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The objective of  this thesis is  to  study  the  concept  of  punishment  in  
Buddhism and Christianity.  Both religions  agree  that  afterlife  punishment  exists  
because  human  beings  are  moral  beings  and  therefore  have  to  accept  
responsibility  for  their  own  actions.  In  Buddhism,  although  there  is  no  definite  
“judge”  figure, there  is  a set  of  punishments  based  on  the  Law of  Karma,  which  
justly  distributes  deserved  punishment  to  all  sinners, either  in  this  life  or  the  next.  
On the other hand,  in Christianity,  the  role  of  the  judge  clearly  belongs  to  God ,  
who  will  reward  the  righteous  with  eternal  life  or  pass on  the  sinners  the  
sentence  of  eternal  damnation.  This concept of hell as infinite punishment has 
brought  about  related  arguments  from  the  point  of view  of  moral  justice. 
 
   Although the concept  of  punishment differs in the two  religions,  a common   
conclusion  can be  drawn  from  them.  This is  that  punishment  leads  to  greater  
distance  from  spiritual enlightenment.    In  Buddhism,  the  more  serious  the  sin  a 
person  commits,  the farther  she/he  is  from  spiritual  enlightenment ;  however,  in  
Christianity,  committing  a mortal  sin  will  bring  about  everlasting  punishment,  which  
can  signify  separation  from  God  forever.                               
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           บทนํา 
 

ที่มาของปญหา 

พุทธศาสนาและคริสตศาสนา ตางก็ระบุถึงระบบการลงโทษในชีวิตหลังความตายซึ่งทําใหสามารถ 
ตอบคําถามเรื่องความยุติธรรมไดอยางชัดเจน     ขณะที่หากพิจารณาในโลกเชิงประจักษทําใหเห็นวา มีหลาย
กรณีที่ผูกระทําผิดไมไดถูกลงโทษจนทําใหดูเหมือนวาความยุติธรรมเปนส่ิงที่หาไดยาก   อยางไรก็ตาม มโนทัศน
เรื่องการลงโทษในทางศาสนานั้นแมยืนยันวามีการใหความยุติธรรมในชีวิตหลังความตายกลาวคือ ผูกระทําชั่ว
ถึงไมถูกลงโทษในชีวิตนี้ยอมไดรับโทษในชีวิตหนาอยางแนนอน    หากแตมโนทัศนเรื่องการลงโทษในทางศาสนา
เองกลับไมไดกาวลวงพนปญหาในเรื่องความยุติธรรมของการลงโทษไปได  โดยเฉพาะบทลงโทษดวยนรกอันเปน
นิรันดรในคริสตศาสนา       ขณะที่พุทธศาสนาแมไมประสบปญหาในลักษณะเดียวกันแตความไมชัดเจนวามีผู
ลงโทษทําใหเปนปญหาไดวา  พุทธปรัชญามีมโนทัศนเรื่องการลงโทษหรือไมและพื้นฐานการลงโทษวางอยูบน
หลักเกณฑใด     
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ประสบขอโตแยงที่ตางกัน   หากแตเมื่อเขาใจจุดหรือประเด็นซึ่งทําใหเกิดขอโตแยงยอมทําใหเขาใจการเสนอ 
ขอโตแยงเพื่อปกปองรากฐานของแตละศาสนาซึ่งนําไปสูการเขาใจปรัชญาศาสนาของทั้งสองกระจางชัดขึ้น 
    

วัตถุประสงคของการวิจัย     

ศึกษามโนทัศนเร่ืองการลงโทษในพุทธศาสนาและคริสตศาสนา  
 
ขอบขายการวิจัย     

วิเคราะหนําเสนอขอโตแยงและแสดงความคิดเห็นในมโนทัศนเร่ืองการลงโทษในพุทธศาสนา และ 



 ๒

 
คริสต ศาสนา 

 
วิธีวิจัย    

คนควาและวิเคราะหคัมภีรทางศาสนาไดแก พระสุตตันตปฎกและคัมภีรไบเบิลเปนเอกสารหลัก   
และวิเคราะหเอกสารชั้นรองที่กลาวถึงประเด็นดังกลาว อาทิ ตํารา งานวิจัย  บทความวิชาการ  รวมทั้งนําเสนอ
ขอโตแยงและแสดงทัศนคติในประเด็นดังกลาว 
  

ประโยชนที่คาดวาจะไดรับ   

๑. ทําใหเขาใจความแตกตางทางมโนทัศนเรื่องการลงโทษทางศาสนาของพุทธศาสนาและ 
คริสตศาสนาเพิ่มขึ้น 

   ๒. เพิ่มประเด็นที่นาสนใจ และเปนขอมูลในการศึกษาปรัชญาศาสนา 



 

บทที่ ๒  

มโนทัศนเรื่องการลงโทษในพุทธศาสนา 

มโนทัศนเรื่องการลงโทษในศาสนาเทวนิยมนั้นชัดเจนมาก  อาทิ  เอกเทวนิยมอยางคริสตศาสนามี 
พระเจา (Supreme Being) เปนผูลงโทษ  พหุเทวนิยมอยางศาสนาพราหมณ-ฮินดูมีพระยมเปนธรรมราชาหรือ
ราชาแหงความยุติธรรมเปนผูลงโทษ ๑    ขณะที่อเทวนิยม เชน พุทธศาสนามโนทัศนดังกลาวไมปรากฏผูลงโทษ
อยางชัดเจน    พระยมในพุทธศาสนาไมใชผูชี้ขาดตัดสินโทษแตเปนเพียงพญายมทําหนาที่ดูแลใหกฎดําเนินไป
ตามครรลอง โดยมีหนาที่สอบสวนผูลวงสูปรโลก ๒   สภาวะของพญายมอยูภายใตกฎแหงกรรมเชนกัน 

 การเขาใจมโนทัศนเรื่องกฎแหงกรรมวาเปนการลงโทษหรือไม และอยางไรนั้นจึงเปนเรื่องที่ไมงายนัก 
แตจากการศึกษาพบวาสามารถเชื่อมโยงมโนทัศนเรื่องกฎแหงกรรมกับมโนทัศนเร่ืองการลงโทษได  ทั้งนี้ตอง 
พิจารณาในประเด็นทั้งสามคือ    

๒.๑  ธรรมชาติของมนุษยกับการรับผลกรรม  เพื่อใหเขาใจถึงสาเหตุที่มนุษยตองรับผิดชอบตอการกระ 
ทําของตนกลาวกลาวคือ การทําบาปยอมตองชดใชกรรม        

 
                                                 

๑ มโนทัศนเรื่องพระยมในศาสนาพราหมณ-ฮินดูมีเพียงองคเดียวเปนผูตัดสินและลงโทษมนุษยอยาง
ยุติธรรม ดํารงความเปนนิรันดร ทรงอยูเหนือกฎแหงกรรม และความตาย เชน เคยปลดปลอยดวงปราณและคืน
ชีวิตของพระสัตยวานใหนางสาวิตรี และคืนชีพนางประมัทวราใหฤษีรุรุ  (โปรดอานเพิ่มเติมจาก ศักดิ์ศรี   
แยมนัดดา, ภารตนิยาย ชุดที่ ๒ ประภาวดี, กรุงเทพฯ : สํานักพิมพแมคําผาง, ๒๕๓๒, น.๑๗-๒๓. และอัญชลี  
จิตรสุคนธ, พระยมในวรรณคดีสันสกฤต บาลีและไทย  วิทยานิพนธอักษรศาสตร มหาบัณฑิต ภาควิชา
ภาษาตะวันออก จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, พ.ศ.๒๕๒๔.  ซึ่งศึกษาถึงวิวัฒนาการทางความคิดเรื่องพระยมอยาง
ละเอียด) 

๒ พระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย อุปริปณณาสก ฉบับจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,
กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, เลมที่๖,ขอที่ ๒๖๒–๒๖๗,น.๓๑๐–๓๑๔.    

การตัดสินโทษของพญายมนั้นวางอยูบนพื้นฐานกฎแหงกรรม ซึ่งเปนกฎที่พญายมไมสามารถละเมิด 
ได เพราะพญายมก็อยูภายใตกฎแหงกรรมเชนกัน โดยมีคําอธิบายวา ขณะเปนมนุษยนั้นกระทําทั้งกรรมดีและ
กรรมชั่วคละเคลากัน เมื่อจบชีวิตลงจึงกลายเปนราชาแหงเวมานิกเปรตซึ่งเปนสภาวะที่เสวยสุขและทุกขสลับกัน
ไป จึงไมเปนนิรันดรขึ้นอยูกับกรรมของตน และไมใชมีองคเดียว โปรดดู  สุนทร ณ รังษี, พุทธปรัชญาจาก
พระไตรปฎก, กรุงเทพฯ : สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๓,น.๓๙๐–๓๙๑.   

ใน พระไตรปฎก ใหคําอธิบายถึงเปรตประเภทนี้วา  บางตนขางแรมเสวยทุกข ขางขึ้นเสวยสุข   
บางตนกลางคืนเสวยสุข กลางวันเสวยทุกข  เวลาเสวยสุขอยูในวิมานมีรางกายทิพยสวยงาม  แตเวลาจะเสวย
ทุกขก็ตองออกจากวิมานไป และรางกายก็กลายเปนรางที่นาเกลียดนากลัว (พระสุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย  
จตุกกนิบาตฯ เลมที่๑๓, น.๓๔๗.) 
 
          



๔

 
๒.๒  แนวคิดพื้นฐานของการลงโทษ เพื่อใหเขาใจธรรมชาติของกฎแหงกรรมในมิติบทลงโทษ และ

เชื่อมโยงกฎแหงกรรมกับทฤษฎีการลงโทษ ทําใหมโนทัศนการลงโทษในพุทธศาสนาชัดเจนขึ้น       
๒.๓  บทลงโทษตอการกระทําผิด เพื่อวิเคราะหความยุติธรรมของกฎแหงกรรมในมิติการลงโทษ 
 
๒.๑ ธรรมชาติของมนุษยกับการรับผลกรรม 
ในประเด็นธรรมชาติของมนุษยกับการรับผลกรรม นอกจากพิจารณาวาเหตุใดมนุษยจึงตองรับผิดชอบ

ตอกรรมของตนแลว ยังวิเคราะหถึงนิยามของอกุศลกรรมเพื่อศึกษาวาการกระทําบาปสงผลตอตนเองหรือตอ
ผูอื่น รวมทั้งวิเคราะหปจจัยตางๆ ไดแก เจตนา ผูกระทําและผูถูกกระทําซึ่งปจจัยเหลานี้มีผลตอความแปรผกผัน
ของกรรมกับการรับผลทั้งส้ิน    

 
ธรรมชาติของมนุษย 

พุทธศาสนาแสดงทัศนะอยางชัดเจนในเรื่องของหลักกรรมวา เม่ือบุคคล“หวานพืชเชนใด ไดผลเชนนั้น  
(ผู)ทําดี ไดดี (ผู)ทําชั่ว ไดชั่ว” ๓      พุทธพจนดังกลาวระบุถึงสวนของการรับผลกรรม ขณะที่สวนของสาเหตุซึ่ง
เปนพื้นฐานของคําอธิบายเรื่องความรับผิดชอบตอการกระทําของมนุษยไมไดระบุไวอยางชัดเจน จึงอาจนําไปสู
ขอโตแยงในประเด็นความยุติธรรมของกฎแหงกรรมกลาวคือ   ธรรมชาติของมนุษยในทัศนะของพุทธศาสนามี
เสรีภาพหรือไม    หากธรรมชาติของมนุษยปราศจากเสรีภาพ แนวคิดเรื่องกฎแหงกรรมซึ่งกําหนดใหมนุษยตอง
รับผลของการกระทําของตนยอมเปนส่ิงที่ไมยุติธรรม         

มโนทัศนเรื่องเสรีภาพ (Freedom) ไมไดปรากฏอยางชัดเจนในพุทธศาสนา แตสามารถอธิบายโดย
เชื่อมโยงจากแนวคิดอื่นๆ ได และมีผูใหความเห็นในประเด็นนี้วา  

“จากหลักคําสอนของพุทธศาสนาที่สะทอนกฎแหงเสรีภาพปรากฏชัดเจนในกาลามสูตร  
ซึ่งพระพุทธเจาทรงสอนมิใหบุคคลเชื่อถือส่ิงใด ดวยอาการทั้ง๑๐อยาง…ในตอนสุดทาย พระองคทรง
สอนใหเราตัดสินความถูกตองโดยใชปญญาของเราเอง  ในการวิเคราะหวาส่ิงใด ถูกส่ิงใดผิดที่
นาเชื่อถือปฏิบัติตามได จากพระสูตรขอนี้แสดงใหเห็นวาการเชื่ออะไรก็ตามเราควรใชปญญาของ
ตนเอง  
จากจุดนี้เองที่ย้ําใหเห็นวา เกณฑตัดสินความดีของพุทธศาสนาสะทอนเรื่องกฎแหงเสรีภาพ กลาวเห็น
วาบุคคลควรใชปญญาหรือเหตุผลของตัวเองในการวิเคราะหและปฏิบัติตามจากการใชปญญาของ
ตัวเอง” ๔ 

                                                 
๓ พระราชวรมุนี(ประยุทธ ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ, กรุงเทพฯ : มหาจุฬา 

ลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๒๙, น.๑๙๐. 
 ๔ ไพลิน   เตชะวิวัฒนาการ,“เกณฑตัดสินความดีในพุทธปรัชญาเถรวาทเปรียบเทียบกับปรัชญาของ
คานท” พุทธศาสนศึกษา พฤษภาคม-สิงหาคม ๒๕๓๘, น.๓๓.   ซึ่งอาการ ๑๐ อยางคือ  “อยาปลงใจเชื่อดวย
การฟงตามกันมา   อยาปลงใจเชื่อดวยการถือสืบๆ กันมา   อยาปลงใจเชื่อดวยการเลาลือ   อยาปลงใจเชื่อดวย  
การอางตําราหรือคัมภีร   อยาปลงใจเชื่อเพราะตรรกะ   อยาปลงใจเชื่อเพราะการอนุมาน   อยาปลงใจเชื่อดวย 
การคิดตริตรองตามแนวเหตุผล   อยาปลงใจเชื่อเพราะเขาไดกับทฤษฎีที่พินิจไวแลว   อยาปลงใจเชื่อเพราะมอง 



๕

 
ผูวิจัยมีความเห็นวา ขออางเพียงการใหตระหนักถึงปญญาของตัวเองเปนสําคัญ ยังไมเพียงพอในการ

สรุปถึงมโนทัศนเรื่องเสรีภาพในพุทธศาสนาไดอยางชัดเจน เพราะอาจถูกโตแยงวาการใชปญญาเปน
ปรากฏการณที่ดูเหมือนแสดงเสรีภาพ แตแทจริงแลวการตัดสินใจหรือการใชเหตุผลสามารถถูกกําหนดจากเหตุ
อื่นๆ ที่แฝงอยูโดยที่เราไมตระหนักรู เชน พระเจา กรรมเกา ส่ิงแวดลอม พันธุกรรม ฯลฯ    การยืนยันเสรีภาพใน
พุทธศาสนาจึงตองแสดงใหเห็นวา    พุทธศาสนาปฏิเสธปจจัยอื่นๆ วามีอิทธิพลตอการกําหนดการกระทําโดย
ส้ินเชิง  พรอมกันนั้นตองยืนยันวา การกระทําในปจจุบันนั้นมีอิทธิพลตอกฎแหงกรรมมากที่สุด      

มีพุทธพจนระบุถึงความเชื่อในลัทธิตางๆ และยืนยันในการปฏิเสธมิจฉาทิฏฐิเหลานี้ไดแก 
“๑. ปุพเพกตเหตุวาท การถือวาสุขทุกขทั้งปวงเปนเพราะกรรมเกา … ๒.อิสสรนิมมานเหตุวาท  การถือ

วาสุขทุกขทั้งปวง เปนเพราะการบันดาลของเทพผูเปนใหญ… ๓. อเหตุอปจจยวาท การถือวาสุขทุกขทั้งปวง 
เปนไปสุดแตโชคชะตาลอยๆ ไมมีเหตุ ไมมีปจจัย…” ๕                  
               พระพุทธเจาทรงขยายความถึงขอบกพรองในแนวคิดทั้งสามลัทธิดวยคําอธิบายชุดเดียวกัน อาทิ   

“ภิกษุทั้งหลาย ก็เมื่อบุคคลยึดเอากรรมที่ทําไวในปางกอนเปนสาระ ฉันทะก็ดี ความพยายามก็ดีวา  
“ส่ิงนี้ควรทํา ส่ิงนี้ไมควรทํา” ก็ยอมไมมี  เม่ือไมกําหนดถือเอาสิ่งที่ควรทําและสิ่งที่ไมควรทํา โดยจริงจังมั่นคงดั่งนี้  
สมณพราหมณพวกนี้ ก็เทากับอยูอยางหลงสติ ไรเครื่องรักษา…” ๖ 

ผูวิจัยมีความเห็นวา การปฏิเสธลัทธิที่เหมาเอาวาความเปนไปในชีวิตทั้งหมดถูกกําหนดโดยผลของ
กรรมเกาและลัทธิที่ถือพระเปนเจาวาบันดาลผลทั้งปวง เปนการยืนยันวามนุษยสามารถกําหนดตนเองได  ไมได
ถูกกําหนดจากเหตุปจจัยในอดีตทั้งหมด และไมไดถูกควบคุมจากเหตุปจจัยภายนอก  ในแงนี้มนุษยจึงเปนอิสระ  
ขณะเดียวกันพุทธศาสนาก็ยืนยันวามีเกณฑทางศีลธรรมที่มนุษย “ควรทํา” และ “ไมควรกระทํา”   อิสรภาพของ
มนุษยจึงตองไมขัดแยงกับกฎทางศีลธรรม หรือ กฎแหงกรรม     สําหรับกรรมเกานั้นถือเปนบริบทหนึ่งและไมใช
ปจจัยหลักของกฎแหงกรรมในพุทธศาสนา    ดังที่พุทธพจนที่บงชี้ใหตระหนักถึงโทษของการยึดติดกับกรรมเกา
อันนําไปสูการไรความพยายามในกําหนดทิศทางของตน   หากแตพุทธศาสนากลับใหตระหนักถึงความพยายาม
หรือความเพียรในฐานะเปนขอปฏิบัติเพื่อกาวลวงพนความทุกข ซึ่งความเพียรทั้งส่ีประการมีดังนี้คือ   “๑. เพียร
ระวัง ปองกันอกุศลกรรมที่ยังไมเกิดมิใหเกิดขึ้น   ๒. เพียรละ บาปอกุศลธรรมที่เกิดขึ้นแลว   ๓. เพียรประคองจิต
มุงมั่นเพื่อทํากุศลกรรมที่ยังไมเกิดใหเกิดขึ้น   ๔. เพียรรักษา กุศลกรรมที่เกิดขึ้นแลว” ๗     และขณะเดียวกันพุทธ
ศาสนาก็ปฏิเสธลัทธิอเหตุวาทซึ่งถือเปนการยืนยันแนวคิดทางพุทธปรัชญาโดยแสดงนัยวา กรรมเกิดขึ้นตาม 
                                                                                                                                            
 
เห็นลักษณะนาจะเปนไปได   อยาปลงใจเชื่อเพราะนับถือทานสมณะนี้เปนครูของเรา”  โปรดดูเพิ่มเติมใน  
กาลามสูตร พระสุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ติกนิบาตฯ, อางแลว, เลมที่ ๑๒, ขอที่ ๖๖, น. ๒๕๗.   

๕ พระราชวรมุนี(ประยุทธ ปยุตฺโต), พุทธธรรมฯ, อางแลว, น.๒๐๕. 
 ๖ เพิ่งอาง, น.๒๐๖. 

๗ พระสุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย จตุกกนบิาตฯ, อางแลว, เลมที่ ๑๓, ขอที่๖๙, น.๑๑๓–๑๑๔.   
ขณะที่ผูวิจัยเห็นวา ความเพียรพยายามมีนัยแฝงของเสรีภาพในการกําหนดตนเพราะถาทุกส่ิงถูก

กําหนดแลว ทั้งจากกรรมเกาหรือพระเปนเจา   ความเพียรพยายามรังแตเปนส่ิงที่ไรประโยชน 
 



๖

กระบวนการแหงเหตุปจจัย ไมใชเกิดขึ้นลอยๆ  โดยไมมีเหตุและปจจัย ดังนั้นเมื่อผูกระทําไดทําส่ิงใด จึงตองรับ
ผลของกรรมนั้น       นอกจากนี้ยังสังเกตไดวา  พุทธศาสนาเนนใหตระหนักถึงความสําคัญของกรรมในปจจุบัน
อยางยิ่ง    ปรากฏชัดเจนในแนวคิดเรื่อง “ทิฏฐิยามใกลตาย”  ซึ่งมีสวนสําคัญในการกําหนดสุคติ หรือทุคติหลัง
จบชีวิตลง ๘    ผูวิจัยเห็นวา แนวคิดนี้ไมไดแสดงใหเห็นเพียงความสําคัญของจิตที่ผองแผวในทุกขณะจิตเทานั้น   
แตยังแสดงถึงโอกาสหรือเสรีภาพซึ่งเปนส่ิงที่ อยูภายในมนุษยเอง  มนุษยจึงสามารถกําหนดเองไดในทุกขณะจิต      

อยางไรก็ตาม อาจมีขอโตแยงในมิติของกฎแหงกรรมแบบขามชาติภพไดวา หากมนุษยตองรับผลกรรม
ของตนในภพหนา ขาพเจาในชาติภพหนายอมเปนคนละคนกับชาติภพนี้  แลวเหตุใดจึงตองรับผิดชอบตอกรรม
ในชาติภพที่ผานมา       

ประเด็นนี้พุทธศาสนาสามารถอธิบายไดในเรื่องธรรมชาติของมนุษย   เนื่องจาก “มนุษยประกอบดวย  
๒ สวนสําคัญ  สวนที่เปนรางกาย เรียกวารูปและสวนที่เปนจิต เรียกวานาม  เรียกรวมกันวา นามรูป” ๙ ธรรมชาติ     
ของทั้งสองสวนนี้เปนอนิจจังกลาวคือ เปล่ียนแปลงและไมเที่ยง  แตทวาเมื่อรางกายดับส้ินลงยังคงมีกระแสแหง
นามธรรมคือ จิตซึ่งเกิดและดับอยางสืบเนื่องทั้งในขณะดํารงชีวิตอยู หรือในขณะจบชีวิต    ตามทัศนะของพุทธ
ศาสนา ถึงแมสภาวะของจิตเกิดและดับอยางตอเนื่อง แตมีความสืบเนื่องเปนกระแสเดียว ๑๐    โดยถือวา “จิต
เปนสารัตถของคน…ถือวาจิตเปนแกนของจริยะ” ๑๑    เพราะจิตมีสวนของมโนธรรมหรือกุศลเจตสิก ๑๒    ในแงนี้
มนุษยจึงเปนสัตศีลธรรม (moral Being) สามารถตระหนักรูในศีลธรรมได    ดังนั้น จึงตองรับผิดชอบตอการกระ 
ทําของตน     ขณะเดียวกันสามารถอธิบายกรรมกับการรับผลกรรมแบบขามภพขามชาติไดอยางยุติธรรมเพราะ
ถึงแมในชาติภพตอไปเราไมใชคนเดิม   แตการรับผลกรรมผูกพันกับกระแสจิตยังคงเปนกระแสเดิม เราจึงตอง
ชดใชกรรมของตน  

การศึกษาธรรมชาติของมนุษยทําใหตระหนักวา แมพุทธศาสนาไมระบุถึงมโนทัศนเรื่องเสรีภาพอยาง
ชัดเจน แตสามารถเชื่อมโยงจากแนวคิดอื่นๆ  และสรุปไดวา มนุษยไมไดถูกกําหนดจากเหตุปจจัยในอดีตทั้งหมด 
 
                                                 

๘ สุนทร ณ รังษี, พุทธปรัชญาจากพระไตรปฎก, อางแลว, น.๒๑๐–๒๑๒. 
๙ เพิ่งอาง, น.๑๑๙. 
๑๐ โปรดดูธรรมชาติของกระแสจิต ใน พุทธปรัชญาจากพระไตรปฎก, เพิ่งอาง,น. ๒๖๒. 
๑๑ เสรี พงศพิศ และคณะ, คนในทรรศนะของพุทธศาสนา อิสลามและคริสตศาสนา,  กรุงเทพฯ :     

สภาคาทอลิกแหงประเทศไทยเพื่อการพัฒนา, ๒๕๒๔, น.๓๘.  โดยพระพุทธเจาทรงเปรียบเทียบวา เรือนดังกาย  
ถาเรือนนั้นมุงไวไมดี (ไมรักษาจิต)     สวนตางๆ ของเรือนก็ผุพังฉันนั้น กลาวคือ  “เมื่อบุคคลไมรักษาจิต แม
กายกรรมก็เปนอันไมรักษา  แมวจีกรรมก็เปนอันไมรักษา แมมโนกรรมก็เปนอันไมรักษา” (เพิ่งอาง, น.๓๘.) 

๑๒ โปรดดูธรรมชาติของจิตใน สมภาร พรมทา, พุทธปรัชญา มนุษย สังคม และปญหาจริยธรรม , 
กรุงเทพฯ :โครงการตําราคณะอักษรศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๒, น.๘๗.    
 มีการกลาวถึงธรรมชาติดั้งเดิมของจิตวาบริสุทธิ์ ในแงนี้การบรรลุธรรมจึงเปนไปได เพราะเทากับเรา
กลับไปสูตัวตนที่แทจริงของเรากลาวคือ  “...กิเลสตัณหาหรือสัญชาตญาณนั้นแทจริงแลวมิใช “ตัวตน” ของเรา 
มีพระพุทธพจนตรัสไวในคัมภีรวา  ส่ิงเหลานี้เปนส่ิงที่แวะเวียนเขามาหาเราในภายหลัง   ตัวตนแทๆ ของเรา 
(คือจิต)  นั้นบริสุทธิ์สะอาด  เมื่อตัวตนที่แทของเราคือภาวะอันบริสุทธิ์หมดจด  การขจัดส่ิงแปลกปลอมอันไดแก
กิเลสตัณหายอมไมใชเรื่องแปลกประหลาดแตอยางใด”  เพิ่งอาง, น. ๙๑. 



๗

ไดแก กรรมเกา และไมไดถูกกําหนดจากปจจัยภายนอกไดแก พระเจา  ดังนั้น มนุษยจึงมีเสรีภาพในการกระทํา
และมนุษยยังเปนสัตศีลธรรม สามารถตระหนักรูในส่ิง “ควรทํา” และ “ไมควรทํา”  มนุษยจึงตองรับผลตอการ
กระทําของตน     ส่ิงที่ควรวิเคราะหตอไปคือ การกระทําบาปซึ่งนําไปสูการรับผลกรรมนั้นพุทธศาสนามองวา
บาปนั้นเปนโทษตอตนเอง หรือเปนโทษตอผูอื่น      

      
นิยามของกรรม     

การกระทําทางศีลธรรมตามทัศนะของพุทธศาสนาใชเจตนาเปนตัวกําหนดอยางชัดเจน  การกระทําซึ่ง
ปราศจากเจตนาจัดเปนกิริยา เชน การลุกขึ้นยืนไมจัดวาเปนกรรม แตการลุกขึ้นยืนเพื่อหาจังหวะในการลอบ
สังหารผูอื่นจัดวาเปนกรรม   ดังนั้น “สาระหรือตัวแทของกรรมก็คือเจตนาหรือเจตจํานง”  ๑๓    บริบทของกรรมยัง  
“รวมถึงการกระทําที่เกิดขึ้นโดยประมาทเลินเลอซ่ึงมีผลเสียหายแกบุคคลอื่นหรือสัตวอื่นนั้น  แมไมมีเจตนา
โดยตรงก็สงเคราะหเขาไปในการกระทําที่มีเจตนาโดยออม” ๑๔     สวนการแสดงออกของกรรมปรากฏใน ๓ ทาง 
คือมโนกรรม กายกรรมและวจีกรรม  โดยถือวามโนกรรมสําคัญที่สุด   เพราะเปนตนเหตุแหงการกระทําทั้งปวง     

“ธรรมทั้งหลายมีใจเปนหัวหนา มีใจเปนใหญ  สําเร็จ แลวดวยใจ, ถาบุคคลมีจิตใจเสียหายแลว จะพูด
ก็ตาม จะทําก็ตาม ความทุกขยอมติดตามเขาไปเหมือนลอหมุนตามโคที่ลากเกวียน, …ถาบุคคลมีใจผองใสแลว 
จะพูดก็ตาม จะทําก็ตาม ความสุขยอมติดตามมา เหมือนดังเงาที่ติดตามตัว” ๑๕  

ผูวิจัยมีความเห็นวา เหตุที่เจตนาเปนปจจัยสําคัญกําหนดกรรม แสดงถึงทัศนะของพุทธศาสนาวากรรม
เกิดจากการกําหนดของตัวมนุษยเอง   สวนที่ถือวามโนกรรมสําคัญที่สุด  เพราะนอกจากเปนตนกําเนิดของการ
กระทําทั้งปวงแลว ยังแสดงนัยวาการรับผลกรรมเกิดขึ้นอยางแนนอนและทันทีกลาวคือ  เมื่อประสงครายยอม
เกิดความรอนใจ  แตกตางจากการลงโทษทางกฎหมายที่ตัดสินจากปรากฏการณภายนอก หรือจาก
พยานหลักฐานเทานั้น และแมกฎหมายลดหยอนโทษการกระทําที่ปราศจากเจตนาหรือโดยประมาทเลินเลอ  แต
การตัดสินอยางยุติธรรมนับวายาก  เพราะเจตนาหรือความจงใจปรากฏแสดงภายในจึงเปนเรื่องซับซอน  เชน 
กรณีการยิงพอคายาบาเพื่อฆาหรือยิงเพื่อปองกันตัวของเจาหนาที่ตํารวจ    บางครั้งเปนเรื่องที่ตัดสินไดอยาง
ยาก   มีแตผูกระทําเทานั้นที่รู  วาแทจริงตนมีเจตนาอยางไร     ขณะที่กฎแหงกรรมสามารถจัดสรรผลอยาง
ชัดเจนและใหผลทันทีระหวางกรรมที่เจตนาและไมเจตนา  เชนวาหากเราตั้งใจขับรถชนสุนัขตาย  ในสภาวะของ
จิตเราขณะนั้นเกิดความมัวหมองและความทุกขอันเนื่องมาจากมีโทสะประสงคทําลายชีวิต   แตถาสุนัขวิ่งตัด
หนารถแลวถูกชนจนเสียชีวิต เราคงเสียใจกับการตายของมันแตโทสะไมไดเปนที่มาแหงเจตนาของเราในกรณี
หลังนี้  ดังนั้นการรับผลทางมโนกรรมในกรณีแรกจึงนาจะรุนแรงกวากรณีหลัง      ขณะเดียวกันพุทธศาสนาถือวา  
กฎแหงกรรมมิใชมีเพียงการใหผลตอผูกระทําแบบทันตาเห็นเทานั้น    หากแตยังมีการจัดสรรผลกรรมแบบขาม
ชาติภพดังที่จะไดอภิปรายตอไป 

 
 

                                                 
๑๓ พระราชวรมุนี (ประยุทธ ปยุตฺโต), พุทธธรรม ฯ, อางแลว, น.๑๕๕. 
๑๔ พุทธปรัชญาจากพระไตรปฎก, อางแลว, น.๑๖๘. 
๑๕ พุทธธรรมฯ, อางแลว, น.๑๖๒.  



๘

ในทัศนะของพุทธศาสนาถือวา  การไมเชื่อกฎแหงกรรมจัดวาเปนมิจฉาทิฏฐิ   ดังที่พระพุทธเจาตรัส 
ติเตียนบรรดาเจาลัทธิที่ไมเชื่อเรื่องกรรม หรือส่ังสอนวา  “ไมมีกรรม”   ซึ่งปรากฏใน เกสกัมพลสูตร ความวา 
  “…มักขลิเปนโมฆบุรุษ (คนไรคา) มีวาทะอยางนี้ มีทิฏฐิอยางนี้วา“กรรมไมมี กิริยา 

ไมมี ความเพียรไมมี” ตลอดอดีตกาลอันยาวนาน แมพระผูมีพระภาคอรหันตสัมมาสัมพุทธเจา 
ก็ตรัสเรื่องกรรม ตรัสเรื่องกิริยาและตรัสเรื่องความเพียร โมฆบุรุษช่ือมักขลิกลับคัดคานพระผู 
พระภาคแมเหลานั้นวา  “กรรมไมมี กิริยาไมมี ความเพียรไมมี”  แมพระผูมีพระภาคอรหันต 
สัมมาสัมพุทธเจาที่จักมีในอนาคต ก็จักตรัสเรื่องกรรม ตรัสเรื่องกิริยาและตรัสเรื่องความเพียร…      
แมเราที่เปนพระอรหันตสัมมาสัมพุทธเจาในปจจุบันก็ยังกลาวเรื่องกรรมกลาวเรื่องกิริยา 
กลาวเรื่องความเพียร… 

ภิกษุทั้งหลาย โมฆบุรุษช่ือมักขลิเปนเหมือนไซดักมนุษย เกิดขึ้นมาในโลก เพื่อไม 
เกื้อกูล เพื่อทุกข เพื่อความฉิบหาย เพื่อความพินาศของสัตวเปนจํานวนมาก…” ๑๖  

ผูวิจัยเห็นวา  พุทธพจนดังกลาวนอกจากประณามลัทธิที่ปฏิเสธหลักกรรม เพราะไดนําความเสื่อม
เสียและความทุกขใหแกสรรพสัตวจากความไมเชื่อเรื่องกรรม  กิริยาและความเพียรวามีผลจริง  ยังแสดงใหเห็น
ถึงจุดยืนของพุทธศาสนาในความเชื่อเรื่องกรรม กิริยาและความเพียร  วาปรากฏใหผลจริง    พรอมทั้งยืนยันวา
ส่ิงนี้คือ หลักธรรมคงอยูคูโลกนับแตอดีตและจะไมเปล่ียนแปลงแมในอนาคต   ดังนั้น พระอรหันตสัมมาสัมพุทธ
เจาไมวาพระองคใด ยอมตรัสแสดงถึงหลักธรรมนี้     ทานพุทธทาสไดแสดงทัศนะวา ส่ิงนี้ถือเปนหลักเกณฑของ
พุทธศาสนากลาวคือ “เปนกรรมวาที เปนกิริยาวาที เปนวิริยาวาที เรียกวา ๓ วาทีดวยกัน : เปนผูเชื่อกรรม, เปนผู
เชื่อการกระทํา   จะมีผลแกไขส่ิงตางๆ ได,  และเชื่อวาความพยายามเปนส่ิงที่มีผล” ๑๗         

ขณะที่ผูวิจัยเห็นวา ความเชื่อในกรรมวาที กิริยาวาทีและวิริยวาที ยังแสดงถึงมโนทัศนเรื่องเสรีภาพ 
ในพุทธศาสนา เพราะความเชื่อเรื่องการกระทําและความพยายามมีผลแกไขส่ิงตางๆ เทากับเปนการยืนยันวา  
ส่ิงตางๆ อยูในขอบเขตที่เราสามารถกําหนดเองได  แมในสวนการรับผลกรรมที่สืบเนื่องมาแตอดีตก็สามารถใช
ความเพียรเขาแกไขหรือปรับปรุงได และกรรมเปนส่ิงที่เราเลือกกระทําเอง ไมไดขึ้นอยูกับพระเปนเจาหรือปจจัย
อื่นๆ  ผูกระทํากรรมจึงตองรับผลของการกระทําตามกฎแหงกรรม        

ขณะเดียวกันพุทธศาสนาถือวา การไมเชื่อในกฎแหงกรรม นอกจากเปนเหตุใหประพฤติชั่วซึ่งเปนเหตุ
ใหประสบความทุกขความวอดวายในภายหลังแลว  ยังสงผลใหผูนั้นไรการพัฒนาทางศีลธรรมตามมาดวย    
เพราะจิตที่หมกมุนในทางเสื่อม ยอมเปนเหตุใหปญญาถูกปดกั้น   ดังที่พระพุทธเจาตรัสเปรียบเทียบไววา   

 
 
 

                                                 
๑๖ พระสุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ติกนิบาตฯ,  อางแลว, เลมที่ ๑๒, ขอที่ ๑๓๘, น.๓๘๖.  
๑๗ พุทธทาสภิกขุ, กรรมเหนือกรรม, กรุงเทพฯ : สํานักพิมพธรรมสภา, ๒๕๔๒, น.๑๔. 
ทานพุทธทาสอธิบายวา “พระพุทธเจาทานเปนวิริยวาที สอนวา วิริยะคือ ความพากเพียร พยายาม 

บากบั่น นั้นมีผล และจะมีผลใชในการแกไขส่ิงที่ตนไมพึงปรารถนาก็ได ; เชนวามีบาปกรรมชั่วติดมา ก็ใหใชวิริยะ 
ความพากเพียรบากบั่นนี้ พยายามที่จะทําความดี หรือวายิ่งไปกวานั้น ก็พยายามที่จะทําความสิ้นไปแหงกรรม” 
เพิ่งอาง, น.๑๓. 



๙

“ภิกษุทั้งหลาย  ชางยอมผาจะพึงนําผาที่สกปรก เปรอะเปอน ใสลงในน้ํายอมสี  
คือ สีเขียว สีเหลือง สีแดง หรือสีชมพู ผาผืนนั้นจะพึงเปนผายอมไดไมดี มีสีไมสดใส ขอนั้น 
เพราะเหตุไร  เพราะผาผืนนั้น เปนผาที่ไมสะอาด แมฉันใด เมื่อจิตเศราหมอง ทุคติ ก็เปนอัน 
หวังได ฉันนั้นเหมือนกัน  ชางยอมผาจะพึงนํา  ผาที่สะอาด หมดจด ใสลงในน้ํายอมสี คือ   
สีเขียว สีเหลือง สีแดง หรือสีชมพู  ผาผืนนั้นจะพึงเปนผายอมไดดี  มีสีสดใส ขอนั้นเพราะ 
เหตุไร  เพราะผาผืนนั้นเปนผาที่สะอาด แมฉันใด เมื่อจิตไมเศราหมอง สุคติก็เปนอันหวังได  
ฉันนั้นเหมือนกัน” ๑๘  

แสดงวาพุทธศาสนาพิจารณาทั้งสองประเด็นคือ  ความประพฤติชั่วและการพัฒนาทางศีลธรรม 
เปนเหตุเปนผลซึ่งกันและกัน   ความประพฤติชั่วเปนเหตุใหการพัฒนาทางศีลธรรมมีขึ้นไดยากกวา เพราะ 
จิตใจซึ่งหมกมุนในทางเสื่อมทําใหไมเกิดปญญาพิจารณาวา  การกระทําขัดแยงกับหลักธรรม ยิ่งประพฤติชั่ว 
ยิ่งสกัดกั้นการพัฒนาทางศีลธรรมของตน          
 สังเกตไดวา พุทธศาสนาแสดงแนวคิดเรื่องกรรรมอยางชัดเจนโดยใชเจตนาเปนตัวกําหนด สงผลให 
การรับผลปรากฏตอตัวผูกระทําอยางชัดเจน     ขณะเดียวกันไดประณามผูไมเชื่อกฎแหงกรรม เพราะนอกจาก 
ทําใหผูนั้น ประพฤติชั่วแลว  ยังเปนเหตุใหผูนั้นมีการพัฒนาทางศีลธรรมไดยาก   ประเด็นที่ควรวิเคราะหตอไป
เพื่อใหมโนทัศนเร่ืองการลงโทษในพุทธศาสนาชัดเจนขึ้นคือ   การกระทําบาปเปนส่ิงที่ใหโทษตอตนเอง หรือตอ 
ผูอื่น จึงเปนเหตุใหผูนั้นตองชดใชกรรม       
    

นิยามของอกุศลกรรม  

นิยามของอกุศลกรรมคือ การกระทําที่นําไปสูทุคติ  หรือการชดใชผลกรรม ๑๙    สวนตนเหตุของกรรม
ชั่วมี ๓ ประการคือ โลภะ (ความอยากได)  โทสะ (ความคิดประทุษราย) และโมหะ (ความหลง) ๒๐  ซึ่งปรากฏได  
๓ ทางคือ  ทางกายกรรม วจีกรรม และมโนกรรม   สามารถขยายความอยางละเอียดไดดังนี้คือ  

ความไมสะอาดทางกาย ๓ อยาง คือ ๑. เปนผูฆาสัตว ปกใจอยูในการฆาและการทุบตี ไมมีความ
เอ็นดูในสัตวทั้งปวง   ๒. จงใจ หรือเปนผูลักทรัพย   ๓. ประพฤติผิดในกาม     ความไมสะอาดทางวาจา ๔  
อยางคือ    ๑. กลาวเท็จ และเปนพยานเท็จ    ๒. พูดสอเสียด เที่ยวยุยงใหผูอื่นแตกสามัคคี   ๓. พูดคําหยาบ 
ผรุสวาทผูอื่น    ๔. พูดจาเพอเจอ         ความไมสะอาดทางใจ ๓ อยางคือ   ๑. เพงเล็งอยากไดของผูอื่น      
๒. มีจิตพยาบาท   ๓. มีมิจฉาทิฏฐิ  เชน เห็นวาทานที่ใหไมมีผล ผลแหงวิบากกรรมไมมี  โลกนี้และโลกหนา 
ไมมี  โอปปาติกสัตว เชน เทวดาและสัตวนรก ไมมีฯลฯ  และเหตุที่ประกอบดวยอกุศลกรรมบถ ๑๐ ประการนี้  
 
 
 

                                                 
๑๘ พระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มูลปณณาสกฯ, อางแลว, เลมที่ ๔, ขอที่ ๗๐, น.๖๒-๖๓. 
๑๙  ผูวิจัยมีความคิดวา การใชคําวา “การชดใชกรรม” มีแฝงนัยของการไดรับโทษ เชน ชดใชกรรมใน

นรก     ขณะที่ “การเสวยผลกรรม” มีนัยของการไดรับรางวัล เชน เสวยผลบุญในสวรรค  
๒๐ พระสุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ฉักกนิบาตฯ, เลมที่ ๑๔, ขอที่ ๓๙, น. ๔๙๐. 



๑๐

จึงปรากฏมีทั้งนรก กําเนิดสัตวดิรัจฉาน  ภูมิแหงเปรต หรือทุคติอยางใดอยางหนึ่ง ๒๑  
สังเกตวาอกุศลกรรมเหลานี้ขยายความไดจากศีล ๕  แตกตางกันบางตรงที่ไมไดระบุถึงการดื่มสุรา

เมรัยรวมอยูดวย (แมการดื่มสุราเมรัยเปนเรื่องความเสื่อมของปจเจก แตก็เปนตนเหตุนําไปสูความเสื่อมทาง
สังคมได เพราะการดื่มของมึนเมาทําใหขาดสติและความยับยั้งชั่งใจซึ่งนําไปสูแนวโนมในการผิดศีลขออื่นๆ  
ตามมา)   อยางไรก็ตาม มีนักวิชาการใหคําอธิบายเรื่องการละเมิดศีลซ่ึงนําไปสูบาป ไวใน ๒ ลักษณะดวยกันคือ    

๑. “บาปในทัศนะของพุทธศาสนาหมายเอาสิ่งที่เม่ือปจเจกบุคคลกระทําลงไปแลว จะเปนส่ิงขัดขวาง
การพนทุกขของเขาเอง    การฆาสัตวเปนบาปไมใชเพราะการฆานั้นละเมิดชีวิตผูอื่น   แตบาปเพราะการฆานั้น
จะทําใหจิตใจของเขาเศราหมอง   อันจะสงผลใหการปฏิบัติตนเพื่อการพนทุกขของเขาเองประสบความยุงยาก
ยิ่งขึ้น” ๒๒  

๒. ศีลหรือวินัยก็คือเนื้อหาของกฎทางจริยธรรมเชิงสังคมนั่นเอง     เพราะฉะนั้นเราอาจกลาวไดวา 
เจตนารมณของศีล หรือวินัยก็คือเพื่อปองกันการละเมิดผูอื่น” ๒๓    ดวยคําอธิบายที่วา “การฆาสัตวหรือมนุษยที่
ตายแลว  (โดยที่ขณะหรือกอนลงมือเขาใจวายังมีชีวิตอยู) ไมจัดวาละเมิดศีลขอนี้ เหตุผลคือการละเมิดศีล
หมายถึงการละเมิดคาบางอยาง  (ซึ่งอาจจะเรียกวาสิทธิตามธรรมชาติก็ได)ที่มีอยูในส่ิงนั้นๆ มนุษยหรือสัตวที่
ตายแลวเปนส่ิงที่ปราศจากคาดังกลาวนั้น   เม่ือไมมีคาการละเมิดคาก็ไมมี เมื่อไมมีการละเมิดก็ไมมีการผิดศีล” 
๒๔  

หากวิเคราะหนิยามของศีลจากแนวคิดเรื่อง การลงโทษ     คําอธิบายขอที่สองดูเหมือนสอดคลองกับ 
มโนทัศนเรื่องการลงโทษตามทฤษฎีตางๆ  ซึ่งอยูบนพื้นฐานของการละเมิดผูอื่น อาทิ แนวคิดเรื่องทฤษฎีตางตอบ
แทน (Retribution) และทฤษฎีการลงโทษแบบปองกันการกระทําผิด (Deterrence)    ทฤษฎีการลงโทษแบบตาง
ตอบแทนวางอยูบนพื้นฐานความคิดที่วา มนุษยเปนสัตศีลธรรม (Moral Being) จึงตองรับผิดชอบตอการกระทํา
ของตน    เมื่อทําผิดตอผูอื่นจึงตองไดรับการลงโทษ  และแมวาสังคมมนษุยไดสลายตัวไปดวยความยินยอมของ  
                                                 

๒๑ โปรดดูเพิ่มเติมใน จุนทสูตร  พระสุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ทสกนิบาตฯ,  เลมที่ ๑๖,  ขอที่ 
๑๗๖, น.๓๑๙-๓๒๒.    เหตุแหงการตกนรกปรากฏเนื้อความในเลมนี้ดวย   แตอยูใน หมวดสามัญญวรรค ขอ
ที่ ๒๒๑, น. ๓๖๙ - ๓๗๗    ซึ่งกลาวถึงสาเหตุวาเกิดจากอกุศลกรรมบถ ๑๐ ประการเชนเดียวกัน เพียงแตระบุไว
อยางละเอียดกวา  เชน  ๑.ตนเองเปนผูฆา   ๒.ชักชวนผูอื่นใหฆา   ๓.พอใจในการฆา  ๔.สรรเสริญการฆาสัตว  
จนถึง ๓๗.ตนเองเปนมิจฉาทิฏฐิ   ๓๘.ชักชวนใหผูอื่นเปน ๓๙. เปนผูพอใจความเปนมิจฉาทิฏฐิ ๔๐. สรรเสริญ
ความเปนมิจฉาทิฏฐิ 

๒๒ สมภาร พรมทา, พุทธปรัชญา: มนุษย สังคม และปญหาจริยธรรม, กรุงเทพฯ : โรงพิมพแหง
จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, น.๓๕๖. 

๒๓ เพิ่งอาง, น.๓๖๔. 
๒๔ เพิ่งอาง, น.๓๖๑. 
การวิเคราะหการละเมิดศีลในบริบทเชิงสังคมกลาวคือ  ในฐานะขอหามหรือการปองกันไมใหละเมิด 

ตอชีวิตและทรัพยสินของผูอื่น   นําไปสูคําอธิบายที่วา “การฆาสัตวหรือมนุษยที่ตายแลว (โดยที่ขณะหรือกอนลง
มือเขาใจวายังมีชีวิตอยู) ไมจัดวาละเมิดศีลขอนี้…”     หากแตการกระทําดังกลาวจัดวาเปนบาป  เพราะมีเจตนา
ทําลายชีวิตโดยเกิดจากโทสะจริงซึ่งมีอกุศลมูลเปนตนเหตุ 
 



๑๑

 
สมาชิกทุกคน (ยกตัวอยางเชน  ผูอาศัยอยูบนเกาะ  ตัดสินใจ แยกยายและเคลื่อนยายไปสูที่อื่นๆ) ฆาตกรคน
สุดทายผูถูกจองจําตองไดรับการสําเร็จโทษเพื่อใหสาสมกับการกระทําของเขา การที่ผูกระทําผิด แตไมไดรับโทษ
ถือวาไมยุติธรรม  ผูเพิกเฉยตอการลงโทษยอมถือไดวาขัดตอหลักความยุติธรรม ๒๕     ขณะที่การลงโทษแบบ
ปองกันความผิดถือวา การลงโทษเปนส่ิงเลวรายในตัวมันเอง หากแตยังยินยอมใหมีการลงโทษเพื่อปองกันไมให
ผูกระทํากลับมาทําผิดซ้ําขึ้นอีก (Special deterrence) หรือลงโทษผูกระทําผิดเพื่อไมใหผูอื่นถือเปนเยี่ยงอยาง 
(General deterrence) ๒๖   ซึ่งการทําความผิดนั้นนําไปสูการลงทอนความสุขของผูคนสังคม  ดังนั้น การลงโทษ
แบบปองกันความผิดจึงมุงเนนที่การละเมิดในอนาคต ไมใชมุงลงโทษเพื่อทดแทนการกระทําผิดในอดีตดังเชน
ทฤษฎีตางตอบแทน และหากบนโลกนี้เหลือเพียงฆาตกรเปนคนสุดทาย   การลงโทษจึงเปนส่ิงไมถูกตอง เพราะ
เปนวิถีที่สวนทางกับความสุขซึ่งเปนจุดหมายสูงสุดในการดํารงชีวิตของมนุษย ๒๗   

ทฤษฎีการลงโทษทั้งแบบตางตอบแทน และแบบปองกันความผิดนั้น แมวามีแนวคิดเรื่องธรรมชาติของ
มนุษย และมีปรัชญาการลงโทษแตกตางกัน    แตส่ิงที่แนวคิดของทั้งสองมีไมตางกันคือ  การลงโทษเกิดขึ้นจาก
บริบททางสังคม และในบริบททางสังคม        ในแงนี้จึงดูเหมือนวาแนวคิดเรื่องศีลหรือวินัยซึ่งแสดงนัยของ
จริยธรรมเชิงสังคมมีลักษณะเชนเดียวกับทฤษฎีการลงโทษทั้งสองแบบตามที่ไดกลาวไว  อยางไรก็ตาม ตอง
ตระหนักดวยวา ศีลเปนเพียงสวนหนึ่งในกฎศีลธรรม   หากแตยังมีการกระทําบาปซึ่งไมอยูในบริบทของศีลหรือ
การละเมิดทางสังคม  หากแตการกระทํานั้น ถือไดวา ขัดแยงกับกฎแหงกรรม อาทิ การฆาตัวตาย  เชนวามี
นายก. อยูแต  
เพียงลําพังผูเดียวบนเกาะราง แลวในวันหนึ่งนายก.รูสึกเหงาหดหูและซึมเศราอยางรุนแรง เขาตัดสินใจเดินลง
ทะเลเพื่อฆาตัวตาย ผลก็คือนายก.ไดตายสมใจ    หากอธิบายดวยกฎแหงกรรมแบบขามภพขามชาติแลว  การ
กระทําของนายก. เปนบาป เขาตองชดใชกรรมหลังจบชีวิตลงคือ ไปสูทุคติ ๒๘  
 ผูวิจัยเห็นวา กฎแหงกรรมครอบคลุมนิยามการกระทําที่กวางกวา และสมบูรณกวาทฤษฎีการลงโทษ
แบบตางตอบแทนและแบบปองกันความผิด  เพราะกฎแหงกรรมสามารถอธิบายตัวมันเองไดโดยไมตองอาศัย
บริบททางสังคมใดๆ และจัดสรรผลตอทุกการกระทําซึ่งรวมถึงความคิดและเจตนาของผูกระทําจึงยุติธรรมกวา   
ขณะที่การลงโทษแบบตางตอบแทน  หรือแบบปองกันความผิดพิจารณาการละเมิดในบริบททางสังคม และ
ครอบคลุมเพียงสวนที่เปนการแสดงออกทางภายนอกคือ ทางการกระทําและคําพูดเทานั้นซึ่งไมสามารถจัดสรร 
                                                 

๒๕ โปรดดู Jeffrie G.Murphy,Punishment And Rehabilitation [ Third Edition], United States of 
America : International Thomsom Publishing, 1995, p.15-16. 

๒๖ การลงโทษแบบปองกันความผิดเพื่อไมใหบุคคลนั้นกระทําผิดซ้ําอีกเรียกวา  Special deterrence 
เชน นาย ก.โกงภาษีจึงถูกลงโทษเพื่อไมใหนาย ก.กระทําผิดกฎหมายซ้ําอีก   สวนการลงโทษผูกระทําผิดเพื่อ
ปองกันไมใหผูอื่นถือเอาเปนเยี่ยงอยางคือ General deterrence เชน ลงโทษนาย ก.เพื่อใหผูอื่นเกิดความเกรง
กลัว ไมกระ ทําผิดตาม  โปรดดู Punishment And Rehabilitation, Ibid., p. 2. 

๒๗ Ibid., p. 29-31. 
๒๘ ทุคติคือ “คติชั่ว, ภูมิชั่ว,ทางดําเนินที่มีแตความเดือดรอน, สถานที่ไปเกิดอันชั่ว, ที่เกิดที่ไมดีมาก  

ไปดวยความทุกข ไดแก นรก ดิรัจฉาน เปรต”   อางจาก พระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตฺโต), พจนานกุรมพุทธ
ศาสตร  ฉบับประมวลศัพท, กรุงเทพฯ : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, ๒๕๓๖, น.๑๐๐. 



๑๒

 
 
การกระทําและการรับผลในสวนของความคิดหรือจิตใจ รวมทั้งไมสามารถตัดสินเจตนาของผูกระทําไดอยางมี
ประสิทธิภาพเทากฎแหงกรรม   ขณะที่กฎแหงกรรมสามารถครอบคลุมและจัดสรรผลทั้งความคิด ทั้งการกระทํา
และทั้งคําพูด      แตเนื่องจากเจตนาเปนส่ิงที่รูไดยาก การลงโทษที่ดูจาก “การกระทํา” ตัดสินโดยสังคม จึงยังมี
ความจําเปนเชนกัน 

มีขอสังเกตวา ตามทฤษฎีการลงโทษในรูปแบบตางๆ  ตางจัดวางอยูบนพื้นฐานของขอเรียกรองทาง
สังคมขั้นต่ําที่สุดกลาวคือ ลงโทษเพราะไดละเมิดผูอื่น หรือปองกันการละเมิดผูอื่น เชนวา เราอาจไมขโมยของ
เพราะกลัวการถูกลงโทษ     ขณะที่กฎแหงกรรมอยูบนพื้นฐานที่เหนือกวานั้น  นอกจากระบุวาการขโมยเปนบาป 
แลวยังเรียกรองใหเอื้อเฟอ และแบงปนตอผูอื่นดวย     นอกจากไมใหทํารายผูอื่นแลว  ยังไมใหโกรธ ไมใหผูก
พยาบาทตอผูอื่นดวย ๒๙    อาจกลาวไดวา การลงโทษซึ่งวางอยูในบริบททางสังคมเปนการสกัดการแสดงออก
ของความเห็นแกตัวโดยใชบทลงโทษ    ขณะที่กฎแหงกรรมนอกจากสกัดความเห็นแกตัวทั้งการกระทําและ
ความคิดแลว  ยังตระหนักถึงการสลายหรือไมยึดติดในตัวตน เชน ไมใหโกรธ ไมผูกพยาบาท เปนตน  

ดังที่ไดกลาวไวแลววา อกุศลกรรม หรือการกระทําบาปนอกจากหมายรวมถึงการละเมิดตอผูอื่นแลว   
ยังครอบคลุมถึงทุกการกระทําของปจเจกที่ขัดตอหลักธรรม   เปนเหตุใหผูนั้นไดรับผลกรรมในทันทีกลาวคือ  
เปนทุกข  แลวยังสงผลใหผูนั้นมีการพัฒนาทางศีลธรรมเกิดขึ้นไดยาก     อยางไรก็ตาม กฎแหงกรรมมีทั้งนัยของ
การใหผลแบบทันตาเห็น  และทั้งการจัดสรรผลแบบขามชาติขามภพซึ่งสลับซับซอน เพราะสามารถแปรผกผันไป
ตามเหตุปจจัยตางๆ ดังที่จะอภิปรายตอไป 
 

กรรมกับการรบัผลกรรม 

ในทัศนะของพุทธศาสนาความเที่ยงแทของหลักกรรมกลาวสรุปไดวา  “หวานพืชเชนใด ไดผลเชนนั้น 
(ผู) ทําดี ไดดี  (ผู) ทําช่ัว ไดช่ัว” ๓๐  ขณะเดียวกันที่พุทธปรัชญายอมรับวา การกระทํากรรมในลักษณะเดียวกัน
สามารถไดรับผลกรรมที่แตกตางกันได ซึ่งความหนักเบาของการรับผลกรรมแปรผกผันตามปจจัยทั้งสามไดแก  
เจตนา ผูกระทําและผูถูกกระทํา   

เจตนา 

เจตนาถือเปนสาระของกรรมและเปนปจจัยสําคัญในการกําหนดความแรงในการรับผลกรรมดวย 
กลาวคือ “ในเรื่องเจตนานี้พุทธปรัชญามีหลักอยูวา    ถามีเจตนาในการฆามากก็บาปมาก ถามีเจตนาในการฆา
นอยก็บาปนอย  ถาไมมีเจตนาเลยก็ไมบาป” ๓๑  การฆาสัตวซึ่งตางชนิดกันเชนสัตวใหญและสัตวเล็กยอมสงผล 

                                                 
๒๙ โปรดดูเพิ่มเติม ใน จูฬกัมมวิภังคสูตร พระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย อุปริปณณาสกฯ 

 เลมที่๖, ขอที่ ๒๘๙–๒๙๗, น.๓๔๙ -๓๕๗.  ใหคําอธิบายถึงกรรมและการรับผลกรรม อาทิ  การฆาสัตวเปนเหตุ
ใหเกิดมาเปนคนมีอายุส้ัน  การไมฆาสัตวเปนเหตุใหเกิดมีอายุยืน  การเบียดเบียนสัตว เปนเหตุใหเกิดมามีโรค
มาก   การไมเบียดเบียนสัตวเปนเหตุใหเกิดมามีโรคนอย  ฯลฯ 

๓๐ พุทธธรรมฯ, อางแลว, น.๑๙๐. 
๓๑ พุทธปรัชญาจากพระไตรปฎก, อางแลว, น.๒๐๔. 



๑๓

ใหมีบาปที่ตางกัน  การฆาสัตวใหญ เชน โคยอมบาปมากกวาการฆามด  ดวยเหตุที่ตองใชความพยายามในการ
ฆาที่มากกวาคือ มีเจตนาในการฆาที่แรงกวา  

มีนักวิชาการบางทานวิเคราะหวา ปจจัยที่ทําใหการฆามีบาปนอยและมากตางกัน ตองพิจารณาจาก
ความพยายามในการฆาดวย  “หลักที่เกี่ยวกับความพยายามมีอยูวา ถามีความพยายามในการฆามาก ก็บาป
มาก  เพราะการมีความพยายามมากสอถึงการมีเจตนามาก   ถามีความพยายามนอยก็บาปนอย เพราะการมี
ความพยายามนอยสอถึงเจตนานอยดวย” ๓๒  

ผูวิจัยมีความเห็นวา ทัศนะดังกลาวตั้งอยูบนพื้นฐานการวิเคราะหสังคมในอดีต ซึ่งยังไมมีเทคโนโลยี 
เขาจัดการหรือเกี่ยวของมากมายเทาในสังคมปจจุบัน   การลมวัวในสังคมเกษตรเชนในอดีตจึงตองใชทั้งเจตนา
อยางแรงกลาประกอบกับใชทั้งพยายามอยางมากทีเดียว     ลักษณะดังกลาวทําใหเจตนาและความพยายาม 
ดูเหมือนเปนเรื่องเดียวกัน     ขณะที่ในสังคมปจจุบันซึ่งเปนยุคแหงเทคโนโลยีทําใหปฏิเสธไมไดเลยวา มี
เครื่องมือลํ้าสมัยทําใหการทําลายชีวิตเปนไปไดสะดวกขึ้น     หากเจตนาฆาใครสักคนผูกระทําสามารถเลือก
เครื่องมือซึ่งทําใหการฆานั้นงายขึ้น เชน การใชปนยิงสงผลใหไมตองใชความพยายามในการฆาเทาใชดาบไลฟน 
หรือใชหอกแทง  อาจกลาวไดวาสังคมแหงเทคโนโลยีเชนในปจจุบัน ทําใหทัศนะของพุทธศาสนาในเรื่องเจตนา
กับความพยายามที่ดูเหมือนเปนเรื่องเดียวกันประสบปญหากลาวคือ  ความสัมพันธระหวางเจตนากับความ
พยายามในการฆาดวยการใชเครื่องมือก็กลายเปนปญหาซับซอน เพราะเทคโนโลยีที่ลํ้าหนาและมีขอสังเกตวา
ส่ิงประดิษฐบางประเภทนั้นนอกจากทําใหการกระทําบาปเกิดขึ้นโดยงายคือ    ไมตองใชความพยายามอยาง
มากเทากับในอดีตแลว   ความล้ําหนาทางเทคโนโลยีดูเหมือนไดทําใหการกระทําบาปเกิดขึ้นไดอยางสัมฤทธิ์ผล 
เชน ปนซึ่งนอกจากชวยลดความยุงยากในการฆาแลว ยังเพิ่มประสิทธิภาพในการสังหารดวย ตางจากการใช
ดาบเปนอาวุธสังหาร ซึ่งผูกระทําตองใชความพยายามอยางมาก  ขณะที่ผูถูกกระทําอาจจะมีโอกาสรอดชีวิต 
   

ผูกระทํา   

ความสลับซับซอนของผูกระทําและการรับผลขึ้นอยูกับปจจัยเรื่อง “ผูกระทํา” เชนกัน   ตัวอยางเปน 
รูปธรรมไดแก กรณีพระองคคุลิมาล แสดงอยางชัดเจนวา กรรมใหมสามารถลดทอนกรรมเกาลงไดกลาวคือ  
เมื่อพระองคุลิมาลบรรลุอรหันต ทําใหการฆาคนจํานวนมหาศาล ไมปรากฏวิบากในชาติภพตอไป  แมยังไดรับ
ผลกรรมอยูบาง เชน ถูกเขวี้ยงดวยกอนหิน ไม จนศีรษะแตก ซึ่งพระพุทธเจาตรัสวา  
 “เธอจงอดกลั้นไวเถิดพราหมณ  เธอจงอดกลั้นไวเถิดพราหมณ  เธอไดเสวยวิบากกรรมซึ่งเปนเหตุให
เธอหมกไหมอยูในนรกหลายป หลายรอยป หลายพันปในปจจุบันนี้แลว” ๓๓ 
 ชาติภพนี้ถือเปนชาติภพสุดทายของพระองคุลิมาล  การชดใชกรรมแบบขามภพชาติจึงไมปรากฏผล 
อยางไรก็ตาม   เม่ือเปรียบเทียบกรรมกับการรับผลถือวา     สัดสวนของการชดใชกรรมปรากฏเปนสวนนอย  
เมื่อเทียบกับปริมาณ และความรุนแรงของการกระทําที่ไดฆาผูคนจํานวนมาก   

                                                                                                                                            
 

๓๒ เพิ่งอาง, น. ๒๐๕. 
๓๓ พระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มัชฌิมปณณาสกฯ, เลมที่ ๕, ขอที่๓๕๒, น.๔๓๐. 

 



๑๔

 
คําถามที่อาจเกิดขึ้นตามมาคือ    ในกรณีอื่นๆ หากผูกระทําไมใชพระอรหันต หรือเปนพระอรหันต 

ในภายหลัง แตเปนบุคคลผูยังไมบรรลุธรรม    หากมีบุคคลสองคนไดกระทําความผิดเหมือนกันตอบุคคล
เดียวกัน ใครจะบาปมากกวากัน       ปญหานี้พุทธศาสนาสามารถตอบไดโดยพิจารณาจากพื้นฐานทางศีลธรรม
ของ 
ผูกระทําเปนหลักกลาวคือ  “คนหนึ่งรูวาทําอยางไรเปนบาป และบาปนั้นมีโทษอยางไร   อีกคนไมรูเลย ใครจะ
บาปมากกวากัน  คําตอบก็คือ คนไมรูบาปมากกวา…” ๓๔   มิลินทปญหาไดอธิบายโดยยกอุปมาเปรียบเทียบ
กับการจับกอนเหล็กรอนวา 

“ กอนเหล็กที่เขาเผาไฟจนแดงโชนคนหนึ่งรูวาเปนเหล็กแดง  อีกคนหนึ่งไมรู ถาจะให  
๒ คนนี้หยิบกอนเหล็กแดงนั้น  คนไหนจะหยิบไดเต็มมือและถูกความรอนเผามากกวากัน คนรู 

 จะหยิบไดสนิทหรือ  ตอคนไมรูจึงหยิบไดเต็มมือ    เมื่อเชนนั้นก็ตองถูกความรอนเผามากกวา 
คนรู นั่นแลฉันใด…   ผูที่ไมรูวาทําอยางไรเปนบาปและการกระทํานั้นมีโทษเพียงไรยอมไมมี 
ความตะขิดตะขวงใจ  อาจทําไดตามอําเภอใจ แมบาปหนักๆ ก็ทําได  โดยที่ตนไมรูวา การ 
กระทํานั้นๆ  ตนจะตองเปนผูรับผลอยางสาหัส… ดวยเหตุนี้แลจึงวาคนไมรูบาปมากกวา ” ๓๕  

   ในทัศนะของพุทธศาสนานั้นเหตุที่ผูไมรูบาปมากกวา ก็เพราะความไมรูหรือไมเชื่อในกฎแหงกรรมนี้เอง
ทําใหผูนั้นกระทําบาปโดยงายๆ   และความไมเชื่อเรื่องกรรมยังเปนเหตุใหกอบาปหนักไดโดยปราศจากความยั้ง
คิด    พุทธศาสนาจึงประณามลัทธิที่ไมเชื่อเรื่องกรรม เพราะนอกจากนําความเสื่อมเสียมาสูตนเองแลว ยังอาจ
ชักชวนใหผูอื่นเสียหายตามไปดวย   อาจกลาวไดวา ความเชื่อ ความรูและหลักปฏิบัติตามทัศนะของพุทธศาสนา
นั้นหลอมรวมเปนหนึ่งเดียว   ดังนั้น ผูรูจักบาปและบุญยอม“ตะขิดตะขวงใจ” ไมอาจกระทําบาปได     ขณะที่ผู
ไมรูยอม “ไมมีความตะขิดตะขวงใจ” เปนเหตุใหทําบาป ไดโดยงาย      ผูวิจัยเห็นวา “ความรู” กับ“เจตนา” 
เชื่อมโยงกันคือ   ยิ่งตระหนักรูหลักธรรมมากเทาใด  เจตนาในการทําผิดยิ่งนอยลงมากเทานั้น    ทั้งนี้เพราะ “ผูรู” 
ยอมไมมีเจตนากระทําในสิ่งที่ขัดแยงกับหลักธรรม และเมื่อบรรลุสัจจธรรม หรือเปนพระอรหันตแลวก็ยอม
ปราศจากเจตนากํากับการกระทําโดยสิ้นเชิง ๓๖       ขณะที่ผูไมรูธรรมหรือไมเชื่อในกฎแหงกรรมยอมมีเจตนา
การกระทําในสิ่งที่ขัดแยงกับกฎแหงกรรมไดเสมอ       

                                                 
๓๔ วิทย  วิศทเวทย “บทวิเคราะหพุทธจริยศาสตรเถรวาท”,  พุทธศาสนศึกษา จุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, ปที่ ๒ ฉบับที่ ๑ มกราคม-เมษายน ๒๕๓๘, น.๕๔. 
๓๕ เพิ่งอาง, น.๕๕. 
๓๖ กลาวดังนี้ไมไดแปลวา การบรรลุธรรมไมมีมิติทางศีลธรรม แตแสดงถึงนัยของการกาวพนขอบเขต

ทางศีลธรรม ดังที่ปรากฏใน สังคีติสูตร  ระบุถึงอภัพพฐาน หรือฐานะที่เปนไปไมได ซึ่งพระอรหันตจะไมกระทํา  
มีดังนี้คือ   ๑. เปนไปไมไดที่ภิกษุขีณาสพจะจงใจปลงชีวิตสัตว      ๒. เปนไปไมไดที่ภิกษุขีณาสพจะถือเอา
ส่ิงของที่ผูอื่นไมไดใหโดยอาการขโมย      ๓. เปนไปไมไดที่ภิกษุขีณาสพจะเสพเมถุน       ๔. เปนไปไมไดที่ภิกษุ
ขีณาสพจะพูดเท็จทั้งๆ ที่รู       ๕. เปนไปไมไดที่ภิกษุขีณาสพจะสั่งสม  บริโภคกามเหมือนเมื่อเปนคฤหัสถ  
อางจาก พระสุตตันตปฎก ทีฆนิกาย ปาฏิวรรค, อางแลว, เลมที่ ๓, ขอที่๓๑๖, น.๓๐๓.   

 



๑๕

ในทัศนะของพุทธศาสนานั้น นอกจาก  “เจตนา”  และ “ผูกระทํา” เปนปจจัยในการกําหนดการรับผล
กรรม“กรรมในบางลักษณะ” ไดแก “อนันตริยกรรม” ๓๗   กลับใหผลแรงมากกวากรรมอื่นๆ โดยสามารถสกัดกุศล
กรรม  ไมใหสงผลได     ดังเชน กรณีพระเจาอชาตศัตรูผูกระทําปตุฆาต   แมไดฟงธรรมจากพระพุทธเจา  แตก็ไม
สามารถบรรลุโสดาบันได     พระพุทธเจาทรงกลาวถึงราชาองคนี้วา   “ภิกษุทั้งหลาย  พระราชาองคนี้ถูกขจัดเสีย
แลว  ถูกทําลายเสียแลว    หากทาวเธอจักไมปลงพระชนมพระราชบิดาผูทรงธรรม  ธรรมจักษุ  อันไรธุลีคือ กิเลส 
ปราศจากมลทิน   จักเกิดขึ้นแกทาวเธอ ณ ที่ประทับนี้ทีเดียว” ๓๘ 

กรรมของพระเจาอชาตศัตรูคือ  ปตุฆาต  ถือเปนอนันตริยกรรม   จึงสกัดกรรมฝายกุศลไมใหเกิดผล   
กลายเปนอุปฆาตกรรม หรือกรรมตัดรอนใหพระองคไมสามารถบรรลุโสดาบันได   กรณีดังกลาวแสดงวา   
พุทธศาสนาถือวา “ผูถูกกระทํา” เปนปจจัยสําคัญที่กําหนดกรรมกับการรับผล ดังที่จะอภิปรายตอไป   
 

ผูถูกกระทํา 

ผูถูกกระทํานับเปนปจจัยสําคัญที่เกี่ยวของกับการจัดสรรผลของกฎแหงกรรมกลาวคือ แมผูกระทําคือ 
บุคคลคนเดียวกัน    กระทําดวยเจตนาเดียวกันแตกระทํากับตางบุคคลก็อาจรับผลกรรมตางกันไปดวย  พุทธ
ศาสนาระบุชัดเจนวา การกระทําบาปยอมตองชดใชกรรม   แตบาปนั้นจะหนัก หรือเบายอมขึ้นอยูกับวากรรมนั้น
กอไวกับใครดวย   บาปหนักที่สุดคือ บาปจากอนันตริยกรรม  ซึ่งสงผลใหผูกระทําตองไดรับบทลงโทษหนักที่สุด 
ผูวิจัยเห็นวา มโนทัศนเรื่องอนันตริยกรรมนี้แสดงนัยวา  พุทธศาสนากําหนดมนุษยใหแตกตางกัน การรับผลจึง
แปรผกผันตามปจจัยของผูถูกกระทําดวย  ประเด็นที่นาวิเคราะหคือ  ตามทัศนะของพุทธศาสนามนุษยแตกตาง
กันเพราะเหตุใด 
 ตามทัศนะของพุทธศาสนาถือวา ธรรมชาติของมนุษยนั้นโดยแทจริงแลว ไมแตกตางกันเลยกลาวคือ  
มีลักษณะทางกายภาพเหมือนๆ กัน  ตางจากสัตวซึ่งมีลักษณะทางกายภาพแตกตางกันมากมาย  ทําใหเราแบง
สัตวไดเปนหลายชนิดหลายประเภท    ดังที่พระพุทธเจาทรงอธิบายตอวาเสฏฐะและภารทวาชะ สองมาณพหนุม
ผูกําลังโตแยงเรื่องความตางของมนุษย  โดยมาณพคนแรกเชื่อวา มนุษยสูงสงไดเพราะวัตรปฏิบัติ  ขณะที่มาณพ
คนหลังเชื่อวา บุคคลสูงสงเพราะชาติกําเนิดคือ การเปนพราหมณโดยกําเนิด   แตทั้งสองไมอาจหาขอสรุปได   
จึงเขาเฝาพระพุทธเจาเพื่อทูลขอความกระจาง   พระพุทธเจาทรงอธิบายโดยเปรียบเทียบวา    

“  …เธอทั้งหลายรูจักหญาและตนไม…  เธอทั้งหลายจงรูจักแมลงคือตั๊กแตน… 
จงรูจักสัตว ๔ เทาทั้งขนาดเล็กขนาดใหญ… จงรูจักสัตวเล้ือยคลาน… จงรูจักปลาและสัตวน้ํา… 
จงรูจักสัตวปกทีบินไปในอากาศ  สัตวเหลานั้นตางมีรูปรางสัณฐานไปตามกําเนิด เพราะกําเนิด 
ของพวกมันตางกัน  รูปรางสัณฐานของพวกสัตวเหลานี้ ตางกันตามกําเนิดมากมาย ฉันใด  

  แตในหมูมนุษย  ไมมีรูปรางสัณฐานแตกตางกัน ไปตามกําเนิดมากมาย ฉันนั้น คือ   
ผมก็ไมแตกตางกัน  ศีรษะ ใบหู นัยนตา ใบหนา จมูก ริมฝปาก คิ้ว คอ… ผิวพรรณหรือเสียง 

                                                 
๓๗ อนันตริยกรรมนั้น “ตัดทางสวรรค ทางนิพพาน  กรรมที่ใหผลคือ  ความเดือดรอนไมเวนระยะเลย  

มี ๕ อยาง คือ ๑.มาตุฆาต ฆามารดา ๒.ปตุฆาต ฆาบิดา ๓.อรหันตฆาต ฆาพระอรหันต ๔.โลหิตุปบาท ทําราย
พุทธเจาจนถึงพระโลหิตหอขึ้นไป  ๕.สังฆเภท ทําใหสงฆแตกกัน ” พจนานุกรมพุทธศาสตร ฉบับประมวล
ศัพท,  อางแลว, น.๓๖๖.   

๓๘ พระสุตตันตปฎก ทีฆนิกาย สีลขันธวรรคฯ, เลมที่๑, ขอที่ ๒๕๓, น.๘๖.  



๑๖

ก็ไมแตกตางกัน  ในหมูมนุษย จึงไมมีรูปรางสัณฐานตามกําเนิด แตกตางกันมากมายเหมือน 
ในกําเนิดอื่นๆ เลย  ในหมูมนุษย ในสรีระของแตละคน  ไมมีความแตกตางกันเฉพาะตัว    
การเรียกกันในหมูมนุษย เขาเรียกตามบัญญัติ  

… อันที่จริง นามและโคตรที่เขากําหนดใหกันนั้น เปนเพียงสมมติบัญญัติในโลก  
นามและโคตรปรากฏอยูได เพราะรูตามกันมา ญาติสาโลหิตกําหนดไวในการเกิดนั้นๆ    
นามและโคตรที่กําหนดเรียกกันนั้น เปนความเห็นที่ฝงแนนอยูในใจมานาน ของพวกคน 
ผูไมรูความจริง เมื่อไมรูจึงกลาวบุคคลวาเปนพราหมณโดยกําเนิด”  ๓๙  

ถึงแมวาพุทธพจนดังกลาวเปนคําอธิบายเพื่อแกไขความเขาใจผิดของมาณพหนุมผูยึดโยงความสูงสง
ของมนุษยกับชาติกําเนิด  แตก็ไดแสดงใหเห็นวา ในทัศนะของพุทธศาสนานั้นมนุษยเหมือนกันทางธรรมชาติ      
โดยถือวาบัญญัติทางสังคมทําใหมนุษยดูเหมือนแตกตางกัน เชน บัญญัติวรรณะพราหมณสูงสงกวาวรรณะอื่นๆ      
ขณะที่พระพุทธเจาทรงนิยามคําวา   “พราหมณ” ซึ่งแฝงนัยของความบริสุทธิ์และความสูงสง วามิใชอยูบน
พื้นฐานของชาติกําเนิดดังที่เคยเขาใจกัน เพราะในขอเท็จจริงทางธรรมชาติแลวมนุษยก็เหมือนๆ กัน   ความตาง
ของมนุษยเกิดจากกรรมที่ตางกัน     ดังนั้น คนในวรรณะพราหมณขโมยของผูอื่นก็ไดชื่อวาเปนโจร ขณะที่ผูเวน
กรรมที่นําไปสูการเบียดเบียนทั้งตนเองและผูอื่น  กาวลวงพนกิเลสยอมเปนผูบริสุทธิ์ ยอมไดชื่อวาเปนพราหมณ 
๔๐        พุทธศาสนาปฏิเสธความสูงสงหรือคุณคาของมนุษยตามที่สังคมบัญญัติ  แตกําหนดจากการกระทําของ
มนุษย   
ผูประเสริฐสุดและบริสุทธิ์ที่สุดคือ พระอรหันต  ผูเปน “บุคคลผูละบุญและบาปทั้ง ๒ ได  ลวงพนกิเลสเครื่องของ
แลว  หมดความเศราโศก ปราศจากธุลีคือกิเลส” ๔๑    และความประเสริฐของพระอรหันตนั้นนอกจากเหตุที่
ตนเองกาวพนสภาวะแหงความทุกขโดยสิ้นเชิง หรือนิพพานแลว ยังทรงคุณคาดวยการเกื้อกูลสรรพสัตวใหกาว
ลวงพนความทุกขดวย  ดังพุทธพจนที่วา     

“ บุคคลผูเปนเอก เมื่อเกิดขึ้นในโลก ยอมเกิดขึ้นเพื่อเกื้อกูลแกคนหมูมาก เพื่อ 
อนุเคราะหชาวโลก เพื่อประโยชน เพื่อเกื้อกูล เพื่อสุขแกเทวดาและมนุษยทั้งหลาย  บุคคล 
ผูเปนเอกคือใคร คือ พระตถาคตอรหันตสัมมาสัมพุทธเจา…. 

การตายของบุคคลผูเปนเอก เปนเหตุใหคนจํานวนมากพลอยเดือดรอนไปดวย   
บุคคลผูเปนเอกคือใคร คือ พระตถาคตอรหันสัมมาสัมพุทธเจา ” ๔๒ 

                                                 
๓๙ พระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มัชฌิมปณณาสกฯ, เลมที่ ๕,  ขอที่๔๕๖–๔๖๐, น.๕๗๕– 

๕๘๑. 
๔๐ โปรดดูเพิ่มเติม ใน วาเสฏฐสูตร อางจาก พระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มัชฌิมปณณาสกฯ, 

เพิ่งอาง, ขอที่๔๕๘–๔๖๐, น.๕๗๗–๕๘๒. 
๔๑ เพิ่งอาง, น.๕๗๘. 

 ๔๒ พระสุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย เอกกนิบาตฯ,อางแลว,เลม ๑๒,ขอที่๑๗๐–๑๗๓,น. ๒๒–๒๓. 
 
 
 



๑๗

  
พระพุทธเจาจึงทรงเปนผูประเสริฐและทรงคุณธรรมที่สุด  เพราะนอกจากการตรัสรูดวยพระองคเองแลว  

ยังทรงเผยแพรหลักธรรม เพื่อยังประโยชนใหสรรพสัตวกาวลวงสภาวะแหงความทุกข และเขาถึงการบรรลุธรรม     
ดังนั้นการทํารายผูทรงคุณธรรมอยางสูงสงที่สุดอยางพระพุทธเจา    แมเพียงหอพระโลหิตก็จัดไดวา ไดกระทํา
อนันตริยกรรม      ขณะที่การฆาพระอรหันตจัดวาเปนอนันตริยกรรมเชนกัน เพราะพระอรหันตคือผูบรรลุธรรม
โดยถือวาเปนบุคคลทรงคุณคาในพุทธศาสนา   นอกจากนี้แลวทานยังสามารถชี้นําหนทางในการบรรลุธรรม
ใหแกผูอื่น   การฆาพระอรหันตจึงไมใชการทําใหชีวิตหนึ่งส้ินลงเพียงเทานั้น   แตถือวาไดทําลายชีวิตที่
ทรงคุณคาและมีผลกระทบ หรือเปนการตัดรอนโอกาส “การเกิดในทางธรรม” ของผูอื่นลงดวย   

ในทัศนะของพุทธศาสนาบิดามารดาถือวา เปนผูมีบุญคุณสูงสงเชนกัน  การฆาบิดามารดาจึงจัดวาเขา
ขายอนันตริยกรรม  ซึ่งผูวิจัยเห็นวาความมีพระคุณของบิดามารดาไมนาจะอยูที่การเลี้ยงดูบุตรแตเพียงประการ
เดียว    แตนาจะเปนดวยเหตุที่บิดามารดาเปนผูเอื้อเฟอใหเกิดสภาวะทางนามรูปของความเปนมนุษยซึ่งสัมพันธ
กับโอกาสในการบรรลุธรรมของปจเจกบุคคล   การฆาผูที่ใหกําเนิดจึงถือวาไดกอบาปอยางหนักเชนกัน         

อาจมีขอโตแยงไดวา เหตุที่การฆาบิดามารดา หรือฆาพระอรหันตบาปมากกวาบุคคลทั่วไป เพราะ
ผูกระทําตองใชเจตนาอยางแรงมากในการฆาผูมีพระคุณ  หรือฆาผูมีคุณลักษณะที่เปยมดวยเมตตาธรรมอยาง
พระอรหันต    แตถาวิเคราะหจากบริบททางสังคมในยุคปจจุบันนั้นมักปรากฏขาวอยูบอยครั้งวา ลูกเมายาบาได
ฆาพอแมเพราะขาดสติ ( ซึ่งการขาดสตินาจะแสดงนัยของการไมเจตนาโดยตรงที่จะฆา )   ดังนั้น การฆาบิดา
มารดาจัดเปนกรรมหนักนาจะขึ้นอยูกับคุณคาบางประการของผูถูกกระทํามากกวาการขึ้นอยูกับเจตนาของ
ผูกระทําเทานั้น   สําหรับเหตุที่การฆาพระอรหันตจัดวาเปนกรรมหนักนั้น วาขึ้นอยูกับปจจัยของผูถูกกระทํา หรือ 
ความพยายามของผูกระทํา    ในกรณีของพระโมคัลลานะนาจะเปนตัวอยางที่ชัดเจนขึ้นกลาวคือ  พระโมคัลลา
นะเปนพระอรหันตถูกโจรทํารายจนสิ้นชีวิต     การยอมรับกรรมนี้โดยดุษณียอาจเพราะทานไมยึดติดการมีชีวิต
หรือเพราะการรูแจงถึงกรรมของตนในอดีตชาติ     ไมวาดวยเหตุใดก็แลวตามการปลงชีวิตของทานนาจะทําให
โจรไมจําเปนตองใชความพยายามในการฆาอยางรุนแรงนัก     ถาหากเปรียบกับการฆาคนทั่วไปผูตองดิ้นรนจาก
เงื้อมมือโจรเพื่อการมีชีวิตรอด   ดังนั้น การฆาคนทั่วไปนาจะตองใชความพยายามที่มากกวาการฆาพระอรหันต   
การฆาคนทั่วไปก็นาจะมีบาปมากกวา เพราะใชความพยายามในการฆาที่แรงกวา    แตเหตุที่การฆาพระอรหันต
นําไปสูบาปหนักกวาการฆาคนทั่วไปก็นาจะมาจากการเชื่อมโยงกับคุณคาบางประการในตัวของทานกลาวคือ   
การทําลายชีวิตพระอรหันต เทากับเปนการตัดโอกาสในการบรรลุธรรมของผูอื่นไปดวย   ผูกระทําจึงตองชดใช
กรรมอยางหนัก 

เปนที่นาสังเกตวา ผลของบาปนั้นสัมพันธโดยตรงกับผูถูกกระทํากลาวคือ  ยิ่งผูถูกกระทํามีคุณธรรม
สูงสงเทาใดยอมสงผลใหผูกระทํารับผลบาปมากขึ้นเทานั้น   ทั้งนี้จําเปนตองพิจารณาเรื่องของเจตนาดังที่
วิเคราะหไวแลวดวย      ส่ิงที่ไมอาจปฏิเสธคือ การกระทําบาปนั้นกอผลเสียตอผูกระทําโดยตรง ซึ่งหากกระทํา
บาปตอผูมีคุณธรรมสูงยอมมีผลใหผูกระทําไดรับบาปหนักดังที่กลาวไว 

นอกจากพุทธศาสนาถือวา มนุษยมีคุณคาแตกตางกัน ทั้งนี้ขึ้นอยูกับระดับคุณธรรมดังที่กลาวไวแลว 
ยังจัดวาสัตวมีระดับที่แตกตางกันดวย   โดยขึ้นอยูกับคุณประโยชนที่เอื้ออํานวยตอมนุษย   การฆาสัตวแตละ
ประเภทแตละชนิดก็สงผลใหมีบาปตางกันดวย อาทิ ฆาสัตวชวยงานมีโทษมากกวาฆาสัตวดุราย ๔๓   ผูวิจัยเห็น 
                                                 

๔๓ พุทธธรรมฯ, อางแลว, น. ๗๗๓. 



๑๘

 
วา การฆาสัตวชวยงานมีโทษมากกวาฆาสัตวดุรายนาจะเนื่องมาจากเจตนาของผูกระทําเปนสําคัญกลาวคือ  
พุทธศาสนาถือวา  การเบียดเบียนและฆาเปนบาป    แตการฆาสัตวดุรายนั้นผูฆาอาจมีเจตนาเพื่อปองกันตัว 
เชน การยิงสุนัขบาตาย   ถึงแมจะเปนบาปก็นาจะถือไดวา เปนบาปที่เบากวาการเจตนายิงสุนัขตัวที่เล้ียงไวเฝา
บานเพียงเพราะรําคาญเสียงเหาของมัน  

   การศึกษาธรรมชาติของมนุษยในทัศนะของพุทธศาสนาสรุปไดวา  มนุษยเปนสัตศีลธรรมจึงสามารถ
ตระหนักรูถึงกฎแหงกรรม และมีเสรีภาพในการกระทําจึงไมอาจปฏิเสธผลกรรมของตนไปได  เมื่อกออกุศลกรรม
ซึ่งใหโทษแกตนเองและ/หรือผูอื่น  หรือดําเนินชีวิตขัดแยงกับหลักธรรม ยอมตองชดใชกรรมตามครรลองของกฎ
แหงกรรม ซึ่งจัดสรรผลโดยแปรผกผันตามปจจัยตางๆ  ไดแก  เจตนา ผูกระทํา และผูถูกกระทํา ดังที่กลาวไว   
หากแตการพิจารณาวา การรับผลกรรมเปนการลงโทษหรือไม และในรูปแบบใด จะไดอภิปรายตอไป   

 
๒.๒ แนวคิดพ้ืนฐานของการลงโทษในพุทธศาสนา 

พุทธศาสนาถือวา “กรรมไมวาดีชั่ว ยอมไมสูญเปลาเลย” ๔๔ กลาวคือ  กรรมกอใหเกิดผลโดยอยูบน
พื้นฐานของกฎแหงกรรม       ส่ิงที่นาวิเคราะหคือ กฎแหงกรรมสามารถอธิบายในมิติของการลงโทษไดหรือไม  
และในรูปแบบใด    เบื้องตนควรเริ่มที่ความเขาใจธรรมชาติและลักษณะของกฎแหงกรรม 

“กฎแหงกรรม” เปนหนึ่งในกฎธรรมชาติ “เรียกในภาษาบาลีวานิยามแปลวา กําหนดอันแนนอน ทํานอง  
หรือ แนวทางที่แนนอน  หรือความเปนไปอันมีระเบียบแนนอนเพราะปรากฏใหเห็นวา เมื่อเหตุปจจัยอยางนั้นๆ 
แลว   ก็จะมีความเปนไปอยางนั้นๆ แนนอน ๔๕     อาจสรุปลักษณะของกฎแหงธรรมชาติได  ดังนี้คือ ปรากฏ 

                                                 
 
๔๔ พุทธธรรม, อางแลว, น.๑๗๓. 
๔๕ เพิ่งอาง, น.๑๕๒. พระอรรถกถาจารยไดจําแนกกฎธรรมชาติเพื่อใหเขาใจไดงาย ดังนี้  
“๑. อุตุนิยาม กฎธรรมชาติเกี่ยวกับปรากฏการณฝายวัตถุ โดยเฉพาะความเปนไปของธรรมชาติ

แวดลอมและความเปลี่ยนแปลงทางวัตถุ  เชน เรื่องลมฟาอากาศ ฤดูกาล...    
๒. พีชนิยาม กฎธรรมชาติเกี่ยวกับการสืบพันธุหรือที่เรียกกันวาพันธุกรรม เชน หลักความจริงที่วาพืช

ชนิดใดก็ใหผลเชนนั้น...  
๓. จิตนิยาม กฎธรรมชาติเกี่ยวกับการทํางานของจิต เชน เมื่ออารมณ (ส่ิงเรา) กระทบประสาทจะมี

การรับรูเกิดขึ้น จิตจะทํางานอยางไร คือมีการไหวแหงภวังคจิต...  
๔. กรรมนิยาม กฎธรรมชาติเกี่ยวกับพฤติกรรมของมนุษย คือกระบวนการกอการกระทําและการ

ใหผลของการกระทํา หรือพูดใหจําเพาะลงไปอีกวา  กระบวนการแหงเจตนจํานงหรือความคิดปรุงแตงสรางสรรค
ตางๆ พรอมทั้งผลที่สืบเนื่องออกไปอันสอดคลองสมกัน เชน ทํากรรมดี มีผลดี ทํากรรมชั่ว มีผลช่ัว เปนตน    

๕. ธรรมนิยาม กฎธรรมชาติเกี่ยวกับความสัมพันธและอาการที่เปนเหตุเปนผลแกกันของสิ่งทั้งหลาย  
โดยเฉพาะอยางที่เรียกกันวา ความเปนไปตามธรรมดา เชนวา ส่ิงทั้งหลายเกิดขึ้น ตั้งอยูและดับไป เปนธรรมดา 
คนยอมมีความเกิดแกเจ็บตายเปนธรรมดา...” (เพิ่งอาง, น.๑๕๒–๑๕๓.)  
 



๑๙

 
ขึ้นเอง ไมมีผูสราง ไมมีผูควบคุม จึงไมมีผูอยูเหนือกฎ และในเมื่อจําแนกกฎธรรมชาติทั้งหลายแลว  กฎแหงกรรม
จัดวาเกี่ยวของกับมนุษยมากที่สุด       พระราชวรมุนี (ประยุทธ  ปยุตฺโต)  ไดใหคําอธิบายของกรรมนิยามไววา 
“กรรมนิยามเปนเขตแดนของมนุษย  สวนกฎหรือนิยามขออื่นๆ ทั้งหมดเปนเขตแดนของธรรมชาติ… อนึ่ง ในเขต
แดนแหงกรรมนิยามนั้นสาระ หรือตัวแทของกรรมก็คือ เจตนาหรือเจตจํานง  ดังนั้น กรรมนิยามจึงเปนกฎที่
ครอบคลุมโลกแหงเจตจํานงหรือโลกแหงความนึกคิดปรุงแตงสรางสรรค (และทําลาย)ทั้งหมด   เทาที่เกิดจาก
ฝมือของมนุษย     ไมวามนุษยจะเขาไปเกี่ยวของกับนิยามอื่นหรือไมก็ตาม ก็ตองมีกรรมนิยามเปนกฎยืนพื้น” ๔๖    
ซึ่งสามารถสรุปลักษณะของกฎแหงกรรมไดดังนี้คือ ใหผลอยางเที่ยงตรง ใหผลตอทุกการกระทําและไมสามารถ 
ลบลางไดแตสกัดผลบางอยางได ดังที่จะอภิปรายตอไป  

กฎแหงกรรมใหผลอยางเที่ยงตรง อุปมาดั่ง “หวานพืชเชนใด ไดผลเชนนั้น (ผู)ทําดี ไดดี (ผู)ทําชั่วได
ชั่ว” ซึ่งพระราชวรมุนี (ประยุทธ  ปยุตฺโต) แสดงทัศนคติไววา    

“ พึงสังเกตวา ความทอนแรกที่เปนอุปมานั้น ทานนําเอาพีชนิยามมาเปนเครื่อง 
เปรียบเทียบ  เพียงแตพิจารณาขออุปมานี้ใหดี ก็จะแยกความสับสนระหวางกรรมนิยาม 
กับสังคมนิยมนไดทันที กลาวคือ  ขอความวา หวานพืชเชนใด ไดผลเชนนั้น  แสดงกฎ 
ธรรมชาติ ฝายพืชพันธุ วาปลูกมะขาม ไดมะขาม ปลูกองุน ไดองุน ปลูกผักกาด ไดผัก 
กาด เปนตน ไมแสดงผลในทางสังคมนิยมนแตประการใด วาปลูกมะขามแลวจะไดเงิน  
หรือปลูกผัก  แลวจะรวย” ๔๗  
กฎแหงกรรมจึงมีความเที่ยงตรงและแนนอน  เพราะทําส่ิงใดยอมไดรับผลอยางนั้นทันที  เมื่อปลูก

มะขามก็ไดมะขาม  สวนผลของการกระทําจะคลอยตามหรือขัดแยงกับกฎเกณฑทางสังคมถือเปนอีกประเด็น
หนึ่ง  เชนวาถาหวังรวยจากการปลูกมะขามยอมตองอาศัยปจจัยอื่นๆ อาทิ  มะขามเปนที่ตองการของตลาด 
หรือไม  ฯลฯ   

  อยางไรก็ตาม  มีขอสังเกตวา นอกจากคําอธิบายถึงลักษณะของกฎแหงกรรมวาเที่ยงตรงและไมอิง
กับบัญญัติทางสังคมแลว    พุทธศาสนายังระบุถึงการสงผลแบบขามภพชาติ ซึ่งปรากฏในลักษณะของการอิง
กับสังคมบัญญัติ เชน ตําแหนงแหงที่ หรือการยอมรับทางสังคม  ดังที่ปรากฏใน จูฬกัมมวิภังคสูตร ระบุถึง
กรรม ซึ่งเปนเหตุแหงความตางของมนุษย จําแนกได ดังนี้ 

“๑. การฆาสัตวเปนเหตุใหเกิดมาเปนคนมีอายุส้ัน การไมฆาสัตวเปนเหตุใหเกิดมาเปน 
คนมีอายุยืน 

๒. การเบียดเบียนสัตว ทําใหสัตวไดรับความทุกขทรมาน (ไมถึงตาย) เปนเหตุใหเกิด 
มาเปนคนมีโรคมาก   การไมเบียดเบียนสัตวเปนเหตุใหเกิดมาเปนคนมีโรคนอย 

๓. การเปนคนมักโกรธ ฉุนเฉียวงาย เปนเหตุใหเกิดมาเปนคนมีผิวพรรณทราม  
 
 

                                                                                                                                            
 

๔๖ เพิ่งอาง, น.๑๕๕. 
๔๗ พุทธธรรมฯ, อางแลว,น.๑๙๐.   



๒๐

 
(รูปรางหนาตาไมสวย)  การเปนคนไมมักโกรธ เปนเหตุใหเกิดมาเปนคนมีผิวพรรณงาม  
(รูปรางหนาตาสวย) 

๔. การเปนคนมีใจริษยาในลาภและเกียรติยศชื่อเสียงของผูอื่น เปนเหตุใหเกิดมา 
เปนคนมีศักดานอย (มีอํานาจนอย)  การเปนคนไมมีใจริษยาในลาภและเกียรติยศชื่อเสียง 
ของผูอื่น เปนเหตุใหเกิดมาเปนคนมีศักดามาก 

๕. การไมบริจาคทาน ไมยินดีในการใหทาน เปนเหตุใหเกิดมาเปนคนยากจนขัดสน 
(มีโภคะนอย) การบริจาคทาน ยินดีในการใหทาน เปนเหตุใหเกิดมาเปนคนมั่งคั่งมีทรัพย 
สมบัติมาก(มีโภคะมาก) 

  ๖. การไมประพฤติออนนอมถอมตน เยอหยิ่ง ไมไหวคนที่ควรไหว ไมเคารพคนที่ควร 
เคารพเปนเหตุใหเกิดในสกุลต่ํา การประพฤติออนนอมถอมตน ไมเยอหยิ่ง ไหวคนที่ควรไหว   
เคารพคนที่ควรเคารพ เปนเหตุใหเกิดในสกุลสูง 

๗. การไมสนใจใฝหาความรู มีส่ิงใดไมรูไมเขาใจก็ไมไปหาผูรูเพื่อสอบถาม เปนเหตุให 
เกิดมาเปนคนมีปญญานอย การสนใจใฝหาความรู มีส่ิงใดไมรูไมเขาใจก็เขาไปหาผูรูเพื่อสอบ 
ถาม เปนเหตุใหเกิดมาเปนคนมีปญญามาก” ๔๘    

 คําอธิบายดังกลาวอาจดูเหมือนขัดแยงในตัวเองและอาจถูกโตแยงไดใน ๒ ประเด็น  
ประเด็นแรกคือ  พุทธศาสนาอธิบายลักษณะของกฎแหงกรรมวาใหผลเที่ยงตรงแนนอน ขณะเดียวกันก็

ไมปฏิเสธวา กฎแหงกรรมแบบขามภพชาติมีความสลับซับซอนในแงกรรมกับการใหผล   มีนักวิชาการบางทาน
สรุปลักษณะของการรับผลกรรมแบบขามภพชาติวา 

“แตในขณะเดียวกันความสลับซับซอนของกระแสแหงเหตุปจจัย ทําใหปุถุชน 
ไมอาจรูไดแนชัดวา กรรมหนักประการใดจะสงผลเมื่อใด หรือกรรมเบาประการใดจะสงผล 
ไดบางหรือไม ในกรอบเวลาหนึ่งๆ แตก็มีการยืนยันวาจะสงผลแนนอน เพียงแตไมแนชัด 
และไมสามารถกําหนดเปนกฎตายตัวในกรณีเฉพาะหนึ่งๆ ทั้งนี้ดวยเหตุผลวา บุคคลแตละ 
คนยอมมีการสั่งสมทางศีลธรรมที่ตางกันออกไป” ๔๙  

 
 

 
                                                 

๔๘ พุทธปรัชญาจากพระไตรปฎก, อางแลว, น. ๒๐๑-๒๐๒. เทียบกับ จูฬกัมมวิภังคสูตร   
พระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย อุปริปณณาสกฯ, เลมที่ ๖, ขอที่ ๒๙๐-๒๙๗, น.๓๔๙-๓๕๗.    

คําอธิบายเรื่องกรรมซึ่งเปนเหตุใหมนุษยแตกตางกัน ปรากฏในมัลลิกาเทวีสูตร ซึ่งพระนางมัลลิกาเทวี 
มเหสีของพระเจาปเสนทิโกศลทูลขอใหพระพุทธเจาทรงอธิบายถึงสาเหตุที่ทําใหผูหญิงแตกตางกันทาง รูป ทรัพย
และศักดิ์  โปรดเทียบกับพระสุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย  จตุกนิบาตฯ, เลมที่ ๑๓, ขอที่ ๑๙๗, น.๓๐๐-
๓๐๓.) 

๔๙ สุวรรณา สถาอานันท, ศรัทธา กับ ปญญา บทสนทนาทางปรัชญาวาดวยศาสนา, กรุงเทพฯ : 
สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, ๒๕๔๕, น.๑๔๓.  



๒๑

ผูวิจัยมีความเห็นวา  คําอธิบายของพุทธศาสนาในเรื่อง กฎแหงกรรมทั้งสองลักษณะสามารถเชื่อม
ประสานกันไดโดยไมขัดแยงกัน   ทั้งนี้ตองเขาใจกฎแหงกรรมในสองลักษณะคือ ในฐานะกฎทางธรรมชาติซึ่ง
ครอบคลุมทุกการกระทําและใหผลที่สัมพันธกับการกระทําในทันที เชน โกรธผูอื่นหรืออิจฉาแลวรูสึกรุมรอนใจ   
และในฐานะกฎทางศีลธรรมซึ่งจัดสรรการกระทําและการรับผลของปจเจกผูมีภูมิหลังทางศีลธรรมที่แตกตางกัน  
(ภูมิหลังทางศีลธรรมนี้เองเปนปจจัยใหมีการรับผลแตกตางกันดังที่จะอภิปรายตอไป) ทําใหการกระทําเดียวกัน    
อาจไดรับผลที่แตกตางกันและในมิติเวลาที่ตางกัน     จนดูเหมือนกลายเปนความไมแนนอน แตก็ไมได
หมายความวากฎแหงกรรมไดเสียสมดุลแหงความยุติธรรม เพราะกรรมยอมปรากฏผลทันทีที่ไดกระทํา  หากแต
การ 
รับกรรมอาจจะปรากฏผลขึ้นอยางชัดเจนในชาติภพใดชาติภพหนึ่ง                        

ประเด็นถัดมา พุทธศาสนาอธิบายกรรมกับการรับผลวา  ไมอิงกับบัญญัติทางสังคมใดๆ เชน ปลูก
มะขามยอมไดมะขาม ไมใชอยากรวยแลวปลูกมะขามแลวจะรวยขึ้นจริงๆ  แตพุทธศาสนายืนยันการจัดสรรผล
แบบขามชาติภพซึ่งอิงกับส่ิงที่สังคมบัญญัติ เชน  ความรวย ความสวย ยศถาบรรดาศักดิ์ เปนตน ซึ่งคําอธิบาย 
ดังกลาวดูเหมือนขัดแยงกัน    สําหรับประเด็นนี้ผูวิจัยมีความเห็นวาสามารถอธิบายจากความเขาใจกฎแหงกรรม
ในสองลักษณะดังที่กลาวไวคือ   กฎแหงกรรมในฐานะกฎธรรมชาติใหผลปรากฏตามการกระทํา โดยรับผลกรรม
แทๆ จากการกระทําที่เราสามารถควบคุมได    ผลจึงอยูในวิสัยที่คาดการณ หรือตระหนักถึงไดเชน เมื่อทําส่ิงที่
ขัดแยงกับหลักธรรมยอมไดรับความเดือดรอนใจ  สงผลตอผูกระทําโดยตรง และไมตองอาศัยผลทางสังคมใดๆ       

ขณะที่กฎแหงกรรมในฐานะกฎศีลธรรม จัดสรรผลสืบเนื่องแบบขามภพขามชาติ ปรากฏเปนรูปธรรม
โดยผานปรากฏการณทางกายภาพและสังคม    อกุศลกรรมสามารถสงผลสูชาติภพถัดไปกลายเปนความดอย
หรือความไมสมบูรณทางการทางกายภาพ เชน พิการ มีโรค ผิวพรรณทราม(ไมสวย) ๔๐ หรือผานทางความดอย 
ทางสังคม เชน จน  เกิดในตระกูลต่ํา ฯลฯ      ผูวิจัยมีความเห็นวา กฎแหงกรรมไมไดอธิบายสิ่งที่ขัดแยงในตัวเอง   
เพราะสังเกตไดวา  สาเหตุของอกุศลกรรมซึ่งเกิดจากการละเมิดผูอื่นนั้นผูกระทํามีจุดประสงคหลัก ๒ ประการ 
คือ  ตองการมีชีวิตที่สุขสบาย (รํ่ารวย) และตองการการยอมรับทางสังคม อาทิ  ขโมยของเพราะอยากรวย (ทําให
ผูอื่นเสียทรัพย)  ไมบริจาคทานเพราะหวงทรัพย  อิจฉาเพราะไมไดรับการยอมรับหรือไมมีในส่ิงที่ผูอื่นมี  ฯลฯ     
 
                                                 

๔๐ ความมีผิวพรรณงาม มีลักษณะเปนสากลกวาความสวยงาม และการระบุความไมสวยวาเปนหนึ่ง
ในการรับผลกรรมถูกโตแยงไดวา  ลักษณะดังกลาวเปนสากล หรือเปนบัญญัติของสังคม เชน  ความสวยของ
หญิงสาวเผากระเหรี่ยงคอยาว อยูที่คอ(ซึ่งยาว) ความงามของชนเผาทะเลใตอยูที่ขนาดของรางกายซึ่งใหญโต   
ผูวิจัยเห็นวา  ในทัศนะของพุทธศาสนานั้นความสวยงามเปนส่ิงที่สามารถเห็นตรงกันได มีหลายกรณีที่ความงาม
ของหญิงสาวในสมัยพุทธกาลสรางปญหาศึกชิงนางในบรรดาแวนแควนตางๆ ซึ่งแกไขโดยใหหญิงนั้นบวชเปน
ภิกษุณี เชน กรณีของภิกษุณีพระอภิรูปนันทา     อยางไรก็ตาม อาจถูกโตแยงวา ความสวยของสังคมอินเดียกับ
ชนเผาซาไกอาจไมเหมือนกัน  แตไมอาจปฏิเสธวา เราอาจมองเห็นตรงกันในเรื่องความสวยงามทางกายภาพได 
เชน นางแบบผิวสีคนนี้สวย  กงลี่(นักแสดงชาวจีน)สวย เปนตน   ขณะที่มีบางสังคมกําหนดความสวยจากบริบท
ทางสังคมเองเชน หญิงสาวชาวกะเหรี่ยงคอยาวตองคอยาว  หญิงสาวเผาอัฟริกาบางเผาตองปากหนา  พึง
สังเกตวา ความสวยที่สังคมนั้นๆ กําหนด มักมีเครื่องประดับ(แปลกๆ) เพื่อตกแตงและเสริมความสวยงามนั้นๆ 
อาทิเชน หวงคลองคอเพื่อใหคอยาวมากขึ้น   มีแผนสอดริมฝปากเพื่อใหปากดูหนามากขึ้น  เปนตน 



๒๒

 
 
ในแงนี้บทลงโทษยอมตอบแทนในลักษณะเปนรูปธรรมโดยผานความดอยทางกายภาพซึ่งสามารถทําใหเกิดทุกข 
และความดอยทางสังคมทําใหสังคมไมยอมรับ     อยางไรก็ตาม ตองเขาใจดวยวาพุทธศาสนาไมไดสรุปวาความ
ตางทางกายภาพหรือทางสังคมมีมิติของกฎแหงกรรมครอบคลุมไวทั้งหมด เชน ความเจ็บปวยอาจเกิดจากการ
ไมออกกําลังกาย เปนตน   หากแตพุทธศาสนาสามารถอธิบายความแตกตางของมนุษยไดโดยใชกฎแหงกรรม
เปนพื้นฐานความเขาใจ     
   

 กฎแหงกรรมใหผลทุกการกระทํา   มีคํากลาวที่วา “กรรมดีหรือชั่วทุกอยางที่คนสั่งสม ยอมมีผล 
ขึ้นชื่อวากรรม แมจะนิดหนอย ที่จะวางเปลาไปเลยยอมไมมี” ๕๑  การทําชั่วยอมนําไปสูการรับผลกรรม ซึ่งตาม
ทัศนะของพุทธศาสานาสามารถปรากฏผลทั้งในชาตินี้และทั้งในชาติหนา  มีนักวิชาการบางทานใหทัศนะ
เกี่ยวกับจุดยืนของพุทธศาสนาในประเด็นดังกลาววา    

“การประกาศหลักกรรมก็เทากับวาเปนการรับรองชาติหนาไปในตัว  ทั้งนี้เพราะ 
กรรมบางอยางไมอาจผลิตผลไดทันกาลในปจจุบันชาติ จะตองตอบสนองแกผูกระทําตอไป 
ในอนาคตชาติ ถึงจะยุติธรรมและการรับรองหลักกรรมนี้ ก็ทําใหเรามีทางอธิบายปรากฏ 
การณของชีวิตคนที่มีความแตกตางกันในสังคมที่เหมือนกันได” ๕๒  

  อยางไรก็ตาม มีบางพุทธพจนทําใหพิจารณาได การเนนใหตระหนักถึงการรับผลกรรมนั้นมิใชใหจัดวาง
อยูบนกฎแหงกรรมแบบขามภพขามชาติดังที่มักเขาใจกัน แทจริงแลวพระพุทธเจาตรัสถึงผลกรรมที่ปรากฏในทุก
ขณะจิต  ดังเชนพระพุทธเจาทรงแนะชาวกาลามะวาการมีจิตบริสุทธิ์   ไมเศราหมอง ไมถูกอกุศลกรรมครอบงํา 
ยอมบรรลุความเบาใจไดตั้งแตในปจจุบันทีเดียว      

“๑. ถาโลกหนามี ผลวิบากแหงกรรมที่ทําดีและทําชั่วมี  เปนไปไดที่เรื่องนั้น 
จะเปนเหตุใหเราหลังจากตายแลวไปเกิดในสุคติโลกสวรรค นี้คือความเบาใจประการ 
ที่ ๑ ที่อริยสาวกนั้นบรรลุแลว 

๒. ถาโลกหนาไมมี ผลวิบากแหงกรรมที่ทําดีและทําชั่วไมมี เราก็รักษาตน 
ไมใหมีเวร  ไมมีความเบียดเบียน ไมใหมีทุกข ใหมีสุขในปจจุบันโลกนี้ได … 

๓. ถาบุคคลเมื่อทําบาปก็ชื่อวาทําบาป  เราไมเจาะจงบาปไวเพื่อใครๆ เลย 
เมื่อเราไมทําบาปเลย  ความทุกขจะถูกตองเราไดอยางไร … 

๔. ถาบุคคลเมื่อทําบาปก็ชื่อวาไมทําบาป    เราก็พิจารณาเห็นตนบริสุทธิ์ 
ทั้ง  ๒ สวนในโลกนี้…” ๕๓ 
 
  

 
                                                 

๕๑ พุทธธรรมฯ, อางแลว, น.๑๗๗. 
๕๒ คน ในทรรศนะของพุทธศาสนา อิสลาม และคริสตศาสนา, อางแลว, น.๖๐. 
๕๓ พระสุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ติกนิบาตฯ, เลมที่๑๒, ขอที่ ๖๖, น.๒๖๒. 



๒๓

 
การตรัสในลักษณะดังกลาวมิใชการใหน้ําหนัก หรือใหความสําคัญกับการใหผลกรรมแบบใดมากกวา

กัน      หากเปนการยืนยันความสําคัญ  และความตอเนื่องของกฎแหงกรรม   วาควรคํานึงถึงกรรมในปจจุบัน 
เพราะอยูในวิสัยที่เราสามารถควบคุมได และใหผลอยางทันตาเห็น แลวยังนําไปสูผลในอนาคต  ขณะที่กฎแหง
กรรมแบบขามภพขามชาตินั้นเปนเรื่องอจินไตย ๕๔     คิดแลวรังแตทําใหฟุงซาน เพราะความที่สลับซับซอนยิ่ง  

 
กฎแหงกรรมไมสามารถลบลางได   กรรมและวิบากกรรมเปนไปตามครรลองของกฎแหงกรรม  

ไมสามารถชําระลางกรรมได   ทั้งนี้ “คนพาลมีกรรมชั่ว แมจะไปยังแมน้ําพาหุกา ทาน้ําอธิกักกะ ทาน้ําคยา 
แมน้ําสุนทริกา แมน้ําสรัสวดี ทาน้ําปยาคะ และแมน้ําพาหุมดี เปนประจํา ก็ยังบริสุทธิ์ไมได  แมน้ําสุนทริกา   
ทาน้ําปยาคะ แมน้ําพหุกา จักทําอะไรได  จะพึงชําระคนผูมีเวร ผูทํากรรมหยาบชา ผูมีกรรมชั่วนั้น ใหบริสุทธิ์ 
ไมไดเลย…” ๕๕  

ขณะที่พุทธศาสนายืนยันวา “กรรมดีกรรมชั่วแมจะลบลางกันไมได  แตก็ทอนกําลังของกันและกันได  
ถาเปนกรรมประเภทเดียวกัน” ๕๖ กลาวคือ แมยืนยันวาผลของกรรมยอมไมสูญเปลา แตอีกทางหนึ่งก็ชวนให
วิเคราะหไดวา    หากกรรมเดียวกันลดทอนกันไดยอมมีบางการกระทําอาจไมปรากฏผล    ทั้งนี้ตองเขาใจวา
ความสลับซับซอนของกฎแหงกรรมสามารถจําแนกการใหผลไดดังนี้คือ จําแนกกรรมตาม  ความแรงในการ 
ใหผล สามารถจําแนกไดดังนี้ 

๑. ครุกรรม หรือ กรรมหนัก ไดแก กรรมที่ใหผลแรงมาก ในฝายดีไดแกสมาบัติ ๘   ในฝายชั่วไดแก 
อนันตริยกรรม ยอมใหผลกอนและครอบงํากรรมอื่นๆ เสีย   ทานเปรียบไววา เหมือนหวงน้ําใหญไหลบามาทวม
ทับน้ํานอย  

๒. พหุลกรรม คือ กรรมทํามาก หรือกรรมชิน หรืออาจิณกรรม คือ ส่ังสมจนกลายเปนนิสัย ทานเปรียบ
วาเหมือนนักมวยปล้ําสูกัน คนไหนแข็งแรงกวาก็ชนะ กรรมนี้ตอเมื่อไมมีครุกรรม จึงใหผล 

๓. อาสันกรรม คือ กรรมจวนเจียน หรือกรรมใกลตาย ถาไมมีครุกรรมและพหุลกรรม ก็จะใหผลกอน
กรรมอื่นๆ  ทานเปรียบเหมือนโคแออัดในคอก โคใดอยูใกลริมประตูคอก แมแกและออนแอกวาตัวอื่นๆ ก็ออกไป
ไดกอน 

๔. กตัตตากรรม คือ กรรมสักแตวาทํา หรือกรรมท่ีทําดวยเจตนาอันออน หรือไมมีเจตนาโดยตรงจัดเปน
กรรมเบา  ทานเปรียบเหมือนลูกศรที่คนบายิงไป ๕๗  

                                                 
๕๔ ความคิดเกี่ยวกับวิบากกรรม จัดเปนเรื่องที่ไมควรคิด  หนึ่งประการในสี่ประการ คือ พุทธวิสัยของ

พระพุทธเจาทั้งหลาย และฌาณวิสัยของผูไดฌาณ และเรื่องโลก  โปรดดู พระสุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย 
จตุกนิบาตฯ, เลมที่ ๑๓ , ขอที่๗๗, น.๑๒๒. 

๕๕ พระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มูลปณณาสกฯ, เลมที่ ๔, ขอที่ ๗๙, น. ๖๘–๖๙. 
๕๖ พุทธปรัชญาจากพระไตรปฎก, อางแลว, น.๑๘๘. 

 ๕๗ โปรดดู พุทธธรรมฯ,อางแลว, น.๒๒๐. 
 
 
 



๒๔

 
จําแนกกรรมโดย การใหผลตามกิจ หรือหนาที่  มี ๔ อยาง คือ 
๑. ชนกกรรม คือ  กรรมที่เปนตัวนําใหไปเกิด ไดแก เจตนาดี หรือชั่ว ที่เปนตัวทําใหเกิดขันธที่เปนวิบาก     
๒. อุปตถัมภกกรรม คือ  กรรมฝายสนับสนุน เปนพวกเดียวกับชนกกรรม  แตไมสามารถเกิดวิบากเอง  
๓. อุปปฬกกรรม คือ  กรรมบีบคั้น จัดเปนกรรมฝายตรงขามชนกกรรมซึ่งใหผลบีบคั้น หรือผลตรงขาม

กับผลแหงชนกกรรมและอุปตถัมภกกรรม  
๔. อุปฆาตกกรรม คือ  กรรมตัดรอน ไดแกฝายตรงขามมีกําลังมากกวา เขาตัดรอนกรรมอื่นที่มีกําลัง

นอยกวา หามวิบากของกรรมนั้นแลวเปดชองแกวิบากของตน ๕๘ 
จําแนกกรรมตามเวลาที่ใหผล แบงเปนกรรม ๔ คือ    
๑. ทิฏฐธรรมเวทนียกรรม คือ  กรรมที่ใหผลในภพปจจุบัน     
๒. อุปปชชเวทนียกรรม คือ  กรรมใหผลในภพที่จะไปเกิดคือ ภพหนา   
๓. อปราปริยเวทนียกรรม คือ  กรรมใหผลในภพตอๆ ไป    
๔. อโหสิกรรม คือ  กรรมเลิกใหผลกลาวคือ กรรมดี หรือกรรมชั่ว “ซึ่งไมมีโอกาสที่จะใหผลภายในเวลา

ที่ออกผลได เมื่อผานลวงเวลานั้นไปแลวก็ไมใหผลอีก…  มิใช แปลวาเลิกใหผล หรือใหผลเสร็จแลว” ๕๙  
ความสลับซับซอนในกฎแหงกรรมปรากฏตัวอยางเปนรูปธรรมไดแก กรณีพระฉันนะซึ่งแสดงใหเห็นวา 

มีบางการกระทําอาจไมปรากฏผล โดยถูกลดทอนกําลังของการสงผลลง  พระฉันนะอาพาธหนักถึงขั้นทนไมไหว 
ไดตัดสินใจฆาตัวตาย เนื่องจากขณะดับจิตทานไดบรรลุอรหันต ทําใหกรรมใหมที่มีน้ําหนักใหผลแรงมากกวาคือ 
การบรรลุธรรม กลายเปนกรรมตัดรอน (อุปฆาตกรรม) กรรมเกาลงไดโดยสิ้นเชิง ทําใหกรรมเกาทั้งหมด
กลายเปนอโหสิกรรม คือ กรรมเลิกใหผล ๖๐  

ผูวิจัยมีความเห็นวา ลักษณะดังกลาวแสดงนัยวา พุทธศาสนาไมไดกําหนดกรรมเกาเปนปจจัยสําคัญ
และปจจัยเดียวในการสงผลกรรม  แตใหน้ําหนักกับกรรมในปจจุบันเปนสําคัญ  อยางไรก็ตาม กรรมนั้นตองเปน
ครุกรรมจึงสามารถใหผลแรงและลดทอนกรรมเกาลงได เชน การบรรลุธรรม  โดยพุทธศาสนาถือวาผูนั้นกาวลวง
พนกรรมและการเวียนวายตายเกิดโดยสิ้นเชิง  กฎแหงกรรมไมสงผลไดตอไป   การศึกษาลักษณะของกฎแหง
กรรม   สามารถสรุปไดวา กฎแหงกรรมเปนกฎธรรมชาติ  จึงเที่ยงตรง และมีความแนนอนในการจัดสรรผล  
 
                                                 

๕๘ เพิ่งอาง, น.๒๑๙.   
สําหรับเหตุที่เรียกวา  กรรมใหผลตามหนาที่   เพราะ ”ทําหนาที่อยางเดียวคือ   นําบุคคลที่ตาย 

แลว  ไปเกิดตามลักษณะของตน    ถาชนกกรรมเปนอกุศลกรรมก็นําไปเกิดในทุคติ   ถาเปนฝายกุศลกรรม 
ก็นําไปเกิดในสุคติ เมื่อนําไปเกิดตามลักษณะของตนแลวก็หมดหนาที่   ตอจากนั้นก็เปนหนาที่ของกรรมชนิด 
ที่ ๒  ที่จะเขาใหผลสืบตอ...“  อางจาก  พุทธปรัชญาจากพระไตรปฎก, อางแลว, น.๒๒๐. 

๕๙ เพิ่งอางฯ, น. ๒๑๙. 
๖๐ พระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย อุปริปณณาสกฯ, เลมที่  ๖,  ขอที่ ๓๘๙–๓๙๔,  น.๔๔๒– 

๔๔๗. 
 
 



๒๕

 
ผลกรรมปรากฏไดทั้งในชาตินี้ และในชาติภพตอไป   แมภูมิหลังทางศีลธรรมเปนปจจัยทําใหการรับผลกรรมของ
ปจเจกบุคคลแตกตางกัน หรือในมิติเวลาที่ตางกัน แตทุกการกระทํายอมไดรับผลอยางแนนอน ไมสามารถลบ
ลางกรรมได     อยางไรก็ตาม กรรมสามารถถูกลดทอนไดตามความแรงในการใหผล และยังจัดแบงการใหผล
ตามหนาที่และตามเวลาดังที่กลาวไป  กฎแหงกรรมซึ่งสลับซับซอนจึงจัดเปนเรื่องอจินไตยนอกเหนือวิสัยที่บุคคล
ธรรมดาจะพึงหมกมุนในการครุนคิด        

มีขอโตแยงเกี่ยวกับประสิทธิภาพของกฎแหงกรรมโดยมุมมองของปรัชญาอินเดียบางลัทธิซึ่งถือวา  
มีเจตจํานงสูงสุดควบคุมกฎ เชน ในลัทธิ “นยายะ ไวเศษิกะเชื่อวา กฎของกรรมนั้นอยูภายใตบงการและการนํา
ของพระผูเปนเจา... ถาหากจะปลอยใหมันผลิตผลตามกรรมของมันแทๆ แลว ยอมไมสามารถนําไปสูผลกรรมที่
เหมาะสมตามฐานะอันควรของการกระทํานั้นได  เพราะวากฎของกรรมนั้นไมมีความรูและไมมีความนึกคิด  
นับวาเปนกฎที่ไรจิตใจ และสติปญญา   ดังนั้น มันจําเปนจะตองมีผูใดผูหนึ่งคอยควบคุมและรักษากฎของกรรม
ใหเปนไปตามผลของการกระทํา  และแจกจายรางวัลแหงความผาสุก และความโศกเศราใหแกชีวิตของผูทําตาม
ควรแกกรรมของเขาเอง” ๖๑  

ผูวิจัยมีความเห็นวา ขออางจากธรรมชาติของกฎแหงกรรมที่ไรจิตใจ ไรสติปญญา ไรความรู นําสู
ขอสรุปเรื่องความดอยประสิทธิภาพของกฎ จึงจําเปนตองมีผูควบคุมกฎ   คําอธิบายในลักษณะนี้สามารถโตแยง
ไดใน ๒ ประเด็นคือ 

ประเด็นแรก การไรจิตใจ ไรความรูและไรความนึกคิดในคุณลักษณะเหลานี้ยอมทําใหกฎยังทรง
ประสิทธิภาพตอการใหผลกลาวคือ  เที่ยงตรง คงที่และใหผลชัดเจนตอทุกสรรพสิ่งโดยปราศจากขอยกเวน 
เพราะ 
ไมมีผูอยูเหนือกฎ เชน ตามกฎธรรมชาติเมื่อนําน้ําไปตมที่อุณหภูมิ ๑๐๐  องศาเซลเซียส น้ํายอมเดือดซึ่ง
ปฏิกิริยาดังกลาวเปนส่ิงคงที่ เกิดขึ้นในทุกครั้งและมีมานับแตในอดีต ปจจุบันและยอมเกิดขึ้นในอนาคต  กฎแหง
กรรมเที่ยงตรงเสมอ คือ กรรมยอมสงผล    หากแตการปรากฏผลนั้นยังสัมพันธปจจัยอื่น อาทิ ภูมิหลังทาง
ศีลธรรม จึงทําใหคะเนถึงเวลาแหงการรับผลไดยากยิ่ง       

ประเด็นตอมาคือ  คุณลักษณะของจิตใจ ซึ่งถึงแมเที่ยงธรรมเปนที่สุด  หรือมีสติปญญาความรู ซึ่งถึง 
แมรอบรูในทุกๆ ดานของพฤติกรรมมนุษย ดังเชนพระยม  แตยังปรากฏวามีการละเมิดกฎแหงกรรมและกฎแหง
ความตายโดยองคธรรมราชาเองซึ่งนําไปสูการเสียสมดุลแหงความยุติธรรม  จนทําใหกฎไมสามารถครอบคลุม 
ไดในทุกกรณีเพราะอยางนอยมีกรณียกเวนคือ  การปลอยดวงปราณของพระสัตวาน และคืนชีวิตนางประมัทวรา    
แมการปลอยดวงปราณเกิดจากขอแลกเปลี่ยนดวยการชดใชชีวิตอีกครึ่งหนึ่งของรุรุ  สวามีของนางประมัทวรา 
ก็ตาม  การกระทําของพระยมตามทัศนะของพุทธศาสนาจึงเปนส่ิงที่ไรสาระ   ดังที่พระพุทธเจาตรัสวา  การ
พยายามเปลี่ยนกฎแหงกรรม ถือเปนความพยายามที่ไรผล เปนความเพียรที่ไรผล ๖๒   เพราะกรรมของใครก็ 
                                                 

๖๑ สนั่น  ไชยานุกุล (แปลและเรียบเรียงจาก Introduction to Indian Philosophy  โดย ดร.สติสจันทร 
ชัตเตอรจี และดร.ธิเรนทร โมฮันทัตตะ), ปรัชญาอินเดีย, กรุงเทพฯ : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัยในพระบรม
ราชูปถัมภ, ๒๕๐๔, น.๒๙-๓๐. 

๖๒ โปรดดูเพิ่มเติมในพระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย อุปริปณณาสกฯ, เลมที่๖, ขอที่๘, น.๑๑–๑๒. 
 



๒๖

เปนของคนนั้นดังภาษิตที่วา “วัวใครเขาคอกใคร”  ไมสามารถไถ  ทดแทน หรือใหผูอื่นรับผิดแทนกันได 
ลักษณะกฎแหงกรรมแมไมปรากฏวา  มีผูลงโทษชัดเจนอยางเชนที่ปรากฏในศาสนาเทวนิยม  ผูมี

อํานาจเด็ดขาดตัดสินชีวิตหลังความตาย  ใหรางวัลคือสวรรคแกผูทําดี และสงคนชั่วลงนรก  แตพุทธศาสนามี 
มิติของบทลงโทษหลังความตาย ซึ่งดําเนินตามครรลองของกฎแหงกรรมอยางเที่ยงตรงและครอบคลุมทุกสรรพ
สิ่ง  ผูกระทําชั่วยอมตองตกนรกอันเปน “สถานที่ลงโทษผูกระทําผิดหลังจบชีวิตลง” ๖๓ ดังนั้น แมไมมีมิติของผู
ลงโทษ แตมีมิติบทลงโทษ พุทธศาสนาก็ไมไดอธิบายถึงการรับผลแบบขามภพขามชาติเทานั้น ซึ่งจะอภิปรายตอไป       

กฎแหงกรรมในฐานะบทลงโทษ 

  ตามทัศนะของพุทธศาสนาเมื่อมีกรรมยอมมีการรับผล ทั้งนี้เปนไปตามครรลองของกฎแหงกรรม  
เมื่อกระทําชั่วยอมตองรับผลกรรมนั้น โดยไดอธิบายผลของอกุศลกรรมในสองลักษณะ คือ ๑. กฎแหงกรรมแบบ
ขามชาติภพ  ๒.กฎแหงกรรมแบบใหผลทันตาเห็น     ทั้งสองลักษณะนี้ใหบทลงโทษตอผูกระทําในลักษณะและ
มิติเวลาที่ตางกัน ซึ่งสามารถเชื่อมโยงกฎแหงกรรมทั้งสองลักษณะกับแนวคิดการลงโทษในทฤษฎีตางๆ  
เพื่อสรางความเขาใจมโนทัศนการลงโทษของพุทธศาสนาใหกระจางขึ้น    

  ๑. กฎแหงกรรมแบบขามภพขามชาติ    

พุทธศาสนามีทัศนะวา เมื่อกระทํากรรมใดๆ ผลกรรมยอมไมส้ินสูญ ยอมตามตนเปนดั่งเงา เพราะ 
“ สัตวทั้งหลายมีกรรมเปนของตน มีกรรมเปนทายาท มีกรรมเปนกําเนิด มีกรรมเปนเผาพันธุ มีกรรมเปนที่พึ่ง
อาศัย กรรมยอมจําแนกสัตวทั้งหลายใหเลวและดีตางกัน” ๖๔   การทําชั่วยอมนําไปสูการตองชดใชกรรม ขณะที่  
ขอความใน พระไตรปฎก หลายแหง ระบุถึงการใหผลกรรมแบบขามภพขามชาติกลาวคือ  กระทําดีไดรับ
ผลตอบแทนคือ ไดขึ้นสวรรค หรือเกิดใหมในภพภูมิที่ดี    ในทางกลับกันการกระทําชั่วตองชดใชกรรมในนรกหรือ
เกิดใหมในภพภูมิที่ปราศจากความสุขและความเจริญ   “หมูสัตวที่ประกอบกายทุจริต  วจีทุจริต และมโนทุจริต 
กลาวรายพระอริยะ มีความเห็นผิด และชักชวนผูอื่นใหทําตามความเห็นผิด  พวกเขาหลังจากตายแลวจะไปเกิด
ในอบาย ทุคติ วินิบาต นรก..” ๖๕     นรกจึงจัดเปนสถานที่ชดใชกรรมหลังจบชีวิตลงของผูประกอบอกุศลกรรม
ที่ตั้งของเมืองนรกตามที่ปรากฏในคัมภีรชั้นรอง อาทิ ไตรภูมิพระรวง   ซึ่ง “…สวนใหญจะมีเนื้อความตรงกันคือ 
กลาวถึงนรก ๘ ขุม เหล็กซึ่งอยูใตโลกมนุษยลงไป ” ๖๖   มีสัณฐานเปนรูปส่ีเหลี่ยม กลาวคือ 
 
                                                                                                                                            

 
๖๓ Law,Bimala Charan, Heaven and Hell in Buddhist Perspective, Varanasi : Bhartiya 

Publishing House, 1973,  p.92. 
๖๔ พระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย อุปริปณณาสกฯ, เลมที่ ๖, ขอที่ ๒๘๙, น.๓๕๐. 
๖๕ พระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มูลปณณาสกฯ, เลมที่ ๔, ขอที่ ๑๔๘, น.๑๔๗. 
๖๖ นิยะดา เหลาสุนทร, ไตรภูมิพระรวง : การศึกษาที่มา, กรุงเทพฯ : สํานักพิมพแมคําผาง,  
๒๕๓๘, น.๑๕. 

 
 
 



๒๗

“มี  ๔ มุม  ๔ ประตู แบงออกเปนสวน  มีกําแพงลอมรอบครอบดวยฝาเหล็ก   
มหานรกนั้น  มีพื้นเปนเหล็ก ลุกโชนโชติชวง แผไปไกลดานละ๑๐๐ โยชน ตั้งอยูทุกเมื่อ… 
เปลวไฟแหงมหานรกนั้น ลุกโพลงขึ้นจากฝาดานทิศตะวันออกจรดฝาดานทิศตะวันตก… 
ลุกโพลง ขึ้นจากเบื้องบนจรดเบื้องลาง เขาเสวยทุกขเวทนากลาอยางหนัก เผ็ดรอนอยูใน 
มหานรกนั้น แตยังไมตายตราบเทาที่บาปกรรมนั้นยังไมส้ิน” ๖๗  

สําหรับมหานรกทั้ง ๘  ขุมปรากฏใน สังกิจจชาดก ๖๘ คือ  
๑. สัญชีวนรก  นรกที่ตายแลวฟน เพราะในนรกนี้สัตวนรกจะถูกนายนิรยบาลสับฟนเปนชิ้นนอยๆ 

แลวจะกลับฟนขึ้นมาอีก  
 ๒. กาฬสุตตนรก  นรกสายบรรทัดเหล็ก  เพราะสัตวนรกวิ่งไปบนแผนเหล็กแดง  ถาลมลงจะถูกดีด
ดวยสายบรรทัดเหล็กแดง  ผูฆาพระสงฆ หรือบรรพชิต ยอมตองตกนรกหมกไหมในนรกขุมนี้นานเทานาน   
 ๓. สังฆาฏนรก  นรกที่ถูกบดหรือหนีบ เพราะมีภูเขาเหล็กลุกเปนไฟ  กล้ิงมาบดขยี้สัตวในนรกขุมนี้ 
 ๔. ชาลโรรุวนรก  นรกที่สัตวรองไห เพราะเปลวไฟเพราะมีเปลวไฟพุงวูบเขาทางทวารทั้ง ๙ เผาสัตว
นรกตลอดเวลา 
 ๕. ธูมโรรุวนรก  นรกที่สัตวรองไห เพราะควันไฟ  เพราะมีควันไฟรมสัตวนรกทางทวารทั้ง ๙ อยู
ตลอดเวลา  

๖. ตาปนนรก  นรกที่ทําใหเพราะพวกสัตวนรกในนรกนี้จะถูกแทงดวยหลาวเหล็กเทาตาลลุกเปนไฟ      
พระราชาผูไมตั้งมั่นอยูในธรรม เที่ยวกอศึก ทําใหราษฎรเดือดรอนเมื่อส้ินพระชนมยอมตกนรกหมกไหมในนรก
ขุมนี้    

 ๗. ปตาปนนรก  นรกที่ทําใหรอนมาก  เพราะพวกสัตวนรกในนรกนี้ถูกไลตีหนีขึ้นไปบนภูเขา บน
กําแพงที่รอน  ตกลงมาถูกหลาวเหล็กเสียบแทง 
 ๘. อเวจีมหานรก  “อเวจีมหานรกจัดเปนนรกที่มีความทุกขมากที่สุด พูดตามภาษาชาวโลกก็วา 
เปนนรกที่ลึกที่สุด  ผูที่ทําบาปกรรมที่หนักมากบางอยางไว เชน อนันตริยกรรม ๕ อยาง คือ ฆาพอ ฆาแม ฆา
พระอรหันต ทํารายพระพุทธเจาจนหอพระโลหิต และสังฆเภทหรือทําใหสงฆ แตกสามัคคี ตายแลวจะไปตกนรก
ขุมนี้” ๖๙  ซึ่งการถูกลงโทษในนรกขุมนี้ไมใชมีแตเพียงความรุนแรงเทานั้น แตมีระยะเวลานานแสนนาน  “…ตอง
ทนทุกขทรมานนานถึงส้ินมหากัลปหนึ่งจึงพน” ๗๐ 

 
 
                                                 

๖๗ พระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย อุปริปณณาสกฯ, เลมที่๖, ขอที่ ๒๖๗–๒๖๘, น.๓๑๔–๓๑๕. 
๖๘ พระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ชาดกฯ, เลมที่ ๒๐, น.๔๗. 
๖๙ พุทธปรัชญาจากพระไตรปฎก, อางแลว ,น. ๓๗๕.  

รอบมหานรกทั้งแปดยังปรากฏอุสสุทนรก หรือนรกบริวารลอมอยูอีกถึง ๕ ขุม  ไดแก คูถนรก 
กุกกุลนรก สิมปลีวนนรกหรือนรกปางิ้ว อติปตตวนนรก และเวตรณีนรก รายลอมกันตามลําดับ 

 ๗๐ โปรดดู พุทธปรัชญาจากพระไตรปฎก, อางแลว, น. ๓๙๐ 
 
 



๒๘

ลักษณะการลงโทษในนรกหรอืสภาวะในนรก   ไดมีการระบุวา แตละขุมนั้นมีลักษณะการชดใช
กรรมและมีความรุนแรงที่แตกตางกัน เมื่อตายแลวจะปรากฏในขุมใดขึ้นอยูกับกรรมของตน เชน  พระราชาผู
ชอบการรบพุงจนทําใหผูคนเดือดรอนยอมตองถูกแทง  ดวยหลาวเหล็กอยูในนรก    ขณะที่ผูทําบาปกรรมอยาง
หนักตองตกนรกอเวจี     นอกจากนั้นระยะเวลาการชดใชกรรมในนรกแตละขุมนั้นไมเทากัน      ขุมที่มีการชดใช
กรรมอยางทรมาน หรือรุนแรงมากเทาใด ก็ยอมกินเวลายาวนานขึ้นเทานั้น     สําหรับนรกขุมที่รายแรงและมี
ระยะเวลายาวนานที่สุดคือ อเวจีมหานรก    สัตวในนรกตองชดใชกรรมเปนระยะเวลา ๑ กัป กลาวกันวา    “…ป
ที่นับกันในมนุษย ๑,๐๐๐ ป เปน ๑ วัน  ๑ คืน ในมหานรกอเวจี  ๓๐ วัน และคืนนั้นเปน ๑ เดือน   ๑๒ เดือนเปน  
๑ป  (เทากับ ๓๖๐,๐๐๐ ปมนุษย)   สัตวทั้งหลายยอมหมกไหมในนรก หลายพันป หลายแสนป ดวยการนับป
นั้น” ๗๑      สําหรับการชดใชกรรมในนรกแมรุนแรงและยาวนานเพียงใดก็ตาม สัตวทั้งหลายยอมหลุดพนสภาวะ
ดังกลาวไดพระธรรมปฎก (ประยุทธ  ปยุตฺโต) แสดงทัศนะในเรื่องนี้วา 

“ นรก-สวรรคในพุทธศาสนาเปนเพียงสวนหนึ่งของสังสารวัฏ คือ เวียนวายตายเกิด 
สังสารวัฏฏมีการเปลี่ยนแปลงได   ชีวิตของเราเดินทางไปในสังสารวัฏ  มีหมุนขึ้นหมุนลง   
ตกนรกแลวตอไปถาเรามีกรรมดีก็กลับไปขึ้นสวรรค มาเกิดเปนมนุษย   คนที่เกิดเปนพรหม 
ดวยกรรมดีบําเพ็ญฌานสมาบัติ  ตอไปเมื่อส้ินบุญแลวกลับไปตกนรกเพราะมีกรรมชั่วในหน 
หลัง ก็เปนได” ๗๒ 

บทลงโทษดวยนรกในทัศนะของพุทธศาสนาจึงไมเปนสภาวะอันนิรันดร และไมใชจุดสุดทายของการ
เดินทางชีวิตซึ่งถึงแมชั่วรายเพียงใด ยอมมีโอกาสหลุดพนบทลงโทษนี้ได   ขณะที่นรกก็ไมใชสถานที่ลงโทษอัน
เปนนิรันดรเชนกัน    

 
  สภาวะของนรก     ในทัศนะของพุทธศาสนาแมนรกเปนสถานชดใชกรรมอยางอุกฤษที่สุด   แตอยู
ภายใตกฎอนิจจัง  ไมใชสถานที่ลงโทษอันเปนนิรันดรคือ ไมคงอยูตลอดไป  เพราะในเมื่อนรกเปนสวนหนึ่งของ
จักรวาลยอมเปล่ียนแปลงไปตามสภาวะของจักรวาล  สังเกตไดวา ทั้งสภาวะในนรกและสภาวะของนรก
สอดคลองกับแนวคิดหลักของพุทธศาสนาคือ สภาวะแหงความไมเที่ยง    การเปลี่ยนแปลงนั้นอาจเกิดจากภัย
ธรรมชาติ  ไดแก  ลม น้ํา และไฟ  สลับกัน       ความเสื่อมของโลกและจักรวาลที่เกิดจากไฟคือ ปรากฏดวง
อาทิตยทั้งเจ็ดดวงทําใหแผนดินลุกเปนไฟ  เปลวไฟทําลายทุกส่ิง ๗๓  “…ที่ยังเหลืออยูไมถูกไฟประลัยกัลปทําลาย
ลางก็ตั้งแตพรหมโลกชั้นทุติยฌานภูมิขึ้นไปจนถึงชั้นอรูปพรหม ” ๗๔    คัมภีรชั้นรองอธิบายวา เมื่อโลกใกลกาล
วินาศสัตว 
 

                                                 
๗๑ พระสัทธรรมโฆษะเถระ, โลกบัญญัติ, กรุงเทพฯ : หอสมุดแหงชาติ กรมศิลปากร, ๒๕๒๘, 

น.๖๖. 
๗๒ พระธรรมปฎก(ป.อ. ปยุตโต),นรก-สวรรค สําหรับคนรุนใหม ,กรุงเทพฯ : มูลนิธิพุทธธรรม,

๒๕๓๘, น.๑๐๘.  
๗๓ พระสุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย สัตตกนิบาตฯ, เลมที่๑๕,ขอที่ ๖๖, น. ๑๓๒–๑๓๔.   
๗๔ พุทธปรัชญาจากพระไตรปฎก, อางแลว, น. ๖๗. 



๒๙

 
นรก มนุษย เทวดา จะพากันไปเกิดในพรหมโลก เพราะกอนหนานั้นเทวดาไดลงมาเตือนใหมนุษยเรงทําความดี 
และส่ังสมผลบุญ มนุษยเกิดความสลดใจ จึงมีเมตตาตอกันกวาในครั้งใดๆ  ดังนั้น แมใครไดทําชั่วจนตองตกนรก  
แตก็ยังมีกรรมดีที่ส่ังสมเปนเหตุใหขึ้นไปสูพรหมโลกได ๗๕     เวนแตฝูงสัตวในมหานรกอเวจี ซึ่งเปนที่ลงโทษผูทํา
อนันตริยกรรมหรือกรรมหนักที่สุดในพุทธศาสนา ซึ่งตองใชกรรมยาวนานถึงหนึ่งกัป   หากเกิดไฟบรรลัยกัลปไฟ
ลางนรกขุมนี้ แตกรรมของสัตวนั้นยังไมส้ิน คนนรกกลับไมถูกไฟเผาไหม      หากแตมีลมหอบพัดเอาสัตวที่ยัง
ชดใชกรรมไมหมดสิ้นนั้น  ไปตกในมหาอเวจีนรกของจักรวาลอื่นอันไฟไหมไมถึง ๗๖ 
 การสิ้นสุดของโลก หรือ “การประลัยของโลก”  อธิบายดวยกฎแหงอนิจจัง แตเหตุแหงการประลัยแตละ
ครั้งกลับถูกเชื่อมโยงเขากับมิติทางศีลธรรมของมนุษยกลาวคือ  “สมัยใดจิตใจของมนุษยในโลกหนาแนนดวย
ราคะ โลกจะพินาศดวยไฟ…  สมัยใดจิตใจของมนุษยในโลกหนาแนนดวยโทสะ โลกจะพินาศดวยน้ํา… สมัยใด
จิตใจของมนุษยในโลกหนาแนนดวยโมหะ  โลกจะพินาศดวยลม” ๗๗     เปนที่นาสังเกตวาการอธิบายการ
เปล่ียนแปลงทางกายภาพของโลกซึ่งสรางความหายนะใหมนุษยนั้นทั้งพุทธศาสนาและทั้งคริสตศาสนาตาง
อธิบายถึงสาเหตุตรงกันคือ การเปลี่ยนแปลงของโลกเกิดจากความเสื่อมทางศีลธรรมของมนุษย    หากวิเคราะห
ในมุมมองของกฎแหงกรรม โดยไมตองอธิบายผานมิติของพระเจา อาจใหเหตุผลไดวา  ยิ่งมนุษยมีโลภะ โทสะ
และโมหะในการกระทําตอโลกมากเทาใด เชน การกอบโกยทรัพยากร  การใชเทคโนโลยีเปล่ียนแปลงและจัดการ
หาประโยชนจากธรรมชาติ ฯลฯ    ยอมเรงอัตราความเสื่อมของโลกทางกายภาพมากขึ้นเทาไดไว และมากขึ้น
เทานั้น และในที่สุดแลวมนุษยตองรับผลกรรมของตน   สภาวะการชดใชกรรมในนรกนั้นแมเปนไมนิรันดร เพราะ
นรกไมใชจุดสุดทายของการเดินทางแหงชีวิต    หากแตนรกสามารถสงผลในแงลบตอการเดินทางไปสูจุดหมาย
ของชีวิตได  ทั้งนี้เมื่อพิจารณานรกในเงื่อนไขของการบรรลุธรรม    

บทลงโทษของนรกตอการบรรลุธรรม   ระยะเวลาในนรกแตละขุมนั้นแมนานแสนนานจนประเมิน
ไดยากยิ่ง แตก็ไมเปนนิรันดรกลาวคือ  มีจุดส้ินสุดทั้งในแงสภาวะการชดใชกรรมและในแงสถานที่  อยางไรก็ตาม 
ระยะเวลาที่แสนยาวนานของการชดใชกรรมในนรก ยอมทําใหโอกาสในการสั่งสมบารมีเพื่อนําไปสูการบรรลุ
ธรรมทอดยาวนานออกไป  ดังนั้น ในมิติของกฎแหงกรรมแบบขามภพขามชาตินั้นยิ่งมีการกระทําความชั่วหนัก
เทาใด   ผูกระทํายิ่งตกนรกขุมที่รุนแรงและยาวนานมากขึ้นเทานั้น ทําใหโอกาสในการเกิดเปนมนุษยยิ่งลด
นอยลง    สงผลใหโอกาสของการบรรลุธรรมถูกลดทอนลงดวย ซึ่งถึงแมกลาวไดวาการตกนรกคือ การถูกลงโทษ  
แตยังไมสามารถกลาวไดอยางชัดเจนวากฎแหงกรรมสัมพันธกับการลงโทษหรือเปนการลงโทษอยางไร  ผูวิจัย
เห็นวา การวิเคราะหประเด็นนี้ตองเชื่อมโยงกับมโนทัศนเรื่องการบรรลุธรรมทางศาสนาจึงชัดเจนขึ้นกลาวคือ   
ยิ่งทําบาปมากเทาใด ยิ่งถูกลงโทษ (ชดใชกรรม) มากขึ้นเทานั้น และสงผลตอการเขาถึงนิพพานดวย                  

บทลงโทษหลังจบชีวิตลงไมใชปรากฏเพียงนรกเทานั้น แตสภาวะดิรัจฉานและเปรตยังจัดเปนการ 
ชดใชกรรมในรูปแบบหนึ่ง ตามทัศนะของพุทธศาสนาการตกนรกเปนการชดใชกรรมหนักที่สุด รองลงมาคือ 

                                                 
๗๕ พระสังฆราชเมธังก, โลกทีปกสาร, กรุงเทพฯ : หอสมุดแหงชาติ กรมศิลปากร, ๒๕๒๙, 

น.๑๕๕–๑๕๘. 
๗๖ วรรณกรรมสุโขทัย, กรุงเทพฯ : กองวรรณคดีและประวัติศาสตร, ๒๕๒๘, น.๓๖–๓๗. 
๗๗ พุทธปรัชญาจากพระไตรปฎก, อางแลว, น.๕๘. 

 



๓๐

 
สภาวะของดิรัจฉาน   ถัดมาคือ เปรต และวิบากกรรมอยางเบา เชน เปนมนุษยที่พิกลพิการ มีศักดิ์และตระกูลต่ํา 
หรือมีปญญาทราม ๗๘     สรุปไดวา กรรมกับการรับผลกรรมไมไดยุติการชดใชกรรมในนรกเทานั้น แตกรรมยังคง
ใหผลตอผูกระทําสืบเนื่องไปยังชาติภพตอไป   ในทางกลับกันกฎแหงกรรมอาจยังไมสงผลกลาวคือ ทํากรรมชั่ว 
แตยังไมปรากฏการรับผลกรรมก็เปนได  ทั้งนี้ขึ้นอยูกับภูมิหลังทางศีลธรรมของแตละคนซึ่งอาจมีผลสืบเนื่องจาก
กรรมดีที่ไดกระทําไว     พุทธศาสนาจึงไมปฏิเสธวามีบางคนกอกรรมชั่ว แตกลับไดขึ้นสวรรค ดังที่พระพุทธเจา
ทรงอธิบายไววา  

“…บุคคลใดเปนผูมักฆาสัตว ลักทรัพย ฯลฯ  เปนมิจฉาทิฏฐิในโลกนี้  หลังจาก 
ตายแลว จึงไปเกิดในสุคติ โลกสวรรค  

บุคคลนั้นหลังจากตายแลวไปเกิดในสุคติโลกสวรรค เพราะกรรรมดีที่เขาทําไว 
ในชาติกอนใหผลเปนสุข กรรมดีที่เขาทําไวในภายหลังใหผลเปนสุข หรือในเวลาจะตาย  
เขามีสัมมาทิฏฐิที่ใหบริบูรณยึดมั่นไว แตการที่บุคคลเปนผูฆาสัตว ลักทรัพย ฯลฯ   
เปนมิจฉาทิฏฐิในโลกนี้ เขายอมเสวยวิบากกรรมในชาตินี้บาง ในชาติหนาบาง ในชาติ 
ตอๆ ไปบาง” ๗๙  

การจัดสรรผลที่สลับซับซอนของกฎแหงกรรมในลักษณะผลสืบเนื่องแบบขามภพขามชาตินั้น  มีนัก 
วิชาการบางทานแสดงทัศนะวา การเชื่อมโยงกฎแหงกรรมกับทฤษฎี “ผลสืบเนื่อง” (consequentialism) นั้น  
ทําใหเกิดมีปญหาเรื่องความยุติธรรมของกฎแหงกรรมที่แกตกไดยาก  

“การเขาใจความยุติธรรมทางศีลธรรมของกฎแหงกรรมในแงที่เปนทฤษฎี  
”ผลสืบเนื่อง” ถึงแมจะเปนแนวทางที่เขาใจกันทั่วไป แตการคิดเชนนี้ยอมมีปญหาที่แก 
ตกไดยาก  ทั้งนี้เพราะ “ผล” ของการกระทํายอมเปนไปไดทั้งสวนที่เจตนาหรือคาดการณ 
วาจะเกิดขึ้น และสวนที่เกิดขึ้นโดยไมคาดการณหรือไมไดเจตนา ในสวนผลที่ไมไดเจตนา 
เราจะกําหนดเกณฑการพิจารณาอยางไรที่จะถือวา ผลประการนั้นอยูนอกขอบขาย 
การคาดการณและความรับผิดชอบทางศีลธรรมของผูกระทํา กับผลอีกประการหนึ่ง  
ซึ่งถึงแม“ไมไดเจตนา”  แตก็นาจะคาดการณไดวา ผลนั้นยอมเกิดขึ้นไดและนาจะ 
อยูในขอบเขตความรับผิดชอบทางศีลธรรมของผูกระทํา” ๘๐  

การเขาใจความยุติธรรมของกฎแหงกรรมในแงทฤษฎีผลสืบเนื่องซึ่งมีเหตุปจจัยตางๆ เปนตัวกําหนด
กรรมกับการรับผลอาจดูเหมือนมีความสลับซับซอนอยางยิ่ง เพราะเราไมสามารถรูไดเลยวา กรรมจะใหผลใน 

                                                 
๗๘ โปรดดูเพิ่มเติมใน ธนัญชานิสูตร กลาวลําดับถึงกําเนิดที่ดอยที่สุดจนถึงประเสริฐที่สุด เปนการ 

ซักถามระหวางพระสารีบุตรและธนัญชานิพราหมณ (อางใน พระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย มัชฌิม
ปณณาสกฯ, เลมที่ ๕, ขอที่ ๔๔๕, น. ๕๗๒.) 

๗๙ พระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย อุปริปณณาสกฯ, เลมที่ ๖, ขอที่๓๐๓, น.๓๖๖–๓๖๗. 
๘๐ ศรัทธา กับ ปญญา บทสนทนาทางปรัชญาวาดวยศาสนา, อางแลว, น.๑๔๔. 
 

 



๓๑

 
ชาติภพนี้  ในชาติภพตอไป หรือในชาติภพถัดๆ ไป   พุทธศาสนานาจะตอบปญหานี้ไดจากแนวคิดเรื่องการเกิด
แบบขามภพชาติ ซึ่งทั้งนี้ตองพิจารณาจากกระแสจิตหนึ่งๆ ทั้งกระแส ซึ่งโดยภาพรวมแลว กฎแหงกรรมนาจะจัด 
สรรผลกรรมไดอยางยุติธรรมกลาวคือ   แมการรับผลกรรมจะยังไมแสดงผลในปจจุบัน แตก็มีผลกรรมแฝงอยูใน 
กระแสจิตนั้นเพื่อรอการใหผล     สําหรับสวนผลของการกระทําที่ไมไดเจตนา แตก็คาดการณไดวาอยูในขอบเขต
ความรับผิดชอบทางศีลธรรรมของผูกระทํา อาทิ เรามีเจตนาประหยัดคาใชจายโดยการขนขยะพิษไปทิ้งในกอง
ขยะที่หางไกลจากชุมชน    แตเผอิญวาคนเก็บขยะสัมผัสขยะพิษแลวเกิดความเจ็บปวย กฎแหงกรรมนาจะจัด
วางความรับผิดชอบทางศีลธรรมของผูกระทําไดในลักษณะเขาขายของการกระทําที่เปนผลใหผูอื่นไดรับความ
เดือดรอน  พุทธศาสนาใหถือเปนเกณฑวา ส่ิงนี้ไมพึงกระทํา ๘๑ 

 ขณะที่ผูวิจัยมีความเห็นวา ความยุติธรรมของกฎแหงกรรมแบบขามภพขามชาติอาจพิจารณาใน
แงมุมของการลงโทษแบบตางตอบแทน หรือ “ตาตอตาฟนตอฟน” ไดเชนกัน  ทั้งนี้สังเกตไดวา เม่ือกระทําส่ิงหนึ่ง
ส่ิงใดตอผูอื่น  ยอมไดรับผลตอบแทนในชาติภพถัดๆ ไปเฉกเชนเดียวกัน อาทิ  การทําลายชีวิตผูอื่นเปนเหตุใหตน
มีอายุส้ันในชาติตอๆ ไป   การไมบริจาคทานเปนเหตุใหตนเกิดมายากจน   การไมหมั่นเสาะหาความรูเปนเหตุให
ตนมีสติปญญาต่ํา ฯลฯ     อยางไรก็ตาม การลงโทษตามทฤษฎีตางตอบแทนกับบทลงโทษของกฎแหงกรรมก็มี
แงมุมที่แตกตางกัน  เพราะทฤษฎีการลงโทษแบบตางตอบแทนนั้นการกระทําแบบเดียวกันตอผูหนึ่งผูใดก็ยอม
ไดรับโทษไมตางกัน  เพราะถือวาไดลวงละเมิดตอมนุษยผูมีศักดิ์ศรีเทาเทียมกัน     ขณะที่บทลงโทษของกฎแหง
กรรมแปรผกผันไปตามเหตุปจจัยตางๆ  อาทิ ภูมิหลังทางศีลธรรมของผูกระทําซึ่งผูมีคุณธรรมสูงก็จะไดรับผล
กรรมแตกตางจากผูมีคุณธรรมต่ํา   รวมทั้งปจจัยของผูถูกกระทําซึ่งการมีคุณลักษณะทางศีลธรรมที่แตกตางกัน
ทําใหผูกระทําตองรับผลกรรมที่แตกตางเชนกัน    

 
๒. กฎแหงกรรมแบบใหผลทันตาเหน็   

พระไตรปฎกมิไดระบุเพียง นรกในแงมุมของสถานที่ที่ชดใชกรรมเทานั้น   แตมีคําอธิบายถึงนรกในทุก 
ขณะจิต  เปนไปตามที่เราปรุงแตงดวยอายตนะทั้ง ๖ เรียกวา “ฉผัสสายตนิกนรก” ปรากฏใน ขณสูตร ความวา  

“ภิกษุทั้งหลาย เปนลาภของเธอทั้งหลาย เธอทั้งหลายไดดีแลว ที่เธอทั้งหลาย 
ไดขณะเพื่อประพฤติพรหมจรรย เราเห็นนรก ชื่อวาผัสสายตนิกะ ๖ขุม ในนรกทั้ง ๖ขุมนั้น 
 สัตวยอมเห็นรูปอยางใดอยางหนึ่งทางตาได แตเห็นไดเฉพาะรูปที่ไมนาปรารถนา ไมเห็น 
รูปที่นาปรารถนา เห็นไดเฉพาะรูปที่ไมนาใคร ไมเห็นรูปที่นาใคร เห็นไดเฉพาะรูปที่นาพอใจ   
ไมเห็นรูปที่นาพอใจ 
ฟงเสียงอยางใดอยางหนึ่งทางหูได ฯลฯ 

 ดมกลิ่นอยางใดอยางหนึ่งทางจมูกได ฯลฯ 
 ล้ิมรสอยางใดอยางหนึ่งทางลิ้นได ฯลฯ 
 ถูกตองโผฏฐัพพะอยางใดอยางหนึ่งทางกายได ฯลฯ 
  
                                                 

๘๑ โปรดดูเกณฑการวินิจฉัยความดีและความชั่วใน พุทธธรรมฯ, อางแลว,น.๑๗๙–๑๘๐. 
 



๓๒

 
รูแจงธรรมารมณอยางใดอยางหนึ่งทางใจได  แตรูแจงไดเฉพาะธรรมารมณที่ 

ไมนาปรารถนา ไมรูแจงธรรมารมณที่นาปรารถนา รูแจงไดเฉพาะธรรมารมณที่ไมนาใคร 
ไมรูแจงธรรมารมณที่นาใคร  รูแจงไดเฉพาะธรรมารมณที่ไมนาพอใจ ไมรูแจงธรรมารมณ 
ที่นาพอใจ” ๘๒  

ทานพุทธทาสแสดงทัศนะวา ความเชื่อในเรื่องนรก-สวรรคในแงของสถานที่ที่คนทําดีไดรับผลบุญ 
คือ ขึ้นสวรรค และคนทําชั่วตองชดใชกรรมคือ ตกนรก จัดเปนสัสสตทิฏฐิ กอใหเกิดการยึดมั่น ซึ่งขัดแยงกับคํา
สอนหลักของพุทธศาสนาคือ การละตัวตน   แตหลักศรัทธาในพุทธศาสนาควรมุงปฏิบัติเพื่อกรรมขั้นสูง “กรรม 
ที่ทําใหเหนือดีเหนือชั่วนี้เปนกรรมชั้นสูง และถอนเสียซึ่งสัตตทิฏฐิ หรือ อัตตวาทุปาทานวามีตัวเรา” ๘๓  

ความเชื่อเรื่องการรับผลกรรมแบบขามภพขามชาตินั้นจัดเปนสัตตทิฏฐิ เพราะการมุงเนนสวรรคในแง
สถานที่ทําใหเกิดการทําบุญทําทานอยางมากเพื่อหวังเสวยผลบุญในชาติหนา กอใหเกิดความรูสึกวา “มีตัวตน” 
และยึดวา “เปน(บุญ)ของตน”  จนเกิดอาการ  “ละโมบบุญ, ละโมบเกียรติ, ละโมบสวรรค เปนตน ; ลวนแตเปน
กรรมทั้งนั้น” ๘๔      ขณะเดียวกันความเชื่อเรื่องการชดใชกรรมแบบขามภพชาติอาจเปนขออางในการไมพัฒนา 
ศักยภาพทางศีลธรรมของตน มัวแต “ปลอยไปตามยถากรรม”  เชนวา เกิดเปนลูกโจรแลวโยงยึดไปสูวิบากกรรม 
เปนคําอธิบาย หรือปลอบประโลมใจ  ซึ่งอาจนําไปสูการสยบยอมตอชาติกําเนิดและสภาวะในปจจุบัน และกรรม
ในปจจุบันกวาจะใหผลก็ตองรอในชาติภพตอไป  ทานพุทธทาสเห็นวาการเชื่อในวิบากกรรมลักษณะนี้นําไปสู   
“ความเสียหายใหญหลวง  ก็คือเราหมดอิสรภาพที่จะควบคุมกเิลสหรือกรรม เพราะมันอยูเสียคนละชาติกับเรา
เรื่อยไป. ชาตินี้ก็เปนวิบาก, ตัวเรานี้เปนวิบาก, เรานั่งอยูที่นี่เปนวิบาก,   แลวตนเหตุ ของวิบากนี้คือกรรมและ
กิเลสนี้อยูชาตินูน ชาติที่แลวมา; แลวกิเลสและกรรมที่ชาตินี้มันจะไปมีผลเปนวิบากในชาติโนน เราก็ไมไดรับ
ประโยชนอะไร… ทํากรรมในชาตินี้ตองรอรับผลในชาติหนา แลวมันจะหนาชื่นใจที่ตรงไหน?” ๘๕  

พึงสังเกตวา  มโนทัศนเรื่องอิสรภาพที่แทจริงของ ทานพุทธทาส นาจะแตกตางกับนิยามอิสรภาพของ
นักคิดทางปรัชญาตะวันตกสวนใหญซึ่งถือวา ความมีอิสรภาพของมนุษยคือ เจตจํานงที่จะเลือกกระทําดีและช่ัว
หรือการมีประสบการณทางศีลธรรมซึ่งเกิดขึ้นไดจากการกําหนดดวยตนเอง เชนวา เมื่อเราเก็บกระเปาสตางคได  
เราตัดสินใจสงคือใหเจาของ การตัดสินใจของเราเกิดจากสํานึกของคุณธรรม ไมใชถูกกําหนดจากพันธุกรรม     
ขณะที่ทานพุทธทาสยืนยันวา “ความมีอิสระ ” คือการควบคุมกิเลสหรือกรรม  ดังนั้น “ความมีอิสระอยางแทจริง”  

                                                 
๘๒ พระสุตตันตปฎก  สังยุตตนิกาย สฬายตนวรรคฯ, เลมที่ ๑๐ ,ขอที่ ๑๓๕, น. ๑๖๙–๑๗๐.   
ทานพุทธทาสและพระธรรมปฎก(ประยุทธ ปยุตฺโต) วิเคราะหวา เนื้อความดังกลาวระบุถึงนรกในทุก

ขณะจิต (โปรดดู พุทธทาสภิกขุ, ปฏิจจสมุปบาท, กรุงเทพฯ : ธรรมสภา, ๒๕๔๓, น.๒๑. (ปรากฏในสวนคํานํา)  
และพระธรรมปฎก(ประยุทธ ปยุตฺโต), กรรม นรกสวรรคสําหรับคนรุนใหม  กรุงเทพฯ : ธรรมสภา, ๒๕๔๒, 
น.๑๐๕-๑๐๖.)      ขณะที่เชิงอรรถใน พระสุตตันตปฎกฯ ฉบับนี้ ใหคําอธิบายวาเปน สถานที่ชดใชกรรม 
หมายถึงอเวจีนรก (เพิ่งอาง, น.๑๖๙.) 

๘๓ พุทธทาสภิกขุ, กรรมเหนือกรรม,  กรุงเทพฯ : สํานักพิมพธรรมสภา, ๒๕๔๒, น.๔. 
๘๔ เพิ่งอาง, น. ๓๓. 
๘๕ ปฏิจจสมุปบาท, อางแลว, น. ๘๒.  



๓๓

 
นาจะหมายถึงการควบคุมกิเลสและกรรมไดอยางสิ้นเชิงกลาวคือ  ตองบรรลุธรรมจึงสามารถกาวลวง
ประสบการณทางศีลธรรมหรือกฎแหงกรรมได 

ผูวิจัยมีความเห็นวา ทานพุทธทาสมิไดปฏิเสธนรก-สวรรค  แตทานนิยามใหมดวยภาษาธรรมซึ่ง
สอดคลองกับหลักธรรมที่เกี่ยวเนื่องกับการบรรลุธรรมคือ อนัตตา    ในแงนี้การชดใชกรรม หรือบทลงโทษจึงมี
คําอธิบายที่แตกตางไปจากเดิมดังนี้     
  “ “นรก”ในภาษาคนหมายถึงเมืองอยูใตดิน มีเจาหนาที่เปนยมบาลจับคนไป 

ลงโทษตางๆ นานาตายแลวจึงจะไปถึง สวนนรกในภาษาธรรมะนั้นหมายถึงความรอนใจ 
เหมือนไฟเผาเมื่อใดมีความรอนใจเหมือนไฟเผา เมื่อนั้นเรียกวา เปน นรกในภาษาธรรมะ  
ใครทําความรอนใจใหเกิดขึ้นแกตนเอง ในลักษณะเหมือนไฟเผาเมื่อไร ก็เรียกวา ตกนรก 
เมื่อนั้น และความรอนใจนั้นก็มีหลายอยาง หลายแบบ หลายชนิด เพราะฉะนั้นจึงแบงชื่อ 
นรกไดเปนตางๆ กัน 

  สัตวเดรัจฉาน… ในภาษาธรรมะนั้น หมายความวา เมื่อใดเรามีความโงเชนเดียว 
กับสัตวเดรัจฉาน เมื่อนั้นเราเกิดเปนสัตวเดรัจฉานแลวที่นี่และเดี๋ยวนี้เอง วันหนึ่งเกิดเปนสัตว 
เดรัจฉานหลายหนก็ได  

เปรตในภาษาธรรมะ นั้นเมื่อใดมีความทะเยอทะยานดวยกิเลสตัณหา  มีความ 
วิตกกังวลดวยกิเลสตัณหาแลวเมื่อนั้นเรียกวาเปนเปรต เพราะมันมีอาการเหมือนกับวา ปากเทา 
รูเข็ม ทองเทาภูเขาเหมอืนกันคนมีกิเลสตัณหามาก โลภจัดเกินไป วิตกกังวลมากเกินไปก็มีอาการ 
เปนเปรต เรียกวาเกิดเปนเปรตแลวที่นี่และเดี๋ยวนี้ไมตองรอตอตายแลว”๘๖  

บทลงโทษในภาษาธรรม จึงไมมีสถานที่ หรือภพภูมิแหงการรับโทษและไมตองรอรับผลสืบเนื่องในชาติ
ภพหนา “ความเปนนรก เปนเดรัจฉาน เปนเปรต เปนมนุษย เปนเทวดา นั้นจะเกิดขึ้นที่นี่และเดียวนี้ทั้งนั้น คือ 
ทุกครั้งในทนัททีี่มีการกระทํากรรม. การกระทํากรรมก็มีทุกครั้งที่มีการสัมผัสดวยอวิชชา คือ เผลอสติไป
สัมผัสทางตา  ทางหูเปนตนดวยอวิชชา. ผัสสะนั้นจะทําใหเกิดกรรม แลวก็จะเกิดมีผลอยางใดอยางหนึ่งใน ๕ 
อยางนั้น  แตถาผัสสะนั้นไมประกอบดวยอวิชชา มันกลายเปนกิริยาเทานั้น” ๘๗  

ในภาษาธรรมคนเราสามารถเปนทั้งเทวดา ทั้งสัตวนรก ทั้งเดรัจฉาน ทั้งเปรต ไดในทุกขณะจิต สลับ
สับเปล่ียนหมุนเวียนในสภาวะเหลานั้นสุดแตการปรุงแตงแหงจิต เพราะมนุษยเราสามารถเกิดและตายไดวันละ
หลายๆ รอบ และรับผลกรรมทันตาเห็น  คําอธิบายเชนนี้จําเปนตองเชื่อมโยงกับคําอธิบายเรื่องชาติภพใน 
ปฏิจจสมุปบาทแบบภาษาธรรมซึ่งทานพุทธทาสอธิบายเรื่องนี้วา 

“ความเกิดดับในภาษาปฏิจจสมุปบาทก็คือเกิดขึ้นแหงเวทนาอยางใดอยางหนึ่ง แลวเกิดตัณหา แลวก็
อุปทาน แลวก็ภพ แลวก็ชาติ ;  นี้นับทันพอจะนับได แลวเห็นอยูดวย.ในหัวใจของคนเราเกิดความรูสึกเปน “ตัวกู”  
ครั้งหนึ่งก็เรียกวาชาติหนึ่ง ภพหนึ่ง” ๘๘  
                                                 

๘๖ พุทธทาสภิกขุ, ภาษาคน ภาษาธรรมฯ, กรุงเทพฯ:สํานักพิมพสุขภาพใจ, ๒๕๓๗, น.๓๐–๓๒. 
(เนนโดยผูวิจัย) 

๘๗ กรรมเหนือกรรม, อางแลว, น. ๘๐. (การเนน “ที่นี่และเดี๋ยวนี้” โดยผูวิจัย)  
๘๘ ปฏิจจสมุปบาท,อางแลว, น. ๗๐-๗๑.  



๓๔

 
“ มิไดหมายถึงความเกิดทางมารดา ไมใชเกิดจากครรภมารดา ; มันเกิดทางนามธรรม ที่เกิดดวย 

อุปทาน ที่ปรุงขึ้นมาเปนความรูสึก “ตัวกู” นั่นแหละคือเกิด...คือเกิดตัวกู-ของกูหนหนึ่งก็เรียกวามีชาติหนหนึ่ง... 
ทีนี้จะเห็นไดทันทีวา เรื่อง ที่นี่ และ เดี๋ยวนี้ ; ไมตองรอตอตายแลว หรือตองกินเวลาตั้ง ๓ ชาติ จึงจะมีปฏิจจ 
สมุปบาทสักรอบหนึ่ง” ๘๙ 

มีนักวิชาการบางทานแสดงความเห็นเกี่ยวกับปฏิกิริยาโตกลับของกฎแหงกรรมแบบใหผลทันตาเห็น
ตามคําอธิบายของทานพุทธทาสโดยเชื่อมโยงกับทฤษฎีลงโทษแบบตางตอบแทนในแงที่วา  โดยใหพิจารณาวา  
“ “ได” ในที่นี้หมายถึง “ผลกรรมแทๆ” คือ ความดีหรือความชั่วมีอยูในตัวการกระทํานั้นเอง ทําดีดีเสร็จ ทําชั่วชั่ว
เสร็จ ตั้งแตเมื่อทํา” ๙๐    กรรมและการรับผลในมิตินี้จึงปรากฏผลตอทุกคนอยางเทาเทียมกัน ไมตองขึ้นอยูกับ
ภูมิหลังทางศีลธรรมหรือชุดเหตุปจจัยที่ตางกัน ซึ่งมีอิทธิพลตอการรับผลกรรม (เดียวกัน) ใหมีความตางกันไป
ดวย        

ขณะที่ผูวิจัยมีความเห็นวา การอธิบายสภาวะนรก เปรต ดิรัจฉานในลักษณะของบทลงโทษทางภาษา
ธรรมนั้น อาจประสบปญหาในมโนทัศนเรื่องของความยุติธรรม  เพราะผลกรรมใน ภาษาธรรมแมใหผลแบบ
ทันทีทันใด ใหผลแบบทันตาเห็น ไมตองรอรับผลในชาติภพหนาและไมขึ้นกับภูมิหลังทางศีลธรรมผูกระทํา อาทิ 
เมื่อโกรธปรากฏอกุศลกรรมทางมโนกรรม เปนกิเลสและเปนวิบาก เพราะผลของความโกรธทําใหใจรอนรุมและ
อารมณปนปวน บั่นทอนสุขภาพ เชน ทําใหความดันโลหิตขึ้นสูง เปนตน   แตเมื่อพิจารณาตามสภาวะการณจริง
ทําใหไมอาจปฏิเสธไดวา  การลงโทษแบบภาษาธรรมมีขอจํากัด  ในปจจุบันนี้มีกรณีมากมายที่ผูกระทําผิดมัก 
ไมไดรูสึกเปนทุกขหรือเดือดเนื้อรอนใจแตประการใด  บางกลับรูสึกสะใจและพึงใจในการกระทําชั่วของตน  
เชน มองเห็นการปลิดชีวิตผูอื่นเปนเกมๆ หนึ่ง   โดยถือวาเปนเรื่องทาทายความสามารถในการหลอกลอตํารวจ  
ซึ่งลักษณะดังกลาวนี้เองบทลงโทษในภาษาธรรมจึงประสบปญหาในการตอบเรื่องความยุติธรรมของการลงโทษ 
ตามทฤษฎีตางตอบแทนกลาวคือ  ผูกระทําผิดตองรับผลตอบแทนความผิดของตน   

อยางไรก็ตาม หากวิเคราะหบทลงโทษในภาษาธรรมกับการบรรลุธรรมพบวา กลับมีความสัมพันธกัน
กลาวคือ การยึดมั่นในอัตตาของตนมากขึ้นเทาใด  ยิ่งสงผลใหการละอัตตาเกิดขึ้นไดยากขึ้นเทานั้นซึ่งแสดงถึง
การถอยหางจากการบรรลุธรรมเชนกัน ดังที่จะอภิปรายตอไป  

ผูวิจัยเห็นวา ยังมีทฤษฎีการลงโทษแบบปองกันการกระทําผิดที่สามารถเชื่อมโยงกับกฎแหงกรรมได  
ในมิติของการไมจองเวรกลาวคือ  ไมโตตอบผูละเมิดเราหรือทรัพยสินของเรา  กฎแหงกรรมมีจุดยืนเดียวกับการ 
 
                                                 

๘๙ เพิ่งอาง, น. ๕๐-๕๑,๕๓. (ทานพุทธทาสอธิบายวา “นี่ถาถามวา ปฏิจจสมุปบาทคืออะไร อยาง 
เปนภาษาธรรมดาสามัญที่สุด ก็ตอบวาคือเรื่อง พฤติของจิตที่เกิดขึ้นเปนไปเพื่อทุกข แลวก็รวดเร็วรนุแรง
เหมือนสายฟาแลบ แลวก็มีอยูในชีวิตประจําวันของคนเรา” เพิ่งอาง, น.๖.) โปรดเทียบ ปฏิจจสมุปบาท
สูตร พระสุตตันตปฎก  สังยุตตนิกาย นิทานวรรคฯ, ขอที่๑, หนา๑-๘.      ขณะที่ทานพุทธทาสวิจารณ
แนวคิดของพระพุทธโฆษาจารย ในเรื่องนี้วา  “...คําอธิบายของทานก็ปรากฏออกมาในรูปที่วาครอม ๓ ชาติ  
เพราะมีปฏิสนธิวิญญาณจากอดีตชาติมาสูชาติปจจุบัน และชาติปจจุบันก็ทิ้งปฏิสนธิวิญญาณใหแกชาติตอไป.  
(เพิ่งอาง, น.๘๐-๘๑.) 

๙๐ ศรัทธา กับ ปญญา บทสนทนาทางปรัชญาวาดวยศาสนา, อางแลว, น.๑๔๓.  



๓๕

 
ปองกันการกระทําผิดกลาวคือ เห็นวาการลงโทษหรืออาชญาเปนส่ิงชั่วราย ๙๑   แตพุทธศาสนาไมเห็นดวยที่จะ
เนนประสิทธิภาพในการปองกันความผิดดวยโทษทัณฑ ซึ่งรุนแรงอยางที่ทฤษฎีปองกันการกระทําผิดยินยอมให
มีได  ทั้งนี้เพราะพุทธศาสนาไมเห็นดวยในมติที่วา    
  “พวกคนพาลพึงทําลายไดทุกส่ิงทุกอยาง  ถาเราไมกีดกันไวเสียกอน  เพราะฉะนั้น ธีรชนพึงกีดกันพวก
คนพาลไว ดวยอาชญาอยางรุนแรง” ๙๒  และไมเห็นดวยที่วา “คนพาลเขาใจบุคคลนั้นวา ผูนี้ยอมกล้ันตอเรา
เพราะความกลัว เมื่อนั้นผูมีปญญาทรามก็ยิ่งขมขี่ผูนั้น เหมือนโคตัวที่มีกําลังขมขี่โคตัวที่แพใหหนีไป ฉะนั้น” ๙๓ 

ทัศนะของพุทธศาสนาที่มีตอการปองกันการกระทําผิดเนนที่เหตุที่จะเกิดขึ้นในอนาคตซึ่งเนนน้ําหนักใน
การปองกันจากจุดที่สามารถควบคุมไดคือ เร่ิมที่ตัวเรากอน และสามารถยังประโยชนทั้งสองฝายคือ ทั้งตัวเรา
และทั้งผูอื่น พระพุทธเจาไดตรัสยืนยันถึงสุภาษิตอันทาวสักกะไดตรัสไววา      

“ผูใดรูวาผูอื่นโกรธ เปนผูมีสติ สงบระงับไวได เราเห็นวา การสงบใจไวไดของผูนั้น เปนการกีดกันพวก
คนพาลไวได… ผูใดรูวาผูอื่นโกรธ เปนผูมีสติ สงบระงับใจไวได ผูนั้นชื่อวาประพฤติประโยชนของคนทั้ง ๒ ฝาย 
คือ ฝายตนและฝายผูอื่น  เมื่อผูนั้นรักษาประโยชนของคนทั้ง ๒ ฝาย คือฝายตนและฝายผูอื่น ชนทั้งหลายผูไม
ฉลาดในธรรมยอมเขาใจวาเปนคนโง” ๙๔  

กลาวไดวา กฎแหงกรรมถือเปนการปองกันการกระทําผิดที่จะเกิดในอนาคต หากแตไมไดเนนดวย
อาชญาที่รุนแรง แตเนนที่ความอดกลั้นที่ตัวเราเปนสําคัญ ซึ่งยังผลใหเกิดประโยชนทั้งตอเราและผูอื่นดวย 

การเชื่อมโยงกฎแหงกรรมกับทฤษฎีการลงโทษตามรูปแบบตางๆ  อาจทําใหถูกโตแยงวา “ขาดความคง
เสนคงวาทางปรัชญา”  แตหากเขาใจไดวา “เปาหมายของพุทธศาสนาครอบคลุมขอบเขตกวางขวางกวาปรัชญา 
แตในขณะเดียวกันขอเสนอตางๆ ของพุทธศาสนาสามารถนํามาวิเคราะหในแงมุมทางปรัชญาได” ๙๕   ดังเชน 
มโนทัศนเรื่องการลงโทษในพุทธศาสนายอมไมสอดคลองกับแนวคิดการลงโทษตามแบบทฤษฎีตางๆ ในทั้งหมด     
แตมีบางมุมมองทางปรัชญาที่สามารถนําเชื่อมโยงเพื่อใหเขาใจมโนทัศนการลงโทษในพุทธศาสนากระจางชัดขึ้น    

สรุปไดวา กฎแหงกรรมเปนหนึ่งในกฎธรรมชาติ จึงมีลักษณะซึ่งเที่ยงตรง ใหผลทุกการกระทําและ 
ไมสามารถลบลางกรรมได โดยปรากฏใน ๒ รูปแบบคือ กฎแหงกรรมแบบขามภพขามชาติและกฎแหงกรรมแบบ
ใหผลทันตาเห็น ซึ่งทั้งสองรูปแบบสามารถเชื่อมโยงกับทฤษฎีการลงโทษในรูปแบบตางๆ ดังที่อภิปรายไว 
ประเด็นที่นาศึกษาตอไปคือ กฎแหงกรรมจัดสรรสัดสวนของบทลงโทษและการกระทําผิดอยางยุติธรรมหรือไม  
                                                 

๙๑ ในการกลาวคาถาระหวางจอมเทพ (ธรรม)  และพวกอสูรอสูร (อธรรม) บทสรุปของสูตรนี้มีวา   
“ ทาวเวปจิตติจอมอสูรตรัสคาถาเหลานั้นมีความเกี่ยวของกับอาชญา มีความเกี่ยวของกับศัสตรา  

เพราะเหตุนั้น จึงยังมีความทะเลาะ ความแกงแยง ความวิวาท   สวนทาวสักกะจอมเทพตรัสคาถาทั้งหลายแลว 
คาถาเหลานี้ก็ไมเกี่ยวของกับอาชญา  ไมเกี่ยวของกับศัสตรา เหตุนี้จึงไมมีความทะเลาะ ไมมีความแกงแยง  ไมมี
ความวิวาท ทาวสักกะจอมเทพชนะ  เพราะไดกลาวสุภาษิต” (พระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย สคาถวรรคฯ, 
อางแลว, เลม ๗, ขอที่ ๒๕๑, น.๓๖๙.) 

๙๒ พระสุตตันตปฎก สังยุตตนิกาย สคาถวรรคฯ, อางแลว, เลม ๗, ขอที่ ๒๕๑, น.๓๖๗. 
๙๓ เพิ่งอาง, น.๓๖๗. 
๙๔ เพิ่งอาง, น.๓๖๗–๓๖๙. 
๙๕ ศรัทธา กับ ปญญา บทสนทนาทางปรัชญาวาดวยศาสนา, อางแลว, น.๑๔๖. 



๓๖

 
๒.๓ บทลงโทษกับการกระทําผิด  

พุทธศาสนาระบุวา  กฎแหงกรรมในมิติของบทลงโทษจัดสรรผลกรรมทั้งกรรมดีและกรรมชั่วไปตาม 
ครรลองของมันอยางเที่ยงแทและแนนอน  “กรรมดีหรือชั่วทุกอยางที่คนสั่งสมไว ยอมมีผล ขึ้นชื่อวากรรม แมจะ
นิดหนอย ที่จะวางเปลาไปเลย ยอมไมมี” ๙๖     โดยใน ทุจจริตวิปากสูตร ไดขยายความการรับผลกรรม หรือบท 
ลงโทษซึ่งสัมพันธกับความหนักเบาของการกระทําและความสม่ําเสมอของการกระทํา  ดวยเงื่อนไขเหลานี้ สงผล 
ใหแตละคนชดใชกรรมในสภาวะที่แตกตางกัน    ทั้งนี้สุดแทแตผูใดกอกรรมไวหนัก หรือเบาเพียงใด    ดังที่มีพุทธ
พจนความวา   

“ภิกษุทั้งหลาย ปาณาติบาต (การฆาสัตว) ที่บุคคลเสพ เจริญ ทําใหมากแลว 
ยอมอํานวยผลใหไปเกิดในนรก อํานวยผลใหไปเกิดในกําเนิดสัตวดิรัจฉาน อํานวยผลให 
ไปเกิดในเปรตวิสัย วิบากแหงปาณาติบาตอยางเบาที่สุด ยอมอํานวยผลใหเปนผูมีอายุนอย 
แกผูเกิดเปนมนุษย 

อทินนาทาน (การลักทรัพย) ที่บุคคลเสพ เจริญ ทําใหมากแลว ยอมอํานวยผลให 
ไปเกิดในนรก  อํานวยผลใหไปเกิดในกําเนิดสัตวดิรัจฉาน อํานวยผลใหไปเกิดในเปรตวิสัย 
วิบากแหงอทินนาทานอยางเบาที่สุด  ยอมอํานวยผลใหเปนผูเส่ือมโภคทรัพยแกผูเกิดเปน 
มนุษย 

กาเมสุมิจฉาจาร (การประพฤติผิดในกาม) ที่บุคคลเสพ เจริญ ทําใหมากแลว  
ยอมอํานวยผลใหไปเกิดในนรก   อํานวยผลใหไปเกิดในกําเนิดสัตวดิรัจฉาน  อํานวยผลให 
ไปเกิดในเปรตวิสัย  วิบากแหงกาเมสุมิจฉาจารอยางเบาที่สุด   ยอมอํานวยผลใหเปนผูมี 
ศัตรู และเปนผูมีเวรแกผูเกิดเปนมนุษย 

มุสาวาท (การพูดเท็จ) ที่บุคคลเสพ เจริญ ทําใหมากแลว ยอมอํานวยผลใหไป 
เกิดในนรก  อํานวยผลใหไปเกิดในกําเนิดสัตวดิรัจฉาน  อํานวยผลใหไปเกิดในเปรตวิสัย   
วิบากแหงมุสาวาทอยางเบาที่สุด  ยอมอํานวยผลใหถูกกลาวตูดวยคําไมจริงแกผูเกิดเปน 
มนุษย 

ปสุณาวาจา (การพูดสอเสียด) ที่บุคคลเสพ เจริญ ทําใหมากแลว ยอมอํานวยผลให 
ไปเกิดในนรก อํานวยผลใหไปเกิดในกําเนิดสัตวดิรัจฉาน  อํานวยผลใหไปเกิดในเปรตวิสัย   
วิบากแหงปสุณาวาจาอยางเบาที่สุด  ยอมอํานวยผลใหแตกจากมิตรแกผูเกิดเปนมนุษย 

ผรุสวาจา (การพูดหยาบคาย) ที่บุคคลเสพ เจริญ ทําใหมากแลว ยอมอํานวยผลให 
ไปเกิดในนรกอํานวยผลใหไปเกิดในกําเนิดสัตวดิรัจฉาน  อํานวยผลใหไปเกิดในเปรตวิสัย   
วิบากแหงผรุสวาจาอยางเบาที่สุด  ยอมอํานวยผลใหฟงเรื่องที่ไมนาพอใจแกผูเกิดเปนมนุษย 

สัมผัปปลาปะ (การพูดเพอเจอ) ที่บุคคลเสพ เจริญ ทําใหมากแลว ยอมอํานวยผลให 
ไปเกิดในนรก อํานวยผลใหไปเกิดในกําเนิดสัตวดิรัจฉาน  อํานวยผลใหไปเกิดในเปรตวิสัย 
วิบากแหงสัมผัปปลาปะอยางเบาที่สุด  ยอมอํานวยผลใหมีวาจาที่ไมนาเชื่อถือแกผูเกิดเปน 
มนุษย 

                                                 
๙๖ พุทธธรรมฯ, อางแลว, น.๑๗๗. 



๓๗

 
ภิกษุทั้งหลาย การดื่มสุราและเมรัยที่บุคคลเสพ เจริญ ทําใหมากแลว ยอมอํานวย 

ผลใหไปเกิดในนรกอํานวยผลใหไปเกิดในกําเนิดสัตวดิรัจฉาน  อํานวยผลใหไปเกิดในเปรต 
วิสัย  วิบากแหงการดื่มสุราและเมรัยอยางเบาที่สุด  ยอมอํานวยผลใหเปนผูวิกลจริตแกผู 
เกิดเปนมนุษย” ๙๗  

การกระทําบาปอยางสม่ําเสมอ และการกระทําบาปอยางหนักทําใหตองรับโทษในนรก เกิดเปนสัตว
ดิรัจฉานหรือเปนเปรตตามลําดับ   ขณะที่การกระทําบาปอยางเบาคือ  ไมสมํ่าเสมอและไมรุนแรง ทําใหเกิดใหม
ในชาติภพตอไปดวยการเปนมนุษยที่มีความไมสมบูรณทางกายภาพ เชน มีโรคเบียดเบียน อายุส้ัน หรือความ
ดอยทางสังคม เชน  ไมนานับถือ  ไมนาเคารพ    ลักษณะดังกลาวถือเปนการชดใชกรรม “อยางเบาที่สุด” แลว    
เพราะการเกิดเปนมนุษยนั้นเปนสภาวะเดียวที่เอื้อใหมีการปฏิบัติตนซึ่งนําไปสูการบรรลุธรรมได   บทลงโทษใน
ลักษณะดังกลาวจึงปรากฏสัดสวนอยางยุติธรรมกับความผิด  เพราะทําความชั่วมากและรุนแรงตองชดใชกรรม
อยางหนัก  ทําความชั่วไมบอยและไมรุนแรงก็ไดรับผลกรรมอยางเบา 

อยางไรก็ตาม การสรุปวาคนทําดีทุกคนยอมไปไดรับผลดี (หมายถึงไปสวรรค) คนทําชั่วทุกคนตองรับ
บทลงโทษ(คือตกนรก) และกรรมเดียวกันตองชดใชกรรมเหมือนกันนั้น พุทธศาสนาถือวาเปนการกลาวโดยดาน
เดียว  ทั้งนี้ตองพิจารณาดวยวา  กฎแหงกรรมมีความสลับซับซอนซึ่งสามารถแปรผกผันตามเหตุปจจัยในกระแส
แหงกรรม อาทิ ภูมิหลังทางศีลธรรม  ความแรงของกรรมและทิฏฐิยามใกลตาย ขณะเดียวกันสภาวะทางศีลธรรม
ของผูกระทํามีผลตอสัดสวนของบทลงโทษกับการกระทําผิด ดังที่จะกลาวตอไป   

 
ความผกผันของกรรมกับการรับผล  

บทลงโทษกับการกระทําผิดที่ดูเหมือนขัดแยงกันนั้นปรากฏใน มหากัมมวิภังคสูตร โดยพระพุทธเจา
ตรัสวา  ในโลกนี้มีบุคคลสี่อยูจําพวกไดแก “ทําชั่วไดชั่ว ทําชั่วไดดี ทําดีไดดีและทําดีไดชั่ว” ๙๘  ตอนั้นจากนั้นตรัส
ถึงวาทะของบรรดาสมณะพราหมณซึ่งกลาวถึงคนทั้งส่ีจําพวกไวในแงความสัมพันธของกรรมและการรับ 
ผลซึ่งตางกัน   แลวทรงดํารัสวา พระองคทรงเห็นดวยหรือไมเห็นดวยกับวาทะของสมณพราหมณในประเด็นนี้  

“...เราคลอยตามวาทะของสมณะพราหมณผูกลาวอยางนี้วา “ทานผูเจริญ 
ไดยินวากรรมชั่วมี  วิบากของทุจริตมี” เราคลอยตามวาทะของเขาผูกลาวอยางนี้วา   
“ขาพเจาไดเห็นบุคคลโนน ผูมักฆาสัตว ลักทรัพย ฯลฯ เปนมิจฉาทิฏฐิในโลกนี้    
หลังจากตายแลวไดไปเกิดในอบาย ทุคติ วินิบาต นรก” แตเราไมคลอยตามวาทะ 
ของเขาผูกลาวอยางนี้วา “ทานผูเจริญ ไดยินวา บุคคลใดเปนผูมักฆาสัตว  
ลักทรัพย ฯลฯ เปนมิจฉาทิฏฐิ บุคคลนั้นทั้งหมด  หลังจากตายแลวจะไปเกิดใน 
อบาย ทุคติ วินิบาต นรก” ๙๙ 

                                                 
๙๗ พระสุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย อัฏฐกนิบาตฯ, เลมที่ ๑๕, ขอที่ ๔๐, น.๓๐๑-๓๐๒. (การเนน

โดยผูวิจัย)  
๙๘ พระสุตตันตปฎก มัชฌิมนิกาย อุปริปณณาสกฯ, เลมที่ ๖, ขอที่ ๒๙๙, น.๓๖๐. 
๙๙ เพิ่งอาง, น.๓๖๓–๓๖๔. (การเนนโดยผูวิจัย) 



๓๘

 
พระพุทธเจาทรงอธิบายถึงความเปนไปไดของผูประพฤติชั่วแตกลับไดขึ้นสวรรค และผูประพฤติดี  

แตกลับตองชดใชกรรมในนรก ซึ่งดูเหมือนผลนั้นความสัมพันธของกรรมกับการใหผลนั้นขัดแยงกันจนดูเหมือน
ไมยุติธรรมอยางสิ้นเชิง ดวยคําอธิบายวา  

“บรรดาบุคคล ๔ จําพวกนั้น บุคคลใดเปนผูมักฆาสัตว ลักทรัพย ฯลฯ เปนมิจฉา 
ทิฎฐิในโลกนี้ หลังจากตายแลวจึงไปเกิดในสุคติ โลกสวรรค บุคคลนั้นหลังจากตายแลวไป 
เกิดในสุคติโลกสวรรค เพราะกรรมดีที่เขาทําไวในชาติกอน ใหผลเปนสุข กรรมดีที่เขาทําไว 
ในภายหลังใหผลเปนสุข หรือในเวลาจะตาย เขามีสัมมาทิฏฐิที่ใหบริบูรณยึดมั่นไว แตการที่ 
บุคคลเปนผูฆาสัตว ลักทรัพย ฯลฯ เปนมิจฉาทิฏฐิในโลกนี้ เขายอมเสวยวิบากแหงกรรมนั้น 
ในชาตินี้บาง ในชาติหนาบาง ในชาติตอๆ ไปบาง” ๑๐๐ 

 สวนผูที่ไมทําความชั่ว แตก็มีโอกาสตกนรกได  
  “บรรดาบุคคล ๔ จําพวกนั้น บุคคลใดเปนผูเวนขาดจากการฆาสัตว เวนขาด 

จากการลักทรัพย ฯลฯ  เปนสัมมาทิฎฐิในโลกนี้ หลังจากตายแลวจึงไปเกิดในอบาย ทุคติ  
วินิบาต นรก   บุคคลนั้นหลังจากตายแลวไปเกิดในอบาย ทุคติ วินิบาต นรก เพราะบาป 
กรรมที่เขาทําไวในชาติกอนใหผลเปนทุกข   บาปกรรมที่เขาทําไวในภายหลังใหผลเปนทุกข  
หรือในเวลาจะตาย เขามีมิจฉาทิฏฐิที่ใหบริบูรณยึดมั่นไว  แตการที่บุคคลเปนผูเวนขาดจากการ 
ฆาสัตว เวนขาดจาการลักทรัพย ฯลฯ  เปนสัมมาทิฏฐิในโลกนี้ เขายอมเสวยวิบากแหงกรรมนั้น 
ในชาตินี้บาง ในชาติหนาบาง ในชาติตอๆ ไปบาง” ๑๐๑ 

 ทําดีแลวกลับตกนรก ทําชั่วกลับขึ้นสวรรคดูเหมือนไมยุติธรรม  เพราะกรรมและการรับผลขัดแยงกัน    
แตการทําความเขาใจในประเด็นนี้ตองเขาใจแนวคิดของพุทธศาสนาในประเด็นเหลานี้ดวยคือ กระแสแหงกรรม   
ความแรงของการสงผลกรรม และทิฏฐิยามใกลตายซึ่งตามทัศนะของพุทธศาสนามนุษยแตละคนยอมตองรับผล
สืบเนื่องของกรรมในฐานะสัตศีธรรม  เพราะ “สัตวทั้งหลายมีกรรมเปนของตน เปนทายาทแหงกรรม มีกรรมเปน
เผาพันธุ มีกรรมเปนที่พึ่งอาศัย  กรรมยอมจําแนกสัตวทั้งหลายใหทรามและประณีต” ๑๐๒  กลาวคือมนุษยเปนผู
กําหนดกรรมได และพรอมกันนั้นกรรมก็กําหนดมนุษย (ใหทรามและประณีตแตกตางกันไป)  การรับผลสืบเนื่อง
ของกรรมจึงไมอาจหลีกเลี่ยงไดซึ่งแตละคนยอมส่ังสมกรรมที่ทราม หรือประณีตแตกตางกัน   ขณะที่พุทธศาสนา
ยืนยันวา กรรมมีความหนักเบาและรุนแรงแตกตางกัน ซึ่งเปนปจจัยกําหนดใหไดรับผลที่ตางกันออกไปกลาวคือ 
ครุกรรมยอมใหผลเหนือกรรมอื่นๆ ดังเชน กรณีพระเจาอชาตศัตรู     นอกจากนั้น“ทิฏฐิยามใกลตาย” ก็มีสวน  
สําคัญในการกําหนดคติหรือที่ไปของมนุษยหลังส้ินชีวิต วาจะไปสูสุคติ หรือทุคติ ๑๐๓  เชนกัน   

                                                 
๑๐๐ เพิ่งอาง, ขอที่ ๓๐๓, น.๓๖๖. 
๑๐๑ เพิ่งอาง, น.๓๖๗. 
๑๐๒ พุทธธรรมฯ, อางแลว, น.๒๐๒. 
๑๐๓ ดังกรณีพระนางมัลลิกา มเหสีของพระเจาประเสนทิโกศล มีทิฏฐิยามใกลตายไมดี  จึงตองตกนรก

ถึงเจ็ดวัน  แตหลังจากนั้นก็ไดเสวยกุศลกรรมในสวรรค (อางจาก กรรม นรกสวรรคสําหรับคนรุนใหมฯ,  
อางแลว, น.๑๒๓.) 



๓๙

 
คําอธิบายเชนนี้ในที่สุดแลวกลับเปนการยืนยันความยุติธรรมของกฎแหงกรรม ในแงที่ใหตระหนักวา  

ทุกการกระทําลวนใหผล แตการรับผลกรรมอาจจะปรากฏในชวงเวลาใดเวลาหนึ่งในสังสารวัฏ    ขณะที่ยืนยัน
กฎแหงกรรมไดวา  สงผลโดยสัมพันธความแรง ความสม่ําเสมอของกรรมและทิฏฐิยามใกลตายซึ่งทั้งสองปจจัย 
ผูกระทําสามารถกําหนดไดเอง เปนการย้ําเตือนใหตระหนักถึงการกระทําในปจจุบันไวใหมาก วาการกอบาป
หนัก แมเพียงครั้งเดียวยอมทําใหตองรับกรรมนานแสนนาน (เชน อนันตริยกรรมตองตกนรกอเวจีซึ่งเปนนรกขุม 
ที่ถูกลงโทษอยางรุนแรงและยาวนานที่สุด) และเปนเหตุใหลดทอนกรรมดีตางๆ ที่ส่ังสมไว  ทั้งนี้กรรมที่ทํา 
อยางสม่ําเสมอยอมใหผลโดย   “…ส่ังสมเคยชินเปนนิสัย เชน เปนคนดีมีศีล หรือเปนคนทุศีล เปนตน กรรมไหน
ทําบอยทํามากเคยชิน มีกําลังกวา ก็ใหผลไดกอน” ๑๐๔     อยางไรก็ตาม มีพุทธพจนยืนยันความเที่ยงตรงของกฎ
แหงกรรมวา ผลกรรมนั้นยอมไมสูญเปลา  เพียงแตอาจสงผลชาเร็วตางกันขึ้นอยูกับปจจัยตางๆ   ซึ่งมีผลตอการ
สงผลกรรมดังที่กลาวไว      

นอกจากบทลงโทษของกฎแหงกรรมซึ่งแปรผกผันตามเหตุปจจัยทําใหคนทําดีบางคนอาจตกนรก  
ขณะที่คนทําชั่วบางคนอาจขึ้นสวรรคแลว  การสงผลกรรมยังขึ้นอยูกับสภาวะทางศีลธรรมของผูกระทํา 
กลาวคือ ตามทัศนะของพุทธศาสนานั้นการกระทําเดียวกันสามารถใหผลตางกันได ดังที่จะอภิปรายตอไป                  
 

ความไมเทาเทยีมของปจเจกในการรับผลกรรม     

ความไมเทาเทียมกันของปจเจกบุคคลในการรับผลกรรมปรากฏใน โลณผลสูตร ระบุถึง “สภาวะทาง 
ศีลธรรม”  ถือวาเปนปจจัยสําคัญทําใหมนุษยแตละคนรับผลกรรมที่แตกตางกันกลาวคือ  บางคนทําบาปกรรม 
แมเพียงเล็กนอยก็ตกนรกได  แตสําหรับบางคนกระทําบาปกรรมเพียงเล็กนอยเชนเดียวกัน  บาปกรรมนั้นใหผล
ในปจจุบันเทานั้น ไมไดสงผลถึงชาติหนา จึงดูเหมือนกฎแหงกรรมนั้นไมยุติธรรม    

การวิเคราะหประเด็นของกรรมเหมือนกันใหผลตางกันนั้น พระพุทธเจาทรงอุปมากลุมแรกคือ พวกทํา
บาปกรรมเพียงเล็กนอยก็ตกนรกได เปรียบเหมือนการใสกอนเกลือลงในขันน้ําใบนอย  ยอมเกิดผลชัดเจนคือ 
เค็มจนดื่มกินไมได   สวนกลุมที่สองคือ ทําบาปกรรมเพียงเล็กนอย  แตปรากฏผลไมมาก ทรงเปรียบเหมือนการ
ใสกอนเกลือลงในแมน้ําคงคาซึ่งแทบไมเห็นผลเลยและยังดื่มกินน้ํานั้นได  โดยทรงอธิบายวา    

“บุคคลที่ทําบาปกรรมแมเล็กนอย  บาปกรรมนั้นก็นําเขาไปสูนรกได คือ  
บุคคลเชนไร 

บุคคลบางคนในโลกนี้ไมเจริญกาย ไมเจริญศีล ไมเจริญจิต ไมเจริญปญญา  
มีคุณนอย มีอัตภาพนอย มักอยูเปนทุกขเพราะผลกรรมเล็กนอย บุคคลเชนนี้ทําบาป 
กรรมแมเพียงเล็กนอย บาปกรรมนั้นก็นําเขาไปสูนรกได  

  บุคคลที่ทําบาปกรรมเพียงเล็กนอยเชนเดียวนั้นแล บาปกรรมนั้นใหใน 
ปจจุบันเทานั้น  ไมใหผลแมแตนอยในอัตภาพที่ ๒  ไมจําเปนตองพูดถึงผลมาก คือ  
บุคคลเชนไร 

คือ บุคคลบางคนในโลกนี้เจริญกาย เจริญศีล เจริญจิต เจริญปญญา 
 

                                                 
๑๐๔ พุทธธรรมฯ, อางแลว, น.๒๒๐. 



๔๐

 
แลวมีคุณไมนอย มีอัตภาพใหญเปนอัปปมาณวิหารี บุคคลเชนนี้ทําบาปกรรม 

เพียงเล็กนอยเชนนั้นแล บาปกรรมนั้นใหผลในปจจุบันเทานั้น  ไมใหผลแมแตนอยใน 
อัตภาพที่ ๒  ไมจําเปนตองพูดถึงผลมาก” ๑๐๕ 

 ในแงนี้อาจทําใหวิเคราะหไดวา  ในที่สุดแลวพุทธศาสนาไมไดใหความสนใจคําถามประเภทที่วา  
นาย ก. (มีคุณธรรมมากกวา) กับนาย ข. (ที่มีคุณธรรมนอยกวา)เมื่อกระทําบาปเหมือนกัน  ใครจะบาปกวากัน  
เทากับการถามกลับวา  ความตะขิดตะขวงใจในการทําบาปจะไมเกิดกับผูรูธรรมหรอกหรือ  ขณะที่ผูไมรูธรรมก็
สามารถกระทําบาปไดอยางไมตะขิดตะขวงใจไมใชหรือ   ดังนั้น การกระทําเหมือนกันในบริบทของกฎแหงกรรม
อาจไดรับผลกรรมที่แตกตางกันได โดยขึ้นอยูกับปจจัยตางๆ ที่ไดกลาวไว  ประเด็นนี้อาจมีการโตแยงไดวา    

“ตามที่กลาวมานี้บางคนอาจเห็นวาศาสนาพุทธเปนสัมพัทธนิยมคือ ดีชั่วแปรไป 
ตามปจจัยตางๆ  แตในขั้นที่สุดแลว ศาสนาพุทธก็ยังเปนสัมบูรณนิยมอยู  การใหแกคนที่ 
กําลังตองการยอมถูกเสมอ  การฆายอมผิดเสมอ  ปจจัยอื่นๆ เพียงแตทําใหความผิดความ 
ถูกเจือจางลง เหมือนใสเกลือกอนหนึ่งลงในแมน้ํายอมไมทําใหน้ําในแมน้ําเค็มเทากับเมื่อใส 
ลงในน้ําในแกวใบเล็กๆ  แตความเค็มยอมเกิดขึ้นในแมน้ํา” ๑๐๖  

ผูวิจัยมีความเห็นวา  การอุปมาเร่ืองกอนเกลือกับผลที่มีตอแมน้ํากับผูมีคุณธรรมซึ่งไดกระทําบาปกรรม
แมเพียงเล็กนอย  แสดงนัยวาบาปกรรมเพียงเล็กนอยนี้นาจะไมเปนอุปสรรคตอผูมีคุณธรรม ซึ่งยังมีศักยภาพใน
การพัฒนาสูการบรรลุธรรมทางศาสนา   กอปรกับผูมีคุณธรรมนั้นยอมมีความตะขิดตะขวงใจในการทําบาป  
ทําใหไมสามารถกระทําบาปหนักได    นอกเหนือจากปจจัยนี้แลวกฎแหงกรรมในมิติเชิงบวกยังเปนอีกปจจัยหนึ่ง
ซึ่งนําไปสูการบรรลุธรรมกลาวคือ    เมื่อบรรลุธรรมหรือนิพพานแลวกรรมอื่นๆ ก็กลายเปนอโหสิกรรม  แมอาจ
ไดรับผลจากกรรมเกาบาง อาทิ  กรณีของพระโมคัลลานะและพระองคุลิมาล แตไมใชวาทุกๆ  กรรมเกาที่สง
ใหผล ซึ่งอาจอธิบายไดวา    การบรรลุอยางเชนพระอรหันตยอมหมายถึงการอยูกาวลวงพนกฎแหงกรรม ซึ่งทั้งนี้
มิไดมีนัยวาปราศจากมิติทางศีลธรรม หากแตแสดงถึงการกาวพนขอบเขตทางศีลธรรม     

ขณะที่ผูทํากรรมอยางหนักหรือมีกิเลสมากทําใหกระทําบาปอยางไมตะขิดตะขวงใจ และสามารถ
กระทําบาปไดอยางสม่ําเสมอ  จึงตองชดใชกรรมในนรกดวยความทุกขทรมานดวยระยะเวลาอันยาวนาน   
ยิ่งในนรกขุมที่รุนแรงที่สุดก็จะมีระยะเวลาการใชกรรมที่ยาวนานที่สุดดวย สงผลใหสภาวะในการเกิดเปนมนุษย 
ซึ่งเอื้อใหมีการประพฤติธรรมและบรรลุธรรม ตองทอดยาวออกไปดวย                                                    

กรรมกับการรับผลที่ไดกลาวมา อาจทําใหกฎแหงกรรมในประเด็นความยุติธรรมมีปญหา  ในประเด็นนี้
มีนักวิชาการบางทานไดวิเคราะหและเปรียบเทียบใหเห็นถึงความตางของมโนทัศนเรื่องการรับผลกรรมระหวาง 
“ความยุติธรรมทางกฎหมาย” และ “ความยุติธรรมทางศีลธรรม” ของพุทธศาสนาวา 
  “แนวคิดเชิงขนบตามกฎหมายที่กําหนดบทลงโทษตามการกระทําของบุคคล 
   โดยถือหลักวา ความยุติธรรมเกิดขึ้นเมื่อบุคคลทุกคนอยูภายใตกฎหมายเดียวกัน จึงจะ 

ยุติธรรม แตในทางพุทธศาสนา“ความยุติธรรมทางศีลธรรม” ไมไดเกิดจากการลงโทษ   

                                                 
๑๐๕ พระสุตตันตปฎก อังคุตตรนิกาย ติกนิบาตฯ เลมที่ ๑๒, ขอที่ ๑๐๑, น. ๓๓๖-๓๓๗. 
๑๐๖ พุทธศาสนศึกษาฯ,อางแลว ,น.๕๗.  



๔๑

 
โดยสถาบัน(กฎหมาย) หรือพระเจา ซึ่งพิจารณาเนนที่การกระทําหนึ่งๆ แตกรรม   

เปนเพียงเหตุปจจัยหนึ่งในกระแสแหงเหตุปจจัยทั้งมวลอันสลับซับซอน แตละบุคคลยอมมี 
ชุดหรือการสั่งสมเหตุปจจัยที่ไมเหมือนกัน (ขันน้ํานอยหรือแมน้ําใหญ) ผลแหงกรรมเดียวกัน 
ที่ตกกระทบในที่ที่ตางกันยอมสงผลที่แตกตางกันดวย” ๑๐๗  

 ความยุติธรรมในพุทธศาสนาจึงไมไดขึ้นอยูกับการพิจารณาเพียงสัดสวนของบทลงโทษกับการกระทํา
ซึ่งตองวางอยูบนพื้นฐานที่เทาเทียมกันหรืออยางสมดุล หรือพิจารณาบทลงโทษที่มีตอปจเจกบุคคลอยางเทา
เทียมกันคือ ทุกคนอยูภายใตบทลงโทษที่เหมือนกัน ดังเชนแนวคิดของทฤษฎีการลงโทษแบบตางตอบแทน 
(Retribution) แตความยุติธรรมทางพุทธศาสนาตองเขาใจผานมโนทัศนเรื่องกฎแหงกรรมซึ่งเปนกฎธรรมชาติ 
ซึ่งใหผลอยางเที่ยงตรงและแนนอนและเปนกฎศีลธรรมที่จัดสรรกรรมและการรับผลกรรมอยางสอดคลองภายใน
แตละกระแสเหตุและปจจัยนั้นๆ     
 ผูวิจัยมีความเห็นวา การวิเคราะห กฎแหงกรรมในบริบทของ การลงโทษ ทั้งกฎแหงกรรมแบบใหผล 
ทันตาเห็น และทั้งแบบขามภพขามชาติสามารถสอดคลองกับมโนทัศนเรื่องการลงโทษไดอยางชัดเจน  ทั้งนี้ตอง
เชื่อมโยงกฎแหงกรรมกับการบรรลุธรรมในพุทธศาสนาดวย  เพราะทําใหสามารถเขาใจไดวา  กฎแหงกรรมใน
ฐานะบทลงโทษตอผูกระทําบาป มีผลสัมพันธตอจุดหมายในทางศาสนาของผูนั้นอยางไร     
  ผูวิจัยตั้งขอสังเกตวา  แมกฎแหงกรรมแบบทันตาเห็นและแบบขามภพขามชาติเนนลักษณะของ
บทลงโทษและมิติเวลาที่ตางกันกลาวคือ  กฎแหงกรรมแบบทันตาเห็นเนนการสงผลในปจจุบันตอผูกระทํา
โดยตรง 
เชน ความรุมรอนใจทันทีที่ไดกระทํากรรมชั่ว    ขณะที่กฎแหงกรรมแบบขามภพชามชาติเนนการรับผลกรรมหลัง
จบชีวิตลงและในชาติภพตอไป  เชน ตกนรก เปนเปรต หรือดิรัจฉาน ซึ่งทําใหประสบปญหาความยุติธรรมในจุดที่
แตกตางกันกลาวคือ  กฎแหงกรรมแบบขามภพขามชาติซึ่งปจจัยตางๆ มีผลสืบเนื่องตอการรับผลกรรมทําใหไม
สามารถระบุถึงผลและเวลาในการรับผลไดอยางชัดเจน    ขณะที่กฎแหงกรรมแบบใหผลทันตาเห็นนั้นระบุถึงผล
และเวลาไดอยางชัดเจน แตไมสามารถเลี่ยงปญหาเรื่องความยุติธรรมไดในแงที่วา มีบางคนไมรูสึกผิดหรือ      
เปนทุกขใจเลยเมื่อไดกระทําชั่วดังที่ไดกลาวไว      อยางไรก็ตาม พึงสังเกตวากฎแหงกรรมทั้งสองลักษณะนี้ 
เมื่อเชื่อมโยงกับการบรรลุธรรมในพุทธศาสนาแลวกลับมีขอสรุปที่ตรงกันคือ ยิ่งกระทําบาปมากเทาใด ยิ่งถอย
หางออกจากการบรรลุธรรมทางศาสนามากขึ้นเทานั้น     

กฎแหงกรรมแบบใหผลทันตาเห็นซึ่งเนนกรรมและการรับผลในทุกขณะจิตเชื่อมโยงกับการบรรลุธรรม
แลว ทําใหสรุปไดวา   จิตที่เปนอกุศลคือ โลภะ โทสะและโมหะเกิดจากการยึดมั่นในตัวตน ซึ่งเมื่อยิ่งมีมากขึ้นก็
ถือไดวาเปนการแสดงความยึดมั่นในตัวตนมากขึ้น   เทากับวายิ่งถอยหางจากการบรรลุธรรมทางศาสนาคือ การ
ละอัตตา มากขึ้นเทานั้น ดังพุทธพจนที่วา 
  “ภิกษุทั้งหลาย มีธรรมชาติ ๓ ประการที่กอใหเกิดการกระทําขึ้น  โลภะเปนบอเกิด 

ของการกระทํา โทสะเปนบอเกิดของการกระทํา โมหะเปนบอเกิดของการกระทํา  การกระทํา 
ใดที่ถูกนําไปโดยความโลภ เกิดจากความโลภ มีความโลภเปนเหตุ มีความโลภเปนบอเกิด  

                                                 
๑๐๗ ศรัทธากับปญญา, อางแลว, น. ๑๔๐. 



๔๒

สภาพแหงการมีตัวตนของการกระทํานั้น ยอมเกิดขึ้นและการกระทํานั้นก็บังเกิดก็บังเกิดผล  
เมื่อบังเกิดผลแลว บุคคลยอมเสวยผล (วิบาก) ของการกระทํานั้นทันทีทันใด 

และในลําดับเวลาตอมา การกระทําใดที่ถูกนําไปโดยโทสะ… การกระทําใดที่ถูกนําไป 
โดยโมหะ มีความโมหะเปนเหตุ มีความโมหะเปนบอเกิด สภาพแหงการมีตัวตนของ 
การกระทํานั้นยอมเกิดขึ้น และการกระทํานั้นก็บังเกิดก็บังเกิดผล เมื่อบังเกิดผลแลว  
บุคคลยอมเสวยผล (วิบาก) ของการกระทํานั้นทันทีทันใด และในลําดับตอมา…” ๑๐๘ 

ขณะที่กฎแหงกรรมแบบขามภพขามชาติ ซึ่งมีมโนทัศนเรื่องนรกเขามารองรับคือ  สัดสวนของการ
กระทําผิด (บาป) สัมพันธกับการชดใชกรรมในนรก   บาปมากก็ตกนรกขุมที่รุนแรงมากและมีระยะเวลาใชกรรม
อยางยาวนานขึ้นเทากับลดโอกาสในการเกิดเปนมนุษยซึ่งเปนสภาวะที่เอื้อใหเกิดการบรรลุธรรมถอยหางออกไป     
อยางไรก็ตาม การวิเคราะหเชนนี้อาจพบขอโตแยงที่วา   ถาเชนนั้นการเสวยผลบุญอันยาวนานในสวรรคเทากับ
เปนการลดโอกาสในการเกิดเปนมนุษยดวยเชนกัน   ปญหานี้อาจตอบจากพื้นฐานความเชื่อที่วา ในนรกนั้นมี 
แตความทุกขทรมานอยางแสนสาหัส  ไมสามารถหลีกหนีจากสภาวะนี้ไดเลย   ขณะที่แดนสวรรคแมมีส่ิงรื่นเริง
ใจหรือปรนเปรอกายอยูมากมาย  แตเปนสภาวะที่สามารถเลือกที่จะอิ่มเอมกับความสุขหรือเสวนาสนทนาธรรม
กับปราชญอื่นๆ ซึ่งในพระไตรปฎกระบุวา มีพระอินทรและเทวดาลงมาซักถามปญหาทางธรรมกับพระพุทธเจา 
หรือพระอรหันตอยูเสมอ ๑๐๙   ทําใหมีโอกาสเกิดปญญาเห็นธรรมซึ่งสามารถพัฒนาไปสูการบรรลุธรรมตอไป    

หากพิจารณามโนทัศนเรื่องการลงโทษทางพุทธศาสนาในมิติของความสัมพันธกับการบรรลุธรรมก็ยอม
นําไปสูขอสรุปที่วา ยิ่งทําบาปมากหรือทําบาปหนัก ยิ่งตองชดใชกรรมอยางหนัก ซึ่งเปนเหตุใหถอยหางนิพพาน
มากขึ้นเทานั้น  แตถึงตองชดใชกรรม หรือถูกลงโทษในนรกนานมากเทาใดซึ่งมีผลใหหางไกลจากจุดหมายของ
การบรรลุธรรมออกไปอีก  แตพุทธศาสนาถือวามนุษยทุกคนยอมมีปญญาและมีศักยภาพในการบรรลุธรรมและ
ในที่สุดแลวทุกคนยอมสามารถเขาถึงนิพพานได ซึ่งกฎแหงกรรมแบบขามภพขามชาติเนนใหตระหนักถึงการ  
หลุดพนสังสารวัฏ      ขณะที่กฎแหงกรรมแบบใหผลทันตาเห็นเนนใหตระหนักถึงการละอัตตา ซึ่งแสดงนัยของ
การสามารถเขาถึงนิพพานไดในทุกขณะจิต ๑๑๐ 

มีขอสังเกตวา กฎแหงกรรมมิไดมีเพียงมิติเชิงลบ ยังประกอบดวยมิติเชิงบวก และเปนที่นาสังเกตวา  
ผูที่มีภูมิหลังทางศีลธรรมสูงกลับมีแนวโนมที่การรับผลแหงอกุศลกรรมยิ่งถูกลดทอนลงไปดวยดังเชน เกลือที่
ละลายในแกวน้ํายอมปรากฏความเค็มมากกวาเกลือที่ละลายในแมน้ํา  และอาจกลาวไดวา กฎแหงกรรมในมิติ
เชิงบวกนั้นสัมพันธในแงสอดคลองกับการบรรลุธรรม         
 ขอโตแยงที่อาจพบไดคือ ถาไมอยากไปนิพพานหรือไมอยากบรรลุธรรม แลวการชดใชกรรมจัดเปนการ
ลงโทษไดหรือไม  ตามทัศนะของพุทธศาสนานั้นการเกิดถือเปนทุกข (ทั้งมีนัยของการเกิดแบบทุกขณะจิต หรือ 

                                                 
๑๐๘ วิทย วิศทเวทย, อนันตาในพุทธปรัชญา, กรุงเทพฯ : สํานักพิมพพิพิธวิทยา, ๒๕๒๓, น.๙๔–๙๕. 
๑๐๙ โปรดดูเพิ่มเติมใน มหาสมยสูตร พระสุตตันปฎก ทีฆนิกาย มหาวรรคฯ  เลมที่ ๒, ขอที่ ๓๓๓, 

น.๒๖๑–๒๗๒.  กลาวถึงการประชุมครั้งใหญของเทวดาเพื่อเขาเฝาพระพุทธเจา และใน สักกปญหสูตร  
พระสุตตันปฎก ทีฆนิกาย มหาวรรคฯ, เพิ่งอาง, น. ๒๗๓–๓๐๐.  เนื้อความระบุถึงทาวสักกะทรงชักชวน
เทวดาเขาเฝาพระพุทธเจาเพื่อทูลถามปญหาธรรม 
  ๑๑๐ โปรดดู ภาษาคน ภาษาธรรมฯ , อางแลว, น.๒๑–๒๒ 



๔๓

 
เกิดแบบขามภพขามชาติที่ตองเวียนวายในสังสารวัฏ) กลาวโดยสรุปแลวพุทธศาสนาเชื่อวา มนุษยยอมดิ้นรน
เพื่อหลีกหนีทุกขจากสังสารวัฏ และมีศักยภาพที่จะกาวพนวัฏสงสารเพื่อสามารถทําลาย “อัตตา” อยางเปนการ
ถาวรซึ่งเทากับเปนการดับทุกขไดอยางแทจริง             
 
 การศึกษามโนทัศนเรื่องการลงโทษในพุทธศาสนาทําใหเขาใจแนวคิดพื้นฐานธรรมชาติของมนุษย 
ไดวามนุษยเปนอิสระเพราะไมไดถูกกําหนดจากผลพวงของอดีตคือกรรมเกา และปจจัยภายนอกไดแก พระเจา  
อีกทั้งมนุษยเปนสัตศีลธรรม สามารถตระหนักกฎศีลธรรมโดยรูวา ส่ิงใดควรทําและสิ่งใดไมควรทํา ผูไมรูยอม
กระทําส่ิงที่ขัดแยงกับหลักธรรมทําใหตนเปนทุกข และไดรับโทษในภายหลังกลาวคือ  เมื่อทําอกุศลกรรมซึ่ง 
ไมวาบาปนั้นเปนโทษตอตนเองเทานั้นหรือบาปนั้นไดละเมิดตอผูอื่นยอมตองไดรับผลกรรมนั้นๆ  อยางไรก็ตาม 
ในทัศนะของพุทธศาสนามีปจจัยตางๆ อันไดแก เจตนา ผูกระทําและผูถูกกระทํา เปนปจจัยสําคัญในการกําหนด
กรรมกับการรับผล  อาทิ การกระทําเดียวกัน มีเจตนาเดียวกัน แตกระทําตอตางบุคคลจึงอาจไดรับผลตางกันได 
โดยแปรผกผันไปตามคุณคาของมนุษยซึ่งแตกตางกัน  ผูมีคุณคาอยางสูงคือ ผูบรรลุธรรม  แตผูประเสริฐสูงสุด
คือ  ผูบรรลุธรรมแลวยังชวยเกื้อกูลสรรพสัตวโดยแสดงชี้ทางธรรมเพื่อใหเขาใจสภาวะแหงทุกข   ดังนั้นการฆา
บุคคลผูมีคุณธรรมสูงสุด อาทิ พระอรหันต จึงจัดเปนอนันตริยกรรม  ขณะที่การฆาบิดามารดาผูเอื้อใหเกิดนาม
รูปของมนุษยซึ่งนําไปสูโอกาสในการบรรลุธรรม จึงจัดเปนตองถูกชดใชกรรมหนักที่สุดเชนกัน  

แนวคิดพื้นฐานเรื่องการลงโทษของพุทธศาสนาคือกฎแหงกรรม   เปนทั้งกฎธรรมชาติและทั้งกฎ
ศีลธรรมซึ่งตัดสินการกระทําของมนุษย  ทําใหสามารถจัดสรรผลกรรมไดใน ๒ ลักษณะคือ  ๑.กฎแหงกรรมแบบ
ใหผลตอบแทนทันตาเห็น   ๒.กฎแหงกรรมแบบสงผลขามภพขามชาติ    กฎแหงกรรมแบบใหผลทันตาเห็นซึ่งมี
ลักษณะการใหผลแบบฉับพลันทันทีกลาวคือ  กระทําชั่วยอมรอนใจ หรือทุกขในทันทีที่กระทํา   บทลงโทษ
ดังกลาวจึงสามารถเชื่อมโยงไดกับทฤษฎีการลงโทษแบบตางตอบแทน   ขณะที่กฎแหงกรรมในบริบททาง
ศีลธรรมซึ่งสงผลสืบเนื่องแบบขามภพชาตินั้นกําหนดภูมิหลังทางศีลธรรมของผูกระทําเปนปจจัยทําใหมีความ
ผกผันใหกรรมกับการรับผลกรรมเพราะไมสามารถกําหนดไดวา บทลงโทษทางศีลธรรมจะปรากฏขึ้นใน
ระยะเวลาใดซึ่งสามารถเชื่อมโยงไดกับทฤษฎีการลงโทษแบบผลสืบเนื่อง  ขณะที่กรรมกับการรับผลกรรมแบบ
ขามภพขามชาตินั้นในแงหนึ่งสามารถเชื่อมโยงกับทฤษฎีตางตอบแทนไดเชนกัน อาทิ การฆาผูอื่นเปนเหตุให
ชีวิตส้ันในชาติถัดไป เปนตน  นอกจากนั้นกฎแหงกรรมในบริบทการไมจองเวรยังเชื่อมโยงกับทฤษฎีการลงโทษ
แบบปองกันความผิดไดดังที่กลาวไว                 
 สัดสวนของบทลงโทษในกฎแหงกรรมนั้นเปนไปตามครรลองของกฎอยางยุติธรรม อาทิ กระทําบาป
มากเทาใดก็ยิ่งตกนรกขุมที่รุนแรงเทานั้น และผูกระทําบาปอยางเบาหรือไมสมํ่าเสมอตองรับโทษลดหลั่น
ตามลําดับ   อยางไรก็ตาม พุทธศาสนาถือวามีปจจัยอื่นๆ ที่สงผลผกผันตอกรรมกับการรับผลกรรม อาทิ ภูมิหลัง
ทางศีลธรรมและสภาวะธรรมของผูกระทํา   แตไมไดหมายความวากฎแหงกรรมไดเสียสมดุลแหงความยุติธรรม    
ขณะเดียวกันการเขาใจมโนทัศนเรื่องการลงโทษในพุทธศาสนาอยางชัดเจนตองเชื่อมโยงผานการบรรลุธรรมใน
พุทธศาสนากลาวคือ ยิ่งทําบาปหนักยิ่งไดรับบทลงโทษอยางหนัก และเปนผลใหตองถอยหางโอกาสในการเกิด
เปนมนุษย ซึ่งเปนสภาวะที่เอื้อตอการบรรลุธรรมอยางที่สุด  
   
  



 

บทที่ ๓ 

มโนทัศนเรื่องการลงโทษในคริสตศาสนา 
  

ศาสนาคริสตเปนศาสนาเอกเทวนิยมกลาวคือ ศรัทธาในพระเจาเพียงพระองคเดียว “โดยถือวาพระ 
เจาเปนผูใหกําเนิดแกมนุษยชาติ และทรงเปนจุดหมายสุดทายที่มนุษยชาติกําลังพัฒนาไปสู” ๑   ศรัทธาปรากฏ
ทั้งในมิติของชีวิตนี้และกาวผานไปยังมิติของชีวิตในโลกหนา ซึ่งเปนชวงเวลาแหงการตัดสินและตอบแทนดวย
การใหรางวัลคนดี ไดเขาสูอาณาจักรพระเจา  และลงโทษคนชั่วดวยนรกอันเปนนิรันดร  อาจกลาวไดวาเปน
ลักษณะของ “การเดินทางเพียงหนเดียวของชีวิตเปนผลใหไดสวรรคหรือนรกอันเปนนิรันดร” ๒   ซึ่งแนวคิด
ดังกลาวไดนําไปสูขอโตแยงเรื่องความยุติธรรมของการลงโทษในลักษณะอันไมรูจบนี้  รวมถึงมีการสรางความ 
ชอบธรรมใหนรกอันเปนนิรันดร     ขอโตแยงในประเด็นดังกลาวปรากฏในแงมุมตางๆ  นับแตอดีตจนถึงปจจุบัน   
อยางไรก็ตาม  การเริ่มดวยความเขาใจธรรมชาติมนุษย  กระทําบาปและพื้นฐานการลงโทษในคริสตศาสนาอัน
วางอยูบนหลักศรัทธาในพระเจา  ยอมมีสวนชวยใหเขาใจขอโตแยงเรื่องความยุติธรรม ของการลงโทษและ
ความชอบธรรมของนรกอันเปนนิรันดร   
 
 ๓.๑  ธรรมชาติของมนุษยกับความรับผิดชอบทางศีลธรรม      

 คริสตศาสนาเชื่อวา มนุษยเปน “ฉายาของพระเจา” (Image of God) หมายถึงพระเจาทรงสรางมนุษย
กลาวคือ พระเจาทรงมีอยูกอนมนุษย  ไมใชอยูเพียงในหวงคํานึงของมนุษย   ในปฐมกาลหลังจากพระเจาทรง
เนรมิตฟาและแผนดิน รวมทั้งสรรพสิ่งใหปรากฏบนโลก ในวันที่หกนั้นเองพระองคทรงสรางมนุษย ๓ 
“พระเจาทรงปนมนุษยดวยผงคลีดิน  ระบายลมปราณเขาทางจมูก  มนุษยจึงเปนผูมีชีวิต” (ปฐมกาล ๒ :๗)   
และทรงเห็นวา “ไมควรที่ชายผูนี้จะอยูคนเดียว  เราจะสรางคูอุปถัมภที่สมกับเขาขึ้น” (ปฐมกาล ๒ :๑๘) 
“…แลวพระเจาจึงทรงกระทําใหชายนั้นหลับสนิท  ขณะที่เขาหลับสนิทอยู   พระองคทรงชักกระดูกซี่โครงอันหนึ่ง
ของเขาออกมา  แลวทําใหเนื้อติดกันเขาแทนกระดกูอยางเดิม   สวนกระดูกซี่โครงที่พระเจาสรางไดทรงชักออก
จากชายนั้น  พระองคทรงสรางเปนหญิง  แลวนํามาใหชายนั้น  ชายจึงวา 
 “นี่แหละกระดูกจากกระดูกของเรา เนื้อจากเนื้อของเรา จะตองเรียกวา หญิง เพราะหญิงนี้ออกมาจาก
ชาย” ” ๔ (ปฐมกาล ๒ :๑๘-๒๓.)  
                                                 

๑ เสรี  พงศพิศ, ศาสนาคริสต , กรุงเทพฯ : โรงพิมพเอดิสัน , ๒๕๒๙, น.๑.  
๒ Lynn A.de Silva, The Problem of the Self in Buddhism and Christianity, Great Britain :  

Lowe And Brydone Printers LTD, 1979.p. 115.   
๓ ปฐมกาล หรือ Genesis หมายถึงการเริ่มตน “เยเนซิสบอกเราถึงจุดเริ่มตนของทุกส่ิงทุกอยาง  

ยกเวนพระเจา” อางจาก W. Graham Scroggie, D.D. ,Know Your Bible : A Brief  Introduction To The 
Scripture, London : Pickering & Inglis Ltd.,1965.p.21.      

๔ พระคริสตธรรมคัมภีร ภาค พันธสัญญาเดิม ฉบับ ๑๙๗๑, กรุงเทพฯ : สมาคมพระคริสตธรรม
ไทย, ไมระบุปที่พิมพ, น.๓-๔. 



 ๔๕

 
ในทัศนะของคริสตศาสนา มนุษยจึงแตกตางจากสิ่งสรางอื่นๆ คือ มี “ลมปราณของพระเจา”  แสดงนัย

ถึงความสัมพันธพิเศษตอพระผูสราง และ “ตลอดประวัติศาสตรของคริสต ศาสนา   ความคิดนี้ไดเปนกุญแจ
สําคัญเพื่อความเขาใจความคิดและเหตุการณตางๆ เพราะความคิดดังกลาวเปนพื้นฐานสําคัญเพื่อเขาใจเรื่อง
อื่นๆ  ไมวาจะเปนคําสอน ขอความเชื่อ หรือพิธีกรรรมและการปฏิบัติใดๆ” ๕     แมวาดูเหมือนมนุษยดํารงอยูใน
ฐานะสิ่งสรางอันพิเศษซึ่งมีระดับเหนือกวาส่ิงสรางทั้งปวงของพระเจา   หากแตสภาวะดังกลาวก็แสดงถึงการไร
ศักยภาพในการนิยามตนเองของมนุษยเชนกันกลาวคือ ความเปนมนุษยตองนิยามผานการเนรมิตสรางของพระ
เจา ซึ่งรวมทั้งการกําหนดตําแหนงแหงที่ของมนุษยในจักรวาล อาทิ พระเจาทรงกําหนดความสัมพันธระหวาง
มนุษยกับธรรมชาติ โดยใหสิทธิในการตั้งชื่อและครอบครองสรรพสิ่งในธรรมชาติ   พระเจาทรงสรางคูอุปถัมภที่
เหมาะสมคือ หญิงใหแกชาย ซึ่งเปนการสรางความสัมพันธเชิงครอบครัวอันเปนพื้นฐานของความสัมพันธทั้งปวง
ทางสังคม  สังเกตไดวา ชุดของความสัมพันธตางๆ ทั้งระหวางมนุษยกับธรรมชาติและระหวางมนุษยดวยกันนั้น
ตางก็อยูภายใตระบบของความสัมพันธของมนุษยกับพระเจาทั้งส้ิน 
 ความสัมพันธระหวางพระเจากับมนุษยตองหางเหินกัน เพราะเหตุที่มนุษยไมเชื่อฟง ละเมิดคําส่ังของ
พระองค   การลงโทษครั้งแรกเกิดขึ้นเมื่อมนุษยคูแรกฝาฝนคําส่ังของพระเจา  นํามาซึ่งความแปลกแยกตอพระ
เจา ผลก็คือมนุษยถูกขับออกจากสวนเอเดน (อาณาจักรสวรรค) และกอใหเกิด “บาปกําเนิด”ตอมวลมนุษยชาติ 
(Original Sin) ดังที่พันธสัญญาเดิมระบุวา 
 “พระเจาจึงทรงใหมนุษยนั้นอยูในสวนเอเดน  ใหทําและรักษาสวน พระเจาจึงทรงบัญชาแกมนุษยนั้น
วา  “บรรดาผลไมทุกอยางในสวนนี้  เจากินไดทั้งหมด  เวนแตตนไมแหงความสํานึกในความดีและความชั่ว   
ผลของตนไมนั้นอยากิน เพราะในวันใดที่เจาขืนกิน เจาจะตองตายแน” (ปฐมกาล ๒ : ๑๕–๑๗.) ๖    
อาดัมและอีฟกลับฝาฝนโดยการกิน “ผลไมแหงความสํานึกในความดีและความชั่ว” ตามคําลอลวงของงู ๗    
 
                                                 

๕ คนในทรรศนะของพุทธศาสนา อิสลาม และคริสตศาสนา, อางแลว, ๑๙๘.  
๖ พระคริสตธรรมคัมภีร ภาค พันธสัญญาเดิม ฉบับ ๑๙๗๑, อางแลว, น.๓.  
๗ มีการตีความ “งู” วาเปนสัญลักษณของ “ซาตาน” (โปรดดู วิวรณ ๑๒: ๙ , ๒๐: ๒.พระคริสตธรรม

ใหม  ฉบับภาษาไทยและภาษาอังกฤษ,กรุงเทพฯ : องคการกีเดี้ยนอินเตอรเนชันแนลแหงประเทศไทย, 
๑๙๘๐.) 
  ซาตาน หรือลูซิเฟอร ไดรับการตีความวา เปนเทวดาตกสรรคเพราะความทะนงตน (pride) และ ริษยา
พระเจา  เปนเหตุใหลอลวงอาดัมและอีฟ    บางตีความดวยพื้นฐานความคิดแบบทวินิยม กลาวคือ โลกนี้แบง 
เปน ๒ ขั้วอยางชัดเจน  คือ พระเจาและซาตาน   โปรดดูกําเนิดซาตานใน Jeffrey Burton Russell, Lucifer The 
Devil In Middle Ages,U.S.A.: Cornell Press,1986. 
  บางตีความวา “งู” เปนการเลี่ยงโดยการเลนโวหาร เพื่อหาแพะรับบาป (scapegoat) มายืนยันความ
ถูกตองของผูกระทําผิด “อาดัมพยายามที่จะใชอีฟเปนแพะของเขา  ขณะที่อีฟกลาวหางู” (Mircea Eliade ed.,  
The Encyclopedia of Religion  Volume 13 , New York : Simon & Schuster Macmillan,1995 , p.392.)     

การตีความเชนนี้ทําใหวิเคราะหไดหรือไมวา   “การหาแพะรับบาป” ดูเหมือนเปนสวนหนึ่งของ
ธรรมชาติมนุษยซึ่งมักเกิดขึ้นเสมอ  เม่ือไดกระทําผิดไปแลว 



 ๔๖

 
ความไมรัก และไมกลัวในพระเจาทําใหฝาฝนคําส่ัง และเกิดผลสําคัญ  ๒ ประการ  ประการแรก คือ “ตาสวาง
ขึ้น” ซึ่งตามมาดวยปญญาและความละอาย    ประการที่สองคือ เกิดบาปและถูกขับออกจากสวรรค (Fall) ๘   
ทําใหตองตาย   เมื่อพระเจาทรงทราบวา ทั้งคูไมเชื่อฟงและฝาฝนคําส่ังของพระองคจึงทรงสาปและลงโทษ  
หญิงนั้นถูกลงโทษ  ดังนี้ “เราจะเพิ่มความทุกขลําบากขึ้นมากมาย ในเมื่อเจามีครรภและคลอดบุตร ถึงกระนั้น
เจายังปรารถนาสามี และเขาจะปกครองตัวเจา” (ปฐมกาล ๓ : ๑๖.) ๙   การลงโทษผูหญิงคือ ความเจ็บปวดและ
ทรมานจากการคลอดบุตรซึ่งถือเปนการสรางพันธะและยังทรงสาปใหอยูใตพันธะชายกลาวคือ   หญิงตองอยูใต
ปกครองของสามี   ขณะที่ผูชายตองทํางานหนักอาบเหงื่อตางน้ําและทั้งคูตองตาย  พระเจาตรัสแกอาดัมวา “เจา
จะตองหากินดวยเหงื่ออาบหนา จนเจากลับเปนดินไป เพราะเราสรางเจามาจากดิน  เจาเปนผงคลีดินดังเดิม” ๑๐  

  สังเกตไดวา โทษทัณฑปรากฏขึ้นหลังจากมนุษยเกิดสํานึกในความดี ความชั่วและความละอาย  
ซึ่งกอนหนานั้นมนุษยเชื่อฟงและอยูภายใตอํานาจของพระเจา      การไมเชื่อฟงหมายถึงการเลือกที่จะปฏิเสธ
พระเจาและนับเปน“การถายโอนการปกครองของชีวิตจากพระเจาสูตัวเอง” ๑๑    มนุษยไดเลือกเปนนายของ
ตัวเอง จึงตองรับผิดชอบตอผลการกระทําของตนเอง    
 

การกระทําบาป      

 การไมเชื่อฟงพระเจาของมนุษยคูแรกนําไปสูการลงโทษและบาปกําเนิดกลาวคือ ทําใหมวลมนุษยตอง
ทนทุกขดําเนินชีวิตดวยความลําบากและมีบาปกําเนิด  ซึ่งบาปในคริสตศาสนามีลักษณะลวงละเมิดขอหามและ
ทาทายคําส่ังของพระเจา  ความผิดเกิดขึ้นเมื่อกระทําการละเมิดความสัมพันธระหวางมนุษยกับพระเจา  ขณะที่     
บาปในพุทธศาสนาเกิดขึ้นจากเจตนาที่เปนอกุศล นําไปสูการเบียดเบียนตนเองและ/หรือผูอื่น ทําใหเกิดทุกขหรือ
นําไปสูทุคติ ซึ่งนับวาเปนการกระทําที่ขัดกับกฎแหงหลักธรรมดังที่ไดกลาวไว 

                                                 
๘ ในเชิงเทวตํานาน พุทธศาสนาและคริสตศาสนาใหคําอธิบายตรงกันวา จุดเริ่มตนของความทุกข

ทรมานของมนุษยคือ การตกจากสวรรคโดยมีสาเหตุจาก “การกิน”  (ในอคัญญสูตรพรรณนาวา เกิดจากเทวดา
ติดใจรสของงวนดินทําใหรัศมีกายเสื่อม  โปรดดู พระไตรปฎก ทีฆนิกาย ปาฏิวรรคฯ, อางแลว, เลม ๓, ขอ 
๑๒๐–๑๒๑ ,น.๘๙–๙๐.)                                                                      

ในประเด็นนี้ผูวิจัยมีความเห็นวา “การกิน” เปนเรื่องสามัญที่สุดและลอแหลมที่สุด กลาวคือ เปนแรงขับ
สําคัญในการดํารงชีวิตและดวยเหตุนี้ที่เกิดขึ้นทุกวันและในทุกเพศทุกวัย จึงเปนจุดที่นําไปสูบาปไดงายๆ  ขณะที่
นักจิตวิทยาอยางฟรอยดกลับใหน้ําหนักวาเรื่องเพศเปนแรงขับสําคัญของชีวิต   

๙ พระคริสตธรรมคัมภีร ภาค พันธสัญญาเดิม ฯ ,อางแลว, น.๕.   
การลงโทษในลักษณะดังกลาวนําไปสูขอโตแยงความดอยทางสถานะภาพของสตรี  ในทางกลับกัน 

มีการเสนอมุมมองที่วา “เปนการแสดงความออนแอของมนุษยที่ผูชายมีเทาๆ กับผูหญิง มากกวาที่การแสดง 
วา ผูหญิงในที่นี้เปน “เพศที่สอง” โปรดดู The Encyclopedia of Religion  Volume 13 , Ibid,p. 392. 

๑๐ เพิ่งอาง, น.๕. 
๑๑ Henry  H.Halley, Halley ’s Bible Handbook, USA : Halley ’s Bible Handbook Inc, 1965, 

p.63.   



 ๔๗

 
แมมนุษยไดขบถตอกฎแหงความสัมพันธระหวางมนุษยกับพระเจากลาวคือ เลือกทําตามใจตนเอง

มากกวาการเชื่อฟงพระเจา ซึ่งนําไปสูบาปแรกและการแปลกแยกจากพระเจา    หากแตพระเจาทรงแสดงใหเห็น
วา ทรงไมทอดทิ้งพวกเขาและอยูกับพวกเขาทุกชวงเวลาแหงประวัติศาสตร  อาทิ ทรงเผยแสดงบัญญัติ ๑๐ 
ประการ หรือพันธสัญญาแหงซีนายผานทางโมเสส ใหเปนกฎในการดําเนินชีวิตแกชาวอิสราเอล ซึ่งกลายเปน
พันธสัญญาระหวางพระเจาและประชากรของพระองค ๑๒   กลาวคือ  ประชากรของพระองคจะกลายเปนชนชาติ
ที่ยิ่งใหญ   ขณะเดียวกันพวกเขาตองปฏิบัติตามบัญญัติ  ๑๐ ประการ ในฐานะขอหามทางศีลธรรม ซึ่งมี
นักวิชาการจัดแบงหมวดหมูของบัญญัติ ๑๐ ประการ ดังนี้   “ บัญญัติขอที่ ๑-๓  คือ การนิยามตนของพระเจา 
(God’s self-identification)  โดย ๑. อยาบูชาพระเจาองคอื่นนอกเหนือจากเรา  ๒. อยาบูชารูปเคารพอื่นๆ  ๓. 
อยาเอยนามพระเจาโดยไมสมควร    บัญญัติขอที่ ๔-๕ คือ บัญญัติใหปฏิบัติ (Positive commands) ไดแก ให
ถือวันสะบาโตเปนวันศักดิ์สิทธิ์และเคารพบิดามารดา     บัญญัติที่ ๖-๗ คือ ขอหามมิใหละเมิดเพื่อนบาน 
(Prohibitions of violent acts against neighbors) ไดแก อยาฆาคนและอยาลวงประเวณี     บัญญัติขอที่ ๘-
๑๐ ขอหามมิใหละเมิดตอสังคม (Prohibition of crimes  against community life )ไดแก อยาลักทรัพย อยา
เปนพยานเท็จ และอยาละโมบทรัพยสมบัติของเพื่อนบาน ๑๓  
  หลักศีลธรรมพื้นฐาน หรือบัญญัติ ๑๐ ประการ ปรากฏเปนบัญญัติในพันธสัญญาใหมเชนกัน  ดังที่มี
เศรษฐีหนุมถามพระเยซู วาการไดชีวิตนิรันดรนั้น ตองทําดีประการใด พระเยซูตรัสตอบวา  
 “ทานถามเราถึงส่ิงที่ดีทําไม ผูที่ดีมีแตผูเดียว แตถาทานปรารถนาจะเขาในชีวิต ก็ใหถือรักษาบัญญัติไว
…” คือขอที่วา “อยาฆาคน  อยาลวงประเวณีผัวเมียเขา  อยาลักทรัพย  อยาเปนพยานเท็จ  จงใหเกียรติแกบิดา
มารดาของตน และจงรักเพื่อนบานเหมือนรักตนเอง” ” (มัทธิว ๑๙ : ๑๗–๑๙.) ๑๔  

อยางไรก็ตาม พระเยซูมิใชผูกลาวอางธรรมบัญญัติเทานั้น  แตไดทําใหสมบูรณขึ้น “อยาคิดวาเรามา
เลิกลางธรรมบัญญัติและคําของผูเผยพระวจนะ  เรามิไดมาเลิกลาง แตมาทําใหสมบูรณทุกประการ”  
 
 
                                                 

๑๒ โปรดดู พระบัญญัติสิบประการ (อพยพ ๒๐: ๑๗.)  ในพระคริสตธรรมคัมภีร ภาค พันธสัญญา
เดิม, น.๑๓๗–๑๓๘.     บัญญัติ ๑๐ ประการคือ หลักประมวลศีลธรรม  “มีบทขยายมากมายอันเปนกฎหมายที่
จัดระบบและระเบียบชีวิตของประชาชนใหเรียบรอยอยูในวินัยอันดี”  (กีรติ  บุญเจือ, หลักความเชื่อของชาว
คริสตคาทอลิก (คริสตศาสนาภาคแรก), กรุงเทพฯ  : โรงพิมพไทยวัฒนาพานิช จํากัด , ๒๕๒๙,น.๔๐.) 
  สังเกตวา ประมวลศีลธรรมพื้นฐานไดใช เปนบริบททาง กฎหมาย  ซึ่งกฎหมายนั้นกําหนดบทลงโทษใน
ลักษณะตางตอบแทน(Retribution) หรือ “ตาตอตาฟนตอฟน”  อาทิเชน  “ผูใดทุบตีคนหนึ่งใหตาย  ผูนั้นจําตอง
รับโทษถึงตายเหมือนกัน”  (อพยพ ๒๑:๑๒.) หรือ “ กระดูกหักแทนกระดูกหัก  ตาแทนตา ฟนแทนฟน เขากระทํา
ใหเสียโฉมอยางไร   เขาก็ตองถูกทําใหเสียโฉมอยางนั้น ” (เลวีนิติ ๒๔ : ๒๐)  โปรดดู  พระคริสตธรรมคัมภีร 
ภาคพันธสัญญาเดิม ฉบับ ๑๙๗๑, อางแลว,น.๑๔๐–๑๔๓ , น. ๒๓๑. 

๑๓ The Encyclopedia of Religion  Volume 13 , Ibid,p. 395. 
๑๔ พระคริสตธรรมใหม  ฉบับภาษาไทยและภาษาอังกฤษ,  กรุงเทพฯ : องคการกีเดี้ยนอินเตอร 

เนชันแนลแหงประเทศไทย, ๑๙๘๐, น. ๘๑–๘๒. 



 ๔๘

 
(มัทธิว ๕ : ๑๗) ๑๕  กลาวคือ ธรรมบัญญัติตางๆ ไดรับการกลาวย้ําอีกครั้งมิใชในฐานะขอหามการละเมิดกัน
ในทางกายเทานั้น     หากรวมถึงการละเมิดผูอื่นทางความคิด   เพราะบาปไมใชกําหนดโดยเพียงการแสดงออก
วาไดละเมิดผูอื่นแลว แตเมื่อเริ่มคิดชั่วก็ถือเปนบาปแลว    ดังที่พระเยซูตรัสวา “ทานทั้งหลายไดยินคําซึ่งกลาวไว
วา “อยาลวงประเวณีผัวเมียเขา” ฝายเราบอกทานทั้งหลายวา ผูใดมองผูหญิงเพื่อใหเกิดใจกําหนัดในหญิงนั้น ผู
นั้นไดลวงประเวณีในใจกับหญิงนั้นแลว” (มัธทิว ๕ : ๒๗-๒๘. ) ๑๖   ความสมบูรณของการกระทําจึงปรากฏขึ้น
ได   เม่ือผูกระทําควบคุมความคิดและจิตใจมิใหโนมเอียงไปในทางชั่ว   ทั้งนี้เพราะวา “มิใชส่ิงซึ่งเขาไปในปากจะ
ทําใหมนุษยเปนมลทิน  แตส่ิงซึ่งออกมาจากปากนั้นแหละทําใหมนุษยเปนมลทิน” (มัทธิว ๑๕ : ๑๑) ๑๗   รวมทั้ง 
“ความคิดชั่วราย การฆาคน การผิดผัวผิดเมีย การลวงประเวณี การลักขโมย การเปนพยานเท็จ การใสราย ก็
ออกมาจากใจ” (มัทธิว ๑๕ : ๑๙.) ๑๘  
 อาจกลาวไดวา การเนนใหตระหนักถึงบาปซึ่งหมายถึงการละเมิดผูอื่นตั้งแตทางความคิด หรือจิตใจ  
ถือเปนนิยามของการกระทําอยางสมบูรณ และนอกจากควบคุมตนเองไมใหละเมิดผูอื่นแมแตทางความคิดแลว     
พันธสัญญาใหมยังแสดงใหเห็นวา  บรรดาธรรมบัญญัติทั้งหมด    แทจริงแลวก็อยูบนขอปฏิบัติในเรื่อง ความรัก 
ดังที่พระเยซูตรัสวา  “ทานทั้งหลายไดยินคําซึ่งกลาวไววา  ตาแทนตา และฟนแทนฟน   ฝายเราบอกทานวา 
อยาตอสูคนชั่ว  ถาผูใดตบแกมขวาของทาน ก็จงหันแกมซายใหเขาดวย” (มัธทิว ๕ : ๓๘-๓๙. ) ๑๙ และ  
“จงปฏิบัติตอผูอื่นอยางที่ทานปรารถนาใหเขาปฏิบัติตอทาน…” (มัธทิว ๗ :๑๒.) ๒๐   เมื่อมีผูถามพระเยซูวา  
ในบรรดาธรรมบัญญัตินั้นขอใดสําคัญที่สุด  พระเยซูตรัสตอบวา “จงรักพระองคผูเปนเจาของเจาดวยสุดใจสุด 
จิตของเจา และดวยสิ้นสุดความคิดของเจา นั่นแหละ  เปนพระธรรมบัญญัติขอใหญและขอตน   ขอที่สองก็ 
เหมือนกัน คือ จงรักเพื่อนบานเหมือนรักตนเอง      ธรรมบัญญัติและคําของผูเผยพระวจนะทั้งส้ินก็ขึ้นอยูกับ 
พระบัญญัติสองขอนี้”(มัธทิว ๒๒ : ๓๗-๔๐.) ๒๑  กลาวคือ  ธรรมบัญญัติสามประการแรกนั้นเกี่ยวกับความรัก 

                                                 
๑๕ เพิ่งอาง, น.๑๔. มีบางตอนในพระคัมภีรระบุวา “เพราะวาพระเจาทรงประทานธรรมบัญญัติผาน

ทางโมเสส   สวนพระคุณและความจริงมาทางพระเยซูคริสต ( For the law was given through Moses, but 
grace and truth came through Jesus Christ.) (ยอหน ๑ : ๑๗.) เพิ่งอาง, น.๓๖๐.    

๑๖ เพิ่งอาง, น.๑๖. 
๑๗ เพิ่งอาง, น.๖๕. 
๑๘ เพิ่งอาง, น.๖๕. 
๑๙ เพิ่งอาง, น.๑๗. 
๒๐ เพิ่งอาง, น.๒๕. 
๒๑ เพิ่งอาง, น.๙๗.  สังเกตไดวา ธรรมบัญญัติและศีลหา มีความคลายคลึงกันในสวนที่ประกอบดวย

สวนที่เปนหลักปฏิบัติพื้นฐานทางสังคม   นอกจากนี้ทั้งสองศาสนาตางมีมโนทัศนตรงกันในเรื่องการกระทําบาป
วา ความชั่วไมใชเพียงสิ่งที่แสดงออกหรือส่ิงที่ปรากฏเทานั้น    แตจุดเริ่มตนของการกระทําชั่วคือ จิตใจ   ในพันธ
สัญญาใหมยังไดขยายความถึงขอควรปฏิบัติกํากับไวดวย ซึ่งอาจเทียบไดกับเบญจธรรม หรือหลักธรรมอันควร
ปฏิบัติในพุทธศาสนา อันประกอบดวย ๑. เมตตากรุณา  ๒. สัมมาอาชีวะ  ๓. สํารวมในกาม  ๔. สติสัมปชัญญะ  
๕. ความไมประมาท  โปรดดู  พจนานุกรมพทุธศาสตร ฉบับประมวลศัพท, อางแลว, น.๑๔๐-๑๔๑.  



 ๔๙

 
ตอพระเจา และธรรมบัญญัติอีกเจ็ดประการนั้น เกี่ยวกับความรักตอเพื่อนมนุษย ๒๒ 

ความรักในพระเจาถือเปนพื้นฐานของธรรมบัญญัติ  ขณะที่การละเมิดธรรมบัญญัติ ซึ่งหมายถึงการ 
กระทําบาป  ในที่สุดแลวหมายถึงการกระทําผิดตอพระเจา   ทั้งนี้เพราะธรรมบัญญัติคือ เจตจํานงของพระเจา    
ซึ่งเผยแสดงผานธรรมบัญญัตินั่นเอง ๒๓    ขณะเดียวกันการละเมิดตอเพื่อนมนุษยในแงหนึ่งก็ถือวา เปนการ
ละเมิดตอพระเจาเชนกัน ในฐานะมนุษยเปนฉายาของพระเจา ๒๔     และในเมื่อพระเจาเปนผูประทานธรรม 
บัญญัติ ความชอบธรรมในการตัดสินการกระทําทั้งปวง   รวมทั้งอํานาจในการลงโทษนั้นจึงขึ้นอยูกับพระเจาองค 
พระองคผูสามารถชวยใหเรารอดได และทรงสามารถทําลายเราได…” (ยากอบ ๔ : ๑๒.) ๒๕ 

การใหอภัยเปนผลพวงแหงความรัก ซึ่งพระเจาทรงมอบใหมนุษยถึงแมมนุษยไดกระทําบาปโดยไมเชื่อ
ฟงเจตจํานงของพระองค  การใหอภัยซึ่งแสดงถึงความรักที่พระเจามีตอมนุษยเปนอยางยิ่งคือ การกําเนิดรวม
ธรรมชาติเดียวกับมนุษยในฐานะพระผูไถเพื่อชวยใหมนุษยรอดพนจากบาป (salvation)   ขณะที่คุณลักษะแหง
ความรักและการใหอภัยของพระเจาไดรับการถายทอดเปนรูปธรรมจากพระเยซู โดยผานนิทานเปรียบเทียบเร่ือง
บุตรหายไป (Prodigal Son) ๒๖      ขณะเดียวกันการใหอภัยถือเปนส่ิงที่มนุษยพึงปฏิบัติตอกันดังเชนพระเจา    
                                                                                                                                            

๒๒ โปรดดู  คําสอนพระศาสนาจักรคาทอลิก ภาค ๓  ชีวิตในพระคริสตเจา, กรุงเทพฯ : แผนกคํา
สอนอัครสังฆมณฑลกรุงเทพฯ, ๒๕๔๑, น.๔๙๒. 

๒๓ โปรดดู Herbert Lockyer, All the Doctrines of the Bible, London : Pickering &  Inglis LTD., 
1974.     อธิบายถึงจริยศาสตรแนวคริสเตียน (Christian Ethics) วา “ทางจริยศาสตรแนวคริสเตียน เราหมายวา 
ความดีที่ยิ่งใหญและศีลธรรมอันสูงสุดสามารถเพียงแตมาจากการถือตามเจตจํานงของพระเจาอันเผยแสดงใน
คัมภีรไบเบิล” . Ibid, p.221. 
 ๒๔ โปรดดู พระคริสตธรรมใหม   ระบุวา  “เราบอกความจริงแกทานทั้งหลายวา ซึ่งทานไดกระทําแก
คนใดคนหนึ่งในพวกพี่นองของเรานี้ถึงแมจะต่ําตองเพียงไร ก็เหมือนไดกระทําแกเราดวย” (มัทธิว ๒๕ : ๔๐.) 
อางแลว, น.๑๑๒ -๑๑๓. 

๒๕ เพิ่งอาง, น.๙๑๕.  ขณะที่คริสตศาสนาใหคําอธิบายถึงอํานาจทางสังคมหรือรัฐวา ถูกตองและชอบ
ธรรมได เพราะพระเจาทรงแตงตั้งกลาวคือ  ไมมีอํานาจใดเลยที่มิไดมาจากพระเจา (โรม ๑๓ : ๑)   ในแงนี้หาก
เราไดกระทําผิดยอมตองรับการลงโทษจากรัฐดวย “เพราะวาผูครอบครองนั้นเปนผูรับใชของพระเจาเพื่อให
ประโยชนแกทาน แตถาทานทําความชั่วก็จงกลัวเถิด เพราะวาผูครอบครองนั้นหาไดถือดาบไวเฉยๆ ไม  ทานจะ
เปนผูลงอาชญาแทนพระเจาแกทุกคนที่ประพฤติชั่ว” (โรม ๑๓ : ๔) โปรดดู พระคริสตธรรมใหมฯ, อางแลว,น. 
๖๓๗. 
 ๒๖ โปรดดู พระคริสตธรรมใหม ฯ, อางแลว, น.๓๐๗–๓๐๙.  เปนเรื่องของเศรษฐีผูแบงสมบัติใหแก
บุตรชายทั้งสอง บุตรคนเล็กไดผลาญสมบัติจนหมดสิ้น ภายหลังสํานึกตนได จึงกลับไปหาบิดา  เมื่อบิดาแลเห็น
เขา กลับยินดีและเลี้ยงตอนรับอยางยิ่งใหญ 
 
 

 
 



 ๕๐

 
ทรงอภัยใหมนุษย   การใหอภัยนั้นไรขีดจํากัดโดยอยูบนพื้นฐานของความรักอันปราศจากขีดจํากัด   ดังที่พระ
เยซูตรัสตอบเปโตรในเรื่องขีดจํากัดของการใหอภัย  ซึ่ง“ขณะนั้น เปโตรมาทูลพระองควา “พระองคเจาขา  หากพี่
นองของขาพระองคจะกระทําผิดตอขาพระองคเรื่อยไป     ขาพระองคควรจะยกความผิดของเขาสักกี่ครั้ง  ถึงเจ็ด
ครั้งหรือ”  พระเยซูตรัสตอบวา “เรามิไดวาเพียงเจ็ดครั้งเทานั้น แตเจ็ดครั้งคูณดวยเจ็ดสิบ” ( มัทธิว ๑๘ : ๒๑–
๒๒.) ๒๗  

สังเกตไดวา  คําถามของเปโตรสะทอนใหเห็นพื้นฐานความเขาใจในแบบมนุษยกลาวคือ ปฏิกิริยาตอบ
ตอการกระทําผิดในแงการใหอภัยนั้นมีขีดจํากัด   ดังนั้น ลักษณะการถามถึงจํานวนครั้งของการใหอภัยแสดงนัย
วา การใหอภัยถึงเจ็ดครั้งนับวาเกินกวามาตรฐานแลวสําหรับเปโตร    หากแตพระเยซูทรงเรียกรองใหมนุษยอภัย
ตอกันอยางไมมีขีดจํากัด     ขณะที่ปฏิกิริยาตอบแทนความผิดในแบบตาตอตา ฟนตอฟนอยางที่แลวๆ มาก็
ไดรับการปฏิเสธจากพระเยซู   ทั้งนี้เพราะ “การทําใหศัตรูเจ็บปวด, มนุษยยังคงความชั่วรายสืบไป; โดยการให
อภัย, มนุษยไดเร่ิมตนความดี” ๒๘ 

การเขาใจที่มาและลักษณะบาปในคริสตศาสนายังสามารถวิเคราะหผานประเด็นตางๆ อันไดแก นิยาม
ของมนุษย ธรรมชาติมนุษยและขอบเขตแหงความรูของมนุษยที่สัมพันธกับการกระทําบาปเพื่อใหมโนทัศน
ดังกลาวชัดเจนขึ้น   

ในประเด็นเรื่องนิยามของมนุษย  สภาวะของมนุษยตองผานการดํารงอยูในความสัมพันธในฐานะสิ่ง
สรางอันพิเศษของพระเจากลาวคือ  ถึงแมทางกายมาจากผงคลีดิน แตกระแสแหงชีวิตมาจากลมปราณจากพระ
เจา   ความสัมพันธดังกลาวนาํไปสูตรรกะที่วา “จากขอเท็จจริงที่วาพระเจาเปนผูสรางมนุษย  ผลสืบเนื่องทาง
ตรรกะคือ  มนุษยตองยอมอุทิศตนตอพระเจาโดยสมบูรณ   บาปคือการละเมิดเจตจํานงของพระเจาในทางใดก็
ตาม  ในกฎธรรมชาติ หรือในขอบัญญัติซึ่งพระเจาทรงเผย หรือผานผูไดรับอํานาจจากพระเจา ” ๒๙    อาจกลาว
ไดวาในบรรดาสิ่งสรางทั้งปวง  มนุษยนั้นสําคัญ และสัมพันธกับพระเจาอยางที่สุด  พระเจาจึงทรงสรางสิ่งตางๆ  
แลวใหมนุษยครอบครอง   หากในอีกดานหนึ่งของความสัมพันธยอมแสดงถึงนัยของการตองยอมรับทางพันธะ
ตอผูสรางในฐานะพระเจาผูนิยามความเปนมนุษยและเปนนายเหนือมนุษย  ดังนั้น การที่มนุษยกระทําบาปคือ 
ละเมิดความสัมพันธตอพระเจา โดยถือตนเปนใหญและตองการปกครองตนเอง  จึงถือวาไดผิดนิยามของความ
เปนมนุษยเอง              

ขณะที่ดานธรรมชาติของมนุษยนั้น พระเจาไมไดทรงประทานเพียงลมปราณเทานั้น  แตทรงสราง
มนุษยตามฉายาของพระองค  และ “เพราะไดรับการสรางขึ้นมาตามพระฉายาลักษณของพระเจา  มนุษยแตละ
คนจึงมีศักดิ์ศรีในฐานะเปน “บุคคล”   มนุษยไมไดเปนอะไรสักอยาง แตเปนคนๆ หนึ่ง มนุษยสามารถรูจักตนเอง  
 
                                                                                                                                            

๒๗ เพิ่งอาง, น.๗๘. 
๒๘ Henry  Koestline, What Jesus Said About It, New York : The New American Library, 

Inc.,1970, p.55. 
๒๙ George Brantl ed., Catholicism, New York : Washington Square Press.Inc.,1961, p. 56. 
 

 



 ๕๑

 
ควบคุมตนเองและอุทิศตนเองไดอยางอิสระ” ๓๐      สังเกตไดวา แมพระเจาประทานอิสรภาพใหมนุษย หากแต
ความเปนอิสระนั้นมีพื้นที่จํากัดกลาวคือ  พระเจาทรงบัญชาใหมนุษยกินผลไมใดๆ ก็ไดในสวนเอเดน ยกเวน
ตนไมแหงสํานึกในความดีและความชั่ว   และในแงมุมนี้เสรีภาพของมนุษยจึงมิใช ศักยภาพในการกระทําใดๆ 
อยาง ไรขีดจํากัด   หากแตมีขอบเขตจํากัดซึ่งมนุษยจะกาวลวงไปไมได  ขอบเขตนั้นนาจะหมายถึงการใช
เสรีภาพในการกําหนดศีลธรรมดวยตัวมนุษยเองคือ กําหนดดี -ชั่วดวยตัวเอง   ซึ่งถึงแมวาการเปนฉายาของพระ
เจานั้นเองทําใหมนุษยมีศักยภาพในการตระหนักถึงขอบเขตทางศีลธรรมของตนเองคือ รูดีรูชั่ว   หากแตดวย
ความที่มนุษยเปนเพียงฉายาของพระเจายอมแสดงนัยวา มนุษยไมสมบูรณเทาพระเจา  มีเพียงศักยภาพในการ
พัฒนาสูความสมบูรณ  ดังนั้น การเลือกใชเสรีภาพของมนุษยในฐานะสิ่งสรางที่ไมสมบูรณตองไมขัดตอ
เจตจํานงของพระเจาผูทรงคุณความดีโดยสมบูรณดวย ๓๑       ขณะที่การใชเสรีภาพอยางไรขีดจํากัดราวกับวามี
ความรูในเรื่องความดีความชั่วโดยสมบูรณ จะถือวาขัดตอเจตจํานงของพระเจา ยอมนําไปสูบาป  

นอกจากนิยามและธรรมชาติของมนุษยซึ่งสัมพันธกับพระเจาในฐานะสิ่งสรางและเปนฉายาของพระ
เจาแลว  ขอบเขตในความรูของมนุษยตองนิยามผานพระเจาเชนกัน  เพราะมนุษยมีขอจํากัดในความรู  ซึ่ง 
“ตนไมแหงความสํานึกในความดีและความชั่ว  คือสัญลักษณชวนใหระลึกถึงขอบเขตจํากัดจะขามไปมิได ซึ่ง
มนุษยในฐานะสิ่งสราง จักตองยอมรับอยางอิสระและใหความเคารพดวยความไวใจ” ๓๒    พระเจาพระองคเดียว
เทานั้นผูทรงความดีและทรงความรูโดยสมบูรณ    ดังนั้น ระบบศีลธรรมของมนุษยจึงขึ้นอยูกับเจตจํานงของพระ
เจากลาวคือ  “ส่ิงใดที่ดําเนินตามเจตจํานงของพระเจาคือ ความถูกตอง; และส่ิงใดที่ขัดแยงตอเจตจํานงของ 
พระเจาคือ ความผิด” ๓๓      ขณะที่ผูวิจัยเห็นวา การฝาฝนบัญชาพระเจาดวยการกินผลไมแหงสํานึกในความดี 
และความชั่วนั้นไดแสดงถึงธรรมชาติดั้งเดิมของมนุษยที่วา แทจริงแลวมนุษยมีขอจํากัดในความรู  หากสามารถ
ตระหนักรูถึงผลรายแรงที่จะเกิดขึ้นตามมา มนุษยอาจไมกระทําส่ิงดังกลาวก็เปนได  ในทางกลับกันอาจวิเคราะห
ไดอีกวา ดวยความรูตน วาตนไมรู จึงอยากรู  ผลก็คือ การกินผลไมตองหามนั้น ซึ่งขณะเดียวกันก็พิจารณาไดวา   
โดยแทจริงแลวมนุษยมี “ความอหังการ” อยากเปน “ ใหญ ”เยี่ยงพระเจา จึงพรอมกระทําตามคําเชิญชวนของงู 
                                                 

๓๐ คําสอนพระศาสนาจักรคาทอลิก  ภาค ๑ การประกาศยืนยันความเชื่อ, กรุงเทพฯ : แผนกคํา
สอนอัครสังฆมณฑลกรุงเทพฯ, ๒๕๔๑, น.๗๙.    โปรดเทียบกับ Catechism of The Catholic Church, Great 
Britain : The Bath Press., 1994, p.89. 

๓๑ ในทัศนะของคริสตศาสนาถือวา เสรีภาพอันแทจริงของมนุษยมิใชความเปนไปไดที่จะเลือกระหวาง
ความดีและความชั่ว    หากแตถือวา “เสรีภาพบรรลุถึงความสมบูรณเมื่อมุงสูพระเจา… ยิ่งทําความดีมากเทาไร 
ยิ่งเปนอิสระมากขึ้นเทานั้น  ไมมีเสรีภาพแทจริงถาไมบริการรับใชส่ิงที่ดีและยุติธรรม   การเลือกไมเชื่อฟงและทํา
ความชั่วนั้นเปนการใชเสรีภาพในทางที่ผิดและนําไปสูความเปนทาสของบาป”  โปรดดู  คําสอนพระศาสนา
จักรคาทอลิก ภาค ๓  ชีวิตในพระคริสตเจา, อางแลว, น.๔๑๗. 
 ๓๒ คําสอนพระศาสนาจักรคาทอลิก  ภาค ๑  การประกาศยืนยันความเชื่อ, อางแลว, น.๘๙. 

๓๓ Catholicism, p. 223. 
 

 
 



 ๕๒

 
ผูวิจัยเห็นวา การฝาฝนคําส่ังของพระเจานั้นนอกจากแสดงถึงความอยากเปนใหญเยี่ยงพระเจาแลว  ยังแสดงถึง
การทาทายอํานาจพระเจากลาวคือ ไมเชื่อวาตนจะตายจริง จึงทําให เชื่อวา พระวจนะเปนเพียงแคคําขู    

นิยามของมนุษยในฐานะเปนส่ิงสรางของพระเจา และฉายาของพระเจา มีธรรมชาติคือ เสรีภาพอันมี
ขีดจํากัด และมีขอจํากัดทางความรู  ปจจัยเหลานี้มีความสําคัญตอระบบศีลธรรมของมนุษย เพราะขอจํากัดทาง
ธรรมชาติและทางความรู  รวมทั้งพันธะในฐานะสิ่งสรางทําใหมนุษยตองศรัทธาตอพระเจา    ขณะเดียวกันการมี
ฉายาของพระเจา ทําใหมนุษยรูจักและสามารถตระหนักในเจตจํานงของพระเจาได  ดังนั้น การละเมิด
ขอบัญญัติ หรือ ขัดตอเจตจํานงของพระเจาจึงจัดวาเปนบาป    ในทางกลับกันอาจพิจารณาไดวา  พระเจาใน
สถานะผูเนรมิตสรางมนุษยนาจะทรงตระหนักถึงขอจํากัดในความรูของมนุษย รวมทั้งความไมสมบูรณในส่ิง
สรางของพระองค และนาจะทรงเขาใจไดวา    การละเมิดเจตจํานงของพระเจาอาจเกิดขึ้นไดจากความไมรูและ
ความไมสมบูรณของมนุษยนั้น ซึ่งถึงแมการละเมิดเจตจํานงของพระเจาจัดเปนบาป ตองถูกลงโทษ    หากแต
การลงโทษดวยนรกอันเปนนิรันดรนาจะทําใหสามารถโตแยงจากระบบของความสัมพันธของพระเจาและมนุษย
ไดเชนกัน  เพราะพระเจาในฐานะผูสรางก็นาจะมีสวนรับผิดชอบตอส่ิงสรางของพระองคดวย   พระองคไมนาทรง
ปลอยใหมนุษยในฐานะสิ่งสรางของพระองค ตองทนทุกขทรมานจากการถูกลงโทษอยางรุนแรงและตลอดกาล 
  

๓.๒  แนวคิดพ้ืนฐานเรื่องการลงโทษในคริสตศาสนา 

 มโนทัศนเรื่องการลงโทษในคริสตศาสนาปรากฏชัดเจนวา มีผูลงโทษคือ พระเจา  และการลงโทษ 
ครั้งแรกปรากฏเมื่อมนุษยคูแรกไมเชื่อฟงพระองค ทําใหถูกขับออกจากสวรรค   นอกจากนี้ยังมีการลงโทษในรูป 
แบบอื่น อาทิ “ ในพันธสัญญาเดิมใหคําอธิบายภัยพิบัติทางธรรมชาติวาเปน  สวนหนึ่งของการลงโทษอันพระ 
เจาทรงบันดาลดวยเหตุที่ประชากรของพระองคทรยศตอพระองค” ๓๔  เชนวาเมื่อพระองคทรงเห็นวาโลกเต็มไป 
ดวยความเสื่อมเพราะมนุษยประพฤติตนชั่วราย จึงทรงตัดสินใจบันดาลใหน้ําทวมโลก  โดยตรัสกับโนอาหผูชอบ
ธรรมวา  “เราตัดสินใจแลววาจะใหบรรดามนุษยถึงความพินาศเสียที   ดวยเหตุวาโลกเต็มไปดวยความทารุณ 
และการกระทําของมนุษย ดูเถิดเราจะทําลายเขาพรอมกับแผนดินโลก”  (ปฐมกาล ๖ : ๑๓) ๓๕  
 ภัยพิบัติที่ถือกันวาเปนการลงโทษของพระเจาปรากฏอีกครั้งในยุคของอับราฮัม  เมื่อทรงเห็นวาในเมือง 
โสดมและเมืองโกโมราหเต็มไปดวยความชั่ว “แลวพระเจาทรงใหกํามะถันและไฟจากพระเจาตกจากฟาลงมา 
บนเมื่องโสโดมและเมืองโกโมราห  ลุมน้ําทั้งหมด ชาวเมืองทั้งส้ินและพืชตางๆ” (ปฐมกาล ๓๐ : ๒๔–๒๕.) ๓๖  
 เปนที่นาสังเกตวา ในพันธสัญญาเดิมมโนทัศนเร่ืองการลงโทษไดรับการเชื่อมโยงกับชีวิตนี้กลาวคือ  
ความชั่วรายสามารถทําใหเกิดผลทันตาเห็น   สวนการไดรางวัลดวยการรักษาพันธสัญญายอมทําใหประชากร 
ของพระองคมีชีวิตที่ดี  เปนไทและไรการกดขี่ ๓๗       ขณะที่ในพันธสัญญาใหมนั้นมีบางสวนแสดงใหเห็นวา 

                                                 
๓๔ New Catholic Encyclopedia 11,  the United States of America : The Catholic University of 

America,Washington D.C.,1967,p.1025. 
๓๕ พระคริสตธรรมคัมภีร ภาค พันธสัญญาเดิม ฯ ,อางแลว, น.๑๐. 
๓๖ เพิ่งอาง, น.๓๐. 
๓๗ พระเจาทรงสัญญากับชาวอิสราเอล ขณะที่พวกเขาถูกทารุณในอียิปตวา  “เราสัญญาไวแลววา  



 ๕๓

 
ความชั่วรายตางๆ ในชีวิตนี้ไมไดแสดงถึงมิติของการลงโทษ   ดังเชนสาวกถามพระเยซูวา เหตุที่ชายผูหนึ่งมี 
ตามืดบอดแตกําเนิด  ถือเปนความผิดของชายคนนี้ หรือบิดาหรือมารดาของเขา   พระเยซูทรงตอบวา  “มิใช 
วาชายคนนี้หรือบิดามารดาของเขา ไดกระทําบาป  แตเขาเกิดมาตาบอดเพื่อใหพระราชกิจของพระเจาปรากฏ 
ในตัวเขา” (ยอหน๙ : ๓) ๓๘      ในทางกลับกันพระเยซูคือ  ผูทรงเยียวยาสิ่งที่ถูกมองวาเปนบาป หรือความชั่ว 
ราย  อาทิ  รักษาตาของชายผูนี้ (ยอหน ๙ :๖-๗)  หรือรักษาหญิงผูตกโลหิต ( มัธทิว ๙ : ๒๐–๒๒.)   

คําตอบของพระเยซูอาจแสดงนัยวา ไดแบงแยกระหวางบาปที่ไมไดทําเอง และบาปที่ตนเองไดกระทํา   
บาปที่ไมไดทําเอง อาทิ บาปกําเนิด ๓๙  ซึ่งถึงแมเปนบาปสวนตัวของมนุษยคูแรก แตไดมีผลกระทบถึงมนุษยชาติ  
โดยเปนภาวะที่ติดตัวมนุษย เปนการแสดงถึงอํานาจฝายต่ําภายในเพื่อใหมนุษยตระหนักวา  ตนตองดิ้นรนเพื่อ
หลุดพนอํานาจดังกลาว    ขณะที่การเลือกที่จะกระทําบาปดวยตนเองนั้นเปนเรื่องของความรับผิดชอบเฉพาะ
บุคคลที่ผูนั้นตองรับผลการกระทํานั้นในชีวิตหนา       

การที่พระเยซูรักษาตาใหชายผูนั้น  รักษาหญิงผูตกโลหิต ฯลฯ   จึงเปนการบําบัดส่ิงที่ถูกมองวาเปน
ความชั่วรายซึ่งมิใชผูนั้นไดกระทํา    ขณะเดียวกันทรงตักเตือนชายผูหนึ่งซึ่งพระองคทรงรักษาใหหายจากโรควา   
“นี่แนะ เจาหายโรคแลว  อยาทําบาปอีก มิฉะนั้นเหตุรายกวานั้นจะเกิดกับเจา ” (ยอหน ๕ : ๑๔ ) ๔๐  ในแงนี้เปน
การยืนยันวา บาปที่ตนกระทํานั้นอาจไดรับผลรุนแรงกวาความทุกขเดิม     
    พันธสัญญาใหมใหความสําคัญตอมิติของชีวิตหนา   ดวยการย้ําวาการมีชีวิตที่เต็มไปดวยความทุกข
ทรมานในชีวิตนี้ยังดีกวาการตองไดรับโทษในชีวิตหนา   “ถามือหรือเทาของทานทําทานใหหลงผิดจงตัดทิ้งเสีย 
ซึ่งจะเขาในชีวิตนิรันดรดวยมือและเทาดวนหรือพิการยังดีกวา มีสองมือสองเทา และตองถูกทิ้งในไฟซึ่งไหมอยู 
เปนนิตย”(มัธทิว ๑๘ : ๘.) ๔๑   เพราะในวันพิพากษานั้น “บรรดาประชาชาติตางๆ จะประชุมพรอมกันตอ 
พระพักตรพระองค และพระองคจะทรงแยกมนุษยทั้งหลายออกเปนสองพวกเหมือนอยางผูเล้ียงแกะ จะแยก 
แกะออกจากแพะ สวนฝูงแกะนั้นจะทรงจัดใหอยูเบื้องขวาพระหัตถพระองค  แตฝูงแพะนั้นจะทรงจัดใหอยูเบื้อง 
 
 
                                                                                                                                            
เราจะพาเจาทั้งหลายไปใหพนจากความทุกขในอียิปต  ไปยังแผนดินของชาวคานาอัน  คนฮิตไทต…ไปยัง 
แผนดินซึ่งมีน้ํานมและน้ําผ้ึงบริบูรณ” (อพยพ ๓: ๑๙.) อางจาก พระคริสตธรรมคัมภีร   ภาคพันธสัญญา
เดิม ฯ ,อางแลว, น.๑๐๓. 

๓๘ พระคริสตธรรมใหม ฯ, อางแลว, ๔๐๔. 
๓๙ พระศาสนจักรใหคําอธิบายวา     “ แมวาบาปกําเนิดจะเปนของเฉพาะแตละคน....แตก็มิไดมี

ลักษณะเปนความผิดสวนตัวแตอยางใดในบรรดาลูกหลานของอาดัม  เปนการหมดสิทธิ์ในศักดิ์สิทธิภาพและ
ความชอบแตดั้งเดิม   แตธรรมชาติความเปนมนุษยยังมิไดเส่ือมสลายไปจนหมดสิ้น    เพียงแตถูกทํารายให
บาดเจ็บในสวนที่เปนพลังโดยธรรมชาติ ตองตกอยูในอวิชชา  ความทุกขทรมานและอยูใตอํานาจแหงความตาย 
และมีใจโนมเอียงไปขางบาป ” โปรดดู คําสอนพระศาสนาจักรคาทอลิก ภาค ๑ การประกาศยืนยันความ
เช่ือ, อางแลว,น.๙๐.  

๔๐ พระคริสตธรรมใหม ฯ , อางแลว, ๓๗๙.  
๔๑ เพิ่งอาง, น.๗๖. 



 ๕๔

 
ซาย ”(มัธทิว ๒๕ : ๓๓.) ๔๒  และผูกระทําความดีจะไดรับรางวัลคือชีวิตอันเปน นิรันดร    ขณะที่ผูประพฤติชั่วจะ
ไดรับการลงโทษเปนนิรันดรเชนกัน (มัธทิว ๒๕ : ๔๖.) ๔๓  

ลักษณะของการลงโทษดวยการตกนรกอันเปนนิรันดรไดรับการตีความใน ๒ ลักษณะคือ  นรกเปน
สถานที่ลงโทษผูกระทําชั่ว เปนดินแดนที่มีซาตานและสมุนครอบครอง ๔๔   ทําใหเกิดความทุกขทรมานทางผัสสะ
แกผูถูกลงโทษ (the pain of sense)      นักบุญอไควนัสมีแนวคิดที่วาเชนกันโดย “ปฏิเสธขอพิจารณาวา ไฟนรก
และความทรมานเจ็บปวดเปนแคการอุปมา  และยืนยันวาในความจริงที่ผูชั่วรายตองทนทุกขทรมานอยางไมรู
จบ” ๔๕  และนรกเปนสภาวะความเจ็บปวดแหงการสูญเสียที่ตองแปลกแยกจากพระเจาตลอดกาล (the pain of 
loss) ๔๖ 
 การลงโทษในลักษณะแรกคือ ทําใหเกิดความทุกขทรมานทางกายแกผูกระทําบาปโดยพื้นฐานการ
ลงโทษเกิดจากผูนั้นละเมิดกฎศีลธรรมหรือบัญญัติของพระเจาจึงตองไดรับผลตอบแทนดวยนรกอันเปนนิรันดร  
พันธสัญญาใหมระบุถึงคนบาปหลังส้ินชีวิตวา “และจะทิ้งลงในเตาไฟอันลุกโพลง ที่นั่นจะมีการรองไหขบเขี้ยว 
เคี้ยวฟน”(มัทธิว ๑๓ : ๔๒.) ๔๗   นรกในลักษณะที่เปนสถานที่ลงโทษผูกระทําผิดจึงเปนการยืนยันความยุติธรรม 
ระบบศีลธรรมทางศาสนากลาวคือ  คนบาปแมไมไดรับการตอบแทนความผิดในชีวิตนี้ยอมตองถูกลงโทษแมจบ 
ชีวิตลง     ขณะเดียวกัน ลักษณะการลงโทษอยางเปนนิรันดร  ทําใหเกิดขอโตแยงเรื่องความยุติธรรมเกิดขึ้น 
เพราะการกระทําของมนุษยบนโลกใบนี้มีขีดจํากัดเสมอในแงความรุนแรง   ในขณะที่มนุษยกลับถูกลงโทษอยาง
ไรขีดจํากัด    นอกจากขอโตแยงเรื่องความยุติธรรมในสัดสวนของการลงโทษกับการกระทําผิด     ลักษณะการลง 
                                                 

๔๒ เพิ่งอาง, น.๑๑๒. 
๔๓ เพิ่งอาง, น.๑๑๓.  
๔๔ Mircea Eliade, The Encyclopedia of Religion V.6 , New York : Macmillan Publishing 

Company,1987, p.238.    ในพันธสัญญาใหมพรรณาถึงนรกวา “ พระองคจะตรัสกับบรรดาผูที่อยูเบื้องซาย
พระหัตถของพระองควา “ทานทั้งหลายผูตองแชงสาปจงถอยไปจากเรา  เขาไปอยูในไฟซึ่งไหมอยูเปนนิตยซึ่ง
เตรียมไวสําหรับมารรายและสมุนของมันนั้น” (มัธทิว ๒๕:๔๑.) อางจาก พระคริสตธรรมใหม ฯ , อางแลว, น. 
๑๑๓.      
 การพรรณนาภาพของนรกวา เปนสถานที่ลงโทษผูกระทําผิดปรากฏอยางพิสดารในงานของดังเต กวีผู
มีชื่อเสียงชาวอิตาเลี่ยน ในงานนิพนธชิ้นเอก La Divina Commedia  พรรณาถึง นรกที่มีหลายขุม เปนที่ลงโทษ
ผูกระทําผิด  ตั้งอยูใตพิภพ มีซาตานเปนผูครอบครอง   มีแดนชําระ(Purgatory) เพื่อชําระจิตวิญญาณใหบริสุทธิ์ 
เปนแดนที่ทนทุกขทรมาน  แตเปยมดวยสํานึก ศรัทธาและความหวัง ในสวรรคอันเปนนิรัดร      โปรดดูภูมิศาสตร
ของนรกซึ่งอธิบายตําแหนงแหงที่ของนรกในจักรวาล ใน Lucifer The Devil In Middle Ages, Ibid, pp.216-
233. 

๔๕ John Macquarrie, Dictionary of Christian Ethics, Philadephia : The Westminster 
Press.,1967,p.147. 

๔๖ นักปรัชญารวมสมัย อาทิ โจนาธาน ควันวิก   ซี.เอส.ลิวอิส. พิจารณาความหมายของนรกใน
ลักษณะดังกลาว โปรดดู Hell , justice, and freedom Ibid, p.76. 

๔๗ พระคริสตธรรมใหม ฯ , อางแลว, น. ๕๗.        



 ๕๕

 
โทษดังกลาวยังขัดแยงกับมโนทัศนเรื่อง พระเจา  อาทิ  ทรงมีพระเมตตาสูงสุดแตกลับพิพากษามนุษยดวยโทษ
อันไมรูจบ ทรงมีพลานุภาพ  แลวเหตุใดไมทรงสราง แตมนุษยผูยอมรับความรอดเทานั้น ฯลฯ   มีผูแสดงทัศนะวา
นรกอันเปนนิรันดรยังทําใหสวรรคอันเปน นิรันดร เปนไปไมได เพราะคนในสวรรคเปยมดวยเมตตาอยางที่สุด
ยอมเศราใจเมื่อรูวามีความทนทุกทรมานแสนสาหัสในนรก ๔๘    ขณะเดียวกันมีความพยายามนับแตอดีตในการ
สรางความชอบธรรมใหนรกอันเปนนิรันดร   ดังที่จะวิเคราะหตอไป    
 นรกในอีกลักษณะเปนสภาวะของความสูญเสียจากการแปลกแยกจากพระเจา  แนวคิดลักษณะ
ดังกลาวไดรับการจัดเปนกลุม “Separationist ”  โดยเห็นถึงปญหาของนรกในลักษณะสถานที่ลงโทษอันเปนนิ
รันดร  อาทิ ความยุติธรรมของการลงโทษจากชีวิตในโลกนี้ดวยบทลงโทษอันไมรูจบในชีวิตหนา รวมทั้งลักษณะ
ของการลงโทษดังกลาวยังขัดแยงกับมโนทัศนเร่ืองพระเจา    นิยามนรกในแนวคิดนี้จึงไมใชบทลงโทษทาง
กายภาพดวยนรกนิรันดรซึ่งถูกกําหนดโดยพระเจา  แตนรกเปนสภาวะแหงการสูญเสียความสุขจากการแปลก
แยกจากพระเจา   ซึ่งเปนสภาวะจากการกําหนดเลือกของมนุษยเอง  พื้นฐานของแนวคิดนี้สัมพันธกับความ
ศรัทธาของชาวคริสตผูเชื่อวาการปราศจากพระเจาทําใหความสุขเปนไปไมได     โดยนักคิดแนว Separationist 
เชื่อวา บาปเปนเหตุใหบุคคลแปลกแยกจากพระเจาผูเปนความสุขของมนุษย   ความเจ็บปวดในนรกจึงเปน
ความทรมานที่ตองแยกขาดจากพระเจา   แมแนวคิดเชนนี้ทําใหสามารถเล่ียงปญหาบทลงโทษที่ดูเหมือนไม
ยุติธรรม และทําใหมโนทัศนเรื่องสภาวะของนรกนิรันดรกับคุณลักษณะพระเจาไมขัดแยงกัน  เพราะการกระทํา
บาปเกิดจากการเลือกกระทําเองคือ เลือกที่จะแปลกแยกจากพระเจาซึ่งเปนผลใหมนษุยปราศจากความสุขโดยสิ้นเชิง     

อยางไรก็ตาม แนวคิดเรื่องนรกในลักษณะดังกลาวอาจสมเหตุสมผลไดภายในบริบทของเทวนิยม เชน 
คริสตศาสนา   ขณะที่อาจโตแยงจากมุมมองของอเทวนิยมไดวา  ความสัมพันธระหวางพระเจาและพวกเขาไม
ปรากฏแมในชีวิตนี้   ดังนั้น ในชีวิตหลังความตายการแปลกแยกจากพระเจายอมไมสามารถเชื่อมโยงเขากับ
แนวคิดเรื่องนรกไดวา เปนสภาวะที่ปราศจากความสุข   เพราะในมุมมองของอเทวนิยมความสุข และความทุกข
ไมไดเชื่อมโยงกับมโนทัศนเรื่องพระเจา   และยังอาจเกิดคําถามไดวา การบงัคับใหเลือกพระเจาเทานั้นจึงเปนสุข   
การเลือกปฏิเสธพระเจาเปนผลใหทนทุกข ถือเปนเสรีภาพในการเลือกอยางแทจริงหรือไม   
 การใชขอโตแยงจากกรอบแนวคิดแบบอเทวนิยมกับกรอบแนวคิดแบบเทวนิยมของผูวิจัยนั้นไมประสบ
ปญหา เพราะในประเด็นเดียวกันนี้เทวนิยมจําเปนตองตอบอเทวนิยมเชนกัน เพราะระบบศีลธรรมที่วางอยูบน 
มโนทัศนเรื่องพระเจา ซึ่งไดใหคําอธิบายการไดรับรางวัลแหงความดี วาเปนสภาวะความสุขที่ไดอยูกับพระเจา
และการถูกลงโทษจากความชั่ว วาเปนสภาวะแหงความทุกข ซึ่งหมายถึงการแปลกแยกจากพระเจา  คําอธิบาย
ดังกลาวนั้นเปนการจํากัดบริบททางศีลธรรมใหเกิดขึ้นไดในบริบทของเทวนิยมเทานั้น และทําใหการตอบคําถาม
ทางศีลธรรมในกรอบแนวคิดอื่นเปนส่ิงไรความหมายกลาวคือ  ระบบการใหรางวัลและการลงโทษทางศีลธรรม 
นอกเหนือจากบริบททางศีลธรรมของคริสตศาสนาอาจจะไมมีความหมาย เพราะการใหความหมายนั้นได
เชื่อมโยงกับมโนทัศนเรื่องพระเจาเทานั้น  จนดูเหมือนวาความยุติธรรมของระบบการใหรางวัลในกรอบเทวนิยม
ในลักษณะดังกลาวกลับไมไดใหความยุติธรรมกับกรอบความคิดอื่นๆ    ขณะที่แนวคิดแบบอเทวนิยมซึ่ง
ปราศจากมโนทัศนเรื่องพระเจาทั้งในชีวิตนี้และในชีวิตหนายังสามารถตอบประเด็นความยุติธรรมของการให
รางวัลและการลงโทษทางศีลธรรมได   

                                                 
๔๘ Hell , justice, and freedom , p.69. 



 ๕๖

 
 สําหรับการวิเคราะหวา แนวคิดพื้นฐานเรื่องการลงโทษในคริสตศาสนาเขาขายทฤษฎีการลงโทษใน
รูปแบบใด   ดังที่ผูวิจัยไดวิเคราะหกฎแหงกรรมกับทฤษฎีการลงโทษรูปแบบตางๆ  เพื่อแสดงความชัดเจนของกฎ
แหงกรรมในฐานะบทลงโทษนั้น    ผูวิจัยเห็นวา การวิเคราะหในลักษณะดังกลาวไมนาจะใชเชื่อมโยงกับลักษณะ
การลงโทษในคริสตศาสนาไดโดยตรงนัก  ทั้งนี้ดวยเหตุผลพื้นฐาน ๒ ประการดวยกัน  ประการแรกคือ  ทฤษฎี
การลงโทษในรูปแบบตางๆ  อาทิ การลงโทษตามทฤษฎีตางตอบแทน (Retribution)   ตามทฤษฎีปองกัน
ความผิด  (Deterrence)  และทฤษฎีผลสืบเนื่อง (Consequentialism) เปนการลงโทษที่อยูบนพื้นฐานของการ
ละเมิดกฎ     ขณะที่ในคริสตศาสนาความผิดมิไดเปนการละเมิดกฎ    หากแตเปนการละเมิดความสัมพันธ
ระหวางพระเจากับมนุษย   อีกทั้งลักษณะของการลงโทษมิไดดําเนินไปตามกฎ หากแตมีผูลงโทษคือ พระเจา  
ประการที่สอง การลงโทษตามทฤษฎีตางๆ นั้นเกิดขึ้นเมื่อมนุษยลวงละเมิดตอกัน        ขณะที่การลงโทษในทาง
คริสตศาสนาเกิดขึ้นเมื่อมนุษยลวงละเมิดตอเจตจํานงของพระเจา     การละเมิดระหวางมนุษยจึงถูกจัดใหเขาใจ
ในระบบความสัมพันธระหวางมนุษยกับพระเจาดวย   และดวยเหตุดังกลาวนี้แนวคิดพื้นฐานเรื่องการลงโทษใน
คริสตศาสนาจึงกินความหมายครอบคลุมกวางกวาขอบขายทฤษฎีการลงโทษในรูปแบบตางๆ ที่ไดพิจารณา
ขางตน   
 

การศึกษามนุษยในทัศนะของคริสตศาสนาทําใหสังเกตเห็นไดวา นิยามของมนุษย ธรรมชาติของ
มนุษย   และสํานึกทางศีลธรรมของมนุษยลวนอยูภายใตความสัมพันธระหวางมนุษยกับพระเจาในฐานะเปน 
ส่ิงสรางของพระเจา     หากแตเปนส่ิงสรางอันพิเศษเพราะมีชีวิตจากลมปราณและเปนฉายาของพระเจา  
มนุษยจึงสามารถรูจักพระเจาได  แตการเปนฉายาของพระเจาแสดงนัยของศักยภาพในการพัฒนาไปสูส่ิงสราง 
แตไมสามารถสมบูรณไดเทาพระเจา และถึงแมพระเจาทรงมอบเสรีภาพใหมนุษย ซึ่งเปนเสรีภาพอันจํากัด  
มนุษยในฐานะฉายาของพระเจา  จึงมีเพียงแตมีศักยภาพในการรูดี – ชั่ว  แตไมมีเสรีภาพในการกําหนด 
ความดี – ความชั่วดวยตนเอง  เพราะมนุษยเองนั้นมีขอจํากัดในความรู   ศรัทธาตอพระเจาจึงเปนส่ิงสําคัญ 
และถือเปนแนวทางในการดําเนินชีวิต      การไมเชื่อฟงพระเจาซึ่งหมายถึงการลวงละเมิดธรรมบัญญัติ ถือเปน
การขัดตอเจตจํานงของพระเจา นําไปสูบาป   ทําใหตองไดรับการลงโทษดวยนรกอันเปนนิรันดร  ซึ่งมีการ 
ตีความใน  ๒ ลักษณะกลาวคือ การลงโทษทางกายอยางเปนนิรันดร และนรกในสภาวะแปลกแยกจากพระเจา
ตลอดกาล  ซึ่งการลงโทษในลักษณะดังกลาวทําใหเกิดขอโตแยงจากหลายมุมมองโดยจะไดวิเคราะหตอไป   
       

๓.๓  บทลงโทษกับการกระทําผิด 

มโนทัศนเรื่องการลงโทษในคริสตศาสนาดวยนรก อันเปนนิรันดร ๔๙  มาจากความเชื่อที่วา “ไมมีใคร 
สักคนที่อาจรอดพนจากการพิพากษาอันเปนนิรันดร   และไมมีคําพิพากษาใด   ยกเวนชีวิตและความตาย” ๕๐ 
ประเด็นดังกลาวนําไปสูขอโตแยงในประเด็นของความยุติธรรมนับแตอดีต รวมถึงขอโตแยงที่สรางความชอบ
ธรรมใหนรกอันเปนนิรันดร     ขณะเดียวกันมีความพยายามสรางความชอบธรรมใหนรกอันเปนนิรันดรเปน 
                                                 

๔๙ นรกอันเปนนิรันดรไดรับการประกาศอยางเปนทางการจากศาสนจักรใน ค.ศ.543  อางจาก   
New Catholic Encyclopedia 6, p.1005. 

๕๐ Dictionary of Christisn Ethics, p.297. 



 ๕๗

 
ไปไดดวยการใชมโนทัศนอื่นๆ รวมกับมโนทัศนเร่ืองการลงโทษ  อาทิ การใชมโนทัศนเรื่องแดนชําระ (Purgatory) 
และมโนทัศนเรื่องการชําระตนไปสูความศักดิ์สิทธิ์ในชีวิตหลังความตาย ( Progressive Sanctification)  หรือมี
การพิจารณาความหมายของนรก ซึ่งเปนสภาวะแปลกแยกจากพระเจา    รวมทั้งการเสนอ แนวคิดเรื่องเสรีภาพ
ในนรกเพื่อตอบปญหาเรื่องความยุติธรรมของการลงโทษในลักษณะดังกลาว   

 
การใชมโนทัศนอื่นรวมกับมโนทัศนเรื่องการลงโทษ 

มโนทัศนเรื่องแดนชําระ๕๑  ไดรับการยอมรับจากคริสต ศาสนจักรโดยมีการพัฒนาความคิดจากการ 
ตีความพันธสัญญาเดิมและพันธสัญญาใหม  ซึ่งมีคําอธิบายวา  

“ตามคําสอนแหงพระศาสนจักร เปนสภาวะ สถานที่  หรือสถานการณในโลกหนา 
ซึ่งยังคงสืบเนื่องจวบจนกระทั่งการพิพากษาครั้งสุดทาย เปนที่ซึ่งวิญญาณทั้งหลายผูตายดวย 
สภาวะหรรษทาน (state of grace)   แตยังติดของอยูในความไมสมบูรณทั้งปวงไดสํานึกสําหรับ 
บาปเบา(venial sins)   ซึ่งยังไมไดรับการอภัย หรือสําหรับการลงโทษชั่วคราวเนื่องจากบาปเบา 
และบาปหนัก (mortal sins)  ซึ่งไดรับการอภัยแลว ทั้งหมดนี้จะทําใหวิญญาณบริสุทธิ์กอนไปสวรรค  
ดังนั้นแดนชําระจึงไมใชสถานที่ของความทนทรมานในมิติเชิงลบซึ่งเปนเพียงที่ลงโทษดวงวิญญาณ  
หากแตเปนสภาวะของการพัฒนาตนในมิติเชิงบวก ซึ่งบุคคลสามารถเขาถึงพระเจา โดยประการแรก
ตองเขาถึงตนเองกอน” ๕๒  
 
มโนทัศนเรื่องแดนชําระ เปนความพยายามยืนยันพระเมตตาของพระเจา ซึ่งใหอภัยคนบาปผูสํานึก

หรือกลับใจ    ขณะเดียวกันไดยืนยันความภาคภูมิของมนุษยในการพัฒนาตนไดแมหลังความตาย  กลาวคือ  
ตราบใดที่การพิพากษาครั้งสุดทายยังไมมาถึง เขายังมีโอกาสเขาสูอาณาจักรของพระเจา   แมมีการยืนยันถึง 
การลงโทษที่ไมเปนนิรันดร    แตในขณะเดียวกันยังยอมรับวา มีนรกอันนิรันดรซึ่งในแงนี้เปนสถานที่ลงโทษ
ผูกระทําบาปหนักและไมสํานึกในบาป    

สังเกตไดวา  แนวคิดเรื่องโอกาสในชีวิตหลังความตายของพุทธศาสนาและคริสตศาสนาตางกันอยาง 
นาสนใจกลาวคือ     ตามทัศนะพุทธศาสนาแนวคิดเรื่องการลงโทษในชีวิตหลังความตายซึ่งไดแก การตกนรก  
เปนเปรต  เปนดิรัจฉาน  ซึ่งสภาวะตางๆ เหลานี้ปราศจากมิติของโอกาสในการพัฒนาตน เพราะสภาวะที่เอื้อ
หรือเหมาะสมที่สุดในการพัฒนาตนเพื่อบรรลุธรรมปรากฏขึ้นอีกครั้งในสภาวะของมนุษย   ขณะเดียวกันมิติ 
                                                 

๕๑ มโนทัศนเรื่องแดนชําระไดรับการพัฒนาอยางเดนชัดในคริสตศาสนานิกายโรมันคาทอลิก  ขณะที่
แนวคิดนี้ไมไดรับการพัฒนาในคริสตศาสนานิกายโปรแตสแตนท   โปรดดูรายละเอียดใน กีรติ บุญเจือ, 
คริสตศาสนาเชิงวิชาการ, กรุงเทพฯ : โรงพิมพพิฆเณศ, ๒๕๑๙, น.๕๗–๕๘. 

๕๒ New Catholic Encyclopedia 11, pp.1034-1037. 
 หรรษทาน(state of grace) เปนสภาวะที่สืบเนื่องของผูไดรับพระเมตตาสูความศักดิ์สิทธิ์หรือมีพระ
เมตตาสถิตยอยูกับเขา  (the abiding disposition of one who possesses sanctifying or habitual grace.) 
ตรงขามกับสภาวะบาป(state of sin)  โปรดดู  Paul Kevin Meagher ed.,Encyclopedic Dictionary of 
Religion Volumn F-N, U.S.A.: the Sisters of St.Joseph of Philadephia, 1979, pp.1540-1541. 



 ๕๘

แหงโอกาสในการพัฒนาตนในชีวิตหลังความตายกลับไดรับการพัฒนาอยางเดนชัดในประวัติศาสตรแหงคริสต
ศาสนาซึ่งอยูบนพื้นฐานแนวคิดเรื่องการเดินทางของชีวิตเพียงครั้งเดียว นําไปสูนรก หรือสวรรคอันนิรันดร     

ขณะที่ผูวิจัยมีความเห็นวา ศาสนจักรพยายามแยกแยะหรือสรางเสนแบงระหวางบาปเบาและบาป
หนักเพื่อใหเกิดความชัดเจนวา  มีสถานที่ลงโทษสําหรับบาปอยางเบาซึ่งไมตองตกนรกนิรันดร  แตใน
ขณะเดียวกันศาสนจักรไมไดใหคําตอบซึ่งวางอยูบนแนวคิดที่วา  มีบาปใดในชีวิตนี้ซึ่งรุนแรงถึงขั้นตองไดรับการ
ลงโทษอยางไมรูจบ และดูเหมือนยังไมไดใหคําตอบที่ยุติธรรมในการตัดสินการเดินทางของชีวิตเพียงครั้งเดียว
ดวยการลงโทษตอเนื่องอยางไมรูจบ     ขณะที่พุทธศาสนานั้นแมมีมโนทัศนเรื่องอนันตริยกรรม  แตถือวาการใช
กรรมของบาปที่หนักที่สุดนั้นยอมมีที่ส้ินสุดของมันซึ่งสอดคลองกับพุทธปรัชญาที่วา ทุกส่ิงเปนอนิจจัง    
  

มโนทัศนเรื่องการชําระตนสูความศักดิ์สิทธ์ิในชีวิตหลังความตาย (Progressive Sanctification) 
เสนอแนวคิดในการตีความพันธสัญญาแนวใหมเพื่อเล่ียงปญหานรกอันเปนนิรันดรกลาวคือ  การตีความหนทาง
แหงความรอดแบบเดิมนั้นในที่สุดแลวสะทอนการแบงมนุษยเปนสองประเภทโดยสิ้นเชิงคือ  ผูชอบธรรม (the 
saved) และคนบาป (the lost)   ขณะที่แนวคิดเรื่องการชําระตนสูความศักดิ์สิทธิ์ในชีวิตหลังความตายเกิดจาก
ทัศนะที่วา          

“…แทนที่จะพยายามแบงมนุษยเปน ๒ ประเภท  เราควรคิดถึงกระบวนการของ 
กิจกรรมอันศักดิ์สิทธิ์ซึ่งมีสาระเชิงบวกที่ไดพัฒนาและลดทอนเชิงลบ …..ชีวิตอันเปนนิรันดร 
เปนการพัฒนาของสาระเชิงบวกในชีวิต และเนื่องจากความคลุมเครือของชีวิต  ทําใหบอยครั้ง 
มีการพัฒนาในเชิงบวกอยูเพียงเล็กนอย  แตไมมีมนุษยคนไหนที่ชั่วรายไดทั้งหมดมากไปกวา 
มีคนที่ดีไดทั้งหมด ความคิดเรื่องชะตาชีวิตแบบสองขั้วนั้นขัดแยงกับการเผยแสดงของพระเจา 
และธรรมชาติของมนุษย ” ๕๓  

 แนวคิดที่วานี้ไดรับคําอธิบายวา มีพื้นฐานการคิดมาจากพันธสัญญาใหม ซึ่งมีนัยแฝงของ “สภาวะ 
ระหวางการสํานึกผิดกับการชําระวิญญาณเพื่อความบริสุทธิ์” (intermediate state) และปรากฏหลายแหงใน
พันธสัญญาใหม อาทิ  
  “ดวยวาพระคริสตก็ไดส้ินพระชนมครั้งเดียวเทานั้น เพราะความผิดบาปคือ 

พระองคผูชอบธรรมเพื่อผูไมชอบธรรม เพื่อจะไดทรงนําเราทั้งหลายไปถึงพระเจา   
ฝายกายพระองคจึงส้ินพระชนมแตฝายวิญญาณทรงคืนพระชนม และโดยทาง 
วิญญาณพระองคไดเสด็จไปประกาศพระวจนะแกวิญญาณที่ติกคุกอยู 
 (๑ เปโตร ๓ : ๑๘-๑๙)… 
  คนเหลานั้นจะตองใหการแกพระองคผูพรอมแลวที่จะทรงพิพากษาทั้งคนเปน 
และคนตาย  ดวยเหตุนี้เอง ขาวประเสริฐจึงไดประกาศแมแกคนที่ตายไปแลว เพื่อเขาจะ 
มีชีวิตทางจิตวิญญาณเชน พระเจา  แมวาเมื่อเขายังอยูในโลกนี้เขาถูกพิพากษาลงโทษ 
เหมือนอยางมนุษยทั่วๆ ไป” ( ๑ เปโตร ๔ : ๕-๖.) ๕๔ 

                                                 
๕๓ The Problem of the Self in Buddhism and Christianity, p.116.   
๕๔ พระคริสตธรรมใหม ฯ, อางแลว, น. ๙๒๙-๙๓๐.  



 ๕๙

 
การตีความจึงไมไดใหความสําคัญของแนวคิดการลงโทษที่วายอมเกิดขึ้นขณะมีชีวิตอยูและจบชีวิตลง   

หากแตตองการเนนถึงนัยสําคัญที่วา  แมในสภาวะแหงความตายยังมีมิติของความสามารถในการเขาถึงพระ
วจนะ ซึ่งนําสูการพัฒนาทางจิตวิญญาณเพื่อฟนสูความรอดอีกครั้ง (Salvation)  จอหน ฮิคไดใหความเห็นตอ
ทัศนะนี้วา  ในที่สุดแลวถือวาใกลเคียงกับแนวคิดไฟชําระของโรมันคาทอลิก ๕๕  

“ความคิดเบื้องหลังวลีนี้ (การชําระตนสูความศักดิ์สิทธิ์ในชีวิตหลังความตาย)คือ   
ความศักดิ์สิทธิ์ หรือ (ความสมบูรณ)ในชีวิตนี้บางสวนพัฒนาจากความทุกขทรมาน และบางที 
ความจริงของ สภาวะระหวาง ที่อยูในกระบวนการพัฒนาไปสูความศักดิ์สิทธิ์อาจมีลักษณะเดียว 
กันนี้ ไดเริ่มตนบนโลก ความสมบูรณ บางสวนในกระบวนการนี้ยังคงอยู  ซึ่งชวงเวลาขึ้นอยูกับ 
ระดับของสวนที่ยังไมไดพัฒนาอยางสมบูรณ จะยังคงพัฒนาตอไปในชวงเวลาแหงความตาย” ๕๖  

ผูวิจัยมีความเห็นวา ฮิคพยายามเทียบเคียงสภาวะของชีวิตในโลกนี้แลวเชื่อมโยงสูสภาวะในโลกหนา 
ซึ่งสามารถโตแยงไดใน ๒ ประเด็น คือ      

ประเด็นแรก ไมอาจปฏิเสธวาความทุกขทรมานในชีวิตนี้สวนหนึ่งไดนําไปสูการพัฒนาตน  แตลักษณะ
ที่วานี้อาจเกิดขึ้นกับบางกรณี หรือกับบางคน ซึ่งอาจจะไมเกิดขึ้นในทุกกรณี หรือกับทุกคน   ในทํานองเดียวกัน
ความทุกขทรมานในชีวิตหลังความตายเพื่อนําไปสูภาวะสมบูรณอาจเกิดขึ้นไดในบางกรณี  อาจไมใชในทุกกรณี     
ในมุมกลับกันความทุกขทรมานอาจเปนเหตุใหเราถอยหางจากความสมบูรณก็เปนได    ไมเชนนั้นเรายอมถึง
ความสมบูรณ ตั้งแตในโลกที่เต็มไปดวยความทุกขทรมานนี้  ไมจําเปนตองรอถึงในโลกหนา  แมวาสภาวะ
ระหวางเพื่อชําระตนสูความศักดิ์สิทธิ์หลังความตายตองอาศัยความศรัทธาในพระเจาเปนส่ิงสําคัญกลาวคือ  
การผจญกับความทุกขทรมานนั้นมนุษยมีศรัทธาในพระเจาเปนเครื่องชี้นํา       หากแตเมื่อเปรียบเทียบวิธีคิดนี้
กับทัศนะเรื่องความทุกขของ พุทธศาสนา ซึ่งถือวาความทุกขไมไดนําไปสูการบรรลุธรรม  เพราะพระพุทธเจาทรง
ทดลองรับความทุกขทรมานดวยวิธีการตางๆ ก็ไมอาจบรรลุธรรมได  ทรงละความเชื่อที่วาความทุกขทรมาน
นําไปสูการหลุดพน      หากแตใชปญญาในการพิจารณาธรรมชาติแหงทุกขทั้งปวงเปนเครื่องมือจึงนําไปสูการ
บรรลุธรรม    

ขอโตแยงตอมา แมยังยืนยันวา บริบทหรือเหตุการณที่เปนทุกขกลับทําใหเขาใจชีวิตขึ้น เชน การ
สูญเสียหรือการจากไปของคนที่เรารักทําใหไดขอคิดวา ชีวิตนั้นแสนสั้นนัก ซึ่งหมายความถึงการเรียนรูในมิติของ
ความสัมพันธตอผูอื่น หรือสังเกตจากความเปลี่ยนแปลงตามธรรมชาติ     แตในโลกแหงความตายของคริสต 
 

                                                 
๕๕ The Problem of the Self in Buddhism and Christianity, pp.118-119.  
๕๖ อางจาก John Hick  ใน The Problem of the Self in Buddhism and Christianity, p.118.    

ขอความในวงเล็บแรก และการเนนโดยผูวิจัย  
การตีความการลงโทษในนรกอันเปนนิรันดรดวยคําอธิบายแบบใหมนั้น ปรากฏนับแตในอดีต อาทิ  

ในคริสตวรรษที่ 3 นักบุญ Origen พยายามตีความทุกขทรมานทางกายสูความทรมานทางจิตใจ   การลงโทษจึง
มีมิติของการแปลกแยกจากพระเจาและเขาใจการลงโทษวาเปนการบําบัดทางจิตใจ   โปรดดู New Catholic 
Encyclopedia 6, p.1006. ขณะที่ศาสนจักรปฏิเสธแนวคิดนี้และยืนยันวา นรกคือการลงโทษเปนนิรันดร 



 ๖๐

ศาสนาชวนใหตั้งคําถามไดวา มีบริบทใดหรือสภาวะใดที่จะเอื้อใหเขาใจชีวิตเทากับสภาวะของการมีชีวิตอยู  
เพราะโลกแหงความตายนาจะแตกตางจากโลกปจจุบันโดยสิ้นเชิง   ดังที่มีผูถามพระเยซูวาหญิงผูเปนภรรยา 
ของพี่นองทั้งเจ็ดคน ในชีวิตหลังความตายนางเปนภรรยาของผูใด ทรงชี้แจงวา “ พวกทานผิดแลว เพราะ 
ทานไมรูพระคัมภีรหรือฤทธิ์เดชของพระเจา  เมื่อมนุษยฟนขึ้นมาจากความตายนั้น จะไมมีการสมรสหรือยกให
เปนสามีภรรยากันอีก  แตจะเปนเหมือนทูตในฟาสวรรค” (มัทธิว ๒๒ : ๒๙-๓๐.) ๕๗  
  ผูมีแนวคิดเรื่อง การชําระตนสูความศักดิ์สิทธิ์ในชีวิตหลังความตายอาจโตแยงวา  สภาวะแหงความ
รอดยอมเกิดขึ้นในทุกๆ คน กลาวคือ “ถาพระเยซูทรงลงไปสูแดนมรณา และทรงประกาศพระวจนะแลว ยอมไมมี
สวนใดในจักรวาลที่ซึ่งพระวจนะจะไปไมถึง...   ความเชื่อเรื่องการเสด็จลงสู แดนมรณาไดสงวนความจริงอัน
ทรงคุณคาที่วา ไมมีผูใดผูเคยมีชีวิตอยูไดถูกละทิ้งโดยปราศจากสายตาของพระคริสตและปราศจากการให
หนทางแหงความรอดของพระเจา” ๕๘  
   การขยายโอกาสในการเขาถึงอาณาจักรพระเจาสูทุกๆ ดวงวิญญาณ คือ  ความพยายามทําใหหนทาง
รอดเปนสากล  แนวคิดนี้สามารถแกปญหาของหนทางแหงความรอดสําหรับผูเกิดกอนการปรากฏของพระเยซู  
ผูไรสมรรถภาพ ไรโอกาสในการรับฟงพระวจนะ หรือผูที่มีขอจํากัดทางศีลธรรมในชีวิตนี้ตองเปนคนบาป ฯลฯ     
ทุกคนสามารถเขาสูอาณาจักรพระเจาไดดวยการพัฒนาทางศีลธรรมซึ่งยังมีอยูอยางตอเนื่องแมจบชีวิตลง ๕๙  
ตามแนวคิดนี้ในที่สุดแลวยอมไมมีใครตกนรกอันเปนนิรัดร  ซึ่งอาจกลาวไดวาการพยายามสลายเสนแบงของ
สวรรค แดนชําระและนรกโดยเชื่อโยงใหเปนกระบวนการเดียวกัน  ถือไดวาเปนขอแตกตางอยางชัดเจนกับมโน
ทัศนเรื่องแดนชําระในคาทอลิกซึ่งยังคงมีเสนแบงระหวางอาณาจักรสวรรค แดนชําระและนรกอยางชัดเจน   

  ผูวิจัยมีความเห็นวา การใช แนวคิดเรื่องการชําระตนสูความศักดิ์สิทธิ์ในชีวิตหลังความตายเพื่อเล่ียง
ปญหาของนรกอันเปนนิรันดรสามารถโตแยงไดใน ๒ ประเด็นหลัก   

ในประเด็นการตีความกลาวคือ  การตีความบางสวนของพันธสัญญาใหมโดยแสดงนัยวา พระเยซูทรง
แสดงพระวจนะแกดวงวิญญาณในแดนมรณายอมแสดงถึงโอกาสแหงความรอดและความรอดนี้เปนสภาวะ
สากล นําไปสูขอสรุปวาทุกคนยอมรอด จึงไมมีใครตกนรกนิรันดร   แนวคิดเรื่องความรอดอันเปนสากลคือ ความ
พยายามที่จะสรางกรอบใหทุกคนเห็นความจริงสูงสุดตรงกันวาคือ พระเจา  ถึงแมไมตะหนักในความมีอยูของ
พระเจาขณะมีชีวิตอยู  ยอมเขาถึงความจริงนี้ไดขณะสิ้นชีวิต   ถาจุดหมายแหงชีวิตอยูบนพื้นฐานวา ทุกคนตอง
เชื่อในพระวจนะเพื่อความรอด  นั่นหมายถึงการบังคับใหเชื่อในพระเจา  เพราะการไมเชื่อยอมไมมีหนทางรอด    

                                                 
๕๗ พระคริสตธรรมใหม ฯ , อางแลว, น. ๙๖.  
๕๘The Problem of the Self in Buddhism and Christianity,  p.121. 
๕๙  แนวคิดเรื่อง การชําระตนสูความศักดิ์สิทธิ์ในชีวิตหลังความตาย ( progressive sanctification ) 

พยายามเสนอความคิดที่วา เราอาจเขาถึงพระเจาในชื่อที่แตกตางกันซึ่งแทจริงคือ พระเจา ( God )  นั่นเอง 
โปรดดู  The Problem of the Self in Buddhism and Christianity, p.122.   ขณะที่เนื้อความในพันธสัญญา
ใหมระบุวาพระเมตตาของพระเจาทรงครอบคลุมถึงมนุษยทุกคนผูประพฤติดีทั้งพวกยิวและตางชาติ   ขณะที่ผู
ประพฤติชั่วทั้งยิวและตางชาติจะไดรับพระพิโรธและพระอาชญา(โรม ๖: ๑๖.)  และ “ฝายเปโตรจึงกลาววา  
“ขาพเจาเห็นจริงแลววา พระเจาไมทรงเลือกหนาผูใด  แตคนใดๆ ในทุกชาติที่เกรงกลัวพระองคและประพฤติตาม
ทางชอบธรรม  ก็เปนที่ชอบพระทัยพระองค” (กิจการของอัครทูต ๑๐ : ๓๔-๓๕.) 
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แสดงใหเห็นวาชีวิตหลังความตายปราศจากเสรีภาพ  ซึ่งขัดแยงกับการตีความของแนวคิดเรื่อง การชําระตนสู
ความศักดิ์สิทธิ์ในชีวิตหลังความตาย ซึ่งเนนใหตระหนักถึง “สภาวะระหวาง”กลาวคือ เปดโอกาสใหมนุษยได
สํานึกและพัฒนาตนในชีวิตหลังความตาย ซึ่งการพัฒนาจะเกิดขึ้นไดเมื่อมนุษยมีเสรีภาพ   ขณะที่ความมี
เสรีภาพของมนุษยอยางแทจริงนาจะหมายถึงการเลือกโดยปราศจากการถูกบังคับใหเลือก         

ในประเด็นความยุติธรรมทางศีลธรรม  อาจกลาวไดวา  มโนทัศนเรื่องการลงโทษในคริสตศาสนาในแง
หนึ่งอาจไดรับการพิจารณาวายุติธรรมกลาวคือ  “การไดรับการตัดสินจากพระเจา  จากรากฐานความดี - ชั่วของ
มนุษย  ซึ่งในที่สุดแลวคือ ความยุติธรรม(ทางศีลธรรม) ของพระเจา   แตจากแงมุมของนักวิชาการจํานวนไมนอย
ในปจจุบัน   นรก-สวรรคกลับเปนเครื่องแสดง “ความไมยุติธรรม” ของพระเจา” ๖๐  

ความยุติธรรมปรากฏขึ้นได  เมือ่ผูกระทําบาปแมไมไดรับผลในชีวิตนี้ยอมถกูลงโทษในชีวิตหลังความตายอยาง
แนนอน(ซึง่ขอโตแยงในประเด็นการลงโทษของคริสตศาสนายอมรับวาการลงโทษในชีวติหลังความตายนั้นยุติธรรม แต
ความไมยุติธรรมเกิดจากการลงโทษอยางเปนนิรันดร )      ขณะที่เมื่อพิจารณาแนวคิดของการชําระตนสูความศักดิ์สิทธิ์
ในชีวิตหลังความตาย ๖๑   กอใหเกิดคําถามในประเด็นของความยุติธรรมทางศีลธรรม  เพราะวาแนวคิดนี้ไมได
ใหความสําคัญของนรกในแงเปนสถานที่ลงโทษแกผูกระทําผิด   ซึ่ง“นรกมิใชสถานที่ที่ตั้งอยูใตโลก และไมใช
ความจริงทางภาวะวิทยา  แตเปนประสบการณทางจิตวิทยาซึ่งบุคคลหนึ่งๆ สามารถมีทั้งในชีวิตนี้เทาๆ กับใน
ชีวิตหนา” ๖๒   ลักษณะดังกลาวนําไปสูขอโตแยงในเรื่องความยุติธรรมทางศาสนากลาวคือ  การไมเนนมิติของ
การรับโทษทางกายภาพในชีวิตหลังความตายเพื่อตอบแทนความผิด   ทําใหยุติธรรมทางศีลธรรมของศาสนาสูญ
หายไปหรือไม  และสภาวะแหงความทุกขทรมานทางจิตใจในนรกเปนบทลงโทษที่มีสัดสวนยุติธรรมเพียงพอตอ
การกระทําผิดหรือไม    เพราะในโลกเชิงประจักษบอยครั้งที่เราเห็นวา  บางคนกระทําผิดอยางรุนแรงโดย
ปราศจากการสํานึกตน  และถาในชีวิตหลังความตายเขายังไมสํานึกในความดีและความชั่วและไมทุกขทรมาน
ทางจิตใจ  แสดงวาเขาไมไดอยูในสภาวะของการไดรับโทษทัณฑ  ซึ่งนําไปสูปญหาเรื่องความยุติ 

                                                 
๖๐ ศรัทธาและปญญา,อางแลว, น.๑๙๐. 
๖๑ สภาวะ “progressive sanctification เปนสภาวะแหงความสุข  (state of blissful expectancy) ที่

ซึ่งผูชอบธรรมรอคอยการรับรางวัล ” Ibid, pp.119-120.  
สวนสภาวะระหวาง หรือ the intermediate state ไดรับการนิยามวา  “ เปนสภาวะซึ่งสัมพันธกับความ

ทุกขใจ (anguish) และความรูสึกผิด (remorse)  สภาวะที่ยังตองดํารงอยูดวยความเจ็บปวดใจเมื่อรูวาไดพลาด
จากจุดมุงหมายซึ่งผูหนึ่งมีสํานึกอยางรุนแรงเมื่อความตายยางกายเขามา  ระดับของความทุกขใจและทรมาน
สัมพันธกับระดับการแปลกแยกจากความจริง ” Ibid, pp.121-122.       
 สภาวะทั้งสองนี้คือ ไมไดแยกขาดจากกัน แต “สภาวะระหวาง” นําไปสู “สภาวะของการชําระตนสู
ความศักดิ์สิทธิ์” ซึ่งเกิดจากการตีความธรรมบัญญัติ เรื่องเศรษฐี กับลาซารัส ( ลูกา ๑๖: ๒๒–๒๖.)  กลาวคือ 
เมื่อเศรษฐีผูไมโอบออมอารีตอลาซา รัสตายไป เขาไปอยูในแดนมรณา(Hades)  ประกอบกับขอเท็จจริงที่วาพระ
เยซูลงไปตรัสเทศนาวิญญาณผูถูกคุมขังแสดงนัยวา แดนมรณายอมแสดงวานี่ไมใชสภาวะอันเปนที่สุด  สวน
ลาซารัสนั้นทูตสวรรคนําเขาไปยังออมอกของอับราฮัมซ่ึงเปนที่พํานักของวิญญาณบริสุทธิ์ รอคอยกอนเขาสู
สวรรค 

๖๒ The Problem of the Self in Buddhism and Christianity, p.122. 
 



 ๖๒

 
ธรรมได  นอกจากนี้การลงโทษในลักษณะดังกลาวเกิดขึ้นในบริบทของเทวนิยมอยางคริสตศาสนาเทานั้น เพราะ
จุดหมายในชีวิตของ คริสตศาสนิกชนคือ การดํารงอยูกับพระเจา   การพลาดจากจุดหมายจึงสามารถเชื่อมโยง
กับมิติของการลงโทษ   
 

นรกในสภาวะแปลกแยกจากพระเจา 

นรกอันเปนนิรันดรนั้นอาจกลาวไดวา  ขัดแยงกับความมีอยูและคุณลักษณะของพระเจาซึ่งเปน
เบื้องตนและจุดหมายสูงสุดของคริสตศาสนากลาวคือ  “ถาพระเจาคือ ผูทรงเมตตาอยางไมมีขอบเขตจํากัด (all-
loving) พระองคยอมมีพระประสงคไมใหผูใดอยูในนรกอยางแนนอน  และถาพระเจาทรงพลานุภาพเหนือส่ิงอื่น
ใดทั้งปวง (all-powerful)     พระองคยอมทรงสามารถทําใหไมมีผูใดตองชดใชความทรมานอยางเปนนิรันดรใน
นรกอยางแนนอน” ๖๓      ดวยเหตุนี้จึงมีแนวคิดที่ปฏิเสธการพิพากษาลงโทษดวยนรกในมิติของความทนทุกข
ทรมานทางกายเพื่อตอบแทนโทษในอดีต     โดยพิจารณาวานรกเปนการลงโทษซึ่งมนุษยไดเลือกดวยตนเองที่จะ
แปลกแยกจากพระเจา  แนวคิดดังกลาวจัดอยูในกลุม seperationist  ซึ่งนักปรัชญาที่ไดรับการจัดใหอยูในกลุมนี้ 
อาทิ   ซี.เอส.ลิวอิส (C.S. Lewis)   โจนาธาน ควันวิก (Jonathan L. Kvanvig) 

ลิวอิสเสนอใหมองนรกในแงที่มนุษยเลือกที่จะเห็นแกตัว  การอยูในนรกนิรันดรจึงหมายถึงมนุษยขัง 
ตัวเองในความเห็นแกตัวนั้น  ไมใชพระเจาลงโทษเขา ทั้งนี้เพราะ    

“…มนุษยชอบความมืดมากกวาความสวาง และไมใชพระองค  แตเปนพระวจนะ 
ที่ตัดสินมนุษย ดังนั้นเราคือเสรีภาพ …ที่จะคิดถึงการลงโทษคนบาป  ไมใชแคการตัดสินโทษ 
คนบาป  แตทวาในแงมันเปนเพียงสภาวะของคนๆ นั้นตามความเปนจริง  ลักษณะการสูญเสีย 
ทางจิตวิญญาณคือ การที่เขาปฏิเสธทุกส่ิง ยกเวนตัวเขาเอง   จิตนาการถึงคนเห็นแกตัว  
พยายามนําทุกส่ิงที่ประสบมาสูอาณาจักรของตัวเอง … 

ความตายไดขจัดการเกี่ยวของพื้นฐานกับโลกภายนอกลง  ทําใหเขาอยูกับตัวเอง 
อยางสมบูรณ และนั่นคือนรกที่แทจริงสําหรับเขา ” ๖๔  

 

                                                 
๖๓ Michael Peterson, Reason & Religious Belief , New York : Oxford University Press, 1998, 

p.313.   
๖๔ C.S. Lewis, The Problem of Pain, Glasgow : Harper Collins Publishers, 2002, pp.124-125.  
ลิวอิสอางพันธสัญญาที่มีนัยระบุวา มนุษยเลือกที่จะขังตัวเองในความเลวราย  “ หลักการพิพากษามี

อยางนี้ คือความสวางไดเขามาในโลกแลว แตมนุษยไดรักความมืดมากกวาความสวาง  เพราะกิจการของเขาเลว
ทราม” (ยอหน ๓:๑๙.)    ขณะที่มีบางแหงในพันธสัญญาซึ่งลิวอิสไดอางถึงวา  ไมใชพระเจาที่ตัดสินมนุษย 
แตเปนพระวจนะของพระองค   อาจแสดงถึงธรรมบัญญัติที่ใหมนุษยถือปฏิบัติและเปนบทลงโทษผูฝาฝน  
ซึ่งผูนั้นเลือกกระทําผิดเอง  เขาจึงเลือกบทลงโทษใหตนเอง กลาวคือ  “ถาผูใดไมยอมรับเราและไมรับคําของเรา 
ผูนั้นจะมีส่ิงหนึ่งพิพากษาเขา  คําที่เราไดกลาวแลวนั้นแหละ  จะพิพากษาเขาในวันสุดทาย” (ยอหน ๑๒:๔๘.) 
โปรดดู พระคริสตธรรมใหม ฯ , อางแลว, น. ๓๗๐, ๔๒๕.  



 ๖๓

 
ในทัศนะของลิวอิส นรกเปนส่ิงที่มนุษยกําหนดเลือกเอง  โดย “ประตูของนรกถูกล็อกจากขางใน… 

แตแนนอนวาพวกคนบาปเหลานี้ไมอยากที่จะละทิ้งตนเอง   แมแตเพียงผิวเผินก็ไมอยากทํา  แตการละทิ้งตนเอง
เปนเพียงทางเดียวที่จะนําไปสูความดีใดๆ ได   ฉะนั้นพวกนี้ก็จะมีความสุขตลอดไปกับเสรีภาพที่นาสะพรึงกลัวที่
พวกเขาเรียกรองอยากจะได และพวกเขาจึงทําใหตนเองตกเปนทาส   ในทํานองเดียวกันผูคนในสวรรคยอมรับที่
จะเชื่อฟงในพระเจาตลอดกาล  จะมีเสรีภาพมากขึ้นชั่ว นิรันดร ” ๖๕     
 การอยูในนรกอันเปนนิรันดรในแงนี้จึงไมใชเปนพระประสงคของพระเจา   หากแตเปนความตองการ
ของมนุษยที่ยึดโยงตัวเองกับความเห็นแกตัว  จนกลายเปนทาสของตัวเองตลอดกาล   ผูคนในนรกตามทัศนะ 
ของลิวอิสไมใชมนุษย     หากแตเปนซากเดนของมนุษย (remains) ที่ถูกความเห็นแกตัวกัดกิน ๖๖  อาจกลาวได
วาลิวอิสสามารถเลี่ยงขอโตแยงในประเด็นความโหดรายของพระเจาในการพิพากษาสิ่งสรางของพระองคดวย
โทษอันไมรูจบและถือวานรกคือ   การเลือกดานที่มืดมิดดวยตัวของมนุษยเอง  แตขอเสนอของลิวอิสสามารถ
โตแยงไดในประเด็นเรื่องเสรีภาพในการเลือกของมนุษยกลาวคือ   การที่ลิวอิสถือวา ในนรกมีการเลือกจมปลัก
กับความเห็นแกตัวตลอดไปทําใหถูกล็อกในนรกตลอดกาล    ดูเหมือนเปนการตัดสินแลววา บุคคลนั้นตองอยูใน
ภาวะนั้นตลอดไป โดยเขาใชเสรีภาพในการเลือกที่จะเห็นแกตัว      ขณะเดียวกันนาจะคํานึงถึงศักยภาพในการ 
ใชเสรีภาพ เพื่อพัฒนาตนของเขาดวย       
     
  ควันวิก เปนอีกผูหนึ่งที่กลาวถึงปญหาของนรก ( problem of hell )  โดยมองวานรกเปนคําตอบที่ไม 
ยุติธรรมเลยสําหรับบาปบนโลก  และมโนทัศนดังกลาวดูเหมือนขัดแยงกับการมีอยูของพระเจา โดยสรุปวา  
“…ความคิดเรื่องนรกที่ ซึ่งมีบางคนถูกผลักไสอยางมิอาจเลี่ยงไดใหดํารงอยูในนรกตลอดกาล เพื่อตอบแทน
ความผิดที่ไดกระทําตอพระเจา ยอมตองถูกปฏิเสธ ” ๖๗      ขณะเดียวกัน ควันวิกพยายามเสนอขอโตแยงซึ่ง
สรางความชอบธรรมใหนรกดวยการยืนยันจากความเขาใจมโนทัศนเรื่องพระเจา โดยทั้งนี้ตองเขาใจกอนวา  

“ พระเจาเปนส่ิงประเสริฐโดยสารัตถะ  และพระองคนอกจากทรงปกปกรักษาการมีอยู 
ของเราแลว  และยังรวมถึงเสรีภาพในการเลือกของเราดวย (ศักยภาพของเราที่จะตัดสินใจไดอยาง
อิสระทามกลางทางเลือกอื่นๆ ที่เปดสําหรับเรา)    อยางไรก็ตาม เมื่อเราขึ้นอยูกับพระเจา ผูโอบอุม 
การดํารงอยูของเรา  ในที่สุดแลวเรามีเพียง ๒ ทางเลือก ไดแก การยอมรับอยางเต็มที่วาจะขึ้นอยูกับ
พระเจา (ซึ่งหมายถึงการเลือกการดํารงอยูตอไป) หรือการปฏิเสธที่จะขึ้นอยูกับพระเจา (ซึ่งหมายถึง
การเลือกที่จะไมดํารงอยู)  พระเจาโอบอุมมนุษยทุกคน (อนุญาตใหเขาดํารงอยู) นานเพียงพอเทาที่
มาถึงจุดที่เขาสามารถเลือกอยางมีเหตุผลระหวางพระเจากับการไมดํารงอยู  ผูซึ่งเลือกพระเจาจะดํารง
อยูกับพระเจาในอาณาจักรสวรรค     อยางไรก็ตาม ถึงแมพระเจาทรงโอบอุมการดํารงอยูของเรา 
เสรีภาพในการเลือกของเราเปนส่ิงที่พระเจาทรงโอบอุมมากกวา  ดังนั้น ผูซึ่งในที่สุดแลวเลือกที่จะเปน 
 

                                                 
๖๕ Ibid, p.130. 
๖๖ Ibid, p.128. 
๖๗ Reason & Religious Belief , p. 313.  โปรดดู  Jonathan L. Kvanvig, The Problem of Hell, 

New York : Oxford University Press,1993. 



 ๖๔

 
อิสระจากพระเจา (และดังนั้นเลือกที่จะไมดํารงอยู) จะไดรับอนุญาตจากพระเจาในการ 
ทําลายตนเองในลักษณะนี้” ๖๘  

การเขาใจธรรมชาติของพระเจาในลักษณะดังกลาวนําไปสูขอสรุปที่วา มนุษยเลือกที่จะใชเสรีภาพ
ทําลายตนเองคือ  เลือกที่จะปฏิเสธพระเจา   แตการใชเสรีภาพในการเลือกไปสูจุดหมายของมนุษยดูเหมือน 
ไดถูกกําหนดคุณคาไวแลวกลาวคือ  เลือกพระเจาคือส่ิงที่ดี  เลือกที่จะปฏิเสธพระเจาไดส่ิงเลวราย   ถาเปน 
เชนนั้นก็นาจะโตแยงไดวา  พระเจาไดใหเสรีภาพแกมนุษยอยางแทจริงในการเลือกหรือไม และจะนิยามสิ่ง
เลวรายในนรกคือ การไมคงอยูหรือการแปลกแยกจากพระเจา วาเปนการลงโทษไดอยางไรในกรอบความเชื่ออื่น 
อาทิ ในทัศนะของอเทวนิยมซึ่งปฏิเสธมโนทัศนเรื่องพระเจาทั้งในชีวิตนี้และในชีวิตหนา       

อยางไรก็ตาม  แมนรกในทัศนะของลิวอิสและควันวิกไมใชบทลงโทษอันโหดรายจากพระเจา  แตทั้ง 
ลิวอิสและควันวิกตางมีทัศนะตางกันในประเด็นปลายทางของนรกกลาวคือ  สําหรับลิวอิสผูคนในนรกไมใช
มนุษย  แตเปนซากเดนของมนุษย ขณะที่ปลายทางนรกสําหรับควันวิกคือ การไมดํารงอยู (annihilation) ซึ่งถือ
เปนภาวะที่แปลกแยกจากพระเจาตลอดกาลซึ่งถือวาเลวรายที่สุด       
  

ความยุติธรรมของนรกนิรนัดร  

การสรางความชอบธรรมใหนรกอันเปนนิรันดรปรากฏนับแตอดีตเปนตนมา อาทิ ขอโตแยงของนักบุญ
ออกัสติน นักบุญอไควนัส  จนถึงในปจจุบัน อาทิ   ขอโตแยงของโจนธาน เอ็ดเวิรดและขอโตแยงของ 
ศาสตรจารยชารลส ซีมอร นับเปนความพยายามใหเหตุผลจากแงมุมตางๆ เพื่อยืนยันความยุติธรรมของการ 
ลงโทษในลักษณะดังกลาว   

 
ขอโตแยงของนักบุญออกัสติน 

นักบุญออกัสตินเชื่อวา ในที่สุดแลวชีวิตหลังความตายยอมไปสูจุดหมายหนึ่งในสองแหง คือ อาณาจักร
พระเจา (the city of God) และอาณาจักรของซาตาน (the city of devil) ๖๙  โดยพยายามหาเหตุผลสนับสนุน
การลงโทษในลักษณะดังกลาวเพื่อโตแยงแนวคิดที่เห็นวา  “มันไมยุติธรรมที่ใครก็ตามถูกตัดสินดวยการลงโทษ
อันเปนนิรันดรสําหรับบาปซึ่งไมวาจะรุนแรงเพียงใดไดถูกกอขึ้นในชวงเวลาอันส้ัน” ๗๐  กลาวคือ มันไมยุติธรรมที่
การกระทําผิดที่จํากัดในชวงเวลาที่จํากัด  แตตองรับโทษที่ไมจํากัด       นักบุญออกัสตินแสดงเหตุผลดวยการ
เปรียบเทียบกับบรรทัดฐานการลงโทษตามกฎหมาย  ซึ่งสาระไมไดอยูที่การกําหนดบทลงโทษใหยาวนานเทา
ระยะเวลาที่อาชญากรกออาชญากรรม     แตตอบแทนความผิดโดยพิจารณาจากความรุนแรงของการกระทํา   
ดังนั้น “ มันยอมมีไดที่อาชญากรจะถูกลงโทษจากความเด็ดขาดของกฎตางตอบแทนดวยการควักลูกตาซึ่งเกิด
ในชวงเวลาอันส้ัน   เมื่อผูนี้ไดกระทําส่ิงเดียวกันตอผูอื่นอยางปาเถื่อน   แตถาการโบยเปนการลงทัณฑที่สมเหตุ 
                                                 

๖๘ Ibid, p.314. 
๖๙ โปรดดู Saint Augustine, The City of God, trans.Marcus Dods,D.D., New York : The Modern 

Library, 1950, p. 763.  
๗๐ Ibid, p.781. 



 ๖๕

 
สมผล สําหรับการจูบภรรยาของชายอื่น   ไมใชความผิดของการกระทําในระยะเวลาเพียงชั่วขณะดวยการสํานึก
โทษดวยเวลายาวนาน และความพอใจเพียงชั่วครูถูกลงโทษดวยความเจ็บปวดอันยาวนานหรอกหรือ ๗๑   ในแงนี้
การลงโทษที่ยาวนานกวาการกระทําจึงเปนส่ิงที่ยอมรับได   เฉกเชนเดียวกับที่การกออาชญากรรมในชวงเวลาอัน
ส้ัน (ในชีวิตนี้) ยอมสมควรไดรับการลงโทษอยางยาวนนานอยางไมส้ินสุด (ในชีวิตหนา) 
 ผูวิจัยมีความเห็นวา  การถูกลงโทษดวยระยะเวลาที่ยาวนานกวาระยะเวลาในการกออาชญากรรมเปน
ส่ิงที่ยอมรับได   แตส่ิงไมอาจปฏิเสธไดเชนกัน คือ “มันชัดเจนเทาๆ กันวา ไมมีบาปที่จํากัดใดๆ  สมควรไดรับการ
ลงโทษอยางไมส้ินสุด   ถึงแมวามันสมควรไดรับการลงโทษดวยระยะเวลาที่แสนนานก็ตาม” ๗๒   ดังนั้น การใช
ขอเปรียบเทียบระหวางการลงโทษของพระเจากับการลงโทษของรัฐยอมเปนส่ิงที่ไมสมเหตุสมผล เพราะทั้งสอง
ตางกันโดยสิ้นเชิงทั้งในแงจุดหมายและในแงคุณลักษณะ   รัฐจัดระเบียบสังคมดวยการลงโทษที่ยาวนานกวา
การกระทําผิดเพื่อตอบแทนความผิดและปรามไมใหผูอื่นถือเปนเยี่ยงอยาง   สังเกตไดจากการประหารชีวิตใน
สมัยกอนมักเกิดขึ้นใจกลางชุมชน หรือการเนรเทศมักเกิดควบคูกับการประกาศใหสาธารณชนรับรู      ขณะที่
พระเจาจัดระเบียบใหมนุษย  การลงโทษที่ยาวนานยอมยอมรับได แตการลงโทษอยางเปนนิรันดรเทากับไดตัด
โอกาสในการพัฒนาตนลงทั้งหมด    นอกจากนี้พระเจามีความรัก ความเมตตา ฯลฯ  ซึ่งมีระดับเหนือกวารัฐ
อยางไมสามารถเปรียบกันไดเลย    นักบุญออกัสตินคงไมปฏิเสธวาหลายครั้งทีเดียวที่รัฐยินยอมใหมีการนิรโทษ
กรรมเพื่อใหโอกาสในการกลับตัวแกผูกระทําผิด    แตเหตุใดพระเจาไมประทานโอกาสใหคนบาปไดกลับตัว
แมแตนอย  กลับทรงตัดโอกาสพวกเขาดวยโทษอันเปนนิรันดร 
  การใชขออางในความไมไดสัดสวนของระยะเวลาในการลงโทษกับระยะเวลาในการทําผิดของออกัสติน
เอื้อใหตีความไดวา  การลงโทษนั้นนอกจากใชเวลามากกวาเวลาของการกระทําผิด ก็อาจใชเวลาในการลงโทษที่
นอยกวาเวลาของการกระทําผิด    หากการลงโทษนั้นเปนไปในลักษณะของการตอบแทนความผิดดวยระดับ
ความรุนแรงซึ่งมากกวาหรือเทากับความผิดที่ไดกระทํา อาทิ ลงโทษดวยการควักลูกนัยนตา    ทําใหโตแยงไดวา  
ขออางโดยการเปรียบเทียบการลงโทษของรัฐกับพระเจายิ่งเทากับวายืนยันความไมยุติธรรมของนรกอันเปน 
นิรันดร   เพราะขณะที่การลงโทษตามกฎหมายนั้นมักเกิดขึ้นในลักษณะใดลักษณะหนึ่งคือ ตอบแทนดวยระดับ
ความรุนแรง เชน  ทําผูอื่นตาบอดก็ตองถูกควักลูกนัยนตา ซึ่งเปนการลงโทษที่รุนแรง แตในระยะเวลาอันจํากัด   
หรือตอบแทนดวยระยะเวลาอันยาวนานในการลงโทษ เชน ถูกจําคุกตลอดชีวิต    แตการลงโทษในนรกนั้นมีทั้ง
ความรุนแรงอยางไมรูจบและทั้งในระยะเวลาแสนนานอยางไมรูจบ     
 นอกจากนี้การลงโทษประหารชีวิตและการเนรเทศโดยรัฐเปนอีกขออางหนึ่ง ซึ่งนักบุญออกัสตินให
ความชอบธรรมแกการลงโทษอยางตลอดกาล กลาวคือ  “แนนอนวาการลงโทษใหตายในครั้งแรก (เนรเทศและ
ประหารชีวิต) คือไดกําจัดมนุษยออกจากอาณาจักรซึ่งไมเปนนิรันดรในปจจุบัน ดังนั้นการลงโทษในการตายครั้ง
ที่สอง (อยูในนรก)  คือ การกําจัดมนุษยออกจากอาณาจักรอันเปนนิรันดรในกาลขางหนา” ๗๓    ขณะที่ 
 
                                                 

๗๑ Ibid, pp.781- 782. 
๗๒ Charles Seymour, “Hell , justice, and freedom”, International Journal For Philosophy or 

Religion Vol.436 (April 1998),p.71. 
๗๓ The City of God,p.782.   ขอความในวงเล็บโดยผูวิจัย 



 ๖๖

ศาสตราจารยซีมอรโตแยงวา โทษของการประหารชีวิตนั้นถือวาไมยุติธรรมเชนกันกลาวคือ  ถาอาชญากรอายุยัง
นอยเทากับตัดโอกาสในการกลับตัวกลับใจของเขา  “ ในกรณีนี้ การประหารชีวิตสามารถถูกพิจารณาไดวา 
เปนการลงโทษที่ไมรูจบ เพราะไดนําเหยื่อไปสูประสบการณของการลงโทษอันเปนนิรันดรแทนที่ชีวิตอันเปนนิ
รันดร ” ๗๔      
 การใชขอเปรียบเทียบลักษณะการลงโทษของพระเจากับรัฐเพื่อเปนขออางในความชอบธรรมใหนรก
ของนักบุญออกัสตินจึงไมสามารถนําไปสูขอสรุปในประเด็นความยุติธรรมของนรกอันเปนนิรันดรได 
 
 ขอโตแยงของนักบุญอไควนัส 

 นักบุญอไควนัสยืนยันความยุติธรรมของการลงโทษอันเปนนิรันดรดวยใชการอางเหตุผลเปรียบเทียบ
กับการมีสวรรคอันเปนนิรันดรใน ๒ ประเด็นกลาวคือ  ประเด็นแรก  “ความยุติธรรมในชีวิตหนา รางวัลอันเปน 
นิรันดรเนื่องมาจากศีลธรรมในชวงชีวิตหนึ่ง (กลาวคือมีเวลาอันจํากัด) : ทุกๆ คนผูเห็นและเชื่อฟงพระบุตรยอมมี
ชีวิตนิรันดร : ดังนั้นตามความยุติธรรมการลงโทษอันเปนนิรันดรก็เนื่องมาจากความผิดในชวงชีวิตหนึ่งนั้น” ๗๕     
 ประเด็นตอมาคือ การนําขออางเรื่องความเหมาะสมในการไดรับรางวัลของเทวดาและการถูกลงโทษ
ของสมุนซาตานปรับใชในชะตามนุษย  “ ในทางเดียวกัน มันดูเหมือนสมเหตุสมผลสําหรับเทวดาดีๆ ที่ยังคงเปน
สุขอยางนิรันดร และสําหรับสมุนซาตานที่จะไดรับโทษตลอดกาล ” ๗๖  
 การที่บาปอันจํากัดสมควรไดรับการลงโทษอยางไมจํากัด (ตลอดกาล) ถือวาชอบธรรมในมุมมองของ
นักบุญอไควนัส  เพราะสอดคลองกับลักษณะของการไดรับรางวัลซ่ึงเปนไปในแนวทางนั้นดวย กลาวคือ  
ผูกระทําดีในชวงขณะของชีวิตหนึ่งสมควรที่จะไดสวรรคนิรันดรเปนรางวัล    การอางเหตุผลในลักษณะดังกลาว
ทําใหเกิดขอโตแยงในประเด็นของเกณฑความเครงครัดในการใหรางวัล และการลงโทษ กลาวคือ   

“ความยุติธรรมในแงการใหรางวัลนั้น ไมจําเปนตอง “เครงครัด” เทากับ 
ความยุติธรรมในแงการใหบทลงโทษ หมายความวา  แมคนทําดีไมมากนัก  แตไดรางวัล 
มากหนอย  ความสํานึกในความยุติธรรมตรงนี้จะไมถูกกระทบกระเทือนมากนัก   แตถา 
ไดโทษหนักกวาที่พึ่งควร  ความสํานึกในความยุติธรรมตรงนี้จะไดรับผลกระทบกระเทือน 
มากกวา กลาวคือ    เกณฑความเครงครัดของการใหรางวัลที่ตองไดสัดสวนกับความดี  
ไมนาจะเปนเกณฑเดียวกันกับที่ใชในกรณีการลงโทษ ” ๗๗   

 ผูวิจัยมีความเห็นวา สามารถโตแยงนักบุญอไควนัสในประเด็นขอจํากัดของมนุษย กลาวคือ 
ไมมีใครที่สมควรไดรับรางวัลหรือโทษอันเปนนิรันดรจากการตัดสินการเดินทางชีวิตเพียงหนเดียว  ดังที่พันธ
สัญญาใหมระบุวา เมื่อมีผูทดลองใหพระเยซูตัดสินเอาผิดกับหญิงหมายที่ผิดประเวณีโดยใหยึดตามธรรม
บัญญัติโมเสส คือ ใหฝูงชนขวางดวยกอนหินจนตาย   พระเยซูไดตรัสวา  

 

                                                 
๗๔ Hell , justice, and freedom , p.72. 
๗๕ Hell , justice, and freedom, p.72.    ขอความในวงเล็บโดยผูวิจัย 
๗๖ Ibid, p.72. 
๗๗ ศรัทธาและปญญา,อางแลว, น.๑๕๔.  



 ๖๗

 
“ผูใดในพวกทานที่ไมมีผิด  ก็ใหผูนั้นเอาหินขวางเขากอน...แตเมื่อเขาทั้งหลายไดยินดังนั้น เขาทั้งหลาย

จึงออกออกไปทีละคนๆ  เร่ิมจากคนเฒาคนแก  เหลือแตพระเยซูตามลําพังกับหญิงคนนั้นที่อยูตอพระพักตร
พระองค ”(ยอหน ๘ : ๗-๙.) ๗๘ 
 สังเกตไดวา ผูกาวออกมาจากวงลอมแหงการตัดสินโทษคนแรกๆ คือ คนเฒาคนแกผูใกลปลายทาง
ชีวิตซึ่งยังตระหนักรูวา มนุษยแตละคนยอมมีขอบกพรองดวยกันแทบทั้งส้ิน  แมแตมนุษยเองผูมีขอจํากัดใน
ความรูยังสามารถตระหนักถึงคุณลักษณะดังกลาวได     ขณะที่พระเจายอมทรงรับรูเรื่องราวบนโลกใบนี้นานจน
ไมอาจเปรียบได เมื่อเทียบกับช่ัวชีวิตหนึ่งของมนุษย และพระองคผูทรงรอบรูอยางที่สุดยอมทรงรับรูขอจํากัดของ
มนุษยอยางลึกซึ้งกวามนุษยหลายเทานัก   แลวเหตุใดจึงประทานระบบการใหรางวัลและการลงโทษอันเปนนิ
รันดรใหมนุษยโดยพระองคทรงตัดสินจากการเดินทางแหงชีวิตเพียงครั้งเดียวเทานั้น   ซึ่งนอกจากการลงโทษ 
แลวระบบการใหรางวัลในลักษณะดังกลาวยังโตแยงไดวา ความดีในชวงระยะเวลาอันจํากัดใดกับรางวัลอันเปน
นิรันดร ก็ดูเหมือนไมสมเหตุสมผลเชนกัน ๗๙ 

ในขอเท็จจริงแลวตองยอมรับวา ชวงชีวิตของแตละคนนั้นส้ันหรือยืนยาวไมเทากัน  มิไดหมายความวา
จํานวนปของอายุที่มากขึ้นเปนตัวกําหนดคุณความดีกลาวคือ  ยิ่งมีอายุมากขึ้นยิ่งเปน ยิ่งเปนคนดี   แตไมอาจ
ปฏิเสธไดวา มีกรณีของผูถูกบีบคั้นจากสภาวการณรอบดานจนกลายเปนคนเลวและไมมีโอกาสกลับตัวเพราะ
เสียชีวิตตั้งแตอายุยังนอย  กรณีดังกลาวดูเหมือนการเดินทางแหงชีวติของเขามีระยะเวลาแสนสั้นกวาผูอื่น ทําให
โอกาสในการไดรับรางวัลดวยสวรรคอันเปนนิรันดรมีนอยกวาผูอื่น  และโอกาสของการไดรางวัลนั้นถือวาไดยุติลง
อยางส้ินเชิงดวยการเดินทางแหงชีวิตที่มีเพียงครั้งเดียวนี้     ในเมื่อทกุคนมีจุดเริ่มตน(สภาพแวดลอมที่เอื้อใหดีหรือเลว) 
และระยะเวลาของชีวิตไมเทากัน    แตตองไดรับการตัดสินเพียงในชีวิตหนึ่งที่มีจุดเริ่มและระยะเวลาอันไมเทากันนี้ วา
สมควรไดรางวัลหรือโทษอันเปนนิรันดร   ประเด็นดังกลาวอาจนําไปสูขอโตแยงในมุมมองของความยุติธรรมไดเชนกัน             
 การยืนยันความยุติธรรมของการลงโทษอยางไมรูจบดวยการยืนยันความชอบธรรมของเกณฑการรับ
รางวัลดวยสวรรคอันเปนนิรันดรของนักบุญอไควนัสนั้น  สามารถโตแยงไดวา ถายืนยันวานรกอันเปนนิรันดร
ดํารงอยูอยางยุติธรรมได    ขออางนี้เองยอมทําใหสวรรคอันเปนนิรันดรดํารงอยูอยางแทจริงไมได  ๘๐   ทั้งนี้
เพราะผูอยูในสวรรคยอมเปยมดวยความรักตอเพื่อมนุษยอยางเปนที่สุด ( ซึ่ง“ความรักตอเพื่อนมนุษย”  ถือเปน
ธรรมบัญญัติขอหลักในในคริสตศาสนาดังที่ไดกลาวไว )  ยอมเปนทุกขใจเหลือเกินที่ตองรับรูวา มีผูคนจํานวน
มหาศาลตองทนทุกขทรมานในนรก    ดังนั้น สวรรคจะเปนจริงอยางสมบูรณไดอยางไร    แสดงวาระบบการ
ลงโทษในคริสตศาสนา ทั้งระบบการใหรางวัลและการลงโทษไมยุติธรรม    เพราะนอกเหนือจากการลงโทษอยาง
ไมรูจบซ่ึงถือวาไมไดสัดสวนกับความผิดทําใหเกิดขอโตแยงในประเด็นความยุติธรรมแลว    ระบบการใหรางวัล
                                                 

๗๘ พระคริสตธรรมใหมฯ,  อางแลว, น.๓๙๘.  
๗๙ สังเกตไดวา ตางจากมโนทัศนเรื่องจุดหมายสูงสุดของพุทธศาสนา (แนวจารีต) อยางชัดเจนเพราะ

การไดมาซึ่งการบรรลุธรรมนั้นตองใชระยะเวลาในการสั่งสมบารมีดวยความเพียรในหลายรอยชาติ จนดูเหมือน
การเขาถึงจุดหมายเปนไปไดยากยิ่ง แตพุทธศาสนายืนยันวามนุษยแตละคนมีศักยภาพในการบรรลุธรรมไดซึ่ง
อาจชาเร็วตางกัน  

๘๐ ผูวิจัยไดแนวคิดนี้จากขอโตแยงในการดํารงอยูของนรกอันเปนนิรันดรจาก Thomas Talbott ใน 
Providence,freedom, and human destiny  ซึ่งอางจาก  Hell , justice, and freedom , p.69. 



 ๖๘

ดวยสวรรคอันเปนนิรันดรกลับไมไดทําใหผูคนในสวรรคไดรับความสุขอยางแทจริงได    ดังนั้นการไดรับรางวัล
ดวยสวรรคนาจะไมยุติธรรมเชนกัน  

ขอโตแยงของนักบุญอไควนัสจากขออางเรื่องความยุติธรรมของการไดรางวัลดวยสวรรคอันเปน 
นิรันดรนําไปสูขอสรุปของการลงโทษดวยนรกอันเปนนิรันดรจึงไมอาจสมเหตุสมผล  ไมวาจะพิจารณาจาก 
 เกณฑความเครงครัดในการใหรางวัล และการลงโทษซึ่งไมจําเปนตองใชเกณฑเดียวกัน    จากระบบการได
รางวัลหรือโทษอันเปนนิรันดรดวยการตัดสินการเดินทางแหงชีวิตที่มีเพียงหนเดียวซึ่งไมยุติธรรมเพราะมนุษยแต
ละคนลวนมีขอจํากัด  หรือไมวาจากมุมมองของการมีนรกอันเปนนิรันดรทําใหสวรรคอันเปนนิรันดรไมนาจะ
เกิดขึ้นอยางแทจริงไมได 
   

ขอโตแยงของเอ็ดเวิรด  

 โจนาธาน เอ็ดเวิรด เปนผูหนึ่งซึ่งแสดงเหตุผลเพื่อยืนยันความยุติธรรมของการลงโทษอันเปนนิรันดร 
ดวยมุมมองที่แตกตางจากนักบุญออกัสตินและนักบุญอไควนัสกลาวคือ  ไมไดเร่ิมดวยมุมมองของการใหเหตุผล
สนับสนุนบาปอันจํากัดวาสมควรตอการลงโทษอันไมจํากัด     แตแสดงเหตุผลวา แมบาปของมนุษยนั้นมีมิติซึ่ง
ไมจํากัดเชนกัน เพราะบาปนั้นไดกระทําตอพระเจาเปนสําคัญ      แนวคิดของเอ็ดเวิรดอยูบนสมมุติฐานของ
ความเชื่อที่วา  พันธสัญญาของความรัก การยกยองและและการเชื่อฟงของเราที่มีตอผูหนึ่งผูใดสัมพันธกับความ 
งดงาม   ความนายกยองและอํานาจของเขาผูนั้นกลาวคือ  ส่ิงที่งดงามสมควรจะไดความรักตอบ  ส่ิงที่นายกยอง
สมควรไดรับการยกยอง  ผูมีอํานาจสมควรไดรับการเชื่อฟง  ดังนั้น “พระเจาทรงงดงามสมควรไดรับการยกยอง 
และทรงพลานุภาพอยางไมจํากัด   พันธะของความรัก ยกยองและเชื่อฟงตอพระองคจึงไรขีดจํากัด …เพราะวา
พันธะของเราในความรัก ยกยอง และเชื่อฟงพระเจานั้นไรขีดจํากัด  และบาปคือความลมเหลวในการแสดงความ
รัก  ยกยองและเชื่อฟงพระเจา  บาปจึงเปนความชั่วรายซึ่งไรขีดจํากัด  และดังนั้นสมควรกับการลงโทษซึ่งเลวราย
อยางไมมีที่ส้ินสุด” ๘๑ 
 การใหเหตุผลในลักษณะดังกลาวทําใหถูกโตแยงในหลายประเด็น   ศาสตราจารย ซีมอรไดตั้งประเด็น 
ที่ชวนใหสงสัยไดวา คุณลักษณะทั้งปวงของพระเจานั้นปราศจากขีดจํากัดจริงหรือ  กลาวคือ  “มีบางสิ่งสามารถ
สวยงามไดอยางไรขีดจํากัดหรือ  มันอาจสวย สวยเทาที่ส่ิงหนึ่งพึ่งจะสวยได  แตมันยากที่จะรับรูไดในส่ิงที่สวย
ที่สุด  ความพึงพอใจเปนในทางเดียวกัน  สําหรับความพึงพอใจหนึ่งเรายังสามารถคิดถึงความพึงใจมากไปกวานี้ 
 
 

                                                 
๘๑ Hell , justice, and freedom , Ibid, pp.74-75.     
คุณลักษณะตางๆ ของพระเจานั้นสมควรที่เราจะรัก ยกยอง และเคารพพระองคอยางไรขีดจํากัดทั้งส้ิน   

อาทิ พระองคทรงประเสริฐอยางปราศจากขีดจํากัด ทําใหเราตองรับพระองคอยางไมมีขีดจํากัด   พระองคทรง
ยิ่งใหญ สูงสงและศักดิ์สิทธิ์อยางปราศจากขีดจํากัด  ทรงอยูในสถานะเหนือกวาผูใดทั้งในโลกและในสวรรค  เรา
จึงตองยกยองพระองค  และทรงมีพลานุภาพอยางปราศจากขีดจํากัด ทรงเปนสิ่งสมบูรณและสากล เราจึงตอง
ขึ้นอยูกับพระองคอยางไมมีขีดจํากัด Ibid, p.75.  



 ๖๙

ไดอีก บางทีในทางตรงขามเราไมสามารถคิดถึงความพึงพอใจมากไปกวานี้ไดอีก   แตความพึงใจที่ไรขีดจํากัด
เปนอยางไร     ความยิ่งใหญ ความสูงสง และความศักดิ์สิทธิ์ ที่สัมพันธกับความงดงามและความพึงพอใจ  
คุณลักษณะเหลานี้ไมสามารถไรขีดจํากัด  ไมเวนแตในพระเจา” ๘๒   นอกจากนั้นศาสตราจารยซีมอรไดให
ความเห็นวา  ในมิติหนึ่งมนุษยเองยังไรขอจํากัด เชน ในชวงชีวิตหนึ่งเราสามารถทําอะไรไดตั้งหลายอยางๆ  ไม
จํากัด  แตบาปของมนุษยในมิติอันไมจํากัดดูเหมือนมีขีดจํากัดในดานความรุนแรงเสมอ ๘๓     

ขณะที่ผูวิจัยมีความเห็นวา  แมแนวคิดที่วาบาปของมนุษยปราศจากขอจํากัด (ในความรุนแรง) เพราะ
บาปนั้นกระทําตอพระเจาผูทรงคุณลักษณะประเสริฐที่ปราศจากขอจํากัดทั้งปวง   จึงสมควรไดรับโทษอยางไม
จํากัด(หรืออยางไมรูจบ)    นับเปนส่ิงที่ขาดความสมเหตุสมผลทั้งในเชิงขอเท็จจริงและเชิงเหตุผล   ในเชิง
ขอเท็จจริงนั้นการละเมิดเกิดขึ้นตอมนุษยมิใชตอพระเจา     และเมื่อเราปฏิบัติตอหนึ่งผูใดลวนอยูบนพื้นฐาน
ความคิดที่วาตางมีธรรมชาติเหมือนกันกลาวคือ    แมมีความเชื่อที่วา มนุษยเปนส่ิงสรางของพระเจา   แตก็เปน
เพียงสิ่งสรางและไมใชผูประเสริฐอยางพระเจา      การละเมิดตอนาย ก. เทากับการละเมิดตอมนุษยผูหนึ่ง มิใช
การละเมิดตอพระเจา   บาปที่กระทําตอนาย ก.  หรือตอมนุษยอื่นๆ(ผูมีคุณสมบัติตางๆ อันจํากัด)  จึงเปนบาปที่
มีความรุนแรงอยางจํากัด    การไดรับโทษอยางไมจํากัดจึงถือวาไมยุติธรรม     

ผูวิจัยอาจไดรับการโตกลับแยงวา  การกระทําบาปคือ การละเมิดธรรมบัญญัติ  ในที่สุดแลวหมายถึง 
การไมเชื่อฟงและการกระทําผิดตอพระเจาผูทรงประทานธรรมบัญญัตินั้นดวย   ผูวิจัยเห็นวา ในแงมุมหนึ่งธรรม
บัญญัติเปนพันธสัญญา  แตในอีกมุมหนึ่งธรรมบัญญัติเปนกติกาของขอปฏิบัติในสังคมเพื่อใหประชากรของพระ
เจาอยูกันอยางสันติสุข    ดังนั้น พระเจาจึงทรงดํารงฐานะเปนผูตัดสิน และเฝาดูเกมแหงชีวิตของมนุษยดําเนิน
ไปตามหนทางของมัน   การผิดกติกายอมเกิดขึ้นไดในระหวางผูเลนเกมดวยกัน  แตพระองคไมใช 
ผูเลนเกมการละเมิดพันธสัญญาจึงเปนการละเมิดตอมนุษยผูอื่นโดยตรง  บาปจึงเกิดจากการกระทําระหวาง
มนุษยดวยกัน มิใชบาปที่กระทําตอพระเจา                          
 ในเชิงเหตุผลถึงแมยืนยันสมมุติฐานที่วา  บาปนั้นไดกระทําตอพระเจาผูทรงเปยมดวยคุณลักษณะทั้ง
ปวงอยางปราศจากขอจํากัด ทําใหบาปนั้นไรขีดจํากัดดวย   การลงโทษอันเปนนิรันดรจึงไมสามารถปฏิเสธ
ความชอบธรรมได   แตส่ิงที่ไมอาจปฏิเสธไดเชนกันคือ  คุณลักษณะทั้งปวงของพระเจาคือ งดงาม นายกยอง
และทรงพลานุภาพอยางปราศจากขีดจํากัด     ในทางกลับกันทําใหคิดในเชิงเหตุผลไดวาพระองคยอมทรงไม
ปรารถนาและปลอยใหผูใดไดรับการลงโทษอันเปนนิรันดรและตองทรงชวยใหรอดพนโทษในลักษณะนั้น    
เพราะในเมื่อพระองคทรงงดงามและเมตตาอยางสูงสุดพระองคยอมตองเห็นใจ และสงสารมนุษยผูมีขอจํากัด 
และมีขีดจํากัดหรือชวงชีวิตหนึ่งซึ่งแสนสั้น   ในเมื่อพระองคควรแกการเคารพและยกยองทําใหคิดไดวาทรง
ประเสริฐและยุติธรรมพอที่จะไมประทานการลงโทษอันเปนนิรันดรใหมนุษย   และในเมื่อพระองคทรงพลานุภาพ
อยางปราศจากขีดจํากัดทําใหคิดไดวา  พระองคสามารถชวยเหลือใหมนุษยทุกคนพนจากโทษอันไมรูจบไดอยาง
แนนอน    
                                                 

๘๒ Ibid, p.75.  
๘๓ Ibid, p.76.  
ในทัศนะของศาตราจารยซีมอร  มนุษยมีมิติที่ไรขีดจํากัดเชนกัน อาทิ  มนุษยรูถึงจํานวนอันไมรูจบ

มนุษยสามารถพูด เดิน หรือยกแขนขึ้นไดอยางตอไปไมมีที่ส้ินสุดแมในระหวางชั่วระยะเวลาหนึ่ง Ibid, p.76. 
 



 ๗๐

 
ขณะที่หากพิจารณาในแงมุมของการลงโทษแบบทฤษฎีตางตอบแทนคือ ชดใชการกระทําในอดีต  

โดยมีจุดยืนของการพิจารณาสัดสวนของบทลงโทษซึ่งขึ้นอยูกับผูถูกกระทํานั้น  ไมอาจกลาวไดวายุติธรรม 
เชนกัน  เพราะขออางของโจนาธาน เอ็ดเวิรดมีสมมติฐานอยูบนพื้นฐานของการกระทําผิดตอผูเหนือกวา 
คือ พระเจายอมไดรับโทษอยางไมรูจบ  ขณะที่การลงโทษตามแนวทฤษฎีตางตอบแทนนั้นใหน้ําหนักใน 
ความรุนแรงของการกระทําความผิดมากกวาใหน้ําหนัก วาความผิดนั้นกระทําตอผูใด      
 
 ขอโตแยงของศาสตราจารยชารลส ซีมอร 

 ศาสตราจารยชารลส ซีมอร  เปนอีกผูหนึ่งซึ่งยังคงนิยามนรกในฐานะสถานที่ลงโทษผูกระทําผิด  
แตเขาตระหนักถึงขอจํากัดในการพยายามหาเหตุผลเพื่อยืนยันความยุติธรรมของการลงโทษบาปอันจํากัดดวย
โทษอันเปนนิรันดรทั้งจากแนวคิดของนักบุญออกัสติน และทั้งแนวคิดของนักบุญอไควนัส  และตระหนักถึงขอ 
จํากัดในการพยายามหาเหตุผลยืนยันความยุติธรรมของนรกจากสมมติฐานวา บาปของมนุษยมีมิติที่ไมจํากัด
เชนกันซึ่งเปนแนวคิดของโจนาธาน เอ็ดเวิรด      ขอโตแยงจากความยุติธรรมในมุมมองของศาสตราจารยซีมอร
คือ  การนําเสนอ แนวคิดเรื่อง “เสรีภาพในนรก” ( the freedom version of hell )   
  “แนวคิดที่ผานมานี้เจตจํานงเสรี( free choice) ส้ินสุดลงเมื่อใครก็ตามกาว 

ลงนรก  ผูนั้นกลายเปนเพียงแตผูรับผลแหงความทนทุกขทรมาน (เปนเพียงแตผูถูกกระทํา)   
สมมติฐานนี้ซึ่งใหขอโตแยงจากความยุติธรรมเปนรากฐาน  เมื่อบาปในชีวิตนี้มีขอจํากัดทั้ง 
ในเชิงความรุนแรงและในเชิงปริมาณ  มันจึงดูเหมือนไมยุติธรรมที่จะรักษาการลงโทษอัน 
เปนนิรันดรไว  

 เราสามารถแกปญหานี้โดยสมมติฐานที่วา คนบาปมีอิสรภาพที่จะกระทําบาป 
ในชีวิตหลังความตาย    ถาเขาเลือกที่จะกระทําบาปอยางตอเนื่อง มันยอมยุติธรรมที่เขาทน 
ทรมานตอไปอีก... ” ๘๔          

 ขอโตแยงจากความยุติธรรมจึงดูเหมือนสมเหตุสมผล เพราะคนบาปในนรกไมใชเปนเพียงผูถูกกระทํา 
เทานั้น   แตยังมีฐานะเปนผูกระทําคือ  มีเจตจํานงเสรีที่จะกระทําบาปไดตอไป และเลือกที่จะกระทําบาปอยาง 
ตอเนื่อง ๘๕   จึงสมควรไดรับการลงโทษตอไปเรื่อยๆ   และการลงโทษไมไดตอบแทนบาปในอดีตเทานั้น   
แตหมายรวมถึงความผิดที่ไดกระทําในนรก  ดังนั้น หากพิจารณาในแงนี้การลงโทษอยางไมรูจบจึงยุติธรรม    
 การใหคําอธิบายความยุติธรรมในนรกดวยเหตุผลในลักษณะดังกลาว ถึงแมเปนขอเสนอที่นาสนใจยิ่ง  
แตยังมีจุดออนที่ทําใหโตแยงไดในหลายประเด็น     ดังที่มีนักวิชาการบางทานวิจารณแนวคิดเรื่องเสรีภาพใน
นรกวา   
   

                                                 
๘๔ Hell , justice, and freedom ,p. 78.   ขอความในวงเล็บเปนของผูวิจัย  
๘๕ ศาสตราจารยซีมอรยืนยันวา   การกออาชญากรรมซ้ํา แลวซ้ํา เลา หรือ “Criminal recidivism”หรือ

การเขาออกคุกเปนวาเลน  แสดงใหเห็นไดวา มีบางคนเลือกกระทําส่ิงเลวรายทั้งๆ  รูวาตองถูกลงโทษ และกรณี
ดังกลาวเปรียบไดกับคนบาปในนรกเชนกัน โปรดดู Hell , justice, and freedom, p.80.            



 ๗๑

 
“แตการใหเสรีภาพที่วานี้ ถึงแมจะเปนเพียงความเปนไปได  ในทางทฤษฎีก็ยัง 

ตองครอบคลุมความเปนไปไดที่คนที่ตกนรกจะใชเสรีภาพหรือเจตจํานงเสรี  เพื่อทําความดี 
ดวย  ความเปนไปไดประการหลังนี้ มิใชประเด็นที่จะปดทิ้งไปโดยงาย โดยอางอิทธิพลของนิสัย 
(ซึ่งชั่วชามากอน ยอมเปนยากที่จะ “กลับใจ” ในนรก)  แตถาเจตจํานงเสรีเปน “ความเปนจริง”  
ของชีวิตที่ทนทุกขทรมานอยูในนรกได  ความทรมานนั้นเองนาจะชวยใหคนอยาก “กลับใจ”  
ไดงายขึ้นหรือไม” นอกจากนี้แมแตเพียงเสรีภาพที่จะทําความดีในนรกได  ก็ทําใหแนวคิดเกี่ยวกับ 
นรกในฐานะบทลงโทษอันเปนนิรันดรออนลงไปถนัดใจ     ทั้งนี้ การเปดโอกาสใหมีเสรีภาพที่จะทํา
ความดีไดในตัวของมันเอง  ก็เปนเหตุผลเพียงพอที่จะเห็นความไมยุติธรรมที่จะปดโอกาสใหชีวิตที่ 
มีเสรีภาพที่จะทําความดีนั้นสามารถพนจากสภาพนรกนิรันดร ” ๘๖  

ผูวิจัยมีความเห็นวา  สมมติฐานซ่ึงยืนยันวา ในนรกมีเสรีภาพที่ผูคนเลือกที่จะกระทําบาปตอไปเรื่อยๆ  
จึงสมควรไดรับการลงโทษอยางไมรูจบยังเปนส่ิงที่ชวนใหสงสัยไดหลายประการ อาทิ  ศาสตรจารยซีมอรกําลัง
สับสนกับความพยายามเชื่อมโยงระหวางการใชเจตจํานงเสรีในนรกและการลงโทษหรือไม    ขณะที่เขาพิจารณา
วา การดาทอ ตบตี ทํารายของผูคนในนรกเองเปนผลของการใชเจตจํานงเสรีที่จะกระทําชั่วตอไป   แตในแงหนึ่ง
นั้นเขายืนยันดวยวามันเปนการลงโทษ   

“มโนทัศนดั้งเดิมของขาพเจา บาปของคนบาปยอมถูกลงโทษโดยบาปของคนบาปอื่นๆ  ดวยวิธีนี้มัน
สมดุล  บุคคลผูกระทําบาปเลวรายอยางรุนแรงในนรกถูกกระทําดวยการกระทําที่ความเลวรายของคนอื่นๆ  ใน
ระดับที่จําเปนสําหรับเปนบทลงโทษที่เหมาะสม” ๘๗     
 เปนที่นาสังเกตวา  การอางสถานการณในนรกวา มีแตเจตนาที่มีแนวโนมจะกระทําแตความรุนแรง   
แตในขณะเดียวกันกลับยืนยันวา การทํารายระหวางคนบาปดวยกันนั้นจัดเปนภาวะของการลงโทษ  ทําใหเกิด
คําถามไดวา    ถาเชนนั้นมันเปนภาวะของการลงโทษซอนการลงโทษหรือไม กลาวคือ นิยามใหการทํารายตอกัน
ในนรกเปนการลงโทษ    แตยืนยันวาภาวะนั้นไดใชเสรีภาพในการกระทํา  จึงตองรับผิดชอบโดยถูกลงโทษตอไป
เรื่อยๆ อยางไมรูจบ    ถาเชนนั้นมันยุติธรรมตอผูถูกลงโทษหรือไม  สามารถยกตัวอยางเปนรูปธรรมอยางชัดเจน
คือ   การลงโทษลักษณะหนึ่งซึ่งมีเกณฑวา นายก.และนายข. ตางกระทําผิดทั้งคู จึงตองถูกลงโทษ โดยใหผลัด
กันโบยคนละรอยที เมื่อไดรับบทลงโทษตามที่กําหนดแลว ผูคุมกฎกลับอางวา  นายก. กับนายข. ทําราย 
กันเอง    ดังนั้น ตองถูกลงโทษอีกคนละรอยที่โดยการผลัดกันโบยเชนเดิม ดําเนินอยางนี้ตอไปเรื่อยๆ ไมจบส้ิน     
คําถามซึ่งผุดจากสามัญสํานึกของเราคือ มันยุติธรรมแลวหรือตอผูถูกลงโทษ ที่นิยามสถานการณของการลงโทษ         
วาเปนการเลือกใชเสรีภาพในการกระทําผิด  ทั้งๆ ที่การกระทํานั้นเปนผลพวงแหงการลงโทษ  ซึ่งเปนที่นาสังเกต 
 

                                                 
๘๖ ศรัทธาและปญญา,อางแลว, น.๑๕๕-๑๕๖. 
๘๗ Hell , justice, and freedom , p.80. 

   “ On my original conception the sins of the damned were punished by the sins of other damned.  In 
this way there was a balance; a person who committed seriously wicked sins in hell  was subjected 
to wicked actions of others to just the extent necessary for appropriate punishment.” 



 ๗๒

 
วาสภาวะของผูคนในนรกในมิติของ “ผูกระทํา”  ปรากฏในมโนทัศนเรื่องนรกของพุทธศาสนาเชนกัน ๘๘  แตถือ 
เปนสภาวะแหงการชดใชกรรม  ไมไดเขาขายการเลือกใชเจตจํานงเสรีแตประการใด    ขณะที่นิยามของเจตจํานง
เสรีคือ การเลือกกระทําอยางเสรี   มิใชถูกกําหนดวาตองใช แตความรุนแรงดวยการอางอิทธิพลของนิสัยที่เลวมา
กอนดังที่ศาสตราจารยซีมอรพยายามยัดเยียดใหผูคนในนรกเพื่อสรางความชอบธรรมใหการลงโทษอยางไมรูจบ
สามารถเปนไปได 
 ผูวิจัยยังมีความเห็นวา แมยืนยันวา “เสรีภาพในนรก” มีได   เพราะผูคนในนรกไมใชเปนผูถูกกระทํา 
เทานั้น    แตยังเปนผูกระทําและเลือกที่จะกระทําชั่วตอไป(ตามนิสัยดั้งเดิม)     แนวคิดดังกลาวไมอาจยืนยัน
ความยุติธรรมของนรกอันไมรูจบได    ถึงแมวาพระเจาทรงจําแนกใหสังคมคนบาปในนรกมีหลายประเภทโดยใช
บาปเปนเกณฑการแบง กลาวคือ  จําแนกใหคนบาปหนาที่สุดอยูรวมกันซึ่งเมื่อมารวมกันแลวยอมทํารายกัน  
หรือเขาห้ําหั่นกันอยางรุนแรงที่สุด    และนําคนบาปอยางรุนแรงพอประมาณมารวมกันซึ่งอาจทํารายกันอยาง 
ไมรุนแรงเทาพวกแรก  ทั้งนี้เพื่อความเปนธรรมของการลงโทษ     หากแตเมื่อจินตนาการนรกในลักษณะนี้ยอม
ทําใหจินตนาการตอไปไดวา    สภาวะเชนนี้ไมตางอะไรกับสถานการณที่ฮอบสเรียกวา สภาวะสงคราม กลาวคือ 
ตางฝายตางมีเสรีภาพที่จะกระทําตอผูหนึ่งผูใดกอนเพื่อปองกันไมใหตนถูกกระทําในลักษณะเดียวกัน    และใน
นรกยอมตองมีผูเห็นแกตัว โหดราย และฉลาดแกมโกงอยางมากที่สุดซึ่งแนนอนวา ยอมลงมือกระทําตอผูอื่น
กอนหรือชวงชิงอาหาร เส้ือผา ฯลฯ  จากผูอื่น  ในที่สุดแลวเขายอมเปนฝายไดปจจัยในการดํารงชีวิตในนรก  
รวมทั้งขมผูอื่น ซึ่งถึงแมเพลี่ยงพล้ําไปบางแตคงเจ็บตัวนอยที่สุด     ขณะที่อาจมีฝายเสียเปรียบและถูกทําราย
ตลอดเวลา ทําใหจินตนาการไดวา ยอมมีผูคนในนรกจํานวนหนึ่งซึ่งถึงแมเปนสวนนอยไมถูกลงโทษเลยก็เปนได     
เพราะเขามีเจตจํานงที่จะทํารายผูอื่นกอนตนเองถูกกระทํา หรือสามารถแยงชิงปจจัยตางๆ ในการดํารงชีวิตใน
นรกกอนตัวเองถูกแยงชิง   ดังนั้นเขาอาจหลีกหนีผลแหงการลงโทษ ขณะเดียวกันถือเปนผูไดครอบครองปจจัย
ตางๆ     กรณีดังกลาวสามารถทําใหนรกประสบปญหาเรื่องความยุติธรรมเชนกัน เพราะสัดสวนของบทลงโทษ
ในนรกที่มีตอผูกระทําความผิดเปนไปอยางไมเทาเทียมกัน  

ดูเหมือนวา มีขอโตแยงนับแตอดีตที่พยายามสรางความชอบธรรมใหการลงโทษอันเปนนิรันดรในแง 
มุมตางๆ  อาทิ การใชมโนทัศนเร่ืองไฟชําระ และการชําระตนสูความศักดิ์สิทธิ์ในชีวิตหลังความตาย   ในแงมุม
ของการพยายามตีความนรกดวยคําอธิบายใหมดวยความเจ็บปวดแหงการสูญเสียที่ตองแปลกแยกจากพระเจา
ชั่วนิรันดร  หรือในแงมุมของขอโตแยงจากความยุติธรรม ซึ่งนักบุญออกัสติน นักบุญอไควนัส  โจนาธาน  
เอ็ดเวิรด และศาตราจารยซีมอร พยายามสรางความชอบธรรมใหนรกจากแงมุมตางๆ   ทั้งหมดนี้แมเปนการ
พยายามในการหาคําตอบใหนรกอันเปนนิรันดชอบธรรมได    แตในอีกดานหนึ่งกลับเปนการตอกย้ําใหเห็นถึง
ปญหาของนรกอันเปนนิรันดร วาถึงแมไดพิจารณาจากแงมุมใดก็ตาม   นรกอันเปนนิรันดรยังเปนเรื่องสําคัญใน
คริสตศาสนาที่ยังตองโตแยงเพื่อแสดงความชอบธรรมกันตอไป   
 
                                                 

๘๘ พระไตรปฎกพรรณนาวา นายนิรบาลมีหนาที่ทรมานสัตวนรกดวยวิธีการตางๆ  โปรดดู  เนมิราช
ชาดก ในพระสุตตันตปฎก ขุททกนิกาย ชาดก ภาค ๒ , อางแลว,  ขอที่ ๔๕๙ -๔๙๙, น.๒๕๙–๒๖๐.   
ขณะที่ใน ไตรภมูิพระรวง ในโลกันตรนรกตัวดุจคางคาวยักษตองกัดกินกันประทังความหิว 
โปรดดู พระญาลิไทย, ไตรภูมิพระรวง ,กรุงเทพฯ : ศิลปาบรรณาคาร, ๒๕๑๓,น.๓๒.       
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 อยางไรก็ตาม ผูวิจัยเห็นวา บรรดาขอโตแยงในประเด็นของนรกอันเปนนิรันดรนั้นดูเหมือนแนวคิดที่
นิยามนรกวา เปนสภาวะที่แปลกแยกจากพระเจาตลอดกาล เปนขอโตแยงที่นาจะทําใหสามารถตอบปญหาเรื่อง
ความยุติธรรมของนรกนิรันดรไดสมเหตุสมผลที่สุด   ทั้งนี้เพราะสามารถเลี่ยงลักษณะการลงโทษทางกายภาพ
อันเปนนิรันดร ซึ่งดูเหมือนไมยุติธรรม อีกทั้งขัดแยงกับคุณลักษณะของพระเจา    ขณะเดียวกันก็เสนอขอโตแยง
ที่สรางความยุติธรรมใหนรกเปนนิรันดรนั้นเปนไปได จากแงมุมที่วาบาปอันทําใหมนุษยตองอยูในสภาวะดัง 
กลาวคือ  การที่มนุษยผูนั้นเลือกที่จะปฏิเสธพระเจาเอง  ผลที่ตามมาก็คือ การแปลกแยกจากพระเจาไปตลอด
กาล   อยางไรก็ตาม แนวคิดดังกลาวสมเหตุสมผลบนพื้นฐานของเทวนิยมอยางเชนคริสตศาสนา ซึ่งมีตนกําเนิด 
การดํารงชีวิตและจุดหมายปลายทางแหงชีวิตสัมพันธกับพระเจา   หากแตไมสามารถใหคําตอบอยางสมเหตุผล
ไดในบริบทของ อเทวนิยม ซึ่งปราศจากมโนทัศนเรื่องพระเจา        
 
 
 
 
 

 
 

    
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 



 
บทที่ ๔ 
บทสรุป 

 ผูวิจัยมีความเห็นวา  แมพุทธศาสนาและคริสตศาสนาตางเห็นตรงกันวา มนุษยตองรับผิดชอบตอ 
การกระทําของตน  และระบุตรงกันวามีมิติการลงโทษในชีวิตหลังความตาย     หากแตธรรมชาติของศาสนาที่
แตกตางกันสงผลใหแนวคิดพื้นฐานของการลงโทษและลักษณะการลงโทษรวมทั้งปญหาที่ประสบตางกันโดย 
ส้ินเชิง    ในทัศนะของพุทธศาสนาแนวคิดพื้นฐานในการลงโทษคือ กฎแหงกรรมซึ่งเปนกฎธรรมชาติ  ลักษณะ 
ดังกลาวนี้เองทําใหพุทธศาสนาประสบปญหาในความไมชัดเจนของมโนทัศนเรื่องมีผูลงโทษ     ขณะที่คริสต
ศาสนานั้นชัดเจนวา มีพระเจาเปนผูลงโทษหากแตบทลงโทษดวยนรกอันเปนนิรันดรนําไปสูขอโตแยงในประเด็น
ของความยุติธรรมทางศาสนา  ซึ่งผูวิจัยไดวิเคราะหมโนทัศนการลงโทษของทั้งสองศาสนาโดยพิจารณาจาก
ประเด็นทั้งสามไดแก ๑.ธรรมชาติของมนุษยกับความรับผิดชอบทางศีลธรรม   ๒.แนวคิดพื้นฐานของการลงโทษ    
และ ๓.บทลงโทษตอการกระทําผิด  สรุปไดวา 

พุทธศาสนาถือวามนุษยมีอิสรภาพในการกระทํา ซึ่งมิไดถูกกําหนดโดยกรรมเกาโดยสิ้นเชิง และมิไดถูก
กําหนดจากปจจัยภาพนอกไดแกพระเจา  ขณะเดียวกันก็ยอมรับวากรรมเปนไปตามกระแสแหงเหตุปจจัย  มิใช
ปรากฏขึ้นลอยๆ  มนุษยจึงไมสามารถปฏิเสธกรรมของตนไปได    นอกจากนี้ยังถือวามนุษยเปนสัตศีลธรรมคือ   
มีปญญาสามารถตระหนักรูถึงส่ิงที่ควรทําและไมควรทํา   จึงไมควรกระทําส่ิงที่ขัดแยงกับหลักธรรม  ซึ่งนําไปสู
อกุศลกรรม อันเกิดจากแรงจูงใจ ๓ ประการ คือ  โลภะ โทสะ และโมหะ เปนตนเหตุใหเกิดบาปซึ่งเปนผลให
ตนเอง หรือผูอื่นเดือดรอน     ขณะที่พุทธศาสนาระบุวากรรมกับการรับผลนั้นแปรผกผันตามปจจัยตางๆ คือ 
เจตนา ผูกระทําและผูถูกกระทํา    ทั้งนี้เพราะพุทธศาสนากําหนดคาของมนุษยแตกตางกัน  โดยถือวาผูมี
คุณธรรมสูงยอมตระหนักรูในกฎแหงกรรม  จึงไมกระทําส่ิงที่ขัดแยงกับหลักกรรม   ขณะที่ผูไมรูหรือไมเชื่อยอม
กระทําส่ิงที่ขัดแยงกับกฎแหงกรรมไดเสมอ     ขณะเดียวกันความตางของคุณคามนุษยในทัศนะของพุทธศาสนา 
ซึ่งขึ้นอยูกับคุณธรรมของผูนั้นนับเปนปจจัยสําคัญตอการจัดสรรผลกรรมใหแตกตางกันไปดวยกลาวคือ กระทํา
บาปกับผูมีคุณธรรมสูงหรือผูมีพระคุณสูง อาทิ บิดามารดา ทําใหผูกระทําบาปนั้นตองไดรับผลกรรมหนักกวาได
กระทําบาปตอคนทั่วไป    

กฎแหงกรรมเปนกฎธรรมชาติมีคุณลักษณะที่ใหผลเที่ยงตรง  ตอบแทนทุกการกระทําและแตละการ 
กระทําไมสามารถลบลางไดแตลดทอนได   สงผลใหการจัดสรรผลเปนไปอยางสลับซับซอน  อาทิ ปรากฏผล
สืบเนื่องในชาตินี้  ชาติภพหนาหรือชาติภพถัดไป  จึงไมอาจกําหนดลงไปไดอยางชัดเจน   แมกฎแหงกรรมไม
ปรากฏวามีผูลงโทษ  แตมีบทลงโทษอยางชัดเจน กลาวคือ  ยืนยันวามีนรกหรือสถานที่ลงโทษผูกระทําบาปที่
แบงเปนหลายรอยขุมสําหรับลงโทษความผิดที่มีแตกตางกัน   นอกจากนี้ผูกระทําบาปยังอาจกลายเปนเปรตหรือ
ดิรัจฉานจนกวาชดใชกรรมหมด  และยังปรากฏผลสืบเนื่องในชาติภพตอไปทําใหเกิดเปนมนุษยผูตองทนทุกข
ทรมานจากความบกพรองทางกายภาพและฐานะทางสังคม    บทลงโทษในลักษณะดังกลาวสามารถเชื่อมโยง
กับทฤษฎีการลงโทษแบบผลสืบเนื่อง   แตในขณะเดียวกันการประทุษรายผูอื่นจนถึงแกชีวิตเปนผลใหมีอายุส้ัน
ในชาติภพตอไป  การไมบริจาคทานมีผลใหชาติภพตอไปยากจน ฯลฯ   การชดใชกรรมในลักษณะดังกลาว
สามารถเชื่อมโยงกับทฤษฎีการลงโทษแบบตางตอบแทนเชนกัน     อยางไรก็ตาม นรกหรือสถานที่ลงโทษ
ผูกระทําผิดในชีวิตหลัง 



 ๗๕

 
ความตายนั้นทั้งในแงสภาวะที่ถูกลงโทษในนรกหรือนรกในแงสถานที่ลงโทษลวนไมดํารงอยูเปนนิรันดร  ตางอยู
ภายใตกฎอนิจจังทั้งส้ิน     สําหรับกฎแหงกรรมแบบใหผลทันตาเห็นนั้นเนนใหพิจารณานิยามของนรก เปรต 
ดิรัจฉานโดยไมจําเปนตองคิดถึงแตผลในชาติภพอื่น ควรตระหนักถึงผลกรรมในปจจุบันขณะเปนสําคัญ  เมื่อคิด
อิจฉาผูอื่นจิตใจยอมรุมรอนเหมือนตกนรก  ซึ่งสามารถเชื่อมโยงไดกับทฤษฎีการลงโทษแบบตางตอบแทน 
กลาวคือ สงผลตอผูกระทํานั้นโดยตรงและทันที ไมขึ้นอยูกับผลสืบเนื่องหรือปจจัยอื่นๆ   โดยทําใหการสงผล
กรรมลาชา    แตกฎแหงกรรมแบบใหผลทันตาเห็นอาจพบขอโตแยงในเรื่องความยุติธรรมของการลงโทษ เพราะ
ไมอาจปฏิเสธไดวา อาชญากรบางคนสามารถกระทําผิดไดอยางสบายใจและไรสํานึก    จุดออนในลักษณะ
ดังกลาวสามารถโตแยงกลับไดวา  จําเปนตองพิจารณากฎแหงกรรมทั้งสองรูปแบบควบคูกันไป  กฎแหงกรรมใน
ฐานะกฎธรรมชาติสงผลตอผูกระทําทันตาเห็น  และกฎแหงกรรมในฐานะกฎศีลธรรมใหผลสืบเนื่องตอผูกระทาํ
ขามชาติภพ   ดังนั้น แมการใหผลแบบทันตาเห็นอาจจะไมไดมีผลกระทบตอผูนั้นได  แตเขายอมไมสามารถหนี
รอดจาก  การ ชดใชกรรมในชีวิตหลังความตายไดอยางแนนอน 
 ในแงบทลงโทษกับการกระทําผิดนั้นกฎแหงกรรมระบุอยางชัดเจนวา ความรุนแรงของการรับโทษขึ้นอยู
กับระดับขอบการกระทํา อาทิ ทําบาปมากก็ตกนรก ทําบาปนอยก็เกิดเปนมนุษยผูประสบแตความลําบาก 
แตบทลงโทษยังมีความผกผันในการรับผล กลาวคือ  เปนไปไดที่คนทําดีบางคนอาจตกนรก  คนทําชั่วบางคน
อาจขึ้นสวรรค ทั้งนี้ขึ้นอยูกับภูมิหลังทางศีลธรรมและทิฏฐิยามใกลตายซึ่งสามารถกําหนดเสนทางหลังความตาย
ได    พุทธศาสนายังระบุวา มีความไมเทาเทียมกันของปจเจกชนในการรับผลกรรม  บางคนทําบาปนอยก็ตกนรก
แตบาปคนทําบาปนอยเชนเดียวกันนั้นกรรมกลับไมใหผลในชาติภพถัดไป  ทั้งนี้ขึ้นอยูกับความมีคุณธรรมของ
ผูกระทําเปนสําคัญ  
 การพิจารณาวา  กฎแหงกรรมเปนการลงโทษหรือไม และในลักษณะใดนั้น  ผูวิจัยไดเสนอใหพิจารณา 
ครรลองของกฎแหงกรรมตอการบรรลุธรรมยอมทําใหเห็นภาพไดชัดเจนขึ้นกลาวคือ  ยิ่งทําบาปหนักเทาใดยิ่งตก
นรกขุมที่ยาวนานเทานั้นสงผลใหระยะเวลาในการเกิดเปนมนุษยเพื่อบรรลุธรรมทอดยาวออกไป  ขณะเดียวกัน
ในแงกฎแหงกรรมแบบใหผลทันตาเห็นนั้นทําใหตีความไดวา ยิ่งทําบาปซึ่งมีนัยของการยึดมั่นในตัวตนมากขึ้น
เทาใด  การละอัตตาเพื่อนิพพานในทุกขณะจิตยอมไมเกิดขึ้น        

คริสตศาสนามีทัศนะวา แมมนษุยเปนส่ิงสรางที่ไดลมปราณและเปนฉายาของพระเจา   แตก็ไม
สามารถดีไดอยางสมบูรณเทาพระเจา    มีแตเพียงศักยภาพที่จะรูจักพระเจา    ขณะเดียวกันมนุษยเปนส่ิงสราง
ที่มีขอจํากัดทางความรู จึงจําเปนตองเชื่อฟงและศรัทธาในพระเจา    การกระทําที่ละเมิดเจตจํานงของพระเจา
หรือธรรมบัญญัติซึ่งสวนหนึ่งเปนขอหามมิใหละเมิดตอผูอื่นจัดวาเปนบาป   และไมใชการแสดงออกทางกายหรือ
ทางคําพูดเทานั้นที่จัดวาเปนบาป   แตบาปนั้นมีตนกําเนิดจากเจตนาหรือทางความคิด   ดังนั้นแมคิดชั่วตอผูอื่น
ถือเปนบาปเชนกัน    

การลงโทษในคริสตศาสนาปรากฏขึ้นครั้งแรก เมื่อพระเจาทรงขับไลมนุษยคูแรกออกจากสวรรค  
เพราะละเมิดคําส่ังของพระองค   ธรรมบัญญัติเดิมระบุวา ตอจากนั้นมนุษยตองเผชิญความลําบากตางๆ นานา  
แตก็มีพระเจาทรงชวยเหลือตลอดเวลา ซึ่งหลายครั้งทีเดียวพวกเขาไดละเมิดคําส่ังของพระองค ทําใหตองถูก
ลงโทษดวยภัยธรรมชาติตางๆ  นานา  อาทิ น้ําทวมโลก    ขณะที่ธรรมบัญญัติใหมเนนใหตระหนักถึงการลงโทษ
ครั้งสุดทายคือ  ในที่สุดแลวพระเจาทรงพิพากษามนุษย ผูกระทําความดียอมไปสูอาณาจักรพระเจา  ผูกระทํา 



 ๗๖

 
 
บาปยอมตองตกนรกอันเปนนิรันดร      บทลงโทษอันเปนนิรันดรนี้เองนอกจากขัดแยงกับคุณลักษณะของพระ
เจาแลว  ยังแสดงใหเห็นวาถึงการลงโทษไมไดสัดสวนกับความผิดที่ไดกระทํา เพราะบาปของมนุษยมีขอจํากัด
ทั้งในแงระดับความรุนแรงและในแงระยะเวลา แตกลับถูกลงโทษดวยนรกอันเปนนิรันดร  จึงดูเหมือนไรความ
ยุติธรรมโดยสิ้นเชิง      อยางไรก็ตาม นรกอันเปนนิรันดรไดรับการนิยามใน ๒ ลักษณะ คือ คงสถานะของนรกวา
เปนสถานที่ลงโทษผูกระทําผิดอยางไมรูจบ   และปฏิเสธนรกในฐานะสถานที่ลงโทษ โดยนิยามนรกวา เปน
สภาวะที่ตองแปลกแยกจากพระเจาตลอดกาล      

ขอโตแยงในประเด็นบทลงโทษอันเปนนิรันดรปรากฏสืบเนื่องมานับแตอดีต   ขณะที่ไดมีการหาเหตุผล
เพื่อปกปองแนวคิดของบทลงโทษดังกลาวไว โดยจัดแบงได  ๓ ประเภท  คือ    ๑. การใชมโนทัศนอื่นรวมกับมโน
ทัศนเรื่องการลงโทษ ไดแก แนวคิดเรื่องแดนชําระ  และแนวคิดเรื่องการชําระตนไปสูความศักดิ์สิทธิ์ในชีวิตหลัง
ความตาย     ๒. นรกในสภาวะแปลกแยกจากพระเจา อาทิ ทัศนะของโจนาธาน ควันวิก และ ซี.เ อส.ลิวอิส    
๓. การแสดงเหตุผลเพื่อยืนยันความยุติธรรมของนรกอันเปนนิรันดร     แนวคิดดังกลาวปรากฏมานับแตอดีต 
อาทิ  ขอโตแยงที่สรางความชอบธรรมใหบาปอันจํากัดไดรับการลงโทษอยางไมจํากัด   หรือทัศนะที่ตีความวา
บาปของมนุษยนั้นมีมิติที่ไรขีดจํากัด  ดังนั้นการลงโทษอยางไรขีดจํากัดจึงยุติธรรม    ตลอดจนขอเสนอใน
ปจจุบันที่สภาวะในนรกมิใชมีเพียงผูถูกกระทํา   หากแตผูกระทําที่ยังคงเลือกกระทําชั่วอยางตอเนื่อง จึงสมควร
ไดรับการลงโทษอยางเปน 
นิรันดร 

มีขอสังเกตวา ทั้งพุทธศาสนาและคริสตศาสนาสองตางเห็นตรงกันวา มนุษยมีสํานึกทางศีลธรรมและมี
เสรีภาพในการกระทํากลาวคือ  สามารถเลือกที่จะกระทําดีหรือช่ัวได  มนุษยจึงตองรับผิดชอบตอการกระทําของ
ตน    ขณะที่ทัศนะเรื่องเสรีภาพอยางแทจริงของทั้งสองศาสนานั้นดูเหมือนเห็นตรงกันวาคือ  การบรรลุถึง
จุดหมายทางศาสนานั้นแสดงถึงเสรีภาพอยางแทจริง      ดังที่พุทธทาสกลาวถึงคือ ความมีอิสรภาพอยางแทจริง  
วาอยูที่การควบคุมกิเลสและกรรมใหไดอยางสิ้นเชิง     ขณะที่คริสตศาสนา ก็ถือวา เสรีภาพอันแทจริงของมนุษย 
มิใชความเปนไปไดที่จะเลือกระหวางความดีและความชั่ว     หากแตถือวา “เสรีภาพบรรลุถึงความสมบูรณเม่ือ
มุงสูพระเจา”   ซึ่งการเขาถึงเสรีภาพอันแทจริงนั้นทั้งสองศาสนาถือวา ตองมีกฎศีลธรรมเพื่อเปนหลักในการ
ปฏิบัติ โดยคริสตศาสนาเชื่อในพระวจนะของพระเจา    ขณะที่พุทธศาสนาเชื่อในกฎแหงกรรม   จึงอาจจะดู
เหมือนเปนการจํากัดในเสรีภาพในความเชื่อของมนุษย ซึ่งประเด็นนี้คริสตศาสนาอาจพบขอโตแยงที่วา    
การบังคับใหศรัทธาในพระเจาในฐานะจุดหมายสูงสุดทางศาสนานั้นถือเปนการจํากัดเสรีภาพของมนุษยหรือไม       
ขณะที่การเชื่อในกฎแหงกรรมสามารถตอบขอโตแยงในลักษณะดังกลาวได เพราะในบริบทของกฎแหงกรรมนั้น
มนุษยยังมีเสรีภาพในการกําหนดตน   ขณะที่คริสตศาสนาการกําหนดตนเองของมนุษยขึ้นอยูกับพระเจา    
นอกจากนี้ทั้งสองศาสนายังเห็นตรงกันวา    การกระทําบาปเริ่มตั้งแตการคิดซึ่งเปนจุดกําเนิดของการกระทํา   
การกระทําบาปตองถูกลงโทษในชีวิตหลังความตาย  โดยการลงโทษนั้นทําใหผูกระทําบาปถอยหางจุดหมายทาง
ศาสนา หรือการมีเสรีภาพอยางแทจริง ซึ่งในทัศนะของพุทธศาสนานั้น  ยิ่งกระทําบาปหนักเทาใดก็ยิ่งหางๆ ไกล
จากจุดหมายทางศาสนามากขึ้นเทานั้น    ขณะที่ในคริสตศาสนาถือวา การกระทําบาปหนักทําใหหางไกล
จุดหมายทางศาสนาอยางถาวรดวยนรกอันเปนนิรันดร หรือการแปลกแยกจากพระเจาอยางเปน นิรันดร   
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ขอสังเกตในประเด็นถัดมาคือ มโนทัศนเรื่องการลงโทษในพุทธศาสนานั้น   แมดูเหมือนไมประสบ

ปญหาเรื่องการลงโทษดังเชนที่คริสตศาสนาประสบ คือ   ปญหาความยุติธรรมของนรกอันเปนนิรันดร  หากแต 
ในที่สุดแลวพุทธศาสนาก็ไมไดใหคําตอบเรื่องความยุติธรรมของการลงโทษอยางชัดเจนนัก  เพียงแตระบุการ
กระทําวาใหผล ซึ่งแมไมปรากฏในชาติภพนี้ ก็อาจปรากฏในชาติภพหนา  หากแตกลับไมสามารถกําหนดอยาง
ชัดเจนไดวา  ในวัฏฏแหงชีวิตอันแสนยาวนานนั้น ผลกรรมหรือบทลงโทษจะปรากฏในชวงเวลาใด  อีกทั้งการ
จัดสรรผลกรรมนั้น ขึ้นอยูกับชุดแหงกระแสเหตุปจจัยที่สลับซับซอน   จึงอาจจะนําไปสูความไมแนนอนของการ
จัดสรรกรรมและการรับผล     ขณะเดียวกันดูเหมือนพุทธศาสนาพยายามตอบคําถามดังกลาวดวยการจัดใหกฎ
แหงกรรมเปนเรื่องอจินไตย หรือเร่ืองไมพึงคิด   การคิดนั้นจะนําไปสูความฟุงซานไดโดยงาย     คําตอบใน
ลักษณะ 
ดังกลาวเทากับเปนการยืนยันวา   การเขาใจเรื่องความยุติธรรมของกฎแหงกรรมนั้นบุคคลทั่วไปไมสามารถ
เขาใจได ความเขาใจเรื่องดังกลาวตองผานการอธิบายจากบุคคลผูตระหนักรู และเขาใจถึงกฎแหงกรรมอยาง
แทจริง 
ไดแก การตรัสรูของพระพุทธเจา            

ขณะที่มโนทัศนเรื่องการลงโทษในคริสตศาสนากลับปรากฏขอถกเถียงในประเด็นความยุติธรรมอยาง
ตอเนื่องมานับแตอดีต   ทั้งนี้เพราะบทลงโทษดวยนรกอันเปนนิรันดร ถือเปนจุดเปราะบางทางศีลธรรมกลาวคือ  
ในที่สุดแลวไดแสดงถึงบทลงโทษที่ขัดแยงกับคุณลักษณะของพระเจาผูเปนจุดเริ่มตนและเปนจุดหมายของเทวนิ
ยมเชน คริสตศาสนา   ผูวิจัยเห็นวา ขอโตแยงและการปกปองทางความคิดในประเด็นเรื่องนรกอันเปนนิรันดร
โดยแทจริงแลวเปนการแสดงเหตุผลเพื่อสนับสนุนมโนทัศนเรื่องพระเจาและการลงโทษดวยนรกอันเปนนิรันดรให
ดําเนินไปอยางไมขัดแยงกันในระบบศีลธรรมของคริสตศาสนา           
     อยางไรก็ตาม การแสวงหาความยุติธรรมใหแนวคิดนรกอันเปนนิรันดรในแงมุมตางๆ นั้นยังสามารถ
โตแยงเชิงเหตุผลได   ขณะที่พุทธศาสนาเองแมไมประสบปญหาในลักษณะเดียวกัน  แตอาจพบปญหาในแงมุม
อื่นดังที่ไดอภิปรายไว   บทสรุปไมอาจจะอยูบนพื้นฐานของการตัดสินวา มโนทัศนเรื่องการลงโทษในศาสนาใด
ยุติธรรมกวากัน   หากแตเปรียบเทียบเพื่อศึกษาทั้งคริสตศาสนาซึ่งเปนเทวนิยมและทั้งพุทธศาสนาซึ่งเปนอเทวนิ
ยมนิยม ประสบปญหาหรือขอโตแยงตางกันเพื่อผูวิจัยเขาใจในปรัชญาศาสนาเพิ่มขึ้น      อยางไรก็ตาม มี
ประเด็นที่นาสนใจ หากแตสําคัญ และลึกซึ้งเกินกวางานวิจัยนี้จะครอบคลุมถึงคือ  มโนทัศนเรื่องความยุติธรรม
ของการลงโทษในพุทธศาสนาและคริสตศาสนานั้นสามารถหาเกณฑในการพิจารณารวมกันไดหรือไม และหากมี
ความเปนไปได เราควรใชหลักเกณฑใด 
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        ประวัติผูเขียนวทิยานพินธ 
 
 นางสาวสุภัทรา  วงสกุล  เกิดเมื่อวันที่ ๑๕ กรกฎาคม พุทธศักราช ๒๕๑๕  สําเร็จการศึกษาปริญญา
อักษรศาสตรบัณฑิต สาขาวิชาเอกภาษาไทย  สาขาวิชาโทปรัชญาและประวัติศาสตร จากจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย
ในปการศึกษา ๒๕๓๗     เขาศึกษาตอในหลักสูตรอักษรศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาปรัชญาที่จุฬาลงกรณ
มหาวิทยาลัย ในปพุทธศักราช ๒๕๔๒ 
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