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YAO LIANG PHI RITUAL: A CASE STUDY OF TAMBON NONYANG, 
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This dissertation aims to study the sacred power transmission of the Mor 
Yao, folk healers, and the identity of Phu Thai as reflected in Yao Liang Phi ritual, a 
ritual of worshipping the great sky spirits respected by the Phu Thai people. The 
ritual is also the venue for an annual gathering of all Phu Thai folk healers. Field 
research was conducted during 2008-2010 in Nonyang sub-district, Nong Sung 
district, Mukdahan province, by participant observation in the Yao Liang Phi ritual 
and in-depth interview with Phu Thai folk healers. 

The study reveals that there are two kinds of sacred power transmission. The 
first is the transmission of the sacred power through maternal descent line and the 
second is the transmission through a certain ritual called, Yao Khum Phi Ok ritual. To 
obtain and sustain the sacred healing power, the folk healers need to perform the Yao 
Khum Phi Ok ritual for three consecutive years. The patients who recover from their 
sicknesses may decide to inherit the sacred power from their healers and become Mor 
Yao themselves. In that case, the patients will become luk muang, or disciples, and 
the Mor Yao will become their mae muang, or "mother." Their relationship will be 
like children and mother. But if the patients do not want to become luk muang, 
instead, they will become only followers of the Mor Yao and is called luk liang or 
"adopted children.' These two kinds of sacred power transmission, therefore, form 
the network of Phu Thai Yao ritual practitioners, consisting of mae muang, luk muang 
and luk liang. 

It is analyzed that, in the ritual, the symbolic objects and symbolic behaviors 
are the representation of the battle between Phi Thaen spirits, the great sky spirits, 
and the evil spirits who are believed to cause the sickness. Ritual objects and ritual 
behaviors represent the sacred weapons that can destroy all the misfortunes and the 
diseases. It is also analyzed that the Yao Liang Phi ritual, which has been transmitted 
in Phu Thai culture for centuries, helps maintain the identity of the Phu Thai people. 
The ritual reminds them of their own ancient history that the Phu Thai communities 
used to be ruled by the rulers and that the Phu Thai society has their own social norms 
and religious system. Furthermore, the Yao Liang Phi ritual reflects the relation 
between Phu Thai religious belief and Phu Thai folk healing tradition. 
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บทที่  1 
 

บทนํา 
 

1.1 ความเปนมาของปญหา 
           มนุษยทุกคนเกิดมายอมมีโอกาสจะประสบภาวะวิกฤติในชีวิตอยางใดอยางหนึ่ง เชน 
ภาวะการเจ็บปวย  ซ่ึงเปนภาวะที่เกิดกับผูคนในสังคม การสูญเสียและความทุกขทรมานที่เกิดจาก
การเจ็บปวยเปนสิ่งที่ไมพึงปรารถนาทั้งตอบุคคลและสังคม ดังนั้นเมื่อเกิดการเจ็บปวยมนุษยจึง             
ตองหาวิธีปองกันรักษาความเจ็บปวยนั้น เพื่อใหตนเองกาวผานสภาวะนี้ไปไดอยางปลอดภัย ความ
เช่ือเกี่ยวกับสาเหตุของโรคภัยไขเจ็บและวิธีการรักษานั้น แตละกลุมแตละสังคมยอมแตกตางกัน
ออกไป แมวาการแพทยแผนปจจุบันจะเจริญกาวหนาก็ตาม แตปญหาของความเจ็บปวยก็ไมได
ลดลง ดังนั้นระบบการแพทยพื้นบานจึงไดนํากลับมาพัฒนาเพื่อเปนทางเลือกใหแกคนในสงัคมนัน้ 
ถึงแมวาการแพทยพื้นบานจะถูกมองวาเปนการดํารงอยูนอกระบบ และไมไดรับการเหลียวแลหรือ
พัฒนาดานองคความรูจากรัฐก็ตาม แตผูที่เปนหมอรักษาโรคพื้นบานมีประสบการณที่ส่ังสมมา
นานจนสามารถรักษาผูปวยใหหายจากโรคได การรักษาพื้นบานจึงเปนระบบของการดูแลสุขภาพ
ที่ไดรับการยอมรับจากคนในทองถ่ิน 
           หมอพื้นบานเปนทางเลือกหนึ่งของกลุมชาติพันธุที่มีความเชื่อในอํานาจเหนือธรรมชาติ   
เพราะกลุมชาติพันธุเหลานี้เชื่อวาโรคภัยไขเจ็บบางอยางเกิดจากอํานาจที่มองไมเห็น  ดังนั้นการ
รักษาจึงตองพึ่งพาผูที่สามารถติดตอกับอํานาจเหลานี้เพื่อหาสมุฏฐานของโรค  วิธีการรักษา  และ
ความตองการของอํานาจเหนือธรรมชาติเพื่อรักษาโรค ในกลุมวัฒนธรรมไทย – ลาว มีวิธีการ
รักษาโรคดวยหมอลําผีฟากลุมวัฒนธรรมไทย-เขมรรักษาดวยพิธีกรรมโจลมะมวด สวนกลุม
วัฒนธรรมสวยหรือกวยรักษาโรคดวยพิธีแกลมอ และกลุมผูไทมีการรักษาโรคพื้นบานที่เรียกวา
พิธีเหยา 
             ผูไทเปนกลุมชาติพันธุไทกลุมหนึ่งที่มีถ่ินฐานเดิมอยูที่เมืองแถง  หรือเมืองเดียนเบียนฟู 
(Dien Bien Phu ) แควนสิบสองจุไทในประเทศเวียดนาม   ตอมาดวยสาเหตุความขัดแยงระหวาง
ทาวกาหัวหนาชาวผูไทกับเจาเมืองแถง  ทาวกาจึงไดรวบรวมชาวผูไทกลุมหนึ่งอพยพเขามาขึ้นกับ
เจาอนุรุทราชเจาเมืองเวียงจันทน  เจาอนุรุทราชจึงใหชาวผูไทไปตั้งถ่ินฐานที่เมืองวัง  และตั้ง
ทาวกาเปนพระยากาเจาเมืองวัง  ซ่ึงแตละปจะตองสงสวยมีดโตและขวานปละ 500 เลมใหแก
เวียงจันทน  (พระโพธิวงศาจารย, 2506, อางถึงใน สุวิทย ธีรศาศวัตและณรงค อุปญญ, 2538 : 19)  
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                 ตอมาในสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว  รัชกาลที่ 3  หลังกบฏเจาอนุวงศ   
ชาวผูไทถูกกวาดตอนเขา สูภาคตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศไทย   มาตั้งหลักแหลงที่แถบ
เทือกเขาภูพานในเขต จังหวัดสกลนคร  นครพนม  มุกดาหาร  และกาฬสินธุ และคอย ๆ ขยาย
ออกไปยังจังหวัดตาง ๆ ในภาคตะวันออกเฉียงเหนืออีกหลายพื้นที่               
                 ชาวผูไทที่อพยพเขามาอยูที่ภาคตะวันออกเฉียงเหนือของไทยอพยพมาจาก 3 เมือง  
ไดแก เมืองวัง   เมืองเซโปน   และเมืองกะบอง (เมืองทาแขก)  แตละกลุมตางก็มีหัวหนานําการ
อพยพ   และไดแยกยายกันตั้งถ่ินฐานตามเมืองตาง ๆ นั่นคือ  กลุมเมืองวังตั้งถ่ินฐานที่อําเภอเรณู
นคร จังหวัดนครพนม    อําเภอพรรณนานิคม  จังหวัดสกลนคร  อําเภอสหัสขันธ   และอําเภอกุฉิ
นารายณ  จังหวัดกาฬสินธุ   อําเภอหนองสูง จังหวัดมุกดาหาร  สวนกลุมที่อพยพมาจากเมืองเซ
โปน  ตั้งถ่ินฐานที่เมืองเสนางคนิคม  จังหวัดอํานาจเจริญ และกลุมที่อพยพมาจากเมืองกะปอง   ตั้ง
ถ่ินฐานที่เมืองวาริชภูมิ   จังหวัดสกลนคร  (สุวิทย    ธีรศาสวัต  และณรงค  อุปญญ, 2538 : 26-27)   
           เมื่อเขามาอยูในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ชาวผูไทมีการรวมตัวกันอยางเหนียวแนน รักษา
วัฒนธรรมขนบธรรมเนียมและประเพณีโดยเฉพาะการแตงกาย   การฟอนรํ า   ดนตรี                     
และพิธีกรรมการรักษาโรคที่เรียกวา  พิธีกรรมเหยา  (ปราณี  กล่ําสม,2534:23) สมเด็จพระเจาบรม
วงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ   ซ่ึงในขณะนั้นดํารงตําแหนงเสนาบดีกระทรวงการ
ตางประเทศไดเสด็จไปตรวจราชการมณฑลอุดร  และมณฑลอีสาน ในป พ.ศ. 2449  บรรยายถึง
ชาวผูไทที่เมืองเรณูนครวามีจํานวนถึง 11,986 คน  ลักษณะของผูหญิงผูไทหนาตาหมดจด   มีฝมือ
ในการฟอนรํา การทอผา โดยเฉพาะการทอผาแพรวา   เปนผาหมเฉียงไหล   นิยมใชในเทศกาลบุญ
ตามประเพณี (ปราณี  กลํ่าสม, 2534 : 27)  นอกจากนี้  เอเจียน แอมอนิเย ( Etienne Aymonier) ได
นําคณะเดินทางสํารวจศิลาจารึกในประเทศลาว ในป พ.ศ. 2425 - 2426 ไดพบเห็นชนเผาตาง ๆ 
จํานวนมากทั้งในลาวและ ในภาคตะวันออกเฉียงเหนือของไทย   ไดบันทึกสิ่งที่พบเห็นไวอยาง
ละเอียด  เชน  ลักษณะของประชากร  และขนบธรรมเนียมประเพณีของชนเผาเหลานั้นไว  เมื่อ
คณะสํารวจไดเดินทางมาถึงเมืองกุดสิม  ซ่ึงเปนอําเภอที่อยูในจังหวัดกาฬสินธุ  ได เลาถึงชาวผูไท
วา 

...เมืองกุดสิมมีกระทอม 50 กวาหลังลอมดวยทุงนา  ซ่ึงอยูทามกลาง
ภูเขา จากหมูบานแลเห็นเทือกเขาภูพาน  ยาวประมาณ 5 - 6 ไมล  ตั้งแต 
ทิศเหนือถึงทิศตะวันออก ชาวบานเปนผูไท ผูหญิงมีผิวขาวกวาผูหญิงลาว  
แตเตี้ยกวา   มวยผมไวขางหลังเหมือนกับผูหญิงอันนาม  ที่หูใสตะปูเงิน   
ที่แขนมีกําไลและที่คอก็มีสรอยคอเปนหลอดเล็ก  ๆ  รอยเปนพวง                
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สวนพวกผูชายใสเส้ือแบบคนสยามและคนลาว ตัดผมทรงเดียวกันมีอาชีพ
ทํานาและปลูกฝาย  

                                                (เอเจยีน แอมอนิเย, 2539 : 145) 
 
           ชาวผูไทสวนใหญนิยมตั้งถ่ินฐานบานเรือนอยูตามที่ราบหุบเขา ที่มีลํานําไหลผานดวยการ
ตั้งถ่ินฐานตามลักษณะดังกลาวจึงทําใหเอื้อตอระบบการเพาะปลูกแบบนาลุม นอกจากนี้ บริเวณ
พื้นที่ลาดก็ทําไรและปลูกพืชหลายชนิด เชน ขาวโพด ฝาย มัน รวมทั้งขาวไร  ซ่ึงศาสตราจารย      
คําจอง( 2553 : 173)  เรียกวาปนลักษณะการดํารงชีวิตแบบ “ เก็บผัก หาปลา ลาสัตว” ซ่ึงเปนวิธีใน
การแสวงหาผลผลิตที่มีอยูตามธรรมชาติ  ดังนั้นเมื่ออพยพเขาสูภาคตะวันออกเฉียงเหนือของไทย   
ชาวผูไทจึงเลือกตั้งถ่ินฐานในที่ราบหุบเขาตามถิ่นฐานเดิมในเวียดนาม   และเนื่องจาก ชาวผูไทมี
ความใกลชิดกับธรรมชาติจึงใหความนับถืออํานาจเหนือธรรมชาติอยางเหนียวแนนเมื่ออพยพเขาสู
ภาคตะวันออกเฉียงเหนือของไทย ชาวผูไทก็ยังคงนับถืออํานาจเหนือธรรมชาติควบคูไปกับการ
นับถือพุทธศาสนา    
                 ชาวผูไทนับถือ  “ผีไทผีแถน”  ผีแถน หมายถึงเทพผูสรางซึ่งมีหลายองคและมีบทบาท
เกี่ยวของกับชีวิตมนุษย (สุกัญญา  สุจฉายา, 2549 : 162 ) มีอํานาจเหนือมนุษยทั้งหลาย   สามารถ
ดลบันดาลใหเกิดความเปนไปตาง ๆ ทั้งทางดีและทางรายตอมนุษย  (สุมิตร  ปติพัฒน, 2545 : 28 )  
แถนจึงมีอิทธิพลตอการดําเนินชีวิตของชาวผูไทเปนอยางมาก เพราะชาวผูไทเชื่อวาแถนสามารถ
ดลบันดาลใหอยูรอดปลอดภัย   แตในบางครั้งเมื่อทําใหแถนไมพอใจ แถนก็จะลงโทษพวกเขา
เชนกัน    เพราะเชื่อวาความเจ็บปวยเกิดจากการกระทําของผีหรืออํานาจเหนือธรรมชาติลงโทษ   
นอกจากผีไทผีแถนแลว ผีรายหรือผีไมดีที่อยูตามปา  ตามเขา   ตามแมน้ํา   หรือแมแตทุกอณูใน
อากาศ  ก็เปนสาเหตุของการเจ็บปวยเชนกัน    ความเจ็บปวยที่เกิดจากการกระทําของผีผูปวยเองไม
สามารถทราบสาเหตุของโรค   การตัดสินใจเขารับรักษาโรคจึงตองพึ่งผูมีพลังอํานาจที่สามารถ
ติดตอกับผีได   
                 ชาวผูไทเชื่อวาผูที่สามารถรักษาโรคไดคือ  หมอเหยา  ซ่ึงเปนหมอรักษาโรคแบบ
พื้นบานของชาวผูไท  ที่สามารถติดตอกับอํานาจเหนือธรรมชาติ เพื่อสอบถามหาสาเหตุของการ
เจ็บปวย   และวิธีการในการบําบัดรักษาโรคนั้น ๆ อีกดวย  การเหยาจึงเปนพิธีกรรมสําหรับรักษา
อาการเจ็บปวยของ ชาวผูไทดวยเวทมนตรและเสียงดนตรี   ซ่ึงเปนการรักษาโรคแบบพื้นบานอีก
วิธีหนึ่ง (ดนัย   ซาทิพฮด,  2548 : 2-3 ) 
            ในสมัยกอนหมอเหยามีทั้งที่เปนผูชายและผูหญิง หมอเหยามีหนาที่ใหการรักษาโรคใหแก
ชาวผูไท   เพราะความเจ็บปวยนั้นพวกเขาเชื่อวาเกิดจากการกระทําของผี  หมอเหยาซึ่งเปนผูที่
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สามารถติดตอกับผีจึงตองประกอบพิธีกรรมรักษาโรคใหกับผูปวยเพื่อหาสมุฎฐานของโรคและ
วิธีการในการรักษา   การเปนหมอเหยาตองผานกระบวนการและขั้นตอนตาง ๆ อยางมากมายและ
เขมขน   ผูที่จะเปนหมอรักษาโรคของชาวผูไทจําเปนอยางยิ่งตองไดรับพลังอํานาจศักดิ์สิทธจาก      
ผีไทผีแถนเสียกอน  โดยผีไทผีแถนจะถายทอดพลังอํานาจใหแกหมอเหยาในพิธีเหยาเลี้ยงผีเพื่อให
หมอเหยานําไปใชรักษาผูปวยซ่ึงเปนการสรางความชอบธรรมใหกับหมอเหยาซึ่งอาจเปรียบเทียบ
ไดกับการไดรับใบประกอบโรคศิลปของแพทยแผนปจจุบัน  เพียงแตผูที่มอบอํานาจความชอบ
ธรรมหรือใบประกอบโรคศิลปใหแกหมอเหยานั้นเปนอํานาจเหนือธรรมชาติ หรือที่ชาวผูไท
เรียกวา ผีไท ผีแถน     
              เหตุใดหมอเหยาจึงตองไดรับอํานาจศักดิ์สิทธอันชอบธรรมจากผีไทผีแถนเสียกอนจึงจะ
สามารถรักษาโรคได  มีกระบวนการและขั้นตอนอยางไรบางเพื่อจะใหหมอเหยาไดรับการสืบทอด
อํานาจศักดิ์สิทธิ์จากผี (ผีไทผีแถน)  และบุคคลเชนไรมีคุณสมบัติที่จะไดรับการถายทอดอํานาจ
ศักดิ์สิทธิ์เหลานี้    เมื่อไดรับอํานาจศักดิ์สิทธิ์แลว หมอเหยานําอํานาจเหลานี้ไปใชอยางไร  การ
ปฎิบัติตัวของหมอเมื่อเปนผูรักษาคนปวยแลวมีขอปฏิบัติอยางไร เปนคําถามที่เกิดขึ้นแกผูวิจัย 
             เมื่อเดือนพฤศจิกายน พ.ศ. 2550  ผูวิจัยไดเดินทางไปยังตําบลโนนยาง  อําเภอหนองสูง 
จังหวัดมุกดาหาร  และไดพบเห็นพิธีกรรมการรักษาโรคแบบพื้นบาน   ผูที่ใหการรักษาโรคนั้นชาว
ผูไทเรียกวา หมอเหยา  พรอมดวยเครื่องดนตรี คือ แคน  ซ่ึงชาวบานเรียกวา “ หมอมา”  หมอเหยา
รองบทสวดพรอมดวยเสียงแคน  ขางหนาหมอมีเครื่องคายตั้งอยู การประกอบพิธีรักษาผูปวยจะทํา
ที่บานของผูปวย  มีญาติ ๆ มาเฝาดูพิธีกรรมมากพอสมควรซึ่งพิธีกรรมจะเริ่มในเวลา11.00น. และ 
พิธีกรรมเสร็จลงในเวลาประมาณ 15.00 น.  และในวันตอมาหมอเหยาคนเดิมก็มาที่บานของผูปวย
อีก คราวนี้ผูปวยมีอาการดีขึ้น   พิธีกรรมในวันนี้ชาวบานเรียกวา พิธีเหยาคุมผีออก  ซ่ึงหมายถึงพิธี
กรรมการเปลี่ยนคนธรรมดาใหเปนหมอเหยา   พิธีเร่ิมเวลาประมาณ 18.00 น.  โดยใชบานของ
ผูปวยคนเดิมเปนสถานที่ในการประกอบพิธีกรรม  ครั้งนี้ใชเครื่องคาจํานวน 2 ชุด   เมื่อหมอเหยา
เขานั่งประจําที่พรอมกับผูปวยและหมอแคนและขางหลังหมอเหยาและผูปวย มีผูหญิงประมาณ 5 - 
6  คน มานั่งลอมวง  ถามไดความวาเปนบริวารของหมอเหยา มานั่งลอมผูปวย ที่รับปากวาจะสืบ
ทอดการเปนหมอเหยาคนตอไป   พิธีกรรมเริ่มจากหมอเหยารองบทสวดไตถามผีวาจะรับผูปวย
เปนหมอเหยาหรือไม  ไดความวาผียินยอมรับผูปวยเปนหมอเหยาคนใหม   หมอเหยาจึงสวดคาถา
พรอมกับเสียงแคน   เชิญผีมาเขารางของผูปวย   ไมนานนักรางของผูปวยก็มีอาการสั่นหรือภาษา
หมอเหยาเรียกวา  “อาการสูน”  เปนอาการที่ผีเขารางของผูปวย  ผูปวยเร่ิมขยับตบมือไปตาม
จังหวะเสียงดนตรี  จากนั้นลุกขึ้นรํา  บริวารของหมอเหยาตบมือตอนรับแลวรองออกมาพรอมกัน
วาไดหมอเหยาคนใหมแลว   พิธีกรรมจึงเสร็จสิ้นลงในเวลาประมาณ 01.00 น. พอรุงเชา ญาติ ๆ 
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ของผูปวยที่สามารถเปนหมอเหยาใหมไดก็จัดเตรียมหิ้งผี และทําพิธีเล้ียงผีทั้งตอนเชาและตอน
กลางคืนเปนเวลา 2 วันกับ 1 คืน  เปนอันเสร็จสิ้นพิธีกรรม     
           จากการสอบถามชาวผูไท ทําใหผูวิจัยทราบวาเมื่อผูปวยผานพิธีกรรมเหยาคุมผีออกแลว  
และมีหิ้งผีเปนของตนเองจะถือไดวาเปนหมอเหยาที่สมบูรณ   แตจะยังออกไปรักษาผูปวยไมได 
ตองเล้ียงผีอีก 3 ครั้งตอกันจึงจะไดรับอํานาจศักดิ์สิทธิ์จากผี   ผูที่เริ่มเปนหมอเหยาใหม                         
จะเรียกวา “ลูกเมือง”  ซ่ึงก็คือหมอเหยาที่เปนบริวารของหมอเหยาที่มารักษาซึ่งเรียกวา                   
“แมเมือง” ซ่ึงเปนผูรักษาโรคใหกับผูปวยเมื่อผูปวยหายแลว หมอเหยาที่รักษาโรคใหผูปวยจะ
เปลี่ยนฐานะตนเองเปนแมเมือง  หมอเหยาที่ยังไมมีประสบการณจะตองผานการเรียนรูพิธีการ
รักษาโรคจากแมเมือง กลาวคือตองติดตามแมเมืองไปรักษาโรคใหกับผูปวย  และจดจําขั้นตอน
และองคประกอบในพิธีกรรม   พรอมกับตองจดจําบทสวดที่แมเมืองใชในการรักษาโรค   เพราะ
ส่ิงเหลานี้จะไมมีการสอน  

ผูวิจัยพบวาหมอเหยาที่รักษาโรคไดที่ตําบลโนนยางโดยเฉพาะที่บานโนนยางและบาน
หนองโอ  มี 2 กลุม ปะปนกันอยู  มีลักษณะการแตงกายคลายกัน  แตมีลักษณะที่สังเกตไดคือกลุม
ที่เรียกตนเองวา  “หมอลํา”  จะโพกศีรษะดวยผาสีแดง  มีเครื่องเซนไหวประกอบดวย ขันหา 
ดอกไม  และเงินบาท  ตั้งอยูบนหมอน  พรอมกับมีขันน้ําวางอยูขาง ๆ     

สวนหมอเหยา อีกกลุมหนึ่งที่เรียกวา  “หมอขี้เหลา” การแตงกายคลายกับกลุมหมอลํา  

เพียงแตตางกันที่หมอขี้เหล าจะใชฝายสีขาวโพกศีรษะ  เครื่องคายมีลักษณะแปลกกวาคื มีโตก  (กะ
โตก) เปนภาชนะรองเครื่องคายซึ่งไดแก ขัน 5 เทียนงา ( เทียนกิ่ง) เทียนลึม (เทียนเลมใหญ)  เงิน
ลาด  และขาวสาร  พรอมกับกรวยที่ทําจากใบขนุนเพื่อใสดอกไม   ส่ิงสําคัญที่สุดคือมีเหลาขาว  
หรือเหลาส่ีสิบดีกรี 1ขวด  ตั้งอยูพรอมกับเครื่องคายพรอมกับดาบปลายแหลม 2 เลม ยิ่งไปกวานั้น 
ในพิธีเล้ียงผีของหมอเหยากลุมนี้ยังมีวัตถุที่ทําขึ้นเพื่อใชในพิธีกรรมที่เรียกวา  เครื่องเลนผี  และหิ้ง
ผี  วางเดนอยูตรงกลางผาม (ปะรํา) เครื่องเลนผีเหลานี้มีลักษณะนาสนใจ ผูวิจัยจึงตองการหา
ความหมายของวัตถุสัญลักษณเหลานี้วามีความสําคัญตอหมอเหยากลุมนี้อยางไร   นอกจากนี้หมอ
เหยา ขี้เหลายังมีการไหวผีถึง 2วันโดยเฉพาะในวันแรกจะประกอบพิธีในตอนกลางคืน  หมอเหยา
ใชเหลา  และรายบทสวด  ประกอบกับเสียงดนตรีเพื่อส่ือสารกับวิญญาณผี  ทําใหเปนพิธีที่นายํา
เกรงและความศักดิ์สิทธิ์              
              ผูวิจัยจึงใครรูวาพิธีเหยาเลี้ยงผีสําคัญตอหมอเหยาอยางไร  เหตุใดจึงตองประกอบ
พิธีกรรมขึ้นเปนประจําทุกป   มีการสืบทอดการเปนหมอเหยากันมาอยางไร   และเมื่อเปน                
หมอเหยาแลว   กอนที่จะออกไปรักษาโรคใหกับผูปวย   หมอเหยาจะตองมีวิธีการอยางไรที่จะ
สรางความมั่นใจวาพลังอํานาจและความศักดิ์สิทธิ์ที่ตนมีอยูจะสามารถทําใหผูปวยเกิดความมั่นใจ  
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และเหตุผลที่สําคัญอีกอยางหนึ่งที่ผูวิจัยเลือกที่จะศึกษาหมอเหยากลุมนี้เพราะในพิธีเหยาเลี้ยงผีมี
ขั้นตอนและองคประกอบมากมายซึ่งแตกตางไปจากการเลี้ยงผีของกลุมอ่ืนๆ โดยเฉพาะการรักษา
โรคดวยหมอลําผีฟาของกลุมวัฒนธรรมไทย- ลาว   
                 นอกจากนี้หมอเหยาขี้เหลายังเปนกลุมหมอเหยาที่รับอิทธิพลจากพระพุทธศาสนานอย
มาก   ดังจะเห็นไดจากการใชเหลาเปนเครื่องเซนผีและหมอเหยากลุมนี้ยังเปนเพศหญิง โดยผูวิจัย
ตั้งคําถามวาตอวา เหตุใดหมอเหยาและผูเขารวมพิธีเหยาเลี้ยงผีสวนใหญเปนเพศหญิงมากกวา        
เพศชาย และสวนใหญยังเปนหญิงที่มีอายุ  ยิ่งกวานั้นหมอเหยาที่นี่ยังทําพิธีเล้ียงผีทุกปและมี
จํานวนครั้งมากกวาที่อ่ืน ผูวิจัยจึงใครศึกษาวาพิธีกรรมนี้มีบทบาทและดํารงอยูในสังคมชาวผูไท
อยางไร                         
                 ผูวิจัยจึงสนใจใครรูวากระบวนการขั้นตอนและองคประกอบในพิธีเหยาเลี้ยงผีเหมือน
หรือแตกตางจากการเลี้ยงผีของกลุมวัฒนธรรมไทย- ลาวอยางไร สัญลักษณที่ใชในพิธีดังกลาว
แสดงอัตลักษณของชาวผูไทอยางไร               
                 ดังนั้นผูวิจัยจึงสนใจที่จะเลือกพื้นที่ศึกษาพิธีเหยาเลี้ยงผีของชาวผูไทในตําบลโนนยาง  
อําเภอหนองสูง   จังหวัดมุกดาหาร   โดยมีเหตุผลดังนี้ 
                 ประการแรก  ชาวผูไทตําบลโนนยางมีการประกอบพิธีเหยาเลี้ยงผีบอยครั้งกวาที่อ่ืน              
มีจํานวนหมอเหยา   บริวาร   และผูรวมพิธีมากกวาที่อ่ืน   และยังมีหมอเหยาจากอําเภอกุฉินารายณ 
จังหวัดกาฬสินธุ   และหมอเหยาในเขตพื้นอื่นในอําเภอหนองสูงมารวมพิธีดวย   
                 ประการที่สอง  เนื่องจากกลุมหมอเหยาชาวผูไท ตําบลโนนยาง  อําเภอหนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร เปนกลุมที่สืบทอดมาจากผูนําที่เปนผูไทเชื้อสายเจาเมืองและมีหมอเหยาแมเมืองที่มี
อาวุโสสูงสุดอยูที่นี่   ดังนั้นคนกลุมนี้จึงนาจะมีความพยายามที่จะสืบทอดประเพณีดั้งเดิมที่ปฏิบัติ
สืบตอกันมาเพื่อแสดงอัตลักษณของตน 
                 ประการที่สาม  ตําบลโนนยาง  อําเภอหนองสูง  จังหวัดมุกดาหาร  ตั้งอยูในที่ราบหุบเขา
มีภูเขาลอมรอบซ่ึงเปนพื้นที่ปดมีการติดตอกับโลกภายนอกใชทางหลวงหมายเลข  4020 เพียง
เสนทางเดียวดังนั้นเทคโนโลยีและความเจริญทางดานวิทยาการตาง ๆ เขาถึงไดชากวาพื้นที่อ่ืน
ชาวบานจึงยังมีภาษาขนบธรรมเนียมประเพณีดั้งเดิมไดมากกวาที่อ่ืน   
                                                   
1.2 วัตถุประสงคของการวิจัย                

1.   เพื่อวิเคราะหวิธีการสืบทอดอํานาจศักดิ์สิทธ์ิและวิธีการสรางเครือขายของกลุม               
หมอเหยาในพิธีเหยาเลี้ยงผีและในบริบททางสังคมของชาวผูไท 
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2.  วิเคราะหอัตลักษณของผูไทจากองคประกอบของพิธีเหยาเลี้ยงผีที่ตําบลโนนยาง  
อําเภอหนองสูงจังหวัดมุกดาหาร 
 
1.3 สมมติฐานของการวิจัย 
          1.  พิธีเหยาเลี้ยงผีมีบทบาทสําคัญในการสืบทอดอํานาจศักดิ์สิทธิ์ใหแกผูที่จะเปน                   
หมอเหยารักษาโรคและพิธีดังกลาวเปนการสรางเครือขายของกลุมหมอเหยาชาวผูไท 
            2.  วัตถุสัญลักษณ  เชน  เครื่องเซนสังเวย  เครื่องดนตรี  เครื่องแตงกาย  และพฤติกรรม
สัญลักษณ  เชน  การตีกลองไข   การปดหิ้งผี  ซ่ึงเปนองคประกอบในพิธีเหยาเลี้ยงผี  แสดง                 
อัตลักษณของผูไท  ตําบลโนนยาง  อําเภอหนองสูง  จังหวัดมุกดาหาร    
 
1.4 ขอบเขตของการวิจัย                
          ผูวิจัยเลือกหมูบานในการดําเนินการวิจัยในครั้งนี้ 4 หมูบาน คือบานโนนยาง หมูที่ 1               
และหมูที่ 2 บานหนองโอหมูที่ 3 และหมูที่ 8  ตําบลโนนยาง อําเภอหนองสูง   จังหวัดมุกดาหาร 
ชาวผูไทตําบลโนนยางยังนิยมรักษาโรคดวยวิธีเหยา และเปนตําบลที่มีหมอเหยาเปนจํานวนมาก  
 
1.5 วิธีดําเนินการวิจัย               
          1.  ศึกษาขอมูลจากเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของ 
            2.  เก็บขอมูลภาคสนามเกี่ยวกับสังคมและวัฒนธรรมของชาวผูไทที่ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัดมุกดาหาร 
             3.  สังเกตแบบมีสวนรวม (participant observation) ในพิธีเหยาเลี้ยงผี และสัมภาษณ                
เชิงลึก (In-depth interview) หมอเหยาประมาณ 50 คน 
            4.  วิเคราะหขอมูลโดยใชกรอบแนวคิดทางดานคติชนวิทยาและมานุษยวิทยาโดยเฉพาะ
แนวคิดการตีความสัญลักษณ และทฤษฎีบทบาทหนาที่  
 
1.6 นิยามศัพทเฉพาะ  
           หมอเหยา   หมายถึง  หมอรักษาโรคพื้นบานของชาวผูไท 
            พิธีเหยาเล้ียงผี  หมายถึง  พิธีไหวครูผีไทผีแถนของหมอเหยาซึ่งจัดขึ้นระหวางเดือน 3 ถึง
เดือน 5 ของทุกป 
               การสืบทอดอํานาจศักดิ์สิทธิ์ หมายถึง การสืบทอดการเปนหมอเหยาโดยอาศัยพลังอํานาจ
จากผีไทผีแถนซึ่งเปนผีที่ชาวผูไทใหความเคารพบูชา  
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               อัตลักษณ หมายถึง ลักษณะทางวัฒนธรรมที่สืบทอดเพื่อธํารงรักษาชาติพันธุหรือเพื่อ
แสดงลักษณะเฉพาะของแตละกลุมชาติพันธุ 
 
1.7  ขอตกลงเบื้องตน 
                 ในงานวิจัยเลมนี้ผูวิจัยจะใชคําวา “ผูไท” แทนชาติพันธุกลุมหนึ่งที่มีถ่ินฐานเดิมอยูที่
เมืองแถง(เดียนเบียนฟู)ในประเทศเวียดนามและอพยพเขามาอยูในประเทศลาวจากนั้นจึงอพยพเขา
มา อาศัยอยูในภาคตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศไทยในสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลา
เจาอยูหัว กลุมคนไทกลุมนี้พูดภาษาไทดํา  
           
1.8 ประโยชนท่ีคาดวาจะไดรับจากการวิจัย 
          1.ทําใหเขาใจความเปนมาและสิ่งที่หลอหลอมเปนความเชื่อ ตลอดจนคานิยมทางสังคม
ของชาวผูไทตําบลโนนยางไดเปนอยางดี 
             2.  ทําใหเขาใจวิธีคิด และการสืบทอดความคิดและความเชื่อของบรรพบุรุษชาวผูไทที่
นํามา “ อบรมความเปนผูไท” ใหกับลูกหลานสืบตอกันมา   
            3. ทําใหเขาใจการสืบสาน “อีตคองประเพณี” ของความเปนคนผูไทในบริบทของประเทศ
ไทย 
 
1.9 เอกสารงานวิจัยท่ีเก่ียวของ 
          เอกสารงานวิจัยที่ศึกษาวิจัยกันมาแลวสวนใหญจะมุงเนนศึกษาวิจัยพิธีเหยารักษาโรค 
สวนพิธีเหยาเลี้ยงผีนั้นไมมีผูศึกษาวิจัย   ดังนั้นผูวิจัยจึงไดจําแนกเอกสารงานวิจัยที่เกี่ยวของ
ออกเปน 3 กลุม คือ กลุมที่ 1 กลุมงานที่ศึกษาเกี่ยวกับพิธีกรรมเหยา   กลุมที่ 2 กลุมงานที่ศึกษา
เกี่ยวกับการ รักษาโรคแบบพื้นบานและการทรงเจาเขาผี  และกลุมที่ 3 เอกสารงานวิจัยที่เกี่ยวกับ
ประวัติความเปนมาและวัฒนธรรมของชาวผูไท 
 
                 กลุมท่ี 1  กลุมท่ีศึกษาเกี่ยวกับพิธีกรรมเหยา 
               โทมัส เคริชส (Thomas Kirsch, 2510) นักมานุษยวิทยาชาวอเมริกันไดเขียนวิทยานิพนธ 
Phu Thai Religious Syncretism : A Case Study of Thai Religion and Society โดยใชพื้นที่
บานหนองสูง อําเภอหนองสูง  จังหวัดมุกดาหาร  เปนพื้นที่ในการศึกษา  เคริสกลาววาชาวผูไทมี
ความเชื่อเร่ืองผีบรรพบุรุษ    ลักษณะเดนของการประกอบพิธีกรรมการนับถือผีของชาวผูไท   แบง
ออกเปนพิธีกรรมเหยารักษาโรคโดยผูประกอบพิธีคือหมอเหยา พิธีกรรมเหยาคุมผีออกซึ่งเปน
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พิธีกรรมเพิ่มหมอเหยาใหม   และพิธีเล้ียงผีซ่ึงแบงออกเปนพิธีเล้ียงผีปูตา และพิธีเหยาเลี้ยงผีของ
กลุมหมอเหยา   องคประกอบสําคัญในการเลี้ยงผีของชาวผูไทคือเหลาและแคน  ซ่ึงเปนสิ่งที่ขาด
ไมไดในพิธีกรรม   แตจะไมใชในพิธีกรรมทางพุทธศาสนาและศาสนาพราหมณ   เคิรสยังกลาวอีก
วาเหลาและแคนเปนสัญลักษณของโลกสามัญ โดยเคิรสนําไปเปรียบเทียบกับพุทธศาสนาที่
พระสงฆตองมีความสํารวม  ในการศึกษาเรื่องความเชื่อและการประกอบพิธีกรรมการถือผีของ
ชาวผูไทนั้น   เคิรสไดใชสถานที่ศึกษาคือที่บานหนองโอนอย   และบานหนองโอใหญ   ซ่ึงเปน
หมูบานที่อยูติดกับบานหนองสูงนั่นเอง  งานวิจัยของเคริสจะเนนศึกษาการผสมผสานพิธีกรรม 3 
พิธีกรรม คือพิธีกรรมของพราหมณ  พุทธและผี  ในสวนของพิธีกรรมของการนับถืออํานาจเหนือ
ธรรมชาตินั้นไมไดใหรายละเอียดเกี่ยวกับผูทําพิธีและขั้นตอนองคประกอบ 
          สุรัตน วรางครัตน  (2524) ศึกษาวิจัยเร่ือง การศึกษาเชิงเปรียบเทียบประเพณี วัฒนธรรม
ของชาวผูไทยกับชาวโซ (ศึกษาเฉพาะกรณีอําเภอพรรณนานิคมและอําเภอกุสุมาลย จังหวัด
สกลนคร)  ผูวิจัยใชคําวา ผูไทย ซ่ึงหมายถึงคนกลุมหนึ่งที่พูดภาษาตระกูลไทและอาศัยอยูใน
ประเทศไทย สวนชาวโซ เปนกลุมชาติพันธมอญ-เขมร ที่อาศัยอยูในภาคตะวันออกเฉียงเหนือของ
ไทย  ในการศึกษาในครั้งนี้  ผูวิจัยไดศึกษาประเพณีของกลุมชาวผูไทยและชาวโสโดยเนนพิธี
กรรมการแตงงานและพิธีเหยา   งานวิจัยนี้พบวาการแตงงานของชาวผูไทยและชาวโสนั้นมีพิธีที่
แยกยอยหลายอยาง   เชน  ในสวนของพิธีกรรมเหยานั้นพบวา  เปนพิธีกรรมเกี่ยวกับการ
รักษาพยาบาลคนไข   โดยชาวโสจะเรียกพิธีนี้วา“หมอลําผีฟา”  มีคนทรงคือนางเทียม  และผาน
การรักษาโดยวิธีการเหยามาแลว   พิธีกรรมเหยาจะตองอาศัยเสียงขับรองและเสียงแคน  เพื่อใหผีที่
สิงอยูในตัวผูปวยออกจากรางกาย  
                 ชัชวาลย  วงศประเสริฐ  (2526)  ไดศึกษาเรื่อง โซท้ังบั้งกับการเหยา โดยไดเปรียบเทียบ
ใหเห็นการเหยารักษาโรคของชาวผูไทและชาวโซ ซ่ึงเปนชนพื้นเมือง หมอเหยาที่ศึกษาเปนกลุม
หมอลํา ซ่ึงใชผาสีแดงโพกศีรษะเปนสัญลักษณ ในสวนของขั้นตอนและองคประกอบพิธีเหยาของ
ชาวผูไทประกอบดวย หมอเหยา หมอแคน วิธีเหยาเริ่มจาก หมอเหยาเริ่มเปาแคน และเริ่มรองบท
เหยา เริ่มจากบูชาครูผี ตบมือ 3 คร้ังแลวลํา ซ่ึงมีหลายแบบเชนแบบโซ  แบบโยย  และแบบผูไท 
ซ่ึงจะตางกันที่จังหวะของทํานองและดนตรี ขั้นตอนการเหยาไดแก  เหยาเรียกขวัญ เหยารักษา
ผูปวย และเหยาแกบน 
            มาลี   สิทธิเกรียงไกร (2538) ทําวิทยานิพนธเรื่อง หมอเหยา : ผูรักษาพื้นบานในชุมชน
ชาวผูไท  โดยเลือกศึกษาการรักษาโรคแบบพื้นบานของหมอเหยาชาวผูไทที่อําเภอเรณูนคร 
จังหวัดนครพนม   เพื่อศึกษาการใหความหมายของบุคคลและผูใกลชิดเมื่อมาพบหมอพื้นบาน  
ศึกษารูปแบบและสัญลักษณที่หมอเหยาใหแกผูมารับบริการรักษาโรค   ผลการศึกษาพบวาผูที่จะ
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เปนหมอเหยาจะตองมีบรรพบุรุษเคยเปนหมอเหยามากอน   หมอเหยามีหนาที่รักษาโรคที่                  
เกิดจากผี เพราะชาวผูไทเชื่อวาความเจ็บปวยเกิดจากการกระทําของผี   ระบบความเชื่อเรื่อง                 
หมอเหยาแตกตางกันออกไปตามอายุและความรุนแรงของความเจ็บปวย ในคนหนุมสาวเชื่อวา               
ความเจ็บปวยเกิดจากเชื้อโรคมากกวาผี  สวนในการรักษาโรคที่เกิดจากผีทํานั้นจะเลือกใช                
พิธีกรรมการเหยารักษาโรคซึ่งทําที่บานผูปวย   องคประกอบที่ปรากฏในพิธีกรรมเหยาเปน
สัญลักษณที่มีความหมายในบริบทของชาวผูไท   การใหความหมายของสัญลักษณจะสัมพันธกัน
ระหวางคนกับธรรมชาติ  งานวิจัยเลมนี้เนนไปที่พิธีเหยารักษาโรค และบอกความหมายของการ
เกิดโรคคือ “เกิดจากผีทํา” และวิธีการตัดสินใจเขารับการรักษาโรคดวยวิธีการเหยาของชาวผูไท 
ตลอดจนอธิบายการสืบทอดการเปนหมอเหยา โดยใหรายละเอียดเล็กนอยไมไดเจาะลึกใหเห็นถึง 
ซ่ึงคลายกับงานของพันใจ นครชัย เพียงแตงานของพันใจ ตางจากงานของมาลี คือจะเสนอขั้นตอน
การประกอบพิธีกรรมเหยา แลละองคประกอบของพิธีเหยาทั้ง 4 ประเภทไมไดลงในรายละเอียด
อยางลึกซึ้ง   
            พันใจ นครชัย  (2538) ทําวิทยานิพนธเรื่อง  พิธีกรรมเหยาของชาวผูไทย  ตําบลโนนยาง  
อําเภอหนองสูง  จังหวัดมุกดาหาร โดยมุงศึกษาเฉพาะขั้นตอน องคประกอบ และการประกอบ
พิธีกรรม ของพิธีกรรมเหยารักษาโรค เหยาเลี้ยงผี เหยาคุมผีออก และเหยาฮูปเหยาฮอย(พิธีกรรม
เพื่อความอุดมสมบูรณ)   บทบาทและความเชื่อของชาวผูไทตอพิธีกรรมเหยา   ผลการศึกษาพบวา 
พิธีกรรมเหยาเกิดจากการเสี่ยงทายและการนับถือผีหมอ   ชาวผูไทประกอบพิธีกรรมเหยาขึ้นเพื่อ
การบําบัดรักษาพยาบาลคนปวย   พิธีกรรมเหยาที่ตําบลโนนยางแบงออกไดเปน 4 ประเภท คือ 
เหยารักษาโรค   เหยาคุมผีออก   เหยาเลี้ยงผี   และพิธีเหยาฮูปเหยาฮอย    ขั้นตอนและองคประกอบ
ของพิธีกรรมเหยามี 4 สวน คือ บุคลากรผูเขารวมพิธีกรรม  วัสดุอุปกรณ  เครื่องคาย  สถานที่  และ
เวลาในการประกอบพิธีกรรม  สวนขั้นตอนนั้นมีลําดับมากนอยตางกันขึ้นอยูกับจุดประสงคของ
พิธีกรรม   พิธีกรรมเหยามีบทบาทในการรักษาความเจ็บปวย   บทบาทดานเศรษฐกิจ บทบาทใน
ดานการสรางความสามัคคีใหแกบุคคลและชุมชน  
           ทรงคุณ  จันทจร  และปติ  แสนโคตร (2540) วิจัยเร่ือง การรักษาผูปวยดวยวิธีเหยาของ
ชาวผูไท  ศึกษาชาวผูไทอําเภอหนองสูง  จังหวัดมุกดาหาร โดยศึกษากระบวนการรักษาผูปวยดวย
วิธีเหยา    ผลการศึกษาพบวาการเหยาของชาวผูไทนั้นเปนการสรางขวัญและกําลังใจใหแกผูปวย   
เพราะผูปวยอยูในภาวะของการตื่นตระหนก   เสียขวัญและกังวลใจ  การใชพิธีกรรมเหยาเขามา
ชวยบําบัดจึงเปนการผอนคลายความตึงเครียด   งานวิจัยนี้ยังไดสรุปถึงการประกอบพิธีกรรมเหยา
ที่มีแกนกลางสําคัญคือแมหมอ   ซ่ึงชี้ใหเห็นอํานาจทางสังคมของแมหมอในกลุมชาวผูไทวามี
อํานาจในการรักษาผูปวยดวยการสรางเงื่อนไขในการรักษา    ตั้งแตเร่ิมทําพิธีจนกระทั่งส้ินสุด
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พิธีกรรม   ที่จะตองดําเนินไปตามแบบแผนของการรักษาแบบโบราณ งานวิจัยเลมนี้เลือกศึกษา
เฉพาะพีธีเหยารักษาโรคโดยใหรายละเอียดขั้นตอนการประกอบพีธีกรรม ไมไดศึกษาถึงตัวหมอที่
ประกอบพิธีเหยารักษาโรค  
           นพวรรณ  สิริเวชกุล  (2541)  เขียนบทความเรื่อง พิธีกรรมเหยาของชาวกะเลิงบานบัว 
อําเภอกุดบาก จังหวัดสกลนคร  โดยศึกษาพิธีเหยาใหญหรือพิธีไหวครูผีของกลุมหมอเหยาชาว
กะเลิง พิธีกรรมเหยาใหญซ่ึงหมายถึงพิธีเล้ียงผีของกลุมหมอเหยาชาวกะเลิงโดยใชสถานที่
ประกอบพิธีกรรมคือทุงนา   มีหมอเหยามาประมาณ 30 คน  ซ่ึงสวนใหญจะเปนหมอเหยาผูหญิง   
และพิธีกรรมไหวครูจัดขึ้นทุก 3 ป ซ่ึงตางจากพิธีเหยาเลี้ยงผีของกลุมผูไทซึ่งใชลานหนาบานของ
หมอเหยาเจาภาพเปนที่จัดพีธีกรรมเล้ียงผี 
          ทิพยสุดา พรรณสหพาณิชย (2545) ไดศึกษาคนควาเรื่อง บทบาทของสตรีชาวผูไทใน
พิธีกรรมเหยาตําบลปาไร  อําเภอดอนตาล  จังหวัดมุกดาหาร  ผลการศึกษาสรุปไดวาหมอเหยาเปน
ผูหญิงและมีบทบาทของการรักษาผูปวย  ขั้นตอนของการรักษาโรคนั้นจะเริ่มจากการที่หมอเหยา
จะตองแตงกายดวย “เสื้อมอบ” ซ่ึงเปนเสื้อที่หมอเหยาใชในการประกอบพิธีเหยาและเมื่อเวลามี
งานนักขัตฤกษที่สําคัญของชุมชน  จากนั้นจะเชิญผีมาเทียมรางหมอเหยา  การออนวอน  ขอรอง   
การถามหาสาเหตุของผูปวย   และขั้นตอนในการรักษา จากนั้นก็จะบอกสาเหตุของโรค และ
วิธีการรักษาโรคใหกับญาติๆของผูปวยเพื่อจะไดเตรียมเครื่องคายรักษาโรค และเครื่องบรรณาการ
แกผีเมื่อรักษาโรคใหกับผูปวยหาย 
            ดนัย  ซาทิพฮด  (2548) ทําวิทยานิพนธเรื่อง บทรองประกอบพิธีกรรมเหยาของชาว              
ผูไท  โดยใชขอมูลจากชาวผูไทอําเภอพรรณนานิคม อําเภอเมืองสกลนครและอําเภอนาหวาจังหวัด
นครพนม  ศึกษาโครงสรางของบทรองในพิธีกรรมเหยารักษาผูปวย  และเหยาเลี้ยงผี  จากการวิจัย
พบวาบทรองมีโครงสราง 5 ขั้นตอนคือ การเชิญผี   การลําสองไตถาม  การออนวอน  การเรียก
ขวัญสูขวัญและการสงผี   แตละขั้นตอนมีขั้นตอนพิเศษคือการขูผีเมื่อการออนวอนรองขอไม
ประสบผลสําเร็จ   โครงสรางทั้ง 5 ขั้นตอนมีความสัมพันธสอดคลองกับการใชภาษาและการใช
ดนตรีประกอบบทรอง   บทบาทของบทรองนําไปสูสัมฤทธิผลของโรค   โดยเฉพาะเปนบทบาท
นําไปสูการคนหาสมุฏฐานของโรค   วินิจฉัยอาการปวย   บอกวิธีแกไขและรักษา   และที่สําคัญ
ที่สุดคือใหกําลังใจผูปวย   นอกจากนี้พิธีกรรมเหยายังมีลักษณะเดน 3 ประการที่แสดงอัตลักษณ
ของชาวผูไท  คือความเชื่อเร่ืองผีไทผีแถน  ภาษาผูไท  และดนตรีทํานองผูไท           
                 อนันต  มีชัย  (2551) ทําวิทยานิพนธเร่ือง  พิธีเหยา: กรณีศึกษาดนตรีท่ีใชบรรเลง
ประกอบพิธีเหยาเพื่อรักษาอาการเจ็บปวยของชาวผู ไท  หมูบานหนองเมา   ตําบลปาไร              
อําเภอ ดอนตาล  จังหวัดมุกดาหาร  ผลการศึกษาพบวาดนตรีที่ใชในพิธีกรรมเหยารักษาโรคคือ
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แคน ใชแคนแปด ซ่ึงเปนแคนที่มีลูกแคนแปดคู เนื่องจากระดับเสียงของแคนมีระดับเดียวกันกับ
หมอเหยา ในพิธีกรรมหมอเหยาจะรองบทรองประกอบดนตรีไปจนเสร็จพิธี บทรองจะเปนทํานอง
ผูไท นอกจากนี้แคนยังใชลายลําผีไท  และลายศรีพันดร    
                 จากผลการศึกษางานวิจัยที่เกี่ยวของขางตนผูวิจัยจะไดนําขอมูลเหลานี้เพื่อนําไปศึกษา
ขั้นตอนและองคประกอบของพิธีกรรมเหยาเพื่อตอยอดใหงานวิจัยนี้มีความสมบูรณยิ่งขึ้น           
                กลุมท่ี2  กลุมท่ีศึกษาเกี่ยวพิธีกรรมการรักษาโรคแบบพื้นบาน  และพิธีกรรมทรงเจาเขาผี  
          ฉลาดชาย รมิตานนท (2527)  วิจัยเร่ือง ผีเจานาย ในจังหวัดเชียงใหม  ผลการศึกษาพบวา
การนับถือผีดํารงอยูควบคูกันไปโดยไมมีการหักลางซึ่งกันและกัน   และมีการผสมผสานความเชื่อ
แบบพราหมณ  พุทธ  และผีเขาดวยกัน   มีการจัดการบังคับบัญชา   แบงแยกหนาที่กันอยางมรีะบบ  
ความเชื่อทางศาสนามีความสัมพันธกับโครงสรางทางเศรษฐกิจ การเมือง  การปกครอง   และการ
บริหารในสังคมไทย   ลูกคาที่ไปขอรับบริการจากเจาพอและเจาพี่ มีทุกระดับการศึกษา   เศรษฐกิจ
การเมือง   ผีเจานายมีบทบาททั้งที่ตอบสนองตอปจเจกชนและบทบาทตอสังคมนั้น ๆ 
           ศิริลักษณ  สุภากุล  (2533) ทําวิทยานิพนธเรื่อง พิธีกรรมฟอนผีกับการจัดระเบียบสังคม 
ศึกษาเฉพาะกรณีจังหวัดลําปาง   ผลการศึกษาพบวาพิธีกรรมฟอนผีมีประโยชนและหนาที่คือ  
เปนสิ่งยึดเหนี่ยวจิตใจของคนในกลุมตระกูลที่ประกอบพิธีกรรม โดยมีบรรพบุรุษหรือที่เรียกวา    
ผีปูยา   เปนศูนยรวมจิตใจของคนในตระกูล  เปนกําลังใจในการแกปญหาและเอาชนะอุปสรรค
ตาง ๆ   ในดานการจัดระเบียบสังคม  พิธีกรรมมีบทบาทในการควบคุมความประพฤติของคนใน
กลุมตระกูลใหประพฤติตนเปนคนดี และยึดมั่นในหลักคําสอนของศาสนา  โดยใชอํานาจ
ศักดิ์สิทธิ์และความเชื่อเกี่ยวกับผีปูยามาควบคุมคนในสังคม  พิธีกรรมชวยขจัดปญหาความขัดแยง
ของคนในกลุมตระกูล สรางความรวมมือและความสามัคคีใหเกิดภายในกลุม  พิธีกรรมยังเปนการ
แสดงอดีตของกลุมตระกูลวาสืบเชื้อสายมาจากชนชั้นเจาหรือนักรบในอดีต  และพิธีกรรมยังเปด
โอกาสใหผูหญิงไดปลดปลอยอารมณ   แสดงออกในสิ่งที่ตรงขามกับการปฏิบัติในชีวิตประจําวัน
ของตน 
      ชัยยนต  เพาพาน (2533) ทําวิทยานิพนธเร่ือง ลําผีฟาในในเขตอําเภอบรบือ จังหวัด
มหาสารคาม   เปนการศึกษาประวัติความเปนมา   องคประกอบของการลําผีฟา  ความสัมพันธ
ระหวางการลําผีฟากับโครงสรางทางสังคม   และบทบาทของหมอลําผีฟาตอสังคมของหมูบาน  
ผลการศึกษาพบวาองคประกอบของการลําผีฟา  ไดแก  เครื่องคาย  ผูประกอบพิธี การแตงกาย 
กลอนลํา  ดนตรี  และการฟอนรํา   ขั้นตอนการประกอบพิธีกรรม  ไดแก การลําอัญเชิญผีฟา              
ลําสองหาเหตุการเจ็บปวย   และการลําเรียกขวัญ  การลําผีฟามีความสัมพันธกับสังคมที่เชื่อวาผี
สามารถทําใหเกิดเจ็บปวย  และชวยรักษาความเจ็บปวยได  บทบาทของลําผีฟาคือบทบาทในการ
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รักษาความเจ็บปวยที่เกิดจากการกระทําของผี   บทบาทในการสรางเอกภาพในสังคม  บทบาทใน
การควบคุมพฤติกรรมสังคมใหเปนไปตามบรรทัดฐาน  บทบาทในการคลี่คลายปญหาสังคม และ
บทบาทในการดําเนินชีวิตของผูนับถือผีฟา 
        สมใจ  ศรีหลา (2535) ทําวิทยานิพนธเรื่อง หมอธรรมกับการรักษาพยาบาลแบบพื้นบาน  
โดยศึกษาบทบาทของหมอธรรมกับการรักษาพยาบาลแบบพื้นบาน  และปจจัยที่ทําใหหมอธรรม
ยังดํารงอยูในสังคม   จากการศึกษาพบวาหมอธรรมเปนผูชายที่เรียนเวทมนตรคาถาเพื่อปราบภูตผี   
จึงมีชาวบานเขาพึ่งอํานาจเวทมนตรเพื่อใหรอดพนจากอํานาจของผี   ซ่ึงจะทําใหเกิดอาการ
เจ็บปวยหรือเกิดอันตราย    หมอธรรมจึงทําหนาที่ เปนทั้งหมอพื้นบานและผูทําพิธีตาง  ๆ                       
ซ่ึงเกี่ยวของกับการรักษาพยาบาล   การเสริมสรางขวัญกําลังใจใหแกชาวบาน  การรักษาพยาบาล
ของหมอธรรมประสบผลสําเร็จไมนอย   เพราะทั้งหมอธรรมและชาวบานตางดํารงอยูใน
ส่ิงแวดลอมและวัฒนธรรมเดียวกัน  หมอธรรมมีบทบาทที่สําคัญตอชุมชนคือเปนผูนําทาง
ธรรมชาติ   บทบาทในการไกลเกลี่ยความขัดแยง  พิพากษาคดี    เปนผูนําในการประกอบพิธีกรรม
ทางศาสนาและพิธีตาง ๆ  ดวยบทบาทและหนาที่ตาง ๆ นี้จึงทําใหระบบหมอธรรมยังคงดํารงอยู
ไดในชุมชนตลอดมา 
          วิญู  ผลสวัสดิ์  (2536)  ทําวิทยานิพนธเร่ือง พิธีกรรมการเลี้ยงผีบรรพบุรุษของชาวผูไท
ตําบลคําชะอี อําเภอคําชะอี  จังหวัดมุกดาหาร โดยศึกษาองคประกอบและขั้นตอนของการ
ประกอบพิธีเล้ียงผีบรรพบุรุษของชาวผูไทตําบลคําชะอี   ผลการศึกษาพบวาองคประกอบประเภท
ผูเขารวมพิธี  ไดแก  เจาจ้ํา  เทียม และชาวผูไท   เจาจ้ําเปนผูมีบทบาทสําคัญที่สุดในการประกอบ
พิธี เนื่องจากเปนผูที่สามารถติดตอระหวางผีกับผูเขารวมพิธีกรรม    เจาจ้ําสืบทอดกันทางสาย
ตระกูลโดยไดรับการคัดเลือกจากผีบรรพบุรุษ   ชาวผูไท ตําบลคําชะอี  มีความสัมพันธกับ
พิธีกรรมเลี้ยงผี  3 ประเภทคือ พิธีกรรมการเลี้ยงผีบรรพบุรุษประจําป  การบะ (การบน)  การคอบ 
(การแกบน)  ซ่ึงถาชาวผูไทยคนใดไมเคารพบูชาเจาปูก็จะลงโทษทําใหผูปวยเสียชีวิต  การเลี้ยงผี 
บรรพบุรุษ ยังมีจุดมุงหมายเพื่อเส่ียงทายความอุดมสมบูรณทางการเกษตรกรรม 
          มาริโกะ   กาโตะ   (2538) ทําวิทยานิพนธเ ร่ือง  การรักษาพยาบาลแบบพื้นบาน  : 
กรณีศึกษาหมอลําผีฟา บานหนองใหญ  อําเภอแวงนอย  จังหวัดขอนแกน  จากการศึกษาพบวา 
หมอลําผีฟามีหนาที่รักษาพยาบาลโดยมีความเชื่อเรื่องผีเปนหลัก  หมอลําผีฟามีบทบาททั้งตอ
บุคคลและสังคม   บทบาทตอบุคคลคือการอธิบายและการตีความหมายปรากฏการณเจ็บปวย             
ชวยคลายความวิตกกังวล   ใหกําลังใจและใหความมั่นใจในชีวิตประจําวัน  บทบาทตอสังคมคือ 
เปนกลไกในการควบคุมพฤติกรรมของคนในชุมชนและลูกศิษย  การสรางความเปนระเบียบใน
ชุมชนและกลุมลูกศิษย   การสรางความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันของคนในชุมชนและกลุมลูกศิษย 
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การสืบทอดมรดกทางวัฒนธรรมและเปนผูนําดานสาธารณสุข  การเลือกรักษาโดยวิธีลําผีฟาของ
ผูปวยมี 3 ปจจัย ไดแก ปจจัยทางสังคม และปจจัยเกี่ยวกับตัวผูปวย 
            สุริยา  สมุทคุปติ์ และคณะ  (2539)  ทําวิจัยเร่ือง ทรงเจาเขาผี : วาทกรรมของลัทธิพิธีและ
วิกฤตการณของความทันสมัยของสังคมไทย  จากงานวิจัยพบวาลัทธิทรงเจาเขาผีเปนสวนหนึ่ง
ของการใชไสยศาสตรและกระแสพุทธพาณิชยในสังคมไทยสมัยใหม ลัทธิพิธีทรงเจาเขาผีมีความ
เชื่อเกี่ยวกับเรื่องวิญญาณและอํานาจศักดิ์สิทธิ์เปนศูนยกลางของลัทธิพิธีและมีความเชื่อวา อํานาจ
บารมีขององคเทพสามารถชวยแกปญหา “โลกนี้” ได   หากสวดออนวอนองคเทพ และบูชาอยาง
เหมาะสม   รางทรงสวนใหญเปนผูหญิง  รางทรงและลูกศิษยสวนใหญเปนชนช้ันกลาง และเปน
ผูใชแรงงาน   ตําหนักทรงและไสยศาสตรชวยใหคนกลุมนี้สามารถปรับตัว  ตอสูและดิ้นรนอยูใน
สังคมเมืองได   การทรงเจาเขาผีเปนความเขาใจวาทกรรมที่สําคัญคือการขัดแยงกันระหวางพุทธ
ศาสนากับไสยศาสตร  อํานาจรัฐกับเสรีภาพในการนับถือศาสนาของปจเจกบุคคล และการอยู
รวมกันของความเชื่อและพิธีกรรมในสังคมที่แตกตางกัน    
            สุริยา  สมุทคุปติ์ และคณะ (2540)  ทําการวิจัยเรื่อง วิธีคิดของคนไทย : พิธีกรรม              
“ขวงผีฟอน” ของ “ลาวขาวเจา” จังหวัดนครราชสีมา ผลการวิจัยพบวาวิธีคิดเปนผลผลิตทาง
ประวัติศาสตรและชาติพันธุ   ซ่ึงถูกสรางขึ้นเพื่อวัตถุประสงคทางการเมือง  ไมใชส่ิงที่มีอยูตาม
ธรรมชาติ   วิธีคิดของคนไทยไดรับการนําเสนอโดยชนชั้นผูนํา  ไดแก  กษัตริย ขุนนางและ
ปญญาชนมาโดยตลอดระยะเวลาของประวัติศาสตรไทยสมัยใหม  เพื่อวัตถุประสงคในการ           
สรางชาติและพัฒนาประเทศใหทันสมัยในระยะแรก   และเพื่อนําเสนอทางเลือกในการพัฒนา
ประเทศในระยะหลัง   พิธีกรรมขวงผีฟอนสะทอนใหเห็น “วิธีคิดแบบพึ่งพา” อํานาจภายนอกทั้ง
ที่เปนอํานาจของผีและอํานาจของขาราชการ  นักการเมืองและนายทุน  ในขณะเดียวกันก็แสดงให
เห็นวิธีคิดที่เนนการผลิตซํ้าและสืบทอดสํานึกทางประวัติศาสตรและเอกลักษณทางชาติพันธุ 
          สุรัตน  จงดา (2541)  ทําวิทยานิพนธเรื่อง ฟอนผีฟานางเทียม : การฟอนรําในพิธีกรรม
และความเชื่อของชาวอีสาน  ผลการศึกษาพบวานางเทียมและผูเขารวมพิธีฟอนผีฟาสืบเชื้อสายมา
จากเวียงจันทน  การฟอนผีฟามี 2 ลักษณะคือ การฟอนผีฟาในการรักษาโรค และการฟอนเพื่อบูชา
ผีฟาซ่ึงจะทําพิธีในวันสงกรานต  การวาดฟอนมี 3 ลักษณะคือวาดฟอนทาเดียว  วาดฟอน               
หลายทา   และวาดฟอนเขาคู   ดนตรีที่ใชในการฟอนใชแคนแปดอยางเดียว   ลายเพลงใช                     
ลายทางยาว   หรือลายอานหนังสือในการขับลําผีฟา  สวนลายทางสั้นใชในการฟอน  การแตงกาย
ของผูฟอนเปนแบบพื้นเมืองอีสาน  และมีผา “สไบ” คลองคอ 
          เริงวิชญ  นิลโคตร (2546)  เขียนบทความเรื่อง พิธีกรรมเหยาเลี้ยงผีของชาวผูไทย                
บานโคกโกง  ตําบลกุดหวา อําเภอกุฉินารายณ จังหวัดกาฬสินธุ   โดยศึกษาโครงสรางและเนื้อหา
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ของพิธีกรรมเหยา   บทความนี้ ช้ีใหเห็นวาพิธีกรรมเหยามิไดเปนเพียงพิธีกรรมเซนไหวผี                 
บรรพบุรุษเทานั้น  แตยังเปนกระบวนการกลอมเกลาทางสังคมที่จรรโลงชุมชนใหดํารงอยูได 
ทามกลางกระแสการเปลี่ยนแปลงของสังคมและวัฒนธรรม 
          รตพร  ปทมเจริญ (2543) ทําวิทยานิพนธเร่ือง กระบวนการเขาสูการเปนรางทรง : 
กรณีศึกษารางทรงในเขตอําเภอเมือง  จังหวัดนครปฐม  ผลการศึกษาพบวากระบวนการเขาสูการ
เปนรางทรง  แบงออกไดเปน 3 ระยะคือ ระยะแรก  ความเจ็บปวยเปนจุดหักเหที่เปนเงื่อนไขที่
นําไปสูการเปนรางทรง   ระยะที่สอง ผานการประกอบพิธีกรรมรับเปนรางทรงจากรางทรงที่เปน
ครู  ทําใหบุคคลกลายเปนรางทรงอยางสมบูรณ   ระยะที่สามเปนระยะของการดํารงความเปน             
รางทรง ซ่ึงตองมีปฎิสัมพันธกับผูมารับบริการ หรือเรียกวาการรับแขกนั่นเอง 
                 จากเอกสารกลุมนี้ผูวิจัยจะไดนํามาใชศึกษาการสืบทอดการเปนหมอเหยา เพื่อใหเหน็ถึง
ระบบความเปนมาวาหมอเหยามีการสืบทอดอยางไร 
                 กลุมท่ี 3  เอกสารงานวิจัยท่ีเก่ียวกับประวัติความเปนมาและวัฒนธรรมของชาวผูไท 
           วิลเลียม คลิฟตัน ดอดด  (2482 ) มิชช่ันนารีชาวอเมริกัน เขียนหนังสือช่ือ ไทย โดยเขียน 
เปนบันทึกการเดินทางของหมอดอดดในประเทศไทย ลาว  เวียดนาม  พมา และจีน  ไดกลาวถึง
ชีวิตความเปนอยูตลอดจนภาษาของคนไทในพื้นที่ ของประเทศที่กลาวมาแลว  โดยพบวาเปนกลุม
ไทดําเปนกลุมคนไทที่พบมากที่สุดในภาคเหนือของประเทศเวียดนาม  โดยเฉพาะแถบแมน้ําดํา
และแมน้ําแดง   ภาษาและสําเนียงการพูดของคนไทดําและไทขาวไมแตกตางกัน   แตที่เรียกชื่อ
ตางกันเพราะเครื่องแตงกาย  สําเนียงภาษาของไทดําและไทขาวคลายกับภาษาของคนเชียงใหม 
           พลตรีหลวงวิจิตรวาทการ  (2499) เขียนหนังสือช่ือ งานคนควาเรื่องชนชาติไทย                  
โดยศึกษาความเปนมาของชนชาติไทยกอนที่จะตั้งหลักแหลงในประเทศไทยในปจจุบัน โดย
กลาวถึงชนเชื้อชาติไทแตละสาขา  เชน ไทลานชาง  ไทใหญ  ไทอาหม  และไทในตังเกี๋ย โดยไท
ในลานชางประกอบดวยคนไท 9 พวก ไดแก  ลาวเชียง หรือผูลาว  ผูไท  ไทขาว ไทดํา  ไทแดง         
ไทเหนือ    ไทยวน ( ไมใชญวน) ไทลื้อ และผูเอิน 
           พระโพธิวงศาจารย  (ติสโส อวน)  (2506)  กลาวถึงประวัติของชาวผูไทไวในหนังสือ 
ลัทธิธรรมเนียมตางๆในภาคที่ 18 ตอนที่ 1 วาดวยชนชาติภูไทและญอ ไดกลาวถึง ชนชาติผูไทและ
ชาติญอ  ในสวนของชนชาติผูไทนั้นมีถ่ินฐานเดิมอยูที่เมืองน้ํานอยออยหนู  ในสมัยทาวกาได
อพยพประชาชนชาวผูไทมาพึ่งโพธิสมภารกับเจาอนุรุทกุมาร  เจาเมืองเวียงจันทน  เจาอนุรุทกุมาร
จึงอนุญาตใหไปตั้งอาณาเขตที่เมืองวัง   กอนนั้นชาวผูไทนับถือผี และไดเปลี่ยนมานับถือพุทธ
ศาสนาตามแบบเวียงจันทน เมื่อมาอยูที่เมืองวัง ในครั้งนั้นเจาอนุรุทกุมารไดพระราชทานนางลาว
มาเปนมเหสีของทาวกาดวย   อยางไรก็ตาม  แมชาวผูไทจะนับถือพุทธศาสนา   แตก็ยังคงนับถือผี
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ควบคูกันไปดวย   ในหนังสือเลมนี้ยังไดกลาวถึงการแตงกาย   ภาษา  ลัทธิศาสนา  อาชีพ  สัตว
พาหนะ  และยานพาหนะของชาวผูไทดวย   
          พลตรีพระยาฤทธิรงครณเฉท (ศุข  ชูโต)  (2507)  เลาถึงความเปนมาของชาวผูไทไวใน
หนังสือ ประชุมพงศาวดาร เลม 9 (ประชุมพงศาวดาร ภาคท่ี 9 และภาคที่ 10 ตอนตน) โดย
กลาวถึงประวัติความเปนมาของชาวผูไทไวในพงศาวดารเมืองแถง   ในชวงตนมีลักษณะเปน
ตํานาน  ซ่ึงเปนกําเนิดของมนุษยวามาจากเทพยดาพี่นอง 5 องค  กับนางเทพธิดาอีก 5 องค                 
เมื่อเทพดาทั้ง 10 รูวาตนเองจะหมดบุญในสวรรคจึงไดชวนกันจุติลงมายังโลกมนุษย    ทั้ง 10             
ไดอธิษฐานจิตรวมกันเปนรูปน้ําเตาและเขาไปอยูในน้ําเตา   น้ําเตาจึงลอยมาตกที่เมืองแถงซึ่งเปน
แผนดินที่รกรางวางเปลา   เมื่อน้ําเตาตกลงพื้นดินก็แตกออกมีมนุษยรูปรางแตกตางกันออกมา 5 
กลุมชาติพันธุ โดยขาแจะออกมากอน  ตามดวยผูไทดํา  ลาวพุงขาว ฮอ  และแกว  ตามลําดับ   
ตอมาเมื่อมีประชากรมากจึงไดขยายออกไปยังเมืองตางๆ มากมาย  กลาวถึงกลุมผูไทดํา ในสมัย
ทาวลอคํา  มีบุตร 7 คน ภายหลังแยกยายไปสรางบานแปงเมืองในที่ตาง ๆ  ในสวนของผูที่จะมา
ปกครองเมืองแถงนั้นบางครั้งก็ไดรับแตงตั้งมาจากหลวงพระบาง   บางครั้งไดรับแตงตั้งจากญวน   
แตตอมาในระยะหลังฝายญวนจะเปนผูแตงตั้ง   พงศาวดารเมืองแถงในชวงหลังสวนใหญจะเปน
เร่ืองเกี่ยวกับการทําศึกสงครามกับพวกฮอที่เขามาปลนสะดม   ดังนั้นฝายที่ปราบปรามจึงเปน
ทหารจากกรุงรัตนโกสินทร   และในตอนทายของพงศาวดารกลาวถึงเมืองที่ขึ้นตรงตอเมืองแถงวา
ม ี11 เมือง  ในพงศาวดารยังไดระบุถึงอาณาเขตอยางชัดเจน 
       ม. ศรีบุษรา  (2530)  เขียนหนังสือช่ือ  ไทยดํารําพัน  กลาวถึงความเปนมาของไทดําใน
ประเทศไทยซึ่งมีอยูจํานวนมากที่จังหวัดเพชรบุรีและจังหวัดใกลเคียง ไทดําเปนเปนหนึ่งในสี่ของ
ผูไท ซ่ึงประกอบดวย ผูไทดํา   ผูไทแดง  ผูไทขาว  และผูไทลาย ผูไทดําในเวียดนามมีจํานวนมาก
ที่สุด คือประมาณหนึ่งแสนคน อยูกันหนาแนนบริเวณเมืองแถงและบริเวณใกลเคียงในแควน             
สิบสองจุไท  ไทขาวมีประมาณ สามหมื่นหาพันคน อาศัยอยูบริเวณลุมน้ําดํา  และไทแดงมี
ประมาณสามหมื่น คน   บริเวณลุมน้ําแดง   หนังสือยังกลาวถึงพิธีแตงงานหรือพิธีกินดองของไท
ดําอยางละเอียด  
          ถวิล  ทองสวางรันต  (2527)  ศึกษา ประวัติผูไทและชาวผูไทเมืองเรณูนคร โดยใชขอมูล
จากพงศาวดารไทยเปนหลักควบคูไปกับการสัมภาษณผูเฒาผูแกชาวผูไท  ในหนังสือกลาวถึง              
ถ่ินฐานเดิมของชาวผูไทวาตั้งอยูที่เมืองแถง หรือเมือแถน  ตอมาชาวผูไทบางสวนไดอพยพมาอยูที่
เมืองวัง   และเมืองใกลเคียงในประเทศลาว ตอมาในสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว  
รัชกาลที่ 3  ทางฝายไทยไดกวาดตอนผูคนจากฝงซายแมน้ําโขงเขามาอยูในภาคอีสาน ซ่ึงมีชาวผู
ไทรวมอยูดวย   โดยใหเขามาอยูในพื้นที่รอบๆเทือกเขาภูพาน  ปจจุบันไดแก จังหวัดมุกดาหาร  
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นครพนม  สกลนคร  และกาฬสินธุ และมีบางสวนขยายไปสูจังหวัดอื่น ๆ เชน หนองคาย  
อุดรธานี อํานาจเจริญ  ยโสธร และจังหวัดรอยเอ็ด              
          รัตนาภรณ  พัศดุ   (2536)  ทําวิทยานิพนธเร่ือง  วิถีชีวิตความเปนอยูของชาวผูไท ศึกษา
เฉพาะกรณีก่ิงอําเภอหนองสูง  จังหวัดมุกดาหาร โดยศึกษาเกี่ยวกับอาหารของชาวผูไทซึ่งเปน
อาหารที่ทําจากพืชผักและสัตวน้ําตามธรรมชาติที่หาไดเอง  อาหารประเภทเนื้อวัวทําขึ้นเฉพาะใน
โอกาสพิเศษ เรือนของชาวผูไทแบงออกได  5 แบบ คือ  เรือนแฝดทรงไทย  เรือนเกยมีโขง  เรือน
เกยธรรมดาที่มีเรือนไฟ  เรือนเกยธรรมดาที่ไมมีเรือนไฟ  ซ่ึงเปนสิ่งที่บงบอกถึงฐานะความเปนอยู
ของผูอาศัย  เส้ือผานั้นผูชายจะใสเส้ือดําแขนยาว  กางเกงขาแคบสีดํา  ผูหญิงจะใสเส้ือดําแขนยาว
กระดุมโลหะสีเงินผาตลอด นุงผาถุงฝายหรือไหมสีดํา  มีผาพาดไหลหรือผาสไบสีแดง  สวนการ
รักษาโรค   ชาวผูไทเชื่อวาความเจ็บปวยเกิดจากภูตผีวิญญาณ  จึงตองใชหมอเหยารักษา  หากเสี่ยง
ทายแลวไมใชการกระทําของผีก็ใหหมอปลองรักษาดานสมุนไพร  นอกจากนี้ชาวผูไทยังเคารพนับ
ถือผูอาวุโส มีความเชื่อถือคนที่มีความรูความสามารถ  มีจิตใจเอื้อเฟอเผ่ือแผ  เชื่อเร่ืองบุญกรรม  
เปนคนดีมีศีลธรรม 
        บุญยงค  เกศเทศ  (2536)  ทําวิจัยเรื่อง พิธีกรรมของชาวผูไท : ศึกษากรณีก่ิงอําเภอ             
หนองสูง  จังหวัดมุกดาหาร  ผูวิจัยไดศึกษาพิธีกรรมเกี่ยวกับชีวิต  พิธีกรรมเกี่ยวกับธรรมชาติ             
และพิธีกรรมกับส่ิงเหนือธรรมชาติของกลุมชาวผูไท  อําเภอหนองสูง จังหวัดมุกดาหาร พบวา 
พิธีกรรมเกี่ยวกับชีวิตของชาวผูไทมีการเกิด  แตงงาน  เจ็บปวย และตาย  ชาวผูไทยังคงยึดมั่น
กฎเกณฑที่มีมาแตบรรพบุรุษอยางเครงครัด สวนพิธีกรรมธรรมชาตินั้น ชาวผูไทไดยึดถือปฏิบัติ
ตาม “ฮีตสิบสอง”  และมีความผูกพันอยูกับเรื่องฤกษงามยามดี   โดยยึดถือปฏิบัติใหสอดคลองกับ
วิถีชีวิตและการดํารงชีวิตภายใตเงื่อนไขธรรมชาติ   และพิธีกรรมเกี่ยวกับส่ิงเหนือธรรมชาติ ชาวผู
ไทมีจิตใจที่ผูกพันกับเรื่องของผีและจิตวิญญาณ ซ่ึงเปนสาเหตุของการเจ็บปวยที่ไมทราบสาเหตุ
แตเชื่อวาจะเกี่ยวของกับเรื่องของผีและวิญญาณ   ดังนั้นจึงตองใชภูมิปญญาพื้นบานในการรักษา
โรคคือพิธีกรรมเหยารักษาโรค  
             พูลสวัสดิ์  อาจวิชัย  (2537)  ศึกษาประวัติของผูไทในหนังสือ  เลาเรื่องเมืองหนองสูง โดย
ศึกษาจากเอกสารชั้นตนในกองจดหมายเหตุแหงชาติ   ควบคูไปกับการสัมภาษณผูเฒาผูแกชาว        
ผูไทหลายคน เปนเอกสารเกี่ยวกับชนชาติพันธุผูไทอําเภอหนองสูงที่สมบูรณเลมหนึ่ง   ผูเขียนได
แบงการเลาเรื่องเมืองหนองสูงออกเปน 4 ขั้นตอน  ไดแกชนชาติดั้งเดิมที่มาตั้งอยูที่หนองสูง   
ประวัติของผูไท   ประวัติเมืองหนองสูง   และเมืองหนองสูงหลังปรับปรุงการปกครองสมัยรัชกาล
ที่ 5   ในสวนที่เกี่ยวกับชนชาติพันธุดั้งเดิมของอําเภอหนองสูงคือกลุมคนเขมร สวนประวัติความ
เปนมาของชาวผูไท   ผูเขียนไดใชตํานานเมืองแถงเลาเรื่องซึ่งสรุปไดวาชนชาติพันธุผูไท มีถ่ินฐาน
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เดิมอยูที่เมืองแถง  หรือเดียนเบียนฟูในปจจุบัน  เมื่อเกิดภัยแลง ชาวผูไทที่นําโดยทาวกาไดอพยพ
ผูคนเขามาขอขึ้นกับเจาอนุรุทกุมาร  และไดไปตั้งถ่ินฐานอยูที่เมืองวัง  จนเกิดการตอตานจากกลุม
ชาวขาซึ่งเปนชนดั้งเดิม ชาวผูไทสามารถปราบชาวขาได   สมัยรัชกาลที่ 3 ทรงพระกรุณาโปรด
เกลาฯ ใหเจาพระยาสุรศักดิ์มนตรีไปปราบฮอที่สิบสองจุไทไดพบหนังสือของผูไทดํา  และผูไท
ขาวที่มีตัวเขียนแตผูไทเมืองหนองสูงไมมีตัวเขียน  ชาวผูไทหนองสูงเลาวาแตกอนพวกเขาเคยมี
หนังสือ แตถูกเผาหมดในตอนเกิดสงคราม มีเร่ืองเลาวาตัวหนังสือของชาวผูไทถูกจารบนหนัง
ควาย   คร้ันฝนตกลงมาตัวหนังสือเปยกน้ําจึงนําไปผึ่งแดดไมมีคนเฝา จึงถูกสุนัขคาบเอาหนังควาย
นั้นไปกิน  ตอมาในสมัยรัชกาลที่ 3 หลังกบฏเจาอนุวงศ ไทยไดรบกับญวนจึงกวาดตอนประชาชน
ที่อยูทางฝงซายแมน้ําโขงบริเวณตอนกลางของลาวเปนจํานวนมาก รวมทั้งชาวผูไทจากเมืองวัง
นํามาตั้งถ่ินฐานไวที่ภาคตะวันออกเฉียงเหนือของไทย   ผูไทเมืองวังกลุมหนึ่งมาตั้งถ่ินฐานที่เมือง
หนองสูง จากนั้นผูเขียนไดเลาถึงประวัติและความเปนมาของเมืองหนองสูงมาจนถึงปจจุบัน  โดย
ไดกลาวถึงรายชื่อเจาเมืองหนองสูง  กํานันตําบลหนองสูง  และนายอําเภอหนองสูงไวดวย               
         สุวิทย  ธีรศาศวัตและณรงค  อุปญญ (2538)  ทําวิจัยเรื่อง  การเปลี่ยนแปลงวิถีครอบครัว
และชุมชนอีสาน : กรณีผูไท   ผูวิจัยใชพื้นที่บานหนองโอ ตําบลโนนยาง  อําเภอ หนองสูง  จังหวัด
มุกดาหาร เปนพื้นที่ในการวิจัย  ผูวิจัยพบวาชาวผูไทที่อยูที่บานหนองโอ เปนกลุมผูไทที่อพยพมา
จาก เมืองวัง ในสมัยรัชกาลที่ 3  ครั้งแรกมาตั้งถ่ินฐานที่บานโนนน้ําคํา เมื่อประชากรเพิ่มขึ้นจึงได
มีผูแยกตัวออกมาตั้งถ่ินฐานที่บานหนองโอ ในป  พ.ศ. 2407 วิถีชีวิตของชาวผูไทบานหนองโอนั้น
พึ่งทรัพยากรธรรมชาติ และอํานาจเหนือธรรมชาติ หลังจากชาวบานไดนํา ปอ   มันสําปะหลัง   
ฝาย   เขามาปลูกก็ทําใหวิถีชีวิตของชาวบานเปลี่ยนแปลงไป  ชาวบานเริ่มไปทําอาชีพนอก
การเกษตร คือไปรับจางตางจังหวัด  ถึงรอยละ 60  อาชีพการเกษตรจึงลดลงเหลือ รอยละ 40  ใน
สังคมผูไทเดิมเปนสังคมที่ฝายชายเปนใหญกวาฝายหญิง เพราะภรรยาตองกราบสามีทุกวันพระ
กอนนอน เมื่อวัฒนธรรมสมัยใหมเร่ิมเขาสูสังคมชาวผูไท คานิยมดังกลาวไดเลิกปฏิบัติ   และอีก
สาเหตุหนึ่งเมื่อภรรยามีสถานะดีขึ้นมีการศึกษา   แมวัฒนธรรมจะเปลี่ยนไป แตในปจจุบัน
ชาวบานหนองโอยังคงรักษาขนบธรรมเนียมประเพณีดั้งเดิมไวหลายอยาง  เชน บุญขาวประดับดิน
เดือนเกา และบุญขาวสากเดือนสิบ และนอกจากนี้ยังมี  พิธีเหยา  เหยาเลี้ยงผี   เหยาฮูปเหยาฮอย   
การเลี้ยงผีปูตา          
 จากเอกสารและงานวิจัยทั้ง 3 กลุมนี้  ผูวิจัยจะนํามาใชเปนพื้นฐานในการศึกษาวิจัยเร่ือง
การสืบทอดอํานาจศักดิ์สิทธิ์ของหมอเหยา  และอัตลักษณในพิธีเหยาเลี้ยงผี : กรณีศึกษาตําบล              
โนนยาง  อําเภอหนองสูง  จังหวัดมุกดาหาร ซ่ึงจะเห็นวางานวิจัยที่กลาวมาแลวนั้นไดให
ความสําคัญกับพิธีเหยาเพียงขั้นตอนและการประกอบพิธีกรรม นอกจากนี้ในสวนของผูประกอบ
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พิธีกรรมไมไดมีผูศึกษาไวอยางลุมลึกเทาที่ควร ซ่ึงจะตางจากงานของผูวิจัยที่ตองการศึกษาความ
เปนมาและการสืบทอดการเปนหมอเหยา ตลอดจนการศึกษาองคประกอบตางๆที่อยูในพีเหยาเลี้ยง
ผีเพื่อใหเห็นตัวตนของชาวผูไท ซ่ึงในงานวิจัยทั้งหมดที่กลาวมาแลวไมมีงานชิ้นใดทําการศึกษาไว  
    



บทที่ 2 
ชาวผูไทในประเทศไทย : ประวัติศาสตรและภูมิหลังทางวัฒนธรรม 

 
ชาวผูไทเปนกลุมชนที่มีประวัติความเปนมา  มีการอพยพยายถ่ินเขามาตั้งถ่ินฐานใน

ประเทศไทย  โดยยังคงพยายามรักษาอัตลักษณทางวัฒนธรรมไวอยางเหนียวแนน  ในบทนี้ ผูวิจัย
จะศึกษาประวัติศาสตรและภูมิหลังทางวัฒนธรรมของชาวผูไทในประเทศไทยในหัวขอตอไปนี้  
ไดแก    ความหมายของคําวา “ผูไท”  “ผูไทย”  หรือ “ภูไท” ประวัติความเปนมาและการอพยพ
ยายถ่ินของชาวผูไท  และลักษณะทางวัฒนธรรมของชาวผูไท  
 
2.1  ความหมายของคําวา “ผูไท”  “ผูไทย”  หรือ “ภูไท” 
         คําวา  “ผูไท” “ ผูไทย”  หรือ “ภูไท”  มีกลาวไวในเอกสารทางวิชาการหลายเลมตางยุค              
ตางสมัย  ผูรูหลายทานไดวิเคราะหและใหความหมายไวตาง ๆ กัน  ดังนี้ 
          พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2542 (738-739) ใหความหมายของคําวา                
“ผูไทย”  หมายถึง  ชนชาติไทยสาขาหนึ่งที่อยูแถวสิบสองจุไท 
           วิลเลียม คลิฟตัน ดอดด (2456 : 94-95)  หมอสอนศาสนาชาวอเมริกันใชคําวา “ผูไทย”  
ในความหมายของการรวมเรียกชื่อของคนไทสาขาตาง ๆ เชนไทเหนือ ไทน้ําไทลาย ไทดํา ไทขาว  
ไทแดง และไทยอย 
          พลตรี หลวงวิจิตรวาทการ (2459 : 93) ใชวา“ผูไทย”เพราะ “ผู”  แปลวาคน “ผูไทย” คือ
คนไทย   ผูลาวคือคนลาว  พวกผูไทยรับอารยธรรมจีนมากกวาลาว  เชนเขียนหนังสือดวย              
พูกันจีน   แตเขียนหนังสือไทยมีสระอยูขางบนบางขางลางบางตามแบบไทยเดิม 
            ปราณี  กลํ่าสม (2534 : 21) อธิบายวาที่ถูกนาจะใชคําวา “ผูไท” ซ่ึงหมายถึงชนชาติไท
สาขาหนึ่งอยูในแควนสิบสองจุไทย ในประเทศเวียดนาม ซ่ึงดินแดนนี้กินบริเวณกวางขวาง 
             ถวิล  เกสรราช (อางใน ทรงคุณ  จันทจร และปติ แสนโคตร, 2540 : 3)  กลาววา “ผูไทย” 
คํานี้ เปนชื่อชาติไมใช ช่ือพวก   เมื่อบอกวา เปนผูไทยก็คือคนไทยที่อยู ในสิบสองจุไท                          
ชาวหลวงพระบางเรียกวาลาวเกา  (อายลาวเดิม)  พวกผูไทยมีอยูในมณฑลยูนนานกับที่เมืองเชโปน 
ฝงซายแมน้ําโขง ผูไทย มีช่ือเรียกหลายชื่อ  เชน  ผูไทดํา  ผูไทขาว  ลาวเกา  ไทยกระตาก  ตัดคําวา 
ผู ออกเหลือแตคําวาไทดํา  และไทขาว 
              ส. ศิวรักษ   (อางใน ทรงคุณ  จันทจรและปติ แสนโคตร, 2540 : 4 )  เขียนบทความเรื่อง  
“ภูไท – ผูไทย”  ลงในอนุสาร อ.ส.ท. ปที่ 2 ฉบับที่ 1 ประจําเดือนมิถุนายน 2504 โดยอาง
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ความเห็นของสมเด็จพระมหาวีรวงศ  (อวน  ติสโส)  พันตรีอีริค ไซเดนฟาเดน   และดําเนิน               
เลขะกุล   สวนใหญแลวสรุปวา  ภูไท  เปนคําที่ใชถูกตอง  เพราะวาคํา “ภู” ภาษาไทยเดิมแปลวาที่
สูง  ที่เนิน  เปนจอม  สวนคําวา  “ไท”  แปลวาเปนอิสระไมขึ้นกับใคร   เมื่อมารวมกันเปน “ภูไท” 
ก็แปลวาชนชาติไทยสาขาหนึ่งที่เปนอิสระไมขึ้นกับใคร  โดยมากชอบอยูตามภูเขา   เชนเดียวกับ  
พวกภูไทที่อยูในสิบสองจุไท   ตลอดถึงพวกที่ยายมาจากเมืองวัง   อันเปนบรรพบุรุษของกลุมชาว
ผูไทกอนจะอพยพเคลื่อนยายมาอยูฝงไทย 
             สุมิตร  ปติพัฒน และเสมอชัย  พูลสุวรรณ (2540 : 4) ใหความหมาย คําวา“ผูไท” เปนชื่อ
พลเมืองในเขตสิบสองจุไทของประเทศเวียดนาม และเขตหัวพันของประเทศลาวที่พูดภาษา
ตระกูลไท และเปนคําที่ใชเรียกชื่อกลุมตนเองมาแตโบราณ อีกประการหนึ่งคําวา “ผูไท”  เขียน
ตามวิธีสะกดที่นิยมกันในปจจุบันเพราะคําวา “ไท” ใชในความหมายของกลุมคนที่พูดภาษา
ตระกูลไทโดยทั่ว ๆ ไป  และ “ไทย” ใชเฉพาะหมายถึงคนไทยสยามเทานั้น 
             จะเห็นไดวามีผู เสนอความคิดเห็นที่หลากหลายตอคําวา   ภูไท  ผูไทย   หรือ ผูไท                  
ในงานวิจัยนี้ผูวิจัยจะใชคําวา “ผูไท” แทนกลุมชาติพันธุกลุมหนึ่งที่พูดภาษากลุมตระกูลไทที่มา
จากแควนสิบสองจุไท และอพยพเขามาอยูในภาคตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศไทย  
 
2.2  ประวัติความเปนมาและการอพยพยายถิ่นของชาวผูไท 
              ชาวผูไทมีประวัติความเปนมาที่ ยาวนานเล าสืบตอกันมาวามี ถ่ินฐานเดิมอยูที่                
เมืองแถง   หรือเมืองแถนหรือเมืองนานอยออยหนู ปจจุบันคือเมืองเดียนเบียนฟูในประเทศ
เวียดนาม   ชาวผูไทเชื่อวาตนเกิดมาจากผลน้ําเตา   ตามความในพงศาวดารเมืองแถงซึ่งเปนตํานาน
ของพวกผูไทไดกลาวถึงการกําเนิดของตนไวดังนี้ 
 

มีเทพยดาพี่นอง 5 องค   เสวยทิพยสมบัติในสวรรคช้ันดาวดึงส             
มาชานานจวนจะจุติ   เทพยดาตางก็ปรึกษากันวาจะลงมาจุติในโลกมนุษย  
เมื่อเห็นชอบแลวตางก็ไปปรึกษาเทพธิดาทั้ง  5 องค  อันเปนบริจาริกา  
ทั้ งหมดก็ เห็นชอบดวยจึงไดอธิษฐานรวมจิต เนรมิตน้ํ า เต าขึ้นมา                     
เทพทั้ง 10  ก็เขาไปอยูในน้ําเตา  น้ําเตาจึงลอยมาตกบนภูเขาทุงนาเตา               
ซ่ึงอยูหางจากเมืองแถงไปทางตะวันออกเปนระยะทางเดิน 1 วัน น้ําเตานั้น
ไดแตกออกมาเปนมนุษยรูปรางหนาตาแปลก ๆ คือขาแจะออกมาเปน ที่ 1 
ผูไทดําออกมาเปนที่ 2  ลาวพุงขาวออกมาเปนที่ 3  ฮอออกมาเปนที่ 4  และ
แกวออกมาเปนที่ 5 รวมแลว 10 คน  คร้ันแลวทั้งหมดก็เดินลงจากภูเขา
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และลงไปอาบน้ําที่ “หนองฮกหนองฮาย”  ซ่ึงเปนน้ําศักดิ์สิทธิ์ใครไดลง
ไปอาบและดื่มกินจะมีผิวขาว   และมีสติปญญารูคิดราชการบานเมืองได    
แตขาแจะซึ่งออกมากอนกลัวหนาวจึงไมยอมลงอาบน้ํา คนพวกนี้จึงมีรูป
กายหมองคล้ําดํามัวมอมมาจนถึงทุกวันนี้   ฝายผูไทย  ลาว  ฮอ  และญวน 
ทั้ง 4 ชาติไดลงอาบน้ําชําระรางกายผิวพรรณจึงไดขาวผองใสงดงาม  คน
ทั้ง 5 ชาติก็ไดแตงงานเปนสามีภรรยา ผูไทย ลาวพุงขาว ฮอ  และญวน  มี
บุตรสืบตามเพศพันธุบิดามารดาและมีผิวขาว  สวนขาแจะนั้นบุตรที่เกิดมา
ผิวดําเชนเดียวกับบิดามารดาจนมาถึงปจจุบันนี้ 

                                                                          (ประชุมพงศาวดารภาคที่ 9,  2507 : 105) 
 

           ในหนังสือ ความโตเมืองหรือที่นักวิชาการไทยเขียนวา ความโทเมือง ได บันทึกเรื่องเลา
ทางประวัติศาสตรของกลุมไทดําวา ในคริสตศตวรรษที่ 13 ลอแลดซึ่งมีฉายาวาปูเจางูเหา  ผูสืบเชื้อ
สายของลานเจือง  ไดยายเมืองหลวงจากเมืองแถน (เดียนเบียนฟู) มายังเมืองหมวย   และสามารถ
ทําใหเมืองที่อยูทางดานเหนือ  กลาง และใต มายอมออนนอม ตอมาปูเจาตาเงิน   หลานของลอแลด
สามารถรวมเขตทางตะวันตกเฉียงเหนือของเวียดนามเขาดวยกันทําใหเมืองหมวยเปนเมือง
ศูนยกลางหรือเปนเมืองหลวงได   อาณาเขตของเมืองหมวยมีเมืองบริวารตั้งแตเขตตะวันตกของ
จังหวัดหัวบินไปจดมณฑลยูนนาน   จากฝงซายของแมน้ําตาวไปถึงลุมน้ําอูในประเทศลาวปจจุบัน  
ปูเจาตาเงินสามารถบรรลุวัตถุประสงคในการ “ปวแกวหา ปวลาวฮัก”   คือชนะใจกษัตริย
เวียดนามและทําใหกษัตริยลาวรัก  เมืองหมวยจึงมีฐานะเปนเมืองหลวง มีศูนยกลางอยูที่บานเชียง
ฟา (คําจอง, 2553 : 177 – 178 )  
              ศตวรรษที่ 6 – 18 ชาวไทในเวียดนามตะวันตกเฉียงเหนือไดกอตั้งเมืองสําคัญ ๆ ขึ้น                 
16 เมืองเรียกวา “เจาเมือง” และเรียกพื้นที่ดังกลาววา “ดินไท”  หมายถึงที่ดินของชาวไท                         
จดหมายเหตุของเวียดนามเรียกดินแดนนี้วา   “16 เจาไท”  ตอมาฝรั่ง เศสไดใหดินแดน                        
6 เจาเมืองไปรวมเขากับมณฑลยูนนานของจีนตามสนธิ สัญญาเทียนสินไดแก เมืองตุง                 
เมืองฮวาง   เมืองเตียง   เมืองเซียงแขม  เมืองจุก  เมืองมี  จึงเหลือเมืองไทเพียง 10 เมือง ตอมา
ฝร่ังเศสไดยกเมืองควายและเมืองมุนรวมเขากัน จึงกลายเปนเขตสิบสองเจาไทหรือสิบสองจุไท 
(คําจอง , 2553 : 179)                                                                                               
              แควนสิบสองจุไทเปนที่อยูของคนไทกอนที่เวียดนามจะขยายอํานาจเขามา  มีระบบการ
ปกครองที่มีเจาเมือง 12 เมือง  แตละเมืองนั้นคอนขางจะเปนอิสระตอกัน  แตบางเมืองก็เกี่ยวของ
กันโดยการแตงงาน (ศิราพร  ณ ถลาง,  2545 : 37)  
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            จากหลักฐานที่กลาวมาแลว   ผูไทเปนชาติพันธุไทสาขาหนึ่งที่มีถ่ินฐานเดิมอยูที่แควน            
สิบสองจุไท   ซ่ึงมีอาณาเขตกวางขวางมาก  โดยมีเมืองแถนและเมืองไลเปนที่อยูสําคัญของชาวผู
ไท สมเด็จกรมพระยาดํารงราชานุภาพไดกลาวไวในคํานําพงศาวดารเมืองแถงและพงศาวดาร              
เมืองไลวา  
 

เมืองไลเมืองแถงอยูในแควนสิบสองจุไท แรกที่ชนชาติไทยจะ
อพยพลงมาสยามประเทศ  แตดึกดําบรรพตั้งอยูที่นี้กอน  แมทุกวันนี้
พลเมืองที่อยูในแควนนี้ก็เปนไทโดยมาก  เรียกกันวา “ผูไท”    

                          (กรมพระยาดํารงราชานุภาพ,อางถึงใน ปราณี  กลํ่าสม, 2534 : 21)   
 

              พ.ศ. 2418 – 2428 พวกฮอเขาโจมตีหัวเมืองในเขตสิบสองจุไท   หัวพันทั้งหาทั้งหก  เชียง
ขวาง  หลวงพระบาง  และเวียงจันทน  ซ่ึงอยูในความดูแลของประเทศสยาม พระบาทสมเด็จพระ
จุลจอมเกลาเจาอยูหัวจึงโปรดเกลาฯ ใหจมื่นไวยวรนารถซึ่ง ตอมาไดเล่ือนยศเปนจอมพล
เจาพระยาสุรศักดิ์มนตรีเปนแมทัพสยามขึ้นไปปราบฮอ  ตอมาใน พ.ศ.2426 เมื่อฝร่ังเศสเขายึด
ครองญวนไดสําเร็จและตองการเขายึดครองประเทศลาว   จึงไดสงกองกําลังเขาไปในสิบสองจุไท  
โดยอางวาชวยญวนปราบฮอ    ฝร่ังเศสอางวาแควนสิบสองจุไทเคยสงเครื่องบรรณาการใหแก
ญวนจึงถือวาเปนเมืองขึ้นของญวน   ไดเขายึดครองแควนสิบสองจุไท หัวพันทั้งหาทั้งหก    ฝาย
ไทยโดยเจาพระยาสุรศักดิ์มนตรีพยายามเจรจากับ ม.ปาวี  กงสุลฝร่ังเศสประจําสยามที่เมืองแถง
เพื่อหลีกเล่ียงการใชกําลัง   ทั้งสองจึงเขาตั้งมั่นที่เมืองแถงจนกวารัฐบาลของทั้งสองฝายจะตกลง
กันได    ตอมาฝรั่งเศสขับไลกองทัพไทยออกจากเมืองแถงจนเปนผลสําเร็จ และทําใหไทยตองเสีย
ดินแดนสิบสองจุไทในป พ.ศ. 2431  และตอมาสูญเสียลาวใหแกฝร่ังเศสอีกใน ป พ.ศ. 2436 (สุ
มิตร  ปติพัฒน,  2545 : 9-10 )                                                   
 การศึกษาประวัติความเปนมาและการอพยพยายถ่ินของชาวผูไท  ผูวิจัยแบงหัวขอดังนี้  
การอพยพของชาวผูไทเขาสูประเทศไทย     การตั้งถ่ินฐานของชาวผูไทในจังหวัดมุกดาหาร                
การตั้งถ่ินฐานของชาวผูไทในอําเภอหนองสูง   และการสรางชุมชนชาวผูไทในตําบลโนนยาง  
อําเภอหนองสูง  จังหวัดมุกดาหาร 
  

2.2.1 การอพยพของชาวผูไทเขาสูประเทศไทย   
                 ดินแดนสิบสองจุไทนั้น เปนที่อยูของกลุมชาติพันธุไทหลายกลุม  ไดแก  กลุมไทดํา 
อาศัยอยูทางตอนกลางและตอนใตของแควนสิบสองจุไทใกลชายแดนลาวที่เมืองแถง  (Dien Bien 
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Phu)  เมืองหมวย (Tuan Chau) เมืองลา (Son  La)  สวนไทขาวอาศัยอยูทางตอนเหนือของแควน
สิบสองจุไทใกลดินแดนจีนแถบเมืองไล  (Lai Chau)  เมืองสอ (Phong Tho) สวนไทแดงอาศัยอยู
ทางทิศใตของแควนสิบสองจุไทแถบเมืองแทงหัว (Thanh Hoa) และ เหงอาน (Nghe  An) (สุมิตร 
ปติพัฒน, 2545 : 4)    
       จากหลักฐานทางประวัติศาสตรของกลุมคนไทกลาววาชาวผูไทอพยพมาจากเมืองนานอย
ออยหนูหรือเมืองเดียนเบียนฟูเขามายังประเทศลาวมีสาเหตุ 2 ประการคือ   ประการแรกเกิดความ
แหงแลงและอัตคัดขาดแคลนขาวปลาอาหารเนื่องจากฝนไมตกตองตามฤดูกาล   ราษฎรชาวเมือง
เกิดความเดือดรอน   ประการที่สองคือเกิดความขัดแยงกันขึ้นระหวางทาวกาซ่ึงเปนหัวหนาชาวผู
ไทกับเจาเมืองนานอยออยหนู   ทาวกาเกลี้ยกลอมชาวผูไททั้งชายหญิงไดประมาณหมื่นคนเศษ  
แลวมาขอขึ้นกับเจาอนุรุทราชแหงเมืองเวียงจันทนi   เจาอนุรุทราชจึงใหไปตั้งอยูที่เมืองวัง   แตใน
เขตเมืองวังนั้นเปนที่อยูของพวกขา  จึงเกิดความขัดแยงและตอสูกันขึ้น  ชนชาวขาสูชาวผูไทไมได
จึงยอมยกเมืองวังใหชาวผูไทครองและยอมสวามิภักดิ์ตอชาวผูไท   เจาอนุรุทราชจึงตั้งใหทาวกา
เปนเจาเมืองวัง และทุกสิ้นปใหสงสวยมีดโตและขวานใหเวียงจันทนปละ 500 เลม   นอกจากนี้ยัง
สงสวยขี้ผ้ึงปละ 5 ปก  (ปกหนึ่งหนัก 5 ช่ัง) ใหแกเจาเมืองคําร้ัวซ่ึงเปนเมืองของชนชาติญวน 
เพราะกลัวพวกญวนจะมาตีเอาบานเมือง (สุวิทย ธีรศาศวัตและณรงค อุปชญ, 2538 : 18-19)                 
                 ในป พ.ศ. 2488 ฝร่ังเศสทําสงครามกับกองกําลังเวียดมินห   ชาวไทดําเขารวมกับพรรค
คอมมิวนิสตเวียดนามทําสงครามกับฝร่ังเศส   ฝร่ังเศสใชพื้นที่ของเมืองแถงหรือ  เดียนเบียนฟู   
เปนที่ตั้งรับกองกําลังของเวียดมินหเพื่อท่ีจะปลดแอกจากอํานาจของฝรั่งเศส  ซ่ึงใชเวลาในการรบ
กันถึงป พ.ศ. 2497 กองกําลังเวียดมินหก็ไดชัยชนะฝรั่งเศส ในวันที่   7 พฤษภาคม 2497 (ยุทธศักดิ์ 
ฮมแสนและคณะ,  2551 : 13)  เมื่อเวียดนามถูกแบงออกเปนเวียดนามเหนือและเวียดนามใตตาม
แนวเสนขนานที่ 17   เวียดนามเหนือใหอิสระในการปกครองแกแควนสิบสองจุไทเพราะชวยรบ
กับฝร่ังเศสมีชาวไทดําบางสวนไดอพยพหนีสงคราม เขามายังประเทศลาวแถบเชียงขวาง                
และ เวี ย งจันทน  เมื่ อฝ ร่ั ง เศสยึดลาวได สํ า เ ร็ จ  กลุมคนไทดํ าและลาวก็หนี เข ามายั ง                           
ภาคตะวันออกเฉียงเหนือของไทย   โดยเขามาอยูที่จังหวัดสกลนคร นครพนม   กลุมคนที่เขามาอยู
ที่นี้คนไทยเรียกคนกลุมนี้วา “ผูไท” หรือ  “ภูไท” (ศิราพร ณ ถลาง,  2545: 39)  
              การอพยพของชาวผูไทจากประเทศลาวเขาสูประเทศไทยนั้น  ปรากฏหลักฐานทาง
ประวัติศาสตรวาสวนใหญอพยพเขามาดวยเหตุผลสงคราม   สําหรับการอพยพเขาสูประเทศไทย
ของชาวผูไทครั้งสําคัญนั้นมีการอพยพ 3 ระลอกดวยกัน คือสมัยกรุงธนบุรี  สมัยพระบาทสมเด็จ
พระพุทธยอดฟาจุฬาโลก  และสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว 
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                           2.2.1.1  สมัยกรุงธนบุรี   
                       พ.ศ. 2321 ถึง พ.ศ. 2322  พระเจากรุงธนบุรีโปรดเกลาฯ ใหเจาพระยา                   
มหากษัตริยศึก (รัชกาลที่ 1) พรอมดวยเจาพระยาสุรสีห (กรมพระราชวังบวรมหาสุรสีหนาท)    
เปนแมทัพนํากองกําลังสองหมื่นคนเศษ  ยกทัพไปตีหัวเมืองลาวตั้งแตจําปาศักดิ์ถึงเวียงจันทน 
ในขณะที่กองทัพไทยลอมเวียงจันทนอยูนั้น    กองทัพของหลวงพระบางซึ่งไมถูกกันกับ
เวียงจันทนไดสงกําลังทหารมาชวยฝายไทย   กองทัพฝายไทยลอมเวียงจันทน 4 เดือนก็ตี
เวียงจันทนได    เมื่อเวียงจันทนแตก ฝายไทยจึงไดผนวกเวียงจันทนและหลวงพระบางเปน     
ประเทศราช   และไดใหกองทัพหลวงพระบางไปตีหัวเมืองตะวันออก   คือเมืองทันตและเมืองมวย 
ซ่ึงอยูชายแดนญวน  สองเมืองนี้ เปนที่อยูของไทดําหรือลาวทรงดํา   กองทัพไดกวาดตอน
ครอบครัวลาวทรงดําเขามา   สมเด็จพระเจากรุงธนบุรีจึงโปรดเกลา ฯ ใหลาวทรงดําไปตั้งรกราก
อยูที่เมืองเพชรบุรี   เพื่อทดแทนคนไทยที่ถูกพมาฆาตายในสมัยเสียกรุงศรีอยุธยา   ดังปรากฏใน
พงศาวดารรัชกาลที ่1 วา 
 

ในจุลศักราช 1141 ปกุน เอกศก ( พ.ศ. 2322 ) ...กองทัพสมเด็จ             
พระยามหากษัตริยศึก   และเจาพระยาสุรสีหตีเมืองลานชางไดแลว...                 
ใหทัพเมืองหลวงพระบางไปตีเมืองทันต  ญวนเรียกเมืองซือหงี  เมืองมวย  
สองเมืองนี้เปนที่อยูของลาวทรงดํา (ผูไทดํา) อยูริมเขตแดนเมืองญวน                
ไดครอบครัวลาวทรงดํามาเปนอันมาก  พาครอบครัวลาวเวียง  ลาวทรงดํา  
ลงมาถึงกรุงในเดือนยี่ปกุนเอกศก ( พ.ศ. 2322) นั้น ลาวทรงดําโปรดใหไป
ตั้งบานเรือนอยูเพชรบุรี..                                                                                                        

( กรมศิลปากร ,  2506 : 34-38)  
 
 
                    2.2.1.2  สมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก  
                          ในป พ.ศ. 2335 รัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก   เมืองแถงและ
เมืองพวนแข็งขอตอเวียงจันทน  กองทัพเวียงจันทนตีเมืองทั้งสองไดจึงกวาดตอนพวกลาวทรงดํา 
(ผูไทดํา) และลาวพวนเปนเชลย สงลงมาทางกรุงเทพมหานคร  พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟา
จุฬาโลกจึงโปรดเกลาฯ  ใหลาวทรงดําและลาวพวนไปอยูที่ เมืองเพชรบุรี  ในพงศาวดาร                      
กรุงรัตนโกสินทร เลม 1 กลาวไววา  พ.ศ. 2335 ญวนตังเกี๋ยยกกองทัพมาตีเวียงจันทน  เกิดการรบ
กันที่เมืองพวน   กองทัพญวนพายแพแกกองทัพเวียงจันทน   กองทัพเวียงจันทนจึงกวาดตอนเอา
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ครอบครัวชายหญิงชาวพวนสงมายังกรุงเทพมหานครประมาณสี่พันคน   หลักฐานชิ้นนี้ไมไดระบุ
ช่ือเมืองแถง   และไมไดระบุวาเมืองแถงขัดแยงกับเวียงจันท  (เจาพระยาทิพากรวงศ,  2505 : 190)  
แตการที่เวียงจันทนกวาดตอนครอบครัวชาวพวนสงมาใหกรุงเทพฯ  เปนไปไดวาเมืองพวนมี
พฤติกรรมที่ไมนาไววางใจ จึงกวาดตอนพวกนี้ออกมาเสียกอน  เพื่อไมใหญวนเขามากวาดตอน
พวกนี้ไป    เหตุการณทํานองนี้เกิดขึ้นมากหลังกบฏเจาอนุวงศ  ในสมัยรัชกาลที่ 3  (สุวิทย                
ธีรศาสวัต และณรงค อุปญญ,  2538 : 23) 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ภาพที่ 1  ผาบุญ สถานที่ที่ทาวกาประลองการยิงหนาไมกับพวกขา เมืองวีระบุรี  แขวงสะหวันเขต สปป.ลาว 
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ภาพที่ 2  ธาตุนางลาว  ต้ังอยูในวัดบานธาตุ    เมืองวีระบุรี  แขวงสะหวันเขต  สปป.ลาว 

 
                2.2.1.3  สมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว 
                           การอพยพครั้งนี้เปนการอพยพครั้งใหญที่สุด    มีการอพยพชาวผูไทและกลุมชาติ
พันธุอ่ืน ๆ บริเวณฝงซายแมน้ําโขงเขามาไวที่ภาคอีสาน   และมีบางสวนสงมายังภาคกลาง  สาเหตุ
ของการอพยพในครั้งนี้   เพราะรัฐไทยในสมัยรัชกาลที่ 3 ขัดแยงอยางรุนแรงกับญวน  เพราะญวน
ขยายอํานาจเขามาในเขมรและลาวซึ่งเปนประเทศราชของไทย   จึงเปนชนวนเหตุในการเกิด
สงครามระหวางไทยกับญวนอยางยาวนานคือตั้งแต พ.ศ. 2376 – พ.ศ. 2390   การรบกันในครั้งนี้
สนามรบสวนใหญอยูในประเทศเขมร   ไทยเกณฑคนจากภาคอีสานเปนจํานวนมาก พรอมกับ
เสบียงและยุทโธปกรณเพื่อทําสงครามกับญวน  (กุหลาบ  สายประดิษฐ, 2553 : 355-356)  
                        การรบครั้งนี้สงผลกระทบกับประชากรกลุมตาง  ๆ  ในฝงซายแมน้ํ าโขง                        
เพราะทั้งไทยและญวนตางสงกําลังมากวาดตอนประชากรในลาวฝงซายแมน้ําโขงไปเปนกําลังของ
ตน      เพราะทั้งสองประเทศตางชิงความไดเปรียบ   ฝายญวนคอนขางจะไดเปรียบไทยเนื่องจาก
คนลาวเกลียดชังคนไทย    เนื่องจากไทยสังหารเจาอนุวงศอยางโหดเหี้ยมและเผาเวียงจันทนอยาง
ราบคาบ   (เจาพระยาทิพากรวงศ,  2506 : 129 – 301)  วัดวาอารามถูกเผา   มีเพียงบางวัดที่ไม
เสียหายมากนักเชนวัดพระแกวและวัดศรีสะเกษ  ทรัพยสินของเวียงจันทนถูกฝายไทยกวาดไป
หมด   รวมทั้งราษฎรที่เมืองเวียงจันทนก็ถูกกวาดตอนเปนเชลย   สาเหตุที่ฝายไทยตองทําแบบนี้
เพราะไมตองการใหฝายเวียงจันทนแข็งขอกับไทยอีก  สวนทางดานญวนไดเขาชวยเหลือเจา
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อนุวงศเปนอยางดี    ในตอนที่เจาอนุวงศหนีการจับกุมของไทยไปอาศัยที่เมืองญวนในครั้งที่เสีย
เวียงจันทนใหแกไทยเปนครั้งแรก   ดวยเหตุนี้ในตอนแรก  ฝายลาวจึงมีใจฝกฝายกับญวนมีเพียง
เมืองพวนเทานั้นที่อยูกับไทย   แตในระยะหลังญวนไดแสดงธาตุแทใหคนลาวเห็นดังปรากฏใน
เอกสารเรื่องพื้นเวียงที่ชาวลาวเวียงจันทนไดบันทึกไววา   
 

พระเจากรุงแกวจึงใหโดยยี่ไปรักษาเมืองชุมพรไว  แกวไดเกณฑ
ผูคนสรางคายคูเมือง ปลูกตําหนักใหญนอย ผูคนทิ้งไรนาเพราะถูกเกณฑ 
ชาวเมืองพอง ชุมพร  พะลาน  สะโปน  (เชโปน) อดอยาก  ขาวยาก               
หมากแพง   เพราะผูคนไมไดทํานา   ตองกินหัวมันแทนขาว  แกวยังขมเหง
ใหตัดไมสรางเมืองคายคู  เมื่อสรางเสร็จแลว ก็จัดเวรเฝาดานและเสียสวย
ใหแกญวนจนชาวเมืองอดอยาก   เขาก็พากันหนีแกวมาพึ่งลาวทีละนอย  
ไมคิดจะอยู เปนเมืองตอไป  พวกที่หนีไมพนก็เปนเวรกรรมอยูที่นั้น                
บางพวกก็เปนไขลงทองตาย  

(ธวัช  ปุณโณทก, 2533 : 61)  
 

                 หลังกบฏเจาอนุวงศ    ประชากรทางหัวเมืองฝงซายแมน้ํ าโขงถูกทางการไทย                 
กวาดตอนและนํามาไวที่ภาคตะวันออกเฉียงเหนือนั้น   เปนประชากรที่อาศัยอยูที่เมืองมหาไชย  
เมืองพวน   เมืองเชียงขวาง   เมืองชุมพร   เมืองพวง   เมืองพะลาน  เมืองเชียงคํา  เมืองเชียงแมน  
เมืองกาย   เมืองเชียงดี   เมืองคําเกิด   เมืองคํามวน  เมืองพราว   เมืองหาว   และเมืองวัง                      
รวมทั้งสิ้น 15 เมือง  ประชากรที่อาศัยอยูตามเมืองที่กลาวมานี้เปนประชากรกลุมชาติพันธุตาง ๆ 
ไดแก   ผูไท  กะเลิง  ญอ  โซ  ขา  (สุวิทย ธีรศาศวัต และณรงค  อุปญญ,  2538 : 24-25) 
                 การกวาดตอนชาวผูไทเขาสูประเทศไทยในครั้งที่ 3 ชาวผูไทกลุมเมืองวังเปนกลุมที่
อพยพเขามามากที่สุด  นอกจากนี้ยังมีชาวผูไทจากเมืองเชโปน  เมืองกะปอง และชาวผูไทเมืองคํา
มวน   ประเทศสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว   อพยพเขามาตั้งถ่ินฐานบริเวณแอง
สกลนคร  โดยกระจายอยูบริเวณรอบ ๆ เทือกเขาภูพาน   ชาวผูไทกลุมตาง ๆ ที่อพยพเขามาตั้งถ่ิน
ฐานในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ  ไดแก  กลุมที่อพยพมาจากเมืองวัง กลุมชาวผูไทจากเมืองเชโปน    
กลุมชาวผูไทจากเมืองกะปอง  และกลุมชาวผูไทที่อพยพมาจากเมืองคํามวน สปป.ลาว 
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                       1)  กลุมท่ีอพยพมาจากเมืองวัง  แบงออกเปน 5 กลุมดังนี้ 
                        กลุมที่  1  อพยพมาอยูที่บานหวยหัวขัว  บานบอจันทร  และบานดงหวาย  โดย
การนําของทาวเพชรและทาวสาย   ตอมาทางการยกฐานะบานดงหวายเปนเมืองเรณูนคร   ชาวผูไท
ทั้งหมดจึงไดอพยพมารวมกัน พรอมกันนั้นทางการไดแตงตั้งทาวสาย เปน  “พระแกวโกมล” เปน
เจาเมืองคนแรก   
                          กลุมที่ 2   อพยพตั้งถ่ินฐานที่บานผาขาวพันนา  โดยการนําของทาวโฮงกลาง   
ตอมาไดอพยพไปที่บานพานพราวและยกฐานะเปนเมืองพรรณนานิคมขึ้นกับเมืองสกลนคร   และ
ตั้งทาวโฮงกลางเปน “พระเสนาณรงค”   เจาเมืองคนแรก   
                           กลุมที่ 3  ชาวผูไทบานหวยนายมii  แขวงเมืองวัง  โดยการนําของหมื่นเดชอุดม   
ชาวเวียงจันทนที่อาสาไป เกลี้ยกลอมชาวผูไทเขามาพึ่งพระบรมโพธิสมภาร    เขามาตั้งถ่ินฐานที่
เมืองภูแลนชาง เชิงเทือกเขาภูพาน   และตั้งหมื่นเดชอุดมเปน “พระพิชัยอุดมเดช” เปนเจาเมือง       
ภูแลนชาง ทําราชการขึ้นกับเมืองกาฬสินธุ  เมืองภูแลนชาง ปจจุบันคือตําบลภูแลนชาง อําเภอ          
เขาวง  จังหวัดกาฬสินธุ 
                          กลุมที่ 4   โดยการนําของทาวกอ  อพยพผูคนมาประมาณ 852 คน   มาพึ่งพระ
บรมโพธิสมภาร  และตั้งถ่ินฐานที่บานกุดสิมใกลหวยน้ํายัง  จากนั้นจึงตั้งทาวกอเปน  “พระธิเบศร
วงศา”  เปนเจาเมือง และยกบานกุดสินเปนเมืองกุฉินารายณ ในพ.ศ. 2388  ทําราชการขึ้นกับเมือง
กาฬสินธุ  
                          กลุมที่ 5  โดยการนําของทาวสิงหหรือทาวสีหนามไปตั้งถ่ินฐานที่บานหนองแวง   
ตอมาเปลี่ยนชื่อเปนบานหนองสูง   ตามชื่อหนองน้ําที่อยูไมไกลนัก   ใหทาวสีหนามเปน “พระ
ไกรสรราช” เจาเมืองคนแรกและยกฐานะบานหนองสูงเปนเมืองหนองสูงในเวลาตอมา 
 
                        2)  กลุมชาวผูไทจากเมืองเชโปน  มี 2 กลุม ดังนี้                                        
                         กลุมที่ 1   พ.ศ. 2382   ชาวผูไทกลุมนี้อพยพมาตั้งถ่ินฐานที่อําเภอเสนางคนิคม  
โดยการนําของทาวศรีสุราช  (ทาวจันทน)  และไดเปน “พระศรีสินธุสงคราม”  เจาเมืองคนแรก  
ตอมาในป พ.ศ. 2455 ถูกยุบเปนกิ่งอําเภอเสนางคนิคม   ปจจุบันอําเภอเสนางคนิคมอยูในเขต
จังหวัดอํานาจเจริญ 
                         กลุมที่ 2    อพยพมาตั้งถ่ินฐานที่บานคําเมืองแกว  โดยการนําของทาวสีหนาท  
ตอมาไดเปน “พระรามณรงค”  เจาเมืองคนแรก   ปจจุบันบานคําเขื่อนแกวเปนตําบลหนึ่งในอําเภอ
ชานุมาน   จังหวัดอุบลราชธานี       
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                         3)  กลุมชาวผูไทจากเมืองกะปอง  อพยพเขามาตั้งเมือง 2 กลุม ไดแก 
                          กลุมที่ 1 ในป พ.ศ. 2420 ในสมัยรัชกาลที่ 5 เปนกลุมชาวผูไทที่อพยพมาจากเมือง
กะปอง (เมืองกะตากหรือเมืองกะปอง  ปจจุบันเปนเมืองที่ตั้งอยูในเขตเมืองมหาชัย แขวงคํามวน 
สปป.ลาว)  มาตั้งถ่ินฐานที่บานปลาเปา   แขวงเมืองหนองหาร  โดยการนําของทาวพรหมสุวรรณ 
และโปรดเกลาฯ แตงตั้งทาวพรหมสุวรรณ เปน “พระสุรินทรบริรักษ”   เจาเมืองคนแรก   ตอมา
ยายเมืองจากบานปลาเปาไปตั้งบานเรือนที่บานนาหอย เขตเมืองสกลนคร  ปจจุบันคือทองที่อําเภอ
วาริชภูมิ   จังหวัดสกลนคร   
                          กลุมที่ 2  ป พ.ศ. 2421 สมัยรัชกาลที่ 5 ชาวผูไทเมืองกะปองกลุมนี้อพยพถ่ินฐาน
มาที่บานจําปาโพนทอง  โดยการนําของทาวแกว จากนั้นยกบานจําปาโพนทองเปนเมืองจําปา
ชนบท และตั้งทาวแกวเปน “พระบํารุงนิคมเขต” เปนเจาเมืองจําปาชนบทคนแรก ปจจุบันคือ
ทองที่อําเภอพังโคน   จังหวัดสกลนคร  
                          
                          4 )  กลุมชาวผูไทท่ีอพยพมาจากเมืองคํามวนสาธารณรัฐประชาธิปไตย 
ประชาชนลาว  
                          เปนกลุมชาวผูไทที่อพยพมาตั้งถ่ินฐานที่เมืองแซงบาดาล   โดยการนําของพระคํา
แดงอุปฮาดเมืองคํามวน   อพยพผูคนประมาณ  806 คนมาตั้งบานเรือนที่บานบึงกระดาน                      
ในป พ.ศ. 2388  ทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯ ยกบานบึงกระดานเปนเมืองแซงบาดาล   และแตงตั้ง
พระคําแดงเปน   “พระศรีสุวรรณ”  เปนเจาเมืองคนแรก   ทําราชการกับเมืองกาฬสินธุ ชาวผูไท
กลุมเมืองแซงบาดาลปจจุบันกระจายกันอยูที่อําเภอคํามวง   อําเภอทาคันโท  อําเภอสหัสขันธ   
จังหวัดกาฬสินธุ                  
                         สรุปไดวาชาวผูไทที่อพยพเขามาตั้งถ่ินฐานอยูในภาคตะวันออกเฉียงเหนือมี 4 
กลุม  คือกลุมผูไทจากเมืองวัง    กลุมผูไทจากเมืองเชโปน   กลุมผูไทที่อพยพมาจากเมืองกะปอง    
และกลุมผูไทที่อพยพมาจากเมืองคํามวน  ประเทศลาว 
 
                 2.2.2  การตั้งถิ่นฐานของชาวผูไทในจังหวัดมุกดาหาร 
             จังหวัดมุกดาหารเดิมชื่อวาเมืองบังมุก   เปนหัวเมืองทางตอนใตของอาณาจักรลานชาง 
เปนเมืองบริวารของเมืองโคตรบอง   หรือศรีโคตรบูรณ     มีอาณาเขตติดกับแมน้ํ าโขง                         
อยูตรงขามกับเมืองสะหวันเขต สปป.ลาว  เมืองมุกดาหารนั้นมีประวัติความเปนมา ดังนี้ 
              เจาจันทกินรี  บุตรของเจาจันทรสุริยวงษอพยพผูคนจากเมืองโพนสิม  ใกลพระธาตุ         
อิงฮัง แขวงสะหวันเขต   สปป.ลาว   มาทางฝงขวาแมน้ําโขงมาขึ้นที่ปากหวยบังมุก ไดพบเมืองราง
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และตนตาล 7 ยอด   เปนทําเลที่อุดมสมบูรณ   มีปลาชุกชุม   จึงหักรางถางพงเพื่อสรางเมือง               
ขึ้นใหม  ไดพบพระพุทธรูป 2 องคอยูใตตนโพธ์ิริมฝงแมน้ําโขง   พระพุทธรูปองคใหญเปน
พระพุทธรูปที่กอดวยอิฐถือปูน   สวนองคเล็กเปนพระพุทธรูปโลหะหลอดวยเนื้อเหล็กอยางดีจึง
ไดพรอมกันสรางวัดขึ้นใหมที่บริเวณริมฝงแมน้ําโขง และใหช่ือวัดที่สรางขึ้นใหมวา วัดศรีมุงคุณ  
และไดอัญเชิญพระพุทธรูป  2 องคที่อยูใตตนโพธ์ิริมฝงแมน้ําโขงไปประดิษฐานไวที่วิหารของวัด   
ตอมาปรากฏวาพระพุทธรูปองคเล็กไดทําปาฎิหาริยกลับไปประดิษฐานที่ใตตนโพธ์ิริมแมน้ําโขงที่
เดิมถึง 3 คร้ัง ถึงแมวาจะอัญเชิญกลับมาประดิษฐานที่วิหารวัด    ในที่สุดพระพุทธรูปก็จมหายลง
ใตดิน คงเห็นแตยอดพระเกศาโผลขึ้นมาใหเห็นอยูใตตนโพธิ์ริมฝงแมน้ําโขง   ชาวบานจึงพรอมใจ
กันสรางแทนสักการบูชา   และขนานนามพระพุทธรูปวา “พระหลุบเหล็ก”  มีเรื่องเลาวาเมื่อคร้ังตั้ง
เมืองมุกดาหารขึ้นใหม ๆ ในเวลากลางคืน   มีชาวเมืองเห็นดวงแกวสุกใสลอยขึ้นจากตนตาล  7 
ยอดไปตามแมน้ําโขงทุกคืนจวบจนใกลรุงจึงไดลอยกลับมาที่ตนตาล 7 ยอดเชนเดิม   เจาจันทกินรี 
จึงตั้งชื่อดวงแกววา“แกวมุกดาหาร” และไดมีผูคนพบเห็น “ไขมุก” อยูในหอยกาบ  (หอยกี้)  ในลํา
น้ําโขง   จึงตั้งชื่อเมืองวาเมืองมุกดาหาร ในเดือน 4 ปกุน จุลศักราช 1132  (พ.ศ. 2313) อาณาเขต
ของเมืองมุกดาหารครอบคลุมทั้งสองฝงแมน้ําโขงจนจรดชายแดนญวน  (สุรจิตต จันทรสาขา, 
2544 : 68-70)  
            พ.ศ. 2441  กระทรวงมหาดไทยประกาศใชขอบังคับการปกครองหัวเมือง  ร.ศ.117            
เพื่อปฎิรูปการปกครองหัวเมืองใหเหมือนกันหมด   สําหรับการปกครองหัวเมืองแถบลุมน้ําโขง             
(ภาคอีสาน) ใหยกเลิกตําแหนงเจาเมือง  อุปฮาด  ราชบุตร  และราชวงค  และไดมีการเปลี่ยนเปน
ผูวาราชการเมือง   ปลัดเมือง   ยกบัตรเมือง  
              พ.ศ. 2450 เมืองมุกดาหารซึ่งเคยเปนเมืองมา 137 ป   ถูกลดฐานะเปนอําเภอมุกดาหาร
ขึ้นกับเมืองนครพนม ตอมา พ.ศ. 2525 ทางการไดมีพระราชบัญญัติจัดตั้งจังหวัดมุกดาหาร                 
และไดยกฐานะอําเภอมุกดาหารเปนจังหวัดมุกดาหาร 
   ปจจุบันจังหวัดมุกดาหารแบงเขตการปกครองออกเปน 7 อําเภอ ไดแก อําเภอเมือง
มุกดาหาร  อําเภอคําชะอี   อําเภอดอนตาล   อําเภอนิคมคําสรอย   อําเภอดงหลวง   อําเภอ                 
หวานใหญ   และอําเภอหนองสูง   
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ภาพที่ 3  แผนที่เสนทางการอพยพของชาวผูไทกลุมเมืองวังเขาสูภาคตะวันออกเฉียงเหนือ 
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            ชาวผูไทที่อพยพมาตั้งถ่ินฐานในจังหวัดมุกดาหารเปนชาวผูไทที่อพยพมาจากแขวง
สะหวันเขต ประเทศลาว  ตั้งแตสมัยรัชกาลที่ 3 โดยชาวผูไทมาตั้งถ่ินในจังหวัดมุกดาหาร                     
84  หมูบาน  ประชากรชาวผูไทมีจํานวนหนึ่งในสามสวนของประชากรในจังหวัดมุกดาหาร                
โดยกระจายอยูตามอําเภอตาง ๆ ดังนี้  (สุรจิตต จันทรสาขา,  2530 : 3-8) 
             อําเภอเมืองมุกดาหารมีชาวผูไทอยู  24 หมูบาน ในเขตตําบลดงมอน  ไดแก  บานดงมอน  
บานหวยยาง  บานเหลาแขม  บานสงเปลือย  บานจอมมณี  และท่ีตําลนาโสก ไดแก  บานนาโสก  
บานเลาปลาเปด  บานปงเปลือย  บานนาหัวภู  บานหนองน้ําเตา  และบานนาโด 
             อําเภอคําชะอี  มีชาวผูไทอยูในทองที่ตําบลคําชะอี   และตําบลคําบก รวม 11 หมูบาน 
ไดแก  บานคําชะอี   บานหวยลําโมง   บานกลาง  บานคําบก  บานบาก  บานกกไฮ  บานนาบุง  
บานแกงชางเนียม  บานหนองกะปาด  บานหวยทราย   และบานโนนสวาง 
             อําเภอดงหลวง  มีชาวผูไทอยู 13 หมูบาน ไดแก  บานกานเหลืองดง บานหนองแคน              
บานหนองบัว  บานหนองหนาว  บานชะโนด  บานกกตูม  บานกกกุง  บานขัวสูง บานแกงนาง  
บานกกกอก  บานสานแว  บานคําผักกูด  และบานนาหินกอง 
            อําเภอนิคมคําสรอย  มีชาวผูไท 6 หมูบาน ไดแก บานตอเขต  บานกกแดง  บานนากอก  
บานหนองแวง  บานหนองนกเขียน  และบานคํานางโอก 
 อําเภอดอนตาล มีชาวผูไท 4 หมูบาน  ไดแก บานโคก  บานดง บานหนองลม  และบาน 
คําดู   

อําเภอหนองสูง มีชาวผูไท 26 หมูบาน ไดแก บานหนองสูง  บานหนองโอ  บานโนนยาง 
บานโนนน้ําคํา   บานคําพอก   บานงิ้ว   บานวังนอง   บานเหลากวาง    บานนาหนองแคน                       
บานหนองแต  บานดงมะแหนง  บานคันแท  บานวังไฮ  บานผาขาม  บานนาตะแบง  บานปาเม็ก  
บานภู  บานเปา  บานคําพี้  บานปาแสด  บานโคกกลาง  บานเหลานอย  บานหลุบบึ้ง  บานแวง 
และบานโคกหินกอง  (องคการบริหารสวนตําบลโนนยาง , 2551 : เอกสารอัดสําเนา ) 
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ภาพที่ 4  แผนที่จังหวัดมุกดาหาร (สํานักงานองคการบริหารสวนจังหวัดมุกดาหาร, 2550) 
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2.2.3  การตั้งถิน่ฐานของชาวผูไทในอําเภอหนองสูง 
ผูวิจัยจะกลาวถึงประวัติความเปนมา  ที่ตั้งและอาณาเขต  และลักษณะภมูิประเทศและ

ภูมิอากาศ  ตามลําดับดังนี ้
 

  2.2.3.1  ประวัติความเปนมา 
                  อําเภอหนองสูงมีประวัติความเปนมาจากอดีตจนถึงปจจุบันดังนี้ 
                   พ.ศ. 2387  รัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว  รัชกาลที่ 3โปรดเกลาฯ
ใหมีพระราชสารตั้ ง เมืองหนองสูง  โดยยกฐานะเปนเมืองจัตวาขึ้นกับเมืองมุกดาหาร                           
ตั้งทาวสีหนาม (สิงห) เจาเมืองคําออ และพระราชทานนามวาพระไกรสรราช  เปนเจาเมืองหนอง
สูงคนแรก   และมีเจาเมืองตอกันคือ ทาวลุน เปนพระไกรสรราชที่ 2  และทาวราชอาต เปนพระ
ไกรสรราชที่ 3 ( พูลสวัสดิ์  อาจวิชัย,2537:56-57) 
                  พ.ศ. 2435  รัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวไดมีการปรับปรุง
การปกครองในหัวเมืองตาง ๆ ในภาคอีสาน  โดยแบงการปกครองออกเปนมณฑล เมืองหนองสูง   
ซ่ึงเปนเมืองจัตวาขึ้นกับเมืองมุกดาหารใหขึ้นกับมณฑลลาวพวน  โดยมีพระเจานองยาเธอกรม
หลวงประจักษศิลปาคม   ขาหลวงตางพระองคเปนผูสําเร็จราชการ   ตอมาเจาเมืองหนองสูงคนที่ 3 
คือทาวราชอาตถึงแกกรรม   เจาเมืองหนองสูงจึงวางลง   ประกอบกับตรงกับสมัยที่มีการปรับปรุง
การปกครองจึงไมมีการแตงตั้งเจาเมืองเพื่อปกครองเมืองหนองสูง  คงมีแตการแตงตั้งตําแหนง 
“ผูรักษาเมือง” แทน โดยเมืองหนองสูงมีตําแหนงผูรักษาเมืองหลายคนไดแก  หลวงอํานาจณรงค   
หลวงทรงฤทธิรอน   ขุนอมรศักดาเดช   ขุนวิเศษรักษา  และหลวงบรรจงอักษร ตามลําดับ 
                 พ.ศ. 2450  มีการปรับปรุงการปกครองมณฑลอุดร   โดยใหคงมีไวเฉพาะหัวเมืองใหญ 
ๆ  เทานั้น   เมืองหนองสูงถูกยุบใหเปนอําเภอเชนเดียวกับเมืองมุกดาหาร   ขึ้นกับเมืองนครพนม   
ใหยายที่วาการอําเภอหนองสูงไปอยูที่ตําบลนาแก    และใหเรียกชื่อวาอําเภอหนองสูงเหมือนเดิม   
สาเหตุที่ยายที่วาการอําเภอหนองสูงไปตั้งที่ตําบลนาแกนั้นกลาววา เนื่องจากเมืองหนองสูงเปนเขต
ปาดงดิบ มีภูเขาลอมรอบ อากาศรอนชื้นทําใหเกิดโรคมาลาเรีย  หรือไขปาชุกชุม   เสนทางการ
คมนาคมสูเมืองหนองสูงทุรกันดารตองเดินดวยเทาและขี่มา  หรือใชเกวียนเปนพาหนะ   เปนเหตุ
ใหไมสะดวกในการเดินทางมาปฏิบัติงานของขาราชการ  สวนพื้นที่เดิมที่ถูกยุบใหเรียกวาตําบล
หนองสูงขึ้นกับอําเภอมุกดาหาร   รวมเวลาที่เมืองหนองสูงมีฐานะเปนเมืองรวม 63 ป 
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ภาพที่ 5  อนุสาวรียพระยาไกรสรราช (ทาวสีหนาม)  เจาเมืองหนองสูงคนแรก 
 

                 พ.ศ. 2460  ตรงกับรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกลาเจาอยูหัวรัชกาลที่ 6 ไดมี
ประกาศกระทรวงมหาดไทย   ใหเปล่ียนชื่ออําเภอหนองสูง   ซ่ึงตั้งอยูที่ตําบลนาแกเปนอําเภอนา
แก สังกัดจังหวัดนครพนมตราบเทาถึงปจจุบันนี้ 
                 พ.ศ. 2484 ตําบลหนองสูง แยกมาขึ้นกับอําเภอคําชะอี  เนื่องจากตําบลคําชะอีไดยก
ฐานะเปนกิ่งอําเภอคําชะอี   ขึ้นกับจังหวัดนครพนม 
                  พ.ศ. 2525 ทางราชการประกาศใหอําเภอมุกดาหาร เปนจังหวัดมุกดาหาร อําเภอ             
คําชะอี  และตําบลหนองสูงจึงยายมาขึ้นกับจังหวัดมุกดาหาร 
                  พ.ศ. 2528 ตําบลหนองสูงไดยกฐานะเปนกิ่งอําเภอหนองสูง ขึ้นกับจังหวัดมุกดาหาร 
และในป พ.ศ. 2536 ไดยกฐานะกิ่งอําเภอหนองสูง เปนอําเภอหนองสูง โดยแบงการปกครอง
ออกเปน 6 อําเภอ 43 หมูบาน 
                 ชาวผูไทที่อพยพมาตั้งถ่ินฐานที่เมืองหนองสูงเปนชาวผูไทที่อพยพมาจากเมืองวัง ซ่ึง
เปนกลุมชาวผูไทกลุมที่อพยพมาที่เมืองกุฉินารายณ   เมืองเรณูนคร   และเมืองพรรณนานิคม ชาว 
ผูไท ที่อพยพมาตั้งถ่ินฐานที่เมืองหนองสูงนอกจากอพยพมาจากเมืองวังแลวยังอพยพมาจากเมือง
คําออ   และเมืองคําเขียว  จํานวน 1,658 คน   โดยมีทาวสีหนามเจาเมืองคําออเปนหัวหนา   และมี
ทาวอาจ  ทาวดวง   ทาวสุวรรณะ  พระศรีวังคะฮาด และทาวเพี้ยเมืองแสนชาวเมืองวัง   พา
ครอบครัวเขามาสวามิภักดิ์กับทางราชอาณาจักรไทย   โดยขามแมน้ําโขงมาที่บานทาสีดา  คือเมือง
มุกดาหารในปจจุบัน  แลวจึงเดินทางเขาเฝาเจาเมืองมุกดาหารขออนุญาตมาตั้งถ่ินฐานที่ดงบังอี่  
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เมื่อเจาเมืองอนุญาตจึงพากันอพยพมาที่ ดงบังอ่ี   แขวงเมืองมุกดาหาร    ตอมาไดรับพระมหา
กรุณาธิคุณจากพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว  รัชกาลที่ 3  แหงราชวงศจักรีอีกครั้งหนึ่งโดย
ไดแยกยายกันเปนสองสาย  คือ( พูลสวัสดิ์  อาจวิชัย,2537 :39-41) 
                 สายที่ 1  อพยพมาทางทิศตะวันตก  มาตั้งถ่ินฐานที่บานหนองเอี่ยนทุง  ปจจุบันอยูใน
อําเภอคําชะอี  จังหวัดมุกดาหาร  แตทําเลไมดี  ดินเปนหินไมเหมาะแกการทําเกษตรกรรม ตอมาจึง
ไดอพยพไปที่ปาดงบังอ่ี มีหนองน้ําซับ (ผูไทเรียกวาน้ําคํา)  ซ่ึงมีน้ําไหลซึมอยูตลอดเวลา  ผูคนพบ
พื้นที่บริเวณนี้คือพรานภูวง   ซ่ึงไปลาสัตวและไดพบกับพื้นที่บริเวณนี้    ชาวผูไทสายนี้จึงไดตั้ง
ถ่ินฐานทีบริเวณนี้และตอมาเรียกวา บานคําชะอี   (กอนหนานั้นเรียกวาบานหัวคําแมงอี ซ่ึงแมงอี   
หมายถึงจักจั่น   และตอมาเพี้ยนเปนบานคําชะอีซ่ึงก็คืออําเภอคําชะอีในปจจุบัน)   ผูนําที่ตั้ง
บานเรือนอยูที่นี้คือ   ทาวสุวรรณะกับพระศรีวังคฮาต   เมื่อมีประชากรมากขึ้นมีชาวผูไทสวนหนึ่ง
โดยการนําของพรานภูวง   อพยพมาตั้งบานเรือนที่บานโนนน้ําคํา   หางจากบานหนองสูงประมาณ 
2 กิโลเมตร  ตอมามีชาวผูไทอีกกลุมหนึ่งโดยการนําของทาวสีหนาม  (สิงห)  ทาวราชอาต                
ทาวดวง  ซ่ึงคงจะเปนกลุมที่ใหญกวากลุมอื่นอพยพผูคนมาตั้งที่บานหนองแวง   ตอมาเปลี่ยนชื่อ
เปนบานหนองสูง (คําวาหนองสูง  เปนหนองน้ําซับอยูบนภูผักกูด เปนหนองไมมีน้ําขังแตมีน้ําซับ
ไหลซึมอยูตลอดเวลา กลายเปนสายน้ําไหลอยูตลอดป โดยไหลลงไปสูบานกลาง  อําเภอคําชะอี  
จังหวัดมุกดาหาร  ชาวเมืองหนองสูงไดเอานามหนองสูงนี้มาตั้งเปนชื่อแทนหนองแวง จึงเรียก
หนองสูงมาจนถึงปจจุบัน)  และใน พ.ศ. 2387  ไดยกบานหนองสูงเปน เมืองหนองสูง  ซ่ึงในอดีต
นั้นบานหนองสูงมีอาณาเขตรวมไปถึงอําเภอคําชะอี   อําเภอหนองสูง และอําเภอนาแก  พื้นที่กวาง
ใหญมาก  เมื่อทาวสีหนามเขามาตั้งรกราก  ผูคนเบาบางมากจึงขออนุญาตทางการเพื่อไปเกลี้ย
กลอมชาวเมืองที่ตกคางอยูตามสถานที่ตาง ๆ เพื่อใหมาอยูที่เมืองหนองสูง   จากนั้นทาวสีหนามจึง
ไดสรางบานแปงเมือง   มีการตั้งคณะกรรมการเมือง  สรางวัดวาอาราม และสรางที่คุมขังผูกระทํา
ผิด (เรือนจํา) ขึ้น (พลูสวัสดิ์ อาจวิชัย, 2537 : 39-40) 
                 สายที่ 2  อพยพจากมุกดาหารไปทางทิศตะวันตกเฉียงใต   โดยการนําของทาวโฮงกลาง  
ตั้งถ่ินฐานที่บานนาปอ  (ปจจุบันเปนบานราง)  ตอมาจึงไดอพยพไปอยูที่บานนาโสก ปจจุบันอยู
ในพื้นที่ของอําเภอเมืองมุกดาหาร  (สุวิทย ธีรศาสวัต และ ณรงค  อุปญญ,  2530 : 38) 
                 ปจจุบันอําเภอหนองสูง  แบงการปกครองออกเปน 6 ตําบล คือ ตําบลหนองสูง ตําบล
หนองสูงเหนือ  ตําบลหนองสูงใต   ตําบลภูวง   ตําบลบานเปา   และตําบลโนนยาง ชาวผูไทที่
อํ า เภอหนองสูงมีวิ ถีชี วิตแบบชาวนา  รักบ านเกิด  ติดอยูกับขนบธรรมเนียมประเพณี                          
มีความเชื่อและศรัทธาในพระพุทธศาสนาอยางมั่นคง   นอกจากนี้ยังมีความเชื่อเกี่ยวกับพิธีกรรม
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เกี่ยวกับฮีตสิบสอง   และความเชื่อในสิ่งเหนือธรรมชาติอยางเหนียวแนน โดยมีคําขวัญประจํา
อําเภอวา 
 

หนองสูงถ่ินผูไทย          เมืองพระไกรสรราช 
ตาดโตนน้ําตกสวย          หวยบังอ่ีน้ําใส 
ผาไหมเลิศหรู             ภูจอกอแหลงธรรม 
ลึกล้ําพิธีเหยา             ทิวเขางามตา 

 

2.2.3.2 ท่ีตั้งและอาณาเขต 
อําเภอหนองสูง  ตั้งอยูหางจากตัวจังหวัดมุกดาหาร  50 กิโลเมตรไปทาง                    

ทิศตะวันตก มีพื้นที่ 408 ตารางกิโลเมตร  มีอาณาเขตติดตอกับอําเภอตาง ๆ ดังนี้ 
ทิศเหนือ ติดตอกับอําเภอคําชะอี จังหวัดมุกดาหาร 
ทิศตะวันออก ติดตอกับอําเภอนิคมคําสรอย และอําเภอเมืองมุกดาหาร 
ทิศตะวันตก ติดตอกับอําเภอกุฉินารายณ  และอําเภอเขาวง จังหวัดกาฬสินธุ และ

อําเภอเมยวดี จังหวัดรอยเอ็ด  
ทิศใต ติดตอกับอําเภอเลิงนกทา จังหวัดยโสธร และอําเภอหนองพอก  อําเภอ

โพนทอง จังหวัดรอยเอ็ด     
 

                         2.2.3.3  ลักษณะภูมิประเทศ และภูมิอากาศ 
                         อําเภอหนองสูงมีลักษณะพื้นที่เปนที่ราบกลางหุบเขา  มีภูจอกอซ่ึงเปนสวนหนึ่ง
ของเทือกเขาภูพานเปนฉากหลัง   และมีลําหวยบังอี่ที่มีตนกําเนิดจากอุทยานแหงชาติภูสีฐาน 
อําเภอคําชะอีไหลผาน เพื่อหลอเล้ียงชาวอําเภอหนองสูงใหใชในการอุปโภคบริโภคและ 
การเกษตรกรรม   ประชากรสวนใหญของอําเภอหนองสูงมีอาชีพเกษตรกรรม   โดยทํานาเปน
อาชีพหลัก   นอกฤดูกาลทํานาก็ทําสวน  ทําไร  สวนลักษณะภูมิอากาศเมื่อถึงฤดูรอนก็รอนอบอาว    
ฤดูฝนจะเริ่มประมาณปลายเดือนพฤษภาคมถึงเดือนตุลาคม ปริมาณน้ําฝนเฉลี่ยทั้งป 1,347 
มิลลิเมตร  เมื่อถึงฤดูหนาวมีอากาศแหงแลงและหนาวมาก  แตไมถึงขั้นเปนน้ําแข็ง 
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ภาพที่ 6   แผนที่อําเภอหนองสูง  จังหวัดมุกดาหาร  
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        2.2.4   การตั้งถิ่นฐานของชาวผูไทในตําบลโนนยาง  อําเภอหนองสูง    
              ผูวิจัยจะกลาวถึงประวัติความเปนมาของชาวผูไทในตําบลโนนยาง  ที่ตั้งและอาณาเขต  
ลักษณะภูมิประเทศและภูมิอากาศ  สภาพทั่วไปของหมูบานในตําบลโนนยาง  และศาสนสถานที่
สําคัญ  ตามลําดับดังนี้ 
                 2.2.4.1  ประวัติความเปนมาของชาวผูไทตําบลโนนยาง 
                           ตําบลโนนยาง อยูหางจากอําเภอหนองสูงไปทางทิศตะวันตก  2 กิโลเมตร   โดยมี
หวยบังอีเปนเสนแบงทางธรรมชาติ   แบงการปกครองออกเปน  6 หมูบาน  ไดแก  บานหนองโอ  
บานโนนยาง  บานคําพอก  บานวังนอง  บานงิ้ว  และบานเหลากวาง  ตําบลโนนยางเปนชาวผูไท  
99  เปอรเซ็นต   ดังนั้นประวัติความเปนมาของตําบลโนนยางจึงเกี่ยวของกับชาวผูไท ดังนี้ 
                       ประวัติความเปนมาของตําบลโนนยางนั้นมีความเปนมารวมกับประวัติความ
เปนมาของเมืองหนองสูง  กลาวคือเมื่อชาวผูไทสายที่ 1 อพยพมาทางทิศตะวันตกของเมือง
มุกดาหาร   โดยการนําของทาวสีหนาม (สิงห)  เจาเมืองคําออไดอพยพผูคนมาสรางบานเมืองที่
บานหนองแวง   และเปลี่ยนชื่อเปนบานหนองสูงในเวลาตอมา และมี เจาปทุม ซ่ึงเปนทาวเพี้ย ที่
เปนตนตระกูล “ปททุม” ซ่ึงเปนตระกูลของผูปกครองตําบลโนนยางและเปนหมอรักษาโรคดวย 
(พูลสวัสดิ์ อาจวิชัย,2537:83) เมื่อกาลเวลาลวงไปประชากรที่เคยอยูเบาบางก็หนาแนนขึ้น  เกิด
ปญหาเรื่องที่ดินทํากิน  ตอมาใน พ.ศ. 2407   มีกลุมคนกลุมหนึ่ง จํานวน 5 คน โดยการนําของ นาย
ศรี ปททุม  นายนอย  หัวดอง  นายเพพอง ผองแผว  นายอุทัย นามอุทัย   และนายศรี ภูบาล ทั้ง 5 
คนไดชักชวนผูคนอพยพมาทิศตะวันตกของเมืองหนองสูงมาตั้งบานใหมที่บานหนองโอใหญ   
สาเหตุที่เรียกวาบานหนองโอเพราะใกล ๆ หมูบานมีหนองน้ําใหญอยูแหงหนึ่ง   ชาวบานตองใช
น้ําที่หนองน้ําแหงนี้ในการอุปโภคบริโภค   เมื่อชาวบานมาตักน้ําที่หนองแหงนี้ไปใช  ชาวบานจะ
ลืมขันหรือโอไวเปนประจําจึงไดเรียกหนองน้ําแหงนี้วาหนองลืมโอ   นานเขาก็เลยกรอนเปน
หนองโอ   บานที่ตั้งอยูใกลหนองนี้ก็เรียกตามหนองน้ําแหงนี้วาบานหนองโอ บริเวณที่ตั้งของ
ตําบลโนนยางแตเดิมมีสภาพเปนปาทึบ   มีตนยางใหญขึ้นอยูเปนจํานวนมาก   มีสัตวตาง ๆ 
มากมาย  เชน  เสือ  ชาง  หมี   และสัตวดุรายอื่น ๆ ชุกชุม  ปาเขตนี้เรียกวาปาดงบังอี่และปาดงภูสี
ฐาน   มีอาณาเขตติดตอกับอําเภอกุฉินารายณจังหวัดกาฬสินธุ   (สัมภาษณนายสมลี  อาจวิชัย,  21 
มีนาคม 2551 ) 
                          ชาวผูไทมีอาชีพเกษตรกรรมทํานาเปนหลัก   ตอมาเมื่อประชาชนมากขึ้นเกิด
ปญหาเรื่องที่ทํากิน   พ.ศ. 2458  มีชาวบานกลุมหนึ่งนําโดย นายโส ปททุม   นายไชยมาศ นอยทรง 
นายติว พันผิว  กับพวกจํานวน 16 ครอบครัว   ไดชวนกันตั้งบานเรือนขึ้นทางทิศตะวันตกของ
หมูบานหนองโอใหญ   บริเวณโนนไมยาง สาเหตุที่ตองยายมาที่บริเวณโนนไมยางเพราะชาวบาน
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ยายบานเรือนไปอยูตามที่นาของตนเองซึ่งอยูนอกหมูบาน   ตอมาในฤดูฝนมีน้ํามากประกอบกับ
ระหวางที่นากับหมูบานมีลําหวยบังอ่ีขวางกั้น  การเดินทางไมสะดวก   ชาวบานกลุมนี้จึงชักชวน
กันไปตั้งบานเรือนในหมูบานใหม   ใหช่ือหมูบานที่ตั้งใหมวาบานหนองโอนอย   ตอมาเปลี่ยนชื่อ
เปนบานโนนยาง   เมื่อมีคนมากขึ้นเกิดปญหาที่ทํากิน ผูคนจึงไดอพยพไปทางทิศตะวันตกของ
หมูบาน โดยการนําของนายวันดี และนางแกว ปททุม สามีภรรยา และไดเลือกทําเลระหวางหนอง
น้ําสองสายคือ หนองสายคําพอก   และหวยสานคําผักกูด  บริเวณนี้มีน้ําไหลชุมชื้นตลอดปเหมาะ
แกการเพาะปลูกทําอาชีพเกษตรกรรมจึงไดตั้งชื่อหมูบานตามชื่อหนองน้ํานี้วาบานคําพอก   เมื่อ
ผูคนหนาแนนขึ้น เกิดปญหาที่ดินในการทํามาหากินจึงไดมีผูคนอีกกลุมหนึ่งอพยพไปทางทิศใต
ของบานคําพอก บริเวณนี้มีภูเขาลอมรอบคือภูกะโลนและภูกําพราเปนพื้นที่ราบอยูกลางหุบเขา มี
ความอุดมสมบูรณเหมาะแกการเลี้ยงสัตว   ชาวบานยังไดมีอาชีพเก็บของปาขายดวย  
 
                          2.2.4.2  ท่ีตั้งและอาณาเขต 
                           ตําบลโนนยาง อําเภอหนองสูง จังหวัดมุกดาหาร มีเนื้อที่ประมาณ 97 ตาราง
กิโลเมตร  ตั้งอยูทางทิศตะวันตกของอําเภอหนองสูง  หางจากกอําเภอหนองสูง 2 กิโลเมตร                   
มีอาณาเขตติดตอดังนี้  
                  ทิศเหนือ   ติดตอกับตําบลคําชะอี  อําเภอคําชะอี 
                  ทิศใต        ติดตอกับตําบลบานเปา อําเภอหนองสูง และตําบลบึงงาม  ตําบลภูเขา
ทอง  อําเภอหนองพอก  และตําบลบุงเลิศ    อําเภอเมยวดี   จังหวัดรอยเอ็ด    
                  ทิศตะวันออก  ติดตอกับตําบลหนองสูง  และตําบลหนองสูงเหนือ 
               ทิศตะวันตก   ติดตอกับตําบลเหลาไฮงาม  ตําบลกุดหวา อําเภอกุฉินารายณ  
จังหวัดกาฬสินธุ      
 
                    2.2.4.3  ลักษณะภูมิประเทศและภูมิอากาศ 
                  ลักษณะพื้นที่ของตําบลโนนยางจะเปนพื้นที่สูงลาดเอียงจากทางทิศตะวันตกมา
ทางทิศตะวันออก  ลักษณะของพื้นที่เปนที่ราบอยูกลางหุบเขาคือ ภูกําพรา  ภูกะโลน  และภูขี้สูด   
มีลําหวยบังอี่ไหลผานซึ่งเปรียบเหมือนเสนเลือดของตําบลโนนยาง  ปจจุบันหวยบังอี่ตื้นเขินไม
สามารถใชน้ําอุปโภคบริโภคในหนาแลงได   เนื่องจากสภาพภูมิประเทศสวนใหญของตําบลโนน
ยางเปนภูเขาและดินไมอุมน้ํา  น้ําจึงไหลลงสูขางลางจึงทําใหเกิดเปนน้ําตกตาดโตนซึ่งเปนแหลง
ทองเที่ยวทางธรรมชาติของชาวตําบลโนนยาง   นอกจากนี้ยังเกิดลําหวยหลายสายนอกจากหวยบัง
อ่ีแลว  เชน  หวยน้ําเอื้อ  หวยบุง  หวยชัน  หวยแคน  และหวยฮะได 
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                  ตําบลโนนยางมีสภาพภูมิอากาศเปนแบบฝนเมืองรอน แบงเปน 3 ฤดู คือ 
                  ฤดูรอน  เริ่มเมื่อลมมรสุมตะวันออกเฉียงเหนือส้ินสุดลง โดยจะเริ่มประมาณ
ปลายเดือนกุมภาพันธถึงเดือนพฤษภาคม โดยเฉพาะในเดือนเมษายนอากาศจะรอน อบอาวมาก   
                  ฤดูฝน เริ่มจากปลายเดือนพฤษภาคมถึงเดือนกันยายน  ฝนจะเริ่มตกชุกในเดือน
ปลายเดือนสิงหาคมถึงเดือนกันยายน ปริมาณน้ําฝนเฉลี่ยทั้งปประมาณ 1,347 มม. 
                ฤดูหนาว  เริ่มตั้งแตปลายเดือนตุลาคม ถึงตนเดือนกุมภาพันธ  ชวงลมมรสุม
ตะวันออกเฉียงเหนือจากประเทศจีนจะเริ่มแผปกคลุมเขาสูภาคตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศ
ไทย   ทําใหมีอากาศที่หนาวเย็น   โดยเฉพาะตําบลโนนยางเปนเขตภูเขา  ลมหนาวที่พัดมาจะหอบ
เอาความแหงแลงมาดวย   อากาศจึงหนาวเย็นมากที่สุด โดยเฉพาะในเดือนธันวาคมถึงตนเดือน
มกราคม 
 
                  2.2.4.4  สภาพทั่วไปของหมูบานในตําบลโนนยาง 
                     ขอมูลของตําบลโนนยางอําเภอหนองสูง จังหวัดมุกดาหาร ผูวิจัยใชขอมูลจาก
รายงานขอมูลพื้นฐานของสํานักงานองคการบริหารสวนตําบลโนนยาง พ.ศ. 2551 โดยสรุปไดวา
ตําบลโนนยางมีสภาพพื้นที่เปนที่ราบหุบเขาสลับกับพื้นที่สูง ที่ตั้งของหมูบานจึงมีสภาพที่
สลับซับซอนกันไปตามสภาพของพื้นที่ตําบลโนนยางแบงการปกครองออกเปน  6  หมูบาน ไดแก  
บานโนนยาง  บานหนองโอ   บานงิ้ ว   บานคําพอก   บานวังนอง   และบานเหลากวาง                   
 หมูบานที่ถือไดวาเปนหมูบานที่เกาแกและชาวผูไทตั้งถ่ินฐานมากอน คือบานหนองโอ   
ตอมาชาวผูไทจึงอพยพไปตั้งบานใหมตอกันมาคือบานโนนยาง   บานคําพอก  บานวังนอง          
บานงิ้ว  และบานเหลากวาง   ซ่ึงมีสภาพพื้นที่ของหมูบานในตําบลโนนยางแตกตางกันไป  ผูวิจัย
จะกลาวถึงสภาพทั่วไปของหมูบานทั้ง 6 แหง  ไดแก  บานหนองโอ  บานโนนยาง  บานคําพอก  
บานวังนอง  บานงิ้ว  และบานเหลากวาง  ตามลําดับดังนี้ 
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ภาพที่ 7   แผนที่ตําบลโนนยาง อําเภอหนองสูง  จังหวัดมุกดาหาร 
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1)  บานหนองโอ                   
                 บานหนองโอ  เดิมเปนหมูบานที่ขึ้นกับตําบลหนองสูงเหนือ ชาวผูไทที่นี่เปนชาว
ผูไทที่อพยพมาตั้งถ่ินฐานพรอมกับชาวผูไทบานหนองสูง บานหนองโอตั้งอยูติดกับถนนหมายเลข 
2042 อยูหางจากอําเภอหนองสูง 1 กิโลเมตร โดยมีหวยหนองโอเปนเสนเขตแดนทางธรรมชาติ
เปนเสนแบง  
 

อาณาเขต 
                  ทิศเหนือ             ติดตอกับอําเภอคําชะอี 
                  ทิศตะวันออก     ติดตอกับอําเภอหนองสูง 
                  ทิศตะวันตก       ติดตอกับบานโนนยาง 
                  ทิศใต                  ติดตอกับตําบลบานเปา 
 

ลักษณะภูมิประเทศ 
              บานหนองโอ มีลักษณะภูมิประเทศเปนที่ราบเชิงเขาลอมรอบดวยภูเขา   ปาไม
สวนใหญเปนปายาง   มีลําหวยหนองโอและหวยสานเปนแหลงน้ําทางธรรมชาติเพื่อใชในการ
อุปโภคบริโภค   ลําหวยทั้งสองจะใชในการเกษตรกรรมมากที่สุด นอกจากนี้ยังเปนแหลงจับปลา
ของชาวบาน 
 

การปกครอง 
                  บานหนองโอ แบงการปกครองออกเปน 2 หมูบาน คือ หมูที่ 3 และหมูที่ 8  มี
จํานวนครัวเรือนรวมกัน  300 ครัวเรือน ประชากรรวมทั้งสิ้น 1,106 คน  เปนชาย  538 คน  เปน
หญิง 568 คน  
 

การศึกษาและศาสนา 
                  มีโรงเรียนระดับประถมศึกษา 1 โรงเรียน ดําเนินการสอนจากชั้นอนุบาล 1 ถึงชั้น
ประถมศึกษา ปที่ 6  มีวัด 2 แหง คือวัดนรวรารามและวัดปาศรีศรัทธาธรรม  
 

อาชีพ 
                ชาวบานหนองโอทํานาเปนอาชีพหลัก โดยจะปลูกขาวเหนียวไวเพื่อบริโภค ทุก
ครอบครัวมีที่นาเปนของตนเอง นอกจากนี้ยังมีอาชีพทําไรคือ ไรมันสําปะหลัง ไรมะขามหวาน 
ชาวบานหนองโอมีเศรษฐกิจแบบพึ่งตนเองได 
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   2)  บานโนนยาง  
              บานโนนยางเดิมชื่อวาบานหนองโอนอย   ชาวผูไทอพยพมาจากบานหนองโอ
ใหญ  และเปลี่ยนชื่อใหมวาบานโนนยาง  ขึ้นกับเขตตําบลหนองสูงเหนือ   อําเภอมุกดาหาร   
จังหวัดนครพนม   ในป พ.ศ. 2522  ทางการจึงยกฐานะบานโนนยางขึ้นเปนตําบลโนนยาง               
บานโนนยางตั้งอยูทางหลวงหมายเลข 2042  เชนเดียวกับบานหนองโอ    อยูหางจากอําเภอ           
หนองสูงไปทางทิศใต 3 กิโลเมตร  
 

อาณาเขต  
                  ทิศเหนือ         ติดตอกับหวยบังอ่ี 
                  ทิศตะวันออก      ติดตอกับบานหนองโอ  
                  ทิศตะวันตก    ติดตอกับบานงิ้ว 
                  ทิศใต               ติดตอกับภูจอกอและเขตตําบลภูเขาทอง จังหวัดรอยเอ็ด 
 

ลักษณะภูมิประเทศ 
                  ลักษณะพื้นที่ของบานโนนยางมีลักษณะเปนที่ราบเชิงเขา มีปาไมและภูเขา
ลอมรอบ ปาไมนั้นเปนไมแดง  ไมเต็งรัง  ไมประดู มีแหลงน้ําที่ใชเพื่อการเกษตรคือ หวยบังอ่ี  
หวยน้ําเอื้อ  หวยบุง หวยชัน  หวยแคน  หวยฮะได  และฝายกก  แหลงน้ําเหลานี้ในฤดูฝนจะมีน้ํา
มาก แตพอถึงฤดูแลงไมมีน้ําจึงเปนปญหาในการทําการเกษตรของชาวบาน 
 

การปกครอง 
                  บานโนนยางแบงการปกครองออกเปน 2 หมูบาน คือหมูที่ 1 และหมูที่  2  มี
จํานวนครัวเรือนทั้งหมด  418  ครัวเรือน   มีจํานวนประชากรรวมทั้งสิ้น 1,822  คน แยกเปน
ประชากรชาย  906  คน  ประชากรหญิง  916  คน  
 

การศึกษาและศาสนา 
                  มีโรงเรียนประถมศึกษา 1 โรง ทําการสอนจากระดับอนุบาลถึงชั้น มัธยมศึกษา         
ปที่ 3   บานโนนยางมีวัด  1 วัด   สํานักสงฆ 2 แหงและที่พักสงฆ 1 แหง คือวัดพิจิตรสังฆาราม  
สํานักสงฆวัดสามัคคีธรรม และที่พักสงฆวัดปาชา 
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อาชีพ 
                  ชาวบานสวนใหญมีอาชีพทํานาเปนหลัก  โดยปลูกขาวเหนียวไวรับประทาน    
นอกจากนี้ยังทําไรมันสําปะหลัง   ไรมะขามหวาน   สภาพเศรษฐกิจของบานโนนยางมีสภาพแบบ
พึ่งตนเองได  ชาวบานนิยมทํามาหากินตามธรรมชาติ 
 

3)  บานงิ้ว 
                  เปนหมูบานหนึ่งในตําบลโนนยาง   ชาวผูไทที่นี้อพยพมาจากบานโนนยาง  
อําเภอหนองสูง   และอําเภอคําชะอี   เดิมบานงิ้วเรียกวาบานสายคําไกตอ ซ่ึงเปนหมูบานที่ตั้งอยู
กลางหุบเขา  พื้นที่จึงเหมาะแกการเล้ียงสัตว  ตอมาป พ.ศ. 2510  ถนนหลวงหมายเลข 2042                  
อันเปนเสนคมนาคมระหวางจังหวัดมุกดาหารกับจังหวัดกาฬสินธุ   ตัดผานพื้นที่ตําบลโนนยาง   
ชาวบานสายคําไกตอจึงอพยพออกมาจากพื้นที่เดิมมาตั้งบานเรือนติดกับถนนหลวง   ชาวบานเรียก
บานที่ตั้งใหมนี้วาบานงิ้ว  อยูหางจากอําเภอหนองสูง 7 กิโลเมตร  
 

อาณาเขต 
                      ทิศเหนือ           ติดตอกับเขตรักษาพันธุสัตวปาภูสีฐาน 
                      ทิศตะวันออก   ติดตอกับบานโนนยาง 
                      ทิศตะวันตก     ติดตอกับบานคําพอก 
                      ทิศใต            ติดตอกับบานเหลากวางและบานวังนอง 
 

ลักษณะภูมิประเทศ                  
                  ลักษณะพื้นที่ของบานงิ้วเปนที่ราบหุบเขา  ติดกับทางหลวงหมายเลข 2042               
มีลักษณะเปนปาเต็งรัง   และปาไมยูคาลิปตัส   พื้นที่ลอมรอบดวยภูนกแกง  และภูผักเว ซ่ึงเปนเขต
ปาอนุรักษ 
 

การปกครอง 
                  บานงิ้วแบงการปกครองออกเปน 2 หมูบาน คือหมูที่ 4 และหมูที่ 9 ประชากรเปน
ชาวผูไท  มีจํานวนครัวเรือนทั้งสิ้น 302 ครัวเรือน   มีจํานวนประชากรรวม 1,182 คน  แยกเปน
ประชากรชายจํานวน 590 คน ประชากรหญิงจํานวน 592 คน 
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การศึกษาและศาสนา 
                  มีโรงเรียน 1 โรง เปดสอนในระดับอนุบาล – ช้ันประถมศึกษา  ปที่ 3 มีวัด 1 แหง 
ช่ือวัดฉิมพลีวัน  และสํานักสงฆ 1 แหง คือ สํานักสงฆโพนสวางสามัคคี 
 

อาชีพ 
                  ชาวบานงิ้วสวนใหญมีอาชีพทํานา  มีชาวบานบางสวนที่ยึดอาชีพทําไรมัน
สําปะหลัง และไรมะขามหวาน เพราะพื้นที่ของบานงิ้วเปนที่ราบสูง นอกจากนี้ชาวบานงิ้วยังมี
อาชีพหาของปาอีกดวย 
 

4)  บานคําพอก 
                  เปนหมูบานของชาวผูไทในตําบลโนนยางอีกแหงหนึ่งที่มีประวัติความเปนมา
ยาวนาน บานคําพอกตั้งเปนหมูบาน เมื่อ พ.ศ. 2462 ประชากรเปนชาวผูไทที่อพยพมาจากบาน
หนองโอ  โดยการนําของครอบครัวนายวันดีและนางแกว  ปททุม ไดอพยพมาตั้งบานเรือนเปน
ครอบครัวแรก  ตั้งบานเรือนอยูบริเวณหวยสายคําผักกูด  ซ่ึงเปนแหลงน้ําที่อุดมสมบูรณ   ตอมามี
ชาวผูไทจากบานหนองโอ ยายมาสมทบเรื่อย ๆ จึงกลายเปนบานใหม เรียกวาบานคําพอก   อยูหาง
จากอําเภอหนองสูงไปทางทิศตะวันตก 13 กิโลเมตร  และอยูติดกับถนนหมายเลข 2042  
 

อาณาเขต 
                   ทิศเหนือ           ติดตอกับเขตรักษาพันธุสัตวปาภูสีฐาน 
                   ทิศตะวันออก   ติดตอกับบานงิ้ว 
                   ทิศตะวันตก   ติดตอกับบานขุมขี้ยาง  อําเภอกุฉินารายณ จังหวัดกาฬสินธุ 
                   ทิศใต               ติดตอกับภูอางกบ 
 

ลักษณะภูมิประเทศ 
                  ลักษณะพื้นที่ของบานคําพอกเปนที่ราบกลางหุบเขา   มีทางหลวงหมายเลข 2042 
เปนถนนหลักในการคมนาคม และมีภูมะเขือ  ภูผักหวาน  ภูอางกบ  และภูชาติเปนฉากทาง
ธรรมชาติ  ทําใหทิวทัศนสวยงาม  พื้นที่เปนปาไมเต็งรัง  มีแหลงน้ําธรรมชาติคือ  หวยขุยตุน           
หวยอางกบ  หวยไผ  หวยละคลึ  หวยสายน้ําคํา  มีอางเก็บน้ําขนาดใหญคืออางเก็บน้ําหวยสายคํา
พอกที่ใชเปนแหลงน้ําในการอุปโภคบริโภคของชาวบาน 
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การปกครอง 
                  คําพอกแบงการปกครองออกเปน 2 หมูบาน คือบานคําพอก  หมูที่ 5 และหมูที่ 10 
มีจํานวนครัวเรือนทั้งสิ้น  247 ครัวเรือน และมีจํานวนประชากรรวม 979 คน แยกเปนประชากร
ชายจํานวน 502 คน ประชากรหญิงจํานวน 477 คน  
 

การศึกษาและศาสนา 
                  บานคําพอกมีโรงเรียนเปดสอนจากชั้นอนุบาลถึงประถมศึกษาปที่ 6 มีวัดอยู 1 วัด
คือวัดโพนสวาง และที่พักสงฆ 1 แหง คือที่พักสงฆปาชาบานคําพอก 
 

อาชีพ  
                  ประชาชนในบานคําพอกก็เชนเดียวกับประชาชนในหมูบานอื่นของตําบลโนน
ยาง   กลาวคือมีอาชีพหลักคือการทํานา  โดยปลูกขาวเหนียวไวรับประทาน  นอกจากนี้ยังมีการทํา
ไรมันสําปะหลัง   และการเก็บของปาไปขาย   
 

5)  บานวังนอง               
                  บานวังนองเปนหมูบานที่อยูทามกลางภูเขาลอมรอบ มีปาทึบ ประชากรเปน            
ชาวผูไทที่อพยพไปจากบานคําพอก เนื่องจากมีปญหาดานที่ทํากิน  บานวังนองเปนหมูบานที่เปน
เสนแบงระหวางเขตจังหวัดมุกดาหาร กาฬสินธุ และรอยเอ็ด อยูหางจากถนนหมายเลข 2042 
ประมาณ 5 กิโลเมตร และอยูหางจากอําเภอหนองสูง 13 กิโลเมตร 
 

อาณาเขต 
                   ทิศเหนือ            ติดตอกับบานเหลากวาง 
                   ทิศตะวันออก       ติดตอกับภูขี้สูด 
                   ทิศตะวันตก     ติดตอกับภูโลน 
                    ทิศใต                ติดตอกับภูกําพรา 
 

ลักษณะภูมิประเทศ 
                  ลักษณะพื้นที่ของบานวังนองเปนที่ราบภายในหุบเขา มีความอุดมสมบูรณ เหมาะ
แกการเลี้ยงสัตว และมีแหลงน้ําที่เปนที่รวมของน้ําที่ไหลมาจากภูกําพรา    ภูโลน  และภูขี้สูด 
นอกจากนี้พื้นที่ยังเหมาะแกการเพาะปลูกอีกดวย  
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การปกครอง 
                   บานวังนองมีการปกครองเพียง 1 หมูบาน คือบานวังนองหมูที่  6 ประชากรเปน
ชาวผูไท  มีจํานวนครัวเรือนทั้งสิ้น 147 ครัวเรือน  ประชากรจํานวน  572  คน   แยกเปนประชากร
ชายจํานวน  292  คน  และประชากรหญิง  280  คน 
 

การศึกษาและศาสนา 
                 บานวังนองมีโรงเรียนที่เปดสอนระดับอนุบาล –  ชั้นประถมศึกษาปที่  6  และมี
วัด 1 วัด คือวัดศรีสวางวงษ   
 

อาชีพ 
                  ชาวบานวังนองมีอาชีพในการทํานาเปนหลัก  แตเนื่องจากสภาพพื้นที่ของบาน              
วังนองเปนที่ราบในหุบเขาและมีแหลงน้ํา   ชาวบานจึงมีอาชีพอีกอยางคือการจับปลา   และมีการ
เล้ียงสัตวปก   ชาวบานยังมีการเก็บของปาตามฤดูกาลไปขาย  
 

6)  บานเหลากวาง  
                  บานเหลากวางเปนหมูบานของชาวผูไทที่แยกจากบานคําพอก อยูหางจากอําเภอ
หนองสูงไปทางทิศใต 11 กิโลเมตร  และหางจากถนนสาย 2042 ไป 3 กิโลเมตร  
 

อาณาเขต 
                     ทิศเหนือ            ติดตอกับบานงิ้ว 
                     ทิศตะวันออก       ติดตอกับบานโนนยาง 
                     ทิศตะวันตก       ติดตอกับบานภูผักหวาน 
                     ทิศใต                  ติดตอกับบานคําพอก 
 

ลักษณะภูมิประเทศ 
                  บานเหลากวางเปนหมูบานที่มีภูเขาลอมรอบ  พื้นที่เปนที่ราบหุบเขา เหมาะแก
การเลี้ยงสัตว ประกอบกับมีแหลงน้ํา เชนหวยหนองมา  หวยละคลึ  และอางเก็บน้ําหวยสานคําผัก
กูดที่ใชเก็บกักน้ําไวใชในฤดูแลง  นอกจากนี้ก็ยังมีปาไมที่ยังอุดมสมบูรณ  ไดแก ไมเต็ง                     
ไมตะเคียน ไมตะแบก 
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การปกครอง 
                 บานเหลากวางมีการปกครอง 1 หมูบาน คือหมูที่ 7 มีจํานวนครัวเรือนทั้งส้ิน 60 
ครัวเรือน จํานวนประชากร 241 คน แยกเปนประชากรชาย 117 คน  และประชากรหญิงจํานวน 
124 คน  
 

การศึกษาและศาสนา 
                  บานเหลากวางไมมีโรงเรียนในหมูบาน เด็ก ๆ ตองมาเรียนที่โรงเรียนบานงิ้วแตมี
สํานักสงฆ 1 แหง คือสํานักสงฆวัดศรีชมชื่น แตไมมีพระสงฆและสามเณร เปนวัดราง  เมื่อเวลามี
กิจกรรมทางพุทธศาสนาชาวบานจะมารวมกันกับบานงิ้ว 
 

อาชีพ 
                  ชาวบานที่บานเหลากวางมีอาชีพทํานาเปนหลัก  ปลูกขาวเหนียวไวบริโภค  
เนื่องจากสภาพพื้นดินเปนที่ราบสูง ชาวบานจึงมีอาชีพในการทําไรมันสําปะหลัง และการเลี้ยง
สัตว นอกจากนี้ยังมีอาชีพในการหาของปา 
 
                 จากภาพรวมของตําบลโนนยางทั้ง 6 หมูบาน สรุปไดวาลักษณะภูมิประเทศสวนใหญจะ
เปนพื้นที่ราบที่อยูระหวางหุบเขา และมีลําหวยสายสําคัญคือหวยบังอีไหลผานนอกจากนี้ก็มีลํา
หวยสายยอยๆซึ่งแยกออกจากหวยบังอี่ พื้นที่อุดมสมบูรณ เหมาะแกการทําเกษตร เชนปลูกขาว 
ชาวผูไทที่นี้ยังมีอาชีพในการทําไร เชน ไรมะขามหวาน และไรมันสําปะหลัง  การปกครองจะมี
ผูใหญบานเปนหัวหนาในการปกครอง และมีตัวแทนของรัฐคือองคการบริหารสวนตําบลเปน
องคกรปกครองสวนทองถ่ินในการดําเนินกิจกรรมทางดานการปกครองและดานตางๆ สวน
ทางดานการศึกษาจะมีโรงเรียนประถมศึกษาทุกหมูบานยกเวนบานเหลากวาง สวนในดานศาสนา
นั้นชาวผูไทจะนับถือพุทธศาสนาควบคูไปกับอํานาจเหนือธรรมชาติซ่ึงทําใหพิธีกรรมและความ
เชื่อยังคงดํารงอยู และมีการสืบทอดตอกันมา 
             
                           2.2.4.5  ศาสนสถานที่สําคัญ 
  บานโนนยางมีศาสนสถานที่สําคัญ 2 แหงคือวัดนรวราราม  และวัดพิจิตรสังฆาราม 
                         1 )  วัดนรวราราม   

วัดนรวรารามตั้งอยูที่บานหนองโอ เปนวัดเกาแก  สรางขึ้นใน พ.ศ. 2471 ภายใน
วัดมีโบราณวัตถุที่สําคัญคือสิม  (อุโบสถ) มีลักษณะเปนศิลปะลาวผสมญวน  พระครูสมนาเปน
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พระภิกษุสงฆที่มาจากเมืองทาแขก  ประเทศสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว สมัยนั้นทาน
ดํารงตําแหนงเจาอาวาสวัดไดรวมกันกับชาวบานหนองโอ สรางสิมขึ้นเพื่อทํากิจกรรมของสงฆ  
พระอุโบสถกวาง 6 เมตร ยาว 12 เมตร กอดวยอิฐ  ฉาบปูนขาว ประดับตกแตงดวยเครื่องไม
แกะสลักและมีชางชาวเวียดนามเปนผูควบคุมการกอสราง   ลักษณะเดนของวัดนอกจากหลังคา
พระอุโบสถที่ประดับประดาตกแตงแลว  บันไดทางขึ้นยังเปนรูปนาค 2 ตัว  ซ่ึงงดงามมาก  ภายใน
พระอุโบสถยังมีพระพุทธรูปสําคัญอันเปนที่เคารพสักการบูชาของชาวผูไทตําบลโนนยางทั้งตําบล 
 
                   2)  วัดพิจิตรสังฆาราม      

เดิมวัดนี้ช่ือวาวัดไชยบุรี สรางเมื่อ พ.ศ. 2475  โดยนายราชลินทร  ปททุม   
ผูใหญบานบานโนนยางคนที่ 2 ไดชักชวนชาวบานสรางวัดขึ้นเพื่อใหพระภิกษุสงฆไดทํากิจกรรม
ของสงฆ   ชาวบานยังไดรวมกันสรางถาวรวัตถุที่สําคัญขึ้นภายในวัดคือธรรมาสนเสาเดียว   
เพื่อใหพระสงฆไดใชในการปฏิบัติศาสนกิจ โดยเฉพาะในวันพระ เพื่อใชในการเทศนาสั่งสอน

ทายกทายิกา   ธรรมาสนเสาเดียว ที่วัดพิจิตรสังฆารามนี้ทําจากไมแคน  โดยชางชาวกุลา* เปนไม
ทั้งหลัง แบงเปน 3 ชวง  ชวงลางเปนตนเสาไมขนาดใหญมีคันทวยรูปพญานาค  4  ตัวรองรับตัว
ธรรมาสน   ชวงกลางเปนหองสี่เหล่ียมจัตุรัสมีหนาตาง 3 ดาน และมีประตู 1 ดาน  ชวงบนเปน
ยอดของธรรมาสนมี 5 ช้ัน   นับเปนถาวรวัตถุที่งดงามและเปนแบบอยางใหกับวัดอ่ืน ๆ ในการ
สรางธรรมมาสเสาเดียวอีกดวย 
                  จะเห็นไดวาทั้งสองวัดนี้นอกจากจะมีความเกาแกแลว ยังเปนศูนยรวมของชาวผู
ไททั้งตําบลโนนยางในการใชจัดกิจกรรมสําคัญทางพุทธศาสนา  เชน  ประเพณีงานบุญผะเหวดที่
ชาวผูไทจะรวมกันจัดอยางยิ่งใหญ   โดยวัดนรวรารามบานหนองโอ   และวัดพิจิตรสังฆาราม บาน
โนนยางจะผลัดเปลี่ยนกันไปเปนเจาภาพ  3  ปติดตอกัน  จากนั้นก็จะเวนชวงอีก  3  ป  จึงจะ
กลับมาจัดงานอีกครั้งหนึ่ง  
 
 
 

                                                        
*
 กุลา มาจากภาษาพมา แปลวา คนตางถิ่น เผากุลา คือพวกไทยใหญหรือเงี้ยวหรือตองซู อยูที่เมืองมะละแหมงในพมา เมื่อเดินทาง

เขามาคาขายเรรอนผานภาคอีสานจึงถูกชาวบานเรียกวา ชาวกุลา  ไดเขาตั้งถิ่นฐานที่ทุงหมากเฒา  เขตเมืองหนองสูง             ในสมัย
รัชกาลที่ 5 โดยไมยอมปฏิบัติตามกฎหมายของไทย จึงถูกทางการปราบปราม  ตอมาทุงหมากเฒาเปลี่ยนเปนบาน               ขุมขี้ยาง 
ในอําเภอกุฉินารายณ จังหวัดกาฬสินธุ 
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                 2.3  ลักษณะทางวัฒนธรรมของชาวผูไท 
 ลักษณะทางวัฒนธรรมของชาวผูไทที่จะกลาวถึงตอไปนี้ ไดแก  ภาษาผูไท  ลักษณะ
บานเรือนของชาวผูไท  การแตงกาย   ลักษณะทางสังคม   ระบบความเชื่อเร่ืองผีของชาวผูไท  และ
ประเพณีและพิธีกรรม  
                
            2.3.1 ภาษาผูไท 
            ชาวผูไทตําบลโนนยางมีเฉพาะภาษาพูดแตไมมีตัวอักษร แตภาษาพูดของชาวผูไทคลาย
กับภาษาถิ่นของชาวไทยอีสานมาก  ทั้งสองฝายสามารถพูดคุยกันไดรูเร่ือง แตภาษาพูดของชาวผู
ไทมีลักษณะเฉพาะซึ่งแตกตางไปจากภาษาลาวของชาวไทยอีสาน ปจจุบันชาวผูไทตําบลโนนยาง
ยังคงใชภาษาผูไทในการติดตอส่ือสารกันทั้งกลุมผูสูงอายุ  และกลุมลูกหลานที่เปนคนรุนใหม   มี
คําพื้นฐานในภาษาผูไทบางคําตรงกับภาษาไทยถิ่นอีสาน ส่ิงที่ทําใหภาษาผูไทตางจากภาษาไทย
อีสานคือเสียงสระที่ออกเสียงตางออกไป   โดยเฉพาะเสียงสระประสม คือ อัว  เอีย  และ เอือ เชน 
ผูไทจะออกเสียง ผัว – โผ,  เมีย – เม,  เรือน – เฮิน  นอกจากนี้เสียงสระ ใอ ชาวผูไทจะออกเปน
เสียง เออ เชน ใคร – เผอ, ใจ – เจอ , ใส – เซอ  ความแตกตางเรื่องการออกเสียงของภาษาผูไทกับ
ภาษาไทยมาตรฐาน  ไดแก  เสียงพยัญชนะ  เสียงสระ  เสียงตัวสะกด  และเสียงในประโยคคําถาม 
                        2.3.1.1  เสียงพยัญชนะในภาษาผูไทที่ออกเสียงตางกับภาษาไทยมาตรฐาน ไดแก 
 

            2.3.1.1.1  พยัญชนะ  ร  ออกเสียงเปน ฮ  ไดแก 
                       รัก            ออกเสียงเปน   ฮัก                                       
                                      ริม                   ”                ฮิม 
   รอน                ”                          ฮอน 
                                     แรง                 ”                         แฮง                                   

เรือน               ”                       เฮิน 
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ภาพที่ 8   สิมวัดนรวราราม  บานหนองโอ  ตําบลโนนยาง   
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที่ 9 ธรรมาสนเสาเดียวทีว่ัดพจิิตรสังฆาราม  บานโนนยาง 
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                         2.3.1.1.2   พยัญชนะตัว  ข  ออกเสียงเปน  ห  ไดแก 
ขาย          ออกเสียงเปน               หาย                                
แขน                ”                         แหน  
ขาด               ”                         หาด                         
เข็ม               ”                         เห็ม 
ขา                 ”                         หา                             
ขึ้น                ”                         หึ้น 
ขาม               ”                         หาม                           
ขนตา            ”                        หนตา 
ของ              ”                  หอง                           
เขา                ”                  เหา 
ขอน             ”                   หอน                          
เขียง             ”                  เหง 

                             
          2.3.1.2  เสียงสระ การออกเสียงสระในภาษาผูไทจะมีลักษณะเฉพาะ  ซ่ึงตางกับ
ภาษาไทยมาตรฐาน โดยเฉพาะการออกเสียง  สระ ไอ  และ ใอ  ดังตอไปนี้ 
 

             2.3.1.2.1  สระไอไมมลาย  ออกเสียง ไอ ตามปกติ เชน คําวา  ไป – ไป   
ไกล- ไก ไฟ- ไพ แตมีลักษณะเฉพาะตรงที่สระ ไอ จะออกเสียงเปน สระเออ สวนมากแลวจะเปน
ประโยคคําถาม  ไดแก 
                                        อะไร         ออกเสียงเปน   ผิเหลอ 
                                        เมื่อไหร            ”                  มื้อเหลอ 
                                        ที่ไหน               ”                  ซิเลอ 
                                        ทําอะไร              ”                   เอ็ดเผอ,  เอ็ดผิเหลอ 
                                        อยางไร               ”                    แนวเลอ 
 
                         2.3.1.2.2   สระ ใอ ออกเสียงเปน เออ ไดแก  
                                       ผูใหญ       ออกเสียงเปน    ผูเหยอ            

ลูก                  ”                   ลุ 
                                  ให                      ”                  เหอ             
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ใสใจ                  ”                 เซอเจอ 
                                 จะใคร                 ”                 เยอะเอด็       

อยูในตู             ”                  อยูเนอตู 
                                 อยูใต                   ”                  อยูเตอ          

ใยบวั                 ”                 เยอโบ 
                                 ผาใหม                ”                  ผาเหมอ         

ใชมา                 ”                เซอมา  
                                เอาใส                  ”                 เอาเซอ           

ใบไม                 ”                เบอไม 
                                 ส่ิงใด                ”                แนวเลอ          

บาใบ                ”                        ขี้เบอ 
                                 มาใกล                 ”                  มาเกอ  
               

คําที่ใช สระใอ ทั้งหมด 20 คํา ในภาษาไทยมาตรฐาน  ภาษาผูไทจะออก
เสียงเปนเสียง สระเออ  18 เสียง  ที่เหลือ 2 คํา จะออกเสียงเหมือนภาษาไทยมาตรฐาน คือคําวา  

 

                                     หลงใหล      ออกเสียงเปน       หลงใหล   
                                     น้ําใส                  ”                         น้ําใน                         
            
                        2.3.1.2.3 สระเอีย      ออกเสียงเปน เอ ไดแก 
                                     เที่ยง            ออกเสียงเปน           เทง             

ธูปเทียน            ”           ธูปเทน 
                                      เมีย             ”                        เม            

โรงเรียน             ”                       โลงเลน 
                                      เล้ียงวัว              ”                        เลงโง             
    เสียหาย             ”                         เสหาย 

2.3.1.2.4   สระ เอือ ออกเสียงเปน เออ  ไดแก 
เกลือ         ออกเสียงเปน            เกอ                   
เรือ                     ”                        เรอ 

                          เดือน                  ”                        เดิน                     
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     มะเขือ               ”                        มะเขอ 
                                        เมือง                   ”                        เมิง                       

เสือ                     ”                       เสอ 
 

                           2.3.1.2.5   สระอัว   ออกเสียงเปน  โอ  ไดแก 
วัว        ออกเสียงเปน   โง                  
ผัว                      ”                         โผ 
ถ่ัว                      ”                         โท                   
มัว                      ”                         โม 

  ตัว                      ”                         โต                   
ช่ัว                     ”                         โซ 
บัว                     ”                         โบ                 
ร่ัว                      ”                        โฮ         
 

            2.3.1.3   ตัวสะกด ภาษาผูไทออกเสียงสะกดเหมือนภาษาไทยมาตรฐานแตภาษา            
ผูไท    มีลักษณะเฉพาะคือ เสียงตัว ก ในแม กก จะออกเปนเสียงกักอยูในลําคอ ไดแก 
                                 ลูก               ออกเสียงเปน       ลุ              

ลูกเลี้ยง                ”  ลุเลง 
                                 ลูกสะใภ              ”                  ลุเพอ        

ขาวปลูก              ”                   เหาป ุ
                                 หมากพลู             ”                  มะพู         

รากไม                 ”                    ระไม 
                                 ถูกแลว                ”                ถึแลว        

คางคก                 ”                     คังคะ 
                            2.3.1.4  เสียงในประโยคคําถาม  ภาษาผูไทมีการออกเสียงในประโยคคําถามที่มี
ลักษณะแตกตางจากไปจากภาษาไทย -อีสาน  และภาษาไทยมาตรฐาน   ซ่ึงถือไดวาเปน
ลักษณะเฉพาะของภาษาผูไท   ไดแก 
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ภาษาไทยมาตรฐาน ภาษาผูไท 
ใคร 
ทําอะไร 
ที่ไหน 
เมื่อไหร    
อยางไร 
เทาไหร 
ใครมา 
คุณจะไปที่ไหน 
คุณทําอะไร 
คุณมาเมื่อไหร 
ทานจะทําอยางไร 
ที่บานมีกี่คน 
กลายหวีนี้ขายเทาไหร 

แมนเผอ                        
เอ็ดเผอ                            
ซิเลอ                            
มื้อเลอ                      
แนวเลอ                                                               
ทอเลอ                                                                 
ผูเลอมา                                                               
เจาละไปซิเลอ                                                     
เจาเอ็ดเผอ                                                  
เจามามื้อเลอ                                                        
เจาละเอ็ดแนวเลอ                                               
อยูเฮินไดจักคน 
โกยหวีนี้หายทอเลอ 

             
 

2.3.2  ลักษณะบานเรือนของชาวผูไท          
           ปจจุบันชาวผูไทตําบลโนนยางสรางบานเรือนเหมือนชาวอีสานทั่วไป   จะหาบานที่เปน
แบบโบราณนั้นยากแตก็มีใหเห็นบาง  ลักษณะของบานเรือนแบบโบราณของชาวผูไทนั้นจะสราง
เรือนที่เรียกวา “เฮือนเกย” คือจะมีบันไดอยูขางหนา  และถัดเขาไปเรียกวา  “เฮือนหัวลอย”  ดวย
ไมกระดานหลังคาแปนเกล็ด (ไมกระดานขนาดยาว 1 ฟุต กวาง 1/2 ฟุตวางซอนกันเหมือน
กระเบื้องดินเผา)  ฝาเปนไมกระดาน   สวนคนจนจะสรางดวยวัสดุที่หางาย  คือมุงหลังคาหญาแฝก  
ฝาใชไมไผสานขัด  หรือฝาแถบตอง  พื้นเรือนปูดวยฟากสับ  (ไมไผ)  
 

เจาพระยาสุรศักดิ์มนตรี (เจิม แสงชูโต) (กรมศิลปากร, 2504 : 224 - 280) กลาวถึง
บานเรือนของชาวผู ไทดํา เมื่อค ร้ัง เปนแมทัพยกไปปราบฮอที่ สิบสองจุไทยในรัชสมัย
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวรัชกาลที่ 5 ใน พ.ศ. 2428 วา  

 
ชาวผูไทยดําตั้งบานเรือนอาศัยอยูในดินแดนสิบสองจุไทย              

ทําโรงเปนที่อาศัยเชนเดียวกับลาวตามธรรมดา  แปลกกันอยูที่เฉลียง
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ทางดานสกัดนั้นทําเปนวงโคงดูเหมือนกระโจมโรงหีบใหญยาวถึง 9 หอง 
11 หอง ก็มี เรือนหลังหนึ่งอยูดวยกันหลายครอบครัว คือลูกเขยลูกสะใภ
และญาติพี่นองรวมอยูในเรือนเดียวกัน  มิไดทําเปนหองกันมิดชิดเลย                 
มีแตมุงกางเปนหลัง ๆ ไปทั้งสองแถว…….พื้นเรือนนั้นใชไมไผไมเฮียะ 
เปนไมอยางบางสานลายสองลายสาม มิไดมีไมจริงใชเลย  

  
           ในอดีตเรือนดังกลาวของชาวไทดํา (ลาวโซง) เมืองเพชรบุรี  และอําเภออูทอง  สุพรรณบุรี  
เคยสรางอาศัย  ชาวผูไทคงนิยมสรางกันสืบมาตั้งแตสมัยอยูที่สิบสองจุไทย คร้ันเมื่ออพยพมา
บริเวณเมืองวังกอนอพยพมาอยูที่ตําบลโนนยาง  ชาวผูไทยังคงสรางบานเรือนตามจารีตที่เคยสราง
กันสมัยอยูที่เมืองสิบสองจุไทย   มีเรื่องเลาตอกันมาวาทาวก่ําบุตรพระยากาไดเปนเจาเมืองวังตอ
จากพระยาติโช   สวนทาวแกวผูนองเปนอุปฮาด   ทาวก่ําโหดเหี้ยมดุราย   ทาวแกวมีความเมตตา
กรุณาทําใหไพรพลรักใครเปนอันมาก   ทาวก่ําจึงเกรงวาทาวแกวจะชวงชิงอํานาจจากตนจึงเรียก
ไปหาที่เมืองวัง   แลวใชหอกแทงทาวแกวถึงแกความตาย   นางลาว  (ชาวลาวเวียงที่พระเจาอนุ
รุทธกุมารพระราชทานใหเปนชายาทาวกา)   ผูเปนมารดาทราบเรื่องโกรธแคนมาก   จึงสาปแชงวา
ชาติผูไทนี้พี่นองทองเดียวยังฆากันได   ตอไปขออยาใหคนพวกนี้มีอายุมั่นยืนนาน  ถาไดเปนเจา
เปนนายก็ขออยาไดรับความเจริญ   และอยาใหคนจําพวกนี้ไดอยูเรือนพื้นกระดานฝากระดานเลย 
          ครั้นเมื่อชาวผูไทอพยพจากเมืองวังมาตั้งบานเรือนแถบเทือกเขาภูพาน จึงนิยมสราง
บานเรือนตามแบบบานเรือนของชาวไทย-ลาว 
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ภาพที่ 10  เรือนของชาวผูไทตําบลโนนยาง มีลักษณะเปนเรือนเกย และเรือนไฟ 
 

 
 

ภาพที่ 11     เรือนของชาวผูไท   เมืองวีระบุรี  แขวงสะหวันเขต  สปป.ลาว 
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2.3.3  การแตงกาย 
             การแตงกายของชาวผูไทตําบลโนนยาง ทั้งผูชายและผูหญิงยังคงนิยมการแตงกายประจํา
เผาทั้งในงานบุญและงานวันนักขัตฤกษ  สมเด็จพระมหาวีรวงศ (อวน ติสโส) บรรยายถึงการ      
แตงกายของชาวผูไทไววา (กรมศิลปากร, 2515 : 363)  
 

...ในเวลางานนักขัตฤกษ  ผูชายจะนุงผาไหม  สวมเสื้อหมผาขิด  
สวนผูหญิงจะนุงผาซิ่นหมี่ทอดวยดายไหม  สวมเสื้อดําแขนยาว รูปเสื้อ
กระบอกติดเม็ดกระดุมถวย  แถวหนึ่งประมาณ 30-40  เม็ด มาสมัยนี้  
(สมัยรัชกาลที่ 5) บางคนใชสตางคหา หรือสตางคสิบรอยซอนกันกับ              
ลูกกระดุมทุกลูกทําตามฐานะคนจน  และคนมีเครื่องประดับกายมี                
ลูกปดแกวรอยเปนสายใชคลองคอผูกขอมือ เกี่ยวหูพันผมหลายเสน... 

 
        จะเห็นไดวาชาวผูไทมีลักษณะพิเศษในการแตงกาย โดยเฉพาะผูหญิงยังคงแตงกายตาม
ประเพณีดังเดิม สอดคลองกับ เอเจียน แอมอนิเย ไดเขียนบรรยายถึงการแตงกายของชาวผูไทไวใน 
บันทึกการเดินทางในลาวภาคหนึ่ง  วา  
 

...ผูหญิงผูไทมีผิวขาวกวาผูหญิงลาวแตเตี้ยกวา พรอมกับลักษณะก็
หยาบกวาผูหญิงลาว มวยผมของพวกเขาแทนที่จะเอาไวบนศีรษะ แตเอา 
หมวยผมลงไวดานหลังเหมือนกับผูหญิงอานาม  ที่หูของพวกเขาใสตะปู
เงิน   ที่แขนมีกําไลและคอก็มีสรอยคอ เปนหลอดเล็ก ๆ รอยเปนพวง 
ผูหญิงเหลานี้ปรากฏวาเปนคนขี้ขลาดกวาคนลาว   พวกผูชายใสเสื้อผา
แบบคนสยามและคนลาว  ตัดผมทรงเดียวกัน... 

                                                                                           ( เอเจียน  แอมอนิเย,2539 : 363) 
           ปจจุบันถึงแมวาสังคมจะเปลี่ยนไปแตชาวผูไทยังคงแตงกายตามจารีตดั้งเดิมโดยจะเหน็ได
ในงานบุญประจําป  เชน  งานบุญผะเหวด   ชาวผูไทโดยเฉพาะผูอาวุโสจะแตงกายตามจารีตเดิม   
นั้นคือกลุมผูหญิงจะนุงผาซิ่นมัดหมี่  ใสเส้ือมอบ   (เสื้อมอบ คือเสื้อแขนยาวสีดําหรือสีผาหมอ
ฮอมคอกลมเย็บริมผาหรือกุนดวยผาสีแดงเปนแถบ  ใชเงินเหรียญทํากระดุม)  หมผาสไบที่มีสีสัน
ลวดลายงดงาม   ใสกําไลมือ   และกระจอนหู  สวนผูชายจะนุงผาโสรงและเสื้อแบบจารีตของชาว
ผูไท  
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ภาพที่  12   การแตงกายของหญิงชาวผูไท ตําบลโนนยาง   อําเภอหนองสูง   จังหวัดมุกดาหาร 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

ภาพที่ 13  การแตงกายของชาวผูไท  เมืองวีระบุรี  แขวงสะหวันเขต    สปป.ลาว 
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2.3.4  ลักษณะครอบครัวและเครือญาติ 
ในหัวขอนี้ผูวิจัยจะกลาวถึงสถาบันครอบครัว  การแตงงาน (เอ็ดปะซู) และระบบเครือญาติ 
 

                       2.3.4.1  สถาบันครอบครัว 
                         ครอบครัวเปนหนวยพื้นฐานทางสังคม เปนสถาบันทางสังคมที่เกาแกที่สุดซึ่งเปน
รากฐานของสถาบันอื่น ๆ  ลักษณะครอบครัวของชาวผูไท ตําบลโนนยาง มีลักษณะหมุนเวียนจาก
ครอบครัวเดี่ยว(Nuclear  Family) แลวจึงเปลี่ยนเปนครอบครัวขยาย (Extended   Family)    และ
ครอบครัวขยายเปลี่ยนเปนครอบครัวเดี่ยวอีกครั้งหนึ่ง  ชาวผูไทจะใหความสําคัญกับลูกชาย
มากกวาลูกผูหญิง  กลาวคือเมื่อมีการแตงงานฝายหญิงจะตองเขามาอยูในเรือนพอแมของพอแม
ชาย   ลูกสะใภเมื่อเขามาอยูรวมเรือนเดียวกันกับพอแมฝายชายแลวตองทําพิธี  “เขาผี”  คือการนับ
ถือผีบรรพบุรุษของฝายชาย  และตองตัดผีบรรพบุรุษทางฝายพอแมของตนเองทิ้ง  เพราะเมื่อมี
พิธีกรรมเล้ียงผีตองเขารวมเล้ียงผี   เชนเดียวกับกลุมไทดําในเวียดนามที่ฝายชายตองนําภรรยามา
อยูในบานของตน   เปนสมาชิกของครอบครัวของฝายชายอยางถาวร  และนับถือผีบรรพบุรุษของ
ฝายชายดวย  (สุมิตร ปติพัฒน, 2545: 38)  และเหมือนกันกับกลุมผูไทแดงในเขตซําเหนือของ
ประเทศลาวที่ฝายหญิงเมื่อแตงงานแลว ก็ตองยายเขามาอยูในบานของสามีและตองตัดผีฝายตนเอง  
หันมานับถือผีบรรพบุรุษของฝายชาย (สุมิตร  ปติพัฒน, 2546 : 23) สอดคลองกับกลุมไทดําใน
จังหวัดเพชรบุรี  ที่เมื่อแตงงานแลวฝายหญิงตองยายเขามาอยูบานฝายชาย  พรอมตัดผีบรรพบุรุษ
ของฝายตนเอง หันมานับถือผีบรรพบุรุษทางฝายชาย  (พัชรินทร  คงคาสุริฉาย,  2546 : 78 )   
                  จากการที่ครอบครัวเดี่ยวเปลี่ยนเปนครอบครัวขยาย  ซ่ึงอาจมีญาติทั้งทางฝายพอ
และฝายแมมาอยูดวยกัน  ตอมาเมื่อลูกชายคนตอไปแตงงานและนําสะใภเขามาอยูในเรือน   ลูก
ชายคนที่แตงงานกอนเมื่อมีความพรอมที่จะปลูกเรือนก็แยกตัวออกไป  แตถาไมพรอมก็จะอยู
รวมกัน  การออกเรือนแลวแตความสมัครใจ   เมื่อมีความพรอมก็แยกเรือน  พอแมก็จะปลูกเรือน
บริเวณที่ดินเดียวกันกับเรือนของพอแม   จึงกลายเปนครอบครัวเดี่ยวใหมที่มีอิสระ และจะเริม่เขาสู
ระบบหมุนเวียนแบบเดิม คือกลายเปนครอบครัวขยายเมื่อลูกชายในครอบครัวแตงงาน   มี
ขอยกเวนเรื่องของการเลือกที่อยูหลังจากการแตงงานแลว   กรณีที่ครอบครัวนั้นมีลูกสาวคนเดียว 
เมื่อแตงงานแลวไมตองยายเขาเรือนฝายสามี   เพราะชาวผูไทมีความเชื่อวาลูกสาวตองเล้ียงดูบิดา
มารดา   ดังนั้นฝายชายจึงตองอยูทํามาหากินที่เรือนของฝายหญิงและรับเลี้ยงดูพอแมของฝายหญิง
ไปตลอดชีวิต   เมื่อพอแมของฝายหญิงตาย   ลูกเขยก็จะไดเปนหัวหนาครอบครัวแทน                  
เพราะสังคมของชาวผูไทนั้น ผูชายที่มีอาวุโสมากคือพอซ่ึงเปนหัวหนาครอบครัว  สมาชิกทุกคน
จะใหความเคารพคนแกคนเฒา   ลูกหลานตองเชื่อฟงพอแม ปู  ยา ตา ยาย   ความสัมพันธระหวาง
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พอแม  พี่นอง  ลูกสะใภ  และหลาน   อีกทั้งเครือญาติมีความแนบแนนมาก โดยเฉพาะเครือญาติที่
นับถือผีเดียวกัน    
                         ในกรณีที่ทั้งฝายชายและฝายหญิงเปนลูกคนเดียว  พอและแมของฝายชายจะให
อิสระในการตัดสินใจวาจะเลือกอยูเรือนฝายใด ไมมีการบังคับวาจะตองอยูที่เรือนฝายชายเทานั้น 
 

                   การแตงงาน    
                           พิธีแตงงานของชาวผูไทเรียกวา “ พิธีเอ็ดปะซู” การเลือกคูครองของชาวผูไทที่นี่
จะใหอิสระหนุมสาวในการเลือกคูครอง คือไมมีขอหามวาจะตองแตงงานกับชาวผูไทเทานั้น   
อาจจะแตงงานกับคนนอกกลุมก็ได ไมวาจะเปนคนลาวอีสาน   คนไทยภาคกลาง   คนจีน  คนที่
แตงงานกับคนนอกกลุมมักจะไปตั้งบานเรือนนอกหมูบานชาวผูไทที่ตําบลโนนยางสวนใหญนิยม
แตงงานกับชาวผูไทที่อยูในประเทศไทย  มีบางสวนที่แตงงานกับชาวผูไทที่อยูในประเทศ (เฉพาะ
ผูชาย) โดยเฉพาะที่บานกุดหิน  บานนายอ  บานนามะเกลือ  บานจอมหาด และบานนาปอด   เมือง
อาสพอน  แขวงสะหวันเขต สาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว ในสมัยกอนการแตงงานของ
ชาวผูไทตําบลโนนยาง  จะแตงงานกันในหมูเครือญาติผีเดียวกัน หรือเครือญาติผีตางกัน ไมมีขอ
หามไว  
                         คําวา  “เอ็ดปะซู”  หมายถึง   การกินดอง หรือการแตงงาน  สวนคําวา ปะซู หรือชู 
(ในภาษาอีสาน) คือการที่ฝายชายไปเกี้ยวพาราสีฝายหญิงจนฝายหญิงพอใจ   เมื่อฝายหญิงไดเสีย
กับฝายชายแลว ฝายชายจึงสง เฒาแกไปสูขอ หนุมสาวชาวผูไทตําบลโนนยางยังคงรักษาฮีตคอง
ประเพณี   ยังยึดจารีตของทองถ่ินในการดําเนินชีวิต    โดยเฉพาะการแตงงานนั้น   เมื่อหนุมสาว
ชอบพอกันจะใหผูใหญไปสูขอตามจารีตประเพณีของชาวผูไท คือเมื่อชายหญิงรักกันและพอแม
ฝายหญิงเห็นวาฝายชายมาเกี้ยวพาราสีฝายหญิงบอยครั้งเขา จึงสงคนไป “ไคว”  (ไปบอกกลาวให
พอแมฝายชายมาขอ)  พอแมฝายชายก็จะถามความสมัครใจของลูกกอนวาจะแตงงานกับหญิงสาว
คนนี้หรือ เมื่อฝายชายตอบตกลงพอแมก็จะปรึกษา “เจาคึด” (ญาติผูชายฝายแม)  เมื่อตกลงแลวก็จะ
ไปหา “ลาม”  (ลาม หมายถึงเถาแกฝายชายทําหนาที่สูขอฝายหญิง  และเปรียบเหมือนพอคนที่สอง
ของผูที่จะแตงงาน)  การหาลามนั้นฝายชายจะเปนคนหา สวนฝายหญิงจะผูกลาม การไปหาลาม
ตองมีดอกไมและเทียน 1 คู แลวกลาววา “หมูขอยไดดอกไมเทียนคูมาไหวสาหาเจา  เหอเปนลาม
เหอแน  เปนลามดวงดี  เปนหวีดวงเกี้ยง เปนหมอซื่อจื้อความ ตีนซายเหยียบนา  ตีนขวาเหยียบฮอง 
เอ็ดตามฮีตตามคอง พาทาว...อันนี้ลงซูลุหาเมียเฮอ แด” 
                           การสูขอ   ลามนําขันดอกไม  เทียน 1 คู เงิน 3 บาท (ปจจุบัน 200 บาทขึ้นไป) 
เหลาขาว 1 ขวด โดยลามจะนําขันขอมามอบให “ลุงตา”  (ญาติผูใหญฝายหญิง) แลวลามจะพูดวา 
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มื้อนี้เปนมื้องามยามดีเพิ้นใชเหอขอยมาเปนไมแมนแขนนางเปน

ลามดวงดี...เพิ้นจึงไดนัดมื้อนี้เปนมื้องามยามดีอันแนวเพิ่นแตงเหอมานี้  
กะมีดอกไมเทนคู มาขอโอมอานตานกลาวเหอเจาพอลําแมนนลุงตาพาขาว 
ขอเหอแบงขาวพันธุปนขาวปลูกลูกแนว ขอครุดหนวยแลว ขอแกวหนวยดี 
เมอเปนเภอนางหางไก มักดีสีขาว หมอนึ่งใสขี้ไฟฮุง วาฮีตคองสอง
ประการแมนหยังกะดี ขอเหอลุงตาพาขาวเวาเหอฟงแหน  อันวาฮีตคอง
สองประการแมนหยังกะดีขอเหอลุงตาพาขาวเวาเหอฟงแน ละวาสําเลอ 
คันวาหนักพอหาบกะละหาบ พอดึงกะละดึง ...        

                                                                                 
         ฝายลุงตาตกลงแลวจะบอกฮีตคองวา  “สาธุอายนองทั้งหลาย ไดขันขาวตอก
ดอกไมมาไหวสา  วาละมาขอเภอขอนางหางไกวาชั้นแลว  เออทางตูขอยนี้กะเลี้ยงลูกหญิงเอาไวถา
ชายเลี้ยงลูกควายเอาไวถาแอกถาไถธรรมดาแลว  ปูส่ังมาตาสั่งไว  เพิ้นเหอสูเจาทั้งหลายไขคําปาก
เสียกอน เหลา 1 ไห เงินไข 3 บาท จึงละไขเคาะเบาะทางเถิงคาดองสินสอด” (สัมภาษณ สมลี  อาจ
วิชัย,15 มีนาคม 2552)  
                         ในสวนคาดองสินสอดในสมัยกอนตามฮีตคองประเพณีของชาวผูไทกําหนดไววา  
ถาเปนลูกสาวเจาเมืองและเจานายชั้นผูใหญ กําหนดเปนเงิน 6 ตําลึง ลูกสาวกํานันผูใหญบานและ
ขาราชการชั้นผูนอย 3 ตําลึง ลูกสาวคนสามัญธรรมดา 6 บาท 
                           นัดวันแตง ทั้งสองฝายตกลงกันเองเรื่องเวลา วันมงคล ฝายชายจะตองมอบสัตว
หัวตัวเลิศคือการนําเนื้อมาชวยฝายหญิง   (นําเนื้อวัวสวนขามามอบให โดยลามจะเปนผูนํามา             
มอบให) 
                          ในพิธีแหเจาบาว เจาบาวจะถือยอดออย  ลูกน้ําเตานอย สะพายดาบ และถุงยาม  
ในถุงยามจะมีเครื่องมงคล แกว แหวน เงิน ทอง 
                         สวนฝายหญิง เจาสาวจะแตงกายตามจารีต มีกระจอนหู กําไลเงิน เส้ือสีน้ําเงิน
ประดับชายแขนและชายเสื้อรอบเอว หมดวยผาเบี่ยง นุงผาหมี่ตีนซิ่น 
                          ชายเขาบาน, ขึ้นเรือน คร้ันขบวนเจาบาวมาถึงบานฝายเจาสาวจะกั้นประตูเงิน
ประตูทอง เมื่อผานไดแลว ฝายเจาสาว(บางแหงเจาสาว) จะใหเจาบาวเหยียบบนกอนหิน ซ่ึงวางทับ
ใบคูนใบยอ แลวใหใชน้ําลางเทาเจาบาวกอนขึ้นเรือน เมื่อขึ้นเรือนแลวฝายชายตองนําขันบายศรี
วางไวในที่จัดไวซ่ึงทุกคนยังไมไดนั่ง แลวลามจะไปขอกับลุงตา เรียกวา “ยายตีนนาง” เครื่องขอ มี
เหลาขาว 1 ขวด เทียน 1 คู 
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                      ลามจะพูดวา  “ไดดอกไม เทนคู เหลาโขด 1 มาขอยายตีนนางกับลุงตาพาเขา”  
ลามจํานําผูเปนเขยพรอมกับคาย  (คาขวัญขาว)  มาเฆี่ยนเขย คือดอกไม เทียนคู เงิน 5 บาท                  
ไกตม 1 ตัว เขาไปหาลุงตา  (ผูใหญฝายหญิง) 
                      ลามจะพูดวา  “มาขอกมหนาเฮายาง  ตามหางเฮาลกเหอพอแม  ลุงตาพาเขา เวา
เซอบาวาเซอโห”  (ถอดความวามาขอกมหนาเขาที่ขังไก นําหางเขาเลา หมายถึง เขยยอมออนนอม
ตอผูใหญฝายหญิง  ดุจไกยอมมุดเขาที่ขังและเลาฉะนั้น)  ใหพอแมฝายหญิงพูดใสบาวาใส
หัว (หมายถึงยอมปฏิบัติตามคําสอน) (สัมภาษณ สมลี  อาจวิชัย,15 มีนาคม 2552) 
                          พิธีเฆ่ียนเขย  หรือการสั่งสอนเจาบาว นับวาขั้นตอนที่สําคัญ เพราะเปนชวงที่       
ลุงตา อบรมสั่งสอยเขยใหรูจักหนาที่  และสิ่งที่ควรจะกระทําโดยอบรมผานลาม  ลามจะไป
ถายทอดใหเขยฟงทีหลัง โดยสรุปใหเล้ียงดูเจาสาวอยาทิ้งขวาง  อยาไปขายเปนทาส  และใหเคารพ
เล้ียงดูพอแมฝายหญิง  อยาทําตัวดื้นร้ันผิดประเพณีผิดผีด้ําผีเรือน 
                      เมื่อเฆี่ยนเขยเสร็จแลวก็เขาพาขวัญ  ทําพิธีสูขวัญบายศรี  มีลามทําทุกอยาง เปนตน
วาผูกแขน ปอนไขขวัญ ฟายน้ําเหลา ลามจะเปนผูส่ังสอนในการปฏิบัติตนระหวางสามี-ภรรยา 
ตลอดถึงการเอาใจใสตอญาติทั้งสองฝาย 
                          การตานนาง คือขอพูดสูขอนางไปอยูกับสามี มีพาขาว (สํารับขาว)  4 พา (สํารับ) 
เงิน 4 บาท มอบใหลุงตาพาขาว  ฝายลุงตาพาขาวเล้ียงเขย  มีอาหาร ไกตม 2 ตัว หมากพลู บุหร่ี 
เหลา  ลุงตาทําพิธีมอบเขย โดยการนําเขยทุกคนของบานนั้นมารับประทานอาหารรวมกัน รวมทั้ง
เขยใหมและเขยเกา 
                         คูบาว-สาวขอขมาโทษ  โดยเฉพาะญาติฝายชายที่ เปนผูหลักผูใหญ                          
เครื่องขอขมามีหมอน ที่นอน  ผาแพร  ผาหม  ญาติฝายชายจะใหเปนเงินกนถุงและทุนในการตั้งตัว 
                    สุดทายคูบาวสาวจะขอขมาตอลามและสูขวัญลาม  มีไกตม 1 ตัว  เสื่อผืน              
หมอนคู และเงินฝายละ 6 บาท (ถาเปนหมายฝายใดฝายหนึ่ง ตองเสียฝายละ 12 บาท) 
                   ลามจะเปนคนจูงนางเขาหอง  แนะนําการนอนและทิศทางการนอน  ใหภรรยา
คารวะสามีกอนขึ้นเตียงนอนครั้งแรก  
                   เมื่อส้ินสุดงาน  กอนที่ฝายเขยจะกลับบานของตน จะไดรับเนื้อวัวเปนของขวัญ
เพื่อนําไปประกอบเปนอาหารนํากลับบานคนละ 1 ช้ิน จากญาติฝายเจาสาวเปนเสร็จพิธี 
 
                  2.3.4.2  ระบบเครือญาติ 
                          ระบบเครือญาติของชาวผูไท เปนระบบที่ใหความสําคัญแกฝายชาย  ดังจะเห็นได
จากประเพณีการแตงงานที่ฝายหญิงตองเขาไปอยูในครอบครัวของฝายชาย   และนับถือผี            
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บรรพบุรุษของฝายชาย  โดยตัดความสัมพันธการนับถือผีบรรพบุรุษของตนเองออกหมด                
และมาเขาฮีตประเพณีของผายชาย  
                          พอแมซ่ึงมีฐานะเปนเจาเรือนสามารถนําลูกสะใภเขามาอยูในเรือนรวมกันได
ดังนั้นเรือนหลังหนึ่งจึงประกอบดวยครอบครัวของลูกชายหลายครอบครัว  แตเมื่อสมาชิกใน
ครอบครัวเร่ิมมากขึ้น ลูกชายคนใดคนหนึ่งจะตองยายออกไปตั้งเรือนใหม   ซ่ึงสวนใหญจะเปนลูก
ชายคนโต   การตั้งเรือนจะอยูใกล ๆ กับเรือนของพอแม   แตในบางครั้งที่ดินไมไดอยูติดกับพอแม 
ลูกชายคนโตก็จะออกเรือนไปอยูในที่ดินที่อยูนอกเรือนของพอแม 
                          การแบงทรัพยสินใหแกลูก  ชาวผูไทจะแบงเทา ๆ กัน แตถาลูกคนใดตกลงจะ
เล้ียงดูพอแมก็จะไดสวนที่เปนทรัพยสินของพอแมดวย   และไดเรือนหลังใหญที่อาศัยอยูดวย   
บางครั้งลูกชายที่เล้ียงดูพอแมก็จะไดรับที่ดินมากกวาลูกคนอื่นที่ไมไดเล้ียงดูพอแม    
                          ลูกสาวเมื่อแตงงานออกเรือนไปอยูกับสามี   ดังนั้นเรือนของพอแมจะไมตกเปน
ของลูกสาว   เพราะสวนใหญลูกสาวจะตองไปอยูกับสามี เรือนของพอแมจึงตกเปนของลูกชาย 
ยกเวนในกรณีที่พอแมมีลูกสาวคนเดียว   เมื่อจะแตงงานพอแมทั้งฝายเจาบาวและเจาสาวจะตองตก
ลงกันวาคูบาวสาวจะอยูที่เรือนใคร   ในกรณีนี้ฝายชายก็จะตองอยูบานของฝายหญิงเพราะไมมีใคร
เล้ียงดูพอแมฝายหญิง  ดังนั้นทรัพยสมบัติทั้งหมดจึงตกเปนของฝายหญิง  
                          เมื่อเรือนหนึ่ง ๆ ขยายใหญขึ้นเรื่อย ๆ ความสัมพันธทางเครือญาติจึงแนนแฟนขึน้ 
เรือนหลังหนึ่ง ๆ อาจมีสมาชิกสืบทอดกันตั้งแตรุนปูยาไปจนถึงรุนเหลน   ความสัมพันธนี้จึงสืบ
ทอดกันมายาวนานมาก ชาวผูไทจึงมีคําเรียกญาติของตนเอง ดังนี้ 
 
                           รุนที่ 1  นายเฒา ยายเฒา             หมายถึง    ปูทวด  ยาทวด 
                           รุนที่ 2   นายแก  ยายแก              หมายถึง    ปู ยา 
                          รุนที่ 3   อิพอ   อิแม                      หมายถึง     พอ  แม 
                          รุนที่ 4   ลูก 
                           รุนที่ 5   หลาน  
                           รุนที่ 6   เหลน 
                          รุนที่ 7   หลอด 
                  
                  นอกจากนี้ยังมีคําเรียกชื่อเครือญาติอ่ืนๆอีก  ไดแก 
                           พี่สาว                             เรียกวา              เอย 
                           พี่ชาย                               เรียกวา              อาย 
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                        นองชายสามี                   เรียกวา               นาบาว 
                        นองสาวสามี                เรียกวา            นาสาว 
                        พอสามี                        เรียกวา          พอปู 
                        แมสามี                            เรียกวา               แมยา 
                        พอภรรยา                       เรียกวา               พอตา 
                       แมภรรยา                        เรียกวา          แมนาย 
                           ลูกคนที่ 1                     เรียกวา             อายทอก (ลูกชาย)  เอยทอก (ลูกสาว) 
                           ลูกคนสุดทาย                  เรียกวา             บักหลา (ลูกชาย)   อิหลา  (ลูกสาว) 
                           ลูกกําพราพอแม               เรียกวา             คําพอย 
                           สามีภรรยายทีต่ายจากกัน เรียกวา   พอมาย  แมมาย 
                          สามีภรรยาที่แยกทางกนั  เรียกวา    พอฮาง แมฮาง 
 
                  นอกจากนี้ชาวผูไทตําบลโนนยางยังมีการนับถือ  “เจาโคตร” ครอบครัวหนึ่ง ๆ
จะมีเจาโคตรอยูทุกครอบครัว   ชาวผูไทจะเรียกวา “ลุงตา” หมายถึงนองของแม   ลุงตาจะเปนผูที่
ลูกหลานใหความเคารพนับถือมากที่สุด   เพราะเปนผูตัดสินใจทุกสิ่งทุกอยาง นอกจากนี้ยังเปนผู
ประกอบพิธีกรรมตามฮีตประเพณีของชาวผูไท   เชน  ประเพณีการบวช  ลุงตาจะเปนผูตัดผมนาค
เปนคนแรก   จากนั้นจึงจะเปนพอแมและญาติตอไป   ในพิธีแตงงาน ลุงตาจะเปนผูบอกราคาคา
ดองใหฝายเจาบาวทราบ   เมื่อลุงตาบอกแลวถือเปนอันสิ้นสุด  
 

2.3.5  ระบบความเชื่อเร่ืองผี 
             ชาวผูไทในอดีตมีความเชื่อเร่ืองผีอยางเหนียวแนน   แมวาพุทธศาสนาซึ่งเปนศาสนาหลัก
จะเขามาอยูในวิถีชีวิตและความเปนอยูของพวกเขาแลวก็ตาม   แตความเชื่อดั้งเดิมยังมีอิทธิพลตอ
การดําเนินชีวิตของชาวผูไท   จะเห็นไดจากชาวผูไทมีพิธีกรรมเซนไหวบูชาผีเชื้อหรือผีเส้ือซ่ึงเปน
วิญญาณผีบรรพบุรุษที่ใหความคุมครองปกปกรักษาสมาชิกในชุมชน(สัมภาษณสมลี อาจวิชัย,20 
มีนาคม 2551)    และดังความปรากฏในพงศาวดารเมืองแถงวา 
 

เมื่อดึกเทื้องถึงแกกรรม บุตรหลานจึงเอาศพฝงไวที่คายหลวง  
และใหปลูกศาลกรวมปากหลุมไว ดึกเทื้องไดส่ังลูกหลานไววาเมื่อจะฝง
ศพใหฆาสัตวที่เคยเปนอาหาร เชน กระบือ  แพะ หมู เปด ไก เซนศพและ
สงไปใหและผูใดจะมาเปนเจาเมืองใหฆาสัตวที่เปนอาหารเหลานี้เซนศพ
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เหมือนกัน แลวดึกเทื้องจะลงมาอวยพรใหครองเมืองเจริญสุขยืนนาน เมื่อ
บุตรหลานจะฝงศพนั้นหัวเมืองขึ้นก็พรอมกันมาชวยฝงศพและไดฆา
กระบือ  แพะ สุกร ไก เซนคํานับสงไปใหดึกเทื้อง 

                                                                                     (กรมศิลปากร, 2507 : 111) 
 
              ชาวผูไทเมื่ออยูในประเทศเวียดนามจะถูกเรียกวา “ผูไทดํา” ซ่ึงมีถ่ินฐานเดิมอยูที่เมืองนา
นอยออยหนู (Dien Bien Fhu) ตอมาเมื่อชาวผูไทอพยพเขามายังประเทศลาวในสมัยพระเจาอุณ
รุทธแหงเวียงจันทน   ไดไปตั้งเมืองที่เมืองวัง ชาวผูไทกลุมนี้ยังคงนับถือผีควบคูไปกับการนับถือ
พุทธศาสนา   โดยจะเห็นไดจากการที่ชาวผูไทยังคงมีการบูชาผีไทผีแถน   และผีบรรพบุรุษอยูเปน
ประจํา              
          สุมติร  ปติพัฒน (2545 : 28-32) ไดแบงผีตามความเชื่อของชาวผูไทออกไดดังนี้  ผีฟาหรือ
แถน  ผีบานผีเมือง  ผีบรรพบุรุษ  และผีอ่ืนๆ 
 
          2.3.5.1   ผีฟาหรือแถน   

หมายถึงเทวดาที่อยูบนฟา  มีอํานาจเหนือมนุษยทั้งหลาย  มีอํานาจที่จะดล
บันดาลใหเกิดความเปนไปตางๆทั้งทางดีและทางรายตอชีวิตคนและพืช สัตว ตาง ๆ ในโลก 
รวมทั้งการกําหนดบุคคลที่จะมาเปนเจาบานผานเมือง ดังนั้นมนุษยจึงตองปฏิบัติตัวตามความ
ประสงคของผีแถนผีไท  ถาผูใดปฏิบัติตัวไมเหมาะสมก็จะไดรับโทษ  ดังนั้นการประพฤติตัวของ
มนุษยจึงอยูในการควบคุมของผีแถนผีไท ผีแถนผีไทในความเชื่อของชาวผูไทแทบทุกกลุมมีอยู
มากมายในความเชื่อของไทดําในเวียดนาม แตละแถนจะมีหนาที่ตางกันออกไป ดังตอไปนี้            
( สุมิตร ปติพัฒน,2541: 28-29) 

- แถนหลวง  เปนหัวหนาของแถนทั้งปวง   มีหนาที่คอยควบคุมดูแลการ
ปฏิบัติงานของแถนตางๆใหเปนไปตามปกติ  และตัดสินขอพิพาทตางๆใหเกิดความยุติธรรมแก
ทุกฝายที่เกี่ยวของ แถนหลวงจะมีเรือนทั้งสิ้น 22 หอง ในแตละหองจะมีภรรยาแถนหลวงอาศัยอยู 
1 คน ในเรือนก็มีนกเกาะแก  นกพิราบ  วัว  ควาย มีทุงนากวางใหญ  มีหอคําไวเปนที่อยูที่กิน            

- แถนปวกาลาวี เปนผูดูแลทุกขสุขและความอุดมสมบูรณของมนุษยบนโลก  
ควบคุมดินฟาอากาศ   ดวงดาว  และทําใหฝนตกตองตามฤดูกาล 

- แถนชาด   เปนผูกําหนดชะตาชีวิตและสงใหมนุษยมาเกิดยังโลก 
- แถนแนน  เปนผูตั้งมิ่งขวัญของคนทําใหมนุษยมีอายุส้ัน – ยาว ตามที่กําหนดให 
- แถนบุน    เปนผูบันดาลความมั่นคงและความอุดมสมบูรณใหเกิดแกมนุษย 
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- แถนเคอ   เปนแถนแหงโรคภัยไขเจ็บ  ทําใหเกิดการเจ็บปวยตางๆ โดยเฉพาะ
ในหมูเด็ก 

- แถนเคาะ   เปนผูบันดาลใหเกิดเคราะหราย  และภัยพิบัติตางๆแกมนุษย 
              - แถนสิง     เปนแถนประจําตระกูลของเผาไทดํา รักษาผูอยูในวงศวานใหเปนสุข  

- แถนสัด  เปนผูดูแลมนุษยใหอยูในระเบียบวินัย  ติดตามจับคนผิดมาลงโทษ
และคุมครองคนดีใหพนภัยพิบัติตาง 

- แถนหุงขาว เปนผูบันดาลใหเกิดแสงสวางทําใหคนมีความสวยงาม 
- แถนวี     เปนผูแตงตั้งเมืองไท  ตั้งเมือง และเปนผูกําหนดและแตงตั้งวาจะ ให

ส่ิงใดเปนเจาบานเจาเมือง 
 

             ภัททิยา  ยิมเรวัต  (2544 : 213-214) ไดกลาวถึงสิง หรือตระกูลของชาวไทดําใน
เวียดนามวาแบงออกได 10 สิง (ตระกูล) ไดแก 

-สิงลอคํา   เปนตระกูลผูทาว  เปนทาวเพี้ยตามระบบการปกครองบานเมืองเดิม
ขอหามของสิงลอคือหามกินตนไมตาง ๆ รวมทั้งเห็ดชนิดตาง ๆ ที่ขึ้นอยูตามโคนตนไม 

-สิงกา        เปนสิงผูทาว หามกินนกโกดกาและเมล็ดดอกกา 
-สิงเลือง    จะทําหนาที่เปนหมอดังคํากลาววา  “เลืองเย็ดหมอ ลอเย็ดเทา” 
-สิงมา         เปนตระกูลผูนอยหามกินเนื้อมาเปนอาหาร 
-สิงวี            เปนตระกูลผูนอยหามใชพัดมารองหมอขาว 
-สิงกวาง     เปนตระกูลผูนอย หามกินเนื้อเสือและเนื้อแมว 
-สิงแดว       เปนตระกูลผูนอย หามกินนกเอี้ยง 
-สิงตอง       เปนตระกูลผูนอย ไมปรากฏขอหามในการรับประทานอาหาร 
-สิงแม         เปนตระกูลผูนอยไมปรากฏขอหามในการรับประทานอาหาร 
-สิงเลิ่ว        เปนตระกูลผูนอยไมปรากฏขอหามในการรับประทานอาหาร    

                
                 ชาวผูไทที่ตําบลโนนยางนั้นนับถือผีแถนเชนกัน และใหความเคารพบูชาแถนเปนอยาง
มาก ถึงกับเรียกชื่อแถนวา “ผีไทผีแถน” ผูวิจัยพบวาแถนของชาวผูไทจะไมมีช่ือเรียกโดยตรง
เหมือนกับแถนของกลุมไทดําในเวียดนาม แตจะเรียกชื่อเปนกลุม ซ่ึงแถนของชาวผูไทที่ปรากฏใน
คําปาวผีในพิธีเหยาเลี้ยงผีของชาวผูไทตําบลโนนยาง ไดแก 
                                   พญาเมือง             เปนแถนใหญที่ทําหนาที่ดูแลแถนทั้งหมด 
                                    กลางบาน            เปนแถนรองลงมาจากพญาเมือง 
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                                    ทายบาน               เปนแถนรองลงมาจากพญาเมืองเชนกัน 
                                     คนกลาคนหาญ   เปนแถนบริวาร 
                 ผีแถน ทั้งสี่แบบของชาวผูไทนั้น รวมเรียกวา “ ผีไทผีแถน” ซ่ึงเปนกลุมผีที่ชาวผูไทให
ความยําเกรงซึ่งจะเห็นไดจากเมื่อชาวผูไทจะทํากิจกรรมใดๆจะตองมีการบอกกลาว และเมื่อ
กิจกรรมเหลานั้นสําเร็จลงก็จะตองมีการเซนไหวแถนดวย 
                                         

2.3.5.2  ผีบานผีเมือง    
ผีเมืองเปนผีของอดีตเจาเมืองผูคุมครองรักษาเมืองใหรมเย็นและอุดมสมบูรณ   

อาจสิงสถิตอยูตามเนินเขาหรือตนไมใหญ   มีหลักแสดงเขตหรือหลักเมือง   บางแหงสรางศาล           
ใหอยู   บริเวณที่มีหลักเมืองถือวาเปนเขตหวงหามเพราะใชเฉพาะในพิธีเสนเมืองหรือเล้ียงผีเมือง
เทานั้น   
              ผีบานคือผีหัวหนากลุมที่มาบุกเบิกที่ดินสรางหมูบาน  จะมีหอใหอยู   และมักมี                   
ตนไมใหญอยูในบริเวณหอผีบาน ซ่ึงเรียกวา “ดงเสื้อเมือง” การเซนไหวทั้งผีบานและผีเมืองตอง
ทําพิธี ทุกป เพื่อไมใหเกิดอาเพศขึ้น 
                               เมื่อชาวผูไทอพยพเขาสูภาคตะวันออกเฉียงเหนือของไทย   ก็มีการนับถือผี
บรรพบุรุษสืบทอดกันมาอยางเหนียวแนน    จะเห็นไดจากเรื่องเลาของชาวผูไทเกี่ยวกับผีปูถลา  
ซ่ึงไดช่ือวาเปนผีบรรพบุรุษที่ชาวผูไทใหความเคารพ    เนื่องจากชาวผูไทเชื่อวาวิญญาณเจาปูถลา
จะคอยคุมครองใหพวกเขาปลอดภัย            
              

  เจ าปู ถลาเปนนักรบของพระยา เตโช  นองชายพระยาก า                         
เจาเมืองวัง  ตอมาเมื่อพระยากาเสียชีวิต  พระยาเตโชไดครองเมืองวัง               
สรางความไมพอใจใหกับพระยาก่ํา  ซ่ึงเปนบุตรของพระยากา จึงไดคบคิด
กับญวนเมืองราชคําร้ัวยกทัพมาตี  พระยาเตโชจึงไดใหถลาเมือง ซ่ึงเปน
ทหารเอกออกรบกับกองทัพญวนที่เขามารุกราน   จนกองทัพญวนแตกพาย
ไปหลายครั้ง  จนครั้งสุดทายเสียทีแกขาศึก ถูกจับไปประหารชีวิตที่เมือง
ญวน   กอนตายไดส่ังเสียวาหากแมบุตรหลานชาวผูไทมีความประสงคจะ
ใหทานไดปกปองคุมครองและชวยเหลือในกิจการใด ๆ แลว แมไปตั้ง
บานเมืองอยู ณ ที่ใด ใหตั้งหอไวที่ทายเมืองทางดานทิศตะวันตก แลวให
เซนไหวปละครั้ง  แลวทานจะปกปองดูแล  ทุกครั้งที่ตองการความ
ชวยเหลือ ใหจุดธูปเทียนบอกกลาว แมในยามอัตคัดธูปเทียน เพียงแตยก
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มือพนมเหนือศีรษะแลวบนบานบอกกลาว เจาปูถลาก็จะชวยเหลือทุกราย
ไป     (ปฐม หงสสุวรรณ, 2550  : 91) 

                                  
            พิธีกรรมเล้ียงผีปูถลาซ่ึงเปนผีบรรพบุรุษของชาวผูไทจัดขึ้นในเดือน 6 ของทุกป                 
เปนการแสดงใหเห็นวาชาวผูไทมีความเชื่อวาวิญญาณของบรรพบุรุษที่ลวงลับไปแลววา จะคอย
ดูแลปกปองใหชาวผูไทมีความปลอดภัยและมั่นคง  
                  สวนชาวผูไทตําบลโนนยางมีพิธีเล้ียงผีปูตาหรือผีบานที่คอยคุมครองดูแลชาวผูไทให
อยูดีมีสุข จะเห็นไดวาชาวผูไทตําบลโนนยางจะมีการเลี้ยงผีปูตา 3ปตอครั้ง หรือท่ีเรียกวา “สองป
ฮาม สามปคอบ” หมายถึง ตองเลี้ยงผีทุกๆ 3 ป  
                   หอปูตาจะอยูทิศเหนือของหมูบาน ในเดือน 6 จะมีการเลี้ยงผีปูตาดวยควาย ซ่ึงแลวแต
วาในปใดผีปูตาตองการสัตวอะไรเปนเครื่องสังเวย แตสวนใหญจะใชควายดังคํากลาววา “ งัวแม
ลาย  ควายแมยอง”  การเลี้ยงผีปูตาจะเปนการเสี่ยงทายฟาฝนเพื่อความอุดมสมบูรณ และในบางป
เมื่อฝนไมตกตองตามฤดูกาล และประชาชนสวนใหญปวยเปนไข ก็จะเชิญหมอเหยาไปทําพิธีเหยา
กอนที่จะทําการเลี้ยงผีปูตา 1 วัน เพื่อขับไลวิญญาณรายที่เปนสาเหตุของโรคภัยใหหายไปกอนจึง
จะเลี้ยงผีปูตา เมื่อเล้ียงผีปูตาเสร็จแลว ชาวผูไทจะนําเรือที่ทําจากกาบกลวยไปลอยสงวิญญาณผีที่
มารวมพิธีเพื่อใหกลับไปยังถ่ินที่อยูของตนเอง เชนผีที่มาจากหนองหาน จังหวัดสกลนคร และผี
ที่มาจากอําเภอคําชะอี จังหวัดมุกดาหาร จากนั้นชาวผูไทที่นับถือผีเงือกผีงูก็จะลงเลนน้ําที่หวยบังอี
ไปพรอมกันดวย  
                 จะเห็นไดวาผีบานผีเมืองของชาวผูไทตําบลโนนยาง หมายถึงผีปูตา ซ่ึงหมายถึงผีบาน
ชาวผูไทตําบลโนนยางเชื่อวาผีปูตาเปนนักรบที่มาจากฝงซายแมน้ําโขง เชนเดียวกับเจาปูถลา ที่
อําเภอเรณูนคร จังหวัดนครพนม และเจาพอดานตึง อําเภอคําชะอี จังหวัดมุกดาหาร  
 
              2.3.5.3  ผีบรรพบุรุษ  

หรือผีประจําตระกูล ชาวผูไทเรียกวา “ผีด้ํา” หมายถึงบรรพบุรุษหรือพอแมที่
เสียชีวิตไปแลววิญญาณจะถูกเชิญมาไวบนหิ้งผีที่  “หองฮอง” ซ่ึงเปนหองพิเศษของชาวผูไท   
ภัททิยา ยิมเรวัต (2544 : 207) ไดใหความหมาย “ด้ํา” วามี 3 แบบไดแก 
               -  ด้ํา หมายถึง กลุมคนที่มีความสัมพันธรวมสายโลหิตเดียวกัน เปน
ความสัมพันธของกลุมคนที่อาศัยอยูรวมกันภายในครัวเรือนเดียวกัน   ถึงแมวาจะมีครอบครัวใด
ยายออกไปก็ยังนับถือ ผีด้ํา อันเดียวกัน   และจะนับถือวาผูมีอายุมากที่สุดเปนผูมีอาวุโส ซ่ึงจะ
เรียกวา “เจาด้ํา” 
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-  ด้ํา  หมายถึง ผีประจํากลุมของผูคนที่สืบเชื้อสายมาจากบรรพบุรุษเดียวกัน 
             -  ด้ํา  หมายถึง  เจาของทุงนาที่เรียกวา  “นาด้ํา”  ซ่ึงเปนหนวยการผลิตในระบบ
เศรษฐกิจของคนไทโบราณ หรือหมายถึง ที่นาที่อยูในเมืองของผีด้ํา เอาไวใหสมาชิกด้ําเดียวกันที่
ตายแลวไวทํามาหากิน 
              นอกจากนี้ ภัททิยา  ยิมเรวัต  ยังไดแบงแยกประเภทของด้ํา จากคําศัพทตาง ๆ ที่
ปรากฏอยูดังตอไปนี้ 
             1.  ด้ําปู  หรือด้ําปูยา หมายถึงสมาชิกของครอบครัวที่สืบเชื้อสายมาทางพอ 
              2.  ด้ํานาย หมายถึง สมาชิกภายในครอบครัวเดียวกันที่สืบเชื้อสายมาทางแม 
               3.  ด้ําอายนอง หมายถึง กลุมผูชายที่สืบสายโลหิตเดียวกันทางพอ และอยู ในรุน
เดียวกัน 
            4. ด้ําลุงตา หรือที่ชาวผูไท เรียกวา ลุงตาพาขาว หมายถึงกลุมผูชายที่ สืบ
สายโลหิตมาทางฝายผูหญิง                                             
              5. ด้ําหญิงสาว  หมายถึงกลุมผูหญิงที่มีความสัมพันธทางเครือญาติฝายผูหญิงใน
กลุมอายนอง 

       6. จัวด้ํา หมายถึง  คนที่เปนสมาชิกอาศัยอยูในเรือนเดียวกัน และจะเปนญาติรวม
สายโลหิตเดียวกันทางพอ 
         7.  ผีด้ํา หรือ ผีเรือน หมายถึง ผีบรรพบุรุษซึ่งเปนตนกําเนิดของกลุมคนที่รวมอยู
ในเรือนหลังเดียวกัน ซ่ึงปกปกรักษาสมาชิกภายในครอบครัวของเรือนแตละหลัง 
               8. นาด้ํา หมายถึง ที่ทํากินของคนในกลุมด้ําเดียวกัน 
                 ชาวผูไทตําบลโนนยางจะเรียกผีด้ําวา “ผีแจ” หมายถึงวิญญาณของปูยา ตายาย หรือพอ
แม ที่เสียชีวิตไปแลว ลูกหลานจะเชิญวิญญาณเหลานั้นมาไวที่เสาของมุมบาน หรือภาษาผูไท
เรียกวา “ แจบาน” โดยจะมียามเปนที่เก็บสัญลักษณของผีแจ  และเมื่อถึงวันขึ้นและแรม 15 ค่ํา จะ
มีการเซนไหวผีแจ ดวยเครื่องเซนคือ พาหวาน เหลา เปนตน                

2.3.5.4  ผีอ่ืน ๆ  ซ่ึงไดแก  ผีปา  ผีขวง  เปนผีที่อยูตามตนไม  ปาเขา  แมน้ํา                  
ลําคลอง หรือตามวัตถุตาง ๆ หากคนไปทําใหผีไมพอใจ ผีอาจทําอันตรายคนหรือทําใหไมสบาย
ได   เมื่อเกิดความเจ็บปวยก็จะไปเชิญหมอ (มด)หรือผูรักษาโรคแบบพื้นบาน มาทําการเสี่ยงทาย
วาผีชนิดใดทําใหเกิดการเจ็บปวย   จากนั้นก็จะตอรองกับผีเพื่อทําการเซนไหวและขอขมา   ผีที่
กลาวมาแลวนี้สวนมากจะเปนผีที่ทําใหเกิดโทษแกมนุษยเปนผีไมดี ซ่ึงไดแก 
              ผีปอบ หรือผีพง  เปนผีชนิดหนึ่งที่ชาวบานเกรงกลัว เพราะชอบกินไสพุงของ
เด็กเล็ก ๆผีปอบสวนใหญจะเปนผูหญิง หากผูใดเปนปอบจะถูกขับไลออกจากหมูบาน 
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              ผีปาย เปนผีผูหญิงที่ตายจากการคลอดลูก มีเสียงรองคลายเปด หากทําใหคน
เจ็บปวยตองเซนไหวดวยเปด 
            ผีหา เปนผีที่ตายในสงคราม ตองสังเวยดวยการฆาสุนัข 
             ผีงู  ผีเงือก เปนผีที่อันตรายมากเพราะมีความแข็งแรง เมื่อเวลาเกิดการเจ็บปวย
แมแตมดซึ่งเปนผูรักษาก็ไมสามารถขับไลผีเงือกออกจากรางได  
                               ชาวผูไทตําบลโนนยาง โดยเฉพาะหมอเหยา กลุมหมอลํา เปนกลุมที่นับถือผีงู
ผีเงือก ซ่ึงสัญลักษณคือผาสีแดงโพกหัวในเวลาเลี้ยงผี ชาวผูกลุมนี้จะบูชาผีงูผีเงือกโดยเฉพาะเวลา
เล้ียงผีปูตา จะมีการลงเลนน้ําที่หวยบังอี โดยเชื่อวาถาไมไดเลนน้ําแลวเนื้อตัวจะระคายเคือง และ
คันอยูตลอดเวลา แตเมื่อไดลงเลนน้ําแลวอาการดังกลาวก็จะหายไป  
                            นอกจากนี้ชาวผูไทเชื่อวาผีมีอยูทุกหนทุกแหง ในปา ในเขา ในดิน ในน้ํา ในถ้ํา 
ผีที่อยูในถํ้าจะแสดงตนใหคนเห็นซึ่งถือเปนเรื่องธรรมดา  มีเร่ืองเลาวาเมื่อชาวผูไทมีกิจกรรมการ
งานตางๆ ก็จะเขาไปขอแรงผีที่อยูในธรรมชาติใหมาชวยงานเชนเดียวกับคนธรรมดา (ปราณี  กลํ่า
สม, 2534 : 23)   แตถาหากบุคคลใดกระทําการลวงเกินผีไปก็จะทําใหเกิดการเจ็บปวย ซ่ึงเรียกวา
การผิดผี   จึงตองมีการเซนไหวเพื่อทําใหผีพอใจจึงจะไมเกิดโทษแกตนเองและสมาชิกใน
ครอบครัว  ผีในความหมายของชาวผูไทจึงครอบคลุมถึง ผีแถน หรือผีฟา และขวัญ  ซ่ึงมีพลัง
อํานาจอันลึกลับในธรรมชาติ  ชาวผูไทเชื่อวาโลกมนุษยอยูภายใตอํานาจของผี   ซ่ึงมีทั้งผีดีและผี
ไมดี  มนุษยจึงตองเกรงกลัวผีทั้งหลาย   ดังนั้นมนุษยจึงตองหาวิธีการที่จะไมใหผีทําอันตรายแก
ตนและครอบครัว ตลอดจนทําใหผีคุมครองและนําความสมบูรณพูนสุขมาสูครอบครัวและสังคม   
 
          2.3.6   ประเพณีและพิธีกรรม 
           สืบเนื่องจากความเชื่อของชาวผูไทซึ่งมีทั้งนับถือพระพุทธศาสนาและนับถือผีซ่ึงเปน
ความเชื่อดั้งเดิม  ประเพณีและพิธีกรรมจึงปรากฏความเชื่อทั้งสองแบบ   การประพฤติปฏิบัติ
ประเพณีและพิธีกรรมในรอบสิบสองเดือนสวนใหญจะคลายคลึงกับประเพณีฮีตสิบสองของกลุม
ไทย - ลาว  แตขณะเดียวกันก็ยังคงเครงครัดในการประกอบพิธีกรรมเหยาบูชาผีไทผีแถนตาม
ประเพณีดั้งเดิม  ในหัวขอนี้จะกลาวถึงประเพณีในรอบสิบสองเดือน  และประเภทของพิธีกรรม
เหยาของชาว ผูไท 
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ตารางที่  1  ประเพณีและพิธีกรรมในรอบปของชาวผูไท 

 

เดือนตามปปฏิทิน ชื่อประเพณ ี ประเพณีท่ีปฏบิัต/ิไมปฏิบตั ิ
อาย     - - 
ยี ่     - - 
สาม บุญขาวจี ่ / 
ส่ี     - / 
หา บุญผะเหวด / 
หก เล้ียงผีปูตา ทุก 3 ปตอครั้ง 
เจ็ด      - - 
แปด บุญเขาพรรษา / 
เกา บุญขาประดับดิน / 
สิบ บุญขาวสาก / 
สิบเอ็ด บุญออกพรรษา / 
สิบสอง บุญกฐิน / 
            

2.3.6.1 ประเพณีในรอบสิบสองเดือน 
                         ชาวผูไทตําบลโนนยางนับถือพระพุทธศาสนาควบคูไปกับการนับถือผี ประเพณี
พิธีกรรมตามฮีตสิบสองนั้น เปนประเพณีที่กลุมวัฒนธรรมไทย – ลาว ประพฤติปฏิบัติ ชาวผูไท
ตําบลโนนยาง ก็ไดปฎิบัติประเพณีตามฮีตสิบสองในบางพิธีกรรม   ในแตละเดือนของปจะมี
พิธีกรรมที่ชาวผูไท ตําบลโนนยางปฏิบัติ ดังนี้ 
                         เดือนสาม บุญขาวจี่ ชาวบานจะนําขาวเหนียวที่นึ่งเสร็จใหม ๆ ปนเปนกอนนําไป
ชุบไขและน้ําออย  ยางไฟ   เสร็จแลวนําไปถวายพระภิกษุ  บางสวนก็นําไปสังเวยผีปูตา 
                          เดือนหา บุญผะเหวด  หรือบุญมหาชาติ   ชาวผูไทถือปฎิบัติสืบตอกันมาทุกปและ
ถือไดวาเปนพิธีกรรมสําคัญสําหรับชาวผูไทตําบลโนนยางมาก  ซ่ึงจะไดกลาวในรายละเอียดตอไป 
                       เดือนหก เล้ียงผีปูตา  หรือเล้ียงผีบรรพบุรุษ ชาวผูไททั้งตําบลโนนยางจะรวมกัน
ทําพิธีเล้ียงผีปูตาเพื่อเส่ียงทาย  และเพื่อความอุดมสมบูรณ   
                        เดือนแปดบุญเขาพรรษา ชาวผูไทจะนําผาและเทียนพรรษาภวายแดพระภิกษุสงฆ  
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                          เดือนเกา บุญขาวประดับดิน ชาวผูไทตําบลโนนยางจะทําอาหารคาวหวาน        
หมากพลู บุหร่ีหอดวยใบตองไปวางไวตามพื้นดินหรือหอยตามตนไมในเขตวัด  โดยชาวผูไทมี
ความเชื่อวาเปนการอุทิศสวนกุศลไปใหแกญาติผูลวงลับไปแลว 
                        เดือนสิบ บุญขาวสาก  ตอนเชาชาวผูไทจะนําขาวปลาอาหารไปวัด และทําการแห
ขาวพันกอน (ขาวเหนียวที่ปนเปนกอนที่นําไปถวายพระ) รอบโบสถ เสร็จแลวมีการทําสังฆทาน 
และนําเครื่องเซนสังเวยไปวางตามวัดหรือตนไมเพื่ออุทิศสวนกุศลใหกับญาติที่ลวงลับไปแลว 
                      เดือนสิบเอ็ด บุญออกพรรษา ชาวผูไทจะตักบาตรเทโว และถวายอาหารเชาแก
พระภิกษุ 
                       เดือนสิบสอง  เมื่อชาวผูไทไดหารือและตกลงกันในครอบครัวแลววาจะทําบุญ
กฐินเพื่ออุทิศสวนกุศลใหแกผูลวงลับไปแลว จะทําการจองกฐิน เมื่อถึงวันเวลาก็จะจัดเตรียมเครื่อง
กฐินเพื่อนําไปทอดถวายใหแกวัดที่ตนเองทําการจองไว  
                    ในที่นี้ผูวิจัยจะขอกลาวละเอียดเฉพาะบุญผะเหวด (เดือน 5) และพิธีเล้ียงผีปูตา 
หรือ ผีบรรพบุรุษ (เดือน 6) เพราะเปนประเพณีในรอบปที่ชาวผูไทใหความสําคัญเปนอยางมาก     
        
                                พิธีบุญผะเหวด  
                                จัดขึ้นในเดือนหาของทุกป ซ่ึงชาวผูไทถือวาเปนพิธีกรรมเพื่อความอุดม
สมบูรณและเปนการเสี่ยงทายกอนจะทํานา นอกจากนี้ชาวผูไทที่ไปทํางานยังตางถ่ินก็จะกลับบาน
เพื่อเปนการกลับมารวมญาติพี่นอง ในบุญผะเหวดยังมีพิธีกรรมเหยาฮูปเหยาฮอย ซ่ึงเปนพิธีกรรม
เหยาเสี่ยงทายเพื่อความอุดมสมบูรณรวมอยูในประเพณีบุญผะเหวดนี้ดวย 
                   ชาวผูไทตําบลโนนยางใหความสําคัญกับประเพณีบุญผะเหวดหรือบุญพระ
เวสสันดรมาก เพราะตองทําตอเนื่องกัน 3 ป   มีเจาภาพอยู 2 วัด คือวัดพิจิตรสังฆารามบานโนน
ยาง  และวัดนรวราราม  บานหนองโอ เมื่อครบ 3 ครั้งแลวเจาภาพตองเวียนกันไป  ชาวผูไทตําบล
โนนยางจะมารวมงานบุญผะเหวดนี้ทุกหมูบาน   แมแตชาวผูไทที่อยูในแขวงสะหวันเขตก็มา
รวมงานดวยเชนกันทุกป (สัมภาษณ นางอินถวา  นรสาน, 16 เมษายน 2552 ) นอกจากนี้หนวยงาน
ของรัฐคือ องคการบริหารสวนตําบลโนนยางก็จัดงบประมาณใหกับประเพณีบุญผะเหวด  และ
ประเพณีบุญสงกรานต  ปละประมาณหนึ่งแสนบาท   ประเพณีบุญผะเหวดของชาวผูไทตําบลโนน
ยางจะเริ่มในเดือน 5 คือประมาณ วันที่ 15 – 16 เมษายนของทุกป ในสมัยกอนจะจัดขึ้นในเดือน 4 
แตปจจุบันทํากันในเดือน 5 เนื่องจากชาวผูไทเห็นวาตองการมีงานบุญเปนส่ิงดึงดูดใหลูกหลานที่
เดินทางไปทํางานยังตางจังหวัด เชน  กรุงเทพมหานคร   ตองเดินทางกลับบานเพื่อรวมประเพณีนี้ 
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จึงจัดทําบุญผะเหวดขึ้นในเดือน 5 ของทุกป (สัมภาษณ  นางเบะ นอยทรง ,15 เมษายน 2551)                 
  
                  ขั้นตอนการเตรียมงานประเพณีบุญผะเหวด   เมื่อชาวบานประชุม เพื่อกําหนดวัน
งานและทําหนังสือบอกบุญไปยังวัดตาง ๆ  และนิมนตพระสงฆมารวมเทศนพระเวสสันดรหรือ
เทศนมหาชาติ   เมื่อถึงวันงานชาวบานจะชวยกันจัดเตรียมสถานที่ในวัด   และประดับตกแตงให
สวยงาม ซ่ึงชาวผูไทเรียกวา “การสรางเครื่องผะเหวดใหครบพัน” หมายถึงการจัดหาวัสดุอุปกรณ
ที่เกี่ยวของใหครบพันชิ้น  วัสดุอุปกรณและขั้นตอนในการเตรียมงานบุญผะเหวด  ไดแก   
                  1.  การติดตุงซาววา (หรือธงเอก ) ตุงซาววานี้ถือวาเปนสัญลักษณสําคัญของงาน
บุญผะเหวดของชาวผูไทตําบลโนนยาง  ตุงซาววาทําจากผาฝายสีขาว กวาง  1 ศอก ยาว 20 วา  เสา
ตุงทําดวยไมไผ สูงจากพื้นดิน 15 เมตร  ประดับดวยดอกไมธูปเทียนเครื่องบูชา และรูปพญานาค  
ตุงซาววาจะตั้งอยูนอกวัด โดยไมหางมากนัก จะหางประมาณ 10-20 เมตรจากกําแพงวัด   ขั้นตอน
การติดตุงซาววาจะติดตั้งกอนวันงาน 1 วัน 
                  2.  การแหน้ํา หรือแหน้ําพระอุปคุต   เปนการเริ่มตนพิธีบุญผะเหวด ซ่ึงจะทํากัน
ในตอนเชาของวันงาน  โดยชาวบานจะนิมนตพระภิกษุสงฆ 1 รูป พรอมโองน้ํา 1 ใบ นําน้ําจาก
หวยบังอ่ีซ่ึงชาวบานนับถือวาเปนน้ําศักดิ์สิทธิ์   นิมนตพระภิกษุใหตักน้ําใสตุม จากนั้นชาวบานก็
จะแหน้ําพรอมดวยพระภิกษุ กลับมาที่วัดแลวนําน้ํานั้นมาไว ที่ หอน้ํา  ที่ตั้งอยูภายในวัดตามฮีต
โบราณ ซ่ึงเรียกวา หออุปคุต  ชาวบานที่เฝารอรับน้ําศักดิ์สิทธิ์ก็จะใชน้ําที่ตนเองนํามาลางเทา
พระภิกษุ  
                  3.  พิธีฮดสรง  หรือสรงน้ําพระ เปนพิธีกรรมที่ชาวผูไททําขึ้นในงานบุญผะเหวด 
พิธีนี้จะเริ่มกอนเที่ยง โดยชาวบานจะชวยกันทําฮางฮดและโรงสรงน้ําขึ้น จากนั้นชาวบานจะ
นิมนตพระผูใหญเขาอยูภายในโรงสรงน้ํา แลวชาวบานก็จะใชน้ําหอมเทไปยังฮางฮด น้ําก็จะไหล
ไปตามฮางฮด เพื่อสรงน้ําพระภิกษุนั้น พิธีกรรมนี้ชาวบานตองทําตามคําแนะนําของพระผูใหญ
เทานั้น จะทํานอกเหนือจากจารีตประเพณีไมได      
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ภาพที่ 14  ตุงซาววา สัญลักษณของบุญผะเหวดของชาวผูไทตําบลโนนยาง 
 

 
 
 
 
 

 
 
 
 

 
      
 

 ภาพที่ 15      ผาพระบฎ และผาผะเหวด  สัญลักษณบุญผะเหวดของชาวผูไทตําบลโนนยาง 
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ภาพที่ 16   ป  แคน  เครื่องดนตรีที่ใชในพิธีเหยาฮูปเหยาฮอย 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
                         ภาพที่ 17  ภาพพระมาลัยบอกกลาวญาติโยมใหบูชาพระเวสสันดรในพิธีเหยาฮูปเหยาฮอย 
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ภาพที่  18    พิธีเหยาฮูปเหยาฮอยของชาวผูไทตําบลโนนยาง  เปนสวนหน่ึงของพิธีบุญผะเหวด 
 

                          4.  การเหยาฮูปเหยาฮอย หลังจากพิธีแหน้ําและสรงน้ําพระเสร็จแลว ชาวบานอีก
กลุมหนึ่งก็จะแตงตัวเปนผีปาแหเขาวัดมา  เพื่อทําการเลนพิธีเหยาฮูปเหยาฮอย  โดยมีหมอเหยาเปน
ผูนําในพิธีเหยาฮูปเหยาฮอย  หรือเหยาเอาฮูปเอาฮอย  คําวา ฮูป หมายถึง รูปที่สลักสัญลักษณเปน
อวัยวะเพศของทั้งเพศชายและเพศหญิงไวที่ไม และนํามามัดรวมกันแลวนําไปฝง  หมอเหยา               
(จะเปนผูชาย) เปนผูเร่ิมทําพิธีเหยาเพื่อคนหารูปนั้น เพื่อใหไดฮูปนั้นคืนมา แลวก็จะมีการเสี่ยงทาย  
การเหยาฮูปเหยาฮอยถือไดวาเปนพิธีกรรมเพื่อความอุดมสมบูรณ  
                 5.  การแหผะเหวด  เปนขั้นตอนสําคัญของพิธีกรรม   ชาวบานที่เขารวมขบวนจะ
แตงกายตามแบบประเพณีของชาวผูไท คือผูหญิงจะใสเส้ือมอบ (เสื้อแขนยาวสีน้ําเงินหรือสีดํา 
เย็บริมดวยผาสีแดง รอบคอ และแนวสาบเสื้อ นิยมใชเหรียญเงินทํากระดุม)  และใสซ่ินที่ทําจากผา
ฝาย  มีตีน (ผาลายขิดยกสีมาตอชายผาถุง)  หมดวยผาเบี่ยงมีลวดลายสวยงาม   สวนผูชายจะใสเสื้อ
แบบจารีตของผูไท   แตใสกางเกงขายาว  ขบวนแหจะยกออกมาตั้งหางจากวัดพอประมาณ                
ขบวนแหจะเริ่มในเวลาประมาณ 15.00 น.   มีการนําพระพุทธรูปสําคัญออกมารวมขบวนดวย ใน
ขบวนแหก็จะนิมนตพระภิกษุขึ้นบนคานแห  ที่สําคัญคือผาผะเหวด   ซ่ึงเปนผาผืนยาวที่เขียนรูป
พระเวสสันดรทั้ง 13 กัณฑ  
                  6. จุดบั้งไฟ เมื่อแหผะเหวดเสร็จแลว ในตอนเย็นชาวบานจะนําบั้งไฟไปจุด                  
ตามประเพณีของชาวผูไทใหกับชาวบานที่มารวมงานไดดู บั้งไฟจะมีตั้งแตบั้งไฟหมื่น บั้งไฟแสน   
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                  7.  การเทศนมหาชาติ เมื่อแหเผวสเสร็จแลว พระภิกษุสงฆจะเริ่มการเทศนเผวส
หรือเทศนมหาชาติ  ซ่ึงตองใชเวลานานกวาจะจบก็ตอนดึกของวันงาน เมื่อเทศนมหาชาติจบลงก็
ถือวาเปนการสิ้นสุดงานบุญผะเหวด 
 
                  จะเห็นไดวาชาวผูไทตําบลโนนยางใหความสําคัญในพิธีบุญผะเหวดมาก               
เพราะเปนงานประเพณีประจําปของชาวผูไทตําบลโนนยาง   ความสําคัญอีกประการหนึ่งคือชาว   
ผูไทที่อยูตางถิ่นตางก็มาดูประเพณีกันอยางลนหลามไมเวนแมแตชาวผูไทแขวงสะหวันเขต  
ประเทศสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว  ที่มารวมงานในแตละปมากมาย   นอกจากนี้
หนวยงานของรัฐคือองคการบริหารสวนตําบลก็ไดสนับสนุนเงินทุนจํานวนมากในการจัดงาน
ประเพณีบุญเผวสแตละป   กลาวไดวางานประเพณีบุญเผวสของชาวผูไทที่อําเภอหนองสูง  มีที่
ตําบลโนนยางเทานั้นที่จัดอยางยิ่งใหญ  เพราะชาวผูไทตําบลโนนยางเปนผูเล่ือมใสในพุทธศาสนา  
ดังนั้นประเพณีที่สําคัญจึงตองใชวัดเปนจุดศูนยกลางในการประกอบพิธี   
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
                            ภาพที่ 19  หอพระอุปคุต อยูภายในวัด ในงานบุญผะเหวดของชาวผูไท 
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ภาพที่ 20 พระอุปคุตตามความเชื่อของชาวผูไท ในงานบุญผะเหวด 

 
                พิธีกรรมเล้ียงผีปูตา 

พิธีเลี้ยงผีปูตา หรือท่ีชาวผูไทเรียกวา ผีมเหศักดิ์ ที่ตําบลโนนยาง สามปจะจัดครั้ง
หนึ่ง และเปนการจัดที่ยิ่งใหญโดยเครื่องเซนที่ใช เซนผีปูตาไดแก ควาย และวัว ซ่ึงเปนสัตวใหญ 
ชาวผูไททั้งตําบลจะตองมารวมเลี้ยงผีพิธีเล้ียงผีปูตา อันเปนธรรมเนียมในการปฎิบัติของชาวผูไท
ตําบลโนนยางซึ่งเห็นไดชัดวา แตเดิมคือ พิธีเสนบานของกลุมไทดําแตไดนํามาผสมกับคติความ
เชื่อเร่ืองพิธีเล้ียงผีปูตาของกลุมไทย – ลาว    

การเลี้ยงผีปูตาจะเลี้ยงเดือน 6 โดยจะเลี้ยง 3 ปติดตอกัน และเวน 2 ป ซ่ึงชาวผูไท
เรียกวา “สองปฮาม  สามปคอบ” หมายถึง เล้ียงติดตอกัน เวนไปสองป  จากการสอบถามชาวผูไท
ไดความวา ที่ทําเชนนี้เพราะทําตามฮีตประเพณีโบราณของชาวผูไท  ชาวผูไทเชื่อวาผีปูตาเปนผี
บรรพบุรุษที่ติดตามปกปกรักษาชาวผูไททั้งตําบลโนนยางใหอยูอยางสุขสบายเมื่อถึงการเลี้ยงผีปู
ตาชาวผูไทจะมาทั้งตําบล               
                        ชาวผูไทเชื่อวาผีปูตาจะคอยคุมครองพวกเขาตลอดเวลาไมวาในดานการประกอบ
อาชีพ  ความอุดมสมบูรณในดานการเกษตร  ความแคลวคลาดจากความเจ็บไขทั้งปวง ตลอดจน
แคลวคลาดจากอุบัติเหตุอุบัติภัยทั้งปวงในการเดินทาง  
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              เมื่อหาวันเล้ียงผีปูตาไดแลว ผูนําหมูบานก็จะนําหมอเหยามาสองดูวา ผีปูตา
ตองการอาหารอะไร โดยปกติแลวชาวผูไทนิยมเซนไหวผีปูตาดวยวัว ดังคํากลาววา “วัวแมลาย  
ควายแมยอง” คือในปนี้จะเลี้ยงดวยวัว หรือควาย   จากนั้นก็จะเรี่ยไรเงินเพื่อนําไปซื้อวัวหรือควาย
ทั้งตําบล แลวนําไปชําแหละที่ศาลปูตา จากนั้นเมื่อคนมาพรอมกันที่บานของ “เจาจ้ํา”ซ่ึงเปน
ผูหญิงที่เปนผูทําพิธีแลว ก็พากันลงไปที่ศาลปูตา   เจาจ้ําจะเปนผูถวายอาหารที่ปรุงสุกแลวใหแกผี
ปูตา   และบอกกลาวพรอมกับเสี่ยงทายวาปนี้ฟาฝนจะตกตองตามฤดูกาลหรือไม   หลังจากผีปูตา
กินอาหารเสร็จแลว  อาหารที่เหลือก็จะนํามาเลี้ยงชาวบานที่มารวมพิธี  จากนั้นก็จะไปที่บานเจาจ้ํา
เพื่อทําเครื่องเซนสังเวย ตาง ๆ  เพื่อทําการเซนผีเงือก  ผีงู  ที่หวยบังอ่ีหลวง และนําเรือที่ทําจากกาบ
กลวยไปลอยเคราะห โดยชาวบานจะอาบน้ําที่หวยบังอี จากนั้นก็นํากระทงหนาวัว ไปวางไวที่หวย
บังอีเพื่อทําพิธีสะเดาะเคราะหตอไปเปนอันเสร็จพิธี 
             ดอนปูตาของชาวผูไท สมัยกอนมีเนื้อที่ประมาณ 4 ไร เศษ แตในปจจุบันขุดแตง
ใหเปนสระน้ํา เพื่อทําเปนน้ําประปาหมูบาน เพราะอยูบริเวณหวยบังอี่ จึงเหลือเนื้อที่ประมาณ  2 
ไร ดอนปูตาอยูหางจากบานหนองโอประมาณ 500 เมตร ไปทางทิศใต 
           การเลี้ยงผีปูตาเดือน 6 เพราะเปนเดือนที่ชาวบานจะลงนา  ดังนั้นการเล้ียงผีเดือน
นี้จึงเปนการบอกกลาวใหผีปูตาบันดาลฝนใหตกลงมา  นอกจากนี้การเลี้ยงผีปูตายังเปนการแสดง
ความกตัญูกตัญเวทีตอผีที่ใหความคุมครองรักษาชาวบาน  และใหไดพืชผลทางการเกษตรอุดม
สมบูรณ   ชาวผูไทยังเชื่ออีกวาถาไมทําการเลี้ยงผีปูตาจะทําใหฝนฟาแลง ซ่ึงเปนการลงโทษจาก   
ผีปูตา แมแตคนในหมูบานก็จะมีอันเปนไป  
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
ภาพที่ 21     ศาลปูตาของชาวผูไทตําบลโนนยาง 
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ภาพที่ 22  เนื้อวัว เปนอาหารที่ใชเลี้ยงผีปูตา 

 
2.3.6.2 พิธีกรรมเหยาของชาวผูไท  

                  พิธีเหยา หมายถึง พิธีรักษาโรคแบบพื้นบานที่ใชอํานาจจากผีไทผีแถน ซ่ึงเปน
ความเชื่อดั้งเดิม ซ่ึงผูทําพิธีเรียกวา  หมอเหยา  จากการสังเกตและการเขารวมพิธีกรรมเหยาของ
ชาวผูไทตําบลโนนยาง ผูวิจัยพบวาชาวผูไทใหความสําคัญแกพิธีกรรมเหยาเปนอยางมากเปรียบ
เหมือนเปนวิถีชีวิตของกลุมชาติพันธุผูไทชาวผูไทตําบลโนนยางประกอบพิธีกรรมเหยา  4 
ประเภท  ไดแก  พิธีกรรมเหยาเลี้ยงผี  พิธีกรรมเหยารักษาโรคแบบพื้นบาน    พิธีกรรมเหยาคุมผี
ออก   และพิธีกรรมเหยาฮูปเหยาฮอย  

1)  พิธีกรรมเหยาเลี้ยงผี 
               พิธีเหยาเลี้ยงผี เปนพิธีกรรมไหวครูผี ของกลุมหมอเหยาชาวผูไท ซ่ึงจะกลาว
ละเอียดในบทที่ 3 ตอไป 
 

   2)  พิธีกรรมเหยารักษาโรค    
                                ชาวผูไทเชื่อวาความเจ็บปวยเกิดจากการกระทําของผีไท ซ่ึงเปนผีบรรพบุรุษที่
ติดตามตัวชาวผูไทมาตั้งแตเกิด ดังนั้นเมื่อทําใหผีไทไมพอใจก็จะเกิดการเจ็บปวย (มาลี สิทธิเกรียง
ไกร, 2538 : 50-51) ดังนั้นการรักษาจึงตองพึ่งหมอเหยา   
                  เมื่อเกิดเจ็บปวยในระดับไมรุนแรงมาก เชน มีอาการปวดทองและปวดหัว ผูปวย
สวนใหญนิยมไปรับการรักษากับแพทยสมัยใหม  ขณะเดียวกันก็เขารับการรักษากับหมอเหยาดวย
อีกทางหนึ่ง  เพราะผูปวยเชื่อวา “หมอโรงพยาบาลรักษาโรค  หมอเหยารักษาผี” (สัมภาษณนางคํา
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ไป  นันทราช, 15 กุมภาพันธ 2552)  อาการปวดทองหายไดดวยการกินยาแผนปจจุบัน   แตอาการ
ปวดหัวจะหายไดตอเมื่อไดรับการเหยา เพราะชาวผูไทเชื่อวาอาการปวดเมื่อย   ปวดหัว   เกิดจากผี
ทํา   เมื่อเหยาแลวก็หาย   แตอากาปวดทองตองกินยาจึงจะหายเพราะเกิดจากโรค   การตดัสินใจเขา
รับการรักษาโรคดวยวิธีเหยาของผูปวย   สวนหนึ่งเกิดจากพอแมเปนผูแนะนํา โดยใหเหตุผลวา 
“แมใหเหยาก็เหยา  เขาเปนผูใหญ รูวาอะไรดี” หรือ “เหยาเบิ่งดูผี” ดังนั้นผูอาวุโสจึงมีอิทธิพลตอ
การเลือกวิธีรักษา  ( สัมภาษณนางเผิงศรี ปททุม,23 มีนาคม 2552) 
                  ในรายที่ปวยเปนโรครายแรง เชนโรคมะเร็ง  โรคตับ หมดทางรักษาจากแพทย
แผนปจจุบันแลวสวนใหญจะหันมาใชวิธีการเหยา ในกรณีนี้พบวามีสวนนอยที่จะหาย  แตผูปวยก็
ตัดสินใจเขารับการรักษา  หมอเหยาจะกําหนดวันเวลาวาจะหายจากโรคเมื่อใดหลังจากผูปวยเขา
รับการรักษาแลว   ลักษณะนี้หมอเหยาจะใชวิธีทางจิตวิทยารักษาโดยพูดใหกําลังใจผูปวย ควบคู
ไปกับการเหยา  
                  สวนกลุมที่ไมเจ็บปวย แตตองการเหยาเพื่อรักษาขวัญใหอยูกับตนเอง  การเหยา
แบบนี้เปนการเหยาเพื่อปองกันความเจ็บปวย ซ่ึงเชื่อวาเกิดจากอํานาจเหนือธรรมชาติ  จึงตองทํา
การเหยาเพื่อปองกันไวกอน หรืออีกนัยหนึ่งคือเพื่อตองการใหกําลังใจแกตนเอง  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที่ 23 หมอเหยาปาวผีลงในพิธีเหยารักษาโรค 
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                                   ภาพที่ 24    พิธีเสี่ยงดาบของหมอเหยาในพิธีเหยารักษาโรค 

 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
                                

ภาพที่ 25 หมอเหยาตัดสิ่งไมดีออกจากรางกายของผูปวย 
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ภาพที่ 26  หมอเหยาเผาสิ่งช่ัวรายที่ทําใหเกิดโรค 
 

 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 

ภาพที่  27  หมอเหยา  ผูกแขนเพื่อรับขวัญผูปวย ในพิธีเหยารักษาโรค 
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   3)  พิธีกรรมเหยาคุมผีออก   
                   พิธีเหยาคุมผีออกเปนพิธีกรรมที่ตอเนื่องจากพิธีเหยารักษาโรค  เมื่อผูปวยไดรับ
การเหยารักษาจนหายแลว   และไดรับปากกับผีเชื้อผีมูลหรือผีบรรพบุรุษวาเมื่อหายแลวจะยอมรับ
เปนรางทรง ผูปวยที่ไดรับการรักษาแลวและตัดสินใจจะรับอํานาจศักดิ์สิทธิ์จากผีไทผีแถนแลว
เปล่ียนสถานภาพเปนหมอเหยา จะตองผานพิธีเหยาคุมผีออก และตองเปนเจาภาพเลี้ยงผี
ตอเนื่องกันปละครั้งติดตอกันเปนเวลา 3 ป 
                                สถานที่ในการประกอบพีธีเหยาคุมผีออกคือบานของผูปวย  โดยผูปวยจะทํา
เครื่องคาย 2 ชุด ทั้งของหมอเหยา และของผูปวยตั้งเคียงคูกัน  ในบางครั้งจะใชหองนอนของผูปวย
เปนสถานที่ประกอบพิธีกรรม 
                  การประกอบพิธีกรรมทําไดทั้งกลางวันและกลางคืน แตสวนใหญนิยมทํากันตอน
กลางคืน  หมอเหยาใหเหตุผลวาตอนกลางคืนผีจะลงเทียมรางเร็วกวาตอนกลางวัน  หมอเหยา           
จะทําพิธีเชิญผีจนกวาผีจะออกมาวาดลวดลายฟอนรํา  ในบางครั้งใชเวลาทั้งคืน  การคุมผีออกมี
ขอยกเวนคือจะไมทําในชวงเดือน 5  และชวงเทศกาลเขาพรรษา เนื่องจากเปนชวงเวลาที่ผีจะไมลง
เทียมราง   นอกจากนี้พิธีกรรมเหยาคุมผีออกมีจุดประสงคอีกอยางเพื่อเปนเครื่องยืนยันวาผีที่อยูใน
รางของผูปวยมีความพอใจที่จะ “เทียมราง” คือผีจะเขารางของผูปวย  จึงตองเชิญออกมาแสดงลีลา
ลวดลายฟอนรําและดื่มเหลา  
                  เมื่อผีเขาสิงรางของผูปวย  ผูปวยจะเปลี่ยนสถานภาพจากคนธรรมดาเปนหมอ
เหยา ผูปวยจะทําหิ้งผีซ่ึงเปนสัญลักษณของหมอเหยา   จากนั้นจะเชิญผีขึ้นไปอยูบนหิ้งของผูปวย  
เมื่อไดรับการรักษาโรคใหหายจากหมอเหยาแลว จะถือไดวาเปนบริวารของ หมอเหยาผูทําการ
รักษา (ดูรายละเอียดเพิ่มเติมตอไปในบทที่ 3 เรือง “ระบบหมอเหยาและการสืบทอด” )          
                    
                  
 
 
 
 
 
 
 
 



 88 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที่ 28  หมอเหยาปาวผีลงมายังเครื่องคายในพิธีเหยาคุมผีออก 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
ภาพที่  29    หมอเหยาเชิญผีลงเทียมราง ผูปวย ในพิธีเหยาคุมผีออก. 
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4 )   พิธีกรรมเหยาฮูปเหยาฮอย                 
                  พิธีกรรมเหยาฮูปเหยาฮอย หรือพิธีเอาฮูปเอาฮอย หรือเหยาผีปา เปนพิธีกรรม
เหยาประเภทหนึ่งที่จัดขึ้นปละครั้ง  ในเดือน 5 หรือเดือนเมษายน ในงานบุญผะเหวด  ซ่ึงเปน
พิธีกรรมเสี่ยงทายน้ําฝน  
                  คําวา  “ฮูป”  หมายถึง รูปที่แกะสลักเปนสัญลักษณอวัยวะเพศทั้งของเพศชาย
และเพศหญิง  โดยสัญลักษณของเพศชายทําจากไมสบูดํา  สัญลักษณของเพศหญิงทําจาก                
หนอกลวย  แลวนํามามัดรวมกัน เพื่อจะนําไปฝง หรือนําไป “ฝงฮูปฝงฮอย” 
                  สวนคําวา  “ฮอย”  หมายถึงเครื่องหมายหรือสัญลักษณที่ทําเปนรองรอยของฮูปที่
นําไปฝง จากนั้นนักแสดงที่เปนผีปาจะนอนทับฮูปไว   กลุมที่เปนหมอฮูปและกลุมที่แสดงเปน
สุนัขจะชวยกันคนหาฮูปนั้น 
                  ผูเขารวมพิธีเหยาฮูปเหยาฮอย ไดแก 

1.  หมอเหยา  หมายถึง    ผูประกอบพิธีกรรม 
2.  หมอฮูป   หมายถึง   ผูจัดทําวัสดุตางๆ เชนเครื่องคาย  และ “ฮูป” สัญลักษณ 

ชายและหญิง 
3. หมอป หมอแคน  หมายถึง ผูที่ทําหนาที่เปนผูเปาปและเปาแคน เพราะใน

พิธีกรรมนี้เครื่องดนตรีที่สําคัญคือ ปและแคน                                            
                           4.  กลุมผีปา หมายถึง ผูที่แสดงเปนผีปา โดยจะแตงตัวเลียนแบบผีปาชนิดตางๆ 
  5.  กลุมสุนัข    หมายถึง    ผูที่แสดงเปนสุนัขในการคนหารองรอยของฮูป    
  

                  พิธีเหยาฮูปเหยาฮอยหรือที่ชาวผูไทเรียกวา พิธีเอาฮูปเอาฮอย เปนสวนหนึ่งของ
ประเพณีบุญผะเหวด พิธีเหยาฮูปเหญาฮอยเปนพิธีกรรมที่ทําเฉพาะตําบลโนนยางที่บานหนองโอ 
ตามความเชื่อของชาวผูไท มีตํานานเลาวา พระพุทธเจาปราบพญามารแลวก็จะจัดงานบุญผะเหวด
ขึ้น พวกผีปาทราบเรื่องจึงขออนุญาตพระพุทธเจามาเที่ยวงานพระพุทธเจาอนุญาตและบอกแก
ชาวบานใหทราบเพื่อไมใหกลัว เมื่อถึงวันงานพวกผีปามาทั่วสารทิศและกินเหลาจนเมาและแสดง
อาการตางๆ ชาวบานรูเขาจึงไปมุงดูพวกผีปาไมลงวัด พระพุทธเจารูเขาจึงอนุญาตใหผีปาเขามาใน
วัดไดอยากแสดงอะไรก็ได ผีปาจึงแสดงตามใจชอบ             
                                 ชาวผูไทตําบลโนนยางไดปฎิบัติสืบทอดกันมา ซ่ึงนัยยะสําคัญอีกอยางหนึ่ง
ของพิธีกรรมเหยาฮูปเหยาฮอยก็การสรางความสามัคคีแกมูคณะ  และเปนการจัดระเบียบของ
ชุมชนนอกจากนี้ยังเปนการผสมผสานความเชื่อของพุทธและผีใหอยูดวยกันอยางสมานฉันท         
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                              ภาพที่ 30  หมอเหยาฮูปกําลังพรมน้ํามนตแกผูมารวมพิธีเหยาฮูปเหยาฮอย 
 
                  

                 จะเห็นไดวาชาวผูไทตําบลโนนยางยังยึดมั่นในประเพณีและวัฒนธรรมดั้งเดิมที่ทํามา
ตั้งแตอดีต ถึงแมวาชาวผูไทจะเขามาอยูรวมกับกลุมวัฒนธรรมไทย – ลาว ซ่ึงเปนคนกลุมใหญก็
ตาม แตชาวผูไทก็ยังคงยึดถือประเพณีที่เคยปฏิบัติสืบกันมา หรือในบางครั้งก็มีการผสมผสาน
ประเพณีของกลุมตนเองใหเขากับประเพณีของกลุมวัฒนธรรมไทย – ลาว 
                 ในสวนของความเชื่อในอํานาจเหนือธรรมชาติ ชาวผูไทตําบลโนนยางยังยึดมั่นอยาง
เขมแข็ง ซ่ึงจะเห็นไดจากการประกอบพิธีเหยาซึ่งเปนพิธีกรรมการการรักษาโรคแบบพื้นบาน ชาว
ผูไทยังคงมีความเชื่อในระบบการรักษา ในขณะเดียวกันการผสมผสานความเชื่อในอํานาจเหนือ
ธรรมชาติ เชนพิธีเหยาฮูปเหยาฮอยก็จะพบไดในประเพณีบุญผะเหวด ซ่ึงเปนการดํารงอยูรวมกัน
ระหวางอํานาจเหนือธรรมชาติกับพุทธศาสนา  
                                                        
 

 



บทที่ 3 
การสืบทอดอํานาจศักดิ์สิทธ์ิและการสรางเครือขายของหมอเหยากับบริวาร 

 
สังคมชาวผูไทใหความสําคัญกับการรักษาโรคแบบพื้นบาน หรือพิธีกรรม การเหยา               

ซ่ึงเปนพิธีการรักษาโรคแบบพื้นบานของชาวผูไท   ถึงแมวาความเจริญกาวหนาทางดานวิทยาการ
ในการรักษาโรคแบบแผนปจจุบันจะเขามามีอิทธิพลแลวก็ตาม  ชาวผูไทก็ยังคงใชบริการการรักษา
โรคดวย “วิธีการเหยา” ควบคูไปกับการรักษาโรคแผนปจจุบัน   เพราะชาวผูไทมีความเชื่อวา
“หมอเหยารักษาผี  หมอแผนปจจุบันรักษาโรค” ชาวผูไทจะประเมินและแยกแยะวาอาการใดเปน
โรคที่เกิดจากผีทํา  และอาการใดเกิดจากโรค  แลวจึงประเมินการรักษาตามอาการ  เชน  ผูปวยราย
หนึ่งมีอาการปวดทองและปวดหัวไปรักษากับหมอแผนปจจุบัน และหมอเหยา  หลังจากรักษาดวย
วิธีการ “เหยา”  แลวอาการปวดหัวหายไป ผูปวยใหเหตุผลวา  “มันเหงา  มันซึม เหยาแลวก็หาย 
ปวดทองมันบหายเพราะมันเปนโรค”  หมายความวาอาการเจ็บปวยมีทั้งปวดเมื่อยและปวดหัวซ่ึง
เกิดจากการกระทําของผี  เหยาแลวก็หาย 

ชาวผูไทเชื่อวาความเจ็บปวยตาง ๆ สวนหนึ่งเกิดจากการกระทําของผีหมอเหยา   ดังนั้น
การรักษาโรคจึงตองพึ่งพาผูที่สามารถติดตอส่ือสารกับผี เพื่อสอบถามสมุฎฐานของโรค และ
วิธีการรักษาโรค หมอเหยา จึงเปนตัวกลางในการติดตอกับอํานาจเหนือธรรมชาติ    

ในบทนี้ผูวิจัยจะไดวิเคราะหการสืบทอดความเปนหมอเหยาและการสรางความสัมพันธ
ระหวางหมอเหยากับบริวาร 
 
3.1  ระบบหมอเหยาและการสืบทอด  
        จากการสังเกตและการเขารวมพิธีเหยาเลี้ยงผีของหมอเหยาในตําบลโนนยางพบวา                   
หมอเหยาสวนใหญเปนผูหญิง  ถึงแมวาจะมีผูชายอยูบาง   แตเปนหมอเหยาที่มาจากที่อ่ืน  เชน          
มาจากอําเภอกุฉินารายณ  จังหวัดกาฬสินธุ   แตผูประกอบพิธีกรรมตองแตงกายเลียนแบบผูหญิง 
คือนุงผาซิ่นโสรง   และใส เส้ือมอบ เส้ือแขนยาวสีดําหรือสีน้ําเงิน  จึงอาจกลาวไดวาหมอเหยา
เปนกิจกรรมของผูหญิง นอกจากนี้ชาวบานที่เขารวมพิธีเล้ียงผีสวนใหญก็จะเปนผูหญิงดวย
เหมือนกัน สอดคลองกับการศึกษาหมอลําผีฟาของกลุมวัฒนธรรมไทย – ลาว ของชัยยนต  เพา
พาน (2533 : 56) ที่กลาววาหมอลําผีฟาสวนใหญจะเปนผูหญิงมากกวาผูชาย  เพราะการลําผีฟาเปน
พิธีกรรมที่ใชความนุมนวลออนหวาน  การฟอนรําดวยทาทางที่ออนชอยสงางาม  บทรองตอง
ไพเราะออนหวานเพื่อใชส่ือสารกับผี   ซ่ึงเปนกิจกรรมที่เหมาะแกเพศหญิง   



 92 

                 อันที่จริงแลวหมอเหยาชาวผูไทกับหมอลําผีฟาซ่ึงเปนกิจกรรมของกลุมคนใน
วัฒนธรรมไทย-ลาว มีลักษณะใกลเคียงกันมาก แตในรายละเอียดจะแตกตางกันอยางชัดเจน  เชน  
กระบวนการสืบทอดการเปนหมอเหยามีความยุงยาก และซับซอนมากกวา  ผูที่จะเปนหมอเหยา
ตองมีความอดทน  ดวยเหตุนี้เองจึงเปนไปไดวาหมอเหยาสวนใหญจึงเปนผูหญิงเพราะผูหญิงมี
ความอดทน สอดคลองกับความเห็นของปรานี  วงษเทศ (2544 : 361-362) ที่วาผูหญิงจะเปนผูมี
บทบาทในการสืบทอดประเพณีพิธีกรรมมากกวาฝายชายเพราะผูหญิงอยูกับที่ ไมไดโยกยายไปที่
ไหน สวนผูชายตองไปเปนทหาร ไปมีเมียที่อ่ืนหรือไปคาขายตางถ่ิน ผูหญิงจึงเปนเจาของหมูบาน
ที่แทจริง  เปนเจาของที่ดิน และการผลิต ตลอดจนเปนผูนําในการเซนไหวผีประจําหมูบาน และผี
บรรพบุรุษ  
           นอกจากนี้ อีกเหตุผลหน่ึงที่ หมอเหยาสวนใหญเปนผูหญิง  เพราะผูหญิงเปนคน
ขวัญออน ตกใจงาย  ผีจึงเขาสิงรางของผูหญิงไดงาย และผูหญิงจะมีขอขะลําเกี่ยวกับการมี
ประจําเดือนซ่ึงเชื่อวาสามารถทําลายพลังความศักดิ์สิทธิ์ของไสยศาสตรและพุทธศาสนา (ชิเกฮารุ 
ทานาเบ, 1991 อางในสุริยา  สมุทคุปติ์, 2539 : 46)     
                 หมอเหยาจึงมีบทบาทสําคัญในการรักษาโรคใหแกผูปวยท่ีเขามารับการรักษาโรค 
เพราะหมอเหยาเปรียบไดกับแพทยพื้นบานที่ใหการรักษาผูปวย  ดังนั้นผูหญิงจึงมีบทบาทสําคัญ
ในกิจกรรมนี้   ดังนั้นผูที่จะเปนหมอเหยา จึงตองเปนผูที่มีความรับผิดชอบสูง และตองเปนผูที่มี
คุณสมบัติพิเศษที่จะสืบทอดการเปนหมอเหยา  ดังนี้ 
       1) เปนชาวผูไทเทานั้น เพราะการสืบทอดการเปนหมอเหยาจะสืบทอดกันเฉพาะในกลุม
ของชาวผูไท โดยเฉพาะในกลุมเครือญาติที่เคยเปนหมอเหยาแลวเทานั้น จะไมสืบทอดใหแกคน
นอกกลุมเปนอันขาด   
             2) เปนผูที่มีเชื้อสายบรรพบุรุษผีที่เปนหมอเหยามากอน  บรรพบุรุษอาจจะสืบไดไกล
จนถึงขั้นยาทวด   ยายทวด  เชื้อสายการเปนหมอเหยาจึงติดมากับลูกหลานทุกคน สุดแทแตผี
บรรพบุรุษจะเลือกลูกหลานคนใดเปนหมอเหยา  คุณสมบัติแบบนี้เรียกวา “มีทาวมีนาง”  หรือ  “มี
องค” ซ่ึงเปนลักษณะของการมีสัญญาณพิเศษที่อํานาจเหนือธรรมชาติหรือผีตองการใชรางเปนราง
ทรง  
             3) เคยผานความเจ็บปวยมากอน การเจ็บปวยที่เกิดขึ้นนั้นอาจจะเกิดขึ้นแกตัวผูที่จะเปน
หมอเหยาเอง  หรือสมาชิกในครอบครัว  เชน สามี  บุตร บางครั้งเปนการเจ็บปวยถึงขั้นวิกฤตของ
ชีวิต  เชน  เปนอัมพาตเดินไมได  หรืออาจจะเกิดอาการออนเพลียกินไมไดนอนไมหลับ  ซ่ึงใช
เวลานาน 3 -6 เดือน  หรือบางคนปวยเรื้อรัง  ซ่ึงเมื่อรับเปนหมอเหยาแลวความเจ็บปวยก็จะคอย
ทุเลาและหายในที่สุด 
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         4)  ตองยอมรับการเปนหมอเหยา  เนื่องจากหมอเหยาตองกินเหลาในเวลาเลี้ยงผีหรือเมื่อ
เวลาไปเหยารักษาโรค  ผูหญิงบางคนก็กลัววาจะไมไดแตงงาน เนื่องจากสามีจะรังเกียจผูที่ดื่มเหลา
และเปนหมอเหยา อาจจะมีผลตอไปถึงลูกหลานก็ได (สัมภาษณนางเบะ นอยทรง,  8 มกราคม 
2552) ไมถึงขั้นปฏิเสธเองไดเนื่องจากการตัดสินใจของชาวผูไทตองขึ้นอยูกับผูมีอาวุโสใน
ครอบครัวหรือที่เรียกวา “เจาโคตร” 
              5)   เคยแตงงานมีครอบครัว  จากการสัมภาษณหมอเหยาตําบลโนนยาง  ทุกคนใหขอมูล
ตรงกันวา แตงงานและมีลูกแลวจึงไดเปนหมอเหยา แมแตหมอเหยาที่มีอายุนอยอยางนางนิตยา 
นอยทรง ซ่ึงมีอายุ 35 ป ก็แตงงานและมีลูกแลว (สัมภาษณนิตยา นอยทรง, 5 มีนาคม 2552)                   
                จากเหตุผลที่กลาวมาแลวขางตนพบวา คนที่จะเปลี่ยนผานชีวิตของตนเองจากบุคคล
ธรรมดากลายเปนหมอเหยานั้น  ตองผานกระบวนการและขั้นตอนตาง ๆ อยางเขมขนและมากมาย 
ดังนั้นคนนอกลุมชาติพันธุผูไทคงไมสามารถที่จะเปนได  เพราะในขั้นตอนบางอยางมีความ
ยากลําบากมากซึ่งคนนอกชาติพันธุไมสามารถอดทนได   หมอเหยาจึงเปนลักษณะเฉพาะกลุมชาว
ผูไท  โดยเฉพาะหมอเหยาที่ตําบลโนนยาง  
 
                        3.1.1 คําสําคัญในระบบหมอเหยา 
                         หมอเหยาชาวผูไทเปนผูที่มีหนาที่ในการรักษาโรคแบบพื้นบานใหกับผูปวย ซ่ึง
เปนสิ่งที่ชาวผูไทคาดหวัง  การที่หมอเหยาสามารถรักษาโรคใหกับผูปวยไดตองเปนผูที่มีพลัง
อํานาจที่เข็มแข็งสามารถสูกับอํานาจของผีรายที่อยูในรางกายของผูปวย ซ่ึงเปนสาเหตุของโรค 
การที่หมอเหยาจะไดรับพลังอํานาจศักดิ์ไดนั้น หมอเหยาจะตองทําพิธีเหยาเลี้ยงผี ซ่ึงนอกจากจะ
เปนการไหวครูผีไทผีแถนแลว ความหมายอีกอยางคือ การรองขอพลังอํานาจจากผีไทผีแถน                      
                        จากการศึกษาพิธีเหยาเลี้ยงผี ซ่ึงเปนพิธีกรรมไหวครูประจําปของกลุมหมอเหยา
ผูวิจัยพบวามีคําศัพทที่เกิดขึ้นจากพิธีกรรมอยู 3 คํา คือ คําวา  แมเมือง   ลูกเมือง  และลูกเลี้ยง  คํา
ทั้ง 3 นี้จะใชเฉพาะในบริบทของพิธีกรรมเลี้ยงผีประจําปของหมอเหยาเทานั้น  ความหมายนั้นจะ
แตกตางกันออกไป ดังรายละเอียดตอไปนี้ 
                        แมเมือง  หมายถึง หมอเหยาที่ไปรักษาโรคใหกับผูปวยขั้นวิกฤต เมื่อผูปวยรับปาก
วา เมื่อไดรับการรักษาโรคใหหายแลวจะเปนหมอเหยา ผูที่รักษาโรคจะเปลี่ยนสถานภาพเปนแม
เมืองทันที   แมเมืองจะมีลูกเมืองหรือมีบริวารกี่คนก็ได แต แมเมืองจะตองมีพลังอํานาจเขมแข็ง ให
ความคุมครองแกบริวารที่อยูในสังกัดของตนเอง             
                       ลูกเมือง หมายถึง ผูปวยที่ไดรับการรักษาโรคจากหมอเหยาแมเมือง เมื่ออาการ
ทุเลาและยอมรับวาจะเปนหมอเหยา จากนั้นหมอเหยา แมเมือง  จะทําพิธีเหยาคุมผีออก  ใหกับ
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ผูปวยนั้น เมื่อผูปวยไดเขาสูขั้นตอน และผานกระบวนการพิธีเหยาคุมผีออกแลว ผูปวยก็จะมี
สถานภาพเปนหมอเหยาและมีความสัมพันธเปน “ลูกเมือง” และเปนบริวารของ “แมเมือง” ผูที่ทํา
การรักษาตน 

                        ลูกเล้ียง  หมายถึง ผูที่ไปรับการรักษาโรคจากหมอเหยา  เมื่อหายแลวยอมอยู
ภายใต“ของรักษา”ของหมอเหยาแมเมืองทั้งครอบครัวแตตัดสินใจไมเปนหมอเหยา เมื่อแมเมือง
เล้ียงผี “ลูกเลี้ยง”จะเปนผูที่รับหนาที่ในการทําเครื่องคาย ตลอดจนทําอาหารเพื่อรับแขกแมเมืองตน    
                
                        3.1.2 การสืบทอดการเปนหมอเหยา  
                        การสืบทอดการเปนหมอเหยามีทั้งการสืบทอดอํานาจและการสืบทอดการเปน 
หมอเหยา  การสืบทอดอํานาจ  หมายถึง หมอเหยาซึ่งมีหนาที่ในการรักษาโรคเมื่อพลังอํานาจของ
ตนเองออนลงจะตองรองขอพลังอํานาจศักดิ์สิทธจากผีไทผีแถนผานพิธีเหยาเลี้ยงผี พลังอํานาจ
ของหมอเหยาที่ออนแอลงจะสังเกตไดจากการที่บริวารของหมอเหยาไดรับอันตรายจากสิ่งตางๆ 
ซ่ึงแสดงวาหมอเหยาไมสามารถคุมครองบริวารได  สวนการสืบทอดการเปนหมอเหยา หมายถึง 
การที่คนธรรมดาเปลี่ยนสถานะของตนเองใหกลายเปนหมอเหยาเพื่อทําหนาที่รักษาโรคใหแก
ผูปวยตามที่ตนเองไดรับปากไว      
                        หมอเหยาในตําบลโนนยาง มีการสืบทอดการเปนหมอเหยา  2 วิธี ไดแก การสืบ
ทอดทางเครือญาติและสายตระกูล  และการสืบทอดโดยผานพิธีกรรม เหยาคุมผีออก    
    

                        3.1.2.1  การสืบทอดการเปนหมอเหยาทางเครือญาติและสายตระกูล 
                             หมอเหยามีการสืบทอดอํานาจอยางเปนระบบ   การกาวเขาสูตําแหนงการเปน
หมอเหยามีขั้นตอนตาง ๆ มากมายและเขมขน  นอกจากนี้ผีที่ตองการจะสิงรางของผูที่จะเปนหมอ
เหยาก็สําคัญ   เพราะหมอเหยาตองมีบรรพบุรุษที่เปนเคยเปนหมอเหยารักษาโรคมากอน  มีการสืบ
สายเลือดผานสายตระกูลทางฝายแม   จึงเปนการผูกขาดอํานาจการเปนหมอเหยาไวเฉพาะกลุม
เทานั้นจะมีการแตงงานเฉพาะสายตระกูล และจะไมแตงงานขามสายตระกูล ดังนั้นจึงเปนการสืบ
เชื้อสายแบบมาตุพงศ  (matrilineal  descent)   
                        บรรพบุรุษของชาวผูไทตําบลโนนยาง อพยพมาจากเมืองวังและเมืองคําออ                           
แขวงสะหวันเขต   สาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว  มาตั้งถ่ินฐานครั้งแรกที่บานโนน
น้ําคํา  ตอมากลุมผูเฒา 4 สายตระกูลไดแยกตัวออกมาตั้งบานเรือนในบริเวณที่เปนที่นาของตนเอง
ซ่ึงอยูทางทิศตะวันตกเฉียงใตของบานโนนน้ําคํา (สัมภาษณนายสมลี อาจวิชัย, 15 กุมภาพันธ 
2552)  กลุมบรรพบุรุษทั้ง 4 สายตระกูลนี้จึงเปนผูมีความสําคัญตอชาวผูไทตําบลโนนยางตั้งแต
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อดีตจนถึงปจจุบัน โดยเฉพาะสายตระกูลปททุม  และนอยทรง  ซ่ึง เปนตระกูลผูปกครองของ
หมูบานและเปนหมอรักษาโรคพื้นบาน  
                        จากการสอบถามหมอเหยาพบวา ผูที่เปนหมอเหยารักษาโรคนั้นจะไมมีการ
ถายทอดใหแกบุคคลในสายตระกูลอ่ืนนอกจากสายตระกูลปททุมและนอยทรง ที่สําคัญคือกลุม
สายตระกูลนี้จะแตงงานกันเองระหวาง 2 ตระกูลเทานั้น วัฒนธรรมการแตงงานดังกลาว จึงเปน
การเนนย้ําใหเห็นความสําคัญของระบบชนชั้นดั้งเดิมของชาวผูไท สายตระกูลของหมอเหยา   เมื่อ
แตงงานแลวสะใภก็จะเปลี่ยนไปนับถือผีของฝายสามี  สอดคลองกับการเรื่องโคตรตระกูลของคน
ไทในวียดนามที่ฝายหญิงเมื่อแตงงานแลวเรียกวา “ แตงด้ําใหม”  กลาวคือผูหญิงจะเปลี่ยนกสังกัด
ด้ําของตนเองไปเขากับด้ําฝายสามี เมื่อสามีเสียชีวิตลงฝายหญิงจะไมสามารถยายด้ํากลับคืนไปด้ํา
เดิมของพอแม ( พิเชฐ  สายพันธ ,2553 : 43) สวนชาวผูไทถาเปนชาวบานทั่วไปที่ไมใชกลุม       
หมอเหยา เมื่อแตงงานแลวฝายหญิงก็เปล่ียนมานับถือผีของฝายชาย เพราะไมมีบรรพบุรุษเปน 
หมอเหยา จึงเปนไดแคลูกเล้ียงของหมอเหยาเทานั้น เพราะไมมีบรรพบุรุษเคยเปนหมอเหยา  
                        การสืบทอดการเปนหมอเหยาของชาวผูไทตําบลโนนยาง   สวนใหญจะถายทอด
การเปนหมอเหยาผานทางสายโลหิต  หรือทางสายตระกูลจากรุนสูรุนหนึ่ง   บุคคลเหลานี้เมื่อกลาย
สภาพเปนหมอเหยา จะไดรับการยอมรับจากสังคมเนื่องจากชาวผูไทเชื่อวาบุคคลนี้เปนผูมีลักษณะ
พิเศษที่ผีเลือกใหเปนหมอเหยา นอกจากนี้คนที่อยูในกลุมสายตระกูลใหญที่เคยเปนหมอเหยาก็ยิ่ง
ไดรับการนับถือมากขึ้น สวนผูที่เปนหมอเหยาจะไดรับการยกระดับฐานะใหสูงมากขึ้นเรื่อย ๆ เมื่อ
ออกรักษาโรคใหกับผูปวยและผูปวยหายจากอาการของโรค  
                        สําหรับบางคนการสืบทอดจากบรรพบุรุษที่เคยเปนหมอเหยาและเสียชีวิตไป
แลวแตยังไมไดไปผุดไปเกิดเชื่อวาจะใชรางของลูกหลานคนใดคนหนึ่งที่พอใจเปนรางทรงของตน
ผีที่เลือกรางทรงอาจจะเปนผียายทวด ยาย  หรือแมแตแมของผูที่จะเปนหมอเหยาเอง   การสืบทอด
อํานาจการเปนหมอเหยาจึงเปนการสืบทอดจากสายตระกูล  ดังตัวอยางกรณีศึกษาการสืบทอดการ
เปนหมอเหยา  ดังตอไปนี้  
 

                        กรณีศึกษาที่ 1 นางสาร ปททุม.  (สัมภาษณนางสาร  ปททุม,หมอเหยา, 15 มกราคม 
2552)  อายุ 90 ปเปนชาวบานขุมขี้ยาง  อําเภอกุฉินารายณ  จังหวัดกาฬสินธุ  เปนหมอเหยาอาวุโส
ที่สุดในตําบลโนนยาง  นางสารไมไดเรียนหนังสือ มีพี่นองทั้งหมด 8 คน ไดแก นางเพ็ง  นางถัก  
นางสาร นางถึก  นายอุน นายพรม  นายมี และนายอาย   ครอบครัวของนางสารไมมีใครเปนหมอ
เหยามีแตนางผูเดียว  นางสารสืบทอดการเปนหมอจากนางพันผิว  ซ่ึงเปนยายและเปนหมอเหยา   
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เมื่อเสียชีวิตลงวิญญาณของนางพันผิวยังไมไดไปเกิดจึงมาอาศัยรางของนางสาร  และมีนางออน 
(เสียชีวิตแลว) เปนแมเมือง    
                 นางสารเลาวาเริ่มเปนหมอเหยาเมื่อนางมีบุตรคนแรกกับชาวลาวเมืองเวียงจันทน   
หลังจากหยารางกันก็ไดแตงงานครั้งที่สองกับชาวผูไทบานโนนยาง มีบุตร 1 คน  และไดยายมาอยู
ที่บานโนนยาง นางเลาวากอนที่นางจะเปนหมอเหยานั้น นางมองเห็นใบไมไหวและไดยินเสียงคน
พูดกันนางก็รองไห  เมื่อเวลาที่หมอเหยาทําพิธีเล้ียงผีนางจะหนีพอแมไปดูพิธีอยูตลอด  เพราะนาง
มีความชอบเสียงแคน  และเสียงป  ตอมาพอและญาติ ๆ นํานางไปรักษาโรคแบบพื้นบาน  เพราะ
สมัยนั้นการแพทยแผนปจจุบันยังไมเจริญจึงไดไปรักษาโรคกับนางออนซึ่งเปนหมอเหยา นางออน 
บอกวาผีตองการจะมาอยูดวย และตองรับปากวาจะเปนหมอเหยา นางออนจึงทําพิธีรักษาโรคให
จนหาย จากนั้นนางสารจึงตัดสินใจเขาสูเขาพิธีคุมผีออกเพื่อเปนหมอเหยาอยางเต็มตัว  โดยนาง
ออนเปนผูทําพิธีอัญเชิญวิญญาณผีลงมาในตัวของนางสาร         โดยนางออนหมอเหยาจะเปนผู
ถามผีวา จะรับนางสารเปนหมอเหยาหรือไม ถาผีตอบวารับ ก็จะเชิญวิญญาณผีตางๆอยางนอย 7 
ดวงขึ้นไปเขามาอยูในราง  นางสารจึงจะเปนหมอเหยาได ในพิธีคุมผีออก   เสียง ป  แคน  กลอง 
และเหลาจะเปนตัวชวยเรงใหผีลงมายังรางทรง  จากนั้นหมอเหยาใหมจะตองทําพิธีรับ หิ้งผี  โดย
แมเมืองเปนผูเชิญวิญญาณผีที่อยูในตัวของหมอเหยาใหมและผีของแมเมืองใหไปอยูในหิ้งจะถือได
วาเปนหมอเหยาอยางสมบูรณ 
           ป จ จุ บั นนา งสารมี ลู ก เ มื อ งทั้ งหมด  1 3  คน เป นช าวตํ าบลโนนยา งทั้ ง หมด                          
และมีลูกเลี้ยงทั้งหมูบานตัวนางสมัครใจรับเปนหมอเหยา  เพื่อทําหนาที่รักษาโรคใหแกชาวผูไท 
ซ่ึงเปนหนาที่ของชาวผูไทที่พึงกระทําประโยชนใหกับสังคม นางบอกตอไปอีกวา ชาวผูไทเชื่อวาผี
ไทผีแถนจะคอยปกปกรักษาพวกเขาใหอยูดีมีสุข แตตองมีผูที่สามารถติดตอกับผีได นางจึงตอง
รับภาระนี้ไมสามารถปฎิสธได ถึงแมวานางสารจะมีอายุมากแตนางก็แข็งแรง สามารถไปเหยา
รักษาโรคไดตลอดเวลา                 
         นางสารเลาวา การที่วิญญาณนางพันผิวมาอาศัยรางของนางนั้น ถือวานางพันผิวไปเกิด
แลว   ดังนั้นในตัวของนางสารจึงมี 2 วิญญาณคือ วิญญาณของนางสารเอง และวิญญาณของนาง
พันผิว  เพราะวานางพันผิวเคยเปนหมอเหยามากอน  ดังนั้นนางสารจึงตองปฎิบัติตัวตามฮีตประ
เพณีของหมอเหยาทุกครั้งที่ตองออกจากบานไปทํากิจกรรมใด ๆ ก็ตาม ตองบอกกลาวกับผีที่อยู
บนหิ้งทุกครั้ง  
        นางสารอยูในฐานะแมเมืองใหญของหมอเหยาตําบลโนนยาง ดังนั้น ทุกวันนางจะได รับ
การรองขอจากผูปวยใหไปทําการเหยารักษาโรคอยูเปนประจํา อาทิตยละ 3 – 4 คร้ัง ถึงแมวานาง
จะอายุมากแลวก็ตาม คนปวยก็ยังนิยมนางสาร  แมวาบางครั้งผูปวยจะไปรักษาโรคที่โรงพยาบาล
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ของรัฐก็ตาม  ญาติก็จะนําเสื้อของผูปวยมาใหนางสารเหยาเพื่อเปนการรักษาโรคควบคูกันไปดวย
เพราะชาวผูไทเชื่อวาเมื่อใชเสื้อของผูปวยมาทําการเหยาเทากับไดเหยาใหกับผูปวยได เชนกัน           
 
 
               
                                                                                     = 
                                                                     เลย                      พันผิว 
 
                                                                                     = 
                                                                     เคน                       เข็ม 
                         
 
 
           เพ็ง             ถัก                                     ถึก              อุน           พรม           มี             อาย 
 
                                              =                          = 
                             แสน                    สาร                      ติ่ง 
 
 
                          สาร                     แซม 
                                                                      ภัยมณ ี
                                                                                                            ความหมายของสัญลักษณ 
                                                                                                            =                 แทน   การแตงงาน 
 
                                                                                                                                แทน    พ่ีนอง 

 
                                                                                                                                แทน   ผูชาย 
                                                                                                                           
                                                                                                                                แทน    ผูหญิง 
                           

ภาพที่  31   แผนผังแสดงการสืบทอดอํานาจของนางสาร 
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                กรณีศึกษาที่ 2   นางแดง  นอยทรง  (สัมภาษณนางแดง นอยทอง,หมอเหยา, 21 มกราคม 
2552)  อายุ 65 ป เปนชาวผูไทบานโนนยางโดยกําเนิด  เปนบุตรของนายโกฎิและนางเขียน   มีพี่
นองทั้งหมด 6 คน  นางแดงแตงงานกับนายหลอยแพง มีบุตร 5 คน นางแดงมีอาชีพทํานา และเปน
แมบาน เร่ิมเปนหมอเหยาเมื่ออายุได 21 ป ในขณะที่มีบุตรคนที่ 2  สายตระกูลของนางแดงนั้นเปน
หมอเหยา 1 คน คือแมกองคําซึ่งเปนยายนางแดง  เปนรางทรงของแม กองคํา ซ่ึงเปนยาย 
(ภาพประกอบที่ 32) เมื่อเสียชีวิตแลวตองการจะมาเทียมรางของนางแดง   กอนที่จะเปนหมอเหยา
นั้นนางเลาวาสามีของนางปวยเปนไขเร้ือรังไมหาย จึงไปรักษากับนางสาร  เมื่อทําพิธีสอง(ทํานาย)
บอกวาผีแมกองคําจะมาอยูดวย ถารับเปนหมอเหยา อาการปวยของสามีนางแดงจะหาย ตอมาเมื่อ
สามีหายจากการปวยแลวก็เลยลืมเรื่องการเปนหมอเหยา   ตอมาลูกชายคนโตของนางแดงเริ่มปวย
โดยไมทราบสาเหตุ จึงไปเชิญนางสารหมอเหยามาทําพิธีสองดูและพบวาอาการปวยของลูกชาย
เกิดจากการไมทําตามที่สัญญาไวกับผี  สามีของนางแดงจึงยอมรับกับผีนางกองคําจะเปนหมอเหยา 
ถารักษาลูกชายใหหายจากอาการปวย  ตอมาลูกชายหายจากอาการปวย หมอเหยาที่มารักษาลูกชาย
ของนางแดงคือนางยงค หมอเหยาอีกคน เพราะนางสารซึ่งเปนหมอเหยาอาวุโสบอกวาผีเชื้อของ
นางแดงชอบผีของนางยงค  ญาติ ๆจึงเชิญนางยงคมารักษา เมื่ออาการของลูกชายซึ่งเปนผูปวยหาย
แลว ทั้งสามีและนางแดงตางก็เขาคุมพิธีเหยาคุมผีออกทั้งสองคน  ผีนางกองคําไดเลือกรางของนาง
แดงเปนรางทรง   จึงเปนอันวานางแดงไดเปนหมอเหยาแทนสามี ในชวงเชาจึงเขาพิธีรับหิ้งผี โดย
มีนางยงค เปนผูเชิญวิญญาณของนางกองคํามาเขารางของนางแดง นอกจากวิญญาณนางกองคํา
แลว ก็ยังมีวิญญาณที่เปนวิญญาณของผีดีที่เปนบริวารของนางกองคําก็มาเทียมรางของนางแดงอีก
ดวย                  
                 ปจจุบันนางยงคซ่ึงเปนแมเมืองของนางแดง เสียชีวิตแลว แตนางแดงก็ยังหาแมเมืองคน
ใหมไมได  นางแดงเลาตอวาเมื่อเปนหมอเหยาแลวนางจะตองเรียนรูวิธีการไปเหยารักษาโรค ซ่ึง
เปนการขัดเกลาตัวเองเพื่อเขาสูสถานภาพใหม นอกจากนี้ยังตองปฏิบัติตัวตามขอกําหนดของการ
เปนหมอเหยาอยางเครงครัด 
                 การเหยาก็ตองยกคาคาย 3 คายแรกใหแกแมเมืองทั้งหมด หลังจากนั้นคาคายในการเหยา
จึงจะเปนของนางแดง  คาคายในการเหยารักษาโรคแตละครั้งนั้นจะไดครั้งละ 3 บาทไมมีสิทธ์ิ
เรียกรองมากกวานี้ สําหรับคาคาย 3 คายแรกที่ตองยกใหแมเมืองถือวาเปนเครื่องบูชาครูที่ทําให
นางแดงไดเปนหมอเหยาซึ่งเปนสิ่งที่หมอเหยาปฏิบัติสืบตอกันมา  
                 นอกจากนี้ การที่หมอเหยาจะมีพลังอํานาจกลาแข็งนั้น หมอเหยาตองออกไปเหยารักษา
โรคอยูเปนประจํา เพราะเปนการเพิ่มพลังอํานาจที่หมอเหยามีอยูใหมากขึ้นเทานั้น  มีขอสังเกตวา
หมอเหยาที่ไปทําการเหยาบอย ๆ  นอกจากจะเปนหมอเหยาที่มีอํานาจแกกลาแลวยังเปนที่นิยมใน
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หมูผูปวยเปนอยางมาก การเพิ่มพลังอํานาจศักดิ์สิทธิ์ของหมอเหยาอีกทางคือตองเขารวมพิธีเล้ียงผี
ทุกครั้งที่หมอเหยาจัดขึ้น นอกจากนี้เมื่อครบกําหนด 3 ปตองเปนเจาภาพในการเลี้ยงผี  
 
                                                                                    =   
                                                                        ก                     กองคํา ( หมอเหยา)  
                                                                                                 
                     
        
          เคน              ใคร                     =                     เขียว               คู               นิล                   หนู           
                                          จันโกด            เขียน                                                                                                  
                                                             
 
           หลัด                 ลาด              เหลิน                          วิไล              ใบ 
                                                                = 
                                           หลอยแพง             แดง ( หมอเหยา) 
 
 
                                                       
                   อรัญ           ปญหา       วรรณา          รุงนภา           สันติยา        
 
                                                                                                               ความหมายของสัญลักษณ 
                                                                                                            =                 แทน   การแตงงาน 
 
                                                                                                                                แทน    พ่ีนอง 

 
                                                                                                                                แทน   ผูชาย 
                                                                                                                           
                                                                                                                                แทน    ผูหญิง 
 
 

ภาพที่  32   แผนผังแสดงการสืบทอดอํานาจการเปนหมอเหยาของนางแดง 
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                    กรณีศึกษาท่ี 3 นางตอย ปททุม(สัมภาษณนางตอย ปททุม,หมอเหยา,23 มกราคม 
2552)   อายุ 58 ป เปนบุตรของนางอินกอง กับนายบุญแพง ระบบครอบครัวของนางตอย   เปน
ครอบครัวขยายในแนวยืน  กลาวคือ  ตายาย  พอแม  ลูก และหลาน  อาศัยอยูในครัวเรือนเดียวกับ 
นางตอยเรียนจบชั้นประถมศึกษาปที่ 4  แตงงานกับนายเกียง  มีบุตร 4 คน   นางตอยเปนหมอเหยา
เมื่ออายุ 20 ป หลังจากแตงงานมีลูกคนที่ 2   นางตอยไดเปนรางทรงของนางคําปนผูเปนยายที่
เสียชีวิตไปแลว โดยมีแมเมืองคือ นางสาร  นางตอยเลาวาหลังจากมีบุตรคนแรกแลว นางมีอาการ
หายใจไมออก  ออนเพลีย เจ็บทอง  เวลานั่งก็มีอาการโอนเอนไปมาเหมือนจะลม คลายกับนั่งอยูที่
ลานหิน  เจ็บทองอยางแรงโดยไมทราบสาเหตุ   ญาติ ๆ จึงนําสงโรงพยาบาลอําเภอหนองสูง  หมอ
ตรวจแลวไมพบอาการผิดปกติจึงใหยามากินและใหกลับบานได   หลังจากนั้นไมนานอาการหนัก
กวาเดิมคือ เมื่อไดยินเสียงแคน นางก็ฟอนรําไปตามจังหวะเสียงแคนคลายคนบา เปนอยางนี้อยู 
ประมาณ 3 เดือน ญาติจึงไปหาหมอเหยามาหมอสอง  หมอเหยาบอกวาวิญญาณของนางคําปน  ซ่ึง
เปนยายจะมาเทียมราง  ใหรับเปนหมอเหยาจะหายจากอาการปวย  ญาติพี่นองจึงใหนางตอย
รับปากวาจะเปนหมอเหยา จากนั้นนางสารหมอเหยาก็รักษาอาการปวยของนางตอยจนหาย  และ
นางตอยก็เขาพิธีคุมผีออก และรับหิ้งผี  โดยนางสารเปนผูเชิญวิญญาณของนางคําปนมาเขารางของ
นางตอย เมื่อนางตอยมีหิ้งแลวไดเชิญวิญญาณของนางคําปนใหมาอยูบนหิ้งผี 
                 วิญญาณนางคําปนที่มาเทียมรางนางตอยเปนผีเชื้อ (ผูไทเรียกวา ผีมูลเพราะผีเชื้อคือผีไม
ดีในการรับรูของชาวผูไท)  หรือผีบรรพบุรุษที่เสียชีวิตไปแลวแตดวงวิญญาณยังคงวนเวียนอยู
ไมไดไปไหน แมคําปน  สมัยเมื่อยังมีชีวิตอยูเปนหมอเหยาที่ไปรักษาโรคใหกับชาวผูไท    เมื่อนาง
ตอยรับเปนหมอเหยาแลวสุขภาพแข็งแรงขึ้นไมเจ็บไมปวยแมแตสมาชิกในครอบครัวก็ดําเนิน
ชีวิตประจําวันอยางมีความสุข  นางตอยมีการปฏิบัติตัวเชนเดียวกับหมอเหยาทุกคน คืองดเวน
อาหารมังสัง 10 อยาง  และไปเหยารักษาโรคใหกับผูปวยเปนประจํา นางตอยเปนหมอเหยามานาน 
ทุก ๆ 3 ป นางจะเปนเจาภาพจัดพิธีเล้ียงผีประจําป ที่บานของนางเอง  
                 ในบรรดาญาติพี่นองของนางตอย นอกจากนางคําปนที่เปนหมอเหยาแลว ยังมีนางกอน
ซ่ึงเปนนาของนางตอย และนายหนูเกตุ ทั้งสองเปนหมอเหยาเหมือนกัน แตทั้งคูไดเสียชีวิตไปแลว 
ดังนั้นสายตระกูลของนางตอยจึงเหลือนางคนเดียวที่ยังคงเปนหมอเหยาอยูจนถึงปจจุบัน นางตอย
เองตองทําพิธีเพิ่มพลังอํานาจใหแกตัวเองอยูตลอดเวลา  กลาวคือเมื่อผูปวยมารองขอใหไปรักษา
โรค นางก็จะไปทุกครั้ง  นางบอกวาการรักษาโรคไมจําเปนวาจะรักษาเทาไหร ไมมีขอกําหนด นาง
เคยรักษาวันหนึ่งถึง 3 คนก็มี  นอกจากนี้ในวันพระซึ่งปกติแลวจะไมเหยารักษาโรค แตเมื่อมีผูปวย
ที่อาการรุนแรงถึงขั้นจะเสียชีวิตนางก็ตองไปรักษาใหกับผูปวย โดยทุกครั้งนางจะบอกแกผีเปน
พิเศษ  เมื่อกลับจากงานศพตองมีการฟายเหลาใหแกผีทุกครั้ง นอกจากการไปเหยารักษาโรคแลว
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นางยังเพิ่มพลังอํานาจใหกับตนเองโดยการไปรวมเลี้ยงผีประจําปทุกครั้ง นางเลาวา เคยไปรวม
เล้ียงผีกับหมอเหยาตางถ่ิน เชน ไปเลี้ยงผีที่อําเภอกุฉินารายณ จังหวัดกาฬสินธุ  นางตอยเลาตอวา 
เมื่อผีไดกินเหลาจะทําใหพลังอํานาจในตัวของนาง เข็มแข็ง ซ่ึงจะเปนผลดีตอลูกเมือง ลูกเลี้ยง และ
แมแตสมาชิกในครอบครัวของนางเเอง     
                 การไปเหยารักษาโรคใหแกผูปวยทําใหนางตอยมีเครือขายคือ “ลูกเมือง” 1คน และ        
“ ลูกเลี้ยง” 5 คน ซ่ึงปจจุบันนี้ลูกเลี้ยงทั้ง 5 คนนั้นไดลาออกไปหาแมเมืองคนอื่นแลว เพราะนางไม
คอยไดไปทําการเหยารักษาโรคเนื่องจากมีภารกิจมากมาย จึงทําใหผีที่อยูในตัวของนางตอยออน
แรงลง ลูกเลี้ยงจึงตองไปหาแมเมืองใหมเพื่อคุมครองพวกเขาและครอบครัวใหมีความปลอดภัยได   
                 นางตอย ถือวาเปนบุคคลที่มีฐานะทางเศรษฐกิจดีคนหนึ่งในตําบลโนนยาง เพราะนาง
ตอย มีไรมะขามหวาน และหวายที่เปนผลิตผลทางการเกษตรที่สําคัญของชาวผูไท นอกจากนี้นาง
ตอยยังมีฟารมวัว  ซ่ึงสามีเปนผูดูแล นางตอยบอกอีกดวยวา ตั้งแตรับเปนหมอเหยาฐานะทางบานก็
ดีขึ้นเรื่อย ๆ เปนที่พึ่งใหแกญาติ ๆ เสมอ  ถึงแมวาจะประกอบอาชีพจนไมคอยมีเวลา นางตอย
ยังคงไปทําการเหยารักษาผูปวย แมวานางตอยจะออกไปพักอาศัยอยูที่ไร  ซ่ึงหางจากหมูบาน
ประมาณ 1 กิโลเมตร  ผูปวยก็ยังไปตามเพื่อใหไปรักษาอาการปวยอยูเสมอ 
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                                                                                        = 
                                                                        หลุยส                 คําปน(หมอเหยา) 
 
 
                                                                           
               อินทรา          อินกลม                       เกียว             กาน           กอน(หมอ)   หนูเกตุ(หมอ) 
                                                                                                      
                                                                = 
                                              อินกอง                 บุญแพง 
 
 
                          = 
             เกียง                 ตอย( หมอ)                         แสงเพชร 
 
 
 
 
 
            ตอย                     ทันสมัย             เพ็ญประภา        ไพรวัลย              
                                                                                                                ความหมายของสัญลักษณ 
                                                                                                              =                 แทน   การแตงงาน 
 
                                                                                                                                  แทน    พ่ีนอง 

 
                                                                                                                                แทน   ผูชาย 
                                                                                                                           
                                                                                                                                แทน    ผูหญิง 
     

ภาพที่  33    แผนผังแสดงการสืบทอดอํานาจการเปนหมอเหยาของนางตอย      
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                  กรณีศึกษาท่ี 4   นางหมู  นอยทรง.(สัมภาษณนางหมู นอยทรง,หมอเหยา, 25 มกราคม 
2552 ) อายุ 32  ป  เปนชาวบานโนนยางโดยกําเนิด เรียนจบระดับประกาศนียบัตรวิชาชีพช้ันสูง 
สาขาบัญชี  แตงงานอายุ 20 ป  กับนายมโนทัย   มีบุตร 2 คน   นางหมู เร่ิมเปนหมอเหยาเมื่ออายุ 27 
ป โดยเปนรางทรงของยายนาง  ซ่ึงเปนยายทวด นางหมูเลาวาตนเองไมไดคิดที่จะเปนหมอเหยา 
และไมชอบการเปนหมอเหยา  เนื่องจากเห็นยา (แมของสามี) ของตนที่เปนหมอเหยา เมื่อทําผิด
ตองทําพิธีบอกกลาวแกผีเองจึงไมชอบ   นางหมูเลาตอวากอนที่จะเปนหมอเหยา สามีเกิดเจ็บทอง
อยางรุนแรง โดยไมทราบสาเหตุ ไปหาหมอที่โรงพยาบาลอําเภอหนองสูง  หมอตรวจแลวไมพบ
สาเหตุของโรค จึงจัดยาใหและใหกลับบาน พอกลับมาถึงบาน อาการก็เริ่มรุนแรงขึ้น ญาติๆทาง
ฝายสามีจึงไปหานางสารหมอเหยาเพื่อใหสองดูอาการ หมอเหยาบอกวิญญาณของยายนางจะมาอยู
ดวย  ถารับเปนหมอเหยาจะรักษาและหายจากอาการปวย จากนั้นอาการของสามีนางหมูก็ดีขึ้น  
ญาติ ๆ จึงใหนางหมูและสามีเขาพิธีคุมผีออก  นางสารบอกวา ผีของนางหมูถูกกับผีของนางพัดซึ่ง
เปนหมอเหยาลูกเมืองนางสาร  นางสารจึงใหนางพัดมารักษาและทําพิธีเชิญผีเขารางนางหมู   
วิญญาณผีที่เขาเทียมรางของนางหมูคือ วิญญาณผีของยายนาง ซ่ึงเปนยายทวดของนางหมูที่ยัง
ไมไดไปเกิด จึงมาเกิด( เทียมราง)กับนางหมู  หลังจากนั้นก็เขาพิธีคุมผีออก และทําพิธีรับหิ้งผี และ
เชิญวิญญาณผีขึ้นบนหิ้ง  นางหมูก็ไดเปนหมอเหยาอยางสมบูรณ 
                  นางหมูเร่ิมเปนหมอเหยา เมื่อ พ.ศ. 2549 โดยเปนลูกเมืองของนางพัด ที่มารักษาทั้งสามี
ในบรรดาญาติของนางหมู นอกจากยายนางซึ่งเปนหมอเหยาแลว ไมมีใครเปนหมอเหยาเลย
นอกจากนางหมู  หลังจากเปนหมอเหยาแลวนางหมูตองเรียนรูขั้นตอนและองคประกอบของ
พิธีกรรมเหยา โดยเมื่อนางพัดซ่ึงเปนแมเมือง ไปเหยารักษาโรคจะเรียกใหนางหมูไปดวยทุกครั้ง 
เพื่อไปเรียนรูการเหยารักษาโรคใหกับผูปวย ซ่ึงนางหมูตองสังเกตจากพิธีกรรมเอง  และตองจดจํา
เวทมนตร  แตนางพัดบอกกับนางหมูวา “เมื่อผีทางเทิงเทียมรางแลวบทรองจะออกมาเอง”  ซ่ึงเปน
ที่รูกันในกลุมหมอเหยา  
                 นางหมูถือไดวาเปนหมอเหยาที่มีอายุนอยที่สุดในบรรดาหมอเหยาของชาวตําบลโนน
ยาง   ดังนั้นเวลามีงานเลี้ยงผีประจําป   นางหมูจะตองไปชวยเตรียมงานใหกับหมอเหยาที่เปน
เจาภาพเลี้ยงผี และเขารวมพิธีกรรมเพื่อเปนการเสริมพลังตนเองใหแข็งแกรง   ปจจุบันนางหมูได
ตัดผีแมเมืองออกจากผีของนางพัดแลว  ดังนั้นวิญญาณผีที่อยูในรางของนางหมูจึงมีอิสระไมตอง
อยูในการดูแลของวิญญาณผีของแมเมืองอีกตอไป  
                 นางหมูมีอาชีพเปนครูพี่เล้ียงเด็กในสํานักงานบริหารสวนตําบลโนนยาง  ในวันราชการ
นางหมูตองไปเปนครูสอนเด็กเล็ก  นอกจากนี้ยังทําไรมะขามหวาน  ไรมันสําปะหลัง  ซ่ึงนับวามี
ฐานะทางเศรษฐกิจดีพอสมควร   ซ่ึงนางหมูเลาวานับตั้งแตเปนหมอเหยา ฐานะทางบานก็คอย ๆ ดี
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ขึ้นเรื่อย ๆ สวนการไปเหยารักษาโรคใหแกผูปวยนั้น เนื่องจากนางหมูยังเปนหมอเหยาใหมจึงไม
คอยไดไปเหยามากนัก แตก็มีผูมาหาเพื่อใหไปรักษาโรคให  เนื่องจากการเลือกรักษาดวยวิธีเหยา
ของชาวผูไทนั้น ไมมีเกณฑที่ยุงยากเทาใดนัก เพียงเพราะผูปวยพอใจ   หมอเหยาคนใดก็จะไป
รักษากับคนนั้น  ซ่ึงจากการสังเกตของผูวิจัยพบวา สวนใหญจะเปนเครือญาติมารักษา           
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                                                                                =                                  
                                                                      ก                 นาง ( หมอเหยา) 
 
                                                                                  
                                             รถแกว                                    รถคํา           คําหยาด                                                          
                                                                      = 
                                                             ยอ          รถเงิน 
                                                          
                                                                                                               
                                 สวรรค        วีรวรรณ                สิยนต            อนได             แดนไท 
                                                                          = 
                                                            เฉลิม              บัญชี 
 
         
       
      สายัณห              บัณฑิต                ไชยา                  ปารีส                       =                      สถาพร 

                                                                                                         มโนทัย          หมู( หมอเหยา) 
             
              
                    ความหมายของสัญลักษณ 
                            =                  แทน   การแตงงาน 
                                                  
                                                 แทน    พ่ีนอง      
                                                         
                                                 แทน   ผูชาย 
                                                                                                                           
                                           แทน    ผูหญิง 
 
                                    ภาพที่ 34    แผนผังแสดงการสืบทอดอํานาจของนางหมู หมอเหยา 
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ภาพที่  35   แสดงองคประกอบที่หมอเหยาใหมนํามาเพื่อตัดผีออกจากแมเมือง  ไดแก 
       ขัน 5  เงิน 3 บาท ไกตมสุก 1 ตัว  เหลา 1 ขวด  เสื่อ 1 ผืน ผาถุง 1 ผืน และผา 

                       ฝายขาว 1 ผืนเชนกัน ภาพลาง เปนการเตรียมนําผาขาวมาตัด เพื่อใหแมเมือง 
                          และลูกเมืองฉีกแบงกัน คนละครึ่ง ซึ่งเปนสัญลักษณของการตัดผีแมเมืองออก 

         จากลูกเมือง 
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                        3.1.2.2 การสืบทอดการเปนหมอเหยาโดยพิธี “เหยาคุมผีออก”  
                       “เหยาคุมผีออก” หมายถึงพิธีกรรมการสรางหมอเหยาใหม  การที่คนธรรมดาจะ
เปลี่ยนสถานะตนเองเปนหมอรักษาโรคได  ตองไดรับอํานาจศักดิ์สิทธิ์จากผีเสียกอน  การสืบทอด
อํานาจการเปนหมอเหยาอีกวิธีหนึ่งที่สําคัญ คือการสืบทอดโดยผาน “พิธีเหยาคุมผีออก”ซ่ึงเปนพิธี
กรรมการเปลี่ยนจากบุคคลธรรมดาใหกลายเปนหมอเหยา                                              
                           อารโนลด  แวน เจนเนป (1960 : 19) ไดใหความหมายของพิธีกรรมการเปลี่ยน
ผาน (rite of passage) วาหมายถึง พิธีกรรมที่จะเปลี่ยนสภาพชีวิตของคนใดคนหนึ่งจากโลกหนึ่ง
ไปสูอีกโลกหนึ่งกระบวนการของพิธีกรรมเปลี่ยนผานประกอบดวย 3 ขั้นตอน คือข้ันแยกตัว                 
( separation) ขั้นที่2ชวงชายขอบ ( liminal)และขั้นกลับคืนสู โครงสร างปกติ  ( aggregation)                           
ทั้ง 3 ขั้นตอนนี้หมายความวา บุคคลที่จะเขาพธีการเปลี่ยนผานจะตองถูกตัดขาดจากสถานภาพ
ดั้งเดิมและจะตองปรับเปลี่ยนตนเองในระยะหัวเล้ียวหัวตอ และในที่สุดก็กลับมารวมกับสังคมอีก
คร้ังในสถานภาพทางสังคมที่ไดรับใหม (สุริยา รัตนกุล, 2549 : 219) 
                        พิธีเหยาคุมผีออก เปนพิธีกรรมการเปลี่ยนผานจากคนธรรมดาใหเปนหมอเหยา โดย
เริ่มจากการที่  หมอเหยาจะถูกเลือกโดยผี จากนั้นจะเปนขั้นของการเผชิญสถานการณวิกฤตของ
ชีวิตซึ่งมีผลตอการเปลี่ยนแปลงที่จะกลายเปนหมอเหยา ระยะนี้จึงเปนจุดหักเหที่คนธรรมดาจะ
ตัดสินใจเขาสูเอกลักษณใหมของตน ในพิธีเหยาคุมผีออกครอบคลุมทั้ง 3 ขั้นตอน  ไดแก 
                        ขั้นแรก   ขั้นแยกตัว (separation) เมื่อคนธรรมดารับปากวาจะเปนหมอเหยา และ
ผานการเจ็บปวยซ่ึงเปนขั้นการเร่ิมแยกตัวออกจากสังคม  หมอเหยาจะทําพิธีรักษาอาการปวยให  
เมื่อทุเลาแลวจะยังไมไดเปนหมอเหยา จะอยูระหวางการรอรับอํานาจจากผี  ในชวงนี้จะเรียกวา 
ผูปวย ซ่ึงเปนชวงการแยกตัว ผูปวยจะใสเส้ือมอบซึ่งเปนเครื่องแตงกายประจําเผาผูไท ที่แสดงให
เห็นถึงความโออา ความศักดิ์สิทธิ์เดินเขาสูพิธีเหยาคุมผีออก และนั่งลงขางเครื่องคายของตนเอง  
จากนั้นหมอเหยาหยิบฝายดอกไมสีขาวขึ้นมาสวมที่ศีรษะและผูปวยก็ทําตาม  ฝายดอกไมเปน
สัญลักษณของการแยกตัวของผูปวยออกจากคนธรรมดาเพื่อเตรียมเปลี่ยนสภาพเปนหมอเหยา  
ฝายดอกไมยังแสดงถึงความศักดิ์สิทธิ์ เพื่อจะเตรียมใหผูปวยเขาสูชวงหัวเล้ียวหัวตอ ในพิธีกรรม
จะมีผูรวมพิธีอยางมากมาย ผูปวยจะแตกตางจากผูอ่ืนอยางชัดเจน                                  
                        ขั้นท่ีสอง เรียกวา ชวงชายขอบ (liminal) สุริยา รัตนกุล (2549: 219) ไดให
ความหมายของของคําวา liminal หมายถึงสภาวะที่อยูระหวางสภาวะสองอยาง   บุคคลที่อยูในชวง
ชายขอบจําเปนตองมีลักษณะกํากวม เพราะเขากําลังเคลื่อนผาน สภาวะและต่ําแหนงพื้นที่ทาง
วัฒนธรรม อันทําใหเขาอยูในระหวาง ชวงชายขอบ(betwixt and between position) เปนชวงภาวะ
ที่ไรโครงสราง (communitas ) มีอันตราย ไรระเบียบ มีความสับสน และอยูภายใตขอกําหนด                
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ขอหามหรือเงื่อนไขบางอยาง (Turner, 1970 อางใน พิเชฐ สายพันธ, 2539 : 16)  หมอเหยาจะถาม
วิญญาณผีกอนวาจะรับผูปวยเปนหมอเหยาหรือไม เมื่อผีตอบรับ  หมอเหยาจะสวดออนวอนผี
ประกอบดวยเสียงดนตรี (ป  แคน  กระจับป  และกลอง) เสียงดนตรีเปนสัญลักษณของการเรงให
วิญญาณผีเขามาประทับรางของผูปวย นอกจากนี้การใชเหลายังเปนสิ่งชวยกระตุนใหวิญญาณผีเขา
สูรางกายผูปวยอยางรวดเร็ว  เมื่อวิญญาณผีไดยินคําสวดออนวอนก็จะลงมาตาม         “โขเมือง”  
คือผาขาวที่โยงจากเครื่องคายของผูปวยไปยังฝาบาน  ในชวงนี้เปนชวงที่ผูปวยมีอาการสับสน
วุนวาย อยากลองดีหรือขัดขืน แตเมื่อไดยินแตเสียงดนตรี ไมนานจะรูสึกชาที่ขา ซ่ึงเปนอาการของ
ผีที่มาเขาทรง  ผูปวยจะไมไดยินเสียงอะไรเลยนอกจากเสียงดนตรี  นอกจากจะเริ่มขยับแขน ขา
และตบมือไปตามจังหวะดนตรี ตอมาผูปวยจะเขาสูสภาวะที่ ไรโครงสรางไมสามารถควบคุม
ตนเองไดลุกขึ้นฟอนรําไปตามจังหวะดนตรี  ซ่ึงในชีวิตประจําวันผูปวยบางคนฟอนรําแทบจะไม
เปน  นอกจากเสียงดนตรีที่ชวยเรงใหผูปวยเขาสูสภาวะนี้อยางรวดเร็ว ยังมีเครื่องชวยเรงอีกอยาง
คือคือ  “มา”  หรือเหลาขาว  ผูปวยจะเริ่มดื่มเหลาเมื่อวิญญาณเขาสิงรางเหลาจะชวยใหผีเขาสูราง
อยางรวดเร็ว  สอดคลองกับโทมัส เคริสท (1967 : 407) ที่กลาววา  หมอเหยาจะใชเหลาเพื่อเปน
เครื่องกระตุนใหรางกายเขาสูความเปนอิสระจากการดําเนินชีวิตแบบปกติประจําวัน  และเสียง
แคนก็จะเปนสิ่งบันเทิงใจใหกับคนไดเขาสูความสนุกสนาน   ดังนั้นจะเห็นวาผูปวยจะ “ขี่มา” 
หรือกินเหลาอยูตลอดเวลา    นอกจากนี้เหลายังเปนเครื่องแยกผูปวยออกจากสังคม หรือกลุมคน
ที่มารวมงาน  
                        ขั้นท่ีสาม  การกาวผานไปสูสภาวะใหมหรือเขาสูภาวะปกติ  ผูปวยในฐานะคน
ธรรมดาจะเลื่อนสถานภาพตนเองใหสูงขึ้น (ritual of status reversal) นั้นคือ ผูปวยจะกลายเปน
หมอเหยา เมื่อผานพิธีกรรมคุมผีออก  และทําหิ้งผีเพื่อตอนรับผี  เปนการเพิ่มสถานภาพของผูปวย
ใหสูงขึ้น ถือวาเปนการไดรับสถานภาพใหมทางสังคม  หมอเหยาเมื่อทําพิธีเชิญผีขึ้นหิ้งถือวาเปน
การกาวผานธรณีประตูจากสภาวะของคนธรรมดากลายเปนหมอเหยาอยางสมบูรณ  เพราะหิ้งผีถือ
เปนสัญลักษณของหมอเหยา จากนั้นหมอเหยาก็จะเรียนรูกิจกรรมการเปนหมอรักษาโรคแบบ
พื้นบานตอไป  
                        การกาวผานจากคนธรรมดากลายเปนหมอเหยานั้น หมอเหยาแตละคนเมื่อเขาสู
ภาวะไรโครงสราง  ซ่ึงภาวะนี้กําลังจะเคลื่อนผานไป จะมีความสับสนและไรระเบียบ  ไมสามารถ
ควบคุมตนเองได  ซ่ึงผูวิจัยจะไดยกตัวอยางจากกรณีศึกษาทั้ง 3 กรณี เพื่อแสดงสภาพของ หมอ
เหยา ที่อยูในชวงกาวผานไปสูสภาวะใหม   
                        กรณีศึกษาที่ 1 นางเวิน ปททุม(สัมภาษณนางเวิน ปททุม,หมอเหยา, 22 มีนาคม 
2552)  อายุ 86 ป เปนหมอเหยาชาวตําบลโนนยางเลาวา แมเมืองของนางไดเชิญผีที่ลงมาประทับ
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รางของนางนั้นเปนเปนกลุมผีไทผีแถน มีช่ือวา    ผีพระยาเมือง   ซ่ึงเปนหัวหนาผีสูงสุด แลวตาม
ดวยบริวารคือ ผีกลางบาน  ผีทายบาน และผีทหารที่เปนบริวาร ญาติของนางคนหนึ่งเลาวาชวงที่
นางเริ่มขยับแขนออกลวดลายคลายกับลักษณะของลิง  ขยับไปมาตามจังหวะเสียงดนตรี  
                        กรณีศึกษาที่ 2 นางตอย ปททุม (สัมภาษณนางตอย ปททุม,หมอเหยา, 23 มีนาคม 
2552) หมอเหยา อายุ 82 ป เลาวา ผีลงมาประทับรางของนางหลังเที่ยงคืนไปแลว    ชวงหัวค่ํา
พิธีกรรมตองหยุดพักหลายครั้งกอนจะเริ่มพิธีกรรมใหมตอไปเรื่อย  นางเลาวารูสึกวารางกายของ
นางหนักขึ้นเรื่อย ๆ  นางไดยินเสียงคนที่อยูขาง ๆ ใหขี่มาขาว (ดื่มเหลา)  หลังจากขี่มาขาวแลวนาง
รูสึกวารางกายเบาหวิว ลุกเดินเหินไดสะดวก มือและแขนของนางรายรําไปตามจังหวะเสียงดนตรี 
และรูสึกตัวอีกครั้งเมื่อไดยินเสียงตบมือ บอกวาผีลงแลว นางก็รูสึกตัว นางกลาวตออีกวา กวาจะได
เปนหมอเหยานั้นตองทําพิธีจนถึง 2 นาฬิกา 
                        กรณีศึกษาท่ี 3 นางพัฒนา ปททุม (สัมภาษณนางพัฒนา ปททุม,หมอเหยา, 24 
มีนาคม 2552)  หมอเหยาชาวตําบลโนนยาง อายุ 68 ป เลาวา เมื่ออยูในพิธีคุมผีออก  หูของนางจะ
ไดยินแตเสียงดนตรี  นางมีความรูสึกวาไพเราะมาก นางไมรูสึกตัววาไดลุกขึ้นฟอนรําตามจังหวะ
ดนตรีจังวะ  ในการรายรําของนางนั้นบางครั้งก็ยกมือขึ้นสูง บางครั้งก็ยกมือในระดับเอว บางครั้ง
นางก็รองไหออกมา แลวนอนกลิ้งเกลือกไปมา  โดยนางแทบไมรูสึกตัว  วาไดทําอะไรลงไป มา
รูสึกตัวเมื่อเสียงดนตรีไดหยุดลง และคนทั้งหลายที่มารวมงานตบมือแสดงความยินดี   
                        จากกรณีศึกษาทั้ง 3 กรณี แตละคนเมื่ออยูในชวงชายขอบ อาการจะแตกตางกัน
ออกไป ชวงเวลานี้ถือไดวาเปนภาวะแหงคุณสมบัติไรระเบียบและโครงสราง ดังนั้นแตละคนจึง
แสดงออกมาไมเหมือนกัน แตการแสดงออกของแตละคนนั้นไมมีอันตรายแตอยางใด      
                        พิธีเหยาคุมผีออกเปนพิธีที่แสดงใหเห็นถึงการยอมรับอํานาจศักดิ์ สิทธ์ิของ            
หมอเหยาจากผีที่มอบให  ผีจะลงมาตาม  “โขเมือง” (ผาขาวที่โยงจากฝาบานมาที่คายลูกเมืองเปน
สัญลักษณแทนสะพานเพื่อใหผีไดลงมา) ส่ิงที่เปนเครื่องยืนยันวาผีลงมาประทับรางแลวคือ การที่
รางกายของลูกเมืองเร่ิมชาไปทั้งตัว  รางกายเริ่มมีอาการสั่น  แลวคอย ๆ ตบมือไปตามจังหวะ
เสียงดนตรีและเสียงเหยาของแมเมือง  จนกระทั่งถึงขั้นกระโดดโลดเตน   ซ่ึงเปนสภาวะที่ลูกเมือง
ไมสามารถควบคุมตัวเองได   
                        พิธีเหยาคุมผีออก นอกจากจะเปนพิธีกรรมการเปลี่ยนผานจากคนธรรมดากลายเปน
หมอเหยาที่รักษาโรคพื้นบาน  คนธรรมดาจะกลายเปนหมอเหยาอยางเปนทางการ และไดรับ
อํานาจอันชอบธรรมจากวิญญาณผี   ดังนั้นผูที่ผานพิธีกรรมนี้จึงสามารถเรียกตนเองไดวาเปนหมอ
เหยา คนทั่วไปก็จะรับรูดวยวา  คนผูนี้ไดเปล่ียนสถานะจากคนธรรมดากลายเปนหมอเหยาแลว    
นอกจากนี้พิธีกรรมเหยาคุมผีออก ยังเปนการขัดเกลา   ตรวจสอบบุคคลที่จะเขาสูสมาชิกใหมจากผี
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ซ่ึงหมอเหยาที่ทําพิธีจะถามผีอยางละเอียดถึงการจะรับผูปวยคนนี้ใหเปนหมอเหยาคนใหม  ดังนั้น
การคุมผีออกจึง เปนการเพิ่มจํานวนหมอเหยา เพราะพิธีคุมผีออก มีผีเปนผูใหพลังอํานาจและ
ความชอบธรรมกับผูปวยที่จะกลายเปนหมอเหยาตอไป  
                        จากกรณีหมอเหยาชาวผูไททั้งสามคน   แสดงใหเห็นวาการที่คนธรรมดาจะกาว
เขาสูการเปนหมอเหยานั้นไมงาย   เพราะผูที่จะเปนหมอเหยาตองสืบเชื้อสายจากผีเช้ือผีมูลหรือผี
บรรพบุรุษ   หรือตนตระกูลเคยเปนหมอเหยามากอน   และที่สําคัญที่สุดตองผานพิธีกรรมคุมผี
ออกซึ่งเปนพิธีกรรมที่สําคัญสําหรับการเปนหมอเหยา  นอกจากนี้คุณสมบัติของหมอเหยาตาม
ความคาดหวังของชาวผูไท   เมื่อคนธรรมดากลายเปนหมอเหยาจะตองประพฤติตนใหชาวบาน
เชื่อถือคือมีความซื่อสัตยสุจริต  มีจิตใจเมตตากรุณา  ไมเปนคนโกหกหลอกลวงจึงจะไดรับการ
ยอมรับจาก ชาวผูไท   
 
                        3.1.2.3  หิ้งผสีัญลักษณของการเปนหมอเหยา                
                        กอนที่ชาวผูไทจะอพยพขามแมน้ําโขงเขาสูภาคตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศ
ไทย ชาวผูไทตองอพยพอยูตลอดเวลา  ไมวาจะอพยพหนีศึกสงคราม   หรืออพยพหนีจากภัยความ              
อดอยาก   และเมื่อเขาตั้งถ่ินฐานที่อยูก็ตองพบกับกลุมชนดั้งเดิม ตองมีการแยงชิงพื้นที่กันอยู
ตลอดเวลา   ดังนั้นชาวผูไทจะไมสรางที่อยูมั่นคงแข็งแรงเพราะเมื่อเวลามีศึกสงครามจะไดเก็บ
ส่ิงของไดอยางรวดเร็ว  โดยเฉพาะ “หิ้งผีหมอ”  ที่ทําดวยไมใผสานเปนรูปสามเหลี่ยมแลวผูกดวย
ฝายที่ปลายสําหรับใชสะพาย หิ้งผีหมอนี้  ผูที่เปนหมอเหยาเทานั้นจึงจะมีหิ้งผี   หิ้งผีจึงเปน
สัญลักษณของหมอเหยา  เมื่อมีการอพยพหมอเหยาจะสะพายหิ้งผีหมอไปดวยเสมอ (สัมภาษณ
นายสมลี อาจวิชัย,  9 มีนาคม 2552)  จนเมื่อเขามาตั้งหลักแหลงในภาคตะวันออกเฉียงเหนือของ
ไทย มีความมั่นคงในถิ่นที่อยูแลว หิ้งผีจึงเปลี่ยนมาทําจากไมยอ 
                        หิ้งผี เปนที่อยูของผีไทผีแถนและผีเชื้อผีมูล หมอเหยานําหิ้งผีไปไวที่หองของ
ตนเองเพื่อความสะดวกในการบูชา  หมอเหยาที่ไดรับการถายทอดอํานาจศักดิ์สิทธิ์ โดยผานพิธี
เหยาคุมผีออก จะสามารถมีหิ้งผีไดทุกคน เพราะหิ้งผีเปนสัญลักษณของหมอเหยา   
                        เมื่อแมเมืองเชิญวิญญาณผีเขารางทรงของหมอเหยาใหมแลว สัญลักษณอีกอยาง
หนึ่งที่จะทําใหรับรูวา เปนหมอเหยาอยางสมบูรณแบบคือ “การรับหิ้งผี”  พิธีกรรมนี้ทางญาติและ
หมอเหยาใหมจะเปนผูจัดทํา  หิ้งผีจะตองทําจากไมยอเทานั้นใชไมอ่ืนไมได การใชไมยอทําหิ้ง
เพราะไมยอเปนไมที่อยูในปามีกล่ินหอม ยิ่งเมื่อทาดวยขมิ้นยิ่งมีสีเหลืองและกลิ่นหอม  แมเมือง 
(หมอเหยาที่ทําการรักษาผูปวยหายแลว และตอไปผูปวยจะเรียกวา แมเมือง)  จะเปนผูเชิญผีในตัว
ของลูกเมือง (ผูปวยที่เปล่ียนสถานะของตนเองเปนหมอเหยา )  แลผีของแมเมืองใหมาสถิตอยูใน
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หิ้งผีของลูกเมือง จากนั้นก็จะเปนผูประกอบพิธีพาหิ้งผีของลูกเมืองไปไวบนบานของลูกเมือง ซ่ึง
เปนการยกผีขึ้นเรือน เมื่อหาที่แขวนหิ้งผีไดแลว เครื่องคาย เชนเทียนงา เทียนลึม เงินลาด และ 
เครื่องเลนตาง ๆ จะถูกนํามาเก็บไวบนหิ้งผีเชนกัน   
                        ความสําคัญของหิ้งผีตอหมอเหยาเห็นไดจาก พิธี  “เลียบหิ้งผี”  ซ่ึงเปนการขอ
พลังอํานาจจากผีไทผีแถนและผีบรรพบุรุษที่อยูบนหิ้งผีเพื่อปกปกรักษาหมอเหยาและสมาชิกใน
ครอบครัวใหมีความอยูดีมีสุข  อันเปนสัญลักษณของการขัดเกลาและเรียนรูใหหมอเหยาใหมจดจํา
ฮีตประเพณีของตนเอง   หลังจากเลี้ยงผีประจําปเสร็จแลวจะตองทําพิธีเลียบหิ้งผี  3 ครั้ง  ในวันขึ้น 
3 ค่ําของแตละเดือนจนครบ  3 เดือน   การเลียบหิ้งยังเปนบททดสอบความแมนยําของการเรียนรู
ขั้นตอน   องคประกอบของพิธีกรรมเหยารักษาโรคของหมอเหยาใหม  เพราะเมื่อแมเมืองออกไป
รักษาโรค  ลูกเมืองจะตองเปนผูชวยบอกขั้นตอนและองคประกอบของพิธีกรรม  นอกจากนี้ยังเปน
การสรางความมั่นใจในการออกไปรักษาโรค   การที่หิ้งผีตองทําจากไมยอซ่ึงเปนไมมงคลยอม
แสดงใหเห็นความศักดิ์สิทธิ์ของหิ้งบูชา   
                        หิ้งผี เปนสัญลักษณของหมอเหยา  เพราะบนหิ้งผีนอกจากจะเปนบานของผีแลว 
เครื่องเลนผี ที่นํามาจากพิธีเล้ียงผีจะนํามาไวที่หิ้งผี  หมอเหยาเชื่อวาสิ่งของที่ผานพิธีกรรม จะมี
วิญญาณของผีสถิตอยูเปนของศักดิ์สิทธิ์   ไมสามารถจะใหคนนอกเขามาแตะตองไดถาไมไดรับ
อนุญาตจากหมอเหยาเสียกอน   มิเชนนั้นจะเกิดอาการตาง ๆ ขึ้นทันที เชน  เกิดการเจ็บปวย  ปวด
ทอง  ปวดหัวทันที  หิ้งผีจึงเปนสิ่งแทนหมอเหยาหรือเปนชีวิตของ หมอเหยา   
 
                        3.1.2.4 “ของรักษา” กับหมอเหยา 
                        “ของรักษา”   โดยทั่วไปหมายถึงอํานาจเหนือธรรมชาติที่คอยคุมครองรักษาชีวิต
ของสมาชิกในครอบครัว ใหมีสุขภาพรางกายแข็งแรง ตลอดจนอยูดีมีสุข และเปนศูนยรวมเพื่อยึด
เหนี่ยวทางจิตใจกับสมาชิกในครอบครัว ( สมใจ  ศรีหลา,2535:75)                    
                        “ของรักษา” ในความหมายของชาวผูไท  หมายถึง  วิญญาณของบรรพบุรุษที่เคย
เปน หมอเหยา  หรือผูที่มีเวทมนตรคาถา  เมื่อเสียชีวิตไปแลว วิญญาณบรรพบุรุษเหลานี้จะ
วนเวียนใหความคุมครองแกลูกหลานของตน  ใหมีความปลอดภัยและมีความสุข  ดังนั้นหมอเหยา 
จะทําพิธีเชิญวิญญาณของรักษาเหลานี้ขึ้นไปไวบนหิ้งผี  ของรักษาจะมีเฉพาะตระกูลที่เปนหมอ
เหยาเทานั้น สําหรับคนทั่วไปตองเขาขอความคุมครองจากหมอเหยา เมื่อพวกเขาตองเดินทางไป
ตางถ่ินเพื่อทํากิจกรรมอยางใดอยางหนึ่ง  เชน  ไปคาขาย  ไปทํางาน  หรือไปศึกษาเลาเรียน จะตอง
ใหหมอเหยาบอกกลาวสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่อยูบนหิ้งผีใหชวยคุมครองพวกเขาใหมีความปลอดภัยจากสิ่ง
ที่จะมาทําอันตราย  
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                        ของรักษาของชาวผูไทจึงเปนวิญญาณผีบรรพบุรุษซึ่งเปนของรักษาประจํา
ครอบครัวซ่ึงจะดูแลบุคคลในครอบครัวและบริวารใหมีความสุข ของรักษาประเภทนี้สืบทอดจาก
รุนสูรุน คือสืบทอดจากพอแมมาสูรุนลูกหลานนับถือตามไปดวย   แมแตผูที่เขามาเปนสมาชิกใน
ครอบครัวใหมก็ตองนับถือของรักษาตามกันไปดวย   หมอเหยาเปนผูดูแลของรักษาประจํา
ครอบครัวเปนผูที่คอยบอกกลาวแกของรักษาเมื่อบริวารนําหมากพลู  และบุหร่ีมาทําความเคารพ
ในวันพระทั้งขึ้นและแรม 8 ค่ําและ 15 ค่ํา      
                        ชาวผูไทที่ไปรับการรักษาโรคจากหมอเหยา (แมเมือง) ตองอยูภายใตความคุมครอง
จากสิ่งศักดิ์สิทธ์ิหรือของรักษาของหมอเหยา  ถาหมอเหยาคนใดมีของรักษาแกกลาก็จะไดรับ
ความเชื่อมั่นจากคนปวย  ดังนั้นทั้งลูกเมืองและลูกเล้ียงก็อยูในเครือขาย “ของรักษา” ของแมเมือง 
โดยเฉพาะลูกเมืองตองมอบทั้งกายและใจในการใหความเคารพแกแมเมืองอยางจริงใจ   ถือวาเปน
การใหความเคารพของรักษา   การทําผิดจนทําใหเกิดความเจ็บปวยขึ้นนั้น ชาวผูไทจะบอกวาเปน
เพราะทําผิดของรักษา  จึงถูกอํานาจเหนือธรรมชาตินั้นลงโทษ  สวนลูกเลี้ยงก็ตองใหความเคารพ
แกของรักษาของแมเมืองเชนเดียวกับลูกเมือง  แตความเข็มแข็งดูจะนอยกวาลูกเมือง เพราะลูกเล้ียง
สามารถที่จะออกจากการดูแลของแมเมืองไดเสมอ เมื่อพวกเขาและครอบครัวรูสึกวาผีของแมเมือง
ไมศักดิ์สิทธิ์และเขมแข็งพอ     
 
                        3.1.2.5 การเรียนรูเวทมนตร คาถา ของหมอเหยา  
                        เวทมนตร คาถา เปนวิชาความรูอยางหนึ่งที่หมอเหยาทุกคนจะตองมีติดตัว       
เวทมนตร คาถา เปนถอยคําอันศักดิ์สิทธิ์ที่จะตองใชในพิธีกรรมเหยา  เวทมนตรยังใชปองกัน
อันตรายตาง ๆ ที่จะเกิดขึ้นแกตนเอง  นอกจากนี้ผูที่มีเวทมนตรคาถา เปนผูที่คนทั่วไปใหความ
เคารพนับถือในการรักษาโรค  หมอเหยาจะตองบริกรรมคาถาหรือเวทมนตรเพื่อเชิญผีใหลงมา                
                        ในพิธีเหยารักษาโรคและพิธีเหยาเล้ียงผี   ส่ิงที่หมอเหยาเลือกใชติดตอส่ือสารกับผี
คือ “เวทมนตร”  ดังนั้นเวทมนตรจึง จึงเปนเครื่องมือส่ือสารที่มีความจําเปนอยางยิ่งสําหรับหมอ
เหยาที่จะสื่อสารกับวิญญาณผี นอกจากนี้ หมอเหยาที่ผานพิธีคุมผีออกและจัดพิธีเล้ียงผี พรอมกับมี
หิ้งผีประจําตัวเองแลว จะมีความชอบธรรมในการเปนหมอเหยา และเรียกตนเองวา “ลูกเมือง” 
เพราะตอไปจะตองเรียนวิชาความรูจากแมเมือง (หมอเหยาที่มารักษาอาการปวยใหหาย)  ส่ิงเหลานี้
จะไมมีการสอนกันในหองเรียน  ลูกเมืองจะตองมีหนาที่ในการจดจํา เวทมนตรคาถา ไมวาจะเปน
เวทมนตรในพิธีกรรมเหยารักษาโรค และพิธีเหยาเล้ียงผีประจําป ซ่ึงเปนพิธีกรรมสําคัญของ          
หมอเหยา 
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                        การเรียนรูเวทมนตรของหมอเหยาตองเรียนรูดวยการลงมือปฏิบัติจริง  จะตองจดจํา
และทองจําจากปากของแมเมืองในขณะประกอบพิธีกรรม เวทมนตรจึงไมมีการบันทึกเปนลาย
ลักษณอักษร  และไมมีการเรียนการสอนอยูในหองเรียน   หมอเหยาจะตองทองและจดจํา เรียนรู 
และสังเกตจากแมเมืองของตนเองเมื่อเวลาไปเหยารักษาโรคและเลี้ยงผีรวมกับแมเมืองตนเอง 
กระบวนการเรียนรูเวทมนตรเกิดขึ้นเมื่อแมเมืองติดตอกับผี   ลูกเมืองตองจดจําบทบาทของแม
เมืองทุกอยางโดยเฉพาะอยางยิ่งบทสวดตาง ๆ  จนทองจําใหขึ้นใจ  เพราะทั้งแมเมืองและลูกเมือง
ตางก็รูวา  “เมื่อผีทางเทิงเขาสิงรางหมอแลว  เวทมนตรคาถาตาง ๆ จะออกมาเองตามตองการ”  
(สัมภาษณ นางตอย นอยทรง,25 มีนาคม 2551) ดังนั้นลูกเมืองจึงตองคอยสังเกตและทองจําเวท
มนตรที่ออกจากปากแมเมือง แตถาจดจําไมได เมื่อส้ินสุดพิธีกรรม ลูกเมืองสามารถสอบถามบท
สวดที่ตนเองทองจําไมไดเปนบางตอน แตจะไมสามารถสอบถามไดทั้งหมดเพราะเปนขอ “ขะลํา”  
                        การเรียนรูเวทมนตรมีปญหามากสําหรับหมอเหยา   เพราะบางคนถึงกับไมตองการ
เปนหมอเหยา เนื่องจาก หมอเหยาสวนใหญเปนผูหญิงที่จบเพียงการศึกษาภาคบังคับ หรือบางคน
ไมไดเรียนหนังสือ   แตอยางไรก็ตามบทบาทของหมอเหยาไดถูกกําหนดใหทําหนาที่ดูแลรักษา
ผูปวย  เวทมนตรคาถา  การฟอนรํา  จึงเปนสวนสําคัญในฮีตประเพณีของหมอเหยาที่ตองปฏิบัติ
และทําการสืบทอดจากรุนสูรุนสืบตอมา 
                        ลูกเมืองที่มีความเกงกลาและชํานาญในการเหยา  จะใชเวทมนตรอยางคลองแคลว 
จากการสังเกตของผูวิจัยในพิธีเหยารักษาโรค และพิธีเหยาเลี้ยงผี หมอเหยาทองเวทมนตรคาถาดวย
ความคลอง หมอเหยาคนหนึ่งบอกแกผูวิจัยวา “เมื่อผีทางเทิงเขาสิงแลว บทสวดเชิญผีหรือ            
เวทมนตรจะใชออกมาอยางไมรูจบ มันจะออกมาเอง”  (สัมภาษณ นางสาร ปททุม,14 มีนาคม 
2552) เวทมนตรที่หมอเหยาใชเปนภาษาผูไท ความยาวหรือส้ันขึ้นอยูกับขั้นตอนของพิธีกรรม เชน 
ในพิธีเหยาเลี้ยงผีขั้นตอนการเชิญผีลงคาถาจะยาว สวนขั้นตอนอื่น ๆ จะสั้น       
                        นอกจากจะไมมีสอนเวทมนตรในพิธีเหยารักษาโรคและพิธีเหยาเลี้ยงผีประจําปแลว   
ลูกเมืองจะตองเรียนรูและจดจําทั้งขั้นตอนและองคประกอบในพิธีกรรม  ดังนั้นพิธีกรรมจึงเปรียบ
ไดกับหองเรียนหองหนึ่งที่ประกอบดวยครู  นักเรียน  และพี่เล้ียง  เนื่องจากพิธีกรรมเหยา
ประกอบดวยขั้นตอนและองคประกอบมากมาย  ลูกเมืองที่ไดติดตามแมเมืองไปทําพิธีเหยา และ
เขารวมในพิธีเหยาเลี้ยงผีอยูเปนประจํา จะจดจําขั้นตอนและองคประกอบตาง ๆ ได ซ่ึงจะตางจาก
ลูกเมืองที่ไมไดติดตามแมเมืองไปประกอบพิธีกรรมบอยครั้ง  
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                        3.1.2.6 ขอปฏบิัติเม่ือเปนหมอเหยา   
                        เมื่อผูปวยผานพิธีเหยาคุมผีออก และไดหิ้งเปนของตนเองแลวก็ถือวาเปนหมอ
เหยาอยางสมบูรณ  มีความชอบธรรมในการออกรักษาโรคใหแกผูปวย   เมื่อมีผูปวยมารองขอให
รักษา  ในการรักษาโรคครั้งแรกคาคาย 3 คายแรกจะตองยกใหกับแมเมือง   เพราะแมเมืองจะเปนพี่
เล้ียงในการเหยา   หลังจากนั้นหมอเหยาจะมีหนาที่และบทบาทตามขอตกลงที่ใหไวกับผีทุก
ประการ  หมอเหยาจะตองปฏิบัติตัวตามขอกําหนดหรือฮีตคองที่กําหนดขึ้นจากบรรพบุรุษ ขอ
ปฏิบัติของหมอเหยาสวนใหญจะเปนขอหามหรือเรียกวา “ขอขะลํา” ซึ่งหมอเหยาทุกคนตอง
ปฏิบัติตามถาไมปฏิบัติตามจะมีผลตาง ๆ ตามมาอยางคาดไมถึง  หรืออาจถึงขั้นเสียชีวิตก็ได  ขอ
ปฏิบัติของ   หมอเหยา ไดแก ขอขะลําเกี่ยวกับอาหาร และขอขะลําเกี่ยวกับการปฏิบัติตัว 
ดังตอไปนี้ 
                        1) ขอขะลําเกี่ยวกับอาหาร 
                       -  ไมกินอาหารมังสัง 10 อยาง ไดแก เขียดนา งู สุนัข ปลาไหล เสือ ชาง ลิง                
มา แมว และนกเคาแมว  เพราะถากินเขาไปแลวจะมีผลทันที เชนทําใหผีไมพอใจ เกิดการเจ็บปวย
เร้ือรังโดยไมทราบสาเหตุ และที่รายแรงที่สุดคือจะเกิดขาวลือวาหมอเหยาคนนั้นเปนผีปอบ ซ่ึงทํา
ใหหมอเหยาอับอาย บางรายถึงกับเลิกเปนหมอเหยา และถึงแกกรรมในเวลาตอมา                                                      
                       - ไมกินของตายซาก หมายถึงเนื้อสัตวที่เปนอาหารของมนุษย เมื่อสัตวดังกลาวตาย
เนื้อจะนํามาประกอบอาหาร แตการตายของสัตวนั้นมีหลายแบบ สัตวที่ตายโดยถูกสัตวใหญกวา 
ลาแลวนํามาเปนอาหาร แตเมื่อคนพบเขาและนํามาปรุงเปนอาหาร  หมอเหยาเมื่อกินอาหารนี้เขา
ไปจะเกิดอาการขางเคียงขึ้นทันที  นางดอน หมอเหยา เลาใหฟงวา ญาติของนางที่เปนหมอเหยาได
ไปกินไกที่ถูกแมวกัดแลวนํามาปรุงอาหาร พอกลับมาถึงบานถึงกับมีอาการน้ําลายฟูมปาก เวยีนหวั
ทั้งวัน ตองไปทําการขอขมาผี  อาการจึงคอยทุเลา  นางดอนยังเลาไปอีกวาเนื่องจากหมอเหยาเปนผู
มีเวทยมนตคาถาจึงตองมีความพิถีพิถันในเรื่องของอาหารเปนอยางยิ่ง  
                  -  ไมกินอาหารในบานที่มีงานศพ  เมื่อหมอเหยาเขารวมพิธีศพของญาติ ๆ หรือผูที่
หมอเหยาใหความเคารพ ตามปกติหมอเหยาจะไมไปรวมงานศพ จะใหสมาชิกในบานไปรวมงาน
ตามธรรมเนียมของชาวผูไทเมื่อพระสวดเสร็จแลว เจาภาพจะนําขาวปลาอาหารมาเลี้ยงญาติพี่นอง
หรือแขกที่มารวมในพิธีรับประทาน มีขอปฏิบัติวาหามหมอเหยารับประทานอาหารในบานที่ศพ
อยู เพราะพลังอํานาจของผีที่อยูในตัวหมอเหยาจะออนแอลงเหตุผลท่ีสําคัญคือเมื่อหมอเหยา
รับประทานอาหารในบานที่มีศพตั้งอยูจะกลัววาตนเองจะกลายเปนผีปอบซึ่งเปนความผิดที่
รายแรงมาก    ดังนั้นหมอเหยาจะกลับมารับประทานอาหารที่บานตนเอง   ยกเวนเมื่อญาติพี่นอง
ของคนตายนําศพไปเผาเรียบรอยแลว  หมอเหยาจึงรับประทานอาหารที่บานของคนตายได  
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                          - ไมกินไขที่อยูในเครื่องคาย เมื่อหมอเหยาไปรักษาโรคใหแกผูปวย เมื่อผูปวยหาย
จากโรคแลว หมอเหยาจะ “ปลดคาย” คือนําเครื่องคายที่อยูบานผูปวยกลับมาที่บานของหมอเหยา  
ไขไกดิบ ที่อยูในเครื่องคายคือ “นางออนางแพง” ที่ใชในการเสี่ยงทาย ดังนั้นไขจึงมีวิญญาณของผี
สิงอยู  แตเมื่อหมอเหยา “ปลดคาย”  ไขไกดิบหรือ “นางออนางแพง” หมอเหยาจะนํากลับมาดวย  
หมอเหยาจะนําไขมาทําเปนอาหารและรับประทานไมได เพราะจะทําใหพลังอํานาจในตัวออนแอ
ลง ตองใหบุคคลอื่นนําไปประกอบอาหาร  หากลูกหลานหรือญาติไดรับประทานไขแลว ชาวผูไท
เชื่อวาวิญญาณผีที่สิงอยูในไขจะชวยคุมครองใหปลอดภัยจากอันตรายทั้งปวง  และอยูดีมีสุข   
 
                        2)  ขอขะลําเกี่ยวกับการปฏิบัติ 

          - ไมรักษาผูปวยในวันขึ้นและแรม 8 ค่ํา 15 ค่ํา ชาวผูไทจะเรียกชวงเวลาดังกลาววา 
“เดือนลับเดือนเพ็ง” เนื่องจากในวันดังกลาวผีจะไมลงทรงราง หมอเหยาบางคนบอกวาชวงเวลา
ดังกลาวผีจะพักผอน หมอเหยาจะนําเครื่องบูชา ไดแก หมากพลู บุหร่ี คารวะผีที่หิ้ง นอกจากนี้
บรรดาลูกเลี้ยงซ่ึงเปนบริวารของหมอเหยาก็จะนําเครื่องคารวะตางๆมาคารวะของรักษาที่อยูกับแม
เมืองของตนเอง  

           -  การไปเหยารักษาโรคแตละครั้ง ไมมีขอหามวาจะเหยามากหรือนอย ขึ้นอยูกับ
ผูปวยที่จะมาหาหมอเหยาเพื่อไปรักษา ธรรมเนียมในการรักษาโรค การเหยา จะไดคร้ังละ 3 บาท
จะรับมากกวานั้นไมได และที่สําคัญหมอเหยาจะไปเรียกรองเงินคารักษาโรคจากญาติของผูปวยอกี
ไมได   
            ขอปฏิบัติของกลุมหมอรักษาโรคแบบพื้นบานที่นับถืออํานาจเหนือธรรมชาตินั้น จะมีขอ 
“ขะลํา” คลาย ๆ กัน เชน  กลุมหมอลําผีฟาของกลุมวัฒนธรรมไทย-ลาวจะไมรักษาผูปวยในวันขึ้น
และแรม 8 ค่ํา 15 ค่ํา มีเหตุผลวาเพราะวันพระหรือวันศีลถือวาเปนวันพักผอนของผีฟาจะไมลง
เทียมรางเด็ดขาด (มาริโกะ กาโตะ, 2538 : 128)  สวนขอขะลําในดานอาหารนั้น อาหาร มังสัง 10 
อยาง(เนื้อสัตว)จะถูกหามทุกกลุมเชนกลุมของหมอธรรม ซ่ึงเปนหมอรักษาโรคพื้นบานที่เกิดจาก
การกระทําของผี ก็หามกินอาหารประเภทนี้(สมใจ  ศรีหลา, 2535 : 73)  
             เมื่อมีขอหามหรือ “ขะลํา” หมอเหยาทุกคนจะตองปฏิบัติตามฮีตของหมอใหได ถาไม
ปฏิบัติแลวก็จะมีผลที่เกิดตามมา เชน จะทําใหหมอเหยานั้นเกิดการเจ็บปวยออด ๆ แอด ๆ รักษาไม
หาย หรือการเจ็บปวยอาจจะเกิดกับบุคคลที่อยูในครอบครัว หรือถึงขั้นรายแรงคือหมอเหยาจะ
กลายเปนผีปอบไปสิงสูกินตับไตของชาวบาน  
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3.2  เครือขายโครงสรางของหมอเหยาและบริวาร   
         ในโลกปจจุบัน สังคมมีการเปลี่ยนแปลงไปอยางรวดเร็ว  โดยเฉพาะการเปลี่ยนแปลง
สภาพแวดลอมจากภายนอกของสังคม มนุษยจึงตองหาแนวทางที่จะสรางความสัมพันธกับคนที่
ตนเองไวใจ เพื่อลดความเสี่ยงตางๆลง การสรางเครือขายจึงเปนสิ่งจําเปนอยางยิ่ง คําวา เครือขาย 
หมายถึงรูปแบบจําลองที่มั่นคงในความสัมพันธระหวางคนโดยตรงตอกิจกรรมรวมกัน สถาบัน
เปนบรรทัดฐานหรือกฎควบคุมความสัมพันธตอกัน ความนาเชื่อถือเปนสิ่งที่คาดหวังวาคนอื่นนั้น
มีกิจกรรมในผลประโยชนของเรา (ชินสัคค   สุวรรณอัจฉริย, 2549 : 12 )  เสรี พงศพิศ (2548 : 8) 
ใหความหมายของ “เครือขาย”  หมายถึงขบวนการทางสังคมอันเกิดจากการสรางความสัมพันธ
ระหวางบุคคล  กลุม  องคกร  สถาบันโดยมีวัตถุประสงค  เปาหมาย  และความตองการในการ
ดําเนินกิจกรรมรวมกัน แตส่ิงสําคัญของเครือขายคือตองมีการติดตอสัมพันธและสื่อสารกันอยาง
สม่ําเสมอระหวางสมาชิก       
            เครือขายทางสังคมจึงเปนความสัมพันธของคนตั้งแตสองคนขึ้นไปที่ใหการยอมรับกฎ 
กติกา และบรรทัดฐานรวมกันในการทํากิจกรรมใดกิจกรรมหนึ่งอยางสมัครใจ   เครือขายทาง
สังคมจึงเปนชองทางในการสรางความสัมพันธรวมกันกับจุดยืนสวนตัว                   
           หมอเหยาเปนกลุมเครือขายของรางทรง มีการติดตอส่ือสารระหวางสมาชิกในกลุมอยู
เสมอ ความสัมพันธระหวางหมอเหยากับหมอเหยา การรักษาโรคของหมอเหยาไมมีขอกําหนดวา
แตละวันจะรักษาผูปวยไดเทาใดขึ้นอยูกับผูปวยเปนสําคัญ  การออกไปรักษาโรคใหแกผูปวยอีกนยั
หนึ่งคือ  การสรางเครือขายใหแกกลุมหมอเหยา  เพราะเมื่อหมอเหยารักษาผูปวยหายแลวจะ
เปลี่ยนเปนบริวารของหมอเหยาทันที  หมอเหยาและบริวารจึงกลายเปนกลุมเครือขายทางสังคม ดัง
เห็นไดจากการที่หมอเหยามีการติดตอและชวยเหลือซ่ึงกันและกัน อันเปนการแสดงใหเห็น
สัมพันธภาพของบุคคลในสังคม   
            เ ครื อข า ยของกลุ มหมอ เหยานั้ นบางครั้ ง เปน เครื อข า ยของระบบ เครื อญาติ                         
เพราะการที่หมอเหยาจะมีเครือขายไดตองออกไปรักษาโรค การที่ผูปวยและญาติตัดสินใจเขารับ
การรักษากับหมอเหยาคนหนึ่งคนใดแลว  ส่ิงสําคัญในการตัดสินใจสวนหนึ่งขึ้นอยูกับ
ความสัมพันธทางเครือญาติ และความพอใจของผูปวย เครือขายของหมอเหยาจึงเปนเครือขายของ
การอุปถัมภ กลาวคือ หมอเหยาแมเมืองจะใหความรักและชวยเหลือหมอเหยาลูกเมือง เหมือนกับ
เปนลูกของตนอีกคนหนึ่ง มีการแบงปนสิ่งของ ไมวาจะเปนเงิน หรือปจจัยอยางอื่นใหกับลูกเมือง
อยูเสมอ  เชนเดียวกันกับลูกเมืองก็ใหความเคารพแมเมืองเหมือนกับแมคนที่สองของตนเองซึ่งตอง
ใหความชวยเหลือคํ้าจุนในกรณีที่แมเมืองขอรอง   ความสัมพันธระหวางหมอเหยานั้นเปน
ความสัมพันธที่ไมไดเกี่ยวของกับผลประโยชนทางเศรษฐกิจเพียงอยางเดียว แตจะมีเร่ืองของจิตใจ 
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ความสํานึกในเรื่องของบุญคุณ การเสริมอํานาจ  และการรักษาสถานภาพทางสังคม ความสัมพันธ
ระหวางหมอเหยาแมเมืองกับลูกเมืองแตกตางจากความสัมพันธของหมอธรรมของกลุมวัฒนะรรม
ไทย- ลาว กับลูกเลี้ยง  หมอธรรมปนผูมีเวทมนตรคาถา ที่ใชในการประกอบพิธีกรรมตาง ๆ  
ชาวบานชนบททางภาคตะวันออกเฉียงเหนือตองพึ่งพา ดังนั้นจึงยกยองหมอธรรมไวสูงกวา เพราะ
เปนบุคคลที่ตองขอความชวยเหลือในการประกอบพิธีกรรม (สมใจ ศรีหลา , 2535 :18)  สวน
ความสัมพันธระหวางหมอเหยาแมเมืองกับลูกเมืองเปนความสัมพันธแบบแมกับลูก ซ่ึงเปนสิ่งที่ทํา
ใหความสัมพันธดํารงอยูไดอยางยืนนาน  
           โครงสรางความสัมพันธของหมอเหยาในพิธีเหยาเลี้ยงผี แบงออกไดเปน 3 ลักษณะไดแก 
ความสัมพันธระหวางแมเมืองกับลูกเมือง  แมเมืองกับลูกเล้ียง และระหวางหมอเหยากับหมอเหยา  
โดยมีรายละเอียดดังนี้            
      
                        3.2.1  เครือขายความสัมพันธระหวางแมเมืองกับลูกเมือง                
                      หมอเหยาคนใหมเมื่อผานพิธีเหยาคุมผีออกแลว  วิญญาณของผีที่มาอาศัยรางจะแนบ
แนนเปนรางเดียวกัน   ความเปนหมอเหยาก็ยิ่งสมบูรณยิ่งขึ้น   และเมื่อไดทําพิธีเล้ียงผีเพื่อขอ
อํานาจศักดิ์สิทธิ์อันเปนการเพิ่มวิชาอาคมของตนใหแกกลาก็จะมีความรูสึกวาตนเองมีความชอบ
ธรรมในการเปนหมอเพื่อรักษาโรคใหแกผูปวย  ความสัมพันธระหวางหมอเหยาแมเมืองกับหมอ
เหยาที่เปนลูกเมืองก็จะเริ่มขึ้นซ่ึงเปนความสัมพันธระหวางลูกศิษยกับครู   ลูกเมืองจะไดรับความ
ชวยเหลือจากแมเมืองอยูเสมอ เพราะแมเมืองถือวาลูกเมืองเปรียบเหมือนลูกของตนเอง ดังนั้นจึง
ไดรับการดูแลเปนอยางดี   ลูกเมืองจะเรียนรูขั้นตอนและองคประกอบตาง ๆ ของการเหยารักษา
โรคจากแมเมือง   เพราะลูกเมืองจะตองไปรวมพิธีเหยากับแมเมืองทุกครั้ง  เมื่อแมเมืองไปเหยา
รักษาโรค เหตุผลทางออมคือการออกไปหาหองเรียนเพื่อสอนวิชาใหแกลูกเมือง  เพราะแมเมืองจะ
ไมสอนแบบตัวตอตัว แตลูกเมืองจะตองคอยจดจําส่ิงตาง ๆ ที่แมเมืองของตนเองไดกระทําลงไป 
หมอเหยาคนใหมจึงตองจดจํา เรียนรู และสังเกตสิ่งตาง ๆ ที่เกิดขึ้นในพิธีกรรมอยางละเอียดถ่ีถวน  
นอกจากนี้ในพิธีเหยาเลี้ยงผี  ลูกเมืองจะไดรับเชิญใหเขารวมเลี้ยงผีทุกครั้ง  โดยลูกเมืองจะตองนั่ง
ใกลกับแมเมืองของตนเองเพื่อคอยสังเกต   และจดจําขั้นตอนและวิธีของพิธีกรรม   และปฏิบัติตาม
ขั้นตอน  ถาลูกเมืองปฏิบัติไมถูกตอง  แมเมืองจะคอยแนะนําใหแกลูกเมืองอยูเสมอ  
                        ในพิธีเหยารักษาโรค  เมื่อญาติของผูปวยมารองขอใหหมอเหยาไปรักษาผูปวย  แม
เมืองจะนัดวันเวลาที่จะไปรักษาผูปวยกับญาติ   เมื่อถึงวันที่จะไปรักษาโรค  แมเมืองก็จะเตรียม 
ส่ิงจําเปนในการรักษาไปพรอมกับลูกเมือง  เมื่อถึงบานผูปวย  ลูกเมืองจะตองเปนผูแนะนําใหญาติ  
ผูปวยจัดเตรียมสิ่งของตาง ๆ  เชน เครื่องคาย  เครื่องเซน และตรวจสอบวาครบถวนหรือไม  ลูก
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เมืองเปนตัวแทนของแมเมือง  ซ่ึงกอนไปรักษาโรคแมเมืองจะแนะนําขั้นตอนและองคประกอบ
ตาง ๆ ที่จะใชในพิธีกรรมแกลูกเมือง  
                เมื่อเร่ิมพิธีกรรม  ลูกเมืองจะตองสังเกตขั้นตอนการเหยา และส่ิงสําคัญคือบทสวด
หรือ เวทมนตรที่ใช ซ่ึงเปนสิ่งที่ยากสําหรับลูกเมือง เพราะชาวผูไทที่เปนหมอเหยาสวนใหญจะ
เรียนหนังสือจบแคช้ันประถมศึกษาปที่ 4 หรือลูกเมืองบางคนก็ไมไดเรียนหนังสือ จึงตองทองจํา
ใหขึ้นใจ   
                        ในพิธีเหยาเลี้ยงผีของแมเมือง  ลูกเมืองจะบริจาคเงินเพื่อเปนคาใชจายในการจัด
พิธีกรรม ลูกเมืองเปนผูมีสวนสําคัญในการจัดทําเครื่องคาย   เครื่องเลนผี  จัดหาอาหารเพื่อรับแขก
ที่เขารวมในพีธี ส่ิงตาง ๆ เหลานี้ลูกเมืองจะเปนผูจัดการแทนแมเมืองทั้งหมด  
                        เมื่อเริ่มพิธีเล้ียงผีลูกเมืองจะนั่งอยูขาง ๆ แมเมืองของตน  เพื่อคอยสังเกตการณ
ปฏิบัติตัวของแมเมือง เพราะในพิธีกรรมจะไมมีการสั่งสอน   ถาไมเขาใจในขั้นตอนหรือปฏิบัติไม
ถูก ก็จะแกตัวใหมในการเลี้ยงผีคราวตอไป  ลูกเมืองจะตองปฏิบัติตัวใหกลมกลืนกับหมอเหยาที่
เขารวมงานทุกคน  เพราะทุกคนตางก็เปนรางทรงของผี เมื่อผีเขาสิงรางแลว การปฏิบัติตัวจะ
เปนไปตามคําสั่งของผี   เหตุผลสําคัญอีกอยางคือเมื่อเขาสูพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์การปฏิบัติตัวของหมอ
เหยาแตละคนจะเครงครัด ไมวอกแวก  
                        ในพิธีเหยาคุมผีออกซึ่งเปนพิธีกรรมสรางหมอเหยาคนใหม ลูกเมืองทุกคนจะตอง
เขารวมพิธีพรอมกับแมเมือง  เพราะเปนธรรมเนียมวาลูกเมืองทุกคนตองจัดเตรียมอุปกรณ เครื่อง
คาย และบอกขั้นตอนตาง ๆ ใหแกญาติหมอเหยาคนใหม พรอมกันนี้เมื่อวิญญาณผีเขาสิงรางของ
หมอเหยาคนใหม ลูกเมืองจะตองแสดงความดีใจโดยการตบมือและโหรองดวยความยินดี               
ลูกเมืองจะนั่งลอมแมเมืองและหมอเหยาใหมเปนครึ่งวงกลม และคอยใหกําลังใจแกหมอเหยาคน
ใหมซ่ึงจะเปลี่ยนสถานะเปนหมอเหยาคนตอไป  
                        ความสัมพันธระหวางแมเมืองกับลูกเมืองจึงเปนความสัมพันธแบบแมกับลูก ใน
ลักษณะพึ่งพาตอกัน   ความสัมพันธระหวางแมเมืองกับลูกเมืองไมไดมีเฉพาะในพิธีกรรมเทานั้น 
แมแตในการดําเนินชีวิตประจําวัน ลูกเมืองจะใหความเคารพแมเมืองเชนเดียวกับแมคนที่ 2  เมื่อมี
อุปสรรคตาง ๆ ก็จะปรึกษาแมเมืองเปนประจํา  และเมื่อลูกเมืองจะจัดงานพิธีตาง ๆ ขึ้น  จะตอง
เชิญแมเมืองมาเปนที่ปรึกษา หรือเปนผูใหคําแนะนํา เชนเมื่อบานลูกเมืองมีคนคลอดลูก แมเมืองจะ
เปนคนรอนกระดงเด็กเปนคนแรก  คําแนะนําของแมเมือง ลูกเมืองจะตองปฏิบัติตามอยาง
เครงครัด  เชนเดียวกัน เมื่อลูกเมืองทําผิด   แมเมืองก็สามารถลงโทษลูกเมืองเหมือนกับแมลงโทษ
ลูกของตัวเองเมื่อทําผิด เชน เมื่อลูกเมืองทําผิดในพิธีเล้ียงผี   แมเมืองจะนําขันหา และเหลาขาวมา
ขอขมา  แมเมืองจะลงโทษโดยการใหลูกเมืองดื่มเหลาที่นํามาขอขมา   เปนการสัญญาตอผีวาตอไป
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จะไมทําผิดอีก การลงโทษในลักษณะนี้จึงไมเกิดบอยนัก   นอกจากลูกเมืองทําผิดจารีตหมอเหยา
เทานั้นเอง  
                        การสรางเครือขายความสัมพันธระหวางแมเมืองกับลูกเมืองเปนการสรางเครือขาย
ความสัมพันธแบบประเพณี  ซ่ึงจะพบไดจากความสัมพันธแบบพอกับลูกในสังคมสวนใหญ  
เพราะความอยูรอดเกิดจากพอซ่ึงเปนผูมีประสบการณเปนผูช้ีนํา (ชินสัคค  สุวรรณอัจฉริย, 2549 : 
97)   แตการเปนหมอเหยาเปนกิจกรรมของผูหญิงเปนสวนใหญ ดังนั้นความสัมพันธของหมอเหยา
จึงเปนความสัมพันธแบบแมกับลูก  และแมเมืองจะคอยชี้นําการดําเนินชีวิตของลูกเมืองทั้งใน
พิธีกรรมและนอกพิธีกรรม 
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                                                                             นางสาร 
 
 
 
 
 
ตอย 
               ยงค 
                               พัด           
                                          เริน      
                                                          พัน 
                                                                     เย็น    
                                                                                  ตอย 
                                                                                                 ลา 
                                                                                                          สิทธิ์ 
                                                                                                                       เหนือ 
                                                                                                                              บุญไท       
                                                                                                                                              ป 
                                                                                                                                                     ดาว 

                     ความหมายของสัญลักษณ 
 

หมอเหยาแมเมือง 
 

                        หมอเหยา( ลูกเมืองที่เสียชีวิตแลว) 
 

                        หมอเหยา( ลูกเมือง) ทีย่ังมชีีวิตอยู 
 

ภาพที่ 36 แสดงเครือขายความสัมพันธระหวางแมเมืองกับลูกเมือง 
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                        จากภาพประกอบที่ 36    นางสารเปนหมอเหยาแมเมืองที่อาวุโสที่สุดของตําบล
โนนยาง   นางสารมีลูกเมืองทั้งหมด 13 คน โดยมีนางตอยเปนลูกเมืองคนแรกที่อาวุโสที่สุด  
รองลงมาคือ นางยงค ที่เสียชีวิตไปแลว และผูที่เปนหมอเหยาตอลงมาตามลําดับจนถึงนางดาวซึ่ง
เปนลูกเมืองคนสุดทาย นางดาวเคยเปนลูกเมืองของนางเบะมากอน แตเมื่อนางเบะทําผิดฮีต             
หมอเหยา จึงไดลาออกจากการเปนหมอเหยา นางดาวจึงไดหาแมเมืองคนใหม  คือนางสารนั้นเอง  
ลูกเมืองทั้ง 13 คนนั้นเสียชีวิตแลว 5 คน  และมีชีวิตอยู 8 คน 
 
                        3.2.2  เครือขายความสัมพันธระหวางแมเมืองกับลูกเล้ียง 
                   ลูกเล้ียง คือ  ผูที่มารับการรักษาอาการปวยโดยอาศัยอํานาจผีของแมเมือง   และเมื่อ
หายแลวก็ฝากตัวเปนลูกศิษย หรือบริวาร อํานาจผีของแมเมือง หรือ เรียกอีกอยางวา “ของรักษา”                
จะคอยใหความคุมครองลูกเลี้ยงและสมาชิกในครอบครัวใหอยูอยางปลอดภัย  ความสัมพันธ
ระหวางแมเมืองกับลูกเลี้ยงจึงเปนความสัมพันธแบบถาวร  นั่นคือ หลังจากที่เขารับการรักษา
อาการเจ็บปวยจนหายแลวก็ยังคงนับถือกันในฐานะลูกเล้ียงกับแมเมืองตอไปจนกวาจะเสียชีวิตไป                       
ทั้งสองฝาย หรือจนกวาลูกเลี้ยงจะเปลี่ยนของรักษาใหม เมื่อเห็นวาของรักษาเดิมออนแอลง 
                        ลูกเลี้ยงเปนบริวารประเภทที่ไปรักษาอาการปวย  แตเมื่อหายแลวไมตองการเปน          
หมอเหยา การเขาเปนลูกเลี้ยงสวนใหญจะเขาทั้งครอบครัวเพราะเมื่อเกิดการเจ็บปวยก็จะเขารับ
การรักษาโรคจากผีของแมเมือง    สวนลูกเล้ียงมีทั้งประเภทที่รักษาอาการเจ็บปวยโดยตรงกับแม
เมือง เมื่อหายปวยแลวก็ยอมรับนับถือหมอเหยานั้นเปนแมเมือง  ประเภทที่สองคือผูที่ไมเคยรักษา
จากแมเมืองมากอน แตก็ยอมนับถือตามบรรพบุรุษหรือผูอาวุโสในครอบครัวที่เคยรักษากับแม
เมือง   ประเภทที่สามคือกลุมที่เกิดมา พอแมซ่ึงมี “ของรักษา” ก็นําไปมอบใหอยูในความดูแลของ
แมเมือง  เมื่อเกิดการเจ็บปวยก็ไดรับการรักษาจากแมเมืองจนหาย  
                        ลูกเลี้ยงประเภทแรก  เปนกลุมที่มีประสบการณในการรักษาอาการปวยจากแมเมือง
โดยตรง เมื่อหายแลวก็จะยอมรับและนับถือ “ของรักษา” อยางเต็มใจ พรอมกันนี้เมื่อมีผูปวยราย
อ่ืนตองการจะรักษาอาการปวย ก็จะแนะนําใหไปรักษากับแมเมืองของตน  คนในครอบครัวก็จะ
กลายเปนลูกเลี้ยงไปดวย เพราะลูกเล้ียงจะนําเสื้อของสมาชิกในครอบครัวทุกคนไปไวใตหิ้งผีของ
แมเมือง   ถือวาเปนการเขาอยูภายใตของรักษาของแมเมือง  เพราะเชื่อวาของรักษาจะสามารถ
คุมครองสมาชิกในครอบครัวของตนใหปลอดภัย  ลูกเล้ียงประเภทนี้จึงนับถือแมเมืองมาก สวน
ใหญเปนกลุมผูอาวุโสที่ยังมีความเชื่อมั่นในพิธีกรรมการเหยารักษาโรคแบบพื้นบานของชาว            
ผูไท 
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                        ลูกเลี้ยงประเภทที่สอง คือกลุมที่ไมเคยไดรับการรักษาอาการปวยจากแมเมือง  เมื่อ
เกิดเจ็บปวย นิยมเขารับการรักษาจากแพทยแผนปจจุบันตามโรงพยาบาล แตขณะเดียวกันพอแม 
หรือผูอาวุโส ก็จะนําเสื้อของผูปวยไปใหแมเมืองทําการรักษาดวย  เมื่อผูปวยหายแลวก็ยอมรับ                    
“ของรักษา” ของแมเมืองตามพอแมหรือผูอาวุโสในครอบครัว ลูกเล้ียงประเภทนี้มักเปนกลุมหัว
สมัยใหม หรือกลุมที่เปนคนหนุมสาวที่ไปทํางานตางถ่ิน และเชื่อวาของรักษาเปนเพียงสวนหนึ่ง
ของการนับถือผีเทานั้น  ไมใชแหลงที่จะรักษาโรคใหหายได  เพราะเชื่อวาอาการปวยเกิดจาก       
เชื้อโรค 
          ลูกเลี้ยงประเภทที่สาม เปนกลุมบริวารที่คลายกับลูกเลี้ยงประเภทแรก เพราะเมื่อเกิด
เจ็บปวย ก็จะเขารับการรักษาจากแมเมืองทันที และเมื่อหายแลวก็ใหความเคารพแมเมืองมาก 
ลูกเลี้ยงประเภทนี้มักเปนเด็กซึ่งเกิดใหมแลวพอแมนําไปเขา “ของรักษา” จากแมเมืองที่ตนสังกัด
อยู เมื่อเกิดเจ็บปวย ก็จะเขารักษากับแมเมืองทันที เมื่อโตขึ้นก็จะปฏิบัติตัวเปนลูกเล้ียงของแมเมือง
ตามครอบครัว 
                        เพศภาวะของลูกเลี้ยงพบวา ทั้งสามกลุมจะมีทั้งผูหญิงและผูชาย แตลูกเลี้ยงผูชาย
เมื่อเขารับการรักษาโรคและหายจากโรคแลวก็จะนับถือของรักษาของแมเมืองโดยใหสมาชิกใน
ครอบครัวที่เปนหญิงไปสงหมากพลูบุหร่ีแทนในวันพระเทานั้น สวนในพิธีเล้ียงผีจะไมเขารวมแต
จะใหคนในครอบครัวไปแทน   เหตุผลอีกอยางเพราะแมเมืองที่เปนผูดูแลของรักษา สวนใหญจะ
เปนผูหญิง   ลูกเลี้ยงที่เปนผูหญิงปฏิบัติไดดีกวาลูกเลี้ยงที่เปนผูชาย 
                        อาชีพของลูกเลี้ยงสวนใหญเปนเกษตรกร อายุของลูกเลี้ยงจะมีตั้งแตวัยเด็กไปจนถึง
วัยผูสูงอายุ   แตสวนใหญแลวเปนผูสูงอายุที่รับการรักษาโรคดวยการเหยา   ความเจ็บปวยสวน
ใหญเกิดจากการที่ผูปวยไปทําผิดกฎระเบียบของธรรมชาติ จึงถูกลงโทษ   แตก็มีบางอาชีพ  เชน  
ครู  หรือขาราชการ  มารับการรักษากับหมอเหยา  แตสวนใหญแลวคนเหลานี้ก็เปนลูกหลานของ
ชาวผูไทที่มีอาชีพทางการเกษตร  และมีความใกลชิดกับวิธีการรักษาดวยวิธีการเหยาอยูแลว 
                        ความสัมพันธระหวางแมเมืองและลูกเลี้ยงจะแตกตางกับความสัมพันธระหวางแม
เมืองกับลูกเมืองเปนอยางมาก  ลูกเมืองจะอยูในฐานะลูกศิษยที่มีความใกลชิดเนื่องจาก ลูกเมือง คือ
ผูที่จะสืบทอดการรักษาโรคแบบพื้นบานตอจากแมเมือง  ดังนั้นแมเมืองจึงตองใหความสําคัญและ
เอาใจใสแกลูกเมืองมากกวาลูกเล้ียง คลายกับวาเปนลูกตัวเองจริง ๆ  ดังนั้น ระหวางแมเมืองและ
ลูกเมืองจึงไมสามารถตัดขาดจากกันได และจะเกี่ยวของกันไปจนตาย จึงเปรียบเหมือนการเปน
บริวารของแมเมือง  สวนลูกเลี้ยงนั้นเมื่อเห็นวา ของรักษา ของแมเมืองมีพลังอํานาจออนลง ซ่ึงจะดู
ไดจากการที่คนในครอบครัวเกิดการเจ็บปวยบอย   และในบางครั้งเสียชีวิตลง  ลูกเล้ียงจะรูทันทีวา
ผี  หรืออํานาจของรักษาของแมเมืองไมสามารถคุมครองตนได จึงลาออกจากการเปนลูกเล้ียง และ
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ไปหาแมเมืองที่มีของรักษาที่มีพลังอํานาจเขมแข็งกวาลูกเมืองจะออกจากการคุมครองของแมเมือง
ไดก็ตอเมื่อแมเมืองทําผิดฮีตปฎิบัติของหมอเหยา เชนไปเรียกคาคายในการรักษาพยาบาลมากเกิน
ขอกําหนดที่เคยปฏิบัติมา และมีขาวลือวาแมเมืองกลายเปนผีปอบ  ลูกเมืองก็มีสิทธิ์ที่จะหาแมเมือง
ใหมได  หรือในกรณีที่แมเมืองเสียชีวิตลง ลูกเมืองก็จะสามารถหาแมเมืองใหมไดเชนกัน  
                        ทั้งลูกเมืองและลูกเล้ียงจึงเปนบริวารในอํานาจผีของแมเมืองนั้น ๆ  แมเมืองตอง
คอยดูแลใหเกิดความสุข    การเขาเปนลูกเมืองและลูกเล้ียงจึงเปนการเขาไปพึ่งพาอํานาจของผีของ
แมเมือง  เพื่อใหตนเองหลุดพนจากการคุกคามของภูตผีไมดี   การที่แมเมืองมีลูกเมืองและลูกเล้ียง
มากเทาใดเปนการแสดงใหเห็นถึงการมีพลังอํานาจศักดิ์สิทธิ์ของแมเมือง  ดังนั้นความสัมพันธของ
แมเมือง  ลูกเมือง และลูกเลี้ยงจึงเปนการดํารงอยูดวยการเอื้อประโยชนและอุปถัมภซ่ึงกันและกัน   
                        การสรางเครือขายความสัมพันธของหมอเหยา  จึงเปนไปในลักษณะของ
ความสัมพันธระหวางแมเมือง  และบริวารที่ สามารถขยายออกไปเรื่อย ๆ  โดยแมเมืองจะมีลูก
เมือง และลูกเลี้ยงกี่คนก็ได  เมื่อลูกเมืองมีพลังอํานาจศักดิ์สิทธิ์แกกลา ก็จะกลายเปนแมเมืองและ
สามารถที่จะหาลูกเมืองและลูกเล้ียงได  แตสําหรับลูกเล้ียงนั้นไมสามารถที่จะหาบริวารได  เพราะ
ไม เปนบุคคลที่มีพลังอํานาจในการรักษาผูปวย   เพียงแต เปนบริวารที่ตองเขาอยูภายใต                     
“ของรักษา”  ของแมเมืองเทานั้น แตมีสิทธิ์ที่จะหา แมเมืองใหมไดถามีความรูสึกวาผีของแมเมือง 
มีพลังอํานาจและความศักดิ์สิทธิ์ออนกําลังลง 
 
                        3.2.3  เครือขายความสัมพันธระหวางลูกเมืองกับลูกเมือง 
                     หมอเหยาตําบลโนนยางที่ดํารงสถานภาพแมเมืองมีทั้งหมด 4 คน แตทั้งหมดอยู
ภายใตอํานาจของรักษาของนางสาร ซ่ึงเปนแมเมืองอาวุโสเพียงคนเดียว  แมเมืองทั้ง 3 จึงตองให
ความเคารพนางสาร ภายใตความสัมพันธระหวางแมเมืองกับลูกเมือง   ความสัมพันธระหวางหมอ
เหยากับหมอเหยาที่ตําบลโนนยาง  จึงเปนความสัมพันธระหวางลูกเมืองกับลูกเมือง                                   
                        จากการสังเกตและสัมภาษณหมอเหยาในพิธีเหยาเลี้ยงผี ผูวิจัยพบวา ความสัมพันธ
ระหวางลูกเมืองกับลูกเมืองเปนความสัมพันธของการนับถือแบบชนชั้น กลาวคือ หมอเหยาที่            
เกิดกอน (หมายถึง หมอเหยา ที่ผีลงเทียมรางกอนหมอเหยาคนอื่น) เรียกวา  “เอื้อยเมือง”   มีฐานะ
เปนหมอเหยาใหญรองลงมาจากแมเมือง   ผูที่เกิดตามหลังจะเรียกวา  “นองเมือง” ตามลําดับ  ใน
พิธีเหยาเลี้ยงผีแมเมืองใหญหรือผูที่มีอาวุโสกวาจะไดนั่งขวามือสุด  และหมอเหยาที่มีอาวุโส
รองลงมาจะไดนั่งซายมือสุด จากนั้นก็จะนั่งตามการเปนหมอเหยากอนหลังตามลําดับ สวนหมอ
เหยาเจาภาพจะนั่งตรงกลางซึ่งตรงกับหิ้งผี  
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                                                                        นางสาร 
 
 
 
 
 
                  สี                            อ่ิม                       หลัด                           ไก                           วัน 
 
                         
                  ความหมายของสัญลักษณ 
 
                                                 แทน  หมอเหยาแมเมือง 
 
                                                 แทน    ลูกเลี้ยง 
 

ภาพที่   37   แสดงเครือขายความสัมพันธระหวางแมเมืองกับลูกเลี้ยง 

          
                        มีขอยกเวนเรื่องของลําดับอาวุโส ของหมอเหยา คือ ถาหมอเหยาคนใดมีพลังอํานาจ
แกกลาซ่ึงสามารถคุมครองบรรดาหมอเหยาที่เขารวมพิธีเล้ียงผีได  จะไดนั่งหัวแถวทางขวามือ  ผูที่
เปนผูตัดสินใจเลือกคือ แมเมือง จะเลือกผูที่มีพลังอํานาจที่สามารถจะขจัดอํานาจความชั่วรายที่จะ
มาทําลายพิธีเล้ียงผีไมใหสําเร็จลุลวงไปดวยดี  สําหรับเกณฑในการตัดสินใจของแมเมืองในการ
เลือกหมอเหยาที่มีพลังอํานาจแกกลาคือ จะดูจากการที่ลูกเมืองคนใดไปทําการเหยารักษาโรค
ใหกับผูปวยไดมากที่สุด และผูปวยนั้นหายดี แสดงวาลูกเมืองนั้นมีพลังอํานาจเข็มแข็ง สามารถ
คุมครองหมอเหยาที่เขารวมพิธีเล้ียงผีได 
                        ความสัมพันธระหวางหมอเหยาเห็นชัดเจนไดจากพิธีเหยาเลี้ยงผี หมอเหยาที่เปนลูก
เมืองของนางสารที่อาวุโสสูงสุดจะไดนั่งทางขวามือ และคนที่อาวุโสรองลงมาก็จะไดรับเลือกให
นั่งทางซายมือตามลําดับ ในขณะที่พิธีเล้ียงผีเร่ิมขึ้น  เชน เมื่อถึงขั้นตอนการเลียบบานเลียบเมือง   
การเลียบหิ้งผี  การคลองชาง   หมอเหยาทุกคนจะตองลุกออกจากที่นั่งของตนเองออกมาแสดง
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ทาทางตามขั้นตอน หมอเหยาที่อาวุโสสูงสุด คือนางสารจะเปนคนทําพิธีกอน จากนั้นจึงจะเปนลูก
เมืองที่ อาวุโสสูงสุดออกมา  ตามดวยผูที่อาวุโสรองลงมาตามลําดับ  
                        ความสัมพันธของหมอเหยานั้นเปนความสัมพันธแบบเคารพผูอาวุโส โดยไมไดถือ
ตามอายุของหมอเหยาแตจะถือตามการเปนหมอเหยากอนหรือหลัง  ซ่ึงมีลักษณะเชนเดียวกับ
อาวุโสของพระภิกษุ ซ่ึงจะนับจากพรรษาที่บวช กลาวคือพระสงฆรูปใดบวชมานานจะเปนใหญ
กวาผูที่บวชมานอยกวา  ซ่ึงสอดคลองกับลําดับอาวุโสของหมอลําผีฟา ของกลุมวัฒนธรรมไทย- 
ลาว โดยผูที่ไดรับ ฮาน หรือหิ้งผีกอน จะเปนหมอเหยาที่อาวุโสสูงสุด (มาริโกะ กาโตะ, 2538  : 
117)  
                        ในพิธีเหยาเลี้ยงผี  นอกจากหมอเหยาจะมีการพูดคุย ไตถามปญหาอุปสรรคตางๆใน
การออกไปรักษาโรคใหแกผูปวยแลว  หมอเหยาที่เรียกตัวเองวาเปน “นองเมือง” ก็จะตองรินเหลา
ใหกับหมอเหยาที่อาวุโสมากกวา เปนการแสดงความเคารพ และขอขมา เพราะหมอเหยาถือวา 
เหลา หรือภาษาหมอเหยาเรียกวา “มา” เปนวัตถุที่ใชแสดงความนอบนอม  และยังเปนการบูชาตอ
ผูที่มีอาวุโสสูงกวาดวย   จะเห็นวาหมอเหยาจะมีความสัมพันธที่สนิทสนมแนบแนนกันเปนอยาง
มาก  เนื่องจากเปนกลุมหมอเหยาที่ “ถือผีตัวเดียวกัน” คือผีไทผีแถนซึ่งเปนผีที่เปนใหญของชาวผู
ไท  
                        เมื่อพิธีเหยาเล้ียงผีส้ินสุดลง  ความสัมพันธระหวางหมอเหยาดวยกันก็ยังคงอยู 
แมวาหมอเหยาแตละคนจะแยกยายกันไปรักษาโรคใหแกผูปวยก็ตาม  หมอเหยาที่มีอาวุโสนอย
กวาจะไปปรึกษาปญหาและอุปสรรคที่ไดพบมาหมอเหยาที่เปน “เอื้อยเมือง” ก็จะใหคําปรึกษา                 
แตถาไมสามารถใหคําปรึกษาได ก็จะไปสอบถามจากแมเมือง จะเห็นวาการปรึกษาปญหา
อุปสรรคตาง ๆ ของหมอเหยาจะไมขามลําดับอาวุโส   และนอกจากนี้การที่หมอเหยาที่มีอาวุโส
นอยกวาไมปรึกษาแมเมืองเรื่องปญหาอุปสรรคนั้น   ผูวิจัยพบวาหมอเหยาจะกลัวแมเมืองเปนอยาง
มาก เนื่องจากหมอเหยาทุกคนเชี่อวาแมเมืองเปนผูที่ติดตอกับผีไทผีแถนและมีอํานาจมาก จึงเกิด
ความกลัวไมกลาเขาหาโดยตรงตองพึ่งผูที่สามารถพาเขาพบกับแมเมืองได  
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                                                                                  สาร 
 
 
 
 
 
      ตอย    ยงค    พัด      เริน   พัน    เย็น      ตอย     ลา   สิทธิ์   เหนือ  บุญไท     ป          ดาว 
 
 
 
  แดง                                                                มะลิจันทน 
                                  
                                    หมู 
 
                                                                                         ความหมายของสัญลักษณ 
 
                                                                                                               แมเมืองใหญ   
 
                                                                                                              แมเมือง 
 
                                                                                                               ลูกเมือง 
 
                                                                                                             ลูกเลี้ยง 
 
 

ภาพที่ 38    แสดงการสรางเครือขายของหมอเหยา ลูกเมือง และลูกเลี้ยง 
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3.3  บทบาทและการดํารงอยูของหมอเหยาในสังคมของชาวผูไท 
            มีคํากลาวในกลุมชนชาวผูไทวา  “หมอโรงพยาบาลรักษาโรค หมอเหยารักษาผี” ชาวผู
ไทตําบล โนนยางโดยเฉพาะบานหนองโอ และบานโนนยาง เมื่อเกิดอาการเจ็บปวยไมสบายขึ้นมา 
ญาติพี่นองก็จะนําผูปวยไปโรงพยาบาลอําเภอหนองสูง   เพราะโรงพยาบาลหางจากหมูบาน
ประมาณ 2 กิโลเมตร  แตในขณะเดียวกันก็จะตัดสินใจรับการรักษาโรคดวยวิธีการเหยาควบคูไป
กับการกินยาแผนปจจุบัน  ในบางครั้งญาติถึงกับนําหมอเหยาไปทําการเหยาที่โรงพยาบาล หมอ
เหยาจึงมีบทบาทตอสังคมชาวผูไท   บทบาทของหมอเหยาตอสังคมของชาวผูไท แบงออกไดเปน 
2 อยางคือ ประการแรก บทบาทตอปจเจกชน   และประการที่สอง บทบาทตอสังคมและชุมชน 
  

3.3.1  บทบาทของหมอเหยาตอปจเจกชน    
             บทบาทของหมอเหยาที่มีตอบุคคลที่ดําเนินชีวิตของชาวผูไทซึ่งมีทั้งกลุมลูกเมือง และ
กลุมลูกเลี้ยง มีดังตอไปนี้              
 

                            3.3.1.1 บทบาทในการรักษาโรคพื้นบานใหแกผูปวย เมื่อผูปวยมาพบหมอเหยา
เพื่อใหไปรักษาผูปวย   หมอเหยาจะอธิบายวิธีการรักษาโรคใหแกผูปวยเขาใจอยางแจมแจง ซ่ึงตาง
จากแพทยแผนปจจุบันที่ใหคําอธิบายนอย   ผูปวยไมสามารถเขาใจได  เนื่องมาจากแพทยแผน
ปจจุบันมีเวลาอยูกับผูปวยนอย และคําอธิบายมักจะเปนภาษาวิทยาศาสตร  ทําใหผูปวยและญาติไม
เขาใจ  ในขณะที่หมอเหยาสามารถเขาไปรักษาคนปวยถึงในบาน ซ่ึงเกิดความใกลชิด อักทั้งยัง
ประกอบพิธีกรรมเปนการรักษาภายใตครอบครัวและญาติพี่นอง  ซ่ึงการรักษาแบบนี้ทําใหผูปวยมี
ความรูสึกวาไมถูกทอดทิ้ง  เมื่อถึงขั้นตอนการรักษาดวยวิธีการเสี่ยงไข  เส่ียงดาบ และการดูขวัญ  
หมอเหยาจะเปนผูใหคําอธิบายถึงขั้นตอนของการรักษาใหกับผูปวยและญาติ ๆ   
                           3.3.1.2 บทบาทในการเปนท่ีพึ่งทางใจ  ชาวผูไทมีความเชื่อวาสาเหตุของการ
เจ็บปวยเปนการผสมผสานระหวางโรคกับการกระทําของผี  ถึงแมวาผูปวยจะเขารับการรักษากับ
แพทยแผนปจจุบัน  แตผูปวยก็จะไปรักษากับหมอเหยาควบคูกันไป  เพราะผูปวยไมแนใจวาผีจะ
ติดตามไปทํารายถึงขั้นเสียชีวิตได  ผูปวยจึงตองพึ่ง  “ของรักษา” อันเปนที่พึ่งทางใจที่สําคัญ 
ผูปวยบางรายที่มีอาการหนัก ญาติพี่นองจําเปนตองนําหมอเหยาเดินทางไปดูแลถึงโรงพยาบาล   
เพราะญาติผูปวยและผูปวยไมมั่นใจวาผูปวยจะปลอดภัยจากอํานาจของผี  ที่จะเขามาแทรกแทรง
ในขณะที่เจ็บปวย ซ่ึงอาจทําใหเสียชีวิตได   
                            ในบริบทของพิธีเหยาเลี้ยงผี  หมอเหยา แมเมืองจะคอยใหคําปรึกษาแกลูกเมืองที่
มีปญหาในการออกไปเหยารักษาโรค  แมเมืองก็จะหาทางออกและแนะนําใหกับลูกเมืองของ
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ตนเอง แมแตลูกเลี้ยงเองก็จะคารวะและปรึกษาแมเมืองในเรื่องตาง ๆ  เชน เมื่อญาติพี่นองตอง
เดินทางไปทํางานตางถ่ิน ลูกเลี้ยงก็จะมาขอใหแมเมืองบนบานใหของรักษาติดตามไปคุมครองดวย 
                            3.3.1.3 บทบาทในการสรางขวัญและกําลังใจ  ในพิธีกรรมรักษาคนปวย หมอเหยา
จะสอบถามวิญญาณผีเพื่อหาสมุฎฐานของความเจ็บปวยและวิธีการรักษา  การเสี่ยงทายโดยการปก
ดาบลงไปที่ขาวสาร การเสี่ยงขาวสารใหติดอยูบนยอดไข  การทําพิธีสูขวัญใหแกผูปวย และการผูก
แขน เปนขั้นตอนการสรางขวัญและใหกําลังใจในพิธีเหยาเลี้ยงผี การเขารวมพิธีกรรมเลี้ยงผีของ
กลุมหมอเหยาถือไดวาเปนการใหกําลังใจแกหมอเหยาเจาภาพในการประกอบพิธีกรรมใหสําเร็จลุ
ดวยดี แมเมืองจะคอยชี้แนะขั้นตอนและองคประกอบของพิธีกรรม  เปนพี่เล้ียงเพื่อใหคําปรึกษา 
ช้ีแนะและแกปญหาตางที่เกิดขึ้นในบริบทของพิธีกรรมอันเปนการสรางขวัญและกําลังใจ 
 
                 3.3.2  บทบาทของหมอเหยาตอชุมชนและสังคม   
             หมอเหยาเปนกลุมบุคคลอีกกลุมหนึ่งที่ชาวผูไทใหความเคารพเกรงใจ เชนเดียวกันกับ
กลุมผูปกครองหมูบาน  ดังนั้นบทบาทของหมอเหยาตอสังคมชาวผูไท จึงมีบทบาทตอกลุมเครือ
ญาติ บทบาทตอกลุมลูกเมือง ลูกเลี้ยงซ่ึงเปนบริวารของหมอเหยาที่มีอยูจํานวนมากกระจายอยูตาม
พื้นที่ตาง ๆ มากมาย บทบาทของหมอเหยาตอชุมชน มีดังตอไปนี้ 
 
                            3.3.2.1 เปนผูนําทางดานสาธารณสุขของชุมชน 
                           เนื่องจากหมอเหยาไมปฏิเสธการรักษาโรคทุกโรคที่เกิดกับผูปวยเชนเดียวกับ
แพทยแผนปจจุบัน โดยหมอเหยาจะกลาวอยูเสมอวา “หมอแผนปจจุบันรักษาโรค หมอเหยารักษา
โรคจากผีทํา”  (สัมภาษณ นางมะลิ  นอยทรง,5 กุมภาพันธ2551)ในการรักษาโรคนั้นหมอเหยาจะ
ไมปฏิเสธการรักษาโรคใหแกผูปวยที่มาขอรองใหไปรักษา และจะรักษาโรคอยางสุดความสามารถ   
จะเห็นไดวาการรักษาโรคของหมอเหยาจะกระทํากันอยางตอเนื่อง   เมื่อไปรักษาโรคใหผูปวยจะ
รักษาจนผูปวยหาย  ถึงแมวาจะใชเวลานานก็ตาม หมอเหยาก็จะตองไปเหยารักษาโรคทุกวัน  และ
จะคอย ๆ ลดลงเมื่อรูวาอาการของผูปวยทุเลา ถึงกระนั้นก็ตามหมอเหยาก็ยังตองไปเยี่ยมไขผูปวย
อยูตลอด  และถาผูปวยรายใดที่อาการไมดีขึ้น หมอเหยาก็จะแนะนําใหผูปวยไปรักษากับหมอแผน
ปจจุบัน ควบคูไปกับการรักษาดวยวิธีเหยา   
                           พฤติกรรมนี้เองที่ทําใหมองไดวา หมอเหยาทําหนาที่เผยแพรการแพทยแผน
ปจจุบันในชุมชนเชื่อมโยงเขากับการรักษาแบบพื้นบาน  ซ่ึงเปนผสมผสานการรักษาทั้งทาง
ไสยศาสตรและวิทยาศาสตรเขาดวยกันอีกทางหนึ่ง  ทําใหผูปวยเขาใจทั้งโรคแผนปจจุบันและโรค
แบบพื้นบานมากยิ่งขึ้น                                    
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                             3.3.2.2 เปนกลไกในการควบคุมพฤติกรรมของคนในสังคม   
                        พิธีเหยาเลี้ยงผีอันเปนพิธีกรรมการไหวครู  และการแสดงความกตัญูของลูก
ศิษยตอหมอเหยาแมเมือง มีขั้นตอนที่แสดงใหเห็นการควบคุมพฤติกรรมของคนเชน ขั้นตอนกิน
เหลาโฮมพล   เมื่อหมอเหยาทุกคนในพิธีกินเหลาไห หรือเหลาอุเสร็จแลว หมอเหยาก็จะนําเหลาอุ
แจกจายใหแกลูกเล้ียงและชาวบานที่เขารวมพิธีไดดื่มกิน  การดื่มเหลาอุแสดงวาเปนการนับถือผี
ตัวเดียวกัน และกอนจะกินเหลาอุนั้น หมอเหยาไดส่ังสอนลูกเลี้ยงใหประพฤติปฏิบัติตัวตามฮีต 
ประเพณีไมหลบหลูของรักษา  เชน  เดียวกันขั้นตอน “เหยาการเทนพาหวาน” หรือเหยากินพา
หวาน เมื่อหมอเหยานําขาวหวานเซนผีแลว ก็จะแจกจายใหแกกลุมลูกเลี้ยงไดรับประทานซึ่งมี
เหตุผลเชนเดียวกันกับกินเหลาโฮมพล   สวนขั้นตอนการแอนสาวหรือขั้นตอนการเกี้ยวพาราสีมี
นัยยะคือเปนการสั่งสอนบรรดาลูกเลี้ยง  และชาวบานที่เขามารวมในพิธี 
                ขั้นตอนของพิธีกรรมดังกลาวสะทอนใหเห็นบทบาทของหมอเหยาในการ
ควบคุมลูกเล้ียงและผูเขารวมพิธีในบริบทของพิธีกรรม กับการควบคุมคนในสังคม นั้นคือกลุม
ลูกเลี้ยงและกลุมชาวบานนับถือผีตัวเดียวกัน ดังนั้นเมื่อหมอเหยาพูดหรือกลาวอะไรก็จะเชื่อฟงทุก
คร้ัง จึงเปนการควบคุมคนใหอยูในกรอบประเพณีและกฎหมายของบานเมือง   
                           
                         3.3.2.3  สรางความสามัคคีและความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันของสังคม  
                      พิธีเล้ียงผีประจําปของหมอเหยา  เจาภาพก็จะเชิญแมเมือง ลูกเมือง เขารวมพิธี  
หมอเหยาเมื่อตอบรับคําเชิญตองเขารวมพิธีกรรมทุกครั้ง จะปฏิเสธไมได สวนลูกเลี้ยงเมื่อทราบวา
แมเมืองตนเองจะทําการเลี้ยงผีประจําปมีหนาที่ในการจัดเตรียมสถานที่ อุปกรณในการเลียงผี 
ตลอดจนจัดหาอาหาร ตอนรับแขก มีการแบงหนาที่อยางชัดเจน เชน ลูกเล้ียงที่เปนกลุมผูชายก็จะ
จัดเตรียมสถานที่  ลูกเลี้ยงที่เปนผูหญิงจะแบงกันจัดเตรียมอาหาร และจัดทําเครื่องคาย และเครื่อง
เลนมีการแบงหนาที่ชัดเจน ซ่ึงแสดงใหเห็นถึงความเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน และในบริบทของพิธี
การเลี้ยงผี หมอเหยาที่มาจากตางถิ่นก็จะมีการพูดคุยกันอยางคุนเคย เหมือนกับเคยรูจักกันมากอน
โดยจะสอบถามถึงปญหาอุปสรรคในการทําการรักษาคนปวย  และชวยหาแนวทางแกไขปญหา
อุปสรรคตาง ๆ ให  
                         การที่กลุมหมอเหยามาทําพิธีเล้ียงผีแสดงใหเห็นความสามัคคีของกลุมหมอเหยา
ที่นับถือผีเดียวกัน  การแสดงออกของแมเมืองกับลูกเมืองที่ชวยกันหาแนวทางในการแกปญหา
อุปสรรคตางๆที่เกิดขึ้น นอกจากนี้กลุมลูกเลี้ยงที่มาชวยงาน แสดงใหเห็นถึงความเปนอันหนึ่งอัน
เดียวกัน เพื่อทําใหงานสําเร็จลุลวงไปดวยดี 
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                        3.3.2.4  บทบาทของการเปนผูนําความเชื่อดั้งเดิม 
                   แตเดิมชาวผูไทนับถือผี โดยเฉพาะผีบานและผีเรือน (ศรีศักร วัลลิโภดม, 2534 : 24)  
แตเมื่อเขามาอยูในดินแดนลาว เร่ิมไดรับอิทธิพลของพระพุทธศาสนา วิถีชีวิตจึงเริ่มเปล่ียนแปลง
ไป  โดยเฉพาะเมื่ออพยพเขามาสูประเทศไทย ทามกลางกลุมคนที่นับถือพุทธศาสนา  การนับถือผี
จึงไดลดบทบาทลงเปนอันมาก  แตก็ยังมีกลุมหมอเหยาที่รักษาฮีตคองประเพณีสืบมา กลุม             
หมอเหยาตองอาศัยอํานาจจากผีไทผีแถน เพื่อทําการรักษาโรค  การประกอบพิธีรักษาโรคจึงตอง
อาศัยผีไทผีแถนเปนผูบอกเหตุแหงความเจ็บปวยและการรักษา ดังนั้นกลุมหมอจึงตองบูชาผีไทผี
แถน นอกจากนี้ก็ยังมีผีบรรพบุรุษที่กลายเปน “ของรักษา”  หมอเหยาจึงตองมีหิ้งผีอยูที่บานหมอ
เหยาทุกคน และทําพิธีกราบไหวบูชาในวันศีล  กลุมลูกเลี้ยงและลูกเมืองก็จะพรอมกันมาแสดง
ความเคารพและคารวะผี  โดยการนําของเซน  เชน หมาก  พลู  บุหร่ีมาทําการเซนไหวทุกครั้ง  
หมอเหยาจะเปนผูนําในการบอกกลาวแกผีใหรับรู  แมแตกลุมเครือญาติของหมอเหยาก็จะตองมา
ทําการคารวะหิ้งผีนี้อยูเสมอ หมอเหยาจึงเปนผูนําทางความเชื่อดั้งเดิมไปโดยทันที  
          หมอเหยาและกลุมเครือญาติของหมอเหยาเรียกไดวาเปนกลุมเครือญาติทางผีโดยมีแม
เมือง เปนผูนํา หมอเหยาจึงกลายเปนผูที่มีความสําคัญของชาวผูไท ทั้งนี้เฉพาะกลุมลูกเล้ียงซึ่งเปน
บริวารของหมอเหยานั้นก็เกือบทั้งหมูบาน หมอเหยาจึงเปนผูนําทางศาสนาผี                
             ชาวผูไทตําบลโนนยางนับถือพุทธศาสนา มีความเชื่อเกี่ยวกับเรื่องบุญ- กรรม ทุกหมูบาน
จะมีวัด ซ่ึงเปนศูนยกลางในการทํากิจกรรมหรือประกอบพิธีทางพุทธศาสนา เชนพิธีกรรมตาม
ฮีตประเพณี เชน ในเดือน 9 ทําบุญขาวประดับดิน และเดือน 5 ประกอบพิธีบุญเผวส และ
นอกจากนี้ชาวผูไทชอบทําทาน เพราะมีความเชื่อวาการใหทานจะนํามาซึ่งความสุขใหกับชีวิต  
นอกจากนี้ชาวผูไทยังเปนกลุมที่เคารพในความอาวุโส  ซ่ึงจะเห็นไดจากสังคมของชาวผูไทจะมีแต
ความสงบสุข  หมอเหยาจึงเปนผูรักษาอํานาจเหนือธรรมชาติเหลานี้ไวอยางเหนียวแนน อยางไรก็
ตามเมื่อพุทธศาสนาเขามามีอิทธิพพในวิถีชีวิตของชาวผูไท ศาสนาพุทธซึ่งเปนอุดมการณใหมที่
กวางขวาง ลึกซ่ึงมีหลักเกณฑ มีเหตุผลมากกวาพุทธศาสนาก็เลยถูกนําเขามา “ครอบ” ความเชื่อ
ดั้งเดิม (ฉลาดชาย รมิตานนท, 2527 : 70)  สอดคลองกับการเขาครอบงําของพุทธศาสนาตอหมอ
เหยา กลาวคือ   อีกกรณีหนึ่งเกิดขึ้นเชนเดียวกัน เมื่อนางเบะ นอยทรง หมอเหยาไปทําการเหยา
รักษาโรคใหกับผูปวย  แตไปเรียกคาคายเกินจํานวน จึงเปนการทําผิดฮีตคองของหมอเหยา  และ
เมื่อมีคนปวย หมอเหยาไปทําการรักษา  และผูปวยนั้นพูดออกมาวานางเบะเปนผีปอบ จะมาเอา
ชีวิตของคนปวยผูนี้  เร่ืองนางเบะเปนผีปอบจึงแพรกระจายไปทั้งตําบล   
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3.4  การดํารงอยูของหมอเหยาในสังคมชาวผูไท     
          แมวาการแพทยแผนปจจุบันจะเขามามีอิทธิพลตอสังคมชาวผูไท การคมนาคมมีความ
เจริญมากขึ้น ความเจริญทางดานเศรษฐกิจจะแพรขยายเขาสูชุมชนอยางรวดเร็ว แตชาวผูไทก็ยัง
นิยมไปรักษาโรคดวยวิธี  “เหยา”  ควบคูไปกับการรักษาดวยแผนปจจุบัน   จากการศึกษาพบวา
สาเหตุที่หมอเหยายังคงดํารงอยูในสังคมชาวผูไท อาจเนื่องมาจากปจจัยดังตอไปนี้ คือ 
           3.4.1   ระบบความเชื่อ  สังคม และวัฒนธรรมอันเดียวกัน 
            3.4.2   ความไมพอใจในบริการดานรักษาพยาบาลของรัฐ  
             3.4.3   ประสิทธิภาพในการรักษาพยาบาล 
             3.4.4   ประสบการณในการรักษา                                                                                                                     
             3.4.5   ความสะดวกและการประหยัด 
            3.4.6   หมดหวังในการรักษาพยาบาลประเภทอื่น  
 
 
       3.4.1 ระบบความเชื่อ  สังคม และวัฒนธรรมอันเดียวกัน  
          การที่ชาวผูไทอยูโดยรอบของสังคมวัฒนธรรมของชาติพันธุหลายเผาพันธุ  โดยเฉพาะ
กลุมวัฒนธรรมไทย – ลาว ซ่ึงเปนคนกลุมใหญที่มีอิทธิพลตอชนกลุมยอยตาง ๆ  ทําใหชาวผูไท
ตองตระหนักถึงการไมไดรับความเสมอภาคเทาที่ควร   ดังนั้นเมื่อเวลาเจ็บปวยชาวผูไทจึงตอง
พึ่งพาการรักษาพยาบาลจากหมอพื้นบานควบคูกับการรักษาแบบแผนปจจุบัน   ซ่ึงเชื่อวาโรคภัย
ตาง ๆ เกิดจากการกระทําของผี   ชาวบานเชื่อวาการที่ผูปวยและหมอรักษาโรคอยูในสังคมและ
วัฒนธรรมเดียวกัน ระบบความคิด ความเชื่อในเรื่องตาง ๆ ทั้งในเรื่องความเชื่อในจารีตประเพณี
เดียวกัน ความเชื่อเรื่องการรักษาพยาบาลมีลักษณะคลายคลึงกัน ทําใหหมอรักษาโรคและผูปวยมี
โลกทัศนอันเดียวกัน (สถิตย สุขบท, 2539 : 195)  สอดคลองกับการรับการรักษาโรคของผูปวยกับ
หมอลําผีฟา ชาวบานจะเชื่อวาการรักษาโรคที่เกิดจากการกระทําของผีตองไปรักษากับหมอลําผีฟา
เทานั้นจึงจะหาย ซ่ึงเปนความเชื่อของผูปวยกับหมอรักษาโรคที่อยูในวัฒนธรรมอันเดียวกัน (มาริ
โกะ กาโตะ, 2538 : 229) เชนเดียวกับชาวผูไทที่แมวาจะรักษาดวยวิธีการแพทยแผนปจจุบัน แตก็
ยังคงรับการรักษาโรคดวย “วิธีเหยา”  เพราะทั้งหมอรักษาโรคและผูปวยเชื่อวา “หมอโรงพยาบาล
รักษาโรค  หมอเหยารักษาผี”  
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           3.4.2  ความไมพอใจในบริการดานรักษาพยาบาลของรัฐ 
             ในตําบลโนนยางชาวผูไทเมื่อเจ็บปวยและเขารับการรักษาจากสถานบริการสาธารณสุข
ของรัฐ  2 แหง คือ โรงพยาบาลอําเภอหนองสูง  และสถานีอนามัยประจําตําบล การเขาไปใช
บริการของชาวผูไทมักจะเกิดปญหากับตัวเจาหนาที่ ในดานการสื่อสาร เจาหนาที่ไมเขาใจ
วัฒนธรรมทองถ่ินตลอดจนเจาหนาที่ใชภาษากลาง  ซ่ึงเปนภาษาทางราชการ ซ่ึงแตกตางจากภาษา
ของชาวผูไท จึงทําใหรูสึกวาไมมีความสนิทสนม หางเหิน   และบางครั้งชาวผูไทบางคนก็ไมเขาใจ
ในภาษาที่ใชติดตอส่ือสาร จึงเปนอุปสรรคในการติดตอส่ือสาร  นอกจากนี้เจาหนาที่บางคนมัก
แสดงอํานาจ วางตัวเปนนาย ของชาวผูไท นอกจากนี้ปญหาเกี่ยวกับการรักษาโรคที่ตองใช
เวลานาน และการใหยาของหมอเพราะชาวผูไทมีทัศนคติที่วา ยาที่ใชรักษาไมดี  ไมถูกกับโรค  ให
ยาออนเกินไป  เมื่อไปรับการรักษาแลวอาการไมหาย  
                   

3.4.3  ประสิทธิภาพในการรักษาพยาบาล 
           ในสมัยกอน ชาวผูไทในตําบลโนนยางเมื่อเจ็บปวย ก็จะไปพบหมอเหยา เพื่อใหดูวาความ
เจ็บปวยที่เกิดขึ้นนั้นมีสาเหตุมาจากอะไร ถาเกิดจากผีทําก็รักษาดวยผี แตถาไมใชผีทําหมอเหยาก็
จะแนะนําผูปวยใหไปหาหมอประเภทอื่น ตอมา เมื่อการแพทยแผนปจจุบันเจริญขึ้น  ผูปวยมี
ทางเลือกในการรักษามากยิ่งขึ้น โดยเฉพาะการแพทยแผนปจจุบันเปนทางเลือกลําดับตน ๆ ที่ชาว
ผูไทเลือก เพราะสะดวก รวดเร็วในการรักษา แตทั้งนี้ชาวผูไทก็ยังคงรักษาดวยวิธีการเหยา ควบคู
ไปกับการรักษาโรคดวยแผนปจจุบัน  
          แตในบางครั้งเมื่อเขารับการรักษาโรคกับหมอแผนปจจุบัน ชาวผูไทจะพบวาหมอแผน
ปจจุบันไมคอยเอาใจใสเทาที่ควร  ยิ่งเมื่อรูวาผูปวยเปนโรครายแรงและไมมีทางรักษาใหหายได 
หมอแผนปจจุบันจะบอกแกญาติผูปวยวา รักษาไปก็ไมหาย ใหกลับไปอยูบานพรอมกับกินยา                     
ไป ซํ้ารายกวานั้น หมอแผนปจจุบันบางคนถึงกับบอกญาติผูปวยเลยวา ผูปวยมีชีวิตอยูไดเพียง         
3 เดือน หรือ 6 เดือน ทําใหญาตินําผูปวยออกจากโรงพยาบาล เพราะหมดหนทางในการรักษา  จึง
นําผูปวยมารักษากับหมอเหยาจากการสัมภาษณนางดอน  นอยทรง( 3 มีนาคม 2551) มีผูปวยทีป่วย
เปนโรคมะเร็งตับเมื่อไปรักษาที่โรงพยาบาลหมอบอกวา ใหทําใจไมหายมีชีวิตอยูอยางมาก           
3 เดือน  เมื่อผูปวยมารักษาดวยวิธีเหยากับนางดอน นางใหผูปวยดื่มน้ํามนตรของนางที่ทําขึ้น  และ
นางไดพูดใหกําลังใจผูปวยอยูตลอดเวลาโดยใชผีเปนเครื่องใหกําลังใจ ผูปวยรายนั้นมีชีวิตอยูได          
1 ป จึงเสียชีวิต  
            อีกกรณีหนึ่ง มีผูปวยรายหนึ่ง ไปตรวจที่โรงพยาบาลปวยหมอบอกวาเปนโรคมดลูก
หยอน หมอใหยามากินและใหกลับบาน ตอมาผูปวยรายนั้นไดมาหานางใส เพื่อรับการรักษาโรค
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ดวยวิธีการเหยา นางใส ก็ใหผูปวยรายนั้นดื่มน้ํามนต พรอมกับพูดใหกําลังใจผูปวยรายนั้นตลอด 
พอรักษาดวยวิธีเหยาได 3 เดือน นางใสจึงใหผูปวยรายนั้นไปตรวจกับหมอแผนปจจุบันอีก ปรากฏ
วาไปตรวจครั้งนี้ไมพบโรคในตัวของผูปวย (สัมภาษณ นางใส  ปททุม, 20 พฤษภาคม 2552) 
           จากกรณีศึกษาทั้ง 2 นี้แสดงใหเห็นประสิทธิภาพในการรักษาโรคดวยวิธีการทาง
วิทยาศาสตรและดวยวิธีทางไสยศาสตร ชาวผูไทยังคงนิยมรักษาโรคดวยการเหยา เพราะชาวผูไท
เชื่อวาประสิทธิภาพในการรักษาดวยวิธีการเหยาดีกวาการรักษาดวยแพทยแผนปจจุบัน หมอเหยา
จึงเปนทางเลือกในการรับการรักษาโรคของชาวผูไท และเหตุผลอีกอยางคือเมื่อชาวผูไทรักษาโรค
หายก็จะพูดตอ ๆ กันไป ถึงประสิทธิภาพและผลการรักษาที่เกิดขึ้น 
 
            3.4.4  ประสบการณในการรักษา    
        การที่ผูปวยตัดสินใจมาพบหมอเหยาเพื่อใหหมอเหยารักษาใหนั้น สวนหนึ่งมาจาก
ลักษณะของการปวยดวยอาการเรื้อรัง   เมื่อไปหาหมอแผนปจจุบันหลาย ๆ ครั้งก็ไมหายขาด ส่ิงนี้
เกิดจากความเชื่อวา   การเจ็บปวยเกิดจากการกระทําของผีซ่ึงสามารถดลบันดาลทําใหเกิดการ
เปลี่ยนแปลงได   ความเชื่อเหลานี้จึงขยายวงออกไปเรื่อย   นอกจากนี้การไปรักษาดวยวิธีการเหยา
เกิดจากการตัดสินใจของพอแม  หรือผูมีอาวุโสในครอบครัวเปนผูแนะนําและพาไปรักษาดวย
วิธีการเหยา เพราะกลุมผูสูงอายุเหลานี้จะมีประสบการณในการรักษาโรคดวยวิธีการเหยา โดย
ผูปวยจะใหเหตุผลวา “แมใหเหยาก็เหยา เขาเปนผูใหญมีประสบการณในการรักษาโรคมากอน 
อะไรดีก็วาไปตามนั้น”  นอกจากนี้ เมื่อผูปวยผานเหตุการณราย ๆ เชน หลังผาตัด หลังจากประสบ
อุบัติเหตุ พอแมของผูปวยจะใหเหตุผลวา “หลังฉีดยา หรือผาตัด ขวัญจะตกใจ แลวจะหนีไป 
จะตองมาเหยาเพื่อเรียกขวัญกลับคืน”  ตามความเชื่อของชาวผูไทขวัญมีความสัมพันธกับชีวิต
ตั้งแตเกิดจนตาย ขวัญมีลักษณะที่ออนไหว ตื่นตระหนกงาย ดังนั้น จึงตองทําพิธีเรียกขวัญ  (สูด
ขวัญ) เพื่อเปนการปลอบประโลมขวัญและใหขวัญที่หนีไปกลับมาสู ชีวิตดังเดิม  (ดนัย                 
ซาทิพฮด, 2548 : 2) ซ่ึงสอดคลองกับกลุมไทดํา ซ่ึงเปนชาวผูไทที่อพยพเขามาอยูที่เพชรบุรี ที่เชื่อ
วาเมื่อมีอาการเจ็บปวยคนไทดํามักจะทําพิธีสูขวัญ หรือทําพิธีเรียกขวัญของผูนั้นใหกลับมาอยูใน
รางกายดังเดิม  (สุมิตร  ปติพัฒน, 2535 : 44 )   
             จากเหตุผลที่กลาวมาแลวขางตน สาเหตุที่ทําใหชาวผูไทยังคงรักษาโรคกับหมอเหยา  
เพราะพอแมหรือผูอาวุโสในครอบครัวแนะนําเพราะผูอาวุโสเหลานี้เคยรักษาดวยวิธีการเหยามา
กอน และจดจําไดวาอาการของโรคที่เกิดขึ้นในลักษณะอยางนี้ตองทําพิธีเหยาเทานั้นจึงจะหาย จึง
เลือกใชวิธีการรักษาโรคดวยวิธีการนี้ และยังมีการบอกตอกับญาติพี่นองดวย 
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            3.4.5  ความสะดวกและการประหยัด     
          ชาวผูไทในตําบลโนนยางเปนสังคมเกษตรกรรม มีอาชีพหลักคือทํานา  และทําสวน 
ดังนั้นความเปนอยูจึงขาดแคลน ครอบครัวใดที่บุตรหลานเขาสูภาวะแรงงาน  ก็สงไปทํางานที่
ตางจังหวัด และสงเงินกลับมาใหกับครอบครัวใชจาย  เมื่อเกิดเจ็บปวย ชาวผูไทจึงพึ่งหมอเหยา 
เพราะหมอเหยาจะอาศัยอยูในชุมชนเดียวกัน  การรักษาโรคจึงรักษาไดอยางรวดเร็วกวาการไปที่
สถานีอนามัย หรือโรงพยาบาลเพราะมีขั้นตอนตาง ๆ มากมาย  เชน ตองทําบัตรผูปวย นั่งรอตรวจ
รางกาย และสอบถามถามประวัติ จึงจะไดพบกับหมอ  ซ่ึงก็จะถามซ้ํากันไปมาทําใหเสียเวลา ถา
เปนโรครายแรงญาติพี่นอง ก็ตองก็ตองเสียเวลาในการไปเชารถเพื่อนําผูปวยไปโรงพยาบาลซึ่งถา
หากขึ้นรถโดยสารประจําทางก็จะไมสะดวก   โดยเฉพาะอาการของโรคชาวผูไทเชื่อวาเกิดจากการ
กระทําของอํานาจเหนือธรรมชาติ ซ่ึงในบางครั้งจะมีอาการตาขวางอาละวาด  เอะอะโวยวาย หรือ
ดิ้นทุรนทุราย ควบคุมตัวยากญาติบางรายไมสามารถนําสงโรงพยาบาลได   และในบางรายญาติ
เกิดความอาย กลัววาคนอื่นจะคิดวาผูปวยซ่ึงเปนญาติของตนนั้นเปนบา  ดังนั้น จึงตัดสินใจรักษา
กับหมอเหยา หมอเหยาจะเปนผูเดินเขามาหาผูปวย และตั้งคายรักษาทันทีซ่ึงในเครื่องคายรักษานั้น
ก็ไมไดซับซอน  ชาวผูไทจะคุนเคยอยูเปนประจํา 
            นอกจากนี้ในการรักษาพยาบาลกับหมอเหยา แทบจะไมตองเสียคาใชจายอะไรมาก 
เพียงแตเสียคาครูครั้งละ 3 บาท ซ่ึงหมอเหยาไมไดเรียกรองไปมากกวานี้ เพราะจะทําใหผิด    ฮี
ตคองประเพณี และถารักษาหายก็เปนแคการสมนาคุณใหกับหมอเหยาเทานั้นเอง ซ่ึงก็ไมมากนัก 
เพราะชาวผูไทตําบลโนนยางมีฐานะยากจนไมมีเงินตองอาศัยลูกหลานที่ไปทํางานตางจังหวัดสง
เงินมาให ชาวผูไทจึงนิยมรักษาโรคดวยวิธีเหยา 
 
            3.4.6 ความหมดหวังในการรักษาพยาบาลประเภทอื่น 
          เมื่อชาวผูไทเกิดการเจ็บปวยดวยโรครายแรง ญาติก็จะนําผูปวยไปรักษากับแพทยแผน
ปจจุบันกอน เชน ปวยเปนโรคตับ  โรคมะเร็ง อัมพาต  สวนใหญแลวการแพทยแผนปจจุบันไม
สามารถรักษาใหหายขาดได  เพราะอาจ มีขอบเขตของความสามารถจํากัด โดยจะบอกแกญาติและ
ผูปวยใหกลับบานเพื่อทําใจ  เมื่อกลับไปถึงบานญาติก็จะนําหมอเหยามารักษาใหกับผูปวยซ่ึงหมอ
เหยาจะไมปฏิเสธการรักษาคนปวยที่ส้ินหวังเหลานี้  แตจะใหความหวังอยูเสมอวามีโอกาสรอด 
โดยหมอเหยาจะโตตอบกับผี  การรักษาของหมอเหยาก็ตั้งแตใชน้ํามนตร การสะเดาะเคราะห        
การผูกแขนสูขวัญ ตลอดจนหมอเหยาบางคนจะมีความสามารถในการใชยาสมุนไพร ก็จะให
ผูปวยกินยาสมุนไพรเหลานั้น เร่ือยไป  แตถาผูปวยเสียชีวิตลง หมอเหยาก็จะปลอบประโลมญาติ
คนไขทันทีวา “ทําบุญมาแคนี้  ผีไทผีแถนตองการใหไปอยูดวยเพื่อรับใช”  แตในบางกรณีผูปวยที่
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ส้ินหวังมาจากหมอแผนปจจุบันแลว มารับการรักษากับหมอเหยา สามารถยึดอายุไปไดอีกเปน
หลายปก็มี  จึงเปนคําตอบวา ทําไมหมอเหยาจึงดํารงอยูไดในสังคมของชาวผูไท   
                 การศึกษาการสืบทอดอํานาจการเปนหมอเหยาและการสรางเครือขายระหวางหมอเหยา
กับบริวารสะทอนใหเห็นความเชื่อในอํานาจเหนือธรรมชาติกับการรักษาโรคแบบพื้นบาน 
กลาวคือ เมื่อเกิดการเจ็บปวยชาวผูไทสวนใหญจะเขารับการรักษาอาการปวยทั้งแผนปจจุบันและ
การรักษาดวยวิธีเหยา  หมอเหยาจะรักษาโรคดวยเวทมนตรคาถา และจะไมถามอาการของโรคจาก
ผูปวย แตจะถามอาการปวย และถามวิธีการรักษาจากผี จากนั้นจะลงมือรักษาตามขั้นตอนซึ่งจะเริ่ม
จากการเสี่ยงทาย เพื่อตองการทราบวาเมื่อรักษาแลวจะหายจากอาการปวย จากนั้นก็จะเปนการตอ
ชะตาชีวิต และสุดทายคือการผูกขอมือรับขวัญ  หมอเหยาจะไมปฏิเสธที่จะรักษาโรคใหกับผูปวย 
แตจะเปนฝายเขาไปหาผูปวยและประกอบพิธีกรรมการรักษาภายใตครอบครัวและญาติๆ ของ
ผูปวย ซ่ึงจะทําใหผูปวยมีกําลังใจมีความรูสึกวาไมถูกทอดทิ้งจากญาติๆ และเมื่อรักษาแลวผูปวย
เกิดเสียชีวิตลง หมอเหยาก็จะมีคําอธิบายงายๆใหกับญาติของผูปวยไดรับรูวา “ ผูปวยทําบุญมาแค
นี้  และเขาตองกลับไปอยูบานเกาที่เขาจากมา”     การที่หมอเหยายังคงดํารงอยูคูกับสังคมชาวผูไท
แสดงใหเห็นวา พวกเขามีความสําคัญตอสังคมนี้มาก  การรักษาโรคที่ใชภาษาพูดในชีวิตประจําวัน 
ทําใหเขาใจงาย ไมยุงยาก  นอกจากนี้  การใชเวทมนตรคาถายังใชไปในทางที่เปนประโยชนตอ
สังคมชาวผูไท 
                 นอกจากนี้ ในพิธีเหยาเลี้ยงผียังเปนการจําลองสภาพของบานเมืองของชาวผูไทซึ่งเปน
ความสัมพันธระหวางผูปกครองและผูอยูภายใตการปกครอง คําวา แมเมือง หมายถึงผูเปนหัว
หนาที่ปกครอง ลูกเมือง และ  ลูกเล้ียงซึ่งเปนบริวารใหอยูกันอยางมีความสงบสุข และอีกเหตุผล
อยางหนึ่งคือชาวผูไทเปนนักรบที่กลาหาญและเฉลียวฉลาด ดังจะเห็นไดจากการที่ชาวผูไทได
อพยพมามายังประเทศลาวตองมาตอสูกับพวกขาซึ่งเปนชนพื้นเมืองเดิม เพื่อแยงชิงที่อยู แตดวย
ไหวพริบชาวผูไทจึงเปนฝายชนะ และในสงครามกูอิสระภาพที่เดียนเบียนฟูชาวผูไทก็ไดทําการ
รวมรบกับชาวเวียดนามจนสามารถเอาชนะฝรั่งเศสได จึงเปนขอยืนยันวา นอกจากชาวผูไทจะเปน
นักรบผูกลาหาญแลว ยังมีความสามัคคีกลมเกลียวกันในกลุมของตน                                                                           



บทที่  4 
พิธีเหยาเลี้ยงผีของชาวผูไทตําบลโนนยาง 

                  
            พิธีเหยาเลี้ยงผีของกลุมชนชาวผูไท   อําเภอหนองสูง  จังหวัดมุกดาหาร เปนพิธีกรรมของ
ปจเจกชนที่ยังมีการประกอบพิธีกรรมอยูเสมอและตอเนื่องทุกป หมอเหยาจํานวนมากมารวม
พิธีกรรมเพื่อความเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน และรักษาฮีตคองประเพณีของหมอเหยา กอนที่      
หมอเหยาจะออกไปรักษาโรคใหแกผูปวย จึงมีความจําเปนอยางยิ่งที่หมอเหยาจะตองสรางพลัง
ความศักดิ์สิทธิ์   และความชอบธรรมใหเกิดแกตนเอง   โดยใชพิธีเล้ียงผีเปนเครื่องมือในการสราง
ส่ิงที่กลาวมาแลว  
 ผูวิจัยจะศึกษาพิธีเหยาเลี้ยงผีของชาวผูไทตําบลโนนยางในหัวขอตอไปนี้ ไดแก ช่ือและ
ความหมายของพิธีกรรม เหยาเลี้ยงผี ประเภทของหมอเหยา  วัตถุประสงคของการเลี้ยงผี  
องคประกอบในพิธีเหยาเลี้ยงผี  วัน  เวลา  และสถานที่ในการประกอบพิธีกรรม    
 
4.1  ชื่อและความหมายของพิธีกรรม  เหยาเลี้ยงผี 
           พิธีเหยาเลี้ยงผี  หรือที่หมอเหยาเรียกวา พิธีเล้ียงผีหมอ เปนพิธีกรรมของกลุมชาติพันธุ     
ผูไทที่อาศัยอยูในภาคตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศในเขตจังหวัดกาฬสินธุ   มุกดาหาร 
สกลนคร   นครพนม   อํานาจเจริญ   และจังหวัดยโสธร  ที่ยังคงมีความเชื่อและมีพิธีกรรม                 
เล้ียงผีไทผีแถนปรากฎใหเห็นอยูในปจจุบัน   
           หมอเหยาเชื่อวาผีไทผีแถนจะประทานพลังอํานาจและความชอบธรรมใหแกตนเองเพื่อ
ออกไปรักษาโรค  เมื่อพวกตนไดประกอบพิธีเล้ียงผีบอยมากเทาใด พลังอํานาจในรางกายของ
ตนเองก็จะเพิ่มมากยิ่งขึ้นเทานั้น    ชาวผูไทจะเรียกผีแถนผูใหพลังอํานาจวา  “ผีไทผีแถน”  หรือผี
ผูเปนใหญที่อยูเบื้องบน                                 
            พิธีเหยาเลี้ยงผีคือพิธีไหวครูผีประจําปของหมอเหยาซึ่งมี 2 แบบ  แบบแรกคือพิธีไหวครู
ประจําป  จัดขึ้นในเดือน 3 – 5 ของทุกป   แบบหลังคือพิธีไหวครูของหมอเหยาใหมผูเพิ่งไดรับ
อํานาจจากผีไทผีแถน  
           พิธีเหยาเลี้ยงผีนอกจากจะเปนพิธีกรรมการไหวครู   และแสดงความกตัญูตอครูแลว             
ยังเปนพิธีกรรมการรื่นเริงของกลุมหมอเหยา   กลาวคือในพิธีเล้ียงผีหมอเหยาจะใชเหลาเปนตัวเรง
ใหผีลงมาเทียมรางของตนเองอยางรวดเร็ว   นอกจากนี้ยังเปนการปลดปลอยหมอเหยาจาก
กฎเกณฑของสังคมและการควบคุม   
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            โดยปกติแลว   หมอเหยาจะเชิญวิญญาณผีไท ผีแถนมาไวบนหิ้ ง ผี ซ่ึงจะตั้ งไวที่                     
“หองฮอง” (หองที่จัดไวสําหรับที่อยูของหิ้งผี)  และตั้งอยูตรงหัวนอนของหมอเหยา   เมื่อ               
หมอเหยาจะออกจากบานไปทําภารกิจอะไรก็ตาม   หมอเหยาจะบอกกลาววิญญาณผีที่อยูในหิ้งนั้น
เสมอ    เมื่อถึงเวลาเลี้ยงผีประจําป ก็จะเชิญวิญญาณนั้นใหมาประทับทรงยังรางของตนเองกอน  
แลวจึงจะไปทํากิจกรรมตามที่ไดบอกกลาวแกผีนั้น  แตละปหมอเหยาจะตองเขารวมพิธีเล้ียงผี
ประจําป   ถาปใดที่หมอเหยาคิดวาผีของตนออนกําลังลง   ก็จะเปนเจาภาพจัดเล้ียงผีเองซึ่งอาจจะ
ทํา 3 ปตอคร้ัง  หรืออาจจะไปรวมเล้ียงผีประจําปกับหมอเหยาคนอื่น ๆ ก็ได   ในกรณีที่เปนหมอ
เหยาใหม จะตองเล้ียงผีประจําปติดตอกันอยางนอย 3 คร้ัง   จึงจะถือไดวาเปนหมอเหยาสมบูรณ
แบบ   และมีพลังอํานาจเวทมนตรแกกลา  

ในแตละปพิธีเหยาเลี้ยงผีของหมอเหยาชาวผูไทในตําบลโนนยางมีพิธีเล้ียงผี 4-5 ครั้งตอป   
ทั้งนี้เนื่องจากที่ตําบลโนนยางโดยเฉพาะที่บานโนนยางและบานหนองโอมีหมอเหยาอยูจํานวน
มาก เพราะเปนกลุมชาวผูไทที่ยังนับถืออํานาจเหนือธรรมชาติอยางเหนียวแนน   ดังนั้นหมอเหยา
จึงมีบทบาทสําคัญตอชุมชนชาวผูไท   นอกจากการเลี้ยงผีมีความหมายของการบูชาผีไทผีแถนแลว
การเลี้ยงผียังมีนัยของการขอพลังอํานาจศักดิ์สิทธิ์จากผีไทผีแถน เพื่อเพิ่มความชอบธรรมใหกับ
หมอเหยาเพื่อออกไปรักษาโรคใหกับผูปวย  หมอเหยาจึงตองกระทําทุกป   
 
4.2  ประเภทของหมอเหยา 
         หมอเหยา ตําบลโนนยาง แบงออกไดเปน 3 ประเภท ไดแก  หมอลํา  หมอขี้เหลา  และ
หมอเหยาฮูปเหยาฮอย 
            4.2.1  หมอลํา   หมอเหยากลุมนี้เปนกลุมที่นับถือผีไทผีแถน และผีน้ํา (นาค เงือก)                   
เปนกลุมที่ใชน้ําผสมแกนจันทนลอยดอกลั่นทมบูชาผี    ใชผาโพกหัวสีแดงซึ่งเปนสัญลักษณของ 
เงือกหรืองูเมื่อประกอบพิธีกรรมเลี้ยงผี    ช่ือผีที่ลงเทียม  (ลงทรง) สวนใหญจะเปนชื่อของ                
เจาเมือง   เชน   เจาพอแสงแกว   เจาเมืองแสนหลา   เจาพออินเขียน   และเจาชางน้ํา    ผีที่ลงมาทรง
อีกกลุมหนึ่ง เปนตัวละครในวรรณกรรมพื้นบานที่ชาวผูไทและชาวไทย -ลาวรับรู   เชน                  
ทาวผาแดง  นางไอ   ทาวกาฬเกดและนางมะลิจันทน   ทาวสีทนและนางมโนราห  (ดนัย                    
ซาทิพฮด,  2548 : 59)                                  

ผูวิจัยพบวา การเลี้ยงผีของกลุมหมอลํานี้ไมไดสลับซับซอน   เปนเพียงการแสดงความ            
ร่ืนเริง กลาวคือจะมีการฟอนประกอบเสียงแคนเทานั้น    
             การสืบทอดการเปนหมอเหยาประเภทหมอลํา  สืบทอดทางระบบเครือญาติ  และผานพิธี
เหยาคุมผีออก    เมื่อคุมผีออกแลวก็จะกลายเปนหมอเหยาทันที   การเลี้ยงผีของหมอลํากลุมนี้จะทํา
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ที่บานของหมอเหยาเฉพาะในตอนกลางวัน   จากนั้นก็จะอาบน้ําแตงตัวเปนอันเสร็จพิธีเล้ียงผี   
และจะเลี้ยงผีอีกครั้งเมื่อครบเวลา 3 ป  อุปกรณ  ขั้นตอนและองคประกอบในการเลี้ยงผีก็ไมได
สลับซับซอนมากนัก   เชน เครื่องคายก็จะใชขัน 5 และเงิน 4 บาท วางในจานตั้งบนหมอน   
จากนั้นก็จะมีการละเลน   สัญลักษณสําคัญอีกอยางของกลุม  “หมอลํา”  ที่แตกตางจากหมอเหยา
กลุมอ่ืนคือ หมอลําจะมีผาแดงมัดรอบหัว     ซ่ึงเปนสัญลักษณของเงือกหรืองู ซ่ึงอยูในน้ํา          
หมอเหยากลุมนี้จะนับถือผีน้ําดวย  หมอเหยากลุม “หมอลํา” สวนใหญไมเหยารักษาโรคเนื่องจาก
ยังไมมีความชํานาญ   และยังจดจําขั้นตอนในการประกอบพิธีกรรมไมได จนกวาจะไดไปเหยา
รักษาโรคพรอมกับ “แมเมือง” จนเกิดความชํานาญ จึงจะสามารถรักษาโรคได                  
             หมอเหยากลุม “หมอลํา” มีทั้งหญิง  ชาย  และกะเทย  จากการสัมภาษณนายลัก  สุวรรณ
ไตรย  (21 มกราคม 2552)   หมอเหยาชาวบานโนนยางเลาวา หมอเหยากลุมนี้คุมผี 2 ตน  (มีผีลงมา
เทียมราง 2 ตน)  ก็สามารถเปนหมอเหยาได   เนื่องจากขอกําหนดบางอยางไมเครงครัดไม  
เหมือนกับหมอเหยากลุม “หมอขี้เหลา”   หรือมิเชนนั้นเกิดจากผูที่จะเปนหมอเหยามีอาการปวย
อยางรุนแรง   และมีความเชื่อวาเมื่อรักษาดวยวิธีการเหยาและรับเปนหมอเหยาจะหายจากอาการ
ปวย   สวนใหญแลว พิธีกรรมการเปนรางทรงของผีจะตองใชเหลาเปนส่ือเพื่อใหผีลงมาเทียมราง   
แตเนื่องจากหมอเหยากลุมนี้ไมดื่มเหลาหรือดื่มไมไดเพราะมีโรคประจําตัว แตเมื่อไดรับปากกับผี
ไปแลววาเมื่อหายจะเปนหมอเหยา   จึงตองเลือกเปนหมอเหยา  “กลุมหมอลํา”  เพื่อเล่ียงการดื่ม
เหลามาเปนดื่มน้ําผสมแกนจันทนลอยดวยดอกล่ันทมแทนเครื่องมือในการสื่อสารกับผีเงือกใหลง
มาเทียมราง   อีกเหตุผลหนึ่งผูวิจัยวิเคราะหวานาจะมาจากอิทธิพลของพระพุทธศาสนา   เพราะ
หมอเหยากลุมนี้นับถือพุทธศาสนาควบคูไปกับการนับถือผี     
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                                                ภาพที่  39   หมอลํา ในพิธีเลี้ยงผีหมอเหยา 

 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที่ 40  เครื่องคายของหมอลํา ในพิธีเหยาเลี้ยงผี 
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           4.2.2  หมอขี้เหลา  คือหมอเหยากลุมที่นับถือผีไทผีแถนและใชเหลาเปนเครื่องบูชาผี  
หมอเหยากลุมนี้จะแตกตางจากกลุมหมอลําคือจะไดรับอิทธิพลของพระพุทธศาสนานอยมาก 
สังเกตไดจากการใชเหลาเปนเครื่องสื่อสารกับผีขณะที่กลุมหมอลําใชน้ําผสมแกนจันทนส่ือสาร
กับผี  นอกจากนี้ขั้นตอนการเปนหมอขี้เหลายังมีความซับซอนกวากลุม   “หมอลํา”  เพราะหมอ
เหยากลุมนี้จะตองผานการเจ็บปวยถึงขั้นวิกฤตของชีวิต หลังจากหมอสองไดสองดูแลวและรูวาผี
จะลง เทียมรางผูปวยและไดรับปากวาจะเปนหมอเหยา  อาการปวยจึงจะหาย     
                 ผีที่ลงมาเทียมรางจะเปนชื่อผีเจาเมืองแตจะไมบอกชื่อชัดเจนเหมือนกลุมหมอลํา   ไดแก  
พระยาเมือง   กลางบาน   ทายบาน   จากการสัมภาษณนางดาว หมอเหยา (15 กุมภาพันธ 2553)   
เลาวาผีที่ลงมาเทียมนั้นจะเปนเจาเมืองและบริวาร  ซ่ึงจะลงมาตาม “ขัวเมือง”  (สะพาน)  ผีเจา
เมืองจะลงมาที่ศีรษะของผูปวยกอนผีตนอื่น   จากนั้นผีบริวารจึงจะลงตาม    ผีที่ลงมาเทียมราง
ผูปวยอยางนอยมี 7 ตนขึ้นไป   ดังนั้นพิธีคุมผีออกจึงตองใชเวลาทั้งคืน   เมื่อผีลงเทียมรางคนปวย
แลวก็จะเปลี่ยนสถานภาพจากคนธรรมดากลายเปนหมอเหยาทันที   โดยมีสัญลักษณเปนเครื่อง
แทนหมอเหยา   คือ “หิ้งผี” จากนั้นก็จะทําพิธีเหยาเลี้ยงผีในเชาวันรุงขึ้น  หมอเหยาใหมจะเริ่มใช
ฝายขาวมัดรอบศีรษะและใชฝายดอกไมมัดที่มวยผมในพิธีเล้ียงผี   ซ่ึงฝายขาวเปนสัญลักษณวาผี
ไดลงเทียมรางหมอเหยาแลว   ดังนั้นเมื่อหมอเหยาหยิบฝายขาวสวมที่ศีรษะก็แสดงวาผีไดลงมา
เทียมราง     
                 ส่ิงหนึ่งที่หมอเหยากลุมนี้ใชบูชาผีคือเหลาขาว  หรือ “มา” และเหลาอุ  หรือ“ชาง” ซ่ึง
จะนํามาเพื่อบูชาบรรดาผีไทผีแถน และผีเชื้อผีมูลที่อยูในรางของหมอเหยา   
         หมอเหยาขี้เหลาสวนใหญจะเปนผูหญิง   โดยเฉพาะหมอเหยาที่อยูในตําบลโนนยาง  ไมมี
หมอเหยาผูชายเลย   สาเหตุนาจะมาจากหมอเหยาสืบเชื้อสายทางฝายแม   ซ่ึงสอดคลองกับที่             
ฉลาดชาย รมิตานนท (2527  อางถึงใน เธียรชาย  อักษรดิษฐ,2552: 44 )  วิเคราะหวาเปน
ความสัมพันธระหวางความเชื่อกับบทบาทของผูหญิงที่เปนวัฒนธรรมการนับถือสายตระกูลฝาย
แม   นอกจากนี้ผูวิจัยวิเคราะหวาผูชายเปนกลุมที่ตองทํามาหากินเลี้ยงครอบครัว   ไมมีเวลาที่จะทํา
หนาที่หมอเหยา   สาเหตุสําคัญอีกอยางหนึ่งคือผูชายมีภาวะทางจิตใจที่เขมแข็ง  ผีที่จะสิงรางจึง
ยาก    แตผูหญิงเปนกลุมที่มีจิตใจออนไหว   จึงมีการสื่อสารกับวิญญาณผีไดงายกวาผูชาย 
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ภาพที่ 41  หมอเหยาขี้เหลา 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

ภาพที่ 42  เครื่องคายหมอเหยาขี้เหลาในพิธีเหยาเลี้ยงผี 
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           4.2.3  หมอเหยาฮูปเหยาฮอย   คือหมอเหยาที่ไมรักษาโรค   สวนใหญจะเปนผูชาย 
เนื่องจากบทรองประกอบพิธีกรรมเปนเรื่องทางเพศมาก เพราะเปนพิธีกรรมเพื่อการเสี่ยงทายความ
อุดมสมบูณ และจัดอยูในสวนหนึ่งของพิธีสงกรานต   คุณสมบัติของผูที่จะเปนหมอเหยาฮูปเหยา
ฮอยจะตองเปนผูที่กลาแสดงออก   ทั้งทางดานทาทาง  คําพูด  และการแสดง     
            หมอเหยากลุมนี้นับถือผีไทผีแถนเชนเดียวกับหมอเหยาทั้ง 2 กลุมที่กลาวมาแลว                   
แตมีบทบาทเฉพาะในพิธีเหยาฮูปเหยาฮอยเทานั้น  โดยใชเหลาเปนเครื่องมือในการติดตอส่ือสาร
กับวิญญาณผีเชนกันกับพิธีเหยาเลี้ยงผี   
 
 
    
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที่ 43   เหมอเหยาฮูปเหยาฮอย เครื่องคาย 
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ภาพที่ 44  เครื่องคายของหมอเหยาฮูปเหยาฮอย 

 
4.3  วัตถุประสงคของการเลี้ยงผี                  
        เมื่อถึงเดือน 3 - 4 หรือเดือน 5 ของทุกป   หมอเหยาทุกคนจะตองมีงานใหญของตนเอง
นั่นคือพิธีเล้ียงผีประจําป   หรือเรียกอีกอยางวา  พิธีเล้ียงผีหมอ หมอเหยาจะเตรียมงานนี้กันเปน
พิเศษ   หมอเหยาที่เปนเจาภาพ (เจาปาง)  จะจัดเตรียมสถานที่และเครื่องอุปกรณตาง ๆ ตลอดจน
ปจจัยในการเลี้ยงผีซ่ึงเจาภาพจะตองจัดเตรียมใหหมอเหยาทุกคน  ในกรณีที่หมอเหยาไมไดเปน
เจาภาพจัดเล้ียงผี ก็จะตองมารวมเลี้ยงผีในงานที่หมอเหยาคนอื่นจัดขึ้น  การรวมเล้ียงผีของ                
หมอเหยานั้นจะเขารวมเล้ียงมากครั้งเทาใดยิ่งดี    เพราะจะทําใหผีประจําตัวหมอเหยามีพลังความ
ศักดิ์สิทธิ์จึงไมมีขอกําหนดจํานวนครั้งในการรวมเล้ียงผีประจําป 
         หมอเหยาในสังคมของชาวผูไทเปนบุคคลที่สังคมเคารพนับถือ   เห็นไดจากเมื่อครอบครัว
ใดคลอดลูก   จะเชิญหมอเหยาไปทําพิธีรอนกระดงและโกนผมไฟ  สวนในการรวมกิจกรรมของ
สังคมในหมูบาน  เมื่อเวลามีงานบุญประเพณีที่สําคัญ   หมอเหยาก็จะไปรวมดวย ทุกครั้ง เชน  บุญ
ผะเหวด    ซ่ึงถือวาเปนงานประจําปที่ยิ่งใหญของชาวผูไทตําบลโนนยาง หรือแมแตในพิธีเล้ียงผีปู
ตาในปที่เกิดฝนแลงหมอเหยาชาวบานจะเชิญใหหมอเหยาชวยกันเหยาเพื่อขอฝน   
        หมอเหยามีหนาที่รักษาโรคแบบพื้นบานแกชาวผูไท   การรักษาโรคใหแกผูปวยของ        
หมอเหยา เปนการรักษาดวยวิธีทางไสยศาสตร ใชเวทมนตรผานอํานาจผีที่อยูในตัวของหมอเหยา  
ดังนั้นหมอเหยาจึงตองมีพลังอํานาจที่แกกลาเพื่อรักษาโรคและสามารถติดตอกับวิญญาณผีเพื่อหา
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สาเหตุและวิธีการรักษาโรค  การที่จะไดมาซึ่งพลังอํานาจจึงตองบูชาผีเพื่อใหผีประทานพลังอํานาจ
ศักดิ์สิทธิ์   จุดประสงคของการจัดพิธีเล้ียงผีของหมอเหยา  ไดแก  เล้ียงเพื่อบูชาครูผี  เล้ียงเมื่อเปน
หมอเหยาใหม  และเลี้ยงเมื่อตองการเลี้ยงตัดแมเมือง 
           4.3.1  เล้ียงเพื่อบูชาครูผี    เมื่อหมอเหยารูสึกวาพลังอํานาจของตนออนแอ               
ไมแข็งแกรง สังเกตจากบริวารหรือคนในครอบครัวประสบภัยอันตรายตาง ๆ   แสดงวาพลัง
อํานาจออนแอลง   หมอเหยาจะทําการเลี้ยงผีประจําป   โดยปกติแลวหมอเหยาแตละคนจะมีขอ
ปฏิบัติวาจะเปนเจาภาพเลี้ยงผีประจําป 3 ปตอ 1 คร้ัง   สวนหมอเหยาคนใดที่ไมไดเปนเจาภาพเลีย้ง
ผีก็จะเขารวมเลี้ยงผีประจําป เพื่อบูชาวิญญาณผีไทผีแถนเพื่อขอพลังอํานาจใหเพิ่มขึ้นเหมือนเดิม        
               4.3.2  เล้ียงเมื่อเปนหมอเหยาใหม  หมอเหยาใหมที่พึ่งจะผานพิธีเหยาคุมผีออก
จะตองจัดพิธีเหยาเลี้ยงผี   เพื่อบูชาเซนไหววิญญาณผีที่สิงอยูในรางของหมอเหยา  โดยจะตองทํา
หิ้งผี   เครื่องคาย  และอุปกรณตาง ๆ  พรอมกับเครื่องเซนพิธีเล้ียงผีตามขั้นตอนใหครบ     
                         4.3.3  เล้ียงเมื่อตองการเลี้ยงตัดแมเมือง หมายถึง เมื่อเปนหมอเหยาเปนครบเวลา 
3 ป และไดเปนเจาภาพเลี้ยงผีประจําปครบตามขอปฏิบัติแลว3 คร้ัง ในครั้งที่ 4  จุดประสงคของ
การเลี้ยงผีคือเพื่อตัดอํานาจของผีแมเมืองที่ยังอยูกับหมอเหยาออกไป เพื่อใหผีของหมอเหยาเองได
แสดงพลังอํานาจอยางอิสระปราศจากการควบคุม   สามารถเพิ่มพลังอํานาจในการรักษาโรค   
ดังนั้นในหิ้งผีจะไดเหลือเฉพาะวิญญาณผีไทผีแถนและผีบรรพบุรุษของหมอเหยาเทานั้นจะไมมี
วิญญาณผีของแมเมืองสิงสถิตอยูดวย    
    
4.4  องคประกอบในพิธีเหยาเลี้ยงผี 
         องคประกอบสําคัญในพิธีเหยาเลี้ยงผีจะกลาวถึงในหัวขอตอไปนี้  ผูเขารวมในพิธีกรรม 
วัสดุอุปกรณ    ( เครื่องคาย  เครื่องเลน  เครื่องเซน)   เครื่องดนตรีประกอบ    เวทมนตรคาถา   และ
ขั้นตอนในการประกอบพิธีกรรม  ซ่ึงมีรายละเอียดดังตอไปนี้                                     
        4.4.1  ผูเขารวมในพิธีกรรม  ประกอบดวยหมอเหยาเจาภาพ  ลูกเมืองและกลุมหมอเหยาที่
เขารวมเล้ียงผีประจําป  นางเปยง(ผูอํานวยความสะดวกแกหมอเหยา)  ลูกเล้ียง  และกลุมลูกหลาน  
ญาติพี่นอง และกลุมชาวบาน 
                        4.4.1.1 หมอเหยาเจาภาพ  (เจาปาง) ในกรณีหมอเหยาที่เปนแมเมืองที่อาวุโส
สูงสุดเปนเจาภาพ   หมอเหยาทุกคนจะตองเขารวมพิธีทั้งหมด   โดยเฉพาะหมอเหยาที่ตองการเพิ่ม
พลังอํานาจใหแกตนเองเพื่อประโยชนในการรักษาพยาบาลผูปวย  การเขารวมเลี้ยงผีมากเทาใดก็
ยอมมีพลังอํานาจเขมแข็งและมีเครือขายมากขึ้น หมอเหยาที่เปนเจาภาพเลี้ยงผีเปนผูมีบทบาท
สําคัญอยางมากในการจัดพิธีเล้ียงผี    การเลี้ยงผีแตละครั้งจะตองใชทุนประมาณ 10,000 บาทขึ้น
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ไป    หมอเหยาที่เปนเจาภาพจึงตองมีความพรอมดานการเงินพอสมควร   และตองปรึกษากับ
สมาชิกในครอบครัวและญาติพี่นองกอน  นอกจากนี้หมอเหยาที่จะเลี้ยงผีตองเปนผูมีบทบาทและ
ความสําคัญตอชุมชน   นอกจากกําลังเงินแลว  กําลังแรงงานของชาวบานก็เปนส่ิงจําเปนในการ
ประกอบพิธีกรรม   โดยเฉพาะบานใกลเรือนเคียงซึ่งจําเปนอยางยิ่ง  แรงงานผูชายมีความสําคัญ
มากในขั้นตอนการเตรียมงาน  สวนแรงงานจากผูหญิงโดยเฉพาะกลุมลูกเล้ียงและกลุมลูกเมือง ซ่ึง
เปนบริวารของหมอเหยา  จะเปนกลุมที่ลงมือทําเครื่องคายและเครื่องเลนที่ใชในพิธีกรรม  
นอกจากนี้ยังรับหนาที่แมครัว  และเปนฝายจัดหาที่นอนใหกับแขกที่มารวมงานที่มาจากตางถ่ิน   
                  การเลี้ยงผีของแมเมืองจัดขึ้น 3 ปตอคร้ัง นอกจากนี้แมเมืองจะตองไปรวมงาน
เล้ียงผีของลูกเมือง   เพื่อเปนกําลังใจและใหคําปรึกษาในการประกอบพิธีกรรม   ที่สําคัญคือเปน
หัวหนาในการประกอบพิธีกรรม   แมเมืองจึงเปนผูมีบทบาทสําคัญอยางยิ่ง ทั้งยังเปนผูที่คอยเชิญผี
ดีใหมาขับไลผีรายที่จะมาทําลายพิธีกรรม 
                     4. 4.1.2  ลูกเมืองและกลุมหมอเหยา     ลูกเมือง หมายถึง  หมอเหยาที่เคยเปน
ผูปวย   และไดรับปากกับแมเมืองวาจะเปนหมอเหยา   เมื่อหายแลว  ลูกเมืองจะกลายเปนบริวารแม
เมืองทันทีเพราะนับถือผีของแมเมือง   สวนหมอเหยาที่มารวมเลี้ยงผีประจําปจะเปนหมอเหยาที่
ไมใชลูกเมืองหรือบริวาร แตจะเปนผูที่นับถือผีเดียวกันหรือเปนญาติทางผี   ลูกเมืองถือไดวาเปน
ลูกอีกคนหนึ่งของแมเมือง  แมแตลูกแท ๆ ของหมอเหยาก็นับถือลูกเมืองเหมือนพี่หรือนอง มีการ
ใหเกียรติซ่ึงกันและกัน   ลูกเมืองจะมีหนาที่ในการตรวจดูเครื่องคาย  เครื่องเลน  และอุปกรณตาง 
ๆ ที่ใชในพิธีเล้ียงผีวาถูกตอง   และครบตามฮีตประเพณีหรือไม   เมื่อขาดเหลือส่ิงใด  ลูกเมืองก็จะ
ชวยกันบริจาคเปนเงิน  หรือ “เหลาขาว”  เพื่อสมทบในงานเลี้ยงผีประจําปของแมเมือง 
                      หมอเหยาที่นับถือผีเดียวกัน  หมายถึงหมอเหยาที่มาเล้ียงผีรวมหมอเหยาเจาภาพ  
ซ่ึงหมอเหยาเจาภาพจะตองนําดอกไมและเทียนอยางละคูไปเชิญหมอเหยาเหลานี้มารวมเลี้ยงผี             
เมื่อหมอเหยารับเทียนและดอกไมแลวจะปฏิเสธไมได   ตองมารวมเล้ียงผี   สวนใหญแลวมักเปน
หมอเหยาที่เคยไปเหยารักษาโรคมากอน   เพราะตองการเพิ่มพลังอํานาจใหกับผีของตน   
                 ในงานเลี้ยงผีของนางดาว ซ่ึงเปนหมอเหยาบานโนนยาง มีหมอเหยาที่มารวมงาน
เล้ียงผีจากอําเภอกุฉินารายณ จังหวัดกาฬสินธุ    และในหมูบานตําบลโนนยาง สวนในงานเลี้ยงผี
ของนางพัด  หมอเหยาที่มารวมจะมาจากอําเภอคําชะอี    และสวนหนึ่งก็อยูในบานเดียวกัน   การ
เล้ียงผีแตละครั้งหมอเหยาที่มารวมในพิธีจะมีประมาณ  25 – 30 คน ขึ้นไป  
                         4.4.1.3  ลูกเล้ียง  หมายถึงผูที่มารักษาอาการปวยกับแมเมืองที่เปนเจาภาพเลี้ยงผี  
เมื่อหายจากโรคแลวทั้งครอบครัวจะอยูภายใตของรักษาของแมเมือง การอยูภายใตของรักษา
หมายถึงเปนบริวารของแมเมือง   เมื่อรักษาโรคใหลูกเล้ียงหายแลว  แมเมืองจะนําเสื้อของลูกเล้ียง
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และสมาชิกในครอบครัวที่เปนลูกเล้ียงไปแขวนไวใตหิ้งผีของแมเมือง   เปนสัญลักษณของรักษา
ของแมเมืองจะคอยคุมครองลูกเล้ียงและคนในครอบครัวใหปลอดภัยจากอันตรายทั้งปวง   เมื่อถึง
วันพระลูกเล้ียงก็จะนําหมากพลูมาคารวะแมเมือง  เมื่อแมเมืองจะเลี้ยงผีหมอประจําป ลูกเลี้ยงก็
ตองมาทําหนาที่เตรียมสิ่งของตาง ๆ ที่จะใชในงาน  เชน  ลูกเล้ียงคนใดที่มีฝมือเคยทําเครื่องคาย
เล้ียงผีก็จะชวยกันทําเครื่องเลนผี  เครื่องเซน  และทําอาหารเพื่อรับแขกที่มารวมเล้ียงผี   จัดหาที่
นอนใหแกหมอเหยาที่อยูตางถ่ินในกรณีที่ตองคางคืนรวมทั้งผูเขารวมพิธีกรรมที่มาจากตางถ่ิน 
                                 4.4.1.4 นางเปยง  หมายถึงผูที่คอยอํานวยความสะดวกใหกับหมอเหยา                      
ในพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ของพิธีกรรม  นางเปยงเปนบุคคลที่คอยสงเครื่องเลนตาง ๆ ใหแกหมอเหยา  
และเปนผูคอยจัดลําดับขั้นตอนของพิธีกรรมการเลี้ยงผีใหเปนไปตามฮีตประเพณี  นางเปยงจะคอย
รินเหลาใหแกหมอเหยาและผูที่เขารวมพิธี   ในพิธีเหยาเล้ียงผีที่หมอเหยามารวมเลี้ยงไมเกิน                 
10 คน  นางเปยงจะมี 1 คน  แตถาหมอเหยามีมากกวา 20 คนขึ้นไป   จะมีนางเปยง 2 คน                     
นางเปยงจึงเปรียบเหมือนคนรับใช   หรือขาทาสบริวารที่ตองคอยอํานวยความสะดวกใหแก
เจานาย   
                       4.4.1.5  ลูกหลาน  ญาติพี่นอง และชาวบาน  ลูกหลาน หมายถึงกลุมคนที่อาศัยอยู
ในครอบครัวเดียวกันกับหมอเหยา   เนื่องจากครอบครัวของชาวผูไทเปนครอบครัวเดี่ยว ญาติพี่
นองจะอาศัยอยูในครอบครัวเดียวกัน    ลูกหลานบางคนที่ออกเรือนไปก็ยังอยูในที่ผืนเดียวกัน
เพื่อที่วิญญาณผีบรรพบุรุษจะไดคุมครองอยางทั่วถึง   สวนกลุมญาติพี่นอง หมายถึง กลุมญาติพี่
นองที่อยูในหมูบานเดียวกัน  หรืออยูคนละหมูบาน   และเปนกลุมที่นับถือผีเดียวกัน คนกลุมนี้จะ
เปนกลุมที่มีความสําคัญอีกกลุมหนึ่ง   มีทั้งผูหญิงและผูชาย   เนื่องจากเปนกลุมที่ตองใชแรงงาน
ในการจัดเตรียมสถานที่ในพิธีเล้ียงผี   สวนกลุมชาวบานคือกลุมที่ไมไดเปนญาติหรือนับถือผี
เดียวกัน   แตจะเปนกลุมที่มีบานเรือนอยูใกลกันหรือเปนกลุมคนที่ไปมาหาสูกับหมอเหยาเปน
ประจํา 
  
         4.4.2  วัสดุอุปกรณในพิธีกรรมเหยาเลี้ยงผี   หมายถึงวัตถุส่ิงของที่เจาภาพจัดทําขึ้นตาม
ฮีตประเพณีของหมอเหยา   วัสดุที่กลาวมาแลวนั้นเจาภาพจะเปนผูจัดเตรียมในตอนเชาของวันงาน
และจะตองจัดทําขึ้นใหมทั้งหมด  วัสดุแตละชิ้นจะตองทําอยางพิถีพิถัน   ทาดวยขมิ้นใหมีสีเหลือง
และสงกลิ่นหอม   เพื่อใหเปนที่พอใจของผีที่จะลงมา วัสดุอุปกรณที่ทําขึ้นเพื่อใชเปนองคประกอบ
พิธีกรรมเหยาเลี้ยงผีประจําป  ไดแก  หิ้งผี  เครื่องคาย  เครื่องเลนผี  และเครื่องแตงกาย 
                         4.4.2.1  หิ้งผี  เปนวัสดุหลักในพิธีเหยาเลี้ยงผี หมายถึงหิ้งบูชาที่เปนที่อยูของ
วิญญาณผีไทผีแถนและผีเชื้อผีมูล  ทําจากไมยอ เปนรูปสี่เหล่ียมจัตุรัสขนาด 16 นิ้ว  ใชไมไผไร           
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ทําเปนเสาขึ้นที่มุมขางหนา 2 ขาง ตรงปลายหิ้งผีจะทําคลายหางยื่นออกมา เสาทั้งสองขางผูกดวย
ฝาย  สวนอีก 2 มุมที่เหลือก็ใชฝายผูกไวเพื่อสะดวกในการแขวน   การทําหิ้งผีเปนเปนรูปสี่เหล่ียม
ส่ีมุม เพื่อใหแตละมุมเปนที่อยูของผีและสะดวกในการผูกติดไวตรงกลางปะรําหรือผาม  บนหิ้งผี
วางขันหา  ขันน้ําดอกไม   และตะเกียง      
                       หมอเหยาจะนําหิ้งผีมาแขวนไวตรงกลางปะรํา ตรงกับที่นั่งของ  หมอเหยาที่เปน
เจาภาพ   การแขวนหิ้งผีจะแขวนในวันแรกของการเลี้ยงผี   หิ้งผีจะมีอันเดียวเฉพาะหมอเหยา
เจาภาพ   ยกเวนกรณีที่ลูกเมืองทําพิธีเล้ียงตัดผีแมเมืองออกจากลูกเมือง   หิ้งผีจึงจะมี 2 หิ้งแขวนคู
กัน   เมื่อเสร็จพิธีเล้ียงผี   หิ้งผีพรอมเครื่องเลนก็จะถูกยกขึ้นไปแขวนไวที่หองของ  หมอเหยา    
การแขวนหิ้งผีตองเปนผูที่ไดรับมอบหมายจากหมอเหยา    ซ่ึงอาจจะเปนลูกหลานที่อยูใน
ครอบครัวและญาติผูใหญที่สามารถทําพิธีและรูบทสวดเปนอยางดี   เมื่อแขวนหิ้งผีเสร็จแลวก็เปน
หนาที่ของหมอเหยาที่จะดําเนินกระบวนการขั้นตอนในการปาวผีใหมาอยูที่หิ้งผีตอไป                
                         4.4.2.2  เคร่ืองคาย    หมายถึงวัสดุเครื่องบูชาผี เครื่องคาย หรือคาย  ในภาษาถิ่น
อีสานหมายถึงคาครู  คาบูชาครู  เครื่องบูชา   หรือเครื่องบูชาครู   และยังหมายถึงเงินคายกครู 
ดอกไมธูปเทียน   อาหารคาวหวาน  และเครื่องใชในพิธีกรรม   ซ่ึงเจาพิธีเปนผูกําหนด  (ธวัช              
ปุณโณทก,  2542 : 669)  เครื่องคายในพิธีเหยาเลี้ยงผีประกอบดวยกะโตกตีน  ผาฝายขาว  ถวยใส
ขาวสาร  ขาวสารเหนียว  ฝายขาว  ไขออ  เทียน  เงินลาด  ใบขนุน  ใบพลู  ดาบ  เหลาขาว  และ
ดอกจําปา 
                        1)  กะโตกตีน เปนภาษาผูไท หมายถึงภาชนะที่ใสเครื่องคาย ทําดวยไม นิยมใช     
กะโตก 5 ขา นํามาใชเปนภาชนะใสเครื่องบูชาผีหรือเครื่องประกอบหลัก   เชนเดียวกับขันตั้งหรือ
ขันครูที่ใชในพิธีกรรมฟอนผีของทางภาคเหนือซ่ึงเปนสัญลักษณของการบอกสถานภาพหรือ
ตําแหนงมาขี่ (เธียรชาย อักษรดิษฐ, 2552 : 70-71)  สวนกลุมวัฒนธรรมไทย- ลาว  ใชเปนถาดที่ใส
สํารับขาว   เปนภาชนะใสเครื่องบูชาผีฟาในพิธีรักษาคนปวยและพิธีลงขวง   การเลี้ยงผีของชาว        
ผูไทเมืองอาสะพอน แขวงสะหวันเขต สปป.ลาว ก็ใชกะโตกเปนภาชนะรองรับเครื่องคาย
เชนเดียวกัน (สัมภาษณนางไท  ไชยดี  หมอเหยา 26 กุมภาพันธ 2553)   
                      กะโตกที่ใชในพิธีเหยาเลี้ยงผีตองทําใหครบตามจํานวนหมอเหยาที่มารวมเลี้ยง  
แตกะโตกของเจาภาพจะมีลักษณะพิเศษคือใหญกวาของหมอเหยาคนอื่น และตองตั้งใหสูงกวากะ
โตกของหมอเหยาคนอื่น  เพราะเชื่อวาผีของหมอเหยาเจาภาพจะมีอํานาจสามารถคุมครองและ
ปองกันภัยได 
                      2)  ผาฝายขาว   เปนผาฝายพื้นเมืองพับเปนรูปส่ีเหล่ียมจัตุรัสยาวประมาณดานละ 
1  เมตร   วางปูรองพาน   จากนั้นนําขาวสาร 1 ถวยเทลงที่ผาฝาย  แลวจึงนําถวยขาวสารอีก 1 ถวย 
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ตั้งลงบนขาวสารที่อยูบนผาฝาย   ผาที่ใชรองพานนั้นตองเปนผาฝายสีขาวจะใชผาสีอ่ืนไมได  
เพราะสีขาวบอกสิ่งแปลกปลอมในพิธีกรรมได   เมื่อเสร็จพิธีเล้ียงผียังนําผาฝายผืนนี้ไปใชใน
พิธีกรรมอื่น ๆ ไดอีกตอไป (สัมภาษณ นางคําไป   หมอเหยา 20 มีนาคม 2552) 
                           3) ถวยใสขาวสาร เปนถวยแกงขนาดกลางจํานวน 1 ถวย ใสขาวสารลงในถวย
จากนั้นนําเครื่องคายอื่น ๆ  เชน  เทียนงา  เทียนลึม  เงินลาด  กรวยดอกไม  ปกลงบนขาวสาร  ที่
ปากถวยใชฝาย 1 ไจ  ครอบปากถวย   เพื่อปองกันไมใหขาวสารและเครื่องคายตาง ๆ หลนออก
จากถวย  นอกจากนี้ยังเปนการผูกมัดผีไวในเครื่องคาย (สัมภาษณนางใส  ปททุม หมอเหยา                  
15 มีนาคม 2552) 
                     4)  ขาวสารเหนียว  ใชเฉพาะขาวสารเหนียวเทานั้น  จะไมใชขาวสารชนิดอ่ืน   
เมื่อนํามาใชตองใชถวยตวงขาวสารเสียกอน   ถวยแรกนํามาเทใสไวในผาฝายสีขาวที่ใชรอง
ขันโตก   สวนถวยขาวสารใบที่ 2 จะวางลงบนขาวสารที่อยูในผาฝายขาวรองพาน  จากนั้นจึงนํา
เครื่องบูชาตาง ๆ นํามาเสียบไวที่ขาวสารที่อยูในถวย 
                       ขาวสารที่นํามาใชในพิธีกรรมเหยาเลี้ยงผีใชสําหรับในการเสี่ยงทาย โดย                 
หมอเหยาจะหยิบขาวสารที่อยูที่ผาฝายสีขาวออกมาเสี่ยงทาย ทั้งเสี่ยงที่ฝามือ  เส่ียงบนไข  และใช
เสี่ยงดาบ     
                      เมื่อเสร็จพิธีเล้ียงผีแลว หมอเหยาจะใชผาขาวที่อยูในเครื่องคายหอกลับบาน  
จากนั้นใชสากกะเบือ หรือไมตีพริก ตําลงไปที่ขาวสาร 3 ครั้ง เทใสกระดง แลวนําไปรอนเอาเศษ
ส่ิงของที่ติดมาออกใหหมด จึงนําไปเทรวมกันกับขาวสารที่มีอยู        
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                                                      ภาพที่ 45  หิ้งผี ในพิธีเหยาเลี้ยงผี 
 
 
 
 
 
 
 
 
                                                 
 
 
 
 
 
 
                                                ภาพที่ 46  กะโตกตีน ภาชนะรองรับเครื่องคาย 
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ภาพที่ 47 เครื่องคายหมอเหยาขี้เหลา 

 
                5)  ฝายขาว  ใชฝายขาว 2 ไจ ครอบปากถวยขาวสาร 1 ไจ และวางบนพานเครื่อง
คาย 1 ไจเพื่อใหหมอเหยาใชคลองรอบศีรษะเวลาประกอบพิธีกรรม   ฝายขาวที่หมอเหยานํามาใช
ในพิธีเล้ียงผีมีคุณสมบัติเหนียว  ไมขาดงาย   หมอเหยาจึงนิยมนํามาใชในพิธีกรรมและเปนการ
ปฏิบัติสืบทอดตามฮีตประเพณีดั้งเดิม 
                  6)  ไขออ  1 ฟอง เรียกวา “นางออ นางแพง” เปนไขไกที่วางไวตรงกลางถวย
ขาวสาร  ไขไกที่ใชในเครื่องคาย ตองนํามาจากไขไกที่เล้ียงอยูตามบาน ไมใชไขไกที่วางจําหนาย
ตามทองตลาด  ไขนั้นจะตองไมเปนไขที่จะฟกออกมาเปนตัว หรือไขลม                                                         
                     หมอเหยาจะใชไขออ สําหรับเสี่ยงทาย  ใชขาวสารที่อยูในคายบูชา (ยกเวนอยูใน
ถวย)  หวานลงบนยอดไข  เพื่อดูวาขาวสารติดอยูกับไขนั้นกี่เมล็ด  ถาติดเปนคูแสดงวาพิธีกรรม
เล้ียงผีในวันนั้นจะไมมีอุปสรรค แตถาติดเปนเลขคี่แสดงวาพิธีกรรมจะมีอุปสรรค  การเสี่ยง
ขาวสารลงบนไขทําทั้งหมด 3 คร้ังติดตอกัน  
                         7)  เทียน  เทียนเหลานี้ไมใชจุดเพราะเปนเทียนบูชาผี  เทียนที่อยูในเครื่องคาย
แบงออกเปน 2 ชนิด ไดแก 
                         “เทียนงาเทียนลึม”  เปนเทียนชนิดพิเศษที่มีใชเฉพาะในกลุมหมอเหยา  เทียนงา
ทําจากขี้ผ้ึงผสมกับฝายเพื่อทําเปนไสเทียน จากนั้นใชเทียน 2 เลมนํามาประกบเขากันทําเปนสาม
งาม  เรียกวา “เทียนงา”  และนําเทียนที่ทําขึ้นเองจํานวน  3 เลม นํามาฟนใหเปนเทียน 1 เลม ที่มี
ลักษณะคลายกระบอง เรียกวา “เทียนลึม” เทียนงาเทียนลึมจะปกไวที่ถวยขาวสารขาง ละเลม    
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                    เทียนบูชา  หมายถึงเทียนที่มีจําหนายอยูตามทองตลาดทั่วไป จะมีอยู 2 แบบ       
แบบแรกเปนเทียนที่อยูในกรวยที่ทําจากใบขนุนจํานวน 8 เลม แบงใสกรวย ๆ ละ 2 เลม ปกลงบน
ถวยขาวสารขางละ 2 กรวย เทียนที่ไมใสในกรวย หมอเหยาเรียกวา เทียนเปอย    มีจํานวน   8 เลม 
เชนกัน ปกลงบนขาวสารที่อยูในถวยขางละ 2 คู   
                          นอกจากนี้มีเทียนอีกชุดหนึ่งที่ไมไดอยูในถวยขาวสาร  แตจะวางอยูที่ขาวสารบน
ผาฝายขาว   เทียนกลุมนี้ใชจุดบอกกลาวแกผีเมื่อประกอบขั้นตอนตาง ๆ ตามพิธีกรรมไมระบุวามี
จํานวนเทาใด  เพราะเปนเทียนที่กลุมลูกเลี้ยงนํามาบูชาผี 
                     8)  เงินลาด  เปนเงินโบราณที่มีใชอยูในหัวเมืองทางภาคอีสานซึ่งเปนสวนหนึ่ง

ของอาณาจักรลานชาง (ธวัช ปุณโณทก, 2542 : 430)   เงินลาดจะมีรองตรงกลางคลายเรือหรือ
กระสวยทอผา ยาว 3 นิ้ว กวาง 0.5 นิ้ว  ทําจากทองเหลืองผสมกับตะกั่ว   จํานวน 1 อัน ปกลงตรง
กลางกรวยใบพลูบนถวยขาวสาร  
                  9)  ใบขนุน  ชาวผูไทเรียกวาใบหมากมี่ ใชจํานวน 8 ใบ นํามาทําเปนกรวยเพื่อใส
เทียนและดอกไม ใบขนุนจะใชในพิธีเหยาทุกประเภท เพราะชาวผูไทเชื่อวา ใบขนุนมีลักษณะ
คลายเรือซ่ึงเปนพาหนะของกลุมผูไท  
                 10)  ใบพลู   หรือ “พลูปลิ” จํานวน 2 ใบ นํามาเย็บเปนกรวย 1 กรวย ปกไวบน
ถวยขาวสาร เพื่อใชเปนที่รองเงินลาด หมอเหยาเชื่อวาใบพลูจะชวยกําจัดสิ่งชั่วรายในพิธีกรรม 
                      11)  ทาวทงทาวเทม  เปนดาบโลหะจํานวน 2 เลม นํามาวางไวขาง ๆ เครื่องคาย 
หมอเหยาแตละคนเปนผูนํามา เพื่อใชเส่ียงทายโดยใชปลายดาบปกลงบนถวยขาวสาร เพื่อใหดาบ
นั้นตั้งอยูได ทํา 3 คร้ัง นอกจากนี้ ยังใชดาบเปนอาวุธในขั้นตอนการเลนรอบบานรอบเมือง   
                     12)  เหลาขาว จํานวน 1 ขวด วางไวขาง ๆ เครื่องคาย   สมัยกอนหมอเหยาใช
เหลาที่กล่ันเอง    แตตอมาเมื่อมีพระราชบัญญัติภาษีสรรพสามิต   เหลาที่ชาวผูไทกลั่นเองจึงเปน
ส่ิงผิดกฎหมาย   จึงใชเหลาของทางการในการเลี้ยงผี (สัมภาษณ สมลี อาจวิชัย, อดีตผูใหญบาน                
15 มกราคม 2552) เหลาขาวหรือเหลาสี่สิบดีกรีนี้จะเรียกวา “มา” เวลาดื่มเหลาจะเรียกวา “ขี่มา”  
เหลาจึงเปนองคประกอบสําคัญในพิธีเหยาเลี้ยงผีเพราะเปนส่ือในการติดตอระหวางวิญญาณผีกับ
หมอเหยา  
                       13)  ดอกจําปา  หรือดอกลั่นทม  ใสลงในกรวยใบขนุนพรอมเทียน  ปกลงในถวย
ขาวสารขางละ 2 คู  แตละกรวยไมไดกําหนดจํานวนดอกจําปา แตจะใสใหพอดีกับกรวย 
                         4.4.2.3  เคร่ืองเลนผี   หมายถึงวัสดุอุปกรณที่ทําเปนรูปสัญลักษณตาง ๆ เชน 
เครื่องอาวุธและพาหนะ เครื่องเลนในพิธีกรรมเหยาเลี้ยงผี  ไดแก  กระดง  เสาหลักเมือง  หอตุมหอ
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ยก  หอลมหอเลย  ดอกงา  ตุมโหลงตุมแสด  ชางไม  มา  เรือ  กลองไข  ฝายสีขาว  หมวกกาบลา  
ฝาใสมือ  หนาไม  ปนไม  ดาบไม  ฝายดอกไม  มาลัยดอกไมสด  โองน้ํา  และเหลาอุ 
                        1)  กระดง   ทําจากไมไผสานเปนรูปวงกลม จํานวน 1 อัน ใชสําหรับใสเครื่อง
เลนผีทั้งหมดกอนและหลังประกอบพิธีเล้ียงผี โดยวางไวขางคายของหมอเหยา (เจาภาพ)                                          
                       2)  เสาหลักเมือง   ทําจากตนหมอน 3 ทอน ยาวทอนละประมาณ 6 นิ้ว ทาขมิ้นมี
สีเหลือง  มีดายสีแดง สีเขียวพันรอบ  ระยะหางประมาณ 2 นิ้ว ใหสีแดงอยูตรงกลางระหวางสีเขียว 
ปลายเสาหลักเมือง  2  เสาทําเปนรอง แลวใชเสาหลักเมืองอีกอันหนึ่งเสียบลงไป   หมอเหยาจะนํา
เสาทั้ง  3  มาประกบกันเขาคลายเปนประตูเมืองเมื่อถึงขั้นตอนการปลูกคุมเวียงซ่ึงหมายถึงการ
สรางบานแปงเมือง   
                   จะสังเกตเห็นวาที่เสาหลักเมืองจะมีสัญลักษณของสี  2  สี คือจะใชดายสีแดงและ
สีเขียวพันรอบเสาหลักเมืองทั้ง 3 เสา สีแดงหมายถึงผีไทผีแถน  กลุมที่นับถือจะใชสีแดงเปน
สัญลักษณไมวาจะเปนหมอเหยาที่เรียกวา “หมอลํา”  และกลุมหมอขี้เหลา  สวนสีเขียวเปน
ลักษณะเฉพาะที่หมายถึงกลุมหมอเหยาที่ใชเหลาในพิธีกรรม (สัมภาษณ นางคํา ปททุม, 23มีนาคม 
2552)  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที่ 48   หมอเหยาสองดูพวงมาลัยฝายดอกไม และพวงมาลัยดอกจําปา 

           
เสาหลักเมืองของกลุมหมอเหยาชาวผูไท   เปนสัญลักษณของประตูเมืองเพราะ

เมื่อเวลาผีลงมาจากฟาจะตองลงมาเขาทางประตูเมืองเสียกอน หมอเหยาจะรูไดทนัทีวาผีลงมาครบ
หรือยังจากการเสี่ยงขาวสารที่ไข ถาขาวสารจับที่ปลายไข 5 เมล็ด แสดงวาผียังลงมาไมครบ  ตอง
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ทําการปาวเชญิผีอีกครั้งจึงจะทําพิธีกรรมตอไปได (สัมภาษณ นางตอม,  หมอเหยา, 19 มีนาคม 
2552) 
                         3)  หอตุมหอยก   เปนไมไผรูปสามเหลี่ยมมีเสนฝายพันแลวใชเชือกผูกหอตุมหอ
ยกกับปลายไมไผ ทําเปนเครื่องเลนผี   ในขั้นตอนของการสองดูเครื่องเลน หมอเหยาทุกคนจะนํา
หอตุมหอยกออกมาตรวจสอบโดยการดม   หากหมอเหยาตรวจสอบแลวปรากฏวามีส่ิง
แปลกปลอม แสดงวาคนที่ทําเครื่องเลนนั้นมีวิญญาณความชั่วรายแอบแฝงในรางกาย   และหมอ
เหยาตองทําพิธีปดเปาสิ่งไมดีนั้นใหออกไป   เมื่อถึงขั้นตอนการเลนเครื่องหมอเหยาก็จะนําหอตุม
หอยกออกมาแกวงไปมา 
                 4)  หอลมหอเลย  ทําจากไมยอ เปนรูปบานมีจั่วจํานวน 1 คู  นําไปทาขมิ้นเพื่อให
มีสีเหลือง หอลมหอเลยมีลักษณะคลายบานหรือที่อยูของผีบริวารของผีไทผีแถน  
                      หมอเหยาจะนําหอลมหอเลยออกเลน  เมื่อถึงขั้นตอนการเลียบบานเลียบเมือง 
โดยจะแหรอบปะรําหรือผาม  3 รอบ แลวจึงนําไปเก็บไวรวมกับเครื่องเลนอยางอื่น  
                     5)  ดอกงา  ทําจากตนหมอนนํามาแกะสลักใหเปนกลีบดอกไม จํานวน 6 ดอก  
แลวนํามามัดรวมกันมัดละ 3 ดอก นําไปยอมดวยขมิ้นที่เตรียมไวเพื่อใหมีสีเหลืองและมีกล่ินหอม 
ดอกงามีลักษณะคลายกับดอกกระดังงา  ถือไดวาเปนดอกไมประดิษฐเพียงชนิดเดียวที่ทําขึ้นเพื่อ
ใชในพิธีเหยาเลี้ยงผี  
                       เมื่อถึงขั้นตอนการเลนเครื่อง หมอเหยาจะนําดอกงามาดมเพื่อตรวจสอบวา มีส่ิง
ช่ัวรายปะปนหรือไม โดยเริ่มจากหมอเหยาที่เปนประธานในพิธี และสงตอกันไปจนสิ้นสุดที่หมอ
เหยาที่เปนเจาภาพ   หมอเหยาจะนําดอกงาสงใหกับผูเขารวมพิธีดม และถามวา หอมหรือไม ผูที่
ดมดอกงาจะตองตอบวา “หอม” ถาตอบวา “ไมหอม” จะทําใหผีไมพอใจ และจะตองถูกปรับเปน
เหลาขาว    
                     6)  ตุมโหลงตุมแสด  หรือเรียกอีกอยางวา “ตุมโหลงซาวแปด ตุมแสดซาวสอง”  
ตุมโหลงทําจากผาฝายสีขาว เย็บติดกับไมดอกเลา  คลายกับรมกันแดด   ตุมแสดทําจากผาฝาย               
สีขาวเย็บเปนรูปวงกลมจะอยูระหวางกลางไม    ไมที่ใชทําตองจากยอดของดอกเลาเทานั้นเพราะ
เปนไมออนและดัดงาย จะใชไมอยางอื่นทําไมได ทั้งตุมโหลงและตุมแสดใชในขั้นตอนการเลน
เครื่อง และเปนสัญลักษณของเครื่องสูงสําหรับเจานาย                                
                        7)  ชางไม   ทําจากไมตนยอ จํานวน 1 คู  แกะเปนรูปชางเพศผูและเพศเมีย             
อยางละตัว   ทาขมิ้นใหมีสีเหลืองและมีกล่ินหอม  นําไปวางรวมกันกับเครื่องเลนตาง ๆ ที่อยูใน
กระดง    เมื่อถึงขั้นตอนการคลองชาง หมอเหยาจะนําชางไปอาบน้ํา พรอมกับรองบทสวดควบคู
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ไปดวย   ชางเปนเครื่องเลนที่สําคัญมากในพิธีเหยาเลี้ยงผี จะขาดไมได เพราะขั้นตอนการคลองชาง
เปนขั้นตอนสําคัญของพิธีเหยาเลี้ยงผีวันที่สอง   
                    8)  มา  ทําจากไมไผเหลาใหสะอาด ดัดใหเปนโครงรูปมา 1 ตัว ใชเชือกผูกโยงไป
ตามจุดของไมไผ  จนเกิดเปนรูปมา ที่หางมาใชดายผูกหอยลงมาใชนุนติดที่ปลายหาง  สวนที่คอใช
กระดิ่งผูก   มามีความสําคัญเทากับชางเพราะนอกจากจะมีความหมายวาหมายถึงเหลาแลวยัง
หมายถึงสัตวพาหนะอีกดวย  ใชในขั้นตอนการเลียบบานเลียบเมือง                                                                             
                      9)  เรือ  ทําจากไมยอแกะสลักเปนรูปเรือ 2 ลํา ยาวลําละประมาณ 16 เซนติเมตร  
แลวนําไปทาดวยขมิ้นเพื่อใหมีสีเหลือง   การทําเรือตองทําพรอมกับไมพายเรือ 2 อันควบคูกัน 
จากนั้นนําไปรวมไวที่กระดง    ขั้นตอนการเลนเรือซ่ึงเปนขั้นตอนตอจากการคลองชาง หมอเหยา
จะนําเรือออกมาเพื่อนําไปลอยในโองน้ําที่เตรียมไวหนาปะรําหรือผาม  หรือท่ีเรียกวาการสวงเรือ 
หมอเหยาจะเปลี่ยนกันลอยเรือจนครบ   จากนั้นจึงนําเรือไปแขวนไวที่หิ้งผี ในขณะที่ลอยเรือหมอ
เหยาก็จะรองบทประกอบ 
                      10)  กลองไข  หรือกลองโหลง ใชไขไกดิบจํานวน 2 ฟอง  ตองไมใชไขขาวหรือ
ใชไขที่ไมฟกออกมาเปนตัว จากนั้นใชขี้ผ้ึงติดรอบไขใชเมล็ดขาวเปลือกติดเรียงกันจนรอบไข 
จากนั้นใชเสนดายผูกที่ไขโยงกับเสาไมไผที่เหลาไวนําไปแขวนไวที่หิ้งผี    
                       11)  ฝายขาว   เปนฝายที่ไดจากธรรมชาติที่หมอเหยาทําขึ้นเอง นํามาทําเปนไมตี
กลองไข และใชสําหรับคลองชาง                                      
                       12)  หมวกกาบลา ทําจากไมไร เหลาใหสะอาดแลวนํามาสานเปนหมวกคลาย
งอบของชาวญวน  1 อัน ยอมขมิ้นเพื่อใหมีกล่ินหอม  หมอเหยาเจาภาพจะเปนผูใสในเวลาออก
เลียบบานเลียบเมือง เพื่อเปนเครื่องปองกันสิ่งชั่วรายที่จะมาทํารายที่ศีรษะ เพราะชาวผูไทเชื่อวา
ขวัญหัวมีความสําคัญมาก จึงตองปองกันไว 
                      13)  ฝาใสมือ ทําจากตอกไมไรสานเปนรูปส่ีเหล่ียมจัตุรัส เทากับฝามือ  ตรงกลาง
จะทําเปนรูเพื่อใชนิ้วสอด เพื่อจับไดสะดวก ยอมดวยขมิ้น  โตยมือจะมีจํานวน 1 อัน หมอเหยา
เจาภาพจะเปนผูถือฝาใสมือออกแกวงในขั้นตอนการเลียบบานเลียบเมือง   
                     14)  หนาไม ทําจากไมไร เหลาใหสะอาดดัดเปนรูปธนูหรือหนาไม จากนั้นใช
เชือกขึงเปนรูปหนาไมจํานวน 1 อัน   หมอเหยาที่เปนเจาภาพเลี้ยงผีเทานั้นเปนผูที่ถือหนาไม โดย
หมอเหยาจะทําทาทางยิงหนาไมไปรอบๆ พื้นที่ของพิธีกรรม 
                      15) ปนไม   จํานวน1 คู ทําจากไมยอแกะเปนรูปปน ยาวประมาณ 16 ซม. ทาขมิ้น
สีเหลือง  เปนสัญลักษณแทนอาวุธ 
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                       16)  ดาบไม   ทําจากไมยอ ทาดวยขมิ้นใหเหลือง จํานวน 16 อัน รอยดวยเชือกให
เปนพวง  เปนสัญลักษณของอาวุธ    
                        17)  ฝายดอกบัว  สีขาว 1 ไจ นํามามัดเปนปมใหเปนขอ ๆ คลายกับพวงมาลัย
ดอกไม   ฝายดอกบัวจะมัดเปนปม 32 ปม มาลัยที่มัดมีทั้งดอกตูมและดอกบาน หมอเหยาจะใชฝาย
ดอกบัวรัดที่มวยผม  สวนหมอเหยาที่ผมสั้นจะใชฝายดอกบัวมัดรอบหัวคูกับฝายดอกไมทีใ่ชมดัหวั
อยูแลว  หมอเหยาที่เปนเจาภาพจะไดพวงมาลัยฝายดอกบัวที่เปนดอกบาน 1 พวง และดอกตูมอีก 3 
พวง สวนหมอเหยาคนอื่นที่มารวมเล้ียงจะไดพวงมาลัยที่เปนดอกตูม คนละ 1 พวงเทานั้น   หมอ
เหยาจะไมนําฝายดอกบัวไปคลองที่ตัวเพราะถือวาผีไมชอบ   สวนพวงมาลัยดอกไมที่นิยมคลองที่
ตัวนั้นจะใชพวงมาลัยดอกไมสด   มาลัยฝายดอกบัวไมไดกําหนดวาจะทําเทาใด   แตหมอเหยาที่
เปนเจาภาพจะตองไดมากกวาหมอเหยาคนอื่น   สวนหมอเหยาคนอื่นจะไดคนละพวงและจะตอง
ทําใหครบจํานวนหมอเหยาที่มารวมในพิธีเล้ียงผี 
                       18)  มาลัยดอกไมสด ทําจากดอกจําปา (ล่ันทม)  นําดอกจําปามารอยเปนพวง 
เทากับจํานวนหมอเหยา   หรือมากกวายิ่งดี หมอเหยาใชพวงมาลัยดอกจําปาเปนเครื่องลอใหผีลง
มาเร็ว   ในกรณีที่พวงมาลัยส้ัน หมอเหยาจะใชพวงมาลัยดอกจําปาคลองคอ  แตถาพวงมาลัยยาว
นิยมใชคลองสะพายไหล   หมอเหยาที่เปนเจาภาพจะไดพวงมาลัยดอกจําปามากกวาหมอเหยาคน
อ่ืน   การเลี้ยงผีนิยมใชดอกจําปา (ล่ันทม)เปนเครื่องบูชาผีไมนิยมนําดอกไมชนิดนี้ไปบูชาพระ   
พวงมาลัยดอกไมนอกจากจะไดจากกลุมญาติและลูกเลี้ยงแลว สวนหนึ่งไดจากกลุมลูกเลี้ยงที่นํา
พวงมาลัยดอกจําปามาบูชาแกแมเมือง เพื่อเปนการคารวะผีหรือของรักษาที่อยูในตัวแมเมือง 
                      19)  โองน้ํา ใชโองน้ําขนาดกลาง ใสน้ําใหเต็ม ตั้งไวที่ลานหนาปะรําหรือผามเพื่อ
ใชในขั้นตอนการเลนคลองชางคลองมา โองน้ําเปนสัญลักษณของ หวย หนองน้ํา หรือ แมน้ํา  
เพราะในพิธีกรรมจะตองนําชางไปเลนน้ํา  หรือเปนการจําลองการคลองชางปา ในขณะที่ชางกําลัง
เลนน้ําอยางเพลิดเพลิน จะไมไดระวังตัวมาก จึงสามารถคลองชางไดงาย 
                         20)  เหลาอุ  จํานวน 1 ไห เปนองคประกอบที่สําคัญในพิธีเล้ียงผี เหลาอุหรือ 
“ชาง”  ใชในขั้นตอนกินเหลาโฮมพล  การดื่มเหลาอุเรียกวา “ขี่ชาง”  เพราะตองใชไมซางซึ่งทํา
เปนหลอดดูด  เนื่องจากไมซางนั้นมีลักษณะคลายงวงชาง      
                  
                        4.4.2.4  เคร่ืองแตงกาย    หมอเหยาสวนใหญเปนกลุมผูหญิงอาวุโส จึงสวม  
“เส้ือมอบ” ซ่ึงเปนเสื้อแขนยาวสีดําหรือสีน้ําเงินคอกลม  เย็บริมผาหรือกุนดวยผาสีแดงตรงกลาง
เสื้อ ชายเสื้อ คอ และแขน สวนกระดุมเสื้อจะใชเหรียญ  ใสผาถุงมัดหมี่ คลองผาสไบสีสันและ
ลวดลายสวยงาม ซ่ึงเรียกวา “การแตงเอ”  สวมตุมหูทองคําสวนหมอเหยาคนใดที่ไมมีตุมหูที่ทํา
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จากทองคําจะใชดอกลั่นทมแทนตางหู  เมื่อถึงขั้นตอนพิธีกรรมหมอเหยาแตละคนจะสวม
พวงมาลัยดอกลั่นทมหมผาเบี่ยง  และใสดอกไมฝายที่ศีรษะทุกคนถือวาเปนเครื่องประดับที่ครบ
สมบูรณ 
                  พิธีกรรมเหยาเลี้ยงผี เปนพิธีกรรมที่มีความสําคัญตอหมอเหยามาก  การที่               
หมอเหยาแตละคนจะรักษาโรคผูปวยไดนั้น จะตองสร างและรับพลังอํานาจอันศักดิ์สิทธิ์จากผีไท 
ผีแถน เสียกอน เมื่อเซนไหวผีหมอทุกป  พลังอํานาจศักดิ์สิทธิ์ก็จะเกิดแกหมอเหยาเพราะตัวหมอ
เหยานั้นเปนรางทรงของผี เมื่อผีไดรับเครื่องเซนไหวก็จะทําใหหมอเหยามีสุขภาพดีสมบูรณ   ถา
กลุมผูปวยเห็นวาหมอเหยาคนใดมีพลังอํานาจศักดิ์สิทธิ์   ความเชื่อและความศรัทธาในของรักษา
หรือผีของหมอเหยาเปนปจจัยสําคัญในการเลือกที่จะรักษากับหมอเหยาผูนั้น  

ปจจัยสําคัญอีกอยางหนึ่งที่หมอเหยาทุกคนเขารวมเล้ียงผีประจําป   เพราะ
ตองการเนนย้ําฮีตคองประเพณีดั้งเดิม เมื่อมีการประพฤติปฏิบัติสืบทอดทุกปจะทําใหหมอเหยา
จดจําฮีตคองไดแมนยํา เปนการถายทอดและรักษาขั้นตอนพิธีกรรมไมใหสูญหาย  
 

          4.4.3 เคร่ืองดนตรีท่ีใชประกอบพิธีกรรม  เครื่องดนตรีที่ใชการประกอบพีธีกรรมเหยา           
เล้ียงผี   สวนใหญจะใชปผูไท  แคน และกระจับปเปนหลัก    หมอเหยาที่เปนเจาภาพจะเปนผูจัดหา
เครื่องดนตรี  โดยเตรียมแคนมาไวหลายเลา   เพราะในพิธีกรรมนั้นจะมีการบรรเลงเครื่องดนตรีทุก
ขั้นตอน ในพิธีกรรมจะใชปผูไท 1 เลา แคนอยางนอย 3 เตา   สําหรับทํานองนั้นมีลักษณะรูปแบบ
เปนของผูไท มีการรองเหยาที่คลายทํานองการเตย   บทรองจะใสทํานองลําผูไท  ปผูไท และแคน
จะเปาเปนทํานองลายสุดสะแนน   ลายลมพัดพราว   ลายโปยซาย   และลายสรอย   ซ่ึงเปนเพลง
แคนในระดับสูง  กลาง   และต่ําสลับกันไป   ผูที่เลนเครื่องดนตรีเหลานี้จะเปนกลุมนักดนตรีที่
ติดตามหมอเหยาไปรวมทําพิธีกรรมเหยาเปนประจํา โดยเฉพาะปผูไทซึ่งเปนเครื่องดนตรีหลักใน
พิธีกรรมเหยา ไมวาจะเปนเหยารักษาโรค เหยาคุมผีออกซึ่งใชเปาสด ๆ  สวนในพิธีเล้ียงผีประจําป  
ซ่ึงเปนพิธีกรรมที่เปนงานรื่นเริง เครื่องดนตรีจะตองใชมากชิ้นขึ้น  
           ในสมัยกอน พิธีเหยาเลี้ยงผีของกลุมหมอเหยาใชปผูไท แคน และกระจับป( พิณ) ชาวผูไท
เชื่อวา ป เปนเครื่องดนตรีที่ใชติดตอกับผีแถน   สําหรับหมอเหยาที่มีฐานะดีเทานั้นจึงจะใชปผูไท 
เปนเครื่องดนตรีรวมกับแคน เพราะ คาจางหมอปมีราคาแพงกวาเครื่องดนตรีชนิดอื่น และปจจุบัน
หาคนเปาปไดยาก  ปจจุบันหมอเหยาที่มีฐานะทางการเงินไมดีจึงใชเฉพาะแคน กระจับป และฉิ่ง
ในพิธีเล้ียงผี (สัมภาษณ นายสมลี อาจวิชัย,20 มีนาคม 2552)      
            นักดนตรีที่หมอเหยาเชิญมารวมงาน นอกจากจะคอยติดตามหมอเหยาไปประกอบ
พิธีกรรมเหยาแลว   อีกสถานะหนึ่งคือญาติของหมอเหยาเพราะการเปนนักดนตรีที่สามารถเปาป
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และแคนในพิธีกรรมเหยาไดนั้นจะตองมีการสืบทอด   การเปาปผูไทและการเปาแคนในพิธีกรรม
เหยาจะมีทวงทํานองที่มีลักษณะพิเศษ  เชน  ปและแคน  เปาลายหมอเหยา  โดยเฉพาะถาหมอป
และหมอแคนคนใดที่ไมเคยเปาเมื่อไปเปาในพิธีกรรมหมอเหยาจะไมสามารถเหยาได   เพราะเสียง
ปผูไทและแคนจะไมส่ือใหผีไทผีแถนลงเทียมรางหมอเหยา   หมอปและหมอแคนจึงเปนบุคคลที่
ตองคอยติดตามหมอเหยาไปรักษาโรคเปนประจํา เนื่องจาก ปผูไทนั้นหาคนเปายาก  ดังนั้นใน
พิธีกรรมเหยารักษาโรค หมอแคนหรือ “หมอมา” เปนเครื่องดนตรีหลักเพื่อส่ือสารกับผีไทผีแถน 
และหมอแคนสวนใหญจะเปนเครือญาติผีเดียวกันกับหมอเหยา     
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
                                            
 
 
                                                 ภาพที่ 49  ปผูไท เครื่องดนตรีหลักในพิธีเหยาเลี้ยงผี 
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ภาพที่ 50 ปผูไท  แคน กระจับป ในพิธีเลี้ยงผี 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที่ 51  แคน กระจับป  ในพิธีเลี้ยงผี 
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4.4.4  เวทมนตรคาถาหรือบทสวดในพิธีกรรม เวทมนตรคาถาเปนองคประกอบสําคัญใน
พิธีกรรม   เวทมนตรคาถาเรียกอีกอยางวาบทรองหรือบทสวดซึ่งจะมีทั้งที่เปนบทยาวและบทสั้นๆ
ขั้นตอนของการเลี้ยงผี  เวทยมนตรคาถาที่เปนบทยาวจะอยูใน “บทปาวผี”หรือบทเชิญผี ซ่ึงเปน
บทสวดเพื่อเชิญผีใหลงมารวมเลี้ยงผี หรือมาดื่มกินเครื่องเซน และมาฟอนรําเพื่อความสนุกสนาน
เพลิดเพลิน บทปาวผีในพิธีเหยาเล้ียงผีจะเปนการเชิญผีไทผีแถน  ผีเชื้อผีมูล  และผีที่ดีที่ชวย
ปกปองคุมครองใหหมอเหยาและครอบครัว  ตลอดจนลูกเมืองและลูกเล้ียงไดอยูดีกินดี ในบทปาว
ผี จะแสดงถึงความเคารพและระบุถึงชื่อครูผี  สถานที่ที่ผีอยู ซ่ึงลวนแตเปนสถานที่ศักดิ์สิทธิ์   การ
ปาวผีจะเริ่มจากหมอเหยาที่อาวุโสที่นั่งอยูหัวแถวเริ่มกอน พรอมกับเสียงแคน   จากนั้นหมอเหยา
แตละคนก็จะเร่ิมปาวผี โดยหมอเหยาแตละคนจะแสดงอาการแตกตางกันออกไป  เชน  การตบมือ 
นั่งโยกตัวไปมา การปาวผีของหมอเหยาจะรองออกมาอยางฉะฉานไมติดขัด  
                       นอกจากนี้เวทมนตรคาถาหรือบทรองสั้นๆจะปรากฏในขั้นตอนอื่นๆที่ตอจากบท
ปาวผี ภาษาที่ใชในบทสวดทุกขั้นตอนเปนถอยคําที่มีการเลือกสรรและมีการสงสัมผัส มี
ทวงทํานอง   จังหวะลีลา   เนนความประณีตของถอยคําเพราะเปนภาษาที่ศักดิ์สิทธิ์ ซ่ึงตองใช
ส่ือสารกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ซ่ึงจะกลาวละเอียดตอไป 
 
 

 
 
 
 
 
 

                                        
 
 
 
 

ภาพที่ 52  เสาหลักเมือง ทําจากไมตนหมอน และมีดายสีแดงสีเขียว  และสีน้ําเงิน พันรอบ 
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                                           ภาพที่ 53    หอลมหอเลย ทําจากไมยอ 

                                                 
 
 
 
 
 
 
 
 
                                                        
 
 

ภาพที่  54  กลองไข 
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ภาพที่ 55  เรือที่ทําจากไมยอพรอมดวยไมพาย 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
                                                     
 
                                        
                                                
 
 

ภาพที่  56 ชางพลายแกว ทําจากไมยอ 
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ภาพที่ 57 ขอสับชาง และงาว ทําจากไมไผไร 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 

                                               
 
                                          

ภาพที่ 58 ดาบไม ทําจากไมยอ 
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ภาพที่ 59 ตุมโหลงตุมแสด 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 

                                              
 

ภาพที่ 60  ปนที่ทําจากไมยอ 
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                               ภาพที่ 61   ดอกงา ทําจากไมตนหมอน สัญลักษณของดอกไมปา 
 
 

     4.4.5  ขั้นตอนในการประกอบพิธีกรรม 
         พิธีเหยาเลี้ยงผีจัดขึ้นที่ลานหนาบานของหมอเหยาเจาภาพ  การประกอบพิธีกรรมใชเวลา 
2 วัน กับ 1 คืน  ในวันแรกเปนชวงเวลากลางคืนมีขั้นตอนในการประกอบพิธีกรรมไดดังนี้ 
                 ขั้นเตรียมสถานที่   
                 ขั้นเชิญผีลง  
                       - ปาวผีลง  
                       - ฟายเหลา   
                       - คอบผีปูตา   
                       - กินเหลาดอกแตง   
                 ขั้นเลนเครื่องเลนผี 
                       - ตีกลองโหลงโฮมพล   
                       - ปลูกคุมปลูกเวียง  
                       - สองดูเครื่องเลนผี                            
                       - เอพวงมาลัย   
                       - ปดหิ้งปดหอ 
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                       - เลียบบานเลียบเมือง   
                       - กินเหลาโฮมพล 
                       - เลนเครื่องเลนผี 
                       - ดมดอกงา 
                       - ตีกลองโฮมพล 
                 วันที่ 2  เปนชวงเวลากลางวัน บางขั้นตอนจะซ้ํากับชวงกลางคืน แตมีขั้นตอนที่เพิ่มเขา
มาไมเหมือนกัน ดังตอไปนี้ 
                 ขั้นตอนเชิญผี 
                 ขั้นตอนเซนไหวผี 
                 ขั้นเลนเครื่องเลนผี   
                            - คลองชาง 
                             - คลองมา 
                            - สวงเรือ   
                            - ถมฮอยชาง   
                            - แอนสาว 
                            - กินเหลาขอดซากินยาขอดกอง   
                 ขั้นปาวลาผี   
                 ขั้นยกหิ้งผีขึ้นเรือน   
                            - แขวนหิ้งผี  
                            - ปานเมืองปานฝาย     
                             
                 ขั้นตอนการประกอบพิธีกรรมเหยาเลี้ยงผีที่หมอเหยาประกอบขึ้นมีขั้นตอนและ
รายละเอียดดังตอไปนี้ 
         4.4.5.1  ขั้นตอนเตรียมสถานที่   ตอนเชาวันแรกของการเลี้ยงผี กลุมญาติที่เปน
ผูชายจะชวยกันสรางปะรํา โดยจะหันหนาปะรําหรือผามไปทางทิศเหนือ  จะไมหันไปทางทิศ
ตะวันออกและทิศใต   เนื่องจากในชวงเวลานี้ แสงแดดจะสองทําใหเงาของหมอเหยาทับเครื่อง
คาย ทําใหผีไมลงเทียมราง  จึงเปนขอ  “ขะลํา” หรือขอหาม   นอกจากนี้การหันหนาปะรําไปทาง
ทิศใตก็ไมนิยมทําเชนกัน  เมื่อจัดทําปะรําเสร็จแลวมีลําดับเวลาในการประกอบพิธีดังนี้  
                       เวลาประมาณ เวลา 14 .00 น.เร่ิมนํากะโตกเครื่องคายที่เตรียมไวแลวออกมาตั้ง
ประจําที่หมอเหยา   มีกลุมลูกเลี้ยงและญาติ ๆ เปนผูจัดเตรียมเครื่องคายไว   
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                  เวลา 15.00 น. – 16.00 น. นําหิ้งผีมาแขวนไวตรงกลางปะรํา  ซ่ึงเปนที่นั่งของ
หมอเหยาเจาภาพ   ไมนิยมแขวนหิ้งผีกอนหรือหลังเวลา  15.00 น. – 18.00  น.   เพราะจะทําให
พลังอํานาจของผีออนดอยลงไป   จากนั้นจะนํากระดงที่ใสเครื่องเลนออกมาวางไวที่ขางเครื่องคาย
ของหมอเหยาเจาภาพ   ผูที่นําหิ้งผีไปแขวนจะเปนผูเฒาผูแกที่หมอเหยาใหความเคารพ   ในขณะที่
แขวนผูแขวนจะบอกกลาวแกผีใหทราบวาจะแขวนหิ้ง ขอใหแขวนไดอยางงายและสะดวก   การ
นําหิ้งผีไปแขวนไวกับผนังของปะรําเปนสัญลักษณของการเริ่มพิธีกรรมเลี้ยงผี   หิ้งผีจะตองแขวน
ใหสูงเหนือพื้นกับเครื่องคายของหมอเหยาที่เปนเจาภาพ ประมาณ 1.30 เซนติเมตร  
                       เวลา  17.00  น. หมอเหยาเริ่มมาถึงและนําของสวนตัวที่นํามาจากบานเชน               
เงินลาดมาเสียบไวที่เครื่องคาย  วางดาบ  2 คู ที่ขางเครื่องคาย   จากนั้นเจาภาพจะเตรียมอาหาร
ออกมาตอนรับหมอเหยา  
                        เวลา 18.45 น. หมอเหยาที่เปนประธานนั่งประจําที่  จากนั้นหมอเหยาคนอื่น ๆ
เขานั่งประจําเครื่องคายของตน  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
ภาพที่ 62  การแขวนหิ้งผี โดยผูอาวุโสที่หมอเหยาเจาภาพใหความเคารพ 
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ภาพที่ 63  ญาติของหมอเหยาชวยกันแขวนหิ้งผีในพิธีเหยาเลี้ยงผี 

 
                       4.4.5.2 ขั้นเชิญผีลง  หรือเชิญผีลงเทียมรางหมอเหยา  เ ร่ิมเวลา  18.00 น . 
โดยประมาณ    เพราะชวงเวลานี้หมอเหยาจะเรียกวาชวงที่ “หนูออกจากรู” โดยหมอเหยาผูอาวุโส
สูงสุดหรือประธานหัวแถวจะเปนผูนําในการเชิญผีกอน ซ่ึงมีขั้นตอนดังนี้ 
                                - ปาวผี  หรือเชิญผีไทผีแถนลงมารวมในพิธีเล้ียงผี  หมอเหยาแตละคนก็เร่ิม
ปาวผีตนลงมา   ในชวงนี้ดนตรีจะบรรเลงคลอ  ขณะปาวผีหมอเหยาทุกคนจะจับที่ชายผาสไบหรือ
ผาเบี่ยงแลวพัดไปมา    เมื่อหมอเหยาเริ่มปาวผีไมนานผีก็จะลงมาเทียมรางของหมอเหยา โดย
รางกายของหมอเหยาจะแสดงอาการแปลก ๆ  เชน  ตบมือ  นั่งฟอนรํา  นั่งโยกตัวไปมาซึ่งหมอ
เหยาเรียกวา “อาการสูน” ซ่ึงเปนอาการที่แสดงวาผีไดเขาเทียมรางเรียบรอยแลว  ในชวงนี้เองนาง
เปยง จะเปนผูรินเหลาใหหมอเหยาดื่ม   พรอมสอบถามวาผีที่มานั้นชื่ออะไร เปนใคร  และมาจาก
ไหน  ชวงนี้ผูเขารวมพิธีจะรูวาผีที่มาประทับทรงหมอเหยาแตละคนเปนใคร   การที่ผีจะลงมาเทียม
รางหมอเหยานั้นนอกจากหมอเหยาจะแสดงอาการแกวงผาสไบแลว ยังมีบทสวดเพื่อปาวผี หรือ
เชิญผีใหลงมาเทียมรางของตนทุกคน  แตละคนจะใชบทสวดคลายกัน ดังนี้ 
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                 ตัวอยางบทปาวผีสํานวนของนางคํา อินออน 
             วาทอนั้นคองโหลงมิไดอยา        วาทอนั้นคองฟามิไดเซา 
                      เฮามาพอมเสงปไมแหงน          เฮามาพอมเสงแคนไมแกว 
                      เวาจิแจวเหอปาวกันลง                           จับโหนางนอยพาเวา 
                     จับเกานางนอยพาจา                            เอาขันเผิ้งเมอขอบคุมเวง 
                       เอาขันเมียงเมอซูเขาดู                             เอาพูออนเมอซูเพิ่นแคว 
                         เมอเปงคุงหนาตาง                                ยางบาดกวางคุงที่เวงเฮา 
                       เจาอยูนี่นอนหลับฮูตื่น                              มาเอิ่นเจายังเฮินอยูบ 
                       ขอยอยูนี้นอนหลับเหอตื่น                     มาเอิ่นขอยยังเฮิน 
                       เสงปะทาวทางไดมาหา                         เสงพญาทางไดมาเวา 
                       เสงปะหมูไทเจา                                      เสงเวาหมูนางเมิง 
                  เหอเจาไขปะตูโหลงเอาซาง                      เหอเจางางแปนนอยเอากวาน 
                         เฮาละเหาเวงโหลงสี่คอย                          ขอยมานี่มิตบมือมาดาย 
                       มิหงายมือมาเปา                                     ขันเผิ้งหลานนอยยอเลน 
                     ขันเทนหลานนอยยอไหว                         ขันดอกไมเขาไหวยอนยอ 
                       เขาหาไปลงตูบหลังงาม                            ไปลงผามหลังกวางไดคุมเวงเอย 
                          เฮาหึ้นหาพญาบานทะเทิง                        พญาเมิงสายลาย 
                         หึ้นเปงคุงหนาตาง                                    ยางบาดกวางคุงที่พญาเมิง 
                      เจาอยูนี่นอนหลับฮูตื่น                              บพญาเมิงเอย 
                   มาเอิ่นเจายังเฮินอยูบ                                นอนหลับขอยยังฮูตื่น 
                     ขอยอยูนี้หลับฮูตื่น                                 มาอื่นขอยยังเฮิน 
                    เสงปะทาวทางไดมาหา                          เสงพญาทางไดมาเวา 
                       เสงปะหมูไทเจา                                         เสงเวาหมูคุมเวง 
                      สาวนางนอยเหอปอนกะไดงา                   นางสีดาเหอนปอนกะไดแกว 
                      ตีนซายเฮาเหยียบกะไดงา                           ตีนขวาเฮาเหยียบกะไดแกว 
                     หึ้นฮอดแลวนั่งแจบคูคน                           ผมอยูโหปูไปตางสาด 
                    มือสิบนิ้วกมกาบพญาเมิง                         ขอยมานี่มิไดตบมือมาดาย 
                    ขอยมานี้มิไดหงายมือมาเปา                      ขันเผิงหลานนอยยอเลน 
                     ขันเทนหลานนอยยอไหว                         ขันดอกไมขอใสนิมนต 
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                        เฮาละหึ้นหอยกตีกลอง                              หอทองตีเปา 
                    กลองหนาหกตีปาวคนกลา                        กองหนาหาตีปาวคนโฮม 
                      ผูญิงมิเหอไปคาวงาย                                  ผูชายมิเหอไปคาวมื้อ 
                     ตีกองโหลงขอเหอตกตีคล่ืน                      ตีกองแกวเหอตื่นคูคน 
                        หลายบอนเฮาเยอะไปดู                         หลายปะตูเฮาเยอะไปแว 
                        หลายแมน้ําเฮาเยอะไปเซย                          เหอเจาแตงคนกลาอยานาน 
                       คนหาญอยาชา                                           เฮาไปนี่เหอตีชางไปหลาย 
                         ตีพายไปมาก                                           ยึ้งมาคือน้ํายึ้งผาย 
                      ยึ้งมาคือควายยึ้งโฮ                                     หล่ังเอาะเยอเวงโหลงสิคอย 
                      เวงนอยเหมดิคูคน                                      หล่ังเอาะแลวอัดปะตูโหลงเหอแจบ  
                       แนบแปนนอยเหอตี                               สับชางเหามาเจิกเพิก 
                        เบิกหนาซางเหามาโอยโคย                       มาเปงคุงหนาตาง 
                     เฮาละยางคงที่คายโทน                        มาโฮมอยูโตกพาหงาย 
                      มาโฮมอยูคายเฮาตั้ง                                มาโฮมแลวชมน้ําคุหอมยัน 
                      น้ําจันหอมออน                                      เซาสางเหอเปนบท...  
                                                           (สัมภาษณ นางคํา  อินออน, 17 มีนาคม 2551) 
 
  ถอดความไดวาพูดตามฮีตคองประเพณีและฮีตฟาคองเมืองที่ปฎิบัติสืบตอกันมา   
เรามาพรอมกับเสียงปและเสียงแคน   บอกกลาวแลวชวนกันลงจับที่หัวและเกลาของนางเอาขันผ้ึง
มาคอบบานเมือง เอาขันเมี่ยงกลับใหเขาดู เอาใบพลูออนใหเขาไดเคี้ยว กลับทางหนาตาง เดินใหเร็ว
เพื่อจะไดถึงเมืองเรา เจาอยูที่นี้นอนไมรูตื่น พรุงนี้เจาอยูบานหรือเปลา ขอยอยูนี่นอนตื่นแลว มาเรยีก
ขอยยังเรือน เสียงพูดทาวคนใดมาหา เสียงพระยาคนใดมาพูด เสียงปากของพวกไทเจา เสียงเวาของ
กวานเมือง ใหเจาเปดประตูใหญเอาชาง ใหเจางางเอาแผนไมเอากวาน เราจะเขาเมืองหลวงผีคอย 
ขอยมานี่ไมไดตบมือมา มิไดมามือเปลา ขันผ้ึงหลานนอยยกถวาย ขันเทียนหลานนอยยอไหว ขัน
ดอกไมขอยกไหววอน เขามาหาไปลงตูบหลังงามไปลงผามหลังกวางนะคุมเวง( พระยาแถน) เราขึ้น
หาทั้งพญาบานและพญาเมือง ขึ้นทางหนาตาง เดินอยางเร็วถึงบานพญาเมือง(พญาแถน)   เจาอยูนี่
นอนตื่นหรือยังพญาเมือง ขอยอยูนี่นอนตื่นแลว มาหาขอยยังเรือน เสียงปากทาวทางใดมาหา  เสียง
พญาทางใดมาพูด เสียงปากหมูไทเจา เสียงพูดหมูคุมเวง สาวนางนอยใหหยอนบันไดงา สาวสีดาให
หยอนบันไดแกว เอาขันเทียน มาถึงแลวทุกคนนั่งลงพรอมกัน  เสนผมอยูที่หัวปูแทนเสื่อมือสิบนิ้ว
กมกราบพญาเมือง( แถน) ขอยมานี่ไมไดตบมือมา ไมไดหงายมือมาเปลา ขันผ่ึงหลานนอยยอถวาย 
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ขันเทียนหลานนอยยอไหว ขันดอกไมยกมาเชิญ เราขึ้นหอยกตีกลอง หอทองตีปาว กลองหนาหกตี
ปาวคนกลา กลองหนาหาตีปาวคนมารวม ผูหญิงมิใหไปชา ผูชายไมใหไปทั้งวัน ตีกลองหลวงให
เสียงดังเหมือนคลื่น ตีกลองแกวใหตื่นทุกคน หลายที่เราอยากไปดู หลายประตูเราอยากไปแวะหลาย
แมน้ําเราอยากไปพบ ใหเจาแตงคนกลาอยานาน คนหาญอยาชา เราไปนี่ใหเอาชางไปมากเอาพายไป
มาก มากมายเหมือนน้ําในฝาย มากมายเหมือนควายเต็มทุง หล่ังออกจากเมืองยามคลอยออกจาก
เมืองนอยทุกคน  ออกมาแลวใหปดประตูใหแนน ปดแปนนอยใหดี ขี่ชางเขามามากมาย เปดหนา
ชางเขามาพรอมกัน มาอยูที่หนาตางแลวเดนมาที่คายอันเดียวมารวมอยูที่โตกพาหงาย มารวมอยูที่
คายเราตั้ง มารวมกันแลวกินน้ําที่ขัน และกินเหลาอันหอม หยุดชางใหหมด 
                 สรุปความไดวา  หมอเหยาขึ้นไปเชิญผีไทผีแถนเพื่อใหลงมารวมเลี้ยงผีโดยมีเครื่องคาย
บูชาหลายอยางมาเปนเครื่องบรรณาการ เพื่อใหผีไทผีแถนลงมารับ เหลา 
    
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที่ 64 หมอเหยาปาวผี (เชิญผี) เสร็จแลวทําการฟายเหลา 

 
      - ฟายเหลา  หรือเรียกวา “ฟายเหลาหลักชาง” หมายถึงการที่หมอเหยารินเหลา
ใหผีที่เทียมรางของตนไดดื่ม   เมื่อวิญญาณผีและรางหมอเหยาเปนคนเดียวกันแลว   หมอเหยาจะ
หันหนาออกจากเครื่องคาย   หยิบเทียนเล็กที่อยูในเครื่องคายขึ้นจุด มือซายยกขวดเหลาขึ้นรินใส
แกวประมาณครึ่งแกว จากนั้นจะใชเทียนที่จุดแลวปกลงที่ขอบแกวเหลา   แลวบอกกลาวใหผีได
รับรู เสร็จแลวหมอเหยาก็จะยกแกวเหลาขึ้นดื่ม ทําอยางนี้ติดตอกัน 3 คร้ัง   เปนอันสิ้นสุดพิธีฟาย
เหลา   หลังจากนั้นหมอเหยาจะรินเหลาแจกจายใหแกลูกเลี้ยงและผูเขารวมพิธีไดดื่มกิน    
                     อีกความหมายหนึ่ง เหลาหลักชาง หมายถึงยาที่ใชรักษาโรค  ดังนั้นกลุมลูกเล้ียง
หรือผูรวมงานจึงตองการดื่มเหลาหลักชางเปนอันดับแรกเพื่อชวยใหมีกําลัง    
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                   ในชวงที่หมอเหยาจุดเทียน จะมีคํารองหรือบทกลาวบอกผีรวมกับเสียงดนตรี   
ดังตัวอยาง 

สาธุ  สาธุเดอ  ฮองโคงฟาซาวบน           โคงมนตซาวหา 
  พญาบานทาเทิง              พญาเมิงสายลาย 

คนหาญคนกลา              เหล็กนายควาญซาง 
คนกลาคนหาญ              กลางบานทายบาน 
นางออนางแพง              หัวมื้อทายสามหัวยามทายคิ้ว 
ทาวธงทาวเทมอายนอง             หมอโหลงหมอเฒา 
มาเอ็ดตามฮีตแมดูตามคูแมกลาว            มากินเหลาหลักซาง   

                                                   (สัมภาษณ นางคํา อินออน 15 มีนาคม 2552) 
  ถอดความสําคัญ ไดวา  สาธุ สาธุ ฮองโคงฟายี่สิบโคงมนตยี่สิบหา พญาบานและ
พญาเมืองทั้งหลาย คนกลา คนหาญ เหล็กนายควาญชาง คนกลาคนหาญ กลากลางบานทายบาน        
( แถน) นางออนางแพง หัวมือทายสามหัวยามทายแมน ทาวธงทาวเทมพี่นอง หมอหลวงหมอเฒา  
มาทําตามฮีตแมดูตามคูแมกลาว มากินเหลาหลักชาง       
                            สรุปความไดวา  หมอเหยาเชิญพญาบานพญาเมืองอีกทั้งบริวารทั้งหลาย อันมี  
ทหาร ควาญชาง ทางธงทาวเทม  นางออนางแพง หมอดู ใหมากินเหลาามฮีตคองประเพณีในพี
เล้ียงผี          
                            - คอบผีปูตา การคอบผีปูตา หมายถึงการบอกกลาวผีปูตาใหรับรูวาจะมีการจัดพิธี
เล้ียงผี  ตามฮีตคองของหมอเหยาเมื่อมีการเลี้ยงผี หมอเหยาที่เปนเจาภาพจะตองคอบผีอารักษหรือ
ผีปูตาเสียกอน หมอเหยาเจาภาพจะหันหนาเขาหาเครื่องคายพรอมกับกลาวบทสวด เพื่อบอกกลาว
เจาที่เจาทาง ผีอารักษที่อยูในสถานที่แหงนั้นใหชวยคุมครอง   อยาใหพิธีกรรมขัดของขอใหสําเร็จ
ลุลวงดวยดี   เมื่อบอกกลาวเสร็จแลวหมอเหยาก็จะยกขวดเหลาขึ้นดื่ม   เปนการคารวะแกผีปูตา
ประจําหมูบาน 
                     บทสวดเพื่อการคอบผีปูตาเพื่อใหมาชวยคุมครอง   มิใหส่ิงไมดีมาทําลาย

พิธีกรรมนั้น   หมอเหยาที่เปนเจ าภาพจะสวดบอกกลาว ดังตัวอยาง 

      
ทางโหลงมิเหอควาง   ทางซางมิเหอตัน 
ขอยเลงแตทาวเนอนา   พญาเนอหิ้ง 
เยอะลงตูบหลังงาม   ลงผามหลังกวาง 
ตุมเหอนา    มารักษาเหอโคง 
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มิเหอเปนเหตุตอนกลาง   มิเหอเปนลางตอนหนา 
                                        (สัมภาษณ นางคํา  อินออน, 17 กุมภาพันธ 2552) 

                                ถอดความไดวา ทางหลวงมิใหควาง  ทางชางไมใหตัน ขอยเลี้ยงแตทาวในนา 
พญาในหิ้ง อยากลงตูบหลังงาม ลงผามหลังกวาง ตุมไฮนา มารักษาใหคอง ไมใหเปนเหตุ
ตอนกลาง ไมใหเปนลางตอนหนา  
  สรุปใจความสําคัญไดวา หมอเหยาบอกกลาวผีปูตาวาจะมีพิธีเล้ียงผีอยาใหมี
อุปสรรคใดๆเกิดขึ้น เพราะหมอเหยาทําตามฮีตคองประเพณี  
 

                     - กินเหลาดอกแตง  หมายถึงเหลาที่ลูกเลี้ยงนํามาคารวะแกหมอเหยาที่เปนแม
เมือง   เปนการบูชาและขอขมาผีในสิ่งที่ลูกเล้ียงลวงเกินหรือไดทําผิดฮีตผิดประเพณี   หมอเหยาที่
เปนแมเมืองก็จะรินเหลาใสแกว เสร็จแลวยกขึ้นดื่ม   บอกกลาวและสั่งสอนกลุมลูกเลี้ยงให
ประพฤติปฏิบัติตนใหถูกตองอยูในกรอบประเพณี   จากนั้นจะรินเหลาใหกับลูกเลี้ยงที่มาไดดื่มทุก
คน  แมเมืองคนใดมีลูกเลี้ยงมากก็จะตองกินเหลาที่ลูกเล้ียงนํามาคารวะทุกคน   จากนั้นลูกเมืองนํา
เหลาไปคารวะแมเมืองของตนอีก  แมเมืองก็จะรับเอาเหลาเทใสแกวแลวยกขึ้นดื่มพรอมกับสั่ง
สอนใหเปนคนดี  แมเมืองจะสอบถามปญหาและอุปสรรคในการรักษาโรค  จากนั้นจึงรินเหลาสง
ใหกับลูกเมืองไดดื่มกิน  จากนั้นหมอเหยาก็จะแจกจายเหลาที่เหลือกระจายไปทั่วๆกันใหกับ
ลูกเลี้ยง และญาติทุกคนที่เขารวมพิธีไดดื่ม  
                           การกินเหลาดอกแตงนั้น เปนการคารวะดวยเหลา จากทั้งลูกเลี้ยง และลูกเมือง  
การดื่มเหลาดอกแตงเปนสัญลักษณของการขยายเครือขายของหมอเหยา  เปรียบเหมือนกับดอก
ของแตงกวาที่กําลังออกดอกบานสะพรั่ง พรอมที่จะเปนผลในภายภาคหนาตอไป 
                      การกินเหลาดอกแตงนั้นหมอเหยาจะกระทําไปพรอมกับรองบทสวดเปนภาษา         
ผูไท ประกอบเครื่องดนตรีทุกครั้งไป  ดังตัวอยาง 

สาธุ  สาธุเดอ  ฮองโคงฟาซาวบน            โคงมนตซาวหา 
พญาบานทาเทิง              พญาเมิงสายลาย 
คนกลาคนหาญ              กลางบานทายบาน 

                          มากินแคดอกเฮา                                       มากินเหลาดอกแตง  
                                                               (สัมภาษณ นางคํา อินออน, 15 กุมภาพันธ 2552) 
                  
                           ถอดความไดวา   สาธุ สาธุ ฮองโคงฟาชาวบน โคงมนตยี่สิบหา พญาบานและ
พญาเมืองทั้งหลาย คนกลาคนหาญ กลางบานทายบาน มากินแคดอกเฮา มากินเหลาดอกแตง      
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สรุปความไดวา หมอเหยาเชิญพญาเมือง( แถน) และเหลาบริวารทั้งหลายใหมา
กินเหลาดอกแตงที่หมอเหยามาถวาย 

 

                    4.4.5.3 ขั้นเลนเคร่ืองเลนผี หมอเหยาจะนําเครื่องเลนแตละชิ้นออกมาเลน ตามฮี
ตคองเดิมของหมอเหยา ซ่ึงไดแก 
                                  - ตีกลองโหลงโฮมพล  หมายถึง การตีกลองไข เพื่อเรียกรวมพลหมอเหยาซึ่ง
ในขณะนี้มีวิญญาณผีอยูในรางทุกคนใหมารวมกันประกอบพิธีกรรมเล้ียงผี  
                        เนื่องจากในขั้นตอนการฟายเหลา หลังจากหมอเหยาดื่มเหลาจะไดหยุดพักผอน
อิริยาบถของตนเองตามอัธยาศัย    เมื่อไดเวลาพอสมควรหมอเหยาที่เปนประธานก็จะเขานั่งประจํา
คายของตนเอง  หมอเหยาคนอื่น ๆ ก็จะปฏิบัติตาม  นางเปยงจะนํากลองไข ซ่ึงแขวนอยูที่หิ้งผี
นํามาใหหมอเหยาที่เปนประธาน จากนั้นหมอเหยาอาวุโสจะนํากลองไขออกมาชูขึ้นพรอมกับจุด
เทียนวางลงบนสายกลองไข   สวนมืออีกขางหนึ่งจะถือฝายตีกลอง ซ่ึงวางอยูที่เครื่องคายแตะลงที่
กลองไขทั้งสองใบ  ทําเชนนี้ 3 คร้ัง  จากนั้นหมอเหยาอาวุโสก็จะสงกลองไขตอไปใหแก             
หมอเหยาคนถัดไปทําจนครบทุกคน   
                    การตีกลองไขหรือตีกลองโหลงโฮมพลในพิธีเหยาเลี้ยงผี จะตีอยู 4 คร้ัง ในวัน
แรกซึ่งเปนเวลากลางคืนจะตีทั้งหมด 2 คร้ัง คร้ังแรกจะตีเพื่อเตรียมพลในการจะเลี้ยงผีตอไป             
คร้ังที่ 2 เปนการตีเพื่อบอกเปนสัญญาณวาพิธีเล้ียงผีในตอนกลางคืนเสร็จสิ้นลงแลว  หมอเหยาทุก
คนจะตองพักผอนเพื่อเอาแรงเลี้ยงผีในวันรุงเชาตอไป  การตีกลองไขแตละครั้งจะตองมีบทสวด
พรอมกับเสียงดนตรี  บทสวดแตละครั้งจะแตกตางกันบางทอน ตัวอยาง 
 

ตีกลองโหลงเหอโฮมไท   ตีกลองแกวโฮมแลวเมิดคุคน 
ผูญิงมิเหอไปคาวงาย   ผูชายมิเหอไปคาวมื้อ 
มาล้ินตูบหลังงามผามหลังกวาง  แตงบานกะวาโงแตงเมิงกะวาแลว 

                                
                                ถอดความไดวา ตีกลองหวลงใหโฮมไท ตีกลองแกวโฮมหมดแลวทุกคน 
ผูหญิงอยาไปคาวงาย ผูชายอยาไปคาวมื้อ มาเลนตูบหลังงาม ผามหลังกวาง แตงบานก็วาเปง แตง
เมืองก็วาแลว                                        
                  สรุปใจความสําคัญไดวา  หมอเหยาตีกลองไขเพื่อเปนสัญญาณในการเริ่มทําพิธี
เล้ียงผี ผูที่ไดยินแลวไมใหไปทําอยางอื่น ใหมารวมเล้ียงผี ตี 
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                    - ปลุกคุมปลูกเวียง    หมายถึง การสรางบานสรางเมืองของกลุมวิญญาณผีที่อยูใน
รางของหมอเหยา    หมอเหยาจะหันหนาเขาหาเครื่องคายและรองบทสวด พรอมกับหยิบเอาฝาย
ขาวที่อยูในกะโตกเครื่องคายมัดหัวสําหรับหมอเหยาที่ผมไมยาว  หมอเหยาคนใดผมยาวก็จะมัด
ใสเกลาผม   ฝายขาวเปนเครื่องแสดงความเปนรางทรงของวิญญาณผีของ หมอเหยา   เปน
สัญลักษณว าหมอเหยาไดก าวข ามจากสถานะคนธรรมดาเปนวิญญาณผีอย าง เต็มตัว                     
ในขั้นตอนนี้จะถือวาหมอเหยาคือผีไทผีแถน หรือผีเช้ือผีมูลที่มาเทียมรางของหมอเหยา  เมื่อผีลง
มาเทียมรางหมอเหยาแลวก็จะเปนการสรางบานสรางเมือง    
                     เมื่อหมอเหยาเขานั่งประจําที่เครื่องคายตนเอง   นางเปยงจะนําเสาหลักเมืองไป
ใหกับหมอเหยาอาวุโสหรือหมอเหยาเจาภาพ  จากนั้นหมอเหยาเจาภาพก็จะจุดเทียนปกที่เสาหลัก
เมือง   เสาหลักเมืองเปนสัญลักษณของประตูเมือง  เพราะวิญญาณผีผาน “โขเมือง”  ซ่ึงเปนผาฝาย
สีขาวที่หมอเหยาทําไวเพื่อเปนสัญลักษณของบันไดเพื่อใหผีไดไตลงมา  เมื่อผีไตลงมาแลว ผีก็จะ
เขาไปดูเครื่องคายและเครื่องเลนผานประตูเมือง  ดังนั้นการปลูกคุมปลูกเวียงจึงเปนการสราง
ประตูใหผีลงมา  พรอมกันนี้หมอเหยาก็จะกําขาวสารที่อยูในกะโตกเครื่องคายวนรอบหลักเมือง 3 
รอบ  จากนั้นก็จะสงตอกันไปเรื่อย ๆ  จนถึงหมอเหยาที่เปนเจาภาพก็จะขามไปใหหมอเหยาที่เปน
รองประธานกอน แลวจึงวนมาถึงหมอเหยาเจาภาพเปนผูปลูกคุมเวียงเปนคนสุดทาย เสร็จแลวก็จะ
นําหลักเมืองไปไวที่กระดงเครื่องคาย                   
                      ตอจากนั้นตองมีการเสี่ยงทายเพื่อทํานายวา การเลี้ยงผีในวันนี้จะมีปญหาและ
อุปสรรคหรือไม   การเสี่ยงทายมี 2 ประการ ไดแก    
                         ประการแรกเสี่ยงทายดวยขาวสาร  และประการที่สองเสี่ยงทายดวยดาบ                
การเสี่ยงทายขาวสารมีการเสี่ยง 2 แบบคือ เส่ียงทายขาวสารที่ฝามือ   และเสี่ยงทายขาวกับไขนาง
ออนางแพง   การเสี่ยงทายนี้หมอเหยาทุกคนจะทําพรอมกัน   เพราะอุปกรณในการเสี่ยงทายนั้นมี
อยูในเครื่องคายแลว   การเสี่ยงทายจะเริ่มดวยบทสวดประกอบเสียงดนตรี   หมอเหยาจะหยิบ
ขาวสารที่อยูในพาขาวในกะโตกและวนรอบเสาหลักเมือง 3 รอบ  วางเสาหลักเมืองลง   แลวหงาย
ฝามืออีกขางหนึ่งออกมาหวานขาวสารในมืออีกขางหนึ่งลงบนฝามือที่หงายออกมา   แลวดูวา
ขาวสารติดอยูที่ฝามือตองใหไดเปนคู 2 คู 3 คู  จนได สวนใหญแลวจะทํา 3 คร้ังก็จะได  จากนั้น
เสี่ยงทายขาวสารกับไข   หมอเหยาจะหยิบขาวสารในเครื่องคาย หวานลงบนไขนางออนางแพง ที่
อยูในเครื่องคาย หมอเหยาจะนับจํานวนขาวสารที่ติดอยูที่ยอดไข วามีกี่เมล็ด  การเสี่ยงทาย
ขาวสารทําติดตอกัน 3 คร้ัง   ถาขาวสารติดที่ยอดไข 1 คู จะพอใจ  และเริ่มการเสี่ยงทายดาบตอ   
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                    การเสี่ยงทายดาบนั้นหมอเหยาจะจับดาบ 1 เลม  ที่วางอยูขางเครื่องคาย จากนั้น
จะเริ่มเสี่ยทาย โดยจับดามดาบใหปลายดาบชี้ลง แลวนําปลายดาบปกลงบนถวยขาวสาร  การปก
ดาบลงตองไมใหดาบลม ปกอยูประมาณ 1  นาที  จากนั้นก็จะทําตออีก 2 คร้ังรวมเปน 3 คร้ัง  
                      นอกจากจะเปนการเสี่ยงทายดูอุปสรรคในการประกอบพิธีกรรมแลว  ยังเปนการ
เสี่ยงทายเพื่อดูสภาพความอุดมสมบูรณของน้ําซ่ึงในหมูบานจะทํานาไดผลผลิตดีหรือไม   หมูบาน
จะมีความสงบปลอดภัยปราศจากภัยอันตรายตาง ๆ หรือไม    ในขั้นตอนการเสี่ยงทายนี้หมอเหยา
จะกระทําพรอมกับบทสวดประกอบเครื่องดนตรี ตัวอยางบทสวดในการปลูกคุมปลูกเวียง                                        

           แตงบานกะวาเปง                       แตงเมิงกะวาแลว 
บาดแผวก็วางาม  เอาสับซางโหลงแสงบาน 
ควายชราในเมิงงาม  ปลูกคุมใหลูกเสลง 
ปลูกเวงใหลูกสลาย  ปลูกไมไตใหลูกเลนลํา 
 

                        ถอดความไดวา แตงบานก็วาเปง แตงเมืองก็เสร็จแลว บาดแผวก็วางาม เอาชาง
หลวงเขาบาน ควายแกในเมืองงาม ปลูกคุมปลูกเวียงใหลูกเสร็จแลว พรอมกับปลูกไมไตใหลูกเลน 
                         สรุปใจความสําคัญ ไดวา  หมอเหยาบอกกลาวใหทราบวาการตั้งบานตั้งเมืองเสร็จ
แลวและงดงาม ทั้งเมืองและบานพรอมที่จะใหคนไดเขาอยู 
     
  ตัวอยางบทสวดการเสี่ยงทายไขและดาบ 

           นางออผูเสงไขแดง  นางแพงผูเสงไขตั้ง 
หมอมือทายสาม  หมอยามทายคิ้ว 
ทาวคําคงกงหลังเอางาว  มาปลูกคุมใหลูกเสลง 
มาปลูกเวงใหลูกสลาย  เหอมันตั้งคือปนเหอมันยืนคือไม 

                                 
ถอดความไดวา    นางออผูเส่ียงไขแดง นางแพงผูเสี่ยงไขตั้ง  หมอมือทายสาม 

หมอยามทายถูก ทาวคําคงหันหลังเอางาว มาปลูกคุมปลูกเวียงใหลูกเสร็จและงดงาม ใหมันตั้งได
เหมือนปนใหมันยืนเหมือนตนไม 
                              สรุปความไดวา    นางออนางแพงซึ่งเปนเครื่องเสี่ยงทายตางๆพรอมที่จะใหคน
ไดอยู บานเรือนก็มั่นคงแข็งแรง              
                            - เอพวงมาลัย  ขั้นตอนนี้หมอเหยาจะตรวจสอบพวงมาลัยฝายดอกไม และ
พวงมาลัยดอกจําปาวาครบหรือไม   แลวจึงมัดใสเกลา  และคลองสะพายไหล   นางเปยงจะนํา
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มาลัยฝายดอกไมและพวงมาลัยดอกจําปาใหหมอเหยาแตละคนตรวจสอบกลิ่น   ความสะอาด   
หมอเหยาจะชูพวงมาลัยขึ้นแลวก็ดมเพื่อตรวจสอบวามีความสะอาด  บริสุทธิ์  และมีกล่ินหอม
เพียงใด   จากนั้นจะนําฝายดอกไมมัดที่เกลา   หมอเหยาเจาภาพจะไดฝายดอกไมบาน 1 พวง และ
ดอกไมตูม 3 พวง สวนหมอเหยาคนอื่นจะไดเฉพาะดอกไมตูม คนละ 1 พวง  เสร็จแลวนํา
พวงมาลัยดอกจําปามาหอยสะพายไหล หมอเหยาเจาภาพจะได 3 พวง  สวนหมอเหยาที่มารวม
เล้ียงไดคนละ 1 พวง  ถาพวงมาลัยดอกจําปาสั้นหมอเหยาก็จะใชคลองคอ   
  ตัวอยางบทสวด 
                          ฝายดอกไมเสอหัว                      ฝายดอกโบเสอเกลา 
                                       ซําชุกคือโพมะหวาย                  ซําฮวายคือโพมะหวา 
                  

ถอดความไดวา  ฝายดอกไมใสหัว ฝายดอกบัวใสเกลา ใหดกเหมือนกับพวงลูก
หวาย และใหมากมายเหมือนพวงลูกหวา 

 สรุปใจความสําคัญไดวา  หมอเหยานําฝายดอกไมมัดที่ศีรษะและฝายดอกบัวมัดที่
มวยผมทั้งหมดนั้นดกเหมือนลูกหลายและลูกหวา  

 
         - ปดหิ้งผี  หรือปดหิ้งปดหอ หิ้งผีถือไดวาเปนสัญลักษณสําคัญในพิธีกรรมการ
เล้ียงผีประจําปของหมอเหยา  เปรียบเหมือนบานของผีไทผีแถน ผีเชื้อผีมูล    เพราะผีทุกตนเมื่อ
หมอเหยาปาวลงมาแลวจะตองมาสิงสถิตอยูที่นี้ ดังนั้นหมอเหยาจึงตองทําความสะอาด ภาษาหมอ
เหยาเรียกวาการปดหิ้งผี     
                    หมอเหยาอาวุโสลุกขึ้นยืน พรอมกับถือดาบ 1 เลม จุดเทียนติดไวที่ปลายดาบ  
หมอเหยาทุกคนลุกขึ้นและทําตาม  หมอเหยาอาวุโสเดินมาที่หิ้งผีพรอมกับใชมืออีกขางหนึ่งจับที่
มัดใบสมปอยแลวจุมลงในขันน้ําหอม  ปดหิ้งพรอมกับรองบทสวด   จากนั้นหมอเหยาคนอื่นก็จะ
ทําตามขั้นตอนนั้นจนครบทุกคน  สวนหมอเหยาที่เปนเจาภาพจะยืนสะพายมาและถือหนาไม
ทาํทายิงหนาไมเพื่อไลเสนียดจัญไรที่จะมาคอยรบกวน  
                     สาเหตุการปดหิ้งผีอีกประการหนึ่งเพราะหิ้งผีที่ใชในพิธีเล้ียงผีนั้น เปนหิ้งที่
เจาภาพจัดทําขึ้นใหม  ไมยอที่นํามาจากปานั้นอาจจะมีวิญญาณของความชั่วรายสิงอยู    ชาวผูไท
เชื่อวาผีมีอยูทุกแหง  ดังนั้นการปดหิ้งถือวาเปนการปดสิ่งไมดีที่ติดมากับไมที่ใชทําหิ้งนั้นออกไป  
                                           
  ตัวอยางบทสวดเหยาปดหิ้งผี 

มาปดหิ้งไทเฮาไมยอ  ปดหอไทเฮาไมแกว 
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เหอมันเกงคือหลอด  เหอมันปอดคือไข 
สลักมิเหอมาแจบ  แสลบมิเหอมาปน 
อยูนี้แตทาวผูดี   แตสีไทเฮาผูอาด 

                  
ถอดความไดวา   ปดหิ้งไทเราไมยอ ปดหอไทเราไมแกว ใหมันเกงเหมือนหลอด 

ใหมันปลอดเหมือนไข อุปสรรคไมใหมาปะปน อยูที่นี้แตคนดี แตคนไทผูเกง 
                                สรุปใจความสําคัญไดวา หมอเหยาเชิญทุกคนใหมาปดหิ้งปดหอ เพื่อเปนการ
ชําระลางสิ่งไมดีใหออกไปจากหิ้งผีซ่ึงเปนการตอนผีไทผีแถน  
 
                    - เลียบบานเลียบเมือง  เปนขั้นตอนการตรวจตราบานเมืองหมอเหยาอาวุโสจะลุก
ขึ้นพรอมกับถือดาบ 2  มือ ที่ปลายดาบจุดเทียนติดไว   หมอเหยาทุกคนลุกขึ้นแลวทําตาม     หมอ
เหยาเจาภาพจะสะพายมาและถือหนาไมทําทายิง  จากนั้นหมอเหยาจะเดินกวัดแกวงดาบทําทาฟาด
ฟนไปมา    การเลียบบานเลียบเมืองทํา 3 รอบ   ในพิธีกรรมการเลียบบานเลียบเมืองนั้นหมอเหยา
ทุกคนจะมีบทรองประกอบดนตรีเปนภาษาผูไท เมื่อเสร็จแลวหมอเหยาก็จะนําดาบมาไวขาง ๆ 
เครื่องคายของตน 
                                                                  

ตัวอยางบทสวดในการออกเลียบบานเลียบเมือง 
                          ไปเลียบบานเหอไดสามเปง         ไปเลียบเมิงเหอไดสามฮอบ 
                                      ปลาดุกมิเหอมาแจบ                   เอี่ยนนอนมิเหอมาสี 
                                      คนมิดีมิเหอมาใกล                    คนขี้หลายมิเหอมาแกมเวงเฮา 
                                       ไทเมิงบนเหอตื่นเสงหนา             ไทเมิงฟาเหอตื่นเสงปน     

ถอดความไดวา  ไปเลียบบานเลียบเมืองใหไดสามครั้ง ไปเลียบเมืองใหไดสาม
รอบ ปลาดุก ปลาไหลไมใหมาแอบมาปน คนไมดีไมใหมาใกล คนรายไมใหมาอยูเมืองเรา ไท
เมืองนใหตื่นเสียงธนู ไทเมืองฟาใหตื่นเสียงปน   
                                  สรุปใจความสําคัญไดวา  หมอเหยาออกเลียบบานเลียบเมืองสามรอบเพื่อ
ตรวจดูความเรียบรอยของบานเมืองไมใหส่ิงชั่วรายมาทําลายพิธี 
                     - กินเหลาโฮมพล  หรือ “ขี่ชางโฮมพล”  หมายถึงการกินเหลาอุพรอมกัน  ชาวผู
ไทจะเรียกเหลาอุวา  “เหลาชาง”  เพราะเวลาดื่มเหลาอุนั้นจะตองใชไม  กําเหลาที่ทําจากไมซางปก
ลงไปในไหเหลาอุ ไมกําเหลาจึงมีลักษณะคลายงวงชางชาวผูไทจึงเรียกการดื่มเหลาอุวา“ขี่ชาง”     
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                     เมื่อหมอเหยาออกเลียบบานเลียบเมืองเรียบรอยแลว นางเปยงจะนําไหเหลาอุ
ออกมาตั้งที่กลางปะรําหรือผามใกลกับที่นั่งของหมอเหยาเจาภาพ   หมอเหยาอาวุโสจะลุกขึ้นแลว
เดินมายังไหเหลาอุ  โดยมีหมอเหยาเจาภาพจุดเทียนคอยถือเปนแสงสวางให   หมอเหยาอาวุโสจะ
กมลงดูดเหลาจากไหเหลาอุ 1 ครั้ง  พรอมกับรองบทสวด  จากนั้นหมอเหยาเจาภาพจะเปนคนที่
สองที่ดูดเหลาอุ   ตอมาก็จะเปนหมอเหยาที่รวมพิธีทําจนครบทุกคน  แลวหมอเหยาเจาภาพก็จะ
เรียกญาติพี่นองและแขกผูมารวมงานมาดื่มเหลาอุพรอมกัน   
                     การดื่มเหลาโฮมพล เปนการเตรียมพรอมของผีเพื่อที่จะออกรบ  และเปนการรวม
รวมกําลังใจใหเปนหนึ่งเพื่อชัยชนะ 
                            

บทสวดที่ใชในพิธีกินเหล าโฮมพล 
                      เฮาละกินแตแคดอกเฮา              เฮาละกินแตเหลาโฮมพล 
                                    กินปนี้เหอโกงปหนา                   กินฟานี้เหอโกงฟาฮือ 
                                     น้ําเหลาเหอไดโทมตา                         น้ํายาเหอไดโทมทอง 
                                      กินแลวหนาบานมิเหอไขเหลิง   กินแลวหนาเมิงมิเหอไขโปย 
                   

ถอดความไดวา   เรามากินแตแคดอกเฮาเรามากินเหลาโฮมพล กินปนี้ใหไปถึงป
หนากินฟานี้ใหถึงฟาหนา น้ําเหลาใหไหลทวมตา น้ํายาใหไหลทวมทอง กินแลวหนาบานไมให
เปนไขเหลือง กินแลวหนาเมืองไมใหเจ็บปวย 

สรุปใจความสําคัญไดวา  เราดื่มเหลาโฮมพลเพื่อใหไปถึงปหนา กินแลวใหเหลา
มีประโยชนชวยรักษาอาการปวยทั้งหลาย 
                   - ตรวจเครื่องเลน  หมอเหยาจะนําเครื่องเลนผีออกมาตรวจสอบวาครบหรือไม  
แลวจึงนําออกมาแหไปรอบ ๆ  แครที่เปนที่นั่งของนักดนตรี  นางเปยงเปนคนนําเอาเครื่องเลนตาง 
ๆ ที่อยูในกระดงขางเครื่องคายของหมอเหยาเจาภาพ  ยื่นใหแกหมอเหยาที่เปนประธานเปนคน
แรก หมอเหยาตรวจดูความเรียบรอยของเครื่องเลนวามีส่ิงแปลกปลอมหรือไม   จากนั้นยื่นใหแก
หมอเหยาคนถัดไป เมื่อยื่นมาถึงหมอเหยาเจาภาพจะขามไปกอน โดยนางเปยงจะนําเครื่องเลนแต
ละอยางใหหมอเหยาที่อยูทายแถวซึ่งเปนหมอเหยาที่อาวุโสรองลงมาจากหมอเหยาที่ทําหนาที่เปน
ประธาน แลวก็ทําตามขั้นตอนการสองดูเครื่องเลน   ส้ินสุดที่หมอเหยาเจาภาพ   เมื่อดูเสร็จแลวก็
จะนําเครื่องเลนตาง ๆ มาวางไวที่กระดงขางเครื่องคายของหมอเหยาเจาภาพ จากนั้นหมอเหยาจะ
หันหนาออกจากเครื่องคาย  แลวก็จะฟายเหลา   เปนการตระเตรียมและหยุดพักพิธีกรรมไวกอน 
เพื่อใหหมอเหยาแตละคนไดผอนคลายอิริยาบถ   
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ภาพที่ 65 หมอเหยาการตีกลองไขและกินเหลาโฮมพล 

 

                         - เลนเคร่ืองเลนผี  การเลนเครื่องเลนนี้เปนการสํารวจหาความบกพรองของเครื่อง
เลน ถาหมอเหยาเหน็วาเครื่องเลนไมครบ  หรือมีส่ิงแปลกปลอม เชนมกีล่ินไมดี กจ็ะแยกเครื่อง
เลนนั้นไวตางหาก และจะถามวาใครเปนคนทํา  ซ่ึงหมอเหยาเชื่อวาเปนสิ่งชั่วรายแปลกปลอมเขา
มาในพิธี  รุงเชาหมอเหยาอาวุโสจะทําพิธีปดเปาส่ิงไมดอีอกไป     
                     เมื่อไดพักผอนพอสมควรแลว หมอเหยาอาวุโสจะลุกขึ้นยืน  นางเปยงจะนํา                 
“ตุมโหลงตุมซาว”  ซ่ึงเปนเครื่องเลนผีมาใหหมอเหยาถือ 1 ช้ิน   หมอเหยาคนอื่นตางก็ยืนขึ้น  
นางเปยงก็จะแจกจายอุปกรณเครื่องเลนผีใหหมอเหยาทุกคนไดถือ  จากนั้นหมอเหยาที่อาวุโสจะ
เดินนําหนาตามดวยหมอเหยาคนอื่นเดินเปนวงกลมรอบแครไมไผซ่ึงเปนที่นั่งของนักดนตรี            
3 รอบ พรอมกับชูเครื่องเลนผีใหแกผูเขารวมพิธีไดชม  พรอมกับรองบทสวดประกอบเสียงดนตรี  
การรองบทสวดเปนการเชิญวิญญาณผีใหลงมาชมเครื่องเลนที่หมอเหยาไดนําออกมาแสดงใหเห็น 
เสร็จแลวจึงนําเอาเครื่องเลนนั้นไปเก็บไวในปะรําหรือผามขาง ๆ หิ้งผี   
                      การนําเอาวัสดุเครื่องเลนผีที่ทําขึ้นออกมาเลนนั้น  มีนัยของการเตรียมความ
พรอมที่จะออกรบ สังเกตไดวาเครื่องเลนผีสวนใหญเปนอาวุธที่ใชในสงครามทั้งสิ้น   อาวุธแตละ
อยางจะตองไดรับการตรวจตราความพรอมที่จะใชงาน   จากการสังเกตพิธีกรรมและวัสดุเครื่อง
เลนผีนั้น เปนการจําลองกองทัพผีไทผีแถนเพื่อไปรบกับวิญญาณผีราย 
   
                   ตัวอยางบทสวดในการเลนเครื่องผี 
                          เฮาไปดิ้นตุมโหลงซาวแปด       เฮาไปดิ้นตุมแสดซาวสอง 
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                                        เฮาไปดิ้นหอตุมแกวงไกว           เฮาไปดิ้นหอไทแกวงเริ่ม 
                                      เฮาไปดิ้นแตโหมกกาบลา           เฮาไปดิ้นฝาเสอมือ 
                                     เอ็ดตามฮีตแมดู                             เอ็ดตามคูแมกาว เดอไทเฮาเอย   
            

ถอดความไดวา  เราไปเลนตุมโหลงยี่สิบแปด เราไปเลนตุมแสดยี่สิบสอง เราไป
เลนหอตุมแกวงไกว เราไปเลนหอไทแกวงเริ่ม เราไปเลนกับหมวกกาบลา เราไปเลนฝาใสมือ ทํา
ตามฮีตคองประเพณีแตดั้งเดิม 

สรุปใจความสําคัญไดวา  หมอเหยานําเครื่องเลนออกเลนเชนตุมโหลงตุมแสด 
หอตุมหอยก หมวกกาบลาฝาใสมือ ทําตามฮีคองของปมอเหยา  

 

              - ดมดอกงา  ดอกงาคือดอกไมที่ทําขึ้นจากจากตนหมอนแทนดอกกระดังงา   
เพราะดอกกระดังงาเปนดอกไมที่อยูในปา สงกลิ่นหอมมาก  ดอกกระดังงาเปนดอกไมที่หายาก   
หมอเหยาจึงจําลองดอกไมจากตนหมอนแทน ดอกงาเปนดอกไมประดิษฐชนิดเดียวที่อยูใน
พิธีกรรมเหยาเลี้ยงผี   
                     เมื่อหมอเหยาทุกคนไดสํารวจและตรวจสอบเครื่องเลนผีตาง ๆ จนครบทุกอยาง
และทุกคนแลว   นางเปยงจะนําดอกงาซึ่งเปนดอกไมประดิษฐสงใหหมอเหยาที่เปนประธานใน
พิธีกอน จากนั้นหมอเหยาจะจุดเทียนขึ้นและมือขางหนึ่งจะถือดอกงา แลวยกขึ้นดม พรอมกับรอง
บทสวด  จากนั้นสงใหกับหมอเหยาคนตอไปก็ทําเชนเดียวกัน พอจะถึงหมอเหยาที่เปนเจาภาพ 
นางเปยงจะรับดอกงาไปใหกับรองประธานที่นั่งอยูทายแถว หมอเหยาก็จะทําเชนเดียวกัน  และสง
ตอกันมาเรื่อย ๆ จนถึงหมอเหยาเจาภาพจะเปนคนดมดอกงาเปนคนสุดทาย และจะสงใหผูรวมพิธี
ไดดม   หากดมแลวไมบอกวาหอมจะถูกปรับเปนเหลาขาว 1 ขวด เรียกวาการเสียมาให 
 
                     ตัวอยางบทสวดในการดมดอกงา 
                         สาวนางนอยผูชางจา                  สาวสีดาผูชางเอ 
                                      สาวนางนอยผูชมดอกงา           สาวสีดาผูชมดอกอม  เดอไทเฮาเอย 
                  ถอดความไดวา  สาวนางนอยผูชอบเจรจา  สาวสีดาผูชอบแตงตัว สาวนางนอยผู
ดมดอกงา สาวสีดาผูดมดอกอม  ไทเราเอย 
                                 สรุปใจความสําคัญไดวา  ทั้งสาวนางนอยและสาวสีดาซึ่งเปนตัวแทนของ
หมอเหยาไดดมดอกไมที่อยูในปา มีกลิ่นหอมมาก 
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                           - ตีกลองโฮมพล   เวลาประมาณหกทุม    หมอเหยาอาวุโสหรือหมอเหยาที่เปน
ประธานจะเขานั่งประจําที่โดยหันหนาเขาหาเครื่องคาย   และสงสัญญาณใหนางเปยงนํากลองไข
มาให  หมอเหยาทุกคนจะเขานั่งประจําที่ของตน   หมอเหยาอาวุโสเร่ิมรองบทสวดพรอมกับตี
กลองไขประกอบเสียงดนตรี จากนั้นสงใหหมอเหยาคนถัดไป  จนถึงหมอเหยาเจาภาพ  นางเปยง
จะมานํากลองไขขามไปยังหมอเหยาที่เปนรองประธานเพื่อตีกลองไข และสงตอกันมาเรื่อย ๆ  
จนถึงหมอเหยาเจาภาพก็จะตีกลองและพรอมกับรองบทสวด หมอเหยาที่เปนเจาภาพจะรองบท
สวดและตีกลองไขนานกวาหมอเหยาคนอื่น ๆ  จากนั้นจึงนํากลองไขไวที่หิ้งผี 

                     การตีกลองโฮมพลในชวงนี้เปนสัญญาณวาพิธีเหยาเลี้ยงผีจะสิ้นสุดลงแลว  
ดังนั้นการตีกลองจึงเปนการเตือนทุกคนใหพักผอน เพื่อที่จะไดทําพิธีตอไปในวันรุงขึ้น    
                 วันท่ี 2 ของพิธีเหยาเลี้ยงผีจะทําตอนกลางวัน หลังจากที่หมอเหยาทําภารกิจสวนตัว
เสร็จเรียบรอยแลว เจาภาพจะเตรียมขาวปลาอาหารมาเลี้ยงหมอเหยาและกลุมผูที่มารวมเล้ียงผีได
รับประทานรวมกัน  หลังจากนั้นหมอเหยาทุกคนก็จะเขานั่งประจําเครื่องคายของตนเอง และ
เร่ิมทําพิธีตามขั้นตอนตางๆ  ขั้นตอนในชวงกลางวันนี้บางขั้นตอนจะซ้ํากันกับชวงกลางคืน โดยมี
ขั้นตอนดังนี้  
                              4.4.5.4  ขั้นเซนไหวผี  เปนขั้นตอนสําคัญที่หมอเหยาทุกคนจะตองปฏิบัติกอน
จะเริ่มขั้นตอนตอไป ซ่ึงไดแก 
                                 - ปาวผี  หรือเชิญผีไทผีแถนลงมารวมในพิธีเล้ียงผี  ทําเชนเดียวกันกับวันแรก
ที่เชิญผีไทผีแถนลงมารวมพิธีเล้ียงผี 
                                  - ฟายเหลา คือพิธีกรรมรินเหลาใหผีดื่ม เมื่อหมอเหยาเชิญผีลงแลว ก็จะหัน
หนาเขาหาเครื่องคายของตนเอง รองบทสวดเพื่อเชิญผีใหมากินเหลา ภาษาผูไทเรียกวา การฟาย
เหลา หมอเหยาจะรินเหลาใสจอกหรือขันใบเล็กๆพรอมกับใชเทียนจุมลงไปในน้ําเหลา  หมอเหยา
เจ าภาพ จะฟายเหลา 8 คร้ัง สวนหมอเหยาคนอื่นที่มารวมเล้ียงจะทํา 4 คร้ัง   

    - เซนพาหวาน  หรือเรียกวา “เหยาเทนพาหวาน”  เปนการเซนผีดวยอาหาร
หวาน คําวา  “เทน” หมายถึงการเซน การถวาย  สวนคําวา“พาหวาน” หมายถึง อาหารหวานที่
นํามาเลี้ยงผี  ไดแกขาวตมมัดคลุกกับน้ําเตาแกว ( มะพราว)ผสมกับน้ําตาลหรือน้ําออย  มันแกวนึ่ง  
และฟกทองนึ่ง  หมอเหยาเชื่อวาผีที่ลงมากินเครื่องเซนเปนเทพจึงกินเฉพาะของหวาน ไมกินของ
คาวหรืออาหารที่มีเลือด (สัมภาษณ นางตอม ปททุม, 25มีนาคม2552 ) เจาภาพเตรียมพาหวาน
ใหแกหมอเหยาทุกคน พาหวานจะมีน้ําดอกไมและเหลาซึ่งเปนสิ่งที่ขาดไมได พาหวานจะนํามา
รวมกันไวที่แคร  
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                    เมื่อพาหวานพรอมแลว หมอเหยาจะเริ่มปาวผี   จากนั้นจะหันหลังใหคายของ
ตัวเอง หมอเหยาที่เปนประธานก็จะลุกขึ้นพรอมกับถือดาบสองมือ   หมอเหยาคนอื่นก็ลุกขึ้นและ
ทําตาม   จากนั้นหมอเหยาที่เปนประธานจะเดินนําหนามาที่แครพาหวาน พรอมกับรองบทสวด 
ดนตรีบรรเลง   หมอเหยาจะเดินรอบพาหวาน 3 รอบ   เพื่อตรวจดูอาหารวาปลอดจากพิษหรือไม  
เมื่อตรวจครบ 3 รอบ   หมอเหยาก็จะเขานั่งประจําเครื่องคายตนเอง   นางเปยงพรอมกับลูกเล้ียงจะ
ยกพาหวาน   ฝายเจาภาพก็จะยกพาหวานออกมาใหกับหมอเหยาคนละ 1 พา   หมอเหยาก็จะรอง
บทสวดเชิญผีมากินพาหวานที่เปนเครื่องเซนที่ไดเตรียมมา   หมอเหยาใชชอนตักอาหารไวที่
ถุงพลาสติกทํา 3 คร้ังซึ่งเปนสัญลักษณวาผีไดกินเครื่องเซนแลว   จากนั้นจะเรียกลูกเล้ียงและกลุม
คนที่มารวมงานใหมารวมรับประทาน   เชื่อกันวาถาใครไดกินอาหารหวาน จะมีแตความโชคดี   
ปราศจากโรคภัยไขเจ็บ เพราะผีจะคอยคุมครอง  จากนั้นหมอเหยาจะฟายเหลาใหกับลูกเมือง   
และผูเขารวมพิธีไดดื่มกินอีกครั้ง เพื่อความสนุกสนานและความพึงพอใจใหแกวิญญาณผี                  
เมื่อเสร็จจากการเทนพาหวานแลว   หมอเหยาจะพักผอนประมาณ 5 นาที ก็จะเขาสูขั้นตอนตอไป  
                 หมอเหยาจะหันหนาเขาหาเครื่องคาย นํามาลัยฝายและมาลัยดอกไมมาสวม  
ดนตรีก็จะเริ่มบรรเลงไปพรอมกับการปาวผีลง หมอเหยาอาวุโสจะเปนคนนําในการปาวผีกอน 
จากนั้นหมอเหยาทกุคนก็จะเร่ิมปาวผี  เมื่อปาวผีไมนาน ผีก็จะเริ่มมาเทียมรางหมอเหยา หมอเหยา
จะมีอาการตางๆที่แสดงใหเห็นวาผีไดลงมาแลว เชนโยกตัวไปมา นั่งฟอนรํา และตบมือใหเขา
จังหวะกับทํานองของเครื่องดนตรี  จากนั้นหมอเหยาก็จะเสี่ยงทายขาวสารที่ไข และเสี่ยงทายดาบ
จากนั้นหมอเหยาก็จะใหผีกินเหลา  
                        4.4.5.5 ขั้นเลนเคร่ืองเลนผี หมอเหยาจะนําเครื่องเลนแตละชิ้นออกมาเลน ตามฮีต 
คองเดิมของหมอเหยา คลายกับวันแรก แตเครื่องเลนที่หมอเหยานําออกมาเลนในวันที่สอง
ผูเขารวมพิธีเล้ียงผีจะมีสวนรวมมากขึ้นและอุปกรณเพิ่มขึ้นมากกวาในวันแรก  ซ่ึงไดแก 
                               - ตีกลองโหลงโฮมพล  เปนขั้นตอนที่บอกใหรูวาเปนการเตรียมตัวเพื่อท่ีเขาสู
พิธีกรรมเล้ียงผีตอไป โดยหมอเหยาที่อาวุโสจะเปนคนนําในการตีกลองไข จากนั้นก็จะสงตอ
ใหกับหมอเหยาคนที่อยูถัดไป ทําจนครบทุกคน เสร็จแลวก็สงกลองไขนั้นขึ้นไปเก็บไวยังหิ้งผี 
                      - เลียบบานเลียบเมือง หมอเหยาที่อาวุโสจะเปนผูออกนําหมอเหยาทุกคนจะตาม 
หมอเหยาจะถือดาบที่ปลายดาบจะใชเทียนติด 1 เลม เปนการสองทาง พรอมกับรองบทสวดเปน
ทํานองผูไท และฟอนรําไปรอบ ๆ ปะรํา 3 รอบ 
                          

                           เลนเครื่อง  หมอเหยาจะนําเครื่องเลนผีที่เตรียมไวออกมาเลนโดย หมอเหยา 
อาวุโสจะออกนําหนาและตามดวยหมอเหยาคนอื่นๆที่ถือเครื่องเลนออกมารายรํารอบปะรํา อยาง



 183 

ละ 3 รอบ  เครื่องเลนที่นําออกมาเลน ไดแก  คันจองฮม (รม) หอตุมหอยก  และเครื่องเลนที่เปน
อาวุธ และเครื่องมืออ่ืน ๆ  ในการเลนเครื่องเลนนี้ หมอเหยาที่เปนเจาภาพ จะใสหมวกกาบลา  
 

                           - ดมดอกงา  เปนขั้นตอนที่สมมุติวาเปนสวนดอกไม  เพราะดอกงานี้จะทําขึ้น
จากตนหมอน  สมัยโบราณชาวผูไทผูกพันกับปาและดอกไม ดังนั้นดอกงานี้จึงเปนดอกไมปาชนิด
หนึ่งที่มีความสําคัญกับชาวผูไท หมอเหยาจะนําดอกงาออกมารํารอบปะรําหรือผาม พรอมกับบท
รองเปนภาษาผูไทวา “สาวนางนอยผูผูชมดอกงา นางสีดาเปนผูชมดอกอม”  จากนั้นหมอเหยาจะ
สงดอกงาใหกับผูรวมพิธีดมกันทั่วทุกคนและทุกคนที่ไดดมจะตองตอบวา หอม เพื่อเปนการไมให
ผิดใจผี 
 

                             - ละเลน หรือการออกฟอนรํา ขั้นตอนนี้เปนการออกฟอนรําหรือรองรําตาม
จังหวะดนตรี เมื่อผีไดดื่มเหลาแลวหมอเหยาจะออกมาฟอนรําตามจังหวะเสียงดนตรี เมื่อผีลงมา
เทียมรางหมอเหยาแลว ก็จะออกมาวาดลวดลายใหผูชมไดดู หมอเหยาแตละคนจะมีอิสระในการ
แสดงออกและไรระเบียบ  ตางคนตางแสดงออกไปตามทวงทํานองของตนเอง ญาติที่เขารวมพิธีก็
จะคอยรินเหลาใหกับผีหมอเหยาไดกินเปนระยะ จนเปนที่พอใจของผี ก็จะเขาไปพักผอนในปะรํา   
ในชวงนี้หมอเหยาที่อาวุโสหรือแมเมืองก็จะทําพิธีแกเคล็ดตาง ๆ ใหแกลูกเล้ียงที่มารวมพิธี   หรือ
เปนการปดเปาเสนียดจัญไรใหกับผูทําเครื่องคายดวย 
 
                              - เอหมากตุมหมากยันต คือ เมื่อหมอเหยาแตงตัวเสร็จแลวก็จะมีการใส
เครื่องประดับตาง ๆ  เชน  กระจอนหู  สรอยคอ   ผาแพรวาที่ใชคลองคอ  โดยหมอเหยาที่เอเครื่อง
แตงตัวก็จะออกมารายรําเพื่ออวดเครื่องแตงตัวตามแบบอยางของชาวผูไท ในปจจุบันถาจะดูการ
แตงตัวตามแบบของผูไทตองมาดูในพิธีเล้ียงผีของหมอเหยา  
 
                            - คลองชาง  ถือไดวาเปนขั้นตอนที่สําคัญในพิธีกรรมตอนกลางวัน   เพราะมีแต
ความสนุกสนานทั้งเจาภาพและผูเขารวมพิธีกรรม  หมอเหยา เจาภาพจะนําชางที่แกะสลักดวยไม 
2 ตัวออกมาเลนน้ําที่โองน้ําที่เตรียมไวที่หนาปะรํา โดยหมอเหยาทุกคนจะผลัดกันนําชางลงเลนน้ํา
จนครบทุกคน    จากนั้นหมอเหยาที่อาวุโสจะนําเอาฝายที่ทําเปนบวงคลองชางพรอมกับเหลา 1 
ขวด ไปมอบใหแกผูเขารวมพิธีที่ทางเจาภาพไดคัดเลือกไวแลวเพื่อคลองชาง  จากนั้นหมอเหยา
เจาภาพก็จะนําชางไปอาบน้ําและปองกันไมใหชางถูกคลองได  แตผูที่เปนผูคลองชางก็จะตอง
พยายามคลองชางใหได   
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                            - เลนเรือ   หรือการคลองเรือ  หมอเหยาเปนเจาภาพจะนําเรือที่แกะเตรียมไว
ปลอยลงในโองน้ํา   จากนั้นหมอเหยาอีกกลุมหนึ่งที่รับหนาที่คลองเรือ  จะใชพายคลองเอาเรือจาก
หมอเหยาที่เปนเจาภาพนั้นใหได  โดยใชไมพายเกาะที่เชือกที่ใชผูกเรือ  เมื่อคลองเรือไดแลวหมอ
เหยาที่เปนเจาภาพก็จะพยายามคลองคืน เพื่อจะนํากลับไปไวที่คายของหมอเหยาเจาภาพ  หมอ
เหยาที่คลองเรือไดก็จะไดขี่มา ( ไดเหลา 1 ขวด ) เปนรางวัล 
 
                            - ถมฮอยชาง  เมื่อเสร็จสิ้นการคลองชางแลว หมอเหยาจะทําพิธีถมรองรอยตาง ๆ 
ที่เกิดขึ้นในพิธีกรรมใหสะอาด หรือก็คือการทําความสะอาดบริเวณที่เลนและเก็บของเลนใหเขาที่  
โดยหมอเหยาจะใชแทงไมซ่ึงทําจากไมไผรวก ยาวประมาณ 1เมตร เกล่ียพื้นที่เหมือนกับการถม
รองรอยตาง ๆ ใหเรียบรอย  
 
                            - กินเหลาขอดซากินยาขอดกอง  หมายถึงการกินเหลาทั้งหมดไมใหเหลือ  เมื่อ
ถมฮอยชางเสร็จแลว หมอเหยาจะหยุดพักดื่มเหลา (ขี่มา)ทุกขวดไมใหเหลือ และตองตะแคงจนถึง
คว่ําขวดเหลาทุกขวดเพื่อใหแนใจวาไมมีเหลาเหลือ   จากนั้นหมอเหยาอาวุโสจะใหคําแนะนาํ และ
ส่ังสอนหมอเหยาทุกคน 
 
                           4.4.5.6 ขั้นปาวลาผี คือการบอกกลาวผีใหรับรูวาพิธีกรรมไดส้ินสุดลงแลว หมอ
เหยา     ทุกคนจะหันหนาเขาหาเครื่องคายของตนเอง   พรอมบอกกลาวใหผีไดรับรูวาการมา
ประกอบพิธีกรรมเลี้ยงผีครั้งนี้เสร็จสิ้นสมบูรณแลว   จากนั้นหมอเหยาแตละคนก็จะปาวผีใหไป
อยูที่คายของตนเอง   และเก็บเครื่องคายของตนใสยามเพื่อเตรียมเดินทางกลับบานของหมอเหยา
แตละคน 
                            4.4.5.7 ขั้นยกหิ้งผีขึ้นเรือน  ขั้นตอนนี้จะเปนพิธีกรรมเฉพาะหมอเหยาที่เปน
เจาภาพ โดยญาติของหมอเหยาจะเปนผูยกหิ้งผีที่แขวนอยูที่ผามขึ้นไปเก็บไวบนบานของหมอ
เหยาพรอมกับเครื่องคาย และเครื่องเลนผีที่เสร็จสิ้นการเลนแลวเก็บไปรวมกันไวบนหิ้ง หมอเหยา
ที่มารวมพิธีก็จะชวยกันเก็บดาบ  หนาไม และสัมภาระอื่น ๆ ที่อยูในพิธีกรรมใสลงในกระหยัง 
(ภาชนะที่สานดวยไมไผคลายกับกระออม ปากกระหยังจะทําเปนขอบหนาใหแข็ง และทําหูไว เพื่อ
รอยเชือก เพื่อจะไดสะพายได)  เมื่อนําหิ้งผีขึ้นไปบนเรือนแลวก็จะแขวนหิ้งผีไวที่  “หองฮอง”  
ซ่ึงถือวาเปนหองโถงใหญของบาน หรือนําไปแขวนไวที่หองนอนของหมอเหยาก็ได เมื่อเลือก
สถานที่แขวนหิ้งผีไดแลว หมอเหยาที่อาวุโสก็จะทําพิธีเหยาปานเมืองปานฝาย ซ่ึงถือวาเปน
ขั้นตอนสุดทายในพิธีกรรมการเลี้ยงผีประจําปของหมอเหยา 
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                                  - แขวนหิ้งผี   เมื่อหมอเหยานําหิ้งผีและเครื่องบริวารตางๆที่ใชประกอบพิธี
เล้ียงผี ขึ้นมาบนบานของหมอเหยาแลว  หมอเหยาจะเลือกญาติที่อาวุโสที่หมอเหยาใหความเคารพ
ทําพิธีแขวนหิ้งผี ซ่ึงสถานที่คือ “หองฮอง” หรือหองนอนหมอเหยานั้นเอง ผูอาวุดสที่จะแขวนหิ้ง
ตองบอกกลาวผีเรือนกอนจึงจะทําพิธีแขวนหิ้งได เมื่อแขวนหิ้งเสร็จแลวหมอเหยาก็จะดําเนินการ
ตามขั้นตอนที่ฮีตคองหมอเหยาไดปฏิบัติสืบตอกันมา 
                            - ปานเมืองปานฝาย  หมายถึงการเหยาเพื่อใหเกิดความสุขปราศจากภัยพิบัติตางๆ
ตอตัวหมอเหยาเจาภาพ และหมอเหยาที่เขารวมพิธีตลอดจนญาติพี่นองเจาภาพ และผูเขารวม
พิธีกรรมเหยา    เปนการประกอบพิธีกรรมของเจาภาพที่เปนเจาของหิ้งผี สวนหมอเหยาคนอื่นที่
มารวมในพิธีเล้ียงผีจะอยูตอเพื่อทําพิธีนี้ก็ได หรือจะกลับบานก็ได อุปกรณที่ใชประกอบพิธีกรรม
คือ กระดง 1 อัน เหลาขาว 1 ขวด ไขไกดิบ 1 ฟอง หลอดที่ใชสําหรับปนฝาย 2 อัน ทรายและกรวด
อยางละ 1 กํา อุปกรณส่ิงของทุกอยางวางไวในกระดง หมอเหยาเจาภาพจะนั่งทําพิธีเหยา โดยหัน
กระดงไปทางประตูบานเพื่อใหเพื่อนบานและญาติพี่นองไดเห็น   หมอเหยาใหมที่ยังไมมี
ประสบการณก็จะมีแมเมืองคอยใหคําแนะนําและคอยชวยเหลือ  สวนไขไกดิบในเครื่องคายหรือที่
เรียกวา “ไขออ” เมื่อเสร็จพิธีแลวจะนํามาแกงแลวใชขาวเหนียวจ้ําวางไวบนหิ้งผีเปนเวลา 3 วัน 
โดยสวนที่เหลือหมอเหยาก็จะใหสมาชิกในบานกินแกงไขนั้นเพื่อความเปนสิริมงคลแกตนเอง   
สวนหมอเหยา และลูกชายหามรับประทาน   เนื่องจากหมอเหยาถือวาเปนขอ       ขะลํา หรือเปน
ขอหามสําหรับ หมอเหยา                                                    
                 พิธีเหยาเลี้ยงผีของกลุมหมอเหยาจัดขึ้น 2 วัน ทั้งกลางวันและกลางคืน ขั้นตอนและ
องคประกอบของพิธีกรรมสวนใหญจะซ้ําๆกัน ในวันแรกของการเลี้ยงผีการเลี้ยงผีจะเริ่มจากการ
ปาวผีใหลงมารวมเลี้ยง การฟายเหลาใหผีซ่ึงมีเหลาตางๆซึ่งมีมากมายหลายชนิด การตั้งบานตั้ง
เมือง และการตรวจตราเครื่องเลนซ่ึงสวนใหญแลวจะเปนอาวุธที่ใชในการรบหมอเหยาจะให
ความสําคัญกับการเชิญผีไทผีแถนมารวมเล้ียงผีจะเห็นไดจากอุปกรณตางๆตองสะอาด ปราศจาก
ส่ิงไมดีแปลกปลอมเขามา สวนในวันที่สองจะใหความสําคัญกับการเลนเครื่องเลนตางๆ ไมวาจะ
เปนการคลองชางคลองมาซึ่งถือไดวาเปนขั้นตอนสําคัญของวันที่สอง และสุดทายจบดวยการยก
หิ้งผีขึ้นเรือนซ่ึงถือเปนสิ้นสุดพิธีเหยาเลี้ยงผี 
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                                                                                                                                           ทิศเหนือ                              
                    
                                                                                                                                             
 
                                                                                                      

          1                                                   
                                                                                                                   
                            2                2                2                2                    2                   2                2                   
                            3                   4               4                 5                 4                   4               6                    
                 
                            
                                                                                                                                 
                   10                                                                                               10            

 
                        7                                                           8 

 
                     9 
                                                                 หมายเลขและความหมาย 
                                                             1        หมายถึง  หิ้งผี 
                                                            2       หมายถึง  เครือ่งคาย 
                                                         3      หมายถึง  ที่นั่งหมอเหยาอาวโุส 
                                                             4      หมายถึง  ที่นั่งหมอเหยาที่รวมพิธี 
                                                              5       หมายถึง  ที่นั่งหมอเหยาเจาภาพ 
                                                             6      หมายถึง  ที่นั่งหมอเหยารองประธาน 
                                                               7       หมายถึง  แคร ที่นั่งของนักดนตรี 
                                                            8        หมายถึง  ที่นั่งผูเขารวมพิธีกรรม 
                                                             9        หมายถึง  โองน้ํา 
                                                           10       หมายถึง    ทางเขาบริเวณพธีิ 
 
                                  ภาพที่  66   แผนผังแสดงพื้นที่ในพิธีเหยาเลี้ยงผี 
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ภาพที่ 67  หมอเหยานําชางไปอาบน้ําในพิธีเหยาเล้ียงผี 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที่ 68  การคลองชางในพิธีเหยาเลี้ยงผี 
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ภาพที่ 69   การเลนเรือ 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที่ 70  การแอนสาวหรือการพูดเกี้ยวพาราสี 
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ภาพที่ 71 การปานเมืองปานฝาย 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที่ 72 ยกหิ้งผีขึ้นเรือน  
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4.5  วัน  เวลา  และสถานที่ในการประกอบพิธีกรรม    
            วัน เวลาในการประกอบพิธีกรรมเหยาเล้ียงผีของหมอเหยาชาวผูไทอยูระหวางเดือน 3- 5 
คือในชวงปลายเดือนกุมภาพันธถึงตนเดือนเมษายนของทุกป  สวนใหญจะอยูในชวงเดือน 4  คือ
ประมาณตนเดือนมีนาคม   ใชเวลาประกอบพิธีกรรม 2 วัน กับ 1 คืน  วันแรกเปนการเตรียมเครื่อง
คาย    อุปกรณการละเลน  และการจัดสถานที่   ชวงเวลาเย็นประมาณ 18.00 น. หมอเหยาจะเริ่มทํา
พิธีเหยาเลี้ยงผีไปจนถึงเที่ยงคืนก็จะหยุดพักผอน  สวนวันที่  2  จะเริ่มจากเวลา 08.00 น. หมอเหยา
เร่ิมประกอบพิธีกรรมเล้ียงผี ซ่ึงเปนเวลากลางวันไปจนถึงเวลาประมาณ 16.00 น.  เปนอันเสร็จสิ้น
ในการประกอบพิธีกรรมเล้ียงผี 
              สวนสถานที่ประกอบพิธีกรรมเหยาเลี้ยงผี   เจาภาพจะเล ือกใชลานหนาบานของตนเอง 
เพราะชาวผูไทจะตั้งบานเรือนโดยมีลานหนาบานเพื่อใชทํากิจกรรมตางๆ โดยตั้งปะรํา ในปจจุบัน
จะใชเตนทเปนสวนใหญ  ทําเปนปะรําพิธี โดยมีญาติพี่นองและญาติที่อยูบานใกลเรือนเคียงเปน
แรงในการจัดตั้งปะรําเหลานี้ 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที่ 73   ผามเลี้ยงผีหนาบานแบบเกาที่ใชในการเลี้ยงผีประจําป  สปป. ลาว 
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ภาพที่ 74   ลานหนาบานที่ใชในการเลี้ยงผีประจําป  บานโนนยาง   

 
 
                 สรุปหมอเหยาตําบลโนนยางมี  3 ประเภท คือ หมอเหยาขี้เหลา หมอลํา และหมอเหยา
ฮูปเหยาฮอย มีเพียงหมอเหยาขี้เหลาและหมอลําเทานั้นที่ทําพิธีเล้ียงผี สวนหมอเหยาฮูปเหยาฮอย
ไมไดทําพิธีเล้ียงผีเพราะไมใชหมอเหยาที่มีหนาที่รักษาโรคใหแกผูปวย การเลี้ยงผีของกลุมหมอ
เหยาขี้เหลาจะใชเวลา 1คืน 2 วัน สวนกลุมหมอลําใชเวลาเพียงวันเดียวคือชวงเวลากลางวันก็เสร็จ
ส้ิน สถานที่เล้ียงผี คือลานหนาบานของหมอเหยาที่เปนเจาภาพ  จํานวนหมอเหยาที่เขารวมพิธี
ขึ้นอยูความมีอํานาจบารมีของหมอเหยาแตละคน  กลุมหมอเหยาขี้เหลานับถือผีไทผีแถน สวน
กลุมหมอลําคือกลุมที่นับถือผีเงือกผีงูโดยมีสัญลักษณผาสีแดงคาดศีรษะ กลุมหมอเหยาขี้เหลาจะมี
ฝายดอกไมสีขาวคาดที่ศีรษะ หมอเหยาทั้งสองกลุมตองทําพิธีเล้ียงผีซ่ึงจัดขึ้นในเดือน 3 – 5 ของ
ทุกป เพราะหมอเหยาตองขอพลังอํานาจจากผีไทผีแถนเพื่อรักษาโรคใหแกผูปวย  
 
 
 



บทที่ 5 

สัญลักษณในพิธีเหยาเลี้ยงผีที่แสดงอัตลักษณทางวัฒนธรรมของผูไทตําบลโนนยาง 
                                                           

                 พิธีกรรมเปนเรื่องของสัญลักษณที่สะทอนระบบคิดและวัฒนธรรมของกลุมชน 
พิธีกรรมแตละประเภทเปนกระบวนการที่มีแบบแผน หนวยของพิธีกรรมเปนการรวมสัญลักษณ
และชุดของสัญลักษณเขาดวยกัน (Turner,1967 :45-46) สัญลักษณในพิธีเหยาเลี้ยงผีของชาวผูไท  
สะทอนวัฒนธรรมและอัตลักษณของคนผูไท สัญลักษณบางอยางสามารถแสดงอัตลักษณ 
เพราะอัตลักษณเกิดจากการสํานึกวาตนเองเปนใคร  และจะแสดงลักษณะเฉพาะทางชาติพันธุผาน
กลไกทางวัฒนธรรมอยางไร  เมื่อไดปะทะสังสรรคกับชนตางชาติพันธุ    
                 ผูวิจัยพบวาพิธีเหยาเลี้ยงผีของกลุมหมอเหยา “ขี้เหลา” มีขั้นตอนและองคประกอบที่
ชัดเจน โดยเฉพาะในวัตถุสัญลักษณซ่ึงเปนกลไกทางวัฒนธรรมที่สามารถสื่อความหมายทําใหเห็น
ความตางจากพิธีเล้ียงผีของกลุมชาติพันธุอ่ืนอยางชัดเจน ทําใหเห็นอัตลักษณทางวัฒนธรรมของ
ชาวผูไทซึ่งในพิธีกรรมอื่นของชาวผูไทไมไดแสดงอัตลักษณผูไทอยางชัดเจนเชนในพิธีเหยา        
เล้ียงผี  
                 ในบทนี้ผูวิจัยจะวิเคราะหสัญลักษณสําคัญในพิธีกรรมเหยาเลี้ยงผีที่แสดงอัตลักษณทาง
วัฒนธรรมของชาวผูไทตําบลโนนยางอําเภอหนองสูง จังหวัดมุกดาหาร  ในประเด็นตางๆตอไปนี้ 
คือ แนวการวิเคราะหสัญลักษณและอัตลักษณในพิธีกรรม  วัตถุสัญลักษณ    พฤติกรรมสัญลักษณ    
เครื่องดนตรี    บทรอง  ทวงทํานอง  เครื่องแตงกายหมอเหยาในพิธีเล้ียงผี  เพื่อวิเคราะหอัตลักษณ
ทางวัฒนธรรมของผูไทผานสัญลักษณในพิธีเหยาเลี้ยงผี 
 
5.1  แนวการวิเคราะหสัญลักษณและอัตลักษณในพิธีกรรม 
           วิคเตอร  เทอรเนอร(Victor Turner 1967) นักมานุษยวิทยาชาวอังกฤษไดศึกษาสัญลักษณ
ในพิธีกรรมของชาว Ndembu เทอรเนอรไดใหความหมายของสัญลักษณวา สัญลักษณเปนสวนที่
เล็กที่สุดในพิธีกรรมซึ่งยังคงรักษาไวซ่ึงมีลักษณะพิเศษของแบบพฤติกรรมของพิธีกรรม และเปน
สวนสําคัญอยางยิ่งของโครงสรางทางบริบทพิธีกรรม  เทอรเนอรยังไดแบงสัญลักษณออกเปน 2 
ประเภท ไดแก  สัญลักษณหลักหรือสัญลักษณสําคัญ (Dominant Symbols) คือ ส่ิงที่เปนตัวแทน
ความหมายหลายอยางที่สามารถเชื่อมโยงและอางอิงความหมายไดกวางขวาง สวนสัญลักษณ
เครื่องมือ (Instrument  Symbols) คือสัญลักษณที่ใชเปนเครื่องมือเพื่อใหบรรลุวัตถุประสงคของ
พิธีกรรมและจะตองมีสัญลักษณอยางอื่นมาประกอบ  เทอรเนอรกลาววาสัญลักษณในพิธีกรรมมี
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คุณสมบัติ 3 ประการ ไดแก ประการแรก สัญลักษณหนึ่งอยางมีความหมายหลายอยาง 
(Condensations) ประการที่สอง สัญลักษณคือการรวมรูปแบบและความหมายหลาย ๆ อยางเขา
ดวยกัน (Unification of disparate significant) ประการที่สาม สัญลักษณมีขั้วของความหมาย 
(Polarization of meaning ) ซ่ึงแบงออกเปน 2 ขั้วคือ ขั้วความรูสึก (Sensory Pole ) คือรูปแบบที่
สัญลักษณส่ือออกมาอยางชัดเจน และขั้วอุดมคติ (Ideology Pole ) คือการแสดงความเปนระเบียบ 
กฎเกณฑ คานิยมความเชื่อที่มีสวนประกอบของคุณธรรมและบรรทัดฐานทางสังคมที่มีผลตอ
โครงสรางและรูปแบบของสังคม  
         สุริยา  สมุทคุปติ์ (2533) ใชมุมมองตามแนวคิดทฤษฎีการตีความสัญลักษณของ                
วิคเตอร เทอรเนอร ในการศึกษาพิธีบุญบั้งไฟในฐานะพิธีกรรมอยางหนึ่งที่เกิดขึ้นในบริบททาง
สังคมและวัฒนธรรมของชาวอีสาน  โดยเลือกใชพิธีบุญบั้งไฟตางเวลาและตางพื้นที่ในพ.ศ. 2523 
เลือกศึกษาบุญบั้งไฟที่จังหวัดศรีสะเกษ   และใน พ.ศ.2533 เลือกศึกษาที่จังหวัดขอนแกน  โดยมี
จุดมุงหมายเพื่อวิเคราะหและตีความหมายสัญลักษณที่ใชในพิธีบุญบั้งไฟ  โดยเลือกใช “สัญลักษณ
หลัก” เปนตัวอธิบายประเพณีบุญบั้งไฟทั้งที่เปนวัตถุสัญลักษณและพฤติกรรมสัญลักษณไมวาจะ
เปนคําพูดและผูเขารวมพิธีกรรม  
          ผลการศึกษาสรุปวา “สัญลักษณหลัก” ของบุญบั้งไฟมีทั้งที่เปนวัตถุสัญลักษณและ
พฤติกรรมสัญลักษณ ซ่ึงแสดงออกในรูปของการกระทํา  คําพูดและถอยคําที่ใชในพิธีกรรม 
นอกจากนี้คุณสมบัติของสัญลักษณสําคัญยังอธิบายในขั้วความรูสึก (Sensory pole)  วาบุญบั้งไฟ
เปนพิธีกรรมแหงความอุดมสมบูรณ  (Fertility rite)  และ เปนใบอนุญาตใหสมาชิกในสังคมได
คลายความเครียดจากกฎเกณฑทางสังคม (Ritual License)  สวนในขั้วอุดมคติ  (Ideological pole)  
บุญบั้งไฟสะทอนบรรทัดฐานในการแบงแยกบทบาทหนาที่ของเพศชายและหญิงอยางชัดเจนโดย
การอางถึงความเชื่อในพระพุทธศาสนา   ศาสนาพราหมณ   และความเชื่อเรื่องวิญญาณนิยม   
“สัญลักษณหลัก” ในบุญบั้งไฟสะทอนใหเห็นโลกทัศน(World view)  ของกลุมชนชาวอีสาน และ
เปนคําอธิบายโครงสรางและการจัดระเบียบทางสังคม(Social structure)ของหมูบานอีสาน                      
         พิ เชฐ   สายพันธ  (2539)  ไดศึกษาสัญลักษณจากพิ ธีกรรมบูชาพญาสัตตนาคา                     
ในงานวิจัยเร่ือง “นาคาคติอีสาน” ลุมน้ําโขง : ชีวิตทางวัฒนธรรมจากพิธีกรรมรวมสมัย” โดยใช
กรอบแนวคิดทฤษฎีการตีความสัญลักษณของวิคเตอร เทอรเนอร   เชนกัน พิเชฐไดสรุปใหเห็นวา
พญานาคเปนสัญลักษณหลักในพิธีกรรม  พญานาคเปนสิ่งที่ไมมีตัวตนมีอยูในอุดมคติ  ดังนั้นจึง
ไดมีการสรางสิ่งที่ใชแทนพญานาคขึ้น  ซ่ึงในพิธีบูชาพญาสัตตนาคานั้นประกอบดวยสัญลักษณ
มากมาย   พิเชฐแบงสัญลักษณในพิธีกรรมออกเปน 2 อยาง ไดแก วัตถุสัญลักษณ  และพฤติกรรม
สัญลักษณ   วัตถุสัญลักษณคือส่ิงที่ใชส่ือความหมายเพื่อแสดงใหเห็นตัวตน  และสถานะของ
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พญานาค  ในพิธีบูชาพญาสัตตนาคราชถูกแทนดวยสัญลักษณ 3 อยางคือภาพวาดพญานาค  พาน
กระทง 7 สี 7 ช้ัน  และแทนประทับสีขาวในกระบวนการของพิธีกรรมนั้นวัตถุสัญลักษณไมไดส่ือ
ใหเห็นตัวตนและสถานะของพญานาค  จึงตองมีรางทรง   ซ่ึงถือไดวาเปนตัวกลาง (mediator)  ซ่ึง
ใชวิธีการตาง ๆ ของรางกายเพื่อส่ือใหเห็นลักษณะของพญานาค  เชน  ทวงทาลีลาการเคลื่อนไหว
ของรางกายคลายงู  และภาษาพูด ซ่ึงในภาษาพูดจะมีเนื้อหาสาระเกี่ยวกับธรรมะหรือหลักปฏิบัติ
ทางศาสนา  ที่แสดงใหเห็นบทบาทที่เกิดจากพญานาคซึ่งเรียกวาพฤติกรรมสัญลักษณ  
       รัตนา บุญมัธยะ (2546) ไดเขียนบทความเรื่อง “พิธีมะเนากับตัวตนคนกะฉิ่น”  โดยมี
วัตถุประสงคเพื่อศึกษาความสัมพันธระหวางพิธีมะเนากับการสรางตัวตนคนคนกะฉิ่น  และการ
นําพิธีกรรมมาเสริมสรางอํานาจใหแกกลุมตนเองเพื่อตอรองกับรัฐบาลกลางคือสหภาพพมา                
โดยใชระยะเวลาในการเก็บขอมูลพิธีมะเนา ระหวางวันที่ 26 ธันวาคม พ.ศ.2001 – 2  มกราคม 
พ.ศ.2002  รวมเวลา 8 วัน  รัตนาพบวาพิธีมะเนาซึ่งเปนพิธีกรรมการเตนรําบูชาเทพเจานัต ของชน
เผากะฉิ่น ในสหภาพพมาเปนเครื่องแสดงตัวตนของคนกะฉิ่น โดยมีไจวาซึ่งเปนผูนําทางศาสนา
ทําหนาที่บอกเลาเรื่องราวของคนกะฉิ่นวาเปนกลุมชนที่เปนนักรบเจาแหงขุนเขา และมีความ
ซ่ือสัตยในพิธีกรรมมีนก ซิน หวา อู   และดอกพันธสูน เปนสัญลักษณประจําชาติกะฉิ่น  โดยนก
ซินหวา อู เปนสัญลักษณ  การเปนผูนําของมวลมนุษยเปนการตอกย้ําของความเปนชาติอิสระที่
เ ลือกปกครองตนเอง    สวนดอกพันธ สูนเปนสัญลักษณของความรักและความสามัคคี                           
เพราะดอกพันธสูนมีกลีบบางและมีกล่ินหอม  เปนที่นิยมของคนหนุมสาวเพื่อแทนสื่อในใจ               
และอีกความหมายหนึ่งคือการเปนที่รักและที่นิยมชมชื่นของมหาชน 
                 สวนคําวา อัตลักษณ ( identity)  หรือตัวตน หมายถึงเราเปนใคร มาจากสมาชิกกลุมใด 
ซ่ึงมีผูเสนอความหมายของคํานี้ไวอยางหลากหลาย เชน อัตลักษณความเหมือนหรือความตาง 
ความเปนปจจเจกและสังคมเปนกระบวนการสรางทางวัฒนธรรมที่กอรูป ปรุงแตง หรือนิยาม โดย
บุคคล อัตลักษณไมใชส่ิงที่มีอยูแลว แตเกิดจากการสรางขึ้นผานวาทกรรม ( Chirs  Barker 2004, 
อางใน บัวริน  วังคีรี ,2551:3)   ซ่ึงอภิญญา  เฟองฟูสกุล (2546: 5-6 ) กลาวอีกวา อัตลักษณ มีสอง
ระดับ ซ่ึงไดแก ระดับความเปนปจเจก ที่เชื่อมตอและสัมพันธกับสังคม และอีกดานหนึ่ง อัตลักษณ
เกี่ยวของกับมิติ “ ภายใน” ของความเปนตัวเราอยางมากทั้งในดานอารมณความรูสึก เพราะมนุษย
ใหความหมายหรือเปล่ียนแปลงความหมายเกี่ยวกับตนเองในกระบวนการที่สัมพันธกับโลก         
อัตลักษณออกเปนสองระดับ ไดแก อัตลักษณบุคคล( personal identity) และอัตลักษณทางสังคม         
( social  identity)  
                ประสิทธิ์  ลีปรีชา ( 2547:33-34 ) กลาววา มโนทัศนเรื่อง อัตลักษณ มีสองระดับ คือ 
ระดับที่เปนปจเจก ( individual) และอัตลักษณรวมของกลุม ( collective ) ซ่ึงในระดับปจเจกบุคคล
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จะมีอัตลักษณหลายอยางในตัวเอง เชน เพศสภาพ ชาติ  กลุมชาติพันธุ  อาชีพ และศาสนา เปนตน 
สวนอัตลักษณรวมของกลุม ถูกสรางขึ้นบนพื้นฐานของความเหมือนกันของสมาชิกในกลุม แตบน
พื้นฐานความเหมือนของกลุมจะตองมีความแตกตางกับกลุมอ่ืนมาเปนตัวกําหนดดวย 
                 กลาวไดวา อัตลักษณเปนสิ่งที่ประกอบสรางขึ้นจากกระบวนการทางสังคม และมีความ
ซับซอน มีภาวะที่หลากหลาย การที่เราเลือกนิยามความหมายของตนเองและแสดงตนเองตอบุคคล
หรือสังคมวาเราเปนใครนั้น เปนกระบวนการของการเลือกใชและแสดงออกซึ่งจะทําใหรูวาเรา
เหมือนหรือแตกตางจากคนอื่นหรือกลุมอื่นอยางไรโดยผานระบบของการใชสัญลักษณ (Symbol) 
ซ่ึงเปนสิ่งที่ประกอบกันทั้งดานอารมณความรูสึกภายในตัวเราและกระบวนการของโลกภายนอกที่
เราเกี่ยวพัน เพราะมนุษยเลือกใชความหมายหรือเปลี่ยนแปลงความหมายที่เกี่ยวกับตนเองทั้งใน
กระบวนการที่เขาสัมพันธกับโลกและในสวนของตัวตนที่มันซอนทับกันอยู       
      ที่กลาวมาขางตนนี้เปนตัวอยางงานวิจัยที่เปนแนวทางในการวิเคราะหสัญลักษณและอัต
ลักษณที่ไดมีผูศึกษาไว   ซ่ึงในวิทยานิพนธเลมนี้จะไดนําแนวทางดังกลาววิเคราะหความหมายของ
องคประกอบในพิธีเหยาเล้ียงผีเพื่อใหเห็นความตางของพิธีเหยาเลี้ยงผีกับกลุมชาติพันธุ อ่ืน 
โดยเฉพาะวัตถุสัญลักษณและพฤติกรรมสัญลักษณเพื่อวิเคราะหหาอัตลักษณทางวัฒนธรรมของ
ชาวผูไทตําบลโนนยาง  
 
5.2   วัตถุสัญลักษณในพิธีเหยาเลี้ยงผี     
            จากการสังเกตแบบมีสวนรวม (participant observation)ในพิธีเหยาเลี้ยงผี วันที่14 มีนาคม 
2552   ผูวิจัยพบวาในพิธีเหยาเลี้ยงผีมีการใชสัญลักษณอยูมาก ทั้งที่เปนวัตถุสัญลักษณและ
พฤติกรรมสัญลักษณ    แตมีสัญลักษณบางอยางมีความหมายพิเศษที่ส่ือสารใหผูพบเห็นรูและ
เขาใจในความหมายนั้น ผูวิจัยจึงเลือกส่ิงที่เปน “สัญลักษณสําคัญ”ในพิธีเหยาเลี้ยงผี วิเคราะหหา
ความหมายที่แสดงอัตลักษณของชาวผูไท ตําบลโนนยาง อําเภอหนองสูง  จังหวัดมุกดาหาร ใน      
8 หัวขอตอไปนี้ 
                

            5.2.1 หิ้งผี: สัญลักษณท่ีอยูของแถน  
              ชาวผูไทเชื่อวา ผีไทผีแถน คือเทพที่เปนใหญอยูบนฟา มีอํานาจเหนือมนุษย   สามารถดล
บันดาลใหมนุษยเปนไปตามที่ตองการและเปนเทวดาที่คอยคุมครองชาวผูไทใหปลอดภัยจากสิ่ง
อันตรายทั้งปวง   ชาวผูไทเชื่อวาพวกเขาสามารถบนบานและขอสิ่งตาง ๆจากแถนได   เพราะแถน
คือผูเปนใหญอยูบนเมืองฟา มีอํานาจที่จะดลบันดาลใหมนุษยที่อยูเมืองลุมเปนไปตามความ
ตองการ รวมทั้งแถนมีอํานาจกําหนดตัวบุคคลที่จะมาครองเมืองได (ศรีศักร วัลลิโภดม, 2534 : 22)  
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แตกอนชาวผูไทเรียกแถนวาผีฟาผีแถน  เหมือนกับกลุมชนชาติไทกลุมอื่นเพราะผีฟาเปนผูสง
มนุษยมายังโลกมนุษย   โดยอาศัยน้ําเตาปุง   มนุษยที่แถนสงลงมายังโลกมนุษยหรือเมืองลุมนั้น
นั้นมี  4  จําพวก  คือ ฮอ ผูไท ลาว และแกว  ไดมาตั้งรกรากสรางฐานะของกลุมตนเอง  โดยฮอได
ตั้งบานเรือนอยูตนน้ํา  สวนอีก 3 กลุมก็ตั้งลดหลั่นกันลงไป  และใกลบริเวณที่พวกฮอตั้งถ่ินฐานมี
ภูเขาสูง   ซ่ึงเชื่อวาเปนที่อยูของผีฟา   เมื่อใกลส้ินปพวกฮอก็จะสงคนมาเตือนใหกลุมคนอีกสาม
กลุมนําเครื่องสังเวยไปเซนไหวผีฟาซ่ึงทุกกลุมก็ทําตามดังนั้น   พอถึงกําหนดปที่จะมีการเลี้ยงผีฟา 
คนทุกกลุมก็จะนําเครื่องเซนสังเวยไปรวมกับชาวฮอที่เขตภูเขาสูง เพื่อสังเวย   ผีฟา  ชาวผูไทก็
ปฏิบัติตามฮีตคองโบราณ  จากนั้นมาชาวผูไทจึงนับถือผีฟาเรื่อยมา (ประชุมพงศาวดาร ภาค 9, 
2507 : 108)   
                 ตอมาเมื่อผูปกครองอาณาจักรลานชางไดผนวกดินแดนแควนสิบสองจุไทเปนสวนหนึ่ง
ของอาณาจักรลานชาง การเรียกชื่อผีฟาของชาวผูไท จึงเปลี่ยนไปเรียกวา “ผีแถน” ตามกลุมที่มี
อํานาจปกครอง ซ่ึงความหมายของผีแถน คือ เทพเจาผูสรางโลก (ธวัช ปุณโณทก, 2542 : 1534)  
อยางไรก็ตาม  ไมเฉพาะกลุมผูไทเทานั้นที่ยังนับถือแถนแตยังมีชนชาติไทกลุมอื่นที่นับถือผีแถน  
และเรียกชื่อตางกันออกไป  เชน ไททรายและไทหยาในสาธารณรัฐประชาชนจีน เรียกวา “ผีฟา” 
ไทดํา ไทขาว ลาว  ไทยวนลานนา เรียกวา  “ผีฟาผีแถน”  แถน ที่มีอํานาจสูงสุดในบรรดาแถนและ
ดูแลโลกและสรรพสิ่งตาง   กลุมไทดํา  ไทขาว  และลาวเรียกวา  “แถนหลวง” หรือ แถนฟาคื่น  
สวนไทอาหมเรียกวา “ฟาตือจื้ง” (ประคอง  นิมมานเหมินท, 2544 : 113) นอกจากนี้ในกลุม
วรรณกรรมของชนชาติไท  แถนเปนเทพเจาที่มีอํานาจสูงศักดิ์   แตตอมาแถนถูกลดบทบาทเปน
เพียงบริวารของพระอินทรและกลายเปนยักษไปในที่สุด (สุกัญญา  สุจฉายา, 2549 : 162)    
                 อยางไรก็ตาม ชาวผูไทยังคงนับถือผีแถนเปนผีบรรพบุรุษของตนเองตลอดมา ผีไทผี
แถน  ในมิติของชาวผูไท แถน หมายถึงส่ิงศักดิ์สิทธิ์ที่ตามคุมครองพวกเขาและลูกหลานเมื่อเวลาที่
พวกเขาตองการความชวยเหลือ ผีไทผีแถนจะลงมาจากฟาเพื่อมาชวยเหลือพวกเขาตามที่พวกเขา
ไดวิงวอนและรองขอ  ดลบันดาลใหพวกเขาดําเนินชีวิตไดอยางมีความสุข  ชาวผูไทจึงตองสราง
บานใหกับแถน  เพราะเชื่อวาเมื่อมีบานแลว ผีแถนจะอยูกับชาวผูไทตลอดไป  หิ้งผีจึงเปน
สัญลักษณบานของผีไทผีแถนเพื่อจะไดดูแลทุกขสุขใหแกพวกเขาตลอดไป  
             สมลี  อาจวิชัย. อดีตผูใหญบานหมูที่ 8 ตําบลโนนยาง แสดงทัศนคติ ตอหิ้งผีวา  
 

“ชาวผูไทเปนกลุมที่นับถืออํานาจเหนือธรรมชาติ โดยเฉพาะผีไท             
ผีแถน หิ้งผี  มีเฉพาะกลุมคนที่สามารถติดตอส่ือสารกับแถนไดเทานั้น เมื่อ
มีเร่ืองเดือดรอนชาวผูไทก็จะนําเรื่องเดือดรอนมาพึ่งอํานาจผีไทผีแถนโดย
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ผานตัวกลางคือ หมอเหยาที่สามารถติดตอกับแถนได  แมแตในยามเกิดศึก
สงครามชาวผูไทก็ตองบนบานตอผีไทผีแถนเสมอ  นอกจากนี้ชาวผูไทยัง
ตองอพยพถ่ินฐานอยูตลอดเวลา   เนื่องจากตองทําศึกสงครามกับ            
ชนดั้งเดิม  ดังนั้นชาวผูไทจึงไมสรางบานที่คงทนแข็งแรงเพราะวาเมื่อเวลา
เกิดศึกสงครามจะสามารถรื้อถอนไดงายและที่สําคัญเมื่อชาวผูไทอพยพไป
ที่ใด  หมอเหยาซึ่งมีหนาที่ในการรักษาโรคก็จะตองสะพายหิ้งผีไปดวย
เสมอ”  

 
กลุมที่สะพายหิ้งผีนั้นคงจะเปนกลุมหมอเหยาเพราะหมอเหยานอกจากจะทําการรบแลว  

ยังมีหนาที่ในการรักษาพยาบาล  หิ้งผีของกลุมหมอเหยาในสมัยกอนจะมีเฉพาะผูที่เปนหัวหนา     
หมอเหยาเทานั้น  หิ้งผีของหมอเหยามีลักษณะเปนรูปสามเหลี่ยมเล็ก ๆ สานจากไมไผไรใชดายผูก
มุมสามมุม  ในหิ้งผีจะมีเทียนหรือตะเกียงและขันน้ําดอกไมเปนเครื่องบูชาผีไทผีแถนการใช              
ไมไผไร ทําเปนหิ้งผีนั้น ชาวผูไทเชื่อวาเปนไมที่ขับไลส่ิงชั่วรายใหออกไป ใหเหลือแตส่ิงที่ดี ๆ 
การทําหิ้งผีเปนรูปสามเหลี่ยมนั้นเพื่อตองการความคลองตัวในการเคลื่อนยายเพราะตองสะพาย
หลังในเวลาอพยพยายถ่ินฐาน  แตเมื่อไดที่อยูเปนหลักแหลงแลวหิ้งผีจึงเปลี่ยนขนาดและรูปทรง
แตกตางไปจากเดิม แตยังคงเคาเดิมใหเห็น 
            ปจจุบันหิ้งผีของหมอเหยาจะทําจากไมยอ  ซ่ึงเปนไมปาเพราะเชื่อวาเปนไมมงคลที่
บริสุทธิ์  ไมมีส่ิงชั่วรายปะปน  และผานการยอมดวยขมิ้นซึ่งมีคุณสมบัติในการทําลายความชั่วราย 
อนื่งกลิ่นของขมิ้นยังเปนที่พึงพอใจของผีไทผีแถน  อีกเหตุผลหน่ึงของการเปลี่ยนหิ้งผีจากไมไผ
ไรเปนไมยอ  เพราะชาวผูไทไมตองอพยพถ่ินฐานที่อยูเปนหลักแหลงประกอบกับเมื่อชาวผูไท
ตองการบูชาผีไทผีแถน  เครื่องบูชามีจํานวนมากจึงตองสรางหิ้งผีใหมั่นคงแข็งแรง  และเมื่อ            
บรรพบุรุษเสียชีวิตไปวิญญาณของผีบรรพบุรุษจะถูกเชิญใหมาอยูที่หิ้งผี   และที่สําคัญที่สุดคือ             
หิ้งผีจะแขวนไวในหองของหมอเหยา ถาบานไหนที่มีหองเดียวหิ้งผีก็จะแขวนไวตรงกลางหอง                 
             ในพิธีเหยาเลี้ยงผี  หิ้งผีจะถูกนํามาแขวนไวตรงกลางผาม ตรงกับที่นั่งของหมอเหยาที่เปน
เจาภาพ  (เจาปาง)  หิ้งผีจึงเปน “สัญลักษณหลัก”  ในพิธีเหยาเลี้ยงผี เพราะเปนท่ีอยูและเปนศูนย
รวมของพลังอํานาจศักดิ์สิทธ์ิ  พลังอํานาจจากหิ้งผีจะแผรัศมีครอบคลุมไปท่ัวบริเวณพื้นท่ี
ศักดิ์สิทธ์ิของพิธีกรรมโดยเฉพาะในชวงกลางคืนหิ้งผีจะโดดเดนจากแสงไฟของตะเกียงที่กําลังแผ
พลังอํานาจใหแกหมอเหยาและผูเขารวมพิธีกรรมทุกคนไดซึมซับรับเอาพลังอํานาจนี้ไปดวย  
อํานาจจากผีไทผีแถนที่อยูในหิ้งผีจึงมีความสําคัญตอหมอเหยาเปนอยางยิ่งเพราะคอยปกปอง
คุมครองใหพวกหมอเหยาไดประกอบกิจกรรมตาง ๆ ลุลวงไปดวยดี   
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              หิ้งผีเปนที่อยูหรือบานของวิญญาณอันศักดิ์สิทธิ์ของผีไทผีแถน ความศักดิ์สิทธิ์ของหิ้งผี
จะเห็นไดจาก ในพิธีเล้ียงผีบางครั้งจะตองทํา 2 หิ้ง คือหิ้งผีของแมเมือง และของหมอเหยาลูกเมือง   
โดยหมอเหยาเชื่อวาพลังอํานาจของลูกเมืองยังไมสามารถตานทานกับวิญญาณของความชั่วรายที่
จะมาทําลายพิธีกรรม  ดังนั้นพลังอํานาจผีของแมเมืองที่อยูบนหิ้งที่เคียงขางกันจะเปนเกราะ
คุมครองอีกชั้นหนึ่ง   การเลี้ยงผีจึงจะไมมีปญหาและอุปสรรค   
             ในหิ้งผีมีตะเกียงน้ํามันวางอยูตรงกลางหิ้ง  ขันน้ําหอม  และเทียนบูชาครูผีจํานวน5คู  
กอนจะออกจากบานเพื่อไปรวมเลี้ยงผี  หมอเหยาแตละคนจะตองบอกกลาวแกผีที่อยูบนหิ้งของ
ตนเองใหรับทราบกอนจึงจะเดินทางไปรวมเลี้ยงผี  และเมื่อไปถึงพื้นที่ของการเลี้ยงผีซ่ึงเปนพื้นที่
ศักดิ์สิทธิ์หมอเหยาแตละคนจะเชิญผีตนเองไปไวใน กะโตก เครื่องคาย เพราะเปนเพียง ผูมารวม
เล้ียงเทานั้น  
             หิ้งผี เปนสัญลักษณของบานผีไทผีแถนซึ่งเปนเทพที่ยิ่งใหญ อยูบนฟาบนสวรรค ชาวผูไท   
เรียกชื่อผีไทผีแถน วา “พญาเมือง” ที่มีขาทาสบริวารลอมรอบมากมาย ที่อยูของพญาเมืองมีความ
วิจิตรพิสดารมาก   เวลาที่หมอเหยาไปเชิญพญาเมืองมารวมเล้ียงผีจะตองนําเครื่องคายหรือขันครู
ไปบอกกลาว   เพื่อใหพญาเมืองลงมารับเครื่องเซนสังเวยจากหมอเหยา  ขณะที่พญาเมืองลงมาจาก
สวรรคจะใชเทาเหยียบทั้งบันไดแกว บันไดงา  ดังคําปาวผี   ที่วา 
 

...สาวนางนอยเหอปอนกะไดงา        นางสดีาเหอปอนกะไดแกว 
ตีซายเฮาเหยียบกะไดงา                     ตีนขวาเฮาเหยยีบกะไดแกว 
                                                      (สัมภาษณ นางคํา  ปททุม, มกราคม 2552) 
  

              หิ้งผีเปนบานของผีเชื้อผีมูล   หรือผีบรรพบุรุษของหมอเหยาที่ตายไปแลว  กลุมผูไทดําจะ
เรียกวิญญาณนี้วา “ด้ํา” เปนวิญญาณผีบรรพบุรุษที่อาวุโสสูงสุดของตระกูล  (สุมิตร ปติพัฒน, 
2545 : 29) วิญญาณผีเชื้อผีมูลเหลานี้ ตอมากลายเปน “ของรักษา” ประจําตระกูลหมอเหยา  เมื่อมี
บรรพบุรุษเสียชีวิตลง   ขวัญหรือวิญญาณของผีเหลานี้จะวนเวียนคอยคุมครองความปลอดภัย
ใหแกลูกหลาน   เชน  เมื่อบุคคลในครอบครัวหรือบริวารของหมอเหยาออกไปทํางาน  หรือ
เดินทางไปคาขายยังตางถ่ิน ก็จะบอกกลาวใหผีเช้ือผีมูลคอยคุมครองลูกหลานใหปลอดภัยจากภัย
อันตรายทั้งปวง   ดังนั้นจึงตองเชิญวิญญาณผีเชื้อผีมูลใหมาอยูบนหิ้งรวมกับวิญญาณผีไทผีแถน  
เมื่อลูกหลานหรือสมาชิกคนใดออกเรือนไปแลวก็จะตองกลับมาเซนไหวผีเชื้อผีมูล                  
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              ในบริบทของพิธีกรรม หิ้งผีจะสูงจากพื้นและเครื่องคายประมาณ 1.30 เมตร ทําจากไมยอ  
ยอมกับขมิ้นใหมีสีเหลือง  เพราะขมิ้นจะกําจัดกล่ินไมดีออกไปจากหิ้งผี  เสาทั้ง 2 ตนทําจากไมไผ
ไร  ทําขึ้นเพื่อผูกฝายแลวนําไปผูกติดกับผนังของปะรําหรือผาม  หมอเหยาเชื่อวาไมไผไรจะขับไล
ส่ิงชั่วรายใหออกจากบริเวณพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์   หิ้งผีจะบงบอกถึงความศักดิ์สิทธิ์และอํานาจอันชอบ
ธรรมของผีไทผีแถน  ที่มอบใหกับหมอเหยาเพื่อนําไปสืบทอดตอกันตามลําดับ  โดยแมเมืองใหญ
หรือแมเมืองที่มีอาวุโสสูงสุดจะรับอํานาจจากผีไทผีแถนที่อยูบนหิ้ง   และถายทอดใหกับลูกเมือง  
ลูกเมืองจะสืบทอดอํานาจผีไทผีแถนใหแกผูปวย   ดังนั้นหิ้งผีจึงมีความสําคัญตอหมอเหยา  หิ้งผี
ของหมอเหยาจึงเศราหมองไมได   เพราะหมอเหยามีความเชื่อวาถาหิ้งผีของตนเองเศราหมอง 
แสดงใหเห็นวาวิญญาณที่อยูบนหิ้งเริ่มจะไมพอใจดังนั้นหมอเหยาจึงตองหาวิธีการไมใหหิ้งผีเศรา
หมอง  เชน  ทําพิธีเลียบหิ้ง  ซ่ึงเปนการเพิ่มพลังอํานาจของผีบนหิ้ง  และวิญญาณผีไทผีแถนจะ
เปลงประกายอํานาจใหแก       หมอเหยาที่เปนรางทรงตอไป 
             หิ้งผีของหมอเหยาแตกตางอยางชัดเจนกับกลุมหมอลําผีฟาของกลุมวัฒนธรรมไทย-ลาว   
ผูที่เปนผีฟาไดตองมี “ฮาน”  ซ่ึงทําจากไม 2 แผนประกบกัน ครูบาใหญจะเปนผูทําพิธียก “ฮาน”  
ใหกับหมอลําผีฟาที่เปนลูกศิษย  (มาริโกะ กาโตะ, 2538 : 100)  สวนหมอเหยาถาจะไดหิ้งตองผาน
พิธีคุมผีออก  หรือพิธีการสืบทอดการเปนหมอเหยากอน แมเมืองใหญพรอมกับบริวารก็จะทําพิธี
เชิญวิญญาณผีที่อยูในรางของหมอเหยาขึ้นบนหิ้งผี จึงจะถือไดวาเปนหมอเหยาและเปนตัวแทน
หรือรางทรงของผีไทผีแถน    
            หิ้งผีแสดงความเปนตัวตนของชาวผูไท โดยเฉพาะองคประกอบที่สําคัญ 3 อยางที่อยูใน
หิ้งผี   คือ  ตะเกียง   เทียน  และขันน้ําหอม  ดังจะไดวิเคราะหความหมายของวัตถุที่อยูในหิ้งผีดังนี้   
 

                 ตะเกียง   เปนสัญลักษณของแสงสวางนําทางใหกับผีไทผีแถน  จะจุดขึ้นในชวงเวลาเริ่ม
พิธีเล้ียงผี การจุดตะเกียงของหมอเหยามีขอกําหนดวา ตองจุดจากชวงเวลา บาย 3 โมง ถึง 6 โมง
เย็นจะจุดกอนหรือหลังไมได  การจุดตะเกียงของหมอเหยาในชวงเวลา 18.00 น หรือ 6 โมงเย็น ซ่ึง
เปนชวงรอยตอระหวางกลางวันและกลางคืนเพื่อวิญญาณผีจะไดมองเห็นทางสวาง นอกจากนี้
ชวงเวลากลางคืน เปนชวงเวลาที่มีรูปแบบไรโครงสราง มนุษยสวนใหญจะไมทํากิจกรรมในเวลา
กลางคืน เพราะเวลากลางคืนเปนเวลาที่ผีออกอาละวาด บุคคลที่ทํากิจกรรมในเวลานี้ไดจึงตองเปน
บุคคลที่มีอํานาจและสถานภาพศักดิ์สิทธิ์    
                  แสงตะเกียงเปนสัญลักษณของการเริ่มตนพิธีเล้ียงผี การจุดตะเกียงจะทําเฉพาะใน
วันแรกที่เปนเวลากลางคืน  แสงตะเกียงที่จุดขึ้นทําใหเกิดความสวางเพื่อนําทาง ใหแกวิญญาณผไีท
ผีแถนลงมาจากสวรรคตามคําเชิญของหมอเหยา ใหเขามาสิงสถิตอยูบนหิ้งผี และลงมารับเครื่อง
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บูชาจากนั้นจะขึ้นสะพานซึ่งเปนผาสีขาวที่โยงจากเครื่องคายไปยังหิ้งผี ไปพักผอนที่บานหรือท่ีหิ้ง
ผีโดยมีแสงสวางของตะเกียงที่จุดไวที่หิ้งผีเปนเครื่องนําทาง    
                 หมอเหยาใชตะเกียงเปนเครื่องชวยสองสวาง  นางวาด (สัมภาษณ  8 กุมภาพันธ 2552) 
หมอเหยาบานหนองโอ  ตําบลโนนยาง  กลาววา “ตั้งแตเร่ิมเปนหมอเหยา การเลี้ยงผีทุกครั้งจะใช
ตะเกียงจุดไวบนหิ้งผีในเวลาเลี้ยงผี  ไมไดใชวัสดุอยางอื่น แมนแตเทียนก็จุดไมได แตตะเกียงที่ใช
ทําจากกระปองนมขนหวาน ใชฝายขาวทําไสและเติมดวยน้ํามันกาด”  พัฒนาการของตะเกียงนั้น
ในบางพิธีกรรมจะนําขวดยาชูกําลังเติมน้ํามันทําไสจากฝายและจุดเพื่อใหแสงสวาง  เชน พิธีไหล
เรือไฟ ที่บูชาแมคงคา  การจุดตะเกียงในพิธีเล้ียงผีหมอเหยาถือวาเปนพิธีกรรมทางไสยศาสตรเปน
การจุดเพื่อใหแสงสวางแกผี  ไมนิยมจุดเทียนบูชาวิญญาณผีไทผีแถน  ถึงแมในปจจุบันเทคโนโลยี
เร่ืองของไฟฟาจะเขามามีบทบาท  แตการเลี้ยงผีที่ตําบลโนนยางยังคงมีการจุดตะเกียงไวบนหิ้งผี
เพื่อเปนสัญลักษณการเดินทางใหแกผี 
 

                  เทียน    เปนเทียนบูชา ไมใชจุด  เนื่องจากที่หิ้งผีไดจุดตะเกียงเพื่อใหความสวางแลว    
หมอเหยาเชื่อวาเทียนจุดไวบูชาพระ สวนตะเกียงจุดเพื่อใหแสงสวางกับผี  ในพิธีไลผีของกลุม        
หมอธรรมในวัฒนธรรมไทย-ลาว  จุดเทียนเพื่อบูชาพระรัตนตรัย  เนื่องจากหมอธรรมสวนใหญ
เคยบวชเรียนในพระพุทธศาสนา และมีการนับถือพุทธศาสนาควบคูไปกับไสยศาสตร  กอนจะทํา
พิธีไลผีออกจากรางของคนปวยซ่ึงเปนการรักษาโรคชนิดหนึ่ง   หมอธรรมจะตองจุดเทียนที่เครื่อง
คาย เพราะแสงเทียนนั้นเปนสัญลักษณแทนพุทธศาสนาเพราะพุทธศาสนาเปนเครื่องชี้ทางสวาง
ใหกับมนุษย  (สมใจ ศรีหลา, 2535 : 128) เพราะหมอธรรมเคยบวชเรียนมาแลว  ดังนั้นจึงยึด
เหนี่ยวกับพุทธศาสนาเปนหลัก  พิธีกรรมสวนใหญแลวจะใหความสําคัญกับพุทธศาสนากอน
เสมอ  สวนกลุมหมอลําผีฟา จะจุดเทียนหลักที่อยูในหิ้งผี  เพราะหมอลําผีฟาเชื่อวา เทียนหลัก หรือ
ขี้ผ้ึงหลัก  เปนสัญลักษณแทนผีฟา เวลาประกอบพิธีกรรมจึงตองจุดเทียนหลักเสมอ (ชัยยนต เพา
พาน, 2533 : 46-47)   

                 ขันน้ําหอม  เปนอีกองคประกอบหนึ่งที่อยูในหิ้งผี  เปนน้ําหอมจากแกนจันทนหอม  
เมื่อนํามาฝนหรือบดใหละเอียดผสมกับน้ํา  ความหอมของน้ําจะทําใหผีไทผีแถนพอใจ  และพิธี
เล้ียงผีในวันนั้นก็จะไมมีอุปสรรคแตอยางใด  
                 หิ้งผีของหมอเหยาเปนเครื่องแสดงใหเห็นวาพิธีเหยาเลี้ยงผีของหมอเหยาชาวผูไท
แตกตางจากหิ้งผีของกลุมอ่ืน  เพราะหิ้งผีหมอเหยาเปนศูนยรวมของวิญญาณผีและอํานาจศกัดิสิ์ทธิ์
จากผีไทผีแถนและผีเชื้อผีมูลอันเปนผีบรรพบุรุษของชาวผูไท  หิ้งผีจะถูกนํามาใชเฉพาะในพิธี
เล้ียงเหยาผี เทานั้น  สวนพิธีกรรมอื่นจะไมนําหิ้งผีลงมาใชเด็ดขาด นอกจากวิญญาณของผีไทผี
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แถนที่อยูบนหิ้งผีแลว ยังมีวิญญาณผีบรรพบุรุษที่คอยใหความคุมครองหมอเหยา บริวาร ตลอดจน
ชาวผูไทใหดําเนินชีวิตไดอยางมีความสุข   การใชตะเกียง  ขันน้ําหอม และเทียน เปนองคประกอบ
ที่อยูในหิ้งผี เปนการเพิ่มความศักดิ์สิทธิ์ใหกับกลุมหมอเหยาขณะเดียวกันก็เพิ่มความโดดเดน
ใหกับพิธีกรรมยิ่งขึ้น     
                  

          5.2.2 เคร่ืองคาย   
            ในพิธีเหยาเล้ียงผี  เครื่องคายหรือเครื่องบูชาครูเปนองคประกอบสําคัญอยางหนึ่งที่
แสดงอัตลักษณของชาวผูไท  หมอเหยาเจาภาพตองพิถีพิถันในการเลือกสรรวัสดุมาจัดทําเปน
เครื่องคายเพราะถาเครื่องคายไมครบถวน วิญญาณผีไทผีแถนที่หมอเหยาเชิญมาจะไมลงมาเทียม
รางของหมอเหยา   
          เครื่องคายเปนวัตถุสัญลักษณอยางหนึ่งในพิธีเหยาเลี้ยงผีที่แสดงตัวตนของชาวผูไท 
กลาวคือ หมอเหยาจะใชวัตถุสัญลักษณในเครื่องคายเพื่อส่ือใหคนภายนอกไดรับรูความเปน               
ชาวผูไท  วัตถุสัญลักษณที่อยูในเครื่องคายที่แสดงตัวตนของชาวผูไท ไดแก 
 

             5.2.2.1 กะโตกตีน: สัญลักษณของชนชั้นเจานายเมืองวัง  
                         กะโตกตีน  หรือขันบูชาครู หมายถึงภาชนะรองรับเครื่องคายบูชาผี   เปน
สัญลักษณแสดงชนชั้นและการค้ําชูชวยเหลือเกื้อกูลกันระหวางหมอเหยากับบริวาร 
                                 ชาวผูไทใช“กะโตกตีน” เปนภาชนะรองเครื่องคายซึ่งตางกลุมชาติพัธุไท-ลาว 
หรือแมแตกลุมชาติพันธุอ่ืน ที่ใชจานเปนภาชนะใสเครื่องคาย  เครื่องคายของชาวผูไทจึงมีลักษณะ
เดน กะโตกตีนทําจากไมแดงซึ่งเปนไมที่หายาก มีขนาด เสนผาศูนยกลางประมาณ  30  เซนติเมตร 
มี  5  ขา ยอมส่ือความหมายถึงความสูงสง  
                        ในบริบทของพิธีเหยาเลี้ยงผีจํานวนของ “กะโตกตีน” ขึ้นอยูกับจํานวนหมอเหยา
ที่มาเขารวมเลี้ยงผี เจาภาพหรือเจาปางจะเปนผูจัดหามาใหเทากับจํานวนหมอเหยาที่มารวมเล้ียงใน
งาน  “กะโตกตีน”  ของหมอเหยาเจาภาพจะตองใหญกวาของหมอเหยาคนอื่น   เพราะถือวาผีที่อยู
บนหิ้งนอกจากจะเปนผีไทผีแถนแลว  ผีบรรพบุรุษของหมอเหยาเจาภาพถือวาเปนผีที่ใหความ
คุมครองแกบรรดาผูเขารวมพิธีทุกคน กะโตกตีนของ  หมอเหยาเจาภาพจึงมีการประดับตกแตง
อยางสวยงาม   ถึงแมวาหมอเหยาเจาภาพเลี้ยงผีจะมีอาวุโสนอยกวาหมอเหยาคนอื่นก็ตาม    
                           ดังนั้น กะโตกตีน จึงใชเปนเครื่องแสดงลําดับชั้นในพิธีเล้ียงผี  ความสําคัญ
วิญญาณผีของหมอเหยาเจาภาพวามีพลังอํานาจและบารมีแกกลามากกวาผีของหมอเหยาคนอื่น   
ถาหมอเหยาเจาภาพใชกะโตกตีนอันเล็ก  จะทําใหวิญญาณผีไมพอใจเพราะเปนการลดลําดับ
ความสําคัญของตนเองและของผี อาจจะทําใหงานเลี้ยงผีเกิดปญหาตาง ๆ ได  ความศักดิ์สิทธิ์ความ
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นาเกรงขามของผีหมอเจาภาพจึงเปนเครื่องบงบอกฐานะและลําดับความสําคัญของผีในพื้นที่
ศักดิ์สิทธิ์แหงนี้  
                        ในสมัยกอน กะโตกตีน  จะมีใชเฉพาะกลุมคนที่มีฐานะและมีอํานาจทางสังคม   
สวนคนกลุมคนธรรมดาที่เปนชนช้ันลางหรือผูอยูใตบังคับบัญชาจะไมมีใช  เพราะถือวาเปนของ
ใชสําหรับเจานายจึงเปนสิ่งตองหามสําหรับคนธรรมดา  “กะโตกตีน” ยังใชเปนเครื่องรองรับของ
ถวายแกผูปกครอง โดยเฉพาะหมอเหยาถือไดวาเปนกลุมที่มีฐานะเทาเทียมกับชนชั้นปกครอง หรือ
ในบางครั้งกลุมหมอเหยาจะเปนผูสืบเชื้อสายปกครองบานเมืองมาเอง (สัมภาษณ นายโนม ผอง
แผว, 15 มีนาคม 2552)             
                           นอกจากนี้ กะโตกตีน ยังเปนสัญลักษณของการค้ําชูระหวางหมอเหยาและผีไทผี
แถนใหมีความสัมพันธที่ดีตอกันและอยูรวมกันไดอยางมีความสุข กะโตกตีน5 ขา เปรียบไดกับ
การขยายความสัมพันธระหวาง แมเมือง  ลูกเมือง ลูกเล้ียง ทั้งในบริบทของพิธีกรรมเลี้ยงผี และใน
ชีวิตประจําวัน  (แทก ปททุม,สัมภาษณ, 20 มีนาคม 2552) การที่ลูกเมืองและบริวารตองอยูภายใต
ความคุมครองของแมเมือง  เปนการแสดงการอุปถัมภของแมเมืองกับบริวาร  แมเมืองซึ่งมีฐานะ
ดีกวาตองใหความคุมครองและดูแลบริวารของตนเอง  ดังนั้นหมอเหยาและบริวารตางก็ตองถอยที
ถอยอาศัยซ่ึงกันและกัน  เปรียบไดกับแมปกครองลูก เพราะบริวารดังกลาวตางก็อยูภายใต “ของ
รักษา” อันเดียวกัน ผีไทผีแถน คือของรักษาสูงสุดที่เปนผูมอบพลังอํานาจแกหมอเหยา เพื่อ
คุมครองใหกับชาวผูไท   
                          โดยทั่วไปแลว กะโตกตีน จะมีเพียง 3 ขาแตในพิธีเหยาเลี้ยงผีหมอเหยาเลือกใช 
กะโตกตีน 5 ขา ซ่ึงทําใหเห็นความแตกตางและความศักดิ์สิทธ์ิของพิธีกรรม ผูวิจัยวิเคราะหวา        
กะโตกตีน 5 ขา เปนสัญลักษณแทนกลุมชาติพันธุผูไทใน ภาคอีสานซึ่งแยกไปตั้งถ่ินฐานตามที่
ตางๆ  5 กลุม ตามประวัติศาสตรชาวผูไทตําบลโนนยางอพยพมาจากเมืองวัง  ประเทศลาว  เมื่อเขา
สูภาคตะวันออกเฉียงเหนือของไทยแยกออกเปน 5 กลุม  คือ กลุมที่ไปตั้งถ่ินฐานที่อําเภอเรณูนคร  
จังหวัดนครพนม  อําเภอพรรณนานิคม จังหวัดสกลนคร  อําเภอกุฉินารายณ  เมืองภูแลนชาง ใน
เขตอําเภอเขาวง  จังหวัดกาฬสินธุ   และอําเภอหนองสูง  จังหวัดมุกดาหาร  ชาวผูไททั้ง 5 กลุม ยัง
มีความสัมพันธและชวยเหลือเกื้อกูลตอกันเปนอยางดี ทั้งกลุมหมอเหยาที่ในแตละปชาวผูไทที่
อพยพมาจากเมืองวังจะมารวมกันเล้ียงผี และแมแตในวิถีชีวิตปกติชาวผูไทกลุมนี้ก็ยังไปมาหาสูกนั
เปนประจํา  กะโตกตีน  5 ขา จึงเปนสัญลักษณของชาว ผูไทเมืองวังที่แยกยายกันไปตั้งถ่ินฐานตาม
ถ่ินตางๆในภาคอีสาน เปนการสรางสํานึกรวมวาเราคือกลุมชนเดียวกัน  และในบางครั้งหมอเหยา
ชาวผูไทเมืองวังหรือเมืองวีระบุรี  สปป.ลาว มีการเขารวมพิธีกับกลุมหมอเหยาตําบลโนนยาง
(สัมภาษณนายสมลี อาจวิชัย, 20 มีนาคม 2552)                                                     



 203 

                 5.2.2.2 เงินลาด: สัญลักษณของพาหนะสื่อสาร และเครื่องบรรณาการแถน 
              เงินลาดหรือเงินหลัก เปนเงินโบราณที่ใชในเครื่องคายพิธีเหยาเล้ียงผี   เงินลาด
เปนเงินตราที่ใชกันอยูในหัวเมืองภาคอีสานซึ่งเปนสวนหนึ่งของอาณาจักรลานชาง  โดยนํามาจาก
อาณาจักรอานัม (ญวน) และจีน เขามาใชรวมกับเงินพดดวงจากภาคกลาง (ธวัช ปุณโณทก, 2542 : 
430)  เงินลาด มีลักษณะเปนรองตรงกลางคลายเรือกระสวยทอผา   ยาวประมาณ 6 กระเบียดนิ้วฟุต  
กวาง 2 นิ้วฟุต  หนาครึ่งนิ้วฟุต ใชจับจายใชสอยซ้ือสินคาทั่วไปเปนเงินตราที่มีคานอย สวนการ
ผลิตนั้นไมปรากฏชื่อผูผลิต ไมปรากฏสถานที่ทํา และวันเดือนปที่ทํากัน ในประเทศสาธารณรัฐ
ประชาธิปไตยประชาชนลาวมีใชในเมืองหลวงพระบาง  และแขวงสะหวันนะเขต  (หลวงผดุง
แควนประจันต,  2546 : 56-57 )                   
              ในสมัยกอนชาวผูไทนิยมใชเงินลาดแลกเปลี่ยนสินคา ตอมาในสมัยรัชกาลที่ 5 
เมื่อมีประกาศยกเลิกการใชเงินทองถ่ินประเงินเภทอื่นใหใชเงินบาทแทน จึงเลิกใชเงินลาดตั้งแต
นั้นเปนตนมา   
               แตเงินลาดยังใชอยูในเครื่องคายบูชาผีโดยเฉพาะในพิธีเหยา  หมอเหยานําเงินลาด   
เสียบกับขาวสารที่อยูในถวยและรองดวยพลูปลิ (ใบพลู) ในบางทองที่จะใชเงินลาด 1 อัน หรือ
มากกวา 1 อัน  จุดประสงคของการใชเงินลาดของหมอเหยาทุกกลุมมีไวเพื่อเปนเครื่องบูชาผี        
หมอเหยาตําบลโนนยางใหเหตุผลการใชเงินลาดวา เพราะฮีตคองประเพณีเคยปฏิบัติมาเชนนี้ เงิน
ลาดจึงมีความหมายวา เปนเครื่องบรรณาการผี  และใชเพื่อเปนพาหนะติดตอส่ือสารและรับ
วิญญาณผีไทผีแถนจากสวรรคที่ลงมายังพิธีเหยา  เงินลาดยังเปนเรือในการสงคาจางผีหรือ
คาตอบแทนหรือเครื่องบรรณาการที่หมอเหยาจะตองมอบใหกับผี(สัมภาษณนางตอย  ปททุม, 20 
กุมภาพันธุ 2552 )     
             เงินลาด อาจหมายถึงเรือท่ีเปนพาหนะในการติดตอส่ือสารกับผี   เพราะเงินลาดมี
รูปรางเหมือนเรือที่ใชเปนพาหนะของชาวผูไท  สมัยเมื่อมีถ่ินฐานเดิมอยูลุมแมน้ําแดง  สาธารณรัฐ
สังคมนิยมเวียดนาม   ซ่ึงเปนแมน้ําสายสําคัญที่กลุมชาวผูไทใชประโยชน   นอกจากนี้เมื่อพิจารณา
ถึงถ่ินที่อยูและแหลงทํามาหากินนิยมตั้งบานเรือนอยูใกลกับแมน้ําและลําธาร   ถึงแมวาจะอยูใน
หุบเขาก็ตาม เรือเปนสิ่งจําเปนที่ใชในการคมนาคมสัญจรในชีวิตประจําวันของชาวผูไท  
              ในแงหนึ่ง เงินลาดเปนสัญลักษณแทนพาหนะที่หมอเหยาใชขึ้นสูโลกสวรรคเพื่อ
ไปเชิญผีพญาเมือง (แถน) และบริวาร  (กลางบานและทายบาน) ใหลงมารวมเลี้ยงผี   เพื่อเปนการ
ตอบแทนพระคุณที่แถนไดใหพลังอํานาจแกหมอเหยา  ตามความเชื่อวาหมอเหยาเปนตัวกลาง 
(mediator) ที่ติดตอกับแถนได   และยังเชื่ออีกวาสมัยกอนคนและแถนสามารถไปมาหาสูกันได
ตามตํานาน (myth) ของกลุมผูไทเชื่อวาที่เมืองนานอยออยหนูมีภูเขาสูงลูกหนึ่งเปนที่อยูของแถน   
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เมื่อคนเดือดรอนก็จะขึ้นภูเขาไปรองเรียนตอแถนเพื่อขอความชวยเหลือ  เราจะเห็นความคิด
เดียวกันใน พิธีกรรมบูชาเจาปูถลาซึ่งเปนผีเมืองของชาวผูไทที่อําเภอเรณูนคร   ในพิธีนี้ก็มีการ
สรางเรือที่ทําจากกาบกลวย  เมื่อทําพิธีบูชาผีเสร็จ ชาวผูไทจะปลอยเรือกาบกลวยพรอมเครื่องเซน
สรวงใหลอยไปตามน้ําเพื่อบูชาผี   
          นอกจากนี้เงินลาด  ยังมีรูปรางคลายกับกระสวยทอผา  ซ่ึงเปนสัญลักษณของ
เครื่องมือในการทํามาหากิน คือการทอผา เพราะชาวผูไทมีผาที่มีช่ือเสียงคือ ผาไหมแพรวา 
นอกจากนี้ยังมีส่ิงที่สนับสนุนความคิดดังกลาวคือ ในเครื่องเลนผียังมี  ไมคําพั้น ซ่ึงเปนสัญลักษณ
ของไมกรอกผาเมื่อทอเสร็จตองใชไมคําพั้น กรอกผาเก็บไว  จึงกลาวไดวาเงินลาดนอกจากจะเปน
สัญลักษณ แทนพาหนะของหมอเหยาในการเชิญวิญญาณผีพญาเมือง (แถน) ยังเปนสัญลักษณแทน
เครื่องมือในการทํามาหากินเพื่อความอุดมสมบูรณอีกดวย  
             นอกจากนี้ เงินลาด ยังใชเปนพาหนะที่ใชสงเครื่องบรรณาการใหกับวิญญาณผี   
เพราะหมอเหยาจะตองจัดหาเครื่องบูชาผีไทผีแถน ซ่ึงไดแก ดอกไม เทียน  ขาวสาร  เปนเครื่อง
บรรณาการเพื่อเชิญวิญญาณผีพญาเมือง (แถน) มาคุมครองในการประกอบพิธีกรรม  การสงเครื่อง
บรรณาการหรือการสงสวยของหมอเหยาซึ่งเปนผูนอยเปนการขอเขาไปอยูภายใตอํานาจความ
คุมครองของผี   
              ในคําปาวผี (หรือเชิญผี) หมอเหยาตองขึ้นไปเชิญผีพญาเมือง(ผีไทผีแถน) ใหลง
มารวมเล้ียงโดยนําเครื่องบรรณาการไปถวายพญาเมือง  ดังคํากลาวเชิญวา 
 
                           ...สาวนางนอยเหอปอนกะไดงา  สาวสีดาเหอปอนกะไดแกว  
                            ตีนซายเฮาเหยียบกะไดงา       ตีนขวาเฮาเหยียบกะไดแกว 
   หึ้นฮอดแลวนั่งแจบคูคน   ผมอยูโหปูไปตางสาด 
   มือสิบนิ้วกมกาบพญาเมิง   ขอยมานี่มิไดตบมือมาดาย 
  ขอยมานี่มิไดหงายมือมาเปา  ขันเผิงหลานนอยยอเลน 
  ขันเทนหลานนอยยอไหว   ขันดอกไมขอใสนิมนต... 

(สัมภาษณนางพัฒนา ปททุม,4 มกราคม 2552) 
               สรุปความไดวา  หมอเหยาจะนําขันขันดอกไมและขันผ้ึงขันเทียน เพื่อเชิญพญา
เมือง (ผีไทผีแถน)  เพื่อไปรวมเล้ียงผีของหลุมหมอเหยา                   
             เหตุผลที่นาสนใจอีกอยางของการสรางตัวตนของหมอเหยาเพื่อใหคนนอกได
รับรูคือการใชเงินลาดการสรางสํานึกทางประวัติศาสตรของชาวผูไท  เพื่อรําลึกความทรงจํารวมวา
คร้ังหนึ่งชาวผูไทเคยใชเงินลาดในวิถีชีวิตของตนเอง(สัมภาษณนางดอน นอยทรง,14 กุมภาพันธ 
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2552)   แมวาพวกเขาจะอพยพขามพรมแดนไทย – ลาว เพื่อมาตั้งหลักแหลงยังถ่ินใหม   แตก็ยัง
รําลึกและความผูกพันกับกลุมชาติพันธุเดิม  โดยใชเงินลาด ซ่ึงเปนเงินตราที่ใชอยูในสมัยกอนชวย
ยึดเหนี่ยวจิตใจวาเปนคนกลุมเดียวกัน  เชนที่เมือง อาดสะพอน  แขวงสะหวันเขต   สาธารณรัฐ
ประชาธิปไตยประชานลาว  และที่บานกุดหวา อําเภอกุฉินารายณ   จังหวัดกาฬสินธุ  มีการใชเงิน
ลาดอยูในเครื่องคายบูชาผีเชนกัน   จากเหตุผลที่วา       ชาวผูไท เปนชนกลุมนอยที่ตองอพยพหนี
สงครามและความอดอยาก  หรือแมแตโรคระบาด  ซ่ึงตอกย้ําถึงเหตุผลที่วาชาวผูไทเคยเปนกลุม
ชาติพันธุอิสระ มีอารยธรรมและความเปนมาเกาแกมากอนชนชาติพันธุไทกลุมอ่ืน ๆ                                     
                            

                      5.2.2.3  ใบขนนุ  พลูปลิ : เรือสงวิญญาณผไีทผีแถนและผีบรรพบุรุษ                     
          1)  ใบขนุน  หรือ ใบหมากหมี้ ใชทํากรวยหรือซวยเพื่อใสดอกไม จํานวน 4 คู  
กรวยจํานวน 2 คูใสเทียนเลมบาทปกลงในถวยขาวสารในเครื่องคาย   อีก 2 คูจะนําใบขนุนยัดลง
ไปในกรวยใหเต็ม เรียกวา “ยัดเม็ง” ซ่ึงเปนของคบเคี้ยวคลายกับหมากเพื่อบูชาผีไทผีแถน   
ใบขนุนยังมีลักษณะเรียวคลายเรือ  เปนสัญลักษณแทนเรือที่บรรทุกสิ่งของเพื่อไปบูชาผีไทผีแถน 
สวนอีก 2 คูนั้นยัดใบขนุนลงไปอีกกรวยละ 1 ใบใหเต็ม  ซ่ึงหมายถึง เม็ง คือของขบเคี้ยวอยางหนึ่ง 
ประเภทเดียวกับหมาก พลู  บุหร่ี ซ่ึงใชเปนเครื่องเซนผี  สวนความหมายประการสําคัญที่หมอเหยา
เลือกใชใบขนุนมาทําเปนกรวย เนื่องมาจากชาวผูไทนิยมบริโภคขนุน  ทุกครัวเรือนจะปลูกตน
ขนุนอยางนอยบานละ 1 ตน ดังนั้นการบริโภคขนุนเมื่อรับประทานเนื้อแลว เมล็ดของขนุนซึ่งมี
จํานวนมากยังนํามาบริโภคไดอีก  เปรียบไดกับขนุน 1 ลูก เปนสัญลักษณแทนแมเมืองที่มีลูกเมือง
ซ่ึงเมล็ดของขนุนแทน บริวารที่มีจํานวนมาก  เมื่อถึงเวลาเลี้ยงผีทุกคนตองมารวมในพิธีเปนการ
ขยายเครือขายของหมอเหยาออกไปใหมาก และเหมือนกับแมเมือง 1 คน ตองคอยดูแลบริวารอีก
จํานวนมาก  
              ในกลุมหมอเหยาชาวผูไทที่อยูแขวงสะหวันเขต สปป.ลาว  จากการเขารวม
สังเกตการเลี้ยงผีของหมอเหยา  มีการเลือกใชใบขนุนในการทํากรวยเพื่อใสดอกฮังซ่ึงเปนดอกไม
ที่ใชบูชาผี  และจากการสัมภาษณนางไท ไชยดี หมอเหยาแขวงสะหวันเขต  สปป.ลาว  กลาววา  
กรวยสําหรับใสเทียนและดอกไมนั้นทําจากใบขนุน ทําเปนกรวยใสดอกไมในพิธีเล้ียงผี  แตไม
นิยมทํากรวยใสเทียน  เพราะเทียนสวนใหญจะทําขึ้นเอง                                 
                 2)  ใบพลูปลิ  หรือใบพลู เปนใบไมอีกชนิดหนึ่งที่หมอเหยานํามาใชในเครื่องคาย 
โดยหมอเหยาจะใชใบพลู 2 ใบมาเย็บติดกัน เรียกวา “พลูปลิ”  เพื่อใชรองเงินลาด ซ่ึงเปนเงินที่ใช
เปนคาคายบูชาผี  พลูปลิเปนสัญลักษณแทนอวัยวะเพศหญิง   เพราะในพิธีเล้ียงผีมีวิญญาณผีไมดี
จะทําลายพิธี  ดังนั้นใบพลูจึงเปนสัญลักษณของการทําลายลางเวทมนตร อาถรรพตางๆใหเสื่อม              



 206 

มีความเชื่อเหมือนกับทางลานนาที่พระนางจามเทวีใชใบพลูแกอาถรรพ   ขุนหลวงวิรังคะ จน
สามารถทําใหเวทมนตรของขุนหลวงวิรังคะเสื่อมไปได  ความเชื่อนี้มีอิทธิพลตอมากับชาวผูไท
เชนกัน  นอกจากนี้ใบพลูมีลักษณะคลายเรือสามารถลอยน้ําได ยิ่งในเครื่องคายนั้นสัญลักษณสวน
ใหญจะเนนไปทางเรือ  หรือพาหนะที่ตองไปเชิญผีไทผีแถน 
                  กลุมวัฒนธรรมไทย – ลาว ก็ใชใบพลูในการรักษาโรคเชนกัน หากผูปวยถูกเวท
มนตรคาถาทําใหเกิดการเจ็บปวย  มีอาการเลื่อนลอย  พูดจาเพอเจอ หวาดผวา   หมอธรรม ซ่ึงเปน
หมอรักษาโรคพื้นบานของชาวไทยอีสานจะใชใบพลูในการรักษาโรค   โดยนําใบพลูลางน้ําให
สะอาด  จากนั้นนําใบพลูไปวางทาบบนรางกายของผูปวย  ในขณะที่วางใบพลูลงบนรางกายผูปวย
หมอธรรมก็จะทองคาถาไปดวย หลังจากวางใบพลูครบ 7 ใบแลว  ก็จะรอสักครู จากนั้นหมอธรรม
จะนําใบพลูออกจากรางกายผูปวยนําแชในน้ําสะอาดที่เตรียมไว ถาผูปวยถูกของหรือคุณไสยสิ่ง
หนึ่งส่ิงใดสิ่งนั้นก็จะลอยอยูในน้ํา (สมใจ ศรีหลา, 2535 : 110)  
                  ในพิธีสูขวัญนาคของคนไทย หมอขวัญก็ใชใบพลู 7 เปนองคประกอบของ                
เครื่องบูชา  โดยใบพลูแตละใบหมอขวัญจะลงคาถาเปนภาษาบาลีไว  แลวนําลงไปแชในขัน
น้ํามนต   จากนั้นก็จะนําน้ํามนตไปพรมรอบบายศรี นาค และตัวหมอขวัญ  เพราะเชื่อวาใบพลูทั้ง               
7 ใบเปนสัญลักษณของการขับไลส่ิงชั่วรายทั้งปวง ( สุวิทย  เจียรสุวรรณ , 2546 : 122 ) 
                  เหตุผลที่สําคัญที่หมอเหยาเลือกใชใบขนุนมาเปนเครื่องประกอบในพิธีเล้ียงผี
เพราะในบริบทของพิธีกรรมซึ่งเปนพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์  การเลือกใชวัตถุที่เปนมงคล  เชนใบขนุนที่มี
ช่ือเปนมงคลจึงเปนเครื่องแสดงวาพิธีกรรมจะสําเร็จลุลวงไปดวยดี  อีกอยางใบขนุนเปนสัญลักษณ
ของเรือที่ใชเปนเครื่องมือในการสงวิญญาณผีไทผีแถนกลับเมื่อเสร็จจากพิธีเล้ียงผี และนอกจากนี้
ยังเปนเรือสงวิญญาณบรรพบุรุษกลับเมืองนานอยออยหนู ในเขตสิบสองจุไท พวกเขาเชื่อวาเขา
อพยพมาโดยทางเรือ ดังนั้นการกลับบานเดิมจึงนาจะใชทางเรือ  สวนใบพลูเปนอีกสัญลักษณหนึ่ง
ที่ชาวผูไทใชทําเปนเครื่องรองรับเงินลาด โดยใบพลูจะเปนสิ่งที่ใชรองรับ เงินลาด เพราะวาเงิน
ลาดเปนสัญลักษณของเครื่องบูชาครูผี  ใบพลูมีคุณสมบัติในการแกไสยศาสตรไดดี จึงใชเปน
เครื่องกําจัดสิ่งชั่วรายออกไป  เปนเครื่องปองกันอันตรายจากวิญญาณผีไมดี   
                  จึงกลาวไดวา ใบขนุนและใบพลูเปนใบไมที่เปนลักษณะเฉพาะของกลุมหมอ
เหยาเหลาชาวผูไทเพราะ หมอเหยาเหลาจะเลือกใชใบขนุนและใบพลูอยูในเครื่องคาย เพราะ
ตองการสรางความศักดิ์สิทธิ์ ของพิธีกรรม และใหเห็นถึงความแตกตางขององคประกอบใน
พิธีกรรมที่มีลักษณะเฉพาะของกลุมหมอเหยาเหลาชาวผูไท 
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                     5.2.2.4  เทียนงาเทียนลึม:สัญลักษณอาวุธของแถนและความสามัคคีกลมเกลียว 
               เทียน เปนสิ่งที่ใชจุดบูชาอยูในทุกพิธีกรรม เทียนจึงเปนองคประกอบที่สําคัญใน
พิธีกรรมที่ขาดไมได 
             ในพิธีฮดสรง หรือพิธีเถราภิเษกในพระพุทธศาสนา ซ่ึงเปนพิธีกรรมทางสงฆก็ใช
เทียนกิ่ง หรือเรียกอีกอยางวาเทียนกิ่งเทียนงาโดยนําเทียนเลมบาท 2 เลมมาผูกติดกัน  พันตรงกลาง
แทงเทียนใหติดกัน   และจัดรูปเทียนออกมาใหได 3 กิ่ง เหมือนกิ่งไม   ใชจุดบูชาพระรัตนตรัย 3 
ดวง ซ่ึงอยูบนโคนตนเทียนเดียวกัน  สําหรับเทียนกิ่งเทียนงาเปนสัญลักษณของพระรัตนตรัย (ธวัช 
ปุณโณทก, 2542 : 1810)  
               แตในพิธีกรรมทางไสยศาสตร เทียนก็มีความสําคัญเชนกัน ซ่ึงบางครั้งเทียนก็
เปนสัญลักษณแทนผี เชน เทียนของกลุมผีฟาผีแถน  ของกลุมไทย-ลาว ที่เรียกวา เทียนหลัก                           
เปนสัญลักษณของผีฟาที่อยูบนหิ้งผี  เจากกจะเปนคนนําเทียนหลักลงจุดเพื่อบอกกลาวผีและ              
ลูกศิษยและใหบริวารไดบูชา (ชัยยนต เพาพาน, 2533 : 36)   
               เทียนที่ใชในพิธีกรรมในปจจุบันสวนใหญจะเปนเทียนสําเร็จรูปที่มีวางจําหนาย
ทั่วไปตามทองตลาด ซ่ึงสะดวกในการจัดหา  เปนเทียนเลมใหญไปจนถึงเลมเล็กก็มีใหเห็นอยู
ทั่วไป   พิธีกรรมทางไสยศาสตรบางพิธีจะทําเทียนขึ้นใชเองจะไมใชเทียนประเภทนี้  เชนในกลุม
การรักษาโรคแบบพื้นบานจะมีการจัดทําเทียนที่เรียกวา “เทียนรอบหัวคาคิง” ซึ่งเปนเทียนที่ใชใน
การรักษา หมอที่รักษาโรคจะจัดทําขึ้นเอง โดยนําไสที่ทําจากฝายผสมกับขี้ผ้ึง  โดยทําขนาดใหยาว
เทากับตัวของผูปวย “เทียนรอบหัวคาคิง” ตามความหมายแยกไดเปน 2 เทียนคือ ประการแรก 
“เทียนเวียนหัว” หรือเทียนรอบหัว เปนเทียนที่มีความยาวเทากับศีรษะของผูปวย   มี
เสนผาศูนยกลางเทากับเทียนไข  ประการที่สอง “เทียนคาคิง” หรือเทียนคาคิง  มีความยาวจากวัด
จากสะดือถึงคอผูปวย เสนผาศูนยกลางเทากับเทียนไข (ธวัช ปุณโณทก, 2542 : 1811)  
         เทียนที่ใชในพิธีเหยาของชาวผูไท เรียกวา “เทียนงาเทียนลึม”  ซ่ึงเปนเทียนที่
หมอเหยาทําขึ้นใชเองในพิธีกรรม  เปนเทียนที่มีลักษณะพิเศษที่อยูในเครื่องคายบูชาผี  เทียนทั้ง
สองอยางนี้มีลักษณะแตกตางจากเทียนธรรมดาทั่วไป  ดังตอไปนี้ คือ 
                 1)  เทียนงา  มีลักษณะคลายกับเทียนกิ่ง ทําจากขี้ผ้ึง เปนสัญลักษณแทนอาวุธของ
ผีไทผีแถน  ตั้งเดนอยูบนเครื่องคาย ใชขี้ผ้ึงผสมกับฝายทําเปนไสฟนเปนรูปสามงาม ปกลงบนถวย
ขาวสารเปน เทียนงาเปนสัญลักษณของผีไทผีแถนที่ตองนําไปฟาดฟนกับวิญญาณผีรายที่อยูรอบๆ
พิธีเล้ียงผี เพราะหมอเหยาเชื่อวาวิญญาณผีรายจะทําลายพิธีกรรม ดังนั้นสามงาม จึงเปนอาวุธ
ศักดิ์สิทธิ์ที่หมอเหยาจะใชปราบวิญญาณผีราย และนอกจากนี้ในเครื่องคายรักษาโรคของหมอเหยา
เทียนงาก็เปนอาวุธสําคัญที่ทําใหผีรายกลัว   
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                  2) เทียนลึม  ทําจากขี้ผ้ึง 3 เลม นํามาฟนรวมกันใหเปนเทียนเลมเดียว  มีลักษณะ
ใหญกวาเทียนธรรมดา ใชเปนอาวุธและปองกันความชั่วรายตาง ๆ ที่จะมารบกวนในพิธีเล้ียงผี   
นอกจากนี้การนําขี้ผ้ึง 3 เลมมามัดรวมกันเปนสัญลักษณของการรวมกลุมและการสรางความ
สามัคคีกลมเกลียวของกลุมหมอเหยาที่นับถือผีเดียวกัน   เปนการรวมอํานาจผีของหมอเหยาเพื่อสู
กับอํานาจของผีรายที่อยูรอบ ๆ พื้นที่ศักดิ์สิทธิ์    ที่จะเขามาทํารายหมอเหยาและผูรวมพิธีเล้ียงผีให
ไดรับอันตราย   และจะเปนอุปสรรคตอการประกอบพิธีกรรม       
                 ผูวิจัยพบวาเทียนงาและเทียนลึมจะพบไดในเครื่องคายของกลุมของชาวผูไท ไม
พบในเครื่องคายของกลุมชาติพันธุอ่ืน หมอเหยาใชเทียนงาและเทียนลึมในพิธีกรรมเหยา เชน  ใน
พิธีเหยาคุมผีออก   เหยารักษาโรค   และเหยาเลี้ยงผี    เทียนงาและเทียนลึมเปนสิ่งจําเปนที่อยูใน
เครื่องคายขาดไมได   เนื่องจากเทียนทั้งสองเปนอาวุธของผีไทผีแถนที่ตองคอยสอดสองและ
ปราบปรามวิญญาณผีรายที่จะเขามาทําลายพิธีกรรม   ถาไมมีเทียนชนิดนี้แลวการประกอบ
พิธีกรรมก็จะพบแตอุปสรรค  
                

                       5.2.2.5  ไขนางออนางแพง 
                        ไขไก เปนองคประกอบอยางหนึ่งของเครื่องคายบูชาผี  ในเครื่องคายจะมี                  
ไขไกดิบ 1 ฟอง  วางไวในขาวสารเครื่องคาย มีช่ือเรียกวา “นางออนางแพง”   
                           การมอบตัวเปนศิษยหรือการสืบทอดความรูจากครูจะตองมีพิธีกรรมที่สําคัญ
อยางหนึ่ง  เรียกวา  “การยกคายออ” โดยเครื่องบูชาครูเรียกวาคายออ กลุมวัฒนธรรมไทย- ลาว 
จะมีพิธีกรรม การยกออ  ซ่ึงจะทํากันเฉพาะในกลุมผูที่ประกอบอาชีพหรือกิจกรรมที่พิเศษใน
สังคม เชน หมอธรรม หมอยา หมอลํา เปนตน การยกออ ยอครู เปนกิจกรรมที่จัดขึ้นเพื่อสืบสาน
จารีตประเพณีการไหวครูตามคติโบราณอีสาน  และเปนการแสดงกตัญูกตเวทิตาคุณตอครู
ทั้งหลาย คําวา “ออ”  หมายถึงบทคาถาหรือบทสวดสําหรับไหวครู  เชน  ออปอง สําหรับผูที่
ตองการใหเกิดปญญาในการศึกษา ออเทศน  สําหรับผูที่ตองการเทศนใหมีเสียงไพเราะ เปนมหา
นิยม   เปนตน  นอกจากนี้ ยังปรากฏคําวา “คายออ” ซ่ึงหมายถึงเครื่องบูชาครู ที่มีรายละเอียด
แตกตางกันไป องคประกอบของเครื่องคายออ ไดแก  กรวยใสดอกไมสีขาว 2 ,5 หรือ 8  กรวย  
เทียน 1 คู   เหลาขาว 1 ขวด ไขไก 1 ฟอง เงิน 1 สตางค จํานวน 12 บาท การยก “คายออ” บทบาท
คือเปนเครื่องบํารุงจิตใจและการตองการความมั่นใจของเหลาศิลปน   
                      ในการประกอบพิธีกรรมการมอบตัวเปนศิษยของนักดนตรี ออ เปนส่ิงจําเปน
อยางมากที่ขาดไมได บุษกร สําโรงทอง (2551 : 39-42) กลาวถึงประเภทของการยกคายออบูชาครู
วา แบงออกเปน 3 ประเภทไดแก ประเภทแรกคือ การยกคายออในพิธีมอบตัวเปนลูกศิษย   
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ประเภทที่ 2 การยกคายออกอนการแสดง และประเภทที่ 3 การไหวครูประจําป   ไขไก เปนเครื่อง
คายออสําคัญอยางหนึ่งที่เปนองคประกอบในเครื่องคาย 
                     ในพิธีเหยาเลี้ยงผีของชาวผูไท  ไขไก นํามาทําเปนเครื่องคาย มีช่ือเรียกวา “นาง
ออนางแพง” บทบาทของนางออนางแพง  ใชสําหรับเสี่ยงทาย  หมอเหยาจะใชขาวสารที่อยูใน
เครื่องคายหวานลงบนไขนางออนางแพง   ถาขาวสารติดอยูบนไขเปนคู  ทายวาพิธีกรรมในครั้งนี้
จะราบรื่น   การเสี่ยงทายตองทําซํ้า ๆ ถึง 3 คร้ัง เพื่อตองการความแนใจวาผลที่ออกมาจะทําใหผี
พอใจ                                    
                 เมื่อเสร็จจากพิธีเล้ียงผี  หมอเหยาจะนําไขออกลับบานแจกจายใหกับลูกหลาน
และบริวารเพื่อนําไปประกอบเปนอาหารเพราะเชื่อวา  การรับประทานไขนางออนางแพงจะทําให
บริวารมีสุขภาพรางกายแข็งแรง   แตหมอเหยาจะรับประทานไขนางออนางแพงไมได    เพราะจะ
ทําใหพลังอํานาจที่อยูในตัวหมอเหยาลดลง  และจะทําใหเสียชีวิตได     
                    ในพิธีกรรมเหยาเครื่องคายบูชาครูเปนสิ่งจําเปนและมีความสําคัญอยางมาก  ขาด
ไมได การเลือกไขเพื่อทําเปนเครื่องบูชาของหมอเหยาก็ตองพิถีพิถันมาก  ตองใชไขไกของ
ชาวบานที่เล้ียงเองจะไมใชไขที่มีขายอยูในทองตลาด  และตองไมใชไขขาว คือไขที่ไมฟกออกมา
เปนตัว  การใชไขในเครื่องคาย เปนเครื่องยืนยันถึงลักษณะที่แตกตางของไขในพิธีกรรมอื่นคือ ไข
เปนสัญลักษณของเพศหญิง ที่แสดงถึงความอุดมสมบูรณ  เพราะไขเปนสิ่งที่ใหกําเนิดสรรพชีวิต
ส่ิงทั้งปวงเชนเดียวกับเมล็ดขาวที่เปนสัญลักษณของอวัยวะเพศหญิงซ่ึงเปนความหมายของความ
อุดมสมบูรณ ( สุกัญญา ภัทราชัย ,2540 :103 )    ดังนั้นไขในพิธีเหยาเลี้ยงผีจึงเปนสัญลักษณของ
ความอุดมสมบูรณ  เพื่อเพิ่มพูนสิ่งมีชีวิตใหแกโลก 
                                ไขนางออนางแพงเมื่อเสร็จพิธีแลวหมอเหยาจะนํากลับบานเพื่อนําไป
ประกอบอาหารใหกับลูกหลานและบริวารไดรับประทาน เพราะหมอเหยาเชื่อวา ไขนางออนาง
แพงจะมีวิญญาณผีสถิตอยู เมื่อลูกหลานไดรับประทานจะทําใหปราศจากโรคภัย โดยเฉพาะผูปวย
เมื่อไดรับประทานแลวจะทําใหอาการปวยดีขึ้นซึ่งเปนสัญลักษณของการเกิดใหมอีกครั้งของผูปวย            
               

                 5.2.3 เคร่ืองเลนผี    
            เครื่องเลนผี เปนวัตถุสัญลักษณที่แสดงความเปนตัวตนของชาวผูไท นอกจากสัญลักษณ
ในเครื่องคายแลว เครื่องเลนผีเปนอีกองคประกอบหนึ่งที่มีความสําคัญ   ดังนั้นจึงตองระมัดระวัง
ในการทํา   และตองดูแลเครื่องเลนเปนอยางดี  ตองพิถีพิถัน ตั้งแตการเลือกสรรวัสดุที่จะนํามาทํา  
หลังจากทําเครื่องเลนเสร็จแลวจะนํามารวมไวที่กระดงเมื่อเวลาเลี้ยงผีจะไดหยิบจับไดอยางสะดวก
หมอเหยาเจาภาพจะตองนําไปบูชาผีไทผีแถนกอนที่จะนํามาเลน                                           
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                       5.2.3.1 เสาหลักเมือง : สัญลักษณการสรางบานตัง้เมือง    
                  การสรางเสาหลักเมืองเพื่อเปนสัญลักษณของการลงหลักปกฐานบานเมืองมีใน
กลุมคนไทหลายกลุม  แตละกลุมเรียกชื่อตางกันออกไป ที่มาของเสาหลักเมืองนั้นคือผีบรรพบุรุษ 
ซ่ึงเปนคติเดียวกับผีหลวง หรือพระเสื้อเมือง   
                               กลุมไทดําและไทขาวในเวียดนามมีความเชื่อวา ที่ตนไมใหญทางเขาหมูบาน
เปนที่สิงสถิตของผีเสื้อเมือง และมีหลักทําดวยไมตั้งอยูในพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ จะไมมีใครไปรบกวน
นอกจากในการทําพิธีบูชา( มาสเปโร 1939 อางใน ชลธิรา สัตยาวัฒนา, 2533 : 207)  
                    ไทล้ือ สิบสองปนนา มีการนับถือเสื้อบานเสื้อเมือง  ซ่ึงถือไดวาเปนสิ่งศักดิ์สิทธ์ิ  
และมีพิธีเซนไหว โดยมีคํากลาววา  “เจาเรือน (หัวหนาครอบครัว) ตายไปแลวเปนผีเรือนเจาบาน   
(หัวหนา ผูกอตั้งหมูบาน) ตายแลวเปนเสื้อบาน เจาเมืองตายแลวเปนเสื้อเมือง” (เจีย  แยนจอง, 
2548 : 237) นอกจากนี้ชาวไทลื้อยังนับถือใจบาน  ซ่ึงอาจจะเปนเสาไม   เสาหิน  หรือตนไม  ซ่ึงใน
บริเวณนี้เปนสถานที่ที่ใชสัตว  เชน  ควาย  หรือหมู  หรือไก  ในการเซนสังเวย  ใจบานของไทลื้อ
สวนใหญนั้นจะพบวาเปนเสาไมปกอยู   และมีร้ัวลอมรอบอีกทีหนึ่งเพื่อเปนสัญลักษณใหเห็น  ใจ
บานที่เปนเสาหรือหลักหินจะพบในกลุมชนที่พูดภาษามอญ – เขมร   สวนในกลุมคนไทสวนใหญ
จะเปนตนไมปลูกไวที่กลางหมูบาน   ใจบานเปนศูนยกลางของหมูบานเปนหัวใจของหมูบาน   
ดังนั้นการตั้งกฎขึ้นเพื่อเปนการไมใหบุคคลหนึ่งบุคคลใดลวงละเมิดจึงเปนสิ่งจําเปน เชนหาม
เคล่ือนยายใจบาน  หรือหามยายหมูบานไปที่อ่ืนจนกวาใจบานจะผุพังลง ใจบานมักมีตนไมใหญ
ปลูกลอมไวเพื่อเปนรมเงา (ชลธิรา  สัตยาวัฒนา, 2533 : 221) 
                           นอกจากนี้ ที่สิบสองพันนามีเรื่องเลาวาพญาสมมุติซ่ึงเปนผูนําของชนชาติไตได
ยายถ่ินฐานจากชุมชนลาสัตวลงมายังชุมชนเกษตรกรรม   ใชไฟเผาทุงหญาและดงแขม  เมื่อไฟดับ
ลงที่ใดตรงนั้นก็ใหถือวาเปนที่สุดเขตแดนของหมูบานและไดปลูกไผ และตนไมตาง ๆ ไวเปนเขต
หมูบานและยังตั้งกฎขึ้นในหมูบาน 5 ขอ   ขอแรกคือใหทุกหมูบานจัดตั้งใจบานขึ้น ขอที่ 2 ใหมี
การสรางประตูที่ทางเขาหมูบานไวทั้ง 4 ทิศ  โดยถือเอาประตูทางทิศตะวันออกเปนประตูหลักและ
กําหนดใหชองขางประตูแตละทิศอีก 2 ประตู เรียกวาประตูขวัญและประตูผี ทุกปชาวบานจะมีมี
การฉลองประตูทั้ง 4 โดยใชเชือกฟางผูก  เพื่อเปนเครื่องหมายของกําแพงหมูบาน และชาวบานเชื่อ
วาพิธีกรรมนี้จะชวยขับไลวิญญาณรายใหออกไปจากหมูบาน (จูเหลียงเหวิน, 2536 : 16-18) 
                      ในหนังสือ ความโทเมือง ของไทดํากลาวถึงความสําคัญของเสาหลักเมืองไววา 
แถนไดใหทาวสวงทาวเงินนําเสาทองค้ําฟา 8 เสา ลงมาพรอมกับหมากน้ําเตาปุง อีก 8 หนวย เพื่อ
ลงมาสรางเมืองในเมืองมนุษยวา 
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                            “แถนจั่งใหปูเทาวสวงทาวเงิน     เอาหมากเตาพุงลงมาแปดหนวย 
                            แปดเสาทองค้ําฟา                                               เอามาฮอดเมืองโอมเมืองอาย  
                                                                     (James R. Chamberlian, 2529 : 82-84) 
                               สรุปความไดวา แถนจึงใหทาวสวงทาวเงิน นําน้ําเตาปุง 8 ลูก เสาทองค้ําฟา 8 
เสาลงมายังเมืองโอม เมืองอาย 
                      จะเห็นวากลุมไทดําใหความสําคัญแกเสาหลักเมืองมาก เมื่อมีการตั้งเมืองจะตองมี
การตั้ง “เสาทอง”  ขึ้นพรอมกัน   การตั้งเสาหลักเมืองนี้ยังมีอยูในกลุมของไทอาหม ใน อาหม
บุราณจี ฉบับที่ 1 โครงสรางจักรวาล   ฟาตือซ่ึงเปนพระเจารวมกับขุนแถวคําไดเนรมิตจักรวาลขึ้น
เปนชั้น ๆ   ตั้งแตช้ันแรกซึ่งเปนชั้นลางสุดคนมีดอกบัวทองคํางอกออกจากสะดือ  ช้ันตอมาเปนปู
รองเมืองกับปูทอดขวาง   นาคแปดพังพาน  ชางเผือก  รองรับกอนผาเผือกรองเมือง ที่รอบ ๆผา
เผือกรองเมืองมีดอยเสาเมืองสี่มุม  แลรายรอบเมืองออกไปนั้นมีเสาเมืองทั้งแปดมุม  คําวา เสาเมือง
นั้น รณี เลิศเลื่อมใส (2544 : 150) ใหความเห็นวาปกเสาเมืองแปดแจง นั้นแปลตรงตัวคือตั้งเสา
เมืองแปดมุม  หรือตั้งเสาเมืองทั้งแปดทิศ 
                                เสาหลักเมืองชาวผูไทตําบลโนนยางตั้งอยูที่บานหนองโอ ตั้งอยูใจกลาง
หมูบาน เสาหลักเมืองของชาวผูไทตําบลโนนยางทําจากไมแดง มีเสาเดียวตั้งเดนอยูริมถนน เมื่อถึง
เดือน 6 ชาวตําบลโนนยางก็พรอมใจกันนําเครื่องเซนมาเซนสรวง ซ่ึงเครื่องเซนที่นํามาเซน คือไก  
                        คติการตั้งเสาบานเสาเมืองมีอยูในวิถีชีวิตของกลุมคนไท  ไมวาจะเปนคนไทที่อยู
นอกประเทศไทยและคนไทยที่อยูในประเทศไทย  คติการตั้งเสาเมืองพรอมกับการสรางเมือง ยงัคง
มีอิทธิพลตอคนไทเรื่อยมา   เห็นไดจากมีการเซนไหว เพราะจะทําใหบานเมืองอยูดีมีสุข ปราศจาก
อันตราย   และทําใหบานเมืองไดรับความอุดมสมบูรณอีกดวย 
                    การตั้งเสาหลักเมืองของหมอเหยาชาวผูไทในพิธีเหยาเลี้ยงผีก็เชนกันเปนวิธีคิดตั้ง
บานตั้งเมืองแบบชนชาติไท   นอกจากนี้ในพิธีกรรมเองก็มีขั้นตอน “การปลูกคุมปลูกเวียง”   เสา
หลักเมืองของหมอเหยาทําจากตนหมอน 3 ทอน ประกบกันเขาใหเปนหลักศักดิ์สิทธิ์คําอธิบายอีก
แนวคิดหนึ่งอธิบายไดวาเปนหลักศักดิ์สิทธิ์ที่ใชสําหรับบูชายัญ   คลายกับเสาหินของชาวลาวใน
แขวงหัวพันเมื่อทําพิธีศพตองมีการฆาควายบูชายัญเซนไหววิญญาณบรรพบุรุษ  เสาหินจึงเปน
หลักที่ใชลามสัตวที่นํามาบูชายัญ และไดกลายเปนหลักศักดิ์สิทธิ์เพราะวิญญาณของสัตวที่นํามา
บูชาบรรพบุรุษสิงอยูเพื่อคอยดูแลปกปองลูกหลาน (ปรานี วงษเทศ, 2543 : 240)   
                    สวนคําอธิบายอีกชุดหนึ่งนั้น เลาวาเสาหลักเมืองของชาวผูไทเปนประตูเมือง 
สําหรับเปดรับ  ผีไทผีแถนและผีบรรพบุรุษ  พงศาวดารลานชาง กลาวถึงแถนฟาขื่นเมื่อจัดการแบง
หนาที่ใหบรรดาแถนตาง ๆ ที่รับผิดชอบในการสรางบานเมืองใหขุนบรมแลว  แถนฟาขื่นจึงให
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แถนเถือกไขประตูคําประตูเงินประตูทองประตูเหล็ก  ใหแถนทั้งหลายลงมาแตงแปงใหแกขุนบรม
ทุกสิ่งทุกอยาง (ประชุมพงศาวดาร, 2512 : 274 )  
                                เมื่อหมอเหยานําเสาทั้ง 3 ประกบเขาดวยกันจะกลายเปนประตูเมืองซึ่งเรียกวา
ประตูผี   เพราะหมอเหยาเชื่อวาในบริเวณที่ประกอบพิธีกรรม มีวิญญาณของผีสถิตอยู  ดังนั้นการ
สรางประตูเพื่อรับผี จึงเปนการเปดพื้นที่ใหกับทุกวิญญาณไดเขามาอยูภายในบริเวณศักดิ์สิทธ์ิ   
นอกจากนี้ การปลูกคุมเวียงซึ่งหมายถึงการสรางบานแปลงเมืองยังตองมีการเสี่ยงทายโดยหมอ
เหยาจะนําเสาหลักเมืองที่ทําประกอบเสร็จแลว  จุดเทียนปกที่เสาหลักเมืองแลวใชขาวสารหวาน
ไปยังเสาหลักเมืองเพื่อเปนการเสี่ยงทาย   ถาขาวสารติดอยูที่เสาหลักเมืองมีเมล็ดเต็มไมหัก แสดง
วาบริเวณนี้ใชสรางบานเมืองดี    ขั้นตอนการปลูกคุมเวียงหรือการสรางบานสรางเมืองจะกระทํา
หลังจากหมอเหยาไดตรวจสอบเสาหลักเมืองแลว   นอกจากนี้จะสังเกตเห็นวาที่เสาหลักเมืองจะมี
สัญลักษณของสี 2 สี คือดายสีแดงและสีเขียวใชพันรอบเสาหลักเมืองทั้ง 3 เสา สีแดงนั้นหมายถึงผี
ไทผีแถน  ซ่ึงเปนเทพสูงสุดที่กลุมหมอเหยาใหความเคารพ  สวนสีเขียวเปนสีที่เปนลักษณะ
เฉพาะที่หมายถึงกลุมหมอเหยาที่ใชเหลาในพิธีกรรมซึ่งหมายถึงกลุม หมอเหยาขี้เหลา  (สัมภาษณ
นาง คํา  ปททุม,23  มีนาคม 2552)  
               เสาหลักเมืองของกลุมหมอเหยาชาวผูไทจงึอธิบายไดวาเปนสัญลักษณของประตู
เมืองตามแนวความคิดที่ 2 เพราะในพิธีกรรมเมื่อมีการเปดประตูเพื่อรับวิญญาณผีแลว เมื่อถึงเวลา 
เที่ยงคืนซึ่งเปนเวลาที่ผีจะพกัผอนก็ตองมกีารปดประตูเมืองนี้อีกครั้ง (สัมภาษณนาง คํา  ปททุม, 
26 มีนาคม 2553) ปรากฎในบทรองประกอบพิธีกรรมวา  
                        แตงบานกะวาเปง                   แตงเมิงกะวาแลว 
                           เฮาสับซางโหลงเมอบาน        กวานภายในเมอเฮิน 
                                                           
                สรุปใจความสําคัญ ไดวา  เมื่อสรางบานเมืองเสร็จแลว ก็เอาชาง (วิญญาณผี) 
กลับบานทุกอยางก็เสร็จ  เปนการเสร็จพิธีเล้ียงผี 
                     เสาหลักเมืองนี้กลุมหมอเหยาบานกุดหิน เมืองอาดสะพอน แขวงสะหวันเขต 
สปป.ลาวก็มีใชเหมือนกัน แตจะทําแค 2 เสาแลวปกลงบนถวยขาวสารที่เครื่องคาย ซ่ึงจะไมไดนํา
ออกมาเสี่ยงแตอยางใด (สัมภาษณ นางไท ไชยดี หมอเหยา 26 กุมภาพันธ 2553) สวนหมอเหยา
อําเภอ  เรณูนคร  จังหวัดนครพนมก็ใชหลักเมืองเชนกัน   การปกเสาหลักเมืองนี้จะทําใหผีเขามา
รับเครื่องคายบูชาไดสะดวก   เสาหลักเมืองจึงเปนสัญลักษณของความเปนบานเมืองและประตู
เมือง  เพื่อเปดใหวิญญาณผีไดเขาอยูมาชมเครื่องคาย   และขึ้นไปอยูบนหิ้งผีซ่ึงเปนบานของผีจน
พิธีเลี้ยงผีเสร็จสิ้นจึงจะเชิญกลับ     
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ภาพที่  75   หมอเหยาตั้งเสาหลักเมืองขั้นตอนการปลูกคุมเวียงในพิธีเหยาเลี้ยงผี 

 

                          5.2.3.2 หอลมหอเลยและตุมโหลงตุมแสด : สัญลักษณของความเปนเจานายของ
ผีไทผีแถน           
                         1)  หอลมหอเลย เปนวัสดุที่ทําจากไมยอมีลักษณะคลายเรือนพัก ซ่ึงเปน
สัญลักษณของบานอีกอยางหนึ่ง  เนื่องจากหิ้งผี เปนที่อยูของผีไทผีแถน ดังนั้นหมอเหยาจึงตอง
สรางที่อยูอีกแหงเพื่อใหเหลาบรรดาผีที่ติดตามผีไทผีแถนไดพัก หอลมหอเลยจะเปนที่อยูของผี
ผูใหญหรือผีเจานาย  ลักษณะของหลังคาจั่วทรงสูง  มีเสาคลายเรือนยกสูงเพราะเมื่อเวลาจะเชิญผี
แถนไปในพิธีกรรมก็จะตองตองนําชางมาเชิญบรรดาผีที่อยูที่เรือนนี้  ซ่ึงมีคํากลาววา  “หอลม          
คอยเกย  หอเลยคอยชาง” หมายถึงความวา  จะตองนําเอาชางเทานั้นมาเชิญผีที่อยูเรือนหลังนี้จึงจะ
ลงจากเรือนได  
          ขั้นตอนในการนําหอลมหอเลยออกเลนอยูในขั้นตอนการเลียบบานเลียบเมือง 
หมอเหยาจะนําสิ่งเหลานี้ออกมาแห  โดยการเดินวนรอบแครซึ่งเปนที่นั่งของนักดนตรี 3 รอบ  
แลวจึงหอลมหอเลยไปตั้งไวเพื่อใหวิญญาณผีเจานายไดเขามาอยูอาศัยตอไปจนกวาพิธีกรรมเลี้ยงผี
จะเสร็จสิ้นลง    
                         2)  ตุมโหลงตุมแสด  หมายถึง เครื่องยศของผี มีลักษณะคลายฉัตร  ทําจากผาขาว
ผูกติดกับไมไผ ตุมโหลงตุมแสดทําจากเสนดาย เปนรูปสามเหลี่ยม แลวใชเชือกผูกกับปลายไมไผ
ไร หมอเหยาเชื่อวาไมไผไรเปนไมที่ไลส่ิงชั่วราย    ตุมโหลงตุมแสดเปนเครื่องแสดงบรรดาศักดิ์
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ของผี ผีที่มีความสําคัญจึงจะมีหอตุมหอยก ซ่ึงไดแกผีไทผีแถน หมอเหยาจะสวมหมวกกาบลาซึ่ง
เปนสัญลักษณหมวกของนักรบ พรอมกับถือหอตุมและหอยก  นอกจากนี้ยังขี่มาซึ่งเปนพาหนะ
ของแถนในการออกศึก หมอเหยาที่เปนเจาภาพเทานั้นจะเปนผูขี่มาและถือเครื่องสูงคือตุมโหลง 
ตุมแสด  สวนหมอเหยาคนอื่นก็จะเปนเพียงผูชวยที่คอยถือศาสตราวุธตาง ๆ เทานั้น หมอเหยาจะ
นําตุมโหลงตุมแสดออกเลน  โดยการแหไปรอบแคร 3 รอบเชนเดียวกับเครื่องเลนผีอยางอื่น  เพื่อ
เปนการสื่อสารกับผูชมไดเห็นและไดรับรูความหมายของวัตถุสัญลักษณนั้น                                           
                 ดังที่กลาวแลววาหอลมหอเลยและตุมโหลงตุมแสด เปนเครื่องเลนผี ที่เปน
สัญลักษณเครื่องมือ (Instrument  Symbols) ซ่ึงชวยทําใหพิธีเหยาเลี้ยงผีไดบรรลุตามวัตถุประสงค                          
ในพิธีกรรมที่ใกลเคียงพิธีกรรมเลี้ยงผีของกลุมชนชาติพันธุอ่ืนจะไมมีวัตถุสัญลักษณเหลานี้  
ดังนั้นการที่หมอเหยานําเสนอสิ่งเหลานี้ออกมาใหกับผูรวมพิธีไดเห็นจึงเปนการสรางตัวตนของ
หมอเหยาชาวผูไทออกมาผานความหมายของสัญลักษณเหลานี้  เพื่อเนนย้ําถึงความเปนพิธีกรรมที่
ศักดิ์สิทธิ์ และความโดดเดน ความสมบูรณแบบของพิธีเหลี้ยงผีเพราะพิธีกรรมนี้มีลักษณะเฉพาะ
ของกลุมชาวผูไทเทานั้น 
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ภาพที่ 76  หอลมหอเลย 

 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที่ 77  ตุมโหลงตุมแสด 
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                  5.2.3.3 มาไม  หนาไม:สัญลักษณพาหนะและอาวุธท่ีใชปกปองพิธีกรรม 
            มา  เปนสัตวที่ใชเปนพาหนะรวมกับชางทําจากไมไผไรโดยดัดไมไผใหเปนรูป
มา 1 ตัว  จากนั้นก็ใชดายผูกดวยฝายทําเปนหางมา   และใชกระดิ่งผูกที่คอมา ทําใหเหมือนกับมา
ทุกอยาง  มาเปนสัตวพาหนะที่ใชในการสงคราม   ดังจะเห็นไดจากหมอเหยาจะสะพายมาพรอม
กับธนูควบคูกันไป  
                               ในตํานานสรางโลกของไทดําซ่ึงอยูในความโทเมือง แถนไดสงมาลงมาพรอม
กับสัตวอ่ืน ๆ เพื่อใหเปนพาหนะและใหมนุษยไดใชเปนแรงงาน(James R. Chamberlain, 2529 : 
80)   ดังความวา 
                                      “จึงใหมาลงเติ่ม       มาจึงดอนเขาเสียกวางลงดังกวางได”   
                               สรุปความวา จึงใหมาลงมาเพิ่ม มาจึงเสียเขาและมาพรอมกวาง      
                                                                                                       
                   ในวรรณกรรมเรื่องขุนบรม  ขุนบรมราชาไดใหเฒาเยอและแมยางามไปทูลแถน
ฟาขื่นเพื่อตัดเครือเขากาด  ที่เครือเขากาดมีน้ําเตา 2 ลูก  แถนสิ่วเจาะหมากเตาปุงลูกแรกมีคนทั้ง
ชายและหญิง  ชางตัวผูและชางตัวเมีย มาตัวผูและมาตัวเมีย ขาวของเงินทองตาง ๆ ออกมา            
พรอมกัน    (ประชุมพงศาวดาร, 2512 : 273) 
                      ในวรรณกรรมเรื่องทาวฮุงทาวเจือง มาเปนพาหนะของแถนลม ที่ใชติดตอส่ือสาร
ระหวางแถนกับมนุษย ดังบทที่วา 
 

“...เมื่อนั้นแถนลม ก็ชักมาเหินสูเบื้องบนอยางวองไว กลาวเปนจริงกับ
นาง ทั้งทาวที่อยูเมืองสวนตาล เปนโอรสพระยาแถนสงลงมาปกครอง
บานเมือง...” 

“...มาวิ่งไปตามเสนทาง ฝุนก็คลุงตามหลัง มองเห็นปามะพราว ปาตาล
มืดครึ้มอูตรงหนา ไมนานก็ถึงเมืองใหญของพระยาฟาฮวน คณะทูตของ
ทาวฮุงถึงหอปราสาทก็พักมาไว...”  

                                                               (ดวงเดือน บุนยาวง,2549 : 406 ) 
 

                    นอกจากนี้ มายังเปนพาหนะของเทพเจาในกลุมของคนไทตาง ๆ  เชนในไท
อาหม  มีคําวา “มาลมบิน” ซ่ึงเปนพาหนะของเทพเจาแหงตะวัน ซ่ึงจะชักรถทองเทียมมาขึ้นฟา 
ทุกวัน (รณี    เลิศเลื่อมใส, 2544 : 196 ) 
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                    มาในพิธีเหยาเลี้ยงผีใชในขั้นตอนของการเลียบบานเลียบเมือง  ปดหิ้งปดหอ และ
เหยากินพาหวาน  หมอเหยาเจาภาพจะเปนคนขี่มา (สะพายมา) พรอมกับถืออาวุธธนูหรือหนาไม
ยิงไปเรื่อย ๆ เปรียบเหมือนกับการออกรบ การขี่มาพรอมกับยิงธนูของหมอเหยาเปนการปองกัน
ส่ิงชั่วรายที่จะเขามาสูพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์   
                   หนาไม  คืออาวุธอยางหนึ่ง ที่ทําจากไมไผ โดยจะดัดไมไผใหรูปอาวุธ  จากนั้นก็
จะใชเสนดายผูกทําเปนสายคลายกันกับธนู  หนาไมเปนอาวุธที่ชาวผูไทใชมาตั้งแตสมัยโบราณ มี
เร่ืองเลาวาทาวกาเกิดผิดใจกับเจาเมืองนานอยออยหนู  (เดียนเบียนฟู  ในประเทศเวียดนาม ) ได
อพยพชาวผูไทเขามายังประเทศลาว  และไดมาพึ่งพระเจาอนิรุทธ เจาผูครองนครเวียงจันทน   
เจาอนิรุทธจึงใหทาวกาไปตั้งหลักแหลงที่เมืองวัง   ที่เมืองวังมีชาวขาเปนชนพื้นเมืองที่อาศัยอยู  
ดังนั้นทาวกาจึงออกอุบายวาใครยิงหนาไมเพื่อติดอยูกับหนาผา ผูนั้นจะไดครอบครองดินแดนแหง
นี้  ปรากฏวาชาวผูไทยิงหนาไมติดกับหนาผา  เชนนี้จึงไดดินแดนเมืองวังเปนที่อยูตั้งแตนั้นมา (สุ
วิทย  ธีรศาสวัต, 2538 : 24)  การใชเร่ืองเลานั้นแสดงใหเห็นวาชาวผูไทมีความผูกพันกับธนูหรือ
หนาไมที่เปนอาวุธของชาวผูไท และแสดงตนวากลุมชาวผูไทเปนกลุมนักรบกลุมหนึ่งที่มีความ
กลาหาญและมีไหวพริบฉลาดกวาชนพื้นเมืองดั้งเดิม                                         
                  มาจะใชควบคูไปกับหนาไมหรือธนูซ่ึงเปนเครื่องศาสตราวุธดั้งเดิม  ถาขาดสิ่ง
หนึ่งสิ่งใดแลวการเลี้ยงผีจะประสบอุปสรรค   เพราะหนาไมมีไวสําหรับปองกันศัตรู  หรือผีรายที่
จะเขามาทําลายพิธีกรรม ทําใหพิธีกรรมไมราบรื่น   นอกจากนี้ “มา” อีกความหมายหนึ่งคือ  
“เหลาขาว”  หรือเหลากล่ัน  ในสมัยกอนชาวผูไทตมเหลาไวบริโภคภายในครอบครัว  และใชใน
งานรื่นเริง   และการเลี้ยงผี ซ่ึงถือวาเปนพิธีกรรมที่สําคัญในชีวิตของชาวผูไท แตตอมาทางราชการ
ไดจับกุม เพราะถือวาเปนสิ่งผิดกฎหมาย จากนั้นมาชาวผูไทก็เลิกการตมเหลา ในปจจุบันเมื่อมีงาน
ร่ืนเริง หรืองานพิธีกรรมตาง ๆ ชาวผูไทจะใชเหลาขาวหรือเหลาสี่สิบดีกรี ซ่ึงเปนเหลาจากโรงงาน
ที่เสียภาษีแลวใชในพิธีกรรมตาง ๆ เปนตนมา 
                  มาและหนาไม ในพิธีเหยาเลี้ยงผีจึงเปนสัญลักษณของเครื่องศัสตราวุธที่คอย
ปองกันอันตรายจากสิ่งไมดีที่จะเขามาทําใหการประกอบพิธีกรรมไมราบร่ืน ในพิธีกรรมเจาภาพ
หรือเจาปางจะเปนผูสะพายมา และยิงหนาไมอยูตลอดเวลาในขั้นตอนของการเลียบบานเลียบเมือง  
ขั้นตอนการปดหิ้งผี   และขั้นตอนการออกตรวจเครื่องเซน เพื่อปกปองไมใหส่ิงชั่วรายหรือ
วิญญาณชั่วรายตาง ๆ ที่มีอยูรอบ ๆ บริเวณพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์   เชนเดียวกันกับพิธีเหยาเลี้ยงผีของชาวผู
ไท แขวงสะหวันเขต  สปป.ลาว   หมอเหยาเจาภาพก็จะสะพายมาและยิงหนาไมเชนกัน 
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ภาพที่ 78    มาและหนาไมหรือธนูพาหนะและอาวุธของหมอเหยา 

 

            5.2.3.4  ทาวทงทาวเทม  : สัญลักษณของเครื่องอาวุธของผไีทผีแถน 
                           พิธีเหยาเลี้ยงผีเปนการจําลองการเตรียมความพรอมในการรบระหวางผีไทผีแถน
ซ่ึงเปนผีดีกับบรรดาผีรายที่มีอยูมากมายทุกหนทุกแหง ดังจะเห็นไดจากเครื่องเลนผีสวนหนึ่งซ่ึง
ประกอบดวยเครื่องศัสตราวุธ เชน งาว ดาบไม   ปน หนาไม  เปนตน  เครื่องอาวุธเหลานี้ลวนเปน
ส่ิงที่หมอเหยาจัดเตรียมขึ้นเพื่อใชในพิธีกรรม อาวุธสําคัญในพิธีเหยาจะมีช่ือเรียกเฉพาะคือ 
“ทาวทงทาวเทม” หมายถึง งาว  2  เลม ที่วางอยูขางเครื่องคาย  (ผูไทจะเรียก ดาบที่มีปลายแหลม
วา งาว)  เปนอาวุธสําคัญของหมอเหยา เพราะเมื่อหมอเหยาไปเหยารักษาโรคทุกครั้งจะนํางาวไป
ดวย  
             งาวเปนสัญลักษณของแถน  เพราะแถนไดอาศัยรางของหมอเหยาเทียมราง ดังนั้น
งาวหรือ “ทาวทงทาวเทม”  จึงเปนอาวุธศักดิ์สิทธิ์ประจําตัวแถนที่นําลงมาดวย  เนื่องจากงาวมี
ความแหลมคมสามารถใชทําลายลางเหลาศัตรูไดเปนอยางดี  นอกจากงาวจะใชเปนอาวุธในการ
ออกศึกสงครามแลว  งาวยังใชในการปองกันตัวภัยจากสัตวรายตาง ๆ ที่จะมาทําราย เพราะ หมอ
เหยาทุกคนตองมีงาวไวประจําตัวในเวลาเดินทาง 
                      งาว ทําจากเหล็กกลา เปนอาวุธที่หมอเหยาทุกคนที่เขารวมพิธีเล้ียงผีจะตองมี
ประจํากาย  สวนเครื่องเลนอยางอื่นที่ทําเปนอาวุธลวนทําจากไมยอ และยอมดวยขมิ้น  ทาวทงทาว
เทม   เปนเครื่องศัตราวุธที่ใชกําจัดวิญญาณผีไมดีที่จะเขามาทําลายพิธีเล้ียงผีไมใหสําเร็จราบรื่น   
                     ปรากฏในขั้นตอนการเลียบบานเลียบเมือง  หมอเหยาจะนํางาวออกกวัดแกวง  
แมเมืองอาวุโสจะเปนผูถืองาวหรือทาวทงทาวเทม  ออกเดินนําหนาแลวตามดวยลูกเมืองที่แตละ
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คนจะถืองาว 2 มือพรอมกับจุดเทียนที่ปลายงาว  ออกเดินเลียบบานเลียบเมืองจํานวน 3 รอบ  เปน
การแสดงความพรอมรบทุกขณะ  และเปนการตรวจสอบเครื่องอาวุธวาพรอมที่จะใชการได
หรือไม                                
                       ในพิธีเหยาเลี้ยงผีหมอเหยาใชงาว 2 เลม  วางขางเครื่องคายของตนเองเพื่อเสริม
อํานาจของผี เนื่องจากงาวที่หมอเหยานํามาตองมีความแหลมคม จึงจะสามารถฟาดฟนอุปสรรค
ตาง ๆ ที่กั้นขวางไปได นอกจากนี้ในขั้นตอนการปดหิ้งปดหอ   หมอเหยาก็จะถืองาวพรอมกับปด
หิ้ง  และในขั้นตอนการเทนพาหวาน หมอเหยาจะนํางาวไปแตะที่เครื่องเซน  เปนสัญลักษณของ
การตรวจสอบความบริสุทธิ์ของเครื่องเซน  และถาพบสิ่งแปลกปลอมหมอเหยาก็พรอมที่จะเผชิญ
ขาศึกศัตรูไดตลอดเวลา 
                      นอกจากจะใชงาวหรือ “ทาวทงทาวเทม” เปนเครื่องศัตราวุธแลวยังใชในการ
เสี่ยงทาย  โดยหมอเหยาจะใชปลายดาบงาวมาปกลงบนขาวสารที่อยูในถวยในเครื่องคายพรอมกับ
รายเวทยมนตคาถาประกอบกับเครื่องดนตรี ถางาวปกอยูบนถวยขาวสารไดหมายถึงพิธีกรรมใน
คร้ังนี้จะสําเร็จลุลวงไปดวยดี  
                      นอกจากนี้ในเวลาที่หมอเหยาไปทําการรักษาโรคใหแกผูปวย  หมอเหยาก็จะใช
งาวในการตัดสิ่งไมดีออกจากตัวของผูปวยเมื่อแตะงาวไปที่รางกายของผูปวย ก็หมายถึงเปนสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์ไดคุมครองปองกันภัยจากสิ่งชั่วรายที่จะมาทํารายรางกายใหเกรงกลัว 
 
 
 
                         
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที่  79     ทาวทงทาวเทม หรือ งาว วางอยูขางเครื่องคายของหมอเหยา 
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                5.2.3.5  กลองไข : สัญลักษณการเตรียมความพรอมศึก   
                      พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.2542 ใหความหมายของคําวา “กลอง” 
คือ  เครื่องตีที่ทําดวยไมเปนตน มีลักษณะกลม กลวง ขึงดวยหนังมีหลายชนิด ถาขึ้นหนังหนาเดียว
มีรูปยาวมาก ใชสะพายในเวลาตี เรียกวา กลองยาว หรือเทิดเทิง  ถาขึ้นหนังหนาเดียว มีรูปกลม
แบน และตื้นเรียกวา กลองรํามะนา ถาขึ้นหนังทั้ง 2 หนาเรียกวา กลองมลายู ถารอยโยงดวยหวาย
เรียกวา กลองแขก กลองชนะ ถาขึ้นหนังตรึงแนนทั้ง 2 หนาเรียกวา กลองทัด  
                       ในพิธีเหยาเล้ียงผี กลองไขหรือภาษาหมอเหยาจะเรียกวา  “กลองโหลง”                
เปนเครื่องแสดงถึงอํานาจ   เพราะการตีกลองทําใหสามารถคุมกําลังพลได   คลายกับลักษณะของ
กลองมโหระทึกที่หนากลองมโหระทึกจะมีจะมีรูปกบ เพราะกบเปนสัญลักษณของน้ําหรือฝน ซ่ึง
เปนสัตวที่แสดงถึงความอุดมสมบูรณ   
                                 กลองไขจะใชขั้นของการตีกลองโฮมพล ซึ่งเปนการตีเพื่อเตรียมความพรอม   
เพื่อเปนสัญญาณในการยกขบวนของกองทัพแถน 
                       หมอเหยาจะตีกลองทั้งส้ิน 4 คร้ัง  คือตีในวันแรก 2 คร้ัง คือคร้ังที่ 1 หลังจากที่
หมอเหยาปาวผีลงมายังเครื่องคาย   แลวหมอเหยาฟายเหลาใหผีเสร็จแลว   หมอเหยาก็จะทําการตี
กลองไข เพื่อเปนสัญญาณในการรวมพลเพื่อใหทุกคนพรอมกันประกอบพิธี   และครั้งที่ 2  กอนที่
พิธีเล้ียงผีจะเสร็จสิ้นในค่ําคืนของวันแรก   หมอเหยาก็จะตีกลองโหลงอีกครั้งหนึ่งเปนสัญญาณ
การพัก  หมอเหยาทุกคนก็จะทําการพักผอนหลับนอนเพื่อมาทําพิธีในวันตอไป 
                        ตอมาในวันที่ 2 ซ่ึงเปนเวลากลางวัน หมอเหยาจะตีกลองโหลง หรือกลองไข เปน
สัญญาณการเชิญผีลงมากินเครื่องเซน หรือเครื่องพาหวาน ครั้งที่ 2 หลังจากพิธีกรรมเลนคลองชาง 
เสร็จแลว หมอเหยาก็จะตีกลองโหลงอีกครั้งหนึ่งเปนสัญญาณวาพิธีเหยาเลี้ยงผีจะเสร็จสมบูรณ
แลว จากนั้นหมอเหยาเจาภาพก็จะยกหิ้งผีขึ้นบาน การตีกลองในวันที่ 2 นี้เปนสัญลักษณของการ
ยกกองทัพของแถนลงมาจากเมืองฟา เพราะจะเห็นวาหมอเหยาจะเริ่มใชพาหนะ  คือชาง มา และ
เรือ พรอมกับเครื่องอาวุธตาง ๆ โดยสมมุติวาผูชมนั้นเปนฝายขาศึกศัตรู เพราะในขั้นตอนการ
คลองชาง หมอเหยาตองแยงชางจากผูเขารวมพิธี เชนเดียวกับการเลนเรือ   ผูเขารวมพิธีก็จะ
พยายามแยงเรือไปจากหมอเหยาเชนกัน   
                   กลองไขในพิธีเหยาเลี้ยงผียังเปนสัญลักษณของการเกิดใกม   เพราะไขนั้นเปน
สัญลักษณของมดลูกที่ใหกําเนิดสิ่งมีชีวิต   และรอบ ๆ ไขนั้นจะใชขาวเปลือกติดเรียงรอบ ๆ กลอง
ไขจึงมีนัยของการเกิดสิ่งมีชีวิต  เชนเดียวกับน้ําเตาปุงที่เทวดาทั้ง 5 คน ใชเปนพาหนะลงมายังเมือง
นานอยออยหนู  เมื่อถึงพื้นน้ําเตาปุง แตกออกปรากฏมีคน 5 เผาออกมาจากน้ําเตาปุง (ประชุม
พงศาวดาร,2507 : 104)  สอดคลองกับพงศาวดารลานชาง ของลาว (2506 : 138) เมื่อปูลางเชิง
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นําเอาเหล็กชีน้ําเตาปุง คนที่อยูในน้ําเตาก็หล่ังไหลออกมา  และเชนเดียวกับนิทานขุนบรม 
(ประชุมพงศาวดาร, 2512 : 247)  ที่แถนสิ่วและแถนชี มาสิ่วและมาชีน้ําเตาปุงผูคน และสัตวตาง ๆ 
ก็หล่ังไหลออกมาจากน้ําเตาปุงนั้น    
                        จากที่ไดกลาวมาแลววา กลองโหลง  หรือกลองไข มีความสําคัญมากตอพิธีเหยา
เล้ียงผีของกลุมหมอเหยาชาวผูไท เชน พิธีเล้ียงผีของนางไท ไชยดี หมอเหยา ชาวผูไท แขวง
สะหวันเขต สปป.ลาว  นางกลาววา  จะใชกลองโหลงหรือกลองไข ตีบอกความพรอมในวันแรก        
2 ครั้ง และวันที่ 2 อีก 2 ครั้ง เปนการตีบอกความพรอมใหผีเตรียมตัวลงเล้ียง และละเลนใน
พิธีกรรม  สอดคลองกับการเลี้ยงผีของ นางลําแพน  ไชยฤทธ์ิ (สัมภาษณ 21 มีนาคม 2552)หมอ
เหยาบานโคกโกง อําเภอกุฉินารายณ จังหวัดกาฬสินธุ  ใชกลองโหลงหรือกลองไข วันแรก 2 ครั้ง 
และวันที่ 2 อีก 2 คร้ัง โดยใชตีเพื่อเตรียมความพรอมของผี เพื่อใหมาลงเลี้ยง และลงละเลนพรอม
กัน 
                   กลองโหลง หรือกลองไข เปนส่ิงจําเปนมากในพิธีเหยาเลี้ยงผี   ถาไมมีกลองไข
หมอเหยาจะทําพิธีไมไดเลย  (สัมภาษณ นางคํา ปททุม, 21 มีนาคม 2553) การประกอบกลองไข
จะตองมีความระมัดระวังเปนอยางมากโดยเฉพาะขั้นตอนในการเรียงเมล็ดขาวเปลือก รอบ ๆ ไข    
                        ขอนาสังเกตในการประดิษฐกลองไข คือ เมื่อลูกเลี้ยงประดิษฐกลองไขเรียบรอย
แลว จะวางกลองไขไวตรงไหนก็ได  แตคร้ันเมื่อนําหิ้งผีมาแขวนไวที่ตูบหรือผามแลว กลองไข
จะตองนํามาแขวนไวกับหิ้งผีทุกครั้ง จะนําไปวางไวตามที่ตาง ๆ ไมได  เพราะหมอเหยาเชื่อวา  
กลองไขเปนส่ิงศักดิ์สิทธิ์มีฤทธิ์และมีอํานาจขับไลส่ิงไมดีออกจากพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ได  ตองอยูคูกับ
หิ้งผี เสมอ (แทก  ปททุม,สัมภาษณ,   21 มีนาคม 2553) เชนเดียวกับ มโหระทึกของชาวจวงที่กลาว
วา ปูโลโถ เปนผูสรางมโหระทึก และเมื่อตีมโหระทึกขึ้นเสียงของมันจะดังไกลไดยินไปทั้ง 4 ทิศ 
ทําใหผีรายและแมลงรายตกใจกลัวหนีไปหมอ ชาวจวงจึงเชื่อวา มโหระทึกเปน “ผี” หรือ “เทพ” 
คุมครองหมูบาน (สุจิตต วงษเทศ , 2537: 155) 
                       กลองไขหรือกลองโหลง จึงเปนสัญลักษณของเวลาและการเตรียมความพรอม    
เพื่อเปนสัญญาณใหกับวิญญาณผีทุกผีที่อยูในรางของหมอเหยา  ไดเตรียมพรอมที่จะดําเนิน
กิจกรรมการเลี้ยงผีใหลุลวงไปไดดวยดี   นอกจากนี้ กลองโหลง หรือ กลองไขยังมีความหมาย ถึง 
การใหกําเนิดกับสิ่งตางๆที่จะเกิดมาในโลก    
                  5.2.3.6   พลายแกว ชางน้ํา : สัญลักษณพาหนะของผีไทผีแถน  
             ในหนังสือความโทเมืองจากเมืองหมวย กลาวถึง ฟากับดินอยูติดกัน  ปูเจาโชโคม
ฟาตัดสายที่เกี่ยวดินกับฟาใหขาดออกจากกัน และในขอความตอนหนึ่งนั้น ตองการรูวาฟากับดิน
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ขาดออกจากกันหรือยังและหางจากกันเพียงใด จึงใชส่ิงของตาง ๆ มาตอกันก็ไมถึงฟา ส่ิงของที่
นํามานั้นมีการกลาวถึงชางคือ 
 
                         จังเอาซาวกองบาย เทาแมชาง   มาสืบตามกันขึ้น   ก็บถึง                             
                                                                              (James R. Chamberlain, 2529: 80)     
   
                      จะเห็นไดวาคนไทคุนเคยกับชางมานานแลว  เพราะอยางที่กลาวมาแลววาชาง
เปนสัตวพาหนะของคน ที่ใชทั้งเปนพาหนะในการเดินทาง และในการศึกสงคราม  ในนิทานเรื่อง
ขุนบรม  กลาวถึงแถนฟาขื่นเมื่อจะใหขุนบรมลงมายังโลกมนุษยก็ไดใหส่ิงของตาง ๆ ลงมาพรอม
ทั้งแตงใหขุนธรรมราชาและขุนแสงมโนศาสตรและปูเยอแมยางามลงมาปราบพวกผีตาง ๆ กอน
โดยใหชางเปนพาหนะ ดังคําวา 
 

...เมื่อนั้นแถนฟาขื่นจึงใหเอาชางเอามาทั้งมวลมาดูจึงมาได (ชาง)    
ตัวหนึ่งชื่อวาชางงาเกี้ยวงากอด ชางตัวนี้เปนลูกชางเอราวัณ มีตัวอันขาว
กระโบงตาทั้งสองนันดํา มีริมฝปากทั้งสองนั้นก็ดําเปนดังแตมเขียนนั้นแล 
มีงาอันขาวเปนดังแกวผลักนั้นแล... 

(ประชุมพงศาวดารภาค9, 2512: 269)                           
                   
                  เมื่อชาวผูไทอพยพจากเมืองวังของประเทศลาว เขาสูฝงขวาแมน้ําโขง กลุมของ
ทาวเพชรและทาวสาย   ซ่ึงเปนกลุมผูไทอีกกลุมหนึ่งที่ตองการเขามาตั้งรกรากในภาคอีสาน แตไม
ประสบผลสําเร็จเพราะไพรพลลมตายดวยโรคระบาด จึงคิดจะเดินทางกลับเมืองวัง   และไดเขาไป
นมัสการพระธาตุพนมและไดเขากราบนมัสการเจาอาวาส   เมื่อรูวาที่เมืองวังเกิดสงครามจลาจลจึง
ไมอยากเดินทางกลับ  ภิกษุทาเจาอาวาสพระธาตุพนมจึงไดใหชางเปนพาหนะในการเดินทางและ
เปนผูชวยในการสรางบานสรางเมือง (เฉลิมชัย แกวมีชัย,สัมภาษณ, 5 มีนาคม 2552)   
                  ชางนอกจากจะใชเปนสัตวพาหนะแลว  งาชางยังใชในการสงสวย  เจาเมือง
หนองสูงนอกจากจะไดถวายสวยเปนผลเรวหรือมะแหนง ยังมีการถวายงาชางใหกับทางกรุงเทพฯ 
ในป พ.ศ. 2413 พระจันทรสุริยวงษ (คํา) เจาเมืองมุกดาหาร ไดแตงใหทาวนรินทร  ทาวอินทิสาร 
ทาวมหาธิราช ทาวเพี้ยเมืองมุกดาหาร  พรอมดวยทาวราชบุตร   ทาวเพี้ยเมืองหนองสูงคุมเครื่อง
ราชบรรณการและสวยเมืองมุกดาหาร  ในจํานวนสวยนั้นมี งาชาง 12  กิ่ง หนัก 40 ช่ัง เพื่อขอ
พระราชทานทูลเกลาถวาย  (คณะกรรมการฝายประมวลเอกสารจดหมายเหตุ, 2542: 111) 
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                  ชางในพิธีเหยาเลี้ยงผีมี 2 ตัว ตัวผูมีช่ือเรียกวา  พลายแกว สวนตัวเมียมีช่ือวา 
ชางน้ํา  ทั้งคูเปนชางไมที่ทําจากไมยอ   ชางตัวผูและตัวเมียเปนสัญลักษณของการขยายพันธุและ
สืบเผาพงศของชาวผูไทใหขยายออกไปเรื่อย ๆ  เพื่อใหจํานวนคนเพิ่มมากขึ้น ไมใหหายไป ดังนั้น
การสืบพันธุและยังเปนการแสดงความยิ่งใหญของเผาพันธุผูไทวา เดิมเคยเปนกลุมชนที่ยิ่งใหญ ยิ่ง
ชางจะถูกนําไปทาดวยขมิ้นใหมีสีเหลืองและมีกล่ินหอม 
                  การเลนคลองชางในพิธีเหยาเลี้ยงผี  เปนการเสี่ยงทายเรื่องน้ําและฟาฝนในการทํา
การเกษตร ซึ่งถาชางเลนน้ําอยางสนุกสนาน  ชูงวงสูง และพนน้ําออกไปยังผูชม ชาวผูไทเชื่อวาปนี้
ฝนฟาน้ําทาจะดี   ขาวปลาอาหารอุดมสมบูรณ นอกจากนี้ยังเปนการสื่ออีกวา การประกอบ
พิธีกรรมเล้ียงผีของหมอเหยาจะราบรื่นและไมมีอุปสรรค   
                  ส่ิงเหลานี้ปรากฏในบทรองเหยาตอนการคลองชาง  ตัวอยางบทรองขั้นตอนการ 
คลองชาง ไดแก 
 
                           บวดละฮีตเฮาผูทรงซางพายแกว  บวดละฮายผูเหอหาซางน้ํา 
                        เฮาไปดิ้นกับชางโตกลา                          เฮาไปดิ้นกับมาโตหัน 
                           ใหมันเกาคือหลอด                                  ใหมันปอดคือไข 
                            สลักมีเหอมาแจบ                                      แสลบมิเหอมาปน” 
                                                                                     (สัมภาษณ นางตอม ปททุม, 3 มีนาคม 2552) 
 
                  สรุปใจความสําคัญ ไดวา  ฮีตประเพณีนั้นตองการชางพลายแกว( ชางตัวผู)คอืชาง
ที่ดี  สวนชางน้ําเปนชางตัวเมียที่มีมีวิญญาณไมดีสิงอยู  การเดินทางตองไปกับชางตัวกลาและไป
กับมาตัวที่วิ่งเร็ว ทําใหปราศจากอุปสรรคตาง ๆ ไมมีส่ิงชั่วรายมาเปนอุปสรรค 
                         ชางในพิธีเหยาเลี้ยงผี ยังใชในความหมายอีกอยางคือ “เหลาอุ” หรือเหลาสาโท
ของชาวผูไท  เมื่อเพื่อนบานหรือญาติที่อยูตางถ่ินมารวมกันก็จะมีการตอนรับดวยขาวปลาอาหาร  
ส่ิงที่ขาดไมไดคือ เหลาอุ   ซ่ึงภาษาของชาวผูไทเรียกวา “ขี่ชาง” หรือคือการกินเหลาอุนั้นเอง  
สาเหตุที่เรียกเหลาอุวาเปนการขี่ชาง   เพราะวาการดื่มเหลาอุจากไหตองใชไมซางมาปกลงไปใน
ไหเหลา   จึงจะสามารถดื่มได ไมซางที่ใชดูดเหลา มีลักษณะคลายงวงชาง จึงเรียกเหลาอุวา “ชาง”   
                         การที่หมอเหยาเลือกหยิบเอาวัตถุสัญลักษณของชางมาชูใหเห็นตัวตน  เพื่อใหได
รูวาพิธีกรรมเหยาเลี้ยงผีเปนพิธีกรรมใหญที่ตองนําชางมาประกอบ  การเลี้ยงผีหมอเหยาแตละที่ก็ 
นําชางมาใชเชนกัน  เชนการเลี้ยงผีของกลุมหมอเหยา  แขวงสะหวันเขต  ก็มีการใชชางเปน
องคประกอบของพิธีกรรม (สัมภาษณนางไท  ไชยดี, 26 กุมภาพันธ 2553) นอกจากนี้กลุมหมอ
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เหยาบานกุดหวา  อําเภอกุฉินารายณ   จังหวัดกาฬสินธุ ก็มีการเลนคลองชางซึ่งถือวาเปนขั้นตอน
สําคัญของพิธีเล้ียงผี   (สัมภาษณ นางเถื่อน สะอาดแพง, 15 กุมภาพันธ 2553) 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที่  80    ชางพลายแกว และชางน้ํา 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

ภาพที่  81    การนําชางไปอาบน้ํา 
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                  5.2.3.7  ดอกงา : สัญลักษณของดอกไมปา  
            ในวรรณกรรมเรื่องทาวฮุงทาวเจือง บรรยายถึงความงามและความหลากหลาย
ของดอกไม ในตอนนางงอมเชิญแถนลงเตาขวง ไววา 

 ...ประดับประดาดวยดอกเล็บมือนาง  ดอกมะลิวัลย เต็มราวขวง 
รอยดอกไมเปนหลายรอยชนิด มีดอกจวงจันทนที่หอมหวน ดอกซอนกล่ิน
ก็มี กลุมสาว ๆไดจัดรอยมา    มีดอกฮัง ดอกฮางซายก็มี สงกลิ่นกําจายไป
ทั่วเมืองบานเปนชอช้ัน มีดอกพวงเครือ  ดวงงวงสุม กลุมสาวๆชวยกันไป
เก็บมาแตเชาทุกวัน มีทั้งตนตีนจําตี้ยงาม ดอกเอ็งซันสีเขียว ปานน้ําหมอ
นิล ที่สาวยอมผา ดอกลําดวนหอมกรุนซ่ึงบานเต็มไปหมด...ดอกราตรีที่มี
กลีบเล็กบาง ๆ ดอกพะยอมบนาเรอเปนพวงยอย เหมือนดังสาวงามแกวง
ทอนแขน ดอกจําปและดอกจําปาหอมออนๆ สวยงามที่สุดคือดอกยําแย มี
ทั้งดอกดายสีแดงออนมาหลาย ดอกกาสะทึง ดอกกลมมนงามเปนพวงชอ..  

(ดวงเดือน บนุยาวง, 2549: 42-43)                  
                     แสดงใหเห็นวาบานเมืองนั้นมีความอุดมสมบูรณ   ในพิธีกรรมลงเตาขวงจะ
ประดับประดาดวยดอกไมนานาพรรณ   สงกล่ินหอมอบอวล  แมแตแถนลมยังเอยปากชมวาจัดได
สวยงามเพียบพรอมครบครัน มีดอกไมหลายรอยชนิด    เปนการแสดงใหเห็นวิถีชีวิตของคนกลุมนี้
วามีความคุนเคยกับปาอยางมากมาย  
                    ในพิธีเหยาเลี้ยงผีของชาวผูไท  ดอกงาเปนดอกไมประดิษฐที่เปนตัวแทนของ
ดอกไมปาหลายรอยชนิด   ดอกงานี้เปรียบไดกับดอกกระดังงาหรือดอกการเวก   เพราะกลุมหมอ
เหยาแขวงสะหวันเขต  สปป.ลาว   จะใชดอกกระดังงาจริง  เสียบดวยไมไผปกลงยังตนกลวย ที่ตัด
เปนทอน 2 ทอน  แลวนํามาเปนองคประกอบหนึ่งในพิธีเหยาเลี้ยงผี (สัมภาษณนางไท ไชยดี,           
26 กุมภาพันธ 2553)  ดอกงาของหมอเหยาตําบลโนนยางทําจากตนหมอนแกะสลักใหเปนกลีบ
ดอก จํานวน 2 พวงๆละ 3 ดอก นําดอกไมไปยอมดวยขมิ้นซึ่งขมิ้นมีคุณสมบัติในการกําจัดกล่ินที่
ไมพึ่งประสงคออกไปเมื่อยอมแลวดอกงามีสีเหลืองและ มีกล่ินหอมเหมือนดอกไมที่มีอยูในปา 
                       ดอกงา เปนตัวแทนดอกไมนานาชนิดไดอยางไรนั้น ในพิธีเหยาเลี้ยงผี   หมอเหยา
จะนําเอาดอกงาออกมาเลนและมาดม   ซ่ึงเปนการเซนไหววิญญาณผีไทผีแถน  เมื่อผีไทผีแถนดม
ดอกไมเหลานั้นแลวและยังไดใหผูเขารวมพิธีดมกลิ่นดอกงา   การที่หมอเหยานําดอกงาใหผูรวม
พิธีไดดมนั้น เพื่อเปนเครื่องยืนยันและตรวจสอบวา ไมมีส่ิงชั่วรายปะปน  และทําตามแบบอยาง
ฮีตประเพณีเดิม  เมื่อหมอเหยาซึ่งคือผีไทผีแถนนําดอกงาไปใหผูที่เขารวมพิธีกรรมดมดอกงาแลว  
ผูเขารวมพิธีจะตองตอบวา “หอม” ถาตอบวา “ไมหอม” จะทําใหผีไมพอใจ และจะตองถูกปรับ
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เปนเหลาขาว    ผูที่ดมดอกงาจะตองถามตอไปวา ไมตนนี้อยูที่ไหนอยากไดไปปลูก หมอเหยาก็จะ
ตอบคําถามนั้น  การโตตอบระหวางผีและผูเขารวมพิธีจะทําใหผีพอใจและงานเลี้ยงผีในวันนี้ก็จะ
ไมมีอุปสรรคแตอยางใด  
               รัตนา บุญมัธยะ (2546) กลาววา  คนกะฉิ่นเลือกใชดอกพันธุสูนเปนดอกไม
ประจําชาติ  เพราะเปนดอกไมที่มีกลีบบาง  สงกลิ่นหอม  และเปนสัญลักษณแทนความรัก สวน
กลุมชาวผูไทใชดอกงาซึ่งเปนดอกไมที่ประดิษฐขึ้นเปนสัญลักษณดอกไมของกลุมหมอเหยา เพื่อ
ตอง การรวมความเปนน้ําหนึ่งใจเดียวกัน   การที่หมอเหยานําดอกงาใหผูเขารวมพิธีไดดมและสูด
กล่ินเปนสิ่งที่แสดงใหเห็นวาทุกคนยอมรับความเปนพวกเดียวกัน  
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 

                                                            ภาพที่  82  ดอกงาที่ทําจากตนหมอน  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
                                              ภาพที่ 83  หมอเหยาดมดอกงาในพิธีเหยาเลี้ยงผี 
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                  5.2.3.8  ฝายดอกบัว : สัญลักษณแทนขวัญท้ัง 32 ของชาวผูไท 
                ฝายเปนสิ่งที่มีอยูในวิถีชีวิตของคนไทตั้งแตโบราณจนถึงปจจุบัน ชาวผูไทจะทอ
ผาและทําเครื่องนุงหมขึ้นใชเองในครัวเรือน โดยพื้นฐานของการทอผานั้นสวนใหญจะเปน        
ผาฝาย   ซ่ึงผาฝายนั้นจะมีพื้นเปนสีขาว  จากนั้นจึงจะทําเปนลวดลายตาง ๆ ตามความตองการ ผา
ฝายที่ทอแลวนั้นนอกจากจะใชทําเครื่องนุงหมชาวผูไทยังใชเปนผาประกอบพิธีกรรม  เชน              
ผาจูงศพ  และทําเปนผาปูใหพระนั่ง (เจริญชัย  ชนไพโรจน , 2536: 5)  
                                ฝาย เปนผลผลิตที่เกิดจากการประกอบอาชีพทางการเกษตร  พงศาวดารเมือง
แถงกลาวถึงการที่ชาวผูไทมีความรูความสามารถในการปนฝายและทอผา จนกระทั่งพวกขาแจะ
ตองนําขาวของตางๆมาแลก เพื่อไปทําเปนเครื่องนุงหม  “...ขาแจะผูพี่ใหญนั้นหามีบานเมืองไม           
เที่ยวตั้งตูบและกระทอมอยูตามซอกเขาและทายเขา ทํานาขาวไรอาศัยน้ําฝนและน้ําคาง ปลูกพริก
และมะเขือผักตาง ๆ พอเล้ียงชีวิต  หารูจักปนฝายและทอผาไม  จึงเก็บขาวและผักตาง ๆ มาแลกผา
กับนองลาวและนองผูไทไปนุงหม...”  (ประชุมพงศาวดาร, 2507 : 107)  เชนเดียวกับพงศาวดาร
ลานชางที่ขุนบรมสั่งสอนลูกสะใภใหรูจักทํางาน  “...อนึ่งขุนบรม จึงวาลูกสะใภกู 7 คน นอนให
นอนลุนผัวตื่นกอนผัว  ใหคึดหาเวียกการผัวอันจักแตงจักปุนตางผัว ใหคึดหาอันจักต่ําหูกเขนฝาย
ใหคึดหาอันจักเลี้ยงขาเลี้ยงไทย...”  แสดงใหเห็นวาคนสมัยโบราณใหความสําคัญการเครื่องนุงหม 
โดยเฉพาะการปนฝายเพื่อทําเปนเสื้อผา  
                  ในพิธีเหยาเลี้ยงผี ฝายนํามาทําเปนพวงมาลัย เรียกวา “ฝายดอกบัว” แลวผูกเปน
ปม ซ่ึงเปนสัญลักษณของดอกบัว การผูกปมไมกําหนดวาจะมัดกี่ปม ฝายดอกบัวจะใชเมื่อถึง
ขั้นตอนการปาวผี หมอเหยาจะนําฝาย 1 ไจนํามามัดใหเปนดอกบานและดอกตูม ใหครบหมอเหยา
ที่มารวมงาน ฝายดอกบัวหมอเหยาจะนํามามัดมวยผม  ซ่ึงจะไมมัดรวมกับมาลัยดอกไมสด เพราะ
มาลัยดอกลั่นทมจะคลองตัวหมอเหยา แตมาลัยฝายดอกบัวจะใสเกลาหรือมวยผมของหมอเหยา
เทานั้น เพราะหมอเหยาเชื่อวาฝายดอกบัวจะมีวิญญาณผีสิงอยู (สัมภาษณนางมะลิ ปททุม, 15 
มีนาคม 2552)  ฝายดอกบัวจึงเปนทั้งเครื่องเอหรือเครื่องแตงกายของหมอเหยา 
                  นอกจากนี้ฝายดอกบัว  ยังหมายถึง ความออนนอมของหมอเหยา ดอกบัวเปน
เครื่องแสดงความออนอมหมอเหยานําดอกบัวมาบูชาแถน อีกนัยหนึ่งฝายดอกบัวเปนสัญลักษณ
แทนขวัญจํานวน 32 ปมของหมอเหยา  การผูกฝายดอกบัวใหเปนปมจํานวน 32 ปมในพิธีเหยา
เล้ียงผี จึงแทนขวัญทั้ง 32 ขวัญ   ชาวผูไทเชื่อวาขวัญทั้ง 32 นั้น ขวัญหัวเปนสิ่งที่สําคัญที่สุดดังนั้น
การที่หมอเหยายอมใหเทาของผีไทผีแถนเหยียบที่หัว จึงเปนสัญลักษณของการออนนอมตอผูที่มี
อํานาจ  หมอเหยาเชื่อวา แถนเปนผูใหขวัญแกคนเพื่อที่จะมาเกิดยังโลกมนุษย ดังนั้นเมื่อแถน
เหยียบที่หัวจึงเปนการยอมใหแถนเปนผูอยูเหนือส่ิงสูงสุดนั้นเอง       
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                                 การใชฝายในพิธีกรรมนั้นยังปรากฏในกลุมชาติพันธุไทย- ลาว ฝายจะใชผูก
ขอมือของผูปวย หรือหมายถึงการผูกขวัญผูปวยไว   ในกลุมหมอธรรมของกลุมวัฒนธรรมไทย-
ลาว ซ่ึงเปนการรักษาผูปวยดวยวิธีการทางไสยศาสตร  จะตองผูกฝายใหเปนปมไมต่ํากวา 3 ปม ไม
เกิน 5 ปม ซ่ึง การผูก 3 ปม เปนสัญลักษณแทนพระรัตนตรัย คือพระพุทธ  พระธรรม และ
พระสงฆ สวนการผูก เปน 5 ปม เปนสัญลักษณแทน  พระเจา  5 พระองค ไดแก  กุกุสันโธ  โกนา
คะมะโน กัสโม  โคตะดม และอริยเมตไตโย  (สมใจ ศรีหลา, 2535: 128 )   
                  สวนหมอเหยาชาวผูไท แขวงสะหวันเขต สปป.ลาว มีการใชฝายดอกบัวเชนกัน  
หากทวานอกจากจะใชมัดเปนมวยผมแลว ยังทําเปนพวงมาลัยคลองที่หัว รวมกับพวงมาลัยดอกไม
สดอีกดวย  (สัมภาษณ นางไท  ไชยดี, 26 กุมภาพันธ 2553)                  
                                 ฝายดอกบัวของชาวผูไทมีลักษณะเดนที่แตกตางจากกลุมชาติพันธุอ่ืน คือเปน
สัญลักษณแทนขวัญ   
 
 
 
 
 
 
 
 
 
            
 

 
 

 
 
 

ภาพที่ 84   ฝายดอกบัว  
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 ภาพที่  85  ฝายดอกบัวในพิธีเหยาเลี้ยงผีหมอเหยาชาวผูไทตําบลโนนยาง 
 
 

                  5.2.3.9  เหลา: สัญลักษณของการรวมรางเปนหนึ่งเดียวของหมอเหยากับผีแถน      
                  หมอเหยาใชเหลาเปนเครื่องบรรณาการแกผี เพื่อใหผีลงมารวมพิธีอยางรวดเร็ว 
ดังนั้นการใชเหลาจึงตองใชในปริมาณมากๆ เพื่อเปนเครื่องเรงใหผีลงมายังรางหมอเหยาอยาง
รวดเร็วเพื่อจะไดทํากิจกรรมอื่นตอไป  โทมัส เคิรซส (1967 : 407 )  กลาวถึงการใชเหลาของ      
หมอเหยาวา ในพิธีเล้ียงผี เหลา เปนเหมือน “ยาฟนฟูรางกาย” เพราะทําใหรางกายของหมอเหยา
สดชื่น มีความกระฉับกระเฉง และไดปลดปลอยจากกฎระเบียบของสังคมในภาวะการดํารงชีวิต
อยางปกติ  
                               วิธีการใชเหลาเปนเครื่องบรรณาการแกผี เรียกวา “ฟายเหลา” หมอเหยาจะเท
เหลาใสแกว จากนั้นจุดเทียนแตะลงในแกวเหลา แลวบอกกลาวผี เสร็จแลวยกเหลาที่อยูในแกวขึ้น
ดื่ม   
                               ในพิธีเหยาเลี้ยงผีหมอเหยาจะใชเหลาเปนพาหะเพื่อติดตอส่ือสารระหวางโลก
สามัญกับโลกศักดิ์สิทธิ์  เหลาจะชวยเรงใหหมอเหยาเขาสูภวังคเร็ว  เพื่อที่จะไดติดตอกับโลกของ
วิญญาณ นอกจากนี้เหลายังชวยใหหมอเหยาไดปลดปลอยส่ิงตาง ๆ ที่อยูในโลกสามัญออกมาอยาง
อิสระเสรี หมอเหยาเชื่อวาเมื่อผีไดดื่มเหลาแลวจะชวยเพิ่มพลังอํานาจใหเข็มแข็งสามารถตอตาน
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กับส่ิงชั่วรายตาง ๆ ได  ดังนั้นการเลี้ยงผีแตละครั้ง  เหลาจึงเปนวัตถุสําคัญอีกอยางที่ขาดไมได  
หมอเหยาเจาภาพ จะใชเหลามากกวาหมอเหยาคนอื่น  เพื่อตองการแสดงใหวิญญาณผีของหมอ
เหยาเจาภาพคอยคุมครองใหบุคคลตางๆที่อยูในพิธีกรรมศักดิ์สิทธิ์ใหปลอดภัยจากสิ่งเลวราย 
                  “เหลาอุ”  หรือสาโท  เปนเหลาที่ชาวผูไทใชในพิธีเล้ียงผีหมอเหยา เพราะเหลาอุ 
เปนเหลาที่ชาวผูไทใชตอนรับแขกสําคัญที่มาเยี่ยมเยือน หรือใชในงานที่สําคัญจึงจะใชเหลาอุ 
โดยเฉพาะในพิธีกรรมที่สําคัญ ชาวผูไทเชื่อวาเหลาอุนั้นเปนเหลาของพระยาเจือง ที่นําออกมาเลี้ยง
ทหารหลังจากรบชนะทาวกวาเจาเมืองปะกัน  ทาวฮุงไดเมืองปะกันแลวก็ฉลองชัยชนะถึง 7 เดือน  
ในการฉลองนั้นทาวฮุงไดส่ังใหทํา เหลาไห (เหลาอุ)นํามาเลี้ยงเหลาทหารที่ไปทําสงครามเปน
จํานวนมาก  (ปรานี วงษเทศ, 2543: 244)   เชน 
    

“...เวลานั้น พวกเขาขนไหน้ําจัณฑใหญมาเรียงราย ใชกระบวยทอง
ตักน้ําเติมจนเต็ม  ไมนานนัก พระจันทรเพ็ญลอยขึ้นสูงเทียมยอดไม  ทาว
จึงจึงเสด็จออกมา”                                                       

                                                        (ดวงเดอืน บุนยาวง, 2549: 269)    
 
                     เหลาอุ   เรียกอกีอยางวา “ชาง”  เพราะในการดื่มเหลาจะใชไมซางเพื่อ “ดูด
เหลา”  ไมซางที่ใชดูดเหลานัน้มีลักษณะคลายกับงวงชาง 
                  ขั้นตอนการกินเหลาอุในพิธีเหยาเลี้ยงผี เรียกวา ขั้นตอน “ขี่ชางโฮมพล” หมอ
เหยาเจาภาพ จะนําเหลาออกตั้งไวตรงกลางปะรําพิธี หมอเหยาอาวุโสจะเปนผูดูดเหลาอุกอน ตอมา
จึงเปนหมอเหยาเจาภาพ  และเปนหมอเหยาคนตอ ๆ ไป  ขั้นตอนกินเหลาโฮมพลนี้หมอเหยา               
แตละคนจะตองรอคอยเพื่อใหไดดื่มเหลาอุนั้น   เพราะพวกเขาไดนําส่ิงบรรณาการที่ดีทีสุดใหกับ 
ผีหมอที่อยูในตัวหมอเหยา ดังนั้น หมอเหยาจึงไมไดกินเหลาอุอยางฟุมเฟอย แตจะตองรอจังหวะที่
จะนําออกมาใช   การไดกินเหลาอุของหมอเหยานับไดวาในการเลี้ยงผีในครั้งนี้สมบูรณ   
                  การใชเหลาอุในการเลี้ยงผีเปนเรื่องที่เคยมีปญหากับรัฐ กลาวคือ ในพ.ศ. 2506 
หมอเหยาตองงดการเลี้ยงผี เพราะรัฐบาลไดกวดขันเรื่องของภาษีเหลา (โทมัส เคริซส, 1967: 407) 
ทําใหหมอเหยาตองงดการเลี้ยงผีหลายป  ตอมาเมื่อมีการเลี้ยงผี หมอเหยาตองการที่จะกลับมาใช
เหลาที่กล่ันเอง เพื่อลดรายจายลง เพราะในพิธีเล้ียงผีตองใชเหลาเปนจํานวนมาก และเหตุผลอีก
อยางคือเหลากลั่นมีดีกรีแรง  หมอเหยาเชื่อวาเปนตัวเรงใหผีแถนเขาสิงรางรางไดเร็ว                 
                  กลาวไดวาชาวผูไทใช เหลาอุ  เปนอัตลักษณของชาวผูไทในพื้นที่ของพิธีเหยา
เล้ียงผีซ่ึงเปนพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ภายใตความคุมครอง ของ  “ผีเจานาย”  จากสํานึกทางประวัติศาสตร
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ชาติพันธุผูไทจากเหลาอุที่ใชในพิธีกรรมอันศักดิ์สิทธิ์   ทําใหเห็นวาชาวผูไทอยูทามกลางกลุมชาติ
พันธตาง ๆ เชนกลุมลาว และกลุมโซ ที่มีพิธีกรรมคลาย ๆ กัน   แตหมอเหยาชาวผูไทเลือกใช         
เหลาอุซ่ึงเปนผลผลิตของชาวผูไทชูประเด็นสําคัญของการประกอบพิธีกรรมเหยา การดื่มเหลาอุ
จะตองดื่มจากหลอดไมซาง ดังนั้นไหและหลอดจึงเปนอัตลักษณของชาวผูไท  
 
                  5.2.3.10  เรือ: สัญลักษณของการเดินทางกลับสูถิ่นฐานเดมิของบรรพบรุุษ 
             ชาวผูไทเชื่อวาบรรพบุรุษของพวกเขามาจากเมืองนานอยออยหนู   (Dien Bien 
Phu) ในประเทศเวียดนาม   การเดินทางนั้นนอกจากเดินทางดวยทางเทาแลวการเดินทางโดยทาง
น้ําก็เปนอีกทางหนึ่งที่พวกเขาใช   ในเมืองแถงมีแมน้ํายมหรือแมน้ําลมไหลผานตอลําน้ํานัวไหล
ไปลงแมน้ําอู   ไปบรรจบแมน้ําโขงที่เมืองหลวงพระบาง ในประเทศสาธารณรัฐประชาธิปไตย
ประชาชนลาว (ศรีศักร วัลลิโภดม, 2534: 172)  ในนิราศเมืองหลวงพระบาง   ซ่ึงรอยเอกทวยหาญ
รักษา (เพิ่ม) แตงบรรยายการเดินทางจากหลวงพระบางไปยังเมืองแถน วา  
 
                       ลองน้ํายมอารมณร่ืนคอยช่ืนชุม               นั่งสุขุมคิดหวังเห็นฝงเผือ 
                         ลวนเซิงซุมพุมผกาลัดดาเครือ                    คะนึงเนื้อนวลใจพลางไคลคลา 
                          ออกน้ํานัวพัวพันพื้นดูดื่นหิน                   ไมมีดินดอนศิลาชางอาโถง              
                         เกาะสลอนกอนไสลเห็นใยโยง                 ไมมีโลงแลตั้งสองฝงราย 
                        ในพื้นธารดลทองลวนกอนหิน                   ศรีขรินทรรอราทากระสาย 
                         เรือกระทบหลบไมทันจรัลราย                  หลีกทางซายขวากระแทกแทบแตกแตน 
                        นั่งในเรือเบื่ออารมณไมชมชา                    นอนหลับตาตั้งใจจะใหนิ่ง 
                        เรือกระเทือนเตือนศีรษะที่พะพิง              เหมือนผีสิงส่ันงกหกคะมํา 
                        ไดส่ีวันดั้นเดาทุกเชาค่ํา                               ออกจากน้ํานัวมาไมชาเฉย 
                         ถึงน้ําอูดูกระแสเปนแงเงย                         ไมเล่ียนเลยลวนศิลาเปนทาทาง 
                                                                                           (ศรีศักร  วัลลิโภดม, 2543: 172-173) 
 

                  จะเห็นวาเสนทางการเดินทางจากเมืองแถงหรือเมืองนานอยออยหนูตองใช
เสนทางน้ําและตองใชเรือเปนพาหนะในการเดินทาง เชนเดียวกับในบทบอกทางผีขวัญของลาว
โซง เมืองเพชรบุรี การเดินทางไปยังเมืองแถง ตองขามแมน้ําแต ( แมน้ําดํา) และไปทางเรือ การ
เดินทางในบทบอกทางผีขวัญก็มีการใชเรือในการเดินทางเชนกัน 
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...ฟูกมวนหนึ่งเจาตาก อยากขาวเจาจึงกิน  หมอกคําเดียวเจาเคี้ยว เจา
เคี้ยวแลวเจาผานไปลางเสียน้ําแท  ขามน้ําแทไปโนนกอนเนอ ไปบานหมา
ฮองเฮาะ ถึงดอนสะ ถึงน้ําสะไปเหนือ ไปทีอิดอองเจียงแต  ขึ้นภูเขารอง
เรือ ลงแองเตา ไปทางเบา ไปถํ้าหยาดเยีด ไปเผียงบัว แลวไปทางสะพาน
หวานแลวเจาไตสะพานหวานไปเนอ... 

(พัชรินทร  คงคาสุริฉาย, 2546: 217)  
 

                  เรือจึงเปนพาหนะสําคัญในการเดินทางของชาวผูไท  ในพิธีเหยาเลี้ยงผีมีเรือ 2 ลํา  
ทําจากไมยอ  แลวทาดวยขมิ้นเพื่อใหมีสีเหลือง  ในขั้นตอนการเลนเรือ  หมอเหยาจะนําเรือออกไป
ลอยในโองน้ําที่เตรียมไวหนาผามซึ่งโองน้ําเปนสัญลักษณของแมน้ํา  ในขณะที่ลอยเรือหมอเหยาก็
จะมีบทรองเปนภาษาผูไท  ประกอบเสียงดนตรีดวย  
 

                      เฮาไปลิ้นเรือนอยลองของ          เรือทองลองแกง 
                       บาวทัดเหอมาขัดโห                   บาวเซียงโสเหอมาคัดทาย 
                       อยาเหอลมลงกลางหนอง           อยาเหอทองลมกลางน้ํา 
                        เฮือเฮาลมมันสิของแพง               เฮือมันแคงมันเสียของเอก 
 
                                                                       (สัมภาษณนางคํา ปททุม, 23 มีนาคม 2552)  
                  สรุปใจความสําคัญไดวา หมอเหยานําเรือไปลอยที่แมน้ําโขงลองแกงตางๆ นาย
ทัดใหมา คัดหัวเรือ นายเชียงสาใหมาคัดทายเรือ อยาใหเรือลมลงกลางน้ําจะทําใหของแพงๆที่
นํามาตกลงน้ําไป 
                  เรือในอีกความหมายหนึ่งของชาวผูไทยังหมายถึงพาหนะในการลอยเครื่องเซน 
เพื่อสงเครื่องบวงสรวงไปยังบานเมืองของบรรพบุรุษที่ไดจากมาคือเมืองนานอยออยหนู  ใน
ประเทศเวียดนาม   เพราะพวกเขาเชื่อวาบรรพบุรุษของพวกเขารอรับสิ่งเหลานี้อยู  จากตัวอยาง
ของบทรองที่วา “เฮือมันแคงมันเสียของเอก”  คําวา “ของเอก” นั้น เปนเครื่องบรรณาการหรือ
เครื่องสักการะเพื่อนําไปบูชาวิญญาณผีไทผีแถนที่อยูที่เมืองนานอยออยหนู                    
                                การเลี้ยงผีของกลุมหมอเหยาชาวลาวแขวงสะหวันเขต สปป.ลาว  มีขั้นตอนใน
การลอยเรือเชนกันแตเรียกวา การคลองเรือ   กลาวคือหมอเหยานําเรือออกมาลอยในตุมน้ําที่เตรียม
ไว ผูชมที่เขารวมกิจกรรมซึ่งสวนใหญจะเปนลูกเลี้ยงจะนําไมพายนั้นคอยคลองเอาเรือนั้นไว   เมื่อ
คลองเรือไดหมอเหยาก็จะพยายามคลองเอาเรือคืน   สวนลูกเลี้ยงที่คลองเรือไดจะไดขี่ชางขี่มา คือ
จะไดกินเหลาอุและเหลากลั่นที่เตรียมไว (สัมภาษณนางไท  ไชยดี, 26 กุมภาพันธ 2553) หมอเหยา
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นางไทอธิบายวา การเลนเรือของหมอเหยาเปนการสงวิญญาณผีไทผีแถนใหกลับไปยังบานเมือง
เดิม คือเมืองนานอยออยหนู   เพราะผีแถนจะลงมาจากฟาเพื่อมารวมเลี้ยงผีกับหลุมหมอเหยา เมื่อ
ถึงเวลาจะกลับ หมอเหยาจะสงผีไทผีแถนไปทางเรือพรอมกับเครื่องสักการะตาง ๆ ที่หมอเหยาทํา
ขึ้นเพื่อบูชาผีไทผีแถน 
                  จากความสําคัญของเรือ  หมอเหยาเลือกเรือเปนสัญลักษณของพาหนะเพื่อสง
วิญญาณผีไทผีแถนกลับบานเดิม   เปนการเลือกเอาความศักดิ์สิทธิ์ของพิธีกรรมโยงเขากับลักษณะ
ของพื้นที่ของเมืองแถงซึ่งมีแมน้ํายม และแมน้ํานัวไหลผาน   เพื่อเปนการสืบทอดจากความทรงจํา
รวมของชาวผูไทผานสัญลักษณเรือในพิธีเหยาเลี้ยงผีของกลุมหมอเหยา 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที่  86   เรือสงวิญญาณผีไทผีแถน    
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ภาพที่  87  การเลนเรือในพิธีเหยาเลี้ยงผี 

  
           5.2.3.11   ขาวตมมัด: สัญลักษณของความสามัคคีและปรองดอง   
             เครื่องเซน หมายถึง ส่ิงของที่นําไปมอบใหแกส่ิงศักดิ์สิทธิ์ ( สุกัญญา สุจฉายา, 2553:  
118-122)  ส่ิงที่นําไปสังเวยผีหรือเจาสวนมากจะเปนอาหาร เชน อาหารหวาน อาหารคาว และ
ดอกไมธูปเทียน            
           ในพิธีเหยาเล้ียงผี เครื่องเซนหลักที่นํามาถวายผีไทผีแถนคือขาวตมมัด ซ่ึงเปนอาหารที่ทํา
ในทองถ่ิน คลุกดวยมะพราวผสมกับน้ําตาล  นอกจากนี้มีฟกทองนึ่งแลวคลุกดวยน้ําตาล  และมัน
นึ่ง แลวคลุกดวยน้ําตาล  หมอเหยาเรียกการเซนเครื่องสังเวยนี้วา “เหยาเทนพาหวาน”   
                 กอนที่จะเซน “พาหวาน”  หมอเหยาจะทําการเหยา “สองพาหวาน” หมายถึงการ
ตรวจสอบอาหารวามีพิษรายเจือปนอยูหรือไม หมอเหยาจะฟอนดาบออกมาพรอมกับบทสวด 
จากนั้นหมอเหยาจะใชปลายดาบแตะที่ถาดพาหวาน เพื่อดูวามีส่ิงแปลกปลอมหรือไม การที่หมอ
เหยานําปลายดาบแตะที่ “พาหวาน” เปนการนําของขวัญใหผี เอาใจผี เปนการลดความโกรธ
เพื่อใหผีปกปกรักษาคุมครองหมอเหยาและบริวาร มีคํากลาวของไทดําในเวียดนามวา “คนไดขาว
ดี ผีไดขาวคุม หมายถึง คนไดกินขาวดี พูดแตความดี ผีไดกินดีก็จะคุมครอง” (ยุทธศักดิ์ ฮมแสน 
และคณะ, 2551: 39) เสร็จแลวลูกเล้ียงก็จะนําพาหวาน 1 สํารับ ใหหมอเหยา 1 คน  พรอมกับเหลา
ส่ีสิบดีกรี 1ขวด  และขันน้ําหอม 1 ขัน ถวายใหแกผีไทผีแถน ซ่ึงอยูในรางของหมอเหยา  เมื่อผีไท
ผีแถนกินอาหารอิ่มหนําสําราญแลว ก็จะแจกจายใหกับผูเขามารวมพิธีกรรมทุกคนไดกิน การที่
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หมอเหยานําอาหารใหกับผูเขารวมพิธีกรรมไดรับประทานเปนการสรางความสัมพันธระหวางผี 
(หมอเหยา) กับคนเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน เพราะคนที่มารวมเลี้ยงผีสวนใหญจะเปนเครือญาติ 
ดังนั้นญาติพี่นองทุกคนจึงตองมารวมเล้ียงผี และกินของเซนไหว ถาหากมีญาติพี่นองบางคนจิตใจ
ไมดีทําลายพิธี จะมีผลทําใหญาติพี่นองทั้งหมดตกอยูในภาวะอันตราย ดังนั้นพิธีกรรมจึงเปด
โอกาสใหญาติพี่นองและสมาชิกไดมากลาวขอขมา ซ่ึงจะจบลงดวยสัมพันธภาพอันดีตอกัน 
(ปรานี วงษเทศ, 2543: 269) 
        เครื่องเซนในพิธีเหยาเลี้ยงผีของชาวผูไท จะใชเปนเครื่องหวาน ไมใชเครื่องคาว เพราะถือ
วาเปนขอ “ขะลํา” ชาวผูไทเชื่อวา ผีไทผีแถน เปนผีที่เปนใหญกวาผีทั้งปวง ดังนั้นจึงกินเฉพาะ
ของหวานไมกินของคาว และท่ีสําคัญคือเปนสิ่งของที่นํามาทําเปนเครื่องเซนเปนสวนใหญจะเปน
วัตถุที่หาไดในทองถ่ิน จึงไมยุงยากในการเตรียม นอกจากนี้เหลาส่ีสิบดีกรี น้ําหอมที่นําแกนจันทน
หอมมาผสมยังจัดเปนเครื่องประกอบของเครื่องเซน เพราะเมื่อผีไทผีแถนกินเครื่องเซนแลวก็จะ
ดื่มเหลาขาว ตามดวยการดื่มน้ําหอม 
     ในพิธีเหยาเลี้ยงผีของชาวผูไทบานกุดหวา อําเภอกุฉินารายณ จังหวัดกาฬสินธุ เครื่องเซน
จะมีขาวปาด (ขนมเปยกปูน) และขนมจีนเปนเครื่องเซนสังเวยอีกดวย(สัมภาษณนางเถื่อน  สะอาด
แพง,  16 กุมภาพันธ 2553) เชนเดียวกับกลุมผูไทที่บานกุดหิน เมืองอาดสะพอน แขวงสะหวันเขต  
สปป.ลาว เครื่องเซนก็จะเปนขาวปาดและขนมจีนเชนกัน 
           เครื่องเซนในพิธีลงขวงผีฟาผีแถนของกลุมวัฒนธรรมไทย – ลาว ใชขาวเหนียวดํา  ขาว
เหนียวแดง   และกลวย เพื่อเปนเครื่องเซนซ่ึงจะเรียกวาวันหงายภาชนขาว (ชัยยันต เพาพาน, 2533: 
87) :ซ่ึงจะตางจากเครื่องเซนของกลุมหมอเหยา 
            การใช “ขาวหวาน”  เปนเครื่องเซนในพิธีเหยาเลี้ยงผีของชาวผูไทนั้นแตกตางจากกลุม
วัฒนธรรมไทย- ลาว  คือผีไทผีแถนจะไมกินเครื่องเซนที่ ลูกเ ล้ียงและบริวารนํามาถวาย                        
แตหมอเหยา (ผีไทผีแถน) จะใชชอนตัก “ขาวหวาน” ใสลงในถุงพลาสติกที่เตรียมมา พรอมกับ
รองบทสวดเปนการบอกกลาวใหผีไทผีแถนไดทราบ  แตหมอเหยาจะเลือกดื่มเหลาที่บริวารเตรียม
มาพรอมกับเครื่องเซน  เมื่อเสร็จจากการเลือก “ขาวหวาน” แลว  หมอเหยาก็จะเรียกใหลูกหลาน
และบริวารที่อยูในพิธีไดมากินเครื่องเซนที่เหลือ  กอนที่หมอเหยาจะแจกจาย   “ขาวหวาน” ใหกับ
บริวารไดรับประทาน ตองมีการพิสูจนอาหารโดยการใชดาบโลหะแตะที่อาหาร เปนสัญลักษณ
ของอํานาจที่จะแสดงใหส่ิงไมดีที่อยูในบริเวณพิธีศักดิ์สิทธิ์ไดเห็น   ดังนั้น  “ขาวหวาน” ของชาว
ผูไทจึงแตกตางไปจากกลุมอื่น โดยแสดงใหเห็นลักษณะเฉพาะของหมอเหยาชาวผูไท  เพราะ
เครื่องเซนในพิธีกรรมเลี้ยงผีบาน ผีเมือง และผีบรรพบุรุษ ลวนแลวแตเปนอาหารคาว  จะไมใช
ของหวานเปนเครื่องเซน ดังนั้นจึงกลาวไดวา หมอเหยาเลือกใช “พาหวาน” ซ่ึงเปนเครื่องเซน  
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นิยามตัวตนของหมอเหยาวาตนเองสืบทอดอํานาจมาจากเทพที่ยิ่งใหญ ยิ่งเมื่อพิจารณาสิ่งของที่
นํามาเซน  เปนสัญลักษณของความอุดมสมบูรณของบานเมือง ความเรียบงาย  การไมใชสัตวใหญ  
เชน วัว ควาย  หรือหมู หรือแมแตสัตว 2 เทาเชน เปด ไก ในการเซน เพราะวาสัตวเหลานี้มีเลือด  
ซ่ึงถานํามาใชจะทําใหเทพไมพอใจ นอกจากนี้  “พาหวาน”  ยังเปนสัญลักษณของการไมทําบาป  
ไมฆาสัตว  เพื่อนําเลือดและเนื้อมาทําเปนเครื่องเซนถวายแกวิญญาณผีไทผีแถน  จะทําใหพิธีเล้ียง
ผีในครั้งนี้ราบรื่นปราศจากอุปสรรคและปญหา จากสิ่งที่จะมารบกวน  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
                                                      ภาพที่  88   เครื่องเซน (พาหวาน)    

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           ภาพที่  89   หมอเหยากินพาหวาน 
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5.3. พฤติกรรมสัญลักษณ                        
                 พฤติกรรมการแสดงความเคารพนบนอบ ออนวอนวิญญาณผีส่ือผานหมอเหยาที่เปนราง
ทรงพรอมดวยทาทางลีลาการฟอนรํา    และบทรองหรือบทสวดประกอบเครื่องดนตรี                         
เปนสัญลักษณอยางหนึ่งที่มีความหมายแฝง ที่ทําใหผูเขารวมพิธีตองทําความเขาใจ  และหา
ความหมายจากพฤติกรรมที่หมอเหยาแสดงออกมาวามันคืออะไร   เพราะ พิธีกรรมเปนดังละคร
โรงใหญที่ทําใหเร่ืองราวตาง ๆ เหลานั้นเกิดขึ้นจริง (Clifford Geertz 1980 อางในพิเชฐ  สายพันธ, 
2539: 136)                    
                 ในพิธีเหยาเลี้ยงผี นอกจากจะปรากฏวัตถุสัญลักษณดังกลาวมาแลว  ในขณะที่พิธีกรรม
กําลังดําเนินไปหมอเหยายังแสดงทาทางที่แปลกๆออกมาพรอมกับใชคําพูดที่ส่ือสารกับผูเขารวม
ในพิธีกรรมดวยภาษาทางกายหรือทวงทาลีลา เชนการรายรําที่ออนโยน การนอนเกลือกกลิ้งไปมา
ตามความพอใจ และการใชบทรองหรือบทสวด  การแสดงทาทางตางๆประกอบคําพูดของหมอ
เหยาในขณะที่มีวิญญาณของผีไทผีแถนมาประทับรางจึงถือวาเปน พฤติกรรมสัญลักษณ  ที่หมอ
เหยาแสดงออกมาเพื่อส่ือสารกับผูคนที่เขารวมในพิธีเล้ียงผี ไดรับรูและเขาใจ        
                 พฤติกรรมเชิงสัญลักษณที่หมอเหยาแสดงออกมาในขั้นตอนของพิธีเหยาเลี้ยงผีใน
ชวงเวลา 2 วันกับ 1คืน ที่เปนอัตลักษณของชาวผูไทไดแก 
                                                            
                 5.3.1  ปลูกคุมปลูกเวียง:สัญลักษณของ การสรางบานสรางเเมืองของแถน      
             การปลูกคุมปลูกเวียง หรือการสรางบานสรางเมืองแสดงใหเห็นถึงความสําคัญของที่อยู
อาศัย  มนุษยทุกคนเมื่อเกิดมาตองการที่อยูอาศัยกอนที่จะประกอบกิจกรรมอื่น ๆ ตอไป  อันเปน
ระบบความเชื่อของกลุมคนไท    
         การปลูกคุมปลูกเวียงของหมอเหยาเปนพฤติกรรมสัญลักษณที่หมอเหยาตองการสื่อสาร
กับผูรวมพิธีกรรมใหรับรูและเขาใจ   ถึงการจําลองการสรางบานสรางเมืองของชาวผูไทในอดีต 
กอนที่จะมีการตั้งบานตั้งเมืองตองมีการเสี่ยงทายหาชัยภูมิสถานที่  เมื่อหาสถานที่ไดแลว ก็ตองตั้ง
หลักเมือง ยกหอลมหอเลย  หอตุมหอยก มาตั้งวางเรียงรายไว  โดยหมอเหยาเชื่อวาผีไทผีแถนเปน
ผูมอบอํานาจใหบรรพบุรุษไปตั้งบานตั้งเมือง ดังความในบทสวดวา 
                                             ปลูกคุมใหลูกเสลง              ปลูกเวียงใหลูกสลาย 
                            ปลูกไมใตใหลูกเลนรํา 
                                        แตงบานก็วาเปง                    แตงเมิงก็วาแลว 
                        บาดแผวก็วางาม                      เอาสิบชางโหลงเมือบาน 
                                                              (สัมภาษณ นางคํา  ปททุม,  20 มีนาคม 2552) 
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                 สํานึกในการสรางบานสรางเมืองนี้ปรากฏในหนังสือ ความโตเมือง ของกลุมไทดํา  
และ โสสงสารเทง  หรือทางบอกความคนตายซึ่งใชในพิธีศพ  กลาวถึงการกอรางสรางบานเมือง
ของชาวผูไทวาหมายถึง   การสงลูกๆไปครองเมืองตาง ๆ ที่อยูรายรอบเมืองหลัก ปูเจาทาวลอมีลูก 
7 คน  และแตละคนก็ไดสงไปครองเมืองตาง ๆ ที่อยูรอบ ๆ เมืองลอ  เพื่อเปนการแตกเผาพงศ
ออกไป (ยุกติ มุกดาวิจิตร, เอกสารอัดสําเนา: มปป.)            
                 เมื่อสรางบานเมืองเสร็จแลวหมอเหยานําเครื่องเลนที่เปนสัญลักษณ ความเปนบานเปน
เมืองออกมาเลนเพื่อตองการสื่อใหผูเขาชมไดเขาใจ  โดยหมอเหยาจะถือเครื่องเลนที่เปนสัญลักษณ
ของบานเมืองออกมารายรําพรอมกับบทรองประกอบเครื่องเลนแตละอยางโชวใหกับผูรวมพิธีไดดู  
เปนการเฉลิมฉลองหลังจากที่ตั้งบานเมืองไดสําเร็จ และลุลวงไปดวยดี  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

ภาพที่  90  การตั้งเสาหลักเมือง  
 
 
 
 
 
 



 239 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที่ 91  การเสี่ยงขาวสารบนฝามือ  
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพที่ 92  การเสี่ยงดาบบนขาวสาร  
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          5.3.2  เลียบบานเลียบเมือง: สัญลักษณของการตรวจตรากองทัพแถน   
          การเลียบบานเลียบเมือง  หมายถึง การออกตรวจตราดูแลความทุกขและความเรียบรอย
ของบานของเมือง หมอเหยา ตัวแทนผีไทผีแทน ทั้งหมดออกตรวจตราพื้นที่คลายกับทหารที่ตอง
คอยตรวจตราความสงบเรียบรอยของบานเมือง หมอเหยาทุกคนจะถือดาบสองมือ ซ่ึงที่ปลายดาบ
จะมีการจุดเทียนติดไว แสดงถึงความพรอม  
          เมื่อหมอเหยาปาวผีลง (เชิญผี) เสร็จแลว  หมอเหยาอาวุโสซึ่งเปรียบเหมือนหัวหนา จะถือ
ดาบพรอมกับจุดเทียนไวที่ปลายดาบเดินนําหนา ตามดวยหมอเหยาที่อาวุโสรองลงมา และถึงหมอ
เหยาเจาภาพ และตอทายดวยหมอเหยาที่เปนรองประธานในพิธี หมอเหยาทุกคนถือดาบเดินเวียน
ขวาเปนวงกลม 3 รอบ พรอมกับรองบทสวดดวยทํานองภาษาผูไท  หมอเหยาจะถือดาบสองมือ
แกวงไปมา เปนสัญลักษณของการบอกใหกับผีรายที่อยูรอบพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ไมใหมาสรางอุปสรรค
ในค่ําคืนนี้ เพราะการเดินรอบบานรอบเมืองจะทําในวันแรกซึ่งเปนตอนกลางคืน  
        ในสมัยกอนที่ชาวผูไทจะอพยพเขาสูประเทศลาว  และภาคตะวันออกเฉียงหนือของไทย
นั้น ชาวผูไทใหความสําคัญของคําวา “บาน-เมือง” เปนอยางมาก โดยมีการรักษาโครงสราง           
“บาน – เมือง” ไวไดมากกวาคนไทกลุมอ่ืนๆ ซ่ึงความหมายของคําวา “บาน” ของชาวผูไท
หมายถึง หมูบานสวนคําวา “เมือง” หมายถึง บานหลายๆบานมารวมกัน เปนหนวยทางพื้นที่และ
องคกร และมีศูนยกลางอยูที่ เมืองกวง  และศูนยกลางของเมืองกวงคือบาน  เรียกวา  เชียง                           
(คําจอง, 2553: 172-180) 
        การเลียบบานเลียบเมืองนั้นมีความหมายในมิติหนึ่ง หมายถึง การจําลองเหตุการณ
บานเมืองของชาวผูไทในสมัยกอน  เพราะมีหัวหนา  มีลูกนองและบริวาร  ดังนั้นเครื่องเลนที่เปน                      
เครื่องศาสตราวุธตาง ๆ จะนําออกมาใช โดยหมอเหยาที่มาจะมีดาบหรืองาวมาคนละ  2 เลม 
จากนั้นจะจุดเทียนติดที่ปลายดาบทั้งสอง หมอเหยาจะถือดาบดวยสองมือและเดินกวัดแกวงไปมา 
3 รอบ   สวนหมอเหยาเจาภาพก็จะถือหนาไมทําทายิงอยูตลอดเวลา  พฤติกรรมของการเดินเลียบ
บานเลียบเมือง 3 รอบนี้เปนสัญลักษณของการตรวจตราความสงบเรียบรอยของบานเมือง  โดยมี
ผูนําเดินนําหนาและบริวารเดินตาม   นอกจากนี้ถามีส่ิงที่ไมดีก็จะยิงดวยหนาไม หรือธนู ซ่ึงถือวา
เปนอาวุธสําคัญในสมัยโบราณ  การเลียบบานเลียบเมืองเปนวิธีการจําลองการแสดงการปกครอง
ของชาวผูไท เนื่องจากชาวผูไทเปนกลุมที่ตองอพยพโยกยายอยูเปนประจํา และตองทําศึกสงคราม
กับคนทองถ่ินอยูเสมอ ดังนั้นการเตรียมความพรอมจึงตองมีอยูทุกเมื่อ                    
           ผูวิจัยพบวาการเลียบบานเลียบมืองในพิธีเหยาเลี้ยงผี นอกจากจะเปนการตรวจพื้นที่แลว  
ยังเปนการเตรียมความพรอมของกลุมผีไทผีแถนในการทําศึกสงคราม        
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             5.3.3 การแกวงผาสไบ: การเชิญผีไทผีแถน    
           เมื่อหมอเหยาทุกคนมาพรอมกัน หมอเหยาอาวุโสหรือประธานในพิธี เขานั่งประจําที่ของ
ตนเอง   จากนั้นหมอเหยาลูกเมืองก็เขานั่งประจําที่ของตนเอง  หมอเหยาเจาภาพจุดตะเกียงที่หิ้งผี
หมอเหยาผูเปนประธานจะจุดเทียนที่เครื่องคาย  หมอเหยาคนอื่นก็จะทําตาม  เสร็จแลวหมอเหยา
จะใชมือจับชายผาสไบของหมอเหยาพัดหรือโบกไปมาพรอมกับทองบทสวดเชิญผีประกอบ
เสียงดนตรี สักครูหนึ่งรางกายหมอเหยาจะเริ่มมีอาการสั่นหรือ อาการสูน ซ่ึงแสดงวาหมอเหยากับ
วิญญาณผีที่เชิญมาเริ่มจะติดตอกันไดแลว หมอเหยาบางคนก็จะตบมือบางคนจะฟอนรํารอบเครื่อง
คาย ซ่ึงแสดงวาผีไดเขามารับเครื่องคายเรียบรอยแลว  
         การเชิญผีไทผีแถนในพิธีเหยาเลี้ยงผีตองผานตัวกลางคือ หมอเหยา วิธีการเชิญผีไทผีแถน
ในพิธีเหยาเลี้ยงผี หมอเหยาจะตองใชชายผาแกวงไปมา ซ่ึงเปนสัญลักษณของการเชิญผีลงมายัง
รางของหมอเหยา ไมนานผีก็จะเขาสิงรางหมอเหยา (อาการสูน) อาการสูนก็คือเนื้อตัวของหมอ
เหยาก็จะสั่นไปทั้งตัว แสดงวาวิญญาณผีกับหมอเหยาเปนรางเดียวกัน   
          ลักษณะของการแกวงผาสไบเพื่อเชิญผีนั้น กลุมหมอเหยาของนางไท ไชยดี ซ่ึงเปนหมอ
เหยาแขวงสะหวันเขต สปป.ลาว ทําเชนเดียวกัน (สัมภาษณนางไท ไชยดี, 26 กุมภาพันธ 2253) 
นางกลาววา การแกวงผาสไบจะแกวงไปทางซายหรือขวาก็ไดแลวแตความถนัดของหมอเหยาไมมี
กฎเกณฑบังคับ แตการแกวงผาสไบตองทําไปพรอมกับรองบทสวด ประกอบกับเสียงดนตรีของป
และแคน ซ่ึงเปนสัญลักษณของการปาวผีเพื่อใหลงมารับเครื่องคาย  เชนเดียวกับกลุมของนางเถื่อน 
สะอาดแพง หมอเหยาชาวอําเภอกุฉินารายณ จังหวัดกาฬสินธุ  กลาววา ขั้นตอนแรกของพิธีเหยา
เล้ียงผีจะตองปาวผี  การปาวผีตองแกวงผาสไบที่ติดตัวหมอเหยา การแกวงไมจํากัดวาจะไป
ทางซายหรือขวากอน จากนั้นจึงจะเขาสูขั้นตอนอื่นตอไป พรอมกับสวดเชิญผี    
          การแกวงผาสไบจึงเปนพฤติกรรมสัญลักษณของการเชิญผีไทผีแถนและผีเชื้อผีมูล                   
ลงมารับของเซนไหวและคอยคุมครองผูคนที่เขารวมในพิธีกรรมเลี้ยงผีหมอเหยา  ซ่ึงเปนพื้นที่
ศักดิ์สิทธิ์ใหปลอดภัยจากวิญญาณผีราย  การแกวงผาสไบ หรือการเชิญผี จะทําไปจนกวาหมอเหยา
จะรูสึกวาวิญญาณผีไดมาสิงราง  อาการตาง ๆ ที่แสดงวาผีไดมาเทียมรางหมอเหยาคือ เมื่อหมอ
เหยาแกวงผาสไบพรอมกับรองบทสวด หมอเหยาจะรูสึกวารางกายจะชาและเนื้อตัวจะหนักตั้งแต
ขาไปจนถึงตนคอ จากนั้นขาจะเริ่มส่ัน จนถึงเริ่มจะตบมือไปตามจังหวะเสียงดนตรี  พรอมกับรอง
บทสวดอยางไมติดขัด จนถึงกับฟอนรํารอบ ๆ เครื่องคาย  หมอเหยาบางคนถึงกับลุกขึ้นฟอนรํา
ตามจังหวะดนตรี   และสวดเปนทํานองผูไท 
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                                          ภาพที่  93     การแกวงผาสไบเพื่อเชิญผีของหมอเหยาพรอมเสียงแคน 
 
              5.3.4  การปดหิ้งผี: ชําระลางสิ่งชั่วรายออกจากพื้นท่ีศักดิ์สิทธ์ิ    
            หิ้งผี เปนสัญลักษณสําคัญในพิธีเหยาเลี้ยงผี   เพราะหิ้งผีเปนสัญลักษณของบานผีไทผี
แถนและผีเชื้อผีมูล   หมอเหยามีหิ้งผีไดจะตองไดรับสิทธิธรรมจากผีไทผีแถน  จึงจะจัดทําหิ้งผีได  
เพราะอีกนัยหนึ่งของการมีหิ้งผีคือ หิ้งผีหมายถึงการเปนหมอเหยา ในพิธีเหยาเลี้ยงผีหิ้งผีจะถูกทํา
ขึ้นใหม  หมอเหยาเชื่อวาหิ้งผีที่ทําขึ้นใหมไมที่นํามาทําจะมีส่ิงไมดีปะปนอยู ดังนั้นเมื่อถึงขั้นตอน
การปดหิ้งผี หรือเรียกอีกอยางวา  “การปดหองปดหอ”  คือการทําความสะอาดหิ้งผีซ่ึงเปนที่อยู
ของผี เพื่อใหผีนั้นพอใจ  ขั้นตอนการปดหิ้งผีเร่ิมจากหมอเหยาที่เปนประธานจุดเทียนแลวเดนิไปที่
หิ้งผีจากนั้นใชใบสมปอยจุมลงในขันน้ําหอม  แลวใชใบสมปอยกวาดไปทั่วหิ้ง โดยมีหมอเหยาที่
เปนเจาภาพ ยืนถือหนาไมทําทายิงไลวิญญาณผีไมดีที่จะมารบกวน  เพื่อใหออกไปจากพื้นที่
ศักดิ์สิทธิ์ เมื่อหมอเหยาผูที่เปนประธานปดหิ้งผีเสร็จแลวหมอเหยาคนอื่น ๆ ก็จะทําตาม               
ในการปดหิ้งผีนี้ เจาภาพจะเปนคนคอยถืออาวุธเพื่อขับไลส่ิงไมดีออกไปในขณะที่หมอเหยาคนอืน่
ทําการปดหิ้งผี   
       วัตถุสัญลักษณที่นํามาใชในการปดหิ้งผีคือ น้ําบดผสมใชแกนจันทนหอมและใบสมปอย  
น้ํามีคุณสมบัติเปนเครื่องชําระลางสิ่งสกปรกและมลทิน และยังเปนเครื่องหมายแหงความอุดม
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สมบูรณ เนื่องจากสมัยโบราณการตั้งถ่ินฐานคนที่มีอารยธรรมที่เจริญรุงเรืองลวนตั้งหลักแหลง
ตามฝงแมน้ํา ดวยเหตุนี้ “น้ํา” จึงเปนสิ่งสัญลักษณในการชําระมลทินตางๆออกไป   
           ในการปดหิ้ง หมอเหยาจะใชใบสมปอยจุมที่ขันน้ําแลวคอยกวาดสิ่งไมดีใหออกไปจาก         
หิ้งผี   ในขั้นตอนการปดหิ้งปดหอ หมอเหยาเชื่อวาสมปอยเปนของขลังที่จะชวยปกปองจากสิ่ง
เลวราย  อีกทั้งยังชวยเสริมหรือคืนพลังอํานาจใหกับหมอเหยา  ขั้นตอนการปดหิ้งปดหอถือเปน
ขั้นตอนที่มีความสําคัญ   เพราะหิ้งผีเปรียบเหมือนบานของผีที่จะตองมาสิงสถิตจนกวาพิธีเล้ียงผี
จะเสร็จสิ้น  การทําเชนนี้เพื่อเปนการสื่อสารกับผีวาหิ้งผีไดรับการทําความสะอาด  การปดหิ้งผีเปน
การปดวิญญาณความชั่วรายออกไปจากพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ หมอเหยาจึงเลือกใชใบสมปอยเปนเครื่อง
ปดรังครวญ  
           ดังนั้น การปดหิ้งผีจึงเปนสัญลักษณแทนการขับไลวิญญาณชั่วราย และใหวิญญาณดีคอย
คุมครอง  ชวยเหลือใหหมอเหยาใหมีพลังอํานาจในการรักษาโรคใหกับชาวผูไทตอไป การปดเปา
อํานาจความชั่วรายใหออกไปจากพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์พิธีกรรม ชวยใหหมอเหยาและบริวาร  มีชีวิตและ
ความเปนอยูรุงเรืองเหมือนกับแสงตะเกียงที่สองสวางอยูในหิ้งผี   
 
        5.3.5  ตีกลองไขโฮมพล: สัญญาณการเตรียมความพรอม  
                 วิธีการตีกลองไข  หมอเหยาจะจุดเทียนไวตรงกลางระหวางกลองไขทั้งสอง จากนั้นจะ
ยกมืออีกขางที่ถือกลองไขชูขึ้นและ มืออีกขางหนึ่งจับไนฝายที่อยูในเครื่องคายซึ่งเปนเหมือนไมตี
กลองแตะลงที่กลองไขทั้งสองสลับกันทั้งสองขาง จากนั้นก็สงตอไปใหกับหมอเหยาที่อยูดานขาง
ตอไป  การนําฝายไปแตะกับกลองไข เรียกวาเปนการตีกลองโฮมพล  กลอง มีความสําคัญคือเปน
เครื่องใหสัญญาณ ในระหวางการจะประกอบพิธีกรรมจะมีการใหสัญญาณในการประกอบ
พิธีกรรมขั้นตอนตอไป  ในวันแรกของพิธีกรรมเหยาเลี้ยงผี จะตีกลองตอนกลางคืน 2 คร้ัง คือ
หลังจากปาวผี  และกอนพิธีจะเสร็จสิ้น  สวนวันที่ 2 นั้นจะตีในชวงแรกหลังจากปาวผีกินพาหวาน 
และหลังจากพิธีคลองชางคลองมา  
          การตีกลองไข หรือตีกลองโหลง  ทํากันทุกครั้งในพิธีเหยาเลี้ยงผีของกลุมหมอเหยาทั้งใน
ประเทศไทย และแขวงสะหวันเขตประเทศลาว สวนในกลุมวัฒนธรรมไทย – ลาว ที่นับถือผีฟาผี
แถน นั้นไมมีขั้นตอนนี้เพราะในการเลี้ยงขวงผีฟาจะไมมีเครื่องเลนของผีแตจะมีเฉพาะการฟอนรํา 
ที่จัดขึ้นเปนพิเศษ (มาริโกะ กาโตะ, 2535: 107)   
        สวนกลุมที่มีเครื่องเลนผี ซ่ึงมีคลายกับเครื่องเลนของพิธีเหยาเลี้ยงผี คือกลุมพิธีกรรมฟอน
ผีมด ผีเม็ง และผีมดซอนเม็ง โดยของเลนนั้นแบงออกเปน 6 ชนิด แตละชนิดนั้นนําไปสูพฤติกรรม
การเลน 7 อยาง (เธียรชาย อักษรดิษฐ , 2553 : 90)  ลักษณะของเครื่องเลนผีที่เหมือนกับที่เหยาเลี้ยง
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ผีจะอยูในพิธีฟอนผีมอนซอนเม็ง เพราะในขั้นตอนการปดตอปดแตน  มีการใชธนูและดาบซึ่งเปน
อาวุธที่ใชในสงคราม  การเลนคลองชางคลองมา  และการเลนเรือ (ศิริลักษณ สุภากุล, 2533 :39-
40)  
             การตีกลองไขนั้นเปนพฤติกรรมสัญลักษณของการใหสัญญาณเตรียมความพรอม  เพราะ
ในพิธีกรรมซึ่งเปนพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์   ผีจะเลนอยางสนุกสนานไรระเบียบกฎเกณฑ  เมื่อจะเริ่ม
ขั้นตอนใหมตองมีการใหสัญญาณเตรียมความพรอม   เนื่องจากในพิธีเล้ียงผีมีจํานวนหมอเหยาซึ่ง
เปนรางทรงของผีมารวมเล้ียงกันมาก  ดังนั้นจึงตองมีการตีกลองเพื่อใหสัญญาณ   แตในพิธีเล้ียงผี
ของหมอเหยา แขวงสะหวันเขต สปป.ลาว  การเลี้ยงผีแตละครั้งหมอเหยาจะเขารวมเล้ียงครั้งละไม
เกิน 5 -6 คน  ดังนั้นการตีกลองใหสัญญาณหมอเหยาที่เปนแมเมืองจะนํากลองไขออกมาตีไป
รอบๆผาม 3 รอบ เพื่อใหผูเขารวมในพิธีเล้ียงผีไดรับรูและเปนการสงสัญญาณใหกับผูชมไดรูถึง
ขั้นตอนของพิธีเหยาเลี้ยงผี (สัมภาษณ นางไท  ไชยดี,  26 กุมภาพันธ 2553)                                   
           การตีกลองไขยังมีนัยทางความหมายอีก คือ เปนสัญลักษณของความอุดมสมบูรณซ่ึงการ
นําเอาฝายไปแตะกับไขนั้นมีความหมายของการปฏิสนธิ เปนการทําใหเกิด ความอุดมสมบูรณตอ
เผาพันธุ และการสืบทอดและการขยายเผาพันธุออกไป  ไข หมายถึง มดลูกของเพศหญิง            
สวนฝายตีกลองหมายถึงอวัยวะเพศของผูชาย  การตีกลองไข หมายถึง การทําใหเกิดมวล
มนุษยชาติ เพื่อดํารงและเผยแพรเผาพันธตอไป  ซ่ึงระบบคิดนี้ตรงกับตํานานเมืองแถง ของ              
ชาวผูไท  (ประชุมพงศาวดารภาค 9 , 2507: 103-104)  เมื่อเทพยดาพี่นองทั้ง 5 คนรูวาตนเองจะสิ้น
อายุขัย จึงปรึกษากันวาจะลงไปเกิดยังโลกมนุษยและเนรมิตน้ําเตาปุง เทพยดาทั้ง 5พรอมกับ
เทพธิดา 5 นางจึงเขาไปนั่งยังน้ําเตาปุง นําเตาปุงตกลงบนภูเขาแตกออกเปนมนุษย 5 เผาพันธุ   
เชนเดียวกับตํานานขุนบรมในพงศวดารลานชาง (ประชุมพงศาวดาร, 2506 : 137 – 140) กลาววา 
แตกอนคนและแถนไปมาหากันได แตตอมาคนไมสงขาวสงปลาใหแถน แถนจึงบันดาลให           
น้ําทวม  ปูลางเชิง ขุนเด็กขุนคาน รูวาแถนโกรธจึงใชไมทําเปนเรือ ใหลอยไปถึงเมืองแถน และไป
ขอโทษกับแถน   แถนจึงสงใหไปอยูบึงดอนแถนลอ เมื่อน้ําแหง คนทั้งสามจึงขอใหแถนสงลง
มายังเมืองมนุษย และใหควายมาเปนเครื่องมือทํามาหากิน ตอมาควายตายลงเกิดเครือหมากน้ําที่รู
จมูกควาย และเกิดเปนน้ําเตาปุง 3 ลูก และมีคนเกิดอยูในลูกน้ําเตาปุง ตอมาน้ําเตาปุงแกจัดปูลาง
เชิงจึงเอาเหล็กชีแดงแทงน้ําเตาปุง คนทั้งหลายก็แยงกันออกทางรูชีนั้น  คนที่ออกจากน้ําเตาปุงนั้น       
ออกมา   3 คืน 3 วันจึงหมด 
   จากการที่ชาวผูไทนิยามตนเองโดยใชเร่ืองเลาตามพงศาวดาร  เพื่อตองการบอกตัวตนของ
ตนเองวา ชาวผูไทนั้นเปนชาติพันธที่มีมาชานาน ดังนั้นการใชเร่ืองเลาจึงชวยเปนการเนนย้ําให
เห็นตัวตนของชาวผูไทผานเรื่องเลา ซ่ึงเปนอัตลักษณของชาวผูไท 
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           5.3.6  สองดูเคร่ืองเลน: สัญลักษณการตรวจความพรอมรบ    
         การสองดูเครื่องเลน คือขั้นตอนการนําเครื่องเลนทุกชิ้นออกมาตรวจความเรียบรอย  โดย
วิธีการในการตรวจเครื่องเลนคือหมอเหยาอาวุโสที่เปนประธานในพิธีจะนําเครื่องเลนทุกชิ้น
ออกมาดมกลิ่นกอนใคร เพราะเครื่องเลนแตละชิ้นที่ทําขึ้นจะตองยอมดวยขมิ้น ดังนั้นเมื่อหมอ
เหยาดมแลวเปนกลิ่นอยางอื่นก็จะรูไดทันทีวา เครื่องเลนนั้นมีส่ิงไมดีแอบแฝง   เมื่อดมเสร็จแลว
จะสงตอใหหมอเหยาคนอื่นดม 
         การตรวจเครื่องเลนซึ่งสวนใหญเปนอาวุธในพิธีเหยาเลี้ยงผี มีวัตถุประสงคเพื่อตรวจสอบ
หาสิ่งที่จะแปลกปลอมหรือปะปนเขามาเพื่อทําใหพิธีเลี้ยงผีไมสําเร็จลุลวง และดําเนินไปดวยความ
ติดขัด  อาวุธเหลานี้เองที่หมอเหยาจะตองนําไปเปนเครื่องมือในการรักษาโรคใหกับผูปวย หมอ
เหยาที่ชํานาญในการรักษาจะใหความสําคัญในขั้นตอนนี้เปนอยางมากโดยเฉพาะหมอเหยาเจาภาพ
ในการเลี้ยงผี จะตองมีความละเอียดลออในการตรวจสอบมาก ตองคอยสอดสองวาอาวุธทุกชนิด
ไดรับการตรวจสอบแลวหรือยัง เพราะถาไมไดรับการตรวจสอบอยางดีจะทําใหส่ิงชั่วรายตางเขา
ส่ิงอยูในเครื่องเลน และเมื่อหมอเหยาจะใชในบริบทของพิธีกรรมอํานาจของสิ่งชั่วรายจะมีพลัง
อํานาจมากกวาหมอเหยาซึ่งตามความเชื่อของหมอเหยาเมื่อตรวจเครื่องเลนไมดี พลังอํานาจที่อยู
ในตัวหมอเหยาจะไปเพิ่มใหกับสิ่งชั่วรายเหลานี้ อันจะเปนการทําใหเกิดความสูญเปลา   หมอเหยา
จึงตองชวยกันคัดกรองสิ่งชั่วรายเหลานี้ออกไป   
                 ในบางครั้งเมื่อหมอเหยาตรวจสอบไดวามีส่ิงชั่วรายปะปนอยูในเครื่องเลน หมอเหยา
จะตองสอบถามถึงผูทําเครื่องเลนดังกลาวและตองนําผูที่ทําเครื่องเลนนั้นมาเหยา เพื่อไลความชั่ว
รายใหออกไปจากรางกาย อีกนัยหนึ่งคือผูที่ทําเครื่องเลนนั้นเริ่มจะมีอาการปวย หมอเหยาทุกคนจึง
ตองชวยกันรักษาให  การดมกลิ่นเครื่องเลนเปนวิธีการสอดสองหาสิ่งแปลกปนและเปนการเพิ่ม
ความสะอาด และความบริสุทธิ์ใหกับเครื่องเลน หมอเหยาจะทําไปพรอมกับบทรองดังตอไปนี้ 
 
                                         ตาหลักเหอเยี่ยมใน                        ตาใสเหอเยี่ยมเมิง 
                         สลักมิเหอมาแจบ                            สแลบมิเหอมาปน 
                         เหอมันเกงคือหลอด                        เหอมันปอดคือไข 
                         มิเหอเหม็นขุนเขียดขาว                   มิเหอเหม็นคาวเขียดนา 
                                                                         (สัมภาษณ นางคํา ปททุม, 20 มีนาคม 2552)  
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     หมอเหยาไดตรวจตราเครื่องเลนทุกอยางทัง้ภายในและภายนอก เพื่อใหปลอดจากสิง่ไมดี
ที่จะเขามาปะปนความสะอาดของเครื่องเลนเปรียบไดกบัไขที่สะอาดที่ปราศจากความสกปรกซึ่ง
เทียบไดกับกลิน่เหม็นของเขยีดที่ตาย ซ่ึงเขียดชนดิตางๆเปนขอ “ขะลํา” สําหรับหมอเหยาทกุคนที่
รับประทานไมได  
       การตรวจความเรียบรอยของเครื่องเลนซึ่งสวนใหญเปนอาวุธ เชน ดาบไม ปน ดาบงาว  
และตุมโหลงตุมแสด  จากนั้นหมอเหยาอาวุโสจะลุกขึ้นเดินนําหนา  หมอเหยาคนอื่นเดินตามหลัง 
เดินเปนวงกลมรอบแครไมไผ จากนั้นจะชูเครื่องเลนตางขึ้นพรอมกับรองบทสวดเชิญผีมา            
ชมเครื่องเลน ซ่ึงในการเลี้ยงผีวันที่ 2 ก็ทําเชนเดียวกัน การตรวจเครื่องเลนเปนการสรางความ
มั่นใจและความเชื่อมั่นของหมอเหยาวาจะสามารถนําอาวุธเหลานี้ไปทําลายผีรายหรืออีกนัยหนึ่ง
คือโรคภัยที่เกิดกับคนปวยที่หมอเหยาไปรักษา เครื่องอาวุธจึงมีความสําคัญมากตอหมอเหยา ที่
ตองตรวจสอบอยางเขมขน เพื่อไมใหส่ิงไมดีปะปนได  การดําเนินการของขั้นตอนนี้จึงเทียบไดกับ
การเตรียมพรอมของการออกรบของแถน  
                 นอกจากนี้การตรวจสอบเครื่องเลนสะทอนใหเห็นถึงการเปนนักรบของชาวผูไทที่ตอง
ทําสงครามอยูตลอด  ไมวาจะอยูในประเทศเวียดนาม  ในประเทศลาว  หรือแมแตในภาค
ตะวันออกเฉียงเหนือของไทย ที่ตองทําสงครามแยงชิงพื้นที่กับชนเผาเดิมที่เปนเจาของพื้นที่ หรือ
การทําสงครามเพื่อปกปองดินแดนของตนเองจากศัตรู อาวุธจึงเปนสิ่งสําคัญสําหรับนักรบชาวผูไท  
         กลาวไดวาเครื่องเลนที่เปนอาวุธมีเฉพาะในพิธีเหยาเลี้ยงผีของกลุมหมอเหยาเทานั้น ไมมี
ในพิธีกรรมอื่นๆซึ่งมีลักษณะคลายกับพิธีกรรมนี้ของกลุมอื่น เชน พิธีกรรม การเลี้ยงขวงผีฟาของ
กลุมวัฒนธรรมไทย-ลาวนั้น เครื่องเลนผีไมมีอยูในองคประกอบของพิธีกรรม แตจะมีเฉพาะ
พวงมาลัยดอกไมสดที่ลูกเลี้ยงนํามาถวายแด แมเมืองเพื่อเปนการคารวะของรักษาไมมีการสองหรือ
ดมดูวามีส่ิงแปลกปลอมหรือไม  โดยเมื่อเจากกหรือครูบาไดรับดอกไมแลวก็จะนําขึ้นบูชา “ฮาน” 
ของแมเมืองทันที (มาริโกะ  กาโตะ,2535:109)     
            หมอเหยาเลือกใชขั้นตอนการสองดูเครื่องเลน ซ่ึงเปนพฤติกรรมสัญลักษณในการตรวจ
ตราเครื่องศัตราวุธ และนําเครื่องเลนออกมาเลนเพื่อแสดงความเชื่อมั่นในอํานาจของผีไทผีแถนที่
จะทําใหหมอเหยามีพลังอํานาจในการปราบผีรายที่อยูในที่ตางๆตามความเชื่อของชาวผูไท ใน
อาวุธซ่ึงวิญญาณผีไทผีแถนซึ่งสิงสถิตอยู สามารถปราบสิ่งชั่วรายตางๆใหหมดสิ้นไปได ซ่ึงกอนที่
หมอเหยาจะนําออกไปใชจะมีบททดสอบใหกับหมอเหยา กลาวคือในพิธีเหยาเลี้ยงผี ผูปวยที่ปวย
ดวยโรคตางๆจะมาใหหมอเหยารักษาอาการปวยให ซ่ึงหมอเหยาในพื้นที่ของการเลี้ยงผีจํานวน
มากจะชวยกันใชพลังอํานาจของตนเองรักษาผูปวย ซ่ึงเปนบททดสอบของหมอเหยา  หมอเหยาแต
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ละคนจะใชงาวแตะที่ตัวผูปวยพรอมกับรองบทสวดซึ่งหมายถึงการถายพลังอํานาจในตัวหมอเหยา
ที่ไดรับจากผีไทผีแถนไปยังผูปวย ซ่ึงถือวาเปนวิธีการรักษาโรค  
 
         5.3.7 การดื่มเหลาโฮมพล: สัญลักษณของความสามัคคีและความเปนหนึ่งเดียวกัน    
          กินเหลาโฮมพล  หรือในภาษาหมอเหยา เรียกวา“ขี่ชางโฮมพล” คําวา เหลาชาง หมายถึง
เหลาอุที่ใชไหเปนภาชนะบรรจุ  
                 การดื่มเหลาหมอเหยาใชวา “กินเหลา” ซ่ึงในพิธีเหยาเลี้ยงผีเหลาที่ใชจะไดแก เหลาอุ 
และเหลาขาวหรือเหลาสี่สิบดีกรี การใชเหลาจึงเปนวิธีการของการสรางความเปนหนึ่งเดียวกัน
ระหวางผีไทผีแถนกับหมอเหยา ทุกขั้นตอนของการเลี้ยงผี เหลา จึงเปนองคสําคัญที่ขาดไมได 
ขั้นตอนตางๆที่เกี่ยวกับเหลา ไดแก  การฟายเหลาหลักชาง เมื่อหมอเหยาเชิญผีลงมาแลวจะใชเหลา
เปนเครื่องคารวะผีไทผีแถนซึ่งอยูในรางของหมอเหยา การดื่มเหลาหลักชางถือไดวาเปนการดื่ม
เหลาครั้งแรกในพิธีเหยาเลี้ยงผี  จากนั้นจะเปนขั้นตอน การกินเหลาดอกแตง ซ่ึงเปนเหลาที่เหลา
บรรดาลูกเล้ียงนํามาชวยแมเมืองในพิธีเหยาเล้ียงผี และขั้นตอนสําคัญคือ การกินเหลาโฮมพล ซ่ึง
จะดื่มเหลาจากไหดดยใชหลอดดูดเหลาจากไห หมอเหยาทุกคนจะมานั่งรวมกันและดื่ม จากนั้นจะ
เปนกลุมลูกเลี้ยงและญาติตางผลัดกันมาดื่มโดยใชหลอดอันเดียวกันโดยปราศจากการรังเกียจแต
อยางใด 
       หมอเหยาเจาภาพหรือเจาปางจะนําเหลาอุ 1ไห พรอมกับไมซางที่เปนสัญลักษณของ
งวงชางปกลงในไหเหลาอุ เทากับจํานวนหมอเหยา มาตั้งที่ตรงกลางพิธี  จากนั้นหมอเหยาทีเ่ปนแม
เมืองหรือประธานในพิธีจะเปนผูดูดเหลาอุกอนโดยหมอเหยาเจาภาพจะคอยจุดเทียนบอกกลาวแก
ผี จากนั้นเจาภาพจึงจะเปนผูดูดคนที่ 2 และหมอเหยาที่มารวมพิธีเล้ียงผีก็จะผลัดกันดื่มเหลา เมื่อ
หมอเหยาดื่มเสร็จทุกคน หมอเหยาเจาภาพก็จะนําเหลาอุใหกับผูเขารวมพิธีดื่มเหลาตอโดยเริ่มจาก
ญาติหมอเหยา  และแขกผูเขารวมพิธีทุกคน แมแตเด็กที่เขารวมพิธีก็จะไดดื่มดวย  ความสําคัญของ
การกินเหลาโฮมพลเพื่อแสดงความสามัคคี  ความเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน ซ่ึงจะแสดงออกโดยการ
ดื่มเหลาโดยใชหลอดดูดอันเดียวกันโดยไมรังเกียจแตอยางไร เปนการบอกใหรูวาคนที่ดื่มเหลานั้น
เปนกลุมเดียวกัน นับถือผีเดียวกัน นอกจากนี้การดื่มเหลาอุ ยังถือวาเปนการจัดระเบียบสังคม 
กลาวคือ หมอเหยาที่เปนลูกเมืองจะเชื่อฟงหมอเหยาที่เปนแมเมือง ทั้งในบริบทพิธีกรรมและนอก
พิธีกรรม นอกจากนี้ถาลูกเมืองทําผิด หมอเหยาสามารถลงโทษโดยการใหดื่มเหลาตามที่แมเมือง
ตองการได โดยลูกเมืองไมขัดขืน( สัมภาษณนางนิตยา นอยทรง, 15 กุมภาพันธ 2552) การดื่มเหลา
ของหมอเหยาแตละครั้งจะตองเชิญผี(ผอกผี) กอนจึงจะดื่มได  
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           การดื่มเหลาอุหรือกินเหลาโฮมพล ถือเปนสิ่งสําคัญของหมอเหยาชาวผูไท แมแตในการ
เล้ียงผีของนางไท ไชยดี (สัมภาษณ 26 กุมภาพันธ 2553) หมอเหยาชาวผูไท แขวงสะหวันเขต 
สปป.ลาว  ลูกเลี้ยงไดนําเหลาอุมาคารวะแมเมืองอันเปนการแสดงออกถึงความสามัคคี และความ
เปนพวกเดียวกัน  เพราะแมเมืองเปนผูใหชีวิตแกลูกเลี้ยง เนื่องจากลูกเลี้ยงไดยอมรับอํานาจผีของ
รักษาของแมเมือง ของรักษาหรือผีของแมเมืองจึงคอยคุมครองและปกปองลูกเลี้ยงใหปลอดภัย  
      การกินเหลาโฮมพล เปนพฤติกรรมแสดงความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันระหวางหมอเหยา
กับผีไทผีแถน ซ่ึงอยูในรางของหมอเหยาเปนการสรางความสัมพันธอันตอกัน  การดื่มเหลาในไห
เดียวกันเปนสัญลักษณการนับถือผีเดียวกัน สรางความสามัคคีใหเกิดกับหมูคณะ เมื่อหมอเหยาดื่ม
เหลาไหเสร็จแลวลูกเลี้ยงและญาติพรอมกับผูเขารวมพิธีจะผลัดกันดื่มเหลาจากหลอดอันเดียวกัน  
เปนสัญลักษณของการสรางความปรองดองแกหมูคณะโดยใชเหลาเปนมือ นอกจากนี้เหลา 
ความสําคัญของการกินเหลาโฮมพลอีกอยางหนึ่งคือ การสรางความรวมมือของหมูคณะใหเกิขึ้น
ทุกๆป ดังคํากลาววา  “ กินปนี้เหอโกงปหนา  กินฟานี้เหอโกงฟาฮือ” หมายถึงกินเหลาปนี้ใหถึงป
หนา กินเหลาฟานี้ใหถึงฟาตอไป เปนการบอกกลาววา การกินเหลาจะมีขึ้นทุกปเพื่อใหทุกคนได
ตระหนักถึงความปรองดองของพวกพองเดียวกัน  
                 การสรางความเปนหนึ่งเดียวกนัของหมอเหยาในพิธีเล้ียงผีเปนเครื่องแสดงใหเห็นวา 
กลุมคนเหลานี้นับถือผีหรือของรักษาสิ่งเดียวกัน จะตองรักษาไวอยางมั่นคงและยั่งยนื ดังนั้นการ
สรางความสามัคคีกลมเกลียวใหเกิดกับหมูคณะจึงเปนภาระกิจสําคัญอีกอยางหนึ่งของพิธีเหยา
เล้ียงผีของกลุมหมอเหยาชาวผูไท 
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ภาพที่  94   หมอเหยาและผูรวมพิธีกินเหลาโฮมพล หรือ ขี่ชางโฮมพล 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
                                         ภาพที่  95  ผูรวมพิธีกินเหลาโฮมพล หรือ ขี่ชางโฮมพล 
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         5.3.8  กินเหลาดอกแตง: การสรางเครือขายของหมอเหยา    
            เหลาดอกแตง หมายถึงเหลาขาว หรือเหลากลั่น ที่ลูกเลี้ยงและลูกเมืองนํามาคารวะแมเมือง
ของตนเอง หลังจากขั้นตอนเหยาสองดูเครื่องเลน ลูกเมืองและลูกเลี้ยงจะนําเหลาส่ีสิบดีกรีมา
คารวะแมเมือง แมเมืองรับเหลามาดื่ม จากนั้นก็รินใหกับลูกเมืองและลูกเลี้ยงดื่ม   เสร็จแลวจึงริน
เหลาใหกับผูมารวมงานไดดื่มทุกคน  
     เนื่องจากพิธีเหยาเลี้ยงผี กระทําขึ้นในระหวางเดือนมกราคมถึงเดือนมีนาคม ซ่ึงเปนชวง
ระยะเวลาที่ดอกไมกําลังบานสะพรั่ง โดยเฉพาะดอกลั่นทม หรือดอกจําปาลาว เพราะในพิธีเล้ียงผี
หมอเหยาตองใชดอกไมเปนจํานวนมาก นอกจากนี้ในชวงระยะเวลานี้ ผลิตผลทางการเกษตรของ
ชาว ผูไท โดยเฉพาะแตงซึ่งเปนที่นิยมปลูกของชาวผูไท จะออกดอกบานสะพรั่ง พรอมที่จะเปน
ผล การที่ลูกเลี้ยงและลูกเมืองนําเหลามาคารวะแมเมือง และแจกจายใหกับทุกคนที่มารวมพิธีไดดื่ม
จนทั่วถึงกัน เปรียบไดกับดอกแตงที่กําลังบานสะพรั่งไปทุกเถา ซ่ึงเปนสัญลักษณของการสราง
เครือขายของหมอเหยาใหแพรกระจายออกไปทุกหนทุกแหง  
         ขั้นตอนการกินเหลาดอกแตงในพิธีเหยาเลี้ยงผีของกลุมหมอเหยาขี้เหลา มีทุกกลุมไมวาจะ
เปนกลุมของหมอเหยาที่แขวงสะหวันเขต สปป.ลาว  และที่บานกุดหวา  อําเภอกุฉินารายณ 
จังหวัดกาฬสินธุ  และหมอเหยาที่อําเภอเรณูนคร  จังหวัดนครพนม 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 

 
                                        ภาพที่  96   หมอเหยาแมเมืองกินเหลาดอกแตงของลูกเมือง
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ภาพที่  97   หมอเหยาแมเมืองกินเหลาดอกแตงของลูกเมืองและลูกเลี้ยง 

 
5.4    ปผูไท: เสียงดนตรีท่ีใชสื่อสารกับผีไทผีแถน 
     ปผูไท  เปนเครื่องดนตรีประเภทเปาเชนเดียวกับแคนที่ใชในพิธีเหยาเลี้ยงผี รวมกับ
กระจับป ( พิณ)  ปผูไททําจากไมไผเฮียะ ตัดใหปลายขางหนึ่งเปด ตรงปลายอีกดานเจาะชอง
สําหรับทําล้ิน  และเจาะรูเยื่อ 1 รู และรูนับ 5 รู ปรับเสียงใหเทากับเสียงแคน ปผูไทใชไดทุก
พิธีกรรม  
          สมัยกอน หนุมชาวผูไทนิยมเปาปรวมกับแคนและกระจับปเพื่อไปลงขวงเกี้ยวสาว และ
ในพิธีกรรมสําคัญของชาวผูไท เชนพิธีเหยาฮูปเหยาฮอย  ก็ใชปผูไทเปนเครื่องดนตรีประกอบใน
พิธีกรรม                 
         หมอเหยาเชื่อวาเครื่องดนตรีหลักที่ใชในการติดตอกับแถนนั้นคือ ป ชาวผูไทจึงใชปเปน
เครื่องประกอบบทสวดเชิญผี  เชนเดียวกับไทดําในเวียดนามที่มดลาวยังใชปเพื่อติดตอกับวิญญาณ
ผีในพิธีรักษาโรค (สุมิตร ปติพัฒน,2545: 58) จากการสัมภาษณ นายสมลี อาจวิชัย (อดีต
ผูใหญบานหนองโอ, 20 มกราคม 2552) กลาววา ชาวผูไทตําบลโนนยางสมัยกอนใชปผูไท แคน 
และกระจับป ในการประกอบพิธีเหยารักษาโรค  เหยาฮูปเหยาฮอย  เหยาคุมผีออก และเหยาเลี้ยงผี 
 แตปจจุบันปผูไทมีใชเฉพาะในพิธีเล้ียงผีของหมอเหยาท่ีมีฐานะดี เน่ืองจาก หาคนเปาปผูไทไดยาก
 เพราะปจจุบันผูเปาปอายุมาก และคาจางในการเปาปผูไทแพงกวาคาจางเคร่ืองดนตรีอยางอ่ืน หมอ
 เหยาท่ีมีฐานะไมดีจึงนิยมใชเฉพาะแคนและกระจับปเปนเคร่ืองดนตรีในพิธีเล้ียงผี  
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lfftJ.:J 'fl~' 'VI~' ~~flffl1 nlJ ~, ,;'~11 (l'U ~::ihfftJ.:J11lHllJff.:J L'lf'Ul~ tJ'lnlJlfftJ.:J'\Jfl.:J'flht~m .. .. .. 
lJ1tJ'\Jfl.:Jir fllJ1tJ 1 .... 'n:: 1~fl"hl fftJ.:J'fl~:: d~ 'U ~1'lf1tJ1 i.:J i '"~, 'VI ~11(l'U 'Cl.:JlJ11 n tJlJi Hlf lJ fl1l1 tJlflVH 

c:I d'1" 0iJ" " 
1~1 ~::1l1'U l~~lflfl1 11~ fl'Cl1111 

" 
11'Yiflir'U 1f1.:J 1lf'Cl.:Jij'~fldl 

" ~I~ " 1~llJl""fllJlff.:JlJ llJ11lf.:J'U 

" 
11'Yiflir'U 1f1.:J.yhij'~lCJfl 

l~llJl..;'fllJlff .:JUfI'U '~U~1 

~lJ 1lf'Ul.:JU'fltJ .... l1~1 

( fflJtl111W 'Ul.:Jf'h U'Yl'tllJ, 3 ij'Ulf1lJ 2552) 

lJflflfl~11~1i.:J~11m::~fl~11'Cl 1~llJl1;t'\J .... rfllJnlJlfftJ.:J'flU'Cl::lfftJ.:JUfI'U lJflflfl~11U~1 
',"'In'Un'U'Cl.:J~lJ~'I11'Ul.:J 1~tJ1~1 

." . 
ij,j'm.hff.:J1fl1l11 iJfl'VI1~'U~1'lr h.:J i'U,j'U1Ifl'U'\Jfl.:Jfl1~iJl1~ (1;t'\J~) lfftJ.:JiJ~::f1'Clfl hI 

.... r fllJnlJlJ'VIff1~'\Jfl.:JlflJfl1lf tJl~1~'U.fl1111 ''VI~l~lfh L'l1'U f'h11 1 f1.:J 1lf'Cl.:J U'Cl:: 1f1.:J~1 cJ.:Jf1111 
, " ." , 

1f1.:J lflJltJ().:J ";T.1.:J~m11'Cl ri1'Uf11111lf'Cl.:J lJl~lmh;h If'Cl1.:J n111J'Cl-;hilftY i'U'lh.:Jil~'U1I~fl'U 
. " 

~::1iJl1fftJ.:JllJl"l 1lii '" ~ .:Jfl'CllJl fftJ.:J iJ 1 .... ~ l::ir fl~ 'U ~ ~~:: f"; 'U n -;hoM1.:Jl1" lill iI'U 'lf1.:J '\Jfl.:J fll ~ 1 ;~~ 
. " 

, ,;'~U (l'U miLij fl ~, ,;'~U(l 'U 'Cl.:J lJ 111 ~ 1 1 fftJ.:J ~ 'U 11 ~";.:J If lJ ~ ~.:J ~::lJ n 1".:Ji 1lJ n'U 1~'U ~.:Jlf 1:: 

". . 
i'U~~1l1tJl1~tJ.:J~ ijfl1~~fflJ~ffl'Ulf11fl.:J~'U~~lf'Cl1tJfldl.:Jl,j'1~1tJn'Ul'lf'U iJ~''VI UfI'U Lm:: 
., I '" t 

m::~lJiJ u~nl~'Umrfl;jfliJm 'VI 1 .... ~1::lflJfl1l1 tJl1tjffl111ijfl~ 'M'UlfftJ.:JiJn~lJ i ~ ' .... 1~1::~~ i ~~::ij .. . . " 
U~f111lJ ~fl1MlJ fltJlfl flflfllJli 1 tJi 11~fli 1lJm illJ\l 'Cl fl.:Jl .... ~ 1::1ijmh'U,j'U1Ifl'UfluiJl1~U~1 

" ~ Q 4 ~d 

~.:Jlf 1::~'U1I ~ ~::m 'Ulf1 ~ .:Jff\.! flff'U l'U ~'U ~ lJ .... 1i m ~ 1J 

'fl~''VI ~.:JL~'Ulf1~fl.:J~'U~~ '\Jfl.:JlflJflLlftJl';llJ" 1 'U'UtJl.:J ~, ~9i~~flnlJ~' ,;'~11(l'U i 'U~~ 
"" " , 

1~ tJ.:J ~fflJ'VI fl~lJl~.:JU~fl~1I ~'U o.:Ju~~,j'U ~1~tJ""lJ11 , 'U~~ 111 tJl1~tJ.:J~iJ~' 'VI ~::iji ~1\l""l::fl~1J 
" .. 

o 1 '4 d~ 1 '.. " lflJfl1l1tJlmlJ'Cl 'U'UtJl.:J ff1'U .... 'U'VIfl'U lJlJ11'Cl1 

_" 4Ct '0 
5.5 'U't11Jl1U IIU:: 't1l~'t11'Ut)~ , " ".... ~ d, "... , .., "1"" ".J lflJfl1lftJl '.If lJ'VI~fl.:J lf~fllJ'VIff1~ LlJ'U.fl1111'V1 '.If1l~1IflfllJ~ 'VI~U(l'U lJ'VI~fl.:J C)f.:JlJ'VI 

" 
'Yifl.:J ~llf 1 fl~'\Jlh!:: , ~.fl111 lf1~fl.:J~fl.:JltJ~.:Jflflfl~lfl1hfllf lJfl1l1 tJl lJ 'VI r fl.:J ri1'U' If tYL ~'U lJ'VI ff'U "l 

tJfl1 ~'U lJ 'VI iJ 11 ~~ij '\J'U 1 ~ tJl1fl11lJ 'VI ~'U 
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" "if "J+ ffl1lnrWfltJlHV m.m:: mn 
..." ... , + 
fPllJ'1f111ltJ1HW01}n~ ~'l1 

... d,+ " fPllJ'IJ'J1m1lHOO1}n:; ~um 
J/ • 

4 "QI t 

l1lH1V~UCl1lNU"U~fI'W 

" II t • , 

'fh,nh'WtN Lfl16'l~'W~~Vil,*1'WVii111ulL~u'lH tl6 tl~i'YI UfI'W Lm:;m:;~utl U~ tlfl'YI 
. ." " , 

Lm:;UfI'W":; 1 ,*fl1U~ n'WI'VJ6ff6 ffl'Hiu Hl mj'W ~6'W f)1'J 1Jl1H1116f)1'J L~ty H Lfl16'l ~'W ~ ~ViLVi1JL,rl 

m6ntlmnU (mi'l) Li'J'WLfI~6'l 1 ~~'l111:; Li'J'W f)1'J ff! 1'lfl111Jff~ nff'W l'WL~'\.JLl '1 LfI~6'l~'W~~ 

Ll1 chif ijfl 'YI n WCl ~ 6i~ ;i~ 'U6'l 'l111 ~i 'YIflth'l uun i1i6 6 n LW 'J:; 'l111~' 'YILi'J'W mj 1J'l11~~'W i~ij~Cll 
1'Wf)1mff~'l66mi6'W,*6u 'l~'l11J ;n1J~'l111:;'U6'l~'W~~ 

.d..:t, ,.ct ~" ci QI ~6::4 ~ .a d 4: 1 " ~ 
'YI1J'YI1'l mClCllL'l16'l'l11 Uff~N tl'lfl1111ffn~ ff'YIli fl1111W6f1LU'W1111J 6'W ffl U'W 1 U'YI ff1~U ff~ '1 11 Ll1 'W 

J/ 
.4 QI d QI ~ )I 4 .Q 1"'" i V.::s " QI 0 '4 
tl'lfl111J'UCl'l 1JWCl'l LlJ'Wf)1'J66'W16'W L'l16L'l1ty 11~ 'YI~LLtl'WCl'lm flCllunum'W6'lCllUCl6'l11'J6 

J/ J/ 

CllU~1'W11,r'liY6'U6'ln~1J1WJ'W1i'j'j11 i 'YIU- Cll1 ~6'nn,r 'W ~'lLi'J'\.J'li'W~6'W 'U6'lf)1'J ff~ nff'Wl'W ,,:;1'* 
~ ~?t l.d 4 Co 

"~10'YINfflJ " C}f'lLlJ'Wn'l1JCllU'YIUff~'lfl111J'j'WL'J '1 ff~nff'Wl'W 
J/ 

'Yi1'lY11'W6'l ~'W~~Lm:;U'YI!6'l 1'WViiLl1U1L~U'lH Li'J'W~'l111:;Y11'W6'l 'U6'l "~10~''YI'' ,,:;ij 

il'¥J nfl'Wij fl1111 ffl11 1'J m ih'iJ IICl:; U fI 'W 1 'W Vii 111 Ul i ~ L ffU'l'iJII Cl:; L ffU'lllfl'W nu LffU'lU'YIff1~":; 

ffn~iY'YI furl6~'l111:; Lm:;~Cll'U V'l~'W ~~ ~ff1JnCl1Jn~'W n'W ~'l":; ffl1J 1 'J tl ~6 ffl'J ill U'l L'YlW 1116 H i VI 
... "':: d d~" d "'" " ".. "" " ~lItl'W ~'l'W'WLffU'l~'Wm "'l~6'l1J1J'W~'UCl'l 11'ln11Cl6u61'J1JW 1 l1Ln~IIHm:;9J'W 111111J6Ll1 Ul i~ 

~~~6nuL'Ylw111v i VlLLtl'W' ~Vdl'l 'J 1~L ~ 1 ~'l ":;Ln~fl111J'Utr'lLm:;ffn~iY'YIi 

1 "~ '" "i ff1U'l11J LLff~'l 11Ll1'W~1~'W'UV'l'l111~ 'YI 
OJ 
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" ~1i1'l1t111iitl.:J~~::lhn'U1'U'lh~1$im.J 3 -5 'Uu.:JYJniJ l'tl'U~1imllJlh::~liJ'UU.:Jl1lJU1'I1t11 

I ~ ; ; 

Hl'U ~1i n n lJ1 ~ 'U 1f1l U.:J 1 m.h:: nWJ1 l1lJU1l1 tllf1 'U ir 'U 1 ~ 'U ~ij vn1'.:J Vl'U 1 ~ ffn~ ff'Yl n U~::ij 
" 

fl11lJ'lfUUlinlJ1'Un1llmn hfl~'U,jl'U 

~1i I'll tll1itl.:J ~~~~'U ~.:Jn~1.:J1'UU~:: n~l.:Jfi'U ~.:J 1~'U i~ill1lJU1'I1 til 1 Mfl11lJfflflty'UU.:J 

" " n~lUfh.:JlJln 1'l1'U 1 'U 1'UU'l" n'Uu.:J n1l 1iitl.:J ~ n1m '1.11'U11.:J~ij,rmJ fi,j~il l1lJfl1'l1 till ~lfi1Yf~::~fl.:J 
" I" " " 

lhl1.:J~lJ1U'U1'Ui~.yjHllJ~.:JU~n~1 15 .00 - 18.00 'U 'Ufl.:J1'UUln1'Unn1iitl.:J ~::U'U1'U11.:J 
. " 

'UflnLl1 Ufl ~lnL 1~1~ .:Jnril1 hI i~ 1ij fl1 'I 1~~1'I W l'hnl ilJl1lJfl1l1 tll~.:J~fl.:JU '1.11'U 11.:J i 'Un~l 
" ~.:Jnril11Yf'Il::'.h n~1~.:Jnril11~'Un~limn'Y'l~lYf~ l1lU1~tlnnmhJ'l11.:Jijil nm~~ln~l~fllJ 

.k d"d J, ='t ' 1"...... ....k 
C)f.:JlJ~lltlnL1m'U111u'U'I11.:J'lflt1'UflU (margin) 'I.Ifl.:J m.:Jff'Il.:Jn~lnm.:J1'UnUnm.:JfI'U C)f.:Jfi11:: 

. " 
~fllJ11~'Ufll1::.yj'l.l1~'I::1UtlUu~::ntlmwCfl' l~tln'lh.:Jnmijil fl11::'I11t1'1.1UU (liminal period) 

a .Qd ~ 4:5.d ~ Ja 0 .t d d .d 
5.6.1 flilNfllA 'Y'Ilill1 tllmtl.:JH1 'IlJ'U'U1lJfll1lJfl1l1 tIl'U ll1.:JHlJ1U '1.11'UU~:: ~~~::mtl.:J'Yl 

" I ,. 

11.:J 1 'Un~l 19.00 'U ~1innlJ~::11lJ 1 ~tll1lJml1 tllYJnfl'U ir.:J,h ::~11f1lfl.:JfI1t1'1.1fl.:J~'U1U.:JU~1ih1~ 
QI ~ ,J cv ~.:::a ~ 4!t.:s QI QI cf.:::a ~ i" .k ='t 

~.:J lJlt1.:J'Y'I'U'Yl ffn~ ff'Ylli fl1 1::n~HfI'U ~::lJ~ nllw:: '1.1 fl.:Jfl11lJf1n~ ff'Ylli U~:: 'I l,ju UU C)f.:J1U 'U 

"'i" .k 0 ..; '" Q J' 1 ... , ='t ...... "... ... 
fl11::'Yl ~lJ1C)f.:Jm'U 1~ ff .:J'Ylm~'I.I'U 'U~U'U nm.:JfI 'U tlnlJU.:J111u'UffUn'lnllW'UU.:JU'U~'Ilt1 l1'I fl 

... u 

fl11lJ~1t1 ~~ffllJn tl'Yhfi~m 'I lJ 1 'U~u'Un~Hfi'U i~fifln~lJfI'U~riu 1 M1fi~lJ~~1I (pollution) 

1mY.:JfllJ 

n~Hfi'U ~.:Jl~'U'l11.:J11~1~~ijvl'U 1~ ~.:J ~~U~::U ff~.:J~1~'U ffllJ1'I tlUff~.:J~'U1fl.:J i~ 1 ~tI 
" " . 

~ N '1.1 fl.:J l1lJ fl1l1 tllU ~:: ~ ~:: 1 ~'U fI 'U 1~ tl1n'U ~ 1 nir'U'u 'U ~ fl 'U ~ H t'J ~ ~:: 11lJ,j fi,j~~ fl n'U i,j 

" _'I .::..ct" QI QI '4 .:!I " .q d d 
l1lJU1'I1 tll~::1Jl11'11UJH'Y'I'IUlJn'U'Yl.:JUlJ1lJfl.:JU~::~mlJfl.:J 'Ylnfl'U~:: 'I fl.:JU'Ylff1~1'11UJH ~'U~'I ~::fI~fl u cu.. u 

, ,jYf! UlJn'U l1lJUUfI'U ~::liJl~lt11C)f~'U nil ~~::ff'U fi um n1'I 'U U.:Jl1lJU1'I1 tll1~ lJ a'U U~:: uun'Yi1m.:J ... 

~1.:Jt'J l'l1'U~UijU ,r .:J~u'U ~lmr 'Ul1lJU1'I1 tll~~::'11 'U 11l! lUflnlJ1~lmfl ~ U.:JfI1t1 U~:: ~~::'Yhtl1l1~l 
" Hun~ U~1,j'U~U'U~1.:j t'J n~::1il1i1'U~ml'U i,j1 'U'li1.:Jn~ln~1.:Jfi'U 1'Y'1'Il::~~::11lJff.:J~1.:J'I.Ifl.:Jl1lJfl 

" 
1'I1t11 fi~nnlJ~u'Un~l.:Jfi'U~.:Jl~'Ufi~m'IlJ'Ufl.:J~ n.:Jl1lJ~ 

" ,j'U~fl'U 1 'U'li1.:Jnmn~1.:jfi'Uff1'U 1 l1tY~::l ~'U n1'I 1~~ tllJfl11lJ'Y'I! UlJ 1 'Un1'I 'IU 1Yf 'I 1:: 1 'U 

1f1~U.:J1ri'U ff1'U lJln~::l n'U1~tl1nU1f1~ fl.:JUT~li l1 "'.:J ~ 1 nl1lJ m l1 til iJ 11~".:JlJ lU~ 1 ~~:: 1 '*1'11 ~ lf1UU 

~~~1 l1;U~mlmr1~mn'U n1'IUUnnril11~1~1~lm.:J' M'Yl'I lU 
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.Q4 ~.c:l' 4 ~ d 0 

'VnH'I1 tllmtl~~1lJ'lf1~L1"lfHll.:JfllJlI~fflJ"l~ 1 lJL1"1'I.h~lJ1W 0 1.00 lJ. 'I1lJV1'I1 tllf)lI~'YI1 
, . " " m ff ~ ~ 1 ..;'~u{llJ fimil lJ 'h~'\Jv~'I1lJV1'I1 till '111 thif) ~VlJ fiii ~ ~ ff1lJ 1 lJ ')h~L1mij 'I1lJV1'I1 tll~lI~l.u'l .. 

J/ • J/ 

fffffll'Yi'\JV~fl11lJlrtlJ ~1'\JV~~1m~ 111m! lJ ~lI~lWf) ~lt1nlJ 1 thif)~VlJ lVlv'jvlil'Vi1iiilf)fI i' ~ 1 lJl~l .. 

JI I tI • 

5.6.2 flilH1'U 'lilJ1IVlJf)m.:J1lJ OV1~111rtlJ1lJfiffV~'\JV~f)1'jliltl~~ 'Vi1if)nlJlI~l~lJ 
J/ • 

Q,I ,,, .... '1 4d 1 ".c::t .Q.a. 4 
1I~11111'lfl11"1 08.00lJ. 'I1lJV1'I1t1111~lJl1~ 'Yl~11()lJ"~lJlf)lJlf1'jVWlflJ 'I1'jV " lfIU)'{Twnu" 

• • J/ 

11 1 f11'11 rilU~ 11'j fi'll1lJ1()11t1 11"1f) ~ 1~1lJlrtlJ ';1~11~ lfi~,r lJ VVlJ11 'j ~1'Yi'j l~ffU ff ~ff-h~ '111 ~ .. 
J/ J/ • 

~~,rlJ 'lilJ 1IVlJ 1 lJ';1~11~1~~f)ril1;~lrtlJ ~ f)1J W ~'\JV~f)l 'j "~1rilJ fil1lJnU ~1.u'll1lJ'Vi1i l1lV 

...... .k4~:: """.k~ , ... 
fl11lJ'I1lJlt1Vf)lJtltI~'I1lJ~flV lUlJ'\JlJ1IVlJ'\JV~f)1'j vvmu 1'1flJ f)1'j mlJfI"V~'lfl~ Clf~11JlJf)1'j 1W~'lf~ 

", Q,I ", Q .d 4 Q QI , .ciA Q,I d 1 , ... 'I' 1 "" i" ~ 
'lfln~'I111~'I1lJV1'I1 tllf)U~'j 1lJ'Yi1)Clf~lJ~f)1J W~'\JV~f)1'j 'jU'j~'I111~ ~~f)U ~ lJ~ l~tI 'If'lfl~ lJ11JlJ .. 
~VL~V 1 l1'1l1lJ -htrtlJ~lJ 11 VlJ llJ f)1'j U'Yll~Uf) ff1lJ~lJ 1IVlJ f)n 1rilJ1lV ~~1rtlJ ffty~f)1JW'\Jv~f)1'j 

J/ • J/ 

ff ~m llJ'Yll~'Ill1 ~ tI'I1lJ V1 '11 tll1m~ ~l1lJ'Vi1i 1I~'Yi tIltlllJ11ti~1l v fi'l1lJv1'I1 tIl'llllJl~Vtl1lJ 1 V~'Ill .. 
'Yiq~m'jlJf)1'j 11ti~.:}f~~l~1rtlJ ffty~f)1JW 'UV~f)1'jlilfff)ff.:Jm llJ'YI1~Uf) 11~f)1'j 1rilJ1lVLrtlJ 

ffW~f)1J W '\JV~ f)1'j ~ Vff'Yll~Jl1';lJ nlJ 1 ~ tI~l1lJ'Vi1i 1I~'Ill1m 1~'Yi lt1~~1rt lJ1f1 ~ V~lrilJ ~'Yi tIltlllJl1ti~ 
u .. .. 

4 1~"'" ~ 0 1'jVlIlf)'I1lJV1'11t11 '11'~ VlJl1JlJf)1'j'Yl1ff~mllJ 
, " . , 

1 rtlJ fi hi lff ~ 1f)1I1111~ If)''H fllJ,r lJ 1tytylW ~ 1 ..;'~11()lJ 11 ~ 11 ff~~ Vl'4 fIl'YilJlf11ijvvd' lJ 

'1f1~11"1f)m~fllJ 'Yiq~m 'jlJ~l1ff~~VVf11tJ1 tlU1'I1ijVlJ nUf)n 1111 tllJ'tl'Yi f)1'j ~~";'Yi U"~f)1'j 
d ".J " Q,I ,.I I ", QI ~ ~ 

111'jtllJfl11lJ'Yi'j VlJ'Ylll~ tlf)'Yi~vvmu ,lJ1lJ H'UlJ ff1lJl1m llJ'lf1~f)m~1lJlI~11JlJ'\JlJ1IVlJ1m~ • 
'Yiq~m 'j lJl1lJ'j ~'I1-h~ l1lJVL'I1 til nu f) ~lJ ~1.u'll1lJ'Vi1i m 'j lJ~ 1 ~11 ff~ ~ VV f) l1lJ nlJ 1111';011 m 'j lJ 

J/. , 

'\JV~~VtiH1~tl1 'lilJ1IvlJ1m~'Yiq~m'jlJfil1ff~~VVf11rtlJf)1nu f)nl1ti~.:}f~~Hl1~~l1ti~1lvfilrtlJ 
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บทที่ 6 
สรุปและอภปิรายผล 

 
             งานวิจัยเร่ือง  การสืบทอดอํานาจศักดิ์สิทธ์ิของหมอเหยาและอัตลักษณของผูไทในพิธี
เหยาเลี้ยงผี : กรณีศึกษาตําบลโนนยาง อําเภอหนองสูง จังหวัดมุกดาหาร มีวัตถุประสงคเพื่อศึกษา
วิธีการสืบทอดอํานาจและวิธีการสรางเครือขายของหมอเหยาและบริวารและองคประกอบของพิธี
เหยาเลี้ยงผีที่แสดงอัตลักษณของชาวผูไท ผูวิจัยไดเก็บขอมูลภาคสนามพิธีเหยาเลี้ยงผีของชาวผูไท 
ตําบลโนนยาง อําเภอหนองสูง จังหวัดมุกดาหารในชวง พ.ศ. 2551 – 2553 โดยการสังเกตแบบมี
สวนรวม และสัมภาษณเชิงลึกหมอเหยาจํานวนประมาณ 50 คนแลวนําขอมูลมาวิเคราะหโดยใช
ระเบียบวิธีทางคติชนวิทยา ผลการศึกษาสรุปไดวา ชาวผูไทตําบลโนนยาง อําเภอหนองสูงได
แสดงอัตลักษณทางวัฒนธรรมของผูไทผานพิธีเหยาเลี้ยงผี 
                 ในบทนี้ ผูวิจัยจะนําเสนอสรุปผลการวิจัยและอภิปรายผลการวิจัยรวมทั้งเสนอแนะ
ประเด็นที่ควรจะวิจัยตอไป 
  
6.1  สรุปผลการวิจัย                  
                 6.1.1  พิธีเหยาเลี้ยงผีมีบทบาทสําคัญในการสืบทอดอํานาจศักดิ์สิทธ์ิของหมอเหยาและ
ยังเปนการสรางเครือขายระหวางหมอเหยากับบริวาร 
         พิธีเหยาเลี้ยงผี เปนพิธีกรรมการไหวครูผีแถนซ่ึงเปน “เทพศักดิ์สิทธิ์” ตามความเชื่อของ
หมอเหยาที่ตําบลโนนยาง ผูทําหนาที่รักษาโรคแบบพื้นบานใหกับชาวผูไท  หมอเหยาตองจัด
พิธีกรรมเล้ียงผีขึ้นเปนประจําทุกป   เพื่อขออํานาจศักดิ์สิทธิ์จากผีไทผีแถนในการรักษาโรค  
         ผูวิจัยพบวา กลุมหมอเหยามีความเชื่อในอํานาจเหนือธรรมชาติ โดยเฉพาะการนับถือผีไท
ผีแถนอยางเหนียวแนน  การสืบทอดการเปนหมอเหยามีทั้งสืบทอดตามสายตระกูลและสืบทอด
โดยผานพิธีกรรมเหยาคุมผีออก ในการสืบทอดโดยสายตระกูล ผูที่จะรับเปนหมอเหยาจะตองเปน
เชื้อสายเครือญาติของหมอเหยาคนที่เสียชีวิตไปแลวและมักจะเปนการสืบทอดทางสายตระกูลของ
ผูหญิง ทั้งนี้ผีไทผีแถนและผีเชื้อผีมูลจะเปนผูเลือก ลูกหลานขึ้นมาเปนหมอเหยาแทนสืบตอไป  
สวนการสืบทอดโดยผานพิธีเหยาคุมผีออก เปนพิธีกรรมสรางหมอเหยาใหมจากผูปวยที่มาเขารับ
การรักษา และรับปากวาเมื่อหายปวยแลวจะรับเปนหมอเหยาตอไป พิธีการเหยาคุมผีออกจึงเปน
พิธีกรรมเปลี่ยนสถานภาพจากผูปวยใหกลายเปนหมอเหยา  หมอเหยาประเภทหลังตองสรางหิ้งผี
เพื่อเปนการประกาศตนตอผูคนอยางเปนทางการวา ตนเองไดเปลี่ยนสถานภาพเปนหมอเหยาแลว   
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จากนั้นก็จะทําพิธีเล้ียงผีเพื่อขอพลังอํานาจจากผีไทผีแถน เพื่อใหหมอเหยามีความชอบธรรมใน
การออกไปรักษาโรคใหกับผูปวยตอไป 
        พิธีเหยาเลี้ยงผีจึงเปนพิธีกรรมเพื่อขอพลังอํานาจศักดิ์สิทธิ์และความชอบธรรม ตรงกับที่
ภาษาปจจุบันเรียกวา  การมอบ “ใบประกอบโรคศิลป”ใหแกหมอเหยา ในการเขาใจระบบการสืบ
ทอดและการสรางเครือขายผานพิธีเหยาเลี้ยงผี มีคําสําคัญที่เกี่ยวของ 3 คําไดแก แมเมือง ลูกเมือง  
และ ลูกเลี้ยง  แมเมือง หมายถึง หมอเหยาผูรักษาโรคใหกับผูปวย ลูกเมือง หมายถึง ผูปวยที่เคย
ไดรับการรักษาอาการปวยจากแมเมือง และรับปากวาจะเปนหมอเหยา สวนลูกเลี้ยง หมายถึง 
ผูปวยที่เคยเขารับการรักษาโรคจากหมอเหยาแมเมือง แตไมไดรับปากวาจะเปนผูสืบทอด คงเปน
เพียงผูติดตามและคอยปรนนิบัติหมอเหยาแมเมือง   
           ลักษณะการปฏิบัติตนและการจัดลําดับสถานภาพของแมเมือง ลูกเมือง และลูกเล้ียงเปน
การสรางเครือขายของกลุมหมอเหยาฝายผูหญิง  กลาวคือ เมื่อหมอเหยาไดรับอํานาจศักดิสิทธิ์จาก
ผีไทผีแถนแลวก็จะมีสิทธิชอบธรรมในการรักษาโรคใหแกผูปวยได สวนผูปวยที่ไดรับการรักษา
หายแลวจะสามารถเลือกไดวาตนตองการอยูในสถานภาพใดระหวางลูกเมืองกับลูกเล้ียง แมเมือง
แตละคนสามารถมีลูกเมืองและลูกเล้ียงกี่คนก็ได  ถือวาเปนการเพิ่มจํานวนลูกเมืองและลูกเล้ียงไป
เรื่อย ๆ  ในขณะเดียวกันหมอเหยาที่มีสถานภาพเปนลูกเมืองเมื่อออกไปรักษาโรคก็จะมีลูกเมือง
และลูกเล้ียงของตนดวยเชนกัน ลักษณะดังกลาวแสดงใหเห็นการสรางเครือขายของหมอเหยาชาว
ผูไทที่สามารถขยายกลุมออกไปไดเรื่อยๆ จึงทําใหไมขาดผูสืบทอด 
 
           6.1.2 สญัลักษณตางๆในพิธีเหยาเลี้ยงผีลวนแสดงอัตลักษณชาวผูไท ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัดมุกดาหาร 
       พิธีเหยาเล้ียงผี ของกลุมหมอเหยาขี้เหลา ที่จัดขึ้น 2 วันกับ 1 คืน เปนพิธีกรรมสําคัญของ
หมอเหยาที่มีความสําคัญตอระบบความเชื่อและโครงสรางทางสังคมของชาวผูไทยมายาวนาน  
ขั้นตอนพิธีกรรมและวัสดุที่ใชในพิธีกรรมดําเนินไปตามธรรมเนียมปฏิบัติที่สืบทอดกันมาหลาย
ช่ัวอายุคน ความหลากหลายของวัตถุที่ใชในพิธีกรรมและความซับซอนของพิธีกรรมแสดงนัยของ
ความศักดิ์สิทธิ์ของอิทธิพลความเชื่อดั้งเดิมและ ความเชื่อมั่นที่มีตอหมอเหยาผูประกอบพิธีเขารับ
การรักษาโรคและการเปลี่ยนผานชีวิตของผูปวยในชุมชนอยางยิ่ง    
                 องคประกอบตาง ๆ ในพิธีกรรมซึ่งมีทั้งวัตถุสัญลักษณและพฤติกรรมสัญลักษณได
แสดงใหเห็นความเปนอัตลักษณทางวัฒนธรรมของชาวผูไทตําบลโนนยางอยางเดนชัด  ดังนี้ 
       1)  วัตถุสัญลักษณ  ปรากฏอยูในเครื่องประกอบพิธีกรรม ไดแก หิ้งผี เครื่องคาย             
เครื่องเลน เครื่องเซน โขเมือง และเหลาอุ  
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              หิ้งผี คือ บานของผีไทผีแถนที่อยูในพิธีเหยาเลี้ยงผี เมื่อหมอเหยาเชิญผีไทผีแถนลงมารับ
เครื่องบรรณาการที่เตรียมไวแลว หมอเหยาก็จะเชิญผีไทผีแถนขึ้นไปอยูบนหิ้งผี จนกวาพิธีเล้ียงผี
จะเสร็จส้ินลง  แสงตะเกียงที่จุดอยูในหิ้งผีตลอดพิธีกรรมเปนสัญลักษณขุมพลังอํานาจของแถนที่
แพรกระจายไปสูหมอเหยา หิ้งผีจึงมีความสําคัญกับกลุมหมอเหยาเปนอันมาก หมอเหยาจะตองนํา
หิ้งผีไปดวยทุกครั้งเมื่อจะตองอพยพเปลี่ยนแปลงถิ่นที่อยู และเมื่อมีที่อยูถาวรหิ้งผีจะถูกแขวนไวที่ 
“หองฮอง” หรือหองนอนของหมอเหยา เพราะอํานาจของผีไทผีแถนที่อยูบนหิ้งผีจะไดดูแลหมอ
เหยาตลอดเวลา                                               
                 เครื่องคาย หรือขันครู ประกอบดวย เงินลาดและใบขนุนซ่ึงเปนสัญลักษณของเรือที่มี
ความสําคัญตอชาวผูไท เพราะในถิ่นฐานดั้งเดิมของชาวผูไทที่เวียดนามมีลําน้ําสายสั้นๆเปน
จํานวนมาก   เรือจึงเปนพาหนะสําคัญ ซ่ึงในที่นี้มี 2 ความหมาย  
                 ความหมายแรก เรือ คือพาหนะที่ใชรับ-สงวิญญาณผีไทผีแถนมารวมพิธีเล้ียงผี และเปน
พาหนะที่สงวิญญาณบรรพบุรุษของชาวผูไทกลับถ่ินฐานเดิม  
                ความหมายที่สอง เรือ ( เงินลาด) เปนสัญลักษณของการสงเครื่องบรรณาการใหแดผีไทผี
แถน   
           เครื่องเลนผี ประกอบดวย  เสาหลักเมือง สัญลักษณแสดงความเปนบานเปนเมืองของชาว
ผูไท   หอตุมหอยกและหอลมหอเลย เปนสัญลักษณบานของผีบริวารของผีไทผีแถน  ชางพลาย
แกว  สัญลักษณของพาหนะของผีไทผีแถนที่ลงมารวมพิธีกรรม   เรือไม เปนสัญลักษณของ
พาหนะนําทางในการรับ-สงวิญญาณผีไทผีแถน  ทาวทงทาวเทม (งาว)  เปนสัญลักษณของการ
ทําลาย และการตัดขาดจากโรคภัยไขเจ็บทั้งปวง  กลองไข    เปนสัญลักษณของการรวมพล          
หมอเหยาใชตีเพื่อเปนสัญญาณบอกเวลาเริ่มและสิ้นสุดของพิธีกรรม  ดอกงา  เปนสัญลักษณของ
ดอกไมปาทั้งปวงที่นํามาบูชาผี    ฝายดอกบัว เปนสัญลักษณของขวัญ สวน ฝายดอกไม เปน
สัญลักษณของแถนที่ลงมาสิงสถิตที่ขวัญ 

เครื่องเซน  ขาวตมมัด  ที่นํามาคลุกกับน้ําเตาแกว (มะพราว) ใชเปนเครื่องเซนผีไทผีแถน   
ขาวตมมัดเปนสัญลักษณของความอุดมสมบูรณ  เพราะขาว  มะพราว  กลวย เปนพืชพื้นๆเมืองของ
ชนชาติไท  
                 โขเมือง และเหลาอุ เปนองคประกอบที่ไมอยูในเครื่องคาย  เครื่องเลนผี  และเครื่องเซน   
แตหมอเหยาสรางขึ้นมาเพื่อใหเห็นความสําคัญของอํานาจเหนือธรรมชาติ คือวิญญาณผีไทผีแถน    
โขเมือง  เปนสัญลักษณของสะพานหรือทางลงมารับเครื่องบรรณาการของผีไทผีแถน เหลาอุ หรือ
ชาง เปนสัญลักษณของแถน เปนศูนยรวมอํานาจและความสามัคคีของชาวผูไท เพราะผูรวมพิธี
เล้ียงผีทุกคนจะตองดื่ม   



 261 

เครื่องแตงกายของหมอเหยา  หรือเครื่องเอ  โดยเฉพาะ“เส้ือมอบ” เปนเครื่องแตงกายที่
ชาวผูไทใชใสเฉพาะเมื่อมีพิธีกรรมที่สําคัญ  เชน พิธีกรรมเล้ียงผี และพิธีเหยารักษาโรค  เส้ือมอบ
เปนเสื้อสีดําหรือสีน้ําเงิน ใชผาแดงขลิบกลางอกเสื้อ  คอเสื้อ  รอบแขนเสื้อ และรอบชายเสื้อ ซ่ึงสี
แดงเปนสีสัญลักษณของความกลาหาญ   เสื้อมอบจึงเปนสัญลักษณของกองทัพแถนที่จะตอสูกับผี
ราย หรือโรคราย  
             ปผูไท   เปนเครื่องดนตรีสําคัญ เพรา เสียงปที่มีเสียงแหลมเปนสัญลักษณของเครื่องมือ
ส่ือสารกับผีไทผีแถน เชื่อวาเมื่อแถนไดยินก็จะลงมายังงานพิธีเล้ียงผี 
 
             2)  พฤติกรรมสัญลักษณ  ปรากฏอยูที่การแสดงออกของหมอเหยาตามขั้นตอนของ
พิธีกรรม คือตั้งแตขั้นตอนเชิญแถนลงมารวมพิธีกรรมจนสงแถนกลับไป พฤติกรรมสัญลักษณ
ตางๆ ไดแก การแกวงผาสไบ  เปนสัญลักษณของการเชิญผีไทผีแถน การปลูกคุมปลูกเวียง เปน
สัญลักษณของการเสี่ยงทายเพื่อทําการสรางบานสรางเมือง การปดหิ้งปดหอ เปนสัญลักษณของ
การปดกวาดสิ่งไมดีใหออกไปจากบานของผีไทผีแถนเพื่อไมใหเปนอุปสรรคตอพิธีกรรม  การตี
กลองโหลง หรือตีกลองไขเปนสัญลักษณของการเริ่มพิธีกรรม  การสองดูเครื่องเลนผี เปน
สัญลักษณของการตรวจตราความเรียบรอยของเครื่องเลน  การกินเหลาดอกแตง  เปนสัญลักษณ
ของสรางความสัมพันธและการขยายเครือขายของหมอเหยา การเลียบบานเลียบเมือง  เปน
สัญลักษณของการตรวจตราความเรียบรอยของบานเมืองของกลุมผีไทผีแถน การกินเหลาโฮมพล 
เปนสัญลักษณของการเตรียมความพรอมในการประกอบกิจกรรมตางๆตอไป     
 จากการศึกษาสัญลักษณทั้งวัตถุสัญลักษณ และพฤติกรรมสัญลักษณแสดงใหเห็นวา 
พิธีกรรมเหยาเลี้ยงผีเสมือนภาพจําลองสนามรบระหวางผีไทผีแถนกับวิญญาณรายที่จะเขามา
ทําลายพิธีเหยา หรือทําใหเกิดการเจ็บปวย  วัตถุและพฤติกรรมตาง ๆ ลวนแสดงนัยสําคัญในเรื่อง
ของอํานาจและพลังอันศักดิ์สิทธิ์ที่สามารถทําลายลางสิ่งอวมงคล และบําบัดโรคภัยไขเจ็บใหแก
ผูปวยได   พิธีกรรมเหยาเลี้ยงผีซ่ึง เปนพิธีกรรมที่ชาวผูไทสืบทอดกันมายาวนานนับศตวรรษ จึง
เปนเสมือนการเนนย้ําใหชาวผูไท ตําบลโนนยาง  อําเภอหนองสูง จังหวัดมุกดาหาร  ไดตระหนัก
ถึงความเปนมากลุมของตนซึ่งเปนกลุมชาติพันธุไทที่มีวัฒนธรรมในระดับเมือง ที่เคยมีเจาเมือง
และมีระเบียบแบบแผนเปนของตนเอง  มีความเชื่อในศาสนาดั้งเดิมของตน  จึงกลาวไดวา
พิธีกรรมเหยาเลี้ยงผีเปนพิธีกรรมหนึ่งที่แสดงอัตลักษณของกลุมชาติพันธุผูไท 
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6.2  อภิปรายผล 
                 การศึกษาวิจัยเกี่ยวกับการรักษาโรคพื้นบานของกลุมชาติพันธุตางๆ โดยเฉพาะ
การศึกษาการรักษาโรคแบบพื้นบานของชาวผูไท ซ่ึงเปนชนกลุมนอยที่ เขามาอยูในภาค
ตะวันออกเฉียงเหนือของไทย ไดมีผูสนใจศึกษาไวพอสมควรทั้งชาวไทยและชาวตางประเทศ   แต
งานวิจัยที่ผานมาสวนใหญศึกษาเกี่ยวกับพิธีกรรมเหยาของหมอเหยากลุม “ หมอลํา” และเนน
ศึกษาองคประกอบ ขั้นตอนในการประกอบพิธีกรรม และบทบาทของพิธีกรรมที่มีตอสังคมชาวผู
ไทซึ่งเปนการนําเสนอขอมูลในแบบกวาง และมุงใหรายละเอียดขั้นตอนการประกอบพิธีกรรม  แต
กลุมหมอเหยาผูประกอบพิธีกรรมกลับไมมีผูสนใจศึกษาเทาใดนัก                                               
                งานวิจัยนี้ผูวิจัยจึงไดใหความสําคัญเปนพิเศษกับกลุม “หมอเหยา ขี้เหลา”  ซ่ึงเปนกลุม
หมอเหยาที่ยังนับถืออํานาจเหนือธรรมชาติอยางเหนียวแนน  ทั้งหมอเหยาผูประกอบพิธีและ
บริวาร  เพื่อวิเคราะหหาอัตลักษณของชาวผูไท จากองคประกอบของพิธีกรรม  การสืบทอดการ
เปนหมอเหยาตลอดจนการสรางเครือขาย ซ่ึงในประเด็นดังกลาวนี้ยังไมมีผูศึกษามากอน  
                 จากการศึกษาพิธีเหยาเลี้ยงผี ผูวิจัยไดพบอัตลักษณของชาวผูไทอยางชัดเจน ซ่ึงทําให
เขาใจระบบคิดและวัฒนธรรมของชาวผูไทดียิ่งขึ้น  ดังจะไดอภิปรายเปนขอๆดังนี้ 
 
               ประการแรก ความเชื่อเร่ืองแถนยังฝงแนนในระบบคิดของชาวผูไท    
 ในบทความเรื่อง “แถน แมน ในมหากาพยทาวฮุง-ทาวเจือง : บรรพชนหรือคนใน
จินตนาการ” สุกัญญา สุจฉายา (2549: 170-191) ไดเสนอประเด็นความคิดเห็นไววา แถนมีบทบาท
เปนเทพผูสรางอยูในวรรณคดีรุนโบราณของชาวลานชางและในคติความเชื่อของชนชาติไท 
โดยเฉพาะในกลุมไทดําและไทลาว  สวนในคติความเชื่อของกลุมชาติพันธุไทอื่นๆ  แถนจะถูกลด
บทบาทและถูกแทนที่ดวยพระอินทรซ่ึงเปนเทวดาในพุทธศาสนา      
 งานวิจัยนี้ไดผลสนับสนุนสอดคลองกับความคิดดังกลาว ดังจะเห็นไดจากบทบาทของ
แถนในพิธีเหยาเลี้ยงผีของกลุมผูไท แถนของกลุมผูไทมีหลายองค ไมไดระบุช่ือโดยตรง แตเรียก
เปนพญาเมือง ( เจาเมือง) และบริวาร  แถนของกลุมผูไทสามารถดลบันดาลความสุขและความ
ทุกขใหกับพวกเขาได  ถาทําใหแถนไมพอใจ  แถนจึงเปนผีหรือเทพที่ชาวผูไทใหความเคารพนับ
ถือ  เมื่อพวกเขาไดรับความทุกขพวกเขาก็จะออนวอนและรองขอตอแถนใหชวย โดยเฉพาะชวย
รักษาโรค แถนใหอํานาจแกหมอเหยาเพื่อนําไปปราบเหลาผีรายซ่ึงเปนสัญลักษณของความ
เจ็บปวย 
                  นอกจากนี้ แถนยังเปนบรรพบุรุษนักรบของชาวผูไท เครื่องเลนผีในพิธีดังกลาวแสดง
ใหเห็นสัญลักษณของเครื่องอาวุธตางๆ ขบวนของแถนมีทั้งพญาเมือง กลางบาน ทายบาน และ
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เหลาบริวารตางๆมากมาย ซ่ึงก็คือการยกกองทัพมารบกับผีรายหรือโรคภัยไขเจ็บ การจําลองภาพ
การรบไวในพิธีกรรมสะทอนระบบคิดของชาวผูไทซึ่งเปนชาติพันธุนักรบ  ชาวผูไทหรือไทดําเปน
กลุมชาติพันธุนักรบที่ มีจิตใจกลาหาญ คุณสมบัติดังกลาวเปนที่ยกยองมาแตโบราณ ดังสะทอนอยู
ในวรรณคดีของชาวไทดําที่นิยมขับขานวรรณคดีประเภทยกยองวีรกรรมของบรรพบุรุษ เชน ไตปู
เศิก  แมในเหตุการณสมัยปจจุบัน เชนในสงครามกูอิสรภาพจากฝรั่งเศสของชาติเวียดนามใน
สงครามอินโดจีน เหตุการณชัยชนะที่เดียนเบียนฟู(หรือเมืองแถง หรือแถนในภาษาไทดํา)ที่ทําให
ฝร่ังเศสแพสงครามก็เปนผลงานของกองกําลังนักรบชาวผูไทดํา     
  แถนของชาวผูไทจึงมีลักษณะเปนนักรบตางจากแถนในพิธีลําผีฟาของกลุมชาติพันธุไท-
ลาวซ่ึงมีลักษณะเปนเทพแตเพียงอยางเดียว   แสดงใหเห็นวาในขณะที่ความเชื่อเร่ืองแถนในกลุม
ชาติพันธุไทอื่นๆหมดลง  หรือถูกแทนที่ดวยพระอินทรในพุทธศาสนา กลุมชนชาวผูไทที่บาน
โนนยางและบานหนองโอ ตําบลโนนยาง อําเภอหนองสูง จังหวัดมุกดาหารยังคงรักษาความเชื่อ
ดั้งเดิมของตนไว ไดในพิธีกรรมเหยาเลี้ยงผี 
 
                 ประการที่สอง  ผูหญิงมีสถานภาพสูงในสังคมผูไท   และมีบทบาทในการรักษา
วัฒนธรรมดั้งเดิมหรือรักษาจิตวิญญาณความเปนชาวผูไท 
 ชาวตะวันตกมองผูหญิงในแถบอุษาคเนยวาเปนผูมีสถานภาพสูง เพราะเปนผูจัดการและ
ควบคุมดูแลเรื่องการเงินภายในครอบครัว ผูชายตองรับเงินจากผูเปนภรรยา และในประเพณีการ
ปลูกขาวนาดํา ผูหญิงสามารถไปรับจางดํานา เก็บเกี่ยวขาว เพื่อหารายไดจุนเจือครอบครัว( ปรานี  
วงษเทศ, 2549:7)  ผูหญิงจึงเปนสัญลักษณของความอุดมสมบูรณ นอกจากนี้ผูหญิงยังเกี่ยวของกับ
ธรรมชาติ   ในยามที่ธรรมชาติแปรปรวน ผูหญิงก็จะเปนผูออนวอนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ใหชวยเหลือ 
บทบาทของผูหญิงจึงเดนชัดในเรื่องของพิธีกรรม โดยเฉพาะพิธีกรรมเพื่อความอุดมสมบูรณที่
ผูหญิงเขาไปมีบทบาทมากที่สุด   
              เนื่องจากผูหญิงผูไทอยูบาน แตผูชายตองออกไปทํามาคาขาย หรือเดินทางไกลเพื่อไป
ทํางานยังตางถ่ิน หรือแมแตตองไปเกณฑทหาร  หรือบวชเปนพระเพื่อศึกษาเลาเรียน ผูหญิงจึงเปน
เจาของหมูบาน และเปนผูรับผิดชอบในการเซนไหวผีบรรพบุรุษ    
 ในสังคมผูไท ผูสืบทอดการเปนมดหมอรักษาโรคเปนผูหญิงซึ่งหากเปรียบเทียบกับหมอ
ลําผีฟาของกลุมไท-ลาว  จะเห็นบทบาทที่แตกตางกัน แมวาจะเปนการรักษาโรคแบบพื้นบาน
เหมือนกัน  ผูหญิงของกลุมไท-ลาว เปนไดแคนางเทียม นางใย หรือรางทรง เพื่อติดตอส่ือสารกับ
แถนหรือผีฟาเพื่อขออํานาจในการวินิจฉัยโรค  แตอํานาจในการรักษาโรคสวนใหญตกอยูกับชายผู
เปนหมอธรรม  โดยเฉพาะในการปราบผีราย เชน ผีปอบที่เขามาสิงรางผูปวย  แตหมอเหยาของผู
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ไทสวนใหญเปนผูหญิง โดยเฉพาะที่บานโนนยางและบานหนองโอ  มีแตผูหญิงซึ่งมีบทบาทใน
การติดตอส่ือสารกับแถนโดยการขอพลังจากผีไทผีแถนดวยการจัดพิธีเล้ียงผีทุกป เพื่อเพิ่มพูนพลัง
อํานาจใหกับตนเองและบริวาร เพื่อจะสามารถกําจัดผีรายใหออกไปจากรางของผูปวยได ซ่ึงเปน
การตอชีวิตคนใหดําเนินตอไป     หมอเหยาแมเมืองจึงเปนขุมพลังอํานาจเหนือธรรมชาติที่มีหนาที่
ในการดูแลรักษาสุขภาพของชาวผูไท   เปรียบดังแมคนที่สองที่ใหชีวิต  จึงเปนที่เคารพของชุมชน 
 ระบบ แมเมือง  ลูกเมือง และลูกเล้ียงยัง เปนระบบการจัดการที่มีประสิทธิภาพ นอกจาก
ทั้ง 3 กลุมจะเกิดจากการถูกเลือกโดยอํานาจเหนือธรรมชาติดังในกรณีแมเมือง  หรือเลือกเองโดย
สมัครใจในกรณีของลูกเมืองและลูกเลี้ยงแลว    ความสัมพันธดังกลาวยังอยูภายใต “ ของรักษา” 
ของแมเมืองที่จะอํานวยความมั่นคงกับชีวิตและสุขภาพของบริวาร  แมเมืองจึงตองประพฤติตัวอยู
ในฮีตคองเพื่อสะสมพลังชีวิต   
              ความสัมพันธระหวางแมเมืองกับบริวารจึงเปนความสัมพันธที่ดํารงอยูดวยการเอื้อ
ประโยชนซ่ึงกันและกัน  ทั้งประโยชนทางดานจิตใจ เชน การสรางเสริมอํานาจ  เร่ืองของบุญคุณ 
และการรักษาสถานภาพทางสังคม  และประโยชนในดานเศรษฐกิจ  ลูกเลี้ยงและบริวารตองมี
หนาที่ในการจัดเตรียมพาหนะ และอุปกรณตางๆ ตลอดจนคาใชจายที่จําเปนในการไปรักษาโรค   
ระบบการจัดการดังกลาวซ่ึงมีทั้งระบบปด(คือถูกเลือก)และระบบเปด(คือเลือกเอง)จึงทําใหกลุม
หมอเหยาขยายไปไดเร่ือยๆ และ ไดรับการยอมรับในสังคมชาวผูไท   
                 จะเห็นไดวาแมเมืองคือผูรักษาจารีตฮีตคองของบรรพบุรุษ แมวาสังคมจะเปลี่ยนแปลง
ไป แตกลุมหมอเหยาซึ่งเปนผูหญิงก็ยังคงยึดมั่นในฮีตคองประเพณีโบราณที่สืบทอดกันมา จึง 
กลาวไดวาจิตวิญญาณของบรรพบุรุษไดสืบทอดผานกลุมหมอเหยา   การรักษาโรคแบบพื้นบานจึง
ยังเปนทางเลือกหนึ่งของชาวผูไท  ในยามที่ชีวิตตองการความหวังและพึ่งพาอํานาจเหนือ
ธรรมชาติ    
                
 กลาวโดยสรุป  การศึกษาเกี่ยวกับผูไทที่ผานมา  สวนใหญจะเนนการศึกษาในประเด็น
ทางดานศิลปวัฒนธรรม เชน อาหารการกิน  ศิลปะการฟอนผูไท  การทอผาไหมแพรวา การวิจัย
เกี่ยวกับพิธีกรรมการรักษาโรคแบบพื้นบานก็มีอยูบาง แตสวนใหญมักจะเปนการศึกษาผูไทที่
อําเภอเรณูนคร จังหวัดนครพนม  โดยเฉพาะ การฟอนผูไท และพิธีกรรมการรักษาโรคแบบ
พื้นบาน  ซ่ึงสวนใหญพิธีกรรมเหยารักษาโรคของชาวผูไทเรณูนครจะเปนหมอเหยา ประเภท  
หมอลํา ซ่ึงสวนใหญจะเนนศึกษาองคประกอบและขั้นตอนการประกอบพิธีกรรมซึ่งจะตางจาก
งานของผูวิจัย   
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               สวนงานวิจัยเกี่ยวกับผูไทที่อําเภอหนองสูง มีการศึกษาวิจัยเรื่องของอาหารการกิน และ
การเหยารักษาโรคแบบพื้นบานของชาวผูไท ซ่ึงจะเนนใหเห็นถึงขั้นตอนการประกอบพิธีกรรม 
และองคประกอบของพิธีกรรมเชนเดียวกัน สวนการศึกษาเกี่ยวกับหมอเหยา และการสืบทอด
เครือขายของหมอเหยา และอัตลักษณของผูไทจากพิธีเหยาเลี้ยงผียังไมมีผูใดไดศึกษามากอน 
 แมวางานวิจัยที่ศึกษาพิธีกรรมเหยารักษาโรคบางเลมจะไดศึกษาตัวผูประกอบพิธีบาง แต
เปนเพียงการบอกถึงขั้นตอนการเปนหมอเหยาวา เจ็บปวย  เขารับการรักษาโรคจากหมอเหยา และ
เมื่อหายแลวก็รับวาจะเปนหมอเหยาเทานั้น แตในงานวิจัยชิ้นนี้ ผูวิจัยไดศึกษาเจาะลึกใหเห็นถึง
การเปนหมอเหยาวาตองเปนชาวผูไทเทานั้น และตองมีญาติทางสายตระกูลที่เคยเปนหมอเหยาแต
เสียชีวิตแลวมากอน โดยที่วิญญาณนั้นยังวนเวียนอยูกับลูกหลาน และพรอมที่จะเลือกลูกหลานคน
ที่มีเช้ือใหสืบทอด    โดยผูนั้นตองยินยอมดวยความสมัครใจวาพรอมที่จะเปนหมอเหยาคนตอไป    
งานวิจัยนี้จึงเปนการตอยอดจากงานวิจัยที่ผานมา ทําใหเกิดองคความรูใหมซ่ึงจะใหประโยชนแก
วงวิชาการดานไทศึกษา 
                 สวนงานวิจัยที่ศึกษาความหมายของสัญลักษณที่อยูในพิธีเหยาเลี้ยงผีในพื้นที่อําเภอ
หนองสูงนั้น ยังไมมีผูใดศึกษาวิจัยไวเลย จากการศึกษาของผูวิจัยพบวา ในองคประกอบตางๆของ
พิธีเหยาเลี้ยงผีของหมอเหยา “กลุมขี้เหลา” มีสัญลักษณที่แสดงการนับถืออํานาจของผีไทผีแถน
อยางเหนียวแนน ส่ือใหเห็นอัตลักษณของชาวผูไทอยางเดนชัด องคประกอบเหลานี้ลวนสรางขึ้น
โดยหมอเหยาชาวผูไทที่อยูทามกลางกลุมชาติพันธุไท- ลาว ซ่ึงเปนชนกลุมใหญเพื่อเปนการย้ํา
เตือนคนรุนหลังตอๆกันมาวา “ตนเองเปนชาวผูไทที่สืบเชื้อสายมาจากแถนผูกลาหาญ”   
  การที่วิทยานิพนธเลมนี้ไดศึกษาวิเคราะหพิธีเหยาเลี้ยงผี ของชาวผูไท ตําบลโนนยาง 
อําเภอหนองสูง จังหวัดมุกดาหาร  ในประเด็นของการสืบทอดอํานาจการเปนหมอเหยา และการ
สรางเครือขาย และยังไดวิเคราะหสัญลักษณตางๆเพื่อคนหาความหมายของพิธีกรรมนี้  นําไปสู
การพบอัตลักษณของชาวผูไท จึงนับเปนงานบุกเบิกที่ทําใหไดองคความรูใหมดานผูไทศึกษา จาก
มิติของพิธีกรรม อันจะนําไปสูความรูความเขาใจเกี่ยวกับกลุมชาติพันธุผูไทอยางลึกซึ้งขึ้น   
                การศึกษาขอมูลวัฒนธรรมที่ศึกษาจากพิธีกรรมและบริบททางสังคม ทําใหเราเขา
ใจความเปนมา   ส่ิงที่หลอหลอมเปนความเชื่อ และคานิยมทางสังคมของกลุมชนไดเปนอยางดี   
เชนเดียวกันกับการศึกษาพิธีกรรมเหยาเลี้ยงผีในบริบททางสังคมของชาวผูไท ที่ทําใหผูวิจัยได
เขาใจวิธีคิดของชาวผูไท ไดเห็นการสืบทอดความคิดความเชื่อของบรรพบุรุษและนํามาใชเพื่อ 
“อบรมความเปนผูไท” ใหประพฤติในสิ่งที่ดีตามมาตรฐานทางวัฒนธรรมของผูไท นับเปนการสืบ
สาน “ฮีตคองประเพณี” ของผูไทในบริบทของประเทศไทย                                              
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ขอเสนอแนะ                                
                 เนื่องจากในภาคตะวันออกเฉียงเหนือมีกลุมชาติพันธุหลายกลุมที่นับถือผีแถน                    
ชาติพันธุแตละกลุมจะตองจัดพิธีกรรมการบูชาผีแถน และผีที่ตนนับถือข้ึนตามโอกาสตาง ๆ อยู
เปนประจําทุก ๆ ป   ผูวิจัยเห็นวาควรมีการศึกษาอัตลักษณจากพิธีกรรมเลี้ยงผีของกลุมชาติพันธุ
ตาง โดยเฉพาะการเปรียบเทียบพิธีกรรมของผีแถนของกลุมชาติพันธุผูไทกับกลุมชาติพันธุลาว 
         นอกจากนี้ควรมีการศึกษาเปรียบเทียบพิธีกรรมการรักษาโรคแบบพื้นบานของกลุมชาติ
พันธุตาง ๆในอุษาคเนยในแงมุมตางๆ ใหหลากหลายขึ้น 

 
   
 
 
 
 
 
 
 
 



 

รายการอางอิง 
 
ภาษาไทย 
กาญจนา  แกวเทพ. 2549.  ศาสตรแหงสื่อและวัฒนธรรมศึกษา. กรุงเทพฯ : เอดิสันเพรสโปรดักส. 
กําเกือง. 2541. คํากลอนสดุดีวีรกรรมเรื่องเจืองฮานและวิถีชีวิตทางวัฒนธรรมของชนเผาไทในเวียดนาม  
               ในอดีตและในปจจุบัน ตํานานเกี่ยวกับทาวฮุงทาวเจือง: มิติทางประวัติศาสตรและ  
               วัฒนธรรม. กรุงเทพมหานคร: สถาบันไทคดีศึกษา.  
คําจอง. 2553. สรุปคําบรรยายเรื่องประวัติศาสตรและเอกสารไทดําในเวียดนาม. ใน ฉัตรทิพย นาถสุภา  
                และพิเชฐ สายพันธ (บรรณาธิการ).ทฤษฎีบานเมืองศาสตราจารยคําจองกับการศึกษาชนชาติ 
               ไท. หนา 161-168. กรุงเทพมหานคร: สรางสรรค. 
คําจอง. 2553. บาน-เมืองลักษณะเดนของโครงสรางสังคมไท. ใน ฉัตรทิพย นาถสุภา และพิเชฐ                
               สายพันธ (บรรณาธิการ).ทฤษฎบีานเมืองศาสตราจารยคําจองกับการศึกษาชนชาติไท.   
               หนา 169-180. กรุงเทพมหานคร: สรางสรรค. 
จารุวรรณ  ธรรมวัตร. 2542. ตํานานในกลุมชาติพันธุไท-ลาว: ความสัมพันธระหวางตาํนานและ 
               ปริบททางสังคม ใน คตชินกับคนไทย-ไท รวมบทความทางดานคตชินวิทยาในบริบท  
               สังคม. กรุงเทพ: โครงการตําราคณะอักษรศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย. 
จูเหลียงเหวิน. 2536. ชนชาติไตสถาปตยกรรมและขนบธรรมเนียมประเพณีไตในสิบสองพันนา . แปล  
               โดยงามพรรณ  เวชชาชีวะ. กรุงเทพฯ : สุริวงศบุคเซนเตอร. 
ฉลาดชาย  รมิตานนท. 2527.  ผีเจานาย.  พิมพคร้ังที่ 2  เชียงใหม : พายัพออฟเซท พรินท. 
ชาย โพธิสิตา.  2539.  ไสยศาสตรกับการรักษาพยาบาล ใน ทฤษฎีและการศึกษาทางสังคมวิทยา 
               มานุษยวิทยาการแพทย.กรุงเทพมหานคร:สถาบันวิจัยประชากรและสังคม  
               มหาวิทยาลัยมหิดล. 
ชินสัคค  สุวรรณอัจฉริย.2549.เครือขายทางสังคม. มหาสารคาม: มหาวิทยาลัยมหาสารคาม 
ชัยยันต  เพาพาน. 2533. การลําผีฟาในเขตอําเภอบรบือ  จังหวัดมหาสารคาม. วิทยานิพนธปริญญา  
               มหาบัณฑิต, สาขาวิชาไทยคดีศึกษา  บัณฑิตวิทยาลัย   มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ  
               มหาสารคาม. 
ทรงคุณ จันทจรและปติแสนโคตร. 2540.  การรักษาผูปวยดวยวิธีเหยาของชาวผูไทย : ศึกษากรณีชาว              
               ผูไทย  อําเภอหนองสูง  จังหวัดมุกดาหาร. มหาสารคาม : สถาบันวิจัยศิลปะและวัฒนธรรม          
               อีสาน   มหาวิทยาลัยมหาสารคาม. 
 



268 

... .. SI _I ... <:t 1M.... 0'_1"! 
l1tW 9f1'Y1VHJl1. 2548. tJ'n1.J1'n"8~tJ'n18~1J1~fl8tJ'Yt1H't'Itll"8~'tin~ l'n. 1'Y1t11U~Uliu'ityty1 

lJ'I11-UwcYi~, ff1 '1111 ')f 1 fll'ln 1'Y1v -UWcYi~1'Y1V1~V ~W1~-lmtUlJln1'Y1V1~v. 
.. I ... 0' _I ...... IM ~... i .. 0' "" ... 0' 
m~ 'YI0-lff11-l'i~U. 2527. 1J1~1V1~ l'ntlUil~'tinfj l'nmlJ8~'1f.)J. f11-l1'Y1~lJ'I11Um: H~lJ~ff'iOUU~. 

Vi~tfff111 ~'i'iWff'l1~lW')ftf. 2545. tJ'n1.J1'ntTVl1'tinm'nluitlfl11lJ,'t'ItIl ,htJilih'-i thUl8~8UVllil . ~ 

~~'t'Il~'1fl~1't'1l1. ff1'iij~u£mtyty1lJ'I11-UWcYi~, ff1'IJ11')f11'Y1Vfl~ffmn -UWcYi~1'Y1Vl~V 

lJ'I111'Y1V1~VlJ'I11ff1'ifl1lJ • 

ocv.c:t.tI tI ~ QI 

ff1Uf1~lJ~~Wl~-lmWlJ'I111'Y1V1~V. 

QI tI Q.I tI lSI 4 " ,4: .ct 11 if ~.c:t. .c:t. tI 
liUU'YI li'I'nIJ'ViUli. 2536. f111 'ti'1M'il1~UtT~tIlUtT~ : ftfll:Jllil'Ytl~fl1W'tin1.J1U 1;).1'Y1VlU'ViUI 

mtyty1lJ'I11-UWcYi~ ,ff1'IJ11')f1ff-lfllJ1'Y1V111~~lJ1lfl:W1'Y1V1 -UWcYi~1'Y1Vl~V ~W1~-lmtU 

lJ'I111t11~V. 
, 

.c:t. 0 0 _I ~ J Q.I 4 _I ~ J SI ~ 
li 111 ff1 'i ~ V1.25 25. VllU lUUil~VllU lU1J1 ~ 1V1ftl tTVl1 fltJfll1 ft fll:J l1J 1 ~1V1 ftltTVl1'n MOU. 

f11-l1'Y1'VilJ'I11Um : ffl'Uf1-l1UflW~m'ilJf11'i1I'lJUli'i'ilJll"';-l')f1~. 

U'Vi1'i'iW mn')ffJ~. 2541. "m1'l1V1'IJ0-l')f11f1~1~-l" iu Il1tT111~U1i11lJ''ntl i1~ 35 ~-UtJ~3g 

1.h:::~1'~OU~q1:lfllfllJ. 
Y , ¥ 
Q,I Q.I do' .10 ~.4 IV '" _I 11 4 4 SJ 

Ufll1~ ~-lfffJ~ U~~"'\.J'YIUV 1-lfffl1 .2548 . fWlfllllJ''ti8Uil~1~'UtJtT~flVllJfl'Ufll11J9flf;f1H'18U'YtU1.J1U 

Uil~"'lJ'tiUm'n, 'lJouunu : ffUtf1;1V~'I1~f11:ltUff-lfllJrilJJ1 i 'IJ-llJ'I111'Y1V1~V'lJOUUnu. 1; .. cY cu" q 

o .c:t. , Q,I tI d 

U1-lfl1 OUOOU. 'I1lJ61'11t11. fflJfll1:lW. 25 lJU1fllJ 2552. 

o 1iJ Q.I CLI tI Q.I 0' 
U1-lfl1 UU'YI'i1')f,. 'I1lJ01'l1V1. fflJfll1:lW, 15 fJlJfll~Uli 2552. 

y ... 0' 
U1-lUl1-l UOV'YI0-l.'I1lJ01'l1V1. fflJfll1:lW, 21 lJm1fllJ 2552. 

y _or ... 0' 
U1-l~OV u'YIl'llJ. '11 lJ 01'11 V1. fflJfll1:lW, 23 lJm1fllJ 2552. 

+ ... Of QI tI ld. 

U1-l~OV u'YIl'llJ. 'I1lJ01'l1V1. fflJfll1:lW, 23 lJU1fllJ 2552 . 

.c:t." QI tid 
U1-lU~V1 UOV'YIH.'I1lJ01'l1Vl . fflJfll1:lW, 5 lJU1fllJ 2552. 

t:i Y ... 0' 
U1-l1tJ::: UOV'YIH .'I1lJ01'l1V1. fflJfll1:lW, 151lJ1:l1VU 2551. 

.c:t. q ... CIf .4 Q,I tI.c:I 
U1-llfHff'i u'YIl'llJ, ~f11lJO-l. fflJfll1:lW, 23 lJU1fllJ 2552. 

U1-l'tfI'lJU1 U'YIl'llJ, 'I1lJ01'l1V1. fflJfll1:ltU, 24 lJU1fllJ 2552. 

y ... 0' ... 0' 
UOV'YIH. '11 lJ 01'11 V1. fflJfll1:lW, 5 fJlJfll'ViU li 2551. 

... " Q,I tI d 
u'YIl'llJ. 'I1lJ61'11V1. fflJfll1:lW, 22 lJU1fllJ 2552. 

_or ... 0' 
u'YIl'llJ. 'I1lJ61'11Vl. fflJfll1:lW, 15 lJm1fllJ 2552. 

~ ... 0' 
U'YIl'llJ. '11 lJ61'11 tI1. fflJfll1:lW, 20 'ViQ1:lfllfllJ 2552. 



269 

v ~ ~ 
'Ul~'I1lJ 'U6t1'Y1~~.'I1lJV1'11t11. fflJfl111W, 25 lJml~lJ 2552 . 

.d ClQ.l Q.I ~ CLI ~ 

'Ult1fflJ~ 61 \I 1')W. fflJfl111W,15 fJlJfl1'n'Uli 2552. 

~" '" 'It QJ 1J~'U'YI~1~'b'1,l\ll'n~~tJ1.2550.tllUUnllIUJFfnfi: 11~lum""~fl111J"::'I11H l'fIUflUt'ln 1'U1J1 U~::qpU. 

4t1td CLlCl"'l"" 'nlJ'n~H'YI 3 fll~1'YI'nlJ'I11'Um: ffl'Ufl'nlJ'n CUll~ . .. 
Q.I~ Q.I.ctc:I 4 V ~ cv 4 ~I 
1J1~ 'U 1~m .2551. l11Wfl111J'WUtJ1U IU'V1J~U~n'l1~1~'Wl::tJHfltJtJ'fItJ1'f1mltT1JtT1Ufll11J1'UU~n 

'I1~1~'Wl::tJHlutJ1tJ'fIa~fllJ''fIU.1'Y1t11U'n'U£mqJqJlflflll~fflfffl~~llQ,jWe¥ifl, 

ffl'1J11'b'11nW~~l1ntl1Jlntl1J ,jWe¥ifl1'Y1tll~tI ~Nl~~mWlJ'I111'Y1t11~tI. 

" "Q.I 0' Q Q.I 

lJ'I11ffl~mlJ : ~W::lJ'411tlfflffflm~~ff~~lJfflffmlJ'I111'Y1t11~tllJ'I11ffl~mlJ. 

tJ1lJ 'I1~rt"11~~W. 2550. m~fl~~'I1rl~ : ·hlhuPinnuntJlfMUfi111J. fll~1'YI'nlJ'I11'Um : fflUfl";1J"" 

~" 4 I IVCV ~ ~IVJ fl. 
'U'U11fl1 l'I1~66~11J. 2546. tl\JI~flllW ~l\JI'WU1j U~::fll11J1'UU~lU'UtltJ. fll~1'YI'n1J'I11'Um : 

~ ......... 
fj'UtllJl'411tl1'Y1t11ff~'Uli~ . 

tJ~::~6~ U1J1Jl'Ul'I11J'Un. 2544. tJ~~1'ntl1ff1Jff6~1~6'U : if);1f1 1'Y1 i'U~61JtI i'U lfl1Ufil11J.vn'Utl~ 

~U~l~''fI: fIl'WtT::ntlUmflPilulu ilmu I'W~~. ~1'U1~tli~'UlJ'U~Nl~~mWlJ'I111'Y1tll~tJl~~1J 

.... 1 ~ CIt. " .cw:s 0 Q.I " 0 Q.I i v v "'" 
'U~~~6~ 'UlJlJl'Ul'I11J'U'YI. 2544. 'nli'YI1'1l1qJ'Il11'Y11'1l1qJ~11t1 'U lfMUfi"11J'Un'Utl~ ~U~l\JI 'fI: 

.1 "'.1 ~ ~ ""'''' d '''''' V," '" '" v ~ 0 
lJ~~'YIlJ 11 'Il~1JtI. 2535. 'Wfifll11J1J1Jl~'Utl~fltJlJ~l\JI'WU1j'Vn l'fIUl'U1J1 :ftfllllfllWtJ1U\JI:: I fl11U\JIltJ~ 

U1UUl thlfltll;jtl~ 9~'I11~1i111Ju.1'Y1tJ1U'n'U £mqJqJllJ'I11,jW e¥ifl , ffl'II 11'b'1 1 'YItI~~fffllll 

,jw cVifl1'Y1tll~tI 1J'I111'Y1t11~tlff1 'U~ ~ 'U 'YI ~11 ~ \JlI lJ'I11ffl~ m1J . 

• 1 '" ~.J!.4 ~ i ... ~ ~ .d ... 
lJ~lW flmU1J. 2534.1~6~~11'1l6~'b'11~ L'YI. 'U 11Jtl~ltJl1W. ~1J1J'YI 17 (mfltll~lJ - fl'Utllt1'U): 21-27. 

y , 

thlU 1~ffl'Ylff. 2539. mcsjl~11tJl~tI~~'Il6~'Il1dli'i6~\h'U. i'U fl~t.llfMUfi111J tin 17 ti'Utlltl'U 
, 

~,j1Jn 11 (fl.tI. 2539) : 84-91. 

_ I '" ~ , """" v <j/ i "'" .IV ~I.d ... 
lJ~l'U 1~1l1'YIff. 2539. lC)f'UfI~fl1~ : 'nlim~1J'Il6~fJtl1J1'UfI~1J. 'U ft~'UlfMUfil11J lJ'YI 17 fl'Utlltl'U 

, 
... '" ~1J1J'YI 11 (fl.tI. 2539): 84-91. 

.1 '" ~ ov v ~, .... I~ 
lJ~l'U 1~1l1'YIff .2539.tT~fllJU~::lfMUfi111JIUtllllflIUU . fll~1'YI'n1J'I11'Um : ff~lJ1\Jl1'Uli~~1J . 

• 1 '" ~ 1 """ .... I~ 
lJ~l'U 1~1l1'YIff. 2549.l'WfttTtln:: utP'1W.u1J(tllllflIUfJ) fll~1'YI'nlJ'I11'Um : ffnlJ1\Jl1'Ulin1J 

~,j1J";lffll. 
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of ............ 
1.ntjfl1'nJ fll~ mVUJ111'U m : tT'U tJ1J l'lfl:W1'Y1 til ff'j 'U li 'j. 

ill~~11U~1Jl~1 m)t),r'U~fJ~. 2541. U'UJ1H -'W1HflUJ. fl1.:Jl'Y1'V11J111'Um: dl,rfl~1Jvi'mJ1vJ. 

. . 
~ Q ,,~ ,. Q,J' .cs. .::I' q .ct, SI Q, , 

'VI'j:: l'V1li1.:Jff1 (~1'U ~ff 1ff). 2469. 1'Infifi112JI'UU2JflH1Il1fln 18 flo'Un 1 11R1U~'U~lfl.u nu 

lU'I::WO. 'VI'j::'Um : lH~1Jvi'l fffltlJ't;'VI'j'j\Pllli'U1m . ., 
.oC:lto QI tI ~ ~ ,= ~ .qQ, v C\..c(, 1V 

'VIl'lf! ffltJ'VI'Uli . 2539. 'Ulfllflfl O"l'U'l2J'UWU~ : ~1flnH1fl1'Ufi112Jmfl'Wfifl112J112J"2JU. 

i'Y1 tJ1U 'VI 'U i'ill tytyl1J 111Utu e}1 ~,ff1'U 11J 1'4 '1:1 tJi'Y1 tJ1 U tu e}1 ~ i'Y1 tJ1~tJ 1J 111i'Y1 tJ1~ tJli 'j 'j 1Jfflff~ { 

~1'lf! ff1tJ-n'Ui'. 2542. J11~1~~ : 111Wfl112Jt.I'2Jthl (Myth) ntJfl11Afl'tm;~lfl1~"1H U~fl2JU1'l:: 
lfl1'Ufi112J1'Ut.l1::lnfl'nu. fl1.:Jl'Y1'V11J111'Um : tT'UV1J1'4'1:1tJi'Y1tJ1m'Uli'j. 

~1'lf! ff1tJ-n'Ui'. 2546. 'U1tlm'j1J~.:Jfl1Ji'U1\Pll'Uli'j'j1JU,..j.:Jfln~~'U'U~.:J'lfl1rfl'YI. i'U ill~m m~1J!~l 

of ............ 
'Ultjfl112J. fl1~m'VI1J111'Um : tT'UtJ1Jl'4'1:1tJ1'Y1t1lff'j'Uli'j. 

Q.lJ QQ,f '44 .Q 0' ... 1 .Q tI 
-.:1~ff1ff~ 01~1'lftJ . 2537. 11'I1110~I2JO~'H'UO~U'~. fllWff'U~ : lJ'j::ff1'Ufll'j'VI1J'VI. 

-n\Pll'U1 fi~9i01'1:11. 2546.fl'U't1'Ulilot.l : 9l1fl'Ufl'U'nu1'Ulfl1'Ufi112J,,1YuUU2J. fl1~m'VI1Jl11'Um : tT'UV 

1Jl'4'1:1tJi'Y1tJ1m'Uli'j . 

-n'Ui~ 'Um'l7tJ. 2538. ftfifl112JI'HtI1'UO~~nrjln p'htJ1'Il'U'UtI1~ thIilO'H'Uo~U'~ ~~'H1R~fWI1'H11. 

1'Y1tJ1U'VI'Ui'illtytyl1Jl11Utu e}1~ , ffl'U1i'lfl 1 'YItJfl~fffl'l:ll Utu e}1~i'Y1tJl~ tJ 1Jl111'Y1tJ1~ tJ 

1Jl11ff1'jfl11J. 

1'V1C)J'jv )jflff~ . 2517. fl11t.1alt.lfl11t.1flfl10~2Jwon1'l8"1'U 'W.fI.2436-2453. fl1 ~1'Y1'V11J111'Um : h~ 
.... of 

'VI1J 'VI tJ 1 m11. 

1J .ffl'lJ'I:I'jl.2530.'nu~hil't1'U. fl1~!'YI'VI1J111'Um : tJ'j'jtufi~ . 
.... <r <r v " SI ct4 0 ctY.1 SI '" 0 

1J1'j 1fl:: fll1~::. 2538. fl111fl'Yl'WU1tJ11'lUtJtJ'W'UtJl'U : fl1Wflfl'Yl'H2J01'l1NnltJl'U'H'UMl'HflJ Oll.flO ., 

II1~UOU ~~'H1R'U8'UUf)'U. 1'Y1tJ1U'VI'Ui'illtytyl1J111Utue}1~ , ffl'Uli'lfl~~fl1Ji'Y1tJ1fll'j-n\Pll'Ul 

Utue}1~i'Y1tJ1~tJ 1J1111'Y1 tJ1~tJ'U O'UUt1'U. 

Q,I Cl q QI tI 0' Q,I .oC:It..oC:It. QI 

1Jl11'Utucn~, ff1'Ul1'lflff~fl1Jfflffmfllm'VI'YImm::fflli1'jtu~'U 'Utucn~1'Y1tJ1~tJ 

1Jl1l1'Y1tJ1~tJ1Ji1 ~~. 



271 

"'" '" .. lJ'I1l1'Y1tnmJli'i'ilJfflff;)'j . 

'" ..... ev V V 't lev ev J "'tV <; 
rJff ff'U;)fflJlJ;). 2543. 'tnm~H : fll'H;J1Hn1l1tlVlttfl'UW"tl·HnIPltN. nl~!'YI'YilJ'I1l'Ufl'j: IflHf)1'j 

"""" '" .. 1ft'YIff'U. 

~'YI1ifrn~ SlJUff'U U~::fltu::.2551. rj"'"1rJ~'Ulll . ffn~'Ufl'j: fflJffn~f)1'j~1J't{ . .. 
d .Q ~ Gt ~. Q.I 4 Q.I cv J Q.I.q ....ct Q.I 4:S J'i ~ 

'jW mff!~tllJ Iff. 2544. nl " -UU llltl~ llml1tt'flfl'U~~1~1I"tl~ IYI: flfl'Ulll 1 flfllJ.fl "U'lJ1 lW l'fItll...,lI . ., 

<; """" .. 
n1 ~l'YI'YilJ'I1l'U fl'j: l flH f)1'j 1ft 'YI 'j'j ff'U. 
." , , 

'jru !ilff!il6lJiff. 2539. "Utnmlll~l 1'Y1m'l1lJ" i 'U 11'lUl1l;jtl~ltJ'llW il-ri 22 ~tJlJ-ri 1 

(lJmlf1lJ. -ii'Ulf1lJ) 

" i1~i'MtY U~ LfI;)'j. 2546. "mn'i'ilJmtn!~rJ~H'lJ6~'Ml1r!i'YIrJ ,fl'U Lfln Lti~ fillJ~Q~'I1'rl thUl6 

QU'Ul'jlrJW ~~'I1'r~f)1Wff'Ui" i'U 11'lUl'lill'U1Utt::lfl1'UI'l111 il~ 22 ~tJlJ~ 2 ( mn~lf1lJ -

i'U1lf1lJ) 

1;) 'U 1 lltylJlirJ::. 2546.mlJ::!'Ulti'm;1;)'UfI'Un::~'U. i'U TI'Uun1 mil667llJ (lJ'j'jwlnf)1'j). 6P1~fl'UW 
.q QJ J!'I 0' .Q ~ 

~lVl'W'Ulutt::fll11l1'U'U~lrJ"tltJ. n1 ~!'YI'YilJ'I11'Ufl'j: ~'UrJlJl'fhlrJ1'Y1tnff'j'Uli'j . 

1;)'Ulmw rl'ff~.2535. 10;1V1fll11lIiJ'Utld"tl~~nrj1'f1rJ flfl'Ullil'Wl::fl'lW~~thUltl'tf'Utl~\T~ ~~'tfl~ 
~fl~l'tfl1. i'Y1rJ1U 'Yi'U lim tytylffmJfflff;) 'j lJ'I11tJw cf1;) , ffl'IJli'Ml 1 'YI rJfI~ffmJ1 lJ'I11i'Y1tnelrJ 

ff1'U fI'1'I.J'YI'jih\\I lJ'I1lffl'jfl1lJ . 

... 'f .c:. SI' !'I' ..:t4'" 0 4 
'j;)'Yi 'j lJ'YIlJ! ~ 'j ty .2543. m::tJl'U fll11"1\Jfll11'U'U 1H'fI1~: fl1Wflfl'Ul"jH'fI"j~ 1'U1"P1tllUltlllltl~ 

~~'tfl~'UtntJill. i'Y1tnU 'Yi'U lim tytyllJ'I1ltJW cf1;), ffl'IJllJl'Y 'tWi'Y1 rJl lJ'I1li'Y1 tnel rJli 'j'jlJfflff;) f. 

"'" .. <; '" _I I 
q'YIliHmwm'YI ( fl''IJ '1! A;) , 'UlrJ'Yi~;)'j , 'Yi'j::rJl. 2507. 'U'l::~1I'W~fln~11 lttll 9.n1 ~l'YI'YilJ'I11'UfI'j: 

.. " 6~flf)1'jfl1fj1fffll. 

1'j'jru i\l~tlff1ff~ U6'U!~6f-a'U. 2531 . ~'U~'U~'Uil'U: ilm'tf,j"tl~fl91~'Ul'f1rJlUtt::l0;lP1Ul,rty . 
n1 ~l'YI'YilJ'I1l'Ufl'j : ff~'l11\\1'U li'i'ilJ~tJlJ~!fflJ. 

c:v Q,I 0' ~ 0 I .c:t <4 .4 .d .dq , d 
1~rJ~nlJW 'YIHff'j. 2546. PIl'Ul'UfjW ~ff'j'jl'Ml : fl1llJfflJ!'U6~U~::f)1'j!'l1~rJ'Uu'l1~~'YIlJ;)6'11lJ'M'UrJffl'j. 

i'U m;);)l millJ!~h n66tT'U;)tJ~ (lJ'j'jWlnf)1'j).I~lU,j flW~ 1iHCftl 1iHfjtl'U. 

.. "'" """"" 
n1~! 'YI'YilJ'I1l'Ufl'j: ~'UrJlJl'Y lJrJ1'Y1rJlff'j 'U li 'j . 

1lff'Ul 61wfi~. 2529. nifl"j'lllUtt::ltn~u1HnHN~flll"tl~ttnlcV~. i'Y1rJ1U'Yi'Ulimtytyl 

QI.Q .Q QI Cl Q Q,I.Q.Q QI 0'.Q Q,I 

lJ'I1llJW C)1;), fllfl1'Mlff ~fllJ1'Y1rJ1Ull::lJl'Y lJ rJ1'Y1 rJllJW C)1;)1'Y1 rJl11rJ ~ Wl11 ~ n HU lJ'I1l1'Y1rJl11 rJ . . 
""""" '" v V"" ""'iii " .... 
1~;)'j 1l'Y1f)1'j ,'Yillm 'I1111~.2549. ~1'UfI'Ufll111M~'U~lVllYlrJ. n1 ~l'YI'YilJ'I1l'Um: ff'jl~ff'j'jflllflff. 
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iqjty fHlff1ff~. 2536. fififl11t1fll1Iiftl~"\J11"'~1't1"8Un~'fItlAl'lnuhv~8 th1ll8fhV~8 
~~ ... rrfltlflfl".n1. i'YltJ1iJ~'U £ mrurullJ'H lUW enfl, ffl'\J1i'lfl i 'YltJfl~ffm:l1 UW enfli'Yl tJl~tJ , u u 

lJ'H li'Yl tJ1~ tJlJ'H lffl1 fl1lJ . 

i~HiltJlJ flii~i'U ~H)~~.2510. ''fItI • f)lU'Yl~lJ'Hl'Um: h'rVilJvi'l~tJ~l~tJ'HNl'i"lqj. 

fhl~l ifl~!l'U. 2533. "U'U1fl~l~tJ1n1Jfl11lJl~f)U~~fflff'Ul1'Uff~fllJ" 1 'U 18fl1f11,h~fl8\Jfll1D'8U . . 
'" '" ".., liI .ct....... ,.... .... 
118~fll1t1IV8mt~ftlD'UlIUD'~fltll'fltl. 'U'Ump: lJ'Hl1'YltJ1~tJ"1 I 'IJ'YltJ1il1lJ1til1'lf. 

4Q .ct ~ ~ .cv:.~ " ~ 10 A 4 
ffl1~1 W (lm~. 2548. 'fIqlJ.QflVlVU1'f1t1l1fil'f1t1lIUflll1Ifl11~'HVilU1U"'Ultl8~. f)1 ~l'Yl~lJ'H1'Um: 

lm~f)11lfmU~';f.m~1'U'Yl1~i')j'1f)11 flW::Uf1l11fflfffll 'K1~~mWlJ'Hli'YltJ1~tJ. 
.... ""liI " "" , "" .; SI 
ffl1~1 W (l~1~. 2545. VUV1V1I'f1IUumu: Uint8f1U1UflVlVUmt~111Wfl11t1"'U\J1U . 

f)l~l'Yl~lJ'Hl'Um : ff~t11\Jl1'U1il1lJ~UUVilffll. 
.... .... 1 " ~ .ct~ 1.ct.C\ ~ ~ 
ffl1~1 !fI~!l'U W (l~1~ . 2537. U'fl8~ClUtlU'fllUUt'l~fll1t'1~It'lU ••• fll1ftfl'tllflVlVUIU\J1\J'fI'fIH 

U~fltl''fItI . f)l~l'Yl~lJ'Hl'Um : lJ~'lf'Uff~t11\Jl1'U1illlJ. 
.... • "'1 '" ........, SI ""liI 
ffl1~1 W (l~1~. 2544. "fll'Ul'U'lJ11I'Ufl11lJl'lff)'lJf)~'lf'U'lflf1l'Yl" lft1Ufi11t1"n"8UUV1V1I'f1: 111." 

4I:ltAQ.I 0' .C\.c:I}!I,qQ.,l Q.I .ct Q.I <4 .cIcv ,",0_1 
ffl~f)lIW "1mfl~. 2533. "'fifl11t1Tt8U""fl\Jfll1;)fl1~I\JtlmHfltl ftfl'tlllil"'1~fl1W;)~'Hlf1t'11lJH. 

i'YltJ1iJ~'U£mqjqjllJ'H1UWenfl , ffl'IJlff~fllJi'YltJ1U~~lJl~lItJi'YltJl UWenfli'YltJl~tJ 
~ .... ... 

'Wl~~mWlJ'Hl1'YltJl~tJ . 

ff~t11m ,mlJ.2546. flt'l8~tll'H1~nfllutl1~l'fIft''fItI .f)1 ~l'Yl~lJ'Hl'Um: "hUf)Vi'Vi1i.nWcyJffm'UU"j~'lfl~ . 
.ct ... ... .... ,. .... ~ ~ , SI , " ' , 

fflffm 1~~ ImllJU~~"1~fIfI 1~1Il'Ylff. 2535. 'fItlU8t1 'fItll'HqJ 'fItlD'tIltl. f)l~l'Yl~lJ'Hl'Um : 

ff~t11\Jl1'U1il1lJ~U1J'Vilffll . 

fflJl~ ff~mh 2535. 'Htl8fi11t1n\Jfll1rfl'tllU\J\J~UU1U.i'YltJliJ~'U£mqjqjllJ'H1UWenfl , ffl'IJlff~fllJ 
4Q CIt. Q,I CIto Q Q.I 0' 4Q eLI 

1'YltJ1U~~lJl~lItJ1'YltJ1 1JW cyJfl1'YltJl~tJ 'K1"~mW lJ'l111'YltJl~ tJ. 

fflJfff)~ ff~ff'U~"1'IJ.2539.'l1~f)f)11i~m;~fJWm~n1J1lJ'lf1~vr'Ufl'U111D'11111't11Ut'I~lft1Ufi11t1 

tJ~ 5 ~U1J~ 2 (mf)t')lfllJ - n'U11fllJ): 22. 

0' <Q. Q,I.Q d Q.I ..c:t 

~ W1~~ m W lJ 'l111'Yl tJl~ tJm ~ lJ~ ~ f)~ fflJ l~ ~ ~ 1 ~l'Yl ~ 1 fI 'U 11'lf"1 ~ 1 '1 fftJ1lJ1J llJ 11'lffllJ 11. 

"1nqjqjl "1~~ltJl.1JllWlif)11 . 2548. fififl11t1 A1U1U umu l"'t'I~: \J'fI\J1'f1"8~flflVUn\JU~fltl''fItI 

f)l~l'Yl~'1 : lm~f)11 U'WU~';~~~1'U'Yl1~i'lflf)11 flW~5f)1I1fflfffll~Wl~~mWlJ'H1i'YltJ1~tJ. 
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tI '"' ~ o.q, ~ ~ 
ftUIVl1iltJtJ UnlU VllU1U ;")UVlU1011 fl1l1J;")H. 2 ( mf1QlfllJ -1i'W11fllJ 2537),162-191. 

.Q ~ fI ~ .. Of Q,I J..Q ~, " ,JJ J , 
"1\l~~ 1'1~1'YIff. 2537. " .... 1imllJH'Iff .... f11Jfff1flff'YI1i" 'W flU lfIu8gnu nfllllfllUU f11'11'Y1 .... ml1'Wm: 

fhnJ19'1J'W1illlJ. 

"1i~~ 1'1"J1'YIff. 2538. t1n''1'Vu';8'111~ll1U8'1,t'l1'''1.f11 '11'Y1 .... ml1'Wm: fhnJ11Jll'W1illlJ~tJ1Jiilff~. 
....,," , ,J.J, ~ Q,I 

"1\l~~ 1'1~I'Y1ff.2537. flU nU8gnuflllulIuu. f11'11'Y1 .... lJ'111'Wm : ff"'lhlJll'W1inlJ. 

• ~I ~......, V" ., .... J 
"1m .... 1 m~1il. 2546. O11n8U"8'I'Vnfj In : fl1Wftflllll11J1.J1UIftU 8.fll1J1'1 ;").01""Iu1. 

i'Y1tnu .... 'W 1i' m~~llJ,.ntJw cVi~, ffl'1ni'lfl'W lQtJff",{1 tJw cVi~ i'Y1 tJlrl'tJ ~Wl"''1mW m11i'Y1tJlrl'tJ. 

"1ij~~ iI~...rlJllu. 2545. ftli:JUlllil~fl1l1JI;8'n~hluimlt)'1~'n i:J11i11W1!a'lfl1JUU1JllUflUl1J . 

f11'11'Y1 .... lJl11'Wm : ff",tJ11Jll'W1i~~lJ . 
.,,, ".,,, ......I':!....I ... .., ~'" ... 

"1~~'W 1~1'1m~'W.2542. O11ftflllll'V'IllJ1UmnU1.JlJ1~lftW 1flfU1i111J"8'1'Vnfj Inu'Vnl. (ftfllll 

.... .1& ...........,......., ;.c~1 v v .., .., 
ff~tJl fflJ'YI~flu~lm~flW~. 2540. 11iflfl"8'1f1U nu : 'fi1ifl111J "1'1Nn8U"8'1 iln"n;")n ;")'1111f1 • •• 

ct 4:S .Q Q,I 1 1 ... ... 
Ufl11l'Vi:J1Jl. 'Wm~l'lffflJl: lJl111'Y1m"'tJI'YIfl 'W "'tJff~'Wl~ . • 

... .1& v v... .., ......... J 
"1~tJl ff~'YIfJu~ lm~flW~. 2540.n1'11",I"lN : 11nfl111J"8'1iln1ift1illil~1flqVlO11w"8'1f11l1J 

tlUi:J1J'u"8'1a'lfl1J'nu. f11'11'Y1 .... lJl11'Wm : i!!'WtllJ1'\.l~tJi'Y1tJlm'W1i~. 
... .1& OJ OJ J 0 OJ ~ ::, , • .1" J... .. 

"1~tJl ff~'YIfJu~. 2533. i:JtyilflllWi:JlfltylU~ty1.J'I n O1111f11l~11I1il~Vlfl1l1J111J1UnH1Jl"4l1U1ntll. 

'Utl'W un'W: ffmtJ'W iitJIm~...rIJll'WllJl11i'Y1tJlrl' tJ'Utl'Wu n'W. 
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.Q G' d Q,I tI ... Of tI .q, QJ 4 _IQ _.,q,ct ..., 
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274 

QI ~.cS QI .Q.c::t ct.4 .c:t ~ v _I .Q.c:t 4 U IS , 

~'W 'W;) lJ'tftl.2551. 'YUiI'I1t1l: fl1Wftfl'l!il~UfI''rII'''U'1'i.'I~lJ1~fltl'U'Ynil'l1t1l''ntl1f)'l!illtllfll1'i)'U'lhtl'UM 

"nrj1'r1t1'u'I1~ihU'I1Utl~,ilfl ~1'Ui.'IiJl'1 th'iltl~tlUfIli.'l ~~'I11~~flm'l111 .1'Y1t11ih'l'Wi' 

ill qjt1J1f'hnJm 'l' lJfl'l'ff;) 'l'lJl11,j'W eYI;), 'ffl'Ul1'tfllJl'41ol tI~~ tIl.:.lfl1'Y1til ,j'W efi;)1'Y1 tll"'tI 

lJ1111'Y1 til "'tlfl'1 'W fl~ 'W 'YI'l' 1h \JlI. 
Q,I tI QI tI .ct oCII..:toCll. .err. u IV 4 tI 

m'W'W'YI fl1qj'l'W'Yi'Wli. 2548. 'rIqll.Q"i.'I~11il'r1t1l'Utl~fll'li)tllfUU1i11'l1. n1.:.1l'Y1'YilJ111'WTl'l: ~lJ'l''W'YI'l'. 

tI tI ~ ~ "Q,I OJ d.c::t , , 
mmtu ~nqlolW. 2535. ~'YIli'Yi~fl11~U1~~~lJ'YI1.:.1'ff.:.lfllJU~~1\Jl1'Wli'l''l'lJ'YIlJ;)~fl11lJfl.:.l~~'U~.:.Ifl'1'ff'W1 

4 ~ .;. 1 QI ~ "I' + .4.c: A .c!lI~' 
fl11lJl'tf~ U~~'Yili'YI'l' .:.I'Yi'l'~l'W~.:.I 'W.:.Il'W1'W1n~'Yi'l'~ ~'Wl'Y11m . 'nUQU'YtUI1U: 'lIfll'l1'l1 

'UMfI~"Ul'r1t1l"i.'I~lQVlf1 iJl,rty . n1.:.11'Y1'YilJ111'WTl'l: ff~t11'\JlI'WlinlJ~,j'U~1fl'lol. 
~ 4 ... .1 Q,.I" J .c:t .err. 

~tlqjqjl l'Yi~.:.IlJ'fffl~. 2546. tlfli.'lfl'l!iW : fll''rI'U'rI1U'rIq'l!i.Q''i.'I~fl10'U''Ulf1~ .n1.:.11'Y1'YilJ111'WTl'l: 

rlltTml'Wfltu~m'l'lJfl1'l'1\i'tlU11.:.1'tfl~ . 
~ rI cv <iCIrt, IV JQ J cv :'t .err. 

~1J'l'1 'Yi.:.lfl'1'Yi'tfqj.2541. lfUU1i11'l1 ftliJUl "i.'I~"lfl'YtUl1'fl11~'I1iJ~fI'lI mtl"Ul'l11~'l!itll'r1t1l. 
oCltoo't..J OQ,l-",,=,tI, tI.Q Q.I' 

'YilJ'YiTl'l.:.l'YI 5. n1.:.11'Y1'YilJ111'WTl'l: 'ffl'W n'YilJ'YiUl1.:.1~Wl~.:.ImtulJ1111'Y1t11~tI • . 
.. ... .., '" "" 'I '" .1 1 1 Wl;)tI'W U~lJlJ~'WWfl.2539.'UU'rIflfll1'~U'rIHIUi.'Inillfl'l1U~ 'n.f'I.243S. UlJ~ ~tI 'YI~.:.I'ff~'YI'l' ~1'l' 

U~~'fflJl1lJlt1 lt1'l'lJi;)~. 'ffm,j''W1\i'mi' .:.IfllJ lJ1111'Y1til "'m;tI.:.I 1 mj. . .. 
Q ~ ... .1 .err. Q04 SI q .ct.q 

~tlqjqjl1,"~.:.IlJ'fffl~. 2551 . 'lIl~'l!itll'r1t1lf'lliJ'Ul"Ulfl~'nU!lU"i.'I~'UtlQflQtI~'rIH'rIqll.Q. fl1fl1'tfl 

LY .:.IfllJ1'Y1t11U~~lJl'4loltl1'Y1t11 flW~LY .:.IfllJfl'1'ff;)~lJ1111'Y1t11''''tI1;tI.:.I 1 11 ~. 

Durkheim,E .(1979). "The Elementary Form of Religious Life" Reader in Comparative 

Religion. ed. ,by Lessa,W. and E. Vogt. , New York : Harper and Row, Publishers. 

Foucault, M. (1977). PowerlKnowledge : Selected Interviews and other Writings 1972-

1977. Edited by Colin Gordin. New York: Pantheon Books. 

Gennep, V . (1960). The rite of passage. University of chicsgo press. 

Kluckhohn,C. (1979)." Myth, and Ritual: A General Theory," Reader in Comparative 

religion. ed.,by Lessa,W. and E. Vogt. , New York: Harper and Row, Publishers. 

Kirsch, A.T. (I967).Phu Thai Religious Syncretism: A case study of Thai Religion and 

Society. Doctor dissertation. Department of Social Relations, Harvard University. 



Tai Studies Center.(1986).Kwaam4 T04 Meuang4 Tay4 The Tai Chronical Book. Des 

Moines, Iowa. 

Tambiah, S.l. (1970). "Myth and Rite: The Naga Symbol and the Rocket Festival" Buddhism 

and the Spirit Cult in Northeast - Thailand . Cambridge University Press. 

Victor, T . (1970). "Colour Classification in Ndembu Ritual" Anthropological Approaches to 

the study of Religion. Tavistock Publications. 

William, G. D.(2000). " Comparativism and Functional Contests of Myth and Ritual" 

Mythography : The Study of Myths and Rituals. University of Albama Press. 

275 



 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาคผนวก 
 



 277 

รายชื่อและประวัติหมอเหยา 
 
 
ที่ ช่ือ-สกุล อายุ เพศ อาชีพ ความสามารถ 

พิเศษ 
ที่อยูปจจุบนั 

1. นางแท็ก  ปททุม 90 หญิง ทํานา หมอเหยาอาวโุส      
( แมเมือง) 

77/ 3 หมู2 บานโนนยาง 
ต.โนนยาง อ.หนองสูง        
จ.มุกดาหาร 

2. นางคํา   ปททุม 70 หญิง ทํานา หมอเหยา          
( แมเมือง) 

 34หมู2 บานโนนยาง ต.
โนนยาง อ.หนองสูง จ.
มุกดาหาร 

3. นางตอย นอยทรง 58 หญิง ทํานา หมอเหยา          
(แมเมือง) 

45 หมู2 บานโนนยาง          
ต.โนนยาง อ.หนองสูง        
จ.มุกดาหาร 

4. นางสี  ผองแผว 77 หญิง ทํานา หมอเหยา
(ลูกเลี้ยง) 

8 หมู2 บานโนนยาง           
ต.โนนยาง อ.หนองสูง        
จ.มุกดาหาร 

5. นางมะลิ นอยทรง 65 หญิง ทํานา หมอเหยา          
( ลูกเมือง) 

5 หมู2 บานหนองโอ           
ต.โนนยาง อ.หนองสูง        
จ.มุกดาหาร 

6. นางใส  ปททมุ 52 หญิง ทํานา หมอเหยา          
( แมเมือง) 

75 หมู2 บานโนนยาง          
ต.โนนยาง อ.หนองสูง        
จ.มุกดาหาร 

7. นางไท  ปททมุ 63 หญิง ทํานา หมอเหยา          
( ลูกเมือง) 

34 หมู2 บานโนนยาง          
ต.โนนยาง อ.หนองสูง        
จ.มุกดาหาร 

8. นางคําฝอย ปททุม 56 หญิง ทํานา หมอเหยา          
( ลูกเมือง 

3 หมู2 บานโนนยาง           
ต.โนนยาง อ.หนองสูง        
จ.มุกดาหาร 
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ที่ ช่ือ-สกุล อายุ เพศ อาชีพ ความสามารถ 

พิเศษ 
ที่อยูปจจุบนั 

9. นายลักส สุวรรณ
ไตรย 

50 ชาย ทํานา หมอเหยา          
(พอเมือง) 

80 หมู2 บานโนนยาง         
ต.โนนยาง อ.หนองสูง        
จ.มุกดาหาร 

10. นางนิตยา นอย
ทรง 

38 หญิง ทํานา หมอเหยา          
(ลูกเมือง) 

12 หมู4 บานหนองโอ        
ต.โนนยาง อ.หนองสูง        
จ.มุกดาหาร 

11. นางกอน ปททมุ 73 หญิง ทํานา หมอเหยา          
(ลูกเลี้ยง) 

70 หมู2 บานโนนยาง         
ต.โนนยาง อ.หนองสูง        
จ.มุกดาหาร 

12. นางคําไป ปททุม 85 หญิง ทํานา หมอเหยา          
(ลูกเมือง) 

81 หมู2 บานโนนยาง         
ต.โนนยาง อ.หนองสูง        
จ.มุกดาหาร 

13. นางมาลีจันทร 
นันทราช 

57 หญิง ทํานา หมอเหยา          
(ลูกเมือง) 

125 หมู4 บานงิ้ว           
ต.โนนยาง อ.หนองสูง        
จ.มุกดาหาร 

14. นางสี  ปททุม 47 หญิง ทํานา หมอเหยา          
(ลูกเมือง) 

88 หมู1 บานโนนยาง         
ต.โนนยาง อ.หนองสูง        
จ.มุกดาหาร 

15. นางใจ  ปททุม 50 หญิง ทํานา หมอเหยา          
(ลูกเมือง) 

61 หมู2 บานโนนยาง         
ต.โนนยาง อ.หนองสูง        
จ.มุกดาหาร 

16. นางพัฒนา  ปททุม 65 หญิง ทํานา หมอเหยา          
(แมเมือง) 

55 หมู2 บานโนนยาง         
ต.โนนยาง อ.หนองสูง        
จ.มุกดาหาร 
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ที่ ช่ือ-สกุล อายุ เพศ อาชีพ ความสามารถ 
พิเศษ 

ที่อยูปจจุบนั 

17. นางสังวาล ปททุม 45 หญิง ทํานา หมอเหยา          
(ลูกเมือง) 

45 หมู1 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

18. นางไท ไชยด ี 65 หญิง ทํานา หมอเหยา               
(แมเมือง) 

บานกุดหิน เมอืงอาดสะ
พอน แขวงสะหวันเขต 
สปป.ลาว. 

19. นางสีพันดร  ปท
ทุม 

55 หญิง ทํานา หมอเหยา               
(ลูกเมือง) 

5 หมู1 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

20. นางเพชร ปททุม 59 หญิง ทํานา หมอเหยา               
(ลูกเมือง) 

5 หมู1 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

21. นางไขทอง อุทัย 48 หญิง ทํานา หมอเหยา               
(ลูกเลี้ยง) 

20 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

22. นางเหิน อุทรัง 47 หญิง ทํานา หมอเหยา               
(ลูกเลี้ยง) 

5 หมู8 บานหนองโอ 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

23. นางสวัสดิ์ ปททุม 49 หญิง ทํานา หมอเหยา               
(ลูกเมือง) 

10 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 
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ที่ ช่ือ-สกุล อายุ เพศ อาชีพ ความสามารถ 
พิเศษ 

ที่อยูปจจุบนั 

24. นางบุตรสี  ปททุม 50 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

10 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

25. นางสนทลัย  ปททุม 44 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

10 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

26. นางเวนิ  มูลสุวรรณ 55 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

10 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

27. นางยัน ปททุม 54 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

10 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

28. นางจิมพันธ นอยทรง 53 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

10 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

29. นางเวศธาร นอยทรง 59 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

10 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

30. นางบัวแกว ปททุม 48 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

10 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 
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ที่ ช่ือ-สกุล อายุ เพศ อาชีพ ความสามารถ 
พิเศษ 

ที่อยูปจจุบนั 

32. นางมาลี ผองแผว 54 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

10 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

33. นางบุญเครือ ปททุม 52 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

10 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

34. นางกอน  ปททุม 50 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

10 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

35 นางเหิน  อุทรัง 47 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

10 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

35. นางสอน เรทะนู 49 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

10 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

37. นางเพ็ญ อาจวชัิย 62 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

10 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

38. นางลม  อุทัย 55 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

10 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 
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ที่ ช่ือ-สกุล อายุ เพศ อาชีพ ความสามารถ 
พิเศษ 

ที่อยูปจจุบนั 

39. นางประมัย นาคนิล 60 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

1 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

40 นางเลียว อุทยั 59 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

8 หมู1 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

41 นางบัวแกว ปททุม 44 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

56 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

42 นางอวนใจ ปททุม 49 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

10 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

43 นางฝอย ปททมุ 53 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

78 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

44 นางสมใคร นอยทรง 51 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

114 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

45 นางบุญทวี ปททุม 53 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

110 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 
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ที่ ช่ือ-สกุล อายุ เพศ อาชีพ ความสามารถ 
พิเศษ 

ที่อยูปจจุบนั 

46. นางราศี ปททุม 48 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

67 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

47. นางนาถอนงค อาจ
วิชัย 

44 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

46 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

48. นางเต็มมา รูปคม 46 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

59 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

49. นางบุญมี ปททุม 49 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

32 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

50. นางสายทอง นอยทรง 49 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

40 หมู2 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

51. นางสะอาด ปททุม 49 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

92 หมู5 บานหนองโอ 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 

52. นางพร   นอยทรง 49 หญิง ทํานา หมอเหยา              
(ลูกเมือง) 

82 หมู1 บานโนนยาง 
ตําบลโนนยาง อําเภอ
หนองสูง จังหวัด
มุกดาหาร 
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ประวัติผูเขียนวิทยานิพนธ 
 

   นายสุรชัย  ชินบุตร  เกิดวันที่ 22  กันยายน  พ.ศ.2504 ที่อําเภอเมือง  จังหวัดรอยเอ็ด   
สําเร็จการศึกษาชั้นมัธยมศึกษาปที่ 5 โรงเรียนรอยเอ็ดวิทยาลัย จังหวัดรอยเอ็ด ในปการศึกษา 2522
สําเร็จการศึกษาปริญญาครุศาสตรบัณฑิต สาขาวิชาภาษาไทย  วิทยาลัยครูบานสมเด็จเจาพระยา 
เมื่อปการศึกษา 2527   สําเร็จการศึกษาศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาจารึกภาษาไทย ภาควิชา
ภาษาตะวันออก  คณะโบราณคดี มหาวิทยาลัยศิลปากร พ.ศ.2542 และเขาศึกษาตอในหลักสูตร
อักษรศาสตรดุษฎีบัณฑิต  สาขาวิชาภาษาไทย  คณะอักษรศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย              
ในปการศึกษา  2549                      
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