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 This dissertation aims to study the Islamic revival in Malaysia before and after 
its independence.  
 
 The dissertation studies the historical formation, ideology and influence 
of the Islamic revival movements before and after the independence of Malaysia. It 
argues that there was a continuity between the two movements as both were 
influenced by the Islamic revival in the Middle East as well as the racial conflicts in 
Malaysia between the Malay and Chinese in the 1920s and the decade between the 
independence in 1957 and the ethnic disturbances in 1969. The Islamic revival 
before the independence of Malaysia was led by Kaum Muda, while the one after 
was led by the Dakwah movement. The reform movement of Kaum Muda was less 
popular than the Dakwah movement because Kaum Muda was a marginal group and 
its activities were limited only to the Straits Settlements. Its aim was, moreover, to 
reform the political structure (e.g. diminishing the Sultan’s status), thus the movement 
was tightly controlled by the colonial government as well as the Malay elite. The 
Dakwah movement attempted, by contrast, to define Islam as an essential part of the 
Malay identity. It was, as a result, well-supported by both the government and the 
Malay ethnic group.   
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บทที่ 1 

 

บทน ำ 

 

 

1.1 ที่มำและควำมส ำคัญของปัญหำ 

 

ในอดีตศาสนาอิสลามบนคาบสมทุรมลายูมีอิทธิพลตอ่การเปล่ียนแปลงภายในสงัคมของ  

ชาวมลายูในระดบัหนึ่ง สภาพสงัคมโดยทั่วไปยึดติดกับขนบธรรมเนียมแบบจารีตดัง้เดิม (adat) 

ลกัษณะเชน่นีด้ ารงอยูจ่นกระทัง่ถึงยคุอาณานิคม เม่ือดินแดนแห่งนีต้้องตกอยู่ภายใต้การปกครอง

ขององักฤษ  รัฐบาลอาณานิคมได้วางนโยบาย และระบบการจดัการบริหารกิจการตา่งๆเพ่ือให้ง่าย

ต่อการปกครอง รวมถึงการจัดการด้านศาสนาอิสลามให้มีความเป็นระบบมากขึน้  ในช่วง     

อาณานิคมนีเ้องท่ีท าให้ชาวมลายูตระหนักถึงความตกต ่าของศาสนาอิสลามในดินแดนมลาย ู

โดยเฉพาะชาวมลายรุู่นใหม่ท่ีมีโอกาสศกึษาศาสนาอิสลามในระดบัสงู และออกเดินทางไปศกึษา

ศาสนาอิสลามท่ีตะวนัออกกลาง เม่ือเดนิทางกลบัมายงับ้านเกิดชาวมลายกูลุ่มนีเ้ล็งเห็นถึงปัญหา

การเปล่ียนแปลงทางสงัคมท่ีส่งผลกระทบต่อวิถีชีวิตของชาวมลายูและศาสนาอิสลามท่ีเส่ือมลง 

สงัคมของชาวมลายใูนยคุอาณานิคมมีความเปล่ียนแปลงมากมายอนัเป็นผลพวงจากนโยบายการ

พัฒนาด้านต่างๆ ไม่ว่าจะเป็นการเมือง เศรษฐกิจ หรือสังคม เม่ือเกิดกระแสการฟื้นฟูศาสนา

อิสลามในโลกมสุลิม ชาวมลายจูงึรับเอาแนวคดิการฟืน้ฟศูาสนาอิสลามเข้ามาเพ่ือพฒันาคณุภาพ

ชีวิตให้ดีขึน้ 

กระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลาม (Islamic Revival) คือ การทบทวนความรู้ความเข้าใจใน

ศาสนาอิสลามโดยการยึดมั่นในหลักคัมภี ร์อัลกุรอาน (Al-Quran)และหะดีษ (Hadith)1 

                                                           
1 หะดีษ เป็นการรวบรวมค าสัง่สอนและการปฏิบตัิตนตามจริยะวตัร ตลอดจนวิธีการด าเนินชีวิตของ

ท่านศาสดา ตัง้แต่ท่านได้รับการแต่งตัง้จากพระเจ้าให้เป็นผู้น าสาส์นของพระองค์ , David Zeidan,  “The 

Islamic Fundamentalist View of Life as a Perennial Battle,” Middle East Review of International Affairs 



2 

 

ปรากฏการณ์ของกระแสการฟื้นฟูศาสนาอิสลามในสังคมมลายูเ ร่ิมก่อตัวขึน้ในช่วงปลาย

คริสต์ศตวรรษท่ี 19 ถึง ต้นคริสต์ศตวรรษท่ี 20 ส่งผลให้สงัคมมลายเูกิดความขดัแย้งทางแนวคิด

เก่ียวกับศาสนาอิสลามของชาวมลายูสองกลุ่ม คือ ระหว่างกลุ่มท่ีต้องการปฏิรูปศาสนาอิสลาม 

หรือ กาอมุ มดูา (Kaum Muda) และกลุม่อนรัุกษ์นิยม หรือ กาอมุ ตวูา (Kaum Tua) 

กาอมุ มดูา (Kaum Muda ) หรือ กลุ่มชาวมลายท่ีูต้องการปฏิรูปศาสนาอิสลามประกอบ

ไปด้วยกลุม่ปัญญาชน และกลุ่มผู้น าศาสนาอิสลามท่ีไปศกึษาศาสนาอิสลามจากตะวนัออกกลาง 

รวมทัง้ผู้ ท่ีเดนิทางไปประกอบพิธีฮจัญ์ท่ีเมกกะ กลุ่มปัญญาชนและกลุ่มผู้น าศาสนาเหล่านีเ้ป็นผู้ ท่ี

มีแนวคิดแบบสมยัใหม่ กาอุม มดูามีความต้องการปฏิรูปศาสนาอิสลามให้มีความทนัสมยัทันต่อ

โลกภายนอก โดยเช่ือว่าศาสนาอิสลาม วิทยาศาสตร์และความรู้สมยัใหม่แบบตะวนัตกสามารถ

น ามาประยุกต์ให้เข้ากับศาสนาอิสลามได้โดยท่ีไม่ขัดกับหลักการทางศาสนา โดยยึดถือคมัภีร์    

อัลกุรอานและหะดีษเป็นหลัก วัตถุประสงค์หลักของกาอุม มูดา มีความต้องการท าให้ศาสนา

อิสลามมีความบริสทุธ์ิ ขจดัความเช่ือท่ีแปลกปลอมและงมงายออกไป ด้วยการน าวิธีคิดของความ

เป็นเหตเุป็นผลตามความคิดวิทยาศาสตร์ของโลกตะวนัตกสมยัใหม่2  อีกทัง้กาอุม มูดาได้ต าหนิ

ระบอบการปกครองแบบจารีตท่ีไมไ่ด้น าหลกักฎหมายอิสลามมาใช้ในการปกครอง3 กาอมุ มดูาจึง

พยายามเคล่ือนไหวเพ่ือปฏิรูปศาสนาอิสลาม และพยายามลดอ านาจของสุลต่านและชนชัน้น า

                                                                                                                                                                      

5, 4 (December 2001): 26. หะดีษ ตามศพัท์แปลว่า “ค าพูด” “เร่ืองราว” “สิ่งใหม่” ทางวิชาการอิสลาม

หมายถึง 1) ค าพดูของศาสดา 2) การปฏิบตัิของศาสดา 3) การกระท าของผู้อื่นท่ีศาสดามีทา่ทีในการรับรอง หรือ 

ไม่ห้าม หะดีษมีช่ือเรียกอีกอย่างหนึ่งว่า ซุนนะฮ์ (Sunnah), พจนานกุรมศพัท์ศาสนาสากล องักฤษ-ไทย ฉบบั

ราชบณัฑิตยสถาน, ครัง้ที่ 3 (กรุงเทพฯ: ราชบณัฑิตยสถาน, 2552), หน้า 227. 

2 ไพลดา ชัยศร,  “ผลกระทบของระบบการปกครองขององักฤษต่อความคิดทางการเมืองของชาว

มาเลย์ในรัฐมลายทูี่เป็นสหพนัธ์ ค.ศ. 1896-1941,” (วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบณัฑิต สาขาวิชาประวตัิศาสตร์ 

คณะอกัษรศาสตร์ จฬุาลงกรณ์มหาวิทยาลยั, 2547), หน้า 142. 

3 Anthony Milner,  The Invention of Politics in Colonial Malaya (Cambridge: Cambridge 

University Press, 1995), p.139.  
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มลายูท่ีมีอ านาจในการจัดการศาสนาอิสลามในช่วงอาณานิคมท่ีไม่สามารถทะนุบ ารุงศาสนา

อิสลามได้เทา่ท่ีควร 

กาอมุ ตวูา (Kaum Tua) หรือกลุ่มอนรัุกษ์นิยม โดยส่วนใหญ่เป็นกลุ่มชาวมลายชูนชัน้น า 

ประกอบไปด้วยสุลต่าน ผู้ น าศาสนา อูลามา และบรรดาโต๊ะครูท่ีมีแนวคิดแบบอนุรักษ์นิยม 

กล่าวคือ บรรดาชาวมลายูชนชัน้ปกครองจะนับถือศาสนาอิสลาม  และเน้นการอนุรักษ์

ขนบธรรมเนียมของรัฐแบบจารีต (adat) เอาไว้ ซึ่งมีขนบธรรมเนียมแบบจารีตบางอย่างท่ีขดัแย้ง

กบัหลกัการของศาสนาอิสลามสมยัใหม ่

 ความขดัแย้งของชาวมลายมีูขึน้จากความพยายามปฏิรูปศาสนาอิสลามของกาอมุ มดูาท่ี

เห็นว่าการกระท าของกาอมุ ตวูา มีลกัษณะของการบิดเบือนค าสอนในศาสนาอิสลามและเช่ือว่า

การตีความคมัภีร์อลักุรอาน และการสอนความรู้เก่ียวกับศาสนาอิสลามของกาอุม ตวูาเป็นการ

สอนศาสนาอิสลามแบบผิดๆไม่ได้เป็นเนือ้แท้ตามความหมายในค าสอนของคัมภีร์อัลกุรอาน 

จนกระทัง่ช่วงทศวรรษท่ี 1920 เป็นต้นมา ความพยายามฟืน้ฟูศาสนาอิสลามของกาอุม มูดามี

ความเข้มข้นมากขึน้ และในท่ีสดุได้เปล่ียนรูปเป็นการเคล่ือนไหวทางการเมืองท่ีมีแนวคิดชาตินิยม

ท่ีใช้ศาสนาอิสลามเป็นพลังในการขับเคล่ือน โดยท่ีแนวคิดของกระแสการฟื้นฟูศาสนาอิสลาม

ยงัคงมีอยูใ่นสงัคมมลายจูนกระทัง่มาเลเซียได้รับเอกราช 

 การฟื้นฟูศาสนาอิสลามหลังการได้รับเอกราชของมาเลเซียได้รับการผลักดันจาก

ขบวนการดาวะห์ (Dakwah หมายถึง แนะ หรือ ชวน ดาวะห์ คือ หน้าท่ีของชาวมุสลิมท่ีต้อง

แนะน า หรือ ชกัชวนมนษุย์ทัง้มวลให้นบัถือศาสนาอิสลาม)4 ขบวนการดาวะห์ในมาเลเซียเน้นการ

น าหลักการของอัลกุรอานและหะดีษมาเป็นหลกัการส าคญัของการด าเนินวิถีชีวิต เช่นเดียวกับ   

กาอุม มูดา แต่ขบวนการดาวะห์มีความแตกต่างท่ีว่า ขบวนการดาวะห์ได้รับความนิยมมากกว่า 

กาอมุ มดูา เน่ืองจากช่วงปลายทศวรรษท่ี 1960 ชาวมลายเูร่ิมหวัน่วิตกตอ่บทบาททางเศรษฐกิจ
                                                           

4 บาร์บารา วตัสนั อนัดายา และ ลีโอนาร์ด วาย. อนัดายา,  ประวตัิศาสตร์มาเลเซีย, แปลโดย พรรณี 

ฉตัรพลรักษ์, (กรุงเทพฯ: มลูนิธิโตโยต้าประเทศไทย, 2549), หน้า 608. 
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และการเมืองของชาวจีนท่ีมีมากขึน้ ชาวมลายูจึงให้ความส าคญักบัการเคล่ือนไหวของขบวนการ

ดาวะห์เป็นพิเศษเพ่ือให้ศาสนาอิสลามเป็นอตัลกัษณ์เดน่ของชาวมลาย ู 

นกัวิชาการท่ีศกึษากระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามในมาเลเซียโดยส่วนใหญ่ใช้วิธีการแบง่

ยุคก่อนและหลังการได้รับเอกราชของมาเลเซียเป็นเกณฑ์เพ่ือสร้างความชัดเจนของกระแส       

การฟืน้ฟูศาสนาอิสลามในมาเลเซีย  โดยกระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามยคุก่อนการได้รับเอกราช

ท่ีถกูกล่าวถึง คือ กระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามในช่วงคริสต์ศตวรรษท่ี 20 ส่วนการศกึษากระแส

การฟืน้ฟศูาสนาอิสลามในชว่งหลงัมาเลเซียได้รับเอกราชเร่ิมตัง้แต ่ค.ศ. 1957 เป็นต้นมา 

งานท่ีศกึษาเก่ียวกบักระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามในมาเลเซียช่วงก่อนการได้รับเอกราช

มีจ านวนหนึ่ง ซึ่งงานส่วนใหญ่ยงัคงศึกษาภายใต้กรอบแนวคิดของวิลเล่ียม อาร์ รอฟฟ์ (William 

R. Roff) โดยเฉพาะใน The Origins of Malay Nationalism (ค.ศ.1967)5 ซึ่งเป็นงานชิน้ส าคญัท่ี

กลา่วถึงศาสนาอิสลามในชว่งอาณานิคม รอฟฟ์ได้นิยามกระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามในมลายา

ว่าเป็นการปฏิรูป (Reform) โดยท่ีการฟื้นฟูศาสนาอิสลามในมลายามีเป้าหมายสูงสุดอยู่ท่ีการ

เรียกร้องให้มีการใช้กฎหมายอิสลาม หรือ ชะริอะฮ์ (Shariah) ภายในรัฐ ตลอดจนการปรับเปล่ียน

โครงสร้างทางการศึกษาของศาสนาอิสลามและการขจดัความเช่ือทางไสยศาสตร์ให้หมดไป งาน

ชิน้นีก้ล่าวถึงกาอุม มูดาและกาอุม ตูวา โดยได้เน้นกิจกรรมท่ีส าคัญของการเผยแผ่แนวคิด       

การฟื้นฟูศาสนาอิสลามของกาอุม มูดา เช่น การเผยแผ่แนวคิดผ่านการสอนศาสนาอิสลามใน

โรงเรียนสอนศาสนาอิสลามรูปแบบใหม่ หรือ  มดัราซะห์ (Madrasah)6 การเผยแผ่แนวคิดทางส่ือ

                                                           
5William R. Roff,  The Origins of Malay Nationalism (Kuala Lumpur: University of Malaya 

Press, 1967) 

6 โรงเรียนสอนศาสนาอิสลามสมยัใหม ่หรือ มดัราซะห์ (Madrasah) โรงเรียนสอนศาสนาอิสลามแบบ

ปอเนาะ (pondok) มีความแตกตา่งกนัในรูปแบบการจดัการการเรียนการสอน โดยมดัราซะห์จะมีรูปแบบท่ี

ชดัเจน สว่นการเรียนการสอนแบบปอเนาะจะขึน้อยูก่บัตวัครูผู้สอน 

 



5 

 

สิ่งพิมพ์และในวรรณกรรมอ่ืนๆ โดยเฉพาะการเผยแผ่ในวารสารอลั-อิมาม (Al-Imam, ค.ศ.1906-

1908) และได้กล่าวถึงปฏิกิริยาโต้ตอบจากกาอุม ตวูาในการออกวารสารเปิงงาโซ๊ะ (Pengasah, 

ค.ศ. 1918-1937) เพ่ือย า้ให้ชาวมลายูมีความเช่ือมัน่ต่อผู้น าศาสนาและชนชัน้น า พร้อมทัง้ได้

ขยายสถาบนัทางศาสนาเพ่ือควบคุมการขยายตวัของกาอุม มูดาสู่รัฐต่างๆมากขึน้ 7 รอฟฟ์ได้

กล่าวถึงการเส่ือมลงของกระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลาม โดยกล่าวถึงช่วงสงครามโลกครัง้ท่ีสอง 

ชาวมลายมีูการรวมตวักนัเป็นขบวนการชาตนิิยมท่ีใช้ศาสนาอิสลามเป็นอดุมการณ์การเคล่ือนไหว 

ส่งผลให้กระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามค่อยๆเบาบางลง นอกจากนีใ้นงานของรอฟฟ์อีกชิน้หนึ่ง 

คือ “Pondoks, Madrasahs and the Production of  ‘ulama’ in Malaysia”8 ได้กล่าวถึงการเรียน

การสอนศาสนาอิสลามในรูปแบบปอเนาะ (pondok) และโรงเรียนสอนศาสนาอิสลามรูปแบบใหม ่

หรือ มดัราซะห์ (madrasah) ท่ีมีอิทธิพลอย่างมากตอ่ชาวมลาย ูโดยช่วงกลางคริสต์ศตวรรษท่ี 20 

มดัราซะห์ค่อยๆมีการพฒันาและมีจ านวนโรงเรียนเพิ่มขึน้9 งานชิน้นีข้องรอฟฟ์ได้ให้ความส าคญั

ทัง้ปอเนาะและมัดราซะห์ในฐานะสถาบันท่ีเป็นสถานท่ีผลิตอูลามา (ulama) ท่ีมีบทบาทใน

มาเลเซียช่วงหลังได้รับเอกราช นอกจากนีย้ังมีงานวิชาการท่ีกล่าวถึงการฟื้นฟูศาสนาอิสลาม

ในช่วงก่อนการได้รับเอกราชอยู่อีกจ านวนหนึ่ง เช่น แอนโทนี มิลเนอร์ (Anthony Milner), ไพลดา 

ชยัศร, นิกอบัดลุอาซิส บินฮายีนิกหะสนั (Nik Abdul Aziz bin Haji Nik Hasan) และอาบ ูบาการ์ 

ฮมัซะห์ (Abu Bakar Hamzah) งานทางวิชาการกลุ่มนีแ้สดงให้เห็นถึงความเป็นไปในสงัคมมลาย ู

โดยเน้นประสบการณ์ของชาวมลายูจากการตกเป็นดินแดนอาณานิคมอนัมีผลตอ่การก่อตวัของ

กระแสการฟืน้ฟศูาสนาอิสลาม 

                                                           
7 William R. Roff,  The Origins of Malay nationalism, p. 79. 

8 William R. Roff,  “Pondoks, Madrasahs and the Production of  ‘ulama’ in Malaysia,” in 

Studies on Islam and society in Southeast Asia, (Singapore : National University of Singapore, 2009), 

pp.116-130. 

9 Ibid., p.123. 
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งานของแอนโทนี มิลเนอร์ ใน The Invention of Politics in Colonial Malaya10 ได้

กลา่วถึงแนวคิดทางการเมืองของชาวมลายใูนช่วงก่อนอาณานิคมและช่วงอาณานิคมขององักฤษ 

โดยเน้นแนวคิดของชนชัน้น ามลายูในสมัยอาณานิคมท่ียังคงยึดติดกับการปกครองในรูปแบบ

เกอราจาอัน  (Kerajaan) แม้ว่าในขณะนัน้เป็นสมัยอาณานิคมซึ่งรัฐบาลอาณานิคมอังกฤษมี

อ านาจสงูสดุ โดยมิลเนอร์ได้ให้ความเห็นว่าชนชัน้น ามลายมีูความพยายามท่ีจะฟืน้ฟูอ านาจ โดย

ก าหนดให้ราชา หรือ สุลต่านมีอ านาจสูงสุด ซึ่งแนวคิดดังกล่าวได้ถูกต่อต้านจากกลุ่มมุสลิม

สมัยใหม่ หรือ กาอุม มูดา ซึ่งเป็นกลุ่มท่ีพยายามเผยแผ่กระแสการฟื้นฟูศาสนาอิสลามแก่ชาว

มลาย ูมิลเนอร์เห็นวา่แนวคิดของกาอมุ มดูามีการตอ่ต้านความพยายามฟืน้ฟูแนวคิดเกอราจาอนั

ของชนชัน้น ามลายู หรือ กาอุม ตูวา ในประเด็นท่ีอ้างว่าต าแหน่งสุลต่านขาดความชอบธรรม

เน่ืองมาจากการไร้ความสามารถในการปกป้องศาสนาอิสลามและการต่อต้านแนวคิดเร่ือง

ประชาชาติมสุลิม หรือ อมุมะ (umma) ทัง้นีเ้น่ืองมาจากแนวคิดเร่ืองอมุมะเน้นความเท่าเทียมกัน 

มสุลิมทกุคนสามารถเป็นผู้น าหรือผู้ปกครองได้ โดยไม่จ าเป็นต้องมาจากการสืบทอดทางเชือ้สาย

หรือตระกลูใดตระกูลหนึ่ง  เช่นเดียวกบังานของไพลดา ชยัศร ในวิทยานิพนธ์เร่ือง ผลกระทบของ

ระบบการปกครองขององักฤษต่อความคิดทางการเมืองของชาวมาเลย์ในรัฐมลายท่ีู เป็นสหพนัธ์ 

ค.ศ. 1896-194111 ได้กล่าวถึง ความพยายามตัง้ตัวเป็นผู้ น าของคนรุ่นใหม่ในสังคมมลายูท่ีมี

แนวคิดอิสลาม อันส่งผลกระทบต่อสถาบันสุลต่านและผู้ น าศาสนาหัวเก่าท่ีกุมอ านาจ  และมี

บทบาทในการเป็นผู้น าของสงัคมมลายมูาตัง้แตส่มยัจารีต  

                                                           
10Anthony Milner,  The Invention of Politics in Colonial Malaya (Cambridge: Cambridge 

University Press, 1995) 

11 ไพลดา ชัยศร,  “ผลกระทบของระบบการปกครองขององักฤษต่อความคิดทางการเมืองของชาว

มาเลย์ในรัฐมลายทูี่เป็นสหพนัธ์ ค.ศ. 1896-1941,” (วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบณัฑิต สาขาวิชาประวตัิศาสตร์   

คณะอกัษรศาสตร์ จฬุาลงกรณ์มหาวิทยาลยั, 2547) 
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งานของไพลดาได้พยายามอธิบายการก่อตัวของกลุ่มปฏิรูปศาสนาอิสลามว่ามาจาก

ความไม่พอใจต่อชนชัน้น ามลายมูากกว่าการปกครองจากเจ้าอาณานิคม ทัง้นีก้ารก่อตวัของกลุ่ม

ปฏิรูปอิสลามเป็นผลมาจากการรับกระแสการฟื้นฟูศาสนาอิสลามนัน่เอง โดยกล่าวว่า ศาสนา

อิสลามเป็นเคร่ืองมือเพ่ือสร้างความเข้มแข็ง และปกป้องผลประโยชน์ของชุมชนชาวมลายูจาก

กลุ่มเชือ้ชาติอ่ืน พร้อมกับเน้นย า้ให้ชาวมลายูยึดศาสนาอิสลามเป็นอ านาจสูงสุดในสังคม 

ขณะเดียวกันกลุ่มท่ีสนับสนุนแนวคิดอิสลามก็พยายามสร้างความเป็นผู้น าทางการเมือง  และ

สงัคมแทนท่ีสถาบนัสลุตา่น12 นอกจากนีมี้งานภาษามลายท่ีูแปลเป็นภาษาไทย เร่ือง วิวฒันาการ

ของปวงปราชญ์กลนัตนั: การก่อตวัและการพฒันาแนวคดิอิสลามในรัฐกลนัตนั ค.ศ. 1900-194013 

ได้กลา่วถึง กลุม่อลูามาท่ีมีอิทธิพลในเขตโกตาบารูของรัฐกลนัตนั ซึ่งมีกลุ่มอลูามาท่ีขานรับกระแส

การฟืน้ฟูศาสนาอิสลามเหมือนกาอุม มูดาท่ีเคล่ือนไหวในสเตรตส์ เซตเติลเมนท์ โดยชีใ้ห้เห็นถึง

ระบบการศึกษาศาสนาอิสลามในเขตโกตาบารู ประเด็นความขดัแย้งทางความคิดระหว่างกลุ่ม

ผู้น าศาสนาอิสลามของโกตาบารู ขณะท่ีงานของอาบ ูบาการ์ ฮมัซะห์ ใน Al-Imam: its Role in 

Malay Society 1906-190814  ได้กล่าวถึงวารสารอลั-อิมามอนัเป็นเคร่ืองมือในการเผยแผ่แนวคิด

ของการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามในช่วงต้นคริสต์ศตวรรษท่ี 20 งานชิน้นีมุ้่งศกึษาวารสารอลั-อิมามใน

ประเด็นการอธิบายเนือ้หาในวารสารอลั-อิมามท่ีน าโองการ (ayat) ซึ่งเป็นหลกัการทางศาสนา

อิสลามท่ีระบุในคมัภีร์อลักุรอานและหะดีษมาแสดงให้เห็นว่าหลกัการของศาสนาอิสลามมีความ

ครอบคลมุตอ่การด าเนินวิถีชีวิตของมสุลิม 

                                                           
12 เร่ืองเดียวกนั, หน้า 151. 

13 นิกอบัดลุอาซิส บิน ฮายีนิกหะสนั,  วิวฒันาการของปวงปราชญ์กลนัตนั: การก่อตวัและการพฒันา

แนวคิดอิสลามในรัฐกลนัตนั ค.ศ.1900-1940, แปลโดย อบัดลุเลาะ ดือราโอะ (สงขลา: โครงการจดัตัง้สถาบนั

สมทุรรัฐเอเชียตะวนัออกเฉียงใต้ศึกษา มหาวิทยาลยัสงขลานครินทร์, 2542) 

14Abu Bakar Hamzah,  Al-Imam: its Role in Malay Society 1906-1908 (Canterbury:  University 

of  Kent, 1981) 
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ส่วนงานวิชาการท่ีเก่ียวข้องกบักระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามในมาเลเซียหลงัการได้รับ   

เอกราชโดยเฉพาะการก่อตวัของขบวนการดาวะห์ในทศวรรษที่ 1950 – 1980 มีงานเขียนท่ี

เก่ียวข้องกบัประเด็นศกึษาการก่อตวัของขบวนการดาวะห์ โดยสามารถแบง่งานเหล่านีไ้ด้เป็น

สองกลุ่ม 

 กลุ่มแรก คือ งานท่ีให้ความส าคญักบัการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามว่ามีเหตปัุจจยัจากปัญหา

ภายใน โดยเฉพาะปัญหาทางเชือ้ชาติในปี ค.ศ.1969 อนัเป็นปัจจยัให้ชาวมลายหูนัมาฟืน้ฟู

ศาสนาอิสลามในมาเลเซีย ได้แก่ งานของอาหมดั เฟาซี อบัดลุ ฮามิด (Ahmad Fauzi Abdul 

Hamid) ใน “Islam in Malaysia”15 ซึ่งตีพิมพ์ในเอกสารประกอบสมัมนาเอเชียตะวนัออกเฉียงใต้

ศกึษาเร่ือง The Advanced Seminar on Southeast Asian Studies:  Islam in Malaysia  

กล่าวถึงการเติบโตของขบวนการดาวะห์ท่ีก่อตวัจากปัจจยัความขดัแย้งทางเชือ้ชาติในค.ศ.1969 

และบทความเร่ือง “Patterns of State Interaction with Islamic Movement in Malaysia 

during the Formative Years of Islamic Resurgence” 16 ที่แสดงให้เห็นถึงการก่อตวัของ

ขบวนการดาวะห์จากปัญหาทางเชือ้ชาติใน ค.ศ. 1969 ท่ีคอ่ยๆเติบโตมากขึน้ในทศวรรษท่ี 1980 

เนื่องจากมีแรงผลกัดนัทางการเมือง ทัง้จากขบวนการดาวะห์ที่เป็นองค์อิสระ  และจากทาง

รัฐบาลท่ีมีนโยบายส่งเสริมศาสนาอิสลามมากขึน้ในทกุๆด้าน  

                                                           
15 Ahmad Fauzi Abdul Hamid,  “Islam in Malaysia,” Paper presented at The Advanced 

Seminar on Southeast Asian Studies, Penang, 6 - 10 August 2007. 

16 Ahmad Fauzi Abdul Hamid,  “Patterns of State Interaction with Islamic Movement in 

Malaysia during the Formative Years of Islamic Resurgence,” Southeast Asian Studies, 44, 4 (March 

2007): 444-465. 
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ขณะท่ีงานของอินเดอริส เอ็นโดท (Ideris Endot) เร่ือง Tasawwur Dakwah Islamiah di 

Malaysia: Satu Tinjauan Awalan17 [แรงบนัดาลใจของดาวะห์อิสลามในมาเลเซีย: บทวิจารณ์

เบือ้งต้น] ได้กล่าวถึงการก่อตวัของขบวนการดาวะห์ในมาเลเซียเป็นผลมาจากปัจจยัภายใน

เช่นเดียวกนั แตก่ล่าวถึงการก่อตวัของขบวนการดาวะห์ ซึ่งได้รับผลกระทบในช่วงอาณานิคมของ

องักฤษ โดยกล่าวว่าอิทธิพลจากช่วงอาณานิคมได้ก่อให้เกิดการปะทะระหว่าง “ความเป็น

ดัง้เดิม” (tradisional) และ “ความสมยัใหม”่ (moden) ท่ีไหลบา่เข้ามาตัง้แตช่่วงอาณานิคมส่งผล

ให้ประเทศมาเลเซียปัจจบุนัยงัคงเลียนแบบการบริหารจดัการแบบตะวนัตก ท าให้ชาวมลายู

เลือกการเคล่ือนไหวของขบวนการดาวะห์เข้ามาฟืน้ฟูศาสนาอิสลามในมาเลเซีย18  

 กลุ่มที่สอง คือ งานที่กล่าวว่ากระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามจากตะวนัออกกลางใน

ทศวรรษที่ 1970 เป็นปัจจยัส าคญัของการก่อตวัของขบวนการดาวะห์ โดยเฉพาะหลงั

ความส าเร็จของการปฏิวตัิอิหร่านใน ค.ศ. 1979 ท่ีสร้างความกระตือรือร้นแก่ชาวมลายใูนการรับ

กระแสการฟืน้ฟูอิสลาม ได้แก่ บทความของมฮูมัหมดั อาบ ูบาการ์  (Mohamad Abu Bakar) ใน

บทความเร่ือง “Islamic Revivalism and Political Process in Malaysia” 19 ได้เน้นปฏิสมัพนัธ์

ระหว่างขบวนการดาวะห์ในมาเลเซียและขบวนการดาวะห์ในตะวนัออกกลางที่มีการถ่ายทอด

แนวคิดการปฏิรูปศาสนาอิสลามร่วมกนั การเคลื่อนไหวของขบวนการดาวะห์มีอิทธิพลตอ่

การเมืองของมาเลเซียอย่างมาก ขบวนการดาวะห์จะมุ่งเน้นการเผยแผ่ศาสนาอิสลามและไม่มี

แนวคิดที่จะยุ่งเก่ียวกบัการเมืองของมาเลเซีย ท าให้ขบวนการดาวะห์มีผลตอ่ความคิดของชาว

มลาย ูเช่นเดียวกบับทความของซิมอน บาร์ราคลฟั (Simon Barraclough) เร่ือง “Managing the 

                                                           
17 Ideris Endot,  Tasawwur Dakwah Islamiah di Malysia: Satu Tinjauan (Malaysia: Al-

Rahmaniah, 1988) 

18 Ibid., pp.36-38. 

19 Mohamad Abu Bakar.  “Islamic Revivalism and Political Process in Malaysia,” Asian 

Survey, 21, 10 (October, 1981): 1040-1059.   
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Challenges of Islamic Revival in Malaysia”20 และงานของฮซุซิน มตูาลิบ (Hussin Mutalib) 

เร่ือง Islam in Malaysia: from Revivalism to Islamic State? 21 ท่ีกล่าวถึงการเข้ามาของกระแส

การฟืน้ฟูศาสนาอิสลามจากตะวนัออกกลางมีอิทธิพลตอ่แนวคิดเร่ืองรัฐอิสลามของมาเลเซีย โดย

กระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามของขบวนการดาวะห์ส่งผลตอ่ความคิดของชาวมลายใูห้ความ

ต้องการเปล่ียนแปลงสงัคมมาเลเซียโดยเน้นศาสนาอิสลามเป็นส าคญัตอ่การจดัการบริหารด้าน

ตา่งๆในประเทศมาเลเซีย 

นอกจากนีใ้นงานของของอบัดลุ อซิซ มฮูมัหมดั ซิน (Ab. Aziz Mohd. Zin) ใน 

Pengantar Dakwah Islamiah22[การแนะน าดาวะห์อิสลาม] ได้กล่าวถึงประวตัิการเข้ามาของ

ขบวนการดาวะห์ในมาเลเซีย โดยแบง่ขบวนการดาวะห์เป็นสองรูปแบบ คือ ขบวนการดาวะห์ของ

รัฐบาล คือ สถาบนัดาวะห์แห่งมาเลเซีย (Yayasan Dakwah Islamiah Malaysia) ซึ่งมีบทบาท

และอ านาจในการควบคมุแนวทางการเผยแผ่ศาสนาอิสลามของขบวนการดาวะห์เอกชน 23 

ขบวนการดาวะห์ของเอกชนได้แก่ องค์กรการเคล่ือนไหวของเยาวชนมุสลิมในประเทศมาเลเซีย 

หรือ ABIM (Angkatan Belia Islam Malaysia), องค์กรจามาอตั ตบัลีกห์ (Jamaat Tabligh) 

และองค์กรดารุล อลัฆาม (Darul Arqam)  

ส าหรับวิทยานิพนธ์เล่มนีมี้ความต้องการอธิบายกระแสการฟื้นฟูศาสนาอิสลามทัง้สอง

ช่วงเวลา คือ ช่วงก่อนการได้รับเอกราชและหลงัการได้รับเอกราช ในงานของรอฟฟ์ (William R. 

                                                           
20 Simon Barraclough.  “Managing the Challenges of Islamic Revival in Malaysia: A Regime 

Perspective,” Asian Survey, 23, 8 (August, 1983): 958-975.   
21 Hussin Mutalib, Islam in Malaysia: from Revivalism to Islamic State? (Singapore: 

Singapore Press, 1993) 

22 Ab.  Aziz Mohd. Zin,  Pengantar Dakwah Islamiah (Malaysia: Penerbit Universiti Malaya, 

1997) 

23 Ibid., pp.180-183. 
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Roff) เร่ือง “Patterns of Islamization in Malaysia, 1890s- 1990s : Exemplars, Institutions, 

and  Vectors”24 ได้กล่าวถึงการเกิดอิสลามาภิวตัน์ในมาเลเซียในช่วงก่อนและหลงัการได้รับเอก

ราช รอฟฟ์ได้เสนอแนวคิดเร่ือง “แบบแผน” ของกระแสอิสลามาภิวัตน์ (Islamization)25 อย่าง

น่าสนใจว่า กระแสอิสลามาภิวัตน์ในมาเลเซียเกิดจากกลุ่มปฏิรูปศาสนาอิสลามมาตัง้แต่ช่วง

อาณานิคมของอังกฤษ ซึ่ ง เ ร่ิมจากการทบทวนมาตรการต่างๆของกฎหมายอิสลาม 

(Muhammadan law) ในช่วง ค.ศ. 1880 และ ค.ศ.1890 เพ่ือส่งเสริมความเคร่งครัดตามหลกัการ

                                                           
24William R. Roff,  “Patterns of Islamization in Malaysia, 1890s-1990s: Exemplars, Institutions, 

and Vectors,” Journal of Islamic Studies 9, 2 (1998):  210-228. 

25 Islamization หรือ อิสลามาภิวตัน์ในภาษาไทยครัง้แรกใช้อิสลามนวุตัร โดยมีนกัวิชาการไทย ซาฟีอี 

บารู ได้ให้ความหมายของอิสลามาภิวตัน์ว่าหมายถึง การเข้ามาหรือการแผ่ถึงของศาสนาอิสลาม, ชาญวิทย์ 

เกษตรศิริและกาจนี ละอองศรี (บรรณาธิการ), “อิสลามาภิวตัน์ในอษุคเนย์,” ใน โลกของอิสลามและมสุลิม: ใน

สยามประเทศไทย-อษุาคเนย์-เอเชียตะวนัออกเฉียงใต้ (กรุงเทพฯ: มลูนิธิโตโยต้าประเทศไทยและมลูนิธิโครงการ

ต าราสงัคมศาสตร์และมนุษยศาสตร์, 2552), หน้า 75. นอกจากนีม้ีการใช้ค าไทยค าอื่นในการอธิบาย

ความหมายของค าว่า Islamization หมายถึงการเปลี่ยนแปลงหรือการปรับเปลี่ยนลกัษณะของสิ่งหนึ่งสิ่งใด ไม่

ว่าจะเป็นองค์ความรู้ วิธีคิด การเรียนการสอน วิถีชีวิต ระเบียบกฎเกณฑ์ ตลอดจนสภาพ หรือ วัฒนธรรม

โรงเรียนในมิติต่างๆให้สอดคล้องกับหลกัค าสอนอิสลาม คุณธรรม จริยธรรม และค่านิยมอิสลาม โลกทัศน์

อิสลามและองค์ความรู้ในทศันะอิสลาม ซึ่งได้ปฏิบตัิเป็นแบบอยา่งโดยท่านศาสนฑตูมูฮมัหมดัและบรรดาสาวก

ของท่าน ตลอดจนนักปราชญ์มุสลิมที่ยึดมั่นในแนวทางอิสลามที่เที่ยงตรง ในภาษาไทยไม่ได้มีการบัญญัติ

ค าศัพท์ขึ น้อย่างเป็นทางการ ค าศัพท์ที่ ใ ช้แทนความหมายในภาษาอังกฤษ เช่น “อิสลามานุวัตร”                   

“อิสลามาภิวฒัน์” “การปรับเปลีย่นสูอ่ิสลาม” “การเปลีย่นไปสูอ่ิสลาม” “การท าตามค าสอนอิสลาม” “การท าให้

เป็นอิสลาม” เป็นต้น, ซอลีฮะห์ หะยีสะมะแอและคนอื่นๆ,  การจัดการเรียนการสอนแบบบูรณาการโดยใช้

กระบวนการอิสลามานุวตัรในโรงเรียนมธัยมศึกษาของประเทศมาเลเซีย: รายงานวิจยัฉบบัสมบูรณ์ (ยะลา: 

มหาวิทยาลยัอิสลามยะลา, 2552), หน้า 9.   
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ของศาสนาอิสลามตามอ านาจการบริหารของชนชัน้น ามลายท่ีูขึน้ตรงตอ่สลุต่าน 26  ในเวลาตอ่มา

มีประเด็นการเรียกร้องการเรียนการสอนศาสนาอิสลามในรูปแบบมัดราซะห์ โดยกลุ่มจาวี        

เปอรานากนั (Jawi Peranakan) จนกระทัง่ในช่วงสงครามโลกครัง้ท่ีสอง ค.ศ. 1941-1945 พลวตั

ของศาสนาอิสลามของชนชัน้น ามลายู และการเคล่ือนไหวทางสังคมของของชาวมลายูมีการ

เปล่ียนเป็นองค์กรทางการเมืองและลทัธิชาตินิยมมลายู27 กระแสอิสลามาภิวตัน์ท่ีเกิดขึน้ในช่วง

อาณานิคมมีผลตอ่การก าหนดรูปแบบของศาสนาอิสลามในมาเลเซียช่วงหลงัเอกราช ไม่ว่าจะเป็น

การร่างรัฐธรรมนญูฉบบั ค.ศ.1957 ท่ียงัคงให้ความส าคญักบัสถาบนัสลุตา่นเพ่ือปกป้องสิทธิของ

ชาวมลายูและศาสนาอิสลาม โดยมีประมขุของประเทศ (Yang di-Pertuan Agong) เป็นผู้ มี

อ านาจสูงสดุ นอกจากนีช้่วงปลายทศวรรษท่ี 1960 รัฐบาลมาเลเซียได้ให้การสนบัสนนุการเรียน

การสอนทางศาสนาอิสลามมากขึน้ รวมถึงพรรคการเมืองท่ีเน้นศาสนาอิสลามโดยตรงอย่างพรรค

พาส (Pan-Malaysian Islamic Party-PAS) และพรรคอัมโน (United Malays National 

Organization–UMNO) ท่ีมีนโยบายอุปถัมภ์ศาสนาอิสลาม28  กระแสอิสลามาภิวตัน์ได้ทวีความ

ชดัเจนมากขึน้ โดยเฉพาะในช่วงทศวรรษท่ี 1970-1980 ซึ่งเป็นช่วงเฟ่ืองฟูของการฟืน้ฟูศาสนา

อิสลามโดยมีแรงกระตุ้นจากเหตุการณ์ส าคัญในโลกมุสลิม เช่น การปฏิวัติศาสนาอิสลามใน

อิหร่าน ค.ศ. 197929 จะเห็นได้ว่าบทบาทของกาอุม ตวูาและรัฐบาลมาเลเซียหลงัได้รับเอกราชมี

การตอบรับกระแสอิสลามาภิวตัน์ด้วยการให้ความส าคญักบัการบญัญัติกฎหมายอิสลามในแตล่ะ

รัฐของมาเลเซีย และการธ ารงไว้ซึ่งสถานะของชนชัน้น ามลายูเพ่ือปกป้องสถานะของชาวมลาย ู

ส่วนการเคล่ือนไหวทางสงัคมของกาอุม มูดาและขบวนการดาวะห์ช่วงหลงัการได้รับเอกราชเน้น

                                                           
26 William R. Roff,  “Patterns of Islamization in Malaysia, 1890s-1990s: Exemplars, 

Institutions, and Vectors,” Journal of Islamic Studies, p. 212. 

27 ibid., p. 215. 

28 Ibid., pp. 216-218. 

29 Ibid., p. 218. 
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การเคล่ือนไหวด้านการเรียนการสอนศาสนาอิสลามเพ่ือเป็นแหล่งผลิตมสุลิมให้มีแนวคิดสมยัใหม่ 

นอกจากนีร้อฟฟ์ได้อธิบายถึงการเคล่ือนไหวของกาอุม มูดาว่ามีพลงัน้อยกว่าขบวนการดาวะห์

ในชว่งหลงัได้รับเอกราช เน่ืองจากการด าเนินการของกาอมุ มดูามีความเคล่ือนไหวทางศาสนาท่ีมี

ความสมัพนัธ์กบัตา่งชาติมาตัง้แตต้่นจึงท าให้ถกูจบัตามองจากทางรัฐบาลอาณานิคม และกาอุม 

ตวูามาโดยตลอด แตส่ าหรับขบวนการดาวะห์เน้นวิธีการเคล่ือนไหวโดยการน าศาสนาอิสลามมา

ปรับปรุงวิถีชีวิตของมุสลิมมากกว่าความพยายามเปล่ียนโครงสร้างทางการเมืองของชนชัน้น า

มลาย ูท าให้ขบวนการดาวะห์มีการเตมิโตมากกวา่กาอมุ มดูาในต้นคริสต์ศตวรรษท่ี 20  

อยา่งไรก็ตามการศกึษากระแสการฟืน้ฟศูาสนาอิสลามในมาเลเซียยงัไมมี่งานทางวิชาการ

ท่ีศึกษาประเด็นของกระแสการฟื้นฟูศาสนาอิสลามในลักษณะท่ีเป็นความต่อเน่ืองกันของ        

การเคล่ือนไหวทัง้กาอมุ มดูาในชว่งก่อนเอกราช และขบวนการดาวะห์ในชว่งหลงัการได้รับเอกราช 

 วิทยานิพนธ์เร่ือง “กระแสการฟืน้ฟศูาสนาอิสลามในมาเลเซียก่อนและหลงัได้รับเอกราช”  

เสนอความส าคัญของกระแสการฟื้นฟูศาสนาอิสลามทัง้ช่วงก่อนและหลังเอกราช ซึ่งอิทธิพล  

อย่างยิ่งต่อลกัษณะทางสงัคมและอัตลักษณ์ของชาวมลายู ผู้ ศึกษามีความเห็นว่าลักษณะของ

ศาสนาอิสลามในมาเลเซียทัง้ในช่วงก่อนและหลงัเอกราชมีลกัษณะเฉพาะ กล่าวคือ ชาวมลายู

บางส่วนในมาเลเซียยงัคงยึดติดกบัอาดตั (adat)  หรือ ขนบธรรมเนียมประเพณีแบบจารีต อนั

เน่ืองมาจากแนวคิดของชาวมลายถูกูปลูกฝังความส าคญัของอตัลกัษณ์มลายทูัง้ท่ีเป็นอาดตัและ

ศาสนาอิสลามไว้ควบคูก่นั ชาวมลายูรุ่นใหม่จึงน ากระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามเข้ามาปรับปรุง

ศาสนาอิสลาม และวิถีชีวิตของชาวมลายใูห้ถกูตามตามหลกัการของศาสนาอิสลามสมยัใหม่  โดย

กระแสการฟื้นฟูศาสนาอิสลามในช่วงต้นคริสต์ศตวรรษท่ี 20 ได้เป็น “แบบแผน” ของการฟื้นฟู

ศาสนาอิสลามในมาเลเซียหลงัได้รับเอกราช การก่อตวัของกระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามทัง้ก่อน

และหลงัมาเลเซียได้รับเอกราชได้รับอิทธิพลมาจากกระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามในตะวนัออก

กลาง และมีปัญหาทางเชือ้ชาติร่วมด้วย โดยช่วงก่อนการได้รับเอกราช คือ ปัญหาทางเชือ้ชาติใน 

ทศวรรษท่ี 1920 – 1930 ส่วนช่วงหลงัได้รับเอกราช คือ ช่วงเหตกุารณ์จลาจลทางเชือ้ชาติใน ค.ศ. 
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1969 เป็นตวักระตุ้นให้ชาวมลายูตอบรับต่อกระแสการฟื้นฟูศาสนาอิสลามเพ่ือเป็นหนทางใน   

การปรับปรุงคณุภาพชีวิตของชาวมลายใูห้ทดัเทียมกบัพลเมืองเชือ้ชาตอ่ืินในทกุๆด้าน   

อย่างไรก็ตามอิทธิพลจากการเคล่ือนไหวของกาอมุ มูดามีพลงัน้อยกว่าขบวนการดาวะห์ 

เน่ืองจาก อิทธิพลกระแสการฟื้นฟูศาสนาอิสลามของกาอุม มูดาท าการเคล่ือนไหวอยู่ในเขต 

สเตรตส์ เซตเติลเมนท์ และสมาชิกส่วนใหญ่ของกาอุม มูดาเป็นกลุ่มชาวมลายูลกูผสม เช่น กลุ่ม

จาวี เปอรานากนั (ชาวมลาย-ูอินเดีย หรือ ชาวมลายู-อาหรับ) อีกทัง้ข้อเรียกร้องของกาอมุ มดูามี

ความต้องการลดสถานะของชนชัน้น ามลายลูง ท าให้กาอมุ มดูาถกูตอ่ต้านจากชนชัน้น ามลายแูละ

รัฐบาลอาณานิคม ส่วนการเคล่ือนไหวของขบวนการดาวะห์ได้รับความนิยมจากชาวมลาย ู   

อยา่งมาก เน่ืองจากขบวนการดาวะห์ให้การส่งเสริมอตัลกัษณ์ของชาวมลาย ูโดยเฉพาะการท าให้

ศาสนาอิสลามเป็นอตัลกัษณ์เดน่และแตกตา่งจากพลเมืองมาเลเซียเชือ้ชาตอ่ืิน   

 

 

1.2 ขอบเขตกำรศึกษำ 

 

ผู้ศึกษาได้ก าหนดเวลาในการศึกษาโดยแบ่งเป็นสองช่วง คือ ช่วงก่อนมาเลเซียได้รับ    

เอกราชระหว่างคริสต์ศตวรรษท่ี 20 ถึงช่วงก่อนการได้รับเอกราช (ค.ศ. 1957) และช่วงหลัง

มาเลเซียได้รับเอกราช ถึงทศวรรษท่ี 1980 โดยช่วงก่อนการได้รับเอกราชศึกษาเฉพาะเขตการ

ปกครองท่ีเป็นสเตรตส์ เซตเติลเมนท์ (Straits Settlements) รัฐมลายูท่ีเป็นสหพนัธ์ (Federated 

Malay States) และรัฐมลายนูอกสหพนัธ์ (Unfederated Malay States) ส่วนมาเลเซียหลงัได้รับ

เอกราชศกึษาเฉพาะมาเลเซียตะวนัตก ทัง้นีก้ารพฒันาของกระแสการฟืน้ฟศูาสนาอิสลามถึงแม้จะ

มีลักษณะกระจายตัวทั่วทัง้ดินแดนมลายู แต่การกระจายตัวนัน้มีข้อจ ากัดบางอย่าง ส่งผลให้

กระแสการฟืน้ฟอิูสลามมีลกัษณะท่ีแตกตา่งกนัทัง้ในเร่ืองของเวลาและพืน้ท่ี 
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1.3 วัตถุประสงค์ 

 

1.ปัจจัยและเง่ือนไขการก่อตัวของกระแสการฟื้นฟูศาสนาอิสลามทัง้ก่อนและหลัง

มาเลเซียได้รับเอกราช 

2.เปรียบเทียบก าเนิด อุดมการณ์ และการเคล่ือนไหวของกลุ่มปฏิรูปศาสนาอิสลามสอง

กลุ่ม ได้แก่ กลุ่มกาอมุ มดูา (Kaum Muda) ในช่วงก่อนมาเลเซียได้รับเอกราช และกลุ่มดาวะห์ 

(Dakwah) ในชว่งหลงัจากมาเลเซียได้รับเอกราช 

3.ผลกระทบของกระแสการฟื้นฟูศาสนาอิสลามต่อสังคมมาเลเซียทัง้ก่อนและหลงัการ

ได้รับเอกราช 

 

 

1.4 สมมตฐิำน 

 

1.การก่อตวัของกระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามในมาเลเซีย เป็นผลมาจากกระแสการ

ฟืน้ฟูศาสนาอิสลามในโลกมสุลิม และการเปล่ียนแปลงทางสงัคมและการเมืองในมาเลเซีย 

2.กระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามในมาเลเซียช่วงก่อนการได้รับเอกราช เน้นการปรับตวั

เพื่อตอบรับอารยธรรมตะวนัตกและความต้องการปฏิรูปการปกครองแบบจารีต ในขณะที่ช่วง

หลงัการได้รับเอกราช เป็นปฏิกิริยาตอบโต้อารยธรรมตะวนัตกและความต้องการสร้างอตัลกัษณ์

มลายใูห้เดน่ชดัขึน้ 

3.กระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามของกลุ่มกาอมุ มดูา และกลุ่มดาวะห์  มีผลกระทบตอ่

สงัคมและการเมืองในมาเลเซียอย่างส าคญั การเคลื่อนไหวของกลุ่มกาอมุ มดูาเป็นปัจจยัหนึ่งท่ี

น าไปสู ่การก่อตวัของขบวนการชาตินิยม ส่วนการเคลื่อนไหวของกลุ ่มดาวะห์มีส ่วนท าให้         

อตัลกัษณ์มลาย ู(Malayness) มีความเข้มแข็งมากขึน้ 
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1.5 นิยำมศัพท์ 

 

ค าว่า “คาบสมุทรมลายู” ท่ีใช้ในงานชิน้นีห้มายถึงพืน้ท่ีในคาบสมุทรมลายูและดินแดน

ใกล้เคียงก่อนการสถาปนาระบอบอาณานิคม สว่นค าว่า “มลายา” ใช้เม่ือกล่าวถึงพืน้ท่ีอาณานิคม

ขององักฤษ และค าวา่ “มาเลเซีย” ใช้เม่ือกลา่วถึงพืน้ท่ีของประเทศมาเลเซียหลงัการได้รับเอกราช 

ค าว่า “มลายู” ใช้เม่ือกล่าวถึงมุสลิมท่ีมีเชือ้สายมลายู และค าว่า “อัตลักษณ์มลายู” 

(Malayness) หมายถึงมิติทางชาติพนัธุ์ของชาวมลายท่ีูเก่ียวข้องกบัภาษามลาย ูศาสนาอิสลาม 

ขนบธรรมเนียมและวฒันธรรมมลายตูามแบบจารีต   

ค าวา่ “อิสลามาภิวตัน์” ใช้แทนค า “Islamization” ในภาษาองักฤษ 

 

 

1.6 ผลที่คำดว่ำจะได้รับ 

 

1.เข้าใจปัจจัยและเง่ือนไขการก่อตัวของกระแสการฟื้นฟูศาสนาอิสลามทัง้ก่อนและหลัง

มาเลเซียได้รับเอกราช 

2.เข้าใจก าเนิด อดุมการณ์และการเคล่ือนไหวของกลุ่มกาอมุ มดูาในช่วงก่อนมาเลเซียได้รับ

เอกราชและกลุม่ดาวะห์ในชว่งหลงัมาเลเซียได้รับเอกราช 

3. เข้าใจผลกระทบของกระแสการฟืน้ฟศูาสนาอิสลามท่ีมีตอ่สงัคมและการเมืองมาเลเซีย 
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รูปท่ี 1 แผนท่ีโลกมลายกู่อนยคุอาณานิคม ท่ีมา: Watson Andaya and Leonard Y. Andaya.  A 

history of Malaysia (Hampshire: Palgrave, 2001), p. xix. 



18 

 

 

รูปท่ี 2 แผนท่ีคาบสมทุรมลาย ูท่ีมา:  Watson Andaya and Leonard Y. Andaya,  A History of 

Malaysia, (Hampshire: Palgrave, 2001), p. xx. 
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รูปท่ี 3 รูปศิลาจารึกตรังกานู ท่ีมา: N. J.  Ryan, The Making of Modern Malaysia and 

Singapore: a History from Earliest Times to 1966, 4th ed. (Kuala Lumpur: Oxford 

University Press, 1969), p. -- 



บทที่ 2 

 

 

ศาสนาอิสลามยุคก่อนอาณานิคมและยุคอาณานิคมก่อนการฟ้ืนฟูศาสนาอิสลาม 

 

 ศาสนาอิสลามในยุคก่อนอาณานิคมมีลักษณะของการปะปนทางวัฒนธรรมประเพณี

ท้องถ่ินแบบจารีต หรือ อาดตั (adat) ซึ่งเป็นผลพวงมาจากการเผยแผ่ศาสนาอิสลามในระยะแรก 

ถึงแม้เวลาตอ่มาความยิ่งใหญ่ของอาณาจกัรมะละกาจะมีส่วนท าให้การรับศาสนาอิสลามขยาย

พืน้ท่ีเข้ามาในคาบสมุทรมลายูและดินแดนใกล้เคียงมากขึน้ แต่ไม่ปรากฏว่าการจัดการด้าน     

การบริหารของรัฐมลายมีูการน าศาสนาอิสลามเข้ามาเป็นส่วนส าคญั ตอ่มาเม่ือรัฐบาลอาณานิคม

องักฤษเข้ามาปกครองมลายา (British Malaya) การจดัการเร่ืองท่ีเก่ียวข้องกบัศาสนาอิสลาม และ

วฒันธรรมลายยูงัคงอยูใ่นอ านาจการจดัการของชนชัน้น ามลาย ูโดยศาสนาอิสลามยคุอาณานิคม

ก่อนการฟืน้ฟศูาสนาอิสลามมีอิทธิพลตอ่ความคิดของชาวมลายมูากขึน้ แตก่ารด าเนินวิถีชีวิตของ

มลายยูงัคงมีการปะปนของอาดตัท่ีขดักบัหลกัการของศาสนาอิสลาม 

 

 

2.1 ศาสนาอิสลามยุคก่อนอาณานิคม 

 

ศาสนาอิสลามได้เข้ามาในคาบสมทุรมลายูราวคริสต์ศตวรรษท่ี 13 ถึง คริสต์ศตวรรษท่ี 

141 โดยมีหลกัฐานการอ้างอิงถึงชมุชนมสุลิมในสมยัจารีตเป็นบนัทึกเร่ืองราวของมาร์โคโปโล ระบ ุ

                                                           
1 William R. Roff,  “Pondoks, Madrasahs and the Production of  ‘ulama’ in Malaysia,” in 

Studies on Islam and society in Southeast Asia, (Singapore : National University of Singapore, 2009), 

p.117. 
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ค.ศ. 1292 บนัทึกว่าเมือง Ferlak ในสุมาตราตอนเหนือได้นบัถือศาสนาอิสลามแล้ว2 และศิลา

จารึกตรังกาน ู(The Terengganu Stone) แตไ่ม่ได้มีการระบปีุท่ีจารึกอย่างชดัเจน โดยระบ ุค.ศ.

1303 หรือ ค.ศ. 1387 ได้ระบขุ้อความกฎหมายจากพระเจ้า เร่ืองเก่ียวกบัหนีส้ินและบทลงโทษใน

เร่ืองการเป็นพยานเท็จ และการลว่งละเมิดประเวณี3 ศาสนาอิสลามได้รับอิทธิพลมาจากพ่อค้าชาว

อาหรับ และอินเดียท่ีเข้ามาท าการค้าในคาบสมทุรมลาย ูสนันิษฐานว่าพ่อค้ามุสลิมจากอินเดียมี

ส่วนในการแนะน าชาวมลายูให้เล่ือมใสในศาสนาอิสลาม เน่ืองจากรูปแบบวัฒนธรรมจารีตใน

คาบสมุทรมลายูก่อนหน้านีมี้การรับวฒันธรรมจากอินเดียเข้ามาแล้ว เม่ือชาวอินเดียน าศาสนา

อิสลามเข้ามาเผยแผ่ท าให้ชาวมลายูหันมารับศาสนาอิสลามโดยง่าย แต่อย่างไรก็ตาม

กระบวนการท่ีท าให้ชาวพืน้เมืองหนัมานบัถือศาสนาอิสลามนัน้ยงัไม่ชดัเจน เน่ืองด้วยการติดต่อ

ระหวา่งชาวพืน้เมืองและพ่อค้าชาวมสุลิมแถบอาหรับและอินเดียเป็นไปในลักษณะทางการค้า ซึ่ง

พอ่ค้าเหลา่นีมี้บทบาทเป็นครัง้คราวในการเผยแผ่ศาสนาอิสลาม ซึ่งคาดว่าในระยะแรกการเผยแผ่

ศาสนาอิสลามไม่มีการเรียนรู้เร่ืองใดๆเก่ียวกบัหลกัค าสอนของศาสนา แตมี่เพียงการรับรู้ทศันคต ิ

คา่นิยมและวิถีการด าเนินชีวิต4   

ช่วงแรกการรับศาสนาอิสลามของชาวมลายูเกิดจากปฏิสมัพนัธ์ระหว่างการแตง่งานของ

ชาวมลายกูบัพอ่ค้ามสุลิมชาวอาหรับ หรืออินเดีย ไมใ่ชก่ารรับศาสนาอิสลามจากผู้ รู้ทางศาสนาท า

ให้การรับศาสนาอิสลามของชาวมลายใูนช่วงต้นมีเพียงการพบหลกัฐานท่ีเก่ียวข้องกบัพิธีกรรมฝัง

ศพเทา่นัน้ท่ีแสดงความชดัเจนวา่มีชาวมลายท่ีูเร่ิมรับศาสนาอิสลามแล้ว  

                                                           
2Herry Jindrick Benda and John A. Larkin,  The World of Southeast Asia: Selected Historical 

Readings  (New York: Harper & Row, 1967), pp.12-13.  

3 บาร์บารา วตัสนั อนัดายา และ ลีโอนาร์ด วาย. อนัดายา,  ประวตัิศาสตร์มาเลเซีย แปลโดย พรรณี 

ฉตัรพลรักษ์ (กรุงเทพฯ: มลูนิธิโตโยต้าประเทศไทย, 2549), หน้า 90. 

4 เร่ืองเดียวกนั, หน้า 89. 
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ต่อมาในสมัยของอาณาจักรมะละกา ศาสนาอิสลามมีอิทธิพลมากขึน้ โดยเฉพาะใน    

ราชส านกั ความยิ่งใหญ่ของอาณาจกัรมะละกา ส่งผลให้มีการขยายตวัของศาสนาอิสลามทัว่ทัง้

คาบสมุทรมลายูควบคูไ่ปกับการค้าท่ีเจริญรุ่งเรือง ใน ค.ศ. 1414 พบว่าศาสนาอิสลามได้เข้ามา

อย่างแพร่หลายในอาณาจักรมะละกา โดยปรากฏเป็นการจัดตัง้ประชาคมการค้ามุสลิมใน

อาณาจกัรมะละกา5 การเข้ามาของศาสนาอิสลามในยคุสมยัความรุ่งเรืองของอาณาจกัรมะละกา

และรัฐมลายอ่ืูนๆในยคุจารีตนัน้เป็นไปด้วยเหตผุลทางการเมือง และการสร้างพนัธมิตรทางการค้า

ท าให้การรับศาสนาอิสลามมีนัยอ่ืนมากกว่าเป็นการรับศาสนาอิสลามตามความศรัทธา      

อย่างไรก็ตาม อาณาจกัรมะละกามีส่วนส าคญัต่อการเปล่ียนแปลงด้านการรับศาสนาอิสลามใน

สงัคมมลาย ู การรับศาสนาอิสลามในคาบสมทุรมลายอูาศยัลกัษณะการเป็นเมืองท่า และกิจกรรม

ทางการค้าเป็นตวักระตุ้นให้ศาสนาอิสลามแผ่กระจาย นอกจากนีอิ้ทธิพลของชนชัน้น ามลายูยัง

เป็นส่วนส าคญัตอ่กระบวนการรับศาสนาอิสลามของชาวมลาย ูท าให้ศาสนาอิสลามสามารถหยัง่

รากลึกในคาบสมุทรมลายูได้ดี6 อย่างไรก็ตาม สภาพสังคมมลายูในขณะนัน้ยังคงเต็มไปด้วย

ร่องรอยความเช่ือทางไสยศาสตร์ อิทธิพลของการนบัถือผี ตลอดจนอิทธิพลจากศาสนาพราหมณ์

ฮินดู และศาสนาพุทธท่ีเข้ามาก่อนหน้านี ้ไม่ว่าจะแฝงอยู่ในพิธีกรรมเก่ียวกับการตัง้ครรภ์         

การแต่งงาน การคลอด การสวมเคร่ืองรางต่างๆ ฯลฯ 7 สิ่งต่างๆเหล่านีผู้กพนักับวิถีชีวิตของชาว

มลายูจนกลายเป็นขนบธรรมเนียมและวฒันธรรมมลายดูัง้เดิม หรือ อาดตั (adat) ท่ีหยัง่ลึกในวิถี

ชีวิตของชาวมลาย ู ถึงแม้ชาวมลายเูหลา่นัน้จะหนัมานบัถือศาสนาอิสลามแล้วก็ตาม 

                                                           
5 N. J. Ryan,  A History of Malaysia and Singapore  (Kuala Lumpur: Oxford University Press, 

1976), p. 22. 

6 จรัญ มะลลูีม,  “อิทธิพลของศาสนาอิสลามในสงัคมมาเลย์,” ใน วิกฤตการณ์มาเลเซีย: เศรษฐกิจ 

การเมือง-วฒันธรรม,  อกุฤษฏ์ ปัทมานนัท์ และ ชบา จิตต์ประทมุ, บรรณาธิการ. (กรุงเทพฯ: สถาบนัเอเชียศกึษา 

จฬุาลงกรณ์มหาวิทยาลยั, 2542), หน้า 89. 

7 Ahmad Fauzi Abdul Hamid,  “Islam in Malaysia,” Paper presented at The Advanced 

Seminar on Southeast Asian Studies, Penang, 6 - 10 August 2007, p.11 
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ศาสนาอิสลามในสงัคมมลายยูคุก่อนอาณานิคมมีลกัษณะขดัแย้งระหว่างศาสนาอิสลาม

กบัอาดตั เน่ืองมาจากการเผยแผ่ศาสนาอิสลามบนคาบสมทุรมลายมูาจากลทัธิซูฟี8 (Sufism) ซึ่ง

รุ่งเรืองอยู่ท่ีอาเจะห์ (Aceh) ในศตวรรษท่ี 16 และ 17 ลทัธิซูฟีเป็นสาขาหนึ่งของศาสนาอิสลามท่ี

เน้นความลึกลบัซึ่งเข้ากนัได้กบัความเช่ือดัง้เดิมก่อนการเข้ามาของศาสนาอิสลาม9 อย่างไรก็ตาม 

การเผยแผศ่าสนาอิสลามจากอลูามา (ulama) ท่ีมีเน้นแนวทางตามลทัธิซูฟีให้ความส าคญักบัการ

ศรัทธาตอ่พระเจ้าเป็นอนัดบัแรก10 ลทัธิซูฟีไม่ได้เข้มงวดกบัการบงัคบัให้ละทิง้ความเช่ือของอาดตั

ดัง้เดิม ซึ่งหลกัการของลทัธิซูฟีบางอย่างสามารถเข้ากนัได้กับแนวคิดของฮินดู11 หรือแม้แตอ่าดตั

ของชาวมลายู รูปแบบของลัทธิซูฟีในคาบสมุทรมลายูได้รับอิทธิพลมาจากการเผยแผ่ศาสนา

อิสลามจากอินเดีย มสุลิมจ านวนหนึ่งเช่ือว่าลทัธิซูฟีมีในบทบญัญัติของศาสนานาอิสลามอยู่แล้ว 
                                                           

8 ซูฟี ตามค าศพัท์หมายถึงบคุคลท่ีสวมเสือ้ผ้าเก่าๆ ลทัธิซูฟี หมายถึงการบ าเพ็ญตนเพ่ือความบริสทุธ์ิ 

เป็นผู้มีก าลงัจิตสงูสามารถอดทนตอ่ความยัว่ยวนและแยกตวัเองออกจากความสขุทางโลกได้และบ าเพญ็ตนเพือ่

ร าลกึถึงอลัลอฮ์, สารานกุรมอิสลาม, (กรุงเทพฯ: เสง่ียมการพิมพ์, 2513), หน้า 10. นอกจานีร้าชบณัฑิตยสถาน

ได้ให้ความหมายของซูฟี วา่ ค านีใ้ช้ในความหมาย 2 ประการ 1) หมายถึงบคุคล 2) หมายถึงแนวความเช่ือและ

ปฏิบตัที่บคุคลยดึถือ ซึง่เกิดขึน้ในประวตัิศาสตร์ศาสนตร์ศาสนาอิสลาม มีลกัษณะเน้นการขดัเกลาจิตใจ ตดัการ

หมกมุ่นในเร่ืองโลก เพื่อเข้าถึงพระเจ้า เป็นลกัษณะเด่นเฉพาะต่างหากจากแนวอิสลามแบบศาสนศาสตร์      

(อิลมลุกะลาม) ที่เน้นการใช้เหตผุลเป็นหนทางในการเข้าถึงพระเจ้า และแนวอิสลามที่เน้นการปฏิบตัิชะริอะฮ์ 

หรือบญัญัติที่เน้นการควบคุมความประพฤติภายนอกของบุคคล ซูฟีในลกัษณะที่เป็นแนวทางความเช่ือ  และ

ปฏิบตัิยงัมีค าเรียกในภาษาอาหรับวา่ ตะเซาลฟุ ซูฟัยะฮ์ ภาษาองักฤษเรียกว่า Islamic Mysticism ซูฟีเป็นเร่ือง

ที่นกัวิชาการมีความเห็นแตกตา่งกนัมากทัง้เร่ืองความหมายของค า ก าเนิด และสภาพ, พจนานกุรมศพัท์ศาสนา

สากล องักฤษ-ไทย ฉบบัราชบณัฑิตยสถาน, พิมพ์ครัง้ที่ 3 (กรุงเทพฯ : ราชบณัฑิตยสถาน, 2552), หน้า 544. 

9 บาร์บารา วตัสนั อนัดายา และ ลโีอนาร์ด วาย. อนัดายา,  ประวตัิศาสตร์มาเลเซีย, หน้า 89. 

10 Ahmad Fauzi Abdul Hamid,  “Islam in Malaysia,” Paper presented at The Advanced 

Seminar on Southeast Asian Studies, p.18. 

11 Richard O. Winstedt,  The Malay Magician Being Shaman, Saiva and Sufi, (Kuala Lumpur: 

Oxford University Press, 1982), p.74. 
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โดยมสุลิมกลุ่มนีเ้ช่ือว่าศาสนาอิสลามของชาวมลายรัูบมาจากมิชชนันารีชาวอินเดียท่ีมีการผสาน

ความเช่ือระหว่างวฒันธรรมฮินด ูและความเช่ือเร่ืองวิญญาณร่วมด้วย12  สภาพสงัคมมลายเูช่นนี ้

ขัดกับหลักการของศาสนาอิสลามท่ีสะท้อนให้เห็นถึงการประสานความแตกแยกของหลักการ

ปรัชญาทางศาสนาอิสลาม (syncretism) ระหวา่งอาดตักบัศาสนาอิสลาม13 แตใ่นอีกแง่หนึ่งสงัคม

มลายไูด้แสดงพลงัเข้มแข็งของอาดตัท่ีมีอิทธิพลมากกว่าศาสนาอิสลามในช่วงยคุก่อนอาณานิคม 

การรับศาสนาอิสลามตามแบบลทัธิซูฟีจึงมีลกัษณะท่ีปะปนกนัของอาดตัท่ีมีอยู่ในสงัคมก่อนหน้า

นี ้ 

ในแง่โครงสร้างทางการเมืองก่อนยคุอาณานิคม ศาสนาอิสลามถกูน ามาใช้ในสงัคมมลายู

ในลกัษณะของการเลือกรับเพียงบางหลกัการมาปฏิบตัิเท่านัน้ ส่งผลให้ศาสนาอิสลามไม่ได้มีผล

ต่อการเปล่ียนแปลงโครงสร้างทางการเมืองของรัฐมลายูมากนัก ทัง้นีเ้น่ื องมาจากการเผยแผ่

ศาสนาอิสลามจากลทัธิซูฟีมิได้หวงัผลท่ีจะเปล่ียนแปลงโครงสร้างทางการเมืองของรัฐมลายูแต่

อย่างใด อิทธิพลของศาสนาอิสลามมีเพียงการเปล่ียนแปลงอาดตับางอย่างเท่านัน้ ตวัอย่างเช่น 

อิทธิพลของศาสนาอิสลามต่อแนวคิดสถานะของราชา ทัง้นี ้เน่ืองมาจากวิธีการเผยแผ่ศาสนา

อิสลามของลัทธิซูฟีเน้นการเผยแผ่ศาสนาอิสลามแก่ชนชัน้น ามลายู ด้วยเหตุผลท่ีต้องการให้

ศาสนาอิสลามสร้างความมั่นคงให้รัฐมลายู สถานะของศาสนาอิสลามในทางการเมือง            

การปกครองจงึถกูน ามาใช้ในการสนบัสนนุและส่งเสริมสถานะของราชา โดยปรับเปล่ียนความเช่ือ

เร่ืองเทวราชา (devaraja) หรือ การท่ีราชาเป็นร่างหนึ่งของพระอินทร์ท่ีจุติลงมาเกิดเป็นกษัตริย์ 

ตามแนวคิดของฮินดู-พุทธท่ีมีอยู่เดิมเปล่ียนเป็นสุลต่านท่ีมีสถานะเป็น “เงาของพระเจ้าบนโลก” 

(Shadow of God Upon Earth)14  ซึ่งเป็นการเสริมอ านาจของสุลต่านให้เป็นผู้ชอบธรรมใน      

                                                           
12 Ibid., p.12. 

13 Ahmad Fauzi Abdul Hamid,  “Islam in Malaysia,” Paper presented at The Advanced 

Seminar on Southeast Asian Studies,  p. 11. 

14 บาร์บารา  วตัสนั  อนัดายา  และลีโอนาร์ด  วาย  อนัดายา,  ประวตัิศาสตร์มาเลเซีย แปล
โดย พรรณี ฉตัรพลรักษ์, หน้า 444. 
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การเป็นผู้ปกครอง โดยท่ีลกัษณะโครงสร้างทางสงัคมยงัคงมีลกัษณะของระบอบชนชัน้ตามแบบ

จารีต โดยเรียงล าดบัจากสุลต่านซึ่งเป็นประมุขของรัฐ, รองลงมาเป็นต าแหน่งราชา มดูา (Raja 

Muda) ซึ่งเป็นต าแหน่งรัชทายาท, ต าแหน่งเบนดาหารา (Bendahara) เทียบเท่ากับต าแหน่ง   

อคัรมหาเสนาบดี, ต าแหน่งเตอเมิงกง (Temenggong) เทียบเท่ากับต าแหน่งเสนาบดีว่าการ

ยุติธรรม, ต าแหน่งชาห์บนัดาร์ (Shahbandar) เทียบเท่ากับเจ้าท่า และต าแหน่งโอรัง เบอซา 

(Orang Besar) เทียบเทา่กบัต าแหนง่เสนาบดีการคลงั15 ตามล าดบั   

ด้านของกฎหมายมลายูยุคก่อนอาณานิคม ศาสนาอิสลามมีส่วนส าคญัต่อการจัดการ

บ้านเมือง ราชส านกัมะละกามีการน าศาสนาอิสลามมาใช้เป็นส่วนหนึ่งของกฎหมายในรัฐมลาย ู

แตโ่ดยส่วนใหญ่ยงัคงยึดอยู่กบักฎหมายดัง้เดิม คือ อาดตั เปอร์ปาเตห์ (adat perpateh หรือ law 

of ministers) ท่ีมีลกัษณะเป็นกฎหมายโบราณมีการระบถุึงการจดัการกฎหมายครอบครัวไม่ว่าจะ

เป็นเร่ืองการหย่าร้าง การแบง่มรดก16 และอาดตั เตอเมอกง (adat temenggong หรือ law of the 

Minister for War and Police) ท่ีระบถุึงการให้ความส าคญัของฝ่ายชาย และลกัษณะท่ีเหนือกว่า

ของราชา17 อาดตัทัง้สองถกูน ามาใช้ควบคูก่ัน เช่น กรณีการพิจารณาคดีอาญา โดยจะยึดอาดตั

เป็นหลกั และจะใช้กฎหมายอิสลามเป็นอีกทางเลือกในการพิจารณาบทลงโทษ โดยมีกอฎี (qadi) 

ซึง่เป็นผู้ เช่ียวชาญหลกัการของศาสนาอิสลามท าหน้าท่ีเป็นผู้พิพากษาคดีความ  

จะเห็นได้ว่าในสมยัของอาณาจกัรมะละกา ศาสนาอิสลามเร่ิมมีบทบาทในราชส านกัมาก

ขึน้ ส่วนในระดับของประชาชน ศาสนาอิสลามเร่ิมมีอิทธิพลมากขึน้เช่นกัน โดยเฉพาะด้าน

                                                           
15 Ahmad Fauzi Abdul Hamid,  “Islam in Malaysia,” Paper presented at The Advanced 

Seminar on Southeast Asian Studies, p.15 

16 Taufik Abdullah and Sharon Siddique,  Islam and Society in Southeast Asia (Siangapore: 

Institute of Southeast Asia Studies, 1988), p.13.  

17 David J. Banks,  Malay Kinship (Philadelphia: Institute for the Study of Human Issues, 

1983), p. 52. 
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การศกึษาศาสนาอิสลาม เน่ืองจากมีผู้ รู้ทางศาสนา หรืออลูามา (ulama) ในท้องถ่ินเพิ่มขึน้ ท าให้

การศกึษาศาสนาอิสลามแพร่หลายมากขึน้ 

ด้านการศึกษาศาสนาอิสลามเป็นปรากฏการณ์ท่ีชัดเจนท่ีสุดในสังคมมลายูยุคก่อน      

อาณานิคม ทัง้นีเ้ป็นความพยายามของบรรดามุสลิมสายลัทธิซูฟีในการพยายามผสานร่องรอย

ความแตกแยกของวฒันธรรมลายดูงัเดิมกบัศาสนาอิสลามเข้าไว้ด้วยกนั18 ด้วยการเผยแผ่ความรู้

ในกลุ่มชนชัน้น ามลายู ซึ่งต่อมาแนวคิดของการเรียนศาสนาอิสลามได้แพร่หลายสู่ชาวพืน้เมือง

มลายู    การเรียนการสอนของศาสนาอิสลามยุคก่อนอาณานิคมเรียกว่า ปอเนาะ (pondok 

หมายถึง กระท่อม ซึ่งมาจากรากศพัท์ภาษาอาหรับ ‘funduq’ ซึ่งหมายถึง ท่ีพ านักชั่วคราว)19 

การศึกษาศาสนาอิสลามแบบปอเนาะไม่มีการจัดการระบบการศึกษาท่ีตายตวั เนือ้หาการเรียน

การสอนท่ีเก่ียวกบัหลกัศาสนาอิสลาม ประเพณี วฒันธรรม ซึ่งส่วนใหญ่น ามาจากหลกัค าสอนใน

คมัภีร์อลักรุอาน โดยเน้นการท่องจ ามากกว่าการท าความเข้าใจอย่างแท้จริง วิธีเรียนเป็นแบบกาง

ต าราทางศาสนาแล้วอา่นออกเสียงตามครูท่ีถอดความเป็นภาษามลายูแล้ว โดยผู้ เรียนไม่ได้เข้าใจ

ความหมายด้วยตนเอง สว่นการตัง้ช่ือโรงเรียน นิยมตัง้ตามท่ีตัง้ หรือช่ือของครูท่ีท าการสอน  

ตอ่มาการศกึษาศาสนาอิสลามได้รับความนิยมมากขึน้ท าให้ปอเนาะกลายเป็นแหล่งผลิต

ผู้ รู้ทางศาสนา ผู้ ท่ีส าเร็จการศกึษาในระดบัสงูจากปอเนาะนิยมเดินทางไปศกึษาศาสนาอิสลามใน

ระดบัสูงขึน้ท่ีอินเดีย หรือในตะวันออกกลาง เม่ือมุสลิมท่ีส าเร็จการศึกษาในระดบัสูงเดินทาง

กลบัมายงัมาตภุูมิ มสุลิมเหล่านัน้จะมีบทบาทส าคญัในชมุชนในฐานะผู้น าทางศาสนา และได้รับ

การนบัถือจากคนในชมุชนในฐานะผู้น าชมุชนอีกด้วย ซึ่งหมายความว่าผู้ ท่ีได้เดินทางไปประกอบ

พิธีฮจัญ์หรือศกึษาศาสนาอิสลาม คนกลุม่นีจ้ะมีสถานะเป็นผู้น าทางศาสนาและผู้น าทางสงัคมท่ีมี

อิทธิพลตอ่คนในสงัคมมลายยูคุอาณานิคมอยา่งมาก 

                                                           
18 Ahmad Fauzi Abdul Hamid,  “Islam in Malaysia,” Paper presented at The Advanced 

Seminar on Southeast Asian Studies, p.19 

19 Ibid, p.19 
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จะเห็นได้ว่าลทัธิซูฟีมีอิทธิพลต่อลกัษณะของศาสนาอิสลามในช่วงก่อนอาณานิคมอย่าง

มาก มสุลิมสายลทัธิซูฟีมีกลยทุธ์ของการเผยแผ่ศาสนาอิสลาม โดยเน้นการเผยแผ่ศาสนาอิสลาม

แก่ชนชัน้น ามลายู ชนชัน้น ามลายูจึงเป็นศนูย์กลางในการเผยแผ่ศาสนาอิสลามสู่ประชาชน ด้วย

วิธีการก าหนดสถานะของสลุตา่นเป็น “เงาของพระเจ้าบนโลก” เพ่ือหวงัให้ง่ายตอ่การลบล้างความ

เช่ือดัง้เดิมก่อนหน้านี ้แต่อย่างไรก็ตามโดยทัว่ไปทัง้ด้านการปกครอง และความเปล่ียนแปลงต่อ

สงัคมศาสนาอิสลามมีอิทธิพลเพียงบางส่วนเท่านัน้ ตอ่มาภายหลงัการเปล่ียนเป็นยคุอาณานิคม

ศาสนาอิสลามถูกให้ความส าคัญมากขึน้ ส่วนหนึ่งของการเปล่ียนแปลงนีเ้กิดขึน้จากระบอบ 

อาณานิคมขององักฤษท่ีเป็นตวักระตุ้นชาวมลายใูห้ความส าคญักบัศาสนาอิสลามเพิ่มขึน้ 

  

 

2.2 ศาสนาอิสลามภายใต้ระบอบอาณานิคมอังกฤษ 

 

ในระยะแรกองักฤษเข้ามามีอิทธิพลในคาบสมุทรมลายูในฐานะมหาอ านาจทางการค้า 

องักฤษเร่ิมเข้าแทรกแซงกิจการภายในรัฐมลายูหลังจากการเป็นตวักลางในการไกล่เกล่ียความ

ขดัแย้งของบรรดาสลุตา่นและชนชัน้น ามลาย ูท าให้องักฤษได้รับกรรมสิทธ์ิทางการค้าและดินแดน

ของรัฐมลาย ูการเข้ามาขององักฤษลกัษณะนีท้ าให้องักฤษมีปฏิสมัพนัธ์ท่ีดีกบัชนชัน้น ามลายู และ

ไมไ่ด้รับการตอ่ต้านท่ีรุนแรงจากชาวมลาย ูตอ่มาองักฤษเร่ิมทวีอิทธิพลและมีอ านาจเหนือชนชัน้น า

มลาย ูอีกทัง้ยงัสามารถครอบครองดนิแดนของรัฐมลายไูด้เพิ่มขึน้ การสถาปนารูปแบบอาณานิคม

ขององักฤษบนคาบสมุทรมลายูมีขึน้ใน ค.ศ.1826 และได้ขยายเขตการปกครองเพิ่มเติมเหนือ

ดินแดนบนคาบสมุทรมลายู รัฐบาลอังกฤษได้สถาปนารูปแบบการปกครองอาณานิคมเหนือ

ดินแดนของคาบสมุทรมลายู โดยแบ่งออกเป็นเขตการปกครอง ซึ่งการแบ่งเขตการปกครอง

ดงักล่าวขึน้อยู่ช่วงเวลา คือ 1) สเตรตส์ เซตเติลเมนท์ (Straits Settlements) ใน ค.ศ.1826 

ประกอบด้วยปีนงั โปรวินส์เวสลีย์ มะละกา และสิงคโปร์ 2) รัฐมลายูท่ีเป็นสหพนัธ์ (Federated 
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Malay States) ใน ค.ศ.1896 ประกอบด้วยรัฐเประ สลงังอร์ ปะหงั และเนกรีเซมบีลนั 3) รัฐมลายู

นอกสหพนัธ์ (Unfederated Malay States) ใน ค.ศ.1909  ประกอบไปด้วยรัฐกลนัตนั ตรังกาน ู  

เกดะห์ ปะลิส และยะโฮร์ถกูรวมเข้ามาภายหลงัใน ค.ศ. 1914 4) บอร์เนียว (Boneo) ซึ่งเป็นรัฐ

อารักขาขององักฤษ ค.ศ. 1888 ประกอบด้วยซาราวกั บอร์เนียวเหนือ (ซาบาห์) และบรูไน  

องักฤษมีท่าทีต้องการดินแดนแห่งนีเ้ป็นอาณานิคม ในคริสต์ศตวรรษท่ี 18 เป็นต้นมา 

องักฤษได้ขยายอิทธิพลในดินแดนมลายผู่านบริษัทอินเดียตะวนัออกขององักฤษ (The East India 

Company) โดยเร่ิมขยายอิทธิพลเป็นครัง้แรกในรัฐเกดะห์ และพยายามครอบครองเกาะปีนงัใน 

ค.ศ.1786 รวมไปถึงโปรวินส์เวสลีย์ได้ใน ค.ศ. 180020 ตอ่มาได้เกิดความขดัแย้งระหว่างดตัช์และ

องักฤษในการพยายามขยายอิทธิพล และอ านาจในคาบสมทุรมลาย ูองักฤษและดตัช์ได้ยตุิปัญหา

ความทับซ้อนของเขตแดนอาณานิคมระหว่างกัน ด้วยการท าข้อตกลงในการแบ่งแยกอ านาจใน   

การขยายอิทธิพลใน ค.ศ. 1824 เรียกว่า สนธิสัญญาลอนดอน ส่งผลให้มีการแบ่งโลกมลายู

ออกเป็นสองสว่น โดยพืน้ท่ีทางเหนือสิงคโปร์เป็นเขตอิทธิพลของรัฐบาลอาณานิคมองักฤษ ตอนใต้

ลงมาจะเป็นพืน้ท่ีภายใต้อิทธิพลของรัฐบาลอาณานิคมดตัช์ โดยใช้ช่องแคบสิงคโปร์เป็นเส้นแบ่ง

เขตอิทธิพล ส่งผลให้มะละกาเป็นดินแดนอาณานิคมขององักฤษ จากการท่ีองักฤษมีเขตอิทธิพล

ของตนเอง และเพ่ือให้ผลประโยชน์ทางด้านเศรษฐกิจประสบความส าเร็จสูงสดุรัฐบาลองักฤษได้

เข้าจดัการด้านการปกครองโดยเรียกเขตการปกครองของเกาะปีนงั โปรวินส์เวสลีย์ มะละกา และ

สิงคโปร์ ในค.ศ. 1826 วา่ สเตรตส์ เซตเตลิเมนท์21 ทัง้นีใ้นระยะแรกองักฤษไม่มีนโยบายท่ีจะเข้าไป

แทรกแซงรัฐมลายูอ่ืนๆ รัฐบาลอังกฤษเน้นเพียงการท ากิจกรรมของตนเฉพาะในสเตรตส์           

                                                           
20 บาร์บารา  วตัสนั  อนัดายา  และลีโอนาร์ด  วาย  อนัดายา,  ประวตัิศาสตร์มาเลเซีย, แปลโดย 

พรรณี ฉตัรพลรักษ์, หน้า 185. 

21 Richard O. Winstedt,  Malaya and Its History (London: Hutchinson University Library, 

1962), pp. 53-61. 
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เซตเติลเมนท์เท่านัน้ อย่างไรก็ตามสเตรตส์ เซตเติลเมนท์ได้กลายเป็นเขตการปกครองท่ีขยาย

อ านาจอาณานิคมขององักฤษในคาบสมทุรมลายใูนเวลาตอ่มา  

นโยบายดงักล่าวเร่ิมเปล่ียนไปเม่ือกิจการการท าเหมืองแร่ดีบุกมีแนวโน้มท่ีดี ทัง้นีใ้นช่วง

กลางคริสต์ศตวรรษท่ี 19 เม่ือเกิดความวุ่นวายภายในรัฐมลายู และส่งผลกระทบตอ่นกัลงทนุและ

สภาพความมัน่คงในสเตรตส์ เซตเติลเมนท์ รัฐบาลอาณานิคมได้เข้าแทรกแซงในรัฐมลายู เร่ิมต้น

จากความวุน่วายในรัฐเประ (Perak) มีผลกระทบตอ่การค้าดีบกุขององักฤษ โดยมาจากสองสาเหต ุ 

ประการแรก คือ ความขดัแย้งระหว่างชาวจีนด้วยกัน ซึ่งในขณะนัน้รัฐบาลอาณานิคมอังกฤษมี

ความต้องการแรงงานจ านวนมาก ท าให้เกิดการหลัง่ไหลเข้ามาของแรงงานต่างชาติ โดยเฉพาะ

ชาวจีนและชาวอินเดีย ความวุ่นวายเกิดขึน้ท่ีเหมืองแร่ในเขตลาลุตของเประ ระหว่างสมาคมลบั    

กิหิน (Ghi Hin) และสมาคมลบัไหซาน (Hai sans) ท่ีดแูลแรงงานชาวจีน ความขดัแย้งระหว่างสอง

สมาคมลบัได้สร้างความเสียหายให้แก่องักฤษอย่างมาก เน่ืองจากองักฤษมีความต้องการแร่ดีบุก

สงู แตช่าวจีนเหล่านัน้ตา่งไม่ยอมท างาน และบางครัง้มีชาวองักฤษได้รับลกูหลงจากความขดัแข้ง

ดงักล่าว ประการท่ีสอง คือ ความขดัแย้งภายในของราชส านกั โดยใน ค.ศ.1871 สุลต่านอาลี

แห่งเประได้สิน้พระชนม์ลง ทายาทของสลุต่านอาลีออกมาอ้างสิทธิการเป็นสลุตา่น ระหว่างราชา       

อิสมาอิล (Raja Ismai) และราชาอบัดลุละห์ (Raja Abdullah) ฝ่ายราชาอบัดลุละห์ได้ขอความ

ช่วยเหลือจากผู้ ว่าราชการแห่งสเตรตส์ เซตเติลเมนท์ในสมัยของเซอร์ แอนดริว คลาก  (Sir 

Andrew Clark ค.ศ.1873-1875) 22 ทางรัฐบาลอาณานิคมองักฤษท่ีสเตรตส์ เซตเติลเมนท์จึงแก้ไข

ปัญหาความขัดแย้งทัง้สองกรณีด้วยการท าสนธิสัญญา โดยเรียกสนธิสัญญานีว้่า สนธิสัญญา   

ปังกอร์ (Pangkor Treaty) ในวนัท่ี 20 มกราคม ค.ศ.1874 ระบกุารยตุิความขดัแย้งระหว่างชาวจีน 

และมีการแต่งตัง้ราชาอับดุลละห์เป็นสุลต่านแห่งเประ23 หลังจากนัน้รัฐบาลอาณานิคมได้มี

                                                           
22 N. J. Ryan,  The Making of Modern Malaya: a History from Earliest Times to 

Independence, 2nd ed. (Kuala Lumpur: Oxford University Press, 1965), p. 118. 

23 Ibid., p. 118. 
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บทบาททางการเมืองในคาบสมุทรมลายเูพิ่มขึน้ โดยรัฐบาลอาณานิคมองักฤษได้น าความรู้ และ

วิธีการจดัการระบบระเบียบแบบตะวนัตกเข้ามาใช้ในการปกครอง โดยใช้ระบอบผู้ส าเร็จราชการ

ประจ า (Resident System) โดยมีผู้ส าเร็จราชการประจ า หรือ เรสซิเดนท์ (Resident) มีหน้าท่ี

แนะน า และให้ค าปรึกษาวิธีการปกครองให้แก่สลุตา่นและขนุนางภายใต้สถาบนัการเมืองเดิม โดย

ผู้ส าเร็จราชการประจ าอยู่ภายใต้การควบคุมของรัฐบาลอาณานิคม โดยมีผู้ ว่าราชการสเตรตส์             

เซตเติลเมนท์เป็นต าแหน่งสงูสดุ ทางองักฤษได้ส่งเรสซิเดนท์เข้าไปช่วยแนะน าเร่ืองตา่งๆในแตล่ะ

เขต เช่น ส่งสปีดี (Captain Speedy) ไปประจ าท่ีเขตลาลุต และส่งสเวตเตนแฮม (Sir Frank 

Swettenham) ไปประจ าท่ีกัวลาลังกัต24  โดยผู้ส าเร็จราชการประจ าท่ีองักฤษส่งไปประจ าตาม

เมืองต่างๆนัน้กระท าหน้าท่ีในฐานะผู้ ให้ค าปรึกษาแก่ชนชัน้น ามลายูเท่านัน้ ไม่ใช่ในฐานะ

ผู้ปกครอง25 แตใ่นทางปฏิบตัิเรสซิเดนท์กลบัมีอ านาจสงูสดุในการบริหาร ทัง้ดแูลในเร่ืองกฎหมาย

และระเบียบต่างๆ รวมไปถึงการวางระบบเก็บภาษี อังกฤษมองว่าการเข้าไปมีอิทธิพลใน

คาบสมุทรมลายูผ่านชนชัน้น ามลายูจะไม่ก่อให้เกิดการต่อต้านจากชาวมลายู ในเวลาต่อมา

องักฤษเข้าไปมีอิทธิพลทัง้ทางเศรษฐกิจ และทางการเมืองในรัฐต่างๆบนคาบสมุทรมลายู โดยมี 

รัฐสลงังอร์ เนกรีเซมบลีนั และรัฐปาะหงั ตามล าดบั โดยรัฐทัง้ส่ีตกเป็นรัฐอารักขาขององักฤษซึ่งถือ

เป็นการปกครองโดยทางอ้อม จนกระทั่งใน ค.ศ. 1896 องักฤษได้รวมการปกครองของทัง้ส่ีรัฐเข้า

ไว้ด้วยกนัโดยเรียกว่ารัฐมลายท่ีูเป็นสหพนัธ์ (Federated Malay States) ซึ่งถือเป็นการสถาปนา

การปกครองของอาณานิคมองักฤษในคาบสมทุรมลาย ูรัฐบาลอาณานิคมมีการวางโครงสร้างการ

ปกครองขึน้มาใหมแ่ละบริหารโดยใช้เจ้าหน้าท่ีองักฤษ โดยให้เหตผุลว่ารัฐมลายไูม่มีระบบราชการ

ท่ีรัฐบาลอาณานิคมอังกฤษจะสามารถพัฒนารูปแบบการบริหารให้มีประสิทธิภาพได้ ต่อมา

รัฐบาลอาณานิคมได้ก่อตัง้สภาแห่งรัฐ (State Council) ขึน้เป็นหน่วยงานในการบริหาร โดยแบ่ง

ออกเป็นสองฝ่ายหลกัๆ คือ ฝ่ายบริหาร และฝ่ายนิติบญัญัติ โดยมีสุลตา่นเป็นประธานแห่งรัฐ และ

มีเรสซิเดนท์ ข้าหลวงชัน้ผู้ ใหญ่ และสมาชิกอ่ืนๆ (ชาวจีนและมลายู) เป็นข้าราชการบริหารงาน 
                                                           

24 Ibid., pp. 122-123. 

25 Ibid., p. 128.  
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ส่วนการบริหารท้องถ่ินจะถกูควบคมุโดยหวัหน้าเขต หรือนายอ าเภอ (District Officer) ท่ีเป็นชาว

องักฤษ มีหน้าท่ีดแูลจดัเก็บภาษีและรายได้ต่างๆ รวมถึงการบริการด้านสาธารณสุขและควบคมุ

ประชากรในเขตรับผิดชอบ และให้มีเปิงฮูล ู(Penghulu) ซึ่งเป็นชาวมลายดูแูลประชากรในระดบั

หมูบ้่าน26  

การพัฒนาท่ีเติบโตอย่างรวดเร็วในรัฐบนคาบสมุทรมลายู ภายใต้การปกครองระบอบ   

เรสซิเดนท์นัน้ ยังคงเกิดความแตกแยกและยากแก่การบริหาร และเกิดปัญหาในด้านต่างๆทาง

รัฐบาลอาณานิคมจึงมีแนวคิดการบริหารและด าเนินการให้อิสระมากขึน้ ภายใต้การระบอบการ

ปกครองแบบรัฐมลายูท่ีเป็นสหพันธ์ รัฐบาลอาณานิคมได้ด าเนินการจัดตัง้รัฐบาลกลาง ขึน้ท่ี

กัวลาลัมเปอร์ในเขตรัฐสลังงอร์เป็นเมืองหลวง  แต่งตัง้ต าแหน่ง เรสซิเดนท์ทั่วไป (Resident-

General) เป็นผู้ บริหารท่ีมีอ านาจสูงสุด ภายใต้การควบคุมของผู้ ว่ าราชการแห่งสเตรตส์           

เซตเติลเมนท์ ซึ่งมีฐานะเป็นข้าหลวงใหญ่ (High Commissioner) เพ่ือควบคมุหน่วยงานต่างๆ 

โดยแบ่งออกเป็นกระทรวง ทบวง และกรมตา่งๆ เช่น กรมต ารวจ กรมไปรษณีย์โทรเลข กรมโยธา 

การรถไฟ เป็นต้น ซึ่งกรมต่างๆท่ีตัง้ขึน้นัน้เป็นกรมท่ีเอือ้อ านวยความสะดวกให้แก่ธุรกิจของเจ้า

อาณานิคมทัง้สิน้  

ในขณะนัน้ทางรัฐบาลอาณานิคมมีความต้องการผลผลิตจ านวนมากทัง้แร่ดีบุกและ

ผลผลิตทางการเกษตร ท าให้จ าเป็นท่ีจะต้องเร่งพฒันาสาธารณปูโภคตา่งๆโดยเฉพาะทางด้านการ

คมนาคม และการขนส่งเพ่ืออ านวยความสะดวกให้แก่นายทุน จากนัน้ได้ส่งหัวหน้ากองต่างๆ

เหลา่นีไ้ปประจ าอยู่ตามรัฐตา่งๆ เพ่ือรอรับนโยบายโดยตรงจากเรสซิเดนท์ทัว่ไป และรัฐบาลกลาง 

ในขณะเดียวกันมีการยบุหน่วยงานข้าราชการพลเรือนของแต่ละรัฐ และตัง้หน่วยงานข้าราชการ

พลเรือนแหง่มลายา (Malayan Civil Service) เป็นหนว่ยงานเดียวขึน้มาดแูลรับผิดชอบการบริหาร

                                                           
26 บาร์บารา  วตัสนั  อนัดายา  และลีโอนาร์ด  วาย  อนัดายา,  ประวตัิศาสตร์มาเลเซีย, แปลโดย 

พรรณี ฉตัรพลรักษ์, หน้า 297-299. 
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ราชการทัง้หมดของรัฐมลายท่ีูเป็นสหพนัธ์27 รัฐบาลอาณานิคมได้ก่อตัง้สภาแห่งสหพนัธ์ (Federal 

Council) ขึน้เพ่ือท าหน้าท่ีนิติบัญญัติ  คือ ร่างกฎหมายเพ่ือบงัคับในรัฐมลายูท่ีเป็นสหพันธ์ 

ประกอบไปด้วย ข้าหลวงใหญ่ มีหน้าท่ีเป็นประธาน ผู้ส าเร็จราชการทัว่ไป ผู้ส าเร็จราชการประจ า 

สลุตา่น และสมาชิกท่ีไม่ได้เป็นข้าราชการให้มีชาวยุโรปสามคน ชาวจีนหนึ่งคน โดยยงัคงสถานะ

ของสุลต่านไว้เพ่ือให้ง่ายต่อการปกครอง โดยเซอร์ จอร์น แอนเดอร์ซนั (Sir John Anderson) 

ข้าหลวงใหญ่ (ค.ศ. 1904-1911) เห็นว่าการมีเสถียรภาพของสหพนัธ์ท าให้การด าเนินงานอย่างมี

ประสิทธิภาพและเอือ้ต่อธุรกิจมากขึน้ อีกทัง้ยงัได้รับความเห็นชอบจากสุลต่าน และไม่ได้ท าให้

อ านาจของสุลต่านลดลง ในทางปฏิบัติอ านาจส่วนใหญ่แล้วจะขึน้อยู่กับ เรสซิเดนท์ทั่วไป 

(Resident-General)  เน่ืองจากเรสซิเดนท์ทัว่ไปสามารถควบคมุกระทรวงและกรมตา่งๆ รวมไปถึง

การสัง่จ่ายงบประมาณ ทัง้ยงัลดความส าคญัของเรสซิเดนท์ (Resident) และอ านาจของสลุต่าน 

รวมไปถึงบทบาทของสภาแห่งรัฐ เช่น การออกกฎหมาย หรือนโยบายจะเป็นหน้าท่ีของท่ีปรึกษา

ทางนิติบญัญัติของรัฐบาลกลางเป็นผู้ ร่างเสนอตอ่ท่ีประชมุของผู้ส าเร็จราชการทัว่ไปและผู้ส าเร็จ

ราชการประจ า จากนัน้จึงขอความเห็นชอบจากข้าหลวงใหญ่ แล้วจึงส่งมายังผู้ ส าเร็จราชการ

ประจ า เพ่ือสง่มอบให้แก่สภาแหง่รัฐน าไปประกาศใช้  

หลังจากรัฐบาลอาณานิคมอังกฤษมีอิทธิพลในคาบสมุทรมลายู ภายใต้ระบอบการ

ปกครองแบบสเตรตส์ เซตเติลเมนท์และรัฐมลายูท่ีเป็นสหพนัธ์แล้ว รัฐบาลอาณานิคมยงัมีความ

ต้องการดินแดนในคาบสมุทรมากขึน้ รวมทัง้ดินแดนทางเหนือประกอบด้วยรัฐกลันตนั ตรังกาน ู  

เกดะห์ ปะลิส ซึ่งในขณะนัน้ทัง้ส่ีรัฐทางเหนือยอมจ านนตอ่อ านาจของสยาม 28  จนกระทัง่ใน ค.ศ. 

1909 สยามได้ยกส่ีรัฐตอนเหนือให้แก่รัฐบาลอาณานิคมองักฤษ เน่ืองจากการท าข้อตกลงการกู้ ยืม
                                                           

27 ไพลดา ชยัศร,  “ผลกระทบของระบบการปกครองขององักฤษต่อความคิดทางการเมืองของชาว

มาเลย์ในรัฐมลายทูี่เป็นสหพนัธ์ ค.ศ. 1896-1941,” (วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบณัฑิต สาขาวิชาประวตัิศาสตร์ 

ภาควิชาประวตัิศาสตร์ คณะอกัษรศาสตร์ จฬุาลงกรณ์มหาวิทยาลยั, 2547), หน้า 52. 

28 ซี แมรี เทิร์นบลุล์,  ประวตัิศาสตร์มาเลเซีย สงิคโปร์ และบรูไน, แปลโดย ทองสกุ เกตโุรจน์, (กรุงเทพ: 

ศนูย์พฒันาหนงัสอื กรมวิชาการ กระทรวงศกึษาธิการ, 2540), หน้า 321. 
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เงินในการสร้างทางรถไฟ รัฐบาลอาณานิคมอังกฤษได้ผนวกทัง้ส่ีรัฐในรูปแบบการปกครองท่ี

เรียกว่า รัฐมลายูนอกสหพนัธ์ (Unfederated Malay states) ขึน้ใน ค.ศ.1909 และรวมเอารัฐ    

ยะโฮร์เข้ามาภายหลังใน ค.ศ. 191429  โดยให้ข้าหลวงใหญ่ท่ีเป็นผู้ ว่าราชการของสเตรตส์         

เซตเตลิเมนท์เป็นผู้ มีอ านาจสงูสดุ และสง่เรสซิเดนท์ไปเป็นท่ีปรึกษาในรัฐมลายนูอกสหพนัธ์  

การเพิ่มขึน้ของดินแดนในอาณานิคมอังกฤษใน ค.ศ.1909 ได้มีการยกเลิกต าแหน่ง

ผู้ส าเร็จราชการทัว่ไป และแตง่ตัง้ต าแหนง่เลขาธิการใหญ่ขึน้มาแทนท่ี เน่ืองจากรัฐบาลอาณานิคม

เห็นว่าต าแหน่งผู้ส าเร็จราชการทัว่ไปมกัท างานซ า้ซ้อนกับข้าหลวงใหญ่ โดยยงัคงให้อยู่ใต้บงัคบั

บญัชาของข้าหลวงใหญ่โดยตรง มีหน้าท่ีหลกัในการเป็นท่ีปรึกษา และส่ือกลางระหว่างข้าหลวง

ใหญ่กบัข้าราชการภายในรัฐสหพนัธ์ไม่มีอ านาจในการสัง่การ อย่างไรก็ตามในค.ศ.1927 สลุตา่น

ได้ถอนตวัออกจากการเป็นสมาชิกสภา แต่ยังคงมีหน้าท่ีลงนามในกฎหมายท่ีผ่านสภา  และมี

บทบาททางการเมืองในการประชมุสลุตา่นซึ่งมีขึน้ทกุปี อีกทัง้ได้มีการก าหนดให้บางหน่วยขึน้ตรง

ต่อข้าหลวงใหญ่โดยตรง เช่น การศึกษาและการแพทย์ ท าให้ข้าหลวงใหญ่มีส่วนสัมพันธ์กับ

สหพันธ์มากกว่าแต่ก่อน ใน ค.ศ.1927 ได้มีการก าหนดให้มีการเพิ่มสมาชิกเพิ่มเติม หลังจากท่ี

สลุตา่นได้ถอนตวัไป ในระหวา่งการปกครองในรูปแบบสหพนัธ์มกัมีการเปล่ียนแปลงอยู่ตลอดตาม

ความเหมะสม ใน ค.ศ.1930 ด้วยการสนบัสนนุจากเซอร์ เซซิล เคลเมนติ (Sir Cecil Clementi) ท่ี

ท าหน้าท่ีเป็นข้าหลวงใหญ่อยู่ในขณะนัน้  เห็นว่าดินแดนนีเ้ป็นดินแดนของชาวมลายู มีการ

ปรับเปล่ียนให้ผู้ปกครองชาวพืน้เมืองปกครองกนัเองได้เช่นเดียวกับในรัฐนอกสหพนัธ์ด้วยหวงัว่า

จะสามารถรวมสเตรตส์ เซตเติลเมนท์ รัฐมลายูท่ีเป็นสหพันธ์ และรัฐมลยูนอกสหพันธ์เข้าไว้

ด้วยกนั ใน ค.ศ.1935 ทางรัฐบาลได้ยกเลิกต าแหน่งเลขาธิการใหญ่และเปล่ียนเป็นเลขาธิการของ

รัฐบาลกลางท่ีมีอาวโุสน้อยกว่า พร้อมส่งมอบอ านาจการปกครองให้แก่ผู้ส าเร็จราชการประจ า รัฐ 

สภารัฐ และสลุต่านมากขึน้ ท าให้มีสิทธิในการออกกฎหมายบางเร่ืองโดยไม่ผ่านส่วนกลาง มีการ

รับสมาชิกชาวยุโรป ชาวจีนและชาวอินเดียท่ีไม่ใช่ข้าราชการเพิ่มขึน้และมีการโอนกระทรวงบาง

                                                           
29 เร่ืองเดียวกนั, หน้า 324. 
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กระทรวงให้อยูใ่นความดแูลของรัฐบาลแห่งรัฐ คือ การศกึษา การสาธารณสขุ การโยธาสาธารณะ 

การเกษตร การป่าไม้และการท าเหมืองแร่30 ถึงแม้รูปแบบการปกครองของอังกฤษมีการ

ปรับเปล่ียนอยู่ตลอดเวลาแต่ไม่ได้เป็นปัญหาใหญ่ในการบริหารแต่อย่างใด ส่วนหนึ่งเป็นเพราะ

การบริหารโดยการเน้นนโยบายแบง่แยกและปกครองตามเชือ้ชาติได้น ามาซึ่งความราบร่ืนในการ

ปกครอง  

อยา่งไรก็ตามในทศวรรษท่ี 1920 ชาวมลายเูร่ิมมีความวิตกกงัวลตอ่สถานะของชาวมลาย ู

จากการท่ีชาวจีนซึง่เป็นผู้อพยพกลายเป็นผู้ ท่ีสามารถควบคมุเศรษฐกิจของมลายาเอาไว้ ปัญหาผู้

อพยพเหลา่นีเ้กิดจากในระยะแรกของการเข้ามาของรัฐบาลอาณานิคมมีความต้องการแรงงานใน

เหมืองแร่และการท าสวนยางพารา โดยรัฐบาลอาณานิคมมีทศันะตอ่แรงงานชาวจีนในฐานะเป็น

ตวักระตุ้นทางเศรษฐกิจ รวมทัง้ชาวอินเดียด้วย ส่งผลให้จ านวนชาวจีนและอินเดียมีเพิ่มมากขึน้ 

เชน่ ในสเตรตส์ เซตเตลิเมนท์มีพลเมืองส่วนใหญ่เป็นชาวตา่งด้าว โดยเป็นผลพวงมาจากนโยบาย

ให้คนอพยพเข้ามาตัง้รกรากในระยะแรก โดยเฉพาะในสิงคโปร์นัน้ ชาวจีนโพ้นทะเลมีการรวมกลุ่ม

และก่อตวัขึน้เป็นสมาคมเพ่ือดแูลชาวจีนท่ีเพิ่งอพยพเข้ามา ซึ่งมีเพิ่มมากขึน้เร่ือยๆ นัน่ก็เป็นผลมา

จากการท ากิจการเหมืองแร่ และสว่นยางพาราของรัฐบาลอาณานิคมได้มีการเกณฑ์แรงงานเข้ามา

ท าในเหมืองแร่ โดยแรงงานชาวจีนได้รวมตวักันในรูปแบบสมาคมเพ่ือดแูลกนัเอง ในระแรกรัฐบาล

อาณานิคมอนุญาตให้มีการก่อตัง้สมาคม แต่เม่ือสมาคมเหล่านีมี้อ านาจและเกิดความขัดแย้ง

ระหว่างกันบ่อยครัง้ ทางรัฐบาลอาณานิคมจึงประกาศให้สมาคมเหล่านีก้ลายเป็นสมาคมท่ีผิด

กฎหมายในค.ศ.1890 โดยสมาคมจะมีการแบง่กลุ่มชาวจีนตามถ่ินพ านกัในจีน กลุ่มแรกส่วนใหญ่

เป็นชาวจีนฮกเกีย้นและจีนแคะ สงักดัสมาคมลบัโต แปะ กง (Toh Peh Kong) และสมาคมลบัไห

ซาน หรือกลุ่มโกกวน (Go-kuans) ส่วนอีกกลุ่มหนึ่งส่วนใหญ่เป็นจีนกวางตุ้ งและแต้จิ๋ว สังกัด

                                                           
30 เร่ืองเดียวกนั, หน้า 359. 
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สมาคมลบักิหิน หรือกลุม่ซีกวน (Si-Kuans)31 การทะลกัเข้ามาของผู้อพยพก่อให้เกิดการรวมตวักนั

เพ่ือพิทกัษ์สิทธิชาวมลาย ู 

จะเห็นได้ว่า รัฐบาลองักฤษได้วางระบอบการปกครองและนโยบายต่างๆ โดยเข้าจดัการ

บริหารกิจการต่างๆออกเป็นส่วนๆ โดยเน้นหนกัไปท่ีนโยบายเก่ียวกบัทางโลก (secular) มากกว่า

นโยบายท่ีเก่ียวข้องกับชาวมลายูและศาสนาอิสลาม32 ส าหรับกิจการด้านศาสนาอิสลาม และ

วฒันธรรมมลายูรัฐบาลอาณานิคมได้ให้สิทธ์ิการบริหารจดัการแก่ชนชัน้น ามลายูเดิม โดยรัฐบาล

อาณานิคมไม่ได้เข้าบริหารจัดการด้านศาสนาอิสลามโดยตรง แต่อย่างไรก็ตามนโยบายการ

ปกครองของรัฐบาลอาณานิคมมีส่วนส าคัญต่อความเปล่ียนแปลงของชาวมลายูและศาสนา

อิสลามอยู่มาก ทัง้นโยบายการจัดการด้านการศาล นโยบายการปกครอง นโยบายทางด้าน

การศกึษาท่ีเน้นการศกึษาแบบตะวนัตก ตลอดจนผลจากการกระตุ้นนโยบายทางการค้าท่ีเน้นการ

น าแรงงานจากภายนอกเข้ามาท างานในรัฐอาณานิคมส่งผลให้เกิดการอพยพเข้ามาของกลุ่ม

แรงงานชาวอินเดียและชาวจีนจ านวนมาก ก่อให้เกิดปัญหาความเหล่ือมล า้ทางสงัคมตามมา ชาว

มลายจูงึพยายามรักษาอตัลกัษณ์ของศาสนาอิสลามเอาไว้ 

 

2.2.1 รูปแบบการจัดการศาสนาอิสลามและสถานะชนชัน้น ามลายู 

 

ช่วงอาณานิคมถึงแม้สุลต่านได้รับอ านาจและอภิสิทธ์ิในการควบคุมด้านศาสนา แต่ใน

ความเป็นจริงรัฐบาลอาณานิคมยงัคงมีอ านาจเหนือชนชัน้น ามลายใูนทกุๆด้าน รัฐบาลอาณานิคม

                                                           
31 บษุกร กาญจนจารี,  เปลวไฟเลื่อมลายนาค: รวมบทคดัสรรประวตัิศาสตร์เอเชียตะวนัออกเฉียงใต้ 

(กรุงเทพฯ: อมรินทร์พริน้ติง้แอนด์พบัลชิช่ิง, 2544), หน้า 82. 

32 Ahmad Fauzi Abdul Hamid,  “Islam in Malaysia,” Paper presented at The Advanced 

Seminar on Southeast Asian Studies, p. 26. 
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ได้วางรูปแบบการบริหารด้านศาสนาอิสลามให้ชนชัน้น ามลายบูริหารจดัการโดยสลุตา่นมีบทบาท

ส าคญัตอ่การเป็น “ผู้คุ้มครองความเช่ือ” (protector of the faith) เช่น กลุ่มชนชัน้น ามลายเูหล่านี ้

ได้มีความพยายามปกป้องศาสนาอิสลามจากการเข้ามาเผยแผ่ศาสนาคริสต์ของพวกมิชชนันารี 

โดยได้ประกาศห้ามมิชชนันารีเข้ามาเผยแผ่ศาสนาคริสต์บนคาบสมุทรมลายู ยกเว้นในสเตรตส์ 

เซตเติลเมนท์ ซึ่งเป็นการร้องขอจากชนชัน้น ามลายท่ีูมีปฏิกิริยาในการต่อต้านรัฐบาลอาณานิคม

เม่ือมีการเข้ามาแทรกแซงเก่ียวกบัประเด็นทางศาสนา อย่างไรก็ตาม ยคุอาณานิคมเป็นการยากท่ี

จะปกป้องศาสนาให้ดีเท่าท่ีควร เน่ืองจากชาวมลายูไม่มีสิทธิเข้าไปบริหารปกครองมีเพียงสิทธิท่ี

จ ากดัให้บริหารเฉพาะเร่ืองศาสนาอิสลาม และท่ีเก่ียวข้องกบัวฒันธรรมประเพณีแบบจารีตเท่านัน้ 

ซึ่งตามความเป็นจริงแล้วนบัว่าเป็นการยากท่ีจะแยกศาสนาอิสลามออกจากส่วนต่างๆ ภายใต้

ระบอบอาณานิคม ชนชัน้น ามลายูเดิมไม่ได้มีส่วนต่อการบริหารกิจการภายในรัฐอย่างแต่ก่อน 

ถึงแม้รัฐบาลอาณานิคมได้แต่งตัง้ให้กลุ่มชนชัน้น ามลายูด ารงต าแหน่งท่ีเก่ียวข้องกับการจดัการ

ด้านศาสนาอิสลามและวัฒนธรรมมลายู สุลต่านท าหน้าท่ีเป็นประมุขสูงสุดในศาลศาสนา 

(Shariah Court) มีหน้าท่ีรับผิดชอบกฎหมายครอบครัว33 ซึ่งการมอบอ านาจแก่สุลต่านในการ

ตดัสินคดีท่ีเก่ียวข้องกับชาวมลายไูม่มีความแตกตา่งกบัยคุก่อนอาณานิคมมากนกั ทัง้นีก้ฎหมาย

ของศาสนาอิสลามครอบคลุมเพียงการจัดการกฎหมายด้านครอบครัวและการปฏิบตัิศาสนกิจ

เทา่นัน้  

โครงสร้างของศาลศาสนาอิสลามของแตล่ะรัฐมีลกัษณะดงันี ้คือ ศาลศาสนาอิสลามและ

วฒันธรรมจารีตมลาย ู(Majlis Agama Islam dan Adat Istiadat Melayu) เป็นองค์กรสงูสดู ท า

หน้าท่ีดแูลกรมศาสนา (Jabatan Hal- Ehwal Agama Islam / Department of Religious Fairs) 

กรมศาสนามีสิทธ์ิในการควบคมุเร่ืองการเรียนการสอนในศาสนาอิสลาม โดยหน่วยงานทางด้าน

ศาสนาอิสลามเหล่านีจ้ะอยู่ภายใต้สภาแห่งรัฐ ต่อมารัฐบาลอาณานิคมได้ตัง้องค์กรทางด้าน

ศาสนาเพิ่มเติมในรัฐต่างๆขึน้ เช่น สภาขุนนางและอูลามาในรัฐเประ (Council of Chiefs and 
                                                           

33 M. B. Hooker,  “Introduction: The translation of Islam into South-East Asia,” in Islam in 

South-East Asia, M. B. Hooker, ed. (Leiden: Brill, 1983), p. 16. 
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Ulama) และสภาศาสนาอิสลามและประเพณีมลายูในรัฐกลนัตนั (Council of Region and 

Malay Custom) ซึ่งส่วนใหญ่มีหน้าท่ีคล้ายคลึงกนัโดยมีหน้าท่ีรับผิดชอบทางด้านการศาล และ

เร่ืองท่ีเก่ียวข้องกับวิถีชีวิตของชาวมลายูทัง้ในเร่ืองของหลักในการด าเนินชีวิต การจ่ายซะกาต    

ฟิตเราะห์ ออกใบรับรองครูสอนศาสนาและดแูลศาสนกิจต่างๆ  โดยหน่วยงานเหล่านีมี้สุลต่าน     

อลูามา (ulama) และครูสอนศาสนาจะเข้ามาเป็นผู้บริหาร  

รัฐบาลอาณานิคมถึงแม้ไมไ่ด้เข้าควบคมุกิจการด้านศาสนาโดยตรง แต่รัฐบาลอาณานิคม

ได้พยายามควบคมุหน่วยงานทางศาสนาให้สอดคล้องกับนโยบายและการบริหารในอาณานิคม 

เพ่ือไม่ให้กระทบตอ่ระบอบอาณานิคมขององักฤษ ซึ่งนโยบายขององักฤษมีส่วนตอ่การจดัสรรให้

ชนชัน้น ามลายูมีสิทธ์ิต่อการจดัการด้านศาสนาอิสลาม ซึ่งกลายเป็นตวัเช่ือมการควบคมุอ านาจ

ของรัฐบาลอาณานิคมกบัชาวมลาย ู

 

2.2.2 นโยบายที่เก่ียวข้องกับกฎหมายอิสลามของรัฐบาลอาณานิคม 

 

ภายใต้การจดัการด้านกฎหมายของภายในรัฐอาณานิคมองักฤษมีการใช้กฎหมายสอง

ประเภท คือ กฎหมายขององักฤษ (British law) และกฎหมายอิสลาม (Muhammadan law)  ซึ่ง

กฎหมายอิสลามถกูสถาปนาขึน้ในช่วงอาณานิคม โดยท่ีกฎหมายอิสลามนีไ้ม่เหมือนกบักฎหมาย 

ชะรีอะฮ์ (Shariah)34 ซึ่งกฎหมายอิสลามถูกน ามาใช้เฉพาะคดีแพ่งเท่านัน้ กฎหมายหลักท่ีใช้

ครอบคลมุในอาณานิคมมลายา คือ กฎหมายขององักฤษซึ่งเป็นกฎหมายสงูสดุแห่งรัฐอาณานิคม 

กฎหมายอิสลามในขณะนัน้ไม่ได้มีส่วนส าคัญต่อการตดัสินคดีมากนัก เห็นได้ชัดจากกรณีค า

ตดัสินของศาลในหลายๆกรณีด้วยกนั ตวัอย่างเช่น กรณีการคลอดลูกหลงัจากการแต่งงานเพียง

                                                           
34 Ahmad Fauzi Abdul Hamid,  “Islam in Malaysia,” Paper presented at The Advanced 

Seminar on Southeast Asian Studies,  p.26 
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หกเดือนของชาวมุสลิม ศาลขององักฤษตดัสินให้กรณีนีไ้ม่เป็นเร่ืองผิดกฎหมาย แต่ศาลอิสลาม

ตดัสินให้คดีนีเ้ป็นเร่ืองผิดกฎหมายของอิสลาม หากแตรั่ฐบาลอาณานิคมได้บญัญัติให้กฎหมาย

และค าตดัสินของศาลอังกฤษเป็นสิ่งสูงสุด ท าให้การตดัสินของศาลอิสลามขดัแย้งกับค าตดัสิน

ของศาลองักฤษไมมี่ความหมาย35 อยา่งไรก็ตามนอกเหนือจากศาลอิสลามมีหน้าท่ีตดัสินคดีแพ่งท่ี

เก่ียวของกับชาวมลายูแล้ว ศาลอิสลามยังมีหน้าท่ีจัดวางโครงสร้างของชนชัน้น ามลายูท่ีเป็น

เจ้าหน้าท่ีของศาล ซึง่การจดัวางโครงสร้างในลกัษณะนีแ้ตกตา่งจากโครงสร้างของชนชัน้น าเดิมใน

อดีต ชนชัน้น าในรัฐอาณานิคมจะมีฐานะเป็นข้าราชการอาณานิคม ส าหรับเจ้าหน้าท่ีท่ีเก่ียวข้อง

กบัศาล เชน่ มฟูต ิ(mufti) กอฎี (qadi) และอิมาม (imam)36 ได้ถกูยกระดบัให้เป็นข้าราชการ โดยมี

การรับเงินเดือนเป็นค่าตอบแทน ซึ่งต่างจากอดีตท่ีต าแหน่งเหล่านีไ้ม่ได้รับค่าตอบแทนท่ีเป็น

มาตรฐาน แตจ่ะได้รับบริจาคซะกาตฟิตเราะห์ (zakat fitrah) ต าแหน่งข้าราชการของศาลอิสลาม

ได้รับการแต่งตัง้ผ่านสภาแห่งรัฐ (State Council) ซึ่งสามารถแต่งตัง้ และระงับการเลิกจ้าง

ข้าราชการของศาลได้37 การจดัการระบอบข้าราชการของศาลก่อให้เกิดการแข่งขนัเพ่ือให้ได้มาซึ่ง

ต าแหนง่ อนัเป็นผลพวงมาจากรายได้จ านวนมาก และสถานะทางอ านาจท่ีได้รับจากต าแหน่งของ

ศาล  อีกทัง้ระบบข้าราชการของรัฐบาลอาณานิคมได้ส่งผลตอ่การเปล่ียนแปลงทางโครงสร้างของ

ชนชัน้น ามลาย ูทัง้นี ้กลุ่มข้าราชการ หรือ ผู้ รู้ทางศาสนาเหล่านีจ้ะเป็นพนัธมิตรท่ีดีตอ่กนักับกลุ่ม

ชนชัน้น ามลาย ูซึง่มีลกัษณะของการอปุถมัภ์อ านาจระหวา่งกนั ความสมัพนัธ์ระหว่างกลุ่มเจ้านาย

ท่ีเข้ามาแสดงบทบาทด้านนีก้ับบรรดาผู้ น าทางศาสนา อย่างอิมามและอูลามายังคงด าเนินไป

อย่างราบร่ืน ซึ่งบรรดาผู้ น าทางศาสนาเหล่านีย้ังคงจงรักภักดีและผูกพันกับระบบจารีต อีกทัง้

หนว่ยงานของรัฐยงัมีอ านาจไมค่รอบคลมุทกุพืน้ท่ี โดยเฉพาะในเขตชนบทท่ีผู้คนส่วนใหญ่ยงัคงให้

                                                           
35 Ibid., p. 27. 

36 มฟูติ กอฏี และอิมาม มีหน้าที่พิจารณาและตดัสินคดีความที่เก่ียวข้องกับขอบเขตของกฎหมาย

อิสลามแก่ชาวมลาย ู

37 Ahmad Fauzi Abdul Hamid,  “Islam in Malaysia,” Paper presented at The Advanced 

Seminar on Southeast Asian Studies,  p. 27. 
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ความส าคัญกับการเคารพยกย่องผู้ น าทางศาสนาทัง้ในแง่ของการเป็นผู้ รู้ศาสนาและเป็นผู้น า

ชมุชน อิมามบางคนมีต าแหนง่เป็นเปิงฮลูดู้วย 

 

 

   2.2.3 การเรียนการสอนด้านศาสนาอิสลาม 

 

การจัดวางนโยบายทางการศึกษาเร่ิมขึน้เม่ือ ค.ศ.1827 โดยนโยบายทางการศึกษาใน

ชว่งแรกของรัฐบาลอาณานิคมมีลกัษณะเป็นการแบง่ชนชัน้และเชือ้ชาติ รัฐบาลอาณานิคมได้เน้น

การศกึษาแบบตะวนัตกแก่บรรดาลกูหลานข้าราชการอาณานิคม ส่วนชาวพืน้เมืองและเชือ้ชาติอ่ืน

รัฐบาลอาณานิคมได้อนุญาตให้มีการจัดการด้านการศึกษากันเอง เน่ืองมาจากทางรัฐบาล   

อาณานิคมไม่มีนโยบายตอ่กิจการภายในของแตล่ะเชือ้ชาติ  รัฐบาลอาณานิคมจึงปล่อยให้แตล่ะ

กลุม่เชือ้ชาตจิดัการบริหารทางด้านการศกึษาขึน้ภายในกลุ่มโดยไม่เข้าไปข้องเก่ียว โดยปล่อยให้มี

การจดัการระบบโรงเรียน และก าหนดหลกัสตูรการเรียนการสอนและการใช้ภาษาได้อยา่งอิสระ  

ส าหรับการศึกษาของชาวมลายู การเรียนการสอนของศาสนาอิสลามยงัคงได้รับความ

นิยมในหมู่ชาวมลายู โดยการเรียนการสอนศาสนาอิสลามมีลักษณะเ ป็นรูปแบบปอเนาะ

เช่นเดียวกับช่วงก่อนอาณานิคม แต่ต่อมาเม่ือ รัฐบาลอาณานิคมมีความต้องการผู้ มีความรู้

ความสามารถเข้ามาเป็นส่วนหนึ่งในการท างานภายใต้ระบอบอาณานิคม โดยมีนโยบายท่ีจะ

พฒันาคนในท้องถ่ินให้เข้ามาเป็นข้าราชการในระบอบอาณานิคมมากขึน้ รัฐบาลอาณานิคมจึง

วางนโยบายการพัฒนาทางด้านการศึกษาในดินแดนมลายา โดยการศึกษาของชาวมลายูถูก

แบ่งเป็นสองรูปแบบ คือ การศึกษาท่ีใช้ภาษาอังกฤษเป็นส่ือกลางในการเรียนการสอน หรือ 

การศึกษาแบบตะวนัตก กับการศึกษาท่ีใช้ภาษาพืน้เมืองเป็นส่ือในการเรียนการสอน  ซึ่งรูปแบบ

ของโรงเรียนพืน้เมืองจะแตกต่างกันไปในแต่ละเชือ้ชาติ โดยพบว่าในค.ศ. 1891 ทางรัฐบาล  
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อาณานิคมออกนโยบายกระตุ้นให้ชาวมลายูส่งบุตรหลานเข้าเรียนในโรงเรียนแบบตะวนัตกมาก

ขึน้38 อยา่งไรก็ตาม นโยบายนีไ้มส่ามารถกระจายและเข้าถึงชาวมลายทูัว่ทัง้รัฐมลาย ูเน่ืองมาจาก

ข้อจ ากัดของปริมาณโรงเรียน และความนิยมของชาวมลายูท่ีมีต่อโรงเรียนปอเนาะ เน่ืองด้วย

การศกึษาแบบปอเนาะสามารถเข้าถึงชาวมลายไูด้ดีกวา่ และไมมี่ข้อจ ากดัเร่ืองสถานท่ีในการเรียน

การสอน โดยยังคงใช้สถานท่ีตามบ้านโต๊ะครู มัสยิด เช่นเดียวกับยุคก่อนอาณานิคม โดยยึด

หลกัการเรียนการสอนจากอลักรุอานและมีการสอนภาษาอาหรับเพ่ือใช้ในการอ่านอลักรุอาน และ

เข้าใจต าราทางศาสนาซึ่งโดยส่วนใหญ่ต าราทางศาสนาถกูน าเข้ามาเป็นต าราใช้ในการเรียนการ

สอน ถึงแม้จะมีการสอนภาษาอาหรับเพ่ือการอ่านแตก่ารเรียนการสอนยงัคงเป็นลกัษณะของการ

ทอ่งจ าเหมือนเดมิ  

โดยภาพรวมการเรียนการสอนด้านศาสนาอิสลามยงัคงไม่มีการปรับปรุงให้ต่างจากยุค

ก่อนอาณานิคม รวมไปถึงสถานะและบทบาทของผู้ รู้ทางศาสนาอิสลามนัน้ยงัคงไว้เช่นเดิม ส่งผล

ให้ในชว่งอาณานิคมการศกึษารูปแบบปอเนาะได้รับการวิจารณ์จากทางรัฐบาลอาณานิคมตอ่การ

ยดึการเรียนการสอนแบบจารีตท่ีไมพ่ฒันาและมีความล้าหลงั โดยเฉพาะเร่ืองหลกัสตูรในการเรียน 

การสอนของปอเนาะท่ีไม่มีหลักสูตรและการวัดความรู้ท่ีเป็นมาตรฐาน การเรียนการสอนท่ี

เน้นหนักไปในแบบท่องจ าท าให้ผู้ เรียนขาดความรู้ความเข้าใจอย่างถ่องแท้  และยังไม่มีการน า

ความรู้ของศาสตร์สมัยใหม่มาเป็นส่วนหนึ่งในการเรียนการสอน อีกทัง้ความ รู้ดังกล่าวนัน้ไม่

สามารถน าไปใช้ในชีวิตประจ าวนัได้  

ตอ่มารัฐบาลอาณานิคมจงึมีนโยบายเข้าควบคมุสถานศกึษาของชาวพืน้เมืองและเชือ้ชาติ

อ่ืน โดยรัฐบาลอาณานิคมเร่ิมควบคมุปอเนาะใน ค.ศ.1885 โดยมีการก าหนดให้การศกึษาทางโลก

และทางศาสนาขึน้อยู่กับกรมการศึกษาของรัฐ 39การให้การสนับสนุนปอเนาะของรัฐบาล       

                                                           
38 Ibid., p. 28. 

39 บาร์บารา  วตัสนั  อนัดายา  และลีโอนาร์ด  วาย  อนัดายา,  ประวตัิศาสตร์มาเลเซีย, แปลโดย 

พรรณี ฉตัรพลรักษ์, หน้า 399. 
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อาณานิคมนัน้ เพ่ือท่ีจะเข้าแทรกแซงและควบคมุการจดัการเรียนการสอน และปฏิรูปให้การศกึษา

มีความทันสมัยและง่ายแก่การควบคุม หากเกิดการเรียนการสอนท่ีเกรงว่าอาจจะน าไปสู่การ

ต่อต้านรัฐบาลอาณานิคมด้วยการจัดตัง้โรงเรียนมลายูขึน้แทนท่ีโรงเรียนปอเนาะ ซึ่งมีโรงเรียน

ปอเนาะบางส่วนได้ถกูแปรสภาพให้เป็นโรงเรียนมลาย ูโดยหลกัสตูรการเรียนการสอนเน้นหนกัไป

ท่ีความรู้สมัยใหม่แต่ยังคงให้มีการเรียนศาสนาอิสลามร่วมด้วย ในสมัยของ ริชาร์ด วินวเต็ดท์ 

(Richard Winstedt) ด ารงต าแหน่งเป็นผู้ช่วยผู้อ านวยการการศกึษา (the Assistant Director of 

Malay Education)  ใน ค.ศ.1916-1921 ได้ก าหนดให้โรงเรียนปอเนาะมีการสอนอ่านอลักรุอาน

ในช่วงบ่ายเท่านัน้ และจากท่ีเคยใช้อกัษรอาหรับในการเรียนการสอนทางรัฐบาลได้ประกาศให้

ยกเลิกโดยให้ใช้อกัษรรูมี (rumi) แทน40   

รัฐบาลอาณานิคมใช้นโยบายการควบคมุการศกึษาของชาวพืน้เมืองและเชือ้ชาติอ่ืนควบคู่

ไปกับการสนับสนุนให้ชาวมลายูและเชือ้ชาติอ่ืนให้เข้าศึกษาโรงเรียนของรัฐบาล เพ่ือผลิตและ

ฝึกฝนให้ชาวมลายูเป็นบุคคลากรท่ีรัฐบาลอาณานิคมต้องการ เช่น ค.ศ.1905 ได้มีการก่อตัง้

วิทยาลยักวัลากงัซา (Malay College of Kuala Kangsar) เพ่ือให้ชาวมลายชูนชัน้สงูเข้าศกึษา 

และใน ค.ศ. 1922 ได้ก่อตัง้วิทยาลยัฝึกหดัสลุตา่นอีดริส (Sultan Idris Training College-SITC) 

ส าหรับชาวมลายูสามัญชน 41 อย่างไรก็ตามถึงแม้ว่าการศึกษาทางศาสนาอิสลามมีการ

เปล่ียนแปลงจากนโยบายทางการศึกษาของรัฐบาลอาณานิคมแต่การศึกษาทางศาสนาอิสลาม

ยงัคงเติบโต ถึงแม้โรงเรียนมลายจูดัให้มีการสอนศาสนาอิสลามด้วยก็ตาม แต่ก็ไม่สามารถดงึดดู

นกัเรียนชาวมลายไูด้มากนกั ซึ่งโรงเรียนปอเนาะยงัคงมีบทบาทเป็นสถานศกึษาท่ีได้รับความนิยม

จากชาวมลายูและยังมีสถานะเป็นศูนย์รวมของชุมชน โดยเฉพาะในชนบทท่ียังคงรักษา

                                                           
40 Ahmad Fauzi Abdul Hamid,  “Islam in Malaysia,” Paper presented at The Advanced 

Seminar on Southeast Asian Studies,  p. 29. 

41 Ibid., p. 30. 
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ความส าคญัของปอเนาะกบัชมุชน42 นอกจากนีรั้ฐบาลอาณานิคมไม่ได้มีการปิดกัน้การเดินทางไป

ศกึษาศาสนาอิสลามในต่างแดน  ท าให้การเดินทางไปศึกษาศาสนาอิสลามของชาวมลายูมีมาก

ขึน้ โดยชาวมลายสูว่นใหญ่นิยมเดนิทางไปยงัตะวนัออกกลางและอินเดีย  

นโยบายทางการศึกษาของรัฐบาลอาณานิคมมีส่วนส าคญัต่อการกระตุ้นให้ชาวมลายูมี

ความสนใจตอ่การศกึษามากขึน้ โดยการศกึษาศาสนาอิสลามได้รับความนิยมอย่างตอ่เน่ืองและมี

ทีท่าว่าจะได้รับความนิยมมากขึน้ด้วย เน่ืองจากมีผู้ ส าเร็จการศึกษาจ านวนมากจากตะวันออก

กลางและอินเดียท่ีเดินทางกลับมาเป็นครูสอนศาสนาในท้องถ่ินเดิม ส่งผลให้ชาวมลายูได้รับ

การศึกษาท่ีดีและเร่ิมมีโลกทัศน์ท่ีกว้างขวางขึน้ ชาวมลายูจ านวนไม่น้อยท่ีได้รับการศึกศาสนา

อิสลามเร่ิมตระหนักถึงการคุกคามของชาวตะวันตกทัง้การล่วงล า้ดินแดนและการล่วงล า้ทาง

ศาสนา ส านกึร่วมท่ีเกิดขึน้ของชาวมลายเูร่ิมก่อตวัขึน้โดยการน าศาสนาอิสลามมาเป็นเอกลกัษณ์

เด่นในการสร้างส านึกร่วมกัน อันเป็นผลมาจากกระแสการฟื้นฟูศาสนาอิสลามโดยเฉพาะใน

ทศวรรษท่ี 1920 เป็นต้นมา  

การวางระบอบการปกครองของรัฐบาลอาณานิคมเข้ามาแทนท่ีการปกครองแบบเดิม โดย

การเน้นการบริหารให้อยู่ภายใต้ระบบราชการ และแยกเร่ืองศาสนาออกจากการการบริหารระบบ

ปกครองและระบบเศรษฐกิจ อีกทัง้จัดให้มีการตัง้หน่วงงานด้านศาสนาอิสลามออกมาบริหาร

ต่างหาก ลักษณะเช่นนีน้ับเป็นสิ่งท่ีตรงกันข้ามกับสิ่งท่ีเกิดขึน้ในสังคมแบบจารีตท่ีอุดมคติทาง

ศาสนาแยกไม่ออกจากการเมืองและการบริหาร43อย่างไรก็ตามเป็นท่ีน่าสงัเกตถึงพฒันาการใน

การต่อต้านเจ้าอาณานิคมของคาบสมุทรมลายูท่ีมีลกัษณะล่าช้ากว่าดินแดนอ่ืน โดยเฉพาะเม่ือ

                                                           
42 Firdaus Abdullah,  Radical Malays Politics: its Origins and Early Development, (Malaysia: 

Pelanduk Publications,1985),  p. 13. 

43 ฉลอง สนุทราวาณิชย์,  “การเปลี่ยนแปลงทางสงัคมและวฒันธรรมในเอเชียตะวนัออกเฉียงใต้หลงั

การเข้ามาของระบอบอาณานิคม”, ใน ข้อถกเถียงเก่ียวกบัการเปลี่ยนแปลงเป็นสมยัใหม่ของไทย, (กรุงเทพฯ: 

โครงการ Global Competence Project, 2541), หน้า 55. 
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เปรียบเทียบกบัหมูเกาะดตัช์อิสอินดิสท่ีมีการตอ่ต้านเจ้าอาณานิคมอย่างรุนแรงมาโดยตลอด แต่

ส าหรับคาบสมทุรมลายแูล้วแนวคดิในการตอ่ต้านไม่ปรากฏให้เห็นเท่าใดนกั และสถานการณ์ก็ไม่

รุนแรงเท่าหมู่เกาะดัตช์อิสอินดิส ทัง้นี ้เน่ืองมาจากการเข้ามาอย่างประนีประนอมของรัฐบาล

องักฤษผา่นการเจรจากบัชนชัน้ปกครองเดมิในรัฐตา่งๆบนคาบสมทุรมลาย ูท าให้การเข้ามาเป็นไป

โดยการยอมรับอ านาจ และยอมรับผลประโยชน์ท่ีเกิดขึน้ร่วมกนั มากกว่าความคิดท่ีจะตอ่ต้าน แต่

ภายหลังรัฐบาลอาณานิคมได้เข้ามาปกครองคาบสมุทรมลายูอย่างเต็มท่ี และได้สถาปนาการ

ปกครองในรูปแบบอาณานิคมขึน้ แตรั่ฐบาลอาณานิคมยงัคงให้สิทธิชนชัน้ปกครองเดิมดแูลเร่ือง

ศาสนาและวฒันธรรมประเพณีจารีต  ส่งผลให้ชาวมลายเูห็นถึงความไม่เท่าเทียมในสิทธิของการ

ปกครอง ประกอบกบันโยบายตา่งๆของรัฐบาลอาณานิคม โดยเฉพาะนโยบายด้านการศกึษาล้วน

เป็นปัจจยัส่งเสริมให้ชาวมลายตูระหนกัถึงความต้องพฒันาตนเองให้มากขึน้ โดยศาสนาอิสลาม

เป็นสิ่งส าคญัท่ีสร้างความเป็นอนัหนึ่งอนัเดียวกนัของชาวมลาย ูปรากฏการณ์การเคล่ือนไหวทาง

ศาสนาอิสลามจากการได้รับอิทธิพลของกระแสฟื้นฟูศาสนาอิสลามจึงเร่ิมก่อตัวขึน้ในปลาย

คริสต์ศตวรรษท่ี 19 ต้นคริสต์ศตวรรษท่ี 20  

 

 

 



 บทที่ 3  

 

การฟ้ืนฟูศาสนาอิสลามในมาเลเซียก่อนการได้รับเอกราช 

 

กระแสการฟื้นฟูศาสนาอิสลามในโลกมุสลิมปรากฏขึน้ในช่วงคริสต์ศตวรรษท่ี 18 ใน

ตะวนัออกกลางเกิดขึน้จากความพยายามตอ่ต้านเจ้าอาณานิคมตะวนัตกท่ีน าพาความเส่ือมถอย

มายงัดนิแดนตะวนัออกกลางซึง่ถือเป็นดินแดนอนัศกัดิ์สิทธ์ของชาวมสุลิมทัว่โลก สภาพทัว่ไปของ

ตะวันออกกลางในช่วงคริสต์ศตวรรษท่ี 18 เต็มไปด้วยการแก่งแย่งอ านาจระหว่างผู้ปกครอง

พืน้เมืองด้วยกัน การถูกคุกคามจากอาณานิคมของชาวตะวันตก รวมทัง้ชาวมุสลิมละเลยต่อ

หลักการของศาสนาอิสลามท่ีถูกต้อง มุสลิมหลงใหลต่อความเช่ืองมงายท่ีขัดกับหลักการของ

ศาสนาอิสลาม สภาพสังคมท่ีขาดเสถียรภาพและห่างไกลต่อศาสนาอิสลามเช่นนีท้ าให้มีชาว

มสุลิมสว่นหนึง่เร่ิมต่ืนตวัตอ่การปกป้องศาสนาอิสลามและดินแดนอนัศกัดิ์สิทธ์ิ การเผยแผ่กระแส

การฟื้นฟูศาสนาอิสลามจากตะวันออกกลางขยายพืน้ท่ีกว้างขวางมากขึน้ จากการตอบรับของ

กลุ่มมสุลิมรุ่นใหม่ท่ีศกึษาอยู่ในสถาบนัการศกึษา และการเผยแผ่แนวคิดการฟืน้ฟูศาสนาอิสลาม

ผ่านทางส่ือสิ่งพิมพ์ความรู้ทางศาสนา กระแสความคิดของการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามเข้าสู่มลายา

เร่ิมปรากฏขึน้ช่วงคริสต์ศตวรรษท่ี 20 ท่ามกลางการต่ืนตัวของชาวมลายูต่อกระแสการฟื้นฟู

ศาสนาอิสลามของเหล่ามุสลิมรุ่นใหม่ ประกอบกับสภาพสงัคมของมลายาในขณะนัน้มีลกัษณะ

คล้ายคลึงกับสถานการณ์ในตะวนัออกกลาง ทัง้การตกเป็นดินแดนอาณานิคมขององักฤษ การ

สญูเสียอ านาจในการปกครองของชาวมลายู การหลัง่ไหลเข้ามาของชาวต่างชาติและวฒันธรรม

ตะวนัตก  และปัญหาความเช่ือของวฒันธรรมจารีตมลาย ู(adat) ท่ีขดักบัหลกัของศาสนาอิสลาม 

ส่งผลให้ชาวมลายรุู่นใหม่รวมตวักนัเพ่ือเผยแผ่แนวคิดการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามและปฏิรูปศาสนา

อิสลามในมลายา   
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3.1 ขบวนการและแนวคิดการฟ้ืนฟูศาสนาอิสลาม: จากตะวันออกกลางสู่มลายา 

 

 ตัง้แต่คริสต์ศตวรรษท่ี 15 - 16 อาณาจกัรออตโตมานเป็นศนูย์กลางของโลกมุสลิมท่ี

ยิ่งใหญ่และมีความรุ่งเรืองของอารยธรรมอิสลาม ประกอบไปด้วยจักรวรรดิออตโตมาน

(Ottomans)  รวมถึงแคว้นอนาโตเลีย ยโุรปตะวนัออกเฉียงใต้และดินแดนตา่งๆท่ีใช้ภาษาอาหรับ 

ยกเว้นบางส่วนของคาบสมทุรอาระเบีย คือ ซูดานและโมร็อกโก1 จกัรวรรดิซาฟาวิยะฮ์ (Safaviya) 

และจกัรวรรดิมคูลั (Mughals) อาณาจกัรออตโตมานเป็นศนูย์กลางของโลกมสุลิมท่ีมีการบริหาร

จัดการด้านกฎหมายของศาสนาอิสลาม ปกป้องและขยายดินแดนของโลกมุสลิมและบริหาร

จดัการเร่ืองการประกอบพิธีฮัจญ์2 ซึ่งการประกอบพิธีฮัจญ์ท่ีเมืองเมกกะถือเป็นข้อหนึ่งในหลัก

ปฏิบตัิของมุสลิม3  อาณาจักรออตโตมานจึงเปรียบเสมือนอาณาจกัรท่ียิ่งใหญ่ในความรู้สึกของ

มุสลิมทั่วโลก จนกระทั่งคริสต์ศตวรรษท่ี 18 อ านาจการบริหารแห่งอาณาจักรออตโตมานเส่ือม

ถอยลง ในขณะท่ีอ านาจของชาวยุโรปทวีมากขึน้   จนกระทั่งชาวตะวันตกสามารถครอบครอง

ดินแดนในตะวันออกกลางได้ส าเร็จ โดยฝร่ังเศสสามารถยึดแอลจีเรียได้ใน ค.ศ. 1830  และ

โมร็อกโกใน ค.ศ. 1905 สว่นองักฤษสามารถยดึครองอียิปต์และซูดาน รวมทัง้รัฐเล็กบนชายฝ่ังอ่าว
                                                           

1 อลัเบิร์ต ฮรูานี,  ประวตัิศาสตร์ของชนชาติอาหรับ, แปลโดย จรัญ มะลลูีม (กรุงเทพฯ: โครงการต ารา

และสิง่พิมพ์ คณะรัฐศาสตร์ มหาวิทยาลยัธรรมศาสตร์, 2550), หน้า 315. 

2 เร่ืองเดียวกนั, หน้า 316.  

3 การประกอบพิธีฮัจญ์เป็นข้อบังคบัส าหรับมุสลิมทุกคนที่มีความสามารถจะท าได้ คือ มุสลิมที่มี

สขุภาพแข็งแรง มีคา่ใช้จ่ายพอเพียงและเส้นทางปลอดภยั พิธีฮจัญ์เร่ิมตัง้แต่วนัขึน้ 1 ค ่าเดือนเซาว้าลและเสร็จ

พิธีในวนัขึน้ 8 ค ่า เดือนซุลฮิจญะฮ ตามปฏิทินฮิจญ์เราะฮ์ในศาสนาอิสลาม  ประกอบด้วยเดือน 12 เดือน ได้แก่ 

1 เดือนมฮุรัรอม (Muharam) 2 เดือนซอฟัร (Safar) 3 เดือนรอบิอลุ เอาวลั (Rabiul Awal) 4 เดือนรอบิอซุ อาร์

เคร  (Rabiul AKhir) 5 เดือนญมูาดู้ล เอาวลั (Jamadul Awal) 6 เดือนญมูาดซู อาร์เคร (Jamadul Akhir) 7เดือน

รอญบั (Rajab) 8 เดือนชะอ์บาน  (Shaban) 9 เดือนรอมดอน (Ramadan)10 เดือนเชาวลั (Shawwal) 11 เดือน

ซุลแกะอ์ดะฮ์ (Zul Qadah) 12 เดือนซุลฮิจญะฮ์ (Zul Hijjah) 



46 

 

เปอร์เซียได้ใน ค.ศ. 18824 เม่ือหลงัสงครามโลกครัง้หนึ่งได้ยุติลง (ค.ศ. 1914-1918) อาณาจกัร

ออตโตมานได้ ลม่สลายลงอยา่งสิน้เชิง5 สถานการณ์เชน่นีส้ง่ผลให้ชาวมสุลิมมีความพยายามท่ีจะ

ปกป้องดินแดนส าคญัทางศาสนาและศาสนาอิสลามให้พ้นจากการถูกคกุคามจากชาวตะวนัตก

ด้วยวิธีการปฏิรูปศาสนาอิสลาม หรือ การฟื้นฟูศาสนาอิสลาม  (Islamic Revivalsm หรือ        

al-tajdid al-Islami หมายถึง การท าให้ศาสนาอิสลามมีความบริสทุธ์ิ ด้วยการกลบัไปสู่ต้นก าเนิด

ของศาสนาอิสลาม)6 โดยหวงัให้ชาวมุสลิมยึดเอาอลักุรอานและหะดีษเป็นแบบแผนในการสร้าง

เสถียรภาพให้เกิดขึน้ในโลกมสุลิม และพฒันาตนเองไมใ่ห้ถกูเอาเปรียบจากชาวตะวนัตก เพ่ือตอ่สู้

กับอาณานิคมท่ีเข้ามาคุกคามในดินแดนของโลกมุสลิม ขบวนการฟื้นฟูศาสนาอิสลามเป็น

ปฏิกิริยาท่ีเกิดจากการต่อต้านลัทธิอาณานิคมทางการเมือง เศรษฐกิจ  และวัฒนธรรมของ

ชาวตะวันตก7 บรรดานักปราชญ์และผู้ รู้ทางศาสนาอิสลามการเผยแผ่แนวคิดการฟื้นฟูศาสนา

อิสลามในตะวันออกกลาง ขบวนการเคล่ือนไหวเพ่ือฟื้นฟูศาสนาอิสลาม ท่ีส าคัญในช่วง

คริสต์ศตวรรษท่ี 18 เป็นต้นก าเนิดของแนวคิดการฟืน้ฟูศาสนาอิสลาม และมีอิทธิพลตอ่ความคิด

ของมสุลิมทัว่โลกในชว่งเวลาตอ่มา ได้แก่ 

 ขบวนการวะฮาบีย์ (Wahhabi) เกิดขึน้ในคาบสมทุรอาระเบียช่วงต้นคริสต์ศตวรรษท่ี 18 

โดยนกัปฏิรูปทางศาสนา คือ มฮุมัมดั อิบน ุอบัดลุวะฮาบ (Muhammad ibn ‘Abd al – Wahhab, 

                                                           
4 โครงการตะวนัออกกลางศึกษา,  การปะทะกนัระหว่างตะวนัตกกบัอิสลาม: จะกลมกลืนกนัอย่างไร, 

(กรุงเทพฯ: โครงการตะวนัออกกลางศกึษา, 2551), หน้า 6.  

5 อลัเบิร์ต ฮรูานี,  ประวตัิศาสตร์ของชนชาติอาหรับ, แปลโดย จรัญ มะลลูมี, หน้า 402. 

6 Ahmad F. Yousif,  “Islamic Revivalism in Malaysia: an Islamic Response to Non-Muslim 

Concerns,” American Journal of Islamic Social Sciences 21, 4 (Fall 2004): 32. 

7 มรุตะฎอ มเุฎาะฮารี,  ขบวนการอิสลามกบัการปฏิรูปสงัคม, แปลโดย บรรจง บินกาซนั (กรุงเทพฯ: 

สหพฒันการพิมพ์, 2544), หน้า 13. 
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ค.ศ. 1703-1792)8  ทางด้านการเมืองขบวนการวะฮาบีย์ได้ถกูจ ากดัอยู่ในคาบสมทุรอาระเบีย แต่

อิทธิพลทางด้านจิตใจขบวนการวะฮาบีย์มีผลตอ่การปลกุเร้าจิตใจในด้านการตอ่สู้ เพ่ือฟืน้ฟูศาสนา

อิสลามให้ต่ืนตวัทัว่โลก9 ขบวนการวะฮาบีย์มีมมุมองตอ่สงัคมในคริสต์ศตวรรษท่ี 18 ว่า มสุลิมใน

ยคุนัน้ตา่งพากนัละทิง้หลกัการของศาสนาอิสลามและเอกภาพของพระผู้ เป็นเจ้า แตก่ลบัหลงใหล

คลัง่ไคล้อยูก่บัเร่ืองคาถาอาคมและไสยศาสตร์10 ขบวนการวะฮาบีย์มุ่งหมายท่ีจะกลบัไปสู่ศาสนา

อิสลามท่ีบริสุทธ์ิเหมือนสมัยของท่านศาสดา มีการประณามไสยศาสตร์ เวทมนต์และการบูชา

นกับญุ11 มฮุมัมดั อิบน ุอบัดลุวะฮาบมีความสมัพนัธ์ท่ีดีกบัมฮุมัมดั อิบน ุซาอดุ (Muhammad ibn 

Sa ‘ud) ผู้ปกครองเมืองดิรอียะฮ์ (Dir ‘iyya)12 ผู้ซึ่งยอมรับแนวคิดของวะฮาบีย์ โดยการยอมรับ

แนวคิดของความเป็นผู้น าท่ีอยู่ภายใต้หลกัการของศาสนาอิสลาม ขบวนการวะฮาบีย์ได้รับการ

สนับสนุนจากราชวงศ์ซาอุดแนวคิดของขบวนการวะฮาบีย์มีศูนย์กลางการเผยแผ่ท่ีนครเมกกะ 

และนครมาดีนะห์ผ่านทางมุสลิมท่ีเดินทางเข้ามาประกอบพิธีฮัจญ์ รวมทัง้สถาบนัการศึกษาใน

ซาอดุอิาระเบียและดนิแดนใกล้เคียง ความนิยมตอ่แนวคดิของขบวนการวะฮาบีย์ได้แผ่ขยายไปทัว่

โลกมสุลิม นอกเหนือจากขบวนการวะฮาบีย์แล้วในระยะเวลาตอ่มาในโลกมสุลิมได้เกิดขบวนการ

ฟืน้ฟศูาสนาอิสลามขึน้อีกหลายกลุม่ท่ีได้รับความนิยม 

 ขบวนการของซยัยิด ญะมาลุดดี อฟัฆอนี หรือ ท่ีรู้จกักันในนาม อลั อฟัฆอนี แห่งอียิปต์ 

ขบวนการอลั อฟัฆอนี มีซยัยิด ญะมาลดุดีน อลั อฟัฆอนี (Jamal al-Din al Afghani, ค.ศ. 1839-

                                                           
8 อลัเบิร์ต ฮรูานี,  ประวตัิศาสตร์ของชนชาติอาหรับ, แปลโดย จรัญ มะลลูมี, หน้า 393. 

9 บรรจง บินกาซนั,  ขบวนการฟืน้ฟอูิสลาม, (กรุงเทพฯ: ชมรมหนงัสอืทางน า, 2524), หน้า 13. 

10 เร่ืองเดียวกนั, หน้า 1. 

11 จรัญ มะลลูมี,  “มมุมสุลมิ: การเมืองอิสลามในโลกมสุลมิ,”มติชนสดุสปัดาห์, (9-15 ม.ค. 2552): 20. 

12 อลัเบิร์ต ฮรูานี,  ประวตัิศาสตร์ของชนชาติอาหรับ, แปลโดย จรัญ มะลลูมี, หน้า 394. 
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1897)13 เป็นผู้ น าในการปฏิรูปศาสนาอิสลามเกิดขึน้ในคริสต์ศตวรรษท่ี 19 อัล อัฟฆอนีเป็น

นกัปฏิรูปสายซุนนี14 ด้วยความเข้าใจความแตกตา่งของซุนนีและชีอะห์15 อลั อฟัฆอนีเลือกท่ีจะเผย

แผ่ความคิดแก่ปัญญาชนและผู้ รู้ทางศาสนาสายชีอะห์ก่อน เขาเห็นว่าบรรดามุสลิมสายชีอะห์มี
                                                           

13 ซยัยิด ญะมาลดุดีน อซั ซาดาบาดี เกิดในปี ค.ศ. 1839 ที่เมือง อาซดัอาบดั อฟักานิสถาน ได้รับ

การศกึษาชัน้ต้นจากโรงเรียนมสัยิดประจ าท้องถ่ิน และได้ศกึษาวิชาภาษาองักฤษที่อินเดียและวิชาการตา่งๆของ

ยโุรปไปพร้อมๆกนั ช่วงที่ส าคญัที่สดุของชีวิตของเขา คือช่วงที่ใช้ชีวิตอยูใ่นไคโร ซึง่เป็นช่วงที่เขาบรรยายวิชาการ

ด้วนต่างๆที่มหาวิทยาลยัอลั อซัฮาร์ และได้มีการแลกเปลี่ยนความรู้กับนกัศึกษาและคณาจารย์ของที่นัน่ แต่

เนื่องด้วยเขามีความคิดที่จะปฏิวตัิและต่อต้านองักฤษ เขาจึงถกูขบัไลอ่อกจากอียิปต์ในปี ค.ศ. 1879  ซึ่งต่อมา

เขาได้เดินทางไปในที่ต่างๆเพื่อเผยแผ่แนวคิดการฟืน้ฟูศาสนาอิสลาม เช่น อินเดีย รัสเซีย อิหร่าน ตรุกี เป็นต้น 

และเขาเสยีชีวิตลงในปี ค.ศ. 1897 , บรรจง บินกาซนั,  ขบวนการฟืน้ฟอูิสลาม, หน้า 116-120. 

14 นิกายซุนน ี “ซุนน”ี มาจากภาษาอาหรับท่ีวา่ ซุนนะฮ์ แปลวา่ จารีต หรือการปฏิบตัิตามศาสดาไม่ว่า

จะเป็นค าพดูหรือการกระท า หรือมสุลมิที่เคร่งครัดในหลกัการของคมัภีร์อลักรุอานและหะดีษ นิกายซุนนใีห้ความ

สาคญัแก่บรรดาคอลฟีะฮ์ทัง้ 4 (เป็นต าแหน่งผู้ปกครองมสุลิมสืบต่อจากท่านนบีมฮูมัหมดั) ที่สืบต่อจากศาสนา

เทา่นัน้ มีฐานะเป็นทัง้ประมขุทางศาสนา คือ 1.อบบูกัร์ 2.อมุรั 3.อสุมาน 4.อาล ีแนวยดึถือของนิกายนีส้ว่นใหญ่

จะปฏิบตัิตามอิมามหรือเรียกว่า มซัฮบัทัง้ 4 คน คือ อิมามฮานาฟี อิมามมาลิกี อิมามชาฟิอี และอิมามฮมับาล ี

เท่านัน้ หลกัการต่างๆ ที่เช่ือถือตามแนวทางของอิมามทัง้ 4 นี ้เป็นหลกัการที่สอดคล้องกบัการกระท าของท่าน 

นบี, อิมรอน มะลลูีม,  ศาสนาอิสลามเบือ้งต้น, (กรุงเทพฯ : โครงการต าราภาควิชาปรัชญาและศาสนา คณะ

สงัคมศาสตร์ มหาวิทยาลยัเกษตรศาสตร์, 2524), หน้า 43.  

15 นิกายชีอะห์ ชีอะฮ์ แปลวา่ ผู้ปฏิบตัิตาม หรือ สาวก นิกายชีอะฮ์เรียกผู้สืบทอดจากพระมฮุมัหมดัว่า 
อิมาม โดยถือว่าอิมามเป็นผู้หมดมลทินจากบาป เป็นสื่อกลางการติดต่อระหว่างมนษุย์กบัพระเจ้า และเป็นผู้
แปล พระวญัจนะของพระเจ้าที่ปรากฏในคมัภีร์อลักรุอาน เรียกวา่ อยาตลุเลาะห์ แปลวา่ อายแุห่งอลัลอฮ์ นิกาย
ชีอะฮ์ถือว่าหลงัจากศาสดามฮูมัหมดัแล้ว คอลีฟะฮ์อื่นๆนัน้ไม่ใช่คอลีฟะฮ์ ที่แท้จริงเพราะอิมามที่สืบต่ออย่าง
ถกูต้องตามความเช่ือของนิกายนีม้ี 12 คน คือ 1) อาลี ลกูพี่ลกูน้องและบตุรเขยของท่านศาสดา 2) ฮาซนั บตุร
คนโตของอิมามอาล ี3) ฮเูซ็น น้องชายของอิมามที่ 2 4) อาลี ซยันลุอาบิดีน บตุรของอิมามที่ 3 5) มฮูมัหมดั อลั
บากีร บตุรของอิมามที ่4 6) ยะฟัร อลัซอดิก บตุรของอิมามที ่5 7) มซูา อลั กอซิม บตุรของอิมามที ่6 8) อาลี อลั
ริดอ บตุรของอิมามที ่7 9) มฮูมัหมดั อลัญะวาด บตุรของอิมามที่ 8 10) อาลี อลัฮาดี บตุรของอิมามที่ 9 11) อา
ซนั อลั-อสัการี บตุรของอิมามที่ 10 12) มฮุมัหมดั อลัมะฮ์ดี บตุรของอิมามที่ 11, อิมรอน มะลลูีม,  ศาสนา
อิสลามเบือ้งต้น, หน้า 48-49. 
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ความเหมาะสมกวา่ท่ีจะตอ่สู้กบัเผดจ็การและลทัธิลา่อาณานิคม เน่ืองด้วยสถาบนัทางศาสนาของ

ชีอะห์มีลักษณะเป็นสถาบันท่ีเป็นเอกเทศ ส่วนสถาบันของศาสนาของสายซุนนีผูกพันอยู่กับ

รัฐบาลท่ีเป็นผู้สัง่การในเร่ืองศาสนามาเป็นเวลาหลายศตวรรษแล้ว16 ขบวนการของอลั อฟัฆอนีได้

วางเง่ือนไขของการฟื้นฟู คือ การละทิง้การกระท าท่ีเส่ือมเสียและอุตริต่างๆท่ีอยู่นอกแนวทาง

อิสลามและการสร้างเอกภาพในบรรดามสุลิม17  ซึ่งผลกระทบจากลทัธิล่าอาณานิคมทางการเมือง

และลัทธิอาณานิคมทางวัฒนธรรม 18ท่ีได้สั่นคลอนสร้างความแตกแยกทัง้ด้านศาสนา ด้าน

การเมือง ด้านเศรษฐกิจ และด้านสงัคมในโลกมสุลิม แนวคิดของอลั อฟัฆอนี จึงมีความต้องการ

ให้มีการปฏิรูปความคิดของมุสลิมในการด าเนินชีวิตตามวิถีของอิสลามแบบดัง้เดิม ซึ่งหมายถึง 

การกลบัไปหาคมัภีร์อลักรุอานและแบบอยา่งอนับริสทุธ์ิของทางศาสดา19และชีแ้นะให้มสุลิมเรียนรู้

วิทยาการและเทคโนโลยีสมัยใหม่จากอารยธรรมตะวันตกเพ่ือต่อสู้ กับความไม่ รู้หนังสือ          

ความโง่เขลาและเอาชนะความบกพร่องในเร่ืองเทคโนโลยีและอตุสาหกรรม และค านึงถึงอนัตราย

ของความทนัสมยัแบบเกินเลย โดยท่ีมุสลิมจะต้องตัง้อยู่บนทางสายกลางระหว่างการแสวงหา

วิชาการและเทคโนโลยีของตะวันตกกับการแสวงหาทัศนะในการมองโลกของตน 20 ซึ่งนั่นก็

หมายถึงการให้มสุลิมตระหนกัถึงการคกุคามทางวฒันธรรมของชาวตะวนัตก มสุลิมต้องด ารงอยู่

บนหลกัการอิสลาม ทัง้นีก้ารขาดความเอาใจใส่ต่อความรู้สมยัใหม่เป็นสาเหตหุนึ่งท่ีท าให้ความ

ยิ่งใหญ่ของโลกมสุลิมต้องตกอยู่ในสภาวะตกต ่า นอกจากนีข้บวนการอลั อฟัฆอนีมีความต้องการ

ปฏิรูประบอบการปกครองของระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชย์ของชนชัน้ปกครองเดิมท่ีใช้อ านาจ

อยา่งไมเ่ป็นธรรม ละทิง้ความทกุข์ยากของประชาชนและเรียกร้องให้ชาวมสุลิมลกุขึน้ตอ่ต้านลทัธิ

                                                           
16 มรุตะฎอ มเุฎาะฮารี,  ขบวนการอิสลามกบัการปฏิรูปสงัคม, แปลโดย บรรจง บินกาซนั, หน้า 15. 

17 เร่ืองเดียวกนั, หน้า 14. 

18 เร่ืองเดียวกนั, หน้า 17. 

19 เร่ืองเดียวกนั, หน้า 20. 

20เร่ืองเดียวกนั, หน้า 17. 
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อาณานิคม ด้วยวิธีการปลูกฝังให้มุสลิมเห็นถึงความสมัพันธ์ร่วมกันระหว่างศาสนาอิสลามและ

การเมือง และมสุลิมทกุคนต้องมีสิทธิเทา่เทียมกนัในการมีสว่นร่วมทางการเมือง  แผนการทางด้าน

การเมืองของอลั อฟัฆอนี คือ การตอ่สู้กับการรุกรานจากจกัรวรรดินิยมภายนอกและต่อต้านลทัธิ

ชาตนิิยมกบัความเส่ือมเสียทางศีลธรรมจากภายใน อลั อฟัฆอนีเห็นว่าการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามไม่

สามารถเกิดขึน้ได้ภายใต้การปกครองของศตัรูตา่งชาติ อลั อฟัฆอนีได้อทุิศตนเพ่ือเดินทางไปในท่ี

ตา่งๆเพื่อบรรยาย จดัท าวารสารและหนงัสือ21 ในเวลาตอ่มาอลั อฟัฆอนีได้เดินทางออกจากอียิปต์ 

แตแ่นวคดิของอลั อฟัฆอนีมีลกูศษิย์เป็นผู้สานตอ่ 

 ลกูศิษย์คนส าคญั คือ เชค มฮุมัมดั อบัดลุฮ์ (Muhammad Abdul, ค.ศ. 1849-1905) ได้

เป็นผู้ สืบทอดเจตนารมณ์ของอลั อฟัฆอนี ขบวนการของเชค มฮุมัมดั อบัดลุฮ์ ได้ด าเนินการอยู่ใน

อียิปต์เท่านัน้เน้นการสนับสนุนการปฏิรูปแบบค่อยเป็นค่อยไป โดยเช่ือว่าจะต้องให้การศึกษา

อบรมแก่สงัคมก่อนท่ีจะด าเนินการทางการเมือง เชค มฮุมัมดั อบัดลุฮ์ด ารงต าแหน่งเป็นอธิการบดี

มหาวิทยาลยัอลั อซัฮาร์ และด้วยการสนบัสนนุขององักฤษ เขาจึงได้รับต าแหน่งมฟุตี หรือหวัหน้า

ผู้พิพากษาสงูสดุในอียิปต์22 การด ารงต าแหนง่อนัสงูสดุของ เชค มฮุมัมดั อบัดลุฮ์ ท าให้การเผยแผ่

แนวคิดการฟื้นฟูศาสนาอิสลามเป็นท่ียอมรับในหมู่นักศึกษาอย่างมาก แนวคิดการปฏิรูปของ       

เชค มุฮมัมดั อบัดลุฮ์ เน้นหนักถึงความจ าเป็นท่ีจะต้องกลับไปสู่แหล่งพืน้ฐานของความคิดทาง

ศาสนา โดยอาศัยการตีความบทบัญญัติทางศาสนาอย่างมีเหตุผล และให้ผสมผสานกับ

สถานการณ์ในปัจจบุนั ถึงแม้เชค มฮุมัมดั อบัดลุฮ์จะเป็นผู้ สืบทอดเจตนารมณ์ของอลั อฟัฆอนี แต่

แนวคดิของ เชค มฮุมัมดั อบัดลุฮ์ไมมี่ความต้องการท่ีจะเปล่ียนแปลงสถานะของผู้ปกครองเหมือน

อย่างอัล อัฟฆอนี อย่างไรก็ตามทัง้อัล อัฟฆอนีและเชค มุฮัมมัด อับดุลฮ์ เน้นหนักถึงเร่ืองการ

หลีกเล่ียงความแตกแยกและการแบง่พรรคแบง่พวกในหมูม่สุลิม และเน้นถึงความส าคญัของความ

พยายามในอันท่ีจะฟื้นฟูศาสนาอิสลามและคิดถึงเจตนารมณ์ของอิสลามท่ีอยู่ เหนือกว่า        

                                                           
21 เร่ืองเดียวกนั, หน้า 18. 

22 บรรจง บินกาซนั,  ขบวนการฟืน้ฟอูิสลาม, หน้า 118. 
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ความคร ่าครึของผู้ ท่ีเรียกกันว่าผู้ รู้ทางศาสนาท่ีอยู่ใต้อ านาจของรัฐบาลอาณานิคม23 การด ารง

ต าแหน่งเป็นอาจารย์ของอลั อฟัฆอนีและเชค มฮุมัมดั อบัดลุฮ์ เป็นเหตผุลหนึ่งท่ีท าให้กระแสการ

ฟืน้ฟูศาสนาอิสลามตามแนวคิดของท่านทัง้สองเฟ่ืองฟูอยู่ในมหาวิทยาลยัอลั อซัฮาร์ และสร้าง

ปรากฏการณ์การรับรู้ของบรรดานกัศึกษาท่ีเป็นพลงัในการขบัเคล่ือนแนวคิดกระแสฟืน้ฟูศาสนา

อิสลามในเวลาตอ่มา ทัง้นี ้ขบวนการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามอย่างขบวนการวะฮาบีย์ ขบวนการของ

ซยัยิด ญะมาลดุดี อฟัฆอนี และขบวนการของเชค มฮุมัมดั อบัดลุฮ์ เป็นขบวนการท่ีมีอิทธิพลต่อ

ความคดิของบรรดามสุลิมในมลายาด้วยเชน่กนั24  

กระแสการฟืน้ฟอิูสลามได้แผข่ยายในแถบประเทศมสุลิมในตะวนัออกกลาง และได้เร่ิมแผ่

ขยายไปทั่วโลก อันเน่ืองมาจากการรับรู้ร่วมกันของบรรดามุสลิมท่ีไปศึกษาศาสนาอิสลามใน

ดินแดนตะวนัออกกลางและการเดินทางไปประกอบพิธีฮจัญ์ และเม่ือเดินทางกลบัมายงัถ่ินฐาน

ของตน คนกลุ่มนีจ้ึงน าสิ่งใหม่มาเผยแผ่ให้มุสลิมในท้องถ่ินรับรู้ มลายาและดินแดนใกล้เคียงก็

เช่นเดียวกัน การรับรู้ของมุสลิมในมลายานัน้มีลกัษณะค่อยเป็นค่อยไป กระแสการฟืน้ฟูศาสนา

อิสลามแผ่ขยายเข้ามาในมลายา โดยการรับแนวคิดของบรรดากลุ่มนกัเรียนมลายู และนกัเรียน

มสุลิมจากหมูเ่กาะดตัช์อีสอินดิสท่ีเดินทางไปศกึษาศาสนาอิสลามท่ีตะวนัออกกลางทัง้ท่ีไคโรและ

เมกกะ โดยมีศนูย์กลางการเผยแผ่แนวคิดการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามอยู่ท่ีสเตรตส์ เซตเติลเมนท์ โดย

เฉพาะท่ีสิงคโปร์  

ช่วงต้นทศวรรษท่ี 1900 สิงคโปร์มีความส าคญัต่อการเป็นพืน้ท่ีกระจายแนวคิดของการ

ฟืน้ฟูศาสนาอิสลามในมลายา นบัตัง้แตท่ศวรรษท่ี 1830 เป็นต้นมา สิงคโปร์กลายเป็นเมืองท่าท่ี

ส าคญัของภูมิภาคและเป็นศูนย์กลางส าหรับเรือจากยุโรป อินเดียและจีน 25  การเปิดเส้นทางท่ี
                                                           

23 มรุตะฎอ มเุฎาะฮารี,  ขบวนการอิสลามกบัการปฏิรูปสงัคม, แปลโดย บรรจง บินกาซนั, หน้า 34. 

24 จรัญ มะลลูมี,  “มมุมสุลมิ: การเมืองอิสลามในโลกมสุลมิ,” มติชนสดุสปัดาห์ (9-15 ม.ค. 2552): 20. 

25 แมรี ซี. เทิร์นบุลล์,  ประวัติศาสตร์มาเลเซีย สิงคโปร์ และบรูไน, แปลโดย ทองสุก เกตุโรจน์ 

(กรุงเทพฯ: ศนูย์พฒันาหนงัสอื กรมวิชาการ กระทรวงศกึษาธิการ, 2540), หน้า 188. 
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คลองสเุอซ ค.ศ. 1869 และมีการสถาปนาเส้นทางระหวา่งอินเดียถึงช่องแคบมะละกาแทนท่ีการใช้

เส้นทางแหลมกูดโฮปมายังชองแคบซุนดาซึ่งเป็นเส้นทาง เดิมท่ีใช้เดินทางมายังดินแดนฝ่ัง

ตะวนัออก  ส่งผลให้ท่าเรือของสิงคโปร์เป็นจดุศนูย์กลางการค้าระหว่างรัฐ  นอกจากนีค้ลองสเุอซ

ยงัสง่เสริมความส าคญัของสิงคโปร์และช่องแคบมะละกาในการค้าระหว่างดินแดนตะวนัออกและ

ตะวนัตกให้มัง่คัง่ยิ่งขึน้ สิงคโปร์มีรายได้เพิ่มขึน้จาก 58 ล้านปอนด์ใน ค.ศ. 1868 เป็นเกือบ 90 

ล้านปอนด์ใน ค.ศ. 187326 คลองสุเอซเป็นเส้นทางใหม่ท่ีกระตุ้นการเดินทางไปยังเมกกะ ท าให้ 

ชาวมลายูท่ีมีความประสงค์เดินทางไปประกอบพิธีฮัจญ์นิยมสัญจรผ่านท่าเรือสิงคโปร์ อีกทัง้

รัฐบาลอาณานิคมไม่ได้มีนโยบายปิดกัน้การเดินทางของชาวมลายูไปยงัตะวนัออกกลางเหมือน

รัฐบาลดัตช์ในหมู่เกาะดัตช์อีสอินดิส27  สิงคโปร์จึงกลายเป็นศูนย์รวมของผู้ ท่ี เดินทางไปยัง

ตะวนัออกกลาง นอกจากนี ้นโยบายพฒันาการศกึษาของรัฐบาลอาณานิคมยงัมีส่วนท าให้  ชาว

มลายูท่ีสนใจศาสนาอิสลามมุ่งเดินทางไปศึกษาศาสนาอิสลามจากภายนอก  ทัง้นีเ้น่ืองจาก

ภายหลงัจากการสถาปนาระบอบอาณานิคมขึน้ในปี ค.ศ. 1896 รัฐบาลอาณานิคมมุ่งเน้นเฉพาะ

การพฒันาการศึกษาแบบสมยัใหม่ซึ่งกลุ่มผู้ ท่ีสามารถเข้าถึงการศกึษาแบบสมยัใหม่ยงัคงจ ากัด

                                                           
26 แมร่ี ซี. เทิร์นบลุล์, ประวตัิศาสตร์มาเลเซีย สิงคโปร์ และบรูไน, แปลโดย ทองสกุ เกตโุรจน์, หน้า 

314. 

27 รัฐบาลดตัช์ประสบปัญหาการจัดการดินแดนอาณานิคมดตัช์อีสอินดิส อนัเนื่องมาจากเกิดการ

ตอ่ต้านจากกลุม่มสุลมิบริเวณมินงักาเบา ในตอนต้นคริสต์ศตวรรษที่ 19  กลุม่มสุลิมกลุม่นีถ้กูเรียกขานในเวลา

ตอ่มาวา่ ขบวนการปาดรี (Padri movement)  เป้าหมายของขบวนการปาดรี คือ การช าระชุมชนให้พ้นจากการ

พนนัและการเสพย์สรุาและการน ากฎหมายอิสลามมาใช้ ความพยายามของขบวนการปาดรีถกูต่อต้านจากจาก

ทางราชตระกูลและชุมชนท้องถ่ินมากมาย มีหลายครัง้ที่ขบวนการปาดรีใช้วิธีการต่อสู้ติดอาวุธและประกาศ

สงครามจิฮดั (Jihad) ในท้ายที่สดุขบวนการปาดรีได้ปะทะกับรัฐบาลดตัช์ ในช่วงทศวรรษที่ 1820 – 1838  

สงครามปาดรีแสดงให้เห็นประจกัษ์วา่พลงัการปฏิรูปศาสนาอิสลามสามารถเปลีย่นแปลงกลุม่ครูและลกูศิษย์ให้

ต่อสู้ กับอิสลามที่เสื่อมเสีย รวมทัง้กับรัฐบาลอาณานิคมที่ก าลังแผ่ขยายอ านาจ , เรย์นัลโด อิลเอโต,  

ประวตัิศาสตร์เอเชียตะวนัออกเฉียงใต้ฉบบัเคมบริดจ์ เล่มสาม, แปลโดย มทันา เกษกมล และมทันี เกษกมล 

(กรุงเทพฯ: ส านกักองทนุสนบัสนนุการวิจยั, 2552), หน้า 296. 
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อยู่ในหมู่ชนชัน้ปกครองและกลุ่มผู้ มีฐานะ ประกอบกับนโยบายการไม่ยุ่งเก่ียวกับกิจการท่ี

เก่ียวข้องกับศาสนาอิสลาม รัฐบาลอาณานิคมจึงไม่เข้ามายุ่งเก่ียวกับการศึกษาแบบปอเนาะ 

ในขณะท่ีปอเนาะมีบทบาทตอ่ชมุชนและการศึกษาศาสนาอิสลามของชาวมลายูท่ีมีความส าคญั

เป็นอันดบัแรก ชาวมลายูจึงนิยมเดินทางไปศึกษาศาสนาอิสลามท่ีตะวนัออกกลางโดยเฉพาะท่ี

อียิปต์และเมกกะ ในช่วงทศวรรษท่ี 1920 มีจ านวนชาวมลายท่ีูศกึษาศาสนาอิสลามในไคโรถึง 80 

คน28 

ชาวมลายจูงึได้รับรู้ขา่วสารการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามจากกลุ่มคนท่ีเดินทางกลบัจากการไป

ศึกษาศาสนาอิสลามยังตะวันออกกลางและการไปกระกอบพิธีฮัจญ์  อิทธิพลของกระแสฟื้นฟู

ศาสนาอิสลามสง่ผลให้เกิดการรวมตวักนัทางศาสนาในหมูช่าวมลายมีูการแลกเปล่ียนความรู้ และ

ข่าวสารของมุสลิมทัว่โลก ซึ่งแนวคิดการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามก าลงัเป็นท่ีสนใจของมสุลิมในมลายู

จ านวนมาก โดยเฉพาะกลุ่มจาวี เปอรานากนั (Jawi Peranakan) ซึ่งมีความเก่ียวข้องกบัธุรกิจส่ือ

สิ่งพิมพ์ในสิงคโปร์ ทัง้เป็นเจ้าของส านกัพิมพ์และเป็นนกัหนงัสือพิมพ์ โดยกลุ่มจาวี เปอรานากนัท่ี

จบการศึกษาจากตะวันออกกลาง ได้แก่ เชค มูฮัมหมัด ตาฮีร์ บิน จาลาลุดดิน อัล  อัซฮารี 

(Shaykh Mohd. Tahir b. Jalaluddin Al-Azhari) ไซยิด เชค บิน อาหมดั อลั ฮาดี (Sayyid 

Shaykh b. Ahmad Al-hadi) ฮะยี อบับาส บิน มฮูมัหมดั ตาฮา (Haji Abbas b. Mohammad 

Taha) และ เชค มฮูมัหมดั ซาลิม อลั คาลาลี (Shaykh Mohammad Salim   Al-Kalali)29 ตอ่มา

คนกลุม่นีเ้ป็นผู้ผลิตวารสารอลั-อิมาม (Al-Imam ค.ศ.1906-1908) กลุม่จาวี เปอรานากนัส่วนใหญ่

เป็นลูกผสมระหว่างชาวอาหรับ-มลายู หรือ อินเดีย-มลายู โดยสมาชิกของกลุ่มจาวี เปอรานากัน

จ านวนมากได้ตัง้รกรากอยูท่ี่สเตรตส์ เซตเตลิเมนท์  

                                                           
28 William R. Roff,  The Origins of Malay Nationalism, (Kuala Lumpur: University of Malaya 

Press, 1967), p. 88. 

29Ibid., pp. 59-60. 
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นอกจากนีก้ารพฒันาท่ีสเตรตส์ เซตเตลิเมนท์ โดยเฉพาะการพฒันาทางด้านฐานการผลิต

ส่ือสิ่งพิมพ์เป็นอีกปัจจัยหนึ่งท่ีท าให้ชาวมลายูสามารถรับรู้แนวคิดการฟื้นฟูศาสนาอิสลามจาก

ภายนอก วิลเล่ียม ลอฟฟ์ (William R. Roff) ได้รวบรวมข้อมลูส่ือสิ่งพิมพ์ภาษามลายท่ีูถกูผลิตใน 

มลายาระหว่าง ค.ศ.1876 ถึง ค.ศ. 1941 ไว้ถึง 173 ฉบบั30 ส่ือสิ่งพิมพ์เหล่านีไ้ด้เข้ามามีอิทธิพล

ตอ่ความคดิของชาวมลายมูากขึน้ ในช่วงปลายคริสต์ศตวรรษท่ี 19 เป็นต้นมาได้เร่ิมมีการจดัพิมพ์

ส่ือสิ่งพิมพ์ท่ีเป็นภาษามลายู โดยมีหนังสือพิมพ์จาวี เปอรานากัน (Jawi Peranakan) เป็น

หนงัสือพิมพ์ภาษามลายูอกัษรจาวี ( jawi script) 31 ฉบบัแรก ตีพิมพ์ครัง้แรกท่ีสิงคโปร์ ในปี ค.ศ. 

187632  ต่อมาในคริสต์ศตวรรษท่ี 20 โลกมลายูมีการผลิตส่ือสิ่งพิมพ์ทัง้ท่ีเป็นหนงัสือพิมพ์และ

วารสารเป็นภาษามลายูอักษรจาวีออกมาจ านวนมาก เช่น วารสาร อัล-อิมาม (Al-Imam          

ค.ศ.1906 - 1908, วารสารอลั-อิควาล (Al–Ikhwan ค.ศ.1926-1931) วารสารเซาดารา ( Saudara 

                                                           
30 รอฟฟ์ได้แบง่ช่วงเวลาของสือ่สิง่พิมพ์ภาษามลายคู.ศ. 1876 -1941 ออกเป็นช่วงระหว่าง ค.ศ. 1876 

ถึง ค.ศ. 1899 มีหนงัสือพิมพ์และวารสารรวม 11 ฉบบั ระหว่าง ค.ศ. 1900 ถึง ค.ศ. 1909 มีจ านวน 10 ฉบบั 
ระหว่างค.ศ. 1910 ถึง ค.ศ.1919 มีจ านวน 9 ฉบบั ระหว่าง 1920-1929 มีจ านวน 41 ฉบบั ในระหว่าง ค.ศ.
1930-1941 มีจ านวน 102 ฉบบั  William R. Roff, Bibliography of Malay and Arabic periodicals 
published in the Straits Settlements and peninsular Malay States, 1876–1941: With an annotated 
union list of holdings in Malaysia, Singapore and the United Kingdom. (London: Oxford University 
Press, 1972), pp. 1–2 cited in Mark Emmanuel,  “Viewspapers: The Malay press of the 1930s”, 
Journal of Southeast Asian Studies 41, 1 (2010): 7.  

31 ค าว่า จาวี (jawi) เป็นค ามาจากภาษาอาหรับ มาจากค าว่า jawah ที่ใช้เรียกคนที่มาจากภูมิภาค

เอเชียตะวันออกเฉียงใต้ เหตุผลของการเปลี่ยนช่ือเรียกจากอักษรอาหรับเป็นอักษรจาวี เนื่องมาจากมีการ

เพิ่มเติมอกัษรใหม ่6 ตวัอกัษร เพื่อเป็นหนว่ยเสยีงอกัษรในภาษามลาย ูคือ  p = ڨ , g = ڬ, c =  چ, ny =  ڽ, v 

ڠ   = และ ng ۏ =  Amat Juhari, “The Origin and The Spread of The Jawi Script, ” Paper presented at 

Sub-regional Symposium on the Incorporation of the Languages of Asian Muslim Peoples into the 

Standardized Quranic Script Project (SQSP), Kuala Lumpur, 5-7 November 2008, p.3. 

32 William R. Roff,  “Patterns of Islamization in Malaysia, 1890s-1990s: Exemplars, 

Institutions, and Vectors,” Journal of Islamic Studies 9, 2 (1998): 213. 
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ค.ศ.1928-1941)33  และมีส่ือสิ่งพิมพ์ท่ีผลิตและน าเข้ามาจากภายนอก เช่น วารสารเซอรูอัน       

อซัฮาร์ (Seruan Azhar ค.ศ.1925-1928) และวารสารปิเลฮนั ติมอร์ (Pilehan Timour ค.ศ.1927-

1928) เป็นภาษามลายอูกัษรจาวีด้วยเชน่กนั  

การใช้อกัษรจาวีจงึมีสว่นส าคญัตอ่การเผยแผ่ศาสนาอิสลาม34 แตส่ื่อสิ่งพิมพ์ส่วนใหญ่จะ

มีระยะเวลาการผลิตท่ีสัน้  วารสารอลั-อิมาม วารสารอลั-อิควาน และวารสารเซาดาราวารสารทัง้

สามฉบบัมีเนือ้หาท่ีเก่ียวข้องกบัการเผยแผ่แนวคิดการฟืน้ฟูศาสนาอิสลาม35  และการเรียกร้องให้

พ่ีน้องมสุลิมปรับเปล่ียนการด ารงชีวิตให้อยูใ่นกรอบของศาสนาอิสลามท่ีถกูต้อง มีเนือ้หาเน้นหนกั

ในเร่ืองหลักการและค าสอน ตลอดจนแนวทางการปฏิบัติตามศาสนาอิสลาม โดยวารสาร         

อัล-อิมามและวารสารอัล-อิควานมีเนือ้หาส่วนใหญ่มาจากการน าแนวคิดของมุสลิมท่ีปฏิรูป

ศาสนาอิสลามในตะวันออกกลางมาแปลและตีพิมพ์เผยแผ่ ส่วนวารสารเซาดาราจะเน้นการ

วิเคราะห์ด้านสงัคมในขณะนัน้มากกวา่36  

ส่ือสิ่งพิมพ์เหลา่นีไ้ด้สร้างปรากฏการณ์การรับรู้เร่ืองราวขา่วสารตา่งๆให้แก่ ชาวมลายแูละ

ดนิแดนใกล้เคียง ชว่งต้นทศวรรษท่ี 1900 มีเหตกุารณ์สงครามโลกครัง้ท่ีหนึ่งและการล่มสลายของ

ตรุกีได้รับความสนใจจากชาวมลายอูย่างมาก หนงัสือพิมพ์และวารสารท่ีรายงานข่าวสถานการณ์

โลกและท่ีเก่ียวข้องกับโลกมุสลิมจะได้รับความนิยม37 การรับแนวคิดการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามใน 

มลายาเร่ิมปรากฏให้เห็นชดัเจนมากขึน้ เม่ือเกิดปรากฏการณ์ส่ือสิ่งพิมพ์ท่ีมีเนือ้หาเก่ียวกบัศาสนา

                                                           
33 Amat Juhari,  “The Origin and The Spread of The Jawi Script,” p.10. 

34 Ibid., p.5.  

35 William R. Roff,  The Origins of Malay Nationalism, pp. 82-83 

36 Syed Farid Alatas, ''Ideology and Utopia in the thought of Syed Shaykh Al-Hady'', Working 

Papers no. 172 (Singapore: National University of Singapore. Dept. of Sociology, 2005), p. 6.  

37 Mark Emmanuel, “Viewspapers: The Malay press of the 1930s”, p.8. 
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อิสลามทัง้ท่ีเป็นหนงัสือพิมพ์ และวารสารท่ีตีพิมพ์ทัง้ภายในและภายนอกมลายาได้แพร่หลายและ

ได้รับความนิยมในหมู่ชาวมลายู ซึ่งการเรียนรู้ศาสนาอิสลามผ่านส่ือสิ่งพิมพ์ของชาวมลายเูป็นสิ่ง

ใหมท่ี่แตกตา่งจากสมยัก่อนท่ีการเรียนรู้ศาสนาอิสลามต้องเรียนผา่นผู้ รู้ทางศาสนาอิสลาม 

จะเห็นได้ว่าการเดินทางไปศึกษาศาสนาอิสลามและการไปประกอบพิธีฮัจญ์ของ         

ชาวมลายู และการรับรู้ข่าวสารจากส่ือสิ่งพิมพ์ท่ีมีเนือ้หาการฟื้นฟูศาสนาอิสลาม ประกอบกับ

นโยบายของรัฐบาลอาณานิคมทัง้การไม่ปิดกัน้การเดินทางไปยงัตะวนัออกกลาง การพัฒนาส่ือ

สิ่งพิมพ์ล้วนเป็นปัจจัยท่ีท าให้ชาวมลายูสามารถรับรู้ข่าวสาร และแนวคิดของขบวนการฟื้นฟู

ศาสนาอิสลามในตะวนัออกกลางท่ีแพร่หลายเข้าสู่มลายา ซึ่งเป็นเหตผุลส าคญัท่ีท าให้ชาวมลายู

เร่ิมมีแนวคิดต้องการปฏิรูปศาสนาอิสลามในมลายาเพ่ือให้ชาวมลายูเคร่งครัดในหลักการของ

ศาสนาอิสลาม รวมไปถึงการปฏิรูประบอบการบริหารปกครองท่ีเก่ียวข้องกับศาสนาอิสลามใน  

มลายา อนัน าไปสูก่ารรวมตวักนัของมลายท่ีูมีความสมัพนัธ์ท่ีดีกบัมสุลิมในตะวนัออกกลาง และมี

ความต้องการร่วมกันท่ีจะรวมดินแดนท่ีเป็นมลายาของอังกฤษกับหมู่เกาะดตัช์อีสต์อินดีสเพ่ือ

ก่อตัง้รัฐอิสลามเข้าด้วยกนั38  

 

 

3.2 การก่อตัวของกาอุม มูดา (Kaum Muda) 

 

 ชาวมลายูรับรู้กระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามจากตะวนัออกกลางอย่างค่อยเป็นค่อยไป

ท่ามกลางสภาพสงัคมมลายาท่ีเร่ิมประสบกับปัญหาภายใน ทัง้ปัญหาการเพิ่มขึน้ของประชากร

ต่างชาติ ปัญหาเศรษฐกิจตกต ่า และปัญหาการขาดความเช่ือมั่นต่อชนชัน้น ามลายู ตัง้แต่

คริสต์ศตวรรษท่ี 19 เม่ือรัฐบาลอาณานิคมองักฤษได้สถาปนาระบอบอาณานิคมขึน้ท่ีสเตรตส์   

                                                           
38 William R. Roff,  The Origins of Malay Nationalism, pp. 88-89. 
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เซตเติลเมนท์ คือ ปีนงั มะละกา และสิงคโปร์ ใน ค.ศ. 1819 รัฐบาลอาณานิคมมีนโยบายน าเข้า

แรงงานจากภายนอกมายงัสเตรตส์ เซตเติลเมนท์ ส่งผลให้ช่วงกลางทศวรรษท่ี 1840 ท่ีสิงคโปร์มี

ประชากรชาวจีนมากกว่าคร่ึงหนึ่งของจ านวนประชากรทัง้หมด โดยจ านวนผู้ อาศยัท่ีสิงคโปร์มี

ประมาณ 52,000 คน เป็นชาวจีนไม่น้อยกว่า 32,000 คน หรือร้อยละ 61 ของประชากรทัง้หมด39    

ในระยะแรกชาวจีนเองไม่ได้มีความคิดท่ีจะเข้ามาตัง้หลกัแหล่งถาวรใน สเตรตส์ เซตเติลเมนท์ 

หรือในมลายา แต่จะเข้ามาท างานเพ่ือหารายได้และเดินทางกลบัไปยงัมาตภุูมิ อีกทัง้ชาวจีนท่ี

อพยพเข้ามาถูกควบคุม และจัดการโดยกลุ่มชาวจีนด้วยกันเองภายใต้กลุ่มสมาคมลับ 40 (The 

secret societies) ในช่วง ค.ศ. 1901 ชาวจีนเพียงร้อยละ 10 เท่านัน้ท่ีเกิดในสเตรตส์               

เซตเติลเมนท์ แต่มีจ านวนชาวจีนท่ีอพยพเข้ามาใหม่เพิ่มขึน้เร่ือยๆ ชาวจีนในช่วงคริสต์ศตวรรษท่ี 

20 มกัจะแยกตวัจากชุมชนอ่ืนๆท่ีมีอยู่แล้ว มีการยึดมัน่กับธรรมเนียม ภาษาของตน และมีการ

แต่งงานกับชาวจีนแท้ๆเท่านัน้41 ท าให้การด ารงชีวิตของชาวจีนขาดการปฏิสมัพันธ์กับกลุ่มเชือ้

ชาตอ่ืิน ชาวจีนท่ีอพยพเข้ามาได้เข้ามามีสว่นร่วมในด้านเศรษฐกิจและการกสิกรรม เช่น เคร่ืองเทศ 

                                                           
39 Milton E. Osborne,  Southeast Asia: An Illustrated Introduction History, (Sydney: George 

Allen & Unwin, 1988), p. 104. 

40  กลุม่ชาวจีนแตล่ะชาติพนัธุ์ที่อพยพเข้ามาในมลายาจะมีกลุม่สมาคมของแต่ละเชือ้ชาติเข้ามาดแูล

กนัเอง เช่น สมาคมกีหิน (Ghee Hin) ควบคมุดแูลชาวจีนฮกเก่ียน นอกจานีม้ีสมาคมลบั Choon Sin, Wah 

Sang, Yeng San, Hoysan, Yan Who, Wye Chow, Ho Seng และ Chong Chang ตอ่มาสมาคมลบัเหลา่นีถ้กู

ปราบปรามจากรัฐบาลอาณานิคมและมีการจดัตัง้หนว่ยงานปกป้องชาวจีน (The Protector of Chinese) ขึน้มา

ดแูลชาวจีนในมลายาแทนที่กลุม่สมาคมลบั, Victor Purcell,  The Chinese in Malaya, (London: Oxford 

University Press, 1967), pp. 155-158. 

41 แมรี ซี. เทิร์นบลุล์, ประวตัิศาสตร์มาเลเซีย สิงคโปร์ และบรูไน, แปลโดย ทองสกุ เกตโุรจน์, หน้า 

340. 
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กาแฟ และอ้อยเพ่ือแปรรูปเป็นน า้ตาล 42 แต่ไม่ประสบความส าเร็จในระยะยาว ต่อมามีกิจการ

เหมืองแร่ดีบุกท่ีชาวจีนด าเนินการอยู่มีความเจริญรุ่งเรืองมากขึน้43 ปรากฏว่าชาวจีนได้เข้ามามี

สว่นร่วมในกิจการทัง้ในฐานะผู้ประกอบการและแรงงาน   

กิจการต่างๆยงัคงมีความต้องการแรงงานจ านวนมาก เดิมทีการขุดแร่ดีบุกโดยกลุ่มผู้ท า

เหมืองชาวจีนด าเนินมาเป็นเวลาร้อยปีแล้วโดยการสนบัสนนุจากชาวมลาย ูแตต่อ่มาภายหลงัการ

สถาปนาระบอบอาณานิคมในดินแดนท่ีเป็นรัฐมลายูท่ีเป็นสหพนัธ์ (Federated Malay State) 

ธุรกิจเหมืองแร่ดีบุกส่วนใหญ่ถูกท้าท้ายด้วยเงินทุนของชาวยุโรป 44 ประกอบกับการน าเข้า

เทคโนโลยีการแยกแร่มาใช้เพ่ือให้ตอบสนองความต้องการของตลาดโลกทัง้ยุโรปและอเมริกาท่ีมี

ความต้องการแร่ดีบุกเป็นจ านวนมาก ส่งผลให้อตุสาหกรรมเหมืองแร่ดีบกุอยู่ในก ามือของคนสอง

กลุม่ คือ ชาวจีนและชาวยโุรปซึง่เป็นคนนอกในสายตาชาวมลายู45 นอกจากนีย้งัมีการท าธุรกิจการ

แปรรูปสบัปะรด ยางพาราและปาล์มน า้มนัท่ีเร่ิมประสบความส าเร็จในช่วงคริสต์ศตวรรษท่ี 2046  

ท าให้จ าเป็นต้องน าแรงงานเข้ามาจากภายนอก ชาวมลายูไม่นิยมเข้ามาเป็นแรงงานในเหมืองแร่ 

เน่ืองจากการด ารงชีวิตท่ีตา่งกนัโดยเฉพาะเร่ืองการปฏิบตัิเก่ียวกบัศาสนกิจ ชาวมลายจูะไม่นิยม

ท างานในช่วงการถือศีลอดและจะไม่ท างานในวันศุกร์ ส่วนชาวอังกฤษ (คริสต์เตียน) จะหยุด

                                                           
42G. C. Allen,  Western Enterprise in Indonesia and Malaya: A Study in Economic 

Development, (London: George Allen & Unwin Ltd., 1962), p. 41. 

43 Milton E. Osborne,  Southeast Asia: An Introductory History, pp. 89-90. 

44G. C. Allen,  Western Enterprise in Indonesia and Malaya: A Study in Economic 

Development, p. 41. 

45 Milton E. Osborne,  Southeast Asia: An Illustrated Introductory History, p. 90. 

46G. C. Allen,  Western Enterprise in Indonesia and Malaya: A Study in Economic 

Development, p. 42. 
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กิจการเพ่ือประกอบพิธีกรรมในวนัอาทิตย์47 ปัญหาการขาดแคลนแรงงานท าให้รัฐบาลอาณานิคม

ต้องน าแรงงานชาวจีนมาจากภายนอก ในเวลาตอ่มาชาวจีนมีจ านวนประชากรมากขึน้ทัง้จ านวน

ชาวจีนท่ีอพยพเข้ามาและชาวจีนท่ีถือก าเนิดในมลายา ความคิดท่ีจะกลบับ้านเกิดเมืองนอนเร่ิม

เปล่ียนไปเม่ือชาวจีนในมลายามีฐานะท่ีดีขึน้ อีกทัง้ภาวะความวุ่นวายในจีนยงัคงมีอยู่ โอกาสท่ีจะ

มีงานท ายงัมีน้อย48 ท าให้การเดินทางกลบัไปจีนเป็นเร่ืองล าบาก  นอกจากนีมี้ชาวอินเดียเร่ิมเข้า

มามากขึน้ช่วงธุรกิจการท าสวนยางพาราขยายตวั เน่ืองจากรัฐบาลอาณานิคมองักฤษเห็นว่าการ

น าเข้าแรงงานจากอินเดียสามารถปกครองได้ง่ายกว่า เน่ืองจากอินเดียเป็นดินแดนอาณานิคมของ

องักฤษเช่นเดียวกนั  นอกจากการเข้ามาเป็นแรงงาน ยงัมีชาวอินเดียท่ีเดินทางมาค้าขาย โดยตัง้

หลกัแหลง่ในเขตเมืองโดยเฉพาะท่ีสิงคโปร์ สว่นใหญ่จะมีฐานะดีและมีเงินลงทนุในการท ากิจการ49   

ชาวจีนและชาวอินเดียอยู่ในฐานะ “ชาวตา่งด้าว” (immigrant) ท่ีเข้ามามีส่วนร่วมในด้าน

เศรษฐกิจของมลายาท่ีก าลงัมัง่คัง่จากการท าเหมืองแร่และสวนยางพารา โดยเฉพาะ “ชาวต่าง

ด้าว” ชาวจีนได้กลายเป็นผู้ มีฐานะร ่ารวยในมลายา ในระยะแรก “ชาวต่างด้าว” เหล่านีไ้ม่ได้ตัง้

หลักแหล่งถาวร เน่ืองจากประชากรส่วนใหญ่ไม่ได้ถือก าเนิดในมลายา อีกทัง้ความคิดทาง

การเมืองของคนเหล่านีไ้ด้ให้ความสนใจตอ่บ้านเกิดของตนมากกว่าในมลายา50 ท าให้การอพยพ

เข้ามาของผู้คนแตล่ะเชือ้ชาติตา่งธ ารงไว้ซึ่งการอนรัุกษ์วฒันธรรมของตน สภาพสงัคมของมลายา

ในชว่งต้นคริสต์ศตวรรษท่ี 20 จึงไม่มีปฏิสมัพนัธ์ระหว่างคนแตเ่ละเชือ้ชาติมากนกัและเร่ิมปรากฏ

ให้เห็นเป็นลกัษณะพหสุงัคมท่ีชดัเจนขึน้ 

                                                           
47 Richard Winstedt,  The Malays: A Cultural History, (Singapore: Graham Brash Ltd., 1981), 

p. 135. 

48 Gordon P. Means,  Malaysian Politics, (London: University of London Press, 1970), p. 160. 

49 Ibid., p. 161. 

50 Milton E. Osborne,  Southeast Asia: An Illustrated Introductory History, p. 100. 



60 

 

การเติบโตทางเศรษฐกิจส่งผลให้สงัคมมลายเูกิดความไม่เท่าเทียมกัน เศรษฐกิจท่ีสร้าง

รายได้จ านวนมากตกเป็นของชาวตา่งชาติ ขณะท่ีชาวมลายสู่วนใหญ่ตัง้ถ่ินฐานในเขตชนบทและ

ด ารงชีวิตด้วยการท าเกษตรกรรมแบบดัง้เดิม เช่น การปลูกข้าวและจบัปลาในทะเลหรือแม่น า้51  

กิจการการปลกูข้าวสว่นใหญ่อยูใ่นรัฐมลายนูอกสหพนัธ์ (Unfederated Malay State) คือ กลนัตนั 

และตรังกาน ูเม่ือดินแดนทางตอนเหนือถกูโอนเข้ามาเป็นรัฐอาณานิคมขององักฤษใน ค.ศ. 1909 

การปลกูข้าวจงึถกูสง่เสริมให้เป็นการเกษตรกรรมของชาวมลายเูพ่ือลดการสัง่ข้าวมาจากภายนอก 

ส าหรับชาวมลายูแล้วการแลกเปล่ียนสิ่งของระหว่างกันยังปรากฏให้เห็นได้ทัว่ไป นอกจากการ

ปลกูข้าวและการท าประมง ชาวมลายยูงัหาของป่าและท าสินค้าแปรรูป เช่น ปลาแห้งเป็นสินค้าท่ี

สามารถค้าขายกบัคนภายนอกได้ แต่ส่วนใหญ่การท าการค้าของชาวมลายูจะท าการค้าผ่านชาว

มลายท่ีูมีฐานะหรือชนชัน้น า52 

จะเห็นได้วา่ในระบบเศรษฐกิจภายใต้ระบอบอาณานิคม ชาวมลายโูดยส่วนใหญ่กลบัไม่มี

ส่วนร่วมในระบบเศรษฐกิจมากนัก การด าเนินกิจการของรัฐบาลอาณานิคมส่วนใหญ่น าเข้า

แรงงานชาวจีนและอินเดีย  ท าให้มีการหลัง่ไหลเข้ามาของชาวจีนและอินเดียจ านวนมาก อย่างไรก็

ดีชนชัน้น ามลายสูามารถปรับตวัให้เข้ากบัการพฒันาแบบตะวนัตกได้ ชนชัน้น ามลายจูึงกลายเป็น

ตวัแทนในการสง่ผา่นด้านการเมืองการปกครอง สงัคม การศกึษาและการพฒันาด้านตา่งๆแก่ชาว

มลายู53 แต่ส าหรับด้านเศรษฐกิจแล้วชาวมลายูส่วนใหญ่ไม่สามารถปรับตวัตามระบบเศรษฐกิจ

ของอาณานิคมได้ ท าให้เกิดความเหล่ือมล า้ทางสงัคม ชาวมลายูซึ่งเป็นชาวพืน้เมืองกลายเป็น

ประชากรส่วนใหญ่ท่ียากจน ความขาดแคลนทัง้ด้านเศรษฐกิจ การศึกษา และความรู้สมัยใหม่

กลายเป็นอปุสรรคตอ่การพฒันาของชาวมลาย ูทัง้นี ้ริชาร์ด วินสเต็ด (Richard O. Winstedt) ได้

แสดงความเห็นว่า การหลัง่ไหลเข้ามาของชาวตา่งชาติเป็นจ านวนมาก อาจไม่ได้เป็นสาเหตท่ีุท า

                                                           
51  William R. Roff,  The Origins of Malay Nationalism, pp. 121-125. 

52 Richard O. Winstedt,  The Malays: A Cultural History, p. 121.  

53 Gordon P. Means,  Malaysian Politics, p. 164. 
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ให้ชาวมลายูรู้สึกไม่พอใจและลุกขึน้ต่อต้าน ซึ่งสาเหตุของการต่อต้านน่าจะมาจากชาวมลายูมี

ฐานะทางเศรษฐกิจท่ีด้อยกว่า54 อย่างไรก็ตามการอพยพเข้ามาของชาวต่างชาติจ านวนมาก

กลายเป็นปัจจยัส าคญัท่ีผลกัให้ชาวมลายอูอกหา่งจากระบบเศรษฐกิจและการพฒันาในด้านตา่งๆ

จนท าให้ชาวมลายูกลายเป็นประชากรท่ีมีความล้าหลัง เม่ือชาวมลายูท่ีกลับมาจากตะวันออก

กลางได้น ากระแสการฟืน้ฟศูาสนาอิสลามเข้ามาเผยแผใ่นมลายาท าให้ชาวมลายขูานรับตอ่กระแส

การฟื้นฟูศาสนาอิสลามโดยเฉพาะชาวมลายูในสเตรตส์ เซตเติลเมนท์เพ่ือหวงัจะพฒันาตนเอง

และสร้างความเข้มแข็งในหมู่ชาวมลายูและสามารถแข่งขันกับชาวต่างชาติท่ีอพยพเข้ามาใน

ดนิแดนของตนได้ 

ช่วงต้นทศวรรษท่ี 1900 สิงคโปร์มีความส าคญัต่อการเป็นพืน้ท่ีกระจายแนวคิดของการ

ฟืน้ฟูศาสนาอิสลามในมลายา นบัตัง้แตท่ศวรรษท่ี 1830 เป็นต้นมา สิงคโปร์กลายเป็นเมืองท่าท่ี

ส าคญัของภูมิภาคและเป็นศูนย์กลางส าหรับเรือจากยุโรป อินเดียและจีน 55 การเปิดเส้นทางท่ี

คลองสเุอซ ใน ค.ศ. 1869 และการสถาปนาเส้นทางระหวา่งอินเดียถึงช่องแคบมะละกา แทนท่ีการ

ใช้เส้นทางแหลมกูดโฮปมายังช่องแคบซุนดาซึ่งเป็นเส้นทางเดิมท่ีใช้เดินทางมายังดินแดนฝ่ัง

ตะวนัออก  ส่งผลให้ท่าเรือของสิงคโปร์เป็นจดุศนูย์กลางการค้าระหว่างรัฐ  นอกจากนีค้ลองสเุอซ

ยงัสง่เสริมความส าคญัของสิงคโปร์และช่องแคบมะละกาในการค้าระหว่างดินแดนตะวนัออกและ

ตะวนัตกให้มัง่คัง่ยิ่งขึน้ สิงคโปร์มีรายได้เพิ่มขึน้จาก 58 ล้านปอนด์ใน ค.ศ. 1868 เป็นเกือบ 90 

ล้านปอนด์ใน ค.ศ. 187356 ความส าคัญของของคลองสุเอชอีกประการหนึ่งคือ การช่วยย่น

ระยะทางในการสญัจรไปยงัเมกกะท าให้ชาวมลายท่ีูมีความประสงค์เดินทางไปประกอบพิธีฮจัญ์

นิยมสญัจรผา่นท่าเรือสิงคโปร์ อีกทัง้รัฐบาลอาณานิคมไม่ได้มีนโยบายปิดกัน้การเดินทางของชาว

                                                           
54 Richard O. Winstedt,  The Malays: A Cultural History, p. 137.  

55 แมรี ซี. เทิร์นบลุล์,  ประวตัิศาสตร์มาเลเซีย สิงคโปร์ และบรูไน, แปลโดย ทองสกุ เกตโุรจน์, หน้า 

188. 

56 เร่ืองเดียวกนั, หน้า 314. 
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มลายูไปยงัตะวนัออกกลางเหมือนรัฐบาลดตัช์ในหมู่เกาะดตัช์อีสอินดิส57  สิงคโปร์จึงกลายเป็น

ศนูย์รวมของผู้ ท่ีเดินทางไปยังตะวันออกกลาง นอกจากนีน้โยบายพัฒนาการศึกษาของรัฐบาล

อาณานิคมยงัมีส่วนท าให้ชาวมลายท่ีูสนใจศาสนาอิสลามมุ่งเดินทางไปศกึษาศาสนาอิสลามจาก

ตะวนัออกกลาง  ทัง้นีเ้น่ืองจากภายหลงัการสถาปนาระบอบอาณานิคมขึน้ในปี ค.ศ. 1896 รัฐบาล

อาณานิคมจะมุ่งเน้นเฉพาะการพัฒนาการศึกษาแบบสมัยใหม่ ซึ่งกลุ่มผู้ ท่ีสามารถเข้าถึง

การศึกษาแบบสมยัใหม่ยงัคงจ ากัดอยู่ในหมู่ชนชัน้ปกครองและกลุ่มผู้ มีฐานะ แตช่าวมลายูส่วน

ใหญ่ยังคงนิยมศึกษาศาสนาอิสลามแบบปอเนาะ (pondok) ประกอบกับนโยบายการไม่ยุ่ง

เก่ียวกบักิจการท่ีเก่ียวข้องกบัศาสนาอิสลามของรัฐบาลอาณานิคม ปอเนาะจึงไม่ได้รับการพฒันา

เท่าท่ีควร โดยเฉพาะข้อจ ากดัของชาวมลายท่ีูไม่มีท่ีเรียนส าหรับการเรียนการสอนศาสนาอิสลาม

ในระดบัสูง ชาวมลายูจึงนิยมเดินทางไปศึกษาศาสนาอิสลามในระดบัท่ีสูงขึน้ท่ีตะวนัออกกลาง

โดยเฉพาะท่ีอียิปต์และเมกกะ ในช่วงทศวรรษท่ี 1920 จ านวนชาวมลายท่ีูศกึษาศาสนาอิสลามใน

ไคโรมีจ านวนถึง 80 คน58 

                                                           
57 รัฐบาลดัตช์ประสบปัญหาการจัดการดินแดนอาณานิคมดัตช์อีสอินดิส อันเนื่องมาจากเกิด          

การต่อต้านจากกลุ่มมุสลิมบริเวณมินงักาเบาในช่วงต้นคริสต์ศตวรรษที่ 19  กลุม่มสุลิมกลุ่มนีถู้กเรียกขานใน

เวลาตอ่มาวา่ ขบวนการปาดรี (Padri movement)  เป้าหมายของขบวนการปาดรี คือ การช าระชมุชนให้พ้นจาก

การพนนัและการเสพย์สรุา ด้วยการน ากฎหมายอิสลามมาใช้ ความพยายามของขบวนการปาดรีถกูต่อต้านจาก

จากทางราชตระกลูและชมุชนท้องถ่ินมากมาย มีหลายครัง้ที่ขบวนการปาดรีใช้วิธีการต่อสู้ติดอาวธุและประกาศ

สงครามจิฮดั (Jihad) ในท้ายที่สดุขบวนการปาดรีได้ปะทะกับรัฐบาลดตัช์ ในช่วงทศวรรษที่ 1820 – 1838  

สงครามปาดรีแสดงให้เห็นประจกัษ์วา่พลงัการปฏิรูปศาสนาอิสลามสามารถเปลีย่นแปลงกลุม่ครูและลกูศิษย์ให้

ต่อสู้กบัอิสลามที่เสื่อมเสีย รวมทัง้กบัรัฐบาลอาณานิคมที่ก าลงัแผ่ขยายอ านาจ, เรย์นลัโด อิเอโต,  “ศาสนากบั

ขบวนการตอ่ต้านอาณานิคม” ใน ประวตัิศาสตร์เอเชียตะวนัออกเฉียงใต้ฉบบัเคมบริดจ์ เลม่สาม,  นิโคลาส ทาร์

ลิ่ง, (บรรณาธิการ), แปลโดย มทันา เกษกมล และมทันี เกษกมล (กรุงเทพฯ: ส านกักองทนุสนบัสนนุการวิจยั, 

2552), หน้า 296. 

58 William R. Roff,  The Origins of Malay Nationalism, p. 88. 
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ชาวมลายูได้รับรู้ข่าวสารเก่ียวกับกระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามจากกลุ่มคนท่ีเดินทาง

กลบัจากการไปศกึษาศาสนาอิสลามยงัตะวนัออกกลางและการไปประกอบพิธีฮจัญ์ อิทธิพลของ

กระแสฟืน้ฟศูาสนาอิสลามสง่ผลให้เกิดการรวมตวักนัทางศาสนาในหมู่ชาวมลาย ูชาวมลายมีูการ

แลกเปล่ียนความรู้และข่าวสารของมุสลิมทัว่โลกในขณะท่ีแนวคิดการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามก าลัง

เป็นท่ีสนใจของมสุลิมในมลายาด้วยเชน่กนั 

ปลายคริสต์ศตวรรษท่ี 19 ชาวมลายูเร่ิมขาดความเช่ือมัน่ต่อชนชัน้น ามลายโูดยเฉพาะ

อย่างยิ่งกลุ่มชนชัน้ปกครองมลายเูดิมและกลุ่มผู้น าทางศาสนาอิสลาม ด้วยเหตผุลท่ีว่า แม้ชนชัน้

น ามลายจูะมีอ านาจการจดัการด้านตา่งๆท่ีเก่ียวข้องกบัศาสนาอิสลามและวฒันธรรมมลาย ูแตไ่ม่

สามารถปกป้องศาสนาอิสลามจากผลกระทบของการจัดการบริหารของรัฐบาลอาณานิคมได้ 

โดยเฉพาะกรณีของกฎหมายมูฮัมหมัด (Muhhammad Law) ในดินแดนมลายา กฎหมาย           

มูฮัมหมดักลบัถูกน ามาใช้เพียงบางกรณี59 นอกจากนีค้วามพยายามรักษาอ านาจของชนชัน้น า

มลายูบางประการยงัขดัตอ่หลกัการของศาสนาอิสลาม เช่น กรณีการสัง่สอนให้ลูกศิษย์ท าความ

เคารพหลมุฝังศพของอลูามา (ulama) ท่ีลว่งลบัไปแล้ว ซึง่จะเห็นได้ว่าการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามของ

ชาวมลายใูนชว่งอาณานิคมมีแนวคดิของการปฏิรูปการปกครองของชนชัน้น ามลายรู่วมด้วย  

อาจกล่าวได้ว่าปัญหาการหลั่งไหลเข้ามาของชาวต่างชาติ ปัญหาความยากจนของ     

ชาวมลายูอันเกิดจากความไม่พอใจของชาวมลายูท่ีมีต่อชนชัน้น ามลายู ประกอบกับการรับรู้

กระแสการฟื้นฟูศาสนาอิสลามจากตะวันออกกลางท่ีก าลังได้รับความนิยมจากชาวมลายูท่ีมี

โอกาสเดินทางไปศึกษาศาสนาอิสลามยังตะวนัออกกลาง ชาวมลายูกลุ่มนีจ้ึงเล็งเห็นหนทางใน

การพฒันาชีวิตของชาวมลายใูห้ดีขึน้ ภายใต้วิถีของมสุลิมท่ีดีด้วยการส่งเสริมกระแสฟืน้ฟูศาสนา

อิสลามให้เกิดขึน้ในมลายาเพ่ือสร้างความเข้มแข็งแก่ชาวมลายแูละปกป้องศาสนาอิสลามจากการ

                                                           
59 William R. Roff,  “Patterns of Islamization in Malaysia, 1890s-1990s: Exemplars, 

Institutions, and Vectors,” p. 212. 
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ถกูคกุคามจากภายนอกและขจดัความเช่ือท่ีผิด การก่อตวัของกลุ่มมสุลิมเพ่ือฟืน้ฟูศาสนาอิสลาม

ในมลายาจงึเกิดขึน้ ภายใต้การน าของนกัปฏิรูปมลายรุู่นใหม ่หรือ กาอมุ มดูา (Kaum Muda)  

ค าว่า “กาอมุ” (kaum) มีรากศพัท์มาจากภาษาอาหรับ โดยในภาษามลาย ูกาอมุ ใช้กับ 

บคุคล หรือ ชุมชน หรือบางครัง้ก็ใช้เรียกแทนกลุ่ม ค าแปลในภาษาองักฤษใช้ค าว่า ‘party’ ส่วน  

“มูดา” (muda) ในโลกมลายู แปลว่า หนุ่ม60 วิลเล่ียม รอฟฟ์ ได้นิยาม กาอุม มูดา ว่าเป็น

กระบวนการปฏิรูปศาสนาอิสลาม61 ซึ่งก่อตัวขึน้ในปี ค.ศ. 190562  สมาชิกของกาอุม มูดา

ประกอบไปด้วยกลุม่ปัญญาชนและกลุ่มผู้น ามลายท่ีูเดินทางไปประกอบพิธีฮจัญ์ท่ีเมกกะ และไป

ศึกษาศาสนาอิสลามจากตะวนัออกกลางท่ีมีความเล่ือมใส่ต่อกระแสการฟื้นฟูศาสนาอิสลามท่ี

ก าลังเฟ่ืองฟูอยู่ในขณะนัน้ โดยในหนังสือ Postmortem on Malaya เขียนโดย Virginia 

Thompson กล่าวถึงชุมชนชาวมลายท่ีูรวมกลุ่มกนัและเรียกตนเองว่ากาอุม มดูา  หรือ คนมลายู

รุ่นใหม่ (Young Malays) ท่ีพยายามปฏิรูปคนรุ่นเก่าและสร้างแนวคิดเพ่ือจดัการกบัความไม่เป็น

ระเบียบ โดยมีจ านวนสมาชิกราว 100 คน63   

กาอมุ มดูาเป็นกลุม่ท่ีมีความเคร่งครัดในศาสนาและมีความพยายามเปล่ียนแปลงศาสนา

อิสลามให้บริสทุธ์ิ64 และมีจดุมุ่งหมายท่ีจะปฏิรูปศาสนาอิสลาม (Islah al-dini) ให้ชาวมลายหูนั
                                                           

60 William R. Roff, “Kaum Muda—Kaum Tua: Innovation and Reaction Amongst the Malays, 
1900–1941,” in Papers on Malayan History, K.G. Tregonning (ed.) (Singapore: University of 
Singapore, 1962), p.163. 

61 Ibid., p.165. 

62 Abu Bakar Hamzah,  Al-Imam: it Role in Malay Society 1906-1908, (Canterbury: University 

of Kent at, 1981), p. 51. 

63 Virginia Thompson,  Postmortem on Malaya, (New York: CF, 1943), p. 304, cited in William 

R. Roff, “Kaum Muda- Kaum- Tua: Innovation and Reaction amongst the Malays, 1900-1941.” in 

Papers on Malayan History, K.G. Tregonning (ed.), p.163. 

64 Abu Bakar Hamzah,  Al-Imam: Its Role in Malay Society 1906-1908, p. 53.  
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กลบัมาเคร่งครัดในศาสนาอิสลาม กาอมุ มดูาท่ีมีบทบาทส าคญัในมลายาคือ กลุ่มจาวี เปอรานา

กนั (Jawi Peranakan) กลุ่มจาวี เปอรานากนัเรียกตนเองว่ากาอุม มูดา เป็นชาวมลายเูชือ้สาย

อินเดีย หรืออาหรับ สมาชิกส่วนใหญ่ประกอบอาชีพเก่ียวกบัส่ือสิ่งพิมพ์ ซึ่งกลุ่มจาวี เปอรานากนั

มีบทบาทในการเคล่ือนไหวของกาอุม มูดาอย่างมาก โดยเฉพาะการออกวารสารอลั-อิมาม (Al-

Imam, 1906-1908) และส่ือสิ่งพิมพ์ทางศาสนาอ่ืนๆ  

กาอุม มูดามีความสนใจต่อการเคล่ือนไหวของมูฮมัหมดั บิน อบัดลุ วาฮาบ (Muhamad 

bin Abdul Wahab ค.ศ.1703-1791) ท่ีเคล่ือนไหวอยู่ในคาบสมทุรอาระเบียเป็นพิเศษ และมีแรง

บันดาลใจจากอุดมการณ์ปฏิวัติเพ่ือแพน-อิสลาม (Pan-Islam) ของอัล-อัฟฆอนี (Syad 

Jamaluddin al-Afqhani, ค.ศ. 1839-1897) และเชก มฮูมัหมดั อบัดุล (Sheikh Muhammad 

Abdul, ค.ศ. 1849-1905) ผู้ เป็นลกูศิษย์ของอฟัฆอนี65 กาอมุ มดูาได้น าแนวคิดการฟืน้ฟูศาสนา

อิสลามมาจากตะวนัออกกลางเข้ามาเผยแผใ่นมลายา โดยมีผู้น าสองทา่นได้แก่  

1. เชก มฮูมัหมดั ตาฮีร จาลาลดุดีน (Sheikh Muhammad Tahir Jalaluddin) เชกมฮูมั

หมดั ตาฮีร จาลาลดุดีนเกิดเม่ือวนัท่ี 9 ธันวาคม 1896 ท่ีเกาะสมุาตรา ช่วงชีวิตของเชกมฮูมัหมดั 

ตาฮีร จาลาลดุดีนมีชีวิตอยูท่า่มกลางเหตกุารณ์การตอ่ต้านอาณานิคมดตัช์ในเกาะสมุาตรา66 เชก 

มฮูมัหมดั ตาฮีร จาลาลดุดีนได้ยดึแบบอย่างการเคล่ือนไหวของราชิด ริดซา (Rashid Ridsa, ค.ศ.

1865-1935) ผู้ผลิตวารสารอลั-มานาร์ (Al- Manar, ค.ศ. 1898-1953) เพ่ือถ่ายทอดอดุมการณ์

ของอฟัฆอนีในไคโร เชกมฮูมัหมดั ตาฮีร จาลาลดุดีนได้น าวิธีการฟืน้ฟศูาสนาอิสลามของราชิด ริด

ซามาเป็นต้นแบบของการผลิตวารสารอลั-อิมาม67  

                                                           
65Ahmad Faisal Mohd Fiah, “Role of Al-Imam in Malay Transformation until 1941,”   

International Conference on Social Science and Humanity 5 (2011): 408-409. 
66 Ibid., p. 409. 

67 Ibid., p. 409. 
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2.ไซยิด เชก อลั ฮาดี (Syed Sheikh Al hadi) เป็นผู้ ท่ีถ่ายทอดแนวคิดและอดุมการณ์ใน

วารสารอลั-อิมาม โดยตอ่มาได้ผลิตวารสารอลั-อิควาน (Al-Ikhwan) ท่านถกูยกย่องว่าเป็นบคุคล

ส าคญัของการพฒันาวรรณกรรมมลายู อลั ฮาดีเกิดในกัมปง อูล ู(Kampung Ulu) ในมะละกา 

ภายหลงัการกลบัมาจากการศึกษาท่ีตะวนัออกกลางเขาได้ร่วมมือกับตาฮีร จาลาลดุดีน เพ่ือเผย

แผรู่ปแบบการศกึษาศาสนาอิสลามแบบใหม่68   

การเป็นนกัหนงัสือพิมพ์และท างานเก่ียวข้องการส่ือสิ่งพิมพ์ของกลุ่มจาวี เปอรานากันมี

การเผยแผ่แนวคิดการฟื้นฟูศาสนาอิสลามโดยการใช้ส่ือสิ่งพิมพ์เป็นเคร่ืองมือส าคัญในการ

กระจายแนวคิดการฟื้นฟูศาสนาอิสลามซึ่งเป็นท่ีนิยมในขณะนัน้ ซึ่งมีความชัดเจนว่าวารสาร   

อัล-อิมามมีรูปแบบและเนือ้หาคล้ายกับวารสารอัล-มานาร์69 การใช้ส่ือสิ่งพิมพ์ในการเผยแผ่

แนวคดิการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามได้สร้างความเปล่ียนแปลงในการแลกเปล่ียนความคิดเห็นตอ่การ

เรียนรู้ทางด้านศาสนาอิสลามในสังคมมลายูช่วงทศวรรษท่ี 1900 โดยเฉพาะเนือ้หาในวารสาร 

อลั-อิมาม (Al-Imam, ค.ศ.1906-1908) ท่ีมีคอลมัน์การแลกเปล่ียนความคิดระหว่างผู้อ่านและ

นกัเขียนของวารสารอลั-อิมามซึง่เป็นผลมาจากชาวมลายมีูระดบัความรู้ทางศาสนาท่ีดีขึน้ เห็นได้

จากการแสดงความคิดเห็น การถกเถียง หรือการซักถามท่ีใช้ตรรกะมากขึน้ในหลายประเด็น 

ปรากฏการณ์ของการแสดงความคิดเห็นถือเป็นการท้าท้ายลักษณะการเรียนการสอนศาสนา

อิสลามในอดีต 

 

 

 

 
                                                           

68 Ibid., p. 409. 

69 Ibid., p. 409. 
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3.2.1. วารสารอัล-อิมามกับการเผยแผ่อุดมการณ์ของกาอุม มูดา  

 

วารสารอัล-อิมาม (Al-Imam,1906-1908) ก่อตัง้โดยกลุ่มจาวี เปอรานากัน (Jawi 

Peranakan) ตีพิมพ์ครัง้แรกเม่ือวนัท่ี 27 กรกฎาคม  ค.ศ. 1906 โดยมีเชค มฮูมัหมดั บิน ซาลิม 

อลั-คาลาลี (Syeikh Muhammad bin Salim al-Kalali) เป็นบรรณาธิการคนแรก วารสารอลั-อิ

มามมีส่วนส าคญัในการกระตุ้นให้มลายทูัง้ในคาบสมทุรมลายแูละดินแดนใกล้เคียงต่ืนตัวตอ่การ

เปิดรับความรู้ใหม่ท่ีถูกต้องของศาสนาอิสลาม และแนะน าการรับวิทยาการสมัยใหม่ท่ีไม่ขดักับ

หลักศาสนาอิสลามมาใช้ เนือ้หาภายในวารสารอลั-อิมามโดยส่วนใหญ่กล่าวถึงหลักการของ

ศาสนาอิสลามด้วยการน าเนือ้หาภายในอลักุรอานมาอธิบาย วารสารอลั-อิมามได้สะท้อนให้เห็น

ถึงแนวคดิการฟืน้ฟศูาสนาอิสลามตอ่การอธิบายอลักรุอานใหม่ ซึ่งจะเห็นได้ว่าวารสารอลั-อิมามมี

การอ้างอิงหลกัฐานในส่วนของการอธิบายหลกัค าสอนของศาสนาอิสลาม โดยใช้เพียงอลักรุอาน

และหะดีษเท่านัน้  นอกจากนีไ้ด้มีการน าเสนอประเด็นทางการเมือง เศรษฐกิจและสังคมของ    

โลกมสุลิมเพ่ือให้เปรียบเทียบถึงความแตกตา่งของการได้รับการพฒันาท่ีตา่งกนั ซึ่งถือเป็นความ

พยายามท่ีแสดงให้เห็นถึงความล้าหลงัของสงัคมในดินแดนอาณานิคม การผลิตวารสารอลั-อิมาม

จึงมีวัตถุประสงค์ท่ีส าคญัเพ่ือต้องการให้สังคมและการเมืองของรัฐด าเนินไปตามแนวทางของ

ศาสนาอิสลามท่ีถกูต้อง ถึงแม้วารสารอลั-อิมามมีระยะเวลาในการด าเนินการเพียงช่วงเวลาสัน้ๆ 

แต่วารสารอลั-อิมามได้มีบทบาทท่ีส าคญัในฐานะท่ีเป็นส่ือสิ่งพิมพ์ภาษามลายูท่ีทรงอิทธิพลต่อ

ความคดิของชาวมลายมูาตัง้แตต้่นทศวรรษท่ี 1900 เป็นต้นมา  

วารสารอลั-อิมามฉบบัแรกได้เน้นย า้เร่ืองความส าคญัของการรับรู้ข่าวสารจากโลกมสุลิม

และความรู้ด้านตา่งๆ เช่น ประวตัิศาสตร์อิสลาม  โดยชีใ้ห้เห็นว่าความด้อยพฒันาของชาวมลายู

เกิดจากการขาดความรู้ และความรู้สามารถท าให้ชาวมลายูเข้มแข็งและมีโลกทศัน์ท่ีกว้างขึน้70

และท่ีส าคญัมีการเสนอให้รัฐมลายูสร้างอูมมะห์อิสลาม (ummah Islam) ตามท่ีมีระบุอยู่ใน      

                                                           
70 “Al-Imam,” Al-Imam, I, i (23 Julai 1906 = Jamadilakhir 1324): 4-5. 
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อลักรุอาน71 โดยกลา่ววา่ “... (อลั-อิมาม) มีจดุมุง่หมายเพ่ือเตือนสติแก่มสุลิมท่ียงัหลบัใหลและไม่

สนใจในศาสนาอิสลามและต้องการชีแ้นะให้กับมุสลิมท่ีหลงผิด โดยจดัท าวารสารอลั-อิมามขึน้

เพ่ือเป็นพืน้ท่ีในการแสดงความคดิเห็นในการสนทนาเก่ียวกบัความรู้”72 

ตัง้แต่ต้น ค.ศ. 1908 สถานะทางการเงินของวารสารอัล-อิมามเร่ิมประสบกับปัญหา

ภายหลังการปรับปรุงองค์กรในช่วงต้นปี ค.ศ. 1908 ซึ่งมีการปรับราคาขายและระดมทุนใน

วารสารบ่อยครัง้ ผู้ ผลิตวารสารอลั-อิมามได้จดทะเบียนทางการค้าในช่ือส านักพิมพ์อัล-อิมาม  

(Al-Imam Printing Company Limited)  ภายใต้กฎหมายของสเตรตส์ เซตเติลเมนท์ท่ีมีการระบุ

จ านวนเงินในการก่อตัง้ส านกัพิมพ์ว่าจะต้องมีเงิน 20,000.00 เหรียญ (straits dollars) ถึงจะ

สามารถอนมุตัิเป็นองค์กรทางธุรกิจได้73 วารสารอลั-อิมามได้ถกูส่งไปจ าหน่ายทัว่ทัง้มลายาและ

หมู่เกาะดตัช์อีสอินดิส ส าหรับราคาของวารสารอัล-อิมามมีความแตกต่างกันเช่นในค.ศ. 1906 

วารสารอลั-อิมามวางขายในราคาฉบบัละ 0.25 เหรียญในสิงคโปร์ ราคา 2.40 เหรียญในมลายา 

และหมู่เกาะดตัช์อีสอินดิสขายในราคา 3.5 รูเปีย74 ต่อมามีการปรับราคาขายโดยเร่ิมตัง้แต่

วารสารอลั-อิมามฉบบัท่ีเก้าในเดือนมีนาคม ค.ศ.1908 เป็น 0.30 เหรียญในสิงคโปร์ ราคา 3.00 

เหรียญในมลายา และในดตัช์อีสอินดิสปรับราคาเป็น 4.50 รูเปีย75และ 5.00 รูเปีย76 ภายหลงั

ปรับเปล่ียนเป็นส านักพิมพ์อัล-อิมามได้มีการจัดตัง้คณะท างานของวารสารอัล-อิมามใหม่

ประกอบไปด้วยไซยิด มฮูมัหมดั บิน อะกิล (Syed Muhammad bin’ Aqil) เป็นผู้อ านวยการ,      

                                                           
71 Ibid., p. 5. 

72 Ibid., p. 8.  

73 Abu Bakar Hamzah,   Al-Imam: It’s Role in Malay Society 1906-1908, p, 22. 

74 Al-Imam, I, i (23 Julai 1906 = Jamadilakhir 1324): cover page. 

75 Al-Imam, II, ix (5 Mac 1907 = Safar 1325): cover page. 

76 Al-Imam, III, iv (27 September 1908 = Ramadan 1326): cover page. 
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มฮูมัหมดั อะบ ูบาการ์ มฮูมัหมดั ยาฮายา(Mohd Abu Bakar Mohd Yahaya) เป็นเลขานกุาร, 

ฮจัญี  อบับาส บิน มฮูมัหมดั ตาฮา (Hj. Abbas bin Mohd Taha) เป็นหวัหน้าบรรณาธิการ ไซยิด 

เชค อลั ฮาดี (Syed Sheikh al Hadi) และไซยิด ฮาซนั บิน ชิบะห์    (Syed Hasan bin Shibah) 

เป็นผู้อ านวยการ77 ภายหลงัการปรับปรุงองค์กรวารสารอลั-อิมามยงัคงประสบกบัปัญหาทางการ

เงินจนกระทัง่วารสารอลั-อิมามได้ปิดตวัลง 

ในบทบรรณาธิการของวารสารอลั-อิมามได้ให้ความส าคญักบัการอธิบายความหมายของ 

“Al-Imam” โดยให้เหตผุลวา่เพ่ือสร้างความชดัเจนจงึควรอา่นวารสารอลั-อิมาม กาอมุ มดูาได้เน้น

ย า้การท าความเข้าใจศาสนาอิสลามอย่างถูกต้องและการเน้นแบบแผนในการด ารงชีวิตให้

หา่งไกลจากความชัว่ร้าย และสร้างความมัน่ใจว่าการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามจะท าให้ชาวมลายหูลดุ

พ้นจากความตกต ่า ด้วยการน าบทบัญญัติท่ีระบุในคัมภีร์อัลกุรอานและหะดีษมาสั่งสอนแก่    

มุสลิมในภูมิภาค นอกจากนีส้อนให้หลีกเล่ียงจากสิ่งนอกรีตและสิ่งภายนอกท่ีอันตราย เน้น

หลักการของการท าให้ศาสนาอิสลามมีความบริสุทธ์ิ เร่งขจัดความเช่ือของการบูชาสิ่งอ่ืนใดก็

ตามท่ีไมไ่ด้บญัญตัอิยูใ่นศาสนาอิสลาม  เน่ืองจากสภาพแวดล้อมในขณะนัน้เต็มไปด้วย ‘Bid’ ah 

Dazalalah’ ( สิ่งท่ีผิดพลาด) หรือ สิ่งท่ีถกูน าเข้ามาจากคนนอกศาสนา หรือพวกนอกรีต78 กาอมุ 

มดูาพยายามเตือนสติแก่มลายใูห้ห่างไกลจากสิ่งเหล่านี ้79 และสนบัสนนุแนวคิดการฟืน้ฟูศาสนา

อิสลามให้ชาวมลายเูลือกรับความรู้ท่ีตัง้อยู่บนหลกัการของเหตผุลท่ีไม่ขดักบัหลกัศาสนาอิสลาม

                                                           
77Abu Bakar Hamzah,  Al-Imam: It’s Role in Malay Society 1906-1908, p. 23. 

78“Soal daripada Tanah Melayu Jajahan Siam,” Al-Imam, II, vii (4 Februari 1908 = Muharam 

1326): 257.  

79“Maksudnya: Dan berilah pelajaran kerana perajaran itu ada manfaat untuk orang 

Mukmin,”  Al-Imam, I, i, (23 Julai 1906 = Jamadilakhir 1324): 14-16. 
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มาเป็นหลกัการในการด าเนินชีวิต หรือ ‘bid’ah Hasanah’ (สิ่งท่ีดี) ท่ีมาจากคมัภีร์อลักรุอานและ

ซุนนะฮ์80  

 เนือ้หาภายในวารสารอลั-อิมามในแตล่ะฉบบัมีคอลมัน์ประจ า ได้แก่ คอลมัน์การอธิบาย 

โองการ (ayat) ในคมัภีร์อัลกุรอาน คอลัมน์ประวัติศาสตร์อิสลาม (Sejarah al-Islami) และ

คอลมัน์ความรู้และปราชญ์ (Ilmu dan Ulama) คอลมัน์ถาม-ตอบ (Soalan dan Jawab)  และ

คอลมัน์จดหมาย (Surat kiriman) ซึ่งในแตล่ะฉบบัคอลมัน์ถาม-ตอบและคอลมัน์จดหมายจะมี

เนือ้หามากน้อยตา่งกนั ในบางฉบบัอาจมีพืน้ท่ีส าหรับคอลมัน์ถาม-ตอบและคอลมัน์จดหมายมาก

ขึน้ วารสารอลั-อิมามได้ให้ความส าคญักบัการเน้นการถามตอบจากผู้อ่าน โดยประเด็นท่ีถกเถียง

กนัสว่นใหญ่เป็นค าถามและข้อสงสยัในเร่ืองศาสนกิจหรือพิธีกรรมทางศาสนาอิสลาม  อีกทัง้ยงัมี

บทความเสริมท่ีให้ความรู้ท่ีจ าเป็นตอ่การด าเนินชีวิตของชาวมลาย ูด้วยการหยิบยกค าสอนของ

หลกัศาสนาอิสลาม บทบญัญตัแิละระเบียบข้อปฏิบตัติา่งๆ มาอธิบาย  

 

3.2.1.1. ศาสนา 

การปฏิรูปศาสนาอิสลามของกาอมุ มดูาใช้วิธีการอธิบายโองการในคมัภีร์อลักอุานด้วยท า

ความเข้าใจความหมายและแก้ไขความเข้าใจผิดในศาสนาอิสลามท่ีปรากฏอยู่ในสงัคมมลายแูละ

ต่อต้านสิ่งใหม่ท่ีขดักับหลกัการของศาสนาอิสลาม  พร้อมทัง้เผยแผ่ความรู้ทางศาสนา  ส่งเสริม

การอภิปรายและวิจารณ์ประเด็นข้อถกเถียงทางศาสนา81 และเรียกร้องให้ชนชัน้น ามลายปูรับปรุง

                                                           
80“Soal daripada Tanah Melayu Jajahan Siam,” Al-Imam, II, vii (4 Februari 1908 = Muharam 

1326): 257. 

81“Maksudnya: Dan berilah pelajaran kerana perajaran itu ada manfaat untuk orang 

Mukmin,”  Al-Imam, I, i (23 Julai 1906 = Jamadilakhir 1324): 14-16. 
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การเรียนการสอนของศาสนาอิสลาม82 พร้อมทัง้ตอบโต้ผู้ ท่ีใช้ความรู้ในการสร้างอ านาจความ

มัน่คงให้แก่ตนเอง ตวัอยา่งเชน่ กรณีการตอบโต้อิมามและอลูามาท่ีก่อนหน้านัน้ วารสารอลั-อิมาม

ได้ระบวุ่า “ตามลทัธิซุนนี อิมามเป็นผู้ ท่ีมีความชอบธรรมมาตัง้แตบ่รรพบรุุษในการสอนท่ีโรงเรียน

และอูลามาทัง้หลายเป็นผู้ ท่ีเหมาะสมในการให้ข้อคิดเห็น”83 แต่การประพฤติตนของอิมามบาง

ทา่นนัน้ได้สร้างความเข้าใจผิดตอ่มลายท่ีูมีความเล่ือมใส กาอมุ มดูาจึงมีมมุมองตอ่ความเช่ือและ

ความศรัทธาของชาวมลายูท่ีมีต่ออิมามหรือ อูลามา ในลักษณะงมงายว่าเป็นการละทิง้ศาสนา

และเป็นแนวคิดใหม่ท่ีเป็นความเช่ือทางไสยศาสตร์ ท่ีถือว่าเป็นอนัตรายต่อการพฒันาชาวมลายู

ให้หลุดพ้นจากความตกต ่า ดังนัน้ กาอุม มูดาจึงมีแนวคิดท่ีต้องการปฏิรูปศาสนาอิสลามไป

พร้อมๆกับการปฏิรูปความคิดของชาวมลายท่ีูมีต่อบรรดาผู้ รู้ทางศาสนาอิสลามและผู้ ท่ียงัไม่เป็น

มสุลิมท่ีดี โดยกล่าวว่า“...(อลั-อิมาม) จะท าการต่อสู้และขดัขวางผู้ ท่ีสร้างแนวคิดใหม่ในศาสนา

อิสลาม, ผู้ ท่ีโกหกทัง้หลาย, มนษุย์ผู้ มีความโลภ, และพวกท่ีเห็นแตก่ารค้า”84 

 กาอุม มูดาให้ความส าคญักับการเช่ือฟังต่ออลัลอฮ์และศาสนทูตของพระองค์ ถ้าหากมี

ประเด็นข้อโต้เถียงต่างๆเกิดขึน้ การตดัสินปัญหาหรือข้อสงสยัในค าสอนของศาสนาอิสลาม ผู้ รู้

ทางศาสนาในขณะนัน้มกัจะยึดข้อคิดเห็นของตนเองเป็นหลกั กาอมุ มดูาได้เน้นย า้ให้ย้อนกลบัไป

ศกึษาและอ้างอิงจากอลักรุอานและซุนนะ กาอมุ มดูาเห็นว่าวิธีการนีส้ามารถท าให้ศาสนาอิสลาม

มีความบริสุทธ์ิ อีกทัง้สภาพสงัคมมลายูก่อนหน้านีย้งัคงเต็มไปด้วยความเช่ือแบบจารีตท่ีมีเร่ือง

ไสยศาสตร์แอบแฝงอยู่ สิ่งส าคญัท่ีกาอมุ มดูาพยายามปฏิรูปหลกัการของศาสนาอิสลามโดยการ

ปฏิรูปความเช่ือในลัทธิซูฟี (Sufism-ลทัธิเก่ียวกับคาถาอาคมในศาสนาอิสลาม) โดยเนือ้หาใน

วารสารอลั-อิมาม ได้น าเสนอข้อมลูท่ีถกูบนัทกึตามรายงานท่ีได้รับจากการสอนของลทัธิซูฟีจากรัฐ

                                                           
82 “Madrasah al-Iqbal di singapura: daripada Mukatib Batu Baduan,” Al-Imam, II, xii (1 Jun 

1908 = Jamadil Awal 1326): 373-374. 

83 Ibid., p. 373. 

84 “Quran-Surah Fussilat-xli: 33,” Al-Imam. II, x (3 April 1908 = Rabiulawal 1326): 328. 
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ตา่งๆในภูมิภาค การปฏิรูปความเช่ือในลทัธิซูฟีของกาอมุ มดูา เกิดจากการเฝ้าสงัเกตพฤติกรรม

ของครู (guru) ความพยายามในการปฏิรูปความเช่ือในลทัธิซูฟีก่อเกิดเป็นความขดัแย้งของกาอมุ 

มดูาและกาอมุ ตวูา (กลุม่อนรัุกษ์นิยม) เชน่ กรณีตวัอยา่ง ของรัฐปาตานี (Patani) ซึ่งเป็นส่วนหนึ่ง

ของสยาม (1908) โดยกลา่ววา่ “ท่ีปาตานีมีผู้ ท่ีท าการสอนวิชา Tawajjuh (การส่งจิตวิญญาณ) ท า

การสอนโดยบุคคลท่ีมาจากชนชัน้สูง”85 ขัน้ตอนของพิธีกรรมนัน้ มีการบูชาครูซึ่งถือว่าขัดกับ

หลกัการของศาสนาอิสลาม กาอมุ มดูาไม่เห็นด้วยกบัการกระท าเหล่านีไ้ม่ว่าจะเป็นขัน้ตอนของ

พิธีกรรมและความงมงายของชาวมลายูท่ีมีต่อครูท่ีสั่งสอนให้ศิษย์มีความศรัทธาและบูชาครูใน

ฐานะผู้วิเศษท่ีอ้างวา่เป็นผู้ ท่ีได้รับพรจากพระเจ้าโดยตรง86 โดยในระหว่างท าพิธีจะมีการกล่าวอ้าง

ว่าตนสามารถส่ือสารกบัอลัลอฮ์ได้ในหลายตอ่หลายครัง้87 หรือแม้แตก่ารกล่าวอ้างว่าตวัเขา (ครู) 

เคยเห็นพระเจ้านัง่อยู่ท่ีต้นไม้88 กาอมุ มดูาปฏิเสธแนวทางของลทัธิซูฟีและไม่ได้เห็นคล้อยตามค า

กลา่วอ้างของครู พยายามชีแ้จงให้ชาวมลายรูู้วา่บคุคลเหลา่นัน้ไมส่ามารถมองเห็นพระเจ้าได้89 อีก

ทัง้เน้นย า้ให้มสุลิมทัง้หลายหนักลบัไปทบทวนหลกัการของศาสนาอิสลามและมสุลิมต้องสรรเสริญ

อลัลอฮ์แตเ่พียงผู้ เดียว90  กาอมุ มดูาได้อธิบายการกระท าของผู้สอนวิชาของลทัธิซูฟีและอลูามาท่ี

เข้าไปเก่ียวข้องวา่เป็นความพยายามปกป้องสถานะของชนชัน้สงูให้กลบัมายิ่งใหญ่อยา่งในอดีต91 

                                                           
85 “Soal daripada Tanah Melayu Jajahan Siam,” Al-Imam, II, vii (4 Februari 1908 = Muharam 

1326): 255-260. 

86Ibid., p. 256. 

87 Ibid., p. 255. 

88 Ibid., p. 256. 

89 Ibid., p. 257. 

90 Ibid., p. 257. 

91 “Jawab Soal al-Syeikh Tarikat,” Al-Imam, II, ix (5 Mac 1908 = Safar al- Akhir 1326): 272. 
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3.2.1.2. การศกึษา 

กาอุม มูดา ให้ความส าคัญกับการศึกษาและแสวงความรู้ ทัง้ความรู้ทางศาสนาและ

ความรู้ท่ีเก่ียวกบัวิทยาการสมยัใหม ่กาอมุ มดูาได้ชีใ้ห้เห็นถึงการไมรู้่หนงัสือ และไม่รับรู้หรือศกึษา

เร่ืองราวจากโลกภายนอกนัน้ ล้วนเป็นสาเหตุให้มุสลิมถูกเอาเปรียบจากผู้ ท่ีฉวยผลประโยชน์ 

โดยเฉพาะเจ้าอาณานิคม92  โดยกลา่ววา่ 

“การศึกษาเป็นการเร่ิมต้นของความเช่ือมัน่ ความรู้เปรียบเสมือนดวง

อาทิตย์ท่ีสามารถคลายความมืด สร้างความกระจ่าง และความฉลาด

เทา่นัน้ท่ีจะท าให้เข้าใจได้ความรู้คืออาวธุท่ีสามารถเอาชนะการตอ่สู้ ท่ี

จะน าไปสู่จุดหมายปลายทางท่ีสวยงามและดีเลิศ ความรู้คือ

ข้อเท็จจริงท่ีสร้างสมความฉลาด มันคือหนทางท่ีน าไปสู่การบรรลุ

ความส าเร็จ และเป็นแสงสวา่ง”93 

กาอมุ มดูามีแนวคดิท่ีปฏิรูปการศกึษาศาสนาอิสลามแบบใหม่ หรือ Madrasah ให้เกิดขึน้

ในสังคมมลายาให้จงได้ และกาอุม มูดาเป็นผู้ ให้การสนับสนุนการก่อตัง้โรงเรียนสอนศาสนา

อิสลามสมัยใหม่เพ่ือต้องการแทนท่ีโรงเรียนศาสนาแบบปอเนาะ เน่ืองจากกาอุม มูดา เห็นว่า    

การเรียนการสอนของปอเนาะ มีลกัษณะท่ีบดิเบือนและเป็นแหลง่สะสมอ านาจของอลูามา  

กาอุม มูดาได้ถ่ายทอดแนวคิดด้านการศึกษาลงในวารสารอัล-อิมาม โดยมีจุดประสงค์

เพ่ือให้มุสลิมมีความเช่ือมั่นต่อความรู้ท่ีบันทึกในคมัภีร์อัลกุรอานอันศกัดิ์สิทธ์ิจากอัลลอฮ์  ซึ่ง

ความรู้ทัง้หมดในอลักรุอานเป็นความรู้ท่ีจ าเป็นตอ่การด ารงชีวิตของมนษุย์94 กาอมุ มดูาต้องการ
                                                           

92 “Al-Imam,” Al-Imam, I, i (23 Julai 1906 = Jamadilakhir 1324): 4-6. 

93 Ibid., pp. 4-5.  

94 Ibid., p. 3. 
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ให้ผู้ ท่ีเรียนรู้ศาสนาอิสลามสามารถเข้าใจตอ่เนือ้หาในคมัภีร์อลักุรอานด้วยตนเอง และไม่เช่ือค า

สอนท่ีถูกถ่ายทอดมาจากครูสอนศาสนาท่ีมีการตีความคมัภีร์อัลกุรอานแบบมีการแทรกความ

คดิเห็นของครูผู้สอนเอาไว้ โดยกาอมุ มดูาได้แนะน าและเผยแผ่การศกึษาศาสนารูปแบบใหม่ท่ีวาง

อยู่บนพืน้ฐานของคมัภีร์อลักรุอานโดยให้ผู้ เรียนสามารถเข้าใจคมัภีร์อลักรุอานได้ด้วยตวัเอง การ

เรียนการสอนศาสนาอิสลามรูปแบบใหม่ได้จดัให้มีการเรียนการสอนทัง้ความรู้ด้านศาสนาอิสลาม 

และความรู้ทางด้านวิทยาศาสตร์ คณิตศาสตร์ รวมทัง้เน้นการสอนภาษาอาหรับเพ่ือให้ผู้ เรียน

สามารถเพิ่มพูนความรู้และเข้าใจความหมายของคัมภีร์อัลกุรอานได้ กาอุม มูดาได้สร้าง

สถาบนัการศกึษาท่ีบรรจหุลกัสตูรและเนือ้หาตามรูปแบบการศกึษาศาสนาอิสลามแบบใหม่95 และ

สนบัสนนุให้มสุลิมรุ่นใหม่เดินทางไปเรียนรู้และใช้ชีวิตในตา่งแดน96 ข้อเรียกร้องท่ีส าคญัท่ีสดุของ

วารสารอลั-อิมามคือ ความพยายามผลกัดนัให้กลุม่ชนชัน้ปกครองทัง้ สลุตา่น อลูามา หวัหน้ากลุ่ม

อนรัุกษ์นิยม และผู้ มีฐานะทางเศรษฐกิจให้พิจารณาขยายระบบการศกึษาศาสนาอิสลามแบบใหม่

ในรัฐ97 ช่วงต้นคริสต์ศตวรรษท่ี 20 แนวคิดของกาอมุ มดูา ในมลายาเกือบทัง้หมดเป็นการเผยแผ่

ความคดิของการปฏิรูปการศกึษา ซึ่งความคิดของการปฏิรูปการศกึษานัน้ส่วนใหญ่น าตวัอย่างมา

จากมูฮมัมดั อบัดุลห์ (Muhammad Abduh ค.ศ. 1849-1905) ผู้ก่อตัง้โรงเรียนอลั-มานาร์ (Al-

Manar)98 

                                                           
95 “Pelajaran dan Berikatannya dengan Syariat yang Maha Suci,” Al-Imam, II, iii ( 9 

September 1907 = Ramadan 1325): 84-89 

96“Madrasah Al- Akbal atau Al-Almadrasah,” III, vi (25 November 1908 = Zulkaedah 1325): 

227-229.  

97 “Pelajaran dan Berikatannya dengan Syariat yang Maha Suci,” Al-Imam, II, iii (9 

September 1907 = Ramadan 1325): 84-89 

98 Abu Bakar Hamzah,  Al-Imam: Its Role in Malay Society 1906-1908, p. 52.  
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อย่างไรก็ตามความพยายามในการปฏิรูปทางการศึกษาของกาอุม มดูา ค่อนข้างเป็นไป

ด้วยความยากล าบาก เน่ืองจากชาวมลายูในช่วงต้นคริสต์ศตวรรษท่ี 20 ยงัไม่มีความนิยมต่อ    

กาอมุ มดูามากนกั และยงัคงยดึตดิกบัรูปแบบการเรียนการสอนแบบปอเนาะ โรงเรียนสอนศาสนา

อิสลามรูปแบบใหม่ท่ีได้รับการสนบัสนนุจากกาอมุ มูดา ได้ถกูก่อตัง้ขึน้เป็นครัง้แรกท่ีสิงคโปร์โดย

ใช้ช่ือว่ามดัราซะห์อลั อิคบลั (Madrasah Al- Iqbal, ค.ศ. 1908-1915) โรงเรียนแห่งนีเ้กิดขึน้จาก

ความร่วมมือระหว่างไซยิด อับดุลลาห์ อัล-ซาวาวี (Syed Abdullah Al-Zawawi) มุฟตีของ       

โปนตีอะนะ, (Pontianak) และกลิมนัตนั (Kalimantan) และโอตมาน อะฟานดี (Othman Afandi) 

แห่ง อียิปต์ ร่วมมือกันสอนท่ีมัดราซะห์อัล อิคบัล ท าการสอนโดยใช้ภาษาอารบิกและ

ภาษาองักฤษ99 มดัราซะห์ อลั อิคบลัได้รับการสนนัสนนุจากราชาอารี อลั-อะห์มาดี (Raja Ali Al-

Ahmadi) แห่งเรียว (Riau)100 โดยมีการเรียนการสอนทัง้ในระดบัการศกึษาขัน้พืน้ฐาน (ibtidai) 

ระดบัมธัยมศกึษา (thanawi) และมีบางส่วนท่ีเป็นระดบัสงูขึน้ไป โดยรายวิชาในการเรียนการสอน

ประกอบด้วย การทบทวนอลักรุอาน ไวยากรณ์ภาษาอาหรับและภาษาองักฤษ รวมถึงวิชาการอ่าน

และการเขียน จริยธรรมพิธีกรรม ภูมิศาสตร์ ประวตัิศาสตร์อิสลาม และคณิตศาสตร์ ช่วงแรกมีครู

จากอียิปต์เพียงส่ีคนเท่านัน้101  โรงเรียนสอนศาสนาอิสลามสมยัใหม่มีแบบแผนในการเรียนการ

สอนซึง่ตา่งจากปอเนาะ ในเทอมหนึง่จะใช้เวลาส าหรับการเรียนการสอนสิบเดือน เก้าเดือนแรกท า

การเรียนการสอนในโรงเรียนตามปกติ ส่วนอีกหนึ่งเดือนท่ีเหลือส าหรับการศึกษาด้วยตนเองเพ่ือ

เตรียบสอบ และมีช่วงเวลาปิดเทอมคือระหว่างวนัท่ี 15 เดือนชะบาน (Shaban) ถึง วนัท่ี 15 เดือน 

เชาวาล (Shawal) ของทุกปี102 ในวนัท่ี 1 Muharram 1326 Hijrah มดัราซะห์อลั อิคบลัได้เปิด
                                                           

99 “Harapan Al-Imam,”  Al-Imam, Jil. II, iii, (9 September 1907 = Ramadan 1325): 104.  

100 Abu Bakar Hamzah, Al-Imam: Its Role in Malay Soiety 1906-1908, p. 76. 

101 Ibid., p. 76. 

102 Al-Imam, II, ix, (5 Mac 1908 = Safar 1326): 299. เดือนชะอ์บานเป็นเดือนล าดบัที่แปด และ

เดือนเชาวาลเป็นเดือนล าดบัท่ีสบิ สว่นเดือนรอมะฎอนซึง่เป็นเดือนล าดบัท่ีเก้าตามปฏิทินอิสลาม เป็นเดือนของ

การถือศีลอดซึง่จะไมม่ีการท าการเรียนการสอนในเดือนนี ้
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อย่างเป็นทางการ โดยมีสลุตา่น อบัดลุ ระห์มาน (Abdul Jalil bin Raja Abdul Rahman) สลุตา่น

แหง่รัฐลิงกา (Lingga) และเรียว (Riau) มาเป็นผู้กลา่วสนุทรพจน์  

“วนันีเ้ป็นวนัเร่ิมต้นปีใหมแ่หง่ปีฮิจาเราะห์ 1326 (ค.ศ. 1908) และเป็น

วนัเปิดโรงเรียนสอนศาสนาอิสลาม ดงันัน้วันนีจ้ึงเป็นวันท่ีส าคญัใน

การเร่ิมฟื้นฟูความรู้ในรูปแบบการศึกษาศาสนาอิสลามรูปแบบ

ใหม”่103 

มดัราซะห์อลั อิคบลัจดัให้มีการช าระค่าเล่าเรียน นกัเรียนท่ีพกัท่ีโรงเรียนจะช าระค่าเล่า

เรียนเป็นเงิน 300 เหรียญสเตรตส์ เซตเติลเมนท์ตอ่คนตอ่ปี โดยคา่เล่าเรียนนีไ้ด้รวมสวสัดิการและ

สิ่งอ านวยความสะดวกทัง้ค่าอยู่ประจ า ค่าต ารา บริการซักรีด ส่วนนักเรียนท่ีรับเฉพาะอาหาร

กลางวนัต้องช าระคา่เล่าเรียนเป็นเงิน 96 เหรียญสเตรตส์ เซตเติลเมนท์ตอ่คนต่อปี104 มดัราซะห์ 

อลั อิคบลัเป็นโรงเรียนส าหรับเดก็ผู้ชาย105 อยา่งไรก็ตามการบริหารจดัการของมดัราซะห์อลั อิคบลั

เร่ิมประสบกับปัญหาความขัดแย้งภายในผู้ บริหาร เน่ืองจากการรับเงินบริจาคจากราชาอารี      

อลั-อะห์มาดี แหง่เรียว ท าให้เขาคดิวา่มดัราซะห์อลั อิคบลั เป็นกิจการสว่นตวัของเขา โรงเรียนแห่ง

นีมี้ปัญหาด้านการเงิน แตย่งัคงได้รับความช่วยเหลือจากสลุตา่น อบัดลุ ระห์มานซึ่งเป็นพ่ีน้องกับ

ราชาอารี อลั-อะห์มาด ีในท่ีสดุการได้รับเงินบริจาคท าให้มดัราซะห์อลั อิคบลักลายเป็นกิจการของ

                                                           
103 Al-Imam, II, vii (4 April 1908 = Rabiulakhir 1326): 264-265. 

104 Abu Bakar Hamzah, Al-Imam: Its Role in Malay Soiety 1906-1908, p. 77. 

105 “Madrasah Al-Iqbal di Singapore,”Al-Imam, II, xii (1 Jun 1908 = Jamadilawal 1326): 372-

375. 
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รัฐบาลลิงกาและเรียว และได้ถกูเปล่ียนช่ือเป็นมดัราซะอะห์มะดี (Madrasah Ahmadi) เม่ือวนัท่ี 

20 เดือนเชาวาล ฮิจาระห์ 1326 (ค.ศ. 1908)106 

กาอมุ มดูามีความพยายามในการปฏิรูปโรงเรียนสอนศาสนาอิสลามให้เป็นไปตามแบบ

สมัยใหม่ เพ่ือให้ผู้ เรียนหลุดพ้นจากการสอนท่ีบิดเบือนมุ่งเน้นการเตรียมความพร้อมของชาว

มลายูให้พร้อมรับมือกับการเปล่ียนแปลงท่ีจะเกิดขึน้ ไม่ว่าจะเป็นด้านเศรษฐกิจ ด้านสังคม107 

ภายใต้กรอบของหลกัการในศาสนาอิสลามท่ีถกูต้อง  ใน ค.ศ. 1908 อลั- ฮาดี ได้ร่วมลงทนุเพ่ือ

ก่อตัง้โรงเรียนมดัราซะห์อลั-อิคบลั อลั-อิสลามิยะห์ (Madrasah al-Iqbal al-Islamiyyah) ท่ีไม่

เพียงแตส่อนศาสนาอิสลามแตมี่สอนวิชาวิทยาศาสตร์ คณิตศาสตร์ ประวตัิศาสตร์ ภาษามลายู

และภาษาอาหรับ เพ่ือให้ผู้ เรียนสามารถศกึษาได้ด้วยตนเองมากขึน้108 และต่อมาในระหว่างปี 

ค.ศ.1918-1919 อลั-ฮาดีได้ก่อตัง้โรงเรียนมดัราซะห์ อลั-ฮาดี (Madrasah al-Hadi) ในมะละกา 

และได้ร่วมมือกับเพ่ือนชาวอาหรับก่อตัง้มดัราซะห์ อลัมสัซ์โฮร (Madrasah al-Mashhor) ในปี

เดียวกนั จนกระทัง่ในปี ค.ศ. 1936 เชค มฮูมัหมดั ฟัดซ์ลูละห์ ซูไหมี109 (Sheikh Muhammad 

Fadzlullah Suhaimi ค.ศ.?- 1964) ได้ก่อตัง้มดัราซะห์ อลั-มะอะริฟ (Madrasah Al- Maarif) ขึน้

                                                           
106 “Madrasah Al- Akbal atau Al-Almadrasah,” III, vi (25 November 1908 = Zulkaedah 1325): 

227-229. 

107 William R. Roff, The Origins of Malay Nationalism, p.64. 

108  Syed Farid Alatas, “Idiology and Utopia in the Thought of Syed Shaykh Al-Hady”, in 
 Working Papers no. 172. (Singapore: National University of Singapore, Dept. of Sociology, 
2005), p. 7 

109 เชก มฮูมัหมดั ฟัดซ์ลลูะห์ ซูไหมี เกิดที่สิงคโปร์ จบการศึกษาจากมหาวิทยาลยัอลั-อซัฮาร์ช่วงก่อน

สงครามโลกครัง้ที่หนึ่ง และได้เดินทางกลบัมายังสิงคโปร์ใน ค.ศ.1916 เชก มูฮัมหมดั ฟัดซ์ลลูะห์ได้ก่อตัง้        

มดัราซะห์และโรงเรียนอาหรับในมลายา ได้แก่ โรงเรียนอาหรับคลูยีะห์ อลั-อะตสั (Kuliah Al-Attas) ที่ยะโฮร์บารู 

ในค.ศ. 1931 และมดัราซะห์ อลั-มะอะริฟ ที่สงิคโปร์ ค.ศ.1936 เชก มฮูมัหมดั ฟัดซ์ลลูะห์ได้เสียชีวิตลงเมื่อวนัที่ 

16 สงิหาคม ค.ศ.1964 
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สิงคโปร์ โดยเชก มฮูมัหมดั ฟัดซ์ลลูะห์ ซูไหมีได้รับอิทธิพลในการปฏิรูปศาสนาอิสลามจากสมยัท่ี

ไปเรียนท่ีมหาวิทยาลัยอัล-อซัฮาร์ตัง้แต่ปี ค.ศ. 1912 ได้ยึดถือหลักการของกาอุม มูดาในการ

ปฏิรูปการสอนศาสนาอิสลามในมลายา110 โดยยังคงรูปแบบเช่นเดียวกับโรงเรียนสอนศาสนา

อิสลามสมยัใหม่ของกาอมุ มูดา  ถึงแม้ว่าสถาบนัทางการศกึษาศาสนาอิสลามในรูปแบบใหม่ยงั

ไม่ได้รับความนิยมจากชาวมลายมูากนกั อย่างไรก็ตามความพยามยามของการปฏิรูปของกาอุม 

มูดามีผลต่อแนวคิดของชาวมลายูในรุ่นหลัง ในขณะเดียวกันวารสารอัล-อิมาม ยังคงเป็น

เคร่ืองมือส าคญัในการเผยแผ่แนวคิดของการปฏิรูปศาสนาอิสลามท่ีถูกกล่าวถึงแม้จะไม่มีการ

ผลิตแล้วก็ตาม  

 

3.2.1.3 สงัคมและการเมือง 

“อัลลอฮ์ได้ประทานความรู้ต่างๆแก่มนุษย์...ความรู้ทัง้หมดนัน้ คือ

เคร่ืองมือในการด ารงชีวิตให้มีความสขุ”111 

แนวคิดทางด้านสงัคมและการเมืองของกาอมุ มดูาในวารสารอลั-อิมามได้เน้นย า้ให้ชาว

มลายนู าความรู้จากอลัลอฮ์มาพฒันาชีวิตด้วยการน าหลกัการในคมัภีร์อลักรุอานและหะดีษมาใช้

ในการด าเนินชีวิตในทุกๆด้าน แนวคิดของกาอุม มูดาในวารสารอลั-อิมามพยายามเปิดทศันคติ

ของชาวมลายูให้กว้างขวางขึน้ กาอมุ มูดามีทศันคติว่าสงัคมมลายยูงัล้าหลงัและจ าเป็นท่ีจะต้อง

พัฒนาอย่างเร่งด่วน เนือ้หาในวารสารอัล-อิมามจึงมีการน าข่าวสารจากโลกตะวันตกและ

ตะวันออกมาเผยแผ่เพ่ือต้องการให้เห็นถึงความเจริญก้าวหน้า และเพ่ือแสดงให้เห็นถึงปัญหา

                                                           
110 Syed Muhd Khairudin Aljunied and Dayang Istiaisyah Hussin,  “Estranged from the Ideal 

Past: Historical Evolution on Madrassahs in Singapore,” Journal of Muslim Minority Affairs, 25, 2     

(August 2005): 253. 

111 “Pendahuluan” Al-Imam, I, i, (23 Julai 1906 =Jamadilakhir 1324): 3. 
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ความล้าหลงัของชาวมลายอูนัเกิดจากพฤติกรรมและการยึดติดกบัวฒันธรรมประเพณีดัง้เดิมของ

ชาวมลาย ูอีกทัง้กาอมุ มดูามีความต้องการให้มนษุย์ทกุคนอยู่ร่วมในอมุมะห์ (ummah) อย่างสงบ

สขุ และได้เน้นย า้เสมอในวารสารอลั-อิมามคือ ความเท่าเทียมกนัของมนุษย์ภายใต้การยอมจ านน

ตอ่อลัลอฮ์112 ด้วยความพยายามสร้างจิตส านึกให้ชาวมลายตูระหนกัต่อหลกัศีลธรรมของศาสนา

อิสลาม แตเ่ป็นไปได้ว่าการอยู่รวมกนัในทกุๆสงัคมอาจเกิดประเด็นความขดัแย้ง ซึ่งเนือ้หาภายใน

วารสาร  อลั-อิมามมีพืน้ท่ีส าหรับการแสดงความคิดเห็นและถกเถียงปัญหาต่างๆของชาวมลาย ู

โดยปัญหาท่ีถกเถียงกนัสว่นใหญ่จะเป็นปัญหาการด าเนินชีวิตในสงัคม กาอมุ  มดูาได้เน้นเสมอว่า

หากเกิดข้อพิพาทหรือความขดัแย้งตา่งๆให้น าอลักรุอานเป็นท่ีตัง้ของการแก้ไขปัญหาเหลา่นัน้113  

 นอกจากนีว้ารสารอัล-อิมามมีส่วนส่งเสริมสถานะผู้ หญิงมุสลิมในมลายา วารสาร        

อัล-อิมามกล่าวถึงการให้สิทธิผู้ หญิงมุสลิมต่อการจัดการด้านครอบครัว เช่น สิทธิในการดูแล

ทรัพย์สินในกรณีปัญหาเร่ืองสิทธิในการครองสมบตัิของสามี วิธีการอบรมบุตรให้เป็นมุสลิมท่ีดี 

ปัญหาชีวิตหลงัการแตง่งาน การเป็นภรรยาของสามีท่ีมีภรรยาหลายคน เป็นต้น เนือ้หาเหล่านีไ้ด้

สร้างความสนใจให้กับกลุ่มผู้หญิงมลายอูย่างมากเห็นได้จากคอลมัน์ถาม-ตอบท่ีมีการซกัถามถึง

ประเดน็เหลา่นี ้ 

แนวคิดด้านการเมืองของกาอุม มูดา ในวารสารอลั-อิมามของกาอมุ มดูาเพ่ือสร้างความ

เข้มแข็งอนัจะเป็นพลงัในการตอ่สู้กบัผู้ ท่ีเอาเปรียบ นอกจากนัง้วารสารอลั-อิมามยงัสนบัสนนุการ

เคล่ือนไหวทางการเมืองตามแนวทางของศาสนาอิสลาม โดยเฉพาะอย่างยิ่งในแนวคิดเร่ือง 

“กษัตริย์เป็นเงาของพระเจ้าบนโลก”  กาอุม มดูาให้การยอมรับอ านาจของสลุตา่นในฐานะ “ผู้ ท่ี

                                                           
112 “Persoalan Umum Agama Islam,” Al-Imam, II, x, (3 April 1908 = Rabiulawal 1326): 303-

309. 

113 Maksudnya: Dan berilah pelajaran kerana pelajaran itu ada manfaat untuk orang mukmin. 

Al-Imam. I, i (23 Julai 1906 =Jamadilakhir 1324): 14-16. 
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เป็นเงาของพระเจ้า”114 โดยการอ้างอิงถึงโองการจากพระเจ้าในคมัภีร์อลักรุอาน ซึ่งระบขุ้อความ

เก่ียวกับตวัแทนจากพระเจ้าท่ีมีหน้าท่ีปกครองโลกมนษุย์ โดยกล่าวว่าคณุสมบตัิของผู้ปกครอง ท่ี

จะต้องมีลกัษณะท่ีดี มีความรู้ มีความเฉลียวฉลาด กล้าหาญ สขุมุ มีความเห็นอกเห็นใจผู้ อ่ืน รักผู้

ท่ีอยู่ใต้การปกครอง มีความสามารถทัง้ด้านการบริหารและการเมือง มีความเข้าใจต่อเร่ืองราวท่ี

ผ่านมา เน่ืองจากสิ่งท่ีเป็นปัจจบุนันัน้มีรากฐานมาจากเร่ืองราวในอดีตและจะต้องเป็นผู้ ท่ีอทุิศตน

เพ่ือศาสนา115 ซึง่หากสลุตา่นไมมี่คณุสมบตัขิองผู้ปกครองท่ีดีอาจจะน ามาซึ่งความตกต ่า ซึ่งกาอมุ 

มดูา ได้ออกมาต าหนิระบอบการปกครองของชนชัน้น ามลายท่ีูไม่ได้น าหลกัศาสนาอิสลามมาใช้ใน

การปกครอง การกระท าเช่นนีท้ าให้กาอุม มูดา ถูกมองว่าเป็นผู้ มีแนวคิดต่อต้านชนชัน้น า โดย

กล่าวว่า “ถ้าราชาเป็นผู้ ท่ีไม่ดี โง่เขลา ไม่มีความเมตตา จ าน าพาประชาชนไปสู่ความตกต ่าใน

ท่ีสดุ”116 

นอกจากนัน้กาอมุ มดูา ได้แสดงออกถึงความไม่เห็นด้วยกบัเร่ืองการถือครองทรัพย์สมบตัิ

ของผู้ ท่ีมีความร ่ารวยว่าซึ่งเป็นแนวคิดของของราชาในอดีตท่ีว่าผู้ ท่ีมีสิทธ์ิถือครองทรัพย์สมบตัิเกิด

จากการเป็นผู้ ท่ีมีบุญญาธิการ ในช่วงต้นคริสต์ศตวรรษท่ี 20 ความเช่ือเช่นนีย้งัคงมีอยู่ในสงัคม

มลาย ูโดยเฉพาะการด ารงอ านาจของของชนชัน้น ามลาย ูถึงแม้ชนชัน้น ามลายจูะถกูลดอ านาจลง

ในช่วงอาณานิคม แตล่กัษณะการนิยามคณุลกัษณะของผู้ มีความชอบธรรมในฐานะผู้ ท่ีมีสิทธ์ิใน

การครอบครองทรัพย์สมบตัิยังคงสืบเน่ืองมาจากยคุจารีต และในสงัคมมลายยูงัคงมีความเช่ือว่า

เกียรติและศกัดิ์ศรีได้มาจากการครอบครองวตัถุ และการครอบครองยศศกัดิ์ กาอุม มูดาไม่เห็น

ด้วยกับแนวคิดเร่ืองบุญญาธิการของสุลต่านและความเช่ือท่ีว่าเกียรติและศกัดิ์ศรีของความเป็น

มนุษย์ได้มาจากการครอบครองทรัพย์สมบตัิ กาอุม มูดาจึงได้น าเสนอแนวคิดความเท่าเทียมกัน

ของมนุษย์ และกล่าวว่าทรัพย์สมบตัิท่ีได้มานัน้ไม่ใช่เพราะการมีบุญญาธิการแต่ควรได้มาจาก

                                                           
114 “Pendahuluan” Al-Imam, I, i, (23 Julai 1906 =Jamadilakhir 1324): 2. 

115 Al-Imam, II, ii, (5 Januari 1908 = Zulhijjah1325): 209.  

116 “Raja atau Kerajaan,” Al-Imam, I, iii, (19 September 1906 = Syaaban 1324): 76-78. 
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ความเพียร ซึง่แนวคดินีแ้ตกตา่งจากการสืบทอดต าแหน่งของชนชัน้น ามลายท่ีูสืบทอดกนัมาตัง้แต่

สมัยจารีต โดยกล่าวว่า “..สถานการณ์ในรัฐท่ีเป็นอยู่ขณะนี ้(ค.ศ. 1908) ถูกผูกขาดอยู่กับ

ผู้ปกครองมลาย ูผู้ สืบเชือ้สายอ านาจมาจากราชาในอดีต ซึ่งก่อเกิดเป็นความแตกตา่งระหว่างชาว

มลายูด้วยกันเอง...การถูกผูกขาดอ านาจนีไ้ม่มีความเป็นธรรม ผู้ ท่ีมีความสามารถกลับไม่มี

บทบาทและสิ่งตอบแทนใดเลย”117 อย่างไรก็ตามกาอมุ มดูาไม่ได้คดัค้านเร่ืองยศต าแหน่งอนัเป็น

ผลตอบแทนท่ีควรได้รับจากการกระท าดี กาอมุ มดูา มองว่าเคร่ืองแตง่กาย เคร่ืองประดบั และยศ

ต าแหนง่เป็นสิ่งภายนอกท่ีไมส่ามารถบง่บอกได้ถึงตวัตนท่ีแท้จริงของบคุคลนัน้ และได้ยกตวัอย่าง

การแตง่กายของชายชาวมลายท่ีูขดักบัหลกัศาสนาอิสลาม การแตง่กายท่ีแสดงตนให้สงูเหนือผู้ อ่ืน

ด้วยการใสแ่ก้วแหวนเงินทอง และแพรภณัฑ์ท่ีหรูหราตอ่หน้าผู้ยากไร้ ไม่ได้แสดงว่าบคุคลนัน้เป็นผู้

ท่ีมีบญุญาธิการ  ถึงแม้ว่ากาอมุ มดูาไม่ได้แสดงความเห็นในเร่ืองระบอบการเมือง และเร่ืองการ

บริหารจดัการในมลายาโดยตรง แต่กาอุม มูดาได้แสดงความคิดเห็นท่ีมีต่อวิถีชีวิตของชาวมลายู

ซึ่งมีส่วนเก่ียวข้องกบัชนชัน้ปกครองอยู่บ้าง การออกมาแสดงความคิดเห็นของกาอมุ มดูา เป็นไป

ในลกัษณะของการร้องขอให้ผู้ปกครองและชนชัน้น ามลายูปกครองและบริหารจดัการชาวมลายู

ด้วยความเป็นธรรมและเห็นอกเห็นใจชาวมลายูด้วยกัน และเข้าใจสถานการณ์ของชาวมลายูใน

ขณะนัน้ 

แนวคิดท่ีส าคญัท่ีสุดของกาอุม มูดาคือ การร่วมมือกันสร้างอุมมะห์ (ummah)118 หรือ 

ประชาชาติมสุลิม และแนวคิดแพน-มลายา (Pan-Malayan) ในการรวมดินแดนมลายาและดตัช์

อีสอินดิสเข้าไว้ด้วยกัน119 ซึ่งแนวคิดนีต้้องการรวมดินแดนมลายากับดินแดนดตัช์อีสอินดิสเข้าไว้

ด้วยกัน ด้วยหลกัการท่ีว่าด้วยการธ ารงอยู่ในลักษณะของการมีเชือ้ชาติ ศาสนาอิสลาม และใช้

ภาษาเดียวกนั โดยเช่ือว่าหากมีการร่วมมือระหว่างกนั ดินแดนทัง้สองจะสามารถหลดุพ้นจากการ

                                                           
117 Al-Imam, III, v, (27 Oktober 1908 = Syawal 1326): 197. 

118  “Al-Imam,” Al-Imam, I, i, (23 Julai 1906 = Jamadilakhir 1324): 2-3. 

119 William R. Roff, The Origins of Malay Nationalism, pp. 56-67. 
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ตกอยูใ่นอาณานิคมของชาตติะวนัตกได้120 ซึ่งในเวลาตอ่มาหลงัแนวคิดนีไ้ด้ถกูเน้นหนกัมากยิ่งขึน้ 

โดยเฉพาะในชว่งก่อนสงครามโลกครัง้ท่ีสอง 

อยา่งไรก็ตามการเคล่ือนไหวของกาอมุ มดูา ในวารสารอลั-อิมามไม่ได้ปรากฏข้อเรียกร้อง

เพ่ือประกาศอิสรภาพหรือต่อต้านรัฐบาลอาณานิคม แต่เน้นหลักการปฏิบตัิตนของมุสลิมตาม    

อลักรุอานและหะดีษ โดยน าหลกัการท่ีถกูต้องมาพฒันาคณุภาพชีวิตของชาวมลายใูนด้านตา่งๆ  

 

 3.2.2 การตอบโต้จากกาอุม ตูวา 

 

การฟืน้ฟูศาสนาอิสลามในมาเลเซียช่วงก่อนการได้รับเอกราชมีลกัษณะของการแบง่แยก

กลุ่มมลายเูป็นสองกลุ่ม คือ กาอมุ มดูา (Kaum Muda) และกาอมุ ตวูา (Kaum Tua) ค านิยาม  

กาอุม ตูวา มีหลากหลาย ศพัท์ในภาษามลายู “ตูวา” (tua) แปลว่า เก่า นอกจากนีว้ิลกินสัน             

(R. J. Wilkinson) ได้ให้ความหมายตามพจนานุกรมมลายู-อังกฤษ (ค.ศ.1908) กาอุม ตูวา 

หมายถึง กลุ่มทางการเมือง ส่วนคปู (A. E. Coope) ในพจนานกุรมมลายู-องักฤษ (ค.ศ.1948)   

กาอุม ตวูา หมายถึง กลุ่มอนุรักษ์นิยม (Conservative Party) ซึ่งมีความเก่ียวข้องกับรัฐบาล     

อาณานิคมท่ียอมรับการสิน้สุดอ านาจทางการเมืองและหันมายอมรับการสถาปนาอ านาจของ

รัฐบาลอาณานิคม121ความขดัแย้งระหว่างกาอุม มูดาและกาอุม ตวูา ปรากฏให้เห็นตัง้แต่ช่วงท่ี

                                                           
120 William R. Roff, “Kaum Muda- Kaum Tua: Innovation and Reaction Amongst the Malays, 

1900-1941,” in Readings on Islam in Southeast Asia, Ahmad Ibrahim (ed.) (Singapore: Institute of 

Southeast Asian Studies, 1985), p.124. 

121 William R. Roff,  “Kaum Muda- Kaum- Tua : innovation and reaction among the Malays, 

1900-1941.” p.163. 
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ตีพิมพ์วารอลั-อิมาม122 กาอมุ ตวูาโดยสว่นใหญ่เป็นกลุม่ชาวมลายชูนชัน้ปกครอง ประกอบไปด้วย

สลุต่านและผู้น าศาสนา อูลามา และบรรดาโต๊ะครูท่ีมีแนวคิดแบบอนุรักษ์นิยม กล่าวคือ บรรดา

ชาวมลายูชนชัน้ปกครองจะนบัถือศาสนาอิสลามและมีแนวคิดท่ีเน้นการอนุรักษ์ขนบธรรมเนียม

ของรัฐแบบจารีตเอาไว้ด้วย   กาอมุ ตวูาร่วมมือกับรัฐบาลอาณานิคมเพ่ือรักษาสถานภาพเอาไว้

ภายใต้การปกครองของรัฐบาลอาณานิคมมีทัศนคติต่อการฟื้นฟูระบบจารีต123 ความขัดแย้ง

ระหว่างกาอมุ มดูา และกาอมุ ตวูา ปรากฏให้เห็นชดัเจนมากขึน้ในช่วงทศวรรษท่ี1920 ถึง 1930 

ซึง่เกิดจากความขดัแย้งทางความคิดในเร่ืองฟิกฮ์ (กฎหมาย) ในส่วนของความขดัแย้งในการด ารง

ต าแหน่งหัวหน้าศาลของผู้พิพากษาของรัฐกลันตนั และหัวหน้าศาลผู้ อาวุโสประจ ารัฐสลังงอร์ 

รัฐเนกริซมึบลินั และรัฐเประ124   

กาอมุ มดูาได้วิจารณ์ กาอุม ตวูาต่อแนวทางปฏิบตัิและพิธีกรรมทางศาสนาท่ีมีบางส่วน

ปะปนกับแนวทางแบบจารีตอันขัดแย้งกับหลักการของศาสนาอิสลาม อีกทัง้การท่ีมีการยึดมั่น

เคารพผู้ รู้ทางศาสนาและกลุม่อลูามา กาอมุ มดูาให้ความเห็นว่าการกระท าเช่นนีเ้ป็นการบิดเบือน

ค าสอนในศาสนาอิสลาม และเช่ือว่าการตีความคมัภีร์อัลกุรอานและการสอนความรู้เก่ียวกับ

ศาสนาอิสลามของกาอุม ตูวาเป็นการสอนศาสนาอิสลามแบบผิดๆ ผ่านการตีความจากกลุ่ม        

อลูามา ไม่ได้เป็นเนือ้แท้ของความหมายท่ีแท้จริงในค าสอนของคมัภีร์อลักรุอาน  เร่ืองการตีความ

คมัภีร์และหลกัค าสอน กาอมุ มดูาต้องการให้มีการตีความหลกัการอิสลามใหม่โดยให้ยึดหลกัการ

ในอลักรุอานและหะดีษเป็นหลกั ในขณะท่ีกาอมุ ตวูา มองวา่การยึดค าสอนท่ีได้รับการตีความจาก

                                                           
122 Ahmad Faisal Mohd Fiah,  “Role of Al-Imam in Malay Transformation until 1941,” p. 410. 
123 William R. Roff,  “Kaum Muda- Kaum- Tua : Innovation and Reaction Among the Malays, 

1900-1941.” p.163. 

124 นิก อบัดุลอาซีส บิน ฮายี นิก หะสนั,  วิวฒันาการของปวงปราชญ์กลนัตนั: การก่อตวัและ

พฒันาการแนวคิดอิสลามในรัฐกลนัตนั ค.ศ. 1900-1940, แปลโดย อบัดุลเลาะ ดือราโอะ (สงขลา: โครงการ

จดัตัง้สถาบนัสมทุรรัฐเอเชียตะวนัออกเฉียงใต้ศกึษา มหาวิทยาลยัสงขลานครินทร์, 2542), หน้า 82. 



84 

 

อูลามาซึ่งเป็นผู้ รู้ทางศาสนานัน้มีความเหมาะสมอยู่แล้ว125 กาอุม มูดามองว่าการพัฒนา

การศึกษาศาสนาอิสลามในรูปแบบมดัราซะห์ยงัคงซบเซาและไม่ถูกยอมรับในสงัคม126 แนวคิด

การปฏิรูปการศึกษาให้เป็นการเรียนการสอนศาสนาอิสลามแบบสมัยใหม่ไม่ ได้ถูกยอมรับจาก    

กาอมุ ตวูา โดยมีการตอบโต้จากกาอุม ตวูาในลกัษณะการลดความน่าเช่ือถือด้วยค าพดูในแง่ลบ 

เชน่ มีการกลา่วอ้างในวารสารอลั-อิมาม วา่ 

“พวกเราอ่านเร่ืองราวของมดัราซะห์ อัล-อิกบลั (Madrassah Al- 

Iqbal) ในหนงัสือพิมพ์ตา่งๆและรู้สึกประทบัใจแตมี่ข้อมลูบางอย่างท่ี

ท าให้เราตกใจจากคนท่ีมีปฏิกิริยาโต้ตอบและพูดถึงในทางลบ...

ปรากฏการณ์ของผู้ชายท่ีโพกศีรษะ พวกเขาเหล่านัน้เป็นใครหรือ เป็น

คนขายเคร่ืองราง สิ่งเหลา่นีเ้กิดจากความอิจฉาของพวกเขา เน่ืองจาก

การขาดรายได้ของพวกเขาท่ีได้มาจากการโกงและการหลอกลวงผู้คน 

ซึ่งถ้าหากผู้คนมากมายมีการศึกษา พวกเขาเหล่านัน้ไม่สามารถใช้  

กลลวงได้ผลอีกตอ่ไป”127 

ค าวิจารณ์นีเ้ป็นค าวิจารณ์ของผู้ ท่ีต้องการท าให้กลุ่มปัญญาชนท่ีศึกษาในมัดราซะห์        

อลั-อิบบลัถูกมองในแง่ลบและเพ่ือท าลายความน่าเช่ือถือของมัดราซะห์ อลั -อิกบลั นอกจากนี ้  

กาอมุ ตวูา มีความวิตกกังวลต่อพลงัจากมุสลิมท่ีก าลงันิยมต่อกระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามใน

                                                           
125 ไพลดา ชัยศร,  ผลกระทบของระบบการปกครองขององักฤษต่อความคิดทางการเมืองของชาว

มาเลย์ในรัฐมลายทูี่เป็นสหพนัธ์ ค.ศ. 1896-1941,” (วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบณัฑิต, สาขาวิชาประวตัิศาสตร์ 

ภาควิชาประวตัิศาสตร์ คณะอกัษรศาสตร์ จฬุาลงกรณ์มหาวิทยาลยั, 2547), หน้า 146. 

126 Wan Suhana Wan Sulong, “Saudara (1928-1941): Continuity and Change in the Malay 

society,” Intellectual Discourse, 14, 2 (2006): 185. 

127 “Madrasah al-Iqbal di singapura: daripada Mukatib Batu Baduan,” Al-Imam,  II, xii (1 Jun 

1908 =Jamadil  Awal 1326): 372-374. 
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ตะวันออกกลาง โดยใน ค.ศ.1927 มีการประชุมระหว่างผู้ปกครองมลายูท่ีกัวลากังซา (Kuala 

Kangsar) มีข้อเสนอจากสุลตา่นจากรัฐสลงังอร์ให้มีการจดัตัง้วิทยาลยัท้องถ่ินของรัฐบาลอาณา

นิคมเพ่ือให้การศกึษาศาสนาอิสลามในระดบัสงู เขาไมเ่ห็นด้วยท่ีจะอนญุาตให้มสุลิมเดินทางไปยงั

อียิปต์เพราะมีคา่ใช้จา่ยท่ีสงู และมสุลิมเหลา่นัน้อาจรับรู้เร่ืองราวท่ีไมพ่งึประสงค์128  

สภาพสังคมมุสลิมเต็มไปด้วยความขัดแย้งทางความคิดประกอบกับการต้องการ

เปล่ียนแปลงกลุ่มผู้น าทางศาสนาในสังคมมลายูมีความรุนแรงมากขึน้เร่ือยๆ โดยต่างฝ่ายต่าง

ออกมาโจมตีกัน โดยกาอุม ตูวาได้ออกมาโจมตีกาอุม มูดาผ่านวารสารช่ือ เปิงงาโซ๊ะห์ 

(Pengasoh-การศึกษา ค.ศ. 1918-1937) วารสารเปิงงาโซ๊ะห์เป็นวารสารรายปักษ์ ตีพิมพ์โดย

สภาศาสนาอิสลามและประเพณีมาเลย์ (Majlis Ugama Islam dan Adat Istiadat Melayu) ท่ี

รัฐกลนัตนัเผยแพร่ทัว่ทัง้คาบสมทุรมลาย ูเนือ้หาส่วนใหญ่ได้คดัค้านแนวคิดของกลุ่มกาอุม มูดา 

พร้อมต าหนิว่าเป็นพวกไม่มีศาสนา มีแนวคิดคอมมิวนิสต์ และเลวร้ายยิ่งกว่าพวกบูชารูปเคารพ

และคริสเตียน เป็นต้น129  

อุปสรรคของการเผยแนวคิดของกาอุม มูดาท่ีส าคัญเกิดจากความนิยมและยึดมั่นต่อ

แนวคิดแบบอนุรักษ์นิยมท่ีหยั่งรากลึกในสังคมลายู ประกอบกับมีแนวคิดของการพยายามลด

สถานะของชนชัน้น ามลายจูึงท าให้กาอมุ ตวูาออกนโยบายตา่งๆเพ่ือปิดกัน้การเผยแผ่แนวคิดของ

กาอุม มูดาโดยเฉพาะในการออกนโยบายด้านการศึกษา เน่ืองจากชนชัน้น ามลายูมีสิทธ์ิขาดใน

การอนุมตัิให้ใบอนุญาตโรงเรียนตามมาตรการของทางรัฐบาลอาณานิคมภายใต้หน่วยงานทาง

ศาสนาซึ่งอยู่ภายใต้การควบคุมของสุลต่านและกลุ่มอนุรักษ์นิยม เช่น  ห้ามไม่ให้มีการสอน

หลกัการเก่ียวกบัศาสนาอิสลามโดยไมไ่ด้รับการอนญุาตจากสลุตา่น  

                                                           
128 Roff, William R. “Indonesian and Malay Students in Cairo in the 1920s”, Indonesia 9, 

(1970): 74. 

129 ไพลดา ชยัศร,  “ผลกระทบของระบบการปกครองขององักฤษต่อความคิดทางการเมืองของชาว

มาเลย์ในรัฐมลายทูี่เป็นสหพนัธ์ ค.ศ. 1896-1941,” หน้า146-147. 
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แนวโน้มการปฏิรูปให้ศาสนาอิสลามมีความเป็นสมัยใหม่ของกาอุม มูดาก่อเกิดความ

ขดัแย้งโดยตรงกบัหน่วยงานทางศาสนาอิสลามของกาอมุ ตวูาโดยเฉพาะหลกัปฏิบตัิของศาสนา

อิสลามในเร่ืองของพิธีกรรม การปฏิรูปศาสนาอิสลามให้บริสทุธ์ิดเูหมือนเป็นเร่ืองแปลกของสงัคม

มลายูในชนบท ดงันัน้การปฏิรูปของกาอุม มูดาได้ส่งผลต่อสถานะของชนชัน้น ามลายูและสร้าง

ความเปล่ียนแปลงทางสงัคมลายทูัง้ในมลายาและหมูเ่กาะดตัช์อีสอินดสิ130   

การฟื้นฟูศาสนาอิสลามโดยกาอุม มูดาพบว่ามีเพียงปฏิกิริยาตอบโต้จากกาอุม ตูวา

เท่านัน้ แต่ไม่พบว่ามีปฏิกิริยาจากทางรัฐบาลอาณานิคม อย่างไรก็ตามรัฐบาลอาณานิคมได้เฝ้า

สงัเกตสถานการณ์การเคล่ือนไหวอย่างต่อเน่ืองใน ค.ศ. 1937 มีการประชุมลบัท่ีปะหงั (Pahang 

Confidential) โดยจูรเนอร์ (R. N. Turner) เลขาธิการเรสเซิเดนท์แห่งสหพนัธ์ ได้เขียนบนัทึก

ข้อความถึงเรสซิเดนท์ทา่นอ่ืน โดยระบขุ้อความเก่ียวกบักาอมุ มดูาวา่   

“การเคล่ือนไหวของกาอมุ มดูา มีลกัษณะคล้ายกบัการเคล่ือนไหวของ 

Levellers131 ในการปฏิรูปศาสนาและสงัคม ซึ่งกาอมุ มดูามีความเช่ือ

ตามวะฮาบีย์ท่ีมีความเคร่งครัดในศาสนาและยึดการหวนกลับไปสู่

คมัภีร์อลักรุอาน (Back to the Koran)”132 

และมีบนัทกึข้อความแสดงความคดิเห็นจากของคาโตร์ (G. E. Cator) เรสซิเดนท์รัฐเประระบวุา่ 

                                                           
130 William R. Roff, The Origins of  Malay Nationalism, p.56 

131 Levellers เป็นการเคลือ่นไหวทางการเมืองช่วงสงครามกลางเมืองในองักฤษ 

132 Arkib Negara, Memo from B. N. Sel. d. 9.11.37 in Pahang Confidential. Copied from 

F.S.Conf. 245/37.         
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“เหตุการณ์ความขัดแย้งระหว่างกาอุม มูดา และกาอุม ตูวา  ไม่มี

ผลกระทบตอ่มลายา แตเ่ป็นเร่ืองท่ีน่าสนใจแตท่ี่ไม่เก่ียวข้องกบัชนชัน้

ปกครององักฤษ”133  

 ความเห็นท่ีแตกตางกันของกาอุม มูดาและกาอุม ตูวาตลอดช่วงทศวรรษท่ี 1920 ถึง 

1930 มีให้เป็นเป็นระยะแตไ่ม่มีเหตกุารณ์ความขดัแย้งท่ีมีความรุนแรงเกิดขึน้ และไม่มีผลกระทบ

ตอ่การปกครองของรัฐบาลอาณานิคมในมลายา  

 

3.2.3 การฟ้ืนฟูศาสนาอิสลามหลังวารสารอัล-อิมาม 

 

กระแสการฟื้นฟูศาสนาอิสลามในมลายายังคงมีอยู่อย่างต่อเน่ืองภายหลังวารสาร            

อลั-อิมามปิดตวัลงในปี ค.ศ. 1908 ในระยะเวลาตอ่มาการเคล่ือนไหวของกาอมุ มดูาเน้นการก่อตัง้

สถานศึกษารูปแบบมัดราซะห์ (Madrasah)  หรือ โรงเรียนสอนศาสนาอิสลามรูปแบบใหม ่

“Madrasah” มาจากค าภาษาอาหรับในยุคกลาง แปลว่า ยาว ได้มาจากค า darasa หมายถึง 

การศึกษา หรือ การอ่าน ในบางครัง้ใช้ในการเรียนการสอนด้านกฎหมาย 134 โดยโรงเรียนสอน

ศาสนาอิสลามรูปแบบใหมใ่นสิงคโปร์ระยะแรกจะเน้นการสอนวิชากฎหมาย (fiqh) และบริบททาง

ประวตัิศาสตร์ของศาสนาอิสลาม และโลกอิสลามเพ่ือน าไปพฒันาในกฎหมายชะริอะฮ์ซึ่งความ

เช่ียวชาญด้านกฎหมายอิสลามกลายเป็นเอกลกัษณ์ในโรงเรียนสอนศาสนาอิสลามรูปแบบใหม่135 

                                                           
133 Arkib Negara, Pahang Confidential. Copied from F.S. Conf. 245/37.          

134 Syed Muhd Khairudin Aljunied and Dayang Istiaisyah Hussin,  “Estranged from the Ideal 

Past: Historical Evolution of Madrassahs in Singapore,” Journal of Muslim Minority Affairs, Vol.  25, 

No. 2( August 2005): 250. 

135 Ibid, p. 250. 



88 

 

หากดูในรายวิชาทางศาสนาอิสลามข้อแตกต่างของโรงเรียนปอเนาะกับโรงเรียนสอนศาสนา

อิสลามรูปแบบใหม่ไม่มีความแตกต่างกันมากนกั แต่จะแตกต่างกันในวิธีการเรียนการสอน โดย

ปอเนาะใช้วิธีการให้นกัเรียนแบบอา่นต าราตามผู้สอนหรือท่องจ า ส่วนโรงเรียนสอนศาสนาอิสลาม

รูปแบบใหมเ่น้นวิธีการอา่นและวิเคราะห์จากต ารา  

กาอมุ มดูามีความพยายามในการปฏิรูปโรงเรียนสอนศาสนาอิสลามให้เป็นไปตามแบบ

สมัยใหม่ เพ่ือให้ผู้ เรียนหลุดพ้นจากการสอนท่ีบิดเบือนมุ่งเน้นการเตรียมความพร้อมของชาว

มลายูให้พร้อมรับมือกับการเปล่ียนแปลงท่ีจะเกิดขึน้ ไม่ว่าจะเป็นด้านเศรษฐกิจ ด้านสังคม 136 

ภายใต้กรอบของหลกัการในศาสนาอิสลามท่ีถกูต้อง  โดยใน ค.ศ. 1908 อลั- ฮาดี ได้ร่วมลงทุน

เพ่ือก่อตัง้โรงเรียนมดัราซะห์ อลั-อิคบลั อลั-อิสลามิยะห์ (Madrasah al-Iqbal al-Islamiyyah) ท่ี

ไม่เพียงแต่สอนศาสนาอิสลามแต่มีสอนวิชาวิทยาศาสตร์ คณิตศาสตร์ ประวัติศาสตร์ ภาษา

มลายแูละภาษาอาหรับ เพ่ือให้ผู้ เรียนสามารถศึกษาได้ด้วยตนเองมากขึน้137 และตอ่มาใน ค.ศ.

1918 หรือ 1919 อลั-ฮาดีได้ก่อตัง้โรงเรียนมดัราซะห์ อลั-ฮาดี (Madrasah al-Hadi) ในมะละกา 

และได้ร่วมมือกับเพ่ือนชาวอาหรับก่อตัง้มดัราซะห์ อลัมสัซ์โฮร (Madrasah al-Mashhor) ในปี

เดียวกนั จนกระทัง่ในปี ค.ศ. 1936 เชค มฮูมัหมดั ฟัดซ์ลูละห์ ซูไหมี138 (Sheikh Muhammad 

Fadzlullah Suhaimi ค.ศ.?- 1964) ได้ก่อตัง้มดัราซะห์ อลั-มะอะริฟ (Madrasah   Al- Maarif) ขึน้

สิงคโปร์ โดยเชก มฮูมัหมดั ฟัดซ์ลลูะห์ ซูไหมีได้รับอิทธิพลในการปฏิรูปศาสนาอิสลามจากสมยัท่ี

ไปเรียนท่ีมหาวิทยาลยั อลั-อัซฮาร์ตัง้แต่ปี ค.ศ. 1912 ได้ยึดถือหลักการของกาอุม มูดาในการ

                                                           
136 William R. Roff, The Origins of Malay Nationalism, p.64. 

137  Syed Farid Alatas, “Idiology and Utopia in the Thought of Syed Shaykh Al-Hady” p.7 
138 เชก มฮูมัหมดั ฟัดซ์ลลูะห์ ซูไหมี เกิดที่สิงคโปร์ จบการศึกษาจากมหาวิทยาลยัอลั-อซัฮาร์ช่วงก่อน

สงครามโลกครัง้ที่หนึ่ง และได้เดินทางกลบัมายงัสิงคโปร์ในค.ศ.1916 เชก มูฮัมหมดั ฟัดซ์ลูละห์ได้ก่อตัง้        

มดัราซะห์และโรงเรียนอาหรับในมลายา ได้แก่ โรงเรียนอาหรับคลูยีะห์ อลั-อะตสั (Kuliah Al-Attas) ที่ยะโฮร์บารู 

ในค.ศ. 1931 และ มดัราซะห์ อลั-มะอะริฟ ที่สงิคโปร์ ค.ศ.1936 เชก มฮูมัหมดั ฟัดซ์ลลูะห์ได้เสยีชีวิตลงเมื่อวนัที่ 

16 สงิหาคม ค.ศ.1964 



89 

 

ปฏิรูปการสอนศาสนาอิสลามในมลายา139 โดยยังคงรูปแบบเช่นเดียวกับโรงเรียนสอนศาสนา

อิสลามสมยัใหม่ของกาอุม มดูา ถึงแม้ว่าสถาบนัทางการศึกษาศาสนาอิสลามในรูปแบบใหม่ยงั

ไม่ได้รับความนิยมจากชาวมลายมูากนกั อย่างไรก็ตามความพยามยามของการปฏิรูปของกาอุม 

มูดามีผลต่อแนวคิดของชาวมลายูในรุ่นหลัง ในขณะเดียวกันวารสารอัล-อิมาม ยังคงเป็น

เคร่ืองมือส าคญัในการเผยแผ่แนวคิดของการปฏิรูปศาสนาอิสลามท่ีถูกกล่าวถึงแม้จะไม่มีการ

ผลิตแล้วก็ตาม  

ต่อมาในช่วงทศวรรษท่ี 1920 กาอุม มูดาได้กลบัมามีอิทธิพลอีกครัง้140 ส่ือสิ่งพิมพ์ของ     
กาอมุ มูดาได้ถกูผลิตขึน้อย่างตอ่เน่ือง โดยท่ี กระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลาม ในช่วงต้นทศวรรษท่ี 
1920 ในดินแดนตะวนัออกกลางคกุรุ่นไปด้วยความรู้สึกชาตินิยมหลงัจากการได้รับชยัชนะของ
วาฮาบและผู้ปกครองซาอดุ (Ibn Saud) ในคาบสมทุรอาระเบียเพ่ือการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามและ
สร้างโลกอิสลาม (Islamic world) ส่วนในอียิปต์มีการเปล่ียนแปลงรัฐธรรมนญูและตอ่ต้านอาณา
นิคม141  และในมลายา กาอมุ มดูามีความพยายามแก้ไขสถานะภาพตกต ่าทางเศรษฐกิจของชาว
มลาย ูเน่ืองมาจากชาวมลายไูม่ได้เข้าไปมีส่วนร่วมทางเศรษฐกิจในระบอบอาณานิคม อีกทัง้ชาวจีน
และชาวอินเดียมีการเรียกร้องสิทธ์ิในการเป็นพลเมืองของมลายา  กาอมุ มดูามีความกงัวลตอ่สถานะ
ของชาวมลายทูัง้ด้านเศรษฐกิจและการเมืองท่ีก าลงัถกูชาวตา่งชาติเข้าครอบครอง  ส่ือสิ่งพิมพ์ภาษา
มลายูส่วนใหญ่จึงมีการตีพิมพ์ข่าวสารท่ีสะท้อนให้เห็นถึงความตกต ่าล้าหลงั  การขาดความรู้เพ่ือ
การพฒันาตนเองของชาวมลาย ูและการวิพากษ์วิจารณ์กลุ่มชนชัน้ปกครองเดิมท่ีปล่อยให้แผ่นดิน
ของตนตกอยูภ่ายใต้การครอบครองของชาวตะวนัตกทัง้ด้านการเมืองและเศรษฐกิจ142   

                                                           
139 Syed Muhd Khairudin Aljunied and Dayang Istiaisyah Hussin,  “Estranged from the Ideal 

Past: Historical Evolution on Madrassahs in Singapore,” p. 253. 

140 William R. Roff,  The Origins of Malay Nationalism, p. 87. 

141 William R.  Roff, “Indonesian and Malay Students in Cairo in the 1920s”, p. 74. 

142 A.C. Milner,  The Invention of Politics in Colonial Malaya, p. 143 
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ช่วงปลายทศวรรษท่ี 1920 กาอมุ มดูา ได้ออกวารสารอลั-อิควาน (Al-Ikhwan) ตีพิมพ์เม่ือ 
16 กันยายน ค.ศ. 1926 ถึง เดือนธันวาคม ค.ศ. 1931 ในปีนงั โดยมีอลั-ฮาดีเป็นบรรณาธิการมี
วตัถุประสงค์เพ่ือต้องการให้พ่ีน้องมุสลิมทัง้หมดมีความเจริญก้าวหน้าในชีวิต การถ่ายทอดการ
เรียนการสอนศาสนาอิสลาม สง่เสริมให้มสุลิมสนใจในการแสวงหาความรู้ และเผยแพร่ข่าวสารทัง้
ของท้องถ่ินและต่างแดนท่ีเป็นประโยชน์ 143 วารสารอัล-อิควานได้สร้างปรากฏการณ์ความ
เปล่ียนแปลงของส่ือสิ่งพิมพ์ในช่วงทศวรรษท่ี 1920  โดยวารสารอลั-อิควานมีพืน้ท่ีของเนือ้หาในการ
เน้นการแสดงความคิดเห็นระหว่างผู้ อ่านและผู้ เขียน  ในบทบรรณาธิการ ซึ่งเป็นรูปแบบใหม่ในส่ือ
สิ่งพิมพ์ภาษามลายู144  ตอ่มากาอมุ มูดา ได้ออกวารสารเซาดารา (Saudara) ซึ่งเป็นวารสารราย
สปัดาห์ ตีพิมพ์ในระหวา่ง ค.ศ. 1928 ถึง ค.ศ. 1941 ท่ีส านกัพิพม์เจลโูตง (Jelutong Press) ท่ีปีนงั 
ส านักพิมพ์เดียวกับวารสารอัล-อิควาน ส านักพิพม์เจลูโตงเป็นโรงพิมพ์ของอัล-ฮาดี ท่ีก่อตัง้มา
ตัง้แต ่ค.ศ. 1927145 วารสารเซาดารามีจ านวนส าเนาการพิมพ์ถึง 1,000 ฉบบั และเพิ่มปริมาณการ
พิมพ์มากขึน้ถึง 1,700 ฉบบั146  วารสารทัง้สองเป็นวารสารทางศาสนาท่ีได้รับความนิยมมากขึน้
กวา่ชว่งการเผยแผว่ารสารอลั-อิมาม (ค.ศ.1906-1908) เน่ืองจากกาอมุ มดูาได้รับความนิยมอย่าง
ท่วมท้นมาตัง้แต่ช่วงปลายทศวรรษท่ี 1920 อีกทัง้เนือ้หาในวารสารอัล-อิควานและวารสาร       
เซาดารามีเนือ้หาท่ีครอบคลุมทัง้ประเด็นศาสนาและชาติพันธุ์147   ประเด็นเร่ืองชาติพันธุ์ถูก
ถกเถียงมากขึน้ในส่ือสิ่งพิมพ์ เม่ือรัฐบาลอาณานิคมมีนโยบายให้ “ชาวต่างด้าว” สามารถน า
ครอบครัวเข้ามายงัมลายาได้148ประกอบกับชาวมลายูมีโอกาสทางการศกึษาท่ีดีขึน้ภายหลงัการ

                                                           
143 Wan Suhana Wan Sulong, “Saudara (1928-1941): Continuity and Change in the Malay 

society,” p.199. 
144 Mark Emmanuel,  “Viewspapers: The Malay press of the 1930s,” p 1. 

145 Syed Farid Alatas,  “Idiology and Utopia in the Thought of Syed Shaykh Al-Hady” p.6. 

146 Wan Suhana Wan Sulong,  “Saudara (1928-1941): Continuity and Change in the Malay 

society,” p.182. 

147 Ibid., p.180. 

148Ibid., p.180. 
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ก่อตัง้วิทยาลยัฝึกหดัสลุตา่นอิดริส  (Sultan Idris Training College (SITC) ซึ่งเป็นศนูย์กลาง
การศกึษาของปัญญาชนในมลายา149  
 การอมุ มดูา ได้น าเข้าวารสารจากไคโรเข้ามาเผยแผ่ในมลายา โดยมีวารสารเซอรูอนั อซัฮาร์ 
(Seruan Azhar- เสียงจากอซัฮาร์) เผยแผ่ในช่วง ค.ศ.1925-1928 และวารสารปิเลฮนั ติมอร์ 
(Pilehan Timour- ตวัเลือกของตะวนัออก  เผยแผ่ในช่วง ค.ศ.1927-1928 วารสารทัง้สองเล่มเป็น
วารสารรายเดือนถูกตีพิมพ์ในกรุงไคโร นกัเรียนมลายูและมุสลิมในหมู่เกาะอินดิสท่ีศึกษาอยู่ใน
มหาวิทยาลยัอลั-อซัฮาร์ได้ร่วมกนัจดัตัง้กลุ่มอลั-จามิอาห์ อลั-ไคริอาห์  อลั-ตาลาบิจจา อลั- อซัฮา
ริยะห์ อลั-จาวิยะห์ (the Djama’ ah al-Chairiah al – Talabijja al –Azhariah al- Djawiah - The 
Welfare Association of “Jawa”) เม่ือ  ค.ศ.1922 ขึน้ท่ีมหาวิทยาลยัอลั-อซัฮาร์ โดยมีจดุประสงค์
เพ่ือดูแลสวัสดิการให้แก่นักศึกษาบนคาบสมุทรมลายูท่ีมาเรียนในไคโรเป็นหลัก ในค.ศ. 1919 
จ านวนนกัเรียนจากแตล่ะพืน้ท่ีในคาบสมุทรมลาย ูแต่สามารถคาดคะเนได้ว่านกัเรียนท่ีไคโรส่วน
ใหญ่มาจากเกาะสมุาตราตะวนัตก ประมาณ 50 ถึง 60 คน และมีนกัเรียนจากมลายาและภาคใต้
ของไทยอีกประมาณ 20 คน และมีเพิ่มขึน้อย่างต่อเน่ืองในช่วงต้นทศวรรษท่ี 1920 โดยเฉพาะ
อยา่งยิ่งเม่ือมีการปรับราคายางพาราให้สงูขึน้ โดยใน ค.ศ. 1925 มีนกัเรียนจากภูมิภาคอย่างน้อย 
200 คน เข้าศึกษาท่ีอียิปต์150 การน าวารสารเซอรูอนั อซัฮาร์เข้ามาเผยแผ่ในมลายาเพ่ือถ่ายทอด
แนวคิดการปฏิรูปศาสนาอิสลามท่ีก าลงัเฟ่ืองฟูอยู่ในไคโร   โดยประเด็นชาตินิยมได้ถูกกล่าวถึง 
โดยเฉพาะเร่ืองแนวคดิแพน-มลายนั ของกาอมุ มดูาในการรวมเอาดนิแดนของมลายาและหมู่เกาะ
ดตัช์อีสอินดสิเข้าไว้ด้วยกนัและการตอ่ต้านอาณานิคม151  

เนือ้หาในวารสารเซอรูอนั อซัฮาร์ได้กล่าวถึงวตัถุประสงค์ของการจดัตัง้วารสารเล่มนีข้ึน้ 
เพ่ือ... “ถ่ายทอดความคิดของนกัเรียนในอียิปต์กบับ้านเกิดของพวกเขา เพ่ือให้ผู้คนในบ้านเกิดได้
เข้าใจความคิดของนักเรียนในอียิปต์”152 วารสารเซอรูอัน อัซฮาร์มีระเด่น ฟัตตู -1- ระห์มาน 

                                                           
149 Wan Suhana Wan Sulong,  “Saudara (1928-1941): Continuity and Change in the Malay 

society,” 180. 

150 Roff, William R.  “Indonesian and Malay Students in Cairo in the 1920s”, p.74. 

151 Syed Farid Alatas, “Ideology and Utopia in the Thought of Syed Shaykh Al-Hady” p.7 

152 Seruan Azhar, III, 25 (October 1927): 402. 
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(Raden Fathu-1-Rahman) เป็นผู้อ านวยการ และโอตมาน อบัดลุลาห์153 (Othman Abdullah) 
เป็นกรรมการ154 โดยโอตมาน อบัดลุลาห์ ยงัเป็นผู้บริจาคเงินเพ่ือสนบัสนนุทางการเงินแก่วารสาร
เซอรูอนั อซัฮาร์ ซึง่ตอ่มาภายหลงักลบัจากตะวนัออกลาง เขาได้เข้าร่วมกบัเกอซาตวูนั มลาย ูมดูา
อีกด้วย155  มะฮ์มุด จูนูส (Mahmud Junus) เป็นบรรณาธิการ156 การเผยแผ่วารสาร                
เซอรูอนั อซัฮาร์ใน มลายาเป็นไปอย่างอิสระและได้รับความนิยมในหมู่ชาวมลายู แต่ในหมู่เกาะ
ดตัช์อีสอินดิสช่วงต้น ค.ศ. 1927  เซอรูอนั อซัฮาร์กลายเป็นวารสารต้องห้ามในหมู่เกาะดตัช์อีส
อินดสิแตค่งมีการลกัลอบน าวารสารเข้าไปในหมู่เกาะดตัช์อีสอินดิส โดยเนือ้หาในวารสารเซอรูอนั 
อซัฮาร์ ได้กลา่วถึงการปิดกนัการน าวารสารเซอรูอนั อซัฮาร์เข้าไปในดินแดนหมู่เกาะดตัช์อีสอินดิส
ว่า  “...ยงัมีการลกัลอบน าเข้าวารสารเซอร์อนั อซัฮาร์ รัฐบาลอาณานิคมดตัช์ไม่สามารถจดัการ
ปัญหานีไ้ด้อย่างสิน้เชิง ซึ่งความนิยมต่อวารสารเซอรูอัน อัซฮาร์จะมีมากขึน้ ”157  จนกระทั่งใน 
ค.ศ.1928 เงินทนุในการสนบัสนนุได้หมดลงท าให้วารสารทัง้สองเล่มต้องปิดตวัลง  ทัง้นี ้การปิดตวั
ลงอยา่งรวดเร็วของวารสารทัง้สองฉบบั อาจจะมาจากการขาดการสนบัสนนุจากองค์กรอ่ืนๆ เน่ือง
ด้วยกลุ่มผู้ ผลิตวารสารทัง้สองฉบบัมีความต้องการให้มีการจัดการวารสารขึน้ภายในกลุ่มของ
นกัศกึษาจากหมู่เกาะดตัช์อีสอินดิสและ มลายาเท่านัน้ โดยระเดน่ ฟัตต ู-1- ระห์มาน ได้กล่าวว่า 
“ประการแรกของการเคล่ือนไหวของชาวมสุลิมในหมู่เกาะดตัช์อีสอินดิส และมลายาจะต้องได้รับ
การถ่ายทอดแนวคดิ จากกลุ่มคนหนุ่มในหมู่เกาะดตัช์อีสอินดิส และมลายาภายใต้การด าเนินการ
จากภายใน โดยไมจ่ าเป็นต้องยุง่เก่ียวกบัคนอ่ืน...” 158 
 เนือ้หาในวารสารทัง้ในมลายาและท่ีน าเข้าจากไคโร ยงัคงเน้นการเผยแผ่ศาสนาอิสลาม
จากการตีความคมัภีร์อัลกุรอานและหะดีษ  การเผยแผ่แนวคิดของนักปฏิรูปในตะวนัออกกลาง 

                                                           
153โอตมาน อบัดลุลาห์ (Othman Abdullah) มาจากครอบครัวเป็นเศรษฐีในกวัลาลมัเปอร์ 

154 William R. Roff, “Indonesian and Malay Students in Cairo in the 1920s”, p.77. 

155 Ibid., p,75. 

156 Ibid., p. 73. 

157 Seruan Azhar, II, 16 (January 1927): 302. 

158 Seruan Azhar, II, 13 (October 1926): 254. 
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และการให้ความส าคญักบัการศกึษา โดยกลา่วถึงการก่อตัง้โรงเรียนสอนศาสนาอิสลามของอลั-ฮา
ดีท่ีตอบสนองความต้องการของชาวมลายู159 นอกจากนีป้ระเดน็ท่ีน่าสนใจเพิ่มเติมจากเนือ้หาท่ีถกู
กล่าวถึงในวารสารอัล-อิมาม โดยเฉพาะประเด็นเร่ืองชาติพันธุ์  ความนิยมของส่ือสิ่งพิมพ์ทาง
ศาสนาของกาอุม มูดา ได้สะท้อนให้เห็นว่าชาวมลายูมีความสนใจต่อการปฏิรูปศาสนาอิสลาม 
การปฏิรูปศาสนาอิสลามได้แพร่หลายอยู่ในมลายาไม่เฉพาะแค่ในสเตรตส์ เซตเติลเมนท์เท่านัน้  
แต่ยังรวมไปถึงรัฐนอกสหพันธ์ เช่น รัฐกลันตนัซึ่งมีนักปฏิรูปศาสนาอิสลาม (กาอุม มูดา) คน
ส าคญัอย่างโต๊ะกีอนาลี และฮจัญี นิก มฮูมัมดั บิน ฮายี นิก อิสมาแอล ทัง้สองท่านเป็นอลูามาใน
เขตโกตาบารู และเป็นผู้สนบัสนนุให้มีการก่อตัง้สมาคมศาสนาอิสลามและวฒันธรรมมลายขูึน้ใน 
ค.ศ. 1915160  นกัปฏิรูปศาสนาอิสลาม ทัง้สองท่านได้รับอิทธิพลของกระแสฟืน้ฟูศาสนาอิสลาม
จากการอา่นวารสารอลั-อิมามและวานสารเซาดารา161 

จะเห็นได้ว่าการเรียกร้องสิทธ์ิความเสมอภาคของชาวต่างชาติในมลายา ส่งผลให้ชาว

มลายเูร่ิมแสดงความกังวลตอ่การสญูเสียสถานะทางเชือ้ชาติในดินแดนของตนเอง กาอมุ มดูาจึง

ได้เคล่ือนไหวเพ่ือพิทกัษ์สิทธ์ิของชาวมลายู โดยได้ร่วมมือกับมุสลิมในหมู่เกาะดตัช์อีสอินดิสท า

การเคล่ือนไหวตามแนวคิดแพน-มลายนั (Pan-Malayan) คือ การรวมดินแดนของหมู่เกาะดตัช์อีส

อินดสิและมลายาให้เป็นสว่นหนึง่ของโลกมลาย ู(Malay world) โดยตอ่มาได้จดัตัง้กลุ่มเกอซาตวูนั 

มลาย ูมดูา (Kesatuan Melayu Muda หรือ Malay Youth Union) ใน ค.ศ. 1937 โดยอิบราฮิม 

บิน จาคอบ162 (Ibrahim bin Yaacob ค.ศ.1911-1979) และอิสฮาก บิน ฮจัญี มฮูมัหมดั163 (Ishak 

                                                           
159 Wan Suhana Wan Sulong, “Saudara (1928-1941): Continuity and Change in the Malay 

society,” p.185 

160 นิก อบัดลุอาซีส บิน ฮายี นิก หะสนั, วิวฒันาการของปวงปราชญ์กลนัตนั: การก่อตวัและพฒันาการ

แนวคิดอิสลามในรัฐกลนัตนั ค.ศ. 1900-1940, แปลโดย อบัดลุเลาะ ดือราโอะ หน้า 81. 

161 เร่ืองเดียวกนั, หน้า 82. 

162  อิบราฮิม บิน จาคอบ เป็นนกัเคลือ่นไหวทางเมืองมสุลมิเขาเสยีชีวิตในกรุงจาการ์ตาเมื่อ 8 มีนาคม 

1979 ที่กรุงจาร์กาตา Cheah Boon Kheng, “The Japanese Occupation of Malaya, 1941-45: Ibrahim 

Yaacob and the Struggle for Indonesia Raya,” Indonesia , 28 (October 1979): 84-120 



94 

 

bin Haji Mohammad ค.ศ. 1909-1991) เป็นผู้ก่อตัง้164 ซึ่งได้รับอิทธิพลจากการน าของซูการ์โน165 

(Sukarno ค.ศ. 1901-1970) ผู้น าพรรค PNI (Partai Nasional Indonesia) ในหมู่เกาะอินดิสอย่าง

มาก166 เน่ืองด้วยในช่วงทศวรรษท่ี 1930 พรรค PNI ก าลงัเรียกร้องเอกราชจากรัฐบาลอาณานิคม

ดตัช์ โดยมีความต้องการรวมเอาดนิแดนมลายาเป็นสว่นหนึง่ของหมูเ่กาะดตัช์อีสอินดสิ167 

  อยา่งไรก็ตามการเคล่ือนไหวของเกอซาตวูนั มลาย ูมดูา ในมลายามีความแตกตา่งจาก

หมู่เกาะดตัช์อีสอินดิส ซึ่งการเคล่ือนไหวในมลายาไม่มีการปลุกระดมมวลชน แต่เน้นการเผยแผ่

ข้อมลูในส่ือสิ่งพิมพ์ โดยท่ีอลั-ฮาดี หนึ่งในสมาชิกของเกอซาตวูนั มลาย ูมูดา ในมลายาเป็นผู้ ท่ีมี

บทบาทส าคญัในการกระตุ้นความรู้สกึชาตนิิยมในมลายา168 โดยอลั-ฮาดีได้เน้นการเผยแผ่แนวคิด

ของ   กาอมุ มดูา และการแปลผลงานของมฮูมัหมดั อบัดลุแหง่อียิปต์  

ภายหลงัการก่อตัง้เกอซาตวูัน มลายู มูดา กระแสการฟื้นฟูศาสนาอิสลามเร่ิมเส่ือมลง

เน่ืองจาก กาอุม มดูาเน้นการเคล่ือนไหวในลกัษณะของชาตินิยมมลายโูดยใช้ศาสนาอิสลามเป็น

แรงขบัเคล่ือนมากกว่าท่ีจะเป็นกาอุม มูดาท่ีเคล่ือนไหวในการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามเหมือนในช่วง

ต้นคริสต์ศตวรรษท่ี 20 แสดงให้เห็นวา่กระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามในมลายาก่อนช่วงสงครามโลก

                                                                                                                                                                      
163 อิสชาก บิน ฮจัญ์ มฮูมัหมดัเกิดเมื่อวนัท่ี14 พฤศจิกายน 1909  เขาเป็นนกัเขียนชาวมลายทูี่โดดเดน่

โดยเฉพาะงานเขียนแนวชาตินิยม  เขาเสยีชีวิตลงเมื่อวนัท่ี 7 พฤศจิกายน 1991 

164 Syed Farid Alatas, “Idiology and Utopia in the Thought of Syed Shaykh Al-Hady” p.8. 

165 ซูการ์โน เกิดเมื่อวนัที่ 6 มิถุนายน ค.ศ. 1901 ที่สรุาบายา ที่จาการ์ตา ซูการ์โนเป็นผู้น าของการ

เคลื่อนไหวเพื่อเอกราชหมู่เกาะดตัช์อีสอินดิส ต่อมาซูการ์โนได้เป็นประธานาธิบดีคนแรกของอินโดนีเซีย (ค.ศ. 

1949-1966) เขาเสยีชีวิตเมื่อวนัท่ี 21 มิถนุายน  ค.ศ. 1970 

166 Syed Farid Alatas,  “Idiology and Utopia in the Thought of Syed Shaykh Al-Hady” p.7. 

167 Ibid., p.7. 

168 Ibid., p.8. 
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ครัง้ท่ีสองเร่ิมเป็นท่ีนิยมในหมู่ชาวมลายเูพิ่มมากขึน้ จนกระทัง่สิน้สุดทศวรรษท่ี 1930 กระแสการ

ฟืน้ฟศูาสนาอิสลามเร่ิมเส่ือมลงและเปล่ียนรูปแบบเป็นแนวคดิชาตนิิยม    

 

 

3.3 การเคล่ือนไหวของชาวมลายูช่วงการยดึครองของญ่ีปุ่น  

 

ภายหลงักระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามเติบโตขึน้อย่างมากในช่วงทศวรรษท่ี 1920 เป็น

ต้นมา แต่ในระยะหลังการเคล่ือนไหวของกลุ่มมุสลิมเน้นหนักไปในทางการเคล่ือนไหวทางการ

เมือง โดยเฉพาะหลงั การยดึครองของญ่ีปุ่ นในมลายาสิน้สดุลงใน ค.ศ. 1945  

 กองทพัญ่ีปุ่ นยกพลขึน้บกทางตอนเหนือของมลายา บริเวณโกตาบารูและบกุเร่ือยมาจน

สามารถเอาชนะสิงคโปร์169 เม่ือวนัท่ี 8 ธันวาคม ค.ศ.1941 ญ่ีปุ่ นได้ปิดล้อมการส่งเสบียงอาหาร

และตดัการจา่ยน า้ ญ่ีปุ่ นมีความต้องการใช้มลายาเป็นแหล่งแรงงานและผลิตอาหารให้แก่กองทพั

ญ่ีปุ่ น และผลิตวตัถดุิบให้แก่อตุสาหกรรมในประเทศญ่ีปุ่ น เช่น น า้มนั ยางพารา และแร่ดีบกุ รวม

ไปถึงใช้สิงคโปร์เป็นฐานยทุธศาสตร์ทางทะเล การเข้ามาของญ่ีปุ่ นถือเป็นการคกุคามมหาอ านาจ

ของรัฐบาลอาณานิคมอย่างมาก จากการบุกเข้ามาอย่างกะทันหนัของญ่ีปุ่ น ทางรัฐบาลอาณา

นิคมได้พยายามเรียกร้องให้ชาวมลายาชว่ยกนัป้องกนัดนิแดน แตญ่ี่ปุ่ นสามารถยึดดินแดนมลายา

อาณานิคมขององักฤษได้อย่างง่ายรวดเร็ว ส่งผลให้รัฐบาลอาณานิคมองักฤษต้องยอมจ านนใน

วนัท่ี 15 กมุภาพนัธ์ ค.ศ.1942170 

                                                           
169 Richard Winstedt,  Malaya and Its History, (London: Hutchinson, 1969), pp. 246-247. 

170 N. J. Ryan,  A History of Malaysia and Singapore, (London: Oxford University Press, 

1976), pp. 246-247. 
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พ่อค้าชาวจีนและข้าราชการประจ ามีความเห็นว่ารัฐบาลอาณานิคมองักฤษไม่ได้ปกป้อง

ดนิแดนอาณานิคมนีอ้ย่างดีพอเท่าท่ีควรจะท า ทัง้นีอ้าจเป็นผลพวงจากความเสียหายขององักฤษ

ในยุโรปท าให้รัฐบาลอังกฤษตัดสินใจละทิง้ดินแดนอาณานิคม ภายหลังจากการยอมแพ้ของ

กองทพัองักฤษท่ีสิงคโปร์ ญ่ีปุ่ นเข้าควบคมุคาบสมุทรมลายูแทนท่ีองักฤษทนัที แตด้่วยสภาพของ 

มลายาในขณะนัน้ตกอยูใ่นภาวะสงครามเป็นเวลานาน ญ่ีปุ่ นจงึท าการฟืน้ฟูและท าการการเปล่ียน

ระบอบการปกครองตามล าดบัโดยนโยบายของญ่ีปุ่ น ขัน้แรกคือการจดัตัง้รัฐบาลทหารขึน้ในเขต

ยดึครองเพ่ือให้มีหน้าท่ีฟืน้ฟูสนัติภาพและความเป็นระเบียบ รวมทัง้การจดัหาวตัถดุิบท่ีเป็นปัจจยั

ส าคญัในการท าสงครามเพ่ือสนบัสนนุกองก าลงัของญ่ีปุ่ น171  ญ่ีปุ่ นต้องการให้สิงคโปร์เป็นฐานทพั

เพ่ือเข้าโจมตีหมู่เกาะดตัช์อีสอินดิส172 และให้สิงคโปร์เป็นดินแดนอาณานิคมโดยตรงของญ่ีปุ่ น 

ส่วนรัฐมลายอ่ืูนๆ ทัง้รัฐมลายยท่ีูเป็นสหพนัธ์ (Federated Malay States) รัฐมลายนูอกสหพนัธ์ 

(Unfederated Malay States) และบอร์เนียวเหนือ (Borneo) ญ่ีปุ่ นตัง้ใจคืนอ านาจให้กับ

ผู้ปกครองเดิม แต่จะต้องอยู่ภายใต้การบริหารของท่ีปรึกษาชาวญ่ีปุ่ นท่ีสิงคโปร์  โดยให้สิงคโปร์

เป็นศนูย์กลางการบริหารและให้รัฐท่ีเหลือเป็นรัฐอารักขา  มีการประกาศให้มลายาเป็นส่วนหนึ่ง

ของวงไพบลูย์มหาเอเชียบรูพาและด าเนินนโยบายเอเชียเพ่ือเอเชีย173 ตอ่มาญ่ีปุ่ นได้ท าการยบุสภา

นิติบญัญัติ ฝ่ายบริหารและรัฐธรรมนูญตามระบอบการบริหารของรัฐบาลอาณานิคมองักฤษลง

ทัง้หมดและปลดต าแหนง่เดมิของข้าราชการเดิมลงทัง้หมด จนกระทัง่ ค.ศ.1943 ทางรัฐบาลญ่ีปุ่ น

ยกรัฐนอกสหพนัธ์ คือ กลนัตนั ตรังกานู เกดะห์ และปะลิสให้แก่ไทยเพ่ือเป็นการตอบแทนท่ีทาง

รัฐบาลไทยได้ให้ความสะดวกแก่กองทพัญ่ีปุ่ นในการเคล่ือนทพัเข้าสู่มลายาและต้องการลดพืน้ท่ี

                                                           
171 พวงทิพย์ เกียรติสหกุล,  “กองทพัญ่ีปุ่ นกบัทางรถไฟสายใต้ของไทย สมยัสงครามมหาเอเชียบรูพา

ระหวา่ง พ.ศ. 2484-2488,” (วิทยานิพนธ์ดษุฎีบณัฑิต สาขาวิชาประวตัิศาสตร์ คณะอกัษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์

มหาวิทยาลยั, 2547), หน้า 48. 

172 Richard Winstedt, Malaya and Its History, p. 137. 

173 ซี แมรี เทิร์นบลุล์, ประวตัิศาสตร์มาเลเซีย สงิคโปร์ และบรูไน, หน้า 388. 
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ในการบริหาร ทัง้นีเ้น่ืองจากทัง้ส่ีรัฐตอนเหนือไมไ่ด้เป็นแหลง่ทรัพยากรท่ีญ่ีปุ่ นตัง้เป้าหมายไว้ตัง้แต่

แรก อยา่งไรก็ตามฝ่ายญ่ีปุ่ นไมไ่ด้ถอนเจ้าหน้าท่ีออกแตย่งัคงประจ าการอยูใ่นส่ีรัฐตอนเหนือ  

 ในส่วนหน้าท่ีของสลุตา่น ทางรัฐบาลญ่ีปุ่ นได้ออกข้อก าหนดทางการเมืองส าหรับสลุตา่น

(Principe of Policy for the Sultans) ในเดือนกรกฎาคม ค.ศ.1942 ข้อก าหนดได้ระบสุถานะของ

สุลต่านเป็นเพียงเจ้าหน้าท่ีระดบัสูง ให้สุลต่านยกมอบการปกครองและประชาชนให้อยู่ภายใต้

อ านาจของจักรพรรดิแห่งญ่ีปุ่ น ซึ่งข้อก าหนดนีไ้ด้ลดระดับสถานะของสุลต่านอย่างมาก โดย      

บาร์ลารา วตัสนั อนัดายา และลีโอนาร์ด วาย อนัดายา ได้กล่าวถึงสถานะสลุตา่นก่อนหน้าการเข้า

มาของญ่ีปุ่ นไว้วา่ 

“สลุตา่นก็มิได้รับการให้ความเคารพเหมือนดงัท่ีอยู่ในสมยัอาณานิคม

องักฤษ สถานภาพท่ีด้อยลงของบรรดาประมขุดัง้เดิมตามประเพณีใน

สมยัการยดึครองรวมกบัการสนบัสนนุของญ่ีปุ่ นเก่ียวกบัลทัธิชาตินิยม

มลายูได้ช่วยให้เกิดความส าคญัมากขึน้ของชนชัน้ผู้ ดีมลายูใหม่ซึ่ง

เกิดขึน้ในชว่งทศวรรษ 1920 และ 1930”174 

ต่อมารัฐบาลญ่ีปุ่ นเห็นผลกระทบท่ีตามเน่ืองจากเห็นว่าความส าคัญของสุลต่านส าหรับค า้จุน

อ านาจทางการเมืองท่ีมั่นคงท่ีสุด175รัฐบาลญ่ีปุ่ นจึงได้ปรับเปล่ียนข้อก าหนดขึน้ใหม่ในเดือน

กันยายนปีเดียวกัน โดยได้รับรองสถานะสุลต่านเป็นผู้ปกครองรัฐอย่างเดิมแต่ได้ลดเงินเดือนลง

คร่ึงหนึ่งจากจ านวนท่ีเคยได้จากรัฐบาลอาณานิคมองักฤษ  สุลต่านมีหน้าท่ีดูแลศาสนาอิสลาม

                                                           
174 บาร์บารา วตัสนั อนัดายา และ ลโีอนาร์ด วายใ อนัดายา,  ประวตัิศาสตร์มาเลเซีย, หน้า 432. 

175 แมร่ี ซี. เทิร์บนุ,  ประวตัิศาสตร์มาเลเซีย สงิคโปร์ และบรูไน, แปลโดย ทองสกุ เกตโุรจน์, หน้า 388. 
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และแตง่ตัง้ตัง้คณะกรรมาธิการท่ีปรึกษาแห่งรัฐ (Advisory Council of State) ซึ่งให้สลุตา่นท า

หน้าท่ีเป็นรองประธานภายใต้ประธานซึง่เป็นชาวญ่ีปุ่ น176  

จะเห็นได้วา่การรวมดนิแดนอาณานิคมของญ่ีปุ่ นในคาบสมทุรทัง้หมดเข้าไว้ด้วยกนันัน้ถือ

เป็นการลดความส าคญัของรัฐแตล่ะรัฐและในระยะแรกได้ลดอ านาจของสลุตา่นลงอย่างมากซึ่งได้

ส่งผลกระทบต่อความสัมพันธ์ระหว่างชาวมลายูด้วยกันเองโดยมีการแบ่งแยกการเข้าร่วมฝ่าย

อ านาจซึ่งชาวมลายรูะดบัสูงได้แบ่งแยกออกเป็นสองฝ่าย มีทัง้ฝ่ายท่ีตอ่ต้านญ่ีปุ่ นโดยเข้าร่วมกับ

สุลต่านท่ีไม่พอใจต่อการถูกลดอ านาจและฝ่ายท่ีร่วมมือกับญ่ีปุ่ นซึ่งมีบทบาทในการบริหารและ

ได้รับการเล่ือนขัน้และมีเงินเดือนท่ีเพิ่มขึน้ แม้ว่าข้าราชการจะได้รับการเล่ือนขัน้อย่างรวดเร็ว แตก็่

ไมไ่ด้มีอ านาจการบริหารท่ีแท้จริง177 

ภายใต้การด าเนินงานของรัฐบาลญ่ีปุ่ นได้มีการสนบัสนุนองค์กรเกอซาตวูนั มลายู มูดา 

(Kesatuan Melayu Muda) ซึ่งก่อตัง้มาตัง้แต่ค.ศ.1937 ตามแนวคิดแพน-มลายาด้วยความ

ต้องการท่ีจะให้มลายาเป็นอิสระและรวมเข้ากับหมู่เกาะดตัช์อีสอินดิส โดยเป็นความร่วมมือกับ

องค์กรเกอซาตวูนั รัคยตั อินโดนีเซีย เซอเมนนนัจูง หรือ KRIS (Kesatuan Rakyat Indonesia 

Semmenanjung) แต่แนวความคิดนีไ้ด้ถูกยกเลิกไปเน่ืองจากการถอนทัพจากการแพ้สงคราม

อยา่งกะทนัหนั 

 การเคล่ือนไหวของกลุ่มมสุลิมในรูปแบบทางการเมืองเกิดขึน้พร้อมๆกับ การเคล่ือนไหว

ทางการเมืองในรูปแบบอ่ืนๆ ซึ่งลักษณะการเคล่ือนไหวทางการเมืองในมลายามีลักษณะการ

เคล่ือนไหวท่ีเน้นกลุ่มชาติพนัธุ์ โดยเฉพาะกลุ่มชาติพนัธุ์หลกั คือ มลาย ูจีน และอินเดีย ถึงแม้ว่า

ช่วงการครอบครองมลายาของญ่ีปุ่ นได้สนบัสนุนให้ดินแดนของมลายารวมเข้ากับดินแดนท่ีเป็น 
                                                           

176 Paul H Kratoska,  The Japanese Occupation of Malaya: a Social and Economic History, 

(Honolulu, Hawai’i: University of Hawai'i Press, 1997), p. 68. 

177John Bastin and Hary J. Bende, A history of Modern Southeast Asia: Colonialism, 

Nationalism, and Decolonization, (New Jersey: Prentice Hall, 1968), p. 130. 
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หมู่เกาะดตัช์อีสอินดิสไว้แล้วนัน้ แตก่ารถอนก าลงัจากการพ่ายแพ้ของญ่ีปุ่ นอย่างกระทนัให้ท าให้

ชาวมลายปูระสบกบัความล้มเหลวท่ีจะผลกัดนัการรวมดนิแดนของทัง้สองให้ได้มาซึ่งเอกราชอย่าง

สิน้เชิง เน่ืองจากอิทธิพลของชาวมลายูชนชัน้ปกครองเดิมยังมีอยู่มากในสังคมมลายู การรวม

ดนิแดนทัง้สองไว้ท าให้อ านาจและสถานะของสลุตา่นในมลายาลดลง อีกทัง้พลงัการตอ่สู้ของชาว

มลายยูงัไมเ่ข้มแข็ง 

จนกระทัง่ วนัท่ี 15 สิงหาคม ค.ศ. 1945 สหรัฐอเมริกาได้ทิง้ระเบิดปรมาณูท่ีเมืองฮิโรชิมา

และนางาซากิของญ่ีปุ่ น ท าให้ญ่ีปุ่ นประกาศยอมแพ้สงครามโดยทนัที  การยึดครองของญ่ีปุ่ นใน

ระหว่างสงครามโลกครัง้ท่ีสองเป็นเพียงระยะเวลาไม่นานนกัเม่ือเทียบกบัระยะเวลาการยึดครอง

ขององักฤษ แตช่ว่งเวลาดงักล่าวนัน้ได้ส่งผลตอ่ความเปล่ียนแปลงท่ีก าลงัตามมา และดเูหมือนว่า

ลักษณะการเข้ามาของญ่ีปุ่ นจึงกลายเป็นการซ า้เติมภาวการณ์ตกเป็นอาณานิคมทั่วทัง้เอเชีย

ตะวนัออกเฉียงใต้ การยึดครองของญ่ีปุ่ นถือกันว่าเป็นระยะเวลาสลบัฉากอนัไม่น่าพึงพอใจนกัท่ี

แบง่แยกสมยัอาณานิคมออกจากช่วงเวลาท่ีน าไปสู่การปกครองตนเอง”178  อย่างไรก็ตามการเข้า

มายึดครองมลายาของญ่ีปุ่ นในระยะสัน้ส่งผลดีตอ่การเติบโตของกระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลาม 

แตเ่ม่ือรัฐบาลญ่ีปุ่ นขาดความมัน่คงและถอนก าลงัออกจากมลายา องค์กรและพรรคการเมืองท่ีมี

แนวคิดการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามขาดก าลังสนับสนุนและสลายตวัไป แต่กระแสการฟื้นฟูศาสนา

อิสลามยงัคงมีอยูใ่นสงัคมมลาย ู

เม่ือรัฐบาลญ่ีปุ่ นถอนก าลงัออกจากมลายา รัฐบาลอาณานิคมองักฤษได้เข้ามาปกครอง   

มลายาเช่นเดิม แต่มีท่าทีท่ีจะให้เอกราชแก่มลายา โดยได้พยายามจัดตัง้สหภาพมลายา 

(Malayan Union) เพ่ือรวมศนูย์การบริหารดินแดนในอาณานิคมให้อยู่ภายใต้รัฐบาลเดียวยกเว้น

สิงคโปร์ท่ีแยกการปกครองออกไปตา่งหาก แตไ่ม่ส าเร็จเน่ืองจากถกูคดัค้านจากชนชัน้น ามลายู179  

                                                           
178 บาร์บารา วตัสนั อนัดายา และ ลโีอนาร์ด วาย อนัดายา,  ประวตัิศาสตร์มาเลเซีย, แปลโดย พรรณี 

ฉตัรพลรักษ์, หน้า 428. 

179 N. J. Ryan,  A History of Malaysia and Singapore, pp. 254-255. 
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ท่ีเห็นว่าการปกครองรูปแบบสหภาพมลายาจะเป็นการลดอ านาจของตน180 ชาวมลายูส่วนใหญ่

รวมตวักนัภายใต้อดุมการณ์ชาตินิยมมลายูโดยการน าของดาโต๊ะ ออน บิน จฟัฟาร์181 (Dato Onn 

bin Jaaffar ค.ศ.1895-1962) ผู้ก่อตัง้พรรคอมัโน (United Malays National Organization) ใน

เดือนมีนาคม ค.ศ. 1946 พรรคอมัโนได้รับความนิยมจากชาวมลายแูละชนชัน้น ามลายูด้วยการ

ร่วมมือกับสุลต่านแห่งรัฐยะโฮร์ เกดะห์ เประ สลังงอร์ เนกรีเซมบีลันคว ่าบาตรพิธีการแต่งตัง้

ข้าหลวงของสหภาพมลายา182 หลงัจากเหตกุารณ์ดงักล่าวรัฐบาลอาณานิคมได้พิจารณาให้จดัตัง้

เป็นสหพนัธรัฐมลายาเพ่ือเตรียมท่ีจะให้เอกราช 

 

 

 

 

                                                           
180 การก าหนดสถานการณ์เป็นพลเมือง (Citizenship) ในสหภาพมลายาได้ก าหนดสถานการณ์เป็น

พลเมือง ดงันี ้1. ผู้ที่เกิดในสหภาพหรือสงิคโปร์ก่อนการสถาปนาและปรกติเป็นผู้ที่อาศยัในสหภาพหรือสิงคโปร์

ในขณะนัน้ 2. ผู้ที่อาย ุ18 ปีขึน้ไปซึง่ปรกติเป็นผู้อาศยัในสหภาพหรือสงิคโปร์ขณะสถาปนา และอยูอ่ยูใ่นสหภาพ

หรือสงิคโปร์มาเป็นเวลา 10 ปี ก่อน 15 กุมภาพนัธ์ ค.ศ. 1942 ตลอดจนยินยอมปฏิญาณตนจะภกัดีต่อสหภาพ 

3. ผู้ที่เกิดในสหภาพหลงัการสถาปนามีบิดาซึง่มีฐานะพลเมืองขณะที่ผู้นัน้เกิดและเกิดในสหภาพหรือสิงคโปร์ 4. 

บตุรที่อายตุ ่าวา่ 18 ปี เกิดจากผู้ที่มีคณุสมบตัิตามข้อ 1. และ 2.  ดงันัน้ไมว่า่ชาวมลาย ูจีน อินเดีย และอื่นๆ ที่มี

คณุสมบตัิตามข้อก าหนดจะมีฐานะเป็นพลเมืองของสหภาพมลายาที่มีฐานะความเป็นพลเมืองเท่าเทียมกนั ซึ่ง

เท่ากับเป็นการลบล้างอภิสิทธ์ิของชาวมลายูท่ีเคยมีมาแต่ก่อน, บษุกร กาญจนจารี, เปลวไฟเลื่อมลายนาค, 

(กรุงเทพฯ: อมรินทร์พริน้ติ่ง, 2544), หน้า 88. 

181 ดาโต๊ะ ออน บิน จฟัฟาร์ เกิดใน ค.ศ. 1895 ที่ยะโฮร์ เขามีบทบาทโดดเด่นทางการเมืองในการ

เคลือ่นไหวในการประกาศอิสรภาพให้มลายา เขาเสยีชีวิตเมื่อวนัท่ี 19 มกราคม 1962 

182 Gordon P. Means, Malaysian Politics, p. 54. 
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3.4 สรุป 

 

กระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามในมลายาเกิดขึน้ในช่วงต้นคริสต์ศตวรรษท่ี 20 โดยกลุ่ม

ปัญญาชนมุสลิมรุ่นใหม่ หรือกาอุม มูดา สมาชิกส่วนใหญ่เป็นกลุ่มผู้ มีฐานะและเป็นกลุ่ม

นักหนังสือพิมพ์ โดยเฉพาะกลุ่มจาวี เปอรานากันท่ีมีบทบาทมากในสเตรตส์ เซตเติลเมนท์         

กาอุม มูดาได้รับอิทธิพลจากกระแสฟื้นฟูศาสนาอิสลามในตะวันออกกลาง กระแสการฟื้นฟู

ศาสนาอิสลามในตะวนัออกกลางก าลงัเป็นท่ีสนใจของมุสลิมทัว่โลกมาตัง้แตต้่นคริสต์ศตวรรษท่ี 

19 โดยเฉพาะการเคล่ือนไหวของขบวนการวะฮาบีย์ในอาหรับ ขบวนการเคล่ือนไหวของ            

อลั อฟัฆอนีและมูฮมัหมดั อับดลุฟ์แห่งอียิปต์ เม่ือนกัเรียนมลายูเดินทางไปเรียนศาสนาอิสลาม

หรือไปประกอบพิธีฮจัญ์ในตะวนัออกกลางจึงได้น ากระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามเข้ามาเผยแผ่

ในมลายา กาอุม มูดาได้เผยแผ่แนวคิดของการฟื้นฟูศาสนาอิสลามโดยการตีพิมพ์ วารสาร        

อลั-อิมาม (ค.ศ. 1906-1908) วารสารอลั-อิมามเปรียบเสมือนสญัลกัษณ์ของการฟืน้ฟูศาสนา

อิสลามในช่วงต้นคริสต์ศตวรรษท่ี 20  แนวคิดของการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามในวารสารอลั-อิมาม 

เน้นการท าความเข้าใจตอ่หลกัการของอลักรุอานและหะดีษ เพ่ือให้ชาวมลายปูฏิบตัิได้ถกูต้องตาม

หลกัการทางศาสนา และมีการน ารูปแบบโรงเรียนสอนศาสนาอิสลามสมยัใหม่ หรือ มดัราซะห์มา

เผยแผ่แก่ชาวมลายู มัดราซะห์มีการเรียนการสอนความรู้ วิทยาการสมัยใหม่และหลักการทาง

วิทยาศาสตร์เข้ามาสอนควบคู่กับศาสนาอิสลามเพ่ือให้ชาวมลายูมีความรอบรู้ในทุกๆด้าน นอก

จากนนีก้าอุม มูดามีความต้องการท่ีจะปฏิรูปการปกครองแบบจารีตด้วยการเน้นไปท่ีประเด็น

คณุลักษณะของผู้น าท่ีดีโดยไม่จ าเป็นท่ีจะต้องยึดหลกัการการสืบทอดผู้น าจากสายตระกูลของ  

ชนชัน้น ามลายูท่ีสืบตอ่กันมา  อย่างไรก็ตามการเผยแผ่ศาสนาอิสลามในช่วงต้นคริสต์ศตวรรษท่ี 

20 ได้รับความนิยมไม่มากนกั แต่พบว่ามีการแบ่งแยกระหว่างความคิดของมลายูอนัเป็นผลมา

จากการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามระหว่างกาอุม มูดา ท่ีเป็นกลุ่มมลายูรุ่นใหม่และกาอุม ตูวา ซึ่งเป็น

กลุม่อนรัุกษ์นิยม  
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จนกระทัง่ในช่วงทศวรรษท่ี 1920 ถึง 1930 กระแสฟืน้ฟูศาสนาอิสลามได้รับความนิยม

มากขึน้ เน่ืองจากในขณะนัน้สังคมมลายูได้รับผลกระทบจากนโยบายการน าเข้าแรงงานจาก

ภายนอกของรัฐบาลอาณานิคม โดยเฉพาะแรงงานชาวจีนและอินเดียในทศวรรษท่ี 1920 แรงงาน

เหล่านีมี้มากขึน้และมีการเรียกร้องสิทธ์ิการเป็นพลเมืองในมลายาประกอบกับกลุ่มแรงงาน

ตา่งชาตมีิฐานะทางเศรษฐกิจท่ีดีกวา่ชาวมลาย ูท าให้ชาวมลายตูระหนกัถึงปัญหาสถานะทางชาติ

พนัธุ์มลายู ชาวมลายูจึงให้ความสนใจกับกระแสการฟื้นฟูศาสนาอิสลามมากขึน้ ภายหลังการ

เคล่ือนไหวของกาอมุ มดูาโดยการใช้วารสารอลั-อิมามเป็นเคร่ืองมือในการเผยแผ่แนวคิดการฟืน้ฟู

ศาสนาอิสลาม กาอมุ มดูาได้ใช้การเผยแผแ่นวคดิการฟืน้ฟศูาสนาอิสลามในมดัราซะห์ และตอ่มา

ได้ผลิตส่ือสิ่งพิมพ์ทางศาสนาอิสลามอย่างต่อเน่ือง อย่างไรก็ตามกระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลาม

ในช่วงทศวรรษ 1920 มีความแตกต่างจากการเคล่ือนไหวการฟื้นฟูศาสนาอิสลามในช่วงต้น

คริสต์ศตวรรษท่ี 20 ท่ีเน้นเพียงการสอนศาสนาอิสลาม การเผยแผ่แนวคิดของ มดัราซะห์และ

ปฏิรูปชนชัน้น ามลายู แตส่ าหรับการเคล่ือนไหวของการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามในทศวรรษท่ี 1920 มี

การกล่าวถึงประเด็นเร่ืองชาตินิยมมลายูมากขึน้ ตลอดจนแนวคิดเร่ืองแพน-มลายา จนกระทั่ง

ในช่วงปลายทศวรรษท่ี 1930 กระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามของกาอมุ มดูาได้กลายเป็นกระแส

ชาตินิยมตามแนวทางของศาสนาอิสลามอย่างชดัเจนเม่ือมีการจัดตัง้องค์กรเกอซาตูวนั มลาย ู     

มูดา ในช่วงหลังสงครามโลกครัง้ท่ีสองกระแสการฟื้นฟูศาสนาอิสลามใน มลายาเร่ิมเบาบางลง 

อย่างไรก็ตามกระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามตัง้แตต้่นคริสต์ศตวรรษท่ี 20 เป็นต้นมาส่งผลให้ชาว

มลายมีูจ านวนผู้ รู้หนงัสือมากขึน้กว่าในอดีต กาอมุ มดูาได้ให้การสนบัสนนุให้ชาวมสุลิมมีความรู้

โดยการจดัตัง้มดัราซะห์ขึน้หลายแห่งในมลายา อีกทัง้การแสดงความคิดเห็นของผู้อ่านส่ือสิ่งพิมพ์

ของกาอุม มูดาได้สร้างปรากฏการณ์การเรียนรู้ศาสนาอิสลามผ่านทางส่ือสิ่งพิมพ์ ถึงแม้ว่าทัง้   

มดัราซะห์และส่ือสิ่งพิมพ์ของกาอุม มูดามีระยะเวลาในการเผยแผ่ไม่มากก็ตาม แต่กาอุม มูดา

เป็นได้มีบทบาทส าคญัทางการเมืองในมลายาและหมู่เกาะดตัช์อีสอินดิสซึ่งเป็นตวักระตุ้นให้ชาว

มลายมีูความรู้สกึชาตนิิยม  



  

บทที่ 4 

 

การฟ้ืนฟูศาสนาอิสลามในมาเลเซียหลังการได้รับเอกราช 

 

กระแสการฟืน้ฟศูาสนาอิสลามในมาเลเซียหลงัการได้รับเอกราชมีผลตอ่การเปล่ียนแปลง

ทางสงัคมอย่างมาก ศาสนาอิสลามได้กลายเป็นอตัลกัษณ์เดน่ของชาวมลายู ซึ่งเป็นผลมากจาก

การเคล่ือนไหวของดาวะห์ (Dakwah) การเปล่ียนแปลงจากการเป็นดินแดนอาณานิคมมลายาสู่

การเป็นรัฐชาติสมยัใหม่ ซึ่งในขณะนัน้เกิดข้อถกเถียงต่างๆ เช่น เร่ืองการรับรองสถานภาพของ

พลเมืองเชือ้ชาติอ่ืนท่ีเข้ามาตัง้รกรากในมลายาตัง้แต่ช่วงอาณานิคมเป็นพลเมืองของมาเลเซีย  

การร่างรัฐธรรมนญู และการก าหนดภาษาราชการ รวมไปถึงปัญหาความไม่เท่าเทียมระหว่างเชือ้

ชาติท่ีสั่งสมมาตัง้แต่ช่วงอาณานิคม ล้วนส่งผลให้ชาวมลายูเรียกร้องสิทธ์ิการเป็นภูมิบุตร 

(Bumiputera) ขบวนการดาวะห์ได้น ากระแสการฟื้นฟูศาสนาอิสลามมาปฏิรูปสังคม โดยมี

วตัถุประสงค์เพ่ือสร้างอตัลกัษณ์เด่นให้ชาวมลายูแตกต่างจากเชือ้ชาติอ่ืน แต่ต่อมาในช่วงปลาย

ทศวรรษท่ี 1970 กระแสการฟื้นฟูศาสนาอิสลามมีการเน้นอาหรับนิยม (Arabization) มากขึน้ 

ส่งผลให้กระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามในมาเลเซียมีการผนวกเอาวฒันธรรมมลายูและอาหรับ

นิยมเข้าไว้ด้วยกนั 

 

4.1 กระแสการฟ้ืนฟูศาสนาอิสลามกับการสร้างชาต ิ

 

 ภายหลงัความล้มเหลวในการก่อตัง้สหภาพมลายา (Union of Malaya) และการพยายาม

แก้ไขปัญหาคอมมิวนิสต์ท่ีมีมาตัง้แตช่่วงหลงัการยึดครองของญ่ีปุ่ น1 กระทรวงอาณานิคมองักฤษ

                                                           
1 ขบวนการคอมมิวนิสต์มีการก่อตวัมาตัง้แตช่่วงการยดึครองของญ่ีปุ่ น โดยขบวนการคอมมิวนิสต์สว่น

ใหญ่เป็นชาวจีนในมลายาได้รวมตวักนัเป็นองค์กรใต้ดินเพื่อตอ่ต้านญ่ีปุ่ น คือ สหภาพมลายนัต่อต้านญ่ีปุ่ น หรือ 
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และชนชัน้น ามลายไูด้ท าข้อตกลงในการก่อตัง้สหพนัธรัฐมลายา (Federation of Malaya)2 เพ่ือ

เตรียมให้เอกราชแก่มลายา และยับยัง้การเติบโตของขบวนการคอมมิวนิสต์ ข้อตกลงของ

สหพนัธรัฐมลายามีการก าหนดคณุสมบตัิความเป็นพลเมืองตามนโยบายการพิทกัษ์ฐานะพิเศษ

ของชาวมลายู ซึ่งท าให้ผู้ ท่ีไม่ใช่ชาวมลายูมีฐานะการเป็นพลเมืองยากขึน้กว่าโครงการจัดตัง้

สหภาพมลายา โดยชาวมลายเูกือบทัง้หมดกลายเป็นพลเมืองของสหพนัธรัฐมลายา แตช่าวจีนมี

จ านวนเพียง 375,000 คน หรือประมาณร้อยละ 20 ของประชากรทัง้หมดท่ีมีคุณสมบตัิตาม

ข้อก าหนดการเป็นพลเมืองของสหพนัธรัฐมลายา3 การจดัตัง้สหพนัธรัฐมลายาก่อให้เกิดปฏิกิริยา

ตอ่ต้านจากชาวจีน ชาวอินเดีย และโดยเฉพาะจากขบวนการคอมมิวนิสต์มลายาซึ่งมีสมาชิกส่วน

ใหญ่เป็นชาวจีนได้ลกุขึน้ตอ่ต้านข้อตกลงสหพนัธรัฐมลายาท่ีลดสิทธิของชาวจีนด้วยการใช้ความ

รุนแรง โดยขบวนการคอมมิวนิสต์มลายาได้อ้างการใช้ความรุนแรงว่าเป็นการตอ่สู้ เพ่ือปลดปล่อย   

ชาวมลายูให้เป็นเอกราช4 การก่อความวุ่นวายของขบวนการคอมมิวนิสต์มลายาน าไปสู่การ

ปราบปราม และการประกาศภาวะฉุกเฉินใน ค.ศ. 1948 ถึง ค.ศ. 1960  (The Emergency)5 
                                                                                                                                                                      

MPAJU (Malayan People’s Anti- Japanese Union) และกองก าลงัมลายนัต่อต้านญ่ีปุ่ น หรือ MPAJA 

(Malayan People’s Anti- Japanese Army) ซึ่งต่อมาได้รวมตวักนัเป็นพรรคคอมมิวนิสต์มลายา (The Malay 

Communist Party), เอน. เจ. ไรอนั,  การสร้างชาติมาเลเซียและสิงคโปร์, แปลโดย: ม.ร.ว. ประกายทอง สิริสขุ 

(กรุงเทพฯ: มลูนิธิโครงการต าราสงัคมศาสตร์และมนษุยศาสตร์, 2526), หน้า 239-244. 

2 กระทรวงอาณานิคมองักฤษได้เชิญสลุต่านต่างๆและผู้แทนของอมัโน (United Malays National 

Organization หรือ UMNO) จดัตัง้เป็นคณะท างานในข้อตกลงสหพนัธรัฐ (Federation Agreement 1948) ซึ่ง

เป็นท่ีนา่สงัเกตวา่ชาวจีนไมม่ีผู้แทนอยูใ่นคณะท างานนี ้ด้วยเหตทุี่ชาวจีนยงัไมม่ีองค์กรที่เป็นตวัแทนของเชือ้ชาติ

ตนที่เป็นท่ียอมรับของรัฐบาลองักฤษ, บษุกร กาญจนจารี,  เปลวไฟเลื่อมลายนาค (กรุงเทพฯ: อมรินทร์พริน้ติ่ง, 

2544), หน้า 90. 

3เร่ืองเดียวกนั, หน้า 90. 

4 เร่ืองเดียวกนั, หน้า 91-92. 

5 เอน. เจ. ไรอนั, การสร้างชาติมาเลเซียและสงิคโปร์, แปลโดย: ม.ร.ว. ประกายทอง สริิสขุ, หน้า 267. 
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ภายหลงัความวุ่นวายสงบลงรัฐบาลองักฤษได้เตรียมท่ีจะให้เอกราชแก่สหพนัธรัฐมลายา รัฐบาล

อาณานิคมได้วางเง่ือนไขการให้เอกราชแก่สหพนัธรัฐมลายาก็ต่อเม่ือสหพันธรัฐมลายามีพรรค

การเมืองซึง่มีคณุสมบตัิตามท่ีรัฐบาลองักฤษก าหนดโดยระบวุา่ พรรคการเมืองนัน้ต้องไม่หวัรุนแรง 

(radical) มีความสามารถประกันความสงบและความมั่งคง และต้องเป็นตวัแทนของเชือ้ชาติท่ี

ส าคญัของสหพนัธรัฐมลายาไม่น้อยกว่า 2 เชือ้ชาติ6 เพ่ือให้เป็นไปตามเง่ือนไขการได้รับเอกราช

จากรัฐบาลอาณานิคมท่ีระบวุ่า พรรคการเมืองจะต้องประกอบไปด้วยพรรคการเมืองของทัง้สาม

เชือ้ชาติ โดยพรรคอมัโน (Pertubuhan Kebangsaan Melayu Bersatu หรือ United Malays 

National Organization–UMNO) ก่อตัง้เม่ือ ค.ศ. 1946 ให้การสนบัสนุนเชือ้ชาติมลายู พรรค

สมาคมชาวจีนแห่งมาเลเซีย หรือ MCA (Malaysian Chinese Association) ก่อตัง้เม่ือ ค.ศ. 1949 

สนบัสนุนเชือ้ชาติจีน และพรรคคองเกรสอินเดียนแห่งมาเลเซีย หรือ MIC (Malaysian Indian 

Congress) ก่อตัง้เม่ือ ค.ศ. 1946 สนับสนุนเชือ้ชาติอินเดีย ได้รวมตวักันในช่ือพรรคพันธมิตร 

(Alliance) การร่วมมือของพรรคการเมืองทัง้สามเชือ้ชาตินีไ้ม่ได้หมายความว่าทัง้สามเชือ้ชาติจะมี

สถานะท่ีเสมอภาคกัน โดยข้อประนีประนอมของฝ่ายมลายูและจีน คือ ชาวจีนต้องยอมรับการ

ควบคมุบทบาททางการเมืองของชาวมลายู ในขณะท่ีชาวมลายูต้องยินยอมให้ชาวจีนมีบทบาท

ทางเศรษฐกิจตอ่ไป7  

นอกจากนีย้งัมีพรรคชาตินิยมมลาย ู(Malay Nationalist Party) ซึ่งพรรคนีมี้อดุมการณ์

ชดัเจนในการพยายามรวมดินแดนของมลายากับดินแดนของหมู่เกาะดตัช์อิสอินดีสเข้าด้วยกัน 

สมาชิกของพรรคนีเ้กิดจากการรวมตวักันของสมาชิกบางส่วนขององค์กรเกอซาตวูนั มลายู มูดา 

(Kesatuan Melayu Muda) และองค์กรเกอซาตวูนั รัคยตั อินโดนีเซีย เซอเมนนนัจูง (Kesatuan 

Ra’ayat Indonesia Semenanjong-KRIS) ในมลายา ซึ่งต่อมาพรรคชาตินิยมมลายูมีความ

ขัดแย้งกับรัฐบาลอาณานิคมและพรรคอัมโน ท าให้พรรคชาตินิยมมลายู เสียความนิยมและ        

                                                           
6 บษุกร กาญจนจารี,  เปลวไฟเลือ่มลายนาค,  หน้า 95-96. 

7 เร่ืองเดียวกนั, หน้า 99. 



106 

 

ล่มสลายไปในท่ีสุด ใน ค.ศ. 1948 มีการก่อตัง้พรรคการเมืองของชาวมลายู ภายใต้ช่ือพรรค

อิสลามแพน-มลายนั หรือ PMIP (Pan-Malayan Islamic Party) พรรค PMIP เป็นพรรคการเมืองท่ี

ใช้แนวทางของศาสนาอิสลามในการบริหารจดัการ โดยพรรค PMIP ได้รวมตวักบัสมาชิกบางส่วน

ขององค์กรเกอซาตวูนั มลายู มูดาท่ียงัคงมีความต้องการร่วมกันท่ีจะรวมเข้ากับอินโดนีเซีย (หมู่

เกาะดตัช์อิสอินดิสหลงัได้รับเอกราช)8 แตต่อ่มาพรรค PMIP ได้ล่มสลายลงและได้จดัตัง้เป็นพรรค

อิสลามแพน-มาเลเซียน หรือ พรรคพาส (Pan-Malaysian Islamic Party-PAS) ซึ่งเป็นพรรค

การเมืองท่ียดึศาสนาอิสลาม 

ตอ่มารัฐบาลอาณานิคมจดัให้มีการเลือกตัง้ขึน้ใน ค .ศ. 1955 พรรคพนัธมิตรเป็นพรรคท่ี
สามารถเอาชนะการเลือกตัง้ได้ หลงัจากนัน้ใน ค.ศ. 1956 ตวัแทนจากรัฐบาลอาณานิคมองักฤษ 
ตวัแทนของพรรคพันธมิตร และสุลต่านของสหพนัธรัฐมลายาได้ท าข้อตกลงท่ีกรุงลอนดอนเพ่ือ
มอบเอกราชให้สหพันธรัฐมลายาในเดือนสิงหาคม ค.ศ. 1957 และมีการจดัตัง้คณะกรรมการเพ่ือ
ร่างรัฐธรรมนญู ค.ศ. 19579  

บุษกร กาญจนจารี ใน เปลวไฟเล่ือมลายนาค ได้ตัง้ข้อสงัเกตเก่ียวกับรัฐธรรมนูญ ค.ศ.

1957 วา่มีลกัษณะเป็น “ข้อตอ่รอง” ระหว่างเชือ้ชาติมลายกูบัผู้ ท่ีไม่ใช่มลายู โดยรัฐธรรมนูญ ค.ศ. 

1957 ได้ให้สิทธิแก่ชาวมลายชูนชัน้น าท่ีสืบเชือ้สายจากสุลตา่นในอดีตในการธ ารงไว้ซึ่งต าแหน่ง

และหน้าท่ีของสลุตา่นในฐานะประมขุของประเทศ (Yang di Pertuan Agong) เพ่ือพิทกัษ์สิทธิ

พิเศษแก่ชาวมลายู10 นอกจากนีย้งัมีการก าหนดให้ศาสนาอิสลามเป็นศาสนาแห่งรัฐ และให้ภาษา
                                                           

8 William R. Roff,  The Origins of Malay Nationalism (Kuala Lumpur: University of Malaya 

Press, 1967), p. 221. 

9 บษุกร กาญจนจารี, เปลวไฟเลือ่มลายนาค, หน้า 100. 

10 ต าแหนง่ Yang di Pertuan Agong เป็นประมขุของประเทศ หรือเป็นผู้น าสงูสดุของประเทศ แต่อยู่

ภายใต้รัฐธรรมนูญ ซึ่งมาจากการเลือกตัง้ทุกๆ 5 ปี จากสลุต่านของทัง้ 9 รัฐ ประกอบด้วยรัฐยะโฮร์ เกดะห์   

กลนัตนั ปะหงั เประ ปะลสิ สลงังอร์ ตรังกาน ูและ เนกรีเซมบีลนั ซึ่งเป็นการสืบทอดต าแหน่งโดยสายเลือด โดย

รัฐธรรมนูญได้ก าหนดไว้อย่างชัดเจนให้สลุต่านแต่ละรัฐมีสิทธ์ิในการเลือกและได้รับเลือก ตามปกติสลุต่าน

อาวโุสที่สดุจากการท่ีได้ขึน้ปกครองมานานจะได้รับเลอืก โดยต้องได้เสียงมากกว่าคร่ึงหนึ่ง ยกเว้นในกรณีที่อายุ
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มลายเูป็นภาษาราชการแตเ่พียงภาษาเดียวนบัตัง้แต ่ค.ศ. 1967 เป็นต้นไป นอกจากนีไ้ด้ลดหย่อน

กฎเกณฑ์การให้ฐานะความเป็นพลเมืองชดเชยให้แก่ผู้ ท่ีไมใ่ชม่ลายู11 

เนือ้หาในรัฐธรรมนญู ค.ศ.1957 มีการบญัญัติภาษามลายเูป็นภาษาประจ าชาติ และให้

ภาษาองักฤษเป็นภาษาราชการร่วมด้วยอีกภาษาหนึ่งถึงปี ค.ศ. 1967 หลงัจากนัน้ได้ก าหนดให้

ภาษามลายูเป็นภาษาราชการเพียงภาษาเดียว ซึ่งก่อนท่ีจะบัญญัติภาษาประจ าชาติใน

รัฐธรรมนญู ค.ศ. 1957 นัน้ ประเดน็เร่ืองภาษาได้เป็นข้อถกเถียงอย่างกว้างขวาง เน่ืองจากเกรงว่า

หากใช้ภาษาอ่ืนโดยเฉพาะภาษาองักฤษ หรือภาษาจีนเป็นภาษาราชการแล้ว อาจก่อให้เกิดความ

ไม่ทัดเทียม และส่งผลให้ชาวมลายูมีการพัฒนาท่ีล้าหลังของ รวมไปถึงอาจจะเป็นการท าลาย    

อตัลกัษณ์ของชาวมลายท่ีูมีมาตัง้แตส่มยัอาณาจกัรมะละกา อย่างไรก็ตามขบวนการเชือ้ชาติอ่ืนๆ

ก็เกรงกลวัอิทธิพลของชาวมลายท่ีูเพิ่มมากขึน้ แตส่ดุท้ายมีการยินยอมให้ใช้ภาษามลายเูป็นภาษา

ราชการ และท่ีส าคญัรัฐธรรมนูญ ค.ศ. 1957 มีการก าหนดมาตรา 153 เพ่ือพิทกัษ์สิทธ์ิของชาว

มลายใูนฐานะภูมิบตุร (Bumiputera) หรือ ลกูของแผ่นดิน (son of soil) รัฐธรรมนญูก าหนดไว้ว่า 

ประมขุของประเทศมีหน้าท่ีในการรักษา “สถานะพิเศษ” ของชาวมลายแูละรัฐบาลมาเลเซียต้องให้ 

“สิทธิพิเศษ” แก่ชาวมลายูด้วย เช่น การให้ทุนการศกึษา สิทธิในการเข้าศึกษาต่อมหาวิทยาลยั 

หรือ ต าแหน่งท่ีส าคญัๆในทางราชการ12 โดยระบุสถานะของภูมิบุตรไว้ใน มาตราท่ี 160 ไว้ว่า

จะต้องเป็นชนพืน้เมืองท่ีนบัถือศาสนาอิสลาม ใช้ภาษามลาย ูประพฤติปฏิบตัิตามประเพณีมลายู
                                                                                                                                                                      

ยงัน้อย หรือสลุตา่นอื่นๆเป็นว่าองค์นัน้ไม่มีความเหมาะสมหรือไร้ความสามารถและไม่สารมารถด ารงต าแหน่ง

ซ า้กนั 2 สมยัได้, ชัยโชค จุลศิริวงศ์,  “การเมืองการปกครองของมาเลเซีย,” ใน เอเชียตะวนัออกเฉียงใต้ : 

การเมืองการปกครองหลงัสิน้สุดสงครามเย็น,  สีดา สอนศรี, บรรณาธิการ. (กรุงเทพฯ: คณะรัฐศาสตร์ 

มหาวิทยาลยัธรรมศาสตร์, 2541), หน้า 244. 

11 บษุกร กาญจนจารี, เปลวไฟเลือ่มลายนาค, หน้า 101. 

12 ชยัโชค จลุศิริวงศ์,  “การเมืองการปกครองของมาเลเซีย,” ใน เอเชียตะวนัออกเฉียงใต้ : การเมืองการ

ปกครองหลังสิน้สุดสงครามเย็น, สีดา สอนศรี, บรรณาธิการ, (กรุงเทพฯ: คณะรัฐศาสตร์ 

มหาวิทยาลยัธรรมศาสตร์, 2541) หน้า 239. 
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และเป็นลูกของบิดามารดาท่ีก าเนิดในรัฐบนคาบสมุทรมลาย ูรวมทัง้ในซาบาห์และซาราวคัก่อน

การได้รับเอกราชในวนัท่ี 31 ส.ค.195713  

“ภมูิบตุร” เป็นค าท่ีใช้เน้นเชือ้ชาตมิลาย ูทัง้การสร้างความเท่าเทียมและความได้เปรียบใน

ชาตพินัธุ์อ่ืนๆ ซึง่ในอดีตภูมิบตุรได้ถกูน ามาใช้ในการปลกุระดมกระแสการสร้างชาติมลาย ูซึ่งได้มี

งานเขียนและผู้น าในสาขาต่างๆ โดยเฉพาะผู้น าในระดบัชาติ ได้วางนโยบายและวาทกรรมต่างๆ

ออกมาเพ่ือสร้างความมัน่ใจให้แก่ชาวมลายวู่าตนจะได้รับความเป็นธรรม และไม่ถกูกดข่ีอย่างใน

อดีต  อย่างไรก็ตามภูมิบุตรไม่ได้ครอบคลุมชาวพืน้เมืองทุกคน เน่ืองจากมีชนพืน้เมืองบางส่วน

ไม่ได้รับสิทธิพิเศษดงักล่าว จากการเน้นย า้สิทธ์ิพิเศษของภูมิบุตรในมาเลเซียตัง้แต่ได้รับเอกราช 

ได้สง่ผลตอ่ความรู้สกึตอ่คนท่ีไมใ่ชภ่มูิบตุรกลายเป็นแรงบีบคัน้และตวักระตุ้นการแบง่แยกทางเชื อ้

ชาตท่ีิทวีมากขึน้ 

ภายหลงัการได้รับเอกราชสหพนัธรัฐมลายาได้มีความพยายามรวมดินแดนท่ีเคยตกเป็น

อาณานิคมองักฤษเข้าร่วมด้วย โดยใน ค.ศ.1963 ได้มีการรวมสิงคโปร์ ซาบาห์ ซาราวคั เข้าไว้

ด้วยกนั และได้สถาปนาเป็นสหพนัธรัฐมาเลเซียใน ค.ศ.196314  การรวมเอาดินแดนซาบาห์ และ 

ซาราวักได้น าไปสู่ความขัดแย้งกับอินโดนีเซีย รัฐบาลอินโดนีเซียไม่ยอมรับการน าซาบาห์ และ    

ซาราวกัเข้าเป็นสว่นหนึง่ของสหพนัธรัฐมาเลเซีย และเดินหน้าคดัค้านด้วยการใช้วิธีการเผชิญหน้า 

(Confrontation) ด้วยเหตผุลวา่การกระท าของรัฐบาลมาเลเซียเป็นการล่าอาณานิคมใหม่ และเป็น

การด าเนินนโยบายเป็นศตัรูตอ่ชาวอินโดนีเซีย15  

                                                           
13 Virginia Matheson Hooker,  "Malay and Islam in Contemporary Malaysia," in Contesting 

Maleness: Malay Identity Across Borders, Timothy P. Barnard, ed., (Singapore: University of 

Singapore Press, 2004), p. 158. 

14  เพ็ญศรี กาญจโนมัย,  ประวตัิศาสตร์ทัว่ไปของเอเชียตะวนัออกเฉียงใต้ (กรุงเทพฯ : ภาควิชา

ภมูิศาสตร์ และประวตัิศาสตร์ คณะสงัคมศาสตร์ มหาวิทยาลยัเกษตรศาสตร์, 2523), หน้า 225. 

15 เอน. เจ. ไรอนั,  การสร้างชาติมาเลเซียและสงิคโปร์, แปลโดย ม.ร.ว. ประกายทอง สริิสขุ, หน้า 272. 
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แต่ต่อมาค.ศ.1965 สิงคโปร์ได้แยกตวัออกเป็นเอกราช เน่ืองจากปัญหาความขดัแย้ง

ระหว่างผู้น า และปัญหาอตัราประชากรชาวจีนมากกว่าชาวมลายู ท าให้รัฐบาลมาเลเซียตดัสินใจ

ให้สิงคโปร์แยกตวัออกเป็นเอกราช  

ตอ่มาไมน่านเหตกุารณ์ความขดัแย้งระหวา่งเชือ้ชาตใินมาเลเซีย ได้เกิดปะทขุึน้และเร่ิมทวี

ความรุนแรงมากขึน้ ระหว่างความขดัแย้งของชาวมลายูและชาวจีน โดยเฉพาะเหตกุารณ์ความ

ขัดแย้งใน ค.ศ.1969 สืบเน่ืองจากผลการเลือกตัง้ของมาเลเซียในวันท่ี 10 พฤษภาคม ค.ศ.

1969 ปรากฏว่าพรรคพนัธมิตรฝ่ายรัฐบาลกลบัได้รับความนิยมลดลง โดนพรรคกิจประชาธิปไตย 

หรือ DAP (Democratic Action Party) ซึ่งเป็นพรรคฝ่ายค้านท่ีให้การสนบัสนนุชาวจีนได้รับความ

นิยมมากกว่าพรรค MCA ของฝ่ายรัฐบาล ชาวจีนออกมาแสดงความดีใจกันตามท้องถนนเป็น

จ านวนมากจนกลายเป็นเหตกุารณ์ปะทะกันระหว่างชาวจีนและชาวมลาย ูความขดัแย้งดงักล่าว

เกิดบานปลายไปเกือบทุกรัฐของมาเลเซีย ทางรัฐบาลต้องประกาศภาวะฉุกเฉินขึน้ในวันท่ี 13 

พฤษภาคม ค.ศ. 1969   

สาเหตสุ าคญัคือ การน าประเด็นชาติพนัธุ์ขึน้มาหาเสียง โดยการโจมตีความไม่เป็นธรรม

ในสิทธ์ิของพลเมือง และนโยบายมลายูนิยมของรัฐบาล โดยเฉพาะประเด็นเร่ืองการยกเลิก

ภาษาองักฤษเป็นภาษาราชการ และให้ใช้เพียงภาษามลายเูท่านัน้ รัฐบาลมาเลเซียได้วางรากฐาน

เพ่ือให้ชาวมาเลเซียสามารถใช้ภาษามลายไูด้ดีขึน้ด้วยการก่อตัง้สภาภาษา (Language Council) 

เพ่ือจดัพิมพ์หนงัสือ ต ารา เอกสารท่ีประชาชนทัว่ไปนิยมเป็นภาษามลายู ออกระเบียบก าหนดให้

อตัราสว่นของนกัศกึษาท่ีจะเข้าศกึษาตอ่ในมหาวิทยาลยัเป็นชาวมลายถูึงร้อยละ 65 ยกเลิกการใช้

ภาษาองักฤษสอนในโรงเรียนมธัยมและมหาวิทยาลยั16 ส่งผลให้ชาวจีนไม่พอใจท่ีรัฐบาลมาเลเซีย

จะยกเลิกการใช้ภาษาอังกฤษเป็นภาษาราชการ จนเป็นเหตุให้เกิดการปะทะกับชาวมลายูจน  

                                                                                                                                                                      

 

16ชยัโชค จลุศิริวงศ์,  “การเมืองการปกครองของมาเลเซีย,” ใน เอเชียตะวนัออกเฉียงใต้ : การเมืองการ

ปกครองหลงัสิน้สดุสงครามเย็น, สดีา สอนศรี, บรรณาธิการ, หน้า 241.  
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บานปลาย17  ในท่ีสดุก็ได้กลายเป็นการปะทะกนัด้วยการใช้ความรุนแรง เหตกุารณ์ดงักล่าวเกิดขึน้

เป็นเวลานานถึง 2 สปัดาห์ โดยได้ลุกลาม และขยายวงกว้างจนกลายเป็นการจลาจล ท าให้มี    

ชาวจีนและชาวมลายูเสียชีวิต และได้รับบาดเจ็บจ านวนมาก18 เหตุการณ์ดงักล่าวได้น าไปสู่     

การถกเถียงถึงสถานะของภูมิบตุรท่ีถูกสัน่คลอนจากบทบาทของชาวจีนท่ีมีสถานะทางเศรษฐกิจ

และการเมืองมากขึน้ 

ทางรัฐบาลมาเลเซียได้ตระหนกัและค านงึถึงความเป็นพหสุงัคมของมาเลเซียภายใต้ความ

หลากหลายทางเชือ้ชาติอย่างยิ่งจึงได้พยายามสร้างความเท่าเทียมกัน ด้วยการชูสิทธ์ิของชาว

มลายซูึง่เป็นคนสว่นใหญ่ของประเทศท่ีขาดและด้อยการพฒันาในด้านตา่งๆท่ีสืบเน่ืองมาจากช่วง

อาณานิคม ยงัคงมีปัญหาทางด้านเชือ้ชาติตอ่เน่ืองมาโดยตลอด เช่น การออกมาวิพากษ์วิจารณ์

ของชาวมลายูชนชัน้กลางผ่านงานเขียนจ านวนหนึ่ง ซึ่งมีอิทธิพลต่อความคิดของชาวมลายูใน

ขณะนัน้ ถึงแม้จะมีจ านวนน้อยก็ตาม โดยเฉพาะนกัเขียนและนกัหนงัสือพิมพ์ ได้แสดงความเห็น

และแสดงความวิตกกังวลต่อสถานะของชาวมลายู ประเด็นหลักในงานเขียนของชาวมลายูใน

ทศวรรษท่ี 1960 สิ่งท่ีถกูเขียนส่วนมากเกิดจากความรู้สึกว่า การได้เอกราชมิได้น าชีวิตท่ีดีกว่ามา

ให้ชาวมลายตูามท่ีควรจะเป็น ชาวจีนยงัคงเป็นผู้ มีฐานะร ่ารวยและมัง่คัง่ รายได้ระหว่างชาวมลายู

และชาวจีนแตกต่างกันมากขึน้ พืน้ท่ีในชนบทส่วนใหญ่เป็นของชาวมลายูแต่ยงัคงยากจน สิทธิ

พิเศษของชาวมลายูดเูหมือนจะไม่ได้รับการปกป้อง ศาสนาอิสลามไม่ได้รับการยกย่อง ชาวมลายู

ไมมี่หนทางเข้าศกึษาในระดบัสงู ฐานะของวฒันธรรมและภาษามลายก็ูเป็นปัญหาโต้แย้งกนั19 

                                                           
17 Mohd Aris Haji Othman,  Identiti Etnik Melayu (Malaysia: Petaling Jaya, 1985), p. 82. 

18 Gagliano Felix,  Communal Violence in Malaya 1969: the Political Aftermath (Athens: Ohio 

University Press, 1970), p. 16. 

19 บาร์บารา วตัสนั อนัดายา และ ลีโอนาร์ด วาย. อนัดายา, ประวตัิศาสตร์มาเลเซีย แปลโดย พรรณี 

ฉตัรพลรักษ์ (กรุงเทพฯ: มลูนิธิโตโยต้าประเทศไทย, 2549), หน้า 486. 
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หลังจากเกิดเหตุการณ์จลาจล ค.ศ. 1969 สถานการณ์ในมาเลเซียเร่ิมเกิดการ

เปล่ียนแปลงอีกครัง้ เม่ือชาวมลายูส่วนใหญ่เห็นด้วยกับการแก้ไขปัญหาทางเชือ้ชาติด้วยการ

สร้างอตัลกัษณ์ของมลายใูห้ชดัเจนยิ่งขึน้ โดยมีความพยายามดงึศาสนาอิสลามมาเป็นแนวทางใน

การแก้ไขปัญหาต่างๆท่ีเกิดขึน้ ซึ่งการน าศาสนาอิสลามมาแก้ไขปัญหานัน้ได้รับอิทธิพลส่วนหนึ่ง

มาจากกระแสฟืน้ฟอิูสลามท่ีเกิดขึน้ทัว่โลก แตท่ี่ส าคญัไปกวา่นัน้ คือ ความพยายามของชาวมลายู

เองท่ีต้องการน าศาสนาอิสลามมาเป็นเอกลักษณ์เด่นของกลุ่มภูมิบุตร ส่งผลให้กระแสฟื้นฟู

อิสลามเป็นปรากฏการณ์ท่ีเดน่ชดั ทัง้ในหมู่ชาวมลายูรุ่นใหม่ และครอบคลุมสงัคมของชาวมลายู

โดยทัว่ไป20 

 

 

4.2 กระแสการฟ้ืนฟูศาสนาอิสลาม: ขบวนการดาวะห์ในมาเลเซีย 

 

การฟืน้ฟูศาสนาอิสลามได้เร่ิมเคล่ือนไหวในสงัคมมาเลเซียอีกครัง้ผ่านขบวนการดาวะห์  

ค าว่า ‘Dakwah’ เป็นค าจากภาษาอาหรับ ตามความหมายของค า หมายถึง ช่วยเหลือ เรียกร้อง 

หรือ เชือ้เชิญ ความหมายของการดาวะห์ท่ีใช้ในศาสนาอิสลาม หมายถึง แนวทางท่ีชกัน ามนุษย์

ไปสู่เป้าหมายในชีวิตโดยการเช่ือฟังอลัลอฮ์เท่านัน้21 ขบวนการดาวะห์เป็นขบวนการมุสลิมท่ีอทุิศ

ตนเพ่ือ เผยแผ่ศาสนาอิสลาม ศาสนาอิสลามได้เข้ามามีอิทธิพลต่อการเปล่ียนแปลงสภาพสงัคม

ในมาเลเซียมากขึน้ การเผยแผ่ศาสนาอิสลามโดยผู้ เผยแผ่ศาสนาอิสลาม (ดาวะห์) เข้ามาใน

                                                           
20 Simon Barraclough.  “Managing the Challenges of Islamic Revival in Malaysia,”  Asian 

Survey, 23, 8 (August, 1983): 959. 

21 Ab. Aziz Mohd. Zin,  Pengantar Dakwah Islamiah (Malaysia: Penerbit Universiti Malaya, 

1997), pp.1-2. 
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คาบสมุทรมลายูโดยขบวนการพ่อค้าชาวอาหรับท่ีเข้ามาท าการค้าและเผยแผ่ศาสนาอิสลาม 

ตัง้แต่ก่อนยุคอาณานิคม22 การดาวะห์ในมาเลเซียช่วงก่อนอาณานิคมท าโดยอูลามาและผู้ มี

ความรู้ทางศาสนาอิสลาม ในชว่งก่อนคริสต์ศตวรรษท่ี 14 พบว่าการดาวะห์มีมากขึน้เน่ืองจากชาว

มลายเูร่ิมเกรงกลวัอิทธิพลการเผยแผ่ศาสนาคริสต์ของชาวตะวนัตกท่ีเข้ามาในคาบสมทุรมลายู23 

โดยขบวนการดาวะห์แสดงปฏิกิริยาต่อต้านแนวคิดและการปฏิบัติท่ีขัดต่อหลักศาสนา  แต ่       

การดาวะห์ในช่วงก่อนอาณานิคม และช่วงอาณานิคมไม่มีรูปแบบการรวมตวักันเป็นขบวนการ   

ดาวะห์ท่ีชดัเจนเหมือนในชว่งหลงัการได้รับเอกราช  

การเคล่ือนไหวด้วยการดาวะห์เป็นขบวนการปฏิรูปศาสนาอิสลามของนิกายซุนนีซึ่งเร่ิมท่ี

อินเดียแล้วแพร่ไปทัว่ในเอเชียตะวนัออกเฉียงใต้ การเคล่ือนไหวในอินโดนีเซียเกิดขึน้ตัง้แตร่ะหว่าง 

ค.ศ.1900-1942 ส าหรับขบวนการดาวะห์เพ่ือฟื้นฟูอิสลามในมาเลเซียเกิดขึน้ในช่วงหลังการ

เรียกร้องเอกราช เพ่ือสร้างอัตลกัษณ์ของชาวมลายูอย่างแข็งขนั โดยการน าต้นแบบมาจากลทัธิ  

วะฮาบีย์ (Wahabi) ซึง่เป็นขบวนการของผู้ปฏิบตัิเคร่งครัดทางศาสนาตามแนวทางท่านวะฮาบีย์ท่ี

แพร่หลายในอาหรับมาตัง้แต่ช่วงต้นคริสต์ศตวรรษท่ี 20 ของมลายา ปัญญาชนทางศาสนาท่ี

ส าเร็จการศึกษาจากอาหรับจึงรับอิทธิพลเหล่านีแ้ล้วเผยแผ่ไปทัว่โลก และได้กลบัไปปฏิรูปการ

ศาสนาในบ้านเมืองตนเองให้ถกูต้องตามแนววะฮาบีย์ การเคล่ือนไหวในช่วงหลงัการได้รับเอกราช

มีลกัษณะของการก่อตัง้เป็นองค์กรดาวะห์ท่ีชดัเจนขึน้ 

ในราว ค.ศ. 1969 ถึงช่วงกลางทศวรรษท่ี 197024 ศาสนาอิสลามได้เข้าท่ีมีอิทธิพลตอ่การ

เปล่ียนแปลงสภาพสงัคมในมาเลเซียมากขึน้ ก่อเกิดเป็นกระบวนการอิสลามาภิวตัน์ (Islamization 

หรือ การท าทุกอย่างให้สอดคล้องกับหลกัการของศาสนาอิสลาม) โดยมาจากปัจจยัการส่งเสริม

                                                           
22 Ibid., p. 177. 

23Ibid., p. 180. 

24Judith Nagata,  “Religious Ideology and Social Change: The Islam Revival in Malaysia,” 
Pacific Affairs 53, 3 (Autumn, 1980): 413.  
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ของการเผยแผ่แนวคิดของขบวนการดาวะห์ในทศวรรษท่ี 1970 ขบวนการดาวะห์ได้สร้างบทบาท

และการเปล่ียนแปลงต่อสังคมมาเลเซียอย่างท่ีไม่เคยปรากฏมาก่อน  ขบวนการดาวะห์ได้

กลายเป็นสญัลกัษณ์ของการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามในมาเลเซีย ขบวนการดาวะห์มีจดุประสงค์หลกั

เพ่ือเผยแผศ่าสนาอิสลามให้กบัขบวนการชาวมลายแูละขบวนการท่ีไม่ใช่มสุลิม (พลเมืองมาเลเซีย

ทัง้ชาวจีน อินเดีย ชาวพืน้เมืองมลาย ู(orang asli) และพลเมืองเชือ้ชาติอ่ืนๆ) ให้เข้าใจตอ่หลกัการ

ของศาสนาอิสลามท่ีถูกต้องและมีวิถีชีวิตตามแบบท่านนบีมุฮมัหมดั ขบวนการดาวะห์ท าหน้าท่ี

เผยแผ่ข่าวสารเก่ียวกับศาสนาอิสลาม และท่ีส าคัญคือการกระตุ้นให้มุสลิมมีความศรัทธาต่อ

ศาสนาอิสลามท่ีถกูต้องมากขึน้ การเคล่ือนไหวด้วยการดาวะห์จงึมีความเหมาะท่ีจะใช้เผยแผ่ และ

สร้างความเข้าใจในศาสนาอิสลามท่ีถกูต้องแก่ชาวมสุลิมและกลุม่ผู้ ท่ีไม่ใช่มสุลิม ซึ่งการดาวะห์ท า

การเคล่ือนไหวในลกัษณะกระจายตวั และเข้าถึงประชาชนในแตล่ะพืน้ท่ีทัง้ในเขตเมืองและในเขต

ชนบทได้ดีกว่าการเผยแผ่ศาสนาอิสลามด้วยวิธีการอ่ืน เช่น การตีพิมพ์ส่ือสิ่งพิมพ์ทางศาสนา

อิสลามท่ีมีข้อจ ากดัของกลุม่ผู้อา่นและไมส่ามารถขยายพืน้ท่ีการรับส่ือได้มากเท่าท่ีควร การเผยแผ่

ค าสอนของศาสนาอิสลามในโรงเรียนสอนศาสนาอิสลามท่ีถกูจ ากดัเฉพาะผู้ ท่ีเรียนศาสนาอิสลาม

เทา่นัน้ แตข่บวนการดาวะห์ไม่ได้ปฏิเสธวิธีการเผยแผ่ศาสนาอิสลามเหล่านี ้โดยขบวนการดาวะห์

มีการตีพิมพ์ส่ือสิ่งพิมพ์ทางศาสนาอิสลามและการเผยแผใ่นโรงเรียนสอนศาสนาอิสลามร่วมด้วย 

การเคล่ือนไหวของขบวนการดาวะห์ในมาเลเซียแบ่งออกได้เป็นสองขบวนการแนวคิด

ใหญ่ คือ แนวคิดแบบการกลับสู่รากฐานดัง้เดิมของศาสนาอิสลาม (Fundamentalism) และ

แนวคดิการท าให้ศาสนาอิสลามบริสทุธ์ิ (The Purification of Islam)25 

แนวคิดแบบการกลบัสู่รากฐานดัง้เดิมของศาสนาอิสลาม (Fundamentalism) ส่วนใหญ่

เป็นขบวนการท่ีเรียนศาสนาอิสลามจากอาหรับ โดยเร่ิมรับหลกัการอิสลามเข้ามากระตุ้นชาวมลายู

ด้วยวิธีการสอนเก่ียวกับคมัภีร์อลักุรอานและหะดีษจากการตีความของผู้ รู้ทางศาสนาอิสลามท่ีมี

                                                           
25 Mohamad Abu Bakar,  “Islam Revivalism and Political Process in Malaysia,” Asian Survey. 

21, 10 (October, 1981): 1040-1059. 
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ช่ือเสียง สมาชิกไม่เพียงแตข่จดัความเช่ือท่ีผิดแตย่งัปลดปล่อยชาวมลายจูากการไม่เป็นอิสลาม26  

โดยขบวนการดาวะห์ท่ีมีแนวคดิการกลบัสูร่ากฐานดัง้เดมิของศาสนาอิสลาม ได้แก่ 

ขบวนการจามาอตั ตบัลีกห์ (Jamaat Tabligh) มีส านกังานใหญ่ท่ีเดลลี ประเทศอินเดีย 

ก่อตัง้ขึน้เม่ือค.ศ.1920 และได้เข้ามามีอิทธิพลในคาบสมทุรมลายใูนช่วงต้นทศวรรษท่ี 195027 โดย

สมาชิกส่วนใหญ่จะเป็นครูสอนศาสนา และมุสลิมท่ีอาสาเข้ามาท าการดาวะห์ โดยมีศนูย์กลาง

การด าเนินงานท่ีสุเหร่าในสิงคโปร์ กัวลาลัมเปอร์ และปีนัง รวมทัง้บริเวณท่ีมีชุนชนอินเดีย โดย

ระหว่างทศวรรษท่ี 1960-1970 ขบวนการจามาอตั ตบัลีกห์ มีการขยายเครือข่ายในหมู่ชาวมลายู

และชนบทมากขึน้28 โดยน าแนวคดิของขบวนการมาเผยแผเ่ป็นภาษามลาย ูกิจกรรมของขบวนการ

จามาอตั ตบัลีกห์ เป็นขบวนการท่ีออกมาวิจารณ์กระบวนการทางการเมือง แตไ่ม่ได้เข้าไปยุ่งเก่ียว

โดยตรง สมาชิกสว่นใหญ่เป็นมสุลิมเชือ้สายอินเดียและปากีสถาน ขบวนการจามาอตั ตบัลีกห์ ยึด

มั่นในอิมามซึ่งมีความส าคัญในชุมชน โดยเร่ิมต้นท่ีตัวสมาชิก และท าการเผยแผ่ความรู้ทาง

ศาสนาอิสลามแก่ประชาชน เน้นการสอนขัน้พืน้ฐานของอลักรุอานให้ชดัเจนขึน้และเน้นการสอน

ศาสนาอิสลามในโรงเรียนปอเนาะ และเผยแผ่ศาสนาอิสลามแก่ผู้ ท่ีเรียนในสถานศึกษาแบบ

ตะวนัตก29 เน่ืองจากชาวมลายจู านวนมากนีย้งัไม่มีความเข้าใจต่อหลกัการของศาสนาอิสลามท่ี

ถกูต้อง 

                                                           
26 Mohamad Abu Bakar,  “Islam Revivalism and Political Process in Malaysia,” pp. 1040-

1041. 

27  Ab.  Aziz Mohd. Zin,  Pengantar Dakwah Islamiah (Malaysia: Penerbit Universiti Malaya, 

1997), p.182 

28 Judith Nagata, “Religious Ideology and Social Change: The Islamic Revival in Malaysia,” 

p.421. 

29 Ideris Endot,  Tasawwur Dakwah Islamiah di Malysia: Satu Tinjauan (Malaysia: Al-

Rahmaniah, 1988), p. 37.  
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ขบวนการดารูล อลัฆาม (Darul Arqam หมายถึง บ้านของอลัฆามท่ีอุทิศเพ่ือเป็นศนูย์

กิจกรรมของผู้ เผยแผ่ศาสนา) ก่อตัง้ขึน้ตัง้แต่ทศวรรษท่ี 196030 โดยนายอสัชารี มูฮมัมดั (Ashari 

Muhammad) เป็นหวัหน้า องค์กรนีแ้ทบจะไม่ได้เข้าไปยุ่งเก่ียวกบัการเมือง แตไ่ด้พยายามท าการ

ประชาสัมพันธ์และเปล่ียนแปลงการปกครองโดยทางอ้อม ด้วยการจัดตัง้ชุมชนเพ่ือเป็นแหล่ง

เรียนรู้แก่ชาวมลายู และเป็นพืน้ท่ีขยายแนวคิดการปกครองท่ีใช้ศาสนาอิสลามในการบริหาร

จัดการภายในชุมชนในทุกๆด้าน ขบวนการดารูล อัลฆามมีศูนย์กลางการเคล่ือนไหวใน

กวัลาลมัเปอร์31 และมีอีกสองสาขาท่ีเกอมามนั (Kemaman) ในตรังกานู และยนั (Yan) ในเกดะห์  

โดยมีสมาชิกส่วนหนึ่งจากการแยกตวัออกมาจากพรรคพาส (Islam Party of Malaysia หรือ Parti 

Islam Se-Malaya-PAS) โดยขบวนการดารูล อลัฆาม มีวตัถปุระสงค์เพ่ือท่ีจะขจดัความเช่ืองมงาย

ทางไสยศาสตร์  สร้างสังคมท่ีดีภายใต้ศาสนาอิสลาม และต้องการให้ศาสนาอิสลามมีความ

มั่นคง32 ในทุกคืนวันพุธจะมีการให้ความรู้แก่สมาชิกเก่ียวกับการอธิบายอัลกุรอาน (Koranic 

tafsir) ศาสนสถาน (Tauhid) และหลกัเก่ียวกบันิติศาสตร์ (Figh)33  และได้ตีพิมพ์หนงัสือพิมพ์   

อลั อลัฆาม (Al Arqam) เพ่ือเผยแผ่แนวคิด โดยตีพิมพ์เป็นอกัษรจาวี แตต่อ่มาสมาชิกขบวนการ

ดารูล อัลฆามถูกปราบปรามและสลายตัวไปใน ค.ศ. 1994 โดยการปราบปรามของรัฐบาล

มาเลเซีย34 

                                                           
30 Judith Nagata,  “Religious Ideology and Social Change: The Islamic Revival in Malaysia,” 

p. 418. 

31 Mohamad Abu Bakar,  “Islam Revivalism and Political Process in Malaysia,” p. 1048. 

32 Simon Barraclough,  “Managing the Challengers of Islam Revival in Malaysia,” p. 960. 

33 Mohamad Abu Bakar,  “Islam Revivalism and Political Process in Malaysia,” p. 1048. 

34 Ab.  Aziz Mohd. Zin,  Pengantar Dakwah Islamiah, p.182 
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นอกจากนีมี้พรรคการเมืองท่ีให้การสนบัสนนุการดาวะห์ ได้แก่พรรคพาส (Islam Party of 

Malaysia หรือ Parti Islam Se-Malaya-PAS) ซึ่งเป็นพรรคการเมืองท่ีน าหลกัการของศาสนา

อิสลามมาบริหารจดัการนโยบายของพรรคและได้สนบัสนนุการดาวะห์เข้าบญัญัติในนโยบายของ 

พรรคพาส 

ช่วงปลายทศวรรษท่ี 1950 ถึง ทศวรรษท่ี 1960 ชาวมลายูหนัมาให้ความสนใจต่อแนว

ความคกิการฟืน้ฟศูาสนาอิสลาม และการให้ความส าคญักบัศาสนาอิสลามมากขึน้ โดยขบวนการ

จามตั ตบัลีกห์มีความต้องการปกป้องอตัลกัษณ์ของภูมิบตุร ทัง้เร่ืองการธ ารงไว้ซึ่งอตัลกัษณ์ของ

ภาษามลายู และการสร้างความเข้าใจท่ีถูกต้องของศาสนาอิสลามด้วยการรณรงค์ให้ใช้ภาษา

มลายใูนโรงเรียนศาสนาและการแปลคมัภีร์อลักรุอานเป็นภาษามลายใูห้มากขึน้35 

นอกจากนีช้าวมลายตู้องการท่ีจะใช้กฎหมายชาะริอะห์ (Shariah) ให้เป็นกฎหมายสงูสดุ

ของประเทศ แทนท่ีการใช้กฎหมายขององักฤษ (British Law)36 แต่การสนบัสนุนให้ใช้กฎหมาย  

ชะริอะห์ในมาเลเซียยงัไม่ประสบผลส าเร็จ รวมไปถึงประเด็นการถกเถียงกรณีความต้องการให้

มาเลเซียเป็นรัฐอิสลาม ในช่วงช่วงปลายทศวรรษท่ี 1950 ถึง ทศวรรษท่ี 1960 รัฐบาลไม่ได้ให้การ

สนบัสนนุศาสนาอิสลามในรูปแบบอ่ืนเท่าใดนกั นอกเหนือจากการให้ศาสนาอิสลามเป็นศาสนา

ประจ าชาต ิในรัฐธรรมนญูได้ระบถุึงการแก้ปัญหาตามหลกัศาสนาอิสลามอ านาจในระดบัประเทศ

จะขึน้อยู่กบัประมขุ (Yang di Pertuan Agong) ส่วนภายในรัฐตา่งๆสลุตา่นจะเป็นผู้ มีต าแหน่ง

ทางศาสนาสูงสุดในรัฐ และเป็นผู้ มีอ านาจในการแต่งตัง้ผู้พิพากษาทางศาสนา (mufti) ท่ีจะ

พิจารณาเฉพาะคดีท่ีเก่ียวข้องกบักฎหมายอิสลามและกฎหมายประเพณี 37 อย่างไรก็ตาม อ านาจ

                                                           
35 Al-Arqam (July 1969): 1. 

36 Simon Barraclough,  “Managing the Challenges of Islam Revival in Malaysia,” p, 959. 

37 ชยัโชค จลุศิริวงศ์,  “การเมืองการปกครองของมาเลเซีย,” ใน เอเชียตะวนัออกเฉียงใต้ : การเมืองการ

ปกครองหลงัสิน้สดุสงครามเย็น,  สดีา สอนศรี, บรรณาธิการ. หน้า 242. 
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การเมืองท่ีแท้จริงจะตกอยู่กับผู้น าศาสนา (imam) และเจ้าหน้าท่ีทางศาสนาประจ ามสัยิดหรือ

สเุหร่า38 

ความพยายามแรกในการเคล่ือนไหวของขบวนการดาวะห์ในช่วงปลายทศวรรษท่ี 1950 

คือ การพยายามเรียกร้องให้ประเทศมาเลเซียเปล่ียนเป็นรัฐอิสลาม (Islamic State) เช่น ใน ค.ศ. 

1958 สมาชิกสภานิตบิญัญตัไิด้เรียกร้องให้สหพนัธรัฐมาเลเซียใช้กฎหมายชะริอะฮ์ (Shariah) เป็น

กฎหมายสูงสดุ ซึ่งในขณะนัน้พรรคพาสเป็นพรรคการเมืองส าคญัท่ีน าเร่ืองกฎหมายอิสลามเข้าสู่

กระบวนการในสภานิติบญัญัติได้ แตข้่อเรียกร้องให้มาเลเซียเป็นรัฐอิสลาม และการน ากฎหมาย

อิสลามเป็นกฎหมายสูงสุดของประเทศไม่ได้ประสบความส าเร็จ นอกจากนี ข้บวนการดารูล 

อัลฆาม มีแนวคิดชัดเจนในการเรียกร้องให้น าศาสนาอิสลามมาเป็นส่วนหนึ่งของการบริหาร

จดัการประเทศมาเลเซีย โดยเฉพาะการเรียกร้องให้น ากฎหมายชะริอะฮ์มาเป็นกฎหมายสงูสดุของ

มาเลเซียด้วยเช่นกัน ซึ่งมีการระบไุว้ในหนงัสือพิมพ์อลั อลัฆาม (Al Arqam) ว่า “...ความเป็น

เอกภาพของศาสนาอิสลามผู้คนในประเทศต้องมีความแข็งแกร่ง มีความศรัทธา และความกตญัญู

ต่อการชีน้ าในซุนนะฮ์ของท่านนบีและเชือ้ฟังกฎหมายจากพระเจ้า...”39 และ“...แผ่นดินของ

มาเลเซีย ศาสนาอิสลามเป็นสิ่งท่ีส าคญัท่ีสุดของสงัคมมลายู ศาสนาอิสลามและสงัคมมลายูไม่

สามารถแยกออกจากกนัได้...”40 ถึงแม้การเรียกร้องในประเด็นความต้องการให้ประเทศมาเลเซีย

เป็นรัฐอิสลามไม่ประสบความส าเร็จ แต่ขบวนการดารูล อลัฆาม ได้เน้นย า้เสมอถึงความส าคญั

ของการบริหารจัดการโดยการน าศาสนาอิสลามมาบริหารจัดการในทุกด้าน การเรียกร้องของ

ขบวนการดารูล อลัฆามท่ีต้องการให้มาเลเซียน ากฎหมายชะริอะฮ์มาใช้ในมาเลเซียถกูน ามาเป็น

ข้อถกเถียงอยู่บ่อยครั ง้ในหน้าหนัง สือพิมพ์อัล อัลฆามโดยเฉพาะการกล่าวย้อนไปถึง

ประวัติศาสตร์ของอาณาจักรมะละกา ซึ่งเป็นรัฐอิสลามท่ีมีการน ากฎหมายชะริอะฮ์มาใช้ ข้อ

                                                           
38 เร่ืองเดียวกนั, หน้า 242. 

39 Al-Arqam (December, 1980): 2. 

40Ustaz Muuhtar Ibnu Yakkub,  Al-Arqam  (January 1981): 7. 
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เรียกร้องนีป้ระสบความส าเร็จมากยิ่งขึน้เม่ือบรรดานกัวิชาการให้ความสนใจ และเห็นผลในหลาย

รัฐท่ีมีการน ากฎหมายชะริอะฮ์มาใช้เป็นกฎหมายแหง่รัฐ41 

ขบวนการท่ีเน้นการท าให้ศาสนาอิสลามมีความบริสุทธ์ิ (The Purification of Islam)42 

ด้วยการตีความหลกัค าสอนของคมัภีร์อลักรุอานและหะดีษใหม่ ส่วนใหญ่เป็นขบวนการนกัศกึษา

ทัง้ในและตา่งประเทศ โดยส่วนใหญ่นกัศกึษาจากมาเลเซียจะเข้าร่วมขบวนการกบันกัศึกษาจาก

ตะวันออกกลางท่ีประเทศอังกฤษ สก๊อตแลนด์ และไอร์แลนด์มีนักศึกษาทัง้ในโรงเรียนและ

มหาวิทยาลัยประมาณร้อยกว่าคน ได้ร่วมตวักันเป็นสหพันธ์นักเรียนอิสลาม หรือ FOSIS (The 

Federation of the student’s Islam Societies) มีหน้าท่ีหลกัในการสร้างจิตส านึกของอิสลาม 

หลายๆสมาคมของมุสลิมในมาเลเซียได้เข้าร่วมเป็นเครือข่ายกับ FOSIS ซึ่งเป็นขบวนการท่ีมี

ปฏิสมัพนัธ์กับขบวนการมุสลิมโลก เช่น สมาคมนกัเรียนแห่งอเมริกา หรือ MSA (The Muslim 

Student’s Association of America) สมาคมนกัเรียนมสุลิมแห่งสหพนัธรัฐออสเตรเลีย หรือ 

AFMSA  (The Australian Federation of Muslim Student Association) 43 ขบวนการนกัเรียน

มสุลิมเหล่านีไ้ด้ยึดแบบอย่างมาจากขบวนการจามาอตั อิสลาม (Jamaat Islam) ซึ่งมีจดุประสงค์

หลกัในการสถาปนากฎหมายชะริอะฮ์ในอาหรับและปากีสถาน เม่ือมสุลิมเหล่านีเ้ดินทางกลบัมาท่ี

มาเลเซียก็ได้เข้าร่วมกบัขบวนการมสุลิมในประเทศ ส าหรับในมาเลเซียขบวนการมลายไูด้ท าการ

รวมตวักันเป็นองค์กรการเคล่ือนไหวของเยาวชนมุสลิมในมาเลเซีย หรือ ABIM (Angatan Belia 

Islam หรือ Muslim Youth Organization) ใน ค.ศ. 1971 ถือเป็นขบวนการเคล่ือนไหวของคนรุ่น

ใหม่ในมาเลเซีย ซึ่งกระแสฟืน้ฟูอิสลาม และขบวนการดาวะห์ได้กลายเป็นสัญลักษณ์ส าคญัใน

                                                           
41 Ibid., p.7. 

42 Mohamad Abu Bakar,  “Islam Revivalism and Political Process in Malaysia,” pp. 1040-

1059. 

43Ibid., pp. 1042-1043. 
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กิจกรรมของ ABIM44 โดยมีวัตถุประสงค์เพ่ือเผยแผ่ศาสนาอิสลามท่ีถูกต้องแก่ชาวมลายู ซึ่ง

แนวคิดด้านศาสนาของ ABIM ความพยายามฟืน้ฟูให้ศาสนาอิสลามบริสุทธ์ิพร้อมทัง้ยอมรับ

วิทยาศาสตร์และเทคโนโลยีสมยัใหม่  ABIM มีกระบวนการโน้มน้าวชาวมาเลเซียด้วยการดาวะห์

จากการเร่ิมต้นจากขบวนการเล็กๆของสมาชิก และมีการเช่ือมโยงแนวคิดระหว่างสมาชิก และ

ขบวนการองค์กรทางศาสนาอิสลามทัง้ในและนอกมาเลเซีย ท าให้ ABIM เป็นขบวนการการ

เคล่ือนไหวท่ีมีเครือข่ายทัว่โลกและท าให้มีสมาชิกเพิ่มมากขึน้เร่ือยๆ ซึ่ง ABIM ได้มีการสถาปนา

ความสมัพนัธ์กบัองค์กรตา่งๆ เช่น สถาบนัอิสลามแห่งราชอาณาจกัร (The Islam Foundation of 

the United Kingdom), องค์กรไอชะห์ บาวานี วากัฟ ของปากีสถาน (The Aishah Bawany 

Wakaf), องค์กรเยาวชนมฮูมัมดัดิห์ของอินโดนีเซีย (The Muhammadih Youth) , องค์กรราบิตะห์ 

อะลาม อิสลามี ของซาอดุิอาระเบีย (The Rabitah Alam Isalmi) เป็นต้น ABIM ได้เผยแผ่และ

พยายามอธิบายศาสนาอิสลามท่ีถกูต้อง สมาชิกของ ABIM มีหน้าท่ีหลกัในการอธิบายหลกัการ

ของศาสนาอิสลามแก่ประชาชนท่ีมีความเช่ือท่ีผิดในศาสนาอิสลาม และการปฏิบตัิตนของมสุลิมท่ี

ดี เชน่ การเรียกร้อง และเชิญชวนให้ชาวมลายเูข้าร่วมองค์กร การประชมุภายในองค์กร ABIM ครัง้

ท่ี 6 ใน ค.ศ. 1977 โดยนายอลัวา อิบราฮิม กลา่ววา่ 

“องค์กรABIM เป็นองค์กรท่ีแสดงให้ทุกคนได้เห็นถึงวุฒิภาวะและ

ความเต็มใจท่ีจะรวมกันสร้างพลังของเยาวชนมุสลิมในประเทศนี ้

รวมถึงในหมูน่กัวิชาการ ผู้ เช่ียวชาญ และภาคประชาชน”45 

จะเห็นได้ว่าองค์กร ABIM เน้นกิจกรรมเชิงรุกท่ีกระตุ้นให้ชาวมลายเูกิดจิตส านึกในการ

เรียกร้องสิทธ์ิของชาวมลายมูากขึน้ ABIM ประสบความส าเร็จในการเชิญชวนชาวมลายใูห้เข้ามา

                                                           
44 Judith Nagata,  “Religious Ideology and Social Change: The Islamic Revival in Malaysia,” 

Pacific Affairs. 53, 3 (Autumn, 1980): p. 434. 

45 Muhammad Nor Manuty,  Angkatan Blia Islam Malaysia 1971-1996, (Kuala Lumpur: 

ABIM,1996), p. 49 
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เป็นสมาชิกในองค์กรอย่างมาก ทัง้นีเ้น่ืองมาจากลักษณะเด่นของผู้ น าท่ีมีความสามารถใน       

การบรรยายหลกัการของศาสนาอิสลามท่ีทนัสมยัและเข้าใจง่าย โดยเฉพาะนายอนัวาร์ อิบราฮิม 

ท่ีมีบทบาทอันโดดเด่นและได้รับความนิยมอย่างมากในช่วงทศวรรษท่ี 1970 รวมไปถึงนโยบาย

ของ ABIM ท่ีให้การสนบัสนนุชาวมลายู นอกจากนี ้ ABIM เป็นแกนน าในการเรียกร้องให้มีการ

แก้ไขปัญหาความอดอยากและความยากจนของชาวมลายใูนชนบท รวมทัง้มีการแนะน าให้มีการ

น าศาสนาอิสลามมาใช้แก้ไขปัญหาสงัคมและการเมืองมาเลเซีย46 ส่งผลให้ ABIM กลายเป็น

องค์กรท่ีมีอิทธิพลมากในมาเลเซีย ภายในส่ีปีแรก ABIM มีสมาชิกถึง 15,000 คน47 นอกจากนี ้

ABIM ได้มีการตีพิมพ์วารสารริซาระห์ หรือ สาส์นจากพระเจ้า (Risalah) เพ่ือเผยแพร่ข่าวสารจาก

โลกมสุลิม แนวคิดเก่ียวกบัอิสลามและกิจกรรมการเคล่ือนไหวของ ABIM มีลกัษณะเดน่ในการ

ด าเนินการทางกิจกรรม โดย ABIM จะให้การสนบัสนุนในขบวนการนกัศึกษาเป็นพิเศษในการ

เคล่ือนไหว การวิจยัและการศกึษาในสาขา และเร่ืองท่ีเก่ียวข้องกบัศาสนาอิสลาม เช่น การจดัตัง้

หน่วยงานวิจยัศาสนาอิสลามของ ABIM (Islamic Outreach ABIM-IOA) ท่ีก่อตัง้เม่ือวนัท่ี 26 

ตลุาคม ค.ศ. 1987 และนอกจากนีย้งัมีการด าเนินการโครงการเพ่ือสงัคมในรูปแบบตา่งๆอีกมาก48 

และ ABIM ได้จดัตัง้กองทนุเพ่ือผลิตหนงัสือออกมาเป็นจ านวนมาก นอกจากนีว้ิธีการดาวะห์ของ 

ABIM มีความแตกตา่งจากขบวนการดาวะห์อ่ืน ในลกัษณะของการดาวะห์ท่ีมีรูปแบบของการจดั

สมัมนาและการบรรยายทัง้ในระดบัชาต ิและระดบัสากลเพื่อบรรยายหลกัค าสอนในอลักรุอานและ

หะดีษ  เพ่ือให้บรรลุเป้าหมายของ ABIM ในการสร้างความเข้าใจ และปรับปรุงความรู้เก่ียวกับ

หลกัจารีตท่ีขดักับศาสนาอิสลามให้ถูกต้อง และร่วมแก้ไขมุมมองของมลายูทัง้จากปัญหาสงัคม 
                                                           

46 Ahmad Fauzi Abdul Hamid,  “Patterns of State Interaction with Islamic Movement in 

Malaysia during the Formative Years of Islamic Resurgence,” Southeast Asian Studies , 44, 4 

(March2007): 449. 

47 “Thend kini ke Areah Islam,” Dakwah 1, (Mac 1977): 32. 

48 Abdul Muin Sapidin,  “ABIM Bukan Badan Anti Kerajaan: Ahmad Azam Abdul Rahman,” 

Ruangan Tinjauan I (Ogos 2004): 2. 
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ครอบครัว วฒันธรรมและเศรษฐกิจ49ABIM เร่ิมต้นจากการปลกุระดมกลุ่มคนชัน้กลาง โดยเฉพาะ

นกัศกึษามลายใูห้มีความรู้ และกระตือรือร้นท่ีจะรับและปรับเปล่ียนวิถีชีวิตของประชากรมสุลิมให้

มีคณุภาพชีวิตท่ีดีขึน้ การเคล่ือนไหวของ ABIM มีความใกล้ชิดกับสมาคมแห่งชาติของนักเรียน

มสุลิมแห่งมาเลเซีย หรือ PKPIM (Pasatuan Kebangsaan Pelajar Islam Malaysia) ซึ่งสมาชิก

ของ ABIM ในระยะแรกส่วนใหญ่มาจากสมาชิกในองค์กร PKPIM โดย ABIM และ PKIM ได้

ร่วมมือกนัจดัตัง้มหาวิทยาลยัอิสลามนานาชาติขึน้ (Universiti Islam Antarabangsa) ใน ค.ศ. 

197150 

ผู้น าของ ABIM ประกอบด้วยนายราซาลี นาวาวี (Razali Nawawi) ด ารงต าแหน่งใน ค.ศ.

1971-1974, คนท่ีสองคือนายอลัวา อิบราฮิม (Anwar Ibrahim) ด ารงต าแหน่งใน ค.ศ.1974-

1982, คนท่ีสามคือ ดร. ไซดดิก ฟาดิล (Dr. Siddiq Fadil) ด ารงต าแหน่งในค.ศ.1982-199051 

ในช่วงทศวรรษท่ี 1970 ถึง 1980 นบัว่า ABIM มีการเติบโตอย่างมาก เน่ืองดวัยความส าเร็จท่ีมา

จากกิจกรรมการดาวะห์ท่ีได้รับความนิยมจากประชาชนอย่างมาก จากการเร่ิมต้นจากขบวนการ

เล็กๆของสมาชิก และมีการเช่ือมโยงแนวคิดระหว่างขบวนการสมาชิก ระหว่างขบวนการองค์กร

ทางศาสนาอิสลามทัง้ในและนอกมาเลเซีย ท าให้ ABIM เป็นขบวนการเคล่ือนไหวท่ีมีเครือข่ายทัว่

โลกและท าให้มีสมาชิกเพิ่มมากขึน้เร่ือยๆ อย่างไรก็ตาม ตัง้แตช่่วงต้นทศวรรษท่ี 1970 ABIM ถกู

จบัตามองจากทางรัฐบาลท าให้ ABIM มีปัญหากับรัฐบาลมาเลเซียอยู่บ้างแตไ่ม่รุนแรงเหมือน

ขบวนการดารูล อลัฆาม  

                                                           
49 Ibid., p.3. 

50 Abdul Halim el- Muhammady,  Dinamika Dakwah,Budaya Ilmu  (Kuala Lumpur: Petaling 

Jaya sdn. Bhd., 1992), p. 202. 

51  นอกจากนีม้ี ดร. มฮูมัมดั นรู มานตูี (Dr. Muhammad Nur Manuty) ด ารงต าแหน่งใน ค.ศ.1990-

1997 และนายอาหมดั อาซาม อบัดลุ ระห์มาน (Ahmad Azam Abdul Rahman) ด ารงต าแหนง่ในค.ศ.1997 ถึง

ปัจจบุนั 
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จะเห็นได้กระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามก่อตวัขึน้ตัง้แต่ช่วงอาณานิคมในราวทศวรรษท่ี 

1950 โดยท่ีขบวนการดาวะห์ตบัลีกห์ในอินเดียเป็นแบบอย่างในการเคล่ือนไหวของขบวนการ    

ดาวะห์ในมาเลเซีย นอกจากขบวนการดาวะห์ได้กลายเป็นสญัลกัณษ์ในการฟืน้ฟูศาสนาอิสลาม

ในช่วงหลังการได้รับเอกราชแล้ว ยังมีพรรคการเมืองอิสลาม และพรรคการเมืองท่ีเน้นเชือ้ชาติ

มลายูน าหลักการของกระแสการฟื้นฟูศาสนาอิสลามเข้าเป็นส่วนหนึ่งในนโยบายด้วยเช่นกัน 

อยา่งไรก็ตาม การด าเนินกิจกรรมของขบวนการดาวะห์ในแตล่ะขบวนการมีความแตกตา่งกนั   

 

 

4.3 กระแสการฟ้ืนฟูศาสนาอิสลาม: โลกสมัยใหม่กับศาสนาอิสลาม 

 

 ประเทศมาเลเซียเข้าสูย่คุแหง่ความเป็นสมยัใหมม่าตัง้แต ่ค.ศ. 1957 ความเจริญก้าวหน้า

ทางด้านวัตถุหลั่งไหลเข้ามากจากการโครงการการพัฒนาชนบท และการเร่ิมต้นนโยบายการ

ปรับปรุงประเทศให้เป็นอุตสาหกรรม 52 ต่อมาชาวมลายูเร่ิมมีการถกเถียงกันอย่างกว้างขวางใน

เร่ืองการเข้ามาของวฒันธรรมตะวนัตกในรูปของส่ือบนัเทิงราคะ ซึ่งมสุลิมส่วนใหญ่ไม่เห็นด้วยกบั

การพยายามปรับตวัของประเทศท่ีก าลงัพฒันาเศรษฐกิจโดยใช้ระบอบทนุนิยมท่ีพร้อมรับทกุสิ่งทกุ

อย่างจากตะวนัตก โดยท่ีขาดความใส่ใจต่อศีลธรรมและศาสนาอิสลาม53 การฟืน้ฟูอิสลามจาก

ความเสียหายของลทัธิทนุนิยม สงัคมนิยม และคอมมิวนิสต์ท่ีเกิดขึน้ในประเทศมสุลิมไม่ว่าจะใน

ด้านความคิด ความเช่ือทางศาสนา วัฒนธรรม การเมือง และเศรษฐกิจมีส่วนท าให้นกัวิชาการ

ศาสนาทัง้รุ่นเก่าและรุ่นใหม่เห็นว่าเป็นความหายนะต่อชีวิตของมุสลิม โดยเฉพาะทางด้านจิต

วิญญาณแห่งความเป็นมนษุย์ ดงันัน้ ขบวนการดาวะห์จึงได้เร่ิมรณรงค์ทางความคิดให้มสุลิมหนั

                                                           
52 เอน. เจ. ไรอนั,  การสร้างชาติมาเลเซียและสงิคโปร์, หน้า  267. 

53 บาร์บารา วตัสนั อนัดายา และ ลโีอนาร์ด วาย อนัดายา,  ประวตัิศาสตร์มาเลเซีย หน้า 486. 
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กลบัมาศกึษาอิสลาม และตีความค าสอนทางศาสนาให้สอดคล้องกบัยุคสมยัโดยไม่เสียหลกัการ

ดัง้เดิม การน าอิสลามกลับมาเป็นระเบียบทางสังคมใหม่อีกครัง้หนึ่งนัน้คือหนทางเดียวท่ีจะ

ปลดปล่อยชาติมสุลิมให้ หลดุพ้นจากอาณานิคมของตะวนัตกในทกุรูปแบบ ด้วยเหตนีุ ้ขบวนการ

ฟืน้ฟอิูสลามในประเทศมสุลิมตา่งๆจงึเกิดขึน้ เพ่ือน าเอาหลกัการของศาสนาอิสลามกลบัมาใช้เป็น

ระเบียบทางสงัคม  

ในมาเลเซียกระแสฟื้นฟูศาสนาอิสลามเร่ิมปรากฏเด่นชดัขึน้หลงัจากเหตุการณ์จลาจล 

ค.ศ.1969 ภายหลงัจากการประกาศภาวะฉกุเฉิน และเม่ือเหตกุารณ์สงบลง ทางรัฐบาลยงัคงสัง่

ห้ามไม่ให้มีการรวมตวักันในท่ีสาธารณะ และห้ามพูดประเด็นต่างๆท่ีเก่ียวข้องอนัน าไปสู่ปัญหา

ทางเชือ้ชาต ิอยา่งไรก็ตาม ชาวมลายยูงัคงมีการพดูคยุประเดน็ท่ีเก่ียวข้องกนัทางเชือ้ชาติ โดยคาด

วา่สเุหร่าจะเป็นสถานท่ีส าคญัในการบม่เพาะ และพดูคยุประเด็นทางเชือ้ชาติและกระแสการฟืน้ฟู

ศาสนาอิสลาม รวมถึงปัญหาทางเศรษฐกิจ การเมือง สังคม และศีลธรรมท่ีเก่ียวข้องกับความ

สมยัใหม่ (Modernization) และวิถีชีวิตในเมือง (Urbanization)54  ท่ีกลายเป็นประเด็นถกเถียง

ส าคญัอนัสง่ผลให้ชาวมลายเูร่ิมให้ความส าคญักบัศาสนาอิสลามมากขึน้ 

ชาวมสุลิมรุ่นใหมเ่ร่ิมมีการรวมตวัและปฏิรูปศาสนาอิสลามให้มีความทนัสมยัควบคูไ่ปกบั

การพัฒนาวิถีชีวิตแบบสมัยใหม่ ในท่ามกลางความเคล่ือนไหวทางสังคมและวัฒนธรรมทัง้ใน

กระแสโลก การก้าวไปสูค่วามทนัสมยัของมาเลเซียได้น ากระแสการฟืน้ฟูศาสนาโดยเฉพาะศาสนา

อิสลามมาใช้ โดยเร่ิมในสมยัของนายกรัฐมนตรีตุน อบัดลุ ราซกั (Tun Abdul Razak)  ค.ศ. 1970-

1976 ได้เน้นปรับโครงสร้างทางการเมือง เน้นการปกครองเก่ียวกับความเสมอภาคทางเชือ้ชาติ

และให้ความส าคญักบัศาสนาอิสลามมากขึน้ โดยมีจุดประสงค์หลกัท่ีต้องการให้สิทธิความส าคญั

กบักลุม่ภมูิบตุรและขบวนการเชือ้ชาตอ่ืินควบคูก่นั สิ่งส าคญัท่ีนายกรัฐมนตรีท่านนีไ้ด้ท าไว้คือการ

วางนโยบายเก่ียวกบัเศรษฐกิจใหม ่มีระยะเวลาการด าเนินงาน 20 ปี ภายใต้แผนพฒันาแห่งชาติส่ี

                                                           
54 Ahmad Fauzi Abdul Hamid,  “Islam in Malaysia,” Paper presented at The Advanced 

Seminar on Southeast Asian Studies, Penang, 6 - 10 August 2007, p. 43 - 44. 
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ฉบบั โดยเร่ิมตัง้แตแ่ผนพฒันาแห่งชาติฉบบัท่ีสองถึงห้า  โดยเนือ้หานอกเหนือจากความต้องการ

พฒันาเศรษฐกิจแก่ประชาชนอย่างเท่าเทียมแล้ว ยงัได้ระบกุารให้ความส าคญัของศาสนาอิสลาม

และการดาวะห์ การปฏิรูปสังคมมาเลเซียให้มีความทันสมัยในสังคมมาเลเซีย 55 อย่างไรก็ตาม

กระแสการฟืน้ฟูของศาสนาอิสลามเกิดการตืน้ตวัทัง้ในหมู่ประชาชน และรัฐบาลได้ยอมรับการ

เคล่ือนไหวของขบวนการดาวะห์ ขบวนการดาวะห์เร่ิมได้รับความนิยมมากขึน้ประมาณปี ค.ศ. 

1969 ส่วนกระแสอิสลามาภิวตัน์เพ่ือสร้างความเป็นอิสลาม (Islamization) ก่อตวัขึน้อีกครัง้ใน

ทศวรรษท่ี 1970 ซึ่งเป็นปรากฏการณ์ความเคล่ือนไหวทางศาสนาท่ีได้รับอิทธิพลจากขบวนการ 

ดาวะห์ 56 

อยา่งไรก็ตาม การเคล่ือนไหวในชว่งต้นทศวรรษท่ี 1970 ไมไ่ด้มีเพียงแตก่ระแสแนวคิดการ

ฟืน้ฟูศาสนาอิสลาม แตย่งัมีลทัธิคอมมิวนิสต์ ลทัธิทนุนิยม ลทัธิสงัคมนิยม และลทัธิชาตินิยมท่ีมี

อิทธิพลอยูใ่นสงัคมมาเลเซีย ขบวนการมสุลิมรุ่นเก่า และรุ่นใหม่มองว่าความเสียหายจากลทัธิทนุ

นิยม สังคมนิยม และคอมมิวนิสต์ท่ีเกิดขึน้ไม่ว่าจะในด้านความคิดความเช่ือทางศาสนา 

วัฒนธรรม การเมือง และเศรษฐกิจได้ท าให้เร่ิมมองว่าเป็นความหายนะต่อชีวิตของมุสลิม57 

สืบเน่ืองจากเหตุการณ์ตึงเครียดจากเหตุการณ์จลาจลใน ค.ศ. 1969 ได้ส่งผลให้ชาวมลายู

ตระหนกัถึงการปกป้องสิทธิของตนเองมากยิ่งขึน้  และประกอบกบัการต่ืนตวัต่อการรับกระแสการ

ฟืน้ฟศูาสนาอิสลาม ท าให้ศาสนาอิสลามมีความส าคญัในมาเลเซียมากยิ่งขึน้ นอกจากนัน้แล้วยงั

มีปัญหาจากภัยของลัทธิคอมมิวนิสต์ท่ียังคงเป็นกระแสต่อเน่ือง ซึ่งนายอันวา อิบราฮิม       

                                                           
55 Ideris Endot,  Tasawwur Dakwah Islamiah di Malysia: Satu Tinjauan Awalan (Malaysia: Al-

Rahmaniah, 1988), p. 35. 

56Judith Nagata,  “Religious Ideology and Social Change: The Islam Revival in Malaysia,” p. 

413.  

57 “Thend kini ke Areah Islam,” Dakwah 1, (Mac 1977): 31. 
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(Anwar Ibrahim) ได้แสดงทศันะถึงสาเหตท่ีุขบวนการดาวะห์ท่ีพฒันาการ และถกูยอมรับจากชาว

มาเลเซียมากขึน้วา่ 

“...ศาสนาอิสลามจะเป็นก าแพงท่ีสามารถป้องกันประชาชน ทัง้

ทางด้านจิตใจ ด้านกายภาพท่ีสามารถต้านทานกบัการโจมตีจากลทัธิ

คอมมิวนิสต์...”58 

ภายหลงัจากการเปล่ียนแปลงทางสงัคม และกระแสนิยมต่อศาสนาอิสลามในมาเลเซีย

เพิ่มมากขึน้ผา่นทางขบวนการดาวะห์นัน้ ส่งผลให้การเคล่ือนไหวของขบวนการดาวะห์ได้รับความ

นิยมมากขึน้ ชาวมลายูส่วนใหญ่เร่ิมตระหนัก และหวนกลับสู่อัลกุรอานและหะดีษเพิ่มขึน้อย่าง

มาก ทัง้ในอินโดนีเซียและมาเลเซีย ขบวนการดาวะห์ได้รับความนิยมเป็นพิเศษและได้ขยาย

ขอบเขตมากขึน้ และค่อนข้างท่ีจะมีความเคร่งครัดทางศาสนามากขึน้ ขบวนการดาวะห์ใน

มาเลเซียได้ให้ความส าคัญกับศาสนาท่ีใช้เป็นแบบแผนในวิถีชีวิต 59 ภาพลักษณ์ของขบวนการ    

ดาวะห์เป็นขบวนการท่ีเคร่งศาสนา ดไูด้จากการแต่งกาย ท่ีจะเห็นได้ชัดเจน ผู้หญิงนัน้จะต้อง

ปกปิดร่างกายใบหน้า แขน บางครัง้มีการสวมถงุเท้า ส าหรับผู้ชายนัน้จะไม่คอ่ยมีการเปล่ียนแปลง

เร่ืองเสือ้ผ้ามีแคส่วมหมวกสีเขียว หรือสีขาวตามรูปแบบหมวกของอาหรับ 

ถึงแม้ในระยะแรกขบวนการดาวะห์จะประสบปัญหาต่างๆอยู่บ้าง เช่น สาเหตุปัญหา

จ านวนประชากร ความเฉ่ือยชาของประชาชน หรือ สาเหตจุากปัญหาคอมมิวนิสต์60 เป็นต้น แตใ่น

ระยะหลงัขบวนการดาวะห์นัน้ได้รับการยอบรับจากบรรดามสุลิมมาเลเซียเพิ่มขึน้อย่างมาก อนัวา 

อิบราฮิม กลา่วเอาไว้วา่ 

                                                           
58 Ibid., p. 31. 

59 Judith Nagata,  “Religious Ideology and Social Change: The Islam Revival in Malaysia,” p. 

413. 

60 “Thend kini ke Areah Islam,” Dakwah , (Mac 1977): 30. 
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“สาเหตท่ีุขบวนการดาวะห์ได้รับการยอมรับและมีพฒันาการท่ีดีนัน้ 

เกิดจากความต้องการของประชาชนอย่างยาวนานท่ีต้องการเห็น

ความเปล่ียนแปลงของศาสนาอิสลามในมาเลเซียและการดาวะห์เป็น

รูปแบบหนึง่ท่ีถกูสรรค์สร้างโดยพระเจ้า ...พวกเราคือ “พวกเราคือสาย

ทางแห่งอิสลาม” (The rising tide of Islam) ส่วนหนึ่งนัน้มาจาก

ความพยายามของพวกเราและการเคล่ือนไหวของการดาวะห์ท่ี

ตระหนกัถึงอิสลามท่ีถกูต้อง”61 

ในระดับองค์กรมีการสร้างจิตส านึกแก่ชุมชนมุสลิม โดยทั่วไปขบวนการดาวะห์จะมี

บทบาทส าคญัต่อการเผยแผ่ความรู้ทางศาสนาอิสลาม โดยผู้ ท่ีเข้าร่วมจะเป็นผู้ ท่ี มาจากความ

เล่ือมใสต่อศาสนาอิสลามโดยแท้จริง โดยท่ีขบวนการดาวะห์จะมีมุมมองและวิธีการท างานท่ี

แตกต่างจากขบวนการอ่ืนๆ62 การเปล่ียนแปลงทิศทางของศาสนาอิสลามในมาเลเซียผ่านการ    

ดาวะห์เร่ิมเด่นชัดหลัง ค.ศ.1970 ซึ่งมีขบวนการท่ีท าการเคล่ือนไหวโดยตรงและพยายามท่ีจะ

เปล่ียนแปลงรูปแบบการสอนศาสนาอิสลาม63 อันสืบเน่ืองมาจากการเกิดเหตุการณ์จลาจลใน 

ค.ศ. 1969 ได้กลายเป็นตวักระตุ้นและสร้างกระแสฟืน้ฟูอิสลามขึน้ในประเทศมาเลเซีย การเน้น

ศาสนาอิสลามโดยเฉพาะการสร้างความแตกตา่งมีผลตอ่การปรับเปล่ียนวิถีชีวิตของผู้คนให้เร่ิมหนั

มารณรงค์ความประพฤตปิฏิบตัติามวฒันธรรมท่ีเช่ือวา่จะถกูต้องตามหลกัศาสนาและเคร่งครัดตอ่

การเป็นอิสลามท่ีแท้มากขึน้ การไม่ให้ความส าคญักับวฒันธรรมท้องถ่ินท่ีถูกมองว่าขัดต่อหลัก

ศาสนา การตีความใหม่ๆ ท าให้เกิดเอกลกัษณ์ในหมู่ชาวมลายูแบบใหม่ท่ีเน้นศรัทธา และความ

เคร่งครัดมากขึน้กวา่ในอดีตมาก   

                                                           
61 Ibid., p. 30-31. 

62 Simon Barraclough,  “Managing the Challenges of Islam Revival in Malaysia,” p. 959. 

63 Judith Nagata,  “Religious Ideology and Social Change: The Islam Revival in Malaysia,” p. 

414. 
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ขบวนการดารูล อลัฆามมีวตัถุประสงค์เพ่ือท่ีจะขจดัความเช่ืองมงายทางไสยศาสตร์และ

สร้างสังคมท่ีดีภายใต้ศาสนาอิสลามและต้องการให้ศาสนาอิสลามมีความมั่นคง 64  ภายใต้

แบบอย่างท่ีดีของท่านนบีมฮูมัหมดั ขบวนการดารูล อลัฆามมกัจะยกตวัอย่างของท่านนบีมาเป็น

แบบอย่างท่ีดีให้แก่มลายู แต่ยงัคงให้มุสลิมตระหนกัถึงเหตผุลของการรับแนวคิดการใช้ชีวิตของ

ทา่นนบีมฮูมัหมดัมาปรับใช้ในยคุปัจจบุนั โดยกลา่ววา่ 

“การด าเนินชีวิตของท่านนบีมูฮมัหมดั ไม่สอดคล้องกับช่วงเวลาแห่ง

ความก้าวหน้าของเทคโนโลยี ...แตใ่ห้น าค าสัง่สอนของอลัลอฮ์มาปรับ

ใช้เพ่ือสร้างลกัษณะท่ีดีของมสุลิม โดยท่านนบีเป็นตวัอย่างท่ีดีของผู้ ท่ี

มีศีลธรรมอนัสงูในทกุๆประการ”65 

แนวคิดของขบวนการนีไ้ม่ได้เน้นเพียงแต่ขบวนการมลายูเท่านัน้ แตไ่ด้เน้นการสนบัสนุน

ให้ขบวนการชาติพันธุ์ อ่ืน และคนท่ีไม่ใช่มุสลิมได้สัมผัสกับวิถีชีวิตท่ีดีงามของการด ารงอยู่ใน

วิถีทางของมสุลิมท่ีดีและ “ศาสนาอิสลามท่ีงดงาม”66  โดยกลา่ววา่ 

“...ด้วยการประชาสมัพนัธ์ของผู้ เผยแผ่ศาสนา (ผู้ดาวะห์) ท่ีท าหน้าท่ี

เชิญชวนให้เพ่ือนของเรา และเพ่ือนท่ีไม่ได้เป็นมุสลิม ถึงวิธีการ

ด ารงชีวิตของท่านศาสดา ตกัเตือนความเข้าใจผิดและคลายข้อสงสัย

เก่ียวกบัศาสนาอิสลาม67 

                                                           
64 Simon Barraclough, “Managing the Challenges of Islam Revival in Malaysia,” p. 960. 

65 Nurmala Idris,  Al-Arqam (January 1981): 3. 

66 Al-Arqam (July 1979): 1. 

67 Ibid., 1. 
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ขบวนการดารูล อลัฆาม ได้เน้นถึงความเป็นหนึ่งเดียวกันของการนบัถือศาสนาอิสลาม

ภายใต้การอยูร่่วมกนัในองค์กรเดียวกนั โดยกลา่ววา่ 

“สมาชิกทุกคนต้องมีความสามคัคีซึ่งเป็นท่ีถูกยอมรับจากสมาชิกทุก

คน  สงัคมท่ีจะสร้างความแข็งแกร่ง ภายใต้ขอบเขตของความนิยมใน

ศาสนาอิสลามเพ่ือร่วมสร้างกฎหมายอิสลามท่ีอาจถูกปฏิเสธหากไม่

สามคัคี ”68 

ถึงแม้วา่ขบวนการดารูล อลัฆามจะเน้นความสามคัคีของการอยู่ร่วมกนัในสงัคม และยินดี

ท่ีจะเผยแผ่ศาสนาอิสลามให้แก่คนต่างชาติพันธุ์  แต่ส าหรับชาวคริสเตียน หรือ ชาวยุโรปแล้ว 

ขบวนการดารูลอลัหามกลบัมีทา่ทีตอ่ต้านอยา่งเห็นได้ชดั โดยกลา่ววา่ 

“ชาวคริสเตียน โดยเฉพาะพวกนกัทอ่งเท่ียวท่ีมีลกัษณะการวางตวัเป็น

ฮิปปี (hippi) นุง่กางเกงขาสัน้ ใสเ่สือ้ยืด รองเท้าแตะ...ขบวนการดารูล 

อลัฆามจดัให้คนกลุ่มนีอ้ยู่นอกเหนือเป้าหมายและวตัถุประสงค์ท่ีจะ

เยียวยาด้วยศาสนาอิสลาม”69 

ขบวนการดารูล อัลฆามเห็นว่าความแตกหักของเหล่ามุสลิมกับชาวคริสเตียน เกิดขึน้

ตัง้แต่การประกาศค าสอนจากพระเยซูในฐานะคริสเตียน และความเช่ือท่ีว่าพระเยซูเป็นบตุรของ

พระเจ้า ซึ่งศาสนาอิสลามไม่ได้ให้ความเช่ือมั่นต่อพระเยซู 70 ซึ่งหมายความว่าถึงแม้มุสลิมจะ

ยอมรับว่าพระเยซูเป็นศาสดาองค์หนึ่งของศาสนาอิสลาม แต่ไม่ได้หมายความว่าศาสนาอิสลาม

ยอมรับคริสเตียน 

                                                           
68 Fajar Sadiq,  Al-Arqam, (December, 1980): 2. 

69Ibid., p. 2. 

70Ibid., p. 6. 
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จดุเดน่ท่ีส าคญัของขบวนการนีคื้อมีการพยายามสร้างชมุชนเล็กๆ ภายในประกอบด้วยสิ่ง

อ านวยความสะดวกทัง้ โรงเรียน สุเหร่า มีการสร้างคลินิก  และสิ่งบริการต่างๆแก่สมาชิก หรือ

เรียกว่า สถาบนัวิชาการอลั อลัฆามส าหรับโรงเรียนจะมีลกัษณะเป็นโรงเรียนประจ า มีหลกัสูตร

และการเรียนการสอนแบบเต็มเวลา71 สมาชิกจะใช้ชีวิตอยู่ในชมุชนท่ีมีการปกครองภายในตนเอง 

มีการควบคมุเศรษฐกิจภายในชมุชน ผลิตสินค้าฮาลาล (Halal) และเกษตรกรรมในชมุชน โดยจดั

ให้ใกล้เคียงกับท่ีพักของศาสดา เพ่ือต้องการให้ขบวนการดารูล อัลฆามเป็นชุมชนต้นแบบของ

สงัคม สิ่งส าคญัท่ีขบวนการนีเ้น้นในชุมชนต้นแบบ คือ การอยู่รวมกันอย่างสามัคคีโดยไม่มีการ

แบง่แยกทางเชือ้ชาติ72 

ในกลางทศวรรษท่ี 1970 ขบวนการดารูลอลัฆามมีการพฒันาหลกัของศาสนาอิสลามตาม

กระแสโลกมากขึน้ โดยมีการเน้นศาสตร์ทางโลกเข้ากบัการสอนศาสนาอิสลามภายในโรงเรียนของ

ชุมชน มีการเน้นการเกษตร การฝึกอาชีพในโรงงานอุตสาหกรรม และทักษะไฟฟ้ามากขึน้ 

นบัตัง้แต่ ค.ศ. 1976 เป็นต้นมาทางขบวนการมีนกัเรียนเข้ามาเรียนภายในโรงเรียนของชุมชน

มากกวา่ 800 คน73 ระบบการศกึษาของดารูล อลัฆามจะเน้นหนกัในเร่ืองหลกัการของศาสนา โดย

มุ่งให้ผู้ เรียนศรัทธาต่ออลัลอฮ์ด้วยความบริสุทธ์ิใจ และน าศาสนามาเป็นวิถีแห่งการด าเนินชีวิต 

ด้วยการน ารูปแบบการศึกษาในสมัยของคุละฟาอ์ อัรรอชิดินเป็นแบบอย่าง โดยมีมัสยิดเป็น

ศูนย์กลางในการศึกษา แต่มีการสอนวิชาชีพเพิ่มเติม ด้วยเหตุนีข้บวนการดารูล อัลฆามได้รับ

ความนิยมมากขึน้ เน่ืองจากใช้วิธีการท่ีประนีประนอม และนา่เช่ือถือมากกวา่74 

                                                           
71 Al- Arqam (January, 1981): 6. 

72 Al-Arqam (December 1980): 2. 

73 Judith Nagata,  “Religious Ideology and Social Change: The Islamic Revival in Malaysia,” 

p. 419. 

74 Mohamad Abu Bakar,  “Islam Revivalism and Political Process in Malaysia,” p. 1041. 
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จะเห็นได้ว่าขบวนการดาวะห์มีบทบาทตอ่การเมือง และสงัคมมาเลเซียมากขึน้เร่ือยๆมา

ตัง้แต่ศตวรรษท่ี 1970 ซึ่งทางรัฐบาลได้ให้การสนับสนุนขบวนการดาวะห์โดยเพิ่มเข้าไปใน

นโยบายต่างๆ พร้อมทัง้พยามจ ากัดอิทธิพลของขบวนการดาวะห์ท่ีมีมากขึน้ เช่น นโยบาย

เศรษฐกิจใหม ่(The New Economic Policy –NEP) ใน ค.ศ. 1971 เป็นนโยบายท่ีเอือ้ประโยชน์ตอ่

กลุ่มภูมิบตุร NEP ได้รับการถกเถียงอย่างกว้างขวาง อย่างไรก็ตาม รูปแบบเศรษฐกิจแบบใหม่ 

(Economic Modernization) นีข้ดัแย้งกบัการปฏิบตัิตามแนวทางการเคล่ือนไหวของขบวนการ  

ดาวะห์เน่ืองจากระบบเศรษฐกิจของมาเลเซียเป็นเศรษฐกิจแบบทนุนิยม ซึ่งมีผลประโยชน์ของผล

ก าไรจากมีเร่ืองดอกเบีย้เข้ามาเก่ียวข้อง ส่วนขบวนการดาวะห์จะเน้นการพัฒนาเศรษฐกิจตาม

หลกัเศรษฐศาสตร์อิสลาม โดยเฉพาะการเก็งก าไรท่ีปราศจากดอกเบีย้ แตเ่น่ืองจากสงัคมมาเลเซีย

มีความต่ืนตวัของกระแสอิสลามาภิวตัน์ ท าให้รัฐบาลได้หนัมาให้การสนบัสนนุเศรษฐกิจตามหลกั

ศาสนาอิสลามร่วมด้วย โดยใน ค.ศ. 1983 ทางรัฐบาลได้ก่อตัง้ธนาคารอิสลามขึน้ในมาเลเซีย ดู

เหมือนว่าขบวนการดาวะห์จะกลายเป็นเคร่ืองมือของรัฐบาลไปในท่ีสุด ซึ่งก่อนหน้านีใ้น ค .ศ. 

1981 ทางรัฐบาลได้เชือ้เชิญตวัแทนขบวนการดารูล อลัฆามไปสอนในกองทพัภาคสนามต ารวจ 

(The Police Field Force)75 และในปีเดียวกันทางรัฐบาลได้มีการก่อตัง้สถาบนัดาวะห์แห่ง

มาเลเซีย (Yayasan Dakwah Islamiah หรือ Islam Dakwah Foundation) ซึ่งเป็นองค์กรเพ่ือ

ประชาชนและเพ่ือสร้างความโปร่งใสของขบวนการดาวะห์ภายใต้การดแูลของรัฐบาล76 

อย่างไรก็ตามกระแสอิสลามเป็นเร่ืองใหญ่ท่ีถูกพูดถึงและมีอิทธิพลต่อการเปล่ียนแปลง

รูปแบบวิถีชีวิตของชาวมาเลเซีย ทางรัฐบาลได้ตระหนกัถึงอิทธิพลของขบวนการดาวะห์อย่างยิ่ง 

ตนุ ฮซุ เซน ออน (Tun Hussein Onn) ในสมยัท่ีท่านเป็นนายกรัฐมนตรี ค.ศ. 1976-1981เช่ือว่า

ขบวนการนักศึกษามลายูท่ีพยายามจะเปล่ียนแปลงรูปแบบการปกครองของมาเลเซียเป็น

                                                           
75 Simon Barraclough,  “Managing the Challenges of Islam Revival in Malaysia,” p. 969. 

76 Ab.  Aziz Mohd. Zin,  Pengantar Dakwah Islamiah (Malaysia: Penerbit Universiti Malaya, 

1997), p.181. 
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ขบวนการท่ีได้รับการสัง่สอนทางศาสนาอิสลามในทางท่ีผิด หรือได้รับอิทธิพลของศาสนาอิสลาม

ในการด ารงชีวิตท่ีบดิเบือน77 

ทางรัฐบาลได้ให้ความสนใจการเคล่ือนไหวของขบวนการดาวะห์เป็นพิเศษ เน่ืองจาก

มัน่ใจว่าขบวนการดาวะห์สามารถก่อให้เกิดความขดัแย้งทางศาสนา และการรือ้ฟืน้ประเด็นเร่ือง

ชะริอะฮ์ (Shariah)ให้ปะทุขึน้อีกครัง้78 รัฐบาลจึ่งได้ก่อตัง้องค์กรทางศาสนาท่ีเก่ียวข้องกับ

ขบวนการดาวะห์ขึน้มาภายใต้การควบคมุของกระทรวงศาสนา เพ่ือให้ง่ายตอ่การควบคมุกิจกรรม

ของขบวนการดาวะห์ และทางรัฐบาลได้ท าการปราบปรามบรรดานกัศึกษาบางส่วนท่ีมีความคิดท่ี

แตกต่างใน ค.ศ. 1974 และได้ปรับปรุงระเบียบทัง้ในมหาวิทยาลัยและวิทยาลัยใน ค.ศ.1975 

ปรากฏการณ์การเคล่ือนไหวดงักลา่วเป็นปรากฏการณ์ท่ีส าคญั มีความคิดเห็นมากมายท่ีถ่ายทอด

ผ่านส่ือสิ่งพิมพ์และการพูด โดยเฉพาะเร่ืองการแต่งกายทัง้ในมหาวิทยาลัย โรงเรียน ตลอดจน

สถาบันราชการท่ีมีชาวมาลายูเป็นหลัก แม้ว่าใน ค.ศ. 1994 ขบวนการดารูล อัลฆามจะไม่มี

บทบาท และอิทธิพลทางการเมืองการปกครองของมาเลเซียโดยตรง แต่ทางรัฐบาลเห็นว่า

ขบวนการดารูล อัลฆามเป็นภัยต่อประเทศ โดยเร่ิมจากการสะสมกลุ่มคน และพยายามแทรก

แนวคิดของขบวนการต่อสมาชิก ท าให้ทางรัฐบาลได้ถูกสัง่ห้ามการเคล่ือนไหว และมีการจบักุม

นายอสัชารีได้ท่ีประเทศไทย79  ในขณะท่ีอนัวาร์ อิบราฮิม ถกูจบักมุภายใต้กฎหมายความมัน่คง

ภายในระหวา่ง ค.ศ.1974-1975 เน่ืองจากถกูกลา่วหาวา่เป็นบคุคลหวัรุนแรง 

การฟื้นฟูศาสนาอิสลามของขบวนการดาวะห์ในมาเลเซียมีความเฟ่ืองฟูและได้รับการ

ตอบรับจากชาวมลายูมากขึน้ โดยเฉพาะหลังความส าเร็จของการปฏิวัติอิหร่านใน ค.ศ. 1979 

                                                           
77,Mohamad Abu Bakar,  “Islam Revivalism and Political Process in Malaysia,” p. 1054. 

78 Ibid., p. 1055. 

79  Vincent J. H. Houben,  “Southeast Asia and Islam,”  Annals of the American Academy of 
Political and Social Science Islam: Enduring Myths and Changing Realities 588 (Jul, 2003): 160. 
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ถึงแม้จะเกิดจากชาวมสุลิมนิกายชีอะห์ซึง่เป็นตา่งนิกายกบัมสุลิมในมาเลเซียท่ีส่วนใหญ่เป็นนิกาย

ซุนนี แตด้่วยการรับรู้และมีส านกึร่วมกนัของความยิ่งใหญ่ของโลกมสุลิมในอดีต 

การเคล่ือนไหวของดาวะห์มีส่วนท าให้ความเป็นสมยัในมาเลเซียเปล่ียนแปลงไปจากเดิม 

ในช่วงต้นของการได้รับเอกราช ความเป็นสมยัใหม่ได้หลัง่ไหลเข้ามาสู่มาเลเซีย แต่มีวฒันธรรม

จากตะวนัตกบางอย่างท่ีขดักับหลกัการทางศาสนาอิสลาม ชาวมลายูส่วนใหญ่ให้การตอบรับต่อ

กระแสการก่อตัง้ขบวนการดาวะห์ท่ีเร่ิมขึน้ตัง้แต่ช่วงทศวรรษท่ี 1950 และได้ให้การสนบัสนุน

ขบวนการดาวะห์มากขึน้ในทศวรรษท่ี 1970 ซึ่งมีความชัดเจนว่าขบวนการดาวะห์ได้รับแรง

สนบัสนุนจากทางรัฐบาลมาเลเซีย อนัเป็นผลพวงจากความพยายามสร้างอตัลกัษณ์มลายูให้มี

ความโดนเดน่กวา่ชาวมาเลเซียเชือ้ชาตอ่ืิน 

 
 

4.4 การแสการฟ้ืนฟูศาสนาอิสลาม: ปฏิวัตอิิหร่าน กระแสอาหรับนิยม 

 

 ชาวมลายูให้ความสนใจต่อเหตุการณ์ส าคญัๆในประวัติศาสตร์ของโลกมุสลิม 
และเหตกุารณ์ร่วมสมยัในโลกอิสลาม โดยเฉพาะเหตกุารณ์ท่ีเก่ียวของกับคู่ความขดัแย้งระหว่าง
ประเทศมสุลิมและประเทศตะวนัตก เหตกุารณ์ความขดัแย้งท่ีปะทขุึน้ในช่วงหลงัสงครามโลกครัง้ท่ี
สอง คือ กรณีการแย่งชิงดินแดนปาเลสไตน์80 ถึงแม้เหตกุารณ์นีจ้ะเกิดขึน้ตัง้แต่ ค.ศ. 1948 แต่

                                                           
80 การสิน้สุดยุคสงครามโลกครัง้ที่สอง การก่อตัง้ประเทศอิสราเอลอย่างเป็นทางการในวันที่ 14 

พฤษภาคม ค.ศ. 1948 โดยได้น าดินแดนบางสว่นมาจากปาเลสไตน์ (Palestine) ซึง่เดิมเคยเป็นพืน้ที่ภายใต้การ

ปกครองของสหราชอาณาจกัร ประเทศอิสราเองถือก าเนิดขึน้จากความต้องการรวมพลเมืองชาวยิว แม้ว่าชาว    

ยิวจะให้การรับรองการก่อตัง้ประเทศอิสราเอล แต่ทว่าในขบวนการประเทศอาหรับต่างไม่เห็นด้วยกบัการจดัตัง้

ครัง้นี ้และได้เร่ิมการโจมตีในแถบชายแดนของประเทศอิสราเอลอย่างบ่อยครัง้ในช่วงปี ค .ศ. 1949 เพื่อชิง

ดินแดนกลบัคืน เนื่องจากขอบเขตของประเทศอิสราเอลมีพืน้ที่บางส่วนที่ เป็นดินแดนอนัศกัดิ์สิทธ์ิของมุสลิม 

โดยเฉพาะบริเวณของมสัยิดอลั-อกัศอ ยงัคงด าเนินอยู่จนกระทัง้เกิดสงครามครัง้ใหม่โดยประเทศอิสราเอลเป็น
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ยงัคงเกิดการเผชิญหน้าระหว่างประเทศอิสราเอล กับประเทศมสุลิมในโลกอาหรับอย่างตอ่เน่ือง 
จนกระทัง่น าไปสู่เหตกุารณ์วิกฤตการณ์น า้มนัใน ค.ศ. 1973 และเหตกุารณ์การปฏิวตัิอิหร่านใน 
ค.ศ. 1979  

อยาตุลลอฮ์ โคไมนี (Ayatollah Khomeini) เป็นผู้น าการปฏิวตัิในอิหร่านโดยโค่นล้ม
ราชวงศ์ปาห์เลวีท่ีปกครองอิหร่าน โดยเปล่ียนระบบการปกครองเป็นสาธารณรัฐอิสลามในปี ค.ศ. 
1979 ซึง่เป็นการปกครองแบบใช้หลกัการทางศาสนาอิสลามเป็นแนวทางในการปกครองประเทศ81 
ประเทศต่างๆในโลกอิสลามได้รับรู้และน าประสบการณ์ต่างๆมาเป็นบทเรียน ถึงแม้จะมีความ
แตกตา่งกนัในนิกายของชีอะห์และซุนนี แตก็่ถือว่าความตา่งได้รวมกนัเป็นหนึ่งเดียวภายใต้ความ
เป็นอิสลาม ในการปฏิวตัอิิสลามในอิหร่านของอิมามโคมยันีท าให้กระแสการฟืน้ฟูอิสลามในชมุชน
และประเทศมสุลิมเร่ิมมีชีวิตชีวาขึน้มาอีกครัง้หนึ่ง ซึ่งหมายความว่าศาสนาอิสลามในโลกมสุลิม
ซุนนีก็เชน่เดียวกนั โลกมสุลิมซุนนีสว่นใหญ่จะมองการปฏิวตัใินอิหร่านวา่เป็นการปฏิวตัิของมสุลิม
ชีอะห์  

ปรากฏการณ์ท่ีเห็นได้ชดัเจนในมาเลเซีย คือ การปฏิบตัิตนในสงัคมรวมถึงการแต่งกาย
ต้องเป็นตามหลกัศาสนาอิสลามอย่างเคร่งครัด และมีการตอ่ต้านอิทธิพลของโลกตะวนัตกอย่าง
รุนแรง ชยัชนะของขบวนการอิสลามในอิหร่านได้ปลกุความส านึกในการกลบัไปสู่อิสลามขึน้ในหมู่
หนุ่มสาวมสุลิมรุ่นใหม่ทัว่โลก เด็กสาววยัรุ่นและนกัเรียนนกัศกึษาหญิงมุสลิมในประเทศตา่งๆหนั
                                                                                                                                                                      

ฝ่ายชนะได้ดินแดนเพิ่มขึน้จากบางสว่นของซีเรีย จอร์แดน และอียิปต์ และต่อมาเกิด “สงครามหกวนั” ประเทศ

อิสราเอลได้ยดึดินแดนเพิ่มเติมจากบริเวณฉนวนกาซ่า แหลมไซไน ที่ราบสงูโกราน พืน้ที่ด้านตะวนัออกของกรุง

เยรูซาเร็ม และเขตเวสต์ แบงค์ (West bank)  จากความพ่ายแพ้ในสงครามหกวนั ใน ค.ศ.1973 ขบวนการ

อาหรับได้พยายามรุกอีกครัง้โดยได้รับการสนบัสนนุทางเทคโนโลยีจากสหภาพโซเวียต (ในขณะนัน้) โดยการบกุ

เข้าไปในยมคิปปูร์ (Yom-Kippur) ซึ่งถือเป็นพืน้ท่ีศกัดิ์สิทธ์ิทางศาสนาของชาวยิว แต่ก็ถูกกองก าลงัอิสราเอล

ผลกัดนัออกมาอีกเช่นเคย และผลจากการพ่ายแพ้ต่ออิสราเอลในสงครามที่ยมคิปปูร์ ท าให้ขบวนการประเทศ

อาหรับใช้วิธีคว ่าบาตรทัง้ทางด้านเทคโนโลยีทางการทหารและด้านการเงินของประเทศตะวนัตกที่มีต่ออิสราเอล

จนเหตกุารณ์บานปลาย จนกระทัง่น าไปสูก่ารเกิดวิกฤตการณ์น า้มนั ใน ค.ศ. 1973, วงกต วงศ์อภยั,  “โลกและ

วิกฤตการณ์น า้มนัในอดีต” มติชนสดุสปัดาห์ (16 กรกฎาคม 2547): 30-31. 

81 ดูเพิ่มใน คณะนักเขียนมุสลิมไทย, อิมามโคมัยนีกับการปฏิวัติอิสลามในอิหร่าน, ม.ป.ท. 

: ม.ป. พ., ม.ป.ป. 
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มาแตง่กายตามแบบอิสลามด้วยความภาคภูมิใจทัง้ๆท่ีก่อนหน้านีไ้ม่เคยมีปรากฏการณ์อย่างนีม้า
ก่อน สว่นเดก็หนุม่วยัรุ่นก็หนัมาศกึษาอิสลามมากขึน้ 
 อิสลามาภิวตัน์ได้กระตุ้นให้ชาวมลายมีูจิตส านกึและมีศีลธรรมท่ีดี ห่างไกลจากเหล้า และ

การพนนั นอกจากนีก้ารแตง่กายตามแบบของมสุลิมสามารถพบเห็นได้ทัว่ไปในมาเลเซีย จ านวน

ของนกัเรียนหญิงท่ีใช้ผ้าคลมุศีรษะ (tudung) มีจ านวนเพิ่มขึน้อย่างมากและมีจ านวนนกัเรียนชาย

ท่ีสวมหมวกโกปิยะห์ (kopiah -หมวกลกัษณะกลมไม่มีปีก) ในมหาวิทยาลยัของรัฐเพิ่มขึน้ด้วย

เช่นกนั นอกจากนีร้ายการโทรทศัน์ยงัมีรายการเก่ียวกบัศาสนาอิสลาม การอ่านอลักรุอานเพิ่มขึน้

ด้วย82 

เหตกุารณ์ท่ีเกิดขึน้ในโลกอิสลามได้สร้างแรงกระตุ้นในกบัชาวมลายนูิยมการเคล่ือนไหว

ของขบวนการดาวะห์มากขึน้ กล่าวได้ว่าตัง้แตช่่วงปลายทศวรรษท่ี 1970 กระแสการฟืน้ฟูศาสนา

อิสลามในมาเลเซียเป็นการเคล่ือนไหวจากขบวนการดาวะห์ระลอกใหม่ด้วยเช่นกนั การเคล่ือนไหว

ของขบวนการดาวะห์ในช่วงปลายทศวรรษท่ี 1970 ถึง ทศวรรษท่ี 1980 มีความแตกตา่งจากการ

เคล่ือนไหวของขบวนการดาวะห์ในช่วงหลงัได้รับเอกราช กล่าวคือ การเคล่ือนไหวของชาวมลายู

หลังการได้รับเอกราชเกิดจากความต้องการท่ีจะน าศาสนาอิสลามมาสร้างความเข้มแข็งแก่        

อตัลกัษณ์ของชาวมลายท่ีูก าลงัถกูสัน่คลอนจากขบวนการชาวมาเลเซียเชือ้ชาติอ่ืน การน าศาสนา

อิสลามเข้ามาเป็นอัตลกัษณ์เด่นของชาวมลายูก็เพ่ือการสร้างความชัดเจน แก่อัตลักษณ์มลายู 

และสร้างความเข้าใจแก่ชาวมลายู และขบวนการท่ีไม่ใช่ชาวมลายูให้มีความเข้าใจในศาสนา

อิสลามท่ีถูกต้อง พร้อมกันนีก้ารสนับสนุนการดาวะห์จากทางรัฐบาลมาเลเซียและขบวนการ      

ดาวะห์ท าให้ขบวนการชนพืน้เมืองท่ียงัไมไ่ด้รับสิทธ์ิภมูิบตุรหนัมานบัถือศาสนาอิสลามเพิ่มมากขึน้ 

แตก่ระแสการฟืน้ฟศูาสนาอิสลามในช่วงปลายทศวรรษท่ี 1970 มีเน้นการศาสนาอิสลามตาบแบบ

โลกอาหรับมากขึน้ ตัง้แต่ปลายทศวรรษท่ี 1970 เป็นต้นมาชาวมลายูให้การตอบรับต่อกระแส

                                                           
82 Ahmad Fauzi Abdul Hamid,  “Patterns of State Interaction with Islamic Movement in 

Malaysia during the Formative Years of Islamic Resurgence,” Southeast Asian Studies, 44, 4 (Mach 
2007): 32. 
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อาหรับนิยม (Arabization) หรือ เป็นการหล่อหลอมชาวมลายูให้นิยมต่อกระแสท่ีมาจากโลก

อาหรับ 

ในสมัยการด ารงต าแหน่งนายกรัฐมนตรีของ ดร.มหาธีร์ มูฮัมหมัด (Dr. Mahathir 

Mohamad) ในระหว่าง ค.ศ. 1981-2003 ดร.มหาธีร์ได้มีท่าท่ีจะสนับสนุนขบวนการดาวะห์

มากกว่าสมัยนายกรัฐมนตรีท่านอ่ืนๆ ทัง้นี ้นายกมหาธีร์ต้องการเน้นนโยบายให้มาเลเซียมีการ

พฒันาด้วยตนเองมากกว่าท่ีจะพึ่งพาตะวนัตก อีกทัง้จะให้ความส าคญักับขบวนการดาวะห์เป็น

พิเศษ อย่างไรก็ตามกระบวนการของการดาวะห์ถกูตอ่ต้านจากสงัคมอยู่ไม่น้อย โดยมีปัจจยัหลกั

มาจากความไม่รู้ว่าการดาวะห์คืออะไร  ส่วนปัจจัยท่ีสองเกิดจากความหวาดกลัวแนวคิด

คอมมิวนิสต์83 ปัจจัยท่ีเกิดจากความไม่รู้เกิดจากความหลากหลายทางชาติพนัธุ์ในมาเลเซียท่ีมี

ลกัษณะการปะปนของวฒันธรรม หรือการกลืนกลายทางวฒันธรรมมาตัง้แต่อดีต จนกลายเป็น

ลกัษณะของอาดตัท่ีฝังลึกในสงัคมมลายู การดาวะห์เป็นการแนะน าเก่ียวกับหลกัการในศาสนา

อิสลามให้รู้จกัอะไรถกูอะไรผิด เร่ืองการท าละหมาด เร่ืองอาหาร เร่ืองการเสียซะกาต เร่ืองการท า

ฮจัญ์ เป็นต้น84  ความพยายามปรับเปล่ียนความรู้ความเข้าใจของชาวมลายูและชาวมาเลเซีย

ทัง้หลายกลายเป็นสิ่งแปลกใหม่ในสงัคม ซึ่งต้องอาศยัระยะเวลาอีกมากในการท าความเข้าใจกับ

คนในสงัคม ท าให้หลายคนยอมรับและอีกหลายคนอาจตอ่ต้าน  ในขณะท่ีปัจจยัหลงัเป็นปัจจยัท่ี

เกิดขึน้จากการถกูสร้างขึน้จากขบวนการดาวะห์ฝ่ายท่ีไมเ่ห็นด้วย 

 

 

 

 

                                                           
83 Al-Arqam, (July 1979): 4 

84 Ibid. 
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4.5 สรุป 

 

กระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามในมาเลเซียช่วงหลงัการได้รับเอกราชมีการก่อตวัขึน้เป็น

ระลอกแต่มีความต่อเน่ืองกัน จากอิทธิผลจากการเคล่ือนไหวของขบวนการดาวะห์โดยการฟืน้ฟู

ศาสนาอิสลามในระลอกแรก เกิดจากการน ากระแสการฟืน้ฟูอิสลามเข้ามามีบทบาทส าคญัในการ

สร้างความเข้มแข็งแก่ภาพลักษณ์ของอัตลักษณ์มลายู สืบเน่ืองมากจากความขัดแย้งระหว่าง   

เชือ้ชาตขิองชาวจีนกบัชาวมลาย ูโดนเฉพาะในเหตกุารณ์จลาจลใน ค .ศ. 1969 เป็นสาเหตสุ าคญั

ของการกระตุ้นให้ชาวมลายจู าเป็นต้องสร้างความแข็งแกรงเพ่ือปกป้องสิทธ์ิในฐานะภูมิบตุร ส่วน

กระแสการฟื้นฟูศาสนาอิสลามในระลอกท่ีสองเกิดจากอิทธิพลจากเหตุการณ์ในโลกอิสลาม 

โดยเฉพาะเหตกุารณ์ความขดัแย้งของประเทศอิสราเอลกบัขบวนการประเทศอาหรับ วิกฤตการณ์

น า้มนั และการปฏิวตัอิิหร่านใน ค.ศ. 1979  

ในมาเลเซียเห็นได้ชดัวา่กระแสฟืน้ฟอิูสลามเข้ามามีบทบาทนบัตัง้แต่ขบวนการดาวะห์เข้า

มามีอิทธิพลในสงัคมมาเลเซีย ท าให้อิสลามมาภิวตัน์ได้เกิดขึน้ทัว่ไปไม่ว่าจะเป็นทางด้านการเมือง 

ท่ีมีการระบเุร่ืองศาสนาอิสลามเป็นนโยบายแหง่ชาต ิหรือแม้แตข่บวนการพรรคการเมืองได้น าเร่ือง

การดาวะห์ไปบญัญัติลงในนโยบายของพรรค เช่น พรรคอมัโนและพรรคพาส ได้เน้นนโยบายท่ีให้

การสนับสนุนการดาวะห์ไว้ในนโยบายของพรรค ในส่วนของเศรษฐกิจได้มีการก่อตัง้ธนาคาร

อิสลามขึน้ และสถาบนัการเงินตา่งๆท่ีไม่ขดักับหลกัของศาสนาอิสลาม และด้านสงัคมซึ่งเห็นได้

ชัดเจนท่ีสุด โดยเฉพาะเร่ืองการแต่งกาย มีการแต่งกายให้ถูกต้องตามหลักมุสลิม ซึ่งจะมีการ

ปกปิดร่างกายมากขึน้ โดยชาวมลายูมีความเต็มใจท่ีจะแต่งกายให้ถูกต้อง โดยมีการผสมผสาน

ระหว่างวฒันธรรมการแตง่กายแบบมลาย ูทัง้การน าบาจกูรูง (baju kurong) และบาจเูกอบายา 

(baju kebaja) และมีการสวมผ้าคลุม (tudung) ส าหรับการแต่งของผู้หญิง และบาจู โซงเก็ต 

(baju songket) และใส่ผ้าโพกศีรษะ หรือหมวกแบบมุสลิม (serban) ส าหรับการแต่งกายของ

ผู้ชาย อีกทัง้มีกฎปฏิบตัิระหว่างเพศมากขึน้ เช่นไม่มีการถกูเนือ้ต้องตวักนัระหว่างเพศตรงข้ามกนั 

โดยจะมีการวางบทลงโทษท่ีร้ายแรงทางศาสนา มีการแบ่งแยกพืน้ท่ีส าหรับชาย -หญิง เช่น ใน
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โรงเรียนจะแบง่ห้องเรียนระหว่างชายและหญิง รวมทัง้ห้องสมดุ รถประจ าทาง และจะพิถีพิถนัใน

เร่ืองของอาหารฮาลาลมากขึน้  ส่ือต่างๆถูกผลิตขึน้มาเพ่ือตอบสนองมุสลิมท่ีให้ความส าคญักับ

ศาสนา เชน่ มีการผลิตรายการท่ีเก่ียวข้องกบัศาสนาอิสลามมากขึน้ รวมไปถึงวรรณกรรม หรือบท

เพลงท่ีสอดแทรกค าสอนทางศาสนา การปฏิบัติเหล่านีถื้อเป็นส่วนหนึ่งในการปฏิรูปศาสนาท่ี

เกิดขึน้จากขบวนการดาวะห์ 

การเตบิโตของขบวนการดาวะห์ในมาเลเซียเกิดขึน้จากการต่ืนตวัของประชาชนท่ีได้รับแรง

กดดนัจากปัญหาภายในท่ีสะสมมาเป็นระยะเวลายาวนาน ทัง้จากปัญหาความขดัแย้งทางเชือ้ชาต ิ

ความแตกต่างทางด้านเศรษฐกิจและปัญหาความขดัแย้งต่างๆท่ีเกิดขึน้ในช่วงของการสร้างชาต ิ

และเม่ือกระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามเข้ามาในมาเลเซียท าให้ชาวมลายูขานรับกระแสการฟืน้ฟู

ศาสนาอิสลามด้วยวิธีการดาวะห์อย่างง่ายดาย โดยมีการพัฒนารูปแบบในการเผยแผ่แนวคิด

อิสลามบริสุทธ์ิ และการหวนกลบัสู่รากฐานเดิมของศาสนาอิสลาม  กิจกรรมการเคล่ือนไหวของ

ขบวนการดาวะห์มีความส าคญัมาก เน่ืองจากหลงัจากการประกาศภาวะฉุกเฉิน โดยเฉพาะใน

กวัลาลมัเปอร์ท่ีมีการเคล่ือนไหวของขบวนการดาวะห์เป็นพิเศษ แต่ส าหรับบางรัฐรอบนอกอย่าง

ตรังกาน ูเประ และยะโฮร์มีการเคล่ือนไหวของดาวะห์น้อยกว่าในเขตเมือง ซึ่งมีความแตกตา่งจาก

การรับกระแสฟื้นฟูอิสลามในต้นคริสต์ศตวรรษท่ี 20 ซึ่งมีการเคล่ือนไหวไม่มากในเขตชนบท 

เน่ืองจาก ส่วนใหญ่รัฐเหล่านีมี้การรักษากิจกรรมทางศาสนาแบบจารีตอย่างต่อเน่ือง 85  ต่อมา   

การดาวะห์ได้กลายเป็นขบวนการท่ีมีอิทธิพลอย่างมากในมาเลเซีย และได้ก่อตวัเป็นขบวนการ   

ดาวะห์ ซึง่แตล่ะขบวนการนัน้มีแนวคิดท่ีแตกตา่งกนั แตล่ะขบวนการได้เน้นการตอบโต้วฒันธรรม

ตะวนัตกท่ีขดักบัหลกัการของศาสนาอิสลามและมีการสร้างอตัลกัษณ์ของมลายใูห้โดนเดน่ 

                                                           
85 Mohamad Abu Bakar,  “Islam Revivalism and Political Process in Malaysia,” p. 1044. 
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จากการศึกษากระแสการฟื้นฟูศาสนาอิสลามในมาเลเซียทัง้ก่อนและหลังการได้รับ      

เอกราชพบว่าการเคล่ือนไหวของกาอมุ มดูาในช่วงก่อนการได้รับเอกราช และการเคล่ือนไหวของ

ขบวนการดาวะห์หลงัการได้รับเอกราชมีวตัถุประสงค์ในการเคล่ือนไหวเพ่ือฟื้นฟูศาสนาอิสลาม

เป็นส าคญั ศาสนาอิสลามจึงกลายเป็นอัตลักษณ์เด่นของชาวมลายูมาตัง้แต่สมัยอาณานิคม 

ดงันัน้ จึงสรุปผลการศกึษาออกเป็นสามส่วนคือ ปัจจยัและเง่ือนไขการก่อตวัของกระแสการฟืน้ฟู

ศาสนาอิสลามทัง้ก่อนและหลงัมาเลเซียได้รับเอกราช แนวคิดการเคล่ือนไหวของกาอมุ มดูา  และ

ขบวนการดาวะห์ ผลกระทบของกระแสการฟืน้ฟศูาสนาอิสลามทัง้ก่อนและหลงัการได้รับเอกราช 

การก่อตัวของกระแสการฟื้นฟูศาสนาอิสลามทัง้ก่อนและหลังมาเลเซียได้รับเอกราช มี

ลกัษณะของการก่อตวัท่ีคล้ายคลึงกนั คือ ชาวมลายูมีการรับกระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามจาก

ตะวันออกกลาง ผนวกกับสังคมมลายูก าลังเผชิญกับปัญหาความเหล่ือมล า้ทางเชือ้ชาติ ทัง้

ทางด้านเศรษฐกิจและการเมือง ชาวมลายจูึงน าหลกัการของศาสนาอิสลามมาเป็นส่วนช่วยแก้ไข

ปัญหา 

กระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามช่วงก่อนการได้รับเอกราชของมาเลเซีย ชาวมลายูรุ่นใหม ่

หรือ กาอมุ มดูามีความต่ืนตวัตอ่กระแสการฟื้นฟูศาสนาอิสลามท่ีก าลงัเฟ่ืองฟูในตะวนัออกกลาง 

สมาชิกของกาอุม มูดาเป็นกลุ่มปัญญาชนรุ่นใหม่ท่ีมีโอกาสเดินทางไปศึกษาศาสนาอิสลามใน

ตะวนัออกกลางและเดินทางไปประกอบพิธีฮญัจ์ โดยมีกลุ่มจาวี เปอรานา (ลูกผสมระหว่างชาว

มลายู-อินเดีย หรือ ชาวมลายู-อาหรับ) เป็นสมาชิกในกาอมุ มูดาท่ีมีบทบาทส าคญัในการเผยแผ่

แนวคิดของกาอุม มูดา และเป็นส่ือกลางในการน ากระแสการฟื้นฟูศาสนาอิสลามเข้ามาเผยแผ่

ในมลายาตัง้แตต้่นคริสต์ศตวรรษท่ี 20 อย่างไรก็ตาม กาอมุ มดูาเป็นเพียงการเคล่ือนไหวของคน

สว่นน้อยในสเตรตส์ เซตเตลิเมนท์ 
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กาอุม มูดาเน้นการท าให้ศาสนาอิสลามมีความบริสุท ธ์ิ เ ป็นอุดมการณ์หลักใน             

การเปล่ียนแปลงสงัคมช่วงอาณานิคม สภาพสงัคมมลายใูนช่วงอาณานิคมมีลกัษณะของศาสนา

อิสลามท่ีมีการปะปนของอาดตัท่ีขดักบัหลกัการของศาสนาอิสลาม และสงัคมในช่วงอาณานิคม

เร่ิมมีลกัษณะเป็นพหสุงัคม อนัเน่ืองมาจากการหลั่งไหลเข้ามาของแรงงานเชือ้ชาติอ่ืน ส่งผลให้มี

การก่อตวัของปัญหาความขดัแย้งทางชาติพนัธุ์ ร่วมด้วย  กาอมุ มูดามีความตระหนกัตอ่ปัญหาท่ี

จะทวีความรุนแรงมากขึน้ การฟื้นฟูศาสนาอิสลามจึงเป็นทางเลือกของการบรรเทาปัญหาของ  

ชาวมลาย ูนอกจากนีก้าอมุ มดูามีความต้องการลดความไม่เท่าเทียมในหมู่ชาวมลาย ูโดยเฉพาะ

การลดสถานะอ านาจของสุลต่านและกลุ่มชนชัน้น ามลายู ศาสนาอิสลามกลายเป็นประเด็น

ถกเถียงท่ีส าคญัและน าไปสูก่ารตอบโต้ระหวา่งกาอมุ มดูา และกาอมุ ตวูา (กลุม่อนรัุกษ์นิยม)  

ในทศวรรษท่ี 1920 กระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามเป็นท่ีนิยมมากขึน้ เ น่ืองจากสถานะ

ของชาวมลายูก าลังถูกสั่นคลอนจากกลุ่มชาติพันธุ์ อ่ืนท่ีเข้ามาเป็นแรงงานในช่วงอาณานิคม 

โดยเฉพาะชาวจีนท่ีสามารถครอบครองเศรษฐกิจ และพยายามเรียกร้องสิทธิของการเป็นพลเมือง

ในมลายา ประกอบกับการสร้างความสัมพันธ์ระหว่างชาวมลายู และกลุ่มมุสลิมในหมู่เกาะ     

ดตัช์อิสอินดิส ส่งผลให้กระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามในมลายามีความแข็งแกร่งและชดัเจนขึน้ 

ตอ่มาในช่วงสงครามโลกครัง้ท่ีสอง กระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามมีลกัษณะของการเคล่ือนไหว

ทางการเมืองและเน้นอดุมการณ์ชาตนิิยมมลายมูากขึน้ กระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามในช่วงก่อน

อาณานิคมจึงเร่ิมเส่ือมถอยลงและแปรเปล่ียนเป็นกลุ่มเคล่ือนไหวทางการเมืองท่ียึดแนวคิด

ชาตนิิยมตามแนวทางของศาสนาอิสลาม  

การก่อตวัของกระแสการฟื้นฟูศาสนาอิสลามในมาเลเซียหลังการได้รับเอกราช สภาพ

สังคมของมาเลเซียช่วงระหว่างการได้รับเอกราชขาดเสถียรภาพทัง้ทางด้านการเมือง และ      

ความมัน่คงภายในอนัเต็มไปด้วยปัญหาต่างๆมากมายท่ีสะสมมาตลอดตัง้แต่ก่อนได้รับเอกราช 

โดยเฉพาะการถกเถียงเร่ืองสถานะแห่งชาติ เช่น การก าหนดรัฐธรรมนูญแห่งสหพนัธรัฐมาเลเซีย 

การก าหนดภาษามลายูเป็นภาษาราชการ การพิทักษ์สิทธ์ิของกลุ่มภูมิบุตร การเพิ่มสถานะ

พลเมืองของเชือ้ชาติอ่ืนท่ีอาศัยอยู่ในมาเลเซีย  นอกจากนีมี้ปัญหาความวุ่นวายจากกลุ่ม

คอมมิวนิสต์ จนน าไปสู่การประกาศภาวะฉุกเฉินใน ค.ศ. 1948-1960 หลังจากการรวมตวัเป็น
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สหพนัธรัฐมาเลเซียในปี ค.ศ. 1957 มาเลเซียมีลกัษณะเป็นประเทศพหสุงัคมทางเชือ้ชาติ ประเด็น

เร่ืองเชือ้ชาตไิด้กลายเป็นประเด็นใหญ่ท่ีน ามาเป็นข้อถกเถียงในการบริหารประเทศ ทางรัฐบาลได้

ให้สิทธิแก่ชาวมลายูเป็นพิเศษตามสถานะภูมิบุตร แต่ต่อมาเกิดเหตกุารณ์ความขดัแย้งระหว่าง

ชาวจีนและชาวมลายขูัน้รุนแรง ในท่ีสุดกลายเป็นเหตกุารณ์จลาจลทางเชือ้ชาติ ค.ศ. 1969 จาก

สภาวะสงัคมท่ีวุ่นวายท าให้ชาวมลายูพยายามสร้างความเข้มแข็งด้วยการน าศาสนาอิสลามมา

เป็นศนูย์รวมในการสร้างความเป็นอนัหนึง่อนัเดียวกนั  

การเตบิโตของขบวนการดาวะห์ในมาเลเซียเกิดขึน้จากการต่ืนตวัของชาวมลายท่ีูได้รับแรง

กดดนัจากปัญหาทางเชือ้ชาติ ประกอบกับความต้องการเปล่ียนแปลงสงัคมด้วยวิถีอิสลามตาม

การฟื้นฟูศาสนาอิสลามท่ีเกิดขึน้แล้วในช่วงอาณานิคม ประกอบกับกระแสการฟื้นฟูศาสนา

อิสลามในโลกมสุลิมเฟ่ืองฟูขึน้มาอีกครัง้จากความส าเร็จของการปฏิวตัิศาสนาอิสลามในอิหร่าน 

ชาวมลายูขานรับกระแสการฟื้นฟูศาสนาอิสลามอย่างง่ายดายภายใต้ความพยายามของ

ขบวนการดาวะห์ ขบวนการดาวะห์ได้ด าเนินกิจกรรมเพ่ือเผยแผ่ศาสนาอิสลามท่ีถกูต้องและขจดั

ความเข้าใจผิดในศาสนาอิสลามแก่ชาวมลายแูละพลเมืองมาเลเซียตา่งศาสนา  

การเติบโตขึน้ของขบวนการดาวะห์มีการรวมตวักันของชาวมลายทูัง้ท่ีเป็นองค์กรอิสระท่ี

ก่อตัง้ขึน้ในราวทศวรรษท่ี 1950 และองค์กรของรัฐบาลท่ีก่อตัง้ในช่วงทศวรรษท่ี 1970 โดยท่ี

ขบวนการดาวะห์ได้รับการยอมรับจากกลุ่มผู้สอนศาสนา นกัปฏิวัติ  ซึ่งถือเป็นการขยายตวัของ

กระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามของขบวนการดาวะห์ท่ีมีอิทธิพลมากกว่ากาอุม มดูา แต่ช่วงหลงั

เอกราชถึงปลายทศวรรษท่ี 1970 สงัคมมาเลเซียมีการเปล่ียนแปลงจากอิทธิพลของกระแสฟืน้ฟู

อิสลามโดยขบวนการดาวะห์อย่างมาก เห็นได้จากปรากฏการณ์มากมายไม่ว่าจะเป็นด้านสงัคม 

การเมือง หรือเศรษฐกิจตา่งมีการปรับตวัและหล่อหลอมตามหลกัการของศาสนาอิสลามมากขึน้ 

การน าศาสนาอิสลามมาเป็นปัจจยัสร้างแรงกระตุ้นเพ่ือความเป็นอนัหนึง่อนัเดียวกนัของชาวมลายู

และการสร้างอตัลกัษณ์เดน่ของชาวมลายดู้วยการให้ความส าคญักบัศาสนาอิสลามได้รับการตอบ

รับในหมู่ชาวมลายอูย่างยิ่ง การเรียกร้องให้บรรดาชาวมลายหูนัมาตระหนกัถึงคณุค่าของศาสนา

อิสลามกลายเป็นกระแสท่ีได้รับความสนใจเพิ่มขึน้อย่างต่อเน่ือง ในช่วงทศวรรษท่ี 1980 สังคม

มาเลเซียเกิดการเปล่ียนแปลงอย่างเห็นได้ชดั โดยเฉพาะด้านการด ารงชีวิตและการแต่งกายของ
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มสุลิมมาเลเซียท่ีให้ความส าคญักบัการด ารงวิถีชีวิตอย่างถกูต้องตามหลกัการของศาสนาอิสลาม 

อยา่งไรก็ตามการเตบิโตของขบวนการดาวะห์ท่ีเป็นองค์กรอิสระได้ถกูควบคมุจากรัฐบาลมาเลเซีย

มากขึน้ตัง้แต่ช่วงปลายทศวรรษท่ี 1980 แต่ขบวนการดาวะห์ยงัคงเติมโตและมีอิทธิพลต่อชาว

มลาย ู 

แนวคิดการเคล่ือนไหวทัง้ของกาอุม มูดา และขบวนการดาวะห์มีการยึดมั่นต่อคัมภีร์     

อลักรุอานและหะดีษเป็นหลกัในการเคล่ือนไหว แตป่ระเด็นการเรียกร้องบางอย่างมีความแตกตา่ง

กนัอยูบ้่าง การเคล่ือนไหวของกาอมุ มดูานอกเหนือจากการเน้นการเผยแผ่ศาสนาอิสลามท่ีถกูต้อง

แล้ว กาอุม มูดาได้เน้นการเผยแผ่แนวคิดเร่ืองโรงเรียนสอนศาสนาอิสลามรูปแบบใหม่ หรือ       

มัดราซะห์ โดยมีการเผยแผ่กระแสการฟื้นฟูศาสนาอิสลามตีพิมพ์ในวารสารอัล-อิมาม (ค.ศ. 

1906-1908) และการจดัตัง้โรงเรียนมดัราซะห์เพ่ือต้องการให้ชาวมลายมีูความรู้และสามารถเข้าใจ

เนือ้หาในคมัภีร์อลักุรอานได้ด้วยตวัเอง กาอุม มูดามีความต้องการให้ชาวมลายมีูความรู้มากขึน้ 

โดยกาอุม มูดาได้น าหลักการความรู้สมัยใหม่จากตะวันตกท่ีไม่ขัดกับศาสนาอิสลามเข้ามาให้

ความรู้ด้วยเช่นกนั นอกจากนีมี้การเน้นประเด็นของการตอ่ต้านอาดตับางอย่างโดยเฉพาะอาดตัท่ี

เป็นพิธีกรรมของลัทธิซูฟี ซึ่งนอกจากพิธีกรรมดงักล่าวเป็นความเช่ือท่ีงมงายแล้ว กาอุม มูดามี

ความเห็นว่าพิธีกรรมรูปแบบนีเ้ป็นพิธีกรรมเพ่ือสรรเสริญชนชัน้น ามลายูให้ดยูิ่งใหญ่เกินไป ด้าน

อดุมการณ์ทางการเมืองของกาอุม มูดาได้เน้นแนวคิดความเท่าเทียมกันด้วยการพยายามปฏิรูป

สถานะของสุลต่านและชนชัน้น ามลายู ต่อมาการเคล่ือนไหวของกาอุม มูดาได้เข้มข้นขึน้ในช่วง

ทศวรรษท่ี 1920 โดยกาอุม มูดาได้ตีพิมพ์วารสารอัล-อิควาน (ค.ศ.1926-1931) และวารสาร    

เซาดารา (ค.ศ. 1928-1941) และได้น าเข้าวารสารเซอรูอลั อซัฮาร์ (1925-1928) และวารสาร   

ปิเลฮนัติมอร์ (ค.ศ.1927-1928) จากไคโรเข้ามาเผยแผ่ให้แก่ชาวมลายเูพ่ือกระตุ้นให้ชาวมลายนู า

ความรู้ท่ีถูกต้องของศาสนาอิสลามมาพัฒนาตนเอง  กระแสการฟื้นฟูศาสนาอิสลามในช่วง

ทศวรรษท่ี 1920 เป็นต้นมาเน้นการรวมตวักนัของชาวมลาย ูหรือ อมุมะ (umma) โดยถ่ายทอดมา

ในรูปของแนวคิดแพน-มลายา ต่อมาสมาชิกของกาอุม มูดาได้ร่วมมือกับมุสลิมในหมู่เกาะ      

ดตัช์อีสอินดิสพฒันาแนวคิดแพน-มลายา โดยการก่อตัง้กลุ่มเกอซาตวูนั มลายู  มูดา (Kesatuan 
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Melayu Muda) ซึง่ตอ่มาแนวคดิของกาอมุ มดูาได้เน้นแนวคิดชาตินิยมมลายโูดยการเคล่ือนไหวท่ี

น าศาสนาอิสลามมาเป็นอดุมการณ์ในการขบัเคล่ือน 

แนวคิดการเคล่ือนไหวของขบวนการดาวะห์เน้นการเผยแผ่ศาสนาอิสลามแก่ชาวมลายู

และกลุ่มท่ีไม่ใช่มุสลิมในมาเลเซีย ในช่วงการสร้างชาติมาเลเซีย ขบวนการดาวะห์มีการเรียกร้อง

ให้น าศาสนาอิสลามมาเป็นสว่นส าคญัในการจดัการบริหารประเทศ ภายหลงัการได้รับเอกราชแล้ว

มีการเรียกร้องให้น าหลกัการของศาสนาอิสลามมาใช้ในมาเลเซีย ทัง้การน ากฎหมายอิสลามมา

เป็นกฎหมายสูงสุด การให้ศาสนาอิสลามเป็นศาสนาประจ าชาติ แต่การเรียกร้องเร่ืองการน า

กฎหมายอิสลามมาเป็นกฎหมายสูงสุดของประเทศไม่ได้รับความเห็นชอบจากทางรัฐบาล

เน่ืองจากต้องค านึงถึงพลเมืองเชือ้ชาติอ่ืนด้วยเช่นกัน นอกจากนีย้ังมีการเรียกร้องให้น าระบบ

เศรษฐกิจของศาสนาอิสลามมาใช้ในมาเลเซีย โดยต่อมาทัง้ขบวนการดาวะห์ท่ีเป็นองค์กรอิสระ

และของรัฐบาลได้เห็นพ้องให้มาเลเซียมีการจัดตัง้ธนาคารอิสลามเพ่ือให้สอดคล้องกับหลกัการ

ศาสนาอิสลามเร่ืองระบบการเงิน ซึ่งได้รับการยอมรับจากชาวมลายอูย่างมาก ต่อมาเม่ือกระแส

การฟืน้ฟูศาสนาอิสลามในโลกมุสลิมต่ืนตวัขึน้อีกครัง้หลงัเหตกุารณ์ปฏิวตัิอิหร่านใน ค.ศ. 1979 

กระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามได้เข้มข้นขึน้ การฟืน้ฟูศาสนาอิสลามในช่วงนีก้่อให้เกิดการปะทะ

กนัระหวา่งแนวคดิการฟืน้ฟศูาสนาอิสลามท่ีเน้นแนวคดิแบบอาหรับนิยมกบัอาดตัท่ีขดักบัหลกัการ

ของศาสนาอิสลามอย่างมาก แต่การน าแบบอย่างจากมุสลิมในโลกอาหรับมาเป็นแบบอย่างใน

การหลอ่หลอมวิถีชีวิตของชาวมลายใูห้เป็นอิสลามแบบมสุลิมในอาหรับท่ีผสมผสานกบัอาดตัท่ีไม่

ขดักบัหลกัการของศาสนาอิสลามก็มีให้เห็นอย่างชดัเจน โดยเฉพาะการคงไว้ของการแตง่กายของ

ผู้หญิงมลายใูนชดุเกอบายา (kebaya) หรือชดุกรูง (kurong)  

ส าหรับวิธีการเผยแผ่การฟื้นฟูศาสนาอิสลามในช่วงก่อนการได้รับเอกราชเป็นความ

พยายามท่ีจะปฏิรูปทางด้านศาสนาอิสลามด้วยวิธีการใช้ส่ือสิ่งพิมพ์ และการเรียนการสอนใน    

มดัราซะห์เป็นเคร่ืองมือในการเผยแผ่ ซึ่งแตกต่างจากการฟื้นฟูศาสนาอิสลามในมาเลเซียหลัง

ได้รับเอกราชท่ีเลือกใช้การดาวะห์ในการเผยแผค่วามรู้ของศาสนาอิสลามร่วมกบัการใช้ส่ือสิ่งพิมพ์

ทางศาสนา อันเน่ืองมากจากขบวนการดาวะห์มีวัตถุประสงค์เพ่ือต้องการให้ชาวมลายู และ

พลเมืองเชือ้ชาติอ่ืนมีความรู้ความเข้าใจเก่ียวกับศาสนาอิสลามากขึน้ และด้วยสถานการณ์      
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การประกาศภาวะฉกุเฉินใน ค.ศ. 1948 และ ค.ศ. 1969 ทางรัฐบาลไม่อนญุาตให้มีการชมุนมุ การ

เคล่ือนไหวด้วยวิธีการดาวะห์จงึเป็นหนทางท่ีเหมาะสมตอ่การเผยแผศ่าสนาอิสลามในชว่งเวลานัน้  

ผลของกระแสการฟื้นฟูศาสนาอิสลามทัง้ก่อนและหลังการได้รับเอกราช ส่งผลให้        

ชาวมลายมีูความกระตือรือร้นในการถกเถียงกนัทางการเมือง และการถกเถียงประเด็นเร่ืองเชือ้ชาติ

ท่ีด าเนินไปพร้อมกับการวิพากษ์วิจารณ์ถึงการตกเป็นดินแดนภายใต้อาณานิคม และการตกอยู่ภายใต้

กระแสวัฒนธรรมตะวันตกท่ีขัดกับศาสนาอิสลาม สังคมชาวมลายูมีความเคร่งครัดในหลักการของ

ศาสนาอิสลามมากขึน้โดยเฉพาะการน าศาสนาอิสลามมาเป็นส่วนหนึ่งของวิถีชีวิตของชาวมลาย ู

แทนการแยกศาสนาออกไปจากวิถีชีวิตอยา่งของตะวนัตก  อยา่งไรก็ตามผลของการปฏิรูปจากการ

ฟืน้ฟศูาสนาอิสลามทัง้ชว่งก่อนและหลงัการได้รับเอกราชไมไ่ด้มีผลตอ่การเปล่ียนแปลงในประเด็น

ใหญ่ๆมากนกั ซึ่งทัง้ระบอบการปกครอง การเมือง เศรษฐกิจ รัฐบาลอาณานิคม หรือ ชนชัน้น า

มลายูในยุคอาณานิคม และรัฐบาลของมาเลเซียไม่มีการน าศาสนาอิสลามมาเป็นส่วนส าคญัต่อ

การบริหารจดัการภายในรัฐ   

กระแสการฟืน้ฟศูาสนาอิสลามทัง้ก่อนและหลงัการได้รับเอกราชเป็นความตอ่เน่ืองกนั ซึ่ง

มีรูปแบบ (Pattern) ของการก่อตวั แนวคิดและอุดมการณ์ท่ีคล้ายคลึงกัน โดยกระแสการฟืน้ฟู

ศาสนาอิสลามทัง้ก่อนและหลงัได้รับเอกราชมีลกัษณะความเข้มข้นเป็นระลอก กล่าวคือ กระแส

การฟืน้ฟูศาสนาอิสลามในช่วงก่อนได้รับเอกราชปรากฏขึน้ในช่วงต้นทศวรรษท่ี 1900 เป็นระลอก

แรก และช่วงทศวรรษท่ี 1920 ถึง ทศวรรษท่ี 1930 เป็นระลอกท่ีสอง หลงัจากนัน้กระแสการฟืน้ฟู

ศาสนาอิสลามเร่ิมแผ่วลง จนกระทัง่ช่วงการเข้ายึดครองของญ่ีปุ่ นกระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลาม

ช่วงก่อนการได้รับเอกราชได้ผนัแปรเป็นกลุ่มชาตินิยมท่ียึดอดุมการณ์ของศาสนาอิสลามท่ีชดัเจน

ขึน้ แตแ่นวคดิจากการฟืน้ฟศูาสนาอิสลามของกาอมุ มดูายงัคงมีอยู ่เชน่ แนวคิดเร่ืองแพน-มลายา 

เป็นต้น ส่วนกระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามช่วงหลงัการได้รับเอกราชระลอกแรกมีมาตัง้แต่ช่วง 

การสร้างชาติมาเลเซีย แตมี่ความชดัเจนมากขึน้ในช่วงหลงัเหตกุารณ์จลาจล ค.ศ. 1969 เร่ือยมา

จนกระทัง่เกิดเหตุการณ์ปฏิวัติอิหร่านใน ค.ศ. 1979 ซึ่งถือเป็นกระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลาม

ระลอกท่ีสองในชว่งหลงัเอกราชของมาเลเซีย ซึง่มีลกัษณะเป็นอาหรับนิยมมากขึน้ 
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อย่างไรก็ตาม เม่ือเปรียบเทียบความต่อเน่ืองของของกระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามทัง้

ก่อนและหลงัได้รับเอกราชพบวา่ การเคล่ือนไหวของกาอมุ มดูาเป็นเพียงเสียงส่วนน้อย แตมี่ความ

พยายามท่ีจะลดสถานะของชนชัน้น ามลาย ูส่งผลให้ข้อเรียกร้องของกาอมุ มดูาขาดการสนบัสนนุ

จากชาวมลาย ูและไม่สามารถขยายพืน้ท่ีสู่รัฐมลายอ่ืูนๆได้มากนกั การเคล่ือนไหวส่วนใหญ่จึงอยู่

บริเวณสเตรตส์ เซตเติลเมนท์เท่านัน้ นอกจากนีพ้บว่าการแบ่งชาวมลายูว่าเป็นกาอุม มูดา  หรือ

กาอมุ ตวูามีความซบัซ้อน เน่ืองจากในความเป็นจริง กาอมุ มดูาและกาอมุ ตวูามีความร่วมมือกนั

ในบางกรณี เช่น ในกรณีของการก่อตัง้มดัราซะห์ เป็นต้น ส่วนกระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามช่วง

หลังเอกราชของขบวนการดาวะห์ได้รับความนิยมจากชาวมลายูอย่างมาก เน่ืองจากการ

เคล่ือนไหวของขบวนการดาวะห์เป็นปฏิกิริยาการตอบโต้กบัพลเมืองมาเลเซียเชือ้ชาติอ่ืน ด้วยการ

สร้างความแตกต่างของอัตลักษณ์มลายู และการท าให้ศาสนาอิสลามกลายเป็นอัตลักษณ์เด่น 

ถึงแม้ว่ากระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามในช่วงหลงัการได้รับเอกราชประสบความส าเร็จมากกว่า

ช่วงก่อนการได้รับเอกราช แต่ท้ายท่ีสดุแล้วการพฒันากระแสการฟืน้ฟูศาสนาอิสลามไม่สามารถ

เปล่ียนแปลงโครงสร้างทางการเมืองของมาเลเซียได้เหมือนในประเทศมุสลิมอ่ืนๆ เน่ืองมาจาก

รัฐบาลต้องค านึงถึงลกัษณะพหุสงัคมเป็นพิเศษ ถึงแม้รัฐบาลจะให้ความส าคญักบัชาวมลายเูป็น

อนัดบัแรกก็ตาม 
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