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 ในวงวิชาการปรัชญาจีนที่ผานมามักจะศึกษามโนทัศนความกลมกลืน (เหอ) ใน

ปรัชญาขงจ่ือ จากแงมุมทางจักรวาลวิทยาหรือไมก็อธิบายมโนทัศนความกลมกลืนราวกบัวามี

แตมิติของความสงบราบเรียบที่มีแตความบรรสานสอดคลองลงตัวเขากันไดดี วิทยานิพนธ

ฉบับนี้แสดงใหเห็นวามโนทัศนความกลมกลืนของขงจ่ือมีความตึงแยงแฝงอยูอยางมี

นัยสําคัญ ความตึงแยงในที่นี้ก็คือ สภาวะที่องคประกอบที่แตกตางหลากหลาย มีความแปรง

แยงไมลงรอยกัน แตก็ยังรักษาความสัมพันธที่กลมกลืนเกื้อหนุนกันขององคประกอบตางๆ ไว

ได  วิทยานิพนธนี้ศึกษาความตึงแยงในกระบวนการสรางความกลมกลืนในระดับตางๆ ต้ังแต

ระดับภายในสังคมมนุษยไปจนถึงการสรางความกลมกลืนระหวางมนุษยกับสวรรค ผล

การศึกษาพบวามีความตึงแยงอยูในความสัมพันธที่กลมกลืนในทุกระดับความสัมพันธ 

            การเห็นการมีอยูของความตึงแยงภายในความกลมกลืนชวยใหเขาใจมโนทัศนความ

กลมกลืนของขงจื่อไดอยางรอบดานมากข้ึนวา มโนทัศนความกลมกลืนมีการปรับตัว มีพลวัต 

และมีการปรับแตงองคประกอบที่แตกตางหลากหลายใหอยูรวมกันไดอยางกลมกลืนอยูอยาง

ตอเนื่อง จึงเห็นไดวาความตึงแยงมีบทบาทอันสําคัญยิ่งตอมโนทัศนความกลมกลืน กลาวคือ 

ความตึงแยงเปนเงื่อนไขเบ้ืองตนที่นําไปสูการมีความกลมกลืนที่มีมิติของความสงบราบเรียบ 

กระนั้นก็ตามความกลมกลืนที่มีความสงบราบเรียบก็ไมใชสภาวะอันมั่นคงถาวร แตเปน

สภาวะที่ดําเนินไปในกระบวนการสรางความกลมกลืนที่กําลังขยายตัวออกไป การเขาใจมโน

ทัศนความกลมกลืนที่มีความตึงแยงนี้สงผลไปถึงการเขาใจจริยศาสตรของขงจื่อไดดีข้ึนวา 

จริยศาสตรของขงจ่ือมีลักษณะปลายเปด 
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 Most studies of Confucius’ concept of harmony (he) have been either a study 

of the concept from the cosmological perspective or a static conception of harmony 

conveying a sense of placid tranquility. This thesis argues that tension plays a crucial 

role in Confucius’ concept of harmony. Tension is the state where various elements 

are in contention yet they can still maintain a mutually supportive harmonious 

relationship. By analyzing tension within a process of harmonization that takes place 

at various levels, ranging from harmony in society to harmony with Heaven, this study 

shows that tension is inherent in these harmonious relationships.  

            Recognizing the existence of tension within harmony helps develop a more 

accurate and viable understanding of Confucius’ concept of harmony. Harmony is 

adaptive, dynamic and constantly accommodating different elements into its 

process. Tension is a precondition to the “tranquility aspect” of harmony. The 

tranquility aspect of harmony is not permanent, but always in the process of further 

harmonization. Understanding the concept of harmony as encompassing tension 

within brings about a better grasp of the open-ended nature of Confucius’ ethics. 
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บทที่ 1 
บทนํา 

 
  
1.1. ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 
 

 จริยศาสตรขงจ่ือมีจุดเร่ิมตนจากความตองการแกปญหาสังคมในยุคสมัยของขงจื่อซึ่งใน

ขณะนั้นสังคมเต็มไปดวยความสับสนวุนวาย ดังที่คัมภีรหลุนอ่ีวไดบันทึกภาพความเสื่อมของ

สังคมในดานตางๆของคนในระดับตางๆ  เชน ภาพของผูปกครองที่สนใจแตการทําศึกสงครามแยง

ชิงดินแดนทําใหประชาชนตองอพยพหลบหนีออกจากรัฐ (16:1)1  ภาพของขุนนางที่ไมจงรักภักดี

ตอเจานายแตทําการฉอฉลหล่ี2เพื่อยกฐานะของตน (3:1,3:22) ภาพของประชาชนที่คุณธรรมเสือ่ม

ลงกวาแตกอนมาก แมแตเส่ียวเหรินที่เคยเลวอยูแลวก็เลวลงกวาเดิม (17:16) ภาพของบุตร

อกตัญูที่เล้ียงดูบิดามารดาไมตางจากการเล้ียงดูสัตวใชงานและสัตวเล้ียง (2:27) ภาพของการ

แตกสลายของหล่ีและดนตรี ที่สะทอนใหเห็นถึงอารยธรรมอันสูงสงกําลังลมสลาย ภาพของ

ประชาชนที่ตองอพยพอุมลูกจูงหลานหนีออกจากรัฐ (18:9)  ภาพความเส่ือมตางๆของสังคม3ที่

แสดงใหเห็นถึงความสับสนวุนวายไรระเบียบนั้นเปนปญหาที่แผขยายกวางขวางไปทั่วทั้งแผนดิน 

ภาพดังกลาวเปนภาพของสังคมที่ไรความกลมกลืนและกําลังจะแตกสลายลงไปตอหนา ขงจื่อ 

เสนอโครงการทางปรัชญาของตนใหเปนทางออกของปญหาความสับสนวุนวายในสังคมการเมือง 

โดยการยอนกลับไปปรับใชจารีตการปกครองของราชวงศโจว (3:14) ซึ่งสามารถสรุปภาพรวมของ

โครงการทางปรัชญาของขงจ่ือไดวา คือการสรางชุมชนที่มีมนุษยธรรมที่งดงาม (4:1)4 ที่ใหภาพ

                                                        
1
 สุวรรณา สถาอานันท (แปลและเขียนบทนํา),  หลุนอี่ว: ขงจ่ือสนทนา (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 

2551).  การอางอิงตัวบทในคัมภีรหลุนอีว่จะเขียนเปนตัวเลขในวงเล็บโดยตัวเลขขางหนาหมายถงึเลม ตัวเลขขางหลงัหมายถึงบท  

หลังจากน้ีเปนตนไปเม่ืออางถึงคัมภีรหลุนอี่วจะใสเฉพาะวงเล็บและระบุตัวบทและเลม วิทยานิพนธฉบบัน้ีอางอิงคมัภรีหลุนอี่วในฉบับ

ภาษาไทย โดยใชสาํนวนแปลของอาจารยสวุรรณา สถาอานันทเปนหลัก      
2
 禮 (หลี่) ในท่ีน้ีคงคําอานภาษาจีนไวโดยไมแปล ท้ังน้ีเพราะในภาษาไทยมีหลายคําท่ีมีความหมายเกีย่วของกบั “หลี่” ไดแก 

ขนบจารีต ธรรมเนียม ประเพณี มารยาท พิธีกรรม ความเหมาะสม การใชคําใดคําหน่ึงในภาษาไทยจะไมสามารถครอบคลุมความหมาย

ของ “หลี่” ได จึงไดคงคําอานภาษาจีนไวในท่ีท่ีตัวบทครอบคลุมมิติตางๆท่ีกลาวไว โปรดดู สุวรรณา สถาอานันท (แปลและเขียนบทนํา),  

หลุนอี่ว: ขงจ่ือสนทนา (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2551). เชิงอรรถหมายเลข 7. หนา 314. 
3
 โปรดดูบทวเิคราะหความเสื่อมทางวัฒนธรรม-จริยธรรม ในคัมภีรหลุนอี่ว ไดใน สุวรรณา สถาอานันท (แปลและเขียนบท

นํา),  หลุนอีว่: ขงจ่ือสนทนา (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2551), หนา 19-27. 
4
 เรื่องเดียวกัน, หนา 19. 
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ของชุมชนที่คนในชุมชนมีมนุษยธรรมและมีความกลมกลืนเกื้อหนุนกัน  จึงทําใหเห็นวามโนทัศน

ความกลมกลืนเปนหนึ่งในมโนทัศนที่สําคัญในจริยศาสตรขงจื่อ 

 อยางไรก็ตามในการศึกษามโนทัศนความกลมกลืนในปรัชญาสํานักขงจ่ือที่ผานมา

นักวิชาการสวนใหญมักจะศึกษามโนทัศนความกลมกลืนในแงมุมของจักรวาลวิทยา หรือไมก็

อธิบายวามโนทัศนความกลมกลืนเปนความกลมกลืนที่มีแตมิติของความสงบราบเรียบที่มีแต

ความบรรสานสอดคลองลงตัวเขากันไดดี ทําใหการศึกษามโนทัศนความกลมกลืนที่ผานมาไม

ปรากฎชัดถึงการมีอยูของความตึงแยงภายในความกลมกลืน 

 วิทยานิพนธฉบับนี้มีจุดประสงคในการแสดงใหเห็นวามีความตึงแยงอยูภายในมโนทัศน

ความกลมกลืนของขงจ่ือ โดยวิเคราะหใหเห็นวาในการมีความกลมกลืนระดับตางๆ ไมวาจะเปน

ความกลมกลืนระหวางปจเจกบุคคลกับสังคม ความกลมกลืนในชุดความสัมพันธตางๆในสังคม 

และความกลมกลืนระหวางมนุษยกับสวรรค ความกลมกลืนในระดับตางๆที่กลาวมานี้ลวนแลวแต

มีความตึงแยงแฝงอยู  การเห็นถึงการมีอยูของความตึงแยงภายในความกลมกลืนจะชวยใหเขาใจ

มโนทัศนความกลมกลืนไดอยางรอบดานมากข้ึน ซึ่งจะสงผลไปถึงการเขาใจจริยศาสตรของขงจื่อ

ไดดีข้ึนตามไปดวย 

 

 
1.2. วัตถุประสงคของการวิจัย 
 

 

ศึกษาความตึงแยงในความกลมกลืนในจริยศาสตรขงจื่อ 

 

 
1.3. ขอบเขตของการวิจัย 
 

แมวาความตึงแยงจะมีความเหมือนกับความความขัดแยงในหลายแงมุม ไมวาจะเปนการ

มีหลายองคประกอบ ในแตละองคประกอบมีความแตกตางและการมีความแปรงแยงไมลงรอยกัน 

ของแตละองคประกอบ แตความตึงแยงก็ไมใชส่ิงเดียวกับความขัดแยง  วิทยานิพนธฉบับนี้มี

ขอบเขตการวิจัยที่มุงศึกษาความตึงแยงและเปนความตึงแยงที่เกี่ยวของกับมโนทัศนความ

กลมกลืนเปนหลัก โดยแสดงใหเห็นวาในความกลมกลืนระดับตางๆไมวาจะเปนความกลมกลืน

ระหวางปจเจกบุคคลกับสังคมโดยรวม ความกลมกลืนในชุดความสัมพันธตางๆภายในสังคม และ

ความกลมกลืนระหวางมนุษยกับสวรรคนั้นมีความตึงแยงแฝงอยูอยางมีนัยสําคัญ   
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1.4. ประโยชนที่คาดวาจะไดรับ 
 

1. มีความเขาใจความตึงแยงในมโนทัศนความกลมกลืนในจริยศาสตรขงจื่อ 

2. พัฒนาความเขาใจมโนทัศนความกลมกลืนในจริยศาสตรขงจื่อไดอยางรอบดานมากขึ้น  

 

 

1.5. วิธีดําเนินการวิจัย  
 

 วิทยานิพนธฉบับนี้ดําเนินการวิจัยโดยศึกษาแนวคิดความตึงแยงในความกลมกลืนในจริย

ศาสตรขงจื่อจากคัมภีรหลุนอ่ีว  โดยใชสํานวนแปลภาษาไทยของอาจารยสุวรรณา สถาอานันท

เปนหลัก นอกจากนั้นยังไดศึกษาคนควาขอมูลที่เกี่ยวของกับงานวิจัยจากหนังสือ บทความ 

วารสารวิชาการทางดานปรัชญา เพื่อพิจารณาขอถกเถียงตางๆที่เกี่ยวของกับการวิจัยที่จะชวย

แสดงใหเห็นวาในมโนทัศนความกลมกลืนมีความตึงแยงอยูภายใน จากนั้นวิเคราะหตอไปวาความ

เขาใจเกี่ยวกับมโนทัศนความกลมกลืนที่มีความตึงแยงอยูภายในน้ี จะชวยใหเกิดความเขาใจจริย

ศาสตรขงจื่อไดดีข้ึนอยางไร 



บทที่ 2   
มโนทัศนความกลมกลืน (和 เหอ) ในปรัชญาขงจื่อ 

 

วิทยานิพนธในบทนี้เร่ิมตนจากการศึกษาภาพรวมของมโนทัศนความกลมกลืนผานการ

วิเคราะหอุปลักษณ (metaphor) ดนตรีและการปรุงอาหาร เพื่อชวยใหเขาใจมโนทัศนความ

กลมกลืนจากแงมุมทางจักรวาลวิทยาและจริยศาสตรไดดีข้ึน จากนั้นจะพิจารณาขอถกเถียงในวง

วิชาการปรัชญาจีนที่ผานมาที่มักจะอธิบายภาพของมโนทัศนความกลมกลืนวามีแตมิติของความ

สงบราบเรียบ แลวชี้ใหเห็นวาในหลุนอ่ีวแสดงใหเห็นการมีความตึงแยงอยูภายในมโนทัศนความ

กลมกลืน จากนั้นจะอธิบายลักษณะสําคัญของความตึงแยงใหชัดเจนข้ึน แลวช้ีใหเห็นวาความตึง

แยงไมใชส่ิงเดียวกันกับความขัดแยง    

บทนี้มีเนื้อหา 4. สวน 1. มโนทัศนความกลมกลืน 2. ขอถกเถียงเกี่ยวกับมโนทัศนความ

กลมกลืนที่ผานมา 3. ลักษณะของความตึงแยง 4. ลักษณะของความขัดแยง 

 
2.1. มโนทัศนความกลมกลืน 
 มโนทัศนความกลมกลืน (和 เหอ) เปนมโนทัศนที่มีมาต้ังแตสมัยกอนขงจื่อ ถาดูตามราก

ศัพทแลวความกลมกลืน (和 เหอ) จะประกอบดวยตัวอักษร 禾 ที่แปลวาเมล็ดขาวหรือธัญพืช และ

ตัวอักษร 口 ที่แปลวาปาก   ความกลมกลืนจึงส่ือนัยถึงบริบทของการปรุงอาหารที่มีศิลปะของการ

นําเคร่ืองปรุงต้ังแตสองอยางข้ึนไปมาคลุกเคลาใหเขากันจนสวนผสมทั้งหมดตางชวยสงเสริมกัน

จนออกมาเปนอาหารที่มีรสชาติกลมกลอม โดยที่ไมสูญเสียเอกลักษณของเครื่องปรุงแตละชนิด 

ความกลมกลืนจะตองทําใหสวนประกอบเฉพาะยังคงรักษาความเปนตัวของตัวเอง (personal 

integrity) ในขณะเดียวกันสวนประกอบเฉพาะนั้นก็หลอมรวม (integration) ไดอยางลงตัวใน

ความสัมพันธกับสวนประกอบอ่ืนๆในภาพใหญอยางเปนองครวม จนไดออกมาเปนอาหารที่มี

รสชาติกลมกลอม1  

 นอกจากมโนทัศนความกลมกลืนที่มักปรากฎในบริบทของการปรุงอาหารแลว มโนทัศน

ความกลมกลืนที่อยูในคัมภีรสํานักขงจ่ือในยุคแรกๆมักปรากฎในบริบทของการอธิบายถึงเสียง

ตางๆ  ไมวาจะเปนเสียงสัตว เสียงคน หรือเสียงเคร่ืองดนตรี ที่สามารถสอดประสานและ

ตอบสนองตอกันไดอยางลงตัวในรูปแบบที่เสียงตางๆชวยสงเสริมเติมเต็มซึ่งกันและกันไปไดอยาง

ตอเนื่องมีเสถียรภาพ ในบริบทเชนนี้เราสามารถเขาใจความกลมกลืน (harmony) วาหมายถึงการ

                                                        
1
 Roger Ames and Henry Rosemont, The Analects of Confucius: A Philosophical Translation (New York: 

Ballantine Books, 1998), p. 56. 
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ทําใหเกิดความกลมกลืน (harmonization)2  อยางไรก็ตามมโนทัศนความกลมกลืนไมวาจะอยูใน

บริบทของการปรุงอาหารหรือในเร่ืองของเสียง เราจะเห็นไดวาความกลมกลืนมีสมมติฐานของการ

มีอยูของส่ิงที่แตกตางหลากหลาย  โดยที่ตางฝายตางก็ตองพึ่งพิงอิงอาศัยกันและกัน และการ

สามารถดํารงตนอยูในภาพรวมไปดวยกันกับส่ิงอ่ืนๆโดยที่ไมสูญเสียความเปนตัวของตัวเองไป   

เฉิงจงอิง (Chung-ying Cheng)∗ใหความหมายกวางๆของความกลมกลืนไววา “ความ

กลมกลืนหมายถึงส่ิงสองส่ิงที่แตกตางกันไมวาจะเปนกระบวนการหรือพลังใดๆ หรือส่ิงใดๆ ก็ตาม 

ถาส่ิงสองส่ิงนั้นเติมเต็มซึ่งกันและกัน และสนับสนุนสงเสริมซึ่งกันและกัน  ส่ิงแตละสิ่งตองพึง่พงิส่ิง

อ่ืนเพื่อรักษาพลัง ความเปนจริงและคุณคา เมื่อเปนเชนนี้เราสามารถพูดไดวาส่ิงสองส่ิงนั้นมีความ

กลมกลืนและมีความเปนหนึ่งเดียวกัน”3  จากความหมายโดยกวางของความกลมกลืนดังที่กลาว

มานี้ ทําใหเห็นวาความกลมกลืนเปนมโนทัศนที่ครอบคลุมกวางขวางต้ังแตการเปนมโนทัศน

ในทางจักรวาลวิทยาไปจนถึงมโนทัศนทางจริยศาสตร   

ในมิ ติทางดานจักรวาลวิทยานั้น  ปรัชญาจีนมองภาพจักรวาลวาประกอบดวย

สวนประกอบตางๆที่แตกตางหลากหลายและมีความเฉพาะตัว  วิถีของจักรวาลดําเนินไปไดโดย

การที่ส่ิงตางๆมีความสัมพันธกันอยางเปนองครวม โดยที่ไมมีส่ิงใดโดดเด่ียวแยกขาดจากส่ิงอ่ืน 

และวิถีของจักรวาลดําเนินไปเองอยางตอเนื่อง4  ทําใหระเบียบหรือวีถีความเปนไปของจักรวาลไม

ไดมาจากส่ิงหรือตัวการที่อยู “นอกโลก”  หรือ “เหนือโลก” ดังเชน การมีพระผูสรางกําหนดแบบ

แผนความเปนไปใหจักรวาลและจักรวาลก็ดําเนินไปอยางมีจุดหมายตายตัวกําหนดไว  แตวิถีแหง

ความเปนไปของจักรวาลในระบบจักรวาลวิทยาของจีนนั้นมีระบบระเบียบมาจาก “ภายใน” ของ

จักรวาลเองที่เกิดจากการมีความกลมกลืนกันของสวนประกอบตางๆทั้งสวรรค (เทียน 天 ) โลก 

และมนุษย5   

วิถีความเปนไปของจักรวาลยังเปนส่ิงที่แยกไมออกจากจุดกําเนิดของจักรวาลอีกดวย  รอ

เจอร เอมส (Roger Ames) ไดชี้ใหเห็นวาปรัชญาสํานักขงจ่ือมีแนวคิดวาตนกําเนิดจักรวาล 

                                                        
2
 Chenyang Li, “Confucian Ideal of Harmony,” Philosophy East and West 56, 4 (October, 2006): 583-584. 

∗
 ในการถอดเสียงภาษาจีนแมนดารินหรือเสยีงภาษาจีนกลางเปนอักขรวิธีไทย ใชเกณฑของคณะกรรมการสืบคน

ประวัติศาสตรไทยในเอกสารภาษาจีน สํานักเลขาธิการนายกรัฐมนตรี ยกเวนคําจีนท่ีถอดเสยีงเปนท่ียอมรับหรอืใชเปนคําศัพทใน

ภาษาไทยแลว เชน “เตา” เปนตน ในกรณีท่ีเปนช่ือนักวิชาการจีนจะระบุนามสกลุกอน เพราะเปนธรรมเนียมของการเรียกช่ือในภาษาจีน 

ยกเวนช่ือนักวิชาการท่ีคุนเคยกบัการเอยช่ือกอนนามสกุล เชน ดีซีเลา (D.C. Lau) เปนตน 
3
 Chung-ying Cheng, New Dimensions of Confucian and Neo-Confucian Philosophy (New York: State University 

of New York Press, 1991), p. 187. 
4
 Roger Ames, “Confucian Role Ethics and the Moral Imagination,” (Unpublished Manuscript): 28. 

5
 Chenyang Li, “Confucian Ideal of Harmony,” p. 593. 
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(cosmogony) และกระบวนวิถีความเปนไปของจักรวาลนั้นเปนกระบวนการเดียวกันและเขาใจ

ไดดวยมโนทัศนความกลมกลืน (和 เหอ) กลาวคือ การกําเนิดข้ึนของจักรวาลเปนกระบวนการ

สรางสรรคส่ิงตางๆที่ตอเนื่องจากจุดกําเนิด  โดยที่จุดกําเนิดไมไดแยกจากส่ิงสราง  ที่ซึ่งทั้งจุด

กําเนิดและส่ิงสรางอยูในกระบวนการ “รวม” สรางสรรคตัวตน (co-creativity) ไปดวยกัน ทําใหทั้ง

ส่ิงสรางและจุดกําเนิดตองพึ่งพิงกันและกัน ไมสามารถโดดเด่ียวแยกขาดจากกันได  แตใน

ขณะเดียวกันส่ิงสรางก็ยังสามารถดํารงรักษาความเปนตัวของตัวเองที่มีความเฉพาะเจาะจง

ภายใตการมีความสัมพันธที่เปนองครวมกับจุดกําเนิด  อีกทั้งในกระบวนการสรางสรรคนี้เปน

กระบวนการที่ดําเนินตอเนื่องไปในสถานการณ ดําเนินไปในเวลา และเปนผลมวลรวมของ

ประสบการณทั้งหมด จึงเปนกระบวนการที่ใหความสําคัญแกประวัติศาสตรและใหแนวโนมแก

อนาคต  กระน้ันก็ตามในกระบวนการสรางสรรคก็ไมใช ส่ิงที่สามารถกําหนดตายตัวได

(indeterminacy) แตมีการเปลี่ยนแปลงไปตามบริบทอีกทั้งยังมีความเปนพลวัตไมหยุดนิ่ง  ทําให

กระบวนการสรางสรรคดําเนินตอไปไมรูจุดจบและไมมีจุดหมายตายตัวกําหนดไวลวงหนา6   

จากท่ีกลาวมาทําใหเห็นถึงมโนทัศนความกลมกลืนในฐานะท่ีเปนมโนทัศนทางจักรวาล

วิทยาที่อธิบายถึงจุดกําเนิดของจักรวาลและวิถีความเปนไปของจักรวาลที่ทั้งจุดกําเนิดและส่ิงสราง

รวมกันสรางสรรคตัวตนอยางตอเนื่อง  สะทอนใหเห็นถึงการมีความสัมพันธ 2 ทางคือทั้งจุดกําเนิด

และส่ิงสรางตางก็ตองพึ่งพิงอิงอาศัยกันและกัน และเปนการมีปฏิสัมพันธกันอยางเปนองครวม

ทั้งหมดของสรรพสิ่ง ไมมีส่ิงใดโดดเด่ียว เปนตัวของตัวเองไดโดยแยกขาดจากสิ่งอ่ืน ดังที่จูเลีย เถา 

(Julia Tao) มีความเห็นวาส่ิงหนึ่งๆเปนผลของการรวมสรางสรรคของส่ืงอ่ืนๆทั้งหมดที่เหลือใน

จักรวาล การเปนส่ิงหนึ่งๆจึงเปนทั้งการกําหนดตนเองและการการถูกกําหนดโดยส่ิงอ่ืนๆ7   

อยางไรก็ตามแมวาขงจ่ือจะไมไดพูดถึงมโนทัศนความกลมกลืนในฐานะที่เปนแนวคิด

เกี่ยวกับตนกําเนิดและวิถีของจักรวาลไวอยางชัดเจน แตเราสามารถเห็นไดวาขงจ่ือเองก็รับแนวคิด

นี้มา  ดังที่ขงจื่อกลาววา “สวรรคเอยเอ้ือนอะไรหรือ ฤดูกาลทั้งส่ีก็ดําเนินไปอยางตอเนื่อง สรรพส่ิง

                                                        
6
 Roger T. Ames,  “Confucian Harmony (he 和) as Creatio In Situ,”  in The Harmony and Prosperity of  

Civilizations: Selected Papers of Beijing Forum (2004), (Peking: Peking University Press, 2005), p. 314-320.  นอกจากน้ันแลว

รอเจอร เอมสยังช้ีใหเห็นวาปรัชญาสํานักเตายุคเริ่มแรกกมี็แนวคิดเกี่ยวกบัตนกําเนิดของจักรวาลเหมือนกันกบัปรัชญาสาํนักขงจ่ือยุค

เริ่มแรก  เพียงแตปรชัญาสาํนักเตาอธบิายการกาํเนิดของจักรวาลดวยมโนทัศนเตา สวนปรัชญาสาํนักขงจ่ืออธิบายดวยมโนทัศนความ

กลมกลืน   รอเจอร เอมสยังเปรยีบเทียบใหเห็นความแตกตางระหวางแนวคิดเรื่องการกําเนิดจักรวาลของปรัชญาจีนสํานักเตาและขงจ่ือ 

(Creatio in situ) กับแนวคิดการกาํเนิดจักรวาลของตะวันตกในลักษณะของการมีพระผูสราง (Creatio ex nihilio) ท่ีซ่ึงจุดกําเนิดแยกออก

จากสิ่งสราง และสรางสิ่งสรางข้ึนมาจากความวางเปลา เปนกระบวนการสรางท่ีไมอาศัยบรบิท ประวัติศาสตร และใหความสาํคัญแก

ผูสรางหรือจุดกาํเนิดมากกวาสิ่งสราง    
7
 Julia Tao, “Confucian Environmental Ethics: Relational Resonance with Nature,” Social Alternatives 23, 4 

(Fourth Quarter, 2004): 5. 
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ลวนกอกําเนิดอยางตอเนื่อง สวรรคเอยเอ้ือนอะไรหรือ” (17:19) คํากลาวนี้แสดงใหเห็นวาขงจ่ือ

ไมไดมองวาสรรพส่ิงเกิดมาจากการสรางสรรคของผูสรางที่มีเจตจํานงท่ีอยูนอกเหนือกระบวนการ

สรางสรรค ดังที่ขงจื่อเห็นวาสวรรคไมไดทําอะไร แตฤดูกาลทั้งส่ีก็ดําเนินไปไดเองอยางตอเนื่อง 

สรรพส่ิงกอกําเนิดอยางตอเนื่อง ซึ่งก็ทําใหเห็นถึงการมองวิถีความเปนไปของจักรวาลของขงจ่ือวา

ขงจ่ือมองเห็นความตอเนื่อง และการพึ่งพิงอิงอาศัยกันอยางเปนองครวมของสรรพสิ่งในจักรวาล 

ดังกรณีของฤดูกาลที่หมุนเวียนเปล่ียนผานไปในแตละป  การเปลี่ยนแปลงจนเกิดเปนฤดูกาลหนึง่ๆ

ไดนั้น  ตองอาศัยปจจัยเกื้อหนุนจากส่ิงอ่ืนๆทั้งมวลในจักรวาลไมวาจะเปนการเคล่ือนที่ของดวง

อาทิตย ดวงดาว สภาพอากาศ รวมถึงการกระทําของมนุษยที่เกื้อหนุนใหฤดูกาลดําเนินตอไปได 

และฤดูกาลที่หมุนเวียนเปล่ียนไปนี้ก็สงผลตอความเติบโตงอกงามของสรรพส่ิงและการกอกําเนิด

ของสรรพส่ิงในจักรวาลดวย ทําใหเห็นไดวาฤดูกาลที่เปล่ียนแปลงนี้ตองพึ่งพิงอิงอาศัยส่ิงทั้งมวลที่

หยั่งโยงและสัมพันธกันและกันและดําเนินตอไปอยางตอเนื่องเชนนี้เร่ือยไป  จากที่กลาวมาทําให

เห็นวาขงจ่ือเองก็มีความเห็นวาวิถีของจักรวาลนั้นดําเนินไปในกระบวนการสรางสรรคอยางมคีวาม

กลมกลืนเกื้อหนุนพึ่งพิงอิงอาศัยกันของสรรพส่ิง โดยที่ไมมีการกลาวถึงสาเหตุแรกหรือเปาหมาย

สุดทายที่อยูนอกเหนือกระบวนการสรางสรรคนี้   

นอกจากมโนทัศนความกลมกลืนจะมีมิติทางดานจักรวาลวิทยาที่อธิบายถึงจุดกําเนิดและ

วิถีความเปนไปของจักรวาลแลว  มโนทัศนความกลมกลืนยังมีมิติทางจริยศาสตร ซึ่งเปนมิติที่

ปรากฎชัดเจนในหลุนอ่ีวที่แสดงใหเห็นวามนุษยควรจะปฏิบัติตนอยางไร ซึ่งในที่นี้ก็คือ มนุษยควร

สรางความกลมกลืนใหเกิดข้ึนทั้งในระดับสังคมไปจนถึงในระดับจักรวาล ขงจื่อมักจะเปรียบเทียบ

ความกลมกลืนกับการบรรเลงดนตรี  เพื่อส่ือภาพความกลมกลืนสงบสุขของสังคม ดังที่ขงจื่อกลาว

วา “ดนตรีเปนเร่ืองที่เรียนรูได เมื่อเร่ิมใหเนนความพรอมเพรียง จากนั้นใหมีลูกเลนที่ชัดเจนคลอง

จอง และตอเนื่องจนจบเพลง” (3:23) ลักษณะของดนตรีดังที่กลาวมานี้สะทอนใหเห็นถึงลักษณะ

ของความกลมกลืนวา เปนสภาวะเสียงดนตรีที่มีความแตกตางหลากหลาย มีความโดดเดนเปนตัว

ของตัวเอง แตสามารถสรางความประสานสอดคลองกัน จนเกิดเปนภาพรวมท่ีมีความกลมกลืน   

และบงถึงกระบวนการของการสรางความกลมกลืนที่มีความตอเนื่อง มีความสมดุล  มีระบบ

ระเบียบอันเกิดจากการที่เสียงดนตรีแตละเสียงอยูในตําแหนงแหงที่ที่เหมาะสมในเวลาที่เหมาะสม 

ทําใหองคประกอบตางๆเกื้อหนุน สงเสริม เติมเต็มซ่ึงกันและกัน8  ภาพของความกลมกลืนของ

เสียงดนตรีเชนนี้เปรียบไดกับความกลมกลืนของสังคม ที่ประกอบดวยคนที่แตกตางหลากหลายใน

                                                        
8
 Chung-ying Cheng, “On Harmony as Transformation: Paradigms from the I Ching,” in On Harmony and Strife: 

Contemporary Perspectives, East and West Shu-shien Liu and Robert E. Allison editors, (Hong Kong: Chinese University 

Press,1988), p.231. 
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บทบาทหนาที่ในความสัมพันธที่แตละคนมีความเฉพาะตัวเปนของตนเอง  แตเมื่อแตละคนทํา

ตามบทบาทหนาที่ของตนไดอยางเหมาะสม และคอยสงเสริมเกื้อกูลกันก็จะทําใหมีความกลมกลืน

เกิดข้ึนในสังคมในภาพรวม  โดยที่แตละคนก็ยังคงรักษาความเปนตัวของตัวเองอยูตอไปในสังคมที่

เปนองครวมได   

อยางไรก็ตาม คริสปน ซารทเวลล (Crispin Sartwell) มีความเห็นวาเสียงดนตรีเมื่อ

ประสานเสียงกันไดอยางดีโดยการที่เสียงตางๆอยูในตําแหนงแหงที่ที่เหมาะสมก็จะเกิดความ

กลมกลืนไดเองโดยที่ไมตองใชความพยายามใดๆ เปรียบเสมือนกับการที่คนที่ปฏิบัติหล่ี เขาไมได

ถูกบังคับใหมีความกลมกลืนกับผูอ่ืน แตเขาจะมีความกลมกลืนกับผูอ่ืนไดเองโดยอัตโนมัติ9  ผูวิจยั

มีความเห็นวาแมวาโดยหนาที่ของหล่ีคือชวยทําใหเกิดความกลมกลืนไดก็จริง (1:12)  แตเพียงแค

ปฏิบัติตามหลี่เพียงอยางเดียวก็ไมสามารถทําใหเกิดความกลมกลืนข้ึนไดโดยอัตโนมัติ   เพราะ

การสรางความกลมกลืนเปนส่ิงที่ตองใชความพยายาม ตองมีการคอยปรับใหเขากับบริบทและ

สถานการณแวดลอมที่เกี่ยวของทั้งหมด  ดังที่หลุนอ่ีวกลาวถึง กรณีบิดาขโมยแกะแลวบุตรไปเปน

พยาน (13:18) ในกรณีเชนนี้บุคคลผูที่เปนบุตรดูเหมือนจะมีหล่ีอยางนอย 2 ชุดที่ตองปฏิบัติคือหล่ี

ของบุตรที่ควรตองซอนความผิดของบิดา  และหล่ีของการเปนพลเมืองรัฐที่ควรไปเปนพยานใน

ศาล ในกรณีแบบนี้เพียงแคปฏิบัติตามหลี่ก็อาจจะยังไมพอที่จะทําใหเกิดความกลมกลืนข้ึนใน

สังคม เพราะแมเม่ือปฏิบัติตามหลี่ชุดใดชุดหนึ่ง  อาจมีผลทําใหตองละเมิดหล่ีชุดอ่ืนๆได   เชนใน

กรณีนี้แมขงจื่อจะสนับสนุนใหบุตรเลือกที่จะปฏิบัติหล่ีของบุตรเปนอันดับแรก คือบุตรควรซอน

ความผิดของบิดา  แตก็ไมไดหมายความวาทําเชนนี้แลว  ปญหาทุกอยางจะสามารถคลี่คลายลง

ไปได เพราะนั่นก็หมายความวาบุตรจะตองละเมิดหล่ีในฐานะประชาชนที่มีตอรัฐหรือผูปกครอง  

อยางไรก็ตามแมจะตองละเมิดหล่ีชุดดังกลาวแตทายที่สุดแลวประชาชนก็ยังตองพยายามที่จะ

เยียวยาความสัมพันธและยังคงตองพยายามที่จะมีความสัมพันธที่ดีกับรัฐและผูปกครองตอไป  ซึ่ง

ก็แสดงใหเห็นวาในการสรางความสัมพันธที่กลมกลืนนั้น จําเปนตองใชความพยายามของมนุษย

เปนอยางมาก และยังตองมีการคอยปรับ คอยพยุงความสัมพันธในชุดความสัมพันธตางๆไวใหได  

และยังสะทอนใหเห็นวาในการมีความสัมพันธที่กลมกลืนนั้น อาจตองเผชิญกับปญหาการมีความ

ตึงแยงในความสัมพันธดวย ดังเชนในกรณีที่กลาวมาเราจะเห็นวามีความตึงแยงในความสัมพันธ

เกิดข้ึนระหวางชุดความสัมพันธบิดา-บุตร กับชุดความสัมพันธผูปกครอง-ผูใตปกครอง  แต

การศึกษาเกี่ยวกับมโนทัศนความกลมกลืนที่ผานมานั้นยังไมมีการอธิบายถึงการมีความตึงแยงที่

อยูภายในความกลมกลืนไวอยางชัดเจนนัก  โดยมักจะมองเห็นภาพความกลมกลืนทั้งในทาง

                                                        
9
 Crispin Sartwell, “Confucius and Country Music,” Philosophy East and West 43, 2 (April, 1993): 543. 
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จักรวาลวิทยาและในทางจริยศาสตรที่มีแตมิติของความสงบราบเรียบ มีแตความบรรสาน

สอดคลองเขากันไดดี  

 
2.2. ขอถกเถียงเกี่ยวกับมโนทัศนความกลมกลืนที่ผานมา 

ในวงวิชาการปรัชญาจีนที่ผานมามักจะมีความเห็นไปในทํานองวาความกลมกลืนมีแต

ภาพของความสอดคลองลงตัวเขากันไดดี นักวิชาการที่มีความเห็นไปในทิศทางดังกลาว ไดแก 

เบร็ท ฮินช (Bret Hinsch) กลาวถึงความกลมกลืนไววา ความกลมกลืนไปดวยกันกับความสมดุล 

(balance) และความสงบราบเรียบ (tranquility) ซึ่งก็ทําใหเห็นวาความกลมกลืนเปนสวนหนึ่งของ

ระบบที่ข้ึนอยูกับความสําเร็จของการทําใหส่ิงที่ไมมีความสัมพันธกันสามารถมีความสอดคลองลง

ตัวกันได โดยมีเปาหมายสูงสุดอยูที่การสรางความพึงพอใจสันติสุขทั้งทางใจและภายในสังคม10   

นอกจากนั้นแลวก็ยังมีหล่ีเฉินหยัง (Chenyang Li) ก็มีความเห็นที่ส่ือนัยวาความกลมกลืนมีแตมิติ

ของความสงบราบเรียบ ดังที่หล่ีเฉินหยังมีความเห็นวา แมความกลมกลืนจะสามารถมีความเปน

ปฏิปกษ (strife) ได ซึ่งความเปนปฏิปกษแบงไดเปน 2 ประเภท 1. ความตึงแยงและความเปน

ปฏิปกษที่แปรเปล่ียนเปนความรวมมือได (tension and cooperative opposition) เชน ในกรณี

ของคนที่เบียดเสียดในช่ัวโมงเรงดวนเพื่อข้ึนรถไฟ  ความตึงแยงหรือความเปนปฏิปกษประเภทนี้

สามารถเปนภัยตอความกลมกลืนได ทางแกปญหาก็คือตองมีการเปลี่ยนผานความตึงแยงหรือ

ความเปนปฏิปกษดังกลาวใหกลายเปนความรวมมือ เมื่อทําไดเชนนี้แลวความกลมกลืนก็จะ

เกิดข้ึน 2. ความเปนปฏิปกษที่นํามาสูการทําลายกัน (antagonistic opposition) เปนความเปน

ปฏิปกษที่นํามาสูการทําลายหรือการกําจัดอีกฝายใหหมดส้ินไป เชน ฆาตกรฆาผูบริสุทธิ์ หมาปา

กินแกะ การแกปญหาความเปนปฏิปกษก็คือการเปล่ียนความขัดแยงประเภทนี้ใหกลายเปนความ

ขัดแยงประเภทแรก คือ ความตึงแยงหรือความเปนปฏิปกษที่แปรเปล่ียนเปนความรวมมือได เชน 

หมาปากินแกะจนในที่สุดเกิดภาวะสมดุลกลมกลืน แกะชวยเปนอาหารของหมาปา ในขณะที่หมา

ปาก็ชวยควบคุมประชากรแกะและชวยกําจัดแกะที่มีสภาพรางกายออนแอไมแข็งแรง11  แนวคิด

ของหล่ีเฉินหยังที่แมจะยอมรับวาในกระบวนการสรางความกลมกลืนสามารถมีความเปนปฏิปกษ

เกิดข้ึนได แตในทายที่สุดแลวความเปนปฏิปกษตองถูกเปล่ียนผานใหกลายไปเปนความกลมกลืน

ที่สงบราบเรียบ ในแงนี้แลวจึงทําใหเห็นไดวาความเปนปฏิปกษหรือความตึงแยงเปนเพียง

เคร่ืองมือหรือทางผานไปสูความกลมกลืน ดังนั้นเมื่อถึงจุดที่มีความกลมกลืนเกิดข้ึนแลว ในจุดนั้น

                                                        
10

 Bret Hinsch, “Harmony (HE) and Gender in Early Chinese Thought,” Journal of Chinese Philosophy 22, 2 

(June, 1995): 112. 
11

 Chenyang Li, “Confucian Ideal of Harmony,” Philosophy East and West 56, 4 (October, 2006): 591. 
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จะปราศจากความเปนปฏิปกษหรือความตึงแยง จะมีแตความรวมมือกัน ทําใหเห็นวาความ

กลมกลืนไมสามารถมีทั้งความเปนปฏิปกษและความตึงแยงแฝงอยูภายในได ความกลมกลืนจึงมี

แตมิติของความสงบราบเรียบ  

นอกจากนั้นแลวก็ยังนักวิชาการดานปรัชญาจีน ไดแก อลัน ชาน (Alan Chan) ที่พยายาม

ทําความเขาใจมโนทัศนความกลมกลืนผานการศึกษาอุปลักษณ (metaphor) การปรุงอาหารและ

ดนตรีที่เปนอุปลักษณที่ส่ือถึงความกลมกลืน อุปลักษณดังกลาวช้ีใหเห็นลักษณะสําคัญของความ

กลมกลืน คือ ความโอนออนผอนตาม และการสรางสมดุลในส่ิงที่แตกตาง แตแนวคิดของ อลัน 

ชาน ก็มีนัยวาความกลมกลืนในจริยศาสตรขงจ่ือเปนความกลมกลืนที่มีแตมิติของความสงบ

ราบเรียบ ดังที่อลัน ชานมีความเห็นวา ในปรัชญาจีนมักใชอุปลักษณดนตรีและการปรุงอาหารเพื่อ

ส่ือถึงมโนทัศนความกลมกลืน แตอุปลักษณดนตรีและอุปลักษณการปรุงอาหารใหภาพของมโน

ทัศนความกลมกลืนที่แตกตางกัน กลาวคือ อุปลักษณดนตรีแสดงถึงการที่เสียงตางๆตอบสนอง

สอดประสานกันไดอยางลงตัว  ความกลมกลืนที่เกิดข้ึนนั้นมีสมมติฐานถึงเร่ืองการจัดวางตําแหนง

แหงที่ของเสียงตางๆไวอยางชัดเจน โดยการใหโนตบางตัวเปนโนตที่มีเสียงนํา และใหโนตบางตัว

เปนโนตที่มีเสียงตาม มีการคลอยตามสยบยอมอยางชัดเจน และถามีเสียงใดไมเขาพวกก็ตัดเสียง

นั้นออกไป เชน โทนเสียงการรองกาวราว (hostile cry) ไมเขากับทวงทํานองของเสียงเพลงที่มี

ความอบอุน เราจําเปนตองตัดโนตที่ไมเขากับทวงทํานองของเพลงทิ้งไป ไมเชนนั้นแลวจะทําให

เพลงเสียความกลมกลืนกันโดยองครวม   ลักษณะอุปลักษณของดนตรีดังกลาวเปรียบไดกับความ

กลมกลืนในสังคมที่วา เสียงของดนตรีตองมีหลักการที่ชัดเจนของการมีเสียงนําเสียงตามเปรียบได

กับสังคมที่มีระดับข้ัน (hierarchy) มีความสัมพันธที่ไมเสมอภาคกันของสองฝาย  โดยมีฝายหนึ่ง

เปนผูนําซ่ึงก็คือผูที่มีคุณธรรมสูง และมีฝายหนึ่งเปนผูตาม โดยฝายที่ตามนั้นตองสยบยอมโอน

ออนไปตามผูที่อยูเหนือกวา และสามารถตัดผูที่ทําใหระบบระเบียบดังกลาวเสียความกลมกลืน

ออกไปได   ดังนั้นจากอุปลักษณของดนตรีทําใหไดภาพของความกลมกลืนที่มีลักษณะของการมี

กฎเกณฑที่ชัดเจนในการจัดวางความเหล่ือมลํ้าตํ่าสูง โดยผูที่อยูตํ่ากวาตองสยบยอมใหกับผูที่อยู

เหนือกวา และการสามารถตัดบางสวนที่ทําใหเสียความกลมกลืนออกไปได  ความกลมกลืนที่

เกิดข้ึนจึงเปนภาพของความสงบราบเรียบ มีแตความบรรสานสอดคลองลงตัวกันโดยไรการโตแยง

ขัดขืน 

ในขณะที่เมื่อกลาวถึงอุปลักษณการปรุงอาหาร อลัน ชาน มีความเห็นวาอุปลักษณการ

ปรุงอาหารใหภาพของมโนทัศนความกลมกลืนที่แตกตางออกไป กลาวคือ อุปลักษณการปรุง

อาหารนั้น แสดงใหเห็นวาอาหารเปนส่ิงที่มีสวนประกอบหลากหลายและมีรสชาติหลากหลายแตก็

สามารถนํามาผสมคลุกเคลาใหเขากันไดอยางสมดุลลงตัวจนไดเปนอาหารที่มีรสชาติกลมกลอม 

โดยที่ไมมีสูตรกําหนดไวอยางตายตัวชัดเจนที่ตองมีสวนใดของอาหารหรือรสชาติใดของอาหาร
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ตองโอนออนหรือสยบยอมใหแกรสชาติอ่ืนๆหรือสวนประกอบอ่ืน  แตความกลมกลอมของ

รสชาติของอาหารนั้นเกิดจากรสชาติและลักษณะของอาหารแตละชนิดนั้นรักษาเอกลักษณอัน

เฉพาะตัวไวแตก็ชวยสงเสริมสวนประกอบอ่ืนๆหรือรสชาติอ่ืนๆใหมีความโดดเดนเกิดเปนการ

สรางสรรคความสมดุลกลมกลืนในภาพรวม จนไดออกมาเปนอาหารจานอรอยที่มีรสชาติกลม

กลอม โดยที่ไมตัดสวนใดหรือรสชาติใดของอาหารออกไป เชน อาหารหรือรสชาติที่ดูไมเขากันแตก็

ยังสามารถผสมผสานใหอยูดวยกันจนไดเปนอาหารจานอรอย เชน รสหวานก็สามารถอยูกับรส

เปร้ียวไดอยางกลมกลอม นอกจากน้ันแลวการปรุงอาหารจนไดออกมาเปนอาหารจานอรอยมี

รสชาติกลมกลอมก็เปนส่ิงที่ใชความคิดสรางสรรค ไมมีสูตรกําหนดไวอยางตายตัว เชน เราอาจจะ

พลิกแพลงสูตรอาหารไดหลากหลายโดยปรับเพิ่มบางรสชาติหรือเคร่ืองปรุงอาหารบางอยางเขาไป

แตก็ยังคงไดอาหารที่มีรสชาติกลมกลอม  จากอุปลักษณเร่ืองการปรุงอาหารสามารถเปรียบไดกับ

ความกลมกลืนในสังคมที่ฝายตางๆยังคงรักษาความแตกตางที่แสดงถึงความเปนตัวของตัวเอง

เอาไว  แตในขณะเดียวกันก็ชวยสงเสริมเกื้อกูลฝายอ่ืนๆใหอยูดวยกันไดอยางสมดุลกลมกลืนเปน

องครวม โดยที่ไมตัดฝายที่แตกตางจากตนทิ้งไป ดังนั้นความกลมกลืนจึงเปนลักษณะของการ

สรางความสมดุลของสวนประกอบที่แตกตางหลากหลายใหอยูดวยกันไดอยางกลมกลืนเกื้อหนุน

กัน12 

จากท่ีกลาวมาจะเห็นไดวาอลัน ชาน ไดแสดงใหเห็นความแตกตางของอุปลักษณดนตรี

และการปรุงอาหารใน 3 แงมุมที่สําคัญที่ทําใหภาพของมโนทัศนความกลมกลืนที่มีความแตกตาง

กัน  1. ในอุปลักษณดนตรีนั้นในการสรางความกลมกลืนของเสียงตางๆซึ่งมีหลักเกณฑกําหนดไว

อยางชัดเจนวามีบางโนตเปนเสียงนําและบางโนตเปนเสียงตาม  ในขณะที่การสรางความ

กลมกลืนของอาหารเปนเร่ืองของความคิดสรางสรรคที่ไมมีสูตรตายตัวชัดเจน ผูปรุงอาหาร

สามารถพลิกแพลงสูตรอาหารไดอยางหลากหลาย  2. ในอุปลักษณดนตรีความกลมกลืนจะ

เกิดข้ึนไดก็ตอเมื่อฝายที่อยูตํ่ากวายอมสยบยอมใหแกฝายที่อยูเหนือกวาดังเชนโนตที่มีเสียงตาม

ตองยอมหลีกทางใหแกโนตที่มีเสียงนํา  แตในอุปลักษณการปรุงอาหารทุกสวนประกอบของ

อาหารรักษาเอกลักษณเฉพาะตัวอันโดดเดนของตนเองไวโดยไมตองยอมโอนออนหรือหลีกทาง

ใหกับสวนประกอบอ่ืน  3. ในอุปลักษณดนตรี การสรางความกลมกลืนตองตัดเสียงบางเสียงหรือ

โนตบางตัวที่ไมเขาพวกออกไป แตอุปลักษณการปรุงอาหารแมแตรสชาติหรือส่ิงที่ดูไมเขากันก็ยัง

                                                        
12

 Alan K. L. Chan, “Harmony as a Contested Metaphor in Chinese Philosophy,” Paper Presented at the Korean 

Philosophical Association, Conference on Rethinking Philosophy in Asia, Seoul, Korea, 2 June 2007, (Unpublished 

Manuscript): 1-10. 
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สามารถอยูดวยกันได โดยไมตัดสวนใดหรือรสชาติใดทิ้งไปแตมุงทําใหรสชาติที่แตกตางเกื้อกูล

สงเสริมกันจนไดเปนอาหารที่มีรสชาติกลมกลอม13 

ขอโตแยงดังที่กลาวมาของอลัน ชานมีนัยสําคัญตอการเขาใจมโนทัศนความกลมกลืนใน

ปรัชญาขงจ่ือเปนอยางมาก เนื่องจากขงจ่ือใชอุปลักษณดนตรีเพียงอยางเดียวในการสื่อภาพของ

ความกลมกลืนในสังคม (3:23)  ซึ่งถาขอโตแยงของอลัน ชานเปนจริงแลว จะมีนัยตามมาวาขงจ่ือ

มีมโนทัศนความกลมกลืนที่มีแตมิติของความสงบราบเรียบ ที่ฝายที่อยูตํ่ากวาสยบยอมใหแกฝาย

ที่เหนือกวา มีแตความบรรสานสอดคลองลงตัวเขากันไดดี14  

ผูวิจัยมีความเห็นวาการเขาใจความความกลมกลืนดังกลาวยังเปนความเขาใจความ

กลมกลืนที่คอนขางจํากัด เพราะมีตัวบทในหลุนอ่ีวจํานวนมากที่แสดงถึงการที่ขงจื่อใหคุณคาแก

การ “ตอรอง” “โตแยง” “โตเถียง” “ทัดทาน” แตตองทําในบริบทที่เหมาะสม มีความพอเหมาะพอดี 

ซึ่งใหภาพความกลมกลืนของขงจื่อไมใชมีแตเฉพาะภาพของความสงบราบเรียบที่มีแตความ

บรรสานสอนคลอง  แตเปนความกลมกลืนที่สามารถโอบอุมการมี “ความตึงแยง” ไวได    ผูวิจัยจึง

มีความเห็นวาขอโตแยงของอลัน ชานยังไมมีน้ําหนักพอ อีกทั้งถาพิจารณาจากอุปลักษณดนตรี

และการปรุงอาหารก็พบวาทั้งสองอุปลักษณไมไดแตกตางกันตามที่อลัน ชานกลาวอาง ดัง

พิจารณาไดจาก ประการที่ 1. ในเร่ืองของการมีรูปแบบหรือกฎเกณฑในการสรางความกลมกลืน

นั้นไมใชแตดนตรีเทานั้นที่การจัดมีรูปแบบอยางชัดเจนของเสียงตางๆใหอยูดวยกันไดโดยท่ีไม

แปรงแยง ดังเชน ดนตรีแจสตองมีเคร่ืองดนตรีประเภทเคร่ืองเปาเปนเสียงนําและเคร่ืองดนตรี

ประเภทอ่ืนเปนเสียงรอง   การปรุงอาหารก็เชนเดียวกันที่ตองมีรูปแบบหรือกฎเกณฑกําหนดไว

อยางชัดเจน กลาวคือ ในการทําอาหารก็ตองมีสูตรการปรุงเฉพาะของอาหารนั้นๆ เชน  การทํา

ขนมหวานก็ตองมีรูปแบบเฉพาะที่ทําใหขนมหวานออกมาเปน “ขนมหวาน” ไมใชทําขนมหวานให

กลายเปนแกงเผ็ด  ทําใหเห็นไดวาไมวาจะเปนดนตรีหรือการปรุงอาหารตางก็ตองมีรูปแบบหรือ

กฎเกณฑเฉพาะ สะทอนใหเห็นวาในกระบวนการสรางความกลมกลืนก็ตองมีกฎเกณฑหรือ

                                                        
13

 อยางไรก็ตาม บางคนอาจเห็นวาของหวานตองไมมีรสเผ็ด แตในปจจุบันก็มีช็อคโกแลตใสพริก หรอืมีไอศกรีมใสพรกิไทย 

เปนตน 
14

 แนวคิดดังกลาวสอดคลองกบัความเห็นของนักวิจัยดานปรัชญาจีนรุนใหมอยางสุพิชา พึ่งสุนทรท่ีมีความเห็นไปในทํานอง

เดียวกันวา จริยศาสตรขงจ่ือใหคุณคากบัเรือ่งความไมเทาเทียมกันของสถานภาพในความสัมพันธ มีฝายท่ีอยูเหนือกวาและตํ่ากวา  โดย

ใหฝายท่ีอยูเหนือกวาเปนผูช้ีนําและฝายท่ีอยูต่ํากวาเปนผูท่ีโอนออนผอนตาม เชน บิดมารดาเปนผูท่ีช้ีนําบุตร สวนบุตรกเ็ปนผูท่ีโอนออน

ผอนตาม ท่ีฝายหน่ึงสมควรเปนผูนําอีกฝายหน่ึงเพราะมีประสบการณเหนือกวา อีกท้ังในความสัมพันธเชนน้ีก็ไมไดเปนไปในลักษณะฝาย

ท่ีอยูเหนือกวากดข่ีฝายท่ีอยูต่ํากวา แตเปนไปในลักษณะของการเก้ือกูล ซ่ึงการจัดลําดบัสูงตํ่าของสถานภาพดังท่ีกลาวมาน้ีก็มี

จุดประสงคในการทําใหเกิดความกลมกลืนบรรสานสอดคลองในสังคม โปรดดู สุพิชา พึ่งสุนทร, “ความเสมอภาคท่ีไมเทาเทียม,” ใน 

ความเรยีงใหมรื้อสรางปรัชญาตะวันออก, สุวรรณา สถาอานันท, บรรณาธิการ (กรุงเทพฯ: สํานักพมิพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 

2547), หนา 416-420. 
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รูปแบบ  อยางไรก็ตามอาจารยศริญญา  อรุณขจรศักด์ิมีความเห็นเพิ่มเติมวาความกลมกลืน

ไมใชความสัมพันธที่ไมมีรูปแบบตายตัวหรือไรกฎเกณฑเสียทีเดียว กฎเกณฑที่นําไปสูความ

กลมกลืน เปนกฎเกณฑที่ควบคุมโดยพื้นฐานไมใหแตละสวนแกงแยงทําลายกันหรือกดทับกัน แต

ในขณะเดียวกันก็ตองเปดพื้นที่ใหสวนตางๆสามารถแสดงความเปนตัวของตัวเองและดํารงตนอยู

ได ซึ่งนําไปสูความสรางสรรคอยางเปนอิสระ15  ซึ่งกฎเกณฑในการสรางความกลมกลืนดังกลาว

จําเปนตองมีหล่ีเปนแบบแผนปฏิบัติ(1:12)16  ทําใหเห็นวาแมดนตรีและการปรุงอาหารจําเปนตอง

มีรูปแบบหรือกฎเกณฑเฉพาะ แตดนตรีและการปรุงอาหารก็ยังสามารถมีการพลิกแพลงสรางสรรค

ใหออกมาในรูปแบบที่หลากหลาย เชน ในการบรรเลงเพลงๆเดียวกันนั้นเมื่อเปลี่ยนวาทยากรก็ทํา

ใหอารมณของเพลงแตกตางกันไดเปนอยางมากตามการตีความของวาทยากรแตละคน  การปรุง

อาหารก็เชนเดียวกัน ที่อาหารอยางเดียวกันสามารถพลิกแพลงสูตรอาหารใหออกมามีรสชาติ

ตางกันไดตามการปรุงของพอครัวหรือแมครัวแตละคน  การมีการสรางสรรคนี้ทําใหกระบวนการ

สรางความกลมกลืนไมใชส่ิงที่หยุดนิ่งตายตัว และแปรผันไปตามบริบทและสถานการณเฉพาะ  

 ประการที่ 2. ลักษณะของการที่ฝายหนึ่งตองสยบยอมโอนออนผอนตามดังที่ปรากฎในอุป

ลักษณดนตรี ลักษณะดังกลาวก็ปรากฎในอุปลักษณการปรุงอาหารเชนเดียวกัน  กลาวคือ อาหาร

บางชนิดตองมีรสชาติบางรสชาติเปนรสนํา เชน แกงเผ็ดก็ตองใหรสเผ็ดเปนรสนํา และรสอ่ืนๆ เชน

รสหวานหรือรสเค็มเปนรสตาม หรือขนมหวานก็ตองใหรสหวานเปนรสนํา ถาใหขนมหวานมีรสเค็ม

เปนรสนํา ขนมหวานนั้นก็จะมีรสชาติ “ไมอรอย”  แตในขณะเดียวกันลักษณะของความพยายามที่

จะรักษาเอกลักษณเฉพาะตัวของรสชาติหรือเคร่ืองปรุงอาหารไวแตก็คอยสงเสริมเกื้อหนุน

องคประกอบตางๆในเขากันไดอยางเปนองครวมก็ปรากฎในอุปลักษณดนตรีเชนเดียวกัน ดังเชน 

ในการบรรเลงดนตรี เราจะเห็นไดวาเสียงของเคร่ืองดนตรีแตละชนิดก็รักษาเอกลักษณของตนไว 

ในขณะเดียวกันก็กลมกลืนอยูไดทามกลางเสียงของเครื่องดนตรีอ่ืนๆ เชน ในการบรรเลงดนตรีใน

บทเพลงเสียงประสานที่ตองอาศัยเคร่ืองดนตรีหลากหลายชนิดที่สอดคลองกลมกลืนกันนั้น เรายัง

สามารถแยกแยะเสียงของเคร่ืองดนตรีประเภทตางๆไดในการบรรเลงเพลงในภาพรวม   อีกทั้ง

เสียงของเคร่ืองดนตรีแตละชนิดลวนแลวแตมีความสําคัญแมวาเสียงของเคร่ืองดนตรีนั้นจะปรากฎ

เพียงคร้ังเดียว  แตก็ทําใหการบรรเลงเพลงมีความสมบูรณข้ึนมา เชน ในการบรรเลงเพลงเคร่ือง

ดนตรีสวนใหญอาจเปนเสียงของไวโอลินและมีเสียงฉาบปรากฎเพียงคร้ังเดียว แตนั่นไมได

                                                        
15

 ศริญญา  อรุณขจรศักด์ิ, “จักรวาลวิทยาและจริยศาสตรในปรัชญาสํานักขงจ่ือ,” (วิทยานิพนธปรญิญาดุษฎีบณัฑิต สาขา

ปรัชญา คณะอักษรศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2550), หนา 87-88.   
16

 ดังเชนท่ีในหลุนอี่วบันทึกไววา “อาจารยโหยวกลาววา ‘ในการใชหลี่ ความกลมเกลียวสมดุลเปนสิง่สําคัญ  วถิีแหงบุรพ

กษัตริยงดงามดีแลว เราปฏิบตัิตามไดท้ังเรื่องเล็กและเรื่องใหญ’  ‘ในกรณีท่ีปฏิบัติไมได  รูความกลมเกลียวสมดุลและสรางความกลม

เกลียวสมดุล โดยไมใชหลี่เปนเกณฑ กจ็ะปฏิบัติไมไดเหมือนกัน’” (1:12)   
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หมายความวาเสียงของฉาบจะไมสําคัญ  เพราะถาขาดเสียงของฉาบที่แมจะปรากฎเพียงคร้ัง

เดียวก็ทําใหเพลงไมสมบูรณ 

 ประการที่ 3. ในอุปลักษณดนตรีที่มีลักษณะของการตัดเสียงบางเสียงที่ไมเขาพวกออก ใน

อุปลักษณการปรุงอาหารก็มีการตัดเคร่ืองปรุงหรือรสชาติบางอยางออกไปเชนเดียวกัน เชน อาหาร

มังสวิรัติตองไมใสเนื้อสัตว  อาหารฮาลาลไมใสเนื้อหมู เปนตน  แตในขณะเดียวกันอุปลักษณ

ดนตรีก็สามารถมีลักษณะของการทําใหเสียงที่ดูไมเขากันสามารถอยูรวมกันได  ดังเชน ในกรณี

ของเคร่ืองดนตรี เราจะพบวาเคร่ืองดนตรีพื้นบานซ่ึงมีโนตที่ตางจากดนตรีสากลของตะวันตกแตก็

สามารถนํามาปรับแตงโทนเสียงใหมีความสมดุลจนสามารถนํามาบรรเลงเพลงรวมกันไดอยาง

กลมกลืน  เชนเดียวกับอุปลักษณการปรุงอาหารที่รสชาติที่ดูไมเขากันก็สามารถอยูรวมกันอยาง

เกื้อหนุนกันโดยไมตัดรสชาติใดออก อยางไรก็ตามเราจะเห็นไดวาอุปลักษณทั้งสองอยางนี้มี

ลักษณะทั้งการตัดสิ่งที่ไมเขาพวกออกและการไมตัดส่ิงที่ไมเขาพวกออก  แตมุงสรางความสมดุล

กลมกลืนของสวนประกอบที่แตกตางกันนั้นไมใชส่ิงที่ขัดแยงในตัวเอง  แตเปนการพิจารณาไปตาม

บริบทเฉพาะและสถานการณเฉพาะรูปธรรมในการสรางความกลมกลืนในแตละกรณี  ดังที่เราจะ

เห็นไดจากกรณีที่ขงจื่อไมตองการใหประหารคนฉอฉลแมจะทําไปเพื่อปกปองคนดี(12:19)  และ

จะเห็นกรณีที่ขงจื่อไมรวมมือกับเจาเมือง (เวยหลิงกง) ที่คิดแตจะทําสงครามและออกจากเมืองนั้น

ไปในวันรุงข้ึน(15:1)∗   

จากที่กลาวมาทั้งหมดทําใหเห็นไดวาอุปลักษณดนตรีและอุปลักษณการปรุงอาหารให

ภาพของมโนทัศนความกลมกลืนไดไมแตกตางกัน  แตเราจะพบวาขงจ่ือในการพูดถึงความ

กลมกลืนมักจะใชแตอุปลักษณดนตรีเพียงอยางเดียว ซึ่งหล่ีเฉินหยัง (Chengyang Li) มีความเห็น

วา ดนตรีสามารถสะทอนแกนของความกลมกลืนไดดีกวาสิ่งอ่ืน ดังนั้นขงจ่ือและนักคิดสํานักขงจ่ือ

คนอ่ืนๆจึงใชดนตรีเปนแบบอยาง (model) ของมโนทัศนความกลมกลืน17   แตผูวิจัยมีความเห็นวา

ไมนาจะเปนเพราะขงจ่ือคิดวาอุปลักษณของดนตรีสะทอนแกนของมโนทัศนความกลมกลืนได

ดีกวาอุปลักษณการปรุงอาหาร ดังที่ผูวิจัยแสดงใหเห็นไปแลววาอุปลักษณทั้ง 2 อยางนั้นไม

แตกตางกัน  แตการที่ขงจื่อเลือกใชเฉพาะอุปลักษณดนตรีในการแสดงภาพความกลมกลืนนาจะ

เปนเพราะขงจ่ือมีทักษะหรือมีความชํานาญในเรื่องดนตรีมากกวาเร่ืองการปรุงอาหาร  ดังจะเห็น

ไดจาก 1. ขงจื่อขับรองเพลงไดดี (7:31) 2. ขงจื่อชอบฟงดนตรี พอไดฟงดนตรีเสาถึงกับไมรูรสเนื้อ

                                                        
∗

 ในท่ีน้ีดูเหมือนขงจ่ือจะปฏิบัติตอเวยหลิงกงโดยการตัดขาดชุดความสัมพันธผูปกครอง-ผูใตปกครอง  แตกย็ังคงอยูรวมกัน

ในชุดความสัมพันธอื่นได เชน ชุดความสัมพันธของการเปนเพ่ือนมนุษยท่ีตองไมทํารายหรอืทําลายกันและกัน  ในแงน้ีแมจะเห็นวาขงจ่ือ

มีการปฏิเสธบางคน แตการปฏิเสธน้ันกมี็บริบทเฉพาะ เปนสถานการณเฉพาะและเปนกรณีเฉพาะ 
17

 Chengyang Li, “The Philosophy of Harmony in Classical Confucianism,” Philosophy Compass 3 (2008): 425. 
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ไป 3 เดือน (7:13)  3. ขงจ่ือเลนเคร่ืองดนตรีไดหลายชนิด เชนกังสดาล (14:42) เลนพิณ 

(17:20)18  4. ขงจื่อมีความรูเร่ืองดนตรีเปนอยางดี ดังที่ขงจื่อสามารถแสดงความเห็นในดานดนตรี

แกมหาคีตาจารยแหงรัฐหลู (2: 23) และ 4. ขงจื่อเปนผูรวบรวมบทกวีและปรับปรุงดนตรีใหอยูใน

มาตรฐาน (9:14) จากที่กลาวมานี้เปนเคร่ืองยืนยันไดวาขงจ่ือมีความชอบ มีทักษะ และมีความรู

ความเชี่ยวชาญดานดนตรี และเราไมพบตัวบทที่พูดถึงการที่ขงจื่อมีทักษะในดานการปรุงอาหาร 

ซึ่งแมขงจ่ือจะเคยพูดวาตนเองมีทักษะในการทําเร่ืองเล็กๆนอยๆ (9:6) แตก็ไมเคยพูดถึงการมี

ทักษะในดานการปรุงอาหาร ที่เปนเชนนี้ก็อาจเปนเพราะงานดานการปรุงอาหารมักจะเปนงานของ

มารดาหรือของภรรยาหรือของลูกสาวหรือของผูรับใชในบาน ทําใหขงจ่ือไมมีความจําเปนตองทํา

ส่ิงเหลานี้   จากการที่ขงจ่ือมีทักษะมีความรูความเชี่ยวชาญดานดนตรีมากกวาการปรุงอาหาร จึง

อาจทําใหขงจื่อถนัดที่จะใชอุปลักษณดนตรีในแสดงภาพความกลมกลืนมากกวาการใชอุปลักษณ

การปรุงอาหาร  

จากท่ีกลาวมาทําใหเห็นไดวาอุปลักษณการปรุงอาหารและดนตรีใชแสดงภาพมโนทัศน

ความกลมกลืนไดไมแตกตางกัน จากอุปลักณดังกลาว ทําใหเห็นวาความกลมกลืนนอกจากจะ

ลักษณะลําดับช้ันสูงตํ่า (hierarchy) ที่ฝายที่อยูตํ่ากวาตองสยบยอมโอนออนผอนตามใหแกผูที่อยู

เหนือกวา เปรียบเหมือนดนตรีที่มีเสียงนําและเสียงตาม หรือเปรียบไดกับภาพของยอดหญาที่ลู

ตามสายลม ดังที่ขงจื่อกลาววา “คุณธรรมของวิญูชนเสมือนสายลม คุณธรรมของเส่ียวเหริน

เสมือนยอดหญา สายลมอยูบนยอดหญา ยอดหญาลูตาม” (12:9)  ถาคนในสังคมปฏิบัติไดดัง

ภาพของยอดหญาที่ลูตามสายลม ที่ซึ่งคนที่มีพลังคุณธรรมสูงเปนผูนําและผูที่มีคุณธรรมตํ่ากวาก็

เชื่อฟงและโอนออนผอนตามไปตามการชี้นําของผูที่มีคุณธรรมสูงกวา ถาทําไดเชนนี้แลวสังคมก็

จะมีความกลมกลืนและสงบสุข  ภาพดังกลาวสะทอนใหเห็นถึงความกลมกลืนที่มีมิติของความ

สงบราบเรียบไมตองมีการใชการบังคับหรือการใชความรุนแรงตอกัน  แตไมเพียงเทานั้นถา

พิจารณาจากอุปลักษณดนตรีหรือการปรุงอาหารแลว เราจะเห็นไดวาความกลมกลืนยังมีลักษณะ

การมีความตึงแยงที่เกิดจากการสรางความสมดุลของการรักษาความเปนตัวของตัวเอง แตก็

สามารถหลอมรวมกับส่ิงอ่ืนในภาพรวม โดยสงเสริมเกื้อกูลส่ิงอ่ืนจนเกิดเปนความกลมกลืน ดังเชน

เสียงของเคร่ืองดนตรีที่รักษาเอกลักษณของตนแตก็หลอมรวมและสงเสริมกับเสียงของเคร่ืองดนตรี

ชิ้นอ่ืนๆจนไดเปนเสียงเพลงที่ไพเราะในภาพรวม  ความกลมกลืนในลักษณะที่มีความตึงแยง

ดังกลาวก็มีใหเห็นในชุดความสัมพันธตางๆ ดังเชน ในชุดความสัมพันธบิดามารดา-บุตร ที่เปด

โอกาสใหบุตรสามารถทัดทานบิดามารดาได ดังที่ขงจื่อกลาววา “รับใชบิดามารดา ทัดทานไดอยาง

                                                        
18

 Siu-Chi Huang, “Musical Art in Early Confucian Philosophy,” Philosophy East and West 13, 1 (April, 1963): 

50. 
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สุภาพ เมื่อเห็นวาไมทําตามประสงค ยังคงความเคารพไว ไมขัดขวาง พากเพียรตอไป แตไมปริ

ปากบน” (4:18)  ทําใหเห็นไดวาชุดความสัมพันธบิดามารดา-บุตร  แมบุตรจะตองรับใชบิดา

มารดา รวมถึงการมีความกตัญูรูคุณ อยูในโอวาทของทาน แตบุตรไมใชตองยอมโอนออนเห็น

คลอยตามบิดามารดาไปเสียทุกเร่ือง  บุตรยังคงความเปนตัวของตัวเองไวและทําการทัดทานบิดา

มารดาเมื่อเห็นทานทําผิด  แตตองทําดวยความสุภาพ แมวาทานจะไมทําตามประสงคแตก็ยังคง

ความเคารพไว  ไมปริปากบน และยังคงตองทัดทานตอไป  ทําใหเห็นไดวาทั้งบิดามารดาและบุตร

ตางก็ยังคงรักษาความเปนตัวของตัวเองไวแตก็ยังสามารถอยูรวมกันตอไปและทัดทานกันตอไปได  

อยางไรก็ตามรอเจอร  เอมส (Roger Ames) ใหขอสังเกตไววา ในการ “ทัดทาน” มีลักษณะของ

เปนการรวมเขา (inclusion) และการคิดทบทวน (reflexive) กลาวคือมีการใหความสนใจไปที่ 

“พวกเรา” วาพวกเราจะสามารถดีข้ึนไดอยางไร19 ดังนั้นการทัดทานจึงไมไดมีข้ึนเพื่อทํารายอีกฝาย

แตมีข้ึนเพื่อใหเกิดความดีงามรวมกัน  ทําใหเห็นวาในพื้นที่ที่มีความละเอียดออนในความสัมพันธ

เชนในพื้นที่ของครอบครัวมีการทัดทานเกิดข้ึนและดําเนินตอไป ซึ่งการทัดทานกันไดและยังทัด

ทานกันตอไปโดยที่ยังคงรักษาความสัมพันธตอกันไวไดเชนนี้แสดงใหเห็นวาในความสัมพันธที่

กลมกลืนที่มีความตึงแยงกันระหวางบิดามารดาและบุตรที่ตางก็มีความเห็นไมตรงกันและตองการ

รักษาจุดยืนของตนไว 

 
2.3. ลักษณะของความตึงแยง  

  จากลักษณะของการมีทัดทานกันไดในความสัมพันธดังที่กลาวมาสามารถสะทอนใหเหน็

ลักษณะสําคัญของความตึงแยง 5 ประการคือ 1. การมีหลายองคประกอบ ดังเชนในตัวอยางเร่ือง

การทัดทานเราจะเห็นวาในความสัมพันธบิดามารดา-บุตรนั้นมีหลายองคประกอบ คือ มีทั้งบิดา 

มารดา และบุตร 2. การมีองคประกอบที่มีความแตกตางกัน ดังเชนที่บิดามารดาและบุตร มี

ความเห็นหรือรับชุดคุณคาที่แตกตางกัน 3. ในความแตกตางนั้นมีความแปรงแยงไมลงรอยกันอยู 

เชน การที่บิดามารดามีความเห็นหรือรับในชุดคุณคาที่ไมลงรอยกับบุตร เชน บิดามารดาอาจให

คุณคากับการมีชื่อเสียงเกียรติยศแมวาจะไดมาดวยวิธีที่ไมชอบธรรม สวนบุตรก็อาจมีความเห็นวา

ชื่อเสียงเกียรติยศที่ไดมาโดยไมชอบธรรมเปนส่ิงเล่ือนลอยไรความหมาย  4. แมจะมีความไมลง

รอยกันแตก็ยังสามารถมีความสัมพันธที่มีความกลมกลืนได  ดังเชนในกรณีของการที่บุตรทัดทาน

บิดามารดาอยางสุภาพโดยที่ไมทําใหเกิดการแตกสลายในความสัมพันธ  5. มีการชวยใหแตละ

องคประกอบ “ดีข้ึน” ไปดวยกัน  ดังจะเห็นไดจากกรณีการทัดทานของบุตรนั้นดูเหมือนวาบุตรจะ

มองเห็นวาอะไรเปนส่ิงที่ถูกตองชอบธรรม  การทัดทานจึงเปนไปเพื่อปองกันไมใหบิดาทําส่ิงผิดเมือ่

                                                        
19

 Roger T. Ames, “Confucian Role Ethics and the Moral Imagination” (Unpublished Manuscript): 10. 



 17 

เห็นวาทานกําลังทําในส่ิงที่ผิดพลาด เพื่อทําใหบิดายังคงสามารถอยูในครรลองคลองธรรมที่ดี

ตอไปได  บุตรไมไดนิ่งเฉยแลวใหตนเองดีอยูฝายเดียว แตบุตรทําการทัดทานดวยความมุงหวังที่จะ

ทําใหทั้งบิดามารดาและตัวของบุตรเกิดความดีงามไปดวยกัน   

จากที่กลาวมาทําใหเห็นลักษณะของความตึงแยงในความสัมพันธวามีลักษณะของการมี

องคประกอบที่หลากหลาย โดยองคประกอบที่หลากหลายนั้นตองมีความแตกตางกันดวย แต

องคประกอบที่แตกตางกันนั้นเกิดความแปรงแยงไมลงรอยกัน กระนั้นก็ตามองคประกอบที่แปรง

แยงไมลงรอยกันก็ยังสามารถอยูรวมกันและมีความสัมพันธกันอยางกลมกลืน ทําใหเกิดการ

เกื้อหนุนใหแตละองคประกอบดีข้ึนไปดวยกันอยูตอไปได 

 
2.4. ลักษณะของความขัดแยง 

อยางไรก็ตามมีประเด็นที่ควรพิจารณาใหชัเจนข้ึนที่วาการมีความตึงแยง (tension) ไมใช

ส่ิงเดียวกับการมีความขัดแยง (conflict)  กลาวคือความตึงแยงเปนส่ิงที่สามารถแฝงอยูในความ

กลมกลืนได แตความขัดแยงเปนส่ิงที่ตรงขามกับความกลมกลืนและไมสามารถแฝงอยูในความ

กลมกลืน ดังที่เฉิงจงอิง (Chung-ying Cheng) มีความเห็นวา “ความขัดแยงคือการขาดหายไป

ของความกลมกลืนระหวางพลัง กระบวนการ หรือ ส่ิงสองส่ิงที่แตกตางกัน โดยที่ฝายหนึ่งกําจัดอีก

ฝายหนึ่ง ขัดแยงกับอีกฝายหน่ึง ทําอันตรายอีกฝายหนึ่ง หรือแมกระทั่งทําลายอีกฝายหนึ่ง  ผลก็

คือไมมีความเปนหนึ่งเดียวกันหรือความกลมกลืนแฝงอยูภายในองคประกอบที่ขัดแยง”20  ทําให

เห็นวาความขัดแยงที่เกิดข้ึนเปนส่ิงที่ทําใหความสัมพันธอันกลมกลืนตองแตกสลายลงไป  ถา

พิจารณาจากหลุนอ่ีวเราจะพบวาความขัดแยงที่ปรากฎในหลุนอ่ีวสามารถแบงไดเปน 2 ประเภท

ดังนี้  

ประเภทที่ 1. การที่แตละฝายขัดแยงไมรงลอยกันจนทําใหไมสามารถอยูรวมกันหรือไม

อาจมีความสัมพันธตอกันได เชน กรณีของผูหลีกล้ีสังคมที่ขัดแยงไมลงรอยกับผูปกครองที่ฉอฉล  

จนผูหลีกล้ีสังคมไมสามารถมีปฏิสัมพันธกับผูปกครองรัฐ จนตองโดดเด่ียวตัวเองและตัดขาดจาก

ผูปกครองและสังคมการเมือง แลวปลีกวิเวกไปอยูทามกลางธรรมชาติกับพวกนกและสัตวปา 

(18:16)  เพื่อรักษาความบริสุทธิ์สวนตนไวและปลอยใหความสัมพันธอันยิ่งใหญสับสนวุนวายอยู

ตอไป  พิจารณาในแงนี้แลวจะเห็นไดวาผูหลีกล้ีสังคมโดดเด่ียวแยกขาดจากผูปกครองรัฐและ

แมวาตนเองจะมีความสามารถในการชวยงานผูปกครองได  แตก็ทอแทส้ินหวังเร็วเกินไปจนไมคิด

ที่จะชวยเหลือเกื้อกูลผูปกครอง (18:7-8) หรือในกรณีที่ขงจ่ือประกาศตัดความสัมพันธกับลูกศิษย

อยางหรานฉิวที่ไปชวยเหลือตระกูลจ้ีใหมีความมั่งค่ังรํ่ารวยข้ึนกวาโจวกง (11:16) หรือกรณีขุนนาง

                                                        
20

 Chung-ying Cheng, New Dimensions of Confucian and Neo-Confucian Philosophy,p. 187. 
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ตัดขาดความสัมพันธกับผูปกครองแลวพากันอพยพหลบหนีออกจากรัฐไป ดังภาพของคีตา

จารยทั้งหลายที่หนีออกจากรัฐไปอยูในดินแดนหางไกล (18:9) ลักษณะดังที่กลาวมานี้ทําใหเห็นได

ถึงความขัดแยงที่ทําใหฝายหนึ่งตองตัดขาดความสัมพันธออกไปจากอีกฝาย ทําใหเกิดการแตก

สลายในความสัมพันธข้ึน  

ความขัดแยงประเภทท่ี 2 คือ การที่สองฝายมีความความสัมพันธกันแตเปนการมี

ปฏิสัมพันธในแบบของการกดทับอีกฝายใหอยูใตอาณัติ หรือการทําราย หรือทําลาย หรือขจัดอีก

ฝายใหหมดส้ินไป ความขัดแยงประเภทน้ีไมนํามาสูชวยเหลือเกื้อกูลกันและกัน แตมุงทําลายหรือ

ขจัดอีกฝายซ่ึงก็นํามาสูการแตกสลายในความสัมพันธ  ดังเชน ในกรณีของขุนนางที่ขัดแยงไมลง

รอยกับผูปกครองจนถึงข้ันทํารายหรือฆาผูปกครอง (14:22)  

จากลักษณะของความขัดแยงดังที่กลาวมาทั้งสองประเภททําใหเห็นลักษณะสําคัญของ

การมีความขัดแยงทั้งหมด 5 ประการคือ 1. ความขัดแยงประกอบดวยการมีอยูของหลาย

องคประกอบ เชน ในความสัมพันธผูปกครองกับผูใตปกครองก็มีองคประกอบของผูปกครองและผู

ใตปกครอง 2. ในแตละองคประกอบมีความแตกตางกัน ดังเชนกรณีของผูปกครองที่มีจุดยืนของ

ตนเองในการยอมปลอยตัวเองใหตกตํ่าทางศีลธรรมไปตามสังคมที่กําลังเส่ือม แตผูใตปกครอง 

เชน ผูหลีกล้ีสังคมตองการรักษาคุณธรรมสวนตนไวไมใหแปดเปอน 3. ในความแตกตางมีความ

แปรงแยงไมลงรอยเกิดข้ึน ดังเชน จุดยืนของผูหลีกล้ีสังคมที่เลือกรักษาคุณธรรมไวไปดวยกันไมได

กับจุดยืนของผูปกครองที่ไมยอมพัฒนาคุณธรรมแตกลับปลอยใหตนเองมีคุณธรรมตกตํ่าลง 4. 

การไมสามารถมีความสัมพันธที่กลมกลืนตอกันได เชน ผูหลีกล้ีสังคมที่ตัดความสัมพันธกับ

ผูปกครอง แลวออกจากสังคมไป 5. การไมสามารถมีการชวยเหลือเกื้อกูลกันใหองคประกอบตางๆ 

“ดีข้ึน” ไปดวยกันได ดังเชน ผูหลีกล้ีสังคมที่หนีออกจากสังคมเพื่อทําใหตนเองดีข้ึนอยูฝายเดียว 

แตปลอยใหผูปกครองที่ฉอฉลยังคงอยูในวังวนของความตกตํ่าทางศีลธรรม 

เราจะเห็นวาความขัดแยงแมจะมีคุณลักษณะบางประการที่เหมือนกับความตึงแยง คือ 

การมีหลายองคประกอบ แตละองคประกอบมีความแตกตางกัน และในความแตกตางมีความ

แปรงแยงไมลงรอยกันอยูดวย แตส่ิงที่ทําใหความขัดแยงแตกตางจากความตึงแยงอยางชัดเจนคือ 

ความขัดแยงไมสามารถทําใหเกิดการมีความสัมพันธที่กลมกลืนที่ชวยเกื้อหนุนใหเกิดความดีงาม

ไปดวยกันของสวนประกอบตางๆ  ทําใหในทายที่สุดแลวความขัดแยงนํามาซ่ึงการแตกสลายใน

ความสัมพันธจนทําใหองคประกอบตางๆไมสามารถอยูรวมกันได  ความขัดแยงจึงเปนส่ิงที่ทําลาย

ความกลมกลืน  ในขณะที่ความตึงแยงไมทําใหเกิดความแตกสลายในความสัมพันธ  ในทาง

ตรงกันขามกลับเปนความพยายามที่จะพยุงรักษาความสัมพันธไวเพื่อใหเกิดการอยูรวมกันใหได

อยางกลมกลืนเกื้อหนุนกันแมจะอยูในสภาพที่มีความไมลงรอยกันขององคประกอบตางๆ  ทําให

เห็นไดวาเมื่อพิจารณาในบริบทของมโนทัศนความกลมกลืนแลวส่ิงที่ทําใหความตึงแยงแตกตาง
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จากความขัดแยง คือความตึงแยงไมทําใหสูญเสียความกลมกลืนแตความขัดแยงทําลายความ

กลมกลืน 

จากที่กลาวมาทั้งหมดทําใหเห็นไดวามโนทัศนความกลมกลืนทั้งที่เปนมโนทัศนทาง

จักรวาลวิทยาและจริยศาสตรนั้นแสดงวาความกลมกลืนนั้นบงสภาวะของส่ิงที่มีความแตกตาง

หลากหลายที่มีความประสานสอดคลองกันอันเกิดจากการที่ส่ิงตางๆอยูในตําแหนงแหงที่ที่

เหมาะสม ทําใหองคประกอบตางๆไมโดดเด่ียวแยกขาดจากกันแตเกื้อหนุน สงเสริม เติมเต็มซ่ึงกัน

และกันจนเกิดเปนความกลมกลืนในภาพรวม โดยที่ยังคงมีพื้นที่ใหกับสวนประกอบยอยที่ยังคง

รักษาความเปนตัวเองและดํารงตนไดอยางอิสระมีความสรางสรรค นอกจากนั้นแลวความ

กลมกลืนยังบงถึงกระบวนการของการสรางความกลมกลืนที่มีความตอเนื่อง มีความเปนองครวม 

และมีความสมดุล และยังเห็นไดวาความกลมกลืนไมไดมีเฉพาะมิติความสงบราบเรียบที่ฝายที่อยู

ตํ่ากวาตองสยบยอมฝายที่เหนือกวา  แตความกลมกลืนสามารถมีความตึงแยงที่เกิดจากการ

พยายามทําใหองคประกอบที่แตกตางหลากหลายที่มีความแปรงแยงไมลงรอยกันแตสามารถมี

ความสัมพันธตอกันจนเกิดเปนภาพรวมที่กลมกลืน อยางไรก็ตามความตึงแยงก็ไมใชส่ิงเดียวกัน

กับความขัดแยง เพราะความขัดแยงนํามาซ่ึงความแตกสลายในความสัมพันธ แตความตึงแยงเปน

ความพยายามพยุงรักษาความสัมพันธไวและพยายามทําใหเกิดการสงเสริมเติมเต็มกันแมในยาม

ที่เกิดความไมลงรอยกัน  

จากการที่ขงจื่อแมจะไมไดอธิบายไวอยางชัดเจนถึงการมีความตึงแยงภายในมโนทัศน

ความกลมกลืน แตในหลุนอ่ีวก็แสดงใหเห็นถึงรองรอยของการมีความตึงแยงที่แฝงอยูในมโนทัศน

ความกลมกลืน  เพื่อแสดงใหเห็นถึงการมีอยูของความตึงแยงในมโนทัศนความกลมกลืนในจริย

ศาสตรขงจ่ือไดชัดเจนมากข้ึน  ผูวิจัยจะพิจารณาการที่ขงจ่ือเห็นควรใหมนุษยมีความสัมพันธที่

กลมกลืนในระดับตางๆ ต้ังแตระดับภายในสังคมมนุษยไปจนถึงความสัมพันธกับสวรรคนั้น  ใน

ความสัมพันธที่กลมกลืนในทุกระดับมีความตึงแยงเกิดข้ึน ไมวาจะเปนความตึงแยงระหวางปจเจก

บุคคลกับสังคมโดยรวม ความตึงแยงภายในชุดความสัมพันธตางๆในสังคม และความตึงแยง

ระหวางมนุษยกับสวรรค ซึ่งผูวิจัยจะพิจารณาประเด็นความตึงแยงเหลานี้ในบทตอๆไป 

 

 

 



บทที่ 3 
ความตึงแยงระหวางปจเจกบุคคลกับสังคม 

 

ในวงการศึกษาปรัชญาจีนมักมีความเขาใจวาปรัชญาจีนโดยเฉพาะปรัชญาสํานักขงจ่ือให

ความสําคัญกับสังคมหรือชุมชนเหนือปจเจกบุคคล1  หรือไมก็เขาใจวาปรัชญาสํานักขงจื่อไมมี

พื้นที่ใหแกภาวะปจเจกบุคคล2  แตถาพิจารณาจากหลุนอ่ีว เราจะพบวาขงจ่ือใหความสําคัญกับ

การมีภาวะปจเจกบุคคลที่ดํารงและพัฒนาวุฒิภาวะของตนข้ึนภายในสังคม กลาวคือ  ปรัชญา

ขงจื่อไมไดแบงข้ัวแยกขางความเปนปจเจกบุคคลออกจากความเปนสังคมหรือชุมชน แตปจเจก

บุคคลตองการหลอมรวมเขากับสังคมจนเกิดเปนความกลมกลืนกัน  ดังที่ขงจ่ือ กลาววา “ดนตรี

เปนเร่ืองที่เรียนรูได เมื่อเร่ิมใหเนนความพรอมเพรียง จากนั้นใหมีลูกเลนที่ชัดเจนคลองจอง และ

ตอเนื่องจนจบเพลง” (3:23) ขอความในบทนี้ขงจ่ืออาจไมไดเพียงพูดถึงการเลนดนตรีแตกําลัง

แสดงอุปลักษณ (metaphor) ที่เปรียบถึงสังคมในอุดมคติที่มีความประสานสอดคลองแตมีภาวะ

ปจเจกภาพในหมูสมาชิก3  กระนั้นก็ตามในความสัมพันธที่กลมกลืนก็ไมไดมีแตความสงบ

ราบเรียบลงตัวเขากันไดดี  แตในความกลมกลืนอาจมีความตึงแยงระหวางปจเจกบุคคลกับสังคม

โดยเฉพาะกับสังคมท่ีเส่ือมคุณธรรม  ในแงที่วาปจเจกบุคคลตองรักษาคุณธรรมภายในตัวไวไมให

ตกตํ่าไปตามสังคม ในขณะเดียวกันก็ตองการหลอมรวมตัวตนใหเขากับสังคมอยางกลมกลืน 

วิทยานิพนธบทนี้มีจุดประสงคที่จะศึกษาความตึงแยงระหวางปจเจกบุคคลกับสังคมโดยรวมให

ชัดเจนข้ึน โดยจะแบงเนื้อหาออกเปน 2 สวน 1. ความกลมกลืนระหวางปจเจกบุคคลกับสังคม 2. 

ความตึงแยงระหวางปจเจกบุคคลกับสังคม  

 
3.1. ความกลมกลืนระหวางปจเจกบุคคลกับสังคม 
 ภาวะปจเจกบุคคลในปรัชญาขงจ่ือนั้นความเปนปจเจกบุคคลกอรูปรางและพฒันาข้ึนผาน

การมีความสัมพันธกับผูอ่ืน  ถาพิจารณาจากรากศัพทของคําวามนุษยธรรม (เหริน 仁) ซึ่งเปน

                                                        
1
 David B. Wong, “Relational and Autonomous Selves,” Journal of Chinese Philosophy 31, 4 (December, 2004): 

419.  
2
 ดังเชนท่ี Donald J.  Munro กลาววา “การไรตัวตน (selflessness) เปนหน่ึงในคุณคาท่ีเกาแกท่ีสดุท่ีมีอยูในสังคมจีนท่ี

แสดงออกในหลายรปูแบบท้ังของสาํนักคิดเตา พุทธศาสนา โดยเฉพาะอยางยิ่งในสํานักคิดแบบขงจ่ือ บุคคลท่ีไมมีความเปนตัวของ

ตัวเอง (selfless person) จะยอมอยูใตความตองการหรือผลประโยชนของสังคมหรือกลุมท่ีเขาเปนสมาชิกอยู” อางใน David L. Hall 

and Roger T. Ames, Thinking From the Han: Self, Truth and Transcendence in Chinese and Western Culture (Albany: State 

University of New York Press, 1998), p. 24.   
3
 สุวรรณา สถาอานันท (แปลและเขียนบทนํา),  หลุนอี่ว: ขงจ่ือสนทนา (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 

2551), เชิงอรรถหมายเลข 50, หนา 320. 
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คุณธรรมพื้นฐานที่สุดที่บงถึงความเปนมนุษยนั้น ประกอบดวยคําวา เหริน 人 ที่แปลวามนุษย 

และคําวา เออร 二 ที่แปลวาสอง ทําใหเห็นสมมติฐานเบ้ืองตนของปรัชญาขงจ่ือที่มองมนุษยวา เรา

ไมสามารถเปนบุคคลไดดวยตนเอง แตเรานั้นโดยพื้นฐานที่สุดแลวมีความเปนสังคม (irreducibly 

social) ต้ังแตในจุดเร่ิมตน4  ซึ่งก็ทําใหมนุษยโดยพื้นฐานแลวตองมีความสัมพันธกับผูอ่ืน เฮนรี โร 

สมองต จูเนียร (Henry Rosemont Jr.) มีความเห็นเพิ่มเติมวาในการมีความสัมพันธกับผูอ่ืนนั้น 

เรามีบทบาทเสมอ เราเปนพอ เปนลูก เปนครู เปนลูกศิษย  เราไมไดกําลัง “แสดง” บทบาทเหลานี้

แตชีวิตและตัวตนของเราคือ “ผลรวม” ของบทบาทอันหลากหลายทั้งหมดที่เรามีอยู  บทบาทและ

ความสัมพันธที่เรามีกับผูอ่ืนเปนตัวนิยามวาเราเปนใครและใหความเปนบุคคลที่เฉพาะเจาะจงแก

เรา เชน เราเปนพอของคนนี้ เราเปนลูกของคนนั้น เปนเพื่อนของคนโนน  เรามีบทบาทที่ผูกโยงกับ

พันธะตางๆที่เรามีตอผูอ่ืน  เมื่อเราสามารถทําตามบทบาทและพันธะหนาที่ที่เรามีตอบุคคลอ่ืนใน

สังคมที่เราเปนสมาชิกไดแลวความเปนปจเจกบุคคลก็เกิดข้ึน เราจะบรรลุศักด์ิศรีแหงความเปน

มนุษยของเรา และสรางคุณคาและความหมายใหแกชีวิตของเรา5  

 อยางไรก็ตามในการที่เราจะสามารถทําตามบทบาทหนาที่ของเราไดอยางดีนั้น เราไม

สามารถเกิดมาแลวมีทักษะหรือความสามารถที่จะทําส่ิงนี้ไดดวยตนเองโดยลําพัง แตตองอาศัย

ปจจัยเกื้อหนุนทั้งมวลจากสังคมโดยเฉพาะอยางยิ่งจากคนที่เรามีความสัมพันธดวย ที่เปนเชนนี้ก็

เนื่องมาจากขอเท็จจริงทางชีววิทยาวามนุษยนั้นเกิดมาโดยที่ชวยเหลือตัวเองไมได แตตองอาศัย

การเล้ียงดูหรือความเกื้อหนุนจากผูอ่ืนจนเติบโตข้ึน  ผูอ่ืนที่เรามีความสัมพันธดวยจึงมีสวนชวย

พัฒนาสํานึกของความเปนปจเจกบุคคลใหคอยๆพัฒนาจนสมบูรณข้ึนในภายหลัง ยกตัวอยาง

กรณีขงจ่ือที่ชวยส่ังสอนขัดเกลาลูกศิษยโดยไมมีสูตรสําเร็จตายตัว แตปรับเปล่ียนไปตาม

บุคลิกลักษณะของลูกศิษยเพื่อขัดเกลาใหลูกศิษยมีภาวะปจเจกภาพที่สามารถมีการตัดสินที่

ถูกตองที่เปนของตนเองได เชน กรณีที่ขงจ่ือบอกใหหรานโหยวปฏิบัติส่ิงที่ไดยินมาโดยทันที แต

บอกใหจื่อลูปรึกษาพอและพี่ชายกอนลงมือปฏิบัติในสิ่งที่ไดยิน เพราะเห็นวาหรานโหยวเปนคน

เช่ืองชาตองคอยกระตุนไปขางหนา ในขณะที่จื่อลูคึกคักเกินพอดี ตองคอยเหน่ียวร้ังไว (11:21)6  

จากตัวอยางที่ขงจ่ือขัดเกลาอบรมสั่งสอนลูกศิษยอยางมีความเฉพาะเจาะจงตามแตลักษณะของ

บุคคลแสดงใหเห็นวาขงจื่อเชื่อวามนุษยมีภาวะปจเจกภาพ  แตก็ยังตองไดรับความชวยเหลือจาก

                                                        
4
 Roger T. Ames and Henry Rosemont, Jr., The Analects of Confucius: A Philosophical Translation (New York: 

Ballantine Books, 1988), p. 48. 
5
 Henry Rosemont Jr., “Two Loci of Authority: Autonomous Individuals and Related Persons,” in Confucian 

Culture of Authority Peter D. Hershock and Roger T. Ames editors, (Albany: State University of New York Press, 2006), 10. 
6
 David B. Wong, “Relational and Autonomous Selves,” Journal of Chinese Philosophy, p. 421. 
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ผู อ่ืนในการชวยขัดเกลาเพื่อใหภาวะปจเจกภาพของแตละบุคคลงอกงาม และสามารถ

แสดงออกถึงการทําตามบทบาทหนาที่อันเฉพาะเจาะจงของตนเองไดอยางดี  ในกรณีนี้เราจะเห็น

ไดวาการเชื่องชาเกินไปก็เปนส่ิงไมดีถาอยูในสถานการณที่มีความจําเปนเรงดวนที่ตองตัดสินใจทํา

ตามบทบาทหรือหนาที่บางอยาง การตัดสินใจชาก็จะทําใหไมทันตอสถานการณที่เรงดวนฉุกเฉิน 

และอาจทําใหบกพรองตอการทําตามบทบาทหนาที่ในความสัมพันธ  ในทางตรงกันขามความ

คึกคักเกินพอดีก็อาจทําใหมีการตัดสินใจที่ไมรอบคอบ ทําใหการตัดสินใจที่เกิดข้ึนมีความ

ผิดพลาดไดงาย ซึ่งก็จะสงผลใหเกิดความบกพรองตอการทําตามบทบาทหนาที่ในความสัมพันธ

อีกเชนเดียวกัน 

มนุษยนอกจากจะตองอาศัยผูอ่ืนในการชวยพัฒนาภาวะปจเจกภาพของแตละบุคคลแลว 

มนุษยยังตองอาศัยปจจัยแวดลอมทางสังคมอ่ืนๆในการชวยพัฒนาภาวะปจเจกภาพใหมีความ

สมบูรณข้ึน  ปจจัยทางสังคมอ่ืนๆเหลานั้นมีหลากหลายไมวาจะเปนวัฒนธรรม ประเพณี และที่

สําคัญอยางยิ่งคือการมีหล่ีเปนเคร่ืองชี้นํา เพราะหล่ีใหแนวทางของพฤติกรรมอันเหมาะสมวา

มนุษยในสังคมควรจะปฏิบัติตอกันตามบทบาทที่ตนมีอยางไร ดังที่ขงจ่ือกลาวถึง หล่ีไววา 

ผูปกครองพึงใชขุนนางตามหล่ี (13:9)  กระนั้นก็ตามแมการทําตามบทบาทที่มีจะตองอาศัยปจจัย

แวดลอมทางสังคม เชน หล่ีที่มีในสังคมอยูกอนแลวเปนเครื่องช้ีนําการกระทํา แตก็ไมได

หมายความเราจะทําตามหล่ีโดยที่ไมไตรตรองหรือใชวิจารณญาณหรือเพียงทําตามในส่ิงที่สังคม

หลอมสรางมาเทานั้น  เพราะถาเปนเชนนั้นการกระทําตามบทบาทที่มีในสังคมและความ

รับผิดชอบที่มีตามบทบาทนั้นก็ไมไดมาจากการเลือกหรือการตัดสินใจที่สะทอนถึงความเปนตัว

ของตัวเอง  ถาเปนเชนนี้ภาวะปจเจกภาพคงไมสามารถเกิดข้ึนได เราจะกลายเปนในส่ิงที่สังคม

เปนโดยไมสามารถปรับเปล่ียนแกไขอะไรเพื่อสรางความเปนตัวของตัวเองได ดังที่ ตันซอฮุน (Sor-

hoon Tan) มีความเห็นวาเราตองไมถูกหลอหลอมโดยกฎเกณฑภายนอกจนทําใหกฎเกณฑ

เหลานั้นซึมซาบเขาไปในตัวเราอยางไรสํานึก จนเราเติบโตข้ึนมาเปนเหมือนคนที่ถูกหลอหลอมให

รักโซตรวนที่ผูกมัดตัวเราไว คนประเภทดังกลาวจะทําตามกฎเกณฑภายนอกแบบแข็งทื่อ 

ปรับเปล่ียนแกไขใหเขากับตัวเขาหรือกับสถานการณแวดลอมที่เปล่ียนไปไมได7   

เดวิด ฮอลลและรอเจอร เอมส (David Hall and Roger Ames) เสนอวาหล่ีไมใชแคเพียง

กําหนดหรือใหกรอบแกผูปฏิบัติวาอะไรเปนส่ิงที่เหมาะสม แตหล่ียังมีมิติของความสรางสรรคที่

ผูใชหล่ีตองปรับใชไปหล่ีไปตามสถานการณตางๆที่เปล่ียนแปลงไปรวมถึงปรับใหเขากับความ

                                                        
7
 Sor-hoon Tan, “From Cannibalism to Empowerment: An Analects-Inspired Attempt to Balance Community and 

Liberty,” Philosophy East and West 54, 1 (January, 2004): 64-65. 
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เฉพาะเจาะจงและเงื่อนไขของผูใชหล่ีเองดวย8  ดังที่เราจะเห็นวาขงจ่ือเองก็มีการปรับเปล่ียนหลี ่

ดังที่หลุนอ่ีวบันทึกไววา 

 

อาจารยกลาววา “การใชหมวกลินินถูกตองตามจารีต แตเด๋ียวนี้ใชหมวกไหมดิบประหยัด

กวา เราทําตามคนทั่วไป” “การคํานับ ณ เบ้ืองลางทองพระโรงถูกตองตามจารีต แตเด๋ียวนี้ข้ึนไป

คํานับบนทองพระโรงกอน นี่เปนการยโส แมจะขัดกับคนทั่วไป เรายังคํานับ ณ เบ้ืองลางทองพระ

โรง” (9:3)  

 

ในกรณีขางตน จะเห็นวาขงจื่อซึ่งเปนผูใชหล่ีไมใชแคเพียงทําตามหล่ี แตผูใชหล่ีก็มีภาวะ

ของความเปนผูกระทําการที่มีวิจารณญาณ สามารถต้ังคําถามกับหล่ีหรือกฎระเบียบอ่ืนๆหรือ

ความคิดความเช่ือภายในสังคม แลวเลือกไดวาหล่ีแบบใดที่เหมาะสมแลวนํามาแลวปรับใชให

เหมาะสมกับตนเองและบริบทของสังคมในตอนนั้น เชน ขงจื่อมีวิจารณญาณของตนเองในการ

เลือกทําตามคนทั่วไปในการปรับหล่ีเร่ืองการใชหมวกพิธีเพราะเห็นวาประหยัดกวาและการ

ปรับเปล่ียนหล่ีนี้ก็ไมไดทําใหสูญเสียความเคารพในพิธีกรรมไป แตในขณะเดียวกันขงจ่ือก็มี

วิจารณญาณในการเลือกที่จะรักษาหล่ีเดิมในการคํานับที่เบ้ืองลางทองพระโรง แมวาจะขัดกับคน

ทั่วไปในสังคมท่ีเปล่ียนหล่ีเปนการคํานับบนทองพระโรง การเปลี่ยนหล่ีนี้ทําใหความหมายของหล่ี

เปล่ียนไปกลายเปนการแสดงออกถึงความยโส  ทําใหเห็นวาในการใชหล่ีขงจ่ือมีการปรับใชหล่ีให

เขากับตัวขงจ่ือในการแสดงออกถึงความออนนอมถอมตนและปรับใหเขากับเงื่อนไขของ

สถานการณทางสังคมที่ควรจะประหยัดดีกวาฟุมเฟอย เราจึงเห็นไดวามนุษยตองไมถูกครอบงํา

โดยหล่ีจนสูญเสียความเปนตัวของตัวเองไป หล่ีและปจจัยแวดลอมเปนเพียงเคร่ืองชวยใหคน

พัฒนาไปสูการมีภาวะปจเจกภาพในการทําตามบทบาทของตนไดอยางเหมาะสม  กระนั้นก็ตาม

เม่ือเขามีภาวะปจเจกภาพแลวเขาจะไมถูกครอบงําจากปจจัยแวดลอมทางสังคม แตจะสามารถมี

การตัดสินหรือมีทางเลือกที่เปนของตนเองและสามารถใหเหตุผลสนับสนุน (justification) ตอ

ทางเลือกของตนได ดังที่ขงจื่อสามารถยืนยันทางเลือกของตนที่จะรักษาหล่ีของการคํานับ ณ เบ้ือง

ลางทองพระโรง แมจะขัดแยงกับประเพณีหรือวิถีปฏิบัติของคนสวนใหญในสังคม (9:3)  

เราจะเห็นไดวาการที่บุคคลดํารงอยูในความสัมพันธและตองไดรับความชวยเหลือ

เกื้อหนุนจากผูอ่ืนเสมอ อีกทั้งยังตองมีปจจัยแวดลอมทางสังคมอ่ืนๆโดยเฉพาะหล่ีมาชวยชี้นําการ

ทําตามบทบาทอันเฉพาะเจาะจงของตนและทําใหการกระทําของตนมีความหมายเปนที่เขาใจได

                                                        
8
 David L. Hall and Roger T. Ames, Thinking From the Han: Self, Truth and Transcendence in Chinese and 

Western Culture (Albany: State University of New York Press, 1998), p. 32-33. 
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ตรงกันในสังคม แตก็ไมไดหมายความวามนุษยจะสูญเสียการมีทางเลือกที่สะทอนถึงการยึดถือ

คุณคาในชีวิตที่สะทอนถึงความเปนตัวของตัวเองที่แตกตางไปจากผูอ่ืนในสังคม ดังที่อุทัช เกสร

วิบูลยไดชี้ใหเห็นวาปรัชญาขงจ่ือมีพื้นที่ใหแกการมีอัตตาณัติของบุคคลและเปนอัตตาณัติใน

ความสัมพันธ ตัวอยางที่แสดงใหเห็นถึงการมีอัตตาณัติในความสัมพันธที่ชัดเจนที่สุด คือกรณีการ

ตอรองการไวทุกขไดสําเร็จของไจหวอ แตในขณะเดียวกันขงจ่ือก็ไมยอมรับพฤติกรรมของไจหวอ

และตําหนิไจหวอวาไรมนุษยธรรม (17:21) การตอรองของไจหวอแสดงใหเห็นถึงความจงใจที่จะ

เลือกยึดถือคุณคาบางประการที่แตกตางจากขงจ่ืออันนํามาสูการแสดงพฤติกรรมที่สอดคลองกับ

คุณคาที่ตนยึดถือซ่ึงเปนส่ิงที่ขงจ่ือไมยอมรับ กระนั้นก็ตามขงจ่ือและไจหวอก็ยังคงรักษา

ความสัมพันธตอกันไวได9  ทําใหเห็นวาแมบุคคลจะดํารงอยูในความสัมพันธในสังคมแตก็สามารถ

มีภาวะปจเจกภาพและมีทางเลือกเปนของตนเองโดยที่ไมโอนเอนไปตามแรงโนมของคนในสังคม

หรือของปจจัยแวดดลอมตางๆในสังคม 

จากที่กลาวมาทําใหเห็นไดถึงการมีภาวะปจเจกบุคคลในปรัชญาขงจื่อไมไดแยกออกจาก

สังคม ดังที่เราจะเห็นวาตัวตนของบุคคลเปนตัวตนที่ดํารงอยูในโครงขายของบทบาทและ

ความสัมพันธกับผูอ่ืนเสมอ  โดยผูอ่ืนและปจจัยแวดลอมทั้งมวลในสังคมหรือกลาวโดยรวมวา

ความเปนสังคมมีสวนชวยเกื้อหนุนใหบุคคลคอยๆพัฒนาภาวะปจเจกภาพของตนเองใหสมบูรณ

ข้ึน โดยสามารถทําตามบทบาทหนาที่อันเฉพาะเจาะจงของตนในโครงขายความสัมพันธที่เขาเปน

สมาชิกอยูและการมีทางเลือกที่สะทอนถึงการมีความเปนตัวของตัวเองได  แตในอีกดานหนึ่งของ

การที่ปจเจกบุคคลไมแยกออกจากสังคม คือการที่ปจเจกบุคคลมีบทบาทในการสรางความเปน

สังคมใหเกิดข้ึนผานการทําตามบทบาทหนาที่อันเฉพาะเจาะจงของตนในสังคม การทําส่ิงนี้ทําให

ปจเจกบุคคลหลอมรวมเขากับและสรางความกลมกลืนกับสังคมโดยรวมได 

เดวิด ฮอลล และ รอเจอร เอมส เสนออุปลักษณ (metaphor) ที่ชวยในการทําความเขาใจ

ภาวะความเปนปจเจกบุคคลที่พัฒนาขึ้นโดยไดรับความชวยเหลือจากสังคมแตในขณะเดียวกัน

ปจเจกบุคคลก็ชวยสรางความเปนสังคมหรือชุมชนดวย โดยเปรียบเทียบความเปนปจเจกบุคคลวา

เปนเสมือนจุดโฟกัส (focus) ที่อยูในสนาม (field) แหงความสัมพันธที่กอกําเนิดเปนชุมชนหรือ

สังคม ดังที่ฮอลลและเอมสกลาววา ภาวะปจเจกภาพของบุคคลเปนเสมือนจุดโฟกัส (focus) ที่อยู

ในสนาม (field) ของความสัมพันธอันยิ่งใหญซับซอนหลายชุดที่โอบอุมปจเจกบุคคลนั้นไว10 

ในขณะที่สนาม (field) ก็ประกอบสรางข้ึนมาจากจุดโฟกัสและจุดโฟกัสหลายๆจุดรวมกันจนเกิด

                                                        
9
 อุทัช เกสรวบิูลย, “อัตตาณัติในหลุนอี่ว: บทวิเคราะหไจหวอ,” (วิทยานิพนธปรญิญามหาบณัฑิต สาขาปรัชญา คณะอกัษร

ศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2554), หนา 68-69. 
10

 Roger T. Ames, “Confucian Role Ethics and the Moral Imagination” (unpublished manuscript): 2. 
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ความเปนชุมชนข้ึน11  ทําใหเห็นถึงภาวะความสัมพันธกันสองทางระหวางความเปนปจเจก

บุคคลกับความเปนสังคมท่ีสังคมก็มีคุณูปการตอปจเจกบุคคลและปจเจกบุคคลก็มีคุณูปการตอ

สังคม  ดังที่ขงจ่ือไดกลาวถึงชุมชนที่มีมนุษยธรรมไววา “ชุมชนที่มีมนุษยธรรมนั้นงดงาม แตเลือก

ไมอยูกับมนุษยยธรรมจะมีปญญาไดอยางไร” (4:1)  ชุมชนมีมนุษยธรรมที่งดงามนั้นกอรูปราง

ข้ึนมาจากการที่ชุมชนมีปจเจกบุคคลผูซึ่งมีมนุษยธรรม ชุมชนที่มีมนุษยธรรมเชนนี้จะเกื้อหนุน

สมาชิกในชุมชนใหพัฒนาความมีมนุษยธรรมใหสมบูรณข้ึน ก็ยิ่งทําใหชุมชนดังกลาวมีปจเจก

บุคคลที่มีมนุษยธรรมมากข้ึน ชุมชนชนนั้นก็ยิ่งเปนชุมชนที่มีมนุษยธรรมที่เขมขนและเดนชัดมาก

ข้ึน เมื่อชุมชนที่มีมนุษยธรรมมีศักยภาพในการชวยพัฒนาคนไดมากถึงเพียงนี้  คนที่เลือกไมอยูกับ

มนุษยธรรมก็คือคนท่ีไมเลือกอยูในชุมชนเชนนี้และไมเลือกที่จะมีสวนชวยสรางชุมชนที่มี

มนุษยธรรมใหเกิดข้ึน คนประเภทนี้ในสายตาของขงจ่ือก็คือคนที่ไรปญญา  จากตัวอยางเร่ือง

ชุมชนมนุษยธรรมที่ยกมานี้ทําใหเห็นวาโดยพื้นฐานแลวปจเจกบุคคลไมแยกจากสังคมหรืออยูข้ัว

ตรงขามกับสังคม แตเปนการอยูดวยกันอยางพึ่งพิงอิงอาศัยกัน โดยสังคมมีสวนชวยหลอมสราง

ความเปนปจเจกบุคคล ในขณะท่ีสังคมก็ประกอบสรางข้ึนมาจากปจเจกบุคคล  ทําใหเห็นวาโดย

พื้นฐานทางภววิทยาแลวปจเจกบุคคลตองหลอมรวมกับสังคมและสรางความกลมกลืนใหเกิดข้ึน

ระหวางกัน 

การที่ปจเจกบุคคลจะสรางความกลมกลืนในสังคมไดนั้นมาจากการที่ปจเจกบุคคลทํา

ตามบทบาทและความรับผิดชอบที่ตนมีตอผูอ่ืนในสังคม ซึ่งการทําตามบทบาททางสังคมนั้นตอง

ไมใชเพียงแคการทําตามบทบาทในทางสังคมที่ปฏิบัติสืบกันมา แตตองมาจากการเขาใจของ

ปจเจกบุคคลเองวาการทําตามบทบาทและความรับผิดชอบที่ตนมีนั้นเปนส่ิงที่มีคุณคา12 และยืน

หยัดอยางม่ันคงในการทําตามบทบาทหนาที่อันมาจากการที่เราเขาใจตําแหนงแหงที่ของเราและ

การมีที่ทางของเราในฐานะปจเจกบุคคลที่มีคุณคาและความหมายตอสังคมในภาพใหญ13 เมื่อ

ปจเจกบุคคลเชื่อมโยงการทําตามบทบาทท่ีมีความเฉพาะเจาะจงของเขากับสังคมในภาพใหญได

แลวเขาจะรูสึกลงตัว (fit in) ในการอยูในสังคมและยังเปนการเติมเต็มทําใหภาพรวมของสังคมเกิด

ความสงบเรียบรอย ดังเชน การที่สมาชิกในครอบครัวทําตามบทบาทของตนสงผลถึงการมีสังคมที่

สงบสุขมีเสถียรภาพ ดังที่หลุนอ่ีว บันทึกไววา  

                                                        
11

 David L. Hall and Roger T. Ames, Thinking From the Han: Self, Truth and Transcendence in Chinese and 

Western Culture, p. 32. 
12

 Wang Yungping, “Autonomy and the Confucian Moral Person,” Journal of Chinese Philosophy 29, 2 (June, 

2002): 259. 
13

 Sor-hoon Tan, “From Cannibalism to Empowerment: An Analects-Inspired Attempt to Balance Community and 

Liberty,”, p. 64. 
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“ผูมีความกตัญูและเช่ือฟงพี่  นอยนักที่จะขัดขืนผูบังคับบัญชา  ผูที่ ไม ขัดขืน

ผูบังคับบัญชา ไมมีเลยที่จะกอความวุนวาย” (1:2)  

 

เราจะเห็นวาการทําตามบทบาทของลูกและของนองที่ดีในการมีความกตัญูตอบิดา

มารดาและเชื่อฟงพี่  เขาจะเรียนรูไปถึงการมีบทบาทอ่ืนและการปฏิบัติตนในบทบาทอ่ืนๆ เม่ือเขา

ทํางานเปนขุนนางรับใชเจานาย ก็จะทําตามบทบาทของตนในการรับใชเจานายโดยที่ไมขัดขืน

ผูบังคับบัญชา คนประเภทนี้จะไมกอความวุนวายในสังคม คนที่ทําตามบทบาทและความ

รับผิดชอบที่ตนมีเชนนี้จะมีสวนในการสานสายสัมพันธของคนในสังคมใหดําเนินตอไปอยาง

ราบร่ืน ผูคนในสังคมก็ไวเนื้อเชื่อใจ รักใครกลมเกลียวกัน ซึ่งจะชวยถักทอสายใยของความเปน

สังคมใหแข็งแรงเหนียวแนนข้ึน สังคมจึงมีเสถียรภาพ  ทําใหเห็นวาการทําตามบทบาทหนาที่อัน

เฉพาะเจาะจงของตนเองในความสัมพันธที่เร่ิมตนต้ังแตในระดับครอบครัวนั้นมีความหมายที่

กวางไกลไปถึงการสรางความสงบสุขในสังคมได  การที่ปจเจกบุคคลทําตามบทบาทหนาที่ของตน

ดวยสํานึกรูวาบทบาทอันเฉพาะเจาะจงของตนเองนั้น มีคุณคามีความหมายตอสังคมโดยรวมดังที่

กลาวมานี้ นอกจากจะเปนการทําใหตนเองบรรลุภาวะปจเจกภาพของตนแลวยังเปนหลอมรวม

ตนเองใหเขากับสังคมไดอีกดวย เนื่องจากการที่ปจเจกบุคคลทําตามบทบาทของตนใน

ความสัมพันธอยางดีนอกจากจะทําใหเขาบรรลุภาวะปจเจกภาพแลว ยังแสดงถึงการที่ตนเองรู

ตําแหนงแหงที่ของตนที่จะสามารถสรางคุณคาและความหมายใหเกิดข้ึนในสังคม  เปรียบไดกับจ๊ิก

ซอวตัวเล็กๆที่ไดอยูในที่ที่เหมาะสมของตนแลวชวยเติมเต็มจนเกิดเปนภาพรวมภาพใหญที่

สมบูรณได  ดังนั้นภาพของปจเจกบุคคลที่ทําตามบทบาทของตนไดอยางดีจึงทําใหเกิดความ

กลมกลืนระหวางปจเจกบุคคลกับสังคมโดยรวมตามไปดวย หรือกลาวอีกนัยหนึ่งไดวามนุษยบรรลุ

ถึงการมีภาวะปจเจกบุคคลไปพรอมกับการมีความกลมกลืนกับสังคม 

 
3.2. ความตึงแยงระหวางปจเจกบุคคลกับสังคม 

ในสวนที่ผานมาเราจะเห็นวาปจเจกบุคคลสามารถบรรลุความเปนปจเจกบุคคลของตน

ผานการทําตามบทบาทหนาที่อันเฉพาะเจาะจงของตนในสังคม ในขณะเดียวกันการทําตาม

บทบาทหนาที่ของตนก็ยังทําใหปจเจกบุคคลมีความสัมพันธที่กลมกลืนกับสังคมโดยทําใหสามารถ

หลอมรวมตัวตนเขากับสังคมไดอยางราบร่ืนลงตัว  อยางไรก็ตามในความสัมพันธที่กลมกลืนก็

ไมไดมีแตความราบร่ืนลงตัวเสมอไป ในความสัมพันธที่กลมกลืนระหวางปจเจกบุคคลกับสังคมมี

ความตึงแยงเกิดข้ึนได  โดยเฉพาะอยางยิ่งเมื่อปจเจกบุคคลตองดํารงอยูในสังคมที่กําลังตกตํ่าทาง

ศีลธรรม กลาวคือ เมื่อปจเจกบุคคลตระหนักถึงบทบาทหนาที่ของตนในสังคมในภาพใหญวา

ตนเองตองเขาไปเปลี่ยนแปลงใหสังคมดีงามข้ึน การกระทําดังกลาวทําใหปจเจกบุคคลหลอมรวม
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ตัวตนเขากับสังคม กระนั้นก็ตามการหลอมรวมตัวตนเขากับสังคมที่กําลังตกตํ่าทางศีลธรรมก็มี

ความสุมเส่ียงที่จะทําใหคุณธรรมของปจเจกบุคคลเส่ือมถอยลงตามไปดวย ซึ่งก็จะทําใหปจเจก

บุคคลสูญเสียความเปนตัวของตัวเองไปที่ไมอาจยืนหยัดทําตามบทบาทหนาที่ของตนในสังคมไดดี

ดังเดิม หรือกลาวอีกนัยหนึ่งไดวาการที่ปจเจกบุคคลจะบรรลุภาวะปจเจกภาพไดก็ตอเมื่อหลอม

รวมตัวเองเขากับสังคม แตการหลอมรวมตัวตนเขากับสังคมที่เส่ือมคุณธรรมก็มีโอกาสท่ีจะทําให

สูญเสียภาวะปจเจกภาพไปได  ความตึงแยงระหวางปจเจกบุคคลกับสังคมโดยรวมจึงเกิดข้ึนเมื่อ

ปจเจกบุคคลตองพยายามรักษาคุณธรรมภายในตนไว (personal integrity) ในขณะเดียวกันก็ตอง

หลอมรวมตนเองใหอยูในสังคมใหญในภาพรวม (integration in the larger whole) ที่กําลังเผชิญ

กับความเส่ือมทางศีลธรรมใหได  โดยเราสามารถเห็นความตึงแยงระหวางปจเจกบุคคลกับสังคม

ไดชัดเจนจากการศึกษาชีวิตของขงจ่ือที่ตองเผชิญกับทางเลือกอันหลากหลายภายในสังคมที่กําลัง

ตกตํ่าทางศีลธรรม  ขงจื่อเลือกที่จะยืนยันทางเลือกทางศีลธรรมของตนที่จะทําบทบาทหนาที่ใน

การเปล่ียนแปลงสังคมแตก็ไมยอมใหตนเองตกตํ่าลง  

ในยุคสมัยของขงจ่ือเปนยุคสมัยชุนชิว (720-489 กอนคริสตศักราช) ซึ่งเปนยุคที่เต็มไป

ดวยสงครามการตอสูแยงชิงระหวางรัฐ  ในชวงเวลาที่อํานาจราชวงศโจวเส่ือมไปมากแลว นครรัฐ

ตางๆซึ่ ง เคยเปน รัฐศักดินาในโครงขายการปกครองของราชวงศโจว  ตางใชกํา ลังเขา

ประหัตประหารกันเพื่อแยงชิงดินแดนและผูคน สภาพดังกลาวนี้เปนความสับสนวุนวาย จนอาจ

นําไปสูความลมสลายของสังคมและรัฐ และภายในรัฐเองก็เกิดความเส่ือมทางวัฒนธรรมและ

จริยธรรมขยายไปในคนทุกระดับของสังคม14 ในสภาพสังคมเชนนี้เราจะพบเห็นทางเลือกของผูคน

ในยุคสมัยของขงจื่อได 2 ทางเลือกใหญๆคือ 1. ปลอยตัวเองใหจมปลักและถูกกลืนไปกับสังคมที่

กําลังตกตํ่าเส่ือมทราม 2. ละทิ้งสังคมเพื่อรักษาไวซึ่งคุณธรรมสวนตน  ขงจ่ือถูกชักชวนใหเลือก

ทางเลือกเหลานี้ แตขงจื่อก็ปฏิเสธทางเลือกทั้งสองทาง  สวนตอไปนี้จะพิจารณาทางเลือกแรกกอน 

ทางเลือกแรก เปนทางเลือกของผูดํารงตนอยูในสังคมแตก็ปลอยตนเองใหเปนไปตาม

สังคม  คนประเภทนี้จะทําตัวกลืนไปกับสังคมที่แวดลอมเขา ตัวเขาเปนในส่ิงที่โลกเปน กลาวคือ 

เมื่อโลกและสังคมที่เขาอยูอาศัยเต็มไปดวยความเส่ือมในดานตางๆ คนประเภทนี้ก็ใชชีวิตไปใน

แบบที่โลกกําลังเปน พวกเขาจะประพฤติปฏิบัติในส่ิงที่เปนความเสื่อม เชน ฉอฉลหล่ี ทํารายผูอ่ืน 

ไมปฏิบัติคุณธรรม  การใชชีวิตของพวกเขาในลักษณะดังกลาวแสดงใหเห็นถึงการไมไดต้ังคําถาม

ถึงส่ิงที่เปนอยูกับส่ิงที่ควรจะเปน  เขาไมไดถอยหางออกมาจากส่ิงแวดลอมและประสบการณ

                                                        
14

 สุวรรณา สถาอานันท (แปลและเขียนบทนํา),  หลุนอี่ว: ขงจ่ือสนทนา (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย

, 2551), หนา 18. และโปรดดูบทวิเคราะหเพิ่มเติมของอาจารยสุวรรณา สถาอานันทเรื่องความเสือ่มทางวัฒนธรรม-จริยธรรมในคน 3 

ระดับ 1. ผูปกครอง 2. ระดับสังคมโดยรวม 3. ระดับครอบครัว ใน  หลุนอีว่: ขงจ่ือสนทนา, หนา 19-27. 
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ชีวิตของเขาในแตละวัน  แลวพินิจใครครวญวาควรรับหรือควรใหส่ิงใดเปนส่ิงที่มีคาในชีวิต15 คน

ประเภทนี้แมวาจะสามารถหลอมรวมตัวตนใหเขากับสังคมไดแตก็สูญเสียภาวะปจเจกภาพของ

ตนเองไป เพราะเขาปลอยตัวเองใหจมหายไปในสภาพสังคมที่เส่ือมทราม ไมสามารถยืนหยัดทํา

ตามบทบาทหนาที่ของตนเพื่อสรางความสงบสุขใหเกิดข้ึนในสังคมได   

กลุมคนประเภทนี้ที่สําคัญไดแกกลุมผูปกครองรัฐ เพราะการกระทําของผูปกครองจะกอ

ผลกระทบตอประชนในวงกวาง ส่ิงที่ผูปกครองเลือกก็จะมีผลกระทบกวางขวางตอความเปนไป

ของทั้งสังคม ดังกรณีของเวยหลิงกงถามขงจ่ือเกี่ยวกับยุทธวิธี ขงจื่อตอบวา “เร่ืองเก่ียวกับการ

ประกอบพิธีกรรมเคยไดยิน แตเร่ืองยุทธวิธีไมเคยเรียนเลย” วันรุงข้ึนขงจ่ือก็ออกเดินทาง (15:1)  

เราจะเห็นไดวาเวยหลิงกงเห็นการเมืองการปกครองเปนเร่ืองการขยายอํานาจดวยการเขนฆาทํา

สงคราม แตขงจ่ือเห็นการเมืองเปนเร่ืองของหล่ี เปนเร่ืองของพิธีกรรม เปนเร่ืองของการฟนฟู

วัฒนธรรม16  การที่เวยหลิงกงถามเร่ืองยุทธวิธีกับขงจ่ือแตไมถามถึงเร่ืองหล่ีทั้งๆที่เวยหลิงกงเองก็

นาจะรูจักชื่อเสียงของขงจ่ืออยูบาง  เพราะถาขงจ่ือไรชื่อเสียงเรียงนามอยางส้ินเชิงก็คงไมตางจาก

คนพเนจรคนหนึ่งที่ไมนาจะมีโอกาสไดเขาพบเจาเมือง  การที่เวยหลิงกงใหโอกาสขงจื่อเขาพบ

แสดงวาเวยหลิงกงนาจะรูจักขงจ่ือและนาจะทราบอยูกอนแลววาขงจ่ือมีความรูความเชี่ยวชาญใน

เร่ืองหล่ี แตเวยหลิงกงเลือกที่จะไมถามเร่ืองหล่ีแตถามเร่ืองยุทธวิธี  นั่นก็แสดงใหเห็นวาในสภาพ

สังคมที่รัฐตางๆตางก็ทําสงครามรบพุงแยงชิงดินแดนกัน โลกและประสบการณของเวยหลิงกงก็

เต็มไปดวยเร่ืองของการปกครองโดยใชกําลัง การเขนฆา การทําสงคราม จนทําใหมองไมเหน็ความ

เปนไปไดอ่ืนของการปกครองโดยการใชหล่ีและการใชคุณธรรมนําประชาชน  นอกจากนั้นการที่

เวยหลิงกงถามขงจ่ือเร่ืองยุทธวิธีทั้งๆที่ก็นาจะทราบวาขงจ่ือเช่ียวชาญเร่ืองหล่ียังแสดงถึงการ

ชักชวนใหขงจ่ือมารวมมือทําสงครามเขนฆาประชาชนดวยกัน เราจะเห็นวาทางเลือกในแบบของ

เวยหลิงกงมีแตจะสรางเงื่อนไขใหปญหาความเส่ือมในสังคมทวีความรุนแรงข้ึน การยอมรับ

ทางเลือกของการใชกําลังและการเขนฆาก็คือการสรางสภาพแวดลอมในสังคมใหเต็มไปดวยการ

ใชกําลังและการเขนฆา และสังคมแบบนี้ก็จะยอนกลับมาหลอมสรางคนในสังคมใหยอมรับ

ทางเลือกแบบนี้ตอไป ทําใหคนในสังคมกลายเปนคนที่นิยมใชกําลังความุนแรง ซึ่งก็ทําใหคนใน

สังคมยังคงจมปลักอยูในสังคมที่เส่ือมคุณธรรมเปนวังวนอยูเชนนี้เร่ือยไป  การที่ขงจื่อเดินทางออก

จากรัฐก็แสดงใหเห็นวาขงจ่ือปฏิเสธทางเลือกของเวยหลิงกงและยังสะทอนถึงการปฏิเสธทางเลือก

                                                        
15

 Christine M. Korsgard, The Sources of Normativity 13th printing (Cambridge: Cambridge University Press, 

2009).  โปรดดบูทท่ีวาดวย “Reflective Endorsement” p. 49-89. 
16

 สุวรรณา สถาอานันท (แปลและเขียนบทนํา),  หลุนอี่ว: ขงจ่ือสนทนา (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย

, 2551), หนา 80. 
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กระแสหลักของคนในสังคมที่แมจะสามารถหลอมรวมตนเองใหเขากับสังคมได แตก็สูญเสีย

ภาวะปจเจกภาพไป โดยการยอมปลอยใหตนเองตกตํ่าไปตามสังคมที่มีแตความเส่ือม  

ทางเลือกที่ 2. เปนทางเลือกของกลุมคนที่เห็นวาปญหาในสังคมหนักหนาเกินกวาจะ

เยียวยาแกไข จึงละทิ้งสังคมไปเพื่อรักษาไวซึ่งคุณธรรมสวนตน กลุมคนประเภทนี้ไดแกผูหลีกล้ี

สังคม ซึ่งขงจ่ือก็ถูกคนประเภทนี้ชักชวนและโนมนาวใจใหหันมาเลือกแนวทางนี้ดวยเชนกัน ดังที่

หลุนอ่ีวบันทึกไววา 

 

เจียอ๋ีว คนบาแหงรัฐฉู รองเพลงขณะเดินผานขงจ่ือ “เจาหงสเอย เจาหงสเอย คุณธรรม

ชางเสื่อมโทรม อดีตไมอาจแกไข อนาคตยังพอไลตามได เลิกเสียที เลิกเสียที ทุกวันนี้รับราชการมี

แตอันตราย” ขงจื่อลงมา อยากสนทนาดวย แตเจียอ๋ีวเดินหนีไป จึงไมไดสนทนาดวย (18:5)  

 

เจมส เล็กเกตมีความเห็นวาชายผูนี้นาจะแกลงบาเพื่อหลีกเล่ียงการรับราชการเพราะมีแต

อันตรายและคุณธรรมที่เส่ือมโทรมแกไขอะไรไมได17  จากตัวบทขางตนแสดงใหเห็นถึงคนที่ส้ินหวัง

กับสังคมการเมืองแลวละทิ้งสังคมไป ดังกรณีเจียอ๋ีวที่นาเชื่อวาแกลงบา “ความบา” เปนขออางที่

ทําใหเขาสามารถละท้ิงสังคม ละทิ้งคุณคา กฎเกณฑตางๆของสังคม และละทิ้งไดแมกระทั่งกรอบ

ในชุดความสัมพันธตางๆ ความบาจึงเปนการปลดปลอยหรือทําใหเขาหลีกหนีจากสังคมแมจะยัง

อยูในสังคม แตไมเพียงเทานั้นเจียอ๋ีวก็ยังพยายามโนมนาวใจชักชวนใหขงจื่อ “เลิกเสียที” เพราะ

สังคมเส่ือมคุณธรรม ปญหาน้ียากเกินกวาจะแกไขได การอยูในตําแหนงราชการในสภาวะสังคม

เส่ือมเชนนี้มีแตจะนําภัยอันตรายมาสูตน   

นอกจากผูหลีกล้ีสังคมประเภทของผูที่อยูในสังคมแตละทิ้งสังคมโดยการแกลงบาแลว ยัง

มีผูหลีกล้ีสังคมอีกประเภทที่หนีออกจากสังคมไปเปนเกษตรกรอยูในที่หางไกล ดังที่หลุนอ่ีวบันทึก

ไววา 

 

ฉังจีวกับเจี๋ยนี่กําลังพรวนดินอยูในนา พอดีขงจ่ือผานมา จึงใหจื่อลูไปถามทางไปทาน้ํา  

ฉังจีวถามจื่อลูวา “คนที่ถือสายบังเหียนนั้นคือใคร” จื่อลูตอบวา “ขงชิว (ขงจื่อ)”  

“ทานหมายถึงขงชิว แหงรัฐหลูใชหรือไม” จื่อลูตอบวา “ใชแลว”   

ฉังจีวพูดข้ึนวา “ขงชิวรูวาทาขามอยูที่ไหน” 

จื่อลูหันไปถามเจี๋ยนี่ เจี๋ยนี่กลาววา “ทานคือใคร” จื่อลูตอบวา “ขาคือจงโหยว” 

ทานคือลูกศิษยของขงชิวแหงรัฐหลูใชหรือไม” จื่อลูตอบวา “ใชแลว”  

                                                        
17

 James Legge,  The Confucian Analects (Hong Kong: Wei Tung Book Store, 1966), footnote no.5, p 332-333. 
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เจี๋ยนี่จึงกลาวกับจ่ือลูวา “ความสับสนวุนวายด่ังน้ําไหลบาทวมทนทั่วแผนดิน∗ จะอาศัย

ใครกันที่จะไปเปลี่ยนโลก แทนที่จะติดตามคนเล่ียงคน ไยไมติดตามคนที่ละทิ้งโลก” กลาวดังนั้น

แลวเจี๋ยนี่ก็พรวนดินตอไปโดยไมพูดอะไรอีก  

จื่อลูนําความกลับไปบอกขงจื่อ ขงจื่อรับฟงแลวก็ถอนใจกลาววา “นกกับสัตวปา ไม

สามารถไปอยูรวมได หากเราไมอยูรวมกับมนุษยแลว จะใหเราไปอยูรวมกับใคร หากใตฟามีเตา  

เราก็ไมคิดจะเปล่ียนแปลง” (18:6) 

 

 จากตัวบทขางตนนาเช่ือไดวาฉังจีวกับเจ๋ียนี่นาจะเคยรับราชการมากอนจึงรูจักขงจ่ืออีกทั้ง

ยังเขาใจสภาพปญหาของบานเมือง แตที่ตองละทิ้งงานราชการมาเปนเกษตรอยูในที่หางไกล

เพราะส้ินหวังกับระบบราชการที่กําลังตกตํ่าและปญหาความสับสนวุนวายในสังคมที่หนักหนาเกิน

กวาจะแกไข  เหมือนน้ําที่ไหลบาทวมทนที่ไมมีใครจะสามารถทัดทานหรือเปล่ียนแปลงอะไรได  

ความพยายามของขงจ่ือที่คิดจะเปล่ียนแปลงโลกโดยการออกเดินทางไปตามรัฐตางๆ รัฐแลวรัฐ

เลาเพื่อโนมนาวใจผูปกครองใหหันกลับมาอยูในทํานองคลองธรรมนั้นไมมีทางสําเร็จได  เจี๋ยนี่ที่

บอกกับจื่อลูวา “ไยไมติดตามคนที่ละทิ้งโลก” นั้นเปนการสงสัญญาณไปถึงขงจ่ือโดยการชักชวน

ใหขงจ่ือเลิกคิดที่จะเปล่ียนแปลงสังคมเสียทีเพราะความพยายามน้ีไมมีทางสําเร็จได  ทางที่ดีกวา

คือการหันมาละทิ้งโลกดวยกัน มาหลีกล้ีสังคมลงหลักปกฐานอยูในที่หางไกลแลวหันมาจับจอบ

เสียมทําการเกษตรเล้ียงปากทองดีกวาการออกเดินทางรอนเรไปตามรัฐตางๆโดยที่ไมมีใครรูจัก ไม

มีใครเห็นคาอยางที่ขงจื่อทําอยูทุกวันนี้ 

 เมื่อขงจ่ือรูเขาก็ถึงกับทอดถอนใจ แลวกลาววา  “นกกับสัตวปา ไมสามารถไปอยูรวมได 

หากเราไมอยูรวมกับมนุษยแลว จะใหเราไปอยูรวมกับใคร”   คริสตอฟ ฮารบสไมเออร (Christoph 

Harbsmeier) มีความเห็นวาขงจ่ือกําลังจินตนาการถึงความเปนไปไดที่ ไรสาระ  (absurd 

possibility) ของการไปอยูรวมกับนกและสัตวปาวาฉังจีวกับเจ๋ียนี่ก็คงจะไมสามารถทําได แลว

ทําไมไมมาเปนพวกเดียวกันกับขงจ่ือแลวมารวมเปล่ียนแปลงโลกดวยกัน18  ขงจื่อมองไมเห็นความ

                                                        
∗

 ประโยคท่ีวา “ความสับสนวุนวายด่ังนํ้าไหลบาทวมทนท่ัวแผนดิน” ผูวิจัยแปลตามอาจารยศรญิญา อรุญขจรศักด์ิ  ซ่ึง

อาจารย ศรญิญา อรุณขจรศักด์ิแปลตางจากอาจารยสุวรรณา สถาอานันทท่ีแปลวา “ความสบัสนวุนวายมีอยูท่ัวแผนดิน เปนธรรมดาอยู”  

โดยอาจารย ศรญิญา อรุณขจรศักด์ิใหความเห็นวา ในภาษาจีนคําวา “ 滔滔 ” แปลวากระแสนํ้าซัดซาดหรือคลื่นกระหนํ่า และในสํานวน

แปลภาษาอังกฤษตางเปรียบเทียบความสับสนวุนวายเหมือนนํ้าทวม  การแปล “ 滔滔 ” วาเปนนํ้าไหลทวมทนมีนัยสาํคัญตอการอาง

เหตุผลของเจ๋ียน่ี ท่ีอางวาความสบัสนวุนวายเหมือนภัยภิบตัิทางธรรมชาติท่ีไมอาจแกไขได  โปรดดู  ศริญญา  อรณุขจรศักด์ิ, “จักรวาล

วิทยาและจริยศาสตรในปรัชญาสํานักขงจ่ือ,” (วิทยานิพนธปริญญาดุษฎีบัณฑติ สาขาปรัชญา คณะอักษรศาสตร จุฬาลงกรณ

มหาวิทยาลัย, 2550), หนา 57.   
18

 Ibid. 
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เปนไปไดของการที่ฉังจีวและเจ๋ียนี่รวมถึงมนุษยคนอ่ืนๆที่จะไมอยูรวมกันในสังคมมนุษยและหัน

ไปอยูรวมกับนกและสัตวปา   มนุษยจําเปนตองอยูรวมกับมนุษยเพราะมนุษยตองรวมแสวงหาเตา

และรวมสรางวิถีแหงมนุษยไปดวยกัน  ขงจ่ือไมเห็นดวยกับทางเลือกของฉังจีวและเจ๋ียนี่ที่ละทิ้ง

โลกและปฏิเสธคําชักชวนของฉังจีวและเจ๋ียนี่ที่ชวนขงจื่อมาละทิ้งโลกดวยกัน    การถอนใจของ

ขงจ่ือแสดงใหเห็นถึงความหดหูใจของขงจื่อเมื่อเห็น “ความทอแทใจ” ของเพื่อนรวมสังคมที่มี

ศักยภาพในการชวยกันแกปญหาสังคมแตก็ไมทําหนาที่นี้แลวหนีออกจากสังคมไป  ถาพิจารณาให

ละเอียดข้ึนเราจะเห็นวาทางเลือกของฉังจีวกับเจี๋ยนี่ไมไดชวยใหพวกเขาหลุดพนจากปญหาได แต

แทจริงแลวเปนทางเลือกที่ทํารายตัวพวกเขาเอง เพราะเปนการลดทอนโอกาสการพัฒนาภาวะ

ความเปนมนุษยของทั้งฉังจีวและเจ๋ียนี่ที่จะเกิดข้ึนไดเม่ือมนุษยอยูในชุมชนของมนุษยแลวรวมกัน

แสวงหาเตาหรือวิถีจริยะไปดวยกัน  อีกทั้งถามองในภาพใหญของสังคมแลวทางเลือกของฉังจีว

และเจ๋ียนี่ไมใชมีแคเขาทั้งสองคนที่เลือกทางน้ีแตขงจ่ือพบเห็นผูหลีกล้ีสังคมเปนจํานวนมาก

(14:41, 14:42, 18:5, 18:7, 18:8) ความหดหูใจจึงเกิดเมื่อเห็นคนจํานวนมากที่มีความสามารถใน

การเปล่ียนแปลงใหสังคมดีข้ึนไดแตก็พากันทอแทส้ินหวัง แลวมุงรักษาความบริสุทธิ์สวนตนและ

ครอบครัวไวแตปลอยใหสังคมยังคงมีความสับสนวุนวายตอไป ดังที่หลุนอ่ีวบันทึกไววา  

 

“การไมเขารับราชการเปนส่ิงที่ไมถูกตอง ความสัมพันธระหวางผูอาวุโสกับผูเยาวยังไม

อาจละได ไฉนเลยจะละหนาที่ระหวางขาบริพารกับผูปกครองไดเลา พยายามรักษาความบริสุทธิ์

สวนตน แตกลับปลอยใหความสัมพันธอันยิ่งใหญสับสนวุนวาย วิญูชนเขารับราชการก็เพื่อ

ดําเนินตามทางที่ถูกตอง สวนการที่เตายังไมกาวหนานั้นก็รูดีอยูแลว” (18:7) 

 

 ผูที่ไมยอมรับราชการแลวละทิ้งสังคม เพราะเห็นวาสังคมเส่ือมคุณธรรมจนไมอาจแกไขได  

การรับราชการจึงเปนการเอาตัวเองไปเกลือกกล้ัวในสังคมที่เส่ือมคุณธรรม ซึ่งก็อาจทําใหคุณธรรม

ของตนตองตกตํ่าลงไปตามสังคมที่กําลังเส่ือมทราม ขงจ่ือเห็นวาการมีความสามารถที่จะแกไข

เยียวยานําพาสังคมใหดีข้ึนแตกลับมุงแตจะรักษาความบริสุทธสวนตัวไวเชนนี้เปนส่ิงที่ไมถูกตอง 

เพราะการปลอยทิ้งปญหาไวโดยไมเขาไปแกไขมีแตจะทําใหปญหาทวีความรุนแรงข้ึน และ

ความสัมพันธของคนในสังคมก็จะยิ่งเกิดความสับสนวุนวาย ดังนั้นเราไมควรเอาตัวรอดแตปลอย

ใหสังคมโดยรวมตกตํ่าลง โดยการนิ่งดูดายไมเขาไปชวยเหลือ 

 จากกรณีของผูหลีกล้ีสังคมทําใหเห็นไดวาคนประเภทนี้เลือกทางเลือกในการละทิ้งสังคม

เพื่อรักษาความบริสุทธิ์สวนตนไว เพราะเห็นวาปญหาความตกตํ่าในสังคมไมสามารถแกไขได การ

เขารับราชการนอกจากจะอันตรายแลวยังมีแตจะทําใหคุณธรรมภายในตนตองตกตํ่าลงไป เราจะ

เห็นไดวาคนประเภทน้ีถือไดวามีภาวะปจเจกภาพท่ียังคงรักษาความเปนตัวของตัวเองไวโดยไม
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ยอมปลอยใหตัวเองเสื่อมคุณธรรมไปตามสังคมดังเชนในกรณีของกลุมคนประเภทแรก แตคน

ประเภทแบบผูหลีกล้ีสังคมแมจะมีภาวะปจเจกภาพแตก็ไมสามารถหลอมรวมกับสังคมและสราง

ความกลมกลืนกับสังคมได  ขงจื่อปฏิเสธทางเลือกนี้อีกเชนเดียวกัน   

 ในสภาพสังคมที่คุณธรรมเส่ือมถอย สายสัมพันธของคนในสังคมส่ันคลอน บานเมืองมีแต

ความสับสนวุนวาย สังคมกําลังจะแตกสลาย ขงจื่อตระหนักถึงบทบาทหนาที่ของตนเองตอสังคม

ในภาพใหญวาตนเองมีหนาที่ที่จะตองเปล่ียนแปลงสังคมใหดีข้ึน ดังที่ขงจื่อกลาววา “หากใตฟามี

เตา เราก็ไมคิดจะเปลี่ยนแปลง” (18:6)  ขงจื่อมองเห็นวาวิธีการที่จะเปล่ียนแปลงใหสังคมดีข้ึนคือ

การฟนคืนและสืบทอดวัฒนธรรมอันดีงามแหงราชวงศโจว (9:5) โดยการสรางชุมชนที่มี

มนุษยธรรมที่งดงาม (4:1) ที่คนในชุมชนมีความกลมกลืนเกื้อหนุนกัน  ขงจื่อจึงยึดแนวทางการฟน

คืนอารยธรรมโจวและสรางชุมชนที่มีมนุษยธรรมเปนทางออกของปญหาสังคม และมีความเห็นวา

ทางออกนี้เปนทางเลือกเดียวที่ดีที่สุดเทาที่จะเปนไปในยุคสมัยของขงจื่อ ดังที่ขงจื่อ กลาววา “ใคร

จะออกจากบานไดโดยไมออกทางประตู เหตุไฉนไมมีใครเดินตามวิถีนี้” (6:15)19 เราอาจตีความตัว

บทนี้วาขงจื่อกําลังเปรียบเทียบวิถีการออกจากปญหาความยุงยากตางๆที่เกิดข้ึนในสังคมกับวิธีที่

คนออกจากบานโดยการใชประตูซึ่งเปนวิธีการเดียวที่งายที่ สุดและถูกตองชอบธรรม 

(legitimate) มากท่ีสุด  กลาวคือ ในการออกจากบานทางออกที่งายที่สุดคือการออกทางประตู 

และประตูเองก็ถูกสรางมาเพื่อใหใชเดินเขา-ออกจากบาน  เมื่อเปรียบเทียบการออกจากบานดวย

วิธีอ่ืนเชนการออกทางหนาตางหรือปนกําแพงออกจากบาน  จะเห็นไดวาการออกดวยวิธีการอื่น

นั้นทําไดยากกวา อีกทั้งไมวาจะหนาตางหรือกําแพงก็ไมไดถูกสรางมาเพื่อใชในการเปนทางออก

จากบาน  ซึ่งสะทอนใหเห็นวาผูที่ออกจากบานโดยวิถีการออกทางหนาตางหรือปนกําแพงอาจจะ

เปนขโมยหรือโจรจึงตองใชวิธีการออกจากบานแบบหลบๆซอนๆและไมสามารถใชทางออกปกติได  

การที่ขงจ่ือเปรียบการออกจากปญหากับวิธีการที่คนออกจากบานส่ือความหมายวาวิธีการออก

จากปญหาความสับสนวุนวายของสังคมที่งายที่สุดและชอบธรรมที่สุดและเปนทางเดียวที่ดีที่สุด

เทาที่จะเปนไปได คือการฟนคืนอารยธรรมอันดีงามของราชวงศโจวโดยการสรางชุมชนที่มี

มนุษยธรรมที่งดงาม  แตเราจะเห็นวาทางเลือกของผูคนในยุคสมัยของขงจื่อนอกจากจะไมมีใคร

คิดที่จะออกจากปญหาโดยใชทางประตูหรือเดินตามวิถีของขงจ่ือแลว ยังซํ้าเติมใหปญหาทวีความ

รุนแรงข้ึน ดังที่เห็นไดจากคนประเภทแรก เชน ผูปกครองที่นิยมใชความรุนแรง มองไมเห็นทางออก

จากปญหาความรุนแรงในสังคมนอกจากการใชความรุนแรงคืนสนอง ซึ่งแสดงถึงการปลอยตัวเอง

                                                        
19

 การตีความตัวบทนี ้อาเธอร แวลยี  (Arthur Waley) มีความเห็นวาหมายถึงวิถีน้ีเปนวิถีท่ีชัดเจน (obvious) และถูกตอง

ชอบธรรม (legitimate) ท่ีสุดในการออกจากปญหาความยุงยากท้ังหลายท้ังปวง โปรดดู  Arthur Waley, The Analects (New York: 

Everyman’s Library, 2000) footnote no.2  p. 111. 
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ใหกลายเปนสวนหนึ่งของปญหาและทําใหตนเองตกตํ่าไปกับสังคม หรือคนประเภทท่ีสองอยาง

พวกผูหลีกล้ีสังคมที่เห็นปญหาในสังคม แตเลือกที่จะหนีออกจากสังคมแลวปลอยสังคมไปตกตํ่า

เส่ือมทรามตอไป ซึ่งเราจะเห็นไดวาทางเลือกของคนประเภทแรกและประเภทที่สองลวนแลวแตไม

ชอบธรรม เพราะเปนทางเลือกที่จะไปเพิ่มปจจัยเงื่อนไขของปญหาความตกตํ่าเส่ือมทรามในสังคม

ใหมีความซับซอนและรุนแรงมากข้ึน  

เม่ือขงจื่อเห็นวาการฟนคืนอารยธรรมโจวและการสรางชุมชนที่มีมนุษยธรรมเปนทางออก

เดียวที่เปนไปไดมากที่สุด ขงจ่ือจึงออกเดินทางไปตามรัฐตางๆเพื่อเสนอโครงการทางปรัชญาของ

ตนใหผูปกครองนําไปปฏิบัติ แตไมวาขงจ่ือจะพยายามมากสักเพียงใด สังคมการเมืองก็ยังคงมอง

ไมเห็นคุณคาและความเปนไปไดในขอเสนอของขงจ่ือ ถึงกระนั้นขงจ่ือก็ไมทอถอย ไมส้ินหวัง ไม

ละทิ้งสังคมไปอยูกับนกและสัตวปา  ไมหวั่นไหวเม่ือถูกโนมนาวใจใหเลิก หรือไมหวั่นไหวแมวาจะ

ไมมีผูปกครองคนใดยอมรับ ดังที่ขงจื่อกลาววา “แมไมมีใครรูจัก ก็ไมหวั่นไหว มิใชวิญูชนดอก

หรือ?” (1:1) ทําใหเห็นวาขงจ่ือยังรักษาการมีภาวะปจเจกภาพของตนไวไดในการยืนยนัทางเลือกที่

จะทําตามบทบาทหนาที่ของตนในการอยูในสังคมเพื่อเปล่ียนแปลงสังคมใหดีข้ึน   

อยางไรก็ตามการอยูในสังคมเพื่อเปล่ียนแปลงสังคมก็เรียกรองใหขงจื่อตองเขาไปยุงเกี่ยว

สัมพันธในสังคมการเมืองที่มีความเส่ือมทางศีลธรรม ซึ่งก็เปนการสุมเส่ียงที่จะทําใหคุณธรรม

ภายในตนของขงจื่อตองแปดเปอน เพราะสังคมที่ตกตํ่าก็จะเปนแหลงดึงดูดความช่ัวรายใหไปกอง

รวมกัน ดังที่หลุนอ่ีว บันทึกไววา “วิญูชนเกลียดการอยูในที่ตํ่า เพราะความชั่วรายทั้งมวลใต

หลาจะไหลไปกองรวมกัน ณ ที่นั้น” (19:20) สังคมที่เส่ือมทรามอาจหลอหลอมใหคนในสังคม

กลายเปนคนไมดี คนที่เปนคนดีก็อาจถูกชักจูงใหเสียคนได กระนั้นก็ตามขงจ่ือก็ยังเลือกที่จะเขาไป

ยุงเกี่ยวสัมพันธในสังคมการเมืองที่กําลังตกตํ่า ขงจ่ือยอมเขาไปพบผูที่เปนกบฏเพราะเห็นโอกาส

ในการเสนอโครงการทางปรัชญาของตน  ซึ่งก็ทําใหลูกศิษยอยางจ่ือลูไมพอใจที่ขงจื่อเขาไปยุง

เกี่ยวกับคนไมดี ดังที่หลุนอ่ีวบันทึกไววา 

 

ปซี่เชิญขงจ่ือ ขงจื่อตองการไปพบ 

จื่อลูกลาววา “อาจารย เมื่อกอนขาเคยไดยินอาจารยกลาวเองวา ‘ผูทําไมดีดวยตัวเอง 

วิญูชนจะไมคบหาสมาคมดวย’ ปซี่เปนกบฏยึดจงโหมวไว หากอาจารยไป แลวจะหมายความวา

อยางไร” 

อาจารยกลาววา “มีคํากลาวเชนนั้นจริง 

แตไมไดกลาวถึงความแข็งไวดวยหรือวา ถึงจะฝนอยางไรก็ไมสึก ไมไดกลาวถึงความขาว

ไวดวยหรือวา ยอมสีอยางไรก็ไมดํา  หรือจะใหเราเปนน้ําเตา! แขวนไวโดยไมกิน!” (17:7) 
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จื่อลูไมตองการใหขงจื่อไปพบกบฏซึ่งอาจจะเปนเพราะกังวลวาขงจ่ือจะเสียช่ือเสียงที่

ไปคบหาสมาคมกับคนที่ทําตัวไมดี หรืออาจจะกังวลวาพวกกบฏจะชักจูงใหขงจื่อไปในทางที่ตก

ตํ่าลง  จื่อลูจึงไดเอาคํากลาวของขงจื่อมาอางเพื่อใหขงจื่อไดคิดทบทวนไตรตรองกับการไปพบพวก

กบฏในคร้ังนี้  ขงจื่อเองก็ตระหนักวาตนเองก็เคยกลาวคําพูดที่จื่อลูยกมาวา “ผูทําไมดีดวยตัวเอง 

วิญูชนจะไมคบหาสมาคมดวย” แตขงจ่ือก็ยังคงยืนยันความตองการเดิมของตนเอง โดยยก

เหตุผล 2 ประการมาแยง ประการแรกขงจื่อยกอีกคําพูดของตนข้ึนมาคือ “ไมไดกลาวถึงความแข็ง

ไวดวยหรือวา ถึงจะฝนอยางไรก็ไมสึก ไมไดกลาวถึงความขาวไวดวยหรือวา ยอมสีอยางไรก็ไมดํา” 

ขอความที่ยกมานี้ทําใหขงจ่ือสามารถปกปองตนเองจากความกังวลใจของจื่อลูไดวา ขงจ่ือดีพอ

และหนักแนนพอที่จะไมถูกพวกกบฏชักจูงไปในทางเส่ือมเสียได  ประการที่ 2 ขงจื่ออางวา “จะให

เราเปนน้ําเตา! แขวนไวโดยไมกิน!”  โดยปกติแลวน้ําเตาเมื่อแหงแลวจะนํามาทําเปนภาชนะ  ไมได

นํามาใชกินเหมือนแตงประเภทอ่ืน ในที่นี้การนําไปกินไดเปนสัญลักษณที่หมายถึงการที่ชุมชน

ตระหนักเห็นคุณคาของคนผูนั้น20  การที่ขงจ่ือเปรียบตนเองกับน้ําเตาเชนนี้แสดงใหเห็นวาขงจ่ือ

รูตัววาที่ผานมาตนเองก็ไมตางอะไรจากน้ําเตาที่ไมมีใครเห็นคาและไมมีใครนําไปใชประโยชนแต

ตองถูกแขวนทิ้งไว  การไปพบกบฏก็คือโอกาสที่ไมคอยจะมีบอยนักที่มีคนเห็นคุณคาของขงจื่อ  

ขงจ่ือรูดีวาตนเองไมไดไปพบกับกบฏเพื่อที่จะรวมมือกับกบฏลมลางผูปกครอง แตเปนเพราะเห็น

โอกาสที่ตนเองจะสามารถ “เปนประโยชน” ในการขัดเกลากบฏใหหันกลับมาอยูในทํานองคลอง

ธรรม และมีโอกาสผลักดันความคิดในการสรางชุมชนที่มีมนุษยธรรมใหนํามาใชปฏิบัติจริง  

กรณีการไปพบกบฏของขงจื่อทําใหเห็นวาการจะเปลี่ยนแปลงสังคมใหดีข้ึน ทําใหขงจ่ือ

ตองไปยุงเกี่ยวสัมพันธกับคนที่ไมดี แตขงจ่ือก็มั่นใจวาจะสามารถดํารงตนภายในสังคมโดยไมถูก

ดูดกลืนไปอยูในวังวนของความช่ัวรายได ทําใหเห็นวาขงจ่ือยังคงรักษาคุณธรรมความดีของตน

และทําตามบทบาทหนาที่ของตนตอไปได แมตองอยูในสภาพแวดลอมหรืออยูกับคนที่มีคุณธรรม

ตํ่า เปรียบไดกับ “ความขาวที่ยอมอยางไรก็ไมดํา” (17:17)   เราจึงเห็นไดวาขงจ่ือยังคงรักษาความ

เปนตัวของตัวเองแมจะตองหลอมรวมตนเองเขากับสังคมที่เส่ือมคุณธรรม โดยที่ยังคงรักษา

คุณธรรมภายในตนเองไมใหตกตํ่าลงได  ทําใหนาสนใจที่จะวิเคราะหตอไปวาขงจ่ือทําอยางไรที่ทํา

ใหตนเองสามารถอยูในสังคมที่เส่ือมคุณธรรมแตก็ไมทําใหคุณธรรมภายในตนตองเส่ือมถอยลงไป 

นาสังเกตวาส่ิงที่ทําใหขงจื่อทําส่ิงนั้นไดมีดวยกันอยางนอย 3 ประการ ดังตอไปนี้  

ประการที่ 1. ขงจ่ือมีการสรางความสมดุลระหวางการ “อยูใน” สังคม กับการ “มี

ระยะหาง” กับสังคม แตเราจะเห็นไดวาขงจ่ือไมมีสูตรสําเร็จตายตัวในการสรางความสมดุล ขงจื่อ

                                                        
20

 E. Bruce Brooks and A. Taeko Brooks, The Original Analects: Sayings of Confucius and His Successors (New 

York: Columbia University Press, 1998), p. 162. 
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ใชการพิจารณาเปนกรณีๆไป ดังเชน บางกรณีเราจะเห็นขงจ่ือยอมไปพบกบฏ (17:7) หรือใน

บางกรณีที่ขงจื่อเตือนใหลาออกจากราชการเมื่อบานเมืองไรเตา (8:1) ผูวิจัยมีความเห็นวาการ

รักษาสมดุลระหวางการ “อยูใน” สังคม กับการ “รักษายะหาง” กับสังคมนั้นแมขงจ่ือจะไมไดให

หลักเกณฑชัดเจนตายตัวไว แตจากการพิจารณาแตละกรณีเฉพาะเราพอจะเห็นแนวทางการหา

สมดุลไดเปน 2 ประการคือ ประการที่ 1. ผูที่เขาไปยุงเกี่ยวทางการเมืองตองระวังไมใหชีวิตของตน

เปนอันตราย เพราะการมีชีวิตเปนเงื่อนไขเบ้ืองตนของการมีหรือแสวงหาคุณคาอ่ืนๆตอไปได21  

ดังที่ขงจื่อกลาววา “ไมเขาไปในบานเมืองที่อันตราย ไมพํานักในบานเมืองที่วุนวาย เม่ือใตฟามีเตา

ก็แสดงตน เมื่อใตฟาไรเตาก็หลีกเรนซอนตน” (8:13)   เมื่อเราประเมินแลววาในบานเมืองนั้น

อันตรายเกินกวาที่เราจะหลบหลีกได เราก็ไมควรเขาไปเส่ียงภัย ควรจะถอนตัวออกมา เพราะการ

เขาบานเมืองที่เปนอันตรายอาจเปนอันตรายตอชีวิต เมื่อไมมีชีวิตแลวก็ไมสามารถไปแสวงหา

คุณคาอ่ืนใดไดและไมสามารถทําตามคุณคาที่ตนยึดถือตอไปได เชน ไมสามารถทําตามบทบาท

หนาที่ที่ตนเองมีตอสังคมในการฟนคืนอารยธรรมโจวแลวสรางชุมชนมีมนุษยธรรมได  เวนเสียแต

วาการยอมเขาไปในบานเมืองที่อันตรายหรือการยอมสละชีวิตจะเปนวิธีการเดียวที่ตนจะสามารถ

รักษาคุณคาที่ตนยึดถือ ดังที่ขงจ่ือกลาววา “มนุษยผูมีมนุษยธรรม ไมรักษาชีวิตไวโดยทําลาย

มนุษยธรรม มีแตจะสละชีวิตเพื่อใหมนุษยธรรมสัมฤทธิ์” (15:8)   นอกจากนั้นแลวยังมีแนว

ทางการหาสมดุลระหวางการ “อยูใน” สังคม กับการมี “ระยะหาง” กับสังคมประการที่ 2. คือ  ผูที่

จะเขาไปยุงเกี่ยวสัมพันธในสังคมที่กําลังตกตํ่าตองมีความระวังไหว ถาเขาไปยุงเกี่ยวในสังคมแลว

ทําใหตนเองตกตํ่าลงก็ควรจะรีบถอยหางออกมา22  ดังตัวอยางกรณีเวยหลิงกงที่ถามขงจ่ือเร่ือง

ยุทธวิธีแตไมถามถึงเร่ืองหล่ี ขงจ่ือเดินทางออกจากรัฐไปในวันรุงข้ึน (15:1)  การที่ขงจ่ือออก

เดินทางจากรัฐแลวไมยอมอยูชวยงานเวยหลิงกงเปนเพราะวาส่ิงที่เวยหลิงกงตองการใหขงจื่อชวย

เปนเร่ืองทางการสงคราม ถาขงจ่ืออยูชวยงานนี้ก็ทําใหขงจ่ือตองมีสวนรวมในการใชกําลังเขา

ประหัตประหารชีวิตผูคนใหลมตายลงเปนจํานวนมาก การทําเชนนี้ทําใหคุณธรรมในตัวของขงจื่อ

ตกตํ่าอีกทั้งยังทําใหขงจ่ือมีสวนในการทําใหสังคมสับสนวุนวายมากยิ่งข้ึน ในกรณีเชนนี้แมขงจ่ือ

จะเขาไปหาเวยหลิงกงในตอนแรกแตก็ถอยหางออกมาในทายที่สุด  การที่ขงจ่ือประเมินไดวาจะ

เขาไปยุงเกี่ยวสัมพันธในสังคมในขอบเขตเทาใด จึงทําใหขงจื่อยังดํารงตนในสังคมแลวทําตาม

บทบาทหนาที่ของตนตอไปไดโดยที่ไมทําใหตนเองตองตกตํ่าลง 

                                                        
21

 Christine M. Korsgard, The Sources of Normativity 13th printing (Cambridge: Cambridge University Press, 

2009), 161.  คริสทีน  คอรสการด มีความเห็นวา คณุคาเปนขอเท็จจริงของชีวติ การท่ีเราปฏิเสธการมีชีวิตก็คอืการปฏิเสธคุณคาทุกชุดท่ี

จะเปนไปได 
22

 Marion Hourdequin, “Engagement, Withdrawal, and Social Reform: Confucian and Contemporary 

Perspectives,” Philosophy East and West 60, 3 (July, 2010): 385. 
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 ประการที่  2. การที่ขงจ่ือไมโอนเอนไปตามแรงโนมของสังคมแตยืนหยัดคอย

วิพากษวิจารณผูคนในสังคมโดยเฉพาะผูปกครองเพื่อปองกันไมใหผูปกครองทําผิด  บทบาทของ

การวิพากษวิจารณขงจ่ือมักจะทําโดยการชี้แนะหรือการทัดทานผูปกครอง  เราจะเห็นไดทั้งจาก

การที่ขงจ่ือทัดทานผูปกครองดวยตนเองและมีทั้งการที่อบรมสั่งสอนศิษยใหเขารับราชการแลวไป

ชวยช้ีแนะหรือทัดทานผูปกครองเมื่อผูปกครองทําผิด (16:1) กรณีที่ขงจ่ือทัดทานผูปกครอง เชน  

กรณีจี้คังจ่ือรูสึกกังวลใจที่มีโจรผูรายจึงถามขงจ่ือ  ขงจ่ือตอบวา “หากทานไรความโลภ แมให

รางวัล ก็ไมมีใครขโมย” (12:18)  จากกรณีดังกลาวจะเห็นไดวาจ้ีคังจ่ือมาเพื่อขอคําแนะนําในการ

แกปญหาโจรผูรายซ่ึงคาดวาจะมีชุกชุมจึงทําใหจี้คังจ่ือรูสึกกังวลใจได  แตคําตอบของขงจื่อก็เปน

การชี้ใหจี้คังจ่ือเห็นวาสาเหตุของปญหามาจากตัวของจี้คังจ่ือเองที่มีความโลภ ไมไดมาจากตัวของ

โจรผูราย  คําตอบของขงจ่ือจึงเปนการทัดทานวิถีการปกครองของจ้ีคังจ่ือที่ใชความโลภนํา

ประชาชน ประชาชนจึงตอบสนองทางศีลธรรมในเชิงลบกลับมาโดยการเปนโจร  การชี้แนะหรือทัด

ทานผูปกครองมีสวนสําคัญในการชวยยับยั้งหรือปองกันไมใหผูปกครองทําผิดและปองกันไมให

ประชาชนทําความผิดตามผูปกครอง เปนการชวยบรรเทาความรุนแรงของปญหาความตกตํ่าของ

สังคมไมใหสังคมตกตํ่าลงไปมากกวาเดิม ซึ่งจะทําใหสังคมไมเพิ่มปจจัยหรือเงื่อนไขที่จะมาหลอ

หลอมคนในสังคมใหเปนคนไมดี ขงจ่ือจึงดํารงรักษาคุณธรรมภายในตนไวไดงายข้ึน แตการ

ปองกันคนไมใหทําผิดยังไมพอ ขงจ่ือตองสงเสริมใหคนในสังคมหันมาปฏบัติคุณธรรมดวย จึงจะ

ทําใหสังคมกลายเปนสังคมที่ดีที่จะเก้ือหนุนใหคนทําดีตอไป สังคมเชนนี้จะไมทําใหคุณธรรม

ภายในตนของบุคคลตองตกตํ่าลงไป  จึงนํามาสูแนวทางประการที่ 3. ที่ทําใหขงจื่อดํารงตนใน

สังคมไดโดยไมทําใหตนเองตองตกตํ่าลง 

ประการที่ 3. ขงจ่ือใชคุณธรรมความดีภายในตัวของขงจื่อโนมนําใหผูอ่ืนปฏบัติคุณธรรม

ตาม  ขงจื่อมีความเห็นวาการปฏิบัติมนุษยธรรมตองเร่ิมจากตนเองกอนและเมื่อปฏิบัติมนุษยธรรม

แลวจะสงผลใหผูอ่ืนสามารถปฏิบัติมนุษยธรรมตามได ดังที่ขงจื่อกลาววา “เม่ือผูมีมนุษยธรรม

ปราถนาจะต้ังหลักไดมั่นคง คนอ่ืนก็ต้ังหลักมั่นคงได เมื่อปรารถนาที่จะบรรลุเปาหมายเอง คนอ่ืนก็

บรรลุเปาหมายได  สามารถเอาส่ิงใกลเปนขอเปรียบเทียบ สามารถเรียกไดวาหนทางแหง

มนุษยธรรม” (6:28) ทําใหเห็นวาแมขงจื่อจะไมสามารถเสนอโครงการทางปรัชญาของตนตอ

ผูปกครองไดสําเร็จ  แตขงจื่อก็สามารถโนมนําใหผูอ่ืนปฏิบัติคุณธรรมไดจากระดับรากฐานคือ การ

พยายามเปล่ียนแปลงคนในสังคมใหมีมนุษยธรรม  เมื่อขงจ่ือมุงหวังการมีมนุษยธรรม  ความ

มุงหวังนี้จะครอบคลุมไปถึงการสามารถทําใหผูอ่ืนมีมนุษยธรรมไปดวยกันได เพราะผูปฏิบัติ

คุณธรรมจะเปนหลักหมายใหผูอ่ืนไดแหงนมองเปรียบเทียบแลวปฏิบัติตาม เปรียบไดกับดาวเหนือ

ที่อยูกับที่ดาวอ่ืนๆตางมานอบนอม (2:1) ในที่นี้การที่ดาวเหนืออยูนิ่งไมไดหยุดนิ่งในเชิงไม

เคล่ือนที่แตเปนการหยุดนิ่งในเชิงสัมพัทธ (relative) เมื่อเปรียบเทียบกับดาวอ่ืนๆ ดาวเหนือหยุด
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นิ่งเพื่อเปนหลักของดาวอ่ืน23  ดังนั้นการปฏิบัติมนุษยธรรมจึงไมใชแคเพื่อตัวเองแตยังเกื้อกูลตอ

ผูอ่ืนในการเปนแบบอยางของผูปฏิบัติคุณธรรมใหแกคนใกลชิดไดเปรียบเทียบแลวนําไปปฏิบัติ

หรือปรับใชใหเหมาะสมกับเงื่อนไขหรือสภาพของแตละคน   

เราจะเห็นแงมุมของการเปนแบบอยางของการปฏิบัติคุณธรรมของขงจื่อไดใน 2 แงมุม

ดวยกันคือ 1. ขงจื่อเปนแรงบันดาลใจใหผูอ่ืนอยากปฏิบัติคุณธรรมตาม  แตนั่นก็ยังไมพอที่จะทํา

ใหคนปฏิบัติคุณธรรม  เพราะคนที่เห็นขงจื่อแลวอาจจะเกิดแรงบันดาลใจแตสุดทายก็ยังไมปฏิบัติ

คุณธรรมอยูดี  เนื่องดวยอาจเห็นวาการปฏิบัติคุณธรรมเปนส่ิงที่ยากหรือมีกําลังไมพอ ดังกรณี

ของหรานฉิวลูกศิษยของขงจื่อที่กลาววา “ใชวาไมชื่นชอบคําสอนของอาจารย เพียงแตวามีกําลัง

ไมพอ” ขงจื่อกลาววา “คนที่มีกําลังไมพอมักจะเลิกกลางคัน แตเจากลับขีดวงจํากัดตนเอง” (6:10)  

ทําใหเห็นวาแมแตคนใกลชิดอยางลูกศิษยของขงจื่อที่นาจะไดเห็นแบบอยางการปฏิบัติคุณธรรม

จากขงจื่อก็มีความช่ืนชอบและไดแรงบันดาลใจในการปฏิบัติคุณธรรมจากขงจ่ือ แตสุดทายหราน

ฉิวก็ไมเร่ิมตนปฏิบัติคุณธรรมตามคําสอนของขงจ่ือ หากแมปฏิบัติคุณธรรมไปเร่ือยๆแลวเห็นวา

กําลังไมพอจึงคอยหยุด แตหรานฉิวกลับขีดวงจํากัดตัวเองเสียต้ังแตตนวาตนเองมีกําลังไมพอ จึง

ทําใหหรานฉิวไมลงมือปฏิบัติคุณธรรมแมจะไดเห็นแบบอยางที่ดีจากขงจ่ือ นอกจากนั้นยังมีกรณี

อ่ืนๆอีกที่ผูคนอางวาตนมีกําลังไมพอ ดังเชนผูปกครองแหงรัฐฉี ฉีจิ่งกงกลาวแกขงจื่อวา “ขาแก

แลวไมสามารถนําคําสอนของทานมาใชได” จากนั้นขงจ่ือออกจากรัฐไป (18:3)  ซึ่งการที่ผูที่อางวา

กําลังไมพอที่จะปฏิบัติคุณธรรมคําสอนของขงจ่ืออาจเปนเพราะเห็นวาการปฏิบัติคุณธรรมนั้นยาก

เกินไปสําหรับตนเอง ตนคงไมมีกําลังพอที่จะปฏิบัติได  ซึ่งทําใหเราเห็นแงมุมที่ 2 ของการเปน

แบบอยางการปฏิบัติคุณธรรมของขงจื่อ คือ ขงจื่อแสดงใหเห็นวาการปฏิบัติมนุษยธรรมนั้นทําได

งาย ใครๆก็ทําไดถาต้ังใจจริง ดังที่ขงจื่อกลาววา “มนุษยธรรมอยูไกลตัวกระนั้นหรือ เราปราถนา

มนุษยธรรม  มนุษยธรรมก็อยูแคเอ้ือม!” (7:29)   ที่ขงจ่ือกลาวเชนนี้เปนเพราะขงจ่ือทําใหการทํา

กิจวัตรปกติในชีวิตประจําวันหลอมรวมเปนหนึ่งเดียวกันกับคุณคาที่ปจเจกบุคคลจะยึดถือหรือ

ปราถนาจะมี เชนการปฏิบัติกิจวัตรประจําวันอยางการเซนไหวบรรพชนกอนมื้ออาหารไมใชเพียง

แคพิธีกรรมการเซนไหว แตนี่คือโอกาสที่ขงจ่ือจะแสดงถึงความสํานึกรูในบุญคุณของบรรพชน 

ดังนั้นการทําส่ิงที่เปนปกติธรรมดาสามัญในชีวิตประจําวันไมวาจะเปนการกินอยูหลับนอน การคบ

หาสมาคมกับผูอ่ืน  จึงถือเปนการปฏิบัติคุณธรรมไปในตัว และประสบการณอันธรรมดาสามัญ

เหลานี้ก็เปนประสบการณทางศีลธรรมที่สําคัญที่จะถักทอเรียงรอยเขาดวยกันอยางเนียนเรียบ

สนิทจนมีความหมายเช่ือมโยงไปถึงการเลือกตัวตนของตนเองวาใหคุณคาสูงแกส่ิงใดและตนเอง

                                                        
23

 Roger T. Ames, “Confucian Harmony (he 和) as Creatio In Situ,”  in The Harmony and Prosperity of  

Civilizations: Selected Papers of Beijing Forum (2004), (Peking: Peking University Press, 2005), p. 308-309.   
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เปนใครหรือปราถนาจะเปนคนเชนใด  และเราไมควรคิดวาประสบการณทางศีลธรรมควรมา

จากเหตุการณทางศีลธรรมที่วีรกรรมที่สําคัญอันยิ่งใหญหรือมาจากการแกปญหาศีลธรรมที่มี

ความสลับซับซอนเทานั้น เพราะจะทําใหเรามีประสบการณทางศีลธรรมที่คับแคบและเสียโอกาส

ในการบมเพาะขัดเกลาตนเองจากการทํากิจกรรมที่เปนปกติในชีวิตประจําวันซ่ึงเปนประสบการณ

สวนใหญของชีวิต24  เมื่อการปฏิบัติคุณธรรมทําไดแมในการปฏิบัติกิจวัตรประจําวันอันธรรมดา

สามัญ ทําใหการปฏิบัติคุณธรรมเปนส่ิงที่ทําไดงายและทุกคนก็มีกําลังพอที่จะทําได ดังที่ขงจื่อ 

กลาววา “ไมเคยเห็นใครที่มีกําลังไมพอในการปฏิบัติมนุษยธรรม” (4:6) ขงจื่อเองก็เปนผูปฏิบัติ

มนุษยธรรมมาตลอดชีวิตจนถึงวัยชรา  ซึ่งผูที่อยูในวัยชราเปนวัยที่กําลังของรางกายเส่ือมลงไป

มากแลว แตขงจ่ือก็ยังสามารถปฏิบัติมนุษยธรรมได  ดังนั้นการปฏิบัติคุณธรรมเปนส่ิงที่ทุกคนทํา

ไดถาต้ังใจจริง  ทําใหเห็นวาการปฏิบัติคุณธรรมของขงจ่ือมีพลังโนมนาวใหผูอ่ืนปฏิบัติคุณธรรม

ตามได  เมื่อคนในสังคมปฏิบัติคุณธรรมกันมากข้ึน สังคมก็จะดีงามข้ึนและยอนกลับมาสรางปจจัย

เงื่อนไขที่เกื้อหนุนแกสมาชิกในสังคมใหมีความงอกงามทางศีลธรรมได ทําใหปจเจกบุคคลที่ดํารง

อยูในสังคมไมตกตํ่าไปสูความเสื่อมทางศีลธรรม 

เราจะเห็นไดวาแมขงจื่อจะดํารงตนอยูในสังคมที่เส่ือมคุณธรรมแตขงจื่อก็ยังสามารถ

รักษาคุณธรรมภายในตนไมใหตกตํ่าลงไปได เนื่องจากขงจ่ือมีการสรางสมดุลระหวางการอยูใน

สังคมและการมีระยะหางกับสังคม นอกจากนั้นแลวขงจ่ือก็ไมยอมโอนเอนไปตามแรงโนมของ

สังคมแตยืนหยัดทําหนาที่วิพากษวิจารณเพื่อปองกันไมใหคนในสังคมทําผิด และคอยสงเสริมคน

ในสังคมใหปฏิบัติคุณธรรมโดยใชความดีหรือคุณธรรมในการโนมนําใหคนหันมาปฏิบัติคุณธรรม  

การที่ขงจื่ออยูในสังคมที่กําลังตกตํ่าเพื่อเปล่ียนสังคมโดยไมถูกกลืนไปกับสังคมนั้นแสดงใหเห็นถึง

การที่ปจเจกบุคคลมีความสัมพันธที่ตึงแยงกับสังคมใน 2 แงมุมที่สําคัญดังนี้ 

ประการที่1. การดํารงตนอยูในสังคมแตไมถูกกลืนไปกับสังคมนั้นเปนการทําใหคุณคาการ

มีภาวะปจเจกภาพกับการหลอมรวมตัวตนใหเขากับสังคมยังคงอยูรวมกันตอไปได ซึ่งทั้งสอง

คุณคาดังกลาวเดิมทีถูกทําใหเกิดความแปรงแยงไมลงรอยกันจากคนในสังคมที่มีทางเลือกกระแส

หลักคือ การปลอยตัวไปตามสังคมซึ่งใหคุณคาแกการหลอมรวมตัวตนกับสังคมอยูเหนือคุณคา

การรักษาภาวะปจเจกภาพของตน กับอีกทางเลือกคือการละทิ้งสังคมเพื่อรักษาคุณธรรมสวนตนไว 

ซึ่งจะใหคุณคาสูงแกการมีภาวะปจเจกภาพแตทิ้งคุณคาในดานการหลอมรวมตนเองเขากับสังคม

ไป  ขงจ่ือพยายามรวมทั้งสองคุณคานี้ใหอยูรวมกันใหไดโดยไมตัดคุณคาใดทิ้งไปและไมไดให

คุณคาหนึ่งอยูเหนืออีกคุณคาหนึ่ง กลาวคือ ปจเจกบุคคลตองสามารถที่จะดํารงคุณคาศักด์ิศรีของ

                                                        
24

 Amy Olberding, “The Educative Function of Personal Style in the Analects,” Philosophy East and West 57, 3 

(July, 2007): 361-364. 
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เขาไวไมใหคุณธรรมภายในตนตองตกตํ่าลงแมวาจะตองเขาไปยุงเกี่ยวสัมพันธในสังคม ในการ

ทําตามบทบาทของตนในการเปล่ียนแปลงสังคมใหดีข้ึน ถาทําไดเชนนี้ปจเจกบุคคลก็จะยังคง

รักษาความเปนตัวตนของเขาไวไดแมจะตองหลอมรวมตนเองใหเขาไปอยูในสังคมท่ีกําลังตกตํ่า

ทางศีลธรรมก็ตาม 

ประการที่ 2. เม่ือทําใหทั้งสองคุณคาอยูรวมกันไดก็ตองทําใหทั้งสองคุณคาดังกลาว

สงเสริมเกื้อกูลกันหรือสงเสริมใหดีข้ึนไปดวยกัน  กลาวคือ ถาเราพิจารณา ทางเลือกของคน

ประเภทแรกที่ปลอยตัวเองใหตกตํ่าไปตามสังคม ทางเลือกแบบนี้ใหคุณคาแกการหลอมรวมตนเอง

เขากับสังคมอยูเหนือการมีภาวะปจเจกภาพ  ทางเลือกแบบนี้ไมเอ้ือใหเกิดความงอกงามในตัว

มนุษย มีแตจะทําใหมนุษยสูญเสียโอกาสในการพัฒนาความเปนมนุษย คนไมดียอมดึงดูดคนไมดี

และตอบสนองความชั่วรายตอกันใหกลายเปนความชั่วรายเพิ่มข้ึนทวีคูณ ดังนั้นสังคมก็จะ

กลายเปนสังคมที่ชั่วรายเส่ือมทรามลงไปมากข้ึนอีก  แตถาเราพิจารณาทางเลือกของผูละทิ้งสังคม

เพื่อรักษาไวซึ่งคุณธรรมภายในตน ทางเลือกแบบนี้ใหคุณคาการรักษาภาวะปจเจกภาพใหอยู

เหนือการหลอมรวมตัวตนกับสังคม เราก็จะเห็นไดวาทางเลือกของคนกลุมนี้ไมไดทําใหคนในสังคม

ดีงามไปดวยกัน  เปนการทําตนเองใหดีอยูฝายเดียวแตปลอยใหสังคมในภาพใหญตกตํ่าลง ทําให

เห็นไดวาการเนนใหคุณคาหนึ่งไมวาจะเปนคุณคาของการมีภาวะปจเจกภาพหรือคุณคาของการ

หลอมรวมตัวตนกับสังคมอยูเหนืออีกคุณคาหนึ่ง มีแตจะทําใหเกิดความตกตํ่าทั้งตอตัวปจเจก

บุคคลเองและกับสังคมโดยรวม แตทางเลือกของขงจื่อเปนความพยายามทําใหทั้งคุณคาการมี

ภาวะปจเจกภาพกับการหลอมรวมตัวตนในสังคมนั้นเปนคุณคาที่เกื้อกูลพึ่งพิงอิงอาศัยกันและกัน 

หรือกลาวอีกนัยหนึ่งไดวาเปนการทําใหทั้งปจเจกบุคคลและสังคมตางก็ดีงามข้ึนไปพรอมกัน 

กลาวคือ ปจเจกบุคคลที่อยูในสังคมแลวพยายามทําใหสังคมดีงามข้ึน เม่ือสังคมดีงามข้ึนแลวก็จะ

มีเงื่อนไขหรือปจจัยตางๆ เชน มีหล่ีที่ดี มีสมาชิกในสังคมที่ดีก็จะมีสวนชวยหลอมสรางขัดเกลา 

ชี้นําสมาชิกคนอ่ืนๆในสังคมไดพัฒนาภาวะปจเจกภาพของเขาข้ึนมาจนสามารถบรรลุคุณคา 

ความหมาย ศักด์ิศรีและความเปนตัวของตัวเองผานการทําตามบทบาทของตนที่มีในสังคม  ทําให

ในสังคมมีปจเจกบุคคลที่เปนคนดีมากข้ึน สมาชิกในสังคมก็จะสรางสังคมที่ดี ทําใหเห็นไดถึงการที่ 

สังคมและปจเจกบุคคลตางก็เกื้อหนุนกัน รวมสรางตัวตนไปดวยกัน และดีงามไปดวยกัน 

ในแงนี้จะเห็นวาการจะมีความกลมกลืนกับสังคมไดคือ การเลือกใชองคประกอบที่

หลากหลายมีทั้งการ “คัดออก” เชน กรณีที่ขงจื่อเมื่อพยายามมีความสัมพันธกับผูปกครองเพื่อหวัง

ที่จะเปลี่ยนแปลงใหผูปกครองดีข้ึนแลวหันมารวมมือกันสรางชุมชนที่มีมนุษยธรรม แตในทายที่สุด

ขงจ่ือก็ตัดสินใจถอยหางออกจากความสัมพันธกับเวยหลิงกง ดังที่หลุนอ่ีว บันทึกไววา “เวยหลิง 

กงถามขงจ่ือเกี่ยวกับยุทธวิธี ขงจื่อตอบวา ‘เร่ืองเกี่ยวกับเคร่ืองใชการประกอบพิธีกรรมเคยไดยิน 

แตเร่ืองยุทธวิธีไมเคยเรียนเลย’ วันรุงข้ึนขงจ่ือก็ออกเดินทาง” (15:1) การที่ขงจื่อจําเปนที่จะตองคัด
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ผูปกครองอยางเวยหลิงกงออกจากการสรางชุมชนที่มีมนุษยธรรมที่งดงาม เพราะขงจ่ือได

ประเมินแลววาเวยหลิงกงยากที่จะเปล่ียนแปลงแกไขตนเอง และการรักษาความสัมพันธกับเวย 

หลิงกงไวมีแตจะทําใหสังคมยิ่งเสียความกลมกลืน เพราะเวยหลิงกงเห็นการปกครองเปนเร่ืองการ

ทําศึกสงคราม ที่ทําใหคนในสังคมตองมาทํารายทําลายกัน 

นอกจากจะมีการคัดคนบางคนออกไปแลว ยังมีกรณีที่ไมคัดคนบางคนออกแมคน

เหลานั้นจะเปนคนฉอฉล ดังที่ขงจื่อพยายามใหโอกาสคนทุกเขามามีสวนรวมในการสรางชุมชนที่มี

มนุษยธรรม ดังกรณีที่ขงจื่อไมเห็นดวยกับการประหารคนฉอฉลแมจะเปนไปเพื่อปกปองคนมี

คุณธรรมก็ตาม ดังที่หลุนอ่ีว บันทึกไววา จี้คังจื่อ ถามขงจ่ือเกี่ยวกับการปกครอง “หากตอง

ประหารคนฉอฉลเพื่อปกปองคนที่อยูในทํานองคลองธรรม ทานจะวาอยางไร” ขงจื่อตอบวา “เหตุ

ใดการปกครองจึงตองใชการประหารดวยเลา หากทานตองการสิ่งที่ดีประชาราษฎรก็จะดีเอง 

คุณธรรมของวิญูชนเปนเสมือนสายลม คุณธรรมของเส่ียวเหรินเสมือนยอดหญา สายลมอยูบน

ยอดหญา ยอดหญายอมลูตาม” (12:19) ในกรณีนี้ขงจื่อเห็นวาคนฉอฉลมีโอกาสกลับตัวเปนคนดี

ไดถาเขามีผูปกครองที่ดี ทําใหแมแตผูที่ฉอฉลก็ยังเปนอีกหนึ่งกําลังที่จะรวมกันสรางชุมชนที่มี

มนุษยธรรมได ขงจื่อจึงไมตัดคนฉอฉลออกจากกระบวนการสรางชุมชนที่มีมนุษยธรรมดวย 

นอกจากจะไมตัดคนฉอฉลออกไปแลว ก็ยังมีการรวมคนที่มีลักษณะตางๆเขามาอยูใน

ชุมชนเพื่อสรางชุมชนที่มีมนุษยธรรมไปดวยกัน ดังที่หลุนอ่ีวบันทึกไววา   

 

ลูกศิษยจื่อเซี่ยถามจื่อจังเร่ืองการคบคน จื่อจังกลาววา “จื่อเซี่ยวาอยางไร” เขากลาววา 

“คนที่คบไดก็คบ คนที่คบไมไดก็อยาคบ” จื่อจังกลาววา “นี่ตางจากที่เราเคยฟงมา วิญูชนเคารพ

ผูทรงปญญา มีที่ทางใหคนทั่วไป ยกยองคนดี เห็นใจคนไรความสามารถ ความมีปญญาย่ิงใหญ

ของเรา ถึงกับไมมีที่ทางใหคนอ่ืนเลยหรือ มีคนที่ไมคบเราหรือไม ความไรปญญาของเรา หากทํา

ใหมีคนไมคบเรา แลวเราจะทําอยางไรกับคนที่ไมคบเรา” (19:3)  

 

คํากลาวของจ่ือจังแสดงใหเห็นวา คนที่มีคุณธรรมและมีปญญาสูงจะมีที่ทางใหแกคน

ตางๆเสมอ จะไมกีดกันคนที่ดอยปญญาหรือความสามารถ หรือแมกระทั่งคนที่อาจจะมีเร่ือง

บาดหมางใจกันจนไมอยากคบหาสมาคนกัน แตก็ยังพยายามที่จะรวมคนเหลานั้นใหเขามาอยูใน

ชุมชนดวยกัน ทําใหเห็นวาในชุมชนที่มีมนุษยธรรมนี้จะรวมคนทั้งที่มีปญญาหรือดอยปญญา มี

คุณธรรมสูงหรือคุณธรรมตํ่า คนที่มีเร่ืองไมพอใจกันใหเขามาอยูรวมกันในชุมชนแลวรวมสราง

ชุมชนที่มีมนุษยธรรมไปดวยกัน 

เมื่อการสรางชุมชนที่มีมนุษยธรรมมีทั้งการคัดคนบางคนออกไป การไมคัดคนออก และ

การรวมคนเขามาอยูในชุมชนที่มีมนุษยธรรม จากนั้นก็ตองมีการ “ปรับแตง” ใหผูคนที่แตกตาง
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หลากหลายอยูรวมกันอยางกลมกลืน ดังที่ขงจื่อ กลาววา “วิญูชนสรางความกลมเกลียวแตไม

เหมือน” (13:23) จึงทําใหไดภาพความกลมกลืนที่มีความตึงแยงไมใชความกลมกลืนที่สงบ

ราบเรียบ 

กลาวโดยสรุป เราจะเห็นวาในปรัชญาขงจ่ือมองเห็นมนุษยมีภาวะปจเจกภาพที่ดํารงอยู

ในโครงขายของบทบาทและความสัมพันธอันซับซอนกับกลุมบุคคลที่เขาเปนสมาชิก เขาจะบรรลุ

ภาวะปจเจกภาพเมื่อไดทําตามบทบาทและหนาที่ที่ตนมีในสังคมที่เขาเปนสมาชิก ในขณะเดียวกนั

การทําตามบทบาทหนาที่ดังกลาวก็ทําใหปจเจกบุคคลสามารถหลอมรวมตนเองใหเขากับสังคมได

อยางกลมกลืน อยางไรก็ตามในสังคมท่ีกําลังมีความเสื่อม ความสัมพันธระหวางปจเจกบุคคลกับ

สังคมโดยรวมจะไมไดราบร่ืนเสมอไป  ในสังคมที่กําลังตกตํ่าคนจํานวนมากปลอยตัวใหตกตํ่าตาม

สังคม สวนคนอีกจําพวกก็ละทิ้งสังคมเพื่อรักษาตนไมใหตกตํ่าไปตามสังคม ในสภาพเชนนี้ภาวะ

ปจเจกภาพถูกทําใหแปรงแยงกับการหลอมรวมตัวตนเขากับสังคม ความตึงแยงเกิดข้ึนเมื่อปจเจก

บุคคลตองดํารงอยูในสังคมเพื่อเปลี่ยนแปลงสังคมใหดีงามข้ึนแตก็ตองไมปลอยตัวเองใหตกตํ่าไป

ตามสังคม ทําใหเห็นไดถึงการผสานคุณคาของการมีภาวะปจเจกภาพใหอยูรวมกันกับการหลอม

รวมตนเองเขากับสังคมและทําใหสองคุณคานี้เกื้อหนุนกันไป  เปนการชวยใหทั้งปจเจกบุคคลและ

สังคมยังคงมีความสัมพันธที่กลมกลืนตอกันตอไปไดและทําใหเกิดการเกื้อหนุนใหทั้งปจเจกบุคคล

และสังคมดีงามข้ึนไปดวยกัน 



 บทที่ 4  
ความตึงแยงภายในชุดความสัมพันธตางๆในสังคม 

 
 ในบทที่ผานมาเราไดเห็นแลววาตัวตนของมนุษยตองดํารงอยูโครงขายความสัมพันธกับ

ผูอ่ืนเสมอ ในปรัชญาขงจื่อถือวามีความสัมพันธที่ยิ่งใหญอยูทั้งหมด 5 ชุด ไดแก บิดามารดา-บุตร 

พี่-นอง สามี-ภรรยา ผูปกครอง-ผูใตปกครอง อาจารย-ศิษย และเพื่อน-เพื่อน ขงจื่อใหความสําคัญ

กับการที่แตละคนตองปฏิบัติใหสมกับบทบาทหนาที่ของตนในชุดความสัมพันธหรือการทําตนให

สมกับนาม (13:3) เม่ือแตละคนปฏิบัติตามบทบาทหนาที่ของตนก็จะเกิดความกลมกลืนข้ึนในแต

ละชุดความสัมพันธและความกลมกลืนในภาพรวมของสังคมก็จะเกิดข้ึน  อยางไรก็ตามใน

ความสัมพันธที่กลมกลืนในชุดความสัมพันธตางๆก็ไมไดมีแตความบรรสานสอดคลองสงบ

ราบเรียบเสมอไป แตมีความตึงแยงภายในชุดความสัมพันธ หรือระหวางชุดความสัมพันธเกิดข้ึน

ไดเสมอ  ในหลุนอ่ีวเราจะพบวามีความตึงแยงในความสัมพันธที่เห็นไดชัดในชุดความสัมพันธ

บิดามารดา-บุตร ผูปกครอง-ผูใตปกครอง  อาจารย-ศิษย และมีตัวอยางของความตึงแยงระหวาง

ชุดความสัมพันธไดแกในชุดความสัมพันธบิดามารดา-บุตร และ ผูปกครอง-ผูใตปกครอง  

วิทยานิพนธในบทนี้จะศึกษาความตึงแยงที่อยูในความกลมกลืนในชุดความสัมพันธตางๆ ใน

สังคมใหชัดเจนข้ึน โดยแบงเนื้อหาออกเปน 4 สวน 1. ความตึงแยงในชุดความสัมพันธบดิามารดา-

บุตร 2. ความตึงแยงในชุดความสัมพันธผูปกครอง-ผูใตปกครอง 3. ความตึงแยงระหวางชุด

ความสัมพันธครอบครัว-รัฐ 4. ความตึงแยงในชุดความสัมพันธอาจารย-ศิษย 

  
4.1. ความตึงแยงในชุดความสัมพันธบิดามารดา-บุตร 

ปรัชญาขงจื่อใหความสําคัญกับความสัมพันธภายในครอบครัวโดยเฉพาะอยางยิ่ง

ความสัมพันธระหวางบิดามารดา-บุตร เพราะความสัมพันธในครอบครัวเปนความสัมพันธแรกและ

พื้นฐานที่สุดของมนุษย มนุษยเกิดมาไดก็ตองอาศัยบิดามารดาเปนผูใหกําเนิดและโอบอุมเล้ียงดู

จนเติบโตข้ึน  มนุษยเรียนรูการปฏิบัติตามบทบาทหนาที่ของตนจากการเรียนรูที่เกิดข้ึนใน

ครอบครัว ความรักในพื้นที่ของครอบครัวโดยเฉพาะอยางยิ่งระหวางบิดามารดา-บุตรจะเปน

แบบอยางใหมนุษยสามารถมีความรักตอผูอ่ืนที่อยูไกลตัวออกไปได ดังที่ขงจื่อกลาววาความ

กตัญูของบุตรเปนรากฐานของการมีมนุษยธรรมซึ่งก็คือการรักมนุษย (1:2) และบทบาท

ความสัมพันธที่ เกิดข้ึนในพื้นที่ของครอบครัวก็จะเปนแบบอยางใหแกการปฏิบัติตนในชุด
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ความสัมพันธชุดอ่ืนๆไดอีกดวย1  จากที่กลาวมาทําใหเห็นวาความสัมพันธในครอบครัว

โดยเฉพาะในชุดความสัมพันธบิดามารดา-บุตรเปนรากฐานสําคัญที่จะทําใหมีความสัมพันธชุด

อ่ืนๆได บทนี้จะเร่ิมพิจารณาความตึงแยงในความกลมกลืนในชุดความสัมพันธบิดามารดา-บุตร

กอน  

ในชุดความสัมพันธบิดามารดา-บุตร จากการที่บิดามารดาเปนผูใหกําเนิด ใหการเล้ียงดู 

ใหความรักและความอบอุนแกบุตร ผูเปนบุตรตองมีหนาที่ในการใหความกตัญูตอบิดามารดา

และความกตัญูก็ถือไดวาเปนคุณธรรมสําคัญของผูเปนบุตรที่ตองมีในชุดความสัมพันธนี้  ซึ่งใน

การมีความกตัญูตอบิดามารดานี้เปนพันธะที่มีตอเนื่องยาวนานต้ังแตบิดามารดายังมีชีวิตและ

ตอเนื่องไปหลังจากที่ทานส้ินชีวิตแลว บุตรก็ยังตองคงความกตัญูตอทานเร่ือยไป  โดยในขณะที่

ทานยังมีชีวิตอยูบุตรสามารถแสดงความกตัญูตอบิดามารดาโดยการดูแลเล้ียงดูทานดวยความ

เคารพ (2:7) หากวาตองเดินทางไกลก็ตองบอกหลักแหลงกับบิดามารดา (4:19) เพื่อทีว่าทานจะได

ไมตองเปนหวงกังวลในสวัสดิภาพความปลอดภัยของบุตร นอกจากนั้นบุตรยังตองเช่ือฟงไมขัดขืน 

คอยรับใชทานตามขนบจารีต (2:5) แมเมื่อบิดามารดาเสียชีวิตแลว บุตรที่ดีที่กตัญูก็ยังคงระลึก

ถึงทานโดยมีการเซนไหวตามประเพณี รวมถึงยังคงสืบทอดวิถีของบิดามารดาใหคงอยูตอไป 

(1:11,4:20) ทําใหเห็นไดถึงความสัมพันธที่กลมกลืนเกื้อหนุนกันระหวางบิดามารดา-บุตร ที่วา

บิดามารดาใหชีวิตใหความรักความอบอุนแกบุตร บุตรก็คอยดูแลรับใชทาน เช่ือฟงไมขัดขืนและ

ยังคงสืบทอดวิถีหรือตัวตนของบิดามารดาตอไปแมทานจะส้ินชีวิตไปแลว  ทวาในความสัมพันธที่

กลมกลืนเชนนี้ก็ไมไดมีแตภาพของความบรรสานสอดคลองสงบราบเรียบ แตเราจะพบวามีความ

ตึงแยงในความสัมพันธ เกิดข้ึนที่ตองมีความพยายามของทั้งสองฝายในการพยุงรักษา

ความสัมพันธใหดําเนินตอไป ดังที่หลุนอ่ีว บันทึกไววา    

 

อาจารยกลาววา “รับใชบิดามารดา ทัดทานไดอยางสุภาพ เม่ือเห็นวาไมทําตามความ

ประสงค ยังคงความเคารพไว ไมขัดขวาง พากเพียรตอไป แตไมปริปากบน” (4:8) 

                                                        
1
 Rui Zhu, “What if the Father Commits a Crime?,” Journal of History of Ideas 63, 1 (January, 2002): 11-12. จูรุย 

(Rui Zhu) มีความเห็นวาในเรื่องของการท่ีความรกัในครอบครัวเปนพ้ืนฐานท่ีสามารถทําใหสามารถขยายความรักไปสูผูอื่นไดน้ัน จูรุยมี

ความเห็นวาการขยายความรักไปสูผูอื่นมี  2 แงมุม 1.จง (ความภักดี) 2. ซู (การเอาใจเขามาใสใจเรา) หลกัการของ จง เปนการขยาย

ความรกัออกไปสูผูอื่นในเชิงบวกคือ คอื ถาเราปราถนาสิ่งใดก็ปราถนาเพื่อผูอืน่ดวย และ ซู เปนการขยายความรักสูผูอื่นในเชิงลบ คือ สิ่ง

ใดท่ีเราไมปราถนาสิ่งน้ันเรากไ็มทําตอผูอื่น นอกจากน้ันแลวก็มีงานศึกษามโนทัศนซู ของวิสิทธิ์ ตออาํนวย ท่ีชวยอธิบายมโนทัศนซูได

อยางละเอียดรอบดาน ในการช้ีใหเห็นวาซูมีบทบาทสําคัญในจริยศาสตรขงจ่ือโดยซูเปนการแสดงออกซ่ึงความปราถนาที่ไมละเมิด

คุณธรรม อีกท้ังยังสามารถใชซูเปนแบบฝกหัดเพือ่ขัดเกลาตนเอง รวมถึงการใชซูเปนตัวชวยตัดสินความถกูตอง และสามารถใชซูเขามา

เสริมในระบบจริยศาสตรในความสัมพนัธท้ังหา โปรดดู วสิทิธ์ิ ตออาํนวย, “แนวคิดเรือ่งซูในหลุนอี่ว,” (วิทยานิพนธปรญิญามหาบณัฑิต 

สาขาปรัชญา คณะอักษรศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2554). 
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จากตัวบทขางตนอาจารยสุวรรณา สถาอานันทมีความเห็นวาเราอาจเขาใจสองวรรค

แรกไดอยางนอย 2 แนวทางดวยกัน กลาวคือ แนวทางแรกอาจหมายความวา เมื่อรับใชบิดา

มารดาหากมีอะไรไมเห็นดวยก็สามารถทัดทานได แตใหทําอยางสุภาพ หรือแนวทางท่ีสองอาจ

หมายความวาการที่บุตรทัดทานอยางสุภาพเมื่อมีอะไรไมเห็นดวยนั่นเองคือการรับใชแบบหนึ่ง 

หากเราเขาใจในแบบหลังเราจะไดภาพขงจื่อในแบบที่นาสนใจและไมใชภาพในแบบเดียวกับลัทธิ

ขงจ่ือที่มองวา ขงจ่ือเปนนักอนุรักษนิยมสุดโตงผูเครงครัดจารีตสยบยอมตอผูอาวุโสโดยไมโตแยง

ใดๆ  ตรงกันขามแมในพื้นที่ละเอียดออนอยางครอบครัวขงจื่อก็ยังใหพื้นที่แกการเห็นแยงแกบิดา

มารดาและเห็นวาเปนการรับใช2  แมบุตรจะมีหนาที่ตอบิดามารดาในการที่จะตองมีความกตัูตอ

บิดามารดา เชื่อฟงไมขัดขืนบิดามารดา แตในขณะเดียวกันบุตรก็ตองไมยอมโอนออนไปตามบิดา

มารดาอยางมืดบอด เมื่อเห็นวาบิดามารดาทําผิดบุตรตองกลาที่จะ “ทัดทาน” บิดามารดา  

เราจะเห็นไดวาความตึงแยงในความสัมพันธระหวางบิดามารดา-บุตรนี้จะเขมขนและ

ปรากฎชัดเจนในสถานการณที่บิดามารดาและบุตรมีความเห็นแยงไมลงรอยกัน โดยเฉพาะอยาง

ยิ่งในกรณีที่บิดามารดาอาจเปนคนไมดีหรือทําในส่ิงที่ไมถูกตอง3 ดังเชน ในกรณีที่บิดามารดาอาจ

เห็นพองยอมรับในบางชุดคุณคา เชน การมีความมั่งค่ังรํ่ารวยโดยไมสนใจวิธีการวาจะถูกตองชอบ

ธรรมหรือไม  สวนบุตรอาจเห็นพองยอมรับในอีกชุดคุณคา คือ การมีมนุษยธรรมแมจะตองมีชีวิต

อยูอยางอัตคัดขัดสน  ในกรณีแบบนี้บุตรตองรับใชบิดามารดาโดยการทัดทานทาน  เมื่อเห็นทาน

ไดทรัพยสินเงินทองมาดวยวิธีการที่ผิด แตในการทัดทานตองทําอยางสุภาพ ไมทําดวยความ

รุนแรง ทําดวยความระวังไหว คิดถึงจิตใจของบิดามารดาและแมบิดามารดาไมทําตามความ

ประสงค บุตรก็ยังคงความเคารพไว ไมขัดขวางทาน แตก็พากเพียรทัดทานทานอยางสุภาพตอไป 

แมจะทุกขใจที่เห็นทานไมปรับเปลี่ยนพฤติกรรมแตบุตรก็ไมปริปากบน  บุตรตองไมแสดงความไม

พอใจแลวหนีออกจากบานไป หรือเพิกเฉย หยุดทัดทานแลวไมสนใจใยดีตอบิดามารดาอีก  บุตรไม

อาจตัดขาดความสัมพันธกับบิดามารดาคนนี้แลวไปหาบิดามารดาคนใหม เพราะความสัมพันธชุด

นี้เปนความสัมพันธชุดที่เลือกไมได4 กลาวคือ บุตรไมสามารถเลือกใครก็ไดที่ถูกใจมาเปนบิดา

                                                        
2
 สุวรรณา สถาอานันท (แปลและเขียนบทนํา),  หลุนอี่ว: ขงจ่ือสนทนา (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 

2551), หนา 43. 
3
 ในกรณีท่ีบุตรเปนบตุรท่ีไมดีหรือทําในสิท่ี่ไมถูกตอง แลวบดิามารดาคอยตักเตือน กรณีเชนน้ีผูวิจัยมีความเห็นวาความตงึ

แยงในความสัมพันธจะไมชัดเจนนัก เพราะบุตรมีหนาท่ีท่ีจะตองเช่ือฟงบิดามารดาอยูแลว โดยเฉพาะอยางยิ่งเม่ือทานช้ีนําในสิ่งท่ีถูกตอง

แกบุตร 
4
 เม่ือเปรียบเทียบกับความสัมพันธชุดอื่นท่ีเปนความสัมพันธท่ีสามารถเลอืกไดและเปนแบบสมัครใจ เชน เราสามารถเลอืก

คบใครมาเปนเพือ่น เปนเจานาย เปนสามีหรือภรรยา เปนครูหรือเปนลูกศิษย และถามีความไมพอใจเกิดข้ึนหรือมีแนวความคิดท่ีแตกตาง

กันมาก  ดังท่ีขงจ่ือกลาววา “เตาไมเหมือนกัน ไมอาจคิดวางแผนรวมกันได” (15:39) ก็สามารถอยหางออกมาแลวเลอืกคบคนใหมได ใน

กรณีขงจ่ือ เราจะเห็นไดวามีกรณีท่ีขงจ่ือไมพอใจลูกศิษยแลวตัดความสัมพันธกับลกูศิษย (11:16) หรือขงจ่ือท่ีไมเห็นดวยกบัแนวทางของ
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มารดา และบิดามารดาก็ไมสามารถเลือกใครก็ไดที่ถูกใจมาเปนบุตร  ดังนั้นแมจะมีความเห็น

แยงไมลงรอยกันมากเพียงใดแตทั้งบุตรและบิดามารดายังตองทําตามบทบาทหนาที่ของตนใน

ความสัมพันธตอไป5 ทําใหทั้งบิดามารดาและบุตรตองพยายามปรับตัวเขาหากันแมจะมีความเห็น

แยงกัน  

การเปดโอกาสใหบุตรทัดทานบิดามารดาไดนั้นถือไดวาเปนอีกหนึ่งกลไกของการพยายาม

ปรับตัวเขาหากันของท้ังสองฝาย  ดังที่เราจะเห็นวาบิดามารดาผูซึ่งเปนผูใหญกวา มีอาวุโส

มากกวาและมีประสบการณชีวิตมากกวาแตก็ยอมเปดโอกาสใหบุตรที่มีประสบการณนอยกวามี

อาวุโสนอยกวาสามารถทัดทานตนได และบิดาก็ไมไดส่ังใหบุตรหยุดทัดทานตนแตยังอนุญาตให

บุตรทัดทานตนตอไปไดอยูเร่ือยๆ  ในขณะเดียวกันบุตรแมจะสามารถทัดทานบิดามารดาได แตก็

ไมทําโดยหักหาญน้ําใจของทาน และบุตรก็ตองยอมรับวาบิดามารดาก็อาจจะมีจุดยืนของตนเองที่

ไมยอมทําตามความประสงคของบุตร  บุตรก็ยังคงเคารพบิดามารดาและไมปริปากบนใหบิดา

มารดาเกิดความรูสึกไมสบายใจหรือกังวลใจ   

ในสถานการณที่มีจุดยืนที่ไมลงรอยกันมากเชนนี้และเกิดข้ึนในพ้ืนที่ความสัมพันธที่มี

ความออนไหวอยางในครอบครัว การมีพื้นที่ใหแกการทัดทานกันไดจึงสําคัญตอการรักษา

ความสัมพันธภายในครอบครัวไว  เพราะถาปราศจากการทัดทานกันได เชน บิดามารดาบังคับให

บุตรตองยึดถือคุณคาเดียวกับตน ในขณะที่บุตรก็ทนไมไดที่ตองยึดถือคุณคาเดียวกันกับบิดา

มารดา และตําหนิชุดคุณคาของบิดามารดาอยางรุนแรง อาจทําใหความสัมพันธระหวางบิดา

มารดาบุตรแตกสลายไปคนละทิศละทางจนไมอาจอยูรวมกันอยางกลมกลืนตอไปได  การเปด

โอกาสใหมีการทัดทานกันไดแทที่จริงแลวคือการยอมรับวามีความตึงแยงเกิดข้ึนไดเสมอ และหา

วิธีจัดการความตึงแยงนั้นอยางมีความอาทรหวงใยกัน  ไมมีฝายใดสามารถทําตามอําเภอใจได

อยางสุดโตงโดยไมนึกถึงความรูสึกของอีกฝาย ดังที่บิดามารดาก็มีความเขาใจในจุดยืนที่แตกตาง

ของบุตรจึงเปดโอกาสใหบุตรทัดทานตนได สวนบุตรก็อาทรหวงใยบิดามารดา ไมอยากเห็นบิดา

                                                                                                                                                               
ผูปกครองท่ีนิยมใชความรุนแรงก็ปฏิเสธท่ีจะรวมงานกบัผูปกครองแลวออกจากรัฐไป (18:3) แตการถอยหางจากความสัมพันธดังกลาว

ตองผานการพยายามมีความสัมพันธกันกอนแลว และเล็งเห็นวาถามีความสัมพนัธกันตอไปอาจมีผลเสียเกิดข้ึน จึงถอยหางออกจากการ

มีความสัมพันธดวย แตเปนการถอยหางจากบางชุดความสมัพันธ เชน ชุดของการเปนผูปกครอง-ผูใตปกครอง ไมไดตัดขาดจากทุกชุด

ความสัมพันธจนถึงข้ันท่ีตองทํารายทําลายกัน อยางนอยท่ีสุดก็ยังคงอยูในชุดความสัมพันธของเพื่อนรวมสังคมตอกนัได 
5
 ซ่ึงเม่ือเปรียบเทียบกับความสัมพันธในชุดอื่นท่ีเปนความสมัพันธท่ีเลือกได เชน ชุดผูปกครองและผูใตปกครองการท่ีผูใต

ปกครองเม่ือทัดทานแลวเห็นวาไมไดผลก็ใหหยุดทันทาน ดังท่ีขงจือกลาววา “บอกอยางจริงใจ ช้ีหนทางดวยความถกูตอง ถาพบวายังไม

ไดผล จงหยุด อยาทําใหตนเองตองอบัอาย” (12:23) เราจะเห็นวาในชุดความสัมพันธบิดามารดา-บุตร แมทัดทานแลวบิดามารดาไมยอม

ทําตามประสงค บุตรก็ยังตองทัดทานตอไปเรื่อยๆอยางไมปริปากบน  ท่ีเปนเชนน้ีเพราะความสัมพันธน้ีเปนความสัมพันธท่ีลึกซ้ึงไม

อาจจะปลอยใหความสัมพันธขาดจากกนัได และเปนความสัมพันธชุดพ้ืนฐานท่ีสุดของชีวิตมนุษย ถารกัษาความสัมพนัธน้ีไวไมไดก็ไม

อาจมีความสัมพันธในชุดอื่นไดดี ดังน้ันบิดามารดาและบุตรยังตองมีความสมัพันธกันตอไป บุตรจึงไมอาจทิ้งหนาท่ีการรับใชบิดามารดา 
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มารดาทําผิดจึงทําการทัดทานทานอยางสุภาพ  ดังนั้นแมวาบิดามารดาและบุตรจะมีความเห็น

หรือรับในชุดคุณคาที่ไมลงรอยกันมาก แตทั้งบิดามารดาและบุตรก็ยังพยายามปรับตัวเขาหากัน

เพื่อประคับประคองความสัมพันธไวอยางดีที่สุดเทาที่จะเปนไปได เพื่อใหยังคงมีความสัมพันธที่

กลมกลืนตอกันไปได มีความอาทรหวงใยใหแกกันและกัน และยังมุงหวังใหเกิดสิ่งดีงามข้ึนแกอีก

ฝาย 

 ในกรณีที่ผานมาเปนความตึงแยงในความสัมพันธที่เกิดข้ึนในขณะที่บิดามารดายังมีชีวิต

อยู ทวาความสัมพันธระหวางบิดามารดา-บุตรเปนความสัมพันธที่ตอเนื่องยาวนานและแมวาบิดา

มารดาจะเสียชีวิตไปแลวบุตรก็ยังคงมีความสัมพันธและตองทําหนาที่ตอบิดามารดา ซึ่งก็ทําให

ยังคงมีความเปนไปไดที่จะมีความตึงแยงในความสัมพันธระหวางบิดามารดาและบุตรเกิดข้ึนได 

ดังกรณีที่ขงจื่อที่แมจะยอมใหไจหวอลดระยะเวลาการไวทุกขได แตก็ยังยืนยันจุดยืนของตนที่เห็น

ควรใหคงระยะเวลาการไวทุกขไวตามเดิม ดังที่หลุนอ่ีว บันทึกไววา 

  

 ไจหวอถามวา “การไวทุกขสามปนั้นไมนานเกินไปหรือ” “วิญูชนไมถือหล่ีสามป หล่ียอม

เส่ือม ไมฝกดนตรีสามป ดนตรียอมเสียหาย” “ขาวเกาก็หมดไป ขาวใหมก็ออกมาแลว ไมที่ใชสีติด

ไฟก็เปล่ียน ปเดียวก็นานพอแลว”  

 อาจารยกลาววา “(เม่ือหนึ่งปผานไป) เจากินขาวดีๆ สวมใสอาภรณงามอยางสบายใจ

หรือ” ไจหวอกลาววา “สบายใจ”  

  “หากเจาสบายใจ ก็จงทําเถิด แตวาวิญูชนเมื่อกําลังไวทุกข ก็กินไมอรอย ฟงดนตรีก็ไม

ไพเราะ แมจะนั่งนอนก็ไมสบายใจ ดังนั้นจึงไมทํา บัดนี้เจาสบายใจก็จงทําเถิด” 

 ไจหวอออกไปแลว อาจารยกลาววา “ไจหวอไรมนุษยธรรม เด็กเกิดมาจนสามขวบป จึง

หางจากออมอกของบิดามารดา การไวทุกขสามปเปนการไวทุกขที่ปฏิบัติกันทั่วแผนดิน ไจหวอได

ความรักสามปจากบิดามารดาหรือไม” (17:21) 

 

 จากตัวบทขางตนถาเราถือวาความตองการเร่ืองการตอรองการไวทุกขเปนความตองการ

ของบุตร ที่ซึ่งในสมัยนั้นอาจจะยังไมคอยมีใครตองการลดระยะเวลาการไวทุกข แตเราก็นาที่จะ

ลองพิจารณาดูวาถาบุตรตองการลดระยะเวลาการไวทุกขลงแสดงใหเห็นถึงความแปรงแยงไมลง

รอยกันในความสัมพันธระหวางบิดามารดาที่เสียชีวิตไปแลวกับบุตรที่ยังมีชีวิตอยูไดอยางไรบาง  

กลาวคือ หนึ่งในวิธีการแสดงความกตัญูตอบิดามารดาที่เสียชีวิตไปแลวนั้นก็คือการไมขัดขืน คือ 

เมื่อบิดามารดาส้ินแลว ก็ทําพิธีตามธรรมเนียม และพึงเซนไหวตามประเพณีดวย (2:5) นั่นก็

หมายความวาความกตัญูที่บุตรพึงแสดงตอบิดามารดาที่ส้ินไปแลวนั้นรวมไปถึงเร่ืองการไวทุกข

ดวย ซึ่งก็ควรทําใหถูกตองตามประเพณี ในที่นี้คือการใชเวลาไวทุกขนาน 3 ปเปนอยางนอย  
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อยางไรก็ตามประเพณีการไวทุกสามปไมไดเปนเพียงแควิถีที่คนปฏิบัติกันทั่วไป แตมาจาก

ความรูสึกภายในของบุตรเองที่ระลึกถึงความรักความอาทรที่ไดรับจากบิดามารดาโดยเฉพาะอยาง

ยิ่งในชวง 3 ขวบปแรกของชีวิต  

การที่บุตรซ่ึงถือไดวาเปนตัวแทนของ “ปจจุบัน” กําลังตอรองเร่ืองระยะเวลาการไวทุกข 

สามารถตีความไดวาเปนการตอรองกับบิดามารดาซึ่งเปนตัวแทนของ “อดีต” ในที่นี้ดูเหมือนวาไจ

หวอซึ่งเปนตัวแทนของความเปนบุตรและความเปนปจจุบัน กําลังมองวาชวงเวลาแหงการไวทุกข

อันเปนชวงเวลาของการระลึกถึงความสําคัญของบิดามารดาซึ่งเปนตัวแทนของอดีตและเปนที่มา

แหงชีวิตของบุตรหรือเปนที่มาแหงปจจุบันนั้น เมื่อบุตรตองไวทุกข ชวงเวลาดังกลาวถูกมองผาน

มุมมองของบุตรอยางไจหวอวาเปนตัว “ถวง” หรือ “เหนี่ยวร้ัง” ความเจริญกาวหนาและความมี

อิสระในการใชชีวิตตามวิถีปกติ เชน การเสียโอกาสที่จะไดกินอาหารไดอยางอรอย การสวมใส

อาภรณที่สวยงามอยางสบายใจ หรืออาจรวมไปถึงการเสียโอกาสการฝกฝนขัดเกลาตนผานหล่ี 

ดนตรี อีกทั้งรอบวัฏจักรของธรรมชาติก็หมุนเวียนเปล่ียนไป การดําเนินชีวิตก็เปล่ียนไป ชีวิตก็ควร

จะกลับมาดําเนินตามปกติพรอมกับการเร่ิมวัฏจักรใหมของธรรมชาติ การเสียเวลานานถึง 3 ปใน

การไวทุกขจึงเปนภาพของ “อดีต” ที่กักขังหรือเหนี่ยวร้ัง “ปจจุบัน” อันสงผลถึงความเจริญกาวหนา

ของ “อนาคต” ดวย  ภาพการตอรองขอลดระยะเวลาการไวทุกขของไจหวอจึงเปนภาพที่แสดงให

เห็นภาวะที่วิถีชีวิตในปจจุบันของบุตรมีความแปรงแยงไมลงรอยกันระหวางบิดามารดาที่เสียชีวิต

ไปแลว และการที่บุตรขอลดระยะเวลาการไวทุกขกอนเวลาอันควรจึงสามารถมองไดวา บุตรกําลัง

จะตัดความสัมพันธกับบิดามารดาเพื่อใหตนเองสามารถมีอิสระในชีวิตไดตามเดิม 

อยางไรก็ดี การที่ขงจ่ือยืนยันระยะเวลาการไวทุกขนาน 3 ปนั้นเปนความพยายามในการ

ผสานใหทั้งชีวิตบุตรยังคงมีเสรีภาพเติบโตอยางสมบูรณและดําเนินตอไปโดยที่ยังคงไดมีโอกาสสืบ

ทอดตัวตนของบิดามารดา หรืออาจกลาวอีกนัยหนึ่งวาเปนการผสมผสานใหปจจุบันดําเนินสู

อนาคตอยางม่ันคงโดยยังคงรักษารากฐานแหงอดีตไว ทําใหทั้งอดีตปจจุบันและอนาคตตางอยู

รวมกันและดําเนินไปพรอมกันไดอยางเกื้อหนุนกัน กลาวคือ จากการที่ขงจ่ือกลาวไววา “คนซ่ึงยัง

ไมถึงตนเองอยางเต็มที่ ยอมจะไดถึงแนเมื่อไวทุกขใหบิดามารดา” (19:17) คํากลาวที่วา “ถึง

ตนเอง” อาจารยสุวรรณา สถาอานันท มีความเห็นวานาจะส่ือนัยการเขาใจตนเองอยางลึกซ้ึงวา 

“ฉันคือใคร” ซึ่งเปนคําถามที่เพงพินิจในชวงเวลาแหงการไวทุกขใหบิดามารดา ซึ่งเปนชวงเวลาที่ 

“ที่มา” แหงชีวิตของเราไดจากไปแลว ในชวงขณะนั้นเราเปน “เอกเทศ” จากบิดามารดา แตเราก็ยัง

เปน “สวนหนึ่ง” ของทาน นับต้ังแตเวลาหลังการไวทุกขเปนตนไป ชีวิตของเราจะดําเนินตอไป
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อยางไร ทิศทางของคําตอบคือกระบวนการที่เราใหความหมายแกชีวิตเราในภายภาคหนา6  ซึ่ง

การเขาใจตนเองไดอยางลึกซึ้งวาตนเองคือใคร และจะตัดสินใจดําเนินชีวิตของตนตอไปอยางไรนัน้

ก็มีรากฐานมาจากความรูสึกภายในของบุตรที่ตระหนักถึงวิถีอันทรงคุณคาของบิดามารดาที่มีตอ

ชีวิตตนเอง  บุตรที่กตัญูจึงควรสืบทอดวิถีของบิดามารดาตอไป และทําใหวิถีของบิดามารดา

ยิ่งใหญและงอกงามข้ึน ซึ่งก็ตองมีการใชวิจารณญาณในการเลือกใหคุณคาวาวิถีใดของบิดา

มารดาควรจะสืบทอดตอไปและสืบทอดอยางไรจึงจะรักษาจิตวิญญาณของวิถีของบิดามารดาให

คงอยูตอไป  การเลือกสืบทอดจึงสะทอนถึงความเปนตัวตนของบุตรและเสรีภาพของบุตรที่มอง

ตอไปในอนาคตที่มีอดีตเปนพื้นฐานและเปนสวนรวมเดินทางไปในอนาคตดวย  แตถาบุตรไมไดใช

เวลาไวทุกขใหแกบิดามารดาอยางมากพอ ซึ่งอยางนอยที่สุดก็ควรจะเปนเวลา 3 ป ที่บุตรจะไดมี

เวลาระลึกถึงคุณคาอันยิ่งใหญของบิดามารดาท่ีมีตอชีวิตตน โดยเฉพาะอยางยิ่งในชวง 3 ขวบป

แรกของชีวิตที่บิดามารดาตองทุมเทเวลา แรงกาย แรงใจ ในการดูแลบุตร ระยะเวลาการไวทุกขที่

ยาวนานมากพอจะเปนชวงเวลาที่บุตรไดพินิจใครครวญจนตกผลึกทางความคิด  จนสามารถได

คําตอบวา “ฉันคือใคร” และจะดําเนินชีวิตตอไปขางหนาไดอยางมีคุณคาและมีความหมายทั้งตอ

ตนเองและตอผูอ่ืน โดยมีวิถีของบิดาเปนแบบอยางและทําใหวิถีนี้ยิ่งใหญข้ึน  ซึ่งก็ทําใหเห็นถึงการ

เกื้อกูลพึ่งพิงอิงอาศัยกันระหวางบุตรที่ยังมีชีวิตและบิดามารดาที่เสียชีวิตไปแลว  ในแงที่วาตัวตน

หรือวิถีของบิดาอาศัยบุตรเปนผูสืบทอด ในขณะที่บุตรก็ไดรากฐานที่ดีจากวิถีของบิดาในสราง

ปจจุบันและอนาคต ทําใหอดีตดําเนินไปดวยกันกับปจจุบันและอนาคต และยังทําใหสายสัมพันธ

ระหวางบิดามารดาและบุตรมีความตอเนื่องและกลมกลืนตอไปไดแมบิดามารดาจะจากไปแลวก็

ตาม7 

                                                        
6
 สุวรรณา สถาอานันท, รอยยิ้มและนํ้าตาของขงจ่ือ: ความยินดีและความโศกเศราในชีวิตทางจริยธรรม (รายงานวิจัย:

เอกสารไมตพีิมพเผยแพร, 2554), หนา 86. 
7
 กรณเีรื่องการตอรองขอลดระยะเวลาการไวทุกขของไจหวอแตขงจ่ือก็ยังเห็นควรใหคงระยะเวลาการไวทุกขไวตามเดิม ช้ี

ชวนใหตั้งคําถามไดวา ในความสัมพันธท่ีมีความตึงแยง สามารถมีความตึงแยงท่ีไมทําใหเกิดความดีงามรวมกันไปไดหรือไม  ผูวิจัยมี

ความเห็นวา ในกรณีท่ีไจหวอตอรองขอลดระยะเวลาการไวทุกขแสดงใหเห็นภาพของความสัมพันธระหวางบุตรกับบิดามารดาท่ีกําลังจะ

แตกสลายลงไป ท่ีบตุรมองเห็นวาชวงเวลาแหงการไวทุกขเปนตัวขัดขวางการมีชีวิตท่ีสะดวกสบายของบุตร  แตการท่ีขงจ่ือเห็นควรใหคง

ระยะเวลาการไวทุกขไว 3 ปตามเดิม เปนการยืนยันจุดยืนของขงจ่ือท่ีพยายามจะรักษาความสัมพนัธระหวางบุตรกับบดิามารดาไวไมให

แตกสลายลงไป แตปรับใหความแปรงแยงไมลงรอยกันระหวางบุตรกบับิดามารดาไมเกินเลยไปสูความขัดแยง แตทําใหยังอยูในขอบเขต

ของความตึงแยง ขงจ่ือยอมรบัวาชวงเวลาของการไวทุกขเปนชวงเวลาท่ีบุตรจะไมไดใชชีวิตไดอยางสุขสบายตามวถิปีกติก็จริง แตก็เปน

ชวงเวลาท่ีบุตรไดใครครวญถึงคุณคาของบิดามารดาท่ีมีตอชีวิตตนและตนเองจะดําเนินชีวิตตอไปอยางไรโดยท่ียังคงสบืทอดวถิีของบิดา

มารดาตอไปไดอยางสรางสรรค เราจะเห็นวาในกรณีน้ีกย็ังเปนความตึงแยงท่ีทําใหเกิดความดีงามรวมกันท้ังบุตรและบิดามารดาท่ี

เสียชีวิตไปแลว แตก็นาท่ีจะต้ังขอสังเกตตอไปวาจะมีกรณอีื่นๆอีกบางหรอืไมท่ีสามารถเกิดความตึงแยงในความสัมพันธโดยท่ีไมไดเกิด

ความดีงามรวมกันไปในความสัมพันธ 
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จากที่กลาวมาทั้งสองกรณีเราจะเห็นไดถึงการมีความตึงแยงเกิดข้ึนในความสัมพันธ

ระหวางบิดามารดา-บุตร คือมีความไมลงรอยกันระหวางบิดามารดา-บุตร แตทั้งสองฝายก็ตอง

พยายามพยุงรักษาความสัมพันธระหวางกันไว โดยพยายามอยูรวมกันอยางกลมกลืนเกื้อหนุนกัน

ใหดีงามข้ึนไปดวยกันตอไป ไมวาจะเปนการทําผานการเปดโอกาสใหมีการทัดทานกันไดเมื่อเห็น

อีกฝายทําผิด หรือเมื่อบิดามารดาจากไปแลวบุตรก็ยังตองพยายามสืบทอดวิถีของบิดามารดา

ตอไปและทําใหวิถีนั้นยิ่งใหญงอกงามข้ึน ซึ่งการจะทําส่ิงนี้ไดสวนหนึ่งก็ตองมาจากการมีเวลาพินิจ

ใครครวญในชวงระยะเวลาของการไวทุกขที่ยาวนานมากพอ  บุตรจึงจะสามารถรักษา

ความสัมพันธที่กลมกลืนกับบิดามารดาตอไปไดทั้งในยามที่ทานมีชีวิตอยูหรือในยามที่จากไปแลว   
 
4.2. ความตึงแยงในชุดความสัมพันธผูปกครอง-ผูใตปกครอง 

ปรัชญาขงจ่ือเห็นวาความสัมพันธที่เกิดข้ึนในครอบครัวเปนแบบอยางใหกับการมี

ความสัมพันธในชุดอ่ืนๆ  ในประเด็นที่ผานมาเราไดเห็นความสัมพันธในชุดความสัมพันธระหวาง

บิดามารดา-บุตรที่มีความกลมกลืนกันแตก็มีความตึงแยงเกิดข้ึนได  ในชุดความสัมพันธระหวาง

ผูปกครองกับผูใตปกครองก็เชนเดียวกันที่ในความสัมพันธที่กลมกลืนก็มีความตึงแยงเกิดข้ึนได

เสมอ  

ในความสัมพันธระหวางผูปกครองกับผูใตปกครองนั้นผูปกครองก็มีหนาที่ปกครองและ

ชี้นําผูใตปกครองดวยคุณธรรม (17:5) สวนผูใตปกครองก็รับใชผูปกครองดวยความซ่ือสัตยภักดี 

(13:19) ภาพความสัมพันธดังกลาวแสดงถึงความกลมกลืนเกื้อหนุนกัน ดังที่หลุนอ่ีวบันทึกไววา 

“คุณธรรมของวิญูชนเปนเสมือนสายลม คุณธรรมของเส่ียวเหรินเปนเสมือนยอดหญา สายลม

อยูบนยอดหญา ยอดหญายอมลูตาม” (12:15)  ในที่นี้ผูปกครองที่มีคุณธรรมก็เปรียบเสมือนสาย

ลมที่คอยโบกพัดใหความรมเย็นและเกื้อหนุนแกผูใตปกครอง  สวนผูใตปกครองก็ยอมรับและโอน

ออนไปตามพลังการช้ีนําของผูปกครองและคอยรับใชผูปกครองดวยความซ่ือสัตยภักดี เปรียบได

กับยอดหญาที่ลูตามสายลม อยางไรก็ตามจากตัวบทขางตนคงไมไดหมายความวาเฉพาะ     

เส่ียวเหรินที่จะยอมโอนออนไปตามการชี้นําของผูปกครองที่มีคุณธรรม แตนาจะหมายรวมถึงผูใต

ปกครองทั้งหลายดวยที่ยินยอมนอมรับในพลังคุณธรรมของผูปกครองโดยสมัครใจ  ทําใหเห็นไดวา

มีความสัมพันธที่กลมกลืน มีความบรรสานสอดคลองกันระหวางผูปกครองและผูใตปกครอง 

กระน้ันก็ตามไมไดหมายความวาความสัมพันธที่กลมกลืนระหวางผูปกครองกับผูใตปกครองจะมี

แตมิติของความสงบราบเรียบบรรสานสอดคลองกันเทานั้น แตยังมีความตึงแยงเกิดข้ึนใน

ความสัมพันธอีกดวย  โดยเฉพาะอยางยิ่งความตึงแยงในความสัมพันธจะเขมขนและปรากฎชัด

มากข้ึนเมื่อผูปกครองเปนผูที่ขาดคุณธรรม  แตในขณะเดียวกันผูใตปกครองก็ยังคงตองมีความ
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ซื่อสัตยภักดีคอยทัดทานเจานายไมใหทําในส่ิงที่ผิด ดังจะเห็นไดจากการที่ขงจ่ือตําหนิลูกศิษย

ของตนที่ลมเหลวในการทําหนาที่ดังกลาว ดังที่หลุนอ่ีว บันทึกไววา 

 

หัวหนาตระกูลจ้ีกําลังจะเขาโจมตีจวนอ๋ีว 

หรานโหยวและจ้ีลูเขาพบขงจ่ือ กลาววา “ตระกูลจ้ีกําลังจะมีปฏิบัติการตอจวนอ๋ีว” 

ขงจื่อกลาววา “ฉิวความผิดนี้ไมใชของเจาดอกหรือ?” “อันดินแดนจวนอ๋ีว ในกาลกอน 

องคบุรพกษัตริยไดทรงแตงต้ังใหเปนเมืองหลักแหงดินแดนตงเหมินตะวันออก นอกจากนีรั้ฐกย็งัอยู

ในเขตแดนเรา ก็นับเปนบริวารของแผนดินได ยังมีเหตุอันใดที่จะเขาโจมตี” 

หรานโหยวกลาววา “เจานายตองการเชนนั้น เราผูเปนขาทั้งสองไมไดตองการเชนนั้น” 

ขงจื่อกลาววา “ฉิวโจวเร่ินเคยกลาวไววา ‘เม่ือสามารถก็แสดงตน เม่ือไมสามารถก็พึงหยุด 

เมื่อมีอันตรายก็ไมชวยหนุน เมื่อลมก็ไมชวยประคองข้ึน แลวจะใชนําทางคนตาบอดไดอยางไร’” 

“นอกจากนี้แลว ยังกลาวผิดอีกดวย เม่ือเสือหรือแรดหนีออกจากกรงขัง เมื่ออัญมณีถูก

ทําลายในที่เก็บ ความผิดเปนของใคร” 

หรานโหยวกลาววา “แตขณะนี้จวนอี๋วเขมแข็งและอยูใกลดินแดนป ถาไมยึดครองเสียแต

ตอนนี้ ในภายหลังจะสรางความลําบากใหแกลูกหลาน”  

ขงจ่ือกลาววา “ฉิว วิญูชนรังเกียจการไมยอมกลาววา ‘ตนปราถนาสิ่งนั้นส่ิงนี้’ และสรร

หาคําอธิบายการกระทําตามปราถนาของตน” 

“ชิว เคยไดยินวา ผูครองบานครองเมืองไมกังวลวานอย แตกังวลวาไมกลมเกลียวสมดุล 

ไมกังวลวาจน แตกังวลวาจะไมสงบ ทั้งนี้คงดวยเหตุวาเมื่อกลมเกลียวสมดุลก็จะไมจน เมื่อ

ปรองดองก็จะไมนอย เมื่อสงบจะไมส่ันคลอน” 

“ดวยเหตุนี้ ถาผูคนที่อยูหางไกลไมยอมออนนอม ก็ใหพัฒนาวัฒนธรรมและคุณธรรมเพื่อ

ดึงดูด เมื่อดึงดูดไดแลวก็ทําใหสงบ” 

“ขณะนี้โหยวกับฉิวกําลังชวยเจานาย ผูอยูหางไกลก็ไมออนนอม และก็ไมอาจดึงดูดมาได 

ภายในดินแดนก็มีการแบงฝกแบงฝาย มีความลมสลาย การหนีจากไป มีความแตกแยกไม

สามารถควบคุมดูแลเอาไวได” 

“แลวยังมีการวางแผนใชกําลังตอกันภายในรัฐ เราเกรงวาความโศกกังวลของลูกหลาน

ตระกูลจ้ีคงมิไดมีสาเหตุมาจากจวนอ๋ีว แตอยูภายในกําแพงของตนเอง” (16:1) 

 

จากตัวบทที่กลาวมานี้เราจะเห็นวา ขงจ่ือตําหนิลูกศิษยที่ทําหนาที่ของผูใตปกครอง

บกพรอง กลาวคือ เมื่อผูปกครองกําลังจะทําในส่ิงที่ไมถูกตองโดยการเตรียมบุกเขาโจมตีจวนอ๋ีว 

ซึ่งเปนรัฐในบริวาร ซึ่งก็ถือไดวาชาวจวนอ๋ีวไมใชใครอ่ืนแตเปนคนในรัฐเดียวกัน ดังนั้นชาวจวนอ๋ีวก็
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อยูในฐานะของผูใตปกครองของตระกูลจ้ีดวย  การที่ตระกูลจ้ีคิดจะบุกเขาโจมตีจวนอ๋ีวจึงถือได

วากําลังจะใชกําลังบุกเขาทํารายทําลายประชาชนในรัฐของตนเอง เปนการที่หัวหนาตระกูลจ้ีไมได

ทําตามบทบาทหนาที่ของผูปกครองที่ควรจะปกปองดูแลประชาชนและคอยช้ีนําส่ังสอนประชาชน  

เมื่อผูปกครองกําลังจะทําผิดเชนนี้ ขุนนางหรือผูใตปกครองที่ซื่อสัตยภักดีตองทําหนาที่ของตนใน

การทัดทานหรือตักเตือนผูปกครอง ดังที่ขงจ่ือกลาววา “ภักดีแลวสามารถไมตักเตือนไดดวยหรือ” 

(14:8)  แตในกรณีของหัวหนาตระกูลจ้ีที่กําลังจะบุกเขาโจมตีจวนอ๋ีว ผูใตปกครองอยางหรานโหยว

และจ้ีลูกลับโอนออนไปตามเจานายโดยที่ไมทัดทานหรือตักเตือนเจานายของตน ขงจื่อเห็นวาการ

กระทําแบบนี้เปนการบกพรองตอหนาที่ขุนนาง การไมทัดทานหรือไมตักเตือนเจานายคือการไม

ชวยเหลือเจานายที่กําลังเห็นผิดใหหันกลับมาทําในส่ิงที่ถูกและยังถือไดวาเปนการสงเสริม

สนับสนุนใหเจานายทําผิด ทําใหเห็นวาความผิดของผูปกครองไมใชความผิดของผูปกครองฝาย

เดียวแตแทจริงแลวก็เปนความผิดของขุนนางดวย ดังที่ขงจื่อกลาววา “เมื่อเสือหรือแรดหนีออกจาก

กรงขัง เมื่ออัญมณีถูกทําลายในที่เก็บ ความผิดเปนของใคร”  แตเมื่อขงจ่ือตักเตือนหรานโหยวกับจี้

ลูถึงความบกพรองในหนาที่ ลูกศิษยทั้งสองก็ยังไมสํานึกในความผิดของตนแลวแกตัวกับขงจ่ือวา

ขณะนี้จวนอ๋ีวกําลังเขมแข็งข้ึนและมีทาทีแข็งขอ ถาไมบุกเขาโจมตีเสียแตตอนนี้อาจเปนภัยตอ

ลูกหลานในภายหลังได  ขงจื่อรูทันลูกศิษยทั้งสองคนวาแทจริงคงเปนเพราะหัวหนาตระกูลจ้ี หราน

โหยวและจ้ีลูมีความโลภตองการขยายดินแดนไปครอบครองจวนอ๋ีวอยางเบ็ดเสร็จเด็ดขาด ซึ่งอาจ

เปนเพราะหวังที่จะไดกําลังคน ทรัพยากร ดินแดน รวมถึงแสดงแสนยานุภาพของกองทัพใหรัฐอ่ืนๆ

ไดเห็น เพื่อใหรัฐอ่ืนเกรงกลัวไมกลาคิดแข็งขอ  แตขงจื่อเห็นวาแนวทางท่ีถูกตองคือการใชพลัง

คุณธรรมและวัฒนธรรมอันดีงามเพื่อดึงดูดผูคนหรือรัฐอ่ืนใหมาสวามิภักด์ิโดยสมัครใจ จากนั้นก็

สรางความกลมกลืนในเกิดข้ึนในรัฐ เม่ือในรัฐเกิดความกลมกลืน รัฐก็จะมีความสงบ มีเสถียรภาพ 

ไมตองกังวลวาจะมีใครคิดตีตัวออกหางหรือเขามาโจมตี  อีกทั้งประชาชนในรัฐเมื่อมีความ

กลมกลืนกันก็จะชวยเหลือเกื้อกูลกัน คนในรัฐก็จะไมจน รัฐที่กลมกลืนที่สามารถผสมผสานผูคนที่

แตกตางหลากหลายใหอยูดวยกันอยางกลมกลืนเกื้อหนุนกันก็จะมีแตคนอยากอุมลูกจูงหลานเขา

มาอยูอาศัย  แตภาพที่ขงจื่อเห็นในปจจุบันคือลูกศิษยของตนที่ไมยอมทัดทานเจานายแตกลับชวย

เจานายของตนในการใชความรุนแรงตอรัฐบริวารและผูคนในรัฐเดียวกันเอง เปนภาพที่แสดงถึง

ความสัมพันธที่แตกสลายของคนในรัฐเดียวกันเอง ที่ไมสามารถอยูรวมกันไดอยางกลมกลืน

เกื้อหนุนกัน แตตองใชกําลังเขาทําลายกัน จนเกิดความเดือดรอนไปทั่ว ประชาชนตองอพยพ

หลบหนีออกจากรัฐไปคนละทิศละทาง การสูญเสียความกลมกลืนภายในรัฐเชนนี้แทจริงแลวไม

ไดมาจากผูอ่ืนแตมาจากตัวผูปกครองรัฐและขุนนางที่ไมกลาแสดงความภักดีดวยการทัดทานและ

การไมมีความตึงแยงที่ “สรางสรรค” อันจะชวยพัฒนาผูปกครองให “ดี” ข้ึนได  ในที่นี้ผูปกครอง
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เมื่อทําผิดก็ไมมีขุนนางที่จะมาคอยทัดทานดวยความมุงหวังจะใหผูปกครองหันกลับมาทําในส่ิง

ที่ถูกตอง   

อยางไรก็ตามแมขงจ่ือจะสนับสนุนใหขุนนางตองทัดทานผูปกครองเมื่อเห็นผูปกครองทํา

ผิด แตในการทัดทานผูปกครองก็ตองทําดวยความพอเหมาะพอดี ถูกตองตามกาละเทศะ 

ไมเชนนั้นแลวก็อาจทําใหเกิดความสั่นคลอนในความสัมพันธระหวางผูปกครองกับผูใตปกครองได 

ดังที่ขงจ่ือกลาววา “รับใชผูปกครองทัดทานบอยๆ อาจถูกดูหมิ่น” (4:26) หรือ “วิญูชนจะตอง

ไดรับความไววางใจจากเจานายกอน จึงคอยชี้แนะ หากยังไมไดรับความไววางใจ เจานายจะรูสึก

วาถูกติฉิน” (19:10) การทัดทานผูปกครองบอยๆหรือการชี้แนะเม่ือยังไมไดรับความไววางใจจาก

ผูปกครองอาจทําใหผูปกครองรูสึกไมพอใจได  ซึ่งนอกจากจะทําใหผูปกครองไมยอมฟงคําทัดทาน

หรือคําช้ีแนะแลว ยังอาจนําภัยมาสูตัวผูใตปกครองที่ทําการทัดทานทั้งๆที่ทําดวยความหวังดีก็

ตาม เชน อาจถูกเจานายลงโทษ และเมื่อถูกเจานายลงโทษทั้งๆที่ทัดทานดวยเจตนาท่ีดี ผูใต

ปกครองก็อาจรูสึกวาตนเองไมไดรับความเปนธรรม จนอาจถึงข้ันเกิดเปนความแคนตอผูปกครอง 

และสูญเสียความซื่อสัตยภักดีที่มีตอเจานาย เมื่อไมมีความซื่อสัตยภักดีตอเจานาย ขุนนางก็อาจ

คิดทํารายหรือการสังหารเจานายของตนได ซึ่งในหลุนอ่ีวก็แสดงใหเห็นวามีหลายกรณีที่ขุนนาง

สังหารเจานายของตน (14:22)   ทําใหเห็นวาในการทัดทานผูปกครอง ผูใตปกครองตองทําดวย

ความระมัดระวังเพื่อปองกันไมใหเกิดความแตกสลายในความสัมพันธและเสียความกลมกลืน

ระหวางผูปกครองกับผูใตปกครองไป 

จากที่กลาวมาเราจะเห็นวาในความสัมพันธที่กลมกลืนระหวางผูปกครองและผูใต

ปกครองไมไดมีแตเฉพาะมิติของความบรรสานสอดคลอง ความสงบราบเรียบ แตในความสัมพันธ

ที่กลมกลืนมีความตึงแยงอยู กลาวคือ เม่ือผูปกครองทําผิดผูใตปกครองตองชวยทัดทาน แตใหทัด

ทานดวยความระมัดระวัง ทําอยางพอเหมาะ พอดี ถูกกาละเทศะ เพื่อใหทั้งผูปกครองและผูใต

ปกครองยังคงมีความสัมพันธที่กลมกลืนตอกันไปได และในการทัดทานผูปกครองก็ทําดวยความ

มุงหวังที่จะชวยเหลือเกื้อกูลผูปกครองในการหยุดยั้งไมใหผูปกครองทําในส่ิงที่ไมถูกตองหรือกลาว

อีกนัยหนึ่งไดวาเปนการทัดทานผูปกครองดวยเจตนาที่จะใหทั้งผูปกครองและผูใตปกครองดีข้ึนไป

ดวยกัน 

 
4.3. ความตึงแยงระหวางชุดความสัมพันธครอบครัว-รัฐ 

ในสองประเด็นที่ผานเราพิจารณาความสัมพันธภายในชุดความสัมพันธบิดามารดา-บุตร

และชุดความสัมพันธผูปกครอง-ผูใตปกครองที่มีความกลมกลืนกันแตก็มีความตึงแยงเกิดข้ึน

ภายในชุดความสัมพันธ  อยางไรก็ตามในชีวิตของเราที่ดํารงอยูในชุดความสัมพันธหลายชุดและมี

บทบาทหลากหลายซอนทับกันอยู คนๆเดียวกันนั้นเปนทั้งบุตร เปนผูใตปกครอง เปนเพื่อน เปน



 53 

สามี และบทบาทอ่ืนๆ  ทวาบทบาทอันหลากหลายที่แตละคนมีนั้นไมไดราบร่ืนลงตัวกันเสมอไป 

เนื่องจากในบางครั้งบทบาทท่ีอยูในบางชุดความสัมพันธที่เรียกรองการมีพันธะหนาที่บางอยางก็

เกิดความแปรงแยงไมลงรอยกับบทบาทอ่ืนที่อยูในอีกชุดความสัมพันธ ทําใหเกิดความตึงแยง

ระหวางชุดความสัมพันธข้ึน  ในหลุนอ่ีวเราจะพบกรณีความตึงแยงระหวางชุดความสัมพันธที่

ชัดเจนที่สุดคือ ชุดความสัมพันธบิดามารดา-บุตรกับชุดความสัมพันธผูปกครอง-ผูใตปกครอง หรือ

กลาวอยางกวางๆไดวาเปนความตึงแยงที่เกิดข้ึนระหวางรัฐกับครอบครัว 

ปรัชญาขงจ่ือไมแบงแยกระหวางครอบครัวกับรัฐ ความสัมพันธระหวางผูปกครองกับผูใต

ปกครองคือพัฒนาการที่ตอเนื่องมาจากความสัมพันธในครอบครัว ดังที่หลุนอ่ีวบันทึกไววา  

 

มีคนถามขงจ่ือวา “อาจารย เหตุใดจึงไมบริหารบานเมือง?” 

อาจารยตอบวา “คัมภีรประวัติศาสตร กลาวไววา ‘กตัญูในเร่ืองที่ควรกตัญู เปนมิตร

กับพี่นอง ปฏิบัติใหมีการบริหาร’ นี่คือการบริหารเชนกัน แลวยังตองบริหารอะไรอีก” (2:21) 

 

จากตัวบทขางตนเราจะเห็นวาคนท่ีเปนลูกที่ดีหรือเปนพี่นองที่ดีก็จะมีคุณสมบัติของการ

เปนผูปกครองหรือผูใตปกครองที่ดี ที่จะมีสวนชวยใหการทํางานบริหารภายในรัฐเปนไปไดอยาง

ราบร่ืน  ดังนั้นการทําตามบทบาทหนาที่ของตนที่มีตอสมาชิกในครอบครัวไดเปนอยางดี จึงเสมือน

วาไดทํางานบริหารบานเมืองแลว ทําใหเห็นวาความสัมพันธในครอบครัวมีความกลมกลืนไป

ดวยกันไดดีกับความสัมพันธในระดับในชุดความสัมพันธผูปกครอง-ผูใตปกครอง  อยางไรก็ตามก็

ไมไดหมายความวาความสัมพันธในครอบครัวจะราบร่ืนลงตัวกับความสัมพันธกับรัฐเสมอไป มี

บางกรณีที่ความสัมพันธในชุดบิดามารดา-บุตรเกิดความตึงแยงกับชุดความสัมพันธผูปกครอง-ผู

ใตปกครอง ดังกรณีของบิดาขโมยแกะแลวบุตรไปเปนพยานในศาล ดังที่หลุนอ่ีวบันทึกไววา 

 

เซอกงกลาวแกขงจื่อวา “ในแควนของเรา มีคนตรง เมื่อบิดาขโมยแกะ บุตรไปเปนพยาน” 

ขงจื่อกลาววา “ในแควนของขา คนตรงจะตางออกไป บิดาจะซอนความผิดของบุตร บุตรจะซอน

ความผิดของบิดา ความตรงดํารงอยู ณ ใจกลางพฤติกรรมเหลานี้แลว” (13:18) 

 

จากตัวบทขางตนแสดงใหเห็นถึงความตึงแยงระหวางชุดความสัมพันธบิดามารดา-บุตร

กับชุดความสัมพันธผูปกครอง-ผูใตปกครอง กลาวคือ ผูที่เปนบุตรมีพันธะที่จะตองซ่ือสัตยตอชุด

ความสัมพันธระหวางบิดามารดา-บุตร โดยตองมีความกตัญูตอบิดาในการชวยบิดาซอน

ความผิด แตบุตรคนเดียวกันนั้นเองก็ยังมีบทบาทของผูใตปกครองที่เรียกรองใหเขาตองซ่ือสัตยตอ

รัฐหรือผูปกครอง การที่เขาตองทําหนาที่ของการเปนพลเมืองที่ดีในการไปเปนพยานในศาลยืนยัน
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ความผิดของบิดา ทําใหเห็นวาในกรณีนี้ ถาบุตรเลือกที่จะซื่อสัตยตอครอบครัวในการมีความ

กตัญูตอบิดาโดยการซอนความผิดของบิดา ก็จะทําใหเขาไมซื่อสัตยตอรัฐ  แตถาบุตรเลือกที่จะ

ซื่อสัตยตอรัฐโดยการไปเปนพยานในศาลก็จะทําใหเขาไมซื่อสัตยตอชุดความสัมพันธบิดามารดา-

บุตร  เราจะเห็นวาปญหาความแปรงแยงไมลงรอยกันระหวางชุดความสัมพันธเชนนี้เปนปญหาที่

หาทางออกไดไมงายนัก กระนั้นก็ตามขงจื่อก็พยายามหาทางออกที่ดีตอทุกฝายมากที่สุดเทาที่จะ

เปนไปได เพื่อใหทั้งรัฐและครอบครัวยังคงรักษาความสัมพันธที่กลมกลืนเกื้อหนุนกันตอไปได  โดย

ขงจ่ือมีความเห็นวาในกรณีนี้เราควรซ่ือสัตยตอความสัมพันธในครอบครัวกอนโดยการที่บุตรควร

ซอนความผิดใหบิดาของตน 

แนวทางของขงจื่อที่เลือกซื่อสัตยตอครอบครัวกอนนั้นทําใหขงจื่อถูกวิจารณจากนักคิด

กลุมนิตินิยม ผูมองเห็นวาขอเสนอของขงจ่ือมีแตจะทําใหอํานาจรัฐออนแอ8  และยังมีแนวโนมที่จะ

ทําใหสังคมลมสลายได ดังที่แสงสวาง กิตติสยามมีความเห็นวา ถาในกรณีที่จําเปนตองเลือกวาจะ

ซื่อสัตยตอรัฐหรือซื่อสัตยตอครอบครัว ถาเลือกซื่อสัตยตอครอบครัวกอน สังคมก็จะลมสลาย เชน 

หากบิดาขโมยแกะและบุตรปกปดความผิดให ผูที่แกะถูกขโมยจึงแกแคนดวยการฆาผูที่ขโมยแกะ 

และบุตรของเขาก็ปกปดความผิดใหเขาเชนกัน และหากเปนเชนนี้ตอไปเร่ือยๆ สังคมยอมตองลม

สลาย9 นอกจากนั้นแลวขงจ่ือยังถูกวิจารณอยางหนักจากนักวิชาการปรัชญาจีนรวมสมัย เชน หลิว 

ชิงผิง (Qingping Liu) ที่วิจารณขงจื่อวา การที่ขงจื่อใหบุตรเลือกซอนความผิดของบิดาเปนการให

คุณคาสูงสุดแกความกตัญู โดยถือวาส่ิงนี้อยูเหนือคุณคาอ่ืนๆทั้งหมดไมวาจะเปนคุณธรรมเร่ือง

ความซ่ือสัตยภักดี บุตรตองละทิ้งความซ่ือสัตยภักดีตอผูปกครอง และยังตองละทิ้งคุณธรรมที่

สําคัญอยางมนุษยธรรม กลาวคือ การที่บุตรซอนความผิดบิดาเปนการกระทําที่ไรมนุษยธรรมตอ

เหยื่อ เนื่องจากการกระทําดังกลาวละเมิดผลประโยชนของเหย่ือและญาติของเหย่ือที่ถูกขโมยแกะ

ไป10  การใหคาสูงสุดแกความกตัญูหรือความผูกพันธทางสายโลหิต (consanguineous 

affection) สงผลเสียในทางปฏิบัติในชีวิตจริงตอสังคมจีน กลาวคือ ทําใหในสังคมจีนมีความ

ลําเอียงใหแกญาติพี่นอง มีการเลนพรรคเลนพวก มีการแตงต้ังคนเขารับตําแหนงเพราะความเปน

ญาติสนิท มีการแกกฎหมายเพื่อเอ้ือประโยชนใหแกพวกพอง ทําใหเห็นวาการใหคุณคาสูงสุดแก

ความกตัญูหรือความรักทางสายโลหิตนั้นเปนแหลงที่มาของการทุจริตประพฤติมิชอบในสังคม

                                                        
8
 สุวรรณา สถาอานันท, กระแสธารปรัชญาจีน: ขอโตแยงเรือ่ง ธรรมชาติ อาํนาจ และจารีต (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพแหง

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2548), หนา 43. 
9
 แสงสวาง กิตติสยาม, “มโนทัศนพื้นฐานในจริยศาสตรแบบขงจ่ือ,” ใน ความเรียงใหมรื้อสรางปรชัญาตะวันออก, สวุรรณา 

สถาอานันท, บรรณาธิการ (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2547), หนา 206. 
10

 Qingping Liu, “To become a Filial Son, a Loyal Subject, or a Humane Person?— On the Confucian Ideas 

about Humanity,” Asian Philosohy 19, 2 (July, 2009): 178. 
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จีน ซึ่งกีดขวางการพัฒนาของสังคมจีนมาจนถึงทุกวันนี้11  จากคําวิจารณของนักวิชาการ

ทั้งหลายดังที่กลาวมามีความเห็นตรงกันวา ในกรณีที่จําเปนขงจื่อเลือกใหความสําคัญตอ

ครอบครัวกอน การใหความความสําคัญแกครอบครัวกอนมีนัยไปถึงการยอมละท้ิงรัฐ เนื่องจาก

การเลือกดังกลาวสงผลใหรัฐหรือสังคมออนแอ เต็มไปดวยปญหาการทุจริต และอาจทําใหรัฐถึงข้ัน

ลมสลายได 

กอนที่จะตอบขอวิจารณขางตน ควรทําความเขาใจกอนวาขงจ่ือไมไดเห็นวาการขโมยแกะ

ไมใชความผิด อีกทั้งไมไดเห็นวาการขโมยครั้งนี้ไมควรไดรับโทษ ประเด็นหลักนาจะอยูที่

กระบวนการกลาวโทษบิดามากกวา ซึ่งอาจหมายความวาบุตรอาจไมขัดขวางผูอ่ืนที่จะไปเปน

พยาน หรือบุตรอาจเสนอการชดเชยการขโมยแกะแกเพื่อนบานที่แกะถูกขโมยไป นอกจากนี้การ 

“ซอน” ความผิดของบิดาคร้ังนี้ มิไดหมายความวา บุตรจะไม “ทัดทาน” บิดาหรือกลอมเกลาบิดา

ในอนาคต ขอพิจารณาเหลานี้ลวนอยูในกรอบความหมายที่เปนไปไดที่นาเช่ือ (credible possible 

meaning) ของบทสนทนา ความหมายที่เปนไปไดที่นาเช่ือนี้เปนเคร่ืองกําหนดบริบทและ

สถานการณที่สําคัญตอการเขาใจวา คําตอบของขงจ่ือหมายความวาอยางไร12  

ผูวิจัยจะเร่ิมพิจารณาจากนัยยะหรือผลเสียที่ตามมาจากการที่บุตรไปเปนพยานในศาล

ยืนยันความผิดบิดา ซึ่งจะชวยใหเขาใจวาทําไมขงจ่ือจึงไมเห็นดวยกับการที่บุตรเลือกซื่อสัตยตอรัฐ

โดยละท้ิงความซื่อสัตยตอครอบครัว  จากนั้นจะพิจารณาตอไปวาการเลือกซ่ือสัตยตอครอบครัว

กอนซื่อสัตยตอรัฐทายที่สุดแลวจะเปนวิธีการที่จะทําใหทั้งครอบครัวและรัฐยังคงดํารงอยูและมี

ความสัมพันธที่เกื้อกูลกันตอไปได ซึ่งจะนํามาสูการตอบขอวิจารณขางตนวาการเลือกของขงจ่ือ

ไมไดเปนการเลือกครอบครัวแตละทิ้งรัฐและปลอยใหรัฐตองออนแอตกตํ่าจนอาจทําใหรัฐลมสลาย

ได 

การที่บุตรไปเปนพยานยืนยันความผิดของบิดาแสดงใหเห็นถึงการที่บุตรไมไดทําหนาที่

ของบุตรที่กตัญูอยางดีพอ เนื่องจากบุตรควรทําหนาที่ในการ “ทัดทาน” บิดาอยางสุภาพ และ

แมวาบิดาจะไมทําตามประสงค บุตรก็ยังตองคงความเคารพบิดา และยังตองทัดทานบิดาตอไป 

(4:18)  การไปเปนพยานในศาลแสดงใหเห็นวาบุตรไมมีความพยายามมากพอท่ีจะทัดทานบิดา 

และการไปเปนพยานในศาลยืนยันความผิดของบิดาก็ไมใชการทัดทานที่สุภาพ แตอาจทําใหบิดา

                                                        
11

 Qingping Liu, “Filiality Versus Sociality and Individuality: On Confucianism As “Consangunitism,” Philosophy 

East and West 53, 2 (April, 2003): 246. 
12

 สุวรรณา สถาอานันท (แปลและเขียนบทนํา),  หลุนอี่ว: ขงจ่ือสนทนา (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย

, 2551), หนา 111. 
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ตองไดรับการลงโทษทั้งๆที่บิดานาจะกําลังอยูในวัยชรา13 ซึ่งควรจะเปนวัยที่ไดพักผอนอยูกับ

ลูกหลานอยางสงบ  การใชกฎหมายเขาแกปญหาขอพิพาทที่เกิดข้ึนนอกจากจะเปนวิธีการที่บั่น

ทอนความสัมพันธในครอบครัว ที่ทําใหคนในครอบครัวไมสามารถไวเนื้อเชื่อใจกันไดอีก การใช

กฎหมายยังเปนวิธีแกปญหาท่ีไมสามารถเปล่ียนแปลงใหบิดารูสึกผิดแลวกลับตัวเปนคนดีได แต

อาจทําตามกฎหมายเพราะเกรงกลัวบทลงโทษ ซึ่งยังเปนวิธีการแกปญหาท่ียังไมมีประสิทธิภาพ

มากพอ ดังที่หลุนอ่ีว บันทึกไววา 

 

อาจารยกลาววา “ถานําประชาราษฎรโดยใชกลไกรัฐ สรางระเบียบโดยใชบทลงโทษ 

ประชาราษฎรจะทําตาม แตจะไรความละอาย ถานําประชาราษฎรดวยคุณธรรม สรางระเบียบ

ดวยหล่ี ประชาราษฎรจะมีความละอายแลวยังจะอยูในกรอบอีกดวย” (2:3) 

 

เราจะเห็นวาถาใชกลไกของรัฐและกฎหมายเปนตัวนําอาจจะทําใหประชาชนยอมอยูใน

กรอบของกฎหมายไดแคชั่วคร้ังช่ัวคราว แตเมื่อใดที่การบังคับใชกฎหมายยอหยอนหรือกลไก

ภายในรัฐออนแอก็จะเปนชองทางที่จะทําใหประชาชนหลีกเล่ียงกฎหมายและกลับมาทําผิดซํ้าอีก  

เพราะประชาชนไมไดรูสึกวาส่ิงที่ตนเองทํานั้นผิด แตที่ยอมทําตามกฎหมายเพราะเกรงกลัวการ

ลงโทษ  ในทางตรงขามถาผูปกครองนําประชาชนดวยคุณธรรมและสรางระเบียบดวยหล่ี 

ประชาชนจะมีความละอายเกิดข้ึนภายในจิตใจ และไมกลาทําผิดซ้ําอีก ทําใหเห็นวาการใชพลัง

คุณธรรมของผูปกครอง และการใชหล่ี สามารถพัฒนาใหประชาชนเปนคนดีได จนมีความละอาย

ตอการทําความผิด 

นอกจากนั้นแลวปญหาการลักขโมยที่เกิดข้ึนไมใชแคเปนปญหาในระดับครอบครัว แตยัง

เปนปญหาที่สะทอนถึงความบกพรองในหนาที่ของผูปกครองตอผูใตปกครอง ดังที่หลุนอ่ีวบันทึก

ไววา 

 

จี้คังจ่ือรูสึกกังวลที่มีโจรผูรายจึงถามขงจ่ือ ขงจ่ือตอบวา “หากทานไรความโลภ แมให

รางวัล ก็ไมมีใครขโมย” (12:18) 

 

จากตัวบทขางตนทําใหเห็นวาปญหาในกรณีของบิดาขโมยแกะสวนหน่ึงแลวอาจเปนผล

มาจากผูปกครองที่มีความโลภแลวสงผลไปถึงผูใตปกครองใหกลายเปนขโมย ดังกรณีของการทํา

หนาที่ผูปกครองของจ้ีคังจื่อที่ เต็มไปดวยความโลภสงผลใหผูใตปกครองเปนขโมยได เชน 

                                                        
13

 บุตรท่ีสามารถไปเปนพยานในศาลได นาจะมีวัยวฒุิพอสมควร น่ันก็หมายความวาบิดาก็นาจะมีอายุมากตามไปดวย 
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ผูปกครองอาจโลภมากจึงขูดรีดเรียกเก็บภาษีจากประชาชนในอัตราสูง ทําใหประชาชนอยูใน

สภาพที่อัตคัดขัดสน จึงตองไปเปนขโมยเพื่อหาเงินหรืออาหารมาเพื่อประทังชีวิต เมื่อมองเชนนี้

แลวความผิดของบิดาที่ไปขโมยแกะก็เปนความผิดของผูปกครองดวยที่ไมชวยเหลือเกื้อกูลแกผูใต

ปกครอง เพราะถาผูปกครองชวยเหลือเกื้อกูลผูใตปกครอง ผูใตปกครองก็จะอยูดีมีสุข ไมมีความ

ขาดแคลน จึงไมมีความจําเปนใดๆที่ผูใตปกครองตองไปเปนขโมย ถึงแมวาจะมีผูใหรางวัลก็ไมมี

ใครเปนขโมย ทําใหเห็นวาปญหาเร่ืองบิดาขโมยแกะสะทอนใหเห็นถึงปญหาความสัมพันธในชุด

ความสัมพันธระหวางผูปกครองกับผูใตปกครองที่ไมมีความกลมกลืนเกื้อหนุนกัน แตอยูใน

ลักษณะที่ผูปกครองกดข่ีผูใตปกครอง ซึ่งก็กลายเปนการบีบบังคับผูที่อยูใตปกครองโดยออมให

ตองไปเปนขโมย  เมื่อเปนเชนนี้แนวทางการแกปญหาการขโมยจึงไมควรใหกลไกลรัฐและ

กฎหมายเปนตัวนํา ทางที่ดีกวาคือการที่ผูปกครองขัดเกลาตนเองใหมีคุณธรรมและสรางระเบียบ

ในสังคมดวยการใชหล่ี 

อยางไรก็ตามเราไมควรเขาใจวาขงจื่อปฏิเสธการใชกฎหมายเปนหนึ่งในกลไกของรัฐใน

การควบคุมประชาชน ดังเชน การตีความของลี ไดแอน เรนนี (Lee Dian Rainy) ที่มีความเห็นวา 

“ในจารีตแบบขงจ่ือถามีคนประพฤติไมดี ส่ิงที่แยที่สุดที่ทําไดคือการพูดกับคนผูนั้นวา ‘ทานไมใช

วิญูชน!’ การขาดการควบคุมลงโทษ (sanction) ทําใหในประวัติศาสตรผูที่ฉอฉล ผูที่โหดราย ผูที่

รังแกผูอ่ืนสามารถทําส่ิงที่พวกเขาตองการไดโดยไมเกรงกลัวเพราะรูวาพวกเขาจะปลอดภัยจาก

การถูกลงโทษที่รุนแรง”14 ความเห็นของลี ไดแอน เรนนี ส่ือนัยวาปรัชญาสํานักขงจ่ือใชแตพลัง

คุณธรรมในการควบคุมประชาชน แตไมไดใชกฏหมายหรือกลไกอ่ืนๆของรัฐ ทําใหคนสามารถทํา

ความผิดไดโดยไมเกรงกลัวการถูกลงโทษ  ผูวิจัยมีความเห็นวาขงจ่ือไมไดปฏิเสธการใชกฎหมาย15 

แตประเด็นนาจะอยูตรงท่ีวาขงจ่ือใหผูปกครองใชพลังคุณธรรมและหล่ีเปนตัวนําและมีกฎหมาย

และกลไกของรัฐเปนตัวเสริม เพราะการใชกฎหมายมากเกินไปจะทําใหคนสนใจเฉพาะแต

ผลประโยชนของตนเอง และมองผู อ่ืนเปนฝายตรงขามและคนจะไมรู สึกไวเนื้อเช่ือใจกัน  

นอกจากนั้นแลวกฎหมายมักจะใชในการเรียกรองผลประโยชน การฟองรองชดเชยคาเสียหาย แต

ในการในการอยูรวมกันในสังคมไมนาจะเปนเพียงแคเร่ืองการเรียกรองผลประโยชนระหวาง “ของ

                                                        
14 “In the Confucian tradition, if someone behave badly, the worst they can do is say to them, “Well, you are no 

gentleman!” This lack of sanction has, historically, allowed the corrupt, the cruel, and the bullies to do whatever they like, 

safe in knowledge that not much can be done about them.” Lee Dian Rainy, Confucius and Confucianism: The Essentials 

(MA: Blackwell Publishing, 2010), p.  203-204. 
15

 ดังท่ีมีตัวบทขงจ่ือพูดถึงเรือ่งการมีคดีความในศาล (12:12-13) แสดงวาขงจ่ือยอมรบัใหมีกฎหมายเปนอีกหน่ึงเครื่องมือใน

การควบคุมความประพฤติของคนในสังคม 
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ฉัน-ของเขา” แตควรเปนเร่ือง “ของพวกเรา” ทําใหเห็นวาการใชกฎหมายมากเกินไปเปนการลด

โอกาสการสรางความกลมกลืนในสังคม16   

นอกจากนั้นแลวการแกปญหาขอพิพาทที่ไมไดมาจากการใชกฎหมายของรัฐเปนตัวนําที่

แมจะไมไดทําใหบิดาผูกระทําผิดถูกลงโทษ แตก็ไมไดส่ือนัยวาเหยื่อที่ถูกขโมยแกะจะถูกทอดทิ้ง

หรือส่ือนัยถึงความไรมนุษยธรรมตอเหยื่อ หรือเปนการสรางวัฒนธรรมแหงความลําเอียง การเอ้ือ

ผลประโยชนใหแกพวกพองและการทุจริตประพฤติมิชอบ  เพราะในกรณีเชนนี้เราสามารถใช

จินตนาการใหมในการแกปญหาการละเมิดตอกันไดหลากหลายแนวทาง โดยไมจําเปนตองจบลง

ดวยการใชบทบัญญัติของกฎหมายกดดันใหบุตรตองไปเปนพยานยืนยันความผิดของบิดา การใช

จินตนาการแบบใหมในการแกปญหา เชน การใหบิดาและบุตรชดใชคาเสียหายอยางเปนธรรม 

และมีการขอโทษผูที่เปนเจาของแกะ วิธีการแบบนี้ดีตอทุกฝายไมวาจะเปนทั้งบิดา บุตร เจาของ

แกะ รวมถึงผูปกครองที่จะไดเรียนรูจากผูใตปกครองถึงวิธีการแกปญหาโดยที่ไมใชความรุนแรง 

หรือการใชอํานาจบังคับ วิธีการแกปญหาที่ไมไดใชกฎหมายเปนตัวนํา ทําใหคนในชุมชนยังคงมี

ความสัมพันธที่ดีตอกันได ยังคงมีความไวนื้อเชื่อใจ มีความเห็นอกเห็นใจและชวยเหลือเกื้อกูลกัน

ตอไปได และการละเมิดกันก็จะมีนอยลงตามไปดวย 

จากที่กลาวมาทําใหเห็นผลเสียของการที่บุตรยอมโอนออนไปตามผูปกครองและเห็น

หนาที่ของผูใตปกครองสําคัญกวาหนาที่ของบุตรกตัญูที่ควรจะปกปองบิดาดวยการซอน

ความผิดบิดาที่นอกจากจะทําใหความสัมพันธภายในครอบครัวส่ันคลอนแลว ยังสงผลเสียใน

ระดับรัฐที่ทําใหผูปกครองขาดการตรวจสอบตนเองวาตนเองมีความสัมพันธที่กดข่ีผูใตปกครอง

หรือไม และยังเปนการใชกฎหมายกับประชาชนมากเกินไป  ซึ่งไมเอื้อใหประชาชนพัฒนาจิตสํานึก

แหงคุณธรรมภายในตน มุงแตจะหลีกเล่ียงการลงโทษ การรักษาผลประโยชนสวนตน ซึ่งเปนการ

เสียโอกาสการสรางความกลมกลืนภายในรัฐ  ทายที่สุดแลวรัฐแบบนี้เปนรัฐที่ไมสงบสุข ออนแอ 

ไมมีเสถียรภาพ และเส่ียงตอการลมสลายไดงาย  ทําใหเห็นไดวาการโออวดของเซอกงที่วาตนมี

พลเมืองที่มีความตรงที่ใหความซื่อสัตยตอรัฐมากอนหรือมีความสําคัญเหนือการซ่ือสัตยตอ

ครอบครัว แทจริงแลวกรณีเชนนี้ไมไดสะทอนถึงการมีอํานาจรัฐที่มีเสถียรภาพตามการโออวดของ

เซอกง 

การที่ขงจื่อเสนอวาในกรณีบิดาขโมยแกะ บุตรควรซื่อสัตยตอครอบครัวกอนซ่ือสัตยตอรัฐ 

ที่บุตรควรปดซอนความผิดใหบิดา การเลือกแบบนี้เปนทางออกที่ดีที่สุดเทาที่จะเปนไปไดใน

สถานการณนี้เพื่อที่จะรักษาความสัมพันธระหวางชุดความสัมพันธบิดามารดา-บุตรใหอยูรวมกัน

                                                        
16

 Sor-hoon Tan, “From Cannibalism to Empowerment: An Analects-Inspired Attempt to Balance Community and 

Liberty,” Philosophy East and West 54, 1 (January, 2004): 55-56. 
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กับชุดความสัมพันธผูปกครอง-ผูใตปกครอง หรือกลาวอีกนัยหนึ่งไดวาคือการทําใหรัฐและ

ครอบครัวยังคงสามารถอยูรวมกันตอไปอยางมีความกลมกลืนกัน  กลาวคือ  จากการที่

ความสัมพันธในชุดผูปกครองเปนสวนที่ตอขยายมาจากความสัมพันธในระดับครอบครัว ดังที่

หลุนอ่ีวบันทึกไววา  

 

อาจารยโหยวกลาววา “ผูมีความกตัญูและเช่ือฟงพี่นอยนักที่จะขัดขืนผูบังคับบัญชา ผูที่

ไมขัดขืนผูบังคับบัญชา ไมมีเลยที่จะกอความวุนวาย  วิญูชนใสใจในรากฐาน เม่ือรากฐานต้ังมั่น

แลว เตาก็เกิด ความกตัญูและเช่ือฟงพี่ เปนรากฐานแหงมนุษยธรรมแนแทกระมัง” (1:2)  

 

ผูที่มีความกตัญูและเช่ือฟงพี่จะเรียนรูการมีความกตัญูคอยดูแลรับใชบิดามารดาและ

เชื่อฟงพี่ในพื้นที่ของครอบครัวจากการไดเห็นสมาชิกในครอบครัวปฏิบัติตอกัน เห็นบิดามารดาของ

ตนมีความกตัญูตอปูยาตายาย คุณธรรมที่ถูกบมเพาะและขัดเกลาในพ้ืนที่ของครอบครัวจะเปน

รากฐานสําคัญใหแกการมีคุณธรรมในระดับรัฐในชุดความสัมพันธผูปกครองกับผูใตปกครอง  ดังที่

เราจะเห็นวาบุตรที่มีความกตัญูตอบิดามารดาและเชื่อฟงพี่มีแนวโนมสูงที่จะเปนขุนนางที่

จงรักภักดีตอเจานาย คนที่มีความจงรักภักดีตอเจานายก็จะสามารถมีความอาทรหวงใยขยายไปสู

ผูอ่ืนได ทําใหคนประเภทนี้ไมกอความวุนวายในสังคมหรือสรางความเดือดรอนแกผูอ่ืน ดังนั้น 

ความกตัญูจึงเปนรากฐานของการมีมนุษยธรรมที่หมายถึงการรักมนุษย แตไมใชความรักมนุษย

ทุกคนอยางเทาเทียมกัน แตเปนความรักที่มีขีดข้ัน โดยตองมีความรักความอาทรหวงใยใหแก

สมาชิกในครอบครัวที่เขมขนลึกซ้ึงกวาคนท่ีอยูไกลตัว ทําใหความกตัญูที่เปนรากฐานของการมี

มนุษยธรรม สงผลไปถึงการทําใหเกิดความมั่นคงมีเสถียรภาพภายในรัฐ ดังที่  เฮนรี โรสมองต และ 

รอเจอร เอมส มีความเห็นวา ครอบครัวเปนจุดเร่ิมตนของการขัดเกลาตนเองใหมีสํานึกของการเห็น

วาตนเองเปนสวนหนึ่งของส่ิงที่ใหญกวาตัวของเขา ทําใหสามารถมีความรักขยายไปถึงมนุษยคน

อ่ืนที่มีชีวิตอยูรวมถึงผูที่เสียชีวิตไปแลวและขยายไปถึงส่ิงอ่ืนๆในจักรวาล ซึ่งก็คือลักษณะของการ

มีมนุษยธรรม  การขัดเกลาตนเองใหมีลักษณะดังกลาวจะทําใหสังคมและโลกเปล่ียนแปลงไป

ในทางที่ดีข้ึน ทําใหเห็นไดวาสายสัมพันธที่เหนียวแนนในครอบครัวไมไดเปนปฏิปกษตอรัฐ แตเปน

รากฐานใหกับการมีรัฐที่มีประสิทธิภาพและรัฐที่มีเสถียรภาพ ซึ่งแสดงใหเห็นวารัฐเปนความตอ

เนื่องมาจากครอบครัว17  ดังนั้น ในกรณีบิดาขโมยแกะอันเปนสถานการณที่บีบค้ันใหตองจัดลําดับ

ความสําคัญระหวางการใหความสําคัญกับความซ่ือสัตยตอครอบครัวมากอนรัฐ หรือจะให

                                                        
17

 Henry Rosemont and Roger T. Ames, “Family Reverence (xiao 孝) as the Source of Consummatory Conduct 

(ren 仁),” Dao 7, 1 (2008): 15-16. 
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ความสําคัญกับความซื่อสัตยตอรัฐมากอนครอบครัว ขงจื่อจึงเห็นวาควรเลือกใหความสําคัญ

กับการซื่อสัตยตอครอบครัวกอน โดยบุตรควรปดซอนความผิดของบิดา เพราะการปดซอน

ความผิดใหกันและกันเปนส่ิงสะทอนใหเห็นถึงความรักความอาทรที่บุตรมีตอบิดา โดยการ

ชวยเหลือไมใหบิดาตองถูกกฎหมายลงโทษ อีกทั้งยังเปนการชวยเสริมสรางความสัมพันธใน

ครอบครัวใหมั่นคงแข็งแรงมากข้ึน เนื่องจากบุตรและบิดามารดาตางก็ไวเนื้อเช่ือใจกันไดวาเมื่อมี

เหตุการณเลวรายเกิดข้ึนก็จะมีสมาชิกในครอบครัวชวยเหลือเกื้อกูล จะไมมีใครทอดทิ้งใครให

เผชิญความยากลําบากโดยลําพัง ทําใหสมาชิกในครอบครัวยังมีความสัมพันธอันกลมกลืน

เกื้อหนุนกันตอไปได และเม่ือสายสัมพันธในครอบครัวยังคงเหนียวแนนตอไปเชนนี้ ครอบครัวก็จะ

เปนแหลงบมเพาะบุคคลที่จะเติบโตไปเปนผูใตปกครองที่จงรักภักดีตอเจานายและพลเมืองที่ดีของ

รัฐตอไป  ดวยการเลือกใหความสําคัญกับครอบครัวกอนดังที่กลาวมานี้จึงทําใหรัฐของเซอกงมี

พลเมืองมีความจงรักภักดีตอเจานายและทําใหเกิดเสถียรภาพภายในรัฐ  และยังเปนการทําใหรัฐ

ของเซอกงและครอบครัวยังคงมีความสัมพันธที่กลมกลืนและเกื้อหนุนกันและกันใหเกดิความดีงาม

รวมกันได  

จากที่กลาวมาทั้งหมดทําใหเห็นวา การเลือกซ่ือสัตยตอครอบครัวมากอนความซ่ือสัตยตอ

รัฐนั้นไมไดเปนไปตามขอวิจารณของนักปรัชญาจีนรวมสมัยดังที่กลาวมาในตอนตนที่วาถาเลือก

ซื่อสัตยตอครอบครัวแลวจะทําใหรัฐออนแอ  ทําใหสังคมตองลมสลาย หรือแมกระทั่งการเปนที่มา

ของวัฒนธรรมแหงการลําเอียง การทุจริตประพฤติมิชอบในสังคมจีน ในทางตรงกันขามการมี

ความกตัญูของบุตรตอบิดาที่ชวยบิดาซอนความผิด คุณธรรมความกตัญูนี้เปนรากฐานของ

การมีมนุษยธรรมที่เปนคุณธรรมที่แสดงถึงการมีความรักความอาทรตอมนุษยผูอ่ืนที่ไมใชแคคนใน

ครอบครัว และการเลือกใหความซ่ือสัตยตอครอบครัวกอนก็ไมไดเปนไปตามขอโตแยงสําคัญคือ

การละท้ิงรัฐหรือชุดความสัมพันธระหวางผูปกครองกับผูใตปกครอง  แตเปนการทําใหครอบครัวมี

สวนชวยเกื้อหนุนใหรัฐมั่นคงมีเสถียรภาพ ทําใหทั้งรัฐและครอบครัวอยูรวมกันตอไปได 

อยางไรก็ตามอาจมีขอโตแยงวาการที่ขงจ่ือเสนอวาในกรณีเชนนี้ที่เกิดความตึงแยงใน

ความสัมพันธระหวางครอบครัวกับรัฐแลวขงจื่อเสนอใหเลือกครอบครัวกอนนั้น จะทําให “ความตึง

แยง” หายไปเนื่องจากมีคําตอบอยางตายตัวแลววาถาเกิดความแปรงแยงไมลงรอยกันใน

ความสัมพันธระหวางครอบครัวกับรัฐตองเลือกครอบครัวกอน ผูวิจัยมีความเห็นวาคําตอบของ

ขงจ่ือในกรณีนี้ที่ใหเลือกซ่ือสัตยตอครอบครัวกอนนั้น เปนคําตอบในสถานการณเฉพาะ ในบริบท

เฉพาะ ขงจื่อไมไดเห็นวาเมื่อเกิดความแปรงแยงไมลงรอยกันระหวางรัฐกับครอบครัวแลวตองเลือก

ครอบครัวกอนเสมอไป เราจะเห็นไดวามีกรณีอ่ืนๆที่แสดงใหเห็นถึงการมีความแปรงแยงไมลงรอย

กันระหวางครอบครัวกับรัฐ เชน กรณีเหยียนหุยตาย ลูกศิษยขงจื่อเสนอใหขงจื่อใชรถมาของขงจ่ือ

มาทําเปนโรงช้ันนอก แตขงจื่อปฏิเสธเพื่อรักษาหล่ีของขุนนางไว (11:7) คําตอบของขงจ่ือกรณีนี้
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ส่ือถึงการเลือกใหความสําคัญกับรัฐมากอนครอบครัว ทําใหเห็นวาการตอบของขงจ่ือนั้น

พิจารณาไปตามบริบทเฉพาะ ดังนั้นคําตอบของขงจ่ือกรณีบิดาขโมยแกะไมไดทําใหความตึงแยง

ระหวางครอบครัวกับรัฐหายไป  

จากที่กลาวมาทําใหเห็นวากรณีบิดาขโมยแกะท่ีขงจื่อเสนอใหบุตรปดซอนความผิดบิดา

นั้น แสดงใหเห็นถึงการมีความตึงแยงในความสัมพันธระหวางชุดความสัมพันธบิดามารดา-บุตร

กับชุดความสัมพันธผูปกครอง-ผูใตปกครอง กลาวคือ มีความแปรงแยงไมลงรอยกันเกิดข้ึนในชุด

ความสัมพันธระหวางชุดความสัมพันธระหวางบิดามารดา-บุตร กับชุดความสัมพันธผูปกครอง-ผู

ใตปกครอง กลาวคือ ถาเลือกซ่ือสัตยตอชุดความสัมพันธบิดามารดา-บุตรก็ทําใหตองไมซื่อสัตย

ตอชุดความสัมพันธระหวางผูปกครอง-ผูใตปกครอง  แตถาเลือกซื่อสัตยตอชุดความสัมพันธ

ผูปกครอง-ผูใตปกครองก็จะทําใหไมซื่อสัตยตอชุดความสัมพันธบิดามารดา-บุตร  ในสถานการณ

ที่บีบค้ันเชนนี้ขงจื่อเลือกที่จะใหความสําคัญกับชุดความสัมพันธบิดามารดา-บุตรกอน โดยใหบุตร

ซอนความผิดของบิดา  ดวยการเลือกเชนนี้ทําใหรักษาความสัมพันธในชุดบิดามารดา-บุตรไวได 

และอยูรวมไปไดกับชุดความสัมพันธผูปกครอง-ผูใตปกครองในระยะยาว  เพราะครอบครัวมีสวน

ชวยเกื้อหนุนใหรัฐมั่นคงมีเสถียรภาพ การรักษาความสัมพันธในครอบครัวไวกอนจะมีสวนชวยทํา

ใหพลเมืองของรัฐมีความสัมพันธที่ดีกับรัฐในระยะยาวได แมในระยะส้ันบุตรอาจจะตองไมซื่อสัตย

ตอรัฐก็ตาม  ทําใหทั้งความสัมพันธในชุดบิดามารดา-บุตรและผูปกครองผูใตปกครองยังคง

เกื้อหนุนกันตอไปไดในระยะยาว คือครอบครัวและรัฐไมเกิดความแตกสลายในความสัมพันธ แต

ยังคงมีความกลมกลืนกันตอไปได  
 
4.4. ความตึงแยงในชุดความสัมพันธอาจารย-ศิษย  
 ชุดความสัมพันธอาจารย-ศิษยเปนอีกชุดความสัมพันธที่มีความสําคัญในระบบจริย

ศาสตรขงจื่อ เนื่องจากอาจารยมีบทบาทสําคัญในการชวยขัดเกลาหรือชี้นําการกระทําหรือใหแนว

การดําเนินชีวิตที่เหมาะสมแกศิษย ในขณะเดียวกันศิษยก็ควรเช่ือฟงและปฏิบัติตามคําแนะนาํของ

อาจารย ทําใหเกิดเปนความกลมกลืนในความสัมพันธระหวางอาจารยกับศิษย กระนั้นก็ตามใน

ความสัมพันธที่กลมกลืนก็มีความตึงแยงเกิดข้ึนได 

ในหลุนอ่ีวเราจะเห็นภาพของการรํ่าเรียนไปดวยกันระหวางอาจารยและเหลาศิษย  

อาจารยผูที่ผานการขัดเกลาตนเองมาอยางยาวนานมีบทบาทสําคัญในการชวยขัดเกลาลูกศิษยให

มีคุณธรรมท่ีสมบูรณข้ึน  ขงจื่อเปนตัวอยางที่ชัดเจนของการเปนอาจารยผูมีบทบาทขัดเกลาสั่ง

สอนลูกศิษย  ในขณะเดียวกันลูกศิษยของขงจ่ือก็เคารพและเช่ือฟงคําส่ังสอนของขงจ่ือ ดังที่หลุน

อ่ีวบันทึกไววา 
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จื่อจังถามถึงการดําเนินชีวิต 

อาจารยกลาววา “วาจาจริงใจนาเช่ือ การกระทําจริงจังนานับถือ แมแตในดินแดนของ 

อนารยชนก็ดําเนินชิวิตได หากวาจาไมจริงใจนาเช่ือถือ การกระทําไมจริงจังนานับถือ แมแตในถิ่น

ฐานของตนจะดําเนินชีวิตไดหรือ” 

“เมื่อยืนก็ใหเห็นแนวดําเนินชีวิตทั้งสองอยูตอหนา เมื่ออยูในรถมาก็ใหเห็นแนวดําเนินชีวิต

ทั้งสองอิงอยูหนารถเชนนี้ แลวจึงปฏิบัติตาม” 

จื่อจังบันทึกไวที่ผารัดเอว (15:5) 

 

จากตัวบทขางตนทําใหเห็นถึงบทบาทของขงจ่ือผูเปนอาจารยในการชวยชี้นําแนวทางการ

ดําเนินชีวิตที่ถูกตองใหแกลูกศิษยอยางจื่อจัง ซึ่งคําแนะนําดังกลาวเปนคําแนะนําที่จื่อจังจะ

สามารถนําไปปฏิบัติไดในทุกที่และปฏิบัติไดตลอดชีวิต ในที่นี้จื่อจังยอมรับคําสอนของขงจ่ือไวเปน

วิถีปฏิบัติของตนเองซ่ึงเห็นไดจากการที่จื่อจังบันทึกคําสอนของขงจ่ือไวที่ผารัดเอว  บทสนทนา

ประเภทนี้เปนลักษณะปกติของลูกศิษยที่เมื่อเรียนรูจากอาจารยก็จะรับเอาระบบคิดของอาจารย

มาปฏิบัติ18 จากลักษณะของความสัมพันธของอาจารยและศิษยดังที่กลาวมาทําใหเกิดขอวิจารณ

วาในความสัมพันธระหวางอาจารยกับศิษยที่ปรากฎในยุคสมัยขงจื่อ อาจารยจะมีอํานาจเหนือ

ศิษยอยางสัมบูรณ (absolute authority) ที่ศิษยมีหนาที่คลอยตามและเช่ือฟงคําส่ังสอนของ

อาจารยโดยไมโตแยงขัดขืน ดังที่ มารค เอ็ดเวิรด ลูอิส (Mark Edward Lewis) มีความเห็นวา 

 

สังคมทั้งหมดถูกจินตาการใหมใหเปนภาพของการจัดลําดับของความสัมพันธที่มี

ความเหล่ือมลํ้าตํ่าสูงของผูที่อยูเหนือกวาและผูที่อยูตํ่ากวา และลักษณะของการมีอํานาจ

อยางสัมบูรณ (absolute character of authority) ถูกขยายไปในครอบครัวใหมีลักษณะ

ปตาพิทักษซึ่งมีบิดาเปนใหญในครอบครัวและอํานาจของบิดามิอาจถูกทาทาย 

(unchallenged paterfamilias) และขยายมาสูโลกของปญญาชนที่ซึ่งอาจารยมีอํานาจ

ครอบงําลูกศิษยอยางสมบูรณ19 

                                                        
18

 อุทัช เกสรวบิูลย, “อัตตาณัติในหลุนอี่ว: บทวิเคราะหไจหวอ,” (วิทยานิพนธปรญิญามหาบณัฑิต สาขาปรัชญา คณะอกัษร

ศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2554), หนา 38. 
19

 “all of society was re-imagined in term of the hierarchical ties of superior and subordinate, and the absolute 

character of authority was extended into the family in the role of the unchallenged parterfamilias and into the intellectual 

world in the total dominance of master over disciple.” Mark Edward Lewis, Sanctioned Violence in Early China (Albany: 

State University of New York Press, 1999), 246. cited in David Elstein, “The Authority of the Master in the Analects,” 

Philosophy East and West 59, 2 (April, 2009): 142. 
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จากความเห็นในลักษณะดังที่มารค เอ็ดเวิรด ลูอิส กลาวมานั้นทําใหไดภาพความสัมพันธ

ระหวางอาจารยกับลูกศิษยในลักษณะที่อาจารยมีอํานาจเหนือกวา และศิษยเปนผูที่ยอมรับ

อํานาจของอาจารยโดยการเชื่อฟงอาจารยโดยไมมีการทาทายหรือโตแยงใดๆ ถาเปนเชนนี้จริงใน

ความสัมพันธระหวางอาจารย-ศิษยก็จะมีแตความสงบราบเรียบ และไมมีพื้นที่ใหแกความตึงแยง

ในความสัมพันธที่กลมกลืน   ผูวิจัยมีความเห็นวาถาอาจารยชี้นําศิษยในส่ิงที่ถูกตองและศิษยยอม

ปฏิบั ติตามแตโดยดีนั่นก็ถือวาเปน ส่ิงที่ ดีที่ ศิษยจะนําคําสอนของอาจารยมาปฏิบั ติใน

ชีวิตประจําวันเพื่อพัฒนาตนเองใหดีข้ึน  นอกจากน้ันแลวการกระทําดังกลาวของศิษยก็ยังมีสวน

ในการชวยทําใหคําสอนของอาจารยงอกเงยข้ึนดวย ซึ่งก็แสดงใหเห็นถึงความสัมพันธที่กลมกลืน

เกื้อหนุนกันระหวางอาจารยกับศิษย  อยางไรก็ตามเราจะพบวาในความสัมพันธที่กลมกลืนก็ไมได

มีแตความสงบราบเรียบที่อาจารยมีอํานาจเหนือศิษยและศิษยยอมรับในคําสอนของอาจารยโดย

ไมโตแยงหรือทาทายอาจารยตามความเขาใจของมารค เอ็ดเวิรด ลูอิส  ในทางตรงกันขามขงจื่อ

เห็นวาในความสัมพันธที่กลมกลืนระหวางศิษยกับอาจารยมีความตึงแยงอยูดวย ดังจะเห็นไดจาก

ลักษณะสําคัญ 2 ประการคือ 1. ขงจื่อสนับสนุนใหศิษยมีการโตแยงกับตนเอง 2. ขงจื่อจําเปนตอง

ยอมใหลูกศิษยมีจุดยืนหรือวิถีปฏิบัติที่แปรงแยงแตกตางไปจากตนเองได ดังเชน กรณีไจหวอที่

ตอรองขอลดระยะเวลาการไวทุกขไดสําเร็จ (17:21) โดยที่ขงจ่ือยังคงสามารถรักษาความสัมพันธ

กับลูกศิษยใหมีความกลมกลืนเกื้อหนุนกันตอไปได  ในประเด็นตอไปจะพิจารณาความตึงแยงใน

ความสัมพันธระหวางอาจารยและศิษยใหชัดเจนข้ึนผานการพิจารณาใน 2 ประเด็นดังที่กลาวมา 

ในการเรียนรูระหวางศิษยกับอาจารยขงจื่อสนับสนุนใหลูกศิษยโตแยงกับตนเอง ดังที่ขง  

จื่อกลาววา “รํ่าเรียน แตมิไดถกเถียง ส่ิงนี้ทําใหเรากังวลใจ” (7:3) นอกจากนั้นแลวขงจ่ือยังถือวา

การที่ศิษยสามารถโตแยงหรือถกเถียงกับอาจารยเปนหนึ่งในตัวชี้วัดระดับสติปญญาของลูกศิษย 

ดังที่หลุนอ่ีวบันทึกไววา  

 

อาจารยกลาววา “เราคุยกับหุยมาทั้งวัน เขาไมแยงอะไร ราวกับวาเปนคนโง แตเมื่อถอย

ออกมาพินิจอยูหางๆ พบวาเขาสามารถทําใหคําสอนงอกเงยได หุยไมใชคนโง” (2:9) 

 

เราจะเห็นวาการที่เหยีนหุยไมมีขอโตแยงตอขงจื่อในส่ิงที่ขงจ่ือพูดหรือถายทอดใหเหยียน

หุยฟง ทําใหขงจื่อเกือบเขาใจผิดวาเหยีนหุยเปนคนโง เนื่องจากขงจื่อใชการโตแยงถกเถียงเปน

หนึ่งในเกณฑที่ใชวัดสติปญญาของศิษย  การถกเถียงเปนหนึ่งในกระบวนการเรียนรูที่สําคัญ ดังที่

ขงจื่อกลาวถึงการเรียนรูไววา “เรียนรูโดยไมคิดจะสูญเปลา” (2:15)  การถกเถียงแสดงถึง “การคิด” 

ในสิ่งที่อาจารยไดสอนหรือถายทอดใหตนฟงแลวไมเห็นดวยในส่ิงที่อาจารยสอน ศิษยจึงแยง
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อาจารย  ดังนั้นการนิ่งเงียบไมแยงอาจารยอาจส่ือถึงทาทีของศิษยที่เรียนรูโดยที่ไมคิด การ

เรียนรูจึงกลายเปนเพียงการทองจําในส่ิงที่อาจารยสอนแบบนกแกวนกขุนทอง แตไมสามารถนาํคํา

สอนไปประยุกตใชในชีวิตประจําวันได การเรียนรูเชนนี้สุดทายแลวจึงสูญเปลาไมกอใหเกิด

ประโยชนอันใดตอทั้งผูสอนและผูเรียน  อยางไรก็ตามในกรณีนี้ขงจื่อก็มีปญญาพอที่จะรูวาเหยียน

หุยไมนาจะเปนคนโงเพราะไมโตแยงตน ขงจ่ือจึงคอยสังเกตอยูหางๆ จึงไดเห็นวาเหยียนหุย

สามารถทําคําสอนใหงอกเงยได คุณลักษณะดังกลาวก็เปนคุณสมบัติอีกประการหนึ่งซึ่งแสดงให

เห็นวา ขงจื่อเห็นความสําคัญของการปรับใชคําสอนในสถานการณที่ตางออกไป ซึ่งตองอาศัย

ปญญาที่จะเรียนรูวิเคราะหสถานการณเฉพาะที่แตกตางหลากหลายเพื่อปรับใชใหคําสอนงอกเงย

ได20 

นอกจากนั้นแลวการโตแยงอาจารยยังมีความสําคัญในแงที่วาทําใหทั้งอาจารยและศิษยมี

ความรูที่สมบูรณข้ึนไปดวยกัน กลาวคือ ในการเรียนการสอนนั้นอาจารยก็อาจยังมีความรูไม

สมบูรณพอในบางประเด็น ดังที่ขงจื่อเองยอมรับวาตนยังใชปราชญแตพยายามเรียนรูที่จะเปน

ปราชญ (7:33)21 อีกทั้งขงจื่อยังยอมรับวามนุษยมีขอจํากัดทางญาณวิทยา (2:17) ทําใหขงจ่ือเอง

ก็อาจจะมีการเขาใจบางส่ิงบกพรองไปไดบาง ดังนั้นการที่ศิษยโตแยงอาจารยไดจึงมีสวนทําให

อาจารยเห็นมุมมองใหมๆหรือไดความรูใหมเพิ่มข้ึน  ซึ่งก็ชวยใหขงจ่ือมีความรูที่สมบูรณข้ึนและ

เขาใกลความเปนปราชญมากข้ึนไดอีกดวย เราจึงไดเห็นขงจ่ือกลาวถึงเหยียนหุยวา “หุยชวยเรา

ไมได ไมวาเราจะพูดอะไร เขาไมมีอะไรที่ไมยินดี” (11:3) จากการที่เหยียนหุยไมโตแยงอะไรขงจ่ือ

เลย ในประเด็นนี้เหยียนหุยอาจจะไมไดชวยใหขงจ่ือไดเรียนรูส่ิงใหมๆ เพราะเหยียนหุยคลอยตาม

ขงจื่อไปเสียทุกเร่ือง  อยางไรก็ตามแมขงจื่อจะสนับสนุนใหศิษยโตแยงกับตน แตลูกศิษยก็ยังคง

ตองใหความเคารพอาจารย ซึ่งความเคารพหรือการยอมรับในตัวอาจารยนี้ไมไดเกิดจากการที่

อาจารยมีอํานาจบังคับครอบงําแบบเบ็ดเสร็จ  แตมาจากคุณความดีในตัวของอาจารยที่ลูกศิษย

เห็นวาอาจารยรํ่าเรียนมามากกวาตนและขัดเกลาตนเองไปไดไกลกวาตน ดังตัวอยางที่จื่อกงชื่นชม

ความทรงปญญาของขงจ่ือโดยเปรียบความทรงปญญาของขงจ่ือวาเหมือนกับกําแพงท่ีสูง

ตระหงาน ในขณะที่ปญญาของจ่ือกงเทียบไดกับกําแพงที่สูงเพียงไหล (19:23)  ความที่อาจารยได

รํ่าเรียนมามากกวาและขัดเกลาตนเองไปไดไกลกวาศิษยเชนนี้ทําใหอาจารยเปนบุคคลที่ควรคาแก

การเคารพนับถือและเช่ือฟงของศิษย22 ซึ่งก็ทําใหเห็นวาทั้งอาจารยและศิษยตางก็ยังคงมี

ความสัมพันธอันดีตอกัน  ดังนั้นการที่ศิษยโตแยงอาจารยไมไดนําไปสูการทําใหความสัมพันธแตก

                                                        
20

 สุวรรณา สถาอานันท, หลุนอี่ว: ขงจ่ือสนทนา, หนา 103. 

21
 David Elstein, “The Authority of the Master in the Analects,” Philosophy East and West 59, 2 (April, 2009): 144. 

22
 Ibid., p. 161. 
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สลาย แตแสดงถึงกระบวนการรํ่าเรียนไปดวยกันระหวางอาจารยและศิษยที่ชวยพัฒนาทั้ง

อาจารยและศิษยใหดีข้ึนไปดวยกัน ทําใหเห็นวาในความสัมพันธที่กลมกลืนมีพื้นที่ใหแกการมี

ความตึงแยงเกิดข้ึนได   

อยางไรก็ตามในหลุนอ่ีว เราจะพบกรณีที่ความตึงแยงในความสัมพันธระหวางอาจารย

กับลูกศิษยปรากฎชัดเจนที่สุดเมื่อลูกศิษยมีจุดยืนและวิถีปฏิบัติที่แปรงแยงแตกตางไปจากขงจ่ือ 

แตขงจื่อก็ตองยอมอนุญาตใหลูกศิษยมีวิถีปฏบัติที่ตางไปจากตนได ดังกรณีที่ไจหวอตอรองขอลด

ระยะเวลาการไวทุกขกับขงจ่ือไดสําเร็จ ดังที่หลุนอ่ีวบันทึกไววา  

 

ไจหวอถามวา “การไวทุกขสามปนั้นไมนานเกินไปหรือ” “วิญูชนไมถือหล่ีสามป หล่ียอม

เส่ือม ไมฝกดนตรีสามป ดนตรียอมเสียหาย” “ขาวเกาก็หมดไป ขาวใหมก็ออกมาแลว ไมที่ใชสีติด

ไฟก็เปล่ียน ปเดียวก็นานพอแลว”  

 อาจารยกลาววา “(เม่ือหนึ่งปผานไป) เจากินขาวดีๆ สวมใสอาภรณงามอยางสบายใจ

หรือ” ไจหวอกลาววา “สบายใจ”  

  “หากเจาสบายใจ ก็จงทําเถิด แตวาวิญูชนเมื่อกําลังไวทุกข ก็กินไมอรอย ฟงดนตรีก็ไม

ไพเราะ แมจะนั่งนอนก็ไมสบายใจ ดังนั้นจึงไมทํา บัดนี้เจาสบายใจก็จงทําเถิด” 

 ไจหวออกไปแลว อาจารยกลาววา “ไจหวอไรมนุษยธรรม เด็กเกิดมาจนสามขวบป จึงหาง

จากออมอกของบิดามารดา การไวทุกขสามปเปนการไวทุกขที่ปฏิบัติกันทั่วแผนดิน ไจหวอไดความ

รักสามปจากบิดามารดาหรือไม” (17:21) 

 

ในหลุนอ่ีวเราจะไดเห็นพฤติกรรมที่เบ่ียงเบนออกจากระบบปรัชญาของขงจื่ออยูมากมาย 

แตกรณีของไจหวอในการตอรองการไวทุกขเปนเพียงกรณีเดียวที่ตอรองไดสําเร็จ ทั้งๆที่เนื้อหาใน

การตอรองเปนมโนทัศนที่สําคัญในปรัชญาขงจื่อ กลาวคือ ปรัชญาขงจ่ือใหคุณคาสูงแกการ

ปฏิบัติหล่ี การถูกกลอมเกลาดวยดนตรี การเปนวิญูชนผูมีมนุษยธรรม  การตอรองขอลด

ระยะเวลาการไวทุกขของไจหวอพยายามวาง “หลุมพราง” โดยใชคุณคาในระบบปรัชญาของจ่ือมา

ลอหลอกใหขงจื่อยอมอนุญาตในส่ิงที่ตนเองปราถนา ดังที่อุทัช เกสรวิบูลวิเคราะหไววา ไจหวอวาง

ความขัดแยงในระบบปรัชญาขงจื่อไวในเร่ืองการปฏิบัติหล่ีของวิญูชน การไวทุกขซึ่งเปนหล่ีของ

วิญูชนที่พึงปฏิบัติเปนเวลาสามป แตการไวทุกขดังกลาวก็ทําใหวิญูชนตองละเวนการปฏิบัติ 

หล่ีอ่ืนๆเปนเวลาสามป ซึ่งจะทําใหหล่ีเส่ือมถอยพรอมเสนอตอไปถึงความยาวนานของหวงเวลาวา

จริงๆแลวการไวทุกขเพียงปเดียวก็นาจะนานพอ ณ จุดนี้ทําใหเห็น “หลุมพราง” ของไจหวอไดอยาง

ชัดเจน เพราะวิญูชนมีหนาที่ปฏิบัติและรักษาหล่ีไวอยางเครงครัด แตการไวทุกขสามปทําให

วิญูชนตองงดเวนการปฏิบัติหล่ีอ่ืนๆ ดังนี้แลวจะเห็นถึงความขัดแยงที่เกิดข้ึน กลาวคือ หาก
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ขงจ่ือตอบวาการไวทุกขสามปไมนานเกินไป เทากับวาวิญูชนไมตองปฏิบัติและรักษาหล่ีไว

อยางเครงครัด หรือหากขงจ่ือตอบวาการไวทุกขสามปนั้นนานเกินไป ก็เทากับวาวิญูชนไมตองไว

ทุกขถึงสามปซึ่งก็จะทําใหวิญูชนไมตองปฏิบัติและรักษาหล่ีไวอยางเครงครัดอีกเชนกัน ขงจื่อจึง

จําเปนตองเล่ียง “หลุมพราง” นี้ดวยการตอบดวยการถามถึงความรูสึกของไจหวอวาสบายใจ

หรือไมเมื่อไวทุกขครบหนึ่งป ซึ่งก็นําไปสูประเด็นออนไหวตอความขัดแยงในระบบปรัชญาขงจ่ืออีก

จุดหนึ่งคือความสอดคลองกันระหวางความรูสึกกับการปฏิบัติ  กลาวคือขงจ่ือเนนย้ําถึงความ

สอดคลองกันระหวางมนุษยธรรมและหล่ี หากไมมีมนุษยธรรมอันเปนความรูสึกภายในแลวก็ไมมี

อะไรเก่ียวของกับการปฏิบัติภายนอกไดอีกตอไป ดังนี้แลวเม่ือไจหวอตอบวาสบายใจ ขงจื่อจึงตอง

ยอมใหไจหวอลดระยะเวลาการไวทุกขเพื่อรักษาความคงเสนคงวาในระบบปรัชญาของตนเอง แต

ในตอนทายขงจ่ือก็ตําหนิไจหวอไวอยางรุนแรงวาไจหวอไรมนุษยธรรม ซึ่งแสดงถึงการไมยอมรับวา

ไจหวอมีคุณธรรมที่สมบูรณในปรัชญาของตน  เราจะเห็นไดวาไจหวอจงใจที่จะทําตามใจตนเองใน

ลักษณะที่เบี่ยงเบนไปจากปรัชญาขงจ่ือโดยใชเหตุผลที่อยูในเนื้อหาของระบบปรัชญาขงจ่ือ  

กลาวคือ ไจหวอสมาทานคุณธรรมตามระบบคิดของขงจื่ออยางไมสมบูรณดวยความจงใจ แมไจ

หวอจะมีการปฏิบัติที่เบ่ียงเบนไปจากระบบปรัชญาของอาจารยอยางไร  แตเหตุผลที่ไจหวอใชและ

เนื้อหาที่ลดทอนไปตามการทําตามใจตนเองของไจหวอก็ยังอยูภายในขอบเขตของระบบปรัชญา

ของขงจ่ือผูเปนอาจารย  ไจหวอเพียงแคขอลดระยะเวลาไวทุกขแตไมไดขอยกเลิกการไวทุกข ทาํให

เห็นวาการปฏิสัมพันธระหวางขงจ่ือและไจหวอตางก็เปนการยืนยันจุดยืนของตนเองที่ตางกันของ

อาจารยและศิษย  ในจุดที่ขงจื่อยอมใหไจหวอไวทุกขเพียงหนึ่งปนี้แสดงใหเห็นถึงจุดที่ไจหวอมี

อัตตาณัติมากที่สุดในการมีวิถีปฏิบัติที่ตางจากอาจารย พรอมๆกับที่ขงจ่ือเองก็ยืนยันอัตตาณัติ

ของตนในการไมยอมรับวาไจหวอมีคุณธรรมที่สมบูรณในระบบจริยศาสตรของตน  แมวาทั้งขงจื่อ

และไจหวอจะมีจุดยืนที่ตางกันแตทายที่สุดแลวก็ยังรักษาความสัมพันธระหวางอาจารยกับศิษยไว

ได23  

จากที่กลาวมาทําใหเห็นวาความตึงแยงระหวางขงจ่ือกับไจหวอที่ทั้งคูมีจุยืนที่แปรงแยง

แตกตางกัน แตก็ยังคงมีความสัมพันธที่กลมกลืนตอไปได ดังจะเห็นจากการที่ขงจื่อไมไดโกรธไจ

หวอที่มาขอลดระยะเวลาการไวทุกขจนประกาศตัดความเปนศิษยเปนอาจารยตอกัน24  และไจ  

หวอเองก็ไมไดเลิกเปนลูกศิษยขงจื่อและประพฤติตนเบ่ียงเบนออกไปจากะบบปรัชญาของขงจ่ือ 

                                                        
23

 อุทัช เกสรวบิูลย, “อัตตาณัติในหลุนอี่ว: บทวิเคราะหไจหวอ,”, หนา 51-56 

24
 ขงจ่ือพยายามสั่งสอนขัดเกลาลูกศิษยใหมีคุณธรรม แตกมี็กรณีท่ีขงจ่ือประกาศตัดขาดความเปนอาจารย-ลูกศิษยกบัลูก

ศิษยท่ีเลือกท่ีจะมีแนวปฏิบัติท่ีเบี่ยงเบนออกจากระบบปรัชญาของขงจ่ือ ดังเชนกรณีของ หรานฉวิไปชวยตระกูลจ้ีเกบ็ภาษีทําใหพวก

ตระกูลจ้ียิ่งมีอํานาจและความม่ังค่ังมากกวาโจวกงซึ่งเปนผูปกครองท่ีถกูตระกูลจ้ีชิงอํานาจไป (11:16) ขงจ่ือจึงไมอาจรวมความเปน

อาจารย-ศษิยกันตอไปได  ดังท่ีขงจ่ือกลาวา “เตาไมเหมือนกัน ไมอาจคิดวางแผนรวมกันได” (15:39)  
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อยางส้ินเชิง  แตเราจะเห็นวาทั้งขงจ่ือและไจหวอยังคงเปนอาจารยและลูกศิษยตอกัน

เหมือนเดิม  ซึ่งก็ทําใหขงจ่ือก็ยังมีหนาที่ที่จะตองส่ังสอนและขัดเกลาไจหวออยูตอไป ดังที่ขงจ่ือก

ลาวแกไจหวอวา “วิญูชนเมื่อกําลังไวทุกข ก็กินไมอรอย ฟงดนตรีก็ไมไพเราะ แมจะนั่งนอนก็ไม

สบายใจ ดังนั้นจึงไมทํา บัดนี้เจาสบายใจก็จงทําเถิด” และยังตําหนิไจหวอลับหลังวา “ไจหวอไรม

นุษยธรรม เด็กเกิดมาจนสามขวบป จึงหางจากออมอกของบิดามารดา การไวทุกขสามปเปนการ

ไวทุกขที่ปฏิบัติกันทั่วแผนดิน ไจหวอไดความรักสามปจากบิดามารดาหรือไม” การกลาวเชนนี้เปน

การกระตุนเตือนใหไจหวอ “รูสึก” วาการประพฤติปฏิบัติของไจหวอยังหางไกลความเปนวญิูชนผู

มีมนุษยธรรมอยูมาก ผูเปนวิญูชนจะผูกพันกับการมีมนุษยธรรมที่มีฐานมาจากการมีความรูสึก

ภายในจิตใจที่เหมาะสม ในที่นี้ไจหวอไมรูสึกโศกเศราตอการจากไปของบิดามารดาอยางมากพอ 

จึงทําใหไจหวอสบายใจที่จะกินอาหารดีๆสวมใสอาภรณที่สวยงามไดเม่ือใชเวลาไวทุกขเพียงแคป

เดียวหลังจากที่บิดามารดาจากไป  การขาดความรูสึกภายในที่เหมาะสมของไจหวอทําใหขงจ่ือ

ตําหนิไจหวอวาไมมีมนุษยธรรม  การตําหนิของขงจื่อก็เพื่อเปนการกระตุนเตือน “ความรูสึก” ของ

ไจหวอเพื่อใหไจหวอตระหนักรูถึงขอบกพรองของตนเอง  การกระตุนเตือนของขงจ่ือทําใหเห็นวา

ขงจื่อยังคงใหความรักความเมตตาแกไจหวอผูเปนศิษย และมุงหวังที่จะใหศิษยขัดเกลาตนเองใหดี

ข้ึน   

ในขณะเดียวกันแมไจหวอจะยืนยันอัตตาณัติของตนดวยการยืนยันที่จะไวทุกขเพียงแค

หนึ่งปแตไจหวอก็ยังถือไดวามีความสัมพันธที่ชวยเหลือเกื้อกูลแกขงจื่อ อยางนอยที่สุดลูกศิษย

อยางไจหวอก็มีคุณูปการตอระบบปรัชญาขงจ่ือในการชวยเนนย้ําใหเห็นวาระบบปรัชญาของขงจื่อ

ตองมีความคงเสนคงวา นอกจากนั้นแลววิธีวางเงื่อนไขของคําถามของไจหวอยังทําใหเห็นวาถา

เนื้อหาที่สําคัญในระบบปรัชญาของขงจื่ออันไดแก การรักษาหล่ีเร่ืองการไวทุกข การรักษาหล่ีอ่ืนๆ 

การฝกฝนและขัดเกลาตนดวยดนตรี วิถีปฏิบัติของวิญูชน และ มนุษยธรรม ไปพรอมกันไมได

ภายในเวลาเดียวกัน ขงจ่ือจะเลือกใหความสําคัญกับอะไรกอน  การตอบของขงจ่ือที่ถามไปที่ 

“ความรูสึก” ของไจหวอแสดงใหเห็นวาขงจื่อใหความรูสึกภายในอันเหมาะสม โดยเฉพาะอยางยิ่ง

ความรูสึกตอบิดามารดาอันเปนรากฐานของการมีมนุษยธรรม และการมีมนุษยธรรมนี้เองคือ

รากฐานสําคัญของระบบจริยศาสตรขงจื่อ ถาเราสามารถมีความรูสึกภายในอันเหมาะสมหรือการ

มีมนุษยธรรมไดแลว เราจึงสามารถไปเกี่ยวของกับหลี่และดนตรีไดและขัดเกลาตนเองใหเปนวิญู

ชนได  การมีมนุษยธรรมจึงเปนจุดเร่ิมตนของการพัฒนาไปสูการมีคุณคาอ่ืนๆที่เปนคุณคาสําคัญ

ในระบบปรัชญาขงจ่ือได การรักษารากฐานของระบบจริยศาสตรไวจะชวยใหสามารถไดมาซ่ึง

คุณคาอ่ืนๆในภายภาคหนาได กลาวโดยสรุปก็คือไจหวอแมจะเบ่ียงเบนออกจากระบบปรัชญาของ

ขงจื่อไปบางแตก็ยังคงอยูในระบบปรัชญาขงจ่ือและมีสวนชวยยืนยันใหเห็นวาระบบปรัชญาของ
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ขงจื่อตองมีความคงเสนคงวา อีกทั้งยังทําใหเห็นวาคุณคาอะไรเปนรากฐานท่ีสําคัญที่สุดใน

ระบบ จริยศาสตรของขงจ่ือ   

จากที่กลาวมาทําใหเห็นวาความสัมพันธในชุดความสัมพันธอาจารย-ศิษยไมไดมีแตความ

สงบราบเรียบที่อาจารยมีอํานาจเหนือศิษยอยางสมบูรณแลวศิษยเปนแตเพียงผูคลอยตาม

อาจารย แตเราจะเห็นวาในความสัมพันธระหวางอาจารยกับศิษยมีความตึงแยงเกิดข้ึนได 

กลาวคือ ศิษยโตแยงอาจารยได หรือแมกระทั่งในบางกรณีอาจารยจําเปนตองยอมใหลูกศิษยมี

จุดยืนหรือวิถีปฏิบัติที่แปรงแยงแตกตางไปจากจุดยืนและวิถีปฏิบัติของตน โดยที่ทั้งอาจารยและ

ศิษยยังคงมีความสัมพันธที่กลมกลืนเกื้อหนุนกันและกันใหทั้งอาจารยและศิษยดีข้ึนไปดวยกัน 

ในการวิเคราะหความสัมพันธในชุดความสัมพันธตางๆในสังคม ไดแกชุดความสัมพันธ

บิดามารดา-บุตร ผูปกครอง-ผูใตปกครอง ครอบครัว-รัฐ และอาจารย-ศิษย ทําใหเห็นวาใน

ความสัมพันธที่กลมกลืนนั้นมีความตึงแยงอยูภายใน โดยที่ความตึงแยงที่เกิดข้ึนไมไดนําไปสู

ความสัมพันธแตกสลาย ในทางตรงขามเปนการพยายามทําใหความแปรงแยงไมลงรอยกันที่

เกิดข้ึนในความสัมพันธยังคงอยูรวมกันตอไปอยางกลมกลืนกันและพยายามทําใหเกิดความดีงาม

ข้ึนไปดวยกัน 

 

 



บทที่ 5 
ความตึงแยงระหวางมนุษยกับสวรรค 

 
 จากในบทที่ 3. และ บทที่ 4. ที่ผานมาเราจะเห็นไดอยางชัดเจนวาจริยศาสตรขงจ่ือให

ความสําคัญกับการมีความสัมพันธที่กลมกลืนระหวางมนุษยที่ดํารงอยูในสังคมรวมกัน แตไมเพียง

เทานั้นจริยศาสตรขงจ่ือยังใหความสําคัญกับการสรางความกลมกลืนระหวางมนุษยกับส่ิงที่

ยิ่งใหญสูงสุดอยางสวรรค (เทียน天) ดวย  ดังจะเห็นไดจากแนวคิด เทียนเหรินเหออ้ี (天人合一) ที่

หมายถึงความสัมพันธที่กลมกลืนเปนหนึ่งเดียวกันระหวางสวรรคกับมนุษยนั้นเปนแนวคิดสําคัญ

ในปรัชญาสํานักขงจ่ือ1  อยางไรก็ตามแมในหลุนอ่ีวจะไมไดพูดถึงแนวคิดเร่ืองเทียนเหรินเหออ้ีไว

โดยตรง  แตก็มีตัวบทในหลุนอ่ีวที่สามารถตีความไดวาขงจ่ือใหความสําคัญกับการที่มนุษยมี

ความกลมกลืนกับสวรรค เชน ในหลุนอ่ีว เลมที่ 2 บทที่ 4 กลาวไววา “เม่ืออายุ 50 เรารูบัญญัติ

สวรรค  เมื่ออายุ 60 หูของเราฟงโดยไมหวั่นไหว เม่ืออายุ 70 เราทําตามใจปราถนาโดยไมละเมิด

ครรลอง” โดยวรรคสุดทายสามารถตีความไดวาคือความร่ืนรมยยินดีที่ไดมีความกลมกลืนกับ

สวรรค2  กระนั้นก็ตามแมวาขงจ่ือจะใหความสําคัญกับการที่มนุษยตองมีความกลมกลืนกับสวรรค 

แตความสัมพันธระหวางมนุษยกับสวรรคก็ไมไดราบร่ืนเสมอไปเพราะในความสัมพันธที่กลมกลืนก็

มีความตึงแยงแฝงอยู  ดังเชนในเหตุการณที่เหยียนหุยตายกอนวัยอันควร ขงจื่อถึงกับครํ่าครวญ

ตอสวรรควา “โอ! สวรรคทําลายขา! สวรรคทําลายขา” (11:18)  อยางไรก็ตามขงจ่ือไมไดอธิบาย

ความตึงแยงระหวางมนุษยกับสวรรคไวอยางชัดเจนนัก  วิทยานิพนธบทนี้จึงมีจุดประสงคใน

การศึกษาความตึงแยงระหวางมนุษยกับสวรรคใหชัดเจนข้ึน โดยแบงเนื้อหาออกเปน 3 สวน 1. 

แนวคิดพื้นฐานเกี่ยวกับสวรรค  2. ความกลมกลืนระหวางมนุษยกับสวรรค 3. ความตึงแยงระหวาง

มนุษยกับสวรรค 

 

 

 

 

                                                        
1
 Deborah Sommer,  “Tian Ren Heyi 天人合一,” Routledgecurzon Encyclopedia of Confucianism (2003): 614. 

2
 Fung Yu-Lan, The Spirit of Chinese Philosophy (Boston: Beacon Press, 1967), p. 22-23. อางใน ศรญิญา  อรุณ
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วา “เม่ืออายุ 50 เรารูบัญญัติสวรรค  เม่ืออายุ 60 หูของเราฟงโดยไมหวั่นไหว เม่ืออายุ 70 เราทําตามใจปราถนาโดยไมละเมิดครรลอง” 

สะทอนความรูท่ีนอกเหนือจากโลกวัฒนธรรมของมนุษยอยางชัดเจน  
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5.1. แนวคิดพื้นฐานเกี่ยวกับสวรรค 
 กอนที่เราจะพิจารณาแนวคิดเกี่ยวกับเร่ืองความกลมกลืนและความตึงแยงระหวางมนุษย

กับสวรรค∗  เราควรเขาใจแนวคิดพื้นฐานเกี่ยวกับสวรรคในเบ้ืองตนกอนวาสวรรคของขงจ่ือมี

ลักษณะอยางไร และควรเขาใจพัฒนาการทางความคิดของแนวคิดสวรรความีลักษณะอยางไร 

การเขาใจลักษณะพื้นฐานโดยทั่วไปของสวรรคกอนนี้จะชวยปองกันไมใหเขาใจสวรรคของขงจ่ือวา

เหมือนกับสวรรคของแนวคิดอ่ืน เชน สวรรคในแบบของศาสนาคริสต และยังชวยใหเขาใจลักษณะ

ของความกลมกลืนและความตึงแยงระหวางมนุษยกับสวรรคไดดีข้ึน 

 
5.1.1. “สวรรค” ในปรัชญาขงจื่อ 
เมื่อกลาวถึงสวรรคในปรัชญาขงจ่ือมีขอควรระวังคือ เราไมควรเขาใจวาสวรรคของขงจ่ือ

เหมือนกับสวรรคในแบบของศาสนาคริสต ดังเชนที่ฟนรุยผิง (Ruiping Fan) มองวาสวรรคของ

ขงจื่อคือพระเจาที่มีลักษณะเชิงบุคคล (personal God) ที่อยูเหนือโลก (transcendent)3  แตโลก

ทัศนดังเชนที่ฟนรุยผิงเสนอนั้นไมมีในยุคจีนโบราณ  กลาวคือ โลกทัศนในแบบของศาสนาคริสตที่

พูดถึงพระเจาหรือสวรรคที่สรางโลก โดยพระเจาหรือสวรรคและโลกไมใชส่ิงเดียวกัน โดยมีสวรรค

เปนส่ิงที่มีอยูกอนและอยูไดโดยลําพัง แลวสรางโลกข้ึนมาภายหลัง สวรรคในลักษณะที่กลาวมานี้

ไมมีอยูในโลกทัศนของยุคจีนโบราณ  แตในยุคจีนโบราณคําวา “สวรรค” มักจะใชเพื่อสื่อถึง 

“สวรรคและโลก” (เทียนต้ี 天地一 ) ส่ือนัยวาสวรรคไมใชส่ิงที่เปนอิสระจากโลก  แตสวรรคก็คือโลก

และคือวิถีที่โลกดําเนินไป4  นอกจากนั้นแลวในกระบวนการสรางหรือใหกําเนิดโลกก็มีสวรรคแทรก

ซึมอยูในโลกโดยทั้งโลกและสวรรคตางรวมกันสรางสรรคไปดวยกัน หรือกลาวอีกนัยหนึ่งไดวา

สวรรคก็สรางโลกและโลกก็สรางสวรรค  ความสัมพันธระหวางโลกและสวรรคจึงเปนความสัมพันธ

                                                        
∗

 มีการถกเถียงกันอยางกวางขวางวารากศัพทของคําวาสวรรค (เทียน天) น้ันมาจากคําวาอะไร แตหน่ึงในทฤษฎีท่ีไดรับการ

ยอมรับคือ สวรรค (เทียน 天) ประกอบดวยคําวา คําวาอี้ (一) แปลวา หน่ึง และประกอบดวยคําวา ตา (大) แปลวายิ่งใหญ  เม่ือรวมกัน

แลวสวรรคจึงหมายความวาสิ่งเดียวท่ียิง่ใหญท่ีสุด ซ่ึงก็สอดคลองกบัท่ีขงจ่ือกลาวถึงสวรรคไววา “สวรรคสูงสงท่ีสุด” (8:19) โปรดดูการ

ถกเถยีงอื่นๆไดใน David L. Hall and Roger T. Ames, Thinking Through Confucius (New York: State University of New York 

Press, 1987), p. 202. 
3
 Ruiping Fan, “A Reconstructionist Confucian Account of Environmentalism: Toward A Human Sagely Dominion 

Over Nature,” Journal Of Chinese Philosophy 32, 1 (March, 2005): 109-110. 
4
 Roger T. Ames and Henry Rosemont, Jr., The Analects of Confucius: A Philosophical Translation (New York: 

Ballantine Books, 1988), p. 46-47. 
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ที่พึ่งพิงอิงอาศัยกันและกระทบตอกันและกัน  เมื่อมีความกลมกลืนหรือความสงบเรียบรอย

เกิดข้ึนในโลกก็สงผลใหเกิดระเบียบแกสวรรคไดเชนกัน5 

นอกจากนั้นยังอาจมีการตีความวาขงจ่ือไมไดใหความสนใจเร่ืองเกี่ยวกับสวรรคอยาง

ลึกซึ้งจริงจัง เพราะปรัชญาขงจ่ือมุงสนใจเร่ืองเกี่ยวกับมนุษยมากกวา ดังที่เฮอรเบิรต ฟงกาเร็ต 

(Herbert Fingarette) มีความเห็นวา “แมวาขงจื่อจะพูดถึงสวรรคในหลุนอ่ีวแตก็ไมไดอธิบาย

ขยายความอยางชัดเจน ดังที่เราก็ทราบกันดีอยูวาขงจื่อไมไดสนใจประเด็นความเปนไปไดในทาง

อภิปรัชญาหรือเทววิทยา  ทําใหเห็นวาขงจ่ือไมไดใหความสนใจประเด็นที่เกี่ยวกับเร่ืองสวรรคอยาง

จริงจังแตมุงสนใจประเด็นของชีวิตมนุษยเดินดินมากกวา”6  ซึ่งตัวบทในหลุนอ่ีวที่ถูกนํามาใช

สนับสนุนการตีความดังกลาวไดแกตัวบทที่วา จื่อกงกลาววา “อาจไดยินหลักคําสอนตางๆของ

อาจารย แตไมอาจไดยินคําพูดของอาจารยเกี่ยวกับมรรควิธีแหงสวรรค” (5:12)  โรเบิรต เลาเด็น 

(Robert B. Louden) ตอบขอโตแยงดังกลาววา ตัวบททํานองนี้ไมไดหมายถึงขงจื่อไมไดให

ความสําคัญกับสวรรค แตนาจะหมายถึงขงจ่ือไมพูดถึงส่ิงที่ขงจื่อยังไมรูแนชัด และไมอยากคาด

เดาถึงส่ิงที่ตนเองยังไมรูแนชัด ซึ่งอาจหันเหความสนใจของคนจากส่ิงที่ควรปฏิบัติ7   

เราอาจกลาวไดวาการตอบขอโตแยงของโรเบิรต เลาเด็นที่วาขงจ่ือไมมีความรูเกี่ยวกับ

สวรรคมากพอจึงไมอยากพูดถึงหรือไมอยากคาดเดาเร่ืองเกี่ยวกับสวรรคนั้นยังไมมีน้ําหนักพอที่จะ

อธิบายวาทําไมจื่อกงจึงไมอาจไดยินคําสอนเรื่องมรรควิธีแหงสวรรค  เนื่องจากเราจะเห็นไดวาแม

สวรรคจะเปนส่ิงที่ขงจื่อไมอาจเขาใจไดโดยสมบูรณแตขงจื่อก็มีความรูเกี่ยวกับสวรรคดีพอ จากคํา

กลาวของขงจื่อวาเมื่ออายุ 50 ขงจ่ือรูบัญญัติสวรรค (2:5) และจากที่ขงจ่ือสามารถใชสวรรคเปน

ตนแบบหรือเปนเคร่ืองชี้นําวิถีการปฏิบัติจริยธรรมของตนเองได ดังที่ขงจื่อในบางครั้งไมอยากจะใช

คําพูดส่ังสอนลูกศิษย เชนเดียวกับที่สวรรคไมเอยเอ้ือนส่ิงใด (17:19) ซึ่งแสดงใหเห็นวาขงจ่ือนาจะ

มีความรูเกี่ยวกับสวรรคดีพอ ไมเชนนั้นแลวขงจื่อคงไมสามารถใชวิถีของสวรรคเปนตนแบบของ

วิถีทางจริยธรรมของตนได  นอกจากนั้นแลวขงจ่ือก็ยังบอกวาตนเองไมปดบังความรูแกลูกศิษย 

(7:23) แสดงใหเห็นวาการที่จื่อกงไมอาจไดยินเร่ืองเกี่ยวกับมรรควิธีของสวรรคจากขงจ่ือ นาจะเปน

เพราะขงจ่ือเลือกที่จะสอนคําสอนเร่ืองมรรควิธีแหงสวรรคโดยไมใชคําพูด เพราะตองการ

เลียนแบบมรรควิธีแหงสวรรคที่แมจะไมตองเอยเอ้ือนอะไรแตสรรพส่ิงก็ดําเนินไปไดตามครรลอง  

                                                        
5
 David L. Hall and Roger T. Ames, Thinking Through Confucius (New York: State University of New York Press, 

1987), p. 208. 
6
 Herbert Fingerette, Confucius: The Secular as Sacred (New York: Harper Torchbook, 1972), p. 62-63. 

7
 Robert B. Louden, “What Does Heaven Say?”: Christian Wolff and Western Interpretations of Confucian 

Ethics,” in Confucius and the Analects Bryan W. Van Norden editor, (New York: Oxford University Press, 2002), p. 79-81. 
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ดังนั้นขงจื่อคงเล็งเห็นแลววาคําสอนเร่ืองมรรควิธีแหงสวรรคถาสอนโดยไมใชคําพูดไมนาจะทํา

ใหเกิดปญหาอะไร อีกทั้งยังอาจจะเกิดประสิทธิผลในการสอนไดมากกวา เนื่องจากลูกศิษยจะได

สังเกตและเรียนรูคําสอนจากการดูแบบอยางการประพฤติปฏิบัติของขงจ่ือ การไดเห็นแบบอยาง

จากการกระทํานาจะชวยสรางแรงบันดาลใจใหลูกศิษยนําคําสอนของขงจ่ือไปปฏิบัติไดดีกวาการ

ไดฟงคําสอนจากคําพูด ซึ่งลูกศิษยอาจจะจดจําคําพูดของจ่ือไวแตไมใสใจนําคําสอนไปปฏิบัติ  

นอกจากนั้นแลวอาจารยศริญญา อรุณขจรศักด์ิมีความเห็นวา การสอนของขงจ่ือมีทั้งแบบที่เขาใจ

ไดโดยใชภาษาส่ือสารและที่เขาใจไดโดยไมใชภาษาส่ือสาร และคําสอนเร่ืองมรรควิธีแหงสวรรค

จัดเปนคําสอนในประเภทที่เขาใจไดยาก แมแตขงจ่ือเองยังตองใชเวลาจนอายุ 50 ปจึงจะเขาใจ

บัญญัติแหงสวรรคได  ดังนั้นมีความเปนไปไดที่ขงจ่ืออาจจะไมพูดถึงคําสอนเร่ืองมรรควิธีแหง

สวรรคออกมาอยางตรงๆ8  จากที่กลาวมาแลวจึงทําใหเห็นไดวาการที่จื่อกงไมอาจไดยินคําสอน

เร่ืองมรรควิธีแหงสวรรคจากขงจื่อนั้นไมนาจะนํามาใชปนขออางในการแสดงใหเห็นวาขงจื่อให

ความสนใจแตเร่ืองทางโลกของมนุษยเดินดินโดยไมสนใจเร่ืองเกี่ยวกับสวรรคอยางจริงจัง เพราะ

ขงจื่ออาจเลือกไมสอนเร่ืองมรรควิถีแหงสวรรคโดยใชคําพูด อีกทั้งถาแนวคิดเกี่ยวกับสวรรคไม

สําคัญขงจ่ือคงไมทุมเทขัดเกลาตนเองแลวใชเวลาจนตนเองมีอายุถึง 50 ป จนกวาจะรูบัญญัติ

สวรรค และขงจ่ือคงไมใชสวรรคเปนแบบอยางของวิถีปฏิบัติทางจริยะของตน   

นอกจากนั้นแลวการที่เฮอรเบิรต ฟงกาเร็ตเห็นวาการที่ขงจ่ือแมจะพูดเร่ืองสวรรคในหลุน

อ่ีว แตการที่ขงจื่อไมไดอธิบายเร่ืองเก่ียวกับสวรรคไวอยางชัดเจนนั้นก็ทําใหเห็นวาขงจ่ือไมสนใจ

เกี่ยวกับเร่ืองสวรรคอยางจริงจังแตสนใจเฉพาะเร่ืองของมนุษยเดินดิน  ผูวิจัยมีความเห็นวาการที่

ขงจื่อสนใจเร่ืองมนุษยเดินดินบนโลกนั้นยิ่งเปนการเนนย้ําใหเห็นวาขงจ่ือจําเปนตองให

ความสําคัญแกสวรรค  เพราะจากที่ไดกลาวมาในตอนตนแลววาสวรรคของขงจ่ือไมใชส่ิงที่อยูนอก

หรือเหนือโลกแตสวรรคก็คือโลกและวิถีที่โลกดําเนินไป ดังนั้นการสนใจเร่ืองของมนุษยเดินดินใน

โลกก็ทําใหหลีกเล่ียงไมไดที่จะตองใหความสนใจกับสวรรคตามไปดวย   นอกจากนั้นแลวการที่

ขงจื่อไมไดอธิบายแนวคิดสวรรคไวอยางชัดเจนก็ไมไดหมายความวาขงจ่ือไมไดใหความสนใจเร่ือง

สวรรค เราจะเห็นไดวา “สวรรค” ของขงจื่อมีลักษณะพิเศษคือ มีทั้งลักษณะในเชิงจิตวิญาณใน

ธรรมชาติที่มีลักษณะเชิงบุคคลที่สามารถกําหนดและแทรกแซงความเปนในโลกได และมีลักษณะ

เปนกระบวนการทางธรรมชาติที่ไมมีลักษณะเชิงบุคคล  อยางไรก็ตามขงจ่ือไดปรับเปล่ียน

ความหมายใหสวรรคแทรกแซงชีวิตและความเปนไปในโลกไดนอยลง และมนุษยตองมีสวนในการ

รับผิดชอบในการกระทําของตน แตการจะเขาใจลักษณะทั้งสองแบบของสวรรคดังที่กลาวมาไดดี

                                                        
8
 ศริญญา  อรุณขจรศักด์ิ, “จักรวาลวิทยาและจริยศาสตรในปรัชญาสํานักขงจ่ือ,” (วิทยานิพนธปรญิญาดุษฎีบณัฑิต สาขา

ปรัชญา คณะอักษรศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2550), หนา 33-34.   
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ข้ึนนั้นจําเปนตองเขาใจพัฒนาการทางความคิดของแนวคิดเร่ืองสวรรคที่มีมาต้ังแตกอนสมัย

ขงจื่อ ซึ่งผูวิจัยจะกลาวถึงประเด็นนี้ตอไป 

 
5.1.2. พัฒนาการของแนวคิดเกี่ยวกับสวรรค 

 แนวคิดเร่ืองสวรรคเปนแนวคิดที่มีมาต้ังแตสมัยกอนขงจื่อและสามารถสืบยอนกลับไปได

ต้ังแตสมัยราชวงศซังหรืออิน (1751-1112 ปกอนคริสตศักราช) ในสมัยราชวงศซังมีพิธีบูชาบรรพ

ชนที่เรียกวาซั่งต้ี  เช่ือกันวาซั่งต้ีมีพลังควบคุมความเปนไปในโลกธรรมชาติและในโลกมนุษย  

รวมถึงสามารถชวยปกปองคุมครองดูแลลูกหลานท่ียังมีชีวิตอยู  ตอมาในสมัยราชวงศโจว (111-

249 ปกอนคริสตศักราช) ไดนําแนวคิดเร่ืองสวรรคมาใชแทนซั่งต้ี  โดยไดปรับยายอํานาจจาก

วิญญาณบรรพชนหรือซั่งต้ีมาไวที่สวรรคโดยมีกษัตริยทําหนาที่แทนสวรรคบนพื้นโลก  และอีก

สาเหตุที่มีการนําแนวคิดเร่ืองสวรรคมาใชแทนซั่งต้ีก็เพื่อสรางความชอบธรรมใหตนในการเขายึด

ครองราชวงศซังโดยอางวาเปนบัญชาแหงสวรรค (เทียนม่ิง 天命)  อันเนื่องมาจากผูปกครองของ

ราชวงศซังขาดคุณธรรม  ราชวงศโจวซ่ึงปกครองดวยคุณธรรมจึงมีความชอบธรรมในการปกครอง

ตามบัญชาแหงสวรรค  การปรับเปล่ียนความหมายของแนวคิดเร่ืองสวรรคของราชวงศโจวนี้ทําให

เห็นวาโชคชะตาของมนุษยหรือความเจริญหรือเส่ือมของราชวงศไมไดข้ึนกับวิญญาณบรรพชน

หรือซั่งต้ีแตมาจากคุณธรรมหรือการกระทําของมนุษยเอง ถาผูปกครองขาดคุณธรรมก็จะถูก

สวรรคถอดถอน9  จากที่กลาวมาทําใหเห็นวาในยุคสมัยกอนหนาขงจ่ือสวรรคเปนจิตวิญญาณใน

ธรรมชาติที่มีลักษณะเชิงบุคคลที่สามารถกําหนดหรือแทรกแซงความเปนไปในโลกหรือในชีวิตของ

มนุษยได  ทําใหเห็นไดถึงความสัมพันธในลักษณะทางเดียวคือสวรรคกําหนดมนุษยไดแตมนุษย

ไมสามารถกําหนดสวรรคได  อีกทั้งแนวคิดดังกลาวยังส่ือนัยของการมีทาทีชะตากรรมนิยม 

(fatalism) คอนขางมาก ที่ชีวิตหรือความเปนไปของมนุษยตองปลอยใหเปนไปตามบัญชาหรือลิขิต

ของสวรรค โดยที่มนุษยไมสามารถเปล่ียนแปลงแกไขได 

อยางไรก็ตามในยุคสมัยของขงจื่อแมขงจื่อจะยังคงทาทีของสวรรคที่มีลักษณะในเชิง

บุคคลไว (anthropomorphism) แตขงจื่อไดปรับเปล่ียนความหมายของสวรรคใหมีทาทีในเชิง

บุคคลนอยลงและสื่อถึงการเปนกระบวนการทางธรรมชาติที่ไมมีลักษณะเชิงบุคคลมากข้ึน10  

ตัวอยางที่ชัดเจนที่แสดงใหเห็นวาสวรรคมีลักษณะของการเปนกระบวนการทางธรรมชาติ ดังที่ขง 

จื่อกลาววา “เราอยากจะไมตองพูด” จื่อกงกลาววา “แมนวาอาจารยไมพูดเราหมูศิษยจะสืบทอด

                                                        
9
 ศริญญา  อรุณขจรศักด์ิ, “จักรวาลวิทยาและจริยศาสตรในปรัชญาสํานักขงจ่ือ,” หนา  23-42.   

10
 Robert B. Louden, “What Does Heaven Say?”: Christian Wolff and Western Interpretations of Confucian 

Ethics,” p. 77-79. 
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อะไร” “สวรรคเอยเอ้ือนอะไรหรือ ฤดูกาลทั้งส่ีก็ดําเนินไปอยางตอเนื่อง สรรพสิ่งลวนกอกําเนิด

อยางตอเนื่อง สวรรคเอยเอ้ือนอะไรหรือ” (17:9)  จะเห็นไดวาสวรรคที่ไมเอยเอ้ือนอะไรเปนสวรรค

ที่ถูกลดคุณลักษณะในเชิงมนุษยรูปและเปนสวรรคที่ไมเขาไปแทรกแซงความเปนไปในโลก แต

ปลอยใหสรรพสิ่งในโลกดําเนินไปตามวิถีธรรมชาติอยางเปนไปเอง ดังจะเห็นไดวาแมสวรรคไม

เอ้ือนเอยอะไรฤดูกาลก็หมุนเวียนไป สรรพส่ิงกอกําเนิดข้ึนและดําเนินตอไปตามวิถีของมัน อีกทั้ง

สวรรคในลักษณะที่กลาวมานี้ก็ยังมีลักษณะแบบเดียวกับลักษณะของกระบวนการทางธรรมชาติ

ดวย สังเกตไดจากการที่ขงจื่อพิจารณาความเปนไปของวิถีธรรมชาติแลวทําใหเขาใจวิถีของสวรรค   

นอกจากนั้นแลวสวรรคก็ยังเปนตนแบบใหกับวิถีทางจริยธรรมของมนุษยอีกดวย ดังเชน กรณีพระ

เจาเหยาที่การปฏิบัติคุณธรรมของพระองคมีสวรรคเปนแบบอยางจนทําใหพระเจาเหยาและพระ

เจาซุนสูงสงเทียมสวรรคได ดังที่ขงจ่ือกลาววา “พระเจาเหยาทรงเปนผูนําที่ยิ่งใหญ! สวรรคสูงสง

ที่สุด จะมีแตพระเจาเหยาเทานั้นที่สูงสงเทียมสวรรคได  คุณธรรมของพระองคเกริกเกียรติเกรียง

ไกรเกินกวาเหลาไพรฟาประชาราษฎรจะพรรณนาได” (8:19)  จากที่กลาวมาทําใหเห็นถึงการ

ปรับเปล่ียนความหมายของสวรรคของขงจ่ือใหมีลักษณะของการเปนกระบวนการทางธรรมชาติ

มากข้ึนและกระบวนการหรือวิถีนี้ก็เปนแบบอยางใหกับวิถีทางจริยะของมนุษยได11  

นอกจากนั้นแลวขงจ่ือยังไดมีการลดบทบาทของสวรรคที่มีลักษณะเชิงบุคคลที่สามารถ

กําหนดความเปนไปของโลกและชะตาของมนุษยโดยที่มนุษยไมสามารถเปล่ียนแปลงแกไขอะไร

ไดมาเปนมนุษยมีสวนในการตีความลิขิตสวรรค (เทียนมิ่ง 天命) หรือชะตา (มิ่ง 命)∗ ที่เกิดข้ึนแก

มนุษยและปรับความหมายใหเปนพันธกิจหรือหนาที่ของมนุษย12  ดังที่ขงจื่อ กลาววา “หลังจากที่

โจวเหวินหวังสวรรคตแลว อารยธรรม (โจว) ก็ฝากฝงไวที่เราไมใชหรือ” “หากสวรรคตองการให

อารยธรรมดังกลาวสูญสลาย คนที่ตายทีหลังคงไมมีโอกาสเช่ือมโยงกับอารยธรรมดังกลาว หาก

สวรรคไมตองการใหอารยธรรม (โจว) สูญสลาย ผูคนจากควงจะทําอะไรเราได” (9:5)  จากตัวบทที่

ยกมานี้ทําใหเห็นไดวา ขงจ่ือไมไดมองวาการเปนผูสืบทอดอารยธรรมโจวเปนชะตาท่ีกําหนดโดย

สวรรคและจําเปนตองเปนเชนนั้นอยางหลีกเล่ียงไมได  โดยเห็นไดจากการตีความของขงจ่ือที่ไมได

ตีความไปในทํานองวาสวรรค “บังคับ” ใหขงจื่อสืบทอดอารยธรรมโจว  แตขงจ่ือตีความวาสวรรค 

                                                        
11

 โปรดดูแนวคิดท่ีมองวิถีจักรวาลหรือธรรมชาติกับศลีธรรมเปนกระบวนการเดียวกัน โดยวิถีจริยธรรมมีท่ีมาจากวิถธีรรมชาติ 

ใน ศริญญา  อรุณขจรศักด์ิ, “จักรวาลวทิยาและจรยิศาสตรในปรัชญาสาํนักขงจ่ือ,” (วิทยานิพนธปริญญาดุษฎีบัณฑิต สาขาปรัชญา 

คณะอกัษรศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2550). 
∗

 คําวา “เทียนม่ิง” และ “ม่ิง” แมโดยท่ัวไปจะใชสลบักันได แตม่ิงมีนัยเจาะจงวาเปนปรากฎการณเฉพาะท่ีเกิดข้ึนกับบคุคล 

ในขณะท่ีเทียนม่ิงบงถึงความสัมพันธระหวางสวรรคกับมนุษยโดยรวม โปรดดู ศริญญา  อรุณขจรศักด์ิ, “จักรวาลวิทยาและจริยศาสตรใน

ปรัชญาสํานักขงจ่ือ,” หนา 40.   
12

 Pei-Jung Fu, “Tian (T’ien): Heaven,” Encyclopedia of Chinese Philosophy (2003): 727. 
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“ฝากฝง” อารยธรรมโจวไวกับขงจ่ือ แลวขงจ่ือก็รับการสืบทอดอารยธรรมโจวไวเปนพันธกิจของ

ตน  การที่ขงจื่อตีความวาสวรรค “ฝากฝง” การสืบทอดอารยธรรมโจวไวกับขงจ่ือสะทอนใหเห็นวา

ขงจื่อสามารถมี “ทางเลือก” วาจะรับการสืบทอดอารยธรรมโจวไวเปนพันธกิจของตนหรือไม  ซึ่ง

การที่ขงจื่อยอมรับการสืบทอดอารยธรรมโจวไวเปนพันธกิจของตนส่ือนัยถึงการรูวามีส่ิงใดที่ตนทํา

ไดและทําไมไดและนํามาสูการตระหนักในพันธกิจหรือหนาที่ของตน กลาวคือ ขงจ่ือมองเห็นวา

ตนเองมีความสามารถที่จะสืบทอดอารยธรรมโจวได ดังที่ขงจ่ือกลาววา “หากมีใครใชเรา เราจะ

สรางโจวแหงตะวันออกไมไดหรือ” (17:5)  ที่ขงจ่ือเชื่อเชนนี้เพราะเห็นไดชัดเจนวาขงจ่ือประเมิน

ตนเองวาตนเองมีความรูเร่ืองอดีตและรักอดีต (7:1, 7:19) แตในขณะเดียวกันก็รักความกาวหนา 

(7:28) อีกทั้งยังรักการเรียนรู (5:27) ซึ่งคุณสมบัติเหลานี้ทําใหขงจื่อสามารถเปนผูที่จะสืบทอด

อารยธรรมโจวและปรับความหมายใหสมสมัยและสงตออารยธรรมโจวไปสูรุนลูกรุนหลานได  อีก

ทั้งขงจ่ือยังตระหนักถึงเงื่อนไขของความจําเปนทางสังคมภายนอกวาสังคมกําลังสับสนวุนวาย

อยางขนานใหญ (18:6)  และอารยธรรมโจวก็กําลังลมสลายลงไปตอหนา  ขงจ่ืออยูในฐานะที่

สามารถชวยฟนฟูสังคมรวมถึงการฟนคืนอารยธรรมโจวได ขงจื่อจึงไมสามารถนิ่งดูดาย (ดังเชน

กรณีของผูหลีกล้ีสังคมที่นิ่งดูดาย เพราะเห็นวาปญหาหนักหนาเกินกวาจะแกไขได) และตระหนัก

และรับการสืบทอดอารยธรรมโจวไวเปนพันธิจของตน13  จากนั้นก็พยายามทําพันธกิจของตนอยาง

ดีที่สุด  ทําใหเห็นวามนุษยไมใชยอมรับชะตากรรมจากสวรรคอยางเปล่ียนแปลงไมไดหรือขัดขืน

ไมได แตมนุษยมีสวนรวมในการตีความชะตากรรมของตนและควรจะรูวามีส่ิงใดที่ตนสามารถทํา

ไดและทําไมได ซึ่งนํามาสูการตระหนักในหนาที่ของตน  

จากที่กลาวมาเราจะเห็นไดถึงพัฒนาการของแนวคิดเกี่ยวกับสวรรคที่มีมาต้ังแตสมัยกอน

ขงจื่อ โดยต้ังแตสมัยราชวงศซังและราชวงศโจวสวรรคมีลักษณะเชิงบุคคลและมีสวนสําคัญในการ

กําหนดความเปนไปของมนุษยโดยที่มนุษยไมสามารถเปล่ียนแปลงแกไขอะไรได  แตเม่ือมาถึง

สมัยของขงจื่อ ขงจ่ือไดปรับความหมายของสวรรคใหลดลักษณะเชิงบุคคลใหนอยลงและมี

ลักษณะของวิถีธรรมชาติมากข้ึนที่ซึ่งมนุษยสามรถใชวิถีของสวรรคเปนแบบอยางของการปฏิบัติ

คุณธรรม นอกจากนั้นมนุษยก็ยังสามารถมีสวนรวมในการตีความลิขิตสวรรคหรือชะตาแลว

ปรับเปล่ียนความหมายใหกลายเปนพันธกิจหนาที่มนุษยตระหนักถึงได  ซึ่งก็แสดงใหเหน็ไดวาจาก

ในสมัยกอนหนาขงจ่ือมองวาความสัมพันธระหวางมนุษยกับสวรรคเปนไปในทางเดียวคือมีแต

สวรรคที่กําหนดชะตามนุษย  แตขงจ่ือไดปรับเปล่ียนความสัมพันธระหวางมนุษยกับสวรรคให

เปนไปในแบบสองทางคือ สวรรคกําหนดชะตามนุษยได แตมนุษยก็มีสวนในการตีตวามชะตาที่

                                                        
13

 พันธกิจในการฟนคืนอารยธรรมโจว นอกจากจะเปนพันธกจิตอสวรรคแลว ยังเปนพันธกิจท่ีขงจ่ือในฐานะปจเจกบุคคลมี

ตอสังคมโดยรวมอีกดวย ดังท่ีผูวิจัยไดพจิารณาประเด็นน้ีในบทท่ี 3. ของวิทยานิพนธฉบบัน้ี 
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สวรรคลิขิตไดเชนเดียวกัน  ทําใหเห็นวาทั้งสวรรคและมนุษยตางก็ตองรวมกําหนดความหมาย

ใหแกกันและกัน อันสะทอนถึงความสัมพันธที่กลมกลืนระหวางมนุษยกับสวรรค  แตผูที่จะ

สามารถรูวิถีของสวรรคและสามารถตีความสวรรคใหสามารถมีความกลมกลืนกับมนุษยไดคือ

ปราชญหรือวิญูชนหรือผูที่ผานการขัดเกลาทางจริยธรรมมาแลวเปนอยางดี14 ซึ่งในประเด็น

ตอไปจะพิจารณาลักษณะของความกลมกลืนระหวางมนุษยกับสวรรคผานมุมมองการตีความของ

ขงจื่อ 
 
5.2. ความกลมกลืนระหวางมนุษยกับสวรรค 
 จากในสวนที่แลวเราจะเห็นไดวาสวรรคในความคิดของขงจื่อแมจะยังคงลักษณะในเชิง

มนุษยรูปที่สามารถกําหนดความเปนไปของมนุษยแตก็ถูกลดบดบาทดังกลาวลง  มาสูการทีม่นษุย

สามารถมีสวนในการตีความสวรรคและชะตาของตนและสามารถใชสวรรคเปนแบบอยางในวิถี

ปฏิบัติจริยธรรมในชีวิตประจําวัน  ทําใหเห็นไดวาสวรรคไมใชส่ิงที่อยู “ไกล” หรืออยู “นอก” ตัว

มนุษย  แตสวรรค “แฝงฝง” และดําเนินรวมไปกับวิถีปฏิบัติอันเปนปกติธรรมดาสามัญใน

ชีวิตประจําวันของมนุษย  ซึ่งทั้งสวรรคและมนุษยตางก็ตองพึ่งพิงอิงอาศัยกันไป สะทอนในเห็น

ความสัมพันธอันราบร่ืนกลมกลืนระหวางมนุษยกับสวรรค จากการที่ขงจื่อเปนผูที่ผานการขัดเกลา

ทางจริยธรรมมาอยางดีพอ จึงสามารถตีความความสัมพันธที่กลมกลืนระหวางมนุษยกับสวรรคได  

ดังนั้นการศึกษาวิถีปฏิบัติของขงจ่ือตอสวรรคจึงเปนตัวอยางเฉพาะรูปธรรมที่แสดงใหเห็นถึงการที่

มนุษยมีความกลมกลืนกับสวรรค   

 เราจะเห็นไดวาขงจ่ือสรางความกลมกลืนกับสวรรคโดยการนําสวรรคมาอยู “เคียงขาง” 

กับขงจ่ือในทุกสถานการณชีวิตและทําใหสวรรค “แฝงฝง” อยูในตัวขงจ่ือและวิถีที่ขงจื่อดําเนินชีวิต 

ซึ่งแนวทางการสรางความกลมกลืนดังกลาวมีอยูดวยกันหลายประการ ดังตอไปนี้ 

ประการที่ 1. ขงจ่ือใชสวรรคเปนแบบอยางของการปฏิบัติคุณธรรมในชีวิตประจําวันของ

ขงจื่อ  เชน การที่ขงจื่อในบางกรณีอยากจะส่ังสอนลูกโดยไมใชคําพูด เชนเดียวกับสวรรคที่ไมตอง

เอยเอ้ือนอะไร สรรพส่ิงก็ดําเนินไป (17:19) และเม่ือขงจ่ือใชสวรรคเปนแบบอยางของการปฏิบัติ

คุณธรรมจนมีคุณธรรมสมบูรณข้ึน  ขงจ่ือก็ยังคงมีความนอบนอมตอสวรรคโดยกลาววา “สวรรค

ใหกําเนิดคุณธรรมที่อยูในตัวเรา” (7:22)  การกลาวเชนนี้คงไมหมายความวาสวรรคมอบคุณธรรม

ใหขงจื่อหรือกําหนดชะตาใหขงจ่ือเปนผูทรงคุณธรรมโดยที่ขงจ่ือไมตองทําอะไร แตเราจะเห็นวา

คุณธรรมของขงจื่อมาจากความพยายามในการปฏิบัติคุณธรรมของขงจื่อเอง โดยเปนการปฏิบัติ

                                                        
14

 ศริญญา  อรุณขจรศักด์ิ, “จักรวาลวิทยาและจริยศาสตรในปรัชญาสํานักขงจ่ือ,” หนา 43.  นอกจากน้ันอาจารยศรญิญา 

อรุณขจรศักด์ิยังช้ีใหเห็นวาถาเปนผูท่ีไมไดผานการขัดเกลาทางจริยธรรมมาอยางเพียงพอ เชน พวกเสีย่วเหริน ก็จะตีความความสัมพันธ

กับสวรรคไปในทางที่จะแสวงประโยชนเขาสูตวัเอง หรือสามารถทําช่ัวแลวอางไดวาเปนลิขิตสวรรค  
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คุณธรรมที่มีสวรรคเปนแบบอยาง  ขงจื่อไดกลาวถึงการปฏิบัติคุณธรรมของตนไววา “เราไม

หาญกลาเปรียบตนเองเปนผูมีมนุษยธรรม อาจกลาวถึงตนเองไดแตเพียงวา เราไดพยายาม15เปน

ผูมีมนุษยธรรมโดยไมยอทอ” (7:33)  จากที่ขงจื่อกลาวมานี้เนนย้ําใหเห็นวา การมีคุณธรรมหรือ

มนุษยธรรมที่สมบูรณนั้นเปนส่ิงที่ไมไดเกิดข้ึนงายๆและไมไดเกิดข้ึนภายในชั่วพริบตาจากการ

บันดาลของสวรรค ขงจ่ือตองใชความพยายามอยางมากและเปนความพยายามตลอดทั้งชีวิตใน

การปฏิบัติคุณธรรมใหมีความสมบูรณยิ่งข้ึน  แตการที่ขงจื่อขัดเกลาตนเองจนสามารถมีคุณธรรมที่

สมบูรณข้ึนไดนั้นมาจากการที่สวนหนึ่งแลวขงจ่ือมีสวรรคเปนแบบอยางของการปฏิบัติคุณธรรม 

ถาไมมีแบบอยางจากสวรรค การปฏิบัติคุณธรรมของขงจ่ืออาจมาไดไมไกลถึงเพียงนี้  ดังนั้นขงจ่ือ

จึงรูสึกไดวาสวรรคไดใหกําเนิดคุณธรรมที่อยูในตัวขงจ่ือและขงจ่ือก็ยึดมั่นปฏิบัติคุณธรรมตาม

มรรควิธีแหงสวรรคไปจนตลอดชีวิตของขงจ่ือ   

ประการที่ 2. ขงจ่ือตีความวาตนเองมีพันธกิจตอสวรรคในการมุงมั่นปฏิบัติคุณธรรมเพ่ือ

รับหนาที่เปน “ไมตีระฆัง” ชวยเตือนสติสังคมและขงจ่ือก็ไดทําส่ิงนี้ไปตลอดชีวิตของขงจ่ือ 

กลาวคือ ขงจื่อไมเพียงแตใชสวรรคเปนแบบอยางในการปฏิบัติวิถีทางจริยะของตน แตการ

พยายามส่ังสมคุณธรรมก็ยังถือวาเปนพันธกิจของขงจื่อที่มีตอสวรรคดวย เนื่องจากการปฏิบัติ

คุณธรรมนั้นจะเปนหลักหมายและยังชวยเตือนสติแกสังคมที่กําลังตกตํ่าเส่ือมทรามที่ผูคนลวน

แลวแตขาดคุณธรรมใหหันกลับอยูในครรลองของคุณธรรม  ดังคํากลาวของนายดานที่มักจะหา

โอกาสในการเขาพบกับวิญูชนอยูเสมอ โดยหลังจากที่เขาไดพบกับขงจื่อแลวก็กลาวแกลูกศิษย

ของขงจ่ือวา “ทานทั้งหลาย เหตุใดพวกทานกังวลกับการสูญเสีย นานมาแลวที่แผนดินนี้ไรเตา 

สวรรคจะใชอาจารยของทานเปนไมตีระฆัง” (3:24)  คําพูดของนายดานแสดงความเช่ือมั่นในตัว

ขงจ่ือตอหนาลูกศิษยของขงจื่อที่อาจจะกําลังรูสึกหวั่นไหวไมมั่นคงเมื่อเห็นขงจ่ือกําลังเผชิญกับ

ความสูญเสีย ความสูญเสียนี้ไมแนชัดวาหมายถึงอะไร แตอาจตีความไดวาหมายถึงการไมมี

ตําแหนงราชการของขงจ่ือ การไดมีโอกาสพบกันระหวางขงจื่อกับนายดานอาจมาจากการที่ขงจ่ือ

ตองเดินทางรอนแรมไปตามรัฐตางๆแตก็ไมมีผูปกครองคนใดเรียกใชงานขงจ่ือ  กระนั้นก็ตามนาย

ดานก็ยังมั่นใจในตัวขงจ่ือวาความเปนผูทรงคุณธรรมอันเกิดจากความพยายามส่ังสมคุณธรรมมา

อยางตอเนื่องยาวนาน แมสังคมมนุษยจะไมใชงานขงจื่อ แตสวรรคจะใชงานขงจื่อและขงจื่อก็

เหมาะสมในการรับพันธกิจในการเปนไมตีระฆังชวยเตือนสติสังคมที่กําลังไรเตาหลงทิศทางให

กลับมาสูแนวทางแหงเตาได ดังที่ขงจื่อไดเคยยืนยันพันธกิจนี้แกผูหลีกล้ีสังคมวาจะสรางความ

เปล่ียนแปลงใหแผนดินกลับสูการมีเตา (18:6) วิถีปฏิบัติของขงจ่ือตลอดชีวิตของทานก็ยืนยันการ

ทําหนาที่การเปนไมตีระฆังของขงจื่อไดเปนอยางดี  ดังที่เราจะเห็นขงจ่ือคอยทัดทานผูปกครอง

                                                        
15

 การเนนเปนของผูวจัิย 
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หรือคอยเตือนสติผูปกครองใหปกครองประชาราษฎรดวยพลังคุณธรรม (12:18) รวมถึงการคอย

วิพากษวิจารณผูคนรวมสังคมในยุคสมัยของขงจื่อที่หมกมุนกับเร่ืองอ่ืนๆ เชน เร่ืองกามรมณ

มากกวาการใสใจปฏิบัติคุณธรรม (15:12)  ทําใหเห็นวา ในยุคสมัยที่คนในสังคมกําลัง “หลงทาง” 

หันเหความสนใจออกจากการปฏิบัติคุณธรรม ขงจื่อไดตีความวาตนมีพันธกิจตอสวรรคในการเปน 

“ไมตีระฆัง” คอยเตือนสติสังคม 

ประการที่ 3. ขงจื่อตีความวาตนมีพันธกิจตอสวรรคในการเปนผูที่สวรรค “ฝากฝง” ใหสืบ

ทอดอารยธรรมโจว (9:5)  ขงจื่อจึงไดยอมรับพันธกิจนี้ไวเปนของตน โดยความพยายาม “ยึดตาม” 

อารยธรรมโจวที่สําคัญของขงจ่ือคือการออกเดินทางไปตามรัฐตางๆเพื่อเสนอโครงการทางปรัชญา

ของตนใหแกผูปกครองรัฐตางๆใหหันมาปกครองประชาชนดวยคุณธรรมตามแบบอยางของ

ราชวงศโจว (15:10) ดังเชน พระเจาเหยากษัตริยแหงราชวงศโจวท่ีปกครองประชาราษฎรดวย

คุณธรรมจนพระองคสูงสงยิ่งใหญเกริกเกียรติเกรียงไกรเทียมเทาสวรรค (8:19) ซึ่งแบบอยางของ

การสรางความยิ่งใหญดวยพลังคุณธรรมจําเปนอยางมากตอยุคสมัยของขงจื่อที่ผูปกครองนิยม

สรางความยิ่งใหญดวยการใชกําลังทหารและการรบพุงแยงชิงดินแดน จนทําใหประชาชน

เดือดรอนอุมลูกจูงหลานหนีออกจากรัฐไป  ในสภาพการณของสังคมที่สับสนวุนวายเชนนี้ขงจื่อไม

หลีกล้ีออกจากสังคมแตตีความวาตนมีพันธกิจตอสวรรคที่จะตองฟนคืนอารยธรรมโจวตอไปแลว

สรางชุมชนที่มีมนุษยธรรมที่คนอยูรวมกันไดอยางกลมกลืนมีความสงบสุขรมเย็น 

ประการที่ 4. เม่ือเกิดอุปสรรคในระหวางการทําพันธกิจตอสวรรค ขงจื่อก็เช่ือมั่นวาสวรรค

จะคอยอยู “เคียงขาง” ขงจื่อ ทั้งการมีสวรรคคอยชวยปกปองคุมภัย การไมปฏิเสธทอดทิ้ง และการ

เขาอกเขาใจเปนพยานรับรูถึงความดีของขงจ่ือ  ดังเชนกรณีที่ขงจื่อเดินทางเพื่อเสนอความคิดทาง

ปรัชญาแกผูปกครอง  ขงจื่อพบอุปสรรคและอันตรายมากมาย เชน การถูกปองรายจากผูคนรัฐควง 

(9:5) แตขงจื่อก็เช่ือมั่นวาตนเองไดพยายามสืบทอดอารยธรรมโจวอยางเต็มกําลัง  สวรรคยอม

ปกปองคุมครองใหขงจ่ือมีโอกาสทําพันธกิจตอไปในการสืบทอดอารยธรรมโจวไวไมใหลมสลาย  

ขงจ่ือจึงมั่นใจวาตนเองจะปลอดภัยจากอันตรายท้ังปวง  นอกจากนั้นยังเห็นไดถึงความพยายาม

ของขงจ่ือในการโนมนาวใจใหผูปกครองหันมายอมรับแนวทางการปกครองดวยคุณธรรม เม่ือเห็น

โอกาสความเปนไปไดของการเสนอความคิดทางปรัชญาและการเมืองของตน  ขงจื่อยอม

แมกระทั่งไปพบกับผูที่มีชื่อเสียงไมดี ดังเชนกรณีที่ขงจื่อไปพบแมนางหนานจ่ือ ทําใหจื่อลูไมพอใจ 

ขงจื่อถึงกับตองสบถสาบานวา “หากขาไดทําอะไรไมสมควร ขอใหสวรรคปฏิเสธขา ขอใหสวรรค

ปฏิเสธขา!” (6:26)  จากคําสบถสาบานของขงจ่ือทําใหเห็นปฏิสัมพันธระหวางขงจื่อกับสวรรคได

วาขงจื่อเชื่อมั่นวาการที่ตนเองพยายามทําพันธกิจของตนที่ตองการฟนคืนวิถีการปกครองของ

ราชวงศโจว  ขงจื่อมั่นใจวาส่ิงนี้เปนส่ิงที่ถูกตองเหมาะสมแลว อีกทั้งยังแสดงใหเห็นถึงการยึดมั่น

พันธกิจที่ขงจ่ือมีตอสวรรค ดังนั้นขงจื่อเชื่อมั่นวาสวรรคจะไมปฏิเสธขงจ่ือและสวรรคจะอยูเคียง
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ขางไปดวยกันกับขงจ่ือ  และแมวาขงจ่ือจะถูกปฏิเสธคร้ังแลวคร้ังเลาจากผูปกครองรัฐที่ไมมีใคร

เห็นคุณคาของขอเสนอทางปรัชญาของขงจ่ือและไมมีใครใหตําแหนงราชการแกขงจื่อ  กระนั้นก็

ตามขงจ่ือก็ยังตระหนักไดวาขงจ่ือมีสวรรคที่เห็นคุณคาและเปนพยานใหแกการทําความดีของ

ขงจ่ือ  ดังที่หลุนอ่ีวบันทึกไววา อาจารยกลาววา “ชางไมมีใครรูจักเราเลย” จื่อกงกลาววา 

“หมายความวาอยางไรที่วาไมมีใครรูจักอาจารย”  อาจารยกลาววา “ไมกลาวหาสวรรค ไมตอวา

มนุษย เรียนรูเบ้ืองลาง แตกฉานเบ้ืองบน ผูรูจักเรา คงมีแตสวรรคเทานั้นกระมัง!” (14:37) 

 ขงจื่อกลาวรําพึงถึงชีวิตตนเองวา “ชางไมมีใครรูจักเราเลย” ทําใหเห็นวาขงจ่ือตระหนักวา

ตนมีคุณสมบัติเพียบพรอมทั้งดานความรู ความสามารถ และการทําตนใหเหมาะสมกับการไดรับ

ตําแหนงราชการ  กลาวคือ ขงจ่ือไมกลาวหาสวรรค ซึ่งในที่นี้นาจะหมายถึง ขงจื่อไมกลาวหาวา

ความสับสนวุยวาย ความแตกสลายภายในสังคมมาจากสวรรคลิขิตใหเปนเชนนั้น  แตขงจื่อเขาใจ

วาความสับสนวุนวายนี้มาจากผูปกครองไมประพฤติตนใหอยูในทํานองคลองธรรม ปญหาที่

เกิดข้ึนจึงไมไดมาจากสวรรคแตมาจากการกระทําของมนุษยเอง  ดังนั้นการแกปญหาก็ตองแกที่

ตัวมนุษยโดยเฉพาะผูปกครองเปนสําคัญ และนี่เองก็เปนเหตุผลที่ทําใหขงจื่อตองพยายามโนม

นาวใจผูปกครองใหผูปกครองปฏิบัติคุณธรรมและใชคุณธรรมนําประชาชน  นอกจากนั้นขงจื่อยัง

ไมตอวามนุษย การไมตอวามนุษยในที่นี้คงไมไดหมายถึง การไมวิพากษวิจารณผูซึ่งกระทํา

ความผิด แตนาจะหมายความวาขงจ่ือตรวจสอบตนเองวามีส่ิงใดที่ตนยังขาดตกบกพรอง มีส่ิงใดที่

ตนเองยังทําไมถูกตอง  ถามีขงจื่อจะไมโยนใหเปนความผิดของผูอ่ืนแตจะมุงแกไขขอบกพรองของ

ตนเองมากกวาที่จะไปตอวาผูอ่ืน นอกจากนั้นขงจื่อยังเรียนรูเบ้ืองลาง คือ หาความรูในเร่ืองราว

ตางๆที่เกี่ยวของกับสังคมมนุษย  โดยเฉพาะความรูเกี่ยวกับหล่ีที่เปนส่ิงที่จําเปนตอการปกครอง

และใหแนวทางของการอยูกันของคนในสังคม  อีกทั้งขงจ่ือยังแตกฉานเบื้องบน คือขงจ่ือกลาววา

ตนเองรูบัญญัติสวรรค (2:4) การรูบัญญัติสวรรคก็คือการรูวามีส่ิงใดที่มนุษยควบคุมไดและไมได 

และการตระหนักในพันธกิจของตน และสามารถทําตนใหกลมกลืนกับสวรรคได  คุณสมบัติตางๆ

ในตัวของขงจื่อที่ขงจื่อกลาวมานี้ ทําใหขงจ่ือรูวาตนเองจะเปนประโยชนตอบานเมืองไดมากถา

หากไดมีโอกาส “เปนที่รูจัก” คือ มีโอกาสรับราชการและชวยผูปกครองบริหารบานเมืองใหอยูใน

ทํานองคลองธรรม  แตสังคมการเมืองกลับมองไมเห็น “คุณคาอันยิ่งใหญ” ของขงจ่ือ และไมเห็น 

“ความเปนไปได” ที่จะนําปรัชญาของขงจื่อมาปฏิบัติอยางจริงจัง  อยางไรก็ตามขงจ่ือยังคงเช่ือมั่น

วาแมจะไมมีใครเห็นคุณคา “ไมมีใครรูจัก” แตขงจื่อก็ยังมีสวรรคคอยเปนพยานใหแกการทําความ

ดีของขงจ่ือ และเห็นคุณคาในตัวของขงจื่อและเขาใจถึงพันธกิจหนาที่ของขงจ่ือในการฟนคืนอารย

ธรรมโจวและสรางชุมชนที่มีมนุษยธรรม   

จากการศึกษาชีวิตของขงจื่อทําใหเห็นไดถึงการที่มนุษยนําสวรรคมาอยูเคียงขางและทํา

ใหสวรรคแฝงฝงและดําเนินรวมไปกับวิถีชีวิตของมนุษย กลาวคือ มนุษยพึ่งพิงสวรรคในแงที่วา
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วิถีทางจริยธรรมของมนุษยสวนหนึ่ง16ก็มีที่มาจากสวรรคและการมีสวรรคคอยอยูเคียงขางเปน

กําลังใจ  ซึ่งเอ้ือใหมนุษยมีกําลังใจในการปฏิบัติคุณธรรมใหสมบูรณข้ึนเร่ือยๆแลวทําใหความเปน

มนุษยงอกงามสมบูรณยิ่งข้ึน  ในขณะเดียวกันสวรรคก็พึ่งพิงมนุษยในการที่มีมนุษยเปนผูสืบทอด

วิถีของสวรรคผานการปฏิบัติวิถีทางจริยะ  ทําใหสวรรคแฝงฝงและดําเนินตอไปในวิถีของมนุษย  

เมื่อมนุษยปฏิบัติคุณธรรมจนทําใหความเปนมนุษยงอกงามข้ึนสวรรคที่แฝงฝงอยูในวิถีของมนุษย

ก็งอกงามไปพรอมกับมนุษยดวย  ทําใหเห็นไดวาการปฏิบัติวิถีทางจริยะของมนุษยสงผลตอสวรรค

ที่สามารถทําใหสวรรคยิ่งใหญสูงสงข้ึน ดังที่ขงจื่อ กลาววา “มนุษยสามารถทําใหเตายิ่งใหญ  

ไมใชเตาทําใหมนุษยยิ่งใหญ” (15:28)17 เราจึงสามารถเห็นไดถึงความสัมพันธที่ราบร่ืนกลมกลืน

ระหวางมนุษยกับสวรรคที่ตางก็ตองพึ่งพิงอิงอาศัยกันและกัน ที่ทั้งมนุษยและสวรรคตางเปนสวน

หนึ่งของกันและกันและมีวิถีที่ดําเนินรวมกันไป  อยางไรก็ตามแมเราจะเห็นวาผูที่ผานการขัดเกลา

ตนเองใหมีคุณธรรม จะสามารถตีความความกลมกลืนระหวางมนุษยกับสวรรคได  กระนั้นก็ตาม

ในความกลมกลืนระหวางมนุษยกับสวรรคก็มีความความตึงแยงระหวางมนุษยกับสวรรคแฝงอยู

ดวย ซึ่งผูวิจัยจะพิจารณาประเด็นนี้ตอไป 

 
5.3. ความตึงแยงระหวางมนุษยกับสวรรค 
 ในสวนที่ผานมาเราจะเห็นลักษณะของความกลมกลืนระหวางมนุษยกับสวรรคที่

ความสัมพันธระหวางมนุษยกับสวรรคมีความราบร่ืนลงตัวเขากันไดดี  แตในหลุนอ่ีวก็มีตัวบทที่

ชี้ใหเห็นวาความสัมพันธระหวางมนุษยกับสวรรคไมไดราบร่ืนเสมอไป ดังที่เราจะเห็นไดจากการที่

อุปสรรคสําคัญประการหนึ่งที่ขัดขวางการทําพันธกิจฟนคืนอารยธรรมโจวโดยการสรางชุมชนที่มี

มนุษยธรรมนั้นมาจากสวรรคซึ่งเปนพลังอันยิ่งใหญที่อยูนอกเหนือการควบคุมของมนุษย18  

ลักษณะดังกลาวสะทอนใหเห็นการมีความตึงแยงเกิดข้ึนในความสัมพันธระหวางมนุษยกับสวรรค 

                                                        
16

 สวรรคเปนเพียงสวนหน่ึงท่ีใหแบบอยางวิถีทางจรยิะแกขงจ่ือ นอกจากน้ันแลวขงจ่ือยังหาแบบอยางของวถิีทางจรยิะได

จากในสังคมมนุษย  ดังท่ีเราจะเห็นวาขงจ่ือเปนผูรักการเรียนรู (5:27) ขงจ่ือสามารถนําสิ่งตางๆรอบตัวมาเปนบทเรียนหรือการเปน

แนวทางใหแกการปฏิบัติวิถีทางจรยิะของขงจ่ือไดเสมอ ดังท่ีขงจ่ือกลาววา “ในท่ีมีคนเดินอยูสามคน แนวามีครูของเราอยูในจํานวนน้ัน 

เลือกขอดีแลวทําตาม แยกแยะขอเสียแลวแกไข” (7:21) แสดงใหเห็นวาวิถีทางจริยะก็เรียนรูมาจากผูคนในสังคม หรือในกรณีท่ีขงจ่ือ

เลือกตามวฒันธรรมโจว (3:14) เพราะวัฒนธรรมโจวสามารถใหแบบอยางการเรียนรูและการปรับใชจนสมบูรณแกขงจ่ือได  
17

 อยางไรก็ตาม แมขงจ่ือจะกลาววา “ไมใชเตาทําใหมนุษยยิ่งใหญ” ในท่ีน้ีคงไมไดหมายความวามนุษยไมไดใชสวรรคเปน

ตนแบบของวิถีทางจริยธรรม  แตนาจะหมายความวาแมสวรรคจะใหตนแบบของวิถีทางจริยะแกมนุษย  แตถามนุษยไมใชความพยายาม

ของตนเองในการปฏิบัติคุณธรรม มนุษยก็ไมสามารถงอกงามสมบูรณข้ึนได ในท่ีน้ีจึงอาจกลาวไดวา สวรรคเพยีงแตใหแนวทางของการ

ปฏิบัติคณุธรรม แตถามนุษยไมพยายามปฏิบัติคุณธรรมดวยตนเอง สวรรคก็ไมสามารถทําใหมนุษยยิ่งใหญได   
18

 สุวรรณา สถาอานันท, รอยยิ้มและนํ้าตาของขงจ่ือ: ความยินดีและความโศกเศราในชีวิตทางจริยธรรม (รายงานวิจัย:

เอกสารไมตพีิมพเผยแพร, 2554), หนา 114. 
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เราจะเห็นวาแมขงจื่อจะปรับความหมายใหสวรรคมีลักษณะที่ส่ือถึงกระบวนการทางธรรมชาตทิี่

ไมมีลักษณะเชิงบุคคลมากข้ึนแลวก็ตามและทําใหเห็นวามนุษยมีสวนรับผิดชอบกับชีวิตและการ

กระทําของตนเอง   แต เ ราก็ปฏิ เสธไม ไดว าสวรรคของขงจื่ อยั งคง ลักษณะมนุษยรูป 

(anthropomorphism) อยางชัดเจนและเปนสวรรคที่สามารถแทรกแซงความเปนไปในโลกและ

ชีวิตของมนุษยได19  ลักษณะของสวรรคที่สามารถแทรกแซงความเปนไปในโลกและชีวิตของ

มนุษยไดเชนนี้ทําใหเกิดความตึงแยงในความสัมพันธระหวางมนุษยกับสวรรค กลาวคือสวรรคที่

เปนพลังอํานาจอันยิ่ใหญที่อยูนอกเหนือการควบคุมของมนุษยได “อนุญาต” ใหเกิดเคราะหกรรม

หรือ “มอบชะตา” อันไมเปนธรรมใหแกบุคคลผูทรงคุณธรรมที่ดําเนินชีวิตตามมรรควิธีแหงสวรรค

มาโดยตลอด เหตุการณดังกลาวเรียกรองใหมนุษยตองมีการ “ตอรอง” กับสวรรคอยางเขมขน

เพื่อใหยังคงสามารถรักษาความสัมพันธอันดีตอกันตอไปได  สวนตอไปจะเปนบทจะศึกษาความ

ตึงแยงระหวางมนุษยกับสวรรคและศึกษาวาการ “ตอรอง” ของมนุษยตอสวรรคจะชวยใหมนุษย

สามารถรักษาความสัมพันธอันกลมกลืนกับสวรรคไวไดอยางไร  โดยจะศึกษาผานตัวอยาง

เหตุการณที่สําคัญในชีวิตของขงจื่อ 2 เหตุการณไดแก กรณีที่ขงจื่อทั้งๆที่มีคุณสมบัติครบถวนแต

กลับไมเปนที่ “รูจัก” แกผูปกครอง (14:37)  และกรณีการตายจากไปกอนวัยอันควรของศิษยรักที่

เปนเสมือนการ “ทําลาย” ตัวตนของขงจ่ือ โดยจะพิจารณากรณีแรกกอน 

 เราจะเห็นวาชีวิตของขงจื่อไดปฏิบัติตามวิถีทางจริยธรรมอันมีที่มาจากวิถีของสวรรคและ

ขงจื่อยังใชความพยายามอยางถึงที่สุดในการทําพันธกิจที่มีตอสวรรค แตเราจะเห็นวาชีวิตของ

ขงจ่ือก็ยังตองประสบอุปสรรคและเผชิญกับเคราะหกรรมอันไมเหมาะสมมาโดยตลอด ขงจ่ือออก

เดินทางไปโนมนาวใจผูปกครองใหปกครองรัฐดวยคุณธรรมและสรางชุมชนที่มีมนุษยธรรมที่

งดงาม แตความพยายามของขงจ่ือก็ประสบกับความลมเหลวมาโดยตลอด  ขงจื่อไดกลาวรําพึงถึง

โชคชะตาอันไมเหมาะสมของตนเอง ดังที่หลุนอ่ีวบันทึกไววา อาจารยกลาววา “จอกเหลาที่ไมเปน

จอกเหลา อนิจจา จอกเหลาหนอ! จอกเหลาหนอ!” (6:23)  คํากลาวนี้อารเธอร  แวลีย (Arthur 

Waley) ใหความเห็นวาเปนวิธีเปรียบเปรยกับสภาพสังคมการเมืองสมัยนั้นที่  “นาม” กับ “ความ

จริง” ไมไปดวยกัน กลาวคือ กษัตริยไมเปนกษัตริยเพราะไรอํานาจปกครอง ขุนนางไมทําหนาทีข่อง

ขุนนางแตกลับลมลางอํานาจเจานาย20  อาจารยสุวรรณา สถาอานันทมีความเห็นวา คํารําพึงนี้

ของขงจ่ือแสดงภาวะยอนแยงของชีวิตตนเองท่ีควรจะไดทําหนาที่จอกเหลา (ในระดับพิธีกรรมรัฐ) 

                                                        
19

 David L. Hall and Roger T. Ames, Thinking Through Confucius, p. 205-206. 

20
 Arthur Waley, Confucius: The Analects (New York: Everyman’s Library,2000), footnote no.5, p.112. 
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แตกลับไมมีโอกาสแสดงบทบาทของตนไดเต็มที่21  ดังนั้นเราจึงเห็นไดชัดเจนถึงการประเมนิชวีติ

ตนเองของขงจื่อที่ควรจะไดทําหนาที่ใหสมกับนาม คือการเปนขุนนางชวยผูปกครองบริหาร

บานเมือง แตตนเองกลับถูกผูปกครองปฏิเสธอยูรํ่าไป  คํารําพึงนี้จึงสะทอนใหเห็นวาขงจ่ือเสียดาย

โอกาสของตนซ่ึงสะทอนใหเห็นถึงการประเมินวาตนเองไดรับชะตากรรมอันไมเหมาะสม  ซึ่งถา

ขงจื่อไดมีโอกาสทําหนาที่ขุนนางก็จะสรางประโยชนใหแกผูปกครองและเหลาประชาชนไดอีกมาก 

ดังที่ขงจื่อกลาววา “หากวามีผูปกครองคนใดจะใชเราภายในครบรอบป เราจะทําอะไรไดพอควร 

ภายในสามป เราจะปกครองไดเห็นผล” (13:10)  แตขงจ่ือก็ไมมีโอกาสไดทําหนาที่นี้ ดังคําเปรียบ

เปรยของขงจ่ือวา “จอกเหลาที่ไมเปนจอกเหลา อนิจจา จอกเหลาหนอ! จอกเหลาหนอ!”  ทําให

นาสนใจที่จะพิจารณาวาขงจ่ือผูซึ่งมุงมั่นในการปฏิบัติคุณธรรมและทําพันธกิจที่ไมใชแคเพียงเปน

พันธกิจตอเพื่อนมนุษยแตยังเปนการทําพันธกิจตอสวรรค  แตกลับตองประสบชะตากรรมอันไม

เหมาะสม  เมื่อเปนเชนนี้ขงจื่อมีทาทีตอสวรรคอยางไร หลุนอ่ีวบันทึกไววา 

 

 หวังซุนเจี่ยถามวา “คํากลาวที่วา ‘ประจบเทพแหงเตาไฟดีกวาบูชาเจาที่’ นั้นหมายความ

วาอยางไร อาจารยกลาววา “ไมเชนนั้นผูละเมิดสวรรคไมอาจขอพรได” (3:13) 

 

จากตัวบทที่ยกมาทําใหเห็นไดวาขงจื่อไมเห็นวาส่ิงที่จะทําใหชีวิตรุงเร่ืองหรือประสบ

ความสําเร็จตามความประสงคนั้นเปนเพราะการเลือกเทพเจาที่จะบูชา  เพราะถาผูที่ขอพรไมไดทํา

ตามเงื่อนไขเบ้ืองตนที่สุดคือการปฏิตามมรรควิธีแหงสวรรค หรือการไมทําส่ิงใดอันเปนการลวง

ละเมิดตอสวรรค คนผูนั้นก็ไมสามารถขอพรใหเทพเจาชวยเหลือได  แตถาเราพิจารณาการใชชีวิต

ของขงจ่ือ  เราจะพบวาขงจ่ือไดยึดมั่นปฏิบัติตามมรรควิธีของสวรรคและยังมุงมั่นทําพันธกิจที่มีตอ

สวรรคอยางไมยอทอเสมอมา  นั่นก็แสดงใหเห็นวาขงจ่ือสามารถขอพรตอสวรรคหรือตอเทพเจาให

ชวยเหลือตนได  ดังที่เราจะเห็นวาขงจ่ือก็ขอพรตอเทพเจาหรือตอสวรรคมาโดยตลอด ดังทีห่ลนุอ่ีว

บันทึกไววา 

 

 อาจารยกําลังปวยหนัก จื่อลูทําพิธีสะเดาะเคราะหให   

อาจารยถามวามีวิธีเชนนี้ดวยหรือ? จื่อลูตอบวา “มี” ในคัมภีรสะเดาะเคราะหกลาวไววา ‘มีการ

ขอพรแกทานตอส่ิงศักด์ิสิทธิ์แหงฟาและดิน’ ”  อาจารยกลาววา “เราไดขอมานานแลว” (7:34)   

 

                                                        
21

 สุวรรณา สถาอานันท, รอยยิ้มและนํ้าตาของขงจ่ือ: ความยินดีและความโศกเศราในชีวิตทางจริยธรรม (รายงานวิจัย:

เอกสารไมตพีิมพเผยแพร, 2554), หนา 62. 
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 จากคํากลาวของขงจื่อที่แสดงใหเห็นวาขงจ่ือไดขอพรตอส่ิงศักด์ิสิทธิ์แหงฟาและดินนั้น 

อาจารยสุวรรณา สถาอานันทตีความวาการขอพรน้ีก็คือการ “ตอรอง” กับสวรรคและขงจ่ือก็ได

ตอรองกับสวรรคมานานแลว22  การตอรองกับสวรรคนี้แสดงใหเห็นถึงความตึงแยงระหวางขงจ่ือ

กับสวรรคไดเปนอยางดี  เนื่องจากแสดงใหเห็นถึงการที่ขงจื่อพยายาม “รับมือ” กับสวรรคที่ 

“อนุญาต” ใหเกิดชะตาอันไมเหมาะสมแกตน  แตการตอรองระหวางขงจ่ือกับสวรรคนั้นนาสังเกต

วาขงจ่ือไมเคยตอรองโดยการขอรองสวรรคใหชวยใหตนทําพันธกิจไดสําเร็จ  ขงจื่อเพียงแตตีความ

ความสัมพันธระหวางตนเองกับสวรรควา “สวรรคจะปกปองคุมครองตนจากอันตราย” (9:5, 7:22) 

สวรรคเห็นคุณคาและความสําคัญของแนวคิดทางปรัชญาและการเมืองของตนแมวาคนอ่ืนจะไม

เห็น (14:37)  ซึ่งการตอรองดังกลาวถือไดวาเปนการขอเรียกรองตอสวรรคที่เบามากและแสดงให

เห็นวาขงจื่อยังคงตองใชความพยายามของตนอีกมากในการทําพันธกิจ  แมขงจื่อจะตอรองและ

เรียกรองตอสวรรคไมมาก  แตเทานี้ก็เพียงพอที่จะทําใหขงจ่ือมีกําลังใจที่จะเดินหนาทําพันธกิจ

ตอไปและคลายความเศราใจที่ขงจื่อมีตอโชคชะตาของตนเองลงไปได  อยางไรก็ตามเราจะพบวามี

กรณีที่ขงจื่อ “ตอรอง” กับสวรรคอยางเขมขนมากข้ึนโดยเฉพาะในกรณีการตายกอนวัยอันควรของ

ศิษยผูเปนที่รักและเปนความหวังอยางปวหนิวและเหยียนหุย  เอมี โอลเบอรดิง (Amy Olberding) 

วิเคราะหวาการตายกอนวัยอันควรของศิษยทั้งสองคนน้ีเปนการสูญเสียที่คูควรแกการนํามาซ่ึง

ความโศกเศรา เนื่องจากศิษยทั้งสองคนนี้ 1. ตายต้ังแตอายุยังนอย 2. เปนคนดีที่สามารถใชชีวิต

ไดสอดคลองไปกับครรลองของเตา 3. ตายดวยโรคภัยไขเจ็บแทนที่จะตายดวยเหตุอันมาจากการ

สละชีวิตเพื่อเปาหมายที่สูงสง  ทําใหเอมี โอลเบอรดิงมองวาการตายคร้ังนี้เปนการ “สูญเสีย” ที่ 

“สูญเปลา”23 อยางไรก็ตาม การตายของศิษยทั้งสองคนนี้ถือไดวาเปนการตายของบุคคลเฉพาะที่

สรางความเศราเสียใจใหแกขงจื่อแตกตางกันและสะทอนใหเห็นระดับของการตอรองกับสวรรคที่

แตกตางกันดวย  โดยจะพิจารณาความตายของปวหนิวกอน ดังที่หลุนอ่ีวบันทึกไววา 

 

 ปวหนิวปวย อาจารยไปเยี่ยมไข จับมือปวหนิวทางหนาตาง รําพึงข้ึนวา “ไมนาเลย! เปน

ชะตาลิขิต! คนแบบนี้ลมปวยดวยโรคแบบนี้! คนแบบนี้ลมปวยดวยโรคแบบนี้!” (6:8) 

 

                                                        
22

 สุวรรณา สถาอานันท, รอยยิ้มและนํ้าตาของขงจ่ือ: ความยินดีและความโศกเศราในชีวิตทางจริยธรรม (รายงานวิจัย:

เอกสารไมตพีิมพเผยแพร, 2554), หนา 78. 
23

 Amy Olberding, “The Consummation of Sorrow: An Analysis of Confucius’ Grief For Yan Hui,” Philosophy East 

and West  54, 3 ( July, 2004): 284. 
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  โรครายที่ปวหนิวเปนนี้นาจะเปนโรคเร้ือนสังเกตไดจากการที่ขงจื่อไมเขาไปขางในบาน 

และการส่ือนัยของขงจ่ือวาโรคนี้เปนโรครายแรง24  จากคํากลาวของขงจื่อที่วา “ไมนาเลย! เปน

ชะตาลิขิต!” ส่ือนัยใหเห็นถึงการมีการสื่อสารกับสวรรคของขงจ่ือที่วาปวหนิวไมนาจะไดรับเคราะห

กรรมเชนนี้เลย  ชะตาดูจะไมเปนธรรมที่ลิขิตใหคนที่ทรงคุณธรรมอยางปวหนิว25ตองมาลมปวย

และกําลังจะตายจากไปดวยโรครายเชนนี้ อยางไรก็ตามแมขงจื่อจะบอกวานี่เปนชะตาลิขิตที่ส่ือ

นัยการยอมรับวาส่ิงที่เกิดข้ึนนั้นมนุษยไมสามารถเปล่ียนแปลงแกไขอะไรได  ในที่นี้ก็คือขงจ่ือ

ยอมรับวาตนคงไมสามารถยับยั้งการตายจากไปกอนวัยอันควรของปวหนิวได  กระนั้นก็ตามขงจ่ือ

ก็ไดแสดงถึงการมีการตอรองกับสวรรค กลาวคือ แมขงจื่อจะไมสามารถฝนชะตาลิขิตได แตก็ยังมี

ส่ิงที่ขงจื่อสามารถทําไดคือ ขงจื่อใหกําลังใจและไมทอดทิ้งลูกศิษยในวาระสุดทายของชีวิตโดยการ

มาเยี่ยมลูกศิษยและยอมที่จะสัมผัสมือลูกศิษยทั้งๆที่ลูกศิษยเปนโรคเร้ือนที่สามารถติดตอกันได

ทางการสัมผัสทางผิวหนังและยังแสดงความเศราเสียดายที่ลูกศิษยตองจากไปกอนวัยอันควร 

ความเศราเสียดายนี้ยืนยันใหเห็นวาขงจื่อตระหนักในคุณคาของลูกศิษยที่ลูกศิษยมีศักยภาพที่จะ

ทําประโยชนใหแกผูอ่ืนไดอีกมาก  อยางไรก็ตามเมื่อเปรียบเทียบเหตุการณการตายจากไปกอนวัย

อันควรดวยโรคภัยไขเจ็บของศิษยอีกคนคือเหยีนยหุย เราจะพบวาความสูญเสียนี้กระทบตอตัวตน

ของขงจ่ือและโครงการทางปรัชญาของขงจ่ือเปนอยางมาก ในกรณีนี้ขงจ่ือเศราเสียใจอยางสุดซ้ึง

ตอการตายจากไปของเหยียนหุยและเรายังเห็นการตอรองกับสวรรคในระดับที่เขมขนที่สุดเทาที่มี

บันทึกในหลุนอ่ีว  

 

เม่ือเหยียนหยวนตาย อาจารยครํ่าครวญวา “โอ! สวรรคทําลายขา! สวรรคทําลายขา!” 

(11:8)  อาจารยรองไหครํ่าครวญอยูเปนนาน ผูติดตามกลาววา “อาจารยโศกเศราเกินไป”   

อาจารยตอบวา “แคนี้เกินไปหรือ หากไมครํ่าครวญเพื่อคนนี้  แลวจะใหครํ่าครวญเพื่อใคร

กัน” (11: 9)   

 

ในบทนี้เราจะเห็นไดวาขงจื่อโศกเศราเสียใจตอการตายจากไปกอนวัยอันควรของเหยียน

หุยเปนอยางมาก จนขงจื่อถึงกับครํ่าครวญตอสวรรควา “สวรรคทําลายขา26!”  ซึ่งดูเหมือนวาขงจ่ือ

จะมองวาความสูญเสียคร้ังนี้เปนความสูญเสียของตัวขงจ่ือดวยมากกวาจะมองวาเปนความ

                                                        
24

 E. Bruce Brooks and A. Taeko Brooks, The Original Analects: Sayings of Confucius and His Successors (New 

York: Columbia University Press, 1998), 33. 
25

 ขงจ่ือกลาวถึงปวหนิวไวในกลุมลกูศิษยท่ีปฏิบัติคุณธรรม (11:2) 

26
 การเนนเปนของผูวจัิย 
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สูญเสียของผูที่ตายจากไปแตเพียงอยางเดียว ซึ่งเมื่อเปรียบเทียบกับกรณีที่พูดถึงความตาย

ของปวหนิว ขงจื่อก็พูดวา “ไมนาเลย! เปนชะตาลิขิต! คนแบบนี้ลมปวยดวยโรคแบบนี้!  คนแบบนี้

ลมปวยดวยโรคแบบนี้!” (6:8) ในกรณีนี้เห็นไดชัดเจนวาขงจ่ือรําพึงถึงชะตากรรมของปวหนิวแสดง

ใหเห็นถึงความสูญเสียที่เกิดข้ึนกับชีวิตของปวหนิวเอง27และมีนัยของการยอมรับไดวานี่คือชะตา

ลิขิต ซึ่งตางจากกรณีของเหยียนหุยที่ขงจ่ือดูเหมือนจะแสดงความคับของใจตอสวรรคอยาง

เปดเผย และมองวาสวรรคนําความสูญเสียมาสูตัวตนของขงจ่ือและโครงการทางปรัชญาของขงจื่อ 

ผูวิจัยจะพิจารณาวาการจากไปของเหยียนหุยนําความสูญเสียมาสูตัวตนของขงจ่ืออยางไรเพื่อทํา

ใหเราเขาใจไดอยางชัดเจนข้ึนวาทําไมขงจ่ือจึงไดเศราเสียใจและมีความคับของใจตอสวรรคมาก

อยางที่ไมเคยปรากฎมากอน จนทําใหการตอรองกับสวรรคคร้ังนี้เปนการตอรองที่เขมขนที่สุด 

จากการที่ตัวตนของมนุษยประกอบสรางข้ึนมาในโครงขายความสัมพันธ  เราเปนใครถูก

นิยามข้ึนจากส่ิงที่ เรากระทํารวมกันกับบุคคลที่ เราอยู ในโครงขายความสัมพันธดวย28  

ความสัมพันธที่ขงจื่อมีกับเหยียนหุยเปนความสัมพันธพิเศษที่ชวยถักทอบางเส้ียวบางสวนที่สําคัญ

ใหกอรูปสรางรางกลายมาเปนขงจ่ืออยางที่ขงจ่ือเปนอยูในปจจุบันและจะเปนไดในอนาคต การ

สูญเสียเหยียนหุยจึงทําใหขงจ่ือไมสามารถเปนขงจ่ือในแบบปจจุบันและในอนาคต29  แงมุมที่

สําคัญของความเปนตัวตนดังกลาวของขงจ่ือก็คือ การเปนผูยึดมั่นในการปฏิบัติคุณธรรมและการ

สรางชุมชนที่มีมนุษยธรรม  ในแงมุมนี้ขงจ่ือเปนผูที่ปฏิบัติคุณธรรมและรวมสรางชุมชนที่มี

มนุษยธรรมไปดวยกันกับเหยียนหุย  เหยียนหุยเปนผูที่ทําใหขงจื่อสามารถแสดงคุณธรรมและ

พัฒนาคุณธรรมของตนไดอยางดีที่สุด30 ดังที่ขงจ่ือกลาววา “อาศัยมิตรเกื้อกูลมนุษยธรรม” 

(12:24) ซึ่งเหยียนหุยก็ไดชวยเกื้อกูลใหมนุษยธรรมในตัวของขงจ่ืองอกงามข้ึน กลาวคือ ตัวตนท่ี

เปนขงจ่ือในลักษณะของการสามารถแสดงออกซึ่งคุณธรรมไดอยางสูงสุดและยึดมั่นในปณิธาน

                                                        
27

 สุวรรณา สถาอานันท, รอยยิ้มและนํ้าตาของขงจ่ือ: ความยินดีและความโศกเศราในชีวิตทางจริยธรรม (รายงานวิจัย:

เอกสารไมตพีิมพเผยแพร, 2554), หนา 69. 
28

 เชนการท่ีนิยามตัวตนวาเปนลูกศิษย แสดงถึงสิ่งท่ีบุคคลผูน้ันกระทํารวมกับบคุคลอื่นๆในโครงขายความสัมพันธ เชน การ

ร่ําเรยีนไปดวยกันกบัผองเพื่อนท้ังหลายและมีครูเปนผูช้ีแนะสั่งสอน    
29

 Amy Olberding, “The Consummation of Sorrow: An Analysis of Confucius’ Grief For Yan Hui,” p. 294-296. 

30
 Joshua Seachris, “Yan Hui’s Death as a Threat to Confucius’ Expression of Virtue: A Further Look at the 

Master’s Grief,” Asian Philosophy 18, 2 (July, 2008): 116-119. โจชัว  ซีคริสอธบิายวาการปฏิบัติคุณธรรมของขงจ่ือแสดงออกมาได

ดีท่ีสุดเม่ือขงจ่ือ ปฏิบัติคุณธรรมกับเหยนีหุยและเหยียนหุยสืบทอดการปฏิบัติคณุธรรมจากขงจ่ือไดและทําใหคุณธรรมหยั่งรากลึกลงไป

ในวิถีชีวิตของ    เหยียนหุยได  การสงเสริมเกือ้กูลการปฏิบตัิคุณธรรมแกกันและกันเชนน้ีก็เปรยีบไดกับผูอํานวยวงออเคสตราท่ีจะ

สามารถสรางสรรคบทเพลงช้ันยอดไดก็ตองอาศัยนักรองประสานเสยีงช้ันเลศิ ถาเม่ือใดท่ีขาดนักรองประสานเสียนช้ันเลิศไปการบรรเลง

เพลงของวงออเคสตราก็ไมดีดังเดิม 
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ของตนในการสรางชุมชนที่มีมนุษยธรรมตอไปไดอยางมีชีวิตชีวา  ตัวตนแบบนี้มีไดกับเฉพาะ

ความสัมพันธกับเหยียนหุย  

 นอกจากนั้นเหยียนหุยยังเปน “เพื่อนรวมทาง” ของการสรางชุมชนที่มีมนุษยธรรมที่เขาใจ

ขงจ่ือที่สุด (7:10, 9:29) และมีความสามารถที่จะนําพาขงจ่ือไปคนพบความเปนไปไดใหมๆของ

การสรางชุมชนที่มีมนุษยธรรม เนื่องจากคุณสมบัติของเหยียนหุยที่เปนผูที่มีปญญาเลิศ (5:8) และ

สามารถทําคําสอนของขงจ่ือใหงอกเงยได (2:9)  และชีวิตของเหยียนหุยเปนบทพิสูจนใหแก

โครงการทางปรัชญาของขงจ่ือวาโครงการนี้เกิดข้ึนไดจริง ดังจะเห็นไดจากชีวิตของเหยียนหุยที่

ไมไดมีจุดกําเนิดสูงสง อีกทั้งยังตองอยูในสภาพที่แรนแคนขัดสนแตก็มุงมั่นในการปฏิบัติคุณธรรม

จนสามารถใชชีวิตไดอยางร่ืนรมย (6:9)31 จากคุณสมบัติของเหยียนหุยที่กลาวมาทําใหขงจื่อ

สามารถวางใจไดวาแมขงจ่ือจะทําพันธกิจในการฟนคืนอารยธรรมโจวและการสรางชุมชนที่มี

มนุษยธรรมไมสําเร็จ แตขงจ่ือก็ยังสามารถฝากฝงใหเหยียนหุยเปนผูสืบทอดพันธกิจตอจากตน   

เหยียนหุยไมเพียงแคมีศักยภาพในการสืบทอดพันธกิจในการฟนคืนอารยธรรมโจวและสรางชุมชน

ที่มีมนุษยธรรม แตเหยียนหุยยังมีศักยภาพพอที่จะสรางสรรค “อภิโจว” และสรางชุมชนที่มี

มนุษยธรรมที่งดงามยิ่งข้ึนมากไปกวาที่ขงจ่ือจะจินตนาการได  การตายจากไปของเหยียนหุยจึง

ไมใชแคเพียงทําลายการสืบทอดพันธกิจที่แสดงถึงการสืบทอดตัวตนของขงจ่ือ แตการสูญเสีย    

เหยียนหุยยังทําใหชีวิตที่เหลืออยูของขงจื่อตองขาดเพื่อนรวมทางที่เขาใจขงจ่ือมากที่สุดผูซึ่งเห็น

คุณคาของความคิดของขงจ่ือแลวนําไปปฏิบัติอยางจริงจัง  ส่ิงที่ทําใหการเดินทางไปสูจุดหมายใน

แบบของขงจ่ือนั้นนาร่ืนรมยไมใชแคเพียงไดไปถึงจุดหมายที่วางไว แตยังเปนความร่ืนรมยที่เกิดข้ึน

ระหวางการเดินทางรวมกับมิตรสหายที่รูใจ  คนที่รวมเดินทางไปกับเราจึงมีสวนทําใหการเดินทาง

ของเราร่ืนรมย  การขาดเพื่อนรวมทางที่ดีที่สุดอยางเหยียนหุยในการสืบสานพันธกิจไปดวยกัน จึง

นําความอางวางโดดเด่ียวเปล่ียวเหงามาสูจิตใจของขงจ่ือเปนอยางมาก    

จากที่กลาวมาทําใหเห็นไดถึงความสําคัญของเหยียนหุยที่มีตอชีวิตและโครงการทาง

ปรัชญาของขงจื่อ เมื่อเหยียนหุยตายจากไปกอนวัยอันควรขงจ่ือจึงครํ่าครวญกับสวรรคและเห็นวา

สวรรคเปนที่มาแหงความสูญเสียอันใหญหลวงนี้ ดังที่ขงจ่ือครํ่าครวญตอสวรรควา “โอ! สวรรค

ทําลายขา! สวรรคทําลายขา!”  อาจารยสุวรรณา สถาอานันทมีความเห็นวาการรําพึงรําพันของ

ขงจื่ออาจเทียบเคียงไดกับการพรํ่าบนตัดพอตอวาพระผูเปนเจาเมื่อทรงอนุญาตใหเคราะหกรรม

ความทุกขพินาศบังเกิดแกบุคคลบางคนผูอยูในโอวาทของพระเจามตลอดชีวิต มีนักวิชาการเรียก

อาการพรํ่าบนตัดพอนี้วา “การสรางมิติจิตวิญญาณแกการพรํ่าบน” (spiritualization of 

complaint) ซึ่งเปนวิธีการที่มนุษยแสดงอารมณแหงการทอแทเมื่อความดีงามเทาที่มนุษยจะ

                                                        
31

 Amy Olberding, “The Consummation of Sorrow: An Analysis of Confucius’ Grief For Yan Hui,” p. 289. 
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กระทําไดตองพายแพแก “ชะตากรรม” เคราะหหรือโชคราย แตในขณะเดียวกันเมื่อตองเผชิญ

กับสภาพดังกลาว  มนุษยก็ “ตอสู” ดวยการ “ยอมปลอยคําพรํ่าบนตัดพอ” (outburst of 

complaint) ตอพระเจาหรือตอสวรรค32  จากที่กลาวมานี้เราจะเห็นความตึงแยงที่เกิดข้ึนระหวาง

สวรรคกับขงจ่ือไดชัดเจนข้ึน กลาวคือ เราจะเห็นไดวาขงจ่ืออยูในมรรควิถีของสวรรคมาโดยตลอด

อีกทั้งยังพยายามปฏิบัติพันธกิจที่มีตอสวรรคอยางสุดกําลังความสามารถเทาที่ขงจ่ือจะทําได  แต

สวรรคกลับกลายเปนที่มาแหงความสูญเสียอันใหญหลวงคร้ังนี้ อีกทั้งขงจ่ือเองก็เขาใจไดยากวา

เม่ือสวรรคไมตองการใหอารยธรรมโจวลมสลายและฝากฝงอารยธรรมโจวไวใหขงจ่ือสืบทอด โดย

ขงจ่ือก็มีความหวังวาจะสามารถฝากฝงพันธกิจนี้แกเหยียนหุยได  แตเมื่อสวรรคเปนที่มาแหงการ

ตายจากไปกอนวัยอันควรของเหยียนหุย สวรรคเองก็สูญเสียผูที่มีศักยภาพดีที่สุดในการสืบทอด

อารยธรรมโจวและสืบทอดตัวตนของสวรรคตอไปดวยเชนกัน  ทําใหเห็นวาแมมนุษยจะสามารถมี

ความรูเกี่ยวกับสวรรคได (เชน ขงจื่อรูบัญญัติสวรรคเม่ืออายุ 50 ป) แตสวรรคก็ยังเปนพลังอํานาจ

ที่อยูนอกเหนือการควบคุมของมนุษยที่มนุษยไมอาจรูจักหรือเขาใจไดโดยสมบูรณ  และสวรรคยัง

สามารถมอบความสูญเสียหรือชะตาอันไมเปนธรรมใหแกบุคคลที่อยูในมรรควิธีของสววรคมาโดย

ตลอด  กระน้ันก็ตามไมไดหมายความวาขงจ่ือจะยอมจํานนตอโชคชะตาแตโดยดีโดยไมมีการ

โตแยงตอสวรรค  เราจะเห็นไดวาขงจ่ือมีการตอรองกับสวรรคอยางเขมขน โดยการที่ขงจื่อครํ่า

ครวญตอสวรรควา “สวรรคทําลายขา!”  แสดงใหเห็นวาขงจ่ือไดประเมินชีวิตของตนที่ผานมาวา

ตนเองไมไดทําส่ิงใดที่ละเมิดตอครรลองของสวรรค จึงเห็นวาสวรรคไดมอบชะตากรรมอันไมเปน

ธรรมแกตน และตอบสนองตอสวรรคดวยการพรํ่าบนหรือแสดงอาการคับของใจตอสวรรคอยาง

เปดเผย  นอกจากนั้นแลวก็ยังมีส่ิงที่ขงจ่ือสามารถทําไดเพื่อเปนการตอรองกับสวรรค คือการที่ขง 

จื่อมอบความเศราเสียใจอยางสุดซ้ึงที่มีใหไดเฉพาะกับเหยียนหุยเทานั้น ดังที่อาจารยสุวรรณา 

สถาอานันท มีความเห็นวา ในบอยคร้ังที่คนดีตองประสบกับเคราะหกรรมอันโหดราย  ความ

โศกเศราอาดูรที่ขงจื่อแสดงออกตอการสูญเสียเหยียนหุยคือการมอบ “ความเปนธรรม”  ใหแก    

เหยียนหุย ในเมื่อชะตาชีวิตมิไดมอบ “ความเปนธรรม” ให  ขงจื่อจึงมอบความเปนธรรมนั้นใหจาก

โลกวัฒนธรรมหรือความรูสึกของขงจื่อเอง33   

อยางไรก็ตามแมสวรรคจะ “อนุญาต” ใหเกิดเคราะหกรรมหรือ “มอบชะตา” อันไมเปน

ธรรมใหแกขงจื่อ  แตเราจะเห็นการตอรองที่เขมขนที่สุดของขงจ่ือเพียงแคการพรํ่าบนหรือตัดพอตอ

สวรรค  ขงจ่ือไมเคยตัดขาดความความสัมพันธกับสวรรคโดยการปฏิเสธที่จะปฏิบัติตามมรรควิธี

                                                        
32

 สุวรรณา สถาอานันท, รอยยิ้มและนํ้าตาของขงจ่ือ: ความยินดีและความโศกเศราในชีวิตทางจริยธรรม (รายงานวิจัย:

เอกสารไมตพีิมพเผยแพร, 2554), หนา 114. 
33

 เรื่องเดียวกัน 
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แหงสวรรคหรือละทิ้งพันธกิจที่มีตอสวรรค ดังจะเห็นไดวาแมในชวงบ้ันปลายชีวิต ขงจ่ือก็ยังคง

ไมกระทําส่ิงที่จะเปนการลวงละเมิดตอสวรรค อีกทั้งยังมีความสุขใจในชีวิตของตนเองได แมวา

การทําพันธกิจตอสวรรคจะไมสําเร็จก็ตาม  ดังที่หลุนอ่ีวบันทึกไววา 

  

 เมื่ออาจารยปวยหนัก จื่อลูใหลูกศิษยบางคนไปทําหนาที่เคหบดีใหขงจ่ือ เมื่ออาการดีข้ึน

ขงจ่ือกลาววา “โหยวหลอกลวงอยูไดเปนนาน ไมมีเคหบดีแตทําทีเปนมีเคหบดี เราจะหลอกใคร

หรือ หรือจะหลอกสวรรค”  “หากเราตองตายในมือเคหบดี จะมิดีกวาหรือหากเราตายไปในมือของ

พวกเจาผูเปนศิษย ถึงแมจะไมมีพิธีศพอันยิ่งใหญ ก็ใชวาเราจะตายลงกลางถนน” (9:11) 

 

 โดยปกติแลวผูที่ไมไดอยูในตําแหนงขุนนางจะไมมีเคหบดีดูแล34  แตเมื่อขงจ่ือปวยหนักจ่ือ

ลูแสดงความรักตออาจารยดวยการใหลูกศิษยบางคนไปทําหนาที่เคหบดีใหกับขงจ่ือ ซึ่งจ่ือลูอาจ

ทําเพื่อใหขงจื่อรูสึกเติมเต็มในจิตใจเสมือนวามีผูปกครองใหตําแหนงแกขงจื่อซึ่งเปนส่ิงที่ขงจื่อควร

จะไดรับ หรืออาจทําเพื่อใหผูอ่ืนหรือคนท่ัวไปเห็นวาขงจ่ือไดรับการยอมรับจากผูปกครอง  เมื่อ

ขงจื่อมีอาการดีข้ึนแมจะรูวาจ่ือลูทําไปเพราะความรักที่มีตอตนแตก็ตําหนิและขัดเกลาจื่อลูวาการ

ทําส่ิงนี้เปนการหลอกลวงขงจ่ือ อีกทั้งยังทําใหขงจ่ือหลอกลวงสวรรค เพราะแมผูอ่ืนจะไมรูแต

สวรรคก็สามารถรับรูเร่ืองหลอกลวงนี้  ขงจ่ือไมตองการหลอกลวงใครไมวาจะเปนตนเองผูอ่ืนหรือ

สวรรคก็ตาม ทําใหเห็นไดวาขงจื่อไมเคยละทิ้งมรรควิธีแหงสวรรคและไมยอมละเมิดสวรรคและ

เห็นไดวาขงจ่ือยังคงตอรองกับสวรรคอยูตลอดแมจะอยูในชวงใกลวาระสุดทายของชีวิต โดยการที่

ขงจื่อตีความหรือมองชะตาชีวิตของตนเองไดวาแมพันธกิจของตนที่มีตอสวรรคจะไมสําเร็จแต

ชะตาชีวิตของตนก็ไมไดโหดรายนัก แมขงจ่ือจะไมไดรับการยอมรับจากผูปกครองแตในบั้นปลาย

ชีวิตของขงจื่อก็ไมใชชีวิตที่โดดเด่ียวที่ตองตายลง “กลางถนน” แตเปนชีวิตที่ไดอยูในทามกลาง

ความสัมพันธอันราบร่ืนในหมูลูกศิษยที่รักใคร  ขงจื่อเห็นวาการตาย “ในมือของลูกศิษย” ซึ่งเปน

พื้นที่แหงความรักความอาทรผูกพันธระหวางอาจารย-ศิษยนั้นมีคุณคาและดีกวาการตาย “ในมือ

ของเคหบดี” หรือการมีพิธีศพที่ใหญโตอันเปนส่ิงที่สะทอนถึงเกียรติยศที่ไดรับจากผูปกครอง แตส่ิง

เหลานี้เปนส่ิงที่ไมเกิดข้ึนจริงและเปนส่ิงจอมปลอมไรความหมายในยุคที่สังคมสับสนวุนวาย ขุน

นางไมเปนขุนนาง กษัตริยไมเปนกษัตริย  ดังคํากลาวที่วา “เกียรติยศที่ไดมาโดยไมชอบธรรม เปน

เหมือนเมฆที่เล่ือนลอยไปมาสําหรับเรา” (7:15)  ทําใหเห็นไดวาไมวาขงจื่อจะมีชะตากรรมเชนไร

แตขงจื่อก็ “รับมือ” กับชะตากรรมของตนไดและยังคงสามารถอยูรวมกับสวรรคตอไปได 

                                                        
34

 D. C. Lau, Confucius: The Analects (New York: Penguin Books, 1979), footnote no. 8, p. 98. 
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 จากที่กลาวมาเราจะเห็นไดถึงความตึงแยงระหวางมนุษยกับสวรรคที่วาแมมนุษยจะ

ปฏิบัติตามมรรควิธีของสวรรคโดยมีสวรรคเปนแบบอยางของการปฏิบัติคุณธรรมและทําพันธกิจที่

มีตอสวรรคอยางเต็มกําลังความสามารถเทาที่มนุษยจะสามารถทําได แตชีวิตของบุคคลผูทรง

คุณธรรมก็ยังเกิดเคราะหกรรมหรือประสบชะตาอันไมเปนธรรม ในกรณีเชนนี้มนุษยยังสามารถ 

“ตอรอง” กับสวรรคและยังคงอยูรวมกับสวรรคโดยที่ยังคงมีความสัมพันธที่ดีกับสวรรคตอไปได  

ทําใหนาสนใจที่จะพิจารณาตอไปวาทําไมเมื่อเกิดความตึงแยงข้ึนแตก็ไมทําใหเกิดความแตกสลาย

ในความสัมพันธระหวางสวรรคกับมนุษย 

 ผูวิจัยมีความเห็นวาแมจะมีความตึงแยงเกิดข้ึนในความสัมพันธระหวางมนุษยกับสวรรค 

แตส่ิงที่ทําใหมนุษยกับสวรรคยังคงมีความสัมพันธที่ดีตอกันได  เนื่องจากในความสัมพันธที่ “ตึง

แยง” นั้นยังคงมีพื้นที่ใหมีการ “ตอรอง” กันระหวางมนุษยกับสวรรคได  ซึ่งการตอรองเกิดจากการ

ที่มนุษยผูผานการขัดเกลามาแลวจะสามารถเขาใจบัญญัติสวรรคแลวเขาจะรูวามีส่ิงใดที่ตนเอง

ควบคุมหรือเปลี่ยนแปลงไดและอะไรท่ีตนเองควบคุมหรือเปลี่ยนแปลงไมได  ดังนั้นเมื่อตองเผชิญ

กับชะตาที่ไมเปนธรรมจากสวรรค มนุษยก็จะรูวามีส่ิงใดที่ตนเองทําไดหรือเปล่ียนแปลงไดเพื่อ 

“รับมือ” กับชะตาที่เกิดข้ึนและจัดการกับความรูสึกของตนเองจนสามารถ “ยอมรับ” ชะตาได  การ

รับมือหรือยอมรับชะตาที่ เกิดข้ึนกับตนไดเปนส่ิงที่ทําใหมนุษยสามารถประคับประคอง

ความสัมพันธระหวางมนุษยกับสวรรคใหดําเนินตอไปและยังคงชวยเหลือเกื้อกูลและพึ่งพิงกัน

ตอไปได  ซึ่งส่ิงที่มนุษยสามารถทําไดในการ “ตอรอง” กับสวรรคเพื่อ “รับมือ” กับชะตากรรมอันไม

เปนธรรมมีอยูดวยกันหลายประการดังนี้ 

 ประการที่ 1. มนุษยตอรองกับสวรรคโดยการท่ีมนุษยสามารถเปล่ียนชะตาของตนใหม

ผานการเปลี่ยนการตีความเงื่อนไขแวดลอมชีวิตของตน กลาวคือ เดวิด ฮอลลและรอเจอร เอมสมี

ความเห็นวาชะตาของบุคคลเปนสวนผสมของสิ่งที่เปนเงื่อนไขหรือปจจัยตางๆที่ดํารงอยูกอนแลว

กับการตีความหรือใหความหมายของมนุษยตอส่ิงที่เปนปจจัยเงื่อนไขแวดลอมดังกลาว ดังที่เราจะ

เห็นวามนุษยเกิดมาโดยมีปจจัยเงื่อนไขส่ิงแวดลอมทางกายภาพ สังคม วัฒนธรรมหรือ

สภาพการณตางๆอยูกอนแลว ในแงนี้ชะตาก็ใหขอจํากัด (limitations) แกมนุษยเพราะส่ิงเหลานี้

เปนเงื่อนไขที่ไมอาจหลีกเล่ียงได  แตในอีกดานหนึ่งมนุษยก็สามารถตีความหรือใหความหมายแก

เงื่อนไขแวดลอมตางๆที่ประกอบสรางเปนตัวตนของมนุษยข้ึนมาได  ซึ่งทําใหมนุษยสามารถสราง

ความเปนไปไดในอนาคตของตนผานการตอรองกับขอจํากัดหรือเงื่อนไขตางๆที่มีอยูกอน เราจึง

สามารถเปล่ียนแปลงเงื่อนไขแวดลอมหรือโลกไดดวยการเปลี่ยนการใหความหมายแกโลก (world) 

ที่แวดลอมตัวเรา35  ซึ่งก็ทําใหเราสามารถเปลี่ยนชะตาของเราไดโดยการเปลี่ยนการตีความเงื่อนไข
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 David L. Hall and Roger T. Ames, Thinking Through Confucius, p. 210-213.  
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แวดลอมตางๆหรือโลกที่แวดลอมเรา  ดังกรณีที่ขงจื่อประสบกับชะตากรรมถึงข้ัน “อับจน” แต

ขงจื่อก็ยังมีความสงบอยูได เนื่องจากการตีความเงื่อนไขแวดลอมที่ไมทําใหรูสึกพลุงพลานกับ

ชะตาที่ตนไดรับ ดังที่หลุนอ่ีวบันทึกไววา 

 

 เวยหลิงกงถามขงจ่ือเกี่ยวกับยุทธวิธี ขงจ่ือตอบวา “เร่ืองเกี่ยวกับเครื่องใชการประกอบ

พิธีกรรมเคยไดยิน แตเร่ืองยุทธวิธีไมเคยเรียนเลย” วันรุงข้ึนขงจ่ือออกเดินทาง 

 ที่รัฐเฉินเสบียงหมด พวกลูกศิษยลมปวยลงจนไมสามารถลุกข้ึนได จื่อลูมาดวยความไม

พอใจ กลาววา “หรือวิญูชนตองอับจนขนาดนี้” อาจารยกลาววา “วิญูชนตองอับจนอยาง

แนนอน แตเส่ียวเหริน เมื่ออับจนมักจะพลุงพลาน” (15:1) 

 

เราจะเห็นวายุคสมัยของขงจื่อเปนยุคสมัยที่สังคมเส่ือมทรามเต็มไปดวยคนไรคุณธรรม 

(17:16) และคนก็อาจจะชวยเหลือเกื้อกูลกันนอยลง ขงจ่ือและลูกศิษยจึงถูกผูปกครองที่ไร

คุณธรรมปฏิเสธและทําใหขงจื่อตองออกเดินทางไปยังรัฐอ่ืนตอ แตสถานการณก็บีบค้ันจนถึงข้ัน 

“อับจน” เมื่อมาถึงรัฐเฉินขงจื่อก็ประสบปญหาเสบียงหมด ทําใหลูกศิษยลมปวยลงจนไมสามารถ

ลุกข้ึนได ยุคสมัยดังกลาวเปนเงื่อนไขปจจัยที่มีมากอนขงจ่ือและขงจื่อก็เลือกไมได เชน ขงจื่อเลือก

ไมไดวาขอเกิดในยุคสมัยของพระเจาเหยาหรือพระเจาซุนแทนที่จะเกิดในยุคสมัยของตนเอง  แม

จะหลีกเล่ียงกับเงื่อนไขแวดลอมตนเองไมไดแตขงจ่ือก็ไมไดตีความวาตนเองจะตองพลุงพลานไป

กับเงื่อนไขแวดลอมที่ทําใหตนเองตองอับจน  ขงจื่อตระหนักวานี่เปนส่ิงที่จําเปนตองเกิดข้ึน เมื่ออยู

ในยุคสมัยที่คนไรคุณธรรมเต็มบานเต็มเมืองก็เปนธรรมดาที่ “วิญญชนตองอับจนอยางแนนอน” 

(15:1) ขงจื่อเปล่ียนการตีความเงื่อนไขแวดลอมชีวิตใหมจนทําใหสามารถมองความ “อับจน” ของ

ตนเองใหเปนความ “ปกติธรรมดา” ดังนั้นความ “อับจน” สําหรับขงจ่ือจึงไมใชเร่ืองที่ทําใหตนเอง

ตองรูสึกพลุงพลานไมพอใจในชะตาของตน  ในทางตรงขามภายใตเงื่อนไขแวดลอมเดียวกัน พวก

เส่ียวเหรินจะตีความเงื่อนไขแวดลอมที่ทําใหตนเองมีชะตาที่อับจนนั้นไปในทางที่จะทําใหตนเอง

รูสึกพลุงพลานไมพอใจกับชะตากรรมของตน36   

                                                        
36

 อยางไรก็ตาม คํากลาวของขงจ่ือท่ีวา “วิญูชนตองอบัจนอยางแนนอน แตเสีย่วเหริน เม่ืออบัจนมักจะพลุงพลาน” (15:1) 

คํากลาวน้ีสะทอนใหเห็นวา ปญหาความสัมพันธท่ีไมราบรืน่ระหวางมนุษยกบัสวรรค ไมใชแคเพียงปญหาระดับปจเจกบุคคล แตเปน

ปญหาใหญของคนในยุคสมัยของขงจ่ือ กลาวคือ ในยุคสมัยของขงจ่ืออันเปนยคุสมัยท่ีสังคมสบัสนวุนวาย ผูคนไรคุณธรรมเต็มบานเต็ม

เมือง ความไรคณุธรรมของมนุษยจํานวนมากในสังคมสงผลกระทบไปถึงสวรรคดวย เพราะโดยปกติแลวมนุษยสรางความกลมกลืนกบั

สวรรคไดโดยการท่ีมนุษยปฏิบัติคุณธรรมตามมรรควิธีแหงสวรรค วถิีทางจริยะของมนุษยสงผลใหสวรรคสูงสงยิ่งใหญข้ึน (15:28) การไม

ปฏิบัติคุณธรรมของคนในยุคสมัยของขงจ่ือคือการไมไดมีความสัมพันธท่ีจะทําใหเกิดความดีงามรวมกันไปกับสวรรค อีกท้ังเม่ือมี

เหตุการณอันไมพึงปรารถนาเกิดข้ึนกบัตน คนไรคุณธรรมหรือพวกเสี่ยวเหรินกมั็กจะ “พลุงพลาน” ไมพอใจสวรรค  ซ่ึงเปนการทําให

มนุษยมีความสัมพนัธท่ีไมราบรื่นกับสวรรคมากยิ่งข้ึน  แตคาํกลาวของขงจ่ือท่ีแมจะประสบเหตุการณท่ีทําใหตน “อับจน” แตก็กลาววา 



 91 

จากตัวอยางนี้ทําใหเห็นวาขงจื่อเปล่ียนชะตาของตนโดยเปล่ียนการตีความ กลาวคือ 

ขงจื่อดูเหมือนจะมีชะตาที่ “อับจน” จนนาที่จะทําใหรูสึกพลุงพลานหรือขุนเคืองใจตอสวรรคที่ได

อนุญาตใหเกิดชะตากรรมนี้แกขงจื่อ  แตขงจื่อกลับตีความเงื่อนไขที่แวดลอมชีวิตของตนใหมจนทาํ

ใหความอับจนที่เกิดข้ึนกับชีวิตของวิญูชนกลายเปนส่ิงปกติธรรมดา  การเปลี่ยนการตีความ

ดังกลาวทําใหมนุษยยอมรับกับชะตาที่ไมเปนธรรมของตนและคลายความอึดอัดคับของใจตอ

สวรรคลงได  ทําใหมนุษยยังคงมีความสัมพันธที่ดีกับสวรรคตอไปได 

 ประการที่ 2. ถามนุษยยังคงมีความอึดอัดคับของใจตอสวรรคหลงเหลืออยู มนุษยก็ยัง

สามารถปลอยคําพรํ่าบนหรือการตัดพอ (outburst of complaint) ตอสวรรคได กลาวคือ เมื่อ

มนุษยคับของใจตอสวรรคอยางถึงที่สุดที่สวรรค “มอบชะตา” อันไมเปนธรรมใหแกตนทั้งๆที่ตนก็

อยูในมรรควิธีของสวรรคมาโดยตลอด  สภาวะเชนนี้ถือไดวาเปนสภาวะที่หมิ่นเหมตอการแตก

สลายในความสัมพันธระหวางมนุษยกับสวรรคมากที่สุด แตเหตุการณก็ไมบานปลายไปถึงข้ันนั้น  

เพราะมนุษยก็สามารถตัดพอหรือพรํ่าบนตอสวรรคได  ดังจะเห็นไดจากกรณีที่เหยียนหุยตายจาก

ไปกอนวัยอันควร ขงจื่อครํ่าครวญตอสวรรควา “โอ! สวรรคทําลายขา! สวรรคทําลายขา!” (11:8) 

การพรํ่าบนตอสวรรคไดแสดงใหเห็นถึงการตอรองกับสวรรคในแงที่วา มนุษยไมไดตีความวาตน

จําเปนตองยอมรับชะตากรรมที่สวรรคมอบใหแบบเซ่ืองๆ แตมนุษยตีความวาสวรรคก็ทําในส่ิงที่ไม

เปนธรรมกับตนได และเห็นวามนุษยตัวเล็กๆก็แสดง “พลัง” ของตนในการตอบโตสวรรคซึ่งเปน

พลังอํานาจที่ยิ่งใหญกวาตนมากได  โดยการตัดพอหรือพรํ่าบนตอสวรรค ซึ่งเปนการแสดงความไม

พอใจของตนตอสวรรคและประกาศความไมเปนธรรมของสวรรคใหสวรรคไดรับทราบอยางเปดเผย  

การไดปลอยคําพรํ่าบนหรือการตัดพอตอสวรรคออกมาไดเชนนี้ก็ชวยบรรเทาความอัดอ้ันตันใจที่มี

ตอสวรรค  เปนการชวยผอนคลายความตึงเครียดของสถานการณที่อาจกอเกิดเปนความขัดแยง

ไมใหบานปลายจนทําใหเกิดความแตกสลายในความสัมพันธ ซึ่งก็ทําใหมนุษยยังคงรักษา

ความสัมพันธอันดีกับสวรรคไวตอไปได 

 ประการที่ 3. เมื่อมนุษยตระหนักวาไดทําในส่ิงที่ควรทําอยางเต็มที่แลวก็สามารทําใจ

ยอมรับกับชะตาท่ีเกิดข้ึนได  กลาวคือ ขงจ่ือเห็นวาเงื่อนไขประการหนึ่งของผูที่เปนวิญูชน คือ 

การรูชะตา (20:3) การที่มนุษยรูชะตาคือการรูวามีส่ิงที่ตนเปล่ียนแปลงหรือควบคุมไดและส่ิงที่

มนุษยเปล่ียนแปลงหรือควบคุมไมได ดังที่เฝงโหยวหลาน (Fung Yu-Lan) มีความเห็นวาถาเรารูวา

                                                                                                                                                               
“วิญูชนตองอบัจนอยางแนนอน แตเสี่ยวเหริน เม่ืออับจนมักจะพลุงพลาน” (15:1) เปนการเตือนสติสังคมโดยเฉพาะพวกเสี่ยวเหริน

ท้ังหลายใหหันกลับมาพยายามรกัษาความสัมพันธกับสวรรค โดยเนนย้ําใหเห็นวาพวกเสี่ยวเหรินไมควรตีความไปในทางท่ีจะทําให

ตนเองแตกแยกและตัดขาดความสัมพันธกับสวรรค  แมเม่ือเหตุการณอันไมพึงประสงคเกิดข้ึนก็ควรทําอยางวญิูชนท่ีควรจะตีความ

เง่ือนไขแวดลอมตนเองไปในทางท่ีจะทําใหตนเองยังมีความสัมพันธท่ีดีกับสวรรคตอไปได ทําใหเห็นวาในภาพใหญระดับสังคม ขงจ่ือ

พยายามโนมนาวใหคนในสังคมไมทําใหความไมลงรอยกับสรรคบานปลายกลายเปนความขัดแยง แตทําใหมนุษยเพียงแคมีความ “ตึง

แยง” กับสวรรคท่ีทําใหท้ังมนุษยและสวรรคยังมีความสัมพันธท่ีกลมกลืนเกื้อหนุนกันตอไปได 
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มีส่ิงที่เราควรทําและไดพยายามทําอยางเต็มที่แลว สวนที่เหลือก็อยูเหนือการควบคมุของเรา ผล

ที่เกิดข้ึนจะเปนอยางไรก็ตองปลอยใหเปนเร่ืองของชะตา37 ดังที่หลุนอ่ีวบันทึกไววา  

 

กงปวเหลียวกลาวหาจ่ือลูกับจ้ีซุน จื่อฝูจิ่งปวรายงานอาจารยวา “เจานายขาถูกกงปว

เหลียวทําใหเห็นผิด แตขายังสามารถพอที่จะเอาศพกงปวเหลียวไปประจานที่ตลาด”  อาจารย

กลาววา “ถาเตาจะกาวหนาชะตาก็เปนเชนนั้น ถาเตาจะลมเหลวชะตาก็เปนเชนนั้น กงปวเหลียว

จะกําหนดชะตาไดกระนั้นหรือ?” (14:38)   

 

คํากลาวของขงจื่อแสดงใหเห็นถึงการตําหนิจื่อฝูจิ่งปวที่เขาใจผิดคิดวาตนเองจะสามารถชวยทําให

เตากาวหนาไดโดยการเอาศพของกงปวเหลียวซ่ึงเปนคนช่ัวไปประจานที่ตลาด ขงจื่อเห็นวาการจะ

ทําใหเตากาวหนาไดนั้น สวนหนึ่งมาจากการกระทําของมนุษย ดังที่ขงจื่อกลาววา “มนุษยสามารถ

ทําใหเตายิ่งใหญ” (15:28)  แตการกระทําของมนุษยที่ทําใหเตายิ่งใหญนั้นก็คือการการทําในส่ิงที่

ควรทํา ซึ่งก็คือการปฏิบัติตนตามวิถีทางจริยะที่ไดแบบอยางมาจากสวรรค ที่สามารถสงผล

สะเทือนไปถึงความงอกงามของสวรรคดังที่ไดกลาวไปแลวในตอนตน แตกระทําของจื่อฝูจิ่งปวที่

นําศพของกงปวเหลียวที่แมจะเปนคนช่ัวก็ตามไปประจานไมใชส่ิงที่ควรทํา ดังนั้นการกระทํา

ของจ่ือฝูจิ่งปวจึงไมสามารถทําใหเตากาวหนาได  ถาเราไดพยายามทําส่ิงที่ควรทําอยางครบถวน

แลวความกาวหนาของเตาที่เหลือก็ตองปลอยใหเปนเร่ืองของชะตา คนไมดีอยางกงปวเหลียวก็ไม

สามารถจะกําหนดชะตาใหเตากาวหนาหรือลมเหลวได   

เม่ือยอนกลับมาพิจารณาชีวิตของขงจื่อบาง เราจะเห็นไดวาขงจ่ือทําพันธกิจตอสวรรคใน

การฟนคืนอารยธรรมโจวไมสําเร็จ ไมมีผูปกครองคนใดรับแนวคิดของขงจ่ือไปปฏิบัติ  แตขงจื่อ

ตระหนักไดวาตนเองไดพยายามทําพันธกิจอยางดีที่สุดแลว  สวนผลที่เกิดข้ึนเปนส่ิงที่อยูนอกเหนือ

การควบคุมและคงตองปลอยใหเปนเร่ืองของชะตา  แมในทายที่สุดพันธกิจจะลมเหลวแตขงจื่อก็

ยอมรับกับชะตาน้ีได  ทําใหไมแปลกใจที่เราจะเห็นวาระสุดทายของชีวิตของขงจื่อ ขงจ่ือยินดีที่จะ

ตาย “ในมือ” ของลูกศิษยในทามความสัมพันธที่ราบร่ืน แมวาจะไมมีเคหบดีดูแลและไมมีงานศพ

ใหญโตที่จัดใหโดยผูปกครองก็ตาม (9:11)  

อยางไรก็ตามการที่ขงจื่อยอมรับชะตาไดก็ไมไดหมายถึงการมีทาทีชะตากรรมนิยม 

(fatalism) ตามนัยการตีความของดี ซี เลา (D. C. Lau) ที่มีความเห็นวา การเขาใจชะตาคือการรู

วามีบางส่ิงในชีวิตที่ตองเปนไปตามการควบคุมของชะตาที่ซึ่งความพยายามของมนุษยไมไดทําให

                                                        
37

 Fung Yu-Lan, A Short History of Chinese Philosophy Derk Bodde editor, (New York: The Free Press, 1948), p. 

45-45. 
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เกิดผลอะไรและไมมีประโยชนที่จะด้ินรนขวนขวาย  เมื่อชะตานําพาบางส่ิงใหผานเขามาในชีวิต

ก็เปนส่ิงที่เราตองปลอยใหเปนไปเชนนั้น38  เราจะเห็นไดวาในการยอมรับชะตาของขงจ่ือไมได

เปนไปตามที่ดีซี เลา เขาใจ เนื่องจาก ถาขงจื่อยอมรับชะตาในลักษณะที่ดีซีเลาตีความ  ขงจ่ือคง

อยูเฉยๆไมตองออกเดินทางเสนอความคิดของตนแกผูปกครองและไมพยายามทําพันธกิจตราบจน

ส้ินชีวิตของขงจ่ือ เพราะขงจ่ือเห็นวาความพยายามของขงจ่ือคงไมมีผลอะไร การดิ้นรนมากเกินไป

นั้นเปนเร่ืองที่เสียแรงเปลา  แตในความเปนจริงเราจะเห็นไดวาขงจ่ือไดใชความพยายามกอนอยาง

เต็มที่แลวในการทําส่ิงที่ควรทําโดยการปฏิบัติคุณธรรมและการทําพันธกิจตอสวรรคอยางเต็ม

กําลังความสามารถ  อีกทั้งยังมีการตีความชะตาชีวิตตนเองใหมเม่ือเห็นวาชะตาชีวิตของตนกําลัง

อยูในภาวะอับจน แมเมื่อยังมีความรูสึกคับของใจตอชะตาของตนเองหลงเหลืออยูก็สามารถพรํ่า

บนหรือตัดพอตอสวรรคได  เม่ือทําส่ิงตางๆเหลานี้แลวขงจ่ือจึงปลอยใหส่ิงที่เหลือเปนเร่ืองของ

ชะตา  ขงจ่ือตระหนักวามีส่ิงที่ตนทําไดและควรทําและตนไดทําส่ิงนั้นอยางดีที่สุดแลว แมพันธกิจ

ของตนจะไมสําเร็จแตก็ไมไดรูสึกผิดตอสวรรคหรือรูสึกวามีส่ิงคางคาใจ  ขงจ่ือสามารถนอมรับกับ

ชะตาของตนไดอยางแชมชื่นเบิกบาน  ซึ่งก็ทําใหขงจื่อมีคุณภาพชีวิตที่ดี มีชีวิตที่มีความปลอด

โปรงโลงสบายและยังมีความร่ืนรมยในชีวิตไดแมจะอยูในวัยชรา  ดังที่ขงจื่อประเมินชีวิตของ

ตนเองวา “เปนคนที่กระหายใฝรูจะลืมกิน เวลาแชมช่ืนเบิกบานจะลืมโศกเศรา ไมรูวาวัยชรากําลัง

จะมาเยือน” (7:18)  เมื่อขงจ่ือยอมรับชะตาของตนได ขงจื่อก็ไมมีส่ิงที่เคืองแคนตอสวรรคที่ไดลิขิต

ชะตาอันไมเปนธรรมใหแกตน ดังนั้นขงจื่อจึงยังคงมีความสัมพันธที่ดีกับสวรรคตอไปไดและตางก็

พึ่งพิงอิงอาศัยกันและกันตอไปและชวยเหลือเกื้อกูลกันตอไปได 

จากที่กลาวมาทั้งหมดทําใหเห็นไดวามีความตึงแยงอยูในความสัมพนัธทีก่ลมกลืนระหวาง

มนุษยกับสวรรค กลาวคือ เราจะเห็นไดถึงการมีความแปรงแยงไมลงรอยกันระหวางมนุษยกับ

สวรรคเกิดข้ึน เมื่อเกิดเคราะหกรรมหรือประสบชะตาอันไมเปนธรรมในชีวิตมนุษยผูซึ่งอยูในมรรค

วิธีของสวรรคมาโดยตลอด แตความตึงแยงที่เกิดข้ึนก็ไมไดนําไปสูความสัมพันธที่แตกสลาย

ระหวางมนุษยกับสวรรค เพราะมนุษยมีศักยภาพที่จะตอรองกับสวรรค โดยการตีความชะตากรรม

ของตนใหม การพรํ่าบนตัดพอตอสวรรค และเม่ือมนุษยตระหนักวาไดทําส่ิงที่ควรทําอยางครบถวน

แลวก็สามารถทําใจยอมรับกับชะตาของตนไดในที่สุด ซึ่งก็ทําใหแมจะมีความตึงแยงเกิดข้ึนแต

มนุษยก็ยังคงสามารถรักษาความสัมพันธที่กลมกลืนระหวางมนุษยกับสวรรคไวตอไปได ทําใหทั้ง

มนุษยและสวรรคดํารงอยูรวมกันไปอยางพึ่งพิงอิงอาศัยกันตอไปและตางก็ยังคงเกื้อหนุนกัน ทําให

อีกฝายดีข้ึนไปดวยกัน  โดยการที่มนุษยก็ยังคงดําเนินตามมรรควิธีแหงสวรรคโดยการมีสวรรค 

                                                        
38

 D. C. Lau, Confucius: The Analects, p. 29. 
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“แฝงฝง” อยูในวิถีปฏิบัติในชีวิตประวันของมนุษยซึ่งก็ชวยทําใหชีวิตของมนุษยงอกงามข้ึน สวน

สวรรคก็ยังคงมีมนุษยเปนผูสืบทอดและชวยทําใหสวรรคดําเนินตอไปและยิ่งใหญข้ึน  

 

 

 

 

 

  

 

 



บทที่ 6 
ความกลมกลืนที่มีความตึงแยงกับจริยศาสตรขงจื่อ 

 
 วิทยานิพนธบทนี้พิจารณาวาการเห็นถึงการมีอยูของความตึงแยงภายในความกลมกลืน 

จะทําใหเขาใจมโนทัศนความกลมกลืนอยางรอบดานมากข้ึนกวาเดิมไดอยางไร จากนั้นจะช้ีใหเห็น

วาความตึงแยงมีความสําคัญอยางยิ่งตอมโนทัศนความกลมกลืน สุดทายจะพิจารณาวาการเขาใจ

มโนทัศนความกลมกลืนที่มีความตึงแยงนี้จะทําใหเขาใจจริยศาสตรขงจื่อไดดีข้ึนอยางไร 

จากการที่มโนทัศนความกลมกลืนของขงจ่ือมักจะถูกเขาใจวามีแตมิติของความสงบ

ราบเรียบ   แตบทที่ 3 บทที่ 4 และบทที่ 5 ไดแสดงใหเห็นวามโนทัศนความกลมกลืนของขงจ่ือมี

ความตึงแยงอยูภายใน  ทําใหเห็นวามโนทัศนความกลมกลืนไมไดมีเฉพาะมิติของความสงบ

ราบเรียบดังที่เคยเขาใจกันมา การมีความเขาใจวามโนทัศนความกลมกลืนมีความตึงแยงอยูนี้ 

นํามาสูการเขาใจมโนทัศนความกลมกลืนของขงจ่ือไดดีข้ึนวา มโนทัศนความกลมกลืนของขงจ่ือ

เปนความกลมกลืนที่มีการ “ปรับตัว” เพื่อสรางความกลมกลืนใหเกิดข้ึนอยูเสมอ โดยเฉพาะอยาง

ยิ่งในสถานการณที่มีความตึงแยงเกิดข้ึนในความสัมพันธ 

สถานการณที่มีความตึงแยงเกิดข้ึน โดยทั่วไปแลวมักจะเปนสถานการณที่หล่ีไมเพียงพอ

หรือมีขอจํากัดที่จะนํามาใชเปนเคร่ืองช้ีนําการกระทําในการสรางความกลมกลืน ซึ่งโดยปกติแลว

หนาที่ของหล่ีคือการเปนเคร่ืองช้ีนําการกระทําวามนุษยเมื่ออยูในสถานการณตางๆวาควรจะ

ปฏิบัติเชนไรเพื่อสรางความกลมกลืน ดังที่หลุนอ่ีวบันทึกไววา 

 

อาจารยโหยวกลาววา “ในการใชหล่ี ความกลมเกลียวสมดุลเปนส่ิงสําคัญ วิถีแหงบุรพ

กษัตริยงดงามดีแลว เราปฏิบัติตามไดทั้งเร่ืองเล็กและเร่ืองใหญ ในกรณีที่รูความกลมเกลียวสมดุล 

และสรางความกลมเกลียวสมดุล โดยไมใชหลี่เปนเกณฑก็จะปฏิบัติไมไดเหมือนกัน” (1:12)  

 

ในสถานการณปกติถาแตละฝายปฏิบัติตามบทบาทหนาที่ของตนไปตามการช้ีนําของหล่ี 

ความกลมกลืนในความสัมพันธก็จะเกิดข้ึนไดไมยาก แตในสถานการณที่มีความตึงแยงเกิดข้ึน 

เชน ในกรณีความตึงแยงระหวางมนุษยกับสวรรคที่ขงจื่อครํ่าครวญตอการตายจากไปกอนวัยอัน

ควรของเหยียนหุยและพรํ่าบนตัดพอตอสวรรคที่มอบชะตาอันไมเปนธรรมใหแกตน (11:8-9)  ใน

กรณีนี้เราจะเห็นวาขงจ่ือมีอาการที่แปลกไปจากเดิมคือ ในที่อ่ืนๆจะเห็นขงจ่ือมีความสุขุม มีการ

ปฏิบัติตนตามหล่ีที่ใหคุณคาแกการแสดงออกทางอารมณอยางพอดีพองาม มีความชื่นบานที่ไม

หลงระเริงและความโศกเศราที่ไมฟูมฟาย (3:20) แตในคร้ังนี้ขงจื่อเต็มใจที่จะโศกเศราจนเกินไป

ใหกับเหยียนหุย ในสถานการณนี้หล่ีซึ่งโดยปกติแลวเปนเคร่ืองชี้นําการกระทําอันเหมาะสมของ
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บุคคลดูเหมือนจะไมเพียงพอที่จะนํามาใชในการตอบสนองตอสถานการณทางศีลธรรมท่ีสวรรค

ลิขิตชะตาอันไมเปนธรรมใหขงจื่อ  ขงจื่อจึงใหอามรมณความรูสึกเปนตัวนําหล่ี  ขงจื่อยอมแสดง

อารมณไมพอใจสวรรคออกมาอยางตรงไปตรงมา อีกทั้งยังยอมที่จะมอบความเศราเสียใจอยางสุด

ซึ้งใหแกเหยียนหุยที่แสดงถึงการมอบ “ความเปนธรรม” แทนสวรรคที่ไมอาจมอบส่ิงนี้ใหแกเหยียน

หุย1 วิธีการที่ขงจื่อตอบสนองตอสวรรคดังที่กลาวมาชวยทําใหขงจื่อคลายความคับของใจตอ

สวรรคลงไปไดและยังคงมีความสัมพันธที่กลมกลืนเกื้อหนุนกันกับสวรรคตอไปได  

การมีความตึงแยงในความสัมพันธดังกรณีที่กลาวมานี้ทําใหเห็นวาหล่ีซึ่งมีหนาที่ในการ

สรางความกลมกลืน (1:12) ไมเพียงพอหรือมีขอจํากัดที่จะนํามาใชสรางความกลมกลืน แต

กระบวนการสรางความกลมกลืนก็ยังคงเกิดข้ึนและดําเนินตอไป ทําใหเห็นวากระบวนการสราง

ความกลมกลืนมีการ “ปรับตัว” อยูตลอดเวลาเพื่อทําใหความกลมกลืนเกิดข้ึน  ลักษณะของการ 

“ปรับตัว” ของความกลมกลืนนี้ทําใหเขาใจมโนทัศนความกลมกลืนไดอยางลึกซึ้งข้ึนกวาเดิมวา 

การมีความกลมกลืนที่ดูผิวเผินแลวดูราวกับวามีแตความสงบราบเรียบอันเกิดจากการมีหล่ีคอย

ชวยช้ีนําการกระทําในการปฏิสัมพันธระหวางกัน ดังเชนภาพของ “คุณธรรมของวิญูชนเสมือน

สายลม คุณธรรมของเส่ียวเหรินเสมือนยอดหญา สายลมอยูบนยอดหญา ยอดหญาลูตาม” (12:9) 

แตแทที่จริงแลวความกลมกลืนไมไดเกิดข้ึนโดยงายเพียงแคการทําตามการชี้นําของหล่ี ดังเชน

กรณี ผูปกครองไมไดขัดเกลาตนเองใหมีคุณธรรม ทําใหผูปกครองที่เปรียบเสมือนสายลมไมใชสาย

ลมที่โบกพัดสรางความรมเย็นแกยอดหญา แตสายลมนั้นไดกลายเปนพายุใหญที่เมื่อพัดผานส่ิงใด

ก็สามารถสรางความเสียหายแกส่ิงเหลานั้น หรือแมกระทั่งยอดหญาก็อาจถูกขุดรากถอนโคนให

พินาศลงไปได  ในกรณีเชนนี้ผูใตปกครองที่เปรียบเสมือนยอดหญาตอง “ปรับตัว” เพื่อรักษาตนเอง

ใหอยูรอดปลอดภัย อีกทั้งยังตองรวมกันทัดทานและลดทอนกําลังของพายุใหญ ในสถานการณ

เชนนี้หล่ีไมไดใหแนวทางที่ชัดเจนไววาผูใตปกครองตองรักษาตนเองใหอยูรอดปลอดภัยไดอยางไร 

หรือการทัดทานนั้นควรทําอยางไรจึงจะทําใหเกิดความดีงามรวมกันไปกับผูปกครอง ดังที่เราจะ

เห็นวามีบางกรณีขุนนางปฏิเสธที่จะชวยงานผูปกครองที่ไมมีความชอบธรรม (6:7) แตการปฏิเสธ

นั้นเปนการสงสัญญาณทางศีลธรรมไปถึงผูปกครอง2 ซึ่งก็ถือไดวาเปนอีกหนึ่งวิถีของการทัดทาน 

หรือมีบางกรณีที่ขุนนางตองทัดทานผูปกครองอยางตรงไปตรงมา (16:1) หรือมีบางกรณีขุนนาง

ควรหนีออกจากรัฐไปกอน รอวันเวลาที่เหมาะสมคอยกลับมาทํางานใหม (15:6,15:6)  การมีความ

                                                        
1
 สุวรรณา สถาอานันท, รอยยิ้มและนํ้าตาของขงจ่ือ: ความยินดีและความโศกเศราในชีวิตทางจริยธรรม (รายงานวิจัย:

เอกสารไมตพีิมพเผยแพร, 2554), หนา 114. 
2
 สุวรรณา สถาอานันท (แปลและเขียนบทนํา),  หลุนอี่ว: ขงจ่ือสนทนา (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 

2551), เชิงอรรถหมายเลข 80, หนา 325. 
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ตึงแยงในความกลมกลืนจึงสะทอนใหเห็นวามโนทัศนความกลมกลืนมีการ “ปรับตัว” จาก

ภายในเพื่อตอบสนองตอสถานการณตางๆหรือความทาทายใหมๆ เพื่อสรางความกลมกลืนให

เกิดข้ึน 

อนึ่ง ลักษณะของมโนทัศนความกลมกลืนที่มีการ “ปรับตัว” ดังที่กลาวมาแลวนั้น ทําให

เห็นไดอยางชัดเจนมากย่ิงข้ึนวามโนทัศนความกลมกลืนของขงจื่อไมไดหยุดนิ่งตายตัวแตมีพลวัต 

ดังที่หลุนอ่ีว บันทึกไววา  

 

อาจารยกลาววา “ผูปกครองโดยคุณธรรมอาจเปรียบไดกับดาวเหนือซ่ึงอยูกับที่ และหมู

ดาวทั้งปวงตางมานอบนอม” (2:1)  

 

ในกรณีนี้แสดงใหเห็นภาพของความกลมกลืนระหวางผูปกครองที่มีคุณธรรมกับผูใต

ปกครองทั้งหลายที่พรอมใจกันนอบนอมคารวะตอผูปกครองที่ดูผิวเผินแลว เปนความกลมกลืนที่ดู

ราวกับวามีแตมิติของความสงบราบเรียบ ดังภาพของดาวเหนือที่หยุดนิ่งก็มีพลังดึงดูดดาวอ่ืนได

เอง แตในความเปนจริงแลวความกลมกลืนดังที่ปรากฎนั้นแสดงถึงความมีพลวัตในกระบวนการ

สรางความกลืน เนื่องจากดาวเหนือที่ดูเหมือนหยุดนิ่ง แตในความเปนจริงแลวดาวเหนือเคล่ือนที่

ตลอดเวลา ทําใหเห็นวาการหยุดนิ่งในที่นี้ในที่นี้ไมใชการหยุดนิ่งในเชิงไมเคล่ือนที่แตเปนการหยุด

นิ่งในเชิงสัมพัทธ (relative) เมื่อเปรียบเทียบกับดาวอ่ืนๆ ดาวเหนือหยุดนิ่งเพื่อเปนหลักของดาว

อ่ืน3 ซึ่งก็แสดงใหเห็นวาในสถานการณที่มีการเปล่ียนแปลงตลอดเวลานั้นผูปกครองก็ตองปรับตัว

ตลอดเวลาเพื่อใหยังคงเปนหลักหรือเปนแบบอยางใหแกผูใตปกครอง ในบางคร้ังผูปกครองเองก็

อาจทําผิดพลาดได ดังที่ดาวเหนือเองก็อาจถูกอุกกาบาตพุงชนจนหลุดออกจากวงโคจรของตนได 

แตดาวเหนือก็ตองมีการปรับเปลี่ยนแกไขตามสถานการณเพื่อใหตนเองกลับมาสูวงโคจรเดิมของ

ตนไดอีกคร้ังและกลับมาเปนหลักใหแกดาวดวงอ่ืนๆ  เชนเดียวกันกับในกรณีของวิญูชนที่ก็ทํา

ผิดได ดังที่ขงจ่ือกลาววา “ความผิดพลาดของวิญูชนเปรียบเสมือนสุริยคราส จันทรคราส เมื่อ

ผิดพลาด ผูคนลวนมองเห็น เม่ือปรับเปลี่ยนแกไขผูคนลวนชื่นชม” (19:21)  ทุกคนไมเวนแมแต

ผูปกครองที่ทรงคุณธรรมหรือผูที่เปนวิญูชนก็ลวนแลวแตทําผิดพลาดไดจึงทําใหตองมีผูอ่ืนมา

คอยทัดทานหรือคอยชี้จุดบกพรอง ซึ่งเมื่อผูปกครองที่ทําผิดแลวแกไขขอบกพรองของตนเองก็จะ

เปนที่ชื่นชมของผูใตปกครองและสามารถกลับมาเปนแบบอยางที่ดีใหผูใตปกครองได  ผูปกครองที่

มีคุณธรรมจึงยังคงมีพลังดึงดูดใหผูคนตางมานอบนอมสวามิภักด์ิเพิ่มเติมมากข้ึนกวาเดิมเร่ือยๆ 

                                                        
3
 Roger T. Ames, “Confucian Harmony (he 和) as Creatio In Situ,”  in The Harmony and Prosperity of  

Civilizations: Selected Papers of Beijing Forum (2004), (Peking: Peking University Press, 2005), p. 308-309.   
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ทําใหเห็นวาความมีพลวัตในกระบวนการสรางความกลมกลืน เม่ือสรางความกลมกลืนก็ยิ่งทํา

ใหเกิดความกลมกลืนที่ยิ่งใหญข้ึนเร่ือยๆ เปนความกลมกลืนที่ขยายตัวออกไปอยางกวางขวาง

ครอบคลุมไปถึงกลุมคนที่แตกตางหลากหลาย แลวพยายามทําใหคนมีความสัมพันธที่กลมกลืน

เกื้อหนุนกันใหได ดังที่หลุนอ่ีว บันทึกไววา 

 

ผูครองบานครองเมืองไมกังวลวานอย แตกังวลวาไมกลมเกลียวสมดุล ไมกังวลวาจน แต

กังวลวาจะไมสงบ ทั้งนี้คงดวยเหตุวาเมื่อกลมเกลียวสมดุลก็จะไมจน เมื่อปรองดองก็จะไมนอย 

เมื่อสงบจะไมส่ันคลอน ดวยเหตุนี้ ถาผูคนที่อยูหางไกลไมยอมออนนอม ก็ใหพัฒนาวฒันธรรมและ

คุณธรรมเพ่ือดึงดูด เมื่อดึงดูดไดแลวก็ทําใหสงบ (16:1) 

 

จากตัวบทขางตนแสดงใหเห็นตัวอยางของกระบวนการสรางความกลมกลืนภายในสังคม  

ที่ตองมีการปรับเปล่ียนและเคลื่อนไหวอยูตลอดเวลาเพื่อสรางความกลมกลืนใหเกิดข้ึน ดังที่เมื่อ

ผูปกครองมีการพัฒนาวัฒนธรรมและคุณธรรมเพื่อดึงดูดผูคนใหเขามาอยูรวมในชุมชนเดียวกัน 

ทําใหรัฐเปนแหลงรวมของคนที่มีความแตกตางหลากหลายในดานตางๆ ไมวาจะเปนฐานะทาง

เศรษฐกิจ สถานภาพทางสังคม ความคิด ความเชื่อ นิสัยใจคอ หรือขนบธรรมเนียม ประเพณี หรือ

แมกระทั่งการมีหล่ีที่แตกตางกัน อีกทั้งผูคนที่อพยพเขามาใหมนั้นอาจเปนคนไกลตัวหรือคนแปลก

หนาที่ไมรูจักมักคุนกันมากอน  ความแตกตางหลากหลายของผูคนเชนนี้ก็เปนธรรมดาที่จะมีความ

แปรงแยงไมลงรอยเกิดข้ึนได แตก็ดูเหมือนวาหล่ีจะไมเพียงพอในการเปนเคร่ืองชี้นําการกระทํา

เพื่อสรางความกลมกลืนในสังคม เพราะในกรณีของคนแปลกหนานั้น หล่ีอาจไมสามารถช้ีนําการ

ปฏิบัติตอบุคคลแปลกหนาไดทุกกรณี อีกทั้งยังมีความเปนไปไดที่หล่ีที่คนแตละกลุมยึดถือนั้นจะ

เกิดความแปรงแยงไมลงรอยกันเสียเอง ทําใหหล่ีไมเพียงพอที่จะช้ีนําการกระทําในการสรางความ

กลมกลืน  แตกระบวนการของการสรางความกลมกลืนภายในสังคมก็ยังคงดําเนินตอไปได โดย

การทําใหความแตกตางหลากหลายของผูคนไมวาจะเปนคนใกลชิดสนิทสนมหรือคนแปลกหนาที่

มีความแปรงแยงไมลงรอยกัน ใหอยูในขอบเขตของการมีความสัมพันธที่ตึงแยงกันที่ทุกคนยังคง

อยูรวมกันไดอยางกลมกลืน โดยในกรณีตัวอยางขางตน ขงจื่อเสนอใหผูปกครองทําใหภายในรัฐมี

ความกลมเกลียวสมดุล มีความปรองดอง และมีความสงบ ซึ่งเมื่อมีความกลมเกลียวสมดุลภายใน

รัฐแลวก็จะไมจน เมื่อปรองดองแลวก็จะไมนอย เมื่อมีความสงบเกิดข้ึนในรัฐไดก็จะไมเกิดความ

ส่ันคลอน (16:1) กลาวคือ เม่ือทําใหคนภายในรัฐมีความกลมกลืนกันคนภายในรัฐก็จะชวยเหลือ

เกื้อกูลกัน ก็จะเกิดการแบงปนใหแกกันและกัน เมื่อเปนเชนนี้ความจนก็จะไมเกิดข้ึน แตใน

ขณะเดียวกันตองสรางความปรองดองใหเกิดข้ึนในรัฐ คือรัฐที่มีคนหลากหลายกลุมมาอยูรวมกัน 

เปนไปไดที่จะมีความแปรงแยงไมลงรอยกันเกิดข้ึนระหวางกลุมตางๆ ไมวาจะเปนการขัดแยงใน
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เร่ืองผลประโยชน หรือ ความคิดความเช่ือ วัฒนธรรม ประเพณี และอ่ืนๆ ผูปกครองตองทํา

หนาที่ในการเจรจาตอรองใหความแปรงแยงไมลงรอยกันเกิดการประนีประนอมและอยูรวมกันได 

แตประเด็นที่ตองพิจารณาเพิ่มเติมคือ การสรางความปรองดองใหเกิดข้ึนในรัฐไมใชการสลาย

ความตางแลวทําใหทุกคนภายในรัฐมีความเหมือนกัน แตนาจะเปนการรักษาความตางไวแลวทํา

ใหอยูรวมกันไดภายใตความแตกตางหลากหลาย ทําใหสังคมมีความหลากหลายทางวัฒนธรรม 

ดังที่หลุนอ่ีว บันทึกไววา 

 

 เหยียนหยวนถามถึงการปกครอง 

 อาจารยกลาววา “ดําเนินตามปฏิทินแหงราชวงศเซี่ย ใชพาหนะแบบราชวงศอิน สวม

หมวกพิธีกรรมแหงราชวงศโจว อาศัยดนตรีแหงเสา ละเวนดนตรีแหงเจิ้ง อยูหางคนสอพลอ เสียง

แหงเจ้ิงเพิ่มกําหนัด คนสอพลออันตราย” (15:10) 

 

จากตัวบทขางตนทําใหเห็นวาการปกครองตองมีการผสมผสานหล่ีของกลุมคนตางๆ หรือ

ของราชวงศตางๆ เชน ราชวงศเซ่ีย ราชวงศโจว ราชวงศอิน และรัฐเสา การผสมผสานนี้ทําใหการ

ดําเนินชีวิตของคนในรัฐมีความปกติสุข กลาวคือ มีการเลือกใชปฏิทินแหงราชวงศเซ่ียที่เร่ิมตนป

ใหมในฤดูใบไมผลิเหมาะสมกวาปฏิทินของราชวงศโจวที่เร่ิมตนปใหมในฤดูหนาว เพราะปฏิทิน

ของราชวงศเซ่ียเหมาะสมกับวิถีชีวิตการเกษตรที่เร่ิมเพาะปลูกในฤดูใบไมผลิ สวนการใชพาหนะ

ตามแบบอยางราชวงศอินนั้นเพราะพาหนะของราชวงศอินมีความเรียบงายแตแข็งแรงทนทาน4 

ในขณะที่เลือกใชหมวกพิธีกรรมของราชวงศโจวเพราะหมวกพิธีกรรมมีความสงางามและใชงานได

ดี ตามการตีความของเสียน เปา (Bao Xian) หมวกพิธีกรรมของราชวงศโจวสามารถปกปอง

ดวงตาและใบหูของผูสวมใส ชวยปองกันการเสียสมาธิ ทําใหจดจออยูกับพิธีกรรมไดดีข้ึน  สวน

การเลือกใชดนตรีของรัฐเสานั้นเพราะเปนดนตรีในยุคโบราณที่มีความไพเราะมากที่สุด ซึ่งจะตาง

จากดนตรีของรัฐเจ้ิงเพราะเห็นวาเมื่อฟงแลวจะเปนการเพิ่มกําหนัด5  อยางไรก็ตามเปนที่รูกันวา

การเลือกใชหมวกพิธีกรรมของราชวงศโจวไมใชเพียงมาจากประโยชนใชสอย แตยังส่ือนัยเชิง

สัญลักษณวาในการปกครองนั้นขงจื่อเห็นวาหล่ีของราชวงศโจวสําคัญที่สุด  เพราะขงจื่อเห็น

ศักยภาพของวัฒนธรรมโจวในการเรียนรูและปรับใชผานกาลเวลาโดยมีฐานมาจากการเรียนรูจาก

อดีตจนนํามาสูความสมบูรณ (3:14) ทําใหวัฒนธรรมโจวสามารถเรียนรู ปรับตัว และปรับใช

                                                        
4
 James Legge,  The Confucian Analects (Hong Kong: Wei Tung Book Store, 1966), p 297-8. 

5
 Edward Slingerland,  Confucius Analects: With traditional Commentaries (Cambridge: Hackett Publishing 

Company, 2003), p. 178-179. 
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วัฒนธรรมอื่น  ในขณะเดียวกันก็ยังคงเคารพอัตลักษณของวัฒนธรรมอ่ืนๆ  การใชหล่ีของ

วัฒนธรรมโจวเปนหลักในการปกครองจึงส่ือนัยวา การปกครองใหเกิดความปรองดองภายในรัฐนั้น

ไมใชการสลายความตาง แตเปนการ “ปรับแตง” ใหความตางที่แมจะมีความตึงแยงเกิดข้ึนอยู

รวมกันไปไดอยางกลมกลืน ซึ่งถาทําไดเชนนี้ รัฐก็จะเกิดความสงบ ประชาชนก็จะไมลุกข้ึนมาเปน

ปฏิปกษตอผูปกครองรัฐ อํานาจของผูปกครองรัฐก็จะไมส่ันคลอนและมีเสถียรภาพ ภายในรัฐก็จะ

มีความสงบสุขมากข้ึน ทําใหเปนปจจัยเงื่อนไขใหผูคนที่อยูไกลอยากจะอพยพเขามาอยูเพิ่มเติม

มากข้ึนเร่ือยๆ  ซึ่งเม่ือมีคนใหมอพยพเขามาอยูเพิ่มเติมก็เปนเร่ืองงายที่จะมีความไมสงบเกิดข้ึน 

หรือมีความไมลงรอยกันระหวางคนในรัฐที่มีอยูกอนกับคนตางถิ่นที่อพยพเขามาอยูใหม ทําใหก็

ตองยังคงสรางความกลมกลืนใหเกิดข้ึนไปอยางตอเนื่อง และเปนกระบวนการที่ทําใหเกิดความ

เจริญเติบโตความงอกงามมากยิ่งข้ึน (advance growth) 6 กลาวคือ กระบวนการสรางความ

กลมกลืนนี้เรียกรองการมีสวนรวมของทุกคนทุกฝายที่ตองชวยกันสรางความกลมกลืนไปดวยกัน 

ทําใหยิ่งสรางความกลมกลืนก็จะยิ่งเกิดความกลมกลืนที่ยิ่งใหญและขยายตัวออกไปเร่ือยๆ   

การที่ยิ่งสรางความกลมกลืนก็ยิ่งทําใหความกลมกลืนขยายตัวออกไปไดเร่ือยๆมาจากการ

ที่ความกลมกลืนมี “ความร่ืนรมย”  โดยความร่ืนรมยนั้นเกิดข้ึนจากในทามกลางความตึงแยงใน

ความสัมพันธแตก็ยังคงมีความสัมพันธที่กลมกลืนระหวางกันได ทําใหเห็นไดถึงความงามของ

ความสัมพันธขององคประกอบตางๆที่ปรับแตงใหอยูในภาพรวมไดอยางลงตัว  ดังภาพของดนตรทีี ่

“ดนตรีเปนเร่ืองที่เรียนรูได เม่ือเร่ิมใหเนนความพรอมเพรียง จากนั้นใหมีลูกเลนที่ชัดเจนคลองจอง 

และตอเนื่องจนจบเพลง” (3:23) ลักษณะของดนตรีดังที่กลาวมานี้สะทอนใหเห็นถึงกระบวนการ

สรางความกลมกลืนที่มีความร่ืนรมยอยูในระหวางการสรางความกลมกลืน ที่สามารถทําให

เสียงดนตรีที่มีความหลากหลาย หรือแมกระท่ังมีความแปรงแยงกัน นํามาจัดวางใหมีความลงตัว

อยูในภาพรวมที่เสียงแตละเสียงสอดประสานและสงเสริมกันไดอยางกลมกลืน จนเกิดเปนบทเพลง

ที่มีความ “ไพเราะ” และเม่ือสรางความกลมกลืนสําเร็จจนไดเปนบทเพลงที่มีความไพเราะ บท

เพลงดังกลาวก็ยังใหความร่ืนรมยแกผูรับฟงอีกดวย  เปรียบไดกับภาพใหญในระดับสังคมที่เต็มไป

ดวยคนที่มีความแตกตางหลากหลาย และมีความแปรงแยงไมลงรอยกัน แตคนทั้งหลายเหลานั้นก็

ยังสามารถมีความสัมพันธที่กลมกลืนเกื้อหนุนกันได การที่คนยังสามารถดํารงความสัมพันธที่ดีตอ

กันไวไดทําใหผูที่อยูในความสัมพันธมีความร่ืนรมยในชีวิตและถือไดวาเปนชีวิตที่ดี ภาพของชุมชน

ที่ความกลมกลืนที่ใหความร่ืนรมยเชนนี้นอกจะทําใหคนในชุมชนเปนสุขแลว ยังมีพลังดึงดูดใหคน

                                                        
6
 Chenyang Li, “Confucian Ideal of Harmony,” Philosophy East and West vol. 56, no. 4 (October, 2006), 

583-603. 
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ที่อยูไกลอพยพมา (13:16) แลวเขามามีสวนรวมในกระบวนการสรางความกลมกลืนไป

ดวยกันตอไป จึงทําใหความกลมกลืนขยายตัวออกไปเร่ือยๆอยางไมหยุดยั้ง 

ในภาพเล็กในชุดความสัมพันธตางๆ เราก็ยังเห็นวากระบวนการสรางความกลมกลืนนั้นมี

ความร่ืนรมยเชนเดียวกัน เชน ในชุดความสัมพันธระหวางเพื่อนกับเพื่อนที่รํ่าเรียนไปดวยกัน ดังที่

หลุนอ่ีว บันทึกไววา “มีมิตรสหายมาจากแดนไกล มินาร่ืนรมยดอกหรือ?” (1:1) มิตรสหายจาก

แดนไกลในที่นี้อาจเปนคนจากตางวัฒนธรรม และอาจเกิดความแปรงแยงไมลงรอยกันในความคิด

ความเชื่อบางอยางได กระนั้นก็ตามก็ยังสามารถมีความสัมพันธที่กลมกลืนกันและรวมเรียนรูไป

ดวยกันได ทําใหการมีความสัมพันธตอกันนํามาซึ่งความร่ืนรมยยินดี  หรือ ในกรณีความสัมพันธ

ระหวางอาจารย-ศิษย ดังที่หลุนอ่ีว บันทึกไววา “หมินจ่ือเชียนยืนขางอาจารยอยางสุภาพ

เรียบรอย จื่อลูดูอาจหาญแกลวกลา หรานโหยวและจ่ือกงดูสบายๆ อาจารยแชมชื่นเบิกบาน”7 

(11:12) ขงจื่อมีลูกศิษยที่แตกตางหลากหลาย ทั้งทางดานบุคลิก ลักษณะนิสัย ความสามารถทาง

สติปญญา ตลอดจนความกาวหนาในการปฏิบัติคุณธรรม ซึ่งก็เปนไปไดที่จะเกิดความตึงแยงข้ึน

ในความสัมพันธระหวางลูกศิษยดวยกัน และระหวางลูกศิษยกับอาจารย ดังเชนจื่อลูที่มี

บุคลิกลักษณะเปนคนมุทะลุ โผงผาง พูดจาไมระวัง ทําใหมีหลายคร้ังที่จื่อลูก็สรางความหงุดหงิด

ใหกับขงจ่ือ (11:24,13:3) หรือมีกรณีที่ลูกศิษยคนอ่ืนก็เร่ิมที่จะไมเคารพจ่ือลู (11:14) อยางไรก็

ตามแมจะมีความตึงแยงในความสัมพันธเกิดข้ึน แตทุกคนก็ยังมีความสัมพันธที่กลมกลืนและรวม

เรียนรูและขัดเกลาตนเองใหดีข้ึนไปดวยกันได ซึ่งความสัมพันธที่กลมกลืนในลักษณะนี้ก็นํามาซ่ึง

ความร่ืนรมยเชนเดียวกัน ดังจะเห็นไดจากขงจื่อมีความร่ืนรมยยินดี แชมชื่นเบิกบานที่ไดอยูใน

ความสัมพันธกับลูกศิษยของตน8 จากที่กลาวมาทําใหเห็นวาในภาพเล็กที่ เปนเ ร่ืองของ

ความสัมพันธในชุดความสัมพันธตางๆ  ความกลมกลืนก็มีความร่ืนรมย อันเกิดจากใน

ความสัมพันธที่แมจะมีความแตกตางและความไมลงรอยกันบางแตก็ยังคงมีความสัมพันธที่

กลมกลืนเกื้อหนุนกันได และความร่ืนรมยที่เกิดข้ึนก็ทําใหกระบวนการสรางความกลมกลืน

ขยายตัวออกไปเร่ือยๆ ดังเชน ในความสัมพันธระหวางศิษย-อาจารยในสํานักขงจ่ือที่มีความ

กลมกลืนที่มีความร่ืนรมย หรือในความสัมพันธภายในครอบครัวที่มีความตึงแยงแตก็ยังรักษา

ความสัมพันธกันไวได ก็จะเปนตัวอยางใหผูอ่ืนปฏิบัติตามได โดยเฉพาะเมื่อมีความแปรงแยงไมลง

                                                        
7
 การเนนเปนของผูวจัิย 

8
 นอกจากน้ันแลวในความสัมพันธในระดับครอบครวัท่ีมีความตึงแยงท่ีบุตร “รับใชบิดามารดา ทัดทานไดอยางสุภาพ เม่ือ

เห็นวาไมทําตามความประสงค ยังคงความเคารพไว ไมขัดขวาง พากเพียรตอไป แตไมปรปิากบน” (4:18) ในความตึงแยงใน

ความสัมพันธเชนน้ีก็ยังคงมีความรื่นรมยเกิดข้ึนได อยางนอยท่ีสุดกเ็ปนความรื่นรมยท่ีบิดาไดเห็นความอาทรหวงใยของบุตร สวนบุตรก็

ไดเห็นความอาทรของบิดาท่ีเปดโอกาสใหบุตรมีจุดยืนท่ีตางจากบิดา และยอมอนุญาตใหบุตรทัดทานบิดาไดตอไปเรือ่ยๆ ความรื่นรมย

น้ันเกิดข้ึนมาจากการมีความสัมพันธ 
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รอยเกิดข้ึนก็ไมเลือกที่จะทําใหความสัมพันธแตกสลายจนตางฝายตางแตกแยกไปคนละทิศ

คนละทาง แตเลือกที่จะพยายามรักษาความสัมพันธตอกันไว เพราะชีวิตที่ไดอยูในความสัมพันธที่

แตละฝายมีความกลมกลืนเกื้อหนุนกันนั้นนําความร่ืนรมยมาให9 

จากลักษณะของมโนทัศนความกลมกลืนที่มีความตึงแยงอยูภายใน ทําใหเขาใจมโนทัศน

ความกลมกลืนไดอยางรอบดานมากยิ่งข้ึนวา ความกลมกลืนมีการปรับตัวอยูตลอดเวลา ทําให

เห็นถึงความมีพลวัตของมโนทัศนความกลมกลืนและเห็นวาในกระบวนการสรางความกลมกลืนมี

ความร่ืนรมยที่ทําใหยิ่งสรางความกลมกลืนก็ยิ่งทําใหความกลมกลืนขยายตัวออกไปเร่ือยๆ 

ลักษณะของความกลมกลืนที่กลาวมานี้ทําใหเห็นวาความตึงแยงมีความสําคัญอยางยิ่งตอมโน

ทัศนความกลมกลืน กลาวคือ ในจุดเร่ิมตนของการมีความสัมพันธนั้นเปนความสัมพันธที่อาจไม

ราบร่ืน ตองมีการคอย “ปรับ” ใหองคประกอบที่มีความแตกตางหลากหลาย หรือคนที่มีความ

แตกตางหลากหลาย ที่มีความแปรงแยงไมลงรอยกันใหอยูรวมกันอยางชวยเหลือเกื้อกูลกัน  

ดังเชนความสัมพันธในระดับครอบครัวที่สมาชิกในครอบครัวกวาจะมีความเขาอกเขาใจกันหรือ

รูจกันิสัยใจคอของกันและกันเปนอยางดีไดนั้น ก็ตองผานชวงเวลาที่ความสัมพันธมีความไมลงรอย

กัน และแมจะมีความสัมพันธที่ลงตัวเขากันไดดีแลว แตก็ยังสามารถเกิดความตึงแยงใน

ความสัมพันธ ดังภาพของบุตรทัดทานบิดามารดาเกิดข้ึนไดเสมอ  ในภาพระดับสังคมที่มีการ

ดึงดูดใหผูคนจากที่ตางๆไมวาจะเปนคนใกลชิดสนิทสนมหรือคนที่ไมรูจักมักคุนใหมาอยูรวมกัน

ภายในรัฐ ในสถานการณเชนนี้หล่ีซึ่งโดยปกติแลวเปนเคร่ืองชี้นําการกระทําอันเหมาะสมของ

บุคคลดูเหมือนจะไมเพียงพอที่จะนํามาใชในการตอบสนองตอสถานการณที่เปล่ียนแปลงอยู

ตลอดเวลา และหล่ีก็ไมไดใหแนวทางที่ชัดเจนหรือใหสูตรสําเร็จแกมนุษยไววาจะสรางความ

กลมกลืนกันไดอยางไร ในสภาพเชนนี้การจะมีความสัมพันธอันกลมกลืนไดนั้นไมใชส่ิงที่เกิดข้ึนได

โดยงาย มนุษยตองใชความคิดสรางสรรคในการนําทรัพยากรทั้งหมดเทาที่มนุษยมี ไมวาจะเปน

อารมณความรูสึก สติปญญา หรือประสบการณการเรียนรูทางศีลธรรมที่บมเพาะจนเพิ่มพูนข้ึนมา

ตลอดทั้งชีวิต มาปรับใชใหเหมาะสมในแตละสถานการณเฉพาะ จนเมื่อผานชวงที่มีความตึงแยง

ไปแลว ภายในความสัมพันธก็จะเร่ิมมีระบบระเบียบมากข้ึน ในสภาวะเชนนี้ หล่ีสามารถนํามาใช

เปนเครื่องชี้นําการกระทําเพื่อสรางความกลมกลืน ทําใหความกลมกลืนมีมิติของความสงบ

ราบเรียบที่แตละฝายตางก็รูวาตนจะปฏิบัติตอผูอ่ืนในความสัมพันธไดอยางไร ดังภาพของ 

                                                        
9
 อยางไรก็ตามในหลุนอี่วก็มีกรณีท่ีแสดงใหเห็นถึงการเลือกท่ีจะตัดความสัมพนัธ แตก็ไมใชเพราะเห็นวาชีวิตท่ีแตกสลายใน

ความสัมพันธน้ันนารื่นรมย เชน ในกรณีของผูหลีกลี้สังคมเลอืกท่ีจะตัดขาดความสัมพันธกับผูปกครอง ในกรณีน้ีผูหลีกลี้สังคมทอแทใจ

และหมดความพยายามท่ีจะมีความสัมพันธกับผูปกครองเรว็เกินไป (18:16) หรอืกรณีท่ีขงจ่ือพยายามมีความสัมพันธกบัผูปกครองท่ีชอบ

ทําศึกสงคราม แตสดุทายก็ตองถอยหางออกมาจากความสัมพันธ เพราะเห็นวาถามีความสัมพันธกันตอไป ความสัมพันธน้ันจะทําใหเกิด

การแตกสลายในความสัมพันธกบัผูอื่นในระดับรุนแรงและกวางขวาง (15:1) 
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ผูปกครองที่มีคุณธรรมก็เปรียบเสมือนสายลมที่อยูเหนือยอดหญา ยอดหญาลูตามสายลม 

(12:9) ที่ใหภาพของผูที่อยูตํ่ากวาโอนออนไปตามการชี้นําของผูที่อยูเหนือกวา  กระน้ันก็ตาม

สภาพความกลมกลืนที่มีมิติของความสงบราบเรียบนี้ก็ไมใชเปาหมายสุดทายของกระบวนการ

สรางความกลมกลืน เพราะความกลมกลืนที่มีมิติของความสงบราบเรียบนี้ไมใชสภาวะอันมั่นคง

ถาวร เนื่องจากในกระบวนการสรางความกลมกลืนอาจมีสถานการณที่แปลกใหมหรือความทา

ทายใหมๆเกิดข้ึนไดเสมอ ทําใหสถานการณของการสรางความกลมกลืนเปล่ียนแปลงได

ตลอดเวลา เมื่อสถานการณเปล่ียนแปลงไปความตึงแยงในความสัมพันธก็เกิดข้ึนไดเสมอ ดังภาพ

ของสายลมที่มีโอกาสกลายสภาพเปนพายุใหญไดตลอดเวลา ยอดหญาจึงตองมีการ “ปรับตัว” 

เพื่อต้ังรับกับสถานการณที่เกิดข้ึน  ทําใหเห็นวาในสภาวะของการมีความกลมกลืนที่มีมิติของ

ความสงบราบเรียบนั้นเปนสภาวะที่ดําเนินไปในกระบวนสรางความกลมกลกลืนที่มีความตึงแยงที่

แมจะยังไมปรากฎข้ึนจริง แตก็พรอมจะปรากฎตัวข้ึนไดเสมอไปตลอดทั้งกระบวนการสรางความ

กลมกลืน  เมื่อกระบวนการสรางความกลมกลืนเปนส่ิงที่ดําเนินตอไปอยางไมหยุดนิ่งเชนนี้  

เปาหมายของกระบวนการสรางความกลมกลืนนาจะเปนการมีความตึงแยงที่สรางสรรคไมวาจะ

เปนความตึงแยงที่ปรากฎขึ้นจริงหรือความตึงแยงที่อยูในรูปของการเปนศักยภาพแฝงไปตลอดทั้ง

กระบวนการสรางความกลมกลืน เมื่อเปนเชนนี้จึงกลาวไดวา ความตึงแยงเปนเงื่อนไขเบ้ืองตนของ

การมีความสัมพันธที่นํามาสูความกลมกลืนที่มีมิติของความสงบราบเรียบ แตความกลมกลืนที่

สงบราบเรียบนั้นไมใชสภาวะอันถาวร ทําใหความตึงแยงพรอมที่จะปรากฎตัวออกมาไดเสมอ เรา

จึงเห็นไดวาในกระบวนการสรางความกลมกลืนมีความตึงแยงไมวาจะอยูในรูปของการปรากฎข้ึน

จริงหรือการเปนศักยภาพแฝงไปตลอดกระบวนการสรางความกลมกลืนที่ดําเนินตอไปอยางไม

หยุดนิ่ง  

นอกจากนั้นแลวความตึงแยงยังมีความสําคัญตอมโนทัศนความกลืน ในอีกหลายแงมุม

ดวยกัน ประการที่ 1. ถาปราศจากความตึงแยงจะทําใหมโนทัศนความกลมกลืนเกิดข้ึนไดใน

สถานการณที่จํากัด  กลาวคือ ถาไมมีความตึงแยงแลว มโนทัศนความกลมกลืนก็จะมีแตมิติของ

ความสงบราบเรียบ ซึ่งความกลมกลืนที่มีมิติของความสงบราบเรียบคือสถานการณที่หล่ีพอเพียง

ที่จะนํามาใชชี้นําการกระทําเพื่อสรางความกลมกลืน แตในหลายๆสถานการณหลี่ก็มีขอจํากัดที่จะ

นํามาใชสรางความกลมกลืน ดังเชน สถานการณที่พบเจอกับคนแปลกหนา หรือ คนที่อยูนอกชุด

ความสัมพันธทั้งหาที่อยูไกลตัวมากๆ หรือคนที่ยึดถือหล่ีที่ขัดกัน ในกรณีที่หล่ีไมเพียงพอที่นํามาใช

สรางความกลมกลืนใหเกิดข้ึนเชนนี้ การมีความตึงแยงในความสัมพันธก็คือการพยายามทําให

กระบวนการสรางความกลมกลืนยังคงดําเนินตอไปได มีความเปนพลวัตและสามารถปรับตัวรับ

กับสถานการณตางๆหรือความทาทายใหมๆไดอยางสรางสรรค  
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ประการที่ 2. ความตึงแยงมีสวนชวยทําใหมโนทัศนความกลมกลืนไมถูกลดทอนให

กลายเปนความเหมือนกัน ซึ่งความเหมือนไมใชความกลมกลืน (13:23) ดังเชน การที่ฝายที่มี

สถานภาพสูงกวาเปนฝายบงการหรือช้ีนํา สวนฝายที่มีสถานภาพตํ่ากวาก็คอยโอนออนผอนตามผู

ที่มีสถานภาพสูงกวาไปเสียทุกเร่ือง เชน กรณีขุนนางท่ีมีความเห็น ความคิด ความเช่ือเหมือนกับ

ผูปกครองทุกอยาง แมวาผูปกครองทําผิดแตก็ขุนนางก็ยังเห็นดีเห็นงามไปกับการกระทําของ

ผูปกครอง การที่ผูปกครองไมมีใครคอยทัดทานอาจทําใหผูปกครองทําความผิดที่รายแรงได 

(13:16)  ขงจื่อมีความเห็นวาผูที่อยูตํ่ากวาก็สามารถ “ทัดทาน” ผูที่อยูสูงกวาไดเพราะผูที่อยูสูงกวา

ก็สามารถทําผิดได จึงทําใหตองมีการทัดทานกันเกิดข้ึน ดังจะเห็นไดจากการที่บุตรตองทัดทาน

บิดามารดา (4:8)  ผูใตปกครองตองทัดทานผูปกครอง (16:1) ลูกศิษยก็ควรมีการโตแยงอาจารย 

(2:9,7:3)  ทําใหเห็นวาการมีความตึงแยงชวยใหในความสัมพันธไมไดมีแตความคิด ความเช่ือ 

หรือการกระทําที่เหมือนกัน แตเปนการเปดโอกาสใหกับการมีความคิดเห็นที่แตกตางที่เกื้อกูลอีก

ฝายหนึ่ง ทําใหเกิดเปนความสัมพันธที่มีความกลมกลืน  

ประการที่ 3. ความตึงแยงมีสวนชวยปองกันการแตกสลายในความสัมพันธและยังทําให

กระบวนการสรางความกลมกลืนดําเนินตอไปได ดังเชน กรณีที่บุตรเม่ือเห็นบิดาทําผิด บุตรก็ทัด

ทานบิดาดวยความสุภาพ เมื่อเห็นวาบิดาไมทําตามความประสงค บุตรยังคงความเคารพไว ไม

ขัดขวาง พากเพียรตอไป แตไมปริปากบน (4:18)  เราจะเห็นวาแมแตคนที่ใกลชิดสนิทสนมกันมาก

ที่สุดอยางคนในครอบครัว ที่นาจะรูจักอุปนิสัยของอีกฝายเปนอยางดี แตความสัมพันธก็ยังมีความ

ตึงแยงเกิดข้ึน ในกรณีเชนนี้หล่ีที่ใหทัดทานดวยความ “สุภาพ” ก็อาจจะยังไมพอสําหรับชี้นําการ

กระทําเพื่อสรางความกลมกลืน เพราะการปฏิบัติตอบิดามารดาดวยความสุภาพนั้นเปนหลัก

ปฏิบัติทั่วๆไปในชีวิตประวัน แตในสถานการณที่เกิดเปนความตึงแยงข้ึนในความสัมพันธบุตรตอง

ใชส่ิงอ่ืนๆที่มากกวาหล่ีของการปฏิบัติตอบิดามารดาดวยความ “สุภาพ” โดยบุตรตองใชทรัพยากร

ทั้งหมด ทั้งสติปญญา เหตุผล อารมณความรูสึก ความอาทรหวงใย ในการทําการทัดทาน และใน

ระหวางการทัดทานนั้นก็เรียกรองความอดทนของทั้งสองฝายใหยังคงรักษาความสัมพันธกับอีก

ฝายไวใหได ทําใหการทัดทานมีความระวังไหว เพื่อไมใหความเห็นแยงระหวางบุตรกับบิดาบาน

ปลายจนกลายเปนความขัดแยง ที่ทําใหบุตรและบิดาไมอาจมีความสัมพันธตอกันไปไดอีก การที่

บิดาอนุญาตใหบุตรยังคงสามารถทัดทานตอไปไดและเปนการทัดทานดวยความมุงหวังจะใหบิดา

ทําในส่ิงที่ถูกตอง ทําใหเห็นไดถึงกระบวนการในการสรางความกลมกลืนระหวางบุตรกับบิดาก็

ยังคงดําเนินตอไป  ในความสัมพันธที่มีความไมลงรอยกันเกิดข้ึนเชนนี้การเลือกที่จะมีความตึงแยง

ตอกันก็คือการเลือกที่จะไมทําใหความสัมพันธแตกสลายและทําใหความสัมพันธไมเสียความ

กลมกลืนไป 
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จากที่กลาวมาทําใหเห็นไดวาการมีอยูของความตึงแยงในมโนทัศนความกลมกลืนทํา

ใหเขาใจมโนทัศนความกลมกลืนไดดีข้ึนวา มโนทัศนความกลมกลืนมีการปรับตัว มีพลวัตสูงและมี

ความร่ืนรมย อันเกิดจากการทําใหความแตกตางที่มีความไมลงรอยกันยังคงมีสัมพันธที่กลมกลืน

กันตอไปได นําไปสูการสรางความกลมกลืนที่ยิ่งใหญข้ึน ซึ่งก็ชวยทําใหเห็นถึงความสําคัญของ

ความตึงแยงที่มีตอความกลมกลืนไดวา ความตึงแยงเปนเงื่อนไขเบ้ืองตนที่นําไปสูการมีความ

กลมกลืนที่มีมิติของความสงบราบเรียบ และยังทําใหเห็นวาในกระบวนการสรางความกลมกลืนมี

ความตึงแยงไมวาจะอยูในรูปของการปรากฎข้ึนจริงหรือการเปนศักยภาพแฝงไปตลอด

กระบวนการสรางความกลมกลืน นอกจากนั้นก็ยังเห็นไดวา ความตึงแยงชวยใหความกลมกลืนไม

เกิดข้ึนอยางคับแคบและใชไดในสถานการณที่จํากัดเพียงสถานการณที่หล่ีพอเพียงตอการ

นํามาใชเปนเคร่ืองชี้นําการกระทําเพื่อสรางความกลมกลืน ความตึงแยงชวยใหมโนทัศนความ

กลมกลืนไมถูกลดทอนลงใหกลายไปเปนเพียงความเหมือนที่ไมทําใหเกิดความงอกงามใน

ความสัมพันธ และความตึงแยงชวยรักษาความสัมพันธไวไมใหแตกสลายทําใหไมเสียความ

กลมกลืนในความสัมพันธ  ความเขาใจที่เกิดข้ึนตอมโนทัศนความกลมกลืนนี้ทําใหนาสนใจที่นาจะ

พิจารณาตอไปวา มโนทัศนความกลมกลืนที่มีความตึงแยงแฝงอยูจะสงผลตอการเขาใจระบบจริย

ศาสตรขงจื่อไดดีข้ึนอยางไร 

 ในการทําความเขาใจระบบจริยศาสตรขงจ่ือที่ขงจ่ือเองก็ไมไดเสนอระบบปรัชญาของตน

ไวเปนระบบอยางชัดเจน อีกทั้งคงเปนการยากที่จะศึกษาทุกมโนทัศนสําคัญในระบบจริยศาสตร

ขงจื่อใหละเอียดรอบดาน ดังนั้นผูวิจัยจะเลือกมโนทัศนสําคัญบางประการท่ีสามารถใหภาพของ

ระบบจริยศาสตรขงจ่ือได โดยศึกษาจากส่ิงที่รอยเรียงคําสอนของขงจ่ือใหเปนหนึ่งเดียวกัน ดังที่

ขงจ่ือกลาวแกจื่อกงวา “เรามีหนึ่งใชเรียงรอยสรรพส่ิง” (15:2) และท่ีกลาวกับอาจารยเจิงวา “เซิน 

คําสอนของเราเรียงรอยเปนหนึ่ง” (4:15) กระน้ันก็ตามขงจ่ือก็ไมบอกวาคําสอนนั้นคืออะไร มีแต

อาจารยเจิงที่ตีความคําสอนนั้นวาคือ “ซื่อสัตยภักดี เอาใจเขามาใสใจเรา” (4:15) ในที่นี้อาจารย

สุวรรณา สถาอานันทมีความเห็นวาคําตอบของอาจารยเจิงไมนาจะเปนคําตอบของขงจือ่ พรอมทัง้

เสนอวาส่ิงที่ใชเรียงรอยคําสอนของขงจ่ือใหเปนหนึ่งนาจะเปนประโยคแรกของหลุนอ่ีวเลมที่ 4 

บทที่ 1 ที่บันทึกไววา อาจารยกลาววา “ชุมชนมีมนุษยธรรมนั้นงดงาม แตเลือกไมอยูกับ

มนุษยธรรม จะมีปญญาไดอยางไร?” (4:1) เนื่องจากประโยคดังกลาวครอบคลุมถึงเร่ือง

มนุษยธรรม ซึ่งเปนมโนทัศนพื้นฐานที่สําคัญที่บงบอกคุณสมบัติความเปนมนุษยในปรัชญาขงจ่ือ 

นอกจากนี้ความเปนระบบในปรัชญาขงจ่ือ นาจะหมายถึงความกลมกลืนทางสุนทรียศาสตรและ

ความกลมเกลียวทางจริยศาสตร ซึ่งรวมอยูในคําวา “งดงาม” นอกจากนั้นแลวนักวิชาการปรัชญา

จีนไดต้ังขอสังเกตวา หลุนอ่ีว เลมที่ 4 นาเชื่อไดวาเกาแกที่สุดและสะทอนเสียงของขงจ่ือได

นาเชื่อถือที่สุด รวมถึงหลุนอ่ีว เลมที่ 4 บทที่ 1 สามารถใหภาพเปาหมายสูงสุดของปรัชญาขงจ่ือ
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ไดอยางเปนระบบเดียวกัน และสามารถอธิบายคําสอนอ่ืนๆทุกประเด็นไดโดยไมขัดแยงกับการ

สรางชุมชนมีมนุษยธรรมที่งดงาม10 จากขอพิจารณาขางตนผูวิจัยจะใชการทําความเขาใจชุมชนที่

มีมนุษยธรรมที่งดงาม ซึ่งเปนชุมชนที่คนในชุมชนมีมนุษยธรรมและมีความกลมกลืนกัน เปนตัว

แทนที่ฉายใหเห็นภาพของระบบจริยศาสตรขงจ่ือ แตเนื่องจากมโนทัศนความกลมกลืนเปนความ

กลมกลืนที่มีความตึงแยงแฝงอยู ดังนั้นการทําความเขาใจชุมชนที่มีมนุษยธรรมที่มีความกลมกลืน

ที่มีความตึงแยงแฝงอยูนาจะชวยใหเขาใจระบบจริยศาสตรขงจื่อไดดีข้ึน   

จริยศาสตรขงจื่อที่มีภาพของการสรางชุมชนที่มีมนุษยธรรมที่งดงามเปนเปาหมายสูงสุด

นั้น ชุมชนดังกลาวเปนชุมชนที่แสดงใหเห็นวาระบบจริยศาสตรขงจ่ือมีลักษณะปลายเปด กลาวคือ 

ในชุมชนที่มีมนุษยธรรมที่งดงามนั้นก็คือ ชุมชนที่สมาชิกในสังคมมีมนุษยธรรม ซึ่งการมี

มนุษยธรรมนี้ แมขงจื่อจะไมไดอธิบายไวอยางชัดเจนและเปนระบบวามนุษยธรรมหมายถึงอะไร11 

แตเราพอจะเขาใจนิยามของมนุษยธรรมไดวาหมายถึงการรักมนุษย (12:22)  ซึ่งความรักมนุษยนี้

เปนการมีความอาทรหวงใยระหวางมนุษยที่พัฒนามาจากสายสัมพันธอันใกลชิดในครอบครัว  แต

แมวาจะพัฒนามาจากสายสัมพันธใกลชิดเราก็สามารถพัฒนาความรูสึกนี้ใหขยายความอาทร

หวงใยไปถึงมนุษยคนอ่ืนๆได ดังตัวอยางที่ขงจื่อเสนอแนวคิดเร่ืองซู หรือหลักการเอาใจเขามาใสใจ

เราที่วา “ส่ิงใดตนไมปราถนาส่ิงนั้นอยาทําแกผูอ่ืน” (15:23) ซึ่งเปนหลักการที่สามารถใชปฏิบัติกับ

คนที่อยูนอกความสัมพันธทั้งหาหรือคนท่ีไมรูจักหรือคนไมสนิทสนมดวยความระวังไหว12  หรือใน

กรณีตัวอยางที่ขงจื่อมีความอาทรหวงใย “รวมรูสึก” ทุกขใจไปกับคนอ่ืนที่สูญเสียบุคคลอนัเปนทีรั่ก

ไป ดังจะเห็นไดจากกรณีที่เมื่อขงจ่ือกินขาวขางๆคนที่กําลังไวทุกข ขงจื่อไมเคยกินจนอ่ิม (7:9)  ซึ่ง 

                                                        
10

 สุวรรณา สถาอานันท (แปลและเขียนบทนํา),  หลุนอี่ว: ขงจ่ือสนทนา, หนา 34-35. 

11
 จองกิมจง (Kim-Chong Chong) มีความเห็นวาการท่ีขงจ่ือไมคอยพูดถึงเรื่องการมีมนุษยธรรมและไมไดใหคําอธิบายไว

อยางเปนระบบเพราะขงจ่ือตองการใหเขาใจมนุษยธรรมจากการปฏิบัติมากกวาจะจดจํามนุษยธรรมในแบบท่ีเปนความรูในเชิงทฤษฎีแต

ไมนําไปปฏิบัติจริง โปรดดูใน Kim-Chong Chong, “The Practice of Jen,” Philosophy East and West 49, 3 (July, 1999): 305. 
12

 วิสิทธิ์ ตออาํนวย, “แนวคิดเรื่องซูในหลนุอี่ว,” (วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑติ สาขาปรัชญา คณะอักษรศาสตร 

จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2554), หนา 99. อยางไรก็ตาม แมขงจ่ือจะไมไดกลาวอยางตรงๆวาซูคอืวิธปีฏิบัติของการมีมนุษยธรรม แต

การเอาใจเขามาใสใจเรากเ็ปนวิธีแสดงความรกัความอาทรตอกัน ซ่ึงสอดคลองกับความหมายของมนุษยธรรมท่ีวาคอืการรกัมนุษย  

โปรดดูใน ศรญิญา  อรุณขจรศักด์ิ, “จักรวาลวิทยาและจรยิศาสตรในปรัชญาสาํนักขงจ่ือ,” (วิทยานิพนธปริญญาดุษฎีบัณฑิต สาขา

ปรัชญา คณะอักษรศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2550), หนา 75.  และ โรเบิรท แอลลิสัน (Robert E. Allison) ไดวิเคราะหทาทีท่ี

แสดงความออนนอมระวังไหวของซู ไววาการท่ีขงจ่ือคิดกฎทองในเชิงลบเปนสิง่ท่ีขงจ่ือต้ังใจใหเปนอยางน้ัน เน่ืองจากขงจ่ือเนนหลัก

ความออนนอมถอมตนท่ีวาเราไมรูวาอะไรคือสิ่งท่ีดสีําหรบัทุกๆสังคม ไมรูวาอะไรคือสิ่งท่ีดีจริงแทสาํหรับตนเอง และไมรูวาอะไรท่ีดีจริง

แทสําหรับผูอื่น ซ่ึงการรูวาตนเองไมรูอะไรและไมอางเกินกวาท่ีตนรูก็คือความออนนอมอยางหน่ึง ดังน้ัน ซูของขงจ่ือจึงออกมาในเชิงลบ  

การท่ีทํากฎใหออกมาในเชิงลบจึงเปนความระวังไหวตอผูท่ีเราตองนําหลักการซูไปใช เพื่อปองกันอันตรายทางศีลธรรมท่ีอาจจะเกิดข้ึนแก

ผูอื่น โปรดดู Robert E. Allison, “The Confucian Golden Rule: A Negative Formulation,” Journal of Chinese Philosophy 12 

(1985): 305-315.   
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“คนที่กําลังไวทุกข” ในที่นี้นาเช่ือวามิใชญาติพี่นอง เพื่อนฝูง หรือคนใกลชิดของขงจ่ือ อาจ

กลาวไดวาเปนสมาชิกชุมชน/สังคม  คนใดก็ไดที่กําลังทุกขโศกจากการสูญเสีย แต “เม่ือ” หรือ “ใน

กาละ” ที่บุคคลกําลังไวทุกขกําลังอยูขางๆ ขงจื่อคือคนที่อยูใกล การ “รวม” แสดงความโศกเศราจึง

เปนความเหมาะสมที่จะแสดงออกซ่ึง “ความรัก” ระหวางมนุษย13 

 อยางไรก็ตามการมีเหรินหรือความรักมนุษยในที่นี้เปน “ความรัก” พิเศษเฉพาะซึ่งแสดง

รากฐานแหงความเปนคน  ไมใชความรักแบบมืดบอดที่ เกิดข้ึนตามธรรมชาติหรือตาม

สัญชาตญาณโดยปราศจากการขัดเกลา14 ดังที่หลุนอ่ีว บันทึกไววา  

 

 อาจารยกลาววา “มีแตผูมีมนุษยธรรมเทานั้น จึงจะสามารถรักมนุษยและเกลียดมนุษย

ได” (4:3)  

 

 จากที่กลาวมาทําใหเห็นวาผูมีมนุษยธรรมที่ผานการขัดเกลาความรูสึกรักมนุษยของตน

มาแลว จึงจะสามารถรักและเกลียดมนุษยผูอ่ืนได ไมเชนนั้นแลวความรักดังกลาวก็จะเปนไป

ในทางที่ผิดและไมใชความรักที่จะสามารถเกื้อหนุนและพัฒนาความเปนมนุษยใหเติบโตงอกงาม 

ดังเชน ผูปกครองที่หลงใหลในกามารมณ เม่ือมีคนสงผูหญิงมาให ก็ละทิ้งหนาที่ของผูปกครอง ไม

ออกมาวาราชการ (18:4) หรือ กรณีเส่ียวเหรินที่เห็นแกประโยชนสวนตน ก็จะรักบุคคลที่นํา

ประโยชนมาใหตนหรือสรางความพอใจใหแกตนเอง แมวาคนเหลานั้นจะเปนพวกประจบสอพลอก็

ตาม (13:25) และจะเกลียดบุคคลที่คอยทัดทานตน เราจึงไดเห็นภาพของขุนนางที่มีความซื่อสัตย

ภักดีตองถูกใหออกจากราชการอยูบอยๆ (18:2) เมื่อมนุษยธรรมไดผานกระบวนการขัดเกลา

มาแลวทั้งโดยการมีผูอ่ืนชวยช้ีแนะหรือโดยการมีหล่ีเปนเคร่ืองชี้นํา ก็จะทําใหบุคคลผูมีมนุษยธรรม

รักและเกลียดผูอ่ืนอยางมีวิจารณญาณ คือ รักบุคคลที่สมควรรักและเกลียดบุคคลที่สมควรเกลียด 

เชน ขงจื่อประกาศตนเองวาเกลียดพวกที่ลมลางรัฐและตระกูล (17:18) อารมณเกลียดของขงจ่ือมี

การตัดสินเชิงคุณคาวาการกระทําของพวกท่ีลมลางรัฐและตระกูลเปนส่ิงที่ไมชอบธรรมและนํามา

ซึ่งการแตกสลายในความสัมพันธของคนในชุมชน ทําใหพวกลมลางรัฐและตระกูลเปนบุคคลที่

สมควรแกการถูกเกลียด  การมีความรักมนุษยหรือเกลียดมนุษยอยางมีวิจารณญาณนี้ สงผลให

เกิดการตอบสนองทางศีลธรรมระหวางกันได ดังที่หลุนอ่ีว บันทึกไววา  

 

                                                        
13

 สุวรรณา สถาอานันท, รอยยิ้มและนํ้าตาของขงจ่ือ: ความยินดีและความโศกเศราในชีวิตทางจริยธรรม (รายงานวิจัย:

เอกสารไมตพีิมพเผยแพร, 2554), หนา 83. 
14

 สุวรรณา สถาอานันท (แปลและเขียนบทนํา),  หลุนอี่ว: ขงจ่ือสนทนา, หนา 47-52. 
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ไอกงถามวา “ทําอยางไรใหประชาราษฎรยอมรับ”  

ขงจื่อตอบวา “เชิดชูผูเที่งธรรม ขจัดผูฉอฉล ประชาราษฎรจะยอมรับ แตหากเชิดชูผูฉอฉล 

ขจัดผูเที่ยงธรรม ประชาราษฎรจะไมยอมรับ” (2:19)  

 

 จากตัวบทขางตนแสดงใหเห็นวาถาผูปกครองมีความรักมนุษยอยางมีวิจารณญาณ คือรัก

ผูที่เที่ยงธรรมแลวเชิดชูบุคคลดังกลาว และเกลียดผูที่ฉอฉลจึงพยายามที่จะขจัดผูฉอฉล ซึ่งการ

ขจัดผูฉอฉลในท่ีนี้นาจะหมายถึงการพยายามเปล่ียนแปลงใหคนที่ฉอฉลกลายเปนคนดี15  ถา

ผูปกครองทําไดเชนนี้แลว ประชาชนเองก็มีสติปญญาพอที่จะตัดสินใจเลือกที่จะตอบสนองทาง

ศีลธรรมคืนกลับแกผูปกครอง  โดยการใหการยอมรับผูปกครอง  และยอมอยูภายใตชุด

ความสัมพันธผูปกครอง-ผูใตปกครอง  ทําใหทั้งผูปกครองและผูใตปกครองตางก็มีความสัมพันธที่

ชวยเหลือเกื้อกูลซ่ึงกันและกันได  

การตอบสนองทางศีลธรรมระหวางกันของมนุษยใหความหวังวามนุษยจะสามารถเรียนรู

รวมกันและพัฒนาความเปนมนุษยรวมกันจนเกิดเปนชุมชนที่มีมนุษยธรรมไดในที่สุด ดังจะเห็นได

จากการที่ขงจื่อสามารถเรียนรูรวมกันไดกับทุกคน ดังที่หลุนอ่ีว บันทึกไววา 

 

กงซุนเฉาแหงเวยถามจื่อกงวา “จงหนีรํ่าเรียนกับใคร” จื่อกงกลาววา “เตาแหงพระเจา    

เหวิน และพระเจาอูยังไมลมสลาย  ยังคงดํารงอยูในผูคน ผูทรงปญญาจดจําหลักการอันยิ่งใหญ ผู

ดอยปญญาจดจําหลักการเล็กๆนอยๆ  ไมมีใครไรซึ่งเตาแหงพระเจาเหวินและพระเจาอู อาจารยมี

ใครที่ไมรํ่าเรียนดวย  เหตุใดเลาจะตองมีผูสอนประจํา” (19:22)   

 

เตาแหงพระเจาเหวิน16และพระเจาอู17ในที่นี้นาจะหมายถึงความถูกตองเหมาะสมของ

แนวปฏิบัติของพระเจาเหวินและพระเจาอูซึ่งเปนกษัตริยแหงราชวงศโจว  แนวปฏิบัติดังกลาว

นาจะเปนแนวทางที่ชวยเกื้อกูลชีวิตใหพัฒนาไปสูความสมบูรณดีงามข้ึนได ขงจื่อมีความเห็นวา

เตาของพระเจาเหวินและพระเจาอูอยูในตัวของมนุษยทุกคน  ซึ่งก็หมายความวาขงจื่อเห็นวาทุก

คนมีศักยภาพที่จะพัฒนาตนเองใหดีข้ึนได  เมื่อขงจ่ือเห็นศักยภาพดังกลาว ขงจื่อจึงเรียนรูจากทุก

                                                        
15

 การขจัดผูฉอฉลไมนาจะหมายถึงการขับไลออกจากรัฐ หรอืการนําคนฉอฉลไปประหาร ดังท่ีเราจะเห็นวาขงจ่ือไมสนับสนุน

ใหประหารคนฉอฉล (12:19) เพราะเช่ือวาคนท่ีฉอฉลจะถูกขัดเกลาใหกลายเปนคนดีได ถามีผูปกครองท่ีมีคุณธรรมคอยช้ีนําสั่งสอน 

เปรียบเสมือนยอดหญาท่ีลูตามสายลม (12:19) หรือการท่ีตั้งคนตรงใหอยูเหนือคนฉอฉลจะทําใหคนฉอฉลตรงได (12:22)  ทําใหเห็นวา

การขจัดคนฉอฉลในท่ีน้ีนาจะหมายถึง การเปลีย่นแปลงใหคนฉอฉลกลายเปนคนดี 
16

 ปฐมกษัตริยแหงราชวงศโจว 

17
 กษัตริยองคท่ี 2 แหงราชวงศโจว 
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คนได  การเรียนรูของขงจ่ือในที่นี้คงไมไดจํากัดแคความรูในเชิงทฤษฎีแตเปนความรูที่นําไปสู

การขัดเกลาและพัฒนาคุณธรรมภายในตนระหวางกันของมนุษย  แสดงใหเห็นวาขงจ่ือเห็น

ศักยภาพในตัวของมนุษยทุกคนวาจะสามารถเรียนรูรวมกัน และมีการตอบสนองทางศีลธรรม

ระหวางกัน เพื่อทําใหเกิดความดีงามรวมกัน หรือพัฒนาความเปนมนุษยรวมกันไปได เม่ือเปน

เชนนี้ชุมชนที่มีมนุษยธรรมที่งดงามก็คงจะเกิดข้ึนไดไมยาก  

การสรางชุมชนที่มีมนุษยธรรมที่งดงาม คนในชุมชนตองเปนผูที่มีมนุษยธรรมที่มีความรัก

ขยายไปสูคนที่อยูไกลตัว ซึ่งความรักดังกลาวตองเปนความรักที่ผานการขัดเกลามาแลวเปนอยาง

ดี จึงสามารถโนมนําใหเกิดการตอบสนองทางศีลธรรมระหวางกันของมนุษย เพื่อใหเกิดการขัด

เกลาและพัฒนาความเปนมนุษยใหงอกงามข้ึนไปดวยกัน ดวยขอพิจารณาขางตน ทําใหชุมชนที่
มีมนุษยธรรมที่งดงามน้ีตองยอมรับการมีอยูของความกลมกลืนที่มีความตึงแยงอยูใน
ชุมชนดวย  เนื่องจากคนที่มีมนุษยธรรมจะเห็นโอกาสและมีความหวังในตัวมนุษยผูอ่ืนวาจะ

สามารถพัฒนาใหเกิดความดีงามรวมกันไปได ทําใหมนุษยผูมีมนุษยธรรมพยายามที่จะมี

ความสัมพันธที่กลมกลืนกับผูอ่ืน และจะไมยอมตัดใครออกจากการมีความสัมพันธดวยงายๆ และ

แมวาในการมีความสัมพันธจะมีความแปรงแยงไมลงรอยกันเกิดข้ึน แตก็จะพยายามรักษา

ความสัมพันธที่กลมกลืนไวและพยายามที่จะชวยกันพัฒนาแตละฝายใหดีข้ึนไปดวยกัน ดังจะเห็น

ไดจากแมจะมีคนฉอฉลที่สรางความเดือดรอนใหกับบุคคลผูทรงคุณธรรม แตความมีมนุษยธรรม

ตองขยายไปครอบคลุมคนฉอฉลดวย ดังนั้นจึงไมคิดที่จะประหารคนฉอฉล (12:19) เพราะเห็น

โอกาสที่คนฉอฉลจะถูกคนดีขัดเกลาเปล่ียนแปลงตนเองใหดีข้ึนได ซึ่งก็ทําใหคนดีตองพยายามมี

ความสัมพันธที่กลมกลืนแตมีความตึงแยงกับคนฉอฉล ที่จะตองพยายามอยูรวมกันและรวมกัน

และขัดเกลาตนเองใหดีข้ึนไปดวยกัน  หรือเราจะเห็นไดในกรณีขงจื่อที่พยายามสรางชุมชนที่มี

มนุษยธรรมที่งดงาม ขงจื่อยอมไปพบและพยายามที่จะมีความสัมพันธกับบุคคลที่มีแนวทางที่

แตกตางจากขงจ่ือ เชนไปพบคนท่ีเช่ือเสียงไมดี (6:26) ไปพบพวกกบฏ (17:5) ไปคุยกับเจาเมืองที่

ชอบใชความรุนแรง (15:1) และพยายามเขาไปพูดคุยกับผูหลีกล้ีสังคม (18:5) ทั้งนี้ก็เพราะขงจื่อ

เห็นศักยภาพในบุคคลเหลานั้นวาจะสามารถสรางชุมชนมนุษยธรรมรวมกันได  ทําใหขงจื่อ

พยายามที่สรางความสัมพันธที่กลมกลืนกับคนทุกกลุม และแมจะมีความตึงแยงเกิดข้ึนแตก็

พยายามที่รักษาความสัมพันธอันกลมกลืนตอกันไวใหได และแมในบางกรณีที่หล่ีอาจจะไม

พอที่จะชี้นําการสรางความกลมกลืน แตขงจื่อก็ตองพยายามปรับตัวและใชทรัพยากรอยางอ่ืน

ทั้งหมด ไมวาจะเปนประสบการณในการประเมินสถานการณ อารมณความรูสึก และอ่ืนๆ ที่จะ

นํามาใชเพื่อรักษาความสัมพันธที่กลมกลืนตอกันไว 

อยางไรก็ตามมีกรณีที่ขงจื่อพยายามสรางความสัมพันธที่กลมกลืนกับคนในสังคมไม

สําเร็จ จนทําใหขงจื่อตองยอมถอยหางออกจากความสัมพันธ ดังที่หลุนอ่ีว บันทึกไววา 
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เวยหลิงกงถามขงจ่ือเกี่ยวกับยุทธวิธี ขงจื่อตอบวา “เร่ืองเกี่ยวกับการประกอบพิธีกรรมเคย

ไดยิน แตเร่ืองยุทธวิธีไมเคยเรียนเลย” วันรุงข้ึนขงจ่ือก็ออกเดินทาง (15:1)   

 

ในกรณีนี้จะเห็นไดวาขงจ่ือเขาพบเวยหลิงกงก็เพื่อพยายามสรางความสัมพันธที่กลมกลืน 

และเสนอแนวทางการปกครองที่ใชหล่ีและใชคุณธรรมนําประชาชน แตเวยหลิงกงกลับตองการให

ขงจื่อมาชวยงานเกี่ยวกับเร่ืองยุทธวิธีในการสงคราม  ในกรณีเชนนี้ขงจื่อไมสามารถประนีประนอม

กับเวยหลิงกงไดสําเร็จ ทําใหขงจ่ือถอยหางออกมาจากความสัมพันธกับเวยหลิงกงในทายที่สุด 

ขงจ่ือเห็นวาถาอยูรวมงานกับเวยหลิงกงก็มีแตจะนําพาใหทั้งขงจ่ือและเวยหลิงกงใชกําลังเขา

ทําลายผูอ่ืน ซึ่งมีแตจะยิ่งทําใหเสียความกลมกลืนในสังคมและไมใชวิถีทางในการสรางชุมชนที่มี

มนุษยธรรมที่งดงาม ดังนั้นการเลือกถอยหางออกจากความสัมพันธจึงเปนส่ิงที่ดีกวาการฝนที่จะมี

ความสัมพันธกันตอไป 

การที่ขงจื่อเลือกที่จะถอยหางออกจากความสัมพันธ ทําใหเห็นวาขงจ่ือไมไดมีหลักเกณฑ

ตายตัวไววาตองรักษาความสัมพันธที่กลมกลืนไวกับทุกคน เพราะเม่ือไดลองพยายามสราง

ความสัมพันธอยางเต็มที่แลว รวมถึงการพยายามจะชวยใหอีกฝายดีข้ึนไปดวยกันอยางถึงที่สุด

แลว แตก็ไมสามารถเปล่ียนแปลงอีกฝายได และเม่ือไดประเมินสถานการณแวดลอมทั้งหมดแลว

พบวาถายังคงมีความสัมพันธกันตอไปก็ไมสามารถพัฒนาความเปนมนุษยใหงอกงามข้ึนไป

ดวยกันได แตกลับจะทําใหความเปนมนุษยของแตละฝายยิ่งตกตํ่าลง ซึ่งก็จะสงผลไปถึงการ

ลดทอนโอกาสในการสรางชุมชนที่มีมนุษยธรรม  เมื่อประเมินสถานการณไดเชนนี้แลว ก็เปนการ

ดีกวาที่จะถอยหางออกจากการมีความสัมพันธ   

จากที่กลาวมาทําใหเห็นวาชุมชนที่มีมนุษยธรรมที่งดงามที่เปนภาพของสังคมในอุดมคติ

ของขงจ่ือนั้น ไดใหภาพของสังคมที่มีสมาชิกในสังคมที่มีมนุษยธรรมหรือการรักมนุษยที่ไมใชแค

เพียงคนใกลตัวแตขยายความรักไปถึงมนุษยคนอ่ืนๆดวย และมีความหวังในตัวมนุษยคนอ่ืนๆวา

จะสามารถพัฒนาความเปนมนุษยรวมกันและสรางชุมชนที่มีมนุษยธรรมใหเกิดข้ึนได สังคมใน

ลักษณะดังที่กลาวมานี้จะพยายามสรางความกลมกลืนกับทุกคน  จึงเปนสังคมที่เปดกวางตอทุก

คนและไมตัดใครออกจากสังคมงายๆ  ถึงแมวาคนในสังคมมีความแตกตางหลากหลาย ทําใหมี

โอกาสที่จะมีความตึงแยงเกิดข้ึนในความสัมพันธได กระนั้นก็ตามคนในชุมชนก็จะพยายาม

ปรับตัวและทําทุกวิถีทางอยางดีที่สุดเทาที่จะเปนไปได เพื่อรักษาความสัมพันธที่กลมกลืนไวใหคง

อยูตอไป และพัฒนาความเปนมนุษยรวมกันตอไป อยางไรก็ตามเม่ือพิจารณาจากสภาพการณ

แวดลอมทั้งหมด แลวเห็นวาการถอยหางจากการมีความสัมพันธจะเกื้อกูลตอชุมชนท่ีมี

มนุษยธรรมไดมากกวา ก็สามารถถอยหางออกจากการมีความสัมพันธได  ชุมชนที่มีมนุษยธรรมที่
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งดงามที่ ใหความสําคัญกับการมีความตึงแยงในความสัมพันธมากกวาการตัดขาด

ความสัมพันธดังที่กลาวมานี้สะทอนใหเห็นวาจริยศาสตรขงจ่ือมีลักษณะปลายเปด กลาวคือ จริย

ศาสตรขงจื่อเปนจริยศาสตรที่พรอมจะปรับตัวตลอดเวลาตอความเปล่ียนแปลงหรือสถานการณ

ใหมๆที่อาจเกิดข้ึน เพื่อที่จะเปดโอกาสใหมนุษยทุกคนไดมีสวนรวมในการสรางชุมชนที่มี

มนุษยธรรม และมีความสัมพันธที่กลมกลืนกันและรวมกันพัฒนาความเปนมนุษยของกันและกัน

ใหเกิดข้ึนตอไป และขยายชุมชนที่มีมนุษยธรรมใหกวางขวางออกไปเร่ือยๆ 

 

 

 

 

  

  
 



บทที่ 7 
บทสรุป 

 

 วิทยานิพนธฉบับนี้ไดแสดงใหเห็นวามโนทัศนความกลมกลืนในจริยศาสตรขงจื่อไมไดมี

แตมิติของความสงบราบเรียบแตมีมิติของความตึงแยงแฝงอยูดวย โดยเร่ิมจากการวิเคราะห

ภาพรวมของมโนทัศนความกลมกลืนผานการวิเคราะหอุปลักษณ (metaphor) ดนตรีและการปรุง

อาหาร  ซึ่งเปนอุปลักษณที่มักจะถูกใชเพื่อบงถึงความกลมกลืนที่แสดงใหเห็นถึงสภาวะของการที่

องคประกอบที่แตกตางหลากหลาย เมื่อไดอยูในตําแหนงแหงที่อันเหมาะสมของตนก็จะสามารถ

สงเสริมเกื้อกูลสวนประกอบอ่ืนๆใหเขากันไดอยางกลมกลืน  โดยที่สวนประกอบตางๆก็ยังคง

สามารถรักษาเอกลักษณอันโดดเดนของตนไวได ในขณะเดียวกันความกลมกลืนก็บงถึง

กระบวนการของทําใหเกิดความกลมกลืนที่แสดงใหเห็นวาความกลมกลืนเปนส่ิงที่มีพลวัต มีความ

ตอเนื่อง มีความเปนองครวม และมีความสมดุล 

 มโนทัศนความกลมกลืนเปนมโนทัศนที่สําคัญในจริยศาสตรขงจ่ือที่มีมิติครอบคลุม

กวางขวางต้ังแตการเปนมโนทัศนในทางจักรวาลวิทยาที่อธิบายถึงจุดกําเนิดและวิถีความเปนไป

ของจักรวาลที่มองวาวิถีของจักรวาลดําเนินไปอยางตอเนื่อง โดยการที่สรรพส่ิงในจักรวาลมี

ความสัมพันธกันอยางเปนองครวม โดยที่ไมมีส่ิงใดโดดเด่ียวแยกขาดจากส่ิงอ่ืน แตสรรพส่ิงตอง

รวมสรางสรรคตัวตนไปดวยกัน โดยเปนกระบวนการสรางสรรคที่ตอเนื่องจากจุดกําเนิด ที่ส่ิงสราง

และจุดกําเนิดตองพึ่งพิงกันและกันและดําเนินรวมกันไป ในขณะเดียวกันส่ิงสรางก็ยังดํารงรักษา

ความเปนตัวของตัวเองที่มีความเฉพาะเจาะจงภายใตการมีความสัมพันธที่เปนองครวมกับจุด

กําเนิดได   

ในสวนของมโนทัศนความกลมกลืนที่เปนมโนทัศนในทางจริยศาสตรที่อธิบายถึงวิถีที่

มนุษยควรปฏิบัติ ซึ่งก็คือการสรางความกลมกลืนใหเกิดข้ึนภายในสังคมไปจนถึงการสรางความ

กลมกลืนกับสวรรค โดยขงจ่ือมักจะเปรียบเทียบความกลมกลืนกับการบรรเลงดนตรี  เพื่อส่ือภาพ

ความกลมกลืนสงบสุขของสังคม ที่แสดงใหเห็นถึงการที่คนที่มีความแตกตางหลากหลายใน

บทบาทหนาที่ในความสัมพันธ แตเมื่อแตละคนทําตามบทบาทหนาที่ของตนไดอยางเหมาะสม 

และคอยสงเสริมเกื้อกูลกันก็จะทําใหมีความกลมกลืนเกิดข้ึนในสังคมในภาพรวม  โดยที่แตละคนก็

ยังคงรักษาความเปนตัวของตัวเองใหอยูในสังคมที่เปองครวมได 

อยางไรก็ตามในวงวิชาการปรัชญาจีนที่ผานมา นักวิชาการจํานวนมากมักอธิบายมโน

ทัศนความกลมกลืนของขงจ่ือวามีแตมิติของความสงบราบเรียบ มีแตความลงตัวเขากันไดดี แต

จากการศึกษาตัวบทในหลุนอ่ีว เราจะพบวามีการ “ตอรอง” “โตเถียง” “ทัดทาน” เกิดข้ึนใน

ความสัมพันธไดโดยไมทําใหเกิดการแตกสลายในความสัมพันธ  ซึ่งแสดงใหเห็นวาในความ
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กลมกลืนนั้นมีความตึงแยงแฝงอยู  โดยความตึงแยงที่อยูในความกลมกลืนมีลักษณะที่สําคัญ 

5 ประการคือ 1. การมีหลายองคประกอบ 2. แตละองคประกอบมีความแตกตางกัน 3. ในความ

แตกตางนั้นมีความแปรงแยงไมลงรอยกันอยู 4. แมจะมีความไมลงรอยกันแตก็ยังสามารถมี

ความสัมพันธที่ชวยใหเกิดความกลมกลืนตอกันได  5. ความกลมลืนที่เกิดข้ึนจะชวยใหแตละ

องคประกอบ “ดีข้ึน” ไปดวยกัน   

อนึ่ง มีประเด็นที่ควรพิจารณาใหชัเจนข้ึนที่วาการมีความตึงแยง (tension) ไมใชส่ิง

เดียวกับการมีความขัดแยง (conflict)  กลาวคือ ความขัดแยงเปนส่ิงที่นํามาซ่ึงการแตกสลายใน

ความสัมพันธที่แสดงถึงการสูญเสียความกลมกลืน ในหลุนอ่ีวเราจะพบความขัดแยงที่แบงออกได

เปน 2 ประเภทใหญๆ คือ 1. การตัดขาดความสัมพันธจากกัน เชน กรณีผูหลีกล้ีสังคมตัดขาด

ความสัมพันธกับผูปกครอง 2. การมีความสัมพันธกันแตความสัมพันธนั้นเปนไปในทางที่ทําราย 

ทําลาย หรือ กําจัดอีกฝายใหหมดส่ินไป เชน การที่ขุนนางสังหารเจานายของตน  

จากลักษณะของความขัดแยงดังที่กลาวมาทั้งสองประเภททําใหเห็นลักษณะสําคัญของ

การมีความขัดแยงทั้งหมด 5 ประการคือ 1. การมีหลายองคประกอบ 2. แตละองคประกอบมี

ความแตกตางกัน 3. ในความแตกตางมีความแปรงแยงไมลงรอยเกิดข้ึน 4. การไมสามารถมี

ความสัมพันธที่กลมกลืนตอกันไดอีก 5. การไมสามารถชวยเหลือเกื้อกูลกันใหองคประกอบตางๆ 

“ดีข้ึน” ไปดวยกันได   

เราจะเห็นไดวาแมความขัดแยงจะมีลักษณะหลายประการที่เหมือนกับความตึงแยง แตส่ิง

ที่ทําใหความขัดแยงแตกตางจากความตึงแยงอยางชัดเจนคือ ความขัดแยงไมสามารถทําใหเกิด

ความสัมพันธที่กลมกลืนที่แตละองคประกอบชวยเกื้อหนุนใหเกิดความดีงามไปดวยกัน  ความ

ขัดแยงจึงนํามาซ่ึงการแตกสลายในความสัมพันธและทําลายความกลมกลืน  ในทางตรงกันขาม

ความตึงแยงเปนความพยายามท่ีองคประกอบตางๆจะพยุงรักษาความสัมพันธตอกันไวเพื่อให

ยังคงมีความกลมกลืนเกื้อหนุนกันตอไปไดอีก  ทําใหเห็นวาเมื่อพิจารณาในบริบทของมโนทัศน

ความกลมกลืน ความตึงแยงแตกตางจากความขัดแยง คือ ความตึงแยงไมทําใหเสียความ

กลมกลืนแตความขัดแยงทําใหเสียความกลมกลืนไป 

ในการแสดงใหเห็นวามโนทัศนความกลมกลืนในจริยศาสตรขงจื่อมีความตึงแยงอยู บทที่

3 บที่ 4 และบทที่ 5 ไดวิเคราะหความสัมพันธอันกลมกลืนในระดับตางๆ ไมวาจะเปนความ

กลมกลืนระหวางปจเจกบุคคลกับสังคม ความกลมกลืนในชุดความสัมพันธตางๆภายในสังคม 

และความกลมกลืนระหวางมนุษยกับสวรรค ความกลมกลืนในระดับตางๆที่กลาวมานี้มีความ

ความตึงแยงแฝงอยูดังนี้ 

ความตึงแยงในความสัมพันธที่กลมกลืนระหวางปจเจกบุคคลกับสังคม การมีภาวะปจเจก

บุคคลในปรัชญาขงจ่ือไมไดแยกออกจากสังคม ดังที่เราจะเห็นวา ตัวตนของบุคคลเปนตัวตนที่
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ดํารงอยูในโครงขายของบทบาทและความสัมพันธกับผูอ่ืนเสมอ  โดยผูอ่ืนและปจจัยแวดลอม

ทั้งมวลในสังคมมีสวนชวยเกื้อหนุนใหบุคคลคอยๆพัฒนาภาวะปจเจกภาพของตนเองใหสมบูรณ

ข้ึนไดโดยการทําตามบทบาทหนาที่อันเฉพาะเจาะจงของตนเองที่มีตอผูอ่ืนในสังคมและการ

สามารถมีทางเลือกที่สะทอนถึงการมีความเปนตัวของตัวเอง  แตในอีกดานหนึ่งของการที่ปจเจก

บคุคลไมแยกออกจากสังคม คือการที่ปจเจกบุคคลมีบทบาทในการสรางความเปนสังคมใหเกิดข้ึน

ผานการทําตามบทบาทหนาที่อันเฉพาะเจาะจงของตนในสังคม ดวยความตระหนักรูวาบทบาท

หนาที่ของตนน้ันจะมีคุณคาและมีความหมายตอสังคมสวนรวม  การทําส่ิงนี้ทําใหปจเจกบุคคล

หลอมรวมเขากับสังคมและสรางความกลมกลืนกับสังคมโดยรวมได  ทําใหเห็นไดถึงการมีภาวะ

ปจเจกบุคคลไปพรอมกันกับการหลอมรวมและสรางความกลมกลืนกับสังคม 

อยางไรก็ตามในความกลมกลืนระหวางปจเจกบุคคลกับสังคมก็ไมไดมีแตมิติของความ

สงบราบเรียบลงตัวเขากันไดดีเสมอไป ความตึงแยงในความสัมพันธระหวางปจเจกบุคคลกับ

สังคมโดยรวมเกิดข้ึนเมื่อปจเจกบุคคลตองดํารงอยูในสังคมที่กําลังตกตํ่าทางศีลธรรม เพื่อทําตาม

บทบาทหนาที่ของตนในการเปล่ียนแปลงสังคมใหดีข้ึน แตในขณะเดียวกันก็ตองระวังรักษาไมให

คุณธรรมภายในตนตองตกตํ่าไปตามสังคม ซึ่งทําไดโดย 1. ขงจื่อมีการสรางสมดุลของการ “อยูใน” 

สังคม กับการมี “ระยะหาง” กับสังคม  2. ขงจื่อทําหนาที่วิพากษวิจารณคนในสังคมโดยเฉพาะ

ผูปกครอง เพื่อปองกันไมใหมีการทําผิดเกิดข้ึน 3. ขงจ่ือใชคุณธรรมความดีภายในตนโนมนําให

ผูอ่ืนปฏิบัติคุณธรรม  ดวยวิธีการดังที่กลาวมานี้ทําใหปจเจกบุคคลหลอมรวมตนเองอยูในสังคม

เพื่อนําพาสังคมใหดีข้ึน โดยที่ไมทําใหตนเองตกต่ําลง ทําใหเห็นถึงการพยายามทําใหคุณคาของ

การมีภาวะปจเจกบุคคลอยูรวมกันไดกับคุณคาของการหลอมรวมตัวตนในสังคม โดยที่คุณคา

ดังกลาวก็ยังเกื้อกูลกันใหเกิดความดีงามรวมกันตอไปได 

 ความตึงแยงในความกลมกลืนภายในชุดความสัมพันธตางๆในสังคม  ชุดความสัมพันธใน

สังคมที่เห็นไดชัดเจนถึงการมีความตึงแยงในความกลมกลืนคือ ชุดความสัมพันธบิดามารดา-บุตร 

ชุดความสัมพันธผูปกครอง-ผูใตปกครอง ชุดความสัมพันธศิษย-อาจารย กลาวคือ โดยปกติแลว

เราจะเห็นไดถึงการที่คนที่อยูในความสัมพันธในชุดดังกลาวมีความกลมกลืนเกื้อหนุนกัน โดยฝาย

ที่อยูดานหนาที่มีสถานภาพสูงกวาจะเปนฝายชี้นํา สวนฝายที่อยูดานหลังที่มีสถานภาพตํ่ากวาก็

ออนโอนผอนตามและมีการดูแลรับใชฝายที่อยูดานหนา แตในความสัมพันธที่กลมกลืนก็ไมไดมแีต

ความสงบราบเรียบเสมอไป เรายังพบความตึงแยงเกิดข้ึนในความสัมพันธ ดังที่เห็นไดจากกรณีที่มี

ความแปรงแยงไมลงรอยกันเกิดข้ึนระหวางบุตรกับบิดามารดา ที่เรียกรองใหบุตรตองรับใชบิดา

มารดาดวยการทัดทาน หรือในกรณีของความสัมพันธระหวางผูปกครองที่ทําผิด ผูใตปกครองก็มี

หนาที่ในการทัดทานอีกเชนกัน หรือในความสัมพันธระหวางอาจารยกับศิษยที่ขงจื่อสนับสนุนใหมี

การโตแยงถกเถียงและถือวาเปนหนึ่งในกระบวนการเรียนรูรวมกันที่สําคัญ รวมถึงการที่ขงจื่อยอม
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ใหศิษยมีการตอรองที่จะมีวิถีปฏิบัติที่เบ่ียงเบนออกจากระบบปรัชญาของตนไปบาง เราจะเห็น

วามีการ “ทัดทาน” “โตแยง” “ตอรอง” เกิดข้ึนในความสัมพันธ แตแลวก็ยังมีความสัมพันธที่

กลมกลืนตอกันตอไปไดและยังคงมีการชวยเหลือกันใหเกิดความดีงามข้ึนไปดวยกัน 

นอกจากนั้นแลวการที่มนุษยมีบทบาทที่ซอนทับกันอยูในหลายชุดความสัมพันธก็มีโอกาส

ที่จะทําใหเกิดการขัดกันของบทบาทหนาที่ระหวางชุดความสัมพันธได ดังที่ปรากฏในชุด

ความสัมพันธบิดามารดา-บุตร และชุดความสัมพันธผูปกครอง-ผูใตปกครอง ดังในกรณีบิดาขโมย

แกะแลวบุตรไปเปนพยานในศาลที่แสดงถึงการท่ีบทบาทหนาที่ของบุตรขัดกับบทบาทหนาที่

พลเมืองของรัฐ  กรณีนี้ขงจื่อเสนอใหเลือกใหความสําคัญแกชุดความสัมพันธบิดามารดา-บุตร

กอน โดยการเห็นควรใหบุตรซอนความผิดบิดา การเลือกใหความสําคัญกับชุดความสัมพันธบิดา

มารดา-บุตรเชนนี้ เปนวิธีที่ชวยรักษาความสัมพันธระหวางครอบครัวกับรัฐใหอยูรวมกันตอไปได

และยังคงมีการชวยเหลือเกื้อกูลกันตอไปได เนื่องจากความสัมพันธในชุดผูปกครอง-ผูใตปกครอง

เปนความสัมพันธที่ตอเนื่องมาจากความสัมพันธในชุดบิดามารดา-บุตร การรักษาฐานรากของ

ความสัมพันธในครอบครัวไวจึงทําให รัฐดํารงอยูตอไปได  ทําใหเห็นการพยายามรักษา

ความสัมพันธระหวางชุดความสัมพันธใหมีความกลมกลืนเกื้อหนุนกันตอไปได แมจะมีความแปรง

แยงไมลงรอยกันเกิดข้ึนก็ตาม  จากที่กลาวมาจึงทําใหเห็นวาในความสัมพันธที่กลมกลืนของชุด

ความสัมพันธตางๆในสังคมมีความตึงแยงเกิดข้ึน 

ความตึงแยงในความสัมพันธที่กลมกลืนระหวางมนุษยกับสวรรค ขงจ่ือมีความเห็นวา

มนุษยกับสวรรคมีความสัมพันธที่พึ่งพิงอิงอาศัยกันอันแสดงถึงการมีความกลมกลืนระหวางมนุษย

กับสวรรค กลาวคือ มนุษยนําวิถีของสวรรคใหดําเนินรวมไปกับวิถีของมนุษยผานการปฏิบัติ

จริยธรรมที่ไดแบบอยางมาจากวิถีของสวรรคและการที่มีสวรรคอยูเคียงขางเปนพยานรับรูถึงความ

ดีที่ไดทําและทําใหความงอกงามในชีวิตของมนุษยบังเกิดข้ึน ในขณะที่สวรรคก็พึ่งพิงมนุษยในการ

เปนผูสืบทอดวิถีของสวรรคและทําใหสวรรคสูงสงยิ่งใหญข้ึน อยางไรก็ตามความสัมพันธระหวาง

มนุษยกับสวรรคก็ไมไดราบร่ืนเสมอไป ความตึงแยงระหวางมนุษยกับสวรรคเกิดข้ึนเมื่อเกิด

เคราะหกรรมหรือโชคชะตาอันไมเปนธรรมแกมนุษยที่อยูในมรรควิธีของสวรรคมาโดยตลอด แต

มนุษยก็ไมไดยอมจํานนตอชะตากรรมที่เกิดข้ึน มนุษยมีศักยภาพในการ “ตอรอง” กับสวรรคซึ่งทํา

ไดโดยการที่มนุษยตีความชะตากรรมของตนใหม การพรํ่าบนตัดพอตอสวรรค และเมื่อมนุษย

ตระหนักวาไดทําส่ิงที่ควรทําอยางครบถวนแลวก็สามารถทําใจยอมรับกับชะตาของตนไดในที่สุด 

ซึ่งก็ทําใหมนุษยคลายความคับของใจตอสวรรค แสดงใหเห็นวาแมจะมีความไมลงรอยเกิดข้ึน

ระหวางมนุษยกับสวรรค มนุษยก็ไมตัดขาดความสัมพันธกับสวรรค แตยังคงมีความสัมพันธที่

กลมกลืนกันและยังคงมีการเกื้อกูลกันที่ทําใหทั้งมนุษยและสวรรคดีข้ึนไปดวยกันตอไปได 
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จากท่ีกลาวมาทําใหเห็นถึงการมีอยูของความตึงแยงในมโนทัศนความกลมกลืน ซึ่ง

ความตึงแยงนี้มักจะเกิดข้ึนในสถานการณที่หล่ีไมเพียงพอที่จะใชเปนเคร่ืองช้ีนําการกระทําเพื่อให

เกิดความกลมกลืน ความตึงแยงนี้ชวยใหเขาใจมโนทัศนความกลมกลืนของขงจื่อไดอยางรอบดาน

มากข้ึนวา มโนทัศนความกลมกลืนมีการปรับตัว มีพลวัต และมีความร่ืนรมยที่นําไปสูการสราง

ความกลมกลืนที่ขยายตัวออกไปไดเร่ือยๆ เราจึงเห็นไดถึงความสําคัญอยางยิ่งของความตึงแยงทีม่ี

ตอมโนทัศนความกลมกลืนไดวา ความตึงแยงเปนเงื่อนไขเบ้ืองตนที่นําไปสูการมีความกลมกลืนที่

มีมิติของความสงบราบเรียบ แตสภาวะความกลมกลืนที่มีความสงบราบเรียบไมใชสภาวะอัน

มั่นคงถาวร ทําใหในกระบวนการสรางความกลมกลืนมีความตึงแยงไมวาจะอยูในรูปของการ

ปรากฎข้ึนจริงหรือการเปนศักยภาพแฝงไปตลอดกระบวนการสรางความกลมกลืน เพื่อให

กระบวนการสรางความกลมกลืนดําเนินตอไปไดแมตองเผชิญกับสถานการณอันยากลําบากที่หล่ี

ไมเพียงพอที่จะนํามาใชเปนเคร่ืองชี้นําการกระทําในการสรางความกลมกลืน  นอกจากนั้นแลว

ความตึงแยงยังมีความสําคัญในแงมุมที่วา ความตึงแยงชวยใหมโนทัศนความกลมกลืนไมได

เกิดข้ึนในสถานการณที่จํากัด อีกทั้งความตึงแยงมีสวนชวยใหความกลมกลืนไมถูกลดทอนให

กลายไปเปนความเหมือน ซึ่งความเหมือนไมใชความกลมกลืน และความตึงแยงมีสวนชวยปองกัน

การแตกสลายในความสัมพันธ ทําใหกระบวนการสรางความกลมกลืนยังคงดําเนินตอไปไดแมจะ

อยูในสถานการณที่มีความแปรงแยงไมลงรอยกันเกิดข้ึน และความเขาใจทั้งหมดตอมโนทัศน

ความกลมกลืนที่มีความตึงแยงดังที่กลาวมาน้ี สงผลใหเขาใจจริยศาสตรขงจ่ือไดดีข้ึนวา จริย

ศาสตรขงจ่ือมีภาพของการสรางชุมชนที่มีมนุษยธรรมที่งดงามเปนเปาหมายสูงสุดนั้น ในชุมชน

ดังกลาวจะเปนชุมชนที่มนุษยธรรมที่ภายในชุมชนมีความกลมกลืนที่มีความตึงแยง ลักษณะชุมชน

ดังกลาวแสดงใหเห็นวาจริยศาสตรขงจื่อมีลักษณะปลายเปด  

 จากที่กลาวมาทําใหเห็นวามโนทัศนความกลมกลืนในจริยศาสตรขงจื่อไมไดมีแตเฉพาะ

มิติของความสงบราบเรียบแตยังมีความตึงแยงอยูภายในมโนทัศนความกลมกลืนอยางมี

นัยสําคัญ ทําใหมีประเด็นที่นาสนใจที่จะศึกษาวิจัยตอไปใน 2 ประเด็นตอไปนี้ 

 ประเด็นที่ 1. จากการที่ขงจื่อมีโลกทัศนในการมองสรรพส่ิงในจักรวาลอยางเปนองครวมที่

มีความสัมพันธกันอยางกลมกลืน ซึ่งก็หมายรวมถึงการที่มนุษยตองมีความสัมพันธกับโลก

ธรรมชาติอยางกลมกลืนดวยเชนกัน แตจากการที่มโนทัศนความกลมกลืนมีความตึงแยงอยูภายใน 

ทําใหนาสนใจที่ ศึกษาวิจัยตอไปวาขงจ่ือแสดงความเขาใจการที่มนุษยมีความตึงแยงใน

ความสัมพันธที่กลมกลืนระหวางมนุษยกับโลกธรรมชาติไดอยางไร  ในหลุนอ่ีวไดอธิบายภาพของ

การที่ขงจื่อมีความระวังไหวตอการใชประโยชนจากโลกธรรมชาติ ดังที่หลุนอ่ีวบันทึกไววา 

“อาจารยตกปลาแตไมใชแห อาจารยยิงนก แตไมยิงนกที่เกาะนิ่งอยูบนกิ่งไม” (7:26) แสดงใหเห็น

ถึงการที่ขงจ่ือจับสัตว ยิงสัตว อยางมีขอบเขตชัดเจน คือไมจับ (ปลา) ทีละมากๆ และไมยิงนกท่ี
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กําลังบิน นกที่กําลังเกาะกิ่งไมอาจกําลังพักผอน ดูแลตัวออน หรือปวยไข ขงจื่อไมทาํรายนกใน

สภาพเชนนี้1  จากที่กลาวมานี้ทําใหเห็นไดวาจริยศาสตรของขงจ่ือมีความระวังไหวเมื่อมนุษยตอง

ปฏิสัมพันธกับโลกธรรมชาติและมนุษยไมพึงควรทําอะไรตามอําเภอใจกับโลกธรรมชาติ อีกทั้งยัง

ส่ือนัยวาจริยศาสตรขงจื่อมีมิติครอบคลุมไปถึงโลกธรรมชาติ ดังที่ขงจื่อก็มีการปฏิบัติที่ยุติธรรมตอ

นก คือแมเมื่อจะยิงนกแตก็ไมยิงนกในสภาพที่กําลังพักผอน ดูแลตัวออน และเจ็บปวย  การมี

ความระวังไหวในการปฏิบัติตอโลกธรรมชาติเมื่อมนุษยจําเปนตองใชประโยชนจากโลกธรรมชาติ

เชนนี้ นาจะมาจากการที่ขงจ่ือเล็งเห็นถึงความเปนไดวาถามนุษยใชประโยชนจากโลกธรรมชาติ

มากเกินไป โลกธรรมชาติก็อาจแตกสลาย เมื่อโลกธรรมชาติแตกสลายก็จะไมมีโลกธรรมชาติ

หลงเหลือใหมนุษยมีความสัมพันธที่กลมกลืนดวย ดังนั้นการที่มนุษยพยายามที่จะใชประโยชน

จากโลกธรรมชาติอยางมีขอบเขตจํากัดนาจะสะทอนใหเห็นถึงความตึงแยงในความสัมพันธ

ระหวางมนุษยกับโลกธรรมชาติที่มนุษยพยายามที่จะรักษาความสัมพันธที่กลมกลืนเกื้อหนุนกันไป

กับโลกธรรมชาติ2  

 ประเด็นที่ 2. จากการที่ความตึงแยงในความกลมกลืนชวยทําใหมีความเขาใจใหม

เกี่ยวกับจริยศาสตรขงจื่อได  จึงทําใหนาสนใจที่จะศึกษาวิจัยตอไปวาความเขาใจใหมเกี่ยวกับมโน

ทัศนความกลมกลืนที่มีความตึงแยงอยูนี้ จะสงผลใหเกิดความเขาใจใหมๆตอมโนทัศนที่สําคัญ

อ่ืนๆที่มีความเกี่ยวของกับมโนทัศนความกลมกลืนอยางไร เชน มโนทัศนหล่ี ดังที่หลุนอ่ีวได

กลาวถึงความสัมพันธระหวางหล่ีกับความกลมกลืนไววา “ในการใชหล่ี ความกลมเกลียวสมดุล

เปนส่ิงสําคัญ วิถีบุรพกษัตริยงดงามดีแลว เราปฏิบัติตามไดทั้งเร่ืองเล็กและเร่ืองใหญ” “ในกรณีที่

ปฏิบัติไมได รูความกลมเกลียวสมดุล โดยไมใชหล่ีเปนเกณฑ ก็จะปฏิบัติไมไดเหมือนกัน” (1:12) 

                                                        
1
 สุวรรณา สถาอานันท (แปลและเขียนบทนํา),  หลุนอี่ว: ขงจ่ือสนทนา (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพแหงจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 

2551), เชิงอรรถหมายเลข 123, หนา 333. 
2
 อยางไรก็ตาม อาจมีขอโตแยงวาจริยศาสตรขงจ่ือไมไดใหความสนใจเกีย่วกบัเรื่องโลกธรรมชาติ ดังเชนท่ี รอดนี เทเลอร 

(Rodney L. Taylor) กลาววา “ปรญัาขงจ่ือโดยเฉพาะในยคุคลาสสิคสรางฐานของจริยศาสตรของตนโดยมุงเนนความสนใจเกือบท้ังหมด

ไปท่ีความสัมพันธระหวางตนเองกับมนุษยผูอื่น  เพิ่งจะในยคุขงจ่ือใหม (Neo-Confucianism) ท่ีมีการอธบิายถึงความสมัพันธระหวาง

มนุษยกับสิ่งอื่นๆในจักรวาล” ใน Rodney L. Taylor, “Companionship with the world: Roots and Branches of a Confucian 

Ecology,” in Confucianism and Ecology: The Interrelation of Heaven, Earth, and Humans  Mary Evelyn Tucker and John 

Berthrong editor, (Cambridge: The President and Fellows of Harvard College, 1998), 43. ซ่ึงถาขอโตแยงของรอดนี เทเลอรเปน

จริง ก็จะกลายเปนวาการท่ีขงจ่ือมีความระวังไหวในเรื่องการใชประโยชนจากโลกธรรมชาติก็เปนเพราะการใชประโยชนจากโลกธรรมชาติ

จะสงผลกระทบตอการมีความสัมพันธของคนในสังคม เชน อาจเกิดการขาดแคลนทรัพยกร แลวทําใหคนในสังคมเดือดรอนหรือแยงชิง

ทรัพยากรกัน  แตผูวิจัยมีความเห็นวาขอโตแยงดังกลาวกย็งัไมเพียงพอท่ีจะอธิบายวาทําไมขงจ่ือจึงไมยิงนกท่ีเกาะอยูบนกิ่งไม  การไมยิง

นกท่ีเกาะอยูบนกิ่งไมนาจะมาจากความหวงใยหรือความตองการมอบความยตุิธรรมใหแกนก มากกวาความหวงใยในเรื่องการขาดแคลน

ทรัพยากรของมนุษย  ทําใหเห็นวาจรยิศาสตรขงจ่ือมีพื้นท่ีใหแกการถกเถยีงเรือ่งความสัมพันธท่ีกลมกลืนและตึงแยงระหวางมนุษยกบั

โลกธรรมชาติ 
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ทําใหเห็นถึงความสัมพันธระหวางหล่ีกับความกลมกลืนวาหล่ีชวยใหเกิดความกลมกลืน แตใน

การใชหล่ีก็ตองอาศัยความกลมกลืนดวย 

 มักจะมีความกังวลใจเกิดข้ึนวาการใชหล่ี อาจนําไปสูแบบแผนปฏิบัติที่แข็งทื่อตายตัวจน

สูญเสียความเฉพาะเจาะจงในการปฏิบัติหล่ีไป ดังเชนที่เอมี โอลเบอรดิงก็แสดงความกังวลใจขอนี้

ไววา ขงจ่ือสนับสนุนใหลูกศิษยขัดเกลาตนเองใหมีรูปแบบ (style) ในการมีปฏิสัมพันธกับผูอ่ืนที่

เหมาะสม ซึ่งการจะปฏิสัมพันธกับผูอ่ืนดวยรูปแบบที่เหมาะสมไดนั้นตองมีหล่ีเปนเคร่ืองชี้นําการ

กระทํา เอมี โอลเบอรดิงไดเปรียบเทียบการมีรูปแบบในการมีปฏิสัมพันธกับผูอ่ืนระหวางลูกศิษย

ของขงจ่ือ 2 คน คือจื่อลูและจ่ือกง เอมี โอลเบอรดิงมีความเห็นวาในประเด็นการขัดเกลาตนเองให

มีรูปแบบของการมีปฏิสัมพันธกับผูอ่ืนที่เหมาะสมนั้น จื่อลูดูจะไปไดไกลกวาจื่อกง เพราะจ่ือกงแม

จะมีสติปญญาเปนเลิศและใชหล่ีไดอยางชํานาญ มีสีหนาทาทางที่ดูดี ถูกตองตามแบบแผนปฏิบัติ

แหงหล่ี  แตขอผิดพลาดของจื่อกงคือรูปแบบการแสดงออกของจื่อกงนั้นตามหล่ีมากเกินไป ทําให 

จื่อกงขาดความเฉพาะเจาะจงและระวังไหวตอผูที่จื่อกงปฏิบัติหล่ีดวย ทําใหผูที่มีปฏิสัมพันธดวย

ไมแนใจวาจื่อกงมีความจริงใจหรือกําลังเสแสรง นอกจากนั้นการตามหล่ีมากเกินไปก็ยังเปนการ

ปดซอนตัวตนของจื่อกง ทําใหในการมีความสัมพันธกับผูอ่ืนไมเกิดความไวเนื้อเช่ือใจกัน ซึ่งจะตรง

ขามกับจื่อลูที่แมจะปฏิบัติหล่ีไมไดดีนัก แตลักษณะของจื่อลูที่โผงผาง เปดเผย จริงใจ ทําใหจื่อลู

เปนรูจักหรือเขาใจไดแกผูอ่ืน แมวาจื่อลูอาจจะปฏิบัติหล่ีไดบกพรองไปบาง แตเราจะรูสึกสงสาร

หรือขบขันมากกวาที่จะประณามจื่อลู ทําใหลักษณะในแบบของจ่ือลูเอ้ือตอการมีความสัมพันธที่ดี

กับผูอ่ืนมากกวาจื่อกง3  ความกังวลใจของเอมี โอลเบอรดิงในเร่ืองการปฏิบัติหล่ีไดถูกตองตาม

แบบแผนมากจนเกินไปจนทําใหการปฏบัติหล่ีขาดความเฉพาะจาะจงทั้งตอผูปฏิบัติและตอผูรับ

การปฏิบัติ สงผลใหเกิดความสัมพันธที่ไมไวเนื้อเชื่อใจ ทําใหไมเอ้ือตอการเกิดความสัมพันธที่

กลมกลืน ผูวิจัยมีความเห็นวาความกังวลใจดังที่กลาวมานี้จะนอยลงไปมากถาเราเขาใจมโนทัศน

ความกลมกลืนวามีมิติความตึงแยงอยูดวย เนื่องจากในการปฏิบัติใหมีความกลมกลืนกับผูอ่ืนนั้น

ตองพิจารณาไปตามบริบทเฉพาะและสถานการณแวดลอมที่มีความแปรงแยงไมลงรอยเกิดข้ึนได

เสมอ ดังนั้นในการใชหล่ีเพื่อสรางความกลมกลืนจึงตองปรับเปล่ียนไปตามบริบทเฉพาะของผูใช 

หล่ีและผูอ่ืนที่รับการปฏิบัติหล่ีดวย ซึ่งจะสงผลใหเขาใจจ่ือกงและจ่ือลูแตกตางไปจากเอมี โอล

เบอรดิงดังนี้คือ ในการใชหลี่ไดอยางชํานาญของจ่ือกงไมไดเปนการตามหล่ีจนทําใหจื่อกงสูญเสีย

ความเฉพาะเจาะจงในการฏิบัติหล่ี แตความชํานาญในการใชหล่ีมาจากความมีสติปญญาสูง

ของจ่ือกงที่สามารถประเมินไดวาในสถานการณเฉพาะที่ตองปฏิบัติหล่ีกับบุคคลเฉพาะนั้นควร

                                                        
3
 Amy Olberding, “ ‘Ascending the Hall’: Style and Moral Improvement in the Analects,” Philosophy East and 

West 59, 4 (October, 2009): 509-515.   



 119 

ปฏิบัติหล่ีอยางไร จึงจะทําใหการปฏิบัติหล่ีทําไดอยางเหมาะสม งดงาม จนทําใหเกิดความ

กลมกลืนในความสัมพันธกับผูอ่ืนไดในที่สุด และยิ่งในสถานการณที่มีความตึงแยงที่หมิ่นเหมตอ

การแตกสลายในความสัมพันธ ดังเชนกรณีของการอยูในสภาวะการเตรียมทําศึกสงครามระหวาง

รัฐ การใชหล่ีไดอยางชํานาญกลับจะเปนการชวยรักษาความกลมกลืนในความสัมพันธไวได ทําให

ไมแปลกใจที่เราจะเห็นวาถาหากขงจื่อตองนําทัพทั้งสามขงจื่อจะไมเลือกใชคนที่มีลักษณะอยาง

จื่อลูมาชวยงาน ดังที่หลุนอ่ีวบันทึกไววา 

 

 จื่อลูกลาววา “หากอาจารยตองนําทัพทั้งสาม อาจารยจะใหใครชวย”  

 อาจารยกลาววา “เราจะไมเอาคนที่จูโจมเสือรายโดยไมมีอาวุธ หรือคนที่ขามแมน้ําโดยไม

ใชเรือแพ หรือคนที่พรอมจะตายโดยไมเสียดายชีวิต คนที่ชวยงานเราตองเปนคนที่กระทําการตางๆ 

ดวยความระมัดระวัง  ปรับแผนการทํางานไดตามความเหมาะสม และทําตามแผนที่วางไวจน

สัมฤทธิผลได” (7:10) 

 

 คนที่มีลักษณะโผงผาง มุทะลุ หุนหันพลันแลนอยางจื่อลูไมเหมาะสมที่จะมาชวยงาน

ขงจื่อในสถานการณที่มีความตึงแยงในความสัมพันธสูงดังเชนในสถานการณที่กําลังอยูในระหวาง

ศึกสงคราม เพราะความโผงผาง ความมุทะลุ ความหุนหันพลันแลนสะทอนใหเห็นวาจ่ือลูขาด

ความสรางสรรคในการปฏิบัติหล่ีที่ไมสามารถปรับใชหล่ีใหมีความเฉพาะเจาะจงเขากับ

สถานการณ จื่อลูไมสามารถประเมินไดวาในสถานการณที่มีบริบทเฉพาะและตองปฏิบัติหล่ีกับ

บุคคลเฉพาะนั้นควรจะปฏิบัติหล่ีอยางไร อีกทั้งยังไมสามารถปรับเปล่ียนแผนการหรือปรับเปลี่ยน

แนวทางการปฏิบัติหล่ีไปตามสถานการณที่เปล่ียนแปลงไปได  ผูที่มีความหุนหันพลันแลนอยางจ่ือ

ลูจะพรอมที่จะเขาสูรบกับผูอ่ืนโดยไมคิดเสียดายชีวิต ซึ่งมีแตจะยิ่งทําใหเกิดความแตกสลายใน

ความสัมพันธของทั้งสองฝาย ในทางตรงขามถาหากวาไดมีการประเมินสถานการณและประเมิน

ลักษณะอันเฉพาะเจาะจงของฝายตรงขามกอนแลว อาจเลือกใชวิธีการอ่ืน เชน การใชวิธีการ

เจรจาทางการฑูต ซึ่งถาเปรียบเทียบกันแลวจ่ือกงนาจะทําหนาที่นี้ไดดีกวาจ่ือลู เพราะจื่อกงมี

ความชํานาญในการใชหล่ี รูจักปรับใชหล่ีในการเจรจากับผูอ่ืนไดอยางเหมาะสมตามสถานการณ

และความเฉพาะเจาะจงของคู เจรจา ซึ่งอาจนํามาสูการสรางความปรองดองและการมี

ความสัมพันธที่กลมกลืนระหวางกันได เราจะเห็นวาเมื่อเขาใจวาความกลมกลืนเปนความ

กลมกลืนที่มีความตึงแยงอยูภายใน ทําใหการใชหล่ีเพื่อชวยสรางความกลมกลืน จะตองเปนการ

ใชหล่ีดวยความสรางสรรค ปรับเปล่ียนไปตามบริบทและบุคคลผูรับการปฏิบัติหล่ี ไมใชการใชหล่ี

แบบแข็งทื่อตายตัว 
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 จากที่กลาวมาทําใหเห็นวายังมีพื้นที่ใหแกการทําความเขาใจใหมๆตอมโนทัศนอ่ืนๆที่

เกี่ยวของกับความกลมกลืนที่มีความตึงแยง ซึ่งจะชวยทําใหการเขาใจจริยศาสตรแบบขงจ่ือมี

ความลึกซึ้งกวางขวางตอไป 
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