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บทค ัด ย ่อ ภาษาไทย 

อภิวัฒน์ สุธรรมดี : ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมในสังคมไทยร่วมสมัย : พลวัตของต านาน ความ

เชื่อ และพิธีกรรม (BRAHMA CULT IN CONTEMPORARY THAI SOCIETY : DYNAMIC 
OF MYTH, BELIEF AND RITUAL) อ.ที่ปรึกษาวิทยานิพนธ์หลัก : รศ. ดร.ปรมินท์ จารุวร, 

อ.ที่ปรึกษาวิทยานิพนธ์ร่วม: ศ.สุกัญญา สุจฉายา {, 292 หน้า. 

วิทยานิพนธ์เล่มนี้ มีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษาลัทธิพิธีบูชาพระพรหมและ การประดิษฐ์สร้า ง
ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมในสังคมไทยร่วมสมัย ผู้วิจัยเก็บข้อมูลภาคสนามในช่วง พ.ศ.2556-2560    ใน

พ้ืนที่ที่ปรากฏลัทธิพิธีบูชาพระพรหม  ได้แก่ กรุงเทพมหานคร  ปทุมธานี สิงห์บุรี ร้อยเอ็ด และ
ประจวบคีรีขันธ์ 

ผลการศึกษาพบว่า ความเชื่อพระพรหมด ารงอยู่ในวัฒนธรรมไทยมายาวนาน ต านานเรื่อง

เล่าพระพรหมในสังคมไทยส่วนใหญ่อิงอยู่ กับศาสนาพุทธ  มีลักษณะที่ปรากฏอยู่แต่ไม่โดดเด่น 
คือ   เป็นเทวดาชั้นสูงแต่มีบทบาทเป็นรองพระพุทธเจ้าและเก่ียวข้องกับเรื่องทางธรรม  เม่ือ 

พ.ศ.2499   กลุ่มนักการเมืองได้น ารากความเชื่อพระพรหมมาปรุงแต่ง  แล้วสร้างเป็นพระพรหม
เอราวัณ เรื่องราวความศักด์ิสิทธ์ิของพระพรหมเอราวัณเล่ากันอย่างแพร่หลายในสื่อสมัยใหม่ เกิดเป็น
ความนิยมบูชาพระพรหมขึ้นในสังคมเมืองแล้วกลายเป็นลัทธิพิธีบูชาพระพรหมท าให้ “พระพรหม” 

ซ่ึงเป็นเทพเจ้าชั้นสูงที่มีบทบาทอยู่แต่ในศาสนาลงมาเก่ียวข้องกับมนุษย์ในเรื่องทางโลกมากขึ้น 

ลัทธิพิธีนี้ได้แพร่กระจายไปยังภูมิภาค แต่ละที่ได้ประดิษฐ์สร้างพิธีบูชาพระพรหมขึ้น    พิธี

บูชาพระพรหมที่จัดขึ้นมีองค์ประกอบแตกต่างกันเพราะมี  ‘ที่มา’ ต่างกัน  สัญลักษณ์ในพิธีกรรม
ปรากฏอย่างหลากหลาย ท าให้ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมเกิดความสมจริง และสร้างความศรัทธาจากผู้
เคารพบูชา นอกจากนี้ยังมีสัญลักษณ์ชุดอ่ืน ๆ อันแสดงถึงการผนวกรวมความเชื่อต่าง ๆ ในวัฒนธรรม

ไทย ซ่ึงสัมพันธ์กับวัตถุประสงค์ของผู้จัดงาน  สัญลักษณ์ในลัทธิพิธีบูชา    พระพรหมสื่อว่าพระพรหม
เป็นตัวแทนความดีงามและเป็นตัวแทนคนในวัฒนธรรมเมือง อีกทั้งยังสะท้อนการผสมผสานลัทธิ

ความเชื่อต่าง ๆ  ในวัฒนธรรมไทยเพ่ือให้คนเมืองมี “จุดร่วม” ทางความเชื่อ ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมมี
พลวัตทั้งด้านต านานเรื่องเล่า ความเชื่อ และพิธีกรรม คุณสมบัติที่หลากหลาย ภาพลักษณ์ที่สื่อด้านดี 
ท าให้คนร่วมสมัยน าความเชื่อพระพรหมมาปรุงแต่งเพ่ือรับใช้สังคมปัจจุบัน ลัทธิพิธีบูชาพระพรหม

เป็น‘ลัทธิคนในวัฒนธรรมเมือง’ เกิดขึ้นเพ่ือตอบสนองคนเมืองซ่ึงมีวิถีชีวิตและความปรารถนาอัน
ซับซ้อน ลัทธิพิธีนี้เป็นทุนวัฒนธรรมที่น ามาสร้างจุดขายและส่งออกไปสู่สากลได้   
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บทค ัด ย ่อ ภาษาอ ังก ฤษ 

# # 5680518922 : MAJOR THAI 

KEYWORDS: BRAHMA CULT / RITUAL / MYTH 
APIWAT SUTHAMDEE: BRAHMA CULT IN CONTEMPORARY THAI SOCIETY : 

DYNAMIC OF MYTH, BELIEF AND RITUAL. ADVISOR: ASSOC. PROF. DR.PORAMIN 
JARUWORN, CO-ADVISOR: PROF.SUKANYA SUJACHAYA {, 292 pp. 

The objectives of  this  thes is  were to investigate the legend of  Brahma worship, and the creation of  Brahma worship 

ceremonies in contemporary Thai society. Data was gathered dur ing the years 2013-2017, in the areas where such ceremonies occur, 

that is : Bangkok, Pathumthani, Singbur i, Roi-et and Prachuabkhir ikhan. 

The results show that belief  in Brahma has existed in Thai culture for a long time. To a large extent,  Brahma worship 

in Thai society is  based in Buddhism. Some characteristcs show through but not prominently. For instance, there is a lof ty spirit, but 

its  role is  to support the Buddha, and to inf luence moral and ethical af fairs. In 1958, a group of politicians introduced the  roots of  

Brahman belief, embellished them to take on a deeper meaning and built Brahman Erawan shrine. They published the sacred 

account of  Brahma Erawan  widely through modern media, resulting in the popular izing of Brahma worship among urban people. 

Over time, it became a Brahman worship ceremony, making “Brahma” an elevated spirit with a lof ty role but in religion, he became 

more involved with the worldly af fairs  of  mankind. 

 The cult spread, and the ceremony in each locality cons ists of  dif ferent elements because of  their  dif fering genesis. 

There are many ceremonial symbols, which call forth s incerity and belief f rom the worshippers. There is also another set of  symbols 

which serve to further reinforce beliefs in Thai tradition and Brahma worship, but these all dif fer across the localities, de pending on 

the objectives of  the organizers. Symbols in the cer emony indicate that Brahma represents virtue, and represents the people in 

urban culture. They also reflect the blending together of many beliefs within Thai tradition, so that urban people may have a  

common point of  faith. The power of  the Brahman worship ceremony lies in the story itself, the belief, the r itual, the broad scope 

of  qualities and images denoting goodness. These all allow the participants trusting in Brahma to embellish the meaning in or der 

to serve present-day society. The Brahma worship cu lt is  an “ideology for urban tradition”. It has ar isen as a response by urban 

people having a complex lifestyle and intr icate wishes. This  cult is  cultural capital introduced to build a unique brand for sale and 

export. 
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ก ิต ต ิก ร ร มประ กา ศ 
 

กิตติกร รมประกาศ  

 

วิทยานิพนธ์เล่มนี้ส าเร็จได้ด้วยความกรุณาของศาสตราจารย์สุกัญญา สุจฉายา และ รศ.
ดร.ปรมินท์ จารุวร อาจารย์ที่ปรึกษาวิทยานิพนธ์ ผู้วิจัยขอกราบขอบพระคุณ “ครูทั้งสอง” ที่ได้ให้

โอกาส ให้ความรู้ ให้ค าปรึกษา ให้แนวทาง ให้ก าลังใจ อยู่เคียงข้างและผลักดัน “ศิษย์” ตลอด
ระยะเวลา 5 ปี ของการเรียนและการท าวิทยานิพนธ์ 

ผู้วิจัยขอกราบขอบคุณคณะกรรมการสอบวิทยานิพนธ์ ได้แก่  ผศ.ดร.ศิริพร ภักดีผาสุข 
รศ.ดร.สุจิตราจงสถิตวัฒนา ผศ.ดร.ชานป์วิชช์ ทัดแก้ว ผศ.ดร.อาทิตย์ ชีรวณิชย์กุล และ ผศ.ดร.
ภาณุพงศ์ อุดมศิลป์ ครูทั้ง 5 ได้กรุณาให้ค าแนะน าที่ เป็นประโยชน์ยิ่งต่องานวิจัย และขอกราบ

ขอบคุณ ศ.กิตติคุณ ดร.ศิราพร ณ ถลาง, ดร.อนันต์ เหล่าเลิศวรกุล ครูผู้สอนในรั้วจามจุรีอีก 2 
ท่าน ที่ได้สอนสั่ง ขัดเกลา และสนับสนุนให้ท า “ภาคนิพนธ์” เก่ียวกับ “พระพรหม” กระทั่งก่อรูป
เป็นวิทยานิพนธ์เล่มนี้ 

ผู้วิจัยขอขอบคุณมหาวิทยาลัยราชภัฏบ้านสมเด็จเจ้าพระยา ต้นสังกัดที่ได้ให้โอกาสมา
ศึกษาต่อ ขอบคุณคณาจารย์ในสาขาวิชาภาษาไทย คณะมนุษยศาสตร์ฯ มหาวิทยาลัยราชภัฏบ้าน

สมเด็จเจ้าพระยาที่อนุเคราะห์เวลา รับผิดชอบภาระหน้าที่บางอย่างแทน และคอยถามไถ่ ด้วย
ความห่วงใย 

ผู้วิจัยขอขอบคุณผู้มอบทุนการวิจัย ได้แก่ โครงการเมธีวิจัยอาวุโส (สกว.) “คติชน

สร้างสรรค์: พลวัตและการน าคติชนไปใช้ในสังคมไทยร่วมสมัย, สถาบันไทยศึกษาแห่งจุฬาลงกรณ์
มหาวิทยาลัย (ENITS Scholarships 2016) และทุนวิจัยวิบูลย์สวัสด์ิ-แอนเดอร์สัน 

ขอบพระคุณผู้บอกข้อมูลในงานภาคสนามทุกท่านและขอบคุณเพ่ือนร่วมรุ่น    อ.ดร.    
วริศรา อนันตโท อ.ดร.ไอยเรศ บุญฤทธิ์ ที่เป็นกัลยาณมิตรต้ังแต่วันแรกที่รู้จักกัน และงอกงาม
ต่อมากระทั่งปัจจุบัน “คติชน รุ่นสามทหารเสือ” ได้ก้าวข้ามพิธีกรรมเปลี่ยนผ่าน และจะด ารง

มิตรภาพให้ยืนยงตลอดไป ขอบคุณก าลังใจจาก อ.จันทร์สุดา ไชยประเสริฐ และ อ.ดร.ประเสริฐ - 
อ.สุนทรี รุนรา และขอบคุณพิเศษ ผศ.ดร.อัควิทย์ เรืองรอง ที่รับฟังปัญหาสารพัน 

ขอบคุณพ่อแม่ น้องชาย-น้องสะใภ้และหลาน ๆ และ วราวุฒิ สังขภิญโญ ที่อยู่เบื้องหลัง
การเดินทาง ท้ายสุดนี้ ขอน้อมถวายวิทยานิพนธ์เล่มนี้เป็นเครื่องสักการะบูชาแด่พระพรหม ครูบา
อาจารย์สายวิชาพรหม ขอพระองค์สถิตเป็นม่ิงขวัญอยู่คู่ดินแดนนี้ และเป็นที่เคารพบูชาของคน

ไทยทุกยุคทุกสมัยตราบนิรันดร์ 
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บทที่ 1 
บทน า 

 

1.1 ความเปน็มาของปญัหา 

  “พระพรหม” เป็นความเชื่อที่ไทยรับมาจากอินเดียผ่านศาสนาพราหมณ์-ฮินดูและศา สนา
พุทธ ธนิต อยู่โพธิ์ กล่าวว่า ประติมาน “พระพรหม” ในดินแดนไทยมีมาต้ังแต่สมัยทวารว ดี   

(พุทธศตวรรษที่ 11-16)  โดยพบเป็นศิลาจ าหลักเล่าเรื่องในพุทธประวัติ รูปลักษณ์ของพระพรหมที่

ปรากฏในสมัยนั้นเป็น  พระพรหมหน่ึงหน้า  สองมือ  หลักฐานทางโบราณคดีเก่ียวกับพระพรหม
ปรากฏอย่างต่อเนื่องในสมัยต่อมา เช่น ศิลาจ าหลักรูปเสมาพระพุทธปางประสูติมีพระพรหมเชิญ

ภาชนะรองรับพระโพธิสัตว์ (ศิลปะลพบุรี พุทธศตวรรษที่ 17-18)  ภาพปูนปั้นพระพุทธรูปปางเสด็จ
ลงจากดาวดึงส์มีพระพรหมเชิญฉัตรอยู่ เบื้องซ้ายของพระพุทธเจ้า (ศิลปะสุโขทัย  พุทธศตวรรษที่  
19-20 ) พระพรหมที่พบในสมัยหลังนี้ มีรูปลักษณ์เป็น “พระพรหมสี่หน้า สองมือ  (ธนิต อยู่โพธิ์ , 

2549: 46-55) หลักฐานเชิงประจักษ์ข้างต้นแสดงให้เห็นว่า “พระพรหม” ด ารงอยู่ในดินแดนไทย
มาแล้วกว่าหนึ่งพันปี  

 เรื่องราวเก่ียวกับพระพรหมยังปรากฏในวรรณคดีลายลักษณ์ด้วย ที่ชัดเจนที่สุดคือไตรภูมิกถา      
ซ่ึงเป็นวรรณคดีส าคัญในสมัยสุโขทัย มณีปิ่น พรหมสุทธิรักษ์ กล่าวว่า ไตรภูมิกถาได้พรรณนาสวรรค์
ของพรหมทั้งสิบหกชั้นไว้อย่างละเอียด แต่ละชั้นมีพระพรหมผู้เป็นใหญ่องค์หนึ่งปกครองอยู่ ในบรรดา        

พระพรหมผู้เป็นใหญ่เหล่านี้ ท้าวมหาพรหมและท้าวสหบดีพรหมเป็นที่รู้จักกันดีกว่าพระพรหมองค์  

อ่ืน ๆ (มณีปิ่น พรหมสุทธิรักษ์, 2549: 82-87) วรรณคดีเรื่องนี้ชี้ให้เห็นว่า ภพภูมิของพระพรหมเป็น
ส่วนหนึ่งของจักรวาลวิทยาตามทรรศนะของคนไทยสมัยนั้น นอกจากนี้เรื่องราวเก่ียวกับพระพรหมยัง

ปรากฏเป็นต านาน คือต านานนางสงกรานต์ซ่ึงอธิบายที่มาของประเพณีสงกรานต์ ต านานดังกล่าวเล่า
เรื่องการทดสอบปัญญาบารมีระหว่างท้าวกบิลพรหมและธรรมบาลกุมาร ยิ่งไปกว่านั้น ในวัฒนธรรม

ไทยยังมี “ต าราพรหมชาติ” ซ่ึงเป็นต าราหมอดู  ส.พลายน้อย อธิบายว่า ต ารานี้เชื่อว่า เม่ือมนุษย์เกิด
มาพระพรหมจะขีดชะตาชีวิตไว้ที่หน้าผาก พระพรหมจึงเป็นผู้ก าหนดโชคชะตาของ มนุษย์   
(ส.พลายน้อย, 2555 : 149)  ความเชื่อนี้ฝังลึกอยู่ในวัฒนธรรมไทยดังปรากฏ เป็นส าน วนว่ า 

“พรหมลิขิต”  
    

  แม้พระพรหมจะด ารงอยู่ในความเชื่อของคนไทยมาอย่างยาวนาน แต่พระพรหมทั้งแบบฮินดู
และพุทธต่างก็มีบทบาทท่ีไม่โดดเด่นดังที่ เกิดเป็นปรากฏการณ์ “การนับถือพระพรหม” เช่นทุกวันนี้  
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พระพรหมในศาสนาฮินดูนั้ นแม้จะเป็นหนึ่ งใน เทพตรี มูรติ แต่ก็มีฐานะเป็นรองต่อพระ ศิวะ  

และพระนารายณ์ พรหมศักด์ิ เจิมสวัสด์ิ  กล่าวว่า ปัจจุบันนี้ฐานะของพระพรหมเปลี่ยนแปลงไป

กลายเป็นเพียงเทพชั้นรอง เทวาลัยที่สร้างอุทิศให้พระพรหมมีน้อยมากในอินเดีย ที่ส าคัญมีเพียงแห่ง
เดียวคือเมืองปุชการ์ (Pushkar) (พรหมศักด์ิ เจิมสวัสด์ิ, 2549 : 18-30)  ส่วนพระพรหมใน  

พุทธศาสนา แม้ในไตรภูมิกถาจะมีต าแหน่งแห่งที่ของชั้นพรหมที่แน่นอนแต่พระพรหมก็มีบทบา ทที่  
ไม่โดดเด่นเท่าพระพุทธเจ้า พระโพธิสัตว์ หรือพระอินทร์ที่ปรากฏในวรรณคดีไทยอย่างชัดเจน  
ความเป็นมาในอดีตดูจะสวนทางกับกระแสนิยมพระพรหมในสังคมไทยในปัจจุบัน 

  ความนิยมนับถือพระพรหมอย่างเป็นรูปธรรมในสังคมไทยเริ่มขึ้นเม่ือ พ.ศ.2499 ที่ได้มี 

การสร้างพระพรหมเอราวัณที่บริเวณสี่แยกราชประสงค์ (ทศพล จังพานิชย์กุล , 2549: 22)  ในครั้งนั้น

มีการปั้นเทวรูปพระพรหมสีทอง สี่หน้า แปดมือ ความส าเร็จรุ่งเรืองของโรงแรมเอราวัณท าให้เกิ ดลัทธิ
บูชาพระพรหมขึ้น และความนิยมดังกล่าวได้แพร่กระจายไปทั่ว ดังปรากฏว่า ปัจจุบันนิยมต้ังศาล  

พระพรหมในโรงแรม โรงงาน ธนาคาร ห้างสรรพสินค้า หมู่บ้านจัดสรร ฯลฯ นอกจากนี้ ความนิยม  

นับถือพระพรหมยังแพร่กระจายออกไปสู่เมืองท่องเที่ยวส าคัญ จังหวัดในปริมณฑล  จังหวัดในภูมิภาค 
และต่างประเทศ ยิ่งไปกว่านั้น ในระดับปัจเจกชน ประชาชนบางกลุ่มได้ต้ังศาลพระพรหมแทนการต้ัง

ศาลพระภูมิเจ้าที่หรือศาลตายาย โดยให้ค าอธิบายว่า พระพรหมเป็นเทวดาชั้นสูงกว่าพระภูมิและ  

ผีตายาย ดังนั้นเม่ือสร้างศาลพระพรหมแล้ว จึงไม่ต้องสร้างศาลอ่ืน ๆ  อีก  

ในการศึกษาเพ่ือดูความหลากหลายและพลวัตของการบูชาพระพรหมในสังคมไทย ในชั้นแรก

ผู้วิจัยสนใจในประเด็นว่า คนไทยมีการสร้างต านานและเรื่องเล่าเก่ียวกับพระพรหมขึ้นอย่างไร บ้าง  
ต านานที่สร้างขึ้นมาใหม่นี้น่าจะมีลักษณะความเป็นท้องถิ่นสูงและสะท้อนให้เห็นความคิดควา มเชื่อ
ของคนไทย อีกประการหนึ่งในทางคติชนวิทยา ต านานเป็นที่มาของควา มศัก ด์ิสิทธิ์ ดังที่   

ปฐม หงษ์สุวรรณ (2550) ได้กล่าวว่า การศึกษาต านานเป็นการศึกษาความหมายหรือควา มนั ยที่  
ซ่อนเร้นอยู่ในเรื่องเล่า ไม่ว่าจะเป็นสัญลักษณ์ของต านานหรือพิธีกรรม ความเชื่อที่เก่ียวข้องกับต านาน 

ต านานจึงเป็นระบบการสื่อสารแบบหนึ่งที่ท าให้เราเข้าใจหรือมองเห็นมิติทางวัฒนธรรมของมนุษย์แต่
ละกลุ่มได้ เม่ือเป็นดังนี้ ต านานจึงเป็นส่วนหนึ่งของการถ่ายทอดวัฒนธรรมและเรื่องราวทางสังคมต่าง 
ๆ  ยิ่ ง ไปกว่ า นั้ น  ต า น า นยั ง เป็ น เรื่ อ ง เล่ า ที่ บ่ งชี้ ใ ห้ เห็ น ถึ ง ร ะบบควา มรู้  ควา มคิด  และ 

ความเชื่อของกลุ่มชนในสังคมด้วย 

ผู้วิจัยพบว่า ต านานเรื่องเล่าเก่ียวกับพระพรหมที่สร้างขึ้นในสังคมไทยร่วมสมัยมีลั กษณะ              

ที่น่าสนใจ เช่น เรื่องเล่า “ประวัติของพระพรหมที่ประทับที่ศาลพระพรหมเอราวัณ” ในหนังสือ 
พรพรหมสี่หน้า ดังนี้ 
  “พลตรีหลวงสุวิชานแพทย์ (อ๋ัน สุวรรณภาณุ) อดีตนายแพทย์ใหญ่แห่งกองทัพเรือเป็น 

ผู้ได้ฌาน สามารถติดต่อกับเทพบนสรวงสวรรค์ ได้เล่าถึงประวัติของท่านท้าวมหาพรหมองค์ปัจจุบัน 
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(2517) ว่า ในพระชาติก่อนซ่ึงยังมีพระชนม์ชีพเป็นมนุษย์นั้นทรงสูงส่งทั้งชาติตระกูลและยศศัก ด์ิ 
เนื่องจากพระองค์คือพระบาทสมเด็จพระป่ินเกล้าเจ้าอยู่หัว เมื่อพระองค์เสด็จสวรรคตก็ได้ไปเกิด

บนสวรรค์ มีต าแหน่งเป็นรองท้าวมหาพรหมมาเป็นเวลานานพอสมควร ต่อมาได้เลื่อนขึ้น ด า รง
ต าแหน่งเป็นท่านท้าวมหาพรหมองค์ปัจจุบัน เรียกกันว่า “ท่านพ่อเกศโร” เป็นที่นิยมเคารพ 

อย่างมากในหมู่คนไทย ก่อนหน้าที่ท่านจะขึ้นเป็นท้าวมหาพรหมนั้น ผู้ด ารงต าแหน่งอยู่ก่อน  
คืออดีตมหาราชแห่งกรุงสุโขทัย พ่อขุนรามค าแหง (ตอนนี้จุติอยู่ในสวรรค์ชั้นดุสิต เพ่ือทรงบ าเพ็ญ
เพ่ิมเติมในฐานะโพธิสัตว์)” 

                              (อ าพัน ตัณฑวรรธนะ, 2549: 108-110) 
 

เรื่องเล่าข้างต้นสะท้อนการเชื่อมโยงท้าวมหาพรหมกับบุรพกษัตริย์ในประวัติศาสตร์ของ ไทย        

คือพ่อขุนรามค าแหง และพระบาทสมเด็จพระปิ่นเกล้าเจ้าอยู่หัว โดยนัยนี้จึงสื่อได้ว่า พระพรหมใช่แต่
จะเป็นผู้ที่กอปรด้วยบารมีในคราวท่ีเป็นพรหมแล้วเท่านั้น แม้เม่ือในชาติก่อนก็เป็นผู้ที่ได้ประกอบ  

คุณงามความดี เสียสละ มีชื่อเสียง ยิ่งไปกว่านั้น “ท้าวมหาพรหม” ยังเป็นบรรพบุรุษของชา ว ไทย  

ทุกคนด้วย ดังนั้นความเชื่อเรื่องพระพรหมในสังคมร่วมสมัยจึงมีพลวัตไปมาก เรื่องเล่าดังกล่าวน่าจะ
สะท้อนความคิดตลอดจนโลกทัศน์ของกลุ่มชน (folk) บางกลุ่มได้  

อย่างไรก็ตาม การประกอบสร้างเรื่องราวในต านานให้มีตัวตนจับต้องได้และรับรู้แก่คนทั่ วไป
จะปรากฏผ่าน “สัญลักษณ์” ในพิธีกรรมบูชาพระพรหมปรากฏสัญลักษณ์เก่ียวกับพระพรหมหลาย

ประการ ที่ เป็น “วัตถุสัญลักษณ์” เช่น รูปเคารพพระพรหม ศาล/เทวาลัยพระพรหม วัตถุมงคล 

พระพรหม เครื่องบวงสรวงพระพรหม เครื่องแต่งกายในพิธี ที่ เป็น “พฤติกรรมสัญลักษณ์” เช่น  
การอ่านบทสวดอัญเชิญพระพรหม การเบิกเนตรเทวรูปพระพรหม การเข้าทรงพระพรหม  การปฏิบัติ

กรรมฐาน การฝากตัวเป็นศิษย์พระพรหม การศึกษา “สัญลักษณ์” ในงานวิจัยนี้ ผู้วิจัยจะใช้แนวคิด
ของ วิกเตอร์ เทอร์เนอร์ (Victor Turner) เป็นกรอบแนวคิดหลัก เทอร์เนอร์กล่าวว่า พิธีกรรมเป็น

กระบวนการที่มีแบบแผน พิธีกรรมหนึ่ง ๆ เกิดจากการรวมกันของวัตถุสัญลักษณ์และชุดพฤติกร รม
สัญลักษณ์ ได้แก่ สัญลักษณ์ส าคัญ และสัญลักษณ์เครื่องมือ ส่วนความหมายของสัญลักษณ์แบ่ งออก
ได้เป็น 2 ขั้ว คือ ขั้วความรู้สึก และขั้วอุดมคติ  (Turner, 1967 : 45-46) การศึกษาสัญลักษณ์ใน

พิธีกรรมบูชาพระพรหมอาจช่วยเผยให้เห็นความหมายทางวัฒนธรรมที่แฝงอยู่ในพิธีกรรมนี้ 
 พิธีกรรมบูชาพระพรหมที่จัดขึ้นในแต่ละที่ แม้จัดโดยผู้จัดที่ ต่างกัน แต่มีลักษณะร่วมกัน

หลายประการ เช่น การเชื่อมโยงพระพรหมนั้น ๆ กับต านานเรื่องเล่าพระพรหม ต านานเรื่อง เล่า
เหล่านี้สร้างความศักด์ิสิทธิ์และความเป็นเหตุเป็นผลในการสร้างศาลพระพรหมและจัดพิธีกรรม 
บูชาพระพรหมขึ้น อีกทั้งยังมีการใช้สัญลักษณ์เก่ียวกับพระพรหมเป็นศูนย์กลางของความเชื่อ  

คือจัดพิธีกรรมขึ้นต่อหน้าเทวรูปพระพรหม บทสวดในพิธีกรรมปรากฏการกล่าวอัญเชิญพระพรหมให้
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เป็น “ประธาน” ของเหล่าทวยเทพ นอกจากนี้ในพ้ืนที่พิธีกรรม หากมีรูปเคารพของสิ่งศักด์ิสิทธ์ิ 
หลายอย่าง ต าแหน่งของเทวรูปพระพรหมจะได้รับการจัดวางไว้ในต าแหน่งที่สูงและโดดเด่นที่ สุด  

นอกจากนี้ยังมีสัญลักษณ์ร่วมอ่ืน ๆ  เช่น การมี “ตัวกลาง” พระพรหมเป็นผู้ประกอบพิธีกรรม   

การจัดเครื่องสังเวยที่เป็นมังสวิรัติ และการก าหนดธรรมเนียมนิยมให้ผู้เข้าร่วมพิธีแต่งชุดขาว 

เม่ือพิจารณาพิธีกรรมบูชาพระพรหมในหลาย ๆ สถานที่ประกอบกัน  พิธีบูชาพระพรหมจึงมี
ลักษณะเป็น “ลัทธิพิธ”ี (cult) นิธิ เอียวศรีวงศ์ อธิบายว่า ลัทธิพิธีเป็นรูปแบบของความเชื่อและ
พิธีกรรมที่มีต านานเรื่องเล่าอธิบายที่มาของความศักด์ิสิทธ์ิและมีการใช้สัญลักษณ์เก่ียวกับสิ่งที่ เป็น

ศูนย์กลางของความเชื่อ  สิ่งดังกล่าวไม่ใช่ศาสนาหลักของคนในสังคม (นิธิ เอียวศรีวงศ์, 2546: 3-36) 
ส่ วน  Dictionary of Anthropology อธิ บ า ยว่ า  ลั ทธิ พิธี  หมา ยถึ ง  “ รู ปแบบขอ ง อ ง ค์ 

หรือขบวนการทางศาสนาอย่างหนึ่งซ่ึงเบี่ยงเบนไปจากศาสนาที่คนส่วนใหญ่นับถือหรือศาสนาหลัก
ด้ังเดิม (orthodox) ของชุมชน ...ลัทธิพิธีโดยมากมักเป็นองค์กรที่มีลักษณะหลวม ๆ ยึดเอาผู้น าคนใด
คนหนึ่งเป็นศูนย์กลาง ไม่มีโครงสร้างอ านาจและสมาชิกอย่างเป็นทางการ....” ( Seymour-Smith, 

1986: 61)  
ต่อมา สุริยา สมุทคุปต์ิ ได้ขยายความลัทธิพิธีว่า ลัทธิพิธีมีลักษณะ  คือ 1) ในแง่ปรัชญา  

ลัทธิพิธีส่วนใหญ่ให้ความส าคัญกับเรื่องทางโลก หวังประโยชน์ในโลกนี้ 2) ความเชื่อและหลักธร รม 
ค าสอนของลัทธิพิธีมีลักษณะที่อิงอยู่ กับศาสนาหลัก โดยเฉพาะในส่วนของมาตรฐานความดีควา มชั่ว
และศีลธรรมจรรยาในสังคม 3) ลัทธิพิธีมีแนวปฏิบัติและพิธีกรรม รวมถึงมีการใช้สัญลักษณ์และ

พิธีกรรมเพ่ือสื่อความหมาย 4) การจัดระเบียบองค์กรในลัทธิพิธีอยู่ภายใต้การบริหารงานขอองผู้น า
ลัทธิพิธีบางคนหรือบางกลุ่มเท่านั้น ลัทธิพิธีไม่ได้อยู่ภายใต้การควบคุมก ากับของหน่วยงานรา ชการ 
(สุริยา สมุทคุปต์ิ, 2539: 41-43)  

อ นึ่ ง  Britannica Encyclopedia1 อ ธิ บ า ย ว่ า  ลั ท ธิ พิ ธี เ ป็ น ป ร า ก ฏ ก า ร ณ์ ท า ง  
ความเชื่อใหม่ ๆ เกิดขึ้นเพ่ือตอบสนองต่อสังคมร่วมสมัยที่บริบทแตกต่างไปจากเดิม แม้ว่าลัทธิพิธี  

จะอ้างอิงที่มากับรากวัฒนธรรมเดิม แต่ก็มีความแปลกใหม่ (ความแปลกใหม่ที่ว่าเป็นที่รับรู้ทั้ งจาก  
คนนอกกลุ่มและในหมู่สาวกลัทธิพิธีเอง) ลัทธิพิธีเป็น “ทางเลือก” ของความเชื่อความศรัทธาที่
เบี่ ย ง เบน ไปจ า กศา สนาหลั ก  ลั ทธิ พิธี ต่ า ง  ๆ เป็ น กา รพยา ยา มประ สานความแตก ต่าง 

และความหลากหลายของผู้คนและความเชื่อให้มีจุดร่วมที่สามารถด าเนินไปด้วยกันได้ วิธีการคือ

                                        
1

 Britannica Encyclopedia ใช้ค ำว่ำ “New religious movement (NRM)” แทนค ำว่ำ ลัทธิพิธี (Cult) โดย
ให้เหตุผลว่ำ ค ำว่ำลัทธิพิธีมีนัยท่ีสื่อกำรดูหม่ิน เหยียดหยำม ค ำว่ำ  New religious movement (NRM) จึงเป็นค ำกว้ำง ๆ  
ไม่ได้ประเมินตัดสินคุณค่ำ ใช้ส ำหรับเรียกลัทธิพิธีต่ำง ๆ  และควำมเชื่อควำมศรัทธำใหม่ ๆ ท่ีเกิดขึน้ท่ัวโลกในช่วงหลำย
ศตวรรษท่ีผ่ำนมำ  
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ผสมผสานหลักค าสอนและวิถีปฏิบัติที่หลากหลายและแตกต่างนั้นเข้าด้วยกัน ลัทธิพิธีมักมีเจ้าลัทธิพิธี
ที่มีบารมีซ่ึงเชื่อกันในหมู่สาวกว่าได้มีพลังอ านาจพิเศษ การจัดระเบียบขององค์กรอาจมีทั้งรวมตัวกัน

แบบเหนียวแน่นและแบบหลวม ๆ .....ลัทธิพิธีต่าง ๆ เกิดขึ้นเพ่ือตอบสนองความต้องการเฉพาะ
บางอย่างที่เป็นช่องว่างของศาสนาหลัก หรือเพ่ือตอบสนองความต้องการทางโลก เป็นปรากฏการณ์ที่

สัมพันธ์กับความทันสมัย ความหลากหลาย (เชื้อชาติ ศาสนา หรืออ่ืน ๆ) และความเจริญทาง
วิทยาศาสตร์ (New religious movement (NRM) , ม.ป.ป.: ออนไลน์)  

ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมเป็นลัทธิพิธีหนึ่งที่มีความหลากหลาย  แม้จะยังยึดโยงอยู่กับความเชื่อ     

พระพรหมที่เป็นรากวัฒนธรรม แต่ปรากฏการณ์นี้มีความแปลกใหม่  ลัทธิพิธีนี้ในบางสถานที่อาจ มี         
เจ้าลัทธิพิธีเป็นผู้น าที่ มี “บารมี” ในขณะที่บางสถานที่มีเพียง “ผู้ประกอบพิธี” ซ่ึงท าหน้าที่เป็น 

“ตัวกลาง” พระพรหมเฉพาะในพ้ืนที่ พิธี กรรม ทั้งนี้  ตัวกลางของลัทธิพิธีบูชา พระพ รห มมี  
ความหลากหลาย และไม่จ าเพาะอยู่กับศาสนาหลักใด ๆ  คือมีทั้งพราหมณ์ หมอพราหมณ์ พระสงฆ์ 
และร่างทรง ที่เป็นดังนี้อาจเพราะลัทธิพิธีบูชาพระพรหมเกิดจากการผสมผสานความเชื่อทั้ง พุทธ 

พราหมณ์ ผี ซ่ึงด ารงอยู่ในวัฒนธรรมไทย เกิดขึ้นเพ่ือตอบสนองบริบททางสังคมใหม่ ๆ คือ สังคมเมือง
ซ่ึงผู้คนมีความหลากหลาย และมีวิถีชีวิตที่แตกต่างจากสังคมในอดีต ประการส าคัญ ในโอกาสปรกติ

ทั่วไป ปัจเจกชนสามารถเข้าถึงอ านาจศักด์ิสิทธ์ิของพระพรหมโดยไม่ต้องกระท าผ่านตัวกลาง ลัทธิพิธี
นี้จึงจะเปิดโอกาสให้อิสระชนได้เข้าถึงอ านาจเหนือธรรมชาติได้ตัว “ตนเอง”  

จากการเก็บข้อมูลลัทธิพิธีบูชาพระพรหมจากภาคสนาม ผู้วิจัยพบศาล/เทวาลัยพระ พรหม  

7 แห่ง ที่มีการจัดพิธีบูชาพระพรหม ตามจริงแล้วการบวงสรวงบูชาพระพรหมโดยมีพราหมณ์ประกอบ
พิธีนั้นพบเห็นได้ทั่วไปในโรงงานต่าง ๆ อย่างไรก็ตาม ผู้วิจัยเห็นว่าการจัดพิธีบูชาในลักษณะดังกล่าว
เป็นปัจเจก คือเป็นการบูชาอารักษ์ในสถานที่จ าเพาะ ผู้วิจัยสนใจศาล/เทวาลัยพระพรหมที่มีลักษณะ

เป็นสถานที่ศักด์ิสิทธิ์ของชุมชน อีกนัยหนึ่งเป็นอารักษ์ชุมชน ดังนั้นผู้วิจัยจึงได้ก าหนดเกณฑ์  
การพิจารณาศาลพระพรหมที่จะใช้ในการศึกษาครั้งนี้ไว้กว้าง ๆ คือ 1.เป็นศาลที่มีขนาดใหญ่ มีพ้ืนที่

เป็นของตนเอง มีลักษณะเป็นสถานที่ศักด์ิสิทธ์ิของชุมชน และ 2.มีการจัดพิธีบูชาพระพรหมมา แล้ว
อย่างน้อย 3 ปี ติดต่อกัน จากเกณฑ์การพิจารณาดังกล่าว ผู้วิจัยจึงได้พ้ืนที่วิจัยเป็นศาล/เทวา ลัย  
พระพรหม 7 แห่ง พ้ืนที่ศึกษานี้มีทั้งที่อยู่ในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ภาคกลาง ภาคตะวันตก และ

กรุงเทพมหานคร 

 ผู้วิจัยยังพบด้วยว่าพิธีบูชาพระพรหมในแต่ละสถานที่จัดขึ้นในช่วงเวลาที่ ต่างกัน ประเด็นนี้  

มีความน่าสนใจ  เพราะโดยปรกติแล้ว ประเพณีต่าง ๆ  ในวิถีไทย หากมี “ที่มา” เดียวกัน และด ารง
อยู่ในสังคมไทยมายาวนานจะจัดขึ้นในช่วงเวลาเดียวกัน เช่น สงกรานต์ ลอยกระทง เป็นต้น การจัด
พิธีบวงสรวงพระพรหมประจ าปีในช่วงเวลาที่ ต่างกันแสดงว่าพิธีบูชาพระพรหมมี “ที่มา” ต่างกัน  

ตามจริงแล้ว “ลัทธิพิธีบูชาพระพรหม” ในสังคมไทยเป็น “ปรากฏการณ์” ที่เกิดขึ้นได้เพียง 60 ปี
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เท่านั้น ศรีศักร วัลลิโภดม กล่าวว่า ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมเป็นเพียงการน าเอาความเชื่อที่สืบ เนื่ อง  
มีมาแต่เดิม มาปรุงแต่งให้เหมาะสมกับกาลเวลาและความต้องการของสังคม (ศรีศักร วัลลิโภดม, 

สัมภาษณ์, 16 มีนาคม 2537 อ้างใน อาภาภิรัตน์ วัลลิโภดม, 2536 : 2)  ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมจึงเป็น 
“ประเพณีประดิษฐ์” ( Invented Tradition) ดังที่ อีริค ฮอบส์บอว์ม (Eric Hobsbawm) (1983) 

กล่าวว่า ประเพณีประดิษฐ์ คือ การหยิบยกเอา  ’วัตถุวัฒนธรรม’ ที่สัมพันธ์กับสังคม มาตีความ  
ต่อเติม และปรุงแต่ง เพ่ือรับใช้สถานการณ์ปัจจุบัน ทั้งนี้ เม่ือประเพณีเก่าไร้ประสิทธิภาพหรือขาด
คุณสมบัติที่ปรับตัวให้สอดคล้ องกับสภาวการ ณ์ในสังคมช่ว งนั้น ประเพณีประดิษฐ์จะได้รั บ  

การสร้างสรรค์ขึ้น 
  จากที่กล่าวมาข้างต้น จะเห็นว่า ความเชื่อพระพรหมได้วิวัฒน์จากเรื่องราวในต านานมาสู่

เรื่องเล่าที่ตีความไปตามปัจเจก ความรู้เรื่องพรหมจากที่เคยจ ากัดอยู่ในวงคนชั้นสูงได้แผ่กระจายลงมา
สู่ชาวบ้าน เกิดพิธีบูชาพระพรหมเกิดขึ้นมากมาย แต่ละสถานที่ได้สร้างพิธีกรรมที่มีลั กษณะเฉพาะตัว 
มีความเป็นมา วัตถุประสงค์ องค์ประกอบ และบริบทที่แตกต่างกัน โดยมี “พระพรหม” เป็น

ศูนย์กลางของความเชื่อ การที่ความเชื่อและพิธีกรรมเก่ียวกับพระพรหมด ารงอยู่ได้ในสังคมไทยร่ วม
สมัยและมีทีท่าว่าจะเปลี่ยนแปลงอย่างมีพลวัตต่อไปเช่นนี้ย่อมแสดงให้เห็นว่า พิ ธีกรรมบูชา  

พระพรหมกลายเป็น “ลัทธิพิธี” ที่สามารถตอบสนองคนไทยกลุ่มหนึ่งได้ ผู้วิจัยจึงสนใจศึกษาต านาน/
เรื่องเล่า รวมถึงองค์ประกอบและสัญลักษณ์ในพิธีกรรมบูชาพระพรหม เพ่ือตีความสัญลักษณ์และ
วิเคราะห์วิธีคิด อันจะเป็นแนวทางหนึ่งในการใช้ข้อมูลคติชนในการท าความเข้า ใจสังคมไทย 

ซ่ึงซับซ้อนหลากหลาย และมีพลวัตอย่างมากในปัจจุบัน 

1.2 วัตถุประสงคข์องการวจิยั 
  1. เพ่ือรวบรวมต านาน เรื่องเล่า และความเชื่อเก่ียวกับพระพรหมในบริบทสังคมไทย 

          2. เพ่ือศึกษาองค์ประกอบและสัญลักษณ์ในพิธีกรรมบูชาพระพรหมในสังคมไทยร่วมสมัย 
 3. เพ่ือวิเคราะห์ความหมายและพลวัตของลัทธิพิธีบูชาพระพรหม 

1.3 สมมติฐานของการวจิยั 

  ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมในสังคมไทยร่วมสมัยมีลักษณะเป็นประเพณีประดิษฐ์ โดยน าต านาน
และความเชื่อเรื่องพระพรหมมาปรับเปลี่ยน ตีความ และสร้างพิธีกรรมรูปแบบใหม่ ๆ ขึ้นอย่าง

หลากหลาย อันเป็นปรากฏการณ์ทางสังคมที่สัมพันธ์กับบริบททุนนิยม การท่องเที่ยว และโลกาภิวัตน์   
1.4 ขอบเขตของการวจิยั 

  ข้อมูลที่ใช้ในงานวิจัยนี้ประกอบด้วย 
  1. ต านาน เรื่องเล่า และความเชื่อเก่ียวกับพระพรหมในวรรณกรรมลายลักษณ์ และ 
วรรณกรรมมุขปาฐะซ่ึงรวบรามทั้งจากเอกสารและข้อมูลภาคสนาม 
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  2. พิธีกรรมบูชาพระพรหมจากพ้ืนที่ศึกษา 7 แห่ง เก็บข้อมูลภาคสนามในช่วงปี  
พ.ศ. 2556 -2560 ดังนี้ 
   

ล าดบั ช ื่อ/สถานที่ต ั้ง ปีที่สร ้าง
ศ าล 

จ านวนปี             
ที่

ประกอบ
พิธ ีกรรม  

ช ่วงเวลาทีป่ระกอบ
พิธ ีกรรม  

1. ศาลพระพรหมเอราวัณ 
แยกราชประสงค์ เขตปทุมวัน  กรุงเทพฯ 

พ.ศ.2499 มากกว่า 
50  ปี 

9 พฤศจิกายน 

2. เทวาลัยพระพรหม คลองขวาง 
เขตบางแค กรุงเทพฯ   

ประมาณ 
พ.ศ.2520 

มากกว่า 
30 ปี 

19 มีนาคม 

3. ศาลท่านพ่อพระพรหม  เขามหาชัย 
บนเขามหาชัย ต าบลหนองแก อ าเภอหัว
หิน จังหวัดประจวบคีรีขันธ์  

พ.ศ.2533 มากกว่า 
20 ปี 

13 เมษายน 

4 พระพรหม วัดบางกุฎีทอง  
ต าบลบางกะดี อ าเภอเมือง จังหวัด
ปทุมธานี  

พ.ศ.2544 15 ปี -พฤษภาคม  (เป่า
ยันต์พรหมส่ีหน้า) 
-ทุกเสาร์แรกของ
เดือน (สวดขอเงิน
พระพรหม) 

5 เทวาลัยพระพรหม  
ริมถนนสายเอเชีย อ าเภอพรหมบุรี  
จังหวัดสิงห์บุรี 

พ.ศ.2551 7 ปี กันยายน 

6 ศาลพระพรหม  
อ าเภอจตุรพักตรพิมาน จังหวัดร้อยเอ็ด  

ไม่ปรากฏปี
ท่ีสร้าง 

4 ปี มกราคม-กุมภาพันธ์ 
(ข้ึน 3 ค่ า เดือน 3 
จันทรคติ) 

7 เทวาลัยท้าวมหาพรหม อัมรีตัม อาภัสสรา 
อธิบดี ถนนเทียนทะเล เขตบางขุนเทียน 
กรุงเทพฯ 

พ.ศ.2556 3 ปี 8 มีนาคม 

 

 

1.5 วิธ ีด าเนนิการวจิยั 
  1. ศึกษาเอกสารและงานวิจัยที่เก่ียวข้องกับต านาน ความเชื่อ และพิธีกรรมเก่ียวกับ 

พระพรหม 
  2. เก็บข้อมูลภาคสนาม เพ่ือรวบรวมข้อมูลเรื่องเล่า ความเชื่อ และพิธีกรรม ในพ้ืนที่วิจัย 
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ที่ศึกษา ด้วยวิธีการต่อไปนี้ 
   2.1 การสัมภาษณ์ (Interview methods) โดยการสัมภาษณ์ผู้ให้ข้อมูลส าคัญ ได้แก่ 

ผู้สร้างศาล ผู้จัดงาน ผู้ประกอบพิธี  ผู้มาร่วมในพิธีกรรม รวมทั้งคนในชุมชน 
   2.2 การสังเกตการณ์  (Observation methods) ทั้งการสังเกตการณ์แบบ 

มีส่วนรวมและแบบไม่มีส่วนร่วม 
  3. ศึกษาวิเคราะห์ข้อมูลโดยใช้แนวคิดทฤษฎีที่เก่ียวข้อง ได้แก่ แนวคิดเรื่องลัทธิพิธี ประเพณี 
ประดิษฐ์ และการศึกษาคติชนในเชิงสัญลักษณ์และบทบาท  

  4.เรียบเรียงและสรุปผลการวิจัย 

 

1.6 การ เกบ็ข้อมูลภาคสนาม 

  ในบรรดาศาล/เทวาลัยพระพรหมที่เป็นกรณีศึกษา มีเพียง “พระพรหมเอราวัณ” ที่ผู้วิจัยรู้จัก
และเคยไปกราบไหว้มาก่อน นอกนั้นเป็นข้อมูลใหม่ และข้อมูลใหม่เหล่านี้ยังไม่มีนักวิชาการรวบร วม

ข้ อ มูลหรื อ ศึก ษา ใ น เ ชิ ง วิ ช า กา ร มา ก่ อน  ดั งนั้ น ข้ อ มูล  “ พิธี กร รมบู ช า พระ พ ร ห ม ”  
ในวิทยานิพนธ์เล่มนี้ส่วนใหญ่จึงได้จากการรวบรวมข้อมูลภาคสนาม ทั้งนี้ผู้วิจัยทราบข้อมูลสถานที่
ต่าง ๆ เหล่านี้ผ่านหลายช่องทาง ได้แก่ ข่าวในสื่อมวลชน สืบค้นข้อมูลจากอินเทอร์เน็ต ค าบอกเล่า

จากสื่อบุคคล และหนังสือที่เขียนเก่ียวกับพระพรหม  เม่ือได้พิกัดหรือเค้าลางแล้ว ผู้วิจัยจะสืบค้น
ข้อมูลเพ่ิมเติมจากอินเทอร์เน็ต พิจารณาความเป็นไปได้ แล้วลงภาคสนามเพ่ือดูสถานที่จริง การลง

ภาคสนามดังกล่าวเป็นไปอย่างไม่เป็นทางการ เหมือนการไปกราบไหว้สิ่งศักด์ิสิทธ์ิของบุคคลทั่ว ไป  
จ านวนศาล/เทวาลัยพระพรหมที่ผู้วิจัยลงเก็บข้อมูลในช่วงแรกนี้จึงมีมากกว่า 7 แห่ง ผู้บอกข้อมูลที่
ส าคัญในการเก็บข้อมูลเบื้องต้นคือผู้ดูแลศาล หรือหากไม่มีผู้ดูแลศาล ผู้วิจัยจะสอบถามผู้มากราบไหว้

คนอ่ืน ๆ และชาวบ้านที่อยู่รายรอบ จากนั้นจึงลงเก็บ “พิธีกรรมประจ าปี” แล้วเลือกไว้เฉพาะ
กรณีศึกษาทั้ง 7 แห่งที่สอดคล้องกับเกณฑ์การคัดเลือกข้อมูลที่ก าหนดไว้  

  1.6.1 ร ะยะเวลาในการเก็บข้อมูลภาคสนาม 
   งานวิจัยนี้เริ่มเก็บข้อมูลภาคสนามระหว่างปี 2556-2560 ผู้วิจัยเก็บข้อมูลภาคสนาม
จากสถานที่ท่ีเป็นกรณีศึกษาทั้ง 7 แห่ง ดังนี้ 

คร ัง้
ที่ 

วัน-เด ือน-ป ี สถานที่และรายละเอียดของพิธ ีกรรม  

1 10 กันยายน 2556 พิธีบวงสรวงพระพรหม อ าเภอพรหมบุรี จังหวัดสิงห์บุรี 

2 9 พฤศจิกายน  2556 พิธีบวงสรวงพระพรหมเอราวัณ กรุงเทพฯ 
3 1 กุมภาพันธ์ 2557 พิธีสวดขอเงินพระพรหม คร้ังท่ี 23 วัดบางกุฎีทอง อ าเภอเมือง จังหวัด

ปทุมธานี 
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4 1 มีนาคม 2557 พิธีสวดขอเงินพระพรหม คร้ังท่ี 24 วัดบางกุฎีทอง อ าเภอเมือง จังหวัด
ปทุมธานี 

5 11 พฤษภาคม 2557 พิธีเป่ายันต์พรหมส่ีหน้า คร้ังท่ี  14 วัดบางกุฎีทอง อ าเมืองเมือง จังหวัด
ปทุมธานี 

6 9 พฤศจิกายน 2557 พิธีบวงสรวงพระพรหมเอราวัณ กรุงเทพฯ 

7 20-24 มกราคม 2558 งานประเพณีบวงสรวงพระพรหมและบุญกุ้มข้าวใหญ ่อ าเภอจตุรพักตร
พิมาน  จังหวัดร้อยเอ็ด 

8 8 มีนาคม 2558 งานประจ าปีบวงสรวงขอพรท้าวมหาพรหม อัมรีตัมฯ เขตบางขุนเทียน 
กรุงเทพฯ 

9 19 มีนาคม 2558 งานประจ าปีไหว้ครูพระพรหม-พอ่ปู่ฤๅษี เขตบางแค กรุงเทพฯ 
10 13 เมษายน 2558 พิธีบวงสรวงท่านพ่อพระพรหม อ าเภอหัวหิน จังหวัดประจวบคีรีขันธ์ 
11 10 พฤษภาคม 2558 พิธีเป่ายันต์พรหมส่ีหน้า คร้ังท่ี  15 วัดบางกุฎีทอง อ าเมืองเมือง จังหวัด

ปทุมธานี 
12 12 ตุลาคม 2558 พิธีบวงสรวงพระพรหม อ าเภอพรหมบุรี จังหวัดสิงห์บุรี 
13 9 พฤศจิกายน 2558 พิธีบวงสรวงพระพรหมเอราวัณ กรุงเทพฯ 
14 2 มกราคม 2559 พิธีสวดขอเงินพระพรหม คร้ังท่ี 41 วัดบางกุฎีทอง อ าเภอเมือง จังหวัด

ปทุมธานี 
14 9-11 กุมภาพันธ์ 

2559 
งานประเพณีบวงสรวงพระพรหมและบุญกุ้มข้าวใหญ ่อ าเภอ 
จตุรพักตรพิมาน  จังหวัดร้อยเอ็ด 

15 10 มีนาคม 2559 งานประจ าปีไหว้ครูพระพรหม-พอ่ปู่ฤๅษี เขตบางแค กรุงเทพฯ 
16 20 มีนาคม 2559 งานประจ าปีบวงสรวงขอพรท้าวมหาพรหม อัมรีตัมฯ เขตบางขุนเทียน 

กรุงเทพฯ 
17 13 เมษายน 2559 พิธีบวงสรวงท่านพ่อพระพรหม อ าเภอหัวหิน จังหวัดประจวบคีรีขันธ์ 
18 9 พฤศจิกายน 2559 พิธีบวงสรวงพระพรหมเอราวัณ กรุงเทพฯ 
19 12 มีนาคม 2560 งานประจ าปีบวงสรวงขอพรท้าวมหาพรหม อัมรีตัมฯ เขตบางขุนเทียน 

กรุงเทพฯ 

20 3 เมษายน 2560 วัตถุมงคลพระพรหม  วัดอัมพวัน อ าเภอเมือง จังหวัดสิงห์บุรี 

  

 นอกจากนี้ ในช่วงระหว่างการเดินทางเพ่ือเก็บข้อมูลเก่ียวกับลัทธิพิธีบูชาพระพรหม ผู้วิจัยได้
สัมภาษณ์ผู้ที่เก่ียวข้อง ได้แก่ เจ้าของศาล/เทวาลัยทั้งที่เป็นบุคคล พระสงฆ์ และข้าราชการระดับสูง       

เจ้าลัทธิพิธีหรือผู้ประกอบพิธี บรรดาลูกศิษย์ของเจ้าลัทธิพิธี และผู้เข้าร่วมพิธีกรรมทั่วไป อีกทั้งยังได้ 
เก็บข้อมูลเก่ียวกับพระพรหมในรูปแบบต่าง ๆ ได้แก่ วัตถุมงคล หนังสือที่ระลึกในพิธีกรรม  
ภาพจิตรกรรม ประติมากรรมเทวรูปพระพรหม ป้ายประวัติที่สัมพันธ์กับความเชื่อพระพรหม เป็นต้น 
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  1.6.2 การ เตรยีมตัวกอ่นลงภาคสนาม 
   ผู้วิจัยเตรียมตัวก่อนลงภาคสนามในประเด็นต่าง ๆ ดังนี้ 

   1.6.2.1 เตร ียมข้อมูลเกี่ยวกบัสถานที่ลงภาคสนาม 
    ผู้วิจัยเตรียมข้อมูลเก่ียวกับสถานที่ลงภาคสนามโดยการอ่าน หนังสือชุด 
“วัฒนธรรม พัฒนาการทางประวัติศาสตร์ เอกลักษณ์และภูมิปัญญา” ของจังหวัดนั้น ๆ เพ่ือให้ทราบ

ประวัติศาสตร์ กลุ่มชน และวัฒนธรรมท้องถิ่นของพ้ืนที่ลงภาคสนาม นอกจากนี้ยังศึกษาเส้นทางจาก    
แผนที่ เนื่องจากผู้วิจัยเดินทางเก็บข้อมูลภาคสนามโดยล าพัง บางครั้งต้องขับรถตอนกลางคืนเ พ่ือจะ
ได้เก็บข้อมูลพิธีกรรมในตอนเช้า ผู้วิจัยจึงเลือกเส้นทางหลักที่ไม่เปลี่ยว ในกรณีที่ต้องพักค้างคืน ก็จะ

สืบค้นหาข้อมูลเก่ียวกับที่พัก สถานีบริการน้ ามัน เพ่ือเวลาที่ไปถึงสถานที่นั้นแล้ว ทุกอย่างจะเป็นไป
โดยสะดวก สามารถเก็บข้อมูลได้ตามแผนที่วางไว้ 
 

   1.6.2.2  ศ ึกษาข้อมูลเกีย่วกบัพธิกีรรมและเตรยีมตั้งค  าถามส าหรบัการสมัภาษณ์ 
    ผู้วิจัยศึกษาข้อมูลเก่ียวกับพิธีกรรมจากงานวิจัยของนักวิจัยคนอ่ืน ๆ ที่เก็บ
ข้อมูลพิธีกรรมในลักษณะเดียวกัน เพ่ือจะได้ทราบว่า การเก็บข้อมูลภาคสนามพิธีกรรมมีองค์ประกอบ

อย่างไรบ้าง การเตรียมข้อมูลในส่วนนี้ มีความส า คัญเพราะพิธีกรรมมักผ่านไปอย่างรวดเร็ว ข้อมูล
พิธีกรรมที่ผู้วิจัยเก็บส่วนใหญ่เป็นงานประจ าปี ซ่ึง 1 ปี จัดเพียงครั้งเดียว หากลืมเก็บข้อมูลส า คัญ

บางอย่างจะท าให้ข้อมูลไม่สมบูรณ์และงานล่าช้า ดังนั้น ผู้วิจัยจึงจดองค์ประกอบส าคัญที่ต้องการ เก็บ
ข้อมูลไว้ในสมุดบันทึกเพ่ือเตือนตัวเอง นอกจากนี้ การเตรียมค าถามส าหรับการสัมภาษณ์ก็เป็น
สิ่งจ าเป็น บางครั้งความเหนื่อยล้าจากงานภาคสนามท าให้ลืมสิ่งที่ ต้องการถาม อีกทั้งผู้ให้สัมภาษณ์

ส่วนใหญ่ก็มีเวลาไม่มาก ค าถามที่กระชับและตรงประเด็นจึงเป็นสิ่งส าคัญ ทั้งนี้ผู้วิจัยจะเขียนค าถาม
ปลายเปิดไว้ในสมุดบันทึกภาคสนาม 

 

   1.6.2.3 เตรยีมเคร ือ่งแต่งกาย ยารกัษาโรค และของทีร่ะลกึให้เหมาะสม 
    ผู้วิจัยเตรียมชุดสีขาวไว้เพ่ือใส่ไปร่วมพิธีกรรมเนื่องจากพิธีบูชาพระ พรหม
ทุกที่นิยม “แต่งขาว” การแต่งกายแบบเดียวกับผู้ร่วมพิธีคน อ่ืน ๆ ท าให้ผู้วิจัยกลมกลืน กับ

สภาพแวดล้อมได้ง่าย นอกจากนี้ หากต้องสัมภาษณ์ข้าราชการ เช่น นายอ าเภอ ปลัดอ าเภอ หรือ
นักการเมืองท้องถิ่น ก็ต้องเตรียมชุดทางการไปด้วย และหากช่วงเวลาในการเก็บข้อมูลเป็นฤดูหนาว
ต้องเตรียมเสื้อกันหนาวให้เหมาะสมกับสภาพอากาศ อนึ่ง เม่ือสัมภาษณ์ผู้บอกข้อมูลแล้ว นักวิจัยควร

มอบของที่ระลึกตามความเหมาะสมเพ่ือแสดงน้ าใจ หากพ้ืนที่ในการเก็บข้อมูลเป็นชนบท ผู้วิจัยจะ
เตรียมยาสามัญประจ าบ้านไปด้วย   
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   1.6.2.4  การเตรยีมอปุกรณ ์
    อุปกรณ์ที่จ า เป็นส าหรับการเก็บข้อมูลภาคสนาม ได้แก่ สมุดจดบันทึก 

ดินสอปากกา เครื่องบันทึกเสียง กล้องถ่ายรูป กล้องวีดีทัศน์ คอมพิวเตอร์ และเครื่องมือสื่อสาร ทั้งนี้
อุปกรณ์อิเล็กทรอนิกส์ต่าง ๆ ต้องเตรียมสายชาร์จและแบตเตอรี่ส ารองไว้ให้พร้อม อนึ่งภาพถ่าย  

คลิปเสียง คลิปวีดีทัศน์ที่เก็บได้ในแต่ละวัน ควรถ่ายโอนไว้ในคอมพิวเตอร์เพ่ือป้องกันข้อมูลสูญหาย 
อีกทั้งต้องจัดเก็บข้อมูลเหล่านี้ให้เป็นระบบเพ่ือให้ง่ายต่อการค้นหา การเตรียมอุปกรณ์อาจรวมความ
ไปถึงการเช็คสภาพความพร้อมของรถยนต์ที่ใช้ในการออกภาคสนามด้วย  

  1.6.3 การลงภาคสนาม 
   ผู้วิจัยต้องเตรียมกายและเตรียมใจให้พร้อมในการลงภาคสนาม เตรียมกายคือ 
พักผ่อนให้เพียงพอ ไปถึงพ้ืนที่ภาคสนามก่อนเวลาเพ่ือให้ตัวเองได้สังเกตภาพรวมและสร้ า ง  

ความคุ้นชินกับสถานที่ นอกจากนี้ในการลงภาคสนามครั้งแรก ผู้วิจัยควรจดจ าผู้บอกข้อมูลส า คัญ 
ได้แก่ เจ้าของศาล/เทวาลัย เจ้าลัทธิพิธี และผู้มีบทบาทส าคัญอ่ืน ๆ ในพิธีกรรม ควรหาโอกาสเข้าไป
แนะน าตัว บอกจุดประสงค์ของการเก็บข้อมูล และขออนุญาตเก็บข้อมูลพิธีกรรมกับบุคคลเหล่านั้น 

ผู้วิจัยไม่ควรขอสัมภาษณ์ผู้บอกข้อมูลในขณะที่พิธีกรรมก าลังด าเนินอยู่ เพราะบุคคลเหล่านั้นไม่สะดวก 
เพราะต้องต้อนรับแขกเหรื่อและมีบทบาทไปตามล าดับของพิธีกรรม สิ่งที่ท าได้คือ ใช้การสังเกต 

การสังเกตแบบมีส่วนร่วม และสัมภาษณ์ผู้เข้าร่วมพิธีกรรมอ่ืน ๆ ตามแต่โอกาสอ านวย ผู้วิจัยควร  
ขอเบอร์ติดต่อ เพ่ือนัดสัมภาษณ์ผู้ให้ข้อมูลส าคัญหลังจากพิธีกรรมเสร็จสิ้นแล้ว  

   ในการเก็บข้อมูลภาคสนาม ผู้วิจัยควรไปทั่วบริเวณงานเพ่ือให้สามารถประมวล

ภาพรวมของพิธีกรรมได้ ข้อมูลที่เก็บได้จากการสังเกตควรเก็บให้ครบ เช่น เครื่องประกอบพิธีกร รม 
สถานที่และสภาพแวดล้อม ล าดับของพิธีกรรม และการแสดงอารมณ์ของผู้ประกอบพิธีและผู้เข้าร่ วม

พิธี ส่วนข้อมูลเชิงลึกที่ ต้องสัมภาษณ์จึงด าเนินการ เม่ือโอกาสอ านวย อนึ่งผู้วิจัยต้องเปิด ใจ 
กระตือรือร้น เป็นมิตรและไม่อายที่จะท าความรู้จักและพูดคุยกับคนแปลกหน้า  

   ส่วนการเตรียมใจในการลงภาคสนาม หากผู้วิจัยได้รับการปฏิเสธหรือไม่ได้รับ           

ความร่วมมือจากผู้จัดงาน ควรมีจิตใจที่เข้มแข็ง การปฏิเสธนั้นแสดงว่า ผู้วิจัยยังเป็น “คนนอก” จึง
ไม่ได้รับความไว้วางใจ ผู้วิจัยจึงต้องลงภาคสนามในที่นั้น ๆ ให้มากขึ้น เพ่ือแสดงความต้ังใจและ  

ความบริสุทธ์ิใจ ควรแจ้งผู้บอกข้อมูลแต่แรกเริ่มว่าข้อมูลที่เก็บนั้นน าไปใช้เพ่ือการศึกษา จะไม่น า
ความเสียหายใด ๆ มาสู่ผู้บอกข้อมูล ประการส าคัญ ควรเอาใจเขามาใส่ใจเรา คือ สมมติตัวเองว่าหาก
เราเป็นผู้บอกข้อมูล แล้วมีคนที่ไม่รู้จักมาถามข้อมูลมากมาย เราก็อาจกระท าในลักษณะเดียว กัน  

เพ่ือปกป้องตนเอง 
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  1.6.4 ปัญหา อุปสรรค และการแกไ้ข 
   ผู้วิจัยประสบปัญหาและอุปสรรคในการท างานภาคสนามหลายประการ ปัญหาและ

อุปสรรคเหล่านั้นเป็น “บทเรียน” ให้ผู้วิจัยคิดแก้ปัญหาด้วยตนเอง ดังนี้ 
 

    1.6.4.1 ปัญหาที่เกดิจากตวัผูว้จิ ัยและวธิกีารเกบ็ข้อมูล 

    ผู้วิจัยเดินทางเก็บข้อมูลในทุกสถานที่ด้วยตนเองตามล าพัง การเก็บข้อมูล
พิธีกรรม  ‘คนเดียว’  มีปัญหาคือ เม่ือผู้วิจัยพุ่งความสนใจอยู่ที่ประเด็นใดประเด็นหนึ่ง ผู้วิจัยจะพลาด
ข้อมูลส่วนอ่ืน ๆ หรือ กิจกรรมอ่ืน ๆ ที่ด าเนินไปพร้อมกัน ท าให้การเก็บข้อมูลภาคสนามไม่สมบูร ณ์ 

ต้องไปซ้ าในแต่ละสถานที่อย่างน้อย 2-3 ครั้ง โดยเฉพาะอย่างยิ่งการเก็บข้อมูลแบบสังเกตการ ณ์  
แบบมีส่วนร่วม ยกตัวอย่างเช่น เม่ือผู้วิจัยเข้าร่วมในพิธีกรรมเป่ายันต์พรหมสี่หน้า ในช่วงจังหวะส าคัญ

ของพิธีกรรมทุกคนจะต้องน าสายสิญจน์มาพันรอบศีรษะและหลับตาเพ่ือน้อมรับองค์พระพรหม 
ขณะที่ผู้วิจัยร่วมพิธีกรรมเพ่ือสังเกตความรู้สึก (ตนเอง) และผู้เข้าร่วมพิธีคนอ่ืน ๆ ผู้วิจัยไม่สามาร  
ลุกขึ้นมาถ่ายภาพเหตุการณ์ในพิธีกรรมได้ รวมถึงสังเกตเห็นเพียงพฤติกรรมของผู้เข้าร่วมพิธีกรรมที่

อยู่ข้างเคียง แต่ไม่สามารถเห็นปฏิกิริยารวมของคนนับหม่ืนที่กระจัดกระจายอยู่ทั่วบริเวณได้ วิธีการ
แก้ไข คือ ผู้วิจัยไปเก็บข้อมูลส่วนที่ยังไม่สมบูรณ์ในปีถัดไป โดยก าหนดตัวเองให้อยู่ในอีกบทบาทหนึ่ง
คือ เป็นผู้สังเกต ดังนั้นผู้วิจัยจะไม่เข้าไปนั่งในพิธีกรรม แต่เดินอยู่รอบ ๆ บริเวณเพ่ือให้ตัวเองสามารถ

ถ่ายภาพ เก็บข้อมูล และสัมภาษณ์ผู้เข้าร่วมพิธีคนอ่ืน ๆ ได้  

   ส่วนปัญหาที่เกิดจากตัวผู้วิจัยคือ ผู้วิจัยมีความเกรงใจสูง มักจินตนาการไป

ก่อนว่า ผู้ที่จะไปขอสัมภาษณ์ไม่สะดวก ไม่พร้อม หรือไม่ยินยอม ในความเป็นจริงแล้ว มนุษย์มี 
ความหลากหลายมาก มีคนจ านวนอยู่ไม่น้อยที่ยินดีให้ผู้วิจัยสัมภาษณ์ และรู้สึกภูมิใจที่ได้เป็นผู้บอก
ข้อมูล วิธีการแก้ไข คือ ผู้วิจัยปรับทัศนคติตนเองใหม่ เม่ือเห็นกลุ่มเป้าหมายอยู่ในโอกาสที่จะ

สัมภาษณ์ได้ ก็จะเข้าไปติดต่อขอสัมภาษณ์ทันที ไม่ปล่อยให้โอกาสนั้นหลุดลอยไป นอกจากนั้น 
ก็เป็นปัญหาเก่ียวกับสุขภาพอันเกิดจากความเหนื่อยล้า วิธีการแก้ไขคือ หากสถานที่เก็บข้อมูล

ภาคสนามต้องเดินทางไกล ผู้วิจัยจะไปพักค้างคืนในบริเวณใกล้เคียงก่อน 1 คืน เพ่ือให้ตัวเองได้นอน
อย่างเต็มที่ อีกทั้งยังมีโอกาสไปสังเกตการจัดเตรียมพิธีกรรมก่อนวันจริงด้วย     

   1.6.4.2 ปัญหาที่เกดิจากสถานทีแ่ละวนัเวลาของพธิกีรรม 
    สถานที่ในการเก็บข้อมูลภาคสนามบางแห่งมีการระบุพ้ืนที่ของ “คนใน” 

และ “คนนอก” อย่างชัดเจน ผู้วิจัยจึงเข้าไปเก็บข้อมูลและสังเกตการณ์ได้อย่างจ ากัด วิธีการแก้ไข คือ 
พยายามหาทางให้ตนเองเป็นส่วนหนึ่งของ “คนใน” หรือบางกรณีหากต้องการถ่ายภาพเครื่อง

ประกอบพิธีกรรมในพ้ืนที่เฉพาะก็ต้องไปยังสถานที่นั้น ๆ ก่อนที่ผู้เข้าร่วมพิธีคนอ่ืน ๆ จะมาถึง และยัง
ไม่มีการเคร่งครัดเรื่องพ้ืนที่เฉพาะในเวลาดังกล่าว นอกจากนั้นยังมีปัญหาอ่ืน ๆ เช่น พ้ืนที่ภาคสนามมี
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ลักษณะเป็นชนบท หาที่พักที่สะอาดและปลอดภัยได้ยาก และพ้ืนที่ภาคสนามอยู่ไกลต้องเดินทา งเป็น
เวลานาน หรืออยู่กลางเมืองในพ้ืนที่ท่ีการจราจรติดขัด วิธีการแก้ไข ด้านที่พัก ต้องท าการสืบค้นข้อมูล

ไปก่อนล่วงหน้า แล้วเลือกสถานที่ท่ีดีที่สุดในบริบทนั้น ส่วนเรื่องการเดินทางก็ต้องเผื่อเวลาให้พอ 

   วันเวลาของพิธีกรรมก็เป็นปัญหาด้วยประการหนึ่ง เนื่องจากกรณีศึกษาใน

งานวิจัยนี้บางสถานที่จัดงานในเดือนเดียวกัน ผู้วิจัยซ่ึงมีข้อจ ากัดเรื่องเวลาจึงต้องวางแผนและบริหาร
จัดการเวลาของตนเองให้ดี วิธีการคือวางแผนล่วงหน้าข้ามปีเพ่ือให้ตนเองสามารถไปร่วมในพิธีกรรม       
นั้น ๆ ได้  

   1.6.4.3 ปัญหาที่เกดิจากผู้บอกข้อมูล 
    ปัญหาที่เกิดจากผู้บอกข้อมูลเป็นปัญหาใหญ่ที่สุดในการท างานวิจั ยชิ้ นนี้  
เนื่องจากลัทธิพิธีบูชาพระพรหมบางแห่งมีความซับซ้อน และเก่ียวข้องกับเรื่องรายได้จ านวนมาก               

ผู้บอกข้อมูลจึงไม่ไว้วางใจในการให้ข้อมูล บางสถานที่เจ้าของเทวาลัยพระพรหมเป็นนักธุร กิจ ผู้ มี
ชื่อเสียง จึงมีเวลาจ ากัด ผู้วิจัยตระหนักในปัญหานี้ดี วิธีการแก้ไขต้องค่อยเป็นค่อยไป อาจโดยการลง
พ้ืนที่ภาคสนามหลายปี ติดต่อกัน เพ่ือให้ผู้บอกข้อมูลจ าได้ เห็นความต้ังใจ และเกิดความไว้วา งใจ  

ในบางกรณีอาจมีส่วนร่วมเล็ก ๆ น้อย ๆ ในการช่วยจัดเตรียมงาน และในบางกรณีอาจต้องเข้า ทาง
ศิษย์ของเจ้าลัทธิพิธี หรือเข้าทางญาติพ่ีน้องของเจ้าลัทธิพิธี 

    ผู้วิจัยเห็นว่า วิธีการที่นักวิจัยจะเข้าให้ถึง “ผู้บอกข้อมูล” ที่ เป็น “Key 
Informant” ของงานนั้น ไม่มีสูตรตายตัว เพราะสถานการณ์และบริบทต่างกัน สิ่งส าคัญคือ ควรใช้
ความเป็นมนุษย์เข้าถึงมนุษย์ หมายถึง มนุษย์จะไว้วางใจและคุ้นเคยบุคคลที่พบเห็นอย่างต่อเนื่องและ

สม่ าเสมอ อีกทั้งต้องมีความจริงใจ มีสัมมาคารวะ และอ่อนน้อมถ่อมตน  
1.7 ประโยชนท์ีค่าดวา่จะไดร้บั 

  1. เข้าใจพลวัตของต านาน ความเชื่อ และพิธีกรรมในลัทธิพิธีบูชาพระพรหมในบริบท
สังคมไทย 
  2. เข้าใจความหมายและสัญลักษณ์ในลัทธิพิธีบูชาพระพรหมที่เกิดขึ้นในสังคมไทยร่วมสมัย 

  3. เป็นตัวอย่างของการศึกษาลัทธิพิธีและประเพณีประดิษฐ์ในเชิงคติชนวิทยา 
1.8 ค  านิยามศพัทเ์ฉพาะ 

  ลัทธ ิพิธ ี (Cult) หมายถึง รูปแบบของความเชื่อและพิธีกรรมที่มีการใช้สัญลักษณ์เก่ี ยว กับ          
สิ่งศักด์ิสิทธิ์ท่ีเป็นศูนย์กลางความเชื่อ มีวิถีปฏิบัติ และองค์ประกอบพิธี ที่เชื่อมโยงกับสิ่งศัก ด์ิสิ ทธิ์
ศูนย์กลางหลากหลายแบบ ลัทธิพิธีตอบสนองต่อคนในวัฒนธรรมเมืองเก่ียวกับความต้องการทางโลก  
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  พลวัต (Dynamic) หมายถึง การเปลี่ยนแปลงของความเชื่อ ต านานเรื่องเล่า และพิธีกรรม
เก่ียวกับสิ่งศักด์ิสิทธ์ิหนึ่ง ๆ ในวัฒนธรรมไทย การเปลี่ยนแปลงดังกล่าวเกิดจากสังสรรค์ทางวัฒนธรรม 

และบริบททางสังคมที่แตกต่างไปจากเดิม 

  ปร ะ เพณีประดิษฐ์ ( Invented Tradition) หมายถึง ชุดแนวปฏิบัติ (set of practices)  

มีลักษณะเชิงพิธีกรรมหรือสัญลักษณ์ที่ ต้องการส่งทอดค่านิยมหรือแบบแผนความประพฤติที่แน่นอน
โดยกระท าซ้ าแบบเดิมเพ่ือแสดงถึงความต่อเนื่องกับอดีตและไม่จ าเป็นต้องเป็นอดีตที่ยาวนาน 
ประเพณีประดิษฐ์จึงเป็นการหยิบยกเอา ‘วัตถุวัฒนธรรม’ ที่สัมพันธ์กับสังคม มาตีความ ต่อเติม และ

ปรุงแต่ง เพ่ือรับใช้สถานการณ์ปัจจุบัน (Eric Hobsbawm, 1983) 
  ทุนนิยม (Capitalism) หมายถึง ระบบเศรษฐกิจซ่ึงเจ้าของเอกชนเป็นผู้ควบคุมการค้า 

อุตสาหกรรมและวิถีการผลิต โดยมีเป้าหมายเพ่ือท าก าไรในเศรษฐกิจแบบตลาด ทุนนิยมท าให้เกิด        
การสะสมทุน การผลิตเพ่ือการซ้ือขาย การแข่งขันอย่างเสรี และการบริโภค 
  โ ลกาภิว ัตน์ (Globalization) หมายถึง การท าให้เกิดความเข้มข้นขึ้น ( intensification)               

ในการเชื่อมโยงความสัมพันธ์ทางสังคมทั่วโลกเข้ากับสังคมที่ห่างไกลออกไป ก่อให้เกิดผลกระทบ ต่อ
สังคมแต่ละท้องถิ่น ในทางตรงกันข้าม สังคมแต่ละท้องถิ่นก็ส่งผลกระทบต่อสังคมระดับโลกด้วย 

(Anthony Giddens, 1991:21 อ้างใน นิติ ภวัครพันธุ์, 2550: 207) 
 
1.9 เอกสารและงานวจิยัทีเ่กี่ยวข้อง 

  จากการส ารวจเอกสารและงานวิจัยที่ เก่ียวข้องพบว่าสามารถจ าแนกได้เป็น 4 ประเภท 

ใหญ่ ๆ คือ เอกสารและงานวิจัยเก่ียวกับพระพรหม เอกสารและงานวิจัยเก่ียวกับลัทธิพิธี เอกสาร  

และงานวิจัยเก่ียวกับประเพณีประดิษฐ์ และเอกสารและงานวิจัยเก่ียวกับสัญลักษณ์ในพิธีกรรม ดังนี้ 

1.9.1 เอกสารและงานวจิยัเกีย่วกับพระพรหม 
   งานศึกษาวิจัยเก่ียวกับพระพรหมเท่าที่ปรากฏจ าแนกได้ 2 กลุ่ม กลุ่มแรกมุ่งศึกษา     
ความเป็นมาของพระพรหมในวรรณคดีลายลักษณ์และประติมานวิทยาพระพรหมในเชิงโบรา ณคดี       

กลุ่มที่สองมุ่งศึกษาพระพรหมในความเชื่อพิธีกรรมของคนเมือง มุ่งเน้นพระพรหมเอราวัณอันเป็นต้น
ก าเนิดของความนิยม  พระพรหมในบริบทร่วมสมัย ดังนี้ 

   จันทร์ศิริ แท่นมณี. พระพรหมในวรรณคดีบาลีและสันสกฤต.วิทยานิพนธ์ปริญญา           
อักษรศาสตรมหาบัณฑิต แผนกวิชาภาษาตะวันออก บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย 
(2522) วิทยานิพนธ์ฉบับนี้มุ่งศึกษาประวัติความเป็นมาของพระพรหมในวรรณคดีบาลีและสันสกฤต 

รวมทั้งเรื่องราวของพรหมที่ปรากฏในวรรณคดีไทย ศิลปกรรมไทย และขนบธรรมเนียมประเพณีไทย 
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   ผลการศึกษาพบว่าพรหมในคัมภีร์ฤคเวทนั้น หมายถึงบทสวดอันศักด์ิสิทธิ์ ส่วนใน
คัมภีร์อุปนิษัท ความคิดเรื่องพรหมมีลักษณะเป็นนามธรรม และมีการตีความหมายลึกซ้ึงขยาย ตัว

ออกไปในแนวปรัชญา ในระยะแรกของคัมภีร์มหาภารตะ พรหมเป็นจอมเทพองค์เดียวสูงสุดเหนือกว่า
บรรดาทวยเทพทั้งหลาย พรหมท าหน้าที่เป็นผู้สร้าง ในสมัยปุราณะ ฐานะของพระพรหมตก ต่ า ลง 

ในขณะที่เทพอีก 2 องค์ คือ พระศิวะและพระวิษณุมีฐานะสูงขึ้น อย่างไรก็ตาม ในปัจจุบันนี้  
ชาวอินเดียไม่ได้นับถือพระพรหมอย่างกว้างขวางเช่นแต่ก่อน  ชาวอินเดียจะบูชาพระพรหมพร้อมกับ
พระศิวะและพระวิษณุ  

   ในวรรณคดีบาลี พระพรหมก็เป็นเทพที่รู้จักดีเช่นเดียวกัน พระองค์มีก าเนิ ดแบบ  

อุปปาติก คือเป็นผู้เกิดและเจริญวัยเป็นผู้ใหญ่ในทีเดียว พระพรหมในวรรณคดีบาลีไม่ได้เป็น เทพ

ผู้สร้าง มีจ านวนมากมาย  ทุกคนสามารถไปเกิดเป็นพรหมได้ พระพรหมในวรรณคดีบาลีจะปรา กฏ
องค์ในฐานะเทพผู้ เป็นองค์อุปัฏฐากพระพุทธ เจ้า เป็นผู้ คุ้มครองศาสนา และเป็นผู้ คุ้มครอง  

ผู้ประพฤติธรรม วรรณคดีบาลีรับเอาความนิยมนับถือพระพรหมจากวรรณคดีสันสกฤต พระพรหมใน

วรรณคดีบาลีและสันสกฤตแตกต่างกันออกไปตามหลักศาสนา ความนิยมเคารพนับถือพระพรหมจึง
แพร่หลายไปยังชาติต่าง ๆ ที่รับอิทธิพลของศาสนาพราหมณ์และพุทธ เช่น ไทย ลังกา และประเทศ

แถบอาเซียอาคเนย์ 
   ประเทศไทยได้รับวัฒนธรรมและอารยธรรมจากอินเดียมาต้ังแต่สมัยโบราณ ศาสนา
พราหมณ์มีอิทธิพลต่อคนไทยมาช้านาน ต่อมาเม่ือเรารับเอาศาสนาพุทธมาเป็นศาสน าประจ าชา ติ 

ความเชื่อเรื่องพระพรหมตามวรรณคดีสันสกฤตของศาสนาพราหมณ์และวรรณคดีบาลีของศาสนา
พุทธจึงเข้ามามีอิทธิพลในวรรณคดีไทยและวัฒนธรรมไทย 

   บูรณะ บูรณะศิริ. พร ะพรหม. สารนิพนธ์ปริญญาศิลปศาสตรบัณฑิต ภาควิชา

โบราณคดี คณะโบราณคดี มหาวิทยาลัยศิลปากร (2523)  สารนิพนธ์ฉบับนี้มุ่งศึกษาประติมานวิทยา
พระพรหม 

   ผลการศึกษาพบว่า รูปเคารพพระพรหมในศิลปะพราหมณ์-ฮินดูมีการสร้างแบบ 4 
เศียรมาต้ังแต่สมัยคุปตะ ส่วนรูปเคารพพระพรหมในพุทธศาสนา มักปรากฏในฐานะเป็นเทพชั้นร อง 
ในสมัยคันธาระ  พระพรหมจะแสดงในรูปแบบของมนุษย์ธรรมดา พักตร์เดียวและมีสองกร แต่สิ่งที่ท า

ให้ทราบว่าเป็นพระพรหมก็เนื่องจากสิ่งของที่พระองค์ถือและจากเรื่องราวตามพุทธประวัติ ส่วนใน
ประเทศไทย ประติมานวิทยาพระพรหมเก่าแก่ที่สุด คือพระพรหม 1 เศียร 2 กร ทรงหงส์ที่ฐานเจดีย์

บ้านโคกไม้เคน จังหวัดนครสวรรค์ ในศิลปะทวารวดี นอกจากนี้ยังปรากฏเทวรูปพระพรหมหล่อ
สัมฤทธิ์ ศิลปะสุโขทัยซ่ึงท าตามคติพราหมณ์-ฮินดู มี 4 พักตร์ 4 กร แต่มีรูปแบบศิลปะไทย คือมีพักตร์
เหมือนพระพุทธรูปสมัยนั้น  
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   อาภาภิรัตน์ วัลลิโภดม. ศาลเจ้า ศาลเทพ ศาลพรหม ในประเพณีความเช ื่อของ
ชาวเมือง: กรณศีกึษาเฉพาะบ้านถนนงามวงศว์าน. สารนิพนธ์ปริญญาศิลปศาสตรบัณฑิต ภาควิชา

มานุษยวิทยา คณะโบราณคดี มหาวิทยาลัยศิลปากร (2536) สารนิพนธ์ฉบับนี้มุ่งศึกษาปรากฏการณ์
ทางความเชื่อเก่ียวกับพระพรหมในสังคมไทย  

   ผลการศึกษาพบว่า สังคมปัจจุบันได้เกิดการเปลี่ยนแปลงขนานใหญ่ในเรื่องรูปแบบ
ความเชื่อที่เคยปฏิบัติมา แต่เดิมในสังคมเมือง ตามบ้านเรือนทั่วไปมักนิยมต้ังเพียงศาลพระภู มิศาล
อย่างเดียวขึ้น กราบไหว้บูชา แต่ปัจจุบันแม้ความเชื่อเรื่องพระภูมิเจ้าที่จะมีมาอย่างสืบเนื่อง  

ไม่เสื่อมคลาย แต่ก็ได้เกิดการเปลี่ยนแปลงที่เห็นเป็นรูปธรรมคือ มีการต้ังศาลพรหมเพ่ิมขึ้น ความนิยม
พระพรหมมีต้นเค้ามาจาก ศาลท้าวมหาพรหมโรงแรมเอราวัณ (พ.ศ.2499) ที่ปรากฏความเชื่อในเรื่อง

อิทธิปาฏิหาริย์และความศักด์ิสิทธิ์ และแพร่กระจายไปยังชนชั้นต่าง ๆ ในสังคมไทยอย่างรวดเร็ว  
อาจกล่าวได้ว่าตามบ้านเรือน   หรือห้างร้านบางแห่งพระพรหมได้กลายเป็นพระภูมิเจ้าที่ไปแล้ว 
   สุชาดา กิตติกระกูลกาล. ศาลท่านท้าวมหาพรหมโรงแรมเอราวณั : การแสดงเชงิ

พิธ ีกรรมยุคโลกาภิว ัตน์. วิทยานิพนธ์ปริญญาสังคมวิทยาและมานุษยวิทยามหาบัณฑิต สาขา
มานุษยวิทยา มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์ (2540) วิทยานิพนธ์ฉบับนี้มุ่งศึกษาสัญลักษณ์และการแสดง

เชิงพิธีกรรม  
   ผลการศึกษาพบว่า เม่ือพระพรหมถูกย้ายจากชุดความเชื่อเดิม มาประยุกต์ให้สอด
รับกับสภาพสังคมและวัฒนธรรมไทย ส่งผลให้พระพรหมที่ปรากฏอยู่ในการแสดงเชิงพิธีกรรมมี

ลักษณะความเป็น “ไทย” สูง ดังเห็นได้จากรายละเอียดในการประกอบพิธีกรรมที่สถาปนาขึ้นโดย
มูลนิธิท้าวมหาพรหม กฎระเบียบที่สถาปนาขึ้นในการบูชาเพ่ือให้พฤติกรรมที่เกิดขึ้นในพิธีกรรมเป็นไป
ในทิศทางเดียวกันอยู่ภายใต้โครงสร้างใหม่ของพิธี และแยกตัวตนออกจากโครงสร้างสั งคม  

การรวมกลุ่มจะเกิดขึ้น เพียงชั่วคราวและเม่ือพิธีเสร็จสิ้นทุกคนก็กลับเข้าสู่สภาวะปกติ อย่างไรก็ตาม 
จากเง่ือนไขของพ้ืนที่ศึกษาที่มีผู้คนหลากหลายและปริมาณมากจนยากที่จะควบคุม ส่งผลให้ปัจจุบัน

ภาพเหตุการณ์ในการประกอบพิธีกรรมไม่อยู่ในระเบียบเดิม ภาพการแยกตัวเพ่ือเข้าสู่ภาวะชายขอบ
และการรวมกลุ่มไม่ชัดเจนและบิดเบือน  อีกทั้งยังมีการน าแบบแผนโครงสร้างสังคมภายนอกมาแสดง
ในพิธีกรรมโดยการให้ความหมายเชิงสัญลักษณ์ของสิ่งต่าง ๆ ที่ปรากฏในพิธีกรรม การแสดง 

เชิงพิธีกรรมที่ศาลพระพรหมในโรงแรมเอราวัณนี้ ในระดับหนึ่งถือได้ว่าเป็นภาพสะท้อนการยอมรับ
พระพรหมของไทย รวมถึงสามารถตอบสนองความต้องการของผู้คนได้เป็นอย่างดี 

   จากงานวิจัยที่เก่ียวกับพระพรหมดังกล่าวมา ผู้วิจัยเห็นว่ายังไม่มีการศึกษาต านาน 
เรื่องเล่า และพิธีกรรมบูชาพระพรหมในลักษณะที่เป็นพลวัต ด้วยเหตุนี้ผู้วิจัยจึงต้องการศึกษา  
การนับถือพระพรหมในฐานะลัทธิพิธีท่ีเป็นส่วนหนึ่งของระบบความเชื่อของคนไทย ซ่ึงผู้วิจัยจะได้ใช้

งานวิจัยเก่ียวกับพระพรหมทั้ง 4 เรื่องนี้เป็นพ้ืนฐานข้อมูลความรู้ที่ส าคัญในการศึกษาต่อไป 
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1.9.2 เอกสารและงานวจิยัเกีย่วกับลัทธพิธิ  ี
   จากการส ารวจงานศึกษาวิจัยเก่ียวกับลัทธิพิธี พบว่าจ าแนกได้เป็น 2 กลุ่ม กลุ่มแรก

เป็นการศึกษาลัทธิพิธีในสังคมเมือง มุ่งเน้นท าความเข้าใจปรากฏการณ์ที่เกิดขึ้นกับความเชื่อของชน

ชั้นกลาง กลุ่มต่อมาเป็นการศึกษาลัทธิพิธีในความเชื่อของคนไทยในท้องถิ่น มุ่งเน้นท าความเข้าใจลัทธิ

บูชา “ผี” ในความเชื่อด้ังเดิม เพ่ือตีความหาความหมายของลัทธิพิธีที่มีต่อกลุ่มชาติพันธุ์ ดังนี้ 

    นิธิ เอียวศรีวงศ์. ลัทธ ิพิธ ีเสด็จพ่อ ร .5. (2536). บทความวิจัยฉบับนี้ มุ่ง

ศึกษาลักษณะของลัทธิพิธีบูชาเสด็จพ่อ ร.5 และความหมายของลัทธิพิธีท่ีมีต่อสังคมไทย 

   ผลการศึกษาพบว่า ลัทธิพิธีเสด็จพ่อ ร.5 เป็นลัทธิพิธีท่ีอ้างอิงถึงบุคคลที่มีตัวตนจริง                   

ในประวัติศาสตร์และเป็นฆราวาสลัทธิแรกที่เผยแพร่ในหมู่สาธารณชนอย่างกว้างขวาง ลัทธิพิธีนี้         

ได้รับความนิยมในหมู่นักธุรกิจชนชั้นกลางที่ใช้ชีวิตอยู่สังคมเมือง ลักษณะของลัทธิพิธีเป็นแบบมวลชน   

คือเปิดกว้างและมีรูปแบบพิธีกรรมที่เสรี คือต่างคนต่างประกอบพิธีกรรมในแบบของตน มีลาน 

พระบรมรูปทรงม้าเป็นสถานที่ในการประกอบพิธีกรรม วัตถุสัญลักษณ์ในพิธีกรรมประกอบด้วย 

เหรียญ รูปหล่อ พระบรมฉายาลักษณ์ พวงมาลา ดอกกุหลาบสีชมพู  เวลาในการประกอบพิธีกร รม  

คือคืนวันอังคารซ่ึงเป็นวันพระบรมราชสมภพ ลัทธิพิธีนี้ไม่มีคนทรงหรือตัวกลางที่ท าหน้าที่ เชื่อมโยง

ด้านจิตวิญญาณ และไม่สร้างชุมชนในจินตนาการขึ้นระหว่างกลุ่มผู้นับถือด้วยกัน 

  ความหมายของลัทธิพิธีท่ีมีต่อผู้นับถือได้แก่การเป็นหลักยึดเหนี่ยวทางใจ เชื่อกันว่า

เด่นในทาง  “ท ามาค้าขึ้น” และ “เมตตามหานิยม” นอกจากนี้ ลัทธิพิธีเสด็จพ่อ ร.5 ยังมีบทบาทใน

การตอบสนองต่อความเปล่าเปลี่ ยวของนักธุรกิจ กลุ่ มหนึ่งที่ อยากเข้าถึงรัฐ เพ่ือโอกาสและ

ผลประโยชน์ทางธุรกิจของตน  การเกิดและการแพร่ขยายของลัทธิพิธีเสด็จพ่อ ร.5 สะท้อนให้เห็นว่า

นักธุรกิจกลุ่มนี้มีภาวะไม่ม่ันคงหรือมีความเสี่ยงที่เกิดจากรัฐ ทั้งในด้านความไม่แน่นอนของนโยบาย

และการใช้อ านาจของรัฐ รัฐเป็นสิ่งที่พวกเขาเข้าถึงไม่ได้นอกจากผ่าน “พิธีกรรม” ส่วนเรื่องราวของ

เสด็จพ่อ ร.5 ที่เป็นฐานอันก่อให้เกิดความเชื่อของกลุ่มผู้นับถือไม่ได้อิงอยู่กับประวั ติศาสตร์กระแส

หลักเพียงอย่างเดียวแต่มีเรื่องเล่าที่สร้างสรรค์ขึ้นจากการเชื่อมโยงเกร็ดประวัติศาสตร์ด้วย ทั้งนี้

สื่อมวลชนและรัฐชาติ มีบทบาทส าคัญในการน าเสนอข้อมูลอันเป็นที่มาของเรื่องราวดังกล่าว 

  นิธิ เอียวศรีวงศ์. ลัทธ ิพิธเีจ้าแม่กวนอิม . (2537). บทความวิจัยฉบับนี้ มุ่งหา

ค าอธิบายว่าเหตุใดลัทธิพิธีเจ้าแม่กวนอิมจึงแพร่หลายในหมู่ชนชั้นกลางในเขตเมือง อีกทั้งต้องการท า

ความเข้าใจว่าปรากฏการณ์ทางสังคมนี้ เกิดขึ้นจากปัจจัยและเง่ือนไขทางสังคมอย่างไร  
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   ผลการศึกษาพบว่า ลัทธิพิธีเจ้าแม่กวนอิมเป็นลัทธิพิธีที่ตอบสนองคนชั้นกลางทาง

ศีลธรรม  การนับถือเจ้าแม่กวนอิมกระทบถึงข้อปฏิบัติบางอย่างในชีวิต ลัทธิพิธีสร้างทัศนคติที่ มี ต่อ

ชีวิตโลกนี้และ โลกหน้าแก่ผู้นับถือ  ลัทธิพิธีจึงมีลักษณะที่ใกล้เคียงกับศาสนาแบบหนึ่ง รากฐาน

อุดมการณ์ของลัทธิพิธีประกอบด้วย 3 ส่วน คือศาสนาผีของไทยผสมจีน  พุทธศาสนานิกายเถรวาท

ของไทย และพุทธศาสนามหายานจีนทั่วไป (ไม่ระบุนิกาย) ความเชื่อหลักในลัทธิพิธีประกอบด้วย

ความเชื่อเรื่องฐานบุญ การบริจาค และการสวดภาวนา นอกจากนี้ลักษณะส าคัญอีกประการหนึ่ง  

คือผู้นับถือจะนิยมกินเจและงดกินเนื้อวัว 

   ลัทธิพิธีเจ้าแม่กวนอิมเกิดขึ้นและบูชาแพร่หลายอยู่นอกวัดก่อนที่จะกระจายเข้าไปสู่

วัดในพุทธศาสนาในเวลาต่อมา ผู้นับถือเจ้าแม่กวนอิมในแบบปัจเจกจะมีวัตถุสัญลักษณ์คือวัตถุ มงคล

ต่าง ๆ ที่เก่ียวกับเจ้าแม่กวนอิม เช่น ภาพ เหรียญ และรูปปั้น  วัตถุมงคลเหล่านี้อยู่บนหิ้งบูชา ซ่ึงต้อง  

มีกระยาบูชาตามก าหนด เช่น ถ้วยน้ าชา 7-9 ถ้วย เทียนไฟฟ้า กระถางธูป ส่วนในระดับศาสนสถาน

จะประกอบด้วยต าหนัก (มีทั้งอยู่นอกและในวัด ) ซ่ึงมีรูปเคารพเจ้าแ ม่กวน อิมขนา ดใ หญ่   

พระอวโลกิเตศวร  และองค์เทพ อ่ืน ๆ เช่น เจ้าชายอ้ังไฮ้ยี้ เจ้าพ่อมังกรเขียว ฯลฯ ประการส าคัญ  

มีนักบวชหรือตัวกลาง ซ่ึงอาจเป็นภิกษุณีที่เดินทางไปอุปสมบทในไต้หวัน พฤติกรรมสัญลักษณ์ที่ผู้นับ

ถือร่วมกันปฏิบัติ ได้แก่ การสวดมนต์ การร่วมกันท าบุญเพ่ือสร้างรูปเคารพ สร้างเจดียสถาน และ

พิมพ์หนังสือสวดมนต์ นอกจากนี้ยังมีการประทับทรงเจ้าแม่กวนอิมด้วย 

  ลัทธิพิธีเจ้าแม่กวนอิมเป็นปรากฏการณ์ทางสังคมที่เกิดขึ้นเพ่ือตอบสนองต่อสิ่งที่ขาด

หายไปในชีวิตทางศาสนาของคนไทยในเขตเมือง 2 ด้าน ด้านแรกคือ ตอบสนองต่อมิติที่หายไปในพุทธ

ศาสนาไทย กล่าวคือโลกเปลี่ยนแปลงไปแต่องค์กรศาสนาไม่ได้ปรับเปลี่ยนกิจกรรมให้สอดคล้ อง กับ

ชีวิตของชนชั้นกลางในเขตเมือง ด้านต่อมาเก่ียวข้องกับการตีความหรือการเปลี่ยนจุดเน้นในค า สอน

ของศาสนาเพ่ือตอบสนองต่อปัญหาใหม่ ๆ ที่ผู้คนในปัจจุบันประสบ ลัทธิพิธีสามารถตอบสนองต่อชน

ชั้นกลางในสังคมเมืองได้โดย  1) สร้างความรู้สึกเป็นปึกแผ่นเสมือนคนในชุมชนเดียวกันในกลุ่ม 

ผู้นับถือ 2) เป็นพ้ืนที่ของผู้หญิงในการแสดงบทบาทและความส าคัญทางศาสนา 3) ท าให้เกิด

ความสัมพันธ์แบบสมดุลระหว่างความเชื่อการหลุดพ้นในโลกหน้ากับความสุขในโลกนี้  4) ลัทธิเป็น

ส่วนหนึ่งของสถาบัน คือมีแนวคิดหลักปฏิบัติที่ เป็นไปในทิศทางเดียวกับพุทธศาสนากระแสหลัก  

และไม่เป็นอริกับสถาบันทางการของไทย 5) เจ้าแม่กวนอิมเป็นเทพีแห่งการค้าขาย จึงตอบสนองต่อ

คนเมืองที่ส่วนใหญ่ประกอบธุรกิจ สิ่งที่ชนชั้นกลางในสังคมเมืองต้องการคือความม่ันคงทางเศรษฐกิจ 
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ความสุขกายสบายใจในชีวิต การแสวงหาความสุขแบบปัจเจก กิจกรรมหลักของลัทธิพิธีประการหนึ่ง

ได้แก่การนั่งสมาธิซ่ึงก็สอดคล้องกับปัจเจกนิยมของชนชั้นกลางด้วย 

   ความแพร่หลายอย่างกว้างขวางของลัทธิพิธีเจ้าแม่กวนอิมแสดงถึงการยอมรับของ

คนไทยว่า ลัทธิพิธีนี้เป็นส่วนหนึ่งที่ส าคัญในระบบความเชื่อของคนไทยปัจจุบัน ลัทธิพิธีนี้ไม่เคย เป็น

ส่วนหนึ่งของคนไทยมาก่อนแต่ก็เกิดขึ้นและพัฒนามาดังเช่นปัจจุบัน สะท้อนให้เห็นความเปลี่ยนแปลง

ในระบบความเชื่อ ลัทธิพิธีเหล่านี้แพร่หลายจากนอกวัดเข้าไปสู่วัด และวัดอันเป็นศาสนสถานหลัก  

ก็ให้การยอมรับ ลัทธิพิธีท่ีเกิดขึ้นจึงแสดงให้เห็นความพยายามของชนชั้นกลางที่จะ “สร้าง” และ

เผยแพร่ศาสนาของตนเองแทนวัด ซ่ึงไม่สามารถปรับตัวและตอบสนองต่อคนในสังคมได้อย่างที่ เ คย

เป็นในอดีต 

   ภาณุพงศ์ อุดมศิลป์. ลัทธ ิพิธกีารนับถือเจา้แม่สองนางกับชมุชนชายฝั่งลุ่มน้ าโขง.

วิทยานิพนธ์ปริญญาอักษรศาสตรดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชาภาษาไทย ภาควิชาภาษาไทย คณะ  

อักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย. (2554). วิทยานิพนธ์ฉบับนี้ มุ่งศึกษาความเชื่อและต านาน  

เจ้าแม่สองนาง บทบาทของลัทธิพิธีเก่ียวกับเจ้าแม่สองนางที่มีต่อชุมชนชายฝั่งลุ่มน้ าโขง โดยเฉพาะ

พิธีกรรมเก่ียวกับเจ้าแม่สองนาง อ าเภอเมือง จังหวัดมุกดาหาร 

  ผลการศึกษาในส่วนที่เก่ียวกับพิธีกรรมพบว่า พิธีกรรมเก่ียวกับเจ้าแม่สองนาง อ าเภอเมือง 

จังหวัดมุกดาหารเป็นพิธีกรรมใหญ่และส าคัญที่สุด เนื่องจากเก่ียวข้องกับพิธีกรรม 4 พิธี ได้แก่ พิธี

บวงสรวงเจ้าแม่สองนาง ประเพณีส่วงเฮือประจ าปี ประเพณีสงกรานต์และถวายเครื่องบรรณาการแด่

เจ้าแม่สองนางและเจ้าพ่อฟ้ามุงเมือง และพิธีถวายเครื่องบรรณาการแด่องค์พระธาตุพนม ทุกพิธีกรรม

ประกอบด้วยสัญลักษณ์ที่แสดงสถานภาพของเจ้าแม่สองนาง เสมือนเจ้าเมืองมุกดาหารและ  

บรรพบุรุษในอดีต ที่ลงมาพบปะลูกหลานและให้ความหวังเรื่องความอุดมสมบูรณ์ และความม่ังค่ัง  

แก่ชุมชน ขจัดปัดเป่าเคราะห์ภัยและสร้างขวัญก าลังใจให้แก่ลูกหลานและชุมชน พิธีกรรมเก่ียว กับ  

เจ้าแม่สองนางแสดงให้เห็นบทบาทต่อชุมชนชายฝั่งโขงในหลายมิติ บทบาทเหล่านี้ปรับเปลี่ยนไปตาม

บริบทของสังคม ต านานเจ้าแม่สองนางมีบทบาทในการแสดงส านึกร่วมความเป็นชาวเวียงจันทน์ ที่ มี

บรรพบุรุษร่วมกันที่อพยพมาต้ังชุมชนตามชายฝั่งลุ่มน้ าโขงฝั่งไทยในอดีต พิธีกรรมมีบทบาทในการให้

ความหวังเรื่องความอุดมสมบูรณ์ ความเจริญรุ่งเรืองและความม่ังค่ังแก่ชุมชน มีบทบาทในการ ให้

ความหวังด้านความปลอดภัย การปกป้องคุ้มครอง และขจัดปัดเป่าเคราะห์ภัย เพ่ือเป็นการสร้างขวัญ 
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ก าลังใจให้แก่ลูกหลาน มีบทบาทในการสร้างความสมานฉันท์ระหว่างกลุ่มชาติพันธุ์ที่แตกต่างและมี

บทบาทในการสร้างเครือข่ายผู้สืบทอดอ านาจหน้าที่ทางวัฒนธรรมให้แก่ชุมชนอีกด้วย  

  นิตยา วรรณกิตร์. พลวัตของลัทธพิิธกีารนับถือเจ้าหลวงค  าแดงของกลุ่มไทยยวนและไท

ลื้อ ใ นภาคเหนือ. วิทยานิพนธ์ปริญญาอักษรศาสตรดุษฎีบัณฑิต ส าขาวิชาภาษาไทย ภาควิชา

ภาษาไทย คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย. (2554). วิทยานิพนธ์ฉบับนี้มุ่งศึกษา พลวัต

และการผสมผสานความเชื่อของต านานเก่ียวกับเจ้าหลวงค าแดงของไทยวนและไทลื้อ รวมทั้ง

องค์ประกอบและพลวัตของลัทธิพิธีนี้ของไทยวนและไทลื้อในพ้ืนที่ภาคเหนือ 

  ผลการศึกษาพบว่าปรากฏการณ์ความเชื่อเรื่องเจ้าหลวงค าแดงมีจุดเริ่มต้นจากความเชื่อ เรื่อง

ผีหลวงแห่งดอยหลวงเชียงดาว ก่อนจะกลายมาเป็นเทวดาอารักษ์ตามคติพุทธศาสนา ในกลุ่มไทยวน 

ความเชื่อเรื่องเจ้าหลวงค าแดงได้รับความนิยมในเชียงใหม่ ก่อนจะแพร่หลายไปสู่ไทยวนในจังหวัดอ่ื น           

ส่วนชาวไทลื้อในสิบสองปันนา มีความเชื่อเรื่องพญาค าแดง วีรบุรุษผู้กลายเป็นเทวดาเมืองตา มคติ

ด้ังเดิม เม่ือชาวไทลื้ออพยพลงมาในดินแดนล้านนา ท าให้ต านานเจ้าหลวงค าแดงและพญาค าแดงเ กิด

การผสมผสานกัน 

  ด้านการศึกษาพิธีกรรมการบูชาเจ้าหลวงค าแดง พบว่าการประกอบพิธีกรรมของชาวไทยวน

และ  ไทลื้อมีข้อแตกต่างกันในด้านจารีตเก่ียวกับการเข้าร่วมพิธีกรรม ช่วงเวลาการประกอบพิธีกรรม 

รูปแบบของการประกอบพิธีกรรม และความหมายของพิธีกรรม สะท้อนให้เห็นว่าแต่ละกลุ่มชาติพันธุ์

ยังคงธ ารงอัตลักษณ์ด้านการประกอบพิธีกรรมของตนเอง พิธีกรรมบูชาเจ้าหลวงค าแดงในปัจจุบั นมี

บทบาทให้ผู้ เข้าร่วมพิธีกรรมได้เข้าถึงอ านาจสิ่งศักด์ิสิทธิ์ บทบทในการสร้างส านึกร่วม สร้าง  

ความสามัคคี  เป็นสัญลักษณ์ของความเป็นกลุ่มสังคม รวมไปถึงบทบาทในฐานะพ้ืนที่เพ่ือต่อรอง กับ

อ านาจรัฐและอ านาจทุน นอกจากนี้ยังพบว่าการประกอบพิธีกรรมในปัจจุบันเปลี่ยนแปลงไปจากอ ดีต 

ทั้งนี้เป็นผลมาจากความเปลี่ยนแปลงทางสังคมวัฒนธรรมที่ มุ่งสู่ความทันสมัย รวมทั้งอ านาจและ

บทบาทของกลุ่มผู้น าทางการเมืองที่เปลี่ยนแปลงไป 

  งานวิจัยทั้ง 4 เรื่องนี้น่าสนใจและสามารถใช้เป็นแนวทางในการศึกษาลัทธิพิธี  งานของ             

นิธิ เอียวศรีวงศ์ คือ ลัทธิพิธีเสด็จพ่อ ร.5 และลัทธิพิธีเจ้าแม่กวนอิม มีความคล้ายคลึงกับลัทธิพิธีบูชา    

พระพรหมซ่ึงผู้วิจัยสนใจศึกษาวิจัยในแง่ที่เป็นปรากฏการณ์ทางความเชื่อที่เกิดขึ้นใหม่กับชนชั้น กลาง

ที่อาศัยอยู่ในสังคมเมือง ผู้วิจัยจะได้น าแนวทางดังกล่าวมาเป็นกรอบแนวคิดในการศึกษาวิจัย คือ  

เน้นระเบียบวิธีวิจัยที่ ศึกษาองค์ประกอบส าคัญของลัทธิพิธีอย่างละเอียด รวมทั้งตีความสัญลั กษณ์  
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ต่าง ๆ ที่ปรากฏอยู่ในพิธีกรรม แล้วเชื่อมโยงเข้าสู่บริบททางสังคม ส่วนงานของภาณุพงศ์ อุดมศิลป์ 

เรื่องลัทธิพิธีการนับถือเจ้าแม่สองนาง และงานของนิตยา วรรณกิตร์ เรื่องลัทธิพิธีการนับถือ  

เจ้าหลวงค าแดงเป็นแนวทางในการวิเคราะห์ความสัมพันธ์ของลัทธิพิธีกับการเป็นกลุ่มสังคมได้อย่า งดี 

อีกประการหนึ่ง ลัทธิพิธีดังกล่าวยังเป็นพ้ืนที่ให้กลุ่มชาติพันธุ์ได้แสดงตัวตนด้วย บริบทของลัทธิ พิธี

บูชาพระพรหมในสังคมเมืองนั้นความเป็นกลุ่มชาติพันธุ์อาจไม่ได้เข้มข้นเช่นงานทั้ง 2 ชิ้น แต่ผู้วิจัย

เห็นว่า แนวทางการตีความดังกล่าว มีควา มส าคัญ เพราะในพิธีบูชาพระ พรหมที่จั ดขึ้ น ใน

กรุงเทพมหานครนั้น ผู้วิจัยได้สังเกตเห็นลักษณะความเป็นกลุ่มทางสังคมที่สัมพันธ์กับเครือข่ายทาง

ธุรกิจ นอกจากนี้ยังเป็นพ้ืนที่แสดงตัวตนของผู้เป็นเจ้าของสถานที่ อีกทั้งมีการต่อรองกับอ านา จรัฐ  

คือในลัทธิพิธีมีทหาร ต ารวจ เข้ามาสัมพันธ์อย่างมีนัยส าคัญ ดังที่ผู้วิจัยจะได้ศึกษาต่อไป 

  1.9.3 เอกสารและงานวจิยัเกีย่วกับประเพณปีระดิษฐ์ 

   จากการส ารวจเอกสารและงานวิจัยเก่ียวกับประเพณีประดิษฐ์  พบว่า งานวิจัย

ประเพณีประดิษฐ์ส่วนหนึ่งเป็นประเพณีประดิษฐ์ที่จัดขึ้นโดยวัดมีพระภิกษุสงฆ์เป็นผู้น าในการ จัด

ประเพณี ส่วนอีกกลุ่มหนึ่งเป็นประเพณีประดิษฐ์ที่จัดขึ้นโดยกลุ่มชนในท้องถิ่น มีผู้น ากลุ่มชาติพันธุ์

เป็นแกนน าในการจัดประเพณี ดังนี้ 

  Eric Hobsbawm (1983) กล่าวว่า ประเพณีประดิษฐ์ คือชุดแนวปฏิบัติ (set of practices)  

มีลักษณะเชิงพิธีกรรมหรือสัญลักษณ์ที่ ต้องการส่งทอดค่านิยมหรือแบบแผนความประพฤติที่แน่นอน

โดยกระท าซ้ าแบบเดิมเพ่ือแสดงถึงความต่อเนื่องกับอดีตและไม่จ าเป็นต้องเป็นอดีตที่ย าวนาน           

“ประเพณีประดิษฐ์” จึงเป็นปรากฏการณ์ทางสังคมที่ ก่อตัวขึ้นจากการหยิบยกเอา ‘วัตถุดิบทาง

วัฒนธรรม’ เช่น เรื่องราวในประวัติศาสตร์ งานเฉลิมฉลอง และข้อปฏิบัติต่าง ๆ ของสังคม หรือที่

เรียกว่า ‘การอ้างอิงอดีต’ ที่สัมพันธ์กับสังคมมาตีความใหม่ ต่อเติม และปรุงแต่ง เพ่ือรับใช้สังคมใน

สถานการณ์ปัจจุบัน ขณะเดียวกัน ก็มีความพยายามในการ ‘อ้างอิงใหม่’ เพ่ือน ามาปฏิบัติในรูปแบบ

ใหม่โดยมีจุดมุ่งหมายร่วมกันบางอย่างในบางช่วงเวลา 

  ไม่ว่า “ประเพณีประดิษฐ์” จะเกิดขึ้นโดยกลุ่มสังคมหรือบุคคลใดก็ตาม สิ่งหนึ่งที่สะท้อนให้

เห็นจากการ “ประดิษฐ์” วัฒนธรรมดังกล่าวคือ การเผชิญหน้าของประเพณีเก่า (Old tradition) กับ 

ประเพณีใหม่ (New Tradition) โดย Hobsbawm ชี้ให้เห็นว่า ประเพณีประดิษฐ์ทางวัฒนธรรมเป็น

ปัจจัยหนึ่งที่ท าลายล้างวิถีแห่งประเพณีเก่าอันเนื่องมากจากประเพณีเก่านั้น ไร้ประสิทธิภาพหรือ 
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ขาดคุณสมบัติที่จะปรับตัวเพ่ือให้สอดคล้องกับสภาวการณ์สังคมใน ณ เวลานั้น จนท าให้เกิดการสร้าง

ประเพณีประดิษฐ์ขึ้นมา การศึกษาประเพณีประดิษฐ์ ส่วนหนึ่งนั้นท าให้เข้าใจประวัติศาสตร์สั งคมที่

แสดงให้เห็นถึงการน าประวัติศาสตร์มาใช้เป็นเครื่องมือในการสร้างความชอบธรรมหรือตัวสมาน

ความสัมพันธ์ให้กับกลุ่มหรือสังคมของตน ดังนั้น ประเพณีประดิษฐ์ จึงเป็นเป็นภาพสะท้อนใน

ช่วงเวลานั้นได้ดีระดับหนึ่ง (เอกรินทร์ พ่ึงประชา, 2545, หน้า 14-19)  

  พิเภก เมืองหลวง. มโนทัศนแ์ละสัญลักษณ์ในงานบุญแปดหมื่นสี่พันขันธ ์ที่บ้านท่ามว่ง 

อ าเภอ เสลภูมิ จังหวัดรอ้ย เอ็ด : การศ ึกษาในฐานะพิธกีรรมประดิษฐ์ . วิทยานิพนธ์ปริญญา      

อักษรศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาภาษาไทย ภาควิชาภาษาไทย คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์

มหาวิทยาลัย (2544). วิทยานิพนธ์ฉบับนี้มุ่งศึกษามโนทัศน์และสัญลักษณ์ในงานบุญแปดหม่ืน 

สี่พันขันธ์ ซ่ึงเป็นพิธีกรรมที่พระสงฆ์และชาวบ้านช่วยกันประดิษฐ์ขึ้นให้เป็นพิธีกรรมประจ า ปีของ

เดือนสาม  

    ผลการศึกษาพบว่าเจ้าอาวาส ได้ใช้มโนทัศน์ในการประดิษฐ์งานบุญ 3 ประการ คือ      

มโนทัศน์การสร้างพิธีกรรมจากคัมภีร์ใบลานเรื่องแปดหม่ืนสี่พันขันธ์ มโนทัศน์การสร้างพิธีกรรม           

จากความเชื่อเรื่องบุญกรรม และมโนทัศน์การสร้างพิธีกรรมเพ่ือการรวมกลุ่มทางสังคม พิธีกรรมนี้ มี

การใช้ทั้งวัตถุสัญลักษณ์และพฤติกรรมสัญลักษณ์ วัตถุสัญลักษณ์มีทั้งที่แทนพระธรรมค าสอนของ

พระพุทธเจ้าแทนเครื่องบูชาพระพุทธเจ้า แทนอ านาจเหนือธรรมชาติ และแทนความอุดมสมบูร ณ์ 

ส่วนพฤติกรรมสัญลักษณ์มีการใช้เสียงสวดคาถา การใช้เสียงดนตรีและการร้องเล่นเต้นฟ้อน เพ่ือสร้าง

บรรยากาศแห่งความศักด์ิสิทธ์ิในพิธีกรรม การศึกษาดังกล่าวท าให้เข้าใจวิธีการประดิษฐ์พิธีกรรมใน

สังคมไทยปัจจุบันที่น าเรื่องเล่าทางพุทธศาสนาและเรื่องเล่า พ้ืนบ้านมาอธิบายเครื่องประกอบ พิธีที่

ประดิษฐ์ขึ้น มีการสร้างสัญลักษณ์จ ากกา รตีควา มคัมภีร์ เ พ่ือสร้ าง พิธี กรรมเป็น รูป ธร รม  

โดยการประดิษฐ์เครื่องประกอบพิธีจ านวน 84,000 ชิ้น เช่นประธูป ประทีป ธงช่อ ธงไชย พิธีกรรมนี้

เป็นพิธีกรรมประดิษฐ์โดยพระสงฆ์ในท้องถิ่นเพ่ือวัตถุประสงค์สร้างศรัทธาในพระพุทธศาสนาให้ แก่

ชาวบ้าน 

    เอกรินทร์ พ่ึงประชา. พร ะราหู : “ปร ะ เพณีประดิษฐ์” แ ห่งว ัดศ ีรษะทอง. 

วิ ทย า นิพนธ์ ป ริญญาสั งคมวิ ทยา และมา นุษยวิ ทยา มหาบัณฑิ ต  สา ขา วิ ช ามา นุษยวิทยา 

มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์ (2545). วิทยานิพนธ์ฉบับนี้มุ่งศึกษาความเป็นมาและความหมายของคติ
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ความเชื่อพระราหู องค์ประกอบในพิธีกรรม และปรากฏการณ์ทางสังคมที่เก่ียวข้องกับประเพณี

ประดิษฐ์พระราหู 

    ผลการศึกษาพบว่าคติความเชื่อเรื่องพระราหูวัดศีรษะทองด ารงอยู่อย่างต่อเนื่อ งมา

เป็นเวลาเกือบ 2 ศตวรรษ พระราหูมีคุณสมบัติที่ง่ายต่อการปรับตัวจึงท าให้เอ้ืออ านวยต่อการสร้าง

ประเพณีประดิษฐ์   ของวัดและชุมชนแห่งนี้ ในขณะเดียวกัน พระราหูก็มีสาระส าคัญบางประการซ่ึง

รักษาไว้ได้      นั่นก็คือความศักด์ิสิทธิ์ท่ีสืบเนื่องจากการที่พระราหูถูกโยงเข้าปรากฏการณ์ทาง

ธรรมชาติที่มีผลต่อจิตใจผู้คนมาโดยตลอด เพียงแต่ผลทางจิตวิทยานี้มีความแตกต่างกันไปตามเง่ือนไข

ทางสังคมของแต่ละช่วงเวลา  ซ่ึงท าให้ความหมายของพระราหูลื่นไหลตามเพ่ือถูกน าไปใ ช้เป็น

เครื่องมือในการแสดงบทบาทต่าง ๆ กัน ยุคปฐมบทการก่อต้ังชุมชน ความเชื่อเรื่องพระราหูถูกอ้างอิง

เป็นเครื่องรางในฐานะรูปเคารพบูชาของชาวลาวเวียงศีรษะทอง ยุครื้อฟ้ืนการสร้างเครื่องราง  

พระราหูถูกใช้ในการโฆษณาชวนเชื่อเพ่ือมุ่งหวังให้เศรษฐกิจวัดเจริญรุ่งเรืองเพราะวัดทรุดโทรมมา

หลายสิบปี ยุคโลกาภิวัตน์ ประเพณีประดิษฐ์ได้ก่อให้เกิดวาทกรรมในสังคมขึ้นว่าเป็นการสร้าง เ พ่ือ

อนุรักษ์ความเชื่อแบบด้ังเดิมหรือเป็นพุทธพาณิชย์ ประเพณีประดิษฐ์ยุคนี้ท าให้ความเชื่อพระราหู  

วัดศีรษะทองมีความโดดเด่นไม่เหมือนใคร ท าให้ผู้ศรัทธาบางกลุ่มยอมรับว่าวัดศีรษะทองเป็นต้นต ารับ

พระราหูในบริบทสังคมไทย ยิ่งกว่านั้นยังถือเป็นภาพสะท้อนหนึ่งของวิกฤติการณ์ความทันส มัยที่

เกิดขึ้นจากกระแสบริโภคนิยมและข้อมูลข่าวสารที่ได้เข้าไปมีบทบาทอย่างมากในวิถีชีวิตของผู้ คน 

ประเพณีประดิษฐ์ความเชื่อพระราหูวัดศีรษะทองก่อตั วมาจากทั้งกระบวนการสร้างอดีตและ 

การอ้างอิงใหม่ ขณะเดียวกันการศึกษาบทบาทของประเพณีประดิษฐ์นั้นไม่เพียงแต่สะท้อนหน้าที่  

ที่ส าคัญของปรากฏการณ์ดังกล่าวของชุมชนนั้น หากยังเผยให้เห็นเง่ือนไขบางประการที่สัมพันธ์ กับ

ชุมชนนี้ 

       นิชธิมา บุญเฉลียว. ความทรงจ าร ่วมของคนลื้อพลัดถิ่นกับประเพณีประดิษฐ

กรรม.วิทยานิพนธ์ปริญญาศิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาการพัฒนาสังคม มหาวิทยาลัยเชียงใหม่ 

(2552). วิทยานิพนธ์ฉบับนี้ มุ่งศึกษาและท าความเข้าใจการปรับตัวโต้ตอบต่อการเปลี่ยนแปลงยุค  

โลกาภิวัตน์ของชุมชนคนลื้อพลัดถิ่นเชียงค า จังหวัดพะเยา ภายใต้บริบททางประวัติศาสตร์ รัฐชาติ

และการพัฒนาระดับภูมิภาค โดยพิจารณาผ่านขบวนการเคลื่อนไหวทางวัฒนธรรมภายใต้บริบทของ

การพัฒนาและการท่องเที่ยวท่ีเน้นส่งเสริมสนับสนุนโดยภาครัฐ  
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    ผลการศึกษาพบว่าความทรงจ าและส านึกประวัติศาสตร์เก่ียวกับถิ่นฐานบ้าน เ กิด

และการสร้างควา มเป็ นท้ อ งถิ่น มีส่วนส า คัญต่อการท า ควา มเข้ าใจ การปรั บตัวโ ต้ต อบ ต่อ  

การเปลี่ยนแปลงที่มาจากโครงการรัฐของชาวลื้อ ดังปรากฏผ่านโครงการพัฒนาและการส่งเสริ มด้าน

การท่องเที่ยวเชิงวัฒนธรรมในเชียงค า การช่วงชิงโต้ตอบดังกล่าวสามารถพิจารณาผ่านการส่ง เสริม

การท่องเที่ยวเชิงวัฒนธรรมของรัฐและการมีส่วนร่วมของชุมชนท้องถิ่น ซ่ึงแสดงปฏิบัติผ่านขบวนการ

รื้อฟ้ืนสืบสานวัฒนธรรมของชาวลื้อ  การจัดงานเทศกาลวัฒนธรรมประจ าปี การจัดต้ังศูนย์วัฒนธรรม

ไทยลื้อ และการประกอบพิธีกรรมต่าง ๆ  ในระดับชีวิตประจ าวัน กระบวนการต่างๆเหล่านี้ชี้ให้เห็นว่า 

ขบวนการเคลื่อนไหวทางวัฒนธรรมต่าง ๆ ของชาวลื้อเชียงค าล้วนแล้วแต่ถูกประดิษฐ์สร้างขึ้น

เพ่ือที่จะสืบสานและจารึกจดจ าที่มาที่ไป และต าแหน่งแห่งที่และความเป็นตัวตนทางวัฒนธรรมของ

พวกเขาในบริบทประวัติศาสตร์การสร้างชาติและการพัฒนายุคโลกาภิวัตน์  

   ประเสริฐ รุนรา. พิธ ีสวดนพเคราะห์: พลวัตของพิธ ีกรรมประดิษฐ์ในสังคมไทย

ปัจจุบัน. วิทยานิพนธ์ปริญญาอักษรศาสตรดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชาภาษาไทย ภาควิชาภาษาไทย         

คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย (2557). วิทยานิพนธ์ฉบับนี้ มุ่งศึกษาความเป็นมาและ       

การผลิตซ้ าพิธีสวดนพเคราะห์ในสังคมไทย และวิธีการประดิษฐ์สวดนพเคราะห์รูปแบบต่าง ๆ ใน

สังคมไทย โดยเก็บข้อมูลจากพ้ืนที่ภาคกลางและภาคตะวันออก 

   ผลการศึกษาพบว่าความเชื่อและพิธีกรรมเก่ียวกับนพเคราะห์ในสังคมไทยเป็น 

การประสานความเชื่อเก่ียวกับเทพนพเคราะห์ที่รับแนวคิดแบบศาสนาพราหมณ์-ฮินดูกับความเชื่ อที่

เก่ียวกับเทพนพเคราะห์ที่รับแนวคิดแบบศาสนาพุทธ ความเป็นมาของพิธีสวดนพเคราะห์ในสังคมไทย

ปรากฏหลักฐานต้ังแต่สมัยอยุธยาสืบทอดในลักษณะพิธีกรรมราชส านัก พิธีกรรมนี้เริ่มแพร่กระจายสู่

สังคมเม่ือมีการพิมพ์ต าราโหราศาสตร์และหนังสือเก่ียวกับพิธีกรรม การศึกษาพิธีสวดนพเคราะห์ใน

สังคมไทยปัจจุบันพบว่า ช่วงเวลาในการจัดพิธีกรรมมักจัดในช่วงบ่ายถึงค่ า กลุ่มผู้ประกอบพิธีมี

หลากหลาย ได้แก่ พระสงฆ์ โหร พราหมณ์ บัณฑิต และคณะเร่ ทั้งนี้ พิธีสวดนพเคราะห์ที่พบมีทั้ง พิธี

ที่สืบสานจากพิธีบูชาเทวดานพเคราะห์ และพิธีสวดนพเคราะห์ที่ป ระดิษฐ์เพ่ือวัตถุประสงค์ใหม่  

ส่วนการใช้สัญลักษณ์ในพิธีสวดนพเคราะห์พบว่าเป็นการสะท้อนตัวตนของเทวดานพเคราะห์ 

อย่างมีเรื่องราว มีการจ าลองพิธีกรรมให้เสมือนเป็นที่สถิตของเทวดานพเคราะห์ รวมถึงการประดิษฐ์

สร้างสัญลักษณ์เพ่ือแสดงความหมายที่สัมพันธ์กับแนวคิดโลกศาสตร์และจักรวาลวิทยา พิธีสวด 

นพเคราะห์ได้รับความนิยมในบริบทปัจจุบันเพราะมีการปรับเปลี่ยนรูปแบบของพิธีให้เข้า กับพลวัต
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ทางสังคม มีต้นทุนและค่าใช้จ่ายในการประกอบพิธีที่ลดลง จัดพิธีในวันหยุดเพ่ือให้ผู้ร่วมพิธีเดินทาง

สะดวก และประดิษฐ์รูปแบบของพิธีกรรมให้อลังการ ผู้ประกอบพิธีมักสร้างรูปแบบใหม่ ๆ เสมอเพ่ือ

จูงใจมวลชนให้เข้าร่วมพิธีกรรม 

   แนวคิดประเพณีประดิษฐ์ ของ Hobsbawm เป็นแนวคิดส าคัญของการศึกษาและ        

การตีความประเพณีประดิษฐ์ที่ผู้วิจัยจะใช้เป็นกรอบในการวิจัย นอกจากนี้ งานวิจัยอีก 4 เรื่อง ก็เป็น

ตัวอย่างการศึกษาประเพณีประดิษฐ์ในสังคมไทยที่มีคุณค่า งานวิจัยของนิชชิมา บุญเฉลียว ชี้ให้เห็นว่า 

“ประเพณีประดิษฐ์” เกิดจากบริบทของการท่องเที่ยวที่ผลักดันโดยภาครัฐ กลุ่มชนในท้องถิ่น ได้ ใช้

วัตถุดิบอันแสดงถึง “ความเป็นลื้อ” มาประดิษฐ์สร้างความแตกต่าง เป็นจุดขาย พร้อม ๆ กับสร้าง 

อัตลักษณ์และตัวตนให้กลุ่มของตน ในขณะที่งานของพิเภก เมืองหลวง ชี้ให้เห็นว่า ประเพณีประดิษฐ์ 

เกิดจากบริบทการสร้างความเป็นกลุ่มให้สังคมและการสร้างศรัทธาในพระพุทธศาสนา พระสงฆ์จึงได้

ใช้วัตถุดิบคือคัมภีร์ที่ มีอยู่ใน พระพุทธศาสนามาตีความและประดิษฐ์สร้างวัตถุสัญลักษณ์และ

พฤติกรรมสัญลักษณ์ต่าง ๆ ขึ้นมา ขณะเดียวกัน งานของของเอกรินทร์ พ่ึงประชา ชี้ให้เห็นว่า 

ประเพณีประดิษฐ์ เกิดจากบริบทที่แตกต่างกันไปตามยุคสมัย ไม่ว่าจะเพ่ือการรวมกลุ่มและ  

แสดงอัตลักษณ์ลาวเวียง บริบทความบีบค้ันและความไม่แน่นอนของเศรษฐกิจการเมือง และบริบท

บริโภคนิยมพุทธพาณิชย์ ประชาชนและพระสงฆ์ ได้ตีความพระราหูใหม่ อ้างอิงใหม่ อ้างความเป็น  

ต้นต ารับ ยังผลให้เกิดศรัทธาและเป็นที่ พ่ึงทางใจแก่ประชาชนตามแต่ยุ คสมัย ส่วนงานของ  

ประเสริฐ รุนรา ชี้ให้เห็นว่า บริบทสมัยใหม่ที่ มีการพิมพ์ต ารานพเคราะห์ขึ้น ท าให้ความเชื่อนี้

แพร่กระจายมาสู่สาธารณชน นอกจากนี้ การที่พิธีสวดนพเคราะห์ได้รับความนิยมในสังคมไทยปัจจุบัน

ส่วนหนึ่งเป็นเพราะพิธีนี้ได้ปรับเปลี่ยนรูปแบบให้สอดคล้องกับพลวัตทางสังคม งานการวิจัยเรื่องลัทธิ

พิธีบูชาพระพรหมที่ผู้วิจัยสนใจมีความคล้ายคลึงกับงานของพิเภก เมืองหลวง ที่พระสงฆ์เป็นผู้สร้าง

ประเพณีประดิษฐ์เพ่ือดึงศรัทธาคนในพุทธศาสนา ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมมีความคล้ายคลึงกับงานของ

เอกรินทร์ พ่ึงประชา ที่พระพรหมมีสถานะที่เลื่อนไหลต่อการตีความในลักษณะเดียวกันกับพระราหู  

นอกจากนี้ยังคล้ายคลึงกับงานของนิชชิมา บุญเฉลียว ในแง่ที่การสร้างความเป็นกลุ่มและแสดงตัวตน

จ าเป็นต้องดึงวัตถุดิบสักอย่างขึ้นมา “สร้าง” ให้โดดเด่นและท าซ้ า ๆ  อีกทั้งยังคล้ายคลึงกับงานของ

ประเสริฐ รุนรา ที่ประเพณีประดิษฐ์นี้ เกิดจากการผสมผสานรากความเชื่อที่สังคมไทยรับมาจากทั้ ง

ศาสนาพราหมณ์-ฮินดูและศาสนาพุทธ เจ้าลัทธิพิธีจึงมีทั้งพระสงฆ์และพราหมณ์ ดังที่ผู้วิจัยจะได้

ศึกษาต่อไป 
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 1.9.4 เอกสารและงานวิจยัเกีย่วกับสัญลกัษณใ์นพธิกีรรม 
    จากการส ารวจงานวิจัยเก่ียวกับสัญลักษณ์ในพิธีกรรม พบว่า การศึกษาวิจัย

สัญลักษณ์ในพิธีกรรมมีทั้งพิธีกรรมด้ังเดิม คือพิธีกรรมที่เก่ียวกับการนับถือผีและพิธีกรรมบุญบั้ งไฟที่

เก่ียวกับการนับถือแถน และพิธีกรรมที่สร้างสรรค์ขึ้นใหม่ในบริบทเฉพาะคือพิธีกรรมบูชาสัตตนาคา 

ดังนี้ 

  สุริยา สมุทคุปต์ิ และพัฒนา กิติอาษา. สัญลักษณ์ส าค ัญในบญุบั้งไฟ : การวิเคราะหแ์ละ

ตีค วามหมายทางมานุษยวทิยา . (2533). งานวิจัยเล่มนี้มุ่งศึกษาสัญลักษณ์ส าคัญ (Dominant 

Symbols) ในบุญบั้งไฟอีสาน ทั้งวัตถุสัญลักษณ์และพฤติกรรมสัญลักษณ์ แล้วตีความตามกรอบ

แนวคิดของเทอร์เนอร์ โดยแบ่งเป็น 2 ขั้วคือ ขั้วของความรู้สึก (Sensory Pole) เช่น สัญลักษณ์ทาง

เพศที่สื่อความหมายถึงความอุดมสมบูรณ์ และการเป็นช่องทางให้สมาชิกในสังคม (ผู้ชาย) ได้คลาย

ความตึงเครียดที่เกิดจากกฎระเบียบของสังคม ขั้วอุดมคติ (Idealogical Pole) สะท้อนว่าชาวอีสาน

เชื่อเรื่องโลกมนุษย์ โลกเทวดา และโลกบาดาล มนุษย์ด าเนินชีวิตอยู่ภายใต้อิทธิพลของพญาแถน แถน

เปรียบเสมือนพ่อเป็นฟ้า พระธรณีเปรียบเสมือนแม่เป็นดิน ฝนที่ตกลงมาเปรียบเสมือนน้ าเชื้อที่จะน า

ชีวิต ความเจริญงอกงาม และความอุดมสมบูรณ์มาสู่ดิน บุญบั้งไฟยังสะท้อนให้เห็นโครงสร้างและการ

จัดระเบียบทางสังคมในหมู่บ้านอีสาน ที่ผู้หญิงเป็นเจ้าของมรดกแต่ผู้ชายเป็นผู้น าครอบครัว พิธีบุญบั้ง

ไฟจึงเป็นพิธีกรรมของ  “ผู้ชาย” ที่แสดงออกเพ่ือแสวงหาความอุดมสมบูรณ์ของฝนฟ้าเพ่ือการ

เกษตรกรรมและความผาสุกของครอบครัว 

    พิเชษ สายพันธ์.  “นาคาคติ” อีสานลุ่มน้ าโขง :  ชีว ิตทางวฒันธรรมจากพธิกีรรม

ร ่วมสมัย.วิทยานิพนธ์ปริญญาสังคมวิทยาและมานุษยวิทยามหาบัณฑิต สาขามานุษยวิทยา คณะ

สังคมศาสตร์ มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์ (2539). วิทยานิพนธ์ฉบับนี้มุ่งศึกษาความหมายของพิธี กรรม

บูชาพญาสัตตนาคา สัญลักษณ์ของนาค และกระบวนการของพิธีกรรมที่สัมพันธ์กับโครงสร้า งทาง

สังคม 

    ผลการศึกษาพบว่า นาคเป็นสัญลักษณ์ที่แพร่หลายในเขตวัฒนธรรมลุ่มน้ าโขง 

ปรากฏให้เห็นอย่างเด่นชัดในวรรณกรรมท้องถิ่น พิธีกรรม สถาปัตยกรรม จิตรกรรม ฯลฯ จนอาจ

กล่าวได้ว่า นาคเป็นสัญลักษณ์หลักในเขตวัฒนธรรมนี้ การศึกษาความหมายสัญลักษณ์นาคจาก 

พิธีบูชาพญาสัตตนาคาแห่งวัดพระธาตุพนมชี้ให้เห็นว่า โครงสร้างและคุณสมบัติของสัญลักษณ์ที่

ปรากฏในพิธีกรรมเป็นหน่วยความหมายที่มีพลวัต ความหมายของนาคได้เกิดขึ้นมาอย่างสัมพัน ธ์กับ
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การรับรู้ของกลุ่มบุคคลแต่ละกลุ่มในสังคม และเก่ียวเนื่องกับกระบวนการทางสังคมที่เคลื่อนตัวผ่าน

บริบทท่ีเกิดขึ้นในประวัติศาสตร์ท้องถิ่น ปมทางสังคมเป็นเง่ือนไขหนึ่งของการเกิดพิธีกรรม อีกทั้ง

เง่ือนไขของกลุ่มบุคคลก็มีส่วนส าคัญที่เป็นกลไกท าให้พิธีด าเนินต่อไปได้ พิธีบูชาพญาสัตตนาคาได้รับ

การจัดขึ้นโดยกลุ่มพระสงฆ์และกลุ่มผู้น าพิธี ซ่ึงเป็นชาวจีนโดยอาศัยนาคเป็นสัญลักษณ์ของพิธี เ พ่ือ

ด ารงสถานภาพของกลุ่มในฐานะเป็นผู้ดูแลรักษาพระธาตุพนมและตอบโต้ชาวบ้านเดิมซ่ึงเคยท าหน้าที่

นี้มาก่อน สัญลักษณ์ของนาคในพิธีนี้จึงเป็นการน าเอาคติความเชื่อเรื่องนาคที่มีมาแต่โบราณใน  

ลุ่มน้ าโขงมาตีความและสร้างค าอธิบายใหม่ให้นาคเข้ามาอยู่ในบริบทของพุทธศาสนา เป็นผู้ปก ป้อง

รักษาพระศาสนา มีสถานภาพของการเป็นผู้ปฏิบัติธรรม ซ่ึงเป็นฐานะที่ก าลังเปลี่ยนผ่านจา กสั ตว์

เดรัจฉานไปสู่ผู้หลุดพ้นจากสังสารวัฏตามอุดมคติในพุทธศาสนา สัญลักษณ์ของนาคได้ถูกปรับแปลง

ความหมายไปตามบริบทของสังคมและกลุ่มคนที่เข้ามาเลือกใช้ความหมาย ความหมายของนาคจึง ยัง

มิตายไปจากสังคมอีสานลุ่มน้ าโขง 

    สุรชัย ชินบุตร. การสืบทอดอ านาจศกัดิ์สทิธ ิข์องหมอเหยาและอัตลักษณ์ของผูไ้ท

ใ นพิธเีหยาเลี้ยงผี : กรณีศกึษาต าบลโนนยาง อ าเภอหนองสูง จังหวดัมุกดาหาร . วิทยานิพนธ์

ปริญญาอักษรศาสตรดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชาภาษาไทย ภาควิชาภาษาไทย คณะอั กษรศาสตร์ 

จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย. (2553). วิทยานิพนธ์ฉบับนี้ มุ่งศึกษาการสืบทอดอ านาจศักด์ิสิทธิ์ของ 

หมอเหยาและอัตลักษณ์ของผู้ไทในพิธีเหยาเลี้ยงผี 

    ผลการศึกษาในส่วนที่เก่ียวข้องกับสัญลักษณ์พบว่า วัตถุสัญลักษณ์ และพฤติกรรม

สัญลักษณ์   ในพิธีเปรียบเหมือนภาพจ าลองสนามรบระหว่างผีไท้ผีแถนกับวิญญาณผีร้ายที่ท าให้เ กิด

การเจ็บป่วย วัตถุและพฤติกรรมต่าง ๆ ล้วนแสดงนัยส าคัญในเรื่องของอ านาจและพลังศักด์ิสิทธิ์ที่

สามารถท าลายล้างสิ่งอวมงคล และบ าบัดโรคภัยไข้เจ็บให้แก่ผู้ป่วยได้ พิธีเหยาเลี้ยงผีซ่ึงเป็นพิธีกรรมที่

ชาวผู้ไทสืบทอดกันมายาวนานนับศตวรรษ จึงเป็นเสมือนการเน้นย้ าให้ชาวผู้ไทได้ตระหนักถึง 

ความเป็นมากลุ่มของตนซ่ึงเป็นกลุ่มชาติพันธุ์ไทท่ีมีวัฒนธรรมในระดับเมือง ที่ เคยมีเจ้าเมืองและ  

มีระเบียบแบบแผนเป็นของตนเอง มีความเชื่อในศาสนาด้ังเดิมของตน จึงกล่าวได้ว่าพิธีเหยาเลี้ย งผี

เป็นพิธีกรรมหนึ่งที่สืบทอดอัตลักษณ์ของกลุ่มชาติพันธุ์ผู้ไท นอกจากนั้น วัตถุสัญลักษณ์และพฤติกรรม

สัญลักษณ์ในพิธีเหยาเลี้ยงผียังสะท้อนลักษณะเฉพาะทางวัฒนธรรมของชาวผู้ไทและสะท้อนความ

สัมพันธ์ระหว่างความเชื่อทางศาสนากับการรักษาโรคแบบพ้ืนบ้านของชาวผู้ไท 
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   งานวิจัยที่เก่ียวกับสัญลักษณ์ในพิธีกรรมทั้ง 3 เรื่องเป็นตัวอย่างส าคัญที่แสดงถึง           

วิธีการศึกษาสัญลักษณ์ในพิธีกรรมที่ผู้วิจัยจะใช้เป็นกรอบหนึ่งในการวิจัยคือศึกษาองค์ประกอบของ

พิธีกรรม สัญลักษณ์ทั้งวัตถุสัญลักษณ์ พฤติกรรมสัญลักษณ์ในพิธีกรรม และตีความหาความหมายโดย

ใช้ทฤษฎีทางคติชนวิทยา 

    จากการส ารวจงานวิจัยข้างต้น พบว่างานวิจัยเก่ียวข้องกับพระพรหมส่วนใหญ่ เน้น

ไปที่วรรณกรรมลายลักษณ์ ส่วนงานวิจัยเก่ียวข้องกับลัทธิพิธีท่ีน่าสนใจอย่างยิ่ง คือลัทธิพิธีเสด็จ พ่อ  

 ร.5 และลัทธิพิธีเจ้าแม่กวนอิม ซ่ึงมีลักษณะบางประการที่ร่วมกั นกับ “ลัทธิพิธีบูชาพระพรหม”  

คือเป็นปรากฏการณ์ของความเชื่อที่ เกิดขึ้นกับชนชั้นกลางในเมือง งานวิจัยที่เก่ียวกับ “ประเพณี

ประดิษฐ์”  ชี้ให้เห็นถึงความเลื่อนไหลของ การตีความและให้ความหมายแก่วัตถุดิบทางวัฒนธร รม  

ซ่ึงการให้ความหมาย “พระพรหม” ในพิธีบูชาพระพรหมก็มีลักษณะเช่นเดียวกัน ส่วนงานวิจัยที่

เก่ียวข้องกับสัญลักษณ์ในพิธีกรรม โดยเฉพาะ “พิธีบูชาพญาสัตตนาคา” ซ่ึงเป็นพิธีกรรมที่สร้างสรรค์

ขึ้นในบริบทเฉพาะ เป็นตัวอย่างการศึกษาองค์ประกอบ สัญลักษณ์และการตีความพิธีกร รม  

ที่น่าสนใจยิ่ง  ผู้วิจัยจะได้น าองค์ความรู้ที่ได้จากงานวิจัยที่ผ่านมาเป็นกรอบและแนวทางในการวิจัย 

รวมถึงการอภิปรายเปรียบเทียบในประเด็นที่เก่ียวข้อง 

    ความเชื่อพระพรหมในสังคมไทยได้วิวัฒน์และมีพลวัตอย่างมาก ในการวิจัยครั้งนี้  

ผู้วิจัยจะศึกษาพระพรหม โดยเน้นการศึกษา รวบรวม ต านาน/เรื่องเล่าที่เก่ียวกับพระพรหม จากนั้น

จะศึกษาความเป็นมา องค์ประกอบ และสัญลักษณ์ในพิธีบูชาพระพรหมจากศาล/เทวาลัยพระพรหมที่

เป็นกรณีศึกษาทั้ง 7 แห่ง รวมทั้งศึกษาว่าลัทธิพิธีบูชาพระพรหมดังกล่าวสัมพันธ์อย่างไรกับบริบททาง

สังคม และสะท้อนให้เห็นคนและสังคมเมืองอย่างไร ทั้งนี้ประเด็นที่เก่ียวเนื่อ งกับต านาน/เรื่อ ง เล่า  

พระพรหมสมัยใหม่ ยังไม่มีผู้ใดศึกษามาก่อน อีกทั้งในส่วนพิธีบูชาพระพรหมนั้น ก็มีศึกษาไว้แต่เพียงที่

ศาลพระพรหมเอราวัณแห่งเดียว ในการศึกษาครั้งนี้ผู้วิจัยจะศึกษาพิธีบูชาพระพรหมในขอบ เขตที่  

ครอบคลุมพิธีบูชาพระพรหมที่ส า คัญและโดดเด่นทั้งหมด จึงน่าจะท าให้ได้องค์ความรู้ใหม่ที่ท า ให้

เข้าใจระบบความเชื่ออันซับซ้อนของคนไทยในสังคมเมืองมากขึ้น อีกทั้งเห็นพลวัตของการใช้ และ  

การด ารงอยู่ของข้อมูลคติชนในบริบทร่วมสมัย   



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

บทที่ 2 
ความเชื่อและเร ื่องเล ่าเกี่ยวกับพระพรหมในสังคมไทย  

  ความเชื่อเก่ียวกับพระพรหมของคนไทยในอดีตมีลักษณะที่ “ปรากฏอยู่” แต่ “ไม่โดดเด่น”  
ทั้งนี้อาจเพราะ “พระพรหม” อิงอยู่กับความเชื่อกระแสหลักคือศาสนาพุทธ ซ่ึงให้ความส า คัญ กับ  

พระธรรม พระโพธิสัตว์และพระพุทธเจ้าเป็นหลัก อย่างไรก็ตาม เม่ือมีการกล่าวถึง “เทวดา” หรือ 
“เทพ” องค์ส าคัญ หรือในเหตุการณ์ส าคัญทางพุทธประวัติ “พระพรหม”  จะปรากฏในฐานะ 
“เทวดาผู้ใหญ่” ร่วมอยู่ในเหตุการณ์เสมอ ทั้งนี้ ผู้วิจัยสังเกตเห็นว่า แม้ในปัจจุบัน การรับรู้เก่ียวกับ

พระพรหมของคนไทยในชนบทก็ยังมีลักษณะเช่นนี้อยู่  ชาวบ้านในชนบทของไทยไม่ได้นับถือ  
“พระพรหม” แบบที่ปรากฏในสังคมเมือง แต่ชาวบ้านรับรู้เรื่องราวเก่ียวกับพระพรหมผ่านภาพ

จิตรกรรมฝาผนังในวัด ซ่ึงมักวาดภาพ “พระพรหม” เป็นองค์ประกอบย่อยในเหตุการณ์ส าคัญทาง
พุทธประวัติ ส่วนพระพรหมในศาสนาฮินดูนั้นต้ังแต่สมัยปุราณะเป็นต้นมาฐานะของพระพรหมตกต่ า
ลง ศาสนาฮินดูที่แผ่กระจายเข้ามาในเมืองไทยเป็น “ไศวนิกาย” นับถือพระศิวะเป็นใหญ่ พระพรหม

จึงมีบทบาทไม่โดดเด่นนัก อย่างไรก็ตาม พระพรหมในศาสนาฮินดูคงผสมผสานและด ารงอยู่ใน
พิธีกรรมของศาสนาฮินดูในราชส านัก แล้วแพร่สู่ประชาชน 

  การรับรู้เก่ียวกับพระพรหมในสังคมไทยส่วนใหญ่คงเป็น ดังข้างต้นเรื่อยมา กระทั่งในสมัย
พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว พระองค์ทรงสนพระราชหฤทัยเก่ียวกับวรรณคดีสันสกฤต             
อีกทั้งยังทรงพระราชนิพนธ์วรรณคดีซ่ึงมีรากจากวรรณคดีสันสกฤต เช่น มัทนะพาธา ศกุนตลา           

พระนลค าหลวง  ลิลิตนารายณ์สิบปาง  ยิ่งกว่านั้น ทรงค้นคว้าเรียบเรียงงานวิชาการที่เก่ียวข้ อง กับ
วรรณคดีสันสกฤต อาทิ บ่อเกิดแห่งรามเกียรต์ิ งานดังกล่าวค้นคว้าข้อมูลจากคัมภีร์ต่าง ๆ ของศาสนา

พราหมณ์-ฮินดูซ่ึงเก่ียวข้องกับเทพเจ้าต่าง ๆ  บริบทเช่นนี้จึงท าให้เทพเจ้าในศาสนาพราหมณ์ - ฮินดู
ได้รับความสนใจ เกิดการศึกษาค้นคว้าอย่างกว้างขวาง ทั้งนี้ต่อมา พระองค์ได้ทรงพระราชนิพนธ์
หนังสือเพ่ืออธิบายเรื่องเก่ียวกับเทพเจ้าในศาสนาพราหมณ์ -ฮินดูโดยตรง เช่น พระเป็นเจ้าของ

พราหมณ์ เทพเจ้าและสิ่งน่ารู้  อีกทั้งยังมีปราชญ์คนอ่ืน ๆ ได้สนใจค้นคว้าต่อยอดเรื่องราวเหล่านั้น 
เช่น พระยาสัจจาภิรมย์ฯ เขียนหนังสือเทวก าเนิด พระยาอนุมานราชธนเขียนหนังสือลัทธ ิของเพื่อน

ในเวลาต่อมา 
  บริบทเช่นนี้   คงเป็นปัจจัยหนึ่งที่ท าให้เรื่องราวเก่ียวกับ “พระพรหม” ในศาสนาฮินดู
แพร่กระจายลงมาสู่ประชาชน แล้วมาผสมผสานกับการรับรู้ เดิมท าให้ความรู้ เก่ียวกับพระพรหมฮินดู

ชัดเจนขึ้น โดยเฉพาะอย่างยิ่ง ประชาชนที่เป็น “คนเมือง” หรือ “คนในวัฒนธรรมเมือง” ซ่ึงส่วนใหญ่
มีการศึกษา อ่านหนังสือออก และเข้าถึงข้อมูลได้ง่ายกว่า กรณีนี้อาจเห็นได้ชัดขึ้น หากพิจารณา  
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การพิมพ์ซ้ าหนังสือเทวก าเนิดของ พระยาสัจจาภิรมย์ฯ  ซ่ึงตีพิมพ์ครั้งแรกในปี  2474 เม่ือปี  
พ.ศ.2556 ได้พิมพ์ครั้งที่ 18 แล้ว ยอดการพิมพ์ดังกล่าวสะท้อนถึงความสนใจของประชาชนที่ มี ต่อ

เทพเจ้าในศาสนาพราหมณ์-ฮินดู  
 ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมในบริบทสังคมไทยร่วมสมัยก าเนิดขึ้นเม่ือ พ.ศ.2499 ณ พระพรหม

เอราวัณ เกิดขึ้นในบริบทเมืองที่ มีรากความเชื่อผสมผสาน บทนี้ผู้วิจัยจึงจะกล่าวถึง “พระพรหมใน
วัฒนธรรมไทย” เพ่ือปูพ้ืนเรื่องราวเก่ียวกับพระพรหมที่มีมาแต่อดีต และจะกล่าวถึง “พระพรหมใน
เรื่องเล่าสมัยใหม่”  ซ่ึงเป็นพลวัตของเรื่องเล่าพระพรหมในบริบทปัจจุบัน  อีกทั้งจะให้รายละเอียด 

“ลักษณะรูปเคารพของพระพรหมในสังคมไทยร่วมสมัย” ซ่ึงเป็นส่วน “รูปธรรม” ของความเชื่อ
พระพรหมในสังคมไทยปัจจุบัน  

 
2.1 พระพรหมในวัฒนธรรมไทย  
  หัวข้อนี้ ผู้วิจัยจะกล่าวถึงความเชื่อและเรื่องเล่าเก่ียวกับพระพรหมที่ด ารงอยู่ในวัฒนธร รม

ไทยมาแต่อดีต เนื้อหาครอบคลุมพระพรหมในศาสนาและความเชื่อ พระพรหมในศิลปกรรม  
พระพรหมในวรรณคดี และพระพรหมในต านานเรื่องเล่า ทั้งนี้ผู้วิจัยมีสมมติฐานว่า ลัทธิพิธีบูชา 

พระพรหมได้น าอนุภาคของเรื่องเล่าเหล่านี้ไปใช้ในการประดิษฐ์สร้างพิธีกรรม  

 2.1.1.พระพรหมในความเช ือ่และศาสนา 
   “พระพรหม” ในสังคมไทยมีที่มาจากทั้งศาสนาฮินดูและศาสนาพุทธ นอกจากนี้ยัง
ปรากฏ “พระพรหมในความเชื่อ” ด้วย  

   พระพรหมในศาสนาฮินดู ในคัมภีร์ฤคเวท พรหมหมายถึงบทสวดอันศักด์ิสิทธ์ิ ส่วน
ในคัมภีร์อุปนิษัทความคิดเรื่องพรหมก็มีลักษณะเป็นนามธรรม และมีการตีความลึกซ้ึงขยายตัวออกไป

ในแนวปรัชญา เช่น พรหมคืออาตมัน พรหมเป็นอมตะ เป็นทุกสิ่งทุกอย่าง พรหมเป็นผู้มีอ านาจเหนือ
จักรวาลเปรียบได้ดังพระอาทิตย์ที่ก าลังส่องสว่างเหนือขอบเขตทั้งหมด ในคัมภีร์พราหมณะ  
พระพรหมได้รับการบูชาเป็นเทพสูงสุด เรียกว่า พระเป็นเจ้า หรือพรหม หรือประชาบดี (ประชาบดี

คือ ปัญญาที่ท าให้คนอยู่ เหนือความตาย ท าให้คนได้บรรลุโมกษะ ต่อมาในระยะแรกของคัมภีร์ 
มหาภารตะ พรหมเป็นจอมเทพองค์เดียวผู้สูงสุด พรหมท าหน้าที่เป็นผู้สร้าง ในสมัยปุราณะฐานะของ

พระพรหมตกต่ าลง (จันทร์ศิริ แท่นมณี, 2522: 6, 95-96) ปัจจุบัน พระพรหมเป็นหนึ่งในเทพตรี มูรติ 
ประกอบด้วย พระพรหม พระศิวะ และพระวิษณุ 
    พรหมศักด์ิ เจิมสวัสด์ิ กล่าวว่า พระพรหมเป็นบรรพบุรุษของมนุษย์ ต านานเล่าว่า         

พระพรหมสร้างมนุษย์ให้เกิดขึ้นมาบนโลกด้วยฐานะที่ต่างกัน และมนุษย์ต่าง ๆ ก็ถือก าเนิดจากอวัยวะ
ของพระพรหมต่าง ๆ กันด้วย เช่น คนวรรณะสูงเช่นพราหมณ์ถือก าเนิดออกมาจากเศียรของพระ
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พรหม วรรณะกษัตริย์ถือก าเนิดออกมาจากพระอังสา (บ่า) ของพระองค์ คนในวรรณะแพศย์หรือไวศ
ยะถือก าเนิดมาจากท้อง ส่วนคนในวรรณะศูทรถือก าเนิดมาจากเท้า การที่มนุษย์ถือก าเนิดออกมาจาก

อวัยวะที่ต่างกันของพระพรหมดังนี้ จึงมี “วรรณะ” หรือ “ชนชั้น” และ “หน้าที่ทางสังคม” ต่างกัน 
(พรหมศักด์ิ เจิมสวัสด์ิ, 2523: 103-104) 

   จากที่กล่าวมาข้างต้น จะเห็นว่าพระพรหมเป็นเทพเจ้าส าคัญหนึ่งในศาสนา ฮิน ดู 
สถานะของพระพรหมอาจเปลี่ยนแปลงไปตามกาลเวลาและความนิยมของคนแต่ละยุ คส มัย  
แต่ความเชื่อนี้ก็ยังด ารงอยู่ ประการส าคัญ พรหมเก่ียวข้องกับปรัชญาลึกซ้ึงคือ อาตมัน และโมกษะ 

นอกจากนี้ พรหมยังเก่ียวข้องกับการแบ่งชั้นวรรณะของอินเดีย สิ่งเหล่านี้เป็นแรงส่งส าคัญที่ ท า ให้ 
“พระพรหมในศาสนาฮินดู” ได้รับการสืบทอดมากระทั่งปัจจุบัน 

   ศาสนาฮินดูแผ่กระจายมาสู่ดินแดนสุวรรณภูมิเม่ือพันปีก่อน ส่วนหนึ่งไทยรับศาสนา
ฮินดูผ่านอินเดีย อีกส่วนหนึ่งรับผ่านเขมรสมัยพระนคร  อย่างไรก็ตามศาสนาฮินดูที่แผ่กระจายมายัง
ดินแดนไทยนั้นนับถือ “ไศวนิกาย” เป็นหลัก เทวสถานโบสถ์พราหมณ์ที่พระบาทสมเด็จพระพุทธยอด

ฟ้าจุฬาโลกมหาราชโปรดให้สร้างขึ้นเม่ือ พ.ศ.2327  ณ เสาชิงช้า ก็เป็นเทวสถานพระอิศวร เทพเจ้า  
3 องค์ ที่ปรากฏในเทวสถานแต่เริ่มสร้างคือ พระอิศวร พระพิฆเนศ และพระนารายณ์ พระราชพิธีใน

ลัทธิพราหมณ์ส าคัญ ๆ เช่น พิธีตรียัมปวาย ซ่ึงมีพิธีย่อยคือ การโล้ชิงช้า และ การช้าหงส์   
เป็นพิธีกรรมที่จัดขึ้นเพ่ือรับพระอิศวร และพระนารายณ์ที่เสด็จลงมาเยี่ยมโลกมนุษย์ในเดือนยี่ อันถือ
เป็นปีใหม่ของพราหมณ์ (ศิริพจน์ เหล่ามานะเจริญ, 59, 90-91, 119-121) 

    ในอดีต “พระพรหม” จากศาสนาฮินดูในดินแดนไทย ไม่มีบทบาทที่ โ ดด
เด่นนัก    ไม่ปรากฏเทวสถานหรือพิธีกรรมที่บูชาเฉพาะพระพรหม การบวงสรวงบูชาพระพรหมคง
กระท าไปพร้อม ๆ ในคราวท่ีบูชาเทพหลักองค์อ่ืน ๆ อย่างไรก็ตาม แนวคิดว่าพระพรหมเป็น เทพ

ผู้สร้างนั้นยังคงอยู่ และได้รับการสืบทอดเรื่อยมา ส่วนหลักฐานทางโบราณคดีเก่ียวกับพระพรหมใน
ศาสนาฮินดูในประเทศไทย ผู้วิจัยได้ส ารวจในพิพิธภัณฑ์สถานแห่งชาติ พระนคร พบว่าปรากฏเพียง

น้อยชิ้น (เม่ือเทียบกับพระพรหมในศาสนาพุทธ) ทั้งนี้เทวรูปพระพรหมในศาสนาฮินดูที่พบส่วน ใหญ่
เป็นศิลปะลพบุรี อายุประมาณหนึ่งพันปี 
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ภาพท่ี  1 พระพรหมในศาสนาพราหมณ์-ฮินดู ศิลปะลพบุรี 

 

   ความนิยมนับถือพระพรหมในดินแดนไทยเป็นปรากฏการณ์สมัยใหม่ 
ปรากฏการณ์นี้เกิดขึ้นจากความนิยมพระพรหมเอราวัณที่สร้างขึ้นเม่ือ พ.ศ.2499 บริเวณสี่แยกราช

ประสงค์ ด้านข้างโรงแรมเอราวัณ ความนิยมพระพรหมในสังคมเมืองของไทยได้ส่งผลสะท้อนกลั บไป
ยังศาสนาฮินดูในดินแดนไทย กล่าวคือ พระครูวามเทพมุนี ได้สร้างรูปเคารพพระพรหมขึ้น 4 องค์ใน 

พ.ศ.2514 สามองค์แรกประดิษฐานไว้ในเทวสถานพระอิศวร  อีกองค์หนึ่งประดิษฐานไว้ใน  
ศาลพระพรหมซ่ึงอยู่กลางบ่อน้ านอกตัวอาคาร 
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ภาพท่ี  2 เทวรูปพระพรหมในศาสนาฮินดูท่ีสร้างข้ึนใหม่ ณ เทวสถานโบสถ์พราหมณ์ 

 

   พระพรหมในศาสนาพุทธ พระมหาพุทธรักษ์ ปราบนอก กล่าวว่า “พรหม” ตาม
แนวคิดของพุทธศาสนา คือ เทวดาชั้นสูงที่แยกออกเป็นส่วนหนึ่งจากมนุษย์และเทวดาสามัญต่าง ๆ  
ค าว่า “พรหม” มีความหมายว่าผู้ที่มีความเจริญด้วยคุณพิเศษ มีฌาน หมายถึง เทวดาทั้งหลายที่อยู่ใน

ชั้นพรหมโลก ผู้ที่เป็นพรหมนั้นมีความเจริญทางโลกและทางธรรม  ความเจริญทางโลกเป็นเรื่องของ
สภาพความเป็นอยู่ เช่น อายุยืน งดงาม อยู่ในวิมาน มีบริวาร ฯลฯ ส่วนความเจริญทางธรรม คือ การ

มีศีล สมาธิ ฌาน พรหมวิหารธรรม ฯลฯ  พรหมในพุทธศาสนามี 2 ลัก ษณะ คือ พรหมที่เป็น
บุคลาธิษฐาน ได้แก่ รูปพรหมและอรูปพรหม และพรหมเป็นธรรมาธิษฐาน ได้แก่ การอธิบายถึงหัวข้อ
ธรรมที่ท าให้บุคคลเป็นพรหมและเป็นปฏิปทา (ทาง)  ที่น าไปสู่ความเป็นพรหม เช่น อริยมรรค 8  

ความเป็นพระอริยบุคคลทั้ง 4 และความสิ้นราคะ โทสะ โมหะ (พระมหาพุทธรักษ์ ปราบนอก, 2540: 
81, 157)  
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   วิทยานิพนธ์นี้มุ่งความสนใจในพระพรหมที่เป็นบุคลาธิษฐาน คือ เป็นพระพรหมที่มี
ตัวตนอยู่ในภพภูมิชั้นพรหมโลก พระพรหมในพุทธศาสนามีบทบาทเป็น ผู้ประพฤติธรรม  เป็นผู้

คุ้มครองพุทธศาสนาและเป็นองค์อุปัฏฐากของพระพุทธเจ้า ดังปรากฏเรื่องราวกระจัดกระจายอยู่ใน
พระไตรปิฎก  อย่างไรก็ตาม หากน าเรื่องราวเหล่านั้นมาเชื่อมต่อกัน จะพบว่า “พระพรหม” ได้

ปรากฏองค์ในเหตุการณ์ส าคัญทางพุทธศาสนาเสมอ เป็นเทวดาเพียงองค์เดียวท่ีมีความอาวุโสพอที่จะ
เตือนสติพระพุทธเจ้าในยามที่ทรงท้อพระทัย  
   รายละเอียดของเรื่องราวพระพรหมในพุทธศาสนาในตารางต่อไปนี้ สรุปความจาก

งานของจันทร์ศิริ แท่นมณี (2522) ที่รวบรวมเรื่องราวเก่ียวกับพระพรหมตามเหตุกา ร ณ์ใน  
พุทธประวัติจากพระสุตตันตปิฎก ปฐมสมโพธิกถา และไตรภูมิกถา ดังนี้ 

 
ตารางท่ี 1 แสดงเร่ืองเล่าเก่ียวกับพระพรหมกับเหตุการณ์ในพุทธประวัติ 

เหตุการณ์ในพุทธประวัติ พระพรหมในพุทธประวัติ พฤติกร รม 

1.ก่อนพระพุทธองค์ประสูติ -ท้าวสุทธาวาสมหาพรหมทรงหล่ังน้ า

ทิพย์อุทกแด่พระเจ้าสุทโธทนะและ  

พระนางสิริมหามายาในตอนอภิเษก

สมรส 

หล่ังน้ าทิพย์ (รดน้ าสัง ข์)  

ใ ห้ แ ก่ พ ร ะ บิ ด า แ ล ะ 

พระมารดา 

2.ตอนพระพุทธเจ้าประสูติ -เมื่อพระพุทธองค์ประสูติจากพระครรภ์ 

ยังมิทันถึงพื้นปฐพี ท้าวสุทธาวาสพรหม

ท้ัง 4 ก็รองรับด้วย ตาข่ายทองในเฉพาะ

พระพักตร์พระราชเทวี 

รอง รับมิใ ห้ต้องพื้นด้วยตา

ข่ายทอง 

3.ตอนพระพุทธเจ้าออกบวช -เมื่อพระสิทธัตถะเสด็จออกจากวังเพราะ

เบ่ือหน่ายโลกียวิสัย ในกาลนั้นท้าว

มหาพรหมนามว่า ฆ ฏ ิการพรหม ได้

น าเอาบริขารท้ัง  8 จากพรหมโลกมา

ถวายพระพุทธองค์ 

-พระพุทธองค์ทรงไตร จีวร กาสาวพัสตร์ 

และเปล้ืองเคร่ืองทรงคฤหัสถ์อันเป็นสี

ขาวให้แก่ท้าวมหาพรหม ท้าวมหาพรหม

ถวายเคร่ืองบริขารท่ีน ามา

จากพรหมโลก และอัญเชิญ

เคร่ืองทรงไปบรรจุไ ว้ ยัง

ทุสสเจดีย์ใน พรหมโลก 
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ก็อัญเชิญข้ึนไปบรรจุไว้ในทสุสเจด ีย์ ใน

พรหมโลก 

4.ตอนก่อนพระพุทธเจ้าตรัสรู้ -นางสุชาดาจะท าพิธีพลีกรรมบวงสรวง

แก่รุกขเทวาท่ีท าให้นางสมประสงค์ได้

สามีตระกูลเสมอกันและได้บุตรคน หัวปี    

เ ป็ นชาย  ขณะ ท่ีน างสุชาดาหุง ข้าว

มธุปายาส ท้าวมหาพรหมได้น าทิพย์

เศวตฉัตรมากางก้ันเบ้ืองบนภาชนะท่ีหุง

มธุปายาส นางสุชาดาเห็นมหัศจรรย์ จึง

ให้ทาสีไปกวาดแผ้วบริเวณต้นไทร ต่อมา

นางสุชาดาได้ถวายข้าวมธุปายาสแก่

พระพุทธเจ้า 

กางเศวตฉัตรก้ันมิให้มีของ

ตกลง ม า ใ นขณะ ท่ีน า ง

สุชาดาปรุงข้าวมธุปายาส 

5.ตอนพระพุทธเจ้าตรัสรู้ -พระพุทธองค์มาประทับท่ีพระมหาโพ ธ์ิ

พฤกษ์ ในกาลนั้นท้าวสหัมบดพีรหมก็

ทรงเอาทิพยเศวตฉัตรอันมีปริมณฑล

กว้างไ ด้ 3 โยชน์มากางก้ัน พระอินทร์

ถวายงานพัดท้ังซ้ายขวา 

กาง ก้ันเศวตฉัตรเหนือต้น

โพธ์ิ 

6 . ตอนพ ระ พุ ทธ เ จ้ า ทร งท้อ

พระทัยในการเผยแผ่ศาสนาหลัง

ตรัสรู้ 

-เมื่อตรัสรู้ใหม่ๆ พระองค์ทรงพิจารณา

เห็นว่า ธรรมอันเป็นของลึกซ้ึง ยากท่ี

บุคคลจะตรัสรู้ตามได้ จึง ท้อพระทัย               

ท้าวมหาพรหมทราบถึงปริวิตกของพระ

พุทธองค์ จึงปรากฏร่างต่อพระพักตร์

แล้วเตือนสติพระพุทธองค์ ด้ว ยกา ร

เปรียบสติปัญญามนุษย์กับบัว 4 เหล่า 

จากนั้นจึงกราบทูลอาราธนาให้ทรงแสดง

ธรรม 

  พรหมมา จ โลกาธ ิปต ิ สหัมปต ิ 

กราบทูลอาราธนาให้ทรง

แสดงธรรม 
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7 . ตอนพ ระพุทธ เจ้ าเส ด็จไป

เทศนาโปรดพระมารดา 

-คร้ันเมื่อพระพุทธเจ้าเสด็จไปจ าพรรษา

อยู่ท่ีดาวดึงส์ โปรดเทศนาแต่พระมารดา 

ค ร้ั น วัน เ พ็ญ สิบ เ อ็ด  ก็ เ ส ด็จ ก ลั บ  

พระอินทร์ได้นิมิตบันไดแก้ว บันไดทอง 

บันไดเงิน บันไดแก้วเป็นทางเสด็จของ

พระพุทธองค์ ....บันไดเงินอยู่ทางซ้าย

ส าหรับหมู่พรหม เดินลงมาส่ง 

หมู่พรหมเดินลงมาส่งจาก

ดาวดึงส์ 

8 . ต อ น พ ระ พุ ทธ เ จ้ า เ ส ด็จ

ปรินิพพาน 

-เมื่อพระพุทธเจ้าทรงเข้าปรินิพพานแล้ว 

ท้าวสหัมบดพีรหมได้กล่าวคาถานี้พร้อม

ในกาลนิพพานว่า 

“สัตว์ทุกหมู่เหล่า  จักทอดท้ิงร่างกายไ ว้

ในโลกพระตถาคตผู้ศาสดา หาบุคคลใด

เ ป รี ยบมิไ ด้ใน โลก ถึ ง แ ล้ วซ่ึงก าลัง

พระญาน เป็นพระสัมพุทธ เช่นนี้ ยัง

ปรินิพพานแล้ว” 

กล่าวคาถาสรรเสริญ 

9.เมื่อไฟบรรลัยกัลป์ล้างโลก -เมื่อไฟล้างโลกแล้ว พระพรหม เป็น 

ผู้พยากรณ์พุทธกัลป์จากดอกบัวท่ีโผล่

ข้ึ นม า  และ รั กษา อัฐ บ ริ ขา ร ไ ว้  ณ           

พรหมสถานช้ันอกนิฏฐา  

พ ยากร ณ์พุทธ กัล ป์  และ

รักษาอัฐบริขารไว้ยังอักนิฏฐ์

พรหม 

 
  จากข้อมูลข้างต้น หากน าเหตุการณ์ในพุทธประวัติทั้ง 9 ตอนมาเชื่อมร้อยกันก็ ได้

วงจรชีวิตพระพุทธเจ้า หรือวงจรแห่งพุทธศาสนา พฤติกรรมต่าง ๆ ที่พระพรหมแสดงออก ไม่ว่า  
หลั่งน้ าทิพย์ รองรับด้วยตาข่ายทองค า กางเศวตฉัตร อาราธนาให้แสดงธรรม กล่าวคาถาสรรเสริญ 
และรักษาเครื่องอัฐบริขาร แสดงได้ชัดเจนว่าพระพรหมเป็นเทพหนึ่งที่ มีความใกล้ชิดพระพุทธ เจ้า

อย่างมาก บทบาทของพระพรหมต่อพุทธศาสนา คือเป็นอารักษ์และองค์อุปัฏฐากพระพุทธเจ้า การที่
มีเรื่องราวเก่ียวกับพระพรหมปรากฏร่วมในเหตุการณ์ส าคัญ ๆ ของพระพุทธเจ้า ถือว่าเป็นข้อดี 

เพราะชาวบ้านที่ฟังเทศน์ฟังธรรมจะได้ยินเรื่องราวพระพรหมแทรกเสริมมาด้วยเสมอ ๆ ท าให้ 
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ความเชื่อพระพรหมในพุทธศาสนาไม่เลือนหาย กล่าวคือ ได้รับการบอกเล่าและสืบทอดผ่านเหตุการณ์
ในพุทธประวัตินั่นเอง 

   อนึ่ง พระพรหมในพระพุทธศาสนาที่ปรากฏชื่ อโดดเด่นกว่าพรหมองค์อ่ืน ๆ ได้แก่          
ท้าวมหาพรหม  ท้าวสหัมบดีพรหม พรหมกุมาร (สันตกุมาร หรือสนังกุมารพรหม) ดังที่ พระมหา  

พุทธรักษ์ ปราบนอก (2540) อธิบายไว้ดังนี้ 
    ท้าวมหาพรหม เป็นชื่อหัวหน้าของพรหมทั้งหลาย กล่าวคือ เป็นราชาของ
พรหมทั้ง 20 ชั้น (คล้ายกับพระอินทร์ที่ เป็นราชาของเทวดา) การที่ท้าวมหาพรหมท าหน้าที่เป็น

หัวหน้าพรหมนี้แสดงว่าอยู่ในสภาวะที่เป็นรูปพรหม แม้ว่าความเป็นอยู่และสภาวะจิตจะต่ ากว่า  
อรูปพรหม แต่เพราะเหตุที่อรูปพรหมทั้งหลายนั้นไม่มีกายที่จะท าหน้าที่ใด ๆ ได้ ดังนั้นหัวหน้าพรหม

จึงเป็นพรหมที่มีรูป ท้าวมหาพรหมน่าจะอยู่ในพรหมโลกชั้นอกนิฏฐ ซ่ึงเป็นชั้นสูงสุดของอรูปพรหม 
และมีทุสสเจดีย์ประดิษฐานเป็นศูนย์กลางหมู่พรหม เช่นเดียวกับเจดีย์จุฬามณีต้ังอยู่ในดาวดึงส์ซ่ึ งเป็น
เมืองของพระอินทร์ 

    ท้าวส หัมบดีพร ห ม  เป็ นพระ พรหมที่ ป ร า กฏ ชื่ อ มา กที่ สุ ด ใ น  
พระสุตตันตปิฎก โดยรูปศัพท์แล้ว สหัมบดีแปลว่าหัวหน้า ท้าวสหัมบดีพรหมจึงอาจเป็นอีกชื่อหนึ่ง

ของท้าวมหาพรหมก็ได้ พรหมองค์นี้มีบทบาทหน้าที่เก่ียวข้องกับพุทธศาสนาหลายอย่าง อาทิ เป็นผู้
อาราธนาให้พระพุทธเจ้าเผยแผ่ธรรมแก่สัตว์ท้ังหลาย 
    ฆฏิการพรหม เป็นอีกชื่อหนึ่งของท้าวมหาพรหม พระพรหมองค์ดังกล่าว

เป็นผู้น าสมณบริขารมีบาตรและจีวร เป็นต้น มาถวายแด่พระโพธิสัตว์ (พระสิทธัตถกุมาร) เม่ือคราว
เสด็จออกบรรพชา 
    พรหมกุมาร  บางทีเรียกว่า สันตกุมาร หรือสนังกุมารพรหม เป็นพรหมที่มี

หน้าที่แสดงธรรมในที่ประชุมของเทวดาทั้งหลาย จึงได้รับการนับถือยกย่องมากในหมู่เทวดาชั้น 
จตุมหาราชิกาและดาวดึงส์ เม่ือแสดงธรรม เสียงของพรหมกุมารไพเราะชวนฟังดุจเดียวกับของ 

ท้าวมหาพรหม  
    จากที่กล่าวมาข้างต้น จะเห็นว่า พระพรหมในพุทธศาสนาเป็นเทวดา ผู้ใหญ่   
เป็นองค์อุปัฏฐากที่ใกล้ชิดกับพระพุทธเจ้า พระพรหมในความเชื่อทางพุทธศาสนาสนใจในเรื่อง ‘ทาง

ธรรม’ มากกว่า ’ทางโลก’ 
   อนึ่งในพุทธศาสนายังมีค าว่า “พรหมจรรย์” พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบบัประมวล

ศ ัพท์ อธิบายว่า พรหมจรรย์ หมายถึง การศึกษาพระเวท, การบวชซ่ึงละเว้นเมถุน, การครองชีวิตที่
ปราศจากเมถุน, การประพฤติธรรมอันประเสริฐ, การครองชีวิตอันประเสริฐ, มรรค, พระศาสนา (พระ
ธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), 2546: 152-153) ข้อวัตรที่เรียกว่า “พรหมจรรย์” ในพุทธศาสนามี 10 

อย่าง ตัวอย่างเช่น ทาน เบญจศีล เมถุนวิรัติ อริยมรรค ฯลฯ  ความ มุ่งหมายของการประพฤติ
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พรหมจรรย์คือการตัดโลกีย์     เม่ือย้อนกลับไปพิจารณาลักษณะของพระพรหมในพุทธศาสนาจะเห็น
ว่า พระพรหมเป็นผู้ประพฤติธรรมอันประเสริฐ ครองชีวิตปราศจากเมถุน (ไตรภูมิกถาอธิบายว่า 

พรหมล้วนเป็นผู้ชายทั้งสิ้นและไม่เสพกาม)     การตัดโลกีย์ และครองชีวิตด้วยความบริสุทธ์ิ จึงเป็น 
“การประพฤติพรหมจรรย์” อย่างที่พระพรหมกระท า 

   แม้พระพรหมจะเป็นเทวดาผู้ใหญ่ มีศักด์ิสูง และเป็นอุปลักษณ์ของผู้ประพฤติธรรม
อันประเสริฐ แต่ท่าทีของพุทธศาสนาที่มีต่อพระพรหมดังปรากฏใน “พรหมชาลสูตร” กลับสะท้อนว่า           
พระพรหมยังคงมีอัตตา พรหมบางองค์คิดว่าการเป็นพรหมนั้นเที่ยงแท้แน่นอน ด้วยเหตุนี้ พระพรหม

จึงยังไม่ถึงนิพพาน ดังข้อความจาก “พรหมชาลสูตร” บางตอน ดังนี้ 
 
    “พรหมท่ีจุติจากช้ันอาภัสสรภูมิ เป็นผู้ส าเร็จทางใจ มีปีติเป็นอาหาร มีรัศมีซ่านออก  
  จากกายตนเอง สัญจรไปได้ในอากาศ อยู่ในวิมานอันงาม สถิตอยู่ในภพนั้นส้ินกาลนาน ผู้ใดเกิดย่อมคิดเห็น 
  ว่าตนเองเป็นพรหม เป็นมหาพรหม เป็นใหญ่ ไม่มีใครข่มได้ เห็นถ่องแท้ เป็นผู้กุมอ านาจ เป็นอิสระ  
  เป็นผู้สร้าง เป็นผู้นิรมิต เป็นผู้ประเสริฐ เป็นผู้บงการ เป็นผู้เทรงอ านาจ เป็นบิดาแห่งหมู่สัตว์ ผู้เป็นแล้ว 
  และก าลังเป็น ในฐานะอย่างนี้ถือว่าไม่เท่ียง ยังต้องจุติอยู่”  
                (“พรหมชาลสตูร ”  ในพระสุตตันตปิฎก, พระไตรปิฎก, เล่มท่ี 9, ข้อ 31, หน้า 19) 
 

    ที่ยกมาข้างต้นสะท้อนทรรศนะของพระพุทธศาสนาที่มีต่อพระพรหมดังข้อควา มว่า 

“ฐานะอย่างนี้ถือว่าไม่เที่ยง ยังต้องจุติ” อยู่  “พรหมชาลสูตร” เป็นพระสูตรที่ว่าด้วยตาข่ายที่ใช ้
ดักพระพรหม สื่อความหมายว่า การที่จะข้ามสู่ห้วงนิพพานนั้น พรหมจะต้องละอัตตาที่มีอยู่ และ

ส าคัญว่าเที่ยงแท้ถาวร อุปมาเหมือนการข้ามตาข่ายนี้ไปให้ได้ นอกจากนี้ ในพุทธศาสนายังปรา กฏ
เรื่องเล่าถึง “พกาพรหม” ทีห่ลงผิดด้วยอัตตา คิดว่าการเป็นพรหมนั้นเที่ยงแท้ เป็นเหตุให้พระพุทธเจ้า
ต้องเสด็จไปโปรด ซ่ึงเรื่องเล่า “พกาพรหม” ผู้วิจัยจะได้เสนอไว้อย่างละเอียดในหัวข้อ “พระพรหมใน

ต านานเรื่องเล่า” 
   เม่ือพิจารณาในภาพรวม พบว่า พระพรหมในพุทธศาสนาเป็นเทวดาผู้ใหญ่ มีสถานะ

สูงสง่อย่างไรก็ตาม พระพรหมยังมีกิเลสอยู่บ้าง และบางองค์อาจประพฤติผิดได้ ดังนั้น สถานะของ
พระพรหมจึงเป็นรองพระพุทธเจ้า พระอรหันต์ และ พระโพธิสัตว์  

    นอกจากความเชื่อพระพรหมจะมีที่มาจากแนวคิดในศาสนาพราหมณ์ -ฮินดูและ

ศาสนาพุทธดังได้กล่าวมาแล้ว ในวัฒนธรรมไทยยังมี “พระพรหมที่อยู่ในความเชื่อ” อีกด้วย 
   คนไทยมีความเชื่อเรื่อง “พรหมลิขิต” พจนานุกรม ฉบับราชบณัฑติยสถาน พ.ศ.

2554 อธิบายว่า พรหมลิขิต หมายถึง อ านาจที่ก าหนดความเป็นไปของชีวิต (ถือกันว่าพระ พรหม
เขียนไว้ท่ีหน้าผากของเด็กซ่ึงเกิดได้ 6 วัน) (ราชบัณฑิตยสถาน, 2556: 1153) พรหมลิขิตเป็นกรอบ
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ทางความเชื่อของคนในสังคมไทย ว่าเรื่องดีร้าย สุขทุกข์ สมหวังผิดหวังที่ประสบในชีวิตล้วนเป็น ไป
ตามก าหนดของอ านาจเหนือธรรมชาติ  

   วิสุทธ ์บุษยกุล อธิบายเพ่ิมเติม “พรหมลิขิต” เป็นความเชื่อที่ไทยรับมากจากอินเดีย 
แนวคิดนี้ปรากฏอยู่ในทั้งศาสนาฮินดู ศาสนาพุทธ และศาสนาเชน ด้านศาสนาพุทธเรียกว่า “กฎแห่ง

กรรม” หมายความว่าทุกสิ่งทุกอย่างในชีวิตของเราปัจจุบันย่อมเนื่องมาแต่กรรมที่ประกอบไว้ในอ ดีต 
การกระท าทุกอย่างเม่ือท าลงไปแล้วจะต้องมีผลตอบสนองต่อตัวเราเสมอ แต่อาจเร็ วช้าต่างกัน  
ด้านศาสนาฮินดู ความคิดเรื่องพรหมลิขิตไม่มีหลักฐานชัดแจ้งในคัมภีร์ศาสนาฮินดูเดิม อีกทั้งยังไม่

ปรากฏพิธีกรรมฉลองหรือบูชาพระพรหมที่จะมาบันทึกดวงชะตาของเด็กที่เกิดได้ 6 วัน ดังนั้น  
ความเชื่อพรหมลิขิตน่าจะเป็นความเชื่อที่เกิดในศาสนาฮินดูชั้นหลัง ๆ ชาวฮินดูเชื่อว่า สิ่งที่พระพรหม

ก าหนดไว้มี 5 ประการ คือ 1) ก าหนดความยาวของอายุ 2) จิตใจหรือความโน้มเอียงทางอารมณ์  
3) ความเฉลียวฉลาด 4) ฐานะความเป็นอยู่ตลอดจนทรัพย์สิน 5) ความรู้สึกในบุญและบาป ข้อก าหนด
ทั้ง 5 ประการนี้ ไม่อาจแก้ไขเปลี่ยนแปลงได้ แม้จะพยายามสักเท่าไร ผลท่ีได้รับก็เพียงเท่าที่เขี ยนอยู่

บนหน้าผากตนเท่านั้น (วิสุทธ์ บุษยกุล, 2549: 174-184) 
   เรื่องราวเก่ียวกับพรหมลิขิตในสังคมไทยไม่เพียงปรากฏในภาษาและความ

เชื่อ แต่ครั้งหนึ่งยังเป็นพิธีกรรมที่ผู้คนในภูมิภาคนี้ได้ยึดถือปฏิบัติกัน ดังปรากฏร่องรอยความเชื่อนี้ใน
พิธีกรรมของชาวรามัญ ดังนี้ 
   ....เพื่อนชาวรามัญเล่าให้ฟังว่า เวลาจะคลอดบุตร เขาจะต้องหาผ้าขาวมาปู ต้ังแต่ประตูหัว  
  กระไดบ้าน มาจนถึงท่ีท่ีจะท าการคลอดทีเดียว การท่ีต้องปูผ้าขาวต้ังแต่ประตูบ้าน ก็เพื่อให้        
  พระพรหมท่านเสด็จลงมาด าเนินบนผ้าขาวนั้น ข้างท่ีนอนทารก เขาจะจัดหามะพร้าวเปลือกผลหนึ่ง   
  กล้วยผลงาม ๆ หวีหนึ่ง แป้งหอมน้ ามันหอม ดินสอสมุด เพื่อให้พระพรหมไดใ้ชล้ขิติที่หนา้ผาก 
  ทารก.... 

         (ส.พลายน้อย, 2555 : 149) 
 

    “พรหมลิขิต” สะท้อนโลกทัศน์ที่คล้ายกับโลกทัศน์ที่อ้างถึง “ดวง” แต่ 
“ดวง” ยังมีโอกาสเปลี่ยนแปลงได้ เพราะส่วนหนึ่งของดวงเป็นเรื่องของกรรมเก่าที่ในชาติภพนี้

สามารถท ากรรมดีเพ่ือแก้ไขได้ อีกทั้งยังสามารถสะเดาะได้ตามความเชื่อทางไสยศาสตร์ (สุวรรณา 
สถาอานันท์, 2537) ด้วยเหตุนี้ ต่อมาจึงมีต าราหมอดูเกิดขึ้น เรียกว่า “ต าราพรหมชาติ” อันเป็น
ต าราก าหนดโชคชะตาของบุคคลที่เกิดวันเดือนปีต่าง ๆ ไว้ 

    กรมส่งเสริมวัฒนธรรม กระทรวงวัฒนธรรม ได้ขึ้นทะเบียน “ต ารา 
พรหมชาติ” เป็นมรดกภูมิปัญญาทางวัฒนธรรมของชาติ ในปี พ.ศ. 2556  ทั้งนี้ได้อธิบายสาระส าคัญ

บางตอนของต าราดังกล่าวไว้ดังนี้ 
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    ต าราพรหมชาติ เป็นวิธีการท านายชะตาราศีของบุคคลบนพ้ืนฐานของ               
วัน-เดือน-ปีเกิด เป็นโหราศาสตร์ซ่ึงมาจากความเชื่อดั้งเดิมของกลุ่มชาติพันธุ์ไท-ลาว ผสมผสานกับ

ความรู้โหราศาสตร์ท่ีได้รับจากอินเดียและจีน ต าราพรหมชาติอยู่ในวิถีชีวิตของชาวบ้านมาแ ต่อ ดีต       
ใช้ในการพยากรณ์ชีวิต หาฤกษ์ยาม การดูนิสัยเพ่ือเลือกคู่ครอง ฯลฯ ต าราพรหมชาติของไทย เป็น

ต าราที่สืบทอดกันมาต้ังแต่สมัยกรุงศรีอยุธยา ปัจจุบันมีความแพร่หลายและแตกออกไปหลายส านวน
มาก (มรดกภูมิปัญญาทางวัฒนธรรม, 2559: ออนไลน์) 
   พรหมชาติ เป็นความเชื่อหนึ่งที่ท าให้ความคิดความเชื่อเก่ียวกับพระพรหมได้รับการ

ผลิตซ้ าและส่งทอด แม้แต่ละส านวนจะแตกต่างกันไป แต่ชื่อ “พรหมชาติ” ซ่ึงหมายถึงชะตาชีวิต ท่ี
ก าหนดโดยพระพรหม ได้ท าให้ชื่อพระพรหมได้รับการกล่าวขานถึง และมีความสัมพันธ์กับวิถีชี วิต

ของชาวบ้านอย่างใกล้ชิด ต าราพรหมชาติบางส านวนยังท าหน้าที่ ถ่ายทอดความเชื่อเก่ียวกับ 
พระพรหมโดยตรง ดังนี้ 
   “ชะตาชีวิตของผู้ท่ีเกิดวันอาทิตย์  พระพรหมธาดาได้ทรงตราเทพบัญญัติแห่ง           
  ความเป็นไปของมนุษย์ข้ึน ซ่ึงจะมีท้ังทางดีและทางร้าย ซ่ึงเราเรียกกันว่าพรหมลิขิต ซ่ึงเกิดจาก  
  อ านาจของเทพยดา ดาวเคราะห์ท่ีเข้ามาเสวยและแทรกอายุ ตามคัมภีร์พยากรณ์ของผู้ท่ีเกิด 
  วันอาทิตย์.....” 

                        (อ.วัฒน์ คงลักขณา, 2552 : 12) 
 

   จากที่กล่าวมาข้างต้น จะเห็นว่า ความเชื่อเรื่อง “พรหมลิขิต” เป็นรากความเชื่อที่
สังคมไทยรับมาจากอินเดียผ่านทั้งศาสนาฮินดูและศาสนาพุทธ ความพยายามที่จะแก้ “ดวง” ซ่ึงมี
บางส่วนคล้ายคลึงกับพรหมลิขิตท าให้เกิดต าราหมอดูที่เรียกว่า “ต าราพรหมชาติ” ซ่ึงต ารานี้เกิดจาก

การผสมผสานความเชื่อด้ังเดิมของกลุ่มชาติพันธุ์ไท-ลาว ผสมผสานกับความรู้โหราศาสตร์ที่ได้รับจาก
อินเดียและจีน  
  อนึ่ง ความเชื่อว่า “พระพรหมเป็นผู้กุมชะตาชีวิตของมนุษย์” เป็นอนุภาคหนึ่งที่ถูก

น าไปเชื่อมโยงเพ่ืออธิบายลัทธิพิธีบูชาพระพรหม อย่างไรก็ตาม ในบริบทสมัยใหม่ มีการตีความว่า 
เมื่อพระพรหมเป็นผู้ลิขิต ลิขิตน้ันอาจเปลี่ยนแปลงได้โดยการขอ อ้อนวอนหรือ บนบานต่อ  

พระพรหม ประจักษ์พยานของแนวคิดเช่นนี้ ปรากฏอยู่ทั่วไปใน “เรื่องเล่าพระพรหมสมัยใหม่” ทั้งที่
อยู่ในสื่อสิ่งพิมพ์ สื่อมวลชน และสื่อออนไลน์  โดยมากเป็นการเล่าว่า เม่ือไปอ้อนวอน/บนบานต่อพระ
พรหมแล้ว สิ่งที่ตนประสงค์ส าเร็จได้ตามที่ปรารถนา สิ่งที่ผู้คนไปขอและบนบานส่วนมากเป็นเรื่องทาง

โลก ตัวอย่างเช่น โชคลาภ การงาน การเงิน สุขภาพ ความรัก และขอลูก เป็นต้น ผู้วิจัยพบว่าเรื่องเล่า
ท านองนี้ปรากฏมากที่สุดในบริบทปัจจุบัน มากกว่าเรื่องเล่าที่สืบทอดมาจากต านานต่าง ๆ  
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ในศาสนา ที่ส าคัญคือเรื่องเล่าเหล่านี้ตอบสนองคนร่วมสมัยได้ดี เพราะ “ทุกข์” ที่ปรากฏในเรื่องเล่า 
คือ ปัญหาต่าง ๆ ที่มนุษย์ปุถุชนเผชิญอยู่  

    เรื่องเล่าเหล่านี้จึงท าหน้าที่ “ยืนยัน” ถึงอานุภาพของพระพรหมที่อยู่ เหนือ
พรหมลิขิต สื่อว่า โดยการขอ/อ้อนวอนและบนบาน หากพระพรหมปรานี ดวง/ชะตา/กรรม หรือสิ่งที่

ถูกลิขิตไว้อาจเปลี่ยนแปลงได้ จึงท าให้ผู้คนจ านวนหนึ่งหันมานับถือบูชาพระพรหมโดยมีจุดเริ่ ม ต้นที่
พระพรหมเอราวัณ การเปลี่ยนแปลงของความเชื่อนี้ มีควา มส าคัญ เพราะกระทบกับฐา น คิด 
“พรหมลิขิต” และ “กฎแห่งกรรม” ที่ด ารงอยู่อย่างเข้มข้นในวัฒนธรรมไทย ผู้วิจัยเห็นว่า ท่าทีของ

คนร่วมสมัยที่มีต่อ “พรหมลิขิต” และการตีความ “พรหมลิขิต” ที่เปลี่ยนแปลงไปนี้ เป็นส่วนส า คัญ
หนึ่งที่ท าให้การบูชาพระพรหมแพร่กระจายออกไปในบริบทปัจจุบัน 

  

 
ภาพท่ี  3 ความหลากหลายของต าราพรหมชาติในสังคมไทย 

 

   พระพรหมทั้งในศาสนาฮินดู ศาสนาพุทธ และความเชื่อเรื่องพรหมลิขิตได้ผสมผสาน
กันในวัฒนธรรมไทย พระพรหมเก่ียวข้องกับชีวิตมนุษย์ทุกคนในแง่เป็นผู้ลิขิตโชคชะตา เก่ียวข้องกับ

ศาสนาในแง่เป็นเทพ/เทวดาผู้ใหญ่ และเก่ียวข้องกับหลักปรัชญาของศาสนฮินดูและศาสนาพุทธ
เพราะพรหมสื่อถึง “โมกษะ” และ “ธรรม”  สิ่งเหล่านี้ท าให้ความเชื่อ “พระพรหม” สัมพันธ์กับ
วัฒนธรรมไทยอย่างลึกซ้ึง สามารถน ามาอ้างอิง เชื่อมโยง และตีความในบริบทสมัยใหม่ได้อย่าง

หลากหลาย 
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 2.1.2 พระพรหมในศลิปกรรม  
   เรื่องราวเก่ียวกับพระพรหมที่ปรากฏในงานศิลปกรรมมีความส าคัญ เพราะเป็น

หลักฐานเชิงประจักษ์ที่แสดงการด ารงอยู่ความเชื่อพระพรหมในดินแดนไทยที่เก่าแก่ที่สุด คือ 
 มีมาต้ังแต่สมัยทวารวดี ดังนี้ 

 

  2.1.2.1 พระพรหมในประติมากรรม  
    ธนิต อยู่โพธิ์ (2549) ได้เขียน “พรหมสี่หน้า: การศึกษาในแง่ประวัติศาสตร์
ศิลปะและโบราณคดี” สรุปใจความส าคัญได้ว่า ประติมากรรมรูปพระพรหมในดินแดนไทยพบมา

ต้ังแต่สมัยทวารวดี (พุทธศตวรรษที่ 11-16) นิยมปั้นหรือสลักเป็นรูปพระพรหมหน้าเดียวสอง มือ  
มักสร้างประกอบพระพุทธรูปปางเสด็จลงจากดาวดึงส์และปางปฐมเทศนา สัญลักษณ์ที่แสดงว่า เป็น

พระพรหม คือ ถือฉัตรและกะโหลกน้ าเต้า ในกรณีที่ไม่ปรากฏสัญลักษณ์ต้องตีความเรื่องราวประกอบ 
พระพรหมในศิลปะทวารวดีปรากฏในหลายสถานที่ เช่น ภาพสลักนูนต่ าที่ผนังถ้ าพระงาม เขาน้ าพุ 
อ าเภอแก่งคอย จังหวัดสระบุรี พระพรหมทรงหงส์ที่ฐานเจดีย์บ้านโคกไม้เดน อ าเภอพยุหคีรี  จังหวัด

นครสวรรค์ และศิลาจ าหลักจ านวนหนึ่งในพิพิธภัณฑสถานแห่งชาติ พระนคร   
   สมัยต่อ ๆ มา ต้ังแต่ลพบุรี ศรีวิชัย สุโขทัย นิยมท ารูปพระพรหมด้วย 

ประติมานวิทยาอีกแบบหนึ่ง คือ รูปพระพรหมสี่หน้าสี่มือ แต่ในภาพสลักนูนจะเห็นแต่เพียง 3 หน้า 
มักสร้างประกอบพุทธประวัติตอนต่าง ๆ เช่น ตอนประสูติ ตอนเสด็จจากดาวดึงส์ ตัวอย่าง
ประติมากรรมกลุ่มนี้ เช่น ศิลาจ าหลักเสมาพระพุทธรูปปางประสูติมีพระพรหมสี่หน้าเชิญภา ชนะ

รองรับพระโพธิสัตว์ ศิลปะสมัยลพบุรี (พุทธศตวรรษที่ 17 -18) ปัจจุบันอยู่ในในพิพิธภัณฑสถาน
แห่ งชา ติ  พร ะ นคร  และ ภา พปูนปั้ นพร ะพุทธอง ค์ เส ด็จลงจากดาว ดึงส์ ที่ มณฑ ป ด้านใต้   

วัดตระพังทองหลาง จังหวัดสุโขทัย ศิลปะสุโขทัย (พุทธศตวรรษที่ 19 -20) ทางด้านซ้ายของ
พระพุทธเจ้าท าเป็นรูปพระพรหมสี่หน้าเชิญฉัตร                     
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ภาพท่ี  4 พระพรหมทรงหงส์ ปูนป้ัน ศิลปะทวารวดี ราวพุทธศตวรรษท่ี 13-14 

 

 
ภาพท่ี  5 พระพรหมในศิลปะขอม เล่าพุทธประวัติตอนประสูติมีพระพรหมรองรับมิให้ต้องพื้น 
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   สมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น เกิดความนิยมสร้างพระพุทธรูปปางโปรด  
พกาพรหม ถือว่าเป็นพระพุทธรูปประจ าปีขาล ลักษณะคือเป็นพระพุทธรูปในอิริยาบถยืนบน เ ศียร

พกาพรหมซ่ึงประทับบนหลังโคอุสุภราช รูปร่างของพระพรหมปั้น/หล่อเป็นพระพรหมสี่หน้า สี่ มือ 
ตัวอย่างสถานที่ท่ีประดิษฐานพระพุทธรูปปางนี้ได้แก่ ระเบียงรอบองค์พระปฐมเจดีย์ วัดปฐมเจดีย์ 

จังหวัดนครปฐม นอกจากนี้ในบริบทปัจจุบันยังมีความนิยมท าประติมานรูป “พระพรหมทรงหงส์” 
ประดับหน้าบันของพระอุโบสถวัดด้วย ตัวอย่างวัดที่ มีพระพรหมทรงหงส์ประดับหน้าบันได้แก่  
วั ดร า ชบู รณะ กรุ ง เทพมหา นคร  วั ด มัชฌิ มา ราม อ า เภอ เชี ย งคาน จั งหวั ด เลย  เป็ น ต้น 

 

 
ภาพท่ี  6 พระพุทธรูปปางโปรดพกาพรหม วัดพระปฐมเจดีย์ จังหวัดนครปฐม 
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ภาพท่ี  7 พระพรหมทรงหงส์ประดับหน้าบันพระอุโบสถ วัดมัชฌิมาราม อ าเภอเชียงคาน จังหวัดเลย 

 

  2 .1.2 .2 พระพรหมในจิตรกรรม  จิตรกรรมไทยที่ปรากฏภาพที่เก่ียวเนื่องกับ 

พระพรหมมี 2 ลักษณะ ได้แก่ สมุดภาพไตรภูมิ และจิตรกรรมฝาผนัง 
    สมุดภาพไตรภูมิ เป็นเอกสารที่ช่วยบันทึกความเชื่อ และรูปลักษณ์ของ         
พระพรหมในมโนทัศน์ของคนไทยในอดีตได้อย่างดี สมุดภาพไตรภูมิที่น ามาเป็นกรณีศึกษารูปลั กษณ์      

พระพรหมในวิทยานิพนธ์ชิ้นนี้ ประกอบด้วยสมุดภาพไตรภูมิฉบับกรุงศรีอยุธยา เลขที่ 6  สมุดภาพ
ไตรภูมิฉบับกรุงธนบุรี เลขที่ 10 และสมุดภาพไตรภูมิฉบับอักษรธรรมล้านนา เลขที่ 9 ภาพพระพรหม

ที่ปรากฏในสมุดภาพไตรภูมิมี 3 ลักษณะ คือ พระพรหมที่อยู่ในพรหมโลก  พระพรหมในเหตุการ ณ์
พุทธประวัติ และพระพรหมในนิทานชาดก สมุดภาพไตรภูมิฉบับกรุงศรีอยุธยา วาดภาพพระพรหม
เป็นพรหมสี่หน้าสี่ มือทั้งหมด สมุดภาพไตรภูมิฉบับกรุงธนบุรี วาดรูปพระพรหมซ่ึงอยู่ในสวรร ค์ชั้น  

รูปพรหมเป็นพรหมที่มีหน้าเดียว สวมเครื่องทรงและชฎาคล้ายเทวดา ในพุทธประวัติและชาดก 
วาดเป็นพระพรหมที่มีสี่หน้าสี่ มือ ส่วนสมุดภาพไตรภูมิฉบับอักษรธรรมล้านนา  วาดพระพรหมเป็น

พรหมที่มีรูปลักษณ์สี่หน้าสี่มือทั้งสิ้น 
 
 

 
 

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

65 

 

 
ภาพท่ี  8 พระพรหมในพรหมโลกช้ันเวหัปผลาพรหม สมุดภาพไตรภูมิฉบับกรุงศรีอยุธยา เลขท่ี 6 

 
ภาพท่ี  9 พระพรหมในชาดกเร่ืองนารทชาดก สมุดภาพไตรภูมิฉบับกรุงธนบุรี เลขท่ี 10 
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ภาพท่ี  10 พระพรหมบูชาทุศเจดีย์ในอักนิฏฐาพรหม สมุดภาพไตรภูมิฉบับอักษรธรรมล้านนา เลขท่ี 9 

 

    จิตรกรรรมฝาผนังในพระอุโบสถเป็นงานจิตรกรรมอีกกลุ่มหนึ่งที่ปรา กฏ
ภาพวาดพระพรหม อย่างไรก็ตาม งานในกลุ่มนี้ที่เหลือตกทอดมาถึงปัจจุบัน ที่เก่าแก่ที่สุดสา มารถ

ย้อนไปได้เพียงสมัยรัชกาลที่ 1 แห่งกรุงรัตนโกสินทร์เท่านั้น ลักษณะของภาพวาดปรากฏพระพรหมที่
มีรูปร่างเป็นสี่หน้าสี่มือ มักปรากฏร่วมกับเทวดาอ่ืน ๆ โดยเฉพาะพระอินทร์ในเหตุการณ์ส าคัญทาง

พุทธประวัติ เหตุการณ์เหล่านั้น ได้แก่ ตอนพระพรหมอาราธนาพระโพธิสัตว์จากสวรรค์ชั้นดุสิต  
พระพรหมหลั่งน้ าทิพย์อุทกในพิธีอภิเษกสมรสของพระพุทธบิดามารดา พระพรหมก้ันฉัตรถวา ยใน
ปางประสูติ พระพรหม ก้ันฉัตรตามเสด็จในคราวออกมหาภิเนษกรมณ์ (ออกบวช) พระพรหมน า 

ไตรจีวรมาถวายที่ริมฝั่งแม่น้ าอโนมาเม่ือพระพุทธเจ้าปลงพระเกศา พระพรหมอาราธนาพระพุทธเจ้า
ให้ทรงแสดงธรรมเพ่ือเผยแผ่ศาสนา พระพรหม ก้ันฉัตรลงมาส่งพระพุทธองค์คราวเสด็จลงจาก

ดาวดึงส์ เป็นต้น ตัวอย่างสถานที่ที่ปรากฏภาพจิตรกรรมเหล่านี้ได้แก่ พระที่นั่งพุทไธสวรรค์ใน
พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติพระ นคร และวัดอ่ืน ๆ ในกรุงเทพมหานคร อีกจ านวนมาก เช่ น 
วัดหงส์รัตนาราม วัดสังข์กระจาย วัดสิงห์ วัดอินทาราม เป็นต้น  
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ภาพท่ี  11 พระพรหมเข้าร่วมในพิธีอาวาหามงคลของพระเจ้าสุทโธทนะและพระนาง 

สิริมหามายา พระท่ีนั่งพุทไธสวรรค์ 
 

 
ภาพท่ี  12 พระพรหมถวายเคร่ืองบริขารแด่พระพุทธเจ้าในตอนออกบวช วัดสังข์กระจาย 

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

68 

  นอกจากที่กล่าวมาข้างต้น ยังมีภาพจิตรกรรมอีกกลุ่มหนึ่งที่ มีพระพรหมปรากฏร่วมใน
เหตุการณ์ด้วย เช่น ชาดกเรื่องนารทชาดก และวรรณคดีเรื่องรามเกียรต์ิ พระพรหมที่ปรากฏในภาพ         

จิตรกรรมกลุ่มนี้ล้วนแต่เป็นพระพรหมที่มีรูปร่างเป็นสี่หน้าสี่มือทั้งสิ้น ตัวอย่างเช่นจิตรกรรมฝา ผนัง       
เรื่องรามเกียรต์ิรอบระเบียงคดวัดพระศรีรัตนศาสดาราม กรุงเทพมหานคร 

 

 
           ภาพท่ี  13 จิตรกรรมฝาผนังวัดพระศรีรัตนศาสดาราม เร่ืองรามเกียรต์ิ ตอน “ท้าวมาลีวราชว่าความ” 

 2.1.3 พระพรหมในวรรณคด ี
   ผู้วิจัยใช้เนื้อหาเป็นเกณฑ์ในการพิจารณาพระพรหมในวรรณคดี เรื่องราวเก่ียวกับ        
พระพรหมปรากฏอยู่ในวรรณคดีพุทธศาสนา และวรรณคดีประเภทอ่ืน ๆ  ดังนี้  

  2.1.3.1 พระพรหมในวรรณคดีพทุธศาสนา 
    เรื่องราวเก่ียวกับพระพรหมในวรรณคดีพุทธศาสนาปรากฏอยู่ อย่ า ง
หลากหลาย ทั้งในพระไตรปิฎก อรรถกถาชาดก ไตรภูมิกถา และปัญญาสชาดก เรื่องเล่าพระพรหมที่

ปรากฏในวรรณคดีเหล่านี้เป็นคลังความคิดความเข้าใจเก่ียวกับ “พระพรหม” ที่ส าคัญ ดังนี้  
  1)พระพรหมในพระไตรปิฎก  
    พระไตรปิฎกแบ่งออกเป็น 3 หมวด คือ   พระวินัยปิฎก พระสุตตันตปิฎก 

และพระอภิธรรมปิฎก เรื่องเล่าเก่ียวกับพระพรหมในพระ ไตรปิฎกจะปรา กฏอยู่ใน เฉ พา ะ  
พระสุตตันตปิฎก ซ่ึงเป็นคัมภีร์ที่ว่าด้วยเรื่องราวเก่ียวกับหลักธรรมในพุทธศาสนา ซ่ึงมีเนื้อหาว่าด้วย
บุคคล สถานที่ และธรรมะประกอบกัน  พระพรหมที่ปรากฏในพระสุตตันตปิฎกนั้นปรากฏอยู่ 

อย่างกระจัดกระจาย ผู้วิจัยวิเคราะห์ได้ดังนี้ 
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   1.1) พรหมเป็นบรรพบุรุษของมนุษย์ เรื่องราวเก่ียวกับการสร้างโลกและ
ก าเนิดมนุษย์ เล่าว่า “จักรวาลสมัยนั้นมีแต่น้ า มืดมนมองไม่เห็นอะไร ดวงอาทิตย์ ดวงจันทร์ ดวงดาว

ทั้งหลายตลอดจนกลางวัน กลางคืน ยังไม่ปรากฏ สัตว์ท่ีมีปีติเป็นอาหาร ไม่ปรากฏเพศหญิง เพศชาย 
มีรัศมีซ่านออกจากกาย สัญจรไปได้ในอากาศ และอยู่ในวิมานอันงาม ซ่ึงจุติจากอาภัสสรภูมิเข้ามา

สถิตอยู่ในภพนี้เป็นเวลากาลนาน ครั้นต่อมาได้เกิดง้วนดินลอยอยู่บนน้ าทั่วไปปรากฏแก่สัตว์ท้ังหลาย 
มีกลิ่นหอมเหมือนนมสดที่เค่ียวให้งวด และจับเป็นฝ้าอยู่ข้างบน ง้วนดินนั้นถึงพร้อมด้วยรส กลิ่น สี  
มีสีคล้ายเนยใสหรือเนยข้นอย่างดี มีรสอร่อยดุจรวงผึ้งเล็ก...” พรหมซ่ึงลิ้มรสง้วนดินได้กลา ย เป็น

บรรพบุรุษของมนุษย์ในกาลต่อมา (“อัคคัญญสูตร”, พระสุตตตันตปิฎก, เล่ม 11: 76-82) 
    1.2) พรหมในพุทธศาสนามีอายุขัย  เม่ือสิ้นอายุขัยในพรหมโลกแล้ว 

พรหมในชั้นรูปภูมิก็จะต้องลงไปเกิดเป็นปกติเช่นคนทั้งหลายตามแต่บุญและบาปที่ตนเคยกระท า ไว้ 
ไม่ได้ถึงนิพพาน (“เกวัฏฏสูตร”, พระสุตตันตปิฎก, เล่ม 9: 370 -373) และอีกตอนหนึ่งเล่าถึงพรหม
ในชั้นอาภัสสรภูมิว่า “พรหมเป็นผู้ส าเร็จทางใจ มีปีติเป็นอาหาร...สถิตอยู่ในภพนั้นสิ้นกาลนาน ผู้ใด

เกิดก่อนย่อมคิดว่าตนเองเป็นพรหม เป็นมหาพรหม เป็นใหญ่ ไม่มีใครข่มเหงได้ เห็นถ่องแท้ เป็นผู้กุม
อ านาจ เป็นอิสระ เป็นผู้สร้าง เป็นผู้นิรมิต เป็นผู้ประเสริฐ เป็นผู้บงการ เป็นผู้ทรงอ านาจ เป็นบิดา

ของหมู่สัตว์ ผู้เป็นแล้วและก าลังเป็น แต่ฐานะอย่างนี้ถือว่าไม่เที่ยง ยังต้องจุติอยู่” (“พรหมชาลสูตร”, 
พระสุตตันตปิฎก, เล่มที่ 9: 19) 
    1.3) พรหมมีเสียงไพ เราะ เสียงของพรหมประกอบ ด้วยลั กษ ณะ  

 8 ประการ คือ แจ่มใส ชัดเจน อ่อนหวาน เสนาะ กลมกล่อม เสียงไม่แตก ซ้ึง มีกังวาน (“พรหมายุ
สูตร”, พระสุตตันตปิฎก, เล่ม 20: 615)       
    1.4) พรหมมีความคิดในทางท่ีผิดได้ ดังมีเรื่องเล่าว่าพวกพรหมได้เ กิดทิฐิ

ชั่วช้าว่า ฐานะของพรหมนี้เป็นของเที่ยง ยั่งยืน ติดต่อกันคงที่ เป็นฐานะที่ไม่เกิด ไม่แก่ ไม่ตาย ไม่จุติ
และไม่อุบัติ พระพุทธเจ้าจึงได้เสด็จไปยังพรหมโลกและตรัสสอนว่าพรหมเป็นผู้ไม่เที่ยง พรหมยังเกิด 

เจ็บ และตายอยู่ (“พกสูตร” , พระสุตตันตปิฎก, เล่ม 15: 199) 
   1.5) พรหมเป็นเทวดาผู้ใหญ่ท่ีเป็นองค์อุปัฏฐากพุทธศาสนา หมายความ
ว่า พรหมเป็นผู้คอยดูแลศาสนาพุทธอยู่ห่าง ๆ และเม่ือใดก็ตามที่พระพุทธเจ้าท้อถอยพระทัยหรือ

ประสบปัญหาบางอย่าง พรหมเป็นเทวดาเพียงองค์เดียวท่ีสามารถเตือนสติพระพุทธเจ้าได้ นอกจากนี้
ในเหตุการณ์ส าคัญ ๆ ในพุทธประวัติ พรหมจะมาปรากฏองค์เพ่ือเป็นประจักษ์พยานในเหตุการณ์และ

ร่วมอนุโมทนาเสมอ ดังมีเรื่องเล่าว่า เม่ือพระพุทธเจ้าตรัสรู้ใหม่ ๆ ทรงเห็นว่าธรรมะที่พระองค์ตรัสรู้
นั้นลึกซ้ึง ยากที่บุคคลจะเข้าใจจึงท้อพระทัยที่จะเผยแผ่ศาสนา “ครั้งนั้นสหัมบดีพรหมทราบความ
ปริวิตกแห่งพระหฤทัยของพระผู้มีพระภาค ได้มีด าริว่า “โลกจะฉิบหาย” จึงกราบทูลให้พระพุทธองค์

ทรงแสดงธรรม เพราะว่าสัตว์ท้ังหลายผู้ มีกิเลสดุจธุลีในดวงตาน้อยเป็นปกติมีอยู่ เพราะมิได้ส ดับ  
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ย่อมเสื่อมจากธรรม สัตว์ท้ังหลายผู้รู้ทั่วถึงธรรมจักมี” (“อายจนสูตร”, พระสุตตันตปิฎก, เล่ม 15: 
193)  

   พระพรหมที่ปรากฏอยู่ในพระไตรปิฎกเชื่อมโยงให้เห็นว่ามนุษย์สืบเผ่าพงศ์
มาจากพรหม พรหมไม่ได้เป็นนิรันดรแต่ยังคงต้องเวียนว่ายตายเกิด ดังนั้นพรหมจึงยังไม่สิ้นซ่ึงกิ เลส 

และมีโอกาสเข้าใจผิดพลาด หรือกระท าพลาดพลั้งได้เช่นกัน อย่างไรก็ตาม พระพรหมถือเป็นเทวดา
ผู้ใหญ่ที่ มีศักด์ิสูง เป็นองค์อุปัฏฐากของพุทธศาสนา และเป็นเทวดาเพียงองค์เดียวที่เตือนส ติ
พระพุทธเจ้าได้ นอกจากนี้ พรหมยังเป็นผู้ที่มีรูปลักษณ์งดงาม มีเสียงที่ไพเราะอย่างมากด้วย 

 
  2) พระพรหมในอรรถกถาชาดก  

    ค าว่า ชาดก แปลตามศัพท์ว่า เรื่องที่ เกิดขึ้นแล้ว ในทางวรรณคดีบาลีมี
ความหมายเฉพาะถึงเรื่องพระชาติในอดีตของพระพุทธเจ้า หรือเรียกอีกอย่างหนึ่งว่าเป็นเรื่อ งของ         
พระโพธิสัตว์ ชาดกในพระไตรปิฎก จัดเป็นคัมภีร์เล่มที่ 10 ในขุททกนิกาย สุตตันตปิฎก มักเรียกกัน

ว่านิบาตชาดกเพราะได้จัดเนื้อเรื่องออกเป็นหมวด ๆ ซ่ึงเรียกว่านิบาต ตามจ านวนคาถาของแ ต่ละ
เรื่อง เนื้อหาของชาดกในนิบาตมี 2 ลักษณะ ลักษณะหนึ่งมีแต่คาถาที่เป็นค าพูดไม่มีเนื้อเรื่องอธิบาย

ประกอบ อีกลักษณะหนึ่งมีเรื่องเล่าประ กอบ สามารถเข้าใจเนื้อเรื่องได้มากกว่า ต่อมา ใน 
สมัยอรรถกถา พระพุทธโฆสะได้เพ่ิมเติมเนื้อเรื่องของชาดกในนิบาตให้สมบูรณ์ เนื้อเรื่องแบ่ ง เป็น 
3 ตอน ตอนแรกเริ่มด้วยปัจจุบันวัตถุแสดงเหตุที่ท าให้พระพุทธเจ้าทรงเล่าชาดกเรื่องนั้น ต่อจากนั้น

เข้าสู่เนื้อเรื่อง ตอนสุดท้ายเป็นส่วนที่เรียกว่า ประชุมชาดก พรรณนาว่าบุคคลที่อยู่ในเรื่องได้กลับชาติ
มาเกิดเป็นใครในสมัยพุทธกาล  ผลงานดังกล่าวนี้เรียกว่า ชาตกัฏฐกถา (สุภาพรรณ ณ บางช้าง, 2533 
: 13-14) เรื่องราวเก่ียวกับ “พระพรหม” ที่สะท้อนอยู่ในอรรถกถาชาดก ผู้วิจัยวิเคราะห์ได้ดังนี้ 

    2 .1) พระพรหมเป็นพระโพธิสัตว์ อรรถกถาชาดกที่ปรากฏเรื่องเล่าว่า
“พระพรหมเป็นพระโพธิสัตว์” มีทั้งกลุ่มที่เนื้อเรื่องระบุไว้อย่างชัดเจนว่าพระพรหมเป็นพระโพธิสั ตว์ 

และกลุ่มที่ มีเนื้อความอ้างไว้ในสโมธานว่า “พระพรหมในกาลนั้น ได้มาเป็นเราตถาคต ฉะนี้แล” 
หมายถึง พระพรหมที่ปรากฏในเรื่องก็คืออดีตชาติของพระพุทธเจ้า อรรถกถาชาดกที่เล่าเรื่ อ งว่า  
พระพรหมเป็นพระโพธิสัตว์ ได้แก่ ปโรสหัสสชาดก (56/379-382) ฌานโสธนชาดก (56/ 531-533)  

จันทาภชาดก (56/ 534-535) รวมไปถึงชาดกในมหานิบาตเรื่อง “พรหมนารทชาดก” (64/ 205-295) 
เรื่องสุดท้ายนี้ พระโพธิสัตว์เสวยพระชาติเป็นมหาพรหม มีเรื่องเล่าดังนี้ 

    พรหมนารถชาดก (64/205-295) เล่าว่า พระเจ้าอังคติราชได้ฟังนั กบวช
ลามกเปลือยเทศน์ว่า “บุญไม่มี บาปไม่มี” จึงเลิกท าบุญแล้วหมกมุ่นอยู่ในกาม ธิดาของพระองค์นาม
ว่านางรุจาร รู้ว่าความจริงไม่ใช่เช่นนั้นเพราะนางระลึกชาติทั้งอดีตและอนาคตได้ 14 ชาติ จึงรู้กรรม

และเห็นผลกรรม นางไปเตือนสติพระราชาแต่พระราชาไม่เชื่อ เม่ือหมดหนทาง นางจึงอธิษฐานให้
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เทวดามาช่วย ขณะนั้น ท้าวมหาพรหมนามว่านารทะก าลังส่องตรวจดูความเป็นไปของโลก ทราบ
เรื่อง จึงเนรมิตร่างเป็นดาบสเหาะมาในอากาศ มีรัศมีโชติช่วงเหมือนพระจันทร์ พรหมนารถได้แสดง

คุณธรรม 4 ประการ คือ สัจจะ ธรรมมะ ทมะ และจาคะ อีกทั้งได้เล่าเรื่องนรกสวรรค์กระทั่งพระเจ้า
อังคติราชกลับใจ ในตอนท้าย สโมธานว่า “มหาพรหมโพธิสัตว์เป็นเราตถาคตฉะนี้แล” 

   ชาดกทั้ง 4 เรื่อง เล่าเรื่องพระพรหมที่เป็นพระโพธิสัตว์ว่าเป็นมหาพรหมใน
ชั้นอาภัสราพรหม พรหมเหล่านี้บ าเพ็ญสมาธิกระทั่งได้ฌาน พระพรหมรู้ธรรมอันประเสริฐ คอยสั่ง
สอนธรรมแก่มนุษย์ คอยสอดส่องตรวจตราดูแลสุขทุกข์ของสัตว์ในโลก อีกทั้งมีอิทธิฤทธ์ิปาฏิ หาริย์

ด้วย 
   2.2) พระพรหมยังมีกิเลสและหลงผิด พระพรหมแม้จะเป็นเทวดา ผู้ใ หญ่  

รู้ธรรมชั้นสูง ได้ฌาน แต่ก็ยังไม่ถึงตรัสรู้  กล่าวคือ ยังมีกิเลสอยู่  กิเลสนั้ นแม้จะเบาบางเพียงใด                  
ก็ย่อมน าไปสู่การหลงผิดได้ ดังเรื่อง พกพรหมชาดก มีเรื่องเล่าดังนี้ 
    พกพรหมชาดก (59/ 305-318) เล่าว่า พกพรหมซ่ึงจุติอยู่ที่อาภัสราพรหม

เกิดความเข้าใจผิดว่า พรหมนั้นยั่งยืน เที่ยง ไม่เคลื่อน ม่ันคง ไม่เกิด ไม่แก่ ไม่ตาย ไม่จุติ ไม่อุบัติ อย่าง
อ่ืนในโลกนี้ที่จะประเสริฐกว่าพรหมนี้ไม่มีแล้ว พระพุทธเจ้าทราบว่าพรหมส าคัญผิดใหญ่หลวงจึง เสด็จ

ไปโปรดยังพรหมโลก พระองค์ได้แสดงให้พกพรหมประจักษ์ถึงความไม่เที่ยงของพรหม โดยเล่าอดีต
ของพกพรหมว่า พกพรหมได้ท ากรรมดีอะไรจึงได้เกิดที่อาภัสสราพรหมนี้ เนื้อเรื่องมีว่า ดาบส (พก
พรหม) เคยได้ช่วยคาราวานพ่อค้าหลงทางกลางทะเลทรายที่ก าลังจะตายเพราะขาดน้ าได้ด่ืมน้ า

กระทั่งรอดชีวิต และอีกครั้งหนึ่ง พญานาคโกรธท่ีชาวบ้านเทเหล้าและเศษอาหารที่เหลือจากการกิน
ด่ืมลงน้ าจึงมาล่มเรือ ดาบส (พกพรหม) ได้เนรมิตเป็นครุฑบิน มาช่วย คนทั้งหลายจึงรอดชีวิต 
นอกจากนี้ยังได้เล่าเรื่องกรรมดี  อ่ืน ๆ ที่พกพรหมได้เคยท าไว้ ได้ปุจฉาวิสัชนากันอีกหลายประการ 

สุดท้ายพกพรหมจึงยอมรับว่า พรหมนี้ไม่เที่ยง และยอมรับพระพุทธเจ้าเป็นที่พ่ึงสูงสุด 
      เรื่องพกพรหมชาดก ยังให้รายละเอียดเก่ียวกับพรหมที่น่าสนใจอ่ืน ๆ อีก

เช่น บอกจ านวนพรหมในอาภัสสราพรหมว่ามี 72 องค์ และเล่าว่า เม่ือพระพุทธเจ้าแสดงธรรมแก่หมู่
พรหมนั้น พระพรหมประมาณหม่ืนองค์ได้พ้นจากอาสวะกิเลสเพราะไม่ยึดม่ัน อีกทั้งยังระบุชื่อพรหม
ชั้นอ่ืน ๆ เช่น ชั้นเวหัปผลา ชั้นสุภกิณหา เป็นต้น ชาดกเรื่องนี้จึงสะท้อนให้เห็นว่า พรหมในพุทธ

ศาสนาน้ันมีมากมายมหาศาล ต่างจากพรหมของพราหมณ์-ฮินดูซ่ึงมีหน่ึงเดียว อีกทั้งสะท้อนว่า 
พรหมในพุทธศาสนาได้เป็นพรหมเพราะท ากรรมดี ได้ฌาน อย่างไรก็ตาม พรหมเหล่านั้นยังมีกิเลสอยู่

แม้จะเบาบางก็ตาม 
    2.3) เรื่องเล่าท่ีอ้างอิงถึงพระพรหมในประเด็นอ่ืน ๆ  อรรถกถาชาดก
จ านวนมากได้อ้างถึงพระพรหมในประเด็นต่าง ๆ  ไว้ในเนื้อเรื่อง ดังนี้  
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    อ้างว่าตัวละครในเรื่องเกิดแต่พรหม และ/หรือเม่ือตายไปแล้วได้ไปเกิด 
เป็นพรหม ได้แก่ เอกราชชาดก (58/398 -399) หลิททราคชาดก (59/710-717) จุลลโพธิชาดก 

(59/815-830) เตมิยชาดก (63/1-74)  
   อ้างถึงลักษณะของพระพรหม เช่น อ้างถึง “เสียงพรหม” ว่าไพเราะยิ่งนัก           

ใน จุลลหังสชาดก (62/324 -373) อ้างถึง “รัศมีพรหม” ว่าไพโรจน์โชติช่วงประหนึ่งพระจันทร์  
ในมาตังคชาดก (61/1 -27) อ้างถึง “นิสัยพรหม” ว่า พรหมนั้นไม่มีความใคร่ ไม่มีความต้องการ 
ในกาม  ในจุลลโพธิชาดก (59/815-830)   

   อ้างถึงพรหมวิหาร 4 หรือ พรหมวิหารธรรม คืออ้างถึงธรรมะของผู้ที่จะไป
เป็นพรหม ได้แก่ พรหมวิหารธรรม อันประกอบด้วย เมตตา มุทิตา กรุณา อุเบกขา ถือว่าเป็นเป็น

ธรรมอันประเสริฐของผู้ใหญ่ ใน เตมิยชาดก (63/ 56 -72)  มฆชาดก (55/219-223) นฬิชาดก 
(62/34-52) 
   เรื่องราวเก่ียวกับพระพรหมในอรรถกถาชาดกปรากฏอย่างหลากหลาย  

ทั้งเล่าว่าพระพรหมเป็นพระโพธิสัตว์ พระพรหมยังมีซ่ึงกิเลสและหลงผิด และเรื่องเล่าที่ อ้าง อิงถึง  
พระพรหมในลักษณะอ่ืน ๆ อันสื่อว่า พระพรหมเป็นเทวดาผู้มีรูปลักษณะที่ถึงพร้อมด้วยความงดงาม 

เรื่องเล่าเก่ียวกับพระพรหมในอรรถกถาชาดกจึงสื่อนัยว่า พระพรหมเป็นเป็นเทวดาผู้ใหญ่ที่งดงาม 
และมีธรรมสูง จะเป็นรองก็เพียงแต่พระพุทธเจ้าเท่านั้น นอกจากนี้ พระพรหมในพุทธศาสนายัง เป็น
เทวดาที่ใกล้ชิดผู้คน คอยสอดส่องดูแลสุขทุกข์ของสัตว์จึงมีผู้ศรัทธานับถือพระพรหมเป็นจ านวนมาก 

  3) พระพรหมในไตรภูมิกถา  
    ไตรภูมิกถาแต่งโดยพญาลิไทย เม่ือประมาณปี พ.ศ.1888  ถือเป็น
วรรณกรรมทางพุทธศาสนาที่เก่าแก่ และเป็นหนังสือที่สะท้อนความคิดเก่ียวกับจักรวาลวิทยา ทาง

สังคมที่ชัดเจนที่สุด (สุภาพรรณ ณ บางช้าง, 2535 : 23) เนื้อหาของไตรภูมิสะท้อนให้เห็นแนว คิด 
“พุทธจักรวาลวิทยา” ว่าโลกประกอบด้วย 3 ภพภูมิ คือ กามภูมิ รูปภูมิ และอรูปภูมิ น่าสนใจว่า  

ใน 3 ภูมินี้  2 ภูมิท้าย คือ รูปภูมิและอรูปภูมิ เป็นท่ีอยู่แห่ง “พรหม” แสดงว่าพรหมนั้นมีเป็น 
จ านวนมาก อีกทั้งเป็นภพภูมิที่อยู่สูง นัยคือสื่อถึงความมีบุญ และความปีติสุขที่มากกว่า  เรื่องราว
เก่ียวกับพรหมในไตรภูมิกถา ผู้วิจัยวิเคราะห์ได้ดังนี้ 

    3.1) ภพภูมิของพรหม พรหมมีทั้งหมด 20 ชั้น แบ่งเป็นพรหมใน
รูปภูมิ 16 ชั้น และพรหมในอรูปภูมิ  4 ชั้น พรหมทั้งหมดมีก าเนิดแบบอุปปาติกโยนิ คือเกิดมาก็

เจริญเติบโตเป็นผู้ใหญ่เลย ชื่อชั้นพรหมทั้ง 20 ชั้น เรียงตามล าดับดังนี้ 1 .ปาริสัชชา 2.ปโรหิตา  
3.มหาพรหม 4.ปริตตา 5.อัปปมาณา 6.อาภัสสรา 7.ปริตตาสุภา 8.อัปมาณสุภา 9.สุภกิณหา  
10.เวหับผลา 11.อสัญญี 12.อวิหา 3.อตัปปา 14.สุทัสสา 15.สุทัสสี 16.อักนิฏฐา  17.อากาสานัญจาย

ตน 18.วิญญาณัญจายตน 19.อากิญจัญญายตน 20.เนวสัญญานาสัญญายตน ที่ต้ังของพรหมนั้ นอยู่
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ห่างไกลมาก จากพรหมชั้นแรกมายังโลกมนุษย์ หากเอาก้อนศิลาก้อนหนึ่งขนาดเท่าปราสาทเหล็ กชื่อ 
โลหปราสาท อันมีอยู่ในลังกาทวีปเอามาทิ้งในชั้นพรหมปาริสัชชาถึงพ้ืนโลก จะกินเวลาถึง 4 เดือน  

พรหมท้ังหมดเป็นเพศชาย และมีจ านวนมากมาย พรหมมิได้เสพอาหาร อ่ิมแต่ฌานสมบัติของตนเอง 
หน้าและกายงามเกลี้ยงเกลา พรหมทั้งหลายเกล้าเกศทรงชฎาทุกองค์ และ มีรัศมีรุ่ง โรจน์กว่า 

พระอาทิตย์พระจันทร์ตั้งพันเท่า พรหมใน 11 ชั้นแรก เม่ือสิ้นอายุขัยในพรหมโลกแล้วก็จะลงไปเ กิด
เป็นปกติเช่นคนทั้งหลายตามแต่บุญและบาปที่ตนเคยกระท าไว้ ไม่ได้นิพพาน 
     3.2) เหตุท่ีท าให้เกิดเป็นพรหม ผู้ที่จะได้ไปเกิดบนพรหมโลกนั้น

ต้องเป็นผู้ที่บรรลุฌานเท่านั้น ถึงจะเป็นผู้มีธรรมสูง ปฏิบัติธรรม แต่ไม่ได้ “ฌาน” ก็มิได้ไปเกิดบน
พรหมโลก ดังเรื่องเล่าว่า “ผู้ใดก็ดีแม้นได้ท าบุญบวชเป็นสมณะ แม้นว่ามีศีลเท่าใดก็ดีแลบมิได้ฌานว่า

จะไปโดยอากาศด าดินไปดังนั้นบ่ห่อนไปเกิดในพรหมโลกย์สักคาบ ผู้ใดกอปรด้วยฌานรอดชั่วตนแล
มิได้ถอยฌานจึงได้ไปเกิดในพรหมโลกไส้ฯ” (พญาลิไทย, 2543 : 245)  ดังนั้น ผู้ที่ได้และรักษาฌาน
ไว้ได้ตลอดอายุขัย จึงจะได้ไปเกิดในพรหมโลก การได้ฌานเป็นเรื่องของ “การปฏิบัติกรรมฐาน”  

การท าบุญรักษาศีลไม่อาจได้ฌาน ด้วยเหตุนี้ ผู้ซ่ึงได้ไปเกิดเป็นพรหมจึงเป็นพวกพราหมณ์ นักบวช 
ฤๅษีที่เป็นนักปฏิบัติกรรมฐานแทบท้ังสิ้น (จันทร์สิริ แท่นมณี, 2522 : 49-50) 

     3.3) พระพรหมกับพระพุทธศาสนา พรหมเป็นเทวดาที่มีอาย ุ
ยืนยาว การมีอายุยืนยาวท าให้พระพรหมได้เข้าไปเก่ียวข้องกับเหตุการณ์ส าคัญหลายอย่างใน
พระพุทธศาสนา กล่าวคือ พระพรหมได้เห็นต้ังแต่ตอนสร้างโลก เห็นการอุบัติขึ้นของพระพุทธเจ้าที่มา

ตรัสรู้ในแต่ละกัลป์ เห็นอวสานของโลก กล่าวให้ชัดขึ้นคือ พระพรหมมีอายุยืนยาวทันได้เห็นการ
ประสูติ ตรัสรู้  และปรินิพพานของพระพุทธเจ้าแต่ละองค์  พระพรหมจึงเป็นผู้ใหญ่ที่รู้เห็นและ 
เป็นประจักษ์พยานของเหตุการณ์ส าคัญที่อุบัติขึ้นในพุทธศาสนา โดยเฉพาะอย่างยิ่งพรหมในชั้น 

อกนิฏฐพรหมซ่ึงไฟบัลลัยกัลป์ล้างโลกไหม้ไม่ถึง  เรื่องเล่าเก่ียวกับพระพรหมต่อพระพุทธศาสนามีดังนี้ 
     พระพรหมในอกนิฏฐพรหมเป็นผู้ เก็บเครื่องอัฏฐบริขารของ

พระพุทธเจ้า ดังมีเรื่องเล่าว่า “เม่ือไฟไหม้โลกแล้วและเกิดแผ่นดินใหม่ พระพรหมจะลงมายังกอบัว
อันบังเกิดในแผ่นดินใหม่ ถ้ากัลป์ใดจะมีพระพุทธเจ้ามาตรัสรู้ก่ีองค์ ก็จะมีดอกบัวปรากฏอยู่เท่านั้น 
ดอกบัวท่ีเกิดนั้นจะมีอัฏฐบริขารอยู่ในดอกบัวด้วย คือ สบง 1 จีวร 1 สังฆาฏิ 1 รัดประคด 1 มีดโกน 

1 เข็มเย็บผ้า 1 หม้อกรองน้ า 1 อัฏฐบริขารนี้ เกิดเป็นธรรมดาตามสมภารแห่งพระพุทธเจ้านั้น”  
(พญาลิไทย, 2543 :243-245) พระพรหมจะเอาเครื่องอัฏฐบริขารนี้ไปเก็บไว้ยังอักนิฏฐพรหม กระทั่ง

ถึงเวลาที่พระพุทธเจ้าเสด็จออกบรรพชา พระพรหมจะน าเครื่องอัฏฐบริขารเหล่านี้ลงมาถวาย  
เม่ือพระพุทธเจ้ารับไว้แล้วก็ถอดผ้าขาวอันพระองค์ทรงอยู่เก่ายื่นให้พระพรหม พระพรหมจะน าขึ้นไป
เก็บไว้ใน “ทุสสเจดีย์” แต่ละวันจะมีพรหมไปอุปฐากวันละ 7 แสนมิได้ขาด ดังนั้นจึงอาจกล่าวได้ว่า 

พระพรหมเป็นองค์อุปัฏฐากของพระพุทธเจ้า 
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     จากที่กล่าวมาสรุปได้ว่า พระพรหมในไตรภูมิกถาปรากฏเรื่อ งราว
อยู่อย่างชัดเจน ไม่เพียงภพภูมิของพรหมมีต าแหน่งแห่งที่ในพุทธจักรวาลวิทยาเท่านั้น แต่ไตรภูมิกถา

ยังเล่ารายละเอียดของพรหมแต่ละชั้น รูปร่างของพรหม กรรมดีที่ท าให้ได้มาเป็นพรหม รวมทั้ง
ความสัมพันธ์ของพรหมในฐานะเทวดาผู้ใหญ่ต่อพระพุทธศาสนาด้วย พรหมในพุทธศาสนาไ ม่ไ ด้มี

เพียงองค์เดียวเหมือนพระพรหมของศาสนาพราหมณ์-ฮินดู แต่มีมากมายประหนึ่งเม็ดทรายในทะเล  
พรหมเป็นผู้สง่างามด้วยคุณลักษณะทั้งทางกายและทางธรรม การได้ “ฌาน” เป็นหนทางเดียวที่จะ
ได้มาเกิดยังพรหมโลก อนึ่ง พรหมมีอายุขัย เม่ือหมดบุญแล้วก็ต้องกลับไปเวียนว่ายตายเกิด ต่อ ไป 

ประการส าคัญ พระพรหมเป็นเทวดาใกล้ชิดและเป็นองค์อุปัฏฐากของพระพุทธเจ้าทุกพระองค์ 
  4) พระพรหมในปัญญาสชาดก  

    ปัญญาสชาดกเป็นผลงานที่แต่งหลายสมัยและน่าจะมีผู้แต่งหลายคน  
ทั้งนี้คงแต่งต่อเนื่องกันระหว่างสมัยหริภุญชัย สมัยล้านนา และสมัยอยุธยา ประมาณ พ.ศ.2000 
พระภิกษุรูปหนึ่งหรือคณะหนึ่งคงจะได้รวบรวมชาดกที่แต่งหลากหลายอยู่แต่สมัยหริภุญชัยและใน

สมัยล้านนาเข้ามารวมเป็นหนังสือชุดเดียวประกอบด้วยชาดกที่ประมวลได้มา หรือต้ังใจประมวลมา 
50 เรื่อง ต้ังชื่อว่า ปัญญาสชาดก ภายหลังมีปัจฉิมภาคอีก 11 เรื่อง รวมเป็น 61 เรื่อง  (สุภาพรรณ ณ 

บางช้าง, 2533: 14-18)  เรื่องราวเก่ียวกับพระพรหมที่ปรากฏในปัญญาสชาดกมีดังนี้ 
     4.1)พระพรหมร่วมอนุโมทนาและ เป็นประ จักษ์พยา นใน
เหตุการณ์ส าคัญของพระโพธิสัตว์  

      ชาดกในกลุ่มนี้จะเล่าถึงพระพรหมว่าเม่ือพระโพธิสั ตว์ ซ่ึง
เป็นตัวละครในชา ดกกระ ท า มหา ทาน  มหาธรรม กระท าสัจจกิริยา หรือการอธิษฐา น ขอ  
ความช่วยเหลือ พระพรหมในฐานะเทวดาผู้ใหญ่ก็ต้องมาร่วมอนุโมทนาและเป็นประจักษ์พยาน 

บางครั้งพระพรหมปรากฏองค์ร่วมกับเทวดาองค์อ่ืน ๆ อาทิ พระอินทร์ แต่บางครั้งก็ระบุชี้ชั ดไปที่  
พระพรหมเลย ตัวอย่างเรื่อง “สิริวิบุลกิตติชาดก” (5/171) เล่าว่า “ คราวนั้น มหาปถพีอันหนาได้

สองแสนสี่หม่ืนโยชน์ ก็บันลือลั่นครวญครางอย่างประหนึ่งช้างซับมันร้องโกญจนาท ขุนเขาสิเนรุราชก็
น้อมยอดท าบูชา...เสียงเนียรนาทเป็นโกลาหล แต่ปถพีดลถึงพรหมโลกเป็นที่สุด” เม่ือเป็นดังนี้   
พระพรหมก็มาร่วมโมทนาในมหาทานนั้นด้วย ดังความว่า “ทั้งเทพยาอินทรพรหมก็กระท าการแซ่ซ้อง

สาธุการ” หรือ “เทพยดาชั้นพรหมพากันชื่นชมยินดีโปรยปรายปทุมชาติให้ตกลงเกลื่อนกลาด” หรือ 
“ท้าวมหาพรหมก็น าเอาร่มมากางก้ันท าสักการะเป็นธรรม”  ส่วนเรื่องวรวงสชาดก (45/827) เม่ือ  

ตัวละครฝ่ายดีตกทุกข์ได้ยากได้ไหว้วอนเทวาอธิษฐานของความช่วยเหลือ ความว่า “...ถ้าหากเราได้
แก้วมณีแล้วเราก็จะไม่ล าบากยากเข็ญอย่างนี้ ขอพระอินทร์ พระพรหม จตุโลกบาลจงช่วยน าแก้วมณี
มาให้ข้าพเจ้า จงกระท าความสงเคราะห์ข้าพเจ้า” 
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     การเล่าถึงพระพรหมในฐานะเทวดาผู้ใหญ่ที่ตัวละ ครนึก
ถึงคราวตกยาก การเล่าถึงอานิสงส์แห่งทานพระโพธิสัตว์ที่บังเกิดแผ่นดินสะเทือนเลือนลั่นไปจนถึง

สวรรค์ชั้นพรหม หรือ การเล่าถึงการปรากฏตัวของพระพรหมเพ่ือมาอนุโมทนาบุญของพระโพธิสั ตว์ 
ปรากฏอยู่อย่างสม่ าเสมอในปัญญาสชาดก ได้แก่เรื่อง รัตนโชตชาดก (4/145) วิบุลราชชาดก (6/177) 

สิริจุฑามนีชาดก (7/187) จันทราชาดก (8/204) สิริธรชาดก (10/234)  อาทิตยชาดก (12/258)  
มหาสุรเสนชาดก (14/283)  วิริยบัณฑิตชาดก (17/353) ธรรมมิกบัณฑิตราชชาดก (22/413) 
จาคทานาดก (23/428) ธรรมราชชาดก (24/437) นรชีวชาดก (25/449) สุรูปชาดก (26/461)   

สังขปัตตชาดก (41/283) อรินทมชาดก (46/860) เรื่องเล่าเก่ียวกับพระพรหมในลักษณะน้ีพบ 
มากท่ีสุดในปัญญาสชาดก 

     4.2) ผู้ประพฤติกรรมดีเมื่อตายแล้วได้ไปเกิดในพรหมโลก 
      พรหมโลก หมายถึงสวรรค์ชั้นพรหม การที่ปัญญาสชาดก
อ้างว่าตัวละครที่ประกอบกรรมดีได้ไปเกิดในพรหมโลกเม่ือตายแล้ว แสดงให้เห็นความเชื่อว่า  

“พรหมโลก” หรือ “สวรรค์ชั้นพรหม” เป็นดินแดนอุดมคติ ชาดกในกลุ่มนี้ เล่าถึงตัวละครฝ่ายดี 
ตัวละครที่กล่าวถึงไม่จ าเป็นต้องเป็นพระโพธิสัตว์เท่านั้น แต่อาจเป็นพระมหากษัตริย์ พระมารดา หรือ

ผู้ประพฤติกรรมดีอ่ืน ๆ เม่ือตายแล้วได้ไปยัง “พรหมโลก” ตัวอย่าง เรื่อง “สุธนชาดก” (2/66) ความ
ว่า “...ส่วนพระเจ้าอาทิจวงศ์ก็เสด็จออกบรรพชาถือเพศเป็นดาบส โดยกาลไม่นานเท่าใดก็ได้ยัง
อภิญญาสมาบัติให้เกิดขึ้น ครั้นอายุแล้ว   ก็มีพรหมโลกเป็นที่ไปเบื้องหน้า” อีกตัวอย่างหนึ่ง  

เรื่อง “จันทเสนชาดก” (42/734) ความว่า “...ถวายบังคมลาพระราชมารดาไปสู่หิมวันตประ เทศ  
ถือบรรพชาเพศเป็นดาบส บ าเพ็ญเจริญพรหมวิหาร 4 ก็ได้ฌานสมบัติ...ครั้นสิ้นชีพท าลายขัน ธ์ ก็มี
พรหมโลกเป็นที่ไปเบื้องหน้า”  

      นิทานชาดกเรื่องอ่ืน ๆ ที่มีการเล่าในลักษณะเดีย วกันนี้  
ได้แก่ สมุทโฆสชาดก (1/21) สุธนุชาดก (3/133) สิริจุฑามณีชาดก (7/192) มหาสุรเสนชาดก 

(14/280) และสิรสาชาดก (60/753) ประเด็นที่น่าสนใจเป็นพิเศษ คือ ตัวละครในอุดมคติของปัญญาส
ชาดกนั้น เม่ือย่างเข้าสู่วัยชราแล้ว มักออกบรรพชาถือเพศเป็นดาบส กระทั่งได้ฌาน และได้ไปเกิดยัง
พรหมโลกในที่สุด การเข้าสู่พรหมโลกตามที่ปัญญาสชาดกเล่าไว้จึงเก่ียวข้องกับการปฏิบัติกรรมฐาน

และการปฏิบัติธรรม  
4.3) อ้างอิงถึงลักษณะรูปลักษณ์ของพระพรหม 

      ชาดกกลุ่มนี้ เล่า อ้างอิงถึงรูปลักษณ์ของพระพรหมใน
ลักษณะต่าง ๆ ซ่ึงล้วนแล้วแต่แสดงให้เห็นว่า เสียง รัศมี รูปร่าง ก าลัง สมบัติ และความเป็นทิพย์ของ
พระพรหมนั้นดีเลิศ และเป็นยอดปรารถนาของผู้คน เป็นลักษณะที่มหาบุรุษพึงมี ได้แก่  
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      “เสียงพรหม” เล่าว่าเสียงของพระพรหมนั้นเป็นน้ า เสียง
ที่ไพเราะมาก เรื่องเล่านี้ปรากฏใน สมุททโฆสชาดก ความว่า “เสียงของพระพุทธเจ้าไพเราะเสนาะ

โสตเหมือนเสียงพรหม” และใน บุปผชาดก (31/547) ความว่า “ฝ่ายองค์สมเด็จพระบรมศา สดา  
ได้ทรงสดับค าของพระสงฆ์ทั้งปวงนั้นด้วยทิพยโสตญาณ จึงเสด็จจากพระคันธกุฏิไปสู่ที่ประชุม...เปล่ง

พระสุรเสียงเพียงดังว่าเสียงแห่งท้าวมหาพรหมด ารัสถามพระสงฆ์ถึงเหตุที่ประชุมสนทนากัน”  
หรืออีกตอนหนึ่งเล่าว่า “ล าดับนั้นสมเด็จพระผู้ มีพระภาคจึงเผยพระโอษฐ์ ดุจผ้าก าพลแดงเปล่ง 
พระสุรเสียงดังเสียงพรหมตรัสถามกับบรมกษัตริย์ว่า...” 

      “รูปร่างและพละก าลังของพระพรหม” เล่าถึงลักษณะ
ว่ารูปร่าง สรีระ และก าลังของท้าวมหาพรหมนั้น เป็นรูปร่างของชายในอุดมคติของสมัยนั้น เรื่องเล่านี้       

ปรากฏใน “โปราณกบิลราชชาดก” (21/407) ความว่า “....พระมหาสัตว์เจ้าถึงพร้อมด้วยพระ ก าลัง
เท่าบุรุษพันหนึ่ง มีพระรูป  พระสรีรกาย และก าลังเปรียบดังท้าวมหาพรหม..”  
      “ทิพย์และสมบัติของพระพรหม” เล่าอย่างมีนัยว่า 

ความเป็นทิพย์และสมบัติแห่งพรหมนั้นมีค่าอนันต์และเป็นยอดปรารถนาของผู้คนในสมัยนั้น เรื่องเล่า
นี้ปรากฏใน “สุวรรณกุมารชาดก” (15/296) ความว่า “เราได้พระโอรสองค์นี้เสมอด้วยเราไ ด้ทิพย์

สมบัติแห่งพรหม...” 
      “รัศมีแห่งพรหม”  เล่าว่ารัศมีกายของท้าวมหาพรหม
งดงาม และแผ่ไปในหม่ืนจักรวาล เรื่องเล่านี้ปรากฏใน “วิริยบัณฑิตชาดก” (17/341) เนื้อหาตอน

สร้างพระปฏิมากรซ่ึงมีพระรัศมี 6 ประการแผ่ไปในจักรวาล เพ่ือให้เห็นความยิ่งใหญ่จึงต้องกล่าว
เทียบกับรัศมีของพระพรหมซ่ึงถือกันว่ารุ่งเรืองรุ่งโรจน์มาก ความว่า “..แล้วพระรัศมี 6 ประการของ
พระพุทธปฏิมากรนั้นก็กลับฟุ้งขึ้นจับพรหมโลก..ที่ (พรหม) ทั้งหลายมีพระรัศมีโอภาสซ่านไปนั้น มิได้

มีแสงอาทิตย์พระจันทร์...อนึ่งท้าวมหาพรหมที่มีรัศมีกายโอภาส สามารถแผ่ไปในหม่ืนจักรวาล 
ก็ปราศจากรัศมีอุปมาดังหิ่งห้อยในเพลาพระอาทิตย์อุทัย” 

     จ า กที่ กล่ า วมา แสดงให้ เห็ นว่ า เรื่ อง เล่ า เ ก่ียว กับ 
พระพรหมในปัญญาสชาดกน้ันปรากฏอยู่อย่างสม่ าเสมอและหลากหลาย ทั้งนี้พระพรหมมีฐานะ
เป็นเทวดาผู้ใหญ่ที่ใกล้ชิดกับพระโพธิสัตว์ เหตุการณ์ส าคัญ ๆ อันเก่ียวข้องกับพระโพธิสัตว์ ไม่ว่า  

จะเป็น การต้ังสัจจกิริยา มหาทาน มหาธรรม พระพรหมจะมาเป็นประจักษ์พยานและร่วมอนุโ มทนา
เสมอ นอกจากนี้ พระพรหมยังเป็นผู้ที่ถึงพร้อมด้วยเรื่องทางโลก ทั้งรูปกาย รัศมี ก าลัง วิมาน ทิพย์ 

และสมบัติ ประการส าคัญ พรหมโลกอันเป็นดินแดนที่เต็มไปด้วยความสุข อ่ิมทิพย์ เต็มไปฌานสมบัติ 
มีรูปกายที่งดงาม มีรัศมีที่รุ่งโรจน์ เป็นเป้าหมายปลายทางในอุดมคติของผู้คนในสมัยนั้น การประกอบ
กรรมดี คือปฏิบัติกรรมฐานและปฏิบัติธรรมให้ได้ฌานเป็นหนทางเดียวที่จะท าให้ผู้คนได้ไปยังดินแดน

พรหมโลก 
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   2.1.3.2 พระพรหมในวรรณคดีประเภทอืน่ ๆ  
    วรรณคดีประเภทอ่ืน ๆ ในที่นี้หมายถึง วรรณคดีลายลักษณ์ของไทย                  

ที่นอกเหนือไปจากวรรณคดีพุทธศาสนา ข้อมูลกลุ่มนี้ปรากฏเรื่องราวของพระพรหมใน 2  แบบ  
แบบแรกเป็นการอ้างอิงถึงพระพรหมในมิติต่าง ๆ และแบบที่สอง พระพรหมเป็นตัวละครประกอบใน

วรรณคดี ทั้งนี้ข้อมูลในหัวข้อนี้รวบรวมจากงานวิจัยของ จันทร์ศิริ แท่นมณี (2522) ดังนี้ 
  1) การอ้างอิงถึงพระพรหมในมิติต่าง ๆ  ได้แก่ การอ้างอิงถึงรูปร่าง วิมาน 
คุณสมบัติ และสิ่งอ่ืน ๆ ที่เก่ียวข้องกับพระพรหม การอ้างอิงในลักษณะเช่นนี้ปรากฏซ้ า ๆ ในวรรณคดี

หลายเรื่อง แบ่งตามสมัยประวัติศาสตร์ได้ดังนี้ 
   -สมัยอยุธยา ได้แก่ ลิลิตโองการแช่งน้ า ยวนพ่ายโคลงด้ัน    

   -สมัยรัตนโกสินทร์ ได้แก่  นิราศตามเสด็จทัพล าน้ าน้อย โคลงกวีโบราณ นิราศ 
พระยาตรัง นิราศวัดเจ้าฟ้า นิราศนรินทร์ นิราศกรุงเก่า สรรพสิทธิ์ค าฉันท์  ฉันท์กล่ อม                   
พระเศวตวชิรพาหะ ฉันท์กล่อมพระเศวตสุวภาภรรณ และฉันท์สังเวยกลองวินิจฉัยเภรี 

   ตัวอย่างเนื้อความที่มีการอ้างถึงพระพรหมในลิลิตโองการแช่งน้ า และนิราศนรินทร์ 
เรียงตามล าดับดังนี้ 
    “โอมชัยชัยไขโสฬสพรหมญาณ บานเศียรเกล้า เจ้าคล่ีบัวทอง ผยองเหนือ       
  ข ุนห่าน ท่านรังก่อดินก่อฟ้า หน้าจต ุรทศิ  ไทมิตรดา มหากฤตราไตร อมไตยโลเกศ จงตรีศักดิท่าน   
  พิญาณ ปรมาธิเบศ ไทธเรศสุรสิทธิพ่อ เ สวยพรหมาณฑ ใ์ช่น้อย ประถมบุญภารดิเรก บูรพภพ 
  บ่รู้ก่ีร้อย ก่อมาฯ”  

               (ศิลปากร, กรม: 2540: 7) 
 
    วัดหงส์เหมราชร้าง   รังถวาย นามแฮ 
    เรียมนิราเรือนสาย    สวาทสร้อย 
    หงส์ทรงสีพ่กัตรผ์าย   พรหมโลก แลฤๅ 
    จะส่ังสารนุชคล้อย    คลาดท้าวไป่ทัน ฯ 

       (นายนรินทร์ธิเบศร์ (อิน), 2550:  25) 
 

   โองการแช่งน้ าเป็นวรรณคดีประกอบพิธีกรรมศักด์ิสิทธิ์ เทพเทวดาที่เ ชิญ
มาร่วมในพิธีเป็นเทพเทวดาส าคัญ  นอกจากนี้ในโองการแช่งน้ ายังมีการเรียกชื่อพระพรหมต่างกันไป    

หลายชื่อ เช่น ขุนแผน เจ้าคลี่บัวทองผยองเหนือขุนห่าน ขุนหงส์ทอ งเกล้าสี่  ส่วนนิราศนรินทร์  
ได้กล่าวถึงพระพรหมทรงหงส์ อีกทั้งยังได้เล่าว่า พระพรหมสี่หน้าทรงหงส์นี้ มีวิมานอยู่ในพรหมโลก 
วรรณคดีที่ยกตัวอย่างมาข้างต้นประพันธ์ขึ้นในสมัยอยุธยา และรัตนโกสินทร์ต้อนต้น แม้เรื่องราว

เก่ียวกับพระพรหมที่ปรากฏจะไม่ชัดเจนเท่า “ไตรภูมิกถา” ในสมัยสุโขทัย แต่การปรากฏเรื่อ งราว
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เก่ียวกับพระพรหมแทรกอยู่ในวรรณคดีเหล่านั้นสะท้อนว่า กวีซ่ึงเป็นตัวแทนของคนในยุคสมัยทราบ
ว่าพระพรหมหรือพรหมโลกเป็นส่วนหนึ่งของจักรวาลวิทยา อนึ่งวรรณคดีเหล่านี้เขียนเพ่ือสื่อสารกับ

คนสมัยเดียวกัน ประเด็นนี้อนุมานได้ว่า ผู้ คนในสมัยนั้น ๆ ก็น่าจะรับทราบเรื่องราวเก่ียวกับ 
พระพรหมพอสมควร จากที่กล่าวมา แสดงว่าความเชื่อพระพรหมได้ด ารงเรื่อยมาในความคิดความเชื่อ

ของคนไทย 
  2) พระพรหมเป็นตัวละครประกอบในวรรณคดี เป็นการสร้างให้พระพรหมเป็น  
ตั วละ ครประกอบ ตัวหนึ่ ง ใน เรื่อ ง  ปร า กฏในวร รณคดีส มัยรั ตน โกสิ นทร์ คือ  ร า มเ กีย รต์ิ 

และนารายณ์สิบปาง เช่น ในเรื่องรามเกียรต์ิเล่าว่า ท้าวสหบดีพรหมให้พรหมธาดา ชื่อจตุรพักตร์ 
มาครองเมืองลงกา จตุรพักตร์เป็นปู่ของทศกัณฐ์ ทศกัณฐ์จึงเป็น “พงศ์พรหม” ในวรรณคดีเรื่องนี้ยัง

ปรากฏชื่อพระพรหมองค์อ่ืน ๆ อีก เช่น มาลีวัครพรหมเป็นพรหมที่มีความยุติธรรมและมีบทบาท เป็น
ผู้ว่าความพระรามกับทศกัณฐ์แย่งชิงนางสีดา พรหมอัชดาเป็นพรหมที่ให้หอกโมกขศักด์ิแก่กุมภกรรณ  
มหาพรหมเป็นพรหมที่ให้ศรนาคบาศแก่อินทรชิต เป็นต้น 

  ตัวอย่างเนื้อความบางตอนที่มีการกล่าวถึงตัวละครที่เป็นพรหม คือ  มาลีวัครพรหม 
ในตอนท้าวมาลีวราชว่าความ ดังนี้ 

 
                 เมื่อนั้น  ท้าวมาลีวราชนาถา 
    ต้ังแต่ละสมบัติขัติยา  มาอยู่เขายอดฟ้าป่าหิมพานต์ 
    อันเขตขอบคีรีท่ีทาง  กว้างขวางใหญ่โตรโหฐาน 
    ราบร่ืนพื้นศิลาหน้าพระลาน  มีวิมานเหมือนบรมพรหมา 
   วันนั้นนั่งเหนือบัลลังก์บนเหล่ียมเขา ใต้ร่มรังบังเงาเงื้อมผา 
   สุรารักษ์นักสิทธ์ิวิทยา  มาพร้อมหน้านอบนบอภิวันท์ 
   ตรัสประภาษพูดจากับดาบส  เอาเคร่ืองชาสุธารสรินให้ฉัน 
    แล้วซักไซ้ไต่ถามถึงทางธรรม์   ต่างส ารวลสรวลสันต์จ านรรจา 
          (พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย, 2512:  471-472) 

 
   ท้าวมาลีวราชในเรื่องรามเกียรต์ิเป็น “พรหม” ที่เป็นดาบส มีวิมานอันรโหฐานอยู่
บนยอดหิมพานต์ อีกทั้งยังมียักษ์ วิทยาธร นักสิทธ์ิ คอยเป็นผู้อุปัฏฐาก พระพรหมองค์นี้เป็นผู้ใฝ่ใจใน

ธรรม และรู้ธรรมอย่างดี พระพรหมซ่ึงมีบทบาทเป็นตัวละครนี้สื่อถึงการเป็นเทวดาผู้ใหญ่ มีศักด์ิสูง  
ใฝ่ธรรม และมีอาวุโสท่ามกลางหมู่เทวดา 
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2.1.4 พระพรหมในต านานเร ือ่งเล่า  
  ต านานเรื่องเล่าเก่ียวกับพระพรหมกลุ่มนี้มักเป็น “มุขปาฐะ”  คือ เป็นต านานเรื่องเล่า    

พระพรหมที่แพร่หลายผ่านการบอกเล่าปากต่อปาก เป็นต านานที่ชาวบ้านในท้องถิ่นต่าง ๆ รับรู้
ร่วมกัน ดังนี้ 

 2 .1.4.1 ต านานพกาพรหม ต านานเรื่องนี้ปรากฏอยู่ใน “พกสูตร” ซ่ึงเป็นส่วนหนึ่งของ   
พระสุตตันตปิฎก อีกทั้งยังปรากฏเล่าเป็นนิทาน คือ “พกพรหมชาดก” เป็นชาดกเรื่องที่ 59  
ในอรถกถาชาดก เป็นต านานที่ยังเล่ากันอยู่กระทั่งอีกปัจจุบัน ต านานเรื่องนี้เป็นที่มาของการสร้าง

พระพุทธรูป “ปางโปรดพกาพรหม” ซ่ึงเป็นพระพุทธรูปประจ าปีขาล ลักษณะประติมานเป็น
พระพุทธรูปอยู่ในอิริยาบถยืนบนเศียรพกพรหมซ่ึงประทับบนหลังโคอุสุภราช พระหัตถ์ทั้งสองวางทาบ

บนพระเพลา (ตัก) ทอดพระเนตรลงต่ า มีเรื่องราวดังนี้ 
  อายุของพรหมนั้นยาวนาน ยาวนานจนพกาพรหมเข้าใจผิดคิดว่าสรรพสิ่งทั้งปวงใน
พรหมโลกมีความเที่ยงแท้ ยั่งยืน ม่ันคง ไม่เกิด ไม่แก่ ไม่จุติ และไม่อุบัติ เหตุใดองค์พระสัมมาสัมพุทธ

เจ้าจึงกล่าวว่าพระนิพพานเท่านั้นที่ เป็นแดนอมตะ คงไม่จริงตามนั้น นิพพานจะสู้มหาพรหมา ภู มิที่        
พกาพรหมสถิตอยู่ได้อย่ างไร พระพุทธเจ้าทรงทราบว่าพกาพรหมเข้าใจผิด สมควรที่จะไปโปรด  

จึงเสด็จขึ้นไปยังพรหมโลก กล่าวเตือนสติท้าวพกาพรหมว่า 
    “ท่านนี้มีอานุภาพมากมายอยู่พรหมโลกเสียเคย ขาดวิจารณญาณ หลงผิดคิดว่าสิ่ง
ที่หลายนี้ เที่ยงแท้ ท่านคงยังไม่รู้ว่ามีพรหมโลกชั้นสูงกว่าท่านขึ้น ไปอีกมากมาย เช่น อาภัสราภูมิ       

เวหัปผลาภูมิ และการที่จะไปอุบัติเกิดในพรหมโลกนั้นได้อย่างไร ท่านก็มิอาจรู้ได้”   
   ท้าวพกาพรหมยังคงด้ือดึงอวดอ้างอานุภาพแห่งตน พระพุทธเจ้าจึงว่า ถ้าท่านมี
อานุภาพจริงดังที่กล่าวก็ขอให้แสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์อันตรธานหายตั วไปไ ม่ให้เราเ ห็ น ไ ด้    

ท้าวพกาพรหมได้พยายามซ่อนตัวทุกแห่งหน กายทิพย์ของตนก็มิอาจรอดพ้นสายพระเนตรของ 
พระพุทธองค์ได้ ท้าวพกพรหมจึงข่มความอับอายเข้ามาเฝ้า ขอให้พระองค์แสดงอิทธิฤทธ์ิปาฏิหาริย์

หายตัวบ้าง ทันใดนั้นพระวรกายของพระพุทธองค์ก็อันตรธานหายไป ไม่ปรากฏในต าทิพย์ของ 
ท้าวพกาพรหมและพระพรหมองค์ใดเลย ได้ยินแต่เสียงพระพุทธเจ้ากล่าวถ้อยธรรมะ ท้าวพกาพรหม
พยายามใช้ตาทิพย์สอดส่องหาในทุกที่แต่ก็ไม่พบ พระพุทธองค์ตรัสว่า 

   “ดูก่อนพกาพรหม เราก าลังเดินจงกรมอยู่บนเศียรของท่านในขณะนี้” 
   พระพุทธองค์จึงปรากฏกายให้พรหมทั้งหลายเห็น แล้วเทศนาสั่งสอนธรรมะแก่ 

หมู่พรหม ท้าวพกพรหมเม่ือฟังพระธรรมเทศนาแล้วก็บรรลุพระโสดาบัน ณ มหาพรหมภูมินั้น 
  2.1.4.2 ต านานสงกรานต์ สงกรานต์เป็นประเพณีส าคัญของคนไทย ต านานอันเป็นที่มาของ
ประเพณีสงกรานต์ซ่ึงรับรู้กันอย่างกว้างขวางในหมู่คนไทยเล่าถึงความขัดแย้งของ “กบิลพรหม” และ 

“ธรรมบาลกุมาร” หลักฐานลายลักษณ์ส าคัญของต านานเรื่องนี้ปรากฏในจารึกวัดโพธิ์ เขียนขึ้นใน  
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รัชสมัยของพระบาทสมเด็จสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว นอกจากต านานเรื่องนี้อธิบายความเป็ นมา
ของประเพณีสงกรานต์ที่สืบทอดกันอยู่ในทุกภูมิภาคของประเทศไทยแล้ว ปัจจุบันต านานสงกรานต์ยัง

ได้น าไปประยุกต์สร้างสรรค์เป็นประเพณีสมัยใหม่ เช่น งานประเพณีบวงสรวงพระพรหมประจ าปี 
อ าเภอจตุรพักตรพิมาน จังหวัดร้อยเอ็ด ก็อ้างอิง “พระพรหม” จากตัวละคร “กบิลพรหม” ในต านาน

สงกรานต์ เรื่องราวดังนี้ 
   เศรษฐีคนหนึ่งไม่มีบุตร บ้านอยู่ใกล้กับนักเลงสุรา ซ่ึงมีบุตร 2 คน มีผิวเนื้อเหมือน
ทอง วันหนึ่งนักเลงสุรานั้นเข้าไปกล่าวค าหยาบคายต่อเศรษฐี เศรษฐีจึงถามว่า เหตุใดจึงมา ห ม่ิน

ประมาทเราผู้มีสมบัติมาก นักเลงสุราจึงตอบว่า ถึงท่านมีสมบัติก็ไม่มีบุตร ตายแล้วสมบัติก็สูญ เปล่า 
เรามีบุตรเห็นว่าประเสริฐกว่า เศรษฐีมีความละอายใจจึงบวงสรวงพระอาทิตย์พระจันทร์ ต้ังจิต

อธิษฐานขอบุตรถึงสามปีก็ยังไม่มีบุตร อยู่มาถึงวันนักขัตฤกษ์สงกรานต์พระอาทิตย์ยกขึ้นสู่ราศี เมษ 
เศรษฐีจึงพาบริวารไปยังต้นไทรอันเป็นที่อยู่แห่งฝูงนกทั้งปวงริมฝั่งน้ า จึงเอาข้าวสารล้างน้ า 7 ครั้ง
แล้วหุงบูชาพระไทร พร้อมประโคมพิณพาทย์ต้ังอธิษฐานขอบุตร พระไทรมีความกรุณาจึงเหาะไปเฝ้า

พระอินทร์ พระอินทร์จึงให้ธรรมบาลเทวบุตรลงมาปฏิสนธิในครรภ์ภรรยาเศรษฐี เม่ือคลอดแล้วจึ งให้
ชื่อว่า “ธรรมบาลกุมาร” แล้วปลูกปราสาท 7 ชั้นให้อยู่ใต้ต้นไทรริมฝั่งริมฝั่งน้ านั้น กุมารเจริญขึ้นก็รู้

ภาษานกแล้วเรียนไตรเพทจบเม่ืออายุ 7 ขวบ ได้เป็นอาจารย์บอกมงคลการต่าง ๆ แก่มนุษย์ทั้งปวง 
   ในขณะนั้นโลกทั้งหลายนับถือท้าวมหาพรหม และกบิลพรหมองค์หนึ่งว่าเป็นผู้แสดง
มงคลแก่มนุษย์ทั้งปวง เม่ือกบิลพรหมทราบจึงลงมาถามปัญหาธรรมบาลกุมาร 3 ข้อ โดยมีสัญญาว่า 

ถ้าธรรมบาลกุมารแก้ปัญหาได้จะตัดศีรษะบูชา แต่ถ้าแก้ไม่ได้ จะตัดศีรษะธรรมบาลกุมารเสีย  
   ปัญหานั้นมีว่า 
   ข้อ 1 เช้าราศีอยู่แห่งใด 

   ข้อ 2 เที่ยงราศีอยู่แห่งใด 
   ข้อ 3 ค่ าราศีอยู่แห่งใด 

   ธรรมบาลกุมารขอผลัด 7 วัน เพ่ือตอบปัญหา ครั้นล่วงไปได้ 6 วัน ธรรมบาลกุมารก็
ยังคิดไม่ได้ จึงนึกว่าพรุ่งนี้จะตายด้วยอาญาท้าวกบิลพรหม จ าจะต้องหนีไปซุกซ่อนตายเองเสีย ดีกว่า 
จึงลงจากปราสาทไปนอนอยู่ใต้ต้นตาล 2 ต้นซ่ึงมีนกอินทรีผัวเมียท ารังอยู่ ครั้นเวลาค่ า นางนกอินทรี

จึงถามสามีว่า พรุ่งนี้จะได้อาหารแห่งใด สามีบอกว่าจะกินธรรมบาลกุมารซ่ึงท้าวกบิลพรหมจะฆ่าเสีย
เพราะทายปัญหาไม่ออก นางนกถามปัญญานั้นว่าอย่างไร สามีจึงเล่าปัญหาให้เมียฟัง นางนกถามว่า

จะแก้อย่างไร สามีบอกว่า เวลาเช้าราศีอยู่ที่ หน้า มนุษย์จึงเอาน้ าล้างหน้า เวลาเที่ยงราศีอยู่ ที่ อก 
มนุษย์ทั้งหลายจึงเอาเครื่องหอมประพรมที่อก เวลาค่ าราศีอยู่ที่เท้า มนุษย์ทั้งหลายจึงเอาน้ าล้างเท้า  
  ธรรมบาลกุมารได้ยินดังนั้นก็กลับไปปราสาท วันรุ่งขึ้นท้าวกบิลพรหมถามปัญหา 

ธรรมบาลกุมารก็แก้ปัญหาตามที่ได้ยินมา ท้าวกบิลพรหมจึงตรัสเรียกเทพธิดาทั้ง 7 อันเป็นบริจาริกา      
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พระอินทร์มาพร้อมกัน แล้วบอกว่า เราจะตัดศีรษะบูชาธรรมบาลกุมาร ศีรษะเราถ้าต้ังไว้บนแผ่นดิน 
ไฟจะไหม้ทั่วโลก ถ้าทิ้งขึ้นบนอากาศ ฝนก็จะแล้ง ถ้าทิ้งลงในมหาสมุทร น้ าก็จะแห้ง จึงให้ธิดาทั้งเจ็ด 

นั้นเอาพานมารับศีรษะ แล้วก็ตัดศีรษะส่งให้ธิดาองค์ใหญ่ นางจึงเอาพานมารับพระเศียรบิดาไว้  
แล้วแห่ท าประทักษิณรอบเขาพระสุเมรุ 60 นาที แล้วก็เชิญประดิษฐานไว้ในมณฑปถ้ า คันธุรี  

เขาไกรลาส บูชาด้วยเครื่องทิพย์    ต่าง ๆ ครั้นครบก าหนด 365 วัน โลกสมมติว่าเป็นปีหนึ่ ง เป็น
สงกรานต์ นางเทพธิดา เจ็ดองค์จึงผลัดกันมาเชิญพระเศียรท้าวกบิลพรหมออกแห่ประทักษิณ 
เขาพระสุเมรุทุกปี 

 พระพรหมที่เล่าอยู่ในต านานเหล่านี้ เป็นที่รับรู้ของชาวบ้านอย่างค่อนข้างแพร่หลาย ทั้งนี้
ต านานพกาพรหมปรากฏเป็นรูปธรรมผ่านพระพุทธรูป “ปางโปรดพกาพรหม” ซ่ึงเป็นพระจ าปีขาล         

ส่วนต านานสงกรานต์สืบทอดผ่านประเพณีสงกรานต์ซ่ึงเป็นหนึ่งในประเพณีส าคัญของชาวไทย  
จากการทบทวนความเชื่อและเรื่องเล่าเก่ียวกับพระพรหมในวัฒนธรรมไทย ประกอบด้วย             

พระพรหมในศาสนาและความเชื่อ พระพรหมในศิลปกรรม พระพรหมในวรรณคดี และพระพรหมใน

ต านานเรื่องเล่า สะท้อนให้เห็นว่า ความเชื่อพระพรหมได้แทรกซึมอยู่ในวัฒนธรรมไทยอย่างลึกซ้ึงและ
ยาวนาน ทั้งพรหมแบบพุทธและพรหมแบบฮินดูได้ผสมผสานกันเป็นพระพรหมที่มีลักษณะไทย ๆ คือ 

เป็นเทวดาผู้ใหญ่ ใจดี มีเมตตา มีธรรม ส่วนรูปลักษณ์ที่เป็นอัตลักษณ์ของพระพรหม คือ มี 4 หน้า 
การมีรูปลักษณ์ 4 หน้า 4 มือ เป็นการยืมรูปลักษณ์ “พระพรหม” ในคติศาสนาฮินดู เพราะไม่ปรากฏ
หลักฐานลายลักษณ์อักษรที่ระบุว่าพระพรหมในพุทธศาสนามี 4 หน้า 4 มือ ดังที่ปรากฏภาพใน

จิตรกรรมและประติมากรรม อย่างไรก็ตาม การรับมโนทัศน์นี้ มีมาต้ังแต่สมัยทวารวดี และสืบทอ ด
เรื่อยมากระทั่งปัจจุบัน  

ความเชื่อพระพรหมในวัฒนธรรมไทยมีความหลากหลายเพราะเกิดจากการผสมกลมกลืนกัน          

การผสมกลมกลืนกันนี้ เกิดขึ้นมาตลอดระยะ 1 พันปี ท าให้พระพรหมสัมพันธ์กับความคิดควา มเชื่อ
ไทยหลายประการ ทั้งพรหมลิขิต พรหมชาติ อันเป็นเรื่องของโชคชะตาและวาสนาซ่ึงเป็นควา มเชื่อ

หนึ่งที่ฝังลึกในวัฒนธรรมไทย นอกจากนี้ พระพรหมยังมีความสัมพันธ์อย่างแน่นแฟ้นกับพุทธศาสนา
ทั้งในแง่หลักธรรม คือ พรหมวิหารธรรม กระทั่งต่อมาได้มีผู้ เปรียบบิดามารดาซ่ึงเป็นผู้ใหญ่ที่ เปี่ ยม
ด้วยเมตตาว่า “เป็นพรหมของลูก” อีกทั้งในหมู่พระพระสงฆ์ซ่ึงเป็นสาวกในพระพุทธศาสนาก็ปรากฏ

สมณศักด์ิ “พระพรหม” ซ่ึงเป็นต าแหน่งพระผู้ใหญ่ เหล่าน้ีสะท้อนมโนทัศน์ท่ีดีงามและสูงส่งของ
พระพรหมในวัฒนธรรมไทย นอกจากนี้เม่ือพิจารณาหลักฐานวรรณคดีที่เก่ียวข้องกับศาสนาแล้ว 

พระพรหมยังมีบทบาทเป็นเทวดาผู้ใหญ่ที่ใกล้ชิดกับพระพุทธ เจ้า เป็นอารักษ์ในพุทธศาสนา เป็น
เทวดาผู้ใหญ่ที่พระพุทธองค์ร าลึกถึงและเคารพในอาวุโส ด้วยเหตุนี้เรื่องราว “พระพรหม” จึงแทรก
อยู่ในพุทธประวัติตอนส าคัญ ๆ ได้รับการสืบทอด และปรากฏอยู่ในความคิดความเชื่อ ประเพณี และ

ศิลปะแขนงต่าง ๆ ของไทยตลอดมา 
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2.2 พระพรหมในเร ือ่งเลา่สมัยใหม่ 

  ความนิยมนับถือพระพรหมในสังคมไทยปัจจุบันมีจุดก าเนิดมาจากพระพรหมเอราวัณ ที่สร้าง

ขึ้นเม่ือ พ.ศ.2499 โดยชนชั้นน าของไทย สี่แยกราชประสงค์อันเป็นที่ ต้ังของพระพรหมเอรา วัณอยู่
กลางเมือง เป็นศูนย์กลางการค้าที่ส าคัญและเป็นสัญลักษณ์ของความรุ่งเรือง เป็นย่านที่ท้ังคนไทยและ

นักท่องเที่ยวต่างชาติจะมาเยี่ยมชมเพ่ือสัมผัสความเจริญหรูหรา ต าแหน่งที่ต้ังของพระพรหมเอราวัณ
จึงมีลักษณะเป็น “ใจกลางเมือง” ของกรุงเทพฯ สมัยใหม่ นอกจากนี้บริเวณดังกล่าวยังเป็นชุ มทาง
ของการคมนาคมเมืองที่ส าคัญอีกด้วย   

พระพรหมในเรื่องเล่าสมัยใหม่มีความเชื่อมโยงกับพระพรหมเอราวัณในหลายมิติ ประเด็นที่
มักกล่าวอ้างถึงเสมอคือ ความส าเร็จรุ่งเรืองของโรงแรมเอราวัณหลังจากมีการสร้างพระพรหม   

และความศักด์ิสิทธ์ของพระพรหมเอราวัณที่ มัก เล่าเชื่ อมโย งกับอาถรร พ์สี่แยกราชประ สง ค์    
พระพรหมในเรื่องเล่าสมัยใหม่จึงมีเรื่องเล่าที่แตกต่างไปจากตัวบทของศาสนาพราหมณ์-ฮินดู และ
ศาสนาพุทธพอสมควร อย่างไรก็ตาม เรื่องเล่าเหล่านี้ก็มีคุณค่าในแง่สะท้อนให้เห็นพลวัตของข้อ มูล  

คติชนที่ด ารงอยู่ในบริบทสังคมปัจจุบันได้อย่างน่าสนใจ 

 2.2.1 พระพรหมในสื่อสิ่งพมิพส์มัยใหม่ 
   ผู้วิจัยได้รวบรวมข้อมูลจากหนังสือและบทความที่ตีพิมพ์เรื่องราวเก่ียวกับพระพรหม

ในสื่อสิ่งพิมพ์สมัยใหม่ ระหว่าง พ.ศ.2540-2558  จากการส ารวจข้อมูลพบว่า หนังสือรวมเล่มท่ีเขียน
เน้ือหาเก่ียวกับพระพรหมโดยเฉพาะส่วนใหญ่มักตีพิมพ์ขึ้นใน พ.ศ.2549 ซ่ึงเป็นปีท่ีพระพรหม
เอราวัณถูกชายสติไม่สมประกอบทุบจนแตกหักและเป็นข่าวดังอยู่ในสื่อมวลชน ตัวอย่างหนังสือที่

ตีพิมพ์ขึ้นในปี 2549 นี้ ได้แก่ เปิดต านานท้าวมหาพรหม โดยส านักพิมพ์วาไรต้ีมีเดีย, พระพรหม :
เทพผู้บันดาลความร่ ารวยและรุ่ง เรือง โดยส านักพิมพ์คอมม่า ,พรหมสี่หน้า : รวมบทความ  

โดยส านักพิมพ์อมรินทร์ ทั้งนี้เรื่องราวในหนังสือดังกล่าวส่วนหนึ่งเป็นความรู้ เรื่องพระพรหมในศาสนา
พราหมณ์-ฮินดูและพระพรหมในพุทธศาสนา อีกส่วนหนึ่งเป็นสรุปข่าวท่ีเก่ียวเนื่องกับเหตุการณ์ที่ พระ
พรหมถูกทุบ ปฏิกิริยาของ คณะรัฐบาลในขณะนั้นที่มีต่อเหตุการณ์ดังกล่าว รวมถึงเรื่องเล่าที่เก่ียวข้อง

กับอาถรรพ์ อิทธิฤทธิ์ และความศัก ด์ิของพระ พรหมเอรา วัณ นอกจากนี้ เม่ือการ บู ร ณะ  
พระพรหมเอราวัณเสร็จสิ้นแล้ว ส านักช่างสิบหมู่ กรมศิลปากร กระทรวงวัฒนธรรมยังได้จัดท าหนังสือ 

“พระมหาพรหมองค์เดิมท่ีบูรณปฏิสังขรณ์ พุทธศักราช 2559” เป็นการสรุปเรื่องราวประกอบภาพ
เหตุการณ์อย่างละเอียด ในหัวข้อนี้ ผู้วิจัยจะมุ่งน าเสนอเรื่องราวพระพรหมในส่วนหลัง ซ่ึงเป็นเรื่องเล่า
ใหม่ที่เกิดขึ้นในบริบทสังคมไทย 

เรื่องเล่าท่ี 1 พระพรหมบอกยารักษาโรค 
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 อาจารย์อภิชาติ ชินบุตร นักปฏิบัติธรรมถอดจิตไปเบื้องบน ท่านได้พบเทพหลาย
องค์ ทั้งพระอิศวร พระวิษณุ รวมทั้งพระพรหม แต่เม่ือพบกันครั้งแรกยังไม่ทราบว่าท่านเป็น         

พระพรหม ต่อมาเม่ือพระพรหมเข้ามาทักว่าก าลังวิตกกังวลเก่ียวกับเรื่องช่วยเด็กตาบอดอยู่ใ ช่ไหม  
พอตอบว่าใช่ ท่านก็แสดงตัวว่าท่านคือพระพรหม และท่านได้บอกตัวยาให้ไปรักษาเด็กตาบอดนั้น 

พร้อมทั้งคาถาล้างหน้าทุกเช้าเพ่ือให้ดวงตาสว่างไสว 
             (ทศพล จังพาณิชย์กุล, 2549: 98) 
  เรื่องเล่าท่ี 2 อดีตชาติของพระพรหม ท่ีส ถิต อ ยู่พระพรหม เอราวัณ คือ                

พระวิญญาณของบูรพกษัตริย์ไทย  
     พลตรีหลวงสุวิชานแพทย์ (อ๋ัน สุวรรณภาณุ) อดีตนายแพทย์ใหญ่แห่ง

กองทัพเรือเป็นผู้ได้ฌาน สามารถติดต่อกับเทพบนสรวงสวรรค์ได้ เล่าถึงประวัติของท่านท้า วมหา
พรหมองค์ปัจจุบัน (2517) ว่า ในพระชาติก่อนซ่ึงยังมีพระชนม์ชีพเป็นมนุษย์นั้นทรงสูงส่งทั้ งชาติ
ตระกูลและยศศักด์ิ เนื่องจากพระองค์คือพระบาทสมเด็จพระปิ่นเกล้าเจ้าอยู่หัว เม่ือพระองค์ เสด็จ

สวรรคตก็ได้ไปเกิดบนสวรรค์ มีต าแหน่งเป็นรองท้าวมหาพรหมมาเป็นเวลานานพอสมควร ต่อมาได้
เลื่อนขึ้นด ารงต าแหน่งเป็นท่านท้าวมหาพรหมองค์ปัจจุบัน เรียกกันว่า “ท่านพ่อเกศโร” เป็นที่นิยม

เคารพอย่างมากในหมู่คนไทย ก่อนหน้าที่ท่านจะขึ้นเป็นท้าวมหาพรหมนั้น ผู้ด ารงต าแหน่งอยู่ ก่อน 
คืออดีตมหาราชแห่งกรุงสุโขทัย พ่อขุนรามค าแหง (ตอนนี้จุติอยู่ในสวรรค์ชั้นดุสิต เพ่ือทรงบ าเ พ็ญ
เพ่ิมเติมในฐานะโพธิสัตว์) 

                                  (อ าพัน ตัณฑวรรธนะ, 2549: 108-110) 
  เรื่องเล่าท่ี 3 อาถรรพ์พระพรหมเอราวัณ 
    ผู้บริหารโรงแรมเอราวัณคนหนึ่งเห็นว่าบริเวณศาลพรหมและองค์เทวรูป     

เปรอะเปื้อนเลอะเทอะไปด้วยพวงมาลัยและเครื่องสักการะ รวมทั้งทองค าเปลวท่ีประชาชนน าไปปิด
ไว้อย่างไม่เป็นระเบียบ จึงสั่งให้ท าความสะอาดเทวรูป ให้คนงานเก็บกวาดพวงมาลัย เครื่องสักการะ

และเช็ดถูเอาทองค าเปลวท่ีองค์เทวรูปออกไปจนหมด การท าความสะอาดครั้งนี้ท่านนั้นไม่ได้ ต้ัง พิธี
บอกกล่าวและขอขมาลาโทษตามระเบียบ เพราะถือความบริสุทธิ์ใจความสะอาดตาแก่เทวรู ป เป็น
ส าคัญ หลังจากนั้นไม่นาน ผู้บริหารท่านนั้นก็ได้เจ็บป่วยลงด้วยโรคตาอย่างกะทันหัน ต้องลาออกจาก

งานที่เคยท า และบัดนี้ตาทั้งสองข้างของท่านมีอาการหนักจนมองเกือบไม่เห็นแล้ว 
(ทองแถม ศาสตระรุจิ,  2549 : 118-119) 

 
  เรื่องเล่าท่ี 4 หน้าท่ีและภารกิจของพระพรหม 
    พระพรหมเป็นเทพผู้มีความเสียสละ เป็นเทพแห่งคุณงามความดี มีเมตตา

ต่อมนุษย์ทุกคน นอกจากท่านจะท าหน้าที่ปกป้องคุ้มครอง รักษา และพัฒนาจิตใจคนแล้ว ท่านยัง
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คอยดูแลตรวจสอบการท างานเหล่าเทพเทวดาทั้งหลายด้วยว่าเป็นไปตามหน้าที่ท่ีได้รับมอบหมายให้
ท าครบถ้วนสมบูรณ์ด้วยความเรียบร้อยแค่ไหน ภาระหน้าที่ของพระพรหมที่ปฏิบัติเป็นประจ า คือ 

เวลาเช้า พบปะปรึกษาปัญหาต่าง ๆ กับเทวดาประจ าวัน  เวลาสาย ปฏิบัติหน้าที่ร่วมกับเทพเทวดา
โดยแผ่เมตตามายังโลกมนุษย์ เวลาบ่าย ปฏิบัติหน้าที่รับญาณจากสิ่งศักด์ิสิทธ์ิเพ่ือจัดสรรบุญ เวลาเย็น 

ปรึกษาแต่งต้ัง เพ่ือให้เทวดาลงมาโปรดมนุษย์โดยทั่วถึงกัน เวลาเที่ยงคืน แก้ปัญหาของเหล่า เทพ
เทวดา เวลารุ่งอรุณ ตรวจสอบการกระท าของมนุษย์ และดูว่าสมควรช่วยเหลือมากน้อยแค่ไหน  

     (ทศพล จังพาณิชย์กุล, 2549 : 210) 

  เรื่องเล่าท่ี 5 ถวายตัวเป็นลูกศิษย์ต่อองค์พระพรหม 
    อยากเรียนโหรแต่ไม่มีเงินค่าครู จึงจัดแต่งธูปเทียนเป็นขันธ์ห้า ไปถวายตัว

เป็นลูก ปฏิบัติรับใช้ต่อองค์พระพรหม บอกกล่าวท่านว่าอยากเรียนวิชาโหรมาก แต่ไม่มีเงิน ค่า ครู  
ขอพระพรหมโปรดช่วยด้วยเถิด หากได้เรียนส าเร็จจะน ารายได้ที่ได้จากความรู้ที่ เรียนมาท านุ บ ารุง
ศาสนา ช่วยเหลือผู้ทุกข์ยากเดือดร้อน และถวายบุญกุศลแด่องค์ท่านด้วย คืนนั้นหลับฝันไปว่าได้พบ

กับองค์  พระพรหมท่านมาบอกว่าที่บอกกล่าวถึงนั้นรับรู้แล้ว เม่ือลูกปรารถนาและต้ังใจอย่างนั้น พ่อ
จะช่วยให้สมหวัง พระพรหมก็ช่วยเหลือให้สมปรารถนา องค์พรหมบอกว่าหากปฏิบัติตามบัญชาท่าน

ครบ 25 ปีแล้ว สิ่งใดที่ควรได้ควรมี แม้ไม่ได้ด้ินรนแสวงหา ท่านก็จะประทานมาให้เอง ครบก าหนด
ท่านก็ประทานบ้าน ตึกแถว รถยนต์ มาไว้ใช้สอยตามที่พระพรหมประกาศิต 

               (ทศพล จังพาณิชย์กุล, 2549 : 211-213) 

 
  เรื่องเล่าท่ี 6 กรรมตามสนองคนทุบพระพรหมเอราวัณอย่างทันตาเห็น 
    เหตุการณ์ที่เกิดขึ้น (ทุบพระพรหม) จะเป็นลางร้ายส าหรับประเทศไทยใน

สถานการณ์ที่มีความขัดแย้งหรือไม่ นางศรีสล้าง สุขสมสถาน กรรมการผู้จัดการมูลนิธิทุนท่านท้าว
มหาพรหมกล่าวว่า ทันทีท่ีรู้ข่าวรู้สึกตกใจและเสียใจเป็นธรรมดา.....ไม่นึกว่าเรื่องเช่นนี้จะเ กิดขึ้น  

ส่วนคนที่ท าก็รับกรรมไปแล้ว มีคนเห็นเหตุการณ์เล่าว่าคนที่ทุบพระพรหมถูกชาวบ้านรุมทุบตีจริ งแต่
ก็ไม่ถึงตาย ต่อมาคนที่ทุบศาลก็ชักตายไปเอง ในที่สุด ผอ.เขตปทุมวัน ได้ใช้ต าแหน่งประกันตัวลูกจ้าง 
กทม. จากสน.ลุมพินี 

     (ทศพล จังพาณิชย์กุล, 2549 : 40) 
  เรื่องเล่าท่ี 7 อัศจรรย์แห่งฟ้าฝนในวันประกอบพระพรหมองค์ใหม่ 

    นายนพรัตน์ บุญมี นายช่างศิลปกรรม 6 ส านักช่างสิบหมู่กล่าวว่า เม่ือวันที่        
9 เมษายน ระหว่างที่เจ้าหน้าที่ก าลังเชื่อมประกอบองค์พระพรหมเข้ากับฐานเดิมและวางองค์ ได้มี
เสียงฟ้าร้อง 3-4 ครั้ง และหลังจากที่ยกองค์ท่านต้ังขึ้นฝนก็ตกลงมาอย่างหนัก ทั้งที่ก่อนหน้านั้นไม่มี

ท่าทีหรือส่อเค้าว่าจะมีฝนตกแม้แต่น้อย ตนจึงจุดธูปบอกกล่าวและขอพรเพ่ือเป็นสิริมงคลใน  
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การด าเนินการ หลังจากนั้นฝนก็หยุดตกทันที ซ่ึงตนคิดว่าเป็นพลังแห่งความศักด์ิสิทธิ์ที่เกิดจาก
พระองค์ท่านอย่างแน่นอน 

        (ทศพล จังพาณิชย์กุล, 2549: 134) 
  เรื่องเล่าพระพรหมในสื่อสิ่งพิมพ์สมัยใหม่ทั้ง 7 ส านวน สะท้อนให้เห็นนัยที่น่าสนใจดังนี้ 

  1.เค้าความเชื่อของพระพรหมในศาสนาพราหมณ์-ฮินดู ในส านวนที่ 1 โดยระบุว่าเม่ือถอดจิต
ขึ้นไปนั้น ได้พบกับพระพรหมซ่ึงอยู่ท่ามกลางพระวิษณุ พระอิศวร  และเค้าความเชื่อพระพรหมใน
ศาสนาพุทธ ปรากฏในส านวนที่ 2 ซ่ึงเล่าถึงว่าพระพรหมมีอายุขัย เม่ือเป็นพรหมได้ระยะเวลาหนึ่ งก็

ต้องไปจุติยังอีกสถานที่อ่ืน พระพรหมที่ต้องไปจุติและมีหลายองค์นั้นเป็นความเชื่อในศาสนาพุทธ 
  2.บทบาทและหน้าที่ของพระพรหม ในด้านบทบาท เรื่องเล่าสะท้อนให้เห็นบทบาทให ม่ของ      

พระพรหมในด้านเมตตามหานิยมและการบันดาลโชคลาภ โดยเฉพาะในเรื่องทรัพย์สินเงินทอง 
ปรากฏในส านวนที่ 5 ที่ว่าเม่ือบูชาท่านครบก าหนดแล้ว ท่านประทานบ้าน ตึกแถว รถยนต์ มาไว้ใช้
สอยตามประกาศิต ส่วนหน้าที่ของพระพรหมที่เล่าในส า นวนที่ 4 ว่าพระพรหมมีหน้าที่คล้า ย เป็น

ผู้บังคับบัญชา  ทวยเทพและมีหน้าที่สอดส่องทุกข์สุขของมนุษย์นั้นมีลักษณะที่คล้ายกับเรื่องเล่า 
พระพรหมที่ปรากฏในตัวบทพุทธศาสนา อนึ่ง ในแง่เรื่องของผู้มีใจดี ให้พรนั้น ทางฮินดูก็เห็นบทบาท

นี้ว่าพระพรหมนั้นให้พรง่าย อีกทั้งมีเมตตากับประชาชนซ่ึงเป็นลูกหลานของพระองค์ 
  3.เน้นเล่าเรื่องที่เก่ียวกับอาถรรพ์ ความศักด์ิสิทธ์ิ และอภินิหารของพระพรหม ดังปรากฏใน
ส านวนที่ 1 ส านวนที่ 3 ส านวนที่ 6 ส านวนที่ 7 เช่น พระพรหมบอกตัวยาและคาถารักษา ผู้ป่ วย  

ตาบอด ผู้จัดการศาลตาบอดเพราะล่วงเกินพระพรหม คนทุบองค์พรหมชักตายคล้ายกรรมสนอง หรือ 
เม่ือต้ังพระพรหมองค์ใหม่ฟ้าร้องโดยไม่มีสาเหตุและเม่ือต้ังเสร็จฝนก็ตกมาห่าใหญ่ราวเทวดาฟ้า ดิน
ร่วมยินดี 

  2.2.2 พระพรหมในสื่อออนไลน์ 
   เรื่องเล่าพระพรหมในสื่อออนไลน์ปรากฏอยู่อย่างหลากหลาย ทั้งนี้อาจเพราะ
ธรรมชาติของสื่อออนไลน์เป็นสื่อที่ เปิดกว้าง ผู้คนเข้าถึงได้ง่าย มีความสะดวก และถ่ายทอดข้อมูลได้

อย่างรวดเร็ว นอกจากนี้ ปัจจุบันยังปรากฏเว็บไซต์ของผู้ทรงภูมิรู้ ในเรื่องของเทพ/เทวดา ท าหน้าที่
ถ่ายถอดข้อมูลที่เก่ียวกับเทพ/เทวดาซ่ึงรวมถึงพระพรหมอย่างสม่ าเสมอ ตัวอย่างเว็บไซด์ในลักษณะนี้

ไ ด้ แ ก่  www.siamganesh.com, www.tlcthai.com, www.web-pra.com, www.เ ท ว ด า
รักษา.com, www.thamnaai.com ฯลฯ  เว็บไซต์เหล่านี้บางทีก็มีกระทู้ให้ผู้สงสัยในเรื่องราวต่าง ๆ 
ที่เก่ียวกับพระพรหมสามารถเขียนค าถามไว้ในกระทู้ แล้วจะมีผู้รู้มาตอบข้อสงสัย ตัวอย่างเช่นในเว็บ

ท านาย.com (www.thamnaai.com) มีผู้ใช้นามว่า “มึก” ต้ังกระทู้ถามเรื่อง “การกราบไหว้พระ

http://www.siamganesh.com/
http://www.tlcthai.com/
http://www.web-pra.com/
http://www.เทวดารักษา.com/
http://www.เทวดารักษา.com/
http://www.thamnaai.com/
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พรหมที่ถูกวิธี” ปรากฏว่ามีผู้มาตอบแสดงความคิดเห็นมากมาย กระทู้ดังกล่าวได้รับความสนใจและมี
ผู้กดเข้ามาอ่านแล้วถึงแปดหม่ืนครั้ง 

   เรื่องเล่าพระพรหมในสื่อออนไลน์มีทั้งเรื่องเล่าที่เล่าจากองค์ความรู้ที่ได้จากตัวบทใน
ศาสนาพราหมณ์-ฮินดูและศาสนาพุทธ และเรื่องเล่าที่เก่ียวกับพระพรหมในบริบทปัจจุบัน ทั้งนี้ผู้วิจัย

จะน าเสนอเฉพาะในประเด็นหลัง ประเด็นที่น่าสนใจคือ เรื่องเล่าเก่ียวกับพระพรหมในสื่อออน ไลน์
ปรากฏ    เรื่องเล่าส านวนใหม่ ๆ ตามเหตุการณ์ที่เกิดขึ้นในสังคม ทั้งนี้ เม่ือวันที่ 17 สิงหาคม 2558 
เวลา 18.55 น. ได้เกิดเหตุระเบิดบริเวณสี่แยกราชประสงค์ ระเบิดถูกวางไว้ในศาลพระพรหมเอราวัณ 

เหตุการณ์ครั้งนี้มีผู้เสียชีวิต 20 ศพ และได้รับบาดเจ็บ 125 คน เหตุการณ์นี้เป็นเหตุการณ์ใหญ่ และ
เป็นข่าวดังไปทั่วโลก พระพรหมเอราวัณจึงยิ่งได้รับความสนใจและเป็นที่รู้จักจากผู้คนทั่วโลกผ่าน

เหตุการณ์สะเทือนขวัญที่เกิดขึ้น ทั้งนี้ผู้วิจัยมุ่งเก็บข้อมูลเรื่องเล่าในส่วนนี้ ด้วยเพ่ือจะได้เห็นพลวัตของ
เรื่องเล่าพระพรหมที่ทันต่อเหตุการณ์ตามที่เกิดขึ้นจริง 
   เรื่องเล่าท่ี 1 อาถรรพ์พระพรหมท่ีสี่แยกราชประสงค์ 

   บริเวณสี่แยกราชประสงค์เป็นสี่แยกอาถรรพ์ เม่ือก่อนมีอุบัติเหตุบ่อย ต่อมา
มี การสร้างโรงแรมเอราวัณ ระหว่างการก่อสร้างมีเหตุที่คนงานตกนั่งร้านตายบ้าง เสียชีวิตเพราะ

อุบัติเหตุ  อ่ืนบ้าง ต่อมาจึงมีการสร้างพระพรหมเพ่ือแก้ฤกษ์ในการวางศิลาฤกษ์ที่ท าไว้ไ ม่ถูกต้อง พระ
พรหมมี 4 หน้า หน้าที่หันเข้าหาผู้สร้างเป็นหน้าที่อ านวยพร แต่หน้าอ่ืนๆ นั้นมีอาถรรพ์ เห็นได้จากฝั่ง
ตรงข้ามด้านโรงแรมอินเตอร์คอนติเนนทัล ก่อนโรงแรมเปิดไม่ก่ีวัน เกิดไฟไหม้ และมีคนกระโดดจาก

ตึกตาย จึงต้องสร้างนารายณ์ทรงสุบรรณ ส่วนฝั่งเวิร์ดเทรดเซ็นเตอร์ ในการก่อสร้างได้มีการดูฮวงจุ้ย
ตา มต า รั บจี น อย่ า ง เ ต็มที่  เ พ่ือ กันควา มแร งของพระ พรห ม แ ต่ ไ ม่สา มา รถสู้ กั บฤ ท ธิ์  
พระพรหมได้ การก่อสร้างมีปัญหา ธนาคาร ที่สนับสนุนทุนสร้างอยู่ก็มีปัญหาล้มละลาย ต่อมากิจการ

ของศูนย์การค้าแห่งนี้จึงทรุดลง กระทั่งต้องสร้างเทพตรีมูร ติ หน้าอีกด้านหนึ่งของพระพรหมหัน ไป
ทางโรงพยาบาลต ารวจ ที่โรงพยาบาลต ารวจไม่มีเรื่องราวเสียหายอะไร เพราะที่นี่เป็นที่เก็บศพผีตาย

โหงอยู่แล้ว เม่ือขั้วลบกับลบมาชนกัน จึงเป็นบวก โรงพยาบาลต ารวจเลยไม่เป็นอะไร 
  (“ท้าวมหาพรหมเอราวัณ เรื่องจริงที่คุณต้องอ้ึง อาถรรพ์ที่ต้องเชื่อ!!”, 2558: ออนไลน์) 

 

   เรื่องเล่าท่ี 2 วิธีไหว้ขอพระพระพรหมเอราวัณ 
     ด้วยองค์พระพรหมท่านมี 4 พักตร์ 4 ทิศ ฉะนั้นการบูชาก็ควรบูชาให้ครบ

ทั้ง 4 พักตร์ 4 ทิศ วิธีการบูชาพระพรหม ซ่ึงจะไหว้ธูป 9 ดอก เทียน 2 เล่ม และบูชาเฉพาะหน้าเดียว 
การไหว้แบบนี้ไม่ผิด แต่จะได้พรเพียงเรื่องเดียวจากท่าน การที่จะได้รับพรครบทุกประการ จ าเป็นต้อง
มีวิธี วิธีการอย่างแรกต้องเตรียมของในการสักการะพระพรหมให้ครบ 4 ธาตุก่อน ธาตุที่ว่ามีดิน น้ า 

ลม ไฟ  สัญลักษณ์ที่ใช้แทนธาตุต่าง ๆ ในการไหว้มีดังนี้ ธาตุดินคือดอกบัว  ธาตุน้ าคือน้ าสะอาด  
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ธาตุลมคือธูป  ธาตุไฟคือ เทียน การสักการะองค์พระพรหมเริ่มจากพักตร์แรกและเวียนขวามือของเรา 
ซ้ายมือของท่าน จนไปถึงหน้าสุดท้าย การขอพรทุกพักตร์จะมีความหมายต่างกัน ดังนี้ พักตรแ์รก ใช้

ธูป 16 ดอก เทียน 9 เล่ม ดอกบัว 9 ดอก น้ า 1 ขวด ส าหรับความหมายพักตร์แรกให้ขอเก่ียวกับเรื่อง
การงาน การเรียน สิ่งท่ีต้องรับผิดชอบในชีวิต การสอบ ขอเก่ียวกับการเลื่อนต าแหน่งงานและ

ความก้าวหน้าในชีวิต ขอเก่ียวกับเรื่องพ่อ   พักตร ์ที่สอง ใช้ธูป 36 ดอก เทียน 9 เล่ม ดอกบัว 9 
ดอก น้ า 1 ขวด พักตร์ที่สองขอเก่ียวกับเรื่องอสังหาริมทรัพย์ สังหาริมทรัพย์ เรื่องเงินๆ ทองๆ 
ท่ีดิน บ้าน คอนโด รถยนต์ อยากมีหรืออยากได้ให้ขอหน้าน้ี รวมท้ังหน้ีสิน ท่ีมีคนยืมไปแล้วไม่คืน  

พักตร ์ทีส่าม ใช้ธูป 39 ดอก เทียน 9 เล่ม ดอกบัว 9 ดอก น้ า 1 ขวด พักตร์ที่สามให้ขอเก่ียวกับเรื่อง
สุขภาพ คู่ชีวิต ครอบครัว ญาติพ่ีน้อง เรื่องเก่ียวกับแม่ คู่สัญญา หุ้นส่วน ความมั่นคงของชีวิต  

พักตรท์ี่สี ่ใช้ธูป 19 ดอก เทียน 9 เล่ม ดอกบัว 9 ดอก น้ า 1 ขวด พักตร์ที่สี่ ขอเก่ียวกับเรื่องโชคลาภ 
สิ่งท่ีได้มาโดยบังเอิญ การขอกู้ยืมเงิน ขอออเดอร์สินค้า เรื่องของบุตร ใครยังไม่มีบุตรให้มาขอได้
ประสบผลส าเร็จ 

(theminidoctor , 2557: ออนไลน์) 
 

   เรื่องเล่าท่ี 3 ควรบูชาอย่างไรหากไม่แน่ใจว่าพรหมท่ีไหว้เป็นพรหมพุทธ หรือ
พรหมพราหมณ์  
    “พระพรหมในศาสนาพุทธกับพระพรหมในศาสนาพราหมณ์นั้นมีรูปกาย

เหมือนกัน ลักษณะภายนอกเหมือนกัน แต่ไม่ใช่องค์เดียวกัน พระพรหมของพุทธคือคนที่ท าความดี 
ต้ังม่ันอยู่ใน พรหมวิหาร 4 และไปเกิดเป็นพรหม ซ่ึงมนุษย์ทุกคนสามารถเป็นพรหมได้ หากต้ังม่ันอยู่
บนความมีเมตตา กรุณา มุทิตา อุเบกขา บนสวรรค์จึงมีพระพรหมเป็นล้านๆ องค์ พระพรหมที่ 

ชาวไทยรู้จักกันดีได้แก่ ท้าวมหาพรหม หรือ พระพรหมเอราวัณ ณ สี่แยกราชประสงค์ ท้าวพกาพรหม 
ท้าวกบิลพรหม ส่วนพระพรหมของพราหมณ์-ฮินดู คือ ผู้สร้างโลก ซ่ึงมีเพียงองค์เดียว แต่เรียกได้

หลายพระนาม เช่น พระพรหมมา พระพรหมธาดา ท้าวจตุรมุข ประชาบดี การกราบไหว้สักการะ
เทวรูปพระพรหม หากไม่แน่ใจว่าเป็น พระพรหมของฮินดู (ผู้สร้างโลก) หรือเป็น พระพรหมของ
พุทธศาสนา (ผู้ทรงพรหมวิหาร) แนะน าให้สวดบูชาท้ัง 2 คติในคราวเดียวเลย จะได้ไม่สงสัยติดคา

ในใจ อีกทั้งยังได้ระลึกถึง พระพรหมทั้งหมดทุกองค์ ซ่ึงไม่เป็นการผิดบาป เนื่องจากการสักการะ
เทวรูปพรหมในคติหนึ่งแล้วระลึกไปถึงอีกคติหนึ่ง จะน ามาซ่ึงสิริมงคลทั้ง 2 ศาสนา (พุทธ-พราหมณ์)” 

           ("พระพรหม: มหาเทพผู้สร้างโลกและลิขิตชีวิตมนุษย์”, 2558: ออนไลน์) 
 

   เรื่องเล่าท่ี 4 วันเวลาท่ีเหมาะสมในการไหว้ขอพรพระพรหม 
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    “ข้อควรทราบก็คือ วันพระอย่าไปขอพระพรหม เพราะท่านจะไปเข้า เฝ้า
พระพุทธเจ้า ไปปฏิบัติธรรม ท่านเป็นมหาพรหม จะมาประทับท่ีศาลพระพรหมเอราวัณนี้ ทุกวันทุก

หัวค่ า เว้นวันพระ ที่จริงแล้วพระพรหมท่านก็บอกเป็นนัยๆ อยู่แล้วว่า ท่านเบื่อเต็มทีท่ีคนมาขออย่าง
เดียว แต่ไม่ยอมสนใจธรรมะ ท่านก็เลยให้คนมาทุบๆ ท่านเสีย คนจะได้มีจิตส านึกมากขึ้นว่าควรจะหา

โอกาสปฏิบัติธรรมแบบท่านบ้าง ท่านจะไม่อยู่แล้ว ให้แต่ละคนพ่ึงตัวเอง” 
             (รู้คุณ และ Chohokun, 2557: ออนไลน์) 

 

  เรื่องเล่าท่ี 5 ประสบการณ์การบนพระพรหม 
    “เคยบนพระพรหมเอราวัณ เรื่องหางานกับเรื่องสอบ ก็ได้ทั้ง 2 ครั้ง เรื่อง

งานนี่ เกือบจะหมดหวังแล้วล่ะ คือที่ได้ไม่ชอบ ที่ชอบไม่ได้ แต่ในที่สุดก็ได้ที่ที่ชอบ บนท่านว่า  
ขอโอกาสให้เราด้วย เรื่องสอบนี่ ก็บน แต่อ่านหนังสือเต็มที่ ด้วย เพราะเราบนว่าขอให้เราอ่า นตรง  
สอบได้ อย่าให้เราป่วยวันสอบ ก็สอบได้นะ แต่นั่นนานแล้วล่ะ ครั้งแรกเรื่องงานประมาณ 8 ปีที่แล้ว 

เรื่องสอบนี่ประมาณ 4 ปีที่แล้ว ไม่เคยไปบนอีก ไม่อยากรบกวน ท่านท่าจะยุ่ง คนไปไหว้เยอะ ปีนี้มี
ปัญหาอย่างแรงกลับไปอีก ให้ท่านช่วยชี้ทางสว่างให้หน่อย เราก็ถือว่าท่านช่วยแล้ว ไม่เล่าดีกว่า  

ยิ่งเล่า ยิ่งเศร้า เรื่องมันผ่านไปแล้ว” 
               (แม่นางหวานเย็น, 2558: ออนไลน์)  

 

  เรื่องเล่าท่ี 6 เรื่องลืออาถรรพ์พระพรหม อุบัติเหตุทางม้าลายอโศก 
   “กรณีอุบัติเหตุรถชนพนักงานสาวค่ายเพลงขณะก าลังเดินข้ามทางม้าลายบริ เวณ
หน้าบริษัท ท าให้เกิดการถกเถียงเรื่องวินัยของคนใช้รถใช้ถนนในประเทศไทย แต่นอกจากเรื่องวินัย

ด้านจราจรแล้ว อีกเสียงร่ าลือที่ ดังออกมาจากค่ายเพลงยักษ์ใหญ่ มีการพูดกันว่าอุบัติเหตุครั้งนี้ เป็น
เพราะไม่มีการจุดธูปบอกกล่าวพระพรหม ตอนบูรณะศาลครั้งล่าสุด สืบเนื่องมาจากหลังบูรณะ ศาล

เสร็จก็มีพนักงานในบริษัทถูกรถมอเตอร์ไซค์วิ่งมาชนขณะข้ามทางม้าลายจนลอยมาตกหน้าศาล ถึงแม้
จะไม่เสียชีวิต แต่อาการตอนนี้ยังไม่สามารถกลับมาใช้ชีวิตตามปกติได้ ล่าสุดครีเอทีฟและผู้สื่อข่าวสาว 
คุณวิเวียน กาญจน์ภัสร์    ศิริประทุม อายุ 29 ปี ก็ถูกรถชนขณะเดินข้ามทางม้าลาย และเสียชีวิตในที่

เกิดเหตุทันที ทั้งสองเหตุการณ์เกิดบริเวณเดียวกัน ในเวลาไล่เลี่ยกัน นี่จึงเป็นที่มาของเสียงร่ าลือที่ ดัง
ออกมาจากตึกใหญ่ว่าหรือจะเป็นอาถรรพ์ของพระพรหม ล่าสุดวันนี้ (19 ธันวาคม) ผู้บริหารได้มีการ

บวงสรวงใหญ่ศาลพระพรหม เม่ือช่วงเช้าที่ผ่านมา โดยแจ้งว่าเป็นก าหนดการณ์ที่ก าหนดไว้ก่อนหน้านี้
แล้ว แต่บังเอิญมาเกิดอุบัติเหตุซ้ าเม่ือเย็นที่ผ่านมาเสียก่อน.......”  

      (“ร่ าลือ! อาถรรพ์พระพรหม อุบัติเหตุทางม้าลายอโศก”, 2558: ออนไลน์) 

เรื่องเล่า 7 ค าบอกเล่าของนางร าศาลท้าวมหาพรหมขณะเกิดเหตุระเบิด  

http://news.sanook.com/social/bulletin/
http://radio.sanook.com/
http://news.sanook.com/
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    “ทุ่มครึ่งในวันที่ 17 สิงหาคม 2558 ได้เกิดเหตุระเบิดรุนแรงในบริเวณศาล
ท้าวมหาพรหม สี่แยกราชประสงค์ เหตุการณ์สะเทือนขวัญนี้ส่งผลให้ผู้คนได้รับบาดเจ็บนับร้อยและ

เสียชีวิตกว่า 20 ศพ ท่ามกลางควันไฟลุกโหม เสียงกรีดร้องดังระงม ถัดไปเพียงไม่ก่ีก้าว คนกลุ่มหนึ่ง
กลับไม่ได้รับบาดเจ็บใด ๆ นับเป็นเรื่องอัศจรรย์ที่ผู้คนพูดถึง นางสาวพลอยนพร ชววัฑรัตน์ชัย นางร า

วัย 29 ปี คณะกนกพร เล่าว่า ขณะก าลังร า กันอยู่ทั้ง 8 คน อยู่ ๆ ยอดชฎาที่สวมใส่อยู่ก็กระ เ ด็น
เหมือนเป็นลางบอกเหตุ ไม่นานก็มีเสียงระเบิดดังขึ้น ทีแรกทุกคนก็ยังงง ๆ ไม่ได้ตกใจอะไร เพราะคิด
ว่าเป็นเสียงรถยนต์ยางแตก ตอนนั้นมีควันไฟมัวไปหมด รู้ตัวอีกทีเม่ือควันจาง คนเจ็บเต็มไปหมด 

นางร าต่างร้องถามไถ่กัน แต่ไม่มีใครมีแผลแม้แต่คนเดียว เห็นแต่กระจกด้านหลังแตกยับ พวกเธอ
บูชาพ่อครูพระพรหมทุกคน คิดว่าพ่อครูคงช่วย ทั้งนักดนตรีและนางร า ไม่มีใครได้รับอันตราย เลย 

ทั้งที่อยู่ห่างจากจุดที่ระเบิดไม่ถึงยี่สิบเก้า ทุกคนเชื่อว่านี่ คืออิทธิฤทธ์ิที่พระพรหมเป็นผู้ดลบันดาล  
ปัดเป่า” 

        (ธิติ ปลีทอง, 2558: ออนไลน์) 

 
  เรื่องเล่าท่ี 8 เกิดรอยต าหนิกับคนวางระเบิดตรงจุดเดียวกับพระพรหม 

   “มีเรื่องลือว่า แรงระเบิดที่สร้างรอยต าหนิบริเวณใต้คางพระพรหมเอราวัณนั้นได้เ กิด
ขึ้นกับคนวางระเบิดด้วย อยู่ดี ๆ มือวางระเบิดก็หนวดหงอกในต าแหน่งเดียวกับที่องค์พระ พรหม  
บุบแตก คนที่เก่ียวข้องเตรียมรับหมายศาลอาญาจากพระพรหมได้" 

                            (“ไม่เชื่ออย่าลบหลู่”, 2558: ออนไลน์) 
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ภาพท่ี  14 ภาพที่ส่งต่อในสื่อออนไลน์ เล่าเรื่องต าหนิที่เกิดขึ้นกับมือวางระเบิดพระพรหมเอราวัณ 

ที่มา www.bigza.com  

 
  เรื่องเล่าทั้ง 7 ส านวน สะท้อนให้เห็นลักษณะและพลวัตของเรื่องเล่าพระพรหมในบริ บท

สมัยใหม่หลายประการ เช่น พระพรหมเอราวัณเป็นพระพรหมในพุทธศาสนา (ส านวนที่ 4) จึงมีหน้าที่
ต้องไปเข้าเฝ้าพระพุทธเจ้าเพ่ือฟังธรรมในทุกวันพระ นอกจากนี้ ยังมีการน าเสนอในลักษณะว่า  
พรหมพุทธหรือพรหมพราหมณ์ไม่ใช่ประเด็นที่ต้องกังวล ส าคัญแต่ควรเคารพนบนอบด้วยใจบริสุ ทธิ์ 

การไหว้พระพรหมในคติหนึ่งแล้วระลึกไปถึงอีกคติหนึ่ง มีแต่จะน าสิริมงคลมาสู่ตนเองด้วยอานุ ภาพ
พรหมจากทั้งสองศาสนา (ส านวนที่ 3) นอกจากนี้ยังมีการสร้างองค์ความรู้ในการไหว้/บูชาพระพรหม

อย่างเป็นรูปธรรม ซ่ึงสิ่งนี้เป็นความเชื่อใหม่ที่เกิดขึ้นในบริบทสังคมไทย เช่น เวลาที่เหมาะสมใน 
การไหว้คือทุกวันช่วงหัวค่ า ท้าวมหาพรหมจะมาสถิตที่พระพรหมเอราวัณ ยกเว้นวันพระ (ส านวนที่ 
4) ส่วนวิธีการไหว้ ควรไหว้ให้ครบทั้ง 4 หน้า แต่ละหน้าระบุรายละเอียดเครื่องสัก การะไว้ชั ด เจน  

อีกทั้งมีการบอกด้วยว่า แต่ละหน้าของพระพรหมจะประทานพรเรื่องใด พรที่ประทานนั้น เก่ียวข้อง
กับการเรียน การงาน  การเงิน สุขภาพ ทรัพย์สมบัติ คู่ชีวิต ครอบครัว โชคลาภ และความม่ันคงของ

ชีวิต (ส านวนที่ 2) เหล่านี้คือปัญหาที่มนุษย์ปุถุชนทุกคนประสบอยู่ในชีวิตประจ าวัน ในแง่นี้เรื่องเล่า
จึงสะท้อนให้เห็นบทบาทใหม่ของพระพรหมที่เก่ียวข้องกับโลกสามัญ ไม่ใช่แค่เพียงเรื่องธรรมที่
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เก่ียวข้องกับพระพุทธเจ้าเหมือนในอดีตกาล นอกจากนี้ยังมีเรื่องเล่าถึงความสมหวังจากการบนบาน
พระพรหมเพ่ือยืนยันความศักด์ิสิทธิ์จริง (ส านวนที่  5) รวมถึงเรื่องอาถรรพ์  ต่าง ๆ ในย่านราช

ประสงค์ที่เก่ียวข้องกับอานุภาพพระพรหม กระทั่งน าไปสู่การสร้างเทพองค์อ่ืน ๆ เม่ือมีเหตุการ ณ์
ระเบิดขึ้นที่ราชประสงค์ ก็ปรากฏเรื่องเล่าอีกกลุ่มหนึ่งเล่าย้ าในประเด็นเดียวกัน ทั้งจากเรื่อง เล่า

นางร าในศาลพระพรหม(ส านวนที่ 7) และเรื่องเล่าอาเพศที่เกิดขึ้นกับมือวางระเบิด (ส านวนที่ 7)  
อีกทั้ง เรื่องเล่าความศักด์ิสิทธิ์และอาถรรพ์นี้ยังได้ขยายออกไปยังพระพรหมในบริเวณอ่ืน ๆ  
เช่นที่บริเวณถนนอโศกด้วย (ส านวนที่ 6)  

  จากที่น าเสนอมาในหัวข้อนี้ จะเห็นว่าความเชื่อพระพรหมด ารงอยู่ในสังคมไ ทยมาอย่าง
ยาวนาน ความเชื่อพระพรหมที่ตกทอดมายังสังคมไทยปัจจุบันเป็นการสังสรรค์ของความเชื่อทั้ งจาก

ศาสนาพุทธและศาสนาพราหมณ์ คนไทยได้เลือก รับ ปรับ ใช้ ความเชื่อดังกล่าวอย่างมีพลวัต  
ความเชื่อเก่ียวกับพระพรหมยังคงด ารงอยู่อย่างมีสีสันในบริบทร่วมสมัย นอกจากความเชื่ออันเป็นองค์
ความรู้พระพรหมที่สืบทอดมาจากสมัยก่อนจะแพร่กระจายมากขึ้น ได้รับการบันทึกมากขึ้นแล้ว  

ยังมีการสร้างสรรค์เรื่องเล่าพระพรหมแบบใหม่ ๆ ที่สะท้อนให้เห็นบทบาทของพระพรหมต่อคน ไทย
ร่วมสมัย พระพรหมเป็นเทพ/เทวดาที่มีความใกล้ชิดกับมนุษย์มากกว่าในอดีต ประทาน พรหรือ

ตอบสนองต่อมนุษย์ในเรื่องสามัญของโลกมากขึ้น มีการสร้างองค์ความรู้เก่ียวกับการไหว้/วิธีไหว้อย่าง
เป็นระบบและเป็นรูปธรรม ความรู้สึกของมนุษย์ที่มีต่อพระพรหมสะท้อนได้ชัดเจนจากปากนางร า ซ่ึง
รอดตายจากเหตุระเบิดที่ราชประสงค์ว่า เธอรอดตายมาเพราะ “ปาฏิหาริย์พ่อครูพระพรหม”  

 
2.3 ลักษณะรปูเคารพพระพรหมในสังคมไทยรว่มสมัย 

  รูปเคารพพระพรหมในสังคมไทยได้รับอิทธิพลพระพรหมฮินดูที่ มี 4 หน้า ช่างไทยได้ยืม

รูปลักษณ์ดังกล่าวมาสร้างสรรค์ประติมานพระพรหมในไทย ทั้งนี้เห็นจะเพราะพระพรหมในศาสนา
พุทธ  แม้ในพระไตรปิฎกก็ไม่ได้อธิบาย “รูปร่าง” ไว้ชัดเจนมากนัก จากข้อมูลที่ปรากฏ พระพรหมใน

พุทธศาสนาน่าจะมีรูปร่างดังเทวดาองค์อ่ืน ๆ ทั่วไป 
 ด้วยเหตุนี้ข้อมูลทางประติมานวิทยาของพระพรหมฮินดูจึงมีความส าคัญเพราะจะท าให้ เห็น
ว่า พระพรหมที่ปรากฏอยู่ในสังคมไทยปัจจุบันได้สืบทอดและหยิบยืมรูปลักษณ์อะไรเหล่านั้นมาบ้าง 

อีกทั้งจะท าให้ทราบว่า ประติมานพระพรหมในสังคมไทยปัจจุบันนั้น มีอะไรที่แตกต่างไปจากต้นแบบ
ในฮินดูบ้าง 

  หลักฐานส่วนใหญ่ที่ปรากฏในปัจจุบัน พระพรหมในประติมานวิทยาแบบฮินดูมีทั้งสิ้น 4 ปาง 
ดังนี้ 
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   1.ปางประชาบดี ลักษณะคือพระวรกายสีขาว สวมอาภรณ์หนังกวางสีด าพา ดบ่า            
มี 4 พักตร์ 4 กร ถือช้อน แจกัน ธารพระกร และท าปางประทานพร ด้านขวาของพระพรหมมัก มีรูป

เทพธิดาสุรัสวดี ด้านซ้ายของพระพรหมมีรูปสาวิตรีประทับยืนอยู่ ปรากฏพาหนะคือหงส์ร่วมด้วย 
   2.ปางโลกบาล ลักษณะคือมี 4 พักตร์ 4 กร ถือประค า หนังสือ ดอกบัว และแจกัน 

ด้านข้างมีนางสาวิตรีประทับยืน 
   3.ปางวิศวกรรมัน ลักษณะคือมี 4 พักตร์  4 กร ถือช้อน หนังสือ แจกัน และประค า  
   4.ปางปิตามหะ ลักษณะคือมี 4 พักตร์ 4 กร พระเกศาเป็นมุ่นขมวด ถือช้อน หนังสือ 

แจกัน และหม้อใส่เนยเหลว 
                  (พรหมศักด์ิ เจิมสวัสด์ิ, 2549: 28) 

  รูปเคารพพระพรหมที่ค้นพบในประเทศไทยนั้น หากเป็นพระพรหมฮินดู สิ่งของที่พระพรหม
ถืออยู่ได้สูญหายไปกับกาลเวลา ไม่มีหลักฐานให้สืบทราบได้ว่าถืออะไร หากเป็นพระพรหมในพุทธ
ศาสนา ลักษณะประติมากรรมแม้จะมี 4 หน้า 4 มือ แต่ก็ไม่ได้ถือสิ่งของต่าง ๆ อย่างพระพรหมฮินดู 

ส่วนใหญ่มักประนมมือ หากจะถือสิ่งของบ้างก็เป็นของที่เก่ียวข้องกับพระพระพุทธเจ้าตามเนื้อเรื่ องใน
พุทธประวัติ  

  หลักฐานเก่ียวกับรูปลักษณ์ของพระพรหมในสังคมไทยที่เก่าแก่และชัดเจนที่สุดปรา กฏใน        
“ต าราภาพเทวรูปและเทวดานพเคราะห์” ซ่ึงเป็นภาพลายเส้นในสมุดไทย หมวดต าราภาพ เอกสาร
เลขที่ 70 มีข้อความบอกชื่อผู้สร้างในประวัติของเอกสารว่า “สันนิษฐานว่า เจ้าฟ้าอิสราพงษ์ ทรงด าริ

สร้างในรัชกาลที่ 4”  เพ่ือเป็นต้นแบบในการเขียนภาพที่พระระเบียงวัดพระศรีรัตนศาสดาราม และ
เพ่ือการศึกษารูปลักษณ์ของเทพเจ้าในด้านศิลปะ (นิยดา ทะสุคนธ์, 2525: 5) 
  บางส่วนของภาพลายเส้นพระพรหมที่ปรากฏในเอกสาร ดังนี้  

 
ภาพท่ี  15 พระพรหมธาดา แบบส่ีหน้าส่ีมือ ประทับนั่ง ถือดอกบัว ประค า หม้อน้ า และหนังสือ 
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ภาพท่ี  16  พระพรหมธาดาแบบส่ีหน้าส่ีมือ ประทับยืน ถือคทา หม้อน้ า คัมภีร์ แว่นฟ้า สังข์ และประค า 

 

 
ภาพท่ี  17 พระพรหมนารถ ส่ีพักตร์ส่ีกร ประทับนั่ง ถือดอกไม้ 
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ภาพท่ี  18 สหัมบดีพรหม ส่ีพักตร์แปดกร ประทับยืน ถือตรีศูล ค้อน คทา แว่นฟ้า สังข์ และช้อนตักเนย 

  ภาพเอกสารนี้แสดงให้เห็นว่า  พระพรหมแบบ 4 หน้า 8 มือ มีมาต้ังแต่สมัยรัชกาลที่ 4               

เม่ือมีการสร้างเทวรูปพระพรหมเอราวัณขึ้นใน พ.ศ.2499 เทวรูปดังกล่าวได้สร้างโดยประติมานแบบสี่
หน้าแปดมือด้วย แม้ไม่อาจสืบทราบได้ว่า พระยาอนุมานราชธน ปราชญ์ที่ค าปรึกษานายช่า งกรม
ศิลปากร ได้ค้นคว้ารูปลักษณะพระพรหมเอราวัณจากต าราเล่มใด ““ต าราภาพเทวรูปและเทวดา 

นพเคราะห์” ดังกล่าวก็มีควา มส า คัญ ในแง่ เป็นหลั กฐา นเชิงประจัก ษ์แสดงให้เห็น ต้น เ ค้า  
การสร้างสรรค์ประติมานพระพรหมแบบสี่หน้าแปดมือในดินแดนไทย ซ่ึงรูปลักษณะเทวรูปพระพรหม

แบบสี่หน้าแปดมือนี้จะเป็นที่นิยมมากที่สุดในสังคมไทยในเวลาต่อมา 
 การจัดจ าแนกประติมานพระพรหมในสังคมไทยปัจจุบัน ยังไม่มีนักวิชาการรวบรวมไว้ เป็น
หลักฐานมาก่อน ดังนั้น ผู้วิจัยจึงได้ส า รวจลักษณะของรูปเคารพพระพรหมที่ปรากฏในสังคมไทย

ปัจจุบัน โดยส ารวจในเขตปทุมวัน เขตบางรัก เขตคลองเตย และเขตวัฒนา กรุงเทพมหานคร ในเดือน
มิถุนายน-สิงหาคม พ.ศ.2556 ทั้งนี้ผู้วิจัยมีสมมติฐานว่า ความนิยมบูชาพระพรหมในบริบทปั จจุบัน

แพร่กระจายมาจากพระพรหมเอราวัณ ดังนั้น บริเวณย่านกลางเมืองซ่ึงต้ังอยู่ใกล้กับพระพรหม
เอราวัณน่าจะได้รับอิทธิพลก่อนและมีการสร้างพระพรหมขึ้นบูชาอย่างหลากหลาย  ผลการส ารวจพบ
ศาลพระพรหม 60 ที่ จ าแนกตามรูปแบบที่ปรากฏอย่างกว้าง ๆ ได้ดังนี้ 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

95 

กลุ่มที่ 1 เป็นกลุ่มที่พบมากที่สุด สถานที่ประดิษฐานอยู่ เช่น โรงแรมเอราวัณ อาคาร State 
Tower โรงแรมโฟร์ซีซ่ัน อาคารสาธรสแควร์ โรงแรมรอยัลออคิด เชอราตัน โรงแรมฮอลิเดย์อินน์  

เป็นต้น ทั้งนี้พบว่า ในปางเดียวกันนี้ สร้างจากสายช่างที่แตกต่างกัน สังเกตได้จากพระพักตร์ ลักษณะ
พระวรกาย และทรวดทรงที่แตกต่างกัน 

  ลักษณะของเทวรูปพระพรหมกลุ่มนี้ คือ มีรูปกายสีทอง มี 4 เศียร 8 กร ประทับนั่งห้อย 
พระบาทด้านซ้าย กรทั้ง 8 มีลักษณะดังนี้ กรหนึ่ง แนบพระอุระ  กรสองถือหม้อ กรสามถือจักร กรสี่
ถือคทา กรห้าถือคัมภีร์ กรหกถือแว่นแก้ว กรเจ็ดถือสังข์ กรแปดท าปางประทานพร (ไม่ถืออะไรเลย  

ก็มี ถือลูกประค าก็มี)   
  

 

 
ภาพท่ี  19 รูปลักษณ์ของเทวรูปพระพรหมกลุ่มท่ีพบมากท่ีสุด 

 

  กลุ่มอื่น ๆ   เป็นกลุ่มที่มีรูปลักษณะอ่ืน ๆ เช่น มีรูปกายสีด า หรือ มีเพียง 4 มือ หรือมี 8 มือ
แต่การแสดงปางต่างไปจากแบบแรก  (กลุ่มที่ 2 นี้ เป็นพระพรหมที่มี 4 หน้าเช่นกัน) พบที่โรงแรม 
โอเรียลเต็ล ถนนเจริญกรุง  โรงแรมแอมบาสเดอร์ ถนนสุขุมวิท และใกล้ร้านอาหารปักก่ิง ถนนอโศก  
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     ภาพท่ี  20 พระพรหม ท่ีโรงแรมแอมบาสเดอร์ 

 พระพรหมที่พบในย่านใจกลางกรุงเทพมหานคร จ าแนกกว้าง ๆ ได้ 2  กลุ่ม  ลักษณะสีกายมี 
2 สี คือ สีทองกับสีด า พระพรหมที่พบทุกองค์มี 4 เศียร  ส่วนพระกร มี 8 บ้าง 4 บ้าง แตกต่างกันไป 
สิ่งของที่ถือพบทั้งสิ้น 10 อย่างคือ ตรีศูล คทา จักร สังข์ แว่นแก้ว คัมภีร์พระเวท หม้อน้ า ลูกประค า 

และช้อนตักเนย ทั้งนี้ประติมานพระพรหมที่แพร่หลายที่สุดคือ แบบเหมือนคล้ายพระพรหมเอราวัณ 
  ความเชื่อพระพรหมด ารงอยู่ในสังคมไทยอย่างมีพลวัต ประติมานพระพรหมที่ปรากฏใน

ปัจจุบันมีลักษณะคือ นิยมพระพรหมรูปกายสีทอง นั่งห้อยพระบาทซ้าย แปดเศียรแปดกร ลักษณะ
ประติมานนี้ ช่างไทยได้หยิบยืมรูปลักษณ์บางอย่างมาจากพระพรหมฮินดู แล้วสร้างสรรค์เพ่ิมเติมตาม
จินตนาการ 

  จากที่กล่าวมา จะเห็นว่าความเชื่อและเรื่องเล่าเก่ียวกับพระพรหมในสังคมไทยมีรากมาจาก
วัฒนธรรมอินเดียผ่านศาสนาฮินดูและศาสนาพุทธ เรามิอาจสืบทราบได้ว่าความเชื่อนี้เข้ามาสู่ดินแดน

ไทยต้ังแต่เม่ือใด อย่างไรก็ตามหากพิจารณาจากหลักฐานทางโบราณคดีที่ปรากฏอยู่ ความเชื่อนี้ มีมา
ต้ังแต่สมัยทวารวดี กล่าวได้ว่า ความเชื่อและเรื่องเล่าเก่ียวกับพระพรหมด ารงอยู่ในสังคมไทยมา 
อย่างน้อยหนึ่งพันปี 

  ความเชื่อพระพรหมที่ด ารงอยู่ในวัฒนธรรมไทยเกิดจากการผสมผสานกันของพระพรหมใน
ศาสนาฮินดู และศาสนาพุทธ ต่อมาได้มีการน ารากความเชื่อดังกล่าวมาปรุงแต่งเพ่ือตอบสนอง ต่อ

บริบทปัจจุบัน  เกิดเป็น “พระพรหมเอราวัณ” ซ่ึงเป็น “พระพรหมแบบไทย” ต้ังแต่นั้นมา ความนิยม
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นับถือพระพรหมของคนในวัฒนธรรมเมืองก็แพร่หลายมากขึ้นเรื่อย ๆ  กระทั่งเป็น “ลัทธิพิธีบูชา  
พระพรหม” 

  แม้ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมในสังคมไทยไม่ได้มีแนวคิดแยกแยะพรหมฮินดูและพรหมพุทธ  
แต่ในการศึกษาเชิงวิชาการ การทราบที่มาของความเชื่อจะท าให้เข้าใจวิธีคิดของคนไทย ใน  

การประดิษฐ์สร้างพิธีกรรม เพ่ือให้เห็นภาพที่ชัดขึ้น ผู้วิจัยจึงเปรียบเทียบลักษณะของพระพรหมใน
ศาสนาฮินดูกับพระพรหมในศาสนาพุทธ โดยสรุปข้อมูลจากงานวิจัยที่ ศึกษาพระพรหมจากทั้ง  
2 ศาสนา ได้แก่ งานวิจัยของพระมหา   พุทธรักษ์ ปราบนอก (2540) เรื่อง “การศึกษาเปรียบเทียบ

แนวคิดเรื่องพรหมในคัมภีร์อุปนิษัทและคัมภีร์พระสุตตันตปิฎก และงานวิจัยของ จันทร์ศิริ แท่นมณี 
(2522) เรื่อง “พระพรหมในวรรณคดีบาลีและสันสกฤต” ดังตารางต่อไปนี้  

ตารางท่ี 2 แสดงการเปรียบเทียบลักษณะของพรหมในศาสนาฮินดูกับพรหมในศาสนาพุทธ 
ตารางเปร ียบเทียบพระพรหมในศาสนาพราหมณ์-ฮินดูกับศาสนาพุทธ  

 พระพรหมในศ าสนาพราหมณ์-ฮินด ู พระพรหมในพุทธ ศ าสนา 

เพศ ชาย ชาย 

สถานะ เทพเจ้าองค์ส าคัญ เทวดาช้ันสูง 
จ านวน มีเพียง 1 เดียว มีจ านวนมากมาย 

บทบาท ผู้สร้างโลกและสรรพส่ิง ผู้ใ ห้ก าเนิดพระ
เวท 

เ ท ว ด า ผู้ ใ ห ญ่  บ า ง อ ง ค์ อุ ปัฏฐ าก
พระพุทธเจ้า 

ก าเนิด อาตมภู คือ เกิดเองเป็นเอง เกิดจากการได้ฌาน 

อายุขัย ช่ัวนิรันดร มีอายุขัย หมดบุญก็ต้องไปเวียนว่ายตาย
เกิด 

รูปลักษณ์ 4 พักตร์ 4 กร รูปร่างสง่างาม มีรัศมีสว่างไสว บางกลุ่มมี
แต่จิต 

พาหนะ หงส์ ไม่ระบุ 

ครอบครัว มีพระชายา และบุตร โสด ถือพรหมจรรย์ 
ท่ีอยู่ พรหมโลก พรหมโลก 
ความเก่ียวข้อง
กับมนุษย์ 

เป็นปฐมบรรพบุรุษของมนุษย์ เช่ือว่า
มนุษย์เกิดจากส่วนต่าง ๆ ของพระพรหม 

อภัสราพรหมเป็นปฐมบรรพบุรุษของ
มนุษย์  

อุปนิสัย ใจดี เยือกเย็น กอปรด้วยเมตตา ใจดี ใจบุญสุนทาน 
ก า ร เ ข้ า ถึ ง
พรหม 

การเข้าฌาน ละท้ิงทางโลก บวชเป็นสันยา
สี บ าเพ็ญสมาธิ แสวงหาโมกษธรรม  
(อาศรม 4) 

การปฏิบัติกรรมฐานให้ได้ฌาน 

 
* หมายเหตุ:                         หมายถึงเหมือนหรือคล้ายกัน                              หมายถึง แตกต่างกัน 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

98 

  ตารางข้างต้น แสดงให้เห็นว่า พระพรหมในศาสนาฮินดูและศาสนาพุทธมีลักษณะบางอย่างที่
เหมือนคล้ายกัน ได้แก่ เป็นเทพ/เทวดาผู้ใหญ่ เพศชาย มีความเก่ียวข้องกับมนุษย์ในฐานะเป็นผู้ ให้

ก าเนิดมนุษย์หรือเป็นบรรพบุรุษของมนุษย์ อุปนิสัยเยือกเย็น ใจดี มีเมตตา และหนทางในการเข้า ถึง
พระพรหมต้องปฏิบัติกรรมฐานให้ได้ฌานเช่นเดียวกัน ส่วนที่แตกต่างกัน ได้แก่ จ านวน บทบาท 

อายุขัย และครอบครัว อนึ่ง  ด้าน “รูปลักษณ์” ของพระพรหมในสังคมไทยนั้น พระพรหมในศาสนา
พุทธและศาสนาฮินดูได้ผสมผสานเกิดเป็น “พรหมสี่หน้า” ที่แตกต่างกันคือ พระพรหมฮินดูมี 4 มือ  
ส่วนพระพรหมแบบไทยนิยมท าเป็น 8 มือ   

   เม่ือพิจารณาภาพรวมของข้อมูลในบทนี้ ที่ผู้วิจัยได้ศึกษารวบรวมความเชื่อและเรื่องเล่า 
พระพรหมโดยจัดแบ่งข้อมูลเป็น พระพรหมในวัฒนธรรมไทย ซ่ึงประกอบด้วยพระพรหมในศาสนา 

พระพรหมในศิลปกรรม พระพรหมในวรรณคดี และพระพรหมในต านาน กับพระพรหมในเรื่อง เล่า
สมัยใหม่ ซ่ึงประกอบด้วยพระพรหมในสื่อสิ่งพิมพ์สมัยใหม่ และพระพรหมในสื่อออนไลน์นั้น ผู้วิจัย
พบอนุภาคเก่ียวกับพระพรหมอย่างหลากหลาย อนุภาคเหล่านี้มีที่มาทั้งจากศาสนาฮินดู ศาสนาพุทธ 

เรื่องเล่าสมัยใหม่ (ซ่ึงอาจเรียกได้ว่า พระพรหมแบบไทย) ทั้งนี้ ผู้วิจัยมีสมมติฐานว่า ในการสร้างสรรค์
ความเชื่อพระพรหมเป็น “ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมในสังคมไทยร่วมสมัย” คนไทยสามารถเลื อก ใช้

อนุภาคพระพรหมได้จากข้ อ มูลทุ กกลุ่ ม เพ่ือให้ “พิธีกรรม” ที่จัดขึ้นนั้นสามารถตอบสนอง  
คนร่วมสมัยได้ 
  ผู้วิจัยได้สรุป “อนุภาค” ความเชื่อและเรื่องเล่าพระพรหมในสังคมไทย และคาดคะเน

เบื้องต้นว่า อนุภาคใดบ้างที่อาจถูกน าไปใช้เพ่ือสร้างสรรค์ “ลัทธิพิธีบูชาพระพรหม” การคาดคะเน
ดังกล่าวเป็นเพียงการคาดการณ์ของผู้วิจัยจากการเก็บข้อมูลภาคสนามเบื้องต้น ทั้งนี้ผู้วิจัยจะหยิบยก
บางอนุภาคมาอภิปรายเชื่อมโยงกับข้อมูล “ลัทธิพิธีบูชาพระพรหม” เป็นกรณีตัวอย่าง 

 
ตารางท่ี 3 อนุภาคส าคัญในความเช่ือและเร่ืองเล่าเก่ียวกับพระพรหมในสังคมไทย 
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ลัท
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ชา

พร
ะพ

รห
ม 

1.ผู้สร้าง     

2.ผู้กุมชะตาชีวิตมนุษย์     
3.เทพเจ้าท่ีมีเพียงหนึ่งเดียว     

4.เทพเจ้าผู้มี 4 พักตร์     
5.เทพ/เทวดาผู้ใหญ่     

6.ผู้ประพฤติธรรม/ พรหมวิหารธรรม     
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7.ผู้คุ้มครองศาสนาพุทธ     
8.ผู้คุ้มครองโลก     

9.บรรพบุรุษของมนุษย์     
10.พระโพธิสัตว์     
11.ผู้อุปัฏฐากพระพุทธเจ้า     
12.ผู้ได้ฌาน     
13.ผู้รักษาโรค     
14.ผู้ประทานโชคลาภ     

15.ผู้บันดาลทรัพย์     
16.ผู้บันดาลเมตตามหานิยม     
17.ผู้อารักษ์พื้นท่ี     
18.ผู้แข่งบารมี/ทดสอบบา รมี กับ
พระพุทธเจ้าหรือพระโพธิสัตว์ 

    

  
   ในที่นี้ ผู้วิจัยจะหยิบยกอนุภาค ผู้ประพฤติธรรม/พรหมวิหารธรรม (ข้อ 6) “พระพรหมเป็น             
ผู้ได้ฌาน” (ข้อ 12)  และ ผู้แข่งบารมี/ทดสอบบารมีกับพระพุทธเจ้าหรือพระโพธิสัตว์ (ข้อ 18)  

มาประกอบการอภิปราย ดังนี้ 
  อนุภาคผู้ประพฤติธรรม /พรหมวิหารธรรม (ข้อ 6) เป็นอนุภาคส าคัญปรากฏอยู่ในวรรณคดี

พุทธศาสนา อาทิ อรรถกถาชาดก ผู้วิจัยจะขอยกตัวอย่างเรื่อง “พรหมนารทชาดก” ประกอบการ
อภิปราย  
  พรหมนารทชาดกเป็นชาดกในมหานิบาต พระโพธิสัตว์เสวยพระชาติเป็นมห าพรหม 

มหาพรหมดังกล่าวเป็นผู้พระพฤติธรรม คอยสอดส่องดูแลและช่วยเหลือสรรพสัตว์ที่ตกทุกข์ได้ยาก  
ดังปรากฏในเรื่องว่า เม่ือพระองค์ทรงทราบว่านางรุจารก าลังได้รับความเดือนร้อน ไร้ที่พ่ึง เพราะ  

พระราชบิดาซ่ึงเป็นราชาหลงผิด พระพรหมได้เนรมิตร่างเป็นดาบสเหาะมาแสดงคุณธรรม 4 ประการ 
คือ สัจจะ ธรรมะ ทมะ และจาคะ พร้อมทั้งได้เล่าเรื่องนรกสวรรค์กระทั่งพระราชากลับใจ การกระท า
ดังกล่าวแสดงว่าพระพรหมเป็นผู้ประพฤติธรรม 

  การเป็นผู้รู้ธรรมและประพฤติธรรมท าให้พระพรหมเป็นที่เคารพนับถือในหมู่ เทวดา  
ดังปรากฏเรื่องเล่าในไตรภู มิกถาเ ก่ียว กับ “พรหมกุมาร” ว่า เป็นพรหมที่หมู่เทวดา ในชั้ น  

จตุมหาราชิกาและดาวดึงส์เคารพยกย่องมาก พรหมกุมารท าหน้าที่สั่งสอนและแสดงธรรมแก่เหล่า
เทวดาในเทวสภา  เม่ือถึงคราที่พระพรหมดังกล่าวเสด็จมาแสดงธรรม หมู่เทวดาจะพากันประนมมือ
ด้วยความยินดีศรัทธาขณะที่ท้าวเธอเสด็จไปสู่อาสน์ที่ประทับ 
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  ในเรื่องเล่าสมัยใหม่ก็สืบทอดประเด็นพระพรหมเป็นผู้ประพฤติธรรมด้วย ได้แก่ เรื่องเล่าที่ 4 
“หน้าที่และภารกิจของพระพรหม” และเรื่องเล่า “วันเวลาที่เหมาะสมในการไหว้ขอพระพรหม”  

เรื่องเล่าทั้ง 2 เรื่อง เล่าว่า พระพรหมเป็นผู้ประพฤติธรรม มีเมตตาต่อมนุษย์ เวลาสายคือช่วงเวลาที่
พระองค์จะแผ่เมตตาลงมายังโลกมนุษย์ ส่วนเวลารุ่งเช้า พระองค์จะตรวจสอบการกระท าของมนุษย์ 

ดูว่าสมควรช่วยเหลือมากน้อยแค่ไหน อย่างไรก็ตาม “วันพระ” พระพรหมจะไม่ปฏิบัติกิจเหล่านี้
เพราะต้องไปฟังธรรมจากพระพุทธเจ้า 
  ส่วนเรื่องเล่าเก่ียวกับพรหมวิหารธรรม หรือธรรมะของผู้ที่จะเป็นพรหม ปรากฏอยู่ใน 

อรรถกถาชาดกในลักษณะเรื่องแทรกหรืออ้างถึง กล่าวว่า พรหมวิหารธรรมเป็นธรรมอันประเสริฐของ
ผู้ใหญ่ ประกอบด้วยด้วย เมตตา กรุณา มุทิตา อุเบกขา ตัวอย่างชาดกที่ปรากฏเรื่องเล่าในลักษณะนี้

ได้แก่ เตมิยชาดก มฆชาดก และนฬิชาดก ดังข้อความบางตอนว่า “พระโพธิสัตว์นั้นปลอบใจให้ ลูก
สบายแล้ว จึงบอกวิธีการเจริญพรหมวิหารว่า...เจ้าจงเจริญ เมตตา กรุณา มุทิตา อุเบกเขาเถิด ดาบส
นั้นปฏิบัติตามอย่างนั้นแล้ว ก็ท าฌานและอภิญญาให้บังเกิดขึ้นได้อีก” (นฬินิกาชาดก, 62/34) ส่วนใน

เรื่องสุวรรณสามชาดก (63/206)  ฤๅษีที่เป็นบิดามารดาได้กล่าวถึงสุวรรณสามว่า “ ลูกสามะนี้ได้เป็น
ผู้ประพฤติธรรมเป็นปกติ ได้เป็นผู้ประพฤติธรรมดังพรหม เป็นปกติ...ขอพิษของลูกสามะจงหาย ไป” 

ข้อความข้างต้น สื่อว่า พรหมวิหารเป็นธรรมของพระพรหม และการเจริญพรหมวิหารเป็นทางน าไปสู่
พรหมโลก 
  อนุภาคผู้ประพฤติธรรมและพรหมวิหารธรรมเป็นประโยชน์ต่อการประดิษฐ์สร้างลัทธิพิธีบูชา         

พระพรหมในแง่ น าพรหมวิหารธรรมไปเป็น “อุดมการณ์” ของลัทธิพิธี สร้างสรรค์กิจกรรมที่เก่ียวกับ         
การประพฤติธรรม การประพฤติธรรมในลัทธิพิธีเป็นการประยุกต์ใช้ครอบคลุมความ ในลักษณะ 
กว้าง ๆ  ได้แก่ การท าบุญ การท าทาน และการท าดีในรูปแบบต่าง ๆ เช่น  เข้าวัดฟังเทศน์ฟังธร รม 

ท าสังฆทาน การสงเคราะห์ผู้ยากไร้ ตกทุกข์ได้ยาก หรือผู้ เจ็บป่วย การบริจาคเงินเพ่ือสร้าง  
สาธาณสมบัติ และการมีจิตอาสา เป็นต้น กิจกรรมดังกล่าวปรากฏในลัทธิพิธีบูชาพระพรหมหลา ยที่ 

เช่น พระพรหมเอราวัณ เทวาลัยพระพรหมอัมรีตัมฯ พระพรหมอ าเภอจตุรพักตรพิมาน และ  
พระพรหมวัดบางกุฎีทอง  อนุภาคผู้ประพฤติธรรมและพรหมวิหารธรรมท าให้กิจกรรมในลัทธิพิธีบูชา
พระพรหมเป็นไปในด้านดีงามหรือแง่บวก จึงสร้างการยอมรับจากผู้ศรัทธา และเผยแผ่ความเชื่อนี้ไปสู่

มวลชนได้ อนึ่งส าหรับมนุษย์ปุถุชน การเชื่อว่าพระพรหมเป็นผู้ประพฤติธรรม คอยช่วยเหลือ คุ้มครอง 
มนุษย์ที่ตกทุกข์ได้ยาก ย่อมเป็น “ความหวัง” ว่า ความทุกข์ยากที่ตนก าลังเผชิญอาจได้รับการ

พิจารณาหรือมีโอกาสสมประสงค์เม่ืออ้อนวอนบูชาต่อพระพรหม 
  อนุภาคต่อมา คือ อนุภาค “พระพรหมเป็นผู้ได้ฌาน” (ข้อ 12) ปรากฏอยู่ในวรรณคดี          
พุทธศาสนา คือ ไตรภูมิกถา สรุปความได้ว่า ผู้ที่จะได้ไปเกิดยังพรหมโลกนั้นจะต้องเป็นผู้ปฏิบัติ

กรรมฐานอย่างต่อเนื่องกระทั่งได้ “ฌาน” ยิ่งได้ฌานสูงก็ยิ่งได้ไปเกิดในภพภูมิพรหมที่สู ง นอกจากนี้ 
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เรื่องเล่าดังกล่าวยังปรากฏในสื่อสิ่งพิมพ์สมัยใหม่ ได้แก่ เรื่องเล่าที่ 1 พระพรหมบอกยารักษาโ รค  
และเรื่องเล่าที่ 2 อดีตชาติของพระพรหมที่สถิตอยู่พระพรหมเอราวัณ ฯ  เรื่องเล่าทั้ง 2 เรื่องเล่าว่า 

มนุษย์ที่ปฏิบัติกรรมฐานจนได้ “ฌาน” เช่น หลวงสุวิชานแพทย์ และอาจารย์อภิชาต ชินบุตร สามารถ
ติดต่อกับพระพรหมผู้ ส าเร็ จฌาน ได้ ฌานจึงเป็น “ช่องทาง” ที่ท าให้มนุษย์ได้ ไป เกิ ด เป็ น  

พระพรหมและเป็นช่องทางที่มนุษย์ใช้ติดต่อกับพระพรหม  
  อนุภาค “ฌาน” เป็นอนุภาคที่น่าสนใจในแง่สามารถน าไปประยุกต์ใช้ในพิธีบูชาพระพรหมที่
จัดโดยพระสงฆ์ได้ ทั้งนี้เพราะเก่ียวข้องกับการนั่งสมาธิซ่ึงเป็นหลักปฏิบัติส าคัญหนึ่งในพุทธศาสนา  

จากการส ารวจข้อมูลเบื้องต้น ผู้วิจัยพบว่า พระสงฆ์ที่เก่ียวข้องกับลัทธิพิธีบูชาพระพรหมได้แก่  
หลวงพ่อจรัญ  ฐิตธมฺโม (วัดอัมพวัน จังหวัดสิงห์บุรี) และหลวงพ่อช านาญ อุตมปญฺโญ (วัดบางกุฎีทอง 

จังหวัดปทุมธานี)ล้วนเป็นพระสงฆ์สายปฏิบัติกรรมฐาน นอกจากนี้จากการเก็บข้อมูลภาคสนาม ยังพบ
ด้วยว่า กิจกรรมนั่งสมาธิ เป็นกิจกรรมหนึ่งที่ผนวกรวมอยู่ใน “พิธีสวดขอเงินพระพรห ม”  
วัดบางกุฎีทอง จังหวัดปทุมธานี ส่วนที่เทวาลัยพระพรหม อ าเภอพรหมบุรี จังหวัดสิงห์บุรี จากการ

สัมภาษณ์ผู้ดูแลศาลได้ข้อมูลว่า ทุกวันพระ กลุ่มลูกศิษย์หลวงพ่อจรัญ ฐิตธมฺโม จะรวมตัวกันเพ่ือนั่ง
สมาธิยังโถงเทวาลัยล้อมรอบเทวรูปพระพรหม       
    
  กล่าวได้ว่า อนุภาค “ฌาน” ถูกน าไปสร้างสรรค์เป็นรูปธรรมในรูปแบบของการนั่งสมา ธิใน

ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมที่จัดโดยพระสงฆ์ ดังนั้น พระพรหมในพุทธศาสนา ฌาน และพระสงฆ์จึง
เก่ียวข้องกัน อีกประการหนึ่ง การก าหนดให้ “การนั่งสมาธิ” เป็นกิจกรรมในลัทธิพิธีบูชาพระพรหมยัง

ท าให้ลัทธิพิธีนี้เข้ากันได้ดีกับศาสนาพุทธซ่ึงเป็นศาสนาหลักของสังคมไทย และไม่ขัดกับวัตรปฏิ บัติ  
อันควรของภิกษุสงฆ์ด้วย 
  อนุภาคที่น่าสนใจอีกอย่างหนึ่ง  คืออนุภาคผู้แข่งบารมี/ทดสอบบารมีกับพระพุทธเจ้า           

หรือพระโพธิสัตว์  (ข้อ 18)  ได้แก่ เรื่องพกพรหม ซ่ึงปรากฏใน “พกสูตร” ในพระสุตตันตปิฎก              
เรื่องเดียวกันนี้ยังเล่าเป็นชาดกในอรรถกถาชาดก เรื่องพกพรหมชาดก  ส่วนอีกเรื่องหนึ่งปรากฏเป็น

ต านานคือต านานสงกรานต์ที่ เล่าถึงความขัดแย้งของกบิลพรหมกับธรรมบาลกุมาร แม้เรื่องเล่า  
ที่กล่าวถึงความขัดแย้งจะปรากฏเพียง 2 เรื่อง แต่ก็น่าสนใจ เพราะอนุภาคดังกล่าวถูกน ามาสร้าง  
ต่อในลัทธิพิธีบูชาพระพรหม ผู้วิจัยเห็นว่ าอนุภาคที่เล่าถึงความขัดแย้งนี้สนองความสนใจปุถุชน 

ในแง่เป็นเรื่องที่สนุกสนานจึงจดจ าได้ง่าย อีกทั้งเรื่องเล่าท านองนี้ยังคล้ายคลึงกับต านานเรื่อ ง เล่า  
อ่ืน ๆ ในวัฒนธรรมไทยที่เล่าถึ งความขัดแย้งระหว่างพระ พุทธ เจ้าและ สิ่ง ศัก ด์ิด้ั งเ ดิม เช่น   
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ความขัดแย้งระหว่างพระพุทธเจ้ากับแม่ขวัญข้าวในต านานข้าว2 ความขัดแย้งระหว่างพระพุทธเจ้ากับ
พญานาคในต านานพระธาตุ/ ต านานพระพุทธบาท/ต านานพระพุทธรูป3 เป็นต้น อีกประการหนึ่งเรื่อง

เล่าเหล่านี้ มีขนาดยาว มีเนื้อหาและรายละเอียดย่อยที่สามารถน าไปดัดแปลง ประยุกต์ และ
สร้างสรรค์เป็นกิจกรรมต่าง ๆ ในลัทธิพิธีได้อย่างหลากหลาย 

  อนุภาคผู้แข่งบารมี/ทดสอบบารมีกับพระพุทธเจ้าหรือพระโพธิสัตว์จากถูกน ามาประ ดิษฐ์
สร้างเป็นลัทธิพิธีบูชาพระพรหม ได้แก่ เรื่องราวของกบิลพรหมในต านานสงกรานต์ น าไปสร้างเป็น 
“งานประเพณีบวงสรวงพระพรหมและบุญกุ้มข้าวใหญ่” อ าเภอจตุรพักตรพิมาน จังหวัดร้อยเ อ็ด  

ส่วน “พกพรหม” เป็นที่มาของพระพุทธรูปปางโปรดพกาพรหม  “พระพรหมองค์ใหญ่” ที่วัด 
บางกุฎีทอง อ า เภอเมือง จังหวัดปทุมธานี ก็มีลักษณะประติมานที่ประยุกต์จากพระพุทธรูปปาง

ดังกล่าว คือ มีพระพุทธรูปประทับยืนอยู่บนเศียรพระพรหม 
  ความเชื่อและเรื่องเล่าเก่ียวกับพระพรหมที่ผู้วิจัยได้รวบรวมในบทนี้ สัมพันธ์กับแนวคิดและ
กิจกรรมในพิธีกรรม ซ่ึงผู้วิจัยจะได้น าความรู้ เหล่านี้ไปใช้ในการวิเคราะห์ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมใน

สังคมไทยต่อไป 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                        
2

 ดูเพิ่มเติมใน ศิรำพร ณ ถลำง, (2560).  “ต ำรำข้ำวของชนชำติไทย”  ใน คติชนคนไทในวัฒนธรรมข้าว. 
3

 ดูเพิ่มเติมใน ปรมินท์ จำรุวร. (2549) . ความขัดแย้งและการประนีประนอมในต านานปรัมปราไทย.  
และ ปฐม หงษ์สุวรรณ. (2554). ต านานพระพุทธรูปล้านนา: พลังปัญญาทางความเช่ือและความสัมพันธ์กับท้องถิ่น. 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

บทที่ 3 
ลัทธ ิพ ิธ ีบ ูชาพระพรหมในสังคมไทย 

 ความเชื่อพระพรหมได้รับความนิยมอย่างแพร่หลายในปัจจุบัน การจัดพิธีบวงสรวงบูชา 
พระพรหมในสถานที่ท่ีมีศาลพระพรหมต้ังอยู่ เป็นเรื่องปรกติที่พบเห็นได้ทั่วไป อย่างไรก็ตาม การบูชา

พระพรหมเช่นนี้เป็น “ปรากฏการณ์ทางความเชื่อ” ของคนเมืองที่เพ่ิงเกิดขึ้นเม่ือ 60 ปีที่ผ่านมา 
  จุดก าเนิดความเชื่อและพิธีกรรมบูชาพระพรหมสมัยใหม่ในสังคมไทยเริ่มต้นขึ้นใน พ.ศ.2499    
เม่ือมีการสร้าง “พระพรหมเอราวัณ” ที่ ด้านหน้าโรงแรมเอราวัณ ณ สี่แยกราชประสงค์ บริเวณ

ดังกล่าวเป็นศูนย์กลางธุรกิจและการค้าของกรุงเทพมหานคร ท าเลที่ต้ังของศาลพระพรหมเอราวัณมี
ลักษณะเป็น “จุดสังเกต” (Landmark) ที่ส าคัญของเมือง ท าให้พระพรหมเอราวัณเป็นที่รู้จักและ

จดจ าได้ ต่อมามีการเล่าปากต่อปากถึงความศักด์ิสิทธิ์ของพระพรหมเอราวัณจากผู้มากราบไหว้ 
บนบาน เชื่อกันว่าการบูชาพระพรหมช่วยให้ธุรกิจประสบความส าเร็จ โดยอ้างหลักฐานเชิงประจั กษ์
ถึงความส าเร็จรุ่งเรืองของโรงแรมเอราวัณที่ต้ังอยู่อย่างม่ันคงม่ังค่ัง นักธุรกิจกลุ่มหนึ่งนับถือศรั ทธา

พระพรหมจึงได้สร้างศาลพระพรหมขึ้นบูชาในพ้ืนที่ของตน ต่อมาเกิดเป็นความนิยม (Trend) ขึ้น 
ส่งผลให้มีการสร้างศาลพระพรหมขึ้นในสถานที่ต่าง ๆ มากมาย อาทิ จอมพลถนอม กิตติขจร  

ต้ังศาลพระพรหมเป็นสิ่งศักด์ิสิทธิ์ประจ าตึกไทยคู่ฟ้าท าเนียบรัฐบาล ใน พ.ศ.2507  ต่อมาความเชื่อ
และพิธีกรรมบูชาพระพรหมจึงแพร่กระจายไปทั่วทั้งสังคมเมือง 
  การศึกษาความเชื่อและพิธีกรรมที่เกิดขึ้นใหม่ในสังคมเมืองที่ มีลักษณะคล้ายคลึงกับงานวิจัย

ชิ้นนี้คืองานของนิธิ เอียวศรีวงศ์ (2546) เรื่อง  “ลัทธ ิพิธเีสด็จพอ่ ร .5” งานวิจัยเรื่องดังกล่าว ผู้เขียน
มองว่า ลัทธิพิธีเสด็จพ่อ ร.5 เป็น “ปรากฏการณ์ทางสังคม” เพราะไม่ปรากฏว่ามีชาวนาในท้องถิ่น

ไทยนับถือลัทธิพิธีนี้  อีกทั้งลัทธิพิธีนี้แพร่หลายไป ในกลุ่ มคนที่ มีปูมหลังทางสั งคมอย่า ง หนึ่ ง  
(เป็นประชากรในเขตเมือง ประกอบอาชีพเก่ียวกับการค้าขายหรือวิชาชีพอิสระที่ไม่มีเงินเดือนประจ า 
ได้รับการศึกษาประวัติศาสตร์ ‘ในแบบ’  เข้าถึงข่าวสารจากสื่อสมัยใหม่ มีฐานะทางเศรษฐกิจ และ 

มีความเสี่ยงที่ เกิดจากนโยบายและการใช้ อ านาจของรั ฐ) ลัทธิพิธีนี้ มีองค์แห่งการนับถื อ คือ 
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ซ่ึงเป็นบุคคลจริงในประวัติศาสตร์ ผู้นับถือบูชาเชื่ อว่า

หลังจากสวรรคตแล้ว พระองค์ได้สถิตในภพที่เป็น “เทพ” และด้วยพระเมตตาจึงได้แผ่พระบาร มีมา
ช่วยเหลือคุ้มครองประชาชน ลักษณะของพิธีกรรมในลัทธิพิธีมีดังนี้ 1) สัญลักษณ์หลักที่เป็นศูนย์กลาง
พิธีกรรมคือ พระบรมรูปทรงม้า 2) พ้ืนที่ใน การประกอบพิธีกรรมคือ ลานพระบรมรูปทรงม้า  

3) ช่วงเวลาในการประกอบพิธีกรรม คือคืนวันอังคาร 4) ลัทธิพิธีนี้ไม่มี “นักบวช” หรือ “ตัวกลาง” 
ในการประกอบพิธี 5) เครื่องประกอบพิธี ได้แก่ พระบรมฉายาลักษณ์ พระบรมสาทิสลักษณ์ รูปหล่อ 
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เหรียญ ผลไม้ พวงมาลัย กุหลาบสีชมพู และธูปเทียน 6) พฤติกรรมสัญลักษณ์ ได้แก่ การกราบไหว้
บูชา การปลุกเสกวัตถุมงคล และการถวายตัว 

  ลัทธิพิธีเสด็จพ่อ ร.5 มีความแตกต่างจากลัทธิความเชื่ออ่ืน ๆ ในแง่ลัทธิพิธีนี้เปิดโอกาส ให้
ประชาชนเข้าถึงอ านาจเหนือธรรมชาติได้ด้วยตนเอง รูปแบบการประกอบพิธีเป็นไปอย่างอิสระ และ       

ลัทธิพิธีนี้ไม่ก่อให้เกิดชุมชนในจินตนาการ ลัทธิพิธีนี้ตอบสนองต่อคนเมืองที่ มีความต้องการในชี วิต
แตกต่างจากสังคมชนบทในอดีต คนเมืองเหล่านี้ปรารถนาความเจริญม่ันคงในธุรกิจของตนเอง แต่
การด าเนินธุรกิจมีความเสี่ยงจากนโยบายและอ านาจรัฐ การเข้าถึง “อ านาจรัฐ” ของคนเมืองกลุ่มนี้ไม่

อาจเป็นจริงได้ในโลกสามัญ แต่เป็นไปได้ในโลกจินตนาการ ดังปรากฏในค าเรียกขานความเชื่อที่ เป็น
ศูนย์กลางของลัทธิพิธีว่า “เสด็จพ่อ”  

  งานวิจัยอีกชิ้นหนึ่งที่ ศึกษาลัทธิพิธีในสังคมเมือง 4 คือ งานของสุริยา สมุทคุปต์ิและคณะ 
(2539) เรื่อง  “ทร งเจ้าเข้าผี : วาทกรรมของลัทธ ิพิธ ีและวิกฤติการณ์ของความทันสมัยใน
สังค มไทย” ผู้ เขียนระบุว่าลัทธิ พิธีทรงเจ้าเข้าผีเป็นปรากฏการณ์ทางศาสนาและความเชื่อใน 

สังคมเมือง   โดยมุ่งศึกษาวิธีการหรือเครื่องมือของลัทธิพิธี ข้อค้นพบในงานวิจัย ได้แก่ ลัทธิพิธี 
ทรงเจ้าเข้าผีใช้ไสยศาสตร์เป็นเครื่องมือส าคัญ ลัทธิพิธีนี้ไม่มีค าสอนหรือหลักธรรมที่เขียนไว้ชัด เจน  

ไม่มีศาสดาหรือนักบวชแต่เป็นลัทธิพิธีที่ มีผู้หญิงเป็นผู้น าพิธี นอกจากนี้ลัทธิพิธีทรงเจ้าเข้าผี  
ยังมีสถานภาพที่ไม่ถูกต้องตามกฎหมาย อีกทั้งยังไม่มีการจัดต้ังองค์กรศูนย์กลางอย่างเป็นระบบและ
เป็นทางการ 

  งานวิจัยของสุริยา สมุทคุปต์ินี้ ไม่ได้มุ่งศึกษาองค์ประกอบและสัญลักษณ์ แต่เม่ือพิจารณา
จากข้อมูล องค์ประกอบส าคัญของลัทธิพิธีทรงเจ้าเข้าผีได้แก่ ร่างทรงเป็นผู้น า (ผู้ประกอบพิธีกรรม) 
สาวกได้แก่ลูกศิษย์และผู้สนใจ หลักค าสอนอิงอยู่กับหลักศีลธรรมในศาสนาพุทธ (แต่มุ่งตอบสนอง

เรื่องทางโลก) สัญลักษณ์ได้แก่ พระพุทธรูป รูปเคารพของพระเกจิอาจารย์ ผสมผสานกับองค์เทพจาก
ศาสนาฮินดู ศาสนาของจีน และความเชื่อผีบรรพบุรุษ ส่วนพิธีกรรม ประยุกต์และผสมผสานพิธีกรรม

ทางพุทธศาสนา แม้แต่บทสวดก็ใช้บทสวดในพุทธศาสนา ลัทธิพิธีนี้ท าให้เกิดเครือข่ายทางสังคม 
โดยเฉพาะเครือข่ายระหว่างร่างทรงด้วยกันมีลักษณะที่เหนียวแน่นและเข้มแข็ง ลัทธิพิธีทรงเจ้าเข้าผี
เป็นทางเลือก “ทางความเชื่อ” หนึ่งของชนชั้นกลางและชนชั้นผู้ใช้แรงงาน โดยเฉพาะคนยา กจน  

ในเมือง มีบทบาทตอบสนองและเติมเต็มความปรารถนาทางใจในเรื่องทางโลก ได้แก่ อ านาจ 
เกียรติยศ และโภคทรัพย์  

                                        
4

 “เมือง” ในงำนวิจัยชิน้ดังกล่ำวหมำยถึงกรุงเทพมหำนครและพืน้ท่ีเขตเมืองในจังหวัดต่ำง ๆ  ท่ีผู้วิจัยได้ติดตำม
เครือข่ำยร่ำงทรงไปร่วมพิธีไหว้ครูเทพ เช่น ตัวจังหวัดนครรำชสีมำ นครสวรรค์ สระบุรี และบุรีรัมย์ 
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  นอกจากประเด็นที่กล่าวถึงข้างต้น สุริยา สมุทคุปต์ิและคณะ ยังได้ให้รายละเอียดเก่ียว กับ
ลัทธิพิธี ว่าหากใช้ในความหมายกว้าง ๆ  ลัทธิพิธีมีลักษณะส าคัญได้แก่ 1) ในแง่ปรัชญา ลัทธิพิธีส่วน

ใหญ่ให้ความส าคัญกับเรื่องทางโลก หวังประโยชน์ในโลกนี้ 2) ความเชื่อและหลักธรรมค าสอนของ
ลัทธิพิธีมีลักษณะที่อิงอยู่กับศาสนาหลัก โดยเฉพาะในส่วนของมาตรฐานความดีความชั่วและศีลธรรม

จรรยาในสังคม 3) ลัทธิพิธีมีแนวปฏิบัติและพิธีกรรม รวมถึงมีการใช้สัญลักษณ์และพิธีกรรมเ พ่ือสื่อ
ความหมาย 4) การจัดระเบียบองค์กรในลัทธิพิธีอยู่ภายใต้การบริหารงานขอองผู้น าลัทธิพิธีบางคน
หรือบางกลุ่มเท่านั้น ลัทธิพิธีไม่ได้อยู่ภายใต้การควบคุมก ากับของหน่วยงานราชการ ทั้งนี้ผู้เขียนได้

นิยามความหมายของ “ลัทธิพิธีทรงเจ้าเข้าผี” ว่าเป็นลัทธิพิธีท่ีมีองค์เทพเป็นศูนย์กลางควา มเชื่อ  
มีร่างทรงเป็นผู้น าลัทธิท าพิธีต่าง ๆ เช่น สะเดาะเคราะห์ ตรวจดวงชะตาราศี รักษาพยาบาล  

ตามของหาย หรือใหค้ าปรึกษาแนะน าเก่ียวกับธุรกิจ หรือปัญหาครอบครัวโดยมีลูกศิษย์เข้า มารับ
บริการ ลัทธิพิธีทรงเจ้าเข้าผีเป็นปรากฏการณ์ทางศาสนาในสังคมเมือง ต าหนักร่างทรง ร่างทรง และ
ลูกศิษย์ล้วนเป็นคนที่อาศัยอยู่ในเขตเมือง   

  เม่ือย้อนกลับมาพิจารณาลัทธิพิธีบูชาพระพรหม ผู้วิจัยพบว่า ลัทธิพิธีนี้ก็เป็น “ปรากฏการณ์      
ทางสังคม” เกิดจากการน าความเชื่อและเรื่องเล่าเก่ียวกับพระพรหมที่ด ารงอยู่ในอดีตมาปรุ งแ ต่ง 

ตีความ แล้วสร้างสรรค์เป็นพิธีกรรมเพ่ือตอบสนอง “คนในวัฒนธรรมเมือง” ในบริบทปัจจุบัน รูปแบบ
ของพิธีกรรมบูชาพระพรหมในแต่ละที่อาจแตกต่างกัน แต่สิ่งที่เหมือนกัน คือ ทุกที่ใช้ “พระพรหม” 
เป็นศูนย์กลางของความเชื่อ  รูปเคารพ “พระพรหมสี่หน้า” ปรากฏเป็นสัญลักษณ์ประธานของ

พิธีกรรมในทุกสถานที่  
 หากพิจารณาพิธีกรรมบู ชา พระ พรหมเฉพา ะที่ พิธีกรรมนั้น มีลั กษณะเป็น “พิธี ”                        
Turner (1983) กล่าวว่า พิธีกรรมหมายถึง ล าดับที่แน่นอนของพฤติกรรม ซ่ึงรวมถึงการกระท า ค าพูด 

และสิ่งของที่ถูกจัดขึ้นในสถานที่ท่ีแน่นอน เพ่ือตอบสนองต่อความมุ่งหมายและผลประโยชน์ ของผู้
ประกอบพิธี ส่วน ธิดา โมสิกรัตน์  อธิบายว่า พิธีหมายถึงวิธีการที่น าไปสู่เป้าหมายตามที่ผู้จัดพิธี กรรม

ต้องการ (ธิดา โมสิกรัตน์, 2537: 378)  แต่หากพิจารณาในภาพรวม คือ น าหลาย ๆ พิธีกรรมมา
รวมกัน ความเชื่อ   พระพรหมมีลักษณะเป็น “ลัทธิพิธ”ี (Cult) คือ เป็นรูปแบบของความเชื่อและ
พิธีกรรมท่ีมีการใช้สัญลักษณ์เก่ียวกับ “พระพรหมสี่หน้า” เป็นศูนย์กลางความเชื่อ มีวิถีปฏิบัติ 

และองค์ประกอบพิธีท่ีเชื่อมโยงกับ “พระพรหม” หลายแบบ ลัทธิพิธีตอบสนองต่อคนใน
วัฒนธรรมเมืองเก่ียวกับความต้องการทางโลก การที่ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมด ารงอยู่ในสังคมไทยร่วม

สมัยได้ถึง 60 ปี  จน “พระพรหม” กลายเป็นสัญลักษณ์หนึ่งของ “เมือง” แสดงว่า ลัทธิพิธีนี้สามารถ
ตอบสนองต่อ “คนในวัฒนธรรมเมือง” ได้ ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมจึงเป็นปรากฏการณ์ทางสังคมที่
น่าสนใจยิ่ง  ดังที่ผู้วิจัยจะได้น าเสนอพิธีบูชาพระพรหมที่ส าคัญ ๆ ครอบคลุมพ้ืนที่หลายภูมิภาคของ

ประเทศไทยในล าดับต่อไป 
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3.1 ลัทธ ิพธิบีชูาพระพรหมในสงัคมไทยปัจจุบนั : แบ่งตามประเภทผู้จดั 

 พิธีบูชาพระพรหมในสังคมไทยปัจจุบันต้ังแต่ พ.ศ.2499 – 2559 มีหลากหลายรูปแบบ  

จัดแบ่งประเภทหลายทางขึ้นอยู่ กับเกณฑ์ที่ใช้ในการพิจารณาข้อมูล เช่น แบ่งตามความเชื่อที่ก า กับ 
แบ่งตามหน้าที่ และแบ่งตามผู้จัด อย่างไรก็ตามผู้วิจัยพบว่า การจัดแบ่งตาม “ความเชื่อที่ก ากับ” และ 

“แบ่งตามหน้าที่” ข้อมูลที่จัดแบ่งได้มักมีความเหลื่อมล้ ากัน กล่าวให้ชัดขึ้น คือ พิธีบูชาพระพรหมใน
แต่ละที่มี “ความเชื่อที่ก ากับ” และ “ท าหน้าที่” หลายประการ เช่น หากแบ่งตามความเชื่อที่ก ากับว่า
เป็น “พรหมในศาสนาฮินดู” หรือ “พรหมในศาสนาพุทธ” ผู้วิจัยพบว่า พิธีบูชาพระพรหมที่เป็น

กรณีศึกษาทั้ง 7 ที่ ต่างได้น าอนุภาคพรหมจากทั้ง 2 ศาสนามาใช้ และเม่ือสัมภาษณ์เจ้าของศาลหรือ
ผู้มีบทบาทส าคัญในพิธี เช่น คุณเกยูร สุขทอง (เจ้าของเทวาลัยพระพรหมอัมรีตัมฯ)  ดร.ผุสดี  จิตรชุ่ม 

(เจ้าของศาลท่านพ่อพระพรหม) คุณสมพงศ์ พันแสง (วัฒนธรรมอ าเภอผู้น าต านานสงกรานต์มาเชื่ อม
กับพระพรหม จตุรพักตรพิมาน) บุคคลเหล่านี้ กล่าวเพียงว่า พระพรหมเป็นสิ่งศักด์ิสิทธิ์ส าคัญ  
อีกนัยหนึ่ง ผู้จัดพิธีไม่ได้มีแนวคิดในการแบ่งแยกความเชื่อที่ก ากับว่าเป็นพรหมพุทธหรือพรหมฮิน ดู 

แต่บูชาเพราะเป็นสิ่งศักด์ิสิทธ์ิส าคัญในวัฒนธรรมไทย 
  ผู้วิจัยได้ทดลองแบ่ง “ความเชื่อที่ก ากับ” โดยมองจากมุมของผู้ ศึกษาเอง โดยพิจารณาจาก

ต านาน/เรื่องเล่า ผู้ประกอบพิธีกรรม เครื่องประกอบพิธีกรรม และบทสวด ก็พบความเหลื่อมล้ าหรือ
ความไม่ลงรอยกันของข้อมูลอยู่มาก เช่น  พระพรหมเอราวัณ ต านานก าเนิดพระพรหมเอราวัณสื่อว่า 
พระพรหมเอราวัณเป็น “พรหมพุทธ” เพราะเป็นพรหมที่เวียนว่ายตายเกิด แต่ในพิธีกรรมไม่มีพิธีใด ๆ 

ที่เก่ียวข้องกับศาสนาพุทธเลย แต่เป็นพิธีทางศาสนาพราหมณ์ ทั้งเครื่องประกอบพิธี ผู้ประกอบพิธี 
อย่างไรก็ตามในขณะที่พราหมณ์หลวงซ่ึงเป็นนักบวชในศาสนาฮินดูเป็นผู้ประกอบพิธี บทสวดที่ใช้
กลับมี “พรหมวิหาร 4” แทรกอย่างเน้นย้ า  อีกทั้งพราหมณ์หลวงเองก็กล่าวแก่ผู้มาร่วมพิธีว่า 

พระพรหมเป็นตัวแทนของพรหมวิหารธรรม 
  ผู้วิจัยได้ทดลอง “แบ่งตามหน้าที”่ เช่น ก าหนดว่า “พระพรหมท าหน้าที่ เป็นเจ้าที่” พบว่า

พระพรหมในกรณีศึกษาทั้ง 7 ที่ ต่างท าหน้าที่ “อารักษ์พ้ืนที่” หรือ “เจ้าที่” (มีเพียง 2 ที่ท่ีขยาย
ออกไปเป็นอารักษ์เมืองด้วยคือ พระพรหมจตุรพักรพิมาน และพระพรหมพรหมบุรี)  และหากก าหนด
ว่า “พระพรหมเป็นผู้บันดาลความร่ ารวย” ข้อมูลที่ได้ก็ยังมีลักษณะเช่นเดิม เพราะพิธีกรรมทั้ง 7 ที่

ตอบสนองต่อคนในวัฒนธรรมเมืองซ่ึงเก่ียวข้องกับอ านาจ ทรัพย์ และเกียรติยศชื่อเสียง สุดท้ายเม่ือ
ผู้วิจัยก าหนดว่า “พระพรหมรักษาโรค” บทบาทนี้ครอบคลุมเพียง ศาลท่านพ่อพระพรหม อ าเภอ  

หัวหิน จังหวัดประจวบคีรีขันธ์ แห่งเดียว ผู้วิจัยพบว่า บทบาทหน้าที่ของพิธีบูชาพระพรหมที่ มี ต่อ
สถานที่หนึ่ง ๆ มีหลายบทบาท และส่วนใหญ่คล้ายคลึงกัน อนึ่งแต่ละสถานที่อาจมีบทบาทย่อยซ่ึงต่าง
ไปจากที่อ่ืนด้วย 
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  ดังนั้นในการจัดแบ่งเบื้องต้น เพ่ือจ าแนกกลุ่มข้อมูลให้ง่ายต่อการเข้าใจและชัดเจน ผู้วิจัยจึง
จัดแบ่งโดยใช้ “ผู้จัดงาน” เป็นเกณฑ์  อนึ่งในงานวิจัยนี้ ผู้วิจัยมุ่งศึกษาศาลพระพรหมที่มีขนาดใหญ่         

มีขอบเขตพ้ืนที่ชัดเจน อีกทั้งมีลักษณะเป็นสิ่งศักด์ิสิทธ์ิของชุมชน คือ ประชาชนทั่วไปเข้าไปกราบไหว้
ได้ ที่ส าคัญเคยจัดพิธีบูชาพระพรหมติดต่อกันมาแล้วอย่างน้อย 3 ปี จากเกณฑ์ดังกล่าว ผู้วิจัยจึงได้

พ้ืนที่ ศึกษาซ่ึงประ กอบไป ด้วยศาลพระ พรหมทั้ งสิ้น 7 แห่ง ครอบคลุม 5 จังหวัด ได้แ ก่  
กรุงเทพมหานคร ปทุมธานี สิงห์บุรี ร้อยเอ็ด และประจวบคีรีขันธ์ จากการศึกษา ผู้วิจัยจ าแนกพิธีบูชา
พระพรหมได้ 3 ประเภทตามผู้จัด ได้แก่ พิธีบูชาพระพรหมที่จัดโดยปัจเจกบุคคลและองค์กรเอกชน 

พิธีบูชาพระพรหมที่จัดโดยพระภิกษุสงฆ์ และพิธีบูชาพระพรหมที่จัดโดยหน่วยงานรัฐ ดังนี้   

 3.1.1 พิธ ีบูชาพระพรหมทีจ่ ัดโดยปจัเจกบุคคลและองคก์รเอกชน 
   พิธีบูชาพระพรหมที่จัดโดยปัจเจกบุคคลและองค์กรเอกชน หมายถึง พิธีบูชาพระ

พรหมที่จัดขึ้นที่ศาลพระพรหมที่ปัจเจกบุคคลหรือองค์กรธุรกิจเป็นเจ้าของ บุคคลเหล่านี้มักเป็ นนัก
ธุรกิจที่มีฐานะทางการเงินดี และนับถือพระพรหมมาเป็นเวลานาน โดยทั่วไปเราไม่อาจทราบได้ว่าผู้ใด
เป็นเจ้าของสถานที่เพราะไม่ระบุนามผู้เป็นเจ้าของ แต่ในพ้ืนที่พิธีกรรมบุคคลผู้นั้นมักเป็นประธาน พิธี

บูชาพระพรหมที่จัด     โดยปัจเจกบุคคลและองค์กรเอกชนมี 4 แห่ง ดังนี้ 
 

   3.1.1.1 พิธ ีบวงสรวงพระพรหมเอราวณั กร ุงเทพมหานคร 
    ศาลพระพรหมเอราวัณ ต้ังอยู่ เลขที่ 494 ถนนราชด าริ แขวงลุมพินี   
เขตปทุมวัน กรุงเทพมหานคร ศาลพระพรหมแห่งนี้เป็นต้นต ารับของพิธีบูชาพระพรหมในสังคมไทย
ปัจจุบัน จัดขึ้นครั้งแรกเม่ือวันที่ 9 พฤศจิกายน พ.ศ.2499 ซ่ึงเป็นวันเปิดกิจการของโรงแรมเอราวัณ                 

ปัจจุบันศาลพระพรหมเอราวัณอยู่ในความดูแลของ “มูลนิธิทุนท่านท้าวมหาพรหม” มีศาสตราจารย์
ไพจิตร โรจนวินิช เป็นประธานมูลนิธิ  

    ต านานการก่อสร้างศาลเล่าว่า สมัยก่อนโรงแรมใหญ่ ๆ ในกรุงเทพฯ  
ยังไม่มี ชาวต่างชาติที่เข้ามากรุงเทพฯ มักประสบปัญหาเรื่องการหาที่พัก คณะรัฐมนตรีสมัยจอมพล                   
ป.พิบูลสงคราม ได้อนุมัติให้สร้างโรงแรมในรูปของบริษัทที่ มุมสี่แยกราชประสงค์ ซ่ึงบริเวณดังกล่าว

ผู้คนสมัยนั้นเรียกว่า “สี่แยกอาถรรพ์” เพราะมีอุบัติเหตุทางรถยนต์เกิดขึ้นเสมอ ๆ เม่ือเริ่ ม  
การก่อสร้างโรงแรมเอราวัณในปี พ.ศ.2494 นั้นมีอุปสรรคเกิดขึ้นมากมาย เช่น สั่งซ้ือของมาแล้ วใช้

ไม่ได้เพราะผิดขนาด คนงานท างานผิดพลาดต้องแก้งานอยู่เป็นนิจ และเกิดอุบัติเหตุจากการก่อสร้าง
ท าให้คนงานบาดเจ็บ ต่างเสียขวัญไปตาม ๆ กัน การก่อสร้างจึงเป็นไปอย่างล่าช้า กระทั่งในปี   
พ.ศ.2498 การก่อสร้างก็ยังไม่แล้วเสร็จ พลต ารวจเอกเผ่า ศรียานนท์ อธิบดีกรมต ารวจและประธาน

กรรมการบริหารโรงแรมเอราวัณในขณะนั้นได้เรียกประชุมคณะกรรมการบริหารเพ่ือหาทางแก้ ไข
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ความล่าช้าในการด าเนินงาน ซ่ึงก็ได้มีผู้ใหญ่ท่านหนึ่งแนะน าให้ขอค าปรึกษาจากพลเรื อตรี  
หลวงสุวิชานแพทย์ ด้วยว่าท่านเป็นผู้ที่ได้ทิ พยจัก ษุญา ณสา มารถ ติดต่อกับเทพต่า ง ๆ ได้   

หลวงสุวิชานแพทย์นั่งทางในตรวจดูเหตุการณ์จึงพบว่า เหตุที่ท าให้เกิดอุปสรรคเนื่องจากชื่อของ
โรงแรมคือ “เอราวัณ” เป็นนามของช้างทรงพระอินทร์ และการก่อสร้างโรงแรมยังไม่ได้ท าพิธี 

บอกกล่าวต่อสิ่งศักด์ิสิทธิ์ประจ าสถานที่ ทางแก้ไขต้องขอบารมีของท้าวมหาพรหมดลบันดาลสิ่ง 
ชั่วร้ายให้กลายเป็นดี และเม่ือสร้างโรงแรมเสร็จเรียบร้อยแล้วจะต้องสร้างศาลถวายทันที หลังจากท า
พิธีบวงสรวงขอพรท่านท้าวมหาพรหมแล้ว การก่อสร้างโรงแรมก็เป็นไปด้วยความราบรื่นและแล้ว

เสร็จตามก าหนด ทั้งนี้ จอมพล ป.พิบูลสงครามได้เป็นประธานในพิธีเปิดและพิธีบวงสรวงพระพรหม
ครั้งแรก เม่ือวันที่ 9 พฤศจิกายน พ.ศ.2499  (อาภาภิรัตน์ วัลลิโภดม, 2549 : 111-117) 

   รูปเคารพพระพรหมเอราวัณสร้างโดยประติมานแบบสี่หน้าแปดมือ นั่งห้อยเท้าซ้าย         
มือถือสิ่งต่าง ๆ เช่น ลูกประค า คัมภีร์พระเวท สังข์ แว่นแก้ว หม้อน้ า คทา และจักร องค์พระพรหม
ปั้นด้วยปูนปลาสเตอร์ปิดทอง นายช่างผู้ปั้นแบบคือ นายจิตร พิมพ์โกวิท โดยปั้นตามแบบแผนของ

กรมศิลปากร ตามการค้นคว้าแนะน าของพระยาอนุมานราชธน ส่วนศาลพระพรหมออกแบบโดย     
นายเจือระวี ชมเสวี กับหม่อมหลวงปุ่ม มาลากุล (หนังสืออนุสรณ์พระราชทานเพลิงศพ พลเรือตรี

หลวงสุวิชานแพทย์, 2523: 74) 

 
ภาพท่ี  21 รูปเคารพพระพรหมเอราวัณ 
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ภาพท่ี  22 ศาลพระพรหมเอราวัณ 

  พิธีบวงสรวงพระพรหมเอราวัณจะจัดขึ้นในวันที่ 9 พฤศจิกายน ของทุกปี ผู้วิจัยได้

ลงเก็บข้อมูลภาคสนามต้ังแต่ พ.ศ.2556-2559 เป็นเวลา 4 ปี พบว่าองค์ประกอบของพิธีบวงสร วง
พระพรหมเอราวัณมีดังนี้ 
 

องค ์ประกอบ ลักษณะและรายละเอียดของพิธ ีกร รม 
เจ้าของสถานท่ี ประธานมูลนิธิท่านท้าวมหาพรหม ศาสตราจารย์ไพจิตร โรจนวานิช  
ผู้ประกอบพิธี พระมหาราชครูพิธีศรีวิสุทธิคุณวิบูลเวทย์บรมหงส์ พรหมพงศ์ พฤฒาจารย์ 

(ชวิน รังสิพราหมณกุล) 
ผู้เข้าร่วมพิธี มีชาวไทยเข้าร่วมพิธีเพียงส่วนหนึ่ง แต่ผู้เข้าร่วมพิธีส่วนใหญ่เป็นนักท่องเท่ียวชาวจีน  

แต่งชุดขาว 
เคร่ืองประกอบ
พิธี 

เคร่ืองประกอบพิธีของพราหมณ์ผู้ประกอบพิธี ได้แก่ บัณเฑาะว์ และสังข์ 
เคร่ืองประกอบพิธีในพิธีกรรม ได้แก่ บายศรีเทพ ขนมหวาน เมี่ยงหมาก พวงมาลัยเจ็ด
สีเจ็ดศอก 4 พวง ดอกดาวเรือง  และผลไม้ต่าง ๆ เช่น ขนุน แอปเปิล มะพร้าว องุ่น 
สับปะรด  

เวลาและพื้นท่ีใน
ก า ร ป ร ะ ก อ บ
พิธีกรรม 

เวลาในการบวงสรวงเร่ิมตอน 6.30 น. และพิธีกรรมเสร็จส้ินตอน 7.30 น. 
พื้นท่ีในการประกอบพิธีแบ่งออกเป็น 4 ส่วน โดยมีก าแพงอลูมิเนียมก้ันแยกจากกัน 
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     ส่วนท่ี 1 คือส่วนท่ีอยู่ติดกับองค์พระพรหม เป็นท่ีวางเคร่ืองบวงสรวง ท่ีประกอบ
พิธีของพราหมณ์ และเป็นต าแหน่งท่ีเจ้าของสถานท่ีและแขกผู้มีเกียรติยืนอยู่ ผู้ท่ีได้รับ
สิทธ์ิให้อยู่ในพื้นท่ีส่วนใหญ่ติดสติกเกอร์สีเขียวบนเส้ือ 
     ส่วนท่ี 2 คือส่วนท่ีอยู่ถัดออกมาด้านในศาลพระพรหม พื้นท่ีของส่วนนี้ด้านท่ีอยู่ติด
กับพื้นท่ีพิธีกรรมเป็นต าแหน่งท่ีนักข่าวท่ีมาท าข่าวบวงสรวงพระพรหมยืนอยู่ ถัด
จากนั้นเป็นผู้มาร่วมพิธีซ่ึงติดสติกเกอร์สีแสด และสีฟ้า นักท่องเท่ียวต่างชาติท่ีมาเป็น
กลุ่ม ๆ และมีสติกเกอร์ดังกล่าวติดเส้ือส่วนใหญ่ยืนอยู่ในจุดท่ีสองนี้ 
     ส่วนท่ี 3 คือ พื้นท่ีด้านนอกสุดภายในร้ัวศาลพระพรหม มีร้ัวอลูมิเนียมก้ันแยกออก
จากส่วนท่ีสอง พื้นท่ีส่วนนืคื้อบริเวณท่ีขายพวงมาลัยภายในศาล พื้นท่ีการแสดงของ
คณะนางร า และม้านั่งริมร้ัว ผู้มาร่วมงานท่ีไม่มีสติกเกอร์ติดเส้ือจะได้รับอนุญาตให้ยืน
ในต าแหน่งนี้  
     ส่วนท่ี 4 คือ บริเวณภายนอกศาลพระพรหม ต้ังแต่บริเวณประตูทางเข้าศาล
เร่ือยไปตามถนน  ราชด าริฝ่ังท่ีมุ่งไปสวนลุมพินี ส่วนด้านนอกนี้เป็นท่ียืนของพระสงฆ์
และชีจรท่ีมายืนเพื่อรอรับทาน บางรูปมีวัตถุมงคลเป็นลูกประค า และสร้อยข้อมือใ ห้
เช่า พระสงฆ์และชีเหล่านี้มักยืนอยู่ริมทางเท้า นอกจากนี้ก็มีประชาชนท่ีผ่านไปผ่านมา
หยุดยืนมอง ตามถนนราชด าริมีชาวจีนท่ีมาเป็นกรุ๊ปทัวร์ยืนเรียงแถวยาวบนทางเท้า 
จ านวนผู้ท่ียืนอยู่ด้านนี้มีประมาณ 1,000 คน      

บ ริ บ ท แ ล ะ
ข้ั น ต อ น ข อ ง
พิธีกรรม 

พิธีบวงสรวงพระพรหมเอราวัณจัดข้ึนในช่วงเช้าตรู่ ผู้ท่ีจะมาร่วมพิธีต้องต้ังใจมาจริง ๆ   
จากการเก็บข้อมูลภาคสนามพบว่าร้อยละ 80 ของผู้มาร่วมพิธีเป็นชาวต่างชาติ คือ ชาว
จีน ท่ีใส่สุดขาว มาร่วมพิธีในลักษณะทัวร์แสวงบุญ คนไทยส่วนใหญ่จะเป็นคนวงในจาก
มูลนิธิท่านท้าวมหาพรหม โรงแรมเอราวัณ และแขกผู้มีเกียรติท่ีได้รับเชิญ นอกจากนั้น
ก็มีช่างภาพ/นักข่าวอีกราว 15 คน พิธีบวงสรวงพระพรหมเอวัณเป็นไปอย่างกระชับ ใช้
เวลาประมาณ 1 ช่ัวโมง เมื่อเสร็จพิธีแล้วเคร่ืองบวงสรวงท้ังหมดจะถูกยกออกไปจาก
สถานท่ีทันที เหลือเพียงพวงมาลัยเจ็ดสีเจ็ดศอกท่ีคล้องอยู่ส่ีด้านเป็นสัญลักษณ์ของ
พิธีกรรม ท่ีเป็นดังนี้คงเพราะต้องการจัดการพื้นท่ีให้ผู้ศรัทธาอ่ืน ๆ ได้มีโอกาสเข้ามา
สักการะพระพรหม รายละเอียดของพิธีกรรมบวงสรวงพระพรหมเอราวัณมีดังนี้ 
 6.30 น. พราหมณ์หลวงผู้ประกอบพิธีกล่าวแก่ผู้ร่วมพิธีว่า พระพรหมเป็นสัญลักษณ์
ของพรหมวิหารธรรม ประกอบด้วย เมตตา กรุณา มุทิตา และอุเบกขา บรรยายถึงการ
ปฏิบัติธรรม จากนั้นอ่านโองการเป็นภาษาไทย ระหว่างท่ีอ่านโองการพราหมณ์จะไกว
บัณเฑาะว์ และเป่าสังข์สลับไปเป็นระยะ กระท่ังผ่านไปราว 15 นาที พราหมณ์จะอ่าน
โองการเป็นภาษาสันสกฤต ส าเนียงรัวเร็ว 
7.00 น. เจ้าของสถานท่ีและแขกผู้มีเกียรติคล้องพวงมาลัยเจ็ดสีเจ็ดศอกยังมุมท้ัง 4 
ของศาลพระพรหม ( หนึ่งในผู้ท่ีได้รับเกียรติให้คล้องพวงมาลัยเจ็ดสีเจ็ดศอกเป็นฝร่ังซ่ึง
เป็นผู้จัดการใหญ่ของโรงแรมเอราวัณ) เสร็จแล้วเจ้าของสถานท่ี คือ ศาสตราจารย์



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

111 

ไพจิตร โรจนวนิช ก็ซัดดอกไม้ แขกผู้มีเกียรติและพราหมณ์หลวงถ่ายรูปร่วมกันเป็นอัน
เสร็จพิธี 
7.15 น. พราหมณ์หลวงย้ายไปนั่งบริเวณด้านข้างศาลพระพรหมด้านท่ีติดกับทาง ข้ึน
โรงแรมเอราวัณ ตรงจุดนี้ชาวต่างชาติซ่ึงส่วนใหญ่เป็นชาวจีนซ่ึงนุ่งชุดสีขาวทยอยเข้าไป
ไหว้ ให้พราหมณ์หลวงเจิมหน้าผาก บางคนอุ้มพระพรหมมาให้พราหมณ์เบิกเนตรด้วย 
เจ้าหน้าท่ีรักษาความปลอดภัยคอยจัดให้ชาวต่างชาติอยู่ในระเบียบและเข้าไปอย่างไม่
แออัดเบียดชิดเกินไป เมื่อพราหมณ์เจิมแล้ว นักท่องเท่ียวจะใส่ปัจจัยท่ีต้องการท าทาน  
ในพาน และรับวัตถุมงคลประเภทสายสร้อยและเหรียญ กิจกรรมการเจิมบริเวณนี้จะ
ด าเนินต่อไปกระท่ังหมดแถวของนักท่องเท่ียวชาวจีน ใช้เวลาราว 2-3 ช่ัวโมง 
07.30 ด้านในศาล เมื่อเจ้าของสถานท่ี และแขกผู้มีเกียรติออกไปแล้ว เจ้าหน้าท่ีเร่ิมยก
ถาดเคร่ืองบวงสรวงท้ังหมดออกจากจากพื้นท่ีส่วนในสุด ผู้มาร่วมงานท่ัวไปเข้าไปจุดธูป
เทียนและวางพวงมาลัยบูชา กล่ินควันธูปลอยคละคลุ้ง  

บทสวด ...(โองการเป็นภาษาสันสกฤต)...นโม นมัสสิตวา ข้าแต่พระศรีตรีพิธีพิสิษฐสุทธนวางค์ธิ
คุณอดุลยเทพ มหิทธิมเหศราธิบดี  บรมปรเมศร์ สุรสรรพวสฤษฏ์ิด ารงศักด์ิ  แลองค์
อัครวชิรหัตถ์วัชรินทร์ ป่ินสุทัศน์ทิพยเทวราช แลอมรนิวาสน์ สัปตาพิธีฤกษ์ในภูมิโลกนี้  
กาลบัดนี้ข้าพระพุทธเจ้าจะได้กระท าพลีกรรม บูชายาคพิธี  ตามคติประเพณีบรรพิสัย
จารีตโบราณ  ขอเดชานุภาพอภินิหารสรรพอ านาจธรรมสุจริต มหิทธิเทพทุกองค์  
ขอพรองค์ท้าวมหาพรหม จงประสาทประสิทธิกิจพิธี บวงสรวงสังเวยถวายสักกา ระ
องค์เทพเทวาแด่ท่านท้าวมหาพรหม   ในวาระดิถีมงคลนี้ ให้โดย อิสรานุภาพ......ทรง 
เทวกรุณาเชิญช่วยอภิบาลบ ารุง รักษา  ศาสตราจารย์ไพจิตร โรจนวานิช บริษัทสห
โรงแรมไทยและการท่องเท่ียวจ ากัด บริษัทโรงแรมเอราวัณจ ากัด มหาชน สาธุชน
ท้ังหลาย  ท่ีได้มาร่วมพิธีในวันนี้  ให้เกษมสุขส าราญหฤทัย ทุกอิริยาบถทุกเมื่อเทอญ ...
(สันสกฤต).....เมตตา กรุณา มุทิตา อุเบกขา (3 รอบ) .....(สันสกฤต)... 

 

  พิธีบวงสรวงพระพรหมเอราวัณเป็นพิธีกรรมที่ด าเนินไปอย่างกระชับ มีการจัดแบ่ง
พ้ืนที่ส าหรับคนใน ผู้ที่เก่ียวข้อง และคนนอกอย่างชัดเจน ผู้ประกอบพิธี คือพราหมณ์หลวงประจ า

ราชส านัก ผู้มีบทบาทในพิธีกรรม ได้แก่ ประธานมูลนิธิท่านท้าวมหาพรหม ไม่ปรากฏนักการเ มือง
หรือข้าราชการในเครื่องแบบเข้าร่วมพิธี พิธีบวงสรวงพระพรหมเอราวัณจึงเป็นพิธีภายในที่จั ดขึ้น
เฉพาะองค์กร 

  ลักษณะเฉพาะส าคัญของพิธีบวงสรวงพระพรหมเอราวัณ คือ พิธีกรรมน้ีเป็นส่วน
หน่ึงของ “การท่องเท่ียวแสวงบุญ” (Spiritual Tourism) ของนักท่องเที่ยวต่างชาติชาวจี นและ

ฮ่องกงซ่ึงนับถือบูชาพระพรหม นักท่องเที่ยวเหล่านี้กลายเป็นคนกลุ่มหลักที่เข้าร่วมพิธีกรรมซ่ึงจั ดใน
ตอนเช้าตรู่ ผู้วิจัยพบว่าในเวลา 05.30 น. ของวันประกอบพิธีกรรม ลานภายในศาลพระพรหมแน่น
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ขนัดไปด้วยนักท่องเที่ยวต่างชาติแล้ว นอกจากนี้บริษัททัวร์ที่จัดการท่องเที่ยวแสวงบุญยังได้มีการ
ประสานงานกับมูลนิธิทุนท่านท้าวมหาพรหมไว้ล่วงหน้าเพ่ือให้นักท่องเที่ยวเหล่านั้นได้สิทธ์ิในการเข้า

ไปร่วมพิธีกรรมอย่างใกล้ชิด  เห็นได้จากการมีสติกเกอร์สีต่าง ๆ ที่ออกโดย “มูลนิธิทุนท่านท้าว
มหาพรหม” ติดเสื้อเพ่ือระบุสิทธ์ิ 

   นอกจากนี้ “ผู้ประกอบพิธีกรรม” คือ พระมหาราชครูพิธีศรีวิสุทธิคุณวิบูลเวทย ์
บรมหงส์ (ชวิน รังสิพราหมณกุล) ยังมีบทบาทส าคัญอ่ืนอีกนั่นก็คือการเจิมหน้าผากเพ่ือความเป็นสิริ
มงคลให้แก่นักท่องเที่ยวต่างชาติที่ เข้าแถวรอนับพันคน กิจกรรมนี้ด าเนินไปด้านข้างศาลพระ พรหม

หลังพิธีบวงสรวงเสร็จสิ้นแล้วและไม่ได้เป็นส่วนหนึ่งของกิจกรรมการบวงสรวงของผู้จัดงาน เห็นได้
จากเม่ือพิธีบวงสรวงเสร็จสิ้นคณะผู้จัดงานจะแยกย้ายกันไป เครื่องบวงสรวงจะถูกยกออกจากบริเวณ

ศาลทันทีเพ่ือจัดการพ้ืนที่ให้สามารถรองรับผู้ศรัทธาชาวไทยที่ทยอยเดินทางมา การเจิมเพ่ือความเป็น
สวัสดิมงคลของพราหมณ์นี้เป็นกิจกรรมพิเศษเพ่ือสนองต่อความต้องการของนักท่องเท่ียวผู้เดินทาง
มาแสวงบุญ นอกจากการเจิมแล้ว พราหมณ์หลวงยังเบิกเนตรพระพรหม รวมถึงปลุกเสกวัตถุมงคลที่

เก่ียวเนื่องกับพระพรหมต่าง ๆ ที่นักท่องเที่ยวน ามาด้วย 
   พิธีบวงสรวงพระพรหมเอราวัณแสดงให้เห็นความเชื่อพระพรหมที่ได้แพร่กระจาย

จากประเทศไทยไปยังชนชาติอ่ืน พระพรหมเอราวัณมีลักษณะเป็น “ต้นต ารับ” และเป็น “ศูนย์กลาง
ของความเชื่อ”  สาวกของลัทธิพิธีบูชาพระพรหม (โดยเฉพาะชาวต่างชาติชาวจีน) ปรารถนาจะ
เดินทางมาร่วมพิธีกรรมเพ่ือความโชคดีมีชัยและความเป็นสวัสดิมงคล พิธีบวงสรวงพระพรหมเอราวัณ

จึงสะท้อนให้เห็นความเป็นไปของลัทธิพิธีบูชาพระพรหมในบริบทโลกาภิวัตน์อย่างน่าสนใจ 
   หากพิจารณาจุดก าเนิดของพระพรหมเอราวัณ จะเห็นว่า พระพรหมเอราวัณก าเนิด
ขึ้นภายใต้บริบททุนนิยม กล่าวคือ มีการระดมทุนจากสายการบินต่าง ๆ เพ่ือสร้างโรงแรมขนาดใหญ่

เพ่ือต้อนรับนักธุรกิจต่างชาติ พระพรหมเอราวัณมีเจ้าของเป็นเอกชน สร้างขึ้น ดูแล และจัดพิธีกรรม
โดยทุนของเอกชนเอง พระพรหมเอราวัณน่าจะมีส่วนท าให้ “โรงแรมเอราวัณ” เป็นที่จดจ าในหมู่

ชาวต่างชาติก่อให้เกิดความได้เปรียบในแง่ธุรกิจที่ปัจจุบันธุรกิจโรงแรมมีการแข่งขันสูงมาก (ปัจจุบัน
(2560) ในกรุงเทพฯ มีโรงแรมทั้งสิ้นราว 700 แห่ง มีห้องพักรวมราว 90,000 ห้อง/คืน) นอกจากนี้ใน
พ้ืนที่พิธีกรรม พิธีกรรมนี้ไม่เพียงเป็นพิธีกรรมศักด์ิสิทธ์ิ แต่เป็นพ้ืนที่ในสร้างเครือข่ายธุรกิจ กล่าวคือ 

นักท่องเที่ยวต่างชาติที่ได้โควตาเข้าไปร่วมพิธีกรรม เกิดจากการบริหารจัดการของธุรกิจท่อง เที่ยว  
ข้ามชาติ นอกจากนี้ ในบริบทโลกาภิวัตน์ที่ชาวต่างชาตินับพันคนถ่ายรูปในพิธีกรรมแล้วโพส ต์ใน  

สื่อโซเชียล ผสมกับสื่อมวลชนที่ได้รับการจัดสรรพ้ืนที่เฉพาะให้ ล้วนมีส่วนท าให้พิธีกรรมนี้โ ด่ ง ดัง  
เป็นที่จดจ า และน าภาพลักษณ์ที่ดีมาสู่โรงแรมเจ้าของสถานที่ ผู้วิจัยเห็นว่า มูลเหตุนี้เป็นปัจจัยหนึ่งที่
ท าให้โรงแรมเอราวัณประสบความส าเร็จด้านธุรกิจมากกว่าที่อ่ืน ๆ ตลอดระยะ 60 ปีที่ผ่านมา 
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ภาพท่ี  23 บรรยากาศพิธีบวงสรวงพระพรหมเอราวัณ 

 
ภาพท่ี  24 คณะผู้จัดการกับพราหมณ์หลวงผู้ประกอบพิธี 
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ภาพท่ี  25 นักท่องเท่ียวผู้แสวงบุญชาวต่างชาติรอรับการเจิมจากพราหมณ์หลังเสร็จพิธีบวงสรวง  

 

 
ภาพท่ี  26 ตัวอย่างสติกเกอร์ของมูลนิธิทุนท่านท้าวมหาพรหมส าหรับติดเส้ือเพื่อระบุสิทธ์ิ 
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  3.1.1.2 พิธ ีบวงสรวงพระพรหมเทวาลัยคลองขวาง กรงุเทพมหานคร  
   เทวาลัยพระพรหมคลองขวาง ต้ังอยู่บริเวณปากซอยเพชรเกษม 69   

เขตบางแค กรุงเทพมหานคร เป็นเทวาลัยขนาดใหญ่ที่ มีมาแล้วกว่า 30 ปี ความส าคัญของเทวาลัย
แห่งนี้เห็นได้จากการที่ส านักงานเขตบางแคก าหนดให้เทวาลัยแห่งนี้เป็นหนึ่งในสิ่งศักดิ์สิทธิ์คู่บางแค 

เทวาลัยพระพรหมคลองขวางเป็นศาลพระพรหมเก่าแก่และมีชื่อเสียงที่สุดย่านฝั่งธนบุรี (ทศพล  
จังพานิชย์กุล, 2549: 215) เทวาลัยแห่งนี้จึงเป็นหลักฐานที่แสดงถึงการแพร่กระจายของการนับถือ
พระพรหมในระยะเริ่มแรกได้อย่างดี 

    เทวาลัยพระพรหมคลองขวางสร้างโดยนักธุรกิจชาวไทยเ ชื้อสา ยจี น 
ลักษณะของสถาปัตยกรรมมองจากภายนอกเหมือนศาลจีนทั่วไป ตัวเทวาลัยสูงประมาณตึก 3 ชั้น 

ทาสีโทนแดง ทอง น้ าเงิน ประดับประดาด้วยศิลปะแบบจีน เทวรูปพระพรหมสูงประมาณ 3 เมตร  
รูปกายสีทอง สี่หน้าแปดมือ สิ่งของที่ถือได้แก่ ธนู หม้อน้ า คัมภีร์พระเวท ลูกศร สังข์ และแว่นแก้ว 
ส่วนมืออีกสองข้างด้านหน้าที่ไม่ถือสิ่งใดแสดงท่ามุทรา ในบริเวณศาลแห่งนี้ นอกจากมีสิ่งศักด์ิสิทธิ์ คือ 

พระพรหมที่ต้ังเป็นศูนย์กลางแล้ว ยังมีสิ่งศักด์ิสิทธ์ิอ่ืน ๆ เช่น เจ้าแม่กวนอิม พระโพธิสัตว์ เทพเจ้าจีน  
ฤๅษี 108 ฯลฯ กล่าวได้ว่า การผสมผสานความเชื่อพระพรหมเข้ากับความเชื่อสิ่งศักด์ิสิทธ์ิของชาวจีน

ซ่ึงเป็นคติความเชื่อเดิมของเจ้าของศาลเป็นลักษณะที่น่าสนใจของสถานที่แห่งนี้ 

 
ภาพท่ี  27 รูปเคารพพระพรหมคลองขวาง 
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ภาพท่ี  28 เทวาลัยพระพรหมคลองขวางสร้างโดยสถาปัตยกรรมแบบจีน 

 
    พิธีบวงสรวงพระพรหมที่จัดขึ้น ณ เทวาลัยคลองขวาง เรียกว่า “พิธีไหว้ครู       

ท้าวมหาพรหม – พ่อปู่ฤๅษี” เม่ืองานเป็นพิธีไหว้ครูจึงต้องจัดในวันพฤหัสบดีเท่านั้น ผู้วิจัยได้ลงเก็บ
ข้อมูลพิธีกรรม 2 ปี คือ ในวันพฤหัสบดีที่ 19 มีนาคม พ.ศ.2558 และวันพฤหัสบดีที่ 10 มีนาคม พ.ศ.

2559 พบว่าองค์ประกอบของพิธีกรรมมีดังนี้ 

องค ์ประกอบ ลักษณะและรายละเอียดของพิธ ีกร รม 
เจ้าของสถานท่ี คุณดรุณี เจริญรัตนพันธ์ุ 
ผู้ประกอบพิธี พราหมณ์ 
ผู้เข้าร่วมพิธี ผู้เข้าร่วมพิธีมีประมาณ 60 คน แบ่งได้เป็น 3 กลุ่ม ดังนี้ 

     กลุ่มท่ี 1 คือ เจ้าของสถานท่ีและญาติพี่น้อง 
     กลุ่มท่ี 2 คือ เครือข่ายธุรกิจ และญาติมิตร 
     กลุ่มท่ี 3 คือ บุคคลท่ัวไป 
     จากการสังเกตพบว่า บุคคลส่วนใหญ่ท่ีเข้าร่วมพิธีกรรมคือบุคคลในกลุ่มท่ี 1 และ 2 
ท้ังนี้บุคคลเหล่านี้จะรู้จักกัน ทักทายกันอย่างสนิทสนม รวมท้ังแต่งกายด้วยชุดขาวทุก
คน 
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เคร่ืองประกอบ
พิธี 

เคร่ืองประกอบพิธีของพราหมณ์ผู้ประกอบพิธี ได้แก่ สังข์  กระด่ิง ฆ้อง บัณเฑาะว์ และ
วงดนตรีไทย 
เคร่ืองประกอบในพิธีกรรม มีดังนี้ 
1.บายศรีหลัก บายศรีพรหม บายศรีเทพ และบายศรีปากชาม  
2.เคร่ืองบวงสรวงท่ีเจ้าของสถานท่ีจัดเตรียม (ต้ังอยู่บนโต๊ะ หน้าเทวาลัย) มีดังนี้ 
    2.1 ผลไม้ เช่น กล้วย อ้อย มะพร้าว ขนุน แตงโม ส้ม แก้วมังกร แอปเปิล สาล่ี 
สับปะรด เป็นต้น 
    2.2 ผักและธัญพืช เช่น ฟักทอง ฟักเขียว เผือก มัน เป็นต้น 
    2.3 ขนมหวาน เช่น ทองหยิบ ทองหยอด ทองเอก ขนมเป๊ียะ ขนมถ่ัวตัด เค้กกล้วย
หอม และ ขนมช้ัน เป็นต้น 
    2.4 น้ าชา และเมี่ยงหมาก 
    2.5 ธูปเทียนท้ังขนาดใหญ่และขนาดเล็ก  
    2.6 กลีบดอกไม้รวม ช่อกล้วยไม้ และดอกดาวเรือง 
    2.7 ต้นอ้อย ต้นกล้วย จัดประดับตกแต่งเคร่ืองสังเวยท้ัง 4 มุม 
ชุดเคร่ืองบวงสรวงนี้จัดชุดเล็ก ๆ อีกชุดหนึ่งไว้หน้าฤๅษี 108 ท่ีศาลาด้านข้าง ส่วนเจ้า
แม่กวนอิม มีกระดาษเงินกระดาษทองเพิ่มเข้ามาด้วย 

เวลาและพื้นท่ีใน
กา รประ ก อ บ
พิธีกรรม 

   เวลาในการบวงสรวงเร่ิมราว 06.30 น. และเสร็จส้ินตอน 10.00 น. ความจริงแล้ว
พิธีกรรมภายในเทวาลัยได้เร่ิมแล้วต้ังแต่คืนก่อนโดยมีการสวดมนต์บูชาเจ้าแม่กวนอิม  
ในเวลา18.30 น. เป็นพิธีกรรมแรก ส่วนพิธีกรรมในวันจริงจะเป็นพิธีพราหมณ์ท้ัง
บวงสรวงท้ังไหว้ครู ใ ช้เวลาราว 2 ช่ัวโมง ถัดจากนั้นจะเป็นพิธีบายศรีสู่ขวัญให้แก่
เจ้าของสถานท่ี 
พื้นท่ีในพิธีกรรมแบ่งออกเป็น 2 ส่วนดังนี้ 
     ส่วนท่ี 1 คือ พื้นท่ีในการจัดบวงสรวงใหญ่และไหว้ครูท้าวมหาพรหม  โดยจะใช้
พื้นท่ีด้านหน้าเทวาลัยเป็นหลัก ถัดจากบันไดด้านหน้าทางข้ึนเทวาลัยมีการต้ังโต๊ะเคร่ือง
สังเวยบวงสรวง เป็นโต๊ะขนาดใหญ่ปูทับด้วยผ้าขาว เคร่ืองสังเวยบวงสรวงทุกอย่างวาง
อยู่บนพานทองกับพานเงิน อีกท้ังมีบายศรีพรหมและบายศรีเทพจัดวางรวมอยู่บนโต๊ะนี้
ด้วย  
      บนบันไดข้ันท่ี 2 ทางข้ึนเทวาลัยจะมีบายศรีหลักต้ังอยู่กลางบันได ผู้ใดมีจิตศรัทธา
จะร่วมท าบุญก็น าเงินใส่ไม้หนีบมาปักไว้ท่ีบายศรีหลักนี้ ส่วนด้านบนเทวาลัยพระพรหม
ก็วางบายศรีพรหม บายศรีเทพ บายศรีปากชามอีกชุดหนึ่ง และมีเคร่ืองสังเวยชุดเล็ก
วางไ ว้บนพาน เคร่ืองบวงสรวงท่ีผู้มาร่วมงานน ามาด้วยจะถูกน ามาวางไ ว้ท่ีด้านบน
เทวาลัยนี้ 
     ถัดจากโต๊ะเคร่ืองบวงสรวงออกไปทางด้านหน้าศาลจะเป็นโต๊ะท่ีนั่งของพราหมณ์ผู้
ประกอบพิธีและผู้ช่วยพราหมณ์อีก 2 คน ถัดจากนั้นจะเป็นท่ีนั่งของผู้มาร่วมพิธีกรรม
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ซ่ึงเป็นเก้าอ้ีเรียงแถวยาว เจ้าของสถานท่ีและครอบครัวจะนั่งแถวหน้าติดกับพราหมณ์ 
ตามมาด้วยหุ้นส่วน ญาติมิตร ส่วนบุคคลท่ัวไปมักนั่งอยู่แถวท้าย ๆ ทางด้านหลัง 
     ส่วนท่ี 2 คือ พื้นท่ีในการบายศรีสู่ขวัญ การบายศรีสู่ขวัญจะท าให้เฉพาะเจ้า ของ
สถานท่ีและครอบครัวซ่ึงจะกระท าต่อหน้าฤๅษี 108 ท่ีศาลาเล็กข้างเทวาลัย พื้นท่ีส่วนนี้
จึงเป็นพื้นท่ีเฉพาะของ “คนใน”  อีกประการหนึ่งการสวดมนต์บูชาเจ้าแม่กวนอิมซ่ึงจัด
เมื่อคืนก่อนก็ใช้พิธีในบริเวณนี้ เช่นกัน พื้นท่ีตรงนี้มีการจัดวางบายศรี และเคร่ือง
บวงสรวงสังเวยชุดเล็กไว้ด้วย 

บ ริ บ ท แ ล ะ
ข้ั น ต อ น ข อ ง
พิธีกรรม 

06.30 น. พราหมณ์ประกาศผ่านเคร่ืองเสียงเชิญเจ้าภาพ (ไม่ปรากฏว่า ผู้ประกอบพิธี
กล่าวช่ือเจ้าของสถานท่ีเลยตลอดท้ังพิธีกรรม ตลอดเวลาพราหมณ์จะใช้ค าเรียก ว่า 
“เจ้าภาพ”) ให้จุดธูปเทียนบูชาพระพรหม  
06.35 น. พราหมณ์เร่ิมอ่านโองการต่าง ๆ  มีท้ังสวดมนต์ สลับพูด และอ่านท านอง
เสนาะ พร้อมท้ังบอกช่ือบทเพลงท่ีจะให้คณะนักดนตรีบรรเลงประกอบในแต่ละ ช่วง 
นอกจากนี้ยังมีการเป่าสังข์ ตีฆ้องชัย ไกวบัณเฑาะว์ ส่ันกระด่ิง รวมถึงโห่เอาฤกษ์เอาชัย
เป็นระยะ ๆ การสวดนี้ใช้เวลายาวนานราว 2 ช่ัวโมงเพราะเมื่อถึงข้ันตอนการไหว้ครู
ต้องเอ่ยนามเชิญเทพลงมาทีละองค์ เป่าสังข์แล้วประโคมดนตรีรับ  
08.30 พราหมณ์เชิญเจ้าของสถานท่ีและญาติมิตรปักธูปบนเคร่ืองบวงสรวงสังเวย เสร็จ
แล้วเชิญผู้ร่วมพิธีคนอ่ืน ๆ ออกไปร่วมปักธูป 
08.40 น. พราหมณ์กล่าวค าถวายเคร่ืองสังเวยโดยให้ผู้ร่วมพิธีกล่าวตาม 
08.45 น. พราหมณ์กล่าวเชิญเจ้าภาพออกมาโปรยข้าวตอกดอกไม้ท่ัวบริเวณพิธีกรรม 
09.00 น. พราหมณ์ย้ายไปประกอบพิธีบายศรีสู่ขวัญให้แก่เจ้าของสถานท่ีและครอบครัว
ยังศาลาเล็กกลางศาลาเล็กข้าง ๆ เทวาลัยพระพรหม 
10.00 น. เสร็จพิธีบายศรีสู่ขวัญ พราหมณ์กล่าวเชิญผู้มาร่วมพิธีให้ไปรับน้ าทิพย์ ท่ีไ ด้
จากการบายศรีสู่ขวัญ เป็นอันเสร็จพิธี 
     จากนั้นจะเป็นการรับประทานร่วมกัน แล้วรับเหรียญพระพรหมเป็นท่ีระลึก ส่วน
ตอนเย็นราว ๆ 18.30 น.จะมีภาพยนตร์ฉายเป็นมหรสพสมโภช 
     ในระหว่างท่ีมีการอัญเชิญเทพลงมา โดยเฉพาะ “พระพรหม” ผู้เข้าร่วมพิธีหลายคน
แสดงอาการว่าองค์เทพลงประทับ บางคนก็ท าท่าร่ายร า บางคนก็เปล่งเสียงร้องออกมา
เป็นภาษาเทพ ฯลฯ อีกประการหนึ่ง ทางเทวาลัยได้ท าเหรียญพระพรหมแจกเป็นท่ี
ระลึกในการร่วมงานด้วย 

บทสวด     สาธุสะ ณ บัดนี้ข้าพเจ้าจะขอน้อมเกล้านมัสการข้ึนเหนือเศียรศิโรตม์ ด้วยจิตท่ีปรี
เปรมปราโมทย์มโนจ านง แด่องค์พระมหากษัตริย์ขัตติยวงศ์อันเรืองเดช.....ขอเ ชิญ
มหาเทพไท้เทวา ทุกองค์เทวาท้ังสิบหกช้ันฟ้าสิบห้าช้ันดิน ...(บทชุมนุมเทวดา, บทไหว้
ครูเทพ)...ทูลอัญเชิญองค์เซียนไตซือ ทูลอัญเชิญพระศรีอาริยเมตไตร พระอมิตตา พระ
ถังซัมจั๋ง ...เจ้าพ่อปุนเถ้ากง เจ้าพ่อเสือ เทพยดาเจ้า  ฮกลกซ่ิว เทพฟ้าดิน...มหาโพธิสัตว์
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อวโลกิเตศวร มหาโพธิสัตว์กวนอิม องค์เจ้าแม่ทับทิม...ขอให้ลูกหลานท้ังหลายให้จง  
เฮง ๆ ๆ ให้อู่จี้ ๆ  ๆ  และต๊ัวถ่ัง ๆ ๆ  ขอให้ทุกท่านจงประสิทธิเม 
   ณ โอกาสนี้ ปวงข้าพเจ้าขอยอกรประนมมือท้ังสิบนิ้ว ยกข้ึนนมัสการอัญเชิญพระ
พรหมมาผู้เป็นใหญ่ในพรหมโลก ผู้ละความโศกให้กับมวลมนุษย์ ผู้ผดุงบิดรมารดาของ
เหล่าข้าพเจ้าท้ังหลาย ทูลอัญเชิญ พระพรหมธาดาธิบดี พระสหัมบดีพรหม พรหมโร
หิตา อีกท้ังรูปพรหมแปดชั้น อรูปพรหมแปดชั้น พรหมผู้ทรงมหิธานุภาพ พระพรหม
เอราวัณ ท้าวพกาพรหม ท้าวกบิลพรหม ท้าวมหาพรหมในทุกต าแหน่ง จงเสด็จมา 
ณ พิธีสถาน รับเคร่ืองบูชาค านับสักการะกิจ  ณ บัดนี้  ซ่ึง ข้าพเจ้าได้ร่วมกันด าเนิน
โองการพิธีในคร้ังนี้ จงบังเกิดแต่ความสุขความเจริญ ด้วยพระพรชัยของพระมหาพรหม 
ผู้สร้างโลก เชิญเสด็จลงมาสู่พลับพลามณลเทพพิธีในบัดนี้ ทุกพระองค์เทอญ... 

    พิธีบวงสรวงพระพรหมที่จัดขึ้น ณ เทวาลัยพระพรหมคลองขวางเป็ น พิธี
ปัจเจกที่จัดขึ้นเฉพาะกลุ่ม ผู้เข้าร่วมพิธีส่วนใหญ่เป็นคนที่นับถือพระพรหม เจ้าแม่กวนอิม และครูเทพ

อ่ืน ๆ ร่วมกัน พิธีกรรมสะท้อนให้เห็นการจัดการกับความเชื่อที่หลากหลายซับซ้อน ทั้งนี้ เพราะ
เจ้าของสถานที่และญาติมิตรเป็นคนไทยเชื้อสายจีนซ่ึงมีความเชื่อด้ังเดิมแบบจีนอยู่ ก่อน ล าดับของ
พิธีกรรมเริ่มจากการไหว้เจ้าแม่กวนอิมเป็นอันดับแรกในคืนก่อนวันบวงสรวงพระพรหม พิธีกรรมใน

วันจริงก็มีการอัญเชิญสิ่งศักด์ิสิทธิ์ทุกอย่างในมโนทัศน์ความเชื่อของคนไทย โดยมีพระพรหมเป็น
ตัวเชื่อมอยู่ตรงกลาง กลุ่มคนที่นับถือพระพรหมและเข้าร่วมพิธีบูชาพระพรหมคลองขวางนับถื อบูชา

พระพรหมมาเป็นเวลานาน นับถือบูชาพระพรหมเป็น “ครู” พิธีกรรมที่จัดขึ้นเป็น “พิธีไหว้ครู”  
มุ่งแสดงความกตัญญู อย่างที่ “ศิษย์” พึงกระท าต่อครูอาจารย์  
    หากพิจารณาในแง่ทุนนิยม เทวาลัยพระพรหมแห่งนี้สัมพันธ์กับทุนนิยมใน

แง่เป็นสิ่งศักด์ิสิทธ์ิคู่โรงงานอุตสาหกรรม ที่ต้ังของเทวาลัยอยู่ ติดกับคลองขวางซ่ึงเป็นจุดเชื่ อมต่อ
ระหว่างเขตบางแคและเขตหนองแขม เม่ือ 30 ปีก่อนในบริบทที่เทวาลัยแห่งนี้สร้างขึ้น ย่านนี้เป็น 

“ย่านโรงงาน” โรงงานเหล่านี้เป็นผลผลิตของระบบทุนนิยมเพราะผลิตเพ่ือจ าหน่าย (ไม่ใช่เพ่ือ 
การบริโภคในครัวเรือนดังชุมชนท้องถิ่นในอดีต) โรงงานยังท าให้เกิดการจ้างแรงงาน มีผู้คนต่างถิ่น
อพยพเข้ามาอาศัยอยู่ร่วมกัน คนกลุ่มนี้มีที่มาแตกต่างกัน อีกทั้งอาจมีความเชื่อความศรัทธาที่แตกต่าง

กันด้วย คนเหล่านี้ต้องการที่พ่ึงทางใจที่มีคุณลักษณะคือสามารถผสานความหลากหลายของความเชื่อ
เข้าด้วยกันได้ เจ้าของสถานที่ได้เลือกสร้างเทวาลัย “พระพรหม” ขึ้น 
    ผู้วิจัยมิอาจสืบทราบได้ว่าเจ้าของโรงงานนี้ผลิตสินค้าอะไร (เจ้าของศาลที่

เป็นผู้ต้ังศาลได้ถึงแก่กรรมไปแล้ว ปัจจุบันบุตรสาวเป็นผู้สืบทอดกิจการ อนึ่ง เจ้าของศาลพระพรหม
มักไม่สะดวกใจที่จะเปิดเผยว่าตัวเองท าธุรกิจอะไรบ้าง ผู้วิจัยคิดว่า สิ่งนี้ท าความเข้าใจได้ไม่ยากเพราะ

พิธีกรรมนี้เกิดขึ้นในบริบทเมืองที่เต็มไปด้วยความซับซ้อน ผู้คนจะรู้สึกปลอดภัยที่ไม่เปิดเผยตัวตนให้
ผู้อ่ืนทราบโดยง่าย) ตึกใหญ่ที่อยู่บริเวณหลังเทวาลัยแห่งนี้เป็นส านักงานแต่ตัวโรงงานได้ย้ายออกไปยัง
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สถานที่ อ่ืน เพราะในปัจจุบันย่านนี้กลายเป็นชุมชนเมืองที่ประชาชนอาศัยอยู่อย่างหนาแน่น  
จากบริบทของข้อมูลที่ปรากฏ ผู้วิจัยสันนิษฐานว่า เทวาลัยแห่งนี้น่าจะเป็นศาลพระพรหมที่ท าหน้าที่ 

“เจ้าที่” ในโรงงานในระยะแรก ๆ ก่อนที่ความนิยมนี้จะแพร่กระจายออกไป กระทั่งพระพรหมเป็นสิ่ง
ศักด์ิสิทธิ์ คู่โรงงานดังปัจจุบัน ดังนั้น พระพรหมในสังคมไทยร่วมสมัยจึงมีพัฒนาการในลักษณะที่

สัมพันธ์กับทุนนิยม   

 
ภาพท่ี  29 พื้นท่ีส่วนท่ี 1 ต้ังเคร่ืองบวงสรวงหลักหน้าท่ีนั่งของพราหมณ์ 
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ภาพท่ี  30 เจ้าของสถานท่ีปักธูปเป็นสัญลักษณ์ของการส่งเคร่ืองบวงสรวงให้แก่องค์เทพ  

 
ภาพท่ี  31 คณะพราหมณ์ผู้ประกอบพิธีและต าแหน่งท่ีนั่งของผู้มาร่วมงาน 
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ภาพท่ี  32 พื้นท่ีส่วนท่ี 2 เป็นพื้นท่ีเฉพาะของ “คนใน” คือพิธีบายศรีสู่ขวัญเจ้าของสถานท่ีและครอบครัว 

   3.1.1.3 พิธ ีบวงสรวงพระพรหมเทวาลัยทา้วมหาพรหม อัมรตีัม อาภัสสรา 
อธ ิบดี  เทียนทะเล กรงุเทพมหานคร 

    เทวาลัยท้าวมหาพรหม อัมรีตัม อาภัสสรา อธิบดี ต้ังอยู่บริเวณเลขที่ 269/1 
ซอยเทียนทะเล 5 ถนนบางขุนเทียน-ชายทะเล  เขตบางขุนเทียน กรุงเทพมหานคร ต้ังอยู่บนพ้ืนที่
ประมาณ 400 ตารางวา มีสวนหย่อมและสนามหญ้าเล็ก ๆ พ้ืนที่เทวาลัยมีลักษณะเปิด โล่ ง  

เป็นสิ่งศักด์ิสิทธ์ิคู่ถนนบางขุนเทียน-ชายทะเล และมีผู้ศรัทธามาเคารพกราบไหว้อยู่เสมอ เทวาลัยแห่ง
นี้สร้างขึ้นเม่ือ พ.ศ.2556 โดยคุณเกยูร สุขทอง นักธุรกิจท้องถิ่นวัย 70 ปี มูลค่าการก่อสร้างราว 30 

ล้านบาท วัตถุประสงค์ในการสร้าง เพ่ือให้ประชาชนมีที่ยึดเหนี่ยวทางใจและเป็นสถานที่ท่อง เที่ยว  
ชื่อ “อัมรีตัม อาภัสสรา อธิบดี” เป็นชื่อที่พราหมณ์หลวงจากโบสถ์พราหมณ์ต้ังให้ (เกยูร สุขทอง, 
สัมภาษณ์, 2559) เม่ือพิจารณาจากปีที่สร้างคือ พ.ศ.2556 เทวาลัยแห่งนี้ มีอายุเพียง 4 ปี จึงเป็น

เทวาลัยพระพรหมขนาดใหญ่แห่งใหม่ท่ีก่อสร้างขึ้นในพ้ืนท่ีกรุง เทพมหานครสถาปัตยกรรมใน  
การก่อสร้างเทวาลัยเป็นเทวาลับแบบเรือนยอด สูงประมาณตึก 3 ชั้น ตกแต่งด้วยลวดลายกนกแบบ

ไทยประยุกต์ ประดับประดาด้วยปูนปั้นรูปเทพประนมและสัตว์หิมพานต์ ด้านในเทวาลัยมีจิตรกรรม
ฝาผนังรูปเทวดาบรรเลงมโหรี  เทวาลัยแห่งนี้ มีสีเหลืองทอง เป็นที่สะดุดตาเม่ือเข้ามาในถนน 
บางขุนเทียนชายทะเล เทวรูปพระพรหมสูงประมาณ 2.5 เมตร รูปกายสีทอง สี่หน้าแปดมือ สิ่งของที่

ถือได้แก่ หม้อน้ า คทา จักร  เชือก คัมภีร์ แว่นแก้ว สังข์ และลูกประค า 
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ภาพท่ี  33 เทวรูปพระพรหม เทวาลัยท้าวมหาพรหม อัมรีตัมฯ 

 
ภาพท่ี  34 ตัวเทวาลัยสร้างโดยสถาปัตยกรรมไทยประยุกต์ 

    พิธีบูชาพระพรหมที่จัดขึ้น ณ เทวาลัยแห่งนี้  จัดในลักษณะงานท าบุญ
ประจ าปี ปกติจัดในวันอาทิตย์เพราะเป็นวันหยุดและการจราจรไม่ติดขัด ผู้วิจัยได้ลงเก็บข้อมูล
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พิธีกรรม 2 ปี คือ วันที่ 8 มีนาคม พ.ศ.2558 และวันที่ 20 มีนาคม พ.ศ.2559 พบว่าองค์ประกอบของ
พิธีกรรมมีดังนี้    

องค ์ประกอบ ลักษณะและรายละเอียดของพิธ ีกร รม 
เจ้าของสถานท่ี นายเกยูร สุขทอง  
ผู้ประกอบพิธี พราหมณ์  

ผู้เข้าร่วมพิธี ผู้เข้าร่วมพิธีมีประมาณ 500 คน จ าแนกได้เป็น 3 กลุ่ม ดังนี้ 
    กลุ่มท่ี 1  กลุ่มหุ้นส่วนธุรกิจ และญาติมิตรเจ้าของสถานท่ี 
    กลุ่มท่ี 2  กลุ่มข้าราชการต ารวจในท้องท่ี 
    กลุ่มท่ี 3 กลุ่มประชาชนท่ัวไปท่ีอาศัยอยู่ในละแวกชุมชนนั้น 

เคร่ืองประกอบ
พิธี 

เคร่ืองประกอบพิธีของพราหมณ์ผู้ประกอบพิธีได้แก่ สังข์ 
เคร่ืองประกอบพิธีในพิธีกรรมมีดังนี้ 
    1.บายศรีเทพ และพานพุ่ม (ต้ังอยู่บนเทวาลัยหน้าองค์พระพรหม) 
    2.เคร่ืองบวงสรวงท่ีเจ้าของสถานท่ีจัดเตรียม ( ต้ังอยู่บนโต๊ะด้านล่างบริเวณหน้า
เทวาลัย)  มีดังนี้ 
          2.1 ผลไม้ ได้แก่ มะพร้าว กล้วย อ้อย  ขนุน ส้ม แอปเปิล สาล่ี ล าไย ส้มโอ 
แตงโม แตงไทย องุ่น และ สับปะรด 
         2.2 ธัญพืช ได้แก่ ถ่ัวแดง ถ่ัวด า ถ่ัวเขียว งา  ฟัก เผือก มัน  ข้าว  ข้าวโพด และ 
ฟักทอง 
         2.3 ขนมหวาน ได้แก่ ทองหยิบ ทองหยอด ฝอยทอง ขนมช้ัน  ขนมตาล ถ่ัวกวน 
เผือกกวน กล้วยบวดชี ฟักทองบวด และ มันบวด  
         2.4 นม น้ าชา น้ าด่ืมและน้ าหวานสีต่าง ๆ  
         2.5 อาหารก่ึงส าเ ร็จรูป และขนมกรุบกรอบ ได้แก่ มาม่า เทสโ ต้ วุ้นเส้น  
นมหนองโพ และ ข้าวสารส่งขายเฉพาะต่างประเทศ ตรา Thai Rice  
       2.6 เทียนขนาดใหญ่ 2 แท่ง 
       2.7 ธูปหลายขนาด 
       2.8 ขันเงินขนาดใหญ่บรรจุน้ าเกือบเต็ม 
       2.9 กลีบดอกไม้นานาพันธ์ุในพานขนาดกลาง 
       2.10 พวงมาลัยดอกดาวเรือง 
    3.เคร่ืองบวงสรวงท่ีผู้มาร่วมพิธีน ามาซ่ึงจะจัดวางแยกต่างหากบนโ ต๊ะอีกด้านหนึ่ง  
เช่น กระเช้าผลไม้รวม กระดาษเงินกระดาษทอง และ โรตี เป็นต้น 
    4.เคร่ืองประดับตกแต่งพิธี ได้แก่ แจกันและดอกไม้พุ่มท่ีจัดอย่างสวยงาม ต้นกล้วย 
ต้นอ้อย ตุง ฉัตร และ โคมแดง  
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เวลาและพื้นท่ีใน
ก า ร ป ร ะ ก อ บ
พิธีกรรม 

เวลาในการบวงสรวงพระพรหมเร่ิมตอน 09.00 น.  และเสร็จส้ินตอน 11.30 น.  
พิธีพราหมณ์ใช้เวลาราว 1.5 ชม. ต่อจากนั้นจะเป็นการท าบุญเล้ียงเพลพระสงฆ์ 9 รูป 
พื้นท่ีในพิธีกรรมแบ่งออกเป็น 5 ส่วนดังนี้ 
   ส่วนท่ี 1 คือ พื้นท่ีพิ ธีกรรม ไ ด้แก่ด้านบนเทวาลัยซ่ึงจะจัดแต่งอย่างสวยงามด้วย
ดอกไม้ ตุง ฉัตร โคม อีกท้ังเป็นท่ีวางเคร่ืองบายศรีท้ังหมด ถัดมาคือด้านหน้าเทวาลัย
บริเวณท่ีติดกับถนนใหญ่เป็นพื้นท่ีในการวางเคร่ืองบวงสรวงของเจ้าของสถานท่ี ในขณะ
ประกอบพิธี พราหมณ์จะยืนอยู่ตรงจุดนี้ ถัดมาบนทางเท้าติดกับโต๊ะเคร่ืองบวงสรวงเป็น
พื้นท่ีใช้ในการร าถวายและเชิดสิงโต ส่วนเคร่ืองบวงสรวงท่ีผู้มาร่วมงานน ามาจะถูกน าไป
จัดวางอีกโต๊ะหนึ่งต่างหากบริเวณด้านข้างศาล 
   ส่วนท่ี 2 คือ พื้นท่ีนั่งของเจ้าของศาล แขกผู้มีเกียรติ หุ้นส่วน และ ญาติมิตร พื้นท่ีนั่ง
ดังกล่าวต้ังเป็นปะร าพิธีมีหลังคา (ทางทิศใต้ข้าง ๆ เทวาลัย) ท่ีนั่งเป็นโซฟาสีขาว ถัดกัน
ไปเป็นเก้าอ้ีบุนวมชุดสีเดียวกัน  
    ส่วนท่ี 3 คือ พื้นท่ีของพิธีสงฆ์ อยู่ภายในอาคารด้านข้างเทวาลัย 
    ส่วนท่ี 4 คือ พื้นท่ีนั่งของบุคคลท่ัวไปท่ีมาร่วมงาน  อยู่บนทางเท้า บริเวณด้านหน้า 
นอกร้ัวเทวาลัย 
    ส่วนท่ี 5 คือ พื้นท่ีโรงทาน อยู่บริเวณทางเท้า ถัดจากเทวาลัย 

บ ริ บ ท แ ล ะ
ข้ั น ต อ น ข อ ง
พิธีกรรม 

พิธีบวงสรวงพระพรหมเทวาลัยอัมรีตัมฯ จะจัดข้ึนในวันอาทิตย์เสมอ ท้ังนี้เพื่อความ
สะดวกของ ผู้มาร่วมงานท่ีไม่ต้องพะวักพะวงกับงาน  อีกท้ังการจราจรก็ไม่ติดขัด
จนเกินไป ดังนั้นวันประกอบพิธีบวงสรวงในแต่ละปีจึงอาจไม่ตรงกับวันท่ี 19 มีนาคม
เสมอไป แต่จะจัดในวันอาทิตย์ ท่ีใกล้กับท่ี 19 มีนาคมมากท่ีสุด พิ ธีกรรมอย่างเป็น
ทางการจะเร่ิมข้ึนเวลา 09.00 น. ก่อนถึงเวลาดังกล่าว  ผู้มาร่วมงานมักแวะรับประทาน
อาหารและเคร่ืองด่ืมท่ีโรงทาน คณะสิงโตตีกลองโชว์เบา ๆ เจ้าของสถานท่ีจะยืนคอย
ดูแลแขกเหร่ือเมื่อแขกผู้มีเกียรติมาก็จะทักทาย และเชิญไปนั่ง ระหว่างนี้พราหมณ์ 
ผู้ประกอบพิธีจะสาละวนอยู่กับการจัดเคร่ืองบูชา และเหนือเทวาลัยริมถนนมีต ารวจกว่า 
10 นายก าลังโบกรถจัดการจราจร เมื่อถึงช่วงเวลาพิธีกรรมมีรายละเอียดดังต่อไปนี้ 
09.00 น. พราหมณ์ประกาศเชิญประธานในพิธี คือ พลเอกพรสิน พงศ์สุวรรณ ออกมา
จุดธูปเทียนบูชาพระพรหม จากนั้นจึงเร่ิมอ่านโองการ โดยเอ่ยนามประธานในพิธี และ 
ผู้จัดงานเป็นระยะ ๆ เป็นท่ีน่าสังเกตว่าแม้ในพิธีกรรมจะมีพราหมณ์เป็นเจ้าลัท ธิพิ ธี  
แต่ในการอ่านบทสวดและโองการ พราหมณ์ผู้ประกอบพิธีกลับเร่ิมจากบทอารา ธนา
พระพุทธเจ้าท้ัง 5 พระองค์ ไล่เร่ือยมาตามล าดับช้ันของส่ิง ศักด์ิสิทธ์ิตามไตรภูมิ กถา 
รวมถึงเอ่ยเชิญบูรพกษัตริย์ เช่น พระนเรศวร พระเจ้าตากสิน รวมถึงส่ิงศักด์ิสิท ธ์ิใน
ท้องท่ีธนบุรี เช่น เจ้าแม่เจ้าพ่องูจงอาง พันท้ายนรสิงห์ เป็นต้น  
09.45 น. ประธานในพิธี ร่วมด้วยผู้จัดงานและหุ้นส่วนหลัก รวมท้ังผู้ก ากับ สน.ท่าข้าม 
ออกมาปักธูปถวายเคร่ืองสักการะ คุณอมรรัตน์ ซ่ือย่ิงกาญจน์โปรยดอกไม้ไปรอบ ๆ 
เทวาลัย 
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10.00 น. คณะนางร า ร าถวายพระพรหม หลังจากนั้นเป็นการเชิดสิงโต และการแสดง
สิงโตไต่เชือก 
10.45 น. พระสงฆ์มาถึงเทวาลัย (ประธานในพิธีและข้าราชการต ารวจเดินทางกลับก่อน
หน้านี้ )  คนใน คือผู้จัดงาน หุ้นส่วน และญาติมิตรร่วมกันถวายเพลและฟังพระสวด 
ในขณะท่ีบุคคลท่ัวไปท่ีอยู่ภายนอกศาลจะสนใจชมการแสดงสิงโตไต่เชือกท่ีแสดง
ต่อเนื่องมา อีกส่วนหนึ่งก็ไปรับประทานอาหารท่ีโรงทาน 
11.00 น.เสร็จส้ินพิธีกรรม 

บทสวด ข้าพระพุทธเจ้า จะขอน้อมเกล้าประดิษฐาน อัญชลีประนมน้อม ข้ึนเหนือเศียรสิโรตม์...
ด้วยเกล้าประกาศโองการกราบทูลอัญเชิญ ท้าวมหาพรหมอัมรีตัม อาภัสสรา อธิบดี 
ประทับเทียบเป็นองค์ประธาน...รับเคร่ืองสักการะสังเวยเทวพลี ในพิธีบวงสรวงขอพร
ประจ าปี..ด้วยอ านาจแห่งฌานพระบารมี ท้าวมหาพรหมอัมรีตัมอา ภัสราอธิบดี  
ได้ประสิทธิเปิดทิศท้ังส่ี เปิดทางท้ังแปด เบิกฟ้า เบิกบาดาล ให้การด าเนินอาชีพและ  
การด าเนินชีวิตของทุกท่าน ท่ีอยู่ในมณฑลพิธี ณ  เทวสถานในวันนี้ ประสิทธิจงเหนือฟ้า
เหนือดิน เหนือดวงชะตา...จึงพร้อมกันต้ังจิตเคารพ นบค านับ ท้าวมหาพรหมอัมรีตัม  
อาภัสราอธิบดี โดยมี พลเอกพรสิน พงศ์สุวรรณ พันต ารวจเอกวันชัย พิบูลย์กาล และ 
พันต ารวจเอกเชิดชาย สัตบุตร ประธานในพิธี โดยมีคุณเกยูร สุขทอง คุณอมรรัตน์  
ซ่ือย่ิงกาญจน์ คุณฤทธิชัย ผ่องอ าไพเวทย์ คุณวิชิดา  ผ่องอ าไพเวทย์ พร้อมบริวาราญาติ
มิตรและทุกท่านท่ีอยู่ ณ มณฑลพิธีในวันนี้...ขอประทานความส าเร็จ ประทานพระพรชัย 
ตามต้ังจิตอธิษฐาน ประสิทธิความส าเร็จ ด้วยอ านาจญาณพระบารมีโดยฉับพลัน ด้วย
เทอญ 

 
    พิธีบวงสรวงพระพรหมเทวาลัยอัมรีตัมฯ มีผู้มาร่วมงานทั้งสิ้นราว 500 คน 

ประกอบด้วย เจ้าของสถานที่ หุ้นส่วน และญาติมิตร อีกกลุ่มหนึ่งคื อ แขกผู้ มีเกียรติที่ได้รับเชิญ  
เช่น ทหารและต ารวจในท้องที่ ส่วนอีกกลุ่มหนึ่งคือประชาชนทั่วไป การจัดงานมีการแบ่งพ้ืนที่  
“คนนอก” และ “คนใน” ค่อนข้างชัดเจน กลุ่มผู้จัดงาน ญาติมิตร และแขกผู้มีเกียรติจะนั่งอยู่ พ้ืนที่

เฉพาะภายในเทวาลัย บุคคลเหล่านี้ต่างรู้จักกัน การรวมกลุ่ม “คนใน” ซ่ึงเป็นเครือข่ายธุรกิ จและ
เครือญาติจึงเห็นได้ชัดเจน ส่วน “คนนอก” จะนั่งอยู่ด้านหน้าเทวาลัย และให้ความสนใจกิจ กร รม

บันเทิงและโรงทาน 
    พิธีกรรมที่จัดขึ้น ณ เทวาลัยแห่งนี้  มีลักษณะเป็น “การบวงสรวง  
พระพรหมในฐานะพระภูมิเจ้าท่ี” เป็นการท าบุญและท าทานเพ่ือความเป็นสิริมงคล บทสวดมี

โครงสร้างเช่นเดียวกับการบูชาพระชัยมงคล อีกทั้งยังมีการเลี้ยงเพลพระภิกษุสงฆ์ด้วย ลักษณะเด่น
ของพิธีบวงสรวงพระพรหมเทวาลัยอัมรีตัมฯ คือ สะท้อนให้เห็นความสัมพันธ์ของนักธุรกิจและ

ข้าราชการ โดยเฉพาะกับเจ้าหน้าที่ต ารวจในท้องที่ที่มาในฐานะแขกผู้ มีเกียรติ พราหมณ์จะประกาศ
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ชื่อบุคคลผู้จัดงานและแขกผู้มีเกียรติซ้ า ๆ  พร้อมทั้งเชิญให้กระท ากิจกรรมที่เก่ียวเนื่องกับพิธีกรรมต่อ
หน้าสาธารณชน พิธีบวงสรวงพระพรหม ณ เทวาลัยแห่งนี้ จึงเป็นพ้ืนท่ีในการแสดงตัวตน และการ

ประสานสัมพันธ์กันระหว่างนักธุรกิจกับเจ้าหน้าที่ของรัฐ 
    หากพิจารณาในบริบททุนนิยม ถนนเทียนทะเล เขตบางขุนเทียนเป็นพ้ืนที่

พิเศษที่กรุงเทพฯให้สร้างโรงงานอุตสาหกรรมได้ สองฟากฝั่งถนนแห่งนี้จึงเต็มไปด้วยโรงงาน ผู้วิจัย 
พบว่า โรงงานส่วนใหญ่ต่างสร้างศาลพระพรหมขึ้นในพ้ืนที่ของตน เทว าลัยพระพรหมอัมรีตัมฯ  
จึงไม่ใช่สิ่งแปลกใหม่ แต่เพราะมีขนาดใหญ่มาก ต้ังอยู่ในพ้ืนที่สาธารณะ จึงมีลักษณะเป็นสิ่งศักด์ิสิทธิ์

ของชุมชนโรงงาน เจ้าของเทวาลัยเป็นนักธุรกิจที่ประสบความส าเร็จ ท ากิจการหลายอย่าง อีกทั้งยัง
จัดพิธีกรรมนี้ร่วมกับเครือข่ายธุรกิจ พระพรหมองค์นี้จึงสัมพันธ์กับบริบททุนนิยมดังจะเห็นได้ชั ดจาก

การที่น า “สินค้า” ที่เจ้าของศาลและเครือข่ายผลิตมาเป็นส่วนหนึ่งของเครื่องประกอบพิธีกรรมเ พ่ือ
พระพรหมจะได้อ านวยพรให้สินค้าเหล่านี้ขายดี  อนึ่ง ทุนนิยมเปิดโอกาสให้มีการแข่งขันอย่า งเสรี 
การแข่งขันทางการค้าใด ๆ จะประสบความส าเร็จ ง่ายขึ้นหา กไ ด้รับการสนับสนุนจ า กรั ฐ  

ทหารและต ารวจซ่ึงเป็นตัวแทนของอ านาจรัฐจึงได้รับเชิญเป็นแขกผู้ มีเกียรติในงาน แสดงถึงสาย
สัมพันธ์อันลึกซ้ึงกับผู้จัดงาน  

 

 
ภาพท่ี  35  พื้นท่ีพิธีกรรม บริเวณด้านบนเทวาลัยเป็นท่ีวางเคร่ืองบายศรีและเคร่ืองสังเวย 
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ภาพท่ี  36 ท่ีนั่งส าหรับ “คนใน” ได้แก่ เจ้าของสถานท่ี แขกผู้มีเกียรติ หุ้นส่วน และเครือญาติ 

 
ภาพท่ี  37 พื้นท่ีพิธีกรรมทางสงฆ์ 

 
 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

129 

 

 
ภาพท่ี  38 คุณเกยูร สุขทอง เจ้าของสถานท่ี ขณะให้สัมภาษณ์รายการโทรทัศน์ท่ีมาท าข่าว 

 
ภาพท่ี  39 มหรสพในวัฒนธรรม “ชาวจีน” ท่ีจัดแสดงเฉลิมฉลอง 

 

     3.1.1.4 พิธ ีบวงสรวงพระพรหมศาลทา่นพอ่พระพรหม หัวหนิ จังหวัด

ประจวบครีขีันธ ์ 
     ศาลท่านพ่อพระพรหม ต้ังอยู่บนเขามหาชัย ห่างจากตัวเมือง 
หัวหินไปทางทิศใต้ประมาณ 1 กิโลเมตร เป็นเทวาลัยขนาดใหญ่มีเนื้อที่ครอบคลุมยอดเขาขนาด 

ย่อม ๆ จากยอดเขาสามารถมองเห็นวิวทิวทัศน์โดยรอบ ศาลพระพรหมแห่งนี้เป็นสถานที่ท่องเที่ยว
แห่งหนึ่งของอ าเภอหัวหินด้วย ต านานศาลเล่าว่า ดร.ผุสดี จิตรชุ่ม เจ้าของศาล ได้นั่งกรรมฐาน  

แล้วมาพบองค์พระพรหมในนิมิต บนยอดเขานี้เม่ือ พ.ศ.2530 กายหยาบของพระพรหมองค์เดิมนั้น
ปรักหักพัง ต่อมาได้มีการบูรณปฏิสังขรณ์ศาลขึ้นใน พ.ศ.2533 แล้วมีการบูรณะครั้งใหญ่อีกครั้งหนึ่ ง
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ใน พ.ศ.2540 ใช้เวลาก่อสร้าง 2 ปี แล้วเสร็จใน พ.ศ.2542 ดังนั้น พระพรหมจึงได้สถิตอยู่บนยอดเขา
มหาชัยนี้มาแล้วกว่า 30 ปี  

    เม่ือเข้าสู่บริเวณยอดเขาอันเป็นที่ ต้ังของศาล จะเห็นรูปหัวใจสี
ชมพูขนาดใหญ่อยู่ตรงกลางระหว่างช่องก าแพง เส้นผ่าศูนย์กลางของรูปหัวใจราว 1.5 เมตร มีโซ่ร้อย

อยู่  7 เส้น อุปมากับชะตามนุษย์ หัวใจนี้จะร้อยต่อไปเรื่อย ๆ ตามทางที่ลาดชันขึ้นสู่ เนินเขา  
ทางด้านขวาของตีนเขานี้มีเจ้าแม่กวนอิม และพระสังกัจจายน์ต้ังอยู่ในศาลาเล็ก ๆ บนเนินเขาชั้นแรก
เป็นที่ต้ังของ “ศาลามิตรต่างชาติ” และ เรือนพักของผู้ดูแลศาล จากนั้นเม่ือไต่บันไดขึ้นสู่ยอดเขาช่วง

สุดท้ายจะเจอบ่อน้ า (ทิศตะวันออก) บ่อลม (ทิศใต้) บ่อไฟ (ทิศตะวันตก)  และบ่อดิน (ทิศเหนือ)  
แต่ละบ่อจะมีรูปสัญลักษณ์แทนเทพแห่งธรรมชาตินี้ ต้ังอยู่ ด้วย พร้อมป้ายที่อธิบายความส าคัญและ

วิธีการบูชาเป็นภาษาไทยและภาษาอังกฤษ ผู้มากราบไหว้จะต้องจุดธูปไหว้เทพดิน น้ า ลม ไฟ นี้ด้าน
ละ 9 ดอกเป็นล าดับแรก เม่ือเดินต่อไปตามบันไดที่เชื่อมกันหมดก็จะถึงศาลพระพรหมที่ต้ังตระหง่าน
บนยอดเขา   

    เทวาลัยพระพรหมแห่งนี้สูงประมาณตึก 3 ชั้น สร้างแบบเรือนยอด
ที่มีซุ้มอยู่  4 ทิศ ทาสีขาว ตกแต่งด้วยปูนปั้นรูปเทพประนม และลวดลายกนกต่าง ๆ ส่วนเทวรูป 

พระพรหมสูงประมาณ 3 เมตร สี่หน้าแปดมือ สีทองอร่าม สิ่งของที่ถือได้แก่ แว่นแก้ว คัมภีร์พระเวท 
สังข์ จักร คทา และหม้อน้ า บริเวณหน้าเทวาลัยมีลานกว้างปูหินอ่อนเป็นพ้ืนที่ในการประกอบ
พิธีกรรม แมกไม้ที่ขึ้นอยู่ตามธรรมชาติท าให้ด้านบนนี้ดูร่มรื่น อีกทั้งแลเห็นทิวทัศน์ทะเลอ่า วไทย  

สุดลูกหูลูกตา  
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ภาพท่ี  40 เทวรูปพระพรหม ณ ศาลท่านพ่อพระพรหม เขามหาชัย หัวหิน 

  
ภาพท่ี  41 ตัวเทวาลัยสร้างแบบเรือนยอดมีซุ้มส่ีทิศ 
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   พิธีบูชาพระพรหมที่จัดขึ้น ณ เทวาลัยแห่งนี้ จัดขึ้นเป็นงานประจ าปี คือในวันที่ 13 
เมษายน ของทุกปี ผู้วิจัยได้เข้าร่วมสังเกตการณ์เพ่ือเก็บข้อมูลภาคสนาม 2 ปี คือ ปี 2558 และ 2559 

พบว่าองค์ประกอบของพิธีกรรมมีดังนี้ 

องค ์ประกอบ ลักษณะและรายละเอียดของพิธ ีกร รม 
ผู้ประกอบพิธี หมอพราหมณ์ศักด์ิดา เอ่ียมศรี (ชาวเพชรบุรี) 
เจ้าของสถานท่ี ดร.ผุสดี จิตรชุ่ม  
ผู้เข้าร่วมพิธี ผู้เข้าร่วมพิธีประกอบด้วย 3 กลุ่มดังนี้ 

     กลุ่มท่ี 1 คือ ลูกหลานของเจ้าของสถานท่ี 
     กลุ่มท่ี 2 คือ ลูกศิษย์ท่ีเคารพนับถือเจ้าของสถานท่ี 
     กลุ่มท่ี 3 คือ บุคคลท่ัวไป 

เคร่ืองประกอบ
พิธี 

1. เคร่ืองประกอบพิธีของร่างทรงพระพรหม มีดังนี้ 
       1. ขันขนาดใหญ่ใส่น้ าอบลอยดอกมะลิ  2. ก่ิงใบมะยม 
       3. เหล็กแหลม                               4. ระฆังเงิน 
       5. ไม้เท้า                                     6.กระแจะจันทน์ และน้ าอบน้ าหอม 
2. เคร่ืองประกอบในพิธีกรรมบวงสรวงพระพรหม 
       1. บายศรีหลัก 9 ช้ัน                       2. บายศรีพรหม 
       3. บายศรีเทพ                              4. บายศรีปากชาม 
       5. พวงมาลัยดอกดาวเรือง 
       6. เคร่ืองบวงสรวง ได้แก่ ผลไม้ต่าง ๆ เช่น กล้วย อ้อย ส้ม มะพร้าว มะเฟือง องุน่ 
แอปเปิล มะม่วง แก้วมังกร เป็นต้น (ไม่ใช้ขนมหวานและอาหารคาว) 
3. เคร่ืองประกอบพิธีท่ีผู้มาร่วมพิธีน ามา 
      ไม่ได้มีข้อก าหนดตายตัวว่า ผู้เข้าร่วมพิธีท่ัวไปต้องน าอะไรมาบ้าง เท่าท่ีพบส่วนใหญ่
มักน า พวงมาลัยดอกมะลิ น้ าอบ และขวดน้ าด่ืม ท้ังนี้บางคนอาจน าบายศรี พวงมาลัย
ดอกดาวเรือง และผลไม้มาร่วมบวงสรวงด้วยตามก าลังศรัทธา 

เวลาและพื้นท่ีใน
ก า ร ป ร ะ ก อ บ
พิธีกรรม 

เวลาในการบวงสรวงพระพรหมเร่ิมตอน 09.00 น. และเสร็จส้ินตอน 10.30 น.   
พิธีพราหมณ์ใช้เวลาราว 30 นาที  ต่อจากนั้นจะเป็นการประทับทรงพระพรหมต่ออีก  
ราว 1 ช่ัวโมง  รวมเวลาในพิธีกรรมท้ังส้ิน 1 ช่ัวโมง 30 นาที  
พื้นท่ีในพิธีกรรมแบ่งออกเป็น 3 ส่วนดังนี้ 
1. พื้นท่ีด้านทิศตะวันออกขององค์พระพรหม เป็นพื้นท่ีในการวางเคร่ืองบวงสรวงหลัก 
และเป็นพื้นท่ีในการประกอบพิธีกรรมของหมอพราหมณ์ 
2.พื้นท่ีด้านทิศตะวันตก เป็นพื้นท่ีในการประทับทรงของร่างทรงพระพรหม ซ่ึงจะนั่งบน
ต่ังไม้ ร่างทรงจะนั่งหันหน้าเข้าหาองค์พระพรหม ด้านซ้ายมือของร่างทรงเป็นท่ีนั่งของ
กลุ่มลูกหลานเจ้าของสถานท่ี 
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3.พื้นท่ีด้านทิศใต้ เป็นพื้นท่ีนั่งของกลุ่มลูกศิษย์ และบุคคลท่ัวไปท่ีเข้าร่วมพิธี ท้ังนี้กลุ่ม
ลูกศิษย์มักนั่งแถวหน้า ในขณะกลุ่มบุคคลท่ัวไปก็นั่งถัดกันออกมา 
มีผู้เข้าร่วมในพิธีกรรมราว 100 คน 

บ ริ บ ท แ ล ะ
ข้ั น ต อ น ข อ ง
พิธีกรรม 

     หมอพราหมณ์และคณะเป็นกลุ่มแรกท่ีมาถึง เ ทวา ลัย เนื่องจากคณะของ  
หมอพราหมณ์รับดูแลจัดเคร่ืองบวงสรวงหลักในพิธีกรรมด้วย จากการสัมภาษณ์  
หมอศักดา เอ่ืยมศรี ชาวเพชรบุรีทราบว่า ได้มาถึงสถานท่ีต้ังแต่ราวต้ังแต่  5.00 น. แล้ว
น าบายศรีต่าง  ๆ  และเคร่ืองบวงสรวงข้ึนไปจัดเตรียมในพื้นท่ีพิธีกรรม สนนราคา 
การจัดเตรียมเคร่ืองบวงสรวงราคา 32,000 บาท ท้ังนี้มีคณะผู้ดูแลศาลเป็นผู้ช่วยในการ
จัดเตรียม ส่วนของลูกหลานร่างทรงเป็นผู้น าเคร่ืองประกอบพิธีของร่างทรงมาจัดเตรียม 
ผู้มาร่วมพิธีกรรมทยอยเดินทางมาเร่ือย ๆ เมื่อมาถึงแล้วก็จะไปเช่าธูปเทียน พวงมาลัย
ดอกดาวเรือง และน้ ามันพืชเติมตะเกียงไฟจากผู้ดูแลศาลในราคาชุดละ 60 บาท  ท้ังนี ้
ผู้มาร่วมงานจะข้ึนบันไดไปจุดธูป 9 ดอก เทียน 1 เล่ม บูชาบ่อน้ า และแบบเดียวกันท่ี  
บ่อลม บ่อไฟ และบ่อดิน ส่วนการบูชาพระพรหมนั้น จุดธูป 3 ดอกเทียน 1 เล่ม บูชาแต่
ละหน้าโดยเร่ิมจากหน้าทางทิศตะวันออกเวียนไปจนครบ 4 หน้า หลังจากนั้นก็จะนั่งอยู่
ใต้ร่มเงาไม้ทางทิศใต้ของเทวาลัยพูดคุยกัน ส่วนใหญ่ก็จะรู้จักคุ้นเคยกัน  
     ดร.ผุสดี จิตรชุ่ม สวมชุดขาว มาถึงสถานท่ีราว 8.30 น. เมื่อข้ึนไปบนเทวาลัยก็ได้จุด
ธูปเทียน และสวดมนต์บริกรรมบูชาพระพรหมทางพักตร์ท่ีอยู่ทิศตะวันออก (ใช้เวลาราว 
10 นาที) แล้วไปนั่งบนต่ังไม้ทางทิศใต้ของเทวาลัย ระหว่างนี้ลูกศิษย์ลูกหาก็เข้ามากราบ
ไหว้และพูดคุยหัวเราะกันอย่างเป็นกันเอง 
09.00 น. หมอพราหมณ์เร่ิมประกอบพิธีด้วยการจุดธูปเทียนบูชาพระพรหม สวดมนต์
บูชาพระรัตนตรัย อ่านบทชุมนุมเทวดา ฯลฯ ใช้เวลาในสวดมนต์และอ่านโองกา รราว  
30 นาที  
     ระหว่างท่ีหมอพราหมณ์อ่านโองการ ร่างทรงพระพรหม ลูกหลานร่างทรง ลูกศิษย์ 
และ ผู้มาร่วมงานท่ัวไปจะนั่งอยู่ทางทิศตะวันตกและทิศใต้ ซ่ึงด้านนี้ไม่ร้อนเพราะได้เงา
ของเทวาลัย อีกท้ังมีต้นไม้ใหญ่ท่ีข้ึนปกคลุมให้ร่มเงาทางด้านนี้ จากการสังเกตการณ์
พบว่า ระหว่างท่ีหมอพราหมณ์ประกอบพิธีกรรมอยู่ทางด้านพักตร์ทางด้านทิศตะวันออก 
ร่างทรง ลูกหลาน และกลุ่มลูกศิษย์ก็ไม่ได้ประนมมือแต่อย่างใด ต่างพูดคุยกันถึงเร่ือง
ท่ัวไปอย่างสนิทสนม  
09.30  น.หมอพราหมณ์อ่านโองการเสร็จส้ิน ลูกหลานอาวุโสน าธูปท่ีจุดแล้วย่ืนให้ 
ร่างทรง เมื่อบริกรรมคาถาสักครู่ก็ปักลงยังกระถางธูปหน้าพระพักตร์องค์พระพรหมด้าน
ทิศตะวันตก จากนั้น  ร่างทรงก็นั่งสมาธิ บรรยากาศรอบด้านเป็นไปด้วยสงบเงียบ แต่ไม่
เคร่งเครียด ลูกหลานและลูกศิษย์หากจะพูดคุยกันก็กระซิบกระซาบเพียงเบา ๆ เพื่อ
ไม่ให้มีเสียงรบกวน 
09.45 น. องค์พระพรหมลงประทับร่างทรง โดยร่างทรงแสดงอาการส่ัน โยกตัว ก้มหนา้ 
หร่ีตา ใบหน้าบิดเบ้ียวเล็กน้อย พูดออกมาด้วยส าเนียงแบบชายชรา ใช้สรรพนามแทน
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ตนเองว่า “พ่อ” ลูกหลานจะน าน้ าชาและอุปกรณ์ขององค์พ่อพระพรหมไปให้ เช่น  
ไม้เท้า เหล็กแหลม และกระด่ิง จากนั้นลูกหลานท่ีอาวุโสท่ีสุดจะเข้าไปกราบไหว้ขอพร
ก่อน แล้วเรียงตามล าดับอาวุโส ไปจนถึงเขย สะใภ้ในสายตระกูล รวมถึงหลานเหลนวัย
เล็ก ๆ 2-10 ขวบด้วย  ในการเข้าไปกราบพระพรหม ลูกหลานจะขอ “ท่านพ่อ” ในส่ิงท่ี
ตนเองประสงค์ เช่น ขออัฐ (เงิน) ขอรถยนต์ ขอให้กิจการท่ีเปิดใหม่รุ่งเรือง ขอให้ร่างกาย
แข็งแรง ขอให้สติปัญหาเฉียบแหลมและไม่ด้ือ (กรณีหลานเหลนเล็ก ๆ ) เป็นต้น องค์พ่อ
พระพรหมก็จะมีพฤติกรรมโต้ตอบ เช่น ใ ห้อัฐโดยการให้ดอกมะลิใส่ในกระเป๋าเงิน 
กระเป๋าถือของลูกหลาน  รักษาอาการเจ็บปวดโดยเอาเหล็กแหลมถูไปตามร่างกายส่วนท่ี
มีปัญหา บางทีก็ให้เค้ียวใบมะยมเพื่อขับไล่เสนียดจัญไร ให้โชคดีโดยการเอาระฆังครอบ
ลงบนศีรษะและใช้ใบมะยมจุ่มน้ าฟาดเบา ๆ  บางคร้ังองค์พ่อก็โอบกอด และเป่า
กระหม่อม 
     เมื่อลูกหลานในสายตระกูลราว 20 คน เข้าไปกราบองค์พ่อจนครบแล้ว ตัวแทน
ลูกหลานอาวุโสก็จะเข้าไปขอพรองค์พ่อใ ห้  “ดร.ผุสดี” ผู้เป็นร่างทรงด้วย เช่น ขอให้
เดินเหินสะดวก หายเจ็บป่วย และอยู่กับลูกหลานนาน ๆ ฝ่ายองค์พ่อก็จะพูดทีเล่นทีจริง
ว่า “ข้าจะเอาแม่เองไปอยู่ด้วยแล้วนะ” ลูกหลานก็จะต่อรอง และปฏิเสธอย่างแข็งขัน 
      จากนั้นก็จะถึงล าดับของลูกศิษย์ และบุคคลท่ัวไปท่ีเข้าร่วมพิธี ทุกคนได้เข้าไป 
กราบไหว้ ปรึกษา เล่าปัญหา และขอพรต่าง ๆ  เช่น ขอให้หายจากเจ็บป่วย ขอให้ชนะ
คดี ขอให้กิจการรุ่งเรือง ขอให้ขายท่ีได้ ขอให้เจ้านายรัก ขอให้เรียนหนังสือจบ ขอให้ลูก
ท่ีหายไปกลับคืนมาหา ฯลฯ ตามแต่ใครมีปัญหาอะไร ท่านพ่อก็เมตตาแก้ไข ปัดเป่า ด้วย
บรรยากาศท่ีไม่เคร่งเครียด อีกท้ังผู้มากราบไหว้มักให้องค์พ่อเสกน้ ามนต์ให้โดยน าขวดน้ า
ด่ืมท่ียังไม่เปิดมาด้วย บางคนก็น าพระพรหมมาให้ท่านพ่อเบิกเนตรให้ 
      องค์พระพรหมท่ีมาประทับทรงมี 2 องค์ ลูกหลานจะเรียกว่า องค์ซ้าย องค์ขวา 
บุคลิกของร่างทรงจะแตกต่างกันไปบ้างท าให้ลูกหลานสังเกตได้ว่าพระพรหมองค์ใ ดลง
ประทับ เช่น ถ้าสนุกสนานเฮฮา ใจดี ใครขออะไรให้หมดจะเป็นองค์ซ้าย แต่ถ้ามีความ
เคร่งขรึมและมีความเป็นวิชาการจะเป็นพระพรหมองค์ขวาเป็นต้น บางทีท้ัง 2 องค์ก็
สลับกันประทับทรงในคราวเดียวกัน พิธีกรรมจะด าเนินไปเร่ือย ๆ  กระท่ังผู้มาบูชาได้เข้า
ไปกราบองค์พ่อครบทุกคน สุดท้ายลูกหลานจะเข้าไปสรงน้ าด าหัวท่านพ่อเนื่องในโอกาส
สงกรานต์ แล้วพระพรหมก็ออกจากการประทับร่าง 
10.30 น. เมื่อการประทับทรงเสร็จส้ิน ลูกศิษย์ก็จะไหว้ลาร่างทรง ลูกหลานเก็บอุปกรณ์
ต่าง ๆ   

บทสวด เร่ิมต้นด้วยการสวดสรรเสริญคุณพระรัตนตรัย คือ บท “อิติปิโส” ต่อด้วยค านมัสการ
พระพุทธเจ้า คือ “นโม 3 จบ”  ต่อจากนั้นสวดบทน้อมร าลึกถึงคุณพระรัตนตรัย อ้าง
เป็นสัจวาจา เพื่อใ ห้เกิดชัยมงคล คือบท “นัตถิเม สะระณัง”  ต่อจากนั้นสวด 
บทประกาศชุมนุมเทวดา  คือ บทท่ีข้ึนต้นว่า “ผะริตะวานะ เมตตัง สะเมตตา”  
ต่อจากนั้นสวดบท “ธัมมจักกัปปวัตนสูตร” คือบทท่ีข้ึนต้นว่า “เอวัมเม   สุตัง” 
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ต่อจากนั้นจะสวดบท “มหาสมัยสูตร” โดยตัดตอนไปเร่ิมท่ีบทว่า “อาโป จะ เทวา” 
ในช่วง 10 นาที สุดท้าย หมอพราหมณ์ได้สวดตัวบทท่ีเป็นภาษาไทย ตัวอย่างบางตอน
ดังนี้ ....จงสัมฤทธ์ิ ประสิทธิคุณ สุนทรสวัสด์ิ ขจัดเศร้าแด่ ดร.ผุสดี จิตรชุ่ม พร้อมด้วย
บุตรธิดาและศิษยานุศิษย์ท่ีมาชุมนุมในสถานท่ีนี้นั้น ให้มีชนม์อายุยืนมั่น เกินเขตข้ัน  
ร้อยปี เศษเสริมทวีร้อยปลาย จงนิรันตรายทุกเมื่อ เพื่อเทพนพผดุง ช่วยบ ารุงบริรักษ์    
เปล่ียนพิทักษ์นิรันดร สมดุจพรกล่าวอ้าง จงประสิทธ์ิอย่างร้าง อย่างแคล้วส่ิงประสงค์ 
โสตถิ เทอญ..... 

 

  พิธีบวงสรวงท่านพ่อพระพรหม ที่เทวาลัยเขามหาชัย หัวหิน มีลักษณะและ
องค์ประกอบแตกต่างไปจากพิธีกรรมที่จัดอยู่ในกรุงเทพมหานครพอสมควร แม้ในพิธีกรรมจะยั งมี
พราหมณ์เป็นผู้ประกอบพิธี แต่พิธีกรรมส่วนใหญ่มุ่งเน้นความส าคัญไปที่การประทับทรงพระ พรหม

ของร่างทรงซ่ึงเป็นเจ้าของสถานที่ ผู้มาร่วมงานมีประมาณ 100 คน ราว ๆ 20 คนเป็นลูกหลานในสาย
ตระกูลของร่างทรงเอง ที่ เหลือก็เป็นลูกศิษย์ที่เคารพบูชาร่างทรงมานานแล้ว มีบุคคลทั่วไปบ้าง 

แต่ไม่มาก นอกจากนี้ ศาลท่านท้าวมหาพรหมยังได้สร้างสรรค์ “สัญลักษณ์” ที่ มีลักษณะเฉพาะ
บางอย่างขึ้นมา เช่น ต้องไหว้บ่อน้ า บ่อลม บ่อไฟ และบ่อดินก่อนจึงจะไปไหว้พระพรหมซ่ึงอยู่ใน
ต าแหน่งสูงสุดได้ เป็นต้น 

  พิธีกรรมสะท้อนให้เห็นความรัก ความผูกพันของผู้ เป็นร่างทรงท่านพ่อพระ พรหม 
ลูกหลาน และบรรดาลูกศิษย์ พิธีกรรมมีลักษณะเป็นปัจเจกบุคคลอย่างเห็นได้ชัด อย่างไรก็ตามบุคคล

ทั่วไปก็สามารถเข้าร่วมในพิธีกรรมได้ และรู้สึกได้ถึงความเป็นกันเองทั้งจากร่างทรงและลูกหลาน  
ร่างทรง นอกจากนี้พิธีกรรมยังสะท้อนให้เห็น “การทรงเจ้าเข้าผี” ที่ด ารงอยู่ในบริบทปัจจุบันอย่าง
น่าสนใจ ปัญหาต่าง ๆ ที่ลูกหลานและลูกศิษย์ขอ อ้อนวอนต่อพระพรหมคงสะท้อนใ ห้ เห็ น  

“ความทุกข์” ของคนในปัจจุบันได้ระดับหนึ่ง กลุ่มลูกศิษย์ของร่างทรงส่วนใหญ่เป็นคนในสังคมเมือง 
ส่วนหนึ่งเดินทางมาจากกรุงเทพฯ บางคนมาจากภูเก็ต ดังค าสัมภาษณ์ของสุภาพสตรีท่านหนึ่ งว่า  

“มาติดต่อกันทุกปี รวม ๆ คง 15 ปีแล้ว มาต้ังแต่ลูกชายทั้ง 3 คนยังเด็ก ๆ จนตอนนี้คนเล็กเรียนจบ
วิศวะลาดกระบังแล้ว (ชี้ไปที่ลูกคนเล็ก) ถ้าปีไหนขาดไปก็กลัวมีสิ่งไม่ดีเกิดขึ้น เคารพองค์พ่อมาก” 
ส าหรับบุคคลทั่วไปที่เข้าร่วมพิธีกรรม ผู้วิจัยมีโอกาสได้สัมภาษณ์ผู้ประกอบอาชีพขายสลากกินแบ่ง

รัฐบาลคนหนึ่งชื่อคุณเดชา ใจแน่น (สัมภาษณ์, 13 เมษายน 2559) ซ่ึงปรกติขายสลากกินแบ่งอยู่ที่
อุทยานแห่งชาติแก่งกระจาน จังหวัดเพชรบุรี วันนี้ขับรถมอเตอร์ไซด์มากว่า 80 กิโลเมตรเพ่ือร่ วม

พิธีกรรมกล่าวว่า “เอาหีบขายล็อตเตอรี่มาให้ท่านพ่อเจิม มาแล้วเป็นสิริมงคล เชื่อม่ันว่าท าให้ 
การค้าขายดี” พิธีกรรมจึงมีบทบาทเป็นหลักประกันบางอย่างให้กับคนในสังคมเมืองที่ด าเนินชีวิ ตอยู่
ท่ามกลางความไม่แน่นอน 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

136 

   หากพิจารณาในบริบททุนนิยม ศาลท่านพ่อพระพรหมเกิดจากการระดมทุน จาก
เครือข่ายผู้นับถือพระพรหมที่ส่วนหนึ่งเป็นคนในวัฒนธรรมเมืองที่เป็น “ลูกศิษย์” ของเจ้าของสถานที่ 

อีกส่วนหนึ่งเป็นมิตรชาวต่างชาติ ได้แก่ ชาวสิงค์โปร์ และฮ่องกงที่นับถือพระพรหม ประเด็นนี้ปรากฏ
วัตถุหลักฐานได้แก่ รูปหัวใจขนาดใหญ่จารึกชื่อชาวต่างชาติผู้สนับสนุนทุนทรัพย์ในการก่อสร้าง 

บนยอดเขายังมี “ศาลามิตรต่างชาติ” และที่หน้าศาลยังมีป้ายหินอ่อนสลักชื่อผู้บริจาคเพ่ือการบูรณะ
ศาล (มีทั้งชาวไทย ชาวต่างชาติเอเชีย และชาวตะวันตก) การก่อสร้างศาลท่านพ่อพระพรหมขนาด
ใหญ่บนยอดเขาสูงนี้คงใช้ทุนทรัพย์หลาย 10 ล้าน แต่ทั้งหมดเกิดขึ้นได้เพราะการระดมทุนทั้งจากใน

และต่างประเทศ ผู้ศรัทธาเหล่านี้ คา ดหวังอะ ไรจา กการบริจา ค ผู้วิจัยสังเกต เห็น ไ ด้ จ า ก  
“ค าขอ” หรือ “ค าอ้อนวอน” ต่อพระพรหมเม่ือท่านประทับทรง ตัวอย่างเรื่องที่ขอได้แก่ ขอให้ธุรกิจ

ที่เปิดใหม่ประสบความส าเร็จ ขอให้ขายที่ได้ ขอให้นายรัก ขอให้ได้เลื่อนต าแหน่ง ขอให้มีโชค ขอให้
หายป่วย ฯลฯ ค าอ้อนวอนส่วนใหญ่เก่ียวข้องกับความปรารถนาในความส าเร็จจากการท าธุรกิจ  
ในบริบททุนนิยมที่ธุรกิจมีการแข่งขันสูง ก าไรคือเป้าหมายหลัก และความส าเร็จวัดกันที่การเข้า ถึง

การบริโภค (ยิ่งแพง ยิ่งใหญ่ ยิ่งหรูหรา ยิ่งดี) พิธีบูชาพระพรหม ณ ศาลท่านพ่อพระพรหมจึ ง เป็น 
“ช่องทาง” หนึ่งในการเติมเต็ม (ความหวัง) ของมนุษย์ในยุคทุนนิยม 

 

 
ภาพท่ี  42 เคร่ืองประกอบพิธีของร่างทรง 
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ภาพท่ี  43  ร่างทรง “ท่านพ่อพระพรหม” ขณะประกอบพิธีกรรม 

 
ภาพท่ี  44  ร้ัวหัวใจบริเวณทางข้ึนสู่ยอดเขามหาชัย ศาลท่านพ่อพระพรหม 
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  3.1.2 พิธ ีบูชาพระพรหมทีจ่ ัดโดยพระภกิษสุงฆ ์
   พิธีบูชาพระพรหมที่จัดโดยพระภิกษุสงฆ์ หมายถึงพิธีบูชาพระพรหมที่จัดขึ้น ใน วัด

ของศาสนาพุทธและพระภิกษุสงฆ์เป็นผู้ประกอบพิธีกรรม พิธีกรรมในลักษณะนี้ปรากฏให้เห็น อย่าง
ชัดเจนที่ วัดบางกุฎีทอง ต.บางกะดี อ.เมือง จ.ปทุมธานี วัดดังกล่าวได้จัดพิธีบูชาพระพรหมมา ต้ังแต่ 

พ.ศ.2544  นับถึงปัจจุบัน (2558) ได้จัดพิธีบูชาพระพรหมมาแล้วถึง 15 ปีติดต่อกัน พิธีกรรมที่จัดขึ้น
มี 2 แบบ แบบแรกเป็นพิธีประจ าเดือน เรียกว่า “พิธีสวดขอเงินพระพรหม” และแบบที่สองจัดเป็น
พิธีประจ าปี เรียกว่า “พิธีเป่ายันต์พรหมสี่หน้า”  

  ต านานอันเป็นที่มาของพิธีกรรมเล่าว่า “พรหมสี่หน้า” เป็นวิชาหนึ่งที่อยู่ในต ารา          
พิชัยสงคราม พระมหาเถรคันฉ่อง ภิกษุชาวมอญซ่ึงเป็นพระอาจารย์ของสมเด็จพระนเรศวรมหาราช

เป็นผู้น าเข้าสู่ ดินแดนไทย สมัยนั้นมีการครอบกระหม่อมให้อยู่ยงคงกระพันด้วยวิชานี้ในยา มออก
สงคราม เม่ือสิ้นกรุงศรีอยุธยา วิชาพรหมสี่หน้าได้แตกออกเป็น 2 สาย สายแรกสืบต่อกันมา ในหมู่
พระภิกษุเชื้อสายมอญ สายที่สองสืบต่อกันในฆราวาสซ่ึงเป็นผู้ขมังเวทย์ ต่อมาวิชาทั้ง 2 สายได้มา

บรรจบกันอีกครั้งหนึ่งที่หลวงพ่อช านาญ เจ้าอาวาสวัดบางกุฎีทอง (สถาพร เชาวนสวัสด์ิ, 2555 :  
60-61) 

   วัดบางกุฎีทองได้สร้างวัตถุสัญลักษณ์ขึ้นหลายอย่างเพ่ือสื่อถึงการเป็นวัดที่ นับถือ
บูชาพระพรหม เช่น ซุ้มประตูทางเข้าใหญ่ด้านที่ ติดกับถนนสายหลักมีประติมากรรมปู นปั้ น  
รูปพระพรหมประดับเด่นอยู่กลางซุ้ม เรือของทางวัดที่ใช้ในการแข่งเรือต้ังชื่อว่า “เรือพรหมประทาน” 

มีรูปเคารพพระพรหมต้ังอยู่บนหัวเรือในลักษณะ “แม่ย่านาง” ตาลปัตรพระในวัดบางกุฎีทอง เป็น
ตาลปัตรที่ปักเป็นรูปพระพรหม วัตถุมงคลที่ทางวัดสร้างล้วนแต่เก่ียวเนื่องกับพระพรหม เช่น  
เหรียญพรหม ตะกรุดพรหมสี่หน้า พระผงองค์พระพรหม คทายอดพรหม หน้ากากพระพรหม  

ยันต์พรหมสี่หน้า เป็นต้น 
   วัดบางกุฎีทองยังได้จัดสร้าง “พระพรหมองค์ใหญ่ที่สุดในโลก” ขึ้นเพ่ือเป็นประธาน

ศูนย์กลางของวัด มูลค่าการก่อสร้างราว 40 ล้านบาท เทวรูปพระพรหมดังกล่าวขนาดกว้าง 4 เมตร         
ยาว 3 เมตร สูง 6.8 เมตร สี่หน้าแปดมือ ลักษณะเฉพาะมี 2 ประการ ประการแรกคือท่ีบริเวณเหนือ
เศียรพรหมด้านท่ี 1 มีพระพุทธรูปทรงเครื่องสูง 18.5 น้ิว เรียกว่า “หลวงพ่อเรียกเงินมา” 

ประดิษฐานอยู่ ประการที่ 2 หน้าที่ 3 (ด้านซ่ึงอยู่ตรงข้ามกับหน้าที่ 1 ซ่ึงเป็นประธาน) ท าเป็นใบหน้า
ของชายชรามีหนวดเครายาวรุงรัง เป็นสัญลักษณ์ของ “พรหมซ่ึงเป็นฤๅษีผู้บ าเพ็ญพรต สิ่งของที่ถือ

ได้แก่ คทา สังข์ จักร คัมภีร์ หม้อน้ า และดอกบัว  
   พระพรหม วัดบางกุฎีทอง มีลักษณะทางประติมานวิทยาบางอย่างร่วมกันกับพระ
พุทธรูปปางโปรดพกาพรหม นั่นคือมีพระพุทธรูปประทับยืนบนเศียรของพระพรหมเหมือนกัน อย่างไร

ก็ตาม พระพุทธรูปปางโปรดพกาพรหมนั้น สัดส่วนของพระพุทธรูปที่ประทับยืนบนเศียรพรหมจะมี
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ขนาดใหญ่จนเห็นได้ชัด แต่พระพรหมวัดบางกุฎีทองมีการย่อขนาดของพระพุทธให้เล็กลง ยิ่งถ้าเทียบ
กับขนาดองค์อันใหญ่โตของพระ พรหมแล้ ว พระพุทธรูปจะมีขนาดเล็กกระทั่ งผู้ที่ไ ม่สั ง เ กต  

อาจไม่เห็น ส่วนสถานที่ประดิษฐานเทวรูปพระพรหม ไม่เรียก “ศาล” หรือ “เทวาลัย” ดังเช่นที่ อ่ืน 
แต่เรียกว่า “วิหารแก้ว” เป็นสถาปัตยกรรมทรงไทย เม่ือพิจารณาจากประติมานวิทยาและ

สถาปัตยกรรมแล้ว กล่าวได้ว่า พระพรหม วัดบางกุฎีทองเป็น “พระพรหมในศาสนาพุทธ”   
     

 
ภาพท่ี  45 พระพรหมองค์ใหญ่วัดบางกุฎีทอง บนเศียรพระพรหมมีพระพุทธรูปประดิษฐานอยู่ 
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             ภาพท่ี  46  พระพุทธรูปทรงเคร่ือง “หลวงพ่อเงินไหลมา” ท่ีประดิษฐานไว้บนเศียรเทวรูปพระพรหม 
         

 
ภาพท่ี  47 หน้าท่ี 3 ของพระพรหม ป้ันเป็นใบหน้าของฤๅษีชราผู้บ าเพ็ญพรต 
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  3.1.2.1 พิธ ีสวดขอเงินพระพรหม วัดบางกฎุทีอง จังหวดัปทมุธานี  
   พิธีสวดขอเงินพระพรหมเป็นพิธีกรรมประจ าเดือนโดยจัดขึ้นในทุกเสา ร์ แ ร ก  

ของเดือน ทั้งนี้วัดบางกุฎีทองได้จัดพิธีสวดขอเงินพระพรหมขึ้นครั้งแรก เม่ือวันเสาร์ ที่ 3 มีนาคม 
2555 นับถึงปัจจุบัน (2559) ทางวัดได้จัดพิธีสวดขอเงินพระพรหมขึ้นแล้วราว 40 ครั้ง ผู้วิจัยได้ลงเก็บ

ข้อมูลภาคสนามในการสวดขอเงินพระพรหมครั้งที่ 23 (1 กุมภาพันธ์ 2557 ) , ครั้งที่ 24 (1 มีนาคม 
2557) และครั้งที่ 41 (2 มกราคม 2559) พบว่า ในการจัดพิธีกรรมทั้ง 3 ครั้ง มีผู้เข้าร่วมประมา ณ 
200-300 คน พิธีกรรมเป็นไปอย่างกระชับ ใช้เวลาประมาณ 2 ชั่วโมง เม่ือเสร็จพิธีประชาชนต่างแยก

ย้ายกันกลับบ้าน องค์ประกอบของพิธีกรรมมีดังนี้ 

องค ์ประกอบ ลักษณะและรายละเอียดของพิธ ีกร รม 
เจ้าของสถานท่ี วัดบางกุฎีทอง 
ผู้ประกอบพิธี หลวงพ่อช านาญ และมีมัคนายกเป็นผู้ช่วย 

ผู้เข้าร่วมพิธี ผู้เข้าร่วมพิธีประกอบด้วย 3 กลุ่มดังนี้ 
     กลุ่มท่ี 1 คือ หลวงพ่อช านาญ และสามเณร 1 รูป 
     กลุ่มท่ี 2 คือ มัคนายก และ ลูกศิษย์ใกล้ชิดหลวงพ่อช านาญซ่ึงช่วยงานวัดในหน้าท่ี
ต่าง ๆ เช่น จัดดอกไม้ธูปเทียน จัดเคร่ืองสังฆทาน จัดพระประจ าวันเกิด เป็นต้น 
     กลุ่มท่ี 3 คือ บุคคลท่ัวไป 

เคร่ืองประกอบ
พิธี 

ทางวัดบางกุฎีทองจะเป็นผู้จัดเตรียมเคร่ืองประกอบพิธีทุกอย่างไว้ให้ผู้มาร่วมพิธี ท้ังนี้
เคร่ืองประกอบพิธีบางอย่าง ผู้มาร่วมพิธีอาจท าบุญตามจิตศรัทธาโดยใส่ปัจจัยใ นตู้
บริจาค ส่วนเคร่ืองประกอบพิธีอีกส่วนหนึ่ง เช่น ชุดสังฆทานจะมีราคาก าหนดไว้ด้วย 
รายละเอียดของเคร่ืองประกอบพิธีมีดังนี้ 
1.ดอกไม้ธูปเทียนส าหรับไหว้พระพรหม   2.พวงมาลัยดอกดาวเรือง  
3.ชุดละครบายศรี                             4.กระเช้าผลไม้  
5.เคร่ืองสังฆทาน                              6.พระพุทธรูปประจ าวันเกิด 
7.เหรียญท่ีระลึก                               8.น้ ามนต์ 

เวลาและพื้นท่ีใน
ก า ร ป ร ะ ก อ บ
พิธีกรรม 

เวลาในการประกอบพิธีกรรม คือ ตอนเย็นของวันเสาร์แรกของเดือน ระหว่าง  
18.00 น. – 20.00 น. 
พื้นท่ีในการประกอบพิธีกรรมจะใช้วิหารพระพรหม และลานบริเวณด้านหน้าวิหาร  
พระพรหมเป็นหลัก อาจแบ่งพื้นท่ีได้เป็น 3 ส่วนดังนี้ 
   ส่วนท่ี 1 คือ บริเวณด้านบนวิหารพระพรหม ซ่ึงนอกจากจะเป็นท่ีประดิษฐาน 
พระพรหมองค์ใหญ่แล้ว ด้านบนนี้ ยัง เป็นท่ีส าหรับวางพวงมาลัย ปักธูปเทียน  
วางเคร่ืองบวงสรวง เช่น กระเช้าผลไม้เป็นต้น นอกจากนี้ พื้นท่ีด้านบนวิหารพระพรหม
ทาง ฝ่ัง ซ้ายเป็นท่ีวางพระประจ าวันเกิดซ่ึงจัดเรียงอยู่บนโต๊ะ ส่วนด้านหน้าองค์ 
พระพรหมเย้ืองทางข้ึนตรงกลางเป็นท่ีนั่งของหลวงพ่อช านาญ มัคนายกมักยืนอยู่
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ระหว่างข้ันบันไดกลาง  ส่วนท่ีว่างบนพื้นด้านบนนี้มักมีลูกศิษย์ใกล้ชิดหลวงพ่อข้ึนมา
นั่งในระหว่างพิธีกรรม 
   ส่วนท่ี 2 คือ บริเวณด้านล่างท่ีติดกับวิหารพระพรหม เป็นท่ีเตรียมงานของลูกศิษย์
หลวงพ่อช านาญท่ีมีบทบาทเป็น “คนใน” ช่วยงานในพิธีกรรม ท้ังนี้มีโต๊ะยาววางเรียง
กัน แบ่งเป็นส่วน ๆ เช่น โต๊ะดอกไม้ธูปเทียน โต๊ะเคร่ืองสังฆทาน เป็นต้น 
   ส่วนท่ี 3 คือ ลานบริเวณด้านหน้าวิหารพระพรหม เป็นท่ีนั่งของผู้มาร่วมงานท่ัวไป 
โดยจะนั่งบนเก้าอ้ีท่ีต้ังเรียงเป็นแถวหน้ากระดาน 

บ ริ บ ท แ ล ะ
ข้ั น ต อ น ข อ ง
พิธีกรรม 

บุคคลท่ัวไปท่ีมาร่วมงานมักขับรถยนต์ส่วนตัวมาเนื่องจากวัดบางกุฎีทองต้ังอยู่ลึ กจาก
ถนนสายหลักราว 3 กิโลเมตร กระนั้นหากมาด้วยระบบขนส่งสาธารณะก็สามารถท าได้
โดยลงรถเมล์ท่ีป้ายตรงข้ามนิคมอุตสาหกรรมบางกะดี แล้วโดยสารรถมอเตอร์ไ ซค์
รับจ้าง เข้ามา อย่างไรก็ตามเมื่อพิ ธีกรรมเสร็จส้ินซ่ึงมืดแล้ว ก็ต้องเดินออกไป 
ปากซอยเอง ซ่ึงไม่ค่อยสะดวกนักเพราะกลางคืนค่อนข้างเปล่ียว ผู้มาร่วมพิธีเมื่อมาถึง
แล้ว ก็จะไปรับดอกไม้ธูปเทียนยังโต๊ะท่ีจัดเตรียมไว้ ชุดเคร่ืองส าหรับไหว้พระพรหม
ประกอบด้วยธูป 12 ดอก เทียนขาว 1 เล่ม ส่วนดอกไม้มีให้เลือกระหว่างดอกบัว กับ
ดอกกุหลาบ บนโต๊ะนี้มีกล่องรับบริจาคตามจิตศรัทธา ส่วนหากใครต้องการพวงมาลัย
ดอกดาวเรือง (ชุดละ 50 บาท) หรือชุดละครบายศรี (ชุดละ 100 บาท) ก็เช่าได้จาก
เจ้าหน้าท่ี ซ่ึง 2 ส่ิงหลังนี้ ไม่บังคับข้ึนอยู่กับใครต้องการบูชาเพิ่มเติม จากนั้นก็ข้ึนไปจดุ
ธูปเทียนกราบไหว้พระพรหมบนวิหาร หากมีเวลาเหลือผู้มาร่วมงานก็จะเดินไปไ หว้
หลวงพ่อเคราะห์หายคลายทุกข์กับหลวงพ่อผาสุกมีทรัพย์ยังบริเวณศาลาราย หรือข้ึน
ไปบนศาลาทรงไทยเพื่อกราบหลวงพ่อช านาญหรือดูวัตถุมงคลรุ่นใหม่ ๆ บางคนก็จะ
นั่งบริเวณหน้าวิหารพระพรหม พูดคุยกันอย่างสนิทสนม ถามไถ่สารทุกข์สุขดิบ รวมถึง
แลกเปล่ียนกันดูวัตถุมงคลพระพรหมท่ีตัวเองคล้องติดตัว นอกจากนี้บริเวณหน้า วัด  
บางกุฎีทองยังมีตลาดพระเคร่ืองเล็ก ๆ ซ่ึงส่วนใหญ่มีวัตถุมงคลจากวัดบางกุฎีทอง
เกือบทุกรุ่นให้เช่า 
18.00 น. มัคนายกประกาศผ่านเคร่ืองเสียงแจ้งให้ผู้มาร่วมพิธีทราบว่า หลวงพ่อ
ช านาญก าลังเดินมายังวิหารพระพรหมแล้ว เมื่อหลวงพ่อถึงแล้วจะนั่งบนอาสนะข้าง ๆ  
องค์พระพรหม มัคนายกกล่าวอาราธนาให้หลวงพ่อกล่าวทักทายกับผู้มาร่วมพิธี
เล็กน้อย หลวงพ่อจะเทศนาเก่ียวกับธรรมและการปฏิบัติธรรมแบบกระชับ แล้วจุดธูป
เทียนบูชาพระพรหม 
18.20 น. หลวงพ่อน าสวดมนต์ สวดบูชาพระรัตนตรัย ผู้เ ข้าร่วมพิธีกล่าวค า  
อาราธนาศีล 
18.40 น. มัคนายกกล่าวน าค าสมาทานพระกรรมฐาน จากนั้นผู้มาร่วมพิธีนั่งสมาธิ 
ระหว่างนี้  หลวงพ่อจะบรรยายธรรมไปด้วย 
19.10 น. มัคนายกกล่าวน าค าถวายสังฆทาน และเล่าถึงอานิสงส์ของการถวาย
สังฆทาน ผู้มาร่วมพิธีกล่าวตามแล้วลุกจากท่ีนั่งไปเข้าแถวเพื่อถวายสังฆทาน โดยบอก
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ชุดสังฆทานท่ีตนต้องการแก่เจ้าหน้าท่ีประจ าโต๊ะ (สังฆทานท่ีจัดเตรียมไว้มี 3 ชุด คือ 
100, 500 และ 1,000 บาท) ท้ังนี้เมื่อบอกชุดท่ีต้องการพร้อมช าระปัจจัยแล้วจะได้
เหรียญท่ีระลึก ( เหรียญดังกล่าวมี 3 แบบแตกต่างกันไปตามชุดสังฆทานท่ีเลือก)  
ผู้มาร่วมพิธียกชุดสังฆทานนั้นเดินข้ึนไปบนวิหารพระพรหมทางบันไดด้านซ้าย เมื่อข้ึน
ไปบนวิหารแล้วให้บอกวันเกิดแก่เจ้าหน้าท่ีประจ าโต๊ะเพื่อรับพระพุทธรูปประจ าวันเกิด 
แล้วอุ้มเคร่ืองสังฆทานและพระประจ าวันเกิดอ้อมด้านหลังองค์พระพรหมใหญ่ไปถวาย
หลวงพ่อซ่ึงนั่งอยู่บนอาสนะอีกฝ่ังหนึ่ง เสร็จแล้วก็กลับมานั่งท่ีของตน ข้ันตอนการ
ถวายสังฆทานนี้ค่อนข้างใช้เวลายาวนานเพราะผู้มาร่วมพิธีทุกคนจะถวายสังฆทานกับ
มือหลวงพ่อ อนึ่ง เคร่ืองประกอบพิธีท่ีทางวัดจัดเตรียมไว้เกือบทุกอย่าง (ยกเว้นธูป
เทียน) จะถูกน ากลับมาเวียนอีกคร้ัง ดังนั้นเมื่อถวายเสร็จแล้วจะมีกลุ่มลูกศิษ ย์ท่ีมา
ช่วยงานยืนเรียงแถวกันยกส่ิงเหล่านั้นส่งต่อกันเป็นทอด ๆ ออกมาทันที เพื่อให้ทันต่อ 
ผู้มาร่วมพิธีท่ียืนรอคิวอยู่ 
19.30 น. มัคนายกกล่าวน าค าอุทิศส่วนกุศลให้เจ้ากรรมนายเวร บิดรมารดา  
ครูอาจารย์ ฯลฯ ผู้มาร่วมพิธีกล่าวตาม 
19.45 น. มัคนายกกล่าวน าค าอธิษฐานของเงินพระพรหม ผู้มาร่วมพิธีกล่าวตาม 
ข้ันตอนนี้ ผู้ร่วมพิธีจะมองตรงไปท่ีพระพกัตร์องค์พระพรหมเหมือนขอกับท่านโดยตรง  
19.55 น. หลวงพ่อใ ห้โอวาท อนุโมทนาการท าบุญ และประพรมน้ ามนต์ให้แก่ 
ผู้มาร่วมงาน โดยลูกศิษย์คนสนิทจะถือโถน้ ามนต์เดินลงมาด้านล่าง และหลวงพ่อก็จะ
ประพรมให้ลูกศิษย์อย่างท่ัวถึง 
20.00 น. เสร็จส้ินพิธีกรรม หลวงพ่อกลับไปบนกุฏิบนศาลาไม้ มัคนายกประกาศ
ข่าวสาร นัดหมายคร้ังต่อไปและกล่าวค าอ าลา 

บทสวด ...ขอบารมีท้าวมหาพรหมผู้เป็นใหญ่ในพรหมโลก โปรดสงเคราะห์ข้าพเจ้าด้วยทรัพย์
สมบัติ เงินทองโชคลาภ ให้เงินให้ทอง ให้ทรัพย์สมบัติเพิ่มมากมีทวีคูณ ข้าพเจ้าจะไป 
ณ ท่ีใด ๆ มีพระองค์ปกปักรักษาอยู่ โปรดช่วยให้ข้าพเจ้าไ ด้รับความส าเ ร็ จ  
ความสมหวัง ได้เงินได้ทอง ร่ ารวยมั่งมี ณ ท่ีนั้น ๆ ด้วยบารมีพระพรหมใหญ่ ณ เบ้ือง
หน้าของข้าพเจ้าเป็นประธาน ขอเงินทองท่ีใด ๆ  ไหลมาให้ข้าพเจ้าถ้วนเท่านึก มากมาย
สูงใหญ่ เท่าองค์พระพรหมผู้ทรงฤทธ์ิ    ท่ีสถิตเบ้ืองหน้าของข้าพเจ้านี้เทอญ... 

 
   พิธีสวดขอเงินพระพรหมสะท้อนให้เห็นผสมผสานกันระหว่างความเชื่อ 

พระพรหมและพุทธศาสนา กิจกรรมหลัก ๆ ในพิธีกรรม ไม่ว่าจะเป็นไหว้พระ สวดมนต์ ฟังเทศน์  
นั่งสมาธิ ถวายสังฆทาน ประพรหมน้ ามนต์ และกรวดน้ าอุทิศส่วนกุศล ล้วนแล้วแต่เป็นกิจกรรมใน
ศาสนาพุทธทั้งสิ้น อย่างไรก็ตาม กิจกรรมทั้งหมดด าเนินไปต่อหน้าเทวรูปพระพรหม ระหว่างประกอบ

พิธีกรรมทุกคนจะจ้องมองไปยังองค์พระพรหมตลอดเวลาในลักษณะอ้อนวอน พิธีกรรมนี้จัดใน 
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ตอนเย็น เม่ือมืดลงแล้ว ไฟในวิหารจะเปิดขึ้นและเหมือนไฟทุกดวงจะส่งมาที่องค์พระพรหม  
พระพรหมจึงเป็นศูนย์กลางของพิธีกรรม 

    การที่กิจกรรมส่วนใหญ่อิงอยู่ กับศาสนาพุทธอันเป็นศาสนาหลักของชา ติ        
ช่วยสร้างการยอมรับจากผู้มาร่วมพิธีได้ง่าย เพราะเหมือนได้มาท าบุญในพุทธศาสนาตามปรกติ  

ที่เพ่ิมเติมพิเศษเข้ามาคือ การได้ขอพรพระพรหมให้ดลบันดาลในเรื่องทางโลกอันเป็นปัญหาที่ ปุถุชน
เผชิญอยู่ พิธีสวดขอเงินพระพรหมยังสะท้อนให้เห็นการปรับตัวของวัดอันเป็นศาสนสถานให้เข้า กับวิถี
ของคนเมือง เช่น จัดในเย็นวันเสาร์ที่คนรู้สึกผ่อนคลายเพราะได้หยุดงานในวันรุ่งขึ้น จัดในเสาร์แรก

ของเดือนเพราะผู้มาร่วมพิธีเพ่ิงรับเงินเดือนมาใหม่ ๆ ย่อมมีปัจจัยในการท าบุญ จัดเตรียมเครื่ อง
ประกอบพิธีไว้ให้ผู้มาร่วมพิธี มีเจ้าหน้าที่อ านวยความสะดวกเพ่ือให้พิธีกรรมด าเนินไปอย่างมีระบบ

และเป็นไปตามเวลาที่ก าหนด ฯลฯ ประการส าคัญพิธีกรรมนี้แสดงให้เห็น “ความหลากหลาย” ของ
ความเชื่อพระพรหมที่มี “ราก” อันสามารถปรับประยุกต์และตีความให้เข้ากับพิธีกรรมที่อิงอยู่กับ พุทธ
ศาสนาได้อย่างแนบสนิท 

    หากพิจารณาในบริบททุนนิยมที่มี “ทุน” เป็นแรงขับเคลื่อน การบริหาร
จัดการพิธีสวดขอเงินพระพรหมของวัดบางกุฎีทองแสดงให้เห็น “การระดมทุน” อย่างชัดเจน  

ผู้มาร่วมพิธีกรรมไม่ต้องเตรียมสิ่งของอ่ืนใดเลยนอกจาก “เวลา” และ “เงิน” ทางวัดได้จัดเตรี ยม
เครื่องประกอบพิธีทุกอย่างไว้ให้ ทั้งดอกไม้ธูปเทียน ชุดตุ๊กตาละครร าแก้บน เครื่องสังฆทาน  
พระประจ าปีเกิด ฯลฯ นอกจากเตรียมเครื่องประกอบพิธีแล้ว ทางวัดยังได้เตรียม “คน” ไว้บริการ

เพ่ือให้ผู้มาประกอบพิธีได้รับความสะดวกสบายและให้พิธีกรรมเสร็จสิ้นตามเวลาที่ก าหนด ช่วงของ
การระดมทุนคือ ช่วงถวายสังฆทาน ซ่ึงมีหลายราคา คือ 100 500 และ 1,000 บาท ผู้มาร่วมพิธีจะ
เดินไปที่โต๊ะเจ้าหน้าที่ บอกชุดสังฆทานที่ต้องการ ช าระเงิน รับเหรียญที่ระลึก แล้วยกเครื่องสังฆทาน

กับพระประจ าปีเกิดไปถวายหลวงพ่อ เม่ือถวายเสร็จเครื่องประกอบพิธีเหล่านี้จะถูกยกกลับมา ทันที่
เพ่ือเวียนให้ทันต่อคนอ่ืน ๆ ที่รอท าบุญ สิ่งที่ผู้มาร่วมพิธีคาดหวังว่าพระพรหมจะช่วยดลบันดาล ตามที่

ปรากฏในค าสวดอ้อนวอน  เช่นเงินทองโชคลาภ ทรัพย์สมบัติ ฯลฯ  อาจตีความได้ว่าเป็ น  
ความอยากได้อยากมีส่วนบุคคล ความปรารถนาเหล่านี้ เป็นไปเพ่ือสิทธิ์ในการเข้าถึงการบริโภค  
(ซ่ึงต้องใช้เงิน) และการสะสมทุน ดังนั้น ในภาพรวม ทั้งผู้จัดและผู้มาร่วมพิธีสวดขอเงินพระพรหมจึง

เก่ียวข้องกับบริบททุนนิยม  
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ภาพท่ี  48 สถานท่ีจัดพิธีสวดขอเงินพระพรหม 

 

 
ภาพท่ี  49 กิจกรรมการนั่งสมาธิกรรมฐาน 
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ภาพท่ี  50 หลวงพ่อช านาญรับสังฆทานจากพุทธศาสนิกชน 

 
ภาพท่ี  51 พระพุทธรูปประจ าวันเกิดท่ีทางวัดจัดเตรียมไว้ส าหรับผู้มาร่วมพิธี 
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   3.1.2.2 พิธ ีเป่ายนัตพ์รหมสีห่นา้ ว ัดบางกฎุทีอง จังหวดัปทมุธานี 
    พิธีเป่ายันต์พรหมสี่หน้าเป็นพิธีส าคัญที่สุดของวัดบางกุฎีทอง จัดในลักษณะ  

งานประจ าปี พิธีกรรมจัดขึ้น 1 วันเต็ม วันที่จัดงานส่วนมากตรงกับวันอาทิตย์ ในงานประกอบด้วย
กิจกรรมต่าง ๆ ด าเนินต่อเนื่องไปตลอดทั้งวัน พิธีกรรมนี้มีผู้มาร่วมงานนับหม่ืนคน ทั่วทั้งบริเวณวัดจึง

แน่นขนัด ทั้งนี้วัดบางกุฎีทองได้จัดพิธีเป่ายันต์พรหมสี่หน้าขึ้นครั้งแรกเม่ือวันที่ 5 กรกฎาคม 2544 
จากนั้นก็จัดเรื่อยมาทุกปีกระทั่งปัจจุบัน (2558) เป็นปีที่ 15 แล้ว 
    สถาพร เชาวนสวัสด์ิ  เล่าว่าพิธีเป่ายันต์พรหมสี่หน้าสัมพันธ์กับวิ ช า  

พรหมสี่หน้า ที่กล่าวกันว่าปัจจุบันมีหลวงพ่อช านาญ อุตมปญฺโญ เพียงผู้ เดียวที่สืบทอดอยู่   
พรหมสี่หน้าเป็นวิชาทางไสยเวทย์สืบทอดกันอยู่ในภิกษุเชื้อสายมอญ วิชานี้มีมาต้ังแต่กรุงศรีอยุธยา 

หลวงพ่อช านาญ อุตมปญฺโญ ได้เรียน “วิชาพรหมสี่หน้า” มาจากอาจารย์ทั้งสายพระและสายฆราวาส 
สายพระสืบทอดมาจากหลวงปู่สุรินทร์ ผู้ซ่ึงเป็นศิษย์หลวงพ่อจง วัดหน้าต่างนอก ส่วนสายฆราวาสสืบ
ทอดมาจากอาจารย์อู๋ ครูเรือแจว ผู้ซ่ึงเป็นศิษย์ของอาจารย์เฮง ไพรยวัล ต ารับต าราที่เป็นองค์ความรู้

เก่ียวกับวิชาพรหมสี่หน้า หลวงพ่อช านาญ อุตมปญฺโญ ได้เก็บรวบรวมไว้ท้ังที่เป็นใบลานเก่าและส มุด
ที่เขียนด้วยลายมือของครูอาจารย์ เชื่อกันว่า วิชาพรหมสี่หน้ามีคุณวิเศษหลายด้าน เช่น เมตตา 

มหานิยม มหากันแคล้วคลาด เปิดทางเงินทอง และเสริมดวงชะตา 
   ส าหรับประวัติของหลวงพ่อช านาญ (พระครูปทุมวรกิจ อุตตมปัญโญ) นั้น ท่านเป็น
คนในชุมชนท้องถิ่นบางกะดีแต่ก าเนิด บ้านอยู่ไม่ห่างจากวัดนัก บิดาเป็นคนไทยแต่มารดามีเชื้อมอญ            

ชีวิตหลวงพ่อผูกพันกับวัดบางกุฎีทองมาต้ังแต่เด็กเพราะได้รับใช้หลวงปู่สุรินทร์ อดีตเจ้าอาวาส              
วัดบางกุฎีทอง เม่ือเรียบจบการศึกษาภาคบังคับแล้ว ท่านได้บรรพชาเป็นสามเณรตอนอายุได้ 14 ปี       
และอยู่ในเพศภิกษุเรื่อยมา ในระยะแรกของการบวช ท่านได้เรียนรู้วัตรปฏิบัติและวิชาอาคมต่าง ๆ        

จากหลวงปู่สุรินทร์ เรวโต ต่อมาได้เดินทางไปศึกษาวิชาต่าง ๆ ที่เมืองมอญ ประเทศพม่า ท่านเป็น
พระสายปฏิบัติกรรมฐาน เล่ากันว่าเข้ากรรมฐานแต่ละครั้งนานถึง 4 -5 ชั่วโมง อีกทั้งยังเคร่งใน 

พระวินัยมาก ท่านเป็นพระที่เก็บตัว พูดน้อย และไม่ค่อยสุงสิงกับใคร เม่ือได้เรียนวิชาพรหมสี่หน้าจน
แตกฉานแล้ว ครั้งแรกท่านไม่ได้คิดจะเป่ายันต์พรหมสี่หน้า กระทั่งต่อมา “องค์ต้นวิชา” ได้มาบอก
ทางจิตให้ใช้วิชานี้ช่วยเหลือผู้คน และอนุญาตให้ท าพิธีเป่ายันต์พรหมสี่หน้าได้เพียงปีละครั้ง เดียว

เท่านั้น (สถาพร เชาวนสวัสด์ิ, 2555 : 65-70)   
   หลวงพ่อช านาญ อุตมปญฺโญ จึงมีบทบาทเป็นตัวกลาง ( medium) ที่เชื่อม  

“พระพรหม” เข้ากับโลกสามัญโดยมี “วิชาพรหมสี่หน้า” เป็นเครื่องมือ และ “พิธีเป่ายันต์ 
พรหมสี่หน้า” เป็นช่องทาง 
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ภาพท่ี  52 หลวงพ่อช านาญเป็นผู้ประกอบพิธีในการเป่ายันต์พรหมส่ีหน้า 

 

    ผู้วิจัยได้ลงเก็บข้อมูลภาคสนามในพิธีเป่ายันต์พรหมสี่หน้าครั้งที่ 14 ซ่ึงจัด
ขึ้นในวันอาทิตย์ที่ 11 พฤษภาคม พ.ศ.2557 และครั้งที่ 15 จัดขึ้นในวันอาทิตย์ที่ 10 พฤษภาคม  
พ.ศ.2558 องค์ประกอบของพิธีกรรมมีดังนี้ 

องค ์ประกอบ ลักษณะและรายละเอียดของพิธ ีกร รม 
เจ้าของสถานท่ี วัดบางกุฎีทอง 
ผู้ประกอบพิธี หลวงพ่อช านาญ  
ผู้เข้าร่วมพิธี ผู้เข้าร่วมพิธีประกอบด้วย 5  กลุ่มดังนี้ 

     กลุ่มท่ี 1 คือ หลวงพ่อช านาญ และพระสงฆ์ในวัดบางกุฎีทอง 
     กลุ่มท่ี 2 คือ มัคนายก และ ลูกศิษย์ใกล้ชิดหลวงพ่อช านาญซ่ึงช่วยงานในหน้าท่ี
ต่าง ๆ   
     กลุ่มท่ี 3 คือ กลุ่มทหารซ่ึงท าหน้าท่ีรักษาความปลอดภัย จัดระเบียบ และดูแล
ความเรียบร้อย 
     กลุ่ม ท่ี 4 คือ กลุ่มลูกศิษย์ท่ีเป็นสมาชิกของโซเชียลเน็ตเวิร์ก เ รียกช่ือกลุ่มว่า  
“ลูกพระพรหม ศิษย์หลวงพ่อช านาญ” และ ลูกศิษย์หลวงพ่อกลุ่มอ่ืน ๆ 
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     กลุ่มท่ี 5 คือ บุคคลท่ัวไป 
 

เคร่ืองประกอบ
พิธี 

เคร่ืองประกอบพิธีแบ่งได้เป็น 7  กลุ่ม ดังนี้ 
1.ส่ิงศักด์ิสิทธ์ิ ได้แก่ 
     1.1 พระพรหม ได้แก่ พระพรหมองค์ใหญ่ พระพรหมองค์ทอง พระพรหมองค์ด า  
เศียรพรหมส่ีหน้า ตาลปัตรพรหม ธงยันต์พรหม และวัตถุมงคลท่ีเก่ียวเนื่องกับพรหม 
     1.2 ครูอาจารย์ท่ีเป็นครูสายวิชาพรหมส่ีหน้า ท่ีเป็นรูปหล่อเสมือนจริงได้แก่ หลวง
ปู่สุรินทร์ หลวงปู่โต๊ะ และอาจารย์เฮง ไพรยวัล ท่ีเป็นรูปถ่ายใส่ไว้ในกรอบรูปได้แก่  
หลวงพ่อกล่ัน วัดพระญาติ เจ้าคุณรามัญมุนี วัดบางหลวง หลวงพ่อจง วัดหน้าต่างนอก  
หลวงพ่อสีห์ วัดสะแก พระสังฆราช (แพ)  วัดสุทัศน์ พระปลัดทุ่ง วัดเทียนถวาย และ
อาจารย์อู๋  ครูเรือแจว 
    1.3 ส่ิงศักด์ิสิทธ์ิอ่ืน ๆ ได้แก่พระพุทธรูป  รูปป้ันฤๅษี 108  พระนเรศวร  พระแม่
ธรณี  ท้าวเวสสุวรรณ  
    1.4 เศียรเทพ ( ซ่ึงจะเป็นชุดท่ีแห่ยกออกมาในช่วงเวลาส าคัญของพิธีกรรม) 
ประกอบด้วยเศียรพรหมเป็นประธาน นอกนั้นมีเศียรยักษ์ ฤๅษี 108 และเศียรเทพ  
อ่ืน ๆ 
2.เคร่ืองประกอบพิธีท่ีเป็นบายศรี ฉัตร และดอกไม้  ได้แก่บายศรีหลัก บายศรีพรหม 
บายศรีเทพ บายศรีปากชาม  บายศรีหลักมีแบบ 16 ช้ัน และ 9 ช้ัน  อีกท้ังยังมีบายศรี
ท่ีท าเป็นรูปนาคราช และหงส์ด้วย ส่วนดอกไม้มีพานพุ่ม พานดอกไม้ซ่ึงเน้นดอกบัวเป็น
หลัก นอกจากนี้ยังมีต้นกล้วยและอ้อยผูกประดับสถานท่ีด้วย 
3.ธูปเทียน ประกอบด้วยธูปเทียนท่ัวไปท่ีคนจุดกราบไหว้ และยังมีเทียนใหญ่สูงราว 
1.5 เมตร อีก 9 เล่มท่ีจุดไว้บนตุ่มน้ า เทียน 9 เล่มนี้จะจุดไว้กระท่ังเสร็จงาน 
4.เคร่ืองบวงสรวง แบ่งได้เป็น 2 กลุ่มใหญ่ ๆ ดังนี้ 
     4.1 ผลไม้ และธัญพืช  ตัวอย่างผลไม้ เช่น กล้วย ขนุน ทับทิม มะพร้าว มะม่วง ส้ม 
เป็นต้น ส่วนธัญพืช เช่น ฟักทอง ฟัก มัน เผือก งา ข้าวโพด ถ่ัวแดง ถ่ัวเขียว ข้าวตอก 
นอกจากนี้ยังมีนมสดและเนยอีกด้วย 
     4.2 ขนมหวาน ได้แก่  ทองหยิบ ทองหยอด ฝอยทอง เม็ดขนุน กลีบล าดวน จ่า
มงกุฎ ขนมช้ัน ขนมถ้วยฟู ขนมต้มขาว/ต้มแดง ขนมอาลัวกุหลาบ ขนมเป๊ียะ ถ่ัวตัด 
ข้าวพอง ขนมแกงบวด  (กล้วย ฟักทอง เผือก มัน) 
     4.3 ชุดเมี่ยง หมาก พลู ปูน ยาเส้น 
     4.4 น้ าหวานหลากสี มีท้ังสีแดง ส้ม เหลือง เขียว ชมพู 
     4.5 พวงมาลัยดอกดาวเรือง พวงมาลัยดอกมะลิ 
     ท้ังนี้ชุดเคร่ืองบวงสรวงจะจัดไว้ 2 ชุด ชุดใหญ่จัดไว้ท่ีหน้าพระพรหมองค์ใหญ่ ส่วน 
ชุดเล็กจัดไ ว้หน้าครูเทพต่าง  ๆ  นอกจากนี้ ยังมีอีกชุดหนึ่ง ท่ีจัดบวงสรวงเ ส้ือวัด  
เคร่ืองบวงสรวงชุดหลังนี้มีอาหารคาว และเหล้าด้วย 
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5.สายสิญจน์ตีเป็นตาข่ายไปท่ัวบริเวณงาน อีกท้ังยังมีสายสิญจน์อีกเส้นท่ีผูกเช่ือมกับ  
ตาข่ายไว้ส าหรับมัดโยงศีรษะผู้เข้าร่วมพิธี 
6.วงดนตรีไทย 2 วงใหญ่ 
7.น้ าพระพุทธมนต์ และวัตถุมงคลท่ีแจกเป็นท่ีระลึก 

เวลาและพื้นท่ีใน
ก า ร ป ร ะ ก อ บ
พิธีกรรม 

เวลาในการประกอบพิธีเร่ิมต้นราว ๆ 09.00 น.  และเสร็จส้ินประมาณ 19.00 น. ท้ังนี้
ตลอดท้ังวันมีกิจกรรมต่าง ๆ อย่างต่อเนื่องดังตารางท่ีทางวัดติดประกาศไว้ให้ผู้มาร่วม
พิธีได้รับทราบ 
พื้นท่ีในการประกอบพิธีกรรมมีรายละเอียดดังนี้ 
1.พื้นท่ีบนเทวาลัยพระพรหมองค์ใหญ่ เป็นพื้นท่ีในการต้ังบายศรีและเคร่ืองบวงสรวง
ชุดใหญ่ 
2.พื้นท่ีหน้าศาลาทรงไทย เป็นพื้นท่ีท่ีต้ังปะร าพิธีและก้ันเป็นพื้นท่ีเฉพาะเพื่อวาง ส่ิง
ศักด์ิสิทธ์ิ เคร่ืองบายศรี เคร่ืองบวงสรวง รวมถึงอาสนะของหลวงพ่อช านาญ ถัดกันมา
นั้นเป็นพื้นท่ีของวงดนตรีไทย ผู้ท่ีจะเข้าไปในพื้นท่ีเฉพาะซ่ึงอยู่ในปะร าพิ ธีนี้ไ ด้ คือ 
เจ้าหน้าท่ีทางวัด ทหาร และศิษย์คนส าคัญ 
3.พื้นท่ีเฉพาะเจ้าหน้าท่ีของทางวัด ซ่ึงมีแทรกอยู่ในงานเป็นส่วน ๆ  เช่น โต๊ะส าหรับเช่า
จองวัตถุมงคล โ ต๊ะส าหรับท าทานซ้ือโฉนดท่ีดินถวายวัด โ ต๊ะส าหรับท าสังฆทาน  
โ ต๊ะส าหรับดอกไม้ธูปเทียนบูชาพระพรหม  โ ต๊ะอ านวยความสะดวกแลกเงินปลีก  
โต๊ะส าหรับท าสังฆทาน โต๊ะส าหรับท าบุญโลงศพ ฯลฯ 
4.พื้นท่ีท่ัวไป คือพื้นท่ีในลานโล่งบริเวณหน้าวิหารพระพรหม ลานหน้าศาลาทรงไทย 
พื้นท่ีเหล่านี้มีหลังคาผ้าใบคลุมและมีสายสิญจน์ผูกโยงอยู่ระดับเหนือศีรษะ  พื้นท่ีท่ัวไป
ยังรวมถึงพื้นท่ีในศาลปูน และศาลาต่าง ๆ ท่ีทางวัดเปิดให้ผู้มาร่วมงานเข้าไปนั่ง ซ่ึง
ค่อนข้างเบียดเสียดมากเพราะมีคนนับหมื่น 
5.พื้นท่ีโรงทาน อยู่ในสนามบริเวณลานจอดรถ มีผู้ศรัทธามาออกโรงทานกว่า 50 ร้าน  

บ ริ บ ท แ ล ะ
ข้ั น ต อ น ข อ ง
พิธีกรรม 

วันประกอบพิธีเป่ายันต์พรหมส่ีหน้าเป็นวันท่ีบริเวณวัดบางกุฎีทองและบริเวณโดยรอบ
ครึกคร้ืนมาก ท้ังนี้เพราะคนจ านวนมากมุ่งมาสู่บริเวณงาน รถยนต์จอดล้นลานจอดรถ 
ของวัด อีกส่วนหนึ่งจอดเลียบถนนเส้นรองนั้นเป็นทางยาวไปถึงปากซอย (3 กิโลเมตร) 
บ้านเรือนของประชาชนท่ีอยู่โดยรอบวัดเปิดขายเคร่ืองด่ืมและอาหารแบบเฉพาะกิจ  
บางบ้านท่ีมีสถานท่ีว่างก็จัดเป็นท่ีจอดรถโดยเก็บค่าเช่าพื้นท่ี ผู้ท่ีมาร่วมในพิธีหาก
ต้องการได้ท่ีนั่งในต าแหน่งท่ีดี มองเห็นหลวงพ่อ หรืออยู่ใกล้ชิดหลวงพ่อต้องมาให้ถึง
งานต้ังแต่ 6 โมงเช้า เพื่อปูเส่ือจองท่ีนั่ง ประมาณ 8 โมงเช้าภายในงานก็เต็มไปด้วย
ผู้คนแล้ว ส่วนหนึ่งจะไปทานอาหารเช้าท่ีบริเวณโรงทาน จากนั้นก็จะมาจดุธูปเทียน
บูชาพระพรหมองค์ใหญ่ หลวงพ่อเรียกเงินมา และบูชาครูบาอาจารย์ท่ีต้ังไว้ยังปะร าพธีิ 
เป็นธรรมเนียมปฏิบัติของทางวัดว่า ผู้ท่ีจะเข้าร่วมพิธีเป่ายันต์พรหมส่ีหน้าจะต้องกราบ
ไหว้ส่ิงศักด์ิสิทธ์ิ 3 อย่างนี้ก่อน  ช่วงนี้วงดนตรีไทยจะบรรเลงเบา ๆ  สลับกับมัคนายก
ประกาศประชาสัมพันธ์ข้อมูลต่าง ๆ   
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ล าดับของพิธีการในงานเป่ายันต์พรหมส่ีหน้ามีดังนี้ 
09.00 น. หลวงพ่อช านาญจุดธูปเทียนบูชาศาลเส้ือวัดเพื่อบอกกล่าวถึงการจั ดงาน 
บริเวณเส้ือวัด  มีเคร่ืองบวงสรวงสังเวยต้ังไว้ ประกอบด้วยเหล้า และอาหารคาว  
09.19 น. หลวงพ่อท าพิธีถวายเคร่ืองบวงสรวงแด่ท้าวมหาพรหมองค์ใหญ่ ณ วิหารแก้ว 
เสร็จแล้วจุดธูปเทียนบูชาครูบาอาจารย์และส่ิงศักด์ิสิทธ์ิอ่ืน ๆ  ณ ปะร าพิธีหน้าศาลา  
ทรงไทย  
10.00 น. มัคนายกประกาศเปิดให้เช่าวัตถุมงคล วัตถุมงคลบางอย่างมีจ านวนจ ากัด 
เช่น 99 ช้ิน ผู้มาร่วมพิธีท่ีต้องการเช่าจึงต้องว่ิงไปเข้าแถวอย่างรวดเร็ว อย่างไรก็ตาม
วัตถุมงคลก็มีหลายแบบให้เลือกตามแต่ศรัทธา นอกจากนี้มัคนายกยังประกาศเชิญชวน
พุทธศาสนิกชนร่วมท าบุญซ้ือโฉนดท่ีดินถวายวัดด้วย 
11.19 น. ร่วมกันถวายภัตตาหารเพล พระภิกษุสงฆ์ สามเณร ในวัด 
13.19 น. หลวงพ่อท าพิธีเจิม และเชิญธงยันต์พรหมข้ึนสู่ยอดเสา (เสาธงพรหมต้ังอยู่ใน
บริเวณปะร าพิธี) 
14.19 น. หลวงพ่อช านาญเป็นตัวแทนสงฆ์รับสังฆทานจากพทุธศาสนิกชน ท้ังนี้บุคคล
ท่ีได้ถวายสังฆทานเป็นคนแรก คือ พลเอกสมยศ สมบูรณ์ผล อดีตเจ้ากรมพลาธิการ
ทหารบก และประธาน ”มูลนิธิพระพรหม หลวงพ่อช านาญ” ต่อจากนั้นผู้มาร่วมงาน
ท่ัวไปก็ทยอยเข้าแถวยาวเพื่อท าสังฆทาน  (ผู้ท่ีถวายสังฆทานต้ังแต่ 500 บาทข้ึนไป 
ได้รับเหรียญฝูเต้าเล่อเป็นท่ีระลึก) ช่วงเวลานี้จะกินเวลายาวนานเพราะผู้เข้ามาร่วมพธีิ
ทุกคนจะพร้อมใจกันท าสังฆทานกับมือหลวงพอ่  
17.19 เร่ิมพิธีเป่ายันต์พรหมส่ีหน้า โดยมัคนายกจะประกาศแจ้งให้ผู้มาร่วมงานทราบ  
ผู้มาร่วมงานจะมานั่ง ยังพื้นท่ีท่ีตนจับจองไ ว้จนเต็มบริเวณพร้อมกับปล่อยชาย
สายสิญจน์ท่ีอยู่ด้านบนลงมาแล้วพันคล้องศีรษะไว้ ทหารและคณะลูกศิษย์เดินยกเศียร
เทพเดินเรียงกันลงมาจากศาลาทรงไทย เศียรสุดท้ายคือเศียรพระพรหม เศียรเทพ
เหล่านั้น (ราว 30 เศียร) จะถูกน าไปวางไว้บนพานท่ีเตรียมไว้ท่ัวท้ังปะร าพิธี เฉพาะ
เศียรพรหมท่ีจะน ามาต้ังไว้หน้าอาสนะของหลวงพ่อช านาญ เมื่อหลวงพ่อนั่งประจ า
อาสนะแล้ว ดนตรีไทยบรรเลงหนึ่งจบ จากนั้นมัคนายกจะน าสวด เร่ิมจากค านมัสการ
พระพุทธเจ้า อาราธนาศีล 5 เสร็จแล้วหลวงพ่อช านาญสวดค านมัสการพระพุทธเจ้า ค า
นมัสการ  ไตรสรณคมน์ ค าสมาทานศีล 5 ต่อจากนั้นมัคนายกประกาศให้ผู้เข้าร่วมพิธี
ทุกหันหน้าไปทางพระพรหมองค์ใหญ่เพื่ออธิษฐานขอเงินพระพรหม  เร่ิมต้นโดยท่อง 
“นโม 3 จบ” พร้อม ๆ กัน แล้ว        มัคนายกน ากล่าวสวดอ้อนวอนพระพรหม  
      เสร็จแล้วหลวงพ่อเทศนาบอกให้ทุกคนต้ังจิตให้นิ่งสงบ หลับตาลง แล้วเร่ิมสวดบท 
เป่ายันต์เป็นภาษาบาลี แล้วต่อด้วยตัวบทท่ีเป็นภาษาไทย ระหว่างนี้ผู้มาร่วมพิธีต่าง
แสดงอาการว่าองค์เทพลงประทับ เช่น ตัวส่ัน  ร่ายร า หัวเราะก้อง หวีดร้อง ฯลฯ  
โดยเฉพาะเมื่อถึงตอนท่ีหลวงพ่อสวดชุมนุมเทวดา เมื่อหลวงพ่อเอ่ยช่ือเทพองค์ใด ผู้ท่ี
เป็นร่างทรงของเทพองค์นั้นก็จะแสดงอาการต่าง ๆ  ออกมา ตัวอย่างเทพท่ีปรากฏช่ือ



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

152 

ในบทสวดได้แก่  
ท้าวเวสสุวรรณ พระนารายณ์ พระอินทร์ พระพรหม พระยม ท้าวโลกบาล พระมาตุลี  
พระภูมิเจ้าท่ี  เจ้าพาลี ฤๅษีตาวัว ฤๅษีตาไฟ ฤๅษีอีศวร ฤๅษีนารอด ฤๅษีมุนีดาบส  ฤๅษี
เพชรฉลูกรรณ พระฤๅษีท้ัง 108 ฯลฯ  
    เมื่อหลวงพ่อสวดจบแล้ว มัคนายกพูดว่า “ขอเชิญรับยันต์พรหมส่ีหน้า หน้าท่ี 1 ณ 
บัดนี้”  มีเสียงเป่าสังข์ และดนตรีไทยบรรเลง (ระหว่างนี้ผู้มีองค์จะแสดงอาการว่าองค์
เทพลงประทับอย่างรุนแรง เสียงดังกึกก้องท่ัวบริเวณ) แล้วมัคนายกก็กล่าวไปเร่ือย ๆ 
จนครบท้ัง 4 หน้า  
     หลังจากนั้นหลวงพ่อจะเดินลงมาพรมน้ าพระพุทธมนต์ให้แก่ญาติโยม (ดนตรีไทย
บรรเลงคลอ) เมื่อพรมน้ ามนต์เสร็จแล้วหลวงพ่อจะพักสักเล็กน้อยเพื่อเปล่ียนจีวร 
ท่ีชุ่มโชกน้ า  
18.00 น. มัคนายกประกาศให้ผู้สนใจประมูลธงยันต์พรหม โดยเร่ิมจาก 1 บาท (ในปี 
2558 ธงยันต์พรหมถูกประมูลในราคา 550,000 บาท) หลังจากนั้นเป็นข้ันตอนการรับ
วัตถุมงคลท่ีระลึกในงานเป่ายันต์พรหมส่ีหน้า ข้ันตอนนี้จะกินเวลานานไปราว 2 ช่ัวโมง 
จึงเป็นอันเสร็จพิธี 

บทสวด (บทชุมนุมเทวดา).....อิติปิโสภะคะวา สิบนิ้วข้าพเจ้าจะขอนมัสการ ข้าพเจ้าขอ
สรรเสริญ  คุณพระบิดาย่ีสิบเอ็ด คุณพระมารดาสิบสอง คุณพระโพสพสิบเก้า คุณ
พระพุทธเจ้าห้าสิบหก คุณพระธรรมเจ้าสามสิบแปด คุณพระสังฆเจ้าสิบส่ี คุณครู
อาจารย์สิบ คุณพระกรรมฐานแปด...คุณท้าวเวสสุวรรณอันเรืองเดช คุณพระนเรศวร์ 
คุณพระนารายณ์ คุณพระอินทร์  ค ุณพระพรหม คุณพระยม คุณพระกาฬ คุณพระ
โลกบาลท้ังส่ี...ขอจงมาช่วยอ านวยพรชัย พุทธังประสิทธิ มหาประสิทธิ ธัมมังประสิทธิ 
มหาประสิทธิ สังฆัง 
ประสิทธิ มหาประสิทธิ… 
(มัคนายก: ประกาศ) 
  ขอเชิญรับยันต์พรหมส่ีหน้า หน้าท่ี 1 ณ บัดนี้ (มโหรีประโคม)    
  ขอเชิญรับยันต์พรหมส่ีหน้า หน้าท่ี 2 ณ บัดนี้ (มโหรีประโคม) 
  ขอเชิญรับยันต์พรหมส่ีหน้า หน้าท่ี 3 ณ บัดนี้ (มโหรีประโคม) 
  ขอเชิญรับยันต์พรหมส่ีหน้า หน้าท่ี 4 หน้าสุดท้าย ณ บัดนี้ (มโหรีประโคม ) 

 
   พิธีเป่ายันต์พรหมสี่หน้าเป็น “ประเพณีสร้างสรรค์” ทั้งนี้ ศิราพร ณ ถลาง     
อธิบายว่า “ประเพณีสร้างสรรค์” หมายถึง ประเพณี ด้ังเดิม ที่มีการประยุกต์เพ่ือน าเสนอใหม่ใน

บริบทสังคมไทยปัจจุบัน หรือ ประเพณีที่ สร้างใหม่ ที่มีรูปแบบ เนื้อหา หรือวัตถุประสงค์ใหม่ ที่มัก
เป็นการสร้างจากฐานความเชื่อเดิมที่มีในวัฒนธรรมนั้น แล้วน ามาสร้างความหมายใหม่เพ่ือน าเสนอใน
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บริบทสังคมไทยปัจจุบัน ไม่ว่าจะเป็นบริบทเศรษฐกิจสร้างสรรค์ บริบทการท่องเที่ยว หรือบริบทข้าม
พรมแดน (ศิราพร ณ ถลาง, 2559: 19)  

    พิธีเป่ายันต์พรหมสี่หน้าเป็นประเพณีสร้างใหม่ที่มีฐานจากความเชื่อ 
พระพรหมเดิมที่มีในวัฒนธรรมไทย โดยน ามาสร้างความหมายใหม่เพ่ือตอบสนองความต้องการของ

คนร่วมสมัย บริบทส าคัญที่ผลักดันให้เกิดพิธีเป่ายันต์พรหมสี่หน้าได้แก่ “เศรษฐกิจสร้างสรรค์” ซ่ึง
เก่ียวข้องกับการแปลงความเชื่อพระพรหมซ่ึงเป็นทุนทางวัฒนธรรมให้เกิดเป็นมูลค่า พิธีเป่ายันต์
พรหมสี่หน้ามีการใช้สัญลักษณ์พระพรหมอย่างเข้มข้น อีกทั้งยังมีการจัดสร้าง วัตถุมงคลพระพรหม  

ขึ้นมากมายจนท าให้สถานที่แห่งนี้ เป็นแหล่งผลิตวัตถุมงคลแหล่งใหญ่ที่สุดในประเทศไทย ตัวอย่าง
วัตถุมงคลพระพรหมที่ทางวัดผลิต ได้แก่ เหรียญพระพรหม หน้ากากพระพรหม ตะกรุดพรหมสี่หน้า 

และยันต์พระพรหม  การเช่าวัตถุมงคลของผู้ เคารพศรัทธาในพิธีเป่ายันต์พรหมสี่หน้าแต่ละครั้ งมี
มูลค่าราว 30 ล้านบาท (ทางวัดเขียนยอดรายรับแจ้งให้สาธารณชนทราบ) มูลค่าที่เกิดจากวัตถุมงคล
พระพรหมท าให้วัดบางกุฎีทองสามารถปรับปรุงศาสนสถานได้โดยไม่ต้องพ่ึงงบประมาณจากส านัก

พระพุทธศาสนา  
    องค์ประกอบที่ท าให้ “พิธีเป่ายันต์พรหมสี่หน้า” เป็นพิธีกรรมที่ประสบความส าเร็จ

และได้รับความนิยมอย่างมากมีหลายประการ ได้แก่ การสร้างล าดับของพิธีกรรมให้มีความซับ ซ้อน  
แต่เป็นระบบ การจัดเตรียมสถานที่อย่างยิ่งใหญ่สวยงามและสื่อถึงความศักด์ิสิทธ์ิ การแบ่งงานและจัด
เจ้าหน้าที่อ านวยความสะดวกประจ าจุดไว้อย่างพร้อมเพรียง  การได้รับความช่วยเหลือจากทหารใน

การควบคุมมวลชนให้อยู่ในระเบียบและกฎเกณฑ์ การใช้สื่อมวลชนและสื่อออนไลน์ประชาสั มพันธ์
งานอย่างมีประสิทธิภาพ  การประยุกต์และผสมผสานความเชื่อ “พระพรหม” เข้ากับพุทธศาสนาและ
ไสยศาสตร์อย่างลงตัว การสร้างความเชื่อและเรื่องเล่าว่าคุณวิเศษของพิธีกรรมสามารถตอบสนอง

ความต้องการทางโลกของปุถุชนได้ และการมีพระสงฆ์ผู้ มีวัตรปฏิบัติเคร่งครัด มีบารมีและ  
เป็นที่ศรัทธาของประชาชนอย่างหลวงพ่อช านาญเป็น “เจ้าลัทธิพิธี” 

   หากพิจาณาในบริบททุนนิยม พิธีเป่ายันต์พรหมสี่หน้า เป็นพิธีหนึ่งที่สะท้อนให้เห็น
ความเป็นไปของสังคมเมืองที่ตกอยู่ภายใต้กระแสทุนนิยมได้อย่างดี วัดอันเป็นศาสนสถานใน
พระพุทธศาสนานั้นมีงบประมาณสนับสนุนการก่อสร้างถาวรวัตถุไม่มากนัก วัดต่าง ๆ จึงต้องอาศัย 

“ศรัทธา” จากประชาชนทีม่าท าบุญท าทาน พิธีกรรมต่าง ๆ ที่จัดขึ้น นอกจากจะเป็นไปเพ่ือกิจของ          
ศาสนสถานแล้ว ยังเป็นไปเพ่ือการระดมทุนด้วย วัดบางกุฏีทองได้สร้างสรรค์พิธีกรรมเป่ายันต์ 

พรหมสี่หน้าขึ้นมา เชื่อกันว่าพิธีนี้ มีคุณในด้านเมตตามหานิยม คุ้มครองป้องกัน และให้โภคทรั พย์  
“คุณ” ที่กล่าวถึงนี้คือความปรารถนาทางโลกของมนุษย์ปุถุชน วัดใช้พิธีกรรมเป็นเครื่องมือ พิธีกรรม
ที่จัดต้องจัดอย่าง “ยิ่งใหญ่อลังการ” จึงจะเรียกศรัทธาจากประชาชนในกระแสทุนนิยมไ ด้   

ประการส าคัญ วัตถุมงคลพระพรหมซ่ึงเชื่อกันว่าขลังและมีคุณวิเศษนานาประการนั้น ย่อมต้องใช้ 
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“ทุน” (เงิน) จึงจะได้มาครอบครอง ในพ้ืนที่พิธีกรรม จะมีเสียงประกาศแจ้งเม่ือถึงเวลาเปิดให้เช่าวัตถุ
มงคล วัตถุมงคลทุกชิ้นทุกรุ่นมีตัวเลขก ากับ แต่ละรุ่นสร้างในปริมาณที่จ ากัด หมดแล้ว หมดเลย  

(จึงไม่เป็นของโหล) ในภาพรวม วัดใช้พิธีกรรมเป็นช่องทางในการระดมทุน ส่วนผู้มาร่วมพิธีก็ใช้ “ทุน” 
(เงิน) เพ่ือความปรารถนาให้ได้มาซ่ึง “ทุน” ยิ่งขึ้นไป อนึ่ง ในบรรดาผู้มาเช่าวัตถุมงคลนั้ น  

ผู้ เช่ารายใหญ่คือร้านพระเครื่องและวัตถุมงคล ซ่ึงจะระดมเช่าเพ่ือน าไปจ าหน่ายต่ออีกทอดหนึ่ง  
พิธีเป่ายันต์จึงสะท้อนให้เห็นความเป็นไปของคนในวัฒนธรรมเมืองที่ด ารงชีวิตอยู่ภายใต้กระแสทุน
นิยมได้อย่างดี 

 
ภาพท่ี  53 พระพรหมเป็นศูนย์กลางของความเช่ือในพิธีกรรม 
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ภาพท่ี  54 ประชาชนจ านวนมากเข้าร่วมพิธีเป่ายันต์พรหมส่ีหน้า 

 
ภาพท่ี  55 เคร่ืองบวงสรวงพระพรหมองค์ใหญ่ท่ีวิหารแก้ว 
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ภาพท่ี  56 ส่ิงศักด์ิสิทธ์ิต่าง ๆ และเคร่ืองบายศรีท่ีจัดอย่างย่ิงใหญ่สวยงาม 

 
ภาพท่ี  57 ธงยันต์พรหมเชิญข้ึนสู่ยอดเสาเป็นสัญลักษณ์ส าคัญหนึ่งของพิธีเป่ายันต์พรหมส่ีหน้า 
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ภาพท่ี  58  การแสดงสัญลักษณ์ของผู้นับถือพระพรหมกลุ่มหนึ่งท่ีส่ือสารกันผ่านโลกออนไลน์ 

 
ภาพท่ี  59 กลุ่มลูกศิษย์และผู้มีจิตศรัทธาร่วมออกโรงทานในพิธีเป่ายันต์พรหมส่ีหน้า 
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 3.1.3 พิธ ีบูชาพระพรหมทีจ่ ัดโดยหนว่ยงานของรฐั 
    พิธีบูชาพระพรหมที่จัดโดยหน่วยงานของรั ฐจัดขึ้นหมายถึ งพิ ธี บู ช า  

พระพรหมที่จัดขึ้นยังชุมชนหนึ่ง ๆ ที่บูชานับถือพระพรหมเป็นสิ่งศักด์ิสิทธ์ิประจ าเมือง พิธีท่ีจัดขึ้นมี
ลักษณะเป็นประเพณีประจ าถิ่นคือเป็นเทศกาลของคนทั้งชุมชน คณะผู้จัดงานมักเป็นข้าราชการหรือ

ผู้บริหารประจ าท้องถิ่น รูปแบบการจัดงานมักมีการเฉลิมฉลองสมโภชมากมายและมีกิจกรรมต่าง ๆ ที่
เปิดโอกาสให้คนในท้องถิ่นได้เข้ามามีส่วนร่วมอย่างหลากหลาย  
    พิธีบูชาพระพรหมที่จั ดโดยหน่วยงานของรัฐ มี 2 พ้ืนที่ คือ อ าเภอ  

จตุรพักตรพิมาน จังหวัดร้อยเอ็ด และอ าเภอพรหมบุรี จังหวัดสิงห์บุรี สถานที่ท้ัง 2 แห่งนี้เชื่อว่า  
พ้ืนที่ของตนเป็น “ดินแดนแห่งพระพรหม” โดยมีเรื่องเล่าเพ่ือเชื่อมโยงชื่อของสถานที่กับพระพรหม

เข้าหากัน นอกจากนี้ สถานที่เหล่านี้ยังมีการสร้างศาล/เทวาลัยพระพรหมขึ้นในลักษณะเป็นสิ่ง
ศักด์ิสิทธ์ิประจ าเมืองด้วย 
   พิธีบูชาพระพรหมที่จัดโดยหน่วยงานของรัฐ มักเป็นประเพณีที่สร้าง ให ม่

ในช่วง 10 ปีที่ผ่านมานี้ พิธีท่ีเกิดขึ้นสัมพันธ์กับนโยบายของรัฐที่พยายามให้แต่ละท้องถิ่นหาสิ่งที่ เป็น       
อัตลักษณ์ของชุมชน อย่างไรก็ตาม เม่ือได้จัดพิธีบูชาพระพรหมมาอย่างต่อเนื่องแล้วระยะหนึ่ง  

ความเชื่อและพิธีกรรมบูชาพระพรหมก็ได้ฝังเข้าไปในส านึกของคนในชุมชน เยาวชนที่เติบโตมา 
พร้อม ๆ กับการเห็นพิธีกรรมเหล่านี้ย่อมยอมรับคติการบูชาพระพรหมเข้าเป็นส่วนหนึ่งในระบบ 
ความเชื่อและวิถีปฏิบัติได้ไม่ยาก ทั้งนี้เพราะความเชื่อพระพรหมได้ผสมผสานอยู่ในวัฒนธรรมพุทธ

และฮินดูอันเป็นความเชื่อกระแสหลักของวัฒนธรรมไทยมาแล้วอย่างยาวนาน 
   3.1.3.1 พิธ ีบวงสรวงพระพรหม อ าเภอจตุรพักตรพิมาน จังหวัดร ้อยเอ็ด 
   อ าเภอจตุรพักตรพิมานต้ังอยู่ทางทิศตะวันตกเฉียงใต้ของจังหวัดร้อยเอ็ด ห่างจากตัว

เมืองร้อยเอ็ดระยะทางประมาณ 26 กิโลเมตร มีเนื้อที่รวม 522 ตารางกิโลเมตร ประชากรราว 
90,000 คน การปกครองแบ่งออกเป็น 12 ต าบล 150 หมู่บ้าน ลักษณะภูมิประเทศเป็นพ้ืนที่ราบ มีล า

น้ า เสี ย ว ซ่ึ ง เป็ น ล า น้ า ส า ขา ของแ ม่น้ า มูล ไหลผ่ า น ปร ะ ชา ชนส่ วน ใหญ่ปร ะ กอบอาชีพ 
ทางการเกษตรกรรม 
   เมืองจตุรพักตรพิมาน เดิมเรียกว่า “บ้านเมืองหงส์” เป็นเมืองเก่าแก่ ต่อมาในสมัย

รัชการที่ 5 (พ.ศ.2425) ได้โปรดเกล้าฯให้ยกบ้านเมืองหงส์ ขึ้นเป็ น “เมืองจตุรพักรพิมา น ”                          
มีพระธาดาอ านวยเดชเป็นเจ้าเมืองคนแรก พระธาดาอ านวยเดชนั้นมีนามเดิมว่า “ท้าวพรหม” เป็น

บุตรของพระรัตนวงศา (ค าสิงห์) เจ้าเมืองสุวรรณภูมิ ต่อมามีการปฏิรูปการปกครองจากส่วนกลาง  
จึงยุบเมืองจตุรพักตรพิมานให้เป็น “อ าเภอ” ขึ้นตรงกับจังหวัดร้อยเอ็ด พระธาดาอ านวยเดชจึงได้เป็น    
นายอ าเภอคนแรกของอ าเภอนี้ ปัจจุบันชาวอ าเภอจตุรพักตรพิมานนับถือ “พระธาดาอ านวยเดช”  
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ในฐานะพ่อเมืองหรือสิ่งศักด์ิสิทธิ์ประจ าเมือง มีอนุสาวรีย์ของท่านต้ังเด่นอยู่ในสวนสาธารณะตร งข้าม
ที่ว่าการอ าเภอจตุรพักตรพิมาน (อ าเภอจตุรพักตรพิมาน, 2559 : ออนไลน์)   

    ศาลพระพรหมอันเป็นศูนย์กลางของอ าเภอจตุรพักรพิมานต้ังอยู่ในที่ว่าการอ าเภอ
ด้านที่ติดกับถนนปัทมานนท์ ศาลดังกล่าวต้ังอยู่บนลานกว้างรูปสี่เหลี่ยมผืนผ้าซ่ึงยกสูงจากระดับ พ้ืน

ประมาณ 1 เมตร ปูด้วยกระเบื้องหินอ่อน มีบันไดเดินขึ้น 6 ขั้นจากทั้ง 4 ด้าน ตัวศาลต้ังสูงจากลาน
นั้นประมาณ 5 เมตร ประดับประดาด้วยกระเบื้องเงิน มีผ้าเจ็ดสีเจ็ดศอกผูกโยงไปทั้ง 4 มุม          
เทวรูปพระพรหมสีทองสูงประมาณ 1 ศอกประดิษฐานอยู่ตรงกลาง ลักษณะประติมานคือ สี่หน้า  

แปดมือ รูปกายสีทอง  นั่งห้อยพระบาทซ้าย สิ่งของที่ถือ ได้แก่  ลูกประค า คัมภีร์พระเวท สังข์  
แว่นแก้ว หม้อน้ า คทา และจักร ศาลพระพรหมแห่งน้ีมีลักษณะเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์ของชุมชน เห็น ได้

จากมีทางเข้าด้านหน้าศาลโดยไม่ต้องผ่านพ้ืนที่ภายในของที่ว่าการอ าเภอ นอกจากนี้ศาลยังเปิด  
24 ชั่วโมงให้ผู้ที่ เคารพศรัทธาได้มากราบไหว้ตามสะดวก ด้านหน้าศาลมีป้ายขนาดใหญ่เขียนว่า  
“ที่ประทับพระพรหม”  

 
ภาพท่ี  60  เทวรูปพระพรหม ณ ศาลพระพรหม อ าเภอจตุรพักตรพิมาน จังหวัดร้อยเอ็ด 
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ภาพท่ี  61 ศาลพระพรหมเป็นส่ิงศักด์ิสิทธ์ประจ าชุมชน ผู้ศรัทธาสามารถมากราบไหว้ได้ทุกเวลา 

   ศาลพระพรหมแห่งนี้เริ่มมีมาต้ังแต่ราว พ.ศ.2533 โดยขณะนั้นเป็นเพียงศาลขนาด

เล็ก สาเหตุที่สร้างศาลพระพรหมขึ้นมาเพราะบริเวณนี้ เป็น 3 แยกที่เกิดอุบัติเหตุบ่อยครั้ง รถวิ่งชน
ก าแพงทะลุเข้ามาในที่ว่าการอ าเภอ จึงคิดสร้างสัญลักษณ์ให้เป็นจุดสังเกตคือศาลพระพรหมขึ้น มา        
การจัดพิธีบูชาพระพรหมเริ่มต้นครั้งแรกเม่ือราว พ.ศ.2545 ทั้งนี้พิธีบูชาพระพรหมที่จัดขึ้นเป็นผลจาก        

การที่สภาวัฒนธรรมมีนโยบายให้แต่ละอ าเภอหาอัตลักษณ์ของท้องถิ่น โดยจัดเ ป็นงานประจ าปี 
ประธานสภาวัฒนธรรมอ าเภอในขณะนั้นได้เสนอให้จัดพิธีบวงสรวงพระพรหมขึ้นโดยมีแนว คิดว่า  

ชื่อของอ าเภอจตุรพักตรพิมานหมายถึง “เมืองแห่งพรหม” การจัดบวงสรวงพระพรหมครั้งแร กใน 
พ.ศ.2545 นั้นจัดขึ้นในช่วงสงกรานต์ เพราะยึดต านานท้าวกบิลพรหมกับธรรมบาลกุมารในต าน าน
สงกรานต์เป็นต้นแบบ หลังจากนั้นก็ได้มีการจัดงานต่อเนื่องมาโดยตลอด แต่วันเวลาในการจัดงานมี

การเลื่อนไปเลื่อนมาบ้างตามแต่รอบงบประมาณ กระทั่งสุดท้ายวันจัดงานก็ก าหนดแน่นอนคือจั ดใน
วันขึ้นสามค่ าเดือนสามของทุกปีซ่ึงช่วงเวลานี้ตรงกับงานบุญเบิกฟ้าในฮีตคองของอีสาน ใน พ.ศ.2555 

ได้มีการบูรณะศาลพระพรหมเดิมให้มีขนาดใหญ่และสวยงามขึ้นกระทั่งมีสภาพดังเช่นปัจจุบัน 
(สมพงศ์ พันแสง และ ศศิธร นามเพ็ง, สัมภาษณ์: 11 กุมภาพันธ์ 2559) 
   ผู้วิจัยได้ลงเก็บข้อมูลภาคสนามพิธีบวงสรวงพระพรหม ในปี 2558-2559           ซ่ึง

ทางอ าเภอจตุรพักตรพิมานจัดขึ้นในวันขึ้นสามค่ าเดือนสาม งานจัดอย่างต่อเนื่อง 3 วันเต็ม ระหว่าง
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วั นที่  2 0 - 2 4  มกร า คม 2 5 5 8  และ วั นที่  9 - 1 1  กุมภา พันธ์  2 5 5 9   โดย ใช้ ชื่ อ งา นว่ า  
“งานประเพณีบวงสรวงพระพรหมประจ าปีและงานบุญกุ้มข้าว” องค์ประกอบของพิธีกรรมมีดังนี้ 

องค ์ประกอบ ลักษณะและรายละเอียดของพิธ ีกร รม 
เจ้าของสถานท่ี อ าเภอจตุรพักตรพิมาน 
ผู้ประกอบพิธี หมอพราหมณ์ 

ผู้เข้าร่วมพิธี ผู้เข้าร่วมพิธีจ าแนกได้ 3 กลุ่มดังนี้ 
1.ข้าราชการและนักการเมืองท้องถ่ิน ได้แก่ นายกองค์การส่วนบริหารจังหวัดร้อย เอ็ด 
นายอ าเภอ จตุรพักตรพิมาน นายกเทศมนตรี หัวหน้าหน่วยงานระดับอ าเภอ ก านันและ
ผู้ใหญ่บ้าน 
2.สตรีท่ีเป็นภริยาข้าราชการและนักการเมืองท้องถ่ิน รวมถึงเหล่าสตรีท่ีเป็นคนเฒ่าคน
แก่ในชุมชน 
3.บุคคลท่ัวไป 

เคร่ืองประกอบ
พิธี 

เคร่ืองประกอบพิธีในงานบวงสรวงพระพรหมและบุญกุ้มข้าวท่ีจัดเตรียมโดยคณะผู้จัด
งาน 
1.พระพุทธรูปขนาดองค์ประมาณ 6 นิ้วต้ังอยู่ในพาน 
2.บายศรี ประกอบด้วยบายศรีหลัก บายศรีพรหม บายศรีเทพ และบายศรีปากชาม 
นอกจากนี้ยังมีบายศรีท่ีท าเป็นรูปพญานาค 7 เศียรด้วย 
3.ฉัตรเงิน ฉัตรทอง ร้ิวธง รวมถึงต้นกล้วยและต้นอ้อย 
4.กลีบดอกไม้ผสมใส่ไว้ในพาน 
5.ธูปเทียน 
6.เคร่ืองบวงสรวงสังเวย มีดังนี้ 
     5.1 ผลไม้ต่าง ๆ เช่น มะพร้าว กล้วย สับปะรด ส้ม องุ่น แอปเปิล สาล่ี 
     5.2 ขนมหวาน เช่น ทองหยิบ ทองหยอด ฝอยทอง ขนมช้ัน 
     5.3 ธัญพืช เช่น เผือก ถ่ัวแดง ถ่ัวด า ถ่ัวเขียว งา 
     5.4 ข้าวต้มมัด 
ในส่วนเคร่ืองสังเวยแม่โพสพซ่ึงต้ังอยู่ในโตกบนข้าวเปลือกกองใหญ่อีกด้านหนึ่งมีลักษณะ
คล้ายกันแต่เป็นเคร่ืองสังเวยชุดเล็กกว่า นอกจากนี้ยังมีเคร่ืองบวงสรวงท่ีชาวบ้านน ามา 
ส่วนใหญ่เป็นกระเช้า/ตะกร้าผลไม้ มีเป็นจ านวนมาก เคร่ืองบวงสรวงท่ีชาวบ้านน ามานี้
จะได้รับการติดเบอร์ ติดช่ือ วางไว้รอบ ๆ ด้านท้ัง 4 ขององค์พระพรหม 

เวลาและพื้นท่ีใน
ก า ร ป ร ะ ก อ บ
พิธีกรรม 

ประเพณีบวงสรวงพระพรหมและบุญกุ้มข้าว จัดข้ึนในตอนเช้าของวันท่ี 10 มกราคม 
2559 (ข้ึน 3 ค่ า เดือน 3) ต้ังแต่เวลา 08.00 น. – 10.30 น. พื้นท่ีในการประกอบพิธี คือ 
บริเวณด้านข้างองค์พระพรหมในสนามหน้าท่ีว่าการอ าเภอจตุรพักตรพิมาน พื้นท่ีใน
พิธีกรรมแบ่งได้ 4 ส่วนดังนี้ 
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     พื้นท่ีส่วนท่ี 1 คือ พื้นท่ีท่ีใช้ในการประกอบพิธีกรรม ได้แก่พื้นท่ีบนศาลพระพรหม 
พื้นท่ีด้านข้างศาลพระพรหมซ่ึงเป็นท่ีกองข้าวเปลือกเพื่อท าบุญกุ้มข้าว พื้นท่ีด้านข้างท่ีต้ัง
เป็นโต๊ะวางบายศรี เคร่ืองบวงสรวงสังเวย  และข้าง ๆ โต๊ะเคร่ืองบวงสรวงด้านท่ีติดกับ
ก าแพงเป็นพื้นท่ีกองอ านวยการส าหรับเจ้าหน้าท่ีและพิธีกร พื้นท่ีในส่วนแรกนี้เมื่อ
พิธีกรรมเร่ิมข้ึนแล้ว ประชาชนท่ัวไปจะไม่ได้รับอนุญาตให้ผ่านเข้าออก หมอพราหมณ์จะ
ยืนสวดโองการอยู่บริเวณตรงกลางด้านหน้าโต๊ะเคร่ืองบวงสรวง นอกจากนี้ในระหว่างท่ี
พิ ธีกรรมด าเนินอยู่หมอพราหมณ์จะประกาศเชิญประธานในพิธีและนายอ าเภอ 
จตุรพักตรพิมานออกมาจุดธูปเทียน โปรยดอกไม้ วางพวงมาลัย ฯลฯ  อนึ่งช่างภาพ
จ านวนมากเป็นกลุ่มบุคคลท่ีได้รับการยกเว้นให้เข้าออกพื้นท่ีนี้ได้เพื่อถ่ายภาพ 
     พื้นท่ีส่วนท่ี 2 คือ โรงรับรองซ่ึงเป็นท่ีนั่งของผู้บริหาร ข้าราชการผู้ใหญ่ นักการเมือง
ท้องถ่ิน และ แขกผู้มีเกียรติ พื้นท่ีส่วนนี้อยู่ภายในเต็นท์ ท่ีนั่งแถวหน้าสุดเป็นโซฟาหนังสี
ด าเรียงยาว ส่วนแถวถัดๆ ไปเป็นเก้าอ้ีบุผ้าสีขาวผูกโบว์ ด้านบนเต็นท์ตกแต่งด้วยม่านผ้า
สีระโยงระยางสวยงาม 
     พื้นท่ีส่วนท่ี 3 คือ ท่ีนั่งของ ผู้มาร่วมงานอยู่ในเต็นท์อีกด้านหนึ่ง ท่ีนั่ง เป็นเก้าอ้ี
พลาสติกสีน้ าเงิน  ผู้ท่ีนั่งอยู่ส่วนใหญ่เป็นผู้หญิงท่ีแต่งชุดขาว ส่วนด้านหลัง ๆ มีผู้มาร่วม
งานอ่ืนนั่งปนอยู่บ้าง 
      พื้นท่ีส่วนท่ี 4 คือ พื้นท่ีโรงทาน อยู่ด้านหลังท่ีนั่งของผู้ร่วมงานท่ัวไป มีโรงทานมา
ออกบริการประชาชนประมาณ 30 ร้าน 

บ ริ บ ท แ ล ะ
ข้ั น ต อ น ข อ ง
พิธีกรรม 

งานประเพณีบวงสรวงพระพรหมและบุญกุ้มข้าวเป็นงานใหญ่จัดข้ึน 3 วัน คือวันท่ี 9-11 
มกราคม 2559 กิจกรรมในแต่ละวันมีดังนี้ 
- วันท่ี 9 มกราคม 2559 มีกิจกรรมการร่วมกันห่อข้าวต้มมัด การแข่งเรือ 5 

ฝีพายท่ีอ่างเก็บน้ าห้วยกุดแดง การประกวดร้องเพลงลูกทุ่ง และประกวดสาว
ประเภท 2 มิสพรหมพิมาน 

- วันท่ี 10 มกราคม 2559 มีกิจกรรมบวงสรวงพระพรหม ขบวนแห่รอบเมือง
ของแต่ละต าบล พิธีเปิดงานประเพณีประจ าปี  และการประกวดธิดา 
พระพรหม 

- วันท่ี 11 มกราคม 2559 มีกิจกรรมการประกวดส้มต าลีลา และการแสดง 
หมอล า  “ไหมไทยหัวใจศิลป์” 

     ท้ังนี้ตลอดท้ัง 3 วัน บริเวณสนามหน้าท่ีว่าการอ าเภอจตุรพักตรพิมานจะมีการจัดซุ้ม
นิทรรศการของแต่ละต าบล แนวคิดในการจัดนิทรรศการ เป็นการผสานประเพณี
บวงสรวงพระพรหม เศรษฐกิจพอเพียง และจัดแสดงสินค้าโอทอปของแต่ละต าบล 
นอกจากนี้บริเวณรอบ ๆ  อ าเภอยังมีร้านรวงมากมายท่ีมาออกร้านจ าหน่ายสินค้า  
มีเคร่ืองเล่นแบบงานวัด รวมถึงสวนสนุกส าหรับเด็ก ๆ ด้วย ดังนั้นใน 3 วันนี้จึงมีกิจกรรม
ต่าง ๆ ต่อเนื่องต้ังแต่เช้าจรดเย็น และมีประชาชนนับหมื่นเข้าร่วมงาน โดยเฉพาะในวันท่ี
มีขบวนแห่รอบเมือง และตอนค่ าท่ีมีการแสดงมหรสพเฉลิมฉลอง 
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     รายละเอียดของพิธีบวงสรวงพระพรหมและบุญกุ้มข้าวในส่วนท่ีเป็นพิธีกรรมในตอน
เช้าของวันท่ี 10 มกราคม 2559 มีดังนี้ 
7.09 น. คณะผู้บริหารแต่งชุดขาวล้วนบวงสรวงถวายเคร่ืองสักการะแด่ “พระธาดา
อ านวยเดช” ซ่ึงเป็นเจ้าเมืองคนแรกยังสวนสาธารณะอันเป็นท่ีต้ังของอนุสาวรีย์ท่ าน 
จากนั้นคณะผู้บริหารก็ไปถวายเคร่ืองสักการะศาลหลักเมือง (ปู่หลักเมือง)  
08.00 น.พิธีบูชาแม่โพสพโดยหมอขวัญบริเวณด้านข้างศาลพระพรหม 
09.00น. เร่ิมพิธีบวงสรวงพระพรหม โดยพิธีกรประกาศเชิญประธานในพิธี คือ นายตวง    
อันทะไชย (นายกสภานิติบัญญัติแห่งชาติ)  ใ ห้ออกมาจุดเทียนฤกษ์เทียนชัยเป็น 
ล าดับแรก จากนั้นตามด้วย นายสมบัติ สิทธิสถาพรกุล (นายอ าเภอจตุรพักตรพิมาน) 
นายกเทศมนตรีต่าง ๆ และแขกผู้มีเกียรติส าคัญ รวม 9 คน  โดยประกาศช่ือแต่ละท่าน
ตามล าดับแล้วเชิญให้ออกมาจุดเทียน 9 เล่มท่ีวางอยู่กลางแท่นพิธีกรรม (แต่ละท่านจุด
เทียนเบิกฤกษ์เบิกชัยเพียง 1 เล่ม) ระหว่างนี้มีเสียงตีฆ้อง เสียงเป่าสังข์ 
09.09 น. หมอพราหมณ์ประกาศเชิญประธานในพิธีจุดธูป 16 ดอกปักสัง เวยเคร่ือง
บวงสรวง และโปรยข้าวตอกดอกไม้ในสถาน ท่ี ล าดับต่อมาเชิญนายอ า เ ภอ  
จตุรพักตรพิมาน (ธูป 16 ดอก) จากนั้นเชิญคณะนายกเทศมนตรี ข้าราชการผู้ใหญ่จุดธูป 
9 ดอกแล้วปักธูปยังเคร่ืองบวงสรวงสังเวย จากนั้นเชิญก านัน ผู้ใหญ่บ้าน เป็นตัวแทน
ของประชาชนจุดธูปปักเคร่ืองสังเวย 
09.15 น. หมอพราหมณ์เร่ิมอ่านโองการในพิธีบวงสรวง ใช้เวลาประมาณ 30 นาที  
09.50 น. การแสดงชุด “ร าช่อมาลีบายศรีสู่ขวัญ” และ “ร าบายศรีมาลีมิ่งขวัญ” จาก
นักเรียนโรงเรียนจตุรพักตรพิมาน 
09.55 น. หมอพราหมณ์กล่าวอ านวยชัยต่อคณะผู้จัดงานและผู้มาร่วมงาน จากนั้นขอลา
เคร่ืองสังเวย 
10.05 น. คณะผู้บริหารน าพวงมาลัยข้ึนไปสักการะพระพรหมบนศาลพระพรหม  
10.10 น. ประชาชนมาลาเคร่ืองสังเวยโดยน ากลับไปรับประทานเพียงเล็กน้อยเพื่อเป็น
สิริมงคล  เป็นอันเสร็จส้ินพิธี 
ระหว่างนี้มีสุภาพสตรีผู้หนึ่งแสดงอาการว่าพระพรหมลงมาประทับร่าง มีผู้เข้าไปกราบ
ไหว้ ให้เสกน้ ามนต์ เป่าหัว ร่างทรงแสดงอาการว่าเทพประทับอยู่ประมาณ 10 นาที 
     พิธีบวงสรวงพระพรหมในช่วงพิธีกรรมมีผู้เข้าร่วมพิธีราว 1 พันคน ส่วนใหญ่นุ่งขาว
ห่มขาว พิธีกรรมนี้ได้รับการสนับสนุนและร่วมมืออย่างดีจากคนในท้องถ่ินเห็นไ ด้จาก
ตะกร้าผลไม้ท่ีผู้ศรัทธาน ามาบวงสรวงนั้นมีจ านวนมากมายจนแทบไม่มีท่ีวาง อนึ่งใน
ระหว่างพิธีกรรม หมอพราหมณ์จะประกาศนามผู้บริหารซ้ า ๆ ผู้บริหารเหล่านั้นไ ด้แก่ 
นักการเมืองท้อง ถ่ิน นายอ าเภอ ผู้ก ากับสถานีต ารวจ ผู้อ านวยการโรงพยาบาล 
จตุรพักตรพิมาน ผู้อ านวยการโรงเรียนประจ าอ าเภอ นายกเทศมนตรี นายก อบต. ต าบล
ต่าง ๆ  รวมถึงประธานก านันผู้ใหญ่บ้าน ผู้ท่ีไ ด้รับการประกาศนามจะออกมา  
ตรงกลางพื้นท่ีพิธีกรรมเพื่อปักธูป วางพวงมาลัย โปรยกลีบดอกไม้ ในแง่หนึ่งนอกจาก
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พิธีกรรมจะเป็นพื้นท่ีแสดงตัวตนแล้ว งานประเพณีบวงสรวงพระพรหมยังแสดงให้เห็น
ความร่วมมือกันอย่างเหนียวแน่นของหน่วยงานภาครัฐ องค์การบริหารส่วนท้องถ่ิน 
รวมถึงภาคเอกชนในพื้นท่ีอ าเภอจตุรพักตรพิมานด้วย  

บทสวด    ในโอกาสบัดนี้อันเป็นมหามงคล ท่านตวง อันทะไชย นายกสภานิติบัญญัติแห่งชาติ
ประธานคฤหัสถ์ในพิธี  ท่านสมบัติ สิทธิสถาพรกุล นายอ าเภอจตุรพักตรพิมาน พร้อมท้ัง
ข้าราชการทหารต ารวจ   พี่น้องประชาชน ผู้น าชุมชน ผู้น าท้องถ่ิน ตลอดจนคณะสาธุชน
คนดีท่ีมีความเคารพและศรัทธาในองค์มหาเทวพรหม องค์สหัมบดีพรหม องค ์
พระพรหมธาดา ซ่ึงเป็นส่ิงศักด์ิสิทธ์ิประจ าเมืองของอ าเภอจตุรพักตรพิมาน…. พรหมมา 
จะโลกาธิปะตี สะหัมปะตี ... ท่านตวง อันทะไชย นายกสภานิติบัญญัติแห่งชาติประธาน
คฤหัสถ์ในพิธี  ท่านสมบัติ สิทธิสถาพรกุล นายอ าเภอจตุรพักตรพิมาน ผู้เป็นประธาน
ด าเนินงาน ได้ประกอบพิธีบวงสรวง  ท่านท้าวมหา เทวพรหมประจ าปี พร้อมกันนี้ก็ไหว้
เจ้าท่ีเจ้าทางและเสาบ้านหลักเมือง เพื่อประกอบกิจและขอความส าเร็จท้ังปวง ขอให้ 
การประกอบพิธีในวันนี้จงบังเกิดเกียรติสิริสวัสด์ิพิพัฒน์มงคล แผ่ไปให้ร่มเย็นเป็นสุขเห็น
โดยทันตา ในกาลบัดนี้เทอญ   

 
    งา นประ เพณีบวงสร วงพระ พรหมและ บุญ กุ้มข้ า ว ใหญ่  อ า เภอ  

จตุรพักตรพิมาน จังหวัดร้อยเอ็ดเป็น “ลัทธิบูชาพระพรหม” ที่เกิดขึ้นโดยมีบริบทนโยบายจากรัฐบาล
เป็นตัวก าหนด ทั้งนี้อ า เภอจตุรพักตรพิมาน ได้ เลื อกน าวั ตถุดิบในวัฒนธรรมควา มเชื่อ คือ  
“พระพรหม” มาประดิษฐ์สร้างงานประเพณี โดยเชื่อมโยงพระพรหมเข้ากับชื่อของอ าเภอที่สื่อ

ความหมายว่า “ที่อยู่แห่งพรหม” อีกทั้งยังเชื่อมเรื่องราวเข้ากับเจ้าเมืองคนแรกที่ มีน า มว่ า  
“ท้าวพรหม”  ต านานพระพรหมที่น ามาผลิตซ้ าในการสร้างสรรค์พิธีกรรมคือ ต านานนางสงกรานต์ที่

มีตัวละครส าคัญคือ “ท้าวกบิลพรหม” ทั้งนี้ พิธีบูชาพระพรหมได้จัดร่วมกับงานบุญในฮีตคองของ
อีสาน จึงสร้างการยอมรับจากประชาชนในท้องถิ่นได้ง่าย การจัดงานให้ความส าคัญทั้งโลกสามัญและ
โลกศักด์ิสิทธ์ิ กล่าวคือเป็นการบวงสรวงหลักเมืองเพ่ือความขอความอยู่ผาสุก บวงสรวงแม่โพสพเ พ่ือ

ขอความอุดมสมบูรณ์ พ้ืนที่เดียวกันนี้ยังเป็นงานรื่นเริงให้ประชาชนในท้องถิ่นได้ชมมหรสพและพบปะ
กันหลังฤดูเก็บเก่ียว รวมถึงเป็นแหล่งจ าหน่ายผลิตภัณฑ์พ้ืนบ้าน และเป็นพ้ืนที่ในการประสานสัมพันธ์

ระหว่างรัฐ นักการเมืองท้องถิ่น นักธุรกิจ และประชาชนด้วย   
    หากพิจารณาในบริบททุนนิยม ปัจจัยส าคัญที่ท าให้นักการเมืองท้องถิ่นและ
ข้าราชการร่วมกันสร้าง “งานประเพณีบวงสรวงพระพรหม” ขึ้นมา ส่วนหนึ่งก็เพ่ือสื่อถึงการเป็นสังคม

เมือง พระพรหมที่อ าเภอจตุรพักตรพิมานเป็นความเชื่อที่รับมาจากกรุงเทพฯ โดยมีพระพรหมเอราวัณ
เป็นต้นแบบ การรับความเชื่อนี้  สัมพันธ์กับภาพลักษณ์ของพระ พรหมซ่ึง เป็นสิ่ งศักด์ิสิ ทธิ์ ที่  

คนในวัฒนธรรมเมืองเคารพบูชา เหตุใดการพยายามสื่อว่าท้องถิ่นนั้นเจริญและเป็นสังคมเมืองจึ งมี
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ความส าคัญ ผู้วิจัยคิดว่า ความเจริญเป็นตัวชี้วัดหนึ่งถึงความส าเร็จในการพัฒนาท้องถิ่นของ
นักการเมืองและข้าราชการ ส าหรับประชาชนในต่างจังหวัด กรุงเทพฯ คือภาพที่แสดงถึงเจริญ  

ความเจริญที่ว่าได้แก่ ตึกสูงใหญ่ระฟ้า ห้างสรรพสินค้าหรูหรา รถไฟฟ้า-รถใต้ดิน ผู้คนที่มีฐานะและ
แต่งกายสวยงาม ความเจริญ (หรือการเป็นเมือง) จึงสัมพันธ์กับวัตถุ และอยู่ภายใต้กระแสทุนนิ ยม 

เม่ือน าเข้าพิธีกรรมยังท้องถิ่น รัฐไม่ได้มีงบประมาณมากในการสนับสนุนกิจกรรมต่าง ๆ แต่ผู้จัดงาน
ต้องการจัดอย่างอลังการ (ตามภาพพิธีบูชาพระพรหมที่เห็นในสื่อมวลชน) จึงต้องมีการระดมทุนด้วย
วิธีการที่หลากหลาย รวมถึงการเชิญพราหมณ์หลวงจากกรุงเทพฯ มาเป็นผู้ประกอบพิธีกรรมใน

ระยะแรก ๆ ที่จัดพิธี ดังนั้น งานประเพณีบวงสรวงพระพรหม ณ อ าเภอจตุรพักตรพิมานจึงสั มพันธ์
กับกระแสทุนนิยม 

 
ภาพท่ี  62 หมอพราหมณ์ขณะประกอบพิธีบูชาพระพรหม 
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ภาพท่ี  63 ผู้น าในการจัดงาน คือ ข้าราชการและนักการเมืองท้องถ่ิน 

 
ภาพท่ี  64 การจัดตกแต่งซุ้มนิทรรศการของแต่ละต าบลมี “พระพรหม” เป็นองค์ประกอบส าคัญ 
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ภาพท่ี  65 พระพรหมท่ีช่างท้องถ่ินสร้างข้ึนประกอบในขบวนแห่รอบเมือง 

 
ภาพท่ี  66 การประกวดสาวประเภทสอง มิสพรหมพิมานท่ีเวทีหลักของงาน 
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ภาพท่ี  67 วัตถุมงคล “พระพรหม” ท่ีจัดสร้างเพื่อให้ประชาชนเช่าบูชา 

   3.1.3.2 พิธ ีบวงสรวงพระพรหม เทวาลยัพรหมบรุ ีอ าเภอพรหมบรุ ีจังหวดั
สิงห์บุร  ี
    เทวาลัยพระพรหม อ าเภอพรหมบุรี จังหวัดสิงห์บุรี เป็นเทวาลัยขนาดใหญ่ 
ต้ังอยู่ริมถนนสายเอเชียฝั่งขาออก ก่อนถึงทางแยกเข้าตัวจังหวัดสิงห์บุรีประมาณ 2 กิโลเมตร ก่อนถึง

เทวาลัยแห่งนี้มีป้ายเทวาลัยบอกพิกัดผู้ที่ขับรถผ่านมาเป็นระยะ ๆ พ้ืนที่เทวาลัยประกอบไปด้วยศาลา
ประวัติเมืองพรหมบุรี ร้านจ าหน่ายสินค้าโอทอป ตลาดสินค้าเกษตร ร้านกาแฟ ห้องสุขา และ 

ลานจอดรถ เห็นได้ชัดว่าจังหวัดสิงห์บุรีต้องการให้เทวาลัยแห่งนี้ เป็นจุดพักรถของนักเดินทา ง เ พ่ือ
กราบไหว้ขอพรสิ่งศักด์ิสิทธ์ิก่อนมุ่งหน้าขึ้นสู่ภาคกลางและภาคเหนือตามถนนสายเอเชียต่อไป 
    เทวาลัยพระ พรหม พรหมบุรี สร้างขึ้นในปี พ.ศ.2551 (ก่อสร้ า ง  

แล้วเสร็จสมบูรณ์ใน พ.ศ.2555) เพ่ือเป็นที่ระลึกในโอกาสครบรอบวันเ กิดอายุ 80 ปี ของ  
พระธรรมสิงหบุราจารย์ (หลวงพ่อจรัญ ฐิตธมฺโม) วัดอัมพวัน อ าเภอพรหมบุรี จังหวัดสิงห์บุรี  

ทั้งนี้ทุนในการก่อสร้างเทวาลัยได้มาจากการบริจาคของคณะศิษย์ ผู้มีจิตศรัทธา และจากการจ าหน่าย
เหรียญที่ระลึก 80 ปี หลวงพ่อจรัญ การที่หลวงพ่อจรัญ ฐิตธมฺโม ซ่ึงเป็นพระสายปฏิบัติกรรมฐาน
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สนับสนุนให้สร้างเทวาลัยพระพรหมเป็นประเด็นที่น่าสนใจยิ่ง ผู้วิจัยได้ลงพ้ืนที่ส ารวจวัดอัมพวัน  
เม่ือวันที่ 3 เมษายน 2559 พบว่าวัดอัมพวัน ได้สร้างวัตถุมงคลรุ่น “พรหมบันดาล” วัตถุมงคลรุ่นนี้

เป็นรุ่นสุดท้ายที่หลวงพ่อจรัญ ฐิตธมฺโม ท าพิธีปลุกเสกก่อนที่ท่านจะมรณภาพในวันที่ 25 มกราคม 
พ.ศ.2559 ลักษณะส าคัญของวัตถุมงคลรุ่นนี้คือ ด้านหนึ่งของเหรียญท าเป็นรูปหลวงพ่อจรัญ ฐิตธมฺโม 

ส่วนอีกด้านหนึ่งท าเป็นรูป “พระพรหมสี่หน้า” นอกจากนี้ในวัดอัมพวันยังปรากฏประติมา กร รม 
ปูนปั้นรูปพระพรหมที่บริเวณหน้าบันวิหาร “ขรัวโต” ซ่ึงประดิษฐานรูปหล่อสมเด็จพุฒาจารย์ (โต) 
พรหมรังสี ใต้เทวรูปพระพรหมมีข้อความว่า “เมตตา กรุณา มุทิตา อุเบกขา” ดังนั้น  “พระพรหม” 

เป็นสัญลักษณ์หนึ่งที่เชื่อมโยงถึง “หลวงพ่อจรัญ” 
    หลวง พ่อจ รัญสร้ า ง เทวา ลั ยพร ะพรหม อ า เภอพรหมบุ รี  ไ ว้ เป็ น  

“สาธารณสมบัติ” ผู้ มีบทบาทในการบริหารจัดการเทวาลัยในเวลาต่อมาคือ ผู้ว่าราชการจังหวัด
สิงห์บุรี ซ่ึงจังหวัดสิงห์บุรี ก็มีบทบาทอย่างมากต่อการเผยแผ่ลัทธิความเชื่อพระพรหม เช่น ในปี  
พ.ศ.2558 จังหวัดสิงห์บุรี โดย นายชโลธร ผาโคตรได้จัดสร้างรูปเหมือนพระพรหมพรหมบุรีขึ้นเพ่ือให้

ประชาชนเช่าบูชา ทั้งนี้ได้จัดสร้าง 3 ขนาด คือ ขนาดหน้าตักกว้าง 9 นิ้ว สีทอง จ านวน 99 องค์ 
ราคาเช่าบูชา 9,999 บาท ขนาด   หน้าตัก 5 นิ้ว สีทอง จ านวน 499 องค์ ราคาเช่าบูชา 4,999 บาท 

และ ขนาด 3 นิ้ว สีทอง จ านวน 499 องค์ ราคาเช่าบูชา 2,999 บาท ทั้งนี้วัตถุประสงค์หนึ่งที่ระบุไว้
ในการจัดสร้างคือ เพ่ือเป็นการประชาสัมพันธ์พระพรหม อ าเภอพรหมบุรี จังหวัดสิงห์บุรี ให้คนทั่วไป
ได้รู้จัก กล่าวได้ว่า พระพรหมพรหมบุรี เป็น “อัตลักษณ์” หนึ่งของจังหวัดสิงห์บุรีด้วย 

    เทวรูปพระพรหม เทวาลัยพรหมบุรี อ าเภอพรหมบุรี จังหวัดสิงห์บุรี  
มีขนาดใหญ่มาก คือ สูง 5.24 เมตร กว้าง 2.91 เมตร เส้นรอบองค์ 6.90 เมตร ลักษณะประติมานคือ 
สี่หน้าแปดมือ รูปกายสีทอง สิ่งของที่ถือได้แก่ ดอกบัว ลูกประค า บ่วงบาศก์ คทา จักร สังข์ คัมภีร์ 

และหม้อน้ า พระพรหมประดิษฐานอยู่ในเทวาลัยทรงไทยแบบจัตุรมุขขนาดใหญ่ ลักษณะเทวาลัยเป็น
แบบเปิดโล่งทั้งสี่ด้าน ตกแต่งด้วยศิลปะแบบไทยคือ จั่วสูง มีใบระกาและหางหงส์ประดับ 
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ภาพท่ี  68  เทวรูปพระพรหม อ าเภอพรหมบุรี จังหวัดสิงห์บุรี 

 
ภาพท่ี  69 เทวาลัยพระพรหม อ าเภอพรหมบุรี จังหวัดสิงห์บุรี สร้างโดยสถาปัตยกรรมไทย 

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

171 

    เทวาลัยพระพรหม อ าเภอพรหมบุรี จังหวัดสิงห์บุรีได้จัดพิธีบวงสรวง  
พระพรหมในลักษณะงานประจ าปีครั้งแรก เม่ือ พ.ศ.2556 จากนั้นก็จัดติดต่อกันมาทุกปี โดยจัดขึ้นใน 

เดือนกันยายน ในงานจะมีหลวงพ่อจรัญเป็นประธานฝ่ายสงฆ์ และมีผู้ว่าราชการจังหวัดสิงห์บุรี เป็น
ประธานฝ่ายฆราวาส งานดังกล่าวเป็นพิธีใหญ่มีสื่อมวลชนมาท าข่าวหลายส านัก อีกทั้งมีการออกร้าน

จ าหน่ายสินค้าโอทอป และมีมหรสพเฉลิมฉลองด้วย ผู้วิจัยได้ลงพ้ืนที่เก็ บข้อมูลภาคสนามในพิธี
บวงสรวงพระพรหม เม่ือวันที่ 10 กันยายน 2556 และวันที่ 12 ตุลาคม 2558  องค์ประกอบของ
พิธีกรรมมีดังนี้ 

องค ์ประกอบ ลักษณะและรายละเอียดของพิธ ีกร รม 
เจ้าของสถานท่ี จังหวัดสิงห์บุรี 
ผู้ประกอบพิธี หมอพราหมณ์  
ผู้เข้าร่วมพิธี ผู้เข้าร่วมพิธีแบ่งได้ 4 กลุ่มดังนี้ 

     กลุ่มท่ี 1 ได้แก่ พระสงฆ์ซ่ึงจะเป็นผู้ประกอบพิธีทางพุทธ และหมอพราหมณ์เป็นผู้
ประกอบพิธีบวงสรวงพระพรหม 
      กลุ่มท่ี 2 ได้แก่ ผู้ว่าราชการจังหวัด ข้าราชการ นักการเมือง และแขกผู้มีเกียรติ 
      กลุ่มท่ี 3 ได้แก่ ประชาชนท่ัวไป 
 

เคร่ืองประกอบ
พิธี 

เคร่ืองประกอบพิธีของหมอพราหมณ์ผู้ประกอบพิธี ได้แก่ สังข์  บัณเฑาะว์ นอกจากนี้
ยังมี 
วงดนตรีป่ีพาทย์ด้วย 
เคร่ืองประกอบในพิธีกรรม มีดังนี้ 
1.โถน้ ามนต์ 
2.บายศรีเทพ บายศรีพรหมต้ังอยู่ 4 มุมของโต๊ะเคร่ืองบวงสรวง 
3.เคร่ืองบวงสรวงท่ีเจ้าของสถานท่ีจัดเตรียม (ต้ังอยู่บนโต๊ะท่ีปูผ้าขาว หน้าเทวาลัย) มี
ดังนี้ 
    2.1 ผลไม้ เช่น มะพร้าว กล้วย ส้มโอ สับปะรด ลองกอง เงาะ ล าไย สาล่ี 
    2.2 ธัญพืช เช่น  ถ่ัวแดง ถ่ัวด า ถ่ัวเหลือ ถ่ัวเขียว งาขาว งาด า 
    2.3 ขนมหวาน เช่น ทองหยิบ ทองหยอด เม็ดขนุน ขนมต้มแดงต้มขาว ขนมถ้วยฟู 
    2.4 เมี่ยงหมาก 
    2.5 น้ าเขียว น้ าแดง น้ าเปล่า นม เนย 
    2.6 พวงมาลัยดอกดาวเรือง 
    2.7 ข้าวตอกดอกไม้ กลีบกุหลาบ ดาวเรือง ดอกรัก 
    2.8 ธูป และเทียนขาว 1 คู่ 
นอกจากนี้ยังมีดอกไม้พุ่ม 2 คู่ รวมถึงต้นกล้วยอ้อย และฉัตรท่ีประดับตกแต่งสถานท่ี
ด้วย อีกท้ังยังมีสายสิญจน์โยงท้ัง 4 มุมของเคร่ืองสังเวย รวมถึงบนเทวาลัย 
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เวลาและพื้นท่ีใน
ก า ร ป ร ะ ก อ บ
พิธีกรรม 

เวลาในการประกอบพิธีคือ เวลา 16.00 – 18.00 น. 
พื้นท่ีในการประกอบพิธีแบ่งได้เป็น 4 ส่วน ดังนี้ 
     ส่วนท่ี 1 คือด้านบนเทวาลัยพระพรหม และโต๊ะเคร่ืองบวงสรวงสังเวยท่ีต้ังอยู่หน้า
บันไดทาง ข้ึนเทวาลัยพระพรหม บริเวณนี้ เ ป็นพื้นท่ีในการประกอบพิธีของหมอ
พราหมณ์ 
     ส่วนท่ี 2 คือ บริเวณศาลาประวัติเมืองพรหม เป็นอาสนสงฆ์ 
     ส่วนท่ี 3 คือ ปะร าพิธี ซ่ึงมุงหลังคาผ้าใบ ผูกผ้าสีเหลือง-ขาว มีม่านผ้าห้อยลงมา 
พื้นปูพรมแดง บริเวณนี้เป็นท่ีนั่งของผู้ว่าราชการจังหวัด นักการเมือง และแขกผู้มี
เกียรติ มุมขวาสุดของพื้นท่ีนี้ท าพื้นสูงจากพื้นข้ึนไปประมาณ 2 คืบ ปูพรม มีอาสนะ
ส าหรับหลวงพ่อจรัญ มีพระพุทธรูปต้ังอยู่ข้าง ๆ  และมีพานพุ่มอยู่ด้านหลัง 
     ส่วนท่ี 4 คือ สนามหญ้าหน้าเทวาลัย ตรงท่ีติดกับฐานเทวาลัยเป็นท่ีนั่งของวง ป่ี
พาทย์ ส่วนสนามหญ้าเป็นท่ีแสดงของคณะละคร และคณะร าบวงสรวง 
      ส่วนท่ี 5 คือ บริเวณด้านข้างและด้านหลังเป็นท่ีนั่งของประชาชนท่ัวไป 

บ ริ บ ท แ ล ะ
ข้ั น ต อ น ข อ ง
พิธีกรรม 

งานประจ าปีบวงสรวงพระพรหม เทวาลัยพรหมบุรี เป็นงานใหญ่ งานมีท้ังส้ิน 3 วัน 
สองก่อนหน้านี้ในตอนค่ าจะมีมหรสพสมโภช เช่น การแสดงลิเก การแสดงหนังใหญ่วัด
สว่างอารมณ์ การแสดงพื้นบ้านลาวทองเอน ฯลฯ  อีกท้ังมีการออกร้านจ าหน่ายสินค้า
โอทอปด้วย เวลาในการจัดบวงสรวงของเทวาลัยพระพรหม พรหมบุรี ต่างจากท่ีอ่ืน คือ 
จัดในเวลาใกล้ค่ า อีกท้ังยังมีท้ังพิธีพุทธ และพิธีพราหมณ์ ทางเทวาลัยมีการจัดเตรียม
สถานท่ีอย่างงดงาม แบ่งพื้นท่ีเป็นสัดส่วนอย่างชัดเจน อีกท้ังมีต ารวจคอยอ านวยการ
จราจรด้วย  ข้ันตอนของพิธีกรรมมีดังนี้ 
16.00 น. นายวิเชษฐ์ เกษมทองศรี รัฐมนตรีว่าการกระทรวงทรัพยากรธรรมชาติและ
ส่ิงแวดล้อม ประธานเปิดงาน และนายสุรพล แสวงศักด์ิ ผู้ว่าราชการจังหวัดสิง ห์บุรี 
กราบนมัสการหลวงพ่อจรัญ แล้วผู้ว่าราชการจังหวัดสิงห์บุรีกล่าวรายงานต่อรัฐมนตรี 
รัฐมนตรีกล่าวเปิดงาน เสร็จแล้วข้ึนไปจุดธูปเทียนบูชาพระพรหมบนเทวาลัย ถวายพุ่ม
ดอกไม้ท้ัง 4 ด้าน 
16.10 น. ทหารซ่ึงเป็นพิธีกร น าสวดบูชาพระรัตนตรัย จากนั้นเป็นพิธีสงฆ์ พระสงฆ์
สวดมนต์ประมาณ 20 นาที ระหว่างสวดพระพุทธมนต์หลวงพ่อจรัญหยดน้ าตาเทียนลง
ในขันน้ ามนต์ด้วย (เมื่อเสร็จพิธีสงฆ์แล้ว พระสงฆ์ท้ังหมดก็เดินทางกลับ) 
16.40 น. ประธานในพิธีจุดธูปเทียนบริเวณแท่นเคร่ืองบวงสรวงสังเวย เสร็จแล้ว
ประธานและ แขกผู้มีเกียรติร่วมกันปักธูปบนพานเคร่ืองบวงสรวงสังเวย และโปรย
ข้าวตอกดอกไม้ 
16.45 น. หมอพราหมณ์เร่ิมอ่านโองการถวายเคร่ืองสังเวย ระหว่างนี้มีการเป่าสังข์สลับ
เป็นช่วง ๆ หมอพราหมณ์ใช้เวลาอ่านโองการประมาณ 30 นาที 
17.20 น. คณะดนตรีป่ีพาทย์บรรเลง จบแล้วเป็นการแสดงละครร าสังเวย 
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17.40 น. หมอพราหมณ์กล่าวอ านวยชัยในการจัดงาน และกล่าวลาเคร่ืองสังเวย 
ประชาชนเข้าไปรับเคร่ืองสังเวยจากพราหมณ์และผู้ว่าราชการจังหวัดเพื่อน าไป
รับประทานเป็นสิริมงคล เป็นอันเสร็จพิธี 

บทสวด ข้าพระพุทธเจ้า จะขอน้อมเกล้าประดิษฐาน อัญชลีประนมน้อม ข้ึนเหนือเศียรสิโรตม์...
ด้วยเกล้าประกาศโองการกราบทูลอัญเชิญ ท้าวมหาพรหม  ประทับเทียบเป็นองค์
ประธาน...รับเคร่ืองสักการะสังเวยเทวพลี ในพิธีบวงสรวงขอพรประจ าปี...โดยมีท่านวิ
เชษฐ์ เกษมทองศรี รัฐมนตรีว่าการกระทรวงทรัพยากรและส่ิงแวดล้อมเป็นประธาน
คฤหัสถ์ในพิธี และท่านสุรพล แสวงศักด์ิ ผู้ว่าราชการจังหวัดสิงห์บุรี เป็นประธาน
ด าเนินงาน...ผะริตะวานะ เมตตัง สะเมตตา ภะทันตา...ขอให้การประกอบพิธีในวันนี้จง
บังเกิดเป็นเกียรติสวัสด์ิพิพัฒน์มงคล อุปสรรคอุปัทวใด ๆ อย่าได้กล้ ากลาย...ขออย่าขัด
อย่าข้องส าเร็จได้ดังประสงค์โสตถิเทอญ... 

 

    พิธีบวงสรวงพระพรหม อ าเภอพรหมบุรี จังหวัดสิงห์บุรี จัดพิธีพุทธ -
พราหมณ์แบบรัฐ พิธีกรรมสะท้อนให้เห็นการน าความเชื่อ “พระพรหม” มาเป็น “อัตลักษณ์” ของ
ท้องถิ่น ทั้งนี้จังหวัดสิงห์บุรีได้ใช้ชื่อของอ าเภอคือ “พรหมบุรี” เป็นสื่อเชื่อมไปสู่ความเชื่อพระพรหม 

ในขณะเดียวกัน พระพรหมยังเป็น “ตัวแทน” ของหลวงพ่อจรัญ ฐิตธมฺโม สื่อถึงธรรมและการปฏิบัติ
กรรมฐาน นอกจากนี้ พิธีกรรมยังเป็นพ้ืนที่ในการแสดงตัวตนของข้าราชการและนักการเมื อง และ 

เป็นพ้ืนที่ในการจ าหน่ายสินค้า เป็นงานรื่นเริงที่ประชาชนมาเที่ยวชมมหรสพต่าง ๆ  พิธีกรรมที่จัดขึ้น
ยังจะไปปรากฏในสื่อมวลชนทั้งหนังสือพิมพ์ โทรทัศน์ และสื่อออนไลน์ เป็นการประชาสัมพันธ์เชิงการ
ท่องเที่ยว และเป็นการเผยแผ่ความเชื่อพระพรหมสู่สังคมด้วย 

    หากพิจารณาในบริบททุนนิยม การสร้างพระพรหมองค์นี้ให้มีขนา ดใหญ่
ที่สุดในประเทศไทย และชูประเด็นการเป็นสถานที่ท่ีประดิษฐาน “พระพรหมองค์ใหญ่ที่สุด” สะท้อน

วิธีคิดที่อยู่ภายใต้กระแสทุนนิยม กล่าวคือ หากมองว่าศาลพระพรหมที่สร้างขึ้นในแต่ละที่คือ “สินค้า”             
(ทางวัฒนธรรม) ชิ้นหนึ่ง สินค้าชิ้นนี้ต้องการความโดดเด่นและความสนใจจากผู้คนต้ังแต่แรก เริ่ม 
เป้าหมายคือให้มีผู้มากราบไหว้บูชาจ านวนมาก จ านวนผู้มากราบไหว้สัมพันธ์กับทุน (รายได้) ทั้งจาก

การบริจาคทาน การเช่าวัตถุมงคล และการซ้ือสินค้าโอท็อป ผู้วิจัยเห็นว่า ผู้สร้างตระหนักในประเด็น
นี้ดี จึงสร้างสาธารณูปโภคพ้ืนฐานให้สามารถรองรับคนจ านวนมากได้ เช่น ลานจอดรถกว้าง ใหญ่  

ห้องสุขาสะอาดจ านวนมาก อีกทั้งยังจัดสร้างอาคารส าหรับจ าหน่ายสินค้าในท้องถิ่นด้วย นอกจากนี้
หากมองย้อนไปถึงกระบวนการระดมทุนในการจัดสร้างพระพรหมแห่งนี้ ประเด็นทุนนิยมก็จะเห็นได้
ชัดเจนขึ้น กล่าวคือ  มีการจัดสร้างวัตถุมงคลพระพรหมโดยหลวงพ่อจรัญ ฐิตธมฺโม เพ่ือเช่าบูชา ทุนที่

ได้จากการจ าหน่ายวัตถุมงคลและการบริจาคของผู้ที่นับถือศรัทธาได้หลายสิบล้านบาทกระทั่งสามารถ
จัดสร้างพระพรหมองค์ใหญ่นี้ได้ส าเร็จ อนึ่ง การระดมทุนในลักษณะเดียวกันนี้ ยังปรากฏในระยะ
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ต่อมา เช่น ในปี 2558 ผู้ว่าราชการจังหวัดสิงห์บุรีได้จัดสร้างรูปหล่อจ าลองของพระพรหมองค์ดังกล่าว
หลา กหลา ยแบบ แบบหนึ่ งนั้น รา คา เช่าบู ช าองค์ละ 9 ,9 9 9 บา ท  จ า กที่ กล่ า วมาข้างต้น  

จะเห็นว่า พระพรหม อ าเภอพรหมบุรีสร้างขึ้นโดยสัมพันธ์กับกระแสทุนนิยม 
 

 
ภาพท่ี  70 หลวงพ่อจรัญ ในฐานะ “ประธานฝ่ายสงฆ์” 

 
ภาพท่ี  71 รัฐมนตรีและผู้ว่าราชการจังหวัด ในฐานะ “ประธานฝ่ายฆราวาส” 
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ภาพท่ี  72 หมอพราหมณ์ผู้ประกอบพิธี และประธานในพิธีขณะปักธูปบนเคร่ืองบวงสรวงสังเวย 

 
ภาพท่ี  73 คณะละครร าบวงสรวงในพิธีบวงสรวงพระพรหม 
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3.2 องค ์ประกอบของลทัธพิธิบีชูาพระพรหมในสงัคมไทย 

  แม้พิธีกรรมบูชาพระพรหมจะจัดขึ้นอย่างหลากหลาย หากพิธีกรรมทั้งหมดล้วนแล้ วแ ต่ มี         

“พระพรหม” เป็นศูนย์กลางของความเชื่อและพิธีกรรม องค์ประกอบของลัทธิพิธีบูชาพรหมมีดังนี้ 

  3.2.1 ร ูปแบบของพธิบีูชาพระพรหม 
   ความเชื่อในสังคมไทยหล่อหลอมขึ้นจากระบบความเชื่อ 3 กระแส คือ ความเชื่อ

ด้ังเดิม ความเชื่อในพุทธศาสนา และความเชื่อในศาสนาพราหมณ์-ฮินดู รูปแบบของพิธีบูชา 
พระพรหมจ าแนกตาม “แก่น” ของพิธีกรรม ได้ดังนี้ 

   3.2.1.1 พิธแีบบความเช ือ่ดั้งเดมิ  
    หมายถึงพิธีบูชาพระพรหมที่ “แก่น” ของพิธีกรรมมุ่งเน้นที่ความเชื่อด้ั งเดิม 

คือความเชื่อเรื่องผีและไสยศาสตร์ที่ด ารงอยู่ ในสังคมไทย แม้ดูจากรูปลักษณ์ภายนอกแล้ว เทวรูป  
พระพรหมที่สร้างขึ้นในแต่ละที่จะมีสี่หน้าแปดมือเหมือนกัน แต่พิธีกรรมที่จัดขึ้นกลับแตกต่างกันใน

รายละเอียด ดังนี้ 
    1) พิธ ีแบบทรงเจา้เข้าผี พิธีท่ีแก่นของพิธีกรรมเน้น “การทรงเจ้าเข้าผี” 
ปรากฏที่ศาลท่านพ่อพระพรหม อ าเภอหัวหิน จังหวัดประจวบคีรีขันธ์ กิจกรรมหลักในพิธีกรรมคือ 

“การประทับทรงพระพรหม” เพ่ือให้ท่านพ่อพระพรหมได้มาพบปะกับลูกศิษย์ที่ เคารพนับถือ ทั้งนี้จะ
มีการรักษาโรค ให้ค าปรึกษาธุรกิจ อ านวยโชคลาภ เบิกเนตรเทวรูปพระพรหม ชี้แนะแนวทางแก้ไข

ปัญหาและอุปสรรคต่าง ๆ รวมถึงให้บรรดาลูกหลาน (ร่างทรง) และลูกศิษย์รดน้ าด าหัวท่านพ่อ 
พระพรหมเนื่องในวันสงกรานต์ด้วย 
    การประทับทรงหรือการทรงเจ้าเข้าผี เป็นความเชื่อด้ังเดิมที่ด ารงอยู่ใน

สังคมไทย เกิดจากการเคารพนับถือวิญญาณบรรพบุรุษและการนับถือธรรมชาติ พิธีกรรมใน
วัฒนธรรมชาติพันธุ์ล้วนเก่ียวข้องกับการทรงเจ้าเข้าผีทั้งนั้น เช่น โนราโรงครู ฟ้อนผีมอญ ผีมดผีเม็ง 

ม้าขี่ในพิธีถือศีลกินผัก และร าผีแถน เป็นต้น นอกจากนี้ในสังคมเมือง ความเชื่อเรื่องการทรงเจ้าเข้าผี
ก็ยังได้รับการสืบทอดต่อมา ดังงานวิจัยเรื่อง ผีเจ้านาย ของ ฉลาดชาย รมิตานนท์ และ ทรงเจ้า    
เข้าผี: วาทกรรมของลัทธิพิธีและวิกฤติการณ์ของความทันสมัยในสังคมไทย ของ สุริยา สมุทรคุปต์ิ

และคณะ งานวิจัยทั้ง 2 ชิ้น ชี้ให้เห็นถึงความนิยมการทรงเจ้าเข้าผีในสังคมเมือง ผีเจ้านายใน
วัฒนธรรมท้องถิ่น เช่น เจ้าพ่อข้อมือเหล็ก ปู่เจ้าเขาเขียว แม่นางกวัก พระนางจามเทวี ปู่แสะย่าแสะ 

เจ้าพ่อพญาแล เจ้าพ่อภูดงดิน ฯลฯ ล้วนแล้วแต่ประทับทรงเพ่ือช่วยเหลือบรรดาลูกศิษย์ การประทับ
ทรงในลักษณะนี้ยังรวมถึง เทพเจ้า อง ค์อ่ืน ๆ เช่น ท้าวเวสสุวรรณ พระคเณศ พระแม่อุมา  
พระนารายณ์ พระอิศวร เป็นต้น  
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    พิธีบูชาพระพรหมที่จัดขึ้นที่ศาลท่านพ่อพระพรหม อ าเภอหัวหิน จังหวัด
ประจวบคีรีขันธ์สะท้อนให้เห็นความเชื่อด้ังเดิมคือ “ทรงเจ้าเข้าผี” ที่สืบทอดอยู่ในสังคม แต่แทนที่จะ

เป็นการทรง “ผี” ก็เป็นการทรง “พระพรหม” ซ่ึงเป็นหนึ่งในเทพ/เทวดาที่คนปัจจุบันเคารพนับถือ 
หัวใจหลักของพิธีกรรมอยู่ที่ “การประทับทรงของท่านพ่อพระพรหม” พิธีกรรมดังกล่าวแสดงให้ เห็น

ถึงความเชื่อความศรัทธาของคนเมืองกลุ่มหนึ่งที่มีต่อพระพรหมผ่านการประทับทรง 
    2 ) พิธ ีแ บบไสยศ าสตร ์ พิธีที่แก่นของพิธีกรรมเน้น “ความเชื่อทาง 
ไสยศาสตร์” ปรากฏที่ “พิธีเป่ายันต์พรหมสี่หน้า” วัดบางกุฎีทอง อ าเภอเมือง จังหวัดปทุมธานี  

เชื่อกันว่าวิชาพรหมสี่หน้าเป็นวิชาทาง “ไสยเวทย์” ที่ มีมาแต่กรุงศรีอยุธยา คุณวิเศษของวิชา 
พรหมสี่หน้ามีหลายประการ ได้แก่ เมตตามหานิยม มหากันแก้ว แคล้วคลาด เปิดทางเงินทอง และ

เสริมดวงชะตา หัวใจหลักของพิธีกรรมนี้ คือ “การเป่ายันต์พรหมสี่หน้า ” ที่ เจ้าลัทธิพิธี คือ  
หลวงพ่อช านาญจะเป่ามนต์ผ่านสายสิญจน์ที่ เชื่อมธงยัน ต์พรหมสี่หน้าและเศียรพระพรหมซ่ึ ง เป็น
ประธานไปยังบรรดาลูกศิษย์ที่เอาปลายสายสิญจน์สวมคล้องศีรษะ เม่ือพิธีเป่ายันต์พรหมสี่หน้าเริ่มขึ้น 

บรรดาผู้มีร่างองค์เทพต่างแสดงอาการองค์เทพลงประทับ มีทั้งร่ายร า หัวเราะ สั่นเทิ้ม และเคลื่อนไหว
ร่างกายในลักษณะที่สื่อถึงองค์เทพต่าง ๆ อย่างไม่สามารถควบคุมตนเองได้ ผู้เข้าร่วมพิธีกรรมจะน า

เครื่องรางของขลังที่ เนื่องกับพระพรหมห้อยร้อยเข้ากับสายสิญจน์ เป็นการเพ่ิมพลังทางบวก  
ความศักด์ิสิทธ์ิ และความเป็นสิริมงคลลงไป อีกประการหนึ่งผู้เข้าร่วมพิธีกรรมมักเช่า ซ้ือวัตถุ มงคล
พระพรหมกลับไปเคารพบูชาด้วย 

    พิธีเป่ายันต์พรหมสี่หน้า วัดบางกุฎีทอง อ าเภอเมือง จังหวัดปทุมธานี
สะท้อนให้เห็นรูปแบบหนึ่งของความเชื่อเรื่องไสยศาสตร์ในสังคมเมืองที่ มีพระพรหมเป็น “ศูนย์กลาง” 
ของความเชื่อและพิธีกรรม บรรดาลูกศิษย์ที่เคารพนับถือบูชาพระพรหมเชื่อว่าจะได้รับพลังทา งบวก 

เช่น เมตตามหานิยม มหากันแคล้วคลาด  เปิดทางเงินทอง และเสริมดวงชะตา จากการเข้าร่วม
พิธีกรรม 

   3.2.1.2 พิธแีบบพุทธ 
    พิธีบูชาพระพรหมแบบพุทธ ได้แก่ “พิธีสวดขอเงินพระพรหม” วัด 
บางกุฎีทอง อ าเภอเมือง จังหวัดปทุมธานี พิธีกรรมนี้จัดเป็นประจ าในวันเสาร์แรกของทุ กเดือน 

ในยามค่ า ต้ังแต่ 17.00 – 19.00 น. กิจกรรมหลักในพิธีกรรม ได้แก่ การไหว้พระ สวดมนต์ นั่งสมาธิ 
ฟังธรรม ถวายสังฆทาน ถวายพระประจ าปีเกิด รับศีลรับพร กรวดน้ าอุทิศให้เจ้ากรรมนายเวร และ  
รับการประพรมน้ าพระพุทธมนต์จากหลวงพ่อช านาญ อุตมปญฺโญ 

    กิจกรรมหลัก ๆ ในพิธีกรรมเป็นกิจกรรมที่เนื่องในพุทธศาสนา ช่วงท้ายของ
พิธีกรรม ผู้ เข้าร่วมพิธีจะร่วมกันกล่าวค าอธิษฐานขอเงินพระพรหมโดยมีมัคนายกเป็นผู้น ากล่าว 
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ขั้นตอนนี้ใช้เวลาเพียง 5 นาที พิธีกรรมทั้งหมดจัดขึ้นต่อหน้าพระพรหมองค์ใหญ่ อย่างไรก็ตาม  
เทวรูปพระพรหมองค์นี้เป็นพระพรหมในพุทธศาสนาซ่ึงเกิดจากการปรับประยุกต์ประติมานพระ พุทธ

รูปปางโปรดพกาพรหม หัวใจหลักของพิธี กรรมเป็นการ ใช้ “พระพรหม” เป็นสัญลั กษณ์  
หรือปริศนาธรรม เพ่ือดึงคนให้เข้าวัด ได้สงบนิ่ง นั่งสมาธิ ท าบุญท าทาน  

    พิธีสวดขอเงินพระพรหม วัดบางกุฎีทอง อ าเภอเมือง จังหวัดปทุมธานี  
จึงเป็นพิธีบูชาพรหมที่ “แก่น” ของพิธีกรรม คือการปฏิบัติธรรมในพุทธศาสนา หน้าของพระพรหม  
ทั้งสี่เป็นตัวแทน “พรหมวิหารธรรม” ในพุทธศาสนา 

   3.2.1.3 พิธแีบบพราหมณ-์ฮินด ู 
    เป็ น พิธี บู ช า พระ พรหมที่ มี  “พร า หมณ์”  เป็ น ผู้ ป ร ะกอบ พิธีกรรม  
อย่างไรก็ตาม แม้ “แก่น” ของพิธีกรรมจะเป็นการบวงสรวงแบบ “ฮินดู” แต่ปรากฏว่า ในบางที่  

ได้ผสมพิธีกรรมแบบพุทธและแบบความเชื่อด้ังเดิมเข้าไปด้วย รายละเอียดดังนี้ 
    1)พิธ ีแบบความเช ื่อในลัทธ ิพราหมณ์-ฮินดู 
     พิธีแบบควา มเชื่ อในลั ทธิ พรา หมณ์-ฮิน ดู หมายถึงพิธี บู ช า  

พระพรหมที่มี “พราหมณ์” เป็นเจ้าลัทธิพิธี แก่นของพิธีกรรมเน้นไปที่การอ่านโองการของพราหมณ์
เพ่ือบวงสรวงพระพรหม ในพิธีกรรมมีเครื่องบวงสรวงสังเวยที่สื่อถึงภาวะการเป็นเทพของพระพรหม 

เม่ือบวงสรวงเสร็จสิ้นแล้ว พราหมณ์ก็ยังมีบทบาทในพิธีกรรมต่อไป เช่น เป็นผู้ เจิมหน้า ผากผู้มา
ร่วมงานเพ่ือความเป็นสิริมงคล เป็นผู้ เจิมเบิกเนตรเทวรูปพระพรหม หรือท าพิธีบายศรีสู่ขวัญให้
เจ้าของสถานที่ต่อไป 

    พิธีแบบความเชื่อในลัทธิพราหมณ์-ฮินดูปรากฏที่พิธีบวงสรวง 
พระพรหมเอราวัณ และพระพรหมเทวาลัยคลองขวาง ทั้งสองแห่งนี้อยู่ในกรุงเทพมหานคร โดยเฉพาะ

อย่างยิ่งพิธีบวงสรวงพระพรหมเอราวัณนับว่าเป็น “ต้นแบบ” ของพิธีบูชาพระพรหมในบริบทปัจจุบัน 
จัดมาแล้วกว่า 60 ปี ในรูปแบบเดิมโดยมี “พราหมณ์หลวง” เป็นผู้ประกอบพิธี อาจกล่าวได้ว่าใน
ระยะเริ่มแรก พิธีบวงสรวงพระพรหมคงจัดแบบในลัทธิพราหมณ์-ฮินดู แต่เม่ือการนับถือพระ พรหม

แพร่หลายออกไป การจัดพิธีบูชาจึงได้มีการเปลี่ยนแปลงกระทั่งมีความหลากหลายดังปัจจุบัน  
     พิธีบูชาพระพรหมแบบพราหมณ์-ฮิ นดูส่วนมากไ ม่ซั บ ซ้ อน 

พิธีกรรมทั้งหมดเสร็จสิ้นในเวลาไม่เกิน 2 ชั่วโมง ขั้นตอนของพิธีกรรมประกอบไปด้วยการจุดเทียนชัย 
การปักธูปบนเครื่องสังเวย และวางพวงมาลัยสักการะพระพรหมของเจ้าของสถานที่ จากนั้นพราหมณ์
จะอ่านโองการซ่ึงใช้เวลาราว 30 นาที ก็เป็นอันเสร็จสิ้นพิธี ต่อจากนั้นก็เป็นการลาเครื่องสังเวย  

“แก่นหลัก” ของพิธีกรรม คือ การร่วมฟังพราหมณ์อ่านโองการสังเวยพระพรหม  
    2)พิธ ีแบบพราหมณ์-ฮินดูผสมพุทธ  
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     พิธีแบบพราหมณ์-ฮินดูผสมพุทธ หมายถึงพิธีบูชาพระพรหมซ่ึ งจัด
ทั้งพิธีพราหมณ์และพิธีสงฆ์ติดต่อกันไป โดยมี “พิธีพราหมณ์” คือ การบวงสรวงพระพรหมเป็น 

แก่นหลัก และมีพิธีสงฆ์เป็นพิธีเสริมถือเป็นการท าบุญเพ่ิมเติมไปด้วย ทั้งนี้พิธีสงฆ์อาจจัดก่อนหรือหลัง
พิธีพราหมณ์ก็ได้ พิธีแบบพราหมณ์ผสมพุทธปรากฏที่พิธีบูชาพระพรหม เทวาลัยอัมรีตัมฯ เทียนทะเล 

กรุงเทพมหานคร และพิธีบวงสรวงพระพรหม เทวาลัยพรหมบุรี อ าเภอพรหมบุรี จังหวัดสิงห์บุรี 
     พิธีแบบพราหมณ์-ฮินดูผสมพุทธมีความส าคัญในแง่สะท้อนให้ เห็น
ว่าผู้นับถือพระพรหมไม่ได้แบ่งแยกว่าพระพรหมที่นับถือเป็นพรหมพุทธหรือพรหมพร า หมณ์  

อีกแง่หนึ่ง การเป็นพรหมพุทธหรือพรหมพราหมณ์ไม่ได้มี “นัยส าคัญ” ต่อผู้เคารพบูชาพระ พรหม 
การจัดพิธีบูชาพระพรหมถือว่าเป็นสักการะสิ่งศักด์ิสิทธิ์ที่ตนเองเคารพนับถือ และอาจมีนัย  

สิ่งศักด์ิสิทธิ์ที่ ดูแลสถานที่แฝงอยู่ ด้วย อีกทั้งยังถือเป็นการท าบุญท าทานประจ าปีอันจะน ามาซ่ึง 
ความเป็นสิริมงคล 
     แม้จะมีพิธีสงฆ์ร่วมด้วย แต่กิจกรรมหลักในพิธีกรรมมุ่งเน้น ไปที่         

การบวงสรวงพระพรหม คือ มีการจัดเครื่องสังเวยอย่างยิ่งใหญ่ เจ้าของสถานที่และแขกผู้ มีเ กีย รติ
ร่วมกันจุดเทียน ปักธูปถวายเครื่องสังเวย รวมทั้งเวลาที่ให้แก่การบวงสรวงสังเวยโดยพราหมณ์นั้น

ยาวนานกว่าพิธีสงฆ์ นอกจากนั้นยังอาจมีมหรสพสมโภช เช่น การเชิดสิงโต ละครร า ลิเก หรือ  
การแสดงอ่ืน ๆ เป็นการแสดงถวายต่อพระพรหม 
  

   3)พิธ ีแบบพราหมณ์-ฮินดูผสมความเช ื่อดั้งเดิม 
     พิธีแบบพราหมณ์-ฮินดูผสมความเชื่อดังเดิม ปรากฏที่พิธีบวงสรวง     
พระพรหม อ าเภอจตุรพักตรพิมาน จังหวัดร้อยเอ็ด ที่จัดพิธีร่วมกันกับ “บุญกุ้มข้าวใหญ่” ซ่ึงเป็น 

พิธีบูชาแม่ขวัญข้าวในฮีตคองของคน อีสาน ทั้งนี้ พิธีสู่ขวัญแม่โพสพโดยหมอขวัญ มีลั ก ษณะ  
เป็นกิจกรรมย่อย ส่วนพิธีบวงสรวงพระพรหมโดยหมอพราหมณ์เป็นผู้ประกอบพิธีนั้นเป็นกิจกร รม

หลัก 
     รูปแบบของพิธีกรรมเริ่ม ต้นที่หมอขวัญท า พิธี สู่ขวัญข้ า ว ยั ง  
กองข้าวเปลือกที่กองอยู่ข้างศาลพระพรหมในระดับพ้ืนที่ ต่ ากว่า “ศาลพระพรหม” เครื่องสู่ขวัญ 

แม่ขวัญข้าวมีลักษณะที่ย่อมเยากว่าเครื่องบวงสรวงพระพรหมมาก ทั้งนี้บนกองข้าวเปลือกนั้นมีพาน
ดอกไม้วางรูปหล่อแม่โพสพไว้เป็นสัญลักษณ์ พิธีสู่ขวัญข้าวนี้จะใช้เวลาราว 20 นาที ก็เป็นอันเสร็จพิธี 

     ต่อจากนั้นจึงเป็นพิธีบวงสรวงพระพรหม ซ่ึงในพิธีนี้คณะราชการที่
เป็นผู้น าต้องอยู่กันอย่างพร้อมหน้า พราหมณ์ประกาศนามประธานในพิธี พ่องาน และแขกผู้มีเกียรติ
ซ้ า ๆ เพ่ือให้ออกมาท าพฤติกรรมสัญลักษณ์ต่อหน้าสาธารณชน การบวงสรวงเป็นไปอย่างยา วนาน             

เครื่องประกอบการบวงสรวงพระพรหมจัดอย่างอย่างยิ่งใหญ่ อีกทั้งประชาชนในท้องถิ่นก็น ากระเช้า/
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ตะกร้าผลไม้จ านวนมากมาร่วมพิธีบวงสรวงพระพรหมด้วย ในพิธีกรรมอาจมีการร าถวายระหว่า งที่
พระพรหมเสพเครื่องสังเวยด้วย 

     หัวใจหรือแก่นของพิธีกรรมคือการบวงสรวงพระพรหม โดยมี            
หมอพราหมณ์เป็นผู้ประกอบพิธี ในขณะที่การสู่ขวัญแม่ขวัญข้าวเป็นกิจกรรมย่อยที่ได้รับความสนใจ    

น้อยกว่า พิธีกรรมนี้จึงจัดอยู่ในแบบพราหมณ์-ฮินดูผสมความเชื่อด้ังเดิม  
  จากที่น าเสนอมาข้างต้นจะเห็นว่าพิธีบูชาพระพรหมที่จัดขึ้นในสังคมไทยปัจจุ บัน
เป็นไปอย่างหลากหลาย แม้พิธีบูชาพระพรหมสมัยใหม่เริ่มต้นด้วยรูปแบบพิธีลัทธิพราหมณ์-ฮินดูโ ดยมี           

พระพรหมเอราวัณเป็นต้นแบบ แต่เม่ือเวลาผ่านไปกว่า 60 ปี ความเชื่อและพิธีกรรมบูชาพระพรหม
ได้วิวัฒน์พัฒนาและขยายออกไปทั่วประเทศ แต่ละสถานที่มีอิสระในการออกแบบรูปแบบพิธีกร รม

เพ่ือให้ตอบสนองต่อวัตถุประสงค์แห่งตนและองค์กร จึงปรากฏว่าปัจจุบันพิธีบูชาพระพรหมมีทั้ง
รูปแบบที่เน้นความเชื่อด้ังเดิม เน้นแบบพุทธ และเน้นแบบพราหมณ์-ฮินดู ตามที่ได้น าเสนอไปแล้ว
ข้างต้น รูปแบบพิธีบูชาพระพรหมมีลักษณะที่แตกต่างกันนี้ย่อมแสดงให้เห็นว่าพิธีกรรมนี้เป็นพิธีให ม่ 

มีรากเดิมคือต านานและความเชื่อ “พระพรหม” ที่เป็นวัตถุดิบ แต่การตีความและออกแบบพิธีกรรม
นั้นแตกต่างกัน นอกจากนี้ พิธีบูชาพระพรหมยังสะท้อนให้เห็นการผสมผสานความเชื่อด้ังเดิม พุทธ 

และพราหมณ์ เข้าด้วยกันอย่างแนบเนียน 
 

ตารางท่ี 4 รูปแบบลัทธิพิธีบูชาพระพรหมในสังคมไทย 

 
ชื่อ/สถานที่ตั้ง 

พิธีแบบความเช่ือ
ด้ังเดิม 

พิธีแบบ
พุทธ 

พิธีแบบพราหมณ์-ฮินดู 

ทรงเจ้า 
เข้าผี 

ไสย
ศาสตร์ 

พุทธ ฮินดู ฮินดู + 
พุทธ 

ฮินดู 
+ 

ความ

เช่ือ
ด้ังเดิม 

1.ศาลพระพรหมเอราวัณ กรุงเทพฯ       
2.เทวาลัยพระพรหม คลองขวาง   กรุงเทพฯ 
  

      

3.ศ า ล ท่ า น พ่ อ พ ร ะ พ ร ห ม   หั ว หิ น 
ประจวบคีรีขันธ์ 

      

 
4.พระพรหมวัดบางกุฎีทอง 
ปทุมธานี 

ส ว ด ข อ เ งิ น  
พระพรหม 
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เป่ายันต์พรหม
ส่ีหน้า 

      

5.เทวาลัยพระพรหม พรหมบุรี สิงห์บุรี       
6.ศาลพระพรหม จตุรพักตรพิมาน ร้อยเอ็ด       
7.เทวาลัยท้าวมหาพรหมอัมรีตัมฯ กรุงเทพฯ       

 

 3.2.2 เวลาและพืน้ทีใ่นการประกอบพธิ  ี
   วันในการจัดพิธีบูชาพระพรหมนั้นเป็นไปอย่างหลากหลาย ขึ้นอยู่กับการก าหนดของ

เจ้าของสถานที่และพราหมณ์ผู้ประกอบพิธี ประเด็นนี้แสดงให้เห็นว่า วันเวลาส าหรับการบวงสร วง        
พระพรหมที่แน่นอนซ่ึงสืบทอดมาจากบรรพกาลทั้งพรหมพุทธและพรหมพราหมณ์ไม่มีระบุไว้                 
พิธีบูชาพระพรหมที่จัดขึ้นในบริบทปัจจุบันเป็นประเพณีที่สร้างสรรค์ขึ้นใหม่ เจ้าของสถานที่จึง

สามารถก าหนดวันเวลาในการจัดพิธีได้ตามที่ตนสะดวกและเห็นว่าเหมาะสม 
   ก าร ก าหนดวัน ในการประกอบพิธ ีบูชาพระพร ห ม ของแต่ละสถานที่นั้น 

มีความเป็นมาแตกต่างกัน พระพรหมเอราวัณจัดพิธีบวงสรวงในวันที่ 9 พฤศจิกายนของทุกปี
เนื่ อ งจ า กวั นดั งกล่า วเป็ นวั นเปิ ด กิจ กา รโ รงแรมเอร าวัณอัน เป็นที่ ต้ั งของศาลพระพรหม  
หลวงพ่อช านาญ วัดบางกุฎีทอง  จังหวัดปทุมธานี จัดพิธีสวดขอเงินพระพรหมทุกวันเสาร์แรก 

ของเดือนเพราะวันเสาร์ตอนเย็นเป็นวันที่ประชาชนไม่ต้องท างาน และไม่รีบเร่ง เพราะได้หยุดงานใน
วันอาทิตย์ เสาร์แรกของเดือนประชาชนพ่ึงรับเงินเดือนมาใหม่ ๆ ก็ย่อมสามารถท าบุญท าทานได้โดย

ไม่ต้องห่วงหน้าพะวงหลัง อีกประการหนึ่งการที่ประชาชนได้เข้าวัดท าบุญทุกเดือนก็เป็นบุญ กุศล 
ได้รับการกล่อมเกลาจิตใจอย่างต่อเนื่อง พิธีกรรมที่จัดขึ้นเป็นประเพณีประจ าเดือนจึงเป็นกุศโลบาย
ของหลวงพ่อในการดึงพุทธศาสนิกชนให้เข้าวัดด้วย เทวาลัยพระพรหมพรหมบุรี จังหวัดสิงห์บุรี   

จัดพิธีบูชาพระพรหมในเดือนสิงหาคม-กันยายน เพราะช่วงเดือนดังกล่าวตรงกับเดือนเกิดของ 
หลวงพ่อจรัญ ภิกษุผู้ อุปถัมภ์การสร้างเทวาลัยพระพรหม ศาลท่านพ่อพระพรหม อ าเภอหัวหิน 

จังหวัดประจวบคีรีขันธ์  จัดพิธีในวันสงกรานต์ คือวันที่ 13 เมษายน เนื่องจากเป็นวันหยุดยาว  
ในพิธีนี้ลูกหลานของเจ้าลัทธิพิธี ซ่ึงท างานอยู่ในที่ ต่าง ๆ กันจะต้องมารวมตัวเพ่ือไหว้พระพรหม  
สรงน้ าพระพรหม รดน้ าด าหัวร่างทรงพระพรหม ซ่ึงในโลกสามัญ ร่างทรงพระพรหมก็คือ แม่ ย่า ยาย 

ของลูกหลานเหล่านั้น วันสงกรานต์ยังถือว่าเป็น “ปีใหม่ไทย” และ “วันครอบครัว” ด้วย อนึ่งกลุ่ม 
ลูกศิษย์ของร่างทรงพระพรหมจ านวนไม่น้อยเดินทางมาจากกรุงเทพฯ และจังหวัดอ่ืน ๆ สงกรานต์ซ่ึง

เป็นช่วงวันหยุดยาวจึงมีความเหมาะสมในการจัดพิธีกรรม ส่วนศาลพระพรหม อ าเภอจตุรพักตร
พิมาน จังหวัดร้อยเอ็ด สมพงศ์ พันแสง กล่าวว่า ที่จัดพิธีบูชาพระพรหมในวัน ขึ้น 3 ค่ า เดือน 3 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

182 

เพราะได้แบบมาจากงานบุญเบิกฟ้า ซ่ึงเป็นงานประจ าปีของจังหวัดมหาสารคามซ่ึงอยู่ติดกัน ทั้งนี้ใน
การจัดพิธีบูชาพระพรหมได้จัดรวมกับ “บุญกุ้มข้าว” ซ่ึงเป็นงานบุญในฮีต 12 ของอีสาน ทั้งนี้เพราะ

บุญกุ้มข้าวอยู่ในการรับรู้ของชาวบ้านดีอยู่แล้ว จึงง่ายที่จะแทรกซึมความเชื่อพระพรหมผสา นร วม 
เข้าไป อนึ่ง ส านักงานตรวจเงินแผ่นดินมักมีข้อสงสัยในการใช้จ่ายงบประมาณเพ่ือจัดพิธีบวงสร วง  

พระพรหมเพราะไม่มีในฮีตคองด้ังเดิม แต่ยอมรับได้กับการใช้จ่ายงบประมาณกับ “งานบุญกุ้มข้าว” 
การจัดทั้งสองงานผนวกเข้าด้วยกันจึงเป็นวิธีที่ลงตัวเหมาะสม (สมพงศ์ พันแสง, สัมภาษณ์: 11 
กุมภาพันธ์ 2559)  

   จากที่กล่าวมาจะเห็นได้อย่างชัดเจนว่า การก าหนดวันในการจัดพิธีบูชาพระ พรหม       
เกิดจากการตีความของแต่ละสถานที่ มีที่มาจากบริบทท่ีแตกต่างกัน เช่นจัดขึ้นในวันที่มีความส า คัญ

บางประการต่อสถานที่ ได้แก่ วันเริ่มต้นกิจการ วันเกิดผู้อุปถัมภ์ หรือพิจารณาจากความสะดวก               
ความเหมาะสมของผู้จัดงานและผู้มาร่วมงาน เป็นกุศโลบายในการดึงคนเข้าวัดฟังธรรมท าบุญ รวมถึง    
การโยงเข้าไปสู่ฮีตคองด้ังเดิมเพ่ือความหนักแน่นของการให้เหตุผลในการจัดงานต่อเจ้าหน้าที่

บ้านเมืองผู้มีหน้าที่ตรวจสอบ 
   เวลาในการจัดพิธบีูชาพระพรหม ก็มีความแตกต่างกันด้วย มีจัดในตอนเช้าตรู่ 

ประมาณ 06.30 น. คือ พระพรหมเอราวัณ และเทวาลัยคลองขวาง ซ่ึงทั้งสองสถานที่นี้ ในส่วนของ  
ผู้จัดงานค่อนข้างมีความเป็นปัจเจกสูง กล่าวคือ ไม่มีเจ้าหน้าที่บ้านเมือง หรือแขกผู้มีเกียรติอ่ื น ๆ  
เข้าร่วมงานมากนัก จึงสามารถจัดได้ในตอนเช้าตรู่ ต่อมาคือจัดในตอนสาย ๆ ขึ้นมา คือประมาณ 

09.00 น. คือ เทวาลัยอัมรีตัมฯ เทียนทะเล กรุงเทพมหานคร ศาลท่านพ่อพระพรหม อ าเภอหัวหิน 
จังหวัดประจวบคีรีขันธ์ และศาลพระพรหม อ าเภอจตุรพักตรพิมาน จังหวัดร้อยเอ็ด ทั้งสามที่นี้เริ่มพิธี
ในเวลาที่ใกล้เคียงกับเวลาท างานของหน่วยงานราชการ เป็นเวลาที่เหมาะสมส าหรับให้แขกผู้ มีเ กียรติ

และเจ้าหน้าที่บ้านเมือง รวมถึงผู้ร่วมพิธีท่ีต้องเดินทางมาจากสถานที่ไกล ๆ ได้เดินทางมาอย่า ง ไม่
รีบเร่งจนเกินไป ต่อมาคือจัดในตอนบ่ายใกล้ค่ า ประมาณ 17.00 น. คือ พิธีสวดขอเงินพระ พรหม 

และพิธีเป่ายันต์พรหมสี่หน้า วัดบางกุฎีทอง จังหวัดปทุมธานี และเทวาลัยพระพรหม อ าเภอพรหมบุรี 
จังหวัดสิงห์บุรี น่าสังเกตว่า ทั้ง 2 สถานที่นี้มีพระภิกษุสงฆ์เข้าร่วมในพิธีด้วย โดยเฉพาะอย่างยิ่ง พิธี
บูชาพระพรหมที่จัดขึ้นยังวัดบางกุฎีทองนั้น เห็นได้ชัดว่าค านึงถึงความสะดวกเหมาะสมของผู้มา

ร่วมงานอยู่มาก เพราะผู้ร่วมงานมีจ านวนถึงราวหนึ่งหม่ืนคนซ่ึงเดินทางมาจากทั่วสารทิศ 
   พื้นที่ในการจดัพิธบีูชาพระพรหม หากพิจารณาจากสถานที่จัดงาน จ าแนกได้ 3 

แบบ คือ 1.จัดในพ้ืนที่เอกชน 2.จัดในพ้ืนที่วัด และ 3.จัดในพ้ืนที่ราชการ ทั้งนี้ศาล/เทวาลัยพระพรหม
จะต้ังอยู่ในพ้ืนที่ท้ัง 3 แบบดังกล่าว ลักษณะเด่นของการจัดและการใช้พ้ืนที่มีประเด็นที่น่าสนใจดังนี้  
   พิธีกรรมท่ีจัดในพ้ืนท่ีของเอกชน  จะมีการแบ่งพ้ืนที่ ค่อนข้างชัดเจน คือ องค์ 

พระพรหมเป็นศูนย์กลางของงาน เครื่องประกอบพิธีวางไว้ด้านหน้าองค์พระพรหม บริเวณติดกันนั้น
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คือต าแหน่งของพราหมณ์ผู้ประกอบพิธี ถัดมาคือต าแหน่งที่นั่งของเจ้าของสถานที่ แขกผู้มีเกียรติ และ
ลูกหลานญาติพ่ีน้อง ถัดจากนั้นจึงเป็นพ้ืนที่ส าหรับประชาชนทั่วไปที่มาร่วมงาน การแบ่งพ้ืนที่ระหว่าง 

“คนใน” คือผู้ทีเ่ก่ียวข้องกับการจัดงาน และ “คนนอก” คือประชาชนทั่วไปที่มาร่วมงาน อาจเป็นไป
อย่างเข้มข้นขนาดมีรั้วก้ัน และมีการระบุสิทธิ์และตัวตนโดยใช้สติกเกอร์สีต่าง ๆ ติดเสื้อแบบพิธี

บวงสรวงพระพรหมเอราวัณ หรือแบ่งพ้ืนที่อย่างหลวม ๆ โดยมีลักษณะของ “ที่นั่ง” เป็นสัญลักษณ์ 
เช่น ถ้าเป็นโซฟาบุหนัง เก้า อ้ีบุผ้าขาวผูกโบว์ แสดงว่าเป็นต าแหน่งของเจ้าของสถานที่และ  
แขกผู้มีเกียรติ หากเป็นเก้าอ้ีพลาสติกธรรมดาเป็นที่นั่งของประชาชนที่มาร่วมงานทั่วไปอย่างนี้เป็นต้น  

   พิธีกรรมท่ีจัดในพ้ืนท่ีของวัด การจัดแบ่งพ้ืนที่มีขอบเขตที่ค่อนข้างชัดเจนระหว่าง
ประชาชนทั่วไปกับพระภิกษุสงฆ์ซ่ึงเป็นเจ้าลัทธิพิธีและศิษย์คนสนิท ประการส าคัญ “องค์พระพรหม” 

และ “เจ้าลัทธิพิธี ซ่ึงเป็นภิกษุ” มีความส าคัญเท่าเทียมกัน เช่น เม่ือจะอธิษฐานขอเงินพระ พรหม  
ทุกคนจะหันหน้าไปทางองค์พระพรหม แต่เม่ือถึงเวลาที่หลวงพ่อจะเป่ายันต์พรหมสี่หน้าทุกคนจะหัน
หน้าไปทางหลวงพ่อ ทั้งนี้ มีสายสิญจน์เป็นเส้นโยงเชื่อม “เจ้าลัทธิพิธี” “องค์พระพรหม” และ 

“ประชาชน” เข้าหากัน นอกจากนี้พ้ืนที่พิธีกรรมที่จัดขึ้นในวัด ยังเต็มไปด้วยวัตถุสัญลักษณ์อันเนื่ องใน
พุทธศาสนา เช่น พระพุทธรูปแบบต่าง ๆ  รูปหล่อพระเกจิอาจารย์ชื่อดัง ฯลฯ รวมถึงยังมีพ้ืนที่ในการ

ท าสังฆทาน ซ้ือกระเบื้องสร้างวัด ท าบุญโลงศพ และพ้ืนที่ส าหรับเช่าวัตถุมงคล อนึ่ง พิธีกรรมที่จัดใน
พ้ืนที่ ข องวั ด ต้องจั ดสร รพ้ืนที่ จ าน วนมากส าหรับ เป็น โร งทา น พ้ืนที่ นี้ จ า เป็นมากส าหรับ 
การรองรับประชาชนจ านวนมากที่ต้องรับประทานอาหาร 

   พิธีกรรมท่ีจัดขึ้นในพ้ืนท่ีราชการ การจัดแบ่งพ้ืนที่มีขอบเขตที่ชัดเจนมาก โดยกลุ่ม      
ผู้จัดงานคือเจ้าหน้าที่ของรัฐและแขกผู้มีเกียรติมีพ้ืนที่นั่งแยกตามล าดับยศและต าแหน่ง บุคคลเหล่านี้
มักแต่งกายด้วยชุดแบบเดียวกันเพ่ือบ่งบอกอัตลักษณ์ เช่น ชุดผ้าไหมสีขาวท้ังชุด กางเกงขาวและเสื้อ

ที่มีลวดลายแบบเดียวกันเป็นต้น ที่นั่งจะอยู่ในปะร าพิธีท่ีได้รับการตกแต่งอย่างสวยงาม พิธีกรรมที่จัด
ขึ้นในพ้ืนที่ราชการนั้นพระพรหมเป็นศูนย์กลางหลักของพิธี ถัดมาคือเครื่องประกอบพิธีพราหมณ์ และ

ต าแหน่งที่นั่งของข้าราชการและแขกผู้มีเกียรติ ส่วนประชาชนทั่วไปจะมีต าแหน่งที่นั่งอยู่ ด้านหลังสุด 
หรือแยกออกไปอีกด้านหนึ่งอย่างชัดเจน ผู้เป็น “พ่องาน” และ “ประธาน” ในงานจะได้รับเชิญให้
ออกไปประกอบพฤติกรรมสัญลักษณ์ตรงกลางงานต่อหน้าสาธารณชน รวมถึงการประกาศนามของ

บุคคลเหล่านั้นซ้ า ๆ  อีกทั้งจะมีโพเดียมส าหรับ “พ่องาน” กล่าวรายงาน และ “ประธาน” กล่าวเปิด
งานตามธรรมเนียมของพิธีการรัฐด้วย 

   จากที่กล่าวมาจะเห็นว่า วัน เวลา และพ้ืนที่ในการจัดพิธีบวงสรวงพระพรหมมี           
ความหลากหลาย แต่ละที่สามารถประดิษฐ์สร้างพิธีกรรมได้อย่างอิสระ อย่างไรก็ตามพ้ืนที่ในการจัด
งานต่างสื่อให้เห็นการมีพระพรหมเป็นศูนย์กลางของงาน นอกจากนี้ อาจมีพ้ืนที่แสดงตัวตนของ

เจ้าของสถานที่ แขกผู้มีเกียรติ เจ้าลัทธิพิธี และเจ้าหน้าที่บ้านเมืองประกอบร่วมด้วย 
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ตารางท่ี 5 เวลาและพื้นท่ีในการประกอบพิธีกรรม 

 
ชื่อ/สถานที่ตั้ง 

เดือน เวลาจัดงาน พื้นท่ี 
เช้าตรู่ สาย 

-

เที่ยง 

บ่าย 
– 

ค่ า 

เจ้าของ
พ้ืนที่ 

การจัดแบ่ง
พ้ืนที่ 

ค่อน 
ข้าง
ชัดเจน 

ชัดเจน
มาก 

1.ศาลพระพรหมเอราวัณ กรุงเทพฯ พฤศจิกายน    เอกชน   
2.เทวาลัยพระพรหม คลองขวาง  กรุงเทพฯ 
  

มีนาคม    เอกชน   

3.ศ า ล ท่ า น พ่ อ พ ร ะ พ ร หม   หั ว หิน 
ประจวบคีรีขันธ์ 

เมษายน    เอกชน   

 
4.พระพรหมวัดบางกุฎีทอง 
ปทุมธานี 

สวดขอเ งิ น
พระพรหม 

ทุกเดือน    วัด   

เ ป่ า ยั น ต์
พรหมส่ีหน้า 

พฤษภาคม    วัด   

5.เทวาลัยพระพรหม พรหมบุรี สิงห์บุรี กันยายน    ราชการ   
6.ศาลพระพรหม จตุรพักตรพิมาน ร้อยเอ็ด มกราคม-

กุมภาพันธ์ 
   ราชการ   

7 . เ ทวา ลัย ท้ า วม หาพ รหม อัม รี ตัม ฯ 
กรุงเทพฯ 

มีนาคม    เอกชน   

 

 3.2.3 ผู้ประกอบพธิ/ี เจ้าลัทธพิธิ  ี
   ผู้ประกอบพิธีหรือเจ้าลัทธิพิธี หมายถึงผู้ มีบทบาทส าคัญในการประกอบพิธีบูชา          

พระพรหม เป็นผู้ก าหนดล าดับขั้นตอนในพิธีกรรม เป็นผู้อ่านหรือสวดบูชาพระพรหม และเป็นผู้ มี
ความรู้ในเครื่องบวงสรวงสังเวยพระพรหม จากการศึกษาพิธีบูชาพระพรหม 7 สถานที่ สามารถ

จ าแนกผู้ประกอบพิธีหรือเจ้าลัทธิพิธี ได้ 3 ลักษณะดังนี้ 

  3.2.3.1 พราหมณ ์
    ผู้ประกอบพิธีท่ีเรียกตนเองว่า “พราหมณ์” พบมากที่สุด ถึง 6 ใน 7 ของ

พิธีกรรม   ที่เป็นกรณีศึกษาในงานวิจัยนี้ สุมน  อมรวิวัฒน์ เขียนอธิบายในสารานุกรมไทยส า หรับ
เยาวชนว่า พราหมณ์เป็นผู้มีบทบาทในพิธีกรรมที่เก่ียวข้องกับพระมหากษัตริย์มาต้ังแต่สมัยสุโ ขทัย  
ในสมัยอยุธยามีหลักฐานปรากฏว่ามีครู พราหมณ์รั บราชการอยู่หลายต าแหน่ ง ส่วนในสมัย

รัตนโกสินทร์ รัชกาลที่ 1 ทรงพระกรุณาโปรดเกล้าให้สร้างโบสถ์พราหมณ์ขึ้นใน พ.ศ.2327 ต้ังอยู่
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บริเวณเสาชิงช้า ถนนบ้านดินสอ เขตพระนคร กรุงเทพมหานคร ต าแหน่งพราหมณ์ในราชส านักมี 4 
ล าดับ คือ พราหมณ์ พระครู พระราชครู และพระมหาราชครู ทั้งนี้ผู้ที่จะได้รับการแต่งต้ังเป็น

พราหมณ์ราชส านักต้องมีเชื้อสายพราหมณ์ และต้องเป็นบุตรพราหมณ์ราชส านัก ปัจจุบันมีอยู่ 7 สาย
ตระกูล ได้แก่ รังสิพราหมณกุล รัตนพราหมณ์ ภวังคนันท์ สยมภพ วุฒิพราหมณ์ นาคะเวทิน และ 

โกมลเวทิน ต าแหน่งสูงสุดของคณะพราหมณ์ราชส านักในปัจจุบัน คือ “พระราชครู” ได้แก่   
พระราชครูวามเทพมุนี (ชวิน รังสิพราหมณกุล) เป็นหัวหน้าคณะพราหมณ์ราชส านักและเป็น ผู้น า
สูงสุดของศาสนาพราหมณ์ในประเทศไทย (สารานุกรมไทยส าหรับเยาวชน, 2559 : ออนไลน์) 

พราหมณ์เป็นผู้ประกอบพิธีกรรมส าคัญที่เก่ียวข้องกับราชส านัก อาทิ พระราชพิธีบรมราชาภิ เษก  
ในอดีตผู้ที่นับถือศาสนาพราหมณ์นั้นส่วนใหญ่เป็นชนชั้นสูง ในขณะที่ประชาชนทั่วไปนับถือ  

พุทธศาสนาและพุทธศาสนาแบบผสมผสานความเชื่อด้ังเดิม 
   การมีพราหมณ์เป็นผู้ประกอบพิธีใน “พิธีบูชาพระพรหม” มีนัยส าคัญท่ีแสดงให้
เห็นถึง  การยึดโยง “พิธีบูชาพระพรหม” กับพระพรหมท่ีเป็นเทพเจ้าส าคัญในศาสนาพราหมณ์-

ฮินดู นอกจากน้ี “พิธีบูชาพระพรหม” ยังสะท้อนให้เห็นว่าความเชื่อในศาสนาพราหมณ์-ฮินดู       
ได้แพร่กระจายมาสู่ประชาชนท่ัวไปมากขึ้น  

   พราหมณ์ที่ประกอบพิธีในพิธีบูชาพระพรหมมีทั้ง “พราหมณ์ราชส านัก” และ            
“หมอพราหมณ์” ทั้งนี้ มีเพียงพิธีบวงสรวงพระพรหมเอราวัณเท่านั้นที่ มีพราหมณ์ราชส านัก คือ  
พระราชครูวามเทพมุนี เป็นผู้ประกอบพิธี ส่วนพิธีบูชาพระพรหมในที่อ่ืน ๆ มี “หมอพราหมณ์” เป็น 

ผู้ประกอบพิธี หมอพราหมณ์ส่วนใหญ่มักเป็นปร าชญ์ผู้ผ่านการบวชเรียนและมีความรู้เก่ียวกับ 
การประกอบพิธีกรรม  หมอพราหมณ์ศักดา เอ่ียมศรี ผู้ประกอบพิธีบวงสรวงพระพรหม ศาลท่านพ่อ
พระพรหม หัวหิน จังหวัดประจวบคีรีขันธ์บวชเป็นพระในพุทธศาสนาถึง 13 ปี จึงมีความรู้ในภาษา

บาลี สันสกฤต ได้อ่านต ารับต ารา และเข้าใจขั้นตอนการประกอบพิธีกรรมต่าง ๆ อย่างละเอียด (ศักดา 
เอ่ียมศรี, สัมภาษณ์: 13 เมษายน 2559) จากการสังเกตการณ์ภาคสนามในพิธีกรรม ผู้วิจัยยังพบว่า 

หมอพราหมณ์ซ่ึงเป็นผู้ประกอบพิธีกรรมในปัจจุบันมักเป็นผู้รับผิดชอบในการจัดเครื่องบวงสรวงสั งเวย
ด้วย ทั้งนี้  “หมอพราหมณ์” มักมีเครือข่ายร้านที่รับจัดเครื่องพิธีในงานต่าง ๆ รวมถึงรู้จักคณะ
นาฏศิลป์ที่รับแสดงเฉลิมฉลองในงานต่าง ๆ ด้วย  

   3.2.3.2 พระสงฆ์ 
    ผู้ประกอบพิธีท่ีเป็น “พระสงฆ์” พบในพิธีบูชาพระพรหมที่จัดขึ้นในวัดของ      
พุทธศาสนา โดยพระสงฆ์ คือ หลวงพ่อช านาญ อุตมปญฺโญ มีบ ทบาทเป็นเจ้าลัทธิพิธี โดยที่ไม่มี 

“พราหมณ์” เข้ามาเก่ียวข้องเลย 
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    ในสังคมประเพณีด้ังเดิมของชาวไทย วัดเป็นศูนย์กลางของชุมชน พระสงฆ์
มีบทบาทเป็นทั้งปราชญ์ ครู หมอ และผู้น าทางจิตวิญญาณ พิธีกรรมส าคัญ ๆ ในชีวิตต้ังแต่เกิดจนตาย

มักเก่ียวข้องกับวัดโดยมีพระสงฆ์เป็นผู้ประกอบพิธีกรรมอยู่แล้ว อย่างไรก็ตาม พิธีบูชาพระพรหม ซ่ึง
เป็น “พิธีกรรมสมัยใหม่” มีลักษณะที่ต่างไปจากพิธีกรรมในจารีตด้ังเดิม คือเป็นพิธีกรรมที่ประดิษฐ์

สร้างขึ้นใหม่     
       พิธีบูชาพระพรหมที่พระสงฆ์เป็นผู้ประกอบพิธีเกิดขึ้นในบริบทของสั งคม
เมือง จ าแนกตาม “แก่น” ของพิธีได้ 2 แบบ คือ พิธีที่ เน้นทางพุทธศาสนา ได้แก่ พิธีสวดขอเงิน 

พระพรหม และพิธีท่ีเน้นทางไสยเวทย์ ได้แก่ พิธีเป่ายันต์พรหมสี่หน้า ทั้งนี้ พระสงฆ์ที่มีบทบาทเป็น
เจ้าลัทธิพิธีนั้นเป็นผู้ มีองค์ความรู้เก่ียวกับวิชาพรหมสี่หน้า และมีต านานที่ร้อยเชื่อม พระสงฆ์และ 

พระพรหมเข้าหากัน นอกจากนี้    ลูกศิษย์ยังกราบไหว้บูชาพระพรหมและพระสงฆ์รูปดังกล่า วใน
ลักษณะเป็นตัวแทนของกันและกัน ดังปรากฏในสโลแกนที่ติดอยู่บนเสื้อของกลุ่มลูกศิษย์ ว่ า  
“ลูกพระพรหม ศิษย์หลวงพ่อช านาญ” อีกประการหนึ่ง พระสงฆ์ที่เก่ียวข้องกับพิธีบูชาพระพรหมมัก

เป็นพระสงฆ์สายปฏิบัติกรรมฐาน ซ่ึงประเด็นนี้เป็นประเด็นที่น่าสนใจยิ่งซ่ึงผู้วิจัยจะได้วิเคราะห์
อภิปรายในรายละเอียดต่อไป 

   พิธีบูชาพระพรหมที่มีพระสงฆ์เป็นองค์ประกอบหนึ่งของพิธีกรรมนั้น ไม่ได้
มีแต่ที่วัดบางกุฎีทองเท่านั้น แต่ยังปรากฏในพิธีบูชาที่จัดขึ้นในสถานที่อ่ืน ๆ ซ่ึงไม่ได้อยู่ในวั ดด้วย 
อย่างไรก็ตามบทบาทของพระสงฆ์ในพิธีกรรมกลุ่มหลังนี้ เป็นไปเพ่ือเสริมความเป็นสิริมงคลในพิธีบูชา

พระพรหมให้พิธีกรรมมีความสมบูรณ์ขึ้น อีกนัยหนึ่งบทบาทของพระสงฆ์มีลักษณะเป็น “รอง” ต่อ
พราหมณ์ซ่ึงเป็นพิธีกรรมหลัก พิธีบูชาพระพรหมในลักษณะนี้ พบที่ เทวาลัยพรหมบุรี จังหวัดสิงห์บุรี 
และเทวาลัยอัมรีตัมฯ เทียนทะเล กรุงเทพมหานคร 

  3.2.3.3 ร ่างทรงพระพรหม 
    ผู้ประกอบพิธีที่ เป็น “ร่างทรงพระพรหม” พบเพียงแห่งเดียวในพิธีบูชา 
พระพรหมที่ “ศาลท่านพ่อพระพรหม” อ าเภอหัวหิน จังหวัดประจวบคีรีขันธ์ ซ่ึงเป็นพิธีท่ีจัดขึ้นโดย

ปัจเจกบุคคลและองค์กรเอกชน  
    พิธีบูชาพระพรหมที่มีร่างทรงพระพรหมเป็น “เจ้าลัทธิพิธี” นั้นมีลักษณะที่

แตกต่างจากพิธีกรรมที่จัดขึ้นยังสถานที่ อ่ืน ๆ กล่าวคือ แม้จะมี “พราหมณ์” เป็นผู้สวดอัญเชิญ 
พระพรหมก่อน แต่เม่ือพระพรหมลงมาประทับทรงแล้ว บทบาทหลักในพิธีกรรมที่ด าเนินต่อไปจะอยู่
ที่ “ร่างทรงพระพรหม” ทั้งนี้ ลูกศิษย์ที่มากราบไหว้จะมีโอกาสได้ขอ บอกกล่าว บนบาน ต่อองค์  

พระพรหมโดยตรง กิจกรรมหลักในพิธีกรรมคือ การประทับทรงพระพรหมเพ่ือให้ความช่วย เหลือ 
ลูกศิษย์ ทั้งในด้านธุรกิจ การงาน โชคลาภ สุขภาพ และปัญหาสารพัน  
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    การเข้าทรงเป็นพิธีกรรมที่ปฏิบัติอยู่ในสังคมไทยมาแล้วยาวนาน สัมพันธ์
กับการนับถือ “ผี” ซ่ึงเป็นความเชื่อด้ังเดิมของคนไทยก่อนที่จะได้รับอิทธิพลจากศาสนาพรา หมณ์ -

ฮินดูและศาสนาพุทธในภายหลัง ผีที่นับถือในชั้นแรกคือ “ผีบรรพบุรุษ” และ “วิญญาณที่ควบ คุม
ธรรมชาติ” ต่อมาเม่ือสังคมมีความซับซ้อนขึ้น ล าดับของความเชื่อ “ผี” ก็มีความซับซ้อนขึ้ นด้วย  

อาจเรียกต่าง ๆ กันไป เช่น ผีตายาย ศาลปู่ตา พระภูมิเจ้าที่ มเหศักด์ิหลักเมือง พระทรงเสื้อทรงเมือง 
รวมถึงเทพเทวดาต่าง ๆ อย่างพระอินทร์ พระพรหม พระยม ท้าวจตุโลกบาล ด้วย 
    ร่างทรงพระพรหมที่มีบทบาทเป็นเจ้าลัทธิพิธี คือ ดร.ผุสดี จิตรชุ่ม เป็นผู้ที่

นับถือพระพรหมมากว่า 30 ปี ก่อนจะถึงงานพิธีกรรม ร่างทรงจะถือศีลกินเจและปฏิบัติกรรมฐาน 
ตามประวัติ การสร้างศาล “ท่านพ่อพระพรหม” ที่จารึกไว้ยังป้ายหินอ่อนทางขึ้นศาลกล่าวว่า ผู้เป็น

เจ้าลัทธิพิธีได้พบกับพระพรหมครั้งแรกในนิมิตร ท่านพ่อ (พระพรหม) ขอให้บูรณะองค์เดิมท่ านที่
ปรักหักพังบนภูเขา รูปแบบของศาลที่ประกอบไปด้วยบ่อดิน น้ า ลม ไฟ ก็เป็นไปตามความประสงค์
ของท่านพ่อ (พระพรหม) เช่นกัน อาจกล่าวได้ว่า “การเป็นร่างทรง” ที่มีอ านาจในการสื่อสาร กับ 

“พระพรหม” เป็นลักษณะส าคัญประการหนึ่งของผู้ประกอบพิธี  
    พิธีบูชาพระพรหมที่จัดขึ้นในสถานที่ อ่ืน ๆ ก็ปรากฏการแสดงพฤติกรรม

สัญลักษณ์ที่สื่อถึงการเป็นร่างทรงของพระพรหมด้วยเช่นกัน โดยร่างทรงซ่ึงนั่งรวมอยู่กับผู้เข้าร่วมพิธี
อ่ืน ๆ จะแสดงกิริยาอาการบางอย่างออกมาเพ่ือสื่อถึงก ารเข้าประทับทรงหรือการเป็นร่างทรง 
พระพรหม ลักษณะเช่นนี้ปรากฏที่พิธีบวงสรวงพระพรหมและบุญกุ้มข้าว อ าเภอจตุรพักตร พิมาน 

จังหวัดร้อยเอ็ด งานเป่ายันต์พรหมสี่หน้า วัดบางกุฎีทอง จังหวัดปทุมธานี และ พิธีบวงสรวง  
พระพรหม เทวาลัยคลองขวาง เขตบางแค กรุงเทพมหานคร การแสดงพฤติกรรมสัญลักษณ์ดังกล่าว
จะแสดงในช่วงเวลาสั้น ๆ โดยเฉพาะในช่วงที่มีการออกนาม “พระพรหม” ในการสวดอัญเชิญ เทพ

เทวดา 
 

ตารางท่ี 6 ผู้ประกอบพิธี/เจ้าลัทธิพิธีบูชาพระพรหม 

 

ชื่อ/สถานที่ตั้ง 

ผู้ปร ะกอบพิธ ี/เจ้าลัทธ ิพิธ ี 
พราหมณ์ พระสงฆ์ ร่างทรง 

พราหมณ์
หลวง 

หมอ
พราหมณ ์

1.ศาลพระพรหมเอราวัณ กรุงเทพฯ     
2.เทวาลัยพระพรหม คลองขวาง   กรุง เทพฯ 
  

    

3.ศาลท่านพ่อพระพรหม  หัวหิน ประจวบคีรีขันธ์     
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4 .พ ระ พ รหม วัดบา ง กุ ฎี ท อ ง 
ปทุมธานี 

ส ว ด ข อ
เ งิ นพระ
พรหม 

    

เป่ายัน ต์
พ รหม ส่ี
หน้า 

    

5.เทวาลัยพระพรหม พรหมบุรี สิงห์บุรี     
6.ศาลพระพรหม จตุรพักตรพิมาน ร้อยเอ็ด     
7.เทวาลัยท้าวมหาพรหมอัมรีตัมฯ กรุงเทพฯ     

 

 3.2.4 ผู้เข้ารว่มพธิ  ี
   ผู้เข้าร่วมพิธี คือ ผู้ที่มาร่วมในพิธีบูชาพระพรหม ซ่ึงประกอบด้วยกลุ่มคนที่แตกต่าง

กันหลายกลุ่ม ดังนี้ 

   3.2.4.1 เจ้าของสถานที่ 
    เจ้าของสถานที่เป็นองค์ประกอบส าคัญของผู้ เข้าร่วมพิธีบูชาพระพรหม  

โดยปกติผู้มากราบไหว้ศาล/เทวาลัยพระพรหมจะไม่สามารถทราบได้ว่าผู้ใดเป็นเจ้าของศา ลหรือ
เทวาลัยพระพรหมนั้น ๆ  แต่ในบริบทของพิธีกรรม ผู้มาร่วมงานจะสังเกต/ทราบได้ไ ม่ย า ก 
เพราะเจ้าของสถานที่จะปรากฏบทบาทอย่างโดดเด่น เช่น นั่งอยู่บนที่นั่งพิเศษในแถวหน้า แต่งกายใน

ลักษณะพิเศษด้วยชุดผ้าไหมสีขาวทั้งชุดมีผ้าคาดหรือผ้าเบี่ยง ได้รับการประกาศนามซ้ า ๆ โดย
พราหมณ์ผู้ประกอบพิธีหรือพราหมณ์ประกาศเชิญให้ออกมาประกอบกิจกรรมเชิงสัญลักษณ์บางอย่าง 

เช่น จุดเทียนชัย คล้องพวงมาลัยที่องค์พระพรหม โปรยข้าวตอกดอกไม้ ปักธูปท่ีเครื่องสังเวย ฯลฯ 
รวมถึงเป็นผู้ที่คอยต้อนรับแขกเหรื่อและเป็นผู้ที่แขกเหรื่อจะเข้าไปไหว้ท าความเคารพตามธรรมเนียม 
    เจ้าของสถานที่ในพิธีบูชาพระพรหมมี 4 ลักษณะ คือ เจ้าของสถานท่ี 

ท่ีเป็นปัจเจกชน ได้แก่ คุณเกยูร สุขทอง (เทวาลัยอัมรีตัมฯ) คุณดรุณี เจริญรัตนพันธุ์ (เทวาลัย 
คลองขวาง) ดร.ผุสดี จิตรชุ่ม (เทวาลัยท่านพ่อพระพรหม)  เจ้าของสถานท่ีท่ีเป็นผู้บริหารขององ ค์กร

เอกชน ได้แก่ ประธานมูลนิธิท่านท้าวมหาพรหม ผู้จัดการใหญ่โรงแรมแกรนด์ไฮแ อทเอราวัณ  
(ศาลพระพรหมเอราวัณ) เจ้าของสถานท่ีท่ีเป็นเจ้าอาวาสพุทธสถาน  ได้แก่ หลวงพ่อช านาญ  
(พระพรหมวัดบางกุฎีทอง)  และ เจ้าของสถานท่ีท่ีเป็นผู้บริหารของหน่วยงานราชการ  ได้แก่ 

นายอ าเภอจตุรพักตรพิมาน (ศาลพระพรหมจตุรพักตรพิมาน) และผู้ว่าราชการจังหวัดสิงห์บุรี  
(เทวาลัยพรหมบุรี) อนึ่ง เจ้าของสถานที่ใน 4 กลุ่มนี้ กลุ่มแรกคือ เจ้าของสถานที่ท่ีเป็นปัจเจ กชน  
มักเป็นกลุ่มชนที่เคารพศรัทธาในพระพรหมอย่าง  เหนียวแน่น ลึกซ้ึง และยาวนาน ในขณะที่กลุ่ม
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สุดท้าย คือเจ้าของสถานที่ที่ เป็นผู้บริหารหน่วยงานราชการนั้นมีการผลัดเปลี่ยนห มุนเวียนกันไป 
เรื่อย ๆ  กล่าวคือ ผู้ย้ายมารับต าแหน่งนายอ าเภอ ผู้ว่าราชการจังหวัด ในพ้ืนที่ท่ีมีพิธีบูชาพระพรหม

อาจไม่ได้นับถือพระพรหมมาก่อน เม่ือต้องเป็นพ่อเมืองในพ้ืนที่พิธีกรรม ก็ต้องแสดงออกในลักษณะที่
สังคมคาดหวัง รวมถึงเม่ือเวลาผ่านไปสักระยะ ผู้บริหารหน่วยงานราชการกลุ่มนี้ก็ต้องย้ายไปประจ า

สถานที่ใหม่ ความเป็นเจ้าของสถานที่จึงมี “ต าแหน่ง” และ “ห้วงเวลา” เป็นเครื่องก าหนด 
    อนึ่งยังมีกลุ่มบุคคลที่ควรพิจารณาไว้ในกลุ่มเดียวกับเจ้าของสถานที่ คือมี
ลักษณะเป็น “คนใน” มีส่วนร่วมในการจัดงานอย่างใดอย่างหนึ่ง ได้แก่ กลุ่มลูกหลานของเจ้าของ

สถานที่ในเทวาลัยพระพรหมที่มีเจ้าของเป็นปัจเจกชน กลุ่มหุ้นส่วนทางธุรกิจในเทวาลัยพระพรหมที่มี
เจ้าของเป็นปัจเจกชนและองค์กรเอกชน และกลุ่มข้าราชการระดับหัวหน้าหน่วยงานในศาล/เทวาลัย

พระพรหมที่มีหน่วยงานรัฐเป็นเจ้าของ 

    3.2.4.2 แขกผู้มเีกยีรต ิ
    การบูชาพระพรหมเป็นความเชื่อของคนในวัฒนธรรมเมือง ลักษณะการจัด
พิธีกรรมจึงมีลักษณะที่ผสานพิธีการทางรัฐเข้าไป นั่นคือ การมีแขกผู้มีเกียรติ ความจริงแขกผู้มีเกียรติ

ก็คือแขกของเจ้าของสถานที่ที่เป็นเจ้าของศาล/เทวาลัยพระพรหม อาจเป็นบุคคลที่เจ้าของสถานที่
เคารพนับถือและมีสายสัมพันธ์กันที่ ดีต่อกัน ที่ปรากฏ ส่วนใหญ่แขกผู้มีเกียรติมักเป็นนายทหารและ

นายต ารวจในท้องที่ ข้าราชการฝ่ายปกครองชั้นผู้ใหญ่ นักการเมืองท้องถิ่น และนักการเมืองระดับชาติ 
บุคคลที่มีต าแหน่งและอาวุโสสูงสุดจะได้รับบทบาทเป็น “ประธาน” ของงานในพ้ืนที่พิธีกรรม 
    ในพ้ืนที่พิธีกรรม แขกผู้มีเกียรติจะได้รับการจัดที่นั่งไว้ตรงหัวแถวของที่นั่ง       

แถวหน้าบนเก้าอ้ีที่สวยงามเป็นพิเศษ พราหมณ์ผู้ประกอบพิธีกรรมมักประกาศนามบุคคลเหล่านั้น
ผ่านเครื่องขยายเสียงซ้ า ๆ รวมถึงมีพฤติกรรมสัญลักษณ์คล้าย ๆ กับที่เจ้าของสถานที่กระท า เช่น               

เป็นผู้จุดเทียนชัยเม่ือเริ่มพิธี คล้องพวงมาลัยเบิกโรงที่องค์พระพรหม ปักธูปเครื่องเซ่นสรวง เป็นต้น 
พฤติกรรมดังกล่าวกระท าต่อหน้าสาธารณชนในพ้ืนที่พิธีกรรม 
    แขกผู้มีเกียรติในพิธีบูชาพระพรหมนอกจากจะแสดงความสัมพันธ์ระหว่าง

เจ้าของสถานที่กับรัฐ ข้าราชการ และนักการเมืองแล้ว จ านวนของแขกผู้มีเกียรติและระดับของแขก  
ผู้มีเกียรติก็แสดงถึงความส าคัญและความยิ่งใหญ่ของพิธีกรรมได้เช่นกัน ตัวอย่างเช่น ในพิธีบวงสรวง       

พระพรหมในเทวาลัยที่ เป็นปัจเจกอาจมีแขกพิเศษเป็นนายทหาร นายต ารวจระดับยศ “พลเอก”             
“พลต ารวจเอก” ในขณะที่ในพิธีบวงสรวงพระพรหมในศาล/เทวาลัยที่จัดโดยรัฐ เช่น เทวาลัย 
พระพรหม อ าเภอพรหมบุรี จังหวัดสิงห์บุรี มีแขกผู้มีเกียรติเป็นนักการเมืองระดับชาติ เป็นรัฐมนตรี

กระทรวงอุตสาหกรรม หรือศาลพระพรหม อ าเภอจตุรพักตรพิมาน จังหวัดร้อยเอ็ด มีแขกผู้มีเกียรติ
เป็นนักการเมืองระดับชาติคือด ารงต าแหน่งเป็นนายกสภานิติบัญญัติแห่งชาติ เป็นต้น  
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     3.2.4.3 ศ ิษย์ของ “เจ้าลัทธพิธิ”ี 
    พิธีบูชาพระพรหมที่มี เจ้าลัทธิเป็ น “พระสงฆ์” และเป็น “ร่างทรง 

พระพรหม” มีลักษณะเฉพาะคือจะมีกลุ่มลูกศิษย์ที่เคารพนับถือเจ้าลัทธิพิธีมาร่วมงานเป็นจ านวนมาก 
ที่เห็นได้ชัดเจนที่สุดคือ พิธีเป่ายันต์พรหมสี่หน้า ที่วัดบางกุฎีทอง จังหวัดปทุมธานี นอกจากผู้ช่วยงาน

ภายในวัดทั้งหมดจะเป็นอาสาสมัครซ่ึงเป็นลูกศิษย์กลุ่ มใกล้ชิดกับเจ้าลัทธิพิธีแล้ว ยังมีลูกศิษย์ที่ร่วมใจ
กันออกโรงทานกว่า 50 โรง รวมถึงบรรดาศิษย์เหล่านี้จะมีวัตถุสัญลักษณ์ที่แสดงความเป็นอัตลักษณ์
ของกลุ่ม เช่น ใส่เสื้อสี/แบบเดียวกัน บนเสื้อเขียนข้อความที่แสดงว่าเป็นศิษย์ของเจ้าลัทธิพิธี เป็นต้น 

    ความเคารพศรัทธาที่ ศิษย์มีต่อ “อาจารย์” ไม่ว่าอาจารย์ที่เป็นพระหรือ 
ร่างทรงท าให้บรรดาศิษย์ด้ันด้นเดินทางมาเข้าร่วมพิธี เช่นในพิธีเป่ายันต์พรหมสี่หน้า มีศิษย์ที่เดินทาง

มาจากต่างประเทศเพ่ือการณ์นี้โดยเฉพาะ หรือในพิธีบวงสรวงท่านพ่อพระพรหม หัวหิน ก็มีศิษย์ที่ขับ
รถมาจากจังหวัดภูเก็ต จังหวัดเลย และกรุงเทพมหานครเพ่ือเข้าร่วมร่วมในพิธีกรรมโดยเฉพาะเช่นกัน 
    ประเด็นที่น่าสนใจประการหนึ่ งของลูก ศิษย์ที่นั บถื ออาจารย์ ที่ เป็ น  

เจ้าลัทธิพิธีในพิธีบูชาพระพรหมก็คือ คนกลุ่มนี้ มักเป็นชนชั้นกลาง ด าเนินชีวิตอยู่ในชุมชนเมือง  
มีการศึกษาดี มีฐานะทางการเงินอยู่ในระดับดี อีกทั้งส่วนใหญ่อยู่ในวัยกลางคนหรือวัยท างาน 

ประเด็นนี้สื่อนัยชัดเจนว่า พระพรหม เป็นเทพ/เทวดาของชาวเมืองกลุ่มหนึ่งในสังคมไทย 

     3.2.4.4 ประชาชนทัว่ไป 
   ศาล/เทวาลัยพระพรหมที่ใช้เป็นกรณีศึกษาทั้ง 7 แห่งในการวิจัยครั้งนี้ เป็น
พ้ืนที่สาธารณะ พิธีบูชาพระพรหมที่จัดขึ้นจึงมีลักษณะเป็นพิธีกรรมที่เปิดให้ประชาชนทั่วไปเข้า

ร่วมงานได้ อีกทั้งก่อนถึงวันงานจะมีการขึ้นป้ายประกาศขนาดใหญ่ประชาสัมพันธ์และเชิญชวน ให้
ผู้สนใจเข้าร่วมพิธีกรรม ประชาชนทั่วไปที่เข้าร่วมงานอาจแบ่งย่อยได้ 3 กลุ่มดังนี้ 

     1) ประชาชนในท้องถิ่น “ไม่มีส่วนร่วมในการจัดพิธีกรรม” แต่เข้า
ร่วมพิธีกรรมเพราะเคารพศรัทธาต่อพระพรหม หรืออาจเห็นว่าพระพรหมเป็นสิ่งศัก ด์ิ สิ ทธิ์  
ประจ าชุมชน นอกจากนี้ยังอาจมีประชาชนทั่วไปอีกกลุ่มหนึ่งที่ เข้าร่วมพิธีเพราะพาเด็ก ๆ มากิน

อาหารที่โรงทาน ชมมหรสพเฉลิมฉลอง เช่น ละครร า การเชิดสิงโต เป็นต้น 
     2) ประชาชนในท้องถิ่น “มีส่วนร่วมเป็นส่วนหนึ่งของพิธีกรรม” 

ประชาชนในกลุ่มนี้ มักปรากฏในพิธีบวงสรวงพระพรหมที่จัดขึ้นโดยรัฐ ซ่ึงเป็นพิธีกรรมใหญ่และ ใช้
เวลาหลายวัน เช่น ตัวแทนประชาชนในแต่ละต าบลของอ าเภอจตุรพักตรพิมาน จั งหวัดร้อยเอ็ด 
จะต้องเข้าร่วมขบวนแห่รอบเมืองที่ในขบวนแห่มีพระพรหมเป็นสัญลักษณ์หลัก หรือ ประชาชนใน

ท้องถิ่นใกล้ ๆ เทวาลัยพระพรหม อ าเภอพรหมบุรี จังหวัดสิงห์บุรี เข้าร่วมพิธีกรรมเพราะต้องน า
สินค้าโอทอป สินค้าทางการเกษตรของตนเข้ามาจ าหน่ายในพ้ืนที่พิธีกรรมเป็นต้น 
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     3) ประชาชนต่างถิ่น ไม่มีส่วนร่วมในการจัดพิธีกรรม เข้าร่วม
พิธีกรรมในฐานะนักท่องเที่ยว หรือ ผู้แสวงบุญ ที่ปรากฏชัดมากที่สุด คือ กลุ่มนักท่องเที่ยวชา วจีน

ที่มาแสวงบุญในพิธีบวงสรวงพระพรหมเอราวัณ ซ่ึงมีจ านวนราว 500 คน จ านวนผู้แสวงบุญ
ชาวต่างชาตินี้มีมากกว่าคนไทยที่เข้าร่วมในพ้ืนที่พิธีกรรม ทั้งนี้เพราะพิธีกรรมจัดในตอนเช้าตรู่ คือ 06

.30 น. ผู้ที่จะเข้าร่วมพิธีจึงต้องต้ังใจมาจริง ๆ ส่วนประชาชนคนไทยทั่วไปจะนิยมมากราบไหว้ บูชา
หลังจากพิธีกรรมของมูลนิธิท่านท้าวมหาพรหมเสร็จสิ้นแล้ว คือมาตามสะดวก แต่จะหนาแน่นมาก
เป็นพิเศษช่วงหลังเลิกงานในตอนหัวค่ าวันที่ มีพิธีบวงสรวงประจ าปี 

 
ตารางท่ี 7  ผู้เข้าร่วมพิธีบูชาพระพรหม 

 ผู้เข้าร ่วมพิธ ีกร รม 

ชื่อ/สถานที่ตั้ง เจ้าของ แขกผู้มีเกียรติ ศิษย์ ประชาชน  

ทหาร ต ารวจ นักการ 
เมือง 

1* 2* 3* 

1.ศาลพระพรหมเอราวัณ กรุงเทพฯ         
2.เทวาลัยพระพรหม คลองขวาง  กรุงเทพฯ 
  

        

3.ศ า ล ท่ า น พ่ อ พ ร ะ พ ร ห ม   หั ว หิ น 
ประจวบคีรีขันธ์ 

        

 
4 .พ ระ พ รหมวัดบา งกุ ฎีทอง 
ปทุมธานี 

สวดข อ
เงินพระ
พรหม 

        

เป่ายันต์
พ รหมส่ี
หน้า 

        

5.เทวาลัยพระพรหม พรหมบุรี สิงห์บุรี         
6.ศาลพระพรหม จตุรพักตรพิมาน ร้อยเอ็ด         
7.เทวาลัยท้าวมหาพรหมอัมรีตัมฯ กรุงเทพฯ         

 หมายเหตุ  
   1* ประชาชนในท้องถ่ิน “ไม่มีส่วนร่วมในการจัดกิจกรรม” แต่เข้าร่วมเพราะเคารพศรัทธาพระ

พรหม 
    2* ประชาชนในท้องถ่ิน “มีส่วนร่วมเป็นส่วนหนึ่งของพิธีกรรม” 
   3* นักท่องเท่ียว/ ผู้แสวงบุญ 
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3.2.5 เคร ือ่งประกอบพธิ  ี
   โดยทั่วไป เครื่องประกอบพิธีในพิธีบูชาพระพรหมมักประกอบด้วยชุดบายศรี            

เครื่องบวงสรวง และเครื่องตกแต่งพิธี จากการเก็บข้อมูลภาคสนามพบว่า เครื่องบวงสรวงพระพรหม       
ส่วนใหญ่เป็นผลไม้ ธัญพืช ขนมหวาน และนมเนย ไม่พบว่ามีเครื่องบวงสรวงท่ีเป็นของคาวและ

เหล้า สื่อนัยว่า ผู้บูชาพระพรหมนับถือท่านเป็นเทพหรือเทวดาชั้นสูง อนึ่งเครื่องประกอบพิธีในพิธี
บูชาพระพรหมที่จัดโดยพระสงฆ์ แม้จะมีลักษณะร่วมบางอย่างกับพิธีกรรมในสถานที่อ่ืน ๆ แต่มี
ลักษณะเฉพาะ  คือได้ผนวกวัตถุสัญลักษณ์ในวิ ถีแห่ง พุทธศาสนา เช่น สายสิญจน์ น้ ามนต์   

เครื่องสังฆทาน และพระประจ าวันเกิด เข้ามาด้วย ลักษณะร่วมของเครื่องประกอบพิธีบวงสรวง 
พระพรหมมีดังนี้ 

   3.2.5.1 ชุดบายศร ี
 
                              บายศรีสื่อถึงความเป็นสิริมงคล โดยทั่วไปในพิธีบูชาพระพรหมจะพบบายศรี 
4 แบบ ดังนี้ 

     1) บายศรีหลักหรือบายศรีต้น ท าด้วยใบตองมีแป้นไม้เป็นโครง นิยมท า
เป็น 9 ชั้น หรือ 16 ชั้น รูปร่างคล้ายฉัตร 

    2) บายศรีพรหม เป็นบายศรีชั้นเดียวขนาดใหญ่ ตัวบายศรีชั้นขึ้น 4 ตัว   
ลง 4 ตัว มีกรวยใส่ข้าวและดอกไม้มงคล 
    3) บายศรีเทพ เป็นบายศรีชั้นเดียวขนาดใหญ่ทรงพุ่ม ประดับด้วยดอกไม้ที่

มีชื่อเป็นมงคล 
    4) บายศรีปากชาม เป็นบายศรีขนาดเล็ก น าใบตองมาม้วนเป็นรูปกรวย ต้ัง

คว่ าไว้บนชามขนาดใหญ่ บนยอดเสียบด้วยดอกบัว 
    นอกจากนี้ในบางที่ยังนิยมท าบายศรีพญานาค รวมทั้งบายศรีคล้ายบายศรี     
ของหลวง คือ บายศรีแก้ว บายศรีทอง บายศรีเงิน หรือ บายศรีตองรองทองขาว เป็นต้น  

   3.2.5.2 เคร ือ่งบวงสรวง  
                             เครื่องบวงสรวงพระพรหมเป็นชุดเครื่องบวงสรวงเทพ/เทวดา ประกอบด้วย

สิ่งต่าง ๆ ดังนี้ 
    1) ผลไม้ มี 9 อย่าง ได้แก่ มะพร้าว กล้วย สับปะรด ส้ม ชมพู่ องุ่น ขนุน 
แตงโม แก้วมังกร นอกจากนี้ยังอาจมีผลไม้อ่ืน ๆ ในฤดูกาลเพ่ิมเข้ามาด้วย เช่น มะม่วง มะเฟือง สาลี่ 

ส้มโอ ลองกอง ล าไย ขนุน ทับทิม แตงไทย 
    2) ขนม มี 9 อย่าง คือ ทองหยิบ ทองหยอด ฝอยทอง เม็ดขนุน ต้มแดง 
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ต้มขาว ทองเอก ถ้วยฟู จ่ามงกุฎ ขนมชั้น นอกจากนี้ยังอาจมีขนมอ่ืน ๆ เพ่ิมเติมเข้ามา เช่น แกงบวด 
ขนมเปี๊ยะ จันอับ กลีบล าดวน  

    3) พืชผัก ได้แก่ ฟักเขียว ฟักทอง เผือก มัน อ้อย  และข้าวโพด 
    4) ธัญพืช ได้แก่ ถั่วเขียว ถั่วแดง ถั่วเหลือง งาขาว งาด า และข้าวตอก 

    5) น้ า นม เนย ส่วนมากนิยมน้ า 5 สี คือ สีส้ม สีเขียว สีด า แดง น้ าเปล่า 
นอกจากนี้ยังมีนมและเนยด้วย 
    6) ดอกไม้ ได้แก่ ดอกไม้ 2 พุ่ม หรือ แจกัน 1 คู่ นอกจากนี้ ยังมีพวงมาลัย        

ดอกดาวเรือง และกลีบดอกไม้รวม เช่น กลีบกุหลาบ กลีบดาวเรือง ดอกรัก กลีบดอกบานไม่รู้โรย 
เป็นต้น 

    7) เม่ียง หมาก พลู บุหรี่ 
    8) ธูป เทียน 
   3 . 2 . 5 . 3  เ ค ร ื่ อง ปร ะ กอ บพิธ ีอื่ น  ๆ ที่ แ ส ด งอั ต ลัก ษณ์เ ฉ พาะ สถานที่ 

 พิธีบูชาพระพรหมในบางสถานที่มีเครื่องประกอบพิธีท่ีแตกต่างไปจากสถานที่อ่ืน ๆ ทั้งนี้ก็สัมพันธ์กับ
รูปแบบพิธีกรรมที่จัดขึ้น ในหัวข้อนี้ผู้วิจัยจะน าเสนอเฉพาะเครื่องประกอบพิธีที่แตกต่างอย่างมี

นัยส าคัญ ดังนี้ 
    1) พิธีบูชาพระพรหม เทวาลัยอัมรีตัมฯ เทียนทะเล กรุงเทพฯ มีเครื่อง
ประกอบพิธีท่ีเป็นผลิตภัณฑ์ซ่ึงเจ้าของสถานที่และหุ้นส่วนเป็นผู้ผลิตวางไว้บนแท่นเครื่องบวงสร วง

ด้วย เช่น ขนมกรุบกรอบยี่ห้อ “เทสโต้” บะหม่ีก่ึงส าเร็จรูปยี่ห้อ “มาม่า” นมสดยูเอชทียี่ห้อ  
“ไทย-เดนมาร์ก” วุ้นเส้นยี่ห้อ “ต้นถั่ว” และข้าวสารส่งนอกยี่ห้อ (เขียนเป็นภาษาอาหรับ)  
มีภาษาอังกฤษก ากับว่า “Long Grain Scented Thai Rice” 

    2) พิธีบูชาพระพรหม เทวาลัยคลองขวาง เขตบางแค กรุงเทพฯ จัดพิธีบูชา     
พระพรหมร่วมกับพิธีบูชาเจ้าแม่กวนอิม จึงมีเครื่องประกอบพิธีส าหรับบูชาเจ้าแม่กวนอิมปรากฏ ด้วย           

เช่น เทียนแพ ดอกบัว ขนมไหว้พระจันทร์ น้ าชา ซ่ิวท้อ และกระดาษทองแบบจีนพับเป็นดอกบัว 
    3) พิธีบูชาพระพรหม ศาลท่านพ่อพระพรหม อ าเภอหัวหิน จังหวัด
ประจวบคีรีขันธ์ มีเครื่องประกอบพิธีของร่างทรงพระพรหม คือ ระฆังสัมฤทธิ์ ไม้เท้า เหล็กแหลม           

แป้งกระแจะจันทน์ ก่ิงใบมะยม และดอกมะลิ  
    4) พิธีบูชาพระพรหม วัดบางกุฎีทอง อ าเภอเมือง จังหวัดปทุมธานี เป็น

พิธีกรรม ที่จัดโดยพระสงฆ์จึงมีเครื่องประกอบพิธีท่ีเนื่องในพุทธศาสนาปรากฏอยู่มาก เช่น สายสิญจน์ 
พระพุทธรูป รูปหล่อและรูปภาพพระเกจิอาจารย์ ธรรมมาสน์ ตาลปัตร เครื่องสังฆทาน พระพุทธรูป
ประจ าวันเกิด ขันน้ ามนต์ ฯลฯ อีกทั้งมีเครื่องประกอบพิธีที่เก่ียวกับไสยเวทย์ในศาสตร์พรหมสี่หน้า 

เช่น ยันต์พรหมสี่หน้า วัตถุมงคลพรหม เป็นต้น 
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    5) พิธีบูชาพระพรหม อ าเภอจตุรพักตรพิมาน จังหวัดร้อยเอ็ด เป็นพิธีท่ีจัด
ร่วมกับพิธีกรรมในฮีต 12 ของอีสาน คือ บุญกุ้มข้าว ซ่ึงเป็นเป็นงานบุญเดือนสาม จึงมีเครื่องประกอบ

พิธีท่ีเนื่องด้วยบุญกุ้มข้าว เช่น ข้าวต้มมัดแบบอีสาน ข้าวเปลือกกองใหญ่ รูปปั้นแม่โพสพ รวมถึง
พระพุทธรูป ร่วมในพิธีด้วย 

   3.2.5.4 เคร ือ่งประดับตกแตง่พธิ  ี
                    เครื่องประดับตกแต่งในพิธีประกอบด้วย ต้นกล้วย   ต้นอ้อย ฉัตรเงิน ฉัตรทอง ตุง 
ธง รวมถึงผ้าแพรและผ้าม่านที่ผูกเป็นริ้วประดับสถานที่ด้วย 

   3.2.5.5 โรงทาน วงดนตร ีและมหรสพสมโภชในพธิ ี 
    1) พิธีบูชาพระพรหมที่มีการออกโรงทาน เป็นส่วนหนึ่งของ พิธี บู ช า  
พระพรหมปรากฏ 4 ใน 7 ของพ้ืนที่ที่ เป็ นกรณีศึกษา คือ เทวาลัยอัมรีตัมฯ ศาลพระพรหม  

จตุรพักตรพิมาน เทวาลัยพระพรหมคลองขวาง และวัดบางกุฎีทอง 
    2) พิธีบูชาพระพรหมที่มีวงดนตรีป่ีพาทย์แสดงสดประกอบพิธีปรากฏ 4 ใน 
7 ของพ้ืนที่ที่ เป็นกรณีศึกษา คือ เทวาลัยอัมรีตัมฯ เทวาลัยพระพรหมคลองขวาง เทวาลัย  

พระพรหมพรหมบุรี และวัดบางกุฎีทอง นอกจากนั้นจะเปิดดนตรีไทยจากเครื่องเสียง   
    3) พิธีบูชาพระพรหมมีมหรสพสมโภชต่าง ๆ มีดังนี้ 

     -การแสดงของละครร าหรือการร าถวาย ได้แก่ เทวาลัยพรหมบุรี 
พระพรหมจตุรพักตรพิมาน เทวาลัยอัมรีตัมฯ และวัดบางกุฎีทอง 
     -การแสดงเชิดสิงโต และการเล่นสิงโตไต่เชือก ได้แก่ เทวาลัย 

อัมรีตัม และพระพรหมเอราวัณ 
     -การฉายภาพยนตร์สมโภช ได้แก่ เทวาลัยคลองขวาง 

     -การแสดงคอนเสิร์ตวงดนตรีลูกทุ่ง ลิเก และการแสดงดนตรีอ่ืน ๆ 
ได้แก่ พระพรหมจตุรพักตรพิมาน จังหวัดร้อยเอ็ด และ เทวาลัยพระพรหมพรหมบุรี จังหวัดสิงห์บุรี   
  เครื่องประกอบพิธีในพิธีบวงสรวงพระพรหมมีองค์ประกอบหลักที่คล้ายคลึงกันใน

ส่วนของเครื่องบวงสรวงและเครื่องประดับตกแต่งพิธี อย่างไรก็ตาม พิธีที่จัดขึ้นในแต่ละพ้ืนที่ก็มี
องค์ประกอบอ่ืน ๆ ที่แตกต่างกันด้วย สิ่งที่แตกต่างกันนั้นสัมพันธ์กับรูปแบบพิธีก รรมที่จัดขึ้น 

นอกจากนี้ ในพิธีบวงสรวงพระพรหมยังมีการจัดการแสดงสมโภช ไม่ว่าจะเป็นวงดนตรีไทย ละคร การ
ร่ายร า การเล่นสิงโต การฉายภาพยนตร์ การแสดงพ้ืนบ้าน การจัดประกวดต่าง ๆ รวมถึงมีคอนเสิร์ต
วงดนตรีลูกทุ่งเฉลิ มฉลองด้วย  ยิ่งไปกว่านั้น พิธีบูชาพระพรหมที่จัดขึ้นโ ดยหน่วยงา นรั ฐ  

ยังมีกิจกรรมเพ่ิมเติมอีก เช่น การจัดนิทรรศการ การจ าหน่ายสินค้าโอทอป รวมถึงการเดินขบวน
พาเหรดที่ตกแต่งอย่างสวยงามซ่ึงเป็นการเฉลิมฉลองตามแบบพิธีการของรัฐ 
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  3.2.6 ความเช ือ่และข้อปฏบิตัิในลัทธพิธิบีูชาพระพรหม 
   ความเชื่อและข้อปฏิบัติในลัทธิพิธีบูชาพระพรหมมีลักษณะร่วมกันหลายประ การ

ดังนี้ 
   3.2.6.1 พระพรหมเป็นเทพ/เทวดาชั้นสูง การสังเวยบูชาพระพรหมต้องใช้เครื่ อง

สังเวยที่เป็นผลไม้ ของหวาน ธัญพืช และนมเนย ห้ามน าเครื่องสังเวยที่เป็นของคาวและเหล้าเข้าร่ วม
ในพิธีกรรม 
   3.2.6.2 การแต่งกายในพิธีบูชาพระพรหมแม้ไม่ได้ก าหนดไว้อย่าง เคร่ ง ครั ด  

แต่ผู้เข้าร่วมพิธีส่วนใหญ่นิยมแต่งชุดขาว สื่อถึงความบริสุทธ์ิ สงบนิ่งของพระพรหม 
   3.2.6.3 การนับถือพระพรหมในสังคมไทยยึดโยงอยู่กับความเชื่อพราหมณ์อย่าง

แยกกันไม่ออก เห็นได้จากพิธีกรรม 6 ใน 7 สถานที่ท่ีเป็นกรณีศึกษามีพราหมณ์ หรือหมอพราหมณ์
เป็นผู้ประกอบพิธีกรรมบวงสรวงพระพรหม 
   3.2.6.4 การบูชาพระพรหมมีความสัมพันธ์กับการนั่งสมาธิ ปฏิบัติธรรม พระสงฆ์ที่

น า “พระพรหม” มาเป็นอัตลักษณ์ คือหลวงพ่อจรัญ ฐิตธมฺโม และหลวงพ่อช านาญ อุตมปญฺโญ  
ต่างก็เป็นพระสงฆ์สายปฏิบัติกรรมฐาน ข้อปฏิบัติเก่ียวกับการนั่งสมาธิเห็นได้จากการบรรจุกิจกร รม 

“นั่งสมาธิ” เป็นกิจกรรมส าคัญในพิธีสวดขอเงินพระพรหม นอกจากนี้ยังมีความนิยมในการนั่งสมาธิ
ของผู้ เคารพนับถือพระพรหมที่เทวาลัยพระพรหม อ าเภอพรหมบุรี จังหวัดสิงห์บุรีด้วย ร่างทรง 
พระพรหมที่ศาลท่านท่านพ่อพระพรหม อ าเภอหัวหิน จังหวัดประจวบคีรีขันธ์ ก็นั่งสมาธิกรรมฐาน 

ถือศีลกินเจติดต่อกัน 1 เดือน ก่อนจะประทับทรงพระพรหม อาจกล่าวได้ว่า พระพรหมกับการปฏิบัติ
สมาธิกรรมฐานมีความเก่ียวข้องสัมพันธ์กัน 
   3.2.6.5 กลุ่มลูกศิษย์ที่นับถือพระพรหมสายพระสงฆ์ ทั้งวัดบางกุฎีทอง และวัด 

อัมพวัน นับถือพระพรหมและหลวงพ่อเป็นประหนึ่งสิ่งเดียวกัน ประเด็นนี้สะท้อนจากค าสัมภาษณ์
ของผู้เข้าร่วมพิธีว่าได้ไหว้พระพรหมองค์ใหญ่ก็เหมือนได้ไหว้หลวงพ่อ หรือการที่กลุ่มลูกศิษย์เรี ยก

ตัวเองว่า "ลูกพระพรหม ศิษย์หลวงพ่อช านาญ” ก็สะท้อนมโนทัศน์เดียวกันนี้ 
   3.2.6.6 ตัวกลาง (medium) ของพระพรหมมีทั้ง พราหมณ์ พระสงฆ์ และร่างทรง        
พระพรหม บุคคลเหล่านี้สามารถสื่อสารกับพระพรหมเพ่ือน าความเป็นสิริมงคลมาสู่ผู้บูชา รวมถึง

สามารถเบิกเนตรพระพรหมได้เหมือนกัน 

 3.2.7 บทอัญเชญิในลัทธพิธิบีูชาพระพรหม 
   บทสวดอัญเชิญที่เจ้าพิธีใช้ในพิธีบูชาพระพรหมมีความยาวแตกต่างกันไป บางที่อาจ

สวดหรืออ่านโองการเพียง 30 นาที แต่บางที่ยาวถึง 2 ชั่วโมง นอกจากนี้ภาษาที่ใช้ก็มีผสมผสานกันทั้ง
ภาษาไทย ภาษาบาลี และภาษาสันสกฤต จ าแนกได้ 4 แบบดังนี้ 
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   3.2.7.1 บทอัญเชญิแบบไหวค้รเูทพ/เทวดา  
    โครงสร้างของบทอัญเชิญมีลักษณะคล้ายกับบทสวดในพิธีไหว้ครูเทพ/

เทวดาที่ศิลปินต่าง ๆ จัดทั่วไปเพ่ือบูชาครูบาอาจารย์และความเป็นสิริมงคล ลักษณะคือ มีบทเกริ่น 
บทอัญเชิญเทวดา บทไหว้ครู  บทไหว้ระบุนามเทพ/เทวดาทีละองค์ บทถวายเครื่องสังเวย และบทขอ

ความเป็นสิริมงคล บทอัญเชิญแบบไหว้ครูปรา กฏที่ เทวา ลัยพระพรหมคลองขวาง บางแค 
กรุงเทพมหานคร ผู้ที่ เคารพนับถื อพระ พรหม ณ เทวาลัยแห่งนี้นั บถื อพระ พรหมว่ า เป็ น  
“ครูพระพรหม” ลักษณะของบทอัญเชิญที่แตกต่างจากบทไหว้ครูทั่วไปคือมีการเพ่ิมบทไหว้ครู 

พระพรหมเข้ามา “บทไหว้ครูพระพรหม” น่าจะเป็นบทท่ีแต่งขึ้นใหม่ เห็นได้จากการที่หมอพราหมณ์
ได้ใช้ท านอง “บุษบาเสี่ยงเทียน” ซ่ึงเป็นท านองที่คนไทยส่วนหนึ่งคุ้นเคยอยู่แล้วมาประยุกต์ร้อง 

  3.2.7.2 บทอัญเชญิแบบบวงสรวงพระภมูิเจา้ที่  
    ลักษณะคล้ายกันกับตัวบทที่ใช้ในพิธีบวงสรวงเจ้าที่ ซ่ึงสถานที่ต่าง ๆ  
จัดทั่วไปเป็นประจ าทุกปี ลักษณะ คือ มีบทเกริ่น บทอัญเชิญเทวดา บทไหว้พระพรหม บทถวาย
เครื่องสังเวย และบทขอความเป็นสิริมงคล ตัวบทแบบบวงสรวงพระภูมิเจ้าที่ พบที่เทวาลัย  

อัมรีตัมฯ และศาลพระพรหม อ าเภอจตุรพักตรพิมาน ลักษณะของตัวบทคือให้พระพรหมเป็นประธาน
ในเหล่าเทพ/เทพยดาที่มาชุมนุ มกัน ตัวบทไหว้พระพรหมนี้ มีโครงสร้างที่ยึดหยุ่น เลื่อน ไหล  

หากเปลี่ยนเทพที่เป็นประธานให้เป็น “พระภูมิเจ้าที่” พิธีกรรมนี้ก็จะมีพระภูมิเจ้าที่ เป็นประธาน ตัว
บทแบบนี้แสดงให้เห็นการปรับเปลี่ยนตัวบทบทบวงสรวงเจ้าที่ ซ่ึงมีพิธีกรรมบวงสรวงสืบทอดกันมา
ก่อนที่จะนิยมต้ังศาลพระพรหมในลักษณะพระภูมิเจ้าที่ 

  3.2.7.3 บทอัญเช ิญแบบคาถามงคลในพุทธศาสนา 
    ลักษณะเป็นไปตามขนบของการสวดมงคลในพิธีกรรมทางพุทธศาสนา  

ตัวบทแบบคา ถา มงคลใน พุทธศา สนา พบที่ ศา ลท่ าน พ่อพระ พรหม อ าเภอหัวหิน จังหวั ด
ประจวบคีรีขันธ์และพิธีเป่ายันต์พรหมสี่หน้า วัดบางกุฎีทอง จังหวัดปทุมธานี ลักษณะคือ เริ่มต้นด้วย
การสวดบทสรรเสริญคุณพระรัตนตรัย ค านมัสการพระพุทธเจ้า บทสวดประกาศชุมนุมเทวดา และ  

บทมงคลอ่ืน ๆ เช่น ธัมมจักกกัปปวัฒนสูตร มหาสมัยสูตร บทบูชาเทวดานพเคราะห์  เป็นต้น ลักษณะ
ส าคัญของบทอัญเชิญแบบคาถามงคลในพุทธศาสนา คือใช้ค าสวดที่มีอยู่แล้วในพุทธศาสนา ตัวบทค า

สวดเหล่ า นี้ เป็ น ตัว บท ที่ พร ะ ส งฆ์ ใ ช้ ส ว ด เ นื่ อ ง ใ น พิธี มหา ม ง คล ต่า ง  ๆ ใน พิธี ก ร ร ม  
ทางพุทธศาสนา  
  3.2.7.4 บทอัญเช ิญแบบค  าอธ ิษฐานขอเงินพระพรหม  

    ลักษณะเป็นบทสวดที่มีการประดิษฐ์สร้างขึ้นมาใหม่ โดยประยุกต์จาก 
ค าบวงสรวงเทพ/เทพยวดา บทอัญเชิญแบบค าอธิษฐานขอเงินพระพรหม พบที่วัดบางกุฎีทอง จังหวัด
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ปทุมธานี ลักษณะของค าอัญเชิญแบบนี้จะมีการขอและอ้อนวอนพระพรหมในเรื่องที่ เก่ียวกับ 
โลกสามัญ คือ ความร่ ารวย การงาน เงินทอง สุขภาพ มหาเสน่ห์ แคล้วคลาด เป็นต้น 

    ในบทอัญเชิญจะปรากฏนามพระพรหมที่ เจ้าลัทธิพิธี/ผู้ประกอบพิธีกล่าวอัญเชิญให้
เสด็จมายังสถานที่ประกอบพิธีกรรม นามที่ปรากฏมีหลายลักษณะ เช่น 1) เป็นค าเรียกทั่วไป ได้แก่

พรหม พระพรหม 2) เป็นชื่อเฉพาะที่ปรากฏอยู่ในต านานเรื่องเล่าทางศาสนา เช่น พระพรหมธาดา          
สหัมบดีพรหม ท้าวพกาพรหม กบิลพรหม ท้าวมหาพรหม 3) เป็นชื่อเฉพาะที่สร้างสรรค์ขึ้นให ม่ใน
บริบทร่วมสมัย เช่น พระพรหมเอราวัณ  ท้าวมหาพรหมอัมรีตัม อาภัสสรา อธิบดี พระพรหมองค์ใหญ่ 

(หมายถึง “พระพรหมองค์ใหญ่” ที่ประดิษฐานเป็นศูนย์กลางของวัดบางกุฎีทอง -วัดแห่งนี้ มี 
เทวรูปพระพรหมหลายองค์ เม่ือกล่าวว่า “พรหมองค์ใหญ่” บรรดาผู้ศรัทธาจะทราบว่าหมายถึงพรหม

องค์ดังกล่าว) นอกจากนี้ยังมีการกล่าวเชิญ รูปพรหม อรูปพรหม ซ่ึงเป็นการกล่าวอย่างรวม ๆ 
    ในบรรดาพระพรหมที่อัญเชิญมา  “ท้าวมหาพรหม” เป็นนามที่ปรากฏมากที่ สุด  
ที่เป็นดังนี้ ผู้วิจัยตีความว่าเพราะ “ท้าวมหาพรหม” เป็นชื่อที่ปรากฏมากที่สุดในวรรณคดีพุทธศาสนา 

อนึ่งในบางสถานที่ เจ้าลัทธิพิธี/ผู้ประกอบพิธีอัญเชิญทั้งพรหมในศาสนาฮินดู อาทิ พระพรหมธาดา 
และพระพรหมในศาสนาพุทธ อาทิ ท้าวมหาพรหม มาในพิธีเดียวกัน สะท้อนว่าการประกอบพิธีกรรม

ไม่แยกบูชาพรหมฮินดูหรือพรหมพุทธ แต่บูชารวม ๆ กันไป อีกประการหนึ่ง การปรากฏนามของ  
พระพรหมที่สร้างสรรค์ขึ้นมาใหม่ในบริบทสังคมไทย เช่น พระพรหมเอราวัณ พระพรหมอัมรี ตัมฯ  
ก็เป็นประเด็นที่น่าสนใจ ผู้วิจัยเห็นว่าหากพระพรหมเหล่านี้เป็นที่นับถือบูชาเรื่อยไปในอนาคต  

นามของพระพรหมที่เกิดขึ้นใหม่ในบริบทไทย เช่น พระพรหมเอราวัณ จะถูกบรรจุไว้ในชุดควา มรู้
เก่ียวกับพระพรหมของชาวไทย 
   ในบางกรณี นามพระพรหมที่เจ้าลัทธิพิธี/ผู้ประกอบพิธีอัญเชิญมาอาจไม่สัมพันธ์กัน

กับต านานที่สถานที่แห่งนั้นน า มาสร้า งสรร ค์ พิธี กรรม เช่น อ าเภอจตุรพักตร พิมาน น าชื่อ  
“กบิลพรหม” จากต านานสงกรานต์มาสร้าง “งานประเพณีบวงสรวงพระพรหม” ทั้งนี้  สมพงศ์  

พันแสง วัฒนธรรมอ าเภอจตุรพักตรพิมาน ผู้มีบทบาทในงานประเพณีมาต้ังแต่ต้นและเป็นผู้ เ ขียน
โครงการเพ่ือขออนุมัติงบประมาณการจัดงานกล่าวว่า ทางอ าเภอได้น าต านานสงกรานต์มาสร้างสรรค์
พิธีกรรม ด้วยเหตุนี้จึงต้องจัดงานในช่วงสงกรานต์ อีกทั้งยังมีการแห่พระพรหมรอบเมือง และ 

การประกวดธิดาพรหมให้สอดคล้องกับต านาน อย่างไรก็ตาม หมอพราหมณ์ซ่ึงทางอ าเภอเชิญมา
ประกอบพิธีไม่ได้กล่าวนาม “กบิลพรหม” ผู้วิจัยสังเกตว่า ทางผู้จัดงานก็ไม่ได้เห็นว่าเป็นประเ ด็น

ส าคัญอะไร ประเด็นนี้สะท้อนว่า การนับถือบูชาพระพรหมในสังคมไทย เป็นการนับถืออย่างรวม ๆ 
เม่ือกล่าวอัญเชิญพระพรหม จะพระพรหมองค์ใดก็อาจไม่ได้มีนัยส าคัญนัก 

ตารางท่ี 8 นามพระพรหมท่ีปรากฏในบทอัญเชิญ 
สถานที่ นามพระพรหมที่ปรากฏ ในบทอัญเช ิญ  
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1.ศาลพระพรหมเอราวัณ กรุงเทพฯ ท้าวมหาพรหม 
2.เทวาลัยพระพรหม คลองขวาง  กรุงเทพฯ  พระพรหมธาดาธิบดี สหัมบดีพรหม พรหมโร

หิตา  รูปพรหมแปดช้ัน อรูปพรหมแปดช้ัน 
พรหม  พระพรหมเอราวัณ ท้าวพกาพรหม ท้าว
กบิลพรหม      ท้าวมหาพรหม 

3.ศาลท่านพ่อพระพรหม  หัวหิน ประจวบคีรีขันธ์ พระพรหม 
4.พระพรหมวัดบางกุฎีทอง ปทุมธานี สวดขอเงิน 

พระพรหม 
ท้าวมหาพรหม พระพรหมองค์ใหญ่ 

เ ป่ า ยั น ต์
พรหมส่ีหน้า 

พระพรหม พรหมส่ีหน้า 

5.เทวาลัยพระพรหม พรหมบุรี สิงห์บุรี ท้าวมหาพรหม 
6.ศาลพระพรหม จตุรพักตรพิมาน ร้อยเอ็ด มหาเทวพรหม สหัมบดีพรหม พระพรหมธาดา 
7.เทวาลัยท้าวมหาพรหมอัมรีตัมฯ กรุงเทพฯ ท้าวมหาพรหมอัมรีตัม อาภัสสรา อธิบดี 

 
   นอกจากนี้ ที่ศาล/เทวาลัยพระพรหมต่าง ๆ มักปรากฏบทสวดที่ติดอยู่ยังศาล 

พระพรหมเพ่ือให้ผู้มาเคารพกราบไหว้สวดบูชาด้วยตนเอง ซ่ึงอาจกระท าก่อนหรือหลังพิธีบวงสรวง
พระพรหม บทสวดแบบนี้จะมีลักษณะสั้น ๆ จ าแนกกว้าง ๆ ได้  2 แบบ ดังนี้ 

    แบบท่ี 1  
     โอมปะระเมสะนะมัสการัม องการะนิสสาวะรัง พรหมเรสสะยั ม 
ภูปัสสะวะวิษณุ ไวยะทานะ โมโทติลูกะปัม ทาระมา ยิกะยานัง ยะไว ยะลา คะมุลัม สะทานันตะระ วิ

มุสะตินัน นะมัตเต นะมัตเตร จะอะการัง ตะโถวาจะ เอตามาตาระยัต ตะมัน ตะรามา กัตถะนารัมลา 
จะสะระวะ    ปะติตัม สัมโภพะกลโล ทิวาทิยัม มะตัมยะ 

     บ ท ส ว ด แ บ บ นี้ บ า งส ถ า น ที่  เ ช่ น  พ ร ะ พ ร ห ม เ อ ร า วัณ 
กรุงเทพมหานคร ขึ้นต้นบทสวดด้วย “โอม” แต่อีกบางสถานที่ เช่น พระพรหมเทวาลัย คลองขวาง 
บางแค กรุงเทพมหานคร เทวาลัยท้าวมหาพรหม อัมรีตัมฯ บางขุนเทียน กรุงเทพมหานคร ศาลท่าน

พ่อพระพรหม อ าเภอหัวหิน จังหวัดประจวบคีรีขันธ์ ก าหนดให้ “ตั้งนโม 3 จบ” เสียก่อน 
    แบบท่ี 2  

     โอม พราหมเณ นะมะ เมตตา กรุณา มุทิตา อุเบกขา 
     ขอเคารพพระพรหม 
      เมตตา  สงเคราะห์ช่วยเหลือผู้มีสุข 

      กรุณา  สงเคราะห์ช่วยเหลือผู้มีทุกข์ 
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      มุทิตา  ยินดีในการท าบุญ 
     อุเบกขา  วางเฉยในบาป 

     บทสวดแบบนี้ปรากฏที่ เทวาลัยพระพรหม อ าเภอพรหมบุรี  
จังหวัดสิงห์บุรี 

   บทสวดบูชาพระพรหมทั้งบทอัญเชิญในพิธีกรรม และบทสวดส าหรับปัจเจกชน 
สะท้อนให้เห็นความคิดของผู้นับถือบูชาพระพรหมหลายประการดังนี้ 
    1) การจัดระบบของสิ่งศักด์ิสิทธ์ิในวิธีคิดของชาวไทยที่มีศาสนาพุทธ เป็น

ศาสนาหลัก โครงสร้างของสิ่งศักด์ิสิทธ์ิในโลกทัศน์ของคนไทยส่วนใหญ่ตามที่ปรากฏในบทสวดบูชา
พระพรหมนั้น ยอดของสิ่งศักด์ิสิทธิ์สูงสุดคือพระพุทธเจ้า ล าดับรองลงมาคือ พระพรหม พระอิศวร 

พระนารายณ์ พระคเณศ ฯลฯ  ทั้งนี้พระพรหมเป็นรองเพียงพระพุทธเจ้า และถือเป็นเทวดาหรือเทพ
ชั้นสูง ซ่ึงแนวคิดแบบนี้ก็สอดคล้องกับต านานทั้งของพุทธและของพราหมณ์นั่นเอง 
    2) ผู้บูชาพระพรหมไม่มีแนวคิดในการแบ่งเทพ/เทวดาออกเป็นหมวดห มู่

ตามศาสนาหลัก ในบทสวดบูชาพระพรหมจึงปรากฏเทพเทวดาในศาสนาพุทธ พราหมณ์ คติจีน  
สิ่งศักด์ิสิทธ์ิในธรรมชาติ ผีประจ าเมือง รวมถึงพระวิญญาณบูรพกษัตริย์ อยู่รวมกัน อย่างไรก็ตาม  

บทสวดได้ยกให้พระพรหมเป็น “ประธาน” ในหมู่เทพ/เทพยดาเหล่านี้ ทั้งนี้อาจเพราะ “พระพรหม” 
มีทั้งในศาสนาพุทธและศาสนาพราหมณ์ นอกจากนี้ยังมีสถานะเป็นเทพ/เทวดาผู้ใหญ่ด้วย 
    3) ผู้บูชาพระพรหมบูชาพระพรหมในลักษณะที่ต่าง ๆ กัน คือ มีทั้งนับถือ

เป็นครูบาอาจารย์เห็นจากค าเรียกว่า “พ่อครู” นับถือเป็นเสมือนญาติผู้ใหญ่ของสายตระกูลเห็นจาก
ค าเรียกว่า “ท่านพ่อ” นับถือในฐานะพระภูมิเจ้าที่ นับถือบูชาในฐานะเป็นหลักบ้านหลักเมือง รวมถึง
นับถือในฐานะเป็นตัวแทนของพระภิกษุสงฆ์ด้วย ตัวบทสวดบูชาพระพรหมจึงสะท้อนให้เห็น ความ

หลากหลายของการนับเคารพนับถือ อย่างไรก็ตาม แม้จะนับถือในลักษณะที่แตกต่างกัน แต่สิ่งที่
เหมือนกัน คือ “พระพรหม” มีลักษณะเป็นศูนย์กลางของความเชื่อ 

    4) ความแตกต่างของตัวบทบูชาพระพรหมสัมพันธ์กับลักษณะพิธีกรรมที่
แตกต่างกัน อาจกล่าวได้ว่า ตัวบทบูชาพระพรหมต่างกันไปตามวัตถุประสงค์ของการจัดงาน 
นอกจากนี้ปัจจัยที่ท าให้ตัวบทมีความหลากหลายคือ ผู้ประกอบพิธี หรือเจ้าลัทธิพิธี ตัวบทบูชา 

พระพรหมแสดงให้เห็นว่า ที่มาของตัวบทบูชามาจาก 2 ทางคือ พราหมณ์ และ พระสงฆ์ ทั้งนี้ใน
บริบทปัจจุบัน “หมอพราหมณ์” ซ่ึงเป็นผู้ที่ได้บวชเรียนในพุทธศาสนาและมีความรู้ เรื่องพิธีกรรมใน

การบวงสรวงแบบพราหมณ์เป็นผู้เชื่อมตัวบทจาก 2 ความเชื่อเข้าหากันกระทั่งตัวบทบูชาพระพรหม 
มีลักษณะที่หลากหลายดังเช่นปัจจุบัน 
    5) ตัวบทบูชาพระพรหมด้ังเดิมที่เป็นมรดกตกทอดมาถึงคนไทยนั้นมี เพียง

บทสั้น ๆ สมัยก่อน การบูชาพระพรหมอาจมิได้มีลักษณะเป็นพิธีกรรมที่เป็นเอกเทศเหมือนเช่น ดัง
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ปัจจุบัน สิ่งดังกล่าวสะท้อนให้เห็นจากตัวบทบูชาพระพรหมที่เกิดจากการประยุกต์ตัวบทไหว้ครู  
ตัวบทไหว้เจ้าที่ คาถามงคลในพุทธศาสนา รวมถึงการแต่ง “ตัวบทบูชา” ขึ้นมาใหม่ นอกจากนี้ ตัวบท

บูชาพระพรหมยังมีความหลากหลายในแง่ภาษาที่ใช้ด้วย กล่าวคือ พบทั้งค าสวดที่เป็นภาษาไทย 
ภาษาบาลี และภาษาสันสกฤต อีกประการหนึ่งท านองและลีลาในการสวด/อ่านตัวบทในแต่ละสถานที่

ก็แตกต่างกันด้วย  
    6) ลักษณะของความเชื่อพระพรหมที่ปรากฏในตัวบทบูชาพระพรหมแสดง
ให้เห็นว่า พระพรหมเป็นเทพ/เทวดาที่อยู่ใกล้ชิดกับผู้เคารพนับถือ นอกจากนี้บทบาทของพระพรหม

ตามที่ปรากฏในบทบูชายังตอบสนองต่อโลกสามัญของมนุษย์มากขึ้น คือ ตอบสนองในเรื่อ ง  
การค้าขาย การเงิน สุขภาพ มหาเสน่ห์ ความส าเร็จในสิ่งที่หวัง ฯลฯ ค าสวดบูชาพระพรหมในลัทธิพิธี

บูชาพระพรหมจึงแสดงให้เห็นการเปลี่ยนแปลงของความเชื่อพระพรหม จากที่เคยเป็นเทพเจ้าสูงสูงใน
ศาสนาพราหมณ์นับถือกันแต่หมู่คนชั้นสูง หรื อจากที่เคยเป็นเทวดาผู้ใหญ่เป็นองค์อุปั ฏ ฐา ก
พระพุทธเจ้า พระพรหมในลัทธิพิธีบูชาพระพรหมกลับมีลักษณะที่ต่างออกไป คือเป็น “เทพของ 

คนเมือง” ที่อยู่ร่วมกับคนในวัฒนธรรมเมืองอย่างใกล้ชิด เป็นอารักษ์ประจ าสถานที่ เป็นครู เป็นญาติ 
เป็นตัวแทนของพระเกจิอาจารย์ ฯลฯ อาจกล่าวได้ว่านี่คือ “โลกใหม่” ของพระพรหมซ่ึงด ารงอยู่ใน

ความเชื่อคนไทยปัจจุบันอย่างมีสีสัน 
  ในบทนี้ ผู้วิจัยได้น าเสนอภาพรวมของพิธีบูชาพระพรหมในสังคมไทยปัจจุบัน ว่าพิธีบูชา 
พระพรหมจ าแนกตามประเภทผู้จัดงานได้ 3 ลักษณะ คือ จัดโดยเอกชน จัดโดยพระภิกษุสงฆ์ และ  

จัดโดยหน่วยงานราชการ ทั้งนี้ผู้จัดงานที่แตกต่างกันนี้ย่อมมีวัตถุประสงค์ในการจัดงานที่แตก ต่าง  
กันด้วย พิธีบูชาพระพรหมจึงมีลักษณะต้ังแต่เป็นการบูชาเจ้าที่ การไหว้ครู การไหว้เทวดาในสาย
ตระกูล การท าบุญในพุทธศาสนา การรับคุณจากไสยเวทย์ กระทั่งการบูชาในฐานะ “หลักบ้าน 

หลักเมือง” พิธีบูชาพระพรหมในสังคมไทยมีความหลากหลายและความแตกต่างทั้งในแง่ ผู้ประกอบ
พิธี ผู้เข้าร่วมพิธี เครื่องประกอบพิธี พ้ืนที่พิธีกรรม รูปแบบพิธีกรรม รวมถึงความเชื่อและข้อปฏิบั ติ 

อย่างไรก็ตาม การนับถือบูชาพระพรหมในฐานะสังคมไทยก็มีลักษณะร่วมกันคือมีพระพรหมเ ป็น
ศูนย์กลางของความเชื่อและพิธีกรรม ท าให้พระพรหมในสังคมไทยปัจจุบันเป็นสิ่งศักด์ิสิทธ์ิที่อยู่ใน  
วิถีชีวิตของผู้คน โดยเฉพาะอย่างยิ่งสังคมเมือง นอกจากพระพรหมจะเป็นตัวกลางที่ประสานความเชื่อ

ด้ังเดิม พุทธ พราหมณ์เข้าหากันได้อย่างดียิ่งแล้ว พระพรหมยังมีลักษณะที่ผสานไปกับความเชื่ อใน  
คติจีนได้ดีด้วย อาจกล่าวได้ว่า พระพรหมเป็นตัวแทนของความเชื่อของชนชั้นกลาง เป็นสิ่งศักด์ิสิทธิ์

ในสังคมเมืองที่พบเห็นได้ง่ายที่สุด และเป็นวัตถุดิบทางวัฒนธรรมที่มีรากหยั่งลึก อีกทั้งยังเป็นระบบ
ความเชื่อที่ปรับเปลี่ยน ดัดแปลง ประยุกต์ และด ารงอยู่อย่างมีพลวัต ผู้วิจัยจะได้น าความรู้ดังกล่าวไป
เป็นประโยชน์ต่อการวิเคราะห์สัญลักษณ์ในลัทธิพิธีบูชาพระพรหมกับการสร้างประเพณีประ ดิษฐ์

ต่อไป  



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

บทที่ 4  
สัญลักษ ณ์ในล ัทธ ิพ ิธ ีบ ูชาพระพรหม  

 การท าให้ความเชื่อซ่ึงเป็น “นามธรรม” ปรากฏออกมาเป็น “รูปธรรม” สามารถจับต้องได้        
วิธีการหนึ่งคือ กระท าผ่านพิธีกรรม พิธีกรรมประกอบด้วย “สัญลักษณ์” ต่าง ๆ มากมาย  สัญลักษณ์

ท าให้ความเชื่อนั้นเป็นจริงเป็นจังขึ้นมา รับรู้ได้ “เชิงประจักษ์” คือ สัมผัสได้ด้วยผัสสะพ้ืนฐานของ
มนุษย์  สัญลักษณ์ที่ปรากฏอยู่ในพิธีกรรมมิได้อยู่อย่างเลื่อนลอย แต่ปรากฏอย่างมีแบบแผน  สุริยา 
สมุทคุปต์ิ (2533: 12) กล่าวว่า สัญลักษณ์เป็น “รหัสทางความคิด” เราจะเข้าใจพิธีกรรม เม่ือเข้าใจ  

“รหัสทางความคิด” ที่ซ่อนอยู่เบื้องหลังพิธีกรรม 
 ผู้วิจัยจะใช้กรอบแนวคิดของวิกเตอร์ เทอร์เนอร์ (Victor Turner) เป็นกรอบแนวคิดหลักใน

การศึกษาสัญลักษณ์ เทอร์เนอร์ (1967 : 45-46) กล่าวว่า พิธีกรรมเป็นกระบวนการที่มีแบบแผน 
พิธีกรรมหนึ่ง ๆ เกิดจากกันรวมกันของวัตถุสัญลักษณ์ และชุดของพฤติกรรมสัญลักษณ์ ทั้งนี้  
สัญลักษณ์แบ่งออกได้เป็น 2 ประเภท ได้แก่ สัญลักษณ์ส าคัญ (dominant symbols) คือ สิ่งที่เป็น

ตัวแทนความหมายหลายอย่าง สามารถเชื่อมโยงและอ้างอิงความหมายไ ด้อย่างกว้างขวา ง  
ส่วนสัญลักษณ์เครื่องมือ ( instrument symbols) คือ สัญลักษณ์ที่ใช้เป็นเครื่องมือเพ่ือให้บรรลุ

วัตถุประสงค์ของพิธีกรรมโดยต้องมีสัญลักษณ์อ่ืนมาประกอบ สัญลักษณ์ในพิธีกรรมมีคุณสมบัติ 
 3 ประการ ได้แก่ ประการแรก สัญลักษณ์มีความเข้มข้น ( condensation) โดยแสดงออกมาใน
รูปแบบเดียว ประการที่สอง สัญลักษณ์มีลักษณะรวม (unification) คือรวมความหมายหลาย ๆ อย่าง

เข้าด้วยกัน ประการที่สาม สัญลักษณ์มีขั้วของความหมาย ซ่ึงแบ่งออกเป็นสองขั้ว (polarization) คือ 
ขั้ ว ค ว า ม รู้ สึ ก  ( sensory pole) เ ป็ น รู ป แ บ บ ที่ สั ญ ลั ก ษ ณ์ สื่ อ อ อ ก ม า ชั ด เ จ น  แ ล ะ  

ขั้วอุดมคติ (ideology pole) เป็นระเบียบทางสังคม 
  สุริยา สมุทคุปต์ิ (2533) ได้อธิบาย “ขั้วของความหมาย” ตามแนวคิดของเทอร์เนอร์ ไว้ว่า  
“ขั้วความรู้สึก” หมายถึง รูปแบบที่เห็นได้ชัดเจนที่สัญลักษณ์นั้นสื่อออกมาโดยตรง ซ่ึงความหมายมัก

เป็นไปตามปรากฏการณ์และกระบวนการทางธรรมชาติ ทางที่เป็นเหตุเป็นผลและในทางจิตวิ ทยา 
ส่วน “ขั้วอุดมคติ” หมายถึง องค์ประกอบทางจริยธรรมและระเบียบของสังคมที่เป็นหลักส าคัญในการ

จัดองค์กรทางสังคม การรวมกลุ่มและบรรทัดฐาน ค่านิยมที่ยึดถือกันเป็นระบบความสัมพันธ์ในสังคม
นั้น  (Turner, 1967: 26-28 อ้างใน สุริยา สมุทคุปต์ิ, 2533: 12) 
  ทั้งนี้ในงานวิจัยเรื่อง “สัญลักษณ์ส าคัญในบุญบั้งไฟ : การวิเคราะห์และตีความหมายทาง

มานุษยวิทยา”  สุริยา สมุทคุปต์ิ วิ เคราะห์ว่า สัญลักษณ์ต่าง ๆ ในบุญบั้งไฟสื่อ “ขั้วความร ูส้ึก”  
2 ประการ ได้แก่ 1) บุญบ้ังไฟเป็นพิธีแห่งความอุดมสมบูรณ์ (Fertility Rite) สื่อผ่านสัญลักษณ์
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ส าคัญเช่น อวัยวะเพศชายจ าลอง ตุ๊กตาชาย-หญิงในท่าร่วมเพศ การดัดแปลงสัญลักษณ์ที่เก่ียว กับ  
อวัยเพศและการร่วมเพศในรูปแบบต่าง ๆ  ตุ๊กตาสัตว์ในท่าร่วมเพศ และ รูปทรงของบั้งไฟที่ สื่อถึง  

อวัยเพศชาย นอกจากนี้ กาพย์เซ้ิงบั้งไฟก็ปรากฏถ้อยค าเก่ียวกับเรื่องเพศ การร่วมเพศ ฟ้า -ดิน  
และน้ า สัญลักษณ์เหล่านี้แสดงให้เห็นถึงความปรารถนาที่จะให้ชุมชนหรือสังคมของตนอุดมสมบูร ณ์

ด้วยพืชพันธุ์ธัญญาหารในฤดูการผลิตที่ก าลังจะเริ่มต้นขึ้นในแต่ละรอบปี 2)บุญบ้ังไฟเป็นเสมื อน
ใบอนุญาตให้สมาชิกในสังคมได้คลายความตึงเครียดท่ีเกิดจากกฎระเบียบของสังคม  (Ritual 
Licence) สื่อผ่านพฤติกรรมสัญลักษณ์ เช่นการร้องร าท าเพลงอย่างสนุกสนาน การด่ืมสุราอย่างหนัก

และการล้อเล่นที่รุนแรงโดยไม่ถือโกรธกัน การแต่งกายผิดเพศ/ผิดวัย การแสดงออกที่สวนทาง กับ
บรรทัดฐานของสังคม พฤติกรรมเหล่านี้ได้รับอนุญาตเฉพาะในบริบทของพิธีกรรม ท าให้ผู้คนได้

ระบายความตึงเครียดจากกฎระเบียบและแบบแผนในชีวิตประจ าวัน 
  นอกจากนี้ สัญลักษณ์ต่าง ๆ ในบุญบั้งไฟยังสื่อ “ขั้วอุดมคติ” 2 ประการ ได้แก่  1)โลกทัศน์
และความเชื่อของชาวอีสาน ที่เชื่อว่ามีโลกมนุษย์ โลกเทวดา และโลกบาดาล มนุษย์อยู่ภายใต้

อิทธิพลของเทวดาที่ชาวอีสานเรียกว่า “พญาแถน” แถนเป็นผู้ท าให้เกิดฝน ฟ้า ลม แดด หากท าให้
แถนโปรดปราน มนุษย์ก็จะมีความสุข (ฝนจะตกต้องตามฤดูกาล) การจัดบั้งไฟเป็นวิธีการหนึ่งที่แสดง

ความเคารพหรือความภักดีไปยังแถน ดังนั้น ความเชื่อเก่ียวกับผีหรือสิ่งเหนือธรรมชาติ (animism) จึง
เป็นโลกทัศน์และความเชื่อส าคัญหนึ่งของชาวอีสานที่ผสานรวมอยู่กับความเชื่อในศาสนาพุทธและ
ศาสนาพราหมณ์  2)บุญบ้ังไฟสะท้อนให้เห็นถึงโครงสร้างและการจัดระเบียบสังคมของหมู่ บ้ าน

อีสาน (social structure) เช่น สังคมอีสานมีการแบ่งแยกบทบาทและหน้าที่ทางเพศด้วยบรรทัด
ฐานทางสังคมที่แน่นอน การสืบมรดกและการอยู่อาศัยของครอบครัวฝ่ายหญิงหลังการแต่งงาน 
(ผู้หญิงเป็นเจ้าของมรดกแต่ผู้ชายเป็นผู้น าครอบครัว) การท าบุญบั้งไฟขอฝนจึงเป็นกลไกทางสั งคม

วัฒนธร รมที่ แ สดง ให้ เห็ น ถึ งความรั บผิ ดชอบและจิ ตส านึ กของฝ่ ายชายที่ ต่ อครอบครัว  
โดยอาศัยเง่ือนไขของสภาพแวดล้อมและข้อจ ากัดทางภูมิศาสตร์เป็นเหตุผลส าคัญ (สุริยา สมุทคุปต์ิ, 

2533:16-33)  
  การสร้างสรรค์ความเชื่อพระพรหมเป็นพิธีบูชาพระ พรหมย่อมต้องมีสัญลักษณ์ เป็ น
องค์ประกอบส าคัญ สัญลักษณ์เหล่านั้นน่าจะสื่อนัยบางอย่างที่สัมพันธ์กับคนในวัฒนธรรมเมืองซ่ึ งเป็น

ผู้สร้างลัทธิพิธีบูชาพระพรหมในบริบทร่วมสมัยขึ้นมา บทนี้ผู้วิจัยจะศึกษาสัญลักษณ์ในลัทธิพิธี บูชา
พระพรหม แล้ววิเคราะห์ความหมายของสัญลักษณ์เหล่านั้น 
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 4.1 วัตถุสัญลักษณใ์นพธิกีรรม  

  จากการสังเกตแบบมีส่วนร่วมในพิธีบูชาพระพรหมจากพ้ืนที่ภาคสนามทั้ง 7 แห่ง ผู้วิจัยพบว่า

พิธีบูชาพระพรหมมีการใช้สัญลักษณ์ร่วมกันหลายประการ สัญลักษณ์ที่ปรากฏร่วมกันนี้ เป็ น 
“สัญลักษณ์ส าคัญ” ดังนี้ 

  4.1.1 ศาล/เทวาลัยพระพรหม 
   ศาลหรือเทวาลัยพระพรหมเป็นที่แสดงอาณาเขต บ่งบอกว่าสถานที่นั้นเป็น พ้ืนที่  
ที่บูชานับถือพระพรหม ลักษณะร่วมของตัวศาลคือ แสดงถึงการเป็นศาสนสถานอันศักดิ์สิทธิ์ 
รูปแบบสถาปัตยกรรมเป็นไปตามขนบนิยม หากเป็นศาลาก็มักมีจั่วสูง ใบระกา หางหงส์ ประดับ

ประดา หากเป็นซุ้มที่มีฐานสี่เหลี่ยมก็มักท าหลังคาเป็นเรือนยอด หากเป็นแบบศาลเจ้าจีนจะท า เป็น
หลังคาชั้นซ้อน ทั้งศาลาแบบมีจั่วสูง ซุ้มเรือนยอด และหลังคาชั้นซ้อน แสดงถึง “ฐานันดรศักดิ ์

อันสูงส่ง” ส่วนความวิจิตรของการประดับตกแต่งนั้นมีความหลากหลาย เช่น ประดั บกระจกสี 
ประดับลวดลายปูนปั้น และประดับด้วยจิตรกรรมฝาผนัง ทุกที่ มีรั้วล้อมรอบก าหนดเขตแดน  
ไว้อย่างชัดเจน 

   ศาลหรือเทวาลัยพระพรหมที่เป็นกรณีศึกษาเป็นสิ่งศักด์ิสิทธ์ิของชุมชน ขนาดของ
ศาลอาจแตกต่างกันตามปัจจัยด้านทุนทรัพย์ของเจ้าของ แต่ลักษณะร่วมกัน คือ ต้องต้ังอยู่ในท าเลที่ ดี                

เป็นจุดสังเกตของบริเวณนั้น สถานที่ต้ังศาลพระพรหมมีทั้งอยู่บริเวณสี่แยก สามแยก ริมถนนสาย
ส าคัญ อยู่ในวัด หรืออยู่บนยอดเขา หากในสถานที่นั้นมีสิ่งศักด์ิสิทธิ์หลายอย่าง ศาลหรือเทวา ลัย  
พระพรหมมักต้ังอยู่ในต าแหน่งสูงสุดหรือโดดเด่นที่สุด ทุกศาลเปิดกว้างให้ผู้ศรัทธาเข้ามากราบ ไหว้  

ได้โดยอิสระ 
   ศาลหรือเทวาลัยพระพรหมมักมีป้ายชื่อระบุให้ทราบว่า ศาลหรือเทวาลัยแห่งนั้นเป็น

สถานที่ของพระพรหม ชื่อที่ปรากฏมีทั้งที่ เป็นชื่อเฉพาะ เช่น ศาลพระพรหมเอราวัณ ศาลท่านพ่อ  
พระพรหม ศาลท่านท้าวมหาพรหมอัมรี ตัมฯ หรืออาจเป็นชื่อที่ไม่ระบุเจาะจง คือใช้ค าทั่วไปว่า  
“ศาลพระพรหม” หรือ “พรหมสถาน” ก็ได้ ประการส าคัญคือ ในป้ายชื่อนั้นต้องระบุค าว่า  

“พระพรหม” ไว้ด้วย ทั้งนี้คงเพ่ือแสดงความแตกต่างจากศาลพระภูมิและศาลผีอ่ืน ๆ  
    ศาลหรือเทวาลัยที่ ศึกษาทั้ง 7 ที่ มีผู้ ดู แลประจ า ผู้ ดูแลเป็นผู้จัดเตรียมดอกไม้  

ธูปเทียน และเครื่องบวงสรวงอ่ืน ๆ เช่น พวงมาลัย ละคร ช้าง ม้า ไก่ เป็นต้น  ผู้ดูแลอาจเป็นเพียงคน
ธรรมดา หรือเป็นพราหมณ์ก็ได้ ศาลหรือเทวาลัยพระพรหมเป็น “วัตถุสัญลักษณ์” ที่มีความส าคัญ
เพราะเป็นการบ่งบอกว่า พระพรหมเป็นสิ่ง ศักด์ิสิทธิ์ส า คัญ ได้รับการดูแลอย่างดี และควรค่า 

แก่การเคารพบูชา 
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ภาพท่ี  74 ความหลากหลายของสถาปัตยกรรมในการสร้างศาลและเทวาลัยพระพรหม 

 

  4.1.2 ร ูปเคารพพระพรหม 
  รูปเคารพพระพรหมเป็นวัตถุสัญลักษณ์ที่ส า คัญที่สุดในการนับถือบูชาพระ พรหม 
เพราะรูปเคารพเป็น “ศูนย์กลาง” ของการสักการะพระพรหมทั้งในแบบปัจเจกและแบบพิธี กร รม                      

เป็น “สัญลักษณ์หลักแทนองค์พระพรหม” ลักษณะร่วมของรูปเคารพพระพรหม คือ สร้างโดย         
ประติมานแบบสี่หน้าแปดมือและมีรูปกายสีทอง  มือทั้งแปดถือสิ่งของต่าง ๆ อันได้แก่ คัมภีร์ 

พระเวท สังข์ หม้อน้ า  คทา จักร แว่นแก้ว ประค า ธนู ลูกศร บ่วงบาศ และดอกบัว ทั้งนี้บางรูปเคารพ
อาจถือสิ่งของทั้ง 8 มือ ในขณะที่บางรูป เคารพถื อ เ พีย ง 6 มือ สิ่งของ 3 อย่างที่ เท วรู ป 
พระพรหมที่เป็นกรณีศึกษาถือเหมือนกันทุกองค์ คือ คัมภีร์พระเวท สังข์ และหม้อน้ า  ของทั้ง 3 อย่าง

นี้เป็นเครื่องประกอบพิธีกรรมของพราหมณ์ในวัฒนธรรมอินเดีย 
   ผู้วิจัยได้ทบทวนเอกสารที่กล่าวถึง “รูปลักษณ์ของพระพรหมในพุทธศาสนา” ในบท

ที่ 2 พบว่า วรรณคดีพุทธศาสนาไม่ปรากฏการเล่าว่า “พระพรหมมี 4 หน้า” มีเพียงการกล่าวถึงอย่าง
กว้าง ๆ ว่า พระพรหมมีเสีย งไพเราะ มีรัศมีโชติช่วง เนื้อตัวเกลี้ยงเกลา และมีก าลังมา ก   
ส่วนหลักฐานทาง ศิลปกร รม พระพรหมในส มัยทวาร ว ดีนิ ยมท า เป็น “พรหมหน้าเ ดี ย ว ”   

งานศิลปกรรมต้ังแต่สมัยลพบุรีลงมาจึงปรา กฏประติมานวิทยาที่ท าเป็น “พระพรหมสี่หน้า”   
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(ธนิต อยู่โพธิ์, 2549: 64) เม่ือเปรียบเทียบกับกรณีศึกษาของผู้วิจัย พบว่า พระพรหมในปัจจุบันท า
เป็นพระพรหมสี่หน้าทั้งสิ้น  พระพรหมในวัฒนธรรมไทยหยิบยืมรูปลักษณ์พระพรหมจากศาสนาฮินดู 

ความเชื่อนี้จึงเชื่อมโยงอยู่กับศาสนาฮินดูอย่างแนบแน่น  
   อย่างไรก็ตาม ประติมานพระพรหมในวัฒนธรรมไทยร่วมสมัยมีลักษณะที่แตก ต่าง

จากอินเดีย คือ นิยมท าเป็น 8 มือ ในขณะที่อินเดียนิยมท าเป็น 4 มือ (พรหมศักด์ิ เจิมสวัสด์ิ, 2546: 
26) ประติมานพระพรหมแบบ 8 มือ มีต้นเค้าปรากฏเป็นหลักฐานอยู่ใน “ต าราภาพเทวรูปและเทวดา           
นพเคราะห์”  ซ่ึงเขียนขึ้นในสมัยรัชกาลที่ 4 และต่อมาปรากฏเป็นรูปธรรมชัดเจนในเทวรูปพระพรหม

เอราวัณแล้วแพร่กระจายออกไปสู่วงกว้าง อีกประการหนึ่ง พระพรหมในวัฒนธรรมไทยนิยมท า  
รูปกายเป็น “สีทอง”  (อินเดียนิยมสีขาว) ความนิยมดังกล่าวน่าจะสัมพันธ์กับประติมานพระพุทธรูป

ของไทยซ่ึงส่วนใหญ่นิยมท าสีกายเป็นสีทอง สื่อถึงความรุ่งโรจน์และบุญญาธิการ   
    การที่ประติมานพระพรหมในวัฒนธรรมไทยร่วมสมัยนิยมสร้างพระพรหมใน  
ประติมานวิทยาแบบ 4 หน้า 8 มือ อีกทั้งยังมีเรื่องเล่าส านวนใหม่ ๆ ประกอบด้วยว่า หน้าแต่ละด้าน

ของพระพรหมอ านวยพรต่อมนุษย์ในเรื่องราวท่ีต่างกัน ตัวอย่างบางตอนของเรื่องเล่าดังกล่า ว เช่น 
“หน้าที่ 1 ให้ขอเก่ียวกับเรื่องการงาน การเรียน สิ่งที่ต้องรับผิดชอบในชีวิต การสอบ ขอเก่ียวกับ  

การเลื่อนต าแหน่งงานและความก้าวหน้าในชีวิต ขอเก่ียวกับเรื่องพ่อ หน้าที่ 2 ขอเ ก่ียวกับเรื่อง
อสังหาริมทรัพย์ สังหาริมทรัพย์ เรื่องเงิน ๆ ทอง ๆ ที่ดิน บ้าน คอนโด รถยนต์ อยากมีหรืออยากได้  
ให้ขอหน้านี้ รวมทั้งหนี้สินที่ มีคนยืมไปแล้วไม่คืน ฯลฯ” (วิธีไหว้ขอพรพระพรหมเอราวัณ, 2558 : 

ออนไลน์)  ผู้วิจัยตีความว่า ประติมานดังกล่าว สื่อสัญลักษณ์ว่ า พระพรหมเป็น เทพ เ จ้า 
ผู้มีเดชานุภาพมาก สามารถรับรู้และจัดการเรื่องราวต่าง ๆ ได้หลายอย่างในเวลาเดียวกัน เห็นได้
จากหน้าที่มีถึง 4 หน้า และมือที่มีถึง 8 มือ  

   ขนาดของเทวรูปพระพรหมที่เป็นกรณีศึกษามี “นัยยะ” ที่น่าสนใจด้วย กล่าวคือ
เทวรูปพระพรหมของไทย มีขนา ดใหญ่ มา ก องค์ที่ใหญ่ที่ สุ ด คือพระ พรหมวั ดบาง กุฎี ท อง  

จังหวัดปทุมธานี สูงถึง 7 เมตร รองลงมาคือ พระพรหมที่อ าเภอพรหมบุรี จังหวัดสิงห์บุรี สูง 6 เมตร   
แต่ละที่ ซ่ึงมีพระพรหมขนาดใหญ่นี้ ต่างอ้างว่าพระพรหมใน เทวาลัยของตนเป็นพระพรห มที่   
“ใหญ่ที่สุดในโลก” ประเด็นนี้สะท้อนให้เห็นว่า ความเชื่อพระพรหมในบริบทปัจจุบันสัมพันธ์กับทุน

นิยมและโลกาภิวัตน์ที่นิยมท าสิ่งศักด์ิสิทธิ์ขนาดใหญ่เพ่ือความโดดเด่น แสดงออกถึง “ฐานะทาง
เศรษฐกิจ” อันรุ่งเรือง และศรัทธาอันแรงกล้าของผู้สร้าง 
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ตารางท่ี 9 เปรียบเทียบส่ิงของท่ีเทวรูปพระพรหมถือ 

สิ่งของ/อาวุธที่รูปเคารพพระพรหมถือไว้ในมือ 
สถาน
ที่ 

คัมภีร์ สังข ์ หม้อน้ า คทา จักร แว่นแก้ว ประค า ธนู ลูกศร บ่วงบาศ ดอ ก
บัว 

1            

2            

3            

4            

5            

6            

7            
 
*หมายเหตุ: 1.พระพรหมเอราวัณ (กรุงเทพฯ)  2.พระพรหมเทวาลัยคลองขวาง (กรุงเทพฯ)   3.เทวาลัยท้าว 
       มหาพรหมอัมรีตัมฯ (กรุงเทพฯ) 4.ศาลท่านพ่อพระพรหม (ประจวบคีรีขันธ์) 5.พระพรหมวัด 
       บางกุฎีทอง (ปทุมธานี) 6.ศาลพระพรหมจตุรพักตรพิมาน (ร้อยเอ็ด) 7.เทวาลัยพระพรหมพรหมบุรี  
       (สิงห์บุรี) 

 

 
ภาพท่ี  75 ลักษณะประติมานของเทวรูปพระพรหมในสังคมไทยปัจจุบัน 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

207 

 4.1.3 วัตถุมงคลเกีย่วกับพระพรหม 
   วัตถุมงคลเป็นสิ่งของที่เชื่อกันว่ามีพลังอ านาจ สามารถให้คุณแก่ผู้ครอบครองใน

ลักษณะต่าง ๆ เช่น ป้องกันภัยอันตราย อยู่ยงคงกระพัน หรือช่วยให้โชคดีมีความเจริญรุ่งเรือง ท ามา
ค้าขึ้น ให้ลาภ มีเสน่ห์ มีผู้นิยมชมชอบ (สุกัญญา สุจฉายา, 2558 : 71) วัตถุมงคลพระพรหมสร้า งขึ้น

โดยเกจิอาจารย์ และเจ้าลัทธิพิธี รายละเอียดดังนี้ 
   4.1.3.1 เทวรปูพระพรหม  
    เป็นเทวรูปขนาดต่าง ๆ จัดสร้างขึ้นเพ่ือเป็นตัวแทนของ“พระพรหม”  

ที่ประดิษฐานอยู่ในศาลและเทวาลัยนั้น ลักษณะรูปลักษณ์ของเทวรูปมีสี่หน้า แปดมือ (อาจมีลักษณะ
ย่อยที่บ่งลักษณะเฉพาะของพระพรหมที่เป็นต้นแบบด้วย) นิยมสร้างเป็นสีทอง สีเงิน และทองแดง 

และมักมีชื่อของศาล/เทวาลัยพระพรหมนั้น ๆ สลักติดไว้ด้วย เทวรูปพระพรหมเหล่านี้ผู้เคารพศรัทธา
เช่าเพ่ือน าไปบูชาส่วนตัว เป็นการบูชาในลักษณะปัจเจกบุคคล ขนาดของเทวรูปมีหลากหลาย ต้ังแต่
ขนาด 1 นิ้ว ไปกระทั่งสูงประมาณ 1 ศอก ขนาดองค์เล็ก ๆ จัดสร้างให้มีรูปทรงที่เหมาะส าหรับติดไว้

ยังหน้ารถยนต์ ส่วนขนาดที่ใหญ่ขึ้นมา ไว้ส าหรับวางบนหิ้งเพ่ือเคารพบูชาในบ้าน ศาลและเทวาลัย
พระพรหมที่จัดสร้างเทวรูปพระพรหมได้แก่ เทวาลัยพระพรหม อ าเภอพรหมบุรี จังหวัดสิงห์บุรี    

ศาลพระพรหม อ าเภอจตุรพักตรพิมาน จังหวัดร้อยเอ็ด และ พระพรหม วัดบางกุฎีทอง           อ าเภอ
เมือง จังหวัดปทุมธานี   

 
ภาพท่ี  76  ความหลากหลายของวัตถุมงคลเทวรูปพระพรหม 

 

  4.1.3.2 เหร ียญพระพรหม  
    รูปทรงและรูปลักษณ์ของเหรียญพระพรหมคล้ายพระเครื่อง อีกทั้งยัง 
ใช้งานในลักษณะเดียวกัน คือห้อยคล้องคอเพ่ือความเป็นสิริมงคล เหรียญพระพรหมที่สร้างขึ้ นใน
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สังคมไทยได้รับอิทธิพลจาก “พระเครื่อง” ซ่ึงเป็นวัตถุมงคลที่คนไทยส่วนใหญ่รับรู้  เหรียญพระพรหม
มี 2 แบบ แบบแรก ด้านหน้าของเหรียญสลักเป็นรูปพระพรหม ส่วนด้านหลังสลักเป็นยันต์มงคล 

แบบท่ีสอง ด้านหน้าสลักเป็นรูปพระภิกษุผู้สร้าง ด้านหลังสลักเป็นรูปพระพรหม หรือพระพรหมกับ
ยันต์มงคล เหรียญพระพรหมที่จัดสร้างโดยศาลหรือเทวาลัยของเอกชนมักท าแบบที่หนึ่ง เช่น เทวาลัย

คลองขวาง บางแค กรุงเทพมหานคร ศาลพระพรหม อ าเภอจตุรพักตรพิมาน จังหวัดร้อยเอ็ด  
ส่วนเหรียญพระพรหมที่จัดสร้างโดยศาลหรือเทวาลัยที่อยู่ในวัด หรือสัมพันธ์อย่างใกล้ชิดกับวัด  
จะจัดสร้างในแบบที่สอง เช่น เหรียญพระพรหมเทวาลัย อ าเภอพรหมบุรี จังหวัดสิงห์บุรี สลักด้านหน้า

เหรียญเป็นรูปหลวงพ่อจรัญ ฐิตธมฺโม ด้านหลังเหรียญเป็นรูปพระพรหม เหรียญพระพรหม วัดบางกุฎี
ทอง อ าเภอเมือง จังหวัดปทุมธานี สลักด้านหน้าเหรียญเป็นรูปหลวงพ่อช านาญ อุตมปญฺโญ ด้านหลัง

เหรียญเป็นรูปพระพรหมและยันต์มงคล 

  
ภาพท่ี  77 เหรียญพระพรหมเทวาลัยคลองขวาง บางแค ด้านหน้าเป็นรูปพระพรหมด้านหลังเป็นยันต์มงคล 

  
ภาพท่ี  78 เหรียญพระพรหม เทวาลัยพรหมบุรี ด้านหน้าเป็นรูปหลวงพ่อจรัญ ด้านหลังเป็นรูปพระพรหม  
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  4.1.3.3 ยันต์พระพรหม  
    ยันต์พระพรหมเป็นวัตถุมงคลหนึ่ งที่หลวงปู่ ดู่ 5 หลวงปู่สีห์ วัดสะแก 

พระนครศรีอยุธยา ซ่ึงหลวงพ่อช านาญ อุตมปญฺโญ นับถือเป็นพระอาจารย์จัดสร้างมานานแล้ว ข้อมูล
เก่ียวท าเนียบวัตถุมงคลหลวงปู่ ดู่ จากเว็บไซต์วัดสะแก (วัตถุมงคลวัดสะแก, 2560 : ออนไลน์) ไม่ระบุ

ปีที่จัดสร้างยันต์พรหม แต่ที่เปิดให้เช่าบูชาทางเว็บไซต์ออนไลน์ทั่วไประบุว่าเป็นรุ่นที่จัดสร้างมาต้ั งแต่     
พ.ศ.2525 หลวงพ่อช านาญเรียนวิชาพรหมสี่หน้าจากอาจารย์ อู๋ ครูเรือแจว ซ่ึงเป็นศิษย์ของหลวงปู่ ดู่     
หลวงปู่สีห์ วัดสะแก จึงน่าจะได้รับอิทธิพล “การสร้างยันต์พระพรหม” จากวัดสะแกซ่ึงจัดสร้าง 

มาก่อน   
    ยันต์พระพรหมเป็นวัตถุมงคล “เด่น” ของวัดบางกุฎีทอง จังหวัดปทุมธานี 

โดยเฉพาะใน “พิธีเป่ายันต์พรหมสี่หน้า” ซ่ึงเป็นงานประจ าปี ทั้งนี้เพราะผ้ายันต์พระพรหมผืน ใหญ่
เป็นวัตถุสัญลักษณ์ที่แสดงถึงการเริ่มต้นพิธีกรรม กล่าวคือ หลวงพ่อช านาญ อุตมปญฺโญจะเป็นผู้ เชิญ
ผ้ายันต์พระพรหมขึ้นสู่ยอดเสา ผ้ายันต์นี้จะค้างไว้บนยอดเสากระทั่งพิธีกรรมเสร็จสิ้น ผ้ายันต์ 

พระพรหมจึงปรากฏอยู่อย่างโดดเด่น ทุกปีจะมีการเปิดประมูล ผ้ายันต์พระพรหมในช่วงท้ายพิธีกรรม 
ปีที่ผู้วิจัยลงเก็บข้อมูลภาคสนาม ผ้ายันต์พระพรหมได้รับการประมูลในราคา 550,000 บาท ส่วน  

ปีก่อนหน้า ผ้ายันต์พระพรหมได้รับการประมูลในราคา 1,000,000 บาท โดยเศรษฐีชาวสิงคโปร์  
นอกจากยันต์พระพรหมขนาดใหญ่ทีก่ล่าวถึงแล้ว ทางวัดยังได้จัดสร้างยันต์พระพรหมผืนเล็ก และวัตถุ
มงคลอ่ืน ๆ หลากหลายแบบสลับสับเปลี่ยนกันไปในแต่ละปี เช่น ตะกรุดพรหมสี่หน้า คทายอด 

พระพรหม หน้ากากพระพรหม ฯลฯ  “ยันต์พระพรหม” นี้ เชื่อกันในหมู่ผู้นับถือบูชาว่าให้คุณด้านโชค
ลาภ ค้าขาย สุขภาพ และความส าเร็จ ซ่ึงยันต์ทุกผืนพ่อช านา ญ อุตมปญฺโญ เจ้าลัทธิ พิธี  
จะจารอักขระไว้ด้วยตัวท่านเอง 

 
 

 
 
 

                                        
1
 หลวงปู่ ดู่ วัดสะแก ได้จัดสร้ำงวัตถุมงคลท่ีเกี่ยวกับพระพรหมมำตัง้แต่ พ.ศ.2517 รุ่นแรก ๆ สร้ำงเป็น พระพิมพ์

พระพรหม เรียกว่ำ  รุ่นพระเหนือพรหม หรือ พรหมเกศำ ลักษณะประติมำนคือ พระพุทธรูปประทับน่ังอยู่บนเศียรพระพรหม 
เร่ืองเล่ำประกอบกำรสร้ำงคือ ต ำนำนพกำพรหม  กล่ำวได้ว่ำ วัตถุมงคลเกี่ยวกับพระพรหมมีกำรจัดสร้ำงและได้รับควำมนิยม
มำก่อนท่ีวัดสะแก พระนครศรีอยุธยำ  แนวคิดกำรสร้ำงวัตถุมงคลพระพรหมคงสืบทอดต่อมำยังหลวงพ่อช ำนำญ ซึ่งเป็นศิษย์
อำจำรย์อู๋ ครูเรือแจว ผู้ เป็นศิษย์เอกของหลวงปู่ ดู่ หลวงปู่ สีห์ วัดสะแก พระนครศรีอยุธยำ 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

210 

 

  
ภาพท่ี  79 ยันต์พรหมส่ีหน้า และธงยันต์พรหมส่ีหน้า วัตถุมงคลในพิธีเป่ายันต์พรหมส่ีหน้า วัดบางกุฎีทอง  

 

  4.1.4 เคร ือ่งประกอบพธิบีวงสรวงพระพรหม 
   เครื่องประกอบพิธีบวงสรวงพระพรหมมีลักษณะที่แตกต่างกันในรายละเอียด

ปลีกย่อย อย่างไรก็ตาม หากพิจารณาเครื่องประกอบพิธีหลักหรือเครื่องประกอบพิธีท่ีปรากฏร่วมกัน
ในทุกกรณีศึกษามีดังนี้ 
   4.1.4.1 บายศร ี  

    พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.2554 อธิบายว่า บายศรีหมายถึง
เครื่องเชิญขวัญหรือรับขวัญ ท าด้วยใบตอง รูปร่างคล้ายกระทงเป็นชั้น ๆ มีขนาดใหญ่เล็กขึ้ นไป

ตามล าดับ เป็น 3 ชั้น 5 ชั้น 7 ชั้น หรือ 9 ชั้น มีเสาปักตรงกลางเป็นแกน มีเครื่องสังเวยอยู่ในบายศรี 
และมีไข่ขวัญเสียบอยู่บนยอดบายศรี บายศรีเป็นสัญลักษณ์ของการบูชาสิ่งศักด์ิสิทธิ์และสื่อถึงความ
เป็นม่ิงมงคล ในบริบทของพิธีบวงสรวงพระพรหม บายศรีเป็นสัญลักษณ์ท่ีสื่อถึงภาวะการเป็นเทพ/

เทวดาของพระพรหม ยอดของบายศรีจึงไม่มีไข่ขวัญเสียบอยู่แต่นิยมท าเป็นรูปฉัตรหรือใช้ดอกบัว
แทน ตัวบายศรีประดับประดาด้วยดอกไม้ บายศรีที่ปรากฏในพิธีมีหลายแบบ ทั้งบายศรีปากชาม 

บายศรีเทพ บายศรีพรหม และบายศรีต้น ลักษณะที่ปรากฏนี้ เป็นการผสานรวม กันระหว่า ง 
บายศรีราษฎร์และบายศรีหลวง ตามธรรมเนียมของบายศรีหลวง จ านวนชั้นของบายศรีสัมพันธ์ กับ
พระยศของกษัตริย์และเจ้านาย เช่น ขุนนาง ท าบายศรี 3 ชั้น พระเจ้าลูกยาเธอ ท าบายศรี 5 ชั้น พระ

ราชินี ท าบายศรี 7 ชั้น และพระมหากษัตริย์ ท าบายศรี 9 ชั้น อย่างไรก็ตาม บายศ รีในลัทธิพิธี
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บวงสรวงพระพรหมปรากฏสูงถึง 13 ชั้น เห็นได้ชัดว่า บายศรีในพิธีบูชาพระพรหมใช้เพ่ือสื่อถึง ความ
ย่ิงใหญ่อลังการของพิธีกรรมอันศักดิ์สิทธิ์ เท่านั้น สัญลักษณ์ที่ปรากฏอยู่จึงเป็นการน ามาใช้ 

อย่างประยุกต์ 
   สิริชัย เอ่ียมสะอาด (สัมภาษณ์, 18 พฤศจิกายน 2560) หมอพราหมณ์ผู้ประกอบ

พิธีกรรมต้ังศาลพระพรหม-พระภูมิ กล่าวว่า การจัดวางบายศรีในพิธีกรรมจะวาง “บายศรีพรหม” 
เป็นประธาน ถัดมาคือ “บายศรีเทพ” ส่วน “บายศรีปากชาม” วางไว้ท่ีฐาน ความแตกต่างของบายศรี
พรหมกับบายศรี อ่ืน ๆ อยู่ที่ “กลีบตัวแมงดาบายศรีพรหมท าเป็น 16 ชั้น” (ในขณะที่บายศรีอ่ืน ๆ  

ท าจ านวนชั้นน้อยกว่า) ส่วนวัสดุในการท าบายศรีใช้ใบตองกล้วยตานี ตกแต่งด้วยดอกดาวเรือง 
บานไม่รู้โรย เสียบยอดด้วยดอกบัว และมีพวงอุบะห้อยตกแต่ง ผู้วิจัยตีความว่า การท ากลีบตัวแมงดา

ในบายศรีพรหมเป็น 16 ชั้น อาจเป็นสัญลักษณ์ของรูปพรหม 16 ชั้นตามที่ปรากฏในคติไตรภูมิ 

 
                           ภาพท่ี  80 บายศรี สัญลักษณ์ท่ีส่ือถึงภาวะการเป็นเทพ/เทวดาของพระพรหม 

   4.1.4.2 เคร ื่องบวงสรวง 
    เครื่องบวงสรวงหลักในพิธีบูชาพระพรหมประกอบด้วยผลไม้ ธัญพืช และ

ขนมหวาน ไม่มีอาหารคาวจ าพวกหัวหมู ไก่ ปลา และเหล้า ผลไม้ที่นิยมใช้เป็นเครื่องบวงสรวงได้แก่ 
มะพร้าว กล้วย สับปะรด ส้ม ขนุน แตงโม ฯลฯ ส่วนใหญ่เป็นผลไม้ในท้องถิ่น สื่อถึงความอุดม
สมบูรณ์ ส่วนอาหารหวานหรือขนมหวานที่นิยมน ามาเป็นเครื่องบวงสรวง ได้แก่ ทองหยิบ ทองหยอด 

ฝอยทอง เม็ดขนุน ต้มแดง ต้มขาว ทองเอก จ่ามงกุฎ ฯลฯ  ขนมเหล่านี้ เป็นขนมมงคลชั้นสู ง  
จึงสื่อฐานะการเป็น “เทพชั้นสูง” ของพระพรหม ขนมเหล่านี้ยังเป็นสัญลักษณ์ของความรุ่งเรืองและ

ความเป็นมงคลด้วย นอกจากนี้ในพิธีดังกล่าวยังปรากฏเครื่องบวงสรวงที่เป็นพืชผักและธัญพืช  
เช่น ฟักทอง เผือก มัน อ้อย ถั่วเขียว ถั่วเหลือง งาขาวงาด า ฯลฯ สิ่งเหล่านี้สื่อถึงความอุดมสมบูร ณ์
เช่นกัน เครื่องบวงสรวงต่าง ๆ จัดวางในภาชนะที่สวยงาม เช่น ทองเหลือง จัดวางอย่างประณีตบรรจง 

เนื่องจากความเชื่อพระพรหมมีรากจากอินเดีย จึงปรากฏ “นมและเนย” ซ่ึงเป็นองค์ประกอบส าคัญ
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ในการบูชาเทพเจ้าของฮินดูร่วมด้วยเสมอ ในภาพรวม เครื่องบวงสรวงพระพรหมจึงสื่อนัยยะที่ชั ดเจน
ถึงสถานะของพระพรหมว่า เป็น “เทพ” หรือ “เทวดา” ชั้นสูง คือ ไม่เสพอาหารคาวและเหล้า  

เครื่องบวงสรวงพระพรหมยังเป็นสัญลักษณ์ของความอุดมสมบูรณ์ และความเจริญรุ่งเรืองด้วย 

 

 
ภาพท่ี  81 เคร่ืองบวงสรวงหลัก ได้แก่ อาหารหวาน ผลไม้ และธัญพืช ส่ือถึงความอุดมสมบูรณ์ 

 

   4.1.4.3 เคร ือ่งตกแตง่ในพธิ ี 
    เพ่ือให้พิธีกรรมที่จัดขึ้นสวยงาม ขลัง และแลดูยิ่งใหญ่ พิธีกรรมที่จัดขึ้น 

จึงต้องมีการจัดตกแต่งสถานที่ ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมก็เช่นเดียวกัน อย่างไรก็ตาม ภายใต้แนวคิด
เดียวกันคือ  “จัดตกแต่งสถานที่” ให้ดูดี สวยงาม แต่กลับปรากฏเครื่องตกแต่งที่แตกต่างและ

หลากหลาย รวมทั้งไม่มีใครเป็น “แม่แบบ” ให้ใคร ทั้งนี้  อาจเพราะว่า พิธีบูชาพระพรหมเป็น 
“ของใหม่” ที่เกิดขึ้นในบริบทร่วมสมัย เป็นพิธีกรรมที่ได้รับการสร้างสรรค์ขึ้น ตัวอย่างเครื่องตกแ ต่ง
ในพิธี ดังนี้ 

    - ช่อดอกไม้/แจกันดอกไม้ประดับประดาสถานที่ ลักษณะการจัดเช่นนี้ เป็น
อิทธิพลของโลกาภิวัตน์ ที่ในงานแต่งงาน งานสัมมนา งานเปิดตัวสินค้า ฯลฯ จะต้องมีการตกแ ต่ง

สถานที่ด้วยดอกไม้ให้แลดูสวยงาม พิธีบูชาพระพรหมซ่ึงเป็นพิธีกรรมของคนเ มืองจึง ไ ด้ รั บ  
“เครื่องตกแต่งพิธี” ลักษณะนี้มาด้วย 
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    -ผ้าสีสดที่จีบเป็นริ้ว จัดตกแต่งและประดับโต๊ะเครื่องสังเวย ทางเดินขึ้นสู่
เทวาลัยพระพรหม ที่นั่งของของแขกผู้ มีเกียรติ นอกจากนี้ยังมีผ้าผืนใหญ่ที่พิมพ์ชื่องานประกอบ

รูปภาพสวยงามใช้เป็นฉากหรือติดบนป้ายโดดเด่น การจัดตกแต่งสถานที่ในลักษณะนี้น่าจะ ไ ด้รับ
อิทธิพลจากพิธีการของรัฐ ซ่ึงจะต้องจัดประดับตกแต่งสถานที่เช่นนี้ส าหรับแขกผู้ใหญ่ รวมถึงใช้ถ่าย

ภาพรวมโดยมีป้ายชื่องานเป็นฉากหลัง 
    -ต้นอ้อย ต้นกล้วย ฉัตรเงิน ฉัตรทอง ตุง และริ้วธง เครื่องตกแต่งพิธีกลุ่ มนี้
เป็นเครื่องตกแต่งพิธีในเทศกาลงานบุญต่าง ๆ ของไทย ซ่ึงพิธีบูชาพระพรหมได้หยิบยืมแนว คิดมา  

และจัดตกแต่งในลักษณะงานบุญตามแนวขนบนิยมที่ปรากฏในท้องถิ่นไทย     
       - สายสิญจน์ตีเชื่อมเป็นตารางคลุมเหนือศีรษะหรือผูกโยงเชื่อมต่อกัน ไปทั่ว

บริเวณงาน เครื่องตกแต่งในลักษณะนี้ปรากฏที่พิธีเป่ายันต์พรหมสี่หน้า วัดบางกุฎีทอง อ าเภอเมือง 
จังหวัดปทุมธานี  และพิธีบูชาพระพรหม เทวาลัยอ าเภอพรหมบุรี จังหวัดสิงห์บุรี ทั้งสองที่เป็น 
ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมที่ มีพระสงฆ์เป็นเจ้ าลัทธิ พิธีห รือ มี พิธี สงฆ์ร่ วมใน พิธี บูชา พระ พร หม  

เครื่องตกแต่งสถานที่ใ นลั กษณะนี้ น่าจะไ ด้รับ อิทธิพลจา ก พิธีส วดภา ณยั กษ์ หรือพิธีกร รม  
ในพุทธศาสนา  

    -รูปเคารพองค์เทพและสิ่งศักด์ิสิทธ์ิอ่ืน ๆ ที่ไม่ใช่พระพรหม มักจัดวางใน
ระดับที่ต่ ากว่าและไม่โดดเด่นเท่าพระพรหม มีลักษณะเป็นสิ่งศักด์ิสิทธ์ิประกอบเพ่ือให้สถานที่ดูขลัง
และศักด์ิสิทธ์ิขึ้น ตัวอย่างเทวรูปเหล่านั้นได้แก่ เจ้าแม่กวนอิม แม่โพสพ พระคเณศ ฤๅษีร้อยแปด ครุฑ 

นาค ยักษ์  พระพุทธรูป ฯลฯ เครื่องตกแต่งพิธีกลุ่มนี้น่าจะได้รับอิทธิพลจากพิธีไหว้ครูเทพ หรือพิธี
บวงสรวงเทพเจ้าตามลัทธิฮินดู 
    -โคมจีน กระดาษเงินกระดาษทอง ผ้ายันต์สีแดงเขียนตัวอักษรจีน ธูปขนาด

ใหญ่ลายมังกร เครื่องตกแต่งในลักษณะนี้ได้รับอิทธิพลจากพิธีกรรมของคนไทยเชื้อสายจีน กลุ่มคน
เหล่านี้มักเป็นเจ้าของศาลพระพรหม 

    ในภา พร วม เครื่ อ งตกแ ต่ง ใน พิธี บู ช า พระ พรหม ส ะท้อนใ ห้ เ ห็น 
การผสมผสานรูปแบบการจัดงานท่ีเกิดจากการหยิบยืมแนวคิดจากพิธีกรรมต่าง ๆ ท่ีจัดขึ้นใน
บริบทสังคมไทย เช่น เทศกาลงานบุญในท้องถิ่นตามภูมิภาค งานสังคมหรูหราที่จัดในเชิงเศรษฐกิจ 

งานพิธีการของรัฐ พิธีกรรมทางพุทธศาสนา พิธีไหว้ครูเทพหรือเทพเจ้า และพิธีไหว้เจ้าแบบจีน  
กล่าวได้ว่า อะไรที่คนในสังคมเห็นว่าดีและรู้สึกคุ้นเคย ล้วนสามารถน ามาประยุกต์เป็นเครื่องตกแ ต่ง

ในลัทธิพิธีบูชาพระพรหมได้ทั้งสิ้น 
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ภาพท่ี  82 ความหลากหลายของเคร่ืองตกแต่งในลัทธิพิธีบูชาพระพรหม 

 

  4.1.5 เคร ือ่งแต่งกายในพธิ  ี
   เครื่องแต่งกายในลัทธิพิธีบูชาพระพรหมจ าแนกได้ 2 กลุ่ม กลุ่มแรกคือ เครื่อง  

แต่งกายของเจ้าลัทธิพิธี หากเป็นพราหมณ์ หมอพราหมณ์ และร่างทรง จะแต่งชุดขาว (ยกเว้นเพียง
หลวงพ่อช านาญ วัดบางกุฎีทองที่ห่มจีวรอย่างภิกษุสงฆ์ทั่วไป) เครื่องแต่งกายของพราหมณ์ไ ด้แ ก่ 

ผ้านุ่งโจงกระเบนสีขาว และเสื้อราชปะแตนสีขาว ถุงเท้าและรองเท้าสีขาว ส่วนเครื่องแต่งกายของ
หมอพราหมณ์มีลักษณะคล้ายพราหมณ์ ท่อนล่างอาจเป็นโจงกระเบนหรือกางเกงสีขาว ท่อนบนเป็น
เสื้อราชปะแตนสีขาว มักมีเสื้อคลุมทับด้วย เสื้อคลุมอาจเป็นสีขาวขลิบทองหรือลายคล้ายหนั งเสือ 

นอกจากนี้ยังอาจมีสายมงคลสีขาวคาดศีรษะและมีลูกประค าคล้องคอด้วย ส่วนเครื่องแต่งกายของ  
ร่างทรงพระพรหมซ่ึงเป็นสตรี นุ่งกระโปรงยาวสีขาว เสื้อคอกระเช้าสีขาว  

   กลุ่มต่อมาคือ เครื่องแต่งกายของเจ้าของสถานที่และผู้มาร่วมพิธีกรรม จากการเก็บ
ข้อมูลภาคสนามพบว่า แม้ไม่มีกฎระเบียบที่ก าหนดแน่นอนว่าต้อง “แต่งขาว” แต่ส่วนใหญ่ผู้มาร่วม
พิธีกรรมจะนุ่งห่มอาภรณ์สีขาว ทั้งนี้หากเป็นบุคคลทั่วไปจะแต่งชุดขาวสุภาพ ถ้าเป็นข้าราชการ 

จะแต่งชุดขาวอย่างชุดพิธีการ การแต่งชุดขาวเข้าร่วมพิธีบูชาพระพรหม ถือได้ว่าเป็น “อัตลักษณ์” 
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ประการหน่ึง เพราะกรณีศึกษาทั้ง 7 แห่ง สวมใส่เครื่องแต่งกายคล้ายกัน การแต่งขาวในพิธี บูชา  
พระพรหมจึงเป็นที่รับรู้ในวงกว้างและปฏิบัติโดยทั่วไป แม้ในกลุ่มนักท่องเที่ยวต่ างชาติกว่า พันคน  

ที่เข้าร่วมพิธีบวงสรวงพระพรหมเอราวัณก็แต่งกายสีขาวด้วย  
   การนุ่งห่มขาวของเจ้าลัทธิพิธีและผู้เข้าร่วมพิธีบูชาพระพรหม สัมพันธ์กับมโนทัศน์ที่

ผู้คนมีต่อพระพรหมว่าเป็นเทพ/เทวดาผู้บริสุทธิ์ ประพฤติธรรม และเสพมังสวิรัติ 

 
ภาพท่ี  83 การแต่งชุดขาวในพิธีกรรมเป็น “อัตลักษณ์” อย่างหนึ่งของลัทธิพิธีบูชาพระพรหม 

 
 4.2 พฤติกรรมสัญลกัษณใ์นพธิกีรรม  

  พฤติกรรมต่าง ๆ ในลัทธิพิธีบูชาพระพรหมเป็นการแสดงออกเชิงสัญลักษณ์ แสดงถึง  
การเคารพบูชา และการอ้อนวอนของผู้ศรัทธาต่อพระพรหม พร้อมกันนี้ พฤติกรรมสัญลักษณ์ก็แสดง
ถึงการตอบรับ การอ านวยพรจากพระพรหมผ่านเจ้าลัทธิพิธีด้วย การแสดงพฤติกรรมต่าง ๆ  

เป็น “สัญลักษณ์” ที่ มีความหมายแฝง พฤติกรรมสัญลักษณ์ท าให้ความเชื่อพระพรหมที่ปรากฏ 
ในพิธีกรรมเป็นจริงเป็นจังขึ้นมา รายละเอียดของพฤติกรรมสัญลักษณ์ในลัทธิพิธีบูชาพระพรหม ดังนี้ 

  4.2.1 พฤติกรรมสญัลกัษณ์ของผูป้ระกอบพธิ/ีเจา้ลัทธพิธิ  ี
   พฤติกรรมสัญลักษณ์ของผู้ประกอบพิธีหรือเจ้าลัทธิพิธีแสดงออกในลักษณะเป็น
ตัวกลางเพ่ือสื่อสารกับพระพรหม รวมทั้งแสดงถึงการตอบรับจากพระพรหมผ่านท่าทางและ กิริยา
อาการต่าง ๆ ดังนี้ 

   4.2.1.1 การอา่นบทอัญเชญิพระพรหม 
    การอ่านบทสวดอัญเชิญพระพรหมเป็นพฤติกรรมสัญลักษณ์หลักในลัทธิ พิธี
บูชาพระพรหม เป็นขั้นตอนส าคัญที่สุดในพิธีกรรม โดยปรกติก่อนจะอ่านบทสวดอัญเชิญพระพรหม               

เจ้าลัทธิพิธี/ผู้ประกอบพิธีจะต้องตรวจดูเครื่องเซ่นสรวงบูชาว่าถูกต้องครบถ้วนดีแล้ว จากนั้นจึงไปยืน
หรือนั่งประจ าจุดในพ้ืนที่ท่ีเป็นศูนย์กลางของงานและอยู่ต่อหน้าสาธารณชน อีกประการหนึ่ง เจ้าลัทธิ
พิธี/ผู้ประกอบพิธีจะประกาศเชิญเจ้าของงานหรือแขกผู้ มีเกียรติคนส าคัญให้ออกมาจุดธูปเทียนบูชา

พระพรหมเพ่ือเป็นสัญลักษณ์ของการเริ่มพิธีกรรม 
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    เจ้าลัทธิพิธี คือผู้ประกอบพิธีบวงสรวงหลัก เป็นผู้มีบทบาทโดดเด่นและ          
เป็นศูนย์กลางของความเชื่อและพิธีบูชาพระพรหม เจ้าลัทธิพิธีเป็นสื่อกลาง (medium) ระหว่างโลก

มนุษย์ กับอ า น า จ เหนื อธร รมช า ติ  เป็ น ผู้ รู้ ขั้ น ตอนและ วิ ธี ก า ร เ ซ่นสร วงบู ช า พระ พรหม  
ส่วน ผู้ประกอบพิธี  มีลักษณะที่คล้ายคลึงกับเจ้าลัทธิพิธี คือ เป็นผู้รู้ขั้นตอนและวิธีการเซ่นสรวง  

เป็นสื่อกลางเพ่ือติดต่อกับอ านาจเหนือธรรมชาติ แต่ผู้ประกอบพิธีไม่ใช่ศูนย์กลางของความเชื่ อและ
พิธีกรรม (ผู้ประกอบพิธีเป็นเพียงสื่อกลาง แต่ไม่ได้เชื่อมโยงในมิติที่ลึกกระทั่งเป็นตัวแทนของ 
พระพรหม) เจ้าลัทธิพิธี/ผู้ประกอบพิธีบูชาพระพรหมจากกรณีศึกษาจ าแนกได้ 4 กลุ่ม กลุ่มแรกคือ 

พราหมณ์ คือนักบวชวรรณะพราหมณ์ในศาสนาฮินดู รอบรู้ในคัมภีร์พระเวท (พระพรหมเอร าวัณ)  
กลุ่มท่ี 2 คือหมอพราหมณ์ เป็นคนในท้องถิ่น ผ่านการบวชเรียนในศาสนาพุทธ และรู้ขั้นตอนใน 

การประกอบพิธีกรรม (เทวาลัยพระพรหมคลองขวาง บางแค, เทวาลัยท้าวมหาพรหมอัมรีตัมฯ,  
ศาลพระพรหมอ าเภอจตุรพักตรพิมาน จังหวัดร้อยเอ็ด และเทวาลัยพระพรหม อ าเภอพรหมบุรี 
จังหวัดสิงห์บุรี) กลุ่มท่ี 3 คือพระสงฆ์ เป็นสมณะในพุทธศาสนาซ่ึงเป็นศาสนาหลักของประเทศไทย 

(พระพรหม วัดบางกุฎีทอง จังหวัดปทุมธานี)  กลุ่มท่ี 4 คือ ร่างทรง หมายถึง คนสามัญเป็นร่างทรง
ของพระพรหม (ศาลท่านพ่อพระพระพรหม อ าเภอหัวหิน จังหวัดประจวบคีรีขันธ์) ในบรรดาผู้น า  

ในการประกอบพิธีบูชาพระพรหมเหล่านี้ ผู้วิจัยเห็นว่ามีเพียงหลวงพ่อช านาญที่เชื่อมโยงกับพระ พรหม
ในหลายมิติ กระทั่งบรรดาศิษย์นับถือบูชาหลวงพ่อและพระพรหมในลักษณะที่เป็นตัวแทนกัน 
    เม่ือเจ้าลัทธิพิธี/ผู้ประกอบพิธีอ่านบทอัญเชิญพระพรหม ผู้เข้าร่วมพิธีกรรม

จะนั่งประนมมือหันหน้าไปทางองค์พระพรหม ระยะเวลาในการอ่านบทสวดแตกต่างกันไปในแ ต่ละ
สถานที่ ที่ปรากฏมีทั้งแต่ 30 นาที ไปจนถึง 2 ชั่วโมง ทั้งนี้ ในช่วงเริ่มต้นเจ้าลัทธิพิธี/ผู้ประกอบ พิธี
อาจพูดเกริ่นเก่ียวกับพระพรหมเพ่ือให้ความรู้แก่ผู้ เข้าร่วมพิธีกรรม เช่น พระมหาราชครูชวิน  

รังสิพราหมณกุล ผู้ประกอบพิธีบูชาพระพรหมเอราวัณ อธิบายว่า “พระพรหมเป็นตัวแทนของ 
พรหมวิหาร 4 คือ เมตตา กรุณา มุทิตา อุเบกขา การบูชาพระพรหมเป็นสัญลักษณ์ของการปฏิ บัติ

ธรรม” หลวงพ่อช านาญ เจ้าลัทธิพิธีเป่ายันต์พรหมสี่หน้า วัดบางกุฎีทอง เทศนาว่า “ก่อนเริ่มพิธี 
เป่ายันต์พรหมสี่หน้า ขอให้พุทธบริษัทต้ังจิตให้เป็นหนึ่ง ระลึกถึงพระพุทธ พระธรรม พระสงฆ์ และ  
ครูบาอาจารย์ (ครูบาอาจารย์ในที่นี้คือ พระพรหม) ท าจิตให้สงบ หลับตาให้เกิดสมาธิ” 

     จากการส ารวจข้อมูลภาคสนามพบความหลากหลายของบทอัญเชิญ  
พระพรหม สามารถจ าแนกได้ 4 ลักษณะ คือ บทอัญเชิญแบบไหว้ครูเทพ/เทวดา บทอัญเชิญแบบ

บวงสรวงพระภูมิเจ้าที่  บทอัญเชิญแบบคาถามงคลในพุทธศาสนา และบทอัญเชิญแบบค าอธิษฐานขอ
เงินพระพระพรหม ทั้งนี้ ลักษณะเด่นของบทอัญเชิญพระพรหม คือ การเอ่ยนาม “พระพรหม”ซ้ า ๆ 
รวมถึงการจัดวางให้พระพรหมเป็น “ประธาน” ของเทพเทวดาทั้งหลายที่อัญเชิญมา บทอัญเชิญ

เหล่าน้ีเป็นสัญลักษณ์ของการสื่อสารกับพระพรหม นอกจากนี้ การที่ความเชื่อพระพรหมปรากฏอยู่
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ทั้งศาสนาฮินดูและศาสนาพุทธ  อีกทั้งมีสถานะที่ “หลากหลาย” ในการรับรู้ของคนไทยนั้นถื อ เป็น
ข้อดี เพราะไม่ว่าจะจัดพิธีกรรมในลักษณะพุทธหรือฮินดู ความเชื่อ “พระพรหม” ก็มีที่ทางในระบบ

ความเชื่อ จึงสร้างการยอมรับได้ง่าย  

   4.2.1.2 การ เข้าทรง 
    การเข้าทรงพระพรหมของเจ้าลัทธิพิธีปรากฏชัดในพิธีบวงสรวงศาลท่าน พ่อ      

พระพรหม อ าเภอหัวหิน จังหวัดประจวบคีรีขันธ์ ซ่ึงเจ้าลัทธิ คือ ดร.ผุสดี จิตรชุ่ม ซ่ึงเป็นเจ้าของ
สถานที่เป็นร่างทรงพระพรหมเอง ก่อนการเข้าทรง ร่างทรงจะจุดธูปเทียนและโอมอ่านโองการ
นมัสการพระพรหม จากนั้นจึงนั่งสมาธิ (ประมาณ 5 นาที) ก่อนร่างกายจะสั่นเทิ้ม พูดออกมา ด้วย

น้ าเสียงและลีลาท่าทางของชายแก่ เรียกหาน้ าชามาด่ืม ในระหว่างเข้าทรง พระพรหมใช้สรรพนาม 
แทนตัวเองว่า “ข้า” และเรียกบรรดาศิษย์ว่า “เอ็ง” ในขณะที่บรรดาศิษย์จะเรียกพระพรหมว่า  

“ท่านพ่อ” การสนทนากันยังใช้ค าศัพท์โบราณด้วย เช่น ใช้ค าว่า  “เบี้ย” หรือ “อัฐ” แทนเงิน 
    เม่ือพระพรหมเข้าทรงแล้ว บุคคลแรกที่ท่านเรียกหาคือ คนที่อุปัฏฐาก
ใกล้ชิดร่างทรง ล าดับถัดมาคือ บรรดาลูกหลานและเครือญาติ โดยเข้าไปหาพระพรหมทีละคน ใครมี

ปัญหาอะไรไม่ว่าเรื่องการงาน การเงิน ธุรกิจ ครอบครัว สุขภาพ ก็บอกต่อพระพรหม ซ่ึงท่านก็จะให้
ค าแนะน า ปัดเป่า อวยชัย หรือรักษาการเจ็บป่วยให้ตามแต่อาการ จากนั้นจึงถึงล าดับของบรรดาศิษย์

และประชาชนทั่วไปที่มาร่วมพิธีกรรม การเข้าทรงนี้อาจกินเวลายาวนานต่อเนื่องกันไปประมาณ 1-2 
ชั่วโมง  
    พฤติกรรมสัญลักษณ์ที่แสดงออกในการเข้าทรงพระพรหม ณ ศาลท่านพ่อ       

พระพรหม สื่อให้เห็นว่า “พระพรหม” เป็นเทวดาผู้ใหญ่ที่กลุ่มคนในสายตระกูลนี้ เคารพนับถือ ถือ
เป็นภารกิจที่ทุก ๆ ปีจะต้องบวงสรวงเพ่ือความเป็นสิริมงคล อีกทั้งเป็นการรดน้ าด าหัว “พระพรหม” 

เนื่องในโอกาสสงกรานต์ไปในตัว (พิธีกรรมนี้จัดขึ้นในทุก ๆ วันที่ 13 เมษายน ของทุกปี) พิธีกรรมน้ี
จึงเป็นการบวงสรวงอารักษ์ประจ าตระกูล และเป็นการแสดงความกตัญญุตาต่อผู้ใหญ่หรืออารักษ์
ประจ าสายตระกูล  การเข้าทรงพระพรหมมีลักษณะเป็นไปอย่างกันเอง สนิทสนม มีการพูดจา 

หยอกล้อ กลุ่มคนในสายตระกูลดังกล่าวและบรรดาศิษย์ที่ เคารพนับถือต่างน าบุตรหลานของตน 
มาด้วย เด็ก ๆ ที่มามีต้ังแต่อายุ 1 ขวบไปกระทั่งถึงวัยเรียนในมหาวิทยาลัย เด็ก ๆ ที่เติบโตมาพร้อม

กับลัทธิความเชื่อนี้ย่อมซึมซับวิถีปฏิบัตินี้ไปโดยอัตโนมัติ  
    อนึ่ง การเข้าทรงพระพรหม มิได้ปรากฏเพียงในส่วนของเจ้าลัทธิพิธีเท่านั้น        
ในส่วนของผู้มาร่วมพิธีกรรมก็อาจแสดงพฤติกรรมสัญลักษณ์ดังกล่าวได้ด้วย ที่พบการเข้าทรงใน

ลักษณะหลังนี้  ได้แก่ พิธีบวงสรวงพระพรหม เทวาลัยคลองขวาง บางแค กรุงเทพฯ พิธีเป่ายันต์ 
พรหมสี่หน้า วัดบางกุฎีทอง อ าเภอเมือง จังหวัดปทุมธานี และ งานประเพณีบวงสรวงพระพรหมและ
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บุญกุ้มข้าวใหญ่ อ าเภอจตุรพักตรพิมาน จังหวัดร้อยเอ็ด พิธีกรรมที่อ าเภอจตุรพักตรพิมานมีประเด็นที่
น่าสนใจว่า พิธีกรรมดังกล่าวเป็นพิธีกรรมที่หน่วยงานรัฐจัดขึ้น ผู้ร่วมงานส่วนใหญ่เป็นข้าราชการจึงมี

ลักษณะที่เป็นทางการ อย่างไรก็ตาม เม่ือปรากฏว่าในช่วงท้ายของพิธีกรรมสตรีที่มาร่วมงานคนหนึ่ง
ได้แสดงอาการว่าองค์พระพรหมลงมาประทับเพราะต้องการสื่อสารกับลูกหลาน แม้ข้าราชการ 

ผู้จัดงานจะไม่ได้ให้ความสนใจหรือสนับสนุน แต่ก็มิได้คัดค้านหรือห้ามปรามแต่ประการใด 

   4.2.1.3 การ เบิกเนตรเทวรปูพระพรหม และการปลกุเสกวตัถมุงคลพระพรหม 
    การเบิกเนตรเทวรูปพระพรหม ปรากฏให้เห็นจากการเก็บข้อมูลภาคสนาม
ที่พิธีบวงสรวงท่านพ่อพระพรหม อ าเภอหัวหิน จังหวัดประจวบคีรีขันธ์ และพิธีบวงสรวงพระ พรหม

เอราวัณ ขั้นตอนในการเบิกเนตรพระพรหมเป็นไปโดยไม่ซับซ้อน คือ เจ้าลัทธิรับเทวรูปพระพรหมมา 
บริกรรมคาถา อธิษฐาน แล้วเจิมก็เป็นอันเสร็จ ส่วนการเบิกเนตรพระพรหมที่พิธีเป่ายันต์พรหมสี่หน้า 

วัดบางกุฎีทอง จังหวัดปทุมธานี มี 2 แบบ แบบแรกคือน าเทวรูปพระพรหมเข้าร่วมในพิธีกรรม  
แล้วคล้องสายสิญจน์ไว้ท่ีเศียรพระพรหม สายสิญจน์ดังกล่าวจะเชื่อมต่อไปยังเจ้าลัทธิพิธี เม่ือเจ้าลัทธิ
พิธีท าการเป่ายันต์พรหมสี่หน้าผ่านสายสิญจน์นั้น พลังอ านาจต่าง ๆ จะถ่ายทอดมาทางสายสิญจน์เข้า

สู่เทวรูปพระพรหม ท าให้เกิดความศักด์ิสิทธ์ิ แบบที่สองคือน าเทวรูปพระพรหมไปให้หลวงพ่อช านาญ
จารอักขระเพ่ือเบิกเนตร แบบหลังนี้มักท าในโอกาสปรกติ ไม่ใช่ในวันประกอบพิธีกรรมซ่ึงหลวง พ่ อ 

จะมีภารกิจหลายอย่างจนไม่สามารถกระท าให้ได้เป็นรายบุคคล   
   ส่วนการปลุกเสกวัตถุมงคลพระพรหม ปรากฏให้เห็นที่ วัดบางกุฎีทอง 
อ าเภอเมือง จังหวัดปทุมธานี และ พระพรหม เทวาลัยอ าเภอพรหมบุรี จังหวัดสิงห์บุรี  การปลุกเสก

มักกระท าก่อนหรือหลังวันประกอบพิธีกรรมใหญ่ คือท าเป็น “พิธีกรรมย่อย” แยกออกไปจาก 
งานบวงสรวงพระพรหม น่าสนใจว่าการปลุกเสกพระพรหมที่พบในกรณีศึกษาทั้ง 2 ที่ต่างมีพระภิกษุ

สงฆ์เป็นเจ้าลัทธิพิธี การปลุกเสกวัตถุมงคลพระพรหมที่วัดบางกุฎีทองนั้น หลวงพ่อช านาญจะ ต้ัง
เครื่องพิธี อัญเชิญรูปปั้น ภาพถ่ายของครูบาอาจารย์สายวิชาพรหมสี่หน้ามาต้ังไว้ในพิธี ผู้ที่ท าหน้าที่
ปลุกเสกมีเพียงหลวงพ่อช านาญโดยล าพัง (กล่าวกันว่าปัจจุบันนี้หลวงพ่อช านาญเป็นเพียงผู้ เดียวที่ยัง

สืบทอดวิชานี้อยู่ ) ทั้งนี้การปลุกเสกอาจท าหลายครั้ง แต่ละครั้งจะแจ้งข่าวไปยังบรรดาศิษย์  
ในพิธีปลุกเสกจึงมีลูกศิษย์มากมายเข้าร่วมเพ่ือชมบารมีและเป็นสักขีพยาน ส่วนการปลุกเสก 

พระพรหมโดยหลวงพ่อจรัญ วัดอัมพวัน จังหวัดสิงห์บุรี นั้นท าในลักษณะพิธีพุทธาภิเษก คือ  
มีพระเกจิอาจารย์หลายรูปจากหลายวัดร่วมกันประกอบพิธีปลุกเสก 
    จากที่น าเสนอข้างต้น กล่าวได้ว่า “การสัมผัสพระพรหม” ของเจ้าลัทธิซ่ึง

มีฐานะเป็น “ตัวกลางพระพรหม” ท าให้เทวรูปน้ัน ๆ มีความศักดิ์สิทธิ์ขึ้นมา” ทั้งนี้การสัมผัสอาจ
ท าในลักษณะส่วนตัวหรือเป็นปัจเจก และกระท าในลักษณะพิธีกรรมการปลุกเสกก็ได้ 
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   4.2.1.4 การ เจมิหนา้ผากหรอืพรมน้ ามนตโ์ดยเจ้าลทัธพิธิ ี 
    การเจิมหน้าผาก เรียกอีกอย่างหนึ่งว่า “ติกะ” เป็นแนวคิดที่ไทยรับมาจาก

อินเดีย การแต้มติกะกลางหน้าผากในวัฒนธรรมฮินดูสื่อความหมายถึงความเป็นมงคล นอกจากนี้จุดที่
แต้มซ่ึงเปรียบเสมือนตาที่สามของพระศิวะยังมีความหมายด้านปรัชญา คือ สมาธิ ปัญญา ญาณ และ

ความรู้ (บุญรอด บุญเกิด, 2560: ออนไลน์) การเจิมหน้าผากในลัทธิพิธีบูชาปรากฏอย่างโดดเ ด่นที่  
พิธีบวงสรวงพระพรหมเอราวัณ กิจกรรมดังกล่าวเป็นกิจกรรมส าคัญที่ กินเวลายาวนาน 2-3 ชั่วโมง 
โดยพราหมณ์หลวงผู้ประกอบพิธีเป็นผู้ เจิม ส าหรับผู้รับการเจิมส่วนใหญ่เป็นชาวต่างประเทศ คือ  

เป็นชาวจีนที่เดินทางมาจาริกแสวงบุญ สื่อนัยยะว่า “เป็นการรับพรจากพระพรหม” จากการเข้า
ร่วมพิธี ส่วนผงที่พราหมณ์ใช้เจิมเป็นผงสีขาว เรียกว่า “วิภูติ” การเจิมหน้าผากโดยพราหมณ์ 

หรือหมอพราหมณ์ที่เป็นเจ้าลัทธิพิธียังปรากฏที่พิธีบวงสรวงพระพรหม เทวาลัยบางแค กรุงเทพฯ  
อย่างไรก็ตาม การเจิมดังกล่าวหมอพราหมณ์จะเจิมให้เฉพาะเจ้าของศาลและเครือญาติเท่านั้น 
    ส่วนการพรมน้ ามนต์โดยเจ้าลัทธิพิธีนั้นเป็นพฤติกรรมสัญลักษณ์ที่กระท าใน

พิธีกรรมที่มีพระสงฆ์เป็นเจ้าลัทธิพิธี คือ พิธีสวดขอเงินพระพรหม และพิธีเป่ายันต์พรหมสี่หน้า ณ วัด      
บางกุฎีทอง จังหวัดปทุมธานี ความหมายของการปะพรมน้ ามนต์เป็นไปเพ่ือความเป็นสิริมงคล               

ขับไล่เสนียดจัญไร และเพ่ือความโชคดีมีชัย น่าสนใจว่าในมโนทัศน์ของลูกศิษย์ที่ เคารพนับถือ 
พระพรหมวัดบางกุฎีทองนั้น องค์พระพรหมและหลวงพ่อช านาญเป็นสิ่งเดียวกัน ดังนั้นภายหลังจาก
สวดอ้อนวอนขอเงินพระพรหมพร้อม ๆ กัน หรือรับยันต์พรหมสี่หน้าแล้ว การได้รับการประ พรม

น้ ามนต์จากเจ้าลัทธิพิธีจึงเป็นเสมือนการได้รับพรจากพระพรหมด้วย 
    กล่าวได้ว่า ทั้งการเจิมหน้าผาก และการพรมน้ ามนต์ เป็นพฤติกรรม
สัญลักษณ์ของเจ้าลัทธิพิธีท่ีสื่อความหมายเช่นกันเดียวกัน คือ การได้รับพรจากพระพรหมจากการเข้า

ร่วมพิธีกรรม 
  นอกจากพฤติกรรมสัญลักษณ์ข้างต้นที่ได้น าเสนอไปแล้ว ผู้วิจัยยังพบว่า ผู้ประกอบพิธี 

บางแห่งมีพฤติกรรมสัญลักษณ์ที่ต่างออกไป อาทิ ร่างทรงพระพรหม ศาลท่านพ่อพระพรหม อ าเภอ
หัวหิน จังหวัดประจวบคีรีขันธ์ เนื่องจากการเข้าทรงที่นี่เป็นไปเพ่ือการรักษาโรคด้วย ผู้ประกอบพิธีจึง
มีวัตถุสัญลักษณ์และพฤติกรรมสัญลักษณ์ที่ ต่างไปจากสถานที่อ่ืน วัตถุสัญลักษณ์ ได้แก่ เหล็กแหลม 

ระฆัง และใบมะยม พฤติกรรมสัญลักษณ์ ได้แก่ การเอาเหล็กแหลมกดลงไปยังบริเวณที่เจ็บป่วย  
การเอาระฆังครอบหัวแล้วเป่าขับโรคภัย หรือการเอาใบมะยมฟาดเพ่ือขับไล่ความเจ็บป่วยและเสนียด

จัญไร ผู้วิจัยเห็นว่าพฤติกรรมสัญลักษณ์ที่ผู้ประกอบพิธีแสดงออกนี้คล้ายคลึงกับการทรงเจ้า เข้าผี  
เพ่ือรักษาโรคดังที่ปรากฏอยู่ในทั้งวัฒนธรรมท้องถิ่นและวัฒนธรรมเมืองของไทย 
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  4.2.2 พฤติกรรมสญัลกัษณ์ของผูเ้ข้ารว่มพธิ  ี
   จากการเก็บข้อมูลภาคสนาม พบว่า พฤติกรรมสัญลักษณ์ของผู้เข้าร่วมพิธีในแต่ละที่      

มีความแตกต่างกันพอสมควร ทั้งนี้อาจเพราะพิธีบูชาพระพรหมที่จัดขึ้นในแต่ละที่ จัดขึ้นจาก 
“แนวคิด” ที่แตกต่างกัน ในภาพรวมพฤติกรรมสัญลักษณ์ส าคัญ ๆ ของผู้เข้าร่วมพิธีมีดังนี้ 

   4.2.2.1 การสกัการะพระพรหม 
    การสักการะพระพรหมเป็นการแสดงความอ่อนน้อมและการยอมรับ 
ความเชื่อพระพรหม แสดงออกในหลายแบบได้แก่ การไหว้สักการะ การถวายเครื่องบู ช า  
การสวดบูชา และการลาเครื่องสังเวย ดังนี้ 

    การ ไ หว้สักการะโดยจุดธูปเทียนบูชาพระพรหมเป็น “พฤติกร รม
สัญลักษณ์หลักท่ีปรากฏร่วมกันในทุกสถานท่ีของลัทธิพิธีบูชาพระพรหมท่ีเป็นกรณีศึกษา” 

โดยมาก การจุดธูปเทียนสักการะของผู้ เ ข้าร่วมพิธีมักกระ ท าก่อนที่ พิธี บวงสรวงจะเริ่ มขึ้ น  
การจุดธูปเทียนบูชาต่อพระพรหมสื่อนัยยะถึง “ความศรัทธา” และ “การนอบน้อม” ที่ปัจเจกบุคคลมี
ต่อความเชื่อนี้  เป็นการเตรียมใจให้พร้อมก่อนการเข้าร่วมพิธีกรรม วิธีการในการไหว้สักการะ  

พระพรหมมีความแตกต่างจากการกราบไหว้สิ่งศักด์ิสิทธิ์ อ่ืน ๆ ทั้งนี้ เพราะพระพรหมมี 4 หน้า  
การกราบไหว้จึงต้องกระท าถึง 4 ครั้ง เวียนกันไปแต่ละหน้า ธูปเทียนที่ไหว้ต้องเตรียมให้เพีย งพอ

ส าหรับทุกหน้า ในอดีตการกราบไหว้จะไหว้หน้าใดก่อน ไม่มีข้อก าหนดไว้ ผู้กราบไหว้กระท าได้
ตามแต่สะดวก อย่างไรก็ตาม ในเวลาต่อมาได้มีผู้รู้สร้างค าอธิบายและก าหนดขั้นตอนไว้ เช่น  
อาจารย์ริว จิตสัมผัส อธิบายวิธีการไหว้พระพร หมเอราวัณว่า ให้ไหว้จากหน้าทางทิศเหนือเป็น 

หน้าแรก แล้วเวียนขวาไปจนครบทั้ง 4 หน้า การขอพรให้ขอเพียงเรื่องเดียวเท่านั้นแต่ต้องขอจาก  
ทั้ง 4 หน้า แล้วกลับมาอธิษฐานซ้ าที่หน้าแรกอีกครั้ง นอกจากนี้เม่ือจุดปักธูปแล้วต้องเอามือกวัก  

ควันธูปเข้าหาตัว 3 ครั้งเพ่ือความเป็นสิริมงคลด้วย (ริว จิตสัมผัส: 2560: ออนไลน์) นอกจากนี้ยังมี
ค าอธิบายอ่ืน ๆ เช่นว่าให้ไหว้เพียงหน้าเดียว เพราะแต่ละหน้าของพระพรหมให้พรที่แตกต่าง กัน  
หน้าแรกให้ขอเรื่องการงาน หน้าที่สองให้ขอเรื่องธุรกิจ หน้าที่สามให้ขอเรื่องสุขภาพ และหน้าที่สี่  

ให้ขอเรื่องโชคลาภ เป็นต้น 
    การถวายเคร ือ่งบูชา โดยมากนิยมถวายพวงมาลัยดอกดาวเรืองสีเหลื อง 

และดอกบัว นอกจากนี้ยังอาจถวายน้ าด่ืม น้ าแดง ละคร ช้างม้า ได้ด้วย ส าหรับการถวายเครื่องบูชา
ในพิธีบวงสรวง หากผู้เข้าร่วมพิธีต้องการ “ให้ถวายผลไม้เป็นหลัก” ห้ามถวายอาหารคาวและเหล้า 
ผู้จัดพิธีกรรมมักเตรียมพ้ืนที่จัดวางเครื่องบวงสรวงของปัจเจกบุคคลไว้ โดยจัดวางแยกไว้จาก 

เครื่องบวงสรวงหลัก การถวายเครื่องบวงสรวงที่เป็นกระเช้าหรือตะกร้าผล ไ ม้ปรากฏ เป็ น  
“ประเพณีนิยม” อย่างชัดเจนที่พิธีบวงสรวงพระพรหม อ าเภอจตุรพักตรพิมาน จังหวัดร้อยเอ็ด  
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ที่ผู้มาร่วมพิธีต่างถวายเครื่องบูชาส่วนตัว เฉพาะเครื่องบูชาของปัจเจกนี้ มีหลายร้อยตะกร้า ผู้จัดงาน
ได้เตรียมเจ้าหน้าไว้อ านวยความสะดวก ออกสติกเกอร์และเลขล าดับติดไว้ท่ีเครื่องบวงสรวงเหล่านั้น

เพ่ือความเป็นระเบียบ และความถูกต้องเวลารับเครื่องบวงสรวงกลับหลังเสร็จสิ้นพิธีกรรม 
    การสวดบูชา หากเป็นช่วงก่อนพิธีกรรม ผู้กราบไหว้จะสวดค าบูชาสั้น ๆ  

 ที่ติดไว้ยังศาลหรือเทวาลัยนั้น  ตัวอย่างค าสวดสั้น ๆ เช่น ต้ังนโม 3 จบ แล้วกล่าว “โอมพระพรหม
เทวานัง” ( 3 ครั้ง) แต่หากเป็นการสวดบูชาในช่วงพิธีกรรม บางที่หมอพราหมณ์หรือมัคนายก 
อาจกล่าวค าสวดน าแล้วให้ผู้ เข้าร่วมพิธีกรรมกล่าวตาม โดยกล่าวออกมาพร้อมกันด้วยเสียงดัง ๆ 

(ในขณะที่สวดนี้ หันหน้าไปทางเทวรูปพระพรหม) ตัวอย่างสถานที่ท่ีมีพฤติกรรมสัญลักษณ์ลักษณะนี้
ได้แก่ เทวาลัยพระพรหมอัมรีตัมฯ กรุงเทพฯ เทวาลัยพระพรหมคลองขวาง บางแค กรุงเทพฯ และ  

พระพรหม วัดบางกุฎีทอง อ าเภอเมือง จังหวัดปทุมธานี ในขณะที่บางสถานที่ ผู้เข้าร่วมพิธี กร รม  
ไม่ต้องสวดอะไรเลย เพียงแค่ประนมมือแล้วต้ังจิตฟังค าสวดที่เจ้าลัทธิพิธีเป็นผู้สวดหรืออ่านก็พอ 
    การลาเคร ือ่งสังเวย เม่ือพิธีกรรมเสร็จสิ้น หมอพราหมณ์จะน ากล่าวค าลา

เครื่องสังเวย จากนั้นผู้เข้าร่วมพิธีกรรมก็จะอธิษฐานต่อพระพรหมอีกครั้งแล้วน าเครื่องสังเวยบวงสรวง
ที่ตนน ามากลับได้ นัยว่าเป็นของสิริมงคล น าไปแจกจ่ายให้สมาชิกในครอบครัวรับประทานเ พ่ือ ให้  

โชคดี ส่วนผู้ที่ไม่ได้น าเครื่องบวงสรวงมาด้วย มักรับเครื่องสังเวยคนละเล็กละน้อยจา กเครื่องสั ง เวย
หลักที่เจ้าของสถานที่จัดเตรียมไว้ การน าเครื่องสังเวยกลับไปรับประทานอย่างที่ปรากฏในลัทธิพิธีบูชา
พระพรหมนี้ส่วนหนึ่งคงได้รับอิทธิพลจากวัฒนธรรมการไหว้เจ้าของคนไทยเชื้อสายจีน 

   4.2.2.2 การปฏบิัตกิรรมฐาน 
    การปฏิบัติกรรมฐานเป็นกิจกรรมส าคัญหนึ่ง ในพิธีกรรมสวดขอ เ งิน  
พระพรหม วัดบางกุฎีทอง จังหวัดปทุมธานี โดยผู้ เข้าร่วมพิธีกรรมทุกคนจะร่วมกันนั่งกรรมฐาน

ประมาณ 15-20 นาที ระหว่างที่ท ากรรมฐาน หลวงพ่อช านาญ อุตมปญฺโญ ซ่ึงเป็นเจ้าลัทธิพิธี 
จะบรรยายธรรม หากพิจารณาเพียงผิวเผินดูคล้ายว่า เพราะเจ้าลัทธิพิธีเป็น พระสงฆ์จึงได้ผนวก
กิจกรรมนั่งสมาธิซ่ึงเป็น “กิจกรรมหลักในพุทธศาสนา” เข้ามาเป็นส่วนหนึ่งของพิธีบูชาพระ พรหม  

แต่เม่ือพิจารณาการบูชาพระพรหมในสถานที่อ่ืน ๆ ประกอบกลับพบว่า “การปฏิบัติกรรมฐาน”  
กับ “การบูชาพระพรหม” มีความสัมพันธ์กันในมิติที่ลึกกว่า กล่าวคือ พระสงฆ์ 2 รูปที่เก่ียวข้องกับ

ลัทธิพิธีบูชาพระพรหม คือ หลวงพ่อช านาญ อุตมปญฺโญ (วัดบางกุฎีทอง อ าเภอเมือง จังหวัด
ปทุมธานี) และ หลวงพ่อจรัญ ฐิตธมฺโม (วัดอัมพวัน – เทวาลัย  พระพรหม อ าเภอพรหมบุรี จังหวัด
สิงห์บุรี) ต่างเป็นพระสงฆ์สายกรรมฐาน โดยเฉพาะหลวงพ่อจรัญ ฐิตธมฺโม มีชื่อเสียงยิ่งในการสอน

เรื่องการท าสมาธิ จึงปรากฏธรรมเนียมนิยมในการรวมตัวกันนั่งสมาธิที่ เทวาลัยพระพรหม อ าเภอ
พรหมบุรี จังหวัดสิงห์บุรี ในตอนค่ าของช่วงวันพระ พระสงฆ์ได้ใช้ “การปฏิบัติกรรมฐานเป็นช่องทาง
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ในการสอนเพ่ือให้คนเข้าถึงพระพรหม”  พระพรหมในมิติดังกล่าวนี้อยู่ก่ึงกลางระหว่าง “ความเชื่อ” 
และ “ปริศนาธรรม” 

    การปฏิบัติกรรมฐานยังเป็นส่วนหนึ่งวัตรปฏิบัติส าคัญของ ดร.ผุสดี จิตรชุ่ม       
เจ้าลัทธิพิธีบูชาพระพรหม ศาลท่านพ่อพระพรหม อ าเภอหัวหิน จังหวัดประจวบคีรีขันธ์ ดังปรากฏว่า 

ก่อนการประทับทรงพระพรหมในช่วงพิธีกรรม เจ้าลัทธิพิธีจะนุ่งขาวห่มขาว ถือศีลกินเจและปฏิบัติ
กรรมฐานเป็นเวลา 1 เดือน นอกจากนี้ในการอัญเชิญพระพรหมลงมาประทับทรง เจ้าลัทธิพิธีก็นั่ง
สมาธิเพ่ือให้จิตนิ่งและว่างด้วย 

    การปฏิบัติกรรมฐานในลัทธิพิธีบูชาพระพรหมของผู้ เข้าร่วมพิธี เป็นไปใน
ลักษณะที่สอดคล้องจากการทบทวนเรื่องราวเก่ียวกับพระพรหมในชาดกที่พบว่า ตัวละครเอกที่เป็น 

“พระพรหม” หรือ ตัวละครฝ่ายดีเม่ือแก่ชราแล้ว ต่างละบ้านเมืองเข้าป่าเพ่ือปฏิบัติกรรมฐาน ใน
ตอนท้ายเม่ือสิ้นชีวิตก็ได้เข้าถึงพรหมโลก ดังนั้น การบูชาพระพรหม และการปฏิบั ติกรรมฐา นจึ งมี 
นัยยะบางอย่างที่สัมพันธ์กันอย่างน่าสนใจ 

   4.2.2.3 การฝากตัวเป็นศษิย์พระพรหม หรอืเจา้ลัทธพิธิบีชูาพระพรหม  
    เจ้าลัทธิพิธีบูชาพระพรหมที่มีลูกศิษย์เป็นกลุ่มก้อน ได้แก่ หลวงพ่อช านาญ         
อุตมปญฺโญ วัดบางกุฎีทอง จังหวัดปทุมธานี และ ดร.ผุสดี จิตรชุ่ม ศาลท่านพ่อพรหม อ าเภอหัวหิน 

จังหวัดประจวบคีรีขันธ์ ในสถานการณ์ที่ไม่ใช่พิธีกรรม การฝากตัวเป็นศิษย์หลวงพ่อช านาญ กระท าได้
โดยการไปที่วัด กราบบูชาท่าน และอาจหาวัตถุมงคลของท่านมาเคารพบูชา หากต้องการเป็นศิษย์  
คนสนิทก็ต้องไปที่วัดอย่างสม่ าเสมอ และมีส่วนร่วมในกิจกรรมต่าง ๆ ที่วัดจัด โดยอาจเข้าไป เป็น

อาสาสมัคร มีบทบาทเป็น “ตัวแทน” ของทางวัดอ านวยความสะดวกต่าง ๆ แก่ผู้มาร่วมพิธีกรรม ส่วน 
ดร.ผุสดี จิตรชุ่ม ท่านเป็นร่างทรงที่มีส านักอยู่ในกรุงเทพฯ ให้ค าปรึกษาเก่ียวกับโชคชะตาพยากร ณ์ 

เสริ มดวงบา ร มี  และ ชี้ แนะ เ ก่ี ย ว กั บธุ ร กิ จ  กลุ่ มคนที่ เป็ น ศิษย์ ของท่ า น มัก เคย ไ ด้ รั บ  
การช่วยเหลือจากส านักไม่ทางใดก็ทางหนึ่งมาก่อน การฝากตัวเป็นศิษย์ในโอกาสปรกตินี้ กระท าได้
โดยน าดอกไม้ธูปเทียนเข้าไปกราบไหว้ฝากตัว 

    การฝากตัวเป็นศิษย์ครั้งแรกในพ้ืนที่พิธีกรรมมีรูปแบบที่แตกต่างจาก
สถานการณ์ปรกติ ทั้งนี้เพราะพิธีบูชาพระพรหมจัดเป็น “ประเพณีสาธารณะ” มีผู้เข้าร่วมพิธีกร รม

เป็นจ านวนมาก จึงยากที่จะไปกราบเจ้าลัทธิพิธีหรือฝากตัวเป็นรายบุคคล การฝากตัวเป็นศิษย์ 
หลวงพ่อช านาญกระท าโดยการจุดธูปเทียนบูชาพระพรหมองค์ใหญ่ (ซ่ึงเป็นตัวแทนหลวงพ่อ)   
บูชาพระพุทธรูป 2 องค์ที่ประดิษฐานอยู่ในศาลาราย องค์แรกชื่อว่า หลวงพ่อเคราะห์หายคลายทุ กข์ 

องค์ที่สองชื่อว่า หลวงพ่อผาสุกมีทรัพย์ จากนั้น หากเวลา โอกาส และจังหวะอ านวยให้ขึ้นไปกราบ
หลวงพ่อช านาญบนกุฏิ หากไม่สามารถท าเช่นนั้นได้ก็ให้ไปนั่งในพ้ืนที่พิธีกรรม เอาสายสิญจน์ท่ี
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เชื่อมต่อจากปะร าพิธีสวมคล้องศีรษะ ผู้ที่ผ่านพิธีเป่ายันต์พรหมสี่หน้าแล้วก็เหมือนผ่านการครอบครู
หรือฝากตัวเป็นลูกศิษย์หลวงพ่อแล้ว ส่วนการฝากตัวเป็นศิษย์ร่างทรงท่านพ่อพระพรหม กระท าได้

โดยน าพวงมาลัย และน้ าอบไปกราบท่าน ทั้งนี้ผู้ที่มาเป็นครั้งแรกอาจต้องบอกท่านพ่อพระพรห มที่
ประทับในร่างทรงว่ามาเป็นครั้งแรกเพ่ือขอพ่ึงบารมีท่าน โดยปรกติท่านพ่อพระพรหมจะสนทนา

ปราศรัยด้วยในช่วงเวลาสั้น ๆ อย่างเป็นกันเอง 
    ส าหรับการฝากตัวเป็นศิษย์พระพรหมอ่ืน ๆ ในพ้ืนที่ที่ เป็นกรณีศึกษา 
ผู้เข้าร่วมพิธีสามารถจุดธูปเทียนบูชา ถวายพวงมาลัย แล้วอธิษฐานฝากตัวต่อพระพรหมองค์นั้น ได้

ด้วยตนเอง 
    จะเห็นว่าการฝากตัวเป็นศิษย์พระพรหมหรือเจ้าลัทธิพิธีบูชาพระพรหม

เป็นไปโดยไม่ยุ่งยากซับซ้อน สะท้อนให้เห็นว่าความเชื่อและพิธีกรรมนี้เปิดกว้างต่อทุกผู้ทุกคน เป็น
ลัทธิพิธีท่ีเป็นสาธารณะและเข้าถึงได้ง่าย อีกทั้งยังเปิดโอกาสให้ผู้ เข้าร่วมพิธีกรรมสามารถอธิษฐาน
ฝากตัวได้ด้วยตนเอง 

   4.2.2.4 การบชูาวตัถมุงคล 
    จากการเก็บข้อมูลภาคสนามพบว่า พิธีบวงสรวงพระพรหมที่เป็นกรณีศึกษา
มีหลายสถานที่ท่ีมีวัตถุมงคลพระพรหมให้ศิษย์หรือผู้ศรัทธาได้เช่าหามาเคารพบูชา ตัวอย่างสถานที่

เหล่านั้น ได้แก่ พระพรหมวัดบางกุฎีทอง อ าเภอเมือง จังหวัดปทุมธานี เทวาลัยพระพรหม อ าเภอ
พรหมบุรี จังหวัดสิงห์บุรี ศาลพระพรหม อ าเภอจตุรพักตรพิมาน จังหวัดร้อยเอ็ด เทวาลัยพระพรหม
คลองขวาง เขตบางแค และ ศาลพระพรหมเอราวัณ กรุงเทพมหานคร 

    วัตถุมงคลพระพรหมจ าแนกตามกลุ่มผู้สร้างไ ด้ 2 แบบ แบบแรกจัดสร้าง
โดยเจ้าลัทธิพิธีหรือเจ้าของสถานที่ แบบที่สอง จัดสร้างและจัดจ าหน่ายโดยเอกชน ส าหรับวัตถุมงคล

พระพรหมที่จัดสร้างโดยเจ้าลัทธิพิธีนั้น วัดบางกุฎีทอง อ าเภอเมือง จังหวัดปทุมธานี จัดสร้างวัตถุ
มงคลออกมามากที่สุด และวัดดังกล่าวเป็น “ศูนย์กลางวัตถุมงคลพระพรหม” ผู้เข้าร่วมพิธีเป่ายันต์
พรหมสี่หน้ากว่าหม่ืนคนจะเช่าหาวัตถุมงคลพระพรหมเพ่ือเป็นที่ระลึกและเพ่ือน ากลับไปบูชาที่บ้าน 

ซ่ึงแต่ละปีจะมีวัตถุมงคลสร้างออกมาในรูปแบบที่ต่างกัน วัตถุมงคลทุกชิ้นจะมีเลขล าดับระ บุ เ พ่ือ
ยืนยันว่าเป็นของแท้ การเช่าวัตถุมงคลในพิธีเป่ายันต์พรหมสี่หน้า ผู้ศรัทธามักตัดสินใจไว้แล้วล่วงหน้า

เพราะมีการประชาสัมพันธ์วัตถุมงคลเหล่านี้ผ่านสื่อออนไลน์ นอกจากนี้ วัตถุมงคลทุกรุ่นจะจัดสร้าง
ในจ านวนที่จ ากัด คือมีการระบุจ านวนชิ้นไว้ หมดแล้วหมดเลย ผู้ที่ต้องการวัตถุมงคลดังกล่าวจึ งต้อง
รีบต่อคิวเพ่ือจัดเช่า และต้องเตรียมปัจจัยไว้ให้พร้อม  ตัวอย่างวัตถุมงคลที่จัดสร้างในพิธีเป่ายันต์ 

พรหมสี่หน้า ได้แก่ เทวรูปพระพรหม เหรียญพรหม หน้ากากพรหม ตระกรุดพรหม คทาพรหม  
ยันต์พรหมสี่หน้า เป็นต้น 
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    ส่วนวัตถุมงคลที่จัดสร้างและจัดจ าหน่ายโดยเอกชนปรากฏที่พิธีบวงสร วง       
พระพรหมเอราวัณ เม่ือผู้ เข้าร่วมพิธีเช่าวัตถุมงคลจากเอกชนแล้ว จะน าวัตถุมงคลนั้นไปยื่นให้

เจ้าหน้าที่ของศาลซ่ึงเจ้าหน้าที่ เหล่านั้นจะวางวัตถุมงคลเหล่านั้นไว้แนบชิดกับเทวรูปพระพรหม
เอราวัณประมาณ 5-10 นาที การกระท าเช่นนี้กล่า วกันว่า เป็น การ ดูดซับพลังอ านา จและ  

ความศักด์ิสิ ทธิ์จา กพระ พรหมอง ค์ ต้นแบบ นอกจากนี้ ยังมีความนิยมน าวั ตถุ มงคล ไป ให้  
พราหมณ์หลวงซ่ึงเป็นเจ้าลัทธิพิธีบริกรรมปลุกเสกด้วย 
    การเช่าหาวัตถุมงคลไปกราบไหว้บูชาส่วนตนเป็นพฤติกรรมสัญลั กษ ณ์ที่

ยืนยันได้อย่างดีว่า ชนกลุ่มหนึ่งมีความเคารพศรัทธาต่อพระพรหมอย่างมาก ความเชื่อพระพรหมได้
เป็น “ลัทธิพิธ”ี ที่แทรกตัวอยู่ในระบบความเชื่อของคนไทย วัตถุมงคลที่เช่าไป ผู้ศรัทธาบูชาในหลาย

แบบเช่น ห้อยคอ ต้ังหน้ารถ หรือวางบนหิ้งสิ่งศักด์ิสิทธ์ิ พระพรหมจึงเป็นสิ่งศักด์ิสิทธ์ิที่ติดตัวคุ้มครอง
ปัจเจกชน และเป็นที่เคารพบูชาในเคหะสถานส่วนตัวด้วย   
4.3 ความหมายของสัญลกัษณใ์นลทัธพิธิบีชูาพระพรหม 

  ตามแนวคิดของเทอร์เนอร์ สัญลักษณ์ในพิธีกรรมประกอบไปด้วยขั้วความหมาย 2 ขั้ว คือ  
ขั้วทางอารมณ์ความรู้สึกและขั้วทางอุดมคติ เม่ือน ากรอบแนวคิดเรื่องขั้วความหมายของสัญลักษณ์มา

วิเคราะห์และตีควา มสัญลั กษณ์ส า คัญที่ปรา กฏ ในลัทธิพิธีบู ชา พระ พรหม พบความหมา ย  
ทั้ง 2 ขั้วความหมาย ดังนี้ 

  4.3.1 ขั้วทางอารมณค์วามร ูส้ึก 
   ขั้วทางอารมณ์และความรู้สึก คือรูปแบบที่เห็นได้ชัดเจนที่สัญลักษณ์นั้นสื่อออกมา

โดยตรง ความหมายจึงมักเป็นไปตามปรากฏการณ์และกระบวนการทางธรรมชาติ ทั้งทางที่เป็นเหตุ
เป็นผลและในทางจิตวิทยา (Turner, 1967: 28) ในลัทธิพิธีบูชาพระพรหมประกอบด้วยขั้วความหมาย

ทางอารมณ์และความรู้สึกที่ส าคัญ ดังนี้ 

   4.3.1.1 พระพรหมเปน็เทพ/เทวดาทีม่ีสถานะสงูส่ง และ เป็นสัญลักษณท์ีส่ ื่อถึง 
“ความดีงาม” 
    สัญลักษณ์ที่ปรากฏร่วมในลัทธิพิธีบูชา พระพรหมสื่อควา มหมา ยว่ า  

พระพรหมเป็นเทพ/เทวดาที่มีสถานะอันสูงส่ง เป็นเทพ/เทวดาที่มีศักด์ิสูง เป็นรองก็เพียงแต่
พระพุทธเจ้าเท่านั้น นอกจากนี้สัญลักษณ์ต่าง ๆ เหล่านั้นยังสื่อลักษณะร่วมที่ส าคัญว่า พระพรหมเป็น

เทพ/เทวดาที่เปี่ยมไปด้วยความดีงาม เป็นสัญลักษณ์ของความดี ดังนี้ 
   1) พระพรหมเป็นเทพ/เทวดาผู้ใหญ่ 
     พระพรหมทั้งในศาสนาฮินดูและศาสนาพุทธเป็นเทพ/เทวดาชั้ นสูง 

กล่าวคือ ในศาสนาฮินดู พระพรหมเป็นหนึ่งในเทพตรีมูรติ ซ่ึงเป็นเทพเจ้าสูงสุด มีบทบาทเป็นผู้สร้าง 
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ส่วนในศาสนาพุทธ พระพรหมหรือพรหมโลกเป็นสวรรค์ชั้นสูงเป็นที่สถิตของเทวดาที่มีกิเลสเบาบาง 
พระพรหมในพุทธศาสนามักปรากฏองค์ในเหตุการณ์ส าคัญ ๆ ของพระพุทธเจ้า โดยมีฐานะเป็นเทวดา

ผู้ใหญ่ซ่ึงคอยอุปัฎฐากพระพุทธองค์  
     วัตถุสัญลักษณ์ที่แสดงสถานะการเป็นเทพ/เทวดาผู้ใหญ่อันสูงส่ง

ปรากฏผ่านศาลและเทวาลัยพระพรหม ที่นิยมสร้างด้วยหลังคาชั้นซ้อนหรือเรือนยอด สร้างใน
ความหมายเช่นเดียวกับปราสาทราชวังคือเป็นที่อยู่ของผู้ มีบุญ มีศักด์ิสูง นอกจากนี้ยังปรากฏผ่าน  
รูปกายของพระพรหมซ่ึงนิยม “สีทอง” รูปกายสีทองสื่อถึงสิ่งที่มีค่าสูง ดังปรากฏในความเชื่อของไทย

ว่า ผู้มีรูปทองคือผู้ มีบุญหรือกษัตริย์ นอกจากนี้เครื่องประกอบพิธีกรรม ไม่ว่าจะเป็นฉัตร บายศรี
จ านวนหลาย ๆ ชั้น ต่างก็เป็น “สัญลักษณ์” ที่สื่อความหมายไปในทิศทางเดียว คือ เทพ/เทวดาผู้ใหญ่

ที่สูงส่ง 
     พฤติกรรมสัญลักษณ์ที่แสดงให้เห็นว่า พระพรหมเป็นเทพ/เทวดา
ผู้ใหญ่ หรือมีความส าคัญยิ่ง ปรากฏผ่านการอ่านบทสวดอัญเชิญพระพรหมของเจ้าลัทธิพิธีท่ีจัดวางใ ห้

พระพรหมเป็น “ประธาน” ของงาน คือหลังจากที่อัญเชิญเทพ/เทวดาต่าง ๆ มาพร้อมแล้ว จึงเชิญ 
“พระพรหม” มาเป็นประธาน และบทสวดอัญเชิญจะเน้นการเอ่ยพระนามของพระพรหมซ้ า ๆ เพ่ือให้

โดดเด่นและเป็นที่จดจ า นอกจากนี้ในระหว่างการประกอบพิธีกรรม ทั้งเจ้าลัทธิพิธีและผู้ เข้ าร่ วม
พิธีกรรมต่างประนมมือ จ้องมองและอ้อนวอนไปที่องค์พระพรหม พฤติกรรมเช่นนี้แสดงถึงการเป็นสิ่ง
ศักด์ิสิทธ์ิที่ส าคัญที่สุดและเป็นศูนย์กลางของงาน 

    2) พระพรหมเป็นเทพ/เทวดาผู้ครองธรรม 
     การที่ความเชื่อพระพรหมมีมิติที่เหลื่อมล้ าในหลายศาสนา ถื อว่า
เป็น “ลักษณะเด่น” เพราะสามารถประยุกต์ ตีความได้หลายแบบ ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมได้ดึง

ลักษณะเด่นด้าน “เทพ/เทวดาผู้ประพฤติธรรมหรือครองธรรม” ให้ปรากฏเด่นออกมา 
     วัตถุสัญลักษณ์ที่สื่อถึงการเป็นเทพ/เทวดาผู้ครองธรรม ปรากฏใน

หลายลักษณะ เช่น เครื่องสังเวยพระพรหมจะไม่มีเหล้าและอาหารคาว ทั้งนี้เพราะพระพรหมเป็น
เทพ/เทวดาที่ประพฤติธรรม จึงเสพเพียงผลไม้และของหวาน ละเว้นซ่ึงการเบียดเบียนชีวิตสรรพสั ตว์ 
ของคาวและเหล้าเป็น “ของต้องห้าม” ในพิธีกรรม นอกจากนี้ วัตถุสัญลักษณ์อ่ืน ๆ เช่น เครื่อง 

แต่งกายของผู้เข้าร่วมพิธี นิยมแต่งขาว สื่อถึงธรรมะ และความบริสุทธ์ิด้วยเช่นกัน 
     พฤติกรรมสัญลักษณ์ที่สื่อถึงการเป็นเทพ/เทวดาผู้ครองธรรม เห็น

ได้จากการที่พระสงฆ์เจ้าลัทธิพิธี ซ่ึงปฏิบัติกรรมฐานได้ผนวก “การนั่งสมาธิ” ให้เข้ามาเป็นส่วนหนึ่ง
ของพิธีกรรม ความคิดเรื่องการปฏิบัติสมาธิเพ่ือเป็นช่องทางเข้าถึงพระพรหมนั้ นสะท้อนมโนทั ศน์ที่
เชื่อมต่อกันระหว่าง พระสงฆ์ นั่งสมาธิ และ พระพรหม ส่วนเจ้าลัทธิพิธีท่ีไม่ใช่พระสงฆ์ เช่น ร่างทรง

พระพรหม ก็แสดงพฤติกรรมสัญลักษณ์ในลักษณะเดียวกัน เช่น พระพรหมจะมาประทับทรงก็เม่ือร่าง
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ทรงมีสมาธิ ดังนั้นจึงต้องนั่งสมาธิ หรือถือศีลกินเจก่อนการประทับทรง ส่วนเจ้าลัทธิพิธีพิธี ที่ เป็น
พราหมณ์ก็ได้แสดงพฤติกรรมสัญลักษณ์ท านองเดียวกัน คือ อธิบายว่า หน้าทั้งสี่ของพระพรหม

หมายถึงพรหมวิหารธรรมทั้งสี่ข้อ (เมตตา กรุณา มุทิตา อุเบกขา)  
    ลักษณะทั้งสองประการ คือการเป็นเทพ/เทวดาผู้ใหญ่ที่สูงส่ง และ

เป็นผู้ครองธรรม สื่อมโนทัศน์ “ร่วม” ในด้านที่ดีงามของพระพรหม นอกจากนี้ยังสัมพันธ์กับ  
“พรหมวิหารธรรม” ซ่ึงเป็นธรรมของผู้ใหญ่อีกด้วย ความดีงามดังกล่าวเป็นเหตุเป็นผลซ่ึงน าไปสู่  
การยอมรับในความคิดของมนุษย์ได้  คือ เม่ือเป็นผู้ใหญ่ หากต้องการการยอมรับและความเคา รพ  

ก็ต้องวางตัวดี มีใจเป็นกลาง มีธรรม ความเชื่อและพิธีกรรมบูชาพระพรหมจึงแพร่หลายไปอย่าง
รวดเร็ว สร้างการยอมรับจากผู้คนได้ง่าย เพราะเรื่องราวท่ีเป็นมโนทัศน์ของพระพรหมล้วนแต่สะท้อน

สิ่งที่ดีงาม และเป็น “ตัวแบบ” หรือ “แบบอย่าง” ที่ดีในวิธีคิดแบบเหตุและผลร่วมสมัย   
   

   4.3.1.2 พระพรหมเปน็เทพ/เทวดาทีเ่ปน็สญัลักษณข์อง “คนในวฒันธรรมเมือง” 
    ความเชื่อและพิธีกรรมบูชาพระพรหมในสังคมไทยในบริบทร่วมสมัยมีจุด

ก าเนิดจากเมือง กล่าวคือ กลุ่มนักการเมือง ข้าราชการและนักธุรกิจได้ร่วมกันสร้าง “พระพรหม
เอราวัณ” ขึ้นในกรุงเทพมหานคร แล้วความเชื่อนี้ ก็แพร่กระจายออกไป แม้ปัจจุบันดูเหมือนว่า 

ความเชื่อพระพรหมได้แพร่กระจายออกไปทั่วประเทศแล้ว แต่ในความเป็นจริง ศาลพระพรหมมักพบ
ในชุมชนเมืองมากกว่าชนบท หากปรากฏศาลพระพรหมในภูมิภาค ย่านที่พบก็จะเป็น “เมือง” หรือ 
“ย่านเจริญ” ของท้องถิ่นนั้น จึงกล่าวได้ว่า “ลัทธิพิธีบูชาพระพรหม” เป็นผลิตผลทางความเชื่ อที่  

คนในสังคมเมืองร่วมกันสร้างสรรค์ขึ้น พิธีบูชาพระพรหมซ่ึงเป็นกรณีศึกษาในงานวิจัยนี้ทั้ง 7 สถานที่ 
ต่างด ารงอยู่ในบริบทของความเป็นเมือง  

    เม่ือลัทธิพิธีบูชาพระพรหมเป็นความเชื่อที่ เป็น “ตัวแทน” ของคนเมือง ซ่ึง
ส่วนใหญ่เป็นผู้ มีการศึกษา ทันสมัย และมีฐานะทางเศรษฐกิจ สัญลักษณ์ที่ปรากฏในลัทธิพิธี บูชา  
พระพรหมจึงต้องตอบสนองต่อรสนิยมของคนเมือง นั่นคือ เป็นไปอย่างยิ่งใหญ่ สวยงาม เป็นระบบ 

และมีการจัดเตรียมอย่างดี เห็นได้ต้ังแต่ ศาล/เทวาลัยพระพรหมที่ต้องต้ังอยู่ในท าเลที่ดี ติดถนนใหญ่ 
ตัวศาลมีขนาดใหญ่ มีพ้ืนที่ส่วนตัว เทวรูปพระพรหมสร้างด้วยสีทองอร่ามขนาดมหึมา มีเจ้าหน้าที่ดูแล

ศาล/เทวาลัยให้อยู่ในสภาพที่สะอาดและสวยงามเสมอ  เครื่องบวงสรวงในพิธีกรรมจัดเตรียมอย่าง
ยิ่งใหญ่อลังการ  ตกแต่งสถานที่จัดงานอย่างสวยงามทันสมัย  มีก าหนดการณ์ที่แน่นอน ขั้นตอนของ
พิธี กร รมต้อง เป็ น ไปอย่ า งกร ะ ชั บ เพร า ะ คน เ มือง มี เวลา น้ อย  วั นที่ จั ด พิธี ก ร รมมัก เป็น  

วันเสาร์-อาทิตย์ซ่ึงคนเมืองส่วนใหญ่ได้หยุดงาน เวลาที่จัดไม่เช้าหรือดึกจนเกินไป  หากพิธีกรรมนั้นมี
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ข้าราชการเข้ามาเก่ียวข้อง เวลาในการจัดงานต้องอยู่ในเวลาราชการ อีกทั้งมีการใช้สื่อออนไลน์ใน  
การประชาสัมพันธ์การจัดงานด้วย 

    พฤติกรรมสัญลักษณ์ในพิธีกรรม โดยเฉพาะลัทธิพิธีบูชาพระพรหมที่จั ดขึ้น
ในกรุงเทพมหานครต้องไม่สื่อถึงไสยศาสตร์มากเกินไป เพราะอาจถูกตีความว่า “งมงาย” ลักษณะของ

พิธีบูชาพระพรหมในกรุงเทพมหานครจึงอิงอยู่ กับศาสนาหลักคือ ศาสนาพุทธ และศาสนาพราหมณ์ 
ส่วนลัทธิพิธีบูชาพระพรหมที่จัดขึ้นในภูมิภาคมีอิสระในการการผสมผสานความเชื่อด้ังเดิมเข้า มาใน
พิธีกรรมมากกว่า จึงปรากฏเรื่องร่างทรง วัตถุมงคล พิธีไสยศาสตร์ รวมถึงความเชื่อเรื่องผีและ

วิญญาณด้วย อีกประการหนึ่ง หากมีการสร้างสรรค์วัตถุมงคลในพิธีกรรม วัตถุมงคลเหล่านั้นจะต้อง
ลักษณะที่ตอบสนองต่อคนเมืองทั้งในแง่รูปลักษณ์และอานุภาพ เช่น มีรูปลักษณ์ที่กะทัดรัด เช่น 

สามารถต้ังหน้ารถยนต์ได้ มีอานุภาพในแง่ปกป้องคุ้มครองให้แคล้วคลาดจากอุบัติเหตุ เป็นต้น  
    ประการส าคัญพิธีกรรมที่จัดขึ้นจะต้องเปิดกว้าง เข้าถึงง่าย มีขั้นตอนที่ไม่
ซับซ้อน ให้อิสระแก่ผู้เข้าร่วมพิธีกรรมที่จะเข้าร่วมได้เท่าที่เวลาอ านวย นอกจากนี้การเข้าถึงอ านาจ

ศักดิ์สิทธิ์ คือ “พระพรหม” เป็นสิทธิ์โดยอิสระของปัจเจก กล่าวคือ ใคร ๆ ก็สามารถที่จะจุดธูป
เทียนอธิษฐานขอพร บนบาน ฝากตัว หรือแก้บน กับพระพรหมได้ด้วยตนเอง ไม่ต้องกระท า ผ่าน 

“ตัวกลาง” ส่วนตัวกลางในพิธีกรรมซ่ึงได้แก่ พราหมณ์ หมอพราหมณ์ มีบทบาทเป็นผู้ เติมเต็ม
พิธีกรรมให้สมบูรณ์ ขลัง และ ยิ่งใหญ่ แต่ไม่ได้เป็นผู้ผูกขาดสิทธ์ิในการเข้าถึงพระพรหม 
    แนวคิดของพิธีกรรมบูชาพระพรหมเป็นไปในหลายลักษณะ ทั้งการ

บวงสรวงเทพ/เทวดาอารักษ์ผู้ปกป้องดูแลสถานที่ การท าบุญท าทานตามหลักศาสนาพุทธ การสู่ขวัญ
สืบชะตา และการรับพลังอ านาจศักด์ิสิทธ์ิ ทั้งนี้ปัจเจกชนที่เข้าร่วมพิธีกรรมสามารถตีความ และให้
ความหมายต่อพิธีกรรมในมิติที่แตกต่างกัน 

    ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมสามารถตอบสนองต่อคนในวัฒนธรรมเมืองได้อย่างดี      
จึงแพร่กระจายออกไปในวงกว้าง ความเชื่อนี้ได้ด ารงผ่านกาลเวลามาระยะหนึ่ง ชาวเมืองรุ่นต่อ ๆ มา

ซ่ึงเติบโตมาอย่างใกล้ชิดกับ “ความเชื่อพระพรหม” ยอมรับและบรรจุความเชื่อนี้ไว้ในระบบความเชื่อ 
และเม่ือนักธุรกิจชาวเมืองขยายธุรกิจออกไปยังภูมิภาค ก็ได้สร้างศาลพระพรหมในสถานที่ของตน 
ส่งผลให้ความเชื่อนี้แพร่กระจายไปสู่ท้องถิ่น ด้วยเหตุที่สถานที่ท่ีบูชาพระพรหมมักเป็นสถานที่เอกชน

ขนาดใหญ่หรือเป็นองค์กรที่ทันสมัย “พระพรหม” จึงเป็นสัญลักษณ์ของ “ความเจริญ” และ
กลายเป็นสิ่งศักด์ิสิทธ์ิที่เป็นสัญลักษณ์ของ “คนในวัฒนธรรมเมือง” ในที่สุด 

  4.3.2 ขั้วอุดมคติ 
   ขั้วอุดมคติ หมายถึงองค์ประกอบทางจริยธรรมและระเบียบของสังคมที่เป็ นหลัก
ส าคัญในการจัดองค์กรทางสังคม การรวมกลุ่มบรรทัดฐาน ค่านิยมที่ยึดถือกันเป็นระบบความสัมพันธ์
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ในสังคมนั้น (Turner, 1967: 28) ในลัทธิพิธีบูชาพระพรหมประกอบด้วยขั้วความหมายทางอุดมคติ  
ที่ส าคัญดังนี้ 

   4 .3.2.1 การผสมผสานระบบความเช ื่อและศาสนาทั้ง พุทธ พราหมณ์ และผี  
    ระบบความเชื่อของสังคมไทยนั้นมีความซับซ้อน สาเหตุประการ

หนึ่งเพราะ คนไทยเกิดจากการรวมตัวกันของกลุ่มคนหลายชาติพันธุ์ นอกจากนี้ก่อนที่จะได้รับอิทธิพล
ความเชื่อจากอินเดีย ผู้คนที่อาศัยอยู่ในแถบนี้ ก็มีระบบความเชื่อด้ังเดิม คือ การนับถือผีสางเทวดา 
(animism) และไสยศาสตร์ (magic) เม่ือศาสนาพุทธและศาสนาพราหมณ์เผยแผ่มาสู่ภูมิภาคนี้ ความ

เชื่อด้ังเดิมไม่ได้เลือนหายไป แต่ทั้งของเดิมและของใหม่ได้ปรับตัวและผสมผสานกัน  
   ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมในบริบทร่วมสมัยก่อก าเนิดขึ้นในกรุงเทพมหานคร 

เมืองหลวงของประเทศ เป็นระบบความเชื่อซ่ึงเกิดขึ้นใหม่ ซ่ึงแน่นอนว่าระบบความเชื่อนี้ ต้องอา ศัย 
“ราก” วัฒนธรรมเดิมที่เป็นฐานความเชื่อของคนเมืองส่วนใหญ่ นั่นคือ พุทธ พราหมณ์ และผี ดังจะ
ได้กล่าวในรายละเอียดต่อไป 

    รากจากศาสนาพราหมณ์-ฮินดู พระพรหมเป็นเทพเจ้าส าคัญของศาสนา
ฮินดู เป็นหนึ่งในสามของเทพตรีมูรติ พระพรหมเป็นเทพผู้สร้างและมีเพียงหนึ่งเดียว ในสังคมอินเดีย

โบราณ พระพรหมมีบทบาทส าคัญและได้รับความนิยมมาก ก่อนที่ความนิยมจะค่อย ๆ ลดน้อยลง
เนื่องจากชาวฮินดูส่วนใหญ่หันมานับถือไศวนิกาย (บูชาพระศิวะเป็นใหญ่) และไวษณพนิกาย (บูชา
พระวิษณุเป็นใหญ่) อย่างไรก็ตาม พระพรหมไม่ได้หายไปจากระบบความเชื่อของศาสนาพรา หมณ์-

ฮินดู แม้เทวาลัยที่บูชาพระพรหมในอินเดียปัจจุบันจะปรากฏไม่มากนัก แต่ในการบูชาเทพเจ้า ใน
พิธีกรรมส าคัญก็จะมีการบูชาพระพรหมร่วมไปด้วย ศาสนาพราหมณ์-ฮินดูได้เผยแผ่เข้ามาสู่สังคมไทย
แต่อดีตและได้รับการอุ้มชูจากราชส านัก กรุงเทพมหานครมีโบสถ์พราหมณ์ซ่ึงมีพราหมณ์ราชส านัก

ประจ าแต่บูชาพระศิวะ ดังนั้น ความเชื่อพระพรหมในศาสนาพราหมณ์-ฮินดูจึงยังด ารงอยู่เสมอมา 
ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมได้หยิบยืมรูปลักษณ์พรหมสี่หน้ามาจากศาสนาฮินดู  นอกจากนี้ในพิธี

บวงสรวงพระพรหมส่วนใหญ่ ก็ยังต้องมี “พราหมณ์” หรือ “หมอพราหมณ์” เป็นผู้ประกอบพิธี  
นม เนย สังข์ และบัณเฑาะว์ ซ่ึงเป็นวัตถุสัญลักษณ์ในศาสนาฮินดูก็ปรากฏในลัทธิพิธีบูชาพระพรหม 
กล่าวได้ว่า พระพรหมในลัทธิพิธีบูชาพระพรหมสืบรากมาจากพระพรหมผู้สร้างของศา สนา  

พราหมณ์-ฮินดู 
 

    รากจากศาสนาพุทธ พระพรหมในศาสนาพุทธเป็นเทวดาชั้นสูงที่ มี กิเลส        
เบาบางเรียกว่า “สวรรค์ชั้นพรหม” หรือ “พรหมโลก” พระพรหมได้ปรากฏองค์เสมอในเหตุการ ณ์
ส าคัญ ๆ ทางพุทธประวัติ กล่าวได้ว่า พระพรหมเป็นเทวดาที่เป็นองค์อุปัฏฐากของพระพุทธเจ้า  

ด้วยเหตุที่พระพรหมในศาสนาพุทธมีอายุที่ยืนยาวมาก พระพรหมจึงเป็น เทวดาผู้ใหญ่ที่ เห็ น  
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การประสูติและตรัสรู้ของพระพุทธเจ้าทุกพระองค์ พรหมในพุทธศาสนามีจ านวนมากมายมหา ศาล  
ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมได้น าหลักธรรมจากจากพุทธศาสนา คือ พรหมวิหาร มาตีความให้เข้ากับ

รูปลักษณ์ของเทวรูปพระพรหม  หน้าทั้งสี่ของพระพรหมเป็นสัญลักษณ์แทนธรรมทั้งสี่ข้อ คือ เมตตา 
กรุณา มุทิตา อุเบกขา นอกจากนี้  การที่พระพรหมในศาสนาพุทธมีจ านวนมากมายมหาศาล แนวคิด

นี้ช่วยอธิบายว่า พระพรหมที่นับถือในลัทธิพิธีบูชาพระพรหมอาจไม่ได้เป็นพระพรหมเพียงองค์เ ดียว 
ดังปรากฏว่าศาลและเทวาลัยพระพรหมหลาย ๆ ที่มีชื่อเฉพาะ นอกจากนี้ พิธีกรรมบูชาพระพรหมที่มี
เจ้าลัทธิพิธีเป็นพระสงฆ์ ซ่ึงเป็นสมณะในศาสนาพุทธนั้น พระพรหมดังกล่าวคงต้องเป็นพระ พรหม  

องค์ใดองค์หนึ่งในพุทธศาสนาด้วย 
    รากจากความเช ือ่เร ื่องเจ้าที่ การบูชาพระพรหมในวัฒนธรรมไทย บูชาใน

ลักษณะอารักษ์พ้ืนที่ พระพรหมมีบทบาทเป็น “เจ้าที่” ทั้งนี้ ไม่ได้หมายความว่า ความเชื่อพระพรหม
ไปแทนที่ความเชื่อเรื่องศาลพระภูมิ และศาลตายาย ซ่ึงเป็นเจ้าที่ เดิมในวัฒนธรรมไทย แม้เกณฑ์  
การจ าแนกความเชื่อนี้จะไม่ชัดนัก แต่พออธิบายได้ว่า พระพรหมจะเป็นเจ้าที่หรืออารักษ์พ้ืนที่ 

ที่มีอาณาเขตขนาดใหญ่ ในขณะที่พระภูมิเจ้าที่และศาลตายายเป็นอารักษ์พ้ืนที่ที่ มีขนาดเล็กกว่า 
ดังนั้น พระพรหมที่ท าหน้าที่ เป็น “อารักษ์พ้ืนที่” จึงมีลักษณะบางประการร่วมกับความเชื่อ เรื่ อง  

ผีเจ้าที่ ซ่ึงเป็นความเชื่อด้ังเดิมในวัฒนธรรมไทย นอกจากนี้ วิธีการบูชาพระพรหมของผู้ศรัทธา  
บางกลุ่ม (ที่เป็นปัจเจก) บูชาในลักษณะการนับถือผี เช่น การบนบานศาลกล่าว การถวายพระพรหม
ด้วยน้ าแดง เหล้า และอาหารคาว เป็นต้น กล่าวได้ว่า การบูชาพระพรหมของปัจเจกบุคคล บูชาใน

ลักษณะเดียวกับความเชื่อเรืองผี อีกนัยหนึ่ง ผู้ศรัทธาบูชาในฐานะ “สิ่งศักด์ิสิทธ์ิ” หรือ “อ านาจเหนือ
ธรรมชาติ” และไม่ได้มีมโนทัศน์แยกประเภทของสิ่งศักด์ิสิทธ์ิ การบูชาพระพรหมในลักษณะรวม ๆ 
เช่นนี้ปรากฏมาก นอกจากนี้ เม่ือมีการบนบาน มีการสร้างวัตถุมงคล มีความเชื่อในพลังอ านาจวิเศษ  

ที่สามารถดลบันดาลแก่ผู้ เคารพศรัทธา ก็ยิ่งท าให้การผสมกลมกลืนระหว่างพระพรหมกับควา มเชื่อ
เรื่องผี (animism) เป็นไปอย่างแนบแน่น 

   จากที่กล่าวมา จะเห็นว่า ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมเกิดจากการผสมผสาน
ความเชื่อและพิธีกรรมทั้งพุทธ พราหมณ์ และผี ท าให้พระพรหมในบริบทสังคมไทยมีสถานะที่ 
“หลากหลาย” ความหลากหลายนี้ มีข้อดีคือ ท าให้สามารถตีความได้หลายแบบ อีกประการหนึ่ง  

โดยเนื้อแท้แล้ว คนไทยไม่ได้ต้ังค าถามว่า สิ่งศักด์ิสิทธ์ิหนึ่ง ๆ เป็นสิ่งศักด์ิสิทธิ์ในลัทธิความเชื่อหรือ
ศาสนาใด แต่บูชาเพราะศรัทธา บูชาเพราะเชื่อว่าจะน ามาซ่ึง “ผลดี” มากกว่า “ผลเสีย” ความเชื่อ

พระพรหมในลัทธิพิธีบูชาพระพรหมก็อยู่ในลักษณะเดียวกัน ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมจึงเป็นระบบ
ความเชื่อหน่ึง ท่ี “คนเมือง” สร้างสรรค์ขึ้น เพ่ือผสมผสานลัทธิความเชื่อและศาสนาต่าง ๆ ใน
วัฒนธรรมไทยให้ด ารงไปในลักษณะท่ีกลมกลืนกัน    
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   4.3.2.2 พรหมวหิารธรรม คติธรรมของลทัธพิธิบีชูาพระพรหม  : ค  าสอนเกี่ยวกบั
การอยูร่ว่มกันทา่มกลางความหลากหลาย 

    ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมที่จัดขึ้นโดยพระสงฆ์ ได้แก่ พิธีสวดขอเงินพระพรหม       
พิธีเป่ายันต์พรหมสี่หน้า วัดบางกุฎีทอง อ าเภอเมือง จังหวัดปทุมธานี ซ่ึงมีหลวงพ่อช านา ญ  

อุตมปญฺโญเป็นเจ้าลัทธิพิธี และพิธีบวงสรวงพระพรหม เทวาลัยอ าเภอพรหมบุรี จังหวัดสิ งห์บุรี  
ซ่ึงสร้างโดยศานุศิษย์หลวงพ่อจรัญ ฐิตธมฺโม วัดอัมพวัน สื่ออุดมคติว่า “พระพรหม” ทั้ง 2 องค์  
เป็น “สัญลักษณ์” ของพรหมวิหารธรรม ทั้งนี้เทวาลัยพระพรหม อ าเภอพรหมบุรี จังหวัดสิงห์บุรีนั้น  

มี “วัตถุสัญลักษณ์” คือ แผ่นป้ายหินอ่อนจารึกหลักธรรมที่ว่าด้วย “พรหมวิหารธรรม” ไว้ นอกจากนี้ 
ป้ายค าสวดบูชาพระพรหมที่ทางเทวาลัยจัดเตรียมไว้ให้ผู้มากราบไหว้พระพรหมได้สวดบูชาก็สื่อถึง

พรหมวิหารธรรมด้วยเช่นกัน 

 
ภาพท่ี  84 ป้ายค าสวดบูชาพระพรหม เทวาลัยอ าเภอพรหมบุรี จังหวัดสิงห์บุรี 

 
     ดังนั้น ไม่ว่าพระพรหมในลัทธิพิธีบูชาพระพรหม ณ สถานที่แห่งนี้จะเป็น

พรหมพุทธหรือพรหมฮินดู แต่วัตถุสัญลักษณ์นี้ได้สื่อถึงการเชื่อมโยงพระพรหมไปสู่หลักธรรมดังกล่าว 
    ส าหรับพระพรหมที่วัดบางกุฎีทอง อ าเภอเมือง จังหวัดปทุมธานี นั้น  
หลวงพ่อช านาญ อุตมปญฺโญ ซ่ึงเป็นเจ้าลัทธิพิธีได้อธิบายว่า “พระพรหมเป็นสัญลักษณ์ของพรหม
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วิหารธรรม คือ เมตตา กรุณา มุทิตา อุเบกขา ทางวัดจัดพิธีกรรมขึ้นมาเพ่ือดึงคนเข้าวัด ให้มาปฏิบัติ
ธรรม นั่งสมาธิ เม่ือใจมีสมาธิก็เกิดปัญญา มีปัญหาอะไรในชีวิตก็สามารถแก้ไขได้ พระพรหมจึงเป็น

ปริศนาธรรมที่ต้องตีความ” (หลวงพ่อช านาญ, สัมภาษณ์ , 1 มีนาคม 2557) นอกจากนี้ใน 
พิธีเป่ายันต์พรหมสี่หน้า ครั้งที่ 12 พ.ศ.2555 ทางวัดได้พิมพ์หนังสือ “พรหมสี่หน้า...ต าราของ พ่อ” 

เพ่ือแจกบรรดาศิษย์ที่ เข้าร่วมพิธีกรรม ในหนังสือดังกล่าว หลวงพ่อช านาญได้เขียนในหน้าค าน า 
ตอนหนึ่งว่า “พระพรหมมีอานุภาพและความส าคัญ ฝังแน่นผูกติดอยู่กับพุทธศาสนาอย่างแยกไม่ออก 
การน าความเชื่อ ความรู้  เรื่องราวของพระพรหมออกเผยแพร่ให้สาธุชนได้ทราบ เข้าใจ เข้าถึง  

ด้วยมโนสุจริต น้อมน าพรหมวิหารธรรมมาใช้ประพฤติปฏิบัติจักได้เจริญงอกงาม ในการใช้ชีวิตยิ่ง ๆ 
ขึ้นไป” (พรหมสี่หน้า ...ต าราของพ่อ, 2555: ค าน า) ข้อมูลข้างต้นแสดงถึงความเชื่อมโยงระ หว่าง  

พระพรหมและพรหมวิหารธรรมอย่างแนบแน่น 
    แนวคิดที่ว่า “พระพรหม” เป็นปริศนาธรรมที่สื่อถึงพรหมวิหารธรรม  
ธรรมที่จะช่วยให้ผู้คนอยู่ร่วมกันด้วยความรักเมตตา อันจะน ามาซ่ึงความเห็นอกเห็นใจและความสงบ

สุขนั้น ใช่ปรากฏเพียงในพิธีบูชาพระพรหมที่มีพระสงฆ์เป็นเจ้าลัทธิพิธีเท่านั้น แต่ในพิธีบวงสรวงใหญ่
พระพรหมเอราวัณ ประจ าปี 2558 เจ้าลัทธิพิธีคือ พระมหาราชครูพิธีศรีวิสุทธิคุณวิบูลเวทย์  

บรมหงส์ ฯ (ชวิน รังสิพราหมณกุล) ก็ได้กล่าวแก่ผู้มาร่วมพิธีกรรมก่อนที่จะเริ่มโอมอ่านโองการ
บวงสรวงว่า “พระพรหมเป็นตัวแทนของความดี คือ พรหมวิหาร 4 ประกอบด้วย เมตตา กรุณา 
มุทิตา อุเบกขา การบูชาพระพรหมเป็นสัญลักษณ์ของการปฏิบัติธรรม” (อภิวัฒน์ สุธรรมดี, 2558: 

ภาคสนาม) อีกทั้งในบทสวดหลักที่มหาพราหมณ์โอมอ่านนั้น มีค าว่า “เมตตา กรุณา มุทิตา อุเบกขา” 
ซ้ า 3 รอบในตอนจบด้วย พฤติกรรมสัญลักษณ์ดังกล่าวย่อมแสดงถึงความคิดที่ผู้ประกอบพิธี ซ่ึงเป็น
พราหมณ์ในศาสนาฮินดูได้เชื่อมโยงพระพรหมกับพรหมวิหารธรรม 

    เหตุใดแนวคิดนี้จึงได้รับการยอมรับ และน าเสนอซ้ า ๆ โดยวัตถุสัญลักษณ์ 
พฤติกรรมสัญลักษณ์ในลัทธิ พิธีบูชาพระพรหม ผู้วิจัยเห็นว่า “พรหมวิหารธรรม” เป็นหลักธรรม 

ที่เข้ากันได้ดีกับสภาพสังคมเมืองที่ผู้คนมีความแตกต่างและหลากหลาย การอยู่ร่วมกันของมนุษย์ใน
วัฒนธรรมเมืองนั้น จ าต้องช่วยเหลือกันด้วยความเมตตากรุณา หากปรากฏว่าผู้ใดผู้หนึ่งได้ดี มีหน้า 
(แม้จะดีหรือเด่นกว่าตัวเรา) ก็ต้องพลอยยินดีเม่ือเห็นเขาได้ดีมีสุข (มุทิตา) พร้อมกันนั้นต้องรั กษา 

“ธรรม” อาทิ ความถูกต้อง ไว้ให้ได้ด้วยใจที่เป็นกลาง (อุเบกขา) 
     เพ่ือให้เข้าใจหลักธรรม “พรหมวิหารธรรม” ชัดเจนขึ้น อันจะเป็นทางใน

การท าความเข้าใจ “อุดมคติ” ของลัทธิพิธีบูชาพระพรหม ผู้วิจัยขอยกค าอธิบายของสมเด็จพระ พุทธ
โฆษาจารย์ (ป.อ.ปยุตฺโต) เก่ียวกับพรหมวิหารธรรม ใน พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลธรรม 
ดังนี้ 
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  “พรหมวิหาร 4 (ธรรมเคร่ืองอยู่อย่างประเสริฐ, ธรรมประจ าใจอันประเสริฐบริสุทธ์ิ, หลักความประพฤติท่ี
ประเสริฐบริสุทธ์ิ, ธรรมท่ีต้องมีไว้เป็นหลักใจและก ากับความประพฤติ จึงจะช่ือว่าได้ด าเนินชีวิตหมดจด และปฏิบัติ
ต่อมนุษย์สัตว์ท้ังหลายโดยชอบ – holy abidings; sublime states of mind) 
   1.เมตตา (ความรักใคร่ ปรารถนาดีอยากให้เขามีสุข มีจิตอันแผ่ไมตรีและคิดท าประโยชน์ แก่
มนุษย์สัตว์ท่ัวหน้า – loving-kindness; friendliness; goodwill) 
   2.กรุณา (ความสงสาร คิดช่วยให้พ้นทุกข์ ใฝ่ใจในอันจะปลดเปล้ืองบ าบัดความทุกยากเดือดร้อน
ของปวงสัตว์ – compassion) 
   3.มุทิตา (ความยินดี ในเมื่อผู้อ่ืนอยู่ดีมีสุข มีจิตใจผ่องใสบันเทิง กอปรด้วยอาการแช่มช่ืน 
เบิกบานอยู่เสมอ ต่อสัตว์ท้ังหลายผู้ด ารงอยู่ในปกติสุข พลอยยินดีด้วยเมื่อเขาได้ดีมีสุข เจริญงอกงามย่ิงข้ึนไป – 
sympathetic joy; altruistic joy) 
   4.อุเบกขา (ความวางใจเป็นกลาง อันจะให้ด ารงอยู่ในธรรมตามท่ีพิจารณาเห็นด้วยปัญญา  
คือมีจิตเรียบตรงเท่ียงธรรมดุจตราช่ัง ไม่เอนเอียงด้วยรักและชัง พิจารณาเห็นกรรมท่ีสัตว์ท้ังหลายกระท าแ ล้ว  
อันควรได้รับผลดีหรือช่ัว สมควรแก่เหตุอันตนประกอบ พร้อมท่ีจะวินิจฉัยและปฏิบัติไปตามธรรม รวมท้ังรู้จัก 
วางเฉยสงบใจมองดู ในเมื่อไม่มีกิจท่ีควรท า เพราะเขารับผิดชอบได้ดีแล้ว เขาสมควรรับผิดชอบตนเอง หรือ 
เขาควรได้รับผลอันสมกับความรับผิดชอบของตน – equanimity; neutrality; poise) 
  ผู้ด ารงอยู่ในพรหมวิหาร ย่อมช่วยเหลือมนุษย์สัตว์ท้ังหลายด้วยเมตตากรุณา และย่อมรักษาธรรมไว้ได้ด้วย
อุเบกขา ดังนั้น แม้จะมีกรุณาท่ีจะช่วยเหลือปวงสัตว์แต่ก็ต้องมีอุเบกขาด้วยท่ีจะมิให้เสียธรรม 
  พรหมวิหารนี้ บางทีแปลว่า ธรรมเคร่ืองอยู่ของพรหม, ธรรมเคร่ืองอยู่อย่างพรหม, ธรรมประจ าใจท่ีท าให้
เป็นพระพรหมหรือให้เสมอด้วยพรหม, หรือธรรมเคร่ืองอยู่ของท่านผู้มีคุณย่ิงใหญ่ – (adidings of the Great 
Ones)” 

                             (พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลธรรม, 2560 : ออนไลน์) 
  จากค าอธิบายข้างต้น จะเห็นว่ามนุษย์มีปฏิสัมพันธ์กันด้วยเหตุและสถานการณ์ที่แตกต่างกัน     

การประยุกต์ใช้หลักธรรมพรหมวิหารจึ งขึ้น อยู่ กับ “เหตุ” และ “สถานการณ์” ด้วย เช่น  
ในสถานการณ์ที่คนอ่ืนอยู่เป็นปกติ (ไม่เจ็บไม่ไข้ ไม่ดีไม่แย่) มนุษย์พึงแสดงความ “เมตตา” หมายถึง 
มีน้ าใจ เยื่อใย ถามไถ่ ปรารถนาดีต่อมิตร ในสถานการณ์ที่คนอ่ืนตกทุกข์เดือดร้อน มนุษย์พึงแสดง

ความ “กรุณา” ทั้งเข้าใจความรู้สึกของผู้มีทุกข์และพยายามหาทางปลดเปลื้องทุกข์ ในสถานการณ์ที่
คนอ่ืนมีสุข ส าเร็จหรือได้ดี มนุษย์พึงยินดีด้วย ไร้ซ่ึงความริษยา และในสถานการณ์ที่คนอ่ืนเป็นไปตาม

กรรมที่เขากระท า มนุษย์พึงวางใจเป็นกลาง ระงับความขัดเคืองเสียใจและความคล้อยตามดีใจ 
  ผู้วิจัยเห็นว่า หลักธรรมพรหมวิหารธรรมมีสาระที่ครอบคลุมปฏิสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์ กับ
มนุษย์ในทุกมิติ ต้ังแต่ระดับง่ายที่ ต้องใช้ความเมตตาไปกระทั่งระดับยากที่ต้องใช้อุเบกขา ดังนั้น 

หลักธรรมนี้จึงเหมาะที่จะเป็น “อุดมการณ์” หรือ “อุดมคติ” ของลัทธิพิธีบูชาพระพรหมที่เกิดขึ้นมา
เพ่ือตอบสนองคนในวัฒนธรรมเมืองซ่ึงมีความแตกต่างและหลากหลาย อย่างไรก็ตาม การเข้าถึงอุดม

คติดังกล่าวในชีวิตจริงของมนุษย์ปุถุชนคงต่างกันไปตามภูมิรู้และภูมิธรรม  
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ภาพท่ี  85 ป้ายประชาสัมพันธ์พิธีบวงสรวงประจ าปีท่ีส่ือถึงแนวคิด “เมตตากรุณา” 

 
    เม่ือมี “พรหมวิหารธรรม” เป็นอุดมการณ์หรืออุดมคติ แนวคิด กิจกรรม
ต่าง ๆ ใน ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมจึงเป็นไปในลักษณะการท าบุญ ท าทาน การปฏิบัติธรรม และ 

การช่วยเหลือผู้ด้อยโอกาสหรือผู้ทุกข์ยากในสังคม กล่าวให้ชัดขึ้น ความเชื่อและแนวคิดของลั ทธิ พิธี
บูชาพระพรหมโน้มน าให้ผู้ศรัทธากระท าบางสิ่งบางอย่างเพ่ือผู้อ่ืน หรือเพ่ือสาธารณะประโยชน์ ท าให้

ลัทธิพิธีนี้แตกต่างจากการนับถือผี เจ้าพ่อ เจ้าแม่ ทั่วไป จึงสร้างการยอมรับ และเผยแผ่ออกสู่สังคม 
ในวงกว้างได้ ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมก าเนิดขึ้นในบริบทเมืองที่เต็มไปด้วยความแตกต่างและ
หลากหลายทั้งด้านผู้คนและความเชื่อ ลัทธินี้ เกิดขึ้นโดยการผสมผสานและหลอมรวมความคิด 

ความเชื่อทั้งพุทธ พราหมณ์ และผี ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมจึงสะท้อนให้เห็นการพยายามประส าน
ผู้คนท่ีแตกต่างให้เช้าใจกัน เห็นใจกัน มีปฏิสัมพันธ์ต่อกันในทางบวก และมี “จุดร่วมทาง 

ความเชื่อ”  ท่ีสามารถร่วมทางไปด้วยกันได้  พ้ืนฐานของความสัมพันธ์ที่จะน าไปสู่การเป็น มิตร  
ร่วมสังคม เกิดจากความปรารถนาดี ความเข้าอกเข้าใจ และ ความเมตตากรุณาที่ต่างฝ่ายจะต้องหยิบ
ยื่นให้แก่กัน  และในบางกรณีก็ต้องรู้จักพลอยชื่นชมยินดี รวมทั้งวางใจเป็นกลางไม่เอนเอียง  

ด้วยรักและชัง ในแง่นี้ “พรหมวิหารธรรม” คติธรรมที่ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมยึดเป็นแก่น จึงเป็น  
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ค าสอนที่จะช่วยให้คนเมืองที่มาจากคนละที่ละทางสามารถอยู่ร่วมกันท่ามกลางความแตกต่าง 
และความหลากหลายได้ 

  จากที่น าเสนอมาทั้งสิ้น จะเห็นว่า สัญลักษณ์ในลัทธิพิธีบูชาพระพรหมปรากฏอยู่อย่าง
หลากหลาย ผู้วิจัยมีสมมติฐานว่า สัญลักษณ์ในลัทธิพิธีบูชาพระพรหมน่าจะสัมพันธ์กับ “ความเชื่อ

และเรื่องเล่าพระพรหมที่ด ารงอยู่ในวัฒนธรรมไทย” ดังนั้น ผู้วิจัยจึงได้ทดลองน าอนุภาคส าคัญของ
พระพรหม  18 อนุภาค (ตามที่ได้น าเสนอไว้ในบทที่ 2) มาเชื่อมโยงกับ “สัญลักษณ์พระพรหม”  
ที่ปรากฏในพิธีกรรม ดังตารางต่อไปนี้ 

ตารางท่ี 10 อนุภาคพระพรหมในวัฒนธรรมไทยกับสัญลักษณ์ในลัทธิพิธีบูชาพระพรหม

 
*หมายเหตุ 
1.ผู้สร้าง           2.ผู้กุมชะตาชีวิตมนุษย์    3.เทพเจ้าที่มีเพียงหนึ่งเดียว 4. เทพเจ้าผู้มี 4 พักตร์     5. เทพ/เทวดาผู้ใหญ่          
6.ผู้ประพฤติธรรมฯ 7.ผู้คุ้มครองศาสนาพุทธ    8.ผู้คุ้มครองโลก                9.บรรพบุรุษของมนุษย์    10.พระโพธิสัตว์  
11.ผู้อุปัฏฐากฯา   12.ผู้ได้ฌาน    13.ผู้รักษาโรค             14.ผู้ประทานโชคลาภ      15.ผู้บันดาลทรัพย์ 

16.ผู้บันดาลเมตตาฯ  17.ผู้อารักษ์พื้นที่   18.ผู้แข่งบารมีกับพระพุทธเจ้าฯ 
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 จากที่น าเสนอมาทั้งสิ้น จะเห็นว่า สัญลักษณ์ในลัทธิพิธีบูชาพระพรหมปรากฏอยู่อย่าง

หลากหลาย ผู้วิจัยมีสมมติฐานว่า สัญลักษณ์ในลัทธิพิธีบูชาพระพรหมน่าจะสัมพันธ์กับ “ความเชื่อ
และเรื่องเล่าพระพรหมที่ด ารงอยู่ในวัฒนธรรมไทย” ดังนั้น ผู้วิจัยจึงได้ทดลองน าอนุภาคส าคัญของ

พระพรหม  18 อนุภาค (ตามที่ได้น าเสนอไว้ในบทที่ 2) มาเชื่อมโยงกับ “สัญลักษณ์พระพรหม”  
ที่ปรากฏในพิธีกรรม ดังตารางต่อไปนี้ 
 

ตารางท่ี 11 อนุภาคพระพรหมกับการประดิษฐ์สร้างความเช่ือและพิธีบูชาพระพรหมในแต่ละสถานท่ี 
อนุภาค 
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1.ผู้สร้าง        

2.ผู้กุมชะตาชีวิตมน ุษย์        

3.เทพเจ้าท่ีมีเพียงหน ึ่ง
เดียว 

       

4.เทพเจ้าผู้มี 4 พักตร์        

5.เทพ/เทวดาผู้ใหญ่        

6.ผู้ประพฤติธรรม/ 
พรหมวิหารธรรม 

       

7.ผู้คุ้มครองศาสนาพุทธ        

8.ผู้คุ้มครองโลก        

9.บรรพบุรุษของมน ุษย์        

10.พระโพธิสัตว์        

11.ผู้อุปัฏฐาก
พระพุทธเจ้า 

       

12.ผู้ไ ด้ฌาน         

13.ผู้รักษาโรค        

14.ผู้ประทานโชคลาภ        

15.ผู้บันดาลทรัพย์        

16.ผู้บันดาลเมตตามหา
น ิยม 

       

17.ผู้อารักษ์พื้น ท่ี        

18.ผู้แข่งบารมี/ทดสอบ

บารมีกับพระพุทธเจ้าหรือ
พระโพธิสัตว์ 
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  ผู้วิจัยตระหนักดีว่า การก าหนดอนุภาคเช่นนี้มีความเหลื่อมล้ าทับซ้อนของข้อมูล และ  
การก าหนดว่าสัญลักษณ์ใดสืบทอดจากอนุภาคใด บางกรณีต้องใช้การตีความประกอบจึงมีปัญหา  

เรื่องความถูกต้องและความเที่ย งตรงของข้ อมูล อย่างไรก็ตาม ความมุ่งหมายของผู้วิ จั ย ใน  
การเปรียบเทียบอนุภาค ไม่ได้อยู่ที่การสืบทอดอนุภาคใดอนุภาคหนึ่ง แต่เป็นภาพรวมของกลุ่มข้อมูล 

  สัญลักษณ์ที่ปรากฏสะท้อนให้เห็นว่า ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมในสังคมไทยร่วมสมัยสื บทอด      
ความเชื่อและเรื่องเล่าพระพรหมจาก “ราก” วัฒนธรรม โดยการผนวกความเชื่อและเรื่องเล่าเก่ีย วกับ     
พระพรหมในศาสนาพราหมณ์-ฮินดู ศาสนาพุทธ และความเชื่อและเรื่องเล่าพระพรหมที่เกิดขึ้ นใน  

บริบทใหม่ ๆ เข้าด้วยกัน วิธีการคือผสมทุกอย่างคละเคล้ากัน แล้วเลือก “ชู” บางลักษณะให้เด่นตาม
วัตถุประสงค์ของการจัดงาน ความเชื่อพระพรหมในบริบทปัจจุบันเป็นความเชื่อที่เกิดจากการตีความ

ตามปัจเจก 
  ในการอภิปรายประเด็นดังกล่าว ผู้วิจัยขอยกกรณีตัวอย่าง “พระพรหมเอราวัณ” ประกอบ          
การอภิปราย ดังนี้ 

  พระพรหมเอราวัณสร้างขึ้นโดยยืมรูปลักษณ์ของพระพรหมในศาสนาพราหมณ์ -ฮินดู   
คือพระพรหมสี่หน้ามาเป็นต้นแบบ แต่ให้มีบทบาทเป็น “พระภูมิเจ้าที่” แล้วต้ังชื่อเฉพะว่ า 

“เอราวัณ”  เม่ือจัดพิธีบวงสรวงครั้งแรกใน พ.ศ.2499 คณะผู้จัดสร้างได้เชิญพราหมณ์หลวงมา เป็น  
ผู้ประกอบพิธีกรรม เครื่องบวงสรวงจึงจัดอย่าง “พิธีในศาสนาพราหมณ์-ฮินดู” อีกประการหนึ่ง  
การจัดเครื่องบวงสรวงบูชาแบบเทพเจ้านั้นสามารถจัดเครื่องประกอบพิธีได้อย่างยิ่งใหญ่อลังการ  

รับกับจุดประสงค์ของผู้สร้างที่ ต้องการให้สถานที่แห่งนี้ เป็นที่จดจ า เป็นตัวแทนความทันสมัย  
ความรุ่งเรือง ในฐานะที่เป็น “โรงแรมหรูหรา” แห่งแรกของกรุงเทพฯ อีกทั้งยังเป็นสถานที่รัฐบาล  
ใช้ในการรับรองอาคันตุกะต่างชาติด้วย จะเห็นว่าต้ังแต่ต้น พระพรหมเอราวัณเลือก “ชู” ความเชื่อ

พระพรหมในศาสนาพราหมณ์-ฮินดูให้เด่น เห็นได้จากรูปลักษณ์ของเทวรูปพระพรหม ผู้ประกอบพิธี 
และเครื่องประกอบพิธี 

  แม้เจ้าของสถานที่จะ “ชู” พระพรหมในศาสนาพราหมณ์-ฮินดูให้เด่น แต่ผู้ที่อยู่เบื้อ งหลัง 
การสร้างคือ หลวงสุวิชญาณแพทย์ กลับสร้างเรื่องเล่าอีกชุดหนึ่งที่อิงอยู่กับพระพรหมในศาสนา พุทธ 
นั่นคือ เรื่องเล่าว่า พระพรหมเอราวัณแท้จริงแล้วคือพระวิญญาณของพระบาทสมเด็จพระปิ่นเกล้า

เจ้าอยู่หัว เม่ือท่านสวรรคตแล้วได้ไปเกิดเป็น “ท่านพ่อเกศโร” ต าแหน่งท้าวมหาพรหม โดยนัยนี้   
พระพรหมองค์นี้จึงเป็นพระพรหมในพุทธศาสนา คือ พรหมที่เป็นเทวดาในชั้นพรหมโลก ยังต้อง 

เวียนว่ายตายเกิด และไม่ใช่องค์เดียวกับพระพรหมผู้สร้างของฮินดูซ่ึงมีอยู่เพียงหนึ่งเดียว นอกจากนี้
เรื่องเล่าสมัยใหม่เก่ียวกับพระพรหมเอราวัณที่สร้างขึ้นโดยผู้ เคารพบูชาต่างด ารงอยู่ใน  “แนวคิด” 
พรหมพุทธตลอดมา เช่น เรื่องเล่าไม่ควรไปขอพรพระพรหมเอราวัณในวันพระเพราะท่านไม่อยู่   

(ไปฟังธรรมจากพระพุทธเจ้าบนสวรรค์) 
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  อย่างไรก็ตาม ส าหรับประชาชนที่นับถือบูชาพระพรหมจ านวนมาก “พระพรหมเอราวัณ” 
เป็นสิ่งศักด์ิสิทธ์ิส าคัญหนึ่งซ่ึงเป็นที่ พ่ึงทางใจ และมีเรื่องเล่าขานถึงความศักด์ิสิทธิ์ ความส าเร็จจาก

การบนบานปรากฏอย่างต่อเนื่องในสื่อมวลชนและสื่อออนไลน์ ผู้ที่อยากได้ลูกมาขอลูก คนป่วยขอให้
หายป่วย นายหน้าที่ดินขอให้ขายที่ ดินได้ นักศึกษาขอให้สอบได้ และข้าราชการขอให้ได้เลื่ อนขั้น  

พระพรหมในมโนทัศน์ของผู้นับถือเป็นสิ่งศักด์ิสิทธิ์ท่ีมีอานุภาพ เป็นที่พ่ึงยามมีทุกข์ โดยไม่ได้สนใจว่า
เป็นพระพรหมในลัทธิความเชื่อใด อย่างไรก็ตามหากพิจารณาวิธีการบูชาแล้ว พระพรหมอง ค์นี้ มี
บทบาทคล้ายความเชื่อด้ังเดิม คือ “ผีสางเทวดา” ซ่ึงเป็นอ านาจเหนือธรรมชาติ ในภาคสนาม  

ผู้วิจัยเห็นนายหน้าที่ ดินมาแก้บนพระพรหมเอราวัณ เครื่องแก้บนมีทั้งเหล้า ปลานึ่ง ไก่ และหัวหมู 
ตามจริงแล้วเครื่องแก้บนนี้ใช้ส าหรับการบน “ผี” ซ่ึงเป็นความเชื่อด้ังเดิมของไทย 

  ที่กล่าวมาข้างต้นสรุปได้ว่า ความเชื่อพระพรหมเอราวัณเป็นความเชื่อที่ เกิดจากการตีความ      
ตามปัจเจก คนในวัฒนธรรมไทยมีความเชื่อและเรื่องเล่าพระพรหมในวัฒนธรรมเป็น “ฐานความคิด”             
อยู่ชุดหนึ่ง ต่างคนต่างหยิบรากวัฒนธรรมในแบบที่สอดคล้องกับความเชื่อของตน เองขึ้นมาตีความ

และให้ความหมายแก่พระพรหม สอดคล้องกับการศึกษาสัญลักษณ์ในงานวิจัยนี้ที่พบว่า อนุภาคที่เป็น
ฐานในการสร้าง “พิธีกรรมบูชาพระพรหม” มีที่มากระจัดกระจาย แต่ถึงจะกระจัดกระจายอย่า งไร  

ก็ยังอยู่ในกรอบความเชื่อและเรื่องเล่า “พระพรหม” ที่ด ารงอยู่ในวัฒนธรรม ผนวกกับความเชื่อและ
เรื่องเล่าพระพรหมที่สร้างสรรค์ขึ้นใหม่ ๆ ในบริบทร่วมสมัย 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

บทที่ 5 
วิธ ีค ิดในการประดิษ ฐ์สร ้างและพลวัตของล ัทธ ิพ ิธ ีบ ูชาพระพรหมในสังคมไทย 

 ปัจจุบัน ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมเป็นระบบความเชื่อซ่ึงแพร่กระจายออกไปในวงกว้าง              
“ศาลพระพรหม” ปรากฏอยู่ทั่วไปในกรุงเทพมหานครและพ้ืนที่เมืองในส่วนภูมิภาค พระพรหม

กลายเป็นสิ่งศักด์ิสิทธ์ิใกล้ตัวท่ีพบเห็นได้ทั่วไปในชีวิตประจ าวัน และเยาวชนที่เติบโตมาอย่างคุ้นชินกับ
พระพรหมมีแนวโน้มที่จะ “ยอมรับ” และ “บรรจุ” ความเชื่อนี้เป็นส่วนหนึ่งของวัฒนธรรม 
  ในบทนี้ ผู้วิจัยจะวิเคราะห์ว่า “ลัทธิพิธีบูชาพระพรหม” ประดิษฐ์สร้างขึ้นมาอย่างไร  

เม่ือสร้างมาแล้ว ความเชื่อพระพรหมแต่เดิมเปลี่ยนแปลงไปหรือไม่อย่างไร 
  ในส่วนแรกซ่ึงเป็นการวิเคราะห์วิธีคิดในการประดิษฐ์สร้างลัทธิพิธีบูชาพระพรหมนั้น  

ผู้ วิ จั ย จ ะ ใช้ แนว คิด  “ประ เพณีประ ดิษ ฐ์ ”  ( Invented Tradition) ของ อีริ ค  ฮอบส์บอว์ ม  
(Eric Hobsbawm) เป็นกรอบในการวิเคราะห์ข้อมูล ฮอบส์บอว์ม (1983) กล่าวว่า ประเพณีประดิษฐ์ 
คือ ชุดแนวปฏิบัติ (set of practices) มีลักษณะเชิงพิธีกรรมหรือสัญลักษณ์ที่ต้องการส่งทอดค่านิ ยม

หรือแบบแผนความประพฤติที่แน่นอน โดยกระท าซ้ าแบบเดิมเพ่ือแสดงถึงความต่อเนื่องกับอดีต  
และไม่จ าเป็นต้องเป็นอดีตที่ยาวนาน  “ประเพณีประดิษฐ์” จึงเป็นปรากฏการณ์ทางสังคมที่ก่อตัวขึ้น

จากการหยิบยกเอา  ’วัตถุดิบทางวัฒนธรรม’ เช่น เรื่องราวในประวัติศาสตร์ งานเฉลิมฉลอง  
และข้อปฏิบัติต่าง ๆ ของสังคม หรือที่เรียกว่า ‘การอ้างอิงอดีต’ ที่สัมพันธ์กับสังคมมาตีควา มให ม่  
ต่อเติม และปรุงแต่ง เพ่ือรับใช้สังคมในสถานการณ์ปัจจุบัน ขณะเดียวกัน ก็มีความพยายามใน 

การ ‘อ้างอิงใหม่’ เพ่ือน ามาปฏิบัติในรูปแบบใหม่โดยมีจุดมุ่งหมายร่วมกันบางอย่างในบา งช่วง เวลา 
ฮอบส์บอว์ม ยังกล่าวอีกว่า เมื่อประเพณีเก่าไร้ประสิทธิภาพหรือขาดคุณสมบัติท่ีปรับตัวเ พ่ือให้

สอดคล้องกับสภาวการณ์สังคมในช่วงเวลาน้ัน ประเพณีประดิษฐ์จะได้รับการสร้างสรรค์ขึ้น  
  นักวิชาการไทย คือ ศิราพร ณ ถลาง (2559 : 121, 132-136) ได้ต่อยอดแนวคิด “ประเพณี
ประดิษฐ์”  โดยศึกษาปรากฏการณ์การสร้างประเพณีในบริบทสังคมไทยปัจจุบัน และสรุปเป็น 

“ทฤษฎีคติชนสร้างสรรค์” ทฤษฎีดังกล่าวได้น าเสนอวิธีคิดในการสร้างประเพณีใหม่ ๆ ของคนไทย
หลายประการ ได้แก่ ประยุกต์ประเพณีเดิมมาใช้ในบริบทใหม่ ผสมผสานหลายพิธีเข้าด้วยกัน  

รื้อฟ้ืนประเพณีเก่า สร้างสรรค์ประเพณีใหม่บนรากฐานความเชื่อเดิม และหยิบยืมประเพณีข้ามภาค 
อีกทั้งยังได้สรุปว่า “ปรากฏการณ์ “คติชนสร้างสรรค์” ในลักษณะใหม่ ๆ นี้ เป็นผลจากการปรับใช้  
คติชนอันเป็นรากเหง้าทางวัฒนธรรมท้องถิ่นไทยที่มีอยู่เดิม ผนวกกับวิธีคิดในการผลิตซ้ า ประยุกต์ 

ผสมผสาน สร้างใหม่ หรือสร้างความหมายใหม่ในบริบทใหม่ ท าให้คติชนที่สืบทอดในสังคมประเพณีมี
พลวัตที่ต้องอธิบายด้วยบริบทใหม่ในสังคมปัจจุบัน 
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 ผู้วิจัยจะได้น าแนวคิดทฤษฎี “ประเพณีประดิษฐ์” และ “คติชนสร้างสรรค์” มาเป็นกรอบที่
ส าคัญในการวิเคราะห์วิธีคิดในการสร้างลัทธิพิธีบูชาพระพรหมในสังคมไทยต่อไป      

5.1 ว ิธ ีคดิในการประดิษฐ์สรา้งลทัธพิธิบีูชาพระพรหมในสงัคมไทย  

  ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมในสังคมไทยสร้างสรรค์ขึ้นโดยการผสมผสานวิธีคิดอันหลากหลาย 

ดังนี้ 
 5.1.1 เช ื่อมโยงพระพรหมกบัพื้นทีใ่หส้ัมพนัธก์นั 
   กา ร เชื่ อมโย งพระ พรหมกับ พ้ืนที่ ใ ห้ มีควา มสั ม พัน ธ์ กัน  เป็ น กา รสร้ า ง  

ความสมเหตุสมผลว่า เหตุใดสถานที่นั้น ๆ จึงนับถือบูชาพระพรหม การเชื่อมโยงดังกล่าว หากท าได้
แนบสนิท จะเป็นพ้ืนฐานที่ส า คัญในการโน้มน าความคิดของผู้ศรัทธาให้คล้อยตาม ที่ปรากฏมี  

2 ลักษณะ ดังนี้ 

   5.1.1.1 เช ื่อมโดยอาศยั “ภูมินาม” ของพื้นที่ทีส่ ื่อความหมายถึง “พระพรหม” 
    ค าว่า “พรหม” หรือ “พระพรหม” ได้ปรากฏเป็นส่วนหนึ่งของชื่อบ้าน 
นามเมืองของภู มิภ าคต่าง ๆ ในประเทศไทยมา ช้าน าน ที่เป็นชื่อต า บล เช่น พรหมโลก 

(นครศรีธรรมราช) พรหมนิมิต (นครสวรรค์)  พรหมมาสตร์ (ลพบุรี) ที่เป็นชื่ออ าเภอ เช่น พรหมบุรี 
(สิงห์บุรี) พรหมคีรี (นครศรีธรรมราช) พรหมพิราม (พิษณุโลก) ส่วนที่เป็นชื่อหมู่บ้านมักปรากฏมากใน

เขตกรุงเทพฯ และปริมณฑล ซ่ึงชื่อเหล่านี้ เป็นบ้านจัดสรรที่สร้างขึ้นในบริบทร่วมสมัย เช่น  
พรหมพิทักษ์ พรหมนิเวศน์ พรหมวัฒน์ ฯลฯ นอกจากนี้ ค าว่า “พรหม” ยังปรากฏเป็นส่วนหนึ่งของ
ชื่อวัดอีกด้วย เช่น  วัดพรหมวงศาราม (กรุงเทพฯ) วัดพรหมวิหาร (ชัยนาถ) วัดพรหมรังษี (ลพบุรี)  

วัดพรหมธรรมนิ มิต (ราชบุรี)  วัดพรหมจริยาวาส (นครสวรรค์) วัดพรหมคุณ (จันทบุรี )  
วัดพรหมวนาราม (เชียงใหม่) วัดพรหมราช (นครราชสีมา) วัดพรหมประดิษฐ์ (สงขลา) เป็นต้น 

    พ้ืนที่ท่ีมีค าว่า “พรหม” “พระพรหม” หรือ ค าที่สื่อนัยท านองเดียวกันใน
ชื่อบ้านนามเมือง หากท าให้ “พระพรหม” ปรากฏเป็นรูปธรรมโดยการสร้าง “ศาลพระพรหม” หรือ 
“เทวาลัยพระพรหม” ขึ้นมา ก็สามารถเชื่อม “ภูมินาม” กับ “หลักฐานเชิงประจักษ์” ให้เกิด 

ความสมจริง  และหากมีการจัดพิธีบูชาพระพรหมขึ้น จัดอย่างต่อเนื่อง การบูชาพระพรหมในท้องถิ่น
เช่นนี้จะกลายเป็น “ลัทธิพิธีบูชาพระพรหม” ได้ง่าย ดังปรากฏจากกรณีศึกษาในงานวิจัยนี้  คือ  

ลัทธิบูชาพระพรหม อ าเภอพรหมบุรี จังหวัดสิงห์บุรี และ อ าเภอจตุรพักตรพิมาน จังหวัดร้อยเอ็ด 
    ทั้งอ าเภอพรหมบุรี และ อ าเภอจตุรพักตรพิมาน ต่างมีความหมายที่สื่อนัย
ถึงการเป็นดินแดนแห่งพระพรหม ทั้ง 2 อ าเภอจึงใช้ “ภูมินาม” นี้เป็น “ตัวเชื่อม” พระพรหมและ

ท้องถิ่นให้สัมพันธ์กัน น่าสนใจว่า กระบวนการก็คล้ายกันด้วย คือ หน่วยงานราชการ นักการเมือง
ท้องถิ่น หรือผู้มีชื่อในท้องถิ่น ได้สร้าง “ศาล/เทวาลัยพระพรหม” ขึ้นมา จากนั้นก็จัดพิธีบวงสรวงบูชา
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พระพรหม จัดอย่างต่อเนื่อง และจัดในลักษณะ “งานประจ าปี” โดยมีส่วนราชการในท้องถิ่ น เป็น
ผู้สนับสนุน การจัดงานออกแบบให้ประชาชนในท้องถิ่นได้ เข้ามามีส่วนร่วมเป็น “เจ้าของงาน”   

ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมที่อยู่ในบริบทเช่นนี้ พระพรหมจะค่อย ๆ กลายเป็น “หลักเมือง” การเชื่อมกัน
ระหว่าง “พระพรหม” และ “พ้ืนที่” นั้น ๆ จึงเป็นไปอย่างแนบสนิท 

   5.1.1.2 เช ื่อมโดยการสรา้ง “เร ือ่งเล่า” สมัยใหมท่ี่สมัพันธก์ับ “พระพรหม” 
    เรื่องเล่าสมัยใหม่มีบทบาทไม่ต่างจาก “ต านาน” ในอดีต คือท าหน้าที่
อธิบายหรือให้ค าตอบแก่สิ่งที่มนุษย์สงสัย ดังได้กล่าวมาแล้วว่า “ลัทธิพิธีบูชาพระพรหม” เป็น 
“ของใหม่” ในวัฒนธรรมไทย การที่อยู่ ๆ สถานที่แห่งหนึ่งจะลุกขึ้นมาสร้าง ศาล/เทวาลัยพระพรหม

ขนาดใหญ่ ผู้คนในท้องถิ่นย่อมเกิดความสงสัย จ าเป็นที่ต้องมี “เรื่องเล่า” อธิบายที่ไปที่มาหรือมูลเหตุ
ของการสร้างศาล/เทวาลัยพระพรหมนั้น ๆ เรื่องเล่าเหล่านี้เผยแพร่ออกไปสู่มวลชนและเป็นที่รับรู้ กัน

ในวงกว้าง ลักษณะการเผยแพร่อาจอยู่ในแผ่นป้ายบอกเล่าเรื่องราว แผ่นพับ วารสาร หนังสือ หรือ 
อยู่ในสื่อออนไลน์ต่าง ๆ เป็นต้น 
    ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมที่เป็นกรณีศึกษาปรากฏเรื่องเล่าสมัยใหม่เชื่อม

สถานที่นั้น ๆ กับพระพรหมเข้าหากันในหลายลักษณะ ในที่นี้จะยกตัวอย่าง “เรื่องเล่า” ที่เล่าเพ่ือ
อธิบายมูลเห ตุการสร้ าง “พระพรหมเอรา วัณ” และ “ศาลท่านพ่อพระ พรหม” (หัวหิ น 

ประจวบคีรีขันธ์) ตามล าดับ ดังนี้ 
    “พ.ศ.2496 ได้เริ่มก่อสร้างโรงแรมเอราวัณขึ้น แต่การก่อสร้างก็มีปัญหา ทั้ง
อุบัติเหตุที่ เกิดขึ้นกับคนงาน สั่งของมาแล้วใช้ไม่ได้ และท างานผิดแบบ ปลายปี พ.ศ.2499 คณะ

ผู้บริหารโรงแรมได้ไปติดต่อให้ “พลเรือตรีหลวงสุวิชานแพทย์” ผู้เชี่ยวชาญด้านโหราศาสตร์นั่งทางใน
ตรวจสอบดูให้ ซ่ึงท่านได้ชี้แนะว่า เป็นเพราะฤกษ์ในการวางศิลาฤกษ์นั้นกระท าไม่ถูกต้อง อีกทั้งชื่อ

โรงแรมคือ “เอราวัณ” ก็เป็นช้างทรงของพระอินทร์ วิธีแก้ไขต้องขอความช่วยเหลือจากพระ พรหม 
ทั้งนี้เม่ือสร้างโรงแรมเสร็จแล้วต้องศาลพระพรหมขึ้นบูชาทันที” 
                                      (ทศพล จังพานิชย์กุล, 2549: 22-25 )   

    เรื่องเล่าข้างต้นเป็น “เรื่องเล่าพระพรหม” ที่แพร่หลายที่สุด ข้อมูลนี้
ปรากฏอยู่ทั่วไปในสื่อออนไลน์ เม่ือพิจารณาเนื้อหาในเรื่องเล่าพบว่า การสร้างพระพรหม (ซ่ึงต่อมา

เรียกว่า พระพรหมเอราวัณ) นั้นเป็นเพราะเหตุจ าเป็น กล่าวคือ เกิดความผิดพลาดในการวาง 
ศิลาฤกษ์ อีกทั้งไปเอาชื่อ “เอราวัณ” ซ่ึงเป็นช้างทรงของพระอินท์ผู้เรืองฤทธิ์มาใช้เป็นชื่อโรงแรมโดย
ไม่ได้ขออนุญาต วิธีการแก้ไขจึงต้องขอความช่วยเหลือจาก “พระพรหม” เหตุที่ต้องขอความช่วยเหลือ

จากพระพรหม แทนที่จะไปขออนุญาตพระอินทร์ อนุมานได้ว่า เพราะพระพรหมเป็นเทวดาผู้ใหญ่ที่ มี
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ศักด์ิสูงกว่าพระอินทร์ อีกทั้ง พระพรหมยังเป็น เทวดาใจ ดี ใครขออะไรก็ มักประ ทา น ให้   
ในแง่นี้ เม่ือพระพรหมอนุญาต การใช้ชื่อ “เอราวัณ” ก็เป็นเรื่องที่พอประนีประนอมได้  

    ส่วน “เรื่องเล่าพระพรหมร่วมสมัย” อีกส านวนหนึ่ง ที่ เล่าเพ่ือเชื่อม 
พระพรหมและศาลท่านพ่อพระพรหม อ าเภอหัวหิน จังหวัดประจวบคีรีขันธ์ให้สัมพันธ์กันนั้น  

ปรากฏเป็นแผ่นป้ายหินอ่อนสลักขนาดใหญ่เล่าเรื่องไว้หน้าศาล ข้อมูลเดียวกันนี้ปรากฏอยู่ในสื่อ
ออนไลน์ซ่ึงเป็นเว็บไซต์การท่องเที่ยวของเมืองหัวหินด้วย รายละเอียดดังนี้  

 
ภาพท่ี  86 แผ่นป้ายสลักเล่าเร่ืองเพื่อเช่ือมพระพรหมและศาลท่านพ่อพระพรหมให้สัมพันธ์กัน 

 

    เรื่องเล่าข้างต้น อธิบายว่า ศาลแห่งนี้สร้างขึ้นตามความประสงค์ของ 
พระพรหม ซ่ึงองค์พระพรหมได้สถิตอยู่บนยอดเขานี้มาแล้วเนิ่นนาน (หลักฐานเชิงประจักษ์คือชิ้นส่วน
พระพรหมองค์เดิมซ่ึงพังเสียหาย และเก็บไว้ในตู้โชว์) พระพรหมได้พบผู้สร้างศาลในนิมิต ขอให้มา

บูรณะปลูกสร้าง “ศาลพระพรหม” แห่งนี้ ณ สถานที่นี้ รูปแบบของศาลซ่ึงต่างจากศาลพระ พรหม  
อ่ืน ๆ นั้น เรื่องเล่าอธิบายว่า “ท่านพ่อมาบอกแบบในนิมิตทั้งสิ้น”  

    เรื่องเล่าพระพรหมสมัยใหม่ที่ยกมาประกอบทั้งสองเรื่อง เล่าเพ่ือบอก 
มูลเหตุการสร้างศาล/เทวาลัยพระพรหม ณ สถานที่นั้น เรื่องเล่าเหล่านี้แสดงให้เห็นว่า ศาลพระพรหม
ไม่ได้เกิดขึ้นอย่างเลื่อนลอย แต่สัมพันธ์กับอ านาจศักด์ิสิทธ์ิของสิ่งเหนือธรรมชาติ ก่อให้เกิดความเชื่อ 

ความศรัทธา และความเป็นเหตุเป็นผลขึ้นในความคิดมนุษย์ 

  5.1.2 เลือก “ต านานพระพรหม” ในวฒันธรรมไทยมาเปน็ “ฐาน” ในการสรา้งพธิกีรรม 
   ในทางคติชนวิทยา ต านานเป็นที่มาของความศักด์ิสิทธิ์ นอกจากนี้ ต านานยังเป็น

เรื่องเล่าที่บ่งชี้ให้เห็นถึงระบบความรู้ ความคิด และความเชื่อของกลุ่มคนในสังคม (ปฐม หงษ์สุวรรณ, 
2550: 3) ต านานเก่ียวกับพระพรหมที่รับรู้ทั่วไปในวัฒนธรรมไทยคือ “ต านานสงกรานต์” ซ่ึงเป็น
เรื่องราวการแข่งขันกันระหว่าง “กบิลพรหม” กับ “ธรรมบาลกุมาร” แม้ท้ายที่สุดธรรมบาลกุมาร  
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จะเป็นฝ่ายมีชัย แต่พลังอ านาจและความยิ่งใหญ่ของกบิลพรหม เห็นได้จากเรื่องเล่าในต านา นว่า 
“เศียรของกบิลพรหมนั้น หากแม้นต้ังไว้บนแผ่นดิน ไฟจะไหม้โลก ถ้าทิ้งบนอากาศ ฝนก็จะแล้ง  

ถ้าทิ้งลงในมหาสมุทร น้ าก็จะแห้ง” ดังนั้นกบิลพรหมจึงสั่งให้ธิดาทั้ง 7 เอาพานมารองรับเศีย รไว้  
แล้วเชิญไปประดิษฐานในมณฑปถ้ า คันธุรี เขาไกรลาส อีกทั้งเม่ือถึงสงกรานต์ ให้ธิดาผลัดกันอัญเชิญ

เศียรออกแห่ประทักษิณรอบเขาพระสุเมรุทุกปี นอกจากนี้ การที่กบิลพรหมตัดเศียรตนเองบูชา 
ธรรมบาลกุมารตามสัญญาที่ให้ไว้ต่อกันนั้น ยังแสดงถึงการบ าเพ็ญ “สัจบารมี” อันยิ่งใหญ่ของ 
พระพรหมด้วย 

   ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมที่จัดขึ้น ณ อ าเภอจตุรพักตรพิมาน จังหวัดร้อยเอ็ด ได้เลือก
น า “ต านานสงกรานต์” มาเป็น “ฐาน” ในการสร้างสรรค์พิธีกรรม เห็นได้จากพิธีกรรมที่จัดขึ้ นใน

ช่วงแรก ๆ นั้นจัดขึ้นในเทศกาลสงกรานต์ กิจกรรมส าคัญหนึ่งได้แก่ การประกวดธิดาพระพรหม 
นอกจากนี้ ธิดาพระพรหมยังต้องร่วมขบวนแห่พระพรหมของเทศบาลต่าง ๆ ที่แห่ไปรอบ ๆ ตัวเมือง
จตุรพักตรพิมานด้วย “ธิดาพระพรหม” และ “การแห่พระพรหม” เป็นอนุภาคที่น าจากต านาน

สงกรานต์ ช่วงเวลาการจัดงานที่จัดในช่วงสงกรานต์ก็สอดคล้องไปกับต านาน การที่ผู้จัดงานได้ผูกโยง
ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมกับตัวละคร “พระพรหม” ในต านานนางสงกรานต์ท าให้ความเชื่อและพิธีกรรม

สื่อสารกับผู้คนได้ง่าย ทั้งนี้เพราะต านานดังกล่าวคนไทยส่วนใหญ่รับรู้ จึงสร้างการยอมรับได้ง่ายขึ้น  

  5.1.3 สร ้างใหพ้ระพรหมเปน็ “อัตลักษณ”์ ของสถานที ่และเช ือ่มพระพรหมกบัเจา้ลัทธ ิ
พิธ ีเข้าด้วยกัน 
   การสร้างพระพรหมให้ เป็น “อัตลักษณ์” ของสถานที่ แล้วเชื่อมพระพรหมกับ 

เจ้าลัทธิพิธีเข้าด้วยกันปรากฏชัดเจนที่สุดในลัทธิพิธีบูชาพระพรหมที่จัดขึ้น ณ วัดบางกุฎีทอง อ าเภอ
เมือง จังหวัดปทุมธานี  ทั้งนี้  วัดบางกุฎีทองได้สร้างต านานเก่ียวกับพระพรหมที่มีลักษณะเฉพาะ  

ซ่ึงเป็นต านานที่ไม่ปรากฏที่ อ่ืน แต่เป็นที่รับรู้อย่างกว้างขวางในหมู่ลูกศิษย์หลวงพ่อช า น า ญ  
อุตมปญฺโญ ต านานดังกล่าวเก่ียวข้องกับวิชาพรหมสี่หน้า กล่าวกันว่าปัจจุบันมีหลวงพ่อช านาญ เ พียง  
ผู้เดียวเป็นผู้สืบทอด 

   ต านานเล่าว่า วิชาพรหมสี่หน้ามีมาต้ั งแต่สมัยกรุงศรีอยุธยา เชื่อว่าสมเ ด็จ  
พระนเรศวรมหาราช ทรงได้วิชานี้มาจากพระมหาเถรคันฉ่องแห่งวัดป่าแก้วผู้ เป็นพระอาจารย์  

ว่ากันว่าภิกษุเชื้อสายรามัญรูปนี้ เชี่ยวชาญทั้งต าราพิชัยสงครามและเวทย์ไสยศาสตร์ ทั้งนี้   
“วิชาพรหมสี่หน้า” เป็นส่วนหนึ่งของต าราพิชัยสงคราม ในสมัยนั้นมีการสักยันต์พรหมสี่หน้า  
การลงกระหม่อมครอบหัวด้วยวิชาพรหมสี่หน้า เพ่ือให้คุ้มครอง แคล้วคลาด ป้องกันภัยจากคุณไสย 

ขับไล่เสนียดจัญไรและสิ่งอัปมงคลต่าง ๆ (สถาพร เชาวนสวัสด์ิ, 2555 : 60-61) เม่ือกรุงศรีอยุธยาแตก 
วิชาพรหมสี่หน้าได้รับการสืบทอดมา 2 สาย คือ สายภิกษุรามัญ และสายฆราวาส สายภิกษุรามัญมี
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หลวงพ่อสุรินทร์เป็นผู้สืบทอด ส่วนสายฆราวาสมีอาจารย์อู๋ ครูเรือแจวเป็นผู้สืบทอด ทั้งสองท่านนี้เป็น
สหายกัน ในวาระสุดท้ายของชีวิ ต อาจารย์ อู๋ ครูเรือแจว ได้มาอาศัยอยู่ที่ วั ดบา งกุ ฎี ท อง  

และได้ถ่ายทอดวิชาพรหมสี่หน้าให้แก่หลวงพ่อช านาญ อุตมปญฺโญ วิชาพรหมสี่หน้าท้ัง 2 สายจึงมา
บรรจบกันอีกครั้ง  

   หลวงพ่อช านาญ อุตมปญฺโญ จึงมีความเป็น “ต้นต ารับ” ในแง่ที่ท่านได้รับการ
ถ่ายทอดวิชาพรหมสี่หน้าโดยตรงจากครูผู้เชี่ยวชาญ อีกทั้งยังมีเชื้อสายรามัญซ่ึงสอดรับกับต านาน ที่
เล่าว่า วิชานี้ของแท้ด้ังเดิมเป็นศาสตร์ของชาวรามัญ ต่อมาเม่ือหลวงพ่อช านาญได้เป็นเจ้าอาวาสวัด

บางกุฎีทอง ท่านได้ท าให้พระพรหมเป็นอัตลักษณ์ของวัดโดยการสร้างวัตถุที่สื่อถึง “พระพรหม” เช่น  
ซุ้มประตูทางเข้าหลักของวัดประดับลายปูนปั้นนูนสูงรูปพรหมสี่หน้า ตาลปัตรปักเป็นรูปพระ พรหม 

เรือที่ใช้แข่งในเทศกาลแข่งเรือต้ังชื่อว่า “พรหมประทาน” และมีองค์พระพรหมขนาด 1 ศอก
ประดิษฐานที่หัวเรือในลักษณะแม่ยานาง  วัตถุมงคลต่าง ๆ ที่ทางวัดสร้างขึ้นล้วนเก่ียวข้องกับ 
พระพรหม เช่น ตะกรุดพรหม หน้ากากพระพรหม คทายอดพรหม ฯลฯ ที่ส าคัญ ทางวัดยังได้สร้าง

พระพรหมองค์ใหญ่ที่สุดในโลกขึ้น พระพรหมองค์ใหญ่นี้เป็นเสมือนศูนย์กลางของวัด เป็นจุดแรก  
ที่ผู้มาวัดนี้ต้องกราบไหว้  

   ดังนั้น เม่ือประชาชนเข้าไปในวัดแห่งนี้ ก็จะรู้ทันทีว่าเป็นวัดที่นับถือบูชาพระพรหม  
เพราะวัตถุที่สื่อถึงพระพรหมปรากฏอยู่อย่างมากมาย กระทั่งกลายเป็น “อัตลักษณ์” ของวัด  ต่อมา
เม่ือทางวัดได้จัดพิธีเป่ายันต์พรหมสี่หน้าและสวดขอเงินพระพรหมขึ้น พิธีกรรมดังกล่าวจึ ง  

สอดประสานไปกับต านานที่เล่าขาน และวัตถุที่ปรากฏอยู่ อีกประการหนึ่ง พระพรหมองค์ใหญ่
ศูนย์กลางของวัดยังเป็นเสมือน “ตัวแทน” ของหลวงพ่อช านาญ  อุตมปญฺโญ กล่าวคือ หากลูกศิษย์
มาวัดแล้วไม่พบหลวงพ่อเนื่องจากท่านติดกิจนิมนต์ ก็ให้ไหว้พระพรหมองค์ใหญ่แทน ความสัมพันธ์

ระหว่างหลวงพ่อช านาญ อุตมปญฺโญ (เจ้าลัทธิพิธี) กับพระพรหมอาจสะท้อนได้จากค าเรียกชื่อกลุ่มลูก
ศิษย์กลุ่มใหญ่ที่สุดของทางวัดว่า “ลูกพระพรหม ศิษย์หลวงพ่อช านาญ”  ดังนั้น พระพรหม พ้ืนที่ (วัด

บางกุฎีทอง) และ เจ้าลัทธิพิธี (หลวงพ่อช านาญ) จึงถูกเชื่อมโยงเข้าด้วยกัน 

  5.1.4 แปลงคณุสมบตัิที ่“คลุมเครอื” ของพระพรหมใหเ้ปน็ “วัตถุดิบทางวฒันธรรม” 
   ฮอบส์บอว์ม (1983: 6)  กล่าววัตถุดิบทางทางวัฒนธรรมใด ๆ จะเอ้ืออ านวยต่อการ

ประดิษฐ์ทางวัฒนธรรม ก็ต่อเม่ือ วัตถุดิบทางวัฒนธรรมเหล่านั้นมีคุณสมบัติพิเศษบางประการ คือ           
มีความสามารถในการปรับตัวให้เข้ากับเงื่อนไขทางสังคมในช่วงเวลาน้ัน ๆ อีกท้ังยังต้องสัมพันธ์
กับสังคมน้ันในบางแง่บางมุม 

   ค ากล่าวข้างต้นสอดคล้องกับการศึกษาของเอกรินทร์ พ่ึงประชา (2545 : 205)  
ที่ศึกษาพระราหูวัดศีรษะทอง แล้วพบว่า พระราหูวัดศีรษะทองเป็นความเชื่อที่ถูกอ้างอิงมาจา กการ
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สร้าง ‘อดีต’ ที่มีคุณลักษณะของความสืบเนื่องโดยสัมพันธ์กับชุมชนที่ศึกษามานานร่วม 2 ศตวรรษ 
ขณะเดียวกัน ‘อดีต’ ดังกล่าว ก็มีคุณสมบัติโดดเด่นอยู่ที่ มีต านานและเรื่องเล่าที่ ง่ายต่อกา ร

ปรับเปลี่ยนอยู่ตลอดเวลา เพียงแต่จะเปลี่ยนแปลงอย่างไรก็ต้องรักษาสาระส าคัญ คือ การอ้างอิงถึง
ความศักด์ิสิทธ์ิที่เชื่อมโยงเข้า กับปรากฏการณ์ธรรมชาติไว้อยู่ เช่นเดียวกับการศึกษาของ เสมอชัย  

พูลสุวรรณ (2544) ที่พบว่า ต านานที่ชาวไตใหญ่ เมืองน้ าค า น ามาใช้เป็นเครื่องมือในการสร้าง ‘อดีต’ 
ของ ‘ไตใหญ่’ นั้น มีคุณลักษณะบางประการที่คลาดเคลื่อนและลื่นไหลอยู่เป็นธรรมชาติ คล้าย ๆ กับ
ว่ามีตัวตนแต่ไม่มีตัวตน คล้าย ๆ กับจับต้องได้แต่จับต้องไม่ได้ คุณสมบัติเหล่านี้ถือว่าเป็นจุดแข็ งที่ท า

ให้ต านานสามารถอยู่รอดและด ารงอยู่ได้ในระบบวัฒนธรรม ด้วยการปรับตัวให้เข้า กับสถานการ ณ์  
ต่าง ๆ ได้หลากหลายภายใต้กระแสวัฒนธรรมที่มีพลวัตเลื่อนไหล 

   พระพรหมในการรับรู้ของคนไทยมีคุณสมบัติที่คลาดเคลื่อน ลื่นไหล และสามารถ
ตีความได้หลากหลายตามแต่ความเชื่อของแต่ละบุคคล เช่น พระพรหมเป็นเทพของฮินดู พระพรหม
เป็นเทวดาผู้ใหญ่ในศาสนาพุทธ พระพรหมเป็นพระโพธิสัตว์ พระพรหมเป็นอารักษ์พ้ืนที่ พระพรหม

เป็นหลักเมือง พระพรหมเป็นตัวแทนของพ่อแม่ (พ่อแม่คือพรหมของ ‘ลูก’) และพระพรหมเป็น
ปริศนาธรรม (สื่อถึงพรหมวิหาร 4) พระพรหมเป็นสัญลักษณ์ของการปฏิบัติกรรมฐาน และพระพรหม

เป็นเทพผู้บันดาลความร่ ารวยและความรุ่งเรือง  
   ข้อสรุปข้างต้น ผู้วิจัยอนุมานจากการสัมภาษณ์ การสังเกตปรากฏการณ์การนับถือ
บูชาพระพรหมในสังคม และ การวิเคราะห์พิธีกรรมบูชาพระพรหมที่เ ป็นกรณีศึกษา ทั้งนี้จะ

ยกตัวอย่างข้อมูลสนับสนุนในบางประเด็น เช่น พระพรหมเป็นเทพของฮินดู เห็นได้จากการที่มี 
“พราหมณ์หลวง” เป็นผู้ประกอบพิธีบูชาพระพรหมเอราวัณในทุก ๆ ปี  พระพรหมเป็นเทวดาผู้ใหญ่
ในศาสนาพุทธสะท้อนจากเรื่องเล่า ‘หน้าที่ของพระพรหม’ ว่าพระพรหมมีหน้าที่ให้ค าปรึกษาและ

แบ่งงานให้แก่ทวยเทพ อีกทั้งยังคุ้มครองดูแลและอ านวยพรแก่มนุษย์ด้วย อย่างไรก็ตาม “วันพระ” 
เป็นวันที่ควรงดการไปบนบานอ้อนวอนพระพรหม ทั้งนี้เพราะท่านไม่อยู่ เนื่องจากต้องไปฟังธรรมจาก

พระพุทธเจ้า พระพรหมเป็นอารักษ์พ้ืนท่ีเห็นได้จากศาลพระพรหม ‘แทน’ ศาลพระภูมิ พระพรหม
เป็นตัวแทนของพ่อแม่ สะท้อนจากบอกเล่าของผู้มาร่วมพิธีสวดขอเงินพระพรหม วัดบางกุฎีทอง 
จังหวัดปทุมธานี ซ่ึงเป็นตัวแทนของคนต่างจังหวัดที่เข้ามาหากินในเมืองใหญ่ ต้องห่างไกลจากบุพการี

ตนเอง (อนุศักด์ิ สุรินทร์, สัมภาษณ์, 1 มีนาคม 2557) พระพรหมเป็นเทพผู้บันดาลความร่ ารวยและ
ความรุ่งเรือง เป็นทัศนะที่น าเสนอในหนังสือ “พระพรหม: เทพผู้บันดาลความร่ ารวยและรุ่งเรื อง”  

ซ่ึงตีพิมพ์ใน พ.ศ.2549 ซ่ึงเป็นปีที่พระพรหมเป็นข่าวดังไปทั่วโลกจากกรณีที่ชายสติไม่สมประกอบบุก
ทุบพระพรหมเอราวัณจนแตกหักเสียหาย หนังสือดังกล่าวเขียนถึง “นานาทัศนะและปาฏิหาริย์แห่ง
พระพรหม” ซ่ึงเสนอประสบการณ์ตรงของผู้คนที่ ‘ได้ดี’ และ ‘ร่ ารวย’ เพราะสักการบูชาพระพรหม  
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   การรับรู้ อันหลากหลายที่คนไทยมีต่อพระพรหม แสดงให้เห็นว่า “พระพรหม                  
มีคุณลักษณะท่ีเลื่อนไหล” คือ เป็นความเชื่อที่สามารถปรับใช้ให้เข้า กับเง่ือนไขในแต่ละช่วงเวลา ได้

เป็นอย่างดี กล่าวให้ชัดขึ้น คือ คุณสมบัติที่ “คลุมเครือ” ของพระพรหมท าให้ความเชื่อพระ พรหม
สามารถตีความ ปรับประยุกต์ ให้ความหมาย ได้อย่างไม่ “จ าเพาะ” สอดคล้องกับรูปแบบชีวิตของคน

ในยุคโลกาภิวัตน์ที่มีความเป็นปัจเจกและมีอิสระทางความคิดความเชื่อสูง ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมใน
แต่ละสถานที่อาจน า “คุณลักษณะ” หนึ่ง ๆ ของพระพรหมมาตีความและชูเป็น “แก่นหลัก” หรือ  
น าหลาย ๆ คุณลักษณะมารวมกัน เพ่ือให้ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมสามารถตอบสนองวัตถุประ สงค์  

ของผู้จัดงานและผู้เข้าร่วมพิธีได้ 
   ดังนั้น วิธีคิดหนึ่งของคนไทยในการสร้างลัทธิพิธีบูชาพร ะพรหม คือ การแปลง

คุณสมบัติที่  “คลุมเครือ” ของพระพรหมให้เป็น “วัตถุดิบทางวัฒนธรรม” คุณสมบัติดังกล่าว “เอ้ือ” 
หรือ “เหมาะ” ต่อ การสร้างสรรค์ประเพณีประดิษฐ์ ประเด็นนี้สอดคล้องกับงานวิจัยพระรา หูของ  
เอกรินทร์ พ่ึงประชา และต านานไตใหญ่ ของเสมอชัย พูลสุวรรณ ทั้ง พระพรหม พระราหู และ

ต านานไตใหญ่ ต่างมีความคลุมเครือและง่ายต่อการปรับตัวตามเง่ือนไขทางสังคม  

  5.1.5 บูรณาการความเช ือ่และสิง่ศกัดิส์ ิทธ ิใ์นวฒันธรรมไทยโดยให ้“พระพรหม” เป็น 
“ตัวเช ื่อม” 

   คนไทยส่วนใหญ่กราบไหว้บูชาสิ่งศักด์ิสิทธิ์โดยไม่มีแนวคิด “แยกแยะประเภท”  
ของสิ่งศักด์ิสิทธ์ิ แต่เป็นการบูชาเพราะศรัทธาและเชื่อว่าการนอบน้อมต่ออ านาจเหนือธรรมชาติย่ อม
น าผลดีมากกว่าผลเสีย เช่นเดียวกับผู้เข้าร่วมพิธีในลัทธิพิธีบูชาพระพรหม ส่วนใหญ่ไม่มีความคิดที่ ต้อง

แยกแยะว่า พระพรหมองค์นี้เป็นพรหมฮินดู พระพรหมองค์นี้เป็นพรหมพุทธ หรือ พระพรหมองค์นี้
เป็นพระภูมิอารักษ์พ้ืนที่ แต่บูชาในฐานะ “เป็นสิ่งศักด์ิสิทธ์ิส าคัญหนึ่ง” ในระบบวัฒนธรรมไทย 

    จากการเก็บข้อมูลภาคสนาม ผู้วิจัยพบว่า ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมที่จัดขึ้นในสถานที่
ต่าง ๆ ได้มีการบูรณาการความเชื่อและสิ่งศักด์ิสิทธ์ิในวัฒนธรรมไทยให้อยู่ร่วมกันในพิธีกรรมได้อย่าง
กลมกลืน การปรากฏของสิ่งศักด์ิสิทธ์ิอ่ืน ๆ ไม่ได้น ามาซ่ึงความขัดแย้ง แต่เป็นการเพ่ิมพูนความขลังให้

ยิ่งขึ้นไป อย่างไรก็ตามสิ่งศักด์ิสิทธ์ิเหล่านี้ไม่ได้ปรากฏอยู่อย่างเลื่อนลอย แต่ปรากฏอยู่อย่างเป็นระบบ
ตามโลกทัศน์ทางความเชื่อของคนไทย 

   สิ่งศักด์ิสิทธ์ิที่ปรากฏร่วมกัน อาจปรากฏอยู่ในรูป “วัตถุ” หรือ “รูปเคารพ” เช่น รูป
เคารพฤๅษีร้อยแปด เจ้าแม่กวนอิม พระสังกัจจายน์ พระพิฆเนศ พระพุทธรูป ยักษ์ ครุฑ และ  
แม่โพสพ เป็นต้น ทั้งนี้ในลัทธิพิธีบูชาพระพรหม สิ่งศักด์ิสิทธ์ิที่ปรากฏร่วมจะจัดวางไว้ในต า แหน่ง  

ที่ต่ ากว่าและไม่โดดเด่นเท่าเทวรูปพระพรหม นอกจากนี้ สิ่งศักด์ิสิทธิ์ ต่าง ๆ ยังปรากฏอยู่ใน  
“บทอัญเชิญ” ซ่ึงเจ้าลัทธิพิธีเป็นผู้โอมอ่าน ในที่นี้ผู้วิจัยจะยกตัวอย่าง “บทอัญเชิญในลัทธิพิธี บูชา  
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พระพรหม” ณ เทวาลัยท้าวมหาพรหม อัมรีตัม ฯ เขตบางขุนเทียน กรุงเทพมหานคร ดัง “นาม”  
สิ่งศักด์ิสิทธ์ิที่หมอพราหมณ์ประกาศอัญเชิญให้มาร่วมในพิธีกรรมศักด์ิสิทธ์ิตามล าดับดังนี้ 

 
ตารางท่ี 12 โครงสร้างของบทอัญเชิญพระพรหม เทวาลัยอัมรีตัมฯ เขตบางขุนเทียน กรุงเทพฯ 

บทอัญเช ิญสรวงพระพรหม เทวาลัยอัมร ีตัมฯ  
โครงสร้างบทสวด ตัวอย่างบทสวดบางตอน “นาม” ส่ิงศักด์ิสิทธ์ิท่ี

อัญเชิญ 
1 . อั ญ เ ชิ ญ  “ พ ร ะ พ รหม 
อัม รี ตัม ฯ”  ใ ห้ เ ส ด็จม ายัง
มณฑลพิธี 

ข้ าพ ระ พุ ทธ เ จ้ า จ ะ ขอน้ อม เ ก ล้ า
ประดิษฐาน อัญชลีประนมน้อม ข้ึนเหนือ
เศียรศิโรตม์ หน้าซ่ึงพระช่อฟ้าได้เปิด
ประตูสวรรค์ ใ ห้    ท้าวมหาพรหมอัม
ร ีต ัมฯ เสด็จประทับเทียบในมณฑลพิธี
เทวาลัยท้าวมหาพรหมฯ เลขท่ี 269/1 
ซอยเทียนทะเล 5 เขตบางขุนเทียน 
กรุงเทพมหานคร...... 

ท้าวมหาพรหมอัมรีตัมฯ 

2.อาราธนาส่ิงศักด์ิสิทธ์ิใน
ศาสนาพุทธ 

นโมนมัสการ พระพุทธคุณนัง พระสังฆ     
คุณนัง พระธรรมคุณณัง ขอเป็นประธาน     
ณ มณฑลพิธีนี้ อาราธนาพระพุทธชินราช 
พ ระ พุ ทธ ชิน สี ห์ พ ระ ศรี สรรเพชญ์   
พระแก้วมรกต พระพุทธสิหิง ค์ .... 
พระโมคลา พระสารีบุตร พระอุบาลี  
พระเตมีย์ พระเนมิราช พระสังกัจจายน์
เถระ พระสิวลีมหาราช....อาราธนาหลวง
พ่อโสธร หลวงพ่อโต   หลวงพ่อวัดไร่ขิง   
หลวงพ่อวัดบ้านแหลม....ท่านเจ้าคุณ
สมเด็จพระพุฒาจารย์โตพรหมรังสี  หลวง
ปู่ ท ว ด  ห ล ว ง ปู่ ศุ ข  ห ล ว ง ปู่ ส ด  
ครูบาศรีวิชัย  หลวงปู่มั่น หลวงปู่แหวน 
...... 

1.พระรัตนตรัย 
2.พระพุทธรูปส าคัญของไทย 
เ ช่ น  พ ร ะ แ ก้ ว ม ร ก ต  
พระพุทธชินราช 
3.อัครสาวกของพระพุทธเจ้า 
และ พระโพธิสัตว์ในชาดก 
เช่น พระโมคลา พระสารี
บุตร พระเตมีย์ พระเนมิราช 
4 .พ ระ พุ ทธ รูป ช่ือ ดัง ใ น
ท้องถ่ิน เช่น  หลวงพ่อโสธร 
หลวงวัดไร่ขิง 
5.พระสงฆ์ ช่ือดังของไทย 
เช่น สมเด็จพระพุฒาจารย์ 
(โต พรหมรังสี) หลวงปู่ทวด 
หลวงปู่แหวน 

3.อัญเชิญเทพเจ้าในศาสนา
ฮินดูและเทวดาต่าง ๆ 

จึ่งประกาศโองการ กราบทูลอัญเชิญองค์    
อัม รินทร์อินทราธิราชเจ้า ท้าวสักกะ
เทวราช พระอิศวรเจ้าพิมานเมืองฟ้า   
ท้าวมหาพรหมพระพรหมา พระศิวะ

1.เทพเจ้าในศาสนาฮินดู 
เช่น   พระพรหม พระศิวะ  
พระนารายณ์ 
2.เทวดา เช่น พระอินทร์  
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ม หา เ ทพ  พ ระ นา ราย ณ์ม หา เ ทพ  
พ ร ะ พิ ฆ เ นศ ว ร  พ ร ะ วิ ษ ณุ กรรม 
พระกฤษณะ  พระแม่ ศรีมหาอุมาเทวี 
พระแม่สุรัสวดี..... 

4.อัญเชิญเทพเจ้าในความเช่ือ
แบบจีน คือ พุทธมหายาน 
และเทพเจ้าอ่ืน ๆ  

กราบ ทูล อัญเ ชิญพระอวโล ติเกศวร           
พระกวนอิมโพธิสัตว์ พระแม่เจ้าทับทิม      
พระแม่เจ้าล้ิมกอเหนี่ยว พระแม่เจ้า          
เขาสามมุก อัญเชิญเทพเจ้ากวนอู เทพ
เจ้าเห้งเจีย เทพเจ้าปุนเท่ากง  เทพเจ้าไช
ชิงเอ๊ียะ.เทพเจ้าไตกงกง  เจ้าพ่อเสือ เจ้า
พ่อเสือขุนด่าน….. 

1.เทพเจ้าในพุทธมหายาน 
เช่น พระอวโลกิเตศวร เจ้า
แม่กวนอิม 
2.เทพเจ้าแบบจีน เช่น เทพ
เจ้ากวนอู  เห้งเจี ปุนเท่ากง   
เจ้าแม่ทับทิม 
3.เทพเจ้าแบบจีนในท้องถ่ิน
ไทย เช่น เจ้าแม่ 
ล้ิมกอเหนี่ยว  เจ้าพ่อเสือ 

5.อัญเชิญส่ิง ศักด์ิสิทธ์ิท่ัวไป          
ส่ิงศักด์ิสิทธ์ิในความเช่ือด้ัง เดิม 
และส่ิงศักด์ิสิทธ์ิประจ าท้องถ่ิน 

อัญ เ ชิญ พ ระแม่ธร ณี  พ ระแม่คงคา  
แม่พระเพลิง แม่พระพาย พระแม่โพสพ  
อัญเชิญพญาครุฑาวาสุกรี กินรีกินนร
เพชรพญาธรไกรสร....อัญเชิญเจ้าพ่องู
จงอาง เจ้าแม่งูจงอาง ....อัญเชิญท้าวจตุ
โลกบาล   เจ้ากรุงพาลี พระภูมิเจ้าท่ี  
พระชัยมงคล..... 

1.ส่ิงศักด์ิสิทธ์ิท่ัวไป และส่ิง
ศักด์ิสิทธ์ิในความเช่ือด้ัง เดิม 
เช่น ท้าว จตุโลกบาล พระ
แม่ธรณี  พระแม่คงคา แม่
โพสพ พญานาค พระภูมิเจ้า
ท่ี 
3.ส่ิงศักด์ิประจ าท้องถ่ิน เช่น     
เ จ้ า แม่ งู จงอา ง เ จ้ าพ่องู
จงอาง 

6.อัญเชิญเทวดาประจ าเมือง อัญเชิญพระหลักเมือง พระเส้ือเมือง       
พ ร ะ ท ร ง เ มื อ ง  พ ร ะ กาฬ ไ ชยศรี   
เจ้าเจตคุปต์ เจ้าหอกลอง  พระสยาม 
เทวาธิราช..... 
 

เทวดาหรือผีประจ าเมื อ ง 
เช่น  พระเส้ือเมืองทรงเมือง 
พระสยามเทวาธิราช 

7.อัญเชิญบูรพกษัตริย์ กราบอัญเชิญพระฌานมหาราชผู้ด ารง
แผ่นดินทุกพระองค์ พ่อขุนรามค าแหง
ม หา ราช  พ ระ นา ราย ณ์ม หา ร า ช  
พระนเรศวรมหาราช พระเจ้าตากสิน
ม หา ราช พ ระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก  
 พระปิยมหาราช  อัญเชิญพระฌานบูรพ
มหากษัตราธิราช เจ้าเมือง วีรบุรุษ วีร
สตรี..... 

บูรพกษัตริย์ของไทย เช่น  
พ่อขุนรามค าแหง สมเด็จ 
พระนเรศวร พระเจ้าตากสิน  
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8.อัญเชิญเทพนพเคราะห์ ข้าแต่เทพนพเคราะห์ท้ัง เก้าพระองค์         
พระอาทิตย์ พระจันทร์ พระอังคาร  
พ ระ พุ ทธ  พ ระพฤ หัสบดี  พ ระศุกร์  
พระเสาร์ พระราหูศักดาเดช พระเกต
เทวัญ ท่ีเสด็จมาเสวยมาแทรกอายุ...... 

เทวดานพเคราะห์ ท้ัง 9 องค์ 

9 . ปิ ด ท้ า ย ด้วยการอัญเชิญ        
“ พ ร ะ พ ร ห ม ”  ใ ห้ เ ป็ น 
“ประธาน”       ในการอ านวย
พรท่ามกลางส่ิงศักด์ิสิทธ์ิต่าง ๆ 
ท่ีร่วมเป็นพยาน 

ด้ วยอ า น าจแ ห่ ง ฌ า นพ ระ บ า ร มี   
ท้าวมหาพรหมอัมรีตัมอาภัสราอธิบดี  
ได้ประสิทธิเปิดทิศท้ัง ส่ี เปิดทางท้ังแปด 
เบิกฟ้าเบิกบาดาล ใ ห้การด าเนินอาชีพ
และการด าเนินชีวิตของทุกท่าน ท่ีอยู่ใน
มณฑลพิธี ณ เทวสถาน ในวันนี้ ประสิทธ์ิ
จงเหนือฟ้า เหนือดิน เหนือดวงชะตา.......
จึ ง ขอ เ ดชา นุ ภ าพ ภินิ ห า ร  ม หิท ธิ 
ท้าวพรหมาเทพยดาเจ้าทุกพระองค์   
จ ง ประ สาทประสิท ธ์ิกิจในพิธีนี้ โดย 
อิสรานุภาพ 

“ พ ร ะ พ ร ห ม ”  เ ป็ น 
“ประธาน” ท่ามกลาง ส่ิง
ศักด์ิสิทธ์ิต่างๆ อ านวยพรแก่
ผู้ร่วมพิธีกรรม 

 

   ตาราง “บทอัญเชิญพระพรหม” ข้างต้น สะท้อนมโนทัศน์ของสิ่งศักด์ิสิทธ์ิในระบบ       

ความเชื่อไทยว่ามีความหลากหลาย มีระดับชั้น มีพลวัต แต่ก็สามารถผสมผสานกันอยู่ได้อย่าง
กลมกลืน หากพินิจในภาพกว้าง สิ่งศักด์ิสิทธิ์ เหล่านี้สะท้อนรากวัฒนธรรม “พุทธ พราหมณ์ ผี”  

ซ่ึงเป็นความเชื่อกระแสหลักอย่างเข้มข้น นอกจากนี้ เนื่องจากลัทธิพิธีบูชาพระพรหมก่อก าเนิดขึ้นใน
สังคมเมืองซ่ึงประกอบด้วยคนไทยเชื้อสายจีนจ านวนมาก ความเชื่อแบบจีน อาทิ เทพเจ้าจีน  
จึงผสมผสานคละเคล้าเข้ามาด้วย  

   ประเด็นที่น่าสนใจคือ “พระพรหม” มีคุณสมบัติในการเป็น “ตัวเชื่อม” สิ่งศักด์ิสิทธิ์
ไทยอย่างไร เหตุใดพระพรหมจึง “เหมาะ” ที่จะเป็นตัวเชื่อมส าหรับลัทธิพิธีท่ีเกิดขึ้นเพ่ือตอบสนอง ต่อ

คนในวัฒนธรรมเมือง 
   พระพรหมมีคุณลักษณะอย่างหนึ่งที่ เป็น “อัตลักษณ์” เม่ือเทียบกับบรรดาสิ่ง
ศักด์ิสิทธ์ิทั้งหลายในระบบวัฒนธรรมไทย นั่นคือ พระพรหมเป็นสิ่งศักด์ิสิทธ์ิที่ มีอยู่ในทั้งศาสนา พุทธ

และศาสนาฮินดู ศาสนาทั้งสองเป็นรากวัฒนธรรมทางความเชื่อที่ส าคัญของคนไทย นอกจากนี้ 
“สถานะ” ของพระพรหมทั้งในศาสนาพุทธและศาสนาฮินดูต่างมี “สถานะที่สูงส่ง” พระพรหมใน

ศาสนาพุทธถือว่าเป็นเทวดาผู้ใหญ่ที่สุด เป็นรองก็แต่เพียงพระพุทธเจ้า ในขณะที่พระพรหมในศาสนา
ฮินดูเป็นหนึ่งในเทพตรีมูรติซ่ึงเป็นเทพเจ้าสูงสุดของศาสนาดังกล่าว นอกจากนี้เม่ือพิจารณาต านานใน
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ศาสนาฮินดูที่เล่าว่า “พระพรหมเป็นผู้สร้าง” พระพรหมย่อมมีอาวุโสมากกว่าเทพเจ้าองค์อ่ืน ๆ ด้วย 
แม้จะไม่ได้รับการบูชามาเท่าใดนัก 

   เฉพาะในวัฒนธรรมไทย ความเชื่อพระพรหมได้วิวัฒน์มาเป็น “อารักษ์พ้ืนที่” หรือ       
“พระภูมิเจ้าที่” ที่ดูแลรักษาพ้ืนที่ขนาดใหญ่ เจริญ โอ่อ่า ทันสมัย ความเชื่อพระพรหมในลักษณะนี้จึง

ผสมผสานกับแนวคิด “ผีเจ้าที่” หรือ “ศาลตายาย” ซ่ึงเป็นความเชื่อด้ังเดิมในวัฒนธรรมไทย 
นอกจากนี้ ความเชื่อพระพรหมยังผสมผสานกับความเชื่อแบบจีนได้อย่างสนิทสนม คนไทยเชื้อสายจีน
กลุ่มหนึ่งเชื่อว่าพระพรหมเป็นพระโพธิสัตว์ (โรส เกษตรนวมินทร์, สัมภาษณ์,1 มีนาคม 2557)  

ในศาล/เทวาลัยพระพรหมที่เป็นกรณีศึกษา คือ เทวาลัยพระพรหมคลองขวาง เขตบางแค กรุงเทพฯ 
และ ศาลท่านพ่อพระพรหม อ าเภอหัวหิน จังหวัดประจวบคีรีขันธ์ ปรากฏเทวรูปเจ้าแม่กวนอิม  

และพระสังกัจจายน์บูชาร่วมในบริเวณพ้ืนที่ศาล/เทวาลัยพระพรหม ในแง่นี้  พระพรหมในมิติ
วัฒนธรรมไทยจึงไม่เพียงมี “ราก” ที่ เก่ียวพันกับศาสนากระแสหลัก แต่ยังเป็นส่วนหนึ่งของ  
“ความเชื่อด้ังเดิม” และ “ความเชื่อแบบจีนในบริบทไทย” ด้วย 

   ดังนั้นพระพรหมจึงเป็นตัวเชื่อม  “พุทธ” “พราหมณ์”  “ผี” และ “ความเชื่อ 
แบบจีน” ได้ เพราะ “สถานะ” ของพระพรหมสามารถเชื่อมโยงได้กับทุกมิติความเชื่อ ลัทธิพิธีบูชา

พระพรหมไม่ขัดแย้งกับความเชื่อกระแสหลัก แต่แอบอิงพ่ึงพิงกันอยู่  “สถานะอันสูงส่ง” ของ 
พระพรหมท าให้การบูรณาการความเชื่อและสิ่งศักด์ิสิทธิ์ไทย โดยมี “พระพรหม” เป็นตัวกลาง 
(media) เป็นไปได้ง่ายขึ้นและมีความสมเหตุสมผลในระบบความเชื่อ    

  5.1.6 ผสมผสานลัทธพิธิบีชูาพระพรหมกับพธิกีรรมดัง้เดิม พิธ ีกรรมในศาสนาหลัก และ
พิธ ีการของรฐั  
   พิธีกรรมในลัทธิ พิธี บูชา พระ พรหมแ ต่ละ ที่ มีควา มแตกต่า ง ในรา ยละ เ อี ยด  

แม้แก่นหลัก คือ “การบวงสรวงพระพรหม” ด้วยเครื่องเซ่น “มังสวิรัติ” เช่นกัน ที่ เป็นดังนี้อาจ
เพราะว่า ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมเป็น “ของใหม่” ในวัฒนธรรมไทย และไม่มีที่ใด เป็น “ต้นแบบ”  
ให้ที่ อ่ืน ๆ อย่าง “เบ็ดเสร็จ” ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมในแต่ละที่ได้พัฒนาและสร้างสรรค์รูปแบบ 

“พิธีกรรม” ของตนขึ้นมาเอง ทั้งนี้ก็เป็นไปเพ่ือสนองวัตถุประสงค์ของผู้จัดงานซ่ึงแตกต่างกันไป 
   อย่างไรก็ตาม เม่ือพิจารณาในภาพรวมแล้ว พบว่า พิธีกรรมในลัทธิพิธี บู ช า  

พระพรหมเกิดจากการผสมผสานพิธีกรรมด้ังเดิม พิธีกรรมในศาสนาหลัก และพิธีการของรัฐ 
รายละเอียดดังนี้ 

   5.1.6.1 ผสมผสานพิธกีรรมดั้งเดิม 
    ฐานคิดหนึ่งในการสร้างลัทธิพิธีบูชาพระพรหมคือผนวกและผสมผสาน

พิธีกรรมด้ังเดิม ไม่ว่าจะเป็น การเข้าทรง พิธีเพ่ือความอุดมสมบูรณ์ พิธีบูชาเจ้าที่และหลักเมือง และ             
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พิธีไสยศาสตร์ เข้ามา พิธีกรรมด้ังเดิมเหล่านี้ ผู้คนในท้องถิ่นปฏิบัติ เคยมีส่วนร่วม และคุ้นเคยอยู่แล้ว       
ท าให้ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมที่จัดขึ้นสร้างการยอมรับและสื่อสารกับผู้คนในท้องถิ่นได้ง่าย 

 
    1) ผสมผสานกับ “การ เข้าทรง”  

     การเข้าทรงเป็นรูปแบบการสื่อสารกับอ านาจเหนือธรรมชาติที่
ปรากฏในทุกวัฒนธรรม ในวัฒนธรรมท้องถิ่นไทยปรากฏการเข้าทรงในพิธีกรรมด้ังเดิมต่าง ๆ เช่น 
การฟ้อนผีมดผีเม็ง (ภาคเหนือ)  โนราโรงครู (ภาคใต้) ล าผีฟ้า (อีสาน) ส่วนในบริบทสังคมเมืองปรากฏ

การเข้าทรงเจ้าพ่อเจ้าแม่ ผีเจ้านาย รวมถึงการเข้าทรงเทพเจ้าของ “ม้าขี่” ในเทศกาลกินเจของคน
ไทยเชื้อสายจีนด้วย กล่าวได้ว่า แม้สังคมจะเปลี่ยนแปลงไป แต่การเข้าทรงเพ่ือสื่อสารกับอ านาจเหนือ

ธรรมชาติก็ยังด ารงอยู่ในสังคมไทย 
     ในลัทธิพิธีบูชาพระพรหมปรากฏ “การเข้าทรง” ในลักษณะที่เป็น      
“แก่นหลัก” ของพิธีกรรมที่ศาลท่านพ่อพระพรหม อ าเภอหัวหิน จังหวัดประจวบคีรีขันธ์ ซ่ึงเจ้าลัทธิ

พิธี คือ ดร.ผุสดี จิตรชุ่ม ซ่ึงเป็นร่างทรงของพระพรหมจะเข้าทรงเพ่ือให้ลูกหลานและลูกศิษย์ได้สรงน้ า
ขอพรพระพรหมเนื่องในวันปีใหม่ไทย (สงกรานต์) พร้อมกันนี้ ร่างทรงยังให้ค าปรึกษาธุรกิจ ปัญหา

ชีวิต รักษาโรค ปัดเป่าเคราะห์และเปิดทางโชคลาภด้วย      
    2) ผสมผสานกับพิธ ีเพื่อความอุดมสมบูรณ์ 
     สังคมไทยเป็นสังคมเกษตรกรรม หากฝนฟ้าตกต้องตามฤดูกาล 

ชีวิตของผู้คนก็จะด าเนินไปได้โดยปรกติสุข ในทางกลับกัน หากปีใดฝนแล้ง ความอดอยากทุกข์ยาก
ย่อมเกิดขึ้นอย่างหลีกเลี่ยงไม่ได้ ดังนั้นเพ่ือเป็นหลักประกันทาง ใจ คนไทยจึงประกอบพิธีกรรมเ พ่ือ
ความอุดมสมบูรณ์ในรูปแบบที่หลากหลาย เช่น บุญบั้งไฟ สวดคาถาปลาค่อ (อีสาน) แห่นางแมว  

ปั้นเมฆ (ภาคกลาง) พิธีแห่พระเจ้าฝนแสนห่า (เหนือ-เชียงใหม่) รวมถึงมีอีกหลายพิธีกรรมที่ปฏิบัติกัน
ในวงกว้างครอบคลุมทุกภูมิภาค เช่น แข่งเรือ และท าขวัญข้าว เป็นต้น (สุกัญญา สุจฉายา, 2560 : 

232-262) 
     ในลัทธิพิธีบูชาพระพรหมปรากฏการผสมผสานพิธีเพ่ือความอุดม
สมบูรณ์ คือ “พิธีบวงสรวงพระพรหมและบุญกุ้มข้าวใหญ่” ณ ศาลพระพรหม อ าเภอจตุรพักตรพิมาน 

จังหวัดร้อยเอ็ด ทั้งนี้  ในลัทธิพิธีดังกล่าวประกอบด้วยกิจกรรมหลาย อย่างต่อเนื่องกันไป 3 วัน  
ที่เก่ียวข้องกับความอุดมสมบูรณ์คือ “การแข่งเรือ” และ “บุญกุ้มข้าว” (บุญคูนลาน) โดยการแข่งเรือ

จะจัดขึ้นในวันแรกของงาน ณ อ่างเก็บน้ าประจ าอ าเภอ ส่วน “บุญกุ้มข้าว” จะกระท าในวันเดียวกับ
พิธีบวงสรวงพระพรหม โดยหมอขวัญจะท าพิธีสู่ขวัญข้าวเ พ่ือบูชาแม่โพสพก่อน เม่ือเสร็จแล้ว  
หมอพราหมณ์จะท าพิธีบวงสรวงพระพรหมต่อไป ทั้งนี้ การบูชาแม่โพสพและการบูชาพระ พรหม

กระท าในพ้ืนที่เดียวกัน โดยต าแหน่งของ “พระพรหม” จะอยู่ในระดับที่สูงและเด่นกว่า สมพงศ์  
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พันแสง (สัมภาษณ์, 1 กุมภาพันธ์ 2559) วัฒนธรรมอ าเภอจตุรพักตรพิมาน ผู้ มีส่วนร่วมหลักใน 
การจัดงานกล่าวว่า ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมที่จัดขึ้นเป็นการบูชาพระพรหมเพ่ือขอความอุดมสมบูร ณ์

ให้แก่ชาวอ าเภอจตุรพักตรพิมาน       
    3) ผสมผสานกับพิธ ีบูชาเจ้าที่และหลักเมือง 

     ความเชื่อเก่ียวกับ “ผี” ที่ประจ าและปกปักรักษาพ้ืนที่หนึ่ง ๆ  
เป็นความเชื่อด้ังเดิมในวัฒนธรรมไทย เช่น ผีนา ผีป่า ผีเรือน ผีเจ้าที่ ผีปู่ตา (ประจ าหมู่บ้าน) มเหศักด์ิ
หลักเมือง (ประจ าเมือง) พระทรงเสื้อทรงเมือง และพระสยามเทวาธิราช (ประจ าประเทศ)  

ในสังคมไทยภาคกลางปรากฏการสร้าง “ศาลตายาย” ซ่ึงเป็นเรือนไทยสี่เสาให้ “ผีเจ้าที่” อยู่ ต่อมา
ความเชื่อนี้ได้ผสมผสานกับแนวคิด “พระชัยมงคล” หรือ “พระภูมิ” ซ่ึงเป็นแนวคิดที่รับมาจาก

วัฒนธรรมฮินดู “ศาลพระภูมิ” นิยมสร้างเป็นศาลเสาเดียว ในบริบทสังคมเมืองมักสร้างศาลตายาย
และศาลพระภูมิคู่กัน โดยเรียกรวม ๆ ว่า “พระภูมิเจ้าที่” 
     เม่ือความนิยม “พระพรหม” แพร่กระจายออกไปในวงกว้าง  

จึงเกิดความนิยมสร้าง “ศาลพระพรหม” คู่กับ 2 ศาลก่อน และต่อมา บางสถานที่ส ร้ า ง  
“ศาลพระพรหม” เพียงศาลเดียว โดยให้ค าอธิบายว่า พระพรหมเป็นเทวดาที่มีศักด์ิสู งกว่ า  

“ผีตายาย” และ “พระชัยมงคล” เม่ือสร้างศาลพระพรหมแล้วจึงไม่จ าเป็นต้องสร้างศาลอ่ืนอีก ดังนั้น
ในบริบทปัจจุบัน จึงมีทั้งการสร้างศาลพระพรหมเด่ียว ๆ และสร้างศาลพระพรหมคู่กันกับศาลตายาย
และศาลพระภูมิ ไม่ว่าจะสร้างในลักษณะใด พระพรหมได้มีฐานะหนึ่งคือกลายเป็น “อารักษ์พ้ืนที่” 

หรือ “เทวดาปกปักรักษาพ้ืนที่” ในแง่นี้จะเห็นว่า “ความเชื่อพระพรหม” และ “พิธีบูชาเจ้าที่”  
ได้ผสมผสานกัน 
     ในบริบทการเกิด “ลัทธิพิธีบูชาพระพรหม” ในปัจจุบัน ได้มีการ

ขยายขอบเขตพ้ืนที่การนับถือพระพรหมโดยชู “พระพรหม” ให้เป็น “อารักษ์ประจ าท้องถิ่น” กรณี
เช่นนี้  ปรากฏที่ อ าเภอพรหมบุรี จังหวัดสิงห์บุรี และอ าเภอจตุรพักตรพิมาน จังหวัดร้อยเอ็ด  

ความเชื่อพระพรหมจึงผสมผสานกับ ความเชื่อ “มเหศักด์ิหลักเมือง” ด้วย 
     กล่าวได้ว่า ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมที่เป็นกรณีศึกษาทุกสถานที่ เป็น
การบูชาพระพรหมในฐานะ “อารักษ์พ้ืนที่” หรือ “เจ้าที่” และเฉพาะบางกรณี เป็นการบูชา 

พระพรหมในฐานะ “หลักเมือง” ร่วมด้วย ดังนั้น ความเชื่อพระพรหม เจ้าที่ และหลักเมือง จึงเกิด  
การผสมผสานกัน  

      4) ผสมผสานกับพิธ ีไสยศาสตร ์ 
     พิธีไสยศาสตร์ในที่นี้ จ าเพาะไปที่พิธีปลุกเสกเครื่องรางของขลัง  
ซ่ึงเป็นความเชื่อด้ังเดิมของไทย ปัจจุบันเรียกรวม ๆ ว่า “วัตถุมงคล” สุกัญญา สุจฉายา (2558: 71) 

อธิบายว่า วัตถุมงคลแบ่งได้เป็น 2 ประเภทตามลักษณะที่มา ประเภทแรก เป็นวัตถุมงคลที่เกิดขึ้นเอง
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ในธรรมชาติ ได้แก่ เหล็กไหล แก้วตาแมว เขี้ยวหมูป่า มักน ามาเขียนอักขระหรื อปลุกเสกก่อน 
จึงจะใช้ได้ และ ประเภทที่สอง เป็นวัตถุมงคลที่สร้างขึ้นโดยเกจิอาจารย์ และหมอไสยศาสตร์ ได้แก่ 

รูปบูชา ตะกรุด ยันต์ ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมมีความเก่ียวข้องกับวัตถุมงคลประเภทท่ีสองซ่ึงสร้า งขึ้น
โดยเกจิอาจารย์ ทั้งนี้ อัตลักษณ์คือ ใช้สัญลักษณ์ “พระพรหม” ในวัตถุมงคลเหล่านั้น 

     การสร้างวัตถุมงคล “พระพรหม” ปรากฏในลัทธิ พิธี บู ช า  
พระพรหมเกือบทุกที่ท่ีเป็นกรณีศึกษา ในที่นี้จะกล่าวเฉพาะที่วัดบางกุฏีทอง อ าเภอเมือง จังหวัด
ปทุมธานี ซ่ึงเป็นแหล่งสร้างวัตถุมงคลพระ พรหมแหล่ งใหญ่ที่สุด ในงานประจ าปีที่ เรียกว่ า  

“พิธีเป่ายันต์พรหมสี่หน้า” นั้น กิจกรรมส าคัญคือ เป่ายันต์พรหมสี่หน้า และ การเช่าวัตถุมงคล 
น่าสนใจว่า ทั้งพิธีกรรมและวัตถุมงคลสื่อถึงไสยศาสตร์อย่างเข้มข้น คือ เป็นการรับพลังอ านาจเหนือ

ธรรมชาติผ่านสายสิญจน์ที่เชื่อมต่อไปยังเจ้าลัทธิพิธี การเข้าร่วมพิธีกรรมและการเช่าหาวัตถุมงคลพระ
พรหมมาบูชาเชื่อกันว่า ช่วยให้ค้าขายรุ่งเรือง ร่ ารวย เมตตามหานิยม เป็นเครื่องป้องกันอุบัติเหตุและ
อันตรายต่าง ๆ 

        ดังนั้น ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมที่กล่าวถึงข้างต้น จึงผลิตซ้ า  
แอบอิง และผสมผสานอยู่ กับควา มเชื่ อไสยศาสตร์ รูปแบบพิธีกรรมมาจากฐ าน คิด ด้ั ง เ ดิม 

คือ “เครื่องรางของขลัง” มีพลังอ านาจสามารถให้คุณแก่เจ้าของหรือผู้ครอบครอง 

   5.1.6.2 ผสมผสานพิธกีรรมในศาสนาหลัก 
    ศาสนาหลักในที่นี้ หมายถึง ศาสนาพุทธ และศาสนาฮินดูอันเป็น “ราก” 
ส าคัญของวัฒนธรรมไทย ทั้งนี้พิธีกรรมในศาสนาหลักที่ผสมผสานในลัทธิพิธีพิธีบูชาพระพรหมมีดังนี้ 

    1) ผสมผสานพิธ ีกร รมในศาสนาฮินดู 
     รูปแบบของลัทธิพิธีบูชาพระพรหมยึดโยงอยู่กับศาสนาฮินดูอยู่ มาก 

เห็นได้ชัดจากการที่ต้องมีพราหมณ์ หรือหมอพราหมณ์เป็นผู้ประกอบพิธี อย่างไรก็ตาม พิธีกรรมใน
ศาสนาฮินดูที่ เข้ามาผสมผสานในลัทธิพิธีบูชาพระพรหมนั้น น่าจะเป็นการหยิบยืมรู ป แ บบ  
แล้วดัดแปลงให้ต้องกับรสนิยมคนไทย พิธีกรรมในศาสนาฮินดูที่ เป็น “ฐาน” ในการสร้างสรรค์

พิธีกรรมในลัทธิพิธีบูชาพระพรหม ได้แก่ พิธีเซ่นสรวงเทพเจ้าและพิธีไหว้ครูเทพ รายละเอียดดังนี้ 
  

    1.1) พิธ ีเซ ่นสรวงเทพเจ้า 
      พระพรหมเอราวัณอันเป็นต้นก าเนิดของลัทธิพิธีบูชา  
พระพรหมในสังคมไทยมี “พราหมณ์หลวง” จากเทวสถานโบสถ์พราหมณ์เป็นผู้ประกอบพิธีบวงสรวง

มาแต่แรกเริ่ม เครื่องประกอบและรูปแบบพิธีจึงเป็นไปตามขนบ “พิธีเซ่นสรวงเทพเจ้า” ในศาสนา
ฮินดู อย่างไรก็ตาม ดังได้เสนอมาตามล าดับว่า การเกิดขึ้นของลัทธิพิธีบูชาพระพรหมในสังคมไทย
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อย่างที่ เป็นอยู่ในปัจจุบันนั้นเป็น “ของใหม่” เป็น “การปรุงแต่ง” รากความเชื่อเดิมขึ้นโดย  
คนร่วมสมัย องค์พระพรหมที่ปรากฏอยู่ มิอาจบอกได้แน่ชัดว่าเป็นพระพรหมในศาสนาฮินดูที่ ต้ อง  

เซ่นสรวงแบบฮินดูเท่านั้น อย่างไรก็ตาม เม่ือพิธีกรรมอันเป็นต้นก าเนิดได้จัดแบบ “ฮินดู” มาแล้ว 
พิธีกรรมบูชาพระพรหมที่จัดขึ้นตามมา จึงได้ “เลียนแบบ” กระทั่งเกิดเป็นธรรมเนียมนิยม คือ  

ต้ังเครื่องบวงสรวงแบบมังสวิรัติ ประกอบไปด้วยอาหารหวาน ผลไม้ ธัญพืช และนมเนย ผู้ประกอบ
พิธีกรรมเป็น “พราหมณ์” หรือ “หมอพราหมณ์” ถือเครื่องประกอบจังหวะอันได้แก่ บัณเฑาะว์ และ
สังข์ เหมือนกัน 

      ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมที่เป็นกรณีศึกษาล้วนจัดพิธี กรรม
ในแบบ  ”พิธีเซ่นสรวงเทพเจ้าฮินดู” ทั้งสิ้น แม้ผู้จัดและผู้ร่วมพิธีกรรมจะไม่ได้นับถือศาสนาฮินดู และ

ไม่อาจอธิบายเหตุผลได้ กรณีนี้จะเห็นได้ชัดขึ้น หากเปรียบเทียบกับพิธีกรรมในศาสนาฮินดูอ่ืน ๆ ที่ 
ศาสนสถานของ“องค์การศาสนาพราหมณ์-ฮินดูในประเทศไทย” เป็นผู้จัด เช่น วัดพระแม่อุมาเทวี 
(เขตบางรัก) จัดพิธีนวราตรี ในวันขึ้น 1-9 ค่ า เดือน 11 ของทุกปี (จัด 9 วัน 9 คืน) เพราะเชื่อว่า  

พระแม่อุมาเทวีพร้อมเหล่าทวยเทพจะเสด็จมาประทานพรแก่มนุษย์ในช่วงเวลานี้  ส่วนพิธีแห่ 
เทวรูปพระแม่อุมาเทวีจะแห่ในวันที่ 10  เรียกว่า “วันวิชัยทัสสมิ” ทั้งนี้ก็เป็นไปตามต านานที่เล่าว่า 

พระแม่อุมาเทวีได้ต่อสู้กับที่อสูรร้ายมหิสาสูรเป็นเวลา 9 วัน 9 คืน จึงชนะ วันที่ 10 จึงต้องมีการแห่
เพ่ือเฉลิมฉลอง ดังนั้นชาวฮินดูที่นับถือพระแม่อุมาเทวีไม่ว่าจะอยู่แห่งใดก็จะจัดพิธีกรรมในช่วง
เดียวกันและจัดในรูปแบบเดียวกัน  

      เม่ือกลับมาพิจารณาลัทธิพิธีบูชาพระพรหมในสังคมไทย
จะพบว่า แม้รูปแบบรวม ๆ ของพิธีกรรมอาจคล้ายคลึงกัน แต่ช่วงเวลาในการจัดงานนั้นกลับต่า งกัน 
ที่เป็นดังนี้ก็เพราะแต่ละที่ยึด “ต านาน” หรือ “เรื่องเล่า” คนละชุด ต านานที่กล่าวถึงนี้ เป็นต านานที่

สร้างสรรค์ขึ้นใหม่ มีลักษณะเฉพาะตน และไม่สัมพันธ์อ้า งอิ งไปถึงต านาน ในศาสนา ฮิ น ดู   
อย่างไรก็ตาม ลักษณะของพิธีกรรมที่ปรากฏอยู่สะท้อนให้เห็นว่า ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมได้หยิบยืม

รูปแบบพิธีกรรมมาจากพิธีเซ่นสรวงเทพเจ้าในศาสนาฮินดู  แต่เม่ือหยิบยืมมาแล้ว ได้น ามาประยุกต์ให้
เข้ากับ “แนวคิด” “รสนิยม” และ “บริบท” ของไทย 
 

       1.2) พิธ ีไหว้คร ูเทพ 
      วัฒนธรรมไทยให้ความเคารพต่อครูผู้ประสิทธิประ สาท

วิชาความรู้ สิ่งหนึ่งที่ “ศิษย์” จะสามารถแสดงออกได้ถึงความกตัญญูที่ มีต่อครู คือ “การไหว้ครู”  
ในบริบทปัจจุบันนั้น พิธีไหว้ครูจัดขึ้นในทุกสถาบันการศึกษา นับแต่โรงเรียนในระดับประถมไปจนถึง
มหาวิทยาลัย การไหว้ครูในลักษณะข้างต้นเป็นการไหว้ครูมนุษย์ นอกจากนี้ยังมีการไหว้ครูอีกลักษณะ

หนึ่งซ่ึงเป็นธรรมเนียมปฏิบัติในหมู่นักเรียนทางศิลปะ ดนตรี และการแสดง การไหว้ครูในลั กษณะ  
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หลังนี้  มีลักษณะที่ผสมผสานกันระหว่างครูมนุษย์ ครูผู้ล่วงลับไปแล้ว และครูเทพ  ครูเทพในที่นี้
หมายถึง เทพเจ้าต่าง ๆ ที่เชื่อกันว่าเป็นผู้รู้หรือเป็นต้นก าเนิดของศิลปศาสตร์นั้น ๆ ตัวอย่างชื่อครูเทพ

ในการไหว้ครูดนตรีไทย ดังที่ มนตรี ปราโมทย์ (กลุ่มดุริยางค์ไทย ส านักการสังคีต กรมศิลปากร, 
2542: 8) กล่าวไว้ ได้แก่ ฤๅษี (พ่อแก่) พระปรคนทรรพ พระวิสสุกรรม พระปัญจสีขร พระพิราพ  

พระอิศวร พระนารายณ์ พระพรหม และพระคเณศ 
      นอกจากนี้ ยังมีพิธีไหว้ครูอีกแบบหนึ่งที่ปรากฏอยู่ใน
สังคมปัจจุบัน นั่นคือ “พิธีไหว้ครูเทพ” สถานที่จัดพิธีไหว้ครูในลักษณะนี้ได้แก่ “ต าหนักร่างทรง”  

ต่าง ๆ ครูเทพที่มักปรากฏนาม ได้แก่ ฤๅษีตาไฟ  ท้าวเวสสุวรรณ พระคเณศ  พระพรหม และ 
พระอิศวร  ทั้งนี้  “ส านัก” หรือ “ต าหนัก” เหล่านี้มักมีกลุ่มลูกศิษย์ที่เคารพนับถือประจ า เป็นกลุ่ม

ของบุคคลที่มี “ความเชื่อ” แบบเดียวกัน 
      พิธีไหว้ครูที่กล่าวมาทั้งสิ้นข้างต้น สะท้อนให้เห็นความเชื่อ
และประเพณีนิยมของคนเมืองกลุ่มหนึ่งที่นับถือเทพเจ้าฮินดูเป็น “ครู” น่าสนใจว่า “พระพรหม” 

ปรากฏนามอยู่ในบรรดาครูเทพเหล่านั้น จากการเก็บข้อมูลกรณีศึกษาในลัทธิพิธีบูชาพระพรหม 
พบว่า พิธีเป่ายันต์พรหมสี่หน้า วัดบางกุฎีทอง อ าเภอเมือง จังหวัดปทุมธานี และพิธีบวงสรวง 

พระพรหม เทวาลัยคลองขวาง เขตบางแค กรุงเทพฯ มีรูปแบบพิธีกรรมที่ผสมผสานการไหว้ครูเทพ 
ไว้ในลัทธิพิธี โดยเฉพาะอย่างยิ่งเทวาลัยคลองขวางนั้นใน “บทสวดบวงสรวง” ของเจ้าลัทธิพิธีปรากฏ
การเรียกนามพระพรหมว่า “ครูท้าวมหาพรหม” อย่างชัดเจน ดังนั้น จึงกล่าวได้ว่า มีการผสมผสาน 

“พิธีไหว้ครูเทพ” ที่มีรากมาจากศาสนาฮินดูในลัทธิพิธีบูชาพระพรหม  

 
ภาพท่ี  87 ป้ายประชาสัมพันธ์ของเทวาลัยพระพรหม คลองขวาง บางแค กรุงเทพฯ  

สะท้อนการผสมผสานพิธีไหว้ครูเทพ 
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   2) ผสมผสานกับพิธ ีกร รมในศาสนาพุทธ  
     การผนวกกิจกรรมในพุทธศาสนาเข้ามาเป็นส่วนหนึ่งของลั ทธิ พิธี

บูชาพระพรหมแสดงให้เห็นว่าลัทธิพิธีบูชาพระพรหม “แอบอิง” และ “เป็นส่วนหนึ่ง” ของศาสนา
กระแสหลัก พิธีกรรมในศาสนาพุทธท่ีผสมผสานเข้ามาได้แก่ พิธีท าบุญตามวิถีพุทธ และ พิธีท าบุญ

บ้าน/สถานที่ ดังนี้ 
     2.1) พิธ ีท าบุญตามวิถีชาวพุทธ  
      รู ปแบบของ กิจ กร รมในลั ทธิ พิธี บู ช า พระพรหมที่  

“พระสงฆ์” เป็นเจ้าลัทธิพิธี และจัดพิธีกรรมขึ้นใน “วัด” อันเป็นศาสนสถานของศาสนาพุทธ ได้แก่ 
พิธีสวดขอเงินพระพรหมและพิธีเป่ายันต์พรหมสี่หน้า ที่วัดบางกุฎีทอง อ าเภอเมือง จังหวัดปทุมธานี 

มีการผสมผสาน “กิจกรรม” ในพุทธศาสนาเข้ามาเป็นกิจกรรมส าคัญในลัทธิพิธี ตัวอย่างกิจกร รม
เหล่านั้น ได้แก่ ไหว้พระสวดมนต์ ฟังเทศน์ฟังธรรม นั่งสมาธิ ถวายพระพุทธรูปประจ าปีเกิด  
ท าสังฆทาน กรวดน้ าอุทิศส่วนกุศล และรับการประพรมน้ ามนต์ 

      ดังนั้น “ชาวพุทธ” ที่เข้าร่วมพิธีกรรมดังกล่าว จึงไม่รู้สึก        
แปลกแยก แต่รู้สึกคล้ายกับการเข้าวัดท าบุญและปฏิบัติธรรมตามวัดทั่วไปในพุทธศาสนา การที่ลัทธิ

พิธีบูชาพระพรหมในสถานที่ดังกล่าวน ารูปแบบกิจกรรมในพุทธศาสนามาเป็น “ฐาน” สามารถสร้าง           
การยอมรับจากพุทธศาสนิกชนได้ง่ายขึ้น ในขณะเดียวกัน เจ้าลัทธิพิธีที่ เป็นพระสงฆ์ก็สามารถ
ประกอบพิธีกรรมได้โดยไม่ผิดพระธรรมวินัย 

      อนึ่ง การจัดตกแต่งพ้ืนที่พิธีกรรม โดยการโยงสายสิญจน์
เป็นตาข่ายไปทั่วบริเวณงาน แล้วปล่อยชายสายสิญจน์เพ่ือให้ผู้ร่วมพิธีกรรมใช้สวมคล้องศีรษะนั้น  
มีลักษณะที่เหมือนคล้ายกับการตกแต่งพิธีกรรมในพิธีสวดภาณยักษ์และพิธีสวดมนต์ข้ามปี ซ่ึงเป็น

พิธีกรรมสมัยใหม่ซ่ึงก าลังเป็นที่นิยมในสังคมเมือง  
      กล่าวได้ว่า ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมรับกิจกรรมใน พิธี

ท าบุญตามวิถีชาวพุทธไว้เป็นส่วนหนึ่งของลัทธิพิธี 
     2.2) พิธ ีท าบุญบ้าน/ สถานที่ 
      พิธีท าบุญบ้านหรือท าบุญสถานที่นี้  ถือเป็นการท าบุญ          

“งานมงคล” ในวิถีชาวพุทธ หมายถึง การท าบุญเพ่ือความเจริญ ความสุขสวัสด์ิ และความเป็นสิริ
มงคล เหตุแห่งการท าบุญมาจากความต้ังใจ ความปรารถนา และการณ์ในทางที่ ดี ลัทธิพิธีบูชา  

พระพรหมได้ผสมผสาน “การท าบุญบ้าน/สถานที่” มาเป็นส่วนหนึ่งของพิธีกรรมบวงสรวงบูชา 
พระพรหม ดังปรากฏในกรณีศึกษาที่ เทวาลัยพระพรหมอัมรีตัมฯ เขตบางขุนเทียน และ เทวาลัย  
พระพรหม อ าเภอพรหมบุรี จังหวัดสิงห์บุรี 
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      รายละเอียดของการท าบุญบ้าน/สถานที่ กิจที่ เจ้าภาพ
จะต้องกระท าได้แก่ อาราธนาพระสงฆ์มาเจริญพระพุทธมนต์ ตระเตรียมที่ต้ังพระพุทธรูปพร้อมทั้ง

เครื่องบูชา ตกแต่งสถานที่บริเวณพิธี วงด้ายสายสิญจน์ ปูลาดอาสนะส าหรับพระสงฆ์  เตรียมเครื่อง
รับรองพระสงฆ์ตามสมควรแก่ฐานะ ต้ังภาชนะส าหรับท าน้ ามนต์ ตระเตรียมวัตถุไทยธรรมและอาหาร

คาวหวานที่สมควรเพ่ือถวายแด่พระสงฆ์ ทั้งนี้ในขั้นตอนของพิธีกรรมเม่ือพระสงฆ์มาถึงก็นิมนต์ท่านไป
ยังสถานที่ท่ีจัดเตรียมไว้ ถวายน้ าด่ืม และสนทนากับท่าน เม่ือท่านพร้อม ก็เริ่มพิธีโดยประธา นฝ่าย
ฆราวาส (เจ้าของศาล/เทวาลัย หรือ ข้าราชการ) จุดเทียนธูปท่ีโต๊ะหมู่บูชา กราบพระพุทธ เสร็จแล้ว

ผู้น าสวด (มัคนายก หรือหมอพราหมณ์) กล่าวค าบูชาพระรัตนตรัย อาราธนาศีล 5 สมาทานศีล และ
อาราธนาพระปริตร  จากนั้นประธานถวายข้าวพระพุทธ ประเคนภัตตาหารแด่พระสงฆ์ เม่ือพระสงฆ์

ฉันเสร็จแล้วน าจตุปัจจัย ดอกไม้ ธูป เทียน และเครื่องสังฆทานมาถวาย มัคทายกกล่าวน าสวด 
ค าถวายสังฆทาน พระสงฆ์สวดอนุโมทนา เจ้าภาพและผู้ร่วมงานกรวดน้ า พระสงฆ์ประพรมน้ า 
พระพุทธมนต์ พร้อมทั้งสวดชยันโตฯ ก็เป็นอันเสร็จพิธี 

       จากที่กล่าวมาข้างต้นจะเห็นว่า รูปแบบของพิธีกรรม
คล้าย ๆ กับ “การท าบุญขึ้นบ้านใหม่” จ านวนพระสงฆ์ที่นิมนต์มามักเป็นจ านวนค่ีคือ 5, 7 , 9 รูป

ตามธรรมเนียมนิยมในงานมงคล รายละเอียดในพิธีกรรมไม่ว่าจะเป็น การสวดบูชาพระรัตนตรัย  
การถวายภัตตาหาร การถวายสังฆทาน และการรับการประพรมน้ ามนต์ ล้วนเป็น “กิจกรรม” ใน 
พุทธศาสนา ทั้งนี้  พิธีสงฆ์อาจ มีขึ้นก่อนหรือหลังพิธีบวงสรวงพระพรหมก็ได้ เทวาลัยพระพรหม 

อ าเภอพรหมบุรี จังหวัดสิงห์บุรี จัดพิธีสงฆ์ให้เสร็จเสียก่อนแล้วจึงค่อยเริ่มพิธีบวงสรวงพระ พรหม 
ในขณะที่เทวาลัยพระพรหมอัมรีตัมฯ เขตบางขุนเทียน กรุงเทพมหานครนั้น จัดพิธีบวงสรวง  
พระพรหมก่อนแล้วจึงจัดพิธีสงฆ์ในภายหลัง ที่เทวาลัยแห่งนี้ยังมีประเด็นที่น่าสนใจคือ หมอพราหมณ์

ซ่ึงประกอบพิธีบวงสรวงพระพรหมเสร็จแล้ว ได้ถอดชุดพราหมณ์ออก แล้วปฏิบัติหน้าที่มัคนายกใน  
พิธีสงฆ์ต่อกระทั่งเสร็จสิ้น  

      ลัทธิพิธีบูชาพระ พรหมได้ผนวก “การท าบุญบ้า น /
สถานที่” อันเป็นพิธีมงคลในวิถีพุทธมาเป็นส่วนหนึ่งของพิธีกรรม เพ่ือเพ่ิมความเป็นสิริมงคลแก่
สถานที่ ผู้จัดงาน และผู้มาร่วมพิธีกรรม อีกทั้งยังสื่อ “นัย” ว่า ลัทธิพิธีดังกล่าว “เป็นส่วนหนึ่ง” และ 

“ไม่เป็นฝ่ายตรงข้าม” กับศาสนากระแสหลัก  

   5.1.6.3 ผสมผสานพิธกีารของรฐั  
    รูปแบบ “พิธีการของรัฐ” เข้ามาผสมผสานในลัทธิพิธีบูชาพระพรหม เพราะ

ลัทธิพิธีพระพรหมในหลายสถานที่จัดขึ้นโดยมีข้าราชการ นักการเมืองท้องถิ่น เป็นผู้สนับสนุน เป็นแม่
งาน และเป็นแขกผู้มีเกียรติคนส าคัญ (ประธาน) ตัวอย่างลักษณะพิธีการของรัฐที่ เข้ามาผสมผสาน
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ได้แก่ การมีตารางบอกล าดับขั้นตอนของงานไว้อย่างชัดเจน ทั้งนี้อาจบอกไว้ในป้ายประกาศขนาด
ใหญ่ที่ ติ ดอยู่ ใ นบริ เ วณงา น  หรื อ ใน เว็ บ ไซ ต์   กา ร จั ด พ้ืนที่ นั่ ง ใน งา นแยกส่ วน ร ะ หว่าง 

ผู้มาร่วมงานปรกติกับแขกที่เจ้าของศาล/เทวาลัยเชิญมาโดยใช้ลักษณะของที่นั่งเป็น ตัวแยก  
(เช่น โซนของแขกผู้มีเกียรติอยู่ในเต็นท์ผ้าใบ มีผ้าผูกเป็นม่านประดับ ที่นั่งเป็นเก้าอ้ีบุนวม ต้ังอยู่ใน

พ้ืนที่เฉพาะโซนด้านหน้า) การกล่าวรายงานถึงวัตถุประสงค์ในการจัดงานและการกล่าวเปิดงาน  
การประกาศเชิญประธานออกมากระท าพฤติกรรมสัญลักษณ์เพ่ือแสดงว่างานได้เริ่มต้นขึ้นแล้ว  
เช่น จุดธูปเทียน โปรยดอกไม้ ลั่นฆ้องชัย อีกทั้งยังมีการประกาศนามของประธานซ้ า  ๆ ในขณะที่เชิญ

ให้ออกไปท ากิจต่อหน้าสาธารณะ การแต่งกายที่บ่งถึงความเป็นพวกเดียวกัน เช่น สวมเสื้อสีเดียวกันที่
ออกแบบมาเฉพาะงาน แต่งชุดขาวข้าราชการเหมือนงานพิธีการ หรือแต่งเครื่องแบบข้าราชการ  

การถ่ายรูปหมู่ระหว่างเจ้าภาพและแขกผู้ มีเกียรติโดยมีฉากหลังเป็นป้ ายการจัดงาน และการมี
ช่างภาพ นักข่าวจากสถานีโทรทัศน์ต่าง ๆ ท าหน้าที่ถ่ายภาพ บันทึกวีดีทัศน์ สัมภาษณ์ประธาน 
ของงานก็เป็น “บริบท” ที่สื่อถึงการเป็นส่วนหนึ่งของพิธีการรัฐที่ส าคัญด้วย   

    ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมที่เป็นกรณีศึกษาซ่ึงมี “ข้าราชการต ารวจ” เป็น 
แขกผู้ มีเกีย ร ติ ได้แก่ ลัทธิพิธีที่จั ดขึ้ น ณ เทวาลัยพระ พรหมอัมรี ตัมฯ เขตบางขุน เ ที ยน 

กรุงเทพมหานคร “ที่มีข้าราชทหาร” เป็นแขกผู้ มีเกียรติ ได้แก่ พิธีเป่ายันต์พรหมสี่หน้า วัด 
บางกุฎีทอง จังหวัดปทุมธานี ทั้งนี้ทั้งข้าราชการต ารวจและทหารที่เป็น “ประธาน” ของงานมียศชั้น
นายพล “ที่มีนักการเมือระดับชาติ”  (รัฐมนตรีกระทรวง) “นักการเมืองท้องถิ่น” (นายกองค์การ

บริหารส่วนจังหวัด)  และ “ข้าราชการระดับสูงในจังหวัด  (ผู้ว่าราชการจังหวัด นายอ าเภอ) ร่วมกัน
เป็น “กลุ่มแขกผู้ มีเกียรติ” ได้แก่ ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมที่จัดขึ้น ณ เทวาลั ยพระพรหม อ าเภอ 
พรหมบุรี จังหวัดสิงห์บุรี และ ศาลพระพรหม อ าเภอจตุรพักตรพิมาน จังหวัดร้อยเอ็ด 

    รูปแบบพิธีการของรัฐที่ เข้ามาผสมผสานในลัทธิพิธีบูชาพระพรหม ท าให้
กิจกรรมในลัทธิพิธีบูชาพระพรหมเป็นไปอย่างกระชับตามก าหนดเวลาที่แน่นอน งานที่จัดขึ้นเป็นไป

อย่างยิ่งใหญ่ เป็นระบบ มีความพร้อมเพรียง และทันสมัย นอกจากนี้ งานยังมีลักษณะที่เปิดกว้าง เป็น
กิจกรรมของคนทั้งชุมชน และมีลักษณะที่เป็น “พิธีกรรมมวลชน” อีกประการหนึ่ง ลัทธิพิธีบูชาพระ
พรหมที่มี “รัฐ” เข้ามาเก่ียวข้อง ในภาพรวมพบว่า “พิธีไสยศาสตร์” หากยังปรากฏอยู่ จะได้รับการ

เกลื่อนหรือเลือนความส าคัญลง 
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  5.1.7 ออกแบบพธิกีรรมใหม้ีความยดึหยุน่ และเป็นไปเพือ่ตอบสนองทั้ง “โลกสามัญ และ 
“โลกศกัดิ์สิทธ ิ”์  
   ลัทธิพิธีบูชาพระพรหม ที่จัดขึ้นโดยหน่วยงานของรัฐ คือ พิธีบวงสรวงพระ พรหม 
อ าเภอจตุรพักตรพิมาน จังหวัดร้อยเอ็ด และ อ าเภอพรหมบุรี จังหวัดสิงห์บุรี มีลักษณะเด่นคือ จัดขึ้น

เพ่ือตอบสนอง “โลกสามัญ” และ “โลกศักด์ิสิทธ์ิ” อย่างชัดเจน  
   ในที่นี้จะยกตัวอย่าง “พิธีบวงสรวงพระพรหมและบุญกุ้มข้าวใหญ่” ของอ าเภอ 
จตุรพักตรพิมาน จังหวัดร้อยเอ็ด ประกอบการวิเคราะห์ งานดังกล่าวจัดขึ้นด้วยวัตถุประสงค์ 

หลายอย่าง ประกอบด้วยกิจกรรมต่อเนื่องกันไป 3 วัน ส่วนหนึ่งของกิจกรรมเหล่านั้นที่เป็นไป เ พ่ือ 
“โลกสามัญ” ได้แก่ เป็นพ้ืนที่ให้ชาวบ้านได้น าของดีพ้ืนบ้านมาจ าหน่าย เป็นพ้ืนที่ให้ชาวบ้านได้รื่นเริง

บันเทิงใจ เป็นพ้ืนที่ให้ชาวบ้านได้พบปะสังสรรค์กัน เป็นพ้ืนที่ในการระดมทุนเพ่ือสร้างสาธารณะ
สมบัติ เป็นการตอบสนองนโยบายของรัฐจากส่วนกลาง เป็น “งานประจ าปี” เพ่ือส่งเสริ ม 
การท่องเที่ยว และเป็นการสร้าง  “อัตลักษณ์” ของท้องถิ่นให้ เ ด่นชัด  ส่วนที่ตอบสน อง  

“โลกศักด์ิสิทธ์ิ” ได้แก่ การบวงสรวงสิ่งศักด์ิสิทธ์ิประจ าเมืองเพ่ือความอยู่เย็นเป็นสุข  (ศาลพระพรหม 
ศาลปู่ เจ้าหลักเมือง และพระธาดาอ านวยเดช (เจ้าเมืองคนแรก)) การบูชาสิ่งศักด์ิเพ่ือความอุดม

สมบูรณ์ (การแข่งเรือบูชาแม่คงคา การท าบุญกุ้มข้าวบูชาแม่โพสพ) 
    ส่วนการออกแบบพิธีกรรมให้มีความยึดหยุ่น เห็นได้จากการที่ผู้จัดงานเปิดช่ อ งให้
สามารถสร้าง “กิจกรรมเสริม”  ซ่ึงแตกต่างกันไปในแต่ละปีได้ งานที่จัดขึ้นจึงทันสมัย และเป็นไปตาม

กระแสสังคม ตัวอย่างกิจกรรมเสริมได้แก่ การปั่นจักรยานเฉลิมพระเกียรติ การวิ่งมินิมาราธอน  
การจัดนิทรรศการโครงการเนื่องในพระราชด าริ การแปรอักษรหมู่เป็นเลขเก้าไทย และการเต้น 
แอโรบิคเพ่ือสุขภาพ กิจกรรมเสริมเหล่านี้ไม่ได้ท าให้ “แก่น” ของงานเสียหาย แต่ช่วยสร้างสีสัน และ

ความแปลกใหม่ ส่วนพิธีกรรมหลักที่ยืนพ้ืน ได้แก่ การบวงสรวงพระพรหม และการแห่พระพรหม  
รอบเมือง เป็นเพียง 2 กิจกรรมที่ได้รับการสืบทอดโดยไม่เปลี่ยนแปลง 

   การออกแบบพิธีกรรมให้มีความยืดหยุ่นยังปรากฏในลัทธิพิธีบูชาพระพรหมที่จั ดใน
กรุงเทพมหานครด้วย ผู้วิจัยสังเกตเห็นว่า การรวมกลุ่มในพิธีบวงสรวงพระพรหมมีลักษณะเป็น ไป
อย่างไม่เคร่งครัด กล่าวคือ ผู้ เข้าร่วมพิธีกรรมสามารถเข้าร่วมพิธีกรรมได้โดยไม่จ าเป็นต้องเป็น  

“คนใน” อีกทั้งยังสา มา รถร่วมพิธี กรรมไ ด้ เท่ าที่ ต้ อ งการ ตามที่เวลาและ โอกา สอ า น วย  
“ความเรียบง่าย” และ “การให้อิสระ” แก่ปัจเจกชนจึงเป็นลักษณะส าคัญประการหนึ่งของลั ทธิ พิธี

บูชาพระพรหม 
 จากที่กล่าวมาทั้งสิ้นจะเห็นว่า ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมสร้างสรรค์ขึ้นโดยการหยิบยกเอา
วัตถุดิบทางวัฒนธรรม คือ “ความเชื่อพระพรหม” ซ่ึงมีลักษณะที่ “เลื่อนไหล” มาตีความใหม่ ต่อเติม 

และปรุงแต่งเพ่ือรับใช้สังคมในสถานการณ์ปัจจุบัน วิธีการ ได้แก่ เชื่อมโยงพระพรหมกับพ้ืนที่ให้
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สัมพันธ์กันโดยใช้ “ต านาน” และ “เรื่องเล่าสมัยใหม่ สร้างวัตถุสัญลักษณ์ที่เก่ียวกับพระพรหมขึ้น  
จนเป็น “อัตลักษณ์” ของสถานที่ เลือก “คุณสมบัติ” ของพระพรหมด้านที่สอดคล้องกับวัตถุประสงค์

ของการจัดงาน ทั้งนี้ ภาพลักษณ์ที่สื่อแต่ “ด้านดี” หรือ “ด้านบวก” ของพระพรหมท าให้ความเชื่อนี้
สื่อสารกับคนในวงกว้างได้ดี รูปแบบของพิธีกรรมเกิดจากการผสมผสานกันของพิธีต่าง ๆ ที่อยู่ใน

วัฒนธรรมไทยทั้งเก่าและใหม่ เป็นไปในลักษณะ “อิงอดีต-สนองปัจจุบัน” ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมจึง
สนองทั้ง “โลกศักด์ิสิทธ์ิ” และ “โลกสามัญ” 
  ดังนั้น ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมจึงเป็น “ประเพณีประดิษฐ์” และสอดคล้องกับทฤษฎี                    

“คติชนสร้างสรรค์” เพราะลัทธิพิธีดังกล่าวเกิดจากการปรับใช้วัฒนธรรมท้องถิ่นไทยอันเป็น  
รากเหง้าเดิม ผนวกกับวิธีคิดในการผลิตซ้ า ประยุกต์ ผสมผสาน สร้างใหม่ หรือสร้างความหมายใหม่

ในบริบทใหม่  ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมสะท้อนให้เห็นการประยุกต์ประเพณีเดิมมาใช้ในบริบทให ม่  
การผสมผสานหลายพิธีเข้าด้วยกัน การสร้างสรรค์ประเพณีใหม่บนรากฐานความเชื่อเดิม รวมถึง  
การหยิบยืมประเพณีข้ามภาคด้วย  

  ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมที่เกิดขึ้นมาใหม่นี้ มีบทบาทในการตอบสนองต่อคนในวัฒนธรรมเมือง
หลายประการ ส าหรับปัจเจกชนท่ีเข้าร่วมพิธีและผู้ จัดงานท่ีเป็นเอกชน  ลัทธิพิธีนี้มีบทบาทใน 

การเป็นที่พ่ึงทางใจ คือท าให้เกิดความรู้สึกม่ันคง ม่ันใจในการด าเนินชีวิตและการประกอบอา ชีพ  
มากขึ้น ทั้งนี้เพราะเชื่อว่ามีอ านาจเหนือธรรมชาติ คือ “พระพรหม” คอยปกปักรักษา คุ้มครอง และ
อ านวยพร ลัทธิพิธีนี้ยังเป็นส่วนหนึ่งของ “การบูชาเจ้าที่” และเป็น “พ้ืนที่ในการแสดงตัวตน” ของ

เจ้าของสถานที่ด้วย ส าหรับผู้จัดงานท่ีเป็นองค์กรสงฆ์และองค์กรรัฐ ลัทธิพิธีนี้มีบทบาทในการสร้าง
ความสามัคคี ทั้งในแง่การดึงคนเข้าวัด การสร้างความร่วมมือของคนในชุมชน และการสร้างเครือข่าย
ทางสังคม เม่ือคนมีความสามัคคีและร่วมมือร่วมใจกัน การระดมทุนก็ย่อมเป็นไปได้ ผู้จัดน าทุนไปใช้

ในการพัฒนาวัดและพัฒนาสังคม บทบาทนี้จึงช่วยสร้างภาพลักษณ์ที่ ดีแก่ผู้ที่ เก่ียวข้องกับลั ทธิ พิ ธี 
นอกจากนี้ ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมยังมีบทบาทในการสร้างอัตลักษณ์ท้องถิ่นและเศรษฐกิจสร้างสรรค์ 

บทบาทดังกล่าวเป็นการต่อยอดเพ่ือใช้ประโยชน์ในเชิงเศรษฐกิจจาก “รากความเชื่อพระพรหม” ซ่ึง
เป็นทุนวัฒนธรรมอย่างหนึ่งของคนไทย 
 เม่ือพิจารณา “บทบาทหน้าที่” ของลัทธิพิธี บูชาพระพรหมในบริบทสังคมไทยในภาพรวม        

ผู้วิจัยพบว่าสอดคล้องกับกรอบแนวคิดของวิลเลียม บาสคอม (William Bascom) ว่า คติชนในแต่ละ
วัฒนธรรมมี “บทบาทในการรักษาเสถียรภาพของวัฒนธรรม” (maintain the stability of 

culture) (Bascom, 1965: 281-298 อ้างใน ศิราพร ณ ถลาง)  ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมเกิดขึ้นใน
สังคมเมืองที่ มีความซับซ้อน กลุ่มชนซ่ึงเป็นเจ้าของความเชื่อนี้มีความแตกต่างทั้งในแง่สถานะ ฐานะ 
ความเชื่อ และความต้องการ ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมซ่ึงเป็นคติชนอย่างหนึ่งของสังคมเมือง จึงมีส่วน
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ช่วยเติมเต็มความปรารถนา (ซ่ึงแตกต่างกัน) ของคนในวัฒนธรรมสังคมเมืองให้สมดุลขึ้น เป็นส่วน
หนึ่งที่ท าให้วัฒนธรรมด ารงต่อไปได้ 

  5.2 พลวัตของลทัธบิูชาพระพรหมในสังคมไทย 

  ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมมีพลวัตทั้งในด้านเรื่องเล่า/ต านาน พลวัตด้านความเชื่อ และพลวัต

ด้านพิธีกรรม รายละเอียดดังนี้ 

  5.2.1 พลวัตของเร ือ่งเล่าและต านานพระพรหม 
   เรื่องเล่าและต านานพระพรหมมี “พลวัต” ในหลายลักษณะ ได้แก่ การน าเรื่องเล่า
ด้ังเดิมมาผลิตซ้ า/ตีความใหม่ และการสร้างสรรค์เรื่องเล่าใหม่ ๆ ทั้งในแง่เพ่ืออธิบายเชื่อมโยง  

“พระพรหม” กับ “สถานที่ต้ังศาล” และเพ่ือยืนยันความศักด์ิสิทธ์ิของพระพรหม นอกจากนี้ เรื่องเล่า
พระพรหมยังมีพลวัตในด้าน “พ้ืนที่” ของการด ารงอยู่และการแพร่กระจายด้วย รายละเอียดดังนี้ 

   5.2.1.1 การปรบัต านานพระพรหมที่มีอยูเ่ดมิในวฒันธรรมไทยมา “ดัดแปลง” 
“ตีความ” และ “ประยกุต์” ให้สอดคล้องกบับรบิทปัจจบุัน 
    ต านานพระพรหมด้ังเดิมซ่ึงเป็นที่รับรู้กันอย่างกว้างขวางในสังคมไทย ได้แก่ 
ต านานสงกรานต์ อีกกลุ่มหนึ่งจะเป็นต านานในพุทธประวัติและต านานในศาสนาฮินดู ต านานกลุ่ม

หลังนี้ไม่ค่อยเปลี่ยนแปลงนัก มักได้รับการอ้างอิงถึงอย่างรวม ๆ  
    ต านานสงกรานต์เป็นที่รับรู้อย่างกว้างขวางที่สุดเพราะอธิบายที่มาของ

เทศกาลสงกรานต์ซ่ึงเป็นงานประเพณีส าคัญของคนไทย ต านานเล่าถึงความขัดแย้งระหว่าง  
ท้าวกบิลพรหมและธรรมบาลกุมาร ท้ายที่สุดธรรมบาลกุมารได้รับชัยชนะ แต่ต านานก็สะท้อนให้เห็น
ความยิ่งใหญ่ของท้าวกบิลพรหมหลายประการ เช่น การเป็นผู้ใหญ่ที่ได้รับการเคารพศรัทธาและ  

มีอ านาจมาก่อน การเป็นผู้ยึดถือสัจจะวาจา การเป็นผู้มีอิทธิฤทธิ์มาก (หากทิ้งเศียรบนแผ่นดินไฟจะ
ไหม้โลก ทิ้งในมหาสมุทรน้ าจะแห้ง ทิ้งในอากาศฝนจะแล้ง)  

    ลัทธิพิธีบูชาพระพรหม อ าเภอจตุรพักตรพิมาน จังหวัดร้อยเอ็ด ได้น า
ต านานดังกล่าวมาประ ยุก ต์ในการจั ดงา นประ เพณี ทั้ งนี้ในการน าต านานสงกรา นต์ มา ใช้   
ได้มีการตีความเชื่อมโยงกับภูมินามของสถานที่ว่า จตุรพักตรพิมานหมายถึง วิมานของพระ พรหม 

ดังนั้น ในวาระสงกรานต์ที่ตามต านานแล้วธิดาพระพรหมจะต้องน าเศียรของพระพรหมออกมา แห่ 
ทางอ าเภอจึงได้ประยุกต์จัดพิธีกรรมขึ้นเป็น “ขบวนพาเหรดแห่พระพรหมและธิดาพระพรหม 

รอบเมือง” กล่าวได้ว่า แม้ต านานสงกรานต์จะด ารงอยู่ในวัฒนธรรมไทยมาอย่างยาวนาน แต่ก็ไม่เคย
ปรากฏอย่างเป็น “รูปธรรม” ดังเช่นที่ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมในพ้ืนที่ดังกล่าวได้จัดขึ้น กรณีข้างต้นจึง
สะท้อนให้เห็นพลวัตการน าต านานเก่ียวกับพระพรหมที่มีอยู่ เดิมในวัฒนธรรมไทยมา “ดัดแปลง” 

“ตีความ” และ “ประยุกต์” ให้สอดคล้องกับบริบทปัจจุบัน      
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   5.2.1.2 การสรา้งเร ือ่งเล่าพระพรหมทีม่ีลักษณะเฉพาะเพือ่อธบิาย “ที่มา” ของ
ศาล/เทวาลัยพระพรหม 

    ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมที่เป็นกรณีศึกษาในงานวิจัยเล่มนี้ ปรากฏเรื่องเล่า
เพ่ืออธิบายที่มาของศาล/เทวาลัยพระพรหม 3 เรื่อง ได้แก่ เรื่องเล่าพระพรหมเอราวัณ เรื่องเล่า 

ศาลท่านพ่อพระพรหม และเรื่องเล่าต าราวิชาพรหมสี่หน้า ดังนี้ 
    เรื่องเล่าพระพรหมเอราวัณ เป็นเรื่องเล่าสมัยใหม่เรื่องแรกที่เล่าเพ่ืออธิบาย 
“ที่มา” ของการสร้างศาลพระพรหมเอราวัณอันเป็นต้นก าเนิดลัทธิพิธีบูชาพระพรหม สรุปโดยย่อ  

ได้ว่า การก่อสร้างโรงแรมเต็มไปด้วยปัญหาและอุปสรรค คณะผู้จัดสร้างจึงไปขอค าปรึกษาจาก 
หลวงสุวิชานแพทย์ ด้วยว่าท่านเป็นผู้ ที่ไ ด้ทิ พยจั ก ษุฌา นสา มา รถ ติดต่อ กับ เทพต่า งๆ ได้   

หลวงสุวิชานแพทย์นั่งทางในตรวจดูเหตุการณ์ จึงแนะน าว่า เพ่ือขจัดปัดเป่าอุปสรรคและแก้ไข 
สิ่งอัปมงคลต้องขอบารมีท้าวมหาพรหมช่วยดลสิ่งร้ายให้กลายเป็นดี เม่ือสร้างโรงแรมส าเร็จแล้ วให้
สร้างศาลขึ้นถวายทันที   

   เรื่องเล่าอีกส านวนหนึ่ง คือ เรื่องเล่าศาลท่านพ่อพระพรหม อ าเภอหัวหิน 
จงัหวัดประจวบคีรีขันธ์ สรุปโดยย่อ คือ ดร.ผุสสดี จิตรชุ่ม เจ้าของศาลและเจ้าลัทธิพิธีนั่งกรรมฐาน

แล้วได้พบกับท่านพ่อพระพรหมในนิมิต ท่านพ่อพระพรหมขอให้มาบูรณะองค์เดิมของท่านซ่ึง
ปรักหักพังอยู่บนยอดเขา เม่ือมาดูสถานที่จริงก็เป็นอัศจรรย์เพราะปรากฏเทวรูปพระพรหมองค์ ใหญ่
ซ่ึงปรักหักพังและถูกทิ้งร้างอยู่จริง เจ้าของศาลจึงรับที่จะบูรณะศาล ทั้งนี้ท่านพ่อพระพรหมได้แนะน า 

และช่วยเหลือกระทั่งสามารถสร้างศาลพระพรหมจนส าเร็จ  
   ส่วนเรื่องเล่าพระพรหมส านวนที่สาม เล่าเพ่ืออธิบายการสร้างพระ พรหม
องค์ใหญ่ที่วัดบางกุฎีทอง อ าเภอเมือง จังหวัดปทุมธานี สถานที่นี้ยังจัดพิธีเป่ายันต์พรหมสี่หน้า และ

พิธีสวดขอเงินพระพรหมด้วย สรุปโดยย่อ คือ วิชาพรหมสี่หน้าเป็นศาสตร์ของภิกษุสายรามัญ  
พระมหาเถรคันฉ่องเป็นผู้น าเข้ามาต้ังแต่สมัยกรุงศรีอยุธยา ต่อมาวิชานี้สูญหายไป แล้วกลับมารวมกัน

อีกครั้งที่หลวงพ่อช านาญ อุตมปญฺโญ เม่ือแรกหลวงพ่อช านาญ อุตมปญฺโญ ไม่ประสงค์จะใช้วิ ชานี้  
ท่านจึงมุ่งฝึกปฏิบัติกรรมฐานวิปัสสนาจนแตกฉาน วันหนึ่งองค์ต้นวิชาได้มาบอกหลวงพ่อในนิมิต ให้ใช้
ศาสตร์นี้ช่วยเหลือผู้คนได้ปีละหนึ่งครั้ง จึงเกิดเป็นพิธีเป่ายันต์พรหมสี่หน้าขึ้น เชื่อกันว่ามีคุณด้ าน

เมตตามหานิยม มหากันแก้ว เปิดทางเงินทอง และเสริมดวงชะตา 
     เรื่องเล่าที่กล่าวมาทั้ง 3 ส านวนข้างต้น เล่าเพ่ืออธิบาย “มูลเหตุ” ของการ

สร้างศาลพระพรหมขึ้นมา ลักษณะเนื้อหาของเรื่องเล่าแตกต่างกันไป อีกทั้งยังมีลักษณะเฉพาะ คือ                
เล่าไปคนละทาง อย่างไรก็ตามเรื่องเล่าเหล่านี้สามารถสื่อสารกับผู้ที่ เคารพศรัทธาได้ เพราะ “อ้างอิง”       
อยู่กับการเข้าถึง “อ านาจเหนือธรรมชาติ” ของบุคคลที่เชื่อว่าได้ “ฌาน” หรือ ได้รับพลังอ านาจวิเศษ

บางอย่าง เรื่องเล่าเหล่านี้ท าให้การสร้างพระพรหม ณ สถานที่นั้น ๆ สมเหตุสมผล  อีกทั้งยังแฝง 
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“นัย” ที่แสดงถึง “บารมี” ของพระพรหมในการขจัดปัดเป่าปัญหาและอุปสรรคนานาที่เก่ียวกับ 
เรื่องทางโลก การสร้างเรื่องเล่าพระพรหมที่มีลักษณะเฉพาะเพ่ืออธิบาย “ที่มา” ของศาล/เทวาลัย

พระพรหมจึงเป็น “พลวัต” ของเรื่องเล่าและต านานพระพรหม 

  5.2.1.3 เร ื่องเล่าพระพรหมสมยัใหม่เล่าผ่าน “สื่ออินเทอรเ์น็ต” มีลักษณะเปน็
ต านานของมวลชน 

    พลวัตที่กล่าวถึงในหัวข้อนี้ เป็นพลวัตด้าน “พ้ืนที่” ในการสืบทอดเรื่องเล่า      
พระพรหม ซ่ึงมีรูปแบบ/ช่องทางในการสืบทอดที่แตกต่างจากต านานและเรื่องเล่าในอดีต 
    โดยธรรมชาติแล้ว ต านานและเรื่องเล่ามักสืบทอดโดยมุขปาฐะ ก่อนที่จะ

ได้รับการบันทึกลายลักษณ์ในภายหลัง  ตัวอย่างเช่น ต านานเรื่องดาวลูกไก่ เรามิอาจทราบได้ว่าใคร
เป็นคนเล่าคนแรก รู้แต่ว่าเป็นเรื่องที่เล่าต่อ ๆ กันมา และคนร่วมวัฒนธรรมรับรู้ร่วมกัน ภายหลังเม่ือ

ระบบการพิมพ์เจริญขึ้น จึงมีผู้บันทึกเป็น “วรรณกรรมลายลักษณ์” 
    กรณีข้างต้นแตกต่างจาก “เรื่องเล่า” ในลัทธิพิธีบูชาพระพรหม กล่าวคือ 
แม้เรื่องเล่าพระพรหมจะมีจุดเริ่มต้นจากการเล่าสู่กันฟัง แต่การเล่าในลักษณะดังกล่าวไม่ใช่ปัจจัยหลัก

ที่ท าให้ “เรื่องเล่าพระพรหม” แพร่กระจายออกไปสู่วงกว้าง การแพร่กระจายเกิดขึ้นเม่ือ “เรื่องเล่า
พระพรหม” ได้รับการบันทึกเป็นลายลักษณ์ ทั้งนี้สื่อที่บันทึกอาจเป็นหนังสือพิมพ์ วารสาร หรือ 

อินเทอร์เน็ต โดยเฉพาะอย่างยิ่งสื่อ “อินเทอร์เน็ต” ถือว่าเป็นช่องทางหลักในการเผยแพร่และสืบทอด
เรื่องเล่าพระพรหมในบริบทปัจจุบัน เพ่ือให้เห็นภาพที่ชัดเจนขึ้น ผู้วิจัยได้สุ่มทดลองพิมพ์ค าว่า  
“พระพรหมเอราวัณ” ในอินเทอร์เน็ต (สุ่มทดลอง 14 มิถุนายน 2560 จาก www.google.co.th)  

ข้อมูลที่ปรากฏขึ้นมานั้นมีมากมาย เช่น ปาฏิหาริย์ ศรัทธา ! ส่อง 10 ความศักด์ิสิทธ์ิ ‘ศาลพระพรหม’ 
แยกราชประสงค์ (www.thairath.co.th) , “พระพรหม” มหาเทพผู้สร้างโลกและลิขิตชีวิตมนุ ษย์ 

(www.siamganesh.com),  พระพรหมเอราวัณ สักการะแบบไหนจึงจะถูกวิธี (www.pantip.com) ,  
‘ศา ลพระ พรหม ’ สิ่ ง ศัก ด์ิสิ ทธิ์ ย่ า น แยก ร า ช ประ สง ค์  ท า ไมมีแ ต่คน แห่ กร า บ ไ ห ว้ ? 
(www.m.hotoworld.com), ท้าวมหาพรหมเอราวัณ เรื่องจริงที่ คุณต้องอ้ึง อาถรรพ์ที่ ต้องเชื่อ 

(www.manager.co.th), “พระพรหมเอราวัณ” พลิกปูมศรัทธาและความเลื่อมใสของ คนจี น 
(www.m.posttoday.com) เป็นต้น 

    ผู้วิจัยได้สุ่มกดเข้าไปใน “พระพรหมเอราวัณ สักการะแบบไหนจึงจะถูกวิธี” 
ใน www.pantip.com พบว่ากระทู้ดังกล่าวเล่าประวัติการสร้างศาลพระพรหมเอราวัณ วิธีการบูชา 
วิธีการขอพร  (พักตร์ไหนขออะไร) นอกจากนี้ยังปรากฏปฏิกิริยาโต้ตอบจากผู้อ่านที่ร่วมแสดงความ

คิดเห็นเช่น ผู้ อ่านคนหนึ่งกล่าวว่า “วันพระอย่าไปขอพรพระพรหมเพราะท่านจะไปเข้าเฝ้า
พระพุทธเจ้า”  

http://www.thairath.co.th/
http://www.siamganesh.com/
http://www.pantip.com/
http://www.manager.co.th/
http://www.m.posttoday.com/
http://www.pantip.com/
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    จากการส ารวจข้อมูลในภาพรวม ผู้วิจัยพบว่า เรื่องราวเก่ียวกับพระพรหมที่
ปรากฏในอินเทอร์เน็ตมีทั้ง ต านานพระพรหมที่อ้างมาจากศาสนาฮินดู, ประวัติการก่อสร้างพระพรหม

เอราวัณ, ค าแนะน าวิธีการกราบไหว้บูชา, เรื่องเล่าเก่ียวกับความศักด์ิสิทธ์ิและอภินิหาร, เรื่องเ ล่า
เก่ียวกับอาถรรพ์, เรื่องเล่าประสบการณ์ในการบวงสรวงบนบาน, เรื่องเล่าเก่ียวกับปรากฏการณ์ความ

นิยมนับถือบูชาพระพรหมของชาวต่างชาติ , เรื่องเล่าเก่ียวกับพระพรหมในฐานะ ‘อัตลักษณ์’ ของ
ย่านราชประสงค์ และบันทึกเหตุการณ์ส าคัญที่เกิดขึ้นกับพระพรหมเอราวัณ (ถูกทุบท าลาย พ.ศ.
2549 และถูกระเบิด พ.ศ.2558) เม่ือจ าแนกข้อมูลที่ปรากฏทั้งหมดจะพบข้อมูลหลัก ๆ  2 ส่วน ได้แก่ 

ต านานพระพรหมด้ังเดิม และเรื่องเล่าพระพรหมสมัยใหม่ ทั้งนี้ “เรื่องเล่าพระพรหมสมัยใหม่” เป็น
กลุ่มข้อมูลที่พบมากที่สุด  

    ข้อมูลที่ปรากฏอยู่ในอินเทอร์เน็ตเหล่านี้ มีลักษณะที่น่าสนใจ คือ เป็นข้อมูล
ที่ใคร ๆ ก็สามารถเข้ามาอ่านและรับรู้ได้อย่างอิสระและสะดวก “อินเทอร์เน็ต” จึงเป็นช่องทาง 
ในการเผยแพร่เรื่องเล่าพระพรหมที่ทรงพลัง ทันสมัย และทันต่อเหตุการณ์ ที่ส าคัญ การเผยแพร่  

และการถ่ายทอด “เรื่องเล่า” แบบนี้ ผู้รับสารสามารถรับรู้ข้อมูลพร้อมกันได้เป็นจ านวนมาก อีกทั้ง 
ข้อมูลยังปรากฏอยู่อย่างถาวรคงทนด้วย  

    จากที่กล่าวมาทั้งสิ้น จะเห็นว่า การแพร่กระจายของ “เรื่องเล่ า ”  
พระพรหมแตกต่างจากอดีตที่เล่าปากต่อปาก มาเป็นเล่าผ่าน “พ้ืนทีใ่หม่” ที่มีลักษณะเป็น “พ้ืนที่
สาธารณะ”  อินเทอร์เน็ตมีส่วนส าคัญที่ท าให้เรื่องเล่าและต านานพระพรหมแพร่กระจายออกไป  

ในวงกว้าง กระทั่งกลายเป็น “ต านานของมวลชน” คือ ไม่มีผู้เล่าที่แท้จริง ไม่มีเจ้าของ แต่รับรู้ร่วมกัน  

   5.2.1.4 เร ื่องเล่า “ประสบการณ์” ของผู้น ับถือศรทัธา: พลวัตของเร ือ่งเลา่        
เพื่อยืนยนั “ความศกัดิส์ิทธ ิ”์ ของพระพรหม  

    เรื่องเล่า “ประสบการณ์” ของผู้นับถือศรัทธา ปรากฏอยู่ในหนังสือ วารสาร 
และอินเทอร์เน็ต ลักษณะเด่นของเรื่องเล่ากลุ่มนี้ คือการ “อ้าง” ประสบการณ์ตรงที่เก่ียวกับความ
ศักด์ิสิทธ์ิ ความส าเร็จ และอภินิหารที่เกิดจากการนับถือบูชาพระพรหม เรื่องที่เล่าขึ้นนี้จึงเป็นพลวัต

ของเรื่องเล่าพระพรหม เพราะเนื้อหาแตกต่างไปจากต านานและเรื่องเล่าด้ังเดิม  
    เนื้อหาของเรื่องเล่าเหล่านี้ผู้วิจัยได้น าเสนอไว้ในบทท่ี 2 หัวข้อ “พระพรหม

ในเรื่องเล่าสมัย” ในที่นี้จะคัดมาเฉพาะบางเรื่องเพ่ือประกอบการวิเคราะห์พอเป็นตัวอย่างดังนี้ 
    เรื่องเล่า “ถวายตัวเป็นลูกศิษย์ต่อองค์พระพรหม” เล่าโดย พุทธพร 
แข็งแรง ในหนังสือ พระพรหม: เทพผู้บันดาลความร ่ ารวยและความร ุง่เรอืง (2549: 210-213)  

ซ่ึงเป็นหนังสือที่ เขียนขึ้นเพ่ือน าเสนอปรากฏการณ์การนับถือบูชาพระพรหมของสังคมไทยในแ ง่ มุม
ต่าง ๆ สรุปโดยย่อได้ว่า “ผู้เล่าอยากเรียนโหรแต่ไม่มีเงินค่าครู จึงไปบวงสรวงอ้อนวอน พร้อมทั้ง  
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ฝากตัวเป็น “ลูก” เพ่ือรับใช้พระพรหม คืนนั้น พระพรหมได้มาเข้าฝันบอกว่าจะช่วยให้ความต้ังใจและ
ปรารถนาส าเร็จ ปัจจุบันรับใช้ท่านมาครบ 25 ปีแล้ว สิ่งที่ควรได้แม้ไม่ด้ินรนแสวงหา ท่านก็ประทาน

มาให้ ทุกวันนี้จึงมีทั้งบ้าน ตึกแถว และรถยนต์”  
    ส่วนอีกเรื่องหนึ่ง เป็นเรื่องเล่าในอินเทอร์เน็ต ผู้เล่าใช้นามแฝงว่า “แม่นาง

หวานเย็น” (2558: ออนไลน์) เล่า “ประสบการณ์ในการบนพระพรหม” ไว้ว่า “เคยบนพระพรหม
เอราวัณ เรื่องหางานกับเรื่องสอบ ก็ได้ทั้ง 2 ครั้ง เรื่องงานนี่เกือบหมดหวัง ที่ได้ไม่ชอบ ที่ชอบไม่ได้  
จึงบนท่านให้ช่วย ในที่สุดก็ได้ที่ที่อยากท า ส่วนเรื่องสอบนี่ ก็บน บนว่าขอให้อ่านตรง สอบได้  

อย่าเจ็บป่วยในวันสอบ ก็ส าเร็จเช่นกัน” 
    เรื่องสุดท้าย เป็นค าบอกเล่าของ พลอยนพร ชววัฑรัตน์ชัย (2558 : 

ออนไลน์) ซ่ึงเป็นนางร าศาลพระพรหมเอราวัณในวันที่เกิดเหตุระเบิด (17 ส.ค. 2558) สรุปโดยย่อได้
ว่า “ขณะก าลังร ากันอยู่ ยอดชฎาที่สวมบนหัวตกกระเด็นเหมือนเป็นลางบอกเหตุ ไม่นานก็มีเสี ยง
ระเบิดดังขึ้น ทีแรกทุกคนยังงง ๆ คิดว่าเป็นเสียงรถยนต์ยางแตก ตอนนั้นมีควันไฟมัว ๆ  รู้ตัวอีกทีเม่ือ

ควันจาง คนเจ็บเต็มไปหมด นางร าต่างก็ร้องถามไถ่กัน แต่ไม่มีใครมีแผลแม้แต่คนเดียว เห็นแต่กระจก
ด้านหลังแตกยับ (กระจกตึกส่วนที่เป็นห้างสรรพสินค้า -ผู้วิจัย) เชื่อว่าพ่อครูพระพรหมคงช่วย  

คณะนักแสดงบูชาพ่อครูพ่อพรหมทุกคน ทั้งที่อยู่ห่างจากจุดระเบิดไม่ถึง 20 ก้าว แต่ไม่มีใครไ ด้รับ
อันตรายเลย” 
    เ รื่ อ ง ที่ ย ก ม า เ ป็ น ตั ว อ ย่ า ง ข้ า ง ต้ น  มี ลั ก ษ ณ ะ ร่ ว ม คื อ มี ก า ร  

“อ้าง” ประสบการณ์ตรงของผู้ เล่าเก่ียวกับความส าเร็จความสมหวังจากการบนบาน รวมถึง  
ความศักด์ิสิทธิ์และอภินิหารของพระพรหม น่าสนใจว่า “เรื่องราว” ที่ เล่าถึง มักเป็นเรื่องราว 
ความปรารถนาและความต้องการในโลกปัจจุบัน เช่น ขอให้ได้งาน ขอให้สอบผ่าน ขอให้ธุรกิจส าเร็จ 

ขอให้แคล้วคลาดปลอดภัย ฯลฯ  เรื่องเล่าเหล่านี้จึงเป็น “พลวัต” ของเรื่องเล่าและต านานพระพรหม 
อีกทัง้ ยังท าหน้าที่ยืนยันความศักด์ิสิทธ์ิ และการมีอยู่จริงของความเชื่อพระพรหมด้วย 

  5.2.2 พลวัตของความเช ือ่พระพรหม  
   พลวัตของความเชื่อพระพรหมเป็นการพิจารณาการเปลี่ยนแปลงของความเชื่อ 
พระพรหม โดยเปรียบเทียบกับความเชื่อพระพรหมที่ปรากฏในต านานด้ังเดิม และความเชื่ อ 

พระพรหมเอราวัณเม่ือแรกสร้าง ในระยะ 60 ปี  ความเชื่อพระพรหมมีพลวัตหลายประการ หากใช้
ล าดับเวลาคร่าว ๆ  เป็นเกณฑ์ พลวัตที่เกิดขึ้นเรียงตามล าดับ ได้แก่ 1) พระพรหมเป็นอารัก ษ์พ้ืนที่ 
(เริ่มต้นที่พระพรหมเอราวัณ ใน พ.ศ.2499)  2) พระพรหมในฐานะเทพบันดาลความร่ ารวยและ  

ความรุ่งเรือง (หลังจากสร้างพระพรหมเอราวัณขึ้นไม่นาน ก็เกิดปรากฏการณ์ความนิยมบูชา  
พระพรหมของนักธุรกิจและประชาชนโดยเชื่อว่ามีอานุภาพสามารถดลบันดาลให้ร่ ารวยรุ่งเรือง)  
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3) พระพรหมในฐานะครูเทพของผู้นับถือศรัทธา (ในราว พ.ศ.2530-2535 มีผู้บูชาพระพรหมในฐานะ
ครูเทพ เป็นการบูชาในกลุ่มลูกศิษย์ที่นับถือครูเทพเดียวกัน  ได้แก่ เทวาลัยพระพรหมคลองขวาง  

บางแค และศาลท่านพ่อพระพรหม หัวหิน) 4) พระพรหมกับผู้สร้างที่เป็นพระสงฆ์สัมพันธ์ในลักษณะ
เป็น “ตัวแทน” กัน (เริ่มต้นใน พ.ศ.2544 เม่ือหลวงพ่อช า นาญ อุตมฺปัญโญ ได้จัดพิธีเป่ายันต์ 

พรหมสี่หน้าขึ้น และปรากฏเป็นรูปธรรมชัดเจนในภายหลังเม่ือการสร้างพระพรหมองค์ใหญ่แล้วเสร็จ)  
5) การผสมผสานหลักธรรม “พรหมวิหารธรรม” เข้ามาเป็นส่วนหนึ่งของลัทธิพิธีบูชาพระพรหม 
(ผู้วิจัยสันนิษฐานว่าเกิดขึ้นในวัดก่อน โดยหลวงพ่อช านาญ อุตมปญฺโญ และ หลวงพ่อจรัญ ฐิตธมฺโม 

แล้วแพร่กระจายออกมายังพระพรหมที่สร้างโดยเอกชน 6) พระพรหมเป็นหลักเมือง (เพ่ิงเกิดขึ้นใน
ระยะ 10 ปีที่ผ่านมานี้ ได้แก่ พระพรหม อ าเภอจตุรพักตรพิมาน และ เทวาลัยพระพรหม อ าเภอ       

พรหมบุรี) 
   ในการน าเสนอหัวข้อนี้ ผู้วิจัยน าพลวัตข้อแรก คือ พระพรหมเป็นอารักษ์พ้ืนที่ และ
ข้อสุดท้าย คือ พระพรหมเป็นหลักเมือง มาอภิปรายร่วมกัน ทั้งนี้ ผู้วิจัยเห็นว่า การเป็นอารักษ์พ้ืนที่

กับการเป็นหลักเมืองมีความเก่ียวข้องกัน กล่าวคือ พระพรหมยังคงเป็นอารักษ์สถานที่ แต่ขอบเขต
ของสถานที่แคบ-กว้างต่างกัน ดังนี้ 

   5.2.2.1 พระพรหมเปน็ “อาร ักษ์พื้นที”่ และ “หลักเมือง” 
    ในอดีต ความเชื่อพระพรหมมักอิงอยู่ กับศาสนาหลักทั้งพุทธและฮินดู  
พระพรหมไม่ใช่ “เทพ”/“เทวดา” ที่สัมพันธ์ใกล้ ชิด กับมนุษย์ ดัง เช่ นที่ เป็ นอยู่ใ นปั จ จุ บั น  
การเปลี่ยนแปลงของความเชื่อพระพรหมในบริบทสังคมไทยร่วมสมัยเริ่มต้นที่ “พระพรหมเอราวัณ” 

คือ มีการสร้างศาลพระพรหมในลักษณะ “อารักษ์พ้ืนที่” คล้าย “ศาลพระภูมิ” ฐานคิดคือ พระพรหม
เป็นเทพ/เทวดาผู้ใหญ่ การอัญเชิญเทพ/เทวดาผู้มีศักด์ิสูงมาประทับในพ้ืนที่ นอกจากจะช่วยคุ้มครอง 

ปกปักรักษาพ้ืนที่แล้ว ยังช่วยเสริมบารมี ท าให้ท ามาค้าขึ้นอีกด้วย 
    ต่อมาความเชื่อนี้ได้แพร่กระจายไปทั่วสังคมเมือง เกิดการเลียนแบบ  
เอาอย่างพระพรหมเอราวัณ ชั้นต้นนิยมสร้างศาลพระพรหมเพ่ือเป็นอารักษ์สถานที่ขนาดใหญ่ เช่น 

ตึกไทยคู่ฟ้าท าเนียบรัฐบาล โดยเชื่อว่า พระพรหมเป็นเทวดาผู้ใหญ่จึงมี “บารมี” ที่จะดูแลคุ้มครอง
ผู้คนจ านวนมากได้อย่างทั่วถึง ดังนั้นในเวลาต่อมา “พระพรหม” จึงเป็นสิ่งศักด์ิสิทธิ์ที่ เป็ น 

“สัญลักษณ์” ของ “ความโอ่อ่า ความรุ่งเรือง ความม่ันคง” บริษัทและองค์กรต่าง ๆ ที่ต้องการสื่อ 
“ภาพลักษณ์” ในลักษณะที่ว่านี้ จึงต้ังศาลพระพรหมขึ้นบูชา ปัจจุบันจึงปรากฏศาลพระพรหมเป็น 
“อารักษ์” พ้ืนที่ในองค์กรขนาดใหญ่มากมาย เช่น คณะครุศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย การรถไฟ

แห่งประเทศไทย รวมถึง โรงแรม โรงพยาบาล ธนาคาร ห้างสรรพสินค้า และโรงงานต่าง ๆ ด้วย  



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

266 

    ประเด็นที่กล่าวถึงข้างต้น สอดคล้องกับค าสัมภาษณ์ของสิริชัย เอ่ียมสอาด 
(สัมภาษณ์, 31 พฤษภาคม 2560) หมอพราหมณ์ผู้ เป็นเจ้าพิธีในการต้ังศาลศักด์ิสิทธ์ิว่า “มีบริษัท

ขนาดใหญ่ต่าง ๆ ติดต่อให้ท าพิธีถอนศาลพระภูมิและศาลเจ้าที่ แล้วต้ังศาลพระพรหมแทน  
ทั้งนี้ผู้สร้างเชื่อว่า ปัจจุบันบริษัทของตนมีขนาดใหญ่ขึ้น กิจการเจริญรุ่งเรืองขึ้น จึงต้องการ “เทพ/

เทวดาผู้ใหญ่” มาอารักษ์ คุ้มครองดูแล”     
    ความเชื่อพระพรหมในฐานะ “อารักษ์พ้ืนที่” ยังวิวัฒน์ต่อไปอีก ดังปรากฏ
ว่า ในบางภูมิภาค เช่น อ าเภอจตุรพักตรพิมาน จังหวัดร้อยเอ็ด อ าเภอพรหมบุรี จังหวัดสิงห์บุรี  

“พระพรหม” ได้กลายมาเป็น “หลักเมือง” หรือ “มเหศักด์ิหลักเมือง” ของท้องถิ่นนั้น ๆ ทั้งนี้
จุดเชื่อมส าคัญคือ ภูมินามของท้องถิ่นที่สื่อความหมายว่า “เป็นดินแดนของพระพรหม” การนับถือ

พระพรหมเป็นเทวดาประจ าเมืองเป็นการขยายหน่วยของพ้ืนที่หรือขอบเขตพ้ืนที่ให้ใหญ่ขึ้น ไป อีก 
ทั้งนี้ยังคงอิงอยู่กับฐานคิดที่ว่า “พระพรหมเป็นเทพ/เทวดาผู้ใหญ่จึงมีบารมีสูง” นั่นเอง 
     จากที่กล่าวมาทั้งสิ้น จะเห็นว่า ความเชื่อพระพรหมมี “พลวัต” จาก เทพ/

เทวดาผู้ใหญ่ที่อยู่ในศาสนา มาเป็น “อารักษ์พ้ืนที่” ที่ มีความใกล้ชิดกับมนุษย์มากขึ้น ในบริบท
ปัจจุบัน นอกจากพระพรหมจะเป็นสิ่งศักด์ิสิทธิ์ท่ีเป็น “สัญลักษณ์” ของความโอ่อ่า ม่ันคงแล้ว  

ความเชื่อพระพรหมยังมีพลวัตต่อไปกระทั่งกลายเป็น “หลักเมือง” ของบางท้องถิ่นในภูมิภาคด้วย 

  5.2.2.2 พระพรหมในฐานะเทพผู้บนัดาลความร ่ ารวยและความร ุง่เรอืง  
    แนวคิดแรกเริ่มที่ปรากฏในการสร้างพระพรหมเอราวัณเก่ียวข้องกับ  
การขจัดปัญหาอุปสรรค โดยนัยนี้  พระพรหมน่าจะเป็นเทพผู้บันดาลความส าเร็จ อย่างไรก็ตาม  

ในปัจจุบันผู้คนจ านวนมากเชื่อว่า “พระพรหมเป็นเทพผู้บันดาลความร่ ารวยและความรุ่งเรือง”  
ความเชื่อนี้จึงเป็นพลวัตของความเชื่อพระพรหม เกิดขึ้นจากการปรุงแต่งและให้ความหมายให ม่ของ

คนร่วมสมัย 
    ความเชื่อที่ว่า “พระพรหมเป็นเทพผู้บันดาลความร่ ารวยและความรุ่งเรือง” 
นั้นเกิดจากปัจจัยหลายประการที่ผสานและหล่อหลอมเข้าด้วยกัน ดังนี้ 

     1) เรื่องเล่าความส าเร็จสมหวังที่เกิดจากการบนบาน “พระพรหม”         
เรื่องเล่าในลักษณะนี้ปรากฏอย่างต่อเนื่อง ประเด็นที่มักอ้างถึง คือ ความส าเร็จในการประกอบธุรกิจ      

ขายที่ดินและอสังหาริมทรัพย์ สมหวังในวัตถุมีค่าที่ต้องการครอบครอง การหางานใหม่ การเลื่อนขั้น        
การสอบ และหวย เป็นต้น เรื่องเล่าเหล่านี้มักอ้างประสบการณ์ตรงของผู้ที่ประสบความส าเร็จ จึงมี      
ความน่าเชื่อถือ  

     2) ความเจริญรุ่งเรืองของโรงแรมเอราวัณที่ยืนหยัดเป็นโรงแรม 5 
ดาวหรูหรา ชั้นหนึ่งของกรุงเทพฯ ในระยะตลอด 60 ปีที่ผ่านมา เม่ือประเทศประสบวิกฤตทาง
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เศรษฐกิจ โรงแรมอ่ืน ๆ ต้องเลิกจ้างพนักงานบางส่วน โรงแรมเอราวัณกลับไม่ได้รับผลกระทบมากนัก 
เม่ือเกิดวิกฤติการณ์ทางการเมือง โรงแรมอ่ืน ๆ ในย่านราชประสงค์ เช่น โรงแรมโฟร์ซีซ่ัน โรงแรม  

อโนมา ได้รับผลกระทบถูกวางเพลิง โรงแรมเอราวัณกลับไปได้รับผลกระทบอะไรเลย ทั้งที่ต้ังอยู่
ศูนย์กลางของจุดขัดแย้งทา งการเมือง เชื่อกันว่า ความแคล้วคลาด ความส าเร็จ ร่ ารวย รุ่งเรือง 

ของโรงแรมดังกล่าว เกิดจากอานุภาพของพระ พรหมเอราวัณที่ส่ งเสริม คุ้มครอง ป้องกัน   
และดลบันดาล 
     3) ศาลพระพรหมมักต้ังบูชาในสถานที่ใหญ่โต โอ่อ่า เช่น ตึกไทย  

คู่ฟ้าท าเนียบรัฐบาล โรงแรมโอเรียลเต็ล มหาวิทยาลัย สถานที่ราชการและเอกชนขนาดใหญ่  
พระพรหมจึงเป็นสิ่งศักด์ิสิทธ์ิที่สื่อนัยถึงความม่ันคง ม่ังค่ัง การที่ประชาชนเห็นศาลพระพรหมต้ังอยู่ใน

สถานที่ใหญ่โตทั่วทั้งเมืองจนชินตา ท าให้ความเชื่อและมโนทัศน์ดังกล่าว “สมจริง” 
     4 )  พิธี ก ร รมบู ช า พระ พรหมจัดแบบฮิน ดู  ลั กษณะ เ ด่น คือ            
เครื่องประกอบพิธียิ่งใหญ่อลังการ การจัดพิธีกรรมแบบนี้ เป็นไปในทุกที่ ไม่ว่าจะในโรงแรม โรงงาน 

หรือสถานที่ราชการก็ตาม การที่พิธีกรรมบูชาพระพรหมจัดพิธีอย่างยิ่งใหญ่ สื่อถึงความยิ่งใหญ่ทั้งของ         
พระพรหมและผู้จัด นัยแฝงคือ การมีฐานะทางเศรษฐกิจดีขององค์กรนั้น ๆ  

     5) สื่อมวลชนเผยแพร่ความเชื่อและเรื่องราวเก่ียวกับพระ พรหม
อย่างต่อเนื่อง ไม่ว่าจะเป็น หนังสือพิมพ์ นิตยสาร โทรทัศน์ และสื่อออนไลน์ ประเด็นที่สื่อน าเสนอมัก
เก่ียวกับความศักด์ิสิทธ์ิ ความส าเร็จสมหวังของผู้เคารพศรัทธา โดยเฉพาะอย่างยิ่งการเผยแพร่วิธีการ

ไหว้ขอพรที่แฝงแนวคิดเรื่องความส าเร็จรุ่งเรือง เช่น หน้าทั้งสี่ของพระพรหมดลบันดาลในเรื่ อ งที่
แตกต่างกัน หน้าที่ 1 ให้ขอเก่ียวกับการงาน การเรียน หน้าที่ 2 ให้ขอเรื่องทรัพย์สมบัติ หน้าที่ 3  
ให้ขอเรื่องสุขภาพ คู่ชีวิต ความม่ันคงของชีวิต หน้าที่ 4 ให้ขอเรื่องโชคลาภ และขอลูก  แนวคิดเช่นนี้

เป็นเหมือน “เรื่องเล่า” ที่เล่าต่อ ๆ กันจนไม่สามารถสืบทราบต้นตอได้ แต่เป็นเรื่องที่ทุกคนรับรู้
เหมือน ๆ กัน  

    จากที่กล่าวมาข้างต้น จะเห็นว่า “พระพรหมเป็นเทพผู้บันดาลความร่ ารวย
และความรุ่งเรือง” เป็นพลวัตของความเชื่อพระพรหมที่เกิดจากปัจจัยหลายประการที่ผสานและ
ส่งเสริมกัน ความเชื่อดังกล่าวตอบสนองต่อผู้ศรัทธาส่วนใหญ่ได้ดี เพราะสอดคล้องกับความต้องการ

และวิถีชีวิตของคนร่วมสมัย  
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ภาพท่ี  88 หนังสือเก่ียวกับพระพรหมท่ีส่ือแนวคิดว่า “พระพรหมเป็นเทพผู้บันดาลความร่ ารวยและรุ่งเรือง” 

 
ภาพท่ี  89 เทวาลัยพรหมบุรี เมื่อคราวบูรณะคร้ังใหม่ใน พ.ศ.2559 ได้เพิ่มค าอธิบายการขอพรจากหน้าท้ังส่ีของ

พระพรหม 
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   5.2.2.3 พระพรหมในฐานะ “ครเูทพ” ของผู้น ับถือศรทัธา 
     ทั้งในศาสนาฮินดูและศาสนาพุทธกล่าวไว้ในลักษณะเดียวกันว่า การเข้าถึง 

“พรหม” กระท าได้โดยการปฏิบัติกรรมฐานกระทั่งได้ “ฌาน” ผู้ที่ได้เป็น “พรหม” จึงมักเป็นนักบวช 
ฤๅษี ที่สละเรื่องทางโลกออกบ าเพ็ญพรต ความเชื่อเช่นนี้ปรากฏอย่างเป็น “รูปธรรม” ในสมัยทวารวดี 

ที่มักปั้น/สลัก “พระพรหมหน้าเดียว” ประกอบเรื่องราวในพุทธประวัติ รูปลักษณ์ของพระ พรหม  
ที่ปรากฏคือ สวมเครื่องทรงนักบวช นุ่งผ้ายาวกรอมข้อเท้า เกล้าผมเป็นมวย กล่าวให้ชัดขึ้น  
พระพรหมในศิลปะทวารวดีมีรูปร่างอย่างฤๅษีหรือนักบวชนั่นเอง (รุ่งโรจน์ ธรรมรุ่งเรือง, 2548 :96) 

    ฤๅษีกับพระพรหมจึงมีลักษณะบางประการที่สัมพันธ์กัน  กล่าวคือ ฤๅษีคือ  
ผู้ที่จะไปเป็นพรหมหลังจากละสังขาร ในบริบทปัจจุบัน ทั้งพระพรหมและฤๅษี (พ่อแก่) ได้รับการบูชา

ในฐานะครูนาฏศิลป์ และครูดนตรีไทย เรียกรวม ๆ ว่า “ครูเทพ” ครูเทพที่เป็น “พระพรหม” และ 
“ฤๅษี” นี้ยังได้รับการยอมรับนั บถื อในต า หนั กร่า งทรง ซ่ึงเป็นลัทธิควา มเชื่อหนึ่ งข อง คน  
ในสังคมเมืองด้วย 

    การนับถือพระพรหมในฐานะ “ครูเทพ” เป็นพลวัตหนึ่งของความเชื่อ 
พระพรหม ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมที่ปรากฏพลวัตในลักษณะเช่นนี้  ได้แก่ เทวาลั ยพระพรหม 

คลองขวาง บางแค กรุงเทพมหานคร เทวาลัยพระพรหม อ าเภอหัวหิน จังหวัดประจวบคีรีขันธ์  
พระพรหมวัดบางกุฎีทอง จังหวัดปทุมธานี และพระพรหมเอราวัณ ทั้งนี้ในหมู่ผู้ศรัทธาจะมี  
ค าเรียกขาน “พระพรหม” ที่แสดงถึงการนับถือเป็นครูเทพ เช่น ลูกพระพรหม ท่านพ่อพระพรหม  

พ่อครูพระพรหม ครูท้าวมหาพรหม เป็นต้น 
    ผู้วิจัยจะยกตัวอย่างประกอบ 2 กรณี คือ “พิธีไหว้ครูท้าวมหาพรหม-พ่อปู่
ฤๅษี” และ “พิธีบวงสรวงท่านพ่อพระพรหม” ดังนี้ 

    พิธีไหว้ครูท้าวมหาพรหม-พ่อปู่ฤๅษี เป็นพิธีบวงสรวงประจ าปีที่จัดขึ้น ณ 
เทวาลัยพระพรหมคลองขวาง บางแค กรุงเทพฯ ลักษณะการนับถือบูชาพระพรหมของสถานที่นี้จะ

บูชาร่วมกันไปกับ ฤๅษี 108 และเจ้าแม่กวนอิม ภายในศาลรูปเคารพพระพรหมจะเป็นประธานของสิ่ง
ศักด์ิสิทธ์ิ เรือนด้านข้างเทวาลัยพระพรหมเป็นที่ประดิษฐานรูปเคารพฤๅษี108 และเจ้าแม่กวน อิม  
ในพ้ืนที่พิธีกรรม  ผู้ที่เข้าร่วมมักเป็น “คนใน” ที่รู้จักมักคุ้นกันดี นับถือ “ครูพระพรหม” เดียวกัน  

ในขั้นตอนของการประกอบพิธีกรรม หมอพราหมณ์ผู้ท าพิธีสวดอ้อนวอนแล้วอัญเชิญเทพลงมา 
ทีละองค์ ประโคมดนตรีรับ ทั้งนี้ในบรรดาเทพ/เทวดาเหล่านี้ “พระพรหม” ถูกจัดวางให้เป็นประธาน

ของงาน เม่ือพิธีกรรมใหญ่ เสร็จสิ้น หมอพราหมณ์จะประกอบพิธีบายศรีสู่ขวัญซ่ึงเป็น “พิธีกรรม
ส่วนตัว” ให้แก่เจ้าของศาล และญาติพ่ีน้อง 
    ส่วนพิธีบวงสรวงท่านพ่อพระพรหม อ าเภอหัวหิน จังหวัดประจวบคีรีขันธ์ 

จะมีการเข้าทรงพระพรหมเพ่ือให้ “ลูกศิษย์” ได้มากราบขอพรเนื่องในโอกาสสงกรานต์ ผู้เข้าร่วม
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พิธีกรรมส่วนใหญ่เป็น “คนใน” ได้แก่ ลูกหลานเจ้าของร่างทรง และกลุ่มลูกศิษย์ ลักษณะปฏิสัมพันธ์
ระหว่างพระพรหมและลูกศิษย์เป็นไปอย่างใกล้ชิด เป็นกันเอง มีการแสดงออกทางกายถึงความผูกพัน

ระหว่างเหล่าศิษย์และพระพรหม (ในร่างทรง) โดยการสวมกอด ซบหน้ากับมือ ลูบหัว เป่ากระหม่อม 
หรือกราบเท้า ทั้งนี้  ลูกศิษย์ที่ เข้าร่วมพิธีกรรมส่วนใหญ่มักนับถือ “ท่านพ่อพระพรหม” มานาน  

จึงปฏิบัติต่อท่านพ่อพระพรหมเหมือนศิษย์ปฏิบัติต่อครูอาจารย์ในโลกแห่งความจริง คือ นับถือเป็นทั้ง
ครูและเป็นเสมือนญาติผู้ใหญ่ ทั้งนี้  เห็นได้ชัดว่า ศิษย์มีความไว้วางใจ กล้าเล่าความในใจ และมี  
“ท่านพ่อพระพรหม” เป็นที่พ่ึง  

    จากที่กล่าวมา จะเห็นว่า ความเชื่อพระพรหมได้มีพลวัตเป็น “ครูเทพ” ซ่ึง
มีความใกล้ชิด ผูกพัน กับผู้คนที่เคารพนับถือมาก  การเข้าร่วมพิธีกรรมจึงเป็นการแสดงออก 

ถึงความกตัญญูที่ศิษย์มีต่อ “ครูพระพรหม” ผู้คอยคุ้มครอง ดูแล ช่วยเหลือ และเปิดทางให้ กลุ่มคนที่
นับถือบูชาพระพรหมในลักษณะนี้ มีความสัมพันธ์ภายในกลุ่มแน่นแฟ้นกว่าลัทธิพิธีบูชาพระ พรหม  
ในรูปแบบอ่ืน ๆ   

 

   5.2.1.4 พระพรหมกับผู้สรา้งที่เป็นพระสงฆส์ัมพนัธใ์นลักษณะเปน็ “ตัวแทน” 
กัน 

    ในโอกาสทั่วไป ปัจเจกชนสามารถบูชาบวงสรวงพระพรหมได้ด้วยตน เอง 
ส่วนในพ้ืนที่พิธีกรรม พราหมณ์หรือหมอพราหมณ์จะเป็นผู้ประกอบพิธี อย่างไรก็ตาม พราหมณ์และ               
หมอพราหมณ์เป็น “ตัวกลาง” เฉพาะในพ้ืนที่พิธีกรรม ไม่ได้เป็น “ตัวแทน” ของพระพรหม

ตลอดเวลา 
    ในบริบทปัจจุบัน ความเชื่อพระพรหมได้มีพลวัตอีกรูปแบบหนึ่ง คือ  

พระพรหมกับผู้สร้างซ่ึงเป็นพระสงฆ์ มีความสัมพันธ์ในลักษณะเป็น “ตัวแทนกัน” ความสัมพันธ์ใน
ลักษณะนี้ เป็น “พลวัต” แบบใหม่ของความเชื่อพระพรหม ท าให้ความเชื่อพระพรหมยึดโยงและ 
แนบสนิทอยู่กับตัวบุคคล พระสงฆ์ที่เป็น “ตัวแทน” ของพระพรหม ได้แก่ หลวงพ่อจรัญ ฐิตธมฺโม  

วัดอัมพวัน และหลวงพ่อช านาญ  อุตมปญฺโญ วัดบางกุฎีทอง          
    พระพรหมอ าเภอพรหมบุรี จังหวัดสิงห์บุรี สร้างขึ้นเพ่ือเป็นที่ระลึกใน

โอกาสครบรอบวันเกิดอายุ 80 ปี ของพระธรรมสิงหบุราจารย์ (หลวงพ่อจรัญ ฐิตธมฺโม) ทุนทรัพย์ที่ใช้
ในการก่อสร้าง คณะศิษย์ระดมจากการจ าหน่ายเหรียญที่ระลึก 80 ปี ลักษณะเฉพาะของเหรียญ
ดังกล่าว ด้านหนึ่งท าเป็นรูปหลวงพ่อจรัญ ฐิตธมฺโม ส่วนอีกด้านหนึ่งท าเป็นรูปพระพรหม (มีเลขไทย

ก ากับว่า “๘๐” และตัวอักษรระบุว่า “วัดอัมพวัน จังหวัดสิงห์บุรี” ) การที่วัตถุมงคลถูกสร้างใน
ลักษณะดังกล่าวก็ดี การที่คณะศิษย์เลือกสร้างเทวาลัย “พระพรหม” เป็นที่ระลึกในโอกาสครบรอบ
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วันเกิด 80 ปีก็ดี สิ่งเหล่านี้สื่อว่า พระพรหมและหลวงพ่อจรัญ ฐิตธมฺโม มีความเก่ียวข้องสัมพัน ธ์กัน 
กล่าวให้ชัดขึ้น “พระพรหม” และ “หลวงพ่อจรัญ” เป็น “ตัวแทน” กัน 

  
ภาพท่ี  90 เหรียญท่ีระลึกเนื่องในโอกาสครอบรอบ 80 ปี ด้านหนึ่งเป็นรูปหลวงพ่อจรัญ อีกด้านหนึ่งเป็นรูป 

พระพรหม 

 

   ส่วนพระครูปทุมวรกิจ (หลวงพ่อช านาญ อุตฺตมปญฺโญ) วัดบางกุฎีทอง 
จังหวัดปทุมธานี เชื่อมร้อยกันกับพระพรหมโดยวิชาพรหมสี่หน้าดังต านานที่ผู้วิจัยได้อ้างถึงมาแล้ว

ตามล าดับ หลวงพ่อช านาญได้สร้างให้ “พระพรหม” เป็นอัตลักษณ์ของวัดบางกุฎีทองผ่านวัตถุ
สัญลักษณ์ต่าง ๆ เช่น ซุ้มประตูพรหม ตาลปัตรพรหม เรือพรหมประทาน เทวรูปพระพรหม และวัตถุ
มงคลพระพรหม ที่ส าคัญได้จัดพิธีกรรมบูชาพระพรหมขึ้นเรียกว่า “พิธีสวดขอเงินพระพรหม” และ 

“พิธีเป่ายันต์พรหมสี่หน้า” ความเก่ียวเนื่องสัมพันธ์กันระหว่างหลวงพ่อช านาญกับพระพรหมสะท้อน
จากลูกศิษย์ที่ เรียกชื่อกลุ่มว่า “ลูกพระพรหม ศิษย์หลวงพ่อช านาญ” นอกจากนี้ อนุศักด์ิ สุรินทร์ 

(สัมภาษณ์, 1 มีนาคม 2557) ผู้มาร่วมพิธีสวดขอเงินพระพรหมให้สัมภาษณ์ว่า  “หากลูกศิษย์มากราบ
หลวงพ่อช านาญแล้วไม่พบท่านเนื่อ งจากติดกิจนิ มนต์ การได้กราบไหว้พระพรหมอง ค์ ใหญ่  
ก็เหมือนได้กราบหลวงพ่อช านาญ” ในแง่นี้    “พระพรหม” และ “หลวงพ่อช านาญ” ในมโนทัศน์ของ

ลูกศิษย์ จึงเป็น “ตัวแทน” กัน 
    ในประเด็นนี้  จะเห็นว่า ความเชื่อพระพรหมได้มีพลวัตแบบใหม่ คือ  

พระพรหมและผู้สร้างที่เป็นพระสงฆ์มีความสัมพันธ์ในลักษณะเป็น “ตัวแทน” กัน  พลวัตในลักษณะ
ดังกล่าวท าให้ความเชื่อพระพรหมผูกติดอยู่ กับตัวบุคคล การเป็น “ตัวแทน” มิได้จ าเพาะใน พ้ืนที่
พิธีกรรมแต่เป็นความเชื่อมโยงทางจิตวิญญาณ และเป็นไปอย่างถาวร 
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   5.2.2.5 การผสานหลกัธรรม “พรหมวหิารธรรม” เข้ามาเป็นสว่นหนึง่ของลัทธ ิ
พิธ ีบูชาพระพรหม 

    แม้หลัก“พรหมวิหารธรรม” ในพุทธศาสนาจะมีมาแล้วกว่าสองพันปี  
แต่การผสานหลักธรรมดังกล่าวเข้ากับ “ลัทธิพิธีบูชาพระพรหม” เป็นเรื่องที่เกิดขึ้นในบริบทร่วมส มัย 

และเป็น “พลวัต” ส าคัญที่ท าให้ “ลัทธิพิธีพระพรหม” แตกต่างจากลัทธิพิธีอ่ืน ๆ อีกทั้งยังท าให้ความ
เชื่อนี้สามารถเผยแผ่สู่สังคมในวงกว้างได้ 
    พรหมวิหารธรรม เป็นหลักธรรมเพ่ือให้ด ารงชีวิตได้อย่างประเสริฐและ

บริสุทธ์ิ เป็นแนวธรรมปฏิบัติส าหรับการอยู่ร่วมกับผู้ อ่ืน อีกทั้งยังถือว่าเป็นธรรมของ “ผู้ใหญ่” หรือ 
“ผู้ปกครอง” ประกอบด้วยหลักปฏิบัติ 4 ประการ คือ เมตตา (ความรักใคร่ ปรารถนาดีอยากให้เขามี

สุข) กรุณา (ความสงสารคิดช่วยให้พ้นทุกข์) มุทิตา (ความยินดีเม่ือผู้อ่ืนได้ดีมีสุข)  อุเบกขา (การวางใจ
เป็นกลาง ด ารงอยู่ในธรรมที่พิจารณาเห็นด้วยปัญญา) พรหมวิหารธรรมจึงเป็นธรรมที่เหมาะกับสังคม
เมืองที่ผู้คนมีความแตกต่างและความหลากหลาย เพราะจะท าให้ผู้คนเห็นอกเห็นใจกัน เข้าใจกัน และ

อยู่ร่วมกันได้อย่างสงบสุข  
    การผสานหลัก “พรหมวิหารธรรม” เข้ามาเป็นส่วนหนึ่งของลัทธิพิธี บูชา

พระพรหมปรากฏให้เห็นในลัทธิพิธีท่ีเป็นกรณีศึกษาในหลายลักษณะ เช่น พราหมณ์หลวงที่ประกอบ
พิธีบวงสรวง  พระพรหมเอราวัณกล่าวกับประชาชนที่มาร่วมพิธีว่า “พระพรหมเป็นสัญลักษณ์ของ
พรหมวิหารธรรม คือ เมตตา กรุณา มุทิตา อุเบกขา” การกล่าวในลักษณะนี้เป็นไปในท านองเดีย วกับ

ค าสัมภาษณ์ของหลวงพ่อช านาญ อุตมปญฺโญ ว่า “พระพรหมเป็นสัญลักษณ์ของธรรมที่ต้องตีความ” 
ส่วน เทวาลัยพระพรหม พรหมบุรี ของหลวงพ่อจรัญ ฐิตธมฺโม จารึกไว้ท่ีฐานเทวาลัยอย่างชัดเจนว่า 
“พระพรหมคือสัญลักษณ์ของพรหมวิหารธรรม” อีกทั้งยังอธิบายธรรมแต่ละข้อไว้ด้วย อีกประการ

หนึ่ง กิจกรรมเสริมต่าง ๆ ที่ผสานไปในพิธีกรรมบูชาพระพรหม เช่น การระดมทุนเพ่ือช่วยเหลือ 
ผู้ ติดเชื้อเอดส์ สร้างโรงพยาบาลส าหรับพระสงฆ์ที่อาพาธ ซ้ือเครื่องมือแพทย์ให้แก่โรงพยาบาล 

ที่ขาดแคลน ฯลฯ  อาจตีความเชื่อมโยงกับหลัก “พรหมวิหารธรรม” ได้เช่นกัน 
    การผสานหลักพรหมวิหารธรรมเข้ากับลัทธิพิธีบูชาพระพรหมสื่อสาร ไ ด้ดี  
กับประชาชนกลุ่มหนึ่งที่มีภูมิรู้และภูมิธรรม อีกทั้งยังท าให้ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมด ารงอยู่ใน “วัด” ซ่ึง

เป็นพุทธสถานได้อย่างไม่แปลกแยก ท าให้ความเชื่อนี้สามารถ “ตีความ” ได้หลากหลายมิติ ทั้งนี้ผู้วิจัย
จะยกกรณีการเก็บข้อมูลภาคสนามที่วัดอัมพวันประกอบการอธิบาย ดังได้น าเสนอมาแล้วว่า  

“พระพรหม พรหมบุรี” เป็นตัวแทนของหลวงพ่อจรัญ ฐิตธมฺโม เพราะบรรดาศิษย์ร่วมกันสร้าง เ พ่ือ
เป็นที่ระลึกแก่ท่านเนื่องในวาระที่อายุครบ 80 ปี ต่อมาในปี 2559 หลวงพ่อได้มรณภาพ ผู้วิจัยจึงลง
ภาคสนามเพ่ือเก็บข้อมูลว่า เม่ือสิ้นหลวงพ่อซ่ึงถือว่าเป็น “สัญลักษณ์” ที่สื่อถึงพระพรหมแล้ว  

วัดดังกล่าวจะยังสืบทอดแนวคิดนี้อยู่หรือไม่ จากการเก็บข้อมูลในวัดอัมพวัน ไม่ปรากฏศาลพระพรหม
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หรือเทวรูปพระพรหมใด ๆ  นอกจากวัตถุมงคลรุ่นล่าสุดของหลวงพ่อที่ยังจัดจ าหน่ายอยู่ เรียกว่า  
“รุ่นพรหมบันดาล” รูปลักษณ์ของเหรียญวัตถุมงคลคือ ด้านหนึ่งเป็นภาพหลวงพ่อ อีกด้านหนึ่งเป็น

ภาพพระพรหม วัตถุมงคลเหล่านี้ มีจ านวนจ ากัด วันหนึ่งก็จะจ าหน่ายหมด ซ่ึงก็เท่ากับว่า ในอนาคต
วัดอัมพวันจะปราศจากวัตถุสัญลักษณ์ใด ๆ ที่สื่อถึง “พระพรหม” อีกต่อไป ผู้วิจัยได้แวะกราบวิหาร

สมเด็จโต พรหมรังสี ซ่ึงหลวงพ่อจรัญ ฐิตธมฺโม นับถือบูชาเป็นพระอาจารย์ ที่บริเวณจั่วของวิหาร  
แห่งนี้ ปรากฏ “เทวรูปพระพรหม” ขนาดเล็กต้ังอยู่ใต้ชื่อวิหารที่เขียนว่า “ขรัวโต” ต่ าลงมามีอักษร
อีกชุดหนึ่ง จารึกว่า “เมตตา กรุณา มุทิตา อุเบกขา” สัญลักษณ์นี้ปรากฏอยู่อย่างแยบคายเพ่ือสื่อสาร

กับคนเฉพาะกลุ่ม 
    จากที่กล่าวมาข้างต้น จะเห็นว่า การผสาน “พรหมวิหารธรรม” เข้ามาเป็น

ส่วนหนึ่งของลัทธิพิธีเป็น “พลวัต” ที่ส า คัญ เพราะท าให้ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมมี “อุดมการณ์” 
รองรับ เนื่องจากพรหมวิหารธรรมเป็นธรรมส าหรับการอยู่ร่วมกันของมนุษย์ หลักธรรมนี้ เอ้ือต่อ  
“การสร้างสรรค์” กิจกรรมที่เป็นสาธารณประโยชน์ ยังผลต่อภาพลักษณ์ “แง่บวก” ลัทธิพิธีบูชา  

พระพรหมจึงสามารถแพร่กระจายออกไปสู่วงกว้าง อีกทั้งยังแอบอิงอยู่กับ “พุทธศาสนา” อันเป็น
ศาสนาหลักของชาติได้อย่างดี   

 
ภาพท่ี  91 วิหารขรัวโตในวัดอัมพวัน จังหวัดสิงห์บุรี 

   5.2.3 พลวัตของพธิบีชูาพระพรหม 
   ระยะ 60 ปี ที่ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมได้ก าเนิดขึ้นในบริบทร่วมสมัย ผู้นับถือบูชา
พระพรหมได้จัดพิธีบูชาพระพรหมขึ้นอย่างต่อเนื่อง อีกทั้งยังค่อย ๆ พัฒนารูปแบบพิธีกรรมขึ้น  

กระทั่ง “พิธีบูชาพระพรหม” มีลักษณะบางอย่าง “เฉพาะตน” 
   พลวัตของพิธีบูชาพรหมมีหลายประการ ที่ผู้วิจัยได้น าเสนอไว้แล้วในหัวข้อ “วิธีคิด          
ในการสร้างสรรค์ลัทธิพิธีบูชาพระพรหม” ได้แก่ พิธีกรรมศักด์ิสิทธ์ินี้สื่อให้เห็นว่า “พระพรหมเป็น
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เทพผู้บริสุทธิ์”  เสพเพียงมังสวิรัติ เท่าที่ปรากฏเครื่องบวงสรวงพระพรหมไม่ปรากฏเหล้าและ 
อาหารคาวร่วมเลย ต่างจากการบูชาเทพอินเดียอ่ืน ๆ ในบริบทไทย เช่น การบูชาพระคเณศที่ 

ศาลพระพิฆเนศวร์ สี่แยกห้วยขวาง มีของคาว ได้แก่ หัวหมู เป็ด ไก่ และปลา เป็นเครื่องประกอบพิธี 
นอกจากนี้ ความบริสุทธ์ิยังสื่อผ่านการแต่งกายของผู้เข้าร่วมพิธีท่ีนิยมแต่งชุดขาว กล่าวได้ว่า การจัด

เครื่องประกอบพิธีแบบมังสวิรัติและการแต่งชุดขาวในพิธีบูชาพระพรหมเป็นพลวัตอย่างหนึ่ง 
นอกจากนี้ การบูรณาการสิ่งศักด์ิสิทธิ์ ต่าง ๆ ที่ด ารงอยู่ในวัฒนธรรมไทย ไม่ว่า ฮินดู พุทธ ผี ไสย
ศาสตร์ และความเชื่อแบบจีนในบริบทไทยเข้ามาเป็นส่วนหนึ่งของพิธีบูชาพระพรหมกระทั่งพิธีกรรมนี้

มีลักษณะเป็น “พิธีกรรมแห่งการบูรณาการ” ก็เป็นพลวัตอีกประการหนึ่งด้วยเช่นกัน 
   ประเด็นที่กล่าวถึงข้างต้น ผู้วิจัยได้น าเสนอไว้แล้ว จึงจะไม่กล่าวซ้ า ในหัวข้อนี้ ผู้วิจัย     

จะน าเสนอพลวัตของพิธีกรรมบูชาพระพรหมในลักษณะอ่ืน ๆ ดังนี้    
  5.2.3.1 พิธ ีบชูาพระพรหม: พื้นที่ในการสรา้งวตัถมุงคลพระพรหม 
     ปัจจุบันวัตถุมงคลพระพรหมปรากฏให้เห็นอย่างหลากหลาย ไม่เพียง 
“เทวรูปพระพรหม” เท่านั้น แต่ยังมีวัตถุมงคลในลักษณะอ่ืน ๆ เช่น เหรียญพระพรหม ตะกรุด 

พระพรหม มีดหมอพระพรหม คฑายอดพรหม หน้ากากพระพรหม พระพรหมงาแกะ พระผงองค์  
พระพรหม เศียรพระพรหม และยันต์พระพรหม นอกจากนี้ยังปรากฏวัตถุมงคลในลักษณะใหม่ ๆ  

ที่สอดคล้องกับวิถีชีวิตคนเมือง เช่น ล็อกเกตพระพรหม สติกเกอร์พระพรหมส าหรับติดรถยนต์  
พระพรหมส าหรับต้ังหน้ารถ เป็นต้น 
 

 
ภาพท่ี  92 ตัวอย่างวัตถุมงคลพระพรหมรูปแบบใหม่ ๆ ท่ีจัดสร้างในพิธีบวงสรวงพระพรหม  

เพื่อตอบสนองต่อคนเมือง 

    วัตถุมงคลเหล่านี้ได้รับการสร้างขึ้นเพ่ือเป็นที่ระลึกเนื่องในการจัดพิธี
บวงสรวงพระพรหม ทั้งนี้ วัดบางกุฎีทอง อ าเภอเมือง จังหวัดปทุมธานี เป็นที่ผลิตแหล่งใหญ่ การผลิต
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วัตถุมงคลเป็นไปเพ่ือระดมทุนส าหรับใช้ในการพัฒนาด้านต่าง ๆ ทั้งนี้ แต่ละปีจะสร้างวัตถุ มงคล  
พระพรหมไม่ซ้ ารุ่นซ้ าแบบกัน  อีกทั้งยังมีชื่อเรียกเฉพาะรุ่น เช่น พระพรหมสยบราหู พระพรหมสี่หน้า

นะหน้าทอง พระพรหมเสาร์ห้า พระพรหมเปิดโลก พระพรหมหม่ืนคาถาแสนยันต์ พระพรหมเก้ายอด 
และพระพรหมนั่งพาน สบายตลอดชาติ เป็นต้น  

    การใช้พ้ืนที่พิธีกรรมบูชาพระพรหมเพ่ือจัดสร้างวัตถุมงคลพระพรหมเป็น 
“พลวัต” หนึ่งของพิธีบูชาพระพรหมในบริบทปัจจุบัน ทั้งนี้ เพ่ือสร้างความศรัทธา พิธีกรรมจะต้องจัด
อย่างยิ่งใหญ่ เต็มไปด้วยความขลัง และความศักด์ิสิทธ์ิ รูปแบบพิธีกรรมเป็นไปอย่างซับซ้อน มีขั้นตอน

ต่าง ๆ มากมาย การจัดพิธีกรรมในลักษณะนี้จึงใช้เวลายาวนานถึง 1 วันเต็ม ๆ  วัตถุสัญลักษณ์ที่เป็น 
“ตัวแทน” ของสิ่งศักด์ิสิทธิ์ท่ีอัญเชิญมาในพิธีกรรมก็มีความส าคัญ เพราะช่วยให้เกิดความสมจริง  

จึงต้องจัดวางในต าแหน่งที่โดดเด่น สวยงาม อลังการ ประกอบด้วยสิ่งศักด์ิสิทธิ์ ทุกอย่า ง ใน  
วัฒนธรรมไทย โดยมีพระพรหมเป็น “ประธาน” นอกจากนี้ยังต้องมี “ช่วงเวลาพิเศษ” เพ่ือส่งผ่าน
หรือถ่ายทอดอ านาจศักด์ิสิทธ์ิสู่ผู้มาร่วมพิธี  วัดบางกุฎีทองใช้ “การเป่ายันต์พรหมสี่หน้า” ซ่ึงคล้าย

พิธีสวดภาณยักษ์ที่ผู้เข้าร่วมพิธีทุกคนต้องโยงสายสิญจน์มาคล้องศีรษะเพ่ือรับพลังอ านาจวิเศษ 
    จากที่กล่าวมาข้างต้น จะเห็นว่า การใช้พ้ืนที่พิธีบูชาพระพรหมเพ่ือจัดสร้าง      

“วัตถุมงคลพระพรหม” ท าให้รูปแบบและลักษณะของพิธีกรรมในสถานที่นั้น ๆ แตกต่างจาก 
พิธีบวงสรวงพระพรหมทั่วไป อีกประการหนึ่ง สถานที่ท่ีจัดสร้างวัตถุมงคลพระพรหมในกรณีศึกษานี้  
คือ วัดในพุทธศาสนา กรณีดังกล่าวจึงแสดง “นัยทางความเชื่อและพิธีกรรม” ที่ขยายขอบเขตจาก

ประชาชนในสังคมเมืองสู่พุทธสถานอีกด้วย พิธีบวงสรวงพระพรหมเพ่ือจัดสร้าง “วัตถุมงคล 
พระพรหม”  จึงเป็น “พลวัต” หนึ่งของพิธีบูชาพระพรหม 

   5.2.3.2 พิธ ีบชูาพระพรหม “ต าร ับเมือง” สู่ท้องถิน่ 

    พิธีบวงสรวงพระพรหมเอราวัณที่มีรูปแบบคือ จัดเครื่องบวงสรวงอย่าง
ยิ่งใหญ่ประกอบด้วยผลไม้และขนมหวานที่จัดวางอย่างสวยงาม ผู้ เข้าร่วมพิธีแต่งชุดขาว และมี
พราหมณ์เป็นผู้ประกอบพิธี กลายเป็น “ต้นต ารับ” ของพิธีบูชาพระพรหมสมัยใหม่ “ต ารับ” ที่ว่านี้  

เป็น “ต ารับเมือง” จึงมีกลิ่นอายของราชส านัก ความทันสมัย และความยิ่งใหญ่อลังการ 
    ความเชื่อและพิธีกรรมบูชาพระพรหมได้แพร่กระจายจากเมืองไปสู่ภู มิภาค

ตามเส้นทางการลงทุนของนักธุรกิจ พิธีกรรมที่จัดในภูมิภาค (โดยเฉพาะพิธีกรรมของปัจเจกบุ คคล)  
จึงมี “รูปแบบ” ที่คล้ายคลึงกับพิธีกรรมในเมือง เพราะคนที่นับถือบูชาพระพรหมคือคนกลุ่มเดีย วกัน 
ยกตัวอย่างเช่น พิธีบวงสรวงพระพรหมประจ าปีที่โรงแรมโฟร์ซีซันสปาแอนด์รีสอร์ต เกาะสมุย จังหวัด

สุราษฏร์ธานี มีรูปแบบพิธีกรรมทุกอย่างเหมือนพิธีบูชาพระพรหมในเมือง ทั้งนี้เพราะผู้บริหารของ 
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รีสอร์ตล้วนมาจากกรุงเทพมหานคร อีกทั้งยังเชิญพราหมณ์หลวงจากเทวสถานโบสถ์พราหมณ์ไป เป็น
ผู้ประกอบพิธี (นิมิต มณีกิจ, สัมภาษณ์, 1 กรกฎาคม 2559)   

    ต่อมา ผู้คนในท้องถิ่น ซ่ึงส่วนใหญ่เป็นนักธุรกิจ ผู้น าชุมชน และข้าราชการ
ในท้องถิ่นได้นับถือบูชาพระพรหมด้วย สาเหตุที่ความเชื่อพระพรหมได้รับการยอมรับจากคนกลุ่ มนี้

อาจเพราะ “พระพรหม” เป็นสิ่งศักด์ิสิทธ์ิที่แสดงถึงความทันสมัย ความเจริญ เพราะเป็นที่นิยมนับถือ
ของคนเมือง ผู้คนในท้องถิ่นได้จัดพิธีบวงสรวงพระพรหมขึ้นมา พิธีกรรมที่จัดโดยคนกลุ่มนี้มี “พลวัต” 
ด้านรูปแบบและความเชื่อที่น่าสนใจยิ่ง ทั้งนี้เพราะได้ผสานพิธีบูชาพระพรหม “ต ารับเมือง” เข้ากับ

ความเชื่อและพิธีกรรมด้ังเดิม 
    กรณีที่ชัดเจนที่สุดคือ พิธีบวงสรวงพระพรหมและบุญกุ้มข้าวใหญ่ อ าเภอ        

จตุรพักตรพิมาน จังหวัดร้อยเอ็ด การนับถือบูชาพระพรหมที่อ าเภอนี้ เกิดขึ้ นโดย “ผู้น าชุมชน และ
ข้าราชการในท้องถิ่น” ที่ มีพ้ืนเพเป็นคนต่างจังหวัด เม่ือจัดพิธีบูชาพระพรหมขึ้นจึงเลียนแบบ 
“รูปแบบ” พิธีกรรมที่เป็นต้นต ารับจากเมือง สมพงศ์ พันแสง (สัมภาษณ์, 11 กุมภาพันธ์ 2559) 

วัฒนธรรมอ าเภอกล่าวว่า การจัดพิธีกรรมในปีแรก ๆ ได้เชิญพราหมณ์หลวงจากกรุงเทพฯ มาเป็น  
ผู้ประกอบพิธีกรรม ก่อนจะปรับเปลี่ยนมาใช้หมอพราหมณ์ซ่ึงเป็นคนในท้องถิ่นภายหลัง การเชิญ

พราหมณ์หลวงจากเทวสถานโบสถ์พราหมณ์ไปประกอบพิธีสะท้อนให้เห็นการพยายามยึดโยง 
“ต้นแบบ” เพ่ือให้เกิดความสมจริง  
    อย่างไรก็ตาม แม้รูปแบบพิธีกรรมบวงสรวงพระพรหมจะยึดต้นแบบจาก       

ต ารับเมือง แต่เม่ือจัดพิธีกรรมนี้ในท้องถิ่นที่ประชาชนไม่ได้นับถือพระพรหมมาก่อน จึงต้องผสมผสาน
พิธีกรรมด้ังเดิมเข้ามา เช่น บุญคูนลาน (บูชาแม่โพสพ) การแข่งเรือ (บูชาแม่คงคา) และ การบูชา
มเหศักด์ิหลักเมือง (ผีเมือง) การผสานรวมพิธีเก่าและพิธีใหม่ไปด้วยกันนี้ช่วยสร้างการยอมรั บจาก

ชาวบ้านได้ง่ายขึ้น อีกประการหนึ่ง เนื่องจากพิธีบวงสร วงพระ พรหมและบุญ กุ้มข้า ว ใหญ่  
จัดโดย “ข้าราชการ” ซ่ึงเป็นตัวแทน “รัฐ” พิธีกรรมดังกล่าวจึงได้ผนวกรูปแบบพิธีการรัฐเข้าไป ด้วย 

เช่น การแต่งชุดขาวซ่ึงเป็นชุดพิธีการของข้าราชการ การกล่าวรายงาน การกล่าวเปิดงาน ตัวแทนรัฐ
เป็นผู้น าในการท าพฤติกรรมสัญลักษณ์ต่าง ๆ เป็นต้น 
    ผู้วิจัยพบว่า พิธีกรรมที่จัดในท้องถิ่นมีพลวัตในพิธีกรรมด้านใดด้านหนึ่ง

เสมอ กรณีนี้จะเห็นได้ชัดเม่ือเปรียบเทียบกับพิธีบวงสรวงพระพรหมเอราวัณ (ใช้เวลาประมา ณ 1 
ชั่วโมง พราหมณ์หลวงอ่านโองการ ปักธูป โปรยดอกไม้ ถวายพวงมาลัย ก็เป็นอันเสร็จพิธี) เม่ือน าพิธี

บูชาพระพรหมที่จัดในท้องถิ่นมาเทียบกัน จะเห็นว่า ในท้องถิ่นมีการสร้างสรรค์กิจกรรมอ่ืน ๆ เพ่ิมเติม
เข้ามา เช่น เทวาลัยท่านพ่อพระ พรหม อ าเภอหัวหิน จังหวัดประจวบคีรีขั น ธ์ ผนวกพิธี 
ทรงเจ้าเข้าผีเข้ามา พิธีเป่ายันต์พรหมสี่หน้า วัดบางกุฎีทอง จังหวัดปทุมธานี ผนวกพิธีไสยศาสตร์และ
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พิธีไหว้ครูเทพเข้ามา ส่วนพิธีบวงสรวงพระพรหม อ าเภอพรหมบุรี จังหวัดสิงห์บุรี ผนวกพิธีพุทธเข้ามา 
เป็นต้น  

    จากที่กล่าวมาข้างต้น พิธีบูชาพระพรหม “ต ารับเมือง” ได้แพร่กระจาย
ออกไปสู่ท้องถิ่นต่าง ๆ เม่ือคนในท้องถิ่นเป็นผู้จัดพิธีบูชาพระพรหมเอง คนเหล่านั้นจะยังยึดโยง

พิธีกรรมต้นแบบจากเมือง ขณะเดียวกันก็ได้สร้างสรรค์กิจกรรมอ่ืน ๆ เพ่ิมเติมเข้ามา ในบางครั้ง  
กิจกรรมท่ีเพ่ิมเติมเข้ามาน้ันมีลักษณะท่ีโดดเด่นและเป็นท่ีจดจ ากว่า กล่าวได้ว่า พิธีบูชาพระพรหม
ในท้องถิ่นมีความซับซ้อนมากกว่า “ต้นแบบ” เสมอ ความซับซ้อนดังกล่าวเกิดจากผสมผสานพิธี

ด้ังเดิมในท้องถิ่น พิธีทางพุทธศาสนา และพิธีการของรัฐ พิธีบูชาพระพรหมในท้องถิ่นจึงมีพลวัตสูง 
   

  5.2.3.3 พิธ ีบชูาพระพรหม “ต าร ับไทย” สู่บรบิทโลก 
    ทุกวันนี้  หากไปที่ศาลพระพรหมเอราวัณ ไม่ว่าเวลาใด จะพบเจอ
ชาวต่างชาติ โดยเฉพาะ “ชาวจีน” มากราบไหว้สักการะเป็นจ านวนมาก และหากยิ่งจ าเพาะไปที่  
การจ้างคณะนางร าแก้บนแล้ว จะยิ่งเห็นได้ชัดว่า สัดส่วนของชาวต่างชาติที่จ้างคณะนางร าเพ่ือร า  

แก้บนมีสูงกว่าชาวไทย 
    ผู้วิจัยได้เก็บข้อมูลภาคสนามพิธีบวงสรวงพระพรหมเอราวัณประจ าปี 3 ปี 

คือระหว่าง พ.ศ. 2557-2559 พบว่า ผู้เข้าร่วมพิธีกรรมบวงสรวงพระพรหมเอราวัณประจ า ปี กว่า 
80% เป็นชาวต่างชาติ ข้อมูลนี้เป็นปรากฏการณ์ทางความเชื่อที่น่าสนในยิ่ง ชาวต่างชาติที่เข้าร่วมพิธี
ไม่ได้มาอย่างบังเอิญ แต่มาในฐานะ “ทัวร์แสวงบุญ” ที่มีการจัดโปรแกรมและติดต่อเข้าร่วมพิธี กรรม

ล่วงหน้า อีกประการหนึ่ง พิธีบวงสรวงจะเริ่มตอนเช้าตรู่ประมาณ 6.00 น. ผู้วิ จัยพบว่า เวลา  
05.00 น. ภายในศาลพระพรหมเอราวัณแน่นขนัดจนเข้าไปไม่ได้ ผู้มาร่วมพิธีต้องยืนอออยู่นอก 

บริเวณศาล เหล่านี้แสดงถึงความต้ังใจและความปรารถนาอย่างแรงกล้าของนักท่องเที่ยวต่า งชาติ  
ที่จะเข้าร่วมพิธีกรรม กล่าวได้หรือไม่ว่า ลัทธิพิธีบูชาพระพรหมซ่ึงเกิดจา กการปรุงแต่ งร า ก 
ความเชื่อเดิมของคนไทยร่วมสมัย ได้กลายเป็น ลัทธิพิธีบูชาพระพรหม “ต ารับไทย” อีกทั้ง “ต ารับ” 

นี้ยังแพร่กระจายออกไปทั่วโลก กล่าวให้ชัดขึ้น ไทยก าลังส่งออกลัทธิความเชื่อพระพรหม และลัทธิพิธี
นี้มี “ไทย” เป็น “ศูนย์กลาง” 

    การแพร่กระจายของความเชื่ อพระพรหมแบบไทยสู่ชาวต่างชาติเริ่มต้น
เม่ือใด ยังไม่มีหลักฐานปรากฏแน่ชัด จากหลักฐานของต่างชาติ ใน พ.ศ.2541 นักธุรกิจและ
นักการเมืองชื่อดังของไต้หวัน คือ นายกัว มิน ตง ได้จ าลองเทวรูปพระพรหมเอราวัณไปต้ังบูชาที่ เมือง

ไทเป ประเทศไต้หวัน มูลเหตุของการนับถือบูชาปรากฏเป็นเรื่องเล่าว่า ชาวต่างชาติผู้นี้ป่วยเป็นโรคไต
อย่างรุนแรง ต้องได้รับการบริจาคไตจึงจะมีชีวิตรอด เม่ือไร้ทางออก เขาได้มากราบไหว้และบนบาน
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ต่อพระพรหมเอราวัณ เม่ือกลับไปไต้หวัน น้องชายของเขาได้ตัดสิน ใจมอบไตข้างหนึ่ ง ให้   
บุคคลดังกล่าวเชื่อว่า สิ่งที่เกิดขึ้นเป็นเพราะปาฏิหาริย์ของพระพรหมที่ดลบันดาล เรื่องราวดังกล่าว

เป็นข่าวดังในไต้หวัน จีน และฮ่องกง นับได้ว่าบุคคลดังกล่าวเป็นชาวต่างชาติคนแรก ๆ ที่ศรัทธา
กระทั่ง “สร้างพระพรหมขึ้นบูชา” ในประเทศของตน      

    นับจากนั้น พระพรหมเอราวัณก็เป็นที่รู้จักในหมู่ชาวต่างชาติ เชื้อสา ยจีน
อย่างกว้างขวาง นักการเมือง นักธุรกิจ นักร้องนักแสดงชาวไต้หวันและฮ่องกง เดินทางมากราบไหว้
พระพรหมเอราวัณอยู่ เสมอ กล่าวได้ว่า ความเชื่อพระพรหมได้รับการยอมรับจาก “ชนชั้นน า” หรือ 

“ผู้มีชื่อเสียง” ที่เป็นชาวต่างชาติก่อน แล้วจึงแพร่กระจายไปสู่ประชาชนทั่วไปในประเทศนั้น ๆ  ผู้วิจัย
ได้สัมภาษณ์ นายแลม ฮัน ออง (Lam Han Ong) (สัมภาษณ์ , 10 มีนาคม 2560) ชาวฮ่องกง 

ที่เดินทางมาแก้บนพระพรหมเอราวัณพร้อมกับภรรยาและบุตรชาย ความว่า “สามีภรรยาคู่นี้ได้มาบน
ขอลูกจากพระพรหมเอราวัณเม่ือปีก่อน สิ่งที่หวังนั้นสัมฤทธิ์ผล ได้ลูกชายคนแรกจึงน าลูกชาย (ซ่ึงยัง
เป็นทารก) มาไหว้และแก้บนพระพรหมเอราวัณ” ค าสัมภาษณ์นี้เป็นตัวอย่างหนึ่งของความเชื่อ 

ความศรัทธาที่ชาวต่างประเทศมีต่อพระพรหม 
 

 

 
ภาพท่ี  93 ศาลพระพรหมท่ีต้ังอยู่ในบริเวณพื้นท่ีส่วนตัวของปัจเจกชน เมืองเซ่ียงไฮ้ ประเทศจีน 

                                                                         (ภาพโดย  พรเทพ ถุงเงิน) 
 
 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

279 

 

 
ภาพท่ี  94  เทวรูปพระพรหมท าจากกระดาษทองปรากฏร่วมกับเทพเจ้าจีนในพิธีไหว้เจ้าประจ าปี ประเทศสิงคโปร์ 
             (ภาพโดย  นรุตม์ คุปต์ธนโรจน์) 

    ปัจจุบัน ศาลพระพรหมได้รับการสร้างขึ้นบูชาอย่างเป็นรูปธร ร มใน
ต่างประเทศ เช่น เกาะไทปา มาเก๊า, เมืองไทเป ประเทศไต้หวัน, วัดต้าไม ฮ่องกง , วัดม้าขาว ปักก่ิง 
ประเทศจีน, ลาสเวกัส อเมริกา เป็นต้น นอกจากนี้ยังปรากฏ “ศาลพระพรหม” ของปัจเจกชนอีก

มากมาย สถานที่เหล่านี้ไม่เพียงรับ “ความเชื่อพระพรหมต ารับไทย” ไป แต่ยังรับ “พิธีกรรมบูชา  
พระพรหม” จากไทยไปด้วย 

    ผู้วิจัยขอยกกรณีตัวอย่างการนับถือบูชาพระพรหมของปัจเจกชนชา วจีน
ประกอบการอธิบาย ข้อมูลนี้ได้จากการสัมภาษณ์ ธิติ ทัศนกุลวงศ์ (สัมภาษณ์, 14 มิถุนายน 2560) 
อาจารย์ที่คุมวงดนตรีไทยจากมหาวิทยาลัยราชภัฏบ้านสมเด็จเจ้าพระยาไปแสดงร่วมในพิธีบวงสร วง     

พระพรหม ณ ประเทศจีน รายละเอียดดังนี้ 
    เศรษฐีชาวจีน (ไม่ประสงค์ให้ออกนาม) ท าธุรกิจเก่ียวกับอสังหาริมทรั พย์
นับถือบูชาพระพรหมเอราวัณมา 15 ปี เม่ือจะลงทุนท าโครงการอสังหาริมทรัพย์ใหญ่ ๆ บุคคล

ดังกล่าวจะมาไหว้ขอพรพระพรหมเอราวัณ บนบานว่า หากโครงการที่สร้างประสบความส าเร็จจะ
สร้างศาลพระพรหมขึ้นบูชา ณ ที่นั้น ๆ  ตลอดระยะที่ผ่านมา การด าเนินธุรกิจเป็นไปด้วยความส าเร็จ 

รุ่งเรือง  ท าให้บุคคลดังกล่าวติด 1 ใน 20 ของมหาเศรษฐีจีน ศาลพระพรหมจึงถูกสร้างขึ้นตาม
ดินแดนต่าง ๆ ในประเทศจีนที่นักธุรกิจคนนี้ได้ไปลงทุน เช่น เมืองเซ่ียงไฮ้ เมืองเทียนจีน และ  



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

280 

เกาะเกาลูน ฮ่องกง อย่างไรก็ตาม เนื่องจากปัจจุบัน การนับถือบูชาสิ่งศักด์ิสิทธ์ิต่าง ๆ ในประเทศจีน
ยังเป็นประเด็นที่เปราะบางและอยู่ภายใต้การควบคุมของรัฐบาล ศาลพระพรหมที่ก่อสร้างขึ้น  

แม้จะสร้างอย่างใหญ่โตโอ่อ่า แต่ก็จะสร้างในพ้ืนที่ส่วนตัวเสมอ  
    นอกจากจะต้ังศาลพระพรหมขึ้นบูชาแล้ว บุคคลดังกล่าวยังจัดพิธีบวงสรวง     

พระพรหมประจ าปีขึ้นด้วย งานที่จัดขึ้น จัดในลักษณะงานส่วนตัว ผู้ร่วมพิธีกรรมมีประมาณ 50 คน        
เป็นคนในครอบครัวและในบริษัท วันจัดงานถือเอาวันที่เปิดกิจการเป็นหลัก พิธีกรรมในแต่ละที่จึงจัด
ในช่วงเวลาที่แตกต่างกัน รูปแบบพิธีกรรมยึดตามขนบไทยอย่างเคร่งครัด ทั้งเครื่องประกอบพิธี  

การจัดตกแต่งสถานที่ ดนตรีประกอบ และการร าบวงสรวง ทั้งนี้ ได้เชิญพราหมณ์หลวงจากเทวสถาน
โบสถ์พราหมณ์เป็นผู้ประกอบพิธีกรรม กล่าวให้ชัดขึ้น คณะผู้จัดงาน ผู้แสดงดนตรีไทย นางร า และ

พราหมณ์ เป็นชาวไทยที่ได้รับการว่าจ้างให้ไปด าเนินการ จะเห็นว่า ความเชื่อและพิธีกรรมบูชา 
พระพรหมที่กล่าวถึงข้างต้น ยึดต้นต ารับไทยอย่างเคร่งครัด ทั้งนี้คงเพ่ืออ้างความด้ังเดิมสมจริง  
 

 
ภาพท่ี  95 ศาลพระพรหม หน้า Caesars Palace Las Vegas Hotel & Casino อเมริกา 
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ภาพท่ี  96 ศาลพระพรหมท่ีวัด Simianshen ไต้หวัน 

 
ภาพท่ี  97 พิธีบวงสรวงพระพรหม เกาะไทปา มาเก๊า 
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    จากที่กล่าวมาข้างต้น จะเห็นว่า ความเชื่อพระพรหมที่ก าเนิดขึ้นในบริบทเมือง 

ของไทย ได้กลายเป็น “พระพรหมต ารับไทย” แล้วแพร่กระจายออกไปยังต่างประเทศ ความเชื่อ  
และพิธีกรรมบูชาพระพรหมที่แพร่กระจายยังต่างประเทศมีพลวัตในด้านพ้ืนที่และกลุ่มชน แต่รูปแบบ

พิธีกรรมรักษาความด้ังเดิมแบบพระพรหมเอราวัณไว้อย่างเคร่งครัด ทั้งนี้อาจเพราะผู้สร้างต้องการสื่อ
ความความเป็น “ของแท้” จึงน าเข้าคณะผู้จัดจากไทยทั้งหมด ความเชื่อและพิธีกรรมบูชาพระพรหม
ในบริบทโลกจึงเป็นประเด็นที่น่าสนใจติดตามยิ่ง 
 
 
 
 
 
 
 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

รายการอ้างอิง 
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อนุศักด์ิ สุรินทร์. ผู้ เข้าร่วมพิธีสวดขอเงินพระพรหม วัดบางกุฎีทอง ปทุมธานี. สัมภาษณ์.  
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ปร ะ ว ัต ิผ ู้เข ียนว ิทยา น ิพนธ ์ 
 

ประวัติผู้เขียนวิทยานิพนธ ์ 

 

นายอภิวัฒน์ สุธรรมดี เกิดเม่ือวันที่ 1 กรกฎาคม 2519  ส าเร็จการศึกษาหลักสูตร
ศิลปศาสตรบัณฑิต สาขาภาษาไทย คณะมนุษยศาสตร์ มหาวิทยาลัยรามค าแหง ในปีการศึกษา 

2539 และส าเร็จปริญญาศิลปศา สตรมหาบัณฑิต สาขาไทยศึกษา คณะมนุษยศา สตร์  
มหาวิทยาลัยรามค าแหง ในปีการศึกษา 2549  

  ต่อมาในปีการศึกษา 2556 ได้เข้าศึกษาหลักสูตรอักษรศาสตรดุษฎีบัณฑิต สาขา
ภาษาไทย (คติชน) ภาควิชาภาษาไทย คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย และได้รับทุน
การวิจัย จากโครงการเมธีวิจัยอาวุโส (สกว.) “คติชนสร้างสรรค์: พลวัตและการน าคติชนไป ใช้ใน

สังคมไทยร่วมสมัย, สถาบันไทยศึกษาแห่งจุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย (ENITS Scholarships 2016) 
และทุนวิจัยวิบูลย์สวัสด์ิ-แอนเดอร์สัน 

        ปัจจุบันเป็นผู้ช่วยศาสตราจารย์ ประจ าสาขาวิชาภาษาไทย คณะมนุษยศาสตร์

และสังคมศาสตร์ มหาวิทยาลัยราชภัฎบ้านสมเด็จเจ้าพระยา 
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