
บทที่ 4

การสืกษาเปรียบเทึยบแนวคิดเรี่องมิคส้ญญีจากฑัากว้ตติสูตรในพระไตรปีฎก 
คิมภืร์โลกปัญญั้ต ค้มภีเพระอนาคตวงศ์ และคิมภีเสํงคิติยวงศ์

ผลจากกา?ศึกษาลักษณะทั่วไปของแนวคิดเรื่องมิคสัญญีตามที่ปรากฏในคัมภีร์ทงลี่ 
อันประกอบไปด้วยจักกวัตติสูตรในพระไตรปิฎก คัมภีร์'โลกบัญญัติ คัมภีร์พระอนาคตวงคั และ 
คัมภีร์สังคีติยวงคั ท่ีได้กล่าวเอาไว้ในล่วนของบทท่ี 3 แล้วน้ัน พบว่าพัฒนาการของแนวคิดเรื่อง 
มิคสัญญีได้ทำให้เกิดข้อแตกตางคันในรายละเอียดของกระบวนการอันนำไปสํมิคสัญญีระหว่าง 
คัมภีร์ต่าง  ๆ เท่าน้ัน แต่ยังคงไว้ซึ่งแก่นแกนของแนวคิดท่ีว่า สภาวะมิคสัญญีเป็นปรากฏการณ์ 
ของการฆ่าหมู่ซึ่งคันและคันโดยไม่เห็นแก่ความเป็นมนุษย์ภายใต้สภาวะอนาธิบตย์อย่างสมบูรณ์ 
แบบ จึงกล่าวได้ว่า แนวคิดเรื่องมิคสัญญีในพระไตรปิฎกซึ่งเป็นคัมภีร์ชนต้นที่เกิดขึ้นก่อนเป็นแม่ 
บทของแนวคิดเรื่องมิคสัญญีในคัมภีร์ทั่งสามที่เกิดขึ้นภายหลัง

ดังน้ันเน้ือหาในบทท่ี 4 นี้จึงเป็นความพยายามในการทำความเข้าใจแนวคิดเรื่อง 
มิคสัญญีอย่างครอบคลุม และรอบด้านเท่าที่พึงจะทำได้ ท่ังในแง่ที่เป็นตัวเนื้อหาสาระของแนวคิด 
เรื่องมิคสัญญีเอง และในแง่ท่ีสัมพันธ์คับการเมือง ด้วยวิธีการศึกษาเปรียบเทียบแนวคิดเรื่อง 
มิคสัญญี'จากคัมภีร์ทั่ง 4 ในฐานะเป็นจุดเรื่มต้น ท่ังน้ี,โดยมีปฐมสมมติฐาน'ว่า การทำความเข้าใจ 
คับแนวคิดเรื่องมิคสัญญีซึ่งเป็นแนวคิดที่มืลักษณะซับช้อนสัมพันธ์คับการเมือง ควรจะต้องคำนึง 
ถึงลักษณะของแนวคิดนื้ทั่งในมิติแห่งความเป็นผลสำเร็จรูป (Dimension of Product) หรือ 
สภาวะมิคสัญญี และมิติแห่งความเป็นกระบวนการ (Dimension of Process) หรือกระบวนการ 
เกิด และการคลี่คลายตัวของสภาวะมิคสัญญี การวางกรอบในการศึกษาโดยคำนึงถึงลักษณะ
ของแนวคิดเรื่องมิคสัญญีทั่งสองมิติน่าจะทำให้ได้ภาพของแนวคิดนื้อย่างครอบคลุมรอบด้านตาม 
สมควร เพราะลำvTงแต่มิติแห่งความเป็นผลสำเร็จรูป (Dimension of Product) ที'มุ่งศึกษาเพียง 
เพื่อตอบข้อสงสัยที่ว่ามิคสัญญีคืออะไร เกิดข้ึนเม่ือไร และใครเป็นผู้กระทำ คงไม่สามารถบรรลุ 
วัตถุประสงค์ที่วางเอาไว้ในวิทยานิพนธ์ฉบับนี้ได้จำต้องสร้างเสริมมิติแห่งความเป็นผลสำเร็จรูป
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(Dimension of Product) ด้วยมิติแห่งความเป็นกระบวนการ (Dimension of Process)1 เพ่ือ 
อธิบายว่า ทำไมจึงเกิดมิคสัญญีขึ้น และมิคสัญญีดำเนินไปอย่างไรจึงจะทำให้มองเห็นภาพ
มิคสัญญีทั้งในแง่ที่เป็นตัวเนื้อหาสาระของแนวคิด และในส่วนที่สัมพันธ์กับการเมืองอย่าง
ครบถ้วนอันจะนำไปล่การบรรลุวัตถุประสงค์ของการทำวิทยานิพนธ์ฉบับน้ีในท่ีสุด

อย่างไรก็ดี มืข้อควรกล่าวอีกประการหนึ่งก่อนที่จะเข้าส่เนื้อหาของกา?วิเคราะห์
เปรียบเทียบแนวคิดเรื่องมิคสัญญีจากคัมภีร์ทั้ง 4 ในบทน้ืก็คือ การศึกษาเปรียบเทียบแนวคิดตัง 
กล่าวจะต้องมีการจัดแบ่งหัวข้อในการศึกษาเปรียบเทียบออกเป็นส่วน  ๆ เพื่อให้เกิดความชัดเจน 
ยิ่งข้ึน โดยการพิจารณาเลือกหัวข้อนั้นได้ยึดประเด็นกา?เล่าเรื่องตามลำตับก่อนหลังในพระไตร 
ปิฎก พร้อมกันน้ันก็ได้ตระหนักว่าหัวข้อต่าง  ๆ ที่เลือกมาศึกษาเปรียบเทียบนั้นควรจะสอดคล้อง 
กับวัตถุประสงค์ มุ่งตอบป็ญหาที่อยากทราบใน 2 มิติ และมีคัมภีร์ที่กล่าวถึงหัวข้อนั้น  ๆ อย่าง 
น้อย 2 คัมภีร์ ซึ่งหลังจากทำการพิจารณาเลือกหัวข้อในการศึกษาเปรียบเทียบโดยใช้เกณฑ์ข้าง 
ต้นแล้ว พบว่า มีท้ังส้ิน 3 หัวข้อด้วยกัน คือ

หน่ึง การศึกษาเปรียบเทียบแนวคิดเรื่องมิคสัญญีในคัมภีร์ทั้งสี่โดยตั้งพระไตรปิฎกซึ่ง 
เป็นแม่บทของคัมภีร์ทั้งสามเป็นกรอบอ้างอิงในการเปรียบเทียบ

ลอง ความหมายของ ’’การเมือง’’ในบริบทที่มีการใช้แนวคิดเรื่องมิคสัญญี

สาม คำอธิบายเกี่ยวกับการนำไปใช้ประโยชน์ทางกา?เมืองของแนวคิดเรื่องมิคสัญญี

4.1 การศึกษาเปรยบเทียบแนวคิดเรีองมิคสัญญีจากพระไตรปีฎก คัมภีรํโลก 

บัญญีต คัมภีร์พระอนาคตวงศ์ และคัมภีร์ส ังคีติยวงศ์

อัคคัญญสุตรุและ'จักก1วัตติสูตร1ไนพระ'ไตรปิฎก ซึ่งเป็นแม่บทของคัมภีร์ท้ังสาม ได้ต้ัง 
มาตรฐานของมิคสัญญีครอบคลุมในสี่ประเด็นหลัก คือ ประเด็นแรกว่าด้วย สภาวะธรรมชาติ

'ช ัยวัฒน์ สกาอานันท์, '‘ทำความเข้าใจการปฎิวิติ”, ใน ทา?ปฏิวัติครั้งสำคัญของ 
โลก (กรุงเทพฯ: เจ้าพระยาการพิมพ์, 2526), หน้า บทนำ (17).
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และธรรมชาติมนุษย์ ประเด็นที่สองว่าด้วย รัฐ สังคม การปกครอง และผู้ปกครอง ทังในแง่มุม 
ของการกำเนิดและแง่มุมของการตัดสินเชิงคุณค่าว่า อะไรดีกว่า หรือเลวกว่า ประเด็นทีสามว่า 
ด้วยกระบวนการอันนำไปล่มิคสัญญี และประเด็น'ท่ีส่ี'ว่าด้วย สภาวะมิคสัญญีและการคลี่คลาย 
ตัว

ประเด็นแรก สภาวะธรรมชาติ และธรรมชาติมนุษย์

ประเด็นเร่ืองสภาวะธรรมชาติ และธรรมชาติมนุษย์เป็นประเด็นสำคัญอันหนึ่งในเบื้อง 
แรกท่ีจะช่วยไขข้อข้องใจให้ทราบได้บ้างว่า ทำไมจึงเกิดมิคสัญญีขึ้น ทั้งนี้ก็เป็นด้วยเหตุผลที่ว่า 
ตัวกระทำกา? (actor) ที่ทำให้เกิดสภาวะมิคสัญญีขึ้นคือมนุษย์ฉะนั้นทำความเข้าใจให้ถ่องแท้ถึง 
ธรรมชาติมนุษย์ และสภาวะธรรมชาติท่ีมีส่วนหล่อหลอมให้มนุษย์มีธรรมชาติเช่นน้ันจึงเป็นส่ิง
สำคัญยิ่ง

จากการศึกษาพระไตรปิฎกพบว่าสภาวะธรรมชาติ และธรรมชาติมนุษย์ตาม 
อรรถาธิบายของอัคคัญญสูตรนั้น มีสักษณะสำคัญ 3 ประการ คังน้ี

ประการแรก สภาวะธรรมชาติดั้งเดิมเป็นสภาวะที่สงบสุข อุดมสมบูรณ์ มนุษย์ต่างคน 
ต่างอยู่ ไม,มีความยากลำบาก และความสลับซับซ้อนในการดำรงชีพเท่าไรนัก อาคัยเพียงการเก็บ 
กินอาหารจากพื้นดินอันสมบูรณ์ก็สามารถดำรงชีวิตได้ย่างเป็นปกติสุข สภาวะเช่นนี้จึงปราศจาก 
ความสัมพันธ์ทางสังคม กฎหมาย และอำนาจรัฐ

อัคคัญญสูตรในพระไตรปิฎกได้กล่าวไว้ว่า สภาวะธรรมชาติเป็นสภาวะที่มีอาหาร
อุดมลมบูรณ์เพียงพอที่จะอำนวยความสุขสบายให้แก,มนุษย่ซึ่งในขณะนั้นยังมีสภาพความเป็น 
อยู่ที่เรียบง่าย มีความต้องการที่จำกัดเพียงอาหารเพื่อประทังชีวิตมื้อต่อมือ และยังไม่รู้จักการ 
สะสมส่วนเกิน อาหารของมนุษย่ในสมัยนั้นประกอบด้วยง้วนดิน กระบิดิน เครือดิน และข้าวสาลี 
โดยอาหารท้ังส่ีชนิดมิได้เกิดข้ึนพร้อม  ๆ กัน หากแต่ทยอยเกิดขึ้นคราวละชนิดทดแทนอาหารชนิด 
เดิมที่สูญหายไป สำหรับสาเหตุที่ทำให้อาหารแต่ละชนิดหายไปนั้นมีสองลาเหตุ คือ

สาเหตุแรกเกิดจากมนุษย์ดูหมิ่นดูแคลนกันโดยยกเอาผิวพรรณที่แตกต่างกันจากการ 
บริโภคอาหารในปริมาณและคุณภาพที่ไม่เท่ากัน เป็นข้อในการยกย่องตนเองแล้วทำกา?ดูหมิ่นผู้ 
อ่ืน พร้อมทั้งแยกพวกแยกเหล่ากัน ตังความของอัคคัญญสูตรในพระไตรปิฎกที่ว่า "สัตว์เหล่า
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นั้นจึงมีร่างกายแข็งกล้าขึ้นทุกที ทั้งผิวพรรณก็ปรากฏว่าแตกต่างกันไป สัตว์บางพวกมีผิวพรรณ 
งาม สัตว์บางพวกมีผิวพรรณไม่งาม ในสัตว์ท้ังสองพวกน้ัน สัตว์พวกที่มีผิวพรรณงามนั้นพากันดู 
หม่ินสัตว์พวกที่มีผิวพรรณไม่งามว่า พวกเรามีผิวพรรณดีกว่าพวกท่าน พวกท่านมีผิวพรรณเลว 
กว่าพวกเรา ดังน้ี เมื่อสัตว์ท้ังสองพวกน้ันเกิดมีการไว้ดัวดูหม่ินกันข้ึน เพราะทะนงตัวปรารภผิว 
พรรณเป็นปัจจัย (อาหาร) ก็หายไป"2

ส่วนสาเหตุท่ีสองซ่ึงทำให้ข้าวสาลีชนิดท่ีไม่มีแกลบ ไม่มีรำ ขาวสะอาด กล่ินหอม งอก 
ได้เอง และมีเมล็ดเป็นข้าวสารกลายเป็นข้าวสาลีชนิดที่มีรำห่อเมล็ดบ้าง มีแกลบหุ้มเมล็ดบ้าง ต้น 
ที่ถูกเก็บเกี่ยวแล้วไม่กสับงอกข้ึนทดแทนก็คือ มนุษย์มีความเกียจคร้านเห็นแก่ตัวกันมากชื้นพา 
กันพยายามสะสมข้าวสาลีเป็นส่วนเกินจนเกินขีดความสามารถของระบบธรรมชาติที่จะรองรับ 
ความต้องการได้ ดังความของอัคคัญญสูตรในพระไตรปิฎกที่ว่า "เมื่อใดสัตว์ทั้งหลายเหล่านั้น 
พยายามเก็บข้าวสาลีละลมไว้เพื่อบริโภคกันขึ้น เม่ือน้ันแล ข้าวสาลีนั้นจึงกลายเป็นข้าวมีรำห่อ 
เมล็ดบ้าง มีแกลบหุ้มเมล็ดบ้าง ต้นที่ถูกเกี่ยวแล้วก็ไม่กลับงอกแทน ปรากฎว่าขาดเป็นตอน  ๆ (ต้ัง 
แต่น้ันมา) จึงได้มีข้าวสาลีเป็นกลุ่ม  ๆฯ"3

อย่างไรก็ดี แม้ว่าสภาวะธรรมชาติจะเป็นสภาพอุดมคติที่มีความสงบสุข อุดมสมบูรณ์ 
ไปด้วยทรัพยากรธรรมชาติ มนุษย์สามารถเก็บกินได้โดยเสรีเป็นเวลายืดยาวช้านาน แม้เมื่อเกิด 
ปรากฎการณ์ที่อาหารชนิดเดิมหายไปจนเป็นเหตุให้มนุษย์ต้องมาประชุมเพื่อปรับทุกข์กันชั่วคราว 
ก่อนที่จะแยกย้ายกันไปตามถิ่นที่อยู่ของตนนั้น อาหารชนิดใหม่ที่มีคุณค่าทางโภชนาการเกือบ
เทียบเท่าอาหารชนิดเดิมก็ปรากฏมีขึ้นทดแทนในแผ่นดินอันอุดมลมบูรณ์อย่างรวดเร็ว แต่กระน้ัน 
ก็ยังพบว่ามีความขัดแย้งเกิดขึ้นบ้าง ความขัดแย้งที่เกิดขึ้นในชั้นแรกนี้มีลักษณะเป็นความขัดแย้ง 
เล็กๆน้อยๆไม่ได้มีการทำร้ายลงโทษกัน ต่อเมื่อฐานความผิดร้ายแรงขึ้น กอปรกับมีการประพถูติ 
ผิดอย่างซํ้าๆซากๆแล้วจึงมีการจัดการลงโทษกันเอง ในอัคดัญญสูตรได้ระบุไว้ว่า ความขัดแย้ง 
ของมนุษย์ในสภาวะธรรมชาติน้ันมีอยู่ด้วยกันสองเร่ืองคือ ในระยะแรกนั้นเป็นความขัดแย้งกันใน 
เร่ืองผิวพรรณ ซึ่งเกิดขีนเมื่อมนุษย์ทึกทักเอาเหตุที่มีผิวพรรณแตกต่างกันแล้วกระทำการดูหมื่นดู

2 พระไตรปีฏทภาษาไทยฉบับหลวง เล่มท่ี 11 (กรงเทพฯ: มหามกุฎราชวิทยาลัย, 
2511), หน้า 77-79.

3 เร่ืองเดียวกัน, หน ้า81.
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แคลนพวกท่ีมีผิวพรรณทรามกว่า จนยุติลงที่การแยกพวกแยกเหล่ากันระหว่างพวกที่มีผิวพรรณ 
งามกับพวกที่มีผิวพรรณทรามโดยไม่มีการใช้กำลังความรุนแรงเข้าจัดการกับปัญหา

ครั้นเมื่อความขัดแย้งในระยะแรกยุติลงก็ปังเกิดความขัดแย้งในระยะที่สองตามมา 
ความขัดแย้งในระยะที่ลองนี้เป็นความขัดแย้งที่เกิดขึ้นเมื่อมนุษย์พวกหนึ่งเห็นอีกบางพวกเสพ 
เมถุนธรรมกัน ซึ่งเป็นพถุติกรรมที่ยังไม่เป็นที่ยอม!บกันในสมัยนั้น จึงล่งผลให้มนุษย์พวกที่เสพ 
ฌถุนธรรมกันถูกด่าว่าจนเสียหาย ถูกรุมประ'ชาทัณฑ์ในสถานเบา และถูกขับไล่ออกไปจากชุมชน 
ในท่ีสุด

จะเห็นได้ว่าความขัดแย้งของมนุษย์ที่ปรากฏขึ้นในสภาวะธรรมชาติทั้งสองเรื่อง แม้จะ 
ดูมีแนวโน้มท่ีจะทวีความรุนแรงข้ึนเร่ือย  ๆ จนถึงขั้นมีการด่าว่าจนเสียหาย และทำร้ายร่างกายกัน 
แต่ก็ยังไม่ถึงขั้นทำลายล้างเอาชีวิตกันและกัน (เหมือนด้งเซ่นในปัจจุบัน) อีกทั้งรอบวงของความ 
ขัดแย้งก็ยังมีลักษณะจำกัดและคลี่คลายไปได้ในระยะเวลาไม่นานนัก ด้งน้ันจึงไม่กระทบ
กระเทือนต่อเสถียรภาพของความสงบสุขทั้งโดยรวมและโดยเปรียบเทียบของมนุษย์ในสภาวะ 
ธรรมชาติ ซึ่งเมื่อผนวกกับความอุดมสมบูรณ์ของผืนดินซึ่งเป็นแหล่งอาหารหลักที่มีด้กยภาพพอ 
ที่จะผลิตอาหารเลี้ยงดูมนุษย์ทั้งในยามปกติ และในยามที่เกิดการสูญหายของอาหารชนิดเดิม
(ผลิตอาหารชนิดใหม่ข้ึนทดแทน) โดยที่มนุษย์สามารถเก็บกินได้อย่างเสรี ไม่ต้องประลบความ 
ยากลำบากในการผลิตอาหารด้วยการทำกา?เพาะปลูกและเลี้ยงลัตว์เอง ก็ยิ่งจะเป็นการตอกยํ้า 
ถึงความ'จรีงข้อท่ี1ว่า สภาวะธรรมชาติดั้งเดิมเป็นสภาพอุดมคติที่มีความสงบสุข อุดมลมบูรณ์ 
มนุษย์ต่างคนต่างอยู่ ไม่มีความยากลำบากและความสลับขับซ้อนในการดำรงชีวิต อาศัยเพียง 
การเก็บกินอาหารจากพื้นดินลันอุดมลมบูรณ์ก็สามารถดำรงชีพได้อย่างเป็นปรกติสุข สภาวะเซ่น 
นี้จึงปราศจากความลัมพันธ์ทางลังคม กฎหมาย และอำนาจรัฐได้เป็นอย่างดี

ประการท่ีสอง สภาวะธรรมชาติเป็นสภาวะแห่งเสรีภาพลมบูรณ์โดยมนุษย์ลามารถ
กระทำตามที่ตนเลือกภายในขอบเขตที่กฎธรรมชาติ(ธรรม)วางไว้ และยังเป็นสภาวะแห่งความ
เสมอภาคโดยที่คนในสภาวะธรรมชาตินั้นไม่มีผูใดมีลิทธิอำนาจเหนือผู้อ่ืน มนุษย์เกิดมาเสมอกัน
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ในแง่ของสิทธิต่าง  ๆ ที่ตนมีอยู่ ซ่ึงไม่ได้กินความรวมไปถึงความเสมอกันในเรื่องอื่น  ๆ เช่น อายุ 
สุขภาพ กำลังกาย ผิวพรรณ และคุณภาพความคิดอ่าน เป็นต้น4

จากการวิเคราะห์ตีความอัคคัญญสูตรในพระไต?ปิฎกซึ่งได้กล่าวถึงประเด็นเรื่อง 
สภาวะธรรมชาติและธรรมชาติเอาไว้ทำให้พอสรุปได้ว่า สภาวะธรรมชาติเป็นสภาวะที่มนุษย์มีเสรี 
ภาพอย่างสมบูรณ์ในการกระทำใด  ๆ ซึ่งหมายรวมไปถึงการจัดการกับสิ่งของ และผู้คนตามเจตน์ 
จำนงเสรีของตน ภายใต้กรอบของกฎธรรมชาติโดยไม่ต้องขออนุญาตใคร หรือขึ้นอยู่กับเจตน์ 
จำนงของผู้ใด ทั้งนี้ก็เพราะในสภาวะธรรมชาตินั้นมนุษย์เกิดมาเสรี เป็นนายของตนเองไม่ต้องพึ่ง 
พาอาศัยใคร กอปรกับยังไม่มีความลัมพันธ์ทางลังคม กฎหมาย และอำนาจรัฐ ดังนั้นมนุษย์จึง 
เสมอภาคด้วยอำนาจทั้งหมดซึ่งรวมทั้งอำนาจในการตัดสินและลงโทษผู้กระทำผิดด้วย นอกจาก 
นั้นมนุษย์ยังเสมอภาคกันในแง่ของสิทธิตามธรรมชาติซึ่งประกอบด้วยสิทธิในชีวิต และสิทธิในเสรี 
ภาพ แต่ปราศจากสิทธิในทรัพย์สิน ท้ังน้ีเพราะในสภาวะธรรมชาตินั้นไม่มีทรัพย์สินล่วนบุคคล 
มนุษย์ยังไม่รู้จักการสะสมล่วนเกิน เพียงแต่อาศัยเก็บกินอาหารจากผืนดินอันอุดมสมบูรณ์ ซ่ึง 
เป็นกรรมสิทธ้ิร่วมกันของมนุษย์ทุกคนประทังชีวิตไปแบบม้ือต่อม้ือและวันต่อวันเท่าน้ัน ดังความ 
ใจความของตัวบทในอัคศัญญสูตรที่กล่าวเอาไว้ว่ามนุษย์มีวิวัฒนาการมาจากลัตว์ซึ่งเดิมเป็น 
เทวดาที่เรียกว่าอากัสสรพรหมผู้หมดบุญแล้วจุติลงมาในโลกทั้งแต่เมื่อครั้งที่โลกกำลังเกิดขึ้น 
ใหม่  ๆ ลัตว์ชนิดนี้เดิมทียังมีลักษณะบางอย่างบางประการคล้ายคลึงกับอากัสสรพรหมอยู่นั้นคือ 
"ได้สำเร็จทางใจ มีปิติเป็นอาหาร มีรัศมีซ่านออกจากกายตนเอง ลัญจรไปได้ในอากาศ อยู่ใน 
วิมานอันงาม สถิตอยู่ในภพนั้นสิ้นกาลยืดยาวช้านาน"5 6 ลัตว์เหล่านี้ดำรงชีวิตอยู่ในสภาพที่ "
จักรวาลท้ังส้ินน้ีแลเป็นน้ําท้ังน้ัน มืดมนแลไม,เห็นอะไร ดวงจันทร์และดวงอาทิตย์ก็ยังไม่ปรากฎ 
ดวงดาวนักษัตรทั้งหลายก็ยังไม่ปรากฎ กลางวันกลางคืนก็ยังไม่ปรากฏ เดือนหนึ่งและกึ่งเดือนก็ 
ยังไม่ปรากฎ ฤดูและปีก็ยังไม่ปรากฏ เพศชาย และเพศหญิงก็ยังไปปรากฏ ลัตว์ทั้งหลาย ถึงซ่ึงอัน 
นับ เพียง1ว่าลัตว์เท่านั้น,,6

4 เดิมทีน้ัน มนุษย์ซึ่งมีที่มา’จากอากัสสรพรหม มีความเสมอภาคกันทุกด้านคือ “ได้ 
สำเร็จทางใจ มีปิติเป็นอาหาร มีรัศมีซ่านออกจากกายตนเอง ลัญจรไปได้ในอากาศ อยู่ในวิมาน 
อันงาม” แต่ภายหลังเมื่อได้บริโภคอาหารและมีความเป็นมนุษย์มากขึ้น ก็ปรากฎความแตกต่าง 
กันในลักษณะทางกายภาพ เช่น ผิวพรรณ อายุ ฯลฯ ความเสมอภาคกันในทุกด้านจึงยุติลง

5 พระไตรปิฎกภาษาไทยฉบับหลวง เล่มท่ี 11. หน้า 76.
6 เร่ืองเดียวกัน.
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คำอธิบายข้างต้นนี้น่าจะทำให้พอตีความได้ว่า บรรพบุรุษของมนุษย่ในสมัยแรกนั้นมี 
ความลมบูรท]ในตัวเอง ต่างคนต่างอยู่ สามารถดำรงชีวิตได้โดยลำพัง ไม่ต้องพึ่งพาอาศัยกันและ 
กัน ด้วยลักษณะเซ่นนี้จึงทำให้มีเสรีภาพโดยลมบูรณ์ ลามารถที่จะกำหนดโชคซะตาของตัวเอง 
(Self-determination) และลามา?ถกระทำการต่าง  ๆ ตามเจตน์จำนงเสรี (free will) ของตน หรือ 
จะกล่าวให้ซัดเจนลงไปอีกก็คือ ต่างเป็นไทแก่ตน สามารถกำหนดการกระทำด้วยตัวเอง เซ่น เดิน 
ทางไปไหนมาไหนได้อย่างคล่องตัวตามแต่ใจตนเองจะปรารถนา โดยไม่มีข้อจำกัดจากกาละและ 
เทศะ รวมตลอดทั้งภาระจากการตั้งรกรากถิ่นฐานบ้านเรือนที่แน่นอน และความลัมพันธ์ทาง
ลังคม เป็นต้น

การมีเสรีภาพสมบูรณ์นี้ยังได้รับการยืนยันต่อมาอีกจากข้อความในอัคศัญญสูตรที่ว่า 
"ต่อมามีสัตว์ผู้หน่ึงเป็นคนโลนพูดว่า ท่านผู้เจริญทั้งหลาย น่ีจักเป็นอะไร แล้วเอาน้ิวข้อนง้วนดิน 
ข้ึนลองล้ิมดู เมื่อเขาเอานิ้วซ้อนง้วนดินขึ้นลองลิ้มดูอยู่ ง้วนดินได้ซาบซ่านไปแล้ว เขาจึงเกิดความ 
อยากข้ึน... แม้สัตว์พวกอื่นก็พากันกระทำตามอย่าง(เลียนแบบ)สัตว์นั้น เอาน้ิวข้อนง้วนดินข้ึน 
ลองล้ิมดู เมื่อสัตว์เหล่านั้นพากันเอานิ้วช้อนง้วนดินขึ้นลองลิ้มดูอยู่ ง้วนดินได้ซาบซ่านไปแล้ว 
สัตว์เหล่านั้นจึงเกิดความอยากขึ้น ต่อมาสัตว์เหล่านั้นพยายามเพื่อจะป้นง้วนดินให้เป็นคำ  ๆ ด้วย 
มือแล้วบริโภค"7 ครั้นต่อมาเมื่อสัตว์ทั้งหลายหมดสภาพจากการเป็นอากัลสรพรหม และมี
ลักษณะของการเป็นมนุษย์มากขึ้น (น้ันคือ มีร่างกายแข็งกล้าขึ้นทุกที ไม่สามารถเหาะเหิรเดิน 
อากาศได้ และรัศมีกายหายไป) อันเป็นผลมาจากการบริโภคง้วนดิน แต่สัตว์ทั้งหลายก็ยังมีเสรี 
ภาพในการกำหนดการกระทำของตนเองอยู่ดุจเดิม ตังจะเห็นได้จากการที่สัตว์ทั้งหลาย ซ่ึงบัดน้ิมี 
ลักษณะของความเป็นมนุษย์มากขึ้นทางกายภาพสามารถเดินทางท่องเที่ยวไปได้เรื่อยๆ ในดิน
แดนอันอุดมสมบูรณ์ไปด้วยทรัพยากรธรรมชาติอย่างเสรี ทั้งยังสามารถเก็บกินอาหารจากผืนดิน 
ทุกแห่งหนได้ตามความต้องการแห่งตนโดยมิพักต้องคำนึงถึงกาลเทศะ และการขออนุญาตจากผู้ 
หน่ึงผู้!ดก่อน เร่ิมต้นจากง้วนดินก่อน ครั้นง้วนดินหายไปเพราะกา?ดูหมิ่นผิวพรรณระหว่างกันก็ 
หันมาบริโภคกระบิดินแทน ครั้นกระบิดินหายไปจากการดูหมิ่นผิวพรรณกันอีกก็หันมาบริโภค
เครือดินแทน ครั้นต่อมาเครือดินหายไปจากสาเหตุเดียวกันก็บริโภคข้าวสาลีแทน

การสูญหายไปของอาหารในแต่ละครั้งได้ล่งผลให้มนุษย์มีปฏิกิริยาตอบโต้บางอย่าง 
บางประการ ปฏิกิริยาตอบโต้ตังกล่าวทำให้เห็นว่ามนุษย์มีเสรีภาพอีกอย่างหนึ่งนอกเหนือจากเสรี

7 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 77.
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ภาพในการเดินทาง และเสรีภาพในการเก็บกิน น่ันคือ เสรีภาพในการชุมนุม ปรึกษาหารือ ปรับ 
ทุกข์ และพูดคุยกิน ด้งความในตัวบทที่ว่า "เมื่อ(อาหาร)หายไปแล้ว สัตว์เหล่านั่นจึงพากันจับกลุ่ม 
คร้ันแล้ว ต่างก็บ่นถึงกันว่า รสดีจรีง รสดีจ?ง"8 จึงเป็นเหตุอันควรเชื่อได้ว่ามนุษย์มีเสรีภาพ 
สมบูรณ์ในสภาวะธรรมชาติ

นอกเหนือจากน้ีแล้ว สภาวะธรรมซาติย์งเป็นสภาวะที่มนุษย์มีความเสมอภาคกันอีก 
ด้วย แต่ความเสมอภาคที่กล่าวถึงนี้มิใช่เป็นความเสมอภาคกันในทุก  ๆ ด้าน หากแต่เป็นเพียง 
ความเสมอภาคกันในอำนาจทั้งหมด และสิทธิบางอย่างบางประการเท่านั่น ลำหรับความเสมอ 
ภาคกันในอำนาจนั่น อำนาจที่สำคัญที่สุดในสมัยนั่นก็คืออำนาจในการตัดสินและลงโทษผู้กระท่า 
ผิด ลํวนความเสมอภาคกันในสิทธินั่น หมายถึง ความเสมอภาคกันในสิทธิตามธรรมชาติสอง 
ประการ น่ันคือ สิทธิในช ีว ิต  และสิทธิในเสรีภาพ มิได้หมายรวมถึงสิทธิในทรัพย์สินซ ึ่งมีลักษณะ 
เป็นเพียงข้อตกลงทางสังคมเพื่อแก้ไขปัญหาการขาดแคลนข้าวสาลีอันมีสาเหตุมาจากความเกียจ 
คร้านและความโลภอยากสะสมข้าวสาลีผิดปกติภายหลังจากมนุษย์เริ่มมีครอบครัวแล้วจนสมดุล 
ธรรมชาติเสียไป

ลำหรบความเสมอภาคในอำนาจในการตัดสินและลงโทษผู้กระท่าผิดนั่น อัคคัญญ 
สูตรได้กล่าวว่า อำนาจในการตัดสินและลงโทษผู้กระทำผิดเป็นอำนาจที่มีอยู,ในตัวคนทุกคนอย่าง 
เสมอกันในสภาวะธรรมชาติ ทั้งนี้ก็เพราะสภาวะธรรมชาตินั่นเป็นสภาวะที่ปราศจากกลไกในการ 
จัดระเบียบความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์ ไม่ว่าจะเป็นความสัมพันธ์ทางสังคม กฎหมาย และ 
อำนาจรัฐ จึงเป็นความจำเป็นอยู่เองที่มนุษย์จะต้องมีอำนาจในการตัดสินและลงโทษผู้กระท่าผิด 
เพ่ือพิทักษ์ปกป้องสวัสดีภาพของตนเอง การใช้อำนาจดังกล่าวจึงมีลักษณะขึ้นตรงต่อดุลพินิจ
ของมนุษย์แต่ละคน ไม่ได้มีกฎเกณฑํในการใช้อำนาจที่แน่นอนตายตัว ดังปรากฎว่ามีการใช้ 
อำนาจในการตัดสินและลงโทษผู้กระท่าผิดในหมู่มนุษย์ครั้งแรกเมื่อมนุษย์ทั้งหลายพบเห็นมนุษย์ 
บางพวกบางเหล่ากำลังเสพเมถุนธรรมกันอยู่ ซึ่งนับว่าเป็นการกระทำที่ผิดธรรมชาติ ไม่เคย
ปรากฎมีมาก่อนในยุคสมัยนั่นที่เพศหญิงและชายไม่มีความสำคัญแก่มนุษยํโดยส่วนใหญ่ กล่าว 
คือขึ้นช่ือว่าสัตว์ก็คือสัตว์เหมือนกัน9 ดังนั่นจึงล่งผลกระทบต่อจิตใจของมนุษย์ที่มาพบเห็นค่อน

8 เร่ืองเดียวกัน.
9 วีระสมบูรณ์, รัฐธรรมในอดีต (กรุงเทพฯ:ลำนักพิมพ์มูลนิธิโกมลคีมทอง, 2532),

หน้า 15.
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ข้างรุนแรง ผลกระทบทางจิตใจดังกล่าวก็แปรรูปออกมาเป็นการกระทำในลักษณะรุมประซา
ทัณฑ์ ด่าว่าและขับไล่ เพื่อเป็นการลงโทษมนุษย์ที่เสพเมถุนธรรมกัน ดังความในตัวบทที่ว่า “ก็ 
โดยสมัยน้ันแล ลัตว์พวกใดเห็นพวกอื่นเสพเมถุนธรรมกันอยู่ ย่อมโปรยฝ่นใล่บ้าง โปรยเถ้าใล่บ้าง 
โยนมูลโคใล่บ้าง พร้อมกับพูดว่า คนชาติช่ัว จงฉิบหาย คนชาติชั่ว จงฉิบหาย ดังน้ี แล้วพูดต่อไป 
ว่า ก็ทำไมข้ึนซ่ือว่าลตัว ์จึงทำแก่สัตว์เช่นนี้เล่า... ก็สมัยนั้น สัตว์พวกใดเสพเมถุนกัน สัตว์พวกน้ัน 
เข้าบ้านหรือนิคมไม่ได้ สิ้นสองเดือนบ้าง ลามเดือนบ้าง,110

ความในตัวบทที่ปรากฏในอัคดัญญสูตรข้างต้นมิเพียงเป็นการยืนยันถึงการดำรงอยู่ 
ของความเสมอภาคกันในอำนาจในการตัดสินและลงโทษผู้กระทำผิดในสภาวะธรรมชาติเท่านั้น 
หากยังเกี่ยวโยงถึงความเสมอภาคกันในสิทธิตามธรรมชาติของมนุษย์ ในข้อท่ีว่าด้วยสิทธิในชีวิต 
(ในท่ีน้ีจะไม่ขอกล่าวถึงสิทธิในเลรืภาพอีก เนื่องจากได้กล่าวมาแล้วพอสมควรในส่วนของเสรีภาพ 
สมบูรณ์) กล่าวคือ ในสภาวะธรรมชาตินั้นมนุษย์ทุกคนมีสิทธิในชีวิตของตนเองอย่างเท่าเทียมกัน 
โดยสิทธิในชีวิตที่กล่าวถึงนี้มีลักษณะสามประการคือ

1) เป็นสิทธิเหนือร่างกายของตนเอง ผู้หนึ่งผู้ใดจะมาละเมิดมิได้

2) เป็นสิทธิท่ีจะดำรงชีวิตได้อย่างเป็นปกติสุข และมีคุณภาพชีวิตที่ดื 

และ 3) เป็นสิทธิที่ได้รับกา?ยืนยันและปกป้องจากคนทุกคน

ดังน้ันการกระทำการใด  ๆ ในลักษณะที่เป็นการคุกคาม ขัดขวางสิทธิในชีวิต เช่น กา? 
ประทุษร้ายต่อร่างกายผู้อื่นหรือการขัดขวางมิให้ผู้อื่นดำรงชีวิตได้อย่างเป็นปรกติสุข รวมไปถึง
การมีชีวิตท่ีดืย่อมถือเป็นส่ิงท่ีไม่ควรกระทำ แต ่หากมีการละเมิด ผู้ที่ถูกละเมิด และคนอ่ืน  ๆ
ลามารถกระทำการตอบโต้เพื่อเป็นการลงโทษผู้กระทำผิด และดำรงไว้ซ่ึงหลักการแห่งสิทธิในชีวิต 
ที่มนุษย์ทุกคนควรเคารพได้ ความพยายามในการพิทักษ์รักษาหลักกา?แห่งสิทธิในชีวิตของ
มนุษย์ปรากฏอย่างขัดเจนที่สุด เมื่อมีการกล่าวถึงเหตุการณ์ที่มนุษย์พวกหนึ่งพบเห็นมนุษย์อีก
พวกหน่ึงกำลังเสพเมถุนธรรมกันอยู่ แล้วมนุษย์พวกแรกตัดสินใจยุติการกระทำดังกล่าวด้วยการ 
กระทำการในลักษณะประซาทัณฑ์มนุษย์พวกน้ันในทันที ''พร้อมกับพูดว่า คนชาติช่ัว จงฉิบหาย 10

10 พระไตรปีฏกภาษาไทยฉบับหลวง เล่มท่ี 11 ■ หน้า 79-80.
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คนชาติช่ัว จงฉิบหาย ดังน้ี แล้วพูดต่อไปว่า ก็ทำไมขึ้นซื่อว่าสัตว์จึงทำแก่สัตว์เซ่นนี้เล่า,'11 ซ่ึงน่ันก็ 
น่าจะหมายความว่า ในความเห็นของมนุษย์ส่วนใหฤjในขณะนั้น พฤติกรรมการเสพเมถุนเป็น 
พฤติกรรมท่ีไม่เหมาะสม เพราะถือเป็นการเบียดเบียน ประทุษร้ายร่างกายซึ่งกันและกัน (แม้การ 
เสพเมถุนจะเป็นความยินยอมของคนทั้งสองฝ่ายก็ตาม) อันเป็นการขัดต่อหลักการแห่งสิทธิใน
ชีวิต ดังนั้นการร่วมกันลงโทษผู้กระทำผิดจึงมีความชอบธรรมในสายตาของมนุษย์ส่วนใหญ่
เพราะเป็นการกระทำเพื่อพิทักษ์รักษาความดักดึ๋สิทธี้ของหลักการแห่งสิทธิในชีวิต ซึ่งย่อมส่งผล 
สะท้อนกลับอย่างเป็นรูปธรรมต่อการดำรงอยู่ของสิทธิในชีวิตของตนเองในฐานะบีจเจกบุคคล 
ด้วย แต่หากพิจารณาในมุมกลับกันการกระทำของมนุษย์ส่วนใหญ่ต่อมนุษย์ส่วนน้อยในลักษณะ 
ดังกล่าวก็ไม่น่าที่จะมีความชอบธรรมแต่ประการใด เพราะในขณะที่คนส่วนใหญ่อ้างความชอบ 
ธรรมจากหลักการของสิทธิในชีวิตแต่กลับเป็นฝ่ายละเมิดหลักกา?ของสิทธิในชีวิตเสียเอง จาก
การตัดสินใจใช้กำลังเข้ายุติป ญ หาท ีเ่กิดข้ึน

อย่างไรก็ตาม การมีเสรัภาพสมบูรณ์ และความเสมอภาคของมนุษย่ในสภาวะธรรม 
ชาตินั้นก็ยังคงต้องอยู่ภายใต้กฎธรรมชาติ(ธรรม) ธรรมหรือกฎธรรมชาติท่ีว่านี้เป็นกฎแห่งเหตุผล 
ซึ่งมีลักษณะสองด้าน กล่าวคือ ด้านหนึ่งก็มีลักษณะเป็นกฎแห่งความจริงของโลก มนุษย์และ 
จักรวาลท่ีมุ่งอธิบายความเป็นไปของโลก จักรวาล มนุษย์ สัตว์รวมถึงวัตถุสิ่งของตามสภาพความ 
เป็นจริงของส่ิงเหล่าน้ัน (ธรรมชาติของส่ิงเหล่าน้ัน) นั่นคือทุกส่ิงทุกอย่างล้วนไม่เที่ยงแท้แน่นอน 
มีเกิดแล้วต้องมีดับเรียกว่าอนิจจัง ความทุกข์หรือความขัดแย้งอันเกิดมาจากการมีชีวิตอยู่เรียกว่า 
ทุกขตา และความไม่มีตัวตนแน่นอนเรียกว่าอนัตตา ความเป็นธรรมชาติของโลก จักรวาลและ 
ชีวิตน้ีเรียกว่า ไตรลักษณ์ นอกจากนี้แล้วยังถือว่าพฤติกรรมของมนุษย์กับระบบโลกและจักรวาล 
ถือกำเนิดมาอย่างสัมพันธ์สอดคล้องกัน เป็นเหตุป็จจัยแก่กันและกัน12 ด้วยเหตุนี้จึงทำให้กฎธรรม 
ชาติเป็นสัจธรรมความจริงสากลที่ก้าวข้ามพ้นกรอบของกาลเวลาและความแตกต่างของพื้นที่ ท้ัง 
ยังมีสถานะเหนือกฎศีลธรรมที่เป็นเพียงบรรทัดฐานทางลังคมของมนุษย์ ซึ่งกำหนดให้สมาชิกใน 
ลังคมประพฤติปฏินัติอย่างเข้มงวด มีกา?ควบคุมท่ีรุนแรง เพื่อมิให้สมาชิกฝ่ามีนจากแนวความ 
ประพฤติเหล่าน้ี โดยสมาชิกถือว่าแนวความประพฤติดังกล่าวเป็นสิ่งถูกต้องดีงาม และผู้ที่ละเมิด 
จากแนวความประพฤตินั้นเป็นคนผิด หรือคนช่ัว13 แต่ในขณะเดียวกันเนื่องจากกฎธรรมชาติเป็น

11 เรื่องเดียวกัน, หน้า 79.
12 วีระ สมบูรณ์, รัฐธรรมในอดีต. หน้า 12.
13วัชรา คลายนาทร, ลังคมวิทยา (กรุงเทพฯ: สำนักพิมพ์วัฒนาพานิช,2530),หน้า51.
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กฎที่ถือว่าพฤติกรรมของมนุษย์กับระบบโลกและจักรวาลถือกำเนิดมาอย่างสัมพันธ์ลอดคล้องกัน 
เป็นเหตุปัจจัยแก่กันและกัน พฤติกรรมของมนุษย์มีส่วนกำหนดความเป็นไปของระบบโลกและจัก 
วาล จึงทำให้พบสักษณะอีกด้านหนึ่งของกฎธรรมชาติตามมา กฎธรรมชาติในด้านนีเป็นกฎที่มี 
ความสัมพันธ์เชื่อมโยงกับกฎศีลธรรมทางสังคม'ของมนุษย์ที่กำหนดเกณฑ์การติ’ดสินความถูกผิด 
ชั่วดีจากความเชื่อของมนุษย่ในสังคมซึ่งแปรผันตามลักษณะของกาละและเทศะ ด้งนิ,น กฎธรรม 
ชาติในด้านนี้จึงถือว่ามีเกณฑ์การตัดสินว่าอะไรควรไม่ควรแล้วตั้งแต่ในสภาวะธรรมชาติ และถือ 
วาสภาวะธรรมชาติตั้งเดิมในครั้งที่ยังไมใกิดความอยากบริโภคง้วนดินของบรรพบุรุษมนุษย์เป็น 
สภาพอุดมคติที่ถูกต้องน่าปรารถนา ฉะน้ัน พฤติกรรมใดใดของมนุษย์อันเกิดจากกา?ใช้เสรภาพ 
ลมบูรณ์ และสิทธิอำนาจต่าง  ๆ ภายใต้กรอบแห่งความเสมอภาคในสภาวะธรรมชาติ แล้วก่อให้ 
เกิดผลที่ผิดเพี้ยนไปจากสภาวะธรรมชาติตั้งเดิม ก็ย่อมเป็นการกระทำที่ผิดธรรมชาติ(ผิดธรรม)
และเป็นการละเมิดกฎธรรมชาติอันจะยังผลให้เกิดความเสื่อมของมนุษย์ สังคม และส่ิงแวดล้อม 
ทางธรรมชาติ ซึ่งจะส่งผลร้ายแก่ตัวมนุษย์เองในที่สุด

ตังเหตุการณ์ในอัคตัญญลูตรที่กล่าวถึงความเสื่อมและความเดือดร้อนที่มนุษย่ได้รับ 
จากการละเมิดกฎธรรมชาติมาโดยลำตับ นับตั้งแต่มนุษย์หมดสภาพจากการเป็นอากัสลรพรหมผู้ 
มีความสมบูรณ์ในตัวเอง เพราะเกิดความอยากบริโภคง้วนดินขึ้น ท้ัง ๆ ที่ในขณะนั้นตนเองก็มีปิติ 
หรือความอิ่มเอมใจเป็นอาหารอยู่เพียงพอแล้ว ฉะนั้นความอยากเกินความพอดีจึงผิดธรรมจน
เป็นเหตุให้มนุษย์ส้ินสภาพจากการเป็นอากัสสรพรหม แต่ในเมื่อมนุษย์ยังคงละเมิดกฎธรรมชาติ 
ต่อไปเพราะถือดีว่าตนเองมีผิวพรรณดีกว่าผู้อื่น แล้วทึกทักเอาขึ้นเป็นเหตุแห่งการเหยียดหมื่นผู้ที่ 
มีผิวพรรณด้อยกว่า เมื่อนั้นอาหารหสักของมนุษย์อันได้แก่ ง้วนดิน กระบิดิน และเครือดินจึงหาย 
ไปแล้วเกิดข้าวสาลีข้ึนแทน มนุษย์ทั้งหลายพากันบริโภคช้าวสาลีนั้นเป็นอาหาร แต่เนื่องจากข้าว 
สาลีเป็นอาหารท่ีหยาบ เมื่อบริโภคไปนานวันเช้าความเป็นมนุษย์ก็ปรากฎมากขึ้น น้ันคือ มีเพศ 
ซาย-เพศหญิงปรากฎข้ึนคร้ังแรกในโลก (การมีเพศก็ถือเป็นความเสื่อมรูปแบบหนึ่งของมนุษย์
เพราะเดิมทีมนุษย์มีความสมบูรณ์ในตัวเองในรูปของอากัสสรพรหม) แต่ความเสื่อมก็มิได้หยุดลง 
เพียงน้ี เมื่อปรากฎว่ามีมนุษย์พวกแรกเกิดความกำหนัดเร่าร้อนแล้วกระทำกา?ร่วมเพศกันซึ่งถือ 
เป็นการกระทำท่ีผิดธรรมในขณะน้ัน จึงส่งผลให้มนุษย์ส่วนใหญ่ตัดสินยุติพฤติกรรมตังกล่าวใน 
ทันทีที่พบเห็นด้วยการประทุษร้ายมนุษย์พวกที่กระทำผิดธรรม ทั้งนี้โดยอาจจะอ้างความชอบ
ธรรมแห่งการกระทำของพวกตนว่าเป็นไปเพื่อพิทักษ์รักษาความตักดสิทธิใเห่งหสักการของสิทธิ 
ในชีวิต แต่เนื่องจากการใช้อำนาจในการตัดสินและลงโทษผู้กระทำผิดอย่างรุนแรงเป็นสื่งที่ไม่เคย
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ปรากฏมีมาก่อนเลยในสภาวะธรรมชาติดั้งเดิม ดังนั้นถึงแม้ว่ามนุษย์จะมีความเสมอภาคกันใน 
อำนาจในการดัดสินและลงโทษผู้กระทำผิดในทางปฏิบัติจริง แต่การใช้อำนาจดังกล่าวก็ต้องเป็น 
การใช้ภายในกรอบของสินติวิธีซึ่งเป็นลักษณะที่สำคัญอย่างหนึ่งของสภาวะธรรมชาติดั้งเดิม 
หากใช้อำนาจตามอำเภอจิตโดยถึอดีว่าตนเองมีดักยภาพในการใช้อำนาจดังเซ่นในกรณีนี้ ก็ย่อม 
เป็นการกระทำท่ีผิดธรรม และย่อมต้องร้บผิดชอบผลแห่งการกระทำของตน น้ันคือ กา?ใช้ความ 
รุนแรงเข้าจัดการกับมนุษย์ที่ร่วมเพศกันได้ทำให้มนุษย์เหล่านั้นเกิดความหวาดกลัว จึงพากัน
สร้างบ้านเรือนขึ้นกำบังการมีกิจกรรมทางเพศ การร่วมเพศจึงถึงความแพร่หลาย ภายหลัง
สถาบันครอบครัวซึ่งเป็นจุดเริ่มต้นของความเสื่อมที่ยิ่งกว่า เซ่น ความโลภอยากสะสมส่วนเกินจน 
เป็นเหตุให้ข้าวสาลีพร่องไปเพราะธรรมชาติไม่อาจตอบสนองความต้องการได้ทัน การลักขโมย 
ข้าวสาลี การกล่าวเท็จ และการทำร้ายร่างกายกันอย่างรุนแรงก็เกิดขึ้นตามมาอย่างไม่อาจหลีก 
เลี่ยงได้

ประการท่ีสาม ธรรมชาติของมนุษย์นั้นมีลักษณะเป็นกลาง  ๆ ไม่ดีงาม แต่ก็ไม่ถึงกับ 
ช่ัวร้าย ที่เป็นดังนี้ก็เพราะมนุษย์มีกิเลสหรือความอยากแฝงฝังอยู่ภายในจิตใจ ตราบใดท่ียังไม่ถูก 
กระตุ้นจากวัตถุภายนอกก็จะไม่แสดงพฤติกรรมออกมา แต่เมื่อใดก็ตามที่มีวัตถุภายนอกมารอง 
รบก็เป็นประกอบกันสนองให้มีพฤติกรรมท่ีต้องการสนองกิเลสหรือความอยากนั้น แล้วล่งผลให้ 
เกิดพฤติกรรมเลียนแบบเพื่อสนองความอยากในเรื่องนั้น  ๆ ตามมาอย่างรวดเร็วและแพร่หลายใน 
หมู่มนุษย์ นอกจากนั้นมนุษย์ยังเป็นสิ่งมีชีวิตที่มีสติป๋ญญา สามารถที่จะเรียนรู้สิ่งต่าง  ๆ รอบตัว 
แล้วขบคิดหาวิธีการแก็ใขป็ญหาเฉพาะหน้าในชีวิตประจำวันเพื่อเอาตัวรอดได้ หรือกล่าวในอีกนัย 
หน่ึงก็คือ มนุษยํโดยธรรมชาติแล้วมีความสามารถในการปรับตัวและพัฒนาดักยภาพในการดำรง 
ชีวิตได้ค่อนข้างสูงน้ันเอง

ลักษณะดังกล่าวข้างต้น สามารถอธิบายจากความในอัคดัญญสูตรได้ว่า เดิมทีน้ัน 
มนุษย์มีที่มาจากเทวดาชั้นพรหมที่เรืยกว่าอากัลสรพรหม ผู้ซึ่งได้สำเร็จทางใจคือมีพลังจิตสูง ท้ัง 
ทางสมาธิและป็ญณ'า เป็นผู้มีความปรีชาลามารถ ทั้งยังสามารถมีปิติเป็นอาหาร นั้นคืออยู่ได้ด้วย 
ความปลาบปลื้มหรือความอิ่มเอมใจ ไม่ใช่ด้วยอาหารหยาบที่เกิดขึ้นจากพื้นดิน ไม่เพียงเท่านั้น 
อากัสสรพรหมยังสามารถสัญจรไปไดํในอากาศ มีรัศมีซ่านออกจากกายตนเอง และอยู่ในวิมาน 
อันงาม แต่ค?นเมื่อหมดบุญก็พากันจุติลงมาอยู่ในโลกมนุษย์ โดยที่ยังคงมีคุณวิเศษดุจเดิมทุก 
ประกา? ดังนั้นบรรพบุรุษของมนุษย์ในเบื้องแรกจึงมีความสมบูรณ์ในตัวเองไม่มีความจำเป็นต้อง 
พึ่งพิงอิงอาศัยซึ่งกันและกันทำให้ต่างคนต่างอยู่ และดังนั้นจึงไม่มีความสัมพันธ์ทางจิตใจหรือ
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พันธะอันแน่ชัดต่อกัน คนย่อมไม่มีดีและเลวตามนัยแห่งกฎศีลธรรม เพราะศีลธรรม คุณธรรม ดี 
เลว จะมีความหมายก็เฉพาะตราบเท่าที่นำมาใช้กับความส์ม่พันธ์ของมนุษย์ แม้ว่าขณะนั้นจะมี 
กฎธรรมชาติดำรงอยู่ แต่ลักษณะด้านหนึ่งของกฎธรรมซาติที่มีส่วนสัมพันธ์เชื่อมโยงกับกฎศีล
ธ?รมก็มิได้มีสถานะเป็นกฎศีลธรรม หากแต่เป็นเพียงกา?เสนอหสักการเซิงปพัสถาน
(Normative) หรือส่ิงท่ีควรจะเป็นไป14 และส่ิงท่ีไม่ควรจะเป็นไป ชื่งมิได้มีความเข้มงวดเด็ดขาด 
ถึงข้ันชี้ผิดชอบข้ัวดีเหมือนอย่างเซ่นกฎศีลธรรมเท่าน้ัน อย่าง1ไ?ก็ดี หากมีการกระทำใดๆ ของ 
มนุษย์ที่เข้าข่ายละเมิดกฎธรรมชาติ หรือผิดเพี้ยนไปจากสภาวะธรรมชาติดั้งเดิม ซ่ึง'ใน'ท่ีน้ี'ขอเรียก 
สัน  ๆ ว่าผ ิด ธรรม(ธรรมชาติ) มนุษย์ที่มีฐานะเป็นตัวกระทำการ (actor) ก็ย่อมต้องรับผลร้ายแห่ง 
การกระทำของตนนั้นในลักษณะที่เป็นเหตุเป็นผลซึ่งกันและกันโดยมิใซ่เป็นเรื่องของการลงโทษ 
จากกฎธรรมชาติ หรือผู้ใดผู้หน่ึงแต่ประการใด หากแต่เป็นเร่ืองของการกระทำ และผลแห่งการ 
กระทำ

เม่ือกล่าวถึงธรรมชาติมนุษย์แล้วว่าไม,ดีไม่ข้ัว เรื่องราวที่ดำเนินต่อไปในอัคคัญญสูตร 
ที่กล่าวถึงการกำเนิดข้ึนของง้วนดิน ทำให้พบลักษณะสำคัญของธรรมชาติมนุษย์อีกประการหนึ่ง 
น่ันคือ ธรรมชาติมนุษย์แม้จะไม่ดีไม่ขั้ว แต่ก็มีกิเลสตัณหาหรือความอยากแฝงฝังอยู่ และพร้อม 
จะถูกปลดปล่อยออกมาในรูปของพฤติกรรมที่ต้องการสนองกิเลสตัณหาหรือความอยากนั้น เม่ือ 
ถูกเร้าจากวัตถุภายนอก ครั้นเมื่อเกิดพถุติกรรมที่ต้องการสนองความอยากขึ้นแล้ว ก็จะเกิดพถุติ 
กรรมเลียนแบบตามมาอย่างรวดเร็วและแพร่หลาย ตังใจความในอัคคัญญสูตรที่กล่าวในทำนอง 
ว่า เม่ือบรรพบุรุษของมนุษย์ผู้หนึ่งซึ่งเป็นอากัสสรพรหมจุติลงมา และมีปิติหรือความอิ่มเอมใจ 
เป็นอาหารอยู่แล้ว ได้เห็นง้วนดินท่ีเพ่ิงเกิดข้ึนใหม่ก็ลองซิมดู ครั้นเมื่อชิมแล้วก็เกิดความอยาก 
หรือกิเลสข้ึน บรรพบุรุษของมนุษย์ผู้นั้นปล่อยให้อำนาจของกิเลสหรือความอยากครอบงำจิตใจจึง 
แสดงพถุติกรรมสนองความอยากมากขึ้นด้วยการพยายามป้นง้วนดินให้เป็นคำ  ๆ ด้วยมือแล้ว 
บริโภค พวกมนุษย์คนอื่น  ๆ เมื่อเห็นตังนั้นก็พากันทำตามอย่างมนุษย์ผู้นั้นบ้าง จึงล่งผลให้เกิด 
พถุติกรรมเลียนแบบแพร่หลายไปอย่างรวดเร็ว เมื่อนั้นคุณวิเศษต่าง  ๆ ที่เคยมีอยู่ก็อันตรธานหาย 
ไปจนหมดส้ิน มนุษย์จึงมีความจำเป็นต้องบริโภคง้วนดินเป็นอาหารหลักแทน

มนุษย์บริโภคง้วนดินเป็นเวลาย ืด ยาวช้านานจนกระทั่งมีการดูหมื่นผิวพรรณในหมู, 
มนุษย์เก ิด ข้ึนง้วนดินจ ึงหายไป ครั้นง้วนดินหายไปหมู่มนุษย์ทั่งหลายต่างก็รู้สึกว่าตนเองได้รับ

14 วีระลมบูรณ์, รัฐธรรมในอดีต. หน ้า55.
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ความเดือดร้อนจึงมาพบปะกัน แล้วบ่นปรับทุกข์ถึงเหตุการณ์ที่เกิดขึ้น หลังจากนั้นกระบิดินก็เกิด 
ข้ึนแทน มนุษย์ทั้งหลายจึงพยายามบ่?โภคกระบิดินแทนง้วนดินจนกลายเป็นอาหารหลักไปในที่ 
สุด แต่ในเมื่อการดูหมิ่นผิวพรรณย์งคงปรากฏขึ้นอีก กระบิดินจึงหายไป มนุษย์ทั้งหลายจึงมาพบ 
ปะกันเพ่ือปรับทุกข์กันอีกเซ่นเคย หลังจากนั้นเครือดินก็เกิดขึ้นแทน มนุษย์ทั้งหลายจึงพยายาม 
บริโภคเครือดินเป็นอาหารหลักแทนกระบิดิน แต่รูปการณ์ก็ย์งเป็นดังเดิมคือมีการดูหมื่นผิวพรรณ 
เกิดข้ึนอีก คราวนี้เครือดินจึงหายไป การหายไปของเครือดินส่งผลให้มนุษย์ทั้งหลายมาลับกลุ่ม 
ปรับทุกข์กันอีกเซ่นเดิม จากนั้นข้าวสาลีที่ "ข้ึนเองในท่ีท่ีไม่ต้องไถ เป็นข้าวไม่มีรำ ไม่มีแกลบขาว 
สะอาด กล่ินหอม มีเมล็ดเป็นข้าวสาร”15 เมื่อเก็บเกี่ยวแล้วก็มีเมล็ดสุกงอกขึ้นแทนที่ในที่เดิม ไม่ 
ปรากฏว่าพร่องไปเลยก็เกิดขึ้น มนุษย์ทั้งหลายจึงพากันบริโภคข้าวสาลีชนิดดังกล่าวเป็นอาหาร 
หลักแ ท น เครือดินท่ีหายไป

เหตุการณ์ที่กล่าวถึงทั้งหมดในย่อหน้านี้สะท้อนให้เห็นว่ามนุษย์เป็นสิ่งมีชีวิตที่มีสติ 
ปัญญาลามารถที่จะเรียนรู้ที่จะปรับตัวเพื่อเอาดัวรอดได้ กล่าวคือ เมื่ออาหารชนิดเดิมหายไป 
มนุษย์ก็เรืยนรู้ที่จะแก้ไขปัญหาเฉพาะหน้าด้วยกา?แสวงหาอาหารชนิดใหม่ซึ่งมีคุณค่าทางอาหาร 
เกือบจะกัดเทียมกับอาหารชนิดเดิมมาทดแทน ทั้งยังสามารถปรับตัวจนบริโภคอาหารชนิดใหม่ 
เป็นอาหารหลักได้ในระยะเวลาไม่นานนัก

ลักษณะทางสติปัญญาของมนุษย์ยังได้รับกา?สะท้อนให้มีความแจ่มซัดยิ่งขึ้น เม่ือ
มนุษย์สามารถพัฒนาดักยภาพในการดำรงชีวิตของตนเองด้วยการเริ่มสะสมข้าวสาลีไว้เพื่อการ 
บริโภคเพิ่มมากข้ึนเร่ือย  ๆ จากสะสมเพื่อสองมื้อ ก็เป็นเผื่อสองวัน แล้วเพิ่มเป็นสี่วัน และแปดวัน 
ตามลำดับ ทั้งนี้ก็เพ่ือเป็นหลักประกันในการมีชีวิตท่ีดื แต่จากการสะสมข้าวสาลีกันอย่างขนาน 
ใหญ่ของมนุษย์ดังกล่าว ท้ายที่สุดก็ทำให้ธรรมชาติเสียสมดุลไปจนไม่สามารถผลิตข้าวสาลีตอบ 
สนองความต้องการของมนุษย่ได้กัน ข้าวสาลีจึงพร่องไป เมื่อเกิดปัญหานี้ขึ้นมนุษย์ก็พากันมาลับ 
กลุ่มและปรับทุกข์กันอีกเหมือนในครั้งที่อาหารชนิดเดิมหายไปเซ่นเคย แต่คราวนี้มนุษย์เริ่มเรียนรู้ 
ที่จะขบคิดหาทางแก้ปัญหามากขึ้น ในที่สุดก็ได้ข้อสรุปว่าเหตุท่ีข้าวสาลีพร่องไปก็เพราะกา?
ประพฤติในอกุศลธรรมของมนุษย์ ดังนั้นจึงควรแก้ไขด้วยกา?แบ่งข้าวสาลีและปักปันเขตแดนกัน 
เสียให้เรียบร้อย กรรมสิทธิ้ในทรัพย์สินเอกซนจึงปรากภขึ้นเป็นครั้งแรกในฐานะท่ีเป็นข้อตกลงทางd J <ji

ล ังคมเพื่อแก้ไขปัญหาเฉพาะหน้าที่เกิดขึ้น

15 พระไตรปีฏกภาษาไทยฉบับหลวง เล่มท่ี 11. หน ้า79.
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ดังนั้นจึงพอสรุปในชั้นนี้ได้ว่ามนุษย์โดยธรรมชาติแล้วเป็นสิ่งมีชีวิตที่มีสติปัญญา 
สามารถเรียนรู้ท่ีจะแก้ไขปัญหาเฉพาะหน้าที่เกิดขึ้นในชีวิตประจำวันเพื่อเอาตัวรอดได้ ทั้งยังมี
ความสามารถในการปรับตัวและพัฒนาดักยภาพในการดำรงชีพอีกด้วย ถึงแม้ว่าในบางครั้งออก 
จะดูไร้เหตุผลและใช้ความรุนแรงในการแก้ไขปัญหาอยู่บ้าง ดังเซ่นกรณีของการตัดสินและลงโทษ 
มนุษย์ผู้ท่ีร่วมเพศกัน และผู้ที่ลักขโมยข้าวสาลีจากที่ที่เจ้าของมิได้ให้ การใช้ความรุนแรงในการ 
แก้ไขปัญหาดังกล่าวได้แสดงให้เห็นว่า มนุษย์ล่วนใหญ่ในขณะนั้นเป็นพวกที่มีลักษณะอนุรักษ์
นิยม ไม่นิยมซมชอบการเปล่ียนแปลงที่รวดเร็ว และยึดถือข้อตกลงที่ได้กระทำไว้ต่อกันเป็นสำคัญ 
ในแง่นี้อาจจะมองได้ว่ามนุษย์นั้นเห็นแก่ตัว ต่างคนต่างก็พยายามเอาตัว?อดโดยไม่คำนึงถึงผู้อื่น 
แต่ก็อาจแย้งได้ว่าในสภาวะธรรมชาตินั้นมนุษย์ต่างคนต่างอยู่ ไม่มีปฎิสัมพันธ์และความสัมพันธ์ 
ส่วนตัวต่อกัน ดังนั้นจึงไม่อาจกล่าวว่ามนุษย์เห็นแก่ตัวและปราศจากความเมตตาปรานีต่อเพื่อน 
มนุษย์ได้อย่างเต็มปากเต็มคำเท่าไรนัก

อย่าง'ไรก็ดี เมื่อนานวันเข้า (ภายหลังจากเกิดสถาบันครอบครัวขึ้น) มนุษย์เริ่มมีดีมีชั้ว 
ผู้ท่ีมีความโลภได้ลักขโมยแสวงหาล่ีงท่ีมิใซ่ของตน ทำให้ลังคมเริ่มระลํ่าระสาย ในช้ันแรกการลง 
โทษผู้กระทำผิดเป็นเรื่องส่วนตัวของแต่ละคน นานเข้ามนุษย่ไม่ลามารถลัดการกับกัยของตนโดย 
สำพังได้จึงประชุมร่วมกัน แล้วมีมติขอให้บุคคลที่มีกำลังแข็งแรงกว่า มีคุณธรรมเป็นผู้ทำหน้าที่ใน 
การตัดสินและลงโทษผู้กระทำผิดแทน โดยมีค่าตอบแทนเป็นการสมมติให้บุคคลนั้นเป็นผู้ปก
ครองหรอมหาซนสมมติ พร้อมทั้งปันส่วนข้าวสาลี(ภาษี)ให้ด้วย16 แต่กระน้ันก็ยังมิคนท่ีมีสติ
ปัญญาความดีพอที่จะหันกลับมาแก้ไขปัญหาที่ตนเอง โดยคิดได้อย่างนี้ว่า ความยุ่งยากทั้งปวงที่ 
เกิดข้ึนน้ัน มีลาเหตุมาจากการประพฤติในอกุศลธรรมของมนุษย์ ดังน้ันจึงพากันไปลอยอกุศล 
ธรรม แล้วสร้างกระท่อมอยู่ในราวปา ยังชีพด้วยการจารกไปขออาหารตามนิคมและราชธานี ไม่ 
เก็บสะสมอาหารอีกต่อไป ทั้งนี้ก็เพื่อเป็นการควบคุมและลดทอนความอยากของตนเอง นอกจาก 
นั้นยังพยายามเจริญฌานด้วยการเพ่ง จนสำเร็จฌานในที่สุด

จึงพอสรุปได้ว่าธรรมชาติของความอยากหริอกิเลสตัณหาของมนุษย์เป็นเหตุมูลฐาน 
สำคัญที่นำความขัดแย้งและความเสื่อมมาล่มนุษย์ ตลอดจนสภาวะธรรมชาติโดยแต่ละช้ันที่
เสื่อมลงมนุษย์ก็จะรู้สึกเดือดเนื้อร้อนใจมีความเป็นอยู่สำบากมากขึ้น เพราะธรรมชาติจะเปลี่ยน

16 สมป้ติ ลันทรวงศ์ และขัยอนันต์ สมูท'วณิช, ความคิดทางการเมืองและลังคมไทย 
(กรุงเทพฯ: สำนักพิมพ์บรรณกิจ, 2523), หน้า 36.
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แปลงไม่เอื้ออำนวยให้อยู่ได้สะดวกสบาย ดังนั้นถ้าธรรมชาติของมนุษยํใม่มีความอยากหรือกิเลส 
ตัณหาเลียแล้ว ก็ย่อมไม่มีการซิมง้วนดิน ไม่มีการดูหม่ินผิวพรรณ ไม่มีเพศชายเพศหญิง ไม่มีการ 
เสพเมถุนธรรม ไม่มีสถาบันครอบครัว ไม่มีการสะสมข้าวสาลี ไม่มีการลักทรัพย์ ไม่มีการกล่าว 
เท็จ ไม่มีการด่าว่ากันจนเลียหาย ไม่มีการประทุษร้ายต่อร่างกาย ไม่มีลังคมการเมือง รัฐ กา?ปก 
ครอง และผู้ปกครอง และแน่นอนที่สุดย่อมไม่มีเผ่าพันธุมนุษย์ที่มีลักษณะเหมือนดังเซ่นบัจจุบัน 
น้ีด้วย. แต่ในเมื่อความอยากและกิเลสตัณหาเป็นสิ่งที่มีอยู่แล้วในธรรมชาติของมนุษย์ ดังน้ัน 
ลังคม ลังคมการเมือง(รัฐ) การปกครองและผู้ปกครองจึงเป็นสิ่งชั่วร้ายที่จำเป็น (necessary evil) 
ในฐานะท่ีเป็นข้อตกลงร่วมกันทางลังคม เพื่อแก!ขปญัหาตามเงื่อนไขของสภาพการณ์เฉพาะหน้า 
ที่เกิดข้ึน

ป ระเด ็น ท ีส อ ง ร ้ฐ ส ้งค ม  ก าร ป ก ค ร อ ง  แ ล ะผ ู้ป ก ค รอ ง

การกล่าวถึงประเด็นเรื่องสภาวะธรรมชาติและธรรมชาติมนุษย์ในหัวข้อที่แล้ว น่าจะ 
ทำให้พอมองเห็นภาพบางล่วนของคำตอบต่อคำถามที่ว่า ทำไมจึงเกิดมิคลัญญีขึ้น สำหรับ
ประเด็นที่จะกล่าวถึงต่อไปนี้เป็นประเด็นว่าด้วย รัฐ ลังคม การปกครอง และผู้ปกครอง ซ่ึงเป็น 
ประเด็นที่มีเน้ือหาต่อเน่ืองเช่ือมโยงกันกับหัวข้อท่ีแล้ว การกล่าวถึงประเด็นนี้นอกจากจะเป็นการ 
ช่วยให้เกิดความกระจ่างแก่แนวคิดเรื่องมิคลัญญีในมิติแห่งความเป็นกระบวนการ (Dimension 

of Process) หรือกระบวนการอันนำไปยู่มิคสัญญีมากขึ้นแล้ว (โดยการให้ภาพที่ซัดเจนยิ่งขึ้นว่า 
ทำไมจึงเกิดมิคลัญญิขึ้น) ยังจะเป็นการปูพื้นความเข้าใจไปยู่การทำความรู้จักกับแนวคิดเรื่อง
มิคสัญญีในมิติแห่งความเป็นผลสำเร็จรูป (Dimension of Product) หรือตัวสภาวะมิคสัญญี ซ่ึง 

จะกล่าวถึงในล'วนของประเด็นที่ว่าด้วยสภาวะมิคสัญญีและการคลี่คลายตัวด้วย

อย่าง'ไรก็ดี ดังท่ีได้กล่าวท้ิงท้ายไว่ในหัวข้อท่ีแล้วว่า อัคดัญญสูตรได้พยายามสะท้อน 
ให้เห็นว่ากำเนิดของรัฐเป็นความจำเป็นทางประวิติศาสตร์ และแน่นอนว่าการมีรัฐที่ดีย่อมเป็น
เงื่อนไขสำคัญของการมีชีวิตที่ดีเพราะในทีส่ ุด แล้วมนุษย์จำเป็นต้องถูกปกครองเพื่อผลประโยชน์ 
ของพวกเขาเอง แต ค่วามสัมพันธ์ระหว่างรัฐกับลังคมหรือรัฐกับมนุษย์มิใซ่สิ่งที่หยุดนิ่งตายตัว
หากแต่มีพลวัตรเคลื่อนไหวเปลี่ยนแปลงอยู่ตลอดเวลาตามท่วงทำนองการเคลื่อนไหวของจังหวะ 
แห่งกาลเวลา การเปลี่ยนแปลงของความสัมพันธ์ดังกล่าว เป็นสาเหตุสำคัญประการหนึ่งที่ก่อให้ 
เกิดยุคสมิย่แห่งความเสื่อม และยุคสมัยแห่งความเจริญรุ่งเรืองหรือที่มักเรียกกันว่า"ยุคทอง"ของ 
มวลมนุษยชาติส ล ับ ล ับ เปล่ียนหมุนเวียนกันไป
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ความฃ้อนี้ได้รับการยืนยันอย่างหนักแน่นจากตัวบทของจักกวัตติสูตรที่มุ่งฉายภาพใน 
สองระนาบควบคู่กันไปเพื่อให้เห็นความแตกต่างอย่างชัดเจน น่ันคือ ภาพของรัฐ และสังคมใน 
อุดมคติ และภาพของความสับสนวุ่นวายกระทั่งนำไปล่สภาวะมิคสัญญี โดยวางเงื่อนไขอยู่บนพื้น 
ซานของความรับผิดชอบต่อหน้าที่ตามสถานภาพระหว่างกันของรัฐ และคนในสังคมภายใต้กรอบd i  di
ของศีลธรรมอันดีงาม

แต่ความในอัคคัญญสูตรและจักกวัตติสูตรในประเด็นเรื่องรัฐ สังคม การปกครอง และ 
ผู้ปกครองน้ี มีขอบข่ายครอบคลุมเฉพาะในเรื่องกำเนิดรัฐ สังคม การปกครอง และผู้ปกครอง 
และรัฐ สังคม กา?ปกครอง และผู้ปกครองที่ดีเท่านั้น ต่วนภาพของความ?ะส่ําระสายกระท่ังนำ 
ไปสู'สภาวะมิคสัญญีนั้นจะกล่าวถึงในประเด็นกัดไปที่ว่าด้วยกระบวนการอันนำไปสู'มิคสัญญี

1) ก ำ เน ิด ฃ อ งร ัฐ  ส ังคม  ก าร ป ก ค ร อ ง  แ ล ะผ ู้ป ก ค ร อ ง

เร่ืองราวของการกำเนิดสังคม รัฐ การปกครองและผู้ปกครอง ตามนัยของอัคคัญญ 
สูตรในพระไตรปิฎกน้ัน สามารถสรุปได้ 3 ประการ ดังนี้17

ประการแรก สังคมเกิดข้ึนก่อนการมีรัฐ โดยสังคมในเบื้องแรกนั้นมีพื้นฐานมาจาก 
สถาบันครอบครัวซึ่งถือกำเนิดขึ้นจากความกำหนดัในการเสพย์เมถุนของเหล่ามนุษย์จนกระทั่งมี 
การจับคู่อยู่กินกันแล้วสร้างบ้านเรอนขึ้น กา?เกิดขึ้นของสังคมนอกจากจะเป็นจุดสิ้นสุดของ
สภาวะธรรมชาติ (ที่มนุษย์ต่างคนต่างอยู่ ไม่มีปฏิสัมพันธ์ต่อกันภายใต้ความอุดมสมบูรณ์ของ 
ท!ฟยากรธรรมชาติ และความเสมอภาคในสิทธิและเสรภาพต่างๆ) โดยมนุษย์มิได้ทำความตกลง 
กันเพื่อยุติการใช้ชีวิตในสภาวะธรรมชาติก่อนที่จะเข้าล่สังคมแต่ประการใดแล้วก็ยังเป็นจุดเริ่มต้น 
ของความสับสนวุ่นวายและความเสื่อมที่ยิ่งกว่าในหมู่มนุษย์ อันเป็นผลมาจากปฎิสัมพันธ์ที่เกิด 
ข้ึนระหว่างกันในสังคม โดยเริ่มต้นจากความผูกพันเฉพาะครอบครัว ได้ทำให้มนุษย์เกิดความโลภ 
เห็นแก่ตัวคิดอยากเก็บสะสมข้าวสาลีไว้เพื่อตนเองและครอบครัวจนก่อให้เกิดข้อตกลงในการแบ่ง 
ปันปกเขตทำมาหากินหรือกรรมสิทธิไ,นทรัพย์สินเอกชนข้ึน แต่ในเมื่อมนุษย์ยังมีความอยากไม,ส้ิน 
สุดจึงเกิดการสักขโมยข้าวสาลีขึ้นอีกถึงสามครั้งสามคราจนนำไปล่การใช้ความรุนแรงในการลง 17

17 ดู พระไตรปิฎกภาษาไทยฉบับหลวง เล่มท่ี 11 ■ หน้า 79-84.
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โทษผู้กระทำผิดร่วมกันของคนในสังคม เมื่อเหตุการณ์บานปลายถึงขั้นนี้มนุษย์จึงมาประชุมร่วม 
กันแล้วตัดสินใจเลือกสรรผู้ปกครองขึ้นทำหน้าที่แทนตนโดยมอบอำนาจในการตัดสินและลงโทษ 
ผู้กระทำผิด (ซึ่งเป็นอำนาจที่มนุษย์ทุกคนมีอยู่อย่างเสมอกันในสภาวะธรรมชาติ) ให้

ประการท่ีสอง ผู้ปกครองและรัฐมีที่มาจากการทำสัญญาซึ่งมีลักษณะเป็นทั้งข้อตกลง 
ร่วมกันของสมาชิกในสังคม และแบบแผนที่กำหนดขึ้นเพื่อแก้ไขปัญหาสังคม ซ่ึงในท่ีน้ีก็คือการ 
ละเมิดทเพย์สินเอกซน และปัญหาอื่น  ๆ ที่ตามมาจากการละเมิดนั้น18 เพราะฉะนั้นความ
สัมพันธ์ระหว่างผู้ปกครองกับประชาซน (ผู้ใต้ปกครอง) จึงอยู่ในลักษณะของคู่สัญญา และคู่ 
สัญญาทั้งสองต่างได้รับผลประโยชน์จากกัน กล่าวคือ ทางฝ่ายผู้ปกครองซึ่งได้รับการเลือกสรรมา 
จากประซาซน นอกจากจะได้รับการยกย่องจากประชาชนให้เป็นผู้ปกครองพร้อมทั้งได้รับมอบ
อำนาจในการตัดสินและลงโทษผู้กระทำผิดมาจากคนทุกคน แล้วก็ย์งได้ค่าตอบแทนในรูปของ
อาหาร คือ ข้าวสาลีหรือก็คือภาษีในความหมายปัจจุบันนี้ด้วย ทำให้สามารถสละเวลาให้กับล่วน 
รวมได้มากข้ึน เพราะไม่ต้องวิตกกังวลในเรื่องของการทำมาหากินตังเซ่นคนอื่น  ๆ ล่วนทางฝ่าย 
ประซาซนก็ลามารถดำรงชีวิตได้อย่างเป็นปรกติสุขท้ังในระตับสังคมและในระตับรัฐ ภายใต้การ 
ทำหน้าที่ในการอำนวยความสงบสุขโดยยุติธรรม และพิทักษ์รักษาสิทธิในชีวิต สิทธิในเสรืภาพ 
รวมตลอดถึงสิทธิในทรัพย์สินของสมาชิกในสังคมโดยผู้ปกครองซ่ึงเป็นหสักประกันขั้นมูลฐานจาก 
การทำสัญญาประชาคมระหว่างประซาซนและผู้ปกครอง

ประการท่ีสาม จากความสัมพันธ์ในลักษณะต่างตอบแทนระหว่างผู้ปกครองและ
ประชาชนในลักษณะที่เรียบง่าย และตรงไปตรงมาเซ่นน้ี ทำให้พอสันนิษฐานได้ว่ารัฐกับสังคมใน

ai ai

อดีตนั้นดำรงอยู่ทาบซ้อนกัน หรือกล่าวอีกนัยหนึ่งก็คือ เกือบจะไม่มีความแตกต่างระหว่างรัฐกับ 
สังคม ท้ังยังไม่มีพรมแดนระหว่างรัฐกับสังคมด้วย ด้วยเหตุนี้ประชาซนจึงเป็นทั้งคนของรัฐ และ 
คนในรัฐที่ยังคงมีสิทธิเสรีภาพตามธรรมชาติทุกประการ (ทั้งยังมีสิทธิในทรัพย์สินเพิ่มข้ึนมาอีก
ประกา?หน่ึงด้วย) ยกเว้นอำนาจในการตัดสินและลงโทษผู้กระทำผิดที่ได้พร้อมใจกันสละให้แก่ผู้ 
ปกครองท้ังแต่ต้น ส่วนตัวผู้ปกครองก็มิได้มีความแตกต่างกับประซาซนโดยทั้วไปมากนัก หากจะ 
มีความต่างบ้างก็น่าจะเป็นความแตกต่างอันเนื่องมาจากการทำหน้าที่ กล่าวคือ ผู้ปกครองทำ 
หน้าที่ของตนได้ก็โดยการลงทัณฑ์ผู้กระทำผิดเพื่อแก้ไขข้อพิพาทและยังให้เกิดความสงบสุขโดย 
ยุติธรรมในขณะท่ีประชาชนโดยท้ัวไปไม,สามารถกระทำเยี่ยงนี้ได้ ส่วนอำนาจหน้าที่อ่ืนใดนอก

18วีระลมบูรณ์, รัฐธรรมในอดีต. หน ้า19.
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เหนือจากท่ีประซาซนยินยอมมอบให้น้ี ผู้ปกครองย่อมไม่อาจถือกุมไว้ใต้ ดังน้ันในแง่น้ีรัฐในระยะ 
เร่ิมแรกจึงเป็นรัฐที่มีบทบาทหน้าที่จำกัดด้วย ซึ่งนั้นย่อมหมายความว่าประซาซนมีอิสระในการ 
กำหนดการกระทำของตนเองไต้ค่อนข้างมาก โดยที่รัฐมิอาจเข้าไปแทรกแซงยุ่งเกี่ยวไต้ ยกเว้นใน 
กรณีที่เกิดข้อพิพาทเกี่ยวกับชีวิต เสรีภาพ ทรัพย์สิน และความสงบสุขของสังคมโดยรวม อย่างไร 
ก็ดี โทษทัณฑ์ท่ีรัฐจะลงแก่ผู้กระทำผดในเบื้องต้นนั้นเป็นโทษที่กำหนดโดยข้อตกลงทางสังคมตั้ง 
แต่ครั้งท่ีมีกา?เสือกสรรผู้ปกครองข้ึนคร้ังแรก ซึ่งมีอยู่เพียงสามสถานเท่านั้นคือ ว่ากล่าวตักเตือน 
ตำหนิติเตียน และขับไล่ไสล่ง รัฐและผู้ปกครองจะกำหนดบทลงโทษและจัดการลงโทษขึ้นเองตาม 
อิาเภอจิตไม่ไต้โดยเฉพาะการลงโทษที่เป็นการละเมิดต่อชีวิต เสรีภาพและทรัพย์สินของมนุษย์ซึ่ง 
เป็นหสักประกันพื้นฐานของการมีรัฐและผู้ปกครองที่ทำให้คนทั้งหลายตกลงใจเข้ามาอยู่ภายใน 
รัฐ

2) รัฐ สังคม การปกครอง และผู้ปกครองทีดี

จักกวัตติสูตรในพระไตรปิฎก ไต้สะท้อนให้เห็นว่า รัฐและสังคมที่ดีตามคติของพุทธ 
ศาลนานั้นต้องเป็นรัฐและสังคมที่มีลักษณะสท้งสรรค์ หลีกเลียงการใช้ความรุนแรง และเป็นไป 
เพ่ือความสงบสุข อุดมสมบูรณ์และประโยชน์สุขของประชาซนมากท่ีสุด ทั้งยังต้องเปิดโอกาสหรือ 
เอื้ออำนวยต่อการกระทำความดีของคนโดยรวมอีกด้วย หรือกล่าวให้สันท่ีสุดก็คือ รัฐและสังคมท่ี 
ดีน้ันคือรัฐและสังคมท่ีจะต้องคํ้าประกันชีวิตท่ีดี (Good Life) ของมนุษย์ท้ังในทางโลกและในทาง 
ธรรม น้ันเอง

นอกจากนี้ตัวบทยังไต้กล่าวต่อไปอีกว่า มูลเหตุหรือปัจจัยสำคัญที่จะก่อให้เกิดรัฐและ 
สังคมท่ีดี'น้ัน จะต้องมีพื้นฐานมาจากการมีผู้ปกครองและการปกครองที่ดีก่อน ทั้งน้ีเพราะรัฐ 
สังคม การปกครอง และผู้ปกครองถือกำเนิดขึ้นมาอย่างสัมพันธ์ลอดคล้องกัน เป็นเหตุปัจจัยแก่
กันและกัน

ดังนั้นความในจักกวัตติสูตรในพระไตรปิฎกจึงไต้เน้นยํ้าถึงอิทธิพลของการปกครอง 
โดยธรรมภายใต้ระบอบราซาธิปไตยในลองต้านหลัก  ๆ ด้วยกันคือ ในต้านแรกไต้มีการระบุช่ือ 
พร้อมทั้งลักษณะของผู้ปกครองที่ดีไว้อย่างซัดเจนว่า พระเจ้าจักรพรรดิ้ "ผู้ทรงธรรม เป็นพระราซา 
โดยธรรม เป็นใหญ่ในแผ่นดิน (เหนือกษัตรีย์ทั้งหลาย) มีมหาสมุทร 4 เป็นขอบเขต ทรงชำนะแล้ว 
มีราชอาณาจักรนั้นคง ลมบูรณ์ด้วยแก้ว 7 ประการคือ จักรแก้ว ข้างแก้ว ม้าแก้ว แก้วมณี นาง
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แก้ว คฤหบดีแก้ว ปริณายกแก้ว เป็นท่ี 7 พระราชบุตรของพระองค์ก็มีกว่าพ้น ล้วนกล้าหาญ มีรูป 
ทรงสมเป็นวีรกษัตริย์ สามารถยํ่ายีเสนาของข้าศึกได้ พระองค์ทรงชำนะโดยธรรม มิต้องใช้ 
อาชญา มิต้องใช้ค์ตราครอบครองแผ่นดิน มีสาครเป็นขอบเขต”19 นอกจากนี้พระองค์ยังทรงเป็นผู้ 
ท่ีล่วงรู้ เข้าใจ และปฎิปติตนได้อย่างสอดคล้องกันกฎธรรมชาติ น่ันคือ การรู้และเข้าใจว่าทุกสิ่ง 
ทุกอย่างในโลกล้วนแล้วแต่อนิจจัง ไม่เที่ยงแท้แน่นอน อำนาจของพระเจ้าจัก?พรรดิ้อันเป็นผลมา 
จากการปฎิบ้ติหน้าที่อันสมควรตามฐานะของกา?เป็นผู้ปกครอง ก็เฉกเซ่นเดียวกัน ย่อมไม่
สามารถยึดติดได้ ทั้งไม่ใช่ลมปติล่วนตัว ในที่สุดแล้วก็เหมือนกับสิ่งที่ถูกปรุงแต่งทั้งหลายที่จะ
ต้องเสื่อมสลายไปตามกาลเวลา เมื่อทรงล่วงรู้และเข้าใจเซ่นนี้แล้วพระองค์ก็ทรงยอม?บอย่างมี 
อุเบกขาตังจะเห็นได้จากการที่ได้ตัดสินพระทัยสละราชสมปติออกผนวชในเวลาอันสมควรเมื่อ 
จักรแก้วอันเป็นทิพย์ ซึ่งเป็นกัญลักษณ์แห่งอำนาจถอยเคลื่อนออกจากที่20 ด้วยเหตุผลสอง
ประการคือ หน่ึงเป็ดโอกาสให้ผู้สมควรสืบต่อในราชสมปติ (ซ่ึงในท่ีน้ีคือโอรสองคืใหญ่) เข้ามา 
ดำเนินการปกครองต่อไป และสองแสวงหาความสุขในทางธรรมในช่วงบั้นปลายของชีวิตก่อนที่จะ 
ทรงล้ินพระชนม์ลง

นอกจากลักษณะในด้านแรกที่ได้กล่าวถึงข้างต้นแล้ว จักกวัตติสูตรในพระไตรปิฎกยัง 
ได้สะท้อนถึงอิทธิพลของการปกครองโดยธรรมภายใต้ระบอบราชาธิปไตยอีกด้านหนึ่ง ได้แก่ กา? 
อธิบายถึงประเพณีการปกครองซึ่งพระเจ้าจักรพรรดิ*ได้ยึดถือปฎิปติและลังสอนกษัตริย์ เสนา
อำมาตย์ ตลอดจนประซาซนผู้อยู่ใต้กา?ปกครองอีกด้วย โดยเร่ิมเรื่องจากการท่ีพระโอรสองค์ใหญ่ 
ของพระเจ้าจักรพรรดึ๋ท้ัลหเนมิ ผู้สืบราชลมปติต่อจากพระราชบิดาทรงทราบว่า จักรแก้วอันเป็น 
ทิพย์ซึ่งเคยปรากฎมีอยู่ในยุคสม์ยของพระราชบิดาของพระองค์ได้อันตรธานหายไปภายหลังจาก 
พระเจ้าทัลหเนมิผนวชเป็นพระราชฤาษได้ 7 วัน พระองค์ทรงเลียพระทัยมาก แต่แล้วก็ได้ตัดสิน 
พระทัยเสด็จไปหาพระราชบิดา พระราชบิดาของพระองค์จึงตรัสลังสอนว่า จักรแก้วอันเป็นทิพย์ 
หาใช่สมปติท่ีสามารถตกทอดถึงกันได้ไม่ หากแต่เกิดขึ้นจากการทำหน้าที่อันสมควรสำหรับการ 
เป็นผู้ปกครอง หรืออีกนัยหนึ่งก็คือการเป็นผู้,ปกครองท่ีดี ผู้ทรงธรรมน่ันเอง โดยจะต้องประพฤติ 
ธรรมเพ่ือปกครองท่ีเรียกว่า จักกวัตติวัตรอันประเสริฐเป็นเนืองนิตย์ พร้อมท้ังรักษาอุโบสถศีล 
(หรือศีลแปด) ในวันอุโบสถ 15 คํ่า แล้ว ''จักรแก้วอันเป็น'ทิพย์ซ่ึงมีกำพันหน่ึง มีกง มีดุม บริบูรณ์

19พระไตรปิฎกภาษาไทยฉบับหลวงเล่มที่11. หน ้า51.
20วีระสมบูรณ์, รัฐธรรมในอดีต. หน ้า25.
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ด้วยอาการทุกอย่าง จักปรากฎมีแก่พ่อผู้สระพระเศียร แล้วรักษาอุโบสถอยู่ ณ ปราสาทอัน 
ประเสริฐช้ันบน ในจันอุโบสถ 15 ค่ํา'ฯ"21

สำหเบสาระสำคัญของจักกวัตติวัตรอันประเสริฐนั้น สามารถสรุปความจากพระสูตร 
ได้ 5 ประการดังนี้ คือ

1) ต้องอาคัยธรรมเป็นใหญ่ มีธรรมเป็นยอด มีธรรมเป็นใหญ่ ดังความ1ว่า:-

"พ่อจงอาศัยธรรมเท่านั้น อักกๆระธรรม ทำความเคารพธรรม นับถือธรรม บูชาธรรม 
ยำเกรงธรรม มีธรรมเป็นธงชัย มีธรรมเป็นยอด มีธรรมเป็นใหญ่"22

2) รักษาคุ้มครองชนกลุ่มต่าง  ๆ ในอังคมอันได้แก่ เหล่าข้าราชบริพาร หมู่พล กษัตริย์ 
ที่อยู่ใต้อำนาจ สมณพราหมณ์ คฤหบดี ซาวเมืองและซาวชนบทอย่างเสมอกัน แม้กระท่ังสัตว์ท้ัง 
หลายเซ่น เหล่าเนื้อและนก ก่ต้องให้การรักษาคุ้มครองสงวนพันธุไว้ให้ดำรงอยู่ด้วย ดังความว่า:-

''จงจัดการรักษาป้องกันและคุ้มครองอันเป็นธรรมในซนภายใน ในหมู่พล ในพวก 
กษัตริย์ผู้เป็นอนุยนต์ ในพวกพราหมณ์และคฤหบดี ในซาวนิคมและซาวชนบททั้งหลาย ในพวก 
สมณพราหมณ์ในเหล่าเนื้อและนก,'23

3) ต้องคอยดูแลไม่ให้เกิด "การอธรรม" หรือความไม่เป็นธรรมข้ึนในอังคม ดังความ
ว่า:-

"ดูกรพ่อ การอธร?มอย่าให้มีได้ในแว่นแคว้นของพ่อเลย''24

4) ต้องจัดการลงเคราะห้ไห้ความช่วยเหลือแก่ผู้ไม่มีทรัพย์ (คนยากจน) หรือจัด 
ระบบสวัสดิการอังคมลงเคราะห์อาณาประชาราษฎร์ดังความว่า:-

21พระไตรปิฎกภาษาไทยฉบบหลวง เล่มที' 11. หน ้า52.
22 เรื่องเดียวกัน.
23 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 53.
24 เร่ืองเดียวกัน.



101

"ดูกรพ่อ อน่ึงบุคคลเหล่าใดในแว่นแคว้นของพ่อไม่มีทรัพย์ พ่อพึงให้ทรัพย์แก่บุคคล 
เหล่านั้นด้วย,125

5) หม่ันปรึกษาผู้รู้ท่ีต้ังม่ันในคุณธรรม และปฏิบัติตามคำแนะนำของผู้!เหล่านั้น ดัง
ความว่า:-

"ดูกรพ่อ อน่ึง สมณพราหมณ์เหล่าใด ในแว่นแคว้นของพ่อ งดเว้นจากความเมาและ 
ความประมาท ตั้งมั่นอยู่ในขันติและโสรัจจะ'ฝึกตนแต่ผู้เดียว สงบตนแต่ผู้เดียว ให้ตนดับกิเลสอยู่ 
แต่ผู้เดียว พึงเข้าไปหาสมณพราหมณ์เหล่านั้นโดยกาลขันควร แล้วไต่ถามสอบถามว่า ท่านขอรับ 
กุศลคืออะไร ท่านขอรับ อกุศลคืออะไร กรรมมีโทษคืออะไร กรรมไม่มีโทษคืออะไร กรรมอะไรควร 
เสพ กรรมอะไรไม่ควรเสพ กรรมอะไรขันข้าพเจ้ากระทำอยู่ พึงมีเพื่อไม่เป็นประโยชน์ เพื่อทุกข์ ส้ิน 
กาลนาน หรือว่ากรรมอะไรที่ข้าพเจ้ากระทำอยู่ พึงมีเพื่อประโยชน์ เพื่อความสุข สิ้นกาลนาน พ่อ 
ได้พึงคำของสมณพราหมณ์เหล่านั้นแล้ว สิ่งใดเป็นอกุศล พึงละเว้นสิ่งนั้นเสีย สิ่งใดเป็นกุศลพึง 
ถือม่ันส่ิงน้ันประพกุติ',26

ส่วนศีลแปด หรืออุโบสถศีลท่ีพระเจ้าจักรพรรดิไว้องบำเพ็ญควบคู่ไปดับจักกวัตติวัตร 
ขันประเสริฐ เพื่อเสริมความเป็นมนุษย์นั้น พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตโต) ได้ให้ความหมายไว้ใน 
พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลธรรม เอา,ไว้ใ'นหน้า 256-257 ว่า การรักษาระเบียบทาง 
กาย วาจา ข้อปฏิบัติในการ■ ฝึกหัดกายวาจาให้ย่ิง  ๆ ข้ึนไป ซ่ึงมีอยู่ 8 ข้อด้วยดัน คือ

1) ปาณาติปาตา เวรมณี (เว้นจากการทำชีวิตจัตวัให้ตกล่วงไป)

2) อทินนาทานา เวรมณี (เว้นจากการถือเอาของที่เขามิได้ให้ด้วยอาการแห่งขโมย)

3) อพรหมจริยา เวรมณี (เว้นจากกรรมขันมิใช่พรหมจรรย์, เว้นจากการประพกุติผิด 
พรหมจรรย์ คือร่วมประเวณี)

4) มุสาวาทา เวรมณี (เว้นจากการพูดเท็จ) 25 26

25 เร่ืองเดียวดัน.
26 เร่ืองเดียวดัน.



102

5) สุราเมรยม1ชซปมาทฎฐานา เวรมณี (เว้นจากนํ้าเมา คือสุราและเมรัยอันเป็นที่ตั้ง 
แห่งความประมาท)

6) วิกาลโภชนา เวรมณี (เว้นจากการบริโภคอาหารในเวลาวิกาล คือตั้งแต่เที่ยงแล้ว 
ไป จนถึงรุ่งอรุณของวันใหม่)

7) นจจคีตวาทิตวิสูกทสสนมาลาคนธวิเลปนธารณมณทนวิภูสนฏฐานา เวรมณี
(เว้นจากการฟ้อนรำ ขับร้อง บรรเลงดนตรี ดูการละเล่นอันเป็นข้าคีกต่อ
พรหมจรรย์ การทัดทรงดอกไม้ ของหอม และเคร่ืองลูบไล้ ซึ่งใช้เป็นเครื่องประดับ 
ตกแต่ง)

8) อจจ'าสยนม'หาสยนา เวรมณี (เว้นจากที่นอนอันสูงใหญ่หเ;ห?าฟ้มเฟ้อย)

ศีลแปดนี้สมาทานรักษาพิเศษในวันอุโบสถ เรียกว่า อุโบสถ หรืออุโบสถศีล

นอกจากหลักการปกครองโดยธรรมดังกล่าวข้างต้นแล้ว ลักกวัตติสูตรในพระไตรปิฎก 
ยังได้กล่าวต่อไปอีกว่า พระเจ้าลักรพรรดิ้ ได้พระราชทานพระบรมราโชวาทให้แก่กษัตริย์ท่ีอยู่ใต้ 
อำนาจตลอดทั้ง 4 ทิศให้ยึดมั่น ประพฤติปฏิบ้ติ'ในศีลห้า (ซึ่งน่าจะกินความรวมถึงบรรดา พสก
นิกรในแว่นแคว้นเหล่าน้ัน รวมท้ังพสกนิกรของพระองค์เองด้วย) เพื่อยังให้เกิดความสงบสุขมั่วทั้ง 
พระราชอาณาจักร ดังความว่า "ท้าวเธอจึงตรัสอย่างนี้ว่า พวกฟานไม่พึงฆ่าลัตว์ ไม่พึงถือเอาของ 
ท่ีเจ้าของไม่ไดให้ ไม่พึงประพฤติผิดในกามทั้งหลาย ไม่พึงกล่าวคำเท็จ ไม่พึงดื่มนี้าเมา จงบริโภค 
ตามเดิมเถิด"27 ศีลห้าหรือเบญจศีลนี้จึงมีลักษณะเป็นข้อปฎิปติขั้นพื้นฐานในการเว้นจากความ 
ช่ัว และควบคุมตนให้ตั้งอยู่ในความไม่เบียดเบียนอันเป็นปฐมบรมราชโอการที่พระเจ้าลักรพรรดิ้ 
ได้มอบให้แก,บรรดากษัตรียํในปกครองของพระองค์ โดยหวังให้บุคคลเหล่านั้นปกครองราษฎรใน 
แว่นแคว้นของตนด้วยธรรม ให้การอบรมลังสอนและถ่ายทอดพระบรมราโชวาทเกี่ยวกับศีลห้า
ประกา? รวมทั้งประพฤติปฎิปติตนให้เป็นเยี่ยงอย่างแก่ราษฎร (อย่างน้อยก็โดยการถือศีลห้า) 
เยี่ยงพระองค์ที่ถึงแม้จะเป็นพระเจ้าลักรพรรดิ้ ผู้มีอำนาจสูงสุดเหนือกษัตริย์ทั้งปวง แต่ก็มิ'ได้'ทำ 
การปกครองตามมติของตนเอง ทั้งยังบำเพ็ญลักกวัตติวัตรอันประเสริฐ และรักษาอุโบสถศีล (ท่ีมี 
ข้อห้ามมากกว่าศีลห้าของคนมั่วไป) เพื่อยังให้เกิดอำนาจบารมี และเพ่ือประโยชน์สุขของราษฎร 
ด้วย

27 เรื่องเดียวกัน, หน้า 54-55.
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อย่างไ?ก็ตาม จักกวัตติสูตรในพระไตรปิฎกยังได้กล่าวเช่ือมโยงต่อไปอีกถึงหลักธรรม 
ที่เรียกว่า กุศลกรรมบถ 10 ซึ่งเป็นหลักธรรมที่มีพื้นฐานมาจากศีลห้า โดยพระสูตรไม่ได้ระบุถึงท่ี 
มาที่ไปเอาไว้อย่างซัดเจนเหมือนด้งกรณีของศีลห้า เพียงแต่กล่าวเอาไว้อย่างกว้าง  ๆ ว่า กุศล 
กรรมบถ 10 เป็นธรรมสำหรับทุกคนท่ีจะล่งเสริมชีวิตท่ีดีร่วมกันของคนในลังคม ซึ่งอยู่บนฐานของ 
การปฏิบ้ติดีปฎิปติชอบกันตามบทบาทและสถา,นภาพของคนในลังคม และมนุษย์ส่วนใหญ่ใน
สมัยท่ีมีพระเจ้าจักรพรรดินน ต่างก็รู้จักและเข้าใจกุศลกรรมบถ 10 ดี ทั้งยังพากันปฏิปติดีปฎิปติ 
ชอบในกุศลกรรมบถ 10 จนล่งผลให้บ้านเมืองในสมัยนั้นมืแต่ความเจริญรุ่งเรืองและความผาสุก

สำหรบเน้ือหาใจความของกุศลกรรมบถ 10 ซ่ึงเป็นหลักประพฤติปฏิบัติของคนท้ัวไป 
ในสมัยท่ีมืพระเจ้าจัก?พรรด้ิผู้ทรงธรรมเป็นผู้ปกครองน้ัน มีด้งน้ี28

ก) กายกรรม 3 ได้แก่
1) ปาณาติปาตา เวรมณี เว้นจากทำลายชีวิต
2) อทินนาทานา เวรมณี เว้นจากการถือเอาของที่เขามิไดีให้
3) กาฌสุมิจฉาจารา เวรมณี เว้นจากประพฤติผิดในกาม 

ข) วจีกรรม 4 ได้แก่
4) มุสาวาทา เวรมณี เว้นจากพูดเท็จ
5) ปิสุณาย วาจาย เวรมณี เว้นจากพูดล่อเสียด
6) ผรุสาย วาจาย เวรมณี เว้นจากพูดคำหยาบ
7) ลัมผัปปลาปา เวรมณี เว้นจากพูดเพ้อเจ้อ 

ค) มโนกรรม 3 ได้แก่
8) อนอภิชฌา ไม่โลภคอยจ้องอยากได้ของเขา
9) อพยาบาท ไม่คิดร้ายเบียดเบียนเขา

10) สัมมาทิฎฐิ เห็นชอบตามคลองธรรม

28 พระธรรมปิฎก(ป.อ.ปยุตโต). พจนานุกรมพุทธศาสตร์ฉบับประมวลธรรม (พระ 
นคร: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2543), หน้า21-22.
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ประเด็นทีสาม กระบวนการอันนำไปสู่มิคสัญญี

เมื่อกล่าวถึงสภาพของรัฐ และสังคมในอุดมคติแล้วเสร็จ จักกวัตติสูตรในพระไตรปิฎก 
ก็ได้ดำเนินเรื่องต่อไปโดยหักนุมและนำเข้าสู่การกล่าวถึงประว้ติศาสตร์แห่งความเสื่อม และทุ-ทธ 
ทำนายเกี่ยวกับความเป็นไปของมนุษยชาติในอนาคตที่จะเสื่อมลงตามลำดับจนกระทั่งเกิด 
สภาวะมิคสัญญีที่ทำให้ผู้คนล้มตายเป็นเบือขึ้น กระบวนการอันนำไปสู่มิคสัญญีดังกล่าวนั้น 
ลามารถสรุปสาระสำคัญได้ 2 ประกา? ดังน้ี

ประการแรก กระบวนการอันนำไปสู่มิคสัญญีนั้นเป็นกระบวนการที่เกิดขึ้นและดำเนิน 
ไปโดยอาดัยแรงขับเคลื่อนจากเงื่อนไขสำคัญ 3 ประการ คือ ความผิดพลาดของผู้ปกครอง ความ 
ยากจนขัดสน และความเลื่อมโทรมทางศีลธรรม โดยเงื่อนไขทั้งสามประการมีลักษณะผสานสอด 
คล้อง และเป็นเหตุเป็นผลซ่ึงกันและกัน

จักกวัตติสูตรในพระไตรปิฎกได้กล่าวถึงความผิดพลาดของผู้ปกครองที่เรียกว่า พระ 
ราชาองค์ท่ี 8 โดยเชื่อมโยงเข้ากับประว่ติศาสตร์แห่งความเสื่อมของมนุษยสังคมซึ่งเป็นจุดตัดของ 
กระบวนการอันนำไปสู่มิคสัญญีอย่างแท้จริง ความผิดพลาดของพระราชาองค์ที่ 8 ดังกล่าวนั้น 
มีอยู่ 3 คร้ัง ใหญ่  ๆ ด้วยกัน น้ันคือ

ในครั้งแรก พระองค์ทรงบกพร่องที่มิได้บำเพ็ญจักกวัตติวัตรอันประเสริฐอันเป็นหลัก 
การปกครองที่ดีตามธรรมเนียมปฏิบัติแต่เก่าก่อน โดยเฉพาะในข้อที่ว่าด้วยการพระราชทาน 
ทรพยไห้แก่คนท่ีไม่มีทรัพย์ท้ังหลาย ผลก็คือ เกิดความยากจนขัดสนไปทั่ว นานวันเข้าความ 
ยากจนขัดลนดังกล่าวก็มีความรุนแรงถึงขั้นที่คนบางคน ‘'ไม่มีอะไรจะเลี้ยงชีพ” เม่ือผู้ปกครองซ่ึง 
เป็นผู้รับผิดชอบต่อความเป็นไปของสังคม ตลอดจนสภาพชีวิตความเป็นอยู่ของอาณาประชา 
ราษฎรปล่อยปละละเลยให้เกิดป็ญหาทางเศรษฐกิจขึ้นจนถึงขั้นที่คนบางคน “ไม่มีอะไรจะเล้ียง 
ชีพ” การสักทรัพย์เพื่อประทังชีวิตจึงเกิดขึ้นตามมา แต่ในขั้นต้นนั้นยังไม่ถึงกับเป็นป็ญหาสังคม 
เพราะขอบวงของการลักทรัพย์มีความจำกัด

คร้ังท่ีสอง เมื่อมีกา?จับตัวผู้ที่สักทรัพย์เพราะความยากจนขัดสนมาได้ แทนท่ีพระ
องค์จะทรงตระหนักถึงโทษกัยของความยากจนขัดสนในลักษณะที่เป็นปิญหาของสังคมซึ่งเป็นแม่ 
บทของป็ญหาสังคมอื่น  ๆ โดยเฉพาะความเสื่อมโทรมทางศีลธรรมที่กำลังก่อตัวขึ้น แล้วจัดการลง 
โทษผู้กระทำผิดโดยยุติธรรมเพื่อมิให้เป็นเยี่ยงอย่างแก่ผู้อื่น พร้อมทั้งจัดระบบสวัสดิการสังคม
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ลงเคราะห!ห้ทั่วถึงอยางรวดเร็วเพื่อขจัดปัญหาความยากจนและกา?ลักทรัพย์อันเนื่องมาจาก 
ความยากจนซึ่งมีปฐมเหตุมาจากความผิดพลาดของพระองค์เองให้ทันพ่วงที แต่กลับทรงเลือกท่ี 
จะแก้ไขปัญหาที่ปลายเหตุด้วยการพระราชทานทรัพย์ให้แก่ผู้กระทำผิดอย่างเฉพาะเจาะจง ผลท่ี 
ตามมาก็คอ เกดการลักทรัพย์กันอย่างแพร่หลายจนกลายเป็นปัญหาลังคม ท่ังน้ีก็เพราะคนทั่ง 
หลายพากันได้ใจ เห็นว่าคนลักทร้ฟย่ไม่ถูกลงโทษ ซํ้าย์งได้ร้ปพระราชทานทรัพย์จากพระราชา 
อีก จึงนับเป็นจุดเริ่มต้นของความเสื่อมโทรมทางศีลธรรมอย่างแท้จรีง

อย่าง1ไรก็ดี ในแง่น้ี'หากโยงกลับ,ไปล่อัคคัญญสูตร'ในประเด็น1ว่าด้วย กำเนิดของรัฐ 
การปกครอง และผู้ปกครอง ก็จะพบข้อลังเกตบางอย่างบางประการเพิ่มเติมว่า ปัญหาทาง
เศรษฐกิจนอกจากจะเป็นเงื่อนไขพื้นฐานที่จักกวัตติลูตรใข้อธิบายถึงความเชื่อมร้อยระหว่างความ 
บกพร่องในการทำหน้าที่ของผู้ปกครองกับความเสื่อมโทรมทางศีลธรรมในฐานะที่เป็นเหตุผล 
เบื้องหลังที่มีนํ้าหนักพอ  ๆ กันกับความผิดพลาดของผู้ปกครองที่บีบคนให้มนุษย์เริ่มละเมิด 
ศีลธรรมอันดีงามแล้ว ก็ยังเป็นเหตุผลสำคัญที่ก่อให้เกิดผู้ปกครอง และรัฐขึ้นมาเพื่อระงับความ 
ขัดแย้งทางลังคมตามนัยของอัคคัญญสูตรอีกด้วย ดังนั้นปัญหาทางเศรษฐกิจจึงเป็นเงื่อนไขที่มี 
ความแตกต่างจากปัญหาอื่น  ๆ ในแง่ท่ีว่าเป็นทั่งเงื่อนไขท่ีก่อให้เกิดผู้ปกครอง และรัฐ รวมท่ัง 
เง่ือนไขท่ีทำให้รัฐ ลังคม การปกครอง และผู้ปกครองเสื่อมถอยลงจนถึงจุดตํ่าสุด ในขณะท่ี 
ความบกพร่องในการทำหน้าที่ของผู้ปกครอง และความเสื่อมโทรมทางศีลธรรมเป็นได้เพียงเงื่อน 
ไขอย่างหลังเท่านั้น

ในคร้ังท่ีสามน้ัน พระองค์ทรงกระทำผิดพลาดมากยิ่งขึ้นไปอีก เม่ือทรงใช้พระราช 
อำนาจเกินขอบเขตจากข้อตกลงในลัญญาประชาคมโดยปราศจากความยุติธรรม ดังจะเห็นได้ 
จากการที่พระองค์ทรงใช้มาตรการการลงโทษผู้กระทำผิดที่ไม่คงเล้นคงวา และรุนแรงเกินกว่าเหตุ 
เข้ายุติปัญหาการลักทรัพย์ที่กำลังแพร่ระบาดอยู่ แล้วละทิ้งปัญหาทางเศรษฐกิจที่พระองค์ทรง
ก่อข้ึน และกำลังคุกคามสภาพชีวิตความเป็นอยู่ของอาณาประชาราษฎร์ไว้เบื้องหลัง กล่าวคือ 
เม่ือมีการจับกุมตัวผู้ลักทร้ฟยํได้อีก คราวนี้พระองค์รับลังให้พันธนาการตัวผู้กระทำผิด พาแห่
ประจานรอบเมือง แล้วประหา?บุคคลผู้นั้นเสียด้วยการตัดศีรษะ ท่ัง  ๆ ที่ก่อนหน้านั้นพระองค์เคย 
พระฑชทานทรัพย์ให้แก่ผู้ลักทรัพย์รายอื่นมาก่อน การกระทำที่ลุแก่อำนาจโดยปราศจากความ 
ยุติธรรมเยี่ยงนี้ ได้ล่งผลกระทบโดยตรงต่อความชอบธรรมในการเป็นผู้ปกครองของพระองค์เอง 
ทั่งนี้ก็เพราะความชอบธรรมของผู้ปกครองวางอยู่บนพื้นฐานของการทำหน้าที่ 2 ประการ น้ันคือ 
กา?ปกป้องคุ้มครองสิทธิในชีวิต สิทธิในเสรีภาพ และสิทธิในทรัพย์สินของคนท่ังหลายภายในรัฐ
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ตามสัญญาประชาคมระหว่างผู้ปกครองและผู้ใต้ปกครอง และการอำนวยให้เกิดความสงบสุข
โดยยุติธรรมตามหสักการของจักกวัตติวัตรฉันประเสริฐ

ดังปรากฎว่า บรรดาผู้สักทรัพย์ซึ่งเดิมทียังไม่มีท่าทีกระด้างกระเดื่องดับพระราชา
พาดันตอบโต้มาตรการอันรุนแรง'ของพระราชาแบบตาต่อตาฟันต่อฟัน ด้วยการประพฤติตนเป็น 
โจรร้ายถืออาจุธมีคมเข้าปล้นบ้านเมือง พร้อมทั้งฆ่าเจ้าทรัพย์ทิ้งเลียเพื่อเป็นกา?ปิดปาก คร้ัน 
เมื่อถูกจับได้ด้วยความกลัวโทษหนักก็ทำการกล่าวเท็จปฏิเสธข้อกล่าวหา

กล่าวอีกนัยหน่ึง ภาวะวิกฤตศรัทธาที่เกิดจากความบกพร่องของผู้ปกครองเอง ได้ทำ 
ให้กลไกของระบบสังคมภายใต้การอำนวยกา?ของผู้ปกครองที่สมาชิกในสังคมเคยยอมรับ และ 
ปฏิบ้ติตามมาแต่เดิมเกิดภาวะการขาดตอน แตกแยกหรือชะงักงัน โดยระบบความสัมพันธ์
ระหว่างสมาชิกในสังคมที่วางอยู่บนพื้นฐานของสถานภาพและบทบาทไม่อาจเชื่อมโยงดันได  ้
อย่างมีสมานฉันท์เหมือนเก่าก่อน จึงล่งผลให้สังคมเลียสมดุลและเริ่มเสื่อมลงโดยลำดับ เพราะ 
มีการประพฤติอกุศลธรรมที่คนรุ่นก่อนไม่เคยปฏิบัติจนล่งผลให้คนไม่ปฏิบัติลมควรต่อดันตามบท 
บาทและสถานภาพทางสังคม และแล้วเม่ือความเสื่อมโทรมทางศีลธรรมดำเนินไปจนถึงขีดสุด
สภาวะมิคสัญญีก็อุบ้ติขึ้น

สรุป ความผิดพลาดของผู้ปกครองตามนัยของจักกวัตติสูต?นั้น เป็นความผิดพลาด 
ซึ่งอยู่บนฐานของความบกพร่องในหน้าที่ และเนื่องจากผู้ปกครองถือเป็นผู้มีอำนาจสูงสุดและมี 
ความรันผิดชอบโดยตรงในการอนุเคราะห์ปกป้องชนกลุ่มต่าง ๆ ภายในรัฐโดยยุติธรรม ดังน้ัน 
การที่ผู้ปกครองบกพร่องต่อหน้าที่ในการจัดระบบสวัสดิการสังคมสงเคราะห์ให้แก่ผู้ยากไร้ จึงเป็น 
บ่อเกิดของปัญหาทางเศรษฐกิจ และปัญหาความเสื่อมโทรมทางศีลธรรมที่ทำให้สังคมเลียสมดุล 
จนไม่สามารถเยียวยาแก็ใขได้พันการณ์กระทั้งลุกลามบานปลายไปสู่มิคสัญญีในที่สุด

ประการท่ีลอง กระบวนการฉันนำไปสู่มิคสัญญี เป็นกระบวนการท่ีสะท้อนให้เห็นถึง 
ความเสื่อมถอย 2 ด้านควบคู่ดัน คือ ความผุกร่อนทางสังคม และความเสื่อมถอยของอายุมนุษย์ 
ซึ่งเป็นอาการของความเสื่อมโทรมทางศีลธรรมก่อนจะเข้าสู่สภาวะมิคสัญญี

ในการกล่าวถึงกระบวนการฉันนำไปสู่มิคสัญญีน้ัน จักกวัตติสูตรในพระไตรปิฎกได้ 
ท้าวความถึงประว้ติศาสตร์แห่งความเสื่อม คือ ความเสื่อมทางสังคม และอายุขัยของมนุษย์ที่ลด 
ลงตามลำดับจนกระทั้งถึงยุคปัจจุบ ันที่มนุษย์ม ีอายุข ัยประมาณ 100 ปี และอนาคตของ
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มนุษยชาติที่จะเสื่อมลงตามลำดับกระทั่งเข้าล่สภาวะมิคสัญญีเมื่อปัญหาความเสื่อมโทรมทางศีล 
ธรรมมิความรุนแรงถึงขีดสุด ซึ่งเมื่อทำการประมวลเนื้อหาทั่งหมดตั้งแต่ต้นจนจบแล้วพบว่า 
กระบวนการอันนำไปล่มิคสัญญีนอกจากจะมิความเกี่ยวโยงกับปัญหาทางจริยธรรม หรือความรู้ 
ลึกผิดชอบชั่วดีของมนุษย์มาตลอดแล้ว ความเกี่ยวโยงดังกล่าวยังสามารถอธิบายถึงการดำเนิน 
ไปของกระบวนการท่ังหมดท่ีจำแนกได้เป็น 10 ขั้นตอนด้วยกันโดยในแต่ละขั้นตอนก็มิการระบุถึง 
สักษณะของความเสื่อมถอย ที่เปรียบเลมิอนความชั่วร้ายประจำยุคสมัยแตกต่างกันไป กล่าวคือ

ลำหรับในขั้นตอนแรกซ่ึงเป็นจุดเริ่มต้นของความเส่ือมท่ังมวลนั้น ตรงกับร้ชลมัยของ 
พระราชาองค์ท่ี 8 เป็นสมัยที่มนุษย์มิอายุขัย 80,000 ปีโดยประมาณ และมิเงื่อนไขอันนำไปล ่
มิคสัญญีเกิดขึ้นครบทั่ง 3 ประการ คือ ความผิดพลาดของผู้ปกครอง ความยากจนขัดสนและ 
ความเส่ือมโทรมทางศีลธรรม โดยเง่ือนไขท่ัง 3 ประการได้ก่อให้เกิดความขัดแย้งทางสังคมอัน 
เนื่องมาจากการประพฤติผิดศีลธรรมของมนุษย์ขึ้นเป็นครั้งแรกภายใต้สภาวะของการมิรัฐ และผู้ 
ปกครอง และแล้วเม่ือการประพฤติผิดศีลธรรม อันได้แก่ การสักทรัพย์ การฆ่าฟันทำลายชีวิต 
และการพูดเท็จเกิดขึ้นแพร่หลาย อายุขัยของมนุษย์ก็ลดลงเหลือ 40,000 ปี และ 20,000 ปีตาม 
ลำดับ

ข้ันตอนท่ีสอง เป็นยุคลมัยที่มนุษย์มิอายุขัย 20,000 ปีโดยประมาณ ในสมัยนี้ได้เกิด 
การพูดล่อเสียด ยุยงให้ผู้อื่นแตกคอกันอย่างแพร่หลาย ผลก็คือ มนุษย์มิอายุขัยลดลงเหลือ 
10,000ปี

ข้ันตอนท่ีสาม ในยุคสมัยที่มนุษย์มิอายุขัย 10,000 ปีน้ัน ได้เกิดการประพฤติล่วงเกิน 
ในภรรยาของผู้อื่นอย่างแพร่หลาย ทำให้มนุษย์มิอายุขัยลดลงเหลือ 5 ,000ปี

ข้ันตอนท่ีส่ื สมัยที่มนุษย์มิอายุขัย 5,000 ปีน้ัน ได้เกิดอกุศลธรรมขึ้น 2 ประการและ 
ถึงความแพร่หลาย คือ การพูดคำหยาบ และการพูดเพ้อเจ้อ ผลก็คือ มนุษย์มิอายุขัยลดลง 
เหลือ 2,500 ปีบ้าง 2,000 ปีบ้าง

ข้ันตอนท่ีห้า ในสมัยที่มนุษย์มิอายุขัย 2,500 ปีโดยประมาณนั้น ได้เกิดความโลภ 
อยากได้อย่างแรงกล้า(อภิชฌา) และความอาฆาตพยาบาทต่อกันอย่างแพร่หลาย ล่งผลให้
อายุขัยของมนุษย์ลดลงเหลือ 1,000ปี
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ข้ันตอนท่ีหก สมัยที่มนุษย์มีอายุขัย 1,000 ปีน้ัน เหล่ามนุษย์พากันมีความเห็นผิด 
จากคลองธรรม(มิจฉาทิฐิ) จึงทำให้มนุษย์มีอายุขัยลดลงเหลือ500 ปี

ข้ันตอนท่ีเจ็ด ในยุคสมัยที่มนุษย์มีอายุขัย 500 ปีน้ัน อกุศลธรรม 3 ประการอัน 
ประกอบไปด้วย ความกำหมัดในฐานะอันไม่ชอบธรรม(อธรรมราคะ) ความโลภไม่เลือก(วิสมโลภ) 
และความกำหมัดด้วยอำนาจความพอใจผิดธรรมดา(มิจฉาธรรม) ก็เกิดขึ้นและถึงความแพร่ 
หลาย ล่งผลให้มนุษย์มีอายุขัยลดลงเหลือ2 5 0 ปีบ้าง 2 0 0 ปีบ้าง

ข้ันตอนท่ีแปด ในสมัยที่มนุษย์มีอายุขัย 250 ปีโดยประมาณนั้น มนุษย์ทั้งหลายจะ 
ไม่ปฎิป้ติชอบในมารดา บิดา ไม่ปฏิบิติ'ชอบ,ในสมณะ พราหมณ์ และไม่อ่อนน้อมต่อผู้ใหญ่ใน 
ตระกูล การที่ผู้คนทั้งหลายไม่ปฎิป้ติสมควรต่อกันตามสถานภาพและบทบาททางสังคมนี้ไต้ล่ง
ผลให้มนุษย์มีอายุขัยลดลงเหลือ100 ปี

ข้ันตอนท่ีเก้า ในสมัยปีจจุปนที่มนุษย์มีอายุขัย 100 ปีโดยประมาณนั้น เป็นยุคลมัยที่ 
เต็มไปด้วยอกุศลธรรมทั้งปวงที่กล่าวถึงมาแล้วข้างต้น อีกทั้งผู้คนท้ังหลายก็ไม่ปฎิปติสมควรต่อ 
กันตามสถานภาพและบทบาททางสังคม

ข้ันตอนสุดท้าย ในอนาคตจะมีสมัยที่มนุษย์มีอายุขัยลดลงจนเหลือเพียง 10 ปี ใน 
สมัยนี้เด็กหญิงอายุ 5 ปีก็1จะมีสามี'ใต้ อาหารการกินของมนุษย์จะเสื่อมทรามลงจนถึงขั้นที่หญ้า 
กับธัญญชาติบางชนิดกลายเป็นอาหารขั้นเลิศดุจเดียวกับข้าวสาลีและเนื้อสัตวํในปัจจุบัน และท่ี 
สำคัญที่สุดในยุคนี้ กุศลกรรมบถ 10 จะหายไปจนหมดลิ้น มนุษย์ทั้งหลายพากันประพกุติใน 
อกุศลกรรมบถ 10 โดยปราศจากสำนึกผิดชอบขั้วดีอย่างแพร่หลายจนถือเป็นเรื่องปกติวิสัย เม่ือ 
มาตรฐานในการตัดสินดีขั้วหายไปเซ่นนี้ก็ไต้ทำให้เกิดผลสัพธ์ลองประการตามมา น้ันคือ หน่ึง 
บรรทัดฐานทางสังคมกลับตาลปัตร ผู้กระทำขั้วด้วยการไม่ปฎิปติดีปฎิปติชอบต่อบิดา มารดา ผู้ 
ใหญ่ในตระกูล ตลอดจนลมณพราหมณ์จะได้รับการบูชาสรรเส?ญ ดุจเดียวกับผู้ที่ปฎิปติลมควร 
ต่อกันตามสถา'นภาพทางสังคมในปัจจุบัน และสอง สถานภาพและบทบาททางสังคมสูญสลาย 
ไปจนหมดส้ิน จึงไม่มีคำว่า สามี ภรรยา พ่อ แม่ ป้า น้า อา อีกต่อไป เม่ือเป็นเซ่นน้ีมนุษย์ก็ไม,ต่าง 
อะไรไปจากสัตว์ ขาดความคิดเคารพยำเกรงซึ่งกันและกัน ผลท่ีสุดจึง "ถึงความสมรุเปะปนกัน
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หมด,,29 แล้วเกิดความอาฆาตพยาบาท ความคิดร้าย ความคิดจะฆ่าในกินและกันอย่างแรงกล้า 
ดุจดัง,นายพรานเห็นเนื้อเข้า(แล้ว)เกิดความอาฆาต ความพยาบาท ความคิดร้ายความคิดจะฆ่า 
อย่างแรงกล้า"29 30 จนนำไปสู่สภาวะมิคสัญญี

กล่าวโดยสรุป กระบวนการอันนำใปสู่มิคสัญญี เป็นกระบวนการของความเสื่อมถอย 
ของมนุษย์และสังคมที่เกิดขึ้นก่อนสภาวะมิคสัญญี โดยกระบวนการดังกล่าวจะมีลักษณะค่อย 
เป็นค่อยไป และกินระยะเวลายาวนานนับตั้งแต่ในครั้งที่มนุษย์มีอายุขัยประมาณ 80,000 ปี จน 
กระทั่งถึงยุคสมัยในอนาคตกาลที่มนุษย์มีอายุขัยลดน้อยถอยลงเหลือเพียง 10 ปี สิ่งท่ีน่าสนใจ 
นอกจากจะเป็นเง่ือนไขตั้งต้นของกระบวนการอันนำไปสู่มิคสัญญีซึ่งมีอยู่ด้วยกัน 3 ประการแล้ว 
การดำเนินไปของความเสื่อมถอยในลักษณะต่าง  ๆ ในกระบวนการดังกล่าวกั๊ยังเป็นสิ่งที่ไม่ควร 
มองข้ามเซ่นกัน ดังปรากฏว่ากระบวนการทั่งหมดยังคงได้รับอิทธิพลจากเงื่อนไขทั่ง 3 ประการอยู ่
แต่เงื่อนไขที่มีนํ้าหนักอย่างคงเล้นคงวากสับไปตกอยู่ที่ความเสื่อมโทรมทางศีลธรรมที่ก่อให้เกิด 
ความเส่ือม 2 ด้านควบคู'กัน คือ ความผุกร่อนทางสังคม และความเสื่อมถอยของอายุมนุษย์ซึ่งม ี
จุดเรมต้นจากการละทิ้งธรรมเพื่อล่งเสรมความเป็นมนุษย์ที่เรียกว่า กุศลกรรมบถ 10 ของเหล่า 
มนุษย์ เม่ืออกุศลกรรมบถ 10 ถึงความแพร่หลายอกุศลธรรม 3 ประการอันประกอบไปด้วย
อธรรมราคะ วิสมโลภ และมิจฉาธรรมก็เกิดขึ้นและถึงความแพร่หลายตามมา ยังผลให้มนุษย์ทั่ง 
หลายไม่ปฎินัติสมควรต่อกันตามสถานภาพและบทบาททางสังคม ดังนั้นอายุขัยของมนุษย์จึง
ลดน้อยถอยลงเรอย ๆ จากเดิมที่เคยมีอายุขัยสูงถึง 80,000 ปีจนกระท่ังถึงปัจจุบันท่ีมนุษย์มี 
อายุขัย 100 ปีโดยประมาณ จากนั้นในอนาคตจะมีสมัยที่มนุษย์มีอายุขัยเหลือเพียง 10 ปี ใน 
สมัยน้ันมนุษย์จะไร้มโนธรรมสำนึก ไม่รู้จักแยกแยะผิดชอบชั่วดี กุศลกรรมบถ 10 จะหายไปจน 
หมดล้ิน ผลก็คือ บรรทัดฐานทางสังคมกลับตาลปัตร สถานภาพและบทบาททางสังคมสูญ 
สลาย มนุษย์มีความคิดร้าย ความคิดจะฆ่าต่อกันอย่างแรงกล้าโดยไม่เลือกหน้า ด้วยเหตุนี ้
มิคสัญญีจึงเกิดขึ้น

จาก'จุดน้ีเอง นำไปสู่ข้อสังเกตเพิ่มเติม 2 ประการนั้นคือ

29พระไต?ปิฎกภาษาไทย ฉบับหลวง เล่มท่ี 11. หน้า 64.
30 เรองเดียวกัน.
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ประการแรก ประวัติศาสตร์และอนาคตของมนุษย์ถูกกำหนดโดยแบบแผนความ 
ประพฤติต่อกันของมนุษย์ในเชิงศีลธรรม

ประการท่ีสอง การละเมิดแบบแผนความประพฤติต่อกันของมนุษย์ในเชิงศีลธรรมโดย 
เฉพาะในทางกายนั้นมีความสำคัญเป็นอันกับต้น ๆ ในฐานะท่ีเป็นทั้งจุดเริ่มต้นและจุดสิ้นสุดของ 
กระบวนการอันนำไปสู่มิคสัญญี ในแง่นี้ก็ย่อมหมายความว่า บาปขั้นสุดยอดของมนุษย์ที่เป็นจุด 
หักเหและนำพามนุษยชาติเข้าสู่สภาวะมิคสัญญีอย่างแท้จริงนั้นก็คงจะหนีไม่พ้นการประพฤติผิด 
ในทางกายของมนุษย์โดยรวมนั้นเอง

ประเด็นที?! สภาวะมิคสํญญี และการคลีคลายต้ว

จากการศีกษาแนวคิดเรื่องมิคสัญญีในประเด็นต่าง ๆ ข้างต้น จะเห็นได้ว่าเป็นการ 
ศึกษาที่เน้นการให้นํ้าหหักไปที่มิติแห่งความเป็นกระบวนกา? (Dimension of Process) เป็นด้าน 
หสัก แต่ย์งขาดมุมมองในมิติแห่งความเป็นผลสำเร็จรูป (Dimension of Product) อยู่ กังหัน 
เนื้อหาที่ว่าด้วยสภาวะมิคสัญญี และการคลี่คลายตัวซึ่งเป็นประเด็นสุดท้ายในหัวข้อนื้ จึงเป็นท้ัง 
การสานต่อแนวคิดเรื่องมิคสัญญีในมิติแห่งความเป็นกระบวนการ (Dimension of Process) ให  ้
เสร็จสมบูรณ์ และการสร้างเสริมมิติแห่งความเป็นกระบวนการ (Dimension of Process) ด้วยมิติ 
แห่งความเป็นผลสำเร็จรูป (Dimension of Product) โดยมุ่งให้รายละเอียดเกี่ยวกับตัวสภาวะ 
มิคสัญญีอย่างเฉพาะเจาะจง ทั้งนื้ก็เพื่อให้ภาพของมิคสัญญีมีความแจ่มชัดขึ้นยิ่งขึ้นนั่นเอง

สำหรับสาระสำคัญของสภาวะมิคสัญญี และการคลี่คลายตัวภายหสังจากสภาวะ 
มิคสัญญียุติลงนั้น สามารถสรุปได้ 2 ประการ กังน้ี

ประการแรก สภาวะมิคสัญญี เป็นปรากฎการณ์ของการฆ่าหมู่ซึ่งกันและกัน โดยไม่ 
เห็นแก่ความเป็นมนุษย์ภายใต้สภาวะอนาธิปัตย์อย่างลมบูรณ์แบบซึ่งกินระยะเวลานาน 7 วัน จน 
ส่งผลให้มีผู้คนล้มตายลงเป็นเบือ

จักกวัตติสูตรในพระไตรปิฎก ได้กล่าวถึงสภาวะมิคสัญญีว่าเป็นสภาวะที่เกิดขึ้นภาย 
หลังกระบวนการอันนำไปสู่มิคสัญญีสิ้นสุดลง กล่าวคือ เมื่อกระบวนการอันนำไปสู่มิคสัญญี
ดำเนินไปจนถึงขีดสุดจนทำให้สังคมมนุษย์ถึงจุดเลื่อมตํ่าสุด ในเวลานั้นมนุษย์จะมีอายุชัยเหลือ 
เพียง 10 ปี และเต็มไปด้วยความอาฆาตพยาบาท และความคิดจะฆ่าต่อกันอย่างแรงกล้าโดยไม่
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เลือกหน้า ผลก็คือ เกิดสภาวะมิคสัญญีขึ้นเป็นเวลา7 วัน โดยในช่วงเวลาระหว่าง7 วันน้ี มนุษย์ 
ส่วนใหญ่จะสำคัญกันเองว่าเป็น ’’เน้ือ” เหมือนกับนายพรานล่ากวางเห็นกวาง จึงต่างใช้คัสตรา 
วุธอันคมเข้าห้ําห่ันฆ่าฟันกันโดยไม,เห็นความเป็นมนุษย์ของกันและกัน ดังความในคัวบทที่ว่า

“ในเมื่อมนุษย์มีอายุ 10 ปี จักมีสัตกันตรกัป(มิคสัญญี) ส้ิน 7 วัน มนุษย์เหล่านั้นจัก 
กลับได้ความสำคัญกันเองว่าเป็นเนื้อ ศัสตราทั้งหลายอันคมจักปรากฎมืในมือของพวกเขา พวก 
เขาจะฆ่ากันเองด้วยศัสตราอันคมนั้นโดยสำคัญว่า นื้เนื้อ”31

นัยของความตอนน้ืก็คือ การชี้ให้เห็นถึงสภาวะมิคสัญญีในลักษณะที่เป็นการใช้ความ 
รุนแรงร่วมกันของคนในสังคมจนก่อให้เกิดเหตุการณ์นองเลือดครั้งใหญ่ขึ้นท่ามกลางสภาวะอนาธิ 
ปัตย์อย่างสมบูรณ์แบบ ผลของเหตุการณ์ดังกล่าวนอกจากจะทำให้มืผู้คนล้มตายเป็นเบือแล้ว ก็ 
ยังทำให้รัฐ สังคม การปกครอง ผู้ปกครอง ตลอดจนการจัดระเบียบทางสังคมภายใต้โครงสร้าง 
ของความสัมพันธ์เชิงอำนาจในรูปต่าง  ๆ ต้องสูญสลายไปด้วย ทั้งนื้โดยให้ความสำคัญต่อการ 
ละเมิดแบบแผนการประพฤติปฏิบัติต่อกันของมนุษย์ในเชิงศีลธรรมในฐานะที่เป็นเหตุป็จจัยที่กรุย 
ทางให้กับสภาวะมิคสัญญีได้อุบัติขึ้นในมนุษยสังคม

อย่างไรก็ดี ในที่นื้มืข้อน่าสังเกตอยู่ประการหนึ่งก็คือ แม้สภาวะมิคสัญญีจะเป็นการ 
เปลี่ยนแปลงอย่างขุดรากถอนโคนจนทำให้ทุกคนกสับมายืนบนพื้นราบเดียวกันอีกครั้งหนึ่งแต่ก็มื 
ความแตกต่างจากสภาวะธรรมชาติอย่างเด่นซัดตรงที่ ในสภาวะธรรมชาติถึงจะมีความซัดแย้งใน 
หมู่มนุษย์ดำรงอยู่บ้าง แต่ก็ไม่รุนแรงถึงขั้นเป็นสงครามฆ่าล้างทำลายชีวิตที่ทุกคนกระทำต่อทุก 
คนอย่างไร้มนุษยธรรม ดังนั้นสภาวะมิคสัญญีจึงเป็นสภาวะที่เลวร้ายเสียยิ่งกว่าสภาวะธรรมชาติ 
มากมายนัก

ประการท่ีลอง การคลี่คลายคัวภายหลังสภาวะมิคสัญญียุติลง เป็นกระบวนการท่ีเกิด 
ขึ้นและดำเนินไปโดยวางอยู่บนพื้นฐานของความเจริญงอกงามทางศีลธรรมเป็นด้านหสัก เง่ือน
ไขดังกล่าวไม่เพียงแต่ทำให้สถานการณ์ต่าง ๆ คลี่คลายไปในทิศทางที่ดีขึ้นกระทั้งกลับคืนล่
สภาวะปกติเท่าน้ัน แต่ยังทำให้มนุษยชาติก้าวข้ามไปล่สภาวะในอุดมคติที่สูงล่งกว่าเดิม ห่ันคือ 
ยุคลมัยของพระศรีอาริย่อีกด้วย

31 เรองเดียวกัน.
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ในการกล่าวถึงการคลี่คลายตัวภายหลังสภาวะมิคสัญญีนั้น จักกวัตติสูตรในพระไตร 
ปิฎกได้เริ่มต้นจากการกล่าวว่า เมื่อสภาวะมิคสัญญียุติลง จะมีมนุษย์จำนวนหนึ่งที่ไม่มีจิตคิดฆ่า 
ผู้อ่ืน?อดชีวิต เพราะในช่วงเวลาระหว่าง 7 วันที่เกิดสภาวะมิคสัญญีขึ้นนั้น ได้หนีไปหลบช่อนอยู่ 
ตามป่าเขา และเกาะแก่งต่าง  ๆ แล้วอาลัยรากไม้ ผลไม้ประทังชีวิต ครั้นเม่ือพ้น 7 วันไปแล้วก็ 
ออกมาจากที่ซ่อน แล้วสวมกอดซึ่งกันและลันด้วยความดีใจ

ถึงจุดนี้สภาพการณ์ต่าง  ๆ ก็เริ่มคลี่คลายไปในทางที่ดีขึ้นเริ่อย  ๆ กล่าวคือ มนุษย์เริ่ม 
สำนึกผิดในการกระทำของตนเอง จากกา?คิดใคร่ครวญเห็นโทษลัยของอกุศลธรรมในอดีต เม่ือ 
คิดได้ดังนี้จึงพาลันหันกลับมาสมาทานกุศลธรรมประพกุติกุศลธรรมโดยลำตับ โดยเริ่มต้นจาก
การแก้ไขปัญหาเฉพาะหน้าก่อน น้ันคือ เว้นจากกา?ฆ่าทำลายชีวิตเพื่อเป็นหลักประลันความมั่น 
ใจแก่ลันและลันว่าจะไม,เกิดเหตุการณ์ฆ่าหมู่ลันและลันจนนองเลือดขึ้นอีก จากนั้นจึงค่อย ๆ
เขยิบข้ึนไปล่การประพฤติกุศลกรรมบถ 10 ในเร่ืองอ่ืน  ๆ เซ่น เว้นจากการสักทรัพย์ เว้นจากการ 
ประพฤติผิดในกาม เว้นจากการพูดส่อเสียด ฯลฯ กระท่ังไปส้ินสุดลงท่ีกา?ละอกุศลธรรม 3
ประการอันได้แก่ อธรรมราคะ วิสมโลภและมิจฉาธรรม

เมื่อเป็นดังนี้แบบแผนกา?ประพฤติปฏิบัติต่อลันของมนุษย์ในเชิงศีลธรรมก็เกิดขึ้น 
ความสัมพันธ์ต่อลันตามสถานภาพและบทบาททางสังคมก็เกิดขึ้น ดังปรากฏว่ามีการปฏิบัติดี
ปฏิบัติชอบต่อบิดา มารดา และสมณพราหมณ์ ตลอดจนมีความอ่อนน้อมต่อผู้ใหญ่ในตระกูล 
ด้วย อายุขัยของมนุษย์จึงค่อย ๆ เพ่ิมข้ึน จนกลับคืนสู'สภาพเดิมคือ 80,000 ป ี

ในสมัยที่มนุษย์มีอายุขัย 80,000 ปีน้ัน เด็กหญิงมีอายุ 500 ปีจึงมีสามีได้ มนุษย์มีโรค 
เพียงลามอย่างคือ ความอยากกิน ความไม่อยากกิน และความแก่ ชมพูทวีปจะมั่งคั่งรุ่งเรือง มี 
นิคมราชธานีชั่วไก่บินถึงที่แออัดยัดเยียดไปด้วยผู้คน กรุงพา?าณสีจะเป็นราชธานีนามว่า เกตุมดี 
อัใ4ม่ังค่ัง มีคนมาก อาหารหาง่าย และจะกลับมีพระเจ้าจักรพรรดิ*ข้ึนอีกวาระหน่ึง มีพระนามว่า 
พระเจ้าลังขะ ทรงเป็นผู้ปกครองโดยธรรม มีขัยชนะจด 4 ทิศ ปกครองชนบทถาวรสมบูรณ์ด้วย 
รัตนะทัง 7 ในยุคนันจะมีพระผู้มีพระภาคเจ้านามเมตไตรย์อุบัติขึนในโลก ทรงเป็นพระอรหันต์ลัม 
มาลัมพุทธเจ้าผู้ถึงพร้อมด้วยความรู้และความประพฤติ พระเจ้าสังขะจะทรงสละราชสมบัติ
บำเพ็ญทาน แล้วเสด็จออกผนวชในสำนักพระเมตไตรย“พุทธเจ้า และสำเร็จมรรคผลเป็นพระ 
อรหันต็ในท่ีสุด
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จากจุดนี้หากโยงกลับไปล่ประเด็นเรื่องกระบวนการอันนำไปยู่มิคสัญญี ก็จะเห็นได้ 
อย่างชัดเจนว่า การคลี่คลายตัวภายหลังสภาวะมิคลัญญีนั้น ดำเนินไปในทิศทางที่ตรงข้ามกับ 
กระบวนการอันนำไปยู่มิคสัญญี กล่าวคือ ในขณะที่กระบวนการอันนำไปยู่มิคสัญญีมีกา?ลำดับ 
เรื่องราวของความเลื่อมถอยของมนุษยสังคมโดยเริ่มจากความผิดพลาดของผู้ปกครอง ความ
ยากจนชัดสน และความเลื่อมโทรมทางคืลธรรมในฐานะที่เป็นเหตุมูลฐานสำคัญที่ก่อให้เกิด
มิคสัญญี จากนั้นจึงฉายภาพของความเลื่อมทรามในสักษณะต่าง  ๆ ที่ทยอยเกิดขึ้นแก่มนุษย 
สังคมโดยลำดับกระทั่งนำไปยู่สภาวะมิคสัญญี แต่การคลี่คลายตัวภายหลังมิคสัญญีกลับเป็น
การสะท้อนภาพของความเจรณรุ่งเรืองโดยเริ่มเรื่องจากการกลับตัวกลับใจห้นกลับมาสมาทาน 
และประพฤติในกุศลธรรมของมนุษย่โดยท่ัวไปก่อน โดยมองว่าความเจริญงอกงามทางศีลธรรมที่ 
เกิดขึ้นจากมนุษย์เหล่านี้เป็นเงื่อนไขตั้งต้นที่สำคัญของการพื้นฟูความดีงามของมนุษยสังคม 
ตลอดจนเป็นปัจจัยที่เกื้อกูลให้เกิดความทั่งคั่งทางเศรษฐกิจ และผู้ปกครองที่ดี กระท่ังนำไปยู่ 
สภาวะใหม่ที่สูงส่งขึ้นกว่าเดิมหริอยุคสมัยของพระศรีอาริย์อีกด้วย

อย่างไรก็ดี เมื่อพิจารณาจากจุดเริ่มต้นจนถึงจุดสุดท้ายแล้ว พบว่าเรื่องราวของ 
มิคสัญญีนั้นสัมพันธ์กับกฎเกณฑ์ทางศีลธรรมอยู่ตลอดเวลา ดังจะเห็นได้ว่าคำอธิบายเกี่ยวกับ 
ความเป็นมาและเป็นไปของมนุษย์สังคมนั้นเกี่ยวโยงกับความรู้สึกผิดชอบชั่วดี หรือปัญหาทาง 
จริยธรรมที่เป็นมาตรฐานในการตัดสินถูกผิดดีชั่วทางพุทธศาสนามาตลอด การเมืองการปกครอง 
จ ึง เป็นปรากฎการณ์ทางสังคมของการตัดสินดีช่ัว และย่อมหมดความหมายเมื่อถึงยุคที่มนุษย์!ม, 
มีการนัญญ้ติว่าอะไรดี อะไรเลวอีกต่อไป32 ดังน้ันจึงไม่น่าแปลกใจแต่ประการใด ที่มีการกล่าวถึง 
สภาวะมิคสัญญีและการคลี่คลายตัวในลักษณะที่กำหนดตายตัวบนพื้นฐานของศีลธรรม (Moral 
Determinism) ค่อนข้างสูง33 ทั่งนี้ก็เพื่อเป็นการตอกยํ้าให้เห็นถึงความคิดที่ว่าประว่ติศาสตร์และ 
อนาคตของมนุษย์แปรเปลี่ยนไปตามแบบแผนการประพฤติปฎิป้ติต่อกันของมนุษย์ในเชิงศีล 
ธรรม34 ดังที่ได้กล่าวมาแล้วนับแต่ประเด็นเร่ืองสภาวะธรรมชาติ และธรรมชาติมนุษย์ ประเด็น 
เร่ืองรัฐ สังคม การปกครอง และผู้ปกครอง และประเด็นเรื่องกระบวนการอันนำไปยู่มิคสัญญี 
น้ันเอง

32วีระ สมบูรณ์, รัฐธรรมในอดีต. หน้า 33-34.
33 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 34.
34 เร่ืองเดียวกัน.
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นอกจากนั้นแล้ว การตอกยํ้าถึงความคิดดังกล่าวข้างต้น ยังได้ก่อให้เกิดผลพวงที่ 
สำคัญประการหนึ่งตามมา นั่นคือการแสดงให้เห็นถึงความเป็นอนิจจังของสังคมที่เป็นสัจธรรม 
ความจริงควบคู่กับโลกมนุษย์มาล้านาน

สังวัฏฎกัณฑ์ท่ี 15 และ'จุลลสัง1วู้'ฏฎกัณฑ์'ท่ี 11 ในโลกปัณถ]ติ เป็นกา?เขียนที่ยึดแบบ 
แผนตามจารีตเดิมของพระไตรปิฎก โดยมีการกล่าวถึงมิคสัญญีครอบคลุมในที่ประเด็นหลักเซ่น 
กัน น่ันคือ ประเด็นว่าด้วยสภาวะธรรมชาติและธรรมชาติมนุษย์ ประเด็นว่าด้วย?ฐ สังคม การ 
ปกครอง และผู้ปกครอง เฉพาะแต่ในแง่มุมของการกำเนิด ประเด็นว่าด้วยกระบวนการอันนำไปล่ 
มิคสัญญี และประเด็นสุดท้ายว่าด้วยสภาวะมิคสัญญีและการคลี่คลายตัว แต่มิได้มีการกล่าวถึง 
ลักษณะของรัฐ สังคม การปกครองและผู้ปกครองที่ดีเหมือนอย่างในพระไตรปิฎก

เป็นที่น่าสังเกตว่าโลกบัญญ้ติมีจุดเริ่มต้น และการดำเนินเรื่องที่คล้ายคลึงกับพระไตร 
ปิฎกเป็นอย่างมากเมื่อเปรียบเทียบกับคัมภีร์อื่น  ๆ ผิดกันตรงที่โลกบัญญีติมีจุดเน้นบางอย่าง 
และการให้รายละเอียดที่มากกว่า โดยเฉพาะในล่วนที่ว่าด้วยกำเนิดโลก มนุษย์ ความเปลี่ยน 
แปลงของโลกมนุษย์ และเทวโลกรวมทั้งกระบวนการอันนำไปล่มิคสัญญีในช่วงตอนท้ายๆ

สำหรบในส่วนท่ีว่าด้วยกำเนิดโลก มนุษย์ ความเปลี่ยนแปลงของโลกมนุษย์ และเทว 
โลกน้ัน คัมภีร์โลกบัญญ้ติซึ่งมีลักษณะเป็นคัมภีร์ในหมวดโลกศาสตร์ได้มีการท้าวความอย่าง 
ละเอียดละออตั้งแต่ครั้งที่โลกมนุษย์และเทวโลกกำลังสลายด้วยไฟ จวบจนกระท้ังถึงโลกกลับ 
วิวัฒ'นต้ังข้ึน และมีลี่งมีชีวิตเกิดขึ้นอีกครั้งทำให้เห็นความเป็นมาของมนุษย์ หรือวิวัฒนาการของ 
โลกและมนุษย์อย่างชัดเจนกว่าในพระไตรปิฎกที่กล่าวถึงที่มาของมนุษย์เอาไว้อย่างสัน  ๆ เพียง 
ว่า มนุษย์มาจ.ากอากัสสรพ?หม

ล่วนกระบวนการอันนำไปล่มิคสัญญีน้ัน แม้ว่าโลกบัญญ้ติออกจะดูกระโดดอยู่บ้างใน 
แง'ของการให้เหตุผล เพราะมิได้มีการลำดับเรื่องราวอย่างเป็นขั้นเป็นตอนโดยเชื่อมโยงกระบวน 
การอันนำไปล่มิคสัญญีเล้ากับเหตุผลที่มีนํ้าหนักอย่างความผิดพลาดของผู้ปกครอง และปิญหา 
ทางเศรษฐกิจเหมือนอย่างในพระไตรปิฎก แต่ก็มีกา?บรรยายถึงภาพพัฒนาการของความชัดแย์ง 
ภายในมนุษยสังคมอันเป็นผลมาจากความเลื่อมโทรมทางศีลธรรมเอาไว้อย่างชัดเจน โดยเรียง
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ลำดับตั้งแต่ความขัดแย้งระหว่างสมาซิกในครอบครัว สงครามระหว่างพระราชาในทิศต่าง  ๆ ไป 
จนกระทั่งถึงสงครามระหว่างตระกูลที่ทำให้บ้านเมืองรกร้าง ผู้คนล้มตายลงเป็นจำนวนมาก

ดังนั้นความแตกต่างที่สำคัญอีกประการหนึ่งก็คือ โลกบัญญ่ติไม่ได้มืการให้นั้าหนัก 
กับตัวผู้ปกครองในฐานะตัวกระทำการที่นำพามนุษยสังคมไปส่ความเสื่อมถอย กระทั่งต้อง 
ประสบกับความหายนะในสภาวะมิคสัญญีเหมือนอย่างในพระไตรปิฎก แต่กลับให้น้ําหนักไปท่ี 
มนุษย์ส่วนใหญ่และป็ญหาความเสื่อมโทรมทางศีลธรรมแทน

ยิ่งกว่านั้นการกล่าวถึงจุดจบของการคลี่คลายตัวของสภาวะมิคสัญญีนั้น ก็ปิดฉากลง 
อย่างห้วน  ๆ ตรงที่มนุษย์มือายุยืนยาวจนเท่ากับในสมัยที่เป็นยุคทองของมนุษย์ในอดีต โดยไม่ได้ 
มีการเอ่ยถึงเรื่องราวของพระศรอาริย์แต'ประการใด

กัณฑ์ที่ 1 ในพระอนาคตวงศ์ ได้ยืดเอาจารีตของพระไตรปิฎกเป็นแม่แบบในการนำ 
เสนอเรื่องราวเกี่ยวกับมิคสัญญีเช่นกัน โดยผ่านทางประเด็นเรื่องสภาวะมิคสัญญี และการคลี่ 
คลายตัวแต่เพียงประเด็นเดียวเท่านั้น แต่ไม่ได้มืการดำเนินเรื่องราวอย่างเป็นขั้นเป็นตอน ด้วย 
การปูพื้นให้เห็นถึงที่มาของสภาวะมิคสัญญีอย่างขัดเจนเหมือนอย่างในพระไตรปิฎกที่มืการนำ 
เสนอเร่ืองราวต้ังแต่สภาวะธรรมชาติ และธรรมชาติมนุษย์, รัฐ สังคม การปกครอง และผู้ปกครอง 
ตลอดจนกระบวนการอันนำไปส่มิคสัญญี ทั่งนี้อาจเป็นเพราะจุดประสงค์หลักของผู้แต่งคัมภีร์มุ่ง 
ที่จะนำเสนอภาพของอนาคตพุทธะ 10 พระองค์เป็นหลัก ดังนั้นจึงไม่น่าแปลกใจแต่อย่างไ?ที่พระ 
อนาคตวงค์จะให้รายละเอียดเกี่ยวกับจุดจบของการคลี่คลายตัวของสภาวะมิคสัญญี หรือก็คือ
การมาถึงของพระศรีอาริย์ และยุคสมัยอันรุ่งโรจน์ (ตามนัยแห่งพระอนาคตวงศ์) เอาไว้อย่าง 
ละเอียดละออมากกว่าพระไตรปิฎก

อย่างไรก็ดี เงื่อนไขของการเกิดสภาวะมิคสัญญีก็ยังคงอยู่ที่การประพกูติผิดทำนอง
คลองธรรมของมนุษย์ส่วนใหญ่โดยไม่มีการแบ่งแยกว่าเป็นผู้ปกครอง หรือผู้ใต้ปกครองเหมือนดัง 
เช่นโลกบัญญ่ติอยู่น้ันเอง ดังน้ันในแง่น้ีจึงต่างออกไปจากพระไตรปิฎกท่ีเน้นการให้น้ําหนักของ 
ลาเหตุที่ก่อให้เกิดมิคสัญญีไปที่ความผิดพลาดของผู้ปกครอง ป๋ญหาทางเศรษฐกิจ และความ 
เส่ือมโทรมทางศีลธรรม
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ทสราช'วงฟักรุงศ?'อ!\ ธ ยา'ไนสังคีติยวง ค ์ เป็นการเขียนตามจารีตเดิมของพระไตรปิฎก 
เช่นเดียวกัน โดยมีการบรรยายถึงมิคสัญญีผ่านทางสามประเด็นหลักคือ ประเด็นเร่ืองรัฐ สังคม 
การปกครอง และผู้ปกครอง เฉพาะในส่วนที่ว่าด้วยลักษณะของรัฐ สังคม การปกครอง และผู้ปก 
ครองท่ีดี ประเด็นเรื่องกระบวนการอันนำไปส่มิคสัญญี และประเด็นเรื่องสภาวะมิคสัญญี และ 
การคลี่คลายตัว แต่กลับไม่มีการท้าวความถึงสภาวะธรรมชาติ และรรรมชาติมนุษย์ตลอดจน
กำเนิดของรัฐ สังคม การปกครอง และผู้ปกครองแต่ประการใด

การปกครองและผู้ปกครองที่ดีตามนัยของทสราชวงค์กรุงศรีอยุธยาในคัมภีร์สังคีติ 
ยวงศ์มีลักษณะบางอย่างบางประการที่ต่างไปจากสักกวัตติสูตรในคัมภีร์พระไตรปิฎก โดยมีใจ
ความหลักก็สอดคล้องกัน

ในแง่ท่ีสอดคล้องกันน้ัน ตัวบทในคัมภีร์สังคีติยวงคัมีขอบเขตในการกล่าวถึงประเด็น 
เร่ืองการปกครอง และผู้ปกครองที่ดีแต่เพียงในกรอบของระบอบราชาธิปไตยซึ่งเป็นระบอบการ
ปกครองที่เน้นหลักการปกครองโดยคน  ๆ เดียวเช่นเดียวกับในพระไตรปิฎก ดังน้ัน คุณสมปติของ 
การเป็นผู้ปกครองที่ดีตามความหมายนี้จึงต้องเป็นทั้งผู้ที่ลามารถปกครองแผ่นดินโดยธรรม ยัง
ประโยชน์สุขให้เกิดแก่ประซาซนจนเกิดความช่ืนซมยินดี และผู้ที่มีความประพฤติส่วนตัวที่ดีงาม 
ยึดม่ันในศีลในธรรมไม่เบียดเบียนตนเองและผูอ้ ื่น ดังที่เราเห็นแล้วว่าพระเจ้าสักรพ?รดิ้ต้องรักษา 
ศีลแปดหรืออุโบสถคีล และทำการปกครองโดยยึดหลักสักกวัตติวัตรอันประเสรีฐตามแนวทางการ 
ปกครองที่ปฎิปติสืบต่อมาจากพระราชบิดาของพระองค์ ส่วนพระเจ้ามหากาลก็ต้องมี
หิริโอตตัปปะ ต้ังม่ันในศีลในธรรม และทำการปกครองด้วยพระราชจริยวัตรอันงดงามตามโบราณ 
ราชประเพณีของบรรพกษัตริย์ของพระองค์เช่นกัน แน่นอนที่สุดความนัยแห่งความหมายข้างต้นนี้ 
ย่อมเป็นการสะท้อนให้เห็นว่า การปกครองจะเป็นการปกครองที่ดีหรือเลวนั้นก็ขึ้นอยู่กับตัวผู้ปก 
ครองเป็นสำคัญ หากผู้ปกครองเป็นคนดีก็นำจะเป็นหลักประกันได้ว่าจะก่อให้เกิดการปกครองที่ดี 
อันมีเป้าหมายคือ ษัระโยชน์สุขของประซาซนเป็นท่ีต้ังได้โดยไม่มากนัก ในแง่นี้จึงอาจกล่าวได้ว่า 
การมีธรรมหรือไม่มีธรรมของผู้ปกครอง (ซึ่งเป็นผู้มีหน้าที่รับผิดชอบชีวิตความเป็นอยู่ของประชา 
ซน) มีผลโดยตรงต่อความเป็นไปของสังคม รวมตลอดถึงประซาซนผู้เป็นสมาซิกของสังคม และ 
สังคมการเมืองด้วย

สำหริบส่วนที่ต่างกันอย่างเห็นได้ชัดก็คีอ ในขณะที่หลักการปกครองที่ดีที่เรียกว่า สักก 
วัตติสูตรในสักกวัตติสูตรกำหนดให้พระเจ้าสัก?พรรดิ้ปรีกษาสอบถามการดีชั่ว ข้อควรและไม่ควร



117

ปฏิบัติ กับสมณพราหมณ์ผู้ปฏิบัติดี ปฏิบัติชอบอยู่เสมอ พร้อมทั้งปฏิบัติตามคำแนะนำของท่าน 
เหล่าน้ัน แต่พระราชจริยาวัตรอันดีงามของพระเจ้ามหากาลในสังคีติยวงค์กลับไม่มีการระบุถึง
หลักการปกครองข้อน้ีเอาไว้เลย กลับไปกล่าวถึงเพียงลักษณะของการเป็นผู้ปกครองโดยธรรมที่ 
ต้องบำเพ็ญคีล ทาน และบำรุงรักษาประชาซนให้อยู่ในความสงบสุข การเป็นพุทธมามกะและ 
การเป็นเอกอัคร'พุทธคาสนูปกัมภก ซึ่งล้วนแล้วแต่เป็นสิงที่อยู่ภายในขอบข่ายของสักกวัตติสูตร 
อันประเสริฐท้ังสิน แต่ลำพังเพียงแค่หลักฐานจากตัวบทคงไม่มีความชัดเจนเพียงพอที่จะยืนยันถึง 
คำกล่าวเข่นนี้ได้ จึงควรพิจารณาถึงกรณีของพระเจ้าอโศกมหาราชผู้เป็นจอมสักรพรรดิ้แห่ง
อินเดียประกอบกัน ดังจะเห็นได้อย่างชัดเจนว่าพระองค์ทรงเป็นทั้งผู้ปกครองที่ทรงธรรม เป็นพุทธ 
มามกะ และในขณะเดียวกันก็ทรงเป็นองค์เอกอัครพุทธศาสนูปถัมภกด้วย

จุดหักเหสำคัญอยู่ที่ประเด็นเรื่องกระบวนการอันนำไปส่มิคสัญญี รวมทั้งสภาวะ 
มิคสัญญีและการคลี่คลายตัวนั้น มีการบรรยายถึงสภาพจลาจลจนถึงขั้นมิคสัญญี ซึ่งเป็นสภาพ 
การณ์ภายหลังกรุงศรีอยุธยาแตกเอาไว้อย่างชัดเจน โดยโยงเข้ากับการประพฤติผิดธรรม และ 
ความไร้ปรีชาสามารถของพระเจ้าเอกทัศน์กษัตริย์พระองค์สุดท้ายของราชวงค์บ้านพลูหลวงแห่ง 
กรุงศรีอยุธยา ลักษณะเซ่นนี้สะท้อนให้เห็นอย่างเด่นชัดว่ามีการประยุกตํใช้แนวคิดเรื่องมิคสัญญี 
เพ่ือประโยชน์ทางการเมือง ความข้อนี้ได้ร้ปการยืนยันหนักแน่นยิ่งขึ้นเมื่อพิจารณาถึงตัวผู้แต่ง
และจุดประสงค์ของกา?แต่งประกอบกัน กล่าวคือ ผู้แต่งคัมภีร์นี้คือ สมเด็จพระพนรัตน์ วัดพระ 
เชตุพน ในรัชกาลท่ี 1 ซึ่งเป็นบุคคลร่วมสมัยในเหตุการณ์กรุงศรีอยุธยาแตก และมีความสนิทชิด 
เช้ือกับ!ซกาลท่ี 1 มากเป็นพิเศษ ตามหลักฐานที่ระบุไว้ในคัมภีร์จุดประสงค์ในการแต่งคัมภีร์เล่ม 
นีก็คือเพื่อยกย่องสรรเสริญรัชกาลที่ 1 ในโอกาสสมโภชการสังคายนาพระไตรปิฎก ดังนั้นงาน 
เขียนชินนีจึงมีลักษณะเป็นงานประวัติศาสตร์ประจำราชสำนักที่มุ่งทำลายความชอบธรรมของ 
ราชวงศ์บ้านพลูหลวงโดยใช้มาตรฐานการตัดสินทางศีลธรรมของพุทธศาสนาเป็นIครองมือ ดังจะ 
เห็นได้จากการยกเอาเหตุการณ์ความวุ่นวายครั้งเสียกรุงครั้งที่ 2 ขึ้นเทียบเคียงกับสภาวะ 
มิคสัญญี (ซึ่งเป็นคติความเชื่อของพุทธศาสนานิกายเถรวาทที่แพร่หลายอยู่ในสังคมไทยในขณะ 
น้ัน) เพื่อบรรยายถึงความเดือดร้อน ทุกข์ยากอย่างแลนสาหัสของราษฎร ตลอด'จนพระสงฆ์ใน 
สภาวะมิคสัญญี อันเป็นผลมาจากความเหลวแหลกของกษัตริย์ราชวงศ์บ้านพลูหลวง การกระทำ 
เช่นนีย่อมส่งผลสะท้อนกลับให้สถานะและความชอบธรรมของรัชกาลที่ 1 สูงส่งข้ึนในชุานะข d i

กษัตริย์ผ ู้ทรงธรรม ผ ู้พ ิท ักษ ์ร ักษาพระศาลนา มิใช ่ผ ู้ม ีท ี่มาอย่างไม'ชอบธรรมจากการ 
ปราบดาภิเษก
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ดังนั้นสำหรับกรณีของสังคีติยวงศ์จึงกล่าวได้ว่ามืการหักเหสำคัญที่ต่างคัมภีร์อื่นๆ 
ข้างต้นตรงที่มืการนำเอาเหตุการณ์จริงในประว้ติศาสตร์มาอธิบายมิคสัญญีตามแบบเดิมแทนที่ 
จะเป็นการเลียนคันเหมือนอย่างในกรณีของคัมภีร์โลกบัญญัตติ และคัมภีร์พระอนาคตวงศ์ ในแง่ 
นี้จึงส่งผลให้ผู้อ่านเข้าใจความเป็นจริงได้ง่ายและซัดเจนกว่า ยิ่งเป็นคนร่วมสมัยก็ยิ่งไม่มีทางค้าน 
ได้เลย การนำเอาเหตุการณ์จริงมาเป็นดัวบทของสังคีติยวงศ์นี้จึงนำจะถือได้ว่าเป็นทั้งการ
ประยุกต์มิคสัญญีเป็นครั้งแรก และการพัฒนาขั้นสุดท้ายของมิคสัญญีซึ่งเป็นแม่แบบของการ 
ประยุกต์ไข้แนวคิดเรื่องมิคสัญญี'ในระยะเวลาต่อมา ดังจะกล่าวในรายละเอียดต่อไปในส่วนของ 
คำอธิบายเกี่ยวคับการนำไปใช้ประโยชน์ทางการเมืองของแนวคิดเรื่องมิคสัญญี

โดยสรุปแล้ว มิคสัญญีในตัวบทของคัมภีร์ต่าง  ๆ ข้างต้นมีความหมายร่วมคันทั้ง  ๆ ท่ี 
บริบททางการเมืองต่างคัน น้ันคือ มิคสัญญีเป็นแนวคิดว่าด้วยความเสื่อมถอยของมนุษย์ และ 
สังคมอันมีสาเหตุมาจากการประพฤติผิดทำนองคลองธรรมของตัวมนุษย์เอง โดยมีลักษณะของ 
การแสดงออกด้วยการฆ่าหมู'ซึ่งคันและคัน โดยไม,เห็นแก่ความเป็นมนุษย์กายใต้สภาวะอนาธิ 
ปัตย์อย่างสมบูรณ์แบบจนมีผู้คนล้มตายเป็นเบือ

4.2 ความหมายของ “การเมิอง’’ ในบริบททีมิการใช้แนวคิดเรืองมิคสัญญี

คำว่า “การเมือง” นี้ยังมีปัญหาอยู่มากในการนิยามความหมายเพราะธรรมชาติของ 
"การเมือง" นั้นมีลักษณะสัมพัทธ์มิใช่สัมบูรณ์ มีพลวัตรมิใช่หยุดนิ่ง ดังนั้นการพยายามให้คำ 
นิยามแก่คำว่า "การเมือง" ในแง่หนึ่งแล้วก็เปรียบเสมือนความพยายามของมนุษย์ที่จะตอกหมุด 
ตรีงตาข่ายโยงใยแห่งความหมายเพื่อจับการเมืองให้อยู่นิ่ง จนพอที่จะทำการศึกษามันได้บนฐาน 
คติของตนเอง (มนุษย์แต่ละคน) เมื่อเป็นดังนี้จึงทำให้การให้คำนิยามและการศึกษาการเมืองมีข้อ 
จำคัด ไม่ครอบคลุมและเปลี่ยนแปลงได้ตลอดเวลา ทั้งนี้เนื่องด้วยข้อจำคัด 2 ประการคือ ข้อ 
จำคัดเกี่ยวคับตัวการเมืองเอง (ธรรมชาติของการเมือง) และข้อจำคัดของความเป็นมนุษย์

อย่างไรก็ตาม จากความพยายามของมนุษย์ตลอดช่วงระยะเวลาที่ผ่านมา (เท่าที่พอ 
จะแกะรอยได้ ก็เห็นว่าจะเริ่มทั้งแต่ยุคกรีกโบราณ) จวบจนถึงปัจจุบันก็ได้ทำให้มืความหมายของ 
คำ "การเมือง" เกิดขึ้นมากมาย เช่น กา?เมืองเป็นเรื่องของอำนาจ การเมืองเป็นเรื่องของผล
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ประโยชน์ การเมืองเป็นเรื่องของการแสวงหาเป้าหมายในการมีชีวิตท่ีดีร่วมกัน ฯลฯ ความหมาย 
ที่มืมากมายเหล่านี้สามารถจำแนกอย่างหยาบ  ๆ ได้เป็น 2 จำพวกหลัก ๆ คือ ความหมายในเซิง 
อุดมคติ ความใฝ่ฝัน กับความหมายที่พยายามละท้อนความเป็นจริงที่ดำรงอยู่ในลังคมการเมือง 
แต่ละยุคสมัย แต่ละสถานท่ี (space and time) แต่ก็มือยู่บ่&ยคร้ังท่ีพบ'ว่ามีค'วามหมายบางความ 
หมายที่มืลักษณะท้ังสองประการร่วมกัน ซ่ึงน่ันพอจะเป็นเคร่ืองยืนยันถึงธรรมชาติของมนุษย์ท่ี
เป็นกลจักรสำคัญในกิจกรรมทางการเมืองว่ามืทั้งด้านบวกและด้านลบ มีความใฝ่ฝันแต่ก็คำนึง 
ถึงความเป็นจริง มืความเห็นแก่ตัว แต่ก็มืความเสิยสละ ฉันใดก็ฉันน่ัน การเมืองซึ่งไม่มีความ 
หมายในตัวของมันเอง ไม่ได้เกิดขึ้นบนความว่างเปล่า แต่อิงอาคัยมนุษย์ ก็ย่อมมืทั้งด้านบวกและ 
ลบเช่นกัน คังที่จะกล่าวถึงในรายละเอียดต่อไป

เพ่ือให้เห็14ภาพชัดเจนยิ่งขึ้น ผู้เขียนใคร่ขอยกความหมายของ "กา?เมือง', ในทัศนะ 
ของนักวิชาการร่วมสมัยมาเป็นตัวอย่างคังนี้คือ

Leo Strauss กล่าวว่า ''กิจกรรมทางกา?เมืองทุกประเภทจะมืลักษณะเด่น 2 ประการ 
คือ ความต้องการที่จะธำรงรักษาสภาพการณ์อย่างใดอย่างหนึ่งไว้ หรือไม่ก็เปลี่ยนแปลงสภาพ 
การณ์น่ัน ๆ ในกรณีที่ต้องการธำรงรักษาสถานภาพเดิมไว้ มนุษย์เราจะพยายามป้องกันการ 
เปลี่ยนแปลงอย่างน้อยก็ไม่ให้เลวไปกว่าสภาพเดิม ในกรณีที่ต้องการความเปลี่ยนแปลง เราจะ 
ปรารถนาทีจะก่อให้เกิดสิ่งที่ดีกว่าสภาพที่เป็นอยู่ เมื่อเป็นเช่นนี้ กิจกรรมทางกา?เมืองทุกประเภท 
จึงเกี่ยวข้องหรือถูกชักนำด้วยความคิดบางอย่างในการตัดสินเซิงคุณค่าว่าอะไรดีกว่า หรือเลว
กว่าเสมอ แต่ความคิดว่าอะไรดีกว่าหรือเลวกว่านั่นย่อมจะต้องมาจากความคิดที่ว่าอะไรคือสิ่งที ่
เรียกกันว่า ดี (the good) เสมอ ซึ่งย่อมเป็นการชีให้เห็นว่ากิจกรรมทางการเมืองทั้งหลายทั้งปวงมี 
ลักษณะที่มุ่งเข้าหาความรู้ว่า ส่ิงท่ีดีน่ันคืออะไร (knowledge of the good) เช่น ชีวิตท่ีดี (the 
good life) ลังคมทีดี (the good society) เป็นต้น”35

หน้า 1-2.
35 สมปต จันทรวงศ์ และชัยอนันต์สมุท'วณิช, ความคิดทางกา?เมืองและลังคมไทย.
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David Easton กล่าวว่า "กิจกรรมท่ีอยู่ในเขตแดนของระบบการเมืองก็คือ กิจกรรมท่ี 
เกี่ยวข้องกับการจัดสรรส่ิงที่มืคุณค่าเพ่ือล่งคม โดยที่มือำนาจบังคับ'ให้มีการปฎิบัติตามการ,จัด
สรรนัน (authoritative allocation of values for a society)”36

กระมล ทองธรรมชาติ ไดให้ความหมายว่า "การเมือง หมายถึงการที่บุคคลหรอกลุ่ม 
บุคคลในสังคม ซ่ึงอาจจะมืผลประโยชน์ร่วมกันหรือขัดกัน หรือมืความคิดเหมือนกัน หรือไม่ 
เหมือนกัน ร่วมมือกันและต่อล้กัน เพื่อสรรหาบุคคลไปทำหน้าที่ปกครองประเทศแทนเขา และ/ 
หรือ เพื่อให้ใด้มาซึ่งอำนาจที่จะทำให้พวกเขาสามารถตัดสินใจในเรื่องของส่วนรวมได้โดยชอบ
ธรรม"37

ขัยอนันต์ ลมุทวณิช ได้ให้ความหมายทางการเมืองไว้เซ่นกันอย่างน้อยก็ใน 2 กาละ 
เทศะซึ่งมืความแตกต่างกันอย่างเห็นได้ขัด กล่าวคือ ในปี 2523 ซึ่งเพ่ิงผ่านm iยุคเผด็จการครอง 
เมือง การเมืองในทัศนะของขัยอนันต์ หมายถึง "กิจกรรมซ่ึงผลประโยชน์ท่ีแตกต่างกัน ซ่ึงรวมอยู่ 
ในหน่วยการปกครองหน่ึงๆ ได้รันการประสานประโยชน์โดยได้รับโอกาสที่จะร่วมมีอำนาจตามสัด 
ส่วนของความสำคัญของกลุ่ม ทั้งนี้เป็นไปเพื่อสวัสดิภาพและการคงอยู่ของสังคมโดยส่วนรวม”38 
แต่ต่อมาไม่นานนักราวปี 2527 การเมืองในความหมายของขัยอนันต์ ได้ถูกแยกออกเป็น 2 แนว 
ทาง คือ แนวทางแรกเห็นว่า "การเมืองเป็นกิจกรรมของมนุษย์ที่มืสักษณะเฉพาะเจาะจง และมี 
ขอบเขตจำกัด” โดยอิงกับสถาบันทางการเมือง และแนวทางที่สอง เห็นว่า “การเมืองเป็นอันตร 
กิ?ยาทางสังคม (Interaction) ตังนั้นจึงมืขอบเขตที่กว้างไกล...”39

สุชาย ตรีรัตน์ ก็ได็ให้นิยามการเมืองไว้เซ่นกัน ใน 2 ความหมายซึ่งมืเนื้อหาสาระใกล้ 
เคียงกัน โดยความหมายแรกนั้นได้ให้ไว้ในจุลสารสังคมศาสตร์ และมนุษยศาสตร์ ว่า “การเมืองก็

36พฤทธิสาน ชุมพล, ระบบการเมือง:ความรู้เบื้องต้น (กรุงเทพฯ: สำนักพิมพ์จุฬา 
ลงกรณ์มหาวิทยาสัย, 2539), หน้า 32.

37 กระมล ทองธรรมชาติ, กา?เมืองและประชาธิปไตยของไทย (กรุงเทพฯ: สำนัก 
พิมพ์บรรณกิจ, 2519), หน้า 17.

38 ขัยอนันต์ ลมุท'วณิช, การเมือง (กรุงเทพฯ: สำนักพิมพ์บรรณกิจ, 2523), หน้า 15.
39ขัยอนันต์ สมุท'วณิช, “การเมืองแบบทางการกับการเมืองแบบธรรมซาติ,”

รัฐศาสตร์สา? 10,1-2 (มกราคม-สิงหาคม 2527) : 5-6.
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คือปรากฎการณ์ทางเศรษฐกิจ-สังคมที่แสดงออกถึงการร่วมมือกันของแต่ละฝ่ายในความขัดแย้ง 
เรื่องผลประโยชน์และอำนาจทางการเมือง เพื่อแสวงหาหรือรักษาผลประโยชน์ตามจุดมุ่งหมาย 
ของแต่ละฝ่าย อำนาจทางการเมืองจะถูกใช้เป็นเพียงเครื่องมืออย่างหนึ่งเพื่อแสวงหา หรือรักษา 
ผลประโยชน์อย่างหนึ่งอย่างใดใน 2 อย่างคือ ผลประโยชน์ส่วนรวม หรือผลประโยชน์ส่วนตัว"40 
ส่วนความหมายที่สองนั้นได้ให้ไวในหนังสือพัฒนาการเมืองการปกครองโดยยึดเอานิยามของเจ. 
อี. โกลด์ทรอพเป็นแม่แบบ "การเมืองเป็นเรื่องการสร้าง นำ หรือการเปลี่ยนแปลงกฎเกณฑ์ต่าง ๆ 
ของสังคม ซึ่งเกี่ยวข้องอยู่กับการแข่งขัน กา๗ วงชิง และการใช้กุศโลบายระหว่างปัจเจกซน หรือ 
กลุ่มบุคคลเพื่อเช้าควบคุมอำนาจผลประโยชน์และทร้พยากรต่าง ๆ... โดยเฉพาะเรื่องอำนาจถือ 
เป็นเร่ืองสำคัญท่ีสุด และสถาบันที่มือำนาจมากที่สุดในสังคมก็คือ "รัฐ" ดังนี้การเมือง,ในความ 
หมายที่แคบเข้ามา แต่มืลักษณะขัดเจนขึ้นก็คือ เรื่องราวที่เกี่ยวกับปัญหาว่าใครควบคุม ใช้ หรือ 
ช่วงชิง "อำนาจรัฐ" และมืจุดมุ่งหมายอันใด"41 จากความหมายที่สองนี้เองที่ทำให้พอจะอนุมานได ้
ว่า ลุชายได้รบอิทธิพลจากแนวคิดในการมองการเมืองจากโกลด์ทรอพ ค่อนข้างมาก

จากความหมายของ "การเมือง" ที่ยกมาข้างต้นจะเห็นได้ว่ามืลักษณะสัมพัทธ์อัตวิสัย 
เพราะขึ้นอยู่กับผู้ให้นิยามและช่วงเวลาที่ให้นิยาม มากกว่าที่จะมืลักษณะเป็นภาวะวิสัย นิยามจึง 
แปรผันตรงกับตัวผู้ให้ซ่ึงมื Background ก็คือบริบท และ passion ของตัวผู้1ห้นิยามในขณะนั้น  ๆ
ผลก็คือ นิยามมีลักษณะไม่ครอบคลุม ซํ้ายังแฝงฝังไว้ด้วยอคติส่วนตัวค่อนข้างมาก อย่าง1ไรก็ดี 
เนื่องจากประเด็นหลักที่จะนำมากล่าวถึงในที่นี้ก็คือ ความหมายของ "การเมือง" ในบริบทที่มืการ 
ใช้แนวคิดเรื่องมิคสัญญี ตังนั้นจึงเป็นความจำเป็นอยู่เองที่จะต้องค้นหานิยามความหมายของ 
“การเมือง" ภายใต้เงื่อนไขที่มืกา?ใช้แนวคิดเรื่องมิคสัญญีจากประเด็นเรื่องสภาวะธรรมชาติ และ 
ธรรมชาติมนุษย์ สังคม รัฐ การปกครอง และผู้ปกครอง รวมทั้งสภาวะมิคสัญญีและการคลี่คลาย 
ตัว ซึ่งเมื่อทำการพิจารณาแล้วพบว่า ความหมายของ "การเมือง" ของ Leo Strauss มืความ 
ครอบคลุม และสอดคล้องกับ "การเมือง" ในมิคสัญญีมากที่สุด สามารถอธิบายความเป็นไปของ 
"การเมือง" ในมิคสัญญี ได้ครบถ้วนทุกตัวบทในแต่ละคัมภีร์ รองลงมาก็คือ ความหมายของ 
"การเมือง" ท่ี David Easton ได็ให้ไว้ที่สามารถอธิบายความเป็นไปของ "การเมือง" ในมิคสัญญีได้

40 สุชาย ตรีรัตน์, “การเมืองก ับผลประโยชน์", จุลสารสังคมศาสตร์และมนุษยศาสตร์ 
2, 2 (กันยายน-ธันวาคม 2521): 25.

41 สุชาย ตรีรัตน์, '‘การเมืองในประเทศกำลังพัฒนา”, ใน พัฒนาการเมืองการปก
ครอง (กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย,2525),หน้า 118-119..
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ในบางช่วงตอนของตัวบทในคัมภีร์พระไตรปิฎก และคัมภีร์สังคีติยวงศ์ โดยสรุปก็คือ ความหมาย 
ของ ''การเมือง,1 ในบริบทที่มืการใช้แนวคิดเรื่องมิคสัญญีนั้นมื 2 ความหมายด้วยกัน คือ

1 ) กิจกรรมที่สะท้อนถึงความต้องการที่จะธำรงรักษาสภาพการณ์อย่างใดอย่างหนึ่งไว้ 
หรือไม่ก็เปลี่ยนแปลงสภาพการณ์นั้น ๆ ในกรณีที่ต้องการธำรงรักษาสภาพเดิมไว้นั้นก็เพื่อที่จะ 
พยายามป้องกันการเปลี่ยนแปลงอย่างน้อยก็ไม่ให้เลวไปกว่าสภาพเดิม ส่วนในกรณีที่ต้องการ
ควานเปลี่ยนแปลง ก็เพราะปรารถนาที่จะก่อให้เกิดลี่งที่ดีกว่าสภาพที่ฟ้นอขู่ เมื่อเป็นฟนนี้ กิจ 
กรรมทางการเมืองทุกประ๓ ทจึงเกี่ยวข้องหรือถูกซักนำด้วยความคิดบางอย่างในการตัดสินเซิง 
คุณค่าว่าอะไรดีกว่า หรือเลวกว่า เสมอ แต่ความคิดว่าอะไรดีกว่าหรือเลวกว่านั้นย่อมจะต้องมา 
จากความคิดที่ว่าอะไรคือลี่งที่เรียกกันว่าดี (the good) เสมอ

ตัวบทในคัมภีร์ท้ัง 4 ได้กล่าวถึงมิคสัญญีในลักษณะที่เป็นความเสื่อมถอยของมนุษย์ 
และสังคม อันมืสาเหตุมาจากการประพฤติผิดจากทำนองคลองธรรมของตัวมนุษย์เองโดยมื
ลักษณะของการแสดงออกด้วยการฆ่าหมู่ซึ่งกันและกันโดยไม่เห็นแก,ความเป็นมนุษย์ภายใต้ 
สภาวะอนาธิปัตย์จนมืผู้คนล้มตายเป็นเบือ ทั้งนี้โดยเริ่มเรื่องด้วยสภาพอุดมคติในอดีตที่มนุษย์มี 
ความสุขสมบูรณ์ภายใต้เงื่อนไขของสภาวะธรรมชาติดั้งเดิม และภาวะของการมืรัฐธรรมท่ีปก
ครองโดยผู้ปกครองที่ดีในกรณีของพระไตรปิฎกและโลกบัญญีติ ส่วนในกรณีของตัวบทในสังคีติ 
ยวงศ์นั้นเริ่มเรื่องโดยกล่าวถึงภาวะท่ีมืผู้ปกครองที่ดีเลยในทันที จากนั้นตัวบทในคัมภีร์ทั้ง4 ก็เดิน 
เรื่องด้วยการหักมุมกล่าวถึงความเสื่อมในลักษณะต่าง  ๆ ที่ทยอยเกิดขึ้นแก่มนุษย์และสังคม 
เพราะมนุษย์เริ่มเกิดความอยากหรือกิเลสตัณหา และกระทำกา?สนองกิเลสตัณหาของตนด้วย
การเบียดเบียนตนเอง ผู้อ่ืนตลอดจนท?พยากรธรรมชาติมากข้ึนเรื่อย ๆ หรือก็คือมืการประพฤติ 
อกุศลธรรมที่คนณุ่ก่อนไม่เคยประพฤตินั้นเอง ผลก็คือ อายุและสุขภาพของมนุษย์เสื่อมลงเรื่อย  ๆ
สังคมเกิดความร้าวฉาน ระสำระสาย กฎระเบียบต่าง ๆ ในสังคมไม่มืผลบังคับใช้กระทั้งเมื่อความ 
เลวร้ายถึงขีดสุด มนุษย์ส่วนใหญ่ไม่รู้จักแยกแยะผิดชอบชั่วดี ความเสื่อมอย่างที่สุดหรือมิคสัญญี 
ก็เกิดขึนแก่มนุษย์และสังคม จนเป็นผลให้รัฐและสังคมล่มสลาย เผ่าพันธุมนุษย์เกือบสูญสิ้น แต่ 
เมื่อมนุษย์สำนึกผิดหันกสับมากระทำความดีอีกครั้ง ทุกสิ่งก็กสับกลายเป็นดีขึ้นตามสำคับ จนถึง 
ตอนจบที่มืสภาพดุจเดียวกับต้นเรื่องซึ่งเป็นสภาพในอุดมคติที่มนุษย์มืความสุขสมบูรณ์ อาชุยืน 
ยาว และมืสุขภาพดี ไม่มืโรคกัยไข้เจ็บมาเบียดเบียน
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เมื่อพิจารณาจากจุดเริ่มต้นจนถึงจุดสุดท้ายแล้ว พบว่าเรื่องราวของมิคสัญญีนัน
สัมพันธ์กับการตัดสินเชิงคุณค่าว่าอะไรดีหรอเลวอยู่ตลอดเวลา ตังจะเห็นได้ว่าคำอธิบายเกี่ยวกับ 
ความเป็นมาและเป็นไปของมนุษย์สังคมนั้นเกี่ยวโยงกับความรู้สีกผิดชอบชั่วดี หรือปัญหาทางจ 
ริยธร?มท่ีเป็นมาตรฐาน1ในการตัดสินถูกผิดดี'ชั่วทางนุทธศาสนามาตลอด กา?เมืองการปกครอง 
จึงเป็นปรากฎการณ์ทางสังคมของการตัดสินดีชั่ว และย่อมหมดความหมายเมื่อถึงยุคที่มนุษย์!ม ิ
มีการบัญญัติว่าอะไรดี อะไรเลวอีกต่อไป42 ตังนั้นจึงไม่น่าแปลกใจแต่ประการใด ที่มืการกล่าวถึง 
สภาวะมิคสัญญีและการคลี่คลายตัวในลักษณะที่กำหนดตายตัวบนพื้นฐานของดีลธรรม (Moral 
Determinism) ค่อนข้างสูง43 ทั้งนี้ก็เพื่อเป็นการตอกยํ้าให้เห็นถึงความคิดที่ว่าประวัติศาสตร์และ 
อนาคตของมนุษย์แปรเปลี่ยนไปตามแบบแผนการประพฤติปฎิป้ติต่อกันของมนุษย์ในเชิงศีลธรรม 
อีกนั้นเอง44

นอกจากนั้นแล้ว การตอกยํ้าถึงความคิดตังกล่าวข้างต้น บังได้ก่อให้เกิดผลพวงที่ 
สำคัญประการหนึ่งตามมา น้ันคือการแสดงให้เห็นถึงความเป็นอนิจจังของสังคมที่เป็นสัจธรรม
ความจริงควบคู่กับโลกมนุษย์มาข้านาน

ตังน้ัน ความหมายของ "การเมือง,, ในบริบทที่มืการใช้แนวคิดเรื่องมิคสัญญีจึงมืความ 
สอดคล้องต้องกับนิยาม "การเมือง" ท่ี Strauss ได้ให้ไว้อย่างไม่ต้องสงสัย

2) กิจกรรมที่เกี่ยวข้องกับการจัดสรรสิ่งที่มืคุณค่าเพื่อสังคมโดยที่มือำนาจบังตับให้มื 
การปฎิบ้ติตามการจัดสรรน้ัน

ตามนัยแห่งจักกวัตติสูตรในพระไตรปิฎก และทสราชวงตักรุงศรีอยุธยาในสังคีติยวงตั 
แล้ว ผู้ปกครองที่ดีนั้นจะต้องทำหน้าที่สำตัญประการหนึ่งเพื่อรักษาสมดุลภายในสังคม น้ันคือ 
กา?สงเคราะห์ทำทานแก่ผู้!ม่มืทรัพย์ หน้าที่ตังทล่าวถึอเป็นล่วนหนึ่งของหลักการปกครองที่เรียก 
ว่าจักกวัตติวัตรอันประเสริฐในกรณีของจักกวัตติสูตรในพระไตรปิฎก และพระราชจริยวัตรอัน
งดงามในกรณีของทสราชวงตักรุงศรีอยุธยาในสังคีติยวงตั ซึ่งหากพิจารณาดูแล้วก็จะพบว่า หน้า

42 วีระสมนุรณ์, รัฐธรรมในอดีต. หน้า 33-34.
43 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 34.
44 เร่ืองเดียวกันL
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ที่ในกา?ลงเคราะห์ทำทานแก่ผู้Iม่มีทรัพย์ของผู้ปกครองดังกล่าว ก็คือหน้าที่ของรัฐบาลในการจัด 
สรรสงท่ีมีคุณค่าเพ่ือสังคมในสมัยน้ีน่ันเอง ทั้งนี้ก็เพราะทรัพย์ถือเป็นคุณค่าทางด้านสวัสดิการที่ 
ช่วยให้มนุษย์ได้ดำรงชีวิตอย่างเป็นสุข ซึ่งเป็นหนึ่งในสามประเภทของคุณค่าทางสังคมที่ประกอบ 
ด้วย คุณค่าทางด้านสวัสดิการ คุณค่าทางด้านอำนาจและคุณค่าทางด้านความสัมพันธ์ระหว่าง 
บุคคล และ,'การให้" และ/หรือ"การลงเคราะห์,,ก็ถือเป็นการจัดสรรในรูปแบบหน่ึงท่ีเกิดข้ึใ4ภายใต้ 
เงื่อนไขของการใช้อำนาจบังดับให้มีการปฎิปติของผู้ปกครองหรือรัฐบาล

กิจกรรมท่ีเกี่ยวช้องกับการจัดสรรสิ่งที่มีคุณค่าเพื่อสังคมโดยผู้ปกครองหรือรัฐบาล ซ่ึง 
ก็คือรูปแบบหนึ่งของกา?เมืองในความหมายของ Easton ที่กล่าวถึงนี้ มีความสำคัญอย่างยิ่งยวด 
ต่อความอยู่รอดของสังคม ผู้ปกครองและรัฐบาล กล่าวคือ ถ้าหากการจัดสรรสิ่งที่มีคุณค่าเพื่อ 
สังคมเป็นไปด้วยความเหมาะสม และยุติธรรม (หมายถึงกา?พูดความจริง คืนและให้ในส่ิงท่ีคนๆ 
น้ันควรจะได้รับ) สมดุลก็จะเกิดข้ึนในสังคม ผลก็คือ มนุษย์อยู่ร่วมกันอย่างสงบสุข มีความ 
สมานฉันท์และให้ความสนับลนุนต่อระบบการเมืองอย่างต่อเนื่องในปริมาณและคุณภาพที่ค่อน 
ข้างสูง สังคม ผู้ปกครอง และรัฐบาลจึงดำรงอยู่ได้ต่อไป แต่เมื่อใดก็ตามที่การจัดสรรสิ่งที่มืคุณ 
ค่าเพื่อสังคมโดยผู้ปกครองหรือรัฐบาลเป็นไปอย่างไม่เหมาะสม และอยุติธรรม ซึ่งถือเป็นการทุบ 
ทำลายความคาดหวังของประซาซน เมื่อนั้นจะเกิดภาวะการเสียสมดุลขึ้นในสังคมอันเป็นผลมา 
จากภาวะวิกฤติศรัทธาต่อผู้ปกครองและรัฐบาลที่ทำให้การสนับสนุนต่อระบบการเมืองลดน้อยลง 
ในขณะเดียวกันก็มีการละเมิดระเบียบทางสังคมเพิ่มมากขึ้น สภาพเช่นนี้จะเป็นสัญญาณเตือนให้ 
ระบบรู้ถึงภาวะตืงเครืยด และกระตุ้นให้ผู้รับผิดชอบอันได้แก่ ผู้ปกครอง และรัฐบาลหาทางแถ้ไข 
หรือลดภาวะตึงเครียดดังกล่าว อย่างไรก็ดี หากยังปล่อยให้สภาพเช่นนี้เกิดขึ้นเรื่อย  ๆ จนกระท้ัง 
การยอมรับระเบียบทางสังคมและการสนับสนุนลดตํ่ากว่าความสามารถที่ระบบการเมืองจะทน 
อยู่ได้ จะก่อให้เกิดอันตรายอย่างรุนแรงต่อระบบในรูปแบบใดรูปแบบหน่ึง ซึ่งจะนำไปล่การสูญ 
เสียส่วนใดล่วนหน่ึงของระบบไป เช่น รัฐบาล ผู้ปกครอง และระบอบการปกครอง สังคมหรือ 
ประชาซน เป็นต้น

ตัวอย่างที่เห็นได้อัดเจนที่สุดในกรณีนี้ปรากฏในตัวบทของพระไตรปิฎก และสังคีติ 
ยวงศ์ที่มีกา?กล่าวถึงความผิดพลาดของผู้ปกครองในการจัดสรรสิ่งที่มืคุณค่าเพื่อสังคม อันนำไป 
ล่ความป๋นปวนวุ่นวายในภายหลัง กล่าวคือ สำหรับจักกวัตติสูตรในพระไตรปิฎกน้ัน ความผิด 
พลาดเรมต้นขึนเมื่อพระราชาองค์ที่ 8 ทรงปกครองตามมติของพระองค์เอง ไม่พระราชทานทรัพย์ 
ให้แก’คนไม่มีทรัพย์จนเกิดความยากจนอัดสนไปทั่ว การสักทรัพย์จึงเกิดขึ้นตามมา เมื่อปิญหา
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การลักทรัพย์เกิดขึ้นในชั้นแรกพระราชาทรงแก้ไขด้วยการพระราชทานทรัพย์ให้แก,คนผู้นันแต่ 
เพียงผู้เดียว ไม่ได้แจกกระจายโภคทรัพย์ให้แก่คนยากจนโดยทั่วถึง ซ่ึงนับได้ว่าเป็นการจัดสรรส่ิง 
ที่มีคุณค่าเพื่อลังคมที่ไม่เหมาะสมและอยุติธรรม ดังน้ันเม่ือคนอื่น  ๆ ในลังคมเห็นว่าผู้ที่ลักทรัพย์ 
ไม่ถูกลงโทษ ซํ้ายังกลับได้ร้บพระราชทานทรัพย์จึงพากันกระทำเลียนแบบคนผู้นั้นบ้าง ผลก็คือ 
การลักทรัพย์เกิดขึ้นอย่างแพร่หลายจนกลายเป็นปัญหาลังคม เมื่อมาถึงชั้นนี้พระราชาจึงดัดสิน 
พระทัยใช้มาตรการลงโทษที่เด็ดขาด ด้วยการดัดคืรษะคนลักทรัพย์ผู้หนึ่งเพื่อยุติปัญหาลังคมที่ 
เกิดข้ึน แต่เหตุการณ์กลับไม่ยุติลงง่าย  ๆ อย่างที่พระองค์คิด เพราะมาตรการลงโทษดังกล่าวนอก 
จากจะไม,ลามารถป้อมปรามเหล่าผู้ลักทรัพย์ได้แล้ว ยังทำให้คนเหล่านี้เกิดความหวาดกลัวโทษ 
ทัณฑ์ท่ีรุนแรง ซึ่งเมื่อผนวกเช้ากับปัญหาความยากจนที่ยังไม่ได้รับการเยียวยาแก้ไขและเป็นสิ่งที่ 
ต ้องเผชิญอยู่ท ุกเมื่อเชื่อวัน จึงทำให้คนเหล่านี้ตอบโต้การกดขี่ฃ่มเหงของพระราชาด้วยการ 
ประพฤติตนเป็นโจรร้าย ถืออาวุธเช้าปล้นสะดมและฆ่าเจ้าทรัพย์เพื่อปิดปากอย่างแพร่หลาย 
เม่ือเป็นดังนี้การเผชิญหน้าระหว่างรัฐกับลังคม และสมาชิกในลังคมกับสมาชิกในลังคมก็เพิ่มมาก 
ข้ึนเรอย  ๆ จนนำ'ไปยู่ความระสํ่าระสาย และกา?เลียระบบทางลังคม (Social Disorganization) 
ในท่ีสุด สภาวะมิคสัญญีจึงอุบัติขึ้นต่อมาได้โดยไม่ยากเท่าใดนัก

ล่วนทสราชวงค์กรุงศรีอยุธยาในลังคืติยวงค์นั้นกล่าวถึงเรื่องราวทำนองนี้ไว้ว่า เม่ือ
พระเจ้าเอกทัศน์ทรงขึ้นครองราชย์ เนื่องจากทรงเป็นกษัตริย์ที่ไร้ปรีชาสามารถ ไม่มีวิจารณ์ในราช 
กิจทั่งหลาย ทั่งยังไม่ประพฤติปฏิบัติตามแนวทางของพระราชจริยวัตรอันงดงามของบรรพกษัตริย์ 
เช่น การยึดมนใ'นคืลและทำทาน การมีหิริโอตตัปปะ ฯลฯ จึงทำให้เหล่าข้าราชบริพารและบรรดา 
พสกนิกรท่ังหลายพากันท่ังอยู่ในอลัจธรรม เป็นคนทุจริต และเบียดเบียนซึ่งกันและกัน จนเกิด 
ความดับแค้นต่อกันด้วยเหตุต่าง  ๆ ข้ึน ครั้งนั้นคนทั่งหลายต่างก็มีความยากลำบากในการดำรง 
ชีวิต มีโรคภัยเบียดเบียนมากจนทำให้มีอายุลัน แต่ความยากลำบากต่าง  ๆ ก็ยังไม่ลิ้นสุดลงเพียง 
เท่านี เพราะเมื่อผู้ปกครองและบรรดาอาณาประชาราษฎร์ไม่ทั่งมั่นอยู่ในธรรม พากันประพฤติ 
เบียดเบียนซึ่งกันและกันโดยปราศจากความสมานฉันท์ ก็ล่งผลให้สภาพธรรมชาติและส่ิงแวด
ล้อมแปรป?วน ฝนฟ้าไม่ตกต้องตามฤดูกาล การเพาะปลูกไม่ได้ผล คนทั่งหลายจึงมีความยากไร้ 
และดำรงชีวิตด้วยความทุกข์ยากอย่างแสนสาหัสเพียงลำพัง โดยไม่ได้รับความช่วยเหลือจากพระ 
มหากษัตริย์ที่ต้องทำหน้าที่ในกา?รักษาสมดุลของลังคมด้วยการสงเคราะห์ และทำทานแก่ประชา 
ซนผู้ไม่มีทรัพย์เลยแม้แต่น้อย เมื่อเป็นดังนี้สภาพลังคมและรัฐในขณะนั้นจึงค่อนข้างอ่อนแอ มี 
กา?แตกแยกออกไปเป็นก๊กเป็นเหล่ามากมายจนอาจกล่าวได้ว่ากรุงศรีอยุธยาได้ล่มสลายไปแล้ว
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ตั้งแต่ก่อนที่พม่าจะยกทัพเข้ามารุกราน และการยึดกรุงฯของพม่าก็เป็นเพียงการตอกยำให้เห็นถึง 
ความจรงท่ีเป็นรูปธรรมเท่าน้ัน ทั้งนี้ก็เพราะรัฐและผู้ปกครองที่ไม่สามารถทำหน้าที่จัดสรรสิงที่มี 
คุณค่าเพื่อสังคมได้อีกต่อไป ก็ย่อมมีสภาพไม่ต่างอะไรไปจากมนุษย์ที่หมดลมหายใจไปแล้ว

อย่างไรก็ดี ใน'ท้ายที่สุดน้ี มีข้อสังเกตท่ีน่าสนใจประการหน่ึง น้ันคือ การเมืองในความ 
หมายตามนัยที่ลอง แท้จริงแล้วก็มิอาจหลีกเลี่ยงการตัดสินเซิงคุณค่าว่า การจัดสรรท่ีดีคืออะไร 
การจัดสรรท่ีเลวคืออะไร หรือแม้แต่ตัวคุณค่าที่ถูกน่ามาจัดสรรเองก็ดี ย่อมหนีไม่พ้นท่ีจะถูก
ประเมินคุณค่า "ดี" “เลว" เช่นกัน ตังนั้นในแง่นี้ความหมายของการเมืองตามนัยที่สองนี้จึงเป็นส่วน 
หนึ่งของคำนิยามการเมืองตามนัยแรกของ Stmass ตังท่ีได้กล่าวไว้แล้วข้างต้น

4.3 คำอธิบายเกียวกับการใช้ประโยชน์ทางการเมืองของแนวคิดเรืองมิคสัญญี

มิคสัญญีเป็นแนวคิดทางการเมืองไทยอันหนึ่งที่อาตัยศาสนาพุทธนิกายเถรวาทเป็น 
รากฐานสำคัญ และส่งผลกระทบต่อการเมืองการปกครองไทยไม่น้อยนับแต่อดีตกาล ตังปรากฏ 
ว่ามืการน่าแนวคิดนี้มาใช้ประโยชน์ทางการเมืองเพื่อสร้างความชอบธรรม และเรียกร้องการยอม 
รับสนับสนุนจากมวลซนในการดำเนินกิจกรรมทางการเมืองการปกครองในรูปแบบใดรูปแบบหน่ึง 
อยู่เสมอ เช่น กรณีกบฏญาณพีเชียร พ.ศ.2124 กบฏธรรมเถึยร พ.ศ.2237 และกบฏบุญกว้าง 
พ.ศ.2241 ซ่ึงเป็นกบฏไพร่ 3 ครั้งใหญ่ที่เกิดขึ้นในสมัยกรุงศรีอยุธยา รวมท้ังปฏิกิริยาโต้กลับของ 
รัฐต่อการกบฏท้ัง 3 คร้ัง45 กรณีกบฏลาเกียดโง้ง พ.ศ.2363 กบฎผู้มืบุญภาคอีสาน พ.ศ.2444- 
2445 กบฏหนองหมากแล้ว พ.ศ.2467 กบฏหมอลำน้อยซาดา พ.ศ.2479 และกบฏนายศิลา วงตั 
สิน พ.ศ.2502 ซ่ึงเกิดข้ึนในสมัยรัตนโกสินทร์ รวมทั้งปฏิกิริยาโต้กลับของรัฐต่อการกบฏตังกล่าว46 
และกรณีล้อมฆ่านักศึกษาประซาซนในเหตุการณ์ 6 ตุลาคม 251947 และพฤษภาทมิฬ เป็นต้น 
จากกรณีตัวอย่างที่ยกมาข้างต้นได้น่ามาส่ข้อสังเกตบางประการ ตังน้ี

45 ผู้สนใจโปรดอ่าน ชาญวิทย์ เกษตรคิริ, “กบฏไพร่สมัยอยุธยากับแนวความคิดผู้มื 
บุญ-พระศรีอาริย์-พระมาลัย,” วารสารธรรมศาสตร์9.1 (กรกฎาคม-กันยายน 2522): 53-86.

46 ผู้สนใจโปรดอ่าน ฉัตรทิพย์ นาถสุภา, วัฒนธรรมไทยกับขบวนการเปลี่ยนแปลง 
สังคม (กรุงเทพฯ: สำนักพิมพ์จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2538), หน้า 81-135.

47 ผู้สนใจโปรดอ่าน เบเนดิก แอนเดอร์สัน, “บ้านเมืองของเราลงแดง: แง่มุมทางสังคม 
และวัฒนธรรมของรัฐประหาร 6 ตุลาคม”. ใน 14 ถึง 6 ตุลาคม (กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์
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ประการแรก แนวคิดเรื่องมิคสัญญีไม่ได้ขึ้นอยู่กับการมองเวลาว่าเป็นแบบใด ในแง่น 
หมายความว่า ไม่ว่ามนุษย์จะมีมุมมองเกี่ยวกับเรื่องเวลา การเปลี่ยนแปลงและวิวัฒนาการของ 
โลกและสรรพส่ิงเป็นแบบใดก็ตาม เซ่น แบบเสันตรง แบบวงกลม แบบขดลวดสปริง หรือแบบก้น 
หอย ล้วนแล้วไม่มีผลต่อมิคสัญญีทั้งสิ้น ทั้งนี้ก็เพราะ แนวคิดเรื่องมิคสัญญีเป็นแนวคิดที่มุ่ง 
กระทำและหวังผลต่อมวลซนคนส่วนใหญ่ โดยนำเสนอภาพของความน่าสะพรึงกสัวที่ยิ่งกว่า
ภายใต้ความตายของผู้คนจำนวนมากในสภาวะอนาธิป็ตย์ที่อาจเกิดขึ้นได้กับทุกคนในสังคมทุก 
สังคม ในยุคลมัยทุกยุคสมัย จนมีน้ําหนักพอท่ีจะข่มขู่ให้คนกลัว และยอมร้บลนับสนุน/ปฏิเสธกิจ 
กรรมทางการเมืองการปกครองในเร่ืองน้ัน  ๆ ได้โดยไม่ยากนัก ลักษณะเซ่นนี้หากจะโยงถึงตัวบท 
และการตีความก็คือ การที่ตัวบท (มิคสัญญีจากแหล่งต่าง  ๆ เซ่น คัมภีร์พระไตรปิฎก โลกบัญญ้ติ 
พระอนาคตวงศ์ และสังคีติยวงศ์ ตังท่ีได้นำเสนอไปแล้วข้างต้น) มีอิทธิพลเหนือตัวผู้ร้บสารน้ันเอง 
ซึ่งก็สอดรบกับความคิดของ H eideggerในเรื่องประสบการณ์กับภาษาที่ว่า ภาษายึดจับ ควบคุม 
และเล่มเกมกับมนุษย์ด้วยก้อยคำต่าง  ๆ การมีประสบการณ์กับภาษาไม่ใช่การพูดภาษา แต่เป็น 
การฟัง ในการฟังมนุษย์จะเปิดร้บและอ่อนไหวต่อภาษา ซึ่งจะไม่เกิดขึ้นเมื่อมนุษย์มองดู หรือ 
กระทำการทดลองใด  ๆ เม่ือได้ฟัง ผู้ฟังก็จะตกอยู่ภายใต้การควบคุมของสิ่งที่พูดออกมานั้นเอง

ประการท่ีสอง แนวคิดเรื่องมิคสัญญีเป็นแนวคิดที่มีลักษณะกำกวม เปิดซ่องให้มีการ 
นิยามและตีความใหม่ได้อยู่เสมอ จึงลื่นไหลเป็นได้ท้ังแนวคิดในเซิงยอมรับอำนาจ และแนวคิดใน 
เซิงต่อต้านอำนาจรัฐ ผู้ปกครองหรือสังคม ด้วยลักษณะเฉพาะเซ่นนี้เองจึงก่อให้เกิดผลตามมา 
สองประการคือ

ก)แนวคิดเรื่องมิคสัญญีมีความโน้มเอียงเข้าล่การเป็นแนวคิดที่ทำหน้าที่ในการสร้าง/ 
รักษาความสมดุล (balance หรือ equilibrium) ของสังคม

แนวคิดเรื่องมิคสัญญีแม้จะดูประหนึ่งว่าเป็นแนวคิดกระแสทวนแบบวัฒนธรรม 
ราษฎร์ ซึ่งรับอิทธิพลมาจากพุทธศาสนานิกายเถรวาท48 อันเป็นชนวนท่ีก่อให้เกิดเหตุสับสนวุ่น

มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, 2541), หน้า 97-162 และธงชัย วินิจจะกูล, “ความทรงจำกับประว้ติ 
ศาสตร์แผล: กรณีการปราบปรามนองเลือด 6 ตุลา 19, “รัฐสาสตร์สาร 19,3 (2539) ะ15-49.

48 วิทยา สุจริตธนารักษ์, “ลักษณะเด่นของความคิดทางการเมืองของไทย: ข้อสังเกต 
เบ้ืองต้น", รัฐศาสตร์สา? 12, ฉบับพิเศษ (เมษายน 2530): 221-224.
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วายข้ึนในส์'งคมไทย แต่เอาเข้าจริงแล้วกลับเป็นแนวคิดที่มีส่วนช่วยสร้าง/รักษาความสมดุลของ 
ลังคมไทยในบริบทท่ีประซาซนคนส่วนใหญ่ยังคงมีวัฒนธรรมความคิดแบบด้ังเดิม คือการอยู่ภาย 
ใต้ระบบอุปถัมภ์ เพิกเฉยต่อการมีส่วนร่วมทางการเมือง และนิยมยกย่องผู้ปกครองที่มีอำนาจ 
เผด็จการเด็ดขาดซึ่งมีคุณธรรม (Benevolent Dictator)49̂ วย ทั้งนี้ก็เพราะโดยปกติแล้วประซาซน 
คนส่วนใหญ่ที่มีวัฒนธรรมความคิดเช่นนี้มักจะมีลักษณะอนุรักษ์นิยม ไม่นิยมการเปลี่ยนแปลง 
แบบพลิกฟ้าควํ่าแผ่นดินเป็นทุนเดิมอยู่แล้ว ครั้นเม่ือถูกข่มขู่ทำให้กลัวด้วยมโใ4ภาพของความน่า 
สะพริงกลัวท่ีย่ิงกว่า ภายใต้กา?บาดเจ็บล้มตายของผู้คนจำนวนมากในสภาวะมิคลัญญีที่อยู่บน 
พ้ืนฐานของการไร้ผู้ปกครอง พร้อม  ๆ ไปกับการปลอบขวัญด้วยอุดมการณ์ซาติ-ศาสน์-กษัตริย์ 
โดยอ้างความมั่นคงร่มเย็นเป็นสำคัญ ก็ยิ่งทำให้ประซาซนเกลียดกลัวการเปลี่ยนแปลงมากขึ้น
เป็นเท่าทวี และยอมรับสภาพที่เป็นอยู่ด้วยใจสมัคร แม้ว่าผู้ปกครองจะเหลวแหลกลักปานใดก็ 
ตามที ในแง่นี้ก็เท่ากับเป็นกา?ยอมรับว่ากา?เปลี่ยนแปลงทางการเมืองเป็นลี่งที่ขัดต่อความเป็น 
อยู่ท่ีดีของบ้านเมือง เนื่องจากความเป็นอยู่ที่ดีของบ้านเมืองก็คือสิ่งเดียวกันกับเสถียรภาพทาง
อำนาจของผู้ปกครองมั่นเอง ความยุ่งยากลับสนวุ่นวาย ความไร้ระเบียบ วิกฤติการณ์และความ 
ผันผวนทางการเมืองอันเป็นธรรมซาติของการเปลี่ยนแปลงจึงกลายเป็นความเสื่อมถอยและความ 
วิปริตทางลังคมที่ไม่พึงปรารถนา น่ารังเกียจ50 และซอบธรรมย่ิงท่ีจะขจัดให้หมดไปโดยเร็ว ดังเช่น 
กรณีของการปราบกบฏต่าง  ๆ และการล้อมปราบนักศึกษา ประชาชน ในเหตุการณ์ 14 ตุลาคม 
2516 1 6 ตุลาคม 2519 และพฤษภาทมิฬ เป็นต้น

อย่างไรก็ดี นอกจากแนวคิดเรื่องมิคลัญญีจะเข้าข่ายในการทำหน้าที่สร้าง/รักษา 
ความสมดุลของลังคมด้วยการพยายามรักษาสถาใ4ภาพแต่เดิมเอาไวิให้ดำรงอยู่แล้ว ในบางกรณี 
แนวคิดด ังกล่าวก็อาจแปรสภาพเป็นกลไกผ่อนปรนแรงกดดัน และ/หรือความตึงเครียดในลังคม51 
เพื่อสร้าง/รักษาความสมดุลของลังคมได้เช่นกัน ในกรณีเช่นนี้แนวคิดเรื่องมิคสัญญีจะมืสถานะ 
เป็นแนวคิดในเซิงต่อต้านอำนาจรัฐ ผู้ปกครอง และสังคม หรือแนวคิดแบบวัฒนธรรมราษฎร์ท่ี

49 สมปติ จันทรวงศ์ และขัยอนันต์ สมุท'วณิช, ความคิดทางการเมืองและสังคมไทย. 
หน้า 23-24.

50 วิทยา สุจริตธนารักษ์, “ลักษณะเด่นของความคิดทางการเมืองของไทย: ข้อลังเกต 
เบ้ืองต้น1', รัฐศาสตร์สาร 12, ฉบับพิเศษ (เมษายน 2530): 220-221.

51 เรื่องเดียวกัน, หน้า 221-223.
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เป็นซ่องทางให้ผู้มีความเห็นค้านหรือแย้งกับผู้ที่อยู่ในตำแหน่งได้ใช้ระบายออก52 ทั้งในลักษณะ 
ของข้อเขียน หรือ1วัตฤทางลังคมที่มุ่งแสดงความเห็นคัดค้าน เสนอแนะความคิดเพ่ือแก้ไ'ขสถาน 
การถ!ไปจนกระทั้งถึงวิพากษ์วิจารณ์ทำลายความชอบธรรมของผู้ปกครองที่อยู่ในตำแหน่ง เซ่น 
เพลงยาวพยากรณ์กรุงศรีอยุธยา ตำนานเมืองทรายฟอง หนังสือคำทำนายลายแทงของขบถผู้มื 
บุญภาคอีสาน (ซึ่งมือยู่ด้วยกันลื่ฉบับคือ หนังสือผู้มืบุญ หนังสือท้าวพระยาธรรมิกราช หนังสือ 
พระยาอินทร์ และตำนานพื้นเมืองกรุง) และประกาศคณะราษฎร์ฉบับที่ 1 เป็นต้น และในลักษณะ 
ของการปลุกระดมมวลซนขึ้นเป็นขบวนการเคลื่อนไหวทางลังคมเพื่อกดดันเรียกร้องหรือต่อล้ 
รัฐบาลเซ่น กบฏไพร่สมัยอยุธยา และขบถผู้มืบุญภาคอีสานที่พบว่าบรรดาหัวหน้ากบฏมุ่งโจมตี 
ความชอบธรรมของผู้ปกครองที่กุมอำนาจ ด้วยการใช้สภาพความเป็นจริงอันเลวร้ายที่เป็นผลมา 
จากสภาพเศรษฐกิจ ลังคม และการเมืองที่มืป็ญหาอยู่ในขณะนั้น ผสมกับเรื่องราวที่กล่าวถึง 
มิคลัญญี และกลียุคที่ท้ังตนและประชาชนท้ัวๆ ไปคุ้นเคยเป็นอย่างดีจากเรื่องของพระศรีอาริย์ 
พระมาลัย53 และคำทำนายลายแทงของขบถผู้มืบุญภาคอีสาน54 เพ่ือบรรยายให้ประชาซนเห็นถึง 
สภาพอันเลวร้ายที่แวดล้อมอยู่ได้อย่างมีประสิทธิภาพ กระทั้งสามารถเรียกร้องความสนับสนุนได้ 
ไม่ยากนัก

ข) แนวคิดเรื่องมิคลัญญีเป็นแนวคิดท่ีมืการนำไปใช้ประโยชน์ในเวทีการปะทะต่อรอง 
ทางอำนาจในบริบทของการเมืองการปกครองไทยในขอบเขตที่กว้างขวาง เพราะไม่มีฝ่ายหนึ่ง
ฝ่ายใดลามารถผูกขาดการใซใด้อย่างเบ็ดเสร็จเด็ดขาด จึงปรากฏว่ามืคน/กลุ่มคนที่นำแนวคิดน้ี 
ไปใช้ให้เป็นประโยชน์กับตน และ/หรือพวกพ้องในทางการเมืองค่อนข้างหลากหลาย ไม่ว่าจะเป็น 
ผู้นำการกบฏ ซนชั้นนำชายขอบ ผู้ปกครองที่สูญเสียอำนาจ ผู้ท่ีไม,พึงพอใจผลกา?ทำงานของผู้ 
ปกครอง/รัฐบาล ซ่ึง'ใน'ท่ีน้ี'จะเรียกรวม  ๆ กันว่า "ฝ่ายต่อต้านรัฐบาล" และซนชั้นนำที่กุมอำนาจ 
ใจกลาง ผู้ปกครอง ผู้ท่ี'อยู่'ในตำแหน่ง หรือซนช้ันปกครอง ซ่ึงรวม  ๆ แล้วพอเรียกได้ว่า "ฝ่ายรัฐ 
บาล" ดังน้ัน จึงพอสรุปในชั้นนี้ได้ว่าแนวคิดเรื่องมิคลัญญีเป็นแนวคิดที่เป็นประโยชน์กับทั้งฝ่าย

52 เร่ืองเดียวกัน.
53 ชาญวิทย์ เกษตรศร, “กบฏไพร่สมัยอยุธยากับแนวความคิดผู้มืบุญ-พระศรีอาริ!โ- 

พระมาลัย1,, วารสารธรรมศาสตร์ 9.1 (กรกฎาคม-กันยายน2522):78,81.
54 นงลักษณ์ ล้ิมคิริ, "ความสำคัญของกบฏหัวเมืองอีสาน พ.ศ.2325-2445"" (วิทยา 

นิพนธ็ปริญญามหาบัณฑิตสาขาวิชาประวัติศาสตร์เอเชียตะวันออกเฉียงใต้ บัณฑิตวิทยาลัย 
มหาวิทยาลัยคิลปาก?, 2524), หน้า 76-79, 127-135.
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รัฐบาล และฝ่ายต่อต้านรัฐบาล ในแง่น้ี หากโยงถึงผลในข้อ ก) ท่ีกล่าวไว้ข้างต้นก็จะเห็นไต้ซัดว่า 
แนวคิดนี้ค่อนข้างอำนวยประโยซ!ทห้กับฝ่ายรัฐบาลสูงสุดในยามปกติ แต่ในขณะเดียวกันก็อาจ 
เป็นอันตรายได้ด้วยในกรณีที่มีผู้อ้างสิทธิความชอบธรรมในแนวเดียวกันท่ามกลางภาวะที่อำนาจ 
ใจกลางอ่อนยวบลงอันเป็นผลมาจากวิกฤติการณ์ทางการเมือง เศรษฐกิจ และ/หรือสังคมในขณะ 
น้ี'นๆ

- ยุทธศ'ไสตเฃองฝ่ายรุ้ฐบาล

ยุทธศาสตร์ของฝ่ายรัฐบาลโดยหลักแล้วก็คือ การดำเนินความพยายามในทุกวิถีทาง 
เพื่อรักษาเสถียรภาพและความเป็นระเบียบทางการเมืองเอาไว้ให้ได้55 ซึ่งมักมืการแสดงออกด้วย 
วิธีการดงต่อไปน้ี

1) การพยายามรักษาสถานภาพเดิมอันเป็นสภาพที่มืความสมดุลระหว่างกลุ่มต่าง  ๆ
ในสังคมเอาไว้ ด้วยการกระจายผล!!ระไยซน์ ความสมบูรณ์พูนสุขให้กับประซาซนล่วนใหญ่ทาง 
สังคมให้มากท่ีสุด พร้อมทั้งจัดการป้องกันมิให้กลุ่มหนึ่งกลุ่มใดตักตวงผลประโยชน์มากกว่ากลุ่ม 
อื่นในสิงเปรียบเทียบ และจัดระบบสวัสดิการสังคมสงเคราะห์ให้กับประซาซนผู้ยากไร้ เพื่อเปิด 
โอกาสให้กลุ่มผู้เสียเปรียบในสังคมเหล่านี้ได้มืความเจริญก้าวหน้าในชีวิต ตลอดจนสามารถ
พัฒนาตักยภาพของตนเองภายใต้กรอบของระเบียบทางสังคมได้ ในขณะเดียวกันก็ต้องใช้มาตร 
การลงโทษผู้กระทำผิดอย่างคงเล้นคงวาและเป็นธรรมอีกด้วย56 เมื่อมีกา?ควบคุมดูแลอย่างใกล้ 
ชิดเยี่ยงนี้ความเป็นธรรมในสังคมก็จะเกิดขึ้น ผลก็คือประซาซนล่วนใหญ่อยู่ในความสงบ ฝ่าย 
ต่อต้านไม,อาจปลุกระดมมวลซนหรือกระทำกา?ใด  ๆ อันเป็นการบ่อนทำลายฝ่ายรัฐบาลได้เป็น 
ผลสำเร็จ

2) การครองความเป็นเจ้า (hegemony) ด้วยกา?ใช้อำนาจการปราบปรามควบคู่กับ 
กลไกครอบงำทั้งในยามปกติที่มืเสถียรภาพ และในสภาวะที่เกิดวิกฤติการณ์ขึ้นทั้วไป โดยปรบใช้

55 เทีด โรเบิร์ต เกอรร์, จิตวิทยาการเมืองกับกา?ปฏิวิติ. แปลโดย กนลา สุขพานิซ-ขันธ 
ปราบ (กรุงเทพฯ: อักษรเจริญทัศน์, 2526), หน้า 445.

56 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 445-446.
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ในลัดส่วนที่เหมาะสมกับสถานการณ์57 กลไกครอบงำนี้ทำงานอยู่ตามทุกหน่วยสังคมในประซา 
สังคม ไม่ว่าจะเป็นโรงเรียน วัด หรือครอบครัว บรรดาความเชื่อที่ได้รับการจัดระบบจนเป็นหลัก 
การที่ดีเยี่ยม โดยเฉพาะแนวคิดเรื่องมิคสัญญี และความเชื่อที่มีลักษณะอนุรักษ์นิยมเป็นพื้นฐาน 
ที่ให้ความสำคัญกับเสถียรภาพของสถาบันหลักทางสังคมอย่างสูงสุด จะถูกนำมาอบรมกล่อม
เกลาอยู่ในชีวิตประจำวันผ่านทางคัวแทนสังคมประจำสถาบันย่อย  ๆ เซ่น ค2 พระ พ่อ แม่ 
เป็นต้น58 บรรดาความเชื่อต่าง  ๆ ที่เดิมเคยมีลักษณะง่าย  ๆ ผิวเผินก็จะตกตะกอนมาเป็นหลักการ 
ท่ัวไป และสามัญสำนึกของสามัญชนซึ่งจะกลายเป็นแบบแผนการประพฤติปฏิบัติต่อกันตาม
สถานภาพและบทบาททางสังคมที่มีลักษณะอนุรักษ์นิยมในที่สุด

ส่วนการใช้อำนาจการปราบปรามนั้น เดิมทีในอดีตก่อนปี พ.ศ. 2531 จะมีลักษณะ 
เปิดเผย ตรงไปตรงมา และมุ่งกระทำต่อเป้าหมายอย่างไม่สลับซับช้อนเท่าใดมัก ในปัจจุบันแม้ว่า 
รูปโฉมของการปราบปรามได้เปลี่ยนแปลงไปจากเดิม แต่ยังหลงเหลือร่องรอยเดิมอยู่ไม่น้อย โดย 
แบ่งประ๓ ทของการปราบปรามฝ่ายต่อต้านตามระคับของความรุนแรงทางกายภาพได้เป็น 6
ประ๓ท ดังนี้59

2.1) การลังหารผู้นำหรือการกระทำที่นำมาส่การสูญเลืยชีวิตของผู้ร่วมขบวนการ
2.2) การปราบปรามด้วยกำลังอาวุธโดยกำลังเจ้าหน้าที่ และ/หรือมือปีน มักเลงหัวไม้ 

ฯลฯ จนทำให้เกิดความบาดเจ็บทางร่างกาย
2.3) การข่มขู่คุกคามด้วยกำลังอาวุธโดยกองกำลัง และ/หรือมือปีน มักเลงหัวไม้ เพ่ือ 

ก่อให้เกิดความหวั่นเกรง ความหมักใจแก่ผู้นำ และผู้เช้าร่วมขบวนการที่จะดำเนินกิจกรรมต่าง ๆ
2.4) การจัดตั้งกองกำลังเจ้าหน้าที่ และอาวุธเผชิญหน้ากับขบวนการประซาซน เพ่ือ 

สกัดกั้น หรือรักษากา?

57 กาญจนา แก้วเทพ, "ลัทธิมารักซ์ของกรัมช่ี,” วา?สารธรรมศาสตร์12.2 (มิถุนายน 
2526): 111.

58 เร่ืองเดียวกัน.
59 นถุมล ทับจุมพล, ประภาส ปีนตบแต่ง และสมชาย ปรีชาคิลปกุล, "การเคล่ือนไหว 

ของขบวนกา?ประชาซนในชนบทกับการปราบปรามของรัฐ (ช่วงหลังเหตุการณ์ 14 ตุลาคม 
พ.ศ.2516-ปัจจุบัน", รัฐศาสตร์สาร 19. 3(2539): 77-79.
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2.5) การจับกุมผู้นำซาวบ้าน NGOs เพ่ือกักขังหน่วงเหน่ียวไม่ให้เข้าร่วมเคล่ือนไหว 
หรือดำเนินกิจกรรมทางการเมือง

2.6) การจัดดั้งม๊อบซนม๊อบ หมายถึงกรณีที่ฝ่ายรัฐและผู้ดำเนินการโครงการระดมผู้ 
ท่มกัดค้านการเคลื่อนไหวของขบวนกา?ประขาซน ซึ่งมีลักษณะของขบวนการต่อต้านขบวนการ 
ซาวบ้าน (counter movement)

- ยุทธศาสตร์ของฝ่ายต่อต้านร้ฐบาล

ยุทธศาสตร์ของฝ่ายต่อต้านรัฐบาลนั้นมีเป๋าประสงค์เพื่อผลักกันข้อเรียกร้องต้องการ 
ของตนให้ลัมกุทธ้ีผล กัดค้านนโยบายของฝ่ายรัฐบาลในเรื่องต่าง  ๆ และ/หรือทำลายความมื 
ระเบียบทางลังคมดั้งเดิมลง ซึ่งมืรายละเอียดในการดำเนินยุทธศาสตร์กังต่อไปนี้

1) โจมตี ทำลายความชอบธรรมของฝ่ายรัฐบาล โดยโน้มน้าวซักจูงให้เช่ือว่ารัฐบาล 
เป็นผู้สร้างความไม่พึงพอใจให้เกิดข้ึน และจะต้องรับผิดชอบ และทำให้ประซาชนเชื่อด้วยว่ารัฐ 
บาลไม่เต็มใจ ไร้ความสามารถที่จะแก้ไขป๋ญหา และไร้ประสิทธิภาพในการคุ้มครองประชาซน 
ของตน ตลอดจนมีนโยบายที่กดขี่ทารุณ60 การโจมตีจะมืนํ้าหนักน่าเชื่อยิ่งขึ้นหากมีการใช้สภาพ 
ความเป็นจรืงผสมกับเรื่องราวที่กล่าวถึงมิคลัญญีและกลียุคเพื่อบรรยายให้ประชาซนเห็นถึง 
สภาพอันเลวร้ายที่แวดล้อมอยู่ได้อย่างมีประสิทธิภาพ และสามารถจะเรียกร้องความสนับลนุนได้ 
โดยไม่ยากนัก เพราะประชาซนมีความเชื่อร่วมกันในเรื่องนี้อันเป็นอิทธิพลมาจากพุทธศาสนา
นิกายเถรวาทอยู่แล้ว61

2) น่าเสนออุดมการณ์ใหม่ขึ้นเป็นทางเลือกให้กับประชาชน รวมท้ังช้ีแนะถึงวิธีการท่ี 
จะบรรลุความใฝ่ฝันเอาไว้62 เพ่ือสร้างความคาดหวังของประซาซนให้สูงข้ึน กระทั้งน่าไปยู่การ

60 เท็ด โ?เบิร์ต เกอรร์, จิตวิทยาการเมืองกับการปฏิวิติ. แปลโดย กนลา สุขพานิช-ขันธ 
ปราบ, หน้า 448-449.

61 ชาญวิทย์ เกษตรคิริ, "กบฏไพร่สมัยอยุธยากับแนวความคิดผู้มีบุญ-พระศรีอาริอั- 
พระมาลัย", วารสารธรรมศาสตร์ 9.1 (กรกฎาคม-กันยายน2522): 78, 81.

62 เท็ด โรเบิร์ต เกอรร์, จิตวิทยากา?เมืองกับการปฏิวิติ. เฟสโดย กนลา สุขพานิช-ขันธ 
ปราบ, หน้า 447.
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ปลุกระดมมวลชนได้สำเร็จในที,สุด โดยอุดมการทn หม่ที่กล่าวถึงนี้จะต้องมีลักษณะเป็นวัฒน
ธรรมผสมผสาน (integrated culture) ที่เร่ิมต้นขั้นพ้ืนฐานท่ีสุด ตั้งแต่เริ่มลงลัย ระแวงเกี่ยวกับ 
ทฤษฎี ค่านิยม และคุณค่าที่มีอยู่เดิม พร้อม  ๆ กับการลุกฮือทางความคิด และการลุกฮือทางด้าน 
การกระทำซึ่งมีรูปแบบและเนื้อหาที่ลอดคล้องกับสถานการณ์เพื่อหักสลายสายลัมพันธ์ระหว่าง 
ประซาซนกับอุดมการณ์เดิม63

3) จัดตั้งองค์กรฝ่ายต่อต้านรัฐบาลขึ้น เพ่ือให้การเคลื่อนไหวเป็นไปอย่างมีระบบ 
ระเบียบ ตรงตามเจตนารมณ์ โดยองค์กรนี้จะต้องปร้บตัวได้ มีขอบข่ายที่กว้างขวางพอ เพ่ือจะ 
สามารถรอดพ้นจากการปราบปรามของฝ่ายรัฐบาล และสามารถระดมมวลชนเข้าร่วมด้วย64

4) กระตุ้นให้ฝ่ายรัฐบาลใช้กำลังเข้าปราบปรามฝ่ายของตนอย่างรุนแรง เพราะถ้ากา? 
ปราบปรามเป็นไปอย่างไม่คงเล้นคงวา และขาดหลักเกณฑ์ ก็อาจทำให้ประชาชนที่เคยสนับสนุน 
ฝ่ายรัฐบาลเปลี่ยนข้างได้65 แต่วิธีนี้ออกจะดูล่มเสี่ยงเกินไปลักหน่อยสำหรับองค์กรฝ่ายต่อต้านที่ 
ไม่เข้มแข็ง เพราะอาจนำไปล่การล่มสลายขององค์กรได้ในกรณีที่รัฐบาลสามารถใช้กลไกในการ 
ปราบปรามได้อย่างมีประสิทธิภาพ

5) หลีกเลี่ยงการต่อล้ด้วยการปะทะโดยตรงในกรณีที่รัฐบาลเข้มแข็ง แต่เมื่อใดก็ตาม 
ที่ฝ่ายรัฐบาลเริ่มอ่อนแอลง กา?ใช้กำลังความรุนแรงดูจะเป็นวิธีการขั้นแรก  ๆ ที่ควรพิจารณา ส่วน 
ในกรณีท่ีรัฐบาลเป็นรัฐบาลท่ีอ่อนแอ ก็ไม่มีความจำเป็นใด  ๆ ที่จะต้องใช้กำลังความรุนแรงเข้าจัด 
การ66

เพื่อให้คำอธิบายเกี่ยวกับการใช้ประโยชน์ทางการเมืองของแนวคิดเรื่องมิคลัญญีมี 
ความกระจ่างชัดยิ่งขึ้น ผู้เขียนขอยกกรณีศึกษาที่มีการนำแนวคิดเรื่องมิคลัญญีไปประยุกตํใช้

63กาญจนาแก้วเทพ, "ลัทธิมาร์กซ์ของกรัมช่ี,1, วารสา?ธรรมศาสตร์12 .2 (มิฤนายน 
2526): 113.

64 เท็ด โรเบิร์ต เกอรร์, จิตวิทยาการเมืองกับทารปฏิ1วู้ติ. แปลโดย กนลา สุขพานิช-ชันธ 
ปราบ, หน้า 448.

65 เรื่องเดียวกัน, หน้า 449.
66 เร่ืองเดียวกัน.
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ประโยชน์ในบริบทของการเมืองการปกครองไทย 3 กรณี ที่มืระดับต่างกันขึ้นประกอบกา?อธิบาย 
โดยเพลงยาวพยากรณ์กรุงศรีอยุธยาที่มืระดับเป็นวัตถุทางสังคมจะเป็นกรณีศึกษาแรก ส่วนกรณี 
ศึกษาที่สองจะเป็นเรื่องเกี่ยวกับขบถผู้มืบุญภาคอีสาน ซึ่งมืระดับเป็นปรากฏการณ์ทางสังคมใน 
รูปลักษณ์ของขบวนการเคลื่อนไหวทางสังคม ที่มืส่วนคาบเกี่ยวกับหนังสือคำทำนายตามลายแทง 
ที่มืระดับเป็นวัตถุทางสังคมในฐานะที่เป็นจุดเริ่มต้นของเหตุการณ์ทั้งหมด และท้ายที่สุดพระบรม 
ราชวินิจฉัยของ ร.? โต้ตอบหลัก 6 ประการของอ.ปรีดี พนมยงค์ ในเรื่องว่าด้วยการศึกษาจะเป็น 
กรณีศึกษาสุดท้าย ความละเอียดปรากฎมืดังต่อไปนี้

เพลงยาวพยากรณ์กรุงศรีอยุธยา67

วรรณคดีสำกัญชิ้นหนึ่งที่มืความหมายทางการเมือง ได้แก่ เพลงยาวพยากรณ์กรุงศรี 
อยุธยา สันนิษฐานว่าอาจจะเขียนขึ้นในปลายสมัยกรุงศรีอยุธยา ในพงศาวดารหลายฉบับ เซ่น 
คำให้การซาวกรุงเก่า และคำให้การขุนหลวงหาวัด เป็นต้น ได้บันทึกไว้ว่า พระมหากษัตริย์ พระ 
องศ์หนึ่งของกรุงศรีอยุธยาได้เคยทรงพยากรณ์อนาคตของกรุงศรีอยุธยาไว้ คำพยากรณ์นี้ได้รับ 
อิทธิพลจากพุทธทำนายที่ว่า พุทธศาสนาจะเจริญรุ่งเรืองอยู่เป็นหลักของบ้านเมืองเพียง 2,500 ปี 
เท่าน้ัน กล่าวคือ เมื่อถึงกึ่งพุทธกาลไปแล้ว ธรรมจะไม่ได้รับกา?ยอมรับนับถือในฐานะท่ีเป็นแนว 
ทางท่ีนำสังคมต่อไป และเป็นผลให้เกิดกลียุค หรือมิคสัญญีขึ้นแทน เพราะการละเว้นจากธรรม

เม่ือผู้ปกครองสูญส้ินธรรมแล้ว สิ่งเหล่านี้จะเกิดขึ้น คือ:-
1. ความผิดปกติของสภาวะธรรมชาติ 

"คือ เดือนดาวดินฟ้าจะอาเพด อุบัติเหตุเกิดทั่วทุกทิศาน
มหาเมฆจะลุกเป็นเพลิงกาล เกิดนิมิตพิศดานทุกบ้านเมือง
พระคงคาจะแดงเดือดดังเลือดนก อกแผ่นดินเป็นบ้าฟ้าจะเหลือง 
ฝ็ป่าก็จะวิ่งเข้าสิงเมือง ผีเมืองน้ันจะออกไปอยู่ไพร
พระเสื้อเมืองจะเอาตัวหนี พระกาลกลีจะเข้ามาเป็นไล้
พระธรณีจะตกอกให้ อกพระกาลจะไหม้อยู่เกรียมกรม
ในลักษณะทำนายไว้บ่อห่อนผิด เม่ือวินิศพิศดูก็เห็นสม

67 สมปติ จันทวงศ์ และชัยอนันต์ สมุท'วณิช, ความคิดทางการเมืองและสังคมไทย. 
หน้า 82-85.
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มิใช่เทศกาลร้อนก็ร้อนระงม 
มิใช่เทศกาลหนาวก็หนาวพ้น 
ทุกต้นไม้หย่อมหญ้าสารฟัด

มิใช่เทศกาลลมลมก็ฟัด 
มิ'ใช่เทศกาลฝนฝนก็อุบัติ 
เกิดวิปตินานาทั่วสากล

2. ความวิปริตทางบทบาทและพฤติกรรมของคนในสังคม ตามที่พยากรณ์มีไว้ว่า:-
เทวดาชงรักษาพระศาสนา 
สปรุษฃ์จะแพ้แก่ท?ะชน 
ภรรยาจะฆ่าซึ่งคุณผัว 
ลูกสิทธิ,จะสัครูฟัก 
ผู้มีดืลจะเสียซึ่งอำนาจ 
กระเบื้องจะเท่ืเองฟูลอย 
ผู้มีตระกูลจะสูญเผ่า 
ผู้มีดืลนั้น1จะเสีย'ซึ่งอารมณ์ 
พระมหากษัตริย์จะเสือมสิงหนาท ประเทศราชจะเสื่อมซึ่งยศถา 
อาสัจจะเสืองฤาซา พระธรรมาจะตกฤกลับ
ผู้กล้าจะเสื่อมใจหาน จะลาบสูญวิชาการทั้งปวงสรรพ
ผู้มีสินจะถอยจากทรัพย์ สัปรุษย์จะอับซึ่งน้ําใจ
ทั้งอยุศม์จะถอยเคลื่อนจากเดือนปี ประเวณีจะแปรปรวนตามวิใส

ผลหมากรากไม้จะถอย?ศ 
เคยเป็นคุณวิเศษก็เสื่อมหมด

จะรักษาแต่คนฝ่ายอกุศล 
มิศตนจะฆ่าซึ่งความรัก 
คนชั่วจะมล้างผู้มีสักด 
จะหานหักผู้ใหญ่ให้เป็นน้อย 
นักปราชญ์จะตกตํ่าต้อย 
นํ้าเต้าอันลอยนั้นจะถอยจม 
เพราะจันทานนันเข้ามาเสพสม 
เพราะสม้ค?สมาคมด้วยมารยา

ทังพืชแผ่นดินจะผ่อนไป 
ทั้งเพศพรรว่านยาก็อาเพด 
จวงจันทร์พรรไม้อันหอมรศ 
ทั้งข้าวจะยากหมากจะแพง 
จะบังเกิดทรพิศม์มิคสัญญี 
กรุงประเทศราชธานี 
จะอ้างว้างตกใจทั้งไพร่พล 
จะร้อนอกสมณาประซาราช 
จะรบราฆ่าฟันทันวุ่นวาย 
ทางนํ้าก็จะแห้งเป็นทางบก 
แต่สิงห์สาระสัตว์เน้ือเอ้ือ 
ทั้งผู้คนสารฟัดสัตว์ทั้งหลาย

จะถอยถดไปตามประเพณี
สารพันจะแห้งแล้งเป็นถ้วนถ่ี
ฝูงผีจะวิ่งเข้าปลอมคน
จะเกิดการกุลีทุกแห่งหน
จะสาละวนทั่วโลกหญิงชาย
จะเกิดเข็ญเป็นอุบาทว์นั้นมากหลาย
ฝูงคนจะล้มตายเป็นเบือ
เวียงวังก็จะรกเป็นปาเสื้อ
น้ันจะหลงเหลือเหนือในแผ่นดิน
จะสายสูญล้มตายจนหมดสิ้น
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ด้วยพระกาลจะมาผลาญแผ่นดิน จะสูญสิ้นการนะรงสงคราม 
กรุงศรีอยุธยาจะสูญแล้ว จะลับ?ดลมีแก้วเจ้าทั้งสาม
ไปจนคำรบปีเดือนคนยาม จนสิ้นนามดักราชห้าพัน
กรุงศรีอยุธยาเขษมสุข แสนสนุกยิ่งลำเมืองสวรรค์
จะเป็นเมืองแพศยาอาทัน นับวันจะเสื่อมสูญเอยฯ”

คำพยากรณ์นี้ถือได้ว่าเป็นผลผลิตของความขัดแย้งที่เกิดขึ้น ณ ช่วงเวลาหนึ่งในสมัย 
กรุงศรีอยุธยาตอนปลาย โดยผู้เขียนลันนิษฐานว่า ความขัดแย้งอันนี้น่าจะเป็นความขัดแย้งที่เกิด 
ข้ึนภายในซนช้ันค์กดินาเอง เพราะในสมัยอยุธยานั้นผู้ที่รู้หนังสือจะเป็นเพียงคนกลุ่มน้อยในราช 
สำนักกลุ่มหน่ึงเท่าน้ัน อีกทั้งคำพยากรณ์นี้มืลักษณะเป็นเพลงยาว มืลัมผัสคล้องจอง ถูกต้องตาม 
หลักของอันทลักษณ์ และอิงกับเน้ือหาของพระไตรปิฎก นั้นย่อมแสดงว่า ผู้แต่งควรจะเป็นคนใน 
ชนชั้นค์กดินาผู้ซึ่งสูญเสียผลประโยชน์บางอย่าง จึงได้แต่งเพลงยาวพยากรณ์นี้ขึ้นเพื่อท้าทาย
และทำลายความชอบธรรมของกษัตริย์ผู้ปกครองในสมัยนั้น (เพลงยาวเป็นลักษณะของชุมชน
อยุธยาภาคกลาง มิใช่หัวเมือง)

เพลงยาวพยากรณ์แสดงถึงความไม่พอใจอย่างรุนแรงต่อการปกครองของกษัตริย์ 
อยุธยาในสมัยนั้น ซึ่งเป็นเลาเอก เสาหลักในอาณาจักร แต่ในเบื้องแรกผู้แต่งคงจะยังไม่สามารถ 
กระทำการโค่นล้มได้ จึงได้แต่งเพลงยาวพยากรณ์นี้ขึ้นเพื่อระบายความอัดชั้นตันใจ โดยมีเป้า 
ประสงค์ทางกา?เมืองแอบแฝงอยู่ดังจะเห็นได้จากการใขัก้อยคำที่รุนแรงอิงหลักความเชื่อทาง 
ศาสนา และลัทธิถือผี ซึ่งเป็นหลักความเชื่อที่ผีงอยู่ในจิตใต้สำนึกของคนในลังคมอยุธยาที่ดำรง 
ชีวิตอยู่โดยเศรษฐกิจแบบยังชีพ ยังมืความล้าหลังอยู่มากในหลาย  ๆ ด้าน จึงต้องอาดัยหลัก 
ความเชื่อเหล่านี้เป็นเครื่องหล่อเลี้ยงชีวิต เป็นเครื่องยึดเหนี่ยวที่จะทำให้มีกำลังใจกำลังกายมาก 
ข้ึนมาบ้าง ที่ต้องดำรงชีวิตอยู่ในลังคมที่มืแต่การกดขี่ขูดรีดโดยระบบไพร่และระบบดักดินา ดังน้ัน 
การปรากฏตัวขึ้นของเพลงยาวพยากรณ์จึงเป็นกา?ลันคลอนอำนาจของกษัตริย์ผู้ปกครองอย่าง 
รุนแรง เพราะคำพยากรณ์นี้ได้ไปเร้าจิตใจกระตุ้นซาวบ้านถึงจิตใต้สำนึก ซึ่งในสมัยนั้นถือว่าคน 
เป็นทร้พยากรที่สำดัญท่ีสุด ผู้ใดคุมกำลังคนไว้ได้มาก ผู้นั้นย่อมมีอำนาจ ดังนั้นจึงเป็นอันตราย 
อย่างร้ายแรงต่อเสถียรภาพความนั้นคงของราชบัลลังก์

เนื้อหาของเพลงยาวพยากรณ์นั้นเริ่มจุดประเด็นของสาเหตุแห่งความแป?ป?วนทั้ง 
หลายท้ังปวงที่กษัตริย์ผู้ไม่ทั้งอยู่ในทศพิธราชธรรม อันเป็นการโจมตีไปท่ีกษัตริย์ผู้ปกครองและ
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บริวารที่ห้อมล้อมทั้งในแง่ฃองความผิดปกติของสภาวะธรรมชาติและความวิปริตทางบทบาทและ 
พฤติกรรมของคนในสังคมอันจะเกิดขึ้นในภายภาคหน้าอันใกล้

หน้าท่ีหลักของผู้ปกครองสมัยน้ันคือ การให้ความมั่นคงปลอดภัยในชีวิต และการ 
รักษาความสงบเรียบร้อยภายในสังคม และการป้องกันภัตรูจากภายนอก เพื่อเป็นการตอบแทน 
แก่ประซาซนผู้ยอมเสียสละทรัพย์สินและแรงงานในสังคม เม่ือเป็นภังนี้ความชอบธรรมของผู้ปก 
ครองยังจะอยู่กับความฝันของผู้อยู่ใต้ปกครอง ซึ่งในสมัยน้ันประชาซนผู้อยู่ใต้ปกครองดำรงชีพ 
ด้วยการทำการเกษตรกรรมตามธรรมชาติ ต้องอาภัยธรรมชาติช่วยเหลือต่อการผลิต ดังน้ันผู้ปก 
ครองจึงต้องรับผิดชอบต่อสภาวะธรรมชาติ และความเป็นอยู่ของประชากรด้วย หากเกิดเหตุ 
การณ็วิปริตขึ้น อันยังผลให้ผู้อยู่ใต้ปกครองต้องเดือดร้อน นั้นย่อมหมายความว่า ผู้ปกครองผู้น้ัน 
หมดความชอบธรรมท่ีจะทำการปกครองต่อไป คำพยากรณ์นี้ได้กล่าวถึงความบกพร่องในการทำ 
หน้าท่ีพ้ืนฐานของผู้ปกครอง รวมทั้งธรรมชาติของดินฟ้าอากาศและความเป็นอยู่ของประชากรที่ 
ย ํ่าแย ่ลง และผู้ปกครองไม่อาจรับผิดชอบได้เช่น

"มิใช่เทศกาลร้อนก็ร้อนระงม มิใช่เทศกาลลมลมก็พัด 

มิใช่เทศกาลหนาวก็หนาวพ้น มิใช่เทศกาลฝนฝนก็อุบติ',

"ทั้งข้าวจะยากหมากจะแพง สารพันจะแห้งแล้งเป็นถ้วนถ่ี 

จะบังเกิดทรพิศม์มิคสัญญี ฝูงฝีจะวิ่งเข้าปลอมคน"

"จะร้อนอกสมณาประชาราช จะเกิดเข็ญเป็นอุบาทว์นั้นมากหลาย 

จะรบราฆ่าฟันกันวุ่นวาย ฝูงคนจะล้มตายเป็นเบือ"68 เป็นต้น

จะเห็นได้ว่า เพลงยาวพยากรณ์นี้ได้ทำลายความชอบธรรมของกษัตริย์ผู้ปกครองจน 
หมดส้ิน ในแง่หนึ่งก็เป็นการปลุกระดมมวลซนผู้มีความหวาดกลัวเป็นเจ้าเรือนให้เข้าร่วม หรือทำ 
การโค่นล้มกษัตริย์ผูใม่ท้ังอยู่ในทศพิธราชธรรมลงไป เพื่อกลุ่มของตนเองจะได้ขึ้นมาปกครองแทน

ดังน้ัน เนื้อหาในเพลงยาวพยากรณ์จึงเป็นข้ออ้างหรือเงื่อนไขที่สำคัญประการหนึ่งที่ 
จะกระทำการโค่นล้มกษัตริย์ผู้ถูกกล่าวหาว่าไม่ทั้งอยู่ในทศพิธราชธรรม เพื่อจะป้องกันไม่ให้เกิด

63 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 84-85.
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มิคสัญญี และเพื่อธำรงรักษาสังคมเอาไว้ เมื่อเป็นเซ่นนีแล้วจะเห็นได้ว่าเพลงยาวพยากรณ์อันมี 
เนื้อหาว่าด้วยเหตุการณ์มิคสัญญีอันเกิดจากกษัตริย์ผู้ไม่ตั้งอยู่ในหลักทศพิธราชธรรม เป็นส่วน
หนึ่งของยุทธศาสตร์ฑางการเมืองที่ถูกผู้มือำนาจด้อยกว่ากษัตริย์ไนทางทฤษฎีหยิบยกฃึนมาเป็น 
ข้ออ้างในการทำลายความชอบธรรมของผู้ปกครอง

ในกรณีนี้จะเห็นได้อย่างชัดเจนถึงแนวปะทะต่อรองทางอำนาจ ซ่ึงแฝงอยู่ในวรรณคด ี
ชิ้นน้ีว่าอยู่ระหว่างซนชั้นสักดินาเอง (ปรากฎว่าช่วงปลายสมิโยอยุธยามีการโค่นล้มกษัตริย์ผู้ปก
ครองบ่อยคร้ัง) ดังนั้นเพื่อให้ข้อมูลมีความรอบด้านมากขึ้น ผู้เขียนจึงยกดัวอย่างของปรากฎ
การณ์ทางสังคมซึ่งสะท้อนถึงความชัดแย้งระหว่างซาวบ้านกับกษัตริย์ผู้ปกครองหรือภาคเมืองกับ 
ภาคชนบท ในตั,ไอย่างที่ 2 เพื่อเป็นการแสดงให้เห็นถึงสถานภาพของมิคสัญญีในฐานะยุทธ 
ศาสตร์ทางการเมือง ที่ถูกกลุ่มผู้อยู่ใต้อำนาจหยิบยกมาใช้

ขบถผู้มบ ุญภาค!สาน69

ขบถผู้มีบุญภาคอีสานเป็นปรากฎการณ์ทางสังคมที่สำคัญยิ่ง เพราะสะท้อนถึงความ 
ชัดแย้งระหว่างชนบทกับเมือง ระหว่างผู้ปกครองกับผู้ถูกปกครอง เป็นกา?ประท้วงของขบวนการ 
ชาวบ้านชนบท ผู้ปรารถนาจะหลุดพ้นจากอำนาจรัฐ โดยอาสัยความเชื่อทางศาสนาในการก่อร่าง 
ขบวนการ และใช้ความเชื่อทางศาสนานี้เป็นยุทธศาสตร์ในการเรียกร้อง ปะทะต่อรองกับรัฐ เป็น 
ความพยายามในการแบ่งแยกระหว่าง ''พวกเรา,, กับ "ความเป็นอ่ืน" (รัฐ) เพื่อประโยชน์ในการยืน 
หยัดต่อล้

ก่อนจะเข้าสู,เนื้อหานั้นต้องขออธิบายลักษณะของอำนาจในสมัยนั้นก่อนว่า มี 
ลักษณะคล้ายกับแลงเทียนที่แผ่ขยายวงไปได้อย่างจำกัด พื้นที่ที่อำนาจเช้าไปไม่ถึงบางครั้งอาจ 
จะเรียกว่าเมืองหลายฝ่ายฟ้า ซึ่งอยู่ในลักษณะยอมขึ้นต่อ แต่มือิสระในการดำเนินกิจการของตน 
เอง ดังนั้นเมื่อศูนย์กลางอำนาจในยุคใดที่พยายามจะกระทำการอันหนึ่งอันใด ที่เป็นการบังคับกด 
ข่ีข่มเหง ใช้อำนาจเช้าครอบงำมากจนเกินไป ก็ย่อมมีกา?ประท้วงต่อต้านเป็นธรรมดา แต่บังเอิญ 
ว่าการประท้วงนั้นไม่ประสบความสำเร็จจึงถูกตราหน้าว่าเป็น "พวกขบถ''

69ฉัตรทิพย์นาถสุภา, วัฒนธรรมกับขบวนการเปลี่ยนแปลงสังคม. หน้า 105-126.



139

หากจะว่ากันตามความจริงแล้ว ลังคมอีสานนั้นนับแต่อดีตมาเป็นที่อยู่คนเชื้อสายลาว 
เป็นส่วนใหญ่ มีสภาพความเป็นอยู่ เอกลักษณ์ ตลอดจนขนบธรรมเนียมประเพณีเป็นของตนเอง 
ดังนั้นในสายตาของชุมชนอีสานแล้ว รัฐก็คือ ความเป็นอื่น ท่ีพวกเรา คือชุมชนหมู่บ้านในอีสาน 
"ลาว" จะต้องพยายามต่อ?อง เรียกร้อง ตลอดจนต่อล้ เพื่อให้ไต้มาซึ่งอำนาจในการปกครองตน 
เอง ดูแลตัวเอง แต่คนในพื้นที่แถบนี้กลับถูกขูดรีดเก็บภาษี ตั้งแต่สมัยอยุธยา จนกระท่ังถึง 
ปัจจุบัน พร้อมกันนั้นเขาก็คือ ความเป็นอื่นในสายตาของรัฐไทย ดังน้ันจึงไม่ได้?ปการปกป้องคุ้ม 
ครองตลอดจนการให้บริการจากรัฐเท่าที่ควร ท่ัง ๆ ที่ต้องเสียภาษี ความขัดแย้งนี้เห็นชัดยิ่งชื้นใน 
สมัยของร้ซกาลท่ี 5 เมื่อสยามถูกบีบบังคับจากซาวต่างชาติให้ทำการปักปันเขตแดน โดยไม่ได้ 
คำนึงถึงหน่วยพื้นฐานทางลังคม ร่องรอยของความขัดแย้งจึงมีมากยิ่งชื้น เมื่อรัฐเรียกร้องภาษี 
จากหมู่บ้านอีสาน ซึ่งมีความล้าหลังกว่าพื้นที่แถบอื่น  ๆ ด้วยอัตราที่เท่ากัน ซํ้ายังเป็นกา?ตัดผล 
ประโยชน์ของบรรดาเจ้าเมือง ผู้นำชุมชนที่มีอยู่ จึงทำให้เกิดขบถผู้มีบุญชื้นมาอีก แ ล ะ เกิดติดตาม 
กันมาอีกหลายหน หากจะอัดลำดับเหตุการณ์ขบถผู้มีบุญภาคอีสานตามลำดับเวลาแล้ว ลามารถ 
อัดได้ดังนี้คือ70

1. ขบถบุญกว้าง พ.ศ.2242
2.ขบถเชียงแก้ว พ.ศ.2334
3.ขบถสาเกียด,โง้ง พ.ศ.2363
4. คืกสามโบก ประมาณพ.ศ.2418
5. ขบถผู้มีบุญ พ.ศ.2444-2445
6. ขบถหนองหมากแก้ว พ.ศ.2467
7. ขบถหมอลำน้อยชาคา พ.ศ.2479
8. ขบถนายศิลา วงศ์สิน พ.ศ.2502

ขบถผู้มีบุญอีสาน'ทุกครั้งมีเป้าหมายที่จเะหลุดพ้นจากอำนาจของรัฐ
เป็นความปรารถนาของคนลาวที่จะเป็นอิสระจากอำนาจรัฐไทย ที่เพิ่งจะแผ่ขยายไปถึงภาคอีสาน 
และได้ฉวยโอกาสในขณะที่อยุธยาเกิดความยุ่งยากในกา?ผลัดแผ่นดินก่อการขึ้น ขบถเชียงแก้ว 
และสาเกียดโง้งเป็นขบถของพวกข่าที่ต่อต้านการถูกกวาดต้อนถูกไล่อับเอาตัวลงเป็นทาส คืก
สามโบก ขบถผู้มีบุญ พ.ศ.2444-2445 และขบถหนองหมากแก้ว เป็นการต่อต้านการเก็บภาษีราย 
หัวของรัฐเป็นตัวเงินที่เพิ่งจะแพร่ไปถึงภาคอีสาน และในกรณีลามโบก หมู่บ้านละอาดตั้งมั่นเป็น

70 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 105-106.
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หมู่บ้านอิสระจากอำนาจรัฐถึง 3 ปี ขบถหมอลำน้อยซาดามีส่วนแสดงถึงปฏิกิริยาไม่พอใจต่อ 
ภาษีส่วย ขบถนายศิลา วงศ์สิน แสดงถึงความปรารถนาของซาวบ้านจะจัดตั้งสังคมหมู่บ้านของ 
ตนท่ีอิสระ71

อุดมการณ์ขบถผู้มีบุญอีสานมีลักษณะร่วมกัน 3 ประการคือ72
1. ปฏิเสธรัฐ มีเป้าหมายก่อตั้งระบบใหม่เป็นระบบสังคมนิยม หมู่บ้านอิสระจาก

อำนาจรัฐ
2. เชื่อว่ามิคสัญญีจะมาถึงในเวลาใกล้มากนี้ และหลังจากนั้นระบบใหม่ที่มีแต่ความ 

ลมบูรณ์พูนสุขทางวัตถุ (ยุคพระศรอา'ริย) จะตามมา
3. วิธการที่จะได้มาซึ่งระบบใหม่ คือ

3.1 การรวมใจซาวบ้านก่อกา?แข็งข้อโดยอาศ์ยจิตสำนึก ประวัติคาสตร์ ศาสนา 
และประวัติศาสตร์ซนซาติ

3.2 ให้สังคมซาวบ้านนั้นประพถุติธรรมรักษาศีลภาวนาสมาธิโดยเคร่งครัด ทำให้ 
พระศรีอาริยฒตไตรย หรีอผู้มีบุญจุติมาช่วยเหลือ

ดังน้ันจะเห็นได้ว่า มิคสัญญีเป็นดัวเปิดเกมนำ1ใปส่อุดมการณ์ศรี'อา'ริย์โดยในแง่หนึ่งก็ 
ได้ทำลายความชอบธรรมของรัฐไปพร้อม  ๆ กับขวัญของผู้อยู่ใต้ปกครอง แต่ในอีกแง่หน่ึงก็เป็น 
การปลุกปลอบซาวบ้านผู้อยู่ใต้ปกครองให้มีความหวังกับสังคมใหม่ที่จะเกิดขึ้น

ขบถผู้มีบุญทุกครั้ง จะต้องมีผู้'นำ ซึ่งเป็นผู้นำที่อยู่ในสถานะพิเศษ คืออาจจะเรียกได้ 
ว่าเป็นผู้'นำปฏิวัติ โดยดัวผู้นำนี้จะมีลักษณะพิเศษบางอย่างที่สามารถดึงดูดผู้คนให้มารวมกันได้ 
ด้วยความศรัทธา จากนั้นก็สามารถที่จะปลุกความต้องการที่เป็นอิสระจากอำนาจรัฐที่อยู่ภายใน 
จิตใต้สำนึกของซาวบ้านขึ้นมาได้ ดังนั้นตัวผู้นำก็จะเป็นผู้กำหนดยุทธศาสตร์ในการต่อล้เรียกร้อง 
ที่จะตามมาในภายหลังด้วย

เมื่อเป็นเซ่นนี้แล้วก็ควรจะดูตัวผู้นำปฏิว้ติซึ่งเป็นตัวละครหลักในเวทีปะทะต่อรอง 
อำนาจด้วย เพื่อที่จะรู้ถึงสถานภาพของมิคสัญญีในเกมการต่อล้ได้ดีขึ้น

71 เรื่องเดียวกัน,หน้า 117
72เรื่องเดียวกัน,หน้า 116.
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ตามทฤษฎีของผู้นำปฏิวัติตามสถานการณ์นั้นผู้นำปฏิวัติจะต้องเสนอหลัก 3 ประการ 
แก่มวลชนให้ได้ จึงจะลามารถกระทำกา?ได้สำเร็จ73

1. Alternative Vision of Society คือมีวิลัยทัศน์ซึ่งเป็นทางเลือกใหม่ของลังคม
2. Programme for Action มีโครงการท่ีจะเคล่ือนไหวอย่างไร แล้วจะทำอย่างไรมันจึง

จะดีข้ึน
3. Organization องค์กร การลัดตั้งพยายามที่จะให้การเคลื่อนไหวมีเจตนารมณ์ และ 

มีการลัดระเบียบให้กับการเคล่ือนไหวน้ี พร้อมกันนั้นก็มีท่ีว่างให้กับคนทุกกลุ่ม ซึ่งมีความแตกต่าง 
กันอย่างท่ี'วถึง

หากจะนำเอากรอบทฤษฎีนี้มาทาบกับกรณีของขบถผู้มีบุญในลังคมบ้านเรา ก็จะได้ 
เป็นตารางดังนี้

หลัก 3 ประการ กรอบ'ขบถผู้มบุญ

1. Alternative Vision of Society (ปรบให้เข้า 
กับหมู่บ้านแถบอีสาน/ชาวบ้านเข้าใจ)

•  ยุคพระศรีอารีย์ มีแต่ความสมบูรณ์พูนสุข 
ทางวัตถุ คนมีศีลธรรม

2. Programme for Action •  กา?รวมใจชาวบ้าน ก่อการแข็งข้อโดยอาดัย 
จิตสำนึกประวัติศาสตร์ศาสนา และประวัติ 
ศาสตร์ซนชาติ

•  ให้ลังคมซาวบ้านน้ันประพฤติปฏิบัติธรรม 
รักษาศีลภาวนาสมาธิโดยเคร่งครัด

3. Organization —

ดังน้ัน ความผิดพลาดที่ทำให้ขบถพ่ายแพ้จึงน่าจะมาจากข้อบกพร่องของหลักการ
และผู้นำการปฏิวัติ โดยเฉพาะในข้อ 2 และข้อ 3 ประกอบกับความเข้มแข็งของอำนาจใจกลาง

73 เสกสรรค์ ประเสรีฐถุล, "ผู้นำปฏิวัติ" คำบรรยายวิชา ร.429 ลัมมนาเรื่องผู้นำทาง 
การเมือง, 2539.
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"รัฐ" ที่นับวันก็มีแต่จะเพิ่มมากขึ้น ดังน้ัน การต่อเของซาวบ้านจึงเปลี่ยนจากประเด็นทางการ 
เมือง ไปเป็นประเด็นทางวัฒนธรรมแทน

จากการวิเคราะห์ผู้นำขบถผู้มืบุญ ซึ่งนักจะเป็นผู้ที่ชาวบ้านให้ความเคารพนับถือ เป็น 
ผู้'นำทีมบารมี และนักจะอ้างตนเองว่าเป็นผู้มืบุญ หรือพระศรอา?ยํในภายหลัง คนกลุ่มนี้จะก่อ 
การอยู่บนพื้นฐานความเชื่อ และความเดือดร้อนจากอำนาจรัฐของซาวบ้าน ซ่ึงถูกรัฐเพิกเฉย การ 
ขบถที่เกิดขึ้นถูกมองว่าเป็นเรองที่เกิดขึ้นจากซาวบ้านถูกหลอกโดยง่าย ดังน้ันซาวบ้านจึงโง่เง่า
เต่าตุ่น อีกทั้งพวกเขายังไม่ใช่คนไทย และประการสำคัญก็คือ รัฐจำเป็นต้องกำลัดบรรดาผู้มีบุญ 
เหล่าน้ีเพราะผู้มีบุญทำหน้าท่ีซ่ึงเป็นของรัฐแทนรัฐ

โดยผู้มืบุญจะเรมก่อการโดยปล่อยข่าวหรือกล่าวคำทำนายว่าจะเกิดมิคลัญญีขึ้น เช่น 
หมูและกระบือเขาตู้จะกลายเป็นยักษ์ และลมจะฟัดพาผู้คนปลิวหายไป จะมืดมิด 7 วัน 7 คืน 
เฉพาะผู้ที่เชื่อผู้มืบุญ คัดลอกคำทำนาย (ลายแทง) ต่อ ๆ กันจะรอดพ้นจากอันตราย74 ลายแทงนี ้
ล่งผลทางจิตวิทยาต่อซาวบ้านในสนัย พ.ศ.2444-2445 เป็นอย่างมาก ก่อให้เกิดความกลัวใน 
ลังคมที่ล้าหลังดำรงชีพด้วยกา?กสิกรรมแบบพื้นบ้านอย่างหมู่บ้านแถบอีสานเป็นอย่างยิ่ง

จากนั้นจึงประกาศหลักการทั้ง 3 ข้อท่ี'จะทำการปฏิว้ติ เพื่อที่จะเป็นทางเลือก อันทำให้ 
สามารถดึงเอาซาวบ้านเข้าร่วมขบวนการได้เป็นอย่างมาก ดังน้ันจะเห็นได้ว่า มิคลัฌญีลามารถ 
ใช้เป็นยุทธศาสตร์ในทางการเมือง1ได้เป็นอย่างดี โดยดัวของมันเองก็ยึดโยงอยู่กับอุดมการณ  ์
ศรีอาริย์กันอย่างแยกไม,ออก และเป็นหลักศาสนาที่อยู่คนละด้านกับหลักทศพิธราชธรรมที่เป็น 
ของผู้ปกครอง โดยผู้มืบุญนักจะอ้างว่าตนเองมืความชอบธรรมมากกว่าด้วยหลักการอันนี้

พระบรมราชวินัจฉัยฃองร.7 โต้ตอบหล้ก 6 ประการของอ.ปรืดื พนมยงค์ ใน

เรือง'ว่าด้วยการสิกษ'า75

ตัวอย่างนี้ได้แสดงให้เห็นว่าเวทีของการปะทะขัดแย้งทางอำนาจได้เปลี่ยนจากเวที 
ระหว่างซนขันคักดินาด้วยกันเอง และจากผู้ปกครองกับซาวบ้าน มาเป็นเวทีการปะทะต่อรอง

74ฉัตรทิพย์นาถสภา.วัฒนธรรมไทยกับขบวนการเปลี่ยนแปลงลังคม. หน ้า118.
75 พิสดิเอ พี, โลกพระศรีอารืย์. แปลจาก ด้อยพัฒนาและพระศรีอาริย่ในแผ่นดิน

สยาม. โดยไมตรี เด่นอุดม (กรุงเทพฯ: กราพิคอาร์ต, 2516), หน้า 293-297.



143

ระหว่างกษัตริย์กับชนชั้นกลาง แต่ในกรณีนี้ผู้ที่อ้างถึงมิคสัญญี คือใช้เป็นยุทธศาสตร์ทางการ 
เมืองกสับกลายเป็นกษัตริย์ผู้สูญเสียอำนาจให้แก่กลุ่มอำนาจใหม่ จะสังเกตเห็นได้ว่า มีกระแส 
ธารของความขัดแย้งในสังคมมนุษย์อยู่ตลอดเวลา และมีความเชื่อมร้อยกันอยู่เสมอ โดยเวทีของ 
การปะทะขัดแย้งจะเปลี่ยนไปเรื่อยตามเงื่อนไขของสถานการณ์ กาลเวลาและยุคสมัยตลอดจน 
ตำแหน่งแห่งท่ี

บทท่ี 6: การศึกษา

ราษฎรจะมีการศึกษาอย่างเต็มที่ เมื่อราษฎรได้รับความสุขลมบูรณ์ โดยรัฐบาล
ประกอบเศรษฐกิจเสียเองแล้ว ราษฎรก็ย่อมจะได้รับการศึกษา แทนที่จะคอยพะวงถึงทรัพย์สิน 
ของตนว่าจะเป็นอันตรายสูญหายและรัฐบาลย์งอาจที่จะบังคับให้ราษฎรที่เป็นข้าราชการจำต้อง 
เล่าเรียน แม้ราษฎรผู้นั้นจะเป็นผู้ใหญ่อายุตั้งแต่ 20 ปีข้ึนไปจนถึง 55 ปีก็ตาม เมื่อเป็นข้าราชการ 
แล้วก็จำต้องเรียน โดยวิธีที่เอกชนต่างคนต่างทำนั้น การบังคับผู้ใหญ่เรียนย่อมเป็นการยาก

ก็เมื่อการที่รัฐบาลประกอบเศรษฐกิจเสียเองเช่นนี้ เป็นการที่ทำให้วัตถุประสงค์ต้ัง 6 
ประกา?ของคณะราษฎรได้สำเร็จไปตามที่ได้ประกาศแก'ราษฎรไว้แล้ว สิ่งที่ราษฎรทุกคนพึง 
ปรารถนาคือ ความสุขความเจริญอย่างประเสริฐซึ่งเรียกกันเป็นคัพท์ว่า ศรีอารยะก็จะพึงบังเกิด 
แก่ราษฎรโดยท่ัวหน้า ไฉนเล่าพวกเราท่ีได้พร้อมกันไขประตูเปิดช่องทางให้แก่ราษฎรแล้ว จะรีๆ 
รอๆไม่นำราษฎรต่อไปให้ถึงต้นกัลปพถุกษ์ ซึ่งราษฎรจะได้เก็บผลจากต้นไม้น้ัน คือผลแห่งความ 
สุขความเจริญคังที่ได้มีพุทธทำนายกล่าวไว้ในเรื่องพระศรีอาริย์ ในเรื่องนี้ผู้ถือศาสนาทุกคน ใน 
การทำบุญปรารถนาจะประสบศาลนาพระอาริย์ แม้ในการสาบานในโรงศาลก็ดี ในการพิธีใด ๆ 
ก็ดี ก็อ้างกันแต่ว่า เมื่อชื่อสัตย์หรือให้การไปตามความจริงแล้ว ก็ให้ประลบพบศาสนาพระ 
ศรีอาริย์ก็เมื่อบัดนี้เราจะดำเนินวิธีไปล่อาริยะสมัย แต่ก็ยังจะมีบุคคลที่ถอยหลังเข้าคลอง ซ่ึงถอย 
หนัก  ๆ เข้าก็จะกลับไปล่อาริยะสมัยก่อนพุทธกาล คือเมื่อ 2475 ปีท่ีล่'วงมาแล้ว

พระบรมราชวินิจฉัย

การที่จะสัดให้ราษฎรได้รับการศึกษานี้ ไม่จำเป็นที่จะเป็นของที่ทำได้ ต่อเมื่อรัฐบาล 
ได้ทำการเศรษฐกิจแล้วเท่านั้น จะทำเมื่อใดก็คงได้ หรือจะทำควบกับโครงการเศรษฐกิจชนิดอึ่นก็ 
ได้ การบังคับให้เรียนหรือการบังคับต่าง  ๆนี้ทำไมผู้เขียนจึงชอบนัก ก็จะใช้การชักซวนกันมิได้หรือ
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ถ้าจะจัดการศึกษาควรจะต้องชักซวนให้ราษฎรรักการศึกษา และให้ความสะดวกในการศึกษา
ทำไมจะต้องใช้แต่บังคับตลอดไป

ผู้เขียนกล่าวว่า ถ้ารัฐบาล1ไต้ใช้วิธี'โครงการเศรษฐกิจแบบน้ีแล้ว ราษฎรจะไต้รับส่ิงท่ี 
ราษฎรพึงปรารถนาทุกคนหมด กล่าวว่าแล้วจะได้พบพระศรีอารีย์ท้ัวกันหมดนั้น ข้าพเจ้าอยากจะ 
ขอค้านสักหน่อยว่า ในศาลนาพระศรีอารียซงผู้ทำนายไว้นั้น คนไม่ต้องทำอะไรเลย นอนเฉย  ๆ ก็ 
มีส่ิงของพร้อม การบังคับกดขี่ท้ังปวงก็ไม่มี เสรีภาพก็เต็มที่ เสมอภาคก็มี แต่ตามที่ได้กล่าวมา 
แล้วน้ัน จะเห็นได้ว่า ถ้าดำเนินตามโครงการเศรษฐกิจอันนี้แล้ว การมันตรงกันข้ามหมด การ 
บังคับกดข่ีก็มี งานก็ต้องทำกันอย่างหนัก ซ่ึงนึก  ๆ ดูแล้ว รูปร่างมันใกล้!ปทางอเวจีของพระศรีอา 
ริย์มากกว่าสวรรค์ของพระศรีอารีย์คังผู้เขียนกล่าว

นอก'จากนี้มีผู้กล่าวกันอยู่เนือง  ๆ ว่า พระสงฆ์น้ันเป็นโซเชียลลิสม์ แต่อย่าลืมว่าการ 
อยู่กินของพระสงฆ์น้ันต่างกันเป็นอันมากกับคนธรรมดา เพราะว่าพระสงฆ์น้ันมีเครองยึดหน่ียว
น้ําใจอันเป็นธรรมช้ันสูงอยู่เสมอว่า ถ้าดำเนินการตามโครงเศรษฐกิจอันนี้แล้ว การมันตรงกันข้าม 
หมด การบังคับกดขี่ก็มี งานก็ต้องทำประการหนึ่ง กา?อยู่กินก็อย่างที่เรียกว่าอยู่รุกขมูลและ 
บิณฑบาตร จนแม้แต่ยาที่ใช้รักษาโรคก็ใช้มูลใช้มูตร ไม่ได้มุ่งหาความสุขดังมนุษย์ท้ัวไป และนอก 
จากนั้นพระสงฆ์น้ันไม่ได้ค้าขายเอง คือไม่มีทั้งกา?อาชีพอิสระ หรือการท่ีคณะสงฆ์จะต้องทำ พระ 
ลงฆํไม่มีโครงการเศรษฐกิจท่ีจะบังคับเพ่ือนด้วยกันให้เป็นทาส พระสงฆ์มีความเสมอภาคจรีง
โดยมีวินัยที่จะต้องปฎิบิติอย่างเดียวกัน ไม่ว่าจะเป็นเจ้า มนุษย์ธรรมดา ภายนอกวัดทั้งสิ้น พระ 
สงฆ์!ม่ต้องคิดถึงบุตรหลาน เมื่อสิ้นชีพแล้วเข้าของก็เป็นของวัดไม่ต้องให้ลูกหลานเพราะไม่มีบุตร 
หลาน ส่วนคนธรรมดาน้ันทำอะไรย่อมจะเอาของน้ันเป็นของตัวเพ่ือจะมอบไว้ให้บุตรหลานต่อไป 
บุตรหลานจะได้มีหน้ามีตากว่าคนอื่น ไม่มีใครจะทำอะไรโดยไม่นึกถึงตัวเลย โดยเหตุน้ีพระสงฆ์ 
กับคนธรรมดาจึงต่างกัน และพระสงฆ์จึงสามารถควบคุมคณะไปในทางแบบโซเชียลลิสม่ได้

ตามคำที่มีผู้ทำนาย1ไว้'ว่า คาสนาพระศรีอารีย์จะมาในโลกในปี พ.ศ.5000 น้ัน คงจะ 
เป็นความจริงแล้ว เวลาน้ีซึงเป็นปี 2475 ก็คงยังไม่ถึงเวลาตามคำทำนาย เพราะฉะน้ันถ้ายังไม่ถึง 
เวลาแล้วจะรีบด่วนไปทำไม คนเราจะเชื่อคำทำนายอันคักดสิทธิ้นี้ หรือจะเช่ือคนรัสเชียซึ่งยอม 
ปล่อยให้พวกพ้องกินเนื้อมนุษย์ด้วยกันเอง ก็ควรจะต้องเชื่อพึงคำทำนายอันคักดิ้สิทธิ๋นี้มากกว่า 
คำทำนายๆ ว่ายังมาไม่ถึงจนกว่าจะบรรจบ 5,000 ปีแล้ว ถึงแม้บุคคลเหล่านั้นจะว่า  ๆ มาถึง 
แล้ว จะไปเชื่อเขาทำไม อย่าชิงสุกก่อนห่ามไปเลย ถ้ามัวรีบจะเก็บต้นกัลปพฤกษ์เสียแต่เวลาที่ยัง
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ไม่ลุกหรือไม่โตพอเราจะหาดอกหาผลไม่ได้เลย อาจจะมีแต่หนามแต่กิ่งที่เปราะจะหักพากันไปตก 
เหวตายหมด ก็เมื่อยังไม่ถึงเวลาที่ได้ทำนายไว้แล้วนี้ ก็เราลองทิ้งไม่คิดถึงมันเสียฟักหนึ่งจะมิดี 
กว่าหรือ และคอยตั้งใจจะฟังแต่คำลังสอนของสมเด็จพระสมณโคดม ผู้เป็นพระพุทธเจ้าของเรา 
นั้นท่านสอนให้เชื่อเหตุเช่ือผล ฟังเหตุฟังผล ไม่ใช่บังคับให้เป็นทาสแบบอเวจีพระศรีอารืย์ คอยชิง 
สุกก่อนห่าม ดังที่โครงการเศรษฐกิจกำหนด

จากนโยบายของอ.ปรีดี และพระบรมราชวินิจฉัยได้สะท้อนให้เห็นถึงความขัดแย้ง
อย่างรุนแรงระหว่างบุคคลทั้งสอง แนวของการปะทะต่อรองทางอำนาจปรากฎขัดในตัวอักษรของ 
ทั้งสองฝ่าย โดยทางพระบรมราชวินิจฉัยนั้นไม่เห็นด้วยกับการศึกษาภาคบังคับและพัฒนา
ประเทศตามหลัก 6 ประการของคณะราษฎร์เลย ดังจะแยกแยะให้ดูต่อไปในโอกาสหน้า

แต่จุดที่น่าลังเกตคือ การตีความอุดมการณ์ศรือารืยํให้เข้ากับยุคสมัยของทั้งลองฝ่าย 
นั้นต่างกัน ท้ัง  ๆ ที่ทั้งสองฝ่ายต่างก็กล่าวอ้างถึงอุดมการณ์ศรีอาริย์ เพื่อให้ข้อเสนอของตนเองมี 
น้ีาหนักมากข้ึน แต่เนื่องจากเค้าโครงทั้ง 6 ของหลัก 6 ประการน้ันได้เขียนข้ึนก่อนโดยอ.ป?ดี พนม 
ยงค์ (ผู้เขียนลันนิษฐานว่า อ.ปรืดี เข้าใจถึงสภาพลังคมไทยเป็นอย่างดี จึงได้ยกเอาแนวคิดตะวัน 
ตกมาผสมผสานกับอุดมการณ์ศรีอารืย์ ซึ่งสถิตอยู่ในกรอบของลังคมไทยมานาน เพื่อให้ชาวบ้าน 
ได้เห็นภาพ ได้เข้าใจถึงเป้าหมายหลัก 6 ประการได้ง่ายและเร็วขึ้น) แต่พระบรมราชวินิจฉัยน้ันได้ 
เขียนข้ึนภายหลัง โดยสมเด็จพระปกเกล้าเจ้าอยู่หัว ซึ่งมีความไม่พอใจกับอ.ปรีดีเป็นการล่วนตัว 
มาก่อน ดังนั้นแนวพระบรมราชวินิจฉัยจึงออกมาในลักษณะของการโต้แย้งข้อเสนอของอ.บัรืดี
โดยใช้อารมณ์มากกว่าที่จะใช้เหตุผลวิพากษวิจารณ์ด้วยใจที่เป็นธรรม กล่าวคือ ในเมื่ออาจารย์ 
ปรืดีอ้างถึงอุดมการณ์ศรีอารียํในแง่บวก ซึ่งจะเกิดขึ้นเมื่อรัฐบาลปฏิบัติตามหลัก 6 ประการได้ 
สำเร็จ ดังความว่า "ก็เมื่อการที่รัฐบาลประกอบเศรษฐกิจเสียเองเช่นนี้ เป็นการที่ทำให้วัตถุ 
ประสงค์ท้ัง 6 ประการของคณะราษฎรได้สำเร็จไปตามที่ประกาศแก่ราษฎรไว้แล้ว สิ่งที่ราษฎรพึง 
ปรารถนา คือความสุขความเจริญอย่างประเสริฐ ซึ่งเรียกกันเป็นคัพท์ว่า ศรีอารยะก็จะพึงบังเกิด 
แก่ราษฎรโดยท่ัวหน้า ไฉนพวกเราที่ได้พร้อมกันไขประตูเปิดช่องทางให้แก่ราษฎร แล้วจะรี ๆ
รอ  ๆ ไม่นำราษฎรต่อไปถึงต้นกัลพถุกษ์... คือผลแห่งความสุขความเจริญดั่งที่ได้มีพุทธทำนาย 
กล่าวไว้ในเรื่องพระศรีอารีย76 ข้ออ้างในเซิงบวกน้ีจะให้ความชอบธรรมในการบริหารปกครอง
ประเทศของคณะราษฎร

76 เรื่องเดียวกัน, หน้า 293-294.
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ฉะนั้นพ?ะบรมราชวินิจฉัยซึ่งเป็นปฏิกิริยาโต้กลับต่อข้อเสนอเรื่องการศึกษาของอ. 
ปรีดี จึงเป็นการตีความ อุดมการณ์ศริอาริย์แบบย้อนกลับหรือในเชิงลบเพื่อมุ่งทำลายความน่า 
เช่ือถือ รวมท้ังตัว อ.ปรีดี โดยผ่านคำ "อเวจีพระศรือาริย,,77 ซึ่งผู้เขียนตีความว่าน่าจะหมายถึง 
มิคลัญญี หรือกลียุค ทั้งนี้โดยพิจารณาจากข้อความที่ว่า "ก็เมื่อยังไม่นึกถึงเวลาที่ได้ทำนายไว้ 
แล้วน้ี ก็เราลองท้ิงไม่คิดถึงมันเสียพิโกหน่ึงจะมิดีกว่าหรือ และจะคอยตั้งใจจะฟังแต่คำลังลอนของ 
สมเด็จพระสมณโคดม ผู้เป็นพระพุทธเจ้าของเรานั้น ท่านสอนให้เช่ือเหตุเชื่อผล ฟังเหตุฟังผลไม่ 
ใช่บังคับให้เป็นทาสแบบอเวจีพระครือาริย์คอยชิงสุกก่อนห่ามตังที่โครงการเศรษฐกิจกำหนด" 
และ "ตามคำที่มีผู้,ทำนาย,ไว้'ว่า พระศาสนาพระครือาริย์จะมาในโลกในปี พ.ศ.5000 นั้นคงจะเป็น 
ความจริงแล้ว เวลาน้ีซึ่งเป็นปี 2475 ก็คงจะยังไม่ถึงเวลาตามคำทำนาย เพราะฉะน้ันถ้ายังไม่ถึง 
เวลาแล้วจะรีบด่วนไปทำไม คนเรา'จะเชื่อคำทำนายฉันคักดึ๋สิทธิ๋นี้ หรือจะเช่ือคนรัสเชีย ซ่ึงย่อม 
ปล่อยให้พวกพ้องกินเนื้อมนุษย์ด้วยกันเอง... อย่าชิงสุกอ่อนห่ามไปเลย ถ้ามัวรีบจะเก็บต้น 
กัลปพฤกษ์เสียแต่เวลาที่ยังไม่สุกหรือไม่โตพอ... อาจจะมีแต่หนามแต่กิ่งที่เปราะจะหักพากันไป 
ตกเหวตายหมด..."77 78 ที่ได้มีการกล่าวถึงความหายนะของมนุษย์อันเนื่องมาจากการไม่ยอมเชื่อฟัง 
และปฏิบัติตามพุทธทำนายซึ่งในที่นี้มีฐานะเทียบเท่าคำลังสอนของพระพุทธเจ้าด้วยในทัศนะ 
ของร./

นอกจากนี้ ข้อความตังกล่าวก็ได้สะท้อนให้เห็นถึงความไม่พอใจอย่างมากต่อข้อเสนอ 
ของอาจารย์ป?ดี โดย ร./ ได้เลือกที่จะเชื่อตามพุทธทำนายเฉพาะเรื่องของระยะเวลาก่อนที่ยุค 
สมัยของพระศรีอาริย์จะมาถึงอย่างตายตัวเท่านั้น (เพ่ือใช้เป็นข้ออ้างในการฟันฟูความชอบธรรม 
และสถานภาพเดิมของตนเอง พร้อมกับการทำลายศัตรูทางการเมืองคนสำคัญ (อ.ปรืดี) ไป
ด้วยในตัว) แล้วทำการละเลยสาระสำคัญของพุทธทำนายที่ไม่เป็นผลดีกับตนเองไป โดยเฉพาะ 
ประเด็นท่ีว่า มนุษย์จะเลื่อมทรามลงเรื่อย  ๆ เพราะไม่ต้ังอยู่ในศีลในธรรม จนกระท้ังต้องพบกับ 
ความหายนะในช่วงกลียุคซึ่งเป็นช่วงเปลี่ยนผ่านก่อนที่จะเข้าล่ยุคพระศรือาริย์ ขณะเดียวกันก็ได้ 
พยายามบิดเบือนทำให้พุทธทำนายให้กลายเป็นคำลังสอนของพระพุทธเจ้าด้วย (เพ่ือทำให้ข้อ 
กล่าวหาต่อ อ.ปรืดีมีนี้าหนักมากขึ้น) และว่า อ.ปรืดีว่าชิงสุกก่อนห่าม ไม่เชื่อฟังคำลังลอนของ 
พระพุทธเจ้า จะพาประเทศไปล่ความวิบัติหายนะ และเลือกที่จะมองข้ามความจริงที่ว่าระบอบสม 
นุรณาญาสิทธภายใต้การปกครองของพระองค์ และพระญาติเองก็บังคับ■ ยู่เข็ญกับประชาชนเช่น

77 เรื่องเดียวกัน, หน้า 295-297.
78 เรื่องเดียวกัน, หน้า 296-297.
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กัน นั่นย่อมหมายถึงพระองค์ทรงมองด้านเดียวและเสือกทีจะไม่มองอีกด้านหบึง และย่อมแสดง 
ว่าพระองค์ทรง "เล่น" การเมืองเป็น เพราะหลังจากท่ีมืพระบรมราชวินิจฉัยไม่นาน อ.ปรีดีก็ต้อง 
เดินทางออกนอกประเทศเพราะสถานการณ์บีบปังคับ และแรงกดคันทางการเมืองของพวก 
อนุรักษ์นิยมซึ่งได้รับอิทธิพลจากพระบรมราชวินิจฉัยของ ร. 7 ไม่น้อย

จะเห็นได้ว่า แนวพระบรมวินิจฉัยนี้ได้ทำลายความชอบธรรมของคณะราษฎรลงอย่าง 
มากโดยผ่านแนวคิดเรื่องมิคสัญญีที่ยึดโยงอยู่กับอุดมการณ์ศรีอารีย์เช่นกัน

คังน้ัน มิคสัญญีจ ึง เป็นแนวคิดที่ผู้อยู่ใต้อำนาจ หรือผู้มือำนาจด้อยกว่ามักจะหยิบยก 
ขึ้นมาปะทะท้าทาย เรียกร้อง ตลอดจนทำลายความชอบธรรมของผู้มีอำนาจ หรือผู้ยึดกุมอำนาจ 
แต่ในกรณีของพระบรมราชวินิจฉัยนี้มิคสัญญีถูกทำให้อยู่ทั้งในด้านตรงข้าม และด้านเดียวกับ
อุดมการณ์ศรีอาริย์ (ข้อเสนอของอ.ปรีดี อ้างแต่เพียงอุดมการณ์ศรีอาริย์เท่านั้น ส่วนพระบรมราช 
วินิจฉัยของ ร. 7 น้ัน อ้างทั้งมิคสัญญีและอุดมการณ์ศรีอาริย์ ซึ่งแสดงให้เห็นว่าทั้งสองฝ่ายต่างก็ 
พยายามที่จะช่วงชิงการนิยามอุดมการณ์ศรีอา?ย์ ที่เป็นทั้งเป้าหมายและวิธีการที่จะนำไปล่เป้า 
หมายในตัวของมันเอง โดยทางฝ่ายอ.ปรีดีนั้นเห็นว่า ยุคพระศรีอารีย์สามารถสร้างขึ้นได้โดยใซวิธี 
การอภิวิติน์พัฒนาทรัพยากรมนุษย์ ส่วน ร.7 นั้นเห็นแย้งว่า ยุคพระศรีอารีย์นั้นไม่สามารถสร้าง 
ข้ึนได้ ฉะนั้นจึงต้องรอจนกว่ายุคพระศรีอารียจะมาถึง) ผิดกับใน 2 กรณีแรกที่มิคสัญญีถูกนำมา 
ใช้ร่วมกับอุดมการณ์ศรีอารียปันฐานะตัวเปิดเกมล่ไปล่อุดมการณ์ศรีอารีย์เท่านั้น
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