
มโนทศั'นลัาทญัทีเ่กีย่วขอ้งในการวจัย

1. ประวัตและความเป็นมาของพระเครื่‘อง

พระเครื่อง นับเป็นวัตถมงคลทางศาสนาที่คุ้นเคยกับชาวไทยและมีประวัติความเป็นมา 

ยาวนาน มีการค้นพบหลักฐานทางประวัติศาสตร์เกี่ยวกับการสร้างพระพุทธรูปเป็นพุทธบูชาตั้งแต่ 

องค์ใหญ่จนกระทั่งองค์เล็กที่เรืยกว่า พระบูชา พระพิมพ์หรือพระเครื่องราง โดยมีรูปแบบต่างๆกัน 

อาทิเช่น รูปปันเคารพหลายขนาดที่มีการขุดพบโดยนักโบราณคดี และพิสูจน์ได้ว่ามีอายุนับพันปี 

รวมถึงไนด้านประวัติศาสตร์กา?เผยแผ่ศาสนาพุทธได้กล่าวว่า เมื่อครั้งหลังสมัยพุทธกาลได้ไม่ 

นานโดยพระมหาโมคคลีบุตรติตลละเถระเจ้าได้ล่งลาวกออกไปเที่ยวประดิษฐานพระพุทธศาสนา 

ไนที่ต่างๆหลายแห่ง รวมถึงดินแดนเอเชยตะวันออกเฉยงได้แห่งนี้ด้วย

ศาลตราจารย์แลง มนวิทูร ได้กล่าวข้อความตอนหนึ่งในหนังลือเรื่อง ศโาส น าวงศ ์หรือ 

ประว ัตศาสนา ความว่า “พระมหาโมคคลีบ ุตรต ิสละเถระได ้พ ิจารณาเห ็นว่า ศาลนาของ 

พระพุทธเจ้าจะประดิษฐานที่ไหนดี เห็นว่า ศาลนาของพระพุทธเจ้า เหมาะที,จะตั้งอยู่ในปั'จจันต* 

ประเทศ ดังน้ัน ท่านจึงล่งมหาเถระแยกกันไป ๙ แห่ง เพื่อประดิษฐานพระพุทธศาสนาในที่ต่างกัน 

และในคร้ังน้ันได้มี พระโสณะมหาเถระ และพระอุตระมหาเถระ ได้เดินทางไปล่สุวรรณภูมี"**
สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอกรมพระยาดำรงราชานุภาพ ทรงนิพนธ์ในหนังลือดำนาน 

พระพุทธเจดีย์ความว่า"พระพุทธศาลนาได้มาประดิษฐานในสยามประเทศนี้แต่เมื่อใดบ้างว่ามา 

ประดิษฐานในคราวเมื่อพระเจ้าอโศกมหาราชให้เที่ยวลอนพระพุทธศาสนามายังนานาประเทศ 

บ้างว่าต่อมาภายหลังสมัยนั้นข้านาน ถ้าว่าตามหลักฐานอันมีโบราณวัตถุปรากกประกอบกับ 

พงศาวดารรู้ได้แน่ชดว่าพระพุทธศาลนามาประดิษฐานในสยามประเทศ แต่สมัยเมื่อยังเป็นถิ่นฐาน 

ของซนชาติลาว(ละว้า) ราชธานีต้ังอยู่ ณ เมืองนครปฐม ชี,งเรียกนามไนสมัยนั้นว่า,,เมืองทวา?วดี " 

ด้วยมีพุทธเจดีย์ใหญ่น้อย เช่น พระปฐมเจดีย์ เป็นด้น ปรากฏอยู่เป็นสำคัญฯ จึงลันนิษฐานว่า

* พจนานุกรมบาลี-ไทย คำว่า ปจฺจนต(ค) สุดเขต, สุดแดน ในความหมายน้ี ผู้เขียนตีความว่าคือพ้ืนท่ี 

หรือสถานท่ีชายแดน เลยไปจนสุดเขตตีนแดนชมพูทวีปตามทิศต่างๆ

** สุวรรทมามิ น้ีนักประว้ตศาสตร์ได้ให้ความเห็นต่างๆกัน บ้างว่าได้แก่เมิองสะเทิม(มอญ) บ้างว่า 
ได้แก่ แคว้น หรืฦญซัย บ้างว่าได้แก่ รัฐสยาม
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พระพุทธศาสนาเห็นจะมาประดิษฐานในลยามตั้งแต่ก่อนพ.ศ.500 และนับถือมั่นคงสืบมาตั้งแต่ 

คร้ังนั้น’’ เมื่อพระพุทธศาสนาได้เข้ามาประดิษฐานในประเทศสยามนี้แล้ว ในระยะเวลาแรกๆ อาจ 

มีนักปราชญ์ชาวอินเดียเข้ามาพร้อมกับนำเอา ''พระพิมพ์’’ ที่เป็นของเก่าติดตัวเข้ามาด้วยหรือ 

มีฉะนั้นท่านนักปราชญ์ชาวอินเดียคงจะได้แนะนำให้คนชาวสยามผู้นับถือพระพุทธศาสนาสร้าง 

พระพ ิมพ  ์ขึ้นโดยอาตัยแบบอย่างชองเก่า มูลเหตุที่จะสร้างพระพิมพ์ก็เนื่องมาจากสร้างเพื่อเป็น 

พุทธบูชาบ้าง สร้างเพื่อสืบต่ออายุพระพุทธศาสนาบ้าง สร้างเพื่ออุทิศส่วนบุญให้แก่ผู้ล่วงลับไป 

แล้วหรือสร้างเพื่อเป็นสิงไว้เคารพลักการะบูชา ด้วยเหตุนี้จงได้เกิดมีพระพิมพ์ขึ้นในประเทศสยาม 

และ พระพิมพ์ที่เป็นชองอย่างเก่า จัดว่าเป็นดิลปะสมัยทวารวดี ได้ขุดพบที่เมืองนครปฐม เป็น 

ส่วนมาก (เทิม มีเต็ม, 2545: 39)

การลันนิษฐานอีกประการคีออาจได้รับอิทธิพลจากอารยธรรม และความเชื่อจาก ซาวจีน 

ที่ม ีความเชื่อเรื่องรูปเคารพอิทธิปาฏิหารย์ต ่างๆ ซึ่งได้ก ่ายทอดส่ลัญลักษณ์และวัตถุและการ 

ประกอบพิธิกรรมทางศาสนาที่มีองค์ประกอบของพิธีกรรมอันรวมกับวัตถุที่เป็นองค์ประกอบชอง 

พิธ ีกรรมต่างๆฟน การเช่นไหว้ภาพวาดรูปปันของเทพเจ้าบนสรวงสวรรค์อันตักดิ้สิทธิ้ หรือการ 

สร้างรูปดิวลึงค์ของพราหมณ์ และการสร้างรูปไม้กางเขนของซาวคริสต์ เป็นด้น และแม้กระทั่ง 

อารยธรรมจากเพื่อนบ้านของไทย เข้น เขมร-กัมพูชา ก็พอลันนิษฐานได้ว่าเป็นการสืบทอดความ 

เชื่อเรื่องวัตถุมงคลควบคู่กัน พิธีกรรมต่างๆที่มักจะนำหลักคำสอนของศาลนาเข้าไปเกี่ยวข้องด้วย 

เหตุผลหลายประการไม่ว่าจะเป็นถุศโลบายไนการเพิ่มความขลังของพิธีกรรม การเรียกความ 

ศรัทธาจากผู้คน การสร้างขวัญและกำลังใจให้กับซาวบ้าน การมอบสิงของตอบแทนเป็นนํ้าใจ 

การเชื่อมโยงความเชื่อทางศาสนาเข้ากับวิถีขุมซนในลังคมอื่นๆ

การสร้างรูปแทนในศาสนาพุทธเพื่อไว้เป็นที่เคารพลักการะบูชาไนตอนแรกๆนั้นก็มีปรากฎ 

หลักฐาน เป็นรูปแทนไว้เท่านั้น เช่น การสร้างรูปเสมาธรรมจักรกับรูปกวางหมอบ หรือรูปรอย 

พระพุทธบาท รูปพระพุทธอาสน์ ต่อมาในระยะหลังๆ จึงได้เกิดนิยมการสร้าง รูปองค์พระปฏิมา 

(แบบรูปเหมือน) ข้ึน และได้เป็นที่นิยมกันจน ถึงปัจจุบันนี้

เมื่อครั้งก่อนพุทธกาลราว2000 ปีเศษ ศาลนาพราหมณ์ถือเอาพระผู้เป็นเจ้า เป็นสรณะก็ 

บังเกิดขึ้นพระผู้เป็นเจ้านั้นก็คีอ พระดิวะ พระนารายณ์พระพรหม และเมื่อต้องการความสำเร็จผล 

ในสิ่งใดก็มีการสวดอ้อนวอนอันเชิญขออำนาจของเทพเจ้าทั้งสาม ให้มาบันดาลผลสำเร็จที่ 

ต้องการนั้นๆ การกระทำตังกล่าวนีจำต้องมีที่หมายทางไจเพื่อความสำรวม ฉะนั้นภาพจำหลักของ 

เทพเจ้าทั้ง 3 ก็มี1ข้ึน จะเห็นได้จากรูป หริหระ (Hari Hara) แห่งประสาทอันเดต (Prasat Andet) 

ที่พิพิธภัณฑ์เมืองพนมเปญอันเป็นภาพจำหลักของพระนารายณ์ในสาสนาพราหมณ์ กับเทวรูป 

มหาพรหม แห่งพิพิธภัณฑ์กีเมต ์ท ี่ประเทศฝรั่งเศส น ับ เป็นปฏิมากรรมที่สร้างขึ้นด้วยความ
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บุ่งหมายเอาเป็นที่พึ่งยึดเหนี่ยวทางใจในศาสนาพราหมณ์ซึ่งเป็นศาลนา๓ าแก่ในประเทศอินเดีย 

(ลมชาย โตม่ัน, 2535)

กาลต่อมาพระพุทธศาลนาได้เกิดขึ้นในโลก โดยพระบรมศาลดา (เจ้าชายสิทธัตกะ) เป็นผู้ 

ทรงค้นพบอมตะธรรมวิเศษ อันมีผู้เลึ่อมใสสักการะยึดเป็นสรณะจำนวนมาก พระธรรมคำทั่งลอน 

ในหลายประเด็นก็จะแตกต่างจากลัทธิหรือศาลนาที,เคยมีมาแต่เดิมอาทีเช่น พระพุทธองค์ทรงห้าม 

พระสาวกหรือลมณะให้เสิกชาดจากการรดนั้ามนต์การบูชาด้วยไฟ การทำนาย-ดูหมอ การให้ฤกษ์ 

ให้ยาม การบนบานอ้อนวอนขอลงศักดิ้สิทธ์ เป็นด้น (โพธรักษ์และขาวอโศก, 2522)

ศาลตราจารย์ยอช เชเดสัได้อธิบายเรื่องราว และความเป็นมาของพระพิมพ์ไว้ตังนี้ 

พระพิมพ์ เป็นของเก่าแก่ที่ใด้มีผู้ทำขึ้นตั้งแต่ตอนด้นพระพุทธศาลนา (คือภายหลังเมื่อพระพุทธเจ้า 

เสด็จตับขันธปรินิพพานไม่นานนัก) ข้าพเจ้าทอว่าเป็นของที่ควรเคารพนับกือ และเป็นประโยชน์ใน 

การลอบลวนพงศาวดารมาก

ประเพณ์การสร้างพระพุทธรูปโดยวิธไข้กดด้วยแม่พิมพ์ และประทับด้วยตรานี้ปรากฏแต่ 

ในฝ่ายพระพุทธศาลนาเท่านั้น บรรดาพระพิมพ์ต่างๆที่ได้พบในมณฑลตะวันตกเฉียงเหนิอ ใน 

ประเทศอินเดีย มณฑลสูนานในประเทศจน ที่ตามกํ้าต่างๆในแหลมมลายู และที่บนฝังทะเลญวน 

เหล่านี้ก็เป็นอย่างฝ่ายพระพุทธศาสนาทั้งนั้น

ตามความคิดเห็นอันแยบคายของศาสตราจารย์ ฟูเซ เราอาจจับเค้าได้ว่า พระพิมพ์ต่างๆ 

เหล่านี้ มีมูลเหตุมาจากสังเวชนียสถานของพระพุทธเจ้าใหญ่ๆ ท้ัง 4 ตำบลในอินเดีย คือ เมือง 

กบิลพ์สดุ อันเป็นที่ๆพระศากยมุนีสัมมาสัมพุทธเจ้าประสูติตำบล 1 พุทธคยาที่ๆพระองค์ตรัสรู้ 

อนุตรสัมมาสัมมาสัมโพธิญาณตำบล1 ปาอิสิปตนมฤคทายวัน เมืองพาราณสีที่ๆพระองค์ทรง 

แลดงปฐมเทศนาตำบล 1 เมืองกสินารานครที่ๆ พระองค์เสด็จตับขันธปรินิพพานตำบล1

พระพิมพ์โด้ยุติกันมาตั้งแต่เดิมแล้วว่า เป็นของนับถือกันเหมือนอย่างอนุสาวรีย์ ด้วยเหตุท่ี 

ความนิยมนับถือรูปหล่อเจริญมากขึ้น การสร้างรูปพระพุทธเจ้าหรือรูปเคารพอื่นๆ ในทางศาลนา 

ถือกันว่าเป็นมูลเหตุแห่งกุศล แต่การหล่อรูปด้วยโลหะ แกะด้วยไม้ หรือลสักด้วยหิน เป็นของท่ีทำ 

กันไม่ได้ท่ัวไป คนจนๆผู้มืความปรารถนาบุญเพื่อหวังจะให้ตนมืความเจริญรุ่งเรืองขึ้นในชาติหน้า 

จึงพากันสร้างรูปด้วยก้อนหินดินอันถือว่าเป็นหนทางได้บุญกุศล โดยไม่ต้องอาศัยลติปัญญาชั้นสูง 

หรือทรัพย์สมบัติ เมื่อเขาปรารถนาเช่นนี้และมีโอกาสที่จะทำได้ด้วย จึงได้เกิดสร้างรูปด้วยดิน ข้ึน 

เป็นจำนวนมาก บางครั้งรายหนึ่งตั้ง 84000 ข้อน้ีเอง เป็นมูลเหตุแห่งการสร้างรูปพระพุทธเจ้า 

ด้วยดิน ซึ่งได้พบเป็นจำนวนมากมาย ที่ตามถํ้าต่างๆในแหลมมลายู โ)มือที่ทำดูเหมือนจะเป็นโ!เมือ 

ของพวกฤษี ที่ย์งชีวิตของตนให้ล่วงไปโดยการแสวงบุญกุศล

พระพิมพ์ซึ่งชั้นด้นทำแทนของหรือรูปเป็นที่ระลึกของสังเวชนียสถานนั้น ได้กลายเป็นรูป 

อันสำคัญชนิดหนึ่งข้ึนโดยล้าตับและเป็นของถูกๆ ซ่ึงทำให้คนจนๆสามารถได้ล่วนกุศลกับเขาด้วย
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คือว่า รูปพระพิมพ ์หรือคาถาอันได้จารึกที่พระพิมพ ์ เป็นเครื่องทำให้คนกลับใจนับถือศาสนา 

เหมือนกับมนต์'อันตักดิ้ส ิท!โนั้น เป็นบุญกุศลของคนจนๆผู้ได ้สร้างพระพิมพ ์ถ ูกๆนั้นขึ้นด้วย 

เหมือนกัน และทุกกันนี้ ก็ยังได้ใช้เป็นเครื่องรางอันเข้าใจกันว่า เป็นของคงกระพันชาตรีกันอยู่มาก 

พระพิมพ์ที่ได้พบไนพระราชอาณาจักรสยาม อาจแบ่งออกได้เป็นหลายหมวดด้วยกัน 

ตามที่สืบสวนได้จากพระราชพงศาวดารสยาม คือ

หมวดที่ 1 แบบพระปฐม โดยมาจากบริเวณพระปฐมและมีลักษณะเหมือนกับรูปสลักที่ได้ 

พบที่พระปฐม พระพิมพ์พระปฐมมักจะเป็นรูปมหาปาฏิหาริย์ของเมืองสากัตถื พระพิมพ์พระปฐม 

ชนิดเก่าที่สุด ทำขึ้นเมื่อราวๆ พ.ศ.950 ถึง พ.ศ.1250 คาถา เย ธมมา ที่จาริกเป็นภาษาบาลี เขียน 

ด้วยตัวอักษรคฤนถ์หรืออักษรขอมโบราณ

หมวดที่ 2 แบบถํ้าแหลมมลายู พระพิมพ์หมวดนี้เก ือบจะทั้งหมดทำด้วยดินดิบ ราวๆ 

พ.ศ.1450-1550 เป็นรูปพระโพธิสัตว์ฝ่ายมหายาน คาถา เย ธมมา ที่จาริกเป็นภาษาลันสกถูต 

เขียนด้วยตัวอักษรนาคริ ท่ีไช้อยู่ในอินเดียฝ่ายเหนือ

หมวดที่ 3 แบบขอม อยู่ในสมัยเดียวกันกับแบบถํ้าแหลมมลายู หรือใหม่กว่าลักเล็กน้อย รู้ 

ได้โดยลักษณาการและเครื่องประตับชึ่งเป็นอย่างเดียวกันกับลัทธิมหายาน

หมวดที่ 4 แบบสุโขทัย อยู่ในราว พ.ศ.1750-1950 โดยมากเป็นพระพุทธรูปเดินหรือที่ 

เรียกกันว่า พระลีลา

หมวดที่ 5 แบบอยุธยา เป็นแบบใหม่โดยแท้ตามธรรมดามักเป็นรูปพระพุทธเจ้ามีท่าตาม 

ปางต่างๆ อยู่ใต้ช้ันเล็กๆชนิดหนึ่ง เรียกกันว่า เรือนแก้ว

หมวดที่ 6 พระเครื่องต่างๆ แบบที่ 1 พระพิมพ์พระปฐมมีแปลกแยกกันเป็น 2 ชนิด ตาม 

สมัยและทั้ง 2ชนิดที่เก่ามากเป็นริเมือช่างชาวอินเดีย ในรัชสมัยพระเจ้าคุปตะ(ราวพ.ศ.900-1200) 

ขึ่งได้พบตามทาของกัดพระพุทธศาลนาเป็นอันมาก ( คำว่าถํ้า ในที่น้ี คือถํ้าที่เขาสกัดหินทำขึ้น 

ภายใต้ภูเขา สร้างเป็นสถูปหรือเจดีย์ขึ้นไว้ แล้วบรรจุพระพุทธรูปไว้ในที่นั้น) แบบที่ 2 ได้แก่

พระพิมพ์ต่างๆที่ได้พบเป็นจำนวนมาก ตามถํ้าทั้งหลายในแหลมมลายูซึ่งได้กล่าวมาแล้วพระพิมพ์ 

เหล่านี้เป็นดินดิบหรือดินเหนียวลุกแดดมาจากกัดหาญและเขาขาวในจังหวัดตรังบ้าง มาจากถํ้า 

เขาขรม ช้างเมืองไชยาบ้าง มาจากเขาอกทะลุและถํ้าคูหาสวรรค์เมืองพัทลุงบ้าง นอกจากรูปองค์ 

พระพุทธเจ้าแล้วยังมีรูปพระโพธิสัตว์อวโลกิเตศวรหรือโลเกศวรอยู่ด้วย คาถา เอ ธ ม ฺมาที่จาริก 

เป็นภาษาลันสกฤตอย่างเดียวไม่มืภาษาบาลีเลย ข้อนี้ทำให้น่าเชื่อว่าสัตบุรุษผู้สร้างพระพิมพ์ 

ชนิดน้ี นับถือลัทธิฝ่ายมหายานเป็นแท้

พระพิมพ์ของแหลมมลายูบางชนิด เหมือนกับรูปสลักของบรรดาเมืองระหว่างอินเดียกับ 

ชวา เรื่องนี้ไม่น่าจะประหลาดใจอะไรเลย เพราะอาณาจักรศรีวิชัยซึ่งราชธานีอยู่ที่เมืองปาเลมบัง 

ในเกาะสุมาตรานั้น เมื่อพ.ศ.1150-1750ได้แผ่อาณาเขตไปถึงฝังบนแหลมมลายูและทางทิศเหนือ
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จนถึงเมืองไซยา รูปพระโพธิสัตว์อันสวยงามซึ่งพระเจ้าบรมวงคัเธอ กรมพระดำรงราชานุภาพ ได้ 

พบที่เมืองไชยานั้น เป็นปีมือข้างอันวิจิตรของอาณาจักรศรีวิชัย และพระพิมพ์แบบที่ 2 น้ี ก็เห็นจะ 

เป็นปีมืออย่างดีที่สุดของอาณาจักรนั้นเป็นส่วนมากเหมือนกัน

ยังมืพระพิมพ์อีกชนิดหนึ่งเป็นพระขนาดเล็ก ซึ่งอาจแยกออกได้ว่าเป็นพระเครื่อง สมัยของ 

พระพิมพ์ชนิดนี้เป็นการยากที่จะกำหนดไห้แน่นอนลงได้ แต่มีประ๓ ทหนึ่ง ซึ่งเป็นของเก่าแก่มาก 

ที่สุด คือชนิดที่เรียกกันว่าพระอยู่คง (หรือยิงไม่ออกฟันไม่เข้า) ได้ทำขึ้นที่วัดๆหนึ่งในเมืองลำพูน 

ซึ่อว่า วัดพระคง วัดพระคงนี้ตั้งอยู่ข้างนอกประตูเมืองลำพูนทิศเหนิอห่างประตูเมืองออกไปราว 

100เสัน โบสถ์วิหารที่ยังเห็นอยู่ทุกวันนี้เป็นแบบใหม่แต่โครงรากเป็นของเก่าครั้งมอญยังปกครอง 

เมืองลำพูนอยู่ก่อน พระเจ้ามังรายได้ขับไล่พวกมอญไป และได้เมืองลำพูนไว้ไนอำนาจ เมื่อพ.ศ. 

1740 โบสถ์วิหารของวัดนี้ คงจะเป็นปูซนียลถานแห่งหนึ่งไนครั้งโบราณ เพราะยังมืพระพิมพ์เล็กๆ 

เป็นจำนวนมาก ซึ่งเป็นรูปพระพุทธเจ้าประทับนั่งอยู่ใต้ต้นโพธิพฤกษ์ อันได้ทำข้ึนที่น่ันเป็น

เวลานานมาแล้ว ชุดได้ในบรีเวณวัดนี้หลายร้อยหลายพัน แม้จนทุกวันนี้ ถึงว่าจะได้มืการเปิดกรู 

พระพิมพ์กันมาแล้วเป็นเวลานานก็จริง แต่พระพิมพ์ยังมือยู่เสมอ จนกล่าวกันเป็นสามัญว่า ถ้าใคร 

มืบุญแล้ว เป็นแต่คุ้ยเขี่ยแผ่นดินที่นั่นเพื่อหาพระ เป็นต้องได้เสมอทีเดียว

สำหรับพระเครื่องอื่นๆอีกมาก ยังไม่สามารถกำหนดสมัยได้ และทุกวันนี้ก็ยังมืผู้นิยมทำ 

กันขึ้นอยู่เสมอๆ ซึ่งเป็นความเชื่อที่สอดคล้องกับ พุทธทำนายว่า ศาลนาพุทธจะสินไปเมื่ออายุครบ

5,000 ป ี ต่อให้เกิดมหาอุทกกัยซึ่งสามารถจะพัดพาเอาวัตถุต่างๆ ในพระศาลนาไปทั้งหมดเป็นต้น 

ว่า โบสถ์ วิหาร รูปหล่อ พระคัมภีร์ และของอื่นๆอีก ขอให้เหลือแต่พระพิมพ์อย่างเดียวเท่านี้น 

นักโบราณคดีสมัยเลย 5,000ปีไปนั้นเมื่อได้พบเห็นพระพิมพ์แล้วจะสามารถรู้ได้ว่าศาสนาอันสูง 

สุดกว่าศาสนาทั้งปวงไต้เคยมาเจริญอยู่ในอาณาเขต ซึ่งเรียกกันว่าบูรพทิศน้ีคร้ังหน่ึง คือ พระพิมพ์ 

เหล่านี้ จะแสดงให้นักโบราณคดีทราบถึง พระผู้เป็นเจ้าของศาลนา ซึ่งเป็นที่นับถึอของชนทั้งหลาย 

ทั้งจะให้รู้ถึงวิชาข้างของประเทศต่างๆในสมัยต่างๆ และให้รู้ถึงเทวดาสำคัญๆ ซึ่งพวกมหายาน 

ค่อยๆนับถือกันขึ้น ในศาลนาที่ไม่นับถือเทวดามาแต่ก่อน ถ้านักโบราณคดีลามารถแปลจารึกย่อๆ 

ซึ่งโดยมากมักจะมือยู่บนพระพิมพ์เหล่านั้นออกได้แล้ว เขาก็จะรู้ได้โดยความหมายของข้อความ 

ย่อๆนั้นทีเดียวว่าเป็นลัทธิที่มืแก่นสารมาก

1.1 จากพระพิมพ ์ถ ึงพระเครื่อง

พระเคร ื่อง เป็นวิวัฒนาการจาก พระพ ิมพ ์ ในอดีต หรือกล่าวได้ว่าประวัติศาสตร์ 

ของพระเครื่องในปัจจุบันนี้ ได้ถือกำเนิดมาจากพระพิมพ์อันมืประวัติยาวนานสืบเนื่องเรื่อยมา

ศรีคักร วัลลิโภดม(2537)ได้กล่าวอิงด้านประวัติศาสตร์และโบราณคดี ว่า ความเชื่อ 

เรื่องพระเครื่อง เป็นสิ'งที่ไม่พบเห็นในสังคมไทยสมัยกรุงศรีอยุธยา และก็ไม่น่าจะมีในสมัยกรุง
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ธนบุร ีและกรุงร ัตนโกสินทร์ตอนต้นๆด้วย ลม ัยก ่อนท ี่จะม ีพระเคร ื่องน ั้น คนไทยไม่นิยมเอา 

พระพุทธรูปเข้าบ้าน เพราะเป็นของดักดิ้สิทธิ้ที่บริสุทธิ,ควรอยู่ที,วัด ไม่ไข้ในบ้านเรือน การนำเข้ามา 

อาจทำให้เป ็นอัปมงคลไต้ ความเชื่อเรื่องนี้น ่าจะยังสืบเนื่องอยู่จนกระทั่งรัชกาลที่ 4 จึงมีการ 

เปลี่ยนแปลงเพราะอิทธิพลแนวคิดใหม่ๆ ที่มาจากทางตะวันตก ดังจะเห็นว่ารัชกาลที่ 4 เองก็ทรงมี 

บทบาทหลายอย ่างไนการเปล ี่ยนแปลงประเพณ ีพ ิธ ีกรรมบางอย ่างโดยอ ้างเหต ุผลท ี่เป ็น  

วิทยาศาสตร์ประกอบ

ค่านิยมต่างๆ เข้น การสะสมของเก่า ก็เรื่มเข้ามามีอิทธิพลในสังคมไทยสมัยนั้น มีการ 

ขุดกรุพระเจดีย์ร้างหรือโบสถ์ร้างกันอย่างแพร่หลายเพี่อหาสมบ้ติ มีการสันนิษฐานเอาว่าการเล่น 

ของเก่าก็เป็นสาเหตุสำดัณที่ทำให้มีการเอาพระเข้าบ้านกันขึ้น เพี่อการสะสมของที่เป ็นคิลป 

โบราณ และการขุดกรุแต่ละครั้งก็หาไต้แต่พระบูชาและแก้วแหวน เงินทองเท่านั้นไม่ ยังพบพวก 

พระพิมพ์รวมอยู่ด้วย ก็เกิดเป็นพระเครื่องเป็นผลตามมา เพราะฉะนั้นการขุดกรุแต่ละครั้งจึงมุ่งที่ 

จะแสวงหาพระพิมพ์ และพระเครื่องเป็นสำคัญ

อาจารย์ศรีดักร กล่าวอิกว่า “เหตุที่พระพิมพ์กลายเป็นพระเครื่องไปก็เพราะ มีการ 

เปลี่ยนแปลงบางอย่างในระบบการทำเครื่องรางของขลังขึ้นในข้วงเวลานั้น หรือก่อนหน้านี้ นั้นคือ 

เกิดความนิยมในเรื่อง พระกริ่ง ขึ้น”

“พ ระกร ิ่ง” น ับ เป ็นพระเครื่องรางของขลังขนานแท้ เป ็นผลผลิตของความเชื่อท ี่ 

เกี่ยวข้องกับลัทธิต ันตรืกในพระพุทธศาลนาฝ่ายมหายานแต่ทั้งนี้พระกริ่งมีล ักษณะที่ต ่างไปจาก 

เครื่องรางของขลังไนระบบความเช ื่อทางไสยศาสตร์ท ั่วๆไป น ั้นค ือเป ็นว ัตถ ุทาง '‘ไสยข าว” 

มากกว่า “ไสยดำ" ไลยขาว คือ ความเชื่อทางไสยศาสตร์ที่เน้นในเรื่องความดีและการแก้ไข

ป้องกันสิงชั่วร้ายที่อาจเกิดขึ้นจากการกระทำทางไลยดำ ที่เป ็นไสยศาสตร์ท ี่เน ้นการทำลายและ 

การกระทำที่ผดคืลธรรม เพราะฉะนั้น ไสยขาว จึงเป็นเรื่องที่พระสงฆ์จะเกี่ยวข้องไต้ คือ อาจ

เล่าเรียนและลังลอนบรรดาคิษยานุค ิษย์ได้ เพราะอาจช่วยเหลือผู้คนที่ไต้รับความเดือดร้อนจาก 

ไลยดำและการกระทำที่ไม่เป็นธรรมจากผีลาง เทวดาได้ ดังนั้น การเกิดพระกริ่งขึ้น ก็คือ การนำเอา 

พุทธคุณมาผนวก กับเรื่องของไลยขาวนั้นเอง และนื่คือต้นเค้าที่มาของการเกิดพระเครื่องขึ้น

พรขัย ลิขิตธรรมโรจน์ และถาวร เกียรติทับทิว(2541: 30-33) ได้รวบรวมข้อมูลด้าน 

ประวัติศาสตร์เกี่ยวกับการสร้างพระเครื่อง ความเป็นมาและวิวัฒนาการของพระเครื่องในช่วง

สมัยรัตนโกสินทร์ไว้โดยลังเขปดังนี้

ยุคสมัยกรุงรัตนโกสินทร์ (พ.ศ.232ร-รัชกาลที่ 4)

เมื่อพระบาทลมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก เสด็จเถลิงถวัลย์คิริราชลมบํติ เป็นปฐม 

กษัตริย์แห่งราชวงดัจักรี ย้ายราชธานีมาตั้งอยู่ที่กรุงเทพ เม่ือ พ.ศ.2325 แล้ว พระองคํได้'ทรงทำนุ 

บำรุงพระพุทธศาลนาให้เจริญรุ่งเรืองขึ้นเป็นสำดับโดยเฉพาะอย่างยิ่งทรงกระตุ้นเตือนให้พระภิกษุ
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สนใจคืกษาปริยัติธรรมและวิปัสสนากรรมฐาน มิใช่การเข้ามาบวชเพื่อหาความสุขสบายหวังคบหา 

ฆราวาส และต ิดด ้วย เบญ จกามค ุณ โดยม ิเห ็น แก ่พ ระศาสน า อ ีกท ั้งได ้ทรงช ี้แนะราษฎรให ้ 

แก้ปัญหาความทุกข์โศกด้วยการเข้าหาพระรัตนตรัยมิใช่ไปนับถือผีสางเทพารักษ์ต่างๆ

ในยุคสนัยรัตนโกสินทร์เริ่มแรกนี้ คติความเชื่อ ยังคงเป็นไปตามความเชื่อในยุคศรี 

อยุธยา ประซาชนยังคงถือคติพระโพธิสัตว์ คติบารมี คติพระศรีอารียเมตไตรย และคติผีสางเทวดา 

ชื่งเป็นเหตุให้พุทธศาลนาในยุคดังกล่าวเจือปนไปด้วยเรื่องปาฏิหาริย์ คติความเชื่อดังกล่าวสืบ 

ทอดต่อมาจนถืงสนัยรัชกาลที่ 4 แต่มีลักษณะที่ไม่รุนแรงเหมีอนสมัยแรกเริ่มตั้งราชธานี ท้ังน้ีก็ 

เป็นเพราะพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว องค์อัครศาสนูปถัมภก ได้ทรงพยายาม ช้ีแจง 

ให้ราษฎรเข้าใจการนับถือพระพุทธเจ้า มิใช่ยึดถือศาสนวัตกุและศาลนสถาน เช่น พระพุทธรูปและ 

พระเจดีย์เป็นสรณะแต่พระองค์มิได้ทรงห้ามการบูชาสิงเหล่านั้นที่สำคัญก็คือพระองค์ทรงประกาศ 

ห้ามมิให้เชื่อการหลอกลวงด้วยอำนาจผี การบรรลุธรรม ด้วยวิธีการประทุษร้ายตนเอง หรือฆ่าตัว 

ตายด้วยวิธีการต่างๆ นอกจากนี้พระองค์ยังทรงชี้ให้เข้าใจเกี่ยวกับอายุของพุทธศาลนาที่จะสินไป 

เม ื่อครบกำหนด 5,000 ปีน ั้น แนัพระองค์จะมิได้ทรงปฏิเสธโดยตรงแต่ทรงเน้นให้เห็นว่า

พระพุทธศาลนาจะดำรงสินกาลนานก็ด้วยพุทธศาลนีกชนร่วมถันกระทำสัมมาปฏิปัติเป็นนิจ (สุภา 

พรรณณบางข้าง, 2535 : 115-117 อ้างถืงใน พรชัยลิขิตธรรมโรจน์ และถาวรเกียรติทับทิว, 

2541: 31) แม้การบำรุงพระพุทธศาสนา จะได้กระทำไปโดยสัมมาปฏิบัติเพียงใดในยุค

รัตนโกสินทร์ตอนต้นนี้ แต่ความเชื่อในเรื่องอิทธิปาฏิหาริย์ของอำนาจเหนือธรรมซาติที่มีทั้งคุณและ 

โทษอันเนื่องมาจากการกระทำของผีสางเทวดา และพระโพธิสัตว์ที่มีชื่อเรียกต่างถันตามคติของผู้ 

เชื่อก็ยังคงมีอยู่ตลอดมา และ เป็นเหตุให้ต้องเชื่อในบุญฤทธิวิทยาคมของพระเครื่อง หรือเครื่องราง 

ของขลังที่มีอยู่แล้วในยุคก่อนๆ และที่สร้างขึ้นใหม่โดยผู้ที่มีอำนาจแห่งญาณและสมาธิ โดยเฉพาะ 

พระเกจิอาจารย์ที่ปฏิบัติดีปฏิบํติชอบจนเป็นที่เลึ่อมใสของผู้ศรัทธาทั้งหลาย

ประชุม กาญจนวัฌน์ได้ยกตัวย่างพระเครื่องที่สร้างขึ้นในยุครัตนโกสินทร์ตอนต้น ท่ี 

เป็นที่รู้จ ักถันและนิยมถันอย่างแพร่หลาย ได้แก่ (2521: 92-134 อ้างถึงในพรชัย ลิขิตธรรมโรจน์ 

และถาวร เกียรติทับทิว, 2541: 32)

1. พระสมเด็จพระพุฒาจารย์โต พรหมรังสี แห่งวัดระฆังโฆสิตาราม ม ีร ูปลักษณะเป็น 

พระพิมพ์เนื้อดิน เรียกถันทั่วไปว่า พระสมเด็จวัดระฆัง มีหลายพิมพ์ด้วยถันสร้างโดย 

ลมเด็จพระพุฒาจารย์โต พรหมรังสี

2. พระสมเด็จฯ บางชุนพรหม มีรูปลักษณะเป็นพระพิมพ์สร้างโดยเสมียนตราด้วง ผู้เป็น 

ต้นตระกูล ธนโกศ แต่ได้รับการปลุกเลกโดยสมเด็จพระพุฒาจารย์โต พรหมรังสี พระ 

พิมพ์นี้ได้ถูกบรรจุไวิในเจดีย์องค์ใหญ่ ณ วัดใหม่อมตรส เมื่อ พ.ศ.2413
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3. พระลมเด ็จอรหัง สร้างโดยสมเด็จพระสังฆราชลุก พระสังฆราชองค์ที่ 4 แห่งกรุง 

รัตนโกสินทร์มีลักษณะเป็นพระพิมพ์เช่นกัน สร้างบรรจุกรุวัดมหาธาตุ ท่าพระจันทร์ 

เมื่อ พ.ศ.2363

4. พระวัดพลับ สร้างที่วัดพลับ หลังวัดราชสิทธารามเมื่อประมาณปี พ.ศ. 2380 (สมัย 

รัชกาลที่ 3) และบรรจุกรุพระเจดีย์ไว้ มีลักษณะเป็นพระพิมพ์ดิน เช่นกัน

นอกจากนี้ยังมีพระเครื่อง(พระพิมพ์เนื้อดิน)อีกเป็นจำนวนมากที่กำเนิดในยุครัตนโกสินทร์ 

ตอนต้นนี้ เช่น พระวัดสามปลื้ม พระวัดท้ายตลาด พระลมเด็จปิลันทน์พระหลวงยู่ภู เป็นต้น

ยุครัตนโกสินทร์ต'อนกลาง -  ปีจจุ'มน (สมัยรัชกาลที่ 5-9)

แม้ว่าพุทธศาสนาในยุคต้นกรุงรัตนโกสินทร์โดยเอ*,'.'าะในสมัยรัชกาลที่ 4 ได้เน้นยํ้า 

อธ ิบายสาระธรรมท ั้งภาคปริย ัต ิและภาคปฏิบ ัต ิเพ ียงใด คติความเช ื่อเด ิมท ี่เท ี่ยวก ับส ิ่งด ักด ิ้ส ิทธ ี้ 

ท ี่ลามารถดลบ ันดาลความท ุกข ์ความส ุขให ้แก ่มน ุษย ์ย ังคงม ีอย ู่ แม ้จะเส ิ่อมคลายลงไปบ ้าง 

สภาพการณ์ดังกล่าวยังคงปรากฎต่อมาในสมัยรัชกาลที่ 5-6 โดยเฉพาะอย่างยงในสมัยรัชกาลที่ 5 

ประชาชน เชื่อว่าพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่ห ัวทรงพระประชวรครั้งหนึ่ง ก็ด้วยการที่ 

ได ้ทรงโปรดให ้เช ิญพระพ ุทธช ินส ืห ์ลงมาจากเม ืองพ ิษณ ุโลกช ื่งเป ็นผลให ้แม ้พระองค ์เองก ็ม ี 

พระราชดำริว่า “ เห็นว่าการที่ถือต่างๆเช่นนี้ จะไม่ควรถือก็ตาม แต่ไม่ควรจะทำการกุศลให้เป็นที่ 

เดือดร้อนรำคาญ ไม่เป็นที่พอใจของคนเป็นอันมาก” และต่อเนื่องในสมัยรัชกาลที่ 6 แต่ความเชื่อ 

ในเร ื่องปาฏ ิหาร ิย ์ขององค ์พระปฐมเจด ีย ์ได ้ปรากฏอ ีกเม ื่อ  พ ระบาทสมเด ็จพ ระมงก ุฎ เกล ้า  

เจ้าอยู่หัว ได้เสด็จไปประทับ ณ จังหวัดนครปฐมและได้ทรงเห็นแสงสว่างพุ่งข ึ้นไปจากยอดองค์ 

พ ระปฐมขนาดประมาณ เท ่าลำตาล สว ่างไสวไปท ั่วองค ์พระเจด ีย ์ (ส ุภาพรรณ ณ บางช ้าง 

2535:157 อ้างถึงในพรชัย ลิขิตธรรมโรจน์ และถาวร เกียรติทับทิว, 2541: 31)

คติความเชื่อเที่ยวกับเรื่องปาฏิหาริย์ต่างๆได้รับการกล่าวถึงน้อยลงในสมัยรัชกาลที7ทั้งนี้ 

อาจเป็นเพราะว่า นอกจากพระองค์จะทรงล่งเสริมการสืกษๆเล่าเรียนพระปรยัติธรรม ในลักษณะ 

การอธิบายด้วยเหตุด้วยผลตามเนื้อความที่ใด้ปรากฏอยู่ในพระไตรปิฎก อีกทั้งยังล่งเสริมให้เผยแผ่ 

สาระธรรมให้แก่เด็กและเยาวชนแล้ว ในขณะนั้นประเทศไทยตกอยู่ในภาวะการณ์ทางการเมืองที่มี 

กลุ่มบุคคลต่างๆ พยายามจะล้มเลิกการปกครองในระบอบสมบูรณาญาสิทธราชย์ซึ่งเป็นเหตุให้ 

บ้านเมืองครุกรุ่นไปด้วยเรื่องความชัดแย้งของคนในชาติ ฉะนั้นการกล่าวถึงคติความเชื่อต่างๆ ท่ี 

เที่ยวกับส่ิงค์กดิ้สิทธ้ีหรือปาฏิหาริย์จึงไม,ปรากฏเป็นหลักฐานให้เล่าลีบกันมา

การสร้างพระเครื่องในยุครัตนโกสินทร์ตอนกลาง แม้ว่าพระมหากษัตริย์ในยุครัตนโกสินทร์ 

ดอนกลางจะมิใด้สร้างพระพุทธรูป (น่าจะรวมถึงพระเครื่องด้วย) ดังเช่น บุพกษัตริย์ แต่ในยุคนี้ 

ปรากฏว่ามีพระเกจิอาจารย์ที่ปฏิบัติดีปฏิบัติชอบ และมีความสามารถในด้านวิปัสนากรรมฐาน 

เป็นจำนวนมาก ทั้งได้เป็นผู้สร้างพระเครื่องแจกจ่ายให้แก่ พุทธศาสนิกซนเพื่อเป็นเครื่องยึดเหนี่ยว
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จิตใจมิให้กระทำในสิงที่ไม่ถูกต้อง และคุ้มครองป้องกันภัย ดังเขิน การสร้างพระเครื่องในยุคก่อน 

พระเกจิอาจารย์ที่มีซื่อเสิยงปรากฏมาจนทุกวันนี้ พร้อมทั้งพระเครื่องที่ท่านไต้สร้างไว้ พอประมาณ 

เป็นตัวอย่างไต้ดังนี้ (ประชุม กาญจนวัฒน์ 2528: ภาพพระเครื่องสี อ้างถึงใน พรชัย ลิขิตธรรม- 

โรจน์ และถาวร เกยรติทับทว, 2541: 34)

1. หลวงปูเอ ี่ยม พระภาวนาโกศล (เอี่ยม) แห่งวัดหนังราชวรวิหาร กรุงเทพมหานคร 

(พ.ศ.2375-2469) สร้างพระปิดทวารยันต์ยุ่ง และเหรียญหลวงปูเอี่ยมวัดหนัง

2. หลวงพ่อเงิน (พุทธโชติ) (พ.ศ.2353-2462) วัดบางคลาน จังหวัดพิจิตร สร้างพระรูป 

หล่อหลวงพ่อเงิน

3. หลวงปูภ ู พระครูธรรมานุกูล วัดอินทรวิห'1? กรุงเทพมหานคร (พ.ศ.2373-2476) 

สร้างพระเครื่อง (พระพิมพ์) ไว้มากมายหลายรุ่น เขิน พระพิมพ์ลมเด็จรุ่นแชรด และ 

พระพิมพ์สมาธิห้าเหลี่ยม

4. หลวงพ่อเติม พระครูนิราสธรรมชันธ์ วัดหนองโพธิ้ จังหวัดนครสวรรค์ (พ.ศ.2403- 

2494) สร้างพระรูปหล่อหลวงพ่อเติม

5. หลวงพ่อลด พระมงคลเทพมุนี วัดปากนํ้าภาษีเจริญ กรุงเทพมหานคร (พ.ศ.2427- 

2502) สร้างพระพิมพ์เนื้อผงเรียกว่า พระหลวงพ่อวัดปากนํ้า

6. หลวงพ่อสี พระสุทธิธรรมรังษีดัมภีรเมธาจารย์วัดอโศการาม จังหวัดสมุทรปราการ

(พ.ศ.2449-2504) สร้างพระพิมพ ์เน ื้อด ินเผาผสมผง เรียกว่า พระหลวงพ่อลี

วัดอโศการาม

7. ลมเด ็จพระมหาสมณเจ ้า กรมพระยาปวเรศวรียาลงกรณ ์ว ัดบวรนิเวศวรวิหาร 

กรุงเทพมหานคร สร้างพระกร่ิงปวเรศ เมื่อประมาณ พ.ศ.2420

8. ลมเด็จพระสังฆราชแพ ติสสเทโว วัดสุทัศน์เทพวราราม (พ.ศ.2399-2487) สร้าง 

หระกริ่งวัดสุทัศน์

สีบต่อนั้นมาจนถึงปัจจุบัน การสร้างพระเครื่องโดยพระเกจิอาจารย์ในรูปแบบเดียวกันกับ 

การสร้างพระเครื่องของพระเกจิอาจารย์ ตามตัวอย่างที่ยกประกอบข้างต้น ก็มีมากขึ้นตามลำดับ 

การสร้างล่วนมากจะกระทำเพื่อตอบแทนการบริจาคทรัพย์ทำบุญก่อสร้างพระอุโบสถ ศาลาวิหาร 

การเปรยญ มณฑปเจดีย์ โรงเรียนปรียัติธรรม โรงพยาบาล หรือโรงเรียน รวมทั้งการกุศล 

หลากหลายรูปแบบดังที่ทราบกันทั่วไป ข้อแตกต่างในการสร้างพระเครื่อง ยุคปัจจุบันกับยุคกาล 

ก่อนคือ มิใต้กระทำเพื่อวัตถุประสงค์สืบต่อพระศาสนา ดังเขินในยุคการสร้างก่อนสมัยลพบุรี

หากแต่สร้างข้ึนไว้เพ่ือเป็นพระเคร่ืองราง ดังเขิน พระเครื่องสมัยลพบุรี หรือเพื่อแจกจ่ายให้ศรัทธา 

ญาติโยมไว้เป็นท่ีพื่งในยามมีภยันตรายต่างๆ ดังท่ีสร้างกันในยุครัตนโกสินทร์ตอนต้น-กลาง

และเพื่อเป็นเครื่องตอบแทนการบริจาคเพื่อการกุศลดังที่ไต้กล่าวมาแล้ว
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ในด้านพุทธประวัติขององค์พุทธศาสดานั้น ความเชื่อมโยงเกี่ยวกับสทานที่และสัญลักษณ์ 

ที่สร้างขึ้นในพระพุทธศาสนา ที่พอกล่าวโดยสังเขป ได้แก่ สังเวชนียลถาน 4 ตำบล อันเปินลทานที่ 

ควรจะดูจะเห็น ควรจะให้เกิดสังเวชสำหรับพุทธบริษัทผู้มีศรัทธา(กรมศาสนา, 2525: 2-4) สถานท่ี 

ท้ัง 4 แห่งนั้น คือ

1. สถานที่ประสูติของพระตถาคต

2. สถานที่ตรัสรู้พระอนุตตรสัมมาสัมโพ‘ธญาณ ของพระตถาคต

3. สถานที่ทรงแสดงพระอัมมจักกัปปวัตนสูตร อันเป็นปฐมเทศนาของพระตถาคต

4. สถานที่เสด็จดับขันธปรินัพพานรองพระตถาคต

สถานที่ทั้ง 4 ตำบลนี้ พระพุทธองค์!ด้ทรงแสดงประโยชน์ไว้ว่า ภิกษุ ภิกษุณี อุบาสก และ 

อุบาสิกา ผู้ม ีศรัทธาพากันมายังสถาน4 ตำบลนี้ด้วยความเชื่อจักเป็นผู้มีจิตเลื่อมใสเมื่อทำกาล 

กิริยาลง ชนเหล่าน้ันจํใพุข้าถึงสุคติโลกสวรรค์

นอกจากสถานที่ 4 ตำบลดังกล่าวแล้วนี้ว่า เป็นสถานที่พุทธบริษัท จะพงเห็นพืงดูเพี่อ 

ให้เก ิดบุญกุศล ยังมีส ิงที่จะเป็นเครื่องยึดเหนี่ยวจิตใจ ของพุทธบริษัท ผู้มีศรัทธาเลอมใสใน 

พระพุทธศาลนา จะได้ยึดเป็นหสักเพี่อกราบไหว้ และเคารพบูชา อกอย่างหนึ่ง คือ เจดีย์ที่สร้าง 

ขึ้นในพระพุทธศาลนา ชื่งมีผู้จำแนกไว้เป็น 4 ประเภทคือ ธาตุเจดีย์บริโภคเจดีย์ธรรมเจดีย์ และ 

อุทเทสิกเจดีย์

ธาต ุเจด ีย ์ หมายถึงพระบรมลารีรกธาตุทั้ง 8 ส่วนที่โทณพราหมณ์ได้แบ่งปันแล้วอัญเชิญ 

ไปประดิษฐานบรรจุไว้ในพระสถูป เพ่ีอเป็นที่นมัสการกราบไหว้ ทำสักการบูชา เรียกว่า “ธาตุเจดีย์"

บริโภคเจด ีย ์ หมายถึง ตุมพสถูป อังคารสถูป และสังเวชนียสถานทั้ง 4 ตำบล

ธรรมเจด ีย ์หมายถ ึง พระธรรมคำลังลอนที่จารึกในใบลานซึ่งเป็นพระพุทธวจนปริยัติ 

ธรรมทั้งสิน มีปฎิจจสมุปบาทเป็นด้น แล้วบรรจุเข้าไว้ภายในพระธาตุประดิษฐานเป็นพระสถูปตั้ง 

ไว้เป็นปูชนียวัตถุเพี่อสักการบูชากราบไหว้ เรียกว่า "ธรรมเจดีย์”

อ ุท เทส ิก เจด ีย ์ หมายถึง เจดีย์ที่สร้างขึ้นโดยเจตนาอุทิศต่อพระพุทธเจ้า ไม่กำหนดว่า 

จะต้องทำเป็นอย่างไร คือ ถ้ามิใด้เป็น พระธาตุเจดีย์ หรือบริโภคเจดีย์ หรือธรรมเจดีย์ แล้วก็ 

เรียก “อุทเทสิกเจดีย์” ทั้งสิน ต้นพระศรีมหาโพธิ้ รูปสลักเกี่ยวกับพุทธประวัติ และพุทธรูปก็ 

นับเป็น อุทเทสิกเจดีย์ ด้วย

บรรดาคืลปโบราณวัตถุสถานเกี่ยวเนื่องกับพุทธศาลนานั้นได้พบหลักฐานว่าเรื่มเกิดมีขึ้น 

ในประเทศอินเดียครั้งสมัยพระเจ้าอโศกมหาราช ประมาณ พ.ศ.270-311 ซึ่งเป็นรัชกาลที่ 3 ใน 

โมริยราชวงค์ ผู้ทรงเลื่อมใสในพุทธศาสนา และได้ทรงอุปถัมภ์บำรุงพระพุทธศาสนาเป็นอันมาก 

ถึงกับได้ทรงยกพระพุทธศาสนาขึ้นเป็นศาสนาสำหรับประเทศ และได้ทรงสร้างพุทธเจดีย์สถานไว้ 

หลายแห่ง แต่ในอินเดียสมัยนั้นยังมีข้อห้ามมิให้ทำรูปคนสำหรับเคารพบูชา คือ ไม่ทำรูปพระพุทธ
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องค์เป็นรูปมนุษย์จึงทำแต่รูปอื่นเป็นสัญลักษณ์ขึ้นแทน ฟน ปางมหาภิเนษกรมณ์ ที่ทำเป็นรูปม้า 

ผูกเครื่องไม่มีคนขี่ ปางประทานปฐมเทศนาก็ทำเป็นรูปธรรมจักรมีรูปกวางหมอบอันหมายความว่า 

ทรงแสดงธรรมจักรในมฤคทายวัน ปางประสูติก็ทำเป็น พระนางเจ้าคิริมหามายากำลังประทับนั่ง 

หรือยีนอยู่บนดอกบัว ม ี,ช้างสองเชือกถือเต้านํ้า หรือบูรณฆฎะเทลงบนพระเคืยรของพระนาง ดังท่ี 

ปรากฏอยู่ที่พระมหาสถูปลาญจี

วิวัฒนาการของวงการพระเครื่อง จากความเป็นมาและวัตถุประสงค์ในการสร้างพระพิมพ์ 

หรือพระเครื่องรวมตลอดถึงปรากฏการณ์เกี่ยวกับพระเครื่องในปัจจุบันสามารถจำแนกวิวัฒนาการ 

ของการสร้างพระเครื่องได้เป็น 4 ยุคลมัยหลักๆ คือ (ชายนำ ภาควิมล, 2537: 6)

1. ยุคสมัยที่'เป ็นๆเท^าเจดีย ์ เป็นยุคลมัยที่สร้างพระพิมViขึ้นมีวัตถุประสงค์เพื่อเป็น 

สัญลักษณ์แทนองค์สมเด็จพระสัมมาลัมพุทธเจ้า เผยแผ่และสืบต่อพระพุทธศาลนา 

ให้ครบ 5,ชุ00ปี ตามความเชื่อในเรื่องพุทธทำนาย และเพื่อเป็นการละเดาะเคราะห์ 

หรือเป็นอนุสรณ์แก่ผู้ล่วงลับไปแล้วการสร้าง พระพิมพ์ในยุคลมัยนี้ยังไม่มีอํทธิพลจาก 

แนวคิดและความเชื่อทางไลยศาลตรืเข้ามาเกี่ยวข้อง

2. ยุคสมัยแห่งพุทธไสยเวทย์ เป็นยุคสมัยที่ได้รับอํทธิพลจากความเชื่อทางไลยศาลตรี 

ของพราหมณ์ และลัทธิต่างๆ ของศาสนาพุทธทางฝ่ายมหายาน พระพิมพ์ได้แปร 

สภาพเป็นเสมือนหนึ่งเครื่องรางของขลัง หรือสิงดักดึ๋สทธที่สามารถคุ้มครองป้องกัน 

ยุคสมัยนี้ สันนิษฐานว่าเริ่มต้นตั้งแต่สมัยลพบุรี เป็นด้น มาจนถึงปัจจุบัน

3. สมัยของวัตถุนิยม เป็นยุคลมัยที่พระเครื่องถูกสร้างหรือสถาปนาขึ้น เพื่อเป็นที่ระลึก 

สมนาคุณ หรือตอบแทนแก่ผู้ร่วมทำบุญในพระบวรพุทธศาสนา หรือสาธารณกุศล 

ต่างๆ โดยมีจุดเริ่มด้นตั้งแต่การสร้างเหรียญที่ระลึกต่างๆในสมัยรัชกาลที่ 5 เป็นด้นมา 

ความเชื่อทางไลยศาลตรียังคงเป็นปัจจัยหลักที,สำคัญ ค่านิยมเกี่ยวกับพุทธคิลป๋และ 

การละลมพระเครื่องได้รับความสนใจ และขยายคัวอย่างรวดเร็ว แต่ก็ยังคงจำกัดอยู่ 

เฉพาะกลุ่มบักนิยมพระเครื่องที่สนใจพระเครื่องด้วยความชอบอย่างแท้จริง

4. ยุคสมัย “พุทธพาณิชย์" เป็นยุคลมัยที่พระเครื่องแปรสภาพเสมือนสินค้าประ๓ ทหน่ึง 

ที่มีการนำแนวคิดทางการตลาด การโฆษณาประชาสัมพันธ์ และการจัดการเข้ามาใช้ 

ในการดำเนินงานอย่างเป็นระบบเกิดสภาพตลาดลมบูรณ์ในธุรกิจพระเครื่องขึ้น กลไก 

ราคาเป็นคัวแปรสำคัญ ที่ทำให้คนห้นมาสนใจกับการซื้อขายแลกเปลี่ยนพระเครื่อง 

กันอย่างเปิดเผย สื่อต่างๆ เช่น หนังสือพระเครื่อง หนังสือพิมพ์รายวัน หนังสือพิมพ์ 

เศรษฐกิจ วิทยุ โทรทัศน์ฯลฯ เป็นเครื่องมือสำคัญทางการตลาด
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จิตร บ ัวบ ุศย ์ (2514) กล่าวว่า เจตนารมณ์สำคัญในการละลมพระเครื่อง ซึ่งบรรดานัก 

ละลมพระพิมพ์ทั้งที่เป็นชาวพุทธ และชาวต่างประเทศในศาลนาอึ่น นอก'จากศาลนาอิสลาม1ได้ 

ลนใจสะสมพระพิมพ์ไว้ในครอบครอง แบ่งออกเป็น 4 พวก ดังน้ีคือ

1. พวกที่ละสมไว้เพ ื่อเป ็นเครื่องเตือนให้ระลึกถึง"พระธรรม'’ ของพระพุทธองค์อยู่ 

ตลอดเวลาที่ม ีความรู้ล ึกลัมนัสคับองค์พระพิมพ์เล็กๆ จะเป็นด้วยการห้อยอยู่ที่คอ 

หรออยู่ในตลับ ในกระเป๋าเสื้อ หรือกลัดตืดอยู่คับเสื้อก็ตาม ขณะใดที่เกดลัมนัล ย่อม 

เกิดลตืในธรรม หรืออาจจะพุดได้ว่าอยู่ในดีล-ลมาธิ-ปัญญา

2. พวกที่สะลมไว้เพื่อเตือนให้ระลึกถึง “พระเดช" “พระคุณ" ชองพระพุทธเจ้ามหายาน 

องค์ใดก็ตามที่ตนนับถือตราบใดที่มีความรู้ลึกลัมนัลองค์พระพิมพ์ จะน้อมรำลึกถึง 

"พระเดช” “พระคุณ” ของพระพุทธเจ้ามหายาน จะๆแวยัให้เกิด “พลังอำนาจ” ของ 
พระพุทธเจ้าองค์นั้นๆ ปรากฏผลขึ้นได้ แลัวแต่คเอา'จารยัผู้ลร้างและปลุกเลกพระ 

พิมพ์แบบนั้นๆ จะบรรจุปลุกเลกด้วยพลังอำนาจแบบใด

3. พวกที่ละลมไว้เพื่อการดีกษาทางโบราณคดีและสกุลดีลป กา?ละสมพระพิมพ์ของ 

นักศกษาพวกนี้ มุ่งไปทางเรื่องราวเบื้องหลังของการลร้างพระพิมพ์

น ักสะลมเพื่อการดีกษาทางโบราณคดีและทางสกุลดีลปนี้ ได้ม ีน ักดีกษาต่างประเทศ 

หลายชาติ ได้เช้ามาดีกษาค้นคว้า และวิจัยคันเป็นจำนวนมาก แต่ที่ปรากฏแพร่หลายและเป็นหลัก 

วิชาการมีคุณค่าทางการดีกษา (Educational values) จริงๆนัน ได้แก่ “ตำนานพระพิมพ์,’ ของ 
ศาลตราจารย์ ยอซ เซเดซ์ซึ่งได้เรียบเรียงเซียนขึ้นไว้เป็นเวลาหลายปีมาแล้ว หนังลือพระพิมพ์ที ่
เขียนขึ้นอีกเป็นจำนวนมากนอกนั้นหนักไปทางเรื่องของอาถรรพณ์ คือ “พระเดช" '‘พระคุณ’, ของ 
พระพิมพ์จึงห่างไกลต่อคุณค่าทางการคืกษาของโบราณคดีและสกุลคืลป ตลอดจนประวิตศาสตร์ 

ยุคลมัยของการลร้างพระพิมพ์

นักสะลมพระพิมพ์พวกที่ 3 นี้ได้ให้ประโยชน์ต่อคุณค่าทางการดีกษา (Educational 
values) ทางโบราณคดี (Archaeological values) และคุณค่าทางประวัติศาลตรี (Historical 
values) ตอนที,ยังไม่ปรากฏในประวัติศาลตรีแห่งใด หรือประวัติศาลตรีบางตอน ที่คัดลอกต่อเติม 

ต่อๆ คันมาจนคลาดเคลื่อน ก็จะได้หลักฐานแน่ชัดทางวัตถุ ซึ่งถือเป็นเรื่องของหลักฐานโบราณคดี 

ท่ีแน่ชัด (Archaeological evidence) ตรงต่อความเป็นจริงได้ตามหลักการของวิทยาศาลตรี

สำหรับผู้ม ีความรู้ อาจจะทราบเรื่องราวของโบราณคดีและประวัติศาลตรีได้ เพราะ 

สามารถ กะอายุ (Dating) ทราบถึงสกุลดีลปอินเดีย (Indian Art School) ที่สร้าง หรือสกุลศลป 
พื้นเมืองซึ่งได้รับอิทธิพลแบบอย่างในการสร้างพระพิมพ์ได้โดยง่าย และความรู้ที่,ได้รับนี้ ย่อมเป็น 

ประโยชน์ต่อการดีกษาล่วนรวมอย่างมหาศาล
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4. พวกที่ละสมไว้เพี่อการค้า นักการค้าผู้สะสมแลกเปลี่ยนและซื้อหา เพี่อนำพระพิมพ์ 

แลกเปลี่ยนให้เช ่า เป ็นการค้าป ัจจุบ ันน ี้ แพร่หลายมาก ในร้านค้ารองเก่า และ 

“ตลาดพระ” ทั่วไป หรือแม้แต่พิพิธภัณฑ์ส่วนบุคคล (Private Collections) ฉะนั้น 

การลักลอบขุดค้นพระพุทธรูปทั่งพระบูชาขนาดใหญ่ และพระพิมพ์ขนาดเล็ก จึงมอยู่ 

ทุกวัน ถือเป็นอาชีพเร้นลับอยู่ตามจังหวัดต่างๆที่มีซากเมืองเก่า (แม้แต่พระพุทธรูป 

บูชาขนาดใหญ่ๆก็ใม่มืการยกเว้น)การค้าพระพิมพ์นี้ม ืท ั่งคุณและโทษที่เป ็นคุณก็ 

เพราะประชาชนโดยทั่วไปมืโอกาลจะได้พระพิมพ์ใว้กราบไหว้บูชา (ทั่งป้ายพุทธ 

หินยานและมหายาน)

ส่วนที่เสียนั้น มีเหตุและผลนานัปการ ที่เห็น'ชัดก็คือ การทำลายเจดีย์และพระพุทธรูป 

ขนาดใหญ่ที่บรรจุพระพิมพ์ไว้ภายในองค์พระ และไนกรุใต้ฐานพระ ตลอดจนเจดีย ์โบลถ์ว ้หาร 

แม้แต่กำแพงแก้วของโบสถ์วหารก็มื เช่น ที่วัดพระคง จังหวัดลำพูน และกำแพงแก้ว ที่เจดีย์วัด 

ปาลัก จังหวัดเชียงราย เป็นต้น

การสร้างพระพิมพ์ ควรยึดหลักการที่จะให้พุทธคืลปแขนงนี้มืคุณค่าทางคืลป 10คุณค่า

คือ(จิตร บัวบุศย์, 2514: 56)

1. คุณค่าทางความงาม (Aesthetic Values)

2. คุณค่าทางวิชาการ (Technological Values)

3. คุณค่าทางประวัติศาสตร์ (Historical Values)

4. คุณค่าทางวัฒนธรรม (Cultural Values)

5. คุณค่าทางภูมิศาสตร์(Geographical Values)

6. คุณค่าทางเชีอชาติ (Ethnological Values)

7. คุณค่าทางเศรษฐกิจ (Economical Values)

8. คุณค่าทางลังคม (Sociological Values)

9. คุณค่าทางคืลธรรมจรรยา (Ethical Values)

10. คุณค่าทางปรัชญาธรรมทางวัตถุ (Econographical Values)

1.2 พระเครื่องภับเครื่องรางของขลัง

พระเครื่องภับเครื่องราง แม้มืนัย. ของการเป็นสิ่งของที่เป็นวัตถุด้วยกันทั่งคู่ แต่ใน 

ความเชื่อและการนับถือของชาวไทยนั้นมืรูปแบบที่ต่างกันอย่างมาก เช่น รูปแบบการพกพา การ 

เก็บรักษาการไห้ความเคารพกราบไหว้ เป็นต้น

นักวิชาการโบราณคดีกำหนดเรียกพระเคร่ืองว่า “พระพิมพ์” ที,เกิดซื้นในประเทศสยาม 

นี้มืรูปพุทธลักษณะและ คืลปะในแบบต่างๆกัน ส่วนมวลสารและวัตถุที่นำมาสร้าง พระเครื่องนั้น
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พอแยกออกได้ 2 ประ๓ ท (เทม มเต็ม. 2545) คือ

1. ประ๓ ทโลหะได้แก่ พระเครื่องฯ ที่ลร้างขึ้นโคย ทองคำ เง้น นาก ทองเหลอง ทองแดง 

ตะกั่ว ชํนฯ

2. ประ๓ ทอโลหะได้แก่ พระเครื่องฯ ที่สร้างขึ้นโดย ดินดิบ ดินเผา ผสมผงว่าน ผงเกสร 

ปูนขาวฯ

สำหรับ “ เครื่องราง” นั้น ซาวไทย}ชักกันดิในซึ่อที่เรืยกรวมๆ กันคือ เคร่ืองรางของขลัง 

ซึ่งในตำราพชัยสงคราม กล่าวว่า เครื่องรางของขลังที่นักรบโบราณจะมีดิดตัวเป็นมงคล มีด้วยกัน 

หลายซนัดและมีความเซึ่อมั่นต่อเครื่องรางของขลังขนัดนั้นและพระคณาจารย์เหล่านั้นอย่างมั่นคง 

จะเห็นได้จาก การสืบทอดสรรพตำราตกทอดกันมานาน และลามารถแบ่งออกไปตามประเภท 

ย่อยๆ ตังน้ี

การแบ่งดามลักษณะการใช้งาน
เครื่องคาด อันได้แก่ เคร่ืองรางที่ใช้คาดคืรษะ คาดเอว คาดแขน ฯลฯ 

เครื่องสวม อันได้แก่ เคร่ืองรางท่ีใช้สวมคอ สวมคืรษะ สวมแขน สวมนิ้ว ฯลฯ 

เครื่องฮง อันได้แก่ เครื่องที่ใช้ฝังลงในเนี้อหนังของคน เข็น เข็มทอง ตะก!ดทอง 

ตะกรุด ลาลิกา และการฝังเหล็กไหลหรือโลหะมงคลต่างๆ ลงไป 

เคร่ืองชม อันได้แก่ เคร่ืองรางท่ีใช้อมไว้ไนปาก อาทิเข็น ลูกอม ตะกรุดลูกอม 

การแน่งตามระดับชั้น
เครื่องรางชั้นสูง อันได้แก่ เครื่องรางที่ใช้บนล่วนสูงของร่างกาย ซึ่งนับตั้งแต่คืรษะลง 

มาถึงบั้นเอว สำแจด้วย พระพุทธคุณ พระธรรมคุณ พระลังฆคุณ 

เครื่องรางชั้นตํ่า อันได้แก่ เครื่องที่เป็นของตํ่า อาทิเข็น ปลัดข็ก อีเป๋อ ไอ้ง่ัง อิ้น ไม่ได้ 

สำเร็จด้วยของสูง

เคร่ืองรางท่ีใช้แขวน อันได้แก่ ธง รูปนก รูปปลาหรือกระบอกไล่ยันต์ และอื่นๆ 

การแน่งตามการใช้วัสดุ 
โลหะ 

ผง 

ดิน

วัสดุอย่างอื่น อาทิ กระดาษลา ชันโรง ดินชุยปู 

เขี้ยวลัตว์ เขาลัตว์ เล็บลัตว์ หนังลัตว์ 

ผงผีพราย ผ้าตราลัง ผ้าห่อศพ ผ้าผูกคอดาย 

ผ้าทอทั่วๆ ไป
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"เครือ่งราง'' กับ “เครือ่งลาง’’ ในพจนานุกรมฉบับบัณฑิตยสถาน พ.ศ.2542 อธิบายว่า 

“ เครื่องราง,, อันหมายถึง ของที่บับถือว่าป้องกันอันตราย ยิงไม่ออก ฟันไม่เข้า เข้น ตะกรุด ผ้ายันต์ 

เหล็กไหล แต่สำหรับนักนิยมสะลมเครื่องรางระดับสากลนิยมจะเรียกว่า “ เครื่องลาง,, อันหมายถึง 

เครื่องที่ใข้เกี่ยวกับโชคลาง เพราะดั้งเดิมนั้นมนุษย์เป็นผู้ทำของเข้นนี้ขึ้นเพื่อป้องกันเหตุร้ายที่เรียก 

กันว่า “ลาง" ซึ่งเป็นลางดีและไม่ดี

พระราชๅฒาจารย์หลวงไ]ดุเลย์อตุโล (อ้างถึงใน พระโพธินันทมุนี: 2544) กล่าวลอน

เตือนลดิผู้ที่เข้าไปหาท่าน ขณะที่ท่านนั้งพักผ่อนอยู่ที่มุฃศาลาการเปรยญในวัด ไดันีชายหนุ่มคน 

หนึ่งที่คงเข้าใจว่าหลวงปูคงสนใจกับเรื่องเครื่องรางของขลังอย่างดี และได้พูดถึงชื่อเกจิอาจารย์ 

อื่นๆ ว่า ไห้ชองดี ของวิเศษ แก่ตนหลายอย่างในที่สุด ก็เอาของมาอวดกันเองต่อหน้าหลวงปู 

คนหนึ่งมีเขี้ยวหมูตัน คนหนึ่งมีเขี้ยวเสือกลวง อีกคนหนึ่งมี นอแรด ต่างคนก็ต่างอวดอ้างว่า

ของตนวิเศษอย่างนั้น อย่างนี้ มีคนเอ่ยว่า ''หลวงไ]ฮะ อย่างไหนแป ด ี วิเศษ กว่ากันอะ" หลวงปู 

มีอารมณ์รนเป็น'พเศษยิ้มๆแล้ว'ว่า,,ไม่มดี ไม่มีวิเศษ อะไรหรอกเป็นของกัตว์เดรัจฉานเหมีอนกัน" 
ลุธิวงต์พงต์ไพบูลย์(2518: 114-115) แสดงทัศนะเกี่ยวกับ ปาฏิหาริย์กับวัตถุ เคร่ืองราง 

ไว้ว่า “วัตชุธรรม" ทั้งปวงย่อมปฏิบํตธรรมไม่ได้ เพราะเป็นสิงที่ปราศจากจิต ปราศจากวิญญาณ 

วัตถุธรรมทั้งปวง จึงแสดงปาฏิหาริย์ไม่ได้ วัตถุธรรมจะมีอำนาจบ้าง ก็แต่คุณสมบัตทางกายภาพ 

ของวัตถุนั้นๆเท่านั้น เซ่น สารบางชนิดไข้สำหรับบำบัดโรคบางอย่างได้ พืชบางชนิดคุณสมบัติเป็น 

สมุนไพร แก้โรคบางอย่างได้ หรืออาจมีสารบางอย่างเจือปนอันอาจให้ปฏิกิริยาไนการเล่นแร่แปร 

ธาตุบางอย่างได้ อาจข้วยให้เกิดการเปลี่ยนสีแสง เปลี่ยนคุณสมบัติทางกายภาพ และเกิดพลังงาน 

ได้คุณสมบัติเหล่านั้นทำให้เกิดอำนาจและคุณสมบัติใหม่ตามหลักวิทยาศาสตร์เท่านั้นไม่นับว่า 

พ้นวิลัยของชนสามัญ ดังนั้นการอ้างว่า เครื่องรางของขลัง หอก ดาบ เรือ นั้ามนต์บ่อนั้าร้อน เสา 

เรือน ศาลพระภูมิ โคนไม้ มีอิทธิถุทธิ้ปาฏิหาริย์เหล่านี้ล้วนแต่เป็น อุตริมนุษยธรรม ความศรัทธา 

เช่นนั้นอาจเกิดจาก อวิชชา คือ ความรู้ไม่แจ่มแจ้งบ้าง เกิดจากอุปทาน คือ ความเข้าไปถือเอาบ้าง 

เกิดจาก มายาการ คือการเล่นกลเพื่อการหลอกลวงบ้าง เกิดจาก พาลตา คือ ความโง่เขลางมงาย 

อันหมายถึงปักใจเชื่ออยางงมงายทั้งผู้แสดงและผู้ร้องขอให้เขาช่วยแสดง เช่นการหลงรักษาโรค 

ระบาดร้ายแรงด้วยวิธีรดนํ้ามนต์ การทำเสน่ห์มนตราหรือยาแฝด การเช่ือในโชคลาง เป็นด้น

ผู้ใดนำเอาหลักพระพุทธศาลนาไปบิดเบ ือนไห้เป ็นประโยชน์แก่การประกอบมายาการ 

หรือประกอบการแสดงอุตริมนุษยธรรมจะโดยสำคัญผิด หรือโดยเจตนาจะบิดเบือนก็ตาม ผู้นั้นคือ 

ผู้ทำลายพุทธศาสนา.
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2. แนวคิด ทฤษฎีที่เกี่ยวข้อง

2.1 ความพีเอ

พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.2542 ได้ให้ความหมาย ของ คำว่า “ เช่ือ" ไว้ว่า 

“ เห็นตามด้วย มั่นใจ ไว้ใจ ชื้อหรือขายโดยติดค้างไว้ไม,ต้องชำระเงนทันที "

ท่านพุทธทาสกิกชุ(2547: 8-18) ได้กล่าวถึงความเชื่อ ไว้ 5 ประการ หลักๆว่า “ ความเชื่อ ■ 

หรือที่ เรียกโดยภาษาบาลว่า ลัทธา นี้ มความสำคัญมากที่สุด แต่คนก็เห็น1ว่าบันเปินเรื่องเบื้องด้น 

เกินไป เปินเรื่อง ก. ข. ก. กา เกินไปในทางอวดตัว ว่าเราก็ผีศรัทธานลัว ก็ไม่ด้องสนใจกันว่าบันม 

อะไรบ้างที่แท้แล้วยังไม่รู้จักสิงที,เรียกว่ สัทธาหรือ“ศรัทธา"หรือ’,ความเชื่อ"สักกึ่มากน้อยทั้งที่ผี

ความสำคัญมาก

ข้อแรก อยาก'จะพุดว่า ความปกติสุขของมนุษย์เราชื้นอยู่กับความเชื่อ ความปกติสุข ควาน 

สงบใจ ความรู้สิกสบายใจของคนเราน้ีบันชื้นอยู่กับความเช่ือ คนโดยมากพอพุดกิงความเช่ือก็จะไป 

นึกถึงเร่ืองเช่ือทางธรรม ทางคาสนา เช่ือพระ เช่ืออะไรไปทางโน้น น้ันบันก็เป็นความเช่ือชนิดหนึ่งด้วย 

เหมอนกัน แต่ความเชื่อที่สำคัญที่ลุดที่เป็นที่รวบยอด ของความเชื่อทั้งหลายนั้น บันค้อความเช่ือต่อ 

ตัวเอง ความเชื่อต่อตัวเองนี้ บันก็มีความหมายกว้างขวางเหมอนกัน แต่สรุปรวมแล้วก็มความเชื่อต่อ 

ตัวเองว่าปลอดภัย ถ้าเราไม่ผีความเชื่อต่อตัวเองว่าปลอดภัย หรือถูกแล้วหรือดีแล้วอะไรนี้ เราจะนอน 

ไม่หลับ เด็กๆ เขาพุดกันว่า ‘'ชีวิตน้ีอยู่ด้วยความหวัง" ความท่ีเขาหวังว่าจะต้องได้ตามที'เขาต้องการ 

น้ัน เป็นเหตุให้เขาอยากผีชีวิตอยู่ คนหนุ่มสาวสบัยนี้ก็บักจะพุดกันอย่างนี้ “ ความหวัง'’ในท่ีอย่างน้ี 

น้ันก็ค้อ “ความเชื่อ,’ นั้นเองค้อเขาหวังว่าจะได้แน่ บันจึงอยากจะผีชีวิตอยู่

ขอ้ท ี ่2 ความเชื่อบันเป็นเงื่อนต้นของการกระทำทุกชนิด ขอให้ท่านสังเกตดูให้ดี ๆ ว่าถ้า

เราไม่เชื่อในอะไรแล้ว เราก็จะไม่ทำในสิงนั้น จะเป็นเรื่องทางบ้านหรือทางวัด ทางโลกหรือ ทางธรรม 

ทางอะไรก็ตาม เมื่อผีความเชื่อแล้วก็อยากจะกระทำตามความเชื่อ ฉะนั้นต้องผีความเชื่อมั่นจึงจะ 

เกิดการกระทำนั้นความเชื่อก็เป็นสิ่งที่ผีความสำคัญที่สุดที่เราจะต้องทำให้บันดี ให้บันถูกต้อง ให้บัน 

มากพอ คือเราต้องมองดูไปดามสำตับว่า ชีวิตนี้บันอยู่ได้ด้วยการงานหรือผีการงาน ไม่ว่าชีวิต

ของใคร ชีวิตของคนหรือชีวิตของสัตว์เดรัจฉาน ก็เหมือนกัน ชีวิตบันอยู่ด้วยการงานอย่างน้อยก็ 

การหากิน ทีนี้ความเชื่อนั้นเป็นเหตุให้ทำงานและทำงานอย่างเป็นลํ่าเป็นสันผีความสำเร็จ

ขอ้ท ี ่3 ความ เชื่อเป็นเสบียง เครื่องหล่อเลี้ยงกำสังกายและกำลังจิต คำว่า เสบียง เรา 

หมายถึงเครื่องหล่อเลี้ยงระยะยาว ที่นี้ความเชื่อ หรือ ศรัทธานี้ เป็นเสบียงเครื่องหล่อเลี้ยง ทั้งกำลัง 

กายและกำลังจิต ถ้าเราหมดความเชื่อ บันจะสูญหมดทั้งกำลังกายและกำลังจิต ถ้าเราเชื่อ ว่าเราจะ
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ยกไหวอย่างนี้ มันก็มีกำลังกายขึ้นมา เนื่องมาจากมันมกำลังจิต กำลังจิตมี กำลังกายก็มี แม้แต่ 

ทางระบบร่างกายล้วนๆ มันก็อาลัยความเชื่อ ฉะน้ัน ความเชื่อจะต้องมีอยู่ตลอดเวลาของการงานและ 

ตลอด1ชีวิต ชื่งพระบาลีก็มี'ว่า สทฺธา พนฺธติ ปาเถยฺย ศรัทธารวบรวมไว้ซ่ึงเสบียงเป็นเคร่ืองหล่อเล้ียง

ขอ้ท ี ่ 4 ความเชื่อเป็นรากฐานที่จำเป็นสำหรับเรื่องศาสนา เรื่องทางศาลนาหรือ เร่ืองทาง

วิญญาณนี้มันเป็นเรื่องเดียวก้น ถ้าเป็นเรื่องทางกายทำมาหากิน นี้เราไม่ลัดเป็นเรื่องศาลนา แต่ถ้า 

เป็นป็ญหาทางจิต ทางวิญญาณทางอะไรต่างๆ ก็เป็นเรื่องทางศาลนา ศาลนาทำให้เกิดความอุ่นใจ 

ในทางวิญญาณนั้น มีรากฐานอยู่บนความเชื่อกล่าวคือ เชื่อศาสนานั้นอีก เรามีความอุ่นใจใน

ชีวิตประจำวันทุกอย่าง ในการเป็นอยู่เฉยๆนี้ มันก็ต้องการความอุ่นใจ แน่ใจ สบายใจหล่อเลี้ยง หรือ 

ว่า ในการต่อล้ ในกิจการที่ยากๆ ทุกอย่างมันก็ต้องมีความอุ่นใจ นั้นศาลนาเป็นเครื่องให้ความอุ่นใจ 

มันก็เลยจำเป็น แล้วก็จำเป็นที่จะต้องมีศรัทธาซึ่งเป็นรากฐานของความเชื่อในทางศาลนา

ขอ้ท ี ่5 ความสำคัญของ ความเชื่ออย่างน้อยที่สุดสิงที่เรืยกว่า “ความเชื่อ'’ นี้ มันทำให้เกิด

ความสนใจ เกิดการค้นคว้า เกิดการพิสูจน์ทดลองยู่การบรรลุ ผลสุดท้ายที่ต้องประสงค์ การท่ีจะไป 

สนใจในอะไรลักอย่างหนื่ง มันมีมูลมาจากความเชื่อว่าน่าลนใจ ถ้ามันลง เชื่อว่าเรื่องนี้น่าสนใจเสิย 

แล้ว เราก็สนใจ ถ้าไม่อย่างนั้นก็จะปล่อยให้ผ่านไปๆ ฉะนั้นอย่างน้อยที่สุดความเชื่อ เป็นสิงที่ทำให้ 

เกิดความสนใจ แล้วก็เกิดความค้นคว้าขึ้นมา ถ้าค้นคว้าถึงขนาด มันก็มีการพิสูจน์ ทดลองเพี่อให้มัน 

พบความจริงของความสนใจ

ท่านพุทธทาส ได้แสดงทัศนะในเร่ืองแก่นของพระพุทธศาลนา ไว้อีกว่า สิงท่ีเรืยกว่าพุทธ 

ศาลนานั้นมีลักษณะหลายเหลี่ยม หลายมุม เหมือนกับภูเขาลูกเดียวมองจากทิศต่างๆกัน ได้

ประโยชน์ต่าง ๆ กันแล้วแต่ใครจะมองอย่างไร.แม้พระพุทธศาสนาจะมีมูลมาจากความกลัว ก็ไฝใช่ 

ความกลัวท่ีโง่เขลาของคนปาคนเถ่ือน จนถึงกับนั่งไหว้รูปเคารพหรือไหว้ล่ีงท่ีมีปรากฎการณ์แปลก  ๆ

แต่เป็นความกลัวชนิดที่สูงด้วยลต้ป็ญญาคือ กลัวว่าจะไม่ไค้รอดพ้นไปจากการบีบคั้นของความเกิด

แก่ เจ็บ ตาย หรือความทุกข์ท้ังหลายท่ีเรามองเห็น  ๆ กันอยู่

พุทธคาสนาตัวแท้ไม่ใช่หนังสือ ไม่ใช่คัมภีร์ ไม่ใช่เสียงบอกเล่าตามพระไตรปิฎก หรือตัวพิธี 

รีตรองต่างๆ ซึ่งไม่ใช่ตัวแท้ของพระพุทธศาลนา ตัวแท้ต้องเป็น ตัวการปฎิบ้เติด้วยกายวาจา'ใจ ชนิดท่ี 

จะทำลายกิเลส ให้ร่อยหรอหรือล้ีนไปในที่สุด ไม่จำเป็นต้องเนื่องด้วยหนังสือตำรา ไม่ต้องอาลัยพิธี 

หรือสิงภายนอก เช่น ผีสางเทวดาแต่ต้องด้วยกายวาจาใจโดยตรงคือจะต้องบากนั้นกำลัดกิเลสให้หมด 

จนเกิดความรู้ แจ่มใส ลามารถทำอะไรให้ถูกต้อง ได้ด้วยตนเอง ไม่มีความทุกข์เกิดขึ้นตั้งแต่ต้นจนจบ 

นั้นคือตัวแท้ของพระพุทธศาสนาในล่วนที่เราจะต้องเข้าใจให้จงได้ อย่าได้ไปหลงใหลยึดเอาเนื้องอกที่ 

หุ้มห่อพระพุทธคาสนา มาถือเอาว่าเป็นตัวพระพุทธศาสนากันเลย (พุทธทาสภิกขุ, 2545: 17-18)
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พระธรรมปิฎก(2537: 94 -103) ได้กล่าว เน้นกงหลักหระพุทธศาสนา๓ ยวกับ ■ความเช่ือ" 

ไว้ว่า คนจำนวนมากยังไม่แว่วเสียงธรรม ถ้าจะยอมละเว้นการประพฤติตามอำเภอใจ เพราะ 

เช่ือถือ และเกรงกลัวต่ออำนาจ สิงคักดิ๋สิทธิ้บางอย่าง ก็ยังดีกว่าปล่อยให้เขา เคว้งคว้างไม่ม่ หลัก 

อะไร ข้อสำคัญก็คือ อย่าหยุดจมกัน อยู่กับความเชื่อแบบปฐมกัปเรึ่อยไป หรอเอาความ 

คักด้ิสิทธิ้น้ันไปรับไข้สนองกิเลสของเขา ล่อให้เขาหาลาภให้แก่ตัว แทนท่ีจะช่วยยกเขาให้ขยับข้ึนมา 

ต่อจากนั้นต้องปฏิบัติให้ถูกหลักการ 3 อย่าง

หลักการที่ 1 หลักกรรม คือ การท่ีจะเช่ือสิงตักด้ิสิทธิ, อภิน้หารจะต้องไม่ให้เสียหลักกรรม 

เชื่อในหลักเหตุผลได้แก่ความเป็นไปตามเหตุปัจจัย เช่ือในการกระทำของมนุษย์ว่าผลท่ีต้องการสำเร็จ 

ด้วยการกระทำ เม่ือเราหวังผลสำเร็จเราต้องทำ และจะต้องทำเหตุดี เพ่ึอให้เกิดผลดีนี้คือหลักความ 

เช่ือท่ีสำคัญ ถ้าทำให้คนรอคอยการดลบ้ไเตาลของสิงคักด้ิสิทธิ,แล้ว ผิดหลักกรรมทันทํ คือว่าผิดจาก 

ความเป็นพุทธคาสนิกชนเลย

หลักการที่2 หลักสกิขา คือนิกฝนพัฒนาตนขึ้นไปเรื่อยๆต้องก้าวต่อไปไม่ใช่มัวเพลินหยุด 

น้ีง พระจะต้องจูงให้เขาเดีนหน้า ตอนแรกอาจจะเชื่อถือสิงคักดิ้สิทธ้ิเป็นกำลังใจก่อน แต่พอพโเตกรรม 

ท่ีวุ่นวาย พึ่งพาอาคัยปัจจัยภายนอกนั้น จะต้องเบาบางลดน้อยลงไปตามสำตับ ถ้าต้องมัวปลอบขวัญ 

กันอยู่ ก็ไม่รู้จักเติบโตเป็นผู้ใหญ่ลักที กลับย่ิงเสียงภัยหมักข้ึนไปอีก เพราะเป็นภัยในความเพลิดเพลิน 

ที่เกิดจากความหลง และความประมาทของตัวเอง ถ้าจะหาที่พักพิงอย่างนี้บ้าง ก็เอาพอช่วยให้สดช่ืน 

มีกำลังวังชาข้ึน แล้วรีบลุกข้ึนเดินทางมุ่งหน้าต่อไป จนในท่ีสุด จะไม่ต้องอาคัยสิงเหล่านี้ไปเอง เพราะ 

ความเช่ือไม่ผิดหลักกรรม การปฎิบ้ติไม่ผิดหลักสิกขา

หลักการที่ 3 คือ ความหมายของความลักติ!?ทธ ิ้ ประวัติเทพเจ้ามีแต่เร่ืองวุ่นวายแย่งชิง 

รบราฆ่าฟันกัน คือฤทธึ๋จะควบมากับกิเลสในพุทธศาสนา ความหมายของความคักดิ้สิทธิ้ค่อย  ๆโน้ม 

มาล่ปัญญา ความปริสุทธิ๋และคุณธรรม

ฤทธ้ิอะไรก็ล้ฤทธิ้แห่งความจริง ความดี และความบริลุทธิ้ไม่ได้ ความคักดิ้สิทธิ้นั้งหมดมา 

สูงสุดที่ความบรีสุทธิ้ ปัญญา และคุณธรรม เราสร้างพระพุทธรูปเป็นมนุษย์ธรรมดานั้น งามสง่า

ด้วยธรรมะ ไม่ต้องแผลงฤทธิ้สงบเย็นมีเมตตา ย้ิมแย้มให้คนอุ่นใจ สบายใจมีความสุขนี่คือความ 

คักด้ิสิทธ้ิท่ี แท้

ความเช่ือ สิงคักดิ้สิทธิ้ ฤทธ้ิเดชปาฏิหาริย์ของเทพเจ้า ตลอดจนเร่ืองไสยคาสตรี เป็นเคร่ือง 

บำรุงขวัญให้อุ่นใจม่ันใจข้ึนมา แต่ถ้าหลงเพลินอยู่ ก็จะปล่อยตัวปล่อยใจไม่คิดทำอะไร  ๆท่ีควรทำ 

ตามเหตุตามผล ทอดท้ิงเร่ืองเหตุปัจจัยเสีย การเอาความหวังกล่อมใจ จมอยู่ในความประมาทไม่อยู่ 

กับความเป็นจริง ก็คือหลอกตัวเองม่ันเอง
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ถ้าความลักดิ๋สิทธิ้อยู่ในความหมาย ที่ลอยพ้นกิเลสหันคู่คุณพระรัตนตรัย ชื่งมีความ 

ลักดิ้สิทธิ้ที่เกิดจากคุณธรรม มีความบ'รัสุทธมปัญญามีกรุณาเป็นหลักก็ใช้ใต้เบื้อนับถือความ 

ลักดี้สิทธิ้ ที่ถูกต้องแล้ว ก็ปฎิบ้ต๊ตามหลักคือ หลักกรรม ให้หวังผลจากการกระทำด้วย ความเพียร 

พยายาม โดย'ใช้ปัญญาทำที่เหตุปัจจัย และหลักสิกขาให้รีเกฝนพัฒนาตนถ้าวหน์าในวิถืทางแห่งธรรม 

ย่ิงข้ึนไป

หลวงl j iทสก์ เทลรังสี(2535: 3) กล่าวว่า สท ธฺธี วตตฺ ํ1เรสิสสฺ เส {เฐ ํ ศรัทธาเป็นทรัพย์อัน 

ประเสรัฐของมนุษย์ ท่านจึงเรียกได้ว่า พลังหรีออํนทรีย์ก็อันเดียวกัน ศรัทธาอันหนึ่ง ปลาทะอันหนึ่ง 

เราเรียกควบคู่กันไปว่าศรัทธาปสาทะ ความเชื่อ ความเลื่อมใส มีแต่ศรัทธา ปลาทะไม่มี หรือมีแต่ปลา 

ทะแต่ไม่มีศรัทธาก็มี ศรัทธาคือ ความเชื่อมั่นในใจของตนว่าทำสิงนี้ถูทต้องแล้ว ทำสิงนี้เป็นไปเพี่อ 

ประโยชน์อันยิ่งใหญ่ ทำอันนี้เป็นไปเพี่อความหลุดพ้น เป็นความเชื่อมั่นในใจของตน เรียกว่า “ศรัทธา" 

พระราชวรนุณี (อ้างถ้งใน นวม สงวนทรัพย์, 2537: 59) ได้เขยนอธีบายกระบวนการพัฒนาปัญญา 

ภายในบุคคลว่า พึงพิจารณาโดยลัมพันธ์กับวิธีทำให้เกิดปัญญา 3 วิธีคือ

า. จินตามยปัญญา ปัญญาเกิดจากการคืด ทารพิจารณาหาเหตุผล ด้วยตนเอง

2. ลุตมยปัญญา ปัญญาเกิดจากการสดับเล่าเรียนหรือถ่ายทอดต่อกันมา

3. ภาวนามยปัญญา ปัญญาเกิดจากการลงมีอปฏิบัติรี!กหัดอบรม 

การพัฒนาปัญญาขั้นที่ 1 สัญญา
มนุษย์ทุกคนย่อมมีรสชาติปัญญาคือ ความรู้คิดติดมาแต่กำเนิด แต่มีความแตกต่างกัน และ 

การดำเนินชีวิตของมนุษย์นั้น ตลอดเวลาเขาย่อมได้พบเห็นลักษณะของชีวิต 3 ประการคือ

1. ความไม่เที่ยงและความเปลี่ยนแปลง (ท้ังที่เป็นความวิวัฒน์และเป็นความวิบัติของชีวิต)

2. ความทุกข์ อันเป็นสภาวะท่ีไม่พึงพอใจ สภาพท่ีไม่พึงพอใจ สภาพท่ีไม่พึงพอใจ สภาพท่ี 

ทนได้ยาก ทั้งทางกาย และทางจิต ความพลัดพราก ความเปลี่ยนแปร และความเลื่อมสลาย

3. ความเป็นของไม่ใช่ตน เป็นสภาวะที่มิอาจยึดมั่นว่าเป็นของตนอยู่เหนือการบังลับควบคุม 

ที่จะถือเอาและครอบครองไว้ได้ 

การพัฒนาปัญญาขั้นที่ 2 ศร้ทรา
บุคคลจำเป็นท่ีต้องได้เรียนรู้และได้รับการลังสอนรีเกหัดอบรมจากผู้อ่ืนด้วย จึงเริ่มเกิดความ 

พอใจท่ีจะเรียน เกิดความเล่ือมใสในตัวของผู้สอนท่ีมีประสบการณ์สูงกว่าและเกิดความเช่ือในเหตุผล 

ของคำสอนนั้นๅเป็นเบื้องต้น ความพอใจ ความเลื่อมใสและความเช่ือน้ีคือ “ศรัทธา”

การพัฒนาปัญญาขั้นที่ 3 สัมมาทิฏฐิ
บุคคลต้องรวบรวมความรู้มาคิดใคร่ครวญ ไตร่ตรอง และกลั่นกรอง จนเกิดจินตามยปัญญา
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สรุปความเห็นของตนซึ่งจะต้องเป็นความเห็นที่ชอบคอสัมมาทิฎธีปัญญาที่เกิดขึ้นในขั้นทํฎวินี้ทำให้ 

บุคคลมความเซึ่อ หลักการค่านยม ที่กำหนดขึ้แนวทางการปฎิปตของตนไต้สิบต่อไป 

การพัฒนาปัญญาขั้นที' 4 พันนาญาณ
เมึ่อพัฒนาปัญญากงขั้นนี้ แมว่้าศรัทธาจะยังคงเป็นตัวนำและหมุนให้ใฝ่รู้ใฝ่เรียนอยู่ แต่ 

วิธีการพัฒนาปัญญาขั้นนี้จะเรั๋มละศรัทธาความเชื่อ ความเลื่อมใสในคำสอนและตัวบุคคล โดยเร่ิม 

การสิกษาหาความรู้ด้วยการปฎปัตปีกอบรม และคดต้นโดยแยบคายด้วยตนเอง ทำให้เกิดความรู้ 

ประ๓ ทภาวนามยปัญญา เป็นความรู้ที่กระจ่างชดลึกข้ึงบรีสุทธิ้ ผุดโพลง สว่างแจ้งข้ึน เรียกว่า "ความ 

หยั่งรู้,, หรีอ '‘สัมมาญาณ,, ปัญญาที่เทิดขึ้นในญาณนี้ไม่ขึ้นกับความเห็นและเหตุผลอีกต่อไป เป็น 

ปัญญาที่มองเห็นตามสภาวะที่เป็นจรีงฃองชวิตโดยแท้ 

\

ภาพที่ 1 แผนภุนํแสดงระบบกา?สอนตานนนวทุเทธ:วิธ (สุนน อน?วิวํฒน์. 2526: 4)



28

ศรัทธาหมายถึงความเซึ้อและความรู้สืกชาบซึ้ง ซึ้งเกิดมาจากความมั่นใจในเหตุผลเท่าที่ตนมองเห็น 

เปินความม่ันใจใน 3 องค์ประกอบ คือ

1. มั่นใจว่าเป็นไปได้

2. มั่นใจว่ามีคุณค่า

3. มั่นใจว่าลามารถพ็สูจน์ให้เห็นจริง

ศรัทธาที่แท้ตามนัยแห่งพระพุทธศาลนา จงมิ'ใช่ศรัทธาท่ี'ไข่อารมณ์'จนลมเหตุผลแต่ศรัทธาต้อง 

มีป็ญญาเปีนตัวควบคุม ส่งเลริมความคิด วิเคราะห์และ ได้ทดลองปฏิบัติจนประจักษ์ความรู้จริงด้วย 

ตนเอง บางท่านเป็นขาวพุทธประเภท “เดินทางเข้าปา ล่านลวงใ] f พระธรรม แต่ไม่นำมาปฏบ้ต" 
ตังน้ันถ้าคำนึงถึงวิธการคืกษาที่ถูกต้องแล้ว พระพุทธเจ้าทรงเน้นการคิด การใช้ปัญญา และการ'รกห์ด 

อบรมตนเองตามแนวพุทธธรรมอย่างยิ่ง ส่วนศรัทธาน้ันเป็นเพียงจุดเรื่มและเป็นแรงจุงใจ ซึ้งเมื่อบุคคล 

ได้บรรลุประสงค์สูงสุดของการคืกษาแล้ว ก็จะคงไว้แต่เพียงปัญญา ส่วนศรัทธานั้นก็จะต้องละวางไป 

(สุมน อมรวิวัฒน์, 2530: 64)

สุลักษณ์ คิวรักษ์ (2535: 5-8) ให้ความเห็นเกี่ยวลับความเซึ้อ ด้านอิทธิปาฏิหารย'ในมุมมอง 

ต่อลังคมปัจจุบันว่า คนมั่ว ๆไปที่ไม่แม่นในทางพุทธธรรมย่อมนำเอาพุทธมารับใช้ไสยได้ไม่ยาก แต่ 

ถ้ารู้จักวางท่าทีให้ถูกต้องก็จะเช้าใจได้ว่าปาฎหาริย'’ต่างๆนั้นคือการแสดงออกซึ้งปรากฎการณ์ทาง 

ธรรมชาติเท่านั้นเอง ถ้าเช้าใจกฎทางธรรมชาติ แล้วจัดการกระท่านั้น ๆ ให้ประลานลับกฎตังกล่าวก็ 

เกิดผลท่ีคนม่ัวไปไม่เข้าใจ จนเห็นเป็นอัศจรรย์ ตังเรือเหล็กที่ลอยนั้า และเครื่องบิน ตลอดจนวิทยุ 

และโทรทัศน์นั้นก็เป็นอิทธิปาฏิหาริย์อย่างใหม่ที่ไม่แตกต่างไปจาก การเหาะเหินเดินอากาศ ล่องหน 

หายตัว หูทิพย์ ตาทิพย์ เดินน้ํา ดำดิน เมื่อเอาอิทธิถุทธิ้เหล่านี้มาใช้อย่างปราศจากจริยธรรมขั้น 

พ้ืนฐาน ย่อมให้โทษย่ิงกว่าให้คุณ

ที่สุดจนความคิดในเร่ืองการพัฒนา ในเร่ืองที,ต้องแข่งลันรวย แข่งลันมีอำนาจ อย่างปราศจาก 

ความสนใจในเรื่องความยุติธรรมทางลังคมหรือความสมดุลของสิงแวดล้อมทางธรรมชาติ ก็เป็น 

มิจฉาทิฐิเช่นเดียวลับการนำอิทธิถุทธ้ิในทางเทคโนโลยีมา;]ย่ีปัยำโลกในเวลาน้ีน้ันเอง

ฝ่ายพุทธไม่ปฏิบัติอิทธิปาฏิหาริย์ตังไม่ปฏิเสธเทคโนโลยีและความเจริญทางวัตถุ โดยเห็นว่า 

สิงต่าง ๆ เหล่านี้มีมั่งคุณและโทษ หากโดยเน้ือแท้แล้วให้โทษย่ิงกว่าให้คุณตังในเกวัฎฎสูตร มีความว่า 

“ เราเห็นโทษในอิทธิปาฏิหาริย์...รังเกียจอิทธิปาฏิหาริย์ ตังเห็นโทษและรังเกียจอาเทศนา ปาฏิหาริย์ 

ค ือการทายใจ ทายความรู้สืก ทายความคิด ทายความไตร่ตรองของผู้อ่ีนได้" ทางฝ่ายพุทธยกย ่อง 
อนุศาสนึย์ปาฏิหาริย์ คือการลังลอนให้คนรู้จักตริตรอง และบำเพ็ญกรณียะอย่างถูกต้องและสมควร
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ทางฝ่ายพุทธไม่เน้นพ้ธีกรรม ด้งจะสังเกตได้ว่า สัง«กรรม เปีนการกระทำของสงฆ์ เพ่ือ 

ประโยชน์ในทางเตือนตนเองและสังคมให้บริสุทธิ,ละอาดเพื่อความสว่างและสงบในทุกกรณี เซ่น 

อุโบสถลัง«กรรม เป็นการเตือนพระแต่ละรูปให้สำนึกถึง ดีลาจารวัตรว่าบกพร่องไป 

อย่างไรหรือไม่ในรอบปักษ์ท๋ัแล้ว

ปวารณากรรม เป็นการเตือนกันและกันให้แก้ไขข้อบกพร่อง 

อุปสมบทกรรม เป็นการรับสมาชิก'ใหม่เข้าล่สังคม เป็นด้น

การสวดมนต์นั้น ท้านำพระพุทธพจน์มาสาธยายย่อมเป็นกุศล แต่เมื่อมนต์นั้นเป็นไปในทาง 

ไสย เซ่น ให้พระปริตรมีอำนาจในการปรามผี ในการเชิญเทวดามาเป็นพยาน ทั้งยังมีทารบริกรรม 

ปลุกเลก จนถึงกับเรืยกว่า พ ุทธาภเษก ให้เกิดเมตตามหานิยมในทางราคจริต ให้มีพระชัยตืดไปกับ 

กองทัพเพ่ือปราบสัตรูหนุ่อมิตรนั้ไม่เป็นการน์าเอาพุทธมาสยบกับไลยดอกหรือ

แม้บางเกจิอาจารย์ จะอำงว่าหาเงินมาสร้างโรงเรืยน สร้างโรงพยาบาล ก็เท่ากับเป็นการ 

อุดหนุนอวิชชา ในรูปแบบของสถาบันการดีกษา และเป็นการอุดหนุนสถาบัน ที่ปฏิเสธการเจริญ 

มรณานุลตื ตามน้ยวิธีทางพุทธอีกน้ันเอง

ความตืดขั้นพื้นฐานทางฝ่ายพุทธแต่ดั้งเดิมนั้นถือกันว่าแต่ละคนอาสัยการพึ่งตัวเอง'ฝืกปรือ 

ตนตามหลักไตรสิกขา ย่อมเข้าถึงความตื่น จนพ้นความครอบงำใด ๆได้สิน แต่การประพฤติปฏิบัติตน 

เซ่นน้ัน ย่อมเป็นการยาก จำเพาะกับบุคคลจำนวนน้อยเท่านั้น ที่สำเร็จได้ถึงขั้นอริยบุคคลจนถึง 

การตรัสรู้ สำหรับปุถุชนคนธรรมดาสามัญ ที่อ่อนแอ ย่อมต้องอาตัยอำนาจอื่นนอกเหนือตน ให้ช่วย 

ดลบันดาลเพื่อเกิดความกลัวในการผจญกับอุปสรรคนานาประการ จนเกิดความมั่นคงในการก้าวล่วง 

กิเลสวาสนาเป็นขั้นๆ

จะอย่างใรก็ตามทางฝ่ายเถรวาทพึ่งพระพุทธานุภาพและโพธีลัตวคุณ น้อยกว่าทางมหายาน 

หากเรารับเอา เทวานกาท จากทางด้านไลยคาฟ้ตรัเข้ามา โดยให้เทวดาน้ันๆ หันมาสมาทานพระ 

รัตนตรัยเสียก่อน เมื่อเป็นลัมมาทิฐิแล้วเทวดานั้น ๆ ย่อมปกป้องพระพุทธศาสนา และพุทธศาลนิกซน 

ตลอดจนดลบันดาลให้เป็นไปในทางขจัดอุปสรรคและเกื้อหนุนในทางสร้างสรรค์เกี่ยวกับกุศลสมาจาร 

อีกด้วย ที่สุดจนความเชื่อเรื่องผี ที่มีมาเดิมก่อนศาสนาพราหมณ์ ก็นำมารับใช้พระพุทธศาลนา 

เซ่นเดียวกัน ท้ังท่ีชมพูทวีป ลังกาทวีป จีน ทิเบต พม่า สยาม

ท้าจับประเด็นน้ัได้ ไสยศาสตร์จักรับใช้ พุทธศาสน์ เซ่น เทวดาอารักษ์ที่ประจำองค์พระแก้ว 

มรกตและพระพุทธปฏิมาองค์อื่น ๆ อาจเป็นพลังใน ทางเทวานุภาพ ที่ช่วยให้ผู้ประพฤติธรรม ท่ียัง 

อ่อนแอให้ได้ท่ีพ่ืงทางใจ ให้หายคร่ันคร้ามหว่ันเกรง ให้เห็นอานิสงส์ของสัตยาธิษฐานและ สัจบารมี
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พระเถระของเราในอดีตจนปัจจุบันที่เข้าใจความข้อนี้ดูจะมีคุณประโยชน์กับสังคมเป็นอย่างยิ่ง 

ดังสมเด็จพระพุฒาจารย'’ (โต) วัดระฆัง สมเด็จพระวันรัต (นดง)วัดสุท้คน์ และสมเด็จพระสังฆราช(อยู่) 

วัดสระเกศ เป็น พยานอยู่ ว่า ท่านเจัทใช้ไสยเวทวิทยาและเทวดาอารักษ์ ตลอดจนตรัจฉานวิชาต่าง  ๆ

โดยน์าเอาวิทยาการนั้น ๆ มารับใช้ความเป็นพุทธเพื่อความ บริสุทธิ้ของดีลจารวัตรของท่าน ช่วยให้ 

ท่านใช้อุปายโกศลกับชนชั้นปกครองให้ท่านนั้นๆ เจักท่าเทวตาพลิอย่างดีงาม ให้เลื่อมใสในพระ 

รัตนตรัย แม้เข้าถึงสรณะทั้งสามโดยผ่านการแสดงออกทาง ไสยเวท และ/หรือ ตรัจฉานวิชาน้ัน  ๆ กิ 

ตาม พร้อม ๆ กันน้ัน พระคุณเจ้าที่เอ่ยนามมา'ช้างแล้วนี้ก็ มีคุณกับวงการคณะสงฆ์ ไม่ให้หลงไปกับ 

ยศ กับทรัพย์หากใช้คงความเป็นสมณะอย่างมีชีวิตที่เสืยสละและเรียบง่ายเป็นเกณฑ์

การปฏิเสธไสยเวทวํทยาอย่างไม่$ต้นตอที่มา และไม่เจักนำเอามารับใช้พุทธศาสน์เท่ากับจะ 
ท่าให้ทระพุทธศาสนาม่คำเทียง คำจังสอนหรือขบวนการทางคํลธรรมจรรยาอย่าง ลัทธิศาสนาบาง 
ลัทธิ เท่านั้นเอง ขาดศวามล่ม่ลก ทางจํตวํญญาณ ทางรห้สยน์ย ในทางภพ/ๆม่ต่าง  ๆ และในทาง 
เทวาพุภาท

ลมเด็จพระพุฒาจารย์ (โต) วัดระฆ์งกิดี กรมสมเด็จพระปวเรศวิริยาลงกรณ์วัดบวรน์เวศกิดี 

ตลอดจน สมเด็จพระสังฆราช(แพ) วัดสุทัศน์ก็ดี ล้วนสร้างพระเครื่องขึ้น ด้วยความเคารพในพระ 

รัตนัตยธิคุณ แม้จะใช้ไสยเวทวิทยาเช้าประกอบด้วยบ้าง กิเป็นการเอาไสยศาสตร์มารับใช้พุทธศาสน์ 

เพราะปราศจาก โลภจริต โทสจริต และโมหจริต เป็นท่ีต้ัง ท่านสร้างขึ้นเพื่อมอบให้ดีษย์จำนวนน้อย 

หรือเพื่อบรรจุไว้ในพระเจดีย์สำหรับสิบอายุพระศาสนาในอนาคตกาลเป็นประการสำคัญ

เมื่อมาถึงยุคสม้ยแห่งการปัมพระขายกันอย่างพุทธพาณิชย์นั้น ลมเด็จพระสังฆราช (อยู่) วัด 

สระเกศ ซึ่งทรงเชี่ยวชาญทางด้านไสยศาสตร์และโหราศาสตร์ไม่น้อยไปกว่าพุทธศาสน์ รับสังอย่าง 

ชัดเจนว่าจักไม่ทรงสร้างพระเครื่องพระพิมพ์เป็นอันขาด ตรัสว่า “อันไม่ขายพ่อกิน" นับว่าเป็นพระ 

มธุรสวาจาท่ีน่าสำเหนียกย่ิงนัก (ลุสักษ์ดีวรักษ์, 2537: 86-87)

เสฐียรพงษ์ วรรณปก(2541: 90-95) แสดงทัศนะคตเกี่ยวกับ ความเชื่อในมุมมองของ

พระพุทธศาสนาว่า พระพุทธศาสนาสอนว่า ชาวพุทธไม่ควรเชื่ออะไรง่ายๆ คนไทยส่วยมากตาลี 

ตาเหลือกเช่ือทันทีเลย ไม่เลียเวลาพิจารณาใดๆทั้งนั้น นี้กิชัดกับหลักการของพระพุทธศาลนา ในกา 

ลามสูตร ( เน้น กาลามสูตร มิใช่กามสูตร ) พระพุทธเจ้าตรัสลอนชาวกาลามะ (ที่สับสนเพราะสมณ 

พราหมณ์หลายสำนักที่ผ่านมา ต่างก็อวดคำสอนของตนเท่านั้นถูก ของคนอื่นผิดหมด เลยมาถาม 

พระองค์ว่า พวกเขาจะเช่ือใครดี ) ว่า อย่าเพ่ิงด่วนเช่ือ

- เพราะได้ยินได้ฟังมา

- เพราะข่าวเล่าลือ
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- เพราะปฎีบ้ตสิบต่อกันมาจนเป็นจารีตประเพณี

- เพราะมีอ้างไว้ในตำรา

- เพราะเดาเอา ( ความจริงดัพท์เดิมเขา เพราะ “ ตรรกะ” )

- เพราะอนุมาน

- เพราะเป็นทฤษฎีที่พินิจแล้ว เช่นทฤษฎ่ํว่าโลกกลม เป็นต้น ต่อไปอาจเบี้ยวนิดๆก็ไต้ ดัง 

ทฤษฎีโลกนบน ล้าสมัยไปแล้ว

- เพราะรูปลักษณ์หน้าเชื่อถือ

- เพราะตรึกตรองตามอาการ

- เพราะผู้พูดเป็นครูของตน

ควรพิจารณาให้รอบคอบก่อน ดูผลที่จะตามมาว่าดีหรึอไม่ดีอย่างไร จนแน่ใจ และค่อย 

เชื่อถือและปฎีบ้ตเกณฑ์ของท่านคือให้ดูว่า สิงนั้นเป็นกุศล (ดี หรือเป็นสิงที่สร้างความฉลาด ) หรือไม่ 

ผู้รู้ตำหนิหรือไม่ ทำลงไปแล้วก่อผลกระทบแง่ดีแก่ตนเอง แก่คนอ่ืน แก่ลังคมหรือไม่ ถ้าเป็นกุศล 

วํญญซนสรรเสริญ ไม่ก่อความเดือนร้อนแก่ตน แก่ผู้อ่ืน และแก่ลังคมแล้ว จึงควรเชื่อปฎีบ้ตตามแต่ถ้า 

ตรงกันข้ามก็ไม่พึงเช่ือถือ พระพุทธศาสนาสอนเรื่องศรัทธาก็จริงแต่ต้องเป็น ศรัทธาที่อยู่บนพื้นฐ•าน 
ของปัญญา เป็นศรัทธาที่ต้องพัฒนาเป็นปัญญาในที่สุด.

พูดให้เห็นภาพพจน์ก็ว่า ศรัทธาของพระพุทธศาสนาเป็น “ศรัทธาปลายเปิด" โคนหรือต้นผิด 

แต่ปลายเปิด หมายความว่าตอนต้นๆที่ยังไม่มีความพร้อมในตัวเรา เราก็ฝากศรัทธา (ความเชื่อ) ไว้ 

กับแหล่ง หรือบุคคลท่ีพอเช่ือได้ใปก่อน ฝากแล้วอย่าฝากเลย เราก็พยายามเรียนรู้ไปเรื่อยๆจนในท่ีสุด 

ศรัทธาเราก็กลายเป็น ‘•ความรู้ ความเห็น" ด้วยตัวเราเอง ตอนบี้แหละ ศรัทธา ก็ไม่จำเป็นอีกต่อไป 

เพราะได้รู้ได้เห็นด้วยตัวเราเองแล้ว ไม่จำเป็นต้องเช่ือใครอีกต่อไปแล้ว

เพราะฉะนั้นศรัทธาในพระพุทธศาสนา จึงไม่ใช่ให้เชื่อตะพึดตะพึอ เชื่อแล้วเชื่อเลย หลับหู 

หลับตาตามที่เขาบอก ถ้าเผ่ือคนท่ีเขามาให้เราศรัทธาเป็นดี ก็ดี'ไป แต่ถ้ามันเป็นจอมลวงโลก หลอกให้ 

เราบริจาคเงินเป็นพันเป็นหมื่นอ้างว่าเอาไปสร้างโน่นสร้างบี้ ได้หมี่นแล้วไม่พอ หลอกเอาอีกแสนได้ 

แสนแล้วไม่พอหลอกเอาอีกเป็นล้านบอกว่าถ้าไม,ไห้โลกจะแตก แล้วเราจะตายเราก็แย่สิ

คนไทยเรามักจะมีศรัทธาแบบบี้ ศรัทธาแบบที่จะตกเป็นเหยื่อของคนฉลาดแกมโกงได้ง่ายๆ ไม่ 

ชอบมีศรัทธาแบบท่ีพระพุทธเจ้าทรงลอน คนไทยไม่เหมาะกับพระพุทธศาลนา บี้ประเด็นท่ีหนึ่ง

ประเด็นที่สอง พระพุทธเจ้าทรงสอนให้มองอะไรรอบด้าน อย่ามองแต่ด้านเดียว พระพุทธองค์ 

เรียกหลักบ้ีว่า อิทัปปัจจยตา หรือ ปัจจยาการให้มองถืงเหตุปัจจัยที่ครบถ้วนแล้วจะรู้ความเป็นจริง
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มา{ค ตามไท กล่าวว่า “ ความกลัวของมนุษย์ที่มีต่อธรรมชาติ และความ1ไม่ทู้ปีนสาเหตุ ให้ 

เกด ความเชึ่อ ความเชื่อเปินสิงที่มีความลัมทันธ'’ ก้บการกระทำ จากประสบการณ์'ที่มีอยู่เพื่อให้เกิด 

ความมั่นใจ เกิดความรู้สิกที่มั่นคงและอบอุ่นใจ จึงนำไปถ่ายทอดให้กลุ่มคนในลังคมเห็นคล้อยตาม 

และปฎํบัตตาม แม้จะมีเหตุผลพิสูจน์ได้หรือไม่ก็ตาม และการที่คนเราจะทำอะไรนั้นส่วนหนึ่ง หรือ 

ทั้งหมดมา จากการที่เซาเชื่ออะไรในการทัจารณาเกี่ยวกับเหตุและผลของการกระทำ” ( อ้างกึงใน 

อรรถทันธ์ สงวนเสริมศรื, 2540: 13)

อรรถพันธ์’ สงวนเสริมศรื (2540: 23) ให้ความเห็นเกี่ยวกับความเชื่อที่มีต่อศาสนาพุทธว่า การ 

เผยแผ่พระพุทธศาสนาไปยังประเทศต่างๆนั้น พระสงฆ์’ผูที่มีหน้าที่เผยแผ่ จำเปีนที,จะต้องนำหลักคำ 

ตอนผนวกเข้ากับความเชื่อเดิมที่มีอยู่ เพื่อการยอมรับปรัชญาพุทธศาสนา ระบบความเชื่อทางศาสนา 

ของประเทศต่างๆ ในเอเชยจึงมีลักษณะรวมคํอความเชื่อของศาสนาพราหมณ์ ปรัชญาหลัก คือ การ 

เวยนว่ายตายเกิด และกฎแห่งกรรม

1. ความเช่ือในหลักธรรมของศาลนาพุทธ

2. ความเชื่อทางไลยศาสตร์ เก่ียวกับอิทธิพลของสิงท่ีมีอำนาจเหนือธรรมชาติ

ภิญโญ จิตต์ธรรม (2522: 1-3) ได้แสดงทัศนะ เกี่ยวกับ ทฤษฎีของ ความเช่ือไว้ว่า :เมึ่อม้ 

มนุษย์เกิดขึ้นหลายพันปีมาแล้ว มนุษย์ค่อยๆเรืยนรู้สิงแวดล้อมอย่างช้าๆ เพื่อทำความเข้าใจเพราะ 

โลกหรือ ธรรมชาติที่เกี่ยวข้อง กับตัวเขามามีผลกับต์วเขา จากความไม่รู้หรือความลี้ลับที่เกิดขึ้น 

บางอย่างทำให้เขาเกิดความทุกข์ยาก บางสิงก็ทำให้เขาตกใจมนุษย์จึงเชื่อว่าสิ,งที่เกิดขึ้น อาจเกิด 

จากอำนาจลี้ลับทั้งสิงดีและสิงเลวร้ายเป็น ผู้บันดาลและสิงที่เกิดขึ้นนั้น มนุษย์ก็อาจควบคุมได้ถ้าได้ 

กระทำอย่างใดอย่างหน่ึง

นักมานุษยวิทยาชอบที่จะหาวิธีการทำความเข้าใจมนุษย์สมัยโบราณโดยพิจารณาจาก 

ประเพณ์และความเชื่อ เพราะสิงเหล่านั้จะมีอิทธิพลคุมไปกึงความคิดเห็น เพราะมนุษย์คิดว่าเขา 

สามารถใช้สิงเหนือธรรมชาติหรืออำนาจล้ีลับนั้นควบคุมธรรมชาติได้ และคิดว่าความเชื่อจะแทรกอยู่ 

ในวัฒนธรรมของประชาชน

บัจจุบันความรู้ทางวิทยาศาสตร์ได้เจริญขึ้นมาก นักวิทยาศาสตร์เชื่อว่าทุกอย่างที่เกิดขึ้นจะ 

ประกอบด้วยเหตุและผล กฎธรรมชาติจะอธิบายเหตุและผล เหตุน้ัความเช่ือจึงค่อยๆจางหายไป

ความกลัว และความไม่รู้เปินเหตุให้เกิดความเชื่อ และความเชื่อก็เปีนส่วนหนึ่งที่ทำให้เกิด 

ศาลนา อย่างไรก็ตาม แม้บัจจุบันนี้วิทยาศาสตร์เจริญก้าวหน้าไปมากแต่มนุษย์ยังมีพฤติกรรม 

แสดงออกกึงความเชื่อกันอยู่ในชีวิตประจำวันแม้ในสหรัฐอเมริกาชึ่งเปีนประเทศที่ได้ชื่อว่ามี
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ความก้าวหน้าทางวํทยาศาสตร์มาก แต่เมี่อมีความวุ่นวาย๓ ดข้ึน คนหาที่พึ่งไม่ได้ก็หันมาหาความ 

เช่ึออก เซ่นอาจารย์ ม.ร.ว. คึกโเทธ้ิ ปราโมช ( สยามรัฐรายวัน- ข้างสังเวียน, 2521) ได้เขียนไว้ว่า

‘'ปัจจุบันที่ Los Angeles พวกฝรั่งคลั่งไคล้ลัทธิต่างๆทางตะวันออกมาก... ใครก็ตามที่มี 

หน้าตาเป็นคนตะวันออก ไปหาบ้านอยู่ โลส แอนจีลีส ในรัฐคาลิฟอร์เนืย สหรัฐอเมริกา แล้วก็หา 

เครื่องนุ่งห่มแปลก เซ่นห่มกรัก สวมประคำ มุ่นมวยเป็นชฎาเหมีอนโยคี ถือไม้เท้า จะมีฝรั่งมานับ 

ถือฝากตัวเป็นลูกคึษย์ แล้วเอาสตางค์มาใช้...เหตุที่ฝรั่งยอมรับนับถือลัทธิต่างๆ เหล่านี้จนลุ่มหลง 

ได้มาก็เพราะว่าโลกของฝร่ังทุกวันน้ีวุ่นวาย จนหาความสุขไม่ได้"

ถ้าเราย้อนกลับไปดูความเชื่อเมื่อประมาณ3 0 -4 0 ปีมาแล้วซึ่งก็ไม่มากนัก มนุษย์ (คนไทย ) 

ก็เช่ือเกี่ยวกับธรรมชาติที่เกิดข้ึนต่างๆกัน เรื่องนี้อาจารย์คึกฤทธิ้ ปราโมช ก็ได้เขียนไว้ว่า

“ขึ้นด้นด้วยมนุษย์เรา อธิบายปรากฎการณ์ธรรมชาติ ด้วยเหตุผลทางไสยศาสตร์ เพราะขาด 

ความเทางวีทยาศาสตร์ เป็นด้นว่า ฝนตกเพราะนาคให้นั้า หริอมีเทวดาเป็นผู้บันดาล ฟ้าร้องก็ 

เพราะว่า เป็นเสิยงรถพระอินทร์กำลังยกทัพ มีมารุตเป็นไพร่พลไปรบกับยักษ์ ฟ้าแลบก็เพราะว่าแลง 

จากนางเมขลาล่อแก้ว ฟ้าผ่าก็บอกว่ารามสูรขว้างขวาน โลกเรานั้นแบน มีปลาอานนท์หนุนอยู่เวลา 

แผ่นดินไหวก็ว่าปลาอานนท์พลิกตัว...วิทยาศาสตร์โด้เข้ามาพิสูจน์ให้เห็นอย่างชัดเจนว่า เหตุทางไสย 

ศาสตร์หริอคติความเช่ือถือเหล่าน้ีไม่จริง มีเหตุผลอ่ืนท่ีทำให้ฝนตก เกิดพายุ แผ่นดินไหวซ่ึงพิสูจน์ได้ 

อย่าง ชัดเจน วิทยาศาสตร์จึงเข้ามาแทนที่ไสยศาสตร์ ในความเชื่อถือของมนุษย์และแทนที่เร่ือยมา” 

จึงสรุปว่ามนุษย์เราทั้งหมด เมื่อมีภัยคุกคาม หริอมีความยุ่งความอลเวงเกิดขึ้น ก็มักยึดถือ 

ลิงเหนือธรรมชาติ ลิงลี้ลับต่างๆหรือแม้ภูเขาต้นไม้ฯลฯ เป็นที่พึ่ง...คือหันมาทางความเชื่อ แม้บางที 

ความเชื่ออาจจะหายไปจากจิตใจแล้ว แต่มนุษย์ก็ยังกลัวและยังมีลิงมื่มนุษย์ยังไม่รู้อีกมากมายสิงนั้น 

คือสิงเหนือธรรมชาติ ( Super nature)

ความเชื่อเกิดจากความกลัวและ ความไม่รู้ที่มนุษย์เชื่อว่า มีอำนาจลี้ลับ บันดาลให้เกิดผลดี 

ผลร้าย จึงกลัวอำนาจลี้ลับนั้นจึงคิดว่าทำอย่างไรจึงจะไม่ถูกลงโทษ ทำอย่างไรจึงจะเกิดผลดีและเกิด 

ความสุขแก'ตนเอง และ ภิญโญ จิตต์ธรรม ได้จำแนกประ๓ ท ความเช่ือ ออกเป็น 2 ลักษณะ ได้แก่

1) ความเช่ือท่ีงมงายไร้เหตุผล คือยังไม่ทราบเจตนา

2) ความเช่ือท่ีมีเจตนาแฝงอยู่ เพ่ืออบรมลังสอนให้คนประพฤติดี อยู่ร่วมกับลังคมอย่าง 

ถูกต้อง และเกิดสุขแก่ตน

วัลลภ ปิยะมโนธรรม ได้ให้ความเห็นด้านจิตวิทยา เกี่ยวกับความที,มีต่อพระเครื่องและด้าน 

พุทธศาสนาว่า เรื่องนี้มีมาแต่โบราณแล้ว เพราะมนุษย์ทุกคนต้องการความมั่นใจจึงเกิดความ 

สอดคล้องกับศาสนาในแต่ละชาติอย่างศาลนาพุทธก็จะมีพระปลุกเสก นั้ามนต์ และอีกมากมาย ซ่ึง
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สิงเหล่านี้ไม่ใช่ความเป็นจริง ซ่ึงถ้าเป็นจริงอย่างท่ีเช่ือ อย่างนั้น ฟันแทงไม่เข้า เมืองไทยเป็นประเทศ 

มหาอำนาจไปแล้ว(บางกอกทุเดย์, 29 มิถุนายน 2547: 3)

ตามความเป็นจริงแล้วในคนจะมือยู่ 4 อย่างในชีวิตที่ต้องมี คือ 1. ความเชื่อ 2. ความหวัง

3. ความรัก ความเข้าใจและ 4. ความฝันหรือจินตนาการ คนเราทุกคนต้องมี 1 ใน 4 อย่างนี้ มิ 

เช่นนั้นคงต้องดำเนินชีวิตด้วยความลำบาก แต่ความเชื่อในเรื่องของสิงคักดิ้สิทธิ้ มีแล้วฟันแทงไฝเข้า 

เป็นเรื่องที่งมงาย ไม่ลมเหตุลมผล ต้องแก้ไข ไฝลมควรสนับสนุน

๓ อง โบริยารัด(1972. อ้างถึงใน ปรีชา วงศาลุลักษณ์, 2536: 21) กล่าวว่า ความเช่ือในตัว 

พระเครื่องในด้านอิทธิถุทธิ้•ปาฏิหาริย์โชคลาภที่เกิดขึ้นมิใช่ความเชื่อที่มีในตัววัตถุที่เป็น รูปธรรม แต่ 

เป็นความเชื่อที่มีในตัววัตถุที่เป็น นามธรรม

2.2 ศาลนาคทศมก้บความเชื่อ

ทองหล่อ วงษ์ธรรมา (2538: 3) ศาลนา หมายถึง คำลังสอน ซ่ึงเกี่ยวกับ ความดี ความช่ัว 

โดยมีจุดมุ่งหมายให้บุคคลละเว้นความชั่ว กระหำแต่ความดีเพึ่อความเป็นสุขทาง'ไจและลังคม ซ่ึงพอ 

สรุปความหมายเป็นข้อๆ ได้ 3 ประการ คือ

1. ศาสนา คือ ท่ีพ่ึงทางจิตใจ ซึ่งมนุษย์เลือกยึดเหนี่ยวเอาตามความพอใจ และตาม 

ความเหมาะสมของตน

2. ศาสนา คือ คำลังสอนท่ีว่าด้วยคืลธรรม และอุดมคติสูงสุดในชีวิต รวมถึงแนวความ 

เช่ือถือ และแนวทางปฏิบัติต่างๆตามคติแต่ละศาสนา

3. ศาสนา คือ ที่รวมแห่งความเคารพนับถืออ้นสูงสุดของมนุษย์

ความเช่ือในอำนาจลี้ลับของคนในลังคมบรรพกาล เม่ือครั้งยังไม่มีความเจริญทาง 

วิทยาศาสตร์มนุษย์ต้องประสบภัยธรรมชาติ การเกิด การตาย และไม่ลามารทหลีกเลี่ยงได้ มนุษย์ก็ 

เริ่มมีความหวังว่าจะมีอำนาจลึกลับอย่างใดอย่างหนึ่งที่ยิ่งใหญ่ สามารถช่วยตนให้พ้นอ้นตรายเหล่าน้ี 

ได้ ด้วยเหตุน้ี ความลำนึกและการแสดงออกทางด้านศาสนาของชนโบราณ จึงกำเนิดข้ึน ซ่ึงปราชญ์ 

บางท่าน เรียกว่า “ศาสนาดั้งเดิม” (ปรีชา ข้างขวัญยืน และสมภาร พรมทา, 2547: 39)

ศาสนาดั้งเดิมไม่ได้หมายความถึงศาสนาท่ีสำคัญของโลกปัจจุบันอ้นได้แก่ ศาสนาคริสต์พุทธ 

ฮินดู อิสลาม แต่หมายความถึง ความสำนึกในอำนาจธรรมชาติ หรืออำนาจเหนือธรรมชาติซ่ึงอยู่เกิน 

ความรู้ความเข้าใจโดยตรงของมนุษย์ในความหมายน้ีความเชื่อในอำนาจภูตผีปีศาจ เทพารักษ์เจ้าปา 

เจ้าเขา วิญญาณ เทวดา พระภูมิเด้าที่เจ้าทางลี่งคักดี้สิทธิ้ไลยศาสตร์ เวทย์มนต์ คาถาต่างๆ จัดอยู่ใน 

ประ๓ ทความเชื่อศาลนาดั้งเดิมนั้งลี้น
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ในพระพุทธศาสนานั้นความเชื่อ แบ่งออกเป็น 4 ประ๓ ทด้วยกัน

1. เช่ือกรรม (กมฺมสทฺธา) เช่ือว่าวิถึชีวิตของคนเป็นผลิตผลของการกระทำของคนน้ันๆ เอง

2. เช่ือผลของกรรม (วิปากสทฺธา) เช่ือว่าใครทำกรรมเช่นไร เขาย่อมได้รับผลตามท่ีทำไว้

3. เชื่อข้อที่บุคคลมีกรรมเป็นของๆ ตน (กมฺมสฺสกตาลทุรา) เช่ือว่า กรรมที่ตนทำไว้ย่อมเกิด 

เกิดผลแก่ตนทั้งสินส่วนจะให้ผลข้าหรือเร็วย่อมขึ้นอยู่กับประ๓ ทของกรรมท่ีกระทำลงไป

4. เช่ือความตรัสรู้ของพระพุทธเจ้า (ตถาคตโพธิสทุธา)

ผลของการสอนไม่ให้เช่ืออย่างงมงายย่อมก่อให้เกิดคุณค่า 2 ประการคือ(นวม สงวนทรัพย์, 2537: 94)

1. คุณค่าสำหรับ ปัจเจกซน (Individuals) กล่าวคือ เมื่อบุคคลเกิดความเข้าใจอย่างถูกต้อง 

ในทุกกรณี ย่อมเกิดผลมหาศาลในด้านประสิทธิผลแห่งการกระทำของเขา

2. คุณค่าทางอังคม (Social) เมื่อบุคคลในอังคมมีแต่พฤติกรรมอันมีประสิทธิผล อังคมย่อม 

พัฒนาในระดับสูงสุด

พระพุทธคาสนาสอนให้ไม่ยึดติดกับวัตถุเน้นความเชื่อเรึ่องกรรม และการปฏิปัติเพื่อลด 

และ ละความทุกข์ พุทธศาสนาไม่ใๆ!ศาสนาประเภทเทวนิยม แต่พระพุทธศาสนาก็ไม่ปฏิเสธเรื่อง 

เทวดาหรือเทพเจ้าหลักฐานที่ปรากฎในพระสุตตันตปิฎก เล ่ม30หน้า 112,312กับคัมภีร์อภิธรรม 

ปิฎกหน้า 567 ได้กล่าวถึงประ๓ ทแห่งเทวดาไว้ ดังน้ี

1. สมมติเทพ เทวดาโดยสมมติ เๆ !น พระราชา พระราชินี พระราชกุมาร พระราชกุมารี

2. อ ุปป ัตต ิเทพ เทวดาโดยกำเนิด ได้แก่บุคคลผู้ประกอบคุณความดีไว้แล้ว ผลแห่งความดีน้ัน 

ล่งให้ประสบสุขในเทวโลก

3. ว ิสุทธิเทพ เทวดาโดยความปริลุทธ้ิ เช่น พระอรหันต์พระปัจเจกพุทธ พระอัมมาอัมพุทธเจ้า 

คำลอนเรื่องเทวดา 3 ประ๓ ทดังกล่าวข้างด้นนี้ พระพุทธศาลนาถือว่าวิสุทธิเทพสูงสุดและ

ลอนให้คนมุ่งปฏิบ้ตเพื่อบรรลุเป็นเทวดาประ๓ ทท่ี 3

พระพุทธศาลนาเน้นหนักเรื่อง “การปฏิบ้เติ” ซ่ึงข้อน้ีตรงกับหลักของวิทยาศาสตร์ที่เรืยกว่า

The principle of empiricism ตัวอย่างคำลอนข้อนี ,,......พยายามป้องกันความชั่วที่ยัง1ม่เกิดมิให้

เกิดข้ึน พยายามกำดัดความชั่วที่เกิดขึ้นแล้วให้หมดไป พยายามทำความดีที่ยังไม่เกิดให้เกิดขึ้น

พยายามรักษาความดีที่เกิดขึ้นแล้วให้คงอยู่ และเพิ่มพูนมากขึ้นจนกระทั้งสมบูรณ.์.... ” (ม.

อุป.14/454)

อน่ึง เมื่อวิเคราะห์จากหลักคำสอนเรื่อง อริยอัจ จะเห็นได้ซัดเจนที่สุดว่า คำสอนเรื่องอริยอัจ 

มิใช่เป็นเพียง "ทฤษฏี” แต่เป็น "การปฏิปัติ" จนได้ผลประจักษ์



36

องค์ประกอบสำคัญของพุทธศาลนา(จิตร บัวบุศ!]', 2514: 5)

า. พระบรมศาสดา ผู้ทรงตรัสรู้หรือผู้เร่ิมต้นพุทธศาสนาข้ึนในโลก

2. พระธรรมคัมภีร์ตลอดจนพระวินัยที่พระพุทธองค์ทรงตรัสรู้ ส่งสอน และบัญญัติขึ้นไว้

3. พระสงฆ์ ผู้บวชเรืยนสืบต่อพระศาสนา อันได้แก่ สืษย์1พระตถาคตท่ัว'ไป

4. สถูป เจด้ย์โบสถ์วิหาร ยู่ชนัยวัตถุ ตลอดจนรูปเคารพ ส่งแทนพระพุทธรูปของพระพุทธองค์ท้ังท่ี 

เป็นพระบูชาขนาดใหญ่ พระพิมพ์ขนาดเล็กที่สามารถจะนำติดตัวไปได้ในโอกาสอันควร
5. ผู้ศรัทธาเลื่อมใส ทนุบำรุงพุทธศาสนา ตลอดจน!Jชนัยวัตถุของพุทธศาสนา ไม,ว่าจะเป็นของใหญ่ 

โตถาวร หรือขนาดเล็กอักเพียงใด การเอาใจใส่ดูแลพระสงฆ์ผู้บวชเรียนให้มีเครื่องขบอัน ท่ีอยู่ 

อาคัยเหมาะลมแก่ลมณเพศได้ตามอัตภาพพื้นถูมีประเทศ และส่งแวดล้อม พร้อมท้ังใคร่ต่อธรรม 

ที่ได้รับการส่งสอนตามกาลเทศะ เพ่ีอยึดถือปฏิบัติให้อยู่ในอังคมได้โดยปรกติสุข

ปัจจุบันศาสนาในโลก อาจแบ่งได้เป็น 2 ประ๓ ทใหญ่ๆคือ 1.แบบเทวนัยม 2.แบบอเท'วนัยม 

พระพุทธศาสนาถือเบนศาสนาอเทวนัยม ซ่ึงสรุปเปรียบเพียบได้พออังเขป ตามตารางแสดง ด้งน้ี

ภาพที่ 2 แสดงการเปรียบเพียบศาสนาเทวนัยม กับ พระพุทธศาสนา

ศาสนาเทวนิยม พระพุทธศาสนา

1. พระผู้สร้าง อวิชชา

- พระพรหม

- พระยะโฮวาห์

- พระอัลเลาะห์

2. การหลุดพ้น ปฏิบัติตามมรรคมีองค์ 8

- โยควิธี (พราหมณ์)

- ปฏิบัติให้ดีท่ีสุดจนเกิดความผูกพ้นกับ

พระเจ้า (คริสต์)

3. พรหมลิขิต หรือ เทวลิขิต กรรม

4. ส่งเคารพสูงสุด พระรัตนตรัย

- พระพรหม (พราหมณ์)

- พระบิดา พระบุตร พระจิต (คริสต์)

- พระอัลเลาะห์ (อิสลาม)

5. ส่งที่พระเจ้าประทาน วิชชา
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2.3 พุทธคุณ ธรรมคุณ และ ลังฆคุณ

ในพระไตรปิฎก กล่าวถึง '‘คุณ" ต่างๆของพระรัตนตรัยอันเป็นศูนย์รวมใจของพุทธศาสนิกขน 

ทั้งหลายที่นับถือพระพุทธศาสนาโดยอธิบายความหมายปรากฏเป็นหลักฐาน พออังเขปดังน้ี

1. พุทธคุณ

พระพ ุทธเจ ้าทรงมีพระค ุณต่อโลกเป ็นอเนกประการ หลักฐานที่บ ่งชี้ให้เห็นถึงความ 

เพียบพร้อมด้วยองค์คุณต่างๆ ของพระพุทธองค์นั้นสามารถคืกษ'าได้'จากพุทธประ'วัติและหลักธรรม 

อันเป็นคำสอนของพระองค์พระคุณที่ปรากฏที่ชาวพุทธได้สวดสรรเสริญอยู่ในปัจจุบันนั้นมี 9 ประการ 

เรียกว่า

“สหรคุณ 9” ซ่ึงท่านแสดงไว่ในอนุสสติปาฐะ ดังน้ี

อํตํปี โต ภควา อรหํ ตมฺมาตมฺพุทฺโธ วํชฺชาจรณตมฺปนฺโน สุคโต โลกวํ)ๅ อy ตฺตโร ไf î สทมฺ 
นสารท สตถา เทวมนุสุสานํ ทุ'ทฺโธ ภตวาด.

คำแปลและความหมาย

อิติปิ โส ภควา แปลว่า พ?ะผู้มีพระภาคเจ้า พระองค์น้ัน ทรงมีพระคุณต่อไปนี้

(1) อรหํ เป็นพระอรใวันต์คือ ผู้ห่างไกลจากกิเลส หมายถึง พระพุทธเจ้าทรงเป็นผู้บริสุทธิ้ 

ปราศจากกิเลสท้ังปวง

(2) สม ฺมาสมฺพ ุท ฺโธ แปลว่า เป็นผู้ตรัสรู้เองโดยชอบ คือ ตรัสรู้สภาวธรรม อันได้แก่ ปฎิจจ 

สมุปบาท อริยอัจ 4 ไตรลักษณ์ เป็นต้น จึงเป็นผู้ไม่ตื่นเต้น ไม่หลงไหลไปตามอารมณ์ 

ต่างๆ ที่เข้ามากระทบ ไม่ทรงยินดีและไม่ทรงยินร้ายกับอารมณ์ทั้งปวง การตรัสรู้น้ีมีช้ีน 

จากการค้นพบโดยพระองค์เอง และเป็นการตรัสรู้ที่ถูกต้อง ไม่วิปริต จึงเรียกพระนามว่า 

สมมาลมพุทโธ คือ ผู้ตรัสรู้โดยชอบด้วยพระองค์เอง

(3) วิชฺชาจรณสมฺปนฺโน แปลว่า เป็นผู้เพียบพร้อมด้วยวิชชาและจรณะ คือ พระพุทธเจ้า 

ทรงเป็นผู้ถึงพร้อมด้วยความรู้แจ้งแทงตลอด และทรงเป็นบุคคลคนแรกที่ค้นพบทางหรือ 

วิธีการท่ีจะบรรลุความรู้แจ้งแทงตลอดน้ี ความรู้แจ้งท่ีพระพุทธองค์ทรงค้นพบน้ีที่เรียกว่า 

“วิชชา” ม ี3 เรียกว่า"เตวิชชา" คือปุพเพนิวาสานุสสติญาณ จุตูปปาตญาณและอาส 

วักขยญาณ และวิชชา 8 ซึ่งเพิ่มจากเดิมอีก 5 คือวิปัสสนาญาณ มโนมยิทธิ อิทธิวิธิ 

ทิพพโสต เจโตปริยญาณ และพระพุทธองค์ทรงถึงพร้อมด้วยความประพฤติที่งดงาม 15 

ประการ เรียกว่า “จรณะ 15” คือ คืลอังวร อินทรียอังวร โภชเนมัตดัญณุตา
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ชาครยานุโยค ศรัทธา หิริ โอตตัปปะ พหูสูต วิริยะ สติ ปัญญา ปฐมฌาน ทุติยฌาน ตติย 

ฌาน และจตุตถฌาน

(4) สุคโต แปลว่า ผู้เสด็จไปดีแล้ว คือ พระพุทธเจ้าเสด็จไป ณ ท่ีใด ก็ทรงยังประโยชน์ให้เกิด 

แก่มหาชน ณ ที่นั้น พระองค์เสด็จมายังโลกนี้ ก็ทรงประดิษฐานพระพุทธศาสนาเพี่อ 

ประโยชน์แก่มหาชน แล้วจึงเสด็จเข้าล่ปรินิพพาน เป็นอันว่าพระองค์เสด็จไปดีแล้ว

(5) โลกวิทู แปลว่า ผู้2แจ้ง'โลก คือ พระพุทธเจ้าทรงหยั่งรู้ความเป็นไปของชีวิตคนทุกช้ัน ไม่ 

ว่า จะเป็นไปใน ด้านความสุข-ทุกข์ ด้านความเจริญ-เสือมหรือ ตกอยู่ในคติความเปลี่ยน 

แปลงอย่างไร จนทำให้พระองค์ทรงตื่นจากความหลง คลายความอยากในอิฏฐารมณ์ 

หายจากความกลัวต่ออนิฏฐารมณ์ เป็นมรรคานำพระองค์เสด็จไปดี

อีกนัยหน่ึง โลกวิทู ท่านอธิบายว่าพระพุทธเจ้าทรงรู้กิงสภาวะทางบ้านเมืองได้อย่างปรุโปร่ง 

เรืยกว่า โอกาสโลก ทรงรู้จักอัธยาค์ยใจคอของคนต่างกิ,นต่างช้ัน เรืยกว่า ลัตวโลก ทรงรู้จักหย่ังเห็นเหตุ 

อันปรุงแต่งคนเหล่านั้นพร้อมทั้งถนฐานได้ยิ่งหรือหย่อนอย่างไรเรืยกว่า ลังขารโสกจึงอาจกล่าวได้ 

โดยย่อว่า พระพุทธองค์ทรงรู้แจ้งโลกท้ัง 3 คือ โอกาสโลก (โลกคือแผ่นดิน) ลัตวโลก (โลกคือหมุ่ลัตว์) 

และลังขารโลก (โลกคือลังขาร)

(6) อน ุตฺตโร ป ุร ิสทมฺมสารถ แปลว่า เป็นผู้รกคนท่ีควรt lกได้อย่างยอดเย่ียม ไม่มืผู้ใดย่ีงกว่า 

คือพระพุทธเจ้าทรงรกคนท่ีควรรกได้อย่างเยี่ยมยอด จนหาผู้ใดเสมอเหมือนได้ยาก

(7) ส ต ฺถ า เทวมนุสฺสานํ แปลว่าเป็นพระบรมครู(ศาสดา)ของเทวดาและมนุษย์ทั้งหลาย 

คือ พระพุทธเจ้าทรงเป็นครูผู้ย่ีงใหญ่ของราชาพระมหากษัตริย์ผู้ครองแว่นแคว้นต่างๆ 

และประชาชนสามัญชนท่ัวๆไป การท่ีได้รับสมญานามว่าเป็นบรมครูผู้ย่ิงใหญ่นี้ มิใช่เป็น 

การกล่าวโวหารอวดอ้างท่ีไร้ข้อเท็จจริงหรือเกินความจริง พระพุทธองค์ทรงดำรงอยู่ใน 

ฐานะท่ีทรงมืท้ังชาติตระกูลท่ีสูงและทรงเพียบพร้อมด้วยพระปริซาญาณท่ีลํ้าลึก พร้อม 

กับทรงไว้ซ่ึงพุทธจริยาท่ีงดงามจึงเป็นท่ีท้ังแห่งความเคารพลักการะของเทวราชาและ 

สามัญชนท้ังปวง

(8) ทุทฺโธ แปลว่า เป็นผู้ต่ืน คือ พระพุทธเจ้าเป็นผู้ต่ืนจากกิเลส โดยไม่หลงงมงาย ไม่หมกมุ่น 

หลับไหลไปตามกระแสแห่งกิเลส และพุทุโธแปลว่าผู้รู้ คือพระพุทธเจ้าทรงรู้กาลสมัยรู้ 

จักฐานะและอฐานะ และพุทุโธ แปลว่า เป็นผู้เบิกบาน คือ พระพุทธเจ้าทรงธำรงไว้ซ่ึง 

พระคุณอย่างมากล้น และได้ทรงบำเพ็ญพุทธกิจเสร็จแล้ว

(9) ภควา แปลว่า เป็นผู้จำแนกธรรม ตามมติของสมเด็จพระมหาสมณเจ้าฯ พระองค์ทรง 

แปลดำว่า “ภควา" ว่า ผู้มืโชคหรือผู้มืเคราะห์ดีอีกอย่างหน่ึงคำว่า '‘ภควา” ในท่ีบางแห่ง
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ท่านแปลว่าหักฟนพระผู้มีพระภาคทรงหักเสียได้ซึ่งกำกงแห่งอังสารจักรคือกำจัดกิเลส 

ได้'อย่างสินเชํง

พระพุทธคุณทั้ง 9 บทข้างต้น ถ้าจะย่อความให้ท้ัน ท่านรวมลงในพระคุณ 3 คือ

1. พระปัญญาคุณ คือพระคุณอันเป็นส่วนของปัญญา อันได้แก่ อรหํ สมฺมาสมฺพ ุท ฺโร วิชฺชา 
จรณสมฺปนฺโน สุคโต โลกวํทุเ

2. พระกรุณาคุณ คือพระคุณอันเป็นส่วนที่ทรง,!!วยเหสีอเกื้อกูลแก่ชาวโลก อันไต้แก่ อนุดตฺโร 

ปุริสทมุมสารถํ สตฺถา เทว}jy สุสานํ
3. พระบริสุทธิคุณ คือพระคุณอันเป็นส่วนของความบริสุทธิ้ปราศจากกิเลสทั้งมวลได้แก่ อรหํ 

สำหรับพระคุณ คือ พุทฺโธ และ ภควา น้ัน อาจจัดเข้าเป็นได้ทั้งพระปัญญาคุณและพระกรุณา

คุณ ซ่ึงข้ึนอยู่กับ จุดมุ่งห่มายของคำอธิบาย เๆ !น หากอธิบายให้เป็นไปใน ทางปัญญาก็จัด เป็น พระ 

ปัญญาคุณ เป็นต้น

2. ธรรมคุณ

พระธรรมคำลอน ที่พระอัมมาอัมพุทธเจ้าทรงค้นพบด้วยพระองค์เอง และได้ทรงประกาค 

ให้แก่ช ไวโลก ในครั้งพุทธกาลพระพุทธองค์ทรงเรียกคำสอนของพระองค์ว่า ธรรมวินัย ซ่ึงว่า ด้วยข้อ 

ควรประพฤติปฎิป็เติเรียก'ว่าธรรม ส่วนข้อห้ามเป็นข้อทรงไม่ทรงอนุญาตให้กระทำเรียกว่า วินัย ต่อมา 

ภายหลังพุทธกาลจึงเรียกว่า พระไตรปิฎก พระธรรมวินัยคำสอนของพระพุทธองค์ มี 84,000 พระ 

ธรรมขันธ์ถือว่า เป็นแก่นของพระพุทธศาสนา ก่อนที่พระพุทธองค์จะเข้าส่ปรินิพพาน พระพุทธองค์ 

ตรัสแก่พระอานนท์ว่า ธรรมและวินัย จักเป็นศาสดาของเธอทั้งหลาย พระพุทธองค์ทรงยกย่องพระ 

ธรรม ธรรมคุณท่ีชาวพุทธสวดสรรเสริญประกอบด้วย คุณ 6 ประการคือ

1. สวากขาโต ภควตา ธมโม พระธรรมอันพระผู้มีพระภาคเจ้าตรัสไว้ดีแล้ว

2. ลนฺทํฎฐิโก ผู้ปฎิบ้ติจะพึงเห็นแจ้งด้วยตนเอง

3. อกาลิโก ไม่ประกอบด้วยกาลเวลา ท้นสมัยอยู่เสมอ

4. เอหิปสฺสิ,โก จงมาดูเกิด (ท้าพิสูจน์ด้วยการปฏิบ้ติ)

5. โอปนยิโก อันบุคคลควรน้อมเข้ามาส่ตน

6. ปจฺจตฺตฺ เวทิตพุโพ วิณฺณูห็ อันวิณญชนพึงรู้ได้เฉพาะตน

ความหมายของคำว่า ธรรมะ ตามทัศนะของท่านพุทธทาสภิกขุ มีความหมาย 4 ประการ คือ

1. ธรรม คือ ธรรมชาติ สิงท้ังหลายท่ีอยู่ในธรรมชาติท้ังหมดถือว่า ธรรมะท้ังหมด

2. ธรรม คือ กฎธรรมชาติ สิงท้ังหลายท่ีอุปติข้ึนมา ตกอยู่ในกฎธรรมชาติท้ังหมด คือ เกิดข้ึน 

ต้ังอยู่ ดับไป เป็นกฎสามัญที่เสมอเหมือนกันท้ังหมด
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3. ธรรม คือ การปฎิบ้ติหน้าที่ตามธรรมชาติทุกอย่างให้ถูกต้องและ

4. ธรรม คือ ผลของการปฏิบัติหน้าที่อย่างไร ให้ผลอย่างนั้น จะดีหรือเลวเป็นไปตามกฎแห่ง 

การกระทำ (กฎแห่งกรรม)

พระสัทธรรม 3 พระธรรมคำสอนของพระพุทธศาลนา เรียกว่าพระสัทธรรม 3 คือ

1. ปริยัติธรรม พระสัทธรรมคำสอนที่ต้องคืกษา คือ คัมภีร์พระไตรปิฎกหรือ นวังคสัตถุศาสน์

2. ปฎิป ัตต ิธรรม พระสัทธรรม ค ือปฏิปทาอันจะต้องปฏิบ ัต ิ ได้แก่ มรรคมีองค์ 8 หรือ 

ไตรสิกขา (คืล สมาธิ ปัญญา)

3. ปฏิเวธธรรม คือ พระสัทธรรมอันเป็นผลที่เกิดขึ้นจากการปฏิบัติ เป็นผลที่เข้าถึงหรือบ::ลุ 

ได้แก่มรรค 4 ผล 4 นิพพาน 1 เรียกว่า โลกุตตรธรรม 9

ธรรมคุณ คือ พระธรรมคุาสอน ที่พระพุทธเจ้าทรงประกาศเป็นเวลา 45 ปี ซ่ึงเรียกสัน ๆว่า พระธรรม 

กินัย พระธรรมเป็นคำสอนที่พระพุทธเจ้าทรงตรัสไวัดีแล้ว และ ผู้ปฏิบัติตามคำสอนที่ย่อมไต้รับ 

อานิสงส์คือประจักษ์แจ้งด้วยตนเองเข้าถึงปฏิเวธธรรม คือความหลุดพ้นจากความทุกข์ในสังสารวัฏ

3. สังฆคุณ

พระสงฆ์สาวกของพระสัมมาสัมพุทธเจ้า เป็นผู้ปฏิบ้ติดี ปฏิบ้ติชอบตามพระธรรมกิน้ย ถือว่า 

เป็นรัตนะ ดวงท่ี 3 เพราะพระสงฆ์ไต้น้าพระธรรมคำสอนมาปฏิบัติจนลามารททำลายกิเลส ละกิเลสไต้ 

เป็นแบบอย่างที่ดีในการปฏิบัติ จึงเป็นที่ศรัทธาเลื่อมใสและเคารพนับถือของพุทธศาสนิกชน คุณของ 

พระสงฆ์มี 9 ประการ ตามบทสวดที่สวดสรรเสริญ คือ

1. สุปฏิปนฺโน แปลว่า เป็นผู้ปฏิบัติดีแล้วปฏิบัติตามพระธรรมกินัยเพ้อบรรลุคุณธรรมท่ีสูงข้ึน

2. อุชุปปีปนฺโน แปลว่า เป็นผู้ปฏิปติตรง ไม่ลวงโลก ไม่มีมายาสาไทย ปฏิบัติมุ่งตรงต่อ 

พระนิพพาน

3. ญายปฏิปนฺโน แปลว่า เป็นผู้ปฏิปติถูกทาง ไม่ผดเพ้ียน มุ่งตรงต่อการรู้1ญยยธรรม (ธรรบ 

ท่ีควรรู้)

4. สามีจิปปีปนฺโน แปลว่า เป็นผู้ปฏิบัติสมควรแก่สามีจิกรรม ควรแก่การเคารพนับถือ

5. อาหุเนยโย แปลว่า เป็นผู้สมควรแก่ของท่ีน้ามาทวาย หรือควรแก่ของท่ีน้ามาคำนับ

6. ปาหุเนยฺโย แปลว่า เป็นผู้ลมควรแก่การต้อนรับ

7. ทกฺขิเณยฺโย แปลว่า เป็นผู้ควรแก่ทักษิณาทาน

8. อณุชลีกรณีโย แปลว่า เป็นผู้สมควรแก่การกราบไหว้
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9. อนุตตริ ใ]ญญกฺเขตตํ โลกสฺส แปลว่า เป็นเนื้อนาบุญอันยอดเยี่ยม ไม่มเนื้อนาบุญอื่นที่ 

ยี่งกว่า พระสงฆ์สาวกในบทสรรเสริญอังฆคุณ 9 ประการนื้ หมายถึงคู่แห่งพระอริยบุคคล 

4 คู่ 8 บุคคล คือ

พระโสดาปัตติมรรค พระโสดาปัตติผล คู่หน่ึง พระอนาคามิมรรค พระอนาคามิผล คู่หน่ึง 

พระสกทาคามิมรรค พระสกทาคามิผล คู่หน่ึง พระอรหัตตมรรค พระอรหัตตผล คู่หน่ึง 

คุณชองพระสงฆ์ทั้ง 9 ประการ เป็นความดีหรือคุณความดี ที่พระสงฆ์ปฎํบัติคื ปฏิบัติ 

ชอบเป็นความดี และประโยชน์ส่วนตนบทสวดสรรเสริญคุณพระสงฆ์ 4 ประการแรก เรียกว่า อัตตห็ต 

คุณ (คุณที่เป็นประโยชน์ส่วนตน) ส่วนฅุณที่เหลือเป็นประโยชน์เกื้อกุลต่อบุคคลอื่น ผู้อื่นได้อานิสงอั 

จากการปฏิบัติดี ปฏิบัติชอบของพระสงฆ์ คือ บทสวดกล่าวสรรเสริญคุณพระสงฆ์ 5 ประการหอัง 

เรียกว่า ปรหิตคุณ (คุณท่ีเป็นประโยชน์ต่อคนอ่ืน)

พระสงฆ์สาวกของพระพุทธเจ้า จ้งหมายกงบุคคลผู้มิศรัทธาเลอมใสในพระธรรมคำลอนได้ 

อุทิศตนเข้ามาบวชในพระพุทธคาสนา ช่ึงเรียกว่า พระภิกษุสงฆ์ ส่วนสตรีที่เข้ามาบวช เรียกว่า ภิกษุณี 

สงฆ ์ (ป ัจจ ุบ ันน ื้ พระภิกษ ุณีสงฆ์ในพระพุทธศาสนาน ิกายเถรวาท ไม่มิแล้ว มิ เฉพาะใน 

พระพุทธศาสนานิกายอาจาริยวาท) และพระสงฆ์ท่ีเข้ามาบวชในพระพุทธศาสนามิ 2 ประ๓ ท คือ

1. สมมติสงฆ์ คือกุลบุตร กุลธิดาผู้มิศรัทธาเลื่อมใสในพระพุทธศาสนามิความประสงค์จะกอ 

บรรพชาอุปสมบท เป็นพระภิกษุสงฆ์ ต้องมิคุณสมปติ ฟน ต้องมิอายุ 20 ปีบริบุรณ์ ต้องไต้รับอนุญาต 

จากปีดามารดา เป็นต้น จึงจะสามารทเข้ามาอุปสมบทเป็นพระภิกษุไต้ พระภิกษุสงฆ์ที่เข้ามา 

อุปสมบท ตามพิธีกรรมท่ีพระพุทธองค์ทรงบัญญัติไว้ ยังเป็นปุถุชนอยู่ ยังมิกิเลสอยู่เรียกว่า สมมติสงฆ์

2. อริอสงฆ์ คือ พระสงฆ์ที่เข้ามาอุปสมบทแล้ว ปฏิบัติตามพระธรรมวินัยจนรู้แจ้งแทงตลอด 

ลามารถทำลายกิเลส อาสวะตามภูมิธรรมแห่งตน พระอริยสงฆ์ถึอเอาบุคคลที่บรรลุธรรม ต้ังแต่ 

โสดาบันเป็นต้นขึ้นไป จนถึงพระอรหันต์ เพราะฉะนั้นอริยสงฆ์จึงหมายถึง ผู้บรรลุคุณธรรม ช่ึงมิใร) 

เฉพาะนักบวชหรือพระภิกษุเท่าน้ัน แต่หมายรวมถึงคฤหัสถ์ผู้ครองเรือนท่ีบรรลุธรรมด้วย พระอริยสงฆ์ 

มิ 4 จำพวก คือ

2.1 พระโสดาบัน แปลว่า ผู้เข้าถึงกระแส เป็นพระอริยบุคคลชั้นต้น ที่สามารถทำลาย 

กิเลสไต้บางส่วน หรือท่ีเรียกว่า ละอังโยชน์3 อย่างไต้ คือ อักกายทิฎฐิ ความเห็นว่า ตัวตนยังมิอยู่ 

วิจิกิจฉา ความลังเลสงอัยในพระรัตนตรัย เป็นต้น และสีอัพพตปรามาส ได้แก่ การยึดม่ันในคืลพรต ไต้

2.2 พระสกทาคามี แปลว่า ผู้มาเกิดอีกคร้ังเดียว เป็นพระอริยบุคคลท่ีบรรลุธรรม ทำลาย 

กิเลสไต้มากกว่าพระโสดาบัน คือนอกจากละอังโยชน์ท้ัง 3 ไต้แล้ว ยังบรรเทาราคะ โทสะและโมหะให้ 

เบาบางลงอีกได้
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2.3 พระอนาคามี แปลว่า ผู้ไม่มาเกิดอีกเลย เป็นพระอริยบุคคลท่ีบรรลุธรรม และสามารทละ 

สังโยชน์5 คือสักกายทิฎฐิ วิจิกิจฉา สีสัพพตปรมาส กามราคะและพยาบาทได้อย่างเด็ดขาด

2.4 พระอรหันต์แปลว่า ผู้ห่างไกลกิเลส เป็นพระอริยบุคคลท่ีทำลายซ่ึงกิเลส และอาสวะได้ 

อย่างสินเชิง ละสังโยชน์ 10 คือ สักกายทิฎฐิ วิจิกิจฉา สีสัพพตปรามาส กามราคะ พยาบาท รูปราคะ 

อรูปราคะ มานะ อุทธัจจะ และอวิชชาได้ท้ังหมด

นามของพระสงฆ์ พระสงฆ์ที่เข้ามาบวชในพระพุทธศาสนามีชึ่อเรียกต่างๆ คือ

1. ภิกษุ แปลว่า ผู้ฃอ (เลี้ยงชีพด้วยการบิณฑบาต) หรือผู้เห็นภัยในวัฏสงสาร

2. สาวก แปลว่า ผู้ฟัง ฟังคำลอนของพระสัมมาสัมพุทธเจ้า

3. บรรพชิต แปลว่า ผู้ละเว้น จากบาปอกุศลทั้งมวล

4. ศากยบุตร แปลว่า บุตรชองพระศากยมุนี (บุตรทางธรรม)

5. อนาคาริก แปลว่า ผู้ไม่มีเรือน ไม่มีบ้านท่ีต้องกังวลห่วงใย เพราะสละบ้านเรือนแล้ว

6. สมณะ แปลว่า ผู้สงบ สงบกาย วาจาและใจ (ไม่เป็ยดเบยนใคร)

หน้าที่ของพระสงฆ์
เมื่อพระภิกษุสงฆ์ถือเพศบรรพชิตต้องมี สมณสัญญาอยู่ตลอดเวลาว่า มีชีวิตท่ีแตกต่างจากผู้ 

ครองเรือนมีหสักธรรมวินัยเป็นข้อวัตรปฏิบ้ตหน้าที่ของพระสงฆ์จงแตกต่างจากฆราวาส2ประการคือ

1. หน้าที่ส่วนตน พระสงฆ์ต้องขวนขวายศึกษาหาความรู้ในพระบริย้ติธรรมและบ่ฎิบ้ติตาม 

พระธรรมวินัย ดำรงตนอยู่ในสมณสารูป อันก่อให้เกิดศรัทธาเลื่อมใสแก่อุบาสก อุบาสิกา 

และเป็นแบบอย่างที่ดีในฐานะบริษัทต้นแบบ

2. เผยแผ่หลักคำสอนของพระพุทธศาสนา

ภาพที่ 3 แผนรุเมิแสดงโครงสร้างหลักของพระพุทธศาสนา (ทองหล่อ วงต์ธรรมา, 2538: 109)
พระรัตนตรัย

1พระพุทธ Iพระธรรม ▼ พระสงฆ์

พระสัมมาสัมพุทธเจ้า พระปัจเจ!พุทธเจ้า พร]อนุพุทธ 1.. ป .สมมุติสงฆํ พระอรยสงฆ์

ปริย้ต,ธรรม ปฎบตธรรม ปฏิเ!ธธรรม

1

พระ'นัยปิฎก พระสุต!นตปิฎก พระอภิ!รรมปิฎก
1

f  ;มรรค
r

ล นิพพาน

1 1- 1คล สมาธิ บทIMP
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2.4 ทฤษฎีจ ิตว ิทยาสากล นักจิตวิทยาชื่อดัง อับราอัม มาสโลวั (Abraham Maslow) 

กล่าวถึงความต้องการของมนุษย์ว่า มนุษย์มีความต้องการอยู่เสมอและไม่มีที่สินสุด ความต้องการท่ี 

ไต้รับการตอบสนองแล้วจะไม่เป็นสิงที่จูงใจอีกต่อไป ความต้องการของคนจะขึ้าช้อนกัน บางทีความ 

ต้องการหนึ่งไต้รับการตอบสนองยังไม่สินสุด ก็๓ ดความต้องการต้านอื่นขึ้นมา ความต้องกา?ของคน 

สามารถจัดอันดับ จากระดับตํ่า'ไปหาระดับสูง และความต้องการระดับตํ่าจะใต้รับการตอบสนองก่อน 

ระดับสูง ขึ้งลำดับขั้นของความต้องการ (Hierachy of Needs) แบ่งเป็น 5 ข้ันดังน้ี

1) ความต้องการทางต้านร่างกาย (Physiological Needs) เป็นความต้องการเบ้ืองต้น และเป็น 

สิงจำเป็นสำหรับการดำเนินชีวิต ได้แก่ อาหาร อากาศ นํ้าดึ่ม ท่ีอยู่อาดัย ยารักษาโรค 

เคร่ืองนุ่งห่มฯ

2) ความต้องการความปลอดภัย (Safety Needs) เป็นความต้องการท่ีจะได้รับความต้มครอง และ 

ปลอดภัยจากภยันตรายต่างๆ ตลอดจนความแน่นอนหริอการรับประกันต่อความม่ันคงในชีวิต

3) ความต้องการทางล้งคม (Social Belonging Needs) ความต้องการท่ี'จะเป็นยูได้รับกา?ยอมรับ

4) ความต้องการได้รับการยกย่องในสังคม (Esteem Needs) ต้องการความสำเร็จ การนับถึอฯ

5) ความต้องการ,ไห้เกดความสมหวัง'ไ'น่ชีวิต (Actualization Need) เป็นความต้องการท่ีอยากให้เกด 

ความสำเร็จในทุกสิงทุกอย่างตามความนึกคํดของตนเอง

เราอาจกล่าวได้ว่าทฤษฎีข้างต้นเป็นพื้นฐานความต้องการของคนในทุกสังคม รวมถึง 

สังคมไทยที่มีวัฒนธรรม และศาสนาเข้ามามีอิทธิพลและบทบาทต่อการดำเนินชีวิตอย่างลึกขึ้ง ใน 

ปัจจุบัน ชาวพุทธข้ึงอยู่ในยุคเทคโนโลยีทันสมัย เป็นยุคทุนนิยม และวัตถุนิยมมีอิทธิพลต่อวินีชีวิต 

อย่างมาก ยิ่งทำให้คนไนสังคมมีความต้องการมากกว่าความต้องการเบื้องต้นเพียงเพื่อดำรงชีพ 

ความต้องการในลำดับขั้นกัดข้ึนไปตามลำดับ ยิ่งเป็นสิงที่คนในสังคมปัจจุบันแสวงหา และพยายามที่ 

จะได้มาอย่างแรงกล้า หลักธรรมคำลังสอนของพระพุทธศาสนาดูเหมือนยังไม่เพียงพอในการยึด 

เหนี่ยวจิตใจและ ลดละสิงเย้ายวน สัญลักษณ์ในรูปแบบของวัตถุ เซ่น พระเคร่ือง วัตถุมงคล ต่างๆ 

จึงเข้ามามีบทบาทในการสนองตอบต่อความต้องการ ดังกล่าว โดยเฉพาะในลำดับข้ันที' 2 และข้ัน 

สูงสุดจากทฤษฎี โดยความเช่ือของซาวไทยพุทธ ความไม่ปลอดภัย ภยันตรายต่างๆ ที่อยู่รอบตัวนั้น 

สามารถเกิดขึ้นได้หลายรูปแบบ บางอย่างผู้คนเชื่อว่าเป็นสิงเร้นสับอยู่เหนึอการควบคุม-ป้องกันด้วย 

ตนเองได้ และพระเครื่อง เป็นสิงหน่ึงท่ีถูกคาดหวังด้วยเหตุผลน้ี ท้ังยังไข้เป็นสิงยึดเหน่ียวให้เกิดขวัญ 

กำลังใจ อีกประการหน่ึง

และด้วยความต้องการของมนุษย์ผู้ยังมีกิเลสอยู่ไม่มีที่สินสุด พระเคร่ือง วัตถุมงคลต่างๆ ยัง 

เป็นท่ีคาดหวังในลำดับข้ันความต้องการสูงๆข้ึนไปอีกในหลายรูปแบบ เซ่น ความต้องการให้พระเคร่ือง 

บันดาลโชคลาภ มีเมตตามหานิยม เป็นต้น ล้วนเป็นปรากฏการณ์ด้านความเชื่อ ความศรัทธาที่มี 

เกิดข้ึนจริงในยุคปัจจุบันของสังคมไทย
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3. แนวหลักคำสอนของศาสนาพุทธ

3.1 ความเข้าใจเรื่องพลังพุทธคุณและทฤษฎีของพระพุทธศาสนา

พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยลถาน พ.ศ.2542(762-763)ได้ให้ความหมาย“พุทธคุณ"น. 

ว ่าค ือ คุณของพระพุทธเจ้า อย ่างย ่อส ุดม ี3 ประการคือ พระบริส ุทธิคุณพระปัญญาคุณ 

พระกรุณาคุณ “พุทธคุณ" ในความหมายอันแท้จริงของพุทธศาลนานั้น กล่าวถึง คุณขององค์ 

ศาลดา สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้าโดยมีนับ 3 ประการ คือ

1. พระมหากรุณาธิคุณ พระองค์ทรงเสียสละประโยชน์สุขมาแต่ครั้งอดตชาติ เพื่อบรรลุ 

พระโพธิญาณโดยการบำเพ็ญบารมีแห่งโพธิสัตว์เจ้าในยุคปลาย 10 ชาต ิชาต ิท ี่11 

ทรงสละตำแหน่งยุพราชพระมเหสี พระราชโอรส โลกียสุขอันเปรียบเสมอนสวรรค์ใน 

แดนมนุษย์ เสด็จล่มหาภิเนษกรมณ์ทนทุกข์ทรมาน เพื่อค้นหาสัจจธรรมสินเวลานาน 

6 ป ี ครั้นตรัสรู้อนุตรสัมมาสัมโพธิญาณแล้ว มีพระทัยเป็นห่วงเวทนาด้วยสัตว์โลก 

ทรงชี้แนวมรรคาเพื่อความหลุดพ้น ทรงพระปณิธานเพื่อรื้อขนสัตว์ให้ล่วงจากโอมะ 

สงสาร มิได้คำนึงถึงประโยชน์สุขล่วนพระองค์ทรงดำเนินชีวิตเพื่อซาวโลกจนตราบ 

สินพระนิพพาน

2. พระมหาบริส ุทธ ิค ุณ ทรงมีพระท้ยอันบริลุทธิ้ร่าเริงปราศจากความเศร้าหมองสิน 

จากอาสวะทั้งปวง ทรงละสังโยชน์ 10 ประการ บริสุทธิ้ด้วยกาย วาจาและใจทั้งที่สับ 

และ ที่แจ้ง แม้นํ้าค้างกลางหาวที่ว่าบริสุทธิ้ ก็ยังแฝงด้วยปรมาณูแห่งธุลี ไม่บริสุทธิ้ 

เท่า พระพุทธองค์

3. พระมหาปัญญาธิคุณ พระองค์บำเพ็ญพระปัญญาบารมีมานับเอนกชาติ โดยเฉพาะ 

เมื่อเสวยพระชาติเป็นพระมโหลถโพธิสัตว์เจ้า ทรงโลกะวิฑู คือแจ้งในทางโลก ทรง 

สัพพัญญูรู้แจ้งแทงตลอดในสภาวะธรรมทั้งหลายทั้งปวง ทรงเจโตปริยญานสามารถ 

ล่วงรู้จิต'ใจผู้อ่ืน ลามารถเทศนาดักใจผู้คนให้จำนนด้วยเหตุและผล ถึงแม้พระสาริบุตร 

เอกอรรคสาวกฝ่ายขวา ผู้ทรงเอตะทัคคะทางปัญญา สามารถคำนวณดวงดาวในห้วง 

นภากาศ คำนวณเมล็ดทรายในท้องมหาสมุทร ก็ยังไม่สามารถเท่าเทียมพระพุทธองค์

ในปัจจุบันที่คุ้นเคยกันอันเกิดจากการมีพิธีกรรมการลวดมนต์ แผ่เมตตาจิตโดยการนั่ง 

ภาวนาของพระภิกษุสงฆ์นั้น หมายถึง พระคุณเจ้าสุปฎิปัณโน เมตตาอธิษฐาน แผ่เมตตาหรือนัย 

หน่ึงเรียกว่า พสังจิต ไปล่เหรียญ,วัตถุ ฯลฯ คุณในองค์พระเครื่องหรือเหรียญน้ัน ก็อาจนับเป็น 

สังฆคุณคือคุณของพระสงฆ์เพราะพุทธานุภาพ นั้นเป็นอานุภาพ เฉพาะองค์พระพุทธเจ้า 

โดยเฉพาะ เช่นทรงแสดงยมกปาฏิหาริย์อันเป็นปาฏิหาริย์คู่ แสดงนั้าคู่ใฟพร้อมกัน ซึ่งเป็นการ 

แสดงขัดแย้ง และเป็นพุทธประเพณี และตรัสห้ามพระสาวกมิให้แสดง ดังนั้นพระเครื่องที่มีใน
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ปัจจุบัน มิได้ หมายถึง การมีพุทธคุณของพระพุทธเจ้าแต่ประการใด อาจควรนับเป็นอุเทสิกเจดีย์ 

เท่าน้ัน

แม้อ้างถึงพระพุทธรูปที่มีผู้เคารพนับถึอ และเป็นที,รู้จักกันทั้งประเทศ เช่น พระพุทธโลธร 

พระพุทธสิหิงค์ พระแก้วมรกต ฯลฯ คนก็สร้างขึ้น ถึอเป็นองค์สมมุติที่ม ีความเชื่อว่ามีอิทธิฤทธี- 

ปาฏิหาริย์ในด้านต่างๆ ซึ่งอาจนับเป็นเทวานุภาพที่เกิดจากการมหทธิฤทธิ้ของเทพฝ่ายสัมมาทิฐํ 

มีหน้าที่รักษาพระศาลนา เป็นอารักษ์ประจำองค์พระปฏิมา เริยกว่า เทพสิง แตกต่างกันออกใป 

ตามความเชื่อ เช่น อารักษ์แห่งองค์พระพุทธชินราช จังหวัดพิษโนุโลก เชื่อว่ากายทิพย์เป็นสมณะ 
ชราอารักษ์แห่งองค์พระพุทธโสธร จังหวัดฉะเชิงเทรา กายทิพย์เป็นชิประขาว เป็นด้น

ซึ่งตามที่เข้าใจกัน อาจเรียก กฤตยาคม หรือ ?าฤตยาธิคุณ เป็นพลังจิตซ่ึงบรรจุลงในวัตถุ 

ธาตุธรรมดา จนกลายเป็นมงคลอิทธิวัตถุ แยกเป็นพลังหลายชมิด คือ 

พลังกฤตยาคมเฉพาะตน ได้แก่ การปลุกเลก หรืออธิษฐานจิตเดี่ยว ก้าใม,ประกอบเวทมนต์คาโท 

เรียกว่า “ธรรมสิง”

1. พลังกฤตยาคมหมู่ มีการประกอบพิธีกรรมปลุกเลก อาค์ยอำนาจเทวานุภาพ เรียกว่า 

“ เทพสิง” ใช้ในการเฉลิมฉลองพระพุทธรูป ต่อมาอาจเพิ่มเป็นใช้ทำพิธีกับเหรียญ

2. พระเครื่อง ฯลฯ

3. พลังกฤตยาคมศาลตรัดำ ที่นับเป็นเดร้จฉานวิชา เช่น เลกหนัง กุมารทอง พัวพัน 

ปล่อยคุณไสย ฯลฯ เรียกว่า “ปีศาจสิง”

ศาสนาพุทธไม่มีมีการอ้อนวอนขอความช่วยเหลือแบบพระเจ้า เป็นศาลนาแห่งเหตุและผล 

การนิยมพระเครื่องเป็นเรื่องทางโลก เป็นฆราวาสธรรม พระพุทธองค์ตรัสเป็นข้อมงคลว่า “ปูซาจะ 

ปูชนียานัง เอต้มมังคะละมุตตะบัง” การบูชาในสิงที่ควรบูชาจัดเป็นมงคล พระพุทธองค์ทรงทราบดี 

ว่าซาวโลกนิยมอามิศบูซามากกว่าปฏิบัติบูชา การนิยมพระเครื่องจึงเป็นเพียงจุดเริ่มต้น เพ่ีอ 

เข้าถึงพระภายใน เจตนาเดิมชองผู้สร้างเพื่อเจริญพุทธานุลติและบรรจุฤทธึ๋เพี่อล่อให้เกิดศรัทธา 

เป็นอุบายในการแพร่พระศาสนาด้วยวัตถุธรรม เหมือนการเขียนภาพ ก.ไก่ล่อใจเด็ก ล่อไปล่อมา 

จนอ่านหนังลือออกโดยไม่รู้ต้ว แต่นักนิยมพระเครื่องล่วนมากล่อเท่าใดก็ออกนอกเรื่องหมด ไม่ 

พยายามเข้าใจหรือเข้าใจแต่สิงที่ผิด ซึ่งประเด็นนี้เองสังคมไทยในปัจจุบัน จึงต้องการการเรียนรู้ 

พุทธศาสนาอย่างถูกต้อง การล่งเสริม การปลูกฝังถึงแก่นแท้ของศาสนาพุทธต่อเยาวชน ยุวพุทธ 

ทั้งหลาย หรือแม้แต่บุคคลทั่วไป ให้วิเคราะห์โดยรู้จักใช้ปัญญา ต่อ ความเชื่อ ความศรัทธากับ 

ปรากฏการณ์ต่างๆ ท่ีเกิดขึ้นในสภาพการณ์ทุกวันน้ี

“พุทธคุณ” อันหมายถึง คุณของพระพุทธเจ้านั่นย่อมมีเป็นเอนกอนันต์พระเกจิคณาจารย์ 

ท้ังหลาย ย่อมทราบดีถึงเรื่องของพุทธคุณในทางกสับกันนั้นคนทีพิสมัยในการเก็บสะสมพระเครื่อง 

ได้ให้คำนิยามของ คำว่า “พุทธคุณ” น้ีไปในทางเร่ืองของ กฤษดาปาฏิหารย์ของพระเครื่องโดยรวม
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มิได้แยกออกอย่างซัดเจนว่า หากเป็นพระเครื่องในพิมพ์รูป ของพระพุทธเจ้านั่นควรเรียกว่า 

“พุทธคุณ" หากในพิมพ์เป็นรูปพระเกจิคณาจารย์ ควรเรียกว่า “อาน ุภาพ” หรือคำอื่นแทน 

เนื่องจากพุทธคุณนี้ ม ีความเหมาะลมและ ความหมายถึงพระศาสดาเพียง พระองค์เดียวที่ใช้คำนี้ 

ได้ ภาษาโลกภาษาธรรม ย่อมมีความแตกต่างกัน ในด้านของความหมาย

คนจำนวนไม่น้อยที่เชื่อในอำนาจพุทธคุณโดยเชื่อว่า บรรจุอยู่ในองค์พระเครื่องแล้วมีการ 

ปลุกหรืออาจใช้คำว่า เช็คตรวจพลังพุทธคุณในองค์พระนั่นได้ หลังจากที่ตน่รกสมาธิภาวนามาถึง 

ในระดับขั้นหนึ่ง คนรู้จักหลายๆ ท่านที่เชื่อลักษณะนี้ แล้วเดินออกตระเวนเช่าหาพระเครื่องโดยวิธี 

ในการตรวจเช็คพลังพุทธคุณ โดยส่วนมากจะได้พระปลอมมากกว่าพระแท้ ตามหลักนิยมสากล 

นิยมที่มาตรฐาน ตทมวงการพระนิยมเก็บ บางคนนั่งภาวนาถึงกับขนาดลันปับๆ บางคนเกิดจาก 

การขนลุกขนพอง หรือบางคนนั่นเกิดมี การนำมาวัดที่ช้อแขนไปหาที่ฝ่ามือว่ากี่คีบกี่ศอก หรือถึง 

ขนาดจุดธูปเทียนนั่งภาวนา ไปถามกับพระเกจิผู้ลร้างพระนั่นๅ ว่าองค์นี้ ท่านสร้างจริงหรือไม่ อาทิ 

ได้พระสมเด็จฯมาก็นั่งภาวนาแล้วน้อมจิตไปถึงท่านเจ้าประคุณลมเด็จ (โต) ว่าใช่พระที,ท่านลร้าง 

หรือไม่เช่นนี้เป็นประการหนึ่ง (นั่าเพชร-มหาอุตม์, 2535 : 30-31)

แล้วอาจกล่าวได้ว่า ส่วนใหญ่พระเครื่องถูกตรวจเช็คไนลักษณะนี้ ตามความเชื่อของการ 

กล่าวอ้าง การตรวจเช็คลักษณะนี้ย่อมเป็นพระแท้เกือบทุกองค์ แต่เมื่อกลุ่มของนักนิยมพระตาม 

ระบบมาตรฐานมาซม และพิจารณาปรากฏว่าเป็นพระปลอมเกือบทั้งหมด ฝ่ายผู้ครอบครองเมื่อ 

ได้ยินเช่นนี้ย่อม ไม่เชื่ออย่างเด็ดขาดเพราะถือว่าตรวจเช็คแล้ว ด้วยอำนาจทางสมาธิแล้ว เร่ือง 

ลักษณะนี้เป็นเรื่องที่เปราะบางด้านความเชื่อ และมักเกิดคำถามมาตรฐานว่าจะเชื่อได้อย่างไรว่า 

พระเครื่องของแท้นั่นเป็นอย่างไร และพิสูจน์กันได้อย่างไร ในที,นี้การคีกษาด้านพระแท้หรือพระ 

เทียมนั่น อาจมองได้ใน 2 แง่ คือ ด้านจุดประสงค์ของการสะสมพระเครื่องเพื่อจุดมุ่งหมายใด การ 

เก็บละสมที่ถูกต้อง มีหลักการและวิธีการถูกต้องบุคคลโดยส่วนมากจะเป็นที่ยอมรับ และที่สำคัญ 

สามารถแลกเปลี่ยนได้อย่างกว้างขวาง แต่การเก็บแบบพลังพุทธคุณนั่น คงเก็บได้แค่เฉพาะกิจ 

หรือเฉพาะกลุ่มเท่านั่น อีกทั้งการแลกเปลี่ยนไม่กว้างขวางและสากลด้วย หลักการและวิธีการที่ 

ถูกต้องนั่นอาจกล่าวได้ โดยลังเฃปคือ

1. ความเป็นพุทธดิลป๋

2. มีที่มาพิสูจน์ได้และน่าเชื่อถือ เช่นได้พระดีมาจากพระยาซึ่งแต่เดิมเป็นข้าราชบริพาร 

ในรัชกาลท่ี 4 เป็นต้น

3. พิสูจน์ทางวิทยาศาลตรัหาอายุของสสาร และการเปลี่ยนแปลงสภาพของวัสดุจากเน้ีอ 
พระเป็นต้น

ในทางทฤษฏีของพุทธศาสนา เรื่องของการตรวจเช็คพลังพุทธคุณนั่น ดูเหมือนเป็นเรื่อง 

ของการโกหกคำโต โดยมีการเริ่มมาจากโกหกตัวเองก่อน แล้วโกหกผู้อ่ืนอีกครั้งหน่ึง หลักแก่นแท้



47

ของพุทธศาสนา ไม่ใๆ!สอนการภาวนาสมาธิเพื่อ มาตรวจเช็คพลังอย่างนี้ แต่สิงเหล่านี้ที่มีการเชื่อ 

ว่าการตรวจเช็คพลัง ทำได้เพราะมาจากความเชื่อทอศรัทธาแล้วสร้างอุปาทานขันธ์ขึ้นมาหลอก 

ตัวเองอีกทีหนึ่ง และเมื่อเจ้าของพระทราบผลว่าพระของตนแท้ มักจะยิ้มเริงร่า แล้ว'ขมผู้ที’แฝงตน 

เป็นอาจารย์นั่น “ เก่ง” จึงศรัทธาและเชื่อกันมากขึ้นไปโดยปริยาย

แม้ว่าพระภิกษุมีคืลอันงดงาม ตามพุทธประสงค์ของพระพุทธเจ้าก็ไม่ลามารทตรวจเช็คได้ 

ด้วยเหตุผลเดียวกัน เหม่อนในลักษณะเดียวกับทึ่ หลวงยู่ดูลย์ อุตโมแห่งจังหว้ดสุรินทร์ท่านปรารภ 

อยู่บ่อยครั้งว่า “ส ิงท ีเห็นหริอสัมผัสได้น ั่นเห็นจริงสัมผัสไดจ้ริง แต ่ส ิงท ีถ ูกเห ็บถูกสัมผัสนั่น 

ไม่จริง" คงไม่ต่างจากหลักในทฤษฎีธรรมในห์วข้อสมมุติลัจจะ และสมมด ีล ้จจะ ม่ความหมายว่า 

เป็นความจริงไนสิงทีสมมุติ อาที บ้าน รถ พระเครึ่อง ทุกอย่างไม่ว่าเป็น วัตถุสิงของทีเคลื่อนทีได้ 

หรือเคลื่อนทีไม่ได้ นั่นรวมในสมมุติลัจจะ เพราะบ้าน รท ฯลฯ สิงเหล่านั่นล้วน แต่ถูกลมมุติทั้งสิน 

แต่เป็นสมมุติทีจับต้องได้

ปรมัตถ ์ส ัจจะเป ็นความจริงท ีเป ็นจริงโดยม่ต ้องสมมุต ิเช ่น มนุษย์เกิดมาทุกคนย่อมมี 

ธาตุลื่ ขันธ์ห้า เวิยนว่ายตายเกิด นี้เป็นความจริงทีเป็นจริง

เรื่องของทฤษฎีการภาวนาสมาธิ เมื่อจิตเรื่มนึ่งสงบเป็นสมาธิแล้วนั่น จิตจะม่กำลังแต่เป็น 

กำลังของการที่จะพร้อมล่งออกเป็นความเมตตา พลังของสมาธิม ่อานิสงค์ล ่งออกจากจิตได้ 

ประการหนึ่งและอยู่คงเติมประการหนึ่ง แต่ไม่สามารถน้อมเอาพลังจากสิงภายนอกเข้ามาล่อำนาจ 

ของพลังสมาธิได้เลย นี้เป็นหลักทฤษฎีของการปฎีบ้ติธรรมเพราะการปฏิบัตินั่นเป็นไปเพื่อการสละ 

ออก มิใช่เพื่อเก็บเอาเข้ามา ตังนั่นเรื่องของการตรวจเช็คพลังจึงเป็นเพียงเรื่องของ ความเช่ือ

ชาวไทยทีน้บถือพุทธศาสนาในอดีต และแม้ในยุคปัจจุบันมักมีการเชื่อมโยงความเชื่อและ 

การนับถือพิธีกรรมอย่างกว้างขวางในการประกอบพิธีงานมงคลต่างๆ จะมีพิธีกรรมเกี่ยวข้องด้วย 

จุดประสงค์ด้าน การสร้างขวัญและกำลังใจ ความเป็นสิริมงคล เป็นต้น และในการสร้างพระเครื่อง 

ก็มีพิธีกรรมหลักทีเรียกว่า “พ ิธ ีปลกเสก” ชื่งมีความเชื่อว่าจะเกิดความตักติ,สิทธิ้ และเป็นมงคลกับ 

พระเครื่องๆ วัตถุมงคลรวมถืงผู้ทีครอบครองและนับถือ

ในความหมายของ พุทธาภิเษก น่ัน มาจากคำว่า พุทธ กับ อภิเษก หมายถึง การแต่งท้ัง 

ให้เป็น พระพุทธเจ้า อีกนัยหนึ่ง พุทธาภิเษก หมายถึง ความหลุดพ้น ซึ่งแท้จริงแล้วไม่มีใคร 

ลามารถแต่งท้ัง วัตถุธาตุใดเป็นพระพุทธเจ้าได้ หรือทำให้วัตถุใด หลุดพ้นได้ ตังนั่นการนับถือบูชา 

ต่างๆ อาจเป็นเพียงอุบายวิธี ให้เกิดภาพติดตาอยู่เนืองๆ ซึ่งจัดเข้าอยู่ใน “อ ุคคหน ิม ิตต ์” คือ 

นิมิตต์ติด,คุ้นเคย และลงเคราะห์เข้าใน “ท ัสสนาน ุตตริย” คือความเห็นอันเป็นมงคลทำให้เกิด 

ศริท่ธาในการใช้ชีวิตดำรงอยู่ในความดี จากการระลึกถึงคุณของพระรัตนตรัย เพียงเท่านั่น การใช้ 

คำน้ี ทีเหมาะสม ควรเป็นคำว่า “พ ุทธสักการะ” จึงจะเป็น ความหมายในทางที,บูชา ลักการะพระ 

พุทธคุณ ขององค์ศาสดา มากกว่าการใช้คำว่า พุทธาภิเษก แต่อย่างไรก็ดี ตัพท์หรือ คำต่างๆ ก็
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คงไม่พอเพียง และเป็นเรื่องที่สำคัญน้อยกว่าการยึดถือจุดมุ่งหมายและแนวทางไว้ มิไห้หลงทาง 

คือการเน้นปฎิปัติธรรม การทำทาน รักษาคืล การเจริญภาวนา ซึ่งเป็นหัวไจและหลักพื้นฐาน 

ของพุทธศาสนิกชนพีงปฎิป้ติ

คำว่า “ปล ุก” หมายถืง ทำไห้ตื่น เช่น คนนอนหลับ ปลุกไห้ตื่นเพี่อประกอบการงานตาม 

หน้าท่ี หรือปลุกคนที่งมงายโง่เขลาให้ตื่นจากความงมงายจากความโง่เขลา ได้แก่การแนะนำขี้แจง 

อบรมลังสอนให้เขาเกิดปัญญาความรอบรู้ความรอบรู้ความเฉลียวฉลาด เกิดปฎํภาณไหวพริบรู้ 

เหตุ รู้ผล รู้ผิด รู้ชอบ รู้ช่ัว รู้ดี รู้สุข รู้ทุกข์ให้เขาละสิ,งซึ่งควรละ ประพลุติสิงควรประพฤติ สร้างสรรค์ 

ประโยชน์ตนประโยชน์ท่าน สร้างลังคมประเทศชาติให้เจริญก้าวหน้า และสร้างลันติสุขให้เกิดขี้น 

ทั้งแก่ตนเอง ครอบครัว หมู่คณะและประเทศชาติเป็นที่สุด

คำว่า "เสท” หมายถึงทำไห้ขลังให้คักดิ้สิทธิ้ คือเลกวัตถุมงคลต่างชนิดและคัวบุคคลให้ 

เกิดความขลัง ความคักดิ้สิทธึ๋ขึ้นในตนของตนเอง มิไห้เขาหลงใหลอยู่ไนวัตถุมงคลแต่เพียงอย่าง 

เดียว ในคำที่ว่า “มีคาถาเวทมนต์บ่นไว้บ้างก้นช้างไล่ เห็นด้นไมขึ้นด้วยช่วยคาถา ได้แกงดีมีรล 

อันโอชา รินนํ้าปลาไว้ด้วยช่วยนํ้าแกง'’

คือ ลอนให้เขารู้ คุณค่าของวัตถุมงคลนั้น ๅว่า มีคุณค่าอย่างไร โดยให้เขาเพ่งไปท่ีวัตถุนั้น 

เช่น พระพุทธรูปที่เป็นพระบูชา และพระเครื่องมีคุณค่าอยู่ที่ตรงไหนจึงมีคนกราบไหว้เคารพบูชา 

ทั้งๆ ที่พระพุทธรูปนั้นผลิตขึ้นจากทองเหลือง ทองแดง โลหะต่างชนิด หิน อิฐ ปูน ทราย ที่สุดผลิต 

ขึ้นจากไม้แกะสลักทำไมคนจึงกราบไหว้ เคารพบูชา ทั้งนี้ เพราะเนื้อแท้ที่แฝงอยู่ในพระพุทธรูปนั้น 

คือ พระคุณธรรมอันสูงล่ง ซ่ึงได้แก่ พระปัญญาคุณ พระปริสุทธิคุณ และพระมหากรุณาธิคุณ เสก 

ให้เป็นคนที่มีภูมิปัญญามีความรอบรู้ เหมือนพระพุทธเจ้าพระองค์ได้ทรงค้นพบ จนเห็นแก่นแท้ 

แห่งความเป็นจริงแห่งสรรพสิ่งทั้งหลายเกิดขึ้นในโลก แล้วสอนให้ผู้อื่นรู้ด้วย สอนไห้เขารู้ว่า 

พระพุทธเจ้ามีความบริสุทธิ้สะอาดในพระกมลหฤทัย คือ ไม่มีความโลภ ความโกรธ ความเกรี้ยว 

กราด ผ ูกอาฆาต จองเวรแก่ใครๆ ทั้งคนที่เป ็นที่ร ัก ท ั้งคนที่เป ็นศ ัตรู และลอนให้เขารู้ว ่า 

พระพุทธเจ้ามีพระมหากรุณาแก,สรรพลัตว์ไม่เลือกหน้า ไม,แล้งนั้า1ไจ เอื้อเพี่อเผื่อแผ่ ช่วยเหลือ 

เกื้อกูล เห็นอกเห็นใจซึ่งก้นและก้นไม,เห็นแก่คัว หากช่วยก้นเสกคนให้ตั้งอยู่ในคุณธรรมดังกล่าว 

ความขลังความคักดิ้สิทธิ้ก็จะเกิดขึ้นในตนของตนเอง (ฒ.ผู้นฆ่า. 2539: 63-64)

เมื่อคำนิยามของคำว่า “ปล ุก เสก” มาผนวกก้นเช้า ก็เป็นอันถือได้ว่าปลุกเสกคนอย่าให้ 

ประมาทมัวเมามีความขยัน อดทน มีความเมตตากรุณา ช่วยเหลือเกื้อกูลก้น อบรมปัญญาไนทาง 

ท่ีชอบ มีความบริสุทธึ๋ใจ ไม่ทำอะไรตามอารมณ์ใคร่ครวญถึงการทำ การพูด การคิด ของตนและ 

คนอื่นจะได้รับความกระทบกระเทือนหรือไม่อย่างไร ทำได้อย่างนี้ การ “ปล ุก-เสก” ก็จะเกิดความ 

ขลัง ความคักดี้สิทธิ้ ตามความประสงค์ทุกประการ
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การปลุกเลกวัตชุที่เกี่ยวโยงกับศาสนา ไม่ว่าจะเป็นพระทุทธรูปหรือวัตชุมงคลต่าง จะต้อง 

มีการนำเข้าพิธีปลุกเลก มีการลวดมนต์ เพ่งจิตเป้าหมายเพื่อให้เกิดความกักดิ้สิทธ โดยมีพระสงฆ์ 

ผู้มีคุณจุฒิ หรืออาจเรืยกว่าเกจิอาจารย์ที่มีชื่อเสิยงเป็นที่รู้จักกระทำพิธีในวัด หรือพระอุโบสถมี 

พิธีกรรมสลับซับช้อนหลายขั้นตอน เมื่อผ่านพิธีกรรมแลัววัตชุเหล่านั้นจะกลายเป็นของขลัง เช่ือว่า 

มีพลังกักดิ้สิทธิ้บรรจุภายในวัตชุเหล่านั้น เรืยกว่า “พุทธคุณ" ชื่งเป็นที่ต้องการของผู้คน'โดยเฉพาะ 

ในอดีตลำหรับขวัญกำลังใจในการป้องกันภัยลันตราย หรือ'ในปัจจุบ'นเพื่อเป็นการหาราย1ใต้ หรือ 

ทำนุบำรูงพุทธศาลนาก็ตาม (อรรถพันธ์สงวนเลรืมศรื1 2540: 23)

ความเชื่อในพระเครื่องที่เรียกว่า “พ ุทธคุณ’ มีอยู่ด้วยกัน 2 ด้านที่สำคัญชื่งทำให้เชื่อว่า 

คุณภาพของพระแต่ละองค์มีคุณสมบ้ตํที่แตกต่างกันออกใป คือ

1. แคล้วคลาดปลอดภัยและอยู่ยงคงกระพัน

2. เมตตามหานิยม และโชคลาภ

ความลำกัญของพิธีกรรม

พิธีกรรมเป็นการแสดงออกชื่งความเชื่อที่ส ืบทอดกันมา การประกอบพิธีกรรมต่างๆ 

เที่ยวข้องกับชวด ตั้งแต่เกิดจนสินขีวิต แม้สินชวิตไปแล้ว ลูกหลานประกอบพิธีกรรมให้เพื่อให้เกิด 

ความรู้สิกว่าคนที่รักที่ตนรักเคารพ ควรได้รับการเข้นสรวง กราบไหว้ หรือได้รับบุญกุศลที่ทำให้ใป 

และคนอยู่ข้างหลังมีความอุ่นใจกับการประกอบพิธีกรรมนั้น การประกอบพิธีกรรม เป็นสร้าง 

ความเชื่อมั่นให้เกิดขึ้น พิธีกรรมในพระพุทธศาสนา เที่ยวข้องกับพระสงฆ์โดยตรงในแง่ที่ต้อง 

ปฎิบ้ติตามพุทธบัญญัติที่พระพุทธเจ้าทรงบัญญ้ติไว้ ล่วนฆราวาสผู้ครองเรือนปรารภเหตุอย่างใด 

อย่างหนึ่ง แล้วประกอบพิธีกรรมนั้นเพื่ออุทิศส่วนกุศล หรือเพื่อความสุขความเจริญ พิธีกรรมทำ 

หน้าที่เป็นเปลือกห่อหุ้มแก่นของศาลนาคือ ศาสนาธรรมให้ความมั่นคงและดำรงอยู่ตลอดไป เป็น 

พิธีกรรมจึงถือเป็นองค์ประกอบที่ลำกัญของศาลนา

พิธีกรรมทางศาลนา ถือว่า เป็นองค์ประกอบอย่างหนึ่งของศาสนา แต่ละศาลนาย่อมมี 

พิธีกรรม ที่จะให้ศาลนํกซนของตนได้ประกอบ เพื่อแสดงถึงศรัทธาของตนต่อศาลนา และเป็น 

เครื่อง ยีนยันความเชื่อมั่นของตน พิธีกรรมจึงเป็นเครื่องหมาย หรือสัญลักษณ์ของศาลนา 

พิธีกรรมเป็นการแสดงออกถึงความเชื่อถือทางศาลนาที่เป็นรูปธรรม แทนสิงที่เป็นนามธรรมของ 

ศาลนานั้น พิธีกรรมที่แสดงออกมาทางคืลปกรรมบ้าง เป็นปฏิมากรรมบ้าง ภาพเขียนบ้าง แสดง 

ออกมาเป็นสัญลักษณ์ที่เชื่อมโยงมนุษย์กับศาสนา พิธีกรรมอาจจะแสดงออกทางส่วนตน เข้นการ 

ไหว้พระลวดมนต์หรืออาจจะมีการเข้าร่วมพิธีกรรมเป็นหมู่เป็นคณะ เซ่นการเวียนเทียนในวัน 

ลำกัญทางศาสนา พิธีกรรมการรับบุคคลเข้าบรรพชาอุปสมบทในพระพุทธศาลนา

พิธีจึงเป็นวิธีการอย่างหนึ่ง ที,กระตุ้นให้ศาสนิกซน เกิดศรัทธาเชื่อมั่นในศาสนาเป็น 

แรงจูงใจให้เกิดความเช่ือถือ และสามารถโน้มน้าวจิตใจให้เกิดศรัทธาเลื่อมใส
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เดือน คำดื (2545: 45) ได้แสดงความสำคัญของพิธีกรรมไว้ดังนี้

1. เป็นเครื่องสร้างความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับสิงคักดิ้สิทธิ้ เช่น ศาลนากลุ่มเทวนิยม 

แสด งค วามส ัมพ ัน ธ ์ระห ว ่างม น ุษ ย ์ก ับ เท พ เจ ้า  ในศาสนาอเทวน ิยม  แสดง 

ความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับผู้ปฎิบ้ติธรรม

2. เป็นเครื่องสร้างศรัทธาในสิงที่คักดิ้สิทธิ้ กํจกรรมในการแสดงพิธีกรรม เช่น การกราบ 

การไหว้ การลวดมนต์ด้วยเสิยงอันดังน่าเกรงขาม รวมทั้งการไซ้อุปกรณ์เช่น ดอกไม้ 

ธูป เทียน เป็นด้น

3. เป็นเครื่องชักจูง ดืงดูดอารมณ์ทำให้๓ ดความสบายไจ เอํบอมใจปรารกนาทีจะรักษา 

รูปแบบเนื้อหาและอุดมคติของพิธีกรรมนั้น พิธีกรรมเป็นเปลือกที่ห ่อหุ้มแก่นของ 

ศาลนาไว้ พิธีกรรมจึงเป็นสิงที่คักดิ้สิทธ น่าศรัทธาเลื่อมใส เป็นลือที่ทำให้ผู้ศรัทธา 

เข้าถึงแก่นแห้ของศาลนาได้

พิธีกรรมจึงมีความสำคัญต่อจิตใจที่เป็นภาวะที่เร้นสับและคักดสิทธิ้ มีผลต่อสภาพจิตใจ 

ของผู้ศรัทธาต่อศาลนา ทำให้มีความสุขและอมไจ และเป็นหนทางที่ชักนำเข้าส่เป้าหมายสูงสุด 

ของศาลนาได้ง่ายขึ้น

พระพรหมคุณาภรณ์ (ประยุทธ์ปยุตโต, 2537: 24) ให้แสดงความเห็นว่า อีกด้านหนึ่ง 

พิธีกรรมเป็นสิงน้อมจิตใจให้เกิดความเลื่อมใส และเพิ่มพูนศรัทธา เพราะพิธีกรรมที่ทำถูกต้องจะมี 

ความเป็นระเบียบเรียบร้อย ความพรักพร้อม ความพร้อมเพรียง และความประลานกลมกลืน เช่น 

คนเป็นร้อยเป็นพัน ถ้าสวดมนต์ประสานเลืยงกัน กิริยาวาจาก็เรียบร้อย ทำให้เกิดศรัทธาปสาทะ 

พร้อมกัน

อย่างไรก็ตาม พิธีกรรมมีความสำคัญต่อการปลูกฝังความเลื่อมใสศรัทธาของผู้ที่ยังไม่ 

เลื่อมใส ให้เลื่อมใส และสร้างความผูกพันทางจิตไจระหว่างผู้ที่เลื่อมใสแล้วให้เลื่อมใสยงขึ้นต่อสิง 

ที่ตนเคารพบูชา พิธีกรรมยังมีความหมายมากกว่านี้อีก คือเป็นเครื่อง‘ฝักวินัย หรือเป็นพื้นฐานใน 

การ‘รกฝนพัฒนาคนในด้านคืลอีกด้วย

ประเภทของพิธีกรรมในพระพทธศาสนา

คำว่า พิธี คือ แบบแผนหรือแนวทางการปฎิบ้ติงานอย่างเป็นระบบ เป็นข้ัน เป็นตอนอันจะ 

ทำให้งานที่จ้ดขึ้นเป็นไปด้วยความถูกต้อง ราบร่ืน เรียบร้อยและบรรลุจุดหมายของงาน กรรม คือ 

การกระทำ เพราะฉะนั้น คำว่า พิธีกรรม หมายถึง การกระทำที่มีแบบแผน (กรมการศาสนา,

2547:1) ระเบียบพิธีการที่ผู้ประกอบพิธีทางศาสนาสร้างสรรคํขึ้น ดูคักดึ๋สิทธี้และ'ขลัง สร้างความ 

เช่ือม่ัน และก่อให้เกิดศรัทธาต่อศาสนา พิธีกรรมทางศาสนาเป็นสิงที่ชโลมใจให้ศาสนิกชนมีความ 

ช่ืนใจ อิ่มใจ พิธีกรรมทางศาลนา จึงเป็นองค์ประกอบที่สำคัญสร้างเชื่อมั่น ให้เกิดขึ้นกับศาสนิกชน
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จนกว่าจะเจาะหรือทำลายเปลือกทะลุไปล่แก่นแท้ของศาสนา คือ ศาสนธรรมอันเป็นแก่นแท้ 
ศาสนพิธีจึงมีเป็นองค์ประกอบท่ีมีความจำเป็นต่อการดำรงอยู่ของศาสนาเช่นกัน

หลักศาสนพิธีในพระพุทธศาสนา แยกออกเป็น 2 ประ๓ ท ตามหลักประ๓ ทของผู้ 
ประกอบพิธีกรรม คือ

1. พิธีกรรมของพระสงฆ์พิธีกรรมที่เป็นหน้าที่ และเป็นกิจเฉพาะของพระสงฆ์ต้องปฏิบัติ 
ตามวินัย ตามพุทธบัญญัติที่พระพุทธองค์ทรงบัญญัติไว้แบ่งออกเป็นประ๓ ท คือ
1.1. อปโลกนกรรม คือ พิธีกรรมที่พระสงฆ์ต้องกระทำในที่ประชุมสงฆ์ไม่ต้องสวด 

ญัตติ เป็นพิธีกรรมท่ัวไป ไม่ต้องทำในอุโบสถ เช่น การแจกภัตรแก่พระสงฆ์ การ 
อปโลกน์กฐิน (การขออนุญาต) เพ่ือถวายผ้ากฐินแก่พระสงฆ์รูปใดรูปหน่ึงเป็นต้น

1.2. ญัตติกรรม เป็นพิธีกรรมท่ีต้องประชุมสงฆ์เป็นวรรค ต้องปฏิบัติตามพระวินัย 
อย่างเคร่งครัด ต้องมีพระสงฆ์จำนวนที่เพียงพอ สำหรับพิธีกรรมแต่ละประ๓ ท 
และต้องกระทำในอุโบสถ มีญัตติกรรม เป็นพิธีท่ีพระสงฆ์ต้องลวดญัตติ 1 คร้ัง 
(ข้อเสนอ) เช่น การสวดพระปาฏิโมกข์ การทำพิธีปวารณาในวันออกพรรษา 
ญัตติทุติยกรรม พิธีกรรมท่ีต้องลวดญัตติ 1 คร้ัง สวดอนุสาวนา (การของ
คำปรึกษา) 1 คร้ัง เช่น การลวดในพิธีกรานกฐิน ญัตติจตุตถกรรมวาจา พิธีกรรม 
ที่ต้องต้ังญัตติ 1 คร้ัง และสวดอนุสาวนา 3 คร้ัง เช่น การอุปสมบท เป็นต้น

2. พิธีกรรมของพุทธศาสนิกชน เป็นพิธีกรรมที่พุทธศาสนิกชนจัดขึ้น เพราะปรารภเหตุ 
อย่างหนึ่งอย่างใดแล้วประกอบพิธีทางศาสนาขึ้น การประกอบพิธีกรรมน้ันโดยท่ัวไปมี 
2 ประเภท คือ งานมงคล เป็นงานทำบุญสร้างกุศลขึ้นเพื่อให้เกิดความสุขความเจรืญ 
เช่น ทำบุญข้ึนบ้านใหม่ งานแต่งงาน เป็นต้น และงานอวมงคล เป็นงานท่ีปรารภเหตุท่ี 
นำมาซ่ึงความสูญเสียคนที่รักหรึอญาติพี่น้อง แล้วทำบุญอุทิศส่วนกุศลให้แก่ผู้ล่วงลับ 
ไป เช่น การทำบุญ 7 วัน 50 วัน หรือ 100 วัน เป็นต้นซึ่งเก่ียวข้องกับการทำบุญ

3.2 อิทธิฤทธ-ปาฏิหาริยในหล้กคำส,อน
ในหลักคำสอนที่พระพุทธองค์ตรัสไว้นั้น ไต้กล่าวถึง อิทธิกุทธึ๋และปาฏิหารย์ไว้ดังมี 

ตัวอย่างท่ียกมา(ไชย ณ พล, 2539) พอสังเขปดังน้ี
ด ูกรภ ิกษ ุท ั้งหลาย ฤทธ ิ้ม ี 10 ประการ ถ ูทธ ิ 10 ประการ ค ือ
ฤทธ ิท ี่เก ิด เพ ราะอธ ิษ ฐาน  1 ฤทธ ิ้ท ี่แผล งได ้ต ่า งๆ  1 ฤทธ ิท ี่ส ำ เร ็จด ้วย ใจ  1 ฤทธ ิท ี่แผ ่,1ป 

ด ้วยญ าณ  1 ฤทธ ิ้ท ี่แผ ่ไปด ้วยสมาธ ิ 1 ถ ูทธ ิ้ของพระอร ็ยะ 1 ฤทธ ิ้ท ี่เก ิดแก ่ผลกรรม  1 ถ ูทธ ิของห ่านถ ู้ 
ม ีบ ุญ  1 ฤทธ ิ้ท ี่สำ เร ็จแต ่ว ิชา 1 ฤทธ ิเพ ราะการประกอบถ ูกส ่วน  1 ฯ
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อธ ิษฐานฤทธ
ด ูกรภ ิกษ ุท ั้งหลาย ก ุทธ ิ้ท ี่เก ิด เพ ราะอธ ิษฐาน เป ็น ไฉนฯ
ด ูก รภ ิก ษ ุท ั้งห ล าย  ภ ิก ษ ุใน ศ าส น าน ี้ ย ่อ ม แส ด งฤ ท ธ ิได ้เป ็น อ ัน น าก  ค ือคน เด ียว  

เป ็น ห ล าย ค น ก ็ได ้ ห ล าย ค น เป ็น ค น เด ีย วก ็ได ้ ท ำ ให ้ป ราก ฏ ก ็ได ้ ท ำ ให ้ห าย ไป ก ็ได ้ ท ะล ุฝากำแพ ง  
ภ ูเข า ไป ได ้ไม ่ต ิด ข ัด  เห ม ือ น ไป ใน ท ี่ว ่า งก ็ได ้ ผ ุด ข ึ้น ด ำล งแม ้ใน แผ ่น ด ิน เห ม ือน ใน น ี้าก ็ได ้ เด ินบนน ํ้า  
ไม ่แตก เหม ือนบ นแผ ่นด ิน ก ็ได ้เห าะ ไป ในอากา เหม ือนนกก ็ได ้ ล ูบ ค ล ำ พ ระจ ัน ท ร ์พ ระ อ าท ิต ย ์ ซึงมี 
ก ุทธ ิ้ม ีอาน ุภาพมาด ้วยผ ่าม ือก ็ได ิใช ้อำนาจทางกายไปตลอดพรหมโลกก ็ได ้ฯ  

ฤทธท ี่แผ ่ไปได ้ด ้วยญาณ
ด ูกรภ ิกษ ุท ั้งหลาย ฤทธ ิท ี่แผ ่ไปด ้วยญ าณ เป ็น ไฉนฯ
ด ูก รภ ิกษ ุท ั้งห ลาย  การละน ิจส ัญ ญ า ย ่อม สำ เร ็จ ได ้ด ้วยอน ิจ จ าน ุป ัส สน า  เพ ราะ  

เหต ุน ั้น  จ ึง เป ็น ก ุท ธ ิท ี่แผ ่ไป ด ้วยญ าณ  การละส ุขจ ัญ ญ า ย ่อมสำเร ็จ ได ้ด ้วยท ุกขาน ุป ัสสนา การละ  
อ ัดตส ัญ ญ า ย ่อมสำเร ็จ ได ้ด ้วยอน ัตตาน ุป ัสสนา การละความ เพล ิด เพล ินย ่อมสำเร ็จ ได ้ด ้วยน ิพพ ิทา  
น ุป ัสสนา การละราคะ ย ่อมสำเร ็จ ได ้ด ้วยน ิโรธาน ุป ัสสนา การละความย ึดถ ือ  ย ่อมสำเร ็จ ได ้ด ้วยปฏ ิ 
น ิสส ัค าน ุป ัสสนา เพ ราะ เหต ุน ั้น จ ึง เป ็น ก ุท ธ ิท ี่แ ผ ่ไป ด ้วยญ าณ  ด ้งท ่าน พ ระพ ัก ก ุล ะ  ท ่านพ ระส ังก ิจ  
จะ ท ่านพ ระภ ูตปาลละม ีก ุทธ ิท ี่แผ ่ไปด ้วยญ าณ  น ี้เป ็นก ุทธ ิท ี่แผ ่ไปด ้วยญ าณ  

ฤทธ ิท ี่แผ ่ไปได ้ด ้วยสมาธ ิ
ด ูกรภ ิกษ ุท ั้งหลาย ก ุทธ ิท ี่แผ ่ไปด ้วยสมาธ ิเป ็น ไฉนฯ  

ด ูก รภ ิก ษ ุท ั้งห ล าย  ก า รล ะน ิว รณ ์ย ่อ ม ส ำ เร ็จ ได ้ด ้ว ย ป ฐ ม ฌ า  เพ ราะ เห ต ุน ั้น  จ ึง เป ็น  
ก ุทธ ิ้ท ี่แผ ่ไปด ้วยสมาธ ิ การละว ิตกว ิจาร ย ่อมสำเร ็จ ได ้ด ้วยท ุต ิฌ าน  เพ ราะ เหต ุน ั้น  จ ึง เป ็นก ุทธ ิท ี่แผ ่ 
ไปด ้วยสมาธ ิ ก ารละป ีต ิ ย ่อมสำ เร ็จ ได ้ด ้วยตต ิยฌ าน  ฯลฯ ก า รล ะส ุข แล ะท ุก ข ์ ย ่อมสำเร ็จ ได ้ด ้วย  
จต ุตกฌ าน  ฯลฯ การล ะร ูป ส ัญ ญ า ปฏ ิฆ ส ัญ ญ า นาน ัตดส ัญ ญ า ย ่อม สำ เร ็จ ได ้ด ้วยอากาส าน ัญ  
จ าย ต น สม าป ต ิ ฯลฯ ก า รล ะอ าก าส าน ัญ จาย ต น ส ัญ ญ า  ย ่อม ส ำ เร ็จ ได ้ด ้ว ย ว ิญ ญ าณ ัญ จาย ต น  
สมาบ ัต ิ ฯลฯ ก ารละว ิญ ญ าณ ัญ จายตนฌ าน  ย ่อม สำ เร ็จ ได ้ด ้วย อาก ิญ จ ัญ ญ ายตน สม าบ ัต ิ ฯลฯ 
การละอก ิจ ัญ ญ ายตนส ัญ ญ า ย ่อม สำ เร ็จ ได ้ด ้วย เน วส ัญ ญ านาส ัญ ญ ายตนสมาบ ัต ิ เพ ราะเหต ุน ั้น  
จ ึง เป ็น ก ุท ธ ิท ี่แ ผ ่ไป ด ้ว ย ส ม าธ ิ ด ังท ่าน พ ระส าร ีบ ุต ร  ท ่าน พ ระส ัญ ช ีว ะท ่าน พ ระขาณ ุโก ณ ฑ ัญ ญ ะ  
อ ุตดราอ ุบาส ิกา สมาวด ีอ ุบาส ิกา ม ืก ุทธ ิท ี่แผ ่ไปด ้วยสมาธ ิ น ี้เป ็นก ุทธ ึ๋ท ี่แผ ่ไปด ้วยสมาธ ิฯ

ท่าน ธมฺมวิตกฺโก ภิกฺฃุ(2514: 65-67) กล่าวไว้ว่า เรื่องความด ีกดึ๋ลิทธิ้ฃองพระเด่รื่องนี้ 
เป็นสิ่งที่เป็นไปได้จรงในเรื่องของ “อำนาจจิต” แต่ต้องเป็นความสัมพันธ์ระหว่างผู้สร้างพระเครื่อง 
กับผู้นับถือขั้นแรกผู้สร้างคือ ผู้ที่ถ่ายทอดปราณ หรออำนาจจิตลงในวัตถุที่จะถ่ายทอดจะต้องเป็น 
ผู้มีอำนาจจิตสูง ถ่ายทอดไปโดยไม่เห็นแก่อามิสสินจ้างใดๆ ด้วยความบริลุทธึ๋ใจ และเป็นผู้มีคืล 
บริสุทธี้ ล่วนผู้ที่นับถือจะต้อง มีศรัทธาจริงใจ มีจิตเพ่งอยู่กับวัตถุสักดิ้สิทธิ้นั้น จนเกิดเป็นพลังจิต 
ของตนเองข้ึนด้วย เป็นความเช่ือมั่นจึงจะเกิดอำนาจ และอิทธิถุทธิ้ ถ้าผู้นับถือมีใจมั่นเองไม่ต้อง 
มีพระก็ได้ เพราะพลังใจของตัวเองนั้นก็มีอำนาจเช่นกัน
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ท่านเล่าว่ามีเรื่องเล่ากันมาแต่โบราณว่า ชายหนุ่มคนหนึ่งมีพระตักดิ้สิทธิ้อมไว้ในปาก 
แล้วเดินทางไปถูกโจรผู้ร้ายหลายคนทำร้าย ชายหนุ่มผู้นี้ล้พลางก็นึกถึงพระไปพลาง บังเอิญถูก 
ต่อยท่ีปาก พระที่อมอยู่ก็กระเด็นหลุดไปจึงก้มลงเก็บ แต่ขณะนั้นไม่มีเวลาดูจึงหยิบเอาลูกเขียดอม 
ไล่ปาก เมื่ออมลูกเขียดอยู่ในปากลูกเขียดก็ดิ้น ชายหนุ่มผู้นั้นดีใจว่าพระช่วยแล้วถึงกับเต้นได้ ก็ 
เกิดกำลังใจล้จนกระทั่งผู้ร้ายเหล่านั้นแตกหนีไป เมื่อได้ชัยชนะแล้ว ก็เอาพระออกมาดู อพิโธ! 
กลายเป็นลูกเขียดไป นี้เป็นเครองแสดงว่าอำนาจจิตคือความมั่นใจ เมื่อมีความมั่นใจ จิตก็เกิด 
พลัง สามารถทำได้ทุกอย่าง แม้กระทั่งไม่มีพระห้อยคอก็ทำอะไรได้สำเร็จ ล่วนพระจะศักดิ"สิทธี้ 
หรอไม่ ก็เป็นรื่องที่กล่าวไว้ข้างต้น แต่จะศักดิ"สทธ๋ึย่ิงข้ึน เม่ือผู้นับถือม่ัน'ใจ*

ล่วนในเรื่องการนับถือว่าพระที่ห้อยคอหรือบูชาที่บ้าน จะอำนวยประโยช'น์ให้ทุกประการ 
ดังท่ีปรารถนา โดยไม่ต้องทำอะไรเลยนั้น ท่านธมุม'วิตก[โก ได้ให้ความเห็นว่าเป็นการนับถือในทาง 
ท่ีผิด เป็นการอ้อนวอน อยากได้อะไรง่ายๆ โดยไม่ต้องทำอะไร ท่านกล่าวว่าถ้าใครอยากได้อะไร 
โดยการขอร้อง โดยการอ้อน'วอนส่ิงศักด้ิสิทธิแล้'ว คงไม่มีใครต้องทุกข์ยาก แต่ทุกวันนี้ก็เห็นแล้วว่า 
ทุกคนไม่ได้เป็นเช่นนั้น นี่เป็นเครื่องแสดงว่าทุกคนขอร้องไม่ได้ ถ้าอยากได้ต้องประพฤติ ปฏิบัติ 
ตามไปด้วยโดยประพฤติปฏิบัติตามธรรมเช่น...

1. ทาน ให้เป็นสิ่งของของตนแก่ผู้อื่นท่ีควรเป็น
2. ปิยวาจา เจรจาวาจาท่ีอ่อนหวาน
3. อัตถจรืยา ประพฤติสิ่งท่ีเป็นประโยชน์แก่ผู้อื่น
4. สมานัตตตา ความเป็นคนมีตนเสมอไม่ถือตน**
เมื่อประพฤติปฏิบัติได้ดังน้ี จะมีคนเมตตา และเม่ือต้องการให้คนอื่นเมตตาตัวเอง ตัวเองก็ 

ต้องมีเมตตาต่อคนอื่นด้วย และด้วยอานิสงลัของเมตตาก็จะทำให้ผู้นั้นไม่ได้รับอันตรายจากอาวุธ 
ทุกชนิด โดยไม่ต้องหนังเหนียว แต่ด้วยอานิลงข์ฃองเมตตาที่ตนได้ประพฤติปฏิบัติอยู่เสมอ ถ้า 
ต้องการให้มีเงินทอง มีลาภผล ก็ต้องประพฤติปฏิบัติในธรรม ดังน้ีคือ

1. อุฏฐานสัมปทาถึงพร้อมด้วยความมั่น
2. อารักขสัมปทา ถึงพร้อมด้วยการรักษา
3. กัลยาณมิตตา ความมีเพ่ือนเป็นคนดี ไม่คบคนช่ัว
4. ลมชีวิตา ดำรงชีวิตโดยสมควรตามกำลัง***

* ท่านธมฺมวิตกโก ภิกขุ อธิบายในเรื่อง พระเครื่องศักดิ้สิทธิ้จริงหรือไม่ รวบรวมโดย การุณย์ เหมวนิช
** หลักธรรมในลังคหวัตถุtr (ธรรมเครื่องยึดเหนี่ยว คือยึดเหนี่ยวใจบุคคล และประสานหมู่ซนไว้ในสามัคคี 

หลักการสงเคราะห์
***หลักธรรม ทิฎฐธัมมิกัตถลังวัตตนิกธรรม (T (ธรรมที่เป็นไปเพื่อประโยชน์ในปัจจุบัน หลักธรรมอัน 

อำนวยประโยชน์สุขขั้นต้น
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เมื่อประพฤติปฎํบัติธรรมตามที่กล่าวช้างต้นก็จะมีลาภผล มีเงํนทอง ไม่ยากจน นับถือพระ 

อย่างนี้ จงเรียกว่านับถือพระในทางที่ถูกที่ควร แ ล ะพระนั้นก็จะลักดสิทธยิ่งขึ้นซ่วยคุ้มครองให้ใต้ 

เพราะผู้นับถือม่คุณธรรมติ ( พระในที่น้ีเผู้!ขียนขอเสรํมว่า ในความหมายนั้นหมายกงได้ 2 แบบ 
คอ พระที่เป ็นวัตถุตัวแทนของที่งยดเหนี่ยวนำการประพฤติปฏป้ต๊ด ้ และพระที่หมายกงพระธรรม 
คำตังสอน แนวทางปฏิบัตของพระตัมมาตัมพุทธเด้า) และคนที่มีคุณธรรมความติจิตใจย่อมผ่องใส 

เป็นสมาธํใต้ง่าย พลังจิตก็มาก ซ่วยให้พระที่ห้อยลักตึ๋สิทธิ้ยิ่งขึ้น บางคนอาจจะเถียงว่า ประพฤติ 

ปฎบัติแล้วไม่ไต้ติแต่อย่างใด บางคนทำชั่วเสืยต้วยชํ้ากลับมีความสุขสบาย

ในช้อนี้ท่านธมฺมวํตก.โก ใต้ลังสอน เร่ือง “กรรม" ไว้ว่า เพราะคนมีกรรมเวรที่แตกต่างกัน 

คนที่มี บุพกรรม* มาติ คึอใต้สร้างกุศลกรรมติมาแล้วในอดีต จะเป็นชาติก่อนหรืออย่างไรก็ตาม 

เมื่อมาประพฤติปฎํบ้ติดในชาตินี้ คอมี"อตตฺสมมาปณีธ" ย่อมไต้รับผลชองการกระทำนั้นยิ่งกว่าผู้ที่ 

ไม่ใต้สร้างสมความติมาก่อนในอดีต แต่อย่างใรก็ตามผู้ประพฤติธรรมย่อมไต้รับผลเสมอเที่ยงแท้ 

แน่นอน อกประการหนี้งอย่าพึ่งติดว่าทำความติแล้ว จะต้องมีลาภผลเป็นเงํนทองนั้นเป็นเรื่อง 

เช้าใจผดทำความติแล้วต้องใต้ความติต่างหากคอสิงที่ถูกเรียกว่าทำความดีเพึ่อความติและท่าน 

ธม.มว้ดก.โก ยังใต้ให้ช้อติดว่าการนับถือพระโดยติดว่าความลักดิ้สิทธรองพระจะซ่วยตัวเองใน 

ทุกกรณีโดยตัวเองไม่ต้องทำความติเลย เป็นการนับถือในทางที่ผิด เป ็นมิจฉาทิฎฐิพระแม้จะ 

ลักดสิทธเพียงใดก็ใม่อาจจะซ่วยผู้นั้นไต้ ถ้าผู้นับถือไม่*!เวยตัวเองด้วย

พระครูจันทสิรีธร (2545)1ห้ท้ศนะ1ว่า คนในลังคมไทยปัจจุบันนี้ แบ่งไต้เป็น 3 ประเภท 

ประ๓ ทท่ี 1 นับถือพระพุทธศาลนาและเชื่อในเรื่องของอิทธฤทธี้ ปาฎิหารย์ต่างๆ ประ๓ ทท่ี 2 เช่ือ 

ธรรมะ แต่ไม่เชื่อวัตถุมงคลจึงไม่ยุ่งเกี่ยวกับว้ตกุเหล่านั้น ประ๓ ทท่ี 3 ก็นับถือและเชื่อทั้งสองฝ่าย 

ผู้ที่นับถือพุทธศาลนาในเมืองไทยนี้ มีความเช้าใจในพุทธศาสนาแตกต่างกัน บางคนก็ 

เช้าใจอย่างถ่องแท้ถืงแก่นรองทางศาลนา บางคนก็เช้าใจเพียงเปลือกนอก และพุทธศาสนาใน 

เมืองไทยก็ปนเปกับศาลนาอื่น เซ่น ศาลนาพราหมณ์จนผู้ที่ใม่เช้าใจพุทธศาลนาอย่างแท้จริงแล้ว 

แยกไม่ออกเลยว่า พุทธศาลนาที่แท้เป็นอย่างไร ฉะนั้นลำหรับผู้ที่ยังไม่เช้าใจพุทธศาสนาอย่าง 

แท้จริงแล้ว ก็หวังจะให้พระที่สร้างเป็นเครื่องเหนี่ยวรั้งจิตใจของผู้นับถือ ติกว่าที,จะให้เขาเดิน 

เปะปะไปเอง เปรียบเสมือนมีพี,เลี้ยงซ่วยประลับประคอง เพื่อว่าวันหนึ่งเขาจะมีโอกาสไต้เช้าใจ 

พระพุทธศาสนาอย่างแท้จริง ลำหรับผู้ที่เช้าใจพุทธศาสนาอย่างแท้จริงแล้ว ก็คงไม่ต้องการพระ 

เป็นพ่ีเลี้ยง

* บุพกรรม หมายถืงกรรมท่ีทำไว้ในอดีต, กรรมท่ีทำไว้ในชาติก่อน
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การใช้เหตุผลวัจารณญาณในการไตร่ตรองเหตุ ไม ่เร ื่อถ ึอส ิงหร ีอเร ื่องงมงายม ึ

ต ัวอย ่างหล ักคำสอนจากพระไตรป ิฎกว ่าด ้วย ความเป ็นคนม ึเหต ุผล ไม ่เร ื่อถ ึองมงาย

(พระธรรมปิฎก, 2544: 181) เช่น ะ

คนพาลป ีกรรมดำ ถ ึงจะแล ่นไปย ัง  (แม ่น ั้าต ักด ื่ส ีท ธ ิ้ต ่างๆ  ค ือ ) แม ่น ํ้าพ าห ุกา ท ่าน ํ้าอธ ิก ัก  

ก ะ  ท ่าน ํ้าค ย า  แ ม ่น ั้าส ุน ท ร ืก า  แ ม ่น ํ้า ส ร ัส ค ื แ ม น าป ย าค ะ  แ ล ะแ ม ่น ํ้า พ า ห ุม ด ี เป ็น น ิต ย ์ก ็บ ร ืส ุท ธ ิ' 

ไม ่ได ้แมน าส ุน ท รก า ท ่า น ํ้า ป ย า ค ะ  ห ร ือแม ่น ํ้าพ าห ุกา  จ ัก ท ำอ ะไรได ้ จะช ำระน รช น $ ป ีเว ร  ผู้ทำ 

กรรม อ ันหยาบชำ#มกรรมช ั่วน ั้นให ้บร ืส ุทธ ิไม ่ได ้เลย

(แต่) ผ ัค ค ุณ ฤ ก ษ ์ (ฤกษ ์ด ีเย ี่ยม ) ย ่อมสำเร ็จท ุก เม ื่อ  แก ่ท ุคคลผ ู้บ ร ืส ุทธ ิ'ท ุโบสถก ็สำเร ็จท ุก  

เม ื่อแก ่#บ ร ิส ุท ธ  ว ัตรของy คคลผ ู้หมดจดแล ้วป ีการงานสะอาด  ย ่อมสำเร ็จมลท ุก เม ื่อ

ค ุก ร พ ร า ห ม ณ ์ ท ่าน จงอาบตน ใน ห ล ักธรรมน ี้เถ ึด  จ งส ร ้า งค วาม เก ษ ม แ ก ่ล ัต ว ์ท ั้งป วง เถ ึด  

ล ้าท ่านไม ่กล ่าวเท ็จ  ไม ่เป ีย ด เป ีย น ล ัต ว ์ ไม ่ทำอท ็นนาทาน เป ็น #ป ีศร ัท ธา หาความตระหน ี่ป ีได ้ไซร ้ 

ท ่านจะด ้องไปท ่าน ั้าคยาทำไม แม ้น ั้าด ึ่มของท ่านก ็เป ็นแม ่น ั้าคยาแล ้ว  (ม.มู.12/98/70)

ล ้า แ ม ้y ค ห ลจะพ ้น จาก บ าป ก รรม ได ้ เพ ราะการอาบน''7 (ชำระบาป ) กบ  เต ่า นาค จระเข  ้

แ ล ะล ัต ว ัเห ล ่าย ี่น ท ี่เท ี่ย วไป ใน แ ม ่น ํ้า  ก ็จ ะพ าก ัน ไป ส ุว รรค ์แ น ่น อ น ...ล ้าแ ม ่น ั้า เห ล ่าน ี่ท ีงน ำบ าป ท ี่ 

ท ่านทำไว ้แล ้วในกาลไปได ้ไซร้ แม ่น ั้าเหล ่าน ี่ก ็พงนำท ุญ ของท ่านไปด ้วย  (ชุ.เถรี. 26/466/473)

ค ว า ม ส ะอ า ด จ ะป ีเพ ร า ะนํ้า(ล ักด ื่ส ีทธ) ท ี่คนจำน วนมากพ าก ันไปอาบน ั้าก ็ไม ่ # ใดป ีล ัจจะ 

ป ีธรรม # น ั้น จะเป ็น #ส ะอ าด  เป ็น พ ราห ม ณ ์(ชุ.อุ. 25/46/81)

ผ ู้ใดไม ่ถ ือมงคลด ื่นข ่าว ไม ่ถ ือท ุกกาบาต ไม ่ถ ือความฝ ัน  ไม ่ถ ือล ักษ ณ ะด ีหร ือช ั่ว  ผ ู้น ั้นช ื่อ 

ว ่าล ่วงพ ้นโทษแห ่งการถ ือมงคลด ื่นข ่าว ข ้ามพ ้นก ิเลสเท ียมแอกท ี่ค ุกล ัตว ่ไว ้ในภพไปเส ียได ้ ย ่อมไม  ่

กล ับมาเก ิดอ ีก  (ชุ.ชา. 27/87/28)

ประโยชน ์ได ้ล ่วงเลยคน เขลา#ม ัวคำนวณ น ับฤกษ ์อค ุ่ ประโยชน ์เป ็นต ัวฤกษ ์ของประโยชน  ์

ดวงดาวจ ักทำอะไรได ้ (ชุ.ชา 27/49/16)

y คคลประพฤดีชอบเวลาใด เวลานั้น ได้ชื่อ เป็นฤกษ์ดี มงคลดี เป็นเข้าดี อ?ณดี เป็นขณะ 
ดี ยามดี และเป็นอันได้ทำy ชาดแล้วในท่าน#ประพฤติพรหมจรรย์ทั้งหลาย แม้กายกรรมของเขา ก  ็
เป็นสีทธิโชค วดีกรรม ก็เป็นสีทธิโชค มโนกรรม ก็เป็นสีทธิโชค ประณิธานของเขาก็เป็นสีทธิโชค 
ครั้นกระทำกรรมทั้งหลายที่เป็นสีทธิโชคแล้ว เขาย่อมได้ประสบแต่ผลที่มุ่งหมายอันเป็นสีทธิโชค 
(อง.ดิก. 20/595/378)

การลงมีอทำ ไม่รอคอยความหวังจากการอ้อนวอนปรารถนา เช่น : - 

ไม่ควรหวนละห้อยถึงสิ่งที่ล่วงแล้ว ไม่พึงเพ้อฝันถึงสิ่งที่อยู่ภายหน้า สิ่งใดเป็นอดีต สิ่งน้ันก็ 

ผ่านไปแล้ว สิ่งใดเป็นอนาคต สิ่งนั้นก็ยังไม่มาถึงส่วนผู้ใดเห็นประจักษ์ชดสิ่งที่เป็นปัจจุบัน อันเป็น 

ของแน่นอนไม่คลอนแคลน ขอให้ผู้น้ันคร้ันเข้าใจซัดแล้ว พึงเร่งขวนขวายปฏิบัติให้ลุล่วงไปในที่
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ไม่ควรหวนละห้อยถึงสิงที่ล่วงแล้ว ไม่พึงเพ้อฝันถึงสิงที่อยู่ภายหน้า สิงไดเป็นอดีต สิงน้ันก็ 

น่านไปแล้ว สิงไดเป็นอนาคต สิงนั้นก็ยังไม่มาถึงล่วนผู้ไดเห็นประจักษ์ชัดสิ'งที่เป็นปัจจุบัน อันเป็น 

รองแน่นอนไม่คลอนแคลน ซอให้ผู้นั้นครั้นเข้าใจชัดแล้ว พึงเร่งขวนขวายปฎิบัตไห้ลุล่วงไปในที่ 

นั้นๆ เร่งทำความเพึยรเสียแต่วันนี้ ใครเล่าพึงรู้ว่าจะตายไนวันรุ่ง เพราะว่า สำหรับพระยามัจจุราช 

เจ้าอัพใหญ่นั้น เราทั้งหลายไม่มีทางรดเพี้ยนเลย(พระธรรมปิฎก,2544:172-173)

ผู้ที่ดำรงชีวิตอยู่อย่างนี้มีความเพียร ไม่เกียจคร้านทั้งกลางวันและกลางคนผู้นั้นแท้พระ 

ล้นดมมีตรัสว่า เป็นผู้มีแต่ละราตรีนำโขค (ภัทเทกรัตต์) (ม.อุ. 14/527/348;ฯลฯ)

ดกรคฤพฆดั ธรรม 5 ประการน ี้ เป็น?iงท ี่น ่าปรารถนา น ่าใคร่ น ่าพอใจ เป ็นของไค ้ยากใน 

โลก ค ้อ อ าโ I...ว รรณ ะ...ส ุข ...ย ค ...ส วรรค ์ธ รรม 5 ประการน ี้... เราไม ่กล ่าวว ่าจะพ งไค ้มาเพ ราะ 

ก ารอ ้อน วอน  ห ร ือ เพ ราะค วาม ป รารถ น า  ถ ้าการไค ้ธรรมท ั้งร  น ี้ จ ะม ีไค ้เพ ราะก ารอ ้อ น วอ น ห ร ือ  

เพราะความปรารถนาแล ้วไซร ้ใครในโลกน ี้จะพ ึงเพ ื่อมจากอะไร

q กรคฤห:บค ้ อรยลาวกผ ู้:ปรารถนาอาโ) (ปีน) ไม ่พ ึงอ ้อนวอน หร ือม ัว เพ ลคเพ ล ิน ก ับอาโ) 

เพ ราะการอยากไค ้อาโ)น ั้น เลย อร ิยสาวกผ ู้ปรารถนาอาโ) พ ึงปฏ ิบ ัต ิข ้อปฏ ิบ ัต ิท ี่จ ะเป ็น ไป เพ ื่ออาโ) 

เพ ราะข ้อ ป ฏ ิบ ัต ิอ ้น เป ็น ไป เพ ื่อ อ าล ุท ี่ป ฏ ิบ ัต ิแ ล ้วน ั้น แ ห ล ะ จงจะเป ็นไปเพ ื่อการไค ้อาโ) อาร ิยสาวก 

น ั้นย ่อมเป ็นผ ู้ไค ้อาโ) ไม ่ว ่าจะเป ็นของทพย ์หร ือของมใ)ษย ์...

ผ ู้ป รารถ น าวรรณ ะ...ส ุข ...ย ค ...สวรรค ์ก ็พ ึงป ฏ ิบ ัต ิข ้อป ฏ ิบ ัต ิท ี่จ ะ เป ็น ไป เพ ื่อ วรรณ ะ...ส ุข  

...ย ศ ...ส ว ร ร ค (์อง.ป๓ จก.22/47/51)

ภกข)ทั้งหลาย ภกษุไม่หนั้นประกอบความเพึยรในการปีกอบรมจิตถึงจะมีความปรารถนา 
ว่า “ขอให้จิตเราหลุดพ้นจากอาสวะเถิด’’ ดังนี้จ ิตของเธอจะหลุดพ้นไปจากอาสวะไค้ก ็หาไม่... 
เหมีอนไข่ไก่ 8 ฟอง ก็ตาม 10 ฟองก็ตาม12 ฟองก็ตาม ที่แม่ไก่ไม่นอนทับ ไม่กก ไม่ฟัก ถึงแม้แม ่
ไก่จะมีความปรารถนาว่า “ขอให้ลุกของเราใช้ปลายเล็บหรือจงอยปาก ทำลายเปลือกไข่ออกมา 
โดยสวัสติ'เถิด’’ดังนี้ลุกไก่จะใช้ปลายเล็บหรือจงอยปาก ทำลายเปลือกไข่ออกมาไค้ก็หาไม(่ล.'ข.17 

/261/186)

ท่านปัญญานันทภิกขุ(พระธรรมโกษาจารย์ , 2542: 79-84) กล่าวว่าคนในเมืองไทยเวลา 

น้ี นับถึอศาสนาพุทธปนไลยศาสตร์ เป็นไลยศาสตร์หลายเปอร์เซ็นต์จะเรียกว่า 95 เปอร์เซ็นต์ก็ได้ 

ที่เป็นพุทธแท้ๆ จริงๆ ไม่ค่อยมี แม้พระสงฆ์องค์เจ้าก็เป็นไลยศาสตร์ไปหมด หลวงพ่อดังๆเป็นไสย 

ศาสตร์ทั้งนั้นไม่ได้ดังเพราะธรรมะของพระพุทธเจ้าเลย ท่ีดังไปแง,ธรรมะก็มีท่านเจ้าคุณพุทธทาส 

ท่านเจ้าคุณประยุทธ์ เรียกว่าล่งเสริมธรรมะอยู่ ท่านเจ้าคุณพุทธทาสนี่เป็นองค์แรกในยุคนี้ ท่ี ฟินฟู 

ความเข้าใจของซาวพุทธให้ถูกต้อง ท่านเสียสละชีวิตทำงานนี้ตลอดเป็นเวลาถึง 60 กว่าปี คนได้ 

รู้จักกันมากพอสมควร แต่ก็ยังไม่แพร่หลายในหมู่คนทั่วไป ยังผู้'อาจารย์ปลุก'ๆ เสกๆ ลงเลขลง 

ยันต์ไม่ได้ เพราะการโฆษณาให้คนเช่ือม่ันไปในแนวทางอย่างน้ัน
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หนังสือพิมพ์ในสมัยนี้ทุกฉบับด้านหลังของหนังสือพิมพ์ มีแต่ลงเรื่องพระเครื่อง ของขลัง 

ของหลวงยู่นั่น ของหลวงยู่นี่ เต็มไปหมด ไม่ค่อยมีธรรมะลันเป็นหลักคำลอนลงไปเลย ขายพระกัน 

เป็นงานไหญ่ ปลุกเลกกัน แมัว้คใหญ่ๆ ไนกรุงเทพฯ ก็ปลุกเสก ปิดประกาศว่ามีอย่างนั้น มีพระ 

อย่างนี้ขาย ดูแลัวมันขายหน้า เพราะว่ามันไม่สมตักดึ๋ศรีก ับวัดใหญ่ๆ ที่เป็นที,อยู่ของผู้รู้ เป็น 

เปรียญหลายประโยค แต่ว่าไปส่งเสรีมสิงงมงาย ทำไห้คนหลงผิดเข้าใจผิดกันด้วยประการต่างๆที่ 

มีแพร่หลายทั่วไป แลัวก็หนักขึ้นทุกวัน เพราะการโฆษณาเวลานี้มันทันสมัย แทนที่เราจะใช้เครื่อง 

โฆษณาให้ใปในทางที่ถูกด้อง กลับส่งเสรีมแต่เรื่องงมงายไร้สาระกันทั้งนั้น นี่คีอวิกฤตของชาวทุทธ 

ในประเทศไทย แลัวก็เป็นปัญหาที่น่าคิดน่าวิตกกังวลอยู่เหมีอนกันว่า ถ้ายังเป็นอยู่อย่างนี้ ธรรมะ 

ของพระพุทธเจ้า จะถูกปิดบังไว้หมดด้วยความโง,ความหลงเหล่านี้

คงด้องกลับไปดูว่า ทำไมพระพุทธศาลนา จึงหายไปจากอินเดีย เวลานี้ซาวอินเดียไม่รู้จัก 

หลักธรรมของพระพุทธศาสนา มีอยู่แต่วัตชุ สถานที่ที่เกี่ยวข้องกับพระพุทธเจ้า พุทธศาสนาหายไป 

จากอินเดียเพราะอะไร เพราะวาพระเทไม่มีจ ุดยืน ไม่มีจุดยืนหลักการของพระพุทธเจ้า เดี๋ยวนี้ 

พระก็เหมีอนกับพราหมณ์แลัว คนก็ไม่นับถอไม่บูชา พระเลยหมดไปจากประเทศอินเดีย พราหมณ์ 

เข ้ามาแทน ชาวอินเดียก ็เป ็นฮินดูก ันตอไป แต ่ว ่าไนสมัยหลังน ี้ ม ีคนชั้นปัญญาชนสนใจ 

พระพุทธศาลนาอย่างลึกขึ้ง แล้วก็,!เวยกันประกาศ ๆเวยกันสอนตามหาวิทยาลัยต่างๆแต่มันก็น้อย 

ประชาชนท่ัวไปยังไม่เข้าใจ หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาเท่าไหร่

แล้วการสร้างวัตธุนี้ก็ชอบการสร้างใหญ่ สร้างเจดีย์ใหญ่ สร้างพระพุทธรูปใหญ่ สร้างของ 

ใหญ่กันทั้งนั้นสร้างไปทำไมกันหนักหนาของใหญ่แล้วเอาเงินที่ไหนมาสร้าง ก็ต้องขายพระเพี่อเอา 

มาสร้าง แม้แต่ทางราชการก็พลอยล่งเสริมด้วยราชการจะทำอะไรก็เลกพระขาย ทำรูปในหลวง 

ขายบ้าง อะไรต่ออะไรเวลาน้ีขายกันเร่ือยไป นิยมวัตถุกันหมดไม่ส่งเสริมการเผยธรรมะให้คนเข้าใจ 

ท ่านปัญญา ได ้แสดงความเห ็นอีกว ่าถ ้าเราใช ้หล ักธรรมของพระพุทธเจ ้าป ่านนี้ก ็ 

เจริญก้าวหน้ากว่านี้ รู้จักช่วยตัวเองมากกว่าที่เป็นอยู่ในบัดนี้ ถ้านักบริหารเอาหลักธรรมของ 

พระพุทธเจ้ามาไข้ ก็ไม่ต้องไปเป็นขึ้ข้า IMF ที่เราต้องไปยืมเงินเขามาไข้ เราหมดเนื้อหมดตัว 

ประเทศไทยเวลานี้มันล้มละลายแล้วเพราะเราไม่เอาหลักธรรมของพระพุทธเจ้ามาไข้ เราไม่ช่วย 

ตัวเองไม่พึ่งตัวเอง คิดแต่จะไปยืมเขาตลอดเวลา ให้คนอื่นมาช่วย ก็ต้องประเคนประเทศให้เขา 

เงินทองก็ไม่มีไปขอเขามาใช้

อิณาทานัง ทุกขัง โลเก การเป็นหนี้เป็นทุกข์ในโลก เดี๋ยวนี้คนไทยทุกคนเป็นหนี้แล้ว 

พระสงฆ์องคเจ้าก็คอยเป็นหนี้กับเค้าด้วย คนละหลายหมื่น เป็นหนี้ทั่วกัน เพราะเราไม่ประพฤติ 

ธรรม ไม่ช่วยตัวเอง ไม,พึ่งตัวเอง เทจึงเป็นหนี้

ความเชื่อในทางกระทำก็เหมือนกัน เราไม่ได้เช่ือตามหลักการของพระพุทธเจ้า ท่ีเช่ือว่า ทำ 

ดีดี ทำช้ัวช่ัว ความดี ความช้ัว ความสุข ความทุกข์ความเสือม ความเจริญ ท่ีเกิดข้ึนไนชีวิตของเรา
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นั้น ม ัน๓ ดที่ตัวIอง เราเอาชีวิตไปฝากไว้กับดวงดาวในท้องฟ้า ไปฝากไว้กับอะไรต่ออะไร ซึ่งเป็น 

เรื่องที่ไม่ถูกต้องทั้งนั้น

พระพ ุทธเจ ้าต ิเต ียนว่า น ักข ัตต ัง ปะฏ ิมาเน น ต ัง  อ ัดโถ พาอ ัง อ ุป ัจจาค ะ อัตโถ 

อ ัต ท ัส ส ะ  น ักข ัตต ัง  ก ัง กะร ิสส ัน ต ิ ตาระกา คนปัญญาอ่อนมัวแต ่ไปนั้งด ูดาวดูเด ือนอยู่ 

ประโยชน์มันก็เลยไปเสืย ประโยชน์มันเป็นฤกษ์อยู่ไนตัวแล้ว ดวงดาวในท้องฟ้าจะๆเวยอะไรได้ 

เราไม่ดี๋นตัว ไม่ว่องไว ไม่ก้าวหน้า เพราะไปคำนึงว่า อะไรไนเวลาไหนมันถึงจะดื วันเวลามันไม่ 

ตีไม่ช่ัวอะไร มันเรื่องสมมุติ มันดีช่ัวตรงท่ีเราทำ

อย่างเวลานี้เรามานั่งฟังการสัมมนามันดีเวลานี้ แต่ล้าเวลานี้เราไปล้อมวงเล่นไพ่ ไปกิน 

เหล้า ไปธยู่ลนามม้า มันก็จัญไร เวลานั้นมันไม่ตี ไม่ใ9ขไม่ตีเพราะเวลาแต่ ไม่ตีเพราะเราทำไม่ตี ที 

นี้เราไปเซึ่ออย่างนั้นพระในกรุงเทพฯเป็นหมอดูครึ่งวัด วัดบางวัดก็มีแต่หมอดูทั้งนั้นไม่มีนักเทศน์ 

นักลอนสักองค์ ว ัดส ุท ัศน ์ มีนักเทศน์อยู่องค์หนึ่ง มีอยู่องค์เดียวทั้งวัด นอกนั้นหมอดูทั้งนั้นคณะ 

หนึ่งมีตั้งสององค์ลามองค์หากันกับพวกปัญญาอ่อน นั่งปลุกเลกกันอยู่อย่างนั้น แล้วทำอะไรมัน 

จะล้าวหน้าได้ มันได้ปัจจัยแต่มันไม่ได้คุณค่าทางจิตไจ พวกพระหมอดูนึ่รํ่ารวยวันหนึ่งได้เงินเป็น 

หมี่น ไต้'.งินมากแต่ว่าไม่ได้ๆiวยให้คนเหล่านั้นฉลาดขึ้น เป็นอย่างนั้น เราไปเชื่อสิงเหล่านั้นไม่ได้ 

เช่ือท่ีพระพุทธเจ้าสอนให้เราเช้าใจว่า อะไรๆ ที่มันเกิดขึ้นในตัวเรานั้น เกิดจากตัวเราเอง เกิดจาก 

ความติดเกิดจากคำพูด เกิดจากการกระทำ เกิดจากการไปการมาของตนเอง คนไม,ค่อยเชื่อเร่ือง 

นี้ มีอะไรเกิดขึ้นก็เที่ยวซัดทอดว่า ดวงไม่ดี โชคไม่ตี แล้วไปหาหมอ หมอก็ต้มเอา

ท่านพุทธทาสภิกขุ (2545) ได้ตอบปัญหาในหนังสือแก่นพุทธศาสนา เกี่ยวกับความเชื่อ 

เร่ือง วัตนุ่มงคลพระเครื่อง โดยมีมุมมองที1เป็นในด้านของ พุทธศาสตร์และด้าน ไสยศาสตร ๊1ว้ 

ว่า “เดี๋ยวนี้พระเครื่องแขวนคอ ทำมากขึ้นๆ เป็นจำนวนล้านๆ มีปัญหาว่า ผู้ที่แ'ขวนพระเครื่องนั้น 

แชวนอย่างไสยศาสตร์หรือแขวนอย่างพุทธศาสตร์ ล้าแขวนอย่างพระเครื่องตักดิไสิทธิ้'จะ’ช่วย 

คุ้มครอง เหมือนกับเทพเจ้าหรือพระเจ้ามาๆiวยคุ้มครอง เป็นของขลังของตักดึ๋สิทธิ้ อย่างนี้ก็คือ 

การแขวนพระเครื่องนั้น อย่างไลยศาสตร์คือ พึ่งผู้อื่น และเป็นสิ,งท่ีมองไม่เห็นตัว

ล้าเอาพระเครื่องมาแขวน ด้วยความรู้สืกในพระธรรมว่าตับทุกข์ได้อย่างไร แล้วพอไจไน 

ระบบการตับทุกข์ของพระพุทธเจ้า แล้วบูชาคุณของพระพุทธเจ้า เอาพระเครื่องมาแขวนที่คอเป็น 

พุทธานุลสติ ไม่ใข์แขวนอย่างตักด้ิสิทธิ้ เพื่อว่าจะเตือนให้ระลึกถึงธรรมะอยู่เสมอ ล้าอย่างนั้นก็เป็น 

พุทธศาสตร์ ฉะนั้นขอให้สนใจกับพระเครื่อง ที่สร้างขึ้นมาเป็นล้านๆ องค์แล้วนี้ มันจะเพิ่มพุทธ 

ศาสตร์หรือจะเพิ่มไสยศาสตร์? ช้อนี้มันก็อยู่ที่ผู้ใช้ หรือผู้มี หรือผู้แขวนนั้นเอง ขอให้มีสติปัญญา 

แล้วก็รู้จักแยกแยะว่า แขวนอย่างไรเป็นไลยศาสตร์แขวนอย่างไรเป็นพุทธศาสตร์

อย่างพวกโจร พวกอันธพาล ก็เอาพระเครื่องมาแขวนคอ ด้วยความเชื่อมั่นว่าจะคุ้มครอง 

คุ้มครองอย่างไม่มีเหตุผล อย่างของขลังของตักดึ๋สิทธิ้ แล้วอันธพาลเหล่านี้ก็นอนตาย ตำรวจยิง
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ตายพระเครื่องเต็มคอ ลักษณะที่เป็นไสยศาสตร์มันก็เป็นอย่างนี้ ถ้าว่าเขาแขวนพระเครื่องอย่างพุทธ 

ศาสตร์ไม่มใครจะยงตายไถ้ เพราะมันไม่มีการทำอะไรชนิดที่ทำให้ผู้อื่นจะต้องเดือดร้อนหรอต้อง 

เกิดเป็นลัตรูคู่อา*ทดขึ้นมา ถ้าแขวนพระเครื่องอย่างไสยศาสตร์เป็นของขลังของลักดี๋สิทธิ้คุ้มครอง 

ป้องกันฆ่าไม่ตายอย่างนี้ เดี๋ยวมันก็ไต้ตาย ไถ้นอนตาย เพราะว่า แม้ไม่มีใครฆ่ามัน ก็ตายแล้ว 

ตายถ้วยความโง่อย่างยงอยู่แล้ว นี่พุทธศาลนาจะแยกตัวออกมาจากไสยศาสตร์ไต้อย่างไร

สิงที่เรืยกว่า ไสยศาสตร์นั้นเป็นของพื้นฐาน แรกเริ่มเดิมที มีมาก่อนศาสตร์ใดๆ ซึ่งพอจะ 

พูดใถ้ว่า ดก'ว่า'ไม่มี วิชาลันนี้ความรู้ลันนี้ ดิกว่าไม่มีอะไรเสียเลย ตังนั้นคนในชั้นแรกจึงทออย่าง 

ไลยศาสตร์ นับตั้งแต่เรื่องต้นไม้ลักดี๋สิทํธ ภูเขาลักดี๋สิทธิ้ ต้นหญ้าต้นบอนลักดึ๋สิทธิ้ ต้นอะไรก็ล้วน 

แล้วแต่ลักดี๋สิทธ กระทั่งมีเทวดาในฝนในฟ้า ในอากาศ ในแม่นั้านี่เป็นสิ,งที่เกิดขึ้นไต้โดยง่ายตั้งแต่ 

สมัยแรกๆ ที่ลติปัญญาของคนเหล่านั้นจะเดาไถ้ ต้องใช้คำว่าจะเดาไถ้หรือจะลันนิษฐานไถ้ ก็เกิด 

เป็นไสยศาสตร์ขึ้นมา เป็นพื้นฐานก่อน แต่โดยเหตุท่ีว่า แม้จะเป็นไลยศาสตร์ชนิดนั้น มันก็มีค'วาม 

จรืงอยู่บาง เพราะว่าบางเรื่องมันเนี่องถ้วยกำลังจํต ถ้าเป็นไลยศาสตร์ที่มันเนื่องถ้วยกำลังจิตมาก 

มันก็อาจจะให้ผลตรงตามความต้องการไต้บาง เช่น ทำให้เจ็บไข้ลงก็ไต้ ทำให้หายไข้พ้ืนจากไข้ใต้ 

เพราะว่ามันทำถ้วยกำลังจิต แต่ไม่ใช้เป็นความจริง น่ีเรืยก'ว่า ไสยศาสตร์ที,ยังหลับอยู่ แล้วก็พุทธ 

ศาสตร์ เป ็นศาสตร์,ที่ตื่นแล้ว ขอให้รู้จักแยกออกจากกัน และรู้จักความที,พุทธศาสตร์เป็น

วิทยาศาสตร์ถ้วย คือพิสูจน์ไถ้ทดลองไถ้ โดยประจักษ์อย่างนี้เรืยกว่าเป็นวิทยาศาสตร์ แม้จะเป็น 

เรื่องทางจิตใจก็เป็นเรื่องที่รู้สีกไต้ เช้นว่า พอเราเกิดกิเลสขึ้นมันก็เป็นทุกข์มันก็เห็นไต้ รู้สีกไถ้ เป็น 

ความจริงท่ีเห็นไถ้พิสูจน์ไถ้ หรือเมื่อทำผดจากกฎธรรมชาติ ผลก็เกิดเป็นทุกข์เมื่อทำถูกต้องกฎของ 

ธรรมชาติท่ีมันจะไม่เกิดทุกข์มันก็ไม่เกิดทุกข์

ลลักษณ์ ค ืวร ักษ ์(2533) ได้ให้ความเห็นเกี่ยวกับเรื่องอิทธิปาฎิหารย์ไว้ว่า ผีสางเทวดาก็ 

เช้ามามีบทบาทกับความเซึ่อในพระพุทธศาลนา แต่พระพุทธเจ้าก็หาทรงสถานะเพิยงเท่าที่กำหนด 

ไว้ตังในบทสรรเสริญพระพุทธคุณเท่านั้นไม่ยิ่งพระพุทธรูปบางองค์ถ้วยแล้ว ทรงฤทธาลักดานุภาพ 

มากกว่าบางองค์เสียอีก ตังพระแก้วมรกต พระพุทธชินราช หลวงพ่อโลธร หลวงพ่อวัดบ้าน 

แหลม หลวงพ่อวัดไร่ชิง ฯลฯ เป็นตัวอย่าง ทั่งนี้โดยไม่ต้องเอ่ยถึงพระพิมพ์ซึ่งกลายมาเป็น 

พระเคร่ือง(รางของขลัง) เซ่น พระสมเด็จ พระขุนแผน พระนางพญา

คุณวิเศษของพระพุทธรูปและของพระเครื่องตังกล่าว เช่ือกันว่า ขึ้นอยู่กับอำนาจแห่งการ 

ปลุกเลกของท่านผู้ทรงวิทยาคุณซึ่งก็ออกจะเป็นไปในทางไสยศาสตร์ยิ่งกว่าในทางพุทธศาสน์แม้ 

จนบางครั้ง พระเครื่องบางองค์ทรงคุณวิเศษจนผิดคืลชั้นตํ่าในทางธรรมวินัยไปเลยก็มี เช่น ช่วย 

ในทางความเป็นเจ้าชู้ หรือปกป้องโจรกรรม เป็นต้น

ยังท่านที่ทรงวิทยาคุณเหล่านี้ ก็ไม,ไถ้ ลวดพุทธาภิเษกเพื่อปลุกพระเท่านั้น ท้ังๆ ท่ีท่านเอง



ช0

ก็ยังหลับใหลอยู่กับกิเลส จะปลุกให้ใครตื่นได้อย่างไร เว้นแต่ท่านเชื่อว่า สิงที่ท่านสร้างไว้นั้นเป็น 

ไปในทางที่สะอาดปริลุทธิ้จนอาจทรงคุณวิเศษไปพ้นขอบเขตของคืลธรรมจรรยา หรือๆเวยกระตุ้น 

ทางเมตตากรุณาได้ แม้จนอาจช่วยได้ด้วยทางด้านการรักษาพยาบาล หากนอกเหนือไปจากนี้บาง 

ที่ก็ล่อแหลมเกินไป เช่น เชื่อกันว่า บางท่านอาจทำวัตถุมงคลไห้ดักดิ้สิทธิ้พิสดารและมีอิทธิถุทธได้ 

โดยที่วัตถุมงคลนั้นๆ ไม่จำต้องเป็นพระพุทธรูปหรือรูปพระภิกษุสงฆ์หากอาจเป็นตะกรุด ซึ่งแต่เดิม 

ก็คีอการจารึกพระธรรมคำลังสอนลงเท่านั้นเอง แต่แล้วกลายเป็นจารมนตร์ในทางอากรรพเวทไป 

ก็ได้ในที่สุดจนสร้างแหวน เสมา ผ้าประเจียด พิสมร เรื่อยไปจนปลัดขิก ซึ่งออกจะกระเดียดไป 

ทางดิวเวทวิทยาแห่งศาสนาพราหมณ์ด้านการบูชาดิวลีงค์อย่างค่อนข้างชัดเจน.

อาจารย์เสฐียรพงษ์วรรณปก (2542: 95) เสนอแนวคิดเกี่ยวกับ ประเด็นปาฏิหาริย์และการ 

ชื้อขายบุญ ไว้ว่า พุทธศาสนาในเมืองไทยไม่ใช่พระพุทธศาลนาที่บริสุทธิ้ เป็นรูปแบบที่ปรับ 

ประยุกต์มาแล้วเพี่อรับไข้ลังคมไทย แต่ศาสนธรรมซึ่งเป็นหลักคำลอนของพระพุทธเจ้า ให้ลด ละ 

โลภ โกรธ หลง เพี่อยกระดับจิตใจให้ละอาดชื้น ไม่มีปัญหา ที่มีปัญหาคือศาลนาในแง’สถาบัน

หลักธรรมเป็นเรื่องที่ผู้บ่ฏิบัตจะต้องประจักษ์เอง กี่พันปีก็ไม่เก่า ไม่ล้าสมัย แต่สถาบันมี 

ปัจจัยอนๆ มาเกี่ยวข้อง แต่เดิมองค์ประกอบทำอย่างหลวมๆ สองฝ่ายทำหน้าที่ พระและฆราวาส 

ร่วมกันทำหน้าที่เพี่อให้ศาสนาก้าวไปด้วยความราบรื่น แต่ปัจจุบันพระไปทำหน้าที่ฆราวาส ล่วน 

ฆราวาสไม่ทำหน้าที่ของตัวเอง พระไม่ได้สอนให้คนได้ปัญญามากกว่าศรัทธา แต่พระสอนให้คนมี 

ศรัทธามากกว่าแบบฝังหัว เป็นศรัทธาแบบท่ีชักจูงให้คนเช่ือ เชื่อด้วยอัศจรรย์ เชื่อด้วยความน่าเชื่อ 

ศรัทธาแบบนี้เป็นศรัทธามีดบอด ไม่ช่วยให้เกิดความรู้ ไม่ใช่ศรัทธาของพระพุทธศาสนา 

“ศรัทธาของพระพ ุทธศาสนาต้องเป ็นศรัทธาปลายเป ิด 

ศรัทธาไม่ม ีจ ุดหมาย แต่เป ็นแนวทางเพี่อให้เข ้าถึงจุดหมาย”

ที่วิพากษ์วิจารณ์กันว่าปาฏิหาริย์มีจริงหรือไม่ ไม่ใช่ประเด็น ประเด็นอยู่ที่ว่าเราไชให้มันเกิด 

ประโยชน์มากน้อยแค่ไหนมากกว่า ปาฏิหารย์เป็นเรื่องที่คนธรรมดาทำไม่ได้ ทั้งที่บางทีเป็นแค่ 

เรื่องที่คนธรรมชาติที่คนรู้จริง'ฝักจริงลามารถทำได้แม้ในหลักพุทธศาสนายังบอกว่าปาฏิหาริย์มี 

จริงทำได้จริงมีอย่างน้อย รประเภท 1) อ ิทโปาฏิหาริย ์ แสดงฤทธต่างๆได้2) อาเทสนาปาฏิหาริย์ 
เดาใจคนอื่นได้เป็นอภิญญาพิเศษอีกอย่างหนึ่ง 3)อนุสาสนีปาฏิหาริย์กลับใจคนชั่วให้เป็นคนดีได  ้

ประการหลังดูเหมือน ไม่น่าใช่ปาฏิหาริย์ แต่การแสดงธรรมให้คนเปลี่ยน ในพริบตา 

ตัวอย่าง องคุลิมาลวางดาบมาขอบวช แค่คำพูดประโยคเดียว นี่เป็นปาฏิหาริย์พระพุทธเจ้าบอก 

ว่านี้เป็นยอดของปาฏิหาริย์ใช้เมื่อไหร่ก็ได้ แต่ลองอย่างแรกพระพุทธองค์บัญญัติไว้อย่างเงื่อนไข 

เป็นเงื่อนไขที่ใช้แลกกับลาภลักการะ แลกความเคารพนับถือ ถ ึอว่าต ้องอาบัดท ุกกฎ

อย่างไรก ็ด ีหากใช้ปาฏิหาริย ์เป ็นส ื่อ^งคนเพ ื่อให ้เช ้ามายังพ ุทธศาสนา เพ ื่อให ้จ ิตใจ 
พัฒนาไปยังที่Qงขึ้นโดยไม่หวังลาภลักการะสามารถกระทำได ้ปัจจุบันลังคมไทยไม่พัฒนาก็เพราะ
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มานั่งอัศจรรย์กับปาฏิหาริย์นั้น มาเป็นหนทางยกระดับจิตใจให้สูงขึ้น แม้พระพุทธศาสนาของ 

เราใม่บริสุทธิ้แต่ห้าเราทำหน้าที่ของเราให้เป็นไปตามหลักธรรมปัญญาจะเกิดพระสงฆ์ผู้ทำหน้าที่นี้ 

ต้องทำให้ชาวบ้านมีปัญญาแต่ปัจจุบันไม่เป็นเข่นนั้นทุกอย่างเลยไขว้เขวเข้ารกเข้าพงยิ่งขึ้น

"เดี๋ยวนี้มีการเชิดชูพระที่หาลาภลักการะว่าเป็นพระเก่ง พระดี แต่ห้ามองอีกมุมหนึ่ง ไม่ใ'ข่ 

แค่เรากำลังไขว้เขว แต่ยุให้พระไขว้เขวด้วยหน้าที่ในการดูแลพระศาสนา สร้างวัด สร้างวัตถุ เป็น 

หน้าที่ของซาวบ้าน แต่ชาวบ้านไม่ทำ พระก็ต้องกระเสือกกระสนทำเอง อย่างในกรณีหลวงพ่อคูณ 

เป็นตัวอย่างความไขว้เขวของลังคม”

สมณตักดี๋ มีส่วนทำให้พระต้องแข่งกันสร้างวัด แข่งกันหาเงิน ไปทำหน้าที่แทนฆราวาส 

ระยะยาวจะเป็นกัยต่อพระพุทธศาสนา เวลานี้พระสงฆ์ส่วนหนึ่งไม่มีเวลาดีกษาปฏิบัติ มัวแต่ไป 

หาเงินสร้างวัด เลยรู้แค่หลักการแต่เบื้องสืกไม่รู้ อีกหน่อยต้องไปเรียนบาลี เรียนธรรมจากโลก

ม้คนกล่าวว่าเดี๋ยวนี้ “บ ุญ” กลายเป็นสินค้าที,ซื้อขายได้แต่การทำบุญต้องบริสุทธิ้ทั้งผู้ให้ 

ผู้รับ ทำแล้วใต้ศวามดีงาม ทานเป็นแค่ 1ใน 3 ของบุญ ย์งม้สืลและภาวนา ดังนั้นการทำบุญด้วย 

ทานอย่างเดียวเลยกลายเป็นเหยื่อ ชองอลัช'ชิ มัจฉาชีพ ต่อไปลังคมพุทธ จะพึ่งพาลถาบันสงฆ์ได้ 

แค่พิธีกรรม เรื่องของความดักดี๋สิทธิ้ ส่วนภาวะในลักษณะที่เป็นผู้นำทางสติปัญญา จะพึ่งพาได้ 

น้อย ถามว่าเราต้องการแค่นั้นหรือ? ทุกวันนี้มีสำนักต่างๆมากมายแต่ห้าหลักการและเป้าหมาย 

เดียวกันย่อมไม่ผิดแต่ห้าเพี้ยนไปจากนี้ไม่ใข่พระพุทธศาสนาเป็นลัทธิอื่น

ส ุล ักษณ ์ด ีวร ักษ ์(2542: 86) กล่าวว่า คำว่า ศรัทธา นี้ หมายถึงตถาคตโพธิศรัทธา เช่ือ 

ในความตื่นของพระพุทธเจ้า ในความเป็นพระตถาคต หมายความว่าเป็นเข่นนั้นเอง แล้วห้าเอา 

หัวสมองมาใช้ เอาหลักตรรกวิทยามาใช้ ไม'มีทางเข้าใจ จะต้องใช้วิธีการซึ่งศาสนาพุทธแนะนำไว้ 

ว่าไม่จำเป็นต้องเชื่อ หากท่านแนะนำและ เรียกหรือเชิญชวนให้มาประพถุติปฏิบัติก็ไม่มีทาง

เวลานี้ที่ธรรมศาลาทุกปี องค์ทะไลลามะ เชิญ physicists ช้ันนำซ่ึงไม,เคยสนใจศาลนา 

พุทธเลย แล้วมาพูดคุยกันและชวนให้พวกนี้มาประพถุติปฏิบ้ติตามจิตตสิกขา คนพวกนี้สามารถ 

มีเครื่องยนต์กลไกที่เขาพิสูจน์ได้ตามวิธีตะวันตกว่า เมื่อเจริญจิตตสิกขา จนจิตเข้าถึงสมาธิชั้นนี้ 

ๆ แล้ว wave length หรือ กระแสจิตจากกระแสสมองจะเป็นอย่างไร และการเจริญจิตตสิกขา จน 

เมื่อลมหายใจละเอียดอ่อนถึงที่สุดแล้ว ลมหายใจจะกลายสภาพจากความเป็นสสารที่เป็นรูปธรรม 

กลายเป็นนามธรรมได้อย่างไร แล้วอันนี้จะเป็นตัว สันตติ ภวังคะ เกี่ยวกับเรื่อง ชาติ ชรา พยาธิ 

มรณะและการเกิดการดับซึ่งมีอยู่ทุกขณะและมันเกี่ยวกับการไปปฏิสนธิใหม่ได้อย่างไร

ห้าไม่พูดถึงประเด็นเหล่านี้ ศาสนาพุทธจะมีค่าเพียง ทิฏ'ฐธัมมิก ัตถประโยชน ซ่ึ์ง'ใน 

เมืองไทย ผมเกรงว่าพูดเพียงเท่านี้กันในหลายสำนัก เพราะ สัมปรายิก ัเตถประโยชน์ใน

เมืองไทยพูดเรื่องความเชื่อเท่านั้นเองไปพูดเรื่องนรกเรื่องสวรรค์เรื่องอะไรต่างๆ ซึ่งไม่สามารถลื่อ 

ความได้กับคนร่วมสมัย ทั้งๆที่ ลัมปรายิกัตถประโยชน์เป็นเรื่องซึ่งสามารถลื่อได้ โยงจากทิฎฐธัม
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4. พุทธพานิซย์ กับอิทธิพลของวัฒนธรรม

ในยุคปัจจุบันที่เรียกว่า ยุคโลกาภ๊วั\ตน์ ซึ่งเป็นยุคสมัยของเทคโนโลยีที่ก้าวหน้ามีอุปกรณ์ 

เครื่องมอที่ทันสมัย ในการพ่ีอสาร การเดินทาง การประกอบอาชีพ ฯลฯ ผู้คนมเครื่องอำนวยความ 

สะดวกสบายมากมายเพี่อการดำเนินชีวิตในแต่ละวัน แต่ทั้งนี้ในด้านสภาวะจิตใจ ของผู้คนที่ 

ดำรงชีวิตในสภาพสังคมปัจจุบัน ส ิงต่างๆเหล่านั้น ยังใม่ใชีคำตอบทั้งหมดในการมีชีวิตอย่าง 

เพียบพร้อม สภาพสังคมโดยเฉพาะสังคมเมีอง ในปัจจุบัน เป็นเสมีอนดาบลองคม ที่อกด้านเต็ม 

ไปด้วยความ กดดัน มีสิงยั่วยุต่างๆในด้านมีด ที่ก่อให้เกิดความเพี่อมทางคีลธรรม และจรยธรรม 

มากมาย การแข่งชัน เพ่ีอใหใด้มาทางวัตถุ ปัจจัย 4 หรือปัจจัยที่มากๆขึ้นใป เกินความพอดิ และ 

เกินความพอเพียง เพี่อตอบสนองความต้องการทางด้านจิตใจและทางร่างกายของแต่ละบุคคล

ผู้คนในยุคปัจจุบันนี้ ยังคงเพรืยกหาและต้องการที่พึ่งทางใจ มีใต้ต่าง1จากสังคม'ในอดิตแต่ 

ประการใด เพียงแต่อา'5พ.ปพี่ยนใปในรูปแบบของสภาพแวดล้อม ที่เข้ามากระทบ จำนวนประชากร 

ที่เพี่มมากขึ้น เป็นต้น ศาลนาและอิทธิพลของความเชื่อ จึงเป็นคำตอบแรกและคำตอบสุดท้าย

ของผู้คนในทุกยุคทุกสมัยมาโดยตลอด ทั้งในด้านของการเป็นที่พี่งทางใจ และหสักในการดำเนิน 

ชีวิต การแก้ปัญหาในชีวิต ฯลฯ

ผู้คนที่นับถือศาสนานั้น มีได้เพียงใฝ่หาที่พี่ง ที่ยีดเหนี่ยวทางจิตใจ จากหสักคำสอนที่เป็น 

“นามธรรม” เท่านั้น อิทธิพลของศาสนาและลัทธิต่างๆที่มีมาจากอดีตยังคงถ่ายทอดมาในรูปแบบ 

ของวัตถุสิงแทนความเชื่อที่เป็นแบบ “เป ธรรม” เข้ามาอย่างกลมกลืน และเป็นสิงที่ถูกยอมรับก้น 

มาเป็นประเพณีวัฒนธรรมมาข้านาน ทั้งที่เผยแผ่มาในรูปของฃนบธรรมเนียมประเพณีจากชุมชน 

ประเทศเพี่อนบ้านใกล้เคียง และดินแดนอันห่างไกลออกไป

ทองหล่อ วงษ์ธรรมา (2538: 15) กล่าวว่าสังคมไทยนั้น นับแต่อดีตจนถืงปัจจุบันได้รับ 

อิทธิพลของวัฒนธรรมแบบอินเดียไว้มีใชีน้อยแม้ปัจจุบันนี้อิทธิพลของวัฒนธรรมตะวันตกจะแทรก 

เข้ามามากมายก็ตามแต่รากฐานเดิมของวัฒนธรรมก็ยังคงเป็นแบบอินเดียนั้นเองนั้นคือวัฒนธรรม 

แบบพุทธและพราหมณ์ผสมผสานก้น เข่น ภาษาไทย วรรณคดีไทย สถาปัตยกรรม และ

ขนบธรรมเนียม ประเพณีต่างๆ เป็นต้น

กิจกรรมของคนไทยปัจจุบันที่เกี่ยวเนื่องก้บความนิยมบริโภค หรือสะสมสินค้าชนิดต่างๆ 

นั้นเกี่ยวข้องกับวัตถุสิงหนึ่ง อันเป็นวัตถุท่ีซาวไทยพุทธ มีความผูกพ้น และมีล่วนเกี่ยวข้องกับความ 

เชื่อทางศาลนาอย่างใกล้ชิดกับสังคมไทยและถือเป็นวัตถุมงคลที่เรียกว่า “พระเคร ื่อง” ซึ่งลามารถ 

กล่าวได้ว่าเป็นวัตถุหรือสินค้าชนิดหนึ่งที่มีความนิยมในการสะสมอย่างมาก และมีมูลค่าการตลาด 

สูงมาก ทั้งในด้านที่เปิดกว้าง ที่สามารถตรวจลอบได้อย่างเปิดเผย และในบางมุมที่รับรู้กันใน 

เฉพาะกลุ่มวงการที่มีในตลาดทั่วประเทศไทยขณะนี้ ซึ่งอาจวิเคราะห์พฤติกรรมการบริโภคใน 

ลักษณะเข่นนี้ว่าเกิดจากสาเหตุหรือมีปัจจัยใดบ้างในปรากฏการณ์ดังกล่าว เพี่อความเข้าใจถึง
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ความเป็นไป และการเติบโตอย่างมากจากสังคมในอดีตจนถึงปัจจุบัน พฤติกรรมการบริโภคนั้น 

๓ ดจากการรับรู้ ทัศนคติ และความเข้าใจของผู้บริโภคที่มีต่อสินค้า และการสี่อสารทางการตลาด 

ของธุรกิจ (กระบวนการในการตัดสินใจชื้อ) Jeannut and Hennessey (1993) ได้ระบุถึงอิทธิพล 

ของวัฒนธรรมที่มีต่อผู้บริโภคว่าประกอบด้วย กระบวนการ 3 ขั้นตอน ตังภาพนี้

อิทธิพลของ ตัวเน้ือหา/ส่ีอ

วัฒนธรรม วัฒนธรรม

9 ศาสนา ® สัญลักษณ์

9 ประวัติศาสตร์ ------- ► ๏ คุณธรรม

9 ครอบครัว 9 ความรู้

• ภาษา 9 บทบาทท่ีแลดงออก

* การสืกษา

9 ติลปะ

กระบวนการตัดสินใจ 

ของผู้บริโภค 

® การเสือก 

® การจัดลำดับ 

ความต้องการ 

® การตัดสินใจ

พฤติกรรม

ภาพที่ 4 แผนภูมแสดงความสัมพันธ์ ด้านอิทธิพลของวัฒนธรรมที่มีต่อพฤติกรรมผู้บริโภค 

ที่มา: Doole and Lowe, 2001: 72 อ้างถึง Jeannet and Hennessey (1993)

วัฒนธรรมจะมีผลต่อการบริโภค ทั้งทางตรงและทางอ้อม เช่น จากคำถามต่อใปนี้ 

สามารถบ่งบอก ถึงวัฒนธรรมได้

- คุณจะรับกาแฟ หรือนั้าสัมสำหรับอาหารเข้านี้

- คุณจะไปจับจ่าย ชื้ออาหารสดทุกวัน หรือสัปดาห์ละครั้ง

และคำตอบที่ใด้นั้นคือ วัฒนธรรมที่มีผลต่อการตัดสินใจจะไม่เหมือนก้นในแต่ละวัฒนธรรม สิงท่ี 

นำมาพิจารณา

1) ระตับการไตร่ตรอง รับฟังข่าวสารมากหรือน้อยก่อนตัดสินใจชื้อ เช่น ชาวจีนจะรับฟัง 

ข้อมูลน้อยถ้าเป็น การชื้อเพี่อสถานะทางสังคม

2) การรับความเสี่ยงจากความพอใจในการชื้อสินค้า ซึ่งความเสี่ยงจากตัวสินค้าผู้ 

บริโภคให้ความสำคัญมาก เช่น คุณภาพ การปลอมแปลง ฯลฯ ความเสี่ยงด้านสังคม 

เช่น กลัวเลียหน้า ฯลฯ

สถาบันทางส ังคมเช ่นร ัฐบาลศาลนาระบบการค ืกษา ต่างก็มี'อิทธิพลต่อพฤติกรรม 

ผู้บริโภค รูปแบบการตัดสินใจ ซึ่งในประเทศตะวันตก อยู่บนด้นทุนของการชื้อด้วยตัวเองพอใจ 

โดยอ้างอิงมาจากครอบครัว เช่นจากความเห็นของสามีหรือภรรยา (ครอบครัวย่อย) ในเอเชีย
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ครอบครัวมีความสัมพันธ์เป ็นครอบครัวใหญ่การตัดสินใจ จ ึงอาจมาจากลมาชีกทั้งหลายใน 

ครอบครัว การตัดสินใจจึงซับช้อนกว่าในประเทศตะวันตก

ในสังคมใทยเป็นสังคมที่มีวัฒนธรรมในด้านศาลนา ซึ่งมีอิทธิพลกับผู้คน'ในสังคมสูง

และอาจไม่แตกต่างกับในหลายๆ สังคม ทั้งชาวตะวันตก หรือชาวเอเชียด้วยกัน แต่โดยพื้นฐาน 

หลักของคนไทยนั้น เป็นสังคมที่มีความโอบอ้อมอารี ความมีนํ้าใจการเกื้อกูลกันในสังคม อ้นทอ 

เป็นลักษณะเด่นประการหนึ่งของคนไทย

ซึ่งแสดงให้เห็นว่าคนไทยโดยเนื้อแท้นั้นเป็นสังคมที่รักสงบ และใช้ศาลนาเป็นที่พื้งทาง 

ใจ อ้นผูกพันกับสังคมไทยมาตั้งแต่ครั้งโบราณ วัฒนธรรมตังกล่าวไม่สามารถแยกออกจากวํถึการ 

ดำเนินชีวิต ของชาวไทยได้ แม้ในอดีตจนถึงปัจจุบัน พุทธศาลนาเป็นศาสนาที่คนไทยนับถือมาก 

ที่สุด อ้นประกอบด้วยพระรัตนตรัย ซึ่งมีพระพุทธ พระธรรม และพระสงฆ์ เป็นที่ยึดเหนี่ยวของ 

พุทธศาลนิกชนทั้งหลายและแก่นแท้ของหลักธรรม คำลังสอนของศาลนาพุทธ ก็คือ ให้ยึดปฎํบัต 

ตามพระธรรมคำลังลอนขององค์ศาลดาเป็นสำคัญที่ลุด เพื้อการดำเนินชีวิตที่เป็นสุข และให้๓ ด 

ทุกข์'น้อยที่ลุด ทั้งในปัจจุบันและอนาคต แต่ดูเหมือนหลักธรรมคำลงสอนโดยหลกๆนั้น อาจดู 

ห่างไกลกับสภาพสังคมปัจจุบันที่มุ่งเน้นในด้านวัตทุนิยม การมีสิ,งของอำนวยความสะดวก สบาย 

ในชีวิตอ้นสามารถหามาใด้ เป็นรูปธรรมในระยะเวลาอ้นสัน เพี่อสนองความต้องการของปุถุชน 

ท้ัวใป ซึ่งความนิยมในตัววัตถุ และสิ,งท้นสมัย สิงอำนวยความสะดวกทุกอย่างนั้น ล้วนต้องแลกมา 

กับเงินทอง หรือแม้แต่เวลาอ้นมีค่าในการหามาแทบทั้งสิน ในมีตินื้ความเชื่อมโยงระหว่าง ความ 

ศรัทธาวัตถุ และจุดมุ่งหมาย จึงถูกมีการประเมินเกิดขึ้นในสังคม เกิดมีเป็น "ม ูลค ่า” ขึ้นมาใน 

การแลกเปลี่ยนซึ่งในประเด็นนื้น่าสนใจว่าการตลาดหรือ ศาสตร์ด้านพานิซยํใต้เช้ามาเป็นล่วนหน่ึง 
และมีอิทธิพลต่อความศรัทธาในพุทธศาสนาโดยอาคัยวัตถุ เช่น ทระ เค รอง  เป็นลี่อมากน้อย 

เพียงใด

4.1 พุทธพานิชย์ในระบบทุนนิยม

"มูลค่า" ที่เกิดขึ้นมานั้นดูเหมือนว่าจะสวนทาง หรือทำให้ 'ค ุณค ่า’  ท่ีแท้จริงในการให้ 

ความสำคัญของพุทธศาลนิกชน ต่อหลักปฏิบัติในพุทธศาลนาลดลง แม้กระทั้งการให้ความสำคัญ 

กับคุณค่าของมนุษย์ ซึ่งสังคมปัจจุบันเราอยู่ในระบบทุนนิยม ที่ให้ความสำคัญด้านสุขนิยมเป็น 

เกณฑ์กำหนดจุดหมายของชีวิต เน้นความพึงพอใจทางประสาทสัมผัส การใต้ผลกำไรข้ึนเร่ือยๆ 

การสะสมทรัพย์ซึ่งเป็นเครื่องมือในการชื้อความพึงพอใจในที่ลุดการสะสมเงินก็กลายเป็นจุดหมาย 

ในตัว และอาจทำให้เป็นปัจจัยเบี่ยงเบนหลักธรรมเบื้องต้นของพระพุทธศาสนา ที่เน้นให้ละ และ 

ลดความโลภ โกรธหลง ให้เบาบางลงให้รู้จักประมาณตน แต่เป็นการบ่มเพาะกิเลสให้พอกพูน 

ย่ิง:ข้ึน'โดยมิรู้ตัว วัฒนธรรมด้านพุทธพานิชย์ในปัจจุบันจึง ไปได้ดีกับวัฒนธรรมในระบบทุนนิยม
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วัตถุสิงของ ความพึงพอใจ เงินทอง มิใช่สิ่งมีค่าประเภทเดียวสำหรับมนุษย์ตามทัศนะ 

ของพุทธศาลนามนุษย์ประกอบด้วย ร่างกาย และจดใจ ความสุขทางใจ และความดีงามต่างๆมี 

คุณค่า ยิ่งกว่าความสุขทางกาย เงินทอง มีใๆ!มีไวัเพื่อเสพสุขทางกายมากที่สุด มนุษย์ควรเลพ 

ความสุขทางกายพอประมาณ แล้วใช้ชีวิตเพื่อทำสิงที่มีคุณค่าอื่นๆมากกว่า เ !ๆน การใช้เงินเพื่อ 

ๆ!วยเหลือผู้ตกทุกข์ได้ยาก หรือเพื่อลาธารณประโยชน์เป็นต้น สิงที่มีค่ายิ่งสำหรับชีวิต คอความ 

หลุดพ้นนั้นไม่ต้องอาคัยเงินทองเลย กำไรสูงสุดจืงมิใช่จุดมุ่งหมายของชีวิต และแม้ก๊'จกรรมทาง 

เศรษฐกิจจะมุ่งกำไรก็ต้องคำนึงถึงสิงมีค่าอื่นๆด้วย ทุนนึยมเป็นที่รังเกียจ ก็เพราะไม่มององค์รวม 

คือ ไม่พ ิจารณาคุณค่าอื่นๆ โดยเฉพาะคุณค่าที่เกี่ยวกับจํดใจ ซึ่งเป็นมิด ที่สำคัญของมนุษย์ 

(ปรีชา ช้างขวัญยืน, 2545: 51)

4.2 การพิจารณาพระเครื่องในเชิงพุทธพานึชย์
V

จุดประลงค์ของการสร้าง และมีพระเครื่อง มีความสำคัญอย่างยิ่ง ในการพิจารณา 

คุณค่า คุณประโยชน์ต่อสังคมหรือ ความเป็นพุทธพานึชย์ซึ่งพอสรุปไต้คือ

1. เจตนา

2. รูปแบบและวิธีการ

3. การนำไปใช้ 

เจตนา
ในต้านการสร้างพระเครื่องนั้น เจตนาอาจดูมีความหมายเหมือนกับจุดประสงค์ของการ 

สร้าง แต่ในแง่ของเจตนาเราสามารถวิเคราะห์ละเอียดโยงไปถึงรูปแบบ และวิธีการสร้างไต้ 

มากกว่าจุดประสงค์ เนื่องจากจุดประสงค์อาจถูกบิดเบือน หรือสร้างภาพขึ้นมาไต้ แต่เจตนานั้น 

อย่างไรเสีย ผ ู้สร้างก็ม ีอาจแอบแฝงไต้ม ิดชิดซึ่งอาจยกคัวอย่าง ในบางวัดหรือบางสถานที่ 

ลาธารณะกศล ใต้จัดสร้างพระเครื่องขึ้นมา ด้วยวิธีการชอบกล(ซึ่งขอกล่าวในมุมของรูปแบบและ 

วิธีการต่อไป) ก็ทอ'ว่ามีเจตนาไม ่บร ๊ส ุทธในการสร้าง เป็นต้น

ในต้านการมีพระเครื่องไว้ครอบครอง เป็นสิ่งขึ้ชัดไต้ทันทีว่ามีจุดประสงค์หรือเจตนาเพื่อ 

อะไรการมีเพ่ือให้เช่า หรือขายต่อ การค้ากำไร ย่อมกล่าวไต้ว่าเป็นการมีไว้เชิงพุทธพานิชย์ซึ่งต่าง 

จากการสะสมเพื่อคุณค่าทางคืลปหรือเป็นสิ่งให้ระลึกถึงคำลอนของพระพุทธ พระธรรม พระสงฆ์ 

อย่างชัดเจน

เจตนาหรือจุดประสงค์ บางประการในอดีต การสร้างพระเครื่องแจกอาจใช้เป็นกุศโล

บายให้คนถึอคืลเพื่อแลกกับพระที่แจก เช่น พระเกจิอาจารย์บางท่าน'อาจสร้างแจกผู้ที่น์บถือ โดย 

ให้ถือสัตย์ปฏิญาณว่าจะร้กพาสื»ข้อใดข้อหนึ่งอย่างเคร่งครัด 1 ข้อ เป็นต้น การสร้างเช่นนี้ ก็ 

ย่อมนำผลดีต่อสังคม และพุทธศาสนาไต้โดยมิต้องอาคัยการเผยแผ่อิงต้านพานิชย์เลยแม้แต่น้อย
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รปูแบบและวธิกึาร

การสร้างพระเครื่องปัจจุบันเป็นที่น่าวิตกว่า แม้วัดและผู้รับผิดชอบด้านงานสาธารณกุศล 

ของวัดและมูลน ิธ ิต ่างๆ ก็เลือกใช้รูปแบบและวิธีการที่ไม่เหมาะสม โดยการอาคัยชื่อเสิยงของ 

สถานที่ทำพิธีและสร้างพระเครื่อง อ้างถึงและโฆษณาถึงบุคคลสำคัญอันเป็นที่ร ู้จ ักนับถือของ 

ประชาซนทั่วไป ในการสร้าง แม้กระทั่งใช้วิธีระดมทุนขอเงินบริจาค เพึ่อเป็นทุนในการสร้างพระ 

เคร่ือง และเมื่อสร้างเสร็จก็เก็บพระเครื่องไว้ที่วัด และแม้ผู้บริจาคทุนในการสร้างพระในครั้งแรก ก็ 

ต้องจ่ายค่าเช้าพระอีกครั้ง ในการแสดงเจตจำนงขอเช้าพระซึ่งก่อให้เกิดคำทามหรือ ข้อกังรารื้นมา 

กว่า การกระทำเหล่านี้ รูปแบบวิธีการเหล่านี้เป็นการค้ากำไรโดยอาคัยพระเครื่องเป็นลือหรอไม่ 

อย่างไรและวิธีการดังกล่าวเป็นประโยชน์ต่อพุทธศาสนาอย่างไร หรือในทางตรงกันข้าม อาจเป็น 

ผลเลืยต่อสถาบันศาสนาของไทยได้หรือไม่

ร ูปแบบและวิธ ี1การสร้างพระจํง เป็นประเด็นที่นำมาวิเคราะห์ ด้านพุทธพาณ๊ชย์ได้เป็น 

อย่างดี ต้นทุนการสร้างพระเครื่องเป็นประเด็นที่ชัดเจนเช้นกัน ในรูปแบบที่เป็นเช้งพาณีขย์ พระ; 

เคร ีอ่ งท ี่ล รา้งจากต ้น ท น ต ํา่แล ะ ใm ๆเาใน ราคาสงูนั้นมี'ไห้เห็นมากมาย หรืออาจมองใน 

จุดประสงค์ของการเผยแผ่ศาลนาของผู้สร้างโดยใช้พระเครื่องเป็นลือ หรือกุศโลบายการเช้าพระ 

นั้นก็ไม่ควรจะแพง หรือมีราคาสูง เพี่อเป็นการกระจายล่บุคคลทั่วไปหรือผู้มีรายได้ทุกระดับ และ 

ไม่ใช้เพ่ีอการค้ากำไรเกินควร เป็นต้น

รวมถึง การสร้างพระปลอม การปัมหรือแกะสลักเลียนแบบพระเครื่องชื่อดังต่างๆ ชื่งมีกัน 

อย่างแพร่หลายในปัจจุบัน ก็ล้วนเป็นเจตนาและวิธีการสร้างที่ชวนให้ลังคมเพี่อมทรามลง และอาจ 

ล่งผลต่อความศรัทธาในภาพรวม และภาพลักษณ์ของพุทธศาสนา อีกประการหนึ่ง

การนำไปใช้

การสร้างพระเครื่องและมีรายได้จากการเช้าฯลฯ ต้องลามารถตรวจลอบได้ มีความ 

โปร่งใส มีการแจกแจงจำนวนที,ผลิตที่แน่นอน ราคาที,ให้เช้าชื่งอาจต่างกันในรายละเอียดของวัสดุ 

ต้นทุน ต้องมีการทำรายรับ-รายจ่ายจากหน่วยงานวัด และคณะกรรมการอย่างตรงไปตรงมา 

รายละเอียดการนำรายไต้ไปใช้จ่าย และการประเมินติดตามผลว่าเกิดประโยชน์จริงหรือมากน้อย 

เพียงใดซึ่งปัจจุบันมีกรณีตัวอย่างหลายกรณีในการสร้างด้วยจุดประสงค์และรูปแบบวิธีการที่ดี 

แต่การนำไปใช้กลับไม่ก่อให้เกิดประโยชน์หรือไม่เป็นไปตามเจตนารมณ์มีการบิดเบือนไม่โปร่งใส 

ไม่สามารถตรวจสอบไต้ ดังนี้ก็ย่อมไม่เกิดผลดีต่อล่วนรวม และศาสนาอย่างแท้จริง

ว่าด้วยทัศนะของพุทธศาลนาแล้ว การมีเจตนาที่ถูกต้อง วิธีการที่ถูกต้อง และการนำไปใช้ 

ในทางท่ีถูกที่ควร เช่น การนำเงินไปสร้างโรงเรียน ทำตำราเรียนแจกก็ถึอเป็นธรรมทาน การนำทุน 

ทรัพย์ไปใช้สร้างโรงพยาบาล เพี่อรักษาผู้ป่วยก็ถึอเป็นการช่วยเหลือผู้เดือดร้อน เหล่านี้ก็ถือว่า
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ถูกต้องตามหลักคำสอนทางพุทธศาสนา เๆ เน หล ักธรรมลังคหวัตถ ุ ๔ ที่ประกอบด้วยทาน ให้ปัน 

สิงของๆตนแก่ผู้อื่นที่ควรให้ปัน, ล ัตถจร ิยา  •การประพฤติสิงที่เป็นประโยชน์แก่ผู้อื่น เป็นต้น

การคืกษาพระพุทธศาสนา และ หลักธรรมคำสอนขององค์ศาสดา จึงเป็นเรื่องสำคัญ 

ยิ่งกับพุทธศาสนิกซนที่นับถือศาสนาพุทธ ในการไตร่ตรอง และใช้ความคิดอย่างถูกวิธีตามความ 

หมายของ "โยน ิโสมนสิการ1' ด้วยหลักสัจธรรมช้อนี้เมื่อเทียบในขบวนการพัฒนาปัญญา ''โยนิโส 

มนสิการ', ระดับที่เหนือศรัทธา เพราะเป็นขั้นที่เริ่มใช้ความคิดของตนเองเป็นอํสระ(พระธรรมปิฎก, 

2547: 268 )

4.3 บทบาทของวัฒนธรรมก ับการน ับถ ือพระเครื่อง

การพิจารณาฐาน และแก่นสารของวัฒนธรรม ก็เป็นเรื่องที่จำเป็น เพราะในแง่ของสิ่งที่ 

เป็นฐานของวัฒนธรรมนี้ จะเห็นใต้ว่า แยกได้ถืง 3 ระดับ เราสามารถใช้ว่า ธรรม มาเป็น 

เครื่องมือในการแบ่งระดบของสิ่งที่เกี่ยวช้อง ที่โยงมาถืงวัฒนธรรม (เอกสารประกอบการสัมมนา 

พระพุทธ ศาลตรบัณฑิต มจร.รุ่นที่40, 2537: 65-71 ) ในที่น้ี'รัดเป็น 3 ระดับ คิอ 

ลจัธรรม คือ ความจรํงที่มือยู่ตามธรรมดา เป็นภาวะของธรรมชาติ 

จรยิธรรม คือ ข้อผูกพันท่ีโยงสัจธรรม นั้นเช้ากับชีวิตและสังคมของมนุษย์ 

วฒันธรรม คือ รูปแบบการปฎิบัติตาม1จริยธรรม ที่ปรากฏในวิถีชีวิตของสังคมมนุษย์ 

วฒันธรรม ที่ปรากฏขึ้นมาเป็นรูปแบบต่างๆ จึงเป็นการให้ความหมายของวัฒนธรรมว่า 

เป็นวิถีชีวิตของสังคม ชี,งปรากฏเป็นรูปลักษณะที่เป็นแบบแผนจำเพาะของชุมชน และลังคมนั้นๆ 

จนเรียกว่าเป็น',เอกลักษณ์" เพราะฉะนั้นวัฒนธรรม จึงเป็นภาพปรากฏในระดับของการน์า เอาสัจ 

ธรรมและจริยธรรมมาใช้ประโยชน์ให้เกิดผลเป็นจริงในหมู่มนุษย์

ปรากฏการณ์ การแลกเปลี่ยน การเช่า ซื้อ-ขายพระเครื่องของสังคมไทยในปัจจุบัน อาจ 

สรุปใต้ว่าเป็นวัฒนธรรมหนึ่งที่น่าพิจารณา ในแง่มุมต่างๆ ที่ส่งผลกระทบต่อพระพุทธศาลนา หรือ 

แม้แต่ผลกระทบต่อสังคมส่วนรวมของซาวไทย

ส ัจ ธ รรม ก ับ จ ร ิย ธ รรม  น ั้นเป ็นสิ่งท ี่ย ีนต ัวคงเด ิมตลอดเวลา ตั้งแต่พุทธกาลไม,เคย 

เปลี่ยนแปลงแต่วัฒนธรรมจะมืการเปลี่ยนแปลงอยู่เสมอ เพราะเป็นรูปแบบที่มีอิทธิพลภายนอกมา 

เก่ียวช้อง ซึ่งตามหลักการนี้วัฒนธรรมเมื่อเป็นรูปแบบที่สอดคล้องกับสัจธรรมและจริยธรรมแล้ว ก็ 

จะเกิดผลดีกับสังคม การพิจารณารูปแบบวัฒนธรรมที่ปรากฏนั้นอาจใช้เกณฑ์ตรวจสอบ ซ่ึงขยาย 

จาก 3 ข้อ คือ สัจธรรม จริยธรรม และวัฒนธรรม ออกเป็น 6 ประการ คือ

1. วัฒนธรรมนั้น ตั้งอยู่บนฐานแห่งสัจธรรม มีเนื้อหาสาระ และมีเหตุผลตามความจริงของ 

ธรรมชาติหรือไม่ ถ้าวัฒนธรรมน้ันไม่มีความจริงในธรรมชาติรองรับอยู่ ไม,มีความเป็นเหตุ 

เป็นผล วัฒนธรรมน้ันก็ขาดฐานท่ีม่ันคง ไม่สำเร็จผลดี และจะไม่ลามารถดำรงอยู่ได้ย่ังยืนนาน
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2. มีความดีงามอยู่ในวัฒนธรรมนั้นหรือไม่ รูปแบบที่ปรากฏที่เราดำรงรักษา และยึดถือ 

ปฏิบัต ิเป ็นวิถ ืซ ีว ิตของสังคมนั้น มีความดีงาม เข้น มีการปฏิบัติที่ไม,เบียดเบียนตน ไม่ 

เบียดเบียนผู้อ่ืน'หรือ'ไม่ คือสอดคล้องกับจริยธรรม

3. วัฒนธรรมที่เป็นรูปแบบหรือเป็นวิธีการนั้น ได้ผลหรือไม่และมากน้อยเพียงได ไนการที่จะ 

ให้สำเร็จความต้องการตามกระบวนการของกฎธรรมชาติ เข้น กฎจราจรที่เราบัญญัติ 

ขึ้นมาเป็นระบบวิธีในการเดินรถและข้อกำหนดข้อบังคับต่างๆ ที่จัดวางขึ้นเพื่อให้เป็นไป 

ตามตัวสัจธรรม คือ ความจริงของธรรมชาติที่จะให้คนเดินทางได้สะดวก คือวัฒนธรรมนั้น 

ได้ผลแค่ไหนในการที่จะทำให้สัจธรรมและจริยธรรมที่เราต้องการเกดผลในทางปฏิบัติ 

ขึ้นมา

4. วัฒนธรรมที่เป ็นรูปแบบนั้น เข้ากับตัวเราไหมตัวเราในที่นี้ไม่ได้หมายถืงตัวบุคคล แต่ 

หมายถืงส ังคมท ั้งหมดคือส ังคมเรา บ ันเป ็นรูปแบบที่เหมาะสมกับสังคมของเราไหม 

กระทบต่อผลประโยชน์ของสังคมของเราหรือเปล่า เข้นวัฒนธรรมจากภายนอกที่เข้ามา 

บางทีก็ทำให้เกิดความเสิยหายแก่สังคมของเราอันน้ืก็เป็นข้อคำนิงในการตรวจสอบอย่างหน่ึง

5. วัฒนธรรมที่เป็นรูปแบบวิธีการนั้นเหมาะสมกับสภาพแวดล้อมคือกาลเทศะหรือไม่ เข้ากับ 

ยุคสมัยและฐานบ้านเมืองที่เปลี่ยนแปลงไปหรือไม่

6. รูปแบบวัฒนธรรมนั้นมีลักษณะที่น่าชื่นชมชวนนิยม มีความน่าตื่นตาตื่นไจเร้าความสนใจ 

แค่ไหนเพียงไรอันนึ้ก็เป็นข้อท่ีสำคัญ

อย่างไรก็ตาม ในเวลาปฏิบัติจริง การยอมรับแทนที่จะเริ่มจากข้อหนึ่ง ก็บักจะย้อนจากข้อ 

หกก่อนเพราะการที่คนจะสนใจปฏิบัติตามวัฒนธรรมมักจะเริ่มมาจากลักษณะที่ชวนนิยมน่าสนใจ 

ทำให้ต่ืนตาต่ืนใจ เร้าความสนใจ ข้อที่หกจึงกสับมาเป็นอันดับหนึ่งในการที่จะทำให้คนยอมรับหรือ 

ถือปฏิบัติตามวัฒนธรรมซึ่งเป็นอันตรายในแง่ที่ว่า บางทีมันเร้าความสนใจ ทำให้เกิดความนิยม 

จนกระทั้งกลายเป็นค่านิยมของสังคมเกิดตามมา แต่กลับไม่มีลักษณะที่ประกอบด้วยคุณค่าตั้งแต่ 

ข้อหนึ่งเป็นด้นมา เพราะฉะนั้นในการตัดสินจึงพิจารณากลับกัน โดยต้องย้อนจากข้อหนึ่งมา 

จะต้องถือว่าข้อที่หนึ่งสำคัญที่สุด เพราะถ้าวัฒนธรรมซึ่งเป็นรูปแบบนั้น ไม่มีเนื้อหาสาระที่เป็น 

ความจริงตามกฎธรรมชาติหรือไม่มีเหตุผลในธรรมชาติรองรับแล้วมันก็เป็นโมฆะเหมือนกับแก้วนั้า 

ที่ว่างเปล่าไม่มีนํ้านั้นเอง ซ่ึงจะไม่มีประโยชน์อะไร

วัฒนธรรมของชาวพุทธในสังคมไทยปัจจุบันที่นับถือ พระเครื่อง กล่าวได้ว่ายังต้องการ 

การคืกษาและการเรียนรูให้ถ่องแท้ในด้านความเชื่อ ความศรัทธาต่อวัตถุเหล่านี้ รวมทั้งการ 

พัฒนาแนวความคิดของคนในสังคมล่วนหนึ่งที่ยังมีแนวความคิดไปในทางตรงกันข้ามกับหลัก 

สำคัญของพระพุทธศาลนาต่อการยึดถือหรือยึดติดกับสิ,งท่ี มิใข้แก่นแท้เพื่อการพัฒนาวุฒิปัญญา 

นั้นคือการให้ความสำคัญกับการเรียนรู้ธรรมะ อย่างแท้จริง ศาสตราจารย์ซยติเลเก ได้สำรวจ
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พบว่าในพระไตรปิฎก พระพุทธองคํได้ชี้ว่ามีธรรมะอยู่หลายกลุ่มที่จะพาบุคคล(ที่มีอยู่หลายพวก) 

เข้าลุ่ความแท้ได้ ธรรมะทุกๆกลุ่มจะเริ่มด้นด้วยศรัทธา และลงท้ายด้วย ป ัญญา เสมอ ส่วนตรง 

กลางนั้นแตกต่างกันไป (ว ิทย ์ วิคทเวทย์, 2538: 43)

วัฒนธรรมของสังคมมีอิทธิพลและบทบาทโดยตรงต่อการดำเนินชีวิต และแนวคิดของคน 

ในสังคม ด้งนั้นการที่คนไทยส่วนใหญ่นับถือศาสนาพุทธ ซึ่งเป็นศาสนาแห่ง ปัญญาและเหตุผลจึง 

ถือเป็นข้อดีและข้อได้เปรียบของคนในเมืองไทยเองในการท่ีจะนำ หลักคำสอนของพระพุทธศาลนา 

มาไข้ในการพิจารณา เหตุการณ์หรีอสภาพการณ์ ต่างๆ ที่ล้วนมีผลกระทบต่อการดำรงชีวิตทั้งสิน 

สังคมนั้นสร้างวัฒนธรรมที่ดีและทรงคุณค่าทางปัญญาได้ วัตถุไดก็ตามมอาจสร้างความสงบสุข 

กับชีวิตได้ถาวร ศวามพิงพอใจไนการบริโภคมิใช่สิงที่ดีที่สุด และมิควรเป็นวัฒนธรรมที่ดีของสังคม 

ด้วยเช่นกัน

พระผู้มีพระภาคเจ้าตรัสว่า ‘‘ ...เม ื่อสัตว์น ั้นปรารถนากามอน้ ถ้ากามนั้นย่อมสำเร็จแก  ่
สัตว์นั้น สัตว์นั้นไถ้กามตามปรารถนาแล้ว ย่อมเป็นน้อมใจแน่นอนฯ ...เมื่อสัตว์นั้นปรารถนา
กามอยู่ เม ื่อส ัตว์น ั้นม ีฉ ันทะเก ิตแล ้ว ถ้ากามเหล่าน ั้นเม ื่อมไป ส ัตว์น ั้นย ่อมกระสับกระล่าย 
เหมีอนสัตว์ที่{เก^กศรแทงเข้าแล้ว ฯ ’’(พระไตรปิฎก21/2. อ้างถืงใน ปรีชา ข้างขวัญยีน, 2545: 75) 

พระพุทธเจ้าทรงสอนให้ละกาม แต่ถ้า วัตถุ นั้นเป็นกาม การละวัตถุนั้นย่อมท้าไม่ได้ เพราะมนุษย์ 

นั้นมีความจำเป็นต้องรักษาชีวิตด้วยวัตถุ การละกามในที่นี้ เป็นการละความพิงพอใจในการ 

บริโภควัตถุ

ความสุขของมนุษย์ไม่ได้อยู่ที่การบริโภควัตถุ แต่อยู่ที่การพ้นทุกข์หรือไม่ต้องรับทุกข์ซึ่ง 

มาจากการบริโภควัตถุและกิเลส การบริโภคเพื่อรักษาร่างกายนี้นอกจากจะท้าให้คนเราไม่ทุกข์ 

กายแล้วยังมีเวลาที่จะแสวงหาความสุขทางใจด้วย ความสุขทางไจคือความสงบใจที่ได้จากการ 

ละกิเลสทางวัตถุและกิเลสอื่นๆ ความสุขชนิดนี้คือ ความสุฃที่แท้เพราะไม่เจือด้วยความทุกข์ไม่ 

นำความทุกข์มาไห้(เรื่องเดียวกัน: 76) ด้งนั้นการพิจารณาการบริโภควัตถุของคนเราจึง ควรอยู่ที่ 

ความพอดี ซึ่งความพอดี และความพอเพียงนั้นก็หมายความว่า ไม่มากและไม่น้อยเกินไป และ 

ลอดคล้องกับหสักคำลอนของพระพุทธศาลนาไนประเด็นสำคัญคือ ม ัช ฌ ิมาปฏ ิปท า (The 

Middle Path;The via media; The golden mean.)แปลว่า ทางลายกลาง และมีข้อปฏิบ้ติ ท่ี 

ประเสริฐเรียกว่า มรรคมีองค์ 8 เป็นทางส่ความหลุดพ้นเป็นอิสระ ดับทุกข์ ปลอดปัญหา ไม่ติด 

ข้องในท่ีสุดท้ังสองคือ กามสุขลลิกานุโยค และ อัตตกิลมถานุโยค (พระธรรมปิฎก, 2543: 252)
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5. สภาพการณ์นละบทบาทของพระเครื่องในพังคมไทยบัจจุบัน

ในแทบทุกซนชาติ ทุกศาลนา ต่างก็มีวัตถุมงคล หรือเป็นสิงแทนของความเชื่อ ชื่งเป็นสิง 

ยดเหนี่ยวจิตใจด้วยก้นทั้งสิน เพียงแต่มความแตกต่างก้นที่รูปลักษณ์ และรายละเอยดปลกย่อย 

ฟน รูปแบบหรือวัสดุที่ใขัสร้างฯ เท่านั้น "พระเครื่อง " เป็นวัตถุที่เชื่อมโยงเอาความเชื่อทาง

ศาสนาของคนในลังคมไทยมาแต่ครั้งอดต ด้านหนึ่งของพระเครื่อง คอปฎํมากรรมลันส ิบ 

เน ี่องมาจากพระพ ุทธศาสนา และอยู่ค ู่ก ้บวิถ ืซวิตของพุทธศาลนิกขนคนไทยมายาวบาน แต่ 

แตกต่างก้นไปในด้านความเชื่อ การสร้าง และวัตถุประสงค์ของการครอบครอง ชื่งขึ้นอยู่ก้บยุค 

สมัย วัฒนธรรม หรือสภาวะแวดล้อมที่เปลี่ยนแปลงไป

ปัจจุบันมีการวิจารณ์และกล่าวะไ-,ก้นมากเกี่ยวกับการสร้าง“พระเครึ่อง”ว่าเป็นการสร้างขึ้น 

โดยกระแสความนิยมและเป็นไปตามกลไกของตลาด จนเกดคำว่า * พุทธพาณ์ชอ์ ■ เรืยกขาน 

สภาพการณ์ของการรับเด้านวัตถุมงคลที่เรืยกว่า "พระเครื่อง " อย่างไรกํตาม มีผู้,วิจารณ์มาก

ด้วยว่าการสร้างวัตถุมงคลไนอด้ตแม้จะไม่ต่างก้นกับกา?สร้างวัตถุมงคลไนปัจจุบันในแง่กายภาพ 

(คีอการสร้างและประกอบพิธีกรรมในลักษณะใกล้เคียงก้น) แต่เนี่อกล่าวถุงวัตถุประสงค์ไนกา? 

สร้าง ดูเหมือน1ว่าเรา1ไม่อาจเปรืยบเ'ทยบ'ได้เลย'ว่า การสร้างวัตถุมงคลในวันนี้เหมือนกับไนอดีต*

ในหมู่ซาวไทยที่นับถือพุทธศาสนา มีคำถุามมากมาย และเป็นเรื่องที่น่าคีดว่า การสร้าง 

พระเครื่องในแง่ดังกล่าว เป็นการจรรโลงพุทธศาสนาหรือไม่ หลายแง่มุม มองว่าอาจทำไห้พุทธ 

ศาลนา นั้นเลี่อมถุอย จากเหตุผลหลายประการ เๆ 1น ภาพลักษณ์ที,ไม่น่าศรัทธา จากกรรมวิธีใน 

การสร้างพระ จุดประสงค์แอบแฝง การปลอมแปลงพระเพื่อหาผลประโยชน์ การลอกเลียนแบบ 

พระเครื่องที่ เรียกว่า“การทำพระเสริม” มีกลุ่มมาเพียในวงการเกิดขึ้น หรือแม้แต่สภาพ การเช่า- 

แลกเปลี่ยนพระเครื่องในตลาด เช่น การกองพระเครื่องไว้ขาย หรือให้ฟาก้บพื้นทางเดินเท้าที่ 

เรียกว่า แบกะดิน เยี่ยงสินค้าทั่วไป ทั้งที่ผู้สะสมและพุทธศาลนิกชนล่วนใหญ่ก็พูดว่า นับถือและ 

ถือว่าพระเครื่องเป็นของควรเคารพหรือเป็นซองสูง รวมทั้งเป็นที่ประจักษ์แก,สายตาอย่างขัดเจนว่า 

มีการชื้อ-ขายพระเครื่องอย่างเสรี ในสถานที่ต่างๆ ทั้งในและนอกพุทธสถาน ในห้างสรรพสินค้า ท่ี 

ตลาดนัดพระเครื่อง ฯลฯ ซ่ึงเป็นท่ีคุ้นเคยของคนไทย รวมถึงซาวต่างซาติในขณะน้ี

รายงานจากศูนย์วิจัยกสิกรไทย เกี่ยวกับการขยายดัวฃองพระเครื่องและธุรกิจเกี่ยวเนื่อง 

ใน ปี 2548ว่ามีการขยายดัวเพิ่มขึ้นเรื่อยๆโดยมีเงินสะพัดกว่า2 หมื่นล้านบาท เนื่องจากปัจจุบัน

* ทัศนะ๓ยวกับ, พุทธพานิชย์'จากรายงานเร่ือง นิตยสารพระเคร่ืองในลังคมไทย โดยกองบรรณาธิการ วารสาร 

พุทธศาสน์สืกษา จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย ปีท่ี 2 ฉบับท่ี 2 (พ.ค.-ล.ค.2538)
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ความนิยมสะสมพระเครื่องมีแพร่หลายอย่างกว้างขวาง และทำให้เกิดมีธุรกิจพระเครื่อง-พระบูชา 

ข้ึน ความเทึ่เองฟูและซบเซาของวงการพระเครื่อง ค่อนข้างจะผูกติดหรือไปทิศทางเดียวกับ สภาวะ 

เศรษฐกิจโดยรวมของประเทศเป็นหลัก วงการพระเครื่องทินตัวอย่างรวดเร็วในปี 2546 และ2547 อย่าง 

ต ่อเน ื่องจนถึงป ี2548 วงการพระเครื่องมีแนวโน้มคึกตัก โดยจะเห็นจากราคามีแนวโน้มปรับตัว 

เพ่ิมข้ึนมาก มีธุรกิจที่เกี่ยวข้องมากมายหลายประ๓ ท แยกออกเป็น (ข่าวลด, 28 มกราคม 2548:40)

1. ธุรกิจการสร้างพระ มีต้นทุน?ไารผลตนตกต่างกันขึ้นอยู่กับพัสดุ ปรืมาณการ 

สร้าง ว ิธ ึการสร้าง ขนาดของพระเครื่องท ี่จะสร้างการประกอบพิธ ึพ ุทธากิเษกและการ 

โฆษณาประชาล้มพ ันธ์การสร้างพระเครื่องในแต่ละรุ่น ส่วนต้นทุนจะเปลี่ยนแปลงไปตาม 

ต้นทุนส่วนต่างๆ โดยเฉพาะประ1 ๆทของเนื้อโลหะที่ใข้และลักษณะการสรัาง ค่าไข้จ่ายในการ 

ประกอบพิธีพุทธากิเษก จะแตกต่างกันไปตามรูปแบบพิธีที่จัดค่านิมนต์พระระตับเกจอาจารย์สูง 

ถ ึงประมาณ20,000บาทุต่อรูป และค่านิมนต์พระทั่วไป ประมาณ 1,000 ต่อรูปนอกจากนื้ยังมีค่า 

เครื่องบวงสรวงประเภทบายศรื และอื่นๆ ประมาณ 10,000 บาท ค่าไข้จ่ายไนการประซาลัมพันธ์ 

โดยปกติในการสร้างพระเครื่องแต่ละครั้งจะมีการตั้งงบค่าไข้จ่ายในส่วนนื้ไว้ประมาณ 300,000 -

400,000 บาท

2. ธุรกิจแผงพระหรีอศูนย์พระเครื่องในประเทศ ในปัจจุบันมีการพัฒนาจากเติม เข่น 

ตู้ใส่พระเครื่อง จะติดไฟส่องสว่างให้เห็นพระเครื่อง เป็นตู้กระจกต้านบน และต้านล่างเป็น ตู้ท่ีบ 

สำหรับใส่หนังสือหรืออุปกรณ์อื่นๆ ในปัจจุบันแผงพระ และศูนย์พระเครื่อง มีอยู่ถึงกว่า5,000แผง 

ทั่วประเทศ อยู่ในกรุงเทพ 3,000 แผงโดยแหล่งที่รู้จักได้แก่ศูนย์พระเครื่องที่ท่าพระจันทร์ สวน 

จตุจักร เดอะมอลล์'ท่าพระ เดอะมอลล์บางกะปิ ห ้างน้อมจิตต์สาขาบางกะปิ ห้างบางลำภู 

พันธ์ทิพย์ เป็นต้น

3. ธุรกิจแผงพระหรีอศูนย์พระเครื่องในต่างประเทศ มีการขยายตัวออกไปยังประเทศ 

เพ่ือนบ้าน เข่นมาเลเซีย สิงคโปร์ ไต้หวัน ฮ่องกง ยุโรป และสหรัฐอเมริกา

4. ธุรกิจโฆษณา ส่วนใหญ่จะนิยมเผยแพร่ข่าวสารลงโฆษณาในหนังสือพิมพ์รายวัน 

ก่อให้เกิดเม็ดเงินหมุนเวียนในวงการโฆษณาสูงถึง100-200ล้านบาทต่อปี แยกเป็นการลงโฆษณา 

ในหนังสือพิมพ์รายวันสัปดาห์ละ3ล้านบาทและในหนังสือพิมพ์พระประมาณ3ล้านบาทต่อฉบับ 

ต่อปี

5. ธุรกิจจำนำพระเครื่องหรือธนาคารพระเครื่อง เริ่มจากการเจรจาตกลงและตรวจสอบ 

พระว่าเป็นของแท้หรือเปล่า ก่อนจะมีการดีราคาพระซ่ึงการรับจำนำจะไม่ใช่ราคาเต็มเท่ากับราคาพระ 

เครื่องในท้องตลาด โดยทั่วไปราคาจำนำจะอยู่ที่ประมาณร้อยละ 50 -  60 ผู้ที่รับจำนำจะหัก 

ดอกเบี้ยในอัตราร้อยละ3 ต่อเดือน ทันที
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6. ธ ุรก ิจท ี่พายวของอื่น ได้แก่ ธุรกิจทำกรอบพระจำหน่ายกรอบพระ 50 -  200 บาท 

รื้นอยู่กับวัสดุที่ใช้ทำกรอบและขนาดของพระเครื่อง เลึ่ยมพระราคาประมาณองค์ละ 1 0 0 - 1 5 0  

บาท รวมทั้งหนังสือพระที่มีจำหน่ายในปัจจุบัน ประมาณ 40 ฉบับ โดยหนังสือพระเหล่านี้อยู่ได้ 

ด้วยโฆษณาต่างๆ เกี่ยวกับพระเครื่อง หนังสือหระแบ่งออกเป็น 2 ประ๓ ท คือ หนังสือพระที่จะม 

การนำเสนอราคากลาง หรือ ราคาตลาดของราคา พระเครื่องแต่ละรุ่น และหนังสือพระ ในเขิง 

วิชาการด้านพระเครื่องเฉพาะอย่างไรกีตาม พฤติกรรมของผู้นิยมอ่านหนังสือพระเครื่องในภาวะ 

เศรษฐกิจขบเซาเริ่มจะห้นไปรื้อหนังสือพระมือลอง หรือหนังสือพระเล่มเก่าๆ เน้ีอ-')จากช้อมูลไม่ 

ล้าสมัย

ใน,!!วงระยะเวลา4-5 ปีธุรกิจรับถ่ายภาพพระเครื่องเริ่มเที่องฟู มีผู้รับถ่ายพระเครื่อง 

กระจายตามศูนย์พระเครื่องต่างๆ ทั้วประเทศ ค่าบรืการรื้นอยู่กับรื้อเสืยงของช้างภาพและสถานที่ 

เป็นหลัก ราคาอยู่ในระหว่าง 40 -  50 บาทต่อภาพ โดยนำไปใช้นำเสนอหรือใช้เป็นภาพประกอบ 

ในหนังสือวารสารหรือในบทความ เป็นด้น

ธุรกิจการลัดประกวดพระในปัจจุบันมืการจ้ดกันแทบทุกอาทํตย์ และมืการพัฒนาโดยมี 

ธุรกิจต่างๆ เช้ามาเกี่ยวช้อง จำนวนรายการหระเครื่องที่เช้าประกวดก็เพมรื้น นอกจากนี้ ธุรกิจท่ี 

เกี่ยวช้องกับอุปกรณ์การสะสม เช้น ตลับ'ไล่พระ สร้อยคอ แหนบแขวนพระ กล่องใส่พระ รวมทั้ง 

ร้านทอง - เงินรูปพรรณต่างๆ ที่รับเลี่ยมพระ จำหน่ายกรอบพระแม้แต่ช้างไม้ที่รับฐานรองพระบูชา 

ซึ่งมีแนวโน้มเติบโตควบคู่ไปกับธุรกิจพระเครื่องด้วย

ภายใดอิทธิพลของวัฒนธรรมบริโภคนิยม วงการพุทธศาสนาไม่เว้นแม้แต่วัดได้แปรสภาพ 

กลายเป็น" ตลาด ” ในอีกรูปลักษณ์หนึ่งไป ลิ่งที่นำมารื้อขายกันก็ไม่ได้มีแต่เครื่องรางของขลัง 

เท่านั้น แม้แต่บุญกุศลและพิธีกรรมก็กลายเป็นสินค้าอีกรูปแบบหนึ่งซึ่งต้องใช้เงินหารื้อ โดยพระ 

กลายเป็นผู้ขาย คนที่ปรารถนาจะได้บุญไม่จำเป็นต้องทำความดีอีกต่อไป เพิยงแต่จ่ายเงินเท่านั้น 

และแน่นอนว่าถวายเงินมากเท่าไร ก็เชื่อว่าบุญจะเพิ่มพูนมากเท่านั้น ส่วนพิธีกรรมก็เป็นบริการที่ 

มักมืราคากำหนดเอาไว้แม้ไม่เขียนเป็นลายลักษณ์อักษรก็ตาม ทั้งบุญกุศลและพิธีกรรมแม้จะไม่มี 

ผลเป็นรูปธรรมเด่นชัด แต่ผู้คนก็รื้อหา เพราะปรารถนาความมั่งคั่งรํ่ารวย เช่นเดียวกับค่านิยมการ 

มีพระเครื่องไว้ครอบครอง ผู้นิยมที่ละลมและเข่าหาส่วนหนึ่งก็คาดหวังโชคลาภ เมตตามหานิยม 

อิทธิฤทธิ้-ปาฎิหารย์จากพระเครื่อง ด้วย เช่นกัน ดังนั้นพระเครื่องรุ่นที่มีข่าวว่ามีคุณวิเศษต่างๆ 

เช่นเชื่อว่าให้โชคลาภ,มีความแคล้วคลาดหรือสรรพคุณอื่นๆที่ผู้นิยมต้องการ ก็จะถูกเช่าหรือรื้อหา 

มาในราคาสูง จนเป็นวัตถุสิ่งของที่เมื่อเปรยบเทียบต้นทุนการผลิตแล้วมีมูลค่าเพิ่มอย่างมหาศาล 

นับแลนนับล้านเท่าในทางเศรษฐศาสตร์และเป็นที,มาของความเป็น" วัตถุทางศาสนาเชิงพานิชย์ ” 

ดังท่ีพบเห็นในลัง คมปัจจุบัน
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เม ื่อพ ิจารณาสภาพการณ ์จริงด ังกล ่าวแล ้ว ทำให้เก ิดคำถามและนึกถึงบทบาทของ 

หน่วยงานของรัฐว่า ควรมีล่วนเข้ามาสอดล่องและดูแลมากน้อยเพียงใด ควรมีบทบาทและ 

ขอบเขตอย่างไรหริอแค่ใหนที่สังคมรับใด้และพฤติการณ์ใหนเกินกว่าที่ประเพณ์อันดีงามและจาริต 

ของสังคมจะยอมรับและการพิจารณาถึงความเหมาะลมควรต้องมีบรรทัดฐานเช่นไร

ในปัจจุบันพบว่า มีการดำเน้นการให้เช่าบูชาพระ มีความไม่เหมาะลมอย่างยิ่ง รดเพี้ยน 

จากประเพณีที่ซาวพุทธต้องy ชาพระจากวัดแต่พุทธสมาคมฯซึ่งเป็นสถาบันทางศาลนาที่ประขาชน 

ให้ความเซี่อถึอมายาวนานกสับให้ร้านสะดวกชื้อหลายแห่งขายพระอย่างชัดแจ้งโดยมีการโมษณา 

ชวนเซึ่อเกินเลย มีการจัดจำหน่ายหลายช่องทางเหมีอนกับธุรกิจขายตรง ฯลฯ ซึ่งทอว่าเข้าข่าย 

การจัดสร้''งเพ ี่อการจำหน่ายและการพาน้ชย์ จันเป็นพฤติการณ์ที่ พุทธศาลน้กชนล่วนหนึ่งมี 

ความร้สีกชัดต่อจิตสำนึกที่มีอยู่ และใคร่ชวนให้ไตร่ตรองถึงความเหมาะลม

ผู้ที่อยู่ในวงการพระเครื่องให้เหตุผลว่า การขายพระกํน กับ การเช ่าTJชาพระ ม ีความ 

แตกต่างกัน การเช่าพระบูชาคงเริยกไต้กับ การไปเช่าพระจากวัดที่มีพระสงฆ์อยู่เท่านั้น เพราะ 

พระสงฆ์ไม่มีกิจเกี่ยวกับการชื้อขายอะไร นอกจากคอยสังสอนธรรมะและมีวัตรปฎปัตํอันควรกับ 

ลมณลารูป เท่านั้นเมื่อมีการต้องหารายใต้เพี่อทำนุบำรุงศาลนสถานโบสถ่วิหารชำรุด ฯลฯ ก็*ทจ 

มาทำหน้าที่จัดพระเครื่อง เพี่อตอบแทนผู้มาบริจาคทำบุญกับวัด และรายไต้นั้นต้องเข้าวัดหาก 

รายไต้เข้าดัวก็เรียกเป็นการขายพระกิน การจัดจำหน่ายเครื่องสังฆภัณฑ์หริอการจำหน่ายเครื่อง 

อัฐบริขารสำหรับพระสงฆ์ พระพุทธรูปสำหรับวัด เครื่องบวชสำหรับพระสงฆ์ไม่ว่าจะเป็นเครื่อง 

ไทยทาน เครื่องเช่นไหว้ต่างๆถือเป็นพุทธพาน้ชย์ การเช่าร้านมีการรับชื้อขายพระเครื่องพร้อมกับ 

การออกหา“ชอง"(คือพระกรุ พ ระตามใบสัง) เพี่อขอค่าตอบแทน ค่าเหนื่อย ล้ วนถือว่าเป็นพุทธ 

พาน้ชย์ ซึ่งสภาพการณ์ ที่กล่าวข้างต้น อาจพอพิจารณาไต้ว่าอะไรควรเป็น พุทธทาน ํชย ์ หรือ 

พุทธ!'เซา.
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