
บทท่ี 2
แนวคิดและความแพร่หลายของคติความเชื่อเรื่องพระศรี'อารีย์

เมื่อพูดถึงความเชื่อในยุคสมัยที่วิทยาศาสตร์กำลังเจริญก้าวหน้า หลายคนอาจมองว่าเป็น 
เรื่องที่งมงาย อธิบายและพิสูจ'น ์ใม ่ได ้ด ้วยระเบ ียบวิธ ีทางวิทยาศาสตร์ แต่ในการศึกษาเซิง 
วัฒนธรรมนั้น ความเชื่อกลับเป็นเรื่องสำคัญและน่าสนใจอย่างยิ่ง เพราะการศึกษาค้นคว้าเรื่อง 
ความเชื่อ จะช่วยให้เข้าใจความคิดและวิธีคิดของคนในลังคม รวมทั้งอธิบายปรากฏการณ์ทาง 
พฤติกรรม วัฒนธรรม และลังคม ความเชื่อจึงถือเป็นกุญแจดอกสำคัญที่จะช่วยให้พบชุมทรัพย์ 
ทางความคิดต่างๆ ของสังคม

ความเชื่อและมนุษย์เป็นสิ่งที่ผ ูกพันกันมาอย่างยาวนาน เนื่องจากความเชื่อเป็นเรื่อง 
เกี่ยวข้องกับจิตใจ เมื่อมนุษย์รู้สึกหวั่นเกรงต่อสถานการณ์หรอปรากฏการณ์ที่หวาดกลัว ต้องตก 
อยู่ในภาวะเสี่ยงอันตราย ย่อมเกิดความรู้สึกไม่มั่นใจ จิตใจไม่มั่นคง มนุษย์จึงพยายามจะหา 
หนทางในการขจัดภาวะเหล่านั้นด้วยการแสวงหาวิธีการเพื่อเสริมสร้างความมั่นคงทางจิตใจให้ 
เกิดความสบายใจขึ้น รวมทั้งเพื่อให้มีความมั่นใจว่าจะสามารถควบคุมสถานการณ์ที่ทำลายขวัญ 
และกำลังใจนั้นได้1 วิธีการดงกล่าวนั้นมีความแตกต่างกันไปตามความคิดและบริบทของมนุษย์แต่ 
ละวัฒนธรรม

ในทุกลังคมและทุกวัฒนธรรมย่อมมีความเชื่อ ซึ่งนับเป็นเรื่องสากล เพราะมนุษย'ไม่'ว่า'จะ 
อยู่ในลังคมใด ระดับใด ย่อมต้องเผชิญกับภาวะที่ไม่สบายใจ ภาวะที่จิตใจไม่มั่นคงรู้สึกว่าต้อง 
เส่ียง และไม่มั่นใจในอนาคต เมื่อถึงเวลานั้นความเชื่อก็จะช่วยบำบัดรักษา ผ่านกระบวนการที่ 
เรียกว่าพิธีกรรม โดยมนุษย์ในแต่ละวัฒนธรรมจะเป็นผู้สรรค์สร้างขึ้น ซึ่งมักเกี่ยวพันกับความ 
คักดี้สิทธี้และอำนาจเหนือธรรมชาติ ความเชื่อจึงเป็นกลไกทางวัฒนธรรมสำคัญที่มนุษย์สร้างขึ้น 
เพื่อช่วยให้มนุษย์มีสภาวะจิตใจที่ดีขึ้น นอกจากนี้ความเชื่อยังถือเป็นระบบทางสังคมระบบหนึ่ง 
ที่มีความสัมพันธ์กับระบบอื่นๆ ในสังคม อาทิ ระบบการเมือง ระบบเศรษฐกิจ ระบบการศึกษา 
ดังนั้น เมื่อสังคมมีความเปลี่ยนแปลง และพัฒนาไปตามยุคสมัย ระบบความเชื่อในฐานะที่เป็น 
ระบบหนึ่งในสังคมที่ม ีความเกี่ยวโยงกับระบบทางสังคมอื่นๆ ย่อมจะต้องปรับเปลี่ยนไปตาม 
สถานการณ์ สิ่งแวดล้อมและสังคมแต่ละยุคสมัย ทั้งนี้ ระบบความเชื่อระบบหนึ่งอาจต้องปรับตัว 
ให้ผสมผสานกลมกลืนกับระบบความเชื่อศาสนาระบบอื่นๆ ที่มีอยู่ในสังคม หรือ ความเชื่อศาสนา

'คิราพร ฐิตะฐาน, “แนวคิดเกี่ยวกับความเชื่อและศาสนาในลังคม,’' ค วาม เช ื่อและศาสน าใน  

สังคมไทย หน ่วยท ี่ 1-7 (กรุงเทพฯ: มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, 2535), หน้า 5.
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ระบบอ่ืนๆ ในวัฒนธรรมอื่นๆ ที่รับเข้ามาอยู่ในสังคม2 และเมื่อความเชื่อใดที่ได้รับการยอมรับอย่าง 
กว้างขวาง จนได้รับการพัฒนาให้เป็นระบบระเบียบมากกว่าความเชื่อในครั้งบรรพกาล ความเช่ือ 
นั้นก็จะพัฒนาไปสู่อีกขั้นหนึ่งที่เรียกว่า “ศาสนา”

ความเชื่อเรื่องพระศรีอารีย์นับเป็นความเชื่อหนึ่งที่สำคัญและแพร่หลายอยู่ในดินแดนแถบ 
เอเชีย โดยเฉพาะอย่างยิ่งเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ ชื่งความเชื่อเรื่องพระศรีอารีย์นี้ภายหสังได้ 
ส่งผลให้เกิดตำนานต่างๆ ที่เกี่ยวข้องขึ้นอย่างมากมาย รวมถึงงานคิลปกรรมที่ช่วยทำให้เห็นภาพ 
ของพระศรีอารีย์ตลอดจนยุคสมัยของพระศรีอารีย์ผ่านจินตนาการของดิลปินได้เป็นรูปธรรมที่ 
ซัดเจนขึ้นอย่างไรก็ตาม แม้ความเชื่อเรื่องพระศรีอารีย์นี้จะเป็นที่ยอมรับกันส่วนใหญ่ว่าเป็นความ 
เชื่อที่เกิดขึ้นที่อินเดียก็ตาม3 หากแต่ก็ยังคงมีความเกี่ยวข้องกับแนวคิดสากลหลายเรื่อง ซึ่งน่าจะมี 
ส่วนในการเป็นปัจจัยส่งเสรีมให้เกิดคติความเชื่อเรื่องพระศรีอารีย่ขึ้น และพัฒนาแพร่หลายไปทั่ว 
ดินแดนแถบเอเชีย

ในบทนื้ผูวิจัยจะได้กล่าวถึงแนวคิดและคัมภีร์พุทธศาสนาที่เกี่ยวข้องกับความเชื่อเรื่องพระ 
ศรีอารีย์ แนวคิดสากลที่พ้องกับความเชื่อเรื่องพระศรีอารีย์ที่ปรากฎในพุทธศาสนา ตลอดจนความ 
แพร่หลายของความเชื่อเรื่องพระศรีอารีย่ในวัฒนธรรมต่างๆ โดยเฉพาะอย่างยิ่งในวัฒนธรรมไทย 
เพื่อให้เห็นถึงความเข้มข้นของความศรัทธาและความรับรู้ความเชื่อดังกล่าว อันเป็นผลทำให้เกิด 
การ “สร้างสรรค์” ตำนานพระศรีอารียัในสังคมไทย

2.1 แนวคิดและคัมภีร์เกี่ยวกับพระอนาคตพุทธเจ้าในพระพุทธศาสนา

แม้ว่าพุทธศาลนิกชนส่วนใหญ่จะรับรู้กันโดยทั่วไปว่า พระศาลดาในพระพุทธศาสนา คือ 
พระโคตมะพุทธเจ้าเพียงพระองค์เดียวก็ตาม แต่ทว่าในคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนาหลายคัมภีร์มี 
เนื้อหาที่กล่าวในลักษณะเดียวกันว่า พระพุทธเจ้านั้นมิได้มีเพียงพระองค์เดียว

2.1.1 แนวคิดเรื่องพระอดีตพุทธเจ้าและพระอนาคตพุทธเจ้า

ฟุกิตะ ทาคะมิจิ (Fukita Takamiji) กล่าวไว้ว่า ใน นคโรปมสูตร มหาวทานสูตร หรีอ 
มหาปทานสุตตันตะ ปรากฏข้อความที่กล่าวถึงพระพุทธเจ้าในอดีตให้เห็น โดยเฉพาะคำว่า

2ดีราพรฐิตะฐาน, เร่ืองเดียวกัน, หน้า 5-6.
3Kim Inchang, The Future Buddha Maitreya: An Iconological study (New Delhi: D.K.,1993),

p. 13.
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“ปูรุ,วกา ฤษยสุ" (ฤษีทั้งหลายในกาลก่อน) ที่ปรากฏในนคโรปมสูตร เปลี่ยนมาใช้คำว่า “สมฺมา 
สมฺทุทุรา” (พระสัมมาสัมพุทธเจ้าทั้งหลาย) แทนในวรรณคดีบาลี4

ในมหาวัสดุ ตอนท่ีว่าด้วย “พหุพุทธะ" กล่าวว่า เมื่อพระองค์เป็นพระโพธิสัตว์นั้น ได้ 
ถวายทานและสักการบูชาแด่พระพุทธเจ้า ทรงพระนามว่าปุษปะ ซึ่งมีนามชํ้ากัน'จำนวน 300 
พระองค์ นอกจากนั้ในตอนที,ว่าด้วยพุทธองค์เสด็จพรหมชั้นสุทธาวาส เมื่อพวกพรหมถวายบังคม 
ลากสับไปแล้ว พระมหาโมคคัลลานะได้ทูลถามถึงการบำเพ็ญพุทธการกธรรมเพื่อความเป็น 
พระพุทธเจ้า พระพุทธองค์ได้ตรัสว่า ในกัลบัต่างที่หาประมาณอ่านนับไม่ได้ พระองค์ได้ทรงรู้จัก 
และบูชาพระพุทธเจ้าทรงพระนามว่า ศากยมุนีที่มีพระนามซํ้ากันจำนวน 3 ร้อยโกฏิองค์ได้ทรงรู้จัก 
และบูชาพระพุทธเจ้าทรงพระนามว่า ทีปังกระ ที่มีพระนามซํ้ากัน 800 องค์พระพุทธเจ้าที่พระนาม 
ชํ้ากันว่า ปมุตตระ จำนวน 500 องค์ นอกจากนี้แล้วยังกล่าวถึงพระนามของพระพุทธเจ้าที่ไม่ปรากฏ 
ในคัมภีร์ฝ่ายบาลี เป็นต้นว่า สุประภาสะ อปราขิตธวาชะ เป็นต้น นอกจากนี้ในมหาวัสดุเล่มที่ 3 
ยังกล่าวถึงพระนามของพระพุทธเจ้าไว้อีก เริ่มตั้งแต่ พระอินทรธวัชระ ตราบจน พระไมเตรยะ 
รวมแล้วมีจำนวน 127 องค์ ทั้งนี้ ไม่นับรวมพระพุทธเจ้าที่มีพระนามซํ้ากัน เช่น พระสิขิน ที่ชํ้ากัน 
ถึง 62 พระนาม เป็นต้น5

ด้านคัมภีร์ฝ่ายบาลีนั้น บำเพ็ญ ระวิน ให้ความเห็นว่า คัมภีร์ฝ่ายบาลีให้ความสำคัญแด่ 
ท่านผู้เข้าสู่ “ความเป็นพุทธะ’’ ไว้ว่ามีเป็นจำนวนมาก แม้จะมิได้ระบุเวลาไว้ แต่การปรากฏคำ 
“พุทุธา" ซึ่งเป็นคำพหูพจน์ แต่ก็เป็นการบอกเล่าถึงจำนวนพระพุทธเจ้าอย่างไม่จำกัด ซึ่งอาจจะ 
หมายถึงพระพุทธเจ้าในอดีต ปัจจุบัน หร์ออนาคตก็ได้6 สอดคล้องกับในคัมภีร์วิสุทธชนวิลาสิน ี
อรรถกถาอปทาน ขุททกนิกาย ที่กล่าวว่าจำนวนของพระพุทธเจ้ามีมากประมาณเท่าจำนวน 
เม็ดทรายในแม่นั้าคงคา ”... พึงเหินว่า บารมี 30 ถ้วนมีทานบารมีเป็นต้นเป็นเหตุของพระพุทธเจ้า 
ทั้งหลายมิใช่น้อย อุปมาดังเมล็ดทรายในแม่นํ้าคงคา..:'7

‘'ฟุกิตะ ทาคะมิจิ, "การทำให้เป็นสามัญญลักษณะของพระพุทธเจ้าและการทำให้เป็น “ธรรมดา" ท่ี 
ปรากฏในมหาวทานสูตร,’, พ ุทธศาสนาย ุคต ้นก ับพ ุทธศาสนามหายาน เล ่ม  1, เกียวโต (1993), หน้า 217. 
อ้างใน ซาญวิทย์ทัดแก้ว, “การสืกษาวิจัยพัฒนาการของตำนานพระเมตไตรยในพุทธศาสนายุคต้น (กรณีสืกษา 
จากไมเตรยาวทาน อวทานเรื่องที่ 3 ในทิพยาวทานฉบับชำระต้นฉบับใหม่)," (ฉบับแปลเป็นภาษาไทย) 
(วิทยานิพนธ์ปริญญาอักษรศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาพุทธศาสน์ดีกษา มหาวิทยาลัยเกียวโต, 2547), หน้า 
61.

5บำเพ็ญ ระวิน, ประช ุมพงศาวดารฉบ ับราษฎร์: พระอนาคตวงศ ์ (กรุงเทพฯ: บริษัทอมรินทร์พร้ินต้ิง 
แอนด์พับลิชช่ิง, 2542), หน้า (31).

6เร่ืองเดียวกัน, หน้า (27).
7เร่ืองเดียวกัน, หน้า (27).
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พระไตรปิฎกเมื่อกล่าวถึงพระพุทธเจ้าในอดีตมักจะใช้คำพหูพจน์ว่า “พุทฺธา” ดังกล่าวมา 
ข้างต้น ไม่นิยมระบุพระนามของพระพุทธเจ้าที่บ่งบอกเป็นปัจเจกบุคคล เท่าที่พบในพระไตรปิฎก 
นิกายอื่นๆ นอกจากขุททกนิกาย พระพุทธเจ้าที่ได้รับการกล่าวถึงจะมีเพียง 7 พระองค์เท่านั้น 
ด ังเช ่นในมหาปทานสูตร ทิฆนิกาย เป็นต้น ที่กล่าวถึงพระพุทธเจ้าไว้พร้อมทั้งประวัติและ 
รายละเอียดต่างๆ เกี่ยวกับอิทธิปาฏิหาริย์เมื่อครั้งยังเป็นพระโพธิสัตว์ เป็นต้นว่าเมื่อประทับใน 
พระครรภ์พระมารดา จะประทับนั่งขัดสมาธิ ไม่เปรอะเปีอนด้วยมลทินครรภ์ พระพุทธเจ้าเหล่านี้ 
คือ พระวิปัสสี พระสิขี พระเวสสกุ) พระกกุสิ'นธะ พระโกนาคมนะ พระกัสสปะ และพ?ะโคตมะ 
รวม 7 พระองค ์8  9ล่วนพระไตรปิฎก ขุททกนิกาย พุทธวงค์ซึ่งปราชญ์ถือกันว่าเป็นคัมภีร์ที่พระ 
อรรถกถาจารย์โด้เพิ่มเติมเข้าในพระไตรปิฎกภายหลังนั้นได้เพิ่มเติมพระอดีตพุทธเจ้าอีก 18 
พระองค์ได ้แก่ พระทีปังกระ พระโกณฑัญญะ พระมังคละ พระสุมนะ พระ{.รวตะ พระโสภิตะ 
พระอโนมมัสสี พระปทุมะ พระนารทะ พระปทุมุตตระ พระสุเมธะ พระสุชาตะ พระปียทัสสี 
พระอัตถมัสสี พระธัมมทัสสี พระสิทธัตถะ พระติสสะ พระผุสสะ (ปุสสะ) ผนวกเช้าไป รวมทั้งสิ้น 
เป็น 25 พระองค์5

อน ึ่งในอาฏานาฏิยสูตร ทิฆนกิาย ที่กล่าวถึงการบูชาพระอดีตพุทธะ ได้เริ่มต้นถวาย 
นมัสการแก่พระพุทธเจ้า 7 พระองค์ เริ่มตั้งแต่พระพุทธเจ้าวิปัสสี จากนั้นก็ได้นมัสการพระพุทธเจ้า 
อีก 6 พระองค์ ตามที่ได้อ้างใน มหาปทานสูตร ข้างต้น ต่อมาเนื้อความในอาฏานาฏิยปริตต์ 
ที่แต่งขึ้นภายหลังได้ปรากฏพระนามชองพระอดีตพุทธเจ้าในบทนมัสการเพิ่มอีก 3 พระองค์ คือ 
พระพุทธเจ้าที่เกิดในกัลป๋เดียวกับพระทีปังกระ ได้แก่ พระดัณหังกระ พระเมธงกระ และพระ 
สรถ!งกระ10 * นอกจากนี้ความในอาฏานาฏิยสูตรตอนหนึ่ง ยังว่าพระอดีตพุทธมีจำนวนมากมาย 
มหาศาล ดังความว่า “พระพุทธเจ้าทั้งหลายเหล่านี้ (พระพุทธเจ้า 28 พระองค์) และพระพุทธเจ้าองค์ 
อื่นๆ อีกหลายร้อยโกฏิ” แนวคิดนี้ลอดคล้องกับบทสวด “นมการสิทธิกถา" (บทสวดสมฺพุทฺเธ) รวมถึง 
คัมภีร์พระพุทธศาสนาบาลีที่แต่งขึ้นในประเทศไทย อาทิ โสต ัดถก ีมหาน ิทาน เมตเตยยวงส ์ 
ข ันกาลมาลีปกรณ์ ม ูลศาสนา',

ฟุกิตะ ทาคะมิจิ กล่าวว่าการกล่าวถึงพระพุทธเจ้าในอดีตใน มหาวทานสูตร และ มหา- 
ปทานสุตตันตะ นั้นเป็นการเปลี่ยนธรรมะหรือเหตุการณ์โนช่วงชีวิตของพระโคตมะพุทธเจ้า ให้ไม่

ว์ร่ืองเดียวกัน, หน้า (27).
9เร่ีองเดียวกัน, หน้า (29).
10เร่ืองเดียวกัน, หน้า (29).
"เร่ืองเดียวกัน, หน้า (30)-(31).



ฑออบูดกแ13 ถูนย้วิฑยทรัพยากร 
ช ุพาฮงอรเน้ม H ไ 'ÏTÎCI130

จำกัดกาลอีกต่อไป12 แต่แม้ว่าพระพุทธเจ้าจะมีมากประมาณใด ทั้งพระอดีตพุทธ พระปัจจุบันพุทธ 
และพระอนาคตพุทธเจ้า ก็ล้วนเป็นเรื่องที, (ถูกสร้างให้) เล่าโดยพระโคตมะพุทธเจ้าพระองค์เดียว 
ทั้งลิ้น ดังจะเห็นว่า พระพุทธเจ้าตรัสถึงพระอดีตพุทธเจ้าด้วยพระองค์เองเพียง 7 พระองค์ ส่วนอีก 
21 พระองค์เป็นส่วนที่เพิ่มเติมเข้ามาในภายหลัง13

หลักฐานที่เป็นรูปธรรมและเก่าแก่อย่างหนึ่งที'เกี่ยวข้องกับแนวคิดเรื่องพระพุทธเจ้าในอดีต 
คือ จารึกของพระเจ้าอโศกมหาราช (ศตวรรษที่ 3 ก่อนคริสตศักราช) หลักหนึ่ง มีบันทึกเรื่องการ 
บูรณปฏิสังขรณ์สถูปของพระโกนาคมพุทธเจ้า14 และที่แหล่งโบราณสถานภารหุตหรือสาญจี 
(ประมาณศตวรรษที่ 3 - 2 ก่อนคริสตศักราช)พบภาพสลักนูนตํ่า รูปต้นไม้ตรัสรู้ของพระพุทธเจ้า 
ท้ัง 7 พระองค์อยู่15 จากหลักฐานดังกล่าว จึงอาจสันนิษฐานไต้ในเบื้องต้นว่า คติเรื่องพระพุทธเจ้า 
ในอดีตมีมาอย่างช้าตั้งแต่ราวศตวรรษที่ 3 ก่อนคริสต์ศตวรรษแล้ว

จากความเชื่อท ี่ว ่า ก ่อนหน้าพระโคตมพุทธเจ้าก็ม ีพระพุทธเจ้าในอดีตมาก่อนแล้ว 
ก่อให้เกิดความเชื่อที่ว่า ต่อจากพระโคตมพุทธเจ้าก็น่าจะมีพระพุทธเจ้าเช่นกัน ด้วยความคิด 
ดังกล่าวมานี้ทำให้เกิดคติเรื่อง “พระอนาคตพุทธเจ้า" ขืน

2.1.2 คัมภีร์ว ่าด้วยพระอนาคตพุทธเจ้า

คัมภีร์ที่เขียนประกัติและเรื่องราวที่เกี่ยวข้องกับพระศรีอาริย์โดยตรงนั้น อาจแบ่งได้เป็น 
คัมภีร์ภาษาบาลี และคัมภีร์ภาษาลันสกถูต

ก) คัมภีร์ภาษาบาลี
คัมภีร์ภาษาบาลีเก่าที่ส ุดที่กล่าวถึงชื่อ "อช ิตะ" ผู้ซ ึ่งจะเป็นพระศรีอาริย ์ใน 

อนาคต คือ ปรยาน วัคคะ (Parayana Vagga) คัมภีร์นี้กล่าวถึง อซิต ะ ว่าเป็นหนึ่ง'ในคิษย์16 คน 
ของพราหมณ์ ปาวร ีซ ึ่งได้เด ินทางไปพบพระพุทธองค์ เพื่อถามคำถามตามคำลังของ นาวรี

12ฟุกิตะ ทาคะมิจิ, “การทำให้เป็นสามัญญลักษณะของพระพุทธเจ้าและการทำให้เป็น '‘ธรรมดา" ท่ี 
ปรากฏในมหาวทานสูตร,,' พ ุทธศาสนาย ุคต ้นก ับพุทธศาสนามหายาน เล ่ม  1, เกียวโต (1993), หน้า 217. 
อ้างใน ชาญวิทย์ทัดแก้ว, “การศึกษาวิจัยพัฒนาการของตำนานพระเมตไตรยในพุทธศาสนายุคต้น (กรณีศึกษา 
จากไมเตรยาวทาน อวทานเร่ืองท่ี 3 ในทิพยาวทานฉบับชำระต้นฉบับใหม่)," (ฉบับแปลเป็นภาษาไทย), หน้า 64.

13บำเพ็ญ ระวิน, ประช ุมพงศาวดารฉบ ับราษฎร์: พระอนาคตวงศ ์, หน้า (30).
mF.R. Allchin & K.R. Norman, “Guide to the Asokan Inscriptions," South Asian Studies 1, 

1985, pp. 43-49. อ้างใน ชาญวิทย์ทัดแก้ว, เร่ืองเดียวกัน, หน้า 64.
^Alexander Cunningham, The stupa of Bharhut (New Delhi, 1998), pp. 112-114. อ้างใน ชาญวิทย์ 

ทัดแก้ว, เร่ืองเดียวกัน, หน้า 64.
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นอกจากนี้ก็ปรากฎในพระไตรปิฎกคือ จักกวัตติสิหนาท สุตตะ* (Cakkavattisihanatha Sutta) 
ที่เป็นที่รู้จักกันทั่วไปในฝ่ายเถรวาท ได้กล่าวว่า พระศรีอาริย์จะมาประสูติในอนาคต พระองค์จะมี 
พระชนมายุ80,000ปีและจะทรงอาศัยอยู่ในเมืองเกตุมดี(ปัจจุบันคือเมืองพาราณสีประเทศ 
อินเดีย)15 16 ขณะบันจะมืพระจักรพรรดิคือพระเจ้าศังขะ พระองค์ทรงอยู่ในพระราชวังที่ครั้งหนึ่ง 
พระเจ้ามหาปนาททรงครอง ภายหลังจึงได้ทรงสละราชสมบัติและผนวชติดตามพระศรีอาริย์ ล่วน 
ศัมภีร์ที่มี'ซื่อเสียงที่สุดที่เกี่ยวกับพระศรีอา'ริย์คือคัมภีร์กลุ่มที่มืชื่อว่า "อนาคตวงคั" ซึ่งได้แก่ คัมภีร์ 
อนาคตวงศ์ (Anagatavamsa) ของกัสสปะเถระ แห่งอินเดียเหนือ ที่แต่งขึ้นราวพุทธศตวรรษที่ 16 
ซึ่งเป็นคัมภีร์รุ่นอรรถกถา ได้ขยายรายละเอียดเกี่ยวกับข้อมูลเรื่องพระศรีอาริย์มากขึ้น ประกอบด้วย 
คาถา 142 บท บรรยายถึงโลกในช่วงที่พระศรีอาริย์ปกครองเมืองเกตุมดี คือ เมื่อชีวิตมนุษย์ยืนยาว 
ถึง 80,000 ปี ทุกคนจะมืความเสมอภาค มืแต่ความสุขและไม'รู้อดอยาก มืต้นกัลปพฤกษ์ขึ้นใน 
สี่มุมเมือง ซึ่งใช้ขอสิ่งของที่พึงประสงค์!ด้ตามต้องการ ในตอนท้ายไต้กล่าวถึงสิ่งที่มนุษย์ต้องทำ 
ถ้าต้องการพบพระศรีอาริย์ แม้ว่าคัมภีร์นี้จะกล่าวถึงเรื่องราวโดยละเอียดของพระศรีอาริย์ แต่ใน 
ตอนท้าย จะระบุชื่อ พระอนาคตพุทธะรวม 10 องค์ (เริ่มจากพระศรีอารีย์) แต่มิได้ให้รายละเอียดไว้ 
อย่างไรก็ตาม ในคัมภีร์อีก 2 เล่ม คือ ทศโพธิสัตตุปปฺติกถา (Dasabodhisattuppatikatha) และ 
ทสโพธิสัตตอุทเทศ (Dasabodhisatta Uddesa)** ซึ่งน่าจะมืที่มาจาก คัมภีร์อนาคตวงศ์ 
กลับเล่าเรื่องอนาคตพุทธเจ้าทั้ง 10 พระองค์ไว้อย่างละเอียด คัมภีร์ท้ัง 2 น้ี จิรัสสา คชาชีวะ กล่าวว่า 
เป็นคัมภีร์ที่แพร่หลายอยู่ทั่วไปในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ เช่นเดียวกับในศรีลังกา17 ในประเทศ 
ไทยนั้น พบร่องรอยของคัมภีร์นี้ตั้งแต่สมัยสุโขทัย (พุทธศตวรรษที่ 19) นอกจากนี้ในดินแดน 
ล้านนาบังพบคัมภีร์ที่กล่าวถึงพระศรีอารีย่โดยตรงอีก ดังเช่น เมตเตยยสุตตะ (Metteyya Sutta) 
และ เมตเตยยวงส์ (Metteyya Vamsa) คัมภีร์ทั้งสองเล่มนี้มืเนื้อหาสัมพันธ์กับ สมันตภัททกะ 
(Samantabhaddaka) และ อมตรสธารา (Amatarasadhara) แต่งโดย พระอุปติสสเถระ คัมภีร์ 
2 เล่มหลังนี้เป็นอรรถกถาของคัมภีร์อนาคตวงศ์ อย่างไรก็ตาม จิรัสสา คชาชีวะ ให้ความเห็นว่า 
"ถ้าเราเปรียบเทียบคัมภีร์ภาษาบาลีเหล่านี้ก ับคัมภีร์ภาษาสันสกฤต ซึ่งมีอายุเก่ากว่า และมี

* คือพระสูตรเดียวกับ จักกว้ติสูตร
15Malalasekera, G.P., Dictionary of Pali Proper Names Vol. Il N-H (London: The Pali Text 

Society, 1996), p. 660.
**นอกจากน้ีผู้วิจัยยังพบว่ามีคัมภีร์ท่ีเก่ียวข้องอีก 2 คัมภีร์คือ อนาคตวงค ัเทศนา ทศโทธ ิส ัตตว ิธ ี

17จิรัสสา คชาชีวะ, “ประติมานวิทยาของพระศรีอาริยะเมตไตรยะ: จากอินเดีย ส่ เอเชียตะวันออกเฉียง 
ใต้,’' ดำรงวิชาการ: รวมบทความทางวิชาการโบราณคดี 2545 (จัดพิมพ์เน่ืองในโอกาสการแสดงนิทรรศการ 
ผลงานทางวิชาการของคณะโบราณคดีระหว่างวันท่ี 16-22 มิถุนายน 2545 ณ ท้องพระโรง หอดีลป๋ มหาวิทยาลัย 
ดีลปากร) (กรุงเทพฯ: คณะโบราณคดี มหาวิทยาลัยคืลปากร, 2545), หน้า 45.
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ระเปียบกว่า จะเห็นได้ว่า คัมภีร์ภาษาบาลีค่อนข้างสับสน เพราะเหตุนี้เราจึงคิดว่า คัมภีร์ภาษา 
บาลีเรียบเรียงขึ้นจากคัมภีร์ภาษาสันสกฤต"™

ข) คัมภีร์ภาษาสันสกฤต
คัมภีร์ท่ีพบในเอเชียกลางที่เกี่ยวกับพระศรีอารีย์ ซึ่งชี้ให้เห็นว่าคติเรองพระศรีอารีย 

เมตไตรยเป็นท่ีนิยมท่ัวไป ได้แก่ คัมภีร์ไมตรียวยากรณ์ (Maitreyavyakarana) ภาษาสันสกฤต ท่ีเป็น 
ของนิกายสรวาสติวาท ได้รับการแปลเป็นภาษาจีนหลายครั้ง ตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ 10 เป็นต้นมา 
คัมภีร์นี้เล่าเรื่องของพระเมตไตรยะที่เมืองเกตุมติ

นอกจากนียังมีคัมภีร์ไมตรียาวทาน - วยากรณ์ (Maitreyavadana-vyakarana) 
เรียบเรียงขึ้นโดยลัทธิไวภาษิก ของนิกายสรวาสติวาท ระหว่างพุทธศตวรรษที่ 13 และ 14 คัมภีร์ 
อีกเล่มหนึ่งซึ่งพบในเอเชียกลางชื่อ ไมตรียสมิต ิ-นาฏกะ (Maitreyasamiti-nataka) เป็นบทละคร 
ซึ่งพบในหลายภาษา เช่น โตขเรียน (Tokharian), อุยกูร์ (Ouigour) และโขตาน (Khotan) สำหรับ 
สำนวนภาษาโขตานนั้น แสดงให้เห็นอย่างชัดเจนถึงอิทธิพลมหายาน ต่างจากอีก 2 ภาษา ซึ่งเป็น 
ของพวกลัทธิไวภาษิก แห่งนิกายสรวาสติวาท

คัมภีร์อีกคัมภีร์หนึ่งคือ สูตรแห่งการใคร่ครวญของโพธิสัตว์เมตไตรยะผู้ขึนไป 
ประสูติในสวรรค์ชั้นดุสิต (Sutra de la contemplation du Bodhisatva Maitreya monte naitre 
au ciel Tusita) ซึ่งมีลักษณะของคัมภีร์มหายาน คัมภีร์นี้เล่าเรื่องของพระศรีอารีย์ เมื่อพระองค์ 
ประทับอยู่ในสวรรค์ชั้นดุสิต ในขณะที่ ไมตรีวยากรณ ์ เล่าเรื่องของพระองค์ในช่วงที่พระองค์จะ 
เสด็จลงมาล่โลกมนุษย์ซึ่ง จิรัสสา คชาชีวะ สันนิษฐานว่า คัมภีร์ท่ัง 2 เล่มนี้อาจเป็นต้นกำเนิดของ 
คัมภีร์อื่นๆ แม้แต่ในภาษาบาลี

ล่วนคัมภีร์ที่มีการอ้างถึงพระศรีอารีย์ มีทั่งคัมภีร์เถรวาทและมหายาน ตัวอย่างเช่น ภาษา 
บาลี ได้แก่ มหาปทานสูตร (อรรถกถาพระไตรปิฎก ทีฆนิกาย มหาวรรค) ค ัมภีร์พ ุทธวงศ์ มหาวงศ์ 
รสวาหินี มาเลยยเทวัตเถรวัตถุ ภาษาลันลกถุต ได้แก่ ค ัมภ ีร ์มหาวัสด ุ* 19 อวตังสกะ อวทาน-

10เร่ืองเดียวกัน, หน้า 45.
19ใน ค ัมภ ีร ์มหาว ัสด ุ ของฝ่ายมหาสังฆิกะ กล่าวถึงว่าพระศรีอาริย์จะมาตรัสในอนาคต ส่วน'ในค ัมภ ีร ์ 

ส ัท ธรรมปณุฑริกส ูตร กล่าวว่า พระศากยมุนีพุทธเจ้าทรงทอแสงจากพระนลาฏ ทำให้พระเมตไตรยตรัสถาม 
ปริศนาน้ีกับพระมัญชุศรีโพธิสัตว์ๆ ตรัสว่าเป็นการพยากรณ์ว่าจะมีพระพุทธเจ้ามาตรัส ในท่ีสุดแห่งคัมภีร์น้ี พระ 
สมันตภัทรโพธิสัตว์ตรัสว่าใครท่ีอ่านและเข้าใจพระสูตรน้ีจะได้ไปเกิดบนสวรรค์ช้ันดุสิต เพ่ือรอลงมาอุบ้ติเป็นสาวก 
ของพระศรีอารียเมตไตรยในอนาคต ทางนิกายโยคาจาระ มีคัมภีรอ์ภ ิธรรมโกษ ฃองวลุพันธุ รวมท้ังมีเร่ืองเล่า 
เก่ียวกับท่านอส ังคะค ันพระศร ีอาริย์ด้วย. ส. สิวรักษ์, ความเข้าใจในเร ี่องมหายาน (กรุงเทพฯ: ศยาม, 2540), 
หน้า 126-127.
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ศตกะ ท ิพยาวทาน ลล ิตว ิสตระ ส ัทธรรม ป ณุฑ'ริกะ และโยคาจารยภูมิ ส่วนในคัมภีร์ 
ภาษาไทย มีปรากฎทั้งในกลุ่มเรื่องพระมาลัย ปัญญาสชาดก (วรวงสชาดก) ปฐมสมโพธิกถา 
ฯลฯ และในคำอธิษฐานท้ายเรื่องต่างๆ เป็นต้น

ในคัมภีร์ต่างๆ เหล่านี้มักมีความพยายามทีจะบรรจุเรื่องราวต่างๆ เพื่ออธิบายว่าพระ 
ศรีอา'ริยไคือ'ใคร มีความสำคัญอย่างไร และทำอย่างไรจึงจะได้พบพระศรีอาริย์ รายละเอียดมีความ 
แตกต่างกันไปตามภูมิหลังทางสังคมและบริบทของแต่ละวัฒนธรรม ยกตัวอย่างเช่น ในพระไตรปิฎก 
คือ เรื่องพระศรีอาริย์จากลักวัตติสูตร ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค (เรื่องพระจักรพรรดิสังฃะ) ความว่า

....ดูกรภิกษุทั้งหลาย ในเมื่อมนุษย์มีอายุ 80,000 ปี ษระผู้มีพระภาค
ทรงพระนามว่าเมตไตรย จักเสด็จอุบัติขึ้นในโลก .......พระผู้มีพระภาคพระ
นามว่าเมตไตรยพระองค์ทั้น จักทรงทำโลกนี้พร้อมทั้งเทวโลก มารโลก 
พรหมโลก ให้แจ้งชัดด้วยพระปัญญาอันยิงด้วยพระองค์เองแล้ว ทรงสอนหมู่ 
ล้ตว์พร้อมทั้งสมณพราหมณ์เทวดาและมนุษย์ให้รู้ตาม ...พระผู้มีพระภาค 
พระนามว่าเมตไตรยพระองค์'นั้นจักทรงแสดงธรรม งามในเบื้องด้น งามใน 
ท่ามกลาง งามในที่สุด ทรงประกาคพรหมจรรย์ พร้อมทั้งอรรถ พร้อมทั้ง 
พยัญชนะปริสุทธิ บรินุรณ์สิ้นเชิงเหมือนตถาคตในบัดนี้ แสดงธรรมงามใน 
เบื้องด้น งามในท่ามกลาง งามในที่สุด ประกาศพรหมจรรย์พร้อมทั้งอรรถ 
พร้อมทั้งพยัญชนะ บริสุทธิบริษุรณ์สิ้นเชิง พระผู้ม ีพระภาคพระนามว่า 
เมตไตรยพระองค์'นั้น จักทรงบริหารภิกษุสงฆ์หลายพัน เหมือนตถาคต 
บริหารภิกษุสงฆ์หลายร้อย ในบัดนี้ฉะนั้น ฯ......

และในพุทธปกิณกะกัณฑ์ขุททกนิกาย พุทธ1วงคัความว่า

.... ในภัทรกัปนี้ มีพระพุทธเจ้า 3 พระองค์ คือ พระกุกกุสันธะ พระ
โกนาคมนะ และพระกัสสปะ บัดนี้เราเป็นพระสัมพุทธเจ้าและจักมีพระ 
เมตไตรย ์ส ัมพ ุทธเจ ้า แม้พระพุทธเจ้า 5 พระองค์นี้ ก็เป็นบักปราชญ  ์
อนุเคราะห์โลก บรรดาพระพุทธเจ้า ผู้เป็นธรรมราชาเหล่านี้พระเมตไตรย 
สัมพ ุทธเจ ้าจักตรัสบอกมรรคานั้นแก่ผู้อื่นหลายโกฏิ แล้วจักเสด็จนิพพาน 
พร้อมด้วยพระสาวกฉะนี้แล.
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ส่วนประวัติพระศรีอาริย์ใน ค ัมภ ีร ์พระอนาคตวงศ์ กล่าวว่า เมื่อพระพุทธศาสนามีอายุ 
ได้ 5,000 ปี ความเลวร้ายต่างๆ ก็จะเกิดขึ้นในโลกมนุษย์ เมื่อโลกเสือมเต็มที่แล้ว โลกก็จะกลับ 
เจริญขึ้นมาอีก ในคราวเมื่อมนุษย์มีอายุยืนยาวถึง 80,000 ปี พระศรีอาริย์ผู้ป็นวิริยาธิกโพธิลัตว์ก็ 
จะมาประสูติในตระกูลพราหมณ์ปุโรหิตของจักรพรรดิลังขจักรนามว่า สุพรหมา และมีมารดานาม 
ว่า พรหมวดี ภายหลังพระองค์จะได้นางจันทมุขีเป็นชายา และมีพระโอรสนามว่าวัฒนกุมาร ต่อมา 
เมื่อมีพระชนมายุ80,000ปีจะออกผนวชเพราะจตุรนิมิตโดยมีไม้กากะทิงเป็นมหาโพธิ

พระองค์เป็นพระพุทธเจ้าที่บำเพ็ญบารมีมาเป็นเวลายาวนาน ดังเซ่น ในอดีตพระองค์ 
เสวยราชเป็นพระเจ้าจักรพรรดินามว่าลังฃจักร ครองเมืองอินทปัตถ์ได้สดับข่าวจากสามเณรองค์ 
หนึ่งที่เที่ยวบิณฑบาตหาทรัพย์ เพื่อนำไปไถ่มารดาซึ่งตกเป็นทาสของคนอื่นว่า พระรัตนตรัยและ 
พระพุทธเจ้าสิริมิตรทรงอุบัติขึ้น และประทับอยู่บุพพาราม (บุปผาราม) ข่าวนั้นทำให้พระองค์ทรง 
โสมนัสและสละราชสมบัติให้สามเณรครองแทน ส่วนพระองค์เดินทางไปเต็าพระพุทธเจ้าด้วย 
ความยากลำบาก ต้องคลานและค่อยๆ เลื่อนไปด้วยอกจนถึงที่พระพุทธเจ้าประทับ ได้สดับธรรม 
เทศนาเรื่องนิพพานธรรม ต้องทูลขอให้พระพุทธองค์ทรงพักไว้ เพราะพระองค์ขาดจตุปัจจัยที่จะ 
บูชา ทรงพิจารณาเหินว่าพระเดียรของพระองค์สมควรที่จะเป็นไทยธรรมเครื่องกัณฑ์เทศน์ ดังน้ัน 
พระองค์จึงทรงตัดสินใจดัดเดียรบูชาธรรมพร้อมกับทรงปรารถนาเป็นพระพุทธเจ้า ด้วยสืลทาน 
บารมี ปรมัตถบารมีนี้ทำให้พระองค์ เมื่อเป็นพระพุทธเจ้าในอนาคตจึงมีบุญสมภารมากดังกล่าว 
ยุคของพระองค์จึงเป็นยุคทองที่มีสรรพสิ,งทั้งในแง,ทางโลกและทางธรรม คนในยุคนั้นจะอุดม 
สมบูรณ์ด้วยโภควัตถุ โดยมีต้นกัลปพฤกษ์คอยอำนวยประโยชน์ให้ นอกจากนั้นแล้วคนในโลกนี้ย์ง 
เพียบพร้อมด้วยดีลธรรมและจริยธรรมอันดีงาม

2.2 พัฒนาการของความเรี!อเรื่องพระศรีอารียในคัมภีร์พระพุทธศาสนา

ตำนานพระศร ีอาร ิย ์หร ือตำนานพระเมตไตรย เป ็นท ี่แพร ่หลายอย ่างย ิ่ง นับแต่ 
พระพุทธศาสนายุคต้น พุทธศาสนามหายาน และในพุทธศาสนาดันตระ พระพุทธศาสนาแต่ละ *

*แนวคิดเร่ืองการสินสุดของศาสนา หรือศาสนา 5,000 ปีน้ี มีความสัมพันธ์กับการคิกษาเก่ียวกันสิ'งท่ี 
เป็นวาระสุดท้าย (Eschatology) ซ่ึงแนวคิดเร่ืองศาสนา 5,000 ปีน้ี หลักฐานท่ีเก่าท่ีลุดพบในอรรถกถาพระไตรปิฎก 
ทีฆนิกาย สืลขันธวรรค พรหมชาลสูตร ดังใจความว่า "... ก ิใน อ วส าน แ น ่งก า รส ังค าย น าพ ระท ุท ธพ จ น ์น ัน  
แก ่นด ิน ใหญ ่น ี้ได ้ส ันสะ เท ือน เล ื่อนล ั่นหว ั่น ไนว เป ็นอ เนกป ระการท ั่ว ไป จนท ืงน ํ้า รอ งแก ่นด ิน  เป ็นประหน ึ่งว ่า เก ิด  
ความปราโมทย ์ให ้สาธ ุการ'ว ่า  ศาสนาของพระทศพลนี้พระมหาด้สสปเถระได้ทำให้สามารถม ีอายุยีนไป 
ได้ตลอดกาลประมาณ 5,000 ป ี และได ้ป รากฏมห ัศจรรย ์ท ั่งหลายม ิใช ่น ้อยด ้วยประการฉะน ี้."
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นิกายได้นำตำนานของพระศรีอารีย์มาคัดแปลงให้เข้ากับปรัชญาคำลอนของสำนักตน และพัฒนา 
ตำนานนั้นๆ ต่างกันออกไป20

2.2.1 เรื่องพระศรีอารีย่ไนพระไตรปิฎก

นักวิชาการส่วนใหญ่เชื่อกันว่า วรรณคดีที่กล่าวถึงเรื่องของพระศรีอาริย์ที่เก่าแก่ที่สุดคือ 
“จักกวัตติสูตร” หรือ “จักกวัตติสีหนาทสูตร”21 และแม้ว่าพระสูตรนี้จะมีการกล่าวถึงพระศรีอารีย์ก็ 
จริง แต่ก็มิได้มีการพรรณนาเรื่องราวอย่างละเอียด รวมทั้งยังไม่มีเนื้อหาใดที่กล่าวถึงการนับถือ 
พระศรีอารีย์เป็นพิเศษ22 ตำนานพระศรีอารีย์นี้เริ่มเรียบเรียงขึ้นในราวศตวรรษที่ 2 ก่อนศรีสตกาล 
และพัฒนาเรื่อยมาไม่ขาดช่วง จนกระทั้งมาถึงปัจจุบัน23

คัมภีร์เก่าแก่ที่สำคัญในพระพุทธศาลนาที่กล่าวถึงพระพุทธเจ้าในอนาคตกิคือ “จักกวัตติ 
สูตร” หรือ “จักกวัตติสีหนาทสูตร” ในพระไตรปิฎก ส ุตต ันตป ิฎก ทีฆนิกาย ปาฏิกวรรค ซ่ึง 
อ้างถึงลมเด็จพระมหาจักรพรรดิราชพระนามว่า “สังขะ” และพระอนาคตพุทธเจ้า พระนามว่า 
“เมตเตยยะ" ซึ่งเป็นพ่ระอนาคตพุทธเจ้าเพียงพระองค์เดียวที่กล่าวถึงในคัมภีร์ฝ่ายบาลีมาแต่เดิม 
เนื้อความกล่าวถึง พระพุทธเจ้าตรัสสอนภิกษุท ั้งหลายให้พ ึ่งตน คือพึ่งธรรม ด้วยการเจริญ 
สติปัฏฐาน 4 ซึ่งจะทำให้ได้ชื่อว่าเป็นผู้ดำเนินอยู่ในแดนของตนเองที่สืบมาแต่บิดา จะมีแต่ความ 
ดีงามเจริญขึ้นไม่เปิดช่องให้แก่มาร เช่นเดียวกับพระเจ้าจักรพรรดิที่ทรงประพๆติตามหลัก 
จักรวรรดิวัตร อันสืบกันมาแต่บรรพซนของพระองค์ย่อมทำให้จักรรัตนะบังเกิดขึ้นมาเอง

ดูกรภิกษุทั้งหลาย ในเมื่อมนุษย์มีอายุ 80,000 ปี พระผู้มีพระภาคทรง 
พระนามว่าเมตไตรย์จักเสด็จอุบัติขึ้นในโลก พระองค์เป็นอรหันต์ตรัสรู้ 
เองโดยชอบ ถึงพร้อมด้วยวิชชาและจรณะ เสด็จไปดีแล้ว ทรงรู้แจ้งโลก 
เป็นสารถีt in บุรุษที่'ควรปีกไมม่ ีผ ูอ้ื่นยิ่งกว่า เป็นศาสดาของเทวดาและ

20ชาญวิทย์ ทัดแก้ว, “การสืกษาวิจัยพัฒนาการของตำนานพระเมตไตรยในพุทธศาสนายุคต้น 
(กรณีสืกษาจากไมเตรยาวทาน อวทานเร่ืองท่ี 3 ในทิพยาวทานฉนับชำระต้นฉบับใหม่).” (ฉบับแปลเป็น 
ภาษาไทย), หน้า 21.

21คาจิยามะ ยูอิจิ, “พัฒนาการเร่ืองทัศนะเก่ียวกับพระพุทธเจ้า,’’ วารสารของล่านักวิจัยกลางแห่ง 
มหาวิทยาลัยบุคเคียว เล่มท่ี 3 (1996),หน้า9 เป็นต้นไป.อ้างในชาญวิทย์ทัดแก้ว, เรื่องเดียวกัน,หน้า50.

22Natier, Jan, “The Meaning ๙ the Maitreya Myth: A Typological Analysis,” in Alan Sponberg 
and Helen Hardacre eds. Maitreya, The Future Buddha (New York: Cambridge University Press, 
1988. footnote 12), p. 38.

23ชาญวิทย์ทัดแก้ว, เร่ืองเดียวกัน, หน้า21.



มนุษย์ทั้งหลาย เป็นผู้เบิกบานแล้ว เป็นผู้จำแนกพระธรรม เหมือนตถาคต 
อุบัติข ึ้นแล้วในโลกในบัดนี้เป ็นอรหันต์ตรัสรู้เองโดยชอบ กึงพร้อมด้วย 
วิชชาและจรณะ ไปดีแล้ว รู้แจ้งโลก เป็นสารถีปีกบุรุษที่ควร'รกไม่มืผู้อื่น 
ยิ่งกว่า เป็นศาสดาของเทวดาและมนุษย์ทั้งหลาย เป็นผู้เบิกบานแล้ว เป็นผู้ 
จำแนกพระธรรม พระผู้มืพระภาคพระนามว่าเมตไตรย์พระองค์นั้น จักทรง 
ทำโลกนี้พร้อมทั้งเทวโลก มารโลก พรหมโลก ให้แจ้งชัดด้วยพระปัญญา 
อันยิ่งด้วยพระองค์เองแล้ว ทรงสอนหมู่สัตว์'พร้อมทั้งสมณพราหมณ์เทวดา 
และมนุษย์ให้รู้ตาม เหมือนตถาคตในบัดนี้ ทำโลกนี้พร้อมทั้งเทวโลก มาร- 
โลก พรหมโลก ให้แจ้งชัดด้วยปัญญาอันยิ่งด้วยตถาคตเองแล้ว สอนหมู่ 
สัตว์พร้อมทั้งสมณพราหมณ์เทวดาและมนุษย์ให้รู้ตามอมู่ พระผู้มีพระภาค 
พระนามว่า เมตไตรย์พระองค์นั้นจักทรงแสดงธรรม งามในเบื้องต้น งาม 
ในท่ามกลาง งามในที่สุด ทรงประกาศพรหมจรรย์พร้อมทั้งอรรถ พร้อม 
ทั้งพยัญชนะ บริสุทธิบญรณ์สิ้นเชิงเหมือนตถาคตในบัดนี้ แสดงธรรมงาม 
ในเบื้องต้น งามในท่ามกลางงามในที่สุด ประกาศพรหมจรรย์ พร้อมทั้ง 
อรรถ พร้อมทั้งพยัญชนะ บริสุทธิ้บริบุรณ์สิ้นเชิง พระผู้.มีพระภาคพระนาม 
ว่าเมตไตรย์พระองค์นั้น จักทรงบริหารภิกษุสงฆ์หลายพัน เหมือนตถาคต 
บริหารภิกษุสงฆ์หลายร้อย ในบัดนี้ฉะนั้น ฯ

ดูกรภิกษุทั้งหลาย ครั้งนั้น พระเจ้าสังขะจักทรงให้ยกขึ้นซึ่งปราสาท 
ที่พระเจ้ามหาปนาทะทรงสร้างไว้ แล้วประทับอมู่ แล้วจักทรงสละ จักทรง 
บำเพ็ญทาน แก่สมณพราหมณ์คนกำพร้า คนเดินทาง วณิพก และยาจก 
ทั้งหลาย จักทรงปลงพระเกศาและพระมัสสุ ทรงครองผ้ากาสาวพัสตร์ 
เสด็จออกจากเรือน ทรงผนวชเป็นบรรพชิต ในสำนักของพระผู้มืพระภาค 
พระนามว่า เมตไตรย์อรห้นตสัมมาสัมพุทธเจ้า ท้าวเธอทรงผนวชอย่างนี้ 
แล้ว ทรงปลีกพระองค์อมู่แต่ผู้เดียวไม่ประมาท มืความเพียร มืตนส่งไป 
แล้ว ไม ่ช ้าน ักก ็จ ักทรงทำให ้แจ ้งซ ึ่งประโยชน ์อ ันยอดเย ี่ยมท ี่ก ุลบ ุตร 
ทั้งหลาย พากันออกจากเรือนบวชเป็นบรรพชิตโดยชอบต้องการ อันเป็น 
ที่สุดแห่งพรหมจรรย์ด้วยพระปัญญาอันยิงด้วยพระองค์เอง ในทิฐธรรม 
เทียว เข้ากึงอบุ่ ฯ
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พระสูตรนึ๋ถือว่าเป็นคำสอนแสดงหลักวิวัฒนาการของสังคมตามแนวจรยธรรม กล่าวถึง 
หสักการปกครอง และหสักความสัมพันธ์ระหว่างเศรษฐกิจกับจริยธรรม เรื่องพระศรีอาริยเมตไตรย 
ก็มีต้นเค้ามาจากพระสูตรนี้24

ในพระไตรปิฎกยังมีกล่าวถึงพระอนาคตพุทธเจ้าอีกตอนหนึ่งคือ ขุททกนิกาย อปทาน 
ภาค 2 พุทธวังสะ จริยาปิฎก "พุทธปกิรณกกัณฑ์” ว่าด้วยเรื่องเบ็ดเตล็ดเกี่ยวกับพระพุทธเจ้า

... ในภัทรกัปนี้ม ีพระพุทธเจ้า 3 พระองค์ค ือ พระกุกกุสันธะ พระ 
โกนาคมนะ และพระกัสสปะ บัดนี้เราเป็นพระสัมพุทธเจ้าและจักมีพระ 
เมตไตรย;ล่มีพุทธเจ้า แม้พระพุทธเจ้า 5 พระองค์นี้ก็เป็นนักปราชญ์ อนุเคราะห์ 
โลก บรรดาพระพุทธเจ้าผู้เป็นธรรมราชาเหล่านี้ พระเมตไตรย ์ส ัมพ ุทธเจ ้า  
จักตรัสบอกมรรคานี้นแก่ผู้อื่นหลายโกฏิ แล้วจักเสด็จนิพพานพร้อมด้วยพระ 
สาวกฉะนี้แล.

ต่อมาแม้ว่าพระพุทธโฆษะจะได้แต่งอรรถกถาพระไตรปิฎกขึ้น ก็ยังมิได้ให้ความสำคัญแก่ 
รายละเอียดเรื่องของพระศรีอาริยัเท่าใดนัก คังปรากฏเนื้อความใน “กุกกุสันธพุทธวงคั'’ อรรถกถา 
ขุททกนิกาย พุทธวงคั คังน้ี

เมื่อพระเวสสภูสยัมภูพุทธเจ้าปรินิพพานแล้ว เมื่อกัปนั้นล่วงไป ดวง 
พระทินกรคือพระชินพุทธเจ้าก็ไม่อุบัติขึ้นกึง 29 กัป ส่วนในภัทรกัปนี้บังเกิด 
พระพุทธเจ้า 4 พระองค์แล้วคือ พระกกุสันธะ พระโกนาคมนะ พระกัสสปะ 
และพระพุทธเจ้าของเรา. ส่วนพระผู้ม ีพระภาคเจ้าเมตไตรยจักอุบัติใน 
อนาคตกาล.

ด้วยประการด้งกล่าวมานี้ กัปนี้ พระผู้มีพระภาคเจ้าจึงทรงสรรเสริญ 
ว่าเป็นภัทรกัป เพราะประด้นด้วยการเกิดพระพุทธเจ้า 5 พระองค์

ใน อรรถกถา อังคุตตรนิกาย ติกนิบาต ปฐมปัณณาสก์จูฬวรรคที่ 5 อรรถกถาฐานสูตร 
ท่ี 2 เรื่องพระเจ้าสัทธาติสสมหาราช ซึ่งกล่าวว่า "พระเจ้าสัทธาติสสมหาราชจักเป็นอัครสาวกรูป 
ที่ 2 ของพระศรีอาริยเมตไตรย (ต่อไปในอนาคต).'' 24

24พระพรหมคุณาภรณ์(ป.อ. ปยุตฺโต), พ จนานกรมพ ุทธศาสน ์ ฉ น ับประมวลศ ัพ ท ์, พิมพ์คร้ังท่ี 10 
(มปท.), 2546.
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ใน อรรถกถา อังคุตตรนิกาย ติกนิบาต ทุติยปัณณาสก์ มหาวรรคที่ 2 อรรถกถากถา 
วัตถ ุส ูตรท ี่ 7 กล่าวว่า "พระพุทธเจ้าพระนามว่า เมตไตรย จักมีมาในอนาคต พระราชาพระนาม 
ว่าจังขะ จักเป็นอรรคอุปัฏฐากของพระองค์ พระองค์จะมีพระชนมายุ 80,000 ดังน ี้ ช่ือว่า กล่าว 
คากาปรารภอนาคต.’'

ใน อรรถกถา ขุททกนิกาย จูฬนิทเทส ปารายนวรรค อรรถกถาโปสาลมาณวกปัญหา 
น ิทเทสท ี่ 14 กล่าวว่า

“บทว่า อนาคตมฺปี อาทิสติ พระผู้มีพระภาคเจ้าย่อมทรงแสดงแม้ 
อนาคต พระผู้มีพระภาคเจ้าตรัสว่า ในภัทรกัปนี้ได้มีพระพุทธเจ้า 3 พระองค์ 
แล้ว ปัจจุบันนี้เราเป็นจัมมาจัมพุทธะองค์ที่ 4 และต่อไปจักมพีระเมตไตรย 
เป็นองค์ที่ 5.

ดุเก่อนภิกษุทั้งหลาย เมื่อมนุษย์มีอายุได้แปดหมื่นปี พระผู้มีพระภาค 
เจ้าพระนามว่าเมตไตรย จักอุปติในโสก เป็นพระอรหันตจัมมาจัมพุทธเจ้า 
ทรงถึงพร้อมด้วยวิชชาและจรณะ.

ดุเท่อนภิกษุท้ังหลาย ครั้งนั้นแล พระราชาพระนามว่าสังขะ จักรับจัง 
ให้ยกเสาบูชายัญที่พระราชาพระนามว่ามหาปนาทะทรงสร้างไว้ ทรงครองราช 
สมบัติ ทรงกำจัดศัตรู สละพระราชทรัพย์ ทรงถวายทานแท่สมณพราหมณ  ์
คนกำพร้า คนเดินทาง วณิพก และยาจกทั้งหลาย แล้วทรงปลงผมและหนวด 
นุ่งห่มผ้ากาสายะ เสด็จออกทรงผนวชในสำหักของพระผู้มีพระภาคเจ้าผู้เป็น 
พระอรหันตจัมมาจัมพุทธเจ้า และทรงบอกอนาคตของพระเทวหัตเป็นต้น 
โดยนัยมีอาทิว่า ในอนาคตเทวหัตจักเป็นพระปัจเจกพุทธเจ้า ชื่อว่าอัฏฐิสสระ 
และสุมนมาลาการจักเป็นพระปัจเจกพุทธเจ้าชื่อว่าสุมนิสสระ"

ใน อรรถกถา ขุททกนิกาย จูฬนิทเทส (พ ระค ัม ภ ีร ์ส ัทธ ัมมป ัซ โชต ิกา) ในตอนท้าย 
ปรากฏคำปรารถนาของผู้รจนาพระคัมภีร์ มี,ใจความดังนี้ "ด้วยบูญที่เกิดจากการรจนาคัมภีร์นี 
ขออย่าให้ข้าพเจ้าต้องสมาคมยับคนพาล ขอให้ข้าพเจ้าเป็นผู้ทรงพระไตรปัฏกในสำหักของพระ 
ศรีอริยเมตไตรยพระองค์นั้น เทอญ."

อย่างไรก็ตาม แม้ว่าจะมีการกล่าวถึง “พระศร์อาริย์" ในพระไตรปิฎก และอรรถกถา 
พระไตรปิฎก อยู่หลายแห่งก็ตาม แต่ก็ไม่ได้ให้ความสำคัญแก,เรื่องราวประวัติชีวิตของพระศรีอารีย์ 
ไว้แต่อย่างใด ทำให้ต่อมาจึงมีการแต่งขยายเรื่องประวัติชีวิตของพระศรีอาริย์แยกออกมาเฉพาะ 
เป็นพิเศษในลังกา
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การแต่งประวัต ิพระศรีอาริย ์อย ่างพ ิสดารข ึ้นในลังกา นอกจากจะเป็นการเติมแต่ง 
จินตนาการถึงพระอนาคตพุทธเจ้า ยังน่าจะเป็นผลจากธรรมเนียมการเขียนคัมภีร์ประเภท “วงุส” 
(Vamsa) ซึ่งสุภาพรรณ ณ บางช้าง มีความเห็นว่าคัมภีร์ประเภทนี้มีเนื้อหาเกี่ยวช้องคับพงศาวดาร 
ซึ่งมีเรื่องปาฏิหาริย์แทรกบ้าง เช่น ทีปวงส ์ จ ูฬวงส ์ หรือเกี่ยวช้องคับตำนาน เช่น มหาโพธ ิวงส์ 
ทาฐาวงส ์หรือเกี่ยวช้องคับเรื่องในอนาคตซึ่งเล่าลำคับบุคคลที'คาดว่าจะมาเกิดในอนาคต ซ่ึง 
ได้แก่เรื่อง อนาคตวงฝ25

นอกจากน ื้ในสม ัยอรรถกาย ังเก ิดความเช ื่อหน ึ่งท ี่ว ่า อรรถกถาจารย์คนสำคัญคือ 
พระพุทธโฆษะ (Buddhaghosa) เป็นพระครือาริย์อีกด้วย พระพุทธโฆษะเป็นพระอรรถกถาจารย์ 
ที่มีชื่อเสียงมากเพราะเป็นผู้เขียนอรรถกถาภาษาบาลี26 ซึ่งในคัมภีร์มหาวงล่ซี่งปรากฏเรื่องประวัติ 
ของพระพุทธโฆษะมากที่สุด เล่าถึงเนื้อความตอนหนึ่งว่า เมื่อพระสงฆ์ฝ่ายมหาวิหารได้เห็นผลงาน 
ของท่านคือ ค ัมภ ีร ์ว ิส ุทธ ิมรรค ก็ชื่นซมพระพุทธโฆษะว่าท่านคือ พระศรีอาริยเมตไตรย และใน 
บทความเรื่อง "เรื่องพระพุทธโฆษาหรือพระพุทธโฆษะ" ของคงเดช ประพัฒน์ทอง ก็ไต้กล่าวเสริม 
ถึงเรื่องนี้ไว้ด้วย1ว่า ‘‘ในคราวที่ท่านได้รจนาพระคัมภีร์วิสุทธิมรรคและน่าจะเป็นครั้งแรกที่ทางฝาย 
หินยานยอมรับคติพระโพธิสัตว์ศรีอารยเมตไตรยหรือพระศรีอาริย์"27

คัมภีร์อนาคตวงส์เป็นคัมภีร์เก่าแก่คัมภีร์หนึ่งที่แสดงประวัติพระครือาริยเมตไตรยผู้จะ 
เป็นพระพุทธเจ้าในอนาคต ในคัมภีร์ค ันธวงส์ของพม่า กล่าวว่า ผู้รจนาคัมภีร์อนาคตวงลัคือ 
พระคัสสปะ แต่ไม่ปรากฏว่าท่านอยู่ในยุคใด28 สุภาพรรณ ณ บางช้าง ให้ความเห็นว่า คัมภีร์ 
อนาคตวงลัน่าจะได้แต่งขึ้นเป็นเวลานานพอสมควรก่อนสมัยสุโขทัยในประเทศไทย เพราะใน 
บานแพนกของหนังสือเตภูมิกถาหรือไตรภูมิพระร่วงพระราชนิพนธ์ในพระมหาธรรมราชาลิไทสมัย 
สุโขทัย ได้มีการอ้างถึงคัมภีร์พุทธศาสนาหลายเล่ม รวมถึงคัมภีร์อนาคตวงลัด้วย ยงกว่านั้นความ 
เชื่อเกี่ยวกับพระครือาริย์ยังมีปรากฏชัดเจนในศิลาจารืกของพระมหาธรรมราชาลิไท พระองค์ทรง 
ตั้งความปรารถนาที'จะเป็นพระพุทธเจ้าในอนาคต และในศิลาจารึกที่เกี่ยวกับการทำบุญเกือบทุก 
หลักในสมัยสุโขทัย ผู้ทำบุญมักจะตั้งความปรารถนาที่จะเกิดในสมัยของพระศรีอาริย์นี้29

25สุภาพรรณ ณ บางช้าง, ป ร ะว ัต ิว รรณ ค ด ีบ าล ีใ น อ ิน เด ีย แ ล ะล ังก า  (กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณ์ 
มหาวิทยาลัย, 2526), หน้า 401-402.

26เร่ึองเดียวกัน, หน้า 279.
27เร่ืองเดียวกัน, หน้า 281.
28ใน K.R. Norman, Pali Literature: Including The Canonical Literature in Prakrit and Sanskrit 

of all The Hinayana Schools of Buddhism (Wiesbaden: Harrassowitz, 1983) p.161. กล่าวว่า ท่านผู้นี 
เป็นผู้แต่งคัมภีร์โมหวิจเฉทนี (M ohavicchedani) ด้วย

29สุภาพรรณ ณบางช้าง, เร่ืองเดียวกัน, หน้า417-418.
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2.2.2 ข้อถกเถียงว่าด้วยเรื่องกำเนิดความเรื่อเรื่องพระศรีอารีย์

พระศรีอาริยัหรือ พระศรีอารียเมตไตรย เป็นซื่อที่ใช้เรียกพระนามของพระพุทธเจ้าพระองค์ 
ต่อไปที่จะมาตรัสรู้ต่อจากพระพุทธเจ้าศากยมุนี ในคัมภีร์ฝ่ายบาลีเรียกว่า เมตฺต (Metta) หรือ 
เมตฺเตยย (Metteyya) ส่วนในคัมภีร์ฝ่ายสันสกฤตเรียกว่า ไมตรี (Maitri) บ้าง ไมตรียะ (Maitreya) 
บ้าง หรือ ไมตรียนาถ (Maitreyanathâ)30 จารึก'ในสมัยราช'วงค์กุษ'าณะ31 (ระหว่างพุทธศตวรรษที่ 
4 ถึงพุทธศตวรรษที่ 10 - ผู้วิจัย) ของอินเดีย เรียกว่า เมตรโก พู[ท (Metrago Boudo) นอกจากนี้ 
แล้วพระองค์ยังถูกเรียกในซื่ออื่นในวัฒนธรรมอื่นๆ อีกมาก อาทิ ไมทารี (Maidari) ในมองโกเลีย 
หมีโล่ (Milo) ในจีน มิระเย็ก (Miryek) ในเกาหลี และ มิโรกุ (Miroku) ในญี่ปุน ซึ่งทั้งหมดนี้ล้วน 
รับอิทธิพลมาจากซื่อในภาษาสันสกฤต คือ ไมตรี (Maitri)32

คำว่า ไมตรี หมายถึง ความเมตตากรุณา ความเป็นมิตร ความเห็นอกเห็นใจกัน ใน 
พจนานุกรมบาลี ฉบับสมาคมบาลีปกรณ์ (The Pali Text Society) แปลว่า ความรัก ความ 
เป็นมิตร

นอกจากนี้ยังมีคำคัพท์อีกจำนวนหนึ่งทีมเลียงและความหมายใกล้เคียงกับคำว่า ไมตรี33 
ไมตรี ยังถูกนำไปใช้ในการัฝืกเจริญภาวนาและถูกพิจารณาในฐานะที'เป็นพลังจักรวาลที่ยิ่งใหญ่ 
พระพุทธองค์ก็ทรงเปล่งรัศมีแห่งพลังด้งกล่าวจากพระวรกายไปทั่วแผ่นดินเพื่อเสริมสร้างสันติสุข 
แก่มนุษยชาติ สอดคล้องกับในคัมภีร์อวทาน ที่กล่าวว่า ไมตรี เป็นการเรียนรู้เวทมนตร์คาถา ที่ใช้ 
ในการสร้างเสน่ห์หรือใช้ในการรักษาบุคคลให้หายจากโรค34

นอกจากซื่อ ไมตรียะ หรือ เมตไตรย แล้ว ในบางแห่งก็เรียกว่า อชิตะ (Ajita) หรือ อชิตนาก 
(Ajitanatha) ซึ่งมีความหมายว่าไม่มีผู้พิชิตได้ ซ่ือ อชิตะ นี้มีปรากฎอยู่'ใน สัทธรรมปุณฑรีกสูตร 
ด้งความตอนหนึ่งว่า

30Kim, Inchang, The Future Buddha Maitreya: An Iconological study (New Delhi: DP’s 
impressions, 1997), p. 9

31สมัยราชวงค์กุษาณะน้ี มีกษัตริย์สำคัญพระองค์หน่ึงคือ พระเจ้ากนษกะ (Kaniska) พระองค์เป็นองค์ 
อุปถัมภ์พระพุทธศาสนาท่ีสำคัญ ในรัชสมัยของพระองค์ยังได้เกิดพุทธศาสนานิกายมหายานขึ้น และเผยแผ่ 
พระพุทธศาสนาออกไปท่ีเอเชียกลาง และทางตะวันออก โดยเฉพาะจีน. Basham, A.L., The Wonder That 
was India (New Delhi: Rekha Printers Pvt. Ltd., 1991), pp. 61-62.

32Kim, Inchang, Ibid. p. 9.
33See Kim, Inchang, Ibid. p. 9.
34Kim, Inchang, Ibid. p. 9.
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พระศาสดาเจ้าจึงรับสังกับพระโพธิสัตต์มหาสัตต์เมตไตรยว่า ‘‘สรรพ 
สัตว์ทั้งหสายเหส่านั้น อชิตะ ในระหว่างการแสดงธรรมบรรยายถึงพระ 
ชนมายุกาลของพระตถาคตเจ้านี้ หากมีความรู้สึกมั่นใจแม้เพียงครั้งเดียว 
หรือมีความเชื่อจะเป็นกุศลใหญ่หลวง .... อชิตะ สมมติว่ากุลบุตรหรือ 
กุลธิดาผู้ใดมีความปรารถนาพุทธภูมิ ได้สร้างสมบารมีทั้ง 5 มาเป็นเวลา 8 
ร้อยฟันหมื่นโกฏิกัลป้ คือ ทานบารมี คืลบารมี ขันติบารมี พลบารมี สมาธิ 
บารมี ปัญญาบารมี ก็เป็นที่ยอมรับ. . . " 35

ชื่อของพระศรีอาริย์ที่ใช้ทั้ง ไมตรียะ และ อชิตะ ชี่งมีความหมายที่ต่างกันนั้น นำมาล่ 
ข ้อพ ิจารณาที'ว ่าการเรียกชื่อพระศรีอาริย ์แต ่ละชื่ออาจสัมพ ันธ์ก ับความหมาย บริบทและ 
วัตถุประสงค์ด้วย คิม อินซาง (Kim Inchang) สันนิษฐานว่าความแตกต่างของชื่อดังกล่าวสะท้อน 
ให้เหินแนวคิดของการเลือกใช้ชื่อใดชื่อหนึ่ง กล่าวคือ ในฝ่ายเถรวาทเลือกใช้ ไมตรียะ เพราะมี 
แนวคิดเรื่องไมตรี ล่วนฝ่ายมหายานเลือกใช้ อชิตะ เพราะมีแนวคิดเรื่องความเป็นผู้ชนะ ผู้เป็นเลิศ 
(ไม่มีผู้พิชิตได้) ตามความหมายของ อชิตะ ที่สอดคล้องกับลักษณะเด่นของยุคพระศรีอาริย์ที่มี 
ความสุขบริบูรณ์ดีเด่นกว่ายุคอื่นๆ* * นอกจากนี้ทั้งวรรณคดีบาลีและสันสกถุตต่างก็ยังมีการใช้ชื่อ 
ต่างๆ กันไปอีก เช่น เมตฺต เมตฺเตยยะ ไมตรียะ ไมตรียนาก อชิตะ และ อชิตนาก ที่แสดงว่า 
หมายถึงพระเมตไตรยองค์เดียวกัน36

ต้นกำเนิดของคติความเชื่อเรื่อง ไมตรี หรือ เมตไตรย ยังคงเป็นที่ถกเถียงในวงวิชาการ 
จนกระทั่งปัจจุบัน ความเหินดังกล่าวแบ่งออกเป็น 2 กลุ่มสำคัญ นักวิชาการกลุ่มแรกเชื่อว่า 
เมตไตรย  ม ีท ี่มาจากชื่อเทพเจ้าของอิหร่านที่ช่ือ มิถรา (Mithra)** กรันเวเดล (Grunwedel)

35ฉัตรลุมาลย์ กบิลสิงห์ (แปล), ส ัทธรรมปุณฑรีกส ูตร (กรุงเทพฯ: ศูนย์ไทย-ธิเบต, 2543), หน้า 255.

* ผู้วิจัยสันนิษฐานว่าแนวคิดดังกล่าวน่าจะเก่ียวข้องกับพระสูตรสำคัญในฝ่ายมหายานท่ีกล่าวถึง พระ 
ศรีอา'ริย์ด้วย คือ สุขาวดีวยุหสูตร (Sukhavativayuha Sutra)

36Kim, Inchang, Ibid. p. 10.
**มิถรา (Mithra) (บางคร้ังเรียกว่า Yazata) เป็นช่ือเทพเจ้าองค์สำคัญในศาสนาโบราณของเปอร์เซีย 

คือ ศาสนาโซโรอัสเตอร์ (Zoroastrianism) ช่ึงมีบทบาทสำคัญย่ิงในวัฒนธรรมเปอร์เซียโบราณ เช่ือกันว่า มิถรา 
เป็นเทพเจ้าแห่งแสงสว่าง เทพเจ้านับรบ เทพเจ้าผู้พิทักษ์ความความจรีง และเทพเจ้าแห่งดวงอาทิตย์ ดังปรากฏ 
ในบทสวดสรรเสริญเทพมิถรา ต่อมาเทพมิถราได้กลายมาเป็นเทพเจ้ามิตระ (Mitra) ในอินเดียสมัยพระเวท คำว่า 
มิตระ เป็นคำในตระกูล โปรโต-อินโด-อิราเนียน (proto-lndo-lranian) มีความหมายว่า คำสัญญา, คำสัตย์, หรือ 
มิตร โดยท่ัวไปจะใช้ในความหมายของการทำงานร่วมกัน ความร่วมมือต่อกัน คำ ''มิตระ” มิรากคัพท์มาจาก 
Vmi- ซ่ึงแปลว่า ผูก, มัด กับ -fra ปัจจัย เม่ือประกอบกันแล้วจึงมิความหมายว่าสิงผูกมัด (Wikipedia, the free 
encyclopedia) ช่ือ มิถรา หรือ มิตระ น้ีปรากฏในหลักฐานท่ีเก่าท่ีสุดในจารีกสัญญาสงบคิกระหว่างพวก ฮิทไทต์
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กล่าวว่า มิภ?า และ ไมตรียะ ต่างก็มีความสำคัญในฐานะผู้ที่จะมาช่วยให้รอดหรือผู้ปลดปล่อย 
(future saviour) เหมือนคัน* 37 เช่นเดียวคับท่ี รอสเซนฟิลด์ (Rosenfield) กล่าวว่า “ในพ?ะพุทธศาสนา 
น้ัน ตำนานเกี่ยวกับพระศรีอาริย์ (ไมตรียะ) นั้นมีจำนวนมาก รวมทั้งยังเต็มไปด้วยศรัทธา มองเห็น 
การบรรลุธรรมในอนาคต ซึ่งเรื่องลักษณะนี้ก็มีพบในวัฒนธรรมตะวันตก และโดยเฉพาะอย่างยิ่ง 
คล้ายกับในวัฒนธรรมอิหร่าน' '38

คอนซ์(Conze) เป็นนักวิชาการคนหนึ่งในกลุ่มที่เชื่อว่าพระศรีอาริย์ (ไมตรียะ) มืท่ีมาจาก 
อิหร่าน โดยกล่าวว่าในช่วงหลายศตวรรษก่อนครีสตกาล อิหร่านพยายามที่จะมือิทธิพลเหนือดินแดน 
ทางตะวันตกเฉียงเหนือของอินเดีย ทำให้ความสัมพันธ์ระหว่าง ไมตรียะ คับ มิตระ ของอิหร่าน 
เริ่มต้นขึ้น39 รวมทั้งความเห็นของ ซอปเปอร์ (Soper) ที่เชื่อว่ามืความเป็นไปได้มากที่พระศรีอารีย์ 
(ไมตรียะ) จะได้!บอิทธิพลจาก มิตระ ในยุคที่ลัทธิบูชาเทพมิถราห้นมานับถือเทพชาโอชยันต์ 
(Saoshyant) * และเป็นไปได้ที่ มิถรา ในศาสนาโซโรอัสเตอร์จะกลายมาเป็น ไมตรียะ รวมถึงการ 
ก่อกำเนิดลัทธิความเชื่อเรื่องไมตรียะ ยังล่งผลต่อความเชื่อเรื่องพระเมสสิอาห์(Messiah) ของ 
คริสต์ศาสนาในที่สุด

อย่างไรก็ด ี คิม อินซางได้โต้แย้งเรื่องความคล้ายคลึงของเสียงระหว่างคำ ไมตรียะ 
(Mitreya) คับ มิภ?า (Mithra) ที่ใกล้เคียงคันจนนำไปล่ฃ้อสรุปข้างต้นว่า คำ ไมตรียะ (maitreya) 
เป็นคำในภาษาสันสกฤตที่เกิดขึ้นทีหลัง คำ เมตฺต (metta) หรือ เมตเตยย (metteyya) ในภาษา 
บาลี ด้งนั้นถ้าเรายังเชื่อว่า คำ ไมตรียะ (Mitreya) คับ มิก?า (Mithra) มีอิทธิพลต่อคันนั้น ก็อาจ 
เป็นวิวัฒนาการที่เกิดขึ้นในภายหลัง รวมทั้งธรรมชาติของ ไมตรียะ (Mitreya) คับ มิก?า (Mithra) 
ก็ยังมืข้อแตกต่างคัน มีเพียงเรื่องการเป็นพระผู้ปลดปล่อยเรื่องเดียวที่ตรงคัน ล่วน มิตระ (Mitra) 
ในคัมภีร์พระเวทนั้น คิม อินชางกล่าวว่า มิตระ ไม่มีบทบาทสำคัญนักเมื่ออยู่ลำพัง แต่เมื่อมาอยู่

(Hittites) และอาณาจักรเฮอร์เรียน (Hurrian kingdom) ท่ีอยู่บริเวณตะวันออกเฉียงใต้ของทะเลสาบแวน (Van) 
เม่ือ 1400 ปีก'อนครีสตกาล หรือ ประมาณ 857 ปีก่อนพุทธศักราช โดยซ่ือของเทพมิตระ รวมอยู่กับเทพองค์อ่ืน 
คือ วรุณ อินทรา อัศวินีท้ังลอง และ นสัตยะ การอ้างซ่ือเทพเจ้าในคร้ังน้ันเพ่ือให้เป็นพยานและพิทักษ์รักษา 
พันธสัญญาท่ีให้ใว้ต่อกัน (Campbell, 1964, p. 256).

37 Grunwedel (1901) in Kim, Inchang, Ibid. p. 11.
38 Rosenfield (1967) in Kim, Inchang, Ibid. p. 11.
39 Conze (1959) in Kim, Inchang, Ibid. p. 11.
* Saoshyant รู้จักกันในความหมายว่า หน่ึงในผู้จักนำพาประโยชน์สุขมาให้ หรือ พระผู้จักมาช่วยให้ 

รอดในอนาคต ซ่ึงเป็นความเช่ือในศาสนาโซโรอัสเตอร์ของเปอร์เซียโบราณ และมิกล่าวในคัมภีร์ว่าเม่ือโลกเกิด 
มิคสัญญี จะมิ Saoshyant 3 คนมาช่วยพินฟูคำสอน Saoshyant คนสุดท้ายจะนำคำพิพากษาสุดท้ายของ 
มนุษยชาติมาด้วยและจะช่วยสร้างความปรองดอง ความม่ันคงให้กับโลก (Soper (1959) Kim, Inchang, Ibid.
p. 12.)
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กับพระวรุณกลับมีความสำคัญยิ่ง มีบทสวดสรรเสรีญเทพมิตระในฦคเวทโดยเฉพาะ แต่ถูกจัดอยู่ 
ในตำแหน่งที่ไม่สำคัญนัก สิ่งเหล่านี้ทำให้เกิดคำถามตามมาว่าเทพมิถราในศาสนาโซโรอัสเตอร์ 
กับ เทพมิตระในพระเวท จะเป็นต้นกำเนิดของพระไมตรียะได้อย่างไร ในเมื่อเทพเจ้าดังกล่าวต่าง 
ก็ไม่ไต้รับการยกย่องและให้ความสำคัญมาอย่างยาวนานในอินเดีย40

คิมอินซางยังได้ตั้งข้อลังเกตคล้ายกับ เอช เคิร์น (H. Kern) ว่า เทพมิถราในศาลนาโชโร- 
อสเตอร์กับ เทพมิตระในพระเวท มีความขัดแย้งอย่างชัดเจนกับพระไมตรียะ หรือพระศรีอารีย์ ใน 
พระพุทธศาลนา โดยเฉพาะในประเด็นที่พระไมตรียะ หรือพระเมตไตรย ทรงมีความเมตตากรุณา 
พระองค์ไม่ใช้เทพเจ้าผู้จะปกป้องโลกจากศัตรูที่จะมาทำลายล้าง แต่พระองค์เป็นผู้ท่ีจะตรัสรู้ธรรมะ 
และนำพามนุษยชาติให้พ้นจากวัฏสงสาร

อย ่างไรก ็ตาม  ย ังม ีน ัก ว ิช าก ารอ ีก ก ล ุ่ม ห น ึ่งท ี่เช ื่อ ว ่า ค ต ิค ว าม เซ เอ เร ื่อ ง เม ต ไต รย  มี 

ต ้น ก ำเน ิด ม าจาก อ ิน เด ีย  และมีความเชื่อมโยงกับแนวคิดเรื่อง “ กรรม,'ในอ ินเด ีย คต ิด ังกล ่าวนำจะ 

เก ิดอย ่างช ้าท ี่ส ุดในสม ัยพระเวท ผ ่านเร ื่องราวท ี่เป ็นพระชาต ิก ่อนๆ ของพระพ ุทธเจ ้าศากยม ุน ี ท่ี 

เรียกว่า ชาดก และหลักการเกี่ยวกับ พระมาน ุษ ีพุทธะ (Manusi Buddha) ซ ึ่งม ีจำนวนมากประมาณ  

มิได ้ของเหต ุผลในเซ ิงปรัชญาในสม ัยโบราณ ในทฤษฎ ีอ ินเด ียโบราณ ‘'กรรม" ท ี่กระทำในชาต ิน ี้จะ  

เป ็นส ิ่งท ี่กำหนดสถานภาพและการดำเน ินชีวิตของมนุษย์ในชาต ิหน ้า ความเช ื่อด ังกล ่าวจ ึงนำไปส ู ่

จ ุดม ุ่งหมายส ูงส ุดของพ ระพ ุทธศาสนา คือ ไนษฺกรมฺย (naiskarmya) ซ ึ่งหมายถ ึงการเป ็นอ ิสระ  

พ ้นจากการกระทำของกรรม ส ู่ภ าวะท ี่เป ็นอรห ันต ้(arhat) หรือการบรรล ุโสดาน ัน และนำไปสู่พระ 

นิพพาน (nirvana) ด ับส ูญ ไปในท ี่ส ุด  นอกจากน ี้ย ังม ีเร ื่อง ชาดก ซ ึ่งเช ื่อก ันว ่าเป ็นพระชาต ิต ่างๆ  

ของพ ระพ ุท ธ เจ ้าศ าก ยม ุน ีก ่อ น ท ี่จ ะ เก ิด เป ็น เจ ้าช ายส ิท ธ ัต ถ ะ  เร ื่อ งชาดก เหล ่าน ี้พ ระพ ุทธ เจ ้า  

ศากยม ุน ีท รงเป ็นผ ู้เล ่า  เพ ื่อ ใช ้ล ังสอนธรรมะโดยอาศ ัย เร ื่อ งราวการกระทำกรรมด ี และบำเพ ็ญ  

บารม ีท ี่ย ิ่งใหญ ่ในพ ระชาต ิก ่อนๆ  ด ังน ั้น ผ ู้ท ี่บ ำเพ ็ญ บ ารม ีอ ัน ย ิ่งให ญ ่เช ่น เด ีย วก ับ เร ื่อ งราวของ  

พระพ ุทธเจ ้าศากยม ุน ีจ ึงสามารถท ี่จะเป ็น  “พระพุทธเจ้า" ได ้ หร ืออาจเป ็นผ ู้ช ่วยให ้ผ ู้อ ื่นพ ้นจาก  

ว ัฏสงสาร และกลายเป ็น พระมานุษีพุทธะ (Manusi Buddha) ในท ี่ส ุด41

ใน มหาวัสดุ ซึ่งเป็นคัมภีร์ที่เชื่อว่ารวบรวมขึ้นในราวศตวรรษที่ 2 ก่อนคริสตกาล กล่าวว่า 
พระพุทธเจ้าศากยมุนีทรงประสูติหลายคร้ังก่อนพระชาติท่ีเป็นพระพุทธเจ้า และทรงได้รับการพยากรณ์ 
จากพระอดีตพุทธเจ้าหลายพระองค์เพื่อยืนยันว่าพระองค์จะได้เป็นพระพุทธเจ้าในอนาคต คร้ัง 
สุดท้ายทรงได้รับการพยากรณ์จากพระพุทธเจ้ากัศยปะ สอดคล้องกับความคิดเรื่องที่ว่าพระพุทธเจ้า 
มีหลายพระองค์ ทั้งที่ม ีมาก่อนพระพุทธเจ้าศากยมุนีและที่จะมาหลังพระพุทธเจ้าศากยมุนี42

40 Kim, Inchang, Ibid. p. 12.
41 Kim, Inchang, Ibid. p. 13.
42 Kim, Inchang, Ibid. p. 14.
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เซ่นเดียวกับใน พ ุทธจริต พระพุทธเจ้าศากยมุนีทรงให้คำมั่นสัญญากับบรรดาพุทธบริษัทว่าเขา 
เหล่านั้นจะได้!ปเกิดเป็นพระโพธิสัตว์ณ สวรรค์ชั้นดุสิต และท้ายที่สุดก็จะมาเกิดเป็นพระพุทธเจ้า43 
ซึ่งในความคิดนี้แสดงให้เห็นว่าน่าจะมีพระพุทธเจ้าอีกหลายพระองค์ต่อจากพระศรีอาริย์* *

ขณะที่นักวิชาการบางท่าน เซ่น อิเทล (Eitel) ที่ให้ความเห็นเกี่ยวกับคติความเชื่อเรื่องพระ 
ศรีอาริย์ว่า แต่เดิมมาคงเป็นเรื่องที่ประสงค์จะเผยแพร่พุทธศาสนาให้บังเกิดความเชื่อถือเท่านั้น44

2.3 แนวคิดสากลที่พ้องกับความเชื่อเรื่องพระศริอาริย์

ด้งที่ได้กล่าวแล้วว่า ความเชื่อเรื่องพระศรีอาริย์มีกำเนิดและพัฒนาการอย่างต่อเนื่องใน 
พุทธศาสนานิกายต่างๆ หากเมื่อพิจารณาความคิดความเชื่อของศาสนาต่างๆ ผู้วิจัยพบว่ามีแนวคิด 
ที่คล้ายคลึงกับแนวคิดเรื่องพระศรีอาริย์อยู่หลายประการด้วยกัน จนอาจกล่าวได้ว่าเป็นแนวคิด 
สากลที่พ้องกับแนวคิดเรื่องพระศรีอาริยในพุทธศาสนา อาทิ แนวคิดว่าด้วยการเขียนประว้ติบุคคล 
สำด้ญทางศาสนา (Hagiography) แนวคิดเรื่องวันสิ้นโลก (eschatology) และโลกใหม่ (golden 
age) แนวคิดเรื่องพระผู้ช่วยให้รอด (Savior) นั้งนี้เพื่อให้เข้าใจและเชื่อมโยงถึงความเชื่อเรื่องพระ 
ศรีอาริย์ในประเทศไทยได้ดียิ่งขึ้น ด้งน้ี

Kim, Inchang, Ibid. p. 14.
* ในประวัติศาสตร์พระพุทธศาสนา มีพระภิกษุท่ีมีนามว่า ‘'เมตเตยยะ” อย่างน้อย 2 องค์ องค์แรกเป็น 

พระอรหันต์เดิมช่ือ ‘ติสสะ,’ ต่อมาได้รับสมญานามว่า “ เมตเตยยะ" ในสุตตนิบาต (คาถาท่ี 814) เรียกภิกษุรูปน้ี 
ว่า 'ติสละ-เมตเตยยะ’' (Malalasekera vol. I, p. 662.) ติสสะ-เมตเตยยะ เป็นเพ่ือนของติสสะแห่งเมืองสาวัตถี 
ท้ังสองได้ไปเฝืาพระพุทธองค์ท่ีเซตวัน หลังจากได้ฟังธรรมก็เล่ือมใสขอออกบวช เมตเตยยะได้ลาพระพุทธองค์ 
ขอไปปฏิบัติธรรมในป่า แต่หลังจากท่ีพ่ืชายของเมตเตยยะสินชีวิต บรรดาญาติพ่ีน้องก็ขอให้สืกออกมาใช้ชีวิต 
ฆราวาส ครั้งหน่ึงเมตเตยยะผ่านมาทางหมู่บ้านของติสสะ จึงได้นำติสสะไปพบพระพุทธองค์และขอให้เทศนา 
โปรด พระพุทธองค์จึงทรงประทานเทศนา “ติสสะ-เมตเตยยะ สุตตะ" แก่ท้ังสอง หลังจากได้ฟังเทศนาจบลง 
ติสสะก็บรรลุโสดาบันและสำเร็จอรหันต์ไปในท่ีสุด (Malalasekera, 1960 vol. Il, p. 1020.)

พระสาวกองค์ท่ีสองชื่อ ■ 'ติสสะ-เมตเตยยะ" เช่นเดียวบัน (หรือท่ีรู้จักบันในนาม เม ต เตยยม าณ พ  
ติสสะ เป็นช่ือตัว เมตเตยยะ เป็นช่ือสกุล )เป็นติษย์ 1 ใน 16 คนของพราหมณ์พาวารี (Bavari) ผู้ช่ืง1ได้ส่งติษย์ไป 
ทูลถามปัญหาบับพระพุทธเจ้าท่ีปาสาณเจดีย์เพ่ือจะทดสอบว่าพระองค์เป็นพระลัมมาลัมพุทธเจ้าจริงหรือไม่ 
(คำถามเหล่าน้ันรวบรวมไว้ใน เมตเตยยปัญหา หรือ ติสสะเมตเตยยะ-ปุจฉา) แต่หลังจากได้ฟังคำตอบจากพระ 
พุทธองค์ เขาและเพ่ือน  ๆก็สำเร็จอรหันต์ (Malalasekera, 1960 vol. I, p. 662.)

'“ อ้างใน เชิงอรรถของ เจมลัเลกจ์(James Legge), จดห มายเห ต ุแห ่งพ ุท ธอาณาจักร, แปลโดย 
พระยาลุรินทรฦๅชัย (จันทร์ ตุงคสวัสดี) (พระนคร: มูลนิธิมหามกุฎราชวิทยาลัยในพระบรมราชูปถัมภ์, 2506), 
หน้า 39.
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2.3.1 แนวคิดว่าด้วยการเขียนประว้ติบุคคลสำคัญทางศาสนา

ความเช ื่อและความศรัทธาที่เหน ียวแน่นเกี่ยวก ับพระศรีอาริย ์ทำให ้เร ื่องราวของพระศรอาริย  ์

ได ้ร ับการเผยแพ ร ่และจ ินตนาการอย ่างกว ้างขวาง ผ ู้คนในแต ่ละส ังคมและว ัฒ นธรรมท ี่ร ับ เอา  

ความเช ื่อ เร ื่อ งพระศร ีอาร ิย ์ต ่างพาก ันสร ้างสรรค ์เร ื่อ งราวของพระศร ีอาร ิย ์ท ี่ค าดว ่าจะมาเก ิดใน  

อนาคตโดยอาศ ัยจ ินตนาการ ว ิธ ีค ิดตลอดจนขนบธรรมเน ียมในแต ่ละบร ิบททางส ังคมว ัฒนธรรม  

อ ันนำมาส ู่ส ิ่งท ี่เร ียกว ่า การเขียนประว้ติบุคคลสำคัญทางศาสนา
ในทางพระพ ุทธศาสนา มี คัมภีร์มหาลักขณสูตร และ คัมภีร์มหาปทานสูตร ที่เข ียน  

ประว ัต ิพระพ ุทธเจ ้าแต ่ละพระองค ์ไว ้ให ้เป ็นสาม ัญล ักษณ ะ ด ้วยเหต ุด ังน ี้พระพ ุทธเจ ้าท ุกพระองค  ์

จ ึงล ้วนม ีช ีวประว ัต ิคล ้ายคล ึงก ัน  คือ ต ่างก ็กล ่าวถ ึงการประท ับบนสวรรค ์ช ั้นด ุส ิต  การประส ูต ิ การ 

ออกบวช ต ้นไม ้สำหร ับประท ับน ั่งตร ัสร ู้ อ ัครสาวก อ ัครสาว ิกา การแสดงพระปาฏ ิโมกข ์ การแสดง 

ธรรมจักก ัปปวัตนสูตร การประกาศพระศาสนา และการปริน ิพพาน เป็นต้น45

แนวค ิดเร ื่องการเข ียนประว ัต ิบ ุคคลสำค ัญทางศาสนาใช ่จะปรากฏแต ่เฉพาะในพ ุทธศาสนา  

ด ังเช ่นในค ัมภ ีร ์ท ี่กล ่าวมาแล ้วเท ่าน ั้น หากแต่ในศาสนาอื่นๆ ก ็ม ีแนวค ิดท ี่ว ่าน ี้เช ่นก ัน อาท ิในคริสต ์ 

ศาสนาม ีการศ ึกษาแขนงหน ึ่งท ี่เร ียกว ่า  ใ.!ระว ัต ิบ ุคคลสำค ัญ ทางศาสนา หรือ ช ีวประว ัต ิน ักบ ุญ  

(Hagiography)

ใน The Catholic Encyclopedia ได้ใหความหมายของคำ “Hagiography” ไว้ว่า

The name given to that branch of learning which has the 
saints and their worship for its object. Writings relating to the 
worship of the saints may be divided into two categories:

(a) those which are the spontaneous product of circumstances 
or have been called into being by religious needs of one kind or 
another (and these belong to what may be called practical 
hagiography);

(b) writings devoted to the scientific study of the former 
category (and these constitute critical hagiography).46

45บำเพ็ญ ระวิน, ประช ุมพงศาวดารฉน ับราษฎร์: พระอนาคตวงศ ์, หน้า (29).
46Delehaye, Hippolyte, “Hagiography,” The Catholic Encyclopedia Vol. 7 (New York: Robert

Appleton Company, 1910), p. 127.



37

ประวัติบุคคลสำคัญทางศาสนา หรือชีวประวัตินักบุญ (Hagiography)
เป็นชื่อแขนงหนึ่งของการติกษาเกี่ยวกับนักบุญในคริสต์ศาสนาและลัทธิที ่
เกี่ยวข้อง นักมีเนื้อหาเกี่ยวข้องกับลัทธิบุชานักบุญ ซึ่งแบ่งออกได้เป็น 2 
ประเภทคือ

ก. งานเขียนที่เป็นผลผลิตอันน่ามหัศจรรย์ซึ่งมีที่มาจากเหตุการณ  ์
แวดล้อม หรือได้รับแรงบันดาลใจจากความต้องการทางใจในเรื่องที่เกี่ยวกับ 
ศาสนา (กลุ่มงานดังกล่าวนื้จัดอบุ่ในกลุ่มที่อาจเรียกว่า ชีวประวัตินักบุญเพื่อ 
การสร้างศรัทธาปสาทะ)

ข. งานเขียนที่เขียนในเชิงวิชาการโดยอาศัยข้อบุลความรู้ที่มีบุ้เคย 
ติทษาไว้ก่อน (งานเขียนกลุ่มนื้จัดเป็น'ชีวประวัตินักบุญในเชิงทัศนะวิจารณ์)

ประวัติบ ุคคลสำคัญทางศาสนานี้ เป ็นวรรณกรรมสำคัญในสมัยพันปีแรกของคริสต์ 
ศาสนา มักเป็นเรื่องราวชีวิตของมักบุญคนสำคัญในคริสต์ศาสนา ซึ่งนอกจากจะเป็นชีวประวัติแล้ว 
ยังให้ข้อมูลทางประวัติศาสตร์และเป็นเรื่องที่สร้างแรง่บันดาลใจแก่ผู้อ่านอีกด้วย การเขียนประวัติ 
ช ีวิตของมักบุญเรื่มในสมัยจักรวรรดิโรมัน เป็นตำนานเกี่ยวกับมักบุญ คริสเตียนผู้พลีชีพเพื่อ 
ศาสนา วรรณกรรมมักบุญแบ่งเป็น 2 กลุ่มตามนิกายในคริสต์ศาสนา ดังน้ี',7

(1) วรรณกรรมมักบุญในนิกายโรมันคาทอลิก ได้แก่ สารบรรณปฏิทินประจำปี 
เป็นประวัติของมักบุญใช้อ่านเวลาเทศนา

(2) วรรณกรรมมักบุญในนิกายออร์โธด็อกช์ มี 2 แบบ ได้แก่ ประวัติมักบุญซิแน็ก- 
ๆทเรียน (Synaxarion) แบบแรกน้ีเป็นแต่เพียงรายช่ือ และประวัติมักบุญเมโนโลเจียน (Menologion) 
แบบที่สองนี้จะรวมประวัติชีวิตและเรื่องราวรายละเอียดของมักบุญแต่ละองค์ด้วย

ในยุโรปตะวันตก ประวัต ิบ ุคคลสำคัญทางศาสนาเป ็นศาสตร์สำคัญในการศึกษา 
ประวัติศาสตร์ในยุคกลาง ประวัติบุคคลสำคัญทางศาสนาเรื่องสำคัญในยุคนี้ซื่อว่า ตำนานทอง 
(Golden Legend or Lives of the Saint) เป็นตำนานชีวิตมักบุญที่รวบรวมราวค.ศ. 1260โดย 
จาโคบัส เดอ โวราจิเน (Jacobus de Voragine) มักเขียน1จดหมายเหตุผู้เป็นอัครบาทหลวงแห่ง 
เมืองเจมัว ในประเทศอิตาลี ซึ่งเป็นหนังสือขายดีติดอันคับในยุคกลาง เขาได้รวบรวมวรรณกรรม 
มักบุญของยุคกลางไว้มากโดยเน้นตำนานที่มีปาฏิหาริย์ หนังสือรวบรวมมาจากตำนานที่เกี่ยวกับ 47

47 Wikipedia, “วรรณกรรมนักบุญ" และ “สารบรรณผู้พลีชีพ” [on line], 30 ธันวาคม 2551. แหล่งท่ีมา
http://www.wikipedia.com

http://www.wikipedia.com


38

นักบุญที่เป็นที่นิยมสักการะกันในขณะสมัยที่รวบรวม โดยมีโครงสร้างเนื้อหากว้างๆ ของชีวประว้ติ 
นักบุญแต่ละองค์ดังนี้48

1. มักจะเรมเรื่องโดยกล่าวถึงที่มาของซื่อนักบุญที่ออกเดินทางในจินตนาการ
2. เร ื่ม เล ่าประว ัต ิช ีว ิตของน ักบ ุญ ซ ึ่งรวบรวมจากในเอกสารของน ิกาย 

โรมันคาทอลิกที่เป็นเพลงสวดสรรเสริญนักบุญ
3. กล่าวถึงเรื่องอัศจรรย์ต่างๆ ท่ีเกิดแก'นักบุญ
4. จบด้วยปาฏิหาริย์ต่างๆ ของผู้ที่ได้รับความช่วยเหลือจากนักบุญหรือผู้ใช้วัตถุ 

มงคลที่มาจากหรือเป็นของนักบุญนั้นๆ

จากดัวอย่างข้างต้นจะเห็นได้ว่าประวัติบุคคลสำคัญทางศาลนามีลักษณะสากลประการ 
หนึ่ง กล่าวคืองานเขียนดังกล่าวมิใช่เป็นเพียงแหล่งรวบรวมคุณธรรมและจริยาวัตรอันลํ้าเลิศของ 
ศาสดาเท่านั้น แต่ยังได้รวบรวมเรื่องราวที่เป็นอิทธิปาฏิหาริย์นานาที่ผู้ศรัทธาเชื่อว่าได้เกิดขึ้นจริง 
แก่ศาสดาของตน ประวัติบุคคลสำคัญทางศาสนาจึงมีลักษณะใกล้เคียงกับเทวปกรณ์ทั้งนี้เพราะ 
ศาสดามีความพิเศษเหนือบุคคลทั่วไป เนื่องจากเป็นบุคคลที่ลามารถค้นพบธรรมวิเศษและอุทิศ 
ชีวิตแก่ลังคมมนุษยชาติเพื่อสอนธรรมวิเศษที่พระองค์ค้นพบ จนกระทั้งได้เป็นผู้นำทางจิตวิญญาณ 
อันยิ่งใหญ่ของคนจำนวนมาก49

อย่างไรก ็ตาม โดยล ่วนใหญ ่แล ้วผ ู้เข ียนตำนานศาสดาของแต ่ละศาสนาม ิได ้ม ีความต ั้งใจท ี่ 

จะเข ียนให ้เป ็น '‘บ ันท ึกช ีวประว ัต ิบ ุคคล" เพราะต ่างก ็ค ิดว ่าศาสดาของตนม ีความว ิเศษเหน ือบ ุคคล  

ธรรมดาท ั่วไป  กล ่าวค ือ  คน ล ่วน ให ญ ่มองศาสดาว ่าม ีภ าวะว ิเศษ ม ิได ้ต ่างก ับ เท พ เจ ้า  การเข ียน  

ประว ัต ิบ ุคคลสำค ัญทางศาสนาจ ึงอาด ัยแต ่เพ ียงข ้อเท ็จจร ิงเล ็กน ้อยท ี่ลางเล ือนเก ี่ยวก ับศาสดาของ 

ตนช ี่งม ีช ีว ิตอย ู่ในอด ีต  ล ่วนค ุณ สมบ ัต ิพ ิเศษท ี,ศ าสดาพ ึงม ีในฐานะอ ัจฉร ิยบ ุคคล  ผ ู้เข ียนประว ัต  ิ

บ ุคคลสำค ัญทางศาสนาสามารถเสร ิมเต ิมแต ่งเข ้าไปได ้จำนวนมากตามทรรศนะซ ึ่งเป ็นท ี่น ิยมของ  

ผ ู้คนในล ังคมผ ู้เป ียมล ้นไปด ้วยความศร ัทธา* และมอบเป ็นมรดกตกทอดมาถ ึงผ ู้ศร ัทธาในป ัจจ ุบ ัน  

ตลอดระยะเวลาอ ันยาวนานท ี่ประว ัต ิบ ุคคลสำค ัญ ทางศาสนาได ้ร ับการถ ่ายทอดจากผ ู้ศร ัทธาร ุ่น

48Caxton, William, The Golden legend, or Lives of the saint (London: Dent, 1900), p, 190.
49อนันต์ เหล่าเลิศวรกุล, “ปฐมสมโพธิกถาภาษาไทยฉบับสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิต 

ชิโนรส: ความสัมพันธ์ด้านสารัตถะกับวรรณกรรมพุทธประวัติอ่ืน,'’ (วิทยานิพนธ์'ปริญญาอักษรศาสตรดุษฎี- 
บัณฑิต สาขาวิชาภาษาไทย ภาควิชาภาษาไทย คณะอักษรศาสตร์จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2546), หน้า 10.

*ผู้วิจัยสันนิษฐานว่าอาจได้รับอิทธิพลจากตำราดูลักษณะบุคคล หรือ ตำราน รล ้'ก ษ ณ ์ซ่ึงกล่าวถึง 
ลักษณะทางกายภาพของบุคคล และบุคลิกภาพต่าง  ๆท่ีดีและร้าย อันจะมีผลผูกพันไปถึงความโชคดีและความ 
สมหวังต่าง  ๆของบุคคลอิกด้วย
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หนึ่งไปส่ผู้ศรัทธาอีกรุ่นหนึ่ง ความเช่ือต่างๆ ซึ่งห่างไกลความเป็นจริงก็จะค่อยๆ พูนเพิ่มขึ้นมาทีละ 
น้อยๆ จนเมื่อกวีหรือนักประพันธ์ลือนามนำประวัติศาสดาองค์นั้นๆ มาเรียบเรียง เรื่องราวชีวิตที่ 
สมบูรณ์ของศาสดาตั้งแต่เก ิดจนละจากโลกก็จะกลายเป็นเรื่องที่ศาสนิกทั้งหลายได้รับรู้ก ัน 
กว้างขวาง และยอมรับกันว่ามีความค์กดิ้สิทธิ้เฉกเช่นเดียวกับพระผู้เป็นเจ้าในศาสนานั้นๆ และ 
เมื่อศาสดามีฐานะประดุจเทพหรือพระเจ้าแล้ว คำถามต่างๆ ตลอดจนข้อสงสัยทั้งมวลเกี่ยวกับ 
อิทธิปาฏิหาริย์นานาของศาสดาจึงเป็นสิ่งที่ผู้ศรัทธามิพึงเอ่ย และยิ่งประวัติของศาลดาได้ผนวกเข้า 
เป็นส่วนหนึ่งของคัมภีร์คักดิ้สิทธิ้หรีอคัมภีร์ซึ่งเป็นที'เคารพศรัทธาอย่างสูงยิ่งประดุจธรรมนูญของ 
ชีวิตด้วยแล้ว เรื่องราวของศาสดาก็จะมีความสำคัญไม่ยิ่งหย่อนไปกว่าธรรมที่บรรดาองค์ศาสดา 
ได้ประกาศไว้ก่อนหน้า50

อย่างไรก็ตาม สิ่งหนึ่งที่เป็นที่ประจักษ์เป็นข้อเท็จจริงประการหนึ่งเกี่ยวกับประวัติบุคคล 
สำคัญทางศาสนานั้น คือ ส่วนใหญ่มักไม่ได้เขียนขึ้นในสมัยเดียวกับที่ศาลดายังมีชีวิตอยู่ หากแต่ 
สานุดีษย์ของศาสนานั้นๆ รวบรวมขึ้นในสมัยหลัง ดังท่ี Hermann Oldenberg กล่าวว่า51 “สมัยที่ 
ผู้คนสนใจประว้ติศาสตร์ของศาสดาอçjหลังสมัยที่สนใจคำสอนของศาสดายิ่งนัก''

หากนำความคิดสากลดังที่ได้กล่าวมาแล้วในข้างต้นมาพิจารณาถึงการเขียนประวัติของ 
พระศรีอาริย์ในพุทธศาสนาจะพบว่าตำนานพระศรีอาริย์มีความแตกต่างไปจากคำกล่าวในข้างต้น 
ทั้งนี้เพราะพระศรีอาริย์ยังไม่ได้เป็นศาสดา แต่จะได้รับการยกย่องให้เป็นศาสดาในอนาคตภาย 
หลังจากสิ้นสุดระยะเวลาของศาสดาองค์ป็จจุบัน กระนั้นก็ดี เนื่องจากเป็นเรื่องราวที่ยังไม่เกิดขึ้น 
ประวัติของพระศรีอาริย่จึงได้รับการเขียนให้มีธรรมชาติคล้ายคลึงกับประวัติของศาสดาองค์ก่อน* 
ผสมผสานกับจินตนาการเชิงอุดมคติที่แฝงไปด้วยความคาดหวังของคนในยุคสมัยที่เขียน

แนวคิดเรื่องการเขียนประวัติบุคคลสำคัญทางศาสนาข้างต้น ทำให้เราเห็นว่าความคิด 
เรื่องการสร้างสรรค์ประวัติบุคคลสำคัญทางศาสนาในสังคมไทย รวมถึงตำนานพระศรีอาริย์นั้นเป็น 
สิ่งที่พบได้ในศาสนาอื่นๆ ด้วย ดังเช่นการเขียนประวัตินับบุญในศาสนาคริสต์ และในแต่ละศาสนา 
หรือในแต่ละวัฒนธรรมก็มีกรอบความคิดเฉพาะที่อาจแตกต่างกันไปตามหลักคำสอนและความ 
เชื่อทางศาสนา รวมถึงบริบททางประวัติศาสตร์และวัฒนธรรม ข้อมูลเหล่านี้จะนำมาล่ความเข้าใจ 
เรื่องการสร้างสรรค์ตำนานพระศรีอาริย่ได้ต่อไป

50อน้นต์ เหล่าเลิศวรกุล, “ปฐมสมโพธิกถาภาษาไทยฉบับสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิต 
ชิโนรส:ความสัมพันธ์ด้านสารัตถะกับวรรณกรรมพุทธประวัติอ่ืน,’'หน้า 10-11.

51Hermann Oldenberg (1971: 79)อ้างในอนันต์ เหล่าเลิศ'วรกุล, เร่ืองเดียวกัน, หน้า 10.
ผู้วิจัยสันนิษฐานว่าอาจได้อิทธิพลจาก มหาปทานสูตร และสักขณสูตร ในพระไตรปิฎก
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2.3.2 แนวคิดเรื่องวันสิ้นโลก (eschatology) และโลกใหม่ (golden age)

แม้ในทางพระพุทธศาสนาจะมิได้กล่าวถึงความคิดเรื่องวันสินโลกไว้โดยตรง หากแด่มีการ 
กล่าวถึงกำหนดเวลาการอุบัติของพระพุทธเจ้า อ้นเป็นการผูกยุคสมัยของพระพุทธเจ้าติดกับเงื่อน 
อายุไขยของโลกไว้ โดยในคัมภีร์ฝ่ายบาลี อาทิ โสต้เตถกีมหานิทาน และ ริ1นกาลมาลีปกรณ์ ได้ 
แบ่งระยะเวลาที่พระโพธิสัตว์โคตมะทรงบำเพ็ญเพียรเป็น 3 ระยะ ก่อนที่จะทรงมีสิทธิในการ 
สถาปนา “พื้นที่” โดยแบ่งเป็น ระยะแรก เป็นช่วงที่พระโพธิสัตว์ตั้งความปรารถนาเพื่อจะเป็น 
พระพุทธเจ้าใช้เวลา 7 อสงไขย ระยะที่สอง เป็นช่วงการเปล่งวาจาประกาศความมุ่งมั่นต่อการเข้า 
สู่พุทธภาวะอีก 9 อสงไขย และระยะที่ 3 พระโพธิสัตว์มีพฤติกรรม คำพูด และความตั้งใจแน่วแน่ 
ต่อพุทธภาวะอีก 4 อสงไขย และเมื่อครบกำหนดเวลาแล้วจึงจะมีสิทธิในการสถาปนาพระธรรม 
ตรัสรู้เป็นพระสัมมาสัมพุทธเจ้า เผยแผ่และสร้าง “พื้นที่’, ของพระพุทธศาสนา ซึ่งมีความเชื่อเรื่อง 
การจัดลำดับกัปและลำดับการอุบัติของพระพุทธเจ้านั้นมีดังนี้52

1. ส ุญ ก ัป  คือ ก ัปท ี่ว ่างจากพระพ ุทธเจ ้า พระป ัจเจกพ ุทธเจ ้า และพระเจ้าจ ักรพรรดิ

2. อส ุญ ญ ก ัป  คือ ก ัปท ี่ไม ่ว ่างจากผ ู้ม ีบ ุญ  โดยเฉพาะพระพ ุทธเจ ้า มี 5 กัป คือ

2.1 สา?ก ัป ค ือก ัปท ี่เป ็นแก ่นสารม ีพระพ ุทธเจ ้ามาตร ัสร ู้ 1 พระองค ์

2 .2 ม ัณ ฑ ก ัป  คือกัปที,ผ ่องใส ม ีพระพ ุทธเจ ้ามาตรัสร ู้ 2 พระองค ์

2 .3 ว?ก ัป ค ือกัปท ี่ประเสรัฐ ม ีพระพ ุทธเจ ้ามาตรัสร ู้ 3 พระองค ์

2 .4  สา?ม ัณ ฑ ก ัป คือก ัปท ี่เป ็นแก่นสารและผ ่องใส ม ีพระพ ุทธเจ ้ามาตร ัสร ู้4 พระองค ์

2 .5 ภ ัท ท ก ัป  คือ ก ัปที่เจริญ (ก ัปท ี่อย ู่ในป ัจจ ุบ ัน) ม ีพระพ ุทธเจ ้ามาตรัสร ู้ 5 พระองค  ์

คือ พระกกุส ันธะ พระโกนาคมนะ พระก ัสสปะ พระโคตมะ และพระศรื่อารัยเมตไตรย

อนึ่ง เฉพาะในก ัททก ัป  ในสม ัยของพ ระพ ุทธเจ ้าโคตมะน ั้น เช ื่อก ัน ว ่าม ีก ำหนดอาย ุของ  

ศาสนา 5 ,0 0 0 ปี เมื่อครบ 5 ,0 0 0 ป ีแล ้วก ็จ ัก เส ื่อมและถ ึงกาลท ี่เร ียกว ่า “ กล ีย ุค "จากน ั้นจ ึงจะเข ้าส ู ่

ย ุคของพ ระศร ีอาร ัย เมตไตรย แนวค ิด เร ื่อ งศาสนา 5 ,0 0 0  ป ีน ี้ ม ีป รากฏใน  อรรถกถาท ี'มน ิกาย  

สีลข้นธวรรค พรหมซาลสูตร ดังนี้

... ก็ในอวสานแห่งการกังคายนาพระพุทธพจน์นั้น แผ่นดินใหญ่นี้ได  ้
สั่นสะเทือนเลื่อนลั่นหวั่นไหว เป็นอเนกประการทั่วไปจนถึงนํ้ารองแผ่นดิน 
เป็นประหนึ่งว่าเกิดความปราโมทย์ให้สาธุการว่า ศาสนาของพระทศพลนี้

52ประภาส สุระเสน, คัดถ่ายถอด-แปล, พ ระค ัมภ ีร ์อน าคตวงศ ์ (กรุงเทพฯ: มหามกุฏราชวิทยาลัยใน 
พระบรมราชูปถัมภ์, 2540), หน้า 145.



พระมหากัสสปเถระได้ทำให้สามารถมีอายุป ีนไปได้ตลอดกาลประมาณ  
5,000 ป ี และได้ปรากฏมหัศจรรย์ทั้งหลายมิใช่น้อยด้วยประการฉะนี้...
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การกำหนดอายุของยุคสมัยของศาสนานั้น มีการกำหนดเฉพาะในสมัยของพระพุทธเจ้า 
โคตมะอย่างชัดเจนเท่านั้น ส่วนในสมัยของพระพุทธเจ้าองค์อื่นๆ ทั้งในอดีตและปัจจุบันกิกำหนด 
ไว้แต่เพียงอายุของพระพุทธเจ้าและลำดับการเสด็จมาอุบัติของพระพุทธเจ้าแต่ละพระองค์เท่านั้น 
ซึ่งการที่กำหนดเฉพาะอายุของศาสนาสมัยพระโคตมะนั้น อาจเนื่องมาจากที่เป็นช่วงเวลา (กัป) ท่ี 
ใกล้ตัวและร่วมสมัย รวมถึงใกล้เคียงกับช่วงเวลาที่มีการเขียนประวัติของพระพุทธเจ้าซึ่งอยู่ใน 
สมัยของศาสนาพระโคดม ซึ่งตามความเห็นของมักวิชาการด้านพุทธศาสน์ศึกษากล่าวว่า พระ 
โคตมพุทธเจ้าทรงเป็นมนุษย์ที่มีต้วตนจริงๆ เช่นเดียวกับมักปราชญ์คนอื่นๆ ภายหลังมีการแต่ง 
เติมเสริมความเหนือธรรมชาติให้มากขึ้น จนกลายเป็นตำนานที่เหนือจริง อันเป็นไปตามแนวคิดใน 
การเขียนประวัติบุคคลสำคัญทางศาสนาโดยทั่วไป53 จากนั้นจึงมีการเขียนประวัติพระพุทธเจ้าใน 
อดีต รวมถึงประวัติของพระพุทธเจ้าในอนาคตเพิ่มเติมเข้าไป

นอกจากแนวคิดเรองอายุของยุคสมัยของศาสนาในพุทธศาสนาที่ได้กล่าวมาแล้ว ผู้คนใน 
หลายวัฒนธรรมต่างกิมีความเชื่อเรื่องระยะเวลาแห่งการสิ้นสุดของจักรวาล หรือที่มักเรียกกันว่า 
วันนี้นโลก (eschatology) เพื่อทำลายความชั่วร้ายให้หมดไปจากโลก ซึ่งอาจเป็นการทำลายด้วย 
น้ัา (นํ้าท่วมโลก) หรือ ทำลายด้วยไฟ (ไฟประลัยกัลป) และยังเชื่อกันว่าเมื่อ "โลกเก่า" ดับสูญไป 
แล้วพระเป็นเจ้ากิจะทรงสร้าง “โลกใหม่” (golden age) ขึ้นมา ซึ่งในโลกแห่งนั้นกิจะมีแต่ความสุข 
อันไพบูลย์การที่จะได้เกิดในยุคสมัยแห่งความสุขในโลกใหม่นั้น มักมีข้อแม้หรือกฎเกณฑ์ต่างๆ ท่ี 
เคร่งครัดเพื่อที่จะ “ดัดเลือก” เอาแต่เพียงบุคคลที่บริสุทธิ้เท่านั้นไปอาศัยอยู่ใน “โลกใหม่” ในโลก 
ใหม่จะมีผู้ปกครองหรือศาสดาที่อยู่ในฐานะของ “ประมุข" แห่งโลกใบใหม่นั้น และด้วยเหตุแห่ง 
ความเป็น “อุดมคติ" ของโลกใหม่นี้เอง จึงทำให้คนหลายยุคหลายสมัย และในหลายวัฒนธรรมจึง 
ปรารถนาและใฝ่ฝันที่จะได้ไปอยู่ใน "โลกใหม่" น้ัน

ในศาสนาโซโรอัสเตอร์กล่าวว่าตามความเชื่อของชาวโชโรอัสเตอร์เชื่อว่า การที่โลกจะ 
พินาศดับสูญไปนั้น เป็นผลมาจากความคิดชั่วของมนุษย์เป็นปฐมเหตุ ซึ่งในคัมภีร์ของศาลนา 
กล่าวว่า54

53ดูเพ่ิมเติม ใน อนันต์ เหล่าเลิศวรกุล, "ปฐมสมโพธิกถาภาษาไทยฉบับลมเด็จพระมหาลมณเจ้า กรม 
พระปรมานชิต'ชิโนรส: ความอัมพันธ์ด้านสารัตถะกับวรรณกรรมพุทธประวัติอ่ืน," (วิทยานิพนธ์'ปริญญาอักษร- 
ศาสตรดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชาภาษาไทย ภาควิชาภาษาไทย คณะอักษรศาสตร์จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2546).

54เสฐียรพันธรังสี, ศาสนาเ1เร ียบเท ียบ เล ่ม 1 (กรุงเทพฯ: แพร่พิทยา, 2531), หน้า 43.
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... เพราะความคิดชั่วของมนุษย์ท ี่แพร่หลายเต ็มออกไปในโลก  
มหาเทพอาหุรมาสดาทรงพยายามแกไข ทรงเอาชนะมารร้ายได้ ยังจักรวาล 
ให้ตั้งอยุ่ได้ชั่วกาลถาวร แต่ต่อมา ชั่วเวลานานเพียงไรไม่กำหนด มีความ 
วิปริตเกิดขึ้นในสุ?ย'จักรวาล บรรดาดวงดาวใม่อy ในตำแหน่งแห่งที่ การโคจร 
ไม่เป็นไปตามกำหนด เดือนวันผันแปรไป กระแสนํ้าที่เคยไหลลงกลับไหลขึ้น 
เกิดพายุใหญ่ เกิดเสียงกัมปนาทหวาดไหว ธรณีโยกคลอน ตโ]ณชาติและ 
พรรณพฦกษชาติถอนรากพังพินาศลง ต่อจากนั้น มหาเมฆตั้งเด้าทะมึน 
บันดาลให้ฝนตกใหญ่ 10 วัน 10 เดือน ....

ศาสนาพราหมณ์มีความเชื่อเกี่ยวกับวันสินโลกว่า โลกจะสิ้นสุดถึงจุดจบเพราะไฟ ไฟจะ 
ทำลายทุกสิ่งทุกอย่างให้พินาศสูญไป อำนาจของไฟจะทำลายทุกสิ่งให้สูญสิ้นไปในไฟ จะเหลืออยู่ 
ก็แต่ผู้รู้ (ขนาดผู้ทรงพระเวท) เทวะ (ธรรมชาติประจำโลก) และธาตุทั้งสี่ (ดิน น้ํา ลม ไฟ) ซึ่งมี 
ประจำโลก แม้พระพรหมผู้สร้างก็หมดสิ้นไปด้วย ทุกอย่างรวมลงอยู่ในธาตุทั้งสี่ เมื่อธาตุทั้งสี่มา 
ชุมนุมกันอยู่ ระหว่างนั้นวิญญาณโลกทั้งหลาย เข้าไปรวมอยู่ใน มหาพรหม หรือปรมาตมัน คร้ันถึง 
เวลา จะต้องให้มีการสร้างโลก ตามยุคสมัยที่กำหนด ดวงวิญญาณทั้งหลายก็ออกจากปรมาตมัน 
อีกครั้งหนึ่ง วนเวียนกันไปเป็นวัฏฏะอย่างนี้55 นอกจากนี้ยังมีความเชื่อของพวกลัทธิไวษณพนิกาย 
อีกว่าเมื่อโลกอยู่ในภาวะที่วิกฤต พระนารายณ์เป็นเจ้าจะอวตารมาช่วยดังในคัมภีร์นารายณ์สิบปาง 
หรือทศนารายณาวตารโดยเฉพาะในการอวตารครั้งสุดท้ายชื่อว่า กัลกิยาวตาร* * คือพระนารายณ์ 
อวตารเป็นบุรุษขี่ม้าขาวมาช่วยชาวโลกให้พ้นวิกฤต**

ในคร ิสต ์ศาลนาเช ื่อว ่า พระเจ ้าได ้สร ้างมน ุษย ์ข ึ้นมาในโลก แต ่เน ื่อ งจากมน ุษย ์ม ักทำแต ่ 

ความช ั่ว พระเจ ้าจ ึงทรงเส ียพระท ัยท ี่ทรงสร ้างมน ุษย ์ข ึนมา และทรงค ิดจะทำลายมน ุษย ์ให ้หมดไป

55เร่ึองเดียวกัน, หน้า 67.
*ในศาสนาฮินดูโบราณ กัลกี คือมหาอวตารท่ี 10 และเป็นมหาอวตารสุดท้ายของพระวิษณุเทพผู ้

คุ้มครองโลก กัลกีมาสุโลกระหว่างการสินสุดของกลียุค ซ่ือ "กัลกิ" เป็นการอุปมาความเป็นนิร้นดรและเวลา 
ต้นกำเนิดของชึ่อนี้อาจจะมาจากคำว่า"กัลกะ"ซึ่งหมายถึงสิงสกปรกหรือสิ่งโสโครกหรือ ความคดโกง ดังน้น 
"กัลกิ,'จึงหมายถึง ผู้ทำลายความคดโกง, ผู้ทำลายความเขลา, ผู้ทำลายความสับสนวุ่นวาย หรือ ผู้ทำลายความ 
มืดมน ในศาลนาฮินดู "กัลกิอวตาร" หมายถึง "อวตารแห่งอนาคต" (อนาคตาวตาร ) อย่างไรก็ตามมีการแปล 
ความหมายท่ีแตกต่างออกไปอีก (ซ่ึงมีพ้ืนฐานอยู่บนต้นกำเนิดทางนิรุกติศาสตร์จากภาษาสันสกฤตโบราณซ่ึง 
แตกต่างกันไป โดยรวมถึงการแปลความหมายว่า ม้าขาว ซ่ึงเป็นความหมายอย่างง่ายด้วย). (‘‘กลกิ" [ออนไลน์], 
30 มกราคม 2553. แหล่งท่ีมา: http://th.wikipedia.org/)

** ผู้วิจัยสันนิษฐานว่าเร่ืองราวของพระครือารืย์สุวนหน่ึงอาจได้รับอิทธิพลจากเร่ืองกัลกิยาวตารน้ีด้วย
ก็เป็นได้

http://th.wikipedia.org/
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โดยทรงจะทำลายโลกด้วยนํ้า อำนาจแห่งนํ้าจะทำให้นํ้าท่วมโลก ครั้งนั้นทรงละเว้นชายผู้หนึ่งคือ 
“โนอาห''" และครอบครัวซึ่งเป็นผู้ศรัทธาในพระเจ้าเสมอมา โดยทรงให้โนอาห์ต่อเรือ และนำบรรดา 
สัตว์ที่มีชีวิตอย่างละคู่เข้าไปในเรือด้วย หลังจากนั้นเจ็ดวัน นํ้าก็'ท่วมแผ่นดิน นํ้าบาดาลพุ่งขึ้นมา 
ตามลำธารทุกสาย นํ้าท่วมโลกอยู่ราว 3 เดือน พระเจ้าทรงระลึกถึงโนอาห่จึงทรงบันดาลให้ลมพัด 
นํ้าที่ท่วมอยู่ลดลง แล้ว'โลกก็เข้าล่ภา'วะปกติ56

ต่อมาในตอนปลายของครืสต์ศตวรรษที่ 1 พวกคริสเตียนถูกข่มเหงรังแกอย่างทารุณ 
โหดร้าย รวมถึงอัครสาวกโยยันซึ่งเป็นผู้นำของคริสตจักร ถูกเนรเทศไปอยู่เกาะปัตโม ในทะเล 
เมดิเตอร์เรเนียน ครั้งนั้นพระเจ้าทรงสำแดงปาฏิหาริย์ให้เฟ้นว่าครืสเตียนจะได้บำเหน็จรางวัล 
พระเจ้าจะทรงบันดาลให้มีโลกใหม่ เป็นโลกที่ปราศจากความโศกเศร้าและความเจ็บปวดรวดร้าว 
ครั้งนั้นพระเจ้าตรัสว่า ‘'เราคือเบื้องต้นและเบื้องปลาย เป็นแหล่งกำเนิดและที่สิ้นสุดของสิ่งทั้งปวง" 
ในพระคัมภีร์กล่าวว่าพระเจ้าทรงพยากรณ์ว่า ภายหน้าโลกจะเกิดความวิบัติ กุญแจขุมนรกถูกไข 
ออก พญามังกรและสัตว์ร้ายจะออกอาละวาด เกิดสงคราม เกิดภาวะผิดปกติของธรรมชาติ เช่น 
พระอาทิตย์แผ่ประกายไฟร้อนแรง นํ้าในแม่นํ้าเหือดแห้ง เกิดแผ่นดินไหวอย่างรุนแรง เกิดเมืองล่ม 
(มหานครบาบิโลน) เกิดความวุ่นวายทั้งบนสวรรค์และโลกมนุษย์ และภายหลังจะมีวีรบุรุษผู้ขี่ม้า 
ขาว มาท่าสงครามปราบคนชั่ว และพิพากษาอย่างเที่ยงธรรม ต่อมาพระเจ้าจะทรงสร้างสวรรค์ 
ใหม่และโลกใหม่57

ในศาสนาอิสลามนั้น เชื่อว่าโลกมนุษย์จะมีอายุ 7,500 ปี แล้วจะถึงกาลสิ้นโลก ซึ่งวันสิ้น 
โลกในศาสนาอิสลามเรืยกว่า “วันก้ี,ยามะห์'' ในคัมภีร์อัลกุรอ่านกล่าวถึงไว้ว่า “...และพวกเจ้าจง 
หวาดเกรง วันหนึ่ง (คือวันกี้ยามะห์) ซึ่งพวกเจ้าจะกุเกคืนไปสุ่ (การสอบสวนของ) อัลเลาะห์ในวัน 
นั้น..:’ ชาวมุสลิมเชื่อว่าก่อนจะถึง “วันกี้ยามะ'ต้' จะมีสัญญาณบอกเหตุคังนีคือ58

1. จะมีดัจย๊าล ออกมานำความเดือดร้อนให้แก่มุสลิมบนพื้นพิภพ
2. ท่าน'น่าบีอี1ซา จะเสด็จลงมาจากฟ้าชั้นที่ 2 มาล่พื้นพิภพนี้
3. จะมีสัตว์ชนิดหนึ่งโผล่จากใต้ดินมาล่พื้นดินในจังหวัดมักก๊ะห์
4. จะมีพวกยักษ์ (ยะยูวามะยู้ด) ออกมากินพืชพันธุธัญญาหารบนพื้นพิภพนี้จน 

หมดสิ้น ตลอด'จน'น้ําในมหาสมุทรก็ด่ืมเลึยแห้ง
5. ตะวันจะขึ้นทางทิศตะวันตกและจะตกในทิศตะวันออก

56สรุปค'วาม'จาก รุจ'น มัณฑิรา, วันโลกาวินาศ (กรุงเทพฯ: บริษ้ท สามัคคีสาร จำกัด (ดอกหญ้า), 2537), 
หน้า 12-18.

57เร่ึองเดียวกัน, หน้า 19.
58มูอัมหมัด นิยมยินดี, ห น ังส ิอ บ ท ค ว า ม เร ือ งส ัญ ญ าณ บ อ ก เห ต ุข อ งว ัน ก ี้ย า ม ะฟ้ใน ย ุค ใกล ้ 

อวสานของโลก (กรุงเทพฯ: ประจักษ์การพิมพ์, มปป.), หน้า 21.
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6. อักษรอัลกุรอาน จะหายไปหมดทุกเล่ม จะมีเพียงแต่กระดาษเปล่า
7. ท่านอิหม่ามมะห์ดี จะปรากฏตัวที่บัยตุ้ลมู่ก๊อดดิส มัสยิดอ๊ักชอ
8. จะมีควันไฟ
9. จะมีไฟปรากฏเริ่มต้นที่เมืองอะดัล ไฟดังกล่าวนี้จะขับไล่มวลมนุษย์ให้ไปล่ 

“จุดรวม”

จากที่ได้กล่าวมาทั้งหมดนี้ ทำให้ผู้วิจัยพบว่า ไม,ว่าจะเป็นพุทธศาสนา หรอศาสนาอื่น ต่าง 
ก็มีแนวคิดสากลว่าด้วยอายุขัยของโลก หรือวันสิ้นโลกด้วยกันทั้งสิ้น แนวคิดดังกล่าวนี้จะปรากฏ 
อยู่ในตำนานพระศรีอาริย์ในสังคมไทย ซี่งผู้วิจัยจะได้กล่าวถึงในบทต่อๆ ไป

2.3.3 แนวคิดเรื่องพระผู้'ช่วยให้รอด (Savior)ในศาสนาและวัฒนธรรมต่างๆ

คต ิเร ื่องพระผ ู้ช ่วยให ้รอดน ่าจะเป ็นความค ิดท ี่ส ืบเน ื่องก ับความค ิดท ี่ว ่าด ้วยว ันส ิ้นโลก และ 

โลกใหม่ ท ี่ได ้กล ่าวมาแล ้วในข ้างต ้น เพราะพระผู้ช ่วยให ้รอดจะเป ็นผ ู้ท ี่ช ่วยให ้มน ุษย์รอดพ้นจากการ 

“ทำลายล ้าง ’’ โลก และลามารถเข ้าไปอยู่ใน “โลกใหม่" ซ ึ่งเป ็นโลกในอุดมคติอย ่างม ีความส ุข คำว่า 

พระผู้ช ่วยให ้รอด (Savior) มักใช้ในแง,ศาสนา หรือ ผ ู้มาปลดปล ่อยให ้พ ้นท ุกข ์ และม ีความหมายท ี ่

ศักดิสิทธิ

ในทางพุทธศาสนาอาจมองได้ว่าพระศรีอาริย์มีลักษณะเป็นพระผู้ช่วยให้รอด ทั้งในแง่ที่ 
เป็นศาสดาผู้สั่งสอนธรรมให้มนุษย์รอดพ้นจากสังสารวัฏ และในแง่ที่เป็นศาสดาผู้มาพร้อมกับ 
สังคมอุดมคติ ภายหลังจากความเสื่อมของสังคม ลักษณะที่กล่าวมาแล้วนี้ทำให้พระศรีอารืย์มี 
สถานภาพเป็นศาสดาในอนาคตที่พุทธศาสนิกชนรอคอย

อย่างไรก็ตาม ในการกล่าวถึงเรื่องศาลดาในอนาคต หรือ พระผู้ช่วยให้รอดในลักษณะที่ 
เป็นความคิดสากล นักวิชาการหลายคนให้ความเห็นว่าพื้นฐานความคิดของพระผู้ช่วยให้รอดใน 
วัฒนธรรมต่างๆ ในปัจจุบัน น่าจะได้รับอิทธิพลมาจากพระผู้ช่วยให้รอดในศาสนาโซโรอัสเตอร์ 
(Zoroastrianism) ทีชือ พระเมสสิยาห์ (Messiah) *

*ศาสนาโซโรอัสเตอร์ เกิดข้ึนในประเทศอิหร่านยุคก่อนท่ีอิหร่านจะหันไปน้บถือศาสนาอิสลาม ศาสนา 
โซโรอัสเตอร์หรือศาสนาเปอร์เซียร์กิเรียก หรือรู้จักกันในนามของลัทธิบูชาไฟ มีความเช่ือแบบทวินิยม (Dualism) 
สอนเร่ืองการต่อลักันระหว่างพระเจ้าแห่งความดีกับพระเจ้าแห่งความช่ัวร้าย ซ่ึงในท่ีสุดพระเจ้าฝ่ายดีเป็นฝ่าย 
ชนะในการต'อลัน้ี มนุษย์มีเสรีภาพในการเลือกว่าจะเลือกเอาข้างฝ่ายใด

ศาสนาโซโรอัสเตอร์เกิดก่อนพุทธกาลประมาณ 400-1000 ปี มีโซโรอัสเตอร์เป็นศาสดา มีคัมภีร์ 
อเวสตะ(Avesta) เป็นคัมภีร์ศาสนาเช่ือกันว่าศาสนาโซโรอัสเตอร์มีอิทธิพลต่อพัฒนาการของศาสนายูดาย และ
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ในคัมภีร ์อเวสตะ (Avesta) ซึ่งเป็นคัมภีร์สำคัญของศาสนาโซโรอัสเตอร์อธิบายว่า จะมีผู้ 
ไถ,บาปมายังโลกนี้เหมือนแสงสว่างส่องมาถึงในวันใหม่ และกล่าวว่า โซโรอัสเตอร์จะเป็นผู้ไถ่บาป 
คนหนึ่ง ดังตอนหนึ่งว่า

... โอ้ผู้บริสุทธิ้จะปรากฏมาในวันรุ่งอรุณที่สดใส ส่องสว่างไปด้วยพระ 
รัศมี พระองค์จะบำรุงศาสนาที่เที่ยงธรรมให้มั่นคง และประกาศเชิญชวนให ้
ผู้คนมาสู่ศาสนาของพระองค์ด้วยวิทยปัญญาและสันติวิธี แล้วผู้ใดเล่าท่ีละทิ้ง 
ศาสนาของพระองค์ ขณะที่ผู้ตอบรับคำเชิญได้กลายเป็นมิตรและผู้ช่วยเหลือ 
พระองค์ดังนั้น เพื่อแจ้งข่าวการปรากฏกายของผู้ปลดปล่อยเราขอแต่งตั้ง 
เจ้า โอ้อาหุรา ...

ศาสนิกในศาสนาโซโรอัสเตอร์เชื่อว่า เมื่อโซโรอัสเตอร์มรณกรรมแล้วจะกลับมาเป็น 
ผู้ไถ่บาป หากไม่มาด้วยตัวเอง อย่างน้อยสุดจะมาในรูปของพระบุตร 3 องค์ของโซโรอัสเตอร์ที,จะ 
ถือกำเนิดขึ้นมาในช่วง 1,000ปี'จากนํ้ากามของพระองค์ ผู้ใถ่บาปองค์สุดท้ายชื่อ อัสทรัตอิราตา 
(Astrat-Ersta) และศาสนาโซโรอัสเตอร์ได้กล่าวแนะนำถีงผู้มาปลดปล่อยว่ามี 3 องค์ ซึ่งองค์ 
สุดท้ายเป็นองค์ที่มีความสำคัญที่ลุดชื่อตามภาษาเปอร์เซียโบราณว่า ซูชี สันต ิ ซึ่งในภาษาอื่น 
เรียกว่า สัสทรัตอิราตา

คำว่า “เมสไชยาห์" แปลตามรูปศัพท์หมายถึง “ผู้ได้รับการเจิม” คือจะเป็นผู้ที่ได้รับการ 
เจิมด้วยนํ้ามันคักดึ๋สิทธิ้ การเจิมจะทำเพื่อเป็นการแต่งตั้งผู้นั้นให้มืหน้าที่ ฉะนั้น “เมสไชยาห์” จึง 
หมายถึง "ผู้ที่'ได้รับเลือก” โดยเฉพาะผู้ที่ได้รับเลือกจากเทพ

ในศาลนายูดาย "เมสไชยาห์” หมายถึงผู้สืบเชื้อสายมาจากพระเจ้าเดวิดที่จะมาเป็นกษัตริย์ 
ปกครองชาวยิวในสมัยเมสไชยาห์ (Messianic Age) ในภาษาฮิบรูมาตรฐานจะเรียก "เมสไชยาห์" 
ว่า “Méleb ha-Masiah" ในภาษาฮิบรูไทบีเรียนจะเรียกว่า “Mélek hamMâsîah" ซึ่งมีความหมาย 
ตามรูปศัพท์ว่า “กษัตริย์ผู้ใด้รับการเจิม”

ในศาลนาคริสต์เชื่อการพยากรณ์ในคัมภีร์ฮิบรู ที่กล่าวถึงผู้ที่จะมาช่วยให้รอด (savior) 
และเชื่อว่าพระเยซูคือ “เมสไชยาห์" ไครสต์ในฺภาษาพันธสัญญาเดิมฉบับกรีก “khristos" ใช้ใน 
การแปลคำในภาษาฮิบรู “nW (M asiah) ซึ่งแปลว่า “เจิม"

ในศาสนาอิสลาม พระเยซู (อีซา) ก็เรียกว่า “มาซิห์” (Masih) แต่ไม่ใช่ “บุตรของพระเจ้า" 
เช่นที่เชื่อกันในบางนิกายในศาสนาคริสต์อย่างไรก็ตาม การกลับมาเป็นผู้ใถ่บาป (Messiah) ตาม

การเกิดของศาสนาคริสต์ และเชื่อกันว่าโซโรอัสเตอร์เป็นผู้สอนเจ้าลัทธิสำคัญทางความคิดชื่อ ไพธากอรัส
(Phyhagoras) ในบาปิโลนและเป็นผู้ก่อต้ังโหราศาสตร์และเวทมนต์คากาต่าง  ๆต่อมาอีกด้วย
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หลักการอิสลามเรียกว่า การรัจอะฮฺ หมายถึงการคืนกลับมาของคนบางคนหรือบางกลุ่มตามที่ 
พระองค์ทรงประสงค์ เหมือนการกลับมาของศาสดาอีซา (อ.) ในยุคสุดท้ายก่อนกิยามะฮฺ ส่วนคน 
ไถ'บาปหรือผู้ปลดปล่อยมวลมนุษย์ทั้งหลายตามหลักการอิสลามหมายถึง ท่านอิมามมะฮฺดียฺ (อ.) 
ผู้เร้นกายด้วยอำนาจของพระองค์ และจะปรากฎกายออกมาอีกครั้งเพื่อปลดปล่อยโลกให้รอดพ้น 
จากความยุติธรรมด้วยอำนาจและตามความประสงค์ของพระองค์

อนึ่งในการแปลคัมภีร์ฮิบรูมาเป็นภาษากรืกคำว่า “เมสไชยาห์” ที่ปรากฏด้วยคันทั้งหมด 
39 ครั้งก็แปลเป็น “Christos” หมด ในภาคพันธลัญญาใหม่บันทึกคำแปลภาษากรืก “Msaoiaç” 
เป็น ‘'เมสไชยาห์” จำนวน 2 ครั้งในจอห์น 1.41 และ 4.25

ในศาลนาพราหมณ ์-ฮ ินด ู เช ื่อว ่าพระผ ู้ช ่วยให ้รอดค ือพระว ิษณ ุหร ือพระกฤษณะ ซึ่งจะทรง 

อวตารมาในร ่างของ“พระค ัลก ิ" เร ีย ก ว ่า “ ค ัลก ิยาวตาร” ซ ึ่งเป ็นอวตารปางส ุดท ้ายค ือปางท ี่ 1 0 ใน 

ทศาวดารของพระนารายณ ์บางตำนานกล ่าวว ่าพระองค ์จะเป ็นว ีรบ ุร ุษท ี่ทรงม ้าส ีขาว บางตำนาน  

กล ่าวว ่าพระองค ์ทรงม ีร ่างเป ็นมน ุษย ์และม ีพระเค ืยรเป ็นม ้า ใน คัมภีร์กัลกืปุราณะ กล ่าวว ่า เมื่อ 

พ ระกฤษ ณ ะลาจาก โลกน ี้ไป แล ้ว  พ ระองค ์ก ็ได ้เข ้าส ู่ภ ว ังค ์แห ่งว ิญ ญ าณ  โดยต ั้งสมาธ ิแน ่วแน ่ท ี่ 

จ ุดส ูงส ุด พระองค ์ได ้หย ุดสมาธ ิและหย ุดการอดอาหารเม ื่อเวลาผ ่านไปส ิบสองป ีและส ิบสองเด ือน  

จากน ั้นพระกฤษณ ะจะมาสรงน ํ้าในมหาสม ุทรพร ้อมด ้วยพ ี่น ้องและม ิตร และปรากฏพระองค ์ข ึ้น  

ใหม ่เป ็นพระค ัลภ ี ร ่วมค ับพ ี่น ้อง ญ าต ิม ิต รและสาวกของพ ระองค ์ เพ ี่อกล ับ เข ้าส ู่มหาสม ุทรแห ่ง  

มน ุษยชาต ิ59

นอกจากนี้ในกลุ่มชนวัฒนธรรมต่างๆ ยังมีความเชื่อเรื่องพระผู้ช่วยให้รอด ซึ่งเกิดขึ้นใน 
ขณะที่ลังคมอยู่ในภาวะไม่ปกติ ดังที่ เอเบิร์ล (Aberle) เสนอว่า ศาสนาเป็นผลตอบสนองจาก 
ความรู้สึกกดคันหรือความอึดอัดขัดแย้งที่เกิดขึ้นจากการแปรผันของสภาวะสมดุลทางลังคมอัน 
เนื่องมาจากการเปลี่ยนแปลงหรือเหตุการณ์อื่นๆ ในสภาวการณ์เช่นนี้ ลังคมพยายามจะ “พี่นพลัง” 
(revitalize) * * ตัวเองด้วยมาตรการและหนทางต่างๆ เช่น การสร้างลัทธิ นิกาย หรือ ขบวนการ 
ศาสนา (religious movement) ใหม่ๆ ขึ้นมา ซึ่งการอธิบายในแนวทางนี้ยังได้ถูกนำมาประยุกต์

59จามเชิด เค ฟอสดาร, พ ระท ุทธศร ีอร ีย เมตไตรย-อม ิตาภาได ้ปรากฏ พ ระองค ์แล ้ว  (กรุงเทพฯ: 
ศยาม, 2547), หน้า 309.

* Anthony F.c. Wallace. กล่าวถึงขนตอนของขบวนการพ่ีนพลังใหม่ให้ลังคมว่า มิข้ันตอนดังน้ีคือ 
ภาวะปกติแบบคล่ืนใต้น้ํา (Steady state) ภาวะความกดดันเพ่ิมข้ึน (The Period of Increased Individual 
Stress) ภาวะลังคมไร้ระเบียบ (The Period of Cultural Distoration) ภาวะทืเนพลังลังคม (The Period of 
Revitalization) และภาวะระเบียบใหม่ (The New steady state )
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ใช ้อธ ิบายการเก ิดของขบวนการศาสนาต ่างๆ ในสังคมไทย เช่น สำนักสันติอโศก และวัด 
พระธรรมกาย เป็นต้น 60

ในช่วงปลายคริสต์ศตวรรษที่ 18 ซาวอินเดียนซีเนกา (Seneca) ในอเมริกาถูกชาวผิวขาว 
แย่งชิงที่ดินและถูกบังคับให้จำกัดบริเวณอยู่ในค่ายพัก เกิดปัญหาสังคมต่างๆ ขึ้นมากมาย เช่น 
การติดเหล้า ครอบครัวแตกแยก เป็นต้น ชาวชีเนกาต้องเผชิญกับปัญหาโรคพิษสุราเรื้อรัง การ 
เปลี่ยนแปลงวิถ ีช ีว ิตจากเดิมที่เคยมีอ ิสรภาพมาส่การถูกจองจำกักขัง ทำให้ซาวชีเนกาเกิด 
ความรู้สึกแปลกแยก และไม่สามารถปรับตัวให้เช้ากับการเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นได้ จนกระทั่งเกิด 
ผู้นำทางศาสนาคนใหม่ คือ แฮนซัม เลก (Handsom Lake) อ้างตนเป็นผู้ได้รับนิมิตหมายและ 
การบัญชาจากวิญญาณคักดิ้สิทธิ๋ให้นำข่าวดีมาส่ชาวชีเนกา แฮนชัม เลก ทั่งสอนให้ชาวชีเนกา 
เลิกดื่มเหล้าอย่างเด็ดขาด เน้นความสำคัญของครอบครัวและการรวมตัวกันของชาวชีเนกาทั่งหมด 
เพ่ือต่อสู้กับคนขาว

นอกจากนี้ยังมีกลุ่มอื่นๆอีก เช่น Ghost Dance มีการปีนฟูขึ้นในศตวรรษที่ 19ในกลุ่ม 
อเมริกันอินเดียนตอนเหนือ ประมาณ 1870 เกิดการคลั่งเรื่องพระเมสิอาห์ขึ้น ซ่ือ Ghost Dance 
เป็นชื่อพิธีกรรมที่มีการเต้นไปรอบๆ ซึ่งเป็นการเลียนแบบระบำแห่งความตาย (The dance of 
dead) และจัดแสดงขึ้นเพื่อเร่งให้เกิดโลกใหม่ และการย้อนกลับของความตาย Cargo Cult เกิดข้ึน 
ที่ปาปัวนิวกินื ในปี 1980มีขบวนรถคาราวานบรรทุกสินค้าต่างๆ มาให้ความช่วยเหลือแก่ชาวบ้าน 
ลัทธินืมีพืนฐานมาจากคริสต์ศาสนา Quakers สมาชิกสมาคม Society of Friends (คือ Friends 
of Truth) ในอังกฤษ ตั้งขึ้นเมื่อ 1675 เป็นสมาคมที่เคร่งศาสนา ลัทธินี้มีความเชื่อเรื่องการรอการ 
มาบังเกิดใหม่ของพระเป็นเจ้า Kibbutz นิคมอิสราเอล เป็นสังคมเกษตรกรรม เป็นสังคมที่เน้น
ความเท่าเทียมและแบ่งปันกัน ก่อตั้งขึ้นโดยผู้ก่อตั้งรัฐรัฐอิสราเอลใหม่ Amish เป็นลัทธิหนึ่งของ 
ผู้ยึดถือนิกายโปรแตสแตนท์ที่มีการล้างบาป (ในพิธีเจิมนํ้ามนตร์) เมื่อเป็นผู้ใหญ่ เกิดขึ้นเมื่อ 
ศตวรรษท่ี 17

ขบวนการศาสนาที่เกิดขึ้นนี้ เป็นความพยายามในการปีนพลัง (revitalization) ให้กับสังคม 
วัฒนธรรม เช่ือมโยงอดีตกับปัจจุบันเช้าหากันด้วยรูปแบบของพิธีกรรมและความเชื่อใหม่ซึ่งประยุกต์ 
มาจากพื้นฐานของความเชื่อเดิม ขบวนการศาสนาในรูปแบบนี้พบได้มากในสังคมที่ถูกอำนาจ 
ภายนอกเบียดเบียนคุกคาม หรอเกิดการเปลี่ยนแปลงทางสังคมวัฒนธรรมขึ้นอย่างรวดเร็วจนมนุษย์ 
ไม่สามารถปรับตัวได้ทัน ขบวนการผู้มีบุญหรือขบวนการพระศรีอาริย์ที่เกิดขึ้นทางภาคตะวันออก- 
เฉียงเหนือของประเทศไทยในสมัยรัชกาลที่ 5 ก็เป็นผลมาจากการคุกคามของจักรวรรดินิยมฝรั่งเศส

60อ. Aberle, “A Note on Reative Deprivation Theory as Applied to Millenarian and other Cult 
Movements," in Reader in Comparative Religion. อ้างใน ยศ สันตสมบต, มนุษยกับวัฒนธรรม, พิมพ์ครัง 
ท่ี 3 (กรุงเทพฯ: มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, 2544), หน้า 226.
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และจากการปฏิรูปการปกครองส่วนภูมิภาคของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวในช่วง 
ปลายคริสต์ศตวรรษที่ 19

2.4 การรับร ู้และการแพร่หลายของความเช ื่อเรื่องพระศรีอารีย ์

เร ื่องราวข ้างต ้นเป ็นเพ ียงต ัวอย ่างหน ึ่งของตำนานพระศริอาร ิย ์ซ ึ่งเป ็นส ่วนหน ึ่งในคต ิความ  

เช ื่อ เร ื่องพระศร ีอาร ิย ์เท ่าน ั้น  เพราะจะพบได ้ว ่าในส ังคมว ัฒ นธรรมท ี่น ับถ ือพระพ ุทธศาสนาส ่วน  

ใหญ ่ม ักม ีคต ิความ เช ื่อ เร ื่อ งพระศร ีอาร ิย ์แทรกอย ู่ในส ังคมว ัฒ นธรรมน ั้นด ้วย  ต ังจะยกต ัวอย ่าง  

คต ิความ เช ื่อ ในว ัฒ นธรรมอ ิน เด ียและว ัฒ นธรรมจ ีน  ซ ึ่งถ ือ เป ็นว ัฒ นธรรมกระแสหส ักในเอเช ีย  

มาประมวลเพ ื่อเป ็นพ ื้นฐานในการทำความเข ้าใจคต ิความเช ื่อเร ื่องพระศรีอาร ิย”ในว ัฒนธรรมไทยท่ี 

จะกล ่าวถ ึงต ่อไปข ้างหน ้า

2.4.1 การรับรู้และการแพร่หลายของความเชื่อเรื่องพระศรีอาริย่ไนวัฒนธรรมจีน 
และอินเดีย

ในจดหมายเหตุแห่งพุทธอาณาจักร* ของพระภิกษุฟาเหียน (Fa Hein) ซึ่งบันทึกเหตุการณ์ 
เมื่อคราวที่พระภิกษุฟาเหียนเป็นสมณทูตเดินทางจากประเทศจีนไปเลาะแสวงหาคัมภีร์พระธรรม- 
วินัยในพระพุทธศาลนาที่ประเทศอินเดีย ต้ังแต่ พ.ศ. 942 ถึง พ.ศ. 957 ได้กล่าวถึงตำนานท้องถิ่น 
ที่แคว้นตโอลายห์** เกี่ยวกับประติมากรรมรูปพระโพธิสัตว์ไมเตุรยว่าครั้งหนึ่งมีพระอรหันต์พา 
ช่างรีเมือดีขึ้นไปบนสวรรค์ชั้นดุสิต เพื่อให้ไปพิจารณาส่วนสูงและผิวพรรณแห่งพระไมเตรฺยโพธิสัตว์ 
แล้วกลับมาสร้างรูปจำลองด้วยไม้แก่น ได้ทำถึง 3 ครั้งจึงแล้วเสร็จ รูปจำลองตังกล่าวมีส่วนสูงถึง 
80 ศอกและวัดฐานจากขาข้างหนึ่งถึงอีกข้างหนึ่งได้ 8 ศอก โดยตัดขวางของขาทั้งสอง ที่แคว้น 
ตโอลายห์น้ีมืคติความเช่ือว่าในวันอุโบสถรูปจำลองนี้จะเปล่งรัศมีงดงามยิ่ง ทำให้พระราชาในแคว้นน้ี 
และแคว้นใกล้เคียงต่างมาสักการบูชามิได้ขาด61 และต่อมาเมื่อภิกษุฟาเหียนเดินทางมาถึงนคร 
พาราณสี ก็ได้บันทึกสถานที่ (จริง) ที่เป็นสถานที่ซึ่งพระพุทธองค์ประทานคำพยากรณ์ว่าด้วยเรื่อง

* เร่ืองจดห มาย เหตแุห ่งพ ุทธอาณาจักร ของพระภิกษุท่าเหียน น้ีใช้ฉบับภาษาไทยของพระยาสุรินทร 
ฦๅชัย (จันทร์ ตุงคสวัสติ) ท่ีแปลมาจากฉบับภาษาอังกฤษของเจมลั เลกจ์ ผู้เช่ียวชาญภาษาและอักษรศาสตร์ 
ของจีน ซึงเจมสั เลกจ'ใช้ต้นฉบับภาษาเกาหลีและเทียบเคียงกับต้นฉบับอ่ืนๆ ท่ีได้เขียนไว้เป็นตัวอักษรจีนทุก  ๆ
ฉบับ รวมท้ังผู้แปลได้รักษาความสำคัญในการแปลทอดเอาถ้อยคำสำนวนเดิมไว้โดยเคร่งครัด

* * เจมส์ เลกจ์ อ้างถึงฉบับ อีเทล และฉบับอ่ืน  ๆว่า แคว้นตโอลายห์ เป็นแห่งเคียวกันกับ แคว้นทรทะ
61ท่าเหียน, พระภิกษุ, จดห มาย เห ต ุแห ่งพ ุท ธอาณ าจ ักร , แปลโดย พระยาสุรินทรฦๅชัย (จันทร์ 

ตุงคสกัสติ) (พระนคร: มูลนิธิมหามกุฎราชวิทยาลัยในพระบรมราชูปถัมภ์, 2506), หน้า 38-39.
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พระเมตไตรย ซึ่งอยู่ห่างจากบริเวณที่ทรงแสดงปฐมเทศนาธรรมจักกัปปวัตนสูตรโปรดปัญจวัคคีย์ 
ไปทางทิศเหนือ 20 ก้าว*

นอกจากนี้ ในบันทึกของพระภิกษุฟาเหียนกังกล่าวถึงคติความเชื่อเรื่องพระศรีอาริย์เรื่อง 
หนึ่งที่ได้ฟังจากการสวดของอุบาสกชาวอินเดีย ซึ่งมีเนื้อความโดยสรุปว่า

....บาตรของพระพุทธองค์ครั้งแรกอyที่นครไวคาลี, และเดี๋ยวนี้อ^ใน 
คันธาร สืบต่อไปอีกหลายร้อยปีจะไปสู่,ทุขารตะวันตก ภายหลังอีกหลายร้อย 
ปีอยู่โขเตน ภายหลังอีกหลายร้อยปีอยู่ขรจาร ภายหลังอีกหลายร้อยปีอy ใน 
แดนฮั่น ภายหลังอีกหลายร้อยปีจะกลับ)งาอÿสืงหฬ และภายหลังอีกหลาย 
ร้อยแจะกลับไปอยู่มัชฌิมประเทศอินเดีย ต่อจากนี้จะขึ้นไป^สวรรค์ชั้นดุสิต 
และเมื่อพระโพธิสัตว์ไมเตรยฺเหินบาตรใบนี้แล้ว พระองค์จะกล่าวพร้อมกับ 
ถอนพระทัยว่า ‘บาตรของพระศากยมุนีพุทธเจ้ามาแล้ว' และมวลเทวา 
ทั้งหลายจะถวายดอกไม้และเครื่องหอมอปีตลอด 7 วัน เมื่อพ้นกำหนดนั้น 
แล้วบาตรจะกลับมายังชมพูทวีป ณ ท่ีน้ัน พระยาสมุทรนาคราชจะรับเอาลง 
ไปไว้ยังพระราชวังแห่งพระยานาคของพระองค์ เมื่อพระไมเตรยฺจะบรรลุถึง 
ญาณปัญญาอันบร้สุทธิ้ (เป็นพระพุทธเจ้า) บาตรใบนี้จะแยกออกจากกัน 
เป็น 4 ใบ และจะกลับขึ้นไปประดิษฐานอพู่บนยอดแห่งบรรพตอันนะสืบ 
ต่อไป ภายหลังเมื่อพระไมเตรยฺตรัสรู้แล้ว ท้าวจตุเทวราชจะรำลึกถึงพระองค ์
อีก (จะนำบาตรไปถวายพระพุทธองค์ดั่งที่เคยกระทำมาแล้ว) โดยที'จรัง 
พระพุทธเจ้าในภัทรกัลปัทั้งพันองค์ก็ได้ใช้บาตรใบเดียวกัน และเมื่อบาตรใบ 
นี้อันตรธานไปแล้ว พระธรรมของพระพุทธเจ้าก็ค่อยคับปีนย์ทำลาย (ตามไป 
ด้วย) ภายหลังแห่งความคับปีนย์นี้ความเป็นอพู่ของชีวิตมนุษย์'จะหดลันลง 
ดำรงอปีในโดยเฉพาะชั้วเวลาเพียง 5 ปี ในชั้วชีวิตแห่งเวลา 5 ปีน ี้ ข้าว เนย 
และนี้ามันจะเสื่อมปีนย์หมดไป และมนุษย์ก็จะกลายไปเป็นคนชั้วร้ายอย่าง

* เร่ืองเดียวกัน, หน้า 179. ในเชิงอรรถของเจมสั เลกจ''กล่าวว่า พระเมตไตรยน้ีเป็นพระโพธิสัตว์สำคัญ 
องค์หน่ึงท่ีคอยติดตามพระศากยมุนีอยู่เสมอ แตมได้นับเข้าในระหว่างด้ษย,สามัญ และไม,มีเร่ืองราวบอกว่าพระ 
โพธิสัตว์องค์น้ีอยู่ท่ีไหนมาก่อน แต่ในคร้ังท่ีพระศากยมุนีเสด็จข้ึนไปบนสวรรค์ช้ันดุสิต ได้ทรงพบพระโพธิสัตว์ 
องค์น้ี และได้ทรงมีพุทธดำรัสพยากรณ์แต่งต้ังไว้ว่จะได้เป็นผู้ตรัสรู้เป็นพระสัมมาสัมพุทธเจ้าสืบจากพระองค์ 
ต่อไป ในเม่ือเวลาล่วงได้ 5,000 ปี ขณะท่ีพระยาสุรินทรฦๅชัย (จันทร์ ตุงคสวัสดิ) ผู้แปล อ้างถึง ปฐมสมโพธิ 
ฉนับพ.ศ. 2478 หน้า 352-353 และ 366 ว่า อชิตกุมาร (พระเมตไตรย) เกิดแต่พระเจ้าอชาตคัตรุราชกับนาง 
กาญจนาเทวี และทรงพุทธพยากรณ์ท่ีนีโศรธารามชนบทแห่งกรุงกบิลพัสดุ ไม่ใช่บนสวรรค์ ผู้แปลจึงต้ังคำถามใน 
ประเด็นเก่ียวกับการพยากรณ์ซ้ําหลายคร้ังว่ามีความเป็นไปได้หรือไม่
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ยิ่ง......เมื่อพระไมเตรยฺมาปรากฏในโลก และแสดงเทศนาธรรมจักรของ
พระองค์ เป็นครั้งแรกที่พระองค์จะช่วยในระหว่างเหล่าสานุค์ษย์ของพระองค์ 
ให้รอดพ้นด้วยธรรมของพระศากยมุนี ซึ่งพระองค์ได้ละทิ้งไปแล้วนั้น ต่อ 
ครอบครัวทิ้งหลายโดยครบถ้วน และเขาเหล่านั้นจะได้รับพระรัตนตรัยเป็นที่ 
พึ่ง....62

ต่อมาในปีพุทธศักราช 1189(ค.ศ.646)พระภิกษุเสวียนทั้งหรือพระถังชำทั้งได้เดินทางไป 
อัญเชิญพระไตรปิฎกที่อินเดีย พระถังชำทั้งได้บันทึกและพระภิกษุเปียนจีเป็นผู้เรียบเรียงในรัชสมัย 
จักรพรรดิถังไพ่จง ในยุคราช'วงศัถัง ให้ชื่อว่า จดหมายเหตุการเด ินทางสู่ด ินแดนตะวันตกของ 
มหาราชวงศ์ถัง

เนื้อความในบันทึกนี้ได้กล่าวถึงเรองราวของคติความเชื่อเรื่องพระศรีอาริยํในอินเดียๆ ไว้ 
หลายตอน เช่นในตอนที่กล่าวถึง อุดรเสนะราชา ที่บรรดากษัตริย์ต่างๆ ไม่เต็มใจให้เข้าร่วมในการ 
แบ่งพระบรมสารีริกธาตุ ขณะนั้นก็มีการปรากฏของพระพุทธรูปพระเมตไตรยโพธิสัตว์จำหสักด้วย 
ไม้สีทองอร่าม63 และต่อมาเมื่อพระถังชำทั้งเดินทางมาถึงที่ราบทรฺฑะ (Darada) ก็พบพระพุทธรูป 
ของพระศรีอารีย์ในวิหารแห่งหนึ่ง ซึ่งพระอรหันต์มัธยานดิกเป็นผู้สร้าง โดยนำนายช่างขึ้นไปสวรรค์ 
ชั้นดุสิตถึง 3 คร้ัง เพื่อสังเกตลักษณะของพระศรีอาริย์แล้วนำมาจำหสัก64 พระพุทธรูปองค์นื้น่าจะ 
เป็นพระพุทธรูปองค์เดียวถับที่พระภิกษุฟาเหียนกล่าวถึงไว้เช่นกัน นอกจากนื้บังมีเรื่อง พระวสุมิตร 
พระอรหันติในสมัยพระเจ้ากนิษกะราชา กระทำปาฏิหาริย์โยนกลุ่มด้ายขึ้นไปเบื้องบน แล้วเทวดา 
จึงรับกลุ่มด้ายไว้และประกาศว่า พระวลุมิตรนื้สมควรบรรลุซึ่งพุทธผลแล้วสีบทอดตำแหน่ง “พระ 
ศรีอาริยเมตไตรย” เพื่อเป็นหลักยึดเหนี่ยวแก่มวลชีวิตทั้งปวง65

เมื่อพระถังชำจงเดินทางมาถึง คุณประภาสังฆาราม ซึ่งเป็นวัดของพระคันถรจนาจารย์ 
คุณประภามีเรื่องเล่าว่า พระคุณประภาเป็นผู้สนใจศึกษาคัมภีร์ต่างๆ แต่ยังคงมีปัญหาธรรมบาง 
ประการที่ไม่สามารถเข้าใจได้โดยตลอด พระอรหันต์ชื่อ พระเทพเสน ที่มีโเทธึ๋สามารถเหาะไป 
สวรรค์ชั้นดุสิตอยู่เนืองๆ จึงพาพระคุณประภาไปพบพระศรีอาริยเมตไตรยเพื่อไขปัญหาธรรม66 
ต่อมาเมื่อถึงแคว้นอโยธยา (Ayodhaya) มีอารามเก่าแก่ที่เคยเป็นที่อยู่ของ อสงคะโพธิสัตว(์อูจู้)

62เร่ี'องเดียวกัน, หน้า 205-206.
63ชิว ชูหลิน, ถ ังช ่าจ ั๋ง: จ ด ห ม าย เห ต ุก ารณ ์เด ิน ท างส ู่ด ิน แ ด น ต ะว ัน ต ก ข อ งม ห าราช วงศ ์ถ ัง

(กรุงเทพฯ: มติซน, 2549), หน้า 129.
64ร่ีองเดียวกัน, หน้า 130.
65เร่ืองเดียวกัน, หน้า 145.
66ร่ีองเดียวกัน, หน้า 175.
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และใช้ศึกษาหาความรู้จากอริยบุคคลรวมทั้งใช้แสดงธรรมแก่บุคคลทั่วไป เล่ากันว่าอสงคะ 
โพธิสัตว์นี้ ยามเมื่อล่วงราตรีจะขึ้นไปบนสวรรค์เพื่อสดับคัมภีร์โยคาจารภูมิศาสตร์ มหายาน 
สูตราสังการฎีกา และมัธยานตวิภาคศาสตร์จากพระเมตไตรยโพธิสัตว์57 ครั้นถึงแคว้นพาราณลี ก็ 
กล่าวถึงสถานที่ที่พระเมตไตรย1ได้สดับพุทธพยากรณ์ซึ่งเป็นสถานที่พื่พระภิกษุฟาเหียนได้เคย 
กล่าวไว้ในบันทึกก่อนหน้านี้

บริเวณเขากุกกุฎปาทคิรีซึ่งเป็นที่ที่พระมหากัสสปะเข้าล่นิพพาน มีเรองเล่าว่า พระศากย- 
มนีตรัสแก่พระมหากัสสปะว่าพระองค์จะให้พระมหากัสสปะรักษาจีวรครํ่าลายทองของพระนาง 
ปชาบดีโคตมีไว้รอพระศรีอาริย์

....บัดนี้ตถาคตกำหนดปลงพระชนมายุสังขารล่มหาปรินิพพาน จึง 
ใคร่ฝากพระธรรมขันธ์ทั้งปวงแด่ท่านไว้ ท่านจำเป็นต้องเจริญพระชนม์อยุ่ใน 
สกลพิภพนี้ต่อไปให้ยาวนาน ทั้งนี้เพื่อบำรุงรักษาพระพุทธบัทธรรมให้ดำรง 
ทั้งมั่นและเผยแพร่ออกไปให้กว้างไกล อย่าให้ผิดพลาด อันจีวรครํ่าลายทองที ่
พระมาตุจฉาแห่งตถาคตถวายนั้นให้เก็บรักษาไว้รอจนพระเมตไตรยมาตรัสรู้ 
เป ็นพระพ ุทธเจ ้าแล ้วนำไปถวายแด ่พระองค ์ อันภิกษุ ภ ิกษุณ ี อุบาสก 
อุบาสิกา ทั้งปวงที่บำเพ็ญพระสัทธรรมที่ตกทอดแต่ครั้งตถาคตนั้น จงโปรด 
ให้เขาเหล่านั้นหลุดพ้นจากห้วงสงสารก่อน...

พระมหากัสสปะรับพุทธโองการทำหน้าที่ปกป้องพิทักษ์รักษาพระสัทธรรม และภายหลัง 
จากสังคายนาครั้งแรกเสร็จสิ้นไปได้ 20 ปี ก็เบื่อหน่ายในความไม่เที่ยงแท้ จึงเดินทางมาที่เขา 
กุกกุฎปาทคิรีแห่งนี้พร้อมกับประคองจีวรของพระศรีอาริย์ และเมื่อถึงยุคพระศรีอาริย์แล้วพระองค์ 
แสดงพระธรรมเทศนาครบ 3 คร้ัง ก็จะยังมีผู้ยโสโอหังเป็นจำนวนมาก พระองค์จะแสดงปาฏิหาริย์ 
เป็นที่ประจักษ์และพระมหากัสสปะจะถวายจีวรและกล่าวเทิดทูนพระพระศรีอาริย์ จากนั้นจะ 
สำแดงปาฏิหาริย ์ประการต ่างๆ แล้วแปรเป ็นเตโชธาตุเผาผลาญร่างเป ็นภ ัลมธุล ีด ับขันธ์ส ู่ 
ปรินิพพานในที่สุด67 68

นอกจากนี้ที่แคว้นธานฺยกฏกไปทางทิศใต้นั้น มีเรื่องเล่าว่าเป็นบริเวณที่ที่พระอรรถกถา- 
จารย์ภาวิเวกมาสถิตอยู่ ณ ปราสาทอสุรา ภายในภูเขาหิน ท่านบำเพ็ญภาวนาอยู่ภายในนั้นเพื่อ 
รอพระเมตไตรยโพธิสัตว์ตรัสรู้เป็นพระสัมมาสัมพุทธเจ้า69 เช่นเดียวกับเรื่องเล่าที่แคว้นโคสฺตนะ

67เร่ืองเดียวกัน, หน้า 207.
68ร่ืองเดียวกัน, หน้า 355 - 359.
69ร่ืองเดียวกัน, หน้า 426.
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มีเรืองเล่าว่าทางทิศตะวันตกเฉียงใต้ของเมืองหลวงมีภูเขา โคศฺฦงค บนหน้าผามีภูเขาหินขนาด 
ใหญ่ ภายในมีพระอรหันต์องค์หนึ่งกำลังอยู่ในภาวะบำเพ็ญนิโรธสมาบัติฌานเพื่อรอคอยพระ 
เมตไตรยโพธิลัตว์70 ล่วนที,แคว้นโจลย์ก็มืเรองเล่าว่า บรืเวณที่ห่างจากเมืองหลวงไปทางทิศ 
ตะวันตกไม่ไกลนัก เป็นสถานที่ที่พระเทพโพธิลัตว่โต้ปัญหาธรรมกับพระอุตรอรหันต์ภายหลังมี 
ปัญหาธรรมที่ไขไม่ได้จึงแอบใช้กำลังฤทธิภายในอย่างเงียบๆ ขึ้นไปยังสวรรค์ชั้นดุสิตเพื่อทูลถาม 
คำตอบจากพระเมตไตรยโพธิสัตว์71

ในอารยธรรมจึนมืความเชื่อเรื่องพระเมตไตรยเช่นเดียวกัน ลัทธิการบูชาพระเมตไตรยใน 
จีนนั้น ฉัตรสุมาลย์ กบิลสิงห์ กล่าวว่าเริ่มมีมาตั้งแต่สมัยศตวรรษที่ 4 ในสมัยของพระอาจารย์ 
เต ้า - อันครั้นถึงศตวรรษที่ 5 -6ประเทศจีนเกิดความระสํ่าระสายเป็นเหตุให้ชาวจีนพากันเชื่อว่า 
เป็นสมัยกลียุค และเป็นระยะแห่งการสิ้นสุดของพระธรรม ผลก็คือชาวจีนในสมัยนั้นต่างพากันเฝืา 
รอคอยการเสด็จมาของพระเมตไตรยเพื่อให้ชำระพระธรรมให้หมดจดสะอาดเหมือนเดิม รูปปัน 
ของพระเมตไตรยจึงมีอยู่ท ั่วไปนั้งท ี่ย ุน-กาง และลุงเม็น รูปปันในยุคแรกๆมักเป็นรูปวีรบุรุษ 
ขนาดใหญ่ ต่อมาในศตวรรษที่ 7 ลัทธิการบูชาพระเมตไตรยก็เสื่อมลง โดยมีฝ่ายพระอมิตาภ 
พุทธเจ้าและพระอวโลกิเตศวรเข้ามาแทนที่ เมื่อรูปปันของพระเมตไตรยเริ่มมีปรากฏขึ้นอีกในสมัย 
ราชวงค์สุง จิตรกรมักจะออกแบบและปันรูปท่านเป็นแบบหลวงพ่ออ้วนและหัวเราะอย่างเปิดเผย 
ในสมัยต่อมาเรียกรูปปันของพระเมตไตรยนี้ว่า ‘'หลวงพ่ออ้วน”* และมีย่ามปานเป็นสัญลักษณ์ 
สำคัญอีกประการหนึ่ง72 นอกจากนี้ ยังมีบทกวีที่กล่าวกันว่าท่านประพันธ์ขึ้นเกี่ยวกับตัวท่านเอง 
ซึ่งทำให้ชาวจีนเชื่อว่า หลวงพ่ออ้วนเขียนเกี่ยวกับตัวท่านเองว่าเป็นภาคหนึ่งของพระเมตไตรย มี 
เน้ือความว่า

7๐เร่ืองเดียวกน, หน้า 502.
71เร่ิองเดียวกัน, หน้า 430.
*รูปเฃียนหลวงพ่ออ้วนย่ามป่านนี้อาจจะพบได้ทั่วไป ท่านมีรอยย่นที,หน้าผาก พุงพลุ้ย โดยไม่มีผ้า 

ปกปิด เชื่อกันว่าท่านเป็นชาวเจอเกียง (Ch’e-Kieng) มีชีวิตอยู่ในราวศตวรรษท่ี 10 ไม่มีใครทราบว่าท่านมีซ่ือ 
จริงว่าอย่างไร แต่ท่านเป็นท่ีรู้จักของคนท่ัวไปในสมัยแรก เพราะความสามารถในการพยากรณ์อากาศ ถ้าท่านใส่ 
รองเท้าแตะเปียกและว่ิงหาท่ีกำบัง ก็แปลว่าฝนจะตก ถ้าหากพบท่านหลับคู้อยู่บนสะพานข้ามไปตลาดโดยใช้ 
คืรษะพาดอยู่กับหัวเข่า แปลว่าวันน้ันจะมีอากาศดีปลอดโปร่ง ลักษณะอันเป็นจุดเด่นอีกข้อหน่ึงคือ ท่านสะพาย 
ย่ามปานติดตัวอยู่เสมอ ท่านใส่ของทุก  ๆอย่างที่ผู้คนทวายไว้ในย่ามน้ี. ฉัตรสุมาลย์ กบิลสิงห์, ประเทศจ ีนก ับ  

พระพุทธศาสนา (ฝ ่ายมหายาน) (กรุงเทพฯ: มหามกุฎราชวิทยาลัย, 2540), หน้า 308-309.
72ฉัตรสุมาลย์ กบิลสิงห์, ประเทศจ ีนก ับพระพ ุทธศาสนา (ฝ ่ายมหายาน), หน้า 308-309,



53

ไม - โล *  โอ้องค์พระไมโล 
เกิดนับครั้งไม่ถ้วน 
ทุกครั้งปรากฏให้คนเห็น 
แต่คนยังหนาด้วยกิเลสก็ไม่รู้จักพระองค์3

2.4.2 ประวิi i และความเป็นมาของความเชื่อเรื่องพระศรือาริยไนวัฒนธรรมไทย

นอกจากในวัฒนธรรมอินเดียและจีนแล้ว ยังพบคติความเชื่อเรื่องพระศรีอาริย์ในดินแดน 
เอเชียเป็นจำนวนไม่น้อย** โดยเฉพาะอย่างยํ่งในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ อาทิ พม่า กัมพูชา 
เวียดนาม รวมถึงประเทศไทย โดยเฉพาะในประเทศไทยมีคติความเชื่อเรื่องพระศรีอารีย์ดำรงอยู่ใน 
ลังคมไทยมาช้านาน จิรัสสา คชาชีวะ เขียนบทความเรื่อง ‘‘คำ ‘เมตเตยยะ' ที่เก่าที'สุดที่ได้พบจาก 
หลักฐานประเภทจารึกในประเทศไทย'' ในบทความนี้จิรัสสาได้ข้อสรุปในเบื้องต้นว่า73 74 ในดินแดนที่ 
เป็นประเทศไทยปัจจุบันมีคติการนับถือพระศรีอารีย์มาแล้ว ตั้งแต่ราวพุทธศตวรรษที่ 12 โดยอาศัย 
หลักฐานทางโบราณคดีหลักฐานชื่นแรกเป็นพระพิมพ์ดินเผา3 ชิ้นสบัยทวารวดีพบที่เมืองโบราณ 
อู่ทอง อำเภออู่ทอง จังหวัดสุพรรณบุรี พระพิมพ์ชิ้นที่ 1 มีจารีกด้านหลังเป็นภาษาปัลลวะอ่านได้ว่า 
“เมตเตยยุโก” ซึ่งแปลว่า “ผู้เป็นที่ตั้งแห่งความเมตตา” พระพิมพ์ชิ้นที่ 2 มีจารึกว่า “สารีปุตโต" ซ่ึง 
จากการศึกษาทางอักขรวิธีของจารึกทั้งสองชิ้นนี้ กำหนดอายุได้ว่าอาจอยู่ราวพุทธศตวรรษที่ 12 
ส่วนพระพิมพ์ชิ้นที่ 3 อยู่ในสภาพชำรุดจึงไม่สามารถอ่านคำจารึกที่อยู่ด้านหลังได้ อย่างไรก็ตาม 
ผู้เขียนบทความได้สันนิษฐานว่าน่าจะเป็น “พระโมคศัลลานะ’'75 จิรัสสา ตั้งข้อสังเกตว่า น่าจะเป็น 
คติความเชื่อเรื่องพระศรีอารีย์ที่หวังอานิสงส์ในเรื่องการสืบอายุศาสนา โดยหวังให้พระอัครสาวก

*คำนหมายถึง พระศรีอา'ริย์ เพ้ียนมาจากคำว่า เมตไตรย
73ฉัตรสุมาลย์ กบิลสิงห์, เร่ืองเดียวกัน, หน้า 311.

**ท่ีเกาหลี ถือว่าพระศรีอาริย์เป็นองค์อุปถัมภ์บำรุงคุ้มครองประเทศ เหมือนกับท่ีธิเบตเช่ือเร่ืองพระ 
มัญชุศรี ส่วนท่ีญ่ีบํน ท่านกุกัย หรือท่ีมืนามพระราชทานเม่ือภายหลังว่า ท่านโกโบไดฉิ กีต้ังนิกายชินกอนข้ึน ซ่ึง 
ท่านต้ังปณิธานว่าเม่ือมรณภาพแล้วจะไปรับใช้พระศรีอารีย์ท่ีสวรรค์ช้ันดุสิตก่อนแล้วจะลงมาเกิดในศาสนาของ 
พระศรีอารีย์ ในพ.ศ.2471 ที่ญี่ม่นเกิดนิกายใหม่รวบรวมพระสูตรจากหลายคัมภีร์มาประกอบกันขึ้นเป็น 
เมตไตรยส ูตร มืลังเวชนียสถานให้ไปจารีกลักการะเรียกว่า ภูเขา เมตไตรยคิรี (มิโรกุสาน)

74 จิรัสสา คชาชีวะ, “คำ 'เมตเตยยะ’ ท่ีเก่าท่ีสุดท่ีได้พบจากหลักฐานประเภทจารึกในประเทศไทย,” 
ดำรงว ิชาการ: รวมบท ความท างว ิช าการโบราณ คด ี 2546 (กรุงเทพฯ: คณะโบราณคดี มหาวิทยาลัย 
คิลปากร, 2546), หน้า 29-37.

75โปรดดูรายละเอียดเพ่ิมเติมท่ีจิรัสสา คซาชีวะ, เร่ืองเดียวกัน, หน้า 31.
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ท้ัง 2 องค์ซึ่งเปรียบเสมือนตัวแทนของพระธรรมอยู่คู่กับพระศรอาริย์ชี่งจะเป็นพระพุทธเจ้าต่อไปใน 
อนาคตสืบไป

หล ักฐานซ ึ่นท ี่สอง เป็นจารึกบนใบเสมาสมัยทวารวดี พบที่จังหวัดขอนแก่น จารึกด้วย 
อักษรหลังปัลลวะ ภาษามอญโบราณ จารึกตังกล่าวคือ จารึกวัดโนนคืลา 1 และจารึกวัดโนนสืลา 
3 เนื้อหากล่าวถึงการทำบุญของชาย - หญิง รวมถึงคำอธิษฐานขอให้ไปเกิดในยุคของพระศรีอารีย์ 
โดยปรากฏข้อความว่า

1. รโวโวอ์ปุณยมาง์ เรียะโว่ว โว่ะอ์ปุณยะ ม่าญง
ทรนาม์ โกอ์ (สมุ - ) เตียะเรียะแปม โกะอ์ซะเม๊า-

2. ล ัอาว์/ /  โกอ์มาง์ทรง์/ /  ส ั อาว // โกะอ์ม่าญง เตียะแร่ง //
โกอมาง์ (สุ) พาหุ / /  โกะอ์ม่าญง เซ๊าเบ้ียเฮ๊า //

3. โกอมาง์มรง/์ /  โวอ์ปุณยอาต์ โกะอ์ ม่าญง // โว่ะอ์ ปุณยะ อ๊าต
4. ครลุง์/อาว์กน์ตาปัตยยาก์ เกรียะเลิง/อาว กอนต๊าปตะทยาจก์
5. พุทธ์อารยยเมย์ตรีย์ยา/อากยาก์ ป ้ทเธ ี่ยะอาเรยยะเมยตรีย ์ยา/อากยาจก์

คำแปล
ระโว (พร้อมด้วย) ชายทะระนาม กับสมุส
(อุทิศ) บุญนี้ให้แก่ชายทะรง ชายสุพาหุ ชายมะรัง
ขอบุญนี้ (จง) นำก่งให้ไปทันต่อพระพุทธอารยะเมตไตรย เทอญ76

ในสมัยสุโขทัยพบหลักฐานเกี่ยวกับเรื่องพระศรีอารียในจารึกต่างๆ อาทิ จารึกวัดศรีชุม 
หลักที่ 2 (ประมาณพุทธศักราช 1884-1910) อักษรสุโขทัย "พระมหาสามีศรีรัตนลังกาทวีป...เทา 
ยอด...อาริยไมตรี...สมาธิคงตรงใตตน"77 78 และ “เมตไตโย...โคตโม คาถานี้มีแห่งมหานิทานแล"76 
นอกจากนื้ยังปรากฎในจารึกวัดนครชุม หลักท่ี 3 จารึก1วัดสรศักด หลัก 9 ก. จารึกวัดเขากบ หลักที่ 
11 จารึกวัดป่ามะม่วง จารึกฐานพระพุทธรูปวัดพญาภูจารึกลานทองสมเด็จพระมหาเถรจุฑามณี

76จาร ิกในประเทศไทย เล ่ม  2 (กรุงเทพฯ: กรมสืลปากร, 2529), หน้า 67-72.
77กรมกิลปากร, ประช ุมจาร ิกภาคท ี่ 1 (พระนคร: กรมสืลปากร, 2500), หน้า 35 .
78ประช ุมจาร ิกภาคท ี่ 1 ,2521 หน้า48 .อ้างกึงในบำเพ็ญระวิน,เรื่องเดียวกัน,หน้า(41).
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จารกในวิหารพระโลกนาถ หลักที่ 13179 รวมทั้งวรรณคดีเรื่อง ไตรภ ูม ิกถา พระราชนิพนธ์ในพระ 
มหาธรรมราชาลิไท ก็,ทรงกล่าวถึงพระศรีอา'ริย์ ดังความว่า

. . . . ผ ู ้ใด'จะปรารถนาเกิงทิพยสมปติปัตถโมกขนิพพาน ให้สดับนิฟังพระ 
ไตรภูมิกถานี้ ด้วยทำนุกอำรุงด้วยใจศรัทธา อย่าได้ประมาทดักอันได้ จะได้
พบได้ไหว้ได้ฟังธรรมแต่พระศรีอาร ิย เจ้า อันจ้กเสด็จอุบัติในอนาคตกาลนี้น

80แล....

นอกจากนี้ ยอร์ช เซเดลั และสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาปวเรศว'ริยาลงกรณ์ได้ 
แปลข้อความภาษาเขมรจากศิลาจารึกวัดป่ามะม่วง อักษรขอมภาษาเขมรสมัยสุโขทัย พบที, 
จังหวัดสุโขทัย (หลัก 4) มีรายละเอียดดังนี้

....แล้วทรงหล่อรูปพระศรีอาริย์พระองค์หนึ่ง ประดิษฐานไว้ในพระ 
วิหารคดทิศใต้ในอาราม ครั้งหนึ่งตรัสดังนายดิลปีนนายช่าง ให้หล่อรูปพระ 
นเรศ พระมเหศวร พระวิษณุกรรม รูปพระสุเมธวรดาบส พระศรีอารีย์ ทั้งห้า 
รูปนี้ประดิษฐานไว้ในหอเทวาลัยมหาเกษตรพิมาน ไว้เป็นที่นิพัทธy ชา ณ 
ตำบลปามะม่วง...8,

....กาทีปเป็นเจ้า คือ ตนพระรามพระนารายณ์เทพจุติ หากเทียวใน 
สงสารภพอันโทลเกิดไปมา และเมตไต....79 80 81 82

79ดูเพ่ิมเติม เร่ืองหลักฐานท่ีปรากฎ เร่ืองพระศรีอาริย์ในจารึกสมัยต่าง  ๆท่ี บำเพ็ญ ระวิน, '‘หลักฐานอัน 
เน่ืองด้วยอนาคตพุทธะในลังคมไทย," ประช ุมพงศาวดารฉบ ับราษฎร ์ ภาค 3 พ ระอนาคตวงส ์ (กรุงเทพฯ: 
อมรินทร์วิชาการ, 2542), หน้า (39)-(44). ประทีป ชุมพล, "ความเช่ือเร่ืองพระศรีอารีย์ท่ีปรากฎในวรรณกรรม 
ไทยตอนต้น," โบราณ คด ี 5, 3 (สิงหาคม 2517): 274-281. ประคอง นิมมานเหมินท์1 "พระศรีอารียเมตไตรย," 
สาราน ุกรมว ัฒ นธรรมไทย ภาคกลาง เล ่ม  9 (กรุงเทพฯ: มูลนิธิสารานุกรมวัฒนธรรมไทย ธนาคารไทย- 
พาณิชย์, 2542), หน้า 4279.

80พญาติไท, เตภ ูม ิกถาหร ีอไตรภ ูม ิพระร ่วง ฉบ ับตรวจข ้าระ (กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, 2526), หน้า

81กรมศิลปากร, ประช ุมจาร ึกภาคท ี่ 1 (พระนคร: กรมศิลปากร, 2521), หน้า 76.
82เร่ืองเดียวกัน, หน้า 42.

156.
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ต่อมาในสมัยกรุงศรีอยุธยานอกจากจารึกต่างๆ แล้ว ในวรรณคดีอยุธยาเองได้กล่าวถึง 
เรืองพระศรีอาริย์เช่นกัน ดังปรากฏในวรรณคดีเรื่อง พระมาลัยคำหลวง* ที'กล่าวถึงพระมาลัย 
พระอรหันตสาวกองค์สุดท้าย วันหนึ่งพระมาลัยออกบิณฑบาต พบชายเข็ญใจผู้หนึ่งเก็บดอกบัว 
มาถวาย 8 ดอก อธิษฐานว่า แม้จะเกิดชาติใดก็ขอให้พ้นจากสภาพคนเข็ญใจ พระมาลัยจึงคิดที่จะ 
เสด็จไปบังสวรรค์ชั้นดาวดึงค์เพื่อนำดอกบัวขึ้นไปบูชาพระธาตุจุฬามณี จึงเข้าจตุตถฌานเสด็จไป 
บังสวรรค์ชั้นดาวดึงส์ได้พบพระอินทร์พร้อมด้วยหมู่นางฟ้าและเทพบุตร 12 องค์ซึ่งเสด็จมาบูชา 
พระจุฬามณีเจดีย์ด้วยเช่นกัน พระมาลัยจึงสนทนากับพระอินทร์ถึงกุศลกรรมที่เทพบุตรเหล่านั้นได้ 
สร้างไว้ในอดีตชาติ จากนั้นพระครือารึยเมตไตรยเสด็จมาบูชาพระจุฬามณีเจดีย์พร้อมด้วยเทวดา 
และนางฟ้าผู้เป็นบริวาร พระมาลัยและพระศรีอาริย์จึงสนทนากันถึงสภาพความเป็นไปของมนุษย์

*สุภาพรรณ ณ บางช้าง กล่าวว่า คัมภีร์ด้ังเดิมของเร่ืองพระมาลัยน้ีช่ือ มาเลย ฺย เทว ัต เถ รว ัตถ ุ ในคัมภีร์ 
ไม่ได้ระบุผู้แต่งไว้ มาเลยยเทวัตเถรวัตถุ น้ีไม่ใช่เป็นคัมภีร์ท่ีแต่งในลังกา เพราะไม่ปรากฏคัมภีร์น้ีในลังกา และไม่ 
ปรากฏหลักฐานการรับรู้เร่ืองพระมาเลยยเทวเถระ ตามสาระมาเลยฺยเทวัตเถรวัตถุในลังกา อย่างไรก็ตาม เค้า 
โครงเร่ืองจูลคัลละในคัมภีร์สหัสสวัตถุปกรณ์ของลังกา ซ่ึงแต่งเม่ือประมาณพุทธศตวรรษท่ี 14 ได้มีอิทธิพลเป็น 
ต้นเค้าของแนวสาระตามทำนองของคัมภีร์มาเลยฺยเทวัตเถรวัตถุ ซ่ึงมีจุดเร่ิมต้นแห่งการวิวัฒน์ท่ีประเทศพม่า 
นอกจากน้ีในจารึกของพม่าซ่ึงพรรณนาถึงการเทศนาเร่ืองพระมาเลยยะ และการเทศนาเร่ืองมหาชาติ เม่ือ พ.ศ. 
1744 เป็นหลักฐานว่า น่าจะมีการแต่งผลงานภาษาบาลีเรื่องพระมาเลยยะข้ึนในพม่าแล้วในช่วงน้ัน ท้ังน้ีอาจ 
กล่าวได้อย่างกว้างๆ ว่า ผลงานดังกล่าวแต่งเม่ือประมาณระหว่างปลายพุทธศตวรรษท่ี 16 ถึงต้นพุทธศตวรรษท่ี 
18 อันเป็นช่วงยุคทองแห่งการสร้างสรรค์วรรณคดีในประเทศพม่า อย่างไรก็ตาม มีข้อลังเกต,ว่า ไม่ปรากฏหลักฐาน 
คัมภีร์มาเลยฺยเทวัตเถรวัตถุในประเทศพม่า ไม่ว่าจะเป็นต้นฉบับหรือการรับรู้ จึงลันนิษฐานว่า ผลงานเร่ืองพระ 
มาเลยยะท่ีแต่งในประเทศพม่าน้ัน ไม่ได้อยู่ในรูปช่ือคัมภีร์มาเลยฺยเทวัตเถรวัตถุ แต่น่าจะเป็นผลงานในลักษณะ 
ท่ีเรียกว่า “พระสูตร” ในรายช่ือคัมภีร์ซ่ึงพระมหาธรรมราชาลิไททรงระบุไว้ในบานแผนกของ ไตรก ุ]ม ิพระร่วง ซ่ึง 
พระองค์ได้พระราชนิพนธ์เม่ือ พ.ศ. 1888 มีช่ือ "พ ระปาเลยยกะ " อยู่ด้วย เข้าใจว่า ‘'พ ระปา เลยยกะ " ในท่ีน้ันคึอ 
"พ ระม า เลยยกะ " หรือเร่ืองมาเลยยะ อาคัยหลักฐานดังกล่าวในไตรภูมิพระร่วง สามารถลันนิษฐานเพ่ิมเติมได้ว่า 
ผลงานภาษาบาลีเร่ืองพระมาเลยยะท่ีแต่งคร้ังแรกในประเทศพม่าน้ันน่าจะมีช่ือว่า “มาเลยฺย" หรือ "มาเลยยกะ,, 
แต่ความท่ีเป็นผลงานขนาดเล็ก มีลักษณะอย่างพระสูตรจึงมักรู้จักกันในช่ือว่า “มาเลยยสูตร” นับเป็นพระสูตร 
นอกพระไตรปิฎก ผลงานน้ีได้เผยแพร่มาล่ล้านนาไทย และแพร่กระจายไปล่ภูมิภาคอ่ืนของประเทศไทย โดย 
เฉพาะท่ีสุโขทัย ผลงาน "มาเลยยกะ" ของพม่าน้ีมีอิทธิพลก่อให้เกิดการแต่งคัมภีร์มาเลยยเทวัตเถรวัตถุใน 
ประเทศไทยในเวลาต่อมา ล่วนคัมภีร์มาเลยยเทวัตเถรวัตถุในประเทศไทยน้ัน สุภาพรรณ ณ บางช้าง ให้
ความเห็นว่า ผู้แต่งน่าจะเป็นพระภิกษุชาวล้านนา แต่งเม่ือประมาณปลายพุทธศตวรรษที่ 20 หรือต้นพุทธ 
ศตวรรษท่ี 21 ต่อมาในช่วงกลางหรือปลายพุทธศตวรรษท่ี 22 พระพุทธวิลาสได้แต่งคัมภีร์มาลัยยวัตถุทีปนิฎีกา 
ขยายความคัมภีร์มาเลยยเทวัตเถรวัตถุข้ึนในล้านนา คัมภีร์ทีปนิฎีกาน้ีมีอิทธิพลต่อเร่ืองพระมาลัยคำหลวงด้วย. 
สุภาพรรณณบางช้าง, ว ิว ัฒ น าการวรรณ ค ด ีบ าล ีสายส ุต ต ัน ตป ิฎกท ี่แต ่งในประเทศไทย (กรุงเทพฯ: 
จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2533.)
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ซาวชมพูทวีป พระศรีอารีย์ได้ลังความพระมาลัยถึงชาวชมพูทวีปว่า เมื่อศาสนาของพระสมณโคดม 
สิ้นสุดลง 5,000ปีแล้วพระองค์จะเสด็จไปประกาศศาสนาผู้ใดใคร่เกิดในศาสนาของพระองค์ 
จะต้องทำบุญด้วยการฟังเทศน์มหาชาติคาถาพันให้จบในวันเดียว พระมาลัยจึงนำความมาบอก 
แก่ชาวชมพูทวีป

...ขอพระองค์จงนำสาร ข้าบรรหารกล่าวแถลง เธอจงแจ้งแก่เวไนย 
แม้นy ใดจะใคร่พบ จงเคารพตามโอวาท ให้ทำมหาชาติเนืองนันต์ เครื่อง 
สิ่งละพันจงบูชา ให้จบในทิวาวันนั้น ตั้งประทีปพันบูชา ดอกปทุมาถ้วนพัน 
....บูชาพระธรรม์จงครบ จึ่งจะประสพองค์ข้า เมื่อจะลงมาอุบัติ ได้ดำรัส 
โพธิญาณ...83

นอกจากนี้ในตอนท้ายเรื่องผู้แต่งยังได้แสดงปณิธานจากการรจนาวรรณคดีเรื่องนี้ว่าขอให้ 
ได้พบพระศรีอาริย์ ดังความตอนหนึ่งว่า

....เดชะกุศลมูลนี้ไซร้ จงพบพระเมตไตรยวรนารถ อย่าแคล้วคลาด 
บาทบท จงเกิดในบงกชบริสุทธิ จงเป็นบุรุษโดยอิทธิ ได้เอหิสิทธิบรรพชา 
ฉะเพาะภักตราวิมลพรรณ แห่งบรมธรรม์พระเมตไตรย....

ความคิดความเชื่อเรื่องพระศรีอารีย์จากวรรณคดีเรื่องพระมาลัยนั้นส่งผลให้เกิดประเพณี 
การเทศน์มหาชาติ เนื่องจากชาวพุทธมีความเชื่อว่าจะเป็นหนทางที่ทำให้ตนได้พบพระศรีอารีย์ 
เมตไตรยได้ เพราะในสมัยของพระองค์เป็นสมัยแห่ง “อุดมคติ” ของพุทธศาสนิกชน ด้วยมีฤดูกาล 
สมํ่าเสมอ ถึงหน้าฝน ฝนก็ตก ตกทั่วทุกถิ่นทุกตำบล แม่น้ํา ลำธาร ห้วย หนอง1จะมี'นาอุดมสมบูรณ์ 
มีพืชผลบริบูรณ์และมีต้น “กัลปพฤกษ์" อันเป็นต้นไม้สารพัดนึกอยู่ทั่วทุกแห่ง ในทางดีลธรรม 
"บุรุษก็จะมีภริยาแต่ผู้เดียว สตรีก็จะมีสามีแต่คนเดียว"84 ในวรรณกรรมเรื่องพระมาลัยกลอนสวด 
พรรณนาถึงยุคสมัยของพระศรีอารีย์ตอนหนึ่ง ความว่า

83กรมศิ๒ ปากร, เจ ้าฟ ้าธรรมธ ิเบศ ร พ ระประว ัต ิและพ ระน ิพ น ธ ์ร ้อยก รอง (พระนคร: ศิลปา­
นรรณาคาร, 2513), หน้า 272.

84พิทูร มสิวัลย์, นำเท ี่ยวโลกพระศร ีอาริย ์ (กรุงเทพฯ: คณะธรรมสากัจฉาลานอโศก วัดมหาธาตุ, 
2514), หน้า 32.
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เมื่อใดคนทั้งหลาย 
เสวยโภชนาอัน

รำร่อนฟ้อนชมชื่น 
เล่นสนุกทุกเวลา

ขับสีซอแลปีงพ่ัง 
มี่ก้องด้วยกลองชัย

เมื่อใดหญิงแลชาย 
เพริศแก้วงามตระการ

นุ่งห่มสมเรืองรอง 
เพริศสร้อยประดับองค์

เล่นสบายเป็นนิรันดร์ 
เจือนํ้าผึ้งอันโอชา 
เสมือนหนึ่งเทพในเมืองฟ้า 
เครื่องใช้สอยอเนกไป 
ด้วยแตรสังข์ส่งเสียงใส 
ดุริยดนตรีบำเรอกัน

มีมากหลายด้วยสังวาล 
ซ้อนซับแล้วประดับองค์ 
ย่อมล้วนทองงามยิ่งยง 
คือดังเทพในเมืองแมน 85

นอกจากนี้ในสมัยใกล้เคียงกันยังพบว่าในคำฉันท์สรรเสริญพระเกียรติสมเด็จพระ 
พุทธเจ้าหลวงปราสาททอง ซึ่งประพันธ์โดยพระมหาราชครูนั้น ปรากฏคติความเชื่อเรื่องพระ 
ศรีอาริย์อย่างชัดเจน โดยเนื้อหากล่าวถึงมูลเหตุที่จะตั้งพระราชพิธีลบศักราชเมื่อจุลศักราช 1000 
(พ.ศ. 2181) โดยอ้างว่าเป็นไปตามพุทธทำนายว่าพระโพธิสัตว์(หมายถึง พระเจ้าปราสาททอง) 
จะจุติลงมาเป็นพระมหากษัตริย์และลบศักราช เพื่อความร่มเย็นเป็นสุขของมวลมนุษย์ทั้งยังระบุ 
ว่า สมเด็จพระเจ้าปราสาททองเคยเสวยพระชาติเป็นช้างปาลิไลกัในครั้งพุทธกาล ซึ่งได้รับพุทธ 
พยากรณ์จากพระพุทธเจ้าองค์ปัจจุบันว่า ช้างปาลิ1ไลยกํในครั้งพุทธกาล ซึ่งได้รับพุทธพยากรณ์ 
จากพระพุทธเจ้าองค์ปัจจุบันว่า ช้างปาลิไลยก์จะได้ตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าองค์ที่ 10 ในกาลภายหน้า 
ดังความว่า86

วรพุทธพยาเทศธรรม์ แกล้งกล่าวโดยบรรพ์
นิยมพระคาถา

ว่าปีนเกล้าเจ้าทวารา สรรเพชญสัภยา
อนาคโตทศพุทธ

เป็นอาทิพระเมตไตยอุด ดมอวสานสุด
กุญชรปาลิไลยก์

85พระมาล ัยกลอนสวด (กรุงเทพฯ:ชมรมนักเรียนเก่าแอลเอสอี, มปป.),หน้า 100-101.
86บุญเตือน ศรีวรพจน์ (บรรณาธิการ), คำฉ ัน ท ์สรรเสร ิญ พ ระเก ีย รต ิสม เด ็จพ ระพ ุท ธ เจ ้าห ลวง 

ปราสาททอง (กรุงเทพฯ: กรมตืลปากร,2543), หน้า 50-51.
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ลํ้าทศวรพุทธพิสัย วรโพธิเมตไตรย
ก็จากพิมานแมนผจง

อุบัติในขัตติโยวงค์ เป็นราชายง
พระยศเลื่องฦๅปรา-

กฏในพระนครทวารา ลํ้าจักรพรรดา
ธิราชเรืองฤทธิไกร

ในวรรณกรรมสมัยรัตนโกสินทร์ก็เช่นกัน ได้รับมรดกความคิดและสืบทอดคติความเชื่อ 
เรื่องพระศรีอาริย์มาอย่างต่อเนื่อง เช ่นโคลงด ั้น เฉล ิมพระเก ียรต ิพระบาทสมเด ็จพระพ ุทธ- 
เลิศหล้านภาลัย ของพระยาตรัง ในบทที่ชื่อ '‘เมตไตรย'' มีการใช้ความเปรียบว่าพระบาทสมเด็จ 
พระพุทธเลิศหล้านภาลัยเป็นพระศรีอาริย์ ดังความตอนหนึ่งว่า87

พระเมตไตรย
เทวราชดุสิตเธ์อ คิอองคํ พระโ]ๅ

ฤๅพระเสด็จจรลี ลาศผ้าย
เผยอแผ่นฦดาทรง สตวโลก
กำจัดจรจากร้าย รำสอน ฯ

หมายมุ่งอมัตโมกข์ นฤพาน
พ้นจากจัตุรเปียนบร บาปล้าง
พางพระเมตไตรยญาณ มาเมื่อ หน้านา
ปริสุทธึ๋สาสนอ้า อีกองค์ฯ

พระแผ่ผลเผื่อพื้น ภุเมินทร์
ร้อยเอ็ดภาษาทรง ส่งด้ิน
พระชาญวรกระสิณ เสร็จรำ
ทุกนิคมแดดิ้น ด่วนเห็น ฯ

บารมีพระพรํ่าพร้อม เพรงมา
สิบหกอสงไขยเป็น เอกอ้าง
ในเมื่อพระสาสนา องค์เมต- ไตรยแฮ
พระพ่อลุแล้วพ้าง ผ่องเพียง ฯ

87อรสรา สายบัว (บรรณาธิการ), วรรณกรรมพระยาตรัง (กรุงเทพฯ: กรมสิลปากร, 2547), หน้า 254-
255 .
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นอกจากคติความเชื่อเรื่องพระศรีอารีย ์จะได้รับการสืบทอดผ่านวรรณคดีต่างๆ แล้ว 
คติความเชื่อเรื่องพระศรีอาริย์ยังดำรงอยู่และสืบทอดในสังคมไทยสืบมาผ่านรูปแบบและวิธีการที, 
หลากหลาย โดยเฉพาะอย่างยิ่งการดำรงอยู่ในรูปแบบที่เกี่ยวข้องกับการเมือง

การเมืองกับเรื่องพระศรีอารีย์ มืความเกี่ยวข้องสัมพันธ์กันนับแต่โบราณมา โดยมีความเช่ือ 
และสร้างความเชื่อที่ว่า พระมหากษ้ตรีย์เป็นพระโพธิสัตว์ที่ทรงบำเพ็ญบารมีเพื่อจะได้ตรัสเป็น 
พระพุทธเจ้าในอนาคต นอกจากนี้ก็กังคงมีเรื่อง “กบฏผู้มีบุญ’’ ที่เกิดขึ้นในช่วงบ้านเมืองเดือดร้อน 
ในสมัยกรุงศรีอยุธยาที่อ้างความคิดความเชื่อเรื่องพระศรีอารีย์ โดยผู้นำกบฏมักอ้างตัวเป็นพระ 
ศรีอารีย์หรือพญาธรรมิกราช เพื่อเข้ามากอบกู้สถานการณ์ตังเช่น กบฏญาณพิเชียร พ.ศ. 2105 
(พระมหาธรรมราชา) เกิดจากสาเหตุทางการเมืองต่างประเทศกับการเมืองภายในราชสำนัก ผนวก 
กับปัญหาทางเศรษฐกิจ โรคระบาด ทำให้เกิดจลาจล กบฏธรรมเทียร 1 (ข้าหลวงเดิมเจ้าพระ 
ขวัญ) พ.ศ.2235 (สมเด็จพระเพทราชา) เพื่อแก้แค้นให้แก่เจ้านายเก่าคือ เจ้าฟ้าอภัยทศ ราชวงสั 
ปราสาททอง (รัชกาลสมเด็จพระนารายณ์) เกิดปัญหาการเมืองภายใน (การแย่งชิงราชสมบํต) 
และภายนอก (การรบกับพม่า ปัญหากับฮอลันดา ฝรั่งเศส อังกโ]ษ) การเกณฑ์กำลังรบ และการ 
เกณฑ์ส่วย การเก็บภาษีเพื่มขึ้น กบฏธรรมเทียร 2 (ข้าหลวงเดิมเจ้าพระขวัญ) พ.ศ.2239 (สมเด็จ 
พระเพทราชา) สาเหตุจาก “นายธรรมเลียรข้าหลวงเดิมเจ้าพระขวัญ นายธรรมเลียรคิด แค้น 
พยาบาทหนีไปอi jแขวงตะวันออก ไปเรียนความรู้กลโกหก"88 หรือกบฏมหาดา ในสมัยกรุงธนบุรี 
ตังความปรากฏในพระราชพงศาวดารว่า “ในปีนนมหาดาบวชอลุ่วัดพระราม ประพฤติพาลทุจรต 
มิไค้ตั้งอยู่ในคิเลสังวรวินัย กอปรด้วยการโกหกล่อลวงคนให้ลุ่มหลง กำเริบจิตคิดการกบฏต่อ 
แผ่นดิน...:'89

คติความเชื่อเรื่องพระศรีอารีย์กับการเมืองเริ่มมีบทบาทอย่างซัดเจนในสมัยรัตนโกสินทร์ 
นับตั้งแต่การยกเรื่องพระศรีอารีย์เข้ามาอ้างไว้ในกฎหมายตราสามดวง นอกจากนี้เรื่องพระ 
ศรีอารีย์กังถูกแทรกไว้ในไตรภูมโิลกวินิจฉัย และขยายความอย่างละเอียด สิ่งเหล่านี้สะท้อนให้ 
เห็นถึงความพยายามใช้เรื่องพระศรีอารีย์เป็นเครื่องมือในการตอกยํ้าคติพุทธราชา

ในปี พ.ศ. 2455 พระบาทสมเด็จพระมงกุฎกล้าเจ้าอยู่หัว พระราชนิพนธ์เรื่อง อ ุตรก ุร ุ ซ่ึง 
ทรงได ้เด ้ามาจากความคิดเรื่องอ ุตรก ุร ุทวีป ซ ึ่งเป ็นดินแดนหนึ่งในทวีปทัง 4 ทีกล่าวถึงใน 
ไตรภ ูม ิพระร ่วง เป็นดินแดนที่มืแต่ความสุข ความสงบและความเท่าเทียม พระราชนิพนธ์เรื่องนี้ 
ทรงได้รับแรงบันดาลใจจากข่าวการปฏิวัติในประเทศจีน เนื้อความในพระราชนิพนธ์มีพระราช 
วิจารณ์ต่อเรื่อง อุตรกุรุทวีป ในไตรภูมิพระร่วง โดยมีพระราชดำริว่าไม่มืสิ่งใดใหม่ในโลก ทุกส่ิง

“ ใารมดิลปากร, พระราชพงศาวดาร ฉบ ับพ ันจ ันทน ุมาศ  (เจ ิม) และพ ระจ ักรพ รรด ิพ งศ ์ (จาด) 

(กรุงเทพฯ: คลังวิทยา, 2507), หน้า 130.
89เร่ืองเดียวกัน, หน้า 189.
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ล้วนมีรากมาจากของเก่า หรือของเก่าคิดไว้นานแล้วแต่ถูกลืม เช่นเดียวกับความคิดเชิงอุดมคติซึ่ง 
มีรากมา'จากเรื่องพระศรีอ,าริย์

... ด้งมี เราพึงสังเกตว่าความเห็นของพราหมณ์โบราณที่ปีดถือกันมา 
ในอินเดีย ได้มาเป็นล้วนชองพุทธคาสนาในหนังสือไตรกุเมิพระร่วง และต่อมา 
ได้ปรากฏออกมาในความเชื่อถือในพระศรีอาริยเมตไตรยซึ่งเติมไปด้วยต้น 
กัลปพฤกษ์เราพึงสำเหนียกว่าในโลกนี้ไม่มืสิ่งใดใหม่ ของใหม่นั้นนานๆ เข้า 
ก็กลายเป็นเก่า ซึ่งต่อมาก็ฤกเหยียดหยามจนต้องคิดหลักใหม่ขึ้นแทนที่ และ 
หลักใหม่เหล่านั้นเอง ในที่สุดก็เวียนไปเป็นของเก่าอีก....

งานพระราชนิพนธ์เรื่องดังกล่าวสะท้อนให้เห็นว่าเป็นการให้ความสำคัญกับความคิด 
สังคมนิยม มีความคิดเรื่องโลกอุดมคติในมิติเวลาที่ใกล้เคียงกับความเป็นจริงมากขึ้น ไม่ต้องรอให้ 
ศาสนาครบ 5,000 ปีตามคำทำนาย ถือเป็นการทบทวนความคิดเรื่องโลกอุดมคติครั้งสำคัญ และ 
กลับมาพิจารณาแนวคิดเรื่องอุตรกุรุทวีปในไตรภูมิพระร่วง ซึ่งใกล้เคียงกับ ยูโทเปีย ในของ 
ตะวันตก ในขณะที่โลกพระศรีอาริย์ต้องใช้ระยะเวลานานนับพันปี

ความคิดเรื่องอุตรกุรุทวีปในงานพระราชนิพนธ์ดังกล่าวนี้เองที่ทำให้พระองค์ทรงตัดสิน 
พระนัยตั้งเมืองจำลองขึ้นถึง 3 คร้ัง เพ่ือทำ '‘เมืองในอุดมคติ" ให้เป็นรูปธรรม คังน้ี

1. เมืองมัง ตั้งขณะทรงดำรงพระยศเป็นมกุฎราชกุมารทรงจำลองการบริหารเมืองครั้ง 
แรก ณ พระตำหนักอัมพวา

2. นครากิบาล ตั้งขณะทรงดำรงพระยศเป็นมกุฎราชกุมาร ในขณะพระบาทสมเด็จพระ 
จุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวประพาสยุโรปครั้งที่ 2 ณ พระตำหนักจิตรลดารโหฐาน (วังปารุสก'วัน) มีการ 
จำลองการบริหารเมืองอย่างง่ายๆ มีหนังสือพิมพ์ ธนาคาร สโมสร มีการเสียภาษีเล็กน้อย

3. ดุสิตธานี ตั้งเมื่อครองราชย์แล้ว ทรงตั้งเมืองดุสิตธานีเพื่อปลุกใจคนไทยให้รู้จัก 
แนวทางของประชาธิปไตย เพราะทรงทราบดีว่า การที่ประเทศสยามจะยึดการปกครองอย่าง 
สมบูรณาญาสิทธิราชย์อย่างแบบของเก่า จะคงอยู่ต่อไปไม่ได้ จำต้องให้เรียนรู้ความเจริญในอนาคต

พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว มีพระราชประสงค์จะทดลองปกครองระบอบ 
ประชาธิปไตย เห็นความจริงช้อนี้ได้จากกระแสพระราชดำรัส เมื่อเสด็จพระราชดำเนินทรงเปิด 
ศาลารัฐบาลมณฑลดุสิต เม่ือ 9 กรกฎาคม 2462 ว่า

... วิธ ีการที่ดำเนินเป ็นไปนี้ เป ็นการทดลองว่าจะเป ็นประโยชน์ได  ้
เพียงใดเพื่อเป็นตัวอย่างสำหรับธานีให้แน่ชัดเสียก่อน ... วิธีดำเนินการใน 
ธานีเล็ก  ๆ ของเราเป็นไปเช่นไร ก็ตั้งใจไว้ว่าจะให้ประเทศสยาม กระทำ 
เช่นเดียวกัน ...
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เมืองดุสิตธานี น่าจะเป็นรูปธรรมของความคิดเรื่อง อุดรกุรุ ตามพระราชทัศนะของ 
พระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัวมากที่สุด มีการเลือกตั้งหัวหน้า มีการให้สิทธิเท่าเทียม 
เพราะแม้แต่พระองค์เองก็ทรงมีฐานะเป็นพลเมืองคนหนึ่งชื่อ นายราม ณ กรุงเทพฯ อย่างไรก็ตาม 
ความคิดเรื่องอุตรกุรุ น้ี ก็ยังมิทันได้รับการสานต่ออย่างชัดเจนภายหลังจากที่พระบาทสมเด็จ 
พระมงกุฎเกล้าเจ ้าอยู่ห ัวเสด็จสวรรคต คณะราษฎร์ก ็ได้ทำการปฏิวัต ิการปกครองระบอบ 
สมบูรณาญาสิทธิราชย์ ยังผลให้พระบาทสมเด็จพระปกเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงเป็นพระมหากษัตริย์ 
ภายใต้ระบอบการปกครองแบบประชาธิปไตยเป็นพระองค์แรก เหตุผลในการปฏิวัตินั้นมีความ 
ตอนหนึ่งอ้างอิงถึงเรื่องพระศริอาริย์ ดังน้ี

ราษฎรทั้งหลายจงพร้อมกันช่วยคณะราษฎรให้ทำกิจอันคงจะอ y 
ชั่วดินฟ้านี้ให้สำเร็จ คณะราษฎรขอให้ทุกคนที่มิได้ร่วมมือเข้ายึดอำนาจจาก 
รัฐบาลกษัตริย์เหนือกฎหมายพึงตั้งอบุ่ในความสงบและตั้งหน้าหากิน อย่าทำ 
การใดๆ อันเป็นการขัดขวางต่อคณะราษฎรนี้ เท่ากับราษฎรช่วยประเทศ 
และช่วยตัวราษฎร บุตร หลาน เหลน ของตนเอง ประเทศจะมีความเป็น 
เอกราชอย่างพร้อมบริบุรณ์ ราษฎรจะใต้รับความปลอดภัย ทุกคนจะต้องมี 
งานทำ ไม่ต้องอดตาย ทุกคนจะมีสิทธิเสมอกัน และมีเสรีภาพจากการเป็น 
ไพร่ เป็นข้า เป็นทาสพวกเจ้า หมดสมัยที'เจ้าจะทำนาบนหลังราษฎร สิ่งท่ีทุท 
คนพึงปรารถนาคือ ความสุขความเจริญอย่างประเสริฐซึ่งเรียกเป็นศัพท์ว่า 
“ศรีอาร ิย ์" น้ัน ก็จะพึงบังเกิดขึ้นแก'ราษฎรถ้วนหน้า

ในเค้าโครงเศรษฐกิจของหลวงประติษฐมนูธรรม (ปรดี พนมยงค์)* นั้น ก็ยังคงให้ความคิด 
เรื่องพระศรีอาริย์ในการชักนำและทำความเข้าใจแก่ประชาชน ดังความตอนหนึ่งในบทที่ 6 ว่าด้วย 
การศึกษา

*นายปรีด พนมยงค'" เคยกล่าวถึงโลกพระศรีอารีย์ในความทรงจำคร้ังวัยเยาว์ว่า “น ับต ั้งแต ่ข ้าพ เจ ้า  
ย ังเป ็น เด ็กม ีความจำได ้ก ็ได ้ย ินพระภ ิกษ ุสงฆ ์และผ ู้เฒ ่าผ ู้แก ่ได ้เล ่าให ้ฟ ังและอ ้างก ึงบ ่อย   ๆว ่าม ี 'พ ุทธทำนาย ' ไว  ้
ว่า ในปลายพ ุทธศาสนาย ุกาล มน ุษยชาต ิจะเข ้าส ุม ิคส ัญ ญ ีเพราะค ืลธรรม เส ื่อมทรามลง จ ึงม ีแต ่การรบราฆ ่าฟ ัน  
และเบ ียด เป ียนก ัน  ส ิ่งมห ัศจรรย ์จะเก ิดข ึ้น ... ไฟบรรล ัย กัลบีจะล ้างโลกท ี่โสมม  คร ั้น แล ้วย ุค ใหม ่ค ือ  ‘ย ุคศร ีอารย  
เม ต ไต รย ' ก ็จ ะอ ุบ ัต ิข ึ้น ในย ุค ให ม ่ม น ุษ ยชาต ิจ ะอย ุ่ร ่วม ก ันด ้วยค วาม เม ตตาป ราณ ีระหว ่า งก ัน  บ ุคคลจะเสมอ  
เหม ือนก ัน ... ค วาม สะดวกสบายใน การคม นาคม และความ อ ุดม สม บ ุรณ ีของช ีวป ัจ จ ัยก ็ห ล ั่ง ไห ล เห ล ือคณ าน ับ  
ป ระดจว ่าม ีด ้น ก ัลป พ ฤกษ ์ท ุกม ุม เม ือ ง  ซ ึ่งม น ุษ ย ์อ าจล ือ เอ า ได ้ต าม ความ ต ้อ งก าร " (ปรีด พนมยงค์ ความเป็น 
อนิจจังของล้งคม)
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ราษฏรจะมีการศึกษาอย่างเต็มที' เมื่อราษฎรได้รับความสุขสมบุรณ์ 
โดยรัฐบาลประกอบเศรษฐกิจเสียเอง ราษฎรก็ย่อมจะได้รับการศึกษาแทนที่ 
จะคอยพะวงถึงทรัพย์สินของตน'ว่า'จะเป็นอันตรายสุญหาย และรัฐบาลยัง 
อาจที่จะยังคับให้ราษฎรที่เป็นข้าราชการจำต้องเล่าเรียน แม้ราษฎรผู้นั้นจะ 
เป็นผู้ใหญ่มีอายุตั้งแต่ 20 ปีขึ้นไปจนถึง 55 ปีกตาม เมื่อเป็นข้าราขการแล้ว 
ก็จำต้องเรียนโดยวิธีเอกชนต่างคนต่างทำนั้น การยังคับให้ผู้ใหญ่เรียน ย่อม 
เป็นการยาก

ก็เมื่อการที่รัฐบาลประกอบเศรษฐกิจเสียเองเช่นนี้ เป็นการที่ทำให้วัตถ ุ
ที่ประสงค์ทั้ง 6 ประการของคณะราษฎรได้สำเร็จไปตามที่ได้ประกาศแก  ่
ราษฎรไว้แล้ว สีงที่ราษฎรทุกคนพึงปรารถนาคือความสุขความเจริญอย่าง 
ประเสริฐซึ่งเรียกกันเป็นศัพท์'ว่า ศรีอริยะ ก็จะพึงยังเกิดแก่ราษฎรโดยถ้วน 
หน้า ไฉนเล่าพวกเราที่ได้พร้อมใจคันไขประตุ]เปีดช่องทางให้แก'ราษฎรแล้ว 
จะรีๆ รอๅ ไม่นำราษฎรต่อไปให้ถึงต้นคัลปพฤกษ์ซึ่งราษฎรจะได้เก็บผลเอา 
จากต้นไม้นั้น คือผลแห่งความสุขความเจริญคังที่ได้มีพุทธทำนายกล่าวไว้ใน 
เร ื่อ งศาสนาพ ระศร ีอ ารย ์ ในเรื่องน ี้ผ ู้ถ ือศาสนาทุกคน ในการทำบุญ  
ปรารถนาจะประสพศาสนาพระศรีอารย์แม้ในการสาบานในโรงศาลก็ดี ใน 
การพิธีใดๆ ก็ดี ก็อ้างกันแต่ว่าเมื่อซื่อคัตยัหรือให้การไปตามจริงแล้ว ก็ให  ้
ประสพพบศาสนาพระศรีอารย ์ ก็เมื่อยัดนี้เราจะดำเนินวิถีไปสํอริยะสมัย 
แต่ก ็ย ังม ีบ ุคคลที่จะถอยหลังเข ้าคลอง ซึ่งถอยหนักๆ เข้าก็'จะทลับไปสุ'
สมัยก่อนพุทธกาล คือเม่ือ 24 75 ปีทีล่วงมานล้ว

จะเห็นได้ว่าการยกเอาเรื่องพระศรีอาริยัเข้ามาไว้ในประกาศ หรือเด้าโครงเศรษฐกิจของ 
คณะราษฎร มีความใกล้เคียงกับการอ้างของกบฏผีบุญในสมัยก่อนๆ มา ด้วยการอ้างอิงว่าจะ 
สามารถทำให้ถึงโลกพระศรีอาริย'ได้ก่อนศาสนาครบ 5000 ปี อย่างไรก็ตามข้อความดังกล่าวกิมี 
การพัฒนาให้ทันสมัยทันกับความเจริญทางการศึกษาของประชาซนมากขึ้นด้วย

จากการสำรวจข้อมูลเบื้องด้นพบว่าคติความเชื่อเรื่องพระศรีอาริย์นั้น ปัจจุบันยังมีอิทธิพล 
ต่อการตั้งชื่อสิ่งต่างๆ ด้วย โดยเฉพาะการตั้งชื่อวัด เซ่น วัดเกตุมดี (พระราม 2 กรุงเทพฯ) วัดพระ 
ศรีอาริย์ (อำเภอโพธาราม จังหวัดราชบุรี) วัดพระศรีอา'ริย์ (ศรีพิบูลย์) (อำเภอร่อนพิบูลยั จังหวัด 
นครศรีธรรมราช)เป็นด้น นอกจากน้ีคติความเชื่อเรื่องพระศรีอาริย์ยังดำรงอยู่ในรูปของประติมากรรม 
ต่างๆ เซ่น พระพุทธรูปสำคัญ อาทิ พระศรีอาริยัวัดไลย์ พระศรีอาริย ัวัดพระศรีอาริย ์ เป็นด้น 
รวมถึงเครื่องรางของขลัง และเหรียญตราต่างๆ
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คติความเชื่อเรื่องพระศรีอารีย์ที่ดำรงอยู่ในสังคมไทยปัจจุบัน มิได้มีเพียงคติความเชื่อที, 
เป็นมรดกทางความคิดของบรรพชนรุ่นก่อนเท่านั้น แต่ยังรีบเอาคติความเชื่อเรื่องพระศรีอารีย์จาก 
ต่างประเทศเข้ามาในสังคมไทยด้วย อาทิ ลัทธิพระศรีอารีย์เซโคคิวเซเคียว ลัทธิวิถีอนุตรธรรม 
ตลอดจนการ์ตูนญี่ปุนที่แปลเป็นภาษาไทยเรื่องเซนจู เทวฤทธพันมือที่เล่าถึงเรื่องราวของพระ 
มานุษพุทธะที่ออกติดตามคุ้มครองพระศรีอารียั(มิโรกุ)ที่เกิดมาเป็นเด็กผู้หญิง ให้สามารถตรัสรู้ 
และปลอดภัยจากการทำร้ายของหมู่มาร

ที่กล่าวมาข้างต้นนี้เป็นลายธารของคติความเชื่อเรื่องพระศรีอารีย์ที่ดำรงอยู่ในสังคมและ 
วัฒนธรรมไทยเรื่อยมา รูปแบบต่างๆ นี้เป็นเสมือนหนึ่งนํ้าหล่อเลี้ยงคติความเชื่อเรื่องพระศรีอารีย์ 
มิให้สูญสิ้นไปในขณะเดียวภันกิอาจมองได้ว่าตลอดระยะเวลาหลาย 100ปี เรื่องของพระศรีอารีย์ 
ยังทันสมัยแม้ในปัจจุบันได้ ทั้งนี้เพราะยังเป็นเรื่องที่ยังไม่เกิด เป็นเรื่องของโลกอนาคต การแต่งเติม 
จินตนาการจึงทำได้ค่อนข้างมาก ขณะเดียวกันการใช้ประโยชน์จากเรื่องพระศรีอารีย์ก็มีมาอย่าง 
ต่อเนื่อง และมีพัฒนาการ ทั้งนี้ เพราะคติความเชื่อเรื่องพระศรีอารีย์ มิได้เป็นเพียงแค่ผลจาก 
ประสบการณ์ทางจิต เศรษฐกิจ และวิกฤตการณ์ทางการเมืองเท่านั้น แต่ยังเป็นไปดังที่ คลิฟฟอร์ด 
เกียร์ช (Clifford Gertz) กล่าวว่าศาลนาเป็น “ระบบทางวัฒนธรรม" ชึ่งมีหน้าที่รีบใช้สังคมในฐานะ 
“รูปแบบที่เกี่ยวกับ” และ “รูปแบบที่เป็น” ความจรีง นั้นคือผู้เขียนมองศาสนาว่าเป็นสัญลักษณ์ที่ 
ทำให้ประลบการณ์ของมนุษย์มีความหมายสูงสุด และเป็นพื้นฐานสำคัญที่สุดของพฤติกรรม 
มนุษย์นั้นเอง90

จากแนวคิดสากลที่เป็นความเชื่อเรื่องพระศรีอารีย์ และแนวคิดและคัมภีร์เก่ียวกับพระอนาคต 
พุทธเจ้าในพระพุทธศาสนา ทำให้มองเห็นในภาพกว้างว่า กว่าจะเป็นตำนานพระศรีอารีย์นั้น ต้อง 
อาศัยปัจจ้ยใดบ้าง (ความเชื่อเรื่องวันสิ้นโลก ความเชื่อเรื่องโลกใหม่ ความเชื่อเรื่องพระผู้ช่วยให้ 
รอด ฯลฯ) ในการนำมาอ้างอิงเพื่อสร้างสรรค์ตำนานพระศรีอารีย์ เพื่อให้สอดรีบเข้ากับความเชื่อ 
และวัฒนธรรมท้องถิ่นที่มีอยู่มาก่อนหน้า ซึ่งจะช่วยสร้างความเคารพศรัทธาและความน่าเชื่อถือได้ 
มากยิ่งขึ้น นอกจากนี้แล้วพัฒนาการของความเชื่อเรื่องพระศรีอารีย์ในคัมภีร์พระพุทธศาสนา และ 
การรีบรู้และการแพร่หลายของความเชื่อเรื่องพระศรีอารีย์ ยังจะช่วยให้เห็น “สายธาร” ของความคิด 
ความเชื่อเรื่องพระศรีอารีย์ในแต่ละ1วัฒนธรรม รวมถึงวัฒนธรรมไทย สิงเหล่านี้ล้วนจะช่วยเน้นยํ้า 
ให้เห็นถึงความสำคัญของความเชื่อเรื่องพระศรีอารีย์ และก่อให้เกิดการสร้างสรรค์ตำนานพระ 
ศรีอารีย์อย่างหลากหลายในสังคมไทย

90ชาร์ล เอฟ คายค์, ‘'ความเช่ือเร่ืองพระศรีอารีย์, ลัทธิเถรวาทและสังคมไทย,’' ความเช ื่อเร ื่องพระศร- 

อาร ีย ์ และ กบฏผ ู้ม ีบ ุญในส ังคมไทย, แปลโดย นาฏวิภา ชลิตานนท์(กรุงเทพฯ: ลร้างสรรค์, 2527), หน้า 44.
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