
บทบาทของตำนานพระศรีอาริย์ไนสังคมไทย

ความหลากหลายของตำนานพระศรีอาริย์ทั้งในมิติด้านเนื้อหาและวิธีการสร้างสรรค์ไม, 
เพียงทำให้เห็นความแพร่หลายของตำนานพระศรีอารีย์ในท้องถิ่นต่างๆ ของสังคมไทยเท่านั้น แต่ 
เมื่อนำมาจัดเรียงลำดับเวลาเป็นช่วงชีวิตแล้ว ยังทำให้มองเห็น ‘'โครงสร้างชีวิตของพระศรีอารีย์" ท่ี 
มีลักษณะเหมือนยับชีวิตของวีรบุรุษ (life of heroes) เพราะชีวิตของพระศรีอารีย์ที่เกิดหลายภพ 
ชาติเป ็นประหนึ่งการเดินทางของวีรบุร ุษ (hero's journey) ดังนำเสนอมาก่อนหน้านี้ ในบทนื้ 
ผู้ว ิจัยจะได้วิเคราะห์ตำนานพระศรีอารีย์รวมถึงโครงสร้างชีวิตของพระศรีอารีย์ในแง'ของการ 
นำไปใช้ประโยชน์ในสังคมไทย ทั้งนื้ เพื่อให้เห็นว่าการสร้างสรรค์ตำนานพระศรีอารีย์ดังที่ได้กล่าว 
มาแล้ว มีความสัมพันธ์เชื่อมโยงยับบทบาทของตำนานพระศรีอารียํในสังคมไทย

การดิกษาบทบาทของตำนานพระศรีอารียัในสังคมไทย จะช่วยทำให้เห็นถึงความสำคัญ 
ของข้อมูลคติชนที่จะเน้นยํ้าให้เห็นว่าสร้างสรรค์ขึ้นเพื่อตอบสนองความต้องการของคนในสังคมใน 
แง,มุมต่างๆ ที่อาจแตกต่างยันไปตามแต่ละท้องถิ่นหรือสถานการณ์ สอดคล้องยับที่ทฤษฎีบทบาท 
หน้าที่นิยมที่มองว่า วัฒนธรรมล่วนต่างๆ ในสังคมมีหน้าที่ตอบสนองความต้องการของมนุษย์ทั้ง 
ทางต้านปัจจัยพื้นฐาน ด้านความมั่นคงของสังคม และความมั่นคงทางด้านจิตใจ วัฒนธรรมใน 
ล่วนที่เป็นคติชน ไม่ว่าจะเป็นเรื่องเล่าประเภทต่าง เพลง การละเล่น การแสดง ความเช่ือ พิธีกรรม 
ล้วนมีหน้าที่ตอบสนองความต้องการของมนุษย์ทางด้านจิตใจและช่วยสร้างความเข้มแข็งและ 
ความมั่นคงทางวัฒนธรรมให้แต่ละสังคม1 ดังนั้นการดิกษาบทบาทของตำนานพระศรีอารีย์ใน 
สังคมไทยในวิทยานิพนธ์นื้จึงจะได้นำแนวคิดทฤษฎีบทบาทหน้าที่นิยม (Functionalism) มาใช้ 
เป็นกรอบความคิดหลักในการศึกษา

การศึกษาบทบาทหน้าที่ของข้อมูลคติชนเป็นแนวทางหนึ่งในการศึกษาวิจัยทางคติชน 
ว ิทยาซ ึ่งล ุก ัญ ญ า ล ุจฉายา กล ่าวว ่า น ักคต ิชนร ับแนวค ิดน ื้มาจาก ทฤษฏ ีหน ้าท ี่น ิยม  
(Functionalism) ของนักมานุษยวิทยา2 ทฤษฎีหน้าที่นิยม มีพื้นฐานมาจากวิทยาศาสตร์สาขา 
ชีววิทยาที่ศึกษาบรรดาสิงมีชีวิตทั้งหลาย ว่าเป็นระบบร่างกาย (organism) ระบบใหญ่ระบบหนึ่ง 
ซึ่งประกอบด้วยการทำงานอย่างสัมพันธ์ยันของระบบย่อยต่างๆ เพื่อตอบสนองความต้องการ

1ศึราพร ณ ถลาง, ท ฤ ษ ฎ ีค ต ิช น ว ิท ย า: ว ิธ ีว ิท ย าใน ก ารว ิเค ราะห ์ต ำน าน -น ิท าน พ ื้น บ ้าน

(กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2552), หน้า 317-318.
2สุกัญญา ลุจฉายา, “บทนำ: การศึกษาบทบาทหน้าท่ีของคติซน," ใน พ ิธ ีกรรม ตำนาน น ิทาน เพลง 

(กรุงเทพฯ: โครงการเผยแพร่ผลงานวิชาการคณะอักษรศาสตร์, 2548), หน้า 2.
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(need) ของระบบย่อยและระบบใหญ่ทั้งหมด เมื่อ๓ ด "ความขาดแคลน หรือ ความตึงเคร้ยด" ขึ้น 
จะทำให้เกิด "ความต้องการ,' ในช่วงเวลานั้นและทำให้ระบบใหญ่เสียสมดุล ต่อเมื่อความต้องการ 
ได้รับ "การตอบลนอง" ระบบทั้งหมดกิจะเข้าสู่สมดุลอีกครั้งหนึ่ง3

ต่อมานักสังคมวิทยาได้นำทฤษฏีนี้มาใช้กับการสีกษาระบบสังคม โดยมองว่า สังคมกิคือ 
ระบบใหญ่ซึ่งประกอบด้วยระบบย่อยหลายระบบ โดยที่ระบบต่างๆ มีความสัมพันธ์เชื่อมโยงกัน 
และมีหน้าที่เกื้อกูลซึ่งกันและกัน หากเกิดบางอย่างขึ้นกับส่วนใดส่วนหนึ่งก็จะส่งผลกระทบต่อ 
ส่วนอื่นๆ ด้วย ทฤษฏีนี้จ ึงใช้เป็นเครื่องมือในการตรวจสอบความสัมพันธ์ระหว่างสถาบันกับ 
องค์ประกอบต่างๆ ซึ่งประกอบขึ้นเป็นสังคม4

ส ่วนในทางมาน ุษยวิทยาน ั้น น ักมานุษยวิทยาได้นำทฤษฏีหน้าท ี่น ิยมมาใช้ส ีกษา 
วัฒนธรรม โดยสนใจบทบาทหน้าที่ของระบบต่างๆ ในวัฒนธรรม ทั้งระบบความเชื่อและศาสนา 
ระบบครอบครัว ระบบการปกครอง ระบบการสีกษา ระบบนันทนาการ โดยมองว่าระบบต่างๆเป็น 
กลไกทางวัฒนธรรมซึ่งต่างกิมีหน้าที่ของตนและช่วยให้สังคมดำรงอยู่ได้5 นักมานุษยวิทยาสำนัก 
บทบาทหน้าที่นิยมคนสำคัญได้แก่ มาลินอฟลกื้ (Malinowski) ซึ่งเป็นนักมานุษยวิทยาผู้บุกเบิก 
ทฤษฏีหน้าที่นิยมโดยใช้ข้อมูลจากตำนานปรัมปราเป็นหสัก เขากล่าวไว้ใน Myth in Primitive 
Psychology ว่า “หน้าที่ของตำนานปร้มปรา คือ ช่วยสร้างความเข้มแข็งและถ่ายทอดประเพณี 
ของกลุ่มชน"6

ประเด็นเรื่องความสำคัญของข้อมูลทางวัฒนธรรมประเภทตำนาน มาสินอฟสกี้ได้แจก 
แจงบทบาทของตำนานในสังคมประเพณีไว้หลายด้าน ดังน้ี

... Myth fulfils เท primitive culture an indispensable function: it 
exp re sses , enhances , and  co d ifie s  b e lie f (1 ); it sa fe g u a rd s  and  

e n fo rce s  m o ra lity  (2 ); it vouches  fo r  the  e ffic ie n cy  o f  r itu a l a n d  con ta ins  

p ra c tic a l ru le s  fo r  the  g u idance  o f  m an. (3) Myth is thus a vital

3กาญจนา แก้วเทพ, ศาสตร ์แห่งส์อและว ัฒ นธรรมส ิกษา (กรุงเทพฯ: เอดีลันโพรดักลั, 2544), หน้า
133.

4Halsey, A.H., “Functionalism," Microsoft Encarta Encyclopedia 2000 Vol. 1999-2000 
Microsoft Corporation. อ้างถึงใน สุกัญญา สุจฉายา, พ ิธ ีกรรม ตำนาน น ิทาน เพลง, หน้า 2.

5สุกัญญา สุจฉายา, เร่ืองเดียวกัน, หน้า 3.
6Bronislaw Malinowski, "M yth in P rim itive Psycho logy," in Magic, Science and Religion and 

Other Essays (GardenCity, NY: Doubleday & Co., Inc., 1926). อ้างถึงใน สิราพร ณ ถลาง, ทฤษฎ ี คติชน 

ว ิทยา: วิธีว ิทยาในการว ิเคราะห ์ตำนาน น ิทานพีน้บ ้าน (กรุงเทพฯ: ศูนย์คติชนวิทยา โครงการตำราคณะ 
อักษรศาสตร์จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2548), หน้า 323.
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ingredient of human civilization; it is not and idle tale but a hard- 
worked active force; it is not an intellectual explanation or an artistic 
imagery, but a pragmatic charter of primitive faith and moral wisdom.

(Bronislaw Malinowski, The Role of Myth in Life', 1984: 199)

คิราพร ณ ถลาง ได้สรุปข้ความดังกล่าวข้างต้น เป็นภาษาไทยดังนี้

ตำนานปรัมปราเป็นส่วนที'ขาดไม่ได้ในสังคมดั้งเดิม เพราะตำนาน 
ปรัมปราบรรจุรหัสของความเชื่อเกี่ยวกับสิงสักดั้ดิทธิ้ชื่งนำมาใช้ในการอธิบาย 
พิธีกรรม กำหนดคีลธรรม กำหนดกฎเกณฑ์และแนวทางปฏิบัติให้สมาชิกใน 
สังคม ตำนานปรัมปราไม่ได้เป็นเพียงเรื่องเล่าธรรมดา แต่เป็นเรื่องเล่าที่มีพลัง 
ไม่ใช่มีหน้าที'แค่อธิบาย แต่เป็นบทบัญญัติสำหรับความเชื่อ พีลธรรม และกุ]มิ 
ปัญญาให้แก'สมาชิกในสังคมดั้งเดิม

... โดยสรุป หน้าที่ของตำนานปรัมปราคือ ช่วยสร้างความเข้มแข็งและ 
ถ่ายทอดประเพณีของกลุ่มชน ที่เป็นเช่นนี้ได้เพราะ ตำนานปรัมปราเป็นเรื่องราว 
ของผู้มีอำนาจเหนือธรรมชาติที่กลุ่มชนเชื่อว่ามีอลุ่จริงดั้งแต่สมัยบรรพกาล และ 
ได้ให้คุณค่าอย่างสูงล่งกับเรื่องราวของผู้มีอำนาจเหนือธรรมชาตินี้น7

จากคำกล่าวข้างด้นจะเห็นว่า ตำนานมิได้เป็นเพียง “เรื่องเล่าธรรมดา" แต่มีความสัมพันธ์ 
กับความเชื่อเกี่ยวกับอำนาจเหนือธรรมชาติของผู้คนในกลุ่มชนนั้น ตำนานยังเป็นเรื่องเล่าที่สร้าง 
โลกทัศน์เกี่ยวกับจักรวาล สังคม และบอกสถานภาพของตัวตนของบุคคลในสังคม ตำนานเป็น 
เรื่องเล่าที่สังคม1ใช้สร้างมาตรฐานทางคืลธรรม และสร้างคำอธิบายและเหตุผลในการประกอบ 
พิธีกรรมต่างๆ ในกลุ่มชนนั้นๆ8

วิลเลียม บาสคอม นักคติชนวิทยาได้เสนอแนวคิดเกี่ยวกับบทบาทหน้าที่ของคติชนไว้ใน 
บทความของเขาที่ชื่อว่า " Four Functions of Folklore" เขาได้จำแนกบทบาทหน้าที่ของคติชนใน 
ภาพรวมไว้ 4 ประการ9 คือ ประการแรก ใช้อธิบายที่มาและเหตุผลในการทำพิธีกรรม (justifying 
rituals and institution), ประการที่ 2 ทำหน้าที่ให้การคืกษาในสังคมที่ใช้ประเพณีบอกเล่า 
(plays in education), ประการที่ 3 รักษามาตรฐานทางพฤติกรรมที่เป็นแบบแผนของสังคม

7ดีราพร ณ ถลาง, เร่ืองเดียวกัน, หน้า 322.
8เร่ึองเดียวกัน, หน้า 322.
กัร่ืองเดียวกัน, หน้า 318.
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(maintaining conformity) และประการที่ 4 ให้ความเพลิดเพลินและเป็นทางออกให้แก่ความคับ 
ของใจของบุคคล (form of amusement and to escape in fantasy from repressions 
imposed up on him by society)

อย่างไรก็ตามจากบทบาททั้ง4 ประการนี้ บาสคอมสรุปไวในตอนท้ายว่า เราสามารถแยก 
บทบาทย่อยลงได้อีก หรือรวมเป็นเพียงบทบาทเดียว คือ บทบาทในการรักษาเสถียรภาพของ 
วัฒนธรรม (maintain the stabiliity of culture)10

ในการคืกษาบทบาทหน้าที่ของตำนานพระครือาริยิในวิทยานิพนธ์นี้ ผู้วิจัยจะนำทฤษฎี 
บทบาทหน้าที่นิยมมาประยุกต์ใช้ โดยประยุกต์จากกรอบความคิดของนักบทบาทหน้าที่นิยม 2 คน 
ได้แก่ มาลินอฟสกี้ และ วิลเลียม บาลคอมซึ่งผู้วิจัยจะขอนำเสนอบทบาทของตำนานพระครือาริย์ 
ใน 3 ด้าน คือ 1) บทบาทในฐานะเป็นตำนานศาสนา 2) บทบาททางการเมือง และ 3) บทบาททาง 
ศิลปกรรม

5.1 บ ท บ าท ข อ งต ำน าน พ ระศ ร ีอ าร ีย ัใน ฐาน ะต ำน าน ศ าส น า

ในสังคมไทยผู้วิจัยพบว่าไม่เพียงเนื้อหาและวิธีการสร้างสรรค์ตำนานพระครือารืย์ที่มืความ 
หลากหลายเท่านั้น แต่ยังมีการนำตำนานพระครือาริย์ไปใช้ประโยชน์อย่างหลากหลายเช่นกัน ซ่ึง 
ทำให้เห็นถึงบทบาทหน้าที่ของตำนานพระครือารืยัในสังคมไทยได้ชัดเจนขึ้น อย่างไรก็ตาม ใน 
ฐานะที่ตำนานพระครือารืยั เป็นตำนานที่มืความเกี่ยวข้องกับพระพุทธศาสนามาแต่ต้น ก่อนที่จะ 
ถูกนำไปใช้ในแง่อื่น ดังนั้น ผู้ว ิจัยจึงจะเริ่มด้นวิเคราะห์ตำนานพระครือาริยํโนฐานะ “ตำนาน 
ศาสนา” ก่อนแง่มุมอื่นๆ

ดังที่ได้กล่าวมาแล้วในบทที่ 2 และบทท่ี 4 ว่าคัมภีร์พระพุทธศาสนาที่กล่าวถึงเริ่องพระ ศรี 
อารืย์ที่เก่าแก่ที่สุดและรู้จักกันทั่วไปคือ จักกวัตตสิูตร พระ'ไตร'ปีฎก ส ุตต ันตป ฏีก ท ีฆน ิกาย 
ปาฏิกวรรค โดยเนื้อเรื่องกล่าวถึงพระธรรมเทศนาเรื่องการมืตนและมืธรรมเป็นที่พ ึ่ง เป็น 
หลักธรรมเกี่ยวกับการให้มืตนและธรรมเป็นที่พึ่ง ให้พิจารณาเห็นกายในกาย เวทนาในเวทนา 
จิตในจิต ธรรมในธรรม สิ่งเหล่านี้มืค'วามเพียร มีสัมปชัญญะ มืสติ กำจัดอภิซฌาและโทมนัสใน 
โลกเลียได้ นอกจากนี้พระพุทธเจ้ายังทรงอธิบายเรื่องอายุของพระภิกษุ วรรณะของภิกษุ สุขของ 
ภิกษุ โภคะของภิกษุและพละของภิกษุ และทรงสรุปในตอนท้ายเรื่องว่า กำลังของมารเป็นกำสังที่ 
ข่มได้ยาก ดังนั้นหากจะให้บุญเจรืญขึ้น ก็ด้วยเพราะถือมั่นในกุศลกรรม โดยพระพุทธองค์ทรงยก 
นิทานมาประกอบ 2 เร่ือง คือ เรื่องพระเจ้าท้ลหเนมิ และเรื่องพระเจ้าสังขะ ซึ่งปรากฏเรื่องพระศรี 
อาริย์และยุคสมัยของพระศรีอารืย์อยู่ในนิทานทั้ง 2 เร่ืองน้ีด้วย

,0สุกัญญา สุจฉายา, เร่ืองเดียวกัน, หน้า 4.
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จากเนือหาของพระธรรมเทศนาในจ้กกว้ตดิส ูด?ข้างต้น แสดงให้เห็นว่าการปรากฏ 
เรื่องราวของพระศรีอาริย์ครั้งแรกมิได้มีวัตถุประสงค์สำคัญเพื่อให้พุทธบริษัทเกิด “ศรัทธาปสาทะ" 
ต่อพระอนาคตพุทธเจ้าพระองค์นี้แต่อย่างใด หากแต่มุ่งแสดงให้เห็นถึงความเป็น “อนิจจัง” หรือ 
“ความไม,เที่ยง” ที่เกิดขึ้นในคังสารวัฎ อันเกิดขึ้นได้คับคนทุกผู้ทุกนาม แม้พระเจ้าจักรพรรดิราชก็มี 
คราวหมดบุญวาสนา พระพุทธศาสนาเองก็เช่นคัน ก็มีคราวเสื่อมลง,ใต้

พระธรรมเทศนาข้างต้นสะท้อนให้เห็นความคิดเรื่องวิวัฒนาการของสังคมในลักษณะที่ 
เป็น “วงจร" ที่มีการเกิดขึ้น แล้วคับสูญ เกิดขึ้นแล้วคับสูญ สืบเนื่อง1ไปเป็น'วัฎจักรอีกด้วย แต่ใน 
ท่ามกลางความเปลี่ยนแปลงของสังคมนั้น หากมีธรรมะแล้วก็จะสามารถดำรงอยู่ในสังคมอย่าง 
เป็นสุขได้ เพราะมีธรรมเป็นที่พื่ง หรือมีธรรมเป็นเกราะคุ้มภัย โดยมีเรื่องราวของพระศรีอาริย์และ 
ยุคสมัยของพระศรีอาริย์เป็นเรื่องประกอบเท่านั้น เห็นได้ว่าแม้ตำนานพระศรีอาริย์จะแพร่หลายใน 
ภูมิภาคในสังคมไทย แต่ตำนานพระศรีอาริย์ส่วนใหญ่ โดยเฉพาะตำนานพระศรีอาริย์ที่พบในกลุ่ม 
ชาวบ้าน กลับมองในทางกสับคัน คือให้ความสำคัญแก่เรื่องพระศรีอาริย์มากกว่าแนวคิดคำสอน 
ทางศาสนา

กระนั้นก็ดี ในสมัยหลังก็ยังคงมีนักปราชญ์ทางพุทธศาสนาหลายคนที่พยายามชี้ให้เห็นว่า 
พระศรีอาริย์ที่อยู่ในตำนานนั้นเป็นเพียง “บุคคลาธิษฐาน” ที่สร้างขึ้นมาเพื่อสือนัยยะสำคัญทาง 
ศาสนาเท่านั้น คังที่พระธรรมโกศาจารย์(พุทธทาสภิกขุ) ให้มุมมองและความหมายเกี่ยวคับพระศรี 
อา'ริยัในหนังสือ โลกพระศร ือาริย์อ ย ู่แค่ปลายจมูก ไว้ ดังน้ี

คำว่า เม ต ุเต ย 'ย  ก็แปลว่า ความรัก หรือ#มีความรัก หรือเนื่องกันอy 
กับความรัก หรือเมตตานั่นเอง. คำว่า เม ต ต า  เราชอบแปลว่า เมตตา ไม่ 
แปลว่าความรัก; แต่คำว่า เม ต ต า  นี้ก็คือ ความรัก เพียงแต่ว่าไม่ใช่ความรัก 
อย่างกามารมณ์ เป็นความรักอย่างบริสุทธี้ด้วยธรรมะ.

ศร ี ก็แปลว่า สวยสดงดงาม; อ า ร ย ะ  ก็แปลว่า ประเสริฐสูงสุด, ศรี 
อ า ร ย เม ต ไต ร ย  ก็คือ ความรัก#อื่น หรือ ความเป็นมิตรกันอย่าง?เงสุดสวยสด 
งดงาม. คำว่า พ ร ะ ศรีอ า ร ีย เม ต ไ ต ร ย  ไม่มีความหมายอะไร นอกไปจากว่า 
รักผ ู้อ ี่น อ ย ่า ง ส ูง ส ุด ส ว ย ส ด ง ด ง า ม ; เมื่อใดมีความรัก#อื่นถึงที่สุดอย่างนี้ เม่ือ 
นั่นหรือที่นั่นก็จะเป็นโลกพระครือาริย่ขึ้นมาทันที11

หรือในงานของพระติช นัท ฮันห์ ที่ได้เสนอความหมายของพระศรีอารีย่ใว้ในทำนอง 
เดียวคันว่า พระศรีอาริย์คือ “พ?ะพุทธเจ้าแห่งความ?ก"โดยกล่าวไว้ใน “คำสอนว่าด้วยรัก'’

11พุทธทาสภิกขุ, โลกพ ระศรอีาร ีย ์อย ู่แค ่ปลายจม ูก (กรุงเทพฯ: สุขภาพใจ, 2543), หน้า 26.
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ไมตรีอาจแปลเป็น "ความรัก" หรือ ‘‘ความเมตตา" ก็ได ้ธรรมาจารย์ 
บางท่านชอบใช้คำว่า ‘‘เมตตา" มากกว่า เพราะเห็นคำว่า ‘‘ความรัก" น้ัน 
ล่อแหลมเกินไป แต่ตัวข้าพเจ้าชอบใช้คำว่าความรัก บางทีถ้อยคำอาจจะทำให้ 
สับสน ทว่าเราก็ต้องแก้ไข เรามักใช้คำว่าความรักในนิยามของความใคร่หรือ 
ความปรารถนา อย่างเช่น ‘‘ฉันชอบแฮมเบอร์เกอร์" แต่เราจะต้องระมัดระวังใน 
การใช้ภาษาให้มากขึ้น ‘‘ความรัก" ถือเป็นถ้อยคำงดงาม เราควรจะคง
ความหมายของมันเอาไว้ ส่วนคำว่า ‘‘ไมตรี" นั้นมีรากศัพท์มาจากคำว่ามิตร 
หรือเพื่อน ต ังน ั้นความหมายดั้งเด ิมของความรักในทางพุทธศาสนาก็ค ือ 
มิตรภาพ

เราทุกคนล้วนมีเมล็ดพันธุของความรักอลุ่ในตัว เราสามารถพัฒนา 
พลังอันน่าอัศจรรย์1'น้ี ปมเพาะความรักที1ไม่มีเงื่อนไข ชนิดที่ไม่ต้องคาดหวังว่า 
จะไต้อะไรตอบแทน หากเราเช้าใจใครสักคนดีพอแล้ว ถึงคน  ๆนั้นจะทำร้าย 
เรา เราก็จะยังคงรักคน£/นั้นอลุ่ องค์ศากยมุนีพุทธทรงตรัสว่า พระพุทธเจ้าใน 
ภายภาคหน้าจะมีพระนามว่า เมตไตรย หรือพระพุทธเจ้าแห่งความรัก12

นัยยะของความคิดทางศาสนาที่แฝงมากับตำนานพระศรีอาริย์ดังกล่าวมา ช่วยย้ํา'ให้เห็น 
ถึงเจตนารมณ์ของพระพุทธศาสนาต่อตำนานพระศรีอาริย์ในการใช้ประโยชน์จากตำนานพระ 
ศรีอารีย์หรือบทบาทของตำนานพระศรีอารียในฐานะที่เป็น “ตำนานศาสนา’, เมื่อแรกเริ่ม ซ่ึง 
น่าสนใจว่าเมื่อตำนานพระศรีอารีย่ได้แพร่ออกจากอินเดียมาล่สังคมไทยแล้ว ยังมีการสร้างสรรค์ 
ตำนานพระศรีอารีย์ฃึ้นอีกเป็นจำนวนมากภายใต้บริบทสังคมและวัฒนธรรมที่เปลี่ยนแปลงไป ส่ิง 
เหล่านี้ล่งผลให้การใช้ประโยชน์ของตำนานพระศรีอารีย‘ในทางศาสนาเปลี่ยนแปลงไปอย่างไร

ในประเด็นเรื่องบทบาทของตำนานนั้น มาลินอฟลกี้ นักมานุษวิทยาคนสำคัญกล่าวถึง 
บทบาทของตำนานในฐานะเป็น “เรื่องราวของผู้มีอำนาจเหนือธรรมชาติที่กลุ่มขนเชื่อว่ามีอลุ่จริง 
ดั้งแต่สมัยบรรพกาล’, ว่าตำนานปรัมปราบรรจุรหัสของความเชื่อเกี่ยวกับสิ่งคักดี้ลิทธึ๋ซึ่งนำมาใช้ใน 
การอธิบายพิธีกรรมกำหนดดีลธรรม กำหนดกฎเกณฑ์และแนวทางปฏิบัติให้สมาชิกในสังคม 
ตำนานปรัมปราไม่ได้เป็นเพียงเรื่องเล่าธรรมดา แต่เป็นเรื่องเล่าที่มีพลัง ไม่ใช่มีหน้าที่แค,อธิบาย แต่

12ติซ น้ท อันห์, เมตตาภาวนา: คำสอนว ่าด ้วยความร ัก (กรุงเทพฯ: มูลนิธิโกมลคีมทอง, 2545).
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เป ็นบทบัญญ ัต ิสำหรับความเชื่อ ศีลธรรม และภ ูม ิป ัญญ าให ้แก ่สมาช ิกในส ังคมด ั้งเด ิม13 
นอกจากนี้ในฐานะที่เป็นตำนานศาลนา ตำนานย่อมส่งผลต่อจิตใจของศาสนิกด้วย ด้งที่
บาลคอมนำเสนอบทบาทด้านหนึ่งของคติซนว่าเป็นทางออกทางใจให้กับความคับข้องใจของ 
บุคคล (to escape in fantasy from repressions imposed up on him by society)

แนวคิดด้งกล่าวของมาลินอฟสกี้และบาสคอมสอดคล้องกับบทบาทในเชิงศาสนาของ 
ตำนานพระศรีอาริยํในสังคมไทย ผู้วิจัยจึงได้ประยุกต์แนวคิดของมาลินอฟสกี้และบาสคอมข้างด้น 
มาใช้ในการวิเคราะห์ตำนานพระศรีอาริย่ในสังคมไทย โดยแบ่งประเด็นในการนำเสนอออกเป็น 
การสร้างความเชื่อเรื่องพระอนาคตพุทธเจ้าและโลกอุดมคติ (codifies belief) การเป็นกลไก 
ตอบสนองความปรารถนาทางใจแก่พุทธศาสนิกซน (wishful thinking) การสร้างมาตรฐานทาง 
ศีลธรรม (safeguards and enforces morality) และ การสร้างคำอธิบายเรื่องที่มาของพิธีกรรม 
ทางศาลนา (vouches for the efficiency of rituals)

5.1.1 การสร้างความเชื่อเรื่องพระอนาคตพุทธเจ้าและโลกอุดมคติ (codifies
belief)

นํกวิชาการด้านพุทธศาลน์ศีกษาให้ความเห็นเรื่องประวัติพระพุทธเจ้าว่า พระโคตมะ 
พุทธเจ้าทรงเป็นมนุษย์ที่มีตัวตนจริงๆ เช่นเดียวกับนักปราชญ์คนอื่นๆ ต่อมาภายหลังมีการแต่ง 
เติมเสริมความเหนือธรรมชาติให้มากขึ้น จนกลายเป็นตำนานที่เหนือจริง อันเป็นไปตามแนวคิดใน 
การเขียนประวัติบุคคลสำคัญทางศาลนาโดยทั่วไป14 ผู้วิจัยมีความเห็นว่าการ “แต่งเติม" อย่าง 
หนึ่งที่นำสนใจก็คือ การแต่งเติมประวัติของพระอดีตพุทธเจ้า เพื่อเน้นยํ้า,ให้เห็น “รากเหง้า’, และ 
ความสำคัญของศาลนาที่มีมาอย่างยาวนาน รวมถึงการแต่งเติมประวัติของพระอนาคตพุทธเจ้า 
เพื่อให้สังคมตระหนักถึงความมั่นคงของศาสนาว่าจะยังดั้งอยู่ต่อไปอีกยาวนาน และสร้างความ 
เชื่อมั่นแก่ศาสนิกว่าจะยังคงมีศาสดาผลัดเปลี่ยนกันมาถ่ายทอดคำสอนและลิบทอดศาลนาต่อไป 
อีกยาวนานเช่นกัน ด้วยเหตุนี้ น่าจะเป็นเหตุผลของการเพิ่มประวัติพระพุทธเจ้าในอดีต รวมถึง 
ประวัติของพระพุทธเจ้าในอนาคตเข้าไปเป็นส่วนหนึ่งของประวัติศาสนา

13Bronislaw Malinowski, 'The Role of Myth in Life', 1984, p. 199. อ้างถึงใน สิราพร ณ ทลาง, 
ท ฤ ษ ฎ ีคติซนว ิทยา: วิธีว ิทยาในการส ิกษาตำนาน-น ิทาบพ ี๋นบ ้าน , พิมพ์คร้ังท่ี 2, (กรุงเทพฯ: จุฬาลงกรณ์ 
มหาวิทยาลัย, 2552).

14ดูเพ่ิมเติม ใน อนันต์ เหล่าเลิศวรๆล, "ปฐมสมโพธิกถาภาษาไทยฉบ้บสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรม 
พระปรมานุชิตชิโนรส: ความลัมพันธ์ด้านสารัตถะกับวรรณกรรมพุทธประวัตอ่ืน,'' (วิทยานิพนธ์ปริญญาอักษร- 
ศาลดรดุษฎีบ้ณทิต สาขาวิชาภาษาไทย ภาควิชาภาษาไทย คณะอักษรศาสตร์จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย,
2546) .
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การเพิ่มเติมประวัติของพระอนาคตพุทธเจ้าดังกล่าวมานั้น เกี่ยวข้องกันอนาคตของ 
ศาสนาด้วย ดังนั้นเรื่องพระอนาคตพุทธเจ้าจึงย่อมมีความเชื่อมโยงสัมพันธ์กับเรื่องโลกอนาคต 
การสร้างสรรค์หรือการเกิดมีขึ้นของตำนานพระศรีอาริย์ในฐานะพระอนาคตพุทธเจ้าจึงเป็นผลให้ 
มีการสร้างสรรค์เรื่องโลกอนาคตซึ่งเป็นโลกอุดมคติตามวิถีทางหรือพระบารมีของพระอนาคตพุทธ 
เจ้าไปพร้อมๆ กันด้วย จนกลายเป ็นความเช ื่อหนึ่งท ี่สำดัญในพระพุทธศาสนาซาวบ้านใน 
สังคมใทย ซึ่งฉลาดชาย รมิตานนท์อธิบายลักษณะของพระพุทธศาสนาแบบซาวบ้านไว้ว่า

พ ุทธศาสนาและพ ิธ ีกรรมต ่างๆ ท ี่ย ึดถ ือและปฏ ิบ ัต ิอบ ุ่จร ิงในหบ ุ ่
พุทธศาสนิกชนในลังคมไทยมีอยู่สองประเภท หริอสองระดับ ระดับแรก คือพุทธ 
ศาสนาเถรวาทแบบปรัชญา (Orthodox Theravada Buddhism) ซึ่งเรามักจะ 
พูดกันว่าเป็น "แก่น" ของพุทธศาสนา หรือบางท่านก็กล่าวว่าเป็นวิทยาศาสตร ์
หรือไม่ขัดกับวิทยาศาสตร์หรือเหนือกว่านั้นก็คือ เป็นสัจธรรม แต่อย่าลืมว่ายัง 
มีพ ุทธศาสนาอีกระดับ หรืออีกแบบหนึ่งท ี่ม ักพ ัวพ ันอy ก ับอ ิทธ ิปาฏ ิหาริย ์ 
อำนาจเหนือธรรมชาติ เวทมนต์คาถา บาป-บุญ นรก-สวรรค์ฯลฯ พุทธศาสนา 
แบบนี้มีความสำคัญตรงที่เป็นพุทธศาสนาที่ "ชาวบ้าน" คือคนไทยจำนวนมาก 
เชื่อถือและปฏิบัติอยู่ และน่าเชื่อว่ามีมากกว่าแบบแรก พุทธศาสนาที่ดัดว่าเป็น 
พุทธศาสนาแบบชาวบ้านได้นั้น ต้องมีลักษณะดังนี้ กล่าวคือ แง่คิดหรือการ 
อบรมที่ให้แก่ศาสนิกชนจะเป็นเรื่องเกี่ยวกับทางโลก .... พุทธศาสนาแบบ 
ชาวบ้านเป็นการผสมผสานระหว่างพุทธศาสนาลัทธิพราหมณ์และความเชื่อ 
เรื่องผีสางเทวดาจนเป็นระบบเดียวกัน ระบบความเชื่อเช่นนี้ดำรงอบุ่ด้วยกันใน 
ลักษณะพึ่งพาอาศัยคํ้า'จุนซึ่งกันและกัน  ,5

การสร้างความเชื่อเรื่องพระอนาคตพุทธเจ้าและโลกอุดมคติที่จะได้กล่าวถึงต่อไปนี้ ผู้วิจัย 
ได้แบ่งการวิเคราะห์ออกเป็น 2 กลุ่ม ได้แก่ ความเชื่อเรื่องพระอนาคตพุทธเจ้า ซึ่งเป็นระบบของ 
ความคิดและมุมมองเกี่ยวกับพระพุทธเจ้าในอนาคตที่มีการสืบทอดกันมาข้านานในวัฒนธรรม 
โดยเช่ือ'ว่าเป็นเร่ืองดักฒสิทธิ*' มีอยู่จริงและจะเกิดขึ้นจริง เคยมีหรือยังคงมีอิทธิพลต่อวิถีชีวิตของคน 
ในสังคม และ ความเชื่อเรื่องโลกอุดมคต ิ ที่เป็นระบบของความคิดและจินตนาการเกี่ยวกับโลกใน 
อนาคต และสืบทอดความคิดมาข้านานในวัฒนธรรม โดยเชื่อว่าเป็นเรื่องศักดิ้สิทธิ้ มีอยู่จริงและจะ 
เกิดขึ้นจริง ซึ่งเคยมีหรือยังคงมีอิทธิพลต่อวิถีชีวิตของคนในสังคม 15

15ฉลาดชาย รมิตานนท์, ผีเจ ้าบาย (กรุงเทพฯ: พายัพ ออฟเซต พรินท์ 2527), หน้า 33 - 35.
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5.1.1.1 ความเชื่อเรื่องพระอนาคตพุทธเจ้า

ตามที่ได้กล่าวมาแล้วในบทที่ 2 เกี่ยวกับแนวคิดว่าด้วยการเขียนประวัติบุคคล 
สำคัญทางศาสนา (Hagiography) ว่าตลอดระยะเวลาอันยาวนานที่ประวัติบุคคลสำคัญทาง 
ศาสนาได้รับการถ่ายทอดจากผู้ศรัทธารุ่นหนึ่งไปล่ผู้ศรัทธาอีกรุ่นหนึ่ง ความเชื่อต่างๆ ซึ่งห่าง1ไกล 
ความเป็นจรงก็จะค่อยๆ พูนเพิ่มขึ้นทีละน้อยๆ จนเมื่อกวีหรอนักประพันธ์ลือนามได้นำประวัติ 
ศาลดาองค์นั้นๆ มาเรียบเรียง เรื่องราวชีวิตที่สมบูรณ์ของศาลดาตั้งแต่เกิดจนละจากโลกก็จะ 
กลายเป็นเรื่องที่ศาสนิกทั้งหลาย1ได้รับรู้กันกว้างขวาง และยอมรับกันว่ามีความคักดสิทธิ้เฉก 
เช่นเดียวกับพระผู้เป็นเจ้าในศาสนานั้นๆ 16 ในกรณีของตำนานพระศรีอารียัก็เช่นเดียวกัน เม่ือรับ 
ความเชื่อเรื่องพระศรีอาริย์เข้ามาในอังคมไทยและเผยแพร่ไปยังภูมิภาคต่างๆ ในอังคมไทย ผ่าน 
กาลเวลาหลายร้อยปี การสร้างสรรค์ตำนานพระศรีอารีย"ให้เป็นเรื่องราวชีวิตที่สมบูรณ์จึงเกิดขึ้น

อย่างไรก็ตาม แม้ว่าพระศรีอารียัจะเป็นบุคคลที่ยังไม่ได้มาเกิด แต่คาดกันว่าจะ 
มาเกิดขึ้น ทั้งยังจะได้รับการยกย่องให้เป็นศาสดาในอนาคตภายหอังจากลิ้นสุดระยะเวลาของ 
ศาสดาองค์ปัจจุบ ัน ประวัต ิของพระศรีอารีย ัจ ึงได ้ร ับการสร้างสรรค์ข ึ้นโดยมีเงาของประวัต ิ 
พระโคตมะพุทธเจ้าแฝงอยู่บางล่วน กล่าวคือ ให้มีธรรมชาติคล้ายคลึงกับประวัติของศาลดาองค์ 
ก่อนนั้นเอง แล้วผสานเข้ากับจินตนาการเชิงอุดมคติที่แฝงไปด้วยความคาดหวังของคนในยุคลมัย 
ที่เขียน รวมถึงเอกลักษณ์ในอังคมและวัฒนธรรมแต่ละท้องถิ่น จนเกิดเป็นตำนานพระศรีอารีย์ 
สำนวนต่างๆ ขึ้นในอังคมไทย สิ่งเหล่านี้ได้สะท้อนให้เห็นความเชื่อเรื่องพระอนาคตพุทธเจ้าใน 
สังคมไทยที่แฝงอยู่ภายใน ผู้วิจัยจะได้นำเสนอความเชื่อเรื่องพระอนาคตพุทธเจ้าใน 2 ประเด็น 
สำคัญ คือ คุณสมปติการเป็นพระอนาคตพุทธเจ้า และ การปีนยันการมีอยู่ของคาสนาอีกยาวไกล

ก. คุณสมบัติการเป็นพระอนาคตพุทธเจ้า

ด้วยเหตุที่พระพุทธเจ้าหมายรวมถึงพระอนาคตพุทธเจ้าเป็นบุคคลที่เกิด 
ได้ยากยิ่งนัก ต้องใช้เวลาสร้างบารมีเป็นระยะเวลาอันยาวนานด้วยพระวิริยะอุตสาหะอย่าง 
อุกฤษฏ์อันยากที่ใครจะทำได้ ด้วยอำนาจบุญญาธิการที่ได้สั่งสมอันมากมายนับไม่ถ้วนนี้ ทำให้ 
พระพุทธเจ้าเป็นผู้มีคุณสมบัติ มีธรรมชาติเฉพาะตนที่แตกต่างจากบุคคลทั่วๆ ไป 16

16ดูเพ่ิมเติม ใน อนันต์ เหล่าเลิศวรกุล, "ปฐมสมโพธิกถาภาษาไทยฉบับลมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรม 
พระปรมานุชิตชิโนรส: ความอัมพันธ์ด้านสารัตถะกับวรรณกรรมพุทธประว้ตอ่ีน," หน้า 10-11.
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ในทางพระพุทธศาสนา ได้กล่าวถึงคุณสมบัติของการเป็นพระพุทธเจ้าไว้ 
หลายประการ เช่น ปรากฎในธรรมสโมธาน 8 ที่กล่าวถึงคุณสมบัติของการเป็นบุคคลจะได้รับการ 
พยากรณ์เป็นพระพุทธเจ้าซึ่งจะต้องมีสิ่งเหล่านี้ครบถ้วนไว้ดังนี้คือ

1. เกิดเป็นมนุษย์(มนุสฺสตฺตํ)
2. เกิดเป็นบุรุษเพศ (ลิงฺสมฺปตุติ)
3. มีนิสัยเป็นเหตุให้ถึงพร้อม (เหตุ)
4. ได้พบพระพุทธเจ้า (สตุถุทสฺสนํ)
5. ต้องเป็นนักบวช (ปพฺพชฺชา)
6. มีอภิญญาและฌานสมาบัติแก่กล้า (คุณสมฺปตุติ)
7. เคยบำเพ็ญมหาบริจาค คือการเสียสละครั้งยิ่งใหญ่ (อธิกาโร)
8. เป็นผู้รักใคร่ในพุทธภูมิ (ฉนฺทตา)

นอกจากนี้ ยังมีกล่าวถึงใน มหา!]ริสลักษณะ 32 ประการ คือลักษณะ 
ของความเป ็นมหาบ ุร ุษท ี่ทรงม ีมาแต ่กำเน ิด ปรากฏอย ู่ในพระวรกาย ซ ึ่งน ่าสนใจว ่าใน 
พระพุทธศาสนาได้กำหนดไว้ว่า ผู้ที่'จะมีลักษณะสมบูรณ์แห่งมหาปุริสลักษณะ 32 ประการนี้ มี 
เพียงบุคคล 2 ประ๓ ท คือ พระเจ้าจักรพรรดิราช และพระพุทธเจ้า ซึ่งแสดงให้เห็นลักษณะร่วมกัน 
ของบุคคลทั้ง 2 ประเภทนี้ นอกจากนี้แล้วยังจะประกอบไปด้วยอนุพยัญชนะ 80 ประการ ที่จะ 
เกิดขึ้นด้วยอำนาจแห่งกุศลกรรมที่ได้เคยสั่งสมมาในอดีตชาติเมื่อครั้งเป็นพระโพธิลัตว์นอกจากนี้ 
ยังมีข้อกำหนดของการลงมาเกิดของพระพุทธเจ้าทุกพระองค์ไว้ในมหาวิโลกนะ 5 ว่า เมื่อเทวดาจะ 
อ ัญ เช ิญ พระโพธิส ัตว ์ลงมาอ ุบ ัต ิเป ็นพระพ ุทธเจ ้าในมนุษยโลกน ั้น  ก ็จะทรงพ ิจารณาดูซ ึ่ง 
มหาวิโลกนะ 5 คือ กำหนดกาล ทวีป ประเทศ ตระกูล และผู้ที่จะเป็นพระชนนีที่สมควรแก่การเป็น 
พุทธมารดา เพื่อเป็นพระพุทธเจ้าในพระชาตินั้น17

ตำนานพระศรีอาริย์ในสังคมไทยแสดงให้เห็นคุณสมบัติการเป็นพระ 
อนาคตพุทธเจ้าอย่างหลากหลาย ในแง'ของชาติกำเนิดนั้นได้สะท้อนให้เห็นว่าบุคคลใดสถานภาพ 
ใดก็สามารถที่จะปรารถนาเป็นพระอนาคตพุทธเจ้า ดังปรากฏว่าในตำนานพระศรีอาริย์ทรงเคย 
เกิดเป็นทั้งมนุษย์ อมนุษย์ และสัตว์

ในพระชาติที่เกิดเป็นมนุษย์นั้น มีทั้งเกิดเป็นกษัตริย์ เช่น บ ก 1 พระราชา 
ฆ่าลูก บ ก 9 วรวงสชาดก บ ก 22 เจ้าแก้วฟ้าทราวดี เกิดเป็นนักบวช ทั้งบวชเป็นพระภิกษุ เช่น กจ

17ประโยชน์ล่งกลิ่น, “พระสัมมาสัมพุทธเจ้า: สืกษาเปรียบเทียบแนวความคิดในพระพุทธศาสนาเถร 
วาทและมหายาน,,' (วิทยานิพนธ์ปริญญาอักษรศาสตรมหาบัณฑิต สาขาศาลนาเปรียบเทียบ บัณฑิตวิทยาลัย 
มหาวิทยาลัยมหิดล, 2540), หน้า 22-25.
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3 ประว้ติหลวงไJทวด กจร ประวัติหลวงไjpj พรหมปัญโญ บวชเป็นพราหมณ์ เช่น บก14 หัวหน้า 
พราหมณ์ดีษยัพรหมฦๅษี บวชเป็นrเๅษี เช่น กผ16 พระโพธิสัตว์ทั้งห้าจุติในฟองไข่ เกิดเป็นขุน 
นาง เช่น บก16 สิริค ุตมหาอำมาตย์บก12 นายควาญช้างเมตไตรย เกิดเป็นเศรษฐี เช่น บก23 
อัครมานพมหาเศรษฐี เทิดเป็นชาวไร่ เช่น บก? เมตไตรยเหยียบพระฉาย

ส่วนในพระชาติที่เกิดเป็นอมนุษย์นั้น ม ีท ั้งเก ิดเป ็นเทวดา เช่น มลร 
มาลัยหมื่น มาลัยแสน มล9 พระมาลัยqตร เกิดเป็นยักษ์ เช่น บก3 นางยักขิณีเมตไตรย บก6 
มหายักษ์ถาเชียงดาว นอกจากนี้ยังมีพระชาติที่เกิดเป็นสัตว์ 1 พระชาติ คือ บก21 อหันตนาคราช 
มหาโพธิสัตว์

จากสถานภาพของพระศรอาริย์ดังที่ได้กล่าวมาทั้งหมดนี้จะเห็นว่า ใน 
ตำนานพระศรีอาริย์ได้แสดงสถานภาพของพระศรอาริย์ที่หลากหลายในพระชาติต่างๆ ก่อนที่จะ 
ตรัสรู้ แม้กระทั้งเคยเป็นสัตว์ สิ่งเหล่านี้เป็นเครื่องยืนยันถึงการเปิดกว้างของที่มาของศาสดา ว่า 
บุคคลฐานะใดก็ตาม ล้วนมีโอกาสที่จะเป็นพระอนาคตพุทธเจ้าได้ทั้งส ิน สักษณะเดียวยันนี้ 
สอดคล้องยับชาดกที,เป็นอดีตชาติของพระโคตมะพุทธเจ้าที่พบทั้งในพระไตรปิฎก และชาดก 
พื้นบ้าน แสดงให้เห็นว่าพระโคตมะพุทธเจ้าก็ทรงเกิดในสถานภาพที่หลากหลายเช่นยัน

อย่างไรก็ตาม มีฃ้อน่าสังเกตประการหนึ่งว่า จากพระชาติท ั้งหมดนี้ 
พระศรีอาริย์ทรงเกิดมาเป็นเพศชายทั้งสิ้น มีอยู่พระชาติเดียวที่ทรงเกิดเป็นเพศหญิง คือ ใน บก3 
นางยักขิณ์เมตไตรย และเมื่อพบพระพุทธเจ้าแล้วก็ปรารถนาที่จะเป็นบุรุษ มีศรัทธาแรงกล้า หวัง 
จะเป็นพระอนาคตพุทธเจ้าในชาติต่อไป ทั้งยังได้รับคำพยากรณ์จากพระพุทธเจ้าว่าจะได้เป็นพระ 
อนาคตพุทธเจ้าด้วย ซึ่งขัดแย้งยับใน ธรรมสโมธาน 8 ที่กล่าวว่าผู้ที่จะได้รับการพยากรณ์จาก 
พระพุทธเจ้า ต้องเกิดเป็นมนุษย์ (มนุสฺสตฺตํ) และเกิดเป็นบุรุษเพศ (ลิงฺลมฺปตุติ)

นอกจากนี้ ในแง่ของพฤติกรรมในอดีตของพระอนาคตพุทธเจ้า ใน 
ตำนานพระศรีอารีย์แสดงให้เห็นว่าแม้จะทรงเป็น ‘'ว่าที่ศาสดา" แต่ในอดีตชาติก็เคยถูกปองร้าย 
และกลั่นแกล้ง เช่น ถูกทำให้พสัดบ้านเมือง ใน บก9 วรวงสชาดก บก22 เจ้าแก้วฟ้าทราวดี ถูก 
ตำหนิโทษใน บ ก11 นายควาญช้างเมตไตรย 1 ถูกทำเสน่ห์ ใน บก21 อหันตนาคราชมหา 
โพธ ิส ัตว ์ถูกยังดับ ใน บก23 อัครมานพมหาเศรษฐ ี ถูกโจรปล้น ใน บก24 เจ้าการะเกด เมือง 
ลพบุรี สท 1 พระโคดมพระศรีอาริยัเสี่ยงทายดอกบัว ซึ่งแสดงความเป็นมนุษย์ปุถุชนของพระศรี 
อารีย์อันเป็นนัยที่ทำให้เห็นว่ามนุษย์ปุถุชนก็มีสิทธิ้ที่จะได้เป็นพระอนาคตพุทธเจ้าได้

อย่างไรก็ตาม นอกจากลักษณะของความเป็นบุคคล “สายัญ" ของพระ 
ศรีอารีย์ดังแสดงมาข้างต้นแล้ว ขณะเดียวยันผู้ที่จะเป็นพระอนาคตพุทธเจ้ายังจะต้องมีความ 
“พิเศษ" เหนือกว่าบุคคลทั่วไปด้วย ความพิเศษนี้ผู้วิจัยแบ่งออกได้เป็น 2 กลุ่ม คือ การทำกรรมยัน 
ยิ่งใหญ่ และการทำกุศลยันยิ่งใหญ่
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การทำกรรมอันยิ่งใหญ่ หรอกระทำอกุศลกรรมหนักนั้น จากในตำนาน 
พระศรีอาริย์พบว่า มีนั้งที่กระทำปาณาติบาต ฟน ฆ่าลูก ใน บ ก 1 พระราชาฆ่าQก ทำร้ายผู้อื่นจน 
ตายใน บ ก 1 2 นายควาญช้างเมตไตรย2 บ ก 2 2 เจ้าแก้วฟ้าทราวดี บ ก 2 4 เจ้าการะเกดเมือง 
ลพบุรี กระทำการไม่เคารพต่อพระพุทธเจ้าใน ฆภ5 มหายักษ์.ถาเชียงดาว บก/เมตไตรยเหยียบ 
พระฉาย ส่วนการทำกุศลอันยิ่งใหญ่นั้น มีนั้งการถวายทานแต่พระพุทธเจ้า ซึ่งประกอบด้วยการ 
สละอวัยวะถวายพระพุทธเจ้า ใน บ ก 3 นางยักขิณีเมตไตรย ป พ 21 เมตเตยยวงดี'สำนวนลานนา 
และถวายสิงของแต่พระพุทธเจ้า ใน บ ก / เมตไตรยเหยียบพระฉาย ท ั้งย ังได ้ฟ ังธรรมจาก 
พระพุทธเจ้า ดังใน บ ก 5 มหายักษ์กํ้าเชียงดาว1 บ ก 16 สิริค ุตมหาอำมาตย์1 การปฏิบัติธรรม ใน 
บ ก 15 หัวหน้าพราหมณ์ดีษย์พรหมฦๅษี 2 บ ก 19 พระโพธิสัตว์อธิกบัณฑิต บ ก 23 อัครมานพมหา 
เศรษฐี รักษาผู้ป๋วย ใน บ ก 20 พระโพธิสัตว์อัครมาณพ

คุณสมบัต ิของการเป ็นพระอนาคตพุทธเจ ้าท ี่ปรากฎในตำนานพระ 
ศรีอารีย์ที่สำคัญอีกประการหนึ่ง คือ เมื่อได้ทรงทำกุศลอันยิ่งใหญ่แล้ว นักแสดงให้เห็นปณิธานอัน 
แน่วแน่ที่ปรารถนาเป็นพระอนาคตพุทธเจ้าเช่นที่ปรากฏในบ ก 16สิริค ุตมหาอำมาตย์1 บ ก 19 
พระโพธิสัตว์อธิกบัณฑิต

กระนั้นก็ดี ในฐานะที่พระอนาคตพุทธเจ้าจะเข้าส่การเป็น “พุทธ1วงคั,’ 
ทำให้คุณสมบัติอีกข้อหนึ่งของพระอนาตพุทธเจ้าที่พบในตำนานพระศรีอารีย์ก็คือ การได้พบกับ 
พระพุทธเจ้า ทั้งพระอดีตพุทธเจ้า และพระโคตมะพุทธเจ้า ดังเช่นที่ปรากฏใน บ ก 3 นางยักขิณี 
เมตไตรย บ ก 6 มหายักษ์ถํ้าเชียงดาว และบางครั้งในการพบกับพระพุทธเจ้าก็จะได้รับการ 
พยากรณ ์จากพระพุทธเจ้าว่าจะได้เป ็นพระอนาคตพุทธเจ้าด้วย ดังเช่นใน บ ก 4 นางยักขิณ  ี
เมตไตรย บ ก 5 มหายักษ์ถํ้าเชียงดาว บ ก /  เมตไตรยเหยียบพระฉาย

จากที่กล่าวมาข้างต้นแสดงให้เห็นคุณสมบัติของการเป็นพระอนาคต 
พุทธเจ้าที่ปรากฏในตำนานพระศรีอารี!ทนสังคมไทยนั้น พบว่าคุณสมบัติของพระอนาคตพุทธเจ้า 
นั้นมีทั้งที่เป็นสักษณะ “สามัญ” คือที่คนทั่วไปก็สามารถปรารถนาเป็นพระอนาคตพุทธเจ้าได้ และ 
ที่เป็นสักษณะ “พิเศษ’, ที่จะเกิดขึ้นแก่เฉพาะบุคคลที่เด็ดเดี่ยว แน่วแน่ และเปียมไปด้วยศรัทธา 
เท่านั้น ลักษณะทั้ง 2 ประการนี้ไม,เพียงเป็นคุณสมบัติของพระอนาคตพุทธเจ้าเท่านั้น หากแต่ยัง 
เป็นเสมือนกระจกเงาที่สะท้อนให้เห็นบุคลิกลักษณะของพระศรีอารีย์ที่พบในสังคมไทยว่ามีบุคลิก 
ท้ัง 2 ประการนี้ด้วยเช่นกัน
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ข. การยืนยันการมีอยู่ของศาสนาอีกยาวไกล

“กัลป๋” หรอ “กัปป๋” ในศาสนาพราหมณ์เป็นคำบอกอายุของโลกตั้งแต่ 
เมื่อพระพรหมทรงสร้างโลกจนถึงเวลาที่ไฟประลัยกัลป๋ล้างโลก ในทางพุทธศาสนาหมายถึง 
ระยะเวลาอันยาวนานที่ไม่สามารถคาดคะเนได้ ซึ่งในกัปหนึ่งนั้นมีอยู่ 20 อสงไขย โดยในคัมภีร์ 
โมคคัลลานมหาไวยกรณ์กล่าวว่าจำนวนเลขศูนย์ในอสงไขยหนึ่ง มีถึง 140 ตัว18 กาลเวลาของแต่ 
ละกัปนั้นจึงมีความยาวนานมาก ตังอุปมาในคัมภีร์โลกลัณฐานโชตรตนคันฐี ว่า "เหมือนอย่างมี 
หลุมยาวกว้างลึกได้ 1 โยชน์บรรจุเมล็ดพันธ์ผักกาดเต็มเสมอขอบปาก ครั้งล่วงไปร้อยปี มีบุรุษคน 
หนึ่งมาหยิบออก 1 เมล็ด เมล็ดผักกาด'จะหมดไปก่อนกัปนั้นจึงจะลั่นไป”19

ในคติเรื่อง “กัลป๋” หรือ “กัปป๋" นั้นแบ่งออกเป็น 2 ประเภทด้วยกันคือ 
“สุญกัปป้" อันเป็นกัลป๋ที่ว่างเปล่า เว้นจากการเสด็จมาตรัสรู้ของพระพุทธเจ้า ซึ่งตรงข้ามกับ 
“อสุญกัปป๋" ที่จะมีชื่อเรียกเฉพาะแยกย่อยออกไปตามจำนวนพระพุทธเจ้าที่เสด็จลงมาอุปตใน 
ชมพูทวีปตามความเชื่อในพุทธศาสนา ในแต่ละกัลป๋จะมีจำนวนของพระพุทธเจ้าต่าง  ๆ กัน แบ่งได้ 
เป็น 5 กัลป๋ คือ สารกัลป๋ มัณฑภัลป็ วรกัลป๋ สารมัณฑกัลป็ และ กัทรกัลป็ ภัทรกัลป๋แปล'ว่า ภัลป๋ 
อันเจริญ เพราะมีจำนวนพระพุทธเจ้ามาอุปติมากกว่ากัลป็อื่น  ๆ คือ มีพระพุทธเจ้าอุบัติขึ้นทั้งหมด 
5 พระองค์ พระพุทธเจ้าในภัทรภัลป็นี้แบ่งออกเป็นพระอดีตพุทธเจ้าที่ทรงตรัสรู้แล้วจำนวน 4 
พระองค์ประกอบด้วย พระกกุลันโธพุทธเจ้า พระโกนาคมนพุทธเจ้า พระภัสลปพุทธเจ้า พระโคตม 
พุทธเจ้า และพระอนาคตพุทธเจ้าซึ่งยังมิได้เสด็จลงมาตรัสรู้อีก 1พระองค์ คือ พระศรีอาริย์ซึ่งชาว 
พุทธเชื่อว่าขณะนี้กำลังประทับรอเพื่อการมาตรัสรู้อยู่บนสวรรค์ชั้นดุสิต

มีความเชื่อกันว่าใ'พภัททกัปป๋ สมัยของพระพุทธเจ้าโคตมะมีกำหนดอายุ 
ของศาสนา 5,000ปีเม ื่อครบ 5,000ปีแล้วคาสนาพุทธก็จะเสื่อมและถึงกาลที่เรียกว่า“กลียุค” 
จากนั้นจึงจะเข้าล่ย ุคของพระศรีอารียเมตไตรย แนวคิดเรื่องศาสนา 5,000 ปีนี้ มีปรากฏใน 
อรรถกถา ทีฆนิกาย สีลขันธวรรค พรหมชาลสูตร ดังน้ี

... ก็ในอวสานแห่งการพังคายนาพระพุทธพจน์นั้น แผ่นดินใหญ่นี้ได้ 
พันสะเทือนเลื่อนลั่นหวั่นไหว เป็นอเนกประการทั่วไปจนถึงนั้ารองแผ่นดิน 
เป็นประหนึ่งว่าเกิดความปราโมทย์ให้สาธุการว่า ศาสนาของพระทคพลนี้

18รัตนปัญญาเกระ, ข ้นกาลมาล ีปกรณ ์, แปลโดย แสง มนวิทูร (พระนคร: กรมคิลปากร, 2501), หน้า
162.

,9โลกสัณฐาน'โชตรตนคัณฐึ, แปลโดย บุญเลิศ เสนานนท์ (กรุงเทพฯ: กรมคิลปากร, 2543), หน้า 10,
257.
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พระมหากัสสปเถระได้ทำให้สามารถมีอายุป ีนไปได้ตลอดกาลประมาณ  
5,000 ปี และได้ปรากฏมหัศจรรย์ทั้งหลายมิใช่น้อยด้วยประการฉะนี้...

นอก^จากน้ียังมีคติเร่ือง!‘เญจอันตรราน คือ ความเสื่อมสิ้นห้าประการ ซ่ึง 
หมายเอาความสูญไปเสื่อมไปแห่งพระพุทธศาสนา 5 ประการ คือ ความเสื่อมลุ]ญแห่งพระปริยัติ 
ความเสื่อมลุเญแห่งการปฏิบัติ ความเสื่อมลุ]ญแห่งการตรัสรู้มรรคผล ความเสื่อมลุ]ญแห่งเพศ 
สมณะ และความเสื่อมสูญแห่งธาตุ ความเสื่อสูญเหล่านี้จะค่อยๆ สูญไปทีละ 1 ข้อ เมื่อเวลาผ่าน 
ไปทุกรอบ 1,000ปี จนกระทั่งสูญสิ้นอายุแห่งพระพุทธศาสนา

ความเช ื่อข ้างต ้นน ั้น  ล ่วนหน ึ่งน ่าจะเก ิดจากแนวค ิดคำสอนใน  
พระพุทธศาสนาเรื่องอนิจจัง คือความไม่เที่ยง การกำหนดการสิ้นสุดของศาสนาเป็นเสมือนการให้ 
พระพุทธศาสนิกซนตั้งอยู่ในความไม่ประมาท โดยให้พิจารณาว่าศาลนาเป็นเช่นเดียวกับสรรพสื่ง 
ในโลก คือเกิดขึ้น ต้ังอยู่ และดับไปเป็นวัฎจักร จึงไม,ควร “ยึดติด'’ อยู่ในความมือยู่ของศาลนา แต่ 
ให้ตั้งอยู่ในธรรมซึ่งไม่ดับสูญ อย่างไรกิตาม ความเชื่อดังกล่าวล่งผลให้พุทธศาสนิกชนเกิดความ 
วิตกกังวลต่ออนาคตของพระศาสนาไม่น้อย แต่ในขณะเดียวกัน พุทธศาสนากิยังคงไต้สร้างกลไก 
ในการสร้างความเชื่อมั่นแก่พุทธศาสนิกชนว่า ศาสนาจะยังมือยู่ต่อไปอีกนานเท่านาน

กลไกในการสร้างความเชื่อมั่นเพื่อยืนยันและรับรองการมือยู่ของศาสนา 
อีกยาวไกลนั้นกิคือตำนานพระศรีอาริย์ชึ่งได้สร้างสรรค์และถ่ายทอดเรื่องราวทั่งเรื่องพระศรีอาริย์ 
และโลกของพระศรีอารีย'ไว้ เรื่องพระศรีอารีย์และโลกพระศรีอารีย์จึงเป็นหลักฐานสำดัญที่ยืนยัน 
การมาเกิดของพระอนาคตพุทธเจ้าได้ ซึ่งจะช่วยสืบทอดและธำรงคำสอนทางศาลนา ทั่งยังแสดง 
ถึงความมั่นคงของศาสนาที่จะยังดำรงอยู่อีกต่อไป แม้จะสิ้นสุดอายุของพุทธศาลนา 5,000 ปี ไป 
แล้วกิตาม แต่กิจะบังเกิดมืขึ้นใหม่นั้น และยังรุ่งเรืองขึ้นกว่าเดิม

นอกจากนี้ ยังเปิดโอกาสให้ผู้ที่คิดว่าการหลุดพ้น หรือ นิพพาน เป็นสื่งที่ 
ไกลดัวและทำได้ยากในชาตินี้ มีหนทางและความหวังในการที่จะนิพพานในสมัยของพระศรีอารีย์ 
ที่เชื่อกันว่าหากฟังธรรมในสมัยของพระองค์แล้ว จะบรรลุธรรมและนิพพานได้ ดังที่พบใน พระ 
มาลัยกลอนสวด ว่า

คราทีทั้นพระอาจารย์ 
จะโปรดสัตว์ทั่วแดนไตร 

มนุษย์และเทวา 
จะเกิดสุขสำราญ

ข้าสมภารจะลงไป 
ทั้งพิภพเข้านิพพาน 
จะเคลื่อนคลาจากสงสาร 
พ้นความตายอันเวียนวน
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ความปรารถนาที่ต้องการให้ศาสนามั่นคงอีกยาวไกล ไม่เพียงจะทำให้ 
เห็นว่าถึงความเลื่อมใสศรัทธาของพุทธคาสนิกชนเท่ามั่น แต่ยังทำให้เห็นถึง "ความจริง" ของสังคม 
ที่มีแต่ความไม่แน่นอน ความเปลี่ยนแปลงของบ้านเมืองที่มีอยู่ทุกยุคทุกสมัย ทำให้ประชาชนต้อง 
ปรับตัวอยู่ตลอดเวลาเพื่อให้เข้ากับสภาวะที่เปลี่ยนไป ทำให้เกิดความเบื่อหน่ายและปรารถนา 
ความสุขที่จีรังเที่ยงแท้ จึงต้องการศาสนาเป็นที่พื่งมั่นเอง

5.1.1.2 ความเชื่อเรื่อง'โลกอุดมคติ

ความคิดเรื่องโลกอุดมศศิเป็นความคิดสากลของทุกวัฒนธรรม เป็นโลกที่ดีงามซึ่ง 
อาจไม่มือยู่จริง หรือไม,ลามารถทำให้เป็นจริงไต้ หากแต่ก็เป็น'โลกที่พึงปรารถนา20 เนื่องมาจาก 
ความปรารถนาของมนุษย์ที่ต้องการชีวิตและสังคมที่ดีกว่า ความคิดตังกล่าวนำมายู่การสร้าง 
ความเชื่อเกี่ยวกับโลกอุดมคติขึ้นในแต่ละวัฒนธรรม ซึ่งมืมั่งโลกอุดมคติในเชิงศาสนาและการเมือง 
โดยไต้ปรากฏอยู่ในวรรณกรรมหลายเรื่อง เช่น The Republic ของเพลโต (Plato) Utopia ของ 
โทม ัลมอร์ (Thomas More) The German Ideology ของมาร์กซ์ (Marx) แดนสวรรค์ของพระผู้ 
เป็นเจ้าในพระคัมภีร์ของศาสนาคริสต์และอิสลาม เป็นต้น

ในวัฒนธรรมไทยเองก็มืความคิดเรื่องโลกอุดมคติเช่นกันโลกที่คนไทยถือว่าเป็น 
โลกอุดมคติได้แก่ อุตตรกุรุทวีป และ “โลกพระศรีอาริย์" ซึ่งดำรงอยู่ใน “เงื่อนเวลา”ที่ต่างกัน ตัง 
แผนภูมิ

20สุวรรณา สถาอานันท์ (บรรณาธิการ), ความจร ิงในมน ุษ ยศาสตร ์ (กรุงเทพฯ: โครงการเวทีวิจัย 
มนุษยศาสตร์ไทย สำนักงานกองทุนสนับลนุนการวิจัย, 2549), หน้า 63.
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ภาพประกอบที่ 5 แผนภูมิแสดงเงื่อนเวลาระหว่างอุตรกุรุทวีปกับโลกพระศรีอาริย์
พ.ศ. 5000

▲

เวลาในปัจจุบัน เวลาในอนาคต

จากแผนภูม ิข ้างต้น จะเห็นว่าอุตรกุรุทวีปเปินโลกอุดมคติชี่งดำรงอยู่ในเวลา 
ปัจจุบัน ในขณะที่โลกพระศรีอาริย์จะเกิดขึ้น ในชมพูทวีปที่มนุษย์อาด้ยอยู่ภายหลังจากสินศาสนา 
ของพระโคดมพุทธเจ้า ด้งน้ัน ความเชื่อเรื่องโลกอุดมคติที่ปรากฏในวัฒนธรรมไทยจึงมีนั้งโลกอุดมคติ 
ท่ี “ร่วมเวลา" แต่ “ต่างพื้นที่"กับโลกปัจจุบัน และโลกที่ “ร่วมพื้นที่” แต่ “ต่างเวลา”กับโลกปัจจุบัน 
ด้งนั้น ทั้งความรับรู้เรื่องอุตตรกุรุทวีปและโลกพระศรีอาริย์จึงแสดงให้เห็นความเชื่อเรื่องโลกอุดมคติ 
อันเข้มข้นที่ดำรงอยู่ในลังคมวัฒนธรรมไทย

อย่างไรก็ตาม แม้ว่าสภาพความเป็นอุดมคติของอุตตรกุร ุทวีปและของโลก 
พระศรีอารีย์จะมีความคล้ายคลึงกัน อาทิ เป็นโลกที่มีธรรมชาติอุดมสมบูรณ์งดงาม ลังคมสงบสุข 
มนุษย์มีความเพียบพร้อมทั้งรูปสมบัติและคืลธรรม* แต่ข้อแตกต่างที่สำคัญของโลกอุดมคติทั้ง 2 คือ 
การที่พระสัมมาลัมพุทธเจ้า พระปัจเจกพุทธเจ้า พญาจักพรรติราช และพระอรหันตสาวก สามารถ 
จะมาอุบ ัต ิได้ก ็แต่ในชมพูทวีปเท่านั้น* 21 ทำให้แม้อุตตรกุรุทวีปจะเป็นโลกในอุดมคติ แต่ก็หาใช่ 
ดินแดนที่เพียบพร้อมสมบูรณ์ไม่ เนื่องจากมนุษย์ในทวีปด้งกล่าวขาดโอกาสในการพีงธรรมจากพระ 
สัมมาลัมพุทธเจ้าอันเป็นมรรคาล่นิพพานชึ่งเป็นความสุขอันเป็นที่สุดในทางพุทธศาสนา ด้งนั้น แม้

* ผู้สนใจสามารถดูรายละเอียดเก่ียวกับอุตตรๆรุทวีปได้ใน ป ัญ จม ก ัณ ฑ ์ (ส ุคต ิฎม ิ-กาม ภูมิ) หัวข้อท่ีว่า 
ด้วยมนุสสภูมิและทวีปท้ัง 4 ในไตรภูมิพระร่วง

21กรมติลปากร, วรรณ กรรมสุโขทัย (กรุงเทพฯ: กองวรรณกรรมและประวัติศาสตร์ กรมติลปากร, 
2539), หน้า 76.
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ความคิดเรื่องโลกอุดมคติทั้งสองจะมีที่มาจากความคิดความเชื่อทางพุทธศาสนา อ้นได้แก่ ความคิด 
เรื่องไตรภูมิ และความคิดเรื่องพระศรีอาริย์-พระอนาคตพุทธเจ้า ทว่าความเชื่อเรื่องโลกอุดมคติที' 
แท้จริงได้ถูก “ประกอบสร้าง”ขึ้นจากตำนานพระศรีอารีย์

ในการคิกษาครั้งนี้ผู้วิจัยจึงใคร่ขอคิกษาความเชื่อเรื่องโลกอุดมคติที่ถูกสร้างขึ้นจาก 
ตำนานพระศรีอาริ!โอันได้แก่ ระบบการเมือง เศรษฐกิจ สังคมในโลกอุดมคติ ผู้ปกครองและ 
พลเมืองของโลกอุดมคติ รวมถึงความสัมพันธ์ระหว่างพื้นที่และเวลาในโลกอุดมคติ เพ่ือทำความ 
เข้าใจบทบาทของตำนานด้งกล่าวในฐานะเครื่องมือในการสร้างความเชื่อเรื่องโลกอุดมคติที่ลมบูรณ์ 
ให้แก่พุทธศาสนิกชนไทย

ก. ระบบการเมือง เศรษฐกิจ สังคมในโลกอุดมคติ

ตามความคิดเรื่องโลกอุดมคติโดยสากล โลกอุดมคติจะต้องประกอบไป 
ด้วย “สังคมอุดมคติ"ชึ่งผู้คนอยู่กันได้อย่างสันติสุข ปราศจากความขัดแย้ง และความสันติสุขที่ว่านี้ 
จะเกิดมืได้ก็ด้วยปราศจากผลประโยชน์ล่วนตน มืแต่เฉพาะผลประโยชน์ส่วนกลางที่ท ุกคนมื 
ร่วมกันอย่างเสมอภาคเท่าเทียม22 ด้วยเหตุนี้อาจกล่าวได้ว่า โลกอุดมคติต้องเป็นโลกแห่งความ 
เสมอภาค ทั้งทางเศรษฐกิจ สังคมและการเมือง หรือแม้ว่าจะมืความไม,เสมอภาคอยู่บ้าง ก็เป็น 
ความไม่เสมอภาคที่เกิดขึ้นโดยสมัครใจของพลเมืองทุกคน23

ในตำนานพระศรีอาริย ์ ระบบการเมือง เศรษฐกิจและสังคมที่ “เสมอ 
ภาค" ของโลกอุดมคติถูกกำหนดขึ้นเป็น "พื้นฐาน’’ของลักษณะอุดมคติทั้งหมด กล่าวคือ ความ 
เป็นอุดมคติที่ว่านี้มืมาจากสภาพความอุดมสมบูรณ์ล้นเหลือของบ้านเมือง โดยเฉพาะประเด็น 
เรื่องการมืต้นกัลปพฤกษ์เป็น “ต้นไม้สารพัดนึก" ส่งผลให้มนุษย์สามารถเข้าถึงทรัพยากรได้โดย 
เสมอภาคกัน โดยไม่ต้องประกอบอาชีพอื่นใดอันจะนำไปส่การแข่งขันกันในระบบเศรษฐกิจ 
ตัวอย่างเช่นการพรรณนาความใน มล/ มะไลยหม่ีน มะไลยแสน

อันว่าหญิงซายสร่อยโสภามนุษโลกเอานี้ บ่ห่อนได้'เข็นyn iไายทอด้าย 
ตำใหม อันว่าคนชายพร้อมน่ห่อนทำคืนข่าย แหมองบ่วงน้าวบ่อปานเปียบิด 
บ่อหอนได้ทำการอักลอบ อันไซ?รอน อันว่ากัลบ่พฤกษ์พร้อมบ่ลายชานผาสาท 
ลาภหากเกิดพร้อมในหั่นเอนกนอง อันหนึ่งใบอ่อนยอดกิ่งก้านซางยอดกาสา 
อำแฮผาแผ่นคำควรค่า หากเกิดเป็นลาภล้นในหั่นเอนกนองพระเอ้ย กับท้ังเร่เง

22 สุวรรณา สถาอานันท์ (บรรณาธิการ), ความจริงในมน ุษยศาสตร์, หน้า 63-67.
23 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 64.
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หมู่ข้าวสาลีเรืองเฮื่อ บ่ได้ปักปสุเกป้องทานผู้แต่หลัง อันหนึ่งเงินคำแก้วมณีแสง 
แสนโกฏ บ่อห่อนทุก^4

ความเสมอภาคในเรื่องเศรษฐกิจที่ว่านี้จึงส่งผลให้การจัดการระบบสังคม 
ในยุคสมัยดังกล่าวเป็นการจัดการที่ไม่ต้องจัดการ ทั้งนี้เพราะคุณสมใ]ตอันเพียบพร้อมเสมอกัน 
ของมนุษย์ และความสามารถในการเข้าถึงทรัพยากรที่เท่าเทียมกันไต้ก่อให้เกิดระบบระเบียบของ 
สังคมโดยปริยายอยู่แล้ว

อย่างไรก็ตาม แม้ว่าโลกพระศรีอาริย์จะเป็นโลกทีมระบบเศรษฐกิจสังคม 
ที่เสมอภาค หากแต่ระบบการเมืองของโลกพระศรีอาริย์นั้น เห็นไต้ว่าเป็นระบบการปกครองแบบ 
ราชาธิปไตย ดังเช่นการกล่าวถึงพระเจ้าสังฃจักรพรรดิในตำนานกลุ่มเรื่อง ปพ ผู้วิจัยวิเคราะห์ว่า 
การสร้างระบบการเมืองของโลกอุดมคติให้มีลักษณะการปกครองแบบดังกล่าวนั้นมีที่มาจากระบบ 
การเมืองการปกครองในโลกของความเป็นจริง จึงง่ายต่อความรับรู้และการจินตนาการของผู้สร้าง 
และผู้เสพตำนาน ตลอดจนมืที่มาจากความคิดเรื่องกรรมในพระพุทธศาสนาที่สอนว่า มนุษย์มี 
กำเนิดต่างกันก็เพราะกรรมที่ไต้กระทำมา บุคคลใดทำกรรมดีไว้มาก ก็จะไต้เกิดในตระกูลสูงกว่าผู้ 
ที่สังสมบุญ’ไว้'น้อยกว่า

จากที่กล่าวมานี้ จะเห็นไต้ว่าระบบการเมือง เศรษฐกิจ และสังคมในโลก 
พระศรีอาริย์นั้น ไต้ถูกประกอบสร้างขึ้นด้วยพื้นฐานจากความเสมอภาคในต้านต่างๆ เป็นสำคัญ 
ซึ่งความเสมอภาคที่ว่านี้มาจากความอุดมลมบูรณ์อย่างล้นเหลือของทรัพยากรธรรมชาติ และจาก 
คุณสมบ้ติของมนุษย์ทั้งผู้ปกครองและพลเมือง อันเป็นประเด็นสำคัญที่ผู้วิจัยจะไต้คิกษาเป็นหัวข้อ 
ต่อไป

ข. ผู้ปกครองและพลเมืองของโลกอุดมคติ

ลักษณะของผู้ปกครองและพลเมืองของโลกอุดมคติเป็นดิ่งสำคัญอย่าง 
ห น ึ่งใน การกำหน ดความ เป ็น อ ุดม คต ิ ท ั้งน ี้ เพราะถ ึงแม ้จะม ืความอ ุดมสม บ ูรณ ์ของ 
ทรัพยากรธรรมชาติ แต่หากผู้ที่อยู่ในสังคมไม่สามารถจัดการความสัมพันธ์ระหว่างตนเองกับ 
บุคคลอื่น และตนเองกับดิ่งแวดล้อมไต้ ความเสมอภาคและสันติภาพอันเป็นหัวใจของสังคมอุดม 
คติก็ย่อมดำรงอยู่ไม่ไต้เช่นกัน ดังนั้น การสร้างความเชื่อเรื่องโลกอุดมคติจึงต้องสร้างแนวคิดว่า 
ด้วยคุณลักษณะอันเป็นอุดมคติของประชากรควบคู่กันไป 24

24น้อย อุ่นตูม, มะไลหม ี่น  มะไลแสน (ขอนแก่น: ขอนแก่นคลังนานาธรรม, 2548), หน้า 62.
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ดังที่ได้กล่าวแล้วว่า ระบบการเมืองในโลกพระศรีอาริย์เป็นแบบราชาธิป 
ไตย ล่งผลให้มืทั้งผู้ปกครองและผู้ใต้ปกครอง กระนั้นความไม่เสมอภาคที่เกิดขึ้นนี้ก ็พ ้องกับ 
ความคิดเกี่ยวกับโลกอุดมคติอันเป็นสากล คือ เป็นความไม่เสมอภาคโดยเต็มใจของผู้ถูกปกครอง 
ล่วนดัวผู้ปกครองเองก็ได ้ถ ูกกำหนดกรอบให้เป ็นผู้ท ี่ม ืค ุณธรรมสูงล่ง25 ผู้วิจัยขอยกตัวอย่าง 
ความคิดที่ว่านี้จาก ปพ21 เมตเตยยวงส์ ส่านวนล้านนา

ปณฺจงฺคิกตุร้ยมณฺฑลํ ล้วนว,'าหผู้คนทังหลายผู้งสงเสพดุ?ยนนตรี ค็ 
แวดล้อมเปนมณฑลอันกลมงามว่าได้ 15 โยชนะ ค็มีแต่พระยาล้งขราชนั้นแล 
อมจฺจมณฺฑลํ ต่วนว่าหผู้อามาตย์อันทรงเพสต่างๆ แลประดับเครื่องประดับทัง 
มวลเขราะข่ายทังหลายมีมือถืออาวุธ 5 ประการนั้น เปนมณฑลกลมว่าได้ 5 
โยชนะ...ต่วนว่าพระยาดักกวัตติตนนั้นประกอบด้วยยัสล้มปัตติอันมากทัก 
ประดุจจะล้มปัตติทิพย์มีสภาวะดั่งอั้น ค็อผู้สถิตในปราสาทแก้วอันนั้นแล้ว ศ็ 
ดักดั่งสอนคนแลท้าวพระยาทังหลายอันอผู้เหนือแผ่นดินทังมวล มีทีปใหญ่ทัง 
หลายได้ 8 พันแลมืทีปน้อยทังหลายได้ 20, 000 เปนบริวารค็จักมืชะแล26

ภาพของพระยาสังขจักรพรรดิราชได้แสดงระบบคิดเกี่ยวกับผู้ปกครองใน 
โลกพระศรีอาริย์ว่า นอกจากจะต้องบริบูรณ์ด้วยยศดักดิ๋และเป็นที,ยอมริบทั้งของประชาชน เสนา 
อำมาตย์ และราชาในแว่นแคว้นน้อยใหญ่อื่นๆ แล้ว อังจะต้องมีความรู้และคุณธรรมมากพอที่จะ 
ทำหน้าที่ลังสอนผู้อยู่ใต้ปกครองด้วย คุณลักษณะที่ว่านี้จึงสนับสนุนความคิดที่ว่า แม้ในโลกอุดม 
คติจะมืผู้ปกครองและผู้ใต้ปกครอง แต่ผู้ปกครองก็เป็นผู้ที่มืคุณสม!!ติอันเลิศพอที่ผู้ใต้ปกครอง'จะ 
ยอมริบได้โดยเต็มใจ

ในล่วนของผู้ใต้ปกครองนั้น ตำนานพระศรีอาริย์ทุกเรื่องกล่าวตรงกันว่า 
โลกพระศรีอาริย์เป็นโลกที่มือยู่แต่คนดีมืคืลธรรม ดังตัวอย่างจาก มลร มาลัยหมี่น มาลัยแสน

ในศาสนาของผ ู้ข ้าด ักม ีแต ่คนด ี คนม ีด ีลธรรม คนประพฤต ิชอบ  
ประกอบด้วยดีลทาน เมื่อไปเกิดในศาสนาจึงมีแต่คนงามคนสวยสะอาด มีคน 
ฉลาดเว้าง่ายฟังความ คนสำรวมระวังบ่โหดร้าย คนเว้าง่ายคนสวยคนด ีบ่มี

25สุวรรณา สถาอานันท์(บรรณาธิการ), ความจริงในมนุษยศาสตร์, หน้า 63-67.
26บำเพ็ญ ระวิน, อนาคตวงศ ์ เมต เตยยส ูตต ํ เมตตยวงศ ์ ส ่านวนล ้านนา (เชียงใหม่: มหาจุฬาลง- 

กรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตเชียงใหม่ จัดพิมพ์เผยแพร่เน่ืองในวโรกาสฉลองมหามงคลพระชนมพรรษาครบ 5 
รอบ สมเด็จพระนางเจ้าสริกิต้ีพระบรมราชินีนาถ 12 สิงหาคม 2535, 2536), หน้า 148.
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ความเฒ่าปมีเข้าพยาธิคนตาย $หญิงผู้ชายเด็กน้อยแล#ใหญ่ พากันเอาใจใส่ 
สร้างบารมี ทำแต่ความดีน่ได้ขาด27

ผู้วิจัยวิเคราะห์ว่า การกำหนดให้พลเมืองของโลกพระศรีอาริย์“ต้อง,’เป็น 
คนดีนั้น มาจากกรอบความคิดที่ว่า ผู้ที่จะได้เกิดในยุคสมัยของพระศรีอาริย์นั้นต้องเป็นคนดี มี 
คิลธรรม หมั่นกระทำบุญทานบำรุงพุทธศาสนา บำเพ็ญภาวนา ประพถุติตนอย่างเหมาะสมดีงาม 
ต่อบุคคลรอบข้าง ยิ่งกว่านี้ สืบเนื่องจากกรอบความคิดว่าด้วยการกระทำอันกำหนดบุคคลที่จะไป 
เกิดในยุคพระศรีอารีย์นั้น ยังนำมาซึ่งคุณลักษณะสำคัญอีกประการหนึ่งของมนุษย์ในโลกพระ 
ศรีอารีย์ คือ การเป็นผู้มืรูปร่างหน้าตางดงาม สติปัญญาดี มือวัยวะครบสมบูรณ์ไม่มืโรคภัยไข้เจ็บ 
และอายุยืน เพราะในทางพุทธศาสนามืวิธีคิดว่า การกระทำความดีด้วยประการต่างๆ ย่อมจะ 
นำมาซึ่งผลดีต่อตนเอง ดังนั้น จึงไม่แปลกที่ในตำนานพระศรีอารีย์ซึ่งกำหนดว่าบุคคลที่จะเกิดใน 
โลกพระศรีอารีย์ได้มืแต่กัลยาณปุถุชนเท่านั้น จะพรรณนาภาพมนุษย์ที่ลมบูรณ์เพียบพร้อมซึ่งเป็น 
ผลมาจากการลังสมบุญ

ด้วยเหตุผลประการต่างๆ ที่ผู้วิจัยได้กล่าวมานี้ แสดงให้เห็นว่าความเชื่อ 
เรื่องผู้ปกครองและพลเมืองของโลกพระศรีอารีย์นอกจากจะถูกกำหนดด้วยความคิดเกี่ยวกับ 
ลักษณะของมนุษย์ที่เป็นอุดมคติด้วยประการต่างๆ แล้ว ยังมาจากกรอบการกระทำที่กำหนดไว้ 
สำหรับผู้ที่ประสงค์จะไปเกิดในศาสนาของพระศรีอารีย์ด้วย

ค. ความสัมพันธ์ระหว่างพื้นที่และเวลาในโลกอุดมคติ

นอกจากความคิดเรื่องระบบเศรษฐกิจ ลังคม การเมือง และความคิด 
เรื่องผู้ปกครองและพลเมืองในโลกพระศรีอารีย์แล้ว ตำนานพระศรีอารีย์ยังกำหนดรุะบความเชื่อ 
เรื่องความลัมพันธ์ระหว่างพื้นที่และเวลาในโลกอุดมคติไว้ด้วย ดังที่ผู้วิจัยได้กล่าวมาแล้วว่าโลก 
พระศรีอารีย์เป็นโลกที่ร่วมพื้นที่แต่"ต่างเวลา”กับโลกปัจจุบัน ทำให้กล่าวได้ว่าโลกพระศรีอารีย่ใด้ 
กำหนดให้เกิดขึ้นในพื้นที่เดียวกับโลกที่เป็นจรีง เพียงแต่จะเกิดขึ้นในห้วงเวลาของอนาคตเท่านั้น

หากพิจารณาโครงสร้างชีวิตของพระศรีอารีย์ซึ่งผู้วิจัยได้กล่าวแล้วในบทที่ 
4 จะเห็นได้ว่าโครงสร้างชีวิตในช่วงการตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าพระศรีอารีย์ ซึ่งพบในตำนานกลุ่ม 
เรื่อง อค มท ปพ และ มล คือ ช่วงเวลาในอนาคตกาลอันไกล การกำหนดให้โลกพระศรีอารีย์ 
เกิดขึ้นในช่วงเวลาดังกล่าวนี้ มืสาเหตุประการหนึ่งมาจากความคิดความเชื่อเรื่องอายุกาล 5,000

27อินตา กวีวงค์, เทศน์สังกาช ผาสัยหผี่น มาสัยแสน ฉลอง (สำนวนอีสาน) (ขอนแก่น: ขอนแก่น 
คลังนานาธรรม, 2548), หน้า41.
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ปีของศาสนาพระสมณโคดม ซึ่งจะต่อด้วยช่วงเวลาของกลียุค กาลเวลาของพระศรีอารีย์จึงไม่ 
สามารถจะมาถึงได้หากช่วงเวลาก่อนหน้ายังไม่ผ่านพ้นไป

ส่วนเหตุผลอีกประการหนึ่ง คือ การกำหนดอายุกาลของศาลนาพระศรี 
อารีย์ว่าจะมาถึงในอนาคตอันไกลก็ยังช่วยเพิ่มความสมจริงของคุณลักษณะอันเป็นอุดมคติต่างๆ 
ด้วยคำอธิบายถึงช่วงระยะเวลาการอังสมบุญบารมีของผู้ที่ด้องการจะไปเกิดในโลกพระศรีอารีย์ว่า 
ยังมีอยู่อ ีกยาวนาน และการอังสมบุญบารมีอย่างยาวนานก็จะนำไปส่การได้เสวยผลบุญที่ 
มากมายตามระยะเวลาการอังสมบุญ

ในประเด ็นเรื่องพื้นที่ของโลกพระศรีอาริย ์ ซึ่งถูกกำหนดให้เป็นพื้นที่ 
เดียวกับโลกที่มนุษย์อาอัยอยู่จริงนั้น ผู้วิจัยวิเคราะห์ว่า ระบบคิดด้งกล่าวเป็นผลจากความเชื่อ 
เรื่องภูมิจักรวาลแบบพุทธศาลนาที่มีอยู่ในอังคมไทย ซึ่งระบุว่าภพภูมิที่จะมีพระพุทธเจ้ามาตรัสรู้ 
รวมถึงมีผู้บรรลุธรรม ยกระดับจิตจาก'ยู่ถุชนมาเป็นพระอริยบุคคลระด้บต่างๆ ได้ ก็มีแต่ “ชมพู 
ทวีป” อันเป็นที่อาศัยของมนุษย์เท่านั้น การกำหนดพื้นที่ที่พระศรีอารีย์จะมาตรัสรู้จึงต้องเป็นไป 
โดยสอดคล้องกับความคิดความเชื่อด้งกล่าว

อีกประการหนึ่ง การที่พื้นที่ศักดิ้สิทธิ้ของพระศรีอารีย์เป็ง4พื้นที่อับซ้อนกับ 
พื้นที่ของโลกแห่งความจริงนั้น ยังมาจากความคิดความเชื่ออันเป็นสากลว่า โลกในอดีตเคยเป็นที่ 
อยู่ของมนุษย์ซึ่งมีคุณลมปติอันประเสริฐดีงาม และมีคุณสมปติเป็นโลกในอุดมคติ อาทิ ความคิด 
เรื่อง “ยุคทอง,’ (Golden Age) ในวัฒนธรรมตะวันตก28 ส่วนในวัฒนธรรมไทยก็มีความคิดที' 
คล้ายคลึงกับความคิดด้งกล่าวนี้ ด้งน้ี

ความคิดในลักษณะแรกกล่าวว่า มนุษย์ในสมัยพระพุทธเจ้าพระองค์ 
ก่อนๆ มีคุณธรรมสูงกว่ามนุษย์ในยุคปัจจุบัน เช่น ปพ 8 พระปรมัตถ ์คำกาพย์ กล่าวว่า ในสมัย 
พระกุกกุอันธพุทธเจ้า คนที่เกิดในศาสนาของพระองค์ได้ขึ้นสวรรค์ทั้งหมด สมัยพระโกนาคมพุทธ 
เจ้า คนที่เกิดในศาสนาของพระองค์จะขึ้นสวรรค์ 3 ส่วน ตกนรก 1 ส่วน สมัยพระกัสสปพุทธเจ้า 
คนที่เกิดในศาสนาของพระองค์ตกนรก 2 ส่วน ขึ้นสวรรค์ 2 ส่วนส่วนสมัยพระโคตมะพุทธเจ้า คน 
ที่เกิดในศาสนาของพระองค์ได้ขึ้นสวรรค์เพียง 1 ส่วน ตกนรกถึง 3 ส่วน

สำหรับความคิดในลักษณะที่สองกล่าวว่าแม้ในสมัยของพระโคตมะ 
พุทธเจ้า บุคคลที่เกิดในช่วงด้นของศาสนาก็มีคุณธรรมสูงกว่าบุคคลที่เกิดในกาลเวลาถัดมา เช่น 
พ ธ17 ตำนานพระพุทธเจ้าโคตมะ ก็ได้กล่าวถึงพุทธทำนายที่ว่า ศาสนาของพระพุทธเจ้าโคตม

28ความคิดเร่ืองยุคทองมีท่ีมาจากตำนานปรัมปราของกรีก-โรมัน ท่ีว่าเทพเจ้าสร้างมนุษย์ยุคแรกจาก 
ทองคำ ยุคต่อมาจากเงิน ยุคที่สามจากทองแดง และยุคสุดท้ายจากตะกั่ว มนุษย์ในแต่ละยุคจึงมีความดีที ่
ลดหล่ันกันตามแต่วัสดุท่ีใช้สร้างมนุษย์. ผู้สนใจโปรดดูเพ่ิมเติมใน Hamilton, Edith, Mythology Timeless 
Tales of Gods and Heroes (New York: Warner Book, 1999).
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จะเสื่อมถอยลงตามลำดับ อันสอดคล้องกับความคิดเรื่องปัญจอันตรธานและพระพุทธศาสนายุ 
กาล 5,000 ปีของคนไทย

ดังนัน จากวิธีคิดที่ว่าโลกปัจจุบันของมนุษย์ได้เคยเป็นพื้นที่ของ ‘'สังคมที่ 
ดีพร้อม” มาแล้วในอดีต จึงสมเหตุสมผลที่ว่าสังคมอันดีงามนั้นจะสามารถเกิดในโลกนี้ได้เช่นเดิม 
ทำให้การกำหนดพื้นที่ของโลกพระศรีอารียไห้เกิดขึ้นในพื้นที่เดียวดับโลกมนุษย์เป็นสื่งที่สามารถ 
เข้าใจได้

จากที่ได้อภิปรายมาแล้วนี้ ผู้วิสัยขอสรุปว่า ตำนานพระศรีอารีย์มีบทบาท 
ในการกำหนดความเชื่อเรื่องโลกอุดมคติที่แท้จริงของสังคมไทยว่า โลกที่ว่านี้เป็นโลกเดียวดันดับ 
โลกที่มนุษย์อาดัยอยู่ เพียงแต่จะเกิดขึ้นในช่วงเวลาของอนาคต โดยโลกที่ว่านี้จะมีทั้ง "พ ื้นที่,' 
“ผู้คน"และ “ระบบความเป็นไปของสังคม"อันดีงามเพียบพร้อม ไม่มีข้อบกพร่องใดๆ อันจะ 
ก่อให้เกิดความทุกข์ซึ่งแน่นอนว่าลักษณะดังกล่าวนี้ย่อมเป็นความมุ่งหวังของทั้งผู้สร้างและผู้เสพ 
ตำนานพระศรีอารีย์ และผู้วิสัยก็จะได้อภิปรายถึงรายละเอียดของความมุ่งหวังดังกล่าวนี้ต่อไป

5.1.2 การเป็นกลไกตอบสนองความปรารถนาทางใจแก่พุทธศาสนิกชน (wishful 
thinking)

แม้ว่าตำนานพระศรีอารีย์จะได้รับการสร้างสรรค์ขึ้นในฐานะ “ตำนานพุทธศาสนาเพื่อ 
อธิบายรายละเอียดต่างๆ อันเกี่ยวข้องดับพระศรีอารีย์ในฐานะที่ทรงเป็นพระอนาคตพุทธเจ้า 
พระองค์หนึ่ง กระนั้น ด้วยธรรมชาติของข้อมูลประเภทนิทาน-ตำนาน ซึ่งสร้างสรรค์ขึ้นจาก 
จินตนาการของมนุษย์ รายละเอียดต่างๆ ของตำนานจึงถูกประกอบสร้างขึ้นจากจินตนาการ 
ประการต่างๆ อันสามารถตอบสนองจินตนาการของมนุษย์ได้ สอดคล้องดับบทบาทในการให้ 
ทางออกให้แก่ความดับข้องใจของบุคคล อันเป็นบทบาทหนึ่งของคติชนตามการจำแนกของ 
บาสคอม29 แม้นักวิชาการตะวันตกอย่างแคมป๋เบลล์ก็ได้กล่าวถึงบทบาทของจิตใต้สำนึกในการ 
สร้างสรรค์เทพปรโนม ผ่านความเกี่ยวข้องดันของเทพปกรณัมดับความฝ็น (myth and dream) ไว้ 
ในหนังสือชือ The Hero with a Thousand Faces ว่า

จิตใต้สำนึกไต้สํงผ่านความคิดเพ้อผ่นทุกประการ สิ่งมีชีวิตแปลก 
ประหลาด สิงสยองขวัญ และสิงลวงตาดงในจิตใจ ไม่ว่าจะเป็นในความฝ็น 
ความคิดฝ็น หรือความวิปลาส เพราะในโลกของมนุษย์ภายใต้ความคิดอัน

29คิราพร ณ ถลาง, ทฤษฎ ีคต ิชนว ิทยา ว ิธ ีว ิทยาในทารว ิเคราะห ์ตำนาน-น ิทานพ ื้นบ ้าน , หน้า
320.
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ประณีตยิ่งกว่าอันดำรงอy เทียงน้อยนิด มนุษย์เราสามารถตัดขาดจิตสำนึก 
ออกไป พาตนเองดำดิ่งลงไปใน “ถํ้าอาละดิน"ทีไร้ข้อตังขา ภายในนั้นไม่ได้มี 
เทียงอัญมณี ทว่ายังมีภุเตร้ายเร้นกายอy ซึ่งได้แก่พลังความรู้สํกไม่สบายใจ 
หรือคับข้องใจภายในจิตใต้สำนึกซึ่งเราไม่เคยคิด หรือไม่กล้าแม้แต่จะ 
ยอมรับให้เป็นสํวนหนึ่งของชีวิตจริง30

ในประเด็นเรื่องการเป็นกลไกตอบสนองความปรารถนาทางใจแก่พุทธศาสนิกชน น้ี ผู้วิจัย 
จะขอแยกนำเสนอออกเป็น 2 หัวข้อ คือ การให้ทางออกทางใจแก่บุคคลอันเกิดจากความกดดัน 
ทางสังคม และ การให้ความหจังเรื่องโลกอุดมคติในยุคพระศรอาริย์ ดังนี้

5.1.2.1 การให้ทางออกทางใจแก,บุคคลอันเกิดจากความกดดันทางสังคม
(to escape in fantasy from repressions imposed up on him by society)

การที่ตำนานพระศรีอาริย์มักกล่าวถึงความสุข'ลมบูรณ์ประการต่างๆ ในยุคสมัย 
ของพระศรีอาริย์ได้แสดงถึงจินตนาการว่าด้วย “โลกอนาคต”อันเป็นอุดมคติของมนุษย์อาทิ การ 
พรรณนาถึงโลกพระศรีอาริย์ใน ฎีกามาสัย (มล2) และ พระมาลัยกลอนสวด (มล3 -มล6) ว่า 
ในศาสนาพระศรีอารีย์นน มนุษย์ทุกคนจะมีรูปร่างหน้าตางดงามเหมือนกับอายุ 16 ปี ไม่มีการแก่ 
ชรา ไม่ต้องเหนื่อยยากทำมาหากินจะมีต้นกัลปพฤกษ์ ซึ่งเป็นต้นไม้สารพัดนึก อยู่ 4 มุมเมือง 
บ้านเมืองอุดมสมบูรณ์เจรีญรุ่งเรือง ฝนฟ้าตกต้องตามฤดูกาล หรือใน บนพยากรณ์ในลึปสูญ 
(พก3) และ กาละนับมื้อสัวย (พก4) พรรณนาว่ายุคสมัยพระศรีอารีย์เป็นช่วงเวลาแห่งความสุข 
มนุษย์ทั้งมวลจะมีรูปร่างหน้าตาสวยงาม แผ่นดินจะราบเสมอกัน และเต็มไปด้วยสิ่งสวยงามต่างๆ 
และกล่ินหอม ประดุจดังเทวโลก ทั้งยังมีต้นกัลปพฤกษ์ ผู้คนจึงไม่ต้องประกอบอาชีพให้เหนื่อยยาก 
เป็นต้น

ยิ่ง1ไปกว่านั้น หากพิจารณาจินตนาการดังกล่าวนี้ในฐานะความคิดสากลของ 
มนุษย์ จะพบว่ามนุษย์ในทุกจัฒนธรรมมีความคิดฝ็นรื่องโลกอนาคตอันเป็นอุดมคติซึ่งจะมาใน

30The unconsc ious sends a ll sorts o f vapors, odd beings, terrors, a nd  de lud ing  im ages up 
in to the m ind -w he the r in dream , b road  dayligh t o r insan ity ; fo r the hum an kingdom , beneath the 
floo r o f the com para tive ly  nea t little dwelling tha t we call ou t ou r consc iousness, goes down into the 
unsuspec ted  A ladd in  caves. There no t on ly jew e ls  but a lso dangerous jin n  ab ide : the inconven ien t 
or res is ted  psycho log ica l pow ers that we cannot thought o r dared  to In tegrate into ou r lives. 
Campbell, Joseph, The Hero with a Thousand Faces (New York: Bollingen Foundation, 1956), p. 8.
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สมัยของ ‘‘พระผู้ไถ่” (messiah)31 ด้วยเหตุนี้เอง การพรรณนาถึงสิ่งสวยงาม แปลกใหม่ มหัศจรรย์ 
ซึ่งจะเกิดขึ้นใน ‘'เงื่อนเวลา"ของอนาคต จึงเป็นๆเองทางอันเป็นสากลๆiองทางหนึ่งที่ผู้เสพตำนาน 
พระศรีอาริย์สามารถ “จินตนาการ” ถึง “สิ่งที่ไม่มีอยู่จริง”ในปัจจุบันขณะได้อย่างอิสระ และไม'ต้อง 
ถูกจำกัดความคิดฝืนด้วยเงื่อนไขของ “ความเป็นจริง" หรือ “ความสมจริง" แต่อย่างใด จนอาจ 
กล่าวได้ว่าการที่ตำนานพระศรีอาริย์ผูกพันกับเงื่อนเวลาในอนาคตได้กลายเป็น “ช่องทาง"ให้ทั้ง 
ผู้สร้างและผู้เสพตำนานดังกล่าวได้ปลดปล่อยจินตนาการได้เสมือนหนึ่งการ “เดินทางท่องเที่ยว” 
ล่โลกจินตนาการเกี่ยวกับอนาคตได้อย่างเสรี

ในทางกลับกัน ตำนานพระศรีอาริย่ไม่ได้มีแต่เฉพาะจินตนาการว่าด้วยโลกอัน 
สวยงามในยุคพระศรีอาริย์เท่านั้น แต่ยังมีจินตนาการเรื่องกลียุคอันน่าสะพรึงกลัวปรากฏอยู่ด้วย 
โดยพาะตำนานกลุ่มเรื่อง พธ และ พก ดังเช่นการพรรณนาถึงกลียุคใน ตำนานแม่ระมิงไชย (พธ 
28) พรรณนาว่า เมื่อพุทธศาลนาผ่านมาถึง 4 พันปีนั้น บ้านเมืองจักเกิดหายนะไปทั้ว ช้างม้าวัว 
ควายพูดภาษาคนได้ คนและสัตว์'จะสมล่กัน พ่อแม่ลูกก็จะไม่รู้จักความเป็นพ่อแม่ลูก เด็กอายุ 
11-12 ก็รู้จักเรื่องประเวณี โรคร้ายระบาด ผีร้ายมาอยู่ร่วมกับมนุษย์ แดด ลม ฝนเป็นพิษ ตกลงมา 
ถูกต้นไม้ก็ตาย คนนำเอาผลไม้พืชยักมากินก็เป็นโรคตาย เกิดนั้าท่วมและไพ่ไหม้บ้านเมือง ฟ้าผ่า 
แผ่นดินไหว โจรผู้ร้ายจะมีไปทุกบ้านทุกเมือง มีการรบราฆ่าฟันกัน อากาศและแผ่นดินก็จะร้อน 
มากมีโรคระบาดท่ีคนไม่เคยเห็นมาก่อนหรือ ตำนานลายแทงกรวดแร่ (พก11)พรรณนาว่าวัน 
อาทิตย่ข ึ้น15 ค ํ่า เด ือน4 ปีฉลูตรีศกศักราช 1263คือตัวไหมจะกลายเป็นงูและเงือกกอดเกี่ยว 
ขบกัดเจ้าของ ล่วนหมูและกระบือเขาตู้จะกลายเป็นยักษ์เที่ยวกินคน จะเกิดลมพายุพัดจัด จนตัว 
คนอาจจะปลิวไปกับลมได้ และจะมืดเจ็ดวันเจ็ดคืน

ในประเด็นเรื่องความน่าสะพรึงกลัวที่ปรากฏในเรื่องราวกลียุคที่มักกล่าวถึงใน 
ตำนานพระศรีอาริย์นี้ ผู้วิจัยวิเคราะหัว่านอกจากความน่าสะพรึงกลัวเหล่านี้จะสร้างขึ้นเพื่อให้มี 
บทบาทในการขู่ให้กลัว เพื่อควบคุมระเบียบของลังคมแล้ว ยังมีบทบาทในการสร้างความบันเทิง 
ให้แก่ผู้เสพตำนาน เช่นเดียวกับการเสพนิทานเรื่องผีในลังคมไทย* * ที่ถึงแม้จะ “น่ากลัว"แต่ใน 
ขณะเดียวกันก็ “น่าตื่นเต้น" กระนั้นผู้เสพเรื่องราวที่ว่านี้ก ็ยังรู้สึกอบอุ่นใจว่า เรื่องราวที่น่า 
สะพรึงกลัวดังกล่าวยังไม่ได้เกิดขึ้นในปัจจุบัน อีกทั้งยังมีวิธีป้องกันอันตรายจากเหตุการณ์เหล่านั้น

31 Eliade, Mircea (editor), Encyclopedia of Religion Volume 9 (New York: Collier Macmillan),
p. 470.

*ข้ออภิปรายในประเดินดังกล่าวนี้ จะเห็นได้จากการที่นิทานเรื่องผีต่างๆ ไม่เพียงแต่ดำรงอยู่ใน 
ลังคมไทยต้ังแต่อดีดเท่าน้ัน แต่ยังถูกสร้างสรรค์และผลิตซ้ําอยู่ในส่ือสมัยใหม่ เช่น รายการวิทยุ ละครโทรทัศน์ 
ภาพยนตร์ ส่ือส่ืงพีมพ์ เป็นต้น จนทำให้ผู้วิจัยวิเคราะห์ว่า การเสพเร่ืองราวสยองขวัญเป็นความบันเทิงอย่างหน่ึง 
ของคนไทย
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ได้ จินตนาการอันน่าสะพรึงกลัวในตำนานพระศรีอาริย์จึงไม่ได้ทำให้ผู้เสพตำนานขวัญเสึยจนไม่ 
รู้สึกตื่นเต้นระทึกใจในเนื้อหาของตำนาน

นอกจากนี้ เมื่อพิจารณาตำนานพระศรีอาริย์หลายเรื่อง โดยเฉพาะในกลุ่มเรื่อง 
บ ก เช ่น วรวงสชาดก (บก 8) ศรีอาริย์นารายณ์(บก 18) อนันตนาคราชมหาโพธิสัตว์(บก 
21) เจ้าแก้วฟ้าทราวดี (บก22) จะเห็นได้ว่าตำนานเรื่องต่างๆ เหล่านื้ได้มีลักษณะเป็นเสมือน 
หนึ่ง “น ิทานมหัศจรรย์" แบบไทยๆ กล่าวคือ เป็นเรื่องเล่าที่เกี่ยวข้องกับความมหัศจรรย์และ 
สามารถนำมาเล่าล่กันฟังเพื่อความเพลิดเพลิน32 อาทิ วรวงสชาดกเล่าถึงเรื่องการเดินทางผจญภ้ย 
ของพระวรวงค์ (พระโพธิลัตว์พระโคดมพุทธเจ้า) และพระวงค์สุริยามาศ (พระโพธิสัตว์พระ 
ศรีอาริย์) เช่นเดียวกับนิทานจักรๆ วงค์ๅ ท่ัวไป เรื่องศรีอาริย์นารายณ์ อนันตนาคราชมหาโพธิสัตว์ 
เจ้าแก้วฟ้าทราวดี กิเล่าถึงอิทธิปาฏิหาริย์และความมหัศจรรย์ต่างๆเกี่ยวกับตัวละครเอก ตังนั้นใน 
แง่นื้ตำนานพระศรีอาริย์หลายเรื่องจึงสามารถทำหน้าที่ให้ความเพลิดเพลินและบันเทิงใจในฐานะ 
นิทานมหัศจรรย์ได้

อย่างไรกิตาม หากมองในมุมมองของผู้สร้างสรรค์ตำนาน เป็นไปได้ว่าการได้ 
สร้างสรรค์ตำนานพระศรีอาริย์เป็นช่องทางหนึ่งให้กวีได้ปลดปล่อยจินตนาการของตนได้อย่าง 
อิสระ เช ่นการจ ินตนาการถึงความแปรปรวนของธรรมชาติแบบกลับตาลบัตร เช่น ใน
บั้นพยากรณ์ในลึปสูญ (พกร)

กบเขียดฮ้องประสงค์อ่าน โคลงสาร
ฝูงหมู่ <1เพาพิษเยือกกลัว เกรงย้าน

หินอมู่นํ้าไหลล่องตาม กระแสร
ปลา ปึกข้ึนลี้:อมู่ปลายไม้ ลื่งแลน
ไ/ ปลามู่เป็ดนํ้าหนีหน่าย อาณา
เขาก็ แยงร]ผาเพื่อนคณา เนาค้าง

เขียดโม้ร้องประสงค์อ่าน โคลงสาร
ฝูงหมู่ <1เทาพิษเยือกกลัว เกรงร้าน

อุแอ่งหม้อนํ้าหมายว่า ซิหนี
เอียน ก็มาเป็ดนํ้าหนีจาก วังตม
เขาก็ ไปแปลงรวงอังอฝูเทิง ปลายไม้

งูเงือกพร้อมหนีเคลื่อน อาณา

32ประคอง นิมมานเหมินท์, น ิทานพ ึ๋นบ ้าน ส ิก ษ า (กรุงเทพฯ: โครงการตำราคณะอักษรศาสตร์ 
จุฬาลงกรณ์มหา'วิทยาลัย,2542),หน้า 112-113.
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มาลาอ้างอาบ เสียกลิ่น
หงษ์คำ ก้มขาบไหว้ประนมน้อม พุ/กา
หมาก พร้าวมาเปีดต้นปบปวง ลงดิน

ครกมองอ้างหมางเหม็น เข้าเปลือก
ข้า หลอดมาเปีดเบี้ยแถมขึ้น ใส่ใน

จวงจันทน์หล้างของแพง ทางเทศ สนทรุyน
บัด บ้ี,มาค่ัวท่ีว y ซ่า เที่ยวขาย

มะณีนิลเศร้าเสียแลง หินแร่ มีแล้ว
ขอน ดอกไหลล่องนํ้ามาปีน ปงใบ

มะณีนิลเศร้าเสียแสง สลับเพศ
หินแร่ เกิดเป็นหน่วยแก้วพิลาเข้ม ค่าแพง

บัวข้ีแบ้.บานเกิด กลางหนอง
บัวทองเกิดหัวสวน บ้านเก่า

ท ี่ เลิ้กมาแล่นตื้นไปห่ง ปอนเขิน
กาดำปีนดั้นไป ลี้ลอบ

ข้เ ใหญ่ผาแผ่นล้านตัวเต้า ด ำ ป ี

ปลาก็ ปีนแยงเมฆพะโยม ยังฟ้า
หนูชิง ตะบะให้แมวคำ ก้มขาบ
หมา จอกมาเห่าเป็นข้างเน่า อยากหัว

ตันศากอ้องขัดขึ้น แข่งฝน
ไล้เดือนi{ปีนบน อากาศ
หินก้อนล้านปีนํ้า ล่องไหล33

ภาพความวิปริตผิดแปลก โดยเฉพาะในเรื่องธรรมชาติวิปริต อาทิ ที่ลึกจะตื้นเขิน 
ปู ปลา และไส์เดือนจะบินได้ ปลาไหลจะขึ้นไปทำรังบนยอดไม้ แมวจะกลัวหนู ครกกระเดื่องจะ 
รังเกียจไม่ยอมตำข้าวเปลือก ดินลูกรังกลายเป็นทับทิม เหล่านี้อาจวิเคราะห์ได้ว่าเป็นสิงที่กวีเขียน

33อริยา'นวัตร เฃมจารีเถระ, พระ, สาส ์นสมท ี่ค ึดและล ีปส ูญ  (อุบลราชธานี: งานพระราชทานเพลิงศพ 
พระครูกมลวิสุทธ้ิ (โชติ มหปผโล ป.ธ.5) อดีตเจ้าคณะอำเภอวารินชำราบ ณ เมรูวัดวารินทราราม จังหวัด 
อุบลราชธานี 9 เมษายน 2513), หน้า 73-74.
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ฃึนจาก “จิตใต้สำนึก" อันมีลักษณะเป็นวิธีคิดแบบ “คู่ตรงข้าม’’ของมนุษย04 เช่น มีความคิดเรอง 
ลึก-ตืน ลัตว์ท ีอยู่ในนำ-ลัตว์ท ี่อยู่บนอากาศ ของสูงค ่า-ของไม่ม ีราคา เป็นต้น ส่งผลให้การ 
สร้างสรรค์งานของกวีปรากฏออกมาในลักษณะที่เหนือจริง และเป็นการสื่อสารจินตนาการใน 
รูปแบบมหัศจรรย์

หากจะมองในอีกแง่หนึ่ง เป็นไปได้ว่าจินตนาการอันพิสดารมหัศจรรย์เกี่ยวลับโลก 
ที่ไร้โครงสร้างเหล่านี้ถูกสร้างขึ้นจากความรู้สึกไม่พอใจสภาพลังคมที่ไม่สงบสุข และไร้ระเบียบของ 
ผู้สร้างสรรค์ตำนาน สอดคล้องลับที่อลัน ด้นดีส (Alan Dundes) นักคติชนวิทยาคนสำคัญกล่าวว่า 
โดยมากความหมายของจินตนาการในคติชนเป็นไปภายใต้จิตใต้สำนึก ทั้งยังเป็นช่องทางในการ 
แสดงออกซึ่งความรู้สึกต่อต้านลังคม อันเป็นหนึ่งในบทบาทหน้าที่ต่างๆ ของคติชน34 35

อนึ่ง การนำเสนอเนื้อหาตำนานพระศรีอาริย์ให้เติมไปด้วยความมหัศจรรย์ต่างๆ 
ที่เป็นช่องทางในการที่ผู้สร้างและผู้เสพจะสามารถจินตนาการถึงเรื่องราวในตำนานได้อย่างอิสระ 
นั้น อาจพิจารณาได้ว่าเป็น “การหลีกหนี”จากชีวิตจริงไปส่เรื่องของจินตนาการ (escape in 
fantasy) ด้งเช่นที่บาสคอมกล่าวว่า นอกเหนือจากความสนุกสนาน ขบขัน เพลิดเพลินแล้ว คติชน 
ยังให้ความหมายทางใจ กล่าวคือ ความรู้สึกสนุกนั้นเกิดจากการได้หลบหนีเข้าไปยู่ในโลกของ 
จินตนาการ อันเป็นการชดเชยความไม่พอใจที่เกิดขึ้นในชีวิตจริง ทั้งนี้เพราะมนุษย์มักไม่พอใจลับ 
สภาพที่ตนเป็นอยู่ ทั้งด้านกายภาพ จิตใจและลังคม ความมหัศจรรย์ต่างๆ จึงช่วยให้มนุษย์ลม 
ปรารถนาได้ในโลกแห่งจินตนาการ36 ด้วยเหตุนี้ความมหัศจรรย์ต่างๆ ในตำนานพระศรีอาริย์ 
โดยเฉพาะภาพของโลกอุดมคติที่สวยงาม มีคืลธรรมอันดี เท่าเทียมและปราศจากความทุกข์ยาก 
จึงมีส่วนช่วยในการตอบสนองความต้องการความสุขอันสมบูรณ์พร้อมซึ่งหาไม่ได้ในชีวิตจริง

อย่างไรก็ตาม เนื้อหาในตำนานพระศรีอาริย่ไม่เพิยงมีบทบาทในการตอบสนอง 
จินตนาการ และช่วยให้ผู้เสพตำนานลามารถหลีกหนีจากชีวิตจริงในชั่วขณะเท่านั้น ตำนาน 
ด้งกล่าวนี้ยังมีบทบาทในการเป็นช่องทางระบายออกซึ่งความคับข้องใจและถ่ายโอนความรู้สึกใน

34เร่ืองวิธีคิดแบบคู,ตรงข้ามน้ี ผู้วิจัยได้อ้างอิงจากความคิดของเลว่ี สเตราสลั(Claude Lévi-Strauss) 
ซ่ึงมีแนวคิดว่ามนุษย์ทุกวัฒนธรรมมีวิธีคิดเก่ียวล ับสิงต่าง  ๆว่ามีลักษณะ '‘ตรงข้ามลัน" ปรากฏอยู่เสมอ. ดู 
เพ่ิมเติมใน คิราพร ณ ถลาง, “ภาษาของตำนานปรัมปรา: ทฤษฎีโครงสร้างตำนานของโคลด เลวิ'-สเตราสลั," ใน 
ทฤษฎีคต ิชนวิทยา ว ิธ ีว ิทยาในการว ิเคราะห ้ตำนาน-น ิทานพ ื้นบ ้าน, หน้า 241-315.

35/f is m y conten tion that m uch o f the m eaning o f  fo lk lo ris tic  fan tasy is unconscious  
....Am ong  its functions, fo lk lore p rov ides a soc ia lly sanction outlet. Dundes, Alan, Interpreting 
Folklore (Indiana: Indiana University Press, 1980), p. 36.

36ศิราพร ณ ถลาง, ทฤษฎีคต ิชนวิทยา วิธวี ิทยาในการว ิเคราะห ์ตำนาน-น ิทานพ ื้นบ ้าน, หน้า351-
352.



318

ใจไปล่ตำนานด้วย ทั้งนี้เพราะเมื่อมนุษย์มีความหวาดกลัวทั้งจากสภาพสังคมปัจจุบันและอนาคต 
มนุษย์ก็จะต้องการหาทางออกและสร้างความหวังเพื่อชดเชยหรือกลบเกลื่อนความกลัวทั้นให้ 
หายไป ดังที่ศิราพร ณ ถลาง กล่าวว่า

คติชนยังมีบทบาทหน้าที่โดยตรงที่สำคัญยิ่งคือ บทบาททางด้านจิตใจ 
เพราะคติซนสามารถเสนอ "ทางเลือก" ที่ชดเชยให้กับสิ่งที่มy ษยัปรารถนาแต ่
ทำไม่ได้ในชีวิตจริง และยังเสนอ '‘ทางออก" ให้กับปัญหายันเกิดจากกฎเกณฑ ์
ทางยังคมที่เคร่งครัดยันทำให้สมาชิกมีความคับข้องใจหรือ อึดยัดที่ไม่สามารถ 
พูดหรือแสดงออกเมื่อเกิดความขัดแย้งในใจได้ คติชนมีบทบาทโดยตรงในการ 
ทำหน้าที่เสนอ “ทางออก" ทางใจให้แก่มนุษย์ในยังคม37

สำหรับประเด็นเรื่องบทบาทของตำนานพระศรีอาริย'ในการระบายออกชึ่งความ 
ดับข้องใจจากสภาพความเป็นอยู่และกฎเกณฑ์ต่างๆ ของลังคม ผู้วิจัยได้กล่าวแล้วว่า จินตนาการ 
อันพิสดารมหัศจรรย์ในเรื่องธรรมชาติที่กลับตาลปัตรจากความเป็นจริงถูกสร้างขึ้นเพื่อระบาย 
ความรู้สึกไม่พอใจสภาพลังคม ล่งผลให้ผู้วิจัยวิเคราะห์ว่า มูลเหตุของการสร้างสรรค์และดำรงอยู่ 
ของตำนานพระศรีอาริย์เป็นผลจากกระบวนการเหล่านี้

ประการแรกสุด อาจพิจารณาได้ว่าตำนานพระศรีอาริย ์โดยเฉพาะตำนานที่ 
กล่าวถึงสภาพชีวิตและลังคมอันเป็นอุดมสุขในลักษณะต่างๆ ไต้ถูกสร้างสรรค์ขึ้นเพื่อชดเชยความ 
ดับข้อง ขาดแคลน หรืออย่างน้อยที่สุดก็การไม่ได้มาซึ่งความสุขสมบูรณ์พร้อมที่มนุษย์พิงประสงค์ 
ในชีวิตจริง มนุษย์จึงต้องสร้างสรรค์และเสพตำนานที่มีเนื้อหากล่าวถึงความสุขในอุดมคติ ทั้งเพื่อ 
หล่อเลี้ยงความฝันและชดเชยความสุขที่ขาดหายไปในชีวิตจริง ซึ่งในประเด็นนี้ก็สอดคล้องกับ 
แนวคิดของจุงที่ว่า หากอารมณ์ที่ไม่พึงปรารถนาที,ถูกเก็บกดไวิในจิตใต้สำนึกไม่มีทางระบายออก 
ก็ปรากฏออกมาโดยอัตโนม้ติ นอก'จากนั้น ยังถือได้ว่าความต้องการต่างๆ ที่ไม่สมปรารถนาความ 
เป็นจริงก็ไต้ถูกทำให้สมหวังหรือเป็นไปได้ในตำนานแทน

เช่นเดียวกัน ความปรารถนาที่จะเป็นมนุษย์ที่ดีพร้อมซึ่งแทบเป็นไปไม่ได้เลยใน 
ความเป็นจริงนั้น ก็ถูกชดเชยด้วยการรับรู้ภาพของมนุษย์อุดมคติในยุคพระศรีอาริย์ พร้อมกับการ 
พยายามสร้างความดีโดยมีเป้าหมายเพื่อที่จะไปเกิดในยุคสมัยดังกล่าว ด้วยความเชื่อที่ว่าการ 
กระทำเช่นนั้นจะทำให้ตนได้เป็นมนุษย์ที่ดีพร้อมเช่นนั้นในอนาคต ซึ่งเป็นหนึ่งใน ‘'ทางออก”ของ 
ความปรารถนาที่จะเป็นมนุษย์ในอุดมคติ

37 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 350-351.
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ประการต่อมา ลีบเนื่องจากบทบาทของตำนานพระศรีอารีย่ในฐานะแบบอย่าง 
ของการทำความดี ทั้งในระดับปุถุชนและในระดับพระโพธิสัตว์อาจพิจารณาว่าเป็นกลไกการ 
เลียนแบบผู้ที่ตนอยากจะเป็น อันเนื่องมาจากความปรารถนาจะเป็นบุคคลที่ดีงามและสมบูรณ์ 
พร้อม ดังนั้น การประพถุติตนตามอย่างพถุติกรรมของพระศรีอารีย์อาทิ การให้ทาน ตำรงอยู่ในสืล 
บำเพ็ญภาวนาอย่างยิ่งยวด การสร้างถาวรวัตถุอุทิศให้แก่พระศาสนา หรือแม้กระทั้งการปฏิบัติตน 
ตามคำลอนซึ่ง “พระศรีอารีย์"บอกว่าเป็นสิงดีที่พระองค์ยอมรับ จึงเป็นวิธีการ “เลียนแบบ’,พระศรี 
อารีย์ซึ่งเป็นแบบอย่างของมนุษย์ในอุดมคติตามความรู้สึกนึกฝันของพุทธศาลนิกชน

อนึ่ง ผู้วิจัยยังสันนิษฐานต่อไปว่า การที่ผู้นำการกบฏมักกระทำตนเลียนแบบ 
“พญาธรรมิกราช” โดยอาค์ยเนื้อหาของตำนานเป็นบรรทัดฐานในการกระทำนั้น อาจเกิดจาก 
ความต้องการที่จะเป็นผู้นำของสังคม ซึ่งตรงกันข้ามทับสถานภาพทางสังคมที่แท้จรีงของตน 
นำไปล่การเลียนแบบพญาธรรมิกราชซึ่งเป็นผู้นำตามความคิดฝันของตน

ประการสุดท้าย ในประเด็นเรื่องการชัดทอดคนอื่นเพื่อปฏิเสธความบกพร่องของ 
ตน หากพิจารณาโดยตรงจากเนื้อหาของตำนานพระศรีอารียักลุ่มเรื่อง สท ไม,ว่าจะเป็น สท! พระ 
โคดม พระศรีอารีย ์เส ึยงทายดอกบัว และ สท4 พระโคดมสลับดอกบ ัวพระศรีอารีย ั ซึ่งเล่า 
ว่าการที่พระโคดมฉวยเอาดอกบัวของพระศรีอารียัมาเป็นของตน เป็นเหตุให้คนในศาสนาพระโค 
ดมมีพถุติกรรมไม่ชื่อสัตย์ชอบสักขโมย หรือ สท2-3 กรรมของพระโคดม ที่อ้าง'ว่าพถุติกรรม 
ดังกล่าวทำให้ในศาสนาของพระองค์เหลือแต่สมมติสงฆ์หลังพุทธปรินิพพานและการนิพพานของ 
เหล่าพระอรหันตสาวก นอกจากนี้ศาสนาลามล่วนก็ถูกพราหมณ์ยักษ์และมารเอาไปครอง จึง 
เหลือคำสอนในศาสนาที่เป็นจริงเพียงล่วนเดียวเท่านั้น เห็นได้ชัดว่าตำนานดังกล่าวได้ชัดทอดว่า 
พถุติกรรมที่ไม่พึงประสงค์ของมนุษย์ที่เป ็นอยู่ท ุกวันนี้ ตลอดจนการที่มนุษย์ใม่ลามารถบรรลุ 
นิพพานอันเป็นอุดมคติของศาสนาได้ ไม่ใช่เป็นความผิดของมนุษย์ หากแต่เป็นความผิดของพระ 
โคตมะพุทธเจ้า ในฐานะเจ้าของศาสนา ความคิดดังกล่าวนี้เป ็นวิธ ีหนึ่งในการที่จะบรรเทา 
ความรู้สึกผิด หรือความรู้สึกว่าตนเองด้อยสมรรถภาพในการบรรลุธรรมลงไปได้

หากพิจารณากลไกที่ว่านี้ในทางอ้อม ผู้วิจัยมองว่า ตำนานพระศรีอารียักลุ่มเรื่อง 
บ กอาท ิบ ก !-2 ตำนานพระราชาฆ่าลูก บ ก ร -6 ตำนานมหายักษ์ถํ้าเดูยงดาว บ ก !! - !3 
นายควาญช้างเมตไตรย บก21 อบ ันตนาคราชมหาโพธ ิส ัตว ์ ต่างก็แสดงให้เห็นข้อบกพร่อง 
ทางดีลธรรมของพระโพธิสัตว์พระศรีอารีย์ ทั้งการกระทำปาณาติปาต แม้กระทั้งการฆ่าลูกอันเป็น 
กรรมที่นำรังเกียจ การดื่มสุรา การลุ่มหลงในกามราคะ การไม่เคารพพระพุทธเจ้า การรับรู้เรื่องราว 
ที่ว่านี้จึงมีล่วนทำให้ผู้สร้างและเสพตำนานซึ่งเป็นมนุษย์ปุถุชนรู้สึกว่า แม้พระอนาคตพุทธเจ้าเช่น 
พระศรีอารีย์ยังมีความบกพร่อง ล่วงละเมิดข้อห้ามทางดีลธรรม จึงนับประสาอะไรกับตนซึ่งเป็น 
ปุถุชน ล่งผลให้ความรู้สึกผิดบาปจากการล่วงละเมิดบทบัญณ์ติทางศาสนาลดลง
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ยิ่งไปกว่านั้น เป็นไปได้ว่าการพรรณนาภาพของกลียุค โดยเฉพาะในตำนานกลุ่ม 
เร่ือง พธ และ พก อันเป็นตำนานที่มักสร้างสรรค์ขึ้นโดย '‘ชาวบ้าน" มากกว่า “ชาวอัด” เป็นหนึ่งใน 
วิธีวิพากษ์วิจารณ์สังคมซึ่งทำให้ผู้สร้างตำนานรู้สึกอึดอึด คับข้องใจ ประหนึ่งว่าเป็น “กลียุค" ใน 
ความรู้สึกของตนได้อย่าง “ปลอดภัย" รวมถึงอาจพิจารณาได้ว่า การกล่าวถึงภาพความโหดร้าย 
นานาประการของกลียุคก็ได้ช่วย "ปลอบใจ” ทั้งผู้สร้างและผู้เสพตำนานว่า ยุคสมัยของตนหาใช่ 
ช่วงเวลาที่แย่ที่สุดไม่เมื่อเทียบกับกลียุค

ในทางตรงกันข้าม การพรรณนาภาพสังคมอุดมคติในยุคพระศรีอาริย์อย่างงดงาม 
เพียบพร้อม ก็อาจเป็นกลไกหนึ่งในการวิพากษ์วิจารณ์สังคมด้วยการ “เลือก"เล่าสิ่งที่ตรงข้ามกับ 
ความเป็นจรีง อันพ้องกับแนวคิดที่ว่า การกล่าวถึงสังคมอุดมคติก็เป็นหนึ่งในวิธีการวิพากษ์วิจารณ์ 
สังคมที่มีอยู่ ซึ่งอังขาดสิทธิ เสรีภาพ หรีอสิ่งอันเป็นที่ต้องการของคนในสังคม38

ข้ออภิปรายต่างๆ ในข้างต้นได้แสดงให้เห็นว่า ทั้งการสร้างสรรค์และการดำรงอยู่ 
ของตำนานพระศรีอาริย์ต่างก็เป็นผลมาจากความต้องการในการที่จะระบายออกซึ่งความเก็บกด 
คับแค้นใจ จากความปรารถนาอันเป็นไปไม,ได้หรือจากความรู้สึกผิดที่ฝังตัวอยู่ในจิตใต้สำนึก หรือ 
แม้กระทั้งการปลอบใจตนเอง

5.1.2.2 การให้ความหวังเรื่องโลกอุดมคติในยุคพระศรีอารีย ์ (wishful
thinking)

จากการคิกษาตำนานพระศรีอาริย์โดยเฉพาะในกลุ่มเรื่อง ปพ มล และ พก* ซ่ึงมัก 
มีเนื้อหากล่าวถึง “โลกพระศรีอาริย์" โดยละเอียด ผู้วิจัยพบว่า พุทธศาสนิกซนในสังคมไทยมี 
ความหอังว่าโลกในยุคพระศรีอาริย์อันเป็นยุคของ “ศาสนาอุดมคติ” นั้น จะต้องได้รับการประกอบ 
สร้างขึ้นด้วยมนุษย์อุดมคติ ซึ่งเป็นผู้ใต้ปกครองของผู้นำอุดมคติ อันจะช่วยสร้างสังคมที่เป็นอุดม 
คติให้เกิดขึ้น ทั้งนี้เงื่อนไขสำคัญที่สิ่งอันเป็นอุดมคติต่างๆ จะเกิดขึ้นได้นั้น ก็ด้วยเงื่อนไขของความ 
อุดมสมบูรณ์ของธรรมชาติอุดมคติ นำมาซึ่งชีวิตที่ไม่ต้องดิ้นรนแสวงหาให้เกิดกิเลสและความ 
ขัดแย้ง ในที่นื้ผู้วิจัยใคร่ขออธิบายลักษณะของความหวังอันเป็นอุดมคติในประเด็นต่างๆ ตังน้ี

36ลุวรรณา สถาอานนท์ (บรรณาธิการ), ความจริงในมนุษยศาสตร์, หน้า 95.
ใหตุที่ผู้วิจัยมิได้เน้นพิจารณาเรื่องความหวังเรื่องโลกอุดมคติจากตำนานกลุ่มเรื่อง พธ ด้วยน้ัน เหตุ 

เพราะยุคสมัยของพญาธรรมิกราชเป็นช่วงเวลาเพียง "ช่ัวคราว"ก่อนที่พระศรีอาริย์จะมาตรัสรู้ อีกท้ังยังไม่ใช่ 
ช่วงเวลาท่ีโลกจะเป็นสุขเพียบพร้อมทุกประการเหมือนกับโลกในสมัยพระศรีอารีย์
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ก. มนุษย์ไนโลกอุดมคติ

ภาพของมนุษย์ในโลกอุดมคติได้รับการนำเสนอไว้ในตำนานพระศรีอาริย์ 
ได้สะท้อนให้เห็นว่า มนุษย์ทสมบูรณ์พร้อมและเป็นมนุษย์ในโลกอุดมคตินั้น จะต้องเป็นผู้ที่อายุยืน 
มีรูปร่างหน้าตาดี มีสุขภาพร่างกายแข็งแรงปราศจากโรคภัยและความพิการ มีกินมีใซ้โดยไม่ต้อง 
ทำงาน มีปัญญาเห็นธรรม ประพฤติอยู่ในธรรม ถึงพร้อมด้วยปัจจัย 4 โดยความคิดดังกล่าวนี้ 
ปรากฏอยู่ตั้งแต่ใน“ตำนานด้นเค้า"ของตำนานพระศรีอาริย์ในสังคมไทย ตัวอย่างเช่นในมาเลยุย 
เท'วตุเถร'วตุกุ (มท) ซึ่งนำเสนอความคิดว่า

....นุ่งห่มผ้าทิพย์ชายพากันยินดีด้วยภรรยาของตน หญิงพากันสำรวมยินดี
ด้วยสามีของตน พวกyชายจักไม่คบกับภรรยาของ$อ่ืน หมีหญิงจักไม่คบกับ 
ชายอื่น สามีภรรยาจักพอใจรักใคร่ในกันแสะกัน ...มนุษย์ทั้งปวงมี2ปงาม 
ทรงไว้ซึ่งรูปอันอุดม....มนุษย์ทั้งหลายจะไม่เป็นมีมีอวัยวะบกพร่อง ....มนุษย ์
ทั้งหลายจะไม ่เป ็นคนตาบอด....มน ุษย์ท ั้งหลายจะไม ่เป ็นคนใบ ้...มน ุษย์ 
ทั้งหลายจะไม่เป็นคนVjหนวก....มนุษย์ทั้งหลายจะไม่เป็นคนค่อม...ในกาลทั้น 
สัตว์ทั้งหลายย่อมเป็นมีไม่มีโรค...มนุษย์ทั้งหลายจะเป็นคนแข็งแรง....มนุษย์
ท ั้งหลายจะเป ็นม ีร ูปงาม  มนุษย์ท ั้งหลายจะเป ็นม ีม ีความสุข....มนุษย์
ทั้งหลายจะเป็นไท....พื้นแผ่นดินจะเสมอกัน....แม่นํ้าจะเต็มด้วยนํ้าเปีน...39

จากที่กล่าวมาเห็นได้ชัดว่าความคิดเกี่ยวกับมนุษย์ในโลกอุดมคตินี้ ได้ 
ถูกล่งผ่านมายังตำนานพระศรีอาริย์ที่ในสังคมไทย ผู้วิจัยใคร่ขอยกตัวอย่างจากตำนานกลุ่มเรื่อง 
มล อันได้แก่ พระมาลัยกลอนสวด (มลร) และ มาลัยหมี่น มาลัยแสน (มลร)

พระมาสัยทลอนสวด (มลร)
เมื่อใดหญิงแลชาย 

เพริศแก้วงามตระการ
นุ่งห่มสมเรืองรอง 

เพริศสร้อยประดับองค์

มีมากหลายด้วยสังวาล 
ซ้อนซับแล้วประดับองค์ 
ย่อมล้วนทองงามยิ่งยง 
คือดังเทพในเมืองแมน0

39สุภาพร มากแจ้ง, "มาเลยฺยเทวตฺเถรวตฺฤ: การตรวจสอบชำระและการคิกษาเชิงวิเคราะห์,’' 
(วิทยานิพนธ์ปริญญาอักษรศาสตรมหาบัณฑิต แผนกวิชาภาษาตะวันออก บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณ์
มหาวิทยาลัย 2521), หน้า211-213.

"  พระมาลัยกลอนสวด (กรุงเทพฯ:ชมรมนักเรียนเก่าเอส แอลดี,มปป),หน้า65.
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มาลัยหมื่น มาลัยแสน (มลร)
ชายปติกา คนทั้งหลายผู้งเปนผัวเมียกัน อวิวาทโก ปวิวาทผิดเถียงกัน ก็ 

เท่าเสียยังกามคุณทั้ง 5 วิ?หิตว ปราศจากอันค้าขาย ปได้กระทำไย่นา ท่อจัก 
เสวยยังเครื่องทิพย์อันประเสริฐ อิตุถีโย อันว่า$หญิงทั้งหลายก็ปไค้ตำด้าย 
สอดสนไหม ท่อจัก นุ่งเครื่องทิพย์ทั้งมวล ปุริโส อันว่าผู้ชายทั้งหลายก็สันโดษ 
ฮักดอมเมียแห่งตน อิตฺถิโย อันว่าผู้หญิงทั้งหลายกระทำสันโดษฮักยังผัวแห่ง 
ตน ผู้ชายทั้งหลายปห่อนกระทำมิจสาจารเซิงผู้ ทิปไปผู้หมู่แม่คำราง ก็น่ไป 
จอบ ใสีสาวเทียวทางมาแวะบ้านก็ปไปจอบใสีญิงขี้ค้านจ่ายมายา เทียรย่อม 
สังวรอินทรีย์แล อิตถีโย อันว่าผู้ญิงทั้งหลาย ปกระทำการเซิงผู้ ถ้น่ใปผู้หมู่ชาย 
โฮง ทิปหลงใจดอมพ่อค้า ทิปไปผกถ่อมถ้า ผู้งแขกนายเมืองทิปทำใจเบิงเอ็ด 
ร้าย ก็เทียรย่อมสังวร อินทรีย์ยินดีชื่นผัวแห่งตน41 42

การสร้างจินตนาการเรองมนุษย์อุดมคติในตำนานพระศรีอารีย์ม่าจะเป็น 
ผลมาจากสภาพลังคมที่เต็มไปด้วยภัยพิบ้ติ สงคราม หรีอโรคร้ายต่างๆ เฯรน การทำลงครามภับ 
เมืองเชียงใหม่พ.ศ. 1971 และพ.ศ.1973 การระบาดของไข้ทรพิษ พ .ศ .1983 เกิดภาวะข้าว 
แพง พ.ศ.1986 เกิดกบฏพระยาเชลียง พ.ศ.1989 การทำสงครามกับเมืองทวาย พ.ศ.2013 
เป็นต้น ส ิ่งเหล่าน ี้ล ้วนมืผลกระทบต่อความปลอดภัยและมั่นคงในชีว ิตและทรัพย์ส ินของ 
ประชาชน ในตำนานจึงสะท้อนออกมาในรูปของการเป็นผู้มือายุยืน ปราศจากโรคภัยและความ 
พิการ มืกินมีใช้โดยไม่ต้องทำงาน ถึงพร้อมด้วยปัจจัย 4 อันประณีตงดงาม

แม้ว่าผู้คนในยุคพระศรีอารีย์จะเป็นภาพของผู้ที่ลมบูรณ์พร้อมด้วยโลถึย 
สมบัติประการต่างๆ ทว่าหัวใจสำคัญที่กำหนดคุณสมบัติของบุคคลในยุคดังกล่าว กลับได้แก่การ 
เป็นผู้มืดีลธรรมอันดี ซึ่งความคิดดังกล่าวนี้เป็น “ลักษณะร่วม’’ ของผู้คนในลังคมอุดมคติของทุก 
วัฒนธรรม ดังเช่นที่สมบัติ จันทรวงดั กล่าวว่า “คนในสังคมy โทเปีย เป็นคนชื่งมีคุณธรรม แต่ 
คุณธรรมของเขาเป็นคุณธรรมซึ่งไม่ต้องปีนใจทำอย่างลำบากยากเย็น’,42 และเมื่อพิจารณาเงื่อนไข 
ของผู้ที่จะได้ไปเกิดในยุคพระศรีอาริย์ก็พบว่า ผู้นั้นจะต้องลังสมคุณงามศวามดีไว้มากพอที่จะได้ 
ไปเกิดในช่วงเวลาดังกล่าว จึงเท่ากับว่าคุณธรรมของคนในยุคดังกล่าวเป็นทั้งสิ่งที่ “ดัดกรอง"

41กรมติลปากร, มหาชาต ิฟานวนอีสาน (กรูงเทพฯ: หอสมุดแห่งชาติ กรมติลปากร, 2531), หน้า 20.
42สุวรรณา สกาอานนท์ (บรรณาธิการ), ความจริงในมนุษยศาสตร์, หน้า 64.
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พลเมืองของยุคสมัย และเป็นคุณสมบัติที่ติดตัวมาข้ามภพชาติ ทำให้มนุษย์สมัยพระศรีอารีย์ 
สามารถดำรงชีวิตอยู่ในกรอบดีลธรรมไต้ด้วยเป็นวาสนา*ที่คุ้นชิน

นอกจากนี้เพื่อเป็นการปลูกฝังประชาชนรุ่นใหม่ให้เป็นคนดีเพื่อป้องกัน 
การเกิดความขัดแย้งในสังคม ผู้สร้างสรรค์ตำนานจึงสร้างมนุษย์ในสมัยของพระศรีอาริยํให้เป็นผู้มื 
ป้ญญาเห็นธรรม ประพฤติอยู่ในธรรมด้วย อีกทั้งในตำนานพระศรีอาริย์ยังได ้กล่าวถึงมนุษย์ใน 
ยุคทั้นว่าจะเป็นผู้มืรูปร่างหน้าตาดีทุกคน ซึ่งเรื่องนี้น่าจะเป็นความต้องการในเชิงจิตวิทยาที่มนุษย์ 
ต้องการให้ผู้อื่นยอมรับตน รวมถึงตนเองก็ต้องการเห็นแต่สิ่งสวยงาม นอกจากนี้ผู้วิจัยยังเห็นว่า 
ความต้องการให้มนุษย์ในยุคพระศรีอารีย ์ม ืร ูปร่างหน้าตาดีนนอาจไต้ร ับอ ิทธิพลจากตำรา 
ดูลักษณะบุคคล หรือ ตำรานรลักษณ  ์ ซ ึ่งกล่าวถึงลักษณะทางกายภาพของบุคคล และ 
บุคลิกภาพต่างๆ ที่ดีและร้าย อันจะมืผลผูกพันไปถึงความโชคดีและความสมหกังต่างๆ ของ 
บุคคลอีกด้วย

ข. ส ังคม ใน โล กอ ุด ม ค ต ิ

ภาพของลังคมในโลกอุดมคติที่สะท้อนผ่านตำนานพระศรีอาริย์แสดงถึง 
ความปรารถนาที่จะต้องการให้ลังคมสงบสุข รักใคร่กลมเกลียว เป็นลังคมแห่งสุนทรียดนตรี มี 
ความปลอดกัย ม่ันคง ปราศจากการทำงานเพราะการทำงานจะทำให้เกิดการแข่งขัน

เดียระดาษเต็มไปด้วยบ้านน้อยเมืองใหญ่ราชธานี ติดชิดกันไป พอแม่ไก ่
บินไปฮอดกัน คือว่าหาเลี้ยนหาหนาม หาลักหาโจรปได้ หาผู้''จกถือมิ'จสาทิษฐ ิ
ปได้ ท่อประกอบด้วยแก้วทั้ง 3 บรบวรรุ่งเรืองงาม เขโม ลันคุขกระเสิมด้วย 
ข้าวโพชนะอาหาร...ตทา ในกาลยามนั้น มนุสฺสา ลันว่าคนทั้งหลายปวิวาทผิด 
กันด้วยลันชิงเอาเขตบ้านเมือง ไร่นาแลของเลี้ยงตุ]เชิ่งกันไปมาก็มืแล ลัตว ฺ
เดียรฉานท่านฝูงเป็นข้าเลีกลัตตุ]กัน มืต้นว่า กาก็จักมืไมตีกับดอมนักเด้า 
ทั้งหลาย มกนุชลี ลันว่าแมว ก็จักมืใจไมตีกับดอมหนุทั้งหลาย ราชลีห์ก็จักมืใจ 
ไมตีกับดอมเนื้อน้อยทั้งหลาย นิกุ]ลา ลันว่าพังพอนทั้งหลาย ก็จักมืใจไมตีกับ 
ดอมงูเห่าทั้งหลาย43

*ในทางพุทธศาสนา วาลนา หมายถึง อุปนิสัยของบุคคลที่ติดตัวมาจากการสะสมข้ามภพชาติ
จนกระท่ังกลายเป็นความคุ้นชินโดยอัตโนมัติ

43กรมติลปากร, มหาชาติสำนวนอีสาน, หน้า 21.
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ยิ่งไปกว่านั้น จากตัวอย่างท ี่ยกมานี้ย ังทำให้เห ็นว่า สิ่งที่เป็นความ 
ปรารถนาที่สำตัญที่สุดต่อสังคมในโลกอุดมคติ ได้แก่ การเป็นสังคมไร้ความขัดแย้ง ไม,ว่าจะเป็น 
ความขัดแย้งโดยสัญชาตญาณของสัตว์ คือ กากับนกเค้า แมวกับหนู ราชสีห์กับกวาง พังพอนกับงู 
และความขัดแย้งกันเนื่องจากกิเลสของมนุษย์ คือ ความขัดแย้งในเรื่องของการทำมาหากิน 
ทรัพย์สินและเขตแดน ผู้วิจัยวิเคราะห์ว่าเนื้อหาของตำนานในลักษณะตังกล่าวนี้เป็นการแสดงออก 
ถึงความต้องการอัน ‘'ตรงกันข้าม"กับสิ,งที่เป็นอยู่ในชีวิตจรง

อนึ่ง เมื่อพิจารณาจากโครงสร้างของสังคมไทย จะพบว่านับแต่โบราณ 
มา สังคมไทยแบ่งโครงสร้างการปกครองออกเป็นระบบมูลนาย-ไพร่ ที่ขัดเจน อันนำมาซึ่งสิทธิ 
ประโยชน์ต่างๆ ที่ไม่เท่ากัน ก่อให้เกิดปัญหาเรื่องความไม่เท่าเทียมกันเกิดขึ้น กระนั้นในโลกของ 
ความเป็นจริงก็ไม่มีช่องทางให้ประชาชนได้เรียกร้องหรอแสดงถึงความคับข้องใจในเรื่องดังกล่าว 
อย่างชัดเจน

ภาพของสังคมในโลกอุดมคติที่ประชาชนหวังว่าจะเกิดขึ้นในยุคสมัยของ 
พระศรีอาริย์นั้น จึงเป็นสังคมที่ให้ความสำคัญแก่คุณค่าของความเป็นมนุษย์ที่ประกอบด้วย 
ศีลธรรม ความดี ไม่ใช่คุณค่าจากชนชั้นทางสังคมดังที่เป็นอยู่ในโลกของความจริงที,ช่วยปัองกัน 
ไม่ให้เกิดสงครามและความขัดแย้ง อันมีพื้นฐานมาจากความโลภซึ่งเป็นภาวะที่ตนต้องประสบอยู่ 
ทำให้ต้องจินตนาการให้มีต้นกัลปพฤกษ์นั้ง 4 มุมเมือง เป็นคลังแห่งสรรพสิ่งสำหรับชีวิตตามที่ทุก 
คนปรารถนาจะได้โดยไม่ต้องสะสมเก็บไว้เอง เมื่อใช้หมดก็ไปขอไม่จำเป็นต้องสะสม44 อันจะ 
ก่อให้เกิดความขัดแย้งจากการแย่งชิงทรัพยากร ต้นกัลปพฤกษ์จึงนับได้ว่าเป็นต้นไม้วิเศษที่ 
อุดช่องว่างของความปรารถนาได้อย่างลงตัว เพราะฉะนั้น ในแง่นี้อาจตีความได้ว่า ด้นกัลปพฤกษ์ 
เป็นสัญลักษณ์แทนมนุษย์ ล่วนดอกผลของต้นกัลปพฤกษ์สือถึงความปรารถนา และความต้องการ 
ของมนุษย์อันมีไม่จบสิ้น

ค. ธรรมชาติในโลกอุดมคติ

ไม่เพียงแต่ลักษณะของมนุษย์และสังคมในโลกอุดมคติเท่านั้น เน้ือหาใน 
ตำนานพระศรีอาริย์ยังได้กล่าวถึงสภาพแวดล้อมทางธรรมชาติใน ‘'โลกพระศรีอา'ริย์” อันสะท้อน 
ความคิดที่ว่า ช ีว ิตในสังคมอุดมคติต้องการแวดล้อมด้วยธรรมชาติท ี่งดงามอุดมสมบูรณ ์ มี 
คุณประโยชน์ และให้ความสุขความเพลิดเพลิน ตังตัวอย่างจากการพรรณนาภาพธรรมชาติใน 
พระมาลัยคำหลวง (มล 1)

'“ ส ิทธา พ ิน ิจภ ูวดล, "แนวความค ิดร ่วม เก ี่ยวก ับส ังคมอ ุดมคต ิ ในไตรภ ูม ิพระร ่วงย ูโทเป ีย และ เตาเต ็ก- 

นวิง,” วารสารราชบัณฑิตยสถาน 1 ,4  (ต .ค . -ธ .ค .  2 53 2 ): 12 -47 .
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....บริโภควิเศษมธุรส ทั้งขันทศกรโอข อีกธัญโภชนสาลี ตกปัถพีเมล็ด 
เด่ียว งอกขึ้นเขียวขอํ่า แตกทันลำหลายหน่อ เนืองเป็นกอกึงทัน ต้นหนึ่งนั้น 
ทันรวง ไต้เมล็ดตวงธัญญัน สองทะนานทันทุเนเพ็ญ เมล็ดเดียวเป็นมากมาย 
นับเกวียนหลายครามครัน กึงสองทันสองร้อย สี่ลีบสร้อยปลายเกวียน ลีบ 
หกเสวียนประมาณ ลีบหกทะนานลีนเสร็จ มีอาเพศทัญเอิญ ขึ้นเองเจริญ 
ยิงหวาน แล้วเป็นสารละล่อน แปลนเปลือกปล้อนล่อนเองมา มีพรรณนา 
สาลีไซร้ เกิดเมื่อบุญล้ตวิไต้ สร้างแล้วหนหลัง ฯ45

ผู้วิจัยสันนิษฐานว่า การสร้างภาพธรรมชาติของโลกอุดมคติในตำนาน 
พระศรีอาริย์มีที่มาจากความคิดที่ว่า ธรรมชาติเป็นบ่อเกิดแห่งคุณธรรม ความสุข และความเสมอ 
ภาค ด้วยเหตุนี้ การเสนอภาพธรรมชาติที่ประกอบไปด้วยการมีข้าวปลาอาหารบรีบูรณ,' ฝนฟ้าตก 
ต้องตามฤดูกาล มีไม้ดอกไม้ประดับอยู่ทั่วไป สัตว์ร้ายกลายเป็นมิตรกับมนุษย์ ตลอดจนภาพของ 
ธรรมชาติอ ันวิเศษ ซึ่งประกอบไปด้วย ต้นไม้วิเศษ (ต ้นกัลปพฤกษ์ท ี่เป ็นต้นไม้สารพัดนึก) 
ข้าววิเศษ(ต้นหนึ่งมีเป็นพันรวงรวงหนึ่งมีหลายเมล็ด เมล็ดหนึ่งบรรทุกได้หลายเกวียน)ฝนวิเศษ 
(ตกเป็นอาหาร สิ่งของ และของมีค่า) จึงเป็นการสร้างหลักประกันให้แก่มนุษย์อีกประการหนึ่งว่า 
เมื่อมนุษย์ทุกคนสามารถเข้าถึงทรัพยากรทางธรรมชาติได้โดยเสมอภาคกัน สังคมก็จะปราศจาก 
ความขัดแย้ง ความวุ่นวายและความทุกขํไปโดยปริยาย

ยิ่งกว่านี้ ธรรมชาติในโลกอุดมคติยังเป็นเสมือนเครื่องมือในการช่วย 
เสริมสร้างสังคมอุดมคติให้มั่นคงแข็งแรง ทั่งนี้ เพราะเป็นส่วนหนึ่งที่ช่วยให้ชีวิตความเป็นอยู่ของ 
ประชาชนดีขึ้นในแง,นี้ถ้าย้อนกลับไปในอดีตสมัยที่ยังไม่เจริญด้วยวิทยาศาสตร์เทคโนโลยีจะเห็น 
ว่าการทำเกษตรกรรมเป็นอาชีพของประชาชนจำนวนมากของประเทศ จำเป็นต้องพึ่งพาและผูก 
ชีวิตไว้กับธรรมชาติที่ปรวนแปรไม'แนนอน หากธรรมชาติเกิดวิปริต ความเสียหายแก,ชีวิตและ 
ทรัพย์สินก็จะเกิดขึ้นตามมา เป็นเหตุให้มนุษย์จินตนาการถึงธรรมชาติที่งดงามอุดมลมบูรณ์อันจะ 
เป็นหลักประกันถึงความสงบสุขและอุดมสมบูรณ์ของสังคม

ง. ผู้นำในโลกอุดมคติ

เนื่องด้วยในความรู้สีกนึกคิดของคนในสังคมไทย “พญาธรรมิกราช'’ และ 
“พระศรีอาริย์" ดำรงอยู่ในฐานะ “ผู้นำในอุดมคติ" ทั่งในฝ่าย “อาณาจักร” และ “คาสนจักร,, จึงเป็น

45เจ ้า ฟ ้า ธรรมธ ิเบศร, พ ร ะมาลัยค ำ ห ล ว ง  (กร ุงเทพฯ: บรรณ า ค า ร, 2 5 1 6 ) , ห น ้า  279 .
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ที่แน่นอนว่าตำนานพระศรีอาริย์ย่อมต้องสะท้อนความหวังในเรื่องผู้นำในอุดมคติ ซึ่งในที่นี้ผู้วิจัย 
จะขอกล่าวถ ึงเฉพาะค ุณสมบัต ิของพญาธรรม ิกราชซึ่งผ ู้นำในฝ ่ายอาณาจักรเท ่าน ั้น ล่วน 
คุณสมบัติของพระศรีอาริย์ในฐานะศาสดา จะขอกล่าวถึงในหัวข้อถัดไป คือ หัวข้อว่าด้วยศาสนา 
ในโลกอุดมคติ

จากการคืกษาเนื้อหาของตำนานโดยเฉพาะตำนานกลุ่มเรื่อง พธ ผู้วิจัย 
พบว่าผู้นำในโลกอุดมคติจะต้องเป็นผู้มีบุญญาธิการ ปราศจากการแย่งชิงราชสมบัติ เป็นมิตรกับ 
นานาประเทศ ไร้ซึ่งสงคราม มีทายาทมาก รัก เอาใจใล่ และเผื่อแผ่แก่ราษฎร และที่สำคัญคือต้อง 
เป็นผู้ท่ีอยู่ในธรรม นั้งนื้ความคิดดังกล,าวนื้ปรากฏตั้งแต่ในตำนานต้นเค้า สืบเนื่องมาจนถึงตำนาน 
ที่ปรับเปลี่ยนและสร้างสรรค์ขึ้นในถังคมไทย โดยผู้วิจัยจะขอยกตัวอย่างจาก คัมภีร์อนาคตวงศ ์
(อค) และ พระมาลัยคำหลวง (มล'!) ความว่า

ดัมภีรอนาคตวงศ์
ครั้งน ั้นมหานฬกาลเทวบุตรก็จุต ิลงมาเกิดเปนสมเด็จบรม-จักรพรรดิ 

ราชาธิราช ทรงพระนามชื่อว่าพระยาล้งขจักร เสวยคิริราชสมบัติในเกตุมดีมหา 
นคร ในท่ามกลางเมืองนั้น มีปรางค์ปราสาททองอนแล้วไปด้วยแก้ว 1 ประการ 
ผุดขึ้นมาแต่มหาคงคาลอยมาย้งนภาดลอากาศเวนามาตั้งอy ในท่ามกลางพระ 
นคร ปรางค์ปราสาทนี้แต่ปางก่อนเปนปรางค์มหาปราสาทแน่งสมเด็จพระเจ้า 
มหาปนาท ปรางค์ปราสาทนั้นก็จมลงไปในคงคา เมื่อสมเด็จบรมจักรจอมทวีป 
ผู้ทรงพระนามชื่อว่า พระยาล้งขจักร ได้เสวยราชสมบัติในเกตุมดีนั้น ปรางค์ 
ปราสาทก็ผุดขึ้นมาแต่มหาคงคา ด้วยอานุภาพแห่งบรมจักร ประดับไปด้วยหมู่ 
พระสนมแสนสาวสุรางค์นั้งหลายประมาณ 8 หม่ืน 4 พันพระองค์มีพระราชโอรส 
ประมาณพันพระองค์ พระราชโอรสผู้ใหญ่นั้น ทรงพระนามชื่อว่า อชิตราชกุมาร 
เจ้าอชิตราชกุมารนั้นเปนปรินายกแก้วแน่งสมเด็จพระราชบิดา ผู้เป็นพระยา 
บรมสังขจักรอันปริบุรณไปด้วยแก้ว 7 ประการ คือ จักรแก้ว 1 นางแก้ว 1 แก้ว 
มณีโชติ 1 ช้างแก้ว 1 ม้าแก้ว 1 คฤหบดีแก้ว 1 ปรินายกแก้ว 1 อันว่าสมเด็จบรม 
จักรนั้น ย่อมมีทุกสิ่งทุกประการ เปนที่เกษมสานต์ยิงนักเหลือที่จะพรรณนาใน 
กาลนั้น6

46พ ระม หาชนะ ธม ฺมธโช (ป .ธ.9), คัมภีร์วิส ุทธิญาณกถา และอนาคตวงศ์ (กร ุง เทพ ฯ: มหาว ิท ยาล ัย
ม ห าจ ุฬ าล งก รณ ราช ว ิท ย าล ัย  จ ัด พ ิม พ ์เน ื่อ งใน งาน พ ระราชท าน เพ ล ิงศ พ  พ ระพ รห ม โม ล ี (ว ิลาส ญ าณ วโร) เจ้า
อาวาสว ัดยานน าวา ว ันอาท ิตย ์ท ี่ 29 เมษ ายน พ .ศ .2545, 2545), หน ้า...
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พระมาลัยคำหลวง
ส่วนอธิบดีกษัตรา บ ได ้พ า ธ า ว ิว า ท  ร !ว งๆ }ง ร า ช ส ม บ ัต ิ แก่กรุงกษัตริย์เสมอ 

กัน เป็นมิตรสันถว’ไมตรี ราชบุรีพระนคร เท่ียวสัญจรสุเ'หา ส่งบรรณาถึงกัน มีใจ 
ฉันท์ทุกกษัตริย์ บทำวิบัติอาณาราษฎร์ ริบราชบาทว์ธนทรัพย์โคมหิงษักับช้าง 
ม้า ทาสทาสาท ุกส ิง ห ่อนช ่วงช ิงชนสรรพ ์ ย ่อมเผ ื่อผ ันแผ ่ให ้ ด ้วยสาธุ 
ใจปดิพัทธ47

แม้ว่าลังคมอุดมคติที่กล่าวไปแล้วในข้างต้นจะพูดถึงความเท่าเทียมกัน 
ของมนุษย์ในสมัยพระศรีอาริย์ แต่ในความเป็น “ลังคม” จึงจำเป็นที่จะต้องมีผู้นำเพื่อเป็นหลัก 
ให้กับลังคม มู่นำอุดมคติ ที'กล่าวถึงมีลักษณะเป็นผู้มีบุญญาธิการ ปราศจากการแย่งชิงราช 
สมบัติ เป็นมิตรกับนานาประเทศ ไร้ซึ่งสงคราม รัก เอาใจใล่ และเผื่อแผ่แก่ราษฎร และที่สำคัญ 
คือตั้งอยู่ในธรรม สิ่งเหล่านี้ถูก “จินตนาการ” ขึ้นจากประลบการณ์และคลังแห่ง “ความจริง” ทั้งนี้ 
เพราะหลายครั้งทีมการแย่งชิงราชสมบัติ เกิดสงคราม ผู้นำเอาเปรียบราษฎร ผู้นำไม่มีศีลธรรม 
สิ่งเหล่านี้ล้วนกระทบลังคมในภาพรวม ประชาชนในชาติย่อมไม่มีความปลอดภัย เมื่อย้อนดู 
เหตุการณ์ในพระราชพงศาวดารไทยจะพบว่า แทบทุกรัชกาลในสมัยกรุงศรีอยุธยาเกิดสงคราม 
หลายครั้งทั้งสงครามภายใน (กบฎ) และสงครามกับต่างประเทศ นอกจากนี้พระราชจรียวัตรของ 
กษัตริย์บางพระองค์ก็สร้างความไม,ปลอดภัยแก่ราษฎร ดังน้ี

สมเด็จพระเจ้าอยู่หัวพอพระท์ยเสวยนากัณฑ์ แล้วเสพสังวาสด้วย 
ดรุณีอิตถีสตรีเด็กอายุ 11-12 ปี ถ้าสตรีใดเสือกดิ้นโครงไปทรงพระโกรธ ลง 
พระราชอาชญาถองยอดอกตายกับที่ ถ้าสตรีใดไม'ดิ้นเสือกโครงนิงอยู่ ชอบ 
พระอัชฌาสัย....ถ้าหมู่พระสนมนิกรนางใน และมหาดเล็ก ชาวที่ทำให้เรือ 
พระท ีน ั่งโคลงไหวไป ม ิได ้พระว ิจารณ ะปราศจากพระกร ุณ าญาณ ลุ 
อำนาจแก'พระโทโส ดำรัสสั่งให้เอามู่นั่นเกี่ยวเบ็ดทิ้งลงไปกลางทะเล ให้ปลา 
ฉลากฉลามทินเป็นอาหาร ประการหนึ่ง ปราศจากพระเบญจางคิกดีล มักพอ 
พระทัยทำอนาจารเสพสังวาสกับภรรยาขุนนาง48

47เร ้-าฟ ้าธรรมธิเบศร, พระมาลัยคำหลวง, หน ้า 279 .

48กรมด ิลป ากร, พระราชพงศาวดาร ฉบับพันจันทนุมาศ (เจิม) และพระจักรพรรดิพงศ์ (จาด)
(กร ุงเทพฯ: คล ังว ิทยา, 2 5 0 7 ) , หน ้า 5 7 1 -5 7 2 .
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จากประสบการณ์ต่างๆ น้ีเอง จึงทำให้บรรพชนสร้างจินตนาการเพื่อจุด 
ประกายความหวังถึงผู้นำที่พึงประสงค์ใว้ในตำนานพระศรีอาริย์ ทั้งเพื่อเป็นแรงผลักดันในการ 
ประกอบกรรมดี และเป็นที่พื่งทางใจในท่ามกลางความไม'แน่นอนของสภาพลังคมและการเมือง

จ. ศาสนาในโลกอุดมคติ

แม้ว ่าในตำนานพระศรีอารีย ์จะให ้ความหวังเก ี่ยวก ับมนุษย์ในโลก 
อุดมคติ ทว่าความหวังลันเป็นอุดมคติสูงสุดในตำนานพระศรีอารีย์ คือ ความหวังที่จะได้บรรลุพระ 
นิพพานลันเป็นความสุขที่แท้จริงในทางพุทธศาสนา กระนั้นโดยหลักการแล้ว ผู้ที่'จะเข้าถึงพระ 
นิพพานได้จะต้องถึงพร้อมด้วยความเพียร ปัญญา และบารมีอย่างยิ่งยวด จึงไม่ใช่เรื่องง่ายสำหรับ 
ปุถุชน

อย่างไรก็ตามในความเชื่อของคนไทยนับแต่สมัยสุโขทัยเรื่อยมามืความ 
เชื่อกันว่า ผู้ที่ไต้ไปเกิดในสมัยพระศรีอารีย์นอกจากจะได้พบกับความสะดวกสบายต่างๆ นานา 
แล้ว ยังจะได้ฟังธรรมจากพระศรีอารีย์ล ันเป็นเหตุให้บรรลุถึงพระนิพพานได้โดยไว ช่วงเวลา 
ดังกล่าวนี้จึงเรียกได้ว่าเป็นช่วงเวลาของคาสนาในโลกอุดมคติ

ผู้วิลัยสันนิษฐานว่าจินตนาการเรื่องศาสนาในโลกอุดมคติ อาจเกิดขึ้นจาก 
ความปรารถนาที่จะบรรลุนิพพานของปุถุชนซึ่งไม่มั่นใจว่า ตนเองจะมืความสามารถในการบำเพ็ญ 
เพียรปีกฝนปัญญา ลังลมบารมีได้มากน้อยเพียงใด จึงจำต้องสร้างความหวังว่า ลักวันหนึ่งจะมีพระ 
ศาสดามาทำหน้าที่เสมือนผู้ไถ่ (messiah) มาช่วยเหลือให้มนุษย์ทั้งหลายบรรลุนิพพานได้โดยง่าย 
หรือพูดได้อีกอย่างหนึ่งว่า ความหวังเช่นนี้ทำให้พุทธศาสนิกชนเกิดความอุ่นใจว่า เพียงการประกอบ 
กรรมดี ชึ่งแน่นอนว่าย่อมง่ายกว่าการบำเพ็ญเพียรเพื่อขัดเกลากิเลส ก็จะเป็นเครื่องมีอที่ช่วยให้ 
บรรลุนิพพานได้ในสมัยของพระศรีอารีย์,9

อน่ึง จินตนาการเรื่องศาสดาผู้มีคุณสมบํตเพียบพร้อม เป็นศาลดาในอุดม 
คตินี้ สันนิษฐานว่าเป็นความคิดที่ลืบเนื่องจากพื่นฐานความเลื่อมใสในพระพุทธเจ้าองค์ปัจจุนัน 
คือ พระพุทธเจ้าสมณโคดม ทำให้มนุษย์ต้องการเกิดในสมัยพุทธกาลอีกครั้งเพื่อเฝืาซมบารมี 
ดังนั้น จิสตนาการที่ว่านี้จึงกำหนดคุณลักษณะของศาลดาองค์ใหม่นี้ให้ไม่ต่างจากพระพุทธเจ้า 
องค์เดิมเท่าไรนัก อาทิ ศาสดาจะเป็นผู้ที่มีประวัติดี คือเคยบำเพ็ญบารมีอย่างยิ่งใหญ่มาแล้วใน 
อดีต เป็นผู้มี'ชาติตระกูลที่ดี มีรูปร่างลักษณะที่ดี มีสติปัญญาดีและมีคืลธรรม ดังตัวอย่างจาก 49

49Meddegama, Udaya, Anâgatavamsa Desanâ The Sermon of the Chronicle-To-Be (Delhi:
Motilal Banarsidass Publisher, 1993), p. 14.
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การพรรณนาคุณสมบัติและบารมีในอดีตชาติของพระศรีอาริย์ใน ปพ'เออนาคตวงล้ สำนวน 
ล้านนา

ส่วนว่าพระพุทธเมตเตยยะเจ้าตนนั้น ลวงqงได้ 88 ลอกแด หว่างแขนทั้ง 
2 น้ัน หว่างอกกว้างได้ 25 ลอกแล แดนแต่พื้นตีนขึ้นเถิงหัวเข่านั้นได้ 22 ลอก
แล ตั้งแต่สะดือขึ้นเถิงดุเกดํ้ามีดได้ซาวสองลอกแล ตั้งแต่ดุเกดํ้ามีดขึ้นเกิงขระ 
หม่อมนั้นคีได้ 22 ลอกแล หว่างแขนทั้งสองนั้นได้ 24 ลอกแล หเแลกลํ้ายาวได ้
7 ลอกแล ตาแลกลํ้ายาวได้ 4 ลอกแล คิ้วแลกลํ้ายาวได้ 14 ลอกแลกลมงาม
ดั่งเงินรุงนั้นแล หว่างคิ้วทั้งสองนั้นกว้าง 4 ลอกแล อันว่าดังยาว 7 ลอกแล ริม 
ÎIปากสองกลํ้าลุ'มบนนั้นลิบสอกแล เมาลีนั้นลุเงได้ชาวศอกแล หน้าพระพุทธะ 
เจ้าตนนั้นกว้างได้ชาวลอกแล ส่วนว่ารัลสมีรังลี 6 ประการ แห่งพระพุทธเมต 
เตยยะเจ้าตนนั้น ค็แม่ออกไพไกลประหมาณ'ว่าได้ 8 โยชนะ แลงามเปนดั่ง
ลายฟ้าแมบนั้นค็มีแล พระพุทธเมตเตยยะเจ้าตนนั้นมีรัสสมีรังสีฉันนี้ ค็ชลาบ 
อาบไปทั่วยังทิลสะทั้ง 4 รุ่งเรืองงามประหนึ่งประทีปได้แสนดวงนั้นแล ส่วนว่า 
พระพุทธเมตเตยยะเจ้าตนนั้น อันประกอบด้วยทวัตติงสมหาปุริสอักขณะ 
อันใหย่ได้ 32 แล อนุพยัญชนะได้ 80 อันแล ดุเองอาจงามนักเปนดั่งประหนม 
คนด้วยแก้ว 7 ประการนั้นแล50

ด้วยเหตุนี้เอง อาจกล่าวได้ว่าความหวังเรื่องศาลนาอุดมคตินี้ มีสาเหตุ 
สำคัญมาจากทั้งเพื่อเป็นกำลังใจให้พุทธศาสนิกซนรู้สืกสบายใจว่า แม้ตนเองซึ่งอาจมีปัญญาน้อย 
มีกำลังความเพียรไม่เข้มแข็ง ก็สามารถที่จะบรรลุพระนิพพานได้ด้วยการกระทำความดี และเพ่ือ 
ตอบสนองความต้องการในการที่จะได้ชมบารมีของพระลัมมาลัมพุทธเจ้า นอกจากนี้ ความหวังใน 
เรื่องการทำความดี ซ่ึงล่'วน'ใหญ่ก็'ได้แก่ การทำนุบำรุงพุทธศาลนาและสถาบันสงฆ์ ก็ยังมีบทบาท 
โดยอ้อมในการรักษาศาสนาให้ดำรงอยู่ได้ เนื่องจากการทำบุญของพุทธศาสนิกชนย่อมลามารถ 
ช่วยให้ทางศาลนจักรมีปัจจัยต่างๆ มากพอที่เลี้ยงตนเอง และดำเนินการเกี่ยวกับพระศาสนาได้ 
อย่างไม,ติดขัด51

จากที่กล่าวมานี้ เห็นได้ขัดว่าความหวังเกี่ยวกับโลกอุดมคติในตำนาน 
พระศรีอารีย์สะท้อนความปรารถนาของมนุษยัในเรื่องชีวิตที่มีความสุขทั้งกายและใจ ทว่าในทาง

50บำเพ็ญ ระวิน, อนาคตวงศ ์ เมตเตยยส ูตด ์ เมตตยวงศ ์ สำนวนล ้านนา, หน้า 106-107.
51Meddegama, Udaya, Anâgatavamsa Desanâ The Sermon of the Chronicle-To-Be, p. 16.
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กลับกันก็เป็นสื่อแสดงความในใจถึงสิงที่ '‘ไม่พึงปรารถนา"อันมีอยู่ในชีวิตจริง โดยความปรารถนา 
ที่ว่านีได้ถูกถ่ายทอดออกมาในรูปของจินตนาการเกี่ยวกับโลกพระศรีอาริย'ชี,งพุทธศาสนิกชน “เชื่อ’’ 
ว่าจะต้องเกิดขึ้นจริงในอนาคต ตลอดจนล่งผลโดยอ้อมต่อการดำรงไว้ซึ่งพระพุทธศาลนา

ด้งนั้น การจะทำความเข้าใจความคิดเบื้องหลังตำนานพระศรีอาริย์อัน 
จะทำให้ลามารถเข้าใจบทบาทในการเป็นกลไกตอบสนองความปรารถนาทางใจแก่พุทธศาสนิกชน 
ของตำนานได้ผู้”ถอดรหัส"ตำนานจึงจำเป็นต้องแยก“ความจริง"ออกจาก ‘‘จินตนาการ”ก่อนแล้ว 
จึงลังเคราะห์ความคิดคำนึงที่ผู้สร้างสรรค์และผู้เสพตำนานมีต่อ “โลกปัจจุปัน,’ อันแสดงออกผ่าน 
จินตนาการเกี่ยวกับ "โลกของอนาคต” ทั้งนี้เพราะธรรมชาติของข้อมูลประเภทตำนานเป็นการ 
สื่อสารข้ามผ่านกาลเวลา มีวิธีการก่ายทอดด้วยระบบสัญลักษณ์62 การเข้าใจบทบาททางในการ 
เป็นกลไกตอบสนองความปรารถนาทางใจแก่พุทธศาลนิกชนของตำนานพระศรีอาริย์จึงหมายถึง 
การเข้าใจวิธีคิด ความปรารถนา และความคับข้องใจของบรรพชนไทยด้วยเช่นกัน

5.1.3 การสร้างมาตรฐานทางสิลธรรม (safeguards and enforces morality)

คำว่า “มาตรฐานทางศีลธรรม" ที่ใข้ในวิทยานิพนธ์นี้หมายถึงแบบอย่างการทำความดีที่ 
อ้างอิงหรือได้รับอิทธิพลมาจากความเชื่อเรื่องพระอนาคตพุทธเจ้า โดยอาจแตกต่างกันตามความ 
มุ่งหมายของการทำความดี ซึ่งจะนำมาล่การกำหนดบทบาทและภาระของแต่ละบุคคล ในท่ีน้ี'จะ 
เป็นมุมมองในจากทางฝ่ายศาสนา เพื่อให้เห็นถึงวัตถุประสงค์ของทางฝ่ายศาลนาในการนำ 
ตำนานพระศรีอาริย์ไปใช้ในฐานะเครื่องมือในการเผยแผ่พระศาสนา

ผู้ว ิจ ้ยพบว่าในตำนานพระศรีอาริย์ล่วนใหญ่นอกจากจะกล่าวถึงการปฏิบัติตนอย่าง 
กว้างๆ เช่น ให้รักษาศีล 5 บำเพ็ญภาวนา ฯลฯ แล้ว บังบักมีคำสอนหรือสื่อนัยยะสำคัญถึงคำลอน 
เรื่องการให้ทานเป็นเรื่องสำคัญด้วย คำลอนนี้เองที่ในทางพุทธศาลนาเชื่อว่าจะนำมาล่การกำหนด 
บทบาทและภาระของแต่ละบุคคล โดยใช้ตำนานพระศรีอาริย์เป็นแบบอย่าง (model) ของการทำ 
ความดี และคำสอนนี้เองได้แบ่งออกเป็นหลายระคับเพื่อลนองตอบ “สถานภาพที่พึงประสงค์" ของ 
แต่ละบุคคล เช่น บางคนต้องการเป็นเศรษฐีในชาติหน้า บางคนต้องการเป็นพระอนาคตพุทธเจ้า 
เป็นต้น สอดคล้องกับที่ในตำนานพระศรีอาริบักลุ่มเรื่องพระมาลัย (มล) ฎ ีกามาล ัยเทวส ูตร 
กล่าวว่า 52

52คิราพร ณ ถลาง, ทฤษฎ ีคต ิชนว ิทยา ว ิธ ีว ิท ยาใน การว ิเคราะห ์ดำน าน -น ิท าน พ ื้น บ ้าน , หน้า
241.
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อันนิทานแห่งพระมาลัย มีนัยอันวิจิตรพิสดารมาก มีอาทิเช่น นทียา 
ตนนัย มีนัยเหมือนดังนํ้าวนอปุในท้องมหาสมุทร ติปุกขลนัย มีนัยดุจตะกั่ว 
ซึ่งเหลวละลายอปุในเบ้าแล้วแลโทรมไป สีหวิกิพึนัย มีนัยประดุจหนึ่งว่า 
ราชสีห์เต้นคะนองลองเชิง อสนินัย มีนัยเหมือนขอบฟ้า ทีสาโรจนัย มีนัย 
ดุจพระนัยนัเนตรอันเหลือบแลไปในทิศทั้ง 4 โดยสมควรแห่งพระพุทธเจ้า 
ขอนักปราชญ์พึงได้พิจารณาโดยสมควรเถิด.53

คำว่า ทาน แปลว่า การให้ผู้เป็นพระโพธิสัตว์จะต้องบำเพ็ญความดี คือการบริจาคสิ่งของ 
ต่างๆ ให้บริบ ูรณ ์ การให้นี้ ความหมายครอบคลุมไปถึงการสละทุกสิ่งทุกอย่างที่เป็นของตน54 
คัมภีร์พุทธวงคํไต้กล่าวเปรียบลักษณ์การให้ไว้ว่า จะต้องให้เหมือนกับหม้อนํ้าที่มีนํ้าอยู่เต็มถูกควํ่า 
ลง แสดงให้เห็นว่า การให้หรือการบำเพ็ญทานบารมีจะต้องทำด้วยการบริจาคหมด ไม่มืเหลืออยู่ 
อีก55 อย่างไรก็ตาม การให้ทานหรือการสละของต่างๆ นี้ ได้รับการขยายความใน อรรถกถาจริยา 
ปิฎกว่า เจตนาอันประกอบด้วยกรุณาและอุปายโกศล ที่จะบริจาคตนเองและอุปกรณ์ต่างๆ การ 
กระทำที่มืเจตนาคังกล่าวเรียก1ว่า ทานบารมี56 การบำเพ็ญบารมีในอรรถกถาจริยาปิฎกจึงต้อง 
กระทำโดยมีกรุณาและอุปายกุศลควบคุมไปด้วยเสมอ ในอรรถกถาจริยาปิฎก ได้จำแนกออกเป็น 
3 ประเภทด้วยกัน คือ อามิสทาน การให้สิ่งของต่างๆ อภัยทาน การให้ความเป็นมิตร ไม่ 
เบียดเบียนกัน ธรรมทาน การให้ธรรม การแสดงธรรม อย่างไรก็ตาม เมื่อจะกล่าวถึงโดยนัยของ 
การบำเพ็ญทานโดยใช้วัตถุเป็นที่ตั้งของทานเป็นหลัก ก็จะจำแนกได้เป็น พานิรทานของที่ให้เป็น 
ของนอกกาย และ อัชฌัตติกทาน ของที่ให้เป็นร่างกายของตนเอง

เนื่องจากการสร้าง“มาตรฐานทางคืลธรรม" โดยเฉพาะการบำเพ็ญ "ทานบารม ี’' ใน 
ตำนานพระศรีอาริย์สามารถแบ่งออกได้กว้างๆ เป ็น2 กลุ่มคือผู้ที่ปรารถนาประโยชน์ในปัจจุบัน 
และประโยชน์ในภายหน้า (โลกหน้า) กับผู้ที่ปรารถนาประโยชน์สูงสุด (นิพพาน/เป็นพระอนาคต 
พุทธเจ้า) จึงไต้แบ่งประเด็นวิเคราะห์ออกเป็น 2 ประเด็นให้ครอบคลุม คือ การสร้างมาตรฐานทาง 
ศีลธรรมขั้นสามัญ หมายถึงกลุ่มผู้ที่ปรารถนาประโยชน์ในปัจจุบันและประโยชน์ในภายหน้า และ

53อ'ริยธรรม ป., ฎ ีกามาล ัย เทวส ูตร (กรุงเทพฯ:โรงพิมพ์เล่ียงเชียงจงเจริญ, 2521), หน้า 4.
54ประพจน์อัศววิรุฬหการ, โพธ ิล ัตวจรรยา: มรรคาเพ ี่อมหาชน (กรุงเทพฯ: โครงการเผยแพร่ 

ผลงานทางวิชาการ คณะอักษรศาสตร์จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2546), หน้า 196.
55Buddhavamsa p. 17. อ้างถืงใน ประพจน์อัศว'วิรุฬหการ, เร่ืองเดียวกัน, หน้า 196.
56อรรถกถาจริยา'ป ิฎก หน้า 280 และทศภ ูม ิกส ูตร หน้า 8. อ้างถึงใน ประพจน์ อัศววิรุฬหการ, เร่ือง 

เดียวกัน, หน้า 196.
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5.1.3.1 การสร้างมาตรฐานทางสืลธรรมขั้นสามัญ

แม้ว่าพระพุทธศาสนาจะสอนเรื่องทุกข์และความพ้นทุกข์ ความสุขที่แท้1จริงก็คือ 
ความพ้นทุกข์อย่างสิ้นเชิงหรือนิพพาน แต่ความสุขที่คนทั่วไปเช้าใจว่าเป็นความสุขล้วนแต่เป็น 
ความทุกข์หรือไม่ก็เป็นเหตุแห่งความทุกข์หากเราพิจารณาโดยละเอียดรอบคอบ จะเห็นได้ว่าคำ 
ลอนอันเป็นหัวใจของพระพุทธศาลนาก็คืออริยสัจสี่ซึ่งลอนเรื่องทุกข์ สมุทัยเหตุแห่งทุกข์ นิโรธ 
ความดับทุกข์ และมรรควิธีดับทุกข์ รวมความว่าพระพุทธศาสนาเห็นชีวิตเป็นทุกข์ จุดมุ่งหมายของ 
ชีวิตจึงได้แก่การพ้นจากทุกข์57 โดยน์ยนี้นิพพานจึงถือเป็น "มาตรฐานทาง?h ธรรมขั้นสุง" ท่ี 
พุทธศาสนิกซนควรพึงปรารถนา เพราะนิพพานเป็นสุขอย่างยิ่ง สุขในที่นี้คือโลกุตรลุข ไม่ใช่โลกีย 
สุข ดังปรากฏในคาถาธรรมบทว่า

....ไฟเสมอด้วยราคะไม่มี โทษเสมอด้วยโทสะไม่มี ทุกข์เช่นด้วยขันธ ์
ไม่มี สุขยิ่งกว่าความสงบ (นิพพาน) ก็ไมมี ความหิว เป็นโรคอย่างยิ่ง สังขาร 
เป็นทุกข์อย่างยิ่ง บัณฑิตทราบเนื้อความนี้ตามความเป็นจริงแล้วย่อมทำให้ 
แจ้งขึงนิพพาน เพราะนิพพานเป็นสุขอย่างยิง....58

การสร ้างมาตรฐานทางค ํเลธรรมข ั้นส ุง  หมายถึงกลุ่มผู้ที่ปรารถนาประโยชน์สูงสุด (นิพพาน/เป็น
พระอนาคตพุทธเจ้า)

อย่างไรก็ตาม มาตรุฐานทางมีดธรรมขั้นสูงต้อง,ใช้ความพากเพียรสูง ผู้ท่ี'จะอดทน 
พิสูจน์จึงต้องมีศรัทธาแรงกล้า การเช้าถึงความจริงทางศาลนาจึงต้องมีศรัทธาก่อนและต้องมีความ 
อุตสาหะที่จะปฎิปติตามวิธีการของศาสนาอย่างไม่ท้อถอย59 คนส่วนใหญ่ในสังคมจึงมุ่งปรารถนา 
ประโยชน์ในปัจจุบันและประโยชน์ในภายหน้าที่ใช้แค่เพียงคุณธรรมจริยธรรมโดยทั่วไปซึ่งต่อไปนี้ 
จะเรืยกว่ามาตรฐานทางคิเลธรรมขั้นสามัญ

57ปรีๆ ท ช้างขวัญยีน และสมภาร พรมทา (บรรณาธิการ), มน ุษย ์ก ับศาสนา (ก^งเทพฯ: โครงการ 
เผยแพร่ผลงานวิชาการ คณะอักษรศาสตรัจุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2547), หน้า 145.

58คาถาธรรมบท ฃ ุททกนิกาย ธรรมบท อ้างถึงใน ฉาทนิ จันทนย่ิงยง, “ทรรศนะเร่ืองความหลุดพ้น 
ในพุทธปรัชญาเถรวาท," (วิทยานิพนธ์หลักสูตรบเริญญาอักษรศาลตรมหาบัณฑิต สาชาปรัชญา บัณฑิต
วิทยาลัย จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2520), หน้า 50.

59เร่ืองเดียวกัน, หน้า 8.
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ในตำนานพระศรีอาริย์ล่วนใหญ่พบว่ามักกล่าวถึงการทำความดีทั่วๆ ไป ดังเช่น 
ในกลุ่มเรื่องพระมาลัย (มล) กลุ่มเรื่องพญาธรรมิกราช (พธ) กลุ่มเรื่องพญากาเผือก (กผ) กลุ่มเรื่อง 
ประว้ติพระพุทธเจ้า (ปพ) มักเป็นข้อปฏิปติสำหรับให้ปฏิปติได้จริง โดยเฉพาะเรื่องการทำทานที่ว่า 
จะได้บุญมากหรีอน้อยเพียงใด ข้ึนอยู่ท่ีจิตใจของผู้ทำ มิใช่ขึ้นอยู่ดับจำนวนหรือมูลค่าของวัตถุที่ให้ 
เช่นในกลุ่มเรื่องพระมาลัย (มล) ชายยากจนคนหนึ่งเก็บกรวดและทราบมาก่อเป็นเจดีย์ เก็บ 
ดอกไม้มาประดับ และกราบไหว้เจดีย์นั้นด้วยใจอันชื่นซม อานิสงลัเพียงเท่านี้ก็ล่งผลให้ชายนั้นได้ 
ไป เก ิดเป ็น เทวดา ม ีบร ิวารมากถ ึงหน ึ่งแสนองค ์ ดังนั้น คนจนจ ึงควรทำทานตามกำล ัง 
ความสามารถของตน ดังที่พระครือาริยเมตไตรยกล่าวดับพระมาลัยว่า ‘‘คนทลิทนั้นตามสม โดย 
นิยมจะy ชา" หรือแม้ในเทศน์อานิสงค์คาถาพัน ซึ่งเป็นเรื่องราวของพระมาลัยนั้นก็มีการกล่าวถึง 
สุภาษิตประจำเรื่องตอนขึ้นต้นว่า

มาวณุเญถ ปุญญสฺส น มตฺตํ อา«มิสุสติ อุทกพินุทุนิปาเตน อุทกมุ 
โภป็ \เรติ ไJรติ ธีโร ปุณฺญสฺส โถกํ โถกํปี อาจินํ

ใครๆ ไม่ควรดุเหมินบุญว่ามีประมาณเพียงเล็กน้อยจักไม่ให้ผล แม้ 
หม้อนั้ายังเติมด้วยหยาดนั้าฝนได้ ธีรชนจังสมบุญทีละน้อยๆ ก็ย่อมเติม 
เปียมด้วยบุญได้60

ในตำนานพระครือาริย์ กลุ่มเรื่องประวัติพระพุทธเจ้า (ปพ) ก็มีการแทรกเรื่องการ 
ทำความดีทั่วๆ ไปเช่นดัน คือ การสละสมปติพระจักรพรรดิ ดังเช่น ในพระอนาคตวงค์กล่าวถึงการ 
สละราชสมปติของพระเจ้าลังขจักร์เพื่อเป็นการตอบแทนสามเณรที่มาบอกข่าวแก่พระเจ้าลังขจักร 
ว่ามีพระพุทธเจ้าอุป้ติขึ้นแล้ว ดังความว่า

.....จึงมีพระโองการตรัสถามว่าพระอาจารย์,เจ้าสามเณร'จึงชื่อว่า
ภิกษุ เจ้าสามเณรจึงถวายพระพรว่า อาจารย์ของอาตมานี้เป็นจังฆรัตนะ 
แก้วหาค่ามิได้ในโลกนี้สมเด็จพระมหากษัตริย์ได้ตรัสฟังว่าจังฆรัตนะแก้ว 
หาค่ามิได้พระทัยยินดีกล่าวเป็นทางพระอุเบกขา ครั้นแล้วพระองค์ก็ลอย 
ขึ้นไปในจากพระที่นั่งตกลงใกล้เจ้าสามเณร ด้วยอานุภาพปีติครั้งนั้น มี 
ดอกบ ัวเท ่ากงจ ักรผ ุดข ึ้นมาจากแผ ่นด ินก ็รองร ับ เอามหากษ ัตร ิย ์ไว  ้
พระมหากษ ัตริย ์เสด ็จน ั่งเหน ือดอกบัว แล ้วจ ึงยกมือข ึ้นนม ัสการเจ ้า

“ จอม บุญตาเพศ ป., มหาอานิสงส์ 108 กัณฑ์ (เพ่ิมเติมอีก 24 กัณฑ์) (กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์เล่ียง 
เชียง, 2532), หน้า 254.
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สามเณรแล้วจึงตรัสถามเจ้าสามเณรว่า ข้าแต่เจ้าสามเณรบุคคลผู้ใดให ้
ชื่ออาจารย์เจ้าสามเณรชื่อว่าดังฆรัตนะดังนี้ เจ้าสามเณรจึงถวายพระพร 
ว่า สมเด็จพระโลกนาถศาสดาจารย์ญาณดัพพัญ[บุเป็นผู้ดังสอนดัตว์ ทรง 
พระนามชื่อว่า พระสิริมัต พระองค์ทรงพระกรุณาให้ชื'ออาจารย์ของอาตมา 
ว่า ดังฆรัตนะในพระศาสนานี้แล ฯ สมเด็จพระมหากษัตริย์ตรัสได้ทรงฟัง 
พระพุทธข่าวว่าพระเจ้าได้ตรัสแล้ว พระองค์ก็สลบลงดับที่ ครั้นฟัน 
สมประดีขึ้นมาจึงตรัสถามว่า เจ้าสามเณรน้อย สมเด็จพระพุทธิเจ้าของ 
เราเสด็จอบุ่สถานที่ใด เจ้าสามเณรจึงถวายพระพรว่าสืบไปว่า สมเด็จพระ 
พุทธิเจ้าเสด็จอบุ่ที่ไกล ตั้งแต่เบื้องนี้ไปได้ 16 โยชน์ถึงซึ่งบุพพารามเป็นที่ 
อบุ่ของพระองค์นั้นแล สมเด็จพระมหากษัต่ริย่จึงตรัสว่าพระพุทธิเจ้าเสด็จ 
อบุ่ที่'ใดข้าพเจ้าก็จะให้ถึงในที่นั้น พระองค์จึงอุปภิเษกเจ้าสามเณรให้เสวย 
สมบัติในเมืองอินทปัตนครให้เป็นเครื่องบุชาเจ้าสามเณรอันบอกในพระ 
ศาสนา.....

นอกจากนี้ ในตำนานพระศรีอารีย,บางกลุ่ม เช่น กลุ่มเรื่องพระมาลัย (มล) ยังให้ 
ข้อคิด1ว่าทานบารมี เป็นแนวทางในการนำไปลุ่ความหลุดพ้น ทั้งยังอ้างถึงการฟังเทศน์มืหาชาติว้า 
หากฟังจบในวันเดียวก็จะได้ไปเกิดในสมัยของพระศรีอาริย์ อย่างไรก็ตาม เป็นที่ทราบกันดีว่า 
มหาชาติเป็นพระชาติที,พระพุทธเจ้าเป็นพระเวสสันดรโพธิสัตว์ที่บำเพ็ญทานบารมีอันยิ่งใหญ่ 
โดยเฉพาะการบรีจาคบุตร และภรรยาเป็นทาน ดังทั้น การกล่าวอ้างถึงเรื่องพระเวสสันดรใน 
ตำนานพระศรีอารีย์ กลุ่มเรื่องพระมาลัย (มล) รวมถึงในกลุ่มเรื่องบุพกรรมของพระศรีอารีย์ (บก) 
จึงมีวัตถุบํระสงค์เพื่อจะเน้นยํ้าศวามคิดเรื่องทานบารมีให้ตรีงแน่นมากกว่าที่จะเพียงเพื่อเป็นการ 
สืบทอดประเพณีเทศน์มหาชาติเท่านั้น

อน่ึง การเน้นเรื่องอุดมคติในตำนานพระศรีอารีย์ ดังปรากฏในกลุ่มเรื่องพระมาลัย 
(มล)พญาธรรมิกราช (พธ) กลุ่มเรื่องประว้ตพระพุทธเจ้า (ปพ) นั้น ก็เพื่อจะดึงใจผู้อ่านหรือผู้ฟังที่ 
ยังมิอาจเข้าถึงแนวคิดเรื่องทานบารมีที่แฝงอยู่ในเรื่องได้ในเบื้องด้น และได้สนใจและใคร่รู้เรื่องราว 
ในสมัยอุดมคติ แล้วจึงกลับใคร่ครวญหาหนทางที่จะไปล่ความเป็นอุดมคตินั้น

5.1.3.2 การสร้างมาตรฐานทางพีลธรรมขั้นสูง

ในตำนานพระศรีอารีย์ กลุ่มเรื่องพระเกจิเป็นพระศรีอารีย์(กจ) กลุ่มเร่ืองประวัติ
พระพุทธเจ้า (ปพ) และกลุ่มเรื่องบุพกรรมของพระศรีอารียั (บก) ซึ่งล้วนเป็นการเล่าประวัติชีวิต
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ของพระศรีอาริย์ตังในอดีตกาลอันไกล จนกระทั่งถึงอดีตกาลอันใกล้ นั้น แสดงให้เห็นถึงแบบอย่าง 
การทำความดีของพระศรีอาริย์ในฐานะ “มาตรฐานทางดีลธรรมขั้นสูง"

อรรถกถาจริยาปิฎกได้ กล่าวถึงการบำเพ็ญทานบารมีของพระโพธิสัตว์ว่าหาก 
ปรารถนาจะให้ทานทั่วไปนั้นจะต้องพิจารณาตังนี้61

1. ของที่จะให้ต้องเป็นของที่ดีงาม ต้องไม่ให้ของที่เป็นศาสตรา ของแลอก 
เล่น ของไม่เป็นประโยชน์ที่จะนำไปลุ่ความประมาท

2. ของที่จะให้ทานต้องให้แก่สู้ต้องการ แม้ไม่ไต้ขอก็ให้ก่อนที่$ต้องการนั้นจะ 
ขอต้องเป็นสละให้อย่างจรงๆ ต้องรู้จักให้พอควรแก่ของที่มีอสู่ ต้องไม่ให  ้
อาหารและนํ้าเกินประมาณแก่สู้ขอที่เจ็บปวย ให้ของควรแก่คฤหัสถ์แก  ่
คฤหัสถ์ให้ของควรแก่บรรพชิตแด่บรรพชิต ไม่ไต้ให้เพราะถือมงคล ไม่ได้ 
ให้ด้วยหวังผล เมื่อจะให้ต้องเป็นสู้ยิ้มแย้มเจรจาไพเราะกับ$ขอก่อน ไม่สู 
ฤกสู้ขอ ท้าจะให้สูทเมียปาวไพร่ ต้องให้เขายินยอมก่อนแล้วจึงให้เป็นต้น

ล่วนในการบำเพ็ญทานอย่างอุกฤษฏ์ หรือ บำเพ็ญทานด้วย “มาตรฐานทาง 
สืลธรรมขั้นสูง” นั้น มีนัย 2 ประการคือ ยอมตนให้เป็นทาส และ ยอมสละอวัยวะต่างๆ และชีวิต 62 
ซึ่งมีข้อที่จะต้องพิจารณาเมื่อจะทานอย่างอุกฤษฏ์ จะมีนัยตามการให้ทานโดยทั่วไป และมีกล่าว 
เพิ่มเติมว่า การให้ทานอย่างอุกฤษฏ์ ต้องเป็นไปเพื่อประโยชน์ของผู้ขอเท่านั้น จึงจะประทาน ไม่ 
ประทานสิ่งอื่นนอกแต่นั้น ไม่ประทานอัตตภาพหรืออวัยวะแก่มารหรือเทวดาผู้ร้ายซึ่งประสงค์จะ 
เบียดเบียนพระองค์ไม่ประทานผู้ถูกผีเข้า คนบ้า ล่วนผู้อื่นควรให้ไปตามลำตับเพราะการขอเช่นนั้น 
หาได้ยาก และการบำเพ็ญทานเช่นนั้นก็ทำได้ยากเช่นกัน63 การบริจาคทานอย่างอุกฤษฏ์ มี 
สักษณะเป็นไปเพื่อแสดงให้เห็นว่าพระโพธิสัตว์ผู้บำเพ็ญทานเป็นผู้เสียสละอย่างยอดยิ่ง เพ่ือ 
ประโยชน์ในการเจริญศรัทธา ให้จับจิตจับใจบรรดาศาสนิกผู้ยีดศรัทธาเป็นที่ตั้งเท่านั้น 64

ในตำนานพระศรือาริย์ กลุ่มเรื่องพระเกจิเป็นพระศรีอาริถ์(กจ) กลุ่มเรื่องประว้ต 
พระพุทธเจ้า (ปพ) และกลุ่มเรื่องบุพกรรมของพระศรีอาริย์ (บก) มีการกล่าวถึงการบำเพ็ญทาน 
ของพระศรีอาริย์อย่างอุกฤษฏ์

61อรรถกถาจริยาปิฎก, หน้า 305. อ้างถึงใน ประพจน์ อัศววิรุฬหการ, เร่ืองเดียวกัน, หน้า 197.
62อรรถกถาจริยาปิฎก, หน้า 305. อ้างถึงใน เร่ืองเดียวกัน, หน้า 198.
63อรรถกถาจริยาปิฎก, หน้า 305. อ้างถึงใน เร่ืองเดียวกัน, หน้า 198.
64ประพจน์อัศววิรุฬหการ, โพ ธ ิสัตวจรรยา: มรรคาเพ ี่อมหาชน,หน้า 199.
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ตัวอย่างเช่นในตำนานพระศรีอาริย ์ กลุ่มเรื่องประวัติพระพุทธเจ้า (ปพ) พระ 
อนาคตวงค์มีการกล่าวถึงการบำเพ็ญ “มาตรฐานทางศีลธรรมขั้นปีง,, ของพระศรีอา'รีย์ เพื่อให้เห็น 
แบบอย่างของบุคคลที่จะมาเปินพระพุทธเจ้าในอนาคต ตังที่กล่าวว่าพระเจ้าลังขจักร ทรงพิจารณา 
เห็นว่า พระเทียรของพระองค์เท่านั้นที'เป็นล่วนสูงสุดในพระวรกาย และสมควรที่จะเป็นไทยธรรม 
เครื่องกัณฑ์เทศน์ ตังนั้นพระองค์จึงทรงตัดสินใจตัดเทียรบูชาธรรมพร้อมกับทรงปรารถนาเป็น 
พระพุทธเจ้า “มาตรฐานทางศีลธรรมขั้นป ีง" ท ี่พระองค์ทรงบำเพ็ญนี้ทำให้พระองค์ เมื่อเป็น 
พระพุทธเจ้าในอนาคตจึงมีบุญสมภารมาก ตังมีบทพรรณนาตังนี้

....จึงพระองค์เสด็จไปแต่#เดียวในวันนั้น พระองค์ไปได้วันหนึ่งพระบาท
ทั้งสองข้างก็แตกพองเป็นเลือดไหล พระองค์ก็คุกเข้าทั้งสองข้างคลานไปได้สาม 
วันสี่วัน พระบาททั้งสองก็แตก พระเข่าทั้งสองนั้นก็แตกเป็นเลือดไหล นั้า 
พระทัยมิได ้ย ่อหย่อนจึงนอนควำลงกาไป พระองค์ได ้เสวยทุกขเวทนาเป็น
นักหนา .......... พระเจ ้าก ็เห ินสมเด ็จพระเจ ้าน ั่งเหน ือท ี่พ ุทธอาสนะ เปล่ง
อัพพรรณรังสีสว่างนักหนา พระมหากษัตริย์เจ้าก็ล้มลง สมเด็จพระพุทธิเจ้าทรง 
พระกรุณาตรัสว่า มหาบพิตรพระเจ้าอผู้ที่นี้ พระมหากษัตริย์ได้ล้มประฤดีขึ้นมา 
จึงยกกรอัญชลีขึ้นเหนือเศียรเกล้านมัสการแล้วจึงอาราธนาว่า ข้าแต่พระองค์ผู ้
ทรงพระกรุณาตรัสธรรมเทศนาโปรดข้าพระบาท ณ กาลบัดนี้ สมเด็จพระพุทธ ิ
เจ้าจึงตรัสพระธรรมเทศนาให้พระมหากษัตริย์ฟังคากาบทหนึ่ง พระมหากษัตริย ์
เจ้าก็เสี่อมใสยินดีบังเกิดศรัทธา จึงตัดศีรษะ\เซาพระธรรมเทศนา วางศีรษะลง 
เหนือฝาพระหัตก์ ด้วยกำลังอธิษฐานไว้จึงมิได้จุติ แลศีรษะนั้นก็ปรารกนาพระ 
โพธิญาณว่า ข้าแต่พระองค์ผู้ทรงพระนามขื่อว่าสิริมัต พระองค์เจ้าก็เข้าพระ 
นิพพานก่อน ด้วยเดชะข้าพเจ้าตัดศีรษะy ชาพระธรรมเทศนา ข้าพเจ้าจะเข้า 
พระนิพพานเมือภายภาคหน้านั้นแล ครั้นพระองค์ปรารกนาพระโพธิญาณแล้ว 
พระองค์ก็จุติไปบังเกิดในคุสิดาสวรรค์ไนกาลบัดนั้นแล ....

ในตำนานพระศรีอารีย์กลุ่มเรื่องพระมาล้ย (มล) มีการอ้างถึง “มาตรฐานทาง 
ศีลธรรมขั้นปีง'’ เช่นกัน โดยอ้างถึงตำนานพระศรีอารีย์ กลุ่มเรื่องประวัติพระพุทธเจ้า (ปพ) คือเร่ือ 
งอนาวงค์ แสดงให้เห็นว่ากวีรับรู้เรื่องและเข้าใจพันธกิจของเรื่องพระมาลัยอย่างถ่องแท้ เพราะ 
นอกจากจะแนะแนวทางในการบำเพ็ญทานบารมีให้แก่คนทั่วไปแล้ว ก็ยังอ้างถึงการบำเพ็ญทาน
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บ า ร ม ีอ ัน ย อ ด ย ิ่ง ข อ ง พ ร ะ ศ ร ีอ า ร ีย 'พ ร ้อ ม ก ัน ไ ป ด ้ว ย  ด ัง ท ี่พ ร ะ ศ ร ีอ า ร ีย ์ต อ บ พ ร ะ ม า ล ัย ถ ึง ก า ร บ ำ เ พ ็ญ  

บ า ร ม ีข อ ง พ ร ะ อ ง ค ์ว ่า 65

....จะขอพรรณนาทวายนารท แต่ปฐมอาทิบำเพ็ญพูน จนบริพ ูรณ ์
บ ัดนี้ พระบารมีเป็นพิเศษ มีประเภทต่างกัน เป็นอนันต์เนืองใน ลืบหก 
อสงไขยแสนกัลปั วิ?ยาอิกพรรณโพธิสัตว์จนได้ตรัสสัพพัญญต์ญญาณ มี 
พ ร ะ ท า น เป ็น อ า ท ิ ศีลสมาธิอาจินต์เป็นประติทินโดยกาล ข ้า ใ น ท า น  

พ ร ะ เม ีย ร  ทั้งวิเชียรมงกุฎ อันบรัสุทธิ้อุดม เมื่อได้สมโพธิ้ถกล 2ปเแงชน 
โอฬาร บได้วิกาลวิเศษ ข ้าให ้น ัย เน ต ร น ัย น า  คือแสงนิลาทั้งสอง ตามสม 
พองยาจก ข้ายอยกให้เป็นทาน เป็นจิรังกาลนานโสด ได้แสนโกฏิ กัลบ ํ
ปา ตราบกึงบรมาภิสมโพธิ ejงสัตว์วิโรจน์นัยนา พู้มีตาพิกล บมีดมนธ์ 
ชัชวาล แ ล ้ว ข ้า ให ้ท า น พ ร ะ อ ง ค ์ ปัจจังคจงอสังการ ข้าให้ทานมิเหลือเศษ 
จนได้เพศสัพพัญญ....

อย่างไรก็ตาม ผู้วิจั'ยมีความเห็น1ว่ามาตรุฐานทางคืลธรรมขั้นสูง ที่เน้นอยู่ใน 
ตำนานพระศรีอารีย์กลุ่มเรื่องต่างๆ ดังกล่าวมา อาจเป็นพๆติกรรมอุดมคติของพระโพธิลัตว์ที่มิได้ 
กล่าวขึ้นเพื่อให้พุทธศาสนิกชนนำไปปฏิบัติ แต่เป็นไปเพื่อให้ชื่นชมและศรัทธาในพระวิริยะของ 
พระองค์ เพื่อเรียนรู้ และเพื่อเป็นกำลังใจในการปฏิบัติธรรม

ความศรัทธาที่ได้รับจากเรื่องราวในตำนานพระศรีอารีย์ มีทั้งความศรัทธาต่อการ 
บำเพ็ญทานอันยิ่งใหญ่ของพระศรีอารีย์ และศรัทธาในผลของทานที่พระศรีอารีย์ได้รับ ซึ่งทั้งลอง 
สิงนี้เกื้อหนุนกันอยู่และสร้างศรัทธาให้เกิดขึ้น ดังที่ในฎีกามาลัยเทวสูตรกล่าวถึงจุดประสงค์ในการ 
เล่าเรื่องพระมาลัยไว้ตอนหนึ่งความว่า “...อารภิส ฺส ั ข้าพเจ้าจักปรารภนิทานพระมาลัย อันเป็น 
เหตุยังศรัทธาจิตแห่งสรรพสัตว์ทั้งหลายที่ยังไม่เกิดมีจักให้มีขึ้น ที่เกิดมีแล้วจักให้ภิญโญยิ่งๆ ข้ึน 
ไป" 66

พระศรีอารีย่ในฐานะแบบอย่างของการทำศวามดีที่ยิ่ง1ใหญ่ หรือ “มาตรฐานทาง 
ศีลธรรมขั้นสูง" คือความศรัทธาต่อการทำศวามดีที่ยิ่งใหญ่ที่ต้องใช้ความเด็ดเดี่ยวกล้าหาญในการ 
เสียลละสิงทั้งปวง ด้วยเพราะพระองค์ทรงเห็นว่าพระธรรม สำคัญเหนือสิงทั้งปวง เหนือกว่า 
จักรพรรดิสมบัติ เหนือกว่าอวัยวะ และเหนือกว่ากระทั้งชีวิตของพระองค์ ดังตัวอย่าง

65 กรมกิลปากร, พระมาล ัยคำหลวง, หน้า 281.
66 ฎ ีกามาล ัยเทวส ูตร, 2 5 2 1 1 ห น ้า  2.
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....ฝายพระเมตไตรยโพธิสัตว์ได้รับพยากรณ์ในสำนักพระ#มีพระภาค 
เจ้าทรงพระนามว่า มหุตตะบำเพ็ญบารมีใน 16 อสงไขยกำไรแสนกัป แม ้
ให้ตกอเวจีนรกก็ไม่ละการให้ทาน ดุจแม้เมื่อใส่ท่อนอ้อยท่อนใหญ่ท่อน 
น้อยที่ปากแห่งยนต์ก็ไม่ละเมิดศีล แม้ละทิ้งอิสรัยยศในทวีปทั้ง 4 ก็ยึดถือ 
วิเวกเท่านั้น แม้ฎกบดทองถ่านไม้ตะเคียนเต็มในจักรวาลทิ้งสิ้นก็เข้าไปหา 
#มีปัญญา ใช้แขนว่ายนั้าข้ามทะเลหลวงที่เกลื่อนกล่นด้วย#งมังกรที'กุเกซัด 
ด้วยกำลังลมก็ไม่ละความเพียรเพื่อถึงฝ่งพระนิพพาน แม้จะกุเกตัดอวัยวะม ี
V)และจมูกเป็นต้น ด้วยดาบคมก็ไม่โกรธ#อื่น แม้'เม่ือกุเกเอาดาบตัดคีรษะก็ 
ไม่ทุเดเท็จ แม้กุเกเกลี่ยละลายอัตภาพให้เป็นชิ้นใหญ่ชิ้นน้อยก็ไม่ละความ 
ตั้งใจมั่น เห็นพระราชาพระองค์อื่นซึงกุเกชิงเอาราชสมปติเป็นประหนึ่งบุตร 
สุดที่รัก เมื่อมีสุขและทุกข์ที่กระทำมานานก็ทรงละความยินดียินร้ายในสุข 
และทุกข์นั้นๆ แม้เมื่อยักษ์เป็นต้น พร้อมคนถือดาบหลายร้อยคน มี$ปน่า 
สะพรึงกลัวให้เกิดสะดุ้งภัยก็ไม่สะดุ้งกลัว บำเพ็ญบุญเท่านั้น แม้สละชีวิต 
ก็ไม ่ละเลยการสมาทานบารมี ครองอัตภาพสุดท้าย เช่นอัตภาพพระ 
เวสสันดร ยังบารมีทิ้งสิ้นให้ถึงที่สุดเคลื่อนจากอัตตภาพนั้น ยังเกิดใน 
สวรรค์ชิ้นดุสิต..67.

....จะขอพรรณนาถวายนารก แต่ปฐมอาทิบำเพ็ญทุเน จนบรับ ุรณ ์
ย ัดน ี้ พระบารมีเป็นพิเศษ มีประเภทต่างกัน เป็นอนันต์เนืองใน สิบหก 
อสงไขยแสนกัลปั วีรยาร ิกพรรณโพธิสัตว์จนได้ตรัสลัพพัญพุตัญญาณ ม  ี
พ ร ะ ท า น เป ็น อ า ท ิ ศีลสมาธิอาจินต์เป็นประติทินโดยกาล ข ้า ใ ห ้ท า น  

พ ร ะ เศ ีย ร  ทิ้งวิเชียรมงกุฎ อันบรัสุทธิ'อุดม เมื่อได้สมโพธทกล รูป#งชน 
โอฬาร บได้วิกาลวิเศษ ข ้าให ้น ัย เน ต ร น ัย น า  คือแสงนิลาทิ้งสอง ตามสม 
พองยาจก ข้ายอยกให้เป็นทาน เป็นจิรังกาลนานโสด ได้แสนโกฏิ กัลยัปา 
ตราบถึงบรมาภิสมโพธิ' #งสัตว์วิโรจน์นัยนา #มีตาพิกล บมืดมนธ์ซัชวาล 
แล ้วข ้า ใ ห ้ท า น พ ร ะ อ ง ค ์ ปัจจังคจงอสังการ ข้าให้ทานมิเหลือเศษ จนได ้
เพศสัพยัญญ....68

67ประภาส สุระ!,สน, คัดถ่ายถอด-แปล, อมต รสธารา อ รรถ ก ถ าอ น าค ต วงศ ์ (กรุงเทพฯ: 
ศ์ลปากร, 2544), หน้า 21-22.

68 เจ้าฟ้าธรรมธิเบศร, พระมาล ัยคำหลวง, หน้า 281.

กรม
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ส่วนการศรัทธาต่ออานิสงส์จากการบำเพ็ญบารมีของพระศรีอารีย์ คือ ความ 
ศรัทธาต่อผลแห่งกุศลกรรมของพระองค์ที่น ิเพียงแต่ให้พระองค์ตรัสรู้เป ็นพระพุทธเจ้าเท่านั้น 
หากแต่ยังส่งผลให้เกิดยุคสมัยแห่งความรื่นรมย์และเป็นอุมดคติ ที,สำคัญยังส่งผลให้คนที่จะเกิดใน 
ยุคสมัยของพระองค์ได้สดับพระธรรมเทศนาของพระองค์พาให้ข้ามโลกสงสาร บรรลุธรรมพร้อม 
ดันโดยถ้วนหน้า ดังน้ี

....บ1ซ'าพระธรรม่'จงครบ จึ่งจะได้ประสพองค์ข้า เมื่อจะลงมาอุบัต ิ
จะได้ดำรัสโพธิญาณ อันโอฬารอลังการ อันฝูงมนุสสาเหล่านั้น เขาจึ่งจะ 
ทันศาสนา เฉพาะภัตรสวิมลพรรณ จะได ้ถ ึงอรหันต ์ธรรมวิเศษ โดย 
ประเภทกุศลา อันเขาสํ่าสมมานั้นแล....69

ความศรัทธาอันเกิดจาการพิจารณาเรื่องราวในตำนานพระศรีอาริย์ข้างด้นส่งผล 
ให้เทิดปัญญา ซึ่งคำว่า “ปัญญา"ในทรรศนะของศาสนาไม่ได้หมายความถึงความเฉลียวฉลาดซึ่ง 
เป็นคุณสมบัติของสมอง หากแต่,ห:มายถึงความI'เท่าทันความเป็นจรังของโลกและชีวิต ความ 
เฉลียวฉลาดซึ่งเป็นคุณสมบัติของสมองนั้นเป็นเรื่องของทางร่างกาย เป็นสิงที่คนเราไม่สามารถ 
เลือกได้ ธรรมชาติให้มาเท่าใดก็มีไปเท่านั้นตลอดชีวิต แต่ปัญญาในทางพุทธศาสนาเป็นสิงที่ 
คนเราสามารถผึเกฝนให้เกิดมีในตนเองได้เท่าเทียมดัน ไม่ว่าคนผู้นั้นจะเป็นคนฉลาด สติปัญญา 
ปานกลาง หรือว่าเป็นคนสมองค่อนข้างช้าก็ตาม เพราะการแกปัญญาเป็นเรื่องทางจิต ไม่ใช่เรื่อง 
ทางสมอง70 ในตำนานพระศรีอาริย‘ได้ใช้เรื่องมาตรฐานทางคืลธรรรมมาเป็นพื้นฐานในการสร้าง 
ปัญญา เพื่อให้พิจารณาใคร่ครวญและหาหนทางแห่งการหลุดพ้นที่แฝงอยู่ในเรื่อง ดังปรากฏใน 
มาเลยฺยเทวัตเถรวัตถุ ความว่า

..เราลักปล่อยลัตว์ทั้งหลายที่กุกกุกพัน จากเครื่องกุกพันคือศวามไม่รู้ที่ 
ตกไปฝูอำนาจของปัญหาเพียงดังข่าย จากเครื่องกุกนั้งหลาย ให้ถึงพร้อมซึ่ง 
ความดับสนิท บานประตเคือมิจฉาทิฐิ 62 เราลักเป็ดประตุแมืองคือพระ 
นิพพานอันกว้าง ทั้งไม่แก'ทั้งไม่ตาย แก่ลัตว์ทั้งหลายด้วยกุกดานคือมรรคมี 
องค ์8 เราลักให้ไม้ป้ายยาคือปัญญา ชำระดวงตาของลัตว์ทั้งหลาย...71.

69เร่ืองเดียวกัน, หน้า 273.
701_[รีฃา ช้างขวัญยืน และสมภาร พรมทา (บรรณาธิการ), มน ุษย ์ด ับศาสนา, หน้า 149.
7'สุภาพรมากแจ้ง, “มาเลยยเทวตฺเถรวตฺกุ: การตรวจลอบชำระและการสืกษาเชิงวิเคราะห์."หน้า 213.
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การได้รับรู้ถ ึงประวัติของพระศรอาริย์อย่างละเอียดในทุกชาติภพที่อ ้างถึงใน 
ตำนานพระศรีอาริย์กลุ่มเรื่องต่างๆ นั้น มีความสำคัญอย่างยิ่งต่อการเข้าถึงหลักธรรม คังที่ดวงมน 
จิตรจำนงค์ ตั้งข้อลังเกตว่า กวีเชื่อมั่นในเนื้อหาของเรื่องว่าเป็นกุศล เมื่อคำนึงว่ากุศลกรรมนี้เป็น 
ผลของการพิจารณาถึกษ'าเรียนรู้'ชีวิต ดังนั้นการจะเข้าถึงหลักธรรมจึงย่อมปฏิเสธการเรียนรู้ชีวิต 
ไม่ได้72 ดังนั้นการใคร่ครวญการสร้างมาตรฐานทางสืลธรรรม หรือจริยปฏิบัติของพระศรีอารีย์จะ 
เห็นถึงความเป็นเหตุเป็นผล นัยหนึ่งก็ย่อมทำให้เห็นว่า พระโพธิลัตว์นั้น มีทุกข์อย่างไร และมี 
กระบวนการในการพ้นทุกข์อย่างไร อัน'จะนำมาล่การปฏิบัติ ดังเช่นในเรื่อง พระอนาคตวงค์ฉบับ 
จันทบุรี

.... เมื่อพระบารมีบริบุรณีจึงมืพระลัยยินดีที่จะไปประพาสสวน อยุ
ทยาน พระองค์จึงทรงพระราชรสอันประเสริฐแวดล้อมไปด้วยบริวารเป็นอัน 
มาก จึงทอดพระเนตรไปเห็นคนแกมฟันอันหักแลผมหงอกแลหลังค่อมรูปร่าง 
พึงเกลียดชัง เนื้อหนังเหี่ยวแห้ง พระองค์ก็มีพระทัยเหนื่อยหน่ายให้ลังเวช 
นักหนาจึงเสด็จเข้ามาปี,เมือง ครั้นรุ่งเช้าวันหนึ่งพระองค์ก็เสด็จออกไบชม 
สวนอยุทยานจึงเห็นคนไข้อบุ่ใกล้หนทางร้องครางด้วยความเจ็บ พระองค์ได้ 
ยินเสียงคนร้องครางเจ็บพระองค์ก็บังเกิดธรรมลังเวชสลดพระทัยดุจหนึ่งว่า 
ได้แก่พระองค์ๆ ก็เสด็จกลับเข้ามาสู่เมือง ครั้นเช้าวันหนึ่งพระองค์ก็เสด็จ 
ออกไปชมสวนอยุทยานอีก พระองค์ทอดพระเนตรเห็นซากศพเปีอยเน่า 
พุพองหนองไหลอันพึงเกลียดชัง พระองค์ก็ปลงธรรมลังเวชสลดพระหัยดุจ 
หนึ่งว่าได้แก่พระองค์ๆ จึงบ่ายพระพักตร์กลับเข้ามาสู่เมือง พระองค์ให  ้
กระลันเป็นทุกข์ในพระทัยนักมิได้ยินดีด้วยสมบัติของพระองค์ ดุจหนึ่งว่าเทว 
บุตรอันใกล้จุติแล้วมิได้ยินดีในสวนอยุทยานของเทวบุตรนื้น ครั้นอสู่มากาล 
วันหนึ่งพระองค์จึงเสด็จออกไปชมสวนอยุทยานอีก พระองค์ทอดพระเนตร 
เห็นสมณะสารูป ทรงไตรจีวรงามนักหนา พระองค์จึงมืพระลัยปรารถนาจะ 
ใคร่ทรงบรรพชาตามประเวณีสมเด็จพระพุทธิเจ้าแต่ปางก่อนย่อมเห็นนิมิตสี่ 
ประการอันเทวดาหากนิมิตให้เห็นก่อนแล้วจึงออกมาสู่ภิเนษกรม์.....

นอกจากนี้ ยังทำให้เกิดปัญญาจากการพิจารณาอานิสงลัของการสร้างมาตรฐาน 
ทางสืลธรรรม หรือจรียปฏิบัติของพระศรีอารีย์อีกด้วย นั้งนี้เพราะการได้เห็นมิติเวลาด้งกล่าวไว้ใน

72ดวงมน จิตร์จำนง, ค ุณ ค ่าและล ักษณ ะเด ่นของวรรณ คด ีไทยสม ัยร ัตนโกส ินทร์■ตอนต ้น, พิมพ์ 
คร้ังท่ี 2 (กรุงเทพฯ: มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, 2544), หน้า 38.
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ข้างต้นของการประกอบกุศลกรรม ดังปรากฏอยู่ในตำนานพระศรีอาริย์จะทำให้เหินถึงเหตุ และผล 
ของการประกอบกุศลกรรม รู้เท่าทันว่าทำอย่างนี้แล้วจะใต้อย่างนี้

ในขณะเดียวกันตำนานพระศรีอาริย์บางกลุ่ม เช่น กลุ่มเรื่องพญาธรรมิกราช (พธ) 
กลุ่มเรื่องคำพยากรณ์(พก) กลุ่มเรื่องประว้ตพระพุทธเจ้า (ปพ) ก็ใต้กล่าวถึงความไม,เท่ียงของโลก 
ไว้ในตอนต้นเรื่องด้วย โดยมักกล่าวถึงความเสือมแห่งพระพุทธศาสนา เมื่ออายุไต้ 5,000 ปี ซ่ึง 
หลังจากนั้นความเลวร้ายต่างๆ ก็จะเกิดขึ้นในโลกมนุษย์ เมื่อโลกเลื่อมเต็มที่แล้ว โลกก็จะกลับ 
เจรีญขึ้นมาอีก ในคราวนั้นคนเราจะมีอายุยืนยาวถึง 80,000 ปี พระศรีอาริย์ผู้ปีนวิริยาธิกโพธิลัตว์ 
ก็จะเสด็จอุ'มติมา พระองค์เป็นพระพุทธเจ้าที่บำเพ็ญบารมีมาเป็นเวลายาวนาน ดังนั้นยุคของ 
พระองค์จึงเป็นยุคทองที่มีสรรพลื่งทั้งในแง่ทางโลกและทางธรรม คนในยุคนั้นจะอุดมสมบูรณ์ด้วย 
โภควัตถุ โดยมีต้นกัลปพฤกษ์คอยอำนวยประโยชน์ให้ นอกจากนั้นแล้วคนในโลกนี้ย์งเพียบพร้อม 
ด้วยสืลธรรมและจรียธรรมอันดีงาม

เรื่องดังกล่าวทำให้เหินความไม่แน่นอนของโลก ความแปรไปของโลกที่เปลี่ยนไป 
การได้อ่านหรีอฟังเรื่องนี้ก็จะทำให้เหินว่าโลกนี้ไม่เที่ยง เป็นอนิจจัง ควรเร่งประกอบกุศลกรรม ซ่ึง 
หากพิจารณาได้ดังนี้ก็จะสอดคล้องกับเหตุปรารภเรื่องราวในจักกวัตติสูตร พระสูตรที่กล่าวถึงพระ 
ศรีอารีย์เป็นครั้งแรกที่พระพุทธองค์ทรงมุ่งให้พุทธบริษัทมีธรรมเป็นที่พึ่ง เพื่อที่อยู่ในท่ามกลาง 
ความไม่เที่ยงแท้และความเปลี่ยนแปลงของโลกได้อย่างปกติสุข

อย่างไรก็ตาม เมื่อประมวลเรื่อง “การสร้างมาตรฐานทางคืลธรรม" ในตำนานพระ 
ศรีอารีย์กล่าวไว้ในข้างต้น ก็จะเหินว่าตำนานพระศรีอารีย์ล่วนใหญ่มีสาระสำคัญร่วมกันคือ การ 
ลื่อถึงเรื่องการบำเพ็ญทานบารมี หากแต่มีระดับของทานที่ต่างกัน ตามแตกสถานภาพ ความ 
ศรีทธา และปัญญาของแต่ละบุคคลในลังคม

5.1.4 การสร้างคำอธิบายเรื่องที่มาของพิธีกรรมทางศาสนา (vouches for the 
efficiency of rituals)

ตำนานพระศรีอารีย์มีบทบาทในฐานะที่เป็นเครื่องมือในการใช้อธิบายกำเนิดและสืบทอด 
ประเพณีทางศาสนาในลังคมไทย (Myth and Ritual) ดังที, ติราพร ณ ถลาง กล่าวว่า ตำนาน 
ปรัมปราเป็นเรื่องเล่าที่ม ีดัวละครเป็นผู้มีอำนาจเหนือธรรมชาติ เช่น พระเจ้า เทพเจ้า ผีฟ้า ผี 
บรรพบุรุษ ฯลฯ จึงมักมีความลัมพันธ์กับความเชื่อเกี่ยวกับอำนาจเหนือธรรมชาติ ลี่งดักดิ้สิทธิ้ 
ศาสนาและพิธีกรรมในลังคมนั้นๆ เนื่องจากพิธีกรรมเป็นกลไกทางวัฒนธรรมในการ “รวมพลัง” 
สมาชิกในลังคม โดยเฉพาะในลังคมทั้งเติมหรือในลังคมประเพณี ตำนานที่ใช้ในการอธิบายที่มา 
ของพิธีกรรมซึ่งมักเกี่ยวข้องกับผู้มีอำนาจเหนือธรรมชาติจึงเป็นล่วนหนึ่งของกลไกลทางวัฒนธรรม
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ที่ใช้ในการสร้างขวัญ กำลังใจและเอกภาพให้ส ังคม73 สอดคล้องกับที่ มาลินอฟสกํ่ กล่าวว่า 
“ตำนานมีความสั,'มพันธ์'อย่างใกล้ชิดกับพิธีกรรม คืลธรรมและโครงสร้างสังคม"7* หรือ วิลเลียม 
บาสคอม กํมีความเห็นไปในทิศทางเดียวกันว่า “ตำนานเป็นเรองเล่าที่เชื่อว่าเป็นเรื่องจร้งที่เกิดขึ้น 
ในอดีตอันไกลโพ้น ถือว่าเป็นเรื่องเล่าที่สักดิ้สิทริ และมักมีความสัมพันธ์กับความเชื่อเกี่ยวสับเทพ 
เจ้าและพิธีกรรม"75 รวมถึง ไคลด์ คลักโคลน ก็ได้แสดงความเห็นว่า “ตำนานกับพิธีกรรมมี 
ความสัมพันธ์กันในหลายสักษณะในสังคมดั้งเดิม กล่าวคือ การแสดงในพิธีกรรมแสดงตาม 
เหตุการณ ์ท ี่กล่าวไว้ในตำนาน หรือไม่ตำนานก็เป็นคำอริบายสำหรับที่มาของการประกอบ 
พิธีกรรม"76 ซึ่งจากการดีกษาข้อมูลตำนานพระศรีอาริย์ในบริบทต่างๆ พบว่าตำนานพระศรีอาริย์ 
ในลังคมไทยได้กลายเป็นที่มาของประเพณีและพิธีกรรม ตลอดจนลัทธิพิธีต่างๆ ดังน้ี

5.1.4.1 การอธิบายกำเนิดและสิบทอดประเพณีทางศาสนาในสังคมไทย

เมื่อตำนานพระศรีอาริย์เป็นที่ศรัทธาและรับรู้กันแพร่หลายในลังคมไทย ทำให้มี 
ประเพณีและพิธีกรรมล่วนหนึ่งในลังคมไทยที่เที่ยวช้องกับตำนานพระศรีอาริยั เพี่อระลึกถึงหรือ 
ปรารถนาที่จะพบพระศรีอาริย์ได้ฟังพระธรรมและนิพพานในสมัยของพระองค์

จากการดีกษาพบว่ามีประเพณีทางพุทธศาสนาล่วนหนึ่งที่เที่ยวช้องกับตำนาน 
พระศรีอาริย์ทั้งนี้โดยอาศัยเนื้อหาจากตำนานพระศรีอาริย์เป็นเครื่องมือในการอธิบายที่มาของ 
ประเพณีนั้นๆ เช่น ประเพณีลอยกระทง ประเพณีทิ้งทานกัลปพฤกษ์ รวมทั้งยังมีบทบาทในการสืบ 
ทอดประเพณีนั้นๆ ให้ดำรงอยู่ต่อไปในลังคมไทยด้วย เช่น ประเพณีเทศน์มหาชาติผู้วิจัยได้รวบรวม 
และวิเคราะห์ประเพณีต่างๆ ที่เที่ยวช้องกับตำนานพระศรีอาริย์ในลังคมไทย โดยแบ่งออกเป็น 
2 ประเภทดังนี้

ก. ประเพณีอันเนื่องมาแต่ประวัติพระศรีอาริย์

ประเพณีในกลุ่มนี้เน้นการนำเสนอหรืออธิบายเรื่องราวชีวิตพระศรีอาริยั 
ที่เน้นช่วงชีวิตอดีตของพระศรีอาริย์ทั้งอดีตกาลอันไกลและอดีตกาลอันใกล้ อดีตกาลอันไกลได้แก่ 
ประเพณีลอยกระทง และประเพณีทานตุง ซึ่งกล่าวถึง “ช่วงชีวิตก่อนพุทธกาล" โดยมีที่มาจาก

73ดีราพร ณ ถลาง, ท ฤ ษ ฎ ีคติชนวิทยา: ว ิธ ีว ิทยาในการว ิเคราะห ์ตำนาน-น ิทานพ ื้นบ ้าน , หน้า

"มาลินอฟสกี้ (1954: 96) อ้างถึงใน ดีราพร ณ ถลาง, เร่ืองเดียวกัน, หน้า 378.
75วิลเลียม บาสคอม (1984: 9) อ้างถึงใน ดีราพร ณ ถลาง, เร่ืองเดียวกัน, หน้า 378.
76ไคลค์คลักโคลน (Clyde Kluckhohn) (1942) อ้างถึงใน ดีราพร ณ ถลาง, เร่ืองเดียวกัน, หน้า 378.

378.
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ตำนานพระศรีอา'รัย์กลุ่มเรื่องพญากาเผือก (กผ) และ “ช่วงที่อยู่บนสวรรค์,' ได้แก่ประเพณีสวดพระ 
มาลัย และประเพณีเทศน์มหาชาติ ซึ่งมที่มาจากตำนานพระศรีอา'ริย์กลุ่มเรื่องพระมาลัย (มล) 
ส่วนอดีตกาลอันใกล้ที่เป็น “ช่วงเกิดบนโลกมนุษย์ชั่วคราว" ได้แก่ ประเพณีแห่พระศรอาริย์ โดยมี 
ที่มา'จากตำนานพระศรอา'รอ์กลุ่มเรื่องพญาธรรมิกราช (พธ) มีรายละเอียดด้งนี้

ประเพณีลอยกระทง
ด้วยเหตุที่ตำนานพระศรีอาริย์ กลุ่มเรื่องพญากาเผือก (กผ) เป็น 

ตำนานที่ได้รับการถ่ายทอดอย่างแพร่หลายในลังคมไทย จึงส่งผลให้ตำนานพระศรีอารีย์กลุ่มนี้เป็น 
ตำนานที่นำมาใช้อธิบายถึงที่มาของประเพณีลอยกระทงที่กระทำในวันขึ้น 15 ค่ํา เดือน 12 ของ 
ทุกปี

ในภาคเหนือเรียกประเพณีลอยกระทงว่า “ประเพณียี่เป็ง’’ ซึ่งมี 
แบบแผนเฉพาะของท้องถิ่น ในอดีตเมื่อถึงเดือนยี่เปิงจะมีการประกอบพิธีลอยโขมด* ซึ่งคล้ายวับ 
การลอยกระทง ในประเพณียี่เป็ง1จะมีพิธีผางประทีป* ** คัมภีร์อานิสงส์ผางประทีส (ผางปะติ๊ด) 
หรือประทีป ได้กล่าวถึงมูลเหตุในการจุดประทีปบูชาว่ามีที่มาจากตำนานพญากาเผือก โดยการ 
ผางประทีปนี้เป็นการบูชาคุณแม่กาเผือก โดยการจุดประทีปบูชานี้ ซาวบ้านจะฟันด้ายเป็นรูป

* “ โขมด'' เป็นผีชนิดหน่ึง,ใน'จำพวกผีกระสือ ผีโพลง ของถ่ินพายัพและอีสาน เพราะไปไหนมีแสงเรือง 
วาวในเวลากลางคืนในท่ีซ่ึงมีน้ําขังแฉะ นัยว่ามันไม,ทำอันตรายใครเหมือนผีโพลงหรือผีกระสือ นอกจากลวงคน 
เล่นให้หลงผีดเท่าน้ัน นึกว่ามีคนถือไฟหรือจุดไฟอยู่ข้างหน้า ท้าหลงตามดวงไฟไปพอเข้าใกล้มันจะหายแลง 
แล้วปรากฎเป็นดวงไฟอีก อยู่ข้างหน้าหรือข้างหลังแล้วแต่มันจะหลอก ซึ่งตรงวับความเซ่ึอของซาวล้านนา 
ตามความเช่ือของชาวล้านนา เรืยกประเพณีว่า ลอยโขมด คำว่าโขมด เป็นช่ือผีปา เรียกวันว่าผีโขมด ชอบ 
ออกหากินเวลากลางคืน จะมีพะเนียงแสงไฟเห็นเป็นระยะคล้ายผีกระสือ กระทงท่ีจุดเทียนลอยน้ําแสงไฟจะ 
กระทบวับน้ําทำให้เงาเกิดข้ึนสะท้อนวับ  ๆแวม  ๆเหมือนแสงไฟของผีโขมดทางล้านนาจึงเรียกพิธีกรรมคล้ายการ 
ลอยกระทงว่า “ลอย โขม ด ’'. อ้างถืงใน เสถียรโกเศศ, ผีสางเทวดา, พิมพ์คร้ังท่ี 2 (กรุงเทพฯ: ประพันธ์สาลัน, 
2549), หน้า 44.

**ผางประทีปคือท้วยเลิกๆ ทำด้วยดินเผาบรรจุเช้ือเพลิงซ่ึงโดยมากมักจะเป็นข้ึผ้ืง มีด้ายผีนแล้วฉีก 
เป็นแฉกคล้ายตีนกา เอาไว้จุดให้แลงสว่างในเวลาคำคืน หากไข้ในพิธีกรรมทางศาสนากิมักจะจุดเป็นพุทธบูชา 
หรือบูชาสืบซะตาต่ออายุ ในเทศกาลย่ีเป็งกิมีเร่ืองเล่าตามค้มภีร์อานิสงลัผางประทีป กล่าวถืงท่ีมาของผาง 
ประทีปตามตำนานแม่กาเผือกหรือพระเจ้าห้าตน. อ้างถืงใน อนุชา พิมลักด, "ตำนานพระเจ้าห้าพระองค์: 
โครงสร้าง เน้ือหา และบทบาทไนลังคมไทย,” (วิทยานิพนธ์ปริญญาอักษรศาสตรบัณฑิต สาขาวิชาภาษาไทย 
ภาควิชาภาษาไทย คณะอักษรศาสตร์จุฬาลงกรณีมหาวิทยาลัย, 2550).
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ตีนกาหรือทำสัญลักษณ์เป็นรูปตีนกา* เพื่อระลึกถึงเท้าของแม่กาเผือก เมื่อพระสงฆ์แสดงพระ 
ธรรมเทศนาในตอนกลางคืน เรื่อง ตำนานพญากาเผือก ใน คัมภีร์อานิสงส์ผางประทีส หาก 
พระสงฆ์เทศน์ถึงในตอนที่แม่กาเผือกซึ่งจุติไปเป็นท้าวพกาพรหมได้บอกถึงวิธีที่จะให้ลูกทั้ง 5 คน 
ของแม่กาเผือกได้แสดงความเคารพและระลึกถึงตน ด้วยการให้ฟันด้ายเป็นรูปตีนกาแล้วจุดบูชา 
ในคืนประเพณียีเป็ง ซาวบ้านที่มาร่วมงานก็จะเริ่มจุดประทีปตีนกาที่เตรียมมาเพื่อบูชาแม่กาเผือก 
และถวายเป็นพุทธบูชา ทั้งนี้ชาวบ้านมีความเชื่อกันว่าหากใครได้ฟังเทศน์อานิสงส์ผางประทีป 
แล้วได้จุดผางประทีปบูชาจะได้อานิสงส์มาก ทำให้ชีวิตร่มเย็นเป็นสุข เกิดชาติหน้าจะได้เกิดใน 
ตระกูลเศรษฐี เป็นผู้ที่มีรูปโฉมสวยงาม อุดมไปด้วยทรัพย์สินเงินทองข้าวของต่าง ๆ

ภาพประกอบที่ 6 การจุดประทีปตีนกา บูชาแม่กาเผือกและพระเจ้าห้าพระองค์ของ 
ชาวไทยวน อำเภอเสาไห้ จังหวัดสระบุรี ในการเทศน์เรื่องพญากาเผือก พ.ศ. 2552

* ผู้วิจัยมีข้อสังเกตเร่ือง "ตีนกา” น้ีว่า จากความแพร่หลายของเร่ืองกาเผือกท่ีมีอยู่ในภูมิภาคของไทยน้ัน 
ทำให้อาจมิความเช่ือมโยงกับช่ือเพลงไทยเดิม "บาทสกุณี” ซ่ึงเป็นเพลงเก่าและเป็นเพลงประ๓ ทเพลงเสมอ เดิม 
เรียกว่า เสมอต ีนนก  จัดเป็นเพลงหน้าพาทย์ช้ันสูง ดังน้ันเม่ือในเวลาไหว้ครู จึงมิการบรรเลงเพลงน้ีด้วย รวมถึง 
เม่ือจะเรียนหน้าพาทย์ช้ันสูง ครูจะจับมือให้ตีฟ้องวงใหญ่ขึ้นด้นเพลงบาทสกุณี 3 คร้ัง ด้วย. หม่อมราชวงส ์
คึกฤทธ ปราโมช, (บรรณาธิการ), ล ักษณ ะไทย: สิลปะก ารแสดง (กรุงเทพฯ : ไทยว้ฒนาพานิช, 2539), หน้า
26. ในทางนาฏคึลป็อธิบายว่าใช้บรรเลงเม่ือตัวแสดงท่ีเป็นท้าวพญากษัตรีย์ใป - มาด้วยความสง่างาม เช่น 
พระราม พระลักษณ์อิเหนา เป็นด้น โดยมองว่ากิริยาการเดินของนกเป็นกิริยาที่สง่างาม อย่างไรก็ดี ผู้วิจัยมิ 
ความเห็นว่าเพลงเสมอตีนนก หรือ บาทลกุณ์ นี้น่าจะเก่ียวข้องกับตำนานเรื่องพญากาเผือก เน่ืองจากเพลง 
บาทสกณี น้ีเป็นเพลงศักด้ิสิทธ้ีและเป็นเพลงเก่า คำอธิบายในทางนาฏคึลป๋น่าจะเป็นข้อสังเกตและจัดทำเป็น 
คำอธิบายในภายหลัง
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ส่วนการลอยกระทงในภาคอีสานนั้น เป็นการนำเรือมาประดับ 
ประดาตามประทีปกันอย่างสวยงาม แล้วล่องไปตามลำนั้า เรียกว่า "ประเพณีไหลเรือไฟ" หรือ 
"ไหลเฮือไฟ" เป็นประเพณีที่มีมาแต่โบราณ เป็นประเพณีที่จัดขึ้นทั่วไปในหลายจังหวัดในภาค 
อีสาน โดยเฉพาะจังหวัดที,ดังอยู่ติดลำนํ้า เช่น แม่นั้ามูล-ชี แม่นํ้าโขง เป็นต้น โดยมีอ้างถึงที่มา 
ของประเพณีไหลเรือไฟว่ามีที่มาหลายลาเหตุ แต่สาเหตุหนึ่งในการจัดประเพณีนี้ก็คือ เป็นการบูชา 
พระรัตนตรัย และพระพุทธเจ้า 5 พระองค์ อันได้แก่ พระกกุสันโธ พระโกนาคมโน พระกัสสโป 
พระโคตโม และพระศรีอารืย์ รวมถึงบูชาดวงวิญญาณท้าวพกาพรหม ที่ปรากฏตามตำนานพญา 
กาเผือกที่เล่าสืบต่อกันมา จนกลายมาเป็นที่มาของการลอยกระทงและไหลเรือไฟ77

ประเพณีได้ประทีป
ประเพณีไต้ประทีป หรือจุดประทีป ถือเป็นส่วนหนึ่งในงานบุญ 

ออกพรรษา เป็นฮีตหรือจารีตประจำเดือน 11 ชึ่งเป็นหนึ่ง1ในฮีต 12 หรือจารีต 12 เดือนของชาว 
อีสานที่เป็นแบบแผนยีดถึอปฏิบ้ติสืบทอดกันมานับร้อยปี และมีที่มาจากตำนานพระศรีอาริย์ กลุ่ม 
เรื่องพญากาเผือก (กผ) ตามที่ในตอนท้ายของ ตำนานพญากาเผือก (กผ14) ได้กล่าวว่าหากจะ 
บูชาแม่กาเผือก ผู้เป็นพุทธมารดาของพระพุทธเจ้าทั่ง 5 พระองค์ให้ฟันเทียนทำเป็นประทีปแล้ว 
จุดบูชาดังเช่นที่กล่าวมาแล้วในประเพณีลอยกระทง อันเป็นหล้กฐานยืนยันถึงความสำคัญของ 
ตำนานพญากาเผือกในสังคมของชาวอีสานเป็นอย่างดี

ประเพณีทานตง
ในภาคเหนือของไทยมีประเพณีทำธง หรือ ตุง ถวายวัด เรียกว่า 

''ทานตุง” โดยเฉพาะ “ตุงผ้า” มีที่มา'จากความเชื่อทางศาสนาโยงกับกลุ่มเรื่องพญากาเผือก (กผ) 
ในตำนานพระศรือาริย์ทั่งนี้เพื่อแสดงความกตัญญูกตเวทีที่มีต่อผู้ให้กำเนิด โดยมีความชื่อว่า การ 
ทำทานด้วยตุงจะเป็นการอุทิศส่วนกุศลส่งไปถึงพ่อแม่ ตามความเชื่อที่ว่าตุงคือสัญลักษณ์ของ 
ความดีและความเป็นสิริมงคลเนื่องจากเป็นสัญลักษณ์ของพระพุทธเจ้าทั่ง 5 พระองค์ ลำหรับ 
อานิลงสัของการสร้างตุงถวายวัด หรือ “ทานตุง” นั้น มีความเชื่อกันว่าการสร้างตุงจะช่วยไม่ให้ตก 
นรก ได้ขึ้นสวรรค์ ถ้ากลับมาเกิดในโลกมนุษย์จะได้เป็นใหญ่เป็นโต มีหน้าที่การงานที่ดี และถ้า 
สร้างอุทิศให้กับผู้ตาย ผู้ตายจะหลุดพ้นจากบาปกรรม โดยส่วนใหญ่ชาวภาคเหนือนิยมถวายตุง

V I

28.

77สิริวัฒน์ คำวันสา, อ ีสานคด ี, พิมพ์คร้งท่ี 3 (มหาสารคาม: วิทยาลัยครูมหาสารคาม, 2521), หน้า
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เพื่อเป็นพุทธบูชาเฉลิมฉลองศาสนสถาน ศาลนวัตถุ สะเดาะเคราะห์ สร้างกุศลให้ตนเอง และอุทิศ 
ส่วนกุศลให้ผู้ที่ล่วงลับไปแล้ว78

ในประเพณีดังกล่าว จะเห็นได้ว่าความเชื่อใน ตำนานกลุ่มเรื่อง 
พญากาเผือก (กผ) ได้กลายมาเป็นตำนานอธิบายความหมายของส่วนประกอบของตุง โดย 
ชาวบ ้านในภาคเหนือมองว่าส ่วนประกอบทั้งหมดเป ็นลัญลักษณ ์ หมายถึง พระพุทธเจ้า 5 
พระองค์ กล่าวคือ หัวตุง เป็นลัญลักษณ์แทน “ไม้ซักผ้าของหญิงซักผ้า” ที่ในตำนานบางสำนวน 
กล่าวว่าหญิงซักผ้าเป็นผู้ที่เก็บพระศรีอารีย์ไปเลี้ยง ดังนั้น หัวตุง จึงหมายถึงพระศรีอาริย์ ส่วนบน 
ของตุง ซึ่งคล้ายปากไก,เป็นสัญลักษณ์แทน “แม่ไก่” ที่ในตำนานกล่าวว่าเป็นผู้ที่เก็บพระกกุลันธะ 
ไปเลี้ยง ดังนั้น ส่วนบวนของตุง จึงหมายถึง พระกกุลันธะ ลำตัวยาวของตุง และ ใบไร (ครีบของ 
ตุง) แทนแม่นาค ที่ในตำนานกล่าวว่าเป็นผู้ที่เก็บพระโกนาคมนะไปเลี้ยง ดังนั้นสำตัวยาวของตุง 
และ ใบไอ จึงหมายถึงพระโกนาคมนะ

ส่วน ลวดลายตารางเกล็ดเต่าในตุง หรือลี้เหลี่ยมขนมเปียกปูน 
แทนแม่เต่า ที่ในตำนานกล่าวว่าเป็นผู้ที่เก็บพระกัสสปะไปเลี้ยง ดังนั้นลวดลายตารางเกล็ดเต่าใน 
ตุง จึงหมายถึงพระกัสสปะ หมากตาวัว หรือ ลุเกกลมประตับตุงแทนวัว แทนแม่โค ที่ในตำนาน 
กล่าวว่าเป็นผู้ที่เก็บพระโคตมะไปเลี้ยง ดังนั้นหมากตาวัวจึงหมายถึงพระโคตมะด้วย79 จะเห็น 
ได้ว่าส่วนประกอบของตุงทั้งหมดได้เชื่อมโยงความสัมพันธ์ของพระพุทธเจ้าทั้ง 5 พระองค์ไนฐานะ 
ลูกของแม่กาเผือกไว้ในตุงผืนเดียวได้ จากนั้นเมื่อสร้างตุงเสร็จแล้วชาวบ้านจึงนำไปถวายวัดเพื่อ 
ประดับประดาวัดในโอกาสสำคัญต่างๆ ทางพระพุทธศาสนาต่อไป

อน่ึง คติเรื่องประเพณีเกี่ยวกับพระพุทธเจ้า 5 พระองค์นี้ยังพบใน 
หมู่ชาวกระเหรื่ยงพุทธที่อยู่ในลังคมไทยด้วย คือ “ประเพณีไหว้เจดีย์"80 ของชาวบ้านตะเพินคี่ 
ตำบลองค์พระ อำเภอด่านช้าง จังหวัดสุพรรณบุรี ท ี่จ ัดขึ้นในช่วงวันขึ้น 15 ค่ํา เดือน 5 ตาม 
จันทรคติ ในช่วงเทศกาลสงกรานต์ซึ่งถือเป็นงานปีใหม่ของชาวกระเหรื่ยงด้วย ลักษณะเจดีย์ของ 
ชาวกะเห'รื่ยงบ้าน ตะเพินคี่เป็นเจดีย์ทรายที่สร้างอย่างเรียบง่าย อยู่ภายในรั้วไม้ที่ล้อมรอบเป็น 
ลี้เหลี่ยมจัต ุร ัสม ีท ั้งหมด 5 องค์ เป็นเจดีย ์ท ี่ท ั้งอยู่ประจำทิศ 4 ทิศ รวม 4 องค ์ ซึ่งหมายถึง 
พระพุทธเจ้าที่ประสูติแล้วในภัทรกัปนี้ คือ พระกกุลันธะ พระโกนาคมนะ พระกัสสปะ และพระโคต 
มะ ส่วนเจดีย์องค์กลางซึ่งมีขนาดใหญ่กว่าเจดีย์องค์อื่นๆ เป็นเจดีย์ที่เป็นตัวแทนพระศรีอารีย์ซึ่ง

78อนุชา พิมลักด้ิ, "ตำนานพระเจ้าห้าพระองค์: โครงสร้าง เน้ือหา และบทบาทในลังคมไทย".
79ไข่มุก อุทยาวลี, ส ิบ ส อ งป ัน น าม รด ก ผ ้า : ภ ูม ิป ัญ ญ าคน ไท ย และผ ้าล ้าน น า ยวน ล ึ๋อ ลาว

(กรุงเทพฯ: โอเตียนสโตร์, 2545), หน้า 28-33.
80คูนย์กะเหรี่ยงสืกษา. "ประเพณีไหว้เจดีย์" [ออนไลน์], 4 เมษายน 2550. แหล่งที,มา http://www.

karencenter.com

http://www
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จะประสูติเพือเทือทูลหมู่สัตว์ในกาลต่อไป โดยเจดีย์เหล่านีเป็นสถานที,ที่ชาวกะเหรี่ยงเคารพบูชา
สูงสุด เพราะเป็นสัญสักษณ์แทนความดีความงามและอุดมการณ์ทางพระพุทธศาสนา

ภาพประกอบที่ 7 การประดับธง หรือตุง ที่วัดในจังหวัดเช้ยงใหม่ เม่ีอ พ.ศ.2550

ประเพณีเทศน์มหาชาติ
ประเพณ ีเทศน์มหาชาติ คือ ประเพณ ีท ี่พระสงฆ ์เทศน์เร ื่อง 

เวสสันดรชาดกให้ประชาชนฟัง หลังเทศกาลออกพรรษา โดยเชื่อว่าผู้ได้ฟังย่อมได้กุศลมาก ทั้งนี้ 
เนื่องจากเป็นการเทศน์เรื่องพระชาติสำคัญของพระพุทธเจ้า และที่สำคัญคือเชื่อกันว่าพระศรือาริย 
เมตไตรยเทพบุตร หรือ พระศรือาริย์ซึ่งจะได้ตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าในอนาคตกาล ได้มีเทวโองการ 
ลังพระมาลัยเถระว่า ถ้าผู้ใดปรารถนาจะใคร่ประสบพบศาสนาพระศรีอารืย์จงตั้งใจสดับเรื่องพระ 
เวสสันดรชาดกอันประกอบด้วยพระคาถาหนึ่งฟันในวันและคืนเดียว และให้บูชาด้วยประทีป เทียน 
ธง ฉัตรดอกบัว จงกลนีราชพฤกษ์ ดอกผักตบให้ครบสิ่งละฟัน81 โดยจุดมุ่งหมายที่นำมาใช้อธิบาย

8,สุภาพรรณ ณ บางช้าง, "เทศน์มหาชาติ: ประเพณี," สาราน ุกรมว ัฒ นธรรมไทยภาคกลาง เล ่ม 6 

(กรุงเทพฯ: มูลนิธิสารานุกรมวัฒนธรรมไทย ธนาคารไทยพาณิชย์, 2542), หน้า 2677.
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ทีมาของการเทศน์มหาซาตินีเป็นการนำมาจากตำนานพระศรีอาริย์ กลุ่มเรื่องพระมาลัย (มล) ซ่ึง 
เป็นช่วงอดีตกาลอันใกล้ของพระศรีอาริย์ คือ เป็นช่วงชีวิตที่พระศรีอารีย์อยู่บนสวรรค์นั่นเอง

อนึ่ง แต่ละภูมิภาคจะมีชื่อเรียกประเพณีดังกล่าวนี้แตกต่างกัน 
และมีขันตอนพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับตำนานพระศรีอารียัที่แตกต่างกันด้วน สำหรับในภาคกลาง 
เรียกว่า การเทศน์มหาชาติ และมีความเชื่อที'เกี่ยวข้องกับตำนานพระศรีอารีย์ว่า ต้องเทศน์ให้จบ 
ภายในวันเดียวให้ผู้มาฟังเทศน์ได้รับอานิสงส์ตามที่เชื่อกันว่า หากฟังเทศน์มหาชาติจบครบ 13 
กัณฑํในวันเดียวจะทำให้ได้เกิดในยุคพระศรีอารีย์82

ภาพประกอบที่ 8 การเทศน์มหาชาติทรงเครื่อง 
ณ วัดบุณยประดิษฐ์ กรุงเทพฯ พ.ศ.2552

การเทศน์มหาชาติในภาคเหนือเรียกว่า ‘‘ประเพณีตั้งธรรมหลวง" 
น ิยมทำกันในระหว่างวันเพ ็ญเดือน 12 หรีอเดือนยี่ ท ั้งนี้ซาวล้านนายังเชื่อกันว่าผู้ท ี่ฟ ังเทศน์ 
มหาชาติจบภายในวันเดียวจะได้พบพระศรีอารียั คล้ายกับความเชื่อของซาวท้องถิ่นภาคกลาง

การเทศน์มหาชาติในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ เรียกอีกอย่างว่า 
“บุญพระเวส” ซึ่งมักจัดขึ้นในเดือน 6 ของทุกปี แต่บางจังหวัดก็ทำกันเมื่อออกพรรษาแล้ว หรีอนิยม 
ทำราวเดือน 4 และในช่วงต้นของการเทศน์ก็นิยมเริ่มต้นด้วย มาลัยหมื่น มาไลยแสน (มลร) หรือ

82ฐนธัช กองทอง, ประเพ ณ ีการฟ ัง เทศน ์มห าช าต ิท ้องถ ิ่น ต ่างๆ  (กรุงเทพฯ:สาขาวิชาภาษาไทย 
เพ่ือการส่ือสาร คณะมนุษยศาสตร์มหาวิทยาลัยหอการค้าไทย, มปป.) (เอกสารอัดสำเนา)
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ประเพณีสวดพระมาลัย
"สวดพระมาลัย" เป็นประเพณีสวดอ่านที่เก่าแก่ หมายถึง การ 

นำวรรณกรรมกลอนสวดเรื่องพระมาลัยหรือ พระมาล ัยกลอนสวด ซึ่งแต่งเป็นคำกาพย์มาอ่าน 
เป็นทำนอง83 ซึ่งเป็นเนื้อหาที่อยู่ในตำนานพระศรีอาริย์กลุ่มเรืองพระมาลัย (มล) เป็นประเพณีที่พบ 
ในทุกภาคของลังคมไทย หากแต่มีความแตกต่างกันในแง่ของโอกาสที่ม ีการสวดพระมาลัย 
กล่าวคือ ในภาคเหนือและภาคอีสานนั้น มักจะมีการสวดพระมาลัยจะควบคู่ไปกับประเพณีเทศน์ 
มหาชาติหรือบุญพระเวส ดังที่กล่าวมาแล้วในประเพณีเทศน์มหาชาติ ซึ่งต่างไปจากในภาคกลาง 
และภาคใต้ที่กล่าวกันว่าเดิมนิยมสวดในพิธีแต่งงาน ต่อมานิยมสวดในพิธีศพ อย่างไรก็ตามใน 
ปัจจุบันพบว่าสวดแต่เฉพาะในพิธีศพเท่านั้น

การสวดพระมาลัยโดยทั่วไปนั้น กำหนดให้ผู้สวดมีทั่งพระและ 
คฤหัสถ์ ในเขตภาคกลาง คฤหัสถ์จะเป็นผู้ลวด มีจำนวน 4-8 คน จะเริ่มหลังพระสวดพระอภิธรรม 
แล้วสวดไปจนรุ่งสว่าง ผู้สวดจะแบ่งบทบาทไปตามความเหมาะลม และมีการโต้ตอบทำนอง
ปุจฉา-วิลัชนา หรือสวดเป็นทำนองเล่าเรื่อง บทบาทที่สำคัญมีพระศรีอาริย์พระอินทร์พระมาลัย 
และเทพบุตรต่าง  ๆขณะลวด ผู้สวดจะถือตาลปัตรกระทุ้งจังหวะไปด้วยทำให้การสวดพระมาลัยมี 
บรรยากาศสนุกสนานมาก84 ในบางท้องถิ่นการสวดพระมาลัยมีพระสงฆ์4 รูป โบราณนิยมลวด 
ตลอดคืน เพื่อให้ผู้ที่มาอยู่เป็นเพื่อนศพฟัง นอกจากนื้ก็มักมีบทสวดที่สนุกสนานแทรกสลับการ 
สวดพระมาลัย เรียกว่า สวดคฤหัสถ์หรือ ฆราวาสออกฉาก ด้วย

ป?ะเพณ ีแห่พ?ะศรีอา?ย์ว ัดไลย์
ประเพณีแห่พระศรีอารีย์วัด'โลย์ เป็นประเพณีที่เกิดมาจากความ 

เคารพและศรัทธาพระพุทธรูปพระศรีอาริย์ซึ่งเป็นพระพุทธรูปสำคัญคู่เมืองลพบุรีองค์หนึ่ง ประวิติ 
ความเป็นมาของพระพุทธรูปพระศรีอารีย์องค์นื้มีที่มาจาก ตำนานพระศรีอารีย์วัดไลย์(พธ1-3) 
และเป็นต้นกำเนิดของพิธีกรรมการแห่พระศรีอารีย์โดยชาวบ้านในท้องถิ่น.และชาวบ้านในหมู่บ้าน

ม ะไลยห ม ืน  ม ะไลยแสน  (ม ล 9 ) ซ ึ่ง ก ล ่า ว ถ ึงก า รส น ท น าธ รรม ข อ งพ ระ ม าล ัย ก ับ พ ระ ศ ร ีอ า ร ีย ์ เร ื่อง

โลกพ ระศร ีอ า 'ร ิย ์ แล ะว ิธ ีป ฎ ิบ ้ต ิใน ก ารจ ะไป เก ิด ใน ย ุค พ ระศ ร ีอ าร ิย ์

83ปรมินท์จารุวร, ''ลวดพระมาลัย: บทบาทของคีตกรรมหลังความตายต่อวรรณกรรมและลังคม," ใน 
พิธีกรรม ตำนาน นิทาน เพลง (กรุงเทพฯ: โครงการเผยแพร่ผลงานทางวิชาการคณะอักษรศาสตร ์
จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2549).

84อรอนงค์ พัดพาดี, "พระนิพนธ์ประเภทคำหลวงของเจ้าฟ้าธรรมธิเบศร," (วิทยานิพนธ์ปริญญา 
อักษรศาลตรมหาบัณฑิต ภาควิชาภาษาไทย บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2522), หน้า 43-44.
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ใกล้เค ียงจะพร้อมใจกันมาช่วยงานในฐานะ “สกูหลวงพ่อพระศรีอาริย ์" ส่วนเส้นทางการแห่ 
พระศรีอาริย์นั้น เชื่อว่าที่บริเวณวัดท้องคุ้งชี่งจุดหมายปลายทางของขบวนเป็นบริเวณที่เป็นบ้าน 
เกิดของบริสุทธิกุมารและนางปทุมนารี บิดาและมารดาของพระศรีอาริย์วัดไลย์ ดังนั้นการแห่ 
พระศรีอาริย์จีงเป็นการพาพระศรีอาริย์ให้มาเยี่ยมบ้านของบิดามารดาเป็นประจำทุกปี*

ภาพประกอบที่ 9 แผนที่ภายในวัดไลย์ อำเภอท่าวัง จังหวัดลพบุรี

ประเพณีแห่พระศรีอาริย์วัดไลย์นี้ แต่เดิมจะจัดเป็นขบวนแห่ทาง 
นั้าในช่วงหน้านํ้า ตรงกับวันแรม 5 ค่ํา เดือน 11 แต่ได้ล้มเลิกไปตั้งแต่ปี พ.ศ. 2507 ปัจจุบัน 
ประเพณีแห่พระศรีอาริย์วัดไลย์ทางบกได้กำหนดให้วันขึ้น 14 ค่ํา เดือน 6 ของทุกปี ตั้งแต่เวลา
09.00 น. โดยทางวัดจะจัดขบวนแห่และได้มีการอัญเชิญรูปหล่อพระศรีอาริย์ ประดิษฐานบนตะเฆ่ 
ชนิดไม่มีล้อทำเป็นบุษบกมีหลังคาหรือทำเป็นฉัตรตั้นแทน แล้วนำเชือกขนาดใหญ่ 2 เล้น ผูกตะเฆ่ 
เป็น 2 แถว ให้ประชาชนทั้งหลายที่มาร่วมงานช่วยกันชักลาก ไปตามเล้นทางที่กำหนดไว้ เม่ือถึง 
เวลาจะจุดพลุ พร้อมตีกลองและระฆังเป็นลัญญาณให้เริ่มฉุดลากตะเฆ่เพื่ออัญเชิญรูปหล่อ

*ในบริเวณวัดท้องคุ้ง ท่ีเป็นจุดหมายของการแห่พระศรีอาริย์น้ี อยู่ในเขตพ้ืนท่ีตำบลบ้านซีหาย ซ่ึงตาม 
ตำนานกล่าวว่าพระอินทรีท่ีปลอมเป็นตาปะขาวมาช่วยหล่อพระศรีอารีย์น้ันเม่ือหล่อพระเสร็จได้หายตัวไป ณ ท่ี 
แห่งน้ี ตังน้ันผู้วิจัยจึงสันนิษฐานว่า การแห่พระศรีอารีย์วัดไลย์น้ีน่าจะเป็นการแห่ตามเส์นทางหรือสถานท่ีท่ีอ้าง 
ถึง'ในตำนานพระศรีอารีย์วัด'ใลย์
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พระศรีอาริย์แห่ผ่านหมู่บ้านต่างๆ* เริ่มจากวัดไลย'ไปสิ้นสุดที่วัดท้องคุ้งซึ่งเชื่อกันว่าเป็นบริเวณ 
บ้านของบิดามารดาของพระศรีอาริย์ซึ่งตลอดระยะทางจะมีผู้มาตั้งโรงทานเลี้ยงอาหารนานาชนิด 
กับประชาชนทั้งหลายที่มาร่วมงาน มีดนตรีและการละเล่นต่าง  ๆ เมื่อสิ้นสุดเสันทางที่กำหนดไว้ จึง 
แห่รูปพระศรีอาริย์กลับ เมื่อถึงวัดจะอัญเชิญขึ้นประดิษฐานยังวิหารตามเดิมและเปิดโอกาสให้ 
ประชาชนมานมัสการ ปิดทอง กลางคืนจะมีมหรสพสมโภชตลอดงาน * 85

ภาพประกอบที่ 10 ขบวนแห่พระศรีอารีย์วัดไลย์ จังหวัดลพบุรี เม่ือ พ.ศ.2551

*จากการเข้าร่วมในขบวนแห่พระศรีอาริย์วัดไลย์เม่ือ พ.ศ.2551 ผู้วิจัยพบว่า บ้านท่ีอยู่ในเส์นทางของ 
ขบวนแห่พระศรีอารีย์วัด'ไลย'น้ัน ส่วนใหญ่จะต้ังโต๊ะหมู่บูชาไว้หน้าบ้านด้วย เม่ือขบวนมาลึงก็จะจุดธูปเทียนบูชา

85สัมภาษณ์, นายศรี อ่ิมสุข อายุ 77 ปี ท่ีอยู่ บ้านเลขท่ี 303 หมู่ 1 ตำบลท,าว้ง อำ๓ อท่ายุ้ง จังหวัด
ลพบุรี, 21 ตุลาคม พ.ศ. 2541.
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ภาพประกอบที่ 11 ขบวนพระอินทร์และหมู่มวลเทวดานางฟ้าที่มาร่วมขบวน 
แห่พระศรีอาริย๊ในขบวนแห่พระศรีอาริย์วัดไลย์ พ.ศ.2551
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อนึ่ง นอกจากประเพณีแห่พระศรีอาริย์ว ัดไลย์แล้ว ที่จังหวัด 
ลพบุรียังมีประเพณีแห่พระศรีอาริย์อีกแห่งหนึ่งคือ ประเพณีแห่พระศรีอาริย์ที่วัดเชิงท่า ในอำเภอ 
เมืองลพบุรี ซึ่งเป็นประเพณีเก่าแก่ของชาวเมืองลพบุรีเช่นกัน โดยจะแห่ในช่วงเทศกาลสงกรานต์ 
นอกจากนี้แล้ว ผู้วิจัยยังพบว่าที1จังหวัดพิษณุโลกก็มีประเพณีแห่พระศรีอารียัเช่นเดียวกัน คือ 
ประเพณีแห่พระศรีอารีย์วัดคลองตาล ตำบลหนองแขม อำเภอพรหมพิราม เป็นประเพณีที่สืบต่อ 
กันมาตั้งแต่โบราณ เป็นการแห่ไปตามบ้านเรือนเพื่อให้แต่ละบ้านได้สรงนี้าพระศรีอารีย์ในโอกาส 
เทศกาลสงกรานต์ซึ่งชาวบ้านเชื่อกันว่าพระศรีอารยํได้โปรดปรานและจะดลบันดาลให้ฝนฟ้าตก 
ต้องตามฤดูกาล ส่งผลให้ซาวบ้านซึ่งส่วนใหญ่ทำอาชีพเกษตรกรรมทำมาหากินได้อย่างบริบูรณ์

ภาพประกอบที่ 13 พระศรีอารีย์วัดคลองตาล อำเภอพรหมพิราม จังหวัดพิษณุโลก

ข. ประเพณีอันเนื่องมาแต่กสิยุคและยุคสมัยของพระศรีอาริย์

ประเพณีในกลุ่มนี้เน้นการนำเสนอหรืออธิบายเรื่องราวชีวิตพระศรีอารีย์ 
ในช่วงอนาคตอันใกล้ และช่วงอนาคตอันไกล ซึ่งมักพบ,ในตำนานพระศรีอารียักสุ'มเรื่องพระยา 
ธรรมิกร'}ช (พธ) และกลุ่มเรื่องคำทยากรณ ์(พก) โดยมีประเพณีที่เกี่ยวข้อง 2 ประเพณีได้แก่ 
ประเพณีลบศักราช-ตั้งศักราช ที่สะท้อนให้เห็นการจินตนาการถึงช่วงอนาคตอันใกล้ ในโครงสร้าง 
ชีวิตของพระศรีอารีย์ คือการสิ้นสุดของพุทธศาสนาที่เชื่อว่ามือายุ 5,000 ปี รวมถึงกลียุคที่จะ 
เกิดขึ้นทั้งก่อนและหลังสิ้นสุดศาสนา ก่อนหน้าการมาเกิดของพระศรีอารีย์ และประเพณีทิ้งทาน 
กัลปพฤกษ์ ซึ่งเป็นการจินตนาการถึงช่วงอนาคตอันไกล ในโครงสร้างชีวิตของพระศรีอารีย์โดย 
จำลองต้นไม้ในยุคสมัยของพระศรีอารีย์ที่ยังมาไม่ถึง โดยมีรายละเอียดดังนี
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ประเพณีลบศักราช -  ต้ังศักราช
ประเพณีการลบศักราช-ตั้งศักราช เป็นประเพณีในราชสำนักที่มี 

มาแต่โบราณ ถือเป็นพระราชพิธีสำคัญทีมได้กระทำเป็นประจำทุกปี หากแต่จะมีขึ้นตามพระราช 
ประสงค์ของพระเจ้าแผ่นดินในแต่ละรัชกาล ซึ่งในประ'ไตศาสตร์ไทยพบน้อยครั้ง อย่างไรก็ตามใน
ท้องถิ่นภาคเหนือก็ยังคงมีประเพณีที่เกี่ยวข้องกันด้วย คือ ประเพณีแห่ไม้คํ้าศรี หรือไม้คํ้าโพธี้ 
รวมถึงกิจกรรมต่างๆ ในคราวกึ่งพุทธกาล (พ.ศ.2500) ในสมัยของจอมพล ป. พิบูลสงคราม

ป ระเพ ณ ีลบ ศ ักราช-ต ั้งศ ัก ราช  ท ี่สะท ้อนให ้เห ็น ถ ึงการ
จินตนาการถึงช่วงอนาคตอันใกล้ในโครงสร้างชีวิตของพระศรีอาริย์ คือการสินสุดของพุทธศาสนา 
ที่เชื่อว่ามีอายุ5,000ปีรวมถึงความเชื่อเรื่องกลียุคที่จะเกิดขึ้นทั้งก่อนและหลังสินสุดศาลนาและ 
การมาเกิดของพญาธรรมิกราชก่อนหน้าการมาเกิดของพระศรีอารีย์ซึ่งมักพบในตำนานพระศรีอา
รีย์กลุ่มเรื่องพระยาธรรมิกราช (พธ) และกลุ่มเรื่องคำพยากรณ์ (พก) ดังนั้นเมื่อกาลเวลาผ่านมาใน 
ทุก 1,000ปี*จึงมักเกิดความกังวลว่าอายุของพระศาสนาหมดไปอีก 1,000ปีแล้วและเข้าใกล้ล่
กลียุคมากขึ้น

ด้วยเหตุดังนี้เมื่อศักราชที่ใข้อยู่มีอายุได้ถ้วน 1,000ปีพระเจ้า 
แผ่นดินบางพระองค์จึงทรงพระกรุณาโปรดเกล้าฯ ให้ตั้งการพระราชพิธีลบศักราช และทรงตั้ง
ศักราชใหม่ขึ้น เพื่อเป็นการแก้เคล็ดเรื่องศาลนา 5,000 ปี โดยย่นระยะเวลาให้เข้ามาเร็วขึ้น และ 
สมมติว่าศักราชได้ครบถ้วนตามอายุไขแล้ว จึงได้ตั้งศักราชขึ้นใหม่ซึ่งจะถือเป็นการข้ามผ่านกลียุค 
และก้าวเข้าส่ยุคใหม่ที่ไม่มีที,สิ้นสุด เสมือนเป็นการ ‘'แก้เคล็ด" เพื่อสร้างความเชื่อมั่นแก่ราษฎร 
และเป็นการประกาศความยิ่งใหญ่ของพระเจ้าแผ่นดินพระองค์นั้นในฐานะพญาธรรมิกราชอีกด้วย

หลักฐานทางประวิติศาสตร์ได้กล่าวถึงพิธีลบศักราชครั้งสำคัญ 
ของไทยไว้ 2 คร้ัง ได้แก่ ใน พงศาวดารเหนีอ กล่าวถึงการลบศักราชและตั้งศักราช ในสมัยพระ 
ร่วงอรุณราชกุมาร** แต่มิได้ให้รายละเอียดของพระราชพิธีมากนัก

ต่อมาในสมัยกรุงศรีอยุธยา รัชกาลสมเด็จพระเจ้าปราสาททอง
ทรงครองราชย์อยู่ในปีจุลศักราช*** 1000ซึ่งเชื่อกันว่าทุก 1,000ปีจะเกิดกลียุคขึ้นต้องแก้ไข

*ความกังวลเร่ืองอายุศาสนาครบทุก 1,000 ปีดังกล่าวมีปรากฏในคริสต์ศาสนาด้วย ดังเช่นเหตุการณ์ 
เม่ือ ค.ศ.2000 ท่ีชาวคริสต์ท่ัวโลกกังวลว่าจะเกิดภัยพิบัติ

**พระร่วงอรุณราชกุมาร น้ี ในพงศาวดารเหน ีอ กล่าวว่า ในอดีตชาติเม่ือคร้ังพุทธกาล พระพุทธเจ้า 
เสด็จไปฉันจันหันในบ้านปัญจมัชฌคาม คร้ังน้ันพระร่วงเจ้าได้เกิดเป็นนาคและให้น้ําเป็นทานแก่พระพุทธเจ้า 
พระพุทธเจ้าจึงทรงมีพุทธทำนายไว้ว่า นาคน้ีจะได้ลบศักราชพระตถาคตเม่ือถ้วน 1000 ปี

*** จุลศักราช น้ี ในพ งศาวดารเห น ีอ  กล่าวว่า ต้ังข้ึนเม่ือ พ.ศ. 306 โดยพระยาลักรดำ แห่งเมือง 
ตักกดีลามหานคร ดังความว่า “ ศ ุภม ้สด ุ พระพุทธศักราช 306 ป ีก ุญ  สม เด ็จพ ระ เจ ้าอยู่ห ัวกรุงกระษ ัด ่ร ิย ์เม ือง
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พระองค์จึงทรงหาทางออกโดยการการรือทึเนประเพณีที่พระร่วงอรุณราชกุมารเคยทำคือ การลบ 
ศักราช ในพระราชพงศาวดารได้บันทึกพระราชดำริเรื่องการลบศักราชของสมเด็จพระเจ้าปราสาท 
ทองดังนี้

ลุศักราช 1000ปีขาลอัมฤทธิศก(พ.ศ. 2181 ) สมเด็จพระเจ้าอยุ่ห ัว 
ปรึกษาแก่เสนาพลุฒามาตย์ราชปโ?หิตทั้งหลายว่า บัดนี้จุลศักราชถ้วน 1000 ปี 
การกลียุคจะบังเกิดไปภายหน้าทั่วประเทศธานีใหญ่น้อยเป็นอันมาก เราคิดว่าจะ 
เสี่ยงบารมีลบศักราช บัดนี้ขาลอัมลุทธิศกจะเอากรเป็นอัมลุทธิศกขึ้น ดิถีวาร 
จันทร์เถลิงศก ให้กรุงประเทศธานีนิคมชนบททั้งปวง เป็นสุขไพศาลสมy รณ์ดุจ 
ทวารปรยุคท่านทั้งหลายจะเห็นเป็นประการใด เสนาบดีมนตรีมุขมาตยายอกร 
กราบทุเลพระกรุณาว่า ซึ่งทรงพระราชดำริทั้งนี้ เพราะทรงพระ เมตตาแก่อัตวโลก 
ได ้ช ื่อว ่าอ ัมมาอังก ัปปะญาณอัมปยุตรออังขาริกประการหน ึ่ง สมเด็จพระ 
เจ้าอยุ่หัวตั้งใจบำเพ็ญทานกุศล เป็น สาสมุปกัมภกในพระพุทธศาสนา อุปมา 
เหมือนเนื้อนาบริสุทธิ้ดีอยุ่แล้ว จะหว่านพืชสี่งใดลง ก็จะได้ผลเป็นแท้ ซึ่งพระองค์ 
ตั้งพระทัยจะลบศักราช ให้ประชาราษฎรเป็นสุขนั้น เห็นเทพเจ้าก็จะช่วยให้สม 
พระทัยปรารถนาm

จากความในพระราชพงศาวดารข้างต้น จะเห็นว่าพระราชพิธีลบ 
ศักราชของสมเด็จพระเจ้าปราสาททอง ทรงนำคติเรื่องจักรวาลที่เป็นทั้งพุทธและพราหมณ์มาผสม 
กัน ทั้งนี้ประธานในพระราชพิธี คือ สมเด็จพระเจ้าปราสาททองในฐานะเสมือนหนึ่งทรงเป็นพญา 
ธรรมิกราช และพระราชพิธีจบลงด้วยการโปรยทานและกระทำสตสดกมหาทาน อันเป็นการ

ต ัก ก ะล ิล า ม ห า น ค ร  ท ร งพ ระ น า ม ช ื่อ พ ระ ย า อ ัก รด ำม ห า รา ช า ธ ิร า ช ท รงอ า น ุภ า พ ม ห ิท ธ ิล ุท ธ ิอ ัน ล ํ้า เล ิศ ก ว ่า  
กระษัตริย ัท ั้งหลายพ ระองค ์เส วยราชสมบัติ พระองค ์เสด ็จออกย ังพ ระท ี่น ั่ง เย ิน เปนท ี'รโหถานพ ิม านจต ุรม ุข เบ ื้อ ง  
อ ุดรท ิศ จ ึงท รงพ ระดำร ิห ์ด ้วยพ ระพ ุท ธสาสนาเป นฝายข ้างพ ระพ ุท ธจ ัก รน ั้น ฝายหน ึ่ง  จ ึงม ีพ ระราช โองการอ ังแก ่ 
อด ีตพราหมณ ์ป โรห ิตว ่า  ต ั้งแต ่ว ันน ี้ไป จนล ินพ ระพ ุทธสาสนาของพระพ ุทธ เจ ้าอน ุญ าตไว ้ 5000 พรรษา ให ้ต ั้งจ ุล  
ศ ัก ราช ไว ้ส ำห ร ับ กร ุงก ระษ ัต ร ิย ์ล ิบ ไป เม ื่อน ่า  จ ึงให ้ต ั้ง  ณ ว ัน ทลุห้ศบด ีเด ือนห ้าแรมคำหน ึ่ง  จ ุลศ ัก ราชป ีขวด เอก  
ศกเปนมหาสงกรานต ์ไปแล ้ว  จ ึงให ้ยกข ึ้น เปนจ ุลศ ัก ราชว ัน เด ือนป ีใหม ่ ถ ้าแลมหาสงกรานต ์ย ังม ีใป  ย ัง เอา เปนป ี 
ใหม ่ไม ่ได ้ ด ้วยดล ุถ ีเด ือนน ั้นย ังไม ่ค รบ  360 ว ัน พ ระองค ์ให ้ต ั้งพ ระราชกำหนดจ ุลศ ัก ราชแล ้วพ ระองค ์สวรรคตใน  
ป ีน ั้น เสวยราชสมบ ัต ิ 72 ป ี จ ุลศ ัก ราชได ้ศก  1"

86กรมสืลปากร, พระราชพงศาวดารกร ุงศร ีอย ุธยา ฉบ ับพ ันจ ัน ทน ุมาศ  (เจ ิม ) (พิมพ์ในงานปลง 
ศพคุณหญิงปฎิภานพิเศษ (ลมุน อมาตยกุล) ณ วัดประยุรวงศาวาส วันท่ี 9 มีนาคม พ.ศ. 2479), หน้า 319.
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บำเพ็ญทานตามแนวทางอย่างพระโพธิสัตว์ พระราชพิธีนี้จึงสะท้อนให้เห็นถึงคติอันมีที่มาจาก 
ตำนานพระศรีอาริย่ใด้เป็นอย่างดี

อย่างไรก็ตาม แม้พระราชพิธีลบศักราชจะมิได้มีการทำสืบเนื่อง 
กันต่อมาในสมัยหลังก็ตาม หากแต่ก็ยังพบว่ามีประเพณีในท้องถิ่นที่มีที่มาจากแนวคิดเรื่องศาสนา
5,000 ปี ในลักษณะเดียวกัน ได้แก่ ประเพณีแห่ไม้คํ้าสร ีหรือ ประเพณีแห่ไม้ค ํ้าโพร ซึ่งเป็น 
ประเพณีของชาวบ้านในแถบภาคเหนือ ที่ประชาชนแต่ละคนจะนำเอาไม้คํ้าขนาดใหญ่ที่ตกแต่ง 
อย่างสวยงาม มีการจัดขบวนแห่อย่างเอิกเกริก และนำ1ไปคํ้า “ต้นโพธิ้" ซึ่งเป็นสัญลักษณ์'ของ 
พระพุทธศาสนาในโอกาสเทศกาลลงกรานต์ของทุกปี เพื่อเป็นเครื่องหมายที่เป็นรูปธรรมว่าผู้นั้นมี 
ส่วนคํ้าชูพระพุทธศาสนาให้ยืนยาวต่อไปอย่างไม่มีที,สินสุด87

ภาพประกอบท 14 ไม้คาส'I (สะ-หรี) หรีอไม้คํ้าโพธ 
ในประเพณีแห่ไม้คํ้าสรีของชาวบ้านภาคเหนือ

อน่ึง เมื่อพ.ศ. 2500 ซึ่งเป็นวาระที่ครบรอบ “กึ่งพุทธกาล’' หรือ 
ครึ่งหนึ่งของพระพุทธศาสนา 5.000ปีในระยะนั้น1ได้มีคำรํ่าลือและคำพยากรณ์ต่างๆจำนวนมาก 
เกี่ยวกับอาเพศที่จะเกิดขึ้นในยุคนี้ เซ่น ข่าวลือว่าจะเกิดมิคสัญญี ข่าวลือเรื่องผู้มีบุญมาเกิด ข่าว 
ลือเรื่องพระศรีอาริย์ลงมาเกิด มีการทำผ้ายันต์เพื่อป้องกันยักษ์ที่จะมากินคน ชึ่งมีส่วนทำให้จอม 
พล ป. พิบูลสงคราม ในฐานะนายกรัฐมนตรี ออกประกาศห้ามใช้คำว่า “กึ่งพุทธกาล’’ และให้ใช้คำ

87ประดิษฐ์สรรพช่าง, “แห่ไม้ค้ําสรี,,' สาราน ุกรมว ัฒ น ธรรมไทยภาค เห น ือ  (กรุงเทพฯ: มูลนิธิ 
สารานุกรมวัฒนธรรมไทย ธนาคารไทยพาณิชย์, 2542), หน้า 7651-7652.
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ว่า “25 พุทธศตวรรษ" แทน โดยเป็นการเปลี่ยนมุมมองจากแง,ลบให้เป็นแง่บวก และกำหนดให้มี 
การจัดงานเฉลิมฉลองเป็นการใหญ่ มีขบวนแห่พุทธพยุหยาตราทางชลมารค รวมถึงการสร้างพุทธ 
มณฑล ท่ี ตำบลศาลายา กิ่งอำเภอศาลายาจังหวัดนครปฐม88 สิ่งเหล่านี้ย่อมแสดงให้เห็นว่า 
ความคิดเรื่อง“กลียุค’, “พุทธศาสนา 5,000ปี’’ ที่คนไทยรับรู้ผ่านตำนานพระศรอาริย์ได้กลายเป็น 
ที่มาของประเพณีและพิธีกรรมต่างๆ ในสังคมไทยไม,น้อย

ป ?ะเพ ณ ีท ิ้งท าน ก ัล ป พ ฤก ษ ์

ประเพณ ีท ิ้งทานก ัลปพฤกษ ์ เป ็นประเพณ ีเก ่าแก ่ของไทย 
โดยมากมักพบในงานศพ โดยเฉพาะงานพระศพเจ้านาย และงานศพของสามัญซนที่มีฐานะใน 
แถบภาคกลาง มีที่มาจากตำนานพระศรีอาริย์โดยใช้เนื้อหาจากโครงสร้างชีวิตพระศรีอาริย่ในช่วง 
“อนาคตกาลอันไกล” ที่มักกล่าวถึงเนื่องนี้ในกลุ่มเรื่อง ประวัติพระพุทธเจ้า (ปพ) กลุ่มเรื่องพระ 
มาลัย (มล) กลุ่มเรื่องพญาธรรมิกราช (พธ) และกลุ่มเรื่องคำพยากรณ์ (พก) ซึ่งพรรณนายุคลมัยที่ 
พระศรีอาริย์มาตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า ในครั้งนั้นจะมีต้นกัลปพฤกษ์ที่สามารถบันดาลทุกสิ่งที่ 
มนุษย์ปรารถนา ตำนานเหล่านี้ทำให้ต้นกัลปพฤกษ์กลายเป็นสัญลักษณ์ของยุคลมัยพระศรีอาริย์ 
ไปในที่สุด* * ต่อมาภายหลังเมื่อพระเจ้าแผ่นดินจะทรงบำเพ็ญทานใหญ่แก่ราษฎรของพระองคํใน 
พระราชพิธีสำคัญต่างๆ จึงมักโปรดให้สร้างต้นกัลปพฤกษ์จำลองซึ่งประดับไปด้วยผลกัลปพฤกษ์ที่ 
ภายในบรรจุเงินทองแล้วแจกจ่ายแก่ราษฎรที่มาร่วมงาน

“ พัชรลดา จุลเพชร, "แนวคิดเร่ืองก่ึงพุทธกาลในลังคมไทย พ.ศ.2475-2500," (วิทยานิพนธ์ปริญญา 
คิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขา'วิชาประ'วัติศาสตร์. คณะคิลปศาสตร์ มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, 2548), หน้า 53.

*อน่ึง นอกจากน้ียังปรากฏว่า ในอุตรกุรุ'ทวิปก็มีต้นกัลปพฤกษ์ เป็นต้นไม้ประจำทวีปด้วย ดังปรากฏใน 
ไตรภูมิพระร่วงภาคมนุสลภูมิที่พรรณนากึงต้นกัลปพฤกษ์ไว้ ดังน้ี “ แ ล ใน แ ผ ่น ด ิน อ ุต ร ก ุf ท ว ีป น ั้น  ม ีต ้น  
ก ัลปพฤกษ ์,ต ้นหน ึ่งโดยป ี-งไต ้ 100 โย ช น ์ โด ยกว ้างไต ้ 100 โย ช น ์โด ย รอ บ บ ร ิเวณ ม ณ ฑ ล ใต ้3 00  โย ช น ์ และต ้น  
ก ัลปพฤกษ ์น ั้นผ ู้ใดจะปรารถนาหาท ุนทร ัพย ์ส รรพ เหต ุอ ัน ใด  ๆ ก ็ด ิ ย ่อม ได ้ส ำ เร ็จ ในต ้น ไม ้น ั้น ท ุกป ระการแลฯ  ถ้า 
แลคนผ ู้ใดปรารถนาจะใคร ่ได ้เง ินแลทององแก ้วแล เคร ื่อ งประด ับน ิท ั้งหลาย เป ็นต ้นว ่า l i s สร ้อยสน ิมพ ิมพาภรณ ํก  ั
ด ี แลผ ้าผ ่อนท ่อนแพรพรรณ ด ี'งใด ๆ ก็’ดี แลข ้าวน ํ้า โภชนาหารของก ินด ีงใดก ็ด ี ก ็ย ่อมบ ัง เก ิดป รากฏข ึ้น แต ่ค ่าคน  
ต ้นก ัลปพ ฤกษ ์น ั้น  ก ็ให ้ส ำ เร ็จความป รารถนาแก ่ชนน ั้งหลายน ั้น แลฯ ... แลต ้น ก ัลป พ ฤกษ ์น ั้น โด ยฐง ได ้ 10 วา 2 
คอก โดยกว ้างได ้ 10 วา...." นอกจากน้ีในไตรภูมิพระร่วงยังปรากฏว่า เศรษฐีผู้หน่ึงช่ือโชติกเศรษฐี อยู่ในเมือง 
ราชคฤห์มหานคร มีปราสาท 7 ช้ัน รอบบ้านนั้นมืกำแพงแก้วล้อมไต้ 7 ช้ัน และในหว่างกำแพงนั้นมีต้น 
กัลปพฤกษ์เรียงกันเป็นแควไปทุกช้ันด้วย
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และเผยแพ ร ่ในรรวงก ึ่งพ ุทธกาล (พ .ศ . 2 500 )89

ภ าพ ป ระกอบ ท ี 16 จ ิต รก รรม ฝ าผ น ังว ัด พ ิห ารแ ด ง จ ังห ว ัด ส ุพ รรณ บ ุร ี แส ด งก ารโป รยผ ล  
ก ัล ป พ ฤ ก ษ ์ เน ื่อ งใน งาน พ ระบ รม ศ พ  ม ีราษ ฎ รม าแย ่งร ิ!งผล ก ัล ป พ ฤกษ ์จ ำน วน ม าก

89เอนกนาวิกมูล, เจาะลีกเรี่องเก่า(กรุงเทพฯ:สายธาร,2547),หน้า 10-11.
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17 ก าร เบ รยผ ล ก ล บ พ ฤ ก ษ เน อ งใน พ ระราช พ ิธ ีส ถ าป น า  
ส ม เด ็จ พ ระบ รม โอ รส าธ ีร าช  เจ ้าฟ ้าม ห าว?ร ุณ ห ิศ  ส ย าม ม ก ุฎ ราช ก ุม าร  พ .ศ .2429 90

ต่อมาในหมู่ประชาชนทั่วไปได้มีการจ้ดทำต้นกัลปพกุกษ์จำลอง 
ขึ้นในงานเทศกาลรื่นเริง เช่น งานปีใหม่ งานกาชาด งานประจำปี โดยนำสลากของขวัญไปติดไว้ที่ 
ต้นกัลปพฤกษ์ให้ผู้ร่วมงานได้สอยกัลปพฤกษ์รับของขวัญกันเป็นที่สนุกสนาน แสดงให้เห็นความ 
รับรู้เรื่องยุคสมัยของพระศรีอาริย'ในตำนานพระศริอาริย์ที่ยังคงลืบทอดต่อมาตราบจนปัจจุบัน

5.1.3.2 การเป็นต้นเค้าความเดู่อในลัทธิพิธีต่าง ๆ

คำพยากรณ์เกี่ยวกับอนาคตของพระพุทธศาสนา หรือ "ศาสนาห้าพันปี'' เป็นคำ 
พยากรณ์ที่มีนํยทางลังคม การเมือง และอุดมการณ์อยู่ในตัว เพราะความเสือมของศาลนาหรือ 
ระเบียบโลกและจักรวาลที่มีอยู,ในระบบวัฒนธรรมหนึ่งย่อมนำมาชึ่งความโกลาหลวุ่นวาย การ 
จลาจลและสภาพมิคสัญญี ที่สำคัญความเสือมของดืลธรรมจรรยาจะทำให้สังคมไร้ระเบียบ นำ 
ความทุกข์ยากและเดือดร้อนมาให้ ตังนั้นภายใต้การล่มสลายของระเบียบโลกและระเบียบสังคม 
ตังกล่าว มักจะมีผู้ประกาศตัวว่าเป็นผู้วิเศษ เป็นพระศรือาริย์หรือเป็นท้าวธรรมิกราช ที่อวตารลง 
มาเพื่อปราบยุคเข็ญ อันเป็นที่มาของ " ก บ ฏ ผู้ม ีบุญ" หรือ " ก บ ฏ พระศรีอารีย์" ในสังคมไทย นับแต่ 90

90กรมติลปากร, สมเด็จพระบรมโอรสาธิราช สยามมก ฎ ราชกุมาร (จ้ดพิมพ์เฉลิมพระเกียรติเน่ือง 
ในพระราชพิธีสกาปนาสมเด็จพระบรมโอรสาธีราช สยามมกุฎราชกุมาร วันท่ี 28 ธันวาคม 2515), หน้า 42.
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อดีตจนถึงปัจจุบัน ด้วยเหตุดังนี สุริยา สมุทรคุปต์จีงได้แสดงทรรศนะว่า “พุทธทำนายเป็นเสมือน 
“ใบอนุญาต” ทีเป็ดทีว่างให้มีองค์เทพหรือวิญญาณและอำนาจค์กดิสิทธิ้ต่างๆ ลงมาช่วยบรรเทา 
ทุกขให้กับมนุษย์ผู้เดือดร้อน เพราะความเสื่อมของพุทธศาสนาตามที่ปรากฏในคำพยากรณ์ของ 
องค์พระศาสดา''9'

“ใบอนุญาต" ช้างต้นนี้เองที่นำมาส่การก่อตั้ง “ลัทธิพิธี" ต่างๆ ที่ใข้ตำนานพระศรี 
อาริย์เป็นจุดเด่นในการนำเสนอ ซึ่งคำว่า '‘สิทธิพิธี’'ในวิทยานิพนธ์นี้ ผู้วิจัยใช้ตามความหมายที่ 
สุร ียา สมุทรคุปติ้ให้ไว้ในหนังสือ ท ร ง เจ ้า เข ้าผี: ว าท ก ร รม ข อ งล ัท ธ ิพ ิธ ีแ ล ะ ว ิก ฤ ต ก า รณ ์ข อ ง  

ค ว า ม ท ัน ส ม ัย ใน ส ังค ม ไท ย 91 92 โดยอ้างอิงจากนิยามที่ Dictionary of Anthropology ให้ไว้ว่า

หมายถึง รูปแบบขององค์กรหรือขบวนการทางศาสนาอย่างหนึ่งซึ่งเบี่ยงเบนไปจากศาสนาที่คน 
ส่วนใหญ่นับถือหรือศาสนาหลักตั้งเดิม (orthodox) ของชุมชน ลัทธิพิธีโดยมากมักเป็นองค์กรที่ 
หละหลวม ยึดเอาผู้นำคนใดคนหนึ่งเป็นศูนย์กลาง ไม่มีโครงสร้างอำนาจและสมาชิกภาพอย่าง 
เป็นทางการ ลัทธิพิธีอาจมีลักษณะเป็นขบวนการทางศาสนาที่มีอุดมการณ์ทางการเมืองแฝงอยู่ใน 
ตัว นอกจากนี้ย์งได้อ้างอิงนิยามของ นิธิ เอียวศรืวงค์ ท่ีว่า “ต้องการให้คำว่า “ลัทธิพิธี" ตรงกับ 
ภาษาอังกฤษว่า "Cult" โดยมีความหมายกึงลัทธิศาสนาที่เน้นหนักไปในต้านพิธีกรรมและไม่ใช่ 
ส่วนหนึ่งของหลักการ หรือ orthodox ของศาสนา"

สุริยา สมุทรคุปต์ได้กล่าวถึงความแตกต่างระหว่างลัทธิพิธีกับศาสนานั้นว่า มี 
ความต่างกันอยู่ 4 ประการ ตังนี้93

1. ความแตกต่างด้านปรัชญาหรือหลักการสำคัญ กล่าวคือในขณะที่ศาสนามีทั้ง 
ส่วนของโลกุตรธรรมและโลกียธรรม แต่ในลัทธิพิธีส่วนใหญ่กลับให้ความสำคัญเฉพาะส่วนที่เป็น 
โลกียะเพื่อหวังผลประโยชน์ในโลกนี้ มิใซ่โลกหน้า รวมถึงใช้ "ไสยศาสตร์” ในฐานะที่เป ็น 
เทคโนโลยีเพื่อแก้ปัญหาความเดือดร้อนเฉพาะหน้าให้กับผู้ที่มารับบริการ

2. ความแตกต่างด ้านความเช ื่อและหลักธรรมคำลังสอน โดยท ี่ศาสนาให ้ 
ความสำคัญกับองค์ศาลนาแล้วรับเอาความเชื่อเรื่องผีและไสยศาสตร์เช้ามาเป็นส่วนประกอบ ส่วน 
ลัทธิพิธีมีความเชื่อเรื่องผีและวิญญาณเป็นบัวใจสำคัญของลัทธิแล้วพยายามใช้ประโยชน์จาก 
หลักธรรมคำสอนของศาสนาหลักในลังคมนั้น

91สุริยา สมุทรคุปต้ิ, ทรงเจ้าเข้าผี: วาทกรรมของลัทธิพิธีและวิกฤตการณ์ของความทันสมัยใน 
สังคมไทย (กรุงเทพฯ: ศูนย์มานุษยวิทยาสิรินธร, 2543), หน้า 86.

92เรื่องเดียวกัน,หน้า41.
93เร่ืองเดียวกัน, หน้า 41-42.
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3. ความแตกต่างในด้านพิธีกรรมและแนวการปฏิบัติ ทั้งศาสนาและลัทธิพิธี ซ่ึง 
พิธีกรรมของศาสนามีลักษณะที่เป็นทางการ มีระเบียบแบบแผน และมีกำหนดระยะเวลาที,แน่นอน 
มากกว่าลัทธิพิธี

4. ความแตกต่างในด้านการจัดระเบียบองค์กร เนื่องจากศาสนาส่วนใหญ่เป็น 
ศาสนาแห่งชาติที่รัฐให้การรับรองและสนับสนุน ศาสนาจีงมีองค์กรและกฎหมายรองรับรวมทั้งมี 
โครงสร้างการบริหารงานที่ชัดเจน ส่วนลัทธิพิธีนั้นองค์กรและการจัดการเกือบทั้งหมดอยู่ภายใต้ 
การบริหารงานของผู้นำลัทธิพ ิธ ีบางคนหรือบางกลุ่มเท่านั้น และลัทธิพิธีไม'ได้อยู่ภายใต้การ 
ควบคุมกำกับของทางราชการแต่อย่างใด

จากคำนิยามข้างต้นจะเห็นได้ว่ามี "ลัทธิพิธี,พระศรีอา'ริย์” ในลังคมไทยอยู่จำนวน 
หน่ึง ที่ใช้ตำนานพระศรีอาริย์เป็นเครื่องมือในการสร้างปรัชญา หลักคำสอน หรือพิธีกรรมต่างๆ ใน 
ลัทธิพิธีนั้น รวมถึงยังก่อให้เกิดการสร้างเครื่องรางของขลังที่เกี่ยวเนื่องกับพระศรีอาริย์อีกจำนวน 
หน่ึงด้วย ผู้วิจัยจึงจะได้นำเสนอรายละเอียดดังต่อไปนี้

ก. ปรากฏการณ์ลัทธิพิธีพระศรีอารีย์ยุคใหม่

ลัทธิพิธีที่เกี่ยวข้องกับตำนานพระศรีอาริย์ หรือที่เรียกกันว่า “ลัทธิทระศรี 
อารีย์ยุคใหม่"* นั้น พบว่ามีลัทธิพิธีสำคัญๆ อยู่ไม่มาก แต่ทว่าแต่ละลัทธิพิธีต่างก็มีสาขากระจาย 
อยู่ในภูมิภาคของประเทศ ซึ่งผู้วิจัยได้แบ่งลัทธิพิธีพระศรีอาริยัยุคใหม่นี้ออกเป็น 2 กลุ่ม คือ กลุ่ม 
ลัทธิพิธีพระศรีอาริย์ที่ปรับและพัฒนาขึ้นมาจากความเชื่อเรื่องพระศรีอาริยัในลังคมไทย และกลุ่ม 
ลัทธิพระศรีอาริยัที่รับมาจากต่างชาติ (ณ่ีปุน, จีน) ซึ่งจะได้นำเสนอลัทธิพิธีเหล่านี้ใน 4 ประเด็นคือ 
ประวัติความเป็นมา ประวัติผู้นำหรือผู้ก่อตั้ง หลักคำสอน และพิธีกรรม ดังน้ี

1 ) ลัทธิพิธีพระศรีอารีย์ท่ีปรับและพัฒนาข้ึนมาจากความ 
เช่ือเร่ืองพระศรีอารีย่ไนสังคมไทย

กลุ่มลัทธิพิธีนี้เป็นกลุ่มที่มีพื้นฐานมาจากความเชื่อเรื่องพระศรีอาริย์และความรับรู้ตำนาน 
พระศรีอาริยัในลังคมไทย แล้วพัฒนาขึ้นเป็นองค์กร มีการจัดระเบียบองค์กร มีการสร้างหลักคำ 
สอน และพิธีกรรมที่เป็นเอกลักษณ์เฉพาะองค์กรโดยอ้างอิงตำนานพระศรีอาริย์ ซึ่งหลักคำลอน

*ส่วนเหตุท่ีใช้'ไ'า “ล ัท ธ ิท ระศ ร ีอ าร ียม ่ค ให ม ่" น้ัน เน่ืองจากว่าลัทธิพิธีน้ีมีมาแต่คร้ังอดีตแล้ว ในรูปของ 
'‘ขบวนการพระศรีอาริย์" หรือ ‘'กบฏผู้วิเศษ" หรือ "กบฏผู้มีบุญ” ซ่ึงถือเป็น “ล ัทธ ิพ ระศร ีอาร ิย ์ย ุค เท ่า "
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และพ ิธ ีกรรมส ่วนหน ีง หร ือส ่วนใหญ ่จะแตกต ่างไป จากหล ักคำสอน  และพ ิธ ีกรรมใน 
พระพุทธศาสนา แต่ส่วนใหญ่ก็ยังคงเรียกตัวเองว่าเป็นพุทธศาสนิกซน ซึ่งพบว่าในลังคมไทยมีลัทธิ 
พิธีพระศรีอาริย์ที่สำคัญและอยู่ในกลุ่มนี้จำนวน 3 ลัทธิพิธี ตังน้ี

ลัทธิพิธีสำนักปูสวรรค์หรือหุบผาสวรรค์
สำนักปูสวรรค์ เรียกตัวเองว่าเป็น ‘‘สำนักโลกวิญญาณ" ก่อต้ัง 

ขึ้นเมื่อวันวิลาขบูชา พ.ศ. 2509 ดำเนินงานโดยมี อ ุดมการณ ์10 ประการของสำนักเป็นเป้าหมาย 
ในการทำงาน เจ้าสำนักคือ นายสุชาติ โกศลกิติวงค์ในเอกสารของของสำนักปูสวรรค์กล่าวถึงการ 
จัดตั้งสำนักซึ่งอ้างถึงตำนานพระศรีอาริย์ได้แก่ ประวัติหลวงปูทวดเหยียบนํ้าทะเลจืด (กจ 1-4) 
และ ประวัติสมเด็จพระพุฒาจารย์ (โต) (กจร) ไว้ว่า

เมื่อโลกมนุษย์จะเกิดกลียุคหลังพุทธศาสนาผ่านไปแล้ว 2,500 ปี โลก 
วิญญาณก็ได้ช่วยเหลือ โดยการมีมติให้ตั้งคเนย์กลางการทำงานระหว่างโลก 
วิญญาณกับโลกมนุษย์ขึ้นที่ประเทศไทย เมื่อปี พ.ศ. 2509 ชื่อว่า ‘‘สำนักไ]
สวรรค์" (ชื่อเดียวกับสถาบันที่สถิตอยุ่บนสวรรค์ขึ้น 5 อันเป็นสถาบันที่พำนักของ 
ปูครูบนสวรรค์ และเป็นที่พบปะลังสรรค์ของเทพพรหมทุกขึ้นพำที่มีวิชาความรู้)
ต่อมาดวงวิญญาณบริสุทธิ 3 องค์ได้รับการอาราธนาให้มาเป็นท่านบรมครูใน 
การร่วมทำงานช่วยมนุษย์ค ือ หลวงป ูทวดเหย ียบนาทะเลจ ืด ตำแหน่ง 
ประธานสำนักปูสวรรค์ในโลกมนุษย์... ตั้งปณิธานเป็นลัมมาลัมพระพุทธเจ้า 
สืบต่อจากพระบรมโพธิลัตว์ศรีอริยเมตไตรย ปัจจุบันดวงพระวิญญาณสถิตบน 
สวรรค์ขึ้นดุสิต ได้รับตำแหน่งประธานดูแลโลกมนุษย์และประธานสำนักปูสวรรค์ 
บนสวรรค์ขึ้น 5 ด้วย สมเด ็จพระพ ุฒาจารย ์ ( โต ) พรหมรังส ิ ตำแหน่งองค์ 
อำนวยการสำน ักป ูสวรรค ์ในโลกมน ุษย ์ป ัจจ ุบ ันเป ็นพรหมขึ้น 16 บำเพ็ญ  
โพธิสัตว์บารมีเพื่อเป็นพระลัมมาลัมพุทธเจ้า สืบต่อหลวงปูทวดเหยียบนํ้าทะเล 
จืด ท ้าวมหาพรหมย ีนนะป ัญจะระ ตำแหน่ง ที่ปรึกษาและเจ้าพิธีการของ 
สำนักปูสวรรค์ในโลกมนุษย์ เป็นศิษย์ของพระโมคัลลานะ ปัจจุบันเป็นหัวหน้า 
รูปพหรม 16 ขึ้น เจ้าพิธีการแห่งโลกวิญญาณ ตำแหน่งผู้พิชิตมาร94

ลัทธ ิน ี้เช ื่อว ่าอาจารย ์ส ุชาต ิ ได ้ร ับคำบ ัญชาต ่างๆ จากดวง 
วิญญาณของผู้สำเร็จ 3 พระองค์คือ พระโพธิสัตว์หลวงปูทวด (เหยียบนี้าทะเลจืด) ท้าวมหาพรหม 
ชินนะปัญจะระ หลวงพ่อสมเด็จพระพุฒาจารยั (โต) พรหมรังษี เพื่อช่วยคลายวิกโ]ติของโลก และ

94สำนักปูสวรรค์, แหล่งท่ีมา http//: www.poosawan.ora เข้าถึงเม่ือวันท่ี 23 กมภาพันธ์2553.

http://www.poosawan.ora
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ขัดเกลากิเลสของมนุษย์ในยุคนี อันเป็นกลียุคเบาบางลงก่อนที่องค์พระบรมศาสดาพระศรีอารีย์ 
จะเสด็จลงส่โลกมนุษย์35

ในส่วนของพิธีกรรมที่เกี่ยวข้องกับตำนานและความเชื่อเรื่องพระ 
ศรีอาริย์นั้น สำนักปูสวรรค์มีรูปเคารพขององค์สมมติพระบรมโพธิสัตว์ศรีอาริยเมตไตร ซึ่งถือเป็น 
รูปเคารพที่สำค์ญที่สร้างขึ้นก่อนรูปเคารพอื่นๆ อีกทั้งได้เล่าถึงความอัศจรรย์ในพิธีการฉลององค์ 
สมมติพระบรมโพธิสัตว์ศรีอารียเมตไตรเมื่อวันที่ 19 มีนาคม พ.ศ.2513 ว่าครั้งนั้นภายในพระเศียร 
ข อ ง อ ง ค ์สมมตินั้นบรรจุดินตักดิ้สิทธเป็นดินแ ห ้ง  และวิธีเบิกพระเนตร คือใช้สำลีจุ่มนํ้าพระพุทธ 
มนต์ และที่พระเนตรองค์สมมติ เมื่องานฉลององค์สมมติพระบรมโพธิสัตว์ศรีอารียเมตไตรเสร็จลง 
บรรดาสานุดิษย์และประชาซนต่างก็พากันไปกราบไหว้บูชา ในโอกาสนั้นก็นังเกิดเรื่องอัศจรรย์ขึ้น 
คือ องค์สมมติพระบรมโพธิสัตว์ศรีอารียเมตไตรยมีนํ้าพระเนตรไหลซึมทั้งสองพระเนตรไหลผ่าน 
พระปรางไปหยุดที่ฝ่าพระบาทซึ่งหงายอยู่เป็นอย่างนี้จนวันรุ่งขึ้นซึ่งเป็นวันเสาร์ ท่ี 20 มีนาคม ท่าน 
ท้าวมหาพรหมชินนะป๋ญจะระเสด็จมาใช้สำลีเช็ดนํ้าพระเนตร จึงหยุดไหล ชาวสำนักปูสวรรค์เชื่อ 
ว่า การที่องค์สมมติพระบรมโพธิสัตว์ศรีอารียเมตไตรหลั่งนํ้าพระเนตรนั้นแสดงถึงพระเมตตากรุณา 
ที่ทรงมีต่อมวลมนุษย์ผู้ต้องต่อสักับกรรมวิบากในกลียุค

สํทธีพิธีสำนักพระศรีอารียเมดโย บ้านราต
สำนักพระศรีอารียเมตโยตั้งอยู่ท ี่บ ้านธาตุ อำเภอเชียงคาน 

จังหวัดเลย ต้ังแต่ พ.ศ.2515 เป็นด้นมา โดยมีนางคำฝ่น ลิมลวัสดิ้ เป็นเจ้าสำนักพระศรีอารียเมต 
โย และ นายอุ่น มหาโชคขัย เป็นผู้ช่วย ต่อมาเมื่อ พ.ศ. 2525 นางคำฝ่นได้ยกฐานะสาวกของนาง 
4 คนขึ้นมาเท่าเทียมกับนาง โดยได้บรรยายความเป็นมาในอดีตชาติซึ่งมีที่มาจาก ตำนานกลุ่ม 
เรื่อง กผ ว่า นางเป็นลูกคนที่ 5 ของแม่กาเผือก ลูกทั้ง 4 คนแรกได้ตรัสรู้ไปก่อนในชาติต่อๆ มา 
จนกระทั้งชาตินี้นางได้ตรัสรู้เป็นคนสุดท้ายซึ่งเป็นชาติที,ลูกแม่กาเผือกทั้ง 5 คนได้มาพบกันและ 
ช่วยกันทำนุบำรุงพระพุทธศาสนา ซึ่งลูกแม่กาเผือกทั้ง 5 คนที่นางคำฝ่นทำพิธีประกาศเบิกตัวและ 
อ้างถึงกำเนิดในอดีตชาติมีตังนี้คือ 95

1. นายปรีชา (ไม่ทราบนามสกุล) อายุ 27 ปี อดีตชาติเป็นพระกกุสันโธ
2. นายพิษณุ ม่วงปา อาย ุ25ปี อดีตชาติเป็นพระโกนาคมโน
3. พระจำนง (พระปลัด จังหวัดเลย) อายุ 36ปี อดีตชาติเป็นพระกัสสโป
4. ตุ๊เจ้าเสือดาว อายุ 42 ปี อดีตชาติเป็นพระโคตโม
5. นางคำฝ่น ลิมสวัลดิ้ อายุ 58 ปี เป็นพระอรียเมตโย

95 ชยานันโทภิกษุ, เร่ืองเดียวกัน, หน้า 99.
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ส่วนแม่กาเผือกในอดีตชาตินั้น ปัจจุบันคือ นางคำภา มีศิรี และ 
ในวันทำพิธีสถาปนานี้เอง นางคำภาเป็นผู้ที่ได้ถวายผ้าไหมซึ่งนางทอเองให้แก่นางคำผืน นางคำ 
ผืนเรียกผ้าไหมนี้ว่า “ผ้าจอมจักรพรรดิ” * และอ้างว่าเมื่อนางได้ใช้ผ ้านี้แล้วนางก็เป็น“จอม 
จักรพรรดิธรรมิกราช" โดยสมบูรณ์96ต่อมาเมื่อมีศิษยานุศิษย์มากขึ้นได้มีการสร้างปราสาทให้แก, 
นางคำผืน ลิมสวัสดิ้ รวมถึงรูปปันต่างๆ ที่เกี่ยวช้องกับพระศรีอารีย์และตำนานพื้นบ้านอีสาน 
จำนวนมาก

น่าสังเกตว่าการก่อตั้งลัทธิสำนักพระศรีอารียเมตโย บ้านธาตุ มี 
ลักษณะคล้ายกับการอ้างตนเป็น “ผู้มีบุญ”ในประวัติสาสตร์อีสาน กล่าวคือ นางคำผืนผู้ก่อตั้งลัทธิ 
ได้ล้มปวยจนหมดสติเมื่อ พ.ศ. 2514 เหตุการณ์ครั้งนั้นทำให้นางคำผืนเกิดปานแดงขึ้นที่ผืามือ จึง 
ถือเป็นวันตรัสรู้ของตนเอง และใช้สรรพนามเรียกตนเองว่า “พระองค์” เรียกขานตนเองว่า “พระเกตุ 
แก้วจันทร์'จุฬามณีศรีอาริย์" 97และก็ได้อ้างตนเป็นผู้วิเศษ คือ เป็นพระศรีอารีย์นับแต่บัดนั้นมา โดย 
หลักคำลอนสำคัญของลัทธินี้สอนว่า ศาลนายุคพระศรีอารีย์มีหลักยึดง่ายๆ คือ คืล 5 เพราะเป็น 
หลักธรรมช้างต้น แม้ผู้ครองเรือนก็รักษาได้โดยไม่จำเป็นต้องผ่านการบวชเรียน98

ลัทธิพิธีสายสัญญาบา?มีพ?ะศรีอารียเมตไตรย
ลัทธิพิธีลายสัญญาบารมีพระศรีอารียเมตไตรยมีผู้นำ คือ นาย 

ทองพูน เสาวโรนุพันธ์ หรือที่บรรดาสานุศิษย์เรียกว่า “องค์ต้น" หรือ “องค์ต้นบรมค$สายสัญญา 
บารมี" มีที่ทำการตั้งอยู่ที่ ต.หนองโดน อ.สำปลายมาศ จ.บุรีรัมย์ ลัทธิพิธีนี้เริ่มต้นจากความเชื่อ 
ที่ว่า ผู้นำลัทธิได้ “บรรลุธรรม” เมื่อราว พ.ศ. 2468 แล้วจึงได้เริ่มบัญญ้ติหลักธรรม เผยแผ่คำสอน 
จนกระทั่งมีสานุศิษย์เป็นจำนวนมาก และอาจเรียกได้ว่าเป็นลัทธิพิธีพระศรีอารีย์ที่ใหญ่ที่สุดแห่ง 
หนึ่งในลังคมไทยในปัจจุบัน

* ผู้วิจัยคิดว่าน่าจะได้รับอิทธิพลเร่ือง ท้าวฆฏิการพรหม ถวายเคร่ืองอัฎฐบริขารแด่พระพุทธเจ้า
96จุฬาพร โชติช่วงนิรันดร, ''ผู้พระศรีอาริย์แห่งบ้านธาตุจอมศรี,' ใน พรเพ็ญ ฮ่ันตระกูล, อัจฉราพร 

กมุทพิสมัย (บรรณาธิการ), ความเช้อพระศรีอารีย์ และ กบฏผู้มีบุญในสังคมไทย (กรุงเทพฯ: สร้างสรรค์, 
2527), หน้า 291.

97วทัญณู แสนใจวุฒิ, “โลกทัศน์ของกระชาชน: สืกษาเฉพาะกรณีสำนักพระศรีอารียเมตโย บ้านธาตุ 
ตำบลธาตุ อำเภอเชียงคาน จังหวัดเลย,” (วิทยานิพนธ์!เริญญาคิลปศาสตรมหาบัณฑิต วิชาเอก'ไทยสืกษ'า (เน้น 
ลังคมศาสตร์) บัณฑิตวิทยาลัน มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ มหาสารคาม, 2535), หน้า 33-34.

98 จุฬาพร โชติช่วงนิรันดร์. "ผ ู้พระศรีอาร ิย ''แห ่งบ ้านธาต ุจอมศรี'' ใน พรเพ็ญ ฮ่ันตระกูล, อัจฉราพร กมุท 
พิสมัย (บรรณาธิการ). ความเช้อพระศรีอารีย์ และ กบฏผู้มีบุญในสังคมไทย. กรุงเทพฯ: สร้างสรรค์, 2527. 
หน้า 287.
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ผู้นำของลัทธิพ ิธ ีสายสัญญาบารมีพระศรีอาริยเมตไตรย มี 
วิธีการสร้างความศรัทธาในฐานะ “พระศรีอารีย์” ด้วยการอ้างตนเป็นผู้มีบุญ คล้ายคลึงกับผู้นำ 
ลัทธิสำนักพระศรีอารียเมตโย บ้านธาตุ ที่ได้กล่าวมาแล้ว โดยเริ่มจากการเล่าว่าขณะที่มารดาของ 
ผู้ก่อตั้งลัทธิตั้งครรภ์ มีนิมิตว่ามีผู้นำพานดอกบ้วมาให้ หมอดูได้ทายทักว่า จะเป็นผู้มีบุญมาเกิด 
ต้องลัดแต่งเครื่องรับรอง ประกอบด้วยผ้าขาว ธูป เทียน เมื่อคลอดแล้ว ปรากฏว่ามีผมที่กระหม่อม 
ม้วนขอดเป็นก้นหอย มารดาจึงได้ลัดพานตั้งเครื่องรับรองจนครบ 3 วัน

ต่อมาก็มีเรื่องเล่าว่าในระหว่างที่ผู้ก ่อตั้งลัทธิอุปสมบทอยู่นั้น 
เกิดนิมิตเห็นมงกุฎทองมาสวมคืรษะ ภายหลังจากลาสิกขาแล้ว วันหนึ่งขณะไถนาอยู่ มีกระแส 
เสียงมาจากเบื้องบนว่า ‘‘ฟานเอ๋ยหยุดเกิด เลิกทระทำกลับไปชำระสระสรงองค์,กายปฏิบ้ติตัวเกิด ” 
หลังจากนั้นมาก็มีสิงดลกระแสจิตให้ปฏิบัติตัว ด้วยบุญญาภินิหารขอให้สว่างโลกสว่างธรรม จน 
ปรากฏมีดวงแก้วลอยอยู่รอบบ้าน แม้แต่ซาวบ้านก็เห็นเซ่นนี้เป็นเวลาหลายคืนจึงได้ตั้งอธิษฐาน 
ว่าถ้าจะมาให้สว่างโลกสว่างธรรม ก็ขอให้ดวงแก้วนั้นลอยเข้าล่ตัว ปรากฏว่าดวงแก้วเคลื่อนเข้าล่ 
ตัว และมีกระแสเสียงเรียกก้องลงมาจากเบื้องบนว่า ‘‘กุมารภาวนาเข้าจง?)?างบา?มีศรีอาริยะเม 
ตรัย จะได้เป็นองค์5 กุมารภาวนาเข้า ร ิ นะ ทะ นะ ทิ นะ หนุน นะ’' ซึ่งคล้ายกับอนุภาคสำคัญที่ 
มักพบใน ตำนานกลุ่มเรื่องพญาธรรมิกราช (พธ)

ลัทธิพิธีสายสัญญาบารมีพระศรีอารียเมตไตรยเชื่อว่าในเอกภพ 
นี้ม ีสถาบันทิพย์ และองค์กรสถาบันทิพย์ระตับต่าง  ๆ เป็นโครงสร้างควบคุมระบบ คล้ายกับ 
โครงสร้างการปกครองของรัฐ อ้นเป็นองค์กรที่กำหนดให้ผู้ปฏิปติตามคำสอนของลัทธิได้ถึงระคับที่ 
กำหนดไว้ได้ไปเกิดในยุคพระศรีอารีย์

อน่ึง ยังมีลัทธิพิธีพระศรีอารีย์ที่น่าสนใจอีกลัทธิหนึ่งเชื่อ “สำนัก 
ทูตสวรรค์” ปัจจุบันได้ถูกทางการปราบปรามแล้ว ลัทธินี้ตั้งขึ้นเมื่อ พ.ศ.2546 โดยลัทธิ “ทูตสวรรค์'1 
เป็นลัทธิที่เชื่อในเรื่องอำนาจลึกลับของศาสดาองค์ใหม่ ซึ่งเข้ามาแทนที่ศาสดาของศาสนาเดิม 
มีนายสมบุญ แซ่ล้ิม ตั้งตนเป็นเจ้าลัทธิ มีสำนักอยู่ที่บ้านหนองดิน ตำบลหนองดินแดง อำเภอเมือง 
ลังหวัดนครปฐม เจ้าลัทธิมักจะอ้างตัวเองว่าเป็น “ทูตสวรรค์” ที่สามารถติดต่อกับ “ศาสดาองค์ 
ใหม่" ได้โดยตรง โดยมีชื่อเรียกว่าพระเจ้าอยู่หัวสวรรค์■ ทำหน้าที่ควบคุมบังคับบัญชาสูงสุดภายใน 
สำนัก และมีสาวกที่ได้รับการแต่งตั้งเป็นรัฐมนตรีสวรรค์ทำหน้าที่ช่วยเหลือควบคุมดูแลสาวกอีก 
ชั้นหนึ่ง

ลัทธินี้อ้างว่ายุคของพระศรีอารีย์มาถึงแล้วตั้งแต่ปี พ.ศ. 2500 
ให ้บรรดาสาวกเล ิกน ับถ ือพระพ ุทธเจ ้า แล ้วห ันมาน ับถ ือพระศรีอาร ีย ์แทน โดยผ่านทาง
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“คณะรัฐมนตรีสวรรค์” และ “ศาลสวรรค์" มีการเขียนค์มภีรักล่าวหาพระพุทธเจ้าต่าง  ๆนานา และ 
ทุกคนต้องฟังคำลังและคำตัดสินจาก “ศาลสวรรค์’

นอกจากนี้ยังมีลัทธิพิธีอื่นๆ อีกเช่น ลัทธิพิธีถํ้าใหญ่คูหาสวรรค์ 
เม่ือ พ.ศ.2500 องค์กรธรรมิกลังคมเวียงกาหลง รวมถึงในลังคมของกลุ่มชาวกะเหรี่ยงทาง 
ภาคเหนือของประเทศไทย มีลัทธิพิธีจะนุพญา หรือพระศรีอารีย์กะเหรี่ยงฤๅษี และลัทธิพิธีใน 
สำนักลันติอโศก ที่มุ่งสร้างลังคมในอุดมคติในสมัยพระศรีอารีย์ให้เกิดในปัจจุบันที่นักวิชาการ 
เรียกว่า “ลังคมพุทโธยูโทเปีย”

2) ลัทธิพระศรีอาริย์ที่รันมาจากต่างชาติ

กลุ่มลัทธิพิธีนี้เป็นกลุ่มที่มีพื้นฐานมาจากความเชื่อเรื่องพระศรี 
อารีย์ต่างชาติ ได้แก่ ประเทศจีนและญี่ปุน แล้วเผยแผ่เข้ามาในประเทศไทย และเนื่องจากใน 
ลังคมไทยมีความรับรู้เรื่องตำนานพระศรีอารีย์ในทุกภูมิภาค ตังนั้นเมื่อลัทธิพิธีนี้เข้ามาจึงสามารค 
ทำความเข้าใจให้แก่คนไทยได้ไม่ยากนัก โดยกลุ่มลัทธิพิธีจะมีการลัดระเบียบองค์กร และหลักคำ 
สอนที่เป็นระบบกว่าลัทธิพิธีที่ปรับและพัฒนาขึ้นมาจากความเชื่อเรื่องพระศรีอารียัในลังคมไทย 
ดังนำเสนอมาข้างต้นซึ่งพบว่าในลังคมไทยมีลัทธิพิธีพระศรีอารียักลุ่มที่มีพื้นฐานมาจากความเชื่อ 
เรื่องพระศรีอารียัต่างซาตินี้ที่สำคัญจำนวน 2 ลัทธิพิธี ดังน้ี

ลัทธิพิธีพระศรีอารีย์เซ่ไคคิวเซเคียว
ลัทธ ิเซไคค ิวเซเค ียว ม ีกำเน ิด,ในประเทศญ ี่ป ุน เมื่อวันที่ 1 

มกราคม 2458 ผู้ก่อตั้งคือ นายโมกิจิ โอกาดะ หรือท่านเมซุชามะ ครั้งหนึ่งลัทธินี้เคยใช้ชื่อว่า 
องค์การศาสนาศรีอารีย ์เมตไตรยแห่งญี่ป่น โดยมีปรัชญาอันยิ่งใหญ ่ของลัทธิค ือ การ 
ช่วยเหลือเพื่อนมนุษย์ร่วมโลกให้รอดพันจากความทุกข์และการสร้างยุคพระศรีอารียั ลัทธิดังกล่าว 
ได้มาโดยแปลความหมายคำลังสอนว่าพระพุทธองค์มอบอุดมคติเป้าหมายสำคัญยิ่งให้แก่มวล 
มนุษยชาติไว้ สองประการ คือ หนทางล่นิพพาน และยุคพระศรีอารียัเป็นสำคัญ

ยุคพรฺะศรีอารียัตามความคิดความเชื่อของลัทธิเซไคคิวเซเคียว 
นั้น เรียกกันอีกอย่างหนึ่งว่าคือยุคแห่งการสร้างสรรค์บนพื้นพิภพ หมายถึงการสร้างโลกในอุดม 
คติที่มีวัฒนธรรมทางจิตใจและมีวัตถุเจริญสูงล่ง ก้าวหน้าไปถึงจุดเดียวกัน ซึ่งจะมีแต่ความดีและ 
ความงาม เป็นยุคที่มีแต่คนดี คนชั่วจะวินาศ การที่จะสร้างยุคพระศรีอารียัสำเร็จนั้น ลังคม 
มนุษย์จะต้องปราศจากโรคภัยไข้เจ็บ ความยากจน และการแก่งแย่งวิวาทกัน และกระทำความดี 
ตามหลักคำสอนของลัทธิอันเชื่อเป็นเจตนารมณ์ของพระศรีอารีย์
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การอ้างถึงยุคพระศรีอาริย์นั้นแสดงให้เห็นการสานต่อความเชื่อ 
ในทางพระพุทธศาสนา โดยเฉพาะความเชื่อเรื่องพระศรีอาริย์นั้งนี้ลัทธิเซไคคิวเซเคียวเริ่มเข้ามา 
ในประเทศไทยเมื่อ พ.ศ.2511 ต่อมาใน พ.ศ.2513ได้รับอนุญาตให้ก่อตั้งเป็นมูลนิธิใช้ชื่อว่า มูลนิธิ 
บำเพ็ญประโยชนักิจกรรมทางศาสนาสำนักงานกรุงเทพฯ

พิธีกรรมที่สำคัญของลัทธิพิธีพระศรีอาริย์เซคิวไคเซเคียว คือ 
“โยเร" ซึ่งหมายถึง การรักษาโรคด้วยเทพรังสี (Divine Light) เชื่อว่าเป็นวิธีที่องค์สมเด็จพระศรีอา 
ร ิย ์ และท่านเมชุชามะจะช้วยเหลือชาวโลกจนกระทั่งสามารถเนรมิตสวรรค์บนพื้นพิภพและบรรลุ 
ความปรารถนาในสิ่งที่ดีงามทุกประการ ผลของพิธีรรมนี้จะทำให้มนุษย์มีความพร้อมในการที่จะ 
ทำความจริง ความดี ความงาม อันเป็นหนทางไปล่ยุคพระศรีอาริย์

ลัทธิพิธีวิถี-อนุตรุธรรม
ลัทธ ิพ ิธ ีว ิถ ึอน ุตรธรรมมีท ี่มาจากกลุ่มชาวพุทธมหายานใน 

ประเทศจีนที่มีความเชื่อเกี่ยวกับพระศรีอาริย์ว่าเป็นพระพุทธเจ้าองค์หนึ่งที่บำเพ็ญบารมีมาแล้ว 
หลายภพชาติ พระองค์ตั้งบารมีแน่วแน่ที่จะแปรเปลี่ยนโลกมนุษย์ให้เป็นแดนสุขาวดี ดังปรากฎ 
เรื่องราวของพระศรีอาริย์ในหนังสือชื่อ “ปฐมธรรมาจารย์แห่งธรรมกาลยุคขาว” ซึ่งเป็นหนังสือ 
ของลัทธิพิธีวิถึอนุตรธรรม นอกจากนี้ยังกล่าวด้วยว่า พระศรีอาริย์มาเกิดในโลกมนุษย์แล้วหลาย 
คร้ัง ครั้งหนึ่งในตอนปลายลนัยราชวงค์กัง ทรงลงมาอุบํตในนามที่รู้จักกันว่า "พระสงฆ์ถุงย่าม’’ 
หรือ “ปูไต้ฝ่อ’’ ซึ่งพระศรีอาริย์ในภาคนี้ได้นำมาสร้างเป็นรูปเคารพในลัทธิพิธีนี้ด้วย รวมทั่งพระศรี 
อาริย์ยังได้มาเกิดเป็นพระธรรมาจารย์อีกหลายรูป คล้ายกับที่เกิดเป็นพระเกจิในลังคมไทย

ความเชื่อที่ว่านี้ทำให้ลัทธิพิธีดังกล่าวไม่มีการกล่าวถึงผู้นำหรือผู้ 
ก่อตั้งที่ชัดเจน กล่าวแต่เพียงว่า พระศรีอาริย่ใด้ลงมาอุบํติเป็นพระธรรมาจารย์รูปต่างๆ ตามลำดับ 
พงศาธรรม โดยเริ่มต้นจาก พระโพธิธรรม (ปรมาจารย์ตั้กม้อ) สำหรับเรื่องคำสอนนั้น เชื่อว่าอนุตร 
ธรรมมีมาแต่อดีตกาลอันยาวนาน เป็นไปตามพงศาธรรมที่กล่าวว่า โลกมนุษย์มี 3 ยุค คือ ยุคเขียว 
เป็นยุคของพระพุทธทีปังกร ยุคแดง เป็นยุคของพระศากยมุนีพุทธเจ้า และยุคขาว เป็นยุคของพระ 
ศรีอาริย์ชื่งมีความพิเศษตรงที่ผู้ที่ต้องการหลุดพ้น ไม่จำเป็นต้องสละบ้านเรือนเพื่อออกบำเพ็ญ 
เพียร ข้อนี้ผู้วิจัยเห็นว่าสอดคล้องกับตำนานและความเชื่อเรื่องพระศรีอาริย์ของไทย ที่กล่าวว่า 
บุคคลเพียงแต่ได้ฟังธรรมจากพระศรีอาริย์ก็จะสามารถบรรลุมรรคผลนิพพานได้

พิธีกรรมที่สำคัญในลัทธิพิธีวิถึอนุตรธรรมนี้ คือ "พิธีรับธรรมะ" 
ซึ่งเป็น’พิธีแรกรับสำหรับผู้ที่ต้องการเข้ามาล่ลัทธิพิธี'วิถึอนุตรธรรม โดยต้องมีการกราบพระศรีอาริย์ 
3 คร้ัง เป็นขั้นตอนหนึ่งของพิธีกรรมด้วย
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จากลัทธิพิธีพระศรีอาริย์ยุคใหม่ดังประมวลมาข้างต้น เห็นไต้ว่า 
มีการนำตำนานพระศรีอาริย์ไปใช้อย่างกว้างขวาง ทั้งตำนานพระศรีอาริย์กลุ่มเรื่องประวิติพระเกจิ 
(กจ) กลุ่มเรื่องประวิติพระพุทธเจ้า (ปพ) กลุ่มเรื่องพญากาเผือก (กผ) กลุ่มเรื่องพญาธรรมิกราช 
(พธ) ทั้งนี้เพื่อตอบสนองว้ตคุประสงค์หรือเป้าหมายที่แตกต่างกันไป เนื่องจากการเกิดลัทธิหรือ 
ศาสนาต่างๆ ที่ปรากฏในลังคมมนุษย์โลกนั้น มีหลายปัจลัยอันเป็นเหตุที่ทำให้เกิดขึ้น ทั้งนี้เพราะ 
มนุษย์มีความลัมพันธแ์ละการปฏิบ้ติต่อสิงต่างๆ ที่อยู่รอบตัวมนุษย์โดยกระบวนการทางกายและ 
ทางจิต ซึ่งจะดำเนินควบคู่กันไปเพื่อนำไปส่การตอบสนองซึ่งกันและกัน แต่สาเหตุสำคัญที่มีการ 
แสดงออกทางกายนั้นก็เพื่อจะตอบสนองต่อความต้องการทางจิตวิญญาณโดยมีเงื่อนไขมาจาก 
ความเชื่อและการยอมรับของมนุษย์นั้นเอง

ข. การสร้างเครื่องรางของขลังต่างๆ

คำว่า ‘‘เครื่องรางของขลัง" (Amulet) ผู้วิจัยใช้ตามความหมายที่ปรากฏ 
อยู่ในพจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน ให้ความหมายไว้ว่า ของที่มีอำนาจคักดิ้สิทธ ท่ีเช่ือ 
กันว่าอาจบันดาลให้สำเร็จได้ดังประสงค'*9 ในที่นี้หมายรวมถึงสิ่งที่มีอำนาจคักดี้สิทธิ้ที่,ใช้ป้องกัน 
อันตรายหรือบันดาลให้ประสบความสำเร็จด้วย

การสร้างเครื่องรางของขลังที่เกี่ยวกับพระศรีอาริย์นั้น มักนำตำนานพระ 
ศรีอารีย์มา'ใช้อธิบายที่มาและสร้างความคักดี๋สิทธิ้แก่เครื่องรางของขลังนั้นๆ เนื่องจากจะทำให้คน 
ท่ี “เช่าบูชา'' ไปเชื่อว่า เครื่องรางของขลังที่เกี่ยวกับพระศรีอาริย์มีความคักดิ๋สิทธิ้จริง ตำนานพระ 
ศรีอาริย์จึงมีลักษณะของการเป็น “กระบวนการส่งทอดความคักดี๋สิทธ" จากพระศรีอาริย์มาส่ 
ตำนานพระศรีอาริย์ที่เข้าพิธี100 ทำให้น่าเชื่อว่าความคักดิ้สิทธของพระศรีอาริย์นั้นจะคงอยู่ใน 
เครื่องรางของขลังได้อย่างถาวร

เครื่องรางของขลังมีความผูกพันกับลังคมไทยมายาวนาน โดยเฉพาะ 
ลังคมพุทธศาสนา บรรดาเครื่องรางของขลังต่างๆ นับเป็นส่วนเสริมให้พุทธศาสนามีความสำคัญ 
กับลังคมมากขึ้น นอกเหนือไปจากการให้คำขึ้แนะลังลอนและสร้างประเพณีพิธีกรรมต่างๆ คน 
ไทยใช้ ■“เครื่องราง’’ เป็น “สิงชี้นำ" เช่นเวลาจะทำอะไรก็จะอาศัยเครื่องรางเป็นสิงบ่งเช่วย * 100

"ราชบัณฑิตยสกาน, พจนาน ุกรมฉบ ับราชบ ัณ ฑ ิตยสถาน พ .ศ .2542 (กรุงเทพฯ: บริษัทนานมี 
บุ๊คค์จำกัด, 2542), หน้า 173.

100Tambiah, Stanley Jeyaraja, The Buddhist Saints of the Forest and the Cult of Amulets a 
Study in Charisma, Hagiography, Sectarianism and Millennial Buddhism (London: Cambridge 
University, 1984), p. 243.
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กำหนดการตัดสินใจ หรือคอยช่วยเหลือ ป้องกันอันตรายต่างๆเช่นขุนแผนและพลายงาม เม่ือ 
จะออกรบก็จะต้องเตรียมเครื่องรางไว้กับตัวมากมาย101 ดังตัวอย่าง

สะเอวคาดราตคตก็สีดำ 
ใส่เจีอยันต์ลงองค์นารายณ์ 
ประจงจับประเจียดประจุพระ 
ทั้งพ่อ?)กผัดผงที่ลงยันต์

คล้องประคำตะกรุดทองทั้งสองสาย 
เข็นขัดขมองพรายคาดกายพล้น 
โพกคํรษะทะมัดทะแมงดุ)แข็งขัน 
แล้วเสกจันทน์เจิมหน้าสง่างาม

เครื่องรางของขลังโบราณของไทยมีหลายชนิด เช่น ประคำ ผ้าประเจียด 
เบ้ียแก้ ยันต์ ปลัดขิก ตะกรุด ลูกอม กะลาตาเดียว เข้ียวหมูตัน หนังหน้าผากเสือ รักยม กุมาร 
ทอง แหวนพรอด รูปเคารพต่างๆ เช่น รักยม กุมารทอง นางกวัก แม่โพสพ หรือ เสือ สิงห์ วัวธนู ลิง 
หนุมาน ล้วนเป็นเครื่องรางของขลังทั้งสิน102

จากการศึกษาพบว่าเครื่องรางของขลังเกี่ยวกับพระครือาริยันั้นแบ่งออก 
ได้เป็น 2 กลุ่มคือ เครื่องรางของขลังที่ปรากฎพระครือารืย์อยู่กับพระอดีตพุทธเจ้า คือ พระพุทธเจ้า 
ห้าพระองค์ กับเครื่องรางของขลังที่ปรากฏแต่พระครือาริย์องค์เดียว

กลุ่มเครื่องรางของขลังที่ปรากฏพระครือารืยัอยู่กับพระอดีตพุทธเจ้า หรือ 
พระพุทธเจ้าห้าพระองค์นั้น มีทั้งในรูปแบบของพระพิมพ์ ยันต์ ตะกรุด รวมถึงพืชที่เรืยกว่า “พระ 
เจ้า 5 พระองค์ด้วย” โดยพระพิมพ์พระเจ้าห้าพระองค์มี 2 รูปแบบ103 คือ พระพิมพ์ที่ปรากฏรูป 
พระพุทธเจ้าห้าพระองค์บนตัวพระพิมพ์ และพระพิมพ์ที่ลงยันต์พระเจ้าห้าพระองค์ ซึ่งพระพิมพ์ที่ 
มีรูปของพระเจ้าห้าพระองค์ปรากฏบนพระพิมพ์มีหลายวัดหลายเกจิอาจารย์ที่สร้างขึ้น เช่น พระ 
เจ้าห้าพระองค์ หลวงพ่อโหน่ง วัดคลองมะดัน อ.สองพี่น้อง จ.สุพรรณบุรี เหรียญพระเจ้า 
ห้าพระองค์ หลวงพ่อหมุน วัดเขาแดงตะวันออก พัทลุง พระเนื้อชิน พิมพ์พระเจ้าห้าพระองค์ 
หลวงพ่อเนียม วัดน้อย สุพรรณบุรี พิมพ์พระเจ้า 5 พระองค์ หลวงพ่อเงิน วัดบางคลาน จังหวัด 
นครสวรรค์

101 อนุชา พิมค์กด้ิ, เร่ืองเดียวกัน, หน้า 86.
102 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 86.
103 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 87.
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ภาพประกอบที่ 18 พระพิมพ์พระเจ้า 5 พระองค์ของหลวงเงิน วัดบางคลาน

ส่วนพระพิมพ์ที่มียันต์พระเจ้าห้าพระองค์ปรากฏอยู่พบมากที่สุด ซ่ึงทำ 
ให้เห็นความนิยมในยันต์พระเจ้าห้าพระองค์ว่ามีมาก จากการศึกษาพระพิมพ์ในอดีตจนถึง 
ปัจจุบัน พบว่ายันต์บนพระพิมพ์ทั้งด้านหน้าและด้านหลังที่ใช้กันบ่อยมากที่สุด คือ ยันต์ นะ โม 
พ ุทธายะ  พระพิมพ์ที่เขียนคาถาพระเจ้า5 พระองค์ไว้ด้านหลังส่วนใหญ่เป็นพระพิมพ์ยอดนิยม 
เป็นที่ยอมรับของบรรดานักนิยมพระพิมพ์ เช่น หลวงพ่อฉุย วัดคงคาราม จ.เพชรบุรี ยันต์รุปว่าว 
ลง นะ โม พุท ธา ยะ , หลวงปเอี่ยม วัดหนัง ยันต์ห้า ลงด้วย นะ โม พุท ธา ยะ, เหรียญหลวง 
พ่อพระพุทธโสธร (เดิมเขียนโสทร) พ.ศ. 2 4 6 0  ลงยันต์ นะ โม พุท ธา ยะ โดยเขียนแบบเรียงตัว 1 
เหรียญหลวงปูศุข วัดปากคลองมะขามเฒ่า จ.ชัยนาท ก็เขียนยันต์ น ะโม พ ุท ธายะ แบบเรียง 
ตัว 1 เหรียญพระเจ้าวรวงค์เธอ กรมหลวงชินวรสิรีวัฒน์ สมเด็จพระสังฆราชเจ้า วัดราชบพิธ 
สร้าง พ.ศ. 2 48 1  ลง นะโมพุทธายะ ในรูปยันต์ 3 ยอด 1 เหรียญหลวงพ่อวัดไร่ขิง สร้าง พ.ศ. 
2 4 8 2  1 เหรียญหลวงพ่อวัดเขาตะเครา เพชรบุรี เป็นต้น นอกจากนี้ยังมีพระพุทธรูปที่เขียนยันต์ 
พระเจ้าห้าพระองค์ใว้ข้างหลัง เช่น พระแก้ว 3 ฤดู วัดรัตนชัย (จีน) อยุธยา, พระสาม วัดเขา 
ใหญ่ สุพรรณบุรี เป็นต้น

ทั้งนี้ การนำพระคาถาพระเจ้า 5 พระองค์ ในรูปของยันต์จารลงบนพระ 
พิมพ์หรือพระพุทธรูปตังกล่าว ชี้ให้เห็นว่าพระเกจิอาจารย์ยุคโบราณ มีความเชื่อว่าคาถาหรือ 
ยันต์นี้เป็นคาถาสำคัญยิ่งในทางอิทธิปาฎิหารีย์และคติการสร้างพระพิมพ์ในปัจจุบันยังยึดคติเดิม 
ไว้อย่างเหนียวแน่น แม้ในการสร้างพระพิมพ์ปัจจุบันก็ยังคงนิยมนำยันต์พระเจ้าห้าพระองค์มาลง 
ไว้หลังพระพิมพ์เหมือนอย่างอดีต

นอกจากนี้ย ังม ี ‘‘ตะกรุดพระเจ ้าห ้าพระองค ์" เป็นตะกรุดที่บรรดา 
เกจิอาจารย์นิยมสร้าง ตัวอย่างตะกรุดพระเจ้าห้าพระองค์ที่เป็นที่นิยม เช่น ตะกรุดพระเจ้าห้า
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พระองค์ หลวงพ่อชนะ วัดดอนชัย พัทลุง เนื้อทองแดง 1 ตะกรุดพระเจ้าห้าพระองค์ วัดอ้อม 
น้อย เนื้อตะกั่ว .ตะกรุดพระเจ้าห้าพระองค์หลวงพ่อแสวง วัดสว่างภพ ต.คลองสี่ «.คลองหลวง 
จ.ปทุมธานี , ตะกรุดพระเจ้าห้าพระองค์ ครูบาอินตา เจ้าอาวาสวัดวังทอง ต.เหมืองง่า อ.เมือง 
จ.ลำพูน 1 ตะกรุดพระเจ้าห้าพระองค์ หลวงปูมื วัดมารวิชัย จ.อยุธยา และตะกรุดพระเจ้าห้า 
พระองค์ หลวงพ่อเกิด วัดเขาดิน จ.ชัยนาท เป็นต้น โดยตะกรุดนื้จะลงอักขระนะ โม พุท ธา ยะ 
และรูปยันต์พระเจ้าห้าพระองค์ตามแบบที่นิยมลงไป

ภาพประกอบที่ 19 ตะกรุดพระเจ้า 5 พระองค์

อนึ่ง นอกจากจะม ืการสร้างเครื่องรางของขล ังเก ี่ยวก ับพระเจ ้าห ้า 
พระองค์หลายชนิดแล้ว ยังมีการนำพืชที่มีชื่อว่า “พระเจ้าห้าพระองค์' มาเป็นเครื่องรางและเชื่อ 
ว่ามีคุณวิเศษด้วย โดยเฉพาะส่วนเมล็ดของพืชชนิดนีที่มืความแปลกตรงที่เมื่อลอกเปลือกออกจะ 
มีรอยบุ๋มตรงเมล็ดคล้ายกับพระห้าองค์'น่ังหั'นพระเคืยร'ซนกัน

ส่วนกลุ่มเครื่องรางของขลังที่ปรากฎพระศรีอารีย่องค์เดียว นั้นพบว่ามี 
การสร้างอยู่จำนวนหนึ่ง เช่น เหรียญหลวงพ่อพระศรีอารย์วัดสำโรงใต้ จ.สมุทรปราการ แต่ที่เป็นที 
นิยมมีคือ เหรียญพระศรีอาริย์วัดไลย์ และยันต์พระศรีอาริย์วัดไลย์ ชึ่งมีการผลิตมาอย่างต่อเนื่อง 
รุ่นที่เก่าที่สุดคือเหรียญที่ลร้างขึ้นในปี พ.ศ.2468 ลักษณะเหรียญเป็นใบเสมาควํ่า ตรงกลางเป็น 
พระศรีอาริย์ ขอบเหรียญเดินด้วยลายกนกขนดนาค ประทับนั้งบนโต๊ะตังรขา ข้างบนมือักษรขอม 
อ่านว่า "พุท ธะ ลัง มิ" ด้านหลัง ม ีย ันต ์5 แถว 25 ตัวขมวด4 มุมล่างสุดมีปี พ.ศ.2468 *

* เหตุท่ีเรียกว่าต้นพระเจ้าห้าพระองค์ มีท่ีมาตรงเมล็ดทีเมือรุเดเนือออกจนหมดแล้ว (เมล็ดแก่หรือ 
แห้ง) จะเห็นลวดลายเหมือนมีพระ 5 องค์อยู่บนเมล็ด เมล็ดมีลักษณะเป็นวงกลมใหญ่กว่าเหรียญสิบบาท 
เล็กน้อย ผิวเปลือกนูนเป็นรูปท่ีจินตนาการว่าคือพระพุทธเจ้าห้าองค์หันพระเคืยรชนกันท่ีตรงศูนย์กลาง คนไทย 
โบราณจึงมักถือเป็นของซลัง มีไว้ติดป้องกันภัยอันตรายในการเดินทางเสรีมสิรีมงคล โชคลาภ และขจัดความ 
ช่ัวร้ายต่าง  ๆทำให้แคล้วคลาดจากอันตราย บางคนก็,นำเมล็ดพระเจ้าห้าพระองค์ไปเข้าพิธีปลุกเสกเพ่ิมอิทธิฤทธ 
ในทางอยู่ยงคงกระพัน
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ภาพประกอบท 20 เหรียญพระศรีอาริย์วัดไลย์

นอกจากนี้ยังมีเครื่องรางของขลังในกลุ่มพระเกจิที่เชื่อว่าเป็นพระศรีอาริย์ 
อีก เช่น หลวงปูทวดเหยียบนํ้าทะเลจืด ลมเด็จพระพุฒา'จารย์ (โต) รวมถึงเรื่องรางของขลังที่มีอยู, 
ในลัทธิพิธีพระ ศรีอา'ริย์ ดังเช่น ในลัทธิพิธีสำนักปูสวรรค์ ที่มีการปลุกเสกใบโพธิ้ที่เรียกว่า “ใบ 
โพธิสัตว์"

จากการศึกษาพบว่าในการสร้างเครื่องรางของขลังต่างๆ มีการอ้างอิง 
ตำนานพระศรีอารียักลุ่มเรื่องต่างๆ มาใช้อย่างหลากหลาย ทั้งตำนานพระศรีอารียักลุ่มเรืองประ'วัติ 
พระพุทธเจ้า (ปพ) กลุ่มเรื่องพญากาเผือก (กผ) กลุ่มเรื่องพระเกจิเป็นพระศรีอารีย์(กจ) และกลุ่ม 
เรื่องพญาธรรมิกราช (พธ) โดยนำสถานภาพความดักดสิทธึ๋ของตำนานมาใช้อธินายที่มาของ 
ความดักดึ๋ลิทธิ้และพุทธคุณต่างๆ รวมถึงการนำมาใช้เป็นกลวิธีหนึ่งในการโฆษณาความดักดึ๋สิทธิ้ 
ในธุรกิจพระพิมพ์

อนึ่ง นอกจากการเป็นต้นเค้าในการสร้างลัทธิพระศรีอารียัยุคใหม่ และ 
สร้างเครื่องรางของขลังต่างๆ แล้ว นับตั้งแต่โบราณมาก็มักปรากฏ "คำอธิษฐาน', เพื่อไปพบ 
พระศรีอารียัทั้งนั้น'วรรณกรรมร้อยแก้วและร้อยกรอง1ใทย ดังเช่น วรรณกรรมที่เก่าที่สุดที่ระบุว่า 
สร้างสรรคํขี้นด้วยแรงบันดาลใจดังกล่าว ได้แก่ ศึลาจารีกหลักที่ 5 นครชุม นอกจากนี้ยังปรากฏใน 
ศิลาจารีกหลักที่ 93 วัดอโสการาม ซึ่งระบุว่า “พระราชเทวี”ของพระมหาธรรมราชาธิราช โปรด 
เกล้าฯ ให้บัณฑิตชื่อ ศรีธรรมไตรโลก เป็นผู้รจนา104

104ประซมศ ิลาจาร ึก ภาคท ี่ 4 ประมวลจาร ึกท ี่พบในภาคเหน ือ ภาคตะว ันออกเฉ ียงIหน ือ  ภาค 

ต ะว ัน ออก  แ ล ะภ าค ก ล างข อ งป ระเท ศ ไท ย  ล ัน จาร ึก ด ้วย ล ัก ษ รแ ละภ าษ าไท ย , ขอม, มอญ , บาล ี



373

ด้วยบุญญานุภาพของข้าพเจ้า ขอให้ข้าพเจ้าเกิดเป็นผู้ชายในอนาคต 
ขอให้ได้สดับธรรมอันประเสริฐของพระพุทธเมตไตรย อีกทั้งขอให้ข้าพเจ้าได้ 
สะสมบุญสมภารทั้ง 3 ประดุจประทับตราไว้ ขอพระพุทธเมตไตรยพระองค์นั้น 
จงสรรเสริญยกย่องข้าพเจ้าในท่ามกลางที่ประชุมพุทธบริษัท ขออย่าให้ผู้อื่น 
เทียมทันข้าพเจ้า ด้วยบุญญสมภารมีทานเป็นต้น,05

ความคิดเร ื่องอาน ิสงส ์ของการทำทานอันจะนำให ้ผ ู้สร้างไปพบกับ 
พระศรีอารียัในอนาคตนั้นยังคงล่งอิทธิพลต่อการสร้างสรรค์วรรณกรรมสมัยต่อๆ มา ตัวอย่าง 
วรรณกรรมที่ระบุวัตถุประสงค์ตังกล่าวไว้อย่างชัดเจน เช่น วรรณกรรมเรื่อง ปาจิตกุมารกลอน 
อ่าน ซึ่งแต่งขึ้นในสมัยกรุงธนบุรี ความว่า

พระเมตไตรพระไมตรีจะมาตรัส 
ขอฟังเทศนพระสัทธรรมที่คำไทย 
ผลทานผลศีลที่รักษา 
ขอเกิดสบขอให้พบพระศรีอาริย์

จะแจ้งอรรถธรรมกถาพิสมัย 
เมื่อท่านได้ขอไปด้วยพระนิพพาน 
มาช่วยข้าขอให้สมดังธิษฐาน 
ดังปณิธานปรารถนาข้านั้เอย,06

นอกจากน ี้ ย ังม ีเร ื่องเล ่าอ ีกป ระเภทหน ึ่งท ี่ท ำหน ้าท ี่เป ็น  “ค ู่ม ือ” 
“คำแนะนำ’' หรือแม้กระทั่งเป็น “รหัสผ่าน" ในเรื่องวิธีการที่จะรอดพ้นจากภยันตรายในกลียุค 
วิธีการจะได้พบพระศรีอารียั หรือวิธีการที่จะได้รับความคุ้มครองจากพระศรีอารีย์ซึ่งสามารถแบ่ง 
ออกได้เป็น 3 ประเภทใหญ่ๆ ได้แก่ เรื่องเล่าที่บอกวิธีปฏิบัติ คำอธิษฐาน และคาถาต่างๆ ท่ี 
เกี่ยวข้องกับพระศรีอาริย์

แรกสุด เรื่องเล่าที่บอกวิธีปฏิบ้ต ทั่งเพื่อให้พ้นภัยจากกลียุคและเพื่อพบ 
พระศรีอารีย์นั้น ผู้วิจัยพบว่าตำนานพระศรีอารีย์หลายสำนวนก็ได้ “ทำหน้าที่”เป็นเรื่องเล่าประเภท 
นี้ด้วยเช่นกัน โดยเฉพาะตำนานกลุ่มเรื่อง พธ และ พก ตัวอย่างเช่น ตำนานมุทุตาเทวดามาแต่ 
ทคงเจ้า (พร 23) กล่าวถึงคำแนะนำของพระอินทร์ในการจะได้พบพระศรีอารีย ัว ่า บุคคลที่ 
หวาดกลัวภัยจากพญายักษ์อันจะมาในกลียุค และปรารถนาจะพบพญาธรรมิกราชนั้น ให้ถึงพระ

สันสกฤต (กรุงเทพฯ: คณะกรรมการจัดพิมพ์เอกสารทางประวัติศาสตร์สำนักนายกรัฐมนตรี, 2513), หน้า 54- 
56.

,05เร่ืองเดียวกัน, หน้า 56.
'“ กรมดีลปากร, สำนักวรรณกรรมและประวัติศาสตรี, วรรณกรรมสมัยธนบุรี เล่ม 2 (กรุงเทพฯ: 

กรมดีลปากร, 2545), หน้า 250.
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รัตนตรัยเป็นที่พึ่ง รักษาสืล ทำบุญทำทาน บำเพ็ญกัมมัฏฐาน ให้เคารพยำเกรงผู้อาวุโสสามีภรรยา 
ก็ให้เคารพให้เกียรติกัน รวมถึงให้ตามประทีปโคมไฟไว้ทุกวัดวาอารามและบ้านเรือน เพื่อไม่ให้ 
พญายักษ์มาทำร้าย หรือ ตำนานพระเจ้าไห้(พก6-พก/) ก็แนะนำให้มนุษย์ถึงพระรัตนตรัยเป็นที่ 
พึง รักษาศิเล ฟังธรรม กระทำบุญให้ทาน และเขียนตำนานเรื่องนี้ไว้บุซา เพื่อให้พ้นภัยในกลียุค 
และได้พบพระครือาริยํในกาลภายหน้า

ตัวอย่างเหล่านี้แสดงให้เห็นหน้าที่อันหลากหลายของตำนานพระศรือา 
ร ืย ์ แต่ในทางกอับกันก็ได้แสดงว่า ความรับรู้เรื่องกลียุค-การมาบังเกิดของพระศรีอาริยํได้ล่งผลให้ 
มีการสร้างสรรค์วเรื่องเล่าที่ปงชี้วิธีการที่จะข้ามพ้นช่วงเวลาอันตราย และวิธีการเข้าถึงอังคมอัน 
เป็นอุดมสุขตังกล่าว รวมถึงก่อให้เกิดการ “ผลิตซํ้า” ตำนานพระศรีอารืย์จากการตัดลอกอีกด้วย

ต่อมา คำอธิษฐานเพื่อให ้ได ้พบพระศรีอาริยผ์ ู้ว ิจัยวิเคราะห์ว่าน่าจะ 
ได้รับการสร้างสรรค์ขึ้นเพื่อเน้นยํ้าให้ผู้ใช้เกิดความมั่นใจยิ่งขึ้นในอานิสงค์ของความดีที่ตนกระทำ 
ว่า จะนำให้ไปเกิดในโลกพระศรีอาริย์อย่างแน่นอน ตัวอย่างของคำอธิษฐาน เช่น คำอธิษฐานก่อน 
ตักบาตร ความว่า “ข้าวขาวเหมือนดอกบัว ยกขึ้นทุนหัว ตักบาตรพระสงฆ์ตั้งใจจำนง ตรงต่อพระ 
นิพพาน ขอให้เข้าเมืองแก้ว ขอให้แคล้วบ่วงมาร ขอให้ทันพระศรีอารย์นิพพานะ ปัจจะโย โหตุ"

ใน ค่าวอานิสงส์ธรรมมหาชาติเวสสันดระค่ซะต๋าt i เก ิด 107 ของวัด 
ร่องบัวทอง ต.ทุ่งก่อ อ.เวียงเชียงรุ้ง จ.เชียงราย ก็กล่าวในทำนองเดียวกันว่า

โสตุชนา ฟังราพีน้อง ม่อนจักเล่าก้อง หื้อหายสังกา บังยอดบทจน ธรรม 
พันกถา เวสสันดรา มหาชาติเจ้า ตานปารมี ใสดีน่เศร้า เข้ึเอหวังจักเอา โพริ....

ขอบุญกุศล เกิดมลพละ ปีบพระเจื่องเจ้า ศรีอารบัหมดเสียซึ่งท ุกข์ส ุข 
สามประก้าร รอดพระนิปปาน เปนฝ็งกํ๊าหน้า ตับนิวรณ์ธรรม ตั้วก๋รรมบาปกล้า 
สมผากะนา แต๊นี้อานิสังสา นำมากล่าวจี๊ยุติมอกอ ี้ค่าวโคลง สุดช้อยปล่อยลง 
ปลดปล่งกำไว้ สาไหว้ลวดเอวัง ก่อนแลนายเหย

หรือในคำกล่าวในพิธีล่งในบ้านในท้องถิ่นจังหวัดตราด* * ซึ่งพิธีนี้มีคำบูชา 
และแผ่ล่วนกุศลตอนหนึ่งกล่าวตังนี้

,07“วัดรุ่งมัวทอง” วัดร่องมัวทอง ต.ทุ่งก่อ อ.เวียงเชียงรุ้ง จ.เชียงราย, 20 มกราคม 2553. แหล่งท่ีมา 
http://wudrongbuotong.igetweb.com

*การทำพิธีล่งในบ้านของชาวตราดน้ัน ชาวบ้านจะมีการมัดหมายกันหอังจากทำบุญสงกรานต์ (เดือน 
5) หรือหลังจากพิธีทอดผ้าปาในคืนวันลอยกระทง (เดือน 12) แล้วมอบหน้าท่ีให้แก่ไวยาวัจกร หรือบุคคลอ่ึนท่ี 
เหมาะสมนิมนต์พระและบอกต่อ  ๆ กันไปจนท่ัวหมู่บ้าน เม่ีอถึงวัน ทำบุญชาวบ้านจะเตรียมอาหารคาวหวาน

http://wudrongbuotong.igetweb.com
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เดชะ กุดลพ้นจตุรา ข อ ใ ห ้ต ัว ข ้า ไ ป เก ิด ท ัน พ ร ะศร ีอ า ร ีย ์ ยังมีสัตว์อีก 
หมุ่ เที่ยวอy เวียนว่าย เกิด แก่ เจ็บ ตาย อy ในวัฎฏสงสาร ได้ชื่อว่าห่า อย่ามา 
เบียดผลาญ ก่อความรำคาญ ระรานรบกวน วันนี้พวกข้าเจตนาร่วมยัน ได้นำ 
อาหารคาวหวานล้วน  ๆ เชิญท่านมารับ ข้าวกับทั้งมวลทุกติงสมควร มารับเอา 
ไป แล้วอย่ากังวล ทำให้คนวุ่นวาย ทั้งเด็กผู้ใหญ่ จงไปกินฐาน บรรดาพวกข้า 
นายบ่าวทั้งนั้น เร็วพสันลนลาน ซมชานรีบไป ผีทุ่ง ผีนา ผีปา ผีโปง ทั้งผีตาย 
โหงท ั้งต ินท ั้งหลายต ่างๆอย ่าช ้าร ับอาหารไป เร ็วๆไวๆจงไปร ีบ ไปลงเร ือ  
นาวาจัดหาไว้ให้เครื่องเสาเพลาใบ แต่งไว้หราหรู ให้ท่านทุกผู้ ทุกตน ทุกผู้ ใต้ก่ง 
จุ้นจู้ วิ่งผู้ออกไป คะชาอะโมมะหิ โอกาเสติ ตะถานิ อัปเปหิไป สุขสบายทั่วยัน 
พวกข้าอผู้หลังมุ่งหวังสุขสันต์กุศลสรรค์สร้าง สุ่ทางนิพพาน ให้พ้นสงสาร เป็น 
สุขเกษมใจ อันตัวข้านี้มีศรัทธาเลื่อมใสได้สร้าง กุศลไว้ในกาลวันนีโ้ด ย ม ีม โน  
น ัย  ห ว ัง เป ็น ป ัจ จ ัย  แ ห ่ง พ ร ะ น ิพ พ า น  แ ม ้น ย ัง ไม ่ล ้า เร ็จ  ข ้า ข อ เข ้า เข ต พ ร ะ  
เม ต ต ร ัย ญ า ณ  เก ิด ช า ต ิต ่อ ไ ป ข อ ใ ห ้เ ก ิด ใ น พ ุท ธ ก า ล  ข อ ถ ึง ซ ึ่ง น ิพ พ า น  
น ะ ป ัจ จ โย โห ต ุฯ ,08

นอกเหนือจากคำอธิษฐานของพุทธศาสนิกชนทั่วไปแล้ว ก็ยังปรากฏคำ 
อธิษฐานของผู้ที่เคารพศรัทธาในลัทธิพิธีเกี่ยวยับพระศรีอาริย์ ตัวอย่างเช่น ศูนย์'พัฒนาสืลธรรม 
เวียงกาหลง อำเภอเวียงปาเป้า ลังหวัดเชียงราย ซึ่งเป็นสถานปฏิบัติธรรมที่มีพระศรีอาริย์เป็น 
ศูนย์กลางแห่งความศรัทธา ก็ได้มีการต้ัง “ปณิธานธรรม" ไว้ตังนี้ว่า

1. ปวงข้าฯ ขออุทิศชีวิตแก'พระรัตนตรัย ด้วยใจเคารพy ชา
2. ปวงข้าฯ จะรักษาชาติ ศาสน์กษัตรียัขอภัยพิบัติจงหมดไป
3. ปวงข้าฯ จะทรงไว้ซึ่งศีลธรรม ประจำใจให้มั่นคง
4. ปวงข้าฯ จะดำรงมุ่งตรงในพระพุทโธโพธิญาณ * 108

ดอกไม้ธูปเทียนไปยังสถานท่ีท่ีนัดหมายซ่ึงบางชุมชนเช่นท่ีตำบลท่าพริกจะมีการปักธงจระเข้เป็นเคร่ืองหมาย 
ด้วย จาก'น้ันทำพิธีทางสงฆ์ ตักบาตร ถวายทานแด่พระสงฆ์ กรวดน้ําเหมือนทำบุญท่ัวไป หลังจากเสร็จพิธีทาง 
สงฆ์แล้วชาวบ้านจะทำพิธีแห่เรือมีการตีไม้ล่อนำขบวนไปยังห้วย หนอง คลอง ปึง เม่ือเสร็จพิธีปล่อยเรือ (เรือทำ 
ด้วยกาบหมากขดห้วท้ายให้เป็นรูปคล้ายเรือ ไล่ดอกไม้ ธูปเทียน อาหารคาวหวาน ห้วหอม กระเทียม เกลือ พริก 
เป็นต้น) อุทิศล่วนบุญกุศล'ให้แก่ผีปา ผีโป่ง ผีทุ่ง ผีนา พร้อมยับฝากโรคภัยไข้เจ็บท่ังหลายไปกับเรือ หลังจากน้ัน 
จะกลับมายังสถานท่ีทำบุญเพ่ีอรับประทานอาหารเป็นอันเสร็จพิธี

108นางกิมโช๊ะ ขำสม, อายุ 72 ปี บ้านเลขท่ี 60/1 หมู่ 6 ต.ท่าพริก อ. เมือง จ.ตราด, สัมภาษณ์, 20 
พฦศจิกายน 2547.
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5. ปวงข้าฯ ขออธิษฐานให้บรรจบพบพระศรีอารย์เข้าสู่นิพพานธานีนี้ 
ด้วยเทอญ

สุดท้าย คาถาต่างๆ ที่เกี่ยวข้องกับพระศรีอารยใันประเด็นนี้ผู้วิจัยเห็น'ว ่า  

มีหน้าที่สร้างความมั่นใจให้แก่ผู้ใช้คาถา ซึ่งในแง่หนึ่งก็เป็นผู้ผลิตชํ้าและรักษาให้ดำรงอยู่ด้วยการ 
“ลังวัธยาย" (recite) เกิดความมั่นใจว่า ตนมี “ถ้อยคำคักด๋ึสิทธิ," ซึ่งทำหน้าที่เป็นรห้ลน้าเข้าสู่การ 
ปกป้องคุ้มครอง หรือการได้เกิดในโลกพระศรีอาริย์อย่างแน่แท้

กระนั้นคาถาที่เกี่ยวข้องกับพระศรีอารีย์ก็ลามารถจำแนกออกได้เป็น 2 
กลุ่ม กลุ่มแรกได้แก่ คาถาที่แทรกอยู่ในตำนานพระศรีอารีย์บางสำนวน เช้น คาถาใน ตำนาน 
มุทุตามาแต่ทคงเจ้า ว่า

สัพเพพุทรา สัพพัญณุด้ญญาโณ อตีตา จ ส ัพเพพุทรา สัพพัญฒ  ุ
ตัญญาโณ อนาคตา จ เย จ สัพพพุทธปัจๆปันนา พุทธคุณมหาเตชะ สรกรัง 
เมนาถัง สปัจเจกพุทรา อดีตว จ สัพเพปัจเจกพุทรา อนาคตา จ เย จ ปัจเจก 
พุทรา ปัจเจกพุทธคุกรัง มหา เตขัง สรกรัง เมนาถัง สัพเพธัมมา อดีตๆ จ สัพ 
เพธัมมา อนาคตา จ เย จ ธัมมา ปัจจุปปันนา ธัมมคุกรัง มหา เตขัง ส?กรัง เม 
นาถัง สัพเพสังฆา อดีตา จ สัพเพสังฆา อนาคตา จ เย จ สังฆาปัจจุปปันนา 
ลังฆคุกรัง มหา เตขัง สรกรัง เมนาถัง สัพเพคุณามหาเตชา สัพเพยักขา ปรายัน 
ตุ สัพเพ อุปปันทวาวินาสันตุ เอเตนสัจเจน มมสุวติก โหนตุ สัพพทา,09

ส่วนอีกกลุ่มหนึ่ง ได้แก่ คาถาที่สร้างสรรค์ขึ้นจากความรับรู้เรื่องตำนาน 
พระศรีอารีย่' แต่ปรากฏอยู่อย่างเป็นเอกเทศ ไม่ได้อ้างอิงอยู่ในตำนานพระศรีอารีย่’ เช่น คาถาพระ 
เจ้า 5 พระองค์ที่ว่า "นะ กาโรกุถักุสันโร โม กาโรโกนาคะมะโนพุท.โร กาโรถัสสะโน่พุทเธ กาโรโค 
ตะโม พุท์โธ ยะ กาโรอะริยะเมต์โย ปัญจะ พุท์รา นะมาม ิห ัง ''อันปรากฏ'ในคัมภีร์ปัทมํโงที่เป็น 
คัมภีร์เริ่มต้นของผู้สืกษาคาถาอาคม110

ยิ่งไปกว่านั้น คาถานี้มีเคล็ดคาถาว่า "นะ โม พุท รา ยะ" ซึ่งสามารถ 
“สลับสำคับ”ในการท่องคาถาเพื่อวัตถุประสงค์ที่ต่างกัน อันได้แก่ สวดเพื่อสวัสดีมงคล สวดเพื่อให้

109 หอสมุดแห่งชาติ, ตำน าน ม ุท ุตาเทวดามาแต่ทคงเจ ้า (สม ุดฝร ัง). นายทอง ไชยเพ่ึเอง แปลจาก 
หนังสือลาวเชียงใหม่ ฉบับหอพระสมุด เม่ือเดือน กุมภาพันธ์พ.ศ. 2460 (เอกสารไม่ตีพิมพ์).

11“พ. สุวรรณ. ตำนานและคาถาบ ูชาพระพทธเจ ้า 5 พ ระองค ์ (กรุงเทพฯ: บ้านมงคล, 2547), หน้า
1 8 6 .
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ได้ชัยชนะ สวดเป็นจังงัง สวดเป็นมหาละลวย สวดปัองกันภัย สวดแปลงรูป หรือบางทียังใช้เป็น 
“คาถาแกมมนตร์”ชื่อว่าคาถาหัวใจพระเจ้าทั้ง 5 ซึ่งมีทั้งใช้เพื่อการคงกระพันชาตรี เมตตามหา 
นิยม และมหาจังงัง111 112

เห็นได้ชัดว่า คาถาดังกล่าวนี้มาจากความรับรู้เรื่องพระพุทธเจ้าทั้ง 5 
พระองคํในภัทรกัปป๋ ซึ่งเป็นความเชื่อที่แพร่หลายอยู่ในทุกภูมิภาคของไทย อันก่อให้เกิดความ 
แพร่หลายตำนานพระศรีอาริย์กลุ่มเรื่อง ปพ และ กผ นอกจากทั้น ยังมีคาถาอื่นๆ ที่มีที่มาจาก 
ตำนานพระศรีอารืย์อาทิ คำไหว้พระเจดีย์ชเวดากอง

ชัมพูทีเป วะระฐาเน สิงคุตตะเร มะโพมเม สิตตะระตะเน ปะฐะมัง กะกุ 
สันรัง สุวัณณะทัณฑัง ธาตุโย ฐัสสะติ ทุติยง โกนาคะมะโน ธัมมะกะรานัง 
ธาตุโย ฐัสสะติ ตะติยัง กัสสะโป พุทธะจีวะรัง ธาตุโย ฐัสสะติ จะตุต/รัง โคตะ 
โม อัฏฐะเกสะ ธาตุโย ฐัสสะติ ปัญจะมัง อะริยะเมตเตยโย อะนาคะเต รุต 
ตะย ังคะธาต ุโยอะห ังว ันทาม ิท ุระโต'2

ผู้วิจัยวิเคราะห์ว่าคาถาดังกล่าวนี้มาจากความรับรู้ตำนานพระศรีอาริย์ 
ท่ีว่า พระพุทธเจ้าทั้ง 4 พระองค์ในภัทรกัปปต่างก็เคยเสด็จมาที่ดอยสิงคุตร ได้ประดิษฐานสิ่งแทน 
พระองคํใว้ที่นั่น และเมื่อพระศรีอาริย์มาตรัสรู้ในอนาคตกาลช้างหน้า พระองค์ก็จะทรงกระทำ 
เช่นเดียวกัน ซึ่งปรากฏในตำนานพระศรีอาริย์กลุ่มเรื่องกาเผือก ได้แก่ กผ19 กผ20 กผ21 และยัง 
สัมพันธ์กับตำนานกลุ่มเรื่องพญาธรรมิกราชที่กล่าวถึงความสำคัญของพระเจดีย์ชเวดากองหรือ 
“พระธาตุตะโก้ง’' อันตั้งอยู่บนดอยสิงคุตร์ในฐานะสถานที่ที'เกี่ยวข้องกับพระศรีอาริย์ได้แก่ พร18 
พร19 พร23

ยิ่งกว่านี้ในสัทธิพิธีเกี่ยวกับพระศรีอารีย์ที่ดำรงอยู่ในสังคมปัจจุบันก็ได้มี 
คาถาต่างๆ ที่สร้างสรรค์ขึ้นมาจากตำนานพระศรีอารีย์ชี่งยังคงใช้อยู่จริงในลัทธิ ในที่นี้'จะขอ 
ยกตัวอย่างจากบทสวดมนต์ที่ใช้ในศูนย์พัฒนาดีลธรรมเวียงกาหลง อันได้แก่ คำไหว้พระเจ้า 5 
พระองค์ทั้งที่เป็นภาษาไทยและภาษาบาลี และคำไหว้แม่กาเผือก ดังน้ี

คำไหว้พระเจ้า 5 พระองค์ภาษาไทย อะระยัง สัมมาสัมพุทโธ นะโม ข้า 
กราบไหว้ พระพุทธเจ้าองค์ที่ 1 ชื่อว่า พระกะกุสันโร พระพุทธเจ้าองค์ที่ 2 ช่ือว่า 
พระโกนาคะมะโน พระพุทธเจ้าองค์ที่ 3 ชื่อว่า พระสัสสะโป พระพุทธเจ้าองค์ที่

111 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 187-191.
112 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 146.
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4 ชือว่า พระโคตะโม พระพุทธเจ้าองค์ที 5 ชือว่า พระอะริยะเมตตรัยโย เมื่อดับ 
จิตไป ขออย่าได้ใหลหลง ตั้งจิตจำนง จงใจพระนิพพาน ขอให้พบดวงแก้ว ขอให ้
แคล้วจากปวงมาร ขอให้พบพระเมตตรัย ขอให้ไกลจากมาร พระเกตุ พระแก้ว 
พระจุฬามณี พระศรีสรรเพชญ์พระองค์เสด็จ เข้า?เพระนิพพาน พระพุทธเจ้าตั้ง 
ไว้ว่า ให้ภาวนา ทุกขัง อะนิจจัง อะนัดตา"3

คำไหว้พระเจ้า 5 พระองค์ภาษาบาลี นะ กาโด กะกุล้นโธ สุวัณโณ 
นะม ัตส ิตตะวา ยานะ ล ้มพ ุทธง ก ิเลสะ นัตถิ ปาปะกัง ห ัตถะยัง จิตดัง 
วิญญาณะล้กขะนัง ยานะมามิหัง โม กาโล โกนาคะมะโน มะณีโชตะกัง นะมัต 
สิตตะวา ยานะ ล้มพุทธัง กิเลสะ นัดกิ ปาปะกัง หัตถะยัง จิตดัง วิญญาณะ 
ลักขะหัง ยานะมามิหัง พุท ธะ กาโล กัสสะโป พุทโธ ลังฆาเมวัจจะ นะหัตสิตตะ 
วา ยานะ ล้มพุทขัง กิเลสะ นัตถิ ปาปะกัง หัตถะยัง จิตดัง วิญญาณะล้กขะนัง 
ยานะมามิหัง ธา กาโล สิระสา สากะยะมุนี สุริยะเมวัจจะ นะหัตสิตตะวา ยานะ 
ล้มพุทธัง กิเลสะ หัตกิ ปาปะกัง หัตถะยัง จิตดัง วิญญาณะล้ทขะหัง ยานะมาม ิ
หัง ยะ กาโล อะริยะเมตตรัยโย หัคคาเมวัจจะ ปัญจะหังพุทธัง นะหัตสิตตะวา 
ยานะ ล้มพุทธง กิเลสะ หัตกิ ปาปะกัง หัตถะยัง จิตดัง วิญญาณะล้กขะหัง ยา 
นะมามิหัง ปัญจะล้มพุทธัง สะระถวัง ด ัจฉาห ั14

คำไหว้แม่กาเผือก (ฆติกามหาพรหม) ฆะติกา มหาพรหมา สิริเมตตา 
ปัญจะพุทธา นะมามิหัง113 114 115

บทสวดมนต์ที่ใช้ในศูนย์พัฒนาสืลธรรมเวียงกาหลง ไม,เพียงแต่แสดงถึง 
การสร้างสรรค์บทสวด-คาถา ที่มีพื้นฐานจากความรับรู้ตำนานกลุ่มเองกาเผือกเท่านั้น แต่ยัง 
ชี้ให้เห็นว่า ความคิดความเชื่อเรองพระศรีอาริย์มีอิทธิพลอย่างยิ่งต่อการการดำรงอยู่และพลวัต 
ของบทสวด-คาถาที่เกี่ยวข้องกับลัทธิพิธีดังกล่าว

จากที่กล่าวมานั้งหมดทำให้สามารถพิจารณาได้ว่า ตำนานพระศรีอาริย์ 
มีอิทธิพลต่อศรัทธาของคนในลังคมไทยอย่างลึกซึ้ง และความศรัทธาที่ว่านี้ก็ได้กลายเป็นปัจจัย 
หนึ่งในการสร้างสรรค์ การใช้ และการผลิตซํ้าตำนานพระศรีอารีย ์ ตลอดจนบทสวด คาถาที, 
เก่ียวข้อง โดยมีความปรารถนาจะไปเกิดในโลกพระศรีอารีย์เป็นเป้าหมาย

113 คณะศรัทธาธรรมเวียงกาหลง, บท สวดมน ต ์ ภาวนา-ส ืลธรรม (เชียงราย: ศูนย์พัฒนาดีลธรรม 
เวียงกาหลง, 2552), หน้า 10.

114 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 2-3.
115 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 10.
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อิทธิพลที่ตำนานพระศรีอาริย์มีต่อ "ศาสนา" ในแง,มุมต่างๆ ที่ได้กล่าว 
มาแล้วนี้ แสดงถึงบทบาทหน้าที่สำคัญของตำนานพระศรีอารีย์อย่างชัดเจน อย่างไรก็ตาม แม้จะ 
เป็นตำนานพระศรีอารีย์จะเป็นตำนานที่สร้างสรรค์ขึ้นโดยมีจุดมุ่งหมายทางศาสนาเป็นสำคัญ แต่ 
ก็กลับมีบทบาทอย่างมากในด้านอื่นๆ ด้วย ทั้งในด้านการเมือง และศิเลปกรรม ดังจะได้กล่าวถึง 
ต่อไป

5.2 บทบาทของตำนานพระศรีอารีย์ในทางการเมือง

แม้การสร้างสรรค์ตำนานพระศรีอารีย์ในลังคมไทย มักสร้างขึ้นโดยอาศัยความเชื่อและ 
ความศรัทธาในพระพุทธศาสนา แต่ตำนานเหล่านี้ก็มิได้จำกัดบทบาทอยู่แต่เพียงบทบาททาง 
ศาสนาเท่านั้น เพราะในแง่หนึ่งตำนานพระศรีอารีย์เป็น "ผลผลิต" ที่เกิดขึ้นในลังคมและวัฒนธรรม 
ด ังน ั้นตำนานพระศรีอารีย ์จ ึงย ่อมมีบทบาทเชื่อมโยง1ไปถึงหน่วยต่างๆ ที่ม ีอยู่ในลังคมและ 
วัฒนธรรมด้วย

เนื่องจากตำนานพระศรีอารีย์เป็นตำนานที่สะท้อนให้เห็นถึงความหวังของมนุษย์ที่จะได้ 
เห็นสภาพลังคมที่ดี ทั้งยังเป็น “มรดกตกทอด” ทางวัฒนธรรมที่มีอยู่ในลังคมไทยมาช้านาน จึงทำ 
ให้ตำนานพระศรีอารีย์ถูกนำมาใช้ในทางการเมืองทั้งในแง'ของการปกครองและการเคลื่อนไหวทาง 
การเมืองมาหลายยุคสมัย ดังปรากฏในประวัติศาสตร์ที่ผ่านมา ที่ปรากฏว่ามีการนำตำนานพระศรี 
อารีย์มาใช้ประโยชน์ทางการเมืองอย่างหลากหลาย ไม่เพียงจะนำมาใช้ในการสร้างความชอบ 
ธรรมให้กับผู้นำฝ่ายใดฝ่ายหนึ่งเท่านั้น หากแต่ยังเป็นกลไกหนึ่งของรัฐในการควบคุมระเบียบ 
ลังคมอย่างแยบคายอีกด้วย ทั้งนี้ ผู้วิจัยได้แบ่งประเด็นการนำเสนออกเป็น 2 ประเด็น ได้แก่ การ 
สร้างคำอธิบายสถานภาพและความชอบธรรมทางการเมือง และ การสร้างกฎเกณฑ์และแนวทาง 
ปฎิบ้ติให้แก่สมาชิกในลังคม ดังน้ี

5.2.1 การสร้างคำอธิบายสถานภาพและความชอบธรรมทางการเม ือง

ในอดีตที่ผ่านมามืการนำตำนานพระศรีอารีย์มาใช้ในการสร้างความชอบธรรมให้แก่ผู้นำ 
ทางการเมืองที่ต้องการเปลี่ยนแปลงลังคม ในแง,นี้สอดคล้องกับที่มาลินอฟสกี้ได้ยกตัวอย่างลังคม 
เมลานีเซียนที่ใช้ตำนานในการอธิบายสถานภาพของคนในตระกูลต่างๆ และอธิบายแนวทางใน 
การดำเนินชีวิตของคนในเผ่า ซึ่งชนเผ่าเมลาลีเซียนได้ใช้ตำนานในการสร้างสิทธิธรรมในเรื่อง
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ตระกูลของผู้นำเผ่า ทำให้คนในเผ่ายอมรับคนในตระกูลหนึ่งให้เป็นหัวหน้าเผ่าสืบมา และมองว่า 
คนในอีกตระกูลหนึ่งเป็นเพียงคนธรรมดา',6

ในสังคมไทยตำนานพระศรีอาริย์เป็นตำนานที่สำคัญตำนานหนึ่งที่มืการนำมาใช้ในการ 
อธิบายสถานภาพและความชอบธรรมของผู้นำหลายครั้งและหลายยุคสมัย ซึ่งประเด็นเรื่อง 
ความชอบธรรมนี้ สมบูรณ์ สุขสำราญ ได้แบ่งฐานที่มาของความชอบธรรมของการปกครองอย่าง 
กว้างๆ ออกเป็น 2 ประเภท ประเภทแรก ได้แก่ ความชอบธรรมที่มีที่มาจากความเชื่อและค่านิยม 
ที่ฝังรากลึกในจิตใจและวิถีชีวิตของสังคม ความเชื่อและค่านิยมดังกล่าวมีสักษณะเป็นนามธรรม 
และเป็นมรดกทางวัฒนธรรม กฎเกณฑ์ทางสืลธรรมและจารีตนิยมที่ยึดถือร่วมกันของประชาชน 
ประเภทที'สอง ความชอบธรรมที่ได ้มาจากความสามารถของรัฐบาลหรือผ ู้ปกครองในการ 
ตอบสนองความต้องการทางด้านวัตถุของประชาชน ความลามารถในการแก้ปัญหาทางการเมือง 
เศรษฐกิจ และสังคมไทยได้อย่างมีประสิทธิภาพ อีกทั้งสามารถให้ความมั่นใจแก่ประชาซนที่จะ 
รักษาไว้ซึ่งความกินดีอยู่ดี (สถานภาพเดิม) และให้หสักประกันความเจริญรุ่งเรืองในอนาคต"7 ซ่ึง 
เมื่อพิจารณาตำนานพระศรีอาริย์ซึ่งเป็นตำนานศาสนาที่หยั่งรากฝังลึกลงในจิตใจของคนมาแต่ 
อดีตแล้ว ก็สอดคล้องกับความชอบธรรมประเภทแรกได้เป็นอย่างดี

การนำศาสนาเข้ามาเกี่ยวข้องกับการเมืองทั้น เป็นสิ่งที่มีมาอย่างยาวนาน เพราะเนื่องจาก 
ก่อนที่อิทธิพลของแนวความคิดทางการเมืองการปกครองตะวันตกจะแพร่ขยายมายังประเทศใน 
ทวีปเอเชีย แอฟริกา และตะวันออกกลางนั้น อุดมการณ์ที่เป็นแนวทางในการปกครองและการ 
จัดการระเบียบสังคมของประเทศเหล่านั้น ล่วนใหญ่มาจากหสักการและคำสอนของศาสนาที่ 
สำคัญๆ ที่1ได้รับการยอมรับนับถือของประชาชนล่วนํใหญ่ของประเทศ ผู้ปกครองไม่ว่าจะเป็น 
กษัตริย์หรือผู้นำรูปแบบใด มักจะอ้างความชอบธรรมของอำนาจทางการเมืองการปกครองของตน 
ว่าสอดคล้องกับหลักการทางศาสนา118 ดังที่ในสังคมไทยในสมัยสุโขทัยที่เคยอาศัยไตรภูมิ 
พระร่วงมาเป็นกลไกในการวางแนวทางการปกครอง

ในสังคมที่มืวัฒนธรรม ศาลนา และจารีตนิยมเดิมยังคงมือิทธิพลต่อความเชื่อและค่านิยม 
ทางการเมือง เศรษฐกิจ และสังคมของประชาชน ผู้ปกครองพยายามระดมพลังศาสนาและจารีต 
นิยมมาช่วยสนับสนุนอำนาจการปกครอง นโยบายและการดำเนินการปกครองเพื่อให้บรรลุ

"ฑ์ราพร ณ ถลาง, ทฤษฎีคต ิซนวิทยา: ว ิธ ีว ิทยาในการส ืกษาตำนาน น ิทานพ ึ๋นบ ้าน, พิมพ์คร้ังที, 
2 (กรุงเทพฯ: โครงการเผยแพร่ผลงานวิชาการคณะอักษรศาสตร์จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2552), หน้า 367- 
368.

'"สมบูรณ์สุขสำราญ, “ศาลนากับความชอบธรรมทางการเมือง," เอกสารการสอนช ุดว ิชา ความ 

เชีอและศาสนาในสังคมไทย หน ่วย ท่ี 1- 7 (กรุงเทพฯ: มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, 2530), หน้า 46.
1,8 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 47.
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วัตถุประสงค์ในการสนองตอบความต้องการทางด้านวัตถุของประชาชน หากผู้ปกครองประสบ 
ความสำเร็จในการระดมพลังทางศาสนาและจารีตนิยม ย่อมหมายความว่าผู้ปกครองสามารถ 
สงวนมาตรการบังคับด้วยกำลังไว้เฉพาะในกรณีวิกถุติ119

ในลังคมพุทธศาสนาแถบเอเชียใต้และเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ กฎเกณฑ์'ทางคืลธรรม 
และค่านิยมของประชาชนมีรากฐานจากศาสนา มีความสำคัญและสัมพันธ์กับการลัดระเบียบ 
สังคมและการเมืองอย่างลึกซึ้ง และเป็นแหล่งที่มาสำคัญของอำนาจทางการเมือง เมื่อผู้ปกครอง 
ในเอเชียนำเอาปรัชญาการเมืองทางพุทธศาสนามาใช้ในการปกครองก็ได้คัดแปลงปรับปรุงให้ 
สอดคล้องกับแนวคิดดั้งเดิมและวัฒนธรรมเดิมที่มือยู่ก่อนแล้ว และลามารถรับกับวัฒนธรรมใหม่ที่ 
เช้ามาในภายหลังด้วย กล่าวอีกนัยหนึ่งผู้ปกครองแสวงหาความชอบธรรมจากศาสนา ค่านิยมและ 
วัฒนธรรม ที่มีอิทธิพลต่อวิถีชีวิตของลังคมขณะนั้น 120

จากความสัมพันธ์ระหว่างศาลนากับการเมืองที่มือิทธิพลต่อกันคังกล่าวมาช้างด้นช่วยทำ 
ให้เช้าใจว่าเหตุใดศาสนาและตำนานศาลนาจึงเช้ามามีล่วนเกี่ยวข้องกับการเมือง อย่างไรก็ตาม 
แม้ว่าศาสนาและตำนานศาสนาจึงเช้ามามืล่วนเกี่ยวช้องกับการเมือง แต่ก็มิได้หมายความว่าจะมื 
แต่เพียงฝ่าย “รัฐ" หรือ “ราชสำนัก” เท่านั้นที่นำมาใช้ หากแต่ในฝ่ายที่ “ต่อด้านรัฐ’, หรือ “กบฏ" ก็ 
ได้หยิบยกเรื่องราวทางศาลนามาใช้ในการสร้างความชอบธรรมเพื่อชิงความได้เปรียบในทาง 
การเมืองและดำเนินการให้ได้มาซึ่งอำนาจจากอีกฝ่ายหนึ่ง ดังนั้นในการนำเสนอในประเด็นการ 
สร้างคำอธิบายสถานภาพและความชอบธรรมทางการเมืองจึงได้แยกการพิจารณาออกเป็น 2 ฝ่าย 
คือ ฝ่ายราชสำนัก และฝ่ายกบฏ

5.2.1.1 การสร้างคำอธิบายสถานภาพและความชอบธรรมทางการเมือง 
ของฝ่ายราชสำนัก

ในดินแดนที่นับถือพระพุทธศาสนา ความเชื่อเรื่องบุญกรรมได้เช้ามามืส่วนในการ 
รองรับความเป็นพระเจ้าแผ่นดิน โดยมองว่าพระเจ้าแผ่นดินเป็น “ผู้ม ืบุญ” ในแง่นี้ สไปโร 
นักมานุษยวิทยาวัฒนธรรมได้กล่าวว่า

... เรื่องบุญกรรมได้Q กนำมาเป็นเครื่องอธิบายสถานภาพของพระเจ้า 
แผ่นดิน ชาวพุทธเชื่อว่าผู้ใดเป็นพระเจ้าแผ่นดิน ผู้นั้นคือผู้มีบุญ^งสุด หรือผู้มี 
บุญสูงสุดจะได้'เป็นพระเจ้าแผ่นดิน ในแง่นี้จึงเอื้อต่อการรัฐประหารยึดอำนาจ

119 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 47.
120 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 46.
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เพราะสามารถจะอธิบายได้ว่าพระเจ้าแผ่นดินองค์ก่อนหมดบุญและ$ยึดอำนาจ 
มีบุญมากทว่า ในแง่นี้ความเชื่อเรื่องบุญกรรมจึงgกนำมารับรองอำนาจอันชอบ 
ธรรมของพระเจ้าแผ่นดิน การรับรองอำนาจของพระเจ้าแผ่นดินในลักษณะ 
ดังกล่าวมานี้จึงทำให้เกิดความไม่มั่นคงต่อสถาบันพระมหากษัตริย์และความไม่ 
มั่นคงทางการเมือง เพราะในเมื่อความเป็นกษัตริย์gกโยงไว้ลับความมีบุญทาง 
ศาสนาใครๆ ก็สามารถอ้างความชอบธรรมในการขึ้นมาเป็นพระมหากษัตริย์ 
ได 2้'

ความคิดข้างต้นสอดคล้องกับความเชื่อทางพุทธศาสนาแบบชาวบ้านที่ว่า บุญท่ี 
ได้รับมาแต่ชาติปางก่อนจักมีผลมาถึงชีวิตปัจจุบันของมนุษย์แต่ละคน โดยกำหนดให้วิถีชีวิตของ 
คนเป็นอิสระจากความทุกข์ในระดับที่แตกต่างกันออกไป และบุญที่มนุษย์ก่อขึ้นไว้ในชาตินี้ 
สามารถที่จะแบ่งอุทิศให้กับผู้อื่นได้ ความเชื่อดังกล่าวนี้เป็นคำอธิบายพื้นฐานหลักในความคิด 
เร่ือง “ผู้มีบุญ,’ บุคคลที่ถือว่าเป็น “ผู้มีบุญ,1 เชื่อกันว่า ต้องได้รับบุญมาตั้งแต่ชาติปางก่อน และผล 
บุญที่ยังประโยชน์สุขนั้น สามารถแบ่งไปให้กับผู้อื่นที่เชื่อถือหรือนับถือในตัวบุคคลนั้น21 122 ด้วยเหตุ 
ดังน้ี จึงมีความพยายามตระหนักถึงผลกรรมในอดีต และยอมรับที่จะทำในสิ่งที่เพิ่มผลบุญให้แก่ 
ตน ในขณะเดียวกันก็เชื่อและยอมรับว่าเฉพาะ “ผู้มีบุญ” เท่านั้นที่ลามารถนำเอาผลบุญในชาตินี้ 
ซึ่งลังสมมาแต่ชาติก่อน มาช่วยเหลือคุ้มครองผู้ที่เกี่ยวข้องกับเขาในชาตินี้

แต่อย่างไรก็ตาม ฐานะความเป็น ''ผู้มีบุญ’' จะแสดงออกให้ประจักษ์ใด้ก็ต่อเมื่อ 
มีการยอมรับจากผู้อื่น ฉะนั้น ผู้ที่จะอ้างสถานะตนว่าเป็น “ผู้มีบุญ" ได้จึงมักต้องแสดงบุคลิกและ 
คุณสมบัติพิเศษเฉพาะ ทำให้คนอื่นเห็นและยอมรับว่า เขามีอำนาจแตกต่างจากบุคคลสามัญ 
ทั่วไป123 ดังเช่นที่ในอดีตนั้นพระราชอำนาจของพระเจ้าแผ่นดินสูงสุดในพระราชอาณาจักรนั้น 
‘‘จักมีขึ้นได้ในตัวบุคคลที่ลังสมบุญญาธิการมาแต่อดีต'' ทั่งนี้เครื่องหมายของผู้มีบุญ ที,แสดงถึง 
พระราชอำนาจแห่งพระเจ้าแผ่นดิน ได้แก่ การเสด็จขึ้นครองราชย์โดยผ่านพระราชพิธีบรม

l21M. Spiro, Buddhism and Society (Los Angles: University of California Press, 1970), pp. 
440-443. อ้างถึงในคิราพรฐิตะฐาน, “แนวคิดเก่ียวกับความเช่ือและศาสนาในลังคม,’’ เอกสารการสอน ชุด 
วิชา ความ เชีอและศาสนาในสังคมไทย หน ่วย ท่ี 1- 7 (กรุงเทพฯ: มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช, 2530), 
หน้า 34.

122ชาร์ลลั เอ็ฟ คายลั, ''ผู้มีบุญ'' ใน พรเพ็ญ ฮ่ันตระกูล, อัจฉราพร กมุทพิสมัย (บรรณาธิการ), ความ 

เๆเอพระศรีอารีย ์ และ กบฏผ ู้ม ีบ ุญในส ังคมไทย, แปลโดย วารุณี โอสการมย์ (กรุงเทพฯ: สร้างสรรค์, 2527).
,23ขาร์ลลั เอ็ฟ คายลั, เร่ืองเดียวกัน, หน้า 67.
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ราชาภิเษก การที่ทรงประทับอยู่ในพระบรมมหาราชวัง ทรงเครื่องหรือเป็นเจ้าของเครื่องราช 
กกุธภัณฑ์ และได้กระทำพระราชพิธีที่กำหนดขึ้นเฉพาะพระเจ้าแผ่นดิน

ผู้ที่มีสิทธิธรรมในการขึ้นครองราชย์นั้น นอกจากเป็นผู้ที่สร้างความชอบธรรมให้ 
ราษฎรได้เห็นว่า สิทธิในการครองราชย์ของพระองค์เกิดจากบุญญาธิการที่สิ'งสมมาแต่อดีตแล้วยัง 
เชื่อกันอีกว่า ความเจริญของบ้านเมือง การได้มาซึ่งช้างเผือก เมืองขึ้น ความสงบสุขภายใน 
อาณาจักรตลอดระยะเวลาที่พระองค์ทรงครองราชย์สมบัติอยู่น ั้น ขึ้นอยู่กับบุญญาธิการของ 
พระองค์ที่สามารถขยายพระบรมโพธิสมภารปกป้องคุ้มครองเหล่าอาณาจักรประชาราษฎร์ซอง 
พระองค"ได้ด้วย ดังนั้น การเกิดโรคอหิวาตระบาด หรือเกิดปรากฏการณ์ธรรมชาติที่แปลกๆ ขึ้นใน 
อดีตนั้น จึงทำให้คนล่วนใหญ่มองว่าอาจเป็นสิ'ญญาณแสดงให้เห็นการลดถอยลงแห่งอำนาจแห่ง 
บุญของพระเจ้าแผ่นดิน ฉะนั้นจึงทำให้พระเจ้าแผ่นดินที่ดีจักต้องทำบุญเป็นนิจ จากผลแห่งความ 
เชื่อถือเช่นนี้ พระมหากษัตริย์จึงต้องทรงปฏิบัติตามพระธรรมคำสิ'งสอนขององค์พระสัมมาล้ม 
พุทธเจ้า และสร้างสมบุญต่อเนื่องกันไปเพื่อเป็นหสักประกันว่า บ้านเมืองของพระองค์จะได้ 
ประสบแต่ความรุ่งเรือง124

จากที่กล่าวมาข้างต้นทำให้เห็นว่าแนวความคิดเรื่อง “ผู้มีบุญ” มืสักษณะที่ 
คล้ายคลึงกันความคิดเรื่อง “พระโพธิสัตว์” ผู้บรรลุพระสัมโพธิญาณ หากแต่เลือกที่จะกลับมาเกิด 
อีก ซึ่งเป็นการเลื่อนเวลาเช้าล่นิพพานหลุดพ้นจากโลกนี้ ทั้งนี้เพื่อให้ความช่วยเหลือมวลมนุษย์ใน 
การปลดเปลื้องทุกข์ในโลกนี้ สอดคล้องกับที่ในพระพุทธศาสนานั้นแนวคิดเรื่องอนาคตพุทธเจ้ากับ 
สถานะท ี่เป ็นพระโพธิส ัตว ์ม ีความสัมพ ันธ์ก ับเร ื่อง “จ ักรพรรด ิราช" ซ ึ่งเป ็นร่องรอยให ้เห ็น 
ความสัมพันธ์ระหว่างพุทธจักร และอาณาจักรในยุคต่อมา125 โดยหากจะพิจารณาถึงธรรมบารมี 
ของพระโพธิส ัตว์หรือพระอนาคตพุทธเจ้าแล้ง พบว่าค่อนข้างใกล้เค ียงกับราชธรรมขององค์ 
พระมหากษัตริย์ที่ทรงช่วยเหลือพสกนิกรให้อยู่เย็นเป็นสุขภายใต้ราชอาณาจักรของพระองค์ 
ตัวอย่างเช่นใน มหาปรินิพพานสูตร ที่พระพุทธเจ้าตรัสกับพระอานนท์ให้จัดการกับพระศพของ 
พระองค์เหมือนกับจัดการพระศพของพระเจ้าจักรพรรดิ

ดูกรอานนท์ พึงปฏิบัติในสรีระตถาคต เหมือนที่เขาปฏิบัติในพระสรีระ 
พระเจ้าจักรพรรดิ ฯ

ข้าแด ่พระองค์$ เจริญ ก ็เขาปฏิบ ัต ิในพระสรีระพระเจ ้าจ ักรพรรด  ิ
อย่างไร ฯ

,24เร่ีองเดียวกัน, หน้า 67.
125บำเพ็ญ ระวิน, (ผู้ชำระต้นฉบับ), ประชุมพงศาวดารฉบับราษฎร์ ภาค 3 พระ'อนาคตวงศ์, หน้า

36.
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^กรอานนท์ เขาห่อพระสรีระพระเจ้าจักรพรรดิด้วยผ้าใหม่แล้วซับด้วย 
สำลีแล้วห่อด้วยผ้าใหม่ โดยอุบายนี้ ห่อพระสรีระพระจักรพรรดิด้วยผ้า 500 สู่ 
แล้วเชิญพระสรีระลงในรางเหล็กอันเต็มด้วยนํ้าท์น ครอบด้วยรางเหล็กอื่น แล้ว 
กระทำจิตกาธารด้วยไม้หอมล้วน ถวายพระเพลิงพระสรีระพระเจ้าจักรพรรด ิ
สร้างสถุเปของพระเจ้าจักรพรรดิไว้ที่หนทางใหญ่ 4 แพร่ง เขาปฏิบัติในพระ 
สรีระพระเจ้าจักรพรรดิ ด้วยประการฉะนี้แล พวกกษัตรีย์$เป็นบัณฑิตเป็นต้น 
พึงปฏิบัติในสรีระตถาคตเหมือนที่เขาปฏิบัติพระสรีระพระเจ้าจักรพรรดิ พึง 
สร้างสÇปของตถาคตไว้ทีหนทางใหญ่ 4 แพร่ง ชนเหล่าใดจักยกขึ้นซึ่งมาลัย 
ของหอมหรือจุณจักอภิวาท หรือจักยังจิตให้เลื่อมใสในสฎปนั้น การกระทำ 
เช่นนั้น จักเป็นไปเพื่อประโยชน์เกื้อrjล เพื่อความสุข แก่ชนเหล่านั้นขึ้นกาล 
นาน ฯ

ดังนั้นจึงมีความเป็นไปได้และน่าเชื่อถือมากพอที่ พระเจ้าแผ่นดินจะทรงเปรียบ 
พระองค์เองเสมือนว่าเป็นพระโพธิสัตว์อีกองค์หนึ่ง126 127หรือกล่าวว่าพระองค์เป็นพุทธงกูร12Tนั้นเองซึ่ง 
สัมพันธ์กับหลักฐานด้านจารีก128 ที่มีเนื้อหาเกี่ยวข้องกับคติเรื่องอนาคตพุทธเจ้า ที่พบว่าในอดีต 
กลุ่มชนชั้นปกครองนั้นมิได้บำเพ็ญกิจกุศลเพียงประสงค์เพื่อได้เกิดในยุคของพระศรีอารีย์เท่านั้น 
แต่ล่วนหนึ่งมีความปรารถนา และมุ่งหวังจะเป็นพระพุทธเจ้าอีกพระองค์หนึ่งในอนาคตกาลด้วย 
ตนเอง129 130 ดังตัวอย่างใน จารีกฐานพระพุทธรูปปางประทับรอยพระบาท อักษรฝักขาม, ธรรม 
ล้านนา พุทธศักราช 2024 ความว่า

ศักราชได้ 843 นปีเต่าปี เจ้าวิเชียรปัญโญสร้างเสร็จพระเจ้าไว้รอยตีน 
ด้วยบุญนี้ขอหื้อพระเมตเจ้าทำนายว่าจะเป็นพระตน ท ์30

อน่ึง การจารีกคำอธิษฐาน หรือความปรารถนาที่จะเป็นพระอนาคตพุทธเจ้านั้น 
ไม่เพียงเป็นการแสดงความเลื่อมใสศรัทธาของพระเจ้าแผ่นดินหรือชนชั้นสูงเท่านั้น หากแต่ยังเป็น

126ดูเพ่ิมเติม'ใน ผาสุข อิทราวุธ, “พระโพธิสัตว์บารมีกับอุดมการณ์การสร้างสรรค์สังคม," ดำรงวิชาการ

3, 3 (2546): 19-24.
127บำเพ็ญ ระวิน, (ผุ้ชำระต้นฉบับ), ประช ุมพงศาวดารฉบ ับราษฎร ์ ภาค 3 พระอนาคตวงศ ์, หน้า 

45.
128ดู บำเพ็ญ ระวิน, "ทัศนะเพ่ิมเติมอันมีต่อหสักฐาน," เร่ืองเดียวกัน, หน้า 44-49.
129เร่ึองเดียวกัน, หน้า 46.
130จาริกล ้านนา ภาค 1 เล ่ม 1 (มูลนิธิเจมสั เอช ดับเบ้ิลยู ทอมป๋สัน, 2534), หน้า 30-31.
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การ “ประกาศ” เป็นนัยถึงสถานภาพของพระองค์ที่ในฐานะของพระโพธิสัตว์ว่าที่พระพุทธเจ้า ที่ได้ 
ทรงเริ่มต้นแล้วด้วยการตั้งงมโนปณิธาน ทั้งนี้เนื่องจากจารึกที่พบส่วนใหญ่ ต่างก็เป็นจารึกที่ตั้งอยู่ 
ในพื้นที่ที่ให้คนส่วนใหญ่ได้เห็น เช่น ในวัด ฐานพระพุทธรูป ฐานพระพุทธบาท เป็นต้น

ใน พระสุตต ันตปีฎก ทีฆนิกาย ปาฎิกวรรค อัคคัญญสูตร มีข้อความระบุว่า ผู้ 
เป็นกษัตริย์ของชุมชน คือพระพุทธเจ้าเมื่อครั้งยังเสวยพระชาติเป็นพระโพธิสัตว์พระ'โพธิสัตว์'นี้มี 
ปัญญาเฉลียวฉลาดยิ่งกว่าผู้อื่นในสังคม ดังปรากฏเนื้อความตอนหนึ่งว่า

[62] ดูกรวาเสฏฐะและภารทวาชะ ครั้งนั้นแล สัตว์ผู้หนึ่งเป็นคนโลภ 
สงวน?(วนของตนไว้ ไปเก็บเอา?(วนอื่นที่เขาไม่ได้ให้มาบริโภค สัตว์:ท้ังหลาบจึง 
ช่วยกันจับสัตว์ผู้นั้น ครั้นแล้ว ได้ตักเตือนอย่างนี้ว่า แน่ะสัตว์ผู้'เจริญ ก็ท่าน 
กระทำกรรมชั่วช้านัก ที่สงวนส่วนของตนไว้ ไปเก็บเอาส่วนอื่นที่เขาไม่ได้ให้มา 
บริโภค ท่านอย่าได้กระทำกรรมชั่วช้าเห็นปานนี้อีกเลย ดูกรวาเสฏฐะและภาร 
ทวาชะ สัตว์ผู้นั้นแล รับคำของสัตว์เหล่านั้นแล้ว แม้ครั้งที่ 2 ... แม้ครั้งที่ 3 
สัตว์นั้นสงวนส่วนของตนไว้ ไปเก็บเอาส่วนอื่นที่เขาไม่ได้ให้มาบริโภค ส ัตว์ 
เหล่านั้นจึงช่วยกันจับสัตว์ผู้นั้น ครั้นแล้ว ได้ตักเตือนว่าแน่ะ สัตว์ผู้เจริญ ท่าน 
ทำกรรมอันชั่วช้านัก ที่สงวนส่วนของตนไว้ ไปเอาส่วนที่เขาไม่ได้ให้มาบริโภค 
ท่านอย่าได้กระทำกรรมอันชั่วช้าเห็นปานนี้อีกเลย สัตว์พวกหนึ่งประหารด้วย 
น่ามือ พวกหนึ่งประหารด้วยก้อนดินบ้าง พวกหนึ่งประหารด้วยท่อนไม้ ดูกรวา 
เสฏฐะและภารทวาชะ ก็นัยเพราะมีเหตุเช่นนั้นเป็นตันมาการถือเอาสิงของที ่
เจ้าของไม่ได้ให้จึงปรากฏ การติเตียนจึงปรากฏ การกล่าวเท็จจึงปรากฏ การ 
ถือท่อนไม้จึงปรากฏ ครั้งนั้นแล พวกสัตว์ที่เป็นผู้ใหญ่จึงประชุมกัน ครั้นแล้ว 
ต่างก็ปรับทุกข์กันว่า พ่อเอ๋ย ก็การถือเอาสิงของที่เจ้าของไม่ได้ให้จักปรากฏ 
การติเตียนจักปรากฏ การทุเดเท็จจักปรากฏ การถือท่อนไม้จักปรากฏ ในเพราะ 
บาปธรรมเหล่าใด บาปธรรมเหล่านั้นเกิดปรากฏแล้วในสัตว์ทั้งหลาย อย่า 
กระนั้นเลย พวกเราจักสมมติสัตว์ผู้หนึ่งให้เป็นผู้ว่ากล่าวผู้ที่ควรว่ากล่าวได้โดย 
ชอบ ให้เป็นผู้ติเตียนผู้ที่ควรติเตียนได้โดยชอบ ให้เป็นผู้ขับไล่ ผู้ที่ควรขับไล่ได ้
โดยชอบ ส่วนพวกเราจักแน่งส่วนช้าวสาลีให้แก่ผู้นั้น ตังนี้

ดูกรวาเสฏฐะและภารทวาชะ ครั้นแล้ว สัตว์เหล่านั้น พากันเช้าไปหา 
สัตว์ที่สวยงามกว่า น่าดูน่าชมกว่า น่าเลื่อมใสกว่า และน่าเกรงขามมากกว่า 
สัตว์ทุกคนแล้ว จึงแจ้งเรืองนี้ว่า ข้าแต่สัตว์ผู้เจริญ มาเกิดพ่อ ขอพ่อจงว่ากล่าว 
ผู้ที่ควรว่ากล่าวได้โดยชอบ จงติเตียนผู้ที่ควรติเตียนได้โดยชอบ จงข้ปไล่ผู้ท ี ่
ควรขับไล่ได้โดยชอบเกิด ส่วนพวกข้าพเจ้าจักแน่งส่วนข้าวสาลีให้แก่พ่อ ดูกร
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วาเสฏฐะและภารทวาชะ สัตว์ผู้นั้นแลรับคำของสัตว์เหล่านั้นแล้ว จึงว่ากล่าวผู ้
ที่ควรว่ากล่าวได้โดยชอบ ติเตียนผู้ที่ควรติเตียนได้โดยชอบ ขับไล่ผู้ที่'ควรขับไล ่
ได้โดยชอบส่วนสัตว์เหล่านั้นก็แน่งส่วนข้าวสาลีให้แก่สัตว์ที่เป็นหัวหน้านั้น

[63] ดุj กรวาเสฏฐะและภารทวาชะ เพราะเหตุผู้ท ี่เป ็นหัวหน้าอัน 
มหาชนสมมติ ดังนี้แล อักขระว่า มหาชนสมมติ จึงอุบัติขึ้นเป็นอันดับแรก 
เพราะเหตุผู้ท ี่เป็นหัวหน้า เป็นใหญ่ยิงแห่งเขตทั้งหลาย ดังนี้แล อักขระว่า 
กษัตรัย ์ กษ ัตรัย ์ จึงอุบัติขึ้นเป็นอันดับที่สอง เพราะเหตุที่ผู้เป็นหัวหน้าบังชน 
เหล่าอื่นให้สุขใจได้โดยธรรม ดังนี้แล อักขระว่า ราชา ราชา จึงอุบัติขึ้นเป็น 
อันดับที่สาม

ความคิดข้างต้นได้ส่งอิทธิพลต่อการประพันธ์ ตำนานม ูลศาสนา ที่พระพุทธ 
พุกามเถระ และพระพุทธญาณเถระ แต่งขึ้นก่อนพุทธศตวรรษที่ 21 ในสังคมไทยภาคเหนือ มี 
ข้อความตอนหนึ่งด้งนี้

คร้ันอบุ่'มามิ'ข้านานเท่าใด คนในจำพวกนั้นคนหนึ่งมีจิตคิดโลภ จึงไปสัก 
เอาข้าวโพดในแดนของท่านผู้อื่นมาไว้เป็นของตน เมื่อเจ้าของรู้ว่ามันผู้นั้นขโมย 
เอามา เจ้าของก็มาว่ากล่าวสั่งสอนถึง 2 ครั้ง 3 ครั้ง มันก็ไม่เชื่อฟัง เจ้าของม  ี
ความโกรธจึงทุบตีมันผู้นั้นด้วยมือและไม้ฆ้อน มันผู้นั้นก็ไม่เข็ดหลาบบังประพฦต ิ
ตัวเป็นโจรอบุ่เสมอๆ บาปธรรมในอทินนาทานนี้ก็บังเกิดแต่ปฐมกัลป้โพ้นแล

อบุ่มาวันหนึ่ง บุคคลทั้งหลายเหล่านั้นจึงประชุมปรึกษากัน กึงเรื่องโจร 
ผู้ร้ายสักเอาวัตกุข้าวของอบุ่เสมอ เราทั้งหลายจะคิดหาหนทางป้องกันประการใด 
ดี มีผู้หนี้งกล่าวขึ้นว่า เราทั้งหลายควรสมมติบุคคลผู้มีปัญญาขึ้นเป็นหัวหน้าคน 
หน่ึง ให้ว่ากล่าวสั่งสอนคนที่ควรสอน อาจข่มบุคคลที่ควรข่ม อาจขับไล่บุคคลที ่
ควรขับไล่นั้น แล้วเราทั้งหลายก็ควรแน่งข้าวสาลีของเราให้แก่ม ันผู้น ั้นตาม 
สมควรเถิด เมื่อคนทั้งหลายตกลงเห็นพร้อมกันแล้ว ครั้งน ั้นพระสมณโคม  
พระองค์บังเสวยพระชาติเป็นพระบรมโพธิสัตว์ บังเกิดเกิดอบุ่ในชนบทแต่ครั้ง 
ปฐมกัลปัโพ้น มีรูปร่างสักษณะงดงามยิงกว่าคนทั้งหลายในสมัยนั้น และมีเด 
ชานุภาพก็ยิ่งกว่าคนทั้งหลายในสมัยนั้น มีปัญญารอบรู้ในสิ่งทั้งหลายนั้นๆ ก็ย่ิง 
กว่าคนทั้งหลายในสมัยนั้น คนทั้งหลายเหล่านั้นก็พากันสุ่สำนักของพระองค  ์
แล้วก็สมมติพระองค์ให้เป็นใหญ่กว่าเขาทั้งหลายเหล่านั้น เหตุดังนี้ พระองค์จึง 
ได้ชื่อว่า มหาสมมต ิ ...
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ชลดา เรืองรักษ์ลิขิต คิกษาเรื่อง "ความคิดเรื่องพุทธราชาในวรรณคดีไทย" กล่าว 
ว่า ความคิดเรื่องพุทธราชามีปรากฏอยู่ในวรรณคดีไทยซึ่งเป็นผลงานด้านวรรณคิลป้ของคนไทยมา 
ตั้งแต่สมัยสุโขทัยแล้ว และคติหรือความคิดเรื่องนี้ได้ดำรงมั่นเรื่อยมา และมีปรากฏในวรรณคดีไทย 
สืบทอดต่อเนื่องมาจนถึงสมัยรัตนโกสินทร์131 จากคติเรื่อง “พุทธราชา" นี้เองจึงทำให้เชื่อมโยง 
พระมหากษ์ตริย์กับพระอนาคตพุทธเจ้าได้อย่างกลมกลืน

ในขณะที่พระองค์ได ้ทรงประกาศ หรือได้ร ับการยกย่อง ให้อยู่ในฐานะพระ 
โพธิสัตว์'หน่อพระพุทธเจ้า ที่จะมาตรัสเป็นพระพุทธเจ้าในอนาคตมั่นเอง คติเรื่องพระศรือาริย่ซึ่ง 
เป็นพระอนาคตพุทธเจ้าก็มีการเผยแพร่1ไปด้วยพร้อมๆ กัน ดังที่เรื่องพระศรือาริย์ถูกแทรกไว้ใน 
ไตรภูมิโล ก วิน ิจฉัย และขยายความอย่างละเอียด สิงเหล่านี้สะท้อนให้เห็นถึงการพยายามใช้เรื่อง 
พระศรีอาริย์เป็นเครื่องมือในการตอกยํ้าคติพุทธราชา โดยเป็นการอ้างความชอบธรรมในอำนาจทั้ง 
ในฐานะของกษัตริย์ และในฐานะของ "พระหน่อพุทธเจ้า” โดยทรงดำรงพระองค์เป็นเสมือนพระ 
อนาคตพุทธเจ้า

นอกจากนี้ ผู้วิจัยมีข้อสังเกตว่าในสมัยรัตนโกสินทร์มีการขนานนามพระนครว่า 
เป็น “กรุงเทพมหานคร” คือ นครที่เป็นที่อยู่ของเทพหรือสวรรค์ ดังมั่นจึงทำให้พระองค์จะต้องหา 
สถานภาพที่อยู่เหนือ "เทพ’’ ทั้งปวง จึงทรงสถาปนาพระองค์ดำรงสถานภาพเป็น “ดุสิตเทวราช" 
หรือพระโพธิสัตว์ศรีอาริย์ที่กำลังจะมาเกิดเพื่อตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า นอกจากนี้ยังได้ทรงสร้างสิ่ง 
ปลูกสร้างอีกจำนวนหนึ่งเพื่อให้ประชาชนเห็นความเป็น “ดุสิตเทวราช” ให้ชัดเจนมากขึ้น ดังจะเห็น 
ได้จากการตั้งชื่อสถานที่ต่างๆ* *อันเนื่องด้วยนาม “ดุสิต” สะท้อนให้เห็นถึงคติพุทธราชาอย่าง 
ชัดเจน ตัวอย่างเช่น132 พระที่นั่งดุสิตมหาปราสาท ตั้งอยู่ทางตะวันตกของพระที่มั่งจักรีมหา 
ปราสาท และพระบรมมหาราชวัง พระที่มั่งองค์นี้พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก ได้โปรด 
เกล้าฯ ให้สร้างขึ้นเมื่อ พ.ศ.2332 เพื่อแทนพระที่มั่งอมรินทราภิเษกซึ่งถูกไฟไหม้ด้วยอสุนิบาต พระ 
ที่มั่งดุสิตมหาปราสาทเป็นลักษณะปราสาทจัตุรมุข สำหรับเป็นที่ประดิษฐานพระบรมศพพระเจ้า 
แผ่นดิน สมเด็จพระอัครมเหสี และพระบรมวงศานุวงค์ชั้นผู้ใหญ่บางพระองค์นอกจากนี้ยังใช้ใน 
การประกอบพระราชพิธี และการพระราชกุศล พระทีนั่งดุค ิตาภิรมย์สร้างขึ้นสมัยรัชกาลที่ 1 
ประดิษฐานอยู่ตรงมุมกำแพงแก้วของพระมหามณเฑียรด้านตะวันตกกับด้านเหนือต่อกัน หรือ

131ชลดา เรืองรักษ์ลิขิต, "ความคิดเร่ืองพุทธราชาในวรรณคดีไทย," ใน วรรณลดา รวมบทความว ิจ ัย  

และบทความว ิชาการวารสารภาษาและวรรณ คดีไทย, หน้า 48-49.
*การต้ังช่ือในลักษณะน้ีมีพบท่ีพม่าด้วย เซ่นการต้ังช่ือเมือง "ตองลูเกตุมวดี" ซ่ึงคำ "เกตุมวดี” เป็นช่ือ 

เมืองในสมัยท่ีพระศรีอารืยเมตไตรยจะมาตรัสรู้ในอนาคต
,32สงวนช้ันคง, พ ระ ท่ี'นง ประด ูและป ็อมฯ  ในพระราชอาณาจักรไทย (กรุงเทพฯ: เกษมบรรณกิจ,

2515).
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ทางด้านช้านของพระที่นั่งอมรนทรวินิจฉัย เป็นพระที่นั่งของพระมหากษัตริย์ หรือ พระที่นั่งพิมาน 
ดุสิตา สร้างขึนสมัยรัชกาลที่ 1 เป็นพระวิมานอยู่กลางสระ อยู่หลงพระที่นั่งคิวโมกข์,พิมาน'ใปทาง 
เหนือ เป็นของกรมพระราชวังบวรฯ ในรัชกาลที่ 1 พระที่นั่งองค์นี้โปรดเกล้าฯ ให้สร้างแทนปราสาท 
ซึ่งพระองค์ทรงดำริที่จะสร้างพระวิมานนี้เป็นที่ประดิษฐานพระพุทธรูป

โดยเฉพาะ “พระที่นั่งดุสิตมหาปราสาท'’ ซึ่งใช้ในการประดิษฐานพระบรมศพพระ 
เจ้าแผ่นดิน ลมเด็จพระอัครมเหสี และพระบรมวงศานุวงค์ชั้นผู้ใหญ่บางพระองค์นั่น ผู้วิจัยเห็นว่า 
น่าสนใจยิ่ง เพราะการประดิษฐานของพระบรมศพของบุคคลที่มีฐานะเป็นพระโพธิล้ตว์ ณ สถานที่ 
ที่ใช้ชื่อเดียวกับสวรรค์ชั้นดุสิต ซึ่งเป็นที่อยู่ของพระโพธิสัตว์ซึ่งรอเวลามาตรัสรู้ จึงทำให้เป็นการเน้น 
ย้ํา'ว่า การสิ้นพระซนมัของพระบรมศพในพระโกศนั่นเป็นเพียงการ “เปลี่ยนผ่าน" สถานภาพของ 
พระองค์จาก “สมมติโพธิสัตว์” กลับคืนสถานภาพการเป็นพระโพธิสัตว์อย่างแท้จริงบนสวรรค์ชั้น 
ดุสิตด้วยเพื่อรอเวลามาอุบัติเป็นพระพุทธเจ้าพระองค์ต่อไป

นอกจากนี้ในสมัยรัชกาลที่ 1 ย์งทรงพระกรุณาโปรดเกล้า ฯ ให้ขานนาม “วัดโพธิ้” 
ว่า “วัดพระเชตุพน" และยกย่องเป็นวัดประจำรัชกาล ชื่อวัดพระเชตุพน นี้เป็นชื่อที่ปรากฏใน 
พระไตรปิฎกว่าวัดพระเชตะวัน เป็นที่ประทับของสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้า ซึ่งอาจเป็นนัยยะ 
หนึ่งของการแสดงการเป็นพระอนาคตพุทธเจ้าอยู่เป็นนัยๆ

อย่างไรก็ตามความคิดดังกล่าวก็ได้สืบทอดต่อเนื่องมาจนถึงในสมัยรัชกาลที่ 3 
จนกระทั่งในสมัยรัชกาลที่4 ความคิดดังกล่าวเริ่มเปลี่ยนแปลงไปจนกระทั่งในยุครัชกาลที่5 ซ่ึง 
เป็นสมัยที่ม ีการเกิดกบฏ “ผู้มีบุญ” ขึ้นมาเป็นจำนวนมาก พระบาทลมเด็จพระจุลจอมเกล้า 
เจ้าอยู่หัวก็มิได้ทรงแสดงพระองค์ในฐานะพระอนาคตพุทธเจ้าให้ชัดเจนด้วยพิธีกรรมต่างๆ หรือ 
การแสดงความปรารถนาเป็นพระศรีอาริย์ดังเช่นพระเจ้าแผ่นดินในอดีตแต่อย่างใด หากแต่ทรง 
บำเพ็ญพระราชกรณียกิจในการพัฒนาบ้านเมืองเพี่อแก้ไขความยากจนอันเป็นมูลเหตุของการเกิด 
กบฎผู้มีบุญ

ผู้วิจัยมีข้อสังเกตว่า การที่พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ไม,ทรงนำ 
คติเริ่องพระศรือาริย์ หรือพุทธราชา มาใช้ในการแก้ปัญหานั่น ล่วนหนึ่งน่าจะมาจากการที่ทรง 
เรียนรู้และเข้าพระทัยมูลเหตุที่มาของคติเรื่องพระศรีอาริย์ และทรงยึดเอาข้อความในพระไตรปิฎก 
เป็นหลัก ซึ่งก็จะพบดังที่ว่าไปแล้วว่า ในพระไตรปิฎกแทบจะไม่ได้ให้ความสำคัญกับพระอนาคต 
พุทธเจ้าเท่าใดนัก อาจเป็นเพราะย์งมิได้ตรัสรู้ในขณะที่ในพระไตรปิฎกบันทึกเรื่องราวของพระ 
อดีตพุทธเจ้าไว้ใม่น้อย ด้วยเหตุนี้จึงทำให้พระองค์ใม่ทรงให้ความสำคัญกับเรื่องการนำตำนานพระ 
ศรีอาริย์มาใช้ประโยชน์มากนัก ทั่งยังทรงตระหนักถึงสถานภาพของพระศรีอาริย์ที่ยังเป็นเพียงพระ 
โพธิส ัตว์ซ ึ่งด ้อยสถานภาพกว่าพระโคตมะพุทธเจ้า ท ี่ทรงผนวชและตรัสรู้แล ้ว ดังปรากฎใน
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จดหมายเหตุพระราชกิจรายวัน จ.ศ. 1245 (พ.ศ. 2426) พระราชนิพนธ์ในพระบาทสมเด็จพระ 
จุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว133 กล่าวว่า

อน่ึง พระยาพิสุทธิธรรมธาดาได้จัดเรือใหญ่มาขนานป?เกพลับพลาบน 
นั้นตั้งที่พระ โต๊ะจีน อาสนสงฆ์และประดับประทีปโคมไฟ มีเรือเป็นโรงละคร 1 
มีเรือโรงหนัง 1 เรือดอกไม้เพลิง 1 เวลาคำโปรดให้'แห่รูปพระครือาริยํซึ่งแห่มา 
แต่กรุงเทพฯ ถึงลพบุรีวัน 3 ฯ7 12 คำมาพักอกุ่หน้าวัดมณีชลขันธ์นั้น แห่ไปถึง 
เรือที่ปลุเกพลับพลาแล้วยกขึ้นตั้งบนอาสนนั้น เวลา 2 ทุ่มเศษเสด็จทรงเรือพระ 
ที่น่ังเก,งเสด็จแต่แพพระที่นั้งไปประทับที่ช่องจะสวดมนต์ ทรงประเคนผ้าไตร 
พระราชาคณะพระครุฐานา พ ร ูป  พระสงฆ์ครองผ้าแล้ว จะทรงจุดเทียน 
ทอดพระเนตรเห็นไม่มีพระพุทธรูป โปรดให้ไปเชิญพระพุทธรูป'มาองค์1หนึ่งก่อน 
จึ่งจะให้สวด รับลังว่าจะเอารูปพระศรีอารืย์นี้เป ็นรัตนไม่ได้ จะถือเป็นพุทธ 
ธรรม ลังฆ ก็ไม่ได้ ที่ทรงบำเพ็ญพระราชกุศลซ่อมแซมพระศรีอารืย์ และทำการ 
ฉลองนี้ใช่ว่าจะทรงเลื่อมใสในรูปนี้ อย่างเช่นคนโง่ยินดีในศาสนาพระศรีอาริย ์
ภายหน้ายิงกว่าพระพุทธเจ้านั้นหามิได้ ทรงเกื้อกุลอนุเคราะห์ความสนุกยินด ี
ของราษฎรเท่านั้น แล้วรับลังถามพระญาณรักขิตว่าไหว้รูปนี้หรือไม่ •กุดว่าไม่ได้ 
ไหว้สมเด็จกรมพระให้พระยาศรีไปเชิญพระพุทธรูปที'วัดมณีชลขันธ์มาแล้ว ทรง 
จุดเทียนนมัสการ พระพิมลธรรม,34ถวายดีลแล้ว พระสงฆ์สวดลัตตปริตรยังไม ่
ทันจบ เสด็จพระราชดำเนินกลับประทับแพพระที่นั่ง พระสงฆ์สวดมนต์จบแล้ว 
ทรงดอกไม้เพลิง คำวันนี้มีละครโรง1 มีหนังโรง1

นอกจากนี้แม้จะเปลี่ยนแปลงการปกครองไปแล้วก็ยังคงมีการใช้ตำนานพระศรีอา 
รีย์กั'นอย่างต่อเนื่อง ดังเซ่นเมื่อคณะราษฎรปฏิวัติการปกครองระบอบลมบูรณาญาสิทธิราชย์ เม่ือ 
พ.ศ.2475 ยังผลให้พระบาทสมเด็จพระปกเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงเป็นพระมหากษัตริย์ภายใต้ระบอบ 
การปกครองแบบประชาธิปไตยเป็นพระองค์แรก คณะราษฎรใช้เหตุผลในการปฏิวัตินั้นมีความ 
ตอนหนึ่งอ้างอิงถึงเรื่องพระศรีอาริย์ ดังน้ี

,33พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว, “จดหมายเหตุพระราชกิจรายวัน จ.ศ.1245," วารสาร 

ศิเลปากร 10, 6 (2510): 88-89.
,มพระพิมลธรรม (อ้น) วัดพระเชตุพน (พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว), "จดหมายเหตุพระ 

ราชกิจรายวัน จ.ศ.1245," วารสารส ิลปากร 10, 6 (2510): 88.
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ราษฎรทั้งหลายจงพร้อมกันช่วยคณะราษฎรให้ทำกิจอันคงจะอy 
ชั่วดินฟ้านี้ให้สำเร็จ คณะราษฎรขอให้ทุกคนที่มิได้ร่วมมือเข้ายึดอำนาจจาก 
รัฐบาลกษัตริย์เหนือกฎหมายพึงทั้งอยุ่ในความสงบและทั้งหน้าหากิน อย่า 
ทำการใด  ๆ อันเป็นการขัดขวางต่อคณะราษฎรนี้เท่ากับราษฎรช่วยประเทศ 
และช่วยตัวราษฎร บุตร หลาน เหลน ของตนเอง ประเทศจะมีความเป็น 
เอกราชอย่างพร้อมบญรณ์ ราษฎรจะได้รับความปลอดภัย ทุกคนจะต้องมี 
งานทำไม่ต้องอดตาย ทุกคนจะมีสิทธิเสมอกัน และมีเสรีภาพจากการเป็น 
ไพร่ เป็นข้า เป็นทาสพวกเจ้า หมดสมัยที่เจ้าจะทำนาบนหลังราษฎร สิ่งที ่
ทุกคนพึงปรารถนาคือ ความสุขความเจริญอย่างประเสริฐซึ่งเรียกเป็นศัพท์ 
ว่า “ศ ร ีอ า ร ิย ์" น้ัน ก็จะพึงบังเกิดขึ้นแก่ราษฎรถ้วนหน้า

หรือแม้แต่ในเค้าโครงเศรษฐกิจของหลวงประดิษฐมนูธรรม (ปรีดี พนมยงค์)* นั้น 
ก็ยังคงให้ความคิดเรื่องพระศรีอาริย์ในการชักนำและทำความเข้าใจแก่ประชาชน ดังความตอน 
หนึ่งในบทที่ 6 ว่าด้วยการสืกษ'า

ราษฎรจะมีการศึกษาอย่างเต็มที่ เมื่อราษฎรได้รับความสุขสมบุรณ  ์
โดยรัฐบาลประกอบเศรษฐกิจเสียเอง ราษฎรก็ย่อมจะได้รับการศึกษาแทนที ่
จะคอยพะวงกึงทรัพย์สินของตนว่าจะเป็นอันตรายสุญหาย และรัฐบาลยัง 
อาจที่จะบังคับให้ราษฎรที่เป็นข้าราชการจำต้องเล่าเรียน แม้ราษฎร$นั้นจะ 
เป็นผู้ใหญ่มีอายุตั้งแต่ 20 ปีขึ้นไปจนกึง 55 ปีก็ตาม เมื่อเป็นข้าราชการแล้ว 
ก็จำต้องเรียนโดยวิธีเอกชนต่างคนต่างทำนั้น การบังคับให้ผู้ใหญ่เรียน ย่อม 
เป็นการยาก

ก็เมื่อการที่รัฐบาลประกอบเศรษฐกิจเสียเองเช่นนี้ เป็นการที่ทำให้วัตถุ 
ที่ประสงค์ทั้ง 6 ประการของคณะราษฎรได้สำเร็จไปตามที่ได้ประกาศแก่

*นายปรีดี พนมยงค์ เคยกล่าวถึงโลกพระศรีอารีย์ในความทรงจำครั้งวัยเยาว์ว่า "นบต ั้งแต ่ข ้าพ เจ ้า  
ย ัง เป ็น เด ็กม ีความจำได ้ก ็ได ้ย ินพ ระภ ิกษ ุสงฆ์และผ ู้เฒ่าผ ู้แท ่ได ้เล่าให ้ฟังและ อ้างกึงปอย ๆ ว ่าม ี 'พ ุท ธทำนาย ' ไว ้ 
ว่า ในปลายพ ุทธศาสนาย ุทาล มน ุษยชาต ิจะเข ้าส ุเ'ม ิคส ัญ ญ ี'เพราะศ ึลธรรมเส ื่อมทรามลง จ ึงม ีแต ่การรบ ราฆ ่าฟ ัน  
และเป ียด เป ียนก ัน  ส ิ่งมห ัศจรรย ์จะ เก ิดข ึ้น ... ไฟ บ รรล ัยก ัลป ้จะล ้างโลกท ี่โสมม  ค ร ั้น แล ้วย ุค ใหม ่ค ือ  ‘ย ุคศร ีอารย  
เม ต ไต รย ' ก ็จ ะอ ุบ ัต ิข ึ้น ใน ย ุค ให ม ่ม น ุษ ยชาต ิจ ะอ ย ุ่ร ่วม ก ัน ด ้วยค วาม เม ต ต าป ราณ ีระห ว ่า งก ัน  ย ุคคลจะเสมอ  
เหม ือนก ัน ... ค วาม สะดวกสบ าย ใน การคม น าคม และความ อดม สม บ ุรณ ์ขอ งช ีวป ัจ จ ัย ก ็ห ล ั่ง ไห ล เห ล ือค ณ าน ับ  
ป ระด ุจ ว ่าม ีต ้น ก ัลป พ ฤกษ ์ท ุกม ุม เม ือ ง  ซ ึ่งม น ุษ ย ์อ าจก ึอ เอ าได ้ต าม ค วาม ต ้อ งก า ร " (ปรีดี พนมยงค์ความเป็น 
อนิจจังของสังคม)
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ราษฏรไว้แล้ว สิงที'ราษฎรทุกคนพึงปรารถนาคือความสุขความเจริญอย่าง 
ประเสริฐซึ่งเรียกกันเป็นลัพท์ว่า ศ ร ีอ ร ิย ะ  ก็จะพึงบังเทิดแก่ราษฎรโดยถ้วน 
หน้า ไฉนเล่าพวกเราที่ได้พร้อมใจกันไขประตูเป็ดช่องทางใหแ้ ก ร่าษฎรแล้ว 
จะรีๅรอๆไม่นำราษฎรต่อไปให้'ถึงต้นกัลปพฤษ์ซึ่งราษฎรจะได้เก็บผลเอา 
จากต้นไม้นั้น คือผลแห่งความสุขความเจริญด้งที่ได้มีพุทธทำนายกล่าวไว้ใน 
เร ื่องศ า ส น า พ ร ะ ศ ร ีอ า ร ย ์ ในเรื่องน ี้ต ู้ถ ือศาสนาทุกคน ในการทำบุญ  
ปรารถนาจะป ร ะ ส พ ศ า ส น า พ ร ะ ศ ร ีอ า ร ย ์แ ม้ในการสาบานในโรงศาลก็คื ใน 
การพิธีใด  ๆก็ดี ก็อ้างกันแต่ว่าเมื่อซื่อล้ตย์หรือให้การไปตามจริงแล้ว ก็ให้ 
ป ร ะ ส พ พ บ ศ า ส น า พ ร ะ ศ ร ีอ า ร ย ์ ก็เมื่อบัดนี้เราจะดำเนินวิถีไปตู่อริยะสมัย 
แต่ก็บ ังมีบ ุคคลที่จะถอยหลังเข้าคลอง ซึ่งถอยหนัก  ๆ เข้าก็จะกลับไปตู ่
สมัยก่อนพุทธกาล คือเมื่อ 2475 ปีที่ล่1วงมาแล้ว

จะเห ็นได ้ว ่าการยกเอาเร ื่องพระศรีอาริย ์เข ้ามาไว ้ในประกาศ หรือเค้าโครง 
เศรษฐกิจของคณะราษฎร มีความใกล้เคียงกับการอ้างของกบฏผีบุญ ในสมัยก่อนๆ มา โดยการ 
อ้างอิงว่าสามารถทำให้ถึงโลกพระศรีอารีย'ได้ก่อนศาสนาครบ 5000 ปี แต่อย่างไรก็ตามข้อความ 
ดังกล่าวก็มีการพัฒนาให้ทันสมัยกับความเจรีญทางการคีกษาของประชาชนมากขึ้นด้วย

จะเห็นได้ว่าในการใช้ตำนานพระศรีอาริย์ในการสร้างคำอธิบายและความชอบ 
ธรรมทางการเมืองของฝ่ายรัฐ หรือฝ่ายพระราชสำนักนั้น มีมาอย่างยาวนาน มีกระบวนการและ 
กลไกต่างๆ ที่ล้งสมมาจนเป็นจารีตและมรดกทางวัฒนธรรมสืบต่อเนื่องมาจนถึงปัจจุบัน

5.2.1.2 การสร้างคำอธิบายสถานภาพและความชอบธรรมทางการเมีอง 
ของฝ่ายต่อต้านราชส่านัก

จากที่ได้กล่าวเรื่องการใช้ตำนานพระศรีอาริย์เพื่อสร้างคำอธิบายและความชอบ 
ธรรมทางการเม ืองของฝ่ายรัฐ หรือฝ่ายพระราชสำนัก ข้างต้น มิได้หมายความว่า ไม่เคยมี 
ปรากฏการณ์ที่ท้าทายพระราชอำนาจเกิดขึ้น หากแต่เหตุการณ์ที่ท้าทายอำนาจเท่าที่ปรากฏ 
ชัดเจน มักเป็นไปในรูปของการหรือพยายามแย่งชิงอำนาจกันเองภายในกลุ่มราชสำนัก ทั้งนั้มัได้ 
หมายความว่าไม่มีปฏิกิริยาต่อต้านอำนาจรัฐจากราษฎรสามัญเลย

ในประวัติศาสตร์ได้บันทึกไว้ว่าในช่วงบ้านเมืองเดือดร้อนในสมัยกรุงศรีอยุธยา มี 
การอ้างความคิดความเชื่อเรื่องพระศรีอาริย์โดยผู้นำกบฏมักอ้างดัวเป็นพระศรีอาริย์หรือพระยา 
ธรรมิกราช เพื่อเข้ามากอบกู้สถานการณ์ดังเช่น กบฎญาณพิเชียร พ.ศ.2105 (สมัยสมเด็จพระ 
มหาธรรมราชา) เกิดจากสาเหตุทางการเมืองต่างประเทศกับการเมืองภายในราชสำนัก ผนวกกับ
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ปัญหาทางเศรษฐกิจ โรคระบาด ทำให้เกิดจลาจล กบฏธรรมเทียร (ข้าหลวงเดิมเจ้าพระขวัญ) 
(ครั้งที่ 1) พ.ศ.2235 (สมเด็จพระเพทราชา) เพื่อแก้แค้นให้กับเจ้านายเก่าคือ เจ้าฟ้าอกัยทศ 
ราชวงค้ปราสาททอง (รัชกาลสมเด็จพระนารายณ์) เกิดปัญหาการเมืองภายใน (การแย่งชิงราช 
สมบัติ)และภายนอก (การรบกับพม่า ปัญหากับฮอลันดา ฝรั่งเศส อังกqษ) การเกณฑ์กำลังรบ 
และการเกณฑ์ส่วย การเก็บภาษีเพิ่มขึ้น กบฏธรรมเทียร (ข้าหลวงเดิมเจ้าพระขวัญ) (ครั้งที่ 2) 
พ.ศ.2239 (สมเด็จพระเพทราชา) สาเหตุจาก "นายธรรมเทียรข้าหลวงเดิมเจ้าพระขวัญ นายธรรม 
เทียรคิด แค้นพยาบาทหนีไปอลุ่แขวงตะวันออก ไปเรียนความรู้กลโกหก" หรือกบฏมหาดา ใน 
สมัยกรุงธนบุรี ด ังความปรากฏในพระราชพงศาวดารว่า “ในปีนั้นมหาดาบวชอลุ่วัดพระราม 
ประพฤติพาลทุจริตมิได้ตั้งอy ในคิลสังวรวินัย กอปรด้วยการโกหกล่อลวงคนให้ลุ่มหลง กำเริบจิต 
คิดการกบฏต่อแผ่นดิน...."

อย่างไรก็ตาม การลุกขึ้นต่อลักับพระราชสำนักของราษฎรสามัญ ครั้งที่ท้าทาย 
อำนาจรัฐขององค์พระมหากษัตริย์มากที่ส ุด คือเหตุการณ์ในภาคอีสาน เม่ือ พ.ศ. 2445 
เหตุการณ์ครั้งนี้ เริ่มก่อดัวขึ้นเมื่อราษฎรชาวอีสานกลุ่มใหญ่เกิดความรู้สีกอย่างรุนแรงว่า สภาพ 
ชีวิตที่เป็นอยู่ในขณะนั้นไม่อาจดำเนินไปตามระบบเหตุผลของความเชื่อและประเพณีที่พวกเขา 
เคยยึดถือกันมา 135

นอกจากนี้อำนาจในลังคมของผู้นำท้องถิ่นกำลังอ่อนแอลง ส่วนหนึ่งเนื่องจาก 
ข้าราชการในรัฐบาลสยามส่วนกลาง เริ่มขยายอิทธิพลการบริหารการปกครองโดยตรง เข้ามาใน 
ท้องถิ่นตามหัวเมืองภูมิภาคต่างๆ รวมถืงการประกอบการทางเศรษฐกิจตามระบบเก่า โดยเฉพาะ 
อย่างยิ่งการค้าวัวและโคต่างๆ ซึ่งเป็นการค้าสำคัญในภูมิภาคอีสาน ลดบทบาทลงอย่างเห็นได้ 
ชัด นั้งนี้เป็นผลจากการประกาศใช้กฎหมายใหม่ ในการเก็บภาษีของข้าราชการส่วนกลางใน 
รัฐบาลสยามและจากการสูญเสียแหล่งตลาดการค้าเดิมของพวกเขาให้แก่ร ัฐบาลกัมพูชา - 
ฝรั่งเศส และรัฐบาลลาว - ฝรั่งเศส นอกจากนี้ราษฎร ซึ่งเป็นชาวนาเหล่านี้ยังประสบปัญหาทุกข์ 
ยาก อันเนื่องจากการเก็บเกี่ยวไม่ได้ผล136 และท่ามกลางสภาวะที่ยากเข็ญนี้ พวกชาวบ้านต่างเริ่ม 
แสวงหาระเบียบลังคมอันใหม่ ด้วยการมอบความเชื่อถือของตนให้กับผู้อ้างตัวเป็น '‘ผู้มีบุญ”

135ชาร ัล ล ั เอีฟ ค า ย ล ั '’ผ ู้ม ีบ ุญ ,', ใน  พรเพ ็ญ  ฮ ั่นตระก ูล , อ ัจฉราพร กม ุทพ ิสม ัย  (บ รรณ าธ ิก าร ), ความ 
เรเิอพระศ ร ีอาริย์ และ กบฏย ู้ม ีบ ุญ ในสังคมไทย, แปลโดย วาร ุณ ี โอ ส ถ ารม ย ์ แปล (กร ุงเทพฯ: สร ้างสรรค ์, 

2 5 2 7 ), หน ้า 46 .

,36ชาร ์ลค ์ เอ็ฟ ค ายส ั, เร ื่องเด ียวก ัน , หน ้า 47 .
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ผู้วิจัยได้รวบรวมข้อมูล “กบฏพระศรอาริย์" หรือ “กบฏผู้มีบุญ” ในสังคมไทยที่พบ 
ในเอกสารประวัติศาสตร์ และได้แบ่งตามภูมิภาคเพื่อให้เห็นถึงความแพร่หลายของการก่อตั้ง 
ขบวนการทางสังคมโดยใช้ตำนานพระครือารืย ์เป ็นกลไกหนึ่งในการอ้างความชอบธรรมเพื่อ 
ต่อต้านอำนาจรัฐ ด้งนี้13, 137

137สร ุป ความ จาก  พรเพ ็ญ  ฮ ั่นตระก ูล , อ ัจฉราพร กม ุทพ ิสม ัย  (บ รรณ าธ ิก าร ), ความเร็เอพระศรีอา'ริย์ 
และ กบฏผู้มีบุญในสังคมไทย (กร ุงเทพฯ: สร ้างสรรค ์, 2 52 7 ).



1. ภาคกลาง

ตารางที่ 19 แสดงขบวนการพระศรีอาริย์ที่เกิดขึ้นในภาคกลาง

ข้ึอขบวนการ ระยะเวลาทีนแแ 1อนไข/สาเหตุ /  - น  1 ว ั ต ถ ป ร ะ ส ง ค ์ ; _
กบฏญ าณ พ เช ียร พ .ศ .2 1 0 5

(พระมหาธรรมราชา)

เก ิด จ าก ส า เห ต ุท า งก า ร เม ือ งต ่า งป ระ เท ศ  

ก ับ ก า ร เม ือ ง ภ า ย ใน ร า ช ส ำ น ัก  ผ น วก ก ับ  

ป ัญ ห าท าง เศ รษ ฐก ิจ  โรคระบ าด  ทำให ้เก ิด  

จราจล

เพ ื่อช ่อ งส ุมผ ู้คนและจะย ึด เม ือ งลพบ ุร ี ต ั้งตน เป ็นพญ าธรรม ิกราช หร ิอผ ู้ม ืบ ุญ  โดย  

ใช ้ว ิช าท างไสยศาส ตร ิ

กบฏธรรมเท ียร (1 )

(ข ้าหลวงเด ิม เจ ้าพ ระขว ัญ )

พ .ศ .2 2 3 5

(สม เด ็จพระเพ ทราชา)

แก ้แค ้น ให ้ก ับ เจ ้านายเก ่าค ือ  เจ ้าฟ ้าอภ ัยทศ  

ราชวงค ์ป ราสาททอง (ร ัชกาลสมเด ็จพระ  

นารายณ ์') เก ิดป ัญ ห าการเม ือ งภายใน  (การ  

แย ่งช ิงราชสมบ ัต ิ)และภายนอก  (การรบก ับ  

พม ่า ป ัญ ห าก ับ ฮอ ล ัน ด า ฝร ั่งเศส อ ังกฤษ ) 

การเกณ ฑ ์กำล ังรบ  และการเกณ ฑ ์ส ่วย  การ  

เก ็บภาษ ีเพ ิ่มข ื้น

เพ ื่อ เข ้าย ึดตำหน ักพระนครหลวง ล ้มอำนาจของ  

พระเพทราชา และต ั้งตน เป ็นกษ ัตร ิย ์

อ ้างว ่า เป ็นผ ู้ต ิดต ่อก ับ พ ญ าธรรม ิก ราช  หร ือผ ู ้

ม ืบ ุญ ได ้ โด ย ใช ้ว ิช า ท า ง ไส ย ศ า ส ต ร ์แ ล ะ ก ล  

อ ุบาย

กบฏธรรมเท ียร (2)

(ข ้าหลวงเด ิม เจ ้าพ ระขว ัญ )

พ .ศ .2 2 3 9

(สม เด ็จพระเพ ทราชา)

แก ้แค ้น ให ้ก ับ เจ ้านายเก ่าค ือ  เจ ้าฟ ้าอภ ัยทศ  

ราชวงค ์ป ราสาท ทอง (ร ัชกาลสมเด ็จพระ  

น ารายณ ์) เก ิดป ัญ ห าการเม ือ งภายใน  (การ  

แย ่งช ิงราชสมบ ัต ิ)

ต ั้งตน เป ็นพญ าธรรม ิกราช หร ิอผ ู้ม ืบ ุญ โดยใช  ้

ว ิช าท างไสยศาสตร ์และกลอ ุบ าย

COcp4̂



ท่ีอขบวนการ .• • ' 'ะ ' '  -Jระยะเวลาท๓ ด เงอนไข/สาเหตุ ; วเตถ!]ระสงค'  : "า. % ก่งทวา»ทน«ท»
กบฏมหาดา พ.ศ.2321 

(พระเจ้ากรุงธนบุรี)
• - ต้ังตนเป็นพญาธรรมิกราช หรือผู้มีบุญโดยใช้ 

วิชาทางไสยศาสตรีและกลอุบาย
องค์โด้ ราวรัชกาลท่ี 4- 5 ~ “ ต้ังตนเป็นพญาธรรมิกราช หรือผู้มิบุญโดยใช้ 

วิชาทางไสยศาสตร์และกลอุบาย

2. ภาคเหนือ

ตารางที่ 20 แสดงขบวนการพระศรีอาริย์ที่เกิดขึ้นในภาคเหนือ

-ช่ีอขบวนการ
กบฏพระยาปราบสงคราม หรือ 
กบฏไทยเขินเมืองเชียงใหม่

ระยะเวลาที่เกิด^
พ.ศ.2432 

(รัชกาลท่ี 5)
ปัญหาเรื่องการเสียภาษี เหตุเพราะภาษี 
ผูกขาดจากเจ้าภาษีและเจ้าภาษีกระทำ 
ทารุณเกินไป การรวมเอาหัวเมืองล้านนา 
มาไว้ส่วนกลาง ข้าราชการส่วนกลางเช้า 
มาคุมหัวเมืองเหนือ การเปล่ียนระบบภาษี 
ผูกขาดเป็นระบบเจ้าภาษีนายอากร ไม่ 
พอใจการจ้ดราชการของกรมหมื่นพิชิต 
ปรีชากร

ร ^ ^ เ ไ ร ่พ ่^ บุไะ
เพ่ีอเข้าสีเมืองเชียงใหม่

SàmฟรฟเiK พ-» . วธ่อ้างความชอบธรรร
ต้ังตนเป็นพญาธรรมิกราช หรือผู้มืบุญโดยใช้
วิชาทางไลยศาลตรีและการสร้างข่าวลือและ
คำพยากรณ์

ปูเฉก ของกะเหร่ียง พ.ศ.2415 
(รัชกาลท่ี 5)

การถูกเหยียดหยามและกดฃี่จากชนกลุ่ม 
ใหญ่ การถูกเก็บภาษีอย่างหนัก ประกอบ

“ ต้ังตนเป็นพระศรือารืย์ หรือผู้มืบุญโดยรใช ้
ความเช่ือตั้งเดิม เรื่องราวในครืสตศาสนา

ÇOçpen
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กับการเข้ามาของครีสตศาสนา และเร่ืองพระศรีอารีย์พระผสมผสาน

ครูบาศรีวิชัย ครูบาขาวปี พ.ศ.2447 
(รัชกาลท่ี 5)

■ “ -

3. ภาคอีสาน
ตารางที่ 21 แสดงขบวนการพระศรีอาริย์ที่เกิดขึ้นในภาคอีสาน

กบฏอ้ายบุญกว้าง 
(นครราชสีมา)

ร ฒ ฒ ส ิร ิ!
พ.ศ.2241

(สมเด็จพระเพทราชา)
ปัญหาการเมองภายใน (การแย่งชงราช 
สมบัติ)และภายนอก (การรบกับพม่า 
ปัญหากับฮอลันดา ฝร่ังเศส อังกโ)ษ) การ 
เกณฑ์กำลังรบ และการเกณฑ์ส่วย การเก็บ 
ภาษเพ,มข้ืน

■ ตังตนเป็นพญาธรรมิกราช หรีอผู้มืบุญโดยใช้ 
วิชาทางไสยศาสตร์และกลอุบาย

กบฏอ้ายเขียงแก้ว พ.ศ.2334 
(รัชกาลท่ี 1)

เป็นขบถของพวกข่าระแด ข่าจะรายและข่า 
กะเซ็ง พวกข่าถูกเอารัดเอาแปรียบมาก

เพ่ือต่อต้านการกดฃ่ีของคนไทยและคนลาวท่ี 
กระทำต่อพวกข่า

ตังตนเป็นพญาธรรมิกราช หรีอผู้มืบุญโดยใช้ 
วิชาทางไสยศาสตร์และกลอุบาย

กบฏอ้ายสาเกียดโง้ง พ.ศ.2358 
(รัชกาลท่ี 2)

เป็นขบถของพวกข่าเช่นเดียวกับกบฏอ้าย 
เขียงแก้ว

เช้าเผาเมืองนครจำปาตักด เพ่ือยึดนคร'จำปาตักด ต้ังตนเป็นพญาธรรมิกราช หรือผู้มิบุญโดยใช้ 
วิชาทางไสยศาสตร์และกลอุบาย
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สืกสามโบก พ.ศ.2438 

(รัชกาลท่ี 5)
เกิดจากความพยายามของชาวบ้านสะอาด 
ตำบลสะอาด อำเภอนํ้าพอง จังหวัด 
ขอนแก่น เกิดจากการกดข่ีให้ส่งส่วยมาก 
เกินไป

เพ่ือต้องการอยู่อิสระจากอำนาจรัฐ ต้ังตนเป็นพญาธรรมิกราช หรือผู้มืบุญโดยใช้ 
วิชาทางไสยศาสตร์และกลอุบาย

พระครูอิน วัดบ้านหนองอิตุ้ม 
อำ๓ อยโสธร

พ.ศ.2444 
(รัชกาลท่ี 5)

- “ ต้ังตนเป็นพญาธรรมิกราช หรือพระศรีอารีย์ 
โดยไข้วิชาทางไลยศาสตร์และกลอุบาย

กบฏนายม่ัน พ.ศ.2444 
(รัชกาลท่ี 5)

ความอดอยากในภูมิภาค ปัญหาสภาพ 
เศรษฐกิจของชาวนา การไม,พอใจต่อวิถี 
การดำเนินชีวิตแบบใหม่ซ่ึงข้าราชการไทย 
นำมาเผยแพร่ (การเผยแพร่อุดมการณ์รัฐ 
ต่าง )ๆ

เพ่ือสร้างอาณาจักรท่ีเป็นอิสรภาพจากท้ังสยาม 
และฝร่ังเศส ปลดกรมชุนสรรพสิทธิประสงค์ 
ข้าหลวงต่างพระองค์สำเร็จราชการมณ,ศลอิสาน 
โจมตีเมืองอุบลและเมืองสำคัญ  ๆในแทบน้ี 
(ภายหลังรวมกับกบฏนายเล็กด้วย)

อ้างตนว่าเป็นเจ้าปราสาททอง (ท่ีมืการยก 
ย่องกันว่าเป็นพระศรีอารีย์)มาเกิด แล้วต้ัง 
ตนเป็นพญาธรรมิกราช หรือพระศรีอารีย'โดย 
ใข้วิซาทางไสยศาสตร์และกลอุบาย

กบฏท้าวบุญจัน 
ศรีสะเกษ

พ.ศ.2444 
(รัชกาลท่ี 5)

ท้าวบุญจันหวังจะได้เป็นผู้ว่าราชการคน 
ใหม่ของเมืองชุขันธ์ แต่ไม่ได้เป็นจึงผิดหวัง 
และต้ังตนเป็นผู้วิเศษ และผนวกกับความ 
อดอยากในภูมิภาค ปัญหาสภาพเศรษฐกิจ 
ของชาวนา การไม,พอใจต่อวิถีการดำเนิน 
ชีวิตแบบใหม่ซ่ึงข้าราชการไทยนำมา 
เผยแพร่ (การเผยแพร่อุดมการณ์รัฐต่าง )ๆ

เพ่ือสร้างอาณาจักรท่ีเป็นอิสรภาพจากท้ังสยาม 
และฝร่ังเศส

ต้ังตนเป็นพญาธรรมิกราช หรือผู้มืบุญโดยใช้ 
กลอุบาย

กบฏนายภูมี นายยันและนาย 
เพีย ท่ีจันทึก

พ.ศ.2444 
(รัชกาลท่ี 5)

“ ■ ต้ังตนเป็นพญาธรรมิกราช หรือพระศรีอารีย์ 
โดยใช้วิชาทางไสยศาสตร์และกลอุบาย
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พระแสง นายทำมา นายสา พ.ศ.2444 ความอดอยากในภูมิภาค ปัญหาสภาพ เพ่ีอสร้างอาณาจักรท่ีเป็นอิสรภาพจากทงสยาม ต้ังตนเป็นพญาธรรมิกราช หรือผู้มืบุญโดยไข้
นายเหล็ก นายบัวลา ท้าวบุญ (รัชกาลท่ี 5) เศรษฐกิจของชาวนา การไม่พอใจต่อวิกิ และฝร่ังเศส โจมตีเมืองอุบลและเมืองสำคัญ  ๆใน วิชาทางไลยศาสตร์และกลอุบาย
รอด และท้าวเล้า การดำเนินชีวิตแบบใหม่ซ่ึงข้าราชการไทย แถบน้ี
มหาสารคาม นำมาเผยแพร่ (การเผยแพร่อุดมการณ์รัฐ

ต่าง )ๆ
นายพิณ พ.ศ.2444 - ต้ังตนเป็นพญาธรรมิกราช หรือผู้มืบุญโดยใช้
สุรินทร์ (รัชกาลท่ี 5) วิชาทางไสยศาสตร์และกลอุบาย
นายแหยม พ.ศ.2444 - - อ้างตนว่าเป็นองค์พระศรือาริย์จะมาเทศน์
นครราชสิมา (รัชกาลท่ี 5) โปรดล้ตว่ในโลกมนุษย์
องค์เกตแก้วจุลาจลพิษณุ พ.ศ.2444 - - ต้ังตัวเป็นผู้วิเศษ
อ.กันทรวิชัย (รัชกาลท่ี 5)
นายพ่ัวและ-นายดก พ.ศ.2444 - - ต้ังตนเป็นพญาธรรมิกราช หรือผู้มิบุญโดยใช้
มหาสารคาม (รัชกาลท่ี 5) วิชาทางไสยศาสตร์และกลอุบาย
อ้ายเหล็ก พ.ศ.2444 - - ต้ังตัวเป็นพญาธรรมิกราช
ร้อยเอ็ด (รัชกาลท่ี 5)
นายเข้ม พ.ศ.2444 - - ต้ังตนเป็นพญาธรรมิกราช หรือผู้มืบุญโดยใช้
อ.พนมไพร (รัชกาลท่ี 5) วิชาทางไลยศาสตร์และกลอุบาย
องค์อารักขนาดพง อ้ายด และ พ.ศ.2444 - - ต้ังตัวเป็นผู้วิเศษ
อ้ายเทียม (รัชกาลท่ี 5)
จ.สุรินทร์

GOçp ๐ว



ต้ังตัวเป็นผู้วิเศษ

ตังตนเป็นพญาธรรมิกราช หรือผู้มิบุญโดยใช้ 
วิชาทางไสยศาสตร์และกลอุบาย
ตังตนเป็นพญาธรรมิกราช หรือผู้มิบุญโดยใช้ 
วิชาทางไสยศาสตร์และกลอุบาย

ตังตัวเป็นผู้วิเศษ รักษาคนเจ็บใช้ด้วยคาถา
เวทมนตร
ตังตัวเป็นผู้วิเศษนุ่งห่มประคด หมวกชาว ถือ 
เทียนและดอกไม้ไปตามท่ีต่างๆ
ตังตัวเป็นผู้วิเศษชือท้าวน้อยมหาพรหม โดย 
อ้างว่าตนได้รับอำนาจคาถาค์กดิ้สิทธิ้จาก 
เทวดาให้มาช่วยรักษาราษฎรให้อยู่เป็นสุข
อ้างตัวว่าเป็นผู้มิฤทธิ้เดชแข็งแรงปัญญาดี 
เหาะเหินเดินอากาศได้ เพราะได้รับอำนาจ 
วิเศษจากพระอินทร์ 
ตังตัวเป็นผู้วิเศษ

นายมา นายเต นายเชียงมา 
นายกาดำ เขียงหอม เขียงสร 
ท่ีศรืละเกษ
องค์มัน
เขมราฐ อุบลราชธานี
อ้ายอำ อ้ายบุตตี อ้ายจันทา 
และอ้ายจุ่น 
จ.กาฬสินธุ้
นายบุญรอด 
จ.ชัยภมิ
องค์พระราชสีห์ชุมพล (หรืออง 
พลัดสี) จ.นครพนม
นายบุญ 
จ.นครราชสีมา

นายโทน 
จ.นครราชสีมา

องค์ม้ายุ่ยสอน องค์เทียนไชย 
อ้ายจานลัง (ต้ังตัวเป็นน้องของ

พ.ศ.2444 
(รัชกาลท่ี 5)

พ.ศ.2444 
(รัชกาลท่ี 5)
พ.ศ.2444 

(รัชกาลท่ี 5)

พ.ศ.2444 
(รัชกาลที' 5)
พ.ศ.2444 

(รัชกาลที' 5)
พ.ศ.2444 

(รัชกาลท่ี 5)

พ.ศ.2444 
(รัชกาลท่ี 5)

พ.ศ.2444 
(รัชกาลที' 5)
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พระยาธรรมิกราชเลิก) 
จ.ศรีสะเกษ
อ้ายหมา อ้ายสีดา อ้ายสน 
จ.ศรีสะเกษ

พ.ศ.2444 
(รัชกาลท่ี 5)

- - ต้ังตัวเป็นผู้วิเศษ

ทิดเดิมและพรรคพวก ซ่ึงมีนาย 
ป้ย นาย1จัน และทิดใบ 
จ.สกลนคร

พ.ศ.2444 
(รัชกาลท่ี 5)

ต้ังตนเป็นพญาธรรมิกราช หรือผู้มีบุญโดยใช้ 
วิชาทางไลยศาสตร์และกลอุบาย

โพธราช องศ์'เลย และอ้ายราช 
หาน นางผีเทวดา องศ์สุรี,วงศ์ 
อ้ายแทน อ้ายอ่อน อ้ายบัด 
จ.อุบลราชธานี

พ.ศ.2444 
(รัชกาลท่ี 5)

ต้ังตนเป็นพญาธรรมิกราช หริอผู้มีบุญโดยใช้ 
วิชาทางไลยศาสตร์และสร้างคำพยากรณ์

นายบุญมี 
จ.ขอนแก่น

พ.ศ.2444 
(รัชกาลท่ี 5)

- ~ ต้ังตนเป็นพญาธรรมิกราช หริอผู้มีบุญโดยใช้ 
วิชาทางไสยศาสตร์และกลอุบาย

ไม่ทราบช่ือผู้นำ 
จ.หนองคาย

พ.ศ.2444 
(รัชกาลท่ี 5)

- - ต้ังตนเป็นพญาธรรมิกราช หริอผู้มีบุญโดยใช้ 
วิชาทางไลยศาสตร์และกลอุบาย

นายบุญมี 
จ.อุดรธานี

พ.ศ.2444 
(รัชกาลท่ี 5)

- “ ต้ังตนเป็นพญาธรรมิกราช หริอผู้มิบุญโดยใช้ 
วิชาทางไสยศาสตร์และกลอุบาย

อ้ายรัดรีง อ้ายทา และอ้ายขัน 
จ.อุบลราชธานี

พ.ศ.2444 
(รัชกาลท่ี 5)

- " ต้ังตนเป็นพญาธรรมิกราช หริอผู้มิบุญโดยใช้ 
วิชาทางไลยศาสตร์และกลอุบาย

กบฏผู้มีบุญหนองหมากแก้ว พ.ศ.2467 ปัญหาเร่ืองลาธารณสุข (โรคระบาด) และ เพ่ีอตอบโต้การปฏิรูปการบริหารภูมิภาคในสมัย อ้างตัวว่าเป็นผู้มิบุญ 4 คน จุติลงมาจาก
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เลย (รัชกาลท่ี 6) ปัญหาทางการเมือง การขูดรีดแรงงานจาก 

ข้าราชการท้องถ่ิน ผลผลิตทางเกษตรกรรม 
ล้มเหลว รัฐบาลได้ตกลงทำสัญญากับ 
ฝร่ังเศส (เกรงว่าตนต้องไปอยู่ภายใต้ 
อำนาจของฝร่ังเศส)

รัชกาลท่ี 5 ในภูมืภาคท่ีห่าง1ไกล สวรรค์เพ่ือช่วยปัดเปาภัยพิบัติท่ี เมืองมนุษย ์
โดยใช้ไสย ศาสตร์ การสร้างข่าว ลือ และ 
คำทำนาย

กบฏหมอลำน้อย มหาสารคาม พ.ศ.2476 
(รัชกาลท่ี 7)

การกดข่ีของภาครัฐเร่ืองส่วยและภาษี ตั้งตนเป็นพญาธรรมืกราช และผู้แทนของ 
พระศรีอารีย,โดยใช้วิชาทางไสยศาสตร์และ 
กลอุบาย

ขบถนายสิงโต 
บ้านดงน้อย ต.ห้วยโพธ้ิ 
อ.เมือง จ.กาฬสินธุ

พ.ศ.2483 
(รัชกาลท่ี 8)

เพ่ือชักซวนซาวบ้านกลับไปอยู่เวียงจันทน์ ต้ังตนเป็นพญาธรรมิกราช หรือผู้มืบุญโดยใช้ 
วิชาทางไสยศาสตร์และกลอุบาย

ขบถนายสิลา วงค์สิน 
อุบลราชธานี

พ.ศ.2502 
(รัชกาลท่ี 9)

■ - ต้ัง ตนเป็นพระ ศรีอารีย ์โดยใช้ว ิชา ทาง 
ไสยศาสตร์และกลอุบาย

กบฏหมู่บ้านไทยเจริญ 
นครราชสีมา

พ.ศ.2503 
(รัชกาลท่ี 9)

” “ ตังตนเป็นพญาธรรมิกราช หรือผู้มืบุญโดยใช้ 
วิชาทางไสยศาสตร์และกลอุบาย

พระศรีอาริย์บ้านธาตุจอมศรี 
เลย

พ.ศ.2524 อิทธิพลจากความเช่ือยุคก่ึงพุทธกาล พ.ศ. 
2500

“ ตัง ตนเป็นพระ ศรีอารีย ์โดยใช้ว ิชา ทาง 
ไสยศาสตร์และกลอุบาย

๐



4. ภาคใต้
ตารางที่ 22 แสดงขบวนการพระศรีอาริย์ที่เกิดขึ้นในภาคใต้

3อขบวนการ
กบฏผู้วิเศษ ร.ศ.128 
(ระยีบุละ และฮะยีหวันจี) 
ปัตตานี

พ.ศ.2452 การไม่พอ‘นที่มี!, ..ปy .ป,. ..บ..... ...เน :
ไทย ประสิทธิภาพของข้าราชการลด 
น้อยลง เกิดปัญหาทางเศรษฐกิจ 
การปลดอับดุลกาเดรีอดีตพระยาตานี จาก 
ตำแหน่งเจ้าเมือง

^ ป , ะ * .  .
ต ั้งตนเป ็นพระศรีอารีย ์โดยใช้ว ิชาทาง 
ไสยศาลตรีและกลอุบาย

กบฏผู้วิเศษ ร.ศ.128 
(ต่วนเสด) ยะลา

พ.ศ.2452 ผลสืบเน่ืองมาจากกบฏผู้วิเศษ ร.ศ.128 
(ฮะยีบุละ และฮะยีหวันจี) ปัตตานี

“ ต ั้งตนเป ็นพระศรีอารีย ์โดยใช้ว ิชาทาง 
ไลยศาสตร์และกลอุบาย

กบฏผู้วิเศษ ร.ศ.128 
(ระยียูโซะ ระ!!อูมา และแขก 
ชานีปอจ๊ี) เมืองหนองจิก

พ.ศ.2452 ผลสืบเน่ืองมาจากกบฏผู้วิเศษ ร.ศ.128 
(ฮะยบุละ และระ!!หวันจี) ปัตตานี

อ้างตนเป็นผู้วิเศษ

กบฏผู้วิเศษ ร.ศ.128 
(ฮะยีหวัน) ยะลา สายบุรี

พ.ศ.2452 ผลสืบเน่ืองมาจากกบฏผู้วิเศษ ร.ศ.128 
(ระยบุละ และระยหวันจี) ปัตตานี

“ อ้างตนเป็นผู้วิเศษ บอกมนต์ให้ป้องกันอาวุธ

กบฏผู้วิเศษ ร.ศ.130 
(กบฏ ร.ศ.128 และหัวหน้าผ ี
บุญอี สานที ่ แหกคุ กจากที ่  
นครศรีธรรมราชมาเป็นผู้นำ)

พ.ศ.2454 การไม,พอใจการปฏิรูปการปกครองของไทย 
ประสิทธิภาพของข้าราชการลดน้อยลง เกิด 
ปัญหาทางเศรษฐกิจ “ การปลดอับดุลกา 
เดรีอดีตพระยาตานี จากเจ้าเมือง

อ้างตนเป็นผู้วิเศษ บอกมนต์ให้ป้องกันอาวุธ

๐
r o
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จากตารางดังนำเสนอมาข้างต้นมักเกิดในภาวะที่รัฐ (ส่วนกลางหรือส่วนท้องถิ่น) 
มีภาวะไม่มั่นคง ซึ่งอาจแบ่งตามสาเหตุการเกิดออกได้เป็น 2 กลุ่ม คือ เป็นกบฏชนกลุ่มน้อยหรือ 
กบฏท้องถิ่นในสังคมที่ถูกบังดับให้มีการเปลี่ยนแปลงโดยอีกสังคมหนึ่ง ซึ่งมีระบบวัฒนธรรมและ 
อำนาจทางการเมืองที่แตกต่างและเหนือกว่า (ผู้ปกครองจากส่วนกลาง, กรมหลวงสรรพสิทธิ 
ประสงค์) และกลุ่มกบฏชาวนาที่เกิดจากจิตสำนึกและอุดมการณ์ของชาวนาเมื่อถูกกดขี่ขูดรีดและ 
เอาเปรียบในทางเศรษฐกิจและวัฒนธรรม*

ส ิ่งท ี่นำสนใจจากการนำตำนานพระศรีอารีย ์ใปใช ้ในการอธิบายและสร้าง 
ความชอบธรรมให้แก่ผู้นำฝ่ายต่อต้านราชสำนักก็คือ การใช้คำเรียกชื่อขบวนการของตนเองให้มี 
ลักษณะเชื่อมโยงกับบุคคลในตำนานพระศรีอารีย์ ตัวอย่างเช่น พระยาธรรมิกราช ท้าวธรรมิกราช 
ธรรมิกราชา พญาธรรมิกราชกู้มิบุญ ผู้วิเศษ เจ้าทันบุญ ตนบุญ พระเกตสัตฐาวิหารเจ้าฟ้า พระ 
ยาอ ินทร์เป็นต้น นอกจากนี้ยังใช้พระนามของพระเจ้าแผ่นดินที่ทรงประกาศพระองค์เป็นพระ 
อนาคตพุทธเจ้าด้วย เช่น สมเด็จพระเจ้าปราสาททอง

คำเรียกชื่อข ้างต้นจะไม,ประสบความสำเร็จในการนำไปใช ้เลย หากคนใน 
สังคมไทยไม่มีความรับรู้เรื่องตำนานพระศรีอารีย์ ด้วยเหตุดังนี้จีงอาจกล่าวไต้อีกนัยหนึ่งว่าการ 
ประสบความสำเร็จในการโน้มน้าวจิตใจของผู้ร่วมขบวนการส่วนหนึ่งเป็นผลมาจากการมีความ 
รับรู้เรื่องตำนานพระศรีอารีย์ร่วมกัน มีคลังความรู้เรื่องพระศรีอารีย์ร่วมกัน และมีความหวังร่วมกัน 
ดังนั้นการตีความเรื่องพระศรีอารีย่ในพุทธศาสนาระดับซาวบ้าน ว่าหัวหน้าขบวนการเป็นพระศรีอา 
รีย์หรือพระอนาคตพุทธเจ้า ว่าที่ศาสดาในอนาคต การกระทำตามศาสดาจึงถือเป็นสิ่งดีงาม และ 
นำไปส่ความหลุดพ้น (สังคมที่ดีกว่า ชีวิตท่ีดีก'ว่า) อีกทั้งในตำนานพระศรีอารีย์ก็ยังไต้กล่าวว่าผู้นำ 
ขบวนการจะมาเป็นชำระพระศาสนาให้บรีสุทธิ้ขึ้นด้วย ดังใ'นบั้นพญาธรรมิกราช เร ื่องพระก ีด 
พระพาน กล่าวว่า

.....เพื่อได้สังสอนบรรณสัตว์ทั้งพญา 3 ตน ให้ทั้งอบุ่ในรืล 5 ร ืล 8
หมั่นเที่ยงอบุ่ในพระไตรสรณคมทุกแห่ง สมณชีพราหมณ์ให้ทั้งอบุ่ในอิกขายทวิ 
นัย เอาใจใฟ้ด้นกะธุระวิปัสสนาธุระ ใผทำผิดให้สิกJสิ'ย พุทธศาสนาได้ยุ่งเรือง

ในแง,น ี้จ ึงเป ็นท ี่ยอมร ับไต ้ ไม ่ข ัดก ับความรู้ส ึกประกอบก ับท ี่ส ่วนหน ึ่งของ 
ขบวนการมักมีสถาบันสงฆ์ซึ่งเป็นที่นับถืออยู่แล้วในสังคม มามีส่วนช่วยเหลือหรือเป็นผู้นำเสียเอง

* อ ย ่า ง ไ ร ก ิต า ม  ก ิป ร า ก ฏ ว ่า เ ม ื่อ เก ิด ก บ ฎ ผ ู้ม ีบุญข ึ้น  ห ล า ย ค ร ั้ง ท ี่ร า ช ส ำ น ัก พ ย า ย า ม ใ ห ้ว ิธ ี "ห น ามยอกเอา 
หนามปง" โ ด ย ก า ร ท ี่ร า ช ส ำ น ัก ส ว ม ค ว า ม ค ิด เ ร ื่อ ง  “ ผ ู้ม บุีญ” แ ก ่ช า ว บ ้า น ด ้ว ย ก า ร อ ้า ง ว ่า  ผ ู้ม ีบุญม ีเพ ีย ง ค น เด ีย ว ค ือ  

พ ร ะ เจ ้า แ ผ ่น ด ิน น ั่น เอ ง
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นอกจากนี้ยังอาจได้รับอิทธิพลมาจากความคิดเรอง บุญ -  กรรม กำหนดสถานะ 
และการดำเนินชีวิต “กรรมลิขิต” ซึ่งแม้ว่า กรรมจะลิขิต ให้คนหนึ่งเป็นผู้นำขบวนการ และให้คนอี 
กกล่มหนึ่งเป็นผู้ร่วมขววนการ แต่ก็ไม่ได้สร้างช่องว่างระหว่างผู้นำกับชาวบ้านมากเท่ากับฝ่ายราช 
สำนัก อ ีกท ั้งย ังม ีหล ักฐานเช ิงประจ ักษ ์ เช่น คำทำนาย ตำนาน ลายแทง และเหตุการณ์ที่ 
สอดคล้องกับองค์ประกอบในการสนับสนุนความชอบธรรม ดังเช่น ในบั้นพญาธรรมิกราช เรื่อง 
พระกีดพระพาน กล่าวว่า

....พญาอินทร์จึงเอาแก้ว 7 ประการ*มาให้กับทั้งเครื่องราชกๆธภัณฑ์ 
ท้ัง 5 ประการ คือ ดาบศรีคันไชย์ กระโจมหัวคำ เกีบตีนแก้ว ไม้เท้าทอง 
กดชี้ตายปลายชี้เป็น เชิดม้าวแก้วทองคำ

หรือที่กล่าวถึงลักษณะของผู้มีบุญ หรือพระศรีอารืย์ให้ตรงกับลักษณะที่มีอยู่หรือ 
สร้างขึ้นให้ตรงกับผู้นำขบวนการ ดังเช่นในบนพญาธรรมิกราช เรื่องพระกีดพระพาน กล่าวว่า

....บั้นคนทั้งหลายมีพญาแขนทั้นยาว พญาฝาตีนแดง คือออยตีนเป็น
กงจักร พญาลิ้นท่านได้เห็นพญาธรรมิกราชจึงพร้อมก้นวางอาวุธหอกดาบ 
เสนาอามาตย์ยอเองคชุลีไหว้เหนือกระหม่อม บ้ันแด....

ตำนานพระศรีอาริยํจงมีบทบาทในการอธิบายถึงการปรากฏตัวของ “ผู้มีบุญ’, ท้ัง 
ในรูปของลายแทง และคำบอกเล่ากันด้วยปากต่อปากกระจายไปทั่วเขตภาคอีสานจนถึงภาคกลาง 
และตอนใต้ของประเทศลาว เป็นผลให้คนล่วนใหญ่พากันเชื่อว่าความวุ่นวายของบ้านเมืองใน 
ขณะนั้น จักนำไปล่จุดแตกดับของบ้านเมืองในท้ายที่สุด และจากนั้นพวกราษฎรสามัญก็มีโอกาส 
ขึ้นมามีอำนาจ ในเวลานั้นจะมีปรากฏการณ์พิเศษเกิดขึ้นเช่นว่า ‘‘กรวดทรายจะกลายเป็นทอง 
และเงิน ส'วนเงินและทองกลับกลายเป็นกรวดหิน นํ้าเต้าและฟักทองก็กลายเป็นช้างและม้า 
คํวนควายและหรุเก็กลายเป็นยักษ์กินคน ตัวไหมกลับเป็นงู คํวนรากไม้ที่ขุดไต้ในบริเวณปาก 
แม่นํ้าโขงก็จะกลายเป็นไหม''

นอกจากนี้ยังเชื่อกันตามคำทำนายว่า บรรดาข้าราชการล่วนกลางที่ราชสำนักล่ง 
มาจะต้องถูกยักษ์จับกิน หรือไม่ก็ถูกพายุใหญ่พัดหอบหิ้วไป ล่วนชาวบ้านเองจะได้รับความ 
ปลอดภัย เพราะพวกเขารู้วิธีการประกอบพิธีกรรมป้องกันดัวเองตามที่คำพยากรณ์ในลายแทงได้ 
บอกไว้ พวกชาวบ้านเหล่านี้ต่างเชื่อกันว่า หลังจากนั้นแล้วก็จะเกิดผู้มีบุญขึ้น บรรดาผู้มีบุญ

*ความคิดเร่ือง ส์ตตรัตนะ ของพระจักรพรรดิราช ในพระสุตตันตปิฎก
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ทั้งหลายนั้นได้แก่ ท้าวธรรมิกราชเจ้า รวมทั้งกษัตริย์อดีตผู้ปกครองของอยุธยาและลาวก็จักกลับ 
ชาติมาเกิด ด้วยอำนาจอันชอบธรรมของผู้มีบุญเหล่านี้ พวกเขาจะเป็นผู้นำขบวนการต่อด้าน จน 
ได้รับชัยชนะเหนือรัฐบาล

อย่างไรก็ตาม ชาร์ลลั เอฟ คายลั (Charts F. Kyes) ก็ได้ให้ความเห็นว ่า หากการ 
เคลื่อนไหวของความคิดเรื่องพระศรีอาริย์จะอยู่ได้นานพอในสภาพที'รอคอยคำพยากรณ์ อาจมีการ 
กำหนดลัญลักษณ์ขึ้นใหม่ซึ่งจะมีผลให้เกิดศาสนาใหม่ขึ้นด้วย ตัวอย่างเช่นนี้เห็นได้ชัดเจนในกรณี 
ของพวกมอร์มอน (Mormons) โดยทั่วไปแล้วขบวนการพระศรีอารีย่ไม่มีโอกาสคงอยู่นานนัก ด้วย 
เหตุผลซึ่งจะอธิบายต่อไป ถ้าหากขบวนการพระศรีอาริย์อยู่ได้นานพอ ก็มีแนวโน้มอย่างมากที่จะ 
“รวมตัวกัน" เข้ากับศาสนาดงเดิม''38 แต่จากข้อมูลในประวัติศาสตร์ยังไม่พบว่ากบฎผู้มีบุญ หรีอ 
กบฏพระศรีอาริย์กลุ่มใดที่เคลื่อนไหวได้นานและมีชัยชนะแก่ฝ่ายราชสำนัก

จากบทเรียนเรื่องการเกิดกบฏพระศรีอารีย์ที่ผ่านมา ทำให้รัฐบาลไทยในยุคหลัง 
การเปลี่ยนแปลงการปกครองขยายการปลูกฝังวัฒนธรรมความคิดอย่างใหม่ให้แก่ราษฏรห้วเมือง 
อีสาน นับตั้งแต่ พ.ศ. 2478 เป็นต้นมา อุดมการณ์ใหม่นี้มีผลสืบทอดมาจนถึงปัจจุบันอย่างเห็น 
ได ้ช ัด ห น ังส ือแบ บ เร ียน ห ลายเล ่ม เน ้นค วาม ส ัม พ ันธ ์ระห ว ่างพ ุท ธศ าสน า ชาติ และ 
พระมหากษัตริย์ พิธีกรรมทางพุทธหลายอย่างได้จัดให้มีการวงสายสิญจน์เข้ากับพระบรมฉายา- 
ลักษณ์ของพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวและพระพุทธรูป การจัดพิธีกรรมเช่นนี้ละท้อนให้เห็น 
ความคิดที่อธิบายบ่อเกิดแห่ง “บุญ” ว่า บุญนั้นสามารถยังประโยชน์สุขไปให้กับผู้ที่ขออุทิศแบ่ง 
ล่วนกุศลได้ โดยจัดแบ่งลดหลั่นกันตามลำดับชั้น และมีสถาบันที่ไม่อาจแยกกันได้เลย คือ 
พระมหากษัตริย์และพุทธศาลนา อยู่ในฐานะชั้นสูงสุด กล่าวได้อีกนัยหนึ่ง คือ นับแต่อดีตจนถึง 
ปัจจุบัน พระมหากษัตริย์ ย่อมดำรงอยู่ในฐานะผู้ทรงบุญญาธิการสูงสุดในพระราชอาณาจักร 
แนวความคิดเรื่องปฏิบัติของพระมหากษัตริย์อยู่ในฐานะผู้มีบุญนี้ ลามารถใช้อธิบายความชอบ 
ธรรมแต่เดิมความชอบธรรมทางลังคม-การเมือง ที่เป็นมาตั้งแต่อดีตถึงปัจจุบัน139

จากที่กล่าวมาจะเห็นได้ว่าการใช้ตำนานพระศรีอาริย์มาใช้เพื่อสร้าง “รูปธรรม" 
ของ “วีรบุรุษ" ที่จะเข้ามาช่วยคลี่คลายปัญหาในช่วงกลียุคข้างด้น โดย "สวม" ความเป็นพระศรีอา 
ริย์เข้ากับบุคลิกของผู้นำกบฏ เพื่อสร้างอำนาจอันชอบธรรมและสร้างความเลื่อมใส ศรัทธา ให้กับ 
ชาวบ้านนั้น จะช่วยให้ชาวบ้านมีสถานภาพเป็น “สาวก" ที่เต็มไปด้วยศรัทธา ไม่ใช่เป็น "ทหาร" ที, 
ทำตามหน้าที่ซึ่งจะช่วยให้กองทัพกบฏมีแสนยานุภาพมากขึ้น อย่างไรก็ตาม ชาร์ลลั เอฟ คายลั ก็ 
ได้กล่าวว่าความเชื่อเรื่องผู้ม ีบ ุญเป็นเรื่องของปรากฏการณ์ลั่งลม และเป็นการลั่งสมที่มีการ

,38อ้างถืงใน ชาร์ลท์ เอ็ฟ คายลั (เขียน), นาฎวิภา ชลีตานนท์ (แปล).เร่ืองเดียวก้น, 2527. 
139ร่ืองเดียวก้น, 2527.
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'‘คัดเลือก” การลังสมแบบนี้ต่างจากการลังสมทางศาสนาแบบอื่นๆ คือเป็นไปในลักษณะของการ 
ผ่านมาชั่วคราวเสมอด้วยเหตุนี้โลกพระศรีอารีย์จีงไม่มีวันมาถึง,40

5.2.2 การสร้างกฎเกณฑ์และแนวทางปฏิบ้ติให้แก่สมา?กในสังคม

ตำนานพระศรีอาริย่ได้ทำหน้าที่เซ่นเดียวคับคติชนอื่นๆ ในลังคมในการที่ทำหน้าที่ในการ 
อบรมระเบียบลังคมตามจารีตและค่านิยมที่คนในลังคมเคยปฏิบัติคันสืบมา ดังท่ี คืราพร ณ ถลาง 
กล่าวว่า ในลังคมที่ไม่มีตัวหนังลือใช้ (nonliterate societies) เซ่น ลังคมชนเผ่าต่างๆ หรือลังคม 
ชาวเขาไปถึงลังคมที่มีดัวหนังสือใช้แต่ก็บังใช้ประเพณีบอกเล่าในการถ่ายทอดวัฒนธรรม เซ่น 
ลังคมหมู่บ้านชาวนาไทย คติชนจะเป็นกลไกสำคัญที่ทำหน้าที่เป็น “สถาบันการ^กษา" ใน 
ความหมายว่า ให้ความรู้ ถ่ายทอดวัฒนธรรม ภูมิป๋ญญา ปลูกฝังทัศนคติ อบรมลังสอนระเบียบ 
ลังคมและรักษามาตรฐานทางจริยธรรมและพฤติกรรมที่เป็นแบบแผนที่ลังคมยอมรับ ทั้งนี้โดยผ่าน 
คติชนประ๓ ทต่างๆ,41

ลังคมสมัยก่อนได้อาคัยประเพณีบอกเล่าโดยผ่านกลไกของคติชนรูปแบบต่างๆ ในการ 
อบรมระเบียบลังคม (socialization) เพื่อให้สมาซิกที่เติบโตมาในลังคมทั้นๅ ได้เรียนรู้เกี่ยวคับ 
กฎระเบียบของลังคม ค่านิยมที่ล ังคมเห็นว่าเป็นสิ'งที่ด ี ท ัศนคติที่ล ังคมเห็นว่าเป ็นสิ่งที่ไม ่ด ี 
ตลอดจนบรรทัดฐานทางพฤติกรรมและจริยธรรมของลังคม โดยการอบรมระเบียบลังคมนี้ได้ใช้ 
กลไกของนิทานหลายประเภท เซ่น นิทานชาดก ที่ใช้อบรมโลกทัศน์ อุดมการณ์ปรัชญาในการ 
ดำเนินชีวิตในแนวทางพุทธศาสนา140 * 142 ชี,งตำนานพระศรีอารีย์ในฐานะที่เป็นนิทานศาสนาและเป็น 
ข้อมูลคติชนก็ได้ทำหน้าที่นี้เซ่นคัน อย่างไรก็ตามบทบาทของตำนานพระศรีอาริย์ในแง่นี้ มีทั้งใน 
แง่มุมเซิงคืลธรรม และในแง่ของการปกครอง ซึ่ง,ในแง,มุมเซิงคืลธรรมนั้น ผู้วิจัยได้กล่าวถึงไปแล้ว 
ในประเด็นเรื่องบทบาทของตำนานพระศรีอาริย์ในฐานะ “ตำนานศาสนา" ใน'ที่นี้1จะจะกล่าวถึง 
เฉพาะในแง่ของการเมืองการปกครอง โดยแบ่งประเด็นการนำเสนอออกเป็น 2 ประเด็นคือ กลียุค” 
คับการรักษาบรรทัดฐานทางลังคม และ การสร้างเงื่อนไขในการเช้าล่โลกพระศรีอาริย์

140เร่ึองเดียวกัน, 2527.
'41ดีราพร ณ ถลาง, ทฤษฎีคติชนวิทยา (ทรงเทพฯ: โครงการเผยแพร่ผลงานวิชาการคณะอักษร 

ศาสตร์จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2548), หน้า 318.
,42เร่ึองเดียวกัน, หน้า 318.
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5.2.2.1 “กลียุค'’ กับการรักษาบรรทัดฐานทางสังคม

คติเรื่องการสิ้นสุดของพระพุทธศาสนา หรือศาสนาห้าพันปี นั้น อาจกล่าวได้ว่ามี 
ความหมายทางสังคมอย่างมาก โดยเฉพาะที่กล ่าวถ ึงในตำนานพระศรีอารืย ์ กลุ่มเรื่องคำ 
พยากรณ ์(พก) และกลุ่มเรื่องพญาธรรมิกราช (พธ) ที่ล่วนหนึ่งกล่าวถึงว่าเมื่อผ่านกึ่งพุทธกาล 
(พ.ศ.2500) ไปแล้วจะเป็นยุคเสือมของพระพุทธศาสนา ทั้งนี้เนื่องจากการ “ศาสนา" เป็นความเชื่อ 
ของคนในสังคม มีบทบาทในมิติต่างๆ ต่อองค์ประกอบหรือโครงสร้างสังคม การสิ้นสุดของศาสนา 
จึงมิได้มีความหมายถึงแค,เพียงการ “ล่มสลาย’’ ของศาสนา แต่หมายถึงการ “ล่มสลาย" ของสังคม 
ทั้งระบบ

เร่ืองกลียุคนน้ีมีการกล่าวถึงกันอย่างแพร่หลายตัวอย่างในตำนานพระศรือาริย์ 
เร่ือง ตำนานพระเจ้าไห้พรรณนาถึงกลียุคไว้ว่า

เหตุว่าคนทั้งหลายไม่กระทำบุญให้มากขึ้นเคราะห์ใหญ่ลุ่งนั้นก็หายไป 
เสีย ก็ไม่มีเหตุดังอันคนพาลใจบาปทั้งหลายเหล่านั้น ก็จักได้รับเคราะห์ใหญ่ 
เหล่านั้น อังมีพระตนหนึ่งอยุ่ดอยทรายริมงายไม่กระทำบุญให้ทานรักษาคืล 
ฟังธรรมอันพระพุทธเจ้าหาบัญญ่เตทั้งไว้ทั้งสอนอังคนและเทวดาทั้งหลายด้วย 
กองบุญ เป ็นท ั้งค ุณและบาปเป ็นโทษน ั้นเขาก ็ไม ่กระทำตามจักอ ันเขา  
ทั้งหลายเหล่านั้นก็จักฉิบหายไปในชาตินี้ชาติหน้ามีนรกเป็นด้นเป็นที่อยุ่

ไห้ถ้วนสองนั้นท่านได้เพ่งเล็งเห็นคนหญิงชายทั้งหลายในโลกนี้เป็นอัน 
ไม่น้บถือยำเกรงเคารพเทวบุตรเทวดา พระยานาคเป็นด้น ด้วยอันบ่นว่า (จ่ม 
ฟ้อง) พระอินทร์พระพรหมเจ้าทั้งหลายก็ไม่พ้นกรรมอันเห็นแก่คนทั้งหลาย

ไห้ถ้วนสามนั้นท่านมาเล็งเห็นคนหญิงชายทั้งหลายไม่Pกระทำบุญจัก 
อย่างจนถึงลุเก กระทำกรรมอันเป็นบาปเป็นเวรใล่ดัวอยุ่เสมอ จนกระทั้งตาย 
ก็จักได้ไปไหม้อยุ่ในอบายภูมิทั้งสี่ไม่f i , 'กได้ถึงสุขจักที

ไห้ถ้วนสี่นั้นท่านมาเล็งเห็นบ้านเมืองในชมพุทวีปนี้จักเกิดเป็นโกลาหล 
อันมาก คือว่า จักเป็นกลียุคไม่สุขสบายเหมือนดังเมื่อก่อน

ไห้ถ้วนห้าท่านเล็งเห็นคนหญิงชายทั้งหลายอันจักได้ รับทุกข์มากนัก 
คือว่าได้พลัดพรากจากกันด้วยภัยทั้งหลายต่าง ๆ

ไห้ถ้วนหกนั้นมาเล็งเห็นคนหญิงชายจักตายอดข้าวอดนํ้ามาทนัก 
ไห้ถ้วนเจ็ดนั้นท่านมาเล็งเห็นคนหญิงชายทั้งหลายตายแล้วไปเสวย 

ทุกข์ในนรกอันยาวนานไม่อาจจักนับได้นั้น
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ไห้ถ้วนแปดนั้นท่านมาเล็งเห็นคนหญิงชายอันมีใจเบียดเปียนกระทำ 
ร้ายแก่กันไปมาแลมากนักแล้วได้เสวยทุกข์มากนักหาประมาณไม่ได้

ไห้ถ้วนเถ้านั้นท่านมาเล็งเห็นคนหญิงชายนั้งหลาย หญิงชายในโลกนี ้
จักเก่งกล้าฆ่าฟันกันตายมากนักก็เพื่อโลภะด้ณหาอันมากหากครอบงำ

ไห้ถ้วนสิบนั้นท่านมาเล็งเห็นคนหญิงชายนั้งหลายในโลกและในชมท ุ
ทวีปทั้งมวลอันเต็มไปด้วยเลือดสัตว์ไหลออกโปปานแม่นี้ๆนั้น

และเหตุด้งนั้นคนทั้งหลายจักได้ฟันจากเคราะห์ใหญ่ทั้งหลายเหล่านั้น 
ก็เป็นอันยากนักแท้แต่กาลนี้ภายหน้า โรคาพยาธิใหญ่ก็เกิดมีแก่ล้ตว์ทั้งหลาย 
มากนักถือว่าจักตายด้วยโรคภัยร้ายแรงคือเจ็บท้อง เจ็บคอ อาเจียรเป็นเลือด 
เจ็บอก เสียดท้อง เสียดลินปันก็จักมีแก่'คนทั้งหลายภายหน้าเป็นอันมาก

หรือการพรรณานากลียุคที่ปรากฏใน เทศน ์ล ังกาช มาลั’ยหมื่น มาล ัยแสน 
ฉลอง(สำนวนอีสาน)

โคต ม ะพ ุทธ ัส ส ะ ส า ส น ัง  อันว่าศาสนาพระโคดมออระทายหายสิ้นไป 
เมื่อใด ต ัส ส ม ิง  ข ะ เณ  ในขณะยามนั้นอันว่าอกุศลกรรม จักทำให้ประสบพบกับ 
สิ่งปดี จ ักเกิดมีเหตุร้ายฝายปดี ฝายอัปรีย์จักเกิดมีมาในโลก ก ุส ส ลาน ังน า  

ม ะ ภ ัต ต ม ิป ี อ ันว่าผ ู้งคนม ีบุญนั้น ก ็จักพากันหนีไปปมีแล ต ะ ทากาเล ในกาละ 
ยามนั้น อันว่าคนทั้งหลาย ผู้บ่,มีความละอาย หายจากหิริโอตตัปปะ จักทำแต ่
กรรมอันเป็นบาป ทำแต่สิ่งที'หยาบปปรานี ทำแต่สิ่งปดีขมขื่น เหมือนกับล้ตว์อื่น 
เดียรัจฉาน แม่นว่ามีลุ)กหลานเหลนหล่อน ผู้เกิดดุนเกิดก่อนก็คือกัน ทำเหมือน 
มันเป็นสัตว์และเปรต เกิดละเมิดทางเพศปมีละอาย ทั้งผู้หญิง$ขายบ่าวไพร่ ปน 
ปานไก่หนุหมา มนุสสา อันว่ามนุษย์เกิดมาทั้งหญิงชาย เกิดมาได้ห้าขวบหรือ 
ห้าปี ก็จักยินดีเอาเมียและเอามัว มีครอบครัวและมีลุ)กน้อย หน้าชื่นช้อยไปหากัน 
ตะทา ในกาละยามนั้น อันว่ามนุษย์ทั้งหลาย ปมีความละอายเห็นกันว่าเป็นเนื้อ 
เห็นว่าเป็นชาติเชื้ออาหาร จึงพากันจัดการเอาฆ้อนเอาไม้ หาเอาได้ของมีคม 
บังเกิดมีอารมณ์ไล่ตีไล่ฆ่า ถือได้พร้าดวงดาบไล่แทง เนื่องจากความระแวงไล ่
แทงกันมั่ว โลกทุกทั่วเกิดฉิบหาย เกิดไล่ฆ่ากันตายไปทั่วโลก วิปโยคทั่วโลกา 143

'43อินตา กวีวง?โ, เทศน ์ส ังกาช มาล ัยหม ี่น  มาล ัยแสน ฉลอง (สำนวนอ ีสาน) (ขอนแท่น: ขอนแก่น 
คลังนานาธรรม, 2548), หน้า 36.
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หรอตัวอย่างใน บ้ันพญาธรรมิกราช'[■ น พระกีดพระพาน ความว่า

กาลบั้นคนบาปจักฆ่าฟันกันตายหมดนั้นแล จักเหลือหลอท่อคนบุญ 
เท่าบั้น อันไปลื้อyวอกห้วยเหวเขา จักพ้นจากภาวะอันตราย ล่วนพวกที่ฆ่ากัน 
ตายบั้น เลือดจักถ้วมเล็บช้างม้า ในท่งเมืองฝางเมืองฝางจักเติมไปด้วยเลือดบั้น

144แล

กลียุคตังกล่าวมาข้างต้นแสดงส่วนใหญ่สะท้อนให้เห็นถึงความวุ่นวาย ความเป็น 
จลาจลของบ้านเมือง ซึ่งมืผลมาจากการที่พระเจ้าแผ่นดินไม,ตั้งอยู่ในธรรม ส่งผลให้ ‘‘บุญญาธ ิ
การ" ของความเป็นผู้มืบุญขาดสิทธิธรรม ส่งผลให้บ้านเมืองมีความเสื่อมถอย ในแง,หน่ึง กลียุค จึง 
เป็นบทเรียนให้กับผู้ปกครองให้การตระหนักถึงการสร้างความดี การบำบัดทุกข์บำรุงสุขแก่ราษฎร 
เพื่อป้องกันการเกิดกลียุค ซึ่งอาจจะมืขึ้นไต้ มิฉะนั้นแล้วผู้ปกครองอาจกลายเป็นผู้ที่พาตนเองและ 
บ้านเมืองเข้าสู่ กลียุค ตังนั้น “กลียุค” ในแง่นี้ จึงเป็นเครื่องมือ หรือกลไกในการรักษาบรรทัดฐาน 
ของทังคม

5.2.2.2 การสร้างเงื่อนไขในการเข ้าส ู่โลกพระศรีอาริย ์

ในตำนานพระศรีอาริย์ส่วนใหญ่นั้นไม่เพียงจะพรรณนาถึงความสวยงามและ 
ความสุขสบายอันเป็นอุดมคติของคนในยุคสมัยนั้นๆ ไว้เท่านั้น หากแต่ยังได้บอกถึง “วิธีการ’, ใน 
การเข้า,ไปสู่โลกพระศรีอารีย์นั้นด้วย “วิธีการ” นี้เองที่เป็น “เงื่อนไข’’ ในการเข้าสู่'โลกพระศรีอารีย์ 
และยกชูให้โลกพระศรีอาริย์มืความ "พิเศษ” ไปกว่าโลกสามัญในฐานะที่เป็น "โลกศักดิ,ส ิทธิ้’’ 
ตัวอย่างเช่น ในตำนานพระศรีอาริย์ เรื่องตำนานพระเจ้าไห้ กล่าวถึงวิธีการไปสู่โลกพระศรีอาริย์ 
ว่า

เหตุดังอันบุคคลหญิงชายบั้งหลาย#ใดกลัวแต่ภัยบั้งหลายเหล่าบั้น 
ดังกล่าวก็ให้เอาคุณแก้วบั้งสามประการเป็นที่พึ่งให้ท่านรักษาลืลฟังธรรมคำ 
สอนครูบาอาจารย์ผู้เฒ่าผู้แก'พ่อแม่ดังบั้นก็จักพ้นจากภัยบั้งหลายที่ได้มานี้ 
แล้วแต่ภายหลังบั้นแล บั้งในชาตินี้ชาติหน้าก็จักพ้นจักได้ถึงสุขแน่นอน 144

144พระอริยานุวัตร เฃมจาริเถระ, ตำนานพระก ีดพระพาน (มหาสารคาม: ศูนย์อนุรักษ์วรรณคดีภาค 
ตะวันออกเฉียงเหนือ วัดมหาชัย, 2521), หน้า 60.
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หรือใน เทศน์สังกาช มาลัยหมี่น มาลัยแสน ฉลอง (สำนวนอีสาน) กล่าวว่า

สุราชาวเอาทั้งหลายเอย บัดนี้พวกเอาจงมาทำบุญให้ทาน วิระมะยา 
บัดนี้พวกเฮาเหลือตายมาได้ จากปาไม้เหลือตาย พ้นจากอันตรายมาได้แล้ว 
เอามายึดเอาแก้วสามประการ มาถือคืลกินทานอย่าประมาท ปาณาติบาต 
คอยรักษาตัวอทินนาก็อย่าพลาดตัวกาเมอย่าขาดถือเอา สุราของเมาก็อย่า 
พลาด ตัวมุสาวาทอย่าล่วงเกิน ด้วยบังเอิญเอาลอดอบุ่ได้ ทำบุญเอาไว้เด้อ145

หรือใน เมตเตยยวงส์ สำนวนล้านนา กล่าวว่า

สารปุตฺต ดุj กราสารีบุตร ทุลฺลภุปฺปาโท กรียาอันเกิดมามหาปุริสะเจ้า 
ทั้งหลายนี้นเปนอันได้แลยากมีด้วยเหตุอันใด ตสฺมา เหตุดังอั้น ตุมฺเห ภวนฺตา 
ท่านบังหลายมวลหมุ่อันตั้งอสุ่ในคาสนาพระตถาคตะนี้ อุพฺพิคฺคมานสา มีใจบ่ 
หดหย้อแลมีความชื่นชมยินดี ลาธํ กโรถ จุ่งกระทำวิริยะอุตสาหะด้วยปุญญกร ี
ยาสิบประการ เปนต้นว่าหื้อทานรักสาลีลภาวนาไพไจ้ๆ เพื่อหื้อได้ห้นยังพระ 
พุทธะเจ้าเมตเตยยะอันควรแลได้ยากทั้นเทิอะ สารีปุตฺตํ ดุเกราสารีบุตร เยเกจิ 
ชนา ส่วนว่า คนบังหลายฝูงใด คือว่าภิกขุแลภิกขุณี อุปาสกะ สุปาสิกา กตกลฺ 
ยาณา มีบุญก้มม์ได้กะทำแล้ว อปฺปมาทวิหารโน มีปกติอันอบุ่แลหาประหมาท 
ปได้แลมาบุชาอักการะเคารพอยำยังพระพุทธะเจ้าตนประเสรีฐดั่งอั้น ส่วนอัน 
ว่าคนแลเทวดาบังหลายฝูงนั้น ค็จ้กได้ห้นยังพระพุทธะเจ้าตนประเสรีฐ ตนชื่อ 
เมตเตยยะนั้นอันประกอบด้วยคุณอันดีงามบัก จ้กมีในกาละน้ัน'ชะแส...

อวเสสา สตตา ส่วนว่า อัตตัโลกญิงขายบังหลายฝูงเสสะเหลือกว่านั้น 
คือว่าคนฝูงได้หื้อทานแดรักสาลี'ลแล'จำสุโปสถลีล 8 แลลีลสิบในวันเดือนดัน 
เดือนเพงปขาดแล พำเพงพรหมจรียกัมม์ คือว่าบวชเป็นสามเณรแลภิกขุภาวะ 
ทรงจาตุปารีสุทธลีลค็ดี ฅนบังหลายฝูงใดได้ก่อเจดีย์ปสุกไม้สรีมหาโพธิ แลล้าง 
แปลงกุฎีวิหาร แลอาราม มีต้นว่าบุพผารามแปลงข่วงแปลงหนทางแลสร้างสา 
ลา แลขุดนั้าแลตระพังวังโปกขรณีหื้อเปนทานแลล้างแปลมัณฑปะและธัมมา 
สนะหื้อธัมมถิกะบังหลาย เลิกเสินเลิกยกยออันสุตต์เรียนธัมมปีฏกะ แลฝูชา 
มหาเวสอันตรชาดกด้วยผ้าและดอกไม้พันธะของหอมแลประทีปเทียนบุปจ่อทุง 
แลฟังด้วยคารวะหื้อแล้ววัน 1 วันเดียวค็ดี คนบังหลายอุปัฏฐากพ่อแลแม่ แล

145อินตา กวีวงลั เทศน์สังกาช มาลัยหมี่น มาลัยแสน ฉลอง (สำนวนอีสาน), หน้า 36.
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คำรพอยำภู้'เถ้า ฝ ูแก ่ในกระกุลแลพ ํ่าเพงยังป ุญญกรียาส ิบประการคือว่า 
สลากภัตต์แลเข้าสังฆภัตต์ แลปักขิกภัตต์ แลqโปสกิกภ ัตต์แลเปนทางค็ดี คน 
ทังหลายฝูงนั้น แลปรารถนาทันย้งพระพุทธะเจ้าเมตเตยยะนั้น มาทำเพง 
ยังปญญกรียากัมม์ประหมาณ แลน้องด้วยลวงสุดไพ ได้หื้อดอกไม้กำมือ 1 คํด ี
เข้าก้อน 1 ค็ด ีบ ่ได ้ห ื้อเข้าของตนเปนทาน เท ่าม ืใจใสยินดีอนุโมทนาเซิง 
ปุญญภัมม์อันท่านฝูอื่นได้หื้อทานนั้นค็ดี ท่วนว่า คนทังหลายฝูงนั้นมืภัลยาณ 
ก้มม์อันดีมืประการต่างๆ ดั่งน ี้ หากได้พํ่าเพงมาดังอั้น ค็จักได้ทันยังพระพุทธะ 
เจ้าเมตเตยยะนั้นแล้วแลได้ฟังธัมมเทสนาแห่งพระพุทธะเจ้าเมตเตยยะนั้นแล้ว 
ด้จักได้เถิงยังอริยภูมิ คือว่าโสดาแลสกิทาคามีแลอรทันตาอันหาอาสวธัมม้ปได ้
นั้นแล,46

ผื่อนไขของตำนานพระศรีอาริย ์ท ี่กล ่าวถ ึงข ้อปฏิบ ัต ิในการเข ้าไปส่โลกพระ 
ศรีอารีย์ดังกล่าวมาแม้มีได้บัญญ้ตเป็นกฎหมาย แต่ก็เป็นเสมือนกฎหมายสวรรค์ที่หากปฏิบัติตาม 
ก็จะได้เข ้าไปล่โลกพระศรีอารีย ์โดยนัยนี้ ตำนานพระศรีอารีย์จึงเป็นเครื่องมือในการควบคุม 
พลเมืองให้อยู่ในกรอบของสืลธรรม เป็นการจัดระเบียบสังคม ให้อยู่ในกฎเกณฑ์และมาตรฐานทาง 
สืลธรรมที่ศาสนาของคนล่วนใหญ่ในสังคมเป็นผู้กำหนด

ประจักษ์พยานอย่างหนึ่งของการนำตำนานพระศรีอารีย์มาใช้ในการควบคุม 
สังคมที่เห็นได้อย่างซัดเจนคือ การยกเรื่องพระศรีอารีย์เข้ามาอ้างไว้ใน กฎหมายตราสามดวง ใน 
สมัยรัชกาลที่ 1 ความปรากฎในกฎพระสงฆ์ตอนหนึ่งว่า

...ทุกวันนี้อัตว์นั้งปวงดั่งใจทำกุศลสิงใดตรวจนั้าปรารถนาจะพบพระ 
พุทธบาทสมเดจ'พระศรีอาริยเมตไตรเจ้าๆ ก็ตรัสดั่งมาแก่พระมาไลยเทวะเถร 
เจ้าว่า ให้ฝูงสิ'ตวทังปวงคำรบฟังพระมหาเวศอันดรชาฏก อันประดับด้วยพระ 
คาถาพันหนึ่งนั้น จึ่งจะได้พบพระองคในอนาคต แลทุกวันนี้อนาประชา 
ราษฎรดั่งปวงลางบาง ให้มีพระมหาเวคอันดรชาฎกนี้มิได้มืความอังเวท 
เลื่อมใสเปนธรรมคารวะ....จะมิได้พบพระพุทธบาทสาศดาพระศรีอาริยเมต 
ไตรเจ้าในอนาคต....* 147

,46ปาเพ็ญ ระวิน, อนาคตวงส ์ เมตเตยยส ูตต ์ และเมตเตยยวงส ์ ล ่านวนล ้านนา, หน้า 205
,47กฎ ห มายตราสามดวง ฉบ ับพ ิมพ ์มหาว ิทยาล ัยธรรมศาสตร ์■และการเม ิอง แก ้ใฃปรับปรุง 

ใหม ่ เล ่ม 3 (กรุงเทพฯ: สถาบันปรีดี พนมพงค์, 2548).
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จากที่กล่าวมาข้างต้นจะเห็นได้ว่าจริยธรรมเป็นสิงที่มีความสำคัญอย่างหนึ่งใน 
การควบคุมความเป็นระบบของสังคม ทั้งนี้เพราะจริยธรรมจะคอยควบคุมการกระทำของมนุษย์ 
เพื่อให้เป็นไปตามกฎระเบียบของสังคม ดังนั้นเนื้อหาหรือคำสอนของตำนานพระศริอาริย์จึงว่า 
ด้วย ความดี ความชั่ว และกฎเกณฑ์ (Criterion) สำหรับการเข้าไปล่โลกพระศรีอาริย์ที่กำหนด 
ขึ้นโดยอาคัยคำสอนในพุทธศาสนานั้นเอง

แม้ตำนานพระศรีอาริย์จะเป็นตำนานศาสนาที่แต่เดิมใช้เป็นกลไกในทางศาสนา 
เพื่อสื่อคำสอนทางศาสนาก็ตาม หากแต่เมื่อกาลเวลาผ่านไป พร้อมๆ กับความเปลี่ยนแปลงของ 
บริบทสังคมและวัฒนธรรม ตำนานพระศรีอาริย์ก็ได้กลายมาเป็นกลไกในทางการเมืองในหลาย 
บทบาท โดยเฉพาะอย่างยิ่งในแง่ของการสร้างคำอธิบายสถานภาพและความชอบธรรมทางการ 
การเมือง รวมถึงการเป็นเครองมือในการควบคุมพลเมือง ด้วยการการสร้างกฎเกณฑ์และแนวทาง 
ปฏิบัติให้แก่สมาชิกในสังคม และด้วยการที่ตำนานพระศรีอาริย์ถูกนำมาใช้ในทางการเมืองอย่าง 
หลากหลายและบ่อยครั้ง

5.3 บทบาทของตำนานพระศรีอารีย์ในทางศิลปกรรม

งานศิลปกรรมที่เกี่ยวเนื่องกับพระศรีอาริย์เป็นหลักฐานอย่างหนึ่งที่แสดงให้เห็นถึงความ 
แพร่หลายของตำนานพระศรีอาริย์ รวมถึงความศรัทธาต่อองค์“พระศรีอาริย์” ตลอดจน '‘ยุคลมัย 
ของพระศรีอาริย์” ในสังคมไทยไต้อย่างชัดเจน ตำนานพระศรีอาริย์ได้กลายมาเป็นสาเหตุและที่มา 
ของการสร้างสรรค์งานศิลปกรรมที่เกี่ยวเนื่องกับพระศรีอาริย์ การศึกษาตำนานพระศรีอาริย์ใน 
ครั้งนี้จึงจำเป็นต้องศึกษางานศิลปกรรมที่เกี่ยวเนื่องกับพระศรีอาริย์เพื่อให้เห็นว่าตำนานพระศรีอา 
ริย่ใต้มืการนำไปใช้และดำรงอยู่ในสังคมไทย อย่างไร ดังท่ี มาลินอฟสกี้ กล่าวว่า “ตัวบท (ของเร่ือง 
เล่า) ก็เป็นล่งสำคัญอย่างมาก แต่ท้าปราศจากบรบท ตัวบทนั้นก็?เจะเป็นล่งที่ไม่มีชีวิต" และ 
“เรื่องเล่าทั้งหลาย “มีชีวิตอ(j" ในตังคมของชาวบ้าน ไม่ใด้ มี ชี วิ ตอบน กระดาษ" 148

ในสังคมไทยไต้สร้างสรรค์งานศิลปกรรมที่เกี่ยวเนื่องกับศรีอาริย์ใว้ไม่น้อย ดังผู้วิจัยจะได้ 
จำแนกและนำเสนองานศิลปกรรมที่เกี่ยวเนื่องกับพระศรีอาริย์ออกเป็น 4 ประ๓ ท ดังน้ี

148Bronislaw Malinowski (1954: 104). อ้างถึงใน ศิราพร ณ ถลาง, ทฤษฎีคต ิชนวิทยา: วิธีวิทยาใน 

การว ิเคราะห ์ตำนาน - น ิทานพ ึ๋นบ ้าน, หน้า 317.
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5.3.1 การสร้างสรรค์งานประติมากรรม

พระศรีอาริย์เป็นพระอนาคตพุทธเจ้าพระองค์เดียวที่พุทธศาสนาฝ่ายเถรวาทและฝ่าย 
มหายานนับถือร่วมกัน ดังนั้นรูปเคารพของพระองค์จึงปรากฏอยู่ตามประเทศต่างๆ ที่นับถือพุทธ 
ศาสนาโดยทั่วไป การสร้างงานประติมากรรมรูปพระศรีอารีย์นั้น มีรูปแบบที่หลากหลายซึ่งขึ้นอยู่ 
ก ับบริบททางสังคมและวัฒนธรรม การรับรู้ตำนาน สิ่งเหล่าน ี้ล ้วนเป ็นป ัจจัยทำให้เก ิดการ 
สร้างสรรค์งานประติมากรรมรูปพระศรีอารีย่ในรูปแบบต่างๆ ตามมามากมาย จนกลายมาเป็นงาน 
คืลปกรรมที่มีแบบแผนและเอกลักษณ์ของแต่ละวัฒนธรรม และมีพัฒนาการมาตั้งแต่อดีตจนถึง 
ปัจจุบัน และด้วยเหตุที่ตำนานพระศรีอารียมลักษณะเป็นบันทึกประวัติชีวิตของพระศรีอารีย์ 
ล่วงหน้า จึงทำให้ในตำนานมีการพรรณนารูปพรรณสัณฐานของพระศรีอารีย'ในคราวที่ทรงมาตรัส 
รู้ในอนาคต จึงทำให้การสร้างสรรค์รูปพระศรีอารีย์มีลักษณะเฉพาะต่างไปจากพระพุทธรูปของ 
พระโคตมะพุทธเจ้า

ประติมากรรมรูปเคารพพระศรีอารีย์ที่พบในลังคมไทยนั้น นักโบราณคดีได้จำแนกงาน 
ประติมากรรมรูปเคารพพระศรีอารีย์ออกเป็นคืลปะสมัยต่างๆ ได้แก่ คืลปะทวารวดี (มอญ) คืลปะ 
ศรีวิช ัย (กล ุ่มชนภาคใต ้) ต ิลปะเขมรในประเทศไทย ค ืลปะส ุโขท ัย-อย ุธยา และคืลปะ 
รัตนโกสินทร์149

5.3.1.1 ติลปะทวารวติ

ในคืลปะแบบทวารวดี (มอญ) นั้น พบประติมากรรมรูปพระศรีอารีย์ที่ 
สำคัญได้แก่ รูปเคารพดินเผายืนด้วยอาการตรีกังค์* * จากคูบัว จังหวัดราชบุรี มีการห่มหนังละมั่ง 
(antelope skin) พาดอยู่บนพระอังสาซ้ายและทรงถือหม้อนํ้ามนต์ในพระห้ตกัขวา ลักษณะนี้อาจ 
หมายถึงพระโพธิสัตว์อวโลกิเตศวร หรือพระศรีอารีย์ก็ได้ น่าเสียดายที่ลัญลักษณ์ที่มวยผมที่จะ 
กำหนดว่าเป็นพระโพธิสัตว์องค์ใดนั้นหักหายไปจึงมิอาจที่จะกำหนดได้แน่นอนลงไปได้ 50 อย่างไร 
ก็ตาม มีหลักฐานอีกชิ้นหนึ่งที่น่าสนใจคือ ประติมากรรมพระพิมพ์จากเมืองโบราณอู,ทองที่มีจารีก

149ชัยสิทธ้ี ยรรยง, เร่ืองเดียวกัน, หน้า 32.
*ตริกังค์ เป็นพระอริยาบถของพระพุทธรูปท่ียืนเอียงพระวรกาย คือ การยืนท่ีพระบาทท่ังลองข้างรับ 

น้ําหน้กฃองพระวรกายไม่เท่ากัน โดยท้ิงน้ําหนักลงท่ี พระบาทข้างใดข้างหน่ึง ซ่ึงจะทำให้พระเดียร พระอังสา 
(ไหล่) และพระโสณี (สะโพก) เอียงทำมุมซ่ึง กันและกันเพ่ือให้เกิดความสมดุล. คืกฤทธ ปราโมช, หม่อมราชวงค์ 
(บรรณาธิการ), ลักษณะไทย: ดีลปะการแสดง (กรุงเทพฯ: ไทยวัฒนาพานิช, 2539).

' “ ชัยลิทธ้ี ยรรยง, เร่ืองเดียวกัน, หน้า 36.
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ใต้ฐานระบุซื่อ"พระศรีอาริย์" 151 จารึกนี้กำหนดอายุไต้ราวพุทธศตวรรษที่ 11-12 นอกจากนี้ภาพ 
พระพุทธเจ้าที่ขนาบด้วยพระโพธิสัตว์ 2 องค์ ก็อาจตีความได้ว่า พระโพธิสัตว์ 2 องค์นั้นน่าจะ 
หมายถึงอวโลกิเตศวร และ,พระศรีอา'ริย์ อันเป็นพระโพธิสัตว์กลุ่ม 3 องค์ที่เป็นที่นิยมอยู่ในอินเดีย 
และดินแดนที่ได้รับอิทธิพลอินเดียในช่วงระยะเวลาดังกล่าว152

5.3.1.2 ศิลปะศรีวิชัย

ในศิลปะศรีวิชัย หรือแบบกลุ่มชนภาคใต้ ได ้ค ้นพบรูปพระศรีอาริย ์ 
ประทับเดี่ยว และประทับหมู่ 3 (Triad) รูปประทับเดี่ยว เช่น พระศรีอาริย์สำริด พบที่บ้านลาน 
ควาย จังหวัดป็ตตานี มีรูปสถูปบนชฎามงกุฎ มีเสันพระเกศาห้อยลงมาถึงพระอังสาทั้งสองข้าง นุ่ง 
ผ้าโซฏ153ยาว มีเข็มขัด เชือกคาดทับอยู่ มีอายุราวพุทธศตวรรษที่ 13-14 154 55

ภาพป'?ะกอบที่ 21 พระศรีอารีย ์สำรีด พบที่บ ้านลานควาย จังหวัดปัตตานี 
ปัจจุบ ันเก็บรักษาอยู่ ณ พิพ ิธภ ัณฑสถานแห่งชาติ155

151ดู สำนักงานโบราณคดี และพิพิธภัณฑสถานแห่งชาติท่ี 2 สุพรรณบุรี, โบราณคดีเมีองอู่ทอง 
(กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์สหมิตรพร้ินต้ิง, 2545), หน้า 93.

152จิรัสสา คชาชีวะ, เร่ืองเดียวกัน, หน้า 59.
153สันนิษฐานว่าเป็นผ้าชนิดหน่ึงท่ีทำในภาคกลางของชวา. ปรีชา นุ่นสุข, ศิลปกรรมในศิลปะแบบ 

ศรีวิชัย (สงขลา: สถาบันทักษิณคดีสืกษา มหาวิทยาลัยทักษิณ. มปป. (เอกสารอัดสำเนา)
154พิรียะ ไกรฤกษ์, “ศิลปะทักษิณก่อนพุทธศตวรรษท่ี 19," กรมศิลปากร (2523): 120.
l55Nandana Chutiwongs, Denise Patry Leidy, Buddha of the future : an early Maitreya from 

Thailand (New York: The Asia Society Galleries, 1994).
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ส่วนรูปหมู่ 3 องค ์ ม ีพระพุทธรูปประทับยืนอยู่ตรงกลาง และมีพระ 
โพธิสัตว์ประทับขนาบข้าง และองค์ที่เป็นพระศรีอาริย์จะมีสถูปปรากฏบนคืราภรณ์ และยังพบรูป 
พระศรีอาริย์พร้อมด้วยบริวาร คือ นางกุรุกุลลา* และนางภฤกุฎฎ** พระองค์'ประทับยืนตริภ้งค์ 
พระหัตถ์อยู่ในปางปฐมเทศนา และมีแผ่นเบื้องหสังทำเป็นกรอบสี่เหลี่ยม มีประภามณฑล 
ประดับด้วยกิ่งต้นนาคปุษปะ ซึ่งเป็นต้นไม้ประจำพระองค์รูปนี้แสดงอิทธิพลอินเดียแบบปาละ ราว 
พุทธศตวรรษที่ 14-15156 และรูปพระศรีอาริย ัประทับร่วมกับบริวาร พบที่อำเภอโกสุมพิสัย 
จังหวัดมหาสารคาม ซึ่งคงนำไปจากภาคใต้ อายุประมาณพุทธศตวรรษที่ 13-14 157

5.3.1.3 พิลปะเขมรในประเทศไทย

คืลปะเขมรในประเทศไทยนี้ได้กำหนดรูปแบบและอายุตามสืลปะเขมรใน 
ประเทศกัมพูซาซึ่งนักปราชญ์ซาวฝรั่งเศสได้คืกษาค้นคว้าทั้งจากลักษณะรูปแบบและลวดลายของ 
โบราณวัตถุ โบราณสถาน แล้วนำไปเทียบกับจารึก ซึ่งค้นพบเป็นจำนวนมาก จึงสามารถกำหนด 
รูปแบบพร้อมทั้งอายุเป็น1 4 สมัย* 157 158 และตั้งแต่พุทธศตวรรษที่13-14 อาณาจักรฟูนันแบ่งแยก 
เป็ น2 แคว้น คือ เจนละบกและเจนละนํ้า และยังมีแคว้นเล็กๆอีกหลายแคว้น ซึ่งบริเวณที่ราบ 
สูงโคราชกิคงจะเป็นแคว้นหนึ่ซ ึ่งค ้นพบประติมากรรมในคืลปะเขมรเป็นจำนวนมาก ซึ่งมีทั้ง

’ นางกรุกุลลา (Kurukulla) เป็นพระโพธิสัตว์ฝ่ายหญิงในพระพุทธศาสนามหายานแบบธิเบต มีลักษณะ 
คล้ายกับพระนางทุรคาของชาวฮินดู ด้วยความนิยมแพร่หลายของนางกุรุกุลลาในธิเบตทำให้ในภายหลังชาวธิเบ 
ตจึงยกย่องให้นางเป็นปางหน่ึงของพระนางตารา (มารดาของพระพุทธเจ้าและพระโพธิสัตว์ท้ังหลายในด้าน 
กรุณา) คือ เป็นปางพระนางตาราแดง ฉลองพระองค์สืแดงทับทิม หมายถึงความปรารถนาของลรรพสัตว์ท่ีจะ 
หลุดพ้นจากสังสารวัฏ ประทับบนพระอาทิตย์. Wikipedia. “Kurukulla" (online) เข้าถึงได้ท่ี: http://www. 
wikipedia.com สืบค้น 4 ธันวาคม 2552.

’ ’ นางภกุกุฎี (Bhrikuti) เป็นพระราชธิดาในพระเจ้าแผ่นดินเนปาล และเป็นพระมเหสืในพระเจ้า 
แผ่นดินธิเบตพระนามว่า ลรองตะสันค์มโป พระเทวีภกุกุฎีเป็นมหาอุบาสิกาท่ีม่ันคงในพระพุทธศาสนาอย่าง 
ลึกซ้ึง พระนางได้นำเอาพุทธธรรมเข้าไปแพร่หลายในธิเบต พระนางได้ทำให้พระสวามีกลับใจมานับถือ 
พระพุทธศาสนา ปัจจุบันมีถาวรวัตถุเป็นอนุสาวรีย์สำหรับพระนางในธิเบตหลายแห่ง. Wikipedia. “Bhrikuti" 
(online) เข้าถึงได้ที: http://www. wikipedia.com สืบค้น 30 ธันวาคม 2552.

,56ชัยสิทธ้ี ยรรยง, เร่ืองเดียวกัน, หน้า 36.
157หม่อมเจ้าสุภัทรดิศ ดิศกุล, “รูปพระโพธิสัตว์ศรีอาริยเมตไตรยสมัยศรีวิชัย',, วารสารโบราณ คด ี

5,4 (2517):402-416.
,58หม่อมเจ้าสุภัทรดิศ ดิศกุล, ประต ิมากรรมขอม, หน้า 1-2. อ้างถึงใน ชัยสิทธ้ิ ยรรยง, เร่ืองเดียวกัน,

หน้า 36.

http://www
http://www
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พระพุทธรูป พระโพธิสัตว์โลกิเตศวร และพระศรอาริย์ซึ่งถือได้ว่าแถบนี้ คงเป็นศูนย์กลางศาสนา 
พ ุทธมหายาน,59 แหล่งที่รู้จ ักกันดี คือ ปราสาทปลายบัดน้อย อำเภอประโคนชัย จังหวัด 
บุรีรัมย์'60 รวมทั้งที,บ้านฝีาย จังหวัดบุรีรัมย์161 และบ้านโตนด จังหวัดนครราชสีมา ซึ่งพบทั้ง 
พระพุทธรูปและพระโพธิสัตว์ ซึ่งพระพุทธรูปนั้นจัดเป็นคืลปะแบบทวารวดี (มอญ) แต่รูปพระ 
โพธิสัตว์กลับได้รับอิทธิพลคืลปกรรมเขมร และสำหรับรูปพระศรีอารีย์ที่งดงามรูปหนึ่งจากบ้าน 
ราย มีลักษณะตรงกับคืลปะแบบกำพงพระ(ราวพุทธศักราช 1252- 1350)ประทับยีนตริกังค์ 
เกล้าผมทรงชฎา มงกุฎ มีรูปสถูปประดับอยู่หน้าชฎามงกุฎ นุ่งผ้าโจงกระเบนสัน หรือผ้าสมพต* * 
มีเชือกพันโดยรอบ162 ล่วนสัญลักษณ์'ท่ีถือ'ในพระหัตถ์'น้ัน ทักจะสูญหายไปเนื่องจากแต่เดิมสิงของ 
เหล่านี้เป็นของที่นำมาสวมและถอดออกได้ **

159Piriya Krairiksh, The Sacred Image, (Koln, 1979), pp.38-39. อ้างถึงใน ชัยสิทธ้ิ ยรรยง, เรือง 
เดียวกัน, หน้า 36.

160E.C. Bunker, "Pre Angkor Period Bronze from Pra Kon chai," Achives of Asian Art, 
XXV (1972): 67. อ้างถึงใน ชัยสิทธ้ิ ยรรยง, เร่ืองเดียวกัน, หน้า 36.

,6'อุไรศรื วรศรืน, ประต ิมากรรมสำริดช ืนเย ี่ยมจากบ ้านฝ ืาย สำปลายมาศบ ุร ีร ัมย ์ (กรมดีลปากร,
2516).

*ในภาษาเขมรมีคำ สํพต (อ่านว่า ซอมปิวต) แปลว่า ผ้านุ่ง อย่างไรกีตามคำว่า สมพต ในทางดีลปะ 
จะหมายถึงการนุ่งผ้านุ่งให้เว้าลงมาที่หน้าท้อง ชักชายผ้าออกมาเป็นวงโค้งเบื้องหน้าเหนือต้นขาด้านขวา. 
David, “ชมอุทยานประวัติศาสตf เมืองพระนคร (Angkor) และ เมืองพระนครหลวง (Angkor Thom)" (online) 
เข้าถึงได้ท่ี: http://my.opera.com/sawasdeeholidays/blog/show.dml/287657 สืบค้น 30 ธันวาคม 2552. 
อน่ึงในวัฒนธรรมไทย ผ้าสมพต เรียกอีกอย่างว่า ผ้าสมปัก หมายถึงผ้าลายหรือผ้ายู่มสมัยเก่าสำหรับชุนนางนุ่ง 
หรือห่อค้มภีร์เป็นด้น

162ชัยสิทธ้ิ ยรรยง, เร่ืองเดียวกัน, หน้า 36.
**อาจเพ่ีอวัตกุประสงค์ในการเปล่ียนรูปแบบของสัญลักษณ์ไปตามบทบาทหรือหน้าท่ีของพุทธเทพ 

ดังท่ีจดหมายเหตุจีน ระบุว่า ในอินเดียน้ันเคร่ืองทรงของพระพุทธรูปทรงเคร่ืองก็ลามารถใส่หรือถอดออกได้ ตาม 
วัตกุประสงค์ของผู้บูชา (หินยานหรือมหายาน ซ่ึงในขณะน้ัน บูชาพระพุทธรูปหรือใช้ ศาสนสถานร่วมกัน).
จีรัสสา คชาชีวะ, เร่ืองเดียวกัน, หน้า 59.

http://my.opera.com/sawasdeeholidays/blog/show.dml/287657


417

ภาพประกอบที่ 22 ประติมากรรมพระศรีอาริย์กลุ่มประโคนชัย163

นอกจากนี้ท ี่เม ืองศรีเทพ ด ินแดนที่อย ู่ระหว่างภาคกลางและภาค 
ตะวันออกเฉียงเหนือ พบรูปเคารพพระศรีอารีย์ทั้งที่เป็นประติมากรรมลอยตัวและประติมากรรม 
นูนสูงในถํ้าเขาถมอรัตน์ กำหนดอายุอยู่ในระยะเวลาใกล้เคียงกับประติมากรรมกลุ่มประโคนชัย 
รวมทั้งมีลักษณะทางศิลปะร่วมกัน คือศิลปะเขมรสมัยก่อนเมืองพระนคร164 ดินแดนในแถบนี้ 
แสดงให้เห็นถึงความแพร่หลายของคติความเชื่อเกี่ยวกับพระศรีอาริย์อย่างชัดเจน เนื่องจากพบรูป 
เคารพพระศรีอาริย์จำนวนมาก เมื่อเทียบกับดินแดนอื่นในระยะเวลาเดียวกัน165

5.3.1.4 ศิลปะสุโขทัย - อยุธยา

งานศิลปกรรมเกี่ยวกับพระศรีอารียในประเทศไทยนั้นปรากฎมาอย่าง 
ต่อเนื่องตั้งแต่สมัย ทวารวดี ศรีวิชัย และกลุ่มศิลปะแบบเขมรในประเทศไทย ซึ่งพบเป็นรูปเคารพ 
ของพระโพธิลัตว์ที่มีสถูปประดับอยู่มุ่นมวยผม ล้วนใหญ่สร้างขึ้นในความเชื่อของพุทธศาสนาแบบ

,63Nandana Chutiwongs, Denise Patry Leidy, Buddha of the future : an early Maitreya from 
Thailand (New York: The Asia Society Galleries, 1994).

,64จิรัสสา คชาชีวะ, เร่ืองเดียวกัน, หน้า 59.
165เรองเดียวกัน, หน้า 60.
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มหายาน ต่อมาการสร้างงานคิลปกรรมเกี่ยวกับพระศรีอารีย์ใด้เปลี่ยนแปลงไปตั้งแต่สมัยสุโขทัย 
เนื่องจากได้รับอิทธิพลจากพุทธศาสนาแบบลังกาวงค์ 166 ตั้งนี้แม้ว่าในสมัยสุโขทัยจะพบหลักฐาน 
จารึกที่กล่าวถึงพระศรีอาริย์จำนวนมากก็ตาม แต่ในทางตรงกันข้ามกลับพบรูปเคารพของพระศรี 
อารีย์น้อยมาก167

ต่อมาในสมัยอยุธยานิยมสร้างพระพุทธรูปทรงเครื่องมาก ซึ่ง จิรัลสา 
คชาชีวะ ลันนิษฐานว่าคติการสร้างพระพุทธรูปทรงเครื่อง ล่วนหนึ่งมีกำเนิดมากจากคติความเชื่อ 
เกี่ยวกับพระศรีอารีย์168 ตั้งนี้อาจเกี่ยวโยงกับคติความเชื่อเกี่ยวกับผู้มีบุญ และพระศรีอารีย์หรือผู้ที่ 
จะมาโปรด สอดคล้องกับความคิดของ ศักด้ิชาย สายสิงห์ ที่เห็นว่ามีความเป็นไปได้ที่ลักษณะทาง 
ประติมานวิทยาของพระพุทธรูปที่ประดับด้วยเครื่องทรงมากมายนั้น อาจแสดงถึงบทบาทของพระ 
โพธิสัตว์หรือ พระศรีอารีย์ก็เป็น1ได้* *

5.3.1.5 สิลป ะรัตนโกสินทร์

ประติมากรรมรูปพระศรีอารียเมตไตรยที่สร้างขึ้นในสมัยรัตนโกสินทร์นั้น 
มีปรากฎอยู่หลายองค์ด้วยกัน รูปพระศรีอารีย์เหล่านี้บางองค์ มีประวัติระบุว่าสร้างขึ้นตั้งแต่สมัย 
รัตนโกสินทร์ตอนต้นเช่น รูปพระศรีอารียเมตไตรยที่วัดระฆังโฆษิตาราม** รวมถึงบางชิ้นที่อาจเก่า

,66จิรัลสา คชาชีวะ, ‘'ประติมานวิทยาของพระศรีอารียเมตไตรยะ จากอินเดียสุเอเชียตะวันออกเฉียงใต้,,' 
ใน ดำรงว ิชาการ รวม บ ท ค วาม ท างว ิช าก ารปีการสืกษา2545 (กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์มหาจุฬาลงกรณ์ราช 
วิทยาลัย, 2545), 53.

167เร่ืองเดียวกัน, หน้า 60.
,66 เร่ืองเดียวกัน, หน้า 60.

*นอกจากน้ีพระพุทธรูปทรงเคร่ืองท่ีสร้างข้ึนในสมัยร ัตนโกสินทร์ยังมีการดีความว่า อาจสร้างข้ึนจากคติ 
เร่ือง มหาชมพูบดี ดังปรากฏหลักฐานต้ังแต่ ดีลปะล้านช้าง เป็นพระพุทธรูปทรงเคร่ืองท่ีมีจารีกระบุว่า ชมพูปติ 
ยันเก่ียวช้องกับเร่ืองพระพุทธเจ้าปางทรมานช้างพญามหาชมพู ซ่ึงเป็นความเช่ือท่ีเกิดข้ึนต้ังใน พม่า ลาวล้านนา 
รวมถึงในสมัยรัตนโกสินทร์โดยในผน้งสกัดต้านหลังของพระพุทธรูปทรงเคร่ือง พระประธานท่ีวัดนางนองไต้ 
ปรากฏจิตรกรรมเร่ืองมหาชมพูบดีสูตรอยู่เช่นเดียวกัน. ดูเพ่ิมเติมใน ดักด้ิชัย ลายสิงห์, รายงานการว ิจ ัยเรีอ่ง 

พ ร ะบ า ท ส ม เด ็จ พ ร ะ 'น ง เก ล ้า เจ ้า อ ย ู่ห ัว  ก ับ พ ระราช ศ ร ัท ธาป ณ ิธาน ใน ก ารส ถ าป น าว ัต ช ุส ถ าน ใน  

พระพ ุทธศาสนา (ไต้รับทุนสนับลนุนจากสถาบันวิจัย และพัฒนา มหาวิทยาลัยดีลปากรพ.ศ.2547), หน้า168- 
169. (เอกสารยัดสำเนา)

** รูปพระศรีอารีย์องค์น้ีประดิษฐานอยู่ภายในวิหารลมเด็จพระลังฆราช (สิ) ตามประวัติของวัดกล่าวว่า 
เดิมทีสมเด็จพระสังฆราชพระองค์น้ีทรงดำรงตำแหน่งเป็นปฐมลังฆราชของสมัยรัตนโกสินทร์ ต้ังแต่ปีขาล พ.ศ. 
2325 ถึงปีขาล พ.ศ. 2337 รวมเป็นระยะเวลา 12 ปี โดยคร้ันพระราชทานเพลิงพระศพแล้วให้ยัญเชิญพระอ้ฐิ
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ถึงสมัยอยุธยาแต่ได้รับการบูรณะซ่อมแซมใหม่ในสมัยรัตนโกสินทร์ เซ่น รูปพระศรีอาริย์วัดไลย์ 
จังหวัด ลพบุรี อย่างไรกิตาม พบว่ารูปพระศรีอาริย์ที่พบในสมัยรัตนโกสินทร์ส่วนใหญ่สร้างตั้งแต่ 
ในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวรัชกาลที่ 3 เป็นต้นมา อาทิ รูปพระศรีอารีย์ฃอง 
วัดพิชยญาติการาม วัดอรุณราชวราราม วัดเขมาภิรตาราม และวัดบุปผาราม จังหวัดตราด เป็น 
ต้น169 โดยมีล ักษณะแสดงออกทางประติมานวิทยาโดยรวมคล้ายคลึงก ัน คือ สร้างเป็น
ประติมากรรมคล้ายนักบวช คือ มีพระเคืยรโล้นไม่ปรากฏอุษณีษะ* และ พระรัศมี ครองจีวรแบบ 
พระพุทธรูปโดยทั่วไป** พระหัตถ์ขวาแสดงปางมารวิชัย พระหัตถ์ซ้ายมักถือตาลปัตรที่เจาะเป็น 
ซ่องตรงกลางหรือที่เรียกว่า "แว่นแก้ว'’ ***

พร้อมด้วยพระสรีรางคาร มาบรรจุไว้ในรูปพระศรีอารียเมตไตรย บรมโพธิสัตว์ ประดิษฐานในอุ้มปรางค์ด้านทิศ 
ตะวันออก. กรมการศาสนา, ป ระว ัต ิว ัดสำลัญทางพระพ ุทธศาสนา ตอน 2 (กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์การศาสนา, 
2525), หน้า 162-163. รูปพระศรีอารียเมตไตรยองค์ด้งกล่าวมีพุทธลักษณะคล้ายพระสาวกส่วนเจียร1ไม่มีรัศมี 
ประทับขัดสมาธิราบพระหัตถ์ขวาแสดงปางมารวิชัย พระหัตถ์ซ้ายถือตาลปัตรเจาะเป็นช่อง (แว่นแก้ว) และมี 
ลักษณะพระพักตร์อ่อนเยาว์ตามอย่างศิลปะรัตนโกสินทร์

,69วีรกัทร อารีสิริ, พระพ ุทธเจ ้าในภ ัทรก ัลป ๋ : การแสดงออกในงานส ิลปกรรมสม ัยร ัตนโกส ินทร ์ 

(สารนิพนธ์น้ีเป็นส่วนหน่ึงของการลึกษาตามหลักสูตรปริญญาสิลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาประวัติศาสตร์ 
ศิลปะ ภาควิชาประวัติศาสตร์ศิลปะ บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยศิลปากร, 2549), หน้า 32.

*อุษณีษะ คือ ส่วนบนของพระเศิยรพระพุทธรูปท่ีนูนสูงข้ึนคล้ายสวมมงกุฎ บ้างเรียกว่า อุณหิส หรือ 
พระเกตุมาลา (ลักด้ิขัย ลายสิงห์. "พระพุทธรูป" สาราน ุกรมไทยสำห ร ับ เยาวชนโดยพ ระราชประสงค ์ 

พ ระบ าท ส ม เด ็จพ ระเจ ้าอ ย ู่ห ัว  เล ่มท ี่ 29. กรุงเทพฯ: โครงการสารานุกรมไทยลำหรับเยาวชนโดยพระราช 
ประสงค์พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว, 2535.)

**ในบางองค์ปรากฎการครองจีวรลายดอกซ่ึงอาจใช้เป็นตัวกำหนดอายุได้ว่าสร้างข้ึนในช่วงรัชกาลท่ี 3 
(วีรภัทร อารีสิริ. เร่ืองเดียวกัน. หน้า 35)

***ยกเว้นในกรณีพระศรีอารียเมตไตรยของวัดพิชยญาติการาม ท่ีสร้างเป็น เทวดา หรือ พระพุทธรูป 
ทรงเคร่ืองแสดงปางสมาธิ ซ่ึงถือเป็นงานท่ีสร้างข้ึนในกรณีพิเศษ
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ภาพประกอบที่ 23 พระศรีอารีย์วัดระฆังโฆษิตาราม ถีอตาลปัตรแว่นแก้ว

อนึ่ง ก่อนหน้าสมัยรัตนโกสินทร์ลักษณะการแสดงออกของพระศรีอารีย์ที่ 
เป็นนักบวชนี้ พบหลักฐานเก่าสุดคือ พระพิมพ์สมัยทวารวดี ซึ่งขุดค้นได้จากเจดีย์หมายเลข 11 ท่ี 
เมืองอู,ทอง กำหนดอายุอยู่ในช่วงพุทธศตวรรษที่ 12-13170 มีลักษณะเป็นรูปนักบวชประทับนั่ง 
สมาธิ บนเศียรโล้นไม่มืขมวดพระเกศา ด้านหลังมีจารีกเป็นอักษรปัลลวะอ่านได้ว่า "เมตเตยโก" 
อันหมายถึงพระศรีอาริย ์ จึงอาจกล่าวได้ว่ายุคทวารวดีนี้เป ็นยุคแรกๆ ที่รีเริ่มเปลี่ยนแปลง 
รูปลักษณ์ทางประติมานวิทยาของพระศรีอารีย์จาก “ฆราวาส" หรือ “พระโพธิสัตว์" เป็น "ภิกษุ’’ 
หรือ “น ักบวช" ทั้งนี้การที่ร ูปพระศรีอารียเมตไตรยในสมัยทวารวดี สร้างเป็นรูปภิกษุนั่นอาจ 
เกี่ยวข้องกับความเชื่อในด้านคติที่มีมาแต่ในอินเดีย เนื่องจากตามความเชื่อเกี่ยวกับพระศรีอาริย์ 
ในอินเดียเชื่อว่านอกจากพระองค์จะมีพระสถานะเป็นอนาคตพุทธเจ้าแล้ว พระองค์ยังมีสถานะ 
เป็นนักบวช หรือพระโพธิสัตว์ผู้เชี่ยวชาญในการเจริญสมาธิอีกด้วย171 จากหลักฐานดังกล่าวเป็น

170สำนักงานโบราณคดี และพิพิธภัณฑสถานแห่งชาติที่ 2 สุพรรณบุรี, โบ ราณ ค ด ีเม ือ งอ ู่ท อ ง  

(กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์สหมิตรพร้ินต้ิง, 2545), หน้า 93.
17'ดู คิรีพจน์ เหล่ามานะเจรีญ, "ประติมากรรมแบบประโคนชัย : หลักฐานคิลปกรรมเร่ิมแรกของสมัย 

ประว้ตศาสตร์ในท่ีราบสูงโคราช,', (วิทยานิพนธ์น้ีเป็นล่วนหน่ึงของหลักสูตรปริญญาคิลปศาลตรมหาบัณฑิต
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การยืนยันว่าอย่างน้อยในอินเดียก็ม ีความเข้าใจว่าพระศรีอารีย์ม ีสถานภาพเป็นนักบวชแล้ว 
จากนันอาจล่งอิทธิพลมาล่ดินแดนทวารวดี

ว ีรภ ัทร อารีศิรี ส ันน ิษฐานว่าการที่ในยุคทวารวดี พุทธศาสนาแบบ 
เถรวาทมีความเจริญอย่างมากนั้น ส่งผลให้การสร้างงานดีลปกรรมรูปพระศรีอารีย์อาจมีการ 
ปรับเปลี่ยนให้เป็นรูปภิกษุในพุทธศาสนาแบบเถรวาทด้วย นอกจากนี้ยังได้แสดงความเห็นอีกว่า 
ประติมากรรมรูปพระศรีอารีย์ในสมัยรัตนโกสินทร์ที่สร้างเป็นรูปพระภิกษุนั้น อาจเกี่ยวข้อง หรือ 
ได้รับอิทธิพลจากคติอย่างจีนที่สืบทอดมาแต่สมัยอยุธยา ซึ่งรูปพระศรีอารีย์ในคติจีนนั้นมีนั้งที่ 
สร้างเป็นพระโพธิสัตว์ตอนที่ประทับอยู่บนสวรรค์ชั้นดุสิต และที่สร้างเป็นรูปพระอ้วน แก้มเป็นพวง 
พระอุระ และ พระอุทรอวบอ้วน และ เปิดให้เห็นตลอดเวลา ประทับนั่งหัวเราะ172 ในสมัยอยุธยา 
พบหลักฐานการสร้างรูปเคารพสักษณะคล้ายพระศรีอารีย ์ของจีนซึ่งหสักฐานดังกล่าวเป ็น 
จดหมายเหตุของหมอแกมเพ่อร์ แพทย์ซาวเยอรมันที,ทำงานใน บริษัทอีสต์อินเดียของฮอลันดา ท่ี 
เดินทางเข้ามากรุงศรีอยุธยาเมื่อ พ.ศ. 2233 ในบันทึกตอนหนึ่งเกี่ยวภับว์ดพระยาคลัง ความว่า

หมายอักสร E เป็นตึกทึบประดิษฐานเทวรูปใหญ่คล้ายรูปเทพบุตร 
Bacchus พวกพราหมณ์รัยกว่าพระอิควร Viccasawara ขนาดใหญ่กว่า คน 
ธรรมดามากปีดทองทั่วทั้งองค์ หันหน้าซึ่งมีอักษณะยิ้มเข้าหาโบสถ์ สุดท้ายที ่
กล่าวถึงทั้งข้างบน และข้างล่างตลอดจนข้างๆรูปนี้ยังมีรูปเล็ก  ๆ อีกมาทมาย 
เบื้องหน้า เทวะ รูปมีราวสำหรับติดเทียนขี้ผึ้งมีรอยไหม้ปรากฏอญ่73

ซึ่งเมื่อพิจารณาประกอบกับภาพลายเล้นภายในบันทึกดังกล่าว พบว่า 
รูปเคารพที่ปรากฏนั้นมีลักษณะเป็นพระอ้วนเดียรโล้น พระพักตร์อวบอูม พระโอษฐ์ ยิ้มเล็กน้อย 
ประทับนั่งขัดสมาธิเพชร พระหัตถ์ทั้งสองวางอยู่บนพระอุทร เหนือพระอุระซ้ายมีแถบผ้าปลายตัด 
ตรงพาดอยู่ ซึ่งคาดว่าคือสังฆาฏิ ลักษณะโดยรวมคล้ายคลึงยับ พระสังยัจจายน์* * อย่างไรก็ตามใน 
กรณีนี้นักวิชาการสันนิษฐานว่ารูปเคารพดังกล่าวที่วัดพระยาคลังน่าจะคือ พระศรีอารีย์ เน่ืองจาก

สาขาประวัติศาสตร์สิลปะ ภาควิชาประวัติศาสตร์สิลปะ บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยสิลปากร, 2546), หน้า 
47-48.

172เสฐียรโกเศศ และนาคะประทีป, ล ัทธ ิของเพ ื่อน (พระนคร: คลังวิทยา, 2514), หน้า 687-690. 
,73กรมสิลปากร, ไทยในจดห มายเห ต ุแกมเพ ่อร์ (พระนคร: กรมสิลปากร, 2501. พิมพ์เป็นอนุสรณ์ 

ในงานฌาปนกิจศพ นางคำมา บุทีรางกูร ณ เมรุวัดชัยชนะสงคราม วันท่ี 23 สิงหาคม 2500), หน้า 50-51.
*พระลังยัจจายน์คือ พระมหากัจจายนะเถระ ซ่ึงเป็นพระอรหันต์องค์หน่ึง ช่ือภาษาจีนคือ เกียงเมียง 

เอ๊ียง ทางฝ่านมหายานจัดให้เป็นหน่ึงใน พระเอตทัคคะ มหาสาวกสิบองค์
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ประติมานวิทยาของพระลังกัจจายน์นั้นเป็นพระอ้วนที่มืพระเกศาขมวดเป็นวงกลมอยู่ทั่วพระ!,ศียร 
โดยมากพระพักตร์จะสงบนิ่งเป็นปกติไม่ยิ้มแย้มพระห้ตถ์ทั่งสองอุ้มท้องไว้,74

ส่วนในประเด็นเรื่องรูปพระศรีอาริย์ที่สร้างขึ้นในสมัยรัตนโกสินทร์มักถือ 
ตาลปัตรนัน มีผู้เสนอความเห็นว่าเพื่อทำให้รู้สิกว่าพระองค์กำล้งเทศนาธรรมอยู่ รวมถึงเป็นความ 
พยายามในการสร้างความเป็นภิกษุให้สมบูรณ์มากขึ้นโดยการกำหนดให้พระศรีอาริย์ถือตาลปัตร 
มัน* 175 ผู้วิจัยมีความเห็นว่า การที่ประติมากรรมรูปพระศรีอาริย์ที่พบส่วนใหญ่สร้างเป็นรูปพระศรี 
อาริย์ถือตาลปัตรแว่นแก้วนั้น น่าจะมีที่มาจากในตำนานพระศรีอารีย์ที่แพร่หลายอยู่ในสังคมไทย 
นั่นเอง กล่าวคือ รูปพระศรีอารีย์ถือตาลปัตรแว่นแก้วเป็นกิริยาของการแสดงพระธรรมเทศนา ซ่ึง 
สอดคล้องกับเนื้อหาในตำนานพระศรีอารีย์ที่กล่าวว่า ในสมัยของพระศรีอารีย์พระองค์จะทรง 
แสดงพระธรรมเทศนาแก่ชาวเมืองซึ่งเป็นผลให้มีผู้บรรลุธรรมและนิพพานเป็นจำนวนมาก อันเป็น 
ความปรารถนาของคนไทยมาแต่โบราณ นอกจากนี้ลักษณะของตาลปัตร ที่มีช'องว่างอยู่ตรงกลาง 
ซึ่งเรียกกันว่า ‘‘แว่นแก้ว" นั้น น่าจะเกี่ยวข้องการเป็นสัญลักษณ์ของยุคสมัยของพระศรีอารีย์ที่คน 
ส่วนใหญ่มักนึกถึงต้นกัลปพฤกษ์ที่จะผุดขึ้นมาในสมัยของพระองค์ ต้นไม้นี้เป็นต้นไม้วิเศษ หรีอ 
ต้นไม้สารพัดนึก หากใครปรารถนาสิ่งใดก็ให้ไปใต้ต้นกัลปพฤกษ์นี้แล้วก็จะไต้สิงที่ปรารถนา ‘‘แว่น 
แก้ว" จึงน่าจะหมายถึง "แก้วสารพัดนึก” ซึ่งเป็นสัญลักษณ์ของยุคพระศรีอารีย์

อย่าง'ไรก็ตามนอกเหนือ1จากรูปพระศรีอารีย์ที่มักพบการถือตาลปัตรแล้ว 
ในประติมากรรมพระมาลัยก็มักสร้างเป็นรูปของสงฆ์อยู่ในท่าธุดงควัตร สะพายบาตร และถือ 
ตาลปัตรเช่นกัน หรือบางองค์อาจสร้างเป็นรูปภิกษุประทับนั่ง มือแสดงปางมารวิชัย มือซ้ายถือ 
ตาลปัตรวางบนตักในอาการแสดงธรรม ซึ่งเรียกปางนี้ของพระมาลัยว่า ปางโปรดส ัตว ์ด้วย 
ลักษณะของประติมากรรมพระมาลัยดังกล่าว ที่เหมือนกับ รูปพระศรีอารีย์ นี้เอง จึงทำให้เกิด 
ความลับสนใจการจำแนกระหว่างพระศรีอารีย ์ก ับพระมาลัย หากไม ่ม ืจารีกบอกกำกับไว้ 
โดยเฉพาะกลุ่มที่สร้างขึ้นในสมัยรัตนโกสินทร1'

,74คุภวิทย์ ถาวรบุตร, “พระอ้วนจีน และ พระอ้วนไทยคือใครกัน,,’ ศ ีลปว ัฒ น ธรรม  23, 4 (กุมภาพันธ์
2545): 122.

175วีรภัทร อารีศีริ, พระพ ุทธเจ ้าในภ ัทรก ัลป ๋ : การแสดงออกในงานศ ีลปกรรมสม ัยร ัตนโกส ินทร ์

(สารนิพนธ์น้ีเป็นส่วนหน่ึงของการคืกษาตามหลักสูตรปริญญาศีลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิซาประวิติศาสตร์ 
ศีลปะ ภาควิชาประวิติศาสตร์ศีลปะ บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยศีลปากร, 2549), หน้า 32.

*แต่หากยึดตามความเข้าใจของผู้คนรวมท่ังความแพร่หลายของประติมากรรมรูปบักบวชลักษณะ 
ดังกล่าวแล้ว ส่วนใหญ่ท่ีสร้างขึ้นนั้นมักมีการดีความว ่า  เป็นพระศรีอาริย์มากว่าจะเป็นพระมาลัย อ้างถึงใน 
วีรภัทร อารีศีริ, เร่ืองเดียวกัน, หน้า 33.
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ส่วนการสร้างรูปพระศรีอารีย์ในลักษณะพระโพธิสัตว์ หรอ “ทรงเครื่อง,' 
ในสมัยรัตนโกสินทร์นัน ได้รับอิทธิพลมาจากสมัยอยุธยา ที่พบการสร้างพระพุทธรูปทรงเครื่องเป็น 
จำนวนมาก ซึ่งเมื่อพิจารณาจากหลักฐานเอกสารในสมัยอยุธยาเกี่ยวกับการเดินทางเข้ามาของ 
คณะทูตจากลังกา ที่กล่าวถึงการได้พบเห็น “...พระพุทธพิมพ์ประดับนทรี'ตนอย่างนี้ในลังกาไม่เคย 
มีเลย...'''76 จึงพากันพูดว่าเป็นเทวรูป ฝ่ายอยุธยาทราบจึงได้อธิบายในจดหมายตอบกลับไปว่า "... 
พระพุทธพิมพ์ที่ทรงมงกุฎเข่นนี้ได้มีปรากฏในมหาชมพุเบดีวัตถุ เหตุนี้นราชบุรุษผู้เล่าเรียนนิทาน 
นั้นชัดเจน บอกเล่ามีมาอย่างนี้แท้จรง..."177 จึงอาจกล่าวได้ว่าพระพุทธรูปทรงเครื่องที่สร้างขึ้นใน 
สมัยอยุธยานั้นส่วนหนึ่งสร้างขึ้นใน คติเกี่ยวกับ เรื่อง มหาซมพูบดีสูด? ซ ึ่ง ต่อมาการสร้าง 
พระพุทธรูปทรงเครื่องในคติดังกล่าวก็ยังได้รับความนิยมอยู่จนถึงสมัยรัตนโกสินทร์โดยเฉพาะใน 
รัชสมัยของพระบาทลมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัวรัชกาลที่ 3 ตัวอย่างเข้น พระประธานในพระ 
อุโบสถวัดนางนอง เป็นด้น176 177 178

ภาพประกอบทื่ 24 พระพุทธรูปทรงเครื่อง พระประธานในพระอุโบสถวัดนางนอง

176กรมพระยาดำรงราชานุภาพ, เร ื่อ งประด ิษ ฐาน พ ระสงฆ ์สยามวงศ ์ใน ล ังกาท ว ีป  (กรุงเทพฯ: 
โรงพิมพ์การศาสนา, 2503), หน้า 249.

177กรมพระยาดำรงราชานุภาพ, เร่ืองเดียวกัน, หน้า 250.
178ดู ลักด๋ึชัย สายสิงห์, “รายงานการวิจัยเร่ือง พระบาทสมเด็จพระน่ังเกล้าเจ้าอยู่หัว กับพระราชศรัทธา 

ปณิธานในการสถาปนาวัตถุสทานในพระพุทธศาสนา,'’ ได้รับทุนสนับสนุนจากสถาบันวิจัยและพัฒนา 
มหาวิทยาลัยศิลปากร, พ.ศ. 2547, หน้า 167-169. (เอกสารอัดสำเนา)
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อย่างไรก็ตาม ด้วยเหตุที,พระพุทธรูปทรงเครื่อง มีลักษณะคล้ายไปทาง 
พระโพธิลัตว์มากกว่าภิกษุ เนื่องจากมิได้ทรงนุ่งห่มอย่างภิกษุ แต่กลับทรงเครื่องราซภูษิตาภรณ์ 
อย่างพระจักรพรรดิราช ซึ่งสอดคล้องกับเรื่อง '‘ผู้มีบุญ” และ ‘'พุทธราชา’, ในสมัยอยุธยา จึงนำไปส่ 
ข้อลันนิษฐานของมักวิชาการที่ว่าการสร้างพระพุทธรูปทรงเครื่องส่วนหนึ่งอาจมีความเกี่ยวข้องกับ 
คติเรื่องพระศรีอาริย์179 โดยเฉพาะพระพุทธรูปทรงเครื่องที่พุทธปรางค์วัดพิชยญาติการาม ซึ่งสร้าง 
ขึ้นในช่วงรัชกาลที่ 3 นั้น แตกต่างไปจากพระพุทธรูปทรงเครื่องโดยทั่วไป เนื่องจาก สมเด็จ 
เจ้าพระยามหาพิชัยญาติ ได้สร้างพุทธปรางค์แห่งนี้ข ึ้นจากคติพระพุทธเจ้า 5 พระองค ์โดย 
พิจารณาได้จากรูปเคารพที่ประดิษฐานอยู่ภายในพุทธปรางค์ทั่ง 3 องค์ที่สร้างขึ้นอย่างสอดคล้อง 
กัน โดยในพุทธปรางค์องค์กลางนั้น ประดิษฐานพระอดีตพุทธเจ้าทั่ง 4 พระองค์ องค์ด้านทิศ 
ตะวันตกประดิษฐานพระพุทธบาทสี่รอย ส่วนองค์ทางด้านทิศตะวันออกนี้เองที่ประดิษฐาน 
พระพุทธรูปทรงเครื่ององค์ดังกล่าวเพราะฉะนั้นพระรูปทรงเครื่ององค์นี้ จึงไม่ลามารถตีความเป็น 
อื่นใดได้นอกจากว่าคือพระศรีอาริย ์น ั้นเอง179 180ส่วนด้านรูปแบบ รูปพระศรีอาริย์องค์ดังกล่าวมี 
ล ักษณะเป็นพระพุทธรูปทรงเครื่องปางสมาธิ พระพักตร์แบบเดียวกันกับพระอดีตพุทธอีก 4 
พระองค์ในปรางค์องค์กลาง บนพระเดียรสวมด้วยมงกุฎยอดแหลม ส่วนล่างครองจีวร สังฆาฏิ โดย 
ปรากฏลวดลายที่ขอบผ้าพร้อมกับการแสดงเครื่องทรงอื่นๆ* ส่วนสบงนั้นปรากฏลวดลายบนผ้า 
เป็นลายยกดอกซึ่งได้รับความนิยมในรัชกาลที่ 3181

179จิร้สลา คซาชีวะ, “ประติมานวิทยาของพระศรีอาริยเมตไตรยะ จากอินเดียส่เอเชียตะวันออกเฉียงใต้,'' 
ดำรงวิชาการ รวมบทความหางว ิชาการคณ ะโบราณคดี 2545 (กรูงเทพฯ: จุฬาลงกรณราชวิทยาลัย, 2545), 
หน้า 53.

,80วิรภัทร อารีดีรี, เร่ืองเดียวกัน, หน้า 36.
* ลักษณะการครองจีวรท่ีลวดลายของเคร่ืองประดับปรากฎบนขอบผ้า หรือ ส่วนท่ีเป็นลังฆาฎิ พบใน 

พระพุทธรูปทรงเคร่ืององค์อ่ืนๆในยุคต่อมา อาทิ พระพุทธมังคโล ภายในวิหารของวัดอนงคาราม ช่ึงทิฐานมีจารึก 
ระบุว่าสร้างในปี พ.ศ. 2486 (วีรภัทร อารีดีรี, เร่ืองเดียวกัน, หน้า 36.)

181ศักด๋ึชัย สายสิงห์, “รายงานการว ิจ ัยเร ื่อง พ ระบาทสมเด ็จพ ระน ั่ง เกล ้า เจ ้าอย ู่ห ัว  ก ับพระราช 

ศรัทธาปณ ิธานในการสทาปนาว ัตถ ุสถานในพระพ ุทธศาสนา,” หน้า 185.
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จากงานประติมากรรมพระศรีอาริย์ที่พบในสังคมไทยนับแต่สมัยทวารวดี 
ดังประมวลมาข้างต้นจำแนกได้เป็น 2 ลักษณะคือ “พระศรีอาริย์ในรูปพระโพธิสัตว์’’ ซึ่งสะท้อนให้ 
เห็นถึงการมุ่งแสดงสถานภาพที่เชื่อกันว่าเป็นสถานภาพปัจจุบันของพระศรีอารีย์ ดามที่ในตำนาน 
พระศรีอาริย์กล่าวว่าขณะนี้เป็นพระโพธิสัตว์สถิตอยู่ ณ สวรรค์ชั้นดุสิต รอการมาตรัสรู้เมื่อศาสนา 
ของพระ โคตมะพุทธเจ้าครบ 5,000 ปีแล้ว ดังที่ปรากฏในตำนานพระศรีอาริย์กลุ่มเรื่องพระ 
มาลัย (มล) ล่วนประติมากรรม “พระศรีอารีย่ในรูปพระภิกษุ', ที่เกิดขึ้นใหม่ในชั้นอยุธยาตอนปลาย 
-  รัตนโกสินทร์ตอนต้นนั้น เป็นการแสดงสถานภาพของพระศรีอารีย์ให้ลอดคล้องกับฐานะของพระ 
อนาคตพุทธเจ้า ตามในที่ตำนานพระศรีอารีย์หลายตำนานกล่าวถึง ดังเช่นใน กลุ่มเรื่องประวัติ 
พระพุทธเจ้า (ปพ) กลุ่มเรื่องพระเกจิเป็นพระศรีอารีย์ (กจ) กลุ่มเรื่องบุพกรรมของพระศรีอารีย์ 
(บก)

หลักฐานทางศิลปกรรมทั้งหมดที่ได้กล่าวมานี้ล้วนแสดงถึงความศรัทธา
ต่อพระศรีอารีย์ความแพร่หลายของตำนานพระศรีอารีย์รวมถึงบทบาทของตำนานพระศรีอารีย์ต่อ
การสร้างสรรค์งานประติมากรรมพระศรีอารีย่ในสังคมไทยได้เป็นอย่างดี นอกจากนี้คงไม,อาจ
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ปฏิเสธได้ว่าจุดมุ่งหมายร่วมกันในการสร้างประติมากรรมรูปเคารพระศรีอารีย่ขึ้นมาในสังคมไทย 
นัน ก็เพื่อจูงใจให้พุทธศาสนิกซนปรารถนากระทำความดี และ สืบทอดพระพุทธศาสนาให้ยืนยาว 
ต่อไปน่ันเอง

5.3.2 การสร้างสรรค์งานจิตรกรรม

งานจิตรกรรมเกี่ยวกับพระศรีอาริย์ถือว่าได้รับความนิยม และปรากฏความแพร่หลาย โดย 
ภาพพระศรีอาริยเมดไตรนั่นมักปรากฏเป็นส่วนหนึ่งของจิตรกรรมเรื่องพระมาลัยซึ่งนิยมเขียนขึ้น 
ตั้งแต่ราวพุทธศตวรรษที, 23 เป็นต้นมา แต่หลักฐานส่วนใหญ่ที่พบในปัจจุบันสร้างขึ้นราวพุทธ 
ศตวรรษที่ 24-25 ของสมัยรัตนโกสินทร์ อาทิ จิตรกรรมฝาผนัง จิตรกรรมลายรดนํ้าบนตู้พระธรรม 
สมุดภาพพระมาลัย และ พระบฏ182

เหตุที่ภาพจิตรกรรมพระศรีอารีย์มักปรากฏเป็นส่วนหนึ่งในจิตรกรรมเรื่องพระมาลัยนั่น 
เน ื่องด ้วยเน ื้อหาในตำนานพระศรีอารีย ์ กลุ่มเรื่องพระมาลัย (มล) นั่น มีฉากสำคัญที่เป ็น 
กลายเป็นลัญลักษณของเรือ่งพระมาลัย คือ การพบ และสนทนาธรรม ระหว่างพระมาลัยกับพระ 
ศรีอารีย์ที่สวรรค์ชั้นดาวดึงลัจึงเป็นตอนสำคัญที่นิยมเขียนในงานจิตรกรรม โดยภาพตอนพระ 
มาลัยสนทนาธรรมกับพระศรีอารียเมตไตรยในงานจิตรกรรมนั่นคาดว่าสร้างมาตั้งแต่สมัยอยุธยา 
ตอนปลายราวพุทธศตวรรษที่ 23 อาทิ จิตรกรรมฝาผนังตำหนักพุทธโฆษาจารย์กัดพุทไธสวรรย์ 
และ จิตรกรรมฝาผนังของกัดชมภูเวก จังหวัดนนทบุรี เป็นต้น183 ซึ่งเนื้อหาของฉากดังกล่าวปรากฏ 
ความนิยมอย่างต่อเนื่องจนถึงสมัยรัตนโกสินทร์โดยมักวาดฉากพระมาลัยโปรดนรกภูมิ ควบคู่กับ 
ฉากการบูชาเจดีย์จุฬามณีบนสวรรค์ที่บริเวณผนังสกัดหลังพระประธาน และ บางแห่งยังวาดแทรก 
อยู่ในจิตรกรรมตอนอื่น  ๆ ที่มีเนื้อหาสัมพ้นธ์กับฉากนรก สวรรค์ เซ่น ตอนพระพุทธองค์เสด็จลง 
จากดาวดึงสั เป็นต้น184

อย่างไรก็ตาม อาจกล่าวได้ว่าหากจิตรกรรมตอนใดปรากฏภาพพระมาลัยบนสวรรค์แล้ว ก็ 
มักมีภาพของพระโพธิสัตว์ศรีอารีย์ และ พระอินทร์ ปรากฏร่วมอยู่ในฉากสวรรค์นั่นๆ เสมอ โดย

,82เด่นดาว ดีลปานนท์ พระมาล ัยในด ีลปกรรมไทย (กรุงเทพฯ: บริษัทอมรินทร์พร้ินต้ิงแอนด์พลับลช 
ชิ่งจำกัด มหาชน, 2546) หน้า 20. (กรมดีลปากรลัดพิมพ์เป็นพิเศษเพ่ือถวายพระภิกบุ สามเณร ท่ีเข้าชม 
พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติ พระนครเน่ืองในเทศกาลเข้าพรรษา พ.ศ. 2546).

183เด่นดาว ดีลปานนท์, เร่ืองเดียวกัน, หน้า 20.
184วีรภัทร อารีดีริ, พระพ ุทธเจ ้าในภ ัทรก ัลป ๋ : การแสดงออกในงานส ืลปกรรมสม ัยร ัตนโกส ินทร ์

(สารนิพนธ์น้ีเป็นส่วนหน่ืงของการดีกษาตามหลักสูตรปริญญาดีลปศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาประวัติศาสตร์ 
ดีลปะ ภาควิชาประวัติศาสตร์ดีลปะ บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยดีลปากร, 2549), หน้า 34.
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ลักษณะของพระศรีอา'ริย์'นั้นมักแสดง,ในรูปแบบของเทวดาทรงเครื่องดีราภรณ ์ อันหมายถึง 
สถานภาพของพระองค์ที่ย้งเปินพระโพธิลัตว์สถิตอยู่บนสวรรค์ชั้นดุสิต เพื่อรอการลงมาตรัสรู้ 
น่ันเอง นอกจากนี้ตอนพระมาลัยโปรดนรก และ พระมาลัยเสด็จไปบูชาเจดีย์จุฬามณียังปรากฎใน 
งานจิตรกรรมของท้องถิ่น อีสาน และ ภาคเหนือ อันมีอายุอยู่ในช่วงพุทธศตวรรษที่ 24-25 ซึ่งเขียน 
ขึ้นโดยช่างท้องถิ่น มีลักษณะเรียบง่ายเป็นแบบพื้นถิ่น และ ไม่มีตำแหน่งการวางภาพที่แน่นอน,85 
ดังตัวอย่างเช่น จิตรกรรมฝาผนังของวัดป่าเรไรย์อ. นาดูน จ.มหาสารคาม จิตรกรรมตอนพระ 
มาลัยสนทนาธรรมกับพระศรีอารีย์นี้ยังปรากฏในงานดีลปกรรมประเภทอื่นอีกเช่น ในสมุดภาพ 
พระมาลัย และ พระบฏ'86

งานจิตรกรรมตอนพระมาลัยสนทนาธรรมกับพระศรีอารีย์ในสมุดภาพพระมาลัยนั้น 
ปรากฏหลักฐานตั้งแต่สมัยอยุธยาตอนปลาย มีอายุราวพุทธศตวรรษที่ 23 แต่พบจำนวนน้อย โดย 
ส่วนใหญ่นิยมเขียนขึ้นในสมัยรัตนโกสินทร์ การวางภาพและเนื้อเรื่อง ภายในสมุดดังกล่าวมักเขียน 
เป็นตอนเดียวกันเกือบทุกเล่มโดยตำแหน่งของภาพจิตรกรรมเป็นไปตามโครงสร้างของสมุด ซึ่งมัก 
เขียนอยู่ตอนปลายทั้งสองข้างของหน้ากระดาษเว้นพื้นที่ตรงกลางไว้สำหรับข้อความ สมุดภาพ 
เร ื่องพระมาล ัยแต ่ละเล ่มม ักม ีการใช ้โครงสร้างของล ึท ี่คล ้ายคล ึงก ัน แต่ล ักษณะการวาง 
องค์ประกอบรวมถึงนืมีอของช่างที่วาดนั้นพบว่าแตกต่างกันออกไปในแต่ละยุคสมัยซึ่งภาพพระศรี 
อารีย ์เสด็จมาลักการะเจดีย์จ ุฬามณีและได้สนทนาธรรมกับพระมาลัยนั้น มีการแสดงออกที่ 
ใกล้เคียงกับจิตรกรรมฝาผนังคือมักวาดภาพพระมาลัยประทับนั่งบนแท่นยกพระหัตถ์ขึ้นชี้ และ หัน 
พระพักตร์ไปทางพระโพธิสัตว์ศรีอารีย์อันเป็นอิริยาบถของการแสดงธรรมหรือ การสนทนา โดยมี 
ฉากหลังเป็นภาพเจดีย์จุฬามณี ซึ่งหมายถึงสวรรค์ชั้นดาวดีงลันั่นเอง,87 * * *

,85เด'นดาว ดีลปานนท์ เร่ืองเดียวกัน, หน้า 21.
,86วีรภัทร อารีสิริ, พระพ ุทธเจ ้าในภ ัทรก ัลป ๋ : การแสดงออกในงานส ิลปกรรมสม ัยร ัตนโกส ินทร ์,

หน้า 34.
,87เร่ืองเดียวกัน1 หน้า 36.
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ภาพประกอบที่ 26 จิตรกรรมตอนพระมาลัยสนทนาธรรมกับพร:

งานจิตรกรรมตอนด้งกล่าวในสมุดภาพพระมาลัยที่วาดขึ้นในสมัยรัตนโกสินทร์ปรากฏอยู่ 
หลายเล่มด้วยกัน อาทิ สมุดภาพวัดศาลาเขื่อน จังหวัดเพชรบุรี เล่มท่ี 1 ซึ่งคาดว่าเขียนขึ้นในสมัย 
รัชกาลท่ี 2188 เนื้อหาของสมุดภาพเล่มนี้มีลักษณะเดียวกับหนังสือสวดเรื่องพระมาลัยฉบับอื่นๆ คือ 
ภาพคู่แรกเป็นเทวดาบูชาธรรมต่อจากนั้นเป็นตอนพระมาลัยโปรดแดนนรก และ ลอนเสด็จไป 
สวรรค์ดาวดึงลัซึ่งในฉากสวรรค์นี้เองได้เขียนเป็นภาพของพระมาลัยสนทนากับพระโพธิสัตว์ศรีอา 
ริย์ประทับอยู่ในกำแพงแก้วรายล้อมด้วยเทวดาและนางฟ้า อันเป็นลักษณะที่ใกล้เคียงกันกับภาพ 
พระศรีอารียในสมุดภาพของวัดเกาะแก้วสุทธาราม จังหวัดเพชรบุรี ซึ่งพิจารณาจากรูปตัวอักษร 
ขอมที่บันทึกเรื่องราว และปีมือสกุลช่างแล้วคาดว่ามีอายุใกล้เคียงกับสมุดภาพของวัดศาลาเขื่อน 
เล่มท่ี 1 ในข้างต้น189 แต่สิ่งที่ต่างกันอยู่เล็กน้อยคือการจัดองค์ประกอบของภาพที่มืพระอินทร์ร่วม 
สนทนาธรรมอยู่เคียงข้างพระโพธิสัตว์ศรีอารีย์ซึ่งการปรากฏของพระอินทร์ในตอนด้งกล่าวพบได้ 
บ่อยครั้งทั้งในจิตรกรรมฝาผนัง สมุดภาพ และพระบฏ190

,88บุญเตือน ศรีวรพจน์ และ ประสิทธ้ี แลงทับ, สมุดข่อย, หน้า 287.
189เร่ืองเดียวกัน, หน้า 235.

วรภ้ทร อารศร, เรองเดียวกน, หน้า 36.
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นอกจากจิตรกรรมตอนดังกล่าวในสมุดภาพแล้ว ล่วนที่ปรากฎในพระบฏ*กิม ีความ 
น่าสนใจเช่นกัน โดยพระบฏซึ่งเขียนเรื่องพระมาลัยเท่าที่พบล่วนใหญ่มีอายุตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ 
24-25 มีวัตถุประสงค์ในการสร้างเพื่อเป ็นพุทธบูชาและเป็นเครื่องน้อมนำใจถึงพระศรีอาริย 
เมตไตรย19' การลัดองค์ประกอบภาพในพระบฏโดยเฉพาะตอนพระมาลัยเสด็จไปสวรรค์ชั้น 
ดาวดึงลัและได้สนทนากับพระศรีอาริยเมตไตรยนั้นมักเขียนอยู่ล่วนบนสุดของพระบฏโดยอาจ 
เขียนร่วมอยู่กับภาพพระพุทธเจ้าและสาวก หรีอ บางชิ้นอาจเขียนเป็นตอนดังกล่าวเดี่ยวๆ ซึ่งจาก 
หลักฐานเท่าที่พบในปัจจุบ ันมีพระบฏที่เข ียนฉากสวรรค์น ี้อยู่หลายชิ้น อาทิ พระบฏภาพ
พระพุทธเจ้า และ พระอัครสาวกด้านบนเขียนภาพพระมาลัยเสด็จไปสวรรค์ชั้นดาวดึงลั (ปัจจุบัน 
เก็บรักษาอยู่ที่พิพิธภัณฑสถานแห่ง'ชาติหอคืลป๋) พระบฏภาพพระมาลัยไปนมัสการเจดีย์จุฬามณี 
พบพระอินทร์ และ พระศรีอารีย์(ปัจจุบันเก็บรักษาอยู่ที่วัดมหาธาตุ ลังหวัดเพชรบุรี ) พระบฏเรื่อง 
พระมาลัย ล่วนล่างเขียนเป็นตอนพระมาลัยพบนายเข็ญใจซึ่งถวายดอกบัว 8 ดอก ล่วนบนเป็น 
ฉากบนสวรรค์ดาวดึงลั (ปัจจุบันเก็บรักษาอยู่ที่วัดมหาธาตุ ลังหวัดเพชรบุรี) และ พระบฏภาพพระ 
มาลัยไปนมัสการพระเจดีย์จุฬามณีบนสวรรค์ดาวดึงลัพบพระอินทร์และพระศรีอารีย์(สมบัติเดิม 
ของกองพิพิธภัณฑสถานแห่งชาติ ปัจจุบันเก็บรักษาอยู่ที่พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติหอดิลป็) ซ่ึง 
จิตรกรรมตอนดังกล่าวของพระบฏแต่ละชิ้นมีการแสดงออกที่คล้ายกับในสมุดภาพ มีเพียงบางชิ้น 
ที่ต่างไปบ้างเล็กน้อย คือ พระบฏเรื่องพระมาลัย 2 ชิ้นสุดท้าย ที่วาดพระศรีอารียเมตไตรยตอน 
กำลังเสด็จลงมาจากสวรรค์ชั้นดุสิตรายล้อมด้วยบริวารแสนโกฏิในขบวนพยุหยาตราเครื่องสูง 
ดอกไม้ธูปเทียนแห่มาเพื่อนมัสการเจดีย์จุฬามณี ในวันขึ้น 8 ค่ํา และ 14คํ่า191 192 อันเป็นฉากที่ต่าง 
ออกไปจากกลุ่มงานจิตรกรรมเรื่องเดียวกัน

* พระบฏ  คือ ผืนผ้าท่ีมีรูปพระพุทธเจ้าเป็นต้นและแขวนไว้เพ่ือบูชา คำว่า บฏ มาจากคำในภาษาบาลี 
ว่า ปฏ (อ่านว่า ปะ-ตะ) แปลว่า ผ้าทอ หรือ ผืนผ้า ล่วนมากเป็นผ้าแถบยาว มีวาดภาพพระพุทธเจ้า นิยมแขวน 
ไว้ในสถานท่ีลัดพิธีกรรมในพุทธศาลนา ใช้แทนท่ีพระพุทธรูป เพ่ือเป็นท่ีเคารพบูชา

191เด่นดาว คืลปานนท์, พ ระมาล ัยใน ส ืลปกรรมไท ย , หน้า 24.
,92สำน้กโบราณคดี และ พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติ กรมคืลปากร, พ ระบ ฏ , หน้า 52.
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ภาพประกอบที่ 27 พระบฏภาพพระศรีอารีย์เสด็จลงมาจากสวรรค์ชนดุสิตรายล้อม 
ด้วยบริวารในขบวนพยุหยาตราเพี่อมานมัสการเจดีย์จุฬามณี 

ปัจจบันเก็บรักษาอย่ที่พิพิธภัณฑสถานแห่งชาติหอดีลป๋'บ

นอกจากนจิตรกรรมเรื่องพระมาลัยตอนด้งกล่าวโดยเฉพาะในสมัยรัตนโกสินทร์ ยังนิยม 
เขียนตกแต่งบนศาสนวัตถุอื่น  ๆอีกเช่น หีบพระธรรมลายรด'นํ้า* และ แผ่นอุดหลังชั้นไหว้พระ** 
อีกด้วย

*ตู้ลายทองดังกล่าวหมายเลข กท. 168 เป็นตู้ขาหมูมีล้ินชัก'ฝืมีอช่างในสมัยรัตนโกสินทร์เขียนภาพเล่า 
เร่ืองพระมาลัย และ รามเกียรตี้ ดู กองแก้ว วีระประจักษ์ และ คณะ, ตูล า ย ท อ ง  ภาค  2 ต อ น  2 (สมัย 
รัตนโกสินทร์กท.96 - กท.190) กรุงเทพฯ : กรมสิลปากร 1 2529, 262-264.

* ’ ช้ันไหว้พระดังกล่าวอาจเรียกได้อีกอย่างหน่ึงว่า "อัฒจันทร์" โดยทำเป็นเคร่ืองไม้ท้ังหมดล่วนฐาน 
อาจเป็นแท่น่หรือมีลักษณะแบบขาตู้ ผนังด้านหลังเป็นไม้ทึบ และ มักนิยมเขียนรูปภาพพระเจดีย์จุฬามณีบนฝา 
ท่ีกรุไว้ด้านหลัง ดูใน แน่งน้อย ปัญจพรรค์ และ สมชาย ณ นครพนม, ส ิล ป ะ ไ ม ้แ ก ะ ส ล ัก  ส ุโขล ัย , อย ุธยา,
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อน่ึง นอกจากในงานจิตรกรรมจะถ่ายทอดเรื่องพระศรีอารีย์ จากตำนานพระศรีอารีย์กลุ่ม 
เรื่องพระมาลัย (มล) แล้ว พบว่าย์งมีงานจิตรกรรมอีกส่วนหนึ่งที่ถ่ายทอกเรื่องพระศรีอารีย์ ผ่าน 
ตำนานกลุ่มเรื่องประวัติพระพุทธเจ้า (ปพ) โดยเป็นการปรากฏร่วมกับพระอนาคตพุทธเจ้าองค์ 
อ่ืนๆ อีก 9 พระองค์ ตัวอย่างเช่น จิตรกรรมประดับแผงไม้คอสองศาลาการเปรียญหลังเก่า วัดใน 
กลาง อำเภอบ้านแหลม จังหวัดเพชรบุรี ไม่ปรากฏหลักฐานว่าเขียนขึ้นในสม้ยใด แต่จากเทคนิค 
ของจิตรกรรมประตับแผงไม้คอสองแห่งนี้ พบว่ามีลักษณะของเทคนิคงานจิตรกรรมทั้งในสมัย 
รัชกาลท่ี 3 และรัชกาลที่ 4 ปรากฏรวมกัน จึงทำให้นักวิชาการสันนิษฐานอายุจิตรกรรมประตังแผง 
ไม้คอสองแห่งนี้ได้ว่าน่าจะเขียนขึ้นในสมัยรัชกาลที่ 4193

จิตรกรรมประตับแผงไม้คอสองนี้ เขียนภาพพระพุทธเจ้าประท้บนั่งขัดสมาธิบนบัลลังก์ 
ปัทมะ เบื้องช้ายของพระองค์เป็นบุรุษทรงเครื่องอย่างกษัตริย์ตัดเสืยรถวายเป็นพุทธบูชา มีคำ 
จารีกด้านบนและด้านล่างตามลำตับ ความว่า "เสวยพรชาติเปนพระยาส่งค'จักในอินทปัดณครรูวา 
พรสิริโสมัดใดตรัดแล้วแตสำมเณรยกสมบัดให้สำมเณรแล้วออกจาก'' และ "พรณคมแตองเดียวจะ 
ใปเฝาพรเจาจนพรยบาคพพวงลังคลานใบคลายใปใมใดเสิอกใปดวยพรอุรพรพุทเจารูแจงแปลง 
เปนนีนายรทมารับพรอินนางสุขดา เอาหอเข้ามาถวายแล้วขืนรกมากึงy รภารามฟังเทคณาเดด 
เลียนy ทธรัม" ซึ่งตรงกับเรื่องของพระศรีอารีย์เมื่อครั้งเสวยพระชาติเป็นพระยาลังขจักร ในสมัย 
ของพระสรมันตพุทธเจ้า,94 ในตำนานพระศรีอารีย์กลุ่มเรื่องประวัติพระพุทธเจ้า (ปพ) น่ันเอง * 194

ร ัตน โกส ิน ท ร ์ (กรุงเทพฯ: สำนักพิมพ์เริงรมย์จำกัด, 2535), หน้า 107-108: เด่นดาว สิลปานนท์, พ ระมาล ัยใน  

ส ิลปกรรมไท ย , หน้า 25-27.
193วิชพรรณ แสงสุขเอ่ียม, ‘'จิตรกรรมประดับแผงไม้คอลอง ศาลาการเปรียญหลังเก่า วัดในกลางอำ๓ อ 

บ้านแหลม จังหวัดเพชรบุรี,” (สารนิพนธ์ปริญญาติลปศาลตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาประวัติศาลตรีสิลปะ 
ภาควิชาประวัติศาสตร์ติลปะ บัณฑิตวิทยาลัย มหาวิทยาลัยดีลปากร, 2548), หน้า 57-58.

194เร่ืองเดียวกัน, หน้า 57-58.
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ภาพประกอบที 28 พระศรีอารีย์เมีอครังเสวยพระชาติเป็นพระยาสังขจักร 
ในตำนานกลุ่ม ปพ จิตรกรรมแผงไม้คอสองศาลาการเปรียญ วัดในกลาง จังหวัดเพชรบุรี

ในตำนาน'พระศรีอารีย์กตุ่มเรืองพญาธรรมิกราช (พก) ก็มีการนำมาเขียนเป็นจิตรกรรมฝา 
ผนังเช่นเดียวกัน คือตำนานพระศรีอาริย์วัเดไลย์พีเ่ขียน'โว้'ท่ี'พระ'วิหาร’พระศรีอา'รีย์ที่วัดไลย์อำ๓ อ 
ท่า'กุ้ง จังหวัดลพบุรี เป็นการเล่าเรื่องราวตามตำนานที,กล่าวว่าพระศรีอาริย์เคยมาเกิดที่วัดไลย์แห่ง 
นี้โดยเล่าตั้งแต่ต้นเรื่องจนจบเรื่อง ซึ่งเป็นภาพที่เขียนขึ้นใหม่ในระยะ า0-15 ปีที,ผ่านมา

ภาพประกอบที่ 29 จิตรกรรมเรื่องประวัติพระศรีอารีย์วัดไลย์ 
ภายในวิหารพระศรีอารีย์ วัดไลย์
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งานจิตรกรรมเรื่องพระศรีอาริย์ที่เขียนขึ้นในสมัยรัตนโกสินทร์นั้นปรากฏในสมุดภาพ, 
พระบฏ, ลายรดนำบนตู้พระธรรม และ จิตรกรรมฝาผนัง ที่เขียนขึ้นตามตำนานพระศรีอาริย์นั้งจาก 
ตำนานพระศรีอาริย์ กลุ่นเรื่องพระมาลัย และกลุ่มเรื่องประ‘วัติพระพุทธเจ้า ซึ่งจากภาพจิตรกรรม 
ทังหมดนีจำแนกการสร้างสรรค์ได้เป็น 4 รูปแบบสำคัญ คือ ภาพของพระศรีอาริย์ลนทนากับ 
พระมาลัย ภาพพระศรีอารีย์เสด็จจากสวรรค์ชนดุสิต ภาพพระยาลังขจักรคัดพระเคืยรบูชาธรรมแด่ 
พระอดีตพุทธเจ้า และภาพประ'วัติพระศรีอารีย์วัด'ใลย์

ภาพของพระศรีอาริย์สนทนาธรรมกับพระมาลัย มักวาดภาพพระมาลัยประทับนั่งบนแท่น 
หันพระพักตร์หรือ ยกพระหัตถ์ขึ้นขึ้ไปทางพระศรีอารีย์โดยพระศรีอารีย์ประทับนั่งอยู่ด้านหน้า 
ประนมหัตถ์นั่งสองข้างที่พระอุระ เป็นอากัปกิริยาของการสนทนา หากพิจารณาแล้วตอนดังกล่าว 
นับได้ว่าเป็นฉากที่สำคัญของเรื่องพระมาลัย เนื่องจากความในตำนานตอนนี้เองที่พระศรีอารียได้ 
กล่าวแก่พระมาลัยว่าต่อไปหากผู้ใดอยากจะเกิดในยุคสมัยของพระองค์จะต้องกระทำบุญกิริยา 
ต่างๆ จิตรกรรมฉากดังกล่าวจึงเป็นเสมือนคัวแทนของการสื่อสาร และเน้นยํ้าให้ผู้ที่ได้พบเห็น 
ตระหนัก และเข้าใจความสำคัญของเนื้อหาในตอนดังกล่าวมากขึ้น

ล่วน ภาพพระศรีอาริย์เสด็จลงมาจากดุสิตสวรรค์นั่นเป็นฉากการเสด็จลงมาจากดุสิต 
สวรรค์พร้อมด้วยขบวนพยุหยาตราของพระศรีอารีย ์ เป็นเนื้อหาในตำนานพระศรีอารีย ์ ตอน 
นมัสการจุฬามณีเจดีย์บนสวรรค์ชั้นดาวดีงลั มีนั่งที่ปรากฏในสมุดภาพ และ พระบฏ ซึ่งมักวาด 
เป็นกลุ่มภาพเทวดา และ นางฟ้าเหาะลงมาพร้อมด้วยเครื่องสูงต่างๆ รายล้อมพระศรีอารีย์ซึ่งอยู่ 
กลางกลุ่มเทวดาเหล่านั่น

ภาพพระยาลังขจักรตัดพระเดียรy ชาธรรมแด่พระอดีตพุทธเจ้า เป็นภาพที่ไม่ค่อยพบมา 
นักใน โดยมักเขียนภาพพระพุทธเจ้าประทับนั่งอยู่ด้านหน้าวิหาร โดยมีพระยาลังขจักรดัดเดียร 
ถวายอยู่ด้านอกวิหาร ซึ่งตรงกับเนื้อความในตำนานพระศรีอารีย์ซึ่งสื่อใจความของตำนานโดยใช้ 
เหตุการณ์สำคัญของตำนานขึ้นมาเขียน

นอก'จากน้ียังมี ภาพประ'วัติพระศรีอาริย์ว'ดไล ย ์4งพบเฉพาะที่'วัด'ใลย์ อำเภอท่าวุ้งจังหวัด 
ลพบุรี ซึ่งเป็นสถานที่ประดิษฐานรูปเคารพพระศรีอารีย์วัดไลย์ที่เป็นพระพุทธรูปคู'เมืองลพบุรี การ 
เขียนภาพดังกล่าวน่าจะมีวัตถุประสงค์เพื่อให้ผู้ซมรับทราบที่มาและความสำคัญของรูปเคารพ 
พระศรีอารีย์วัดไลย์อันจะๆเวยทำให้เกิดความศรัทธาและเลื่อมใสต่อรูปเคารพพระศรีอารีย์วัดไลย์ 
มากขึ้นด้วย

อาจสรุปได้ว่างานจิตรกรรมเรื่องพระศรีอารีย์ที่เขียนขึ้นล่วนใหญ่นั่น มักปรากฏเป็นล่วน 
หนึ่งของงานจิตรกรรมเรื่องพระมาลัย ในตอนเสด็จไปนมัสการจุฬามณีเจดีย์บนสวรรค์ชั้นดาวดีงลั 
โดยในฉากดังกล่าวอาจเขียนเป็นภาพพระศรีอารีย์ประทับนั่งสนทนาธรรมร่วมอยู่กับพระมาลัย
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หรือ กำลังเสด็จลงมาจากดุสิตสวรรค์พร้อมด้วยขบวนพยุหยาตรารายล้อมด้วยเทวดานางฟ้า ซ่ึง 
ข ึนอย ู่ก ับความเหมาะสมในด ้านพ ื้นท ี่ของว ัสด ุท ี่เข ียน ม ีเพ ียงส ่วนน ้อยเท ่าน ั้นท ี่เป ็นภาพ 
พระศรีอาริย์ในรูปแบบอื่น ดังเช่น ภาพพระยาลังขจักรดัดพระเคียรบูชาธรรมแด่พระอดีตพุทธเจ้า 
ตามตำนานพระศรีอาริย์ กลุ่มเรื่องประวัติพระพุทธเจ้า (อนาคตวงค์) และ ภาพประวัติตำนาน 
พระศรีอาริย์วัดไลย์ ตามตำนานพระศรีอาริย์วัดไลย์ กลุ่มเรื่องพระยาธรรมิกราช ซึ่งจากเรื่องราว 
พระศรีอาริย์ท ี่ถ ่ายทอดออกมาเป็นงานจิตรกรรมยังแสดงให้เห็นถึงความรับรู้ของช่างในสมัย 
รัตนโกสินทรี เกี่ยวกับตำนานพระศรีอาริย์เป็นอย่างดีอีกด้วย

5.3.3 การสร้างสรรค์งานคีตกรรม

การสร้างสรรค์งานคีตกรรมที่เกี่ยวเนื่องกับพระศรีอาริย์นั้น ในวิทยานิพนธ์นี้จะหมายถึง 
เฉพาะคำร้องทีมเนื้อหาเกี่ยวกับพระศรีอาริย์เท่านั้น มิได้หมายรวมไปถึงทำนองของเพลงด้วย ซ่ึง 
จากการศึกษาพบว่ามีเพลงพื้นบ้านจำนวนหนึ่งที่กล่าวถึงพระศรีอาริย์ไว้ ซึ่งน่าจะได้รับอิทธิพลมา 
จากตำนานพระศรีอาริย์กลุ่มเรื่องต่างๆ ที่แพร่หลายอยู่ในลังคมไทยนั้นเอง

โดยส่วนใหญ่งานคีตกรรมที่เกี่ยวเนื่องกับพระศรีอาริยัในเพลงพื้นบ้านนั้น โดยเฉพาะเพลง 
พื้นบ้านในภาคกลางและภาคใต้มักปรากฏใน “บทไหว้ครู’' ในฐานะที่พระศรีอาริย์เป็นพระอนาคต- 
พุทธเจ้า หรือเป็น 1 ในจำนวนพระพุทธเจ้าทง 5 พระองค์ ตามที่กล่าวในตำนานพระศรีอาริย์กลุ่ม 
เรื่องต่างๆ โดยเฉพาะกลุ่มเรื่องประวัติพระพุทธเจ้า (ปพ) ตัวอย่างเช่น บทไหว้ครูเพลงฉ่อย สำนวน 
พ่อเพลงเพชรกฤษณ์พันธ์พ่อเพลงจังหวัดสิงห์บุรี ได้ร้องไหว้ครูว่า195

ลูก'จะไหว้พระพุทธที่ลํ้า ลุกจะไหว้พระธรรมที่เลิศ
จะไหว้พระสงฆ์องค์ประเสริฐ ที่ท่านเป็นยอดวิเศษ
ขอให้?]กทะลุป?โปร่ง ให้เหมือนยังกับองค์พระเมต เอย ไตรย

หรือในบทไหว้ครูเพลงฉ่อย สำนวนพ่อเพลงภู่ ขำเปล่ง พ่อเพลงมน้ส พ่อเพลงชื้น อินทรี 
สวาสดิ้ พ่อเพลงจังหวัดสุพรรณบุรีที่ร้องไหว้ครูว่า 196

,95สุกัญญา กัทราช้ย1 เพ ล งป ฏ ิพ าก ย ์: บ ท เพ ล งแ ห ่งป ฏ ิภ าณ ข อ งช าว บ ้าน ไท ย  (กรุงเทพฯ: 
โครงการเผยแพร่ผลงานวิชาการ คณะอักษรศาลตรีจุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 2540), หน้า 282-283.

,96เร่ืองเดียวกัน, หน้า 307.
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ลูกจะไหว้กุกุตันโร 
พระศรีอาริยะตัสสปะ 
จะไหว้โพศริเจ้าแม่โพสพ

จะไหว้พระโกนาคม
สุ)กจะไหว้พระสมณโคดม
ที่ลูกได้น้อมนบประนม เอย ไว้

ในภาคใต้ก็เซ่นเดียวกัน ปรากฏในบทร้องไหว้สัดดีใหญ่ หรือบทไหว้ครูก่อนการแสดงหนัง 
ตะลุงของภาคใต้ ซึ่งเป็นการ1ไหว้ใหญ่ท่ีมีการเพ่ิมเติม'ในส่วน'ของสิงศักดิ"สิทรเต่างๆ เทวดาอารักษ์ มี 
พระแม่คงคา พระแม่ธรณี พระแม่โพสพ พระพาย พระเพลิง ฯลฯ 197 ก็มีการกล่าวถึงพระศรีอาริย์ 
ด้วยดังความว่า

ศรีศรีสัดดีข้าขอเชิญ 
ลูกน้อยขอเรียกอรรก 
ศัตรูอย่ามีมา 
ศรีศรีจำเริญสุข 
ลาภมาอย่าขาดสาย 
มือข้าทั้งลืบนิ้ว 
นอโมพุทราเย 
ข้าไหว้พระอริยสงฆ์ 
คุณครูแลอาจารย ์
ท่านได้ตังสอนข้า 
สอนเข้ให้เรืองยศ

ท่านมาลืงตัวข้าหรา 
ขอเรียนตรัสท้ังคาภา 
จงวินาศวินายสาย 
สรรพทุกข์ให้เหือดหาย 
สรรพชัยลืทธิเม 
สอดหว่างคิ้วปได้เอ 
ข้ายอไหว้พระศรีอาริย์ 
ลู้'จำนงองศ์'นฤพาน 
ลู้ทรงญาณอันปรากฏ 
ตามธรรมาตถาคต 
ข้าไม่ได้ลืมคุณครู

นอกจากใน “บทไหว้ครู’, แล้วยังปรากฏว่า งานคีตกรรมที่เกี่ยวเนื่องกับพระศรีอารีย์นั้นยัง 
อยู่ในรูปแบบของ “เพลงประกอบพิธีกรรม'’ อีกด้วย ดังเซ่นการบรรเลงเพลงซึ่งเชื่อกันว่าเป็นเพลงที่ 
พระศรีอารีย์แต่งขึ้นในพิธีศพของชาวภาคใต้ และบทเซิ้งผีโขนไหว้พระศรีอารีย์ฃองชาวภาคอีสาน 

เพลงที่พระศรีอารีย์แต่งขึ้นในพิธีศพของชาวภาคใต้นั้น มีที่มาจากตามตำนานกำเนิด 
“กาหลอ’’ หรือ วงดนตรีในงานศพของชาวภาคใต้ ซึ่งตามตำนานกล่าวว่าเพลงที่ใช้ในการบรรเลง 
ในพิธีศพของชาวภาคใต้นั้น แต่เดิมมีเพียง 12 เพลงเท่านั้น เพลงทั้ง 12 เพลงนี้ ถึอเป็นเพลง 
แม่บทซึ่งมีความสำคัญมาก ผู้หัดเป่าปีการหลอจะต้องหัดเป่าเพลงทั้ง 12 เพลงนี้ให้ไต้เสียก่อน 
จึงจะไต้รับการยกครูจากครูกาหลอ และออกโรงตั้งคณะกาหลอไต้ เพลงแม่บททั้ง 12 เพลง ผู้ท่ี 
แต่ง'ขึ้นล้วนเป็นบุคคลดักดิ้สิทธิ้'ทั้งสิน เซ่น เพสงไหว้พระ ผู้แต่งคือพระมาตุลี เพลงลาพระ ผู้แต่ง

,97สมปราชญ์อ้มมะพันธ์, ประเพณ ีท ้องถ ิ่นภาคใต ้ (กรุงเทพฯ: โอเตียนลโตร์, 2548).



436

คือพระอินทร์ เพลงสุรยน ผู้แต่งคือพระโมคคัลลานะ เพลงก้มสาม ผู้ประดิษฐ์คือพระพุทธกัสสปะ 
เพลงแสงแก้วแสงทอง ผู้ประดิษฐ์คือพระศรีอาริย'198 โดยเพลงแสงแก้วแสงทองซึ่งเชื่อกันว่าพระศรี 
อาริย์เป็นผู้แต่งนั้นมีเนื้อร้องดังน้ี

แสงแก้วแสงทองหวันเนอ ฉายฉันขึ้นมาแต่เช้า
ซักม่านกั้นเข้า กั้นเจ้าแสงทอง
แสงทองสวรรค์เน้อ แสงทองสวรรค์เนอ

จากเนื้อเพลงข้างต้นคำว่า ‘‘แสงแก้วแสงทองหวัน" และ ‘‘ฉายฉันขึ้นมาแต่เช้า" คำเหล่านี้ 
สะท้อนให้เห็นถึงนัยยะของการเริ่มต้นวันใหม่ และเป็นการเริ่มต้นที่เต็มไปด้วยความสุขและงดงาม 
ดัง ‘‘แสงทองสวรรค์' ผู้ว ิจัยจึงสันนิษฐานว่าเหตุที่ในตำนานกาหลอกำหนดให้เพลง ‘‘แสงแก้ว 
แสงทอง'' นื้มีพระศรีอาริย์เป็นผู้แต่งนั้น เนื่องจากเนื้อเพลงลอดคล้องกับยุคลมัยของพระศรีอาริย์ที่ 
เป็นโลกใหม่เชิงอุดมคติเมื่อสินสุดศาสนาของพระโคตมะพุทธเจ้าไปแล้วตามตำนานพระศรีอาริย์ 
เมื่อเนื้อเพลงกับประว้ติผู้แต่งมีความสัมพันธ์กันเซ่นนื้จึงน่าจะยิ่งทำให้เรื่องราวลมจริง เป็นเหตุเป็น 
ผล และคักดิ้สิทธี้ สร้างความเลื่อมใสศรัทธาให้เกิดได้มากขึ้นด้วย และเนื่องจากที่เพลง ’'แสงแก้ว 
แสงทอง" นี้เป็นเพลงที่จะใช้ร้องบรรเลงหลังจากที่มีการประชุมเพลิงศพแล้ว199 เพลงนื้จึงน่าจะเป็น 
การแสดงความปรารถนาของญาติผู้ตายที่ต้องการให้ผู้ตายไปเกิดใหม่ในยุคพระศรีอาริย์ก็เป็นได้ 

ในภาคอีสาน มีเพลงเซิ้งต่างๆ ที่ใช้ร้องประกอบพิธีกรรมตามความเชื่อ โดยมีจุดมุ่งหมาย 
ในการร้องเพื่อให้เกิดความสนุกสนานดึงดูดให้คนไปร่วมพิธี และการร้องเพลงเซิ้งยังเป็นสื่อกลาง 
ในการขอความร่วมมือในพิธีน ั้น เซ่น ขอเงิน ขอลิงของ หรือขอความร่วมมืออื่นๆ ตามแต่จะ 
ต้องการ มืเพลงเซิ้งอยู่ชนิดหนึ่งท ี่ม ืบทไหว้พระศรีอาริย ์โดยเฉพาะ คือ ‘'เซ ิ้งผ ีโขน’’ ซึ่งเป็น
การละเล่นอย่างหนึ่งในช่วงงานบุญมหาชาติ หรือที่ชาวอีสานเรียกว่า “บุญผะเหวด” โดยประชาชน 
จะจัดขบวนแห่เป็นผีโขน โดยผู้ชายภายในหมู่บ้านจะจัดหาเครื่องดนตรีและทำหน้าผีพร้อมทั้งหา 
เสื้อผ้าคลุม แล้วจะมาพร้อมกันก่อนวันบุญมหาชาติ 5-6 วัน ออกเรี่ยไรจัตุปัจจัยตามหมู่บ้าน

,98พร้อม ลวัสดิพันธ์ ผู้ให้สัมภาษณ์ ชวน เพชรแก้ว ผู้สัมภาษณ์ ณบ้านเลขที่ 1 0หมู่ท่ี 5 ตำบล 
นาวังหิน อำเภอทุ่งลง จังหวัดนครศรีธรรมราช เม่ือ 4 พสุศจีกายน 2522. อ้างถึงใน สำนักทรัพยากรการ 
เรียนรู้คุณหญิงหลง อรรถกระวีสุนทร มหาวิทยาลัยลงขลานครินทร์. "กาหลอ” [ออนไลนัเ, 3 สุมภาพันธ์2553. 
แหล่งทีมา http://www.clib.psu.ac.th

'"อุบลศรี อรรถพันธุ, "กาหลอ,” สาราน ุกรมว ัฒ น ธรรมไทยภาคใต ้ เล ่ม  1 (กรุงเทพฯ: มูลนิธิ 
สารานุกรมวัฒนธรรมไทย ธนาคารไทยพาณิชย์, 2542), หน้า 391.

http://www.clib.psu.ac.th
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ใกล้เค ียงเพื่อสมทบทุนในงานบุญมหาชาติ ในการออกไปเรี่ยไรนี้จะมีบทร้องบทหนื่งเรียกว่า 
บทเซิ้งไหว้พระศรีอารีย์ มีเนื้อร้องดังนี้200

โอ โอ' โอ โอ, โอ โอะ โอ' วาสุคนสุวาสู่คน ว่าสู่คนจะหัวมน 
ปลาท่า ใผน่ว่า ฟ้าสิผ่าหัวมัน (สร้อย)

การปรากฎบทร้อง “ไหว้'พระศรีอา'รีย์" ในงานบุญมหาชาติ หรือบุญผะเหวด ของชาวอีสาน 
นั้น สันนิษฐานว่ามีท ี่มาจากในตำนานพระศรีอารีย ์ กลุ่มเรองพระมาลัย (มล) ที่กล่าวถึงการ 
สนทนาระหว่างพระมาลัยกับพระศรีอารีย์ พระมาลัยได้ถามพระศรีอารีย์ว่าหากมนุษย์ต้องการไป 
เกิดในสมัยของพระองค์จะต้องทำอย่างไรบ้าง ซึ่งหนึ่งในคำแนะนำของพระศรีอารีย์ คือ การให้ 
ประชาชนไปฟังเทศน์มหาชาติ ด้วยเหตุดังนี้จึงมีการจัดงานบุญมหาชาติกันสิบเนื่องกันมา ดังนั้น 
การไหว้พระศรีอารีย์เนึ่องการจัดงานบุญผะเหวด จึงเป็นเสมือนการ "บอกกล่าว” กับพระศรีอารีย์ 
ในฐานะเป็นผู้ให้กำเนิดประเพณี

ในภาคกลางมีเพลงประกออบพิธีกรรมที่กล่าวถึงพระศรีอารีย่ใว้ด้วย แสดงให้เห็นถึงความ 
รับรู้เรื่องพระศรีอารีย์ที่ม ีอยู่ในสังคมชาวบ้านมายาวนาน ดังเช่นในเพลงร่อยพรรษา ของชาว 
จังหวัดกาญจนบุรี ซึ่งเป็นเพลงที่มักร้องตั้งแต่ต้นเดือน 11 เป็นต้นไป จนถึงวันออกพรรษา มี 
วัตถุประสงค์เพื่อเรี่ยไรข้าวของเงินทองไปทอดกฐินที่วัดในุช่วงเทศกาลออกพรรษา มีเนื้อร้องบท 
หนึ่งที่อ้างถึงพระศรีอารีย์ดังนี้20’ 200 *

200ซ้ซวาลย์วงษ์ประเสริฐ, ส ิลปะการฟ ้อนภาคอ ีสาน (มหาสารคาม: มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ 
มหาสารคาม, 2532).

201ลุมามาลย์ เรืองเดซ, เพลงพ ึ้นบ ้านจากพนมทวน (กรุงเทพฯ: คุรุสภา, 2518), หน้า 186.

โอมพุทโธละนโมเป็นเข้า ข่อยซิเว้าตามที่คลองธรรม
เว้าบททำก็จำนำปแล้ว 
ขออัญเชิญพระครือาริย์เจ้า 
ปรากฏตัวเบ่งแบงเหลืองเลือม 
มามันดาลในงานคราวนี้ 
คิดอันใดแล่นใจปานี้ๆ 
สิลังสอนสาวงามปาวน้อย 
เชิญศรีอาริย์ดงมาเปิงแน มาแท้ๆ 
คันผิดใจละอภัยให้ด้วย

คิดแคล้วๆ ตงต่อใจเทอญ 
#มิ่งเง้าเป็นเจ้าจอมหัว 
เป็น#เชื่อมในพวกผีมาย 
ให้ล้วนที่มีแต่สุขใจ 
อย่าให้ซํ้าคำกาพย์คำกลอน 
รับฟังข้อย#เจ้ากล่าวขาน 
มารีบเร็วไว
จงมาช่วยคุ้มครองรักษา
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อ^กันเถิดรา ให้แม่ได้ถือธงนำหน้า แห่องค์พระศรีอาริย์ 
ถือ เอย ธงนำหน้าแห่องค์พระศรี เอย อารีย  ์
พระพุทธพงค์องค์พระพุทธเจ้าฟาน ก็มาทิ้งเราไปเสียช้านาน 
คอยพระศรีอารีย์เถิดเอย กุศลที่แม่ทำอyประจำบ้าน 
คอยพระศรีอารีย์เถิดเอย.....

เพลงร่อยพรรษาข้างต้น แสดงความรับรู้เรื่องยุคสมัยของพระศรีอารีย์ไว้อย่างชัดเจน ทั้งนี้ 
โดยนำเรื่องยุคสมัยของพระศรีอาริย์มาใข้เป็น “กลวิธี" ในการโน้มน้าวใจให้ชาวบ้านร่วมทำบุญ 
ด้วยมีความเชื่อว่าหากทำบุญให้ทานแล้วเมื่อตายไปก็จะได้ไปเกิดในยุคสมัยของพระศรีอารีย์ชื่งมี 
แต่ความสุขสบาย

นอกจากเพลงประกอบพิธีกรรมแล้ว ยังมีเพลงร้องรำพ้'นของซาวตราดอยู่เพลงหนึ่ง ที่ใข้ 
ร้องเล่นๆ ยามว่างจากการทำนา เนื้อร้องแบ่งเป็น 2 ช่วง ช่วงแรกกล่าวถึงประวัติของพระพุทธเจ้า 
ในสมัยเมื่อครั้งท ี่เก ิดเป็นลูกแม่กาเผือก ตามที่ปรากฎในตำนานพระศรีอารีย์ กลุ่มเรื่องพญา 
กาเผือก (กผ) ล่วนช่วงที่ 2 เป็นพุทธประวัติกล่าวถึงตอนพระพุทธเจ้าผจญพระยามารและพระนาง 
ธรณีบีบมวยผม มีเนื้อร้องดังนี้

เอิง เอ้อ เอิง เอ้ย
พระพุทธเจ้าเมื่อจะใกล้ปรินิพพาน ท่านไปลังพระศรีอารีย์มีเป็นน้อง

ท่านว่าท่านจำชาติได้ 
แต่พอท่านกลับชาติมา 
แต่พอท่านตายหรือว่าไปแล้ว 
ไปเป็นพ่อค้าขับเกวียน 
ในตอนเดือนสามต่อเดือนสี ่
ไปแล้วไม่เห็นพระพุทธบาท

พระพุทธเจ้าเมื่อจะปรินิพพาน 
แต่ขังมีนางพระธรณีแม่รูปสวย 
มีทั้งตะเข้หรือว่าตะโขงอ มี ในวงสายธาร 
ไอ้โจรนั้นหนอมันร้ายฉกาจ

ท่านเคยเป็นไก่เป็นกา
กลายเป็นนก^งทอง
ในจิตขังวนขังเวียน
หนอเวียนเที่ยวขายของ
ขวนไพร่ผู้ดีไปปีดทอง
ก็เลยไปปีดพระธาตุจำลอง ฯ
แหมขังมีหมีมารมาคอยล้างผลาญเข่นฆ่า
แม่มาเกล้าผมมวยกลายเป็นคงคา
มาคอยกัดหมีมารว่าเดี๋ยวจะมรณา
แต่มาแพ้อำนาจของพระศาสดา ฯ202

202ล้มภาษณ์ นายประชุม แสนสวัสด้ิอายุ 82 ปี ต.วังกระแจะ อ.เมือง จ.ตราด, 12 เมษายน 2546.
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นอกจากนี้ยังปรากฏวว่าในปัจจุบันในกลุ่มลัทธิพิธีพระศรีอาริย์หลายกลุ่ม ได้มีการแต่ง 
เพลงเพื่อเล่าประกัติพระศรีอารีย์และยุคสมัยของพระศรีอารีย์เพื่อให้ประชาชนได้รู้จักและศรัทธา 
ต่อพระศรีอารีย์มากขึ้น ดังเซ่น เพลงชุด สายธรรมเส ิยงเพลง: เว ียงกาหลง ของมูลนิธิสาธิต 
ธรรมานุเคราะห์ (องค์กรธรรมิกลังคมเวียงกาหลง) เล่าเรื่องในตำนานพญากาเผือก ดัวอย่างใน 
เพลงแดนพุทธภูม ิ ประพันธ์คำร้องโดย จ.ใจเพชร203 ก็ได้กล่าวถึงตำนานพญากาเผือก ดังน้ี

แดนพุทธกุเมิ แดนนี้นั้นี้มีที่มา พระโพธิสัตว์ทั้งห้า สกูของแม่กาเกิดมาที่นี่ 
ฎกลมพายุพัดพา ให้ลอยมาตามสายนที ได้พบแม่เลี้ยงใจดี เม่าเล้ียงดุ] อุ้ม%เร่ือยมา 

พระพุทธองค์ทั้งห้า ฉายาตามแม่ให้ไว้
หนึ่งพระกกุสันโธ มีแม่ไก่นั้นเป็นมารดา สองพระโกนาคมโน มีแม่นาคเม่าเล้ียงดุ]มา 

องค์ที่สามนั้นหนา แม่เต่าเก็บมาขื่อพระกัสสโป 
องค์ที่เรากราบไว้ แม่โคนำไปขื่อพระโคตโม 

องค์ที่ห้างดงามมีพระนามอริยเมตไตรโย องค์นี้แม่ราชลิหัเป็นบู้ใจดีเก็บมาเลี้ยงไว้ 
แดนพุทธกุ]มิ ที่มาแดนดีลธรรม แดนนี้งดงามแห่งชาวพุทธทั้งหลาย 

ต่างมีใจศรัทธาเวียนมาบูชากราบไหว้ แดนนี้สว่างสดใส อยุ่ไม่ไกลขื่อเวียงกาหลง

หรือตัวอย่างในเพลง แม่กาขาว ประพันธ์คำร้องโดยจ.ใจเพชร เซ่นกัน204 เล่าเรื่องใน 
ตำนานพญากาเผือก โดยเล่าเรื่องผ่านมุมมองของแม่กาเผือก ดังน้ี

ตามตำนานพระพุทธองค์ ลงมาจากสรวงสวรรค์ มาจุติลงในครรภ์แม่กาขาว 
เป็นไข่น้อย มีห้าฟองเล่า วันหนึ่งเรื่องราวแม่กาบินไกล 

ไปเพลิดเพลินกับพืชพันธุธัญญา เวียงกาหลง 
ไปหลงคืนหลงวัน กลางปาพงไพร ทิ้งลูกน้อยไว้ที่ต้นไม่ใหญ ่

กลับมาเศร้าใจ ลูกหายไปพลัน 
ลมพายุมันพัดพา เอาลูกแม่ ไปอยุ่แห่งไหน 

ลูกจะเป็นหรือตาย ใจแม่เม่าจาบัลย ์
ลูกอบู่ท่ีไหน ใจแม่คอยยึดมั่น หัวอกแม่นั้นโศกค์ลย์เจียนตาย 

*** แม่บินตามหาลูกยา อันไกลใกล้ ทุกข์หนักหนา

203จ.ใจเพชร, '‘เพลงแดนพุทธภูมิ,'’ ช ีด ีรอม ชุด สายธรรม เส ิย งเพ ลง: เว ียงกาหลง (เชียงราย: 
มูลนิธิสาธิตธรรมานุเคราะห์, 2549).

204เร่ือง เดียวกัน.
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ใจจะขาดแล้วนา {แกอสี'ไหน จนปานนี้แม่กินนอนไม่ได้ 
แม่แสนอาลัย อกแตกตายแล้วเอย 

(ซา***)

มูลนิธิปฐมธรรมฟาอีฉงเต๋อประเทศไทย ซึ่งอยู่ในกลุ่มลัทธิพระศรีอาริย์วิถีอนุตรธรรม ก็มี 
การสร้างสรรค์งานคีตกรรมที่เกี่ยวข้องกับพระศรีอาริย์และยุคสมัยของพระศรีอาริย์ด้วย ใน กลอน 
ลำพระอนุตตรธรรมมารดา205 ดังเนื้อความของบทลำตอนหนึ่งความว่า

อนุตตรวิถีนี้เป็นทางดีแสนประเสริฐ ไผสีได้พบพ้อก็บุญเจ้าตั้งแต่หลัง แม่ 
สิลั่งสูทไว้ยุคสุดท้ายปลายกัป พระศรีอาริย์ อาจารย์'เทินสิมารองรับเปลี่ยนโลกีย์ 
ก้องให้เป ็นกังบัวบานแท้ ปอมีแปลไปเป็นใหม่ พวกมหันตภัยก็สิดับมอดสิ้น 
สูญเสียปอให้เหลือ มนุษย์เอาสิได้สุขอสีล้วน เสมอดั่ง แดนนิพพานกังบัวบานสิ 
ใสขึ้นสีสุขาวดีสิแจ้งลํอง แสงธรรมแสงทองสิลํองหล้าลุงป้าหากสิเห็น เหมือนกับ 
จันทร์เพ็ญแจ้งกันเพ็ญสิบห้าคำ บ่อมีสูญเสีอมเศร้าธรรมเจ้าสีองนภา มนุษย์ใต้ 
ลุ่มพ็าสิได้'เพิ่งบารมีพร้อมทั้งเดียรอานลัตว์สิอสีเย็นหายอ้อน กับทั้งสีงมารอ้าย 
สูรกายกรรมบาป จมอสีพื้นในหม่องหมื่นปี บารมีเจ้าปกคลุมไปทั่ว

แม้นสิกรรมมากล้น ขอให้ได้'เพิ่งบุญคุณของท่านพระศรีอาริย์สีประเสริฐ 
สิมาเป็ดโลกกว้างให้คนได้อสีเย็น เหมือนดั่งฝนห่าพรมแผ่นธรณี บุญของพระ 
พรํ่าแพงเหลือล้น พาลัตว์ข้ามสงสารแสนย่าน มนุษย์เอาสิได้สุขทั่วหน้าลุงป้าให ้
เบิ่งเอา คันปอแมนเพิ่นบ่อเว้าให้คนเชื่อหลงลม มันหากเป็นคำจริงจึงได้มาจา 
ต้าน ขอให้โลกากว้างปวงขนพ้นจากบ่วง ขอให้สุขทั่วหน้าเมืองฟ้ากะบ่อปาน 
โลกสิสุขอสีก้วนเสมอดั่งแดนนิพพาน พันปีทิพย์เที่ยงเสมอเลิศล้วนมวนประชา 
เชื้อเดียรฉานน้อยใหญ่พากันไหลหลั่งเข้ามาเต้าเพิงบุญ ชมทุ)พ้ืนเพียงงามคันคุ)
อาบ เหมือนเทิ้งฟ้ากองแก้วหาบงาม ในภาคพื้นเท้าหัวชมทุ)หญิงหญิงหญิง - 
ชาย จำศีลหมดสู'คนจนถ้วน ปรากฏท้าวยมบาลเทวโลก พระยาอินทร์อสีฟ้าเห็น 
แล้วก็ชื่นชม วาจามั่นลัจจะทั้งเที่ยง ปอเหงี่ยงก้อยลางพื้นเพียรได้ถ่ายฟาง พาก้น 
สร้างชมทุ)พ้ืนแผ่น แสนสนุกมากล้น คนสิได้อสีสบาย เจ้าเอ๊ย

205มูลนิธิปฐมธรรมฟาอีฉงเตอประเทศ1ใทย ในวิถีอนุตรธรรม. http://www.chongter.com (เข้าถึงเม่ือ 
วันท่ี 21 ธันวาคม 2552)

http://www.chongter.com
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การสร้างสรรค์งานคีตกรรมที่เกี่ยวเนื่องกับพระศรีอาริย์ดังกล่าวมาพบว่าในอดีตมีการ 
สร้างสรรค์เพลงที่เกี่ยวกับพระศรีอาริย์หลายรูปแบบทั้งเพลงที่ใช้ในการไหว้ครู เพลงที่ใช้ในพิธีกรรม 
รวมถึงเพลงร้องรำพ้'นทั่วไป ซึ่งล่วนใหญ่เพลงที,ใช้ในการไหว้ครูนั้นจะปรากฏการอ้างชื่อของ 
พระศรีอาริย์พร้อมๆ กับพระพุทธเจ้าอีก 4 พระองค์ และเพลงที่ใชในพิธีกรรมนั้นก็มักใช้ในพิธีกรรม 
ที่มีความเกี่ยวข้องหรือมีมัยยะสำคัญกับตำนานพระศรีอาริย์โดยเฉพาะตำนานพระศรีอารีย์กลุ่ม 
เรื่องพระมาลัย (มล) ล่วนเพลงร้องรำพันทั่วไปนั้นพบเพียง 1 เพลง โดยเล่าเรื่องจากตำนาน 
พระศรีอารีย์ กลุ่มเรื่องพญากาเผือก (กผ)

ส่วน'ในปัจจุบัน การสร้างสรรค์งานคีตกรรมที่เกี่ยวเนื่องกับพระศรีอารีย์มักพบในลัทธิพิธี 
พระศรีอารีย์โดยมักเลือกตำนานพระศรีอารีย์จากกลุ่มเรื่องต่างๆ ให้สอดคล้องกับความเป็นมาหรือ 
วัตถุประสงค์ขององค์กร ดังเช่น เพลงของมูลนิธิสาธิตธรรมานุเคราะห์(องค์กรธรรมิกลังคมเวียง 
กาหลง) ที่เน้นเล่าเรื่องในตำนานพญากาเผือก ตามความเชื่อที่ว่า "เวียงกาหลง’' เป็นสถานที่ที่ 
แม่กาเผือกพลัดหลงกับไข่ทั้ง 5 ฟอง ดังที่ปรากฏเรื่องราวนำตำนานพญากาเผือก หรือในกลอนสำ 
ของมูลนิธิปฐมธรรมฟาอีฉงเตํอประเทศไทย ใมัวิถีอนุตรธรรม เป็นลัทธิพิธีพระศรีอารีย์ที่รับมาจาก 
ประเทศจีน ซึ่งนับถือพระพุทธศาสนาฝ่ายมหายาน และรับรู้เรื่องพระศรีอารีย ์ผ ่าน “สุขาวดี- 
วยุหสูตร" ซึ่งพรรณนาดินแดนของพระศรีอารีย‘ไว้อย่างพิสดาร เชื่อมโยงได้เข้ากับความรับรู้ของคน 
ไทยเรื่องยุคลมัยของพระศรีอารีย์ในตำนานพระศรีอารีย์ กลุ่มเรื่องพระมาลัย ดังนั้นจึงได้สร้างสรรค์ 
กลอนสำที่มีเนื้อหาเกี่ยวกับยุคสมัยของพระศรีอารีย์

เมื่อพิจารณาจากงานดิลปกรรมที่เกี่ยวเนื่องกับพระศรีอารีย์ที่พบในลังคมไทยในด้านต่างๆ 
แล้ว จะเหินได้ว่าตำนานพระศรีอารีย์ถูกนำมาใช้ในแง่ของการอธิบายที่และความสำดัญของงาน 
คีลปกรรมนั้นๆ รวมถึงใช้ในการกำหนดรูปลักษณ์ของงานดิลปกรรมที่เกี่ยวเนื่องกับพระศรีอารีย์ 
และผสมผสานให้เข้ากับจินตนาการของดิลปิน ซึ่งงานดิลปกรรมที่เกี่ยวเนื่องกับพระศรีอารีย์ล่1วน 
ใหญ่เป็นการสร้างสรรค์พระพุทธรูป พระบฏ จิตรกรรมฝาผนังในพระอุโบสถ ภาพเขียนในสมุดไทย 
ซึ่งเป็นคัมภีร์ต่างๆ วรรณกรรมศาสนา เพลงในพิธีกรรม เป็นต้น งานดิลปกรรมเหล่านี้ล้วนเป็นส่วน 
หนึ่งของพิธีกรรมและสถานที่ที่ใช้ประกอบพิธีกรรมทางศาสนา หรือมีนัยยะของความศักดิ'สทธิ้ 
ดังนั้นในแง่นื้ตำนานพระศรีอารีย่จีงไม่เพียงถูกนำมาใช้ในการอธิบายที่และความสำคัญของงาน 
คีลปกรรมเท่านั้น หากแต่ยังเชื่อมโยงไปถึงพิธีกรรมหรือนัยยะของความศักดิ'ลิทธึ๋ที่เกี่ยวข้องกับ 
งานศิลปกรรมนั้นด้วย ในแง,นี้จึงลอดคล้องกับที่ บาสคอมได้แสดงให้เหินว่าหนึ่งในบทบาทหน้าที่ 
ของคติชนคือ ใช้อธิบายที่มาและเหตุผลในการทำพิธีกรรม206 รวมถึงความเหินของมาลินอฟสกี้ 
ที่ว่า "ตำนานปรัมปราบรรจุรหัสของความเชื่อเกี่ยวกับสิงศักดิ้ส ิทธิซ ึ่งนำมาใช้ในการอธิบาย

206ศิราพร ณ ทลาง, ทฤษฎีคต ิชนวิทยา: ว ิธ ีว ิทยาในการศ ิกษาตำนาน น ิทานพ ื้นบ ้าน, หน้า 318.
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พิธีกรรม” 207 นอกจากนี้ยังจะเหินได้ว่า ตำนานพระศรีอาริย์ที่นำมาถ่ายทอดในรูปแบบงาน 
คิลปกรรมนี้ นำเนื้อหามาส่วนใหญ่มาจากตำนานพระศรีอาริยัในกลุ่มเรี่องพระมาลัยมากที่สุด

ความหลากหลายของตำนานพระศรีอาริย์กลุ่มเรื่องต่างๆ ทั้งที่ปรับเปลี่ยนจากคัมภีร์พุทธ 
ศาสนา และที่สร้างสรรค์ขึ้นใหม่ในลังคมไทย ได้มีบทบาทหลาบประการต่อลังคมไทย อันจำแนก 
ได้เป็น ประการที่หนึ่ง บทบาททางศาสนา กล่าวคือ ตำนานพระศรีอาริย์ไม่เพียงแต่ยํ้าความคิด 
ความเชื่อเรื่องอายุของศาสนาพระโคตมะพุทธเจ้าเท่านั้น แต่ยังสร้างความเชื่อเรื่องพระอนาคต 
พุทธเจ้า และการเกิดใหม่ของพระพุทธศาสนาด้วยการมาตรัสรู้ของพระศรีอาริย์ซึ่งสร้างความ 
มั่นคงทางใจแก่พุทธศาสนิกชนในการบำเพ็ญความดี ตลอดจนตอบสนองความหวังและความ 
ต ้องการทางใจของพุทธศาสนิกชนในการหลุดพ ้นจากโลกที่ว ุ่นวายไปส่โลกอันสงบสุขของ 
พระศรีอาริย์และสร้างมาตรฐานทางคืลธรรมระดับต่างๆ โดยมีพระศรีอาริย์เป็นแบบอย่าง ทั้งนี้ก็ 
เพื่อจุดมุ่งหมายในการจะได้ "พบพระศรีอา'ร้ย์" เป็นสำคัญ

ประการต่อมาคือ บทบาทในทางการเมือง ในประวัติศาสตร์ที่ผ ่านมา พบว่าตำนาน 
พระศรีอาริย์ได้ถูกนำมาใช้เพื่อสร้างคำอธิบายสถานภาพและความชอบธรรมทางการเมือง โดย 
ทางฝ่ายราชสำนักใช้ความคิดความเชื่อจากตำนานพระศรีอาริย์ในคติเรื่อง “พุทธราชา" เพ่ือสร้าง 
ความชอบธรรมทางการเมืองและสิทธิธรรมของกษัตรีย์ ตลอดจนการใช้ความคิดเรื่องกลียุค รวมถึง 
ความคิดเรื่องการทำความดีประการต่างๆ อันจะทำให้ไปเกิดในศาลนาพระศรีอารีย์ชึ่งเป็น เพ่ือ 
ควบคุมพฤติกรรมของผู้ใต้ปกครองให้เป็นไปโดยเรียบร้อยง่ายต่อการควบคุม ส่วนฝ่ายกบฏเองก็ใช้ 
ความคิดเรื่อง “ผู้มืบุญ” ชึ่งเชื่อว่าเป็นการมาเกิดชั่วคราวของพระศรีอารียํในการสร้างความเชื่อถือ 
ศรัทธาจากประชาชน การแสวงหาแนวร่วม และการอ้างว่าการก่อกบฏนั้นมืความชอบธรรม

ประการสุดท้าย บทบาทในทางศิลปกรรม จะเหินได้ว่าตำนานพระศรีอารีย์เบ็นแรงบันดาล 
ใจในการสร้างสรรค์งานคิลปกรรมต่างๆ โดยเฉพาะที่เกี่ยวเนื่องคับพุทธศาสนา ไม่ว่าจะเป็น 
ประติมากรรมรูปพระศรีอารียัในยุคสมัยต่างๆ ที่ด้นพบในประเทศไทย จิตรกรรมภาพเล่าเรื่อง 
พระศรีอารีย์ในช่วงชีวิตที่หลากหลาย และคีตกรรมที่มืเนื้อร้องซึ่งประพันธ์จากอิทธิพลของตำนาน 
พระศรีอารีย์

207เร่ีองเดียวกัน, หน้า 322.
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บทบาทหน้าที่ประการต่างๆ ของตำนานพระศรีอาริย์ที่ได้กล่าวมานี้ แสดงถึงความคิด 
ความเชื่อเรื่องพระศรีอารีย์ที่มีอิทธิพลอยู่ในส์'งคมไทยอยย่างลึกซึ้ง การคิกษาตำนานพระศรีอารีย์ 
จึงเท่ากับเป็นการทำความเข้าใจสังคมวัฒนธรรมไทยได้ในประการหนึ่งด้วย และในบทสุดท้าย 
ผู้วิจัยจะได้สรุปผลการคิกษาตำนานพระศรีอารีย่ในประเด็นต่างๆ พร้อมทั้งอภิปรายผลการวิจัยไป 
พร้อมกันด้วย


	บทที่ 5 บทบาทของตำนานพระศรีอาริย์ในสังคมไทย
	5.1 บทบาทของตำนานพระศรีอาริย์ในฐานะ "ตำนานศาสนา"
	5.2 บทบาทของตำนานพระศรีอาริย์ในทางการเมือง
	5.3 บทบาทของตำนานพระศรีอาริย์ในทางศิลปกรรม


