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 บทที่ 1 
 

บทนํา 
 
1.1 ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 

 มอญเปนชนชาติที่เจริญรุงเรืองและมีบทบาทมากที่สุดในการถายทอดอารยธรรมอินเดีย

ใหแกชนชาติอ่ืนๆในเอเชียตะวันออกเฉียงใต เชน ไทย พมา และ ลาว ชาวมอญเคยมีอํานาจ

ปกครองดินแดนในประเทศพมาปจจุบัน และมีความเจริญรุงเรืองสูงสุดในดินแดนสุวรรณภูมิ  คน

มอญไดสรางอาณาจักรข้ึนหลายแหงในบริเวณลุมแมน้ําอิระวดี ลุมแมน้ําสาละวินและลุมน้ําสะ

โตง ในประวัติศาสตรชาวมอญไดทําสงครามกับพมาผลัดกันแพผลัดกันชนะเร่ือยมาจนกระทั่งในป 

พ.ศ.2300 พมาก็เขายึดครองและทําลายเมืองหงสาวดีซึ่งเปนอาณาจักรสุดทายลง ทําใหคนมอญ

ตกอยูภายใตการปกครองของพมาตลอดมานับรอยป จนกระทั่งประเทศพมาไดตกเปนเมืองข้ึน

ของประเทศอังกฤษและตอมาก็ไดรับเอกราชในป พ.ศ. 2491 ชาวมอญก็ไดพยายามเรียกรองจาก

รัฐบาลกลางพมา เพื่อใหไดสิทธิของชนชาติมอญเฉกเชนเดียวกับชนกลุมนอยอ่ืนๆ แตรัฐบาลพมา

ก็ไดปฏิเสธขอเรียกรองดังกลาวปญหาขัดแยงจึงเกิดข้ึน นําไปสูการจับอาวุธข้ึนสูและเคลื่อนไหวใน

รูปแบบตางๆเร่ือยมาจวบจนกระทั่งปจจุบัน 

 ยอนกลับไปในหนาหนึ่งของประวัติศาสตร พบวาปญหาความขัดแยงระหวางมอญและ

พมาเกิดข้ึนในบริบทตางๆกัน นําไปสูการอพยพของคนมอญเขาสูดินแดนประเทศไทย เนื่องจาก

นโยบายของพมาเปนไปอยางกดข่ีและทารุณ  ชาวมอญที่อพยพเขามาในประเทศไทยจะไดรับการ

ตอนรับโดยใหไปต้ังหลักแหลงที่เหมาะสม บริเวณที่จัดใหเปนที่อยูของชาวมอญสวนมากจะอยู

ริมน้ํา ในจังหวัดตางๆบริเวณภาคกลางของประเทศ และตอมาก็ไดผสมกลมกลืนเขากับสังคมไทย 

กลายเปนคนไทยเช้ือสายมอญ 

 จากอดีตมาสูในปจจุบันเร่ืองราวการอพยพของคนมอญมาสูประเทศไทยยังไมส้ินสุด แต

กลับเปล่ียนโฉมหนาไปตามบริบททางสังคมที่เช่ือมโยงกับการเปล่ียนแปลงไปของระบบสังคมโลก

ในยุคโลกาภิวัตน (Globalization) ซึ่งเปนกระบวนการสําคัญที่มีอิทธิพลตอการเปล่ียนแปลงทาง

สังคมในทุกบริบท ไมวาจะเปนเศรษฐกิจ การเมืองการปกครอง ส่ิงแวดลอม โดยมีความกาวหนา

ทางเทคโนโลยีขอมูล และสื่อสารเปนเคร่ืองมือ และภายใตตัวกําหนดที่สําคัญของการจัดระเบียบ

โลกใหม (New World Order) ในยุคโลกาภิวัตน เชน กติกาทางการคา เนนความมีเสรีทางการคา

และการลงทุน ตลอดจนการเติบโตของลัทธิทุนนิยม (Capitalism) ประเทศไทยเองก็ตกอยูใน
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สภาวการณนี้อยางไมอาจหลีกเล่ียง ซึ่งสะทอนออกมาทางนโยบายของประเทศที่เนนการ

เจริญเติบโตทางเศรษฐกิจเปนสําคัญ สงผลถึงความตองการแรงงานจํานวนมาก 

 ต้ังแตปพ.ศ.2533 เปนตนมา ปรากฏวามีแรงงานจากประเทศเพื่อนบานที่มีพรมแดน

ติดตอกันเชน ลาว กัมพูชา และพมา อพยพเขามาสูประเทศไทยเปนจํานวนมากดวยการหลบหนี

เขาเมืองอยางผิดกฎหมาย  ซึ่งตอมารัฐบาลไดมีมติคณะรัฐมนตรีผอนผันใหผูหลบหนีเขาเมือง

สามารถทํางานในประเทศไทยไดในลักษณะแรงงานตางดาว    สําหรับจํานวนผูอพยพยายถิ่น

โดยเฉพาะจากประเทศพมาที่เขาพักอาศัยอยูในประเทศไทยมีจํานวนมากที่สุด ราวหนึ่งลานคน

สาเหตุการอพยพโยกยายถิ่นลวนเปนผลมาจากนโยบายการบริหารประเทศของรัฐบาลพมา ผู

อพยพนั้นประกอบดวยกลุมชาติพันธุจากถิ่นตางๆของประเทศพมา ซึ่งพูดภาษาตางกันและมักไม

มีภาษากลางที่ใชรวมกัน นอกจากนี้ผูยายถิ่นจากพมายังมีลักษณะทางวัฒนธรรมและภาษาที่ตาง

จากคนไทย และสวนใหญมักตองอยูอยางผิดกฎหมายและทํางานเปนแรงงานราคาถูกในประเภท

ที่คนไทยไมนิยมทํา1 ที่สงผลกระทบตอการยายถิ่นทั้งภายในประเทศ และการหลั่งไหลออกนอก

ประเทศมีดวยกันสามดาน คือ 

 ดานการเมือง ประเทศพมาถูกปกครองโดยพรรคการเมืองพรรคเดียวมาเปนระยะเวลา

นานกวา 40  ป การปกครองอยูในระบอบเผด็จการ มีการกวาดลางพรรคการเมืองที่อยูตรงขามกับ

รัฐบาลอยูตลอดเวลา สงผลใหเกิดการอพยพยายถิ่นของประชากรอยางมาก โดยเฉพาะในหมูชน

กลุมนอย ตลอดชวงเวลาดังกลาวรัฐบาลพมามีนโยบายปดกั้นทางวัฒนธรรม โดยเฉพาะเร่ือง

ภาษาและการนับถือศาสนา นอกจากนี้รัฐบาลพมายังสงกําลังไปกวาดลางชนกลุมนอยตามแนว

ชายแดนไทยพมา ผูที่ทาทายอํานาจของรัฐบาลจะถูกจับกุม ทําราย และบังคับใหยายจากทีอ่ยูเดิม  

ดังตัวอยางเร่ืองของนโยบายการตั้งถิ่นฐาน ซึ่งเปนโครงการที่รัฐบาลพมาใชในการบังคับโยกยาย

ถิ่นฐานเพื่อกดดันประชาชนในพื้นที่ที่รัฐบาลพมาถือวาอยูในอิทธิพลของพวกกบฏ หรือเพื่อเหตุผล

ทางการพัฒนาเมือง การบังคับใหยายจะใชเวลา 7-10 วัน ไมมีการจายคาทดแทนใดๆ นอกจาก

นโยบายการตั้งถิ่นฐาน ยังมีนโยบายการเกณฑแรงงานอันเปนนโยบายระดับชาติ มีการใชแรงงาน

อยางแพรหลาย แรงงานที่ถูกบังคับเกณฑแรงงาน จะถูกสงไปทํางานในโครงการตางๆของรัฐบาล

เชน การสรางถนน ทางรถไฟ คายทหาร เปนตน โดยแรงงานเหลานี้จะไมไดรับคาแรงใดๆ ตองทน

ทุกขทรมานกับสภาพการทํางานที่เลวรายมีโอกาสไดรับบาดเจ็บ และอาจถึงแกชีวิต2 

                                                  
1กฤตยา อาชวนิจกุล, ทริส โคเอทท และ นิน นิน ไพร,  เร่ืองเพศอนามัยเจริญพันธุ และความรุนแรง: ประสบการณชีวิต

ของแรงงานอพยพจากประเทศพมา , (นครปฐม : สถาบันวิจัยประชากรและสังคม มหาวิทยาลัยมหิดล, 2543), หนา 1-2.  
2วันดี สันติวุฒิเมธี และคณะ,  “บนเสนทางชีวิตของแรงงานตางดาวในเมืองไทย,” สารคดี ปที่14,ฉบับที่160 

(2541):106-107.  
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 ดานเศรษฐกิจ รัฐบาลพมาไดพยายามที่จะดําเนินนโยบาย “เปดประตูการคา” ในป พ.ศ.

2531 โดยเปล่ียนระบบเศรษฐกิจแบบสังคมนิยมมาเปนระบบเศรษฐกิจแบบการคาเสรี มีการเปด

จุดผานแดนหลายจุดโดยเฉพาะบริเวณชายแดนที่ติดตอกับประเทศไทย และมีการชักชวนนัก

ลงทุนตางชาติเขาไปลงทุนในประเทศพมา จากนโยบายดังกลาวกอใหเกิดการขยายตัวทาง

เศรษฐกิจบริเวณชายแดน การเปดจุดผานแดนเพื่อการคา สงผลการยายถิ่นขามแดนในบริเวณเขต

การคาเสรีข้ึนมากมาย 

 ดานส่ิงแวดลอม ภายใตนโยบายการเปดประตูทางการคา รัฐบาลพมาไดขายสัมปทาน

การทําไมสัก การทําเหมืองแร และการทําประมงใหแกเอกชน การขายสัมปทานดังกลาวสงผลตอ

การยายถิ่นของประชาชนอยางมาก ดังตัวอยางกรณีชาวประมงพื้นบานที่ถูกบังคับใหยายออกจาก

ที่อยูเดิม เนื่องจากรัฐบาล ไดขายสัมปทานใหกับกลุมบริษัทที่ทําการประมงอวนลากจากประเทศ

ไทย นโยบายดังกลาวทําใหเกิดการจํากัดสิทธิข้ันพื้นฐาน ในการประกอบอาชีพเพื่อการดํารงชีวิต3 

 ความกดดันที่ไดรับจากนโยบายการบริหารประเทศของรัฐบาลพมา เปนปจจัยผลักดันให

เกิดการอพยพโยกยายถิ่นสูประเทศเพ่ือนบาน ซึ่งประเทศไทยเปนหนึ่งในเปาหมายของการอพยพ 

เนื่องจากสภาวะการเจริญเติบโตทางเศรษฐกิจ และระบบการเมืองที่เขมแข็งของประเทศไทย

ตลอดจนความสัมพันธทางเศรษฐกิจระหวางประเทศและระบบสาธารณูปโภคที่กาวหนาทําให

ประเทศไทยเปนพื้นที่ที่เหมาะแกการอพยพเขามา ซึ่งประกอบไปดวยกลุมชาติพันธุตางๆที่

แตกตางกันทางภาษาและวัฒนธรรม  

 แรงงานตางดาวสัญชาติพมาที่อพยพเขาสูประเทศไทยสวนใหญเปนคนมอญ จากรัฐมอญ  

สาเหตุหนึ่งที่ทําใหคนมอญตองอพยพออกจากพื้นที่เนื่องจากการถูกยึดที่ดินทํากิน โดยเฉพาะในป

พ.ศ. 2544 เปนตนมากองทัพรัฐบาลพมาที่มีฐานอยูในรัฐมอญไดเวนคืนที่ดินทํากินหลายพัน

เอเคอร โดยชาวนาที่เปนเจาของที่ดินไมไดรับคาชดเชยใดๆ พวกเขาไมมีโอกาสไดใชอํานาจจาก

กฎหมายตอบโตรัฐบาลทหาร ดังนั้นชาวนาจํานวนมากที่สูญเสียที่ดินไดทิ้งถิ่นฐานมาทํางานใน

ประเทศไทย และอีกประการหนึ่งตามธรรมเนียมของคนมอญพอแมจะแบงที่ดินเปนสวนแบงมรดก

เทาๆกัน เม่ือใหลูกๆผานไปสองถึงสามชั่วคน ที่ดินจึงไมมากพอที่จะแบงเปนมรดกเทากันไดใหลูก

                                                 
3กฤตยา อาชวนิจกุล, ทริส โคเอทท และนิน นิน ไพร,  เร่ืองเพศอนามัยเจริญพันธุ และความรุนแรง : ประสบการณชีวิต

ของแรงงานอพยพจากประเทศพมา, หนา  23-24. 
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ทุกคน คนหนุมสาวรุนใหมจํานวนมากจึงตองอพยพออกไปแสวงหาหนทางเลี้ยงตัวเองดวยการ

เปนแรงงานอพยพในประเทศเพื่อนบาน เชน ไทย มาเลเซีย สิงคโป มากกวาจะพึ่งพาที่ดินทํากิน4  

 ในปจจุบันนอกจากปญหาที่รัฐบาลทหารพมายึดที่ดิน บังคับใชแรงงานแลวยังมีการ

ละเมิดสิทธิมนุษยชนอีกหลายรูปแบบ เชน เขนฆา ขมขืน บังคับใหจายภาษีในรูปแบบตางๆ ก็

ยังคงแพรกระจายอยูในพื้นที่ตางๆของรัฐมอญ ถึงแมวาพรรคมอญใหม (NMSP:New Mon State 

Party) ไดทําการเจรจาหยุดยิงกับรัฐบาลทหารพมาชุดปจจุบัน คือ สภาสันติภาพและการพัฒนา

แหงรัฐ (SPDC: State Pease and Development Council) ในปพ.ศ.2538 แลวก็ตาม แตการ

ละเมิดสิทธิมนุษยชนก็ยังแพรหลายอยูในรัฐมอญจวบจนทุกวันนี้ 

  การศึกษาในคร้ังนี้ไดเลือกพื้นที่ในเขตจังหวัดสมุทรสาคร ซึ่งพบวามีคนมอญจากรัฐมอญ 

(ประเทศพมา) หรือ “คนมอญยายถิ่น” เขามาทํางานเปนจํานวนมาก เพราะเปนจังหวัดที่มีการ

เจริญเติบโตทางเศรษฐกิจในระดับสูงของประเทศ ไมวาจะเปนโรงงานอุตสาหกรรม ภาค

การเกษตร และเปนแหลงธุรกิจประมงที่สําคัญ เปนศูนยกลางของการคาขายสัตวน้ํา และการ

สงออกสัตวน้ําของประเทศ จํานวนคนมอญยายถิ่นทั้งหมดที่อยูในจังหวัดสมุทรสาครมีจํานวนนับ

แสนคน เปนผูคนกลุมใหมที่เพิ่มจํานวนมากขึ้นเร่ือยๆ คนมอญยายถิ่นเหลานี้บางคร้ังก็ถูกมองวา

เปนปญหาสังคมที่ตองได รับความชวยเหลือในดานตางๆไมวาจะเปนดานสุขภาพ ดาน

คาตอบแทนแรงงาน เปนตน 

 สําหรับผูศึกษาในฐานะคนไทยเช้ือสายมอญในพ้ืนที่จังหวัดสมุทรสาคร ไดสังเกต

ปรากฏการณดังกลาว หลังจากที่ผูศึกษาไดออกไปจากชุมชนกวา10 ป นานๆคร้ังที่ผูศึกษาจะมี

โอกาสกลับมาเยี่ยมบาน ก็สังเกตเห็นความเปล่ียนแปลงที่เกิดข้ึนในชุมชน และสังคมในจังหวัด

สมุทรสาครเร่ือยมา จนใครตอใครพูดวาทุกวันนี้สมุทรสาครนั้นเปนเมืองตางดาวไปแลว วันหนึ่งรถ

สองแถวจากตัวจังหวัดที่ผูศึกษาเคยข้ึนประจําเม่ือเดินทางกลับบาน เต็มไปดวยหนุมสาวโรงงานที่

ไมใชคนไทย ไมไดพูดภาษาไทย แตเมื่อต้ังใจฟงพวกเขาพูดอีกคร้ัง ผู ศึกษาก็กลับเขาใจ

ความหมายที่ส่ือออกมา ที่เปนดังนี้เพราะพวกเขาเหลานั้นลวนแตเปนคนมอญพูดภาษามอญ

เชนเดียวกับผูศึกษา  แตเปนที่นาสังเกตวาคนไทยเช้ือสายมอญในสมุทรสาคร กลับเรียกคนมอญ

ยายถิ่นเหลานี้วา “พวกมอญ” (รอวโมน : rYmnj) อันเปนที่เขาใจวาหมายถึงคนมอญท่ีมาจาก

ประเทศพมา ซึ่งเปนคําที่แฝงความหมายวาเปนคนละกลุมคนละพวก 

                                                  
4มูลนิธิสิทธิมนุษยชนแหงแผนดินมอญ(ประเทศพมา),  ปฏิบัติการยึดผืนนา รายงานฉบับสมบูรณวาดวยการยึดที่ดินทํา

กิน ที่ดิน ทรัพยสินของประชาชนในเขตมอญโดยกองทัพรัฐบาลพมา 2541-2545, (กรุงเทพมหานคร: จัดพิมพโดยมูลนิธิมนุษยชน

มอญ, 2548),  หนา 10-11. 
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แรงงานจากประเทศพมานั้นไมวาจะเปนกลุมชาติพันธุใด เมื่อเขามาทํางานในประเทศ

ไทยจึงถูกมองวาเปน “แรงงานพมา” และเปน “คนพมา” ตามสัญชาติของประเทศตนทาง ดูเหมือน

จะไมมีอะไรยุงยากซับซอนและที่ผานมาก็จบอยูเพียงเทานี้ แตทวาการนิยามตัวตนผานความเปน

สัญชาตินั้นบางคร้ังก็ไมเพียงพอตอการที่บอกวาคนๆนั้นเปนใคร โดยเฉพาะผูคนในประเทศพมา

เพราะดวยเงื่อนไขทางดานการเมือง ตลอดจนกระบวนการสรางชาติของพมาที่ไมสามารถหลอม

รวมกลุมชาติพันธุเปนหนึ่งเดียวได ทําใหกลุมชาติพันธุตางๆพยายามแยกตัวเปนอิสระจากพมา 

กลุมชาติพันธุตางๆนั้นไดสรางสํานึกความเปนชนชาติข้ึนแทนที่สํานึกความเปนชาติพมา กลุมชาติ

พันธุมอญก็เชนกัน พวกเขาจึงเรียกตัวเองวา “มอญ” และมาจาก “เมืองมอญ” และไมปรารถนาให

ใครๆเรียกวา “คนพมา” ถึงแมวาในระดับการรับรูของผูคน หนวยงานของรัฐ และองคกรพัฒนา

เอกชน (NGOs)ที่ปฏิสัมพันธใกลชิดกับแรงงานจะทราบวาเปนคนมอญ แตก็เปนเพียง “มอญ

พมา” เทานั้น ซึ่งไมงายนักที่แยกแยะไดวามอญกับพมาแตกตางกันอยางไร โดยเฉพาะผูที่ไมได

สนใจภูมิหลังทางประวัติศาสตรและการเมืองในประเทศพมา มากไปกวานั้นคือเมื่อพวกเขาตกอยู

ในสภาพ “แรงงานขามชาติ” หรือ “แรงงานตางดาว” จึงไมคอยมีใครสนใจเร่ืองเหลานี้ จึงเหมารวม

วา “มอญพมา” เปนชนชาติเดียวกัน ดังนั้นตัวตนของคนมอญยายถิ่นจึงมีหลายมิติที่ทับซอน

แตกตางกันไปตามบริบทของสังคมและการปฏิสัมพันธ ต้ังแตการดํารงอยูในฐานะกลุมชาติพันธุ

มอญในประเทศพมา และการเปนแรงงานขามชาติในประเทศไทย ดังนั้นในฐานะผูอพยพ คนมอญ

ยายถิ่นมีวิถีชีวิต และมีการสรางอัตลักษณอยางไรในสังคมขามพรมแดน  

 
1.2 ประเด็นปญหาการวจิัย  
 

1.2.1 คนมอญยายถิน่นิยามตนเอง (ethnic identity)  และถูกนยิามจากคนอ่ืน (ethnic 

category) อยางไร 

1.2.2 คนมอญยายถิน่มกีารสรางอัตลักษณทางชาติพันธุอยางไรในสังคมขามพรมแดน 
 
1.3 วัตถุประสงค 
 

1.3.1 เพื่อศึกษาถึงวถิีชีวิตของคนมอญยายถิ่นในจังหวัดสมุทรสาคร 

1.3.2 เพื่อศึกษาการสรางอัตลักษณของคนมอญยายถิน่ในจังหวัดสมุทรสาคร 
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1.4 ขอบเขตการศึกษา 
 
 1.4.1 ขอบเขตดานเนื้อหา ศึกษาวิเคราะหการสรางอัตลักษณของคนมอญยายถิ่น ผู

ศึกษาไดกําหนดขอบเขตการทําวิจัย โดยทําการศึกษาถึงสาเหตุการอพยพเขามาของคนมอญยาย

ถิ่นในฐานะแรงงานขามชาติ วิถีชีวิตความอยู การปรับตัวในสังคมใหม และการเช่ือมโยงสาย

สัมพันธกับบานเกิดในรัฐมอญ ตลอดจนการปฏิสัมพันธกับคนไทยเชื้อสายมอญและกลุมอ่ืนๆ ที่ต้ัง

ถิ่นฐานอยูเดิมในพื้นที่จังหวัดสมุทรสาคร การศึกษาในเร่ืองนี้ นาจะทําใหทราบถึงการสรางอัต

ลักษณของคนมอญยายถิ่นเมื่อเกิดการปฏิสัมพันธกันทามกลางพลวัตรทางเศรษฐกิจ การเมือง 

สังคมและวัฒนธรรมในปจจุบัน 

 1.4.2 ขอบเขตดานพื้นที่เปนการศึกษาบริเวณพื้นที่การตั้งถิ่นฐานของคนไทยเช้ือสายมอญ 

และที่พักอาศัยของคนมอญยายถิ่นในเขตอําเภอเมืองจังหวัดสมุทรสาคร และวัดซ่ึงเปนสถานท่ีที่

คนมอญยายถิ่นเดินทางไปประกอบกิจกรรมทางศาสนาไดแก วัดศิริมงคล ตําบลบานเกาะ วัดบาง

หญาแพรก ตําบลทาฉลอม และวัดโคก ตําบลโคกขาม อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร 

 1.4.3 ขอบเขตดานระยะเวลาเปนการศึกษากลุมคนมอญยายถิ่นที่อพยพเขามาเปน

แรงงานขามชาติที่จังหวัดสมุทรสาครในปจจุบัน  
 
1.5 ประโยชนที่ไดรับ 
 
 1.5.1 ไดทราบถึงวถิีชีวิตลกัษณะทางวัฒนธรรมของคนมอญยายถิน่ในจังหวัดสมุทรสาคร 

1.5.2 ทําใหเขาใจถึงการสรางอัตลักษณคนมอญยายถิน่ ในจังหวัดสมุทรสาคร 

 1.5.3 ผลการศึกษาจะนําไปสูการทาํความเขาใจตัวตนของแรงงานขามชาติจากประเทศ

พมา ไดดียิ่งข้ึน นําไปสูการปรับตัวเขาหากัน ลดปญหาขัดแยง และอยูรวมกนัอยางมีความสุข

ตอไป 

 
1.6 นิยามศพัทสาํคัญ 
 
 กลุมชาติพันธุมอญ หมายถึง กลุมบุคคลที่สืบสายจากบรรพบุรุษกลุมเดียวกัน มีการยืด

ถือปฏิบัติตามขนบธรรมเนียมประเพณีวัฒนธรรมแบบมอญ และมีความตระหนักสํานึกความ

ผูกพันในความเปนมอญรวมกัน 
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 อัตลักษณความเปนมอญ หมายถึง เคร่ืองหมายที่นํามาใชส่ือถึงสํานึกในความเปนมอญ 

ใหมีความเปนพวกเดียวกัน และการประพฤติปฏิบัติตลอดจนมีขนบธรรมเนียมวัฒนธรรมมอญที่

สามารถเปล่ียนแปลงไปตามบริบททางสังคม ดังนั้นเคร่ืองหมายเหลานี้จึงไมจําเปนตองคงที่ อัต

ลักษณความเปนมอญจึงตองมีลักษณะเปนรูปธรรมที่คนภายนอกสามารถรับรูไดผานการมองเห็น 

รับฟง หรือ สัมผัส และบางชวงเวลา อัตลักษณที่เกิดข้ึนอาจทาทายหรือประนีประนอมกับอัต

ลักษณของกลุมชาติพันธุอ่ืนที่อยูแวดลอมโดยกระบวนการทั้งหมดเปนไปเพื่อรักษาสํานึกทางชาติ

พันธุของกลุมใหอยูตอไป 

 คนมอญยายถิ่น หมายถึง บุคคลที่มีเช้ือสายมอญสัญชาติพมา หรือ กลุมชาติพันธุมอญ

ในประเทศพมาที่อพยพยายถ่ินเขามาอยูในประเทศไทยในฐานะแรงงานขามชาติ 

 คนไทยเชื้อสายมอญ หมายถึง บุคคลที่มีเช้ือสายมอญ สัญชาติไทย หรือกลุมชาติพันธุ

มอญในประทศไทย ซึ่งอพยพมาจากประเทศพมาเมื่อหลายรอยปมาแลว 

 เมืองมอญ หมายถึง ดินแดนบานเกิด หรือ มาตุภูมิของคนมอญมีนัยสําคัญถึงการ

เชื่อมโยงกับการมีอยูของอาณาจักรมอญในอดีต และมีความหมายลึกซ้ึงกวาวาคําวา “รัฐมอญ” 

ในประเทศพมา 

 ผูอพยพยายถ่ิน หมายถึง บุคคลที่ตองจากประเทศถ่ินเดิมของตนชั่วคราวและยังมีสาย

สัมพันธกับทองถิ่นเดิมที่จากมา ตลอดจนมีการนําอัตลักษณเดิมของตนขามพรมแดนมาดวย  

 ผูพลัดถิ่น หมายถึง บุคคลที่ตองออกจากประเทศถิ่นเดิมของตนอยางถาวร และขาด

ความสัมพันธกับทองถิ่นเดิม แตยังคงธํารงรักษาอัตลักษณเดิมของตนไว  

  
1.7 แนวทางในการศึกษาวิจัย 
 
 1.7.1 การศึกษาวิจัยเอกสาร (documentary research) ทําการศึกษาเอกสารทางวิชาการ

ตาง ๆ ที่เกี่ยวของกับ แนวคิด ความเปนชาติพันธุ อัตลักษณ โดยเนนการสรางอัตลักษณทามกลาง

กระแสพลวัตรทางเศรษฐกิจ การเมือง สังคมวัฒนธรรม อัตลักษณจึงเปนส่ิงที่ถูกสรางมีการ

เปล่ียนแปลงไมหยุดนิ่งตายตัว สวนงานวิจัยที่ทําการศึกษา เปนงานวิจัยที่เกี่ยวของกับกลุมชาติ

พันธุมอญทางดานประวัติศาสตร การธํารงรักษาอัตลักษณ การปรับเปล่ียน การผสมผสาน และ

การสรางอัตลักษณของชนกลุมนอยตางๆในประเทศไทย และบริเวณตะเข็บรอยตอชายแดนไทย

กับประเทศเพื่อนบาน และศึกษางานวิจัยเกี่ยวกับคนยายถิ่น และแรงงานตางดาว 

 1.7.2 การเก็บขอมูลภาคสนาม (field study) ในการศึกษาคร้ังนี้ใชชุมชนทองถิ่นในเขต

อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร ทําการเก็บขอมูลบริเวณที่อยูอาศัยของคนมอญยายถิ่น  เชน  หอง
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แถว บานเชา หรือ ที่พักในโรงงาน ในเขตตําบลทาทราย ตําบลทาจีน ตําบลบานเกาะ และตําบล

อ่ืนๆเชน ตําบลโคกขาม ตําบลบางหญาแพรก และพบวาวัดยังเปนสถานสําคัญในการรวมตัวกัน

ของคนมอญยายถิ่นเพื่อทําบุญ สอนหนังสือ(มอญ) จัดงานวันชาติ เชน วัดศิริมงคล ตําบลบาน

เกาะ วัดบางหญาแพรก ตําบลบางหญาแพรก วัดโคก ตําบลโคกขามเปนตน  ซึ่งวัดตางๆเหลานี้

คนมอญยายถิ่นจะผลัดเปล่ียนหมุนเวียนกันไปทํากิจกรรม และยังพบวาคนมอญยายถิ่นจากตาง

อําเภอและตางจังหวัดก็เดินทางมายังวัดตางๆที่กลาวถึงนี้ดวย 

 บางคร้ังการเดินทางเขาไปสังเกตการณยานที่อยูอาศัย หรือ ภายในหองเชาทีแ่รงงานมอญ

อาศัยอยูคอนขางยากสําหรับผูคนภายนอกเนื่องจากเปนคนแปลกหนา ประกอบกับแรงงาน

เหลานั้นมักจะมีความหวาดระแวงไมไวใจคนนอกอยูเปนทุนเดิม  ผูศึกษามีวิธีเขาถึงขอมูลและ

พื้นที่โดยการนําพาและแนะนํา จากบุคคลที่กลุมเปาหมายนั้นรูจักมากอน และใหความเชื่อถือ 

อยางเชน พระสงฆมอญจากเมืองมอญ(ประเทศพมา) หัวหนากลุมหมูบาน  นายหนาสงเงินกลับ

บาน เปนตน หรือ เดินทางรวมไปกับคณะเร่ียรายเงินในงานบุญตางๆ ที่มักเขาไปแจกซองกฐิน 

ผาปาตามหองเชา และยานที่คนมอญยายถิ่นอาศัยอยู  

นอกจากนี้ผูศึกษาไดเขาสังเกตการณอยางมีสวนรวมในงานวันชาติมอญคร้ังที่ 59 ณ วัดศิ

ริมงคล วันที่ 13 กุมภาพันธ 2549 โดยทําหนาที่พิธีกรในงาน ซึ่งการจัดงานวันชาติในคร้ังนี้มีคน

มอญยายถิ่นในสมุทรสาครมารวมงานเปนจํานวนมาก ผูศึกษาจึงเปนที่รูจัก และมีเปนจํานวนไม

นอยที่จดจําผูศึกษาได นอกจากเปนการสรางความคุนเคย และลดความหวาดระแวงแลวยังทําให

ไดรับความรวมมือในการใหขอมูลมากยิ่งข้ึน 

 

1.8 วิธกีารเกบ็รวบรวมขอมูล 

 

 ใชวิธีสังเกตการณแบบมีสวนรวม (participant observation) คือ การที่ผูศึกษาจะเขาไป

อยูในพื้นที่ชุมชนและคลุกคลีกับกลุมคนที่จะทําการศึกษา เพื่อสังเกตการณพฤติกรรมตาง ๆ ที่

เกิดข้ึนอยางเปนองครวม(holistic approach) และสัมภาษณอยางไมเปนทางการและเปนทางการ 

(informal/formal interview)และสัมภาษณแบบเจาะลึก (in-depth interview) ระยะเวลาในการ

เก็บรวบรวมขอมูล คือ ระหวางเดือนมกราคม  2549 – มกราคม 2550 
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1.9 กลุมคนที่ทําการศกึษา 
 
 กลุมคนที่ทําการศึกษา และผูใหขอมูลหลัก (key informants) คือ คนไทยเชื้อสายมอญ

และคนมอญยายถิ่น เชน พระสงฆและสามเณร ผูสูงอายุ คนวัยผูใหญ เปนตน สําหรับคนมอญ

ยายถิ่นสวนมากนั้นจะอยูในชวงวัยหนุมสาว รวมทั้งกลุมคนไทยเชื้อสายมอญที่รวมกันเปน

เครือขายองคกร เชน สมาคมไทยรามัญ กลุมชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯ  กลุมนักเคล่ือนไหว

เร่ืองชนชาติมอญ ครูอาสาสมัครศูนยการเรียนรูมอญ เปนตน 

 
1.10 สถานที่ศึกษา 
 

ในเขตอําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร ซึ่งเปนพื้นที่มีคนมอญยายถิ่นอยูอยางหนาแนนจน

กอตัวเปนชุมชน เชน ตลาดกุง เกาะสมุทร บางหญาแพรก มหาชัยนิเวศน ตลาดพงษทิพย-ซอย

ณรงคมิตร โกรกกรากใน เปนตน และ บริเวณที่มีคนไทยเช้ือสายมอญอาศัยอยูเชน ชุมชนมอญ

บานเกาะ ทาทราย คลองครุ วัดโคก เปนตน  

 
1.11 เครื่องมือในการเก็บรวบรวมขอมูล 
 
 1.11.1 ภาษาถิ่น เนื่องจากภาษาเปนส่ือกลางที่สําคัญในการทําความเขาใจความรูสึก นึก

คิดของคนมอญ นอกเหนือจากพฤติกรรมที่แสดงออกเปนรูปธรรมที่สามารถสังเกตเห็นได ในฐานะ

ที่ผูศึกษาเปนคนไทยเช้ือสายมอญ และเปนคนในชุมชนมอญ ตําบลบานเกาะ อําเภอเมือง จังหวัด

สมุทรสาคร ผูศึกษาสามารถพูดภาษามอญได และไดใชภาษามอญเปนเคร่ืองมือในการสัมภาษณ

เก็บขอมูลและทําความเขาใจในปรากฏการณตางๆที่เกิดข้ึน และการพูดภาษาเดียวกันเปนการ

สรางความไววางใจ และการที่ผูศึกษาเปนคนมอญก็ยังสรางความรูสึกเปนพวกเดียวกันระหวางผู

ศึกษาและผูใหขอมูล 

 นอกจากนี้ผูศึกษาไดเรียนภาษามอญ∗เพิ่มเติมในสวนภาษาเขียนเพื่อใหอานเขียนภาษา

มอญได เพราะจะทําใหเขาใจปรากฏการณไดดียิ่งข้ึน ในขณะเดียวกันเพื่อใหคุนเคยกับสําเนียง

ภาษามอญเมืองมอญ (ประเทศพมา) ผูศึกษาจึงตองฝกฝนในการใชภาษามอญสําเนียงมอญใน

                                                 
∗
อาจารยธีระ ทรงลักษณ ผูเช่ียวชาญภาษามอญ เปนคนไทยเช้ือสายมอญ ต.บานเกาะ อ.เมือง จ.สมุทรสาคร เปน

ผูสอนภาษามอญ(ภาษาเขียน)ใหกับผูศึกษา  
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ประเทศพมาดวยการเปนครูอาสมัครสอนภาษาไทยใหกับคนมอญยายถิ่น ที่ศูนยพัฒนาภูมิ

ปญญามอญไทย เขตบางขุนเทียน กรุงเทพฯ ซึ่งเปนการสอนแบบสองภาษาคือภาษาไทยและ

ภาษามอญทําใหเกิดการแลกเปลี่ยนดานภาษากับคนมอญยายถิ่น การเรียนภาษามอญและการ

ฝกใชภาษามอญตามแบบที่คนมอญในประเทศพมาใชนั้น  ทําใหผู ศึกษาทําความเขาใจ

ปรากฏการณตางๆและสามารถพูดคุยกับคนมอญยายถิ่นไดเขาใจมากข้ึน เพราะคนมอญยายถิ่น

หลายคนที่ผูศึกษาพูดคุยดวยนั้นไมสามารถพูดภาษาไทยได 

1.11.2 เคร่ืองมือชวยจํา เชน กลองถายรูป เทปบันทึกเสียง สมุดบันทึก เปนตน 
 
1.12 การวิเคราะหขอมลู และการนําเสนอผลการศึกษา 
 

1.12.1 นําขอมูลที่ไดจากการสังเกตการณอยางมีสวนรวม และการสัมภาษณอยางไมเปน

ทางการ และสัมภาษณแบบเจาะลึก มาทําการวิเคราะหโดยการจําแนกขอมูลตามวิธีการวิจัย

คุณภาพ ตามกรอบแนวคิดทฤษฎี โดยแยกเปน การกระทํา กิจกรรม ความหมาย  ความสัมพันธ 

การมีสวนรวมในกิจกรรม และสภาพสังคมเปนแนวทางในการศึกษา เพื่อนําไปสูการวิเคราะหถึง

การสรางอัตลักษณของคนมอญยายถิ่นในจังหวัดสมุทรสาคร 

 1.12.2 นําเสนอขอมูลในรูปแบบการพรรณนา (descriptive) ตารางเชิงคุณภาพ 

ประกอบการบรรยายภาพเหตุการณตาง ๆ  

 
 
 

 

 



บทที่ 2 
 

 แนวคิดและวรรณกรรมที่เกี่ยวของ 
 
2.1 แนวคิดความเปนชาติพันธุ พรมแดนชาติพันธุ และกลุมชาติพันธุ  
 
 2.1.1 ความเปนชาติพันธุ  

          การเขาใจความหมายของความคิดเร่ืองความเปนชาติพันธุ (ethnicity)∗ ที่สะทอน

ในมิติตาง ๆ อยางหลากหลายจะชวยใหเห็นภาพของความสัมพันธระหวางชาติพันธุไดชัดเจนข้ึน 

นักมานุษยวิทยาบางทาน เชน สุเทพ สุนทรเภสัช ถึงกับแปลความหมายของ ethnicity วาชาตพินัธุ

สัมพันธ หมายความวา ชาติพันธุมีความหมายก็เฉพาะความสัมพันธเทานั้น ไมมีความหมายใน

ตัวเอง 1 หรือบางคร้ังมีผูแปลวาเปนการธํารงชาติพันธุ และเปนส่ิงที่พัฒนาข้ึนควบคูกับการเปนรัฐ

ชาติ (Nation State)2 

  ความหมายของความเปนชาติพันธุนั้นยังมีความแตกตางกันอยูบาง ซึ่งสามารถ

จําแนกความคิดออกเปนแนวทางใหญ ๆ ไดอยางนอย 3 แนวทาง 3 ไดแก 

   แนวทางแรก  มีทัศนะที่ใหความสําคัญกับรากเหงาด้ังเดิม ( primordial) 

บนพื้นฐานความเขาใจความหมายของชาติพันธุในลักษณะที่เรียกวา แกนสารนิยม หรือสารัตถะ

นิยม (Essentialism) ซึ่งหมายถึง ความคิด ที่มองชาติพันธุเปนหนวยทางสังคม และวัฒนธรรมที่มี

รากเหงามาแตด้ังเดิม และมีลักษณะที่แทจริงแนนอน โดยสามารถเห็นจริงไดโดยไมตองพิสูจน 

ยิ่งกวานั้นยังเห็นดวยวา หนวยทางสังคมเชนนี้มีความมั่นคงและยั่งยืน อาจจะเปล่ียนแปลงไดจาก

ลักษณะภายนอก แตแกนแทของลักษณะด้ังเดิมไมเปล่ียนแปลง ความเขาใจในความเปนชาติพันธุ 

อาจแบงไดเปน 2 กลุมยอย คือ กลุมหนึ่งนั้นมองความเปนชาติพันธุในแงของชีววิทยา ขณะท่ีอีก

กลุมหนึ่งจะมองจากแงมุมที่ถือเปนผลของวัฒนธรรมและประวัติศาสตร ซึ่งต้ังอยูบนรากฐานความ

เขาใจที่แตกตางกันเกี่ยวกับธรรมชาติและสังคมมนุษย 

                                                 
∗ความเปนชาติพันธุ (ethnicity)  มีความหมายเดียวกับ  ชาติพันธุธํารง และชาติพันธุสัมพันธ ในวิทยานิพนธเลมนีจ้ะใช

ในความหมายวา ความเปนชาติพันธุ (ethnicity) 
1สุเทพ สุนทรเภสัช,  ชาติพันธุสัมพันธ: แนวคิดพื้นฐานทางมานุษยวิทยาในการศึกษาอัตลักษณกลุมชาติพันธุ 

ประชาชาติ และการจัดองคกรความสัมพันธทางชาติพันธุ, (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพเมืองโบราณ, 2548) 
2ศรีศักร วัลลิโภดม,  “การธํารงชาติพันธุกับความเปนไทย” ศิลปวัฒนธรรม ปที่ 20 ,ฉบับที่ 12 (ตุลาคม 2542): 10 -13. 
3อานันท กาญจนพันธุ,  ชาติพันธุและมายาคติ, (กรุงเทพฯ: โรงพมิพองคการรับสงสินคาและพัสดุภัณฑ (ร.ส.พ.), 

2546), หนา 8-9. 
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   แนวทางที่สอง มองความเปนชาติพันธุวา เปนเสมือนเคร่ืองมือในการ

กําหนดความสัมพันธทางสังคม (Instrumentalist) โดยเฉพาะความสัมพันธขัดแยง ทําใหมอง

ความเปนชาติพันธุในเชิงหนาที่ตางๆ อยางหลากหลาย บางสวนจะมองวาเปนลักษณะทาง

วัฒนธรรมที่มีอยูแลวในสังคมหนึ่ง ทั้งในรูปของภาษา และศาสนา ซึ่งถูกนํามาเปนพื้นฐานในการ

สรางความเปนตัวตนของกลุม เพื่อใหเปนเงื่อนไขในการกําหนดความสัมพันธระหวางกันและกัน 

โดยเฉพาะการตอสูทางการเมือง ขณะที่อีกบางสวนจะมองวาเปนผลผลิตของมายาคติทาง

การเมือง ที่ผูนําสรางข้ึนมาเพื่อแสวงหาอํานาจและผลประโยชน ซึ่งมีนัยวากลุมชาติพันธุนั้นคลาย

จะเปนกลุมผลประโยชนอยางไมเปนทางการ ที่เกิดจากการมีคุณสมบัติทางวัฒนธรรมบางอยาง

รวมกัน ความเปนชาติพันธุตามความหมายนี้จะถือวาเปนสถานภาพทางสังคมอยางหนึ่ง ซึ่งไมได

ดํารงอยูอยางคงที่หากแตสามารถเปล่ียนแปลงอยู เสมอ ตามเงื่อนไขทางโครงสรางของ

ความสัมพันธที่เกิดข้ึนในแตละชวงเวลาของประวัติศาสตร 

   แนวทางที่สาม จะอธิบายความหมายของความเปนชาติพันธุ ในลักษณะ

ที่ถือเปนการสรางความหมาย (Constructivist) ดวยการปฏิเสธความคิดที่ยึดมั่นอยูกับแกนแท

อยางไมเปล่ียนแปลงอยางส้ินเชิง เพราะไมเชื่อวาชาติพันธุเปนหนวยทางสังคมที่มีอยูแลวด้ังเดิม 

แตกลับเห็นเปนเพียงความสํานึก ความเขาใจ และรูปแบบขององคกรทางสังคมท่ีถูกสรางข้ึนมา

อยางตอเนื่อง เพื่อจัดการจําแนกแยกแยะผูคนดวยลักษณะทั่ว ๆ ไปที่แสดงถึงความมีตัวตน ซึ่ง

กําหนดดวยภูมิหลังบางอยางตามบริบททางประวัติศาสตรที่เปล่ียนแปลงอยูตลอดเวลา ดังนั้น

ความเปนชาติพันธุจึงเปนกระบวนการสรางความหมายซึ่งกําหนดความสัมพันธระหวางกลุมชน

ตาง ๆ  

  ปจจุบันนักวิชาการจะหันมาสนใจกับความหมายของชาติพันธุในแนวทางที่สอง

และแนวทางที่สามมากข้ึน เชนเดียวกับการศึกษาการสรางอัตลักษณของคนมอญยายถิ่น ใน

จังหวัดสมุทรสาคร จะใชแนวทางที่มองความเปนชาติพันธุวา เปนเสมือนเคร่ืองมือในการกําหนด

ความสัมพันธทางสังคม (Instrumentalist) และแนวทางที่อธิบายความหมายของความเปนชาติ

พันธุ ในลักษณะที่ถือเปนการสรางความหมาย (constructivist) เพราะทั้งสองแนวทางนี้จะชวยให

เขาใจความสัมพันธและความหลากหลายของชาติพันธุ ในลักษณะที่เปล่ียนแปลงและเคลื่อนไหว

มากข้ึน   ขณะที่ความหมายในแนวทางแรกจะมีลักษณะที่หยุดนิ่งตายตัว ซึ่งอาจสงผลใหเกิดภาพ

มายาคติที่อาจจะไมไดต้ังใจ 
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  2.1.2 พรมแดนทางชาติพนัธุ และกลุมชาติพันธุ 

  Fredrik Barth4 ไดเสนอแนวคิดเกี่ยวกับกลุมชาติพันธุ (ethnic group) วาเปนส่ิง

ที่ดํารงอยูไดโดยการรักษาส่ิงที่เรียกวา “พรมแดนทางชาติพันธุ” (ethnic boundaries) ซึ่งเปนเสน

แบงระหวางกลุมหนึ่งออกจากอีกกลุมหนึ่ง เสนแบงดังกลาวไมไดอาศัยความแตกตางโดยทั่วไป

ทางวัฒนธรรม (cultural differences)เปนเคร่ืองแบง แตอาศัยพฤติกรรมทางสังคม (social 

behavior) ที่มีความเกี่ยวพันกับการยอมรับของสมาชิก และการสรางความแตกตางของกลุมทาง

วัฒนธรรม (cultural Items) ที่แตกตางไปจากกลุมวัฒนธรรมอ่ืน แมจะเปนเพียงวัฒนธรรมยอย 

(cultural  repertoire) ในกลุมวัฒนธรรมนั้นก็ตาม 

  นอกจากนี้ Fredrik Barth5 ยังมีความคิดเห็นวา การจะเขาใจปรากฏการณทาง

ชาติพันธุไดนั้น ตองพิจารณาความคิดและจิตสํานึกของคนในแตละกลุมวา ลักษณะทาง

วัฒนธรรมใดที่มีความหมายสอดรับกับความเปน “กลุมชาติพันธุ” ของพวกเขา เพราะกลุมตาง ๆ 

อาจมีแบบแผนทางวัฒนธรรมรวมกันบางอยางอันเกิดจากการปรับตัวตามสภาพแวดลอมที่

ใกลเคียงกัน แตตางฝายตางมองวาไมใชพวกเดียวกัน โดยใหเปล่ียนมุมมองจากการที่ “กลุมชาติ

พันธุ” เปนหนวยทางวัฒนธรรมรวมกัน มามองในแงของการเปน “รูปแบบของการจัดระเบียบทาง

สังคม” คือ การที่สมาชิกของกลุมเรียกตัวเองหรือถูกเรียกโดยคนอ่ืนวาเปนใคร หรือเปนสมาชิกของ

กลุมชาติพันธุใดในกระบวนการปฏิสัมพันธซึ่งกันและกัน และเนนเฉพาะสัญลักษณของความ

แตกตางทางชาติพันธุระหวางกลุมชนตาง ๆ มิใชภาพรวมของวัฒนธรรมทั้งหมด  ในแงนีค้วามเปน

กลุมชาติพันธุก็เปรียบเสมือนสถานภาพอ่ืน ๆ ในสังคม เชน เพศสภาพ ชนชั้น หรือ วัยวุฒิ ที่

กลายเปนเคร่ืองหมายของการปฏิสัมพันธ ที่ทําใหผูปฏิสัมพันธรูวาควรปฏิบัติตอกันอยางไร และ

จะใชมาตรฐานและมาตรการใดเปนหลักการที่ถูกตองและเหมาะสมกับการปฏิบัติตอกัน 

  ฉะนั้น ส่ิงที่มีความสําคัญในการวิจัยจึงเปนกระบวนการระบุ และแสดงอัตลักษณ

ทางชาติพันธุ (ethnic identity) และเอกลักษณทางชาติพันธุ (ethnic category) ในการ

ปฏิสัมพันธในสถานการณตางๆ เมื่อเปนเชนนี้ Barth จึงใหความสําคัญกับพรมแดนทางชาติพันธุ 

(ethnic category boundary) ซึ่ง “แยกเขา แยกเรา” (exclusion and inclusion) โดยอาศัย

ลักษณะทางวัฒนธรรมเปนสัญลักษณกําหนดความเปนกลุมชาติพันธุเดียวกัน แตหากตางชาติ

พันธุกันก็จะตระหนักวามีขอจํากัดในการปฏิสัมพันธ ตองระแวดระวังกันและกลายเปนพรมแดนใน

                                                 
4Fredrik   Barth ,  Ethnic group and boundaries: The social organization of culture difference,ed. Fredrik  

Barth (Boston Massachusetts: Little Brown, 1969): pp 9-38  
5 Ibid., pp. 9-38. 

 



 14 

การปฏิสัมพันธ ส่ิงที่ Barth เนนย้ําเกี่ยวกับกลุมชาติพันธุ คือ การที่จะดํารงรักษาพรมแดนทางชาติ

พันธุ (ethnic boundaries maintenance) ระหวางกลุมหนึ่งกับอีกกลุมหนึ่งไว โดยวัฒนธรรมของ

กลุมหนึ่งอาจเปลี่ยนรูปทางวัฒนธรรมที่ทําใหความแตกตางระหวางกลุมเปล่ียนไป โดยแตละกลุม

ยังคงดํารงอยูตอไป และประเด็นที่นําไปสูการวิเคราะหที่สําคัญคือ พรมแดนทางชาติพันธุ (Ethnic 

Boundaries) ซึ่งจะเปนตัวกําหนดกลุม ไมใชตัววัฒนธรรมที่มีอยูภายในกลุม 6 Barth ไดเนน

ความสําคัญของ “พรมแดนของกลุม” (group boundary) มากกวาเนื้อหาของวัฒนธรรมที่อยู

ภายใน (culture content) ซึ่งเปนขอโตแยงซึ่งมีลักษณะตรงขามกับความคิดเกี่ยวกับความ

แตกตางทางวัฒนธรรม  เปนแนวความคิดที่จะจําแนกประเภทของกลุมชาติพันธุ  ที่ เนน

ความสัมพันธ (relation concept) ของกลุมชาติพันธุ วาใครเปนคนในกลุมใดและพวกเขาใชอะไร

เปนพรมแดนหรือเสนแบงระหวางกลุมทั้งสอง การเนนความสําคัญในเร่ืองพรมแดนของ Barth 

ไมไดปฏิเสธความสําคัญของความแตกตางภายในตัววัฒนธรรม ซึ่งการที่กลุมชนปฏิบัติตาม

ขนบธรรมเนียมประเพณีอยางหนึ่ง ยอมรับเคร่ืองแตงกายแบบหนึ่ง และพูดภาษาของตัวเอง จึง

เปนส่ิงที่ตองทําความเขาใจ เพราะทําใหกลุมชนไดรับการยอมรับ ขณะที่วัฒนธรรมแตละอยาง 

เชน ภาษาและเคร่ืองแตงกาย อาจใชเปนเคร่ืองแบงพรมแดนได และกลุมชนอาจจะให

ความสําคัญกับเคร่ืองแตงกายตามประเพณี หรือภาษาที่ตนมีความคุนเคย ในสังคมที่มีความ

หลากหลายทางดานชาติพันธุและภาษา จึงเปนการปองกันสิทธิในการใชภาษา ซึ่งเปนส่ิงที่มี

ความสําคัญสําหรับสมาชิกของกลุม  

 
2.2 แนวคิดอัตลักษณ อัตลักษณทางชาติพันธุ และอัตลักษณคนพลัดถ่ิน/ยายถ่ิน 
 
 2.2.1 อัตลักษณ  

อัตลักษณเปนส่ิงที่ไมไดปรากฏข้ึนเองแตเปนส่ิงที่ถูกสรางข้ึน เปนเร่ืองที่ทุกสังคม

พยายามสรางข้ึน เพื่อใหไดมาซ่ึงเนื้อที่และสิทธิเม่ือเปรียบเทียบกับคนอ่ืน ๆ อัตลักษณจึงเปนส่ิงที่

ไมตายตัว สามารถเปลี่ยนแปลงหรือสรางข้ึนใหมไดตลอดเวลา ดังนั้น อัตลักษณจึงเปนเร่ืองของ

บทบาท อํานาจ และสิทธิ7 
 

                                                 
6Ibid., pp. 9-38. 
7นิธิ เอียวศรีวงศ,  “คนไทยกับคํา 3 คําเจาปญหา เช้ือชาติ-กลุมชาติพันธุ-อัตลักษณ,” ศิลปวัฒธรรม ปที่ 26,ฉบับที่ 

9,(กรกฎาคม 2548): 54. 
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Richard Jenkins8  ไดอธิบายวา อัตลักษณ (identity) มีรากศัพทมาจากภาษา

ลาติน คือ indentitas เดิมใชคําวา idem ซึ่งมีความหมายวาเหมือนกัน (the same) โดย

ความหมายแลว อัตลักษณ มี 2 นัย คือ ความเหมือนและความเปนลักษณะเฉพาะที่แตกตาง

ออกไป การตีความหมาย “ความเหมือนกัน” บนพื้นฐานของความสัมพันธและการเปรียบเทียบกัน

ระหวางคนหรือส่ิงของในสองแงมุม คือ ความคลายคลึงและความแตกตาง  อัตลักษณมิใชเปนส่ิง

ที่มีอยูแลวในตัวเอง แตเปนส่ิงที่ถูกสรางข้ึนมาพรอมกับคนหรือส่ิงของ มีความเปนพลวัตรอยู

ตลอดเวลา   

Peter L. Berger และ Thomas Luckmann 9 เสนอวา อัตลักษณถูกสรางข้ึนโดย

กระบวนการทางสังคม คร้ันเมื่อตกผลึกแลวอาจจะมีความคงที่ ปรับเปล่ียน หรือแมกระทั่ง

เปล่ียนแปลงรูปแบบไปได ทั้งนี้ข้ึนอยูกับความสัมพันธทางสังคมเปนหลัก   

กลาวอีกนัยหนึ่ง คือ อัตลักษณเปนเร่ืองของความเขาใจและการรับรูวาเราเปน

ใครและคนอื่นเปนใคร นั่นคือการกอปรขึ้นและการดํารงอยูวาเรารับรูเกี่ยวกับตัวเองอยางไร และ

คนอ่ืนรับรูเราอยางไร โดยมีกระบวนการทางสังคมในการสรางและสืบทอดอัตลักษณ ทั้งนี้

ยอมข้ึนอยูกับบริบทของความสัมพันธทางสังคมที่มีตอบุคคลหรือกลุมอ่ืนๆดวย อัตลักษณจึงมีทั้ง

เปนระดับปจเจก (individual) และอัตลักษณรวมของกลุม (collective) ในระดับปจเจกบุคคลหน่ึง

อาจจะมีหลายอัตลักษณอยูในตัวเอง เชน เพศสภาพ กลุมชาติพันธุ ชาติ ชวงช้ันทางสังคม อาชีพ 

และ ศาสนาเปนตน ในขณะที่อัตลักษณรวมของกลุมนั้นถูกสรางข้ึนบนพื้นฐานของความ

เหมือนกันของสมาชิกในกลุม อยางไรก็ตามบนพื้นฐานของความเหมือนของกลุมนั้น ยอมมีความ

แตกตางกับกลุมอ่ืนเปนตัวกําหนดความเปนอัตลักษณเฉพาะของกลุมตนดวย ฉะนั้นเมื่อพูดถึงอัต

ลักษณของกลุมชาติพันธุจึงเปนอัตลักษณรวมของสมาชิกของกลุมคนในสังคมเดียวกัน ซึ่ง

แตกตางออกไปจากกลุมอ่ืน ๆ 

 2.2.2 อัตลักษณทางชาติพันธุ 

  Clilfford Geertz10 เสนอวา อัตลักษณทางชาติพันธุ (ethnic identity) มคีวาม

เปนprimordial attachment ซึ่งมีติดตัวมาต้ังแตเกิด เชน ความผูกพนัของระบบเครือญาติศาสนา 

                                                 
8Richard Jenkins,  Social identity, (London and New York: Routledge,1996) 
9Peter L. Berger and Thomas Luckmann,  The social construction of reality: A treatise in the sociology of  

knowledge, ( Harmondswoth, Middlesex: Penguin, 1987)  
10Clilfford Geertz,  “The integrative revolution: Primordial sentiment and civil politics in the new state,” in The 

interpretation of cultures: Selected essays , (New York: Basic Books, 1973) 
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ภาษา และพฤติกรรมทางสังคม เปนลักษณะรวมและมีความเปนเอกลักษณเฉพาะของกลุม

เดียวกัน 

  Edmund R. Leach11เสนอวา สาระสําคัญของอัตลักษณทางชาติพันธุ เปนการ

แสดงออกซึ่งการทวนกระแสความเชื่อเร่ืองความสัมพันธระหวางหนวยทางวัฒนธรรม และอัต

ลักษณทางชาติพันธุ ที่มีขอบเขตและตําแหนงแหงที่ตายตัว การขามไปมาระหวางวัฒนธรรม

และอัตลักษณทางชาติพันธุนั้นแปรผันไปตามสถานการณการคนพบหนวยหรือขอบเขตทาง

วัฒนธรรมของกลุมชาติพันธุหนึ่ง ๆ ซึ่งสามารถเปลี่ยนแปลงไดอยูตลอดเวลา 

  Charles Keyes12 เสนอวา อัตลักษณของกลุมชาติพันธุเปนการหลอหลอมที่มีมา

ยาวนานของความรูสึกรวมกันในสายเลือด (shared descent)   ตัวอยางเชน ภาษาที่สมาชิกใน

กลุมใชส่ือสารกัน นิทาน หรือนิยายที่สมาชิกในกลุมเช่ือวามีจุดกําเนิดรวมกัน และบริบททาง

ประวัติศาสตรที่สมาชิกในกลุมประสบมาดวยกัน เปนตน  
  

2.2.3 อัตลักษณคนพลัดถิ่น/ยายถิ่น 

  คนพลัดถิ่น หรือ Diaspora เปนคํายุคกรีกโบราณ เกิดจากการผสมคํา “dia” ซึ่งมี

ความหมายเทากับ “ทะลุ / ผานเขาไป” เขากับ คําวา “speirein” หมายถึง “การหวานหรือเพาะ

เมล็ด” รวมความหมายแลว คนพลัดถิ่นมีความหมายเทากับการแพรออกไป การกระจายออกไป 

หรือ หวานเมล็ด และเปนคําที่ใชแทนผูอพยพหรือคนยายถิ่น (immigrants)∗ ผูถูกเนรเทศ (exile) 

ผูล้ีภัยการเมือง (refugee) แรงงานตางดาว (guest-workers) ชุมชนโพนทะเล (overseas -

communities) ชุมชนชาติพันธุ (ethnic-communities) และสังคมขามพรมแดน (trans-

nationalism )13  

  Stuart Hall กลาวไวในบทสัมภาษณ “The Formation of a Diasporic 

Intellectual” วา คนพลัดถิ่นยุคใหมกําเนิดในป 1492 ซึ่งเปนยุคเร่ิมตนของการขยายตัวของยุค 

                                                 
11Edmund R. Leach,  Political systems of highland Burma: A study of Kachin social structure, ( London : 

Athlone Press, 1970) 
12Charles F.Keyes,  Toward a new formulation of the concept of ethnic group, vol.3 no.3 (1976): 202-213. 
∗ความแตกตางระหวาง คนพลัดถิ่น และ คนยายถิ่น คือ คนพลัดถิ่นเมื่ออพยพไปที่ใดที่หนึ่งจะมีการต้ังถิ่นฐานอยาง

ถาวร  สวนผูอพยพยายถ่ินจะต้ังถิ่นฐานอยูเพียงช่ัวคราวและมีความสัมพันธกับบานเกิด 
13Khchig Toloyan,  “Rethinking diaspora (s): Stateless power in transnational moment,” Diaspora vol.5,no.I 

(1996),p 3 ,p 10.(อางถึงใน ฐิรวุฒิ เสนาคํา,  มานุษยวิทยาขามพรมแดน, (กรุงเทพฯ: วัฒนสาสน, 2549), หนา 19 . 
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จักรวรรดินิยม ลัทธิลาอาณานิคม และยุคการคาทาสของตะวันตก นับต้ังแตนั้นเปนตนมา

วัฒนธรรมของโลกไดพัฒนาไปเปนวัฒนธรรมพลัดถิ่น (diasporic cultures) 

  ส่ิงที่ Hall สนใจคนพลัดถิ่น คือ ประเด็นเร่ืองอัตลักษณของคนพลัดถิ่น กลาวคือ 

เปนอัตลักษณที่เกิดข้ึนหรือผลิตข้ึนใหมภายใตเงื่อนไขสังคมสมัยใหมตอนปลาย หรือสังคมหลัง

สมัยใหม ซึ่งเปนยุคที่สังคมโลกตกอยูภายใตกระแสโลกาภิวัตน ซึ่งหมายถึงกระแสโลกาภิวัตนมี

แรงตานการสรางความเปนหนึ่งเดียวของวัฒนธรรมโลกใหดํารงอยู โดยดานหนึ่งเปนการสราง

ความเปนหนึ่งเดียว แตอีกดานเปนการสรางความแตกตาง ดังนั้นกระแสโลกาภิวัตนจึงไมใชการ

แทนที่ความเปนทองถิ่นดวยความเปนสากล หากเปนการประสานระหวางความเปนทองถิ่นกับ

สากล และสรางความเปนทองถิ่นและสากลข้ึนมาใหม 

  ในบทความเร่ือง “The Question of Culture Identity” Hall กลาววามโนทัศนวา

ดวยอัตลักษณในปจจุบันอาจแยกได 3 กลุม14 คือ 

1) มโนทัศนตัวตนรูแจง (enlightenment subject) ซึ่งมองตัวตนหรืออัต

ลักษณในฐานะที่มีอํานาจอธิปไตย มีความเปนอิสระจากเงื่อนไขทั้งปวง มีความเปนเอกภาพ มี

ความเปนหนึ่งเดียวใน ตัวตน หรือ Subject คือ ผูรู ผูสรางความรู ผูมีเหตุผล ผูกําหนดศีลธรรม ผูมี

สํานึก และเปนผูกระทําอยางมีสํานึกที่สืบทอดมายาวนานในประวัติศาสตรความคิดยุโรป เปนอัต

ลักษณที่มีแกนแกน มีรากเหงาที่แทจริง อัตลักษณมีอยูกอนแลว ดํารงอยูเพื่อรอการคนพบและ

สามารถดํารงอยูและเปนหนึ่งเดียวขามมิติของเวลาและสถานที่ ประวัติศาสตร และวัฒนธรรม  

2) มโนทัศนตัวตนทางสังคม (sociological subject) เพื่อสะทอนให

เห็นถึงความแตกตางและซับซอนของสังคมสมัยใหม สะทอนถึงการตระหนัก ความไมเพียงพอของ

แนวคิดที่มองอัตลักษณวาตัวตนมีแกนแกน มีความเปนอิสระ และความเพียงพอในตัวเอง มอง

วาอัตลักษณหรือตัวตนเปนส่ิงที่ถูกสรางจากความสัมพันธของตัวตนกับคนอ่ืน มีความสําคัญ 

(signification other) อาจเปนพอแมหรือคนใกลชิดกับตัวตน คนอ่ืนที่สําคัญทําหนาที่เปนส่ือกลาง

เช่ือมตอระหวางตัวตนกับโลกแหงคุณคา ความหมาย สัญลักษณที่ตัวตนนั้นดํารงอยู อัตลักษณ

นั้นจะมีแกนความเปนตัวตนและมีส่ิงที่เรียกวา “ตัวตนที่แทจริงของฉัน / the real me” แตแกน

ดังกลาวก็ถูกสรางและปรับเปลี่ยนไปตามปฏิสัมพันธระหวางตัวตนของสังคม อัตลักษณจึงทํา

หนาที่เหมือนสะพานเช่ือมระหวางขางนอกกับขางใน ระหวางโลกสาธารณะกับโลกแหงบุคคล 
 
                                                 

14Stuart Hall,  “The formation of a diasporic intellectual:  An interview with Stuart Hall, in Stuart Hall: critical 

dialogues in culture studies. Edited by David Morley and Kuan-Hsing Chen, (London: Routledge, 1996) p.490.อางถึง

ใน  ฐิรวุฒิ เสนาคํา,  “แนวคิดคนพลัดถิ่นกับการศึกษาชาติพันธุ.” ใน  วาดวยแนวทางการศึกษาทางชาติพันธุ, (กรุงเทพมหานคร: 

โอ เอส พร้ินต้ิงเฮา, 2548), หนา 227-252. 
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3) มโนทัศนฐานะตัวตนหลังสมัยใหม หรือ มโนทัศนการดึงตัวตน หรือ 

Subject ออกจากศูนยกลาง เปนแนวคิดที่พัฒนาและเกิดข้ึนในยุคสังคมสมัยใหมตอนปลายหรือ

หลังสมัยใหม ซึ่งมักจะพบอยูในงานของนักคิดนักวิชาการสําคัญของยุโรป 5 กระแส คือ กระแส

แนวคิดแบบมารกซิสต กระแสแนวคิดจิตวิเคราะห กระแสแนวคิดภาษาศาสตรเชิงโครงสรางและ

หลังโครงสราง กระแสแนวคิดสตรีนิยม และกระแสแนวคิดวงศาวิทยาวาดวยตัวตน/Subject ของ    

ฟูโกต  

  นอกจากนี้ Stuart Hall ไดแสดงทัศนะและมุมองคนพลัดถิ่น และอัตลักษณคน

พลัดถิ่นไวอีกหลายประการ15 และที่เกี่ยวของกับการศึกษาในคร้ังนี้ ไดแก 

1) อัตลักษณคือส่ิงที่ถูกสราง (constructed) เปนอัตลักษณถูกสรางข้ึน

ในทางประวัติศาสตร วัฒนธรรม การเมือง และวาทกรรม และไมมีวันสรางไดสมบูรณ อัตลักษณ

จึงเปนทั้งส่ิงที่ “เปนอยู”(being) และ “กําลังจะเปน” (becoming) อัตลักษณมีสวนหนึ่งอยูใน

อนาคต อีกสวนหนึ่งอยูในอดีต อัตลักษณจึงไมไดเปนหนึ่งเดียว หยุดนิ่ง ตายตัว อัตลักษณเกดิจาก

การปะทะประสานระหวางความเหมือนและความตอเนื่อง กับความแตกตางหรือแตกหัก อัต

ลักษณมิใชผลผลิตสําเร็จรูปแตคือส่ิงที่อยูในกระบวนการ อัตลักษณจึงมีความขัดแยงและถูกสราง

จากความแตกตางและส่ิงที่มาไมถึง อยางเชน อัตลักษณของแคริเบียนพลัดถิ่น ที่มิไดถูกสรางและ

ใหความหมายภายใตบริบทของรัฐชาติ แตถูกสรางจากการปะทะประสานของส่ิงที่ปรากฏและไม

ปรากฏ ส่ิงที่แตกตางและมาไมถึง สามสิ่งที่พรมแดนทองถิ่น รัฐชาติ และทวีป คือ การปรากฏ 

(บางส่ิง) และมาไมถึง (ไมปรากฏบางส่ิง) เชน ของวัฒนธรรมแอฟริกัน วัฒนธรรมยุโรปและ

วัฒนธรรมอเมริกัน 

2) อัตลักษณไมแยกขาดจากกระบวนการนําเสนอ (representation) คือ 

อัตลักษณเปนส่ิงที่ถูกสรางแตสรางไมเสร็จสมบูรณ และอยูในกระบวนการตลอดเวลา แตการ

สรางอัตลักษณนั้นมิไดสรางจากภายนอกแตสรางข้ึนจากภายในกระบวนการนําเสนอ เชน การ

ประกาศ การเลา การพูด การเขียน และส่ือการนําเสนอ อัตลักษณจึงกลายเปนส่ิงที่ถูกสราง และ

นําเสนอผานวาทกรรมที่เกี่ยวของโดยตรงกับ “อํานาจ/ความรู” ซึ่งเปนคูแฝดอันศักด์ิสิทธิ์ของฟูโกต 

                                                 
15Stuart Hall,  “Thinking diaspora: Home-thoughts from abroad,” Small Axe,Vol.6(September,1999),p4-5,  

Stuart Hall,  “Culture identity and diaspora,” in Identity: Community, culture, difference, ed. Jonatan Rutherford, 

(London: Lawrence and Wishart,1990),p 223-236 อางถึงใน ฐิรวุฒิ เสนาคํา,  มานุษยวิทยาขามพรมแดน, หนา 25-36 และ 

อางถึงใน  ฐิรวุฒิ เสนาคํา,  "แนวคิดคนพลัดถิ่นกับการศึกษาชาติพันธุ.” ใน  วาดวยแนวทางการศึกษาทางชาติพันธุ,หนา 227-252. 
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3) อัตลักษณมีลักษณะพันธุทาง หรือ ลูกผสม (hybrid) เกิดข้ึนจากการ

ปะทะประสานของส่ิงแตกตาง อัตลักษณผสมนี้มีสวนชวยขยายขอบเขต หรือ พรมแดนระหวาง

ตัวตนและคนอ่ืน ทําใหตัวตนและคนอ่ืนไมอาจแยกจากกันไดเด็ดขาด เพราะมองจากฐานคิดอัต

ลักษณผสมแลว คนอ่ืนก็อยูในตัวเราและตัวเราก็อยูในคนอ่ืน ดังนั้นอัตลักษณคนแคริเบียนพลัดถิน่

เกิดจากการปะทะประสานของสิ่งแตกตางที่ปรากฏ แตมาไมถึงสามวัฒนธรรมขางตน การปะทะ

ประสานดังกลาวทําใหอัตลักษณของคนแคริเบียนพลัดถิ่นกลายเปนอัตลักษณพันธุทางหรืออัต

ลักษณผสมหรือพันธุทางของวัฒนธรรมสามกระแส และแตกตางทั้งจากอัตลักษณของคนในแอฟ

ริกา แคริเบียน อเมริกา และคนยุโรป 

4) อัตลักษณของการเปลี่ยนความเหมือน อัตลักษณในทัศนะของ Hall 

มิใช “ความเหมือน” (the same) แตคือ “การเปลี่ยนความเหมือน” (changing same) การเปลี่ยน

ความเหมือนเกิดข้ึนจาก “การแปลวัฒนธรรม” (culture translation) และการใหความสําคัญ     

ของ “ตัวตนนอย” (minimal selves) ของแตละกลุมคน โดย Hall เห็นวาการถายทอดวัฒนธรรม

ไมใชการถายโอนวัฒนธรรมทั้งหมดจากกลุมคนหนึ่งหรือรุนหนึ่งไปสูอีกกลุมหรือรุนหนึ่ง การ

ถายทอดทางวัฒนธรรมคือการแปลวัฒนธรรม หรือ การสืบเนื่องบางสวน การทอดทิ้งบางสวนและ

นําส่ิงอ่ืนมาผสม เมื่อการสืบทอดทางวัฒนธรรมคือการแปลวัฒนธรรม ผลที่ตามมา คือ แมกลุมคน

ที่มีที่มาจาก “รากวัฒนธรรมเดียวกัน” แตวัฒนธรรมที่ยึดถือโดยกลุมคนที่อยูในที่ตางกันก็แตกตาง

กันไปตามบริบททางเศรษฐกิจ การเมือง สังคมวัฒนธรรม นั่นคือ การเปลี่ยนความเหมือน ซึ่ง

บางคร้ังเปนการเปล่ียนความเหมือนเพื่อหลีกเล่ียงเพื่อลดทอนความแตกตางใหมาอยูภายใตความ

เหมือนไมวาความเหมือนนั้นจะเปนความเหมือนของชาติ ชาติพันธุ หรือ เชื้อชาติ 

5) อัตลักษณคือเร่ืองเลา ซึ่ง Hall มีความคิดเห็นวา อัตลักษณคือเร่ืองที่

เราบอกวาเราคือใคร นัยของ “เร่ืองเลา” (narrative)  ก็คือ ความไมเปนหนึ่งเดียวของอัตลักษณ อัต

ลักษณเปนเร่ืองเลาที่แปรเปล่ียนไปตามเวลาและสถานท่ี เลากับใคร และเลาทําไม อยางไรก็ดี 

Hall มองตางจากแนวคิดหลังสมัยใหมสุดข้ัวที่มองอัตลักษณในฐานะที่เปนตัวหมาย (signifier) ที่

ลอยลองหาตัวถูกหมาย (signifieds) อยางไมมีที่ส้ินสุด โดยเห็นวาอัตลักษณไมไดดํารงอยูใน

ฐานะที่เปน ตัวตนไรที่เกาะ (endless nomadic existence) อัตลักษณแมจะเปนเร่ืองเลาก็เปน

เร่ืองเลาที่มีโครงสราง มีหัวเร่ืองคลุม มีโครงสรางระบุ (structure of identification) หรือมีคนอ่ืน

หรือสังคมกําหนดวาคุณคือใคร อัตลักษณเกิดจากการระบุโดยคนอ่ืน และการนิยามตัวเรา การมี

คนอ่ืนระบุทําใหอัตลักษณมิใชส่ิงที่เรากําหนดเองทั้งหมด แตการมีโครงสรางกําหนดก็ไมอาจ

กําหนดไดเบ็ดเสร็จ ดังนั้นจึงมีตัวตนนอย (minimal selves) ของเราดํารงอยู อัตลักษณเปนเร่ือง
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เลาตามฐานะและตําแหนงทางสังคม  อัตลักษณแมเพียงเรื่องเลาก็เลาในสถานท่ี เวลา 

ประวัติศาสตร และวัฒนธรรมที่เฉพาะเจาะจงอันหนึ่ง ส่ิงที่เลาจึงอยูในบริบทตลอดเวลา และเปน

เร่ืองเลาที่พูดเลา หรือเขียนจากตําแหนงที่ “ถูกจัดวาง” (positioned) 

 
2.3 แนวคิดการยายถ่ิน และระบบการยายถ่ิน 
 
 2.3.1 การยายถิ่น 

การยายถิ่น (migration)16 คือ การเคลื่อนยายประชากรจํานวนมากจากถิ่นพํานัก

ของตนไปยังบริเวณอ่ืนซึ่งมีระยะหางจากถิ่นพํานักเดิมพอสมควรโดยผูยายถิ่น (migrants) มีความ

ต้ังใจจะไปพํานักในถ่ินใหมชั่วคราวหรือถาวร  

การยายถิ่นขามชาติ คือ การยายถิ่นระหวางสังคมตางๆ ซึ่งสาเหตุของการยายถิน่

ระหวางประเทศสามารถจําแนกไดเปนปจจัย “ผลัก” และ “ดึง” ปจจัยดึงคือขนาดและโครงสราง

ของแรงงานในทองถิ่น การปรับระบบการศึกษาภาคบังคับ ทําใหการเขาสูตลาดแรงงานของคนรุน

หนุมรุนสาวตองชะลอเวลาออกไป เกิดชองวางสําหรับแรงงานตางชาติไรทักษะเขามาทํางานแทน 

ในขณะที่แรงงานทองถิ่นยายไปทํางานที่มีคาจางดีกวา งานนั่งโตะและงานที่ตองใชทักษะ 

ปจจัยที่เปนตัว “ผลัก” คือ การวางงาน ความยากจน และความดอยพัฒนาของ

ประเทศที่สงออกแรงงาน ประเทศเหลานี้จะมีอัตราการเจริญเติบโตของประชากรสูง การวางงาน

สูง และรายไดเฉล่ียตอหัวตํ่า การยายถิ่นไมไดชวยใหเกิดการพัฒนาเศรษฐกิจสําหรับภูมิภาคที่

ยากจน แตจะทําใหคงสภาพดอยพัฒนาและยังตองพึ่งพาศูนยกลางทุนนิยมในอุตสาหกรรมอยู  
   

2.3.2 ระบบการยายถิ่น  

  กลุมประเทศที่มีการไหลเวียนของการยายถิ่น อาจจะประกอบไปดวยประเทศ 2 

ประเทศข้ึนไปหรือมากกวา ที่มีการเชื่อมโยงกันดวยการยายถิ่นในรูปแบบตาง ๆ เชน การยายถิ่น

จากเอเชียสูอเมริกา ยุโรป และเอเชียดวยกัน ซึ่งเปนผลมาจากปจจัยผลักดันและปจจัยดึงดูด 

(push-pull model) การยายถิ่นเกิดจากปจจัยผลักดันในถิ่นตนทาง เชน ความยากจน สงคราม 

เปนตน และปจจัยดึงดูดที่ปลายทาง เชน คาจางที่สูงกวา ความเปนอยูที่ดีกวา 

  แรงงานขามชาติโดยทั่วไปเปนปรากฏการณที่เกิดจากการเคลื่อนยายแรงงานจาก

ประเทศหนึ่งสูอีกประเทศหนึ่ง โดยมีลักษณะที่มีปฏิสัมพันธกับอีกสังคมและ/หรืออีกวัฒนธรรม 

                                                 
16“การยายถ่ิน,” ใน ประมวลคําศัพทวาดวยผูลี้ภัยและการยายถ่ิน , สุภางค จันทวานิช, บรรณาธิการ ( กรุงเทพฯ: 

สถาบันเอเชียศึกษา จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2542 ), หนา 36 – 37 . 
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หนึ่งผานการวาจางแรงงาน ซึ่งการเคล่ือนยายลักษณะดังกลาวนี้เกิดข้ึนในแทบทุกภูมิภาคของโลก 

โดยเฉพาะอยางยิ่งในยุคปจจุบันที่การสื่อสารคมนาคมมิไดเปนอุปสรรคตอการเดินทางของมนุษย

ดังเชนอดีต ผนวกรวมกับปจจัยทั้งทางเศรษฐกิจ สังคม การเมืองและการเปล่ียนแปลงทาง

วัฒนธรรมที่มีความรวดเร็วและซับซอนมากข้ึน จนอาจกลาวไดวา “แรงงานขามชาติ” เปนอาการ

อยางหนึ่งอันเกิดจากภาวะ “ทุนนิยมโลกาภิวัตน”17 แรงงานข ามชา ติ เปนปรากฏการณของ

วัฒนธรรมโลกาภิวัตนที่มีลักษณะรวมที่สําคัญหาประการ ไดแก18  

   ประการแรก เปนปรากฏการณระดับนานาชาติ เนื่องจากเปนการ

เดินทางจากประเทศหน่ึงเขาไปทํางานในอีกประเทศหนึ่ง จากระบบเศรษฐกิจ สังคม และ

วัฒนธรรมหนึ่ง เขาไปติดตอสัมพันธ (ผานการจางงาน) กับอีกวัฒนธรรมหนึ่ง สะทอนใหเห็นวา

พรมแดนของรัฐชาติที่เคยถูกปดกั้นดวยอุดมการณทางการเมืองหรือการกีดกันทางเศรษฐกิจ

ในชวงสงครามเย็นไดเปดกวางมากข้ึน 

   ประการที่สอง แรงงานขามชาติ คือการไหลเวียนของกําลังคนในวัย

ทํางานจากประเทศที่ระบบเศรษฐกิจที่มีภาคเกษตรกรรมเปนหลักไปยังประเทศที่มีอุตสาหกรรม

และบริการ เปนหัวใจสําคัญของระบบเศรษฐกิจของประเทศ จากประเทศที่ยากจนกวาไปยัง

ประเทศที่รํ่ารวยมากกวา  

   ประการที่สาม ความยากจนและความตองการโอกาสในชีวิตยังคงเปน

แรงผลักที่สําคัญของการเคล่ือนยายแรงงานขามชาติ แรงงาน ไมวาจะเปนกรรมกร คนทาํงานบาน 

หรือโสเภณีตางก็ด้ินรนทาํงานหาเงนิเพื่อสงกลับไปชวยเหลือครอบครัวของตน เงินตราตางประเทศ

ไมเพียงแตจะชวยเหลือครอบครัวของแรงงานแตละคนแลวยังชวยหลอเล้ียงเศรษฐกิจของประเทศ

ไดอีกดวย 

   ประการที่ส่ี ปมปญหาของแรงงานขามชาติซับซอนและหลากหลายมาก

ข้ึน เชน เกี่ยวของกับการเมอืงและความสัมพันธระหวางประเทศ การแพรระบาดของโรคเอดส การ

ขยายตัวของแกงใตดินขามชาติทีท่ําธุรกจิผิดกฎหมาย ทั้งการลักลอบขนคนเขาเมือง การคา

ประเวณี และยาเสพติด เปนตน 
 

                                                 
17สุริยา สมุทคุปต์ิ และพัฒนา กิติอาษา,  มานุษยวิทยากับโลกาภิวัตน: ขอเสนอเบ้ืองตนเก่ียวกับ "แรงงานขามชาติ" และ 

"นักมานุษยวิทยา" ในบริบทของวัฒนธรรมโลก, (นครราชสีมา: หองไทยศึกษานิทัศน, สํานักวิชาเทคโนโลยีสังคม, มหาวิทยาลัย

เทคโนโลยีสุรนารี, 2538), หนา 88-89. 
18เร่ืองเดียวกัน, หนา 88-89. 
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   ประการสุดทาย แรงงานขามชาติ เปนปรากฏการณที่สะทอนใหเห็นวา

สังคมนานาชาติในโลกสมัยใหมมีการติดตอเช่ือมโยงกันทางเศรษฐกิจ การเมือง การติดตอส่ือสาร 

และสังคมวัฒนธรรมมากขึ้น แรงงานจากไทยและฟลิปปนสชวยใหธุรกิจการกอสรางในไตหวัน

เจริญกาวหนา คนทํางานบานและคนเล้ียงเด็กจากฟลิปปนส ชวยใหคนในวัยทํางานของฮองกง

และสิงคโปรมีเวลาทํางานมากข้ึน เปนตน 

  แนวคิดในการวิเคราะหที่กลาวมานี้มีความสอดคลองกับการเคล่ือนยายถิ่นฐาน

ของประชากรจากประเทศพมามาสูประเทศไทย โดยเฉพาะคนมอญที่เขามาทํางานในจังหวัด

สมุทรสาคร  เพราะเนื่องดวยเหตุและปจจัยผลักดันอันเนื่องมาจากแนวนโยบายของรัฐบาลพมาที่

ไมสามารถทําใหบานเมืองเกิดความสงบสุขได อีกทั้งยังมีปญหาความยากจนเขามาเกี่ยวของ จึง

เปนตัวผลักดันใหประชาชนที่อยูในประเทศพมาแสวงหาสถานที่ใหมที่ทําใหชีวิตความเปนอยูของ

ตนดีข้ึน ในสวนปจจัยดึงดูดของประเทศไทย เปนประเทศที่ปราศจากสงคราม ประกอบกับการ

เจริญเติบโตทางเศรษฐกิจ อีกทั้งระบบสาธารณูปโภคตาง ๆ พรอมมูล ทําใหชาวมอญที่ประสบ

ปญหาหลบหนีเขามาพึ่งพิงประเทศไทย 

 

2.3.3 แรงงานขามชาติจากประเทศพมา 

 1) ปจจัยที่มีอิทธิพลตอการอพยพยายถิ่นของแรงงานขามชาติ 

       การเคลื่อนยายของแรงงานขามชาติจากประเทศพมาเขาสูประเทศไทย

เปนปรากฏการณทางสังคมที่ปรากฏชัดมาต้ังแตในปพ.ศ.2533 เปนตนมา เนื่องมาจากสาเหตุ 2 

ปจจัยหลัก  คือ  ปจจัยผลักดันและปจจัยดึงดูด  (push-pull model) ของระบบการยายถิ่น               

(migration system) ดังนี้ 

    (1) ปจจัยดึงดูดจากประเทศไทยซ่ึงถือวาเปนประเทศปลายทาง 

(country destination) การยายถิ่นของแรงงานขามชาตินั้นเกิดจากผลของการพัฒนาประเทศที่มุง

เศรษฐกิจแบบอุตสาหกรรม  การใหความสําคัญกับการนําเทคโนโลยีมาใชในการผลิต การเพิ่ม

ความสําคัญของอุตสาหกรรมการบริการที่ทันสมัยทําใหแรงงานขามชาติกลายเปนที่ตองการใน

กระบวนการพัฒนาเศรษฐกิจเปนอยางยิ่ง ประกอบกับการขาดแคลนแรงงานไทย เนื่องจากผูคน

ไดรับการศึกษาสูงข้ึนมีโอกาสไดทํางานดีสามารถเรียกรองคาตอบแทนที่สูง ดังนั้นแรงงานขามชาติ

จึงเปนที่ตองการมากกวาเพื่อลดตนทุนในกระบวนการผลิตไมวาจะเปนภาคเกษตรและ

ภาคอุตสาหกรรม  
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    แรงงานขามชาตินั้นมักจะไมเลือกงานและสามารถทํางานที่มี

ลักษณะงานบางอยางที่แรงงานไทยปฏิเสธที่เรียกวา 3 ส คือ สกปรก แสนลําบาก สุดเส่ียง( 3 Ds-

dirty, difficult and dangerous)19 เพราะแรงงานเหลานี้มีความขยันอดทน คาตอบแทนตํ่ากวา

แรงงานไทย และที่สําคัญไรอํานาจการตอรอง20 

    (2) ปจจัยผลักดันจากประเทศตนทาง (country of origin)  ทํา

ใหแรงงานขามชาติเหลานี้ เขามาอยูประเทศไทยดวยสาเหตุทางการเมืองและเศรษฐกิจ

ภายในประเทศพมา21 คือ  

     (2.1) แรงผลักดันทางดานการเมืองมีสวนสําคัญอยาง

ยิ่งสําหรับการยายถิ่น โดยเฉพาะในเร่ืองของความไมปลอดภัยในการดํารงชีวิต เชน การที่รัฐบาล

เผด็จการทหารพมาไดยึดอํานาจการปกครองประเทศเบ็ดเสร็จ ปกครองแบบรัฐบาลเผด็จ

การทหาร ปฏิเสธบทบาทพรรคการเมืองฝายคาน ปราบปรามขบวนการนักศึกษาระหวางที่มีการ

ชุมนุมประทวงของประชาชน ในวันที่ 8 สิงหาคม พ.ศ. 2531 (เหตุการณ 8888: 8 สิงหาคม 1988) 

การตอสูระหวางกองกําลังชนกลุมนอยกับรัฐบาลทหารพมาในชวง 10-15 ป ที่ผานมา และการ

ละเมิดสิทธิมนุษยชนในประเทศ   

     (2.2) แรงผลักดันทางดานเศรษฐกิจ คือ รัฐบาลทหาร

พมาไดนํานโยบายเศรษฐกิจแบบสังคมนิยมพมามาใช ทําใหประชาชนตองอดอยากยากแคน เกิด

ภาวะเงินเฟอ และเกิดภาวะความยากจนอัตคัดข้ึนในทุกพื้นที่  ตอมาในป พ.ศ.2531 รัฐบาลพมา

ไดพยายามปฏิรูปการคาหรือเปดตลาดสูแนวทาง “ทุนนิยมแบบพมา” 22 ในยุคของนายพล เนวิน     

มีการชักนําการลงทุนจากตางประเทศและสนับสนุนอุตสาหกรรมการทองเที่ยว อยางไรก็ตาม

ประชาชนยังคงอดอยากและมีความเปนอยูที่แรนแคนมากข้ึนเร่ือยๆ ทั้งนี้ ดวยเหตุผลจากรูปแบบ

การบริหารเศรษฐกิจของรัฐ ระบบเผด็จการนั้น เอ้ืออํานวยใหเกิดการคอรัปชั่นและหาผลประโยชน

                                                 
19Amarapibal A.,Beesey A.and Germershausen , A.,  Irregular migration in Thailand: Unauthorised migration 

in Southeast Asia, ( Manila : Scalabrini Migration Center, 2001)  
20อรสา ปานขาว,  การประเมินผลโครงการประชาสัมพันธการแกไขปญหาแรงงานตางดาวผิดกฎหมาย, (กรุงเทพฯ: กรม

ประชาสัมพันธ, 2547), หนา 1-2 

 21สุรสม กฤษณะจูฑะ,  สิทธิของผูพลัดถิ่น: ศึกษากรณีชาวไทยใหญจากประเทศพมา, เอกสาร งานวิจัยชุดโครงการการ

พัฒนาระบบสวัสดิการสําหรับคนจนและคนดอยโอกาสในสังคมไทย, 2546 (เอกไมตีพิมพเผยแพร) อางถึงใน  อดิศร เกิดมงคล 

และ บุษยรัตน กาญจนดิษฐ, แรงงานตางดาวชาวพมาและความรุนแรงปญหาแรงงานพมา และ มายาคติความเปนชาติไทย  

แหลงที่มา : http: // www.midnightuniv.org, 12 ตุลาคม 2549. 
22พรสุข เกิดสวาง และกฤตยา อาชวนิชกุล,  การละเมิดสิทธิมนุษยชนในประเทศพมาจากผูลี้ภัยสูแรงงานขามชาติ, 

(นครปฐม: สถาบันวิจัยประชากรและสังคม มหาวิทยาลัยมหิดล, 2540), หนา 11-12. 

http://www.midnightuniv.org,%2012/
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ใสตนของกลุมผูนําทหาร การตอสูทางการเมืองและกําลังอาวุธระหวางรัฐบาล ชนกลุมนอย และ

กลุมประชาธิปไตย รวมทั้งการละเมิดสิทธิมนุษยชนซึ่งสงผลกระทบถึงสภาวะความเปนอยูของ

ประชาชน 
    

2) วิธีการและเสนทางการหลบหนีเขาเมืองของแรงงานขามชาติ 

   แรงงานขามชาติสวนใหญจะหนีความยากลําบากจากบานเกิดดวย

แรงผลักดันจากสภาพการเมืองและเศรษฐกิจในประเทศพมา โดยอพยพยายถิ่นเขาประเทศไทย

อยางผิดกฎหมาย การเดินทางเขามาจะตองผาน “ขบวนการนายหนา” ซึ่งอาจจะเปนญาติพี่นอง 

เพื่อน หรือคนในหมูบานเดียวกัน หรืออาจจะเปนคนที่ไมเคยรูจักมากอน หรือ คนไทย และ

นายหนาจะทํางานไดจะตองมีความสัมพันธกับเจาหนาที่รัฐในรูปแบบตางๆ เชน การจายคาสวย

ผานทาง จนถึงการเปนหุนสวนในการนําพาแรงงานเขาเมือง หลายคร้ังที่เจาหนาที่รัฐเองเปนผู

นําเขาแรงงานขามชาติ 23เสียเอง 

   เสนทางการลักลอบเขาเมืองโดยผิดกฎหมายนั้น∗สวนมากจะเขามาทาง

ชองทางดานเจดียสามองคดานอําเภอสังขละบุรี จังหวัดกาญจนบุรี  เพราะคอนขางสะดวกหากจะ

เดินจากเมืองเย จังหวัดมะละแหมง รัฐมอญ ประเทศพมา มาตามแนวทางรถไฟสายมรณะที่ญ่ีปุน

สรางในสมัยสงครามโลกคร้ังที่ 2 ที่ไปส้ินสุดที่เมืองตันบูซายัต พื้นที่แถบนี้จะเปนพื้นราบติดกัน

หมดแทบไมมีปาเขาใหญเพราะตนไมจะถูกตัดหมดจะมีร้ัวลวดหนามบางๆ กั้นเปนแนวเขตไว  

ฝายพมาก็เลยระดมผูคนเขามาอยูอาศัยในแถบนี้ เรียกกันวาหมูบานบอญ่ีปุน อําเภอพญาตองซู 

ตลอดจนขบวนการนายหนาก็จะมาต้ังสํานักงานอยูเชนกัน และมีส่ิงอํานวยความสะดวกใหหลาย

อยาง เชน ไฟฟาจากประเทศไทย โทรศัพทระบบ GSM ซึ่งก็มาต้ังเครือขายใหบริการใกลกับ

หมูบานเจดียสามองคโดยมาในรูปใหบริการเพื่อสงเสริมการทองเที่ยว สัญญาณสามารถติดตอ

ทะลุเขาไปในพมาได ขบวนการจึงมีการติดตอส่ือสารที่สะดวก ซื้อโทรศัพทแบบที่ไมตอง

ลงทะเบียนจากรานคาที่มีอยูอยางมากมายแลวก็นําออกไปใชที่อําเภอพญาตองซูไดทันที ดังนั้น 

                                                 
23อดิศร เกิดมงคล,  บันทึกชีวิต แรงงานพมา จากแรงงานทาสสูแรงงานเถ่ือน, (กรุงเทพฯ: คณะกรรมการรณรงคเพื่อ

ประชาธิปไตยในพมา (กรพ.), 2546), หนา 4-5. 
∗จากสวนหนึ่งของบทความของ พ.ต.อ.ภูวดล วุฑฒกนก รองผูบังคับการตํารวจตระเวนชายแดนภาค 4 ไดทําการวิจัย

เร่ืองการปองกันปราบปรามการลักลอบหลบหนีเขาเมืองผิดกฎหมายตามแนวชายแดนในจังหวัดกาญจนบุรี  เปนการศึกษาถึง

วิธีการ เสนทาง และแนวทางแกไขปญหาการลักลอบหลบหนีเขาเมืองดวยผิดกฏหมาย (พ.ต.อ.ภูวดล วุฑฒกนก,  การปองกัน

ปราบปรามการลักลอบหลบหนีเขาเมืองผิดกฎหมายตามแนวชายแดนในจังหวัดกาญจนบุรี, (ม.ป.ท.: ม.ป.ป.) 
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ใครก็ตามในประเทศไทยถาตองการแรงงานก็สามารถติดตอนายหนาไดทันที ซึ่งนายหนาก็จะ

โทรศัพทส่ังจํานวนคนและนัดหมายการเดินทางไปที่อําเภอพญาตองซูไดทันที  
ขบวนการนายหนาจะใชวิธีการมากมายในการนําคนหลบหนีเขา

เมืองไทย โดยแยกได  3 ลักษณะ คือ เดินทางโดยรถยนต เดินเทา และทางเรือ นอกจากนั้นยังมี

การปลอมแปลงตัวเองในหลายลักษณะ เชน บวชเปนพระสงฆเพื่ออําพรางเจาหนาที่ของรัฐ และ

เปล่ียนสถานที่จําวัดเขามาเร่ือยๆ ลักษณะนี้ทําความลําบากใจใหแกเจาหนาที่เปนอยางมาก 

เพราะวัดตางๆ ก็จะมีพระผูใหญที่ประชาชนใหความเคารพนับถือคอยดูแลไปตามลําดับชั้น หากมี

การจับกุมภายในวัดก็จะทําใหเปนการเสียหนา 

   การทําบัตรปลอมเพื่ออําพรางเจาหนาที่ในการเดินทาง เชน บัตรสีที่

กระทรวงมหาดไทยออกใหสําหรับคนตางดาวประเภทตางๆ ซึ่งมีหลายชนิด จึงมีเพียงเจาหนาที่

กรมการปกครองเทานั้นที่สามารถจะทราบไดวาบัตรใดเปนบัตรจริงบัตรปลอม หรือบัตรใดสามารถ

ไปในพื้นที่ใดได  
 

3) การละเมิดสิทธิมนุษยชนในประเทศพมา 

   อาจกลาวไดวาการละเมิดสิทธิมนุษยชนเปนผลจากปญหาทางการเมือง

และเศรษฐกิจของพมาที่มีผลตอนโยบายของรัฐบาลทหารพมาตอการกดข่ีขูดรีด และไมเคารพ

สิทธิความเปนมนุษยของประชาชนไมวาจะมีเช้ือสายพมาหรือกลุมชาติพันธุใด และสิ่งที่รัฐบาล

พมาปฏิบัติตอประชาชน 24 คือ  
    (1) ประชาชนคือทาสของรัฐ โดยรัฐจะเกณฑผูคนมาเปนแรงงาน

ไรฝมือในโครงการกอสรางสาธารณูปโภคตางๆ เชน ถนน ทางรถไฟ ฝายกั้นน้ํา หรืองานกอสรางให

หนวยงานราชการและกองทัพ แรงงานทาสในภาคการเกษตร และการบังคับเกณฑทหารและ

ทหารเด็ก มีการกําหนดใหเด็กชายอายุ 14 ปข้ึนไปมาเปนทหาร  

    (2) การบังคับโยกยายประชาชนโดยอํานาจรัฐ คือ การบังคับ

กวาดตอนผูคนออกจากชุมชนของตน เชน โครงการโยกยายถิ่นฐานใหม (Resettlement 

Programs) ซึ่งมุงเนนบังคับใหชาวบานตองโยกยายออกจากที่อยูเดิม โดยที่บางคร้ังก็ไมไดจัดหาที่

อยูใหมให หรือจัดสรรที่อยูซึ่งงายตอการควบคุม หรือเปนพื้นที่ซึ่งมีสภาพแยกวาที่อยูเดิม เชน 

ตองการพื้นที่เหลานั้นเพื่อการกอสรางสาธารณูปโภคและโครงการพัฒนาอ่ืนๆ อาทิ สรางทางรถไฟ 

                                                 
24พรสุข เกิดสวาง และ กฤตยา อาชวนิชกุล,  การละเมิดสิทธิมนุษยชนในประเทศพมาจากผูลี้ภัยสูแรงงานขามชาติ, 

หนา 14-31. 
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เข่ือน ฝาย ถนน เปนตน นอกจากนี้ยังบังคับใหประชาชนใหอพยพออกจากแหลงทองเที่ยว  

สืบเนื่องจากรัฐบาลพมาประกาศนโยบายการทองเที่ยว และเรงดําเนินการตกแตงสถานท่ี

ประวัติศาสตรหรือสถานที่ทองเที่ยวในเมืองใหญหลายแหงใหดูสวยงาม 
     (3) วัฒนธรรมหันซายหันขวาและการเลือกปฏิบัติทางศาสนา 

รัฐบาลพมาถือวาวัฒนธรรมพมาเปนวัฒนธรรมชาติ แมจะนิยมหยิบยกเอกลักษณของชนกลุม

นอยมาเปนจุดขายเพ่ือการทองเที่ยว แตก็มีนโยบายที่จะครอบงําทางวัฒนธรรมตอชนกลุมนอย

หลายรูปแบบโดย  ลดทอนวัฒนธรรมและเอกลักษณชาติพันธุของชนกลุมนอย เชน อนุญาตให

โรงเรียนสอนแตภาษาพมา หามส่ิงพิมพภาษาชนกลุมนอย เปนตน บัตรประจําตัวประชาชนของ

พมาจะตองแสดงกลุมชาติพันธุ ศาสนาดวย และจากการตรวจบัตรจะสามารถทราบวาบุคคล

ดังกลาวเปนพลเมืองเต็มข้ัน (full citizen) หรือพลเมืองช้ันสอง (associate  citizen)∗ ประชาชนที่

ไมพูดภาษาพมาจะขาดสิทธิหลายประการ และอาจตกที่นั่งลําบากหากถูกสอบสวนโดยทหารพมา

ซึ่งบางครั้งจะต้ังขอกลาวหาวาเปนฝายตรงขามกับรัฐบาล 

 

 

 

 

 

 

 

 
รูปที่ 1 บัตรประชาชนของคนมอญยายถิ่นที่ระบุสัญชาติพมา ศาสนา    

 
และกลุมชาติพนัธุ            

 
 

                                                 
∗ การใหสัญชาติในประเทศพมา จะตองเปนผูที่มีหลักฐานการเกิดในประเทศและเช้ือชาติของบรรพบุรุษกอนการยึด

ครองของอังกฤษในปพ.ศ.2366 นอกจากชาวพมาแลวก็อนุญาตใหแกชนกลุมนอยตามชาติพันธุที่กําหนด และกลุมที่ต้ังรกรากอยู

ในเขตรัฐกอนปดังกลาวเทานั้น ที่ไดเปน full citizen หากพบวาบรรพบุรุษคนใดเปนพลเมืองของรัฐอื่นหลังป พ.ศ.2366 บุคคลผูนั้น

จะไดรับสถานะเพียง associate citizen ซ่ึงจะถูกเพิงถอนสัญชาติไดงายและขาดสิทธิหลายประการ เชน สิทธิการถือครองท่ีดิน 
สิทธิการประกอบอาชีพแพทย วิศวกร ครูเอกชน สิทธิในการทํางานบริษัทและองคกรตางชาติ ฯลฯ ชาวโรฮิงยาซ่ึงบรรพบุรุษสวน

ใหญจะอพยพเขามาหลังป 2366 ไดกลายเปนบุคคลไรสัญชาติหลังประกาศใชกฎหมายสัญชาติ ป 2525 (พรสุข เกิดสวาง และ 

กฤตยา อาชวนิชกุล,  การละเมิดสิทธิมนุษยชนในประเทศพมาจากผูลี้ภัยสูแรงงานขามชาติ, หนา 25) 
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    สําหรับการเลือกปฏิบัติทางศาสนา เชน ชาวคริสตในรัฐฉ่ิน รัฐบาลทหาร

พมามีคําส่ังใหสรางเจดียหลังจากที่ปลดกางเขน บางคร้ังก็ยื่นขอเสนอวาพุทธศาสนิกชนจะถูก

ยกเวนจากการเปนลูกหาบหรือใชแรงงานทาส หรือมีสิทธิ์ซื้อขาวไดในราคาถูก เปนตน  

           (4) การควบคุมบังคับและกดข่ีขูดรีดประชาชน เชน การแบง

โควตาผลผลิตเพื่อใหเกษตรกรแบงขายแกรัฐในราคาถูก รัฐบาลพมาสามารถเรียกเก็บภาษี 

คาธรรมเนียม และเงินบริจาค  

   ทั้งนี้ ทุกรูปแบบที่กลาวมาขางตน ไมวาจะเปนการใชแรงงานทาส การ

บังคับอพยพ การบังคับจายคาธรรมเนียม จะไมมีบทลงโทษท่ีแนนอนสําหรับประชาชนที่พยายาม

หลบหนี ตอตาน หรือไมปฏิบัติตาม โดยที่ทหารสามารถทุบตีอยางปาเถื่อนหรือยิงทิ้งไดตาม

สะดวก 
 

4) การละเมิดสิทธิมนุษยชนมอญ 

   การละเมิดสิทธิมนุษยชนมอญเร่ิมข้ึนจากการเพิ่มกําลังทหารของกองทัพ

พมา ต้ังแตป พ.ศ.2538 เปนตนมา มีการเพิ่มกําลังทหารรัฐบาลพมาเขามาในเขตมอญหลายพัน

นายดวยกัน แมวารัฐบาลทหารชุดปจจุบันจะบรรลุขอตกลงหยุดยิงกับพรรคมอญใหม แตกองทัพ

พมากลับไมสามารถปฏิบัติตามขอตกลงน้ันได โดยยังคงขยายกําลังเขามาในพ้ืนที่รัฐมอญเพิ่ม

มากข้ึนเร่ือยๆ และอาศัยประโยชนจากการถอนกําลังเขามาในเขตพื้นที่นอกเขตการเจรจาหยุดยิง

ของฝายพรรคมอญใหม 

   รัฐบาลพมาทําการเวนคืนที่ดินของคนมอญ จากพื้นที่เพาะปลูกซึ่งขาด

แคลนลงอยูกอนแลวเม่ือประชากรเพิ่มจํานวนมากข้ึน สถานการณเชนนี้จึงสรางความทุกขยากแก

ชาวมอญที่ดํารงชีพดวยการเกษตร และยิ่งไปกวานั้นประชาชนชาวมอญนับหมื่นยังถูกสังหารจาก

ปฏิบัติการทางทหารที่ดําเนินมายาวนานนับทศวรรษระหวางกองทัพปลดปลอยชนชาติมอญ 

(MNLA) ซึ่งเปนฝายกองกําลังทหารของพรรคมอญใหมและกองกําลังอ่ืนๆที่มีการเคล่ือนไหวใน

เขตมอญ ปจจุบันเจาหนาที่พมายังคงทําการละเมิดสิทธิมนุษยชนตอประชาชนทองถิ่นอยางไร

ความปรานี กองทัพพมามักกลาวหาพลเรือนในทองถิ่นวาสนับสนุนกลุมตอตานรัฐบาล การสังหาร  
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ขมขืน การบังคับใชแรงงานและการเวนคืนที่ดินโดยทหารพมาเกิดข้ึนกวางขวางทั่วไปใน            

เขตมอญ26 

   ในระหวางป พ.ศ.2541-2545 ที่ดินนับพันเอเคอรถูกยึด มูลคาความ

เสียหายทางการเกษตรที่ถูกทําลายหลายรอยลานจั๊ต (ประมาณ 4.5 ลานบาท) จากการกระทํา

ของกองพันทหารพมา เปนผลใหชาวบานนับพันตองสูญเสียที่ดิน พื้นที่ทางการเกษตร และไมมี

งานทํา ชาวบานสวนใหญตองเขามาในเมืองไทยเพื่อหางานทํา นอกจากกองพันทหารที่ยึดที่ดิน

แลว ยังบังคับแรงงานชาวบานโดยปราศจากคาตอบแทน รวมทั้งบังคับใหชาวบานสรางคายทหาร 

แตกองพันทหารยังขูดรีดทางภาษีเพื่อนําเงินมาใชในการสรางคายทหารใหมนี้ดวย 

   กองพันทหารยึดที่ดิน พื้นที่ทางการเกษตร และบังคับใหเจาของที่ดิน

ทํางานในพื้นที่ของตนโดยปราศจากคาจางหรือผลประโยชนใดๆ การกระทํานี้เปนการกระทําที่ไร

ความปรานีและสรางความทุกขทรมานอยางแสนสาหัสใหกับชาวบาน ขณะที่ชาวบานบางสวนโชค

ดีที่ยายเขามาอยูในคายอพยพมอญในเขตชายแดนไทย-พมา และเขามาประเทศไทยเพ่ือมาหา

งานทํา ในขณะที่คนอ่ืนซึ่งไมมีทางเลือกก็ยังคงทํางานดวยความกลัวในที่ดินทํากินเดิมตอไป 

   ถึงแมวาเจาของที่ดินและพรรคมอญใหมไดอุทธรณอยางเรงดวนไปยัง

รัฐบาลทหารพมาเพื่อใหจายคาชดเชยทั้งหมด แตเจาหนาที่รัฐบาลกลับปฏิเสธขอเรียกรองของ

พวกเขา มีเพียงบางกรณีเทานั้นที่รัฐบาลตอบสนองความตองการของเกษตรกร โดยอนุญาตให

ชาวบานเก็บเกี่ยวผลผลิตของพวกเขาตอไปไดและจายคาชดเชยเพียงเล็กนอยเทานั้น คาชดเชย

เหลานี้ถือวาเล็กนอยมากหากเทียบกับมูลคาจริงในทองตลาด บอยครั้งที่รัฐบาลทหารพมา

กลาวหาชาวบานวาเปนผูสนับสนุนฝายตอตาน และการกระทําทารุณตอชาวบานอยางไรความ

ปรานี การเคล่ือนกําลังทหารเขามาเพิ่มข้ึนทําใหเกิดการละเมิดสิทธิมนุษยชนในพื้นที่สูงข้ึนดวย 

เชน การขูดรีดภาษี การบังคับใชแรงงาน การขมขืนและการสังหาร 

   นอกจากนี้ยังมีการละเมิดสิทธิมนุษยชนตางๆอีกหลายดาน เจาหนาที่

ทองถิ่นของรัฐบาลทหารพมา ปฏิบัติตามนโยบายผสมกลมกลืนของรัฐบาลและละเมิดสิทธิข้ัน

พื้นฐานในรัฐมอญ โดยปดโรงเรียนคนมอญ โรงเรียนที่สอนภาษามอญ และหามมีการเฉลิมฉลอง

ในโอกาสสําคัญของประชาชน เชน การเฉลิมฉลองในงานวันชาติ นอกจากนี้รัฐบาลยังจัดต้ัง

โครงการถายเทประชากรเพื่อใหกลุมชาติพันธุพมาเขาไปมีอิทธิพลเหนือกลุมชาติพันธุทองถิ่นมาก

                                                 
26มูลนิธิสิทธิมนุษยชนแหงแผนดินมอญ(ประเทศพมา),  ปฏิบัติการยึดผืนนา รายงานฉบับสมบูรณวาดวยการยึดที่ดินทํา

กิน ที่ดิน ทรัพยสินของประชาชนในเขตมอญโดยกองทัพรัฐบาลพมา 2541-2545, (กรุงเทพมหานคร: จัดพิมพโดยมูลนิธิมนุษยชน

มอญ, 2548), หนา 11-12 . 
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ข้ึนเร่ือยๆ โดยการยายกลุมชาติพันธุพมาเขาไปยังกลุมชาติพันธุทองถิ่นที่มิใชพมา ทั้งการโยกยาย

ทหารที่ปลดประจําการ รวมทั้งครอบครัวเขามาต้ังรกรากใหมบนที่ดินซ่ึงยึดจากกลุมชาติพันธุ

ทองถิ่น27 

 

5) ความรุนแรงตอแรงงานขามชาติในสังคมไทย 

   การที่ผูคนจากประเทศพมาอพยพยายถิ่นจากบานเกิดมาหางานทําเพื่อ

ชีวิตที่ดีกวาทั้งของตัวเองและครอบครัวที่อยูขางหลัง การอพยพยายถิ่นจากประเทศพมาเปน

ลักษณะของการ “ลอดรัฐ"  เขามาตามชองทางตางๆ ชีวิตที่สุมเส่ียงเร่ิมตนต้ังแตออกเดินทางที่

ยากลําบากตองตัดปา ขามภูเขา เส่ียงกับ “ขบวนการนายหนา” เส่ียงตอการตรวจจับจากเจาหนาที่

ไทย  
แรงงานขามชาติจึงประสบกับความรุนแรงในรูปแบบตางๆในดินแดนที่

มิใชบานเกิดของพวกเขา เนื่องดวยสภาวการณที่สังคมไทยยังใหความสําคัญกับวาทกรรม “ความ

มั่นคงแหงชาติ” ที่มุงเนนการ “จัดระเบียบ” เพื่อกอใหเกิดความสงบเรียบรอยภายใน นโยบายของ

รัฐไทยตอผูยายถิ่นเองก็มีความไมตอเนื่อง ขลุกขลักลักล่ัน ไมไปในทิศทางเดียวกัน และมักจะนิยม

ใชนโยบาย “ลด” จํานวนผูยายถิ่นใหเหลือนอยที่สุดเทาที่จะทําได หรือมีนโยบายผลักดันกลับไปสู

ภูมิลําเนาเมื่อโอกาสเอ้ืออํานวย แตขณะเดียวกันดวยสถานภาพของการเปนผูหลบหนีเขาเมือง 

อคติของสังคมไทยตอแรงงานขามชาติ ประกอบกับแนวคิดในการจัดการของรัฐไทยที่ผานมาก็วาง

อยูบนฐานแนวคิดเร่ืองของความมั่นคงแหงชาติและเร่ืองของการตองการแกไขปญหาการขาด

แคลนแรงงานเปนหลัก แตไมไดใหความสําคัญตอการคุมครองแรงงานขามชาติ เทากับเปนการ

เปดโอกาสใหเกิดการละเมิดสิทธิมนุษยชนในรูปแบบตางๆ โดยเฉพาะอยางยิ่งตอสิทธิแรงงานอัน

เปนเร่ืองพื้นฐานสําคัญในการดํารงชีวิตของแรงงานเหลานี้และเปนพื้นฐานสําคัญที่จะสรางสังคม

ใหอยูรวมกันอยางมีความสงบสุข การละเมิดสิทธิมนุษยชนในรูปแบบตางๆ28 โดยเฉพาะปญหา

การละเมิดสิทธิแรงงานขามชาติที่เกิดข้ึน ไดแก การถูกขูดรีดจากนายหนาในระหวางการขนยาย

แรงงานขามประเทศ ตองเผชิญกับสภาพการทํางานที่เลวรายและทํางานหนักและไดรับคาแรงที่ไม

เปนธรรม การถูกทํารายรางกาย ลวงละเมิดทางเพศ ความรุนแรงจากเจาหนาที่รัฐ และความ

รุนแรงเชิงอคติทางชาติพันธุ  

 
 

                                                 
27เร่ืองเดียวกัน, หนา 57-58 . 
28อดิศร เกิดมงคล,  บันทึกชีวิต แรงงานพมา จากแรงงานทาสสูแรงงานเถ่ือน, บทนํา.  
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6) อคติทางชาติพันธุที่คนมอญยายถิ่นตองเผชิญ 

    แรงงานขามชาติจากประเทศพมาที่เขามาทํางานในจังหวัดสมุทรสาคร 

ประกอบดวยกลุมชาติพันธุตางๆ และมีจํานวนมากที่สุดนั้น คือ กลุมชาติพันธุมอญ โดยคิดเปน

รอยละ 70 เมื่อเขามาอยูในประเทศไทย คนมอญยายถิ่นเหลานี้จึงถูกนิยามจากทางการไทยวา 

“แรงงานตางดาวชาวพมา” รัฐชาติไทยจึงรับรูการมีอยูของแรงงานขามชาติซึ่งมาจากรัฐอ่ืนใน

ฐานะพลเมืองของรัฐชาตินั้นเปนระดับการรับรูแบบรัฐตอรัฐ ทําใหสถานภาพของคนมอญยายถิ่น

จึงหยุดอยูแคเพียง “แรงงานพมา” สงผลใหคนมอญยายถิ่นตองเผชิญกับอคติเชิงชาติพันธุที่

สังคมไทยมีตอ “แรงงานพมา” อยางไมอาจหลีกเล่ียง 

   อคติเชิงชาติพันธุเปนสาเหตุตอการละเมิดสิทธิของแรงงานขามชาติ มี

การสรางและผลิตซํ้าผานส่ือและกลไกตางๆ ในสังคม โดยการบอกเลา การประชาสัมพันธโดยรัฐ 

การศึกษา และ ความไมรู กลาวคือ เรากลัวเพราะเราไมสามารถส่ือสารกับพวกเขาได ซึ่งกอใหเกิด
ฐานคติที่เปนลบตออีกฝายหนึ่ง และสังคมไดผลิตซํ้าฐานคติเหลานี้คร้ังแลวคร้ังเลา จนกลายเปน

ความปกติ ความเคยชิน และสุดทายกลายเปนเร่ืองธรรมชาติของใครหลายคนไป แนวคิดและการ

ผลิตซ้ําเปนการตอกยํ้าใหเห็นวาแรงงานขามชาติเหลานี้เปนอันตรายตอความมั่นคงของรัฐตองทํา

การควบคุมอยางจริงจัง ทําใหสังคมไทยสรางภาพความหวาดระแวงตอแรงงานขามชาติ

โดยเฉพาะแรงงานพมา คิดวาแรงงานขามชาติเปนตัวอันตรายนากลัว แรงงานขามชาติเองตอง
คอยหลบๆซอนๆดวยเกรงวาจะถูกจับกุมทําราย สภาพการณเหลานี้ถูกสรางเปนภาพมายาที่กด

ทับใหสังคมไทยหวาดระแวงแรงงานขามชาติชาวพมา29 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                 
29อดิศร เกิดมงคล และบุษยรัตน กาญจนดิษฐ,  แรงงานตางดาวชาวพมาและความรุนแรงปญหาแรงงานพมา และ 

มายาคติความเปนชาติไทย, แหลงที่มา: www.midnightuniversity.com,12 ตุลาคม 2549. 

http://www.midnightuniversity.com/
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แรงงานตางดาวลนมหาชัย กํานัน-ผญบ.หว่ัน “พมายึดเมือง” 30  

 ชมรมกํานันผูใหญบาน จ.สมุทรสาคร หวั่น  “พมายึดเมือง ชมรมกํานันผูใหญบาน จ.สมุทรสาคร หวั่น  “พมายึดเมือง” แฉมีเหตุวิวาทบอย 

หามไมฟง ตอง "ยิงปนขู" เพ่ือใหหยุดตีกัน ระบุทั้งแรงงานเถ่ือน-ถูกกฎหมายมีประมาณ 1 

แสนคน ความตองการ “แรงงานไรฝมือ” เพ่ือทํางานในอุตสาหกรรม และภาคธุรกิจบริการ

ทําใหบรรดาผูประกอบการตองพ่ึงพา “แรงงานตางดาว” มากขึ้นทุกขณะ อันเนื่องมาจาก

เหตุผลเรื่องการขาดแคลนแรงงานชาวไทย ซึ่งมีระดับฝมือ และการศึกษาเพิ่มมากขึ้น รวมทั้ง

เหตุผลเร่ืองคาจาง ซึ่งนับวาถูกกวาแรงงานไทยหลายเทา จึงทําใหแรงงานตางดาวจาก

ประเทศเพื่อนบานหล่ังไหลเขาประเทศไทยอยางไมหยุดหยอน เฉพาะท่ี จ.สมุทรสาคร ซึ่งเปน

แหลงประมงสําคัญของประเทศ ก็มีแรงงานตางดาว โดยเฉพาะชาวพมาหล่ังไหลเขามา

ทํางาน และกลายเปน “ประชากรแฝง” เกือบเทาๆ กับประชากรทั้งจังหวัด !!!  

  ดวยปริมาณประชากรแฝงมากขนาดน้ีจึงกอใหเกิดปญหาตามมามากมายทั้ง

ปญหาสังคมและอาชญากรรมตางๆ เชน ฆาปาดคอชิงทรัพยนายจาง,การคายาเสพติด และ

การทะเลาะวิวาท ฯลฯ  

  ความเปนหวงเปนใยดังกลาวสะทอนผานการเปดเผยจาก นายสมบัติ ศิริพงษเวคิน 

ประธานชมรมกํานันผูใหญบาน อ.กระทุมแบน จ.สมุทรสาคร ซึ่งกลาวกลางที่ประชุมสัมมนา

โครงการประชุมเชิงปฏิบัติการ เร่ือง “บทบาทของชุมชนกับการอํานวยความยุติธรรมและ

สรางสันติสุขในชุมชน” อันเปนการอบรมรวมกันระหวางสถาบันพัฒนาบุคลากรใน

กระบวนการยุติธรรม กระทรวงยุติธรรม รวมกับสภาวัฒนธรรมทองถ่ิน ชมรมกํานัน

ผูใหญบาน และผูนําชุมชน อ.กระทุมแบน จ.สมุทรสาคร เม่ือวันที่ 15 กรกฎาคม 2549  

  นายสมบัติ เลาวา ทุกวันนี้นาวิตกกับความม่ันคงของบานเมืองเปนอยางมาก 

เพราะแรงงานตางดาวท่ีหล่ังไหลมาทํางานในบานเรามีจํานวนมาก ทั้งที่ถูกและไมถูก

กฎหมาย แตส่ิงที่นาเปนหวงมากกวาการทํารายตอยตีธรรมดา คือ “ปญหาความม่ันคง” ซึ่งมี

ทีทาวาจะเปนปญหาหนักอกในอนาคต  

  เอาแคมีปญหาทะเลาะวิวาทธรรมดา ฝายปกครองก็แทบ “เอาไมอยู” เพราะ

แรงงานตางดาวมีปริมาณพอๆ กับคนไทย แถมเวลาไปเจรจาใหเลิกแลวตอกันก็ไมฟงกันเลย

แมแตนอย จึงตองใชวิธี “ยิงปนขู” เทานั้นถึงจะพอหยุดย้ังความเหิมเกริมไปไดบาง...ไมงั้น

อาจโดน  “สหบาทา”เอางายๆ  

  ขณะท่ี นายสงวน ปานบานเกล็ด หรือ “กํานันชัย” แหง ต.หนองนกไข อ.กระทุม

แบน    จ.สมุทรสาคร ก็กลาวดวยความวิตกวา วันดีคืนดีแรงงานเหลานี้อาจลุกฮือ รวมตัวกัน 

“ยึดประเทศ” ก็เปนได  

                                                 
30มณเฑียร อินทะเกตุ,  “แรงงานตางดาวลนมหาชัย,” หนงัสือพิมพคมชัดลึก (วันที่ 1 สิงหาคม 2549)   
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  “เม่ือไมนานมาน้ีเคยมีแรงงานพมานําเคร่ืองขยายเสียงขึ้นรถปกอัพแลวประกาศ

เปนภาษาพมาเพื่อปลุกระดมแรงงานดวยกันใหสูกับคนไทยที่เคยมีเร่ืองทะเลาะวิวาทกันมา

กอน แถมยังนํายาเสพติดเขามามอมเมาคนไทย เพราะคนตางดาวเหลานี้รูดีถึงพิษภัยของมัน

เปนอยางดี พวกเขาจึงไมเสพ แตจะนํามาใหคนไทยเสพเพื่อบอนทําลายความม่ันคง” กํานัน

ชัย กลาวกระตุนเตือน  

   “เหิมเกริม” กันขนาดนี้ จึงไมใชเร่ืองนาประหลาดใจที่ฝายปกครองในพื้นที่อดเปน

หวงเปนใยตามประสาคนไทย “เลือดรักชาต”ิ ไมได...  

  ทวา พล.ต.ต.สุชีพ หนูนาง ผบก.ภ.จว.สมุทรสาคร ก็ใหความม่ันใจวา เจาหนาที่ได

เขมงวดกวดขันเร่ืองแรงงานตางดาวอยูแลว โดยเฉพาะปญหาดานอาชญากรรม ขณะน้ีมี

แรงงานตางดาว ทั้งที่ขึ้นทะเบียนและยังไมไดขึ้นทะเบียนประมาณ 1 แสนคน  

  สวนมาตรการ “คุมเขม” ปญหาอาชญากรรม ซึ่งอาจเกิดจากแรงงานตางดาวใน

พื้นที่ มีดังนี้  1) หลังเวลา 20.00 น .จะไมใหมีการออกนอกพื้นที่โดยไมมีเหตุอันควร  2) การ

ต้ังจุดตรวจอาวุธและบัตรแรงงานตางดาวเปนประจําทุกวัน  

  สวนมาตรการดานความม่ันคงน้ัน นายธีระบูลย โพบุคดี ผูวาราชการจังหวัด

สมุทรสาคร กลาวถึงมาตรการปองกันปญหาดังกลาววา ทางจังหวัดมีมาตรการเชิงรุก โดย

รวมมือกับฝายตํารวจจัดสายตรวจและสายลับออกตรวจตราตามจุดลอแหลมหรือสถานที่ที่มี

แรงงานตางดาวอาศัยอยูโดยตลอด  

  ผูวาฯ สมุทรสาคร ใหความมั่นใจวา แผนการปองกันดังกลาวจะมีการประชุม

รวมกันทุกเดือน และมีแผนไวรองรับหลายรูปแบบ จึงไมตองกังวลกับเร่ืองแรงงานตางดาว

ยึดเมือง และขอใหม่ันใจวาเหตุการณเชนนี้จะไมเกิดขึ้น และเราคงไมปลอยใหคนชาติอื่น

มารุกรานบานเราอยางแนนอน  

  “มาตรการปองกันความม่ันคงของบานเมืองตองไดรับการรวมมือจากทุกฝายให

ชวยกันสอดสองดูแล หากพบส่ิงผิดปกติหรือไมเหมาะสมใหแจงเบาะแสกับเจาหนาที่ที่

เก่ียวของไดเลย สวนกํานันผูใหญบานก็อยูในสังกัดฝายปกครองอยูแลวสามารถดําเนินการ

ไดเลย หากกําลังไมพอก็สามารถแจงใหสวนกลางทราบทันที”   ผูวาฯ สมุทรสาคร กลาว

กระตุนจิตสํานึกของทุกคน 
 

 

จากการนําเสนอหัวขอขาวและเนื้อหาของสื่อหนังสือพิมพขางตนคือ

ผลิตผลของอคติทางชาติพันธุที่มีตอ “แรงงานพมา” ที่ถูกตอกย้ําผานส่ือ และวิธีคิดของเจาหนาที่

และหนวยงานในภาครัฐ ทั้งๆที่ส่ือและผูใหสัมภาษณนั้นไมรูเลยวาตัวตนที่แทจริงของแรงงานพมา

เหลานั้นเปนใครกันแน ดังนั้นเมื่อพูดถึงแรงงานพมาจึงมีการเลือกถอยคําเชน “แรงงานเถ่ือน”  

“แรงงานไรฝมือ”  “ประชากรแฝง”  “พมายึดเมือง” “ลุกฮือข้ึนยึดประเทศ”  “คนชาติอ่ืนมารุกราน
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บานเรา” มีความรูสึกที่รุนแรงตอง””คุมเขม” “ยิงปนขู” แรงงานพมาที่”เหิมเกริม” ตองโดน “สหบา

ทา” ถอยคําทั้งหมดทั้งมวลเหลานี้เปนสะทอนความรูสึกลึกๆ ของความรุนแรงในระดับตัวบุคคลและ

องคกรผานความเปนชาตินิยม(Nationalism)ของคนไทย ที่จะตองมี “เลือดรักชาติ”เปนอุดมการณ

ทางการเมืองที่ถูกสรางข้ึนภายใตกระบวนการสรางชาติ มาต้ังแตยุคที่ไทยตองเผชิญกับการคุกคาม

ของลิทธิลาอาณานิคมจากตางชาติ ที่ยังคงหยั่งรากฝงลึกอยูในความรูสึกของผูคนในสังคมตราบจน

ปจจุบัน เม่ือมันถูกนําไปเชื่อมโยงเขากับ “คนไทย” "รัฐ(ประเทศ)ไทย" ทําใหวาทกรรมดังกลาวไมได

ปฏิบัติการแคในระดับพื้นที่ที่ควบคุมคนกลุมนี้ไว แตลงลึกในระดับของตัวบุคคลที่ทําใหไมวาใครก็

ตามที่เปนแรงงานขามชาติ โดยเฉพาะแรงงานขามชาติที่มาจากประเทศพมากลายเปนบุคคล

อันตราย บุคคลที่ตองผลักดันกลับประเทศ   

สําหรับการนิยามตัวตนของคนมอญยายถิ่นโดยรัฐชาติไทยสงผลตอการ

รับรูในระดับพื้นที่ของหนวยงานรัฐและองคกรพัฒนาเอกชนในจังหวัดสมุทรสาครที่การดําเนินงาน

เกี่ยวของกับแรงงานขามชาติเปนอยางใกลชิดนั้นยังคงสลัดภาพ “แรงงานพมา” ออกไปไมได 

เนื่องจากนิยามดังกลาวเปนวาทกรรมที่ถูกสรางโดยรัฐชาติเปนทั้งองคความรูและอํานาจ ที่ผูกติด

อยูกับนโยบายและนําไปสูการปฏิบัติใหเกิดเปนรูปธรรมดานการพัฒนาโดยรัฐฝายเดียว (top-

down development) รวมไปถึงวิธีการทํางานแบบราชการที่ยึดเอกสารเปนสําคัญที่นิยามตัวตน

ของคนมอญยายถิ่นดวยความเปน “สัญชาติพมา” มากกวาการทําความเขาใจในเร่ืองชาติพันธุ    

มิเวนแมแตองคกรพัฒนาเอกชนที่ดําเนินงานอยูบนฐานคิดและวิธีปฏิบัติอยางเดียวกนั เชน องคกร

พัฒนาเอกชนบางแหง วางตัวเปนผูนําในการพัฒนาหลักสูตรการเรียนการสอนตอเด็กลูกแรงงาน

ขามชาติแบบควบสองภาษา คือภาษาไทย และภาษาพมา ตลอดจนการจัดทําส่ือส่ิงพิมพตางๆ

ของหนวยงานรัฐ และองคกรพัฒนาเอกชนเปนภาษาพมา  

ดังกลาวมาขางตนคือนิยามที่รัฐชาติไทยสรางข้ึนตอการรับรูตัวตนคน

มอญยายถิ่นในฐานะ “แรงงานพมา” อยางเปนทางการ แตกลับพบวามีการรับรูอยางไมเปน

ทางการ  กลาวคือ ผูคน หนวยงาน สถานประกอบการ ที่มีความใกลชิด และปฎิสัมพันธโดยตรง

กับแรงงานขามชาติ ก็จะรับรูถึงการมีอยูของคนมอญยายถิ่น เชน  โรงพยาบาล คลีนิค นายจาง 

พอคาแมขาย  ชาวบาน  พระสงฆ  คนขับรถสองแถวและมอเตอรไซดรับจาง ฯลฯ  เปนรับรูจาก

การที่แรงงานพมาเหลานั้นเรียกตัวเองวา “คนมอญ” แตถาหากลงลึกไปอีกระดับหนึ่งคนไทยเองก็

ไมสามารถแยกไดวาคนมอญกับพมานั้นแตกตางกันอยางไร จึงเรียกรวมๆวา “มอญพมา” 

หมายถึงคนมอญที่มาจากประเทศพมาและมีสัญชาติพมา  
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คนมอญที่อพยพเขามาทํางานในประเทศไทยก็ดวยแรงกดดันตางๆจาก

ปญหาทางการเมืองและเศรษฐกิจในประเทศพมา ตลอดจนการละเมิดสิทธิมนุษยชน การเลือก

ปฏิบัติตอกลุมชาติพันธุที่ไมใชชนชาติพมาอยางไมเทาเทียม คนมอญยายถิ่นหลายคนบอกวาไมใช

ที่โนนจะไมมีหนทางทํามาหากิน แตเพราะทนกับการกดข่ีขมเหงเอารัดเอาเปรียบไมไหวจึงตองมา

ประเทศไทย ภาพของประเทศไทยจึงเปนสวรรคของแรงงานอพยพ ดวยมีความคิดวาเมืองไทยเปน

ประเทศเสรี  มีงานใหทําผูคนมีนิสัยโอบออมอารี และนาจะทําใหชีวิตความเปนอยูดีข้ึนจึงมุงมาสู

ประเทศไทย แตส่ิงที่แรงงานอพยพตองมาประสบก็คือความรุนแรงและการละเมิดสิทธิดานตางๆ

ซึ่งมีสาเหตุจากอคติเชิงชาติพันธุที่มีตอ “แรงงานพมา” 

สําหรับคนมอญยายถิ่นในฐานะแรงงานพมาจึงไมตางอะไรกับ การ 

“หนีเสือปะจระเข” เพราะเสือคือ พมา สวนจระเข ก็คือ ไทยที่นิยามวาพวกเขาเปน “คนพมา” ทั้งที่

พวกเขาไมใช และไมเคยยอมรับการเปนคนพมา ถึงแมวาจะเปนพลเมืองของประเทศพมาก็ตาม 

 
2.4 แนวคิดสังคมขามพรมแดน 
 

 สังคมขามพรมแดน (trans-nationalism)∗ ไดปรากฏในงานเขียนของนักวิชาการอเมริกัน

เช้ือชาติอินเดีย Arjun Appadurai ในบทความเร่ือง Global Ethnoscape: Notes and Queries 

for a transnational Anthropology ซึ่งตีพิมพคร้ังแรกในหนังสือ Recapturing Anthropology ใน

ป 199131  ซึ่งนักวิชาการตางๆก็ไดใหมโนทัศนเกี่ยวกับส่ิงที่เรียกวา “ขามพรมแดน” อยางนอย      

3 มโนทัศน คือ การขามพรมแดนของผูอพยพ การขามพรมแดนของคนยายถิ่นและการขาม

พรมแดนของสังคมขามพรมแดน  

                                                 
∗ฐิรวุฒิ เสนาคํา กลาววา อัปปาดูรัย (Arjun Appadurai) ไมไดใชคําวา trans-nationalism แตใชคําวา trans-nation 

และใช  transnational  ขยายคําอื่น เชน  “transnational  anthropology” (มานุษยวิทยาขามพรมแดน) “transnational  cultural 

flow” (การเคลื่อนยายวัฒนธรรมขามพรมแดน) และ “ transnational  culture studies” (การศึกษาวัฒนธรรมขามพรมแดน)  เปน

ตน  อยางไรก็ตามจนถึงปจจุบัน คําที่ใชเรียกสังคมขามพรมแดนในภาษาอังกฤษมีหลากหลายอาทิ เชน “trans-nationalism” , 

“transnational social field”, “transnational migrant circuit”, “biantional society”, “transnational community”, 

“transnational networks” ,“global ethnoscape”  “transnational socio-cultural system”, “transnational life” และ  

transnational social space” 
31ปฤษฐา รัตนพฤกษ,  “ปญหาขามพรมแดนและสภาวะไรพรมแดน โลกที่เปลี่ยนไปหรือมุมมองนักวิชาการท่ีเปลี่ยนไป,” 

วารสังคมศาสตร (ปที่15, ฉบับที่ 1, 2545): 22.อางถึงใน ฐิรวุฒิ เสนาคํา,  “มโนทัศนสนามขามพรมแดน,” รัฐศาสตรสาร ( ปที่ 24, 

ฉบับที่ 3 , 2547) : 227-228. 
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 Nina Glick Schiller และคณะ32 ไดใหความหมายของ สังคมขามพรมแดนวา เปน

กระบวนการที่ผูอพยพขามพรมแดนสรางและรักษาขายใยความสัมพันธที่สลับซับซอนทั้งดาน

สังคม เศรษฐกิจ และการเมือง ที่เช่ือมสังคมถือกําเนิด (homeland) เขากับสังคมที่เขาพักพิงอยู

ดวยกัน เราเรียกกระบวนการนี้วา  สังคมขามพรมแดน เพื่อย้ําใหเห็นวาผูอพยพในปจจุบันไดสราง

สนามทางสังคมที่พาดและตัดขามพรมแดนทางภูมิศาสตรวัฒนธรรมและการเมือง และเรียกผู

อพยพนี้วา ผูอพยพขามพรมแดน หรือ transmigrates เพราะเปนผูที่สรางและรักษาความสัมพันธ

ที่หลากหลายทั้งความสัมพันธระดับครอบครัว เศรษฐกิจ  องคกร ศาสนาและการเมืองแผคลุมและ

ตัดขามพรมแดน และองคประกอบสําคัญประการหนึ่งของสนามขามพรมแดนก็คือ ความ

หลากหลายของความเก่ียวพันที่ผูอพยพขามพรมแดนธํารงไวอยางตอเนื่องทั้งในสังคมมาตุภูมิ 

และสังคมประเทศพักพิง 

 Steven Vertovec ไดสรุปความหมายของสังคมขามพรมแดนไว 6 ความหมาย คือ33 

1) องคประกอบทางสังคม ซึ่งมีความหมายเทากับคนยายถิ่น และมี

ลักษณะสําคัญ คือ  ประการแรก มีความสัมพันธลักษณะสามเสา คือ ระหวางผูอพยพหรือคนยาย

ถิ่น –ประเทศมาตุภูมิ-ประเทศพักพิง ประการที่สองคือ ความสัมพันธทางสังคมของสังคมขาม

พรมแดนเปนความสัมพันธเชิงโครงสรางหรือเชิงระบบที่เปนเครือขาย และประการที่สามคือ 

ความสัมพันธในสังคมขามพรมแดนมีความเขมขนและเปนตัวแยกผูอพยพกับบานเกิดมีความ

เขมขนนอยกวาความสัมพันธระหวางผูอพยพขามพรมแดนกับบานเกิด (homeland) ในสังคมขาม

พรมแดน 

2) ชนิดของจิตสํานึก หรือชนิดของสํานึกคนยายถิ่นหรือผูอพยพ ซึ่งเปน

สํานึกที่ไมแนใจวาตนเองเปนสวนหนึ่งของประเทศใด ดํารงอยูที่ใด หรือ อยูในประเทศหนึ่งแตถือ

วาตนเปนสมาชิกของอีกประเทศหนึ่ง 

3) วิถีการผลิตซ้ําทางวัฒนธรรม  หรือหมายถึงกระบวนการผลิตซ้ําทาง

วัฒนธรรม กระบวนการผนวกรวมทางวัฒนธรรม (cultural syncretism) การศึกษาสังคมขาม

พรมแดนในความหมายนี้ใหความสําคัญกับรูปแบบทางวัฒนธรรม ศิลปะ ดนตรี ภาพยนตร แฟช่ัน 

ที่สรางหรือผลิตซํ้าโดยกลุมคนยายถิ่น และมักจะมองวัฒนธรรมในลักษณะของวัฒนธรรมลูกผสม 

                                                 
32Linda Basch ,Nina Glick Schiller and Cristina Balanc- Szanton,  Nations unbound: Transnational project, 

postcolonail predicament and  the deterritorialzed nation-state, (Basel, Swizerland: Godon and Breach, 1994),p.7. อาง

ถึงในเร่ืองเดียวกัน : 232-233. 
33Steven Vertovec,  “Conceiving and researching transnationalism,”  Ethnic and Racial Studies, Vol.22, No. 

2 ( 1999): 448-456 อางถึงใน, เร่ืองเดียวกัน: 234-235. 



 36 

(cultural creolization) วัฒนธรรมพันธุทาง (cultural hybrid) หรือ วัฒนธรรมที่ถูกแปล 

(translated culture)  

4) การเคลื่อนยายของทุนขามพรมแดน เพื่อใชอธิบายการเกิดและการ

แพรขยายตัวของบรรษัทขามชาติ และการเกิดชนช้ันนายทุนขามชาติ ที่ทําธุรกิจและมีบานอยู

หลายประเทศในเวลาเดียวกัน 

5) เวทีการมีสวนรวมทางการเมือง สังคมขามพรมแดนประเภทน้ี ถูกใช

ในการอธิบายการปรากฏข้ึนของเวทีการเมืองขามพรมแดน เชน การเกิดองคกรพัฒนาเอกชนและ

องคกรประชาสังคมขามพรมแดน เครือขายการเมืองกลุมคนชายขอบ  เชน ผูหญิงและชนพื้นเมือง 

คนยายถิ่น และผูอพยพ 

6) การสรางใหมของความเปนทองถิ่น สังคมขามพรมแดนประเภทนี้ 

หมายถึง กระบวนการสรางใหมของความหมายเกี่ยวกับพื้นที่หรือความเปนทองถิ่น โดยเห็นวา

สังคมขามพรมแดนไดเปล่ียนแปลงความสัมพันธของคนกับพื้นที่ ซึ่งแตเดิมคนกับพื้นที่หรือ

ตําแหนงสัมพันธกันแบบหนึ่งตอหนึ่ง แตในสังคมขามพรมแดนสัมพันธกับพื้นที่หลายแหงในเวลา

เดียวกัน และจําตองสรางความหมายของพื้นที่หรือทองถิ่นข้ึนมาใหม 

 สําหรับแนวคิดสังคมขามพรมแดนนั้นไดมีนักวิชาการที่มีบทบาทในการพัฒนามโนทัศน

สังคมขามพรมแดนที่เกี่ยวของในการศึกษาคร้ังนี้ คือ Nina Glick Schiller และ Alejandro  Portes 

Nina Glick Schiller 34กลาววา แนวคิดสังคมขามพรมแดนอิงอยูกับขอเสนอทางทฤษฎี 4 

ประการ 

  ประการแรก สังคมขามพรมแดน เปนสังคมที่เกิดข้ึนภายใตระบบทุนนิยมในยุค

โลกาภิวัตน หรือทุนนิยมระดับโลกที่พัฒนาควบคูมากับการเปล่ียนแปลงดานเทคโนโลยี 

โดยเฉพาะดานการสื่อสาร และคมนาคม ซึ่งสงผลใหกลุมผูอพยพกับคนในชุมชนบานเกิดสามารถ

สรางสายสัมพันธถักทอกันในระดับที่เขมขนมากกวาในอดีต 

  ประการที่สอง สังคมขามพรมแดนคือกระบวนการที่ผูอพยพไดสรางสนามทาง

สังคมที่พาด เช่ือม และตัดขามพรมแดนรัฐชาติข้ึนมา ทั้งโดยผานกิจกรรมในชีวิตประจําวัน 

ความสัมพันธในทางสังคม เศรษฐกิจและวัฒนธรรม กลาวอีกนัยหนึ่งคือ แนวคิดสังคมขาม 

                                                 
34Linda Basch,Nina Glick Schiller and Cristina Balanc- Szanton,  Nations unbound: Transnational project, 

postcolonail predicament and the deterritorialzed nation-state, (Basel, Swizerland: Godon and Breach, 1994),p.27.

เร่ืองเดียวกัน, หนา 249-251. 
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พรมแดนนี้ใหความสําคัญกับการวิเคราะหคนกับคน คนกับแนวคิด คนกับส่ิงของ และคนกับทุน 

และเนนบทบาทของผูกระทําในฐานะผูกระทําการ (active actors) 

  ประการที่สาม  แนวคิดที่ผูกติดอยูกับกรอบหรือพรมแดนทางภูมิศาสตรและ

สังคมศาสตร ไมวาจะเปนแนวคิดเร่ืองกลุมชาติพันธุ  เช้ือชาติ และชาติ อาจเปนตัวสกัดกั้นมิให

นักวิจัยตระหนักและวิเคราะหปรากฏการณสังคมขามพรมแดน กลาวคือ Schiller เห็นวา

การศึกษาผูอพยพในทางสังคมศาสตรในอดีต ดําเนินไปภายใตกรอบความคิดเร่ืองรัฐชาติ หรือ 

บรรจุอยูในกลองที่มีขอบกั้นชัดเจน ทําใหนักสังคมศาสตรในอดีตไมสามารถมองเห็นและวิเคราะห

ปรากฏการณที่เกิดข้ึนขามพรมแดนรัฐชาติ หรือขามกลองได ดังนั้น Schiller จึงเสนอใหนัก

สังคมศาสตรปลดปลอย หรือ “unbound” ตนเองจากแวนมองปรากฏการณภายใตพรมแดนรัฐ

ชาติ ภายในกลองแนวคิดโครงสรางหนาที่ แนวคิดทฤษฎีระบบ สูมุมมองปรากฏการณจากทัศนะ

แบบระบบโลกที่มองพนเลยพรมแดนประเทศ และสังคมขามพรมแดนเขากับระบบโลก 

  ประการที่ส่ี  การดํารงชีวิตขามพรมแดนทําใหผูอพยพตองเผชิญและเขารวมกับ

กระบวนการสรางชาติของรัฐชาติต้ังแตสองประเทศข้ึนไป ดังนั้นอัตลักษณและการกระทําของพวก

เขาจึงถูกกําหนดหรือวางเงื่อนไขโดยแนวคิดเร่ืองกลุมชาติพันธุและเชื้อชาติที่ครอบงําในทามกลาง

กระบวนการสรางชาติของประเทศดังกลาว อยางไรก็ตาม Schiller เห็นวาการใสแวนสังคมขาม

พรมแดนนั้น นักสังคมศาสตรตองกลับไปมองประเด็นเร่ืองอัตลักษณ ชาตินิยม ชาติพันธุ  เช้ือชาติ 

ชนช้ัน และเพศใหม และมองในฐานะที่เปนส่ิงที่ถูกสรางภายในสังคมที่ตัดขามพรมแดนมากกวา

สองประเทศข้ึนไป และอัตลักษณของผูอพยพขามพรมแดนจําตองถูกมองในฐานะที่มิใชส่ิงที่ผนึก

แนน ตายตัว และกําหนดมาลวงหนาอยางหลีกเล่ียงไมได แตอัตลักษณคือส่ิงที่ถูกสราง เปน

ของเหลวที่เปล่ียนรูปได และมีความหลากหลายอยูในตัว และถูกสรางจากปจจัยทั้งที่มาจากสังคม

ประเทศมาตุภูมิ (homeland) และสังคมประเทศพักพิง อัตลักษณของคนในสังคมขามพรมแดนนี้

ไมใชอัตลักษณที่ถูกสรางและบรรจุภายในกลองหรือพรมแดนของรัฐชาติใด และมิไดสะทอนอัต

ลักษณของรัฐชาติใด หากแตอยูตรงกลางและสะทอนอัตลักษณของรัฐชาติที่มากกวาสองรัฐชาติ

ข้ึนไป 

 Alejandro Portes35 นักสังคมวิทยาดานเศรษฐกิจไดใหความสนใจแรงงานอพยพมาเปน

ระยะเวลานาน เขาเห็นวาสังคมขามพรมแดนมีความหลากหลายอยูในตัว (heterogeneous) และ 

                                                 
35Alejandro  Portes,  “Toward a new world-the origin and effects of transnational activities,”  Ethnic and 

Racial Studies, Vol. 22 ,No.2 (1999) : 463-477 อางถึงใน เร่ืองเดียวกัน, หนา 253-257. 
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มีความแตกตางไปจากชุมชนผูอพยพ แมสังคมขามพรมแดนจะเกิดข้ึนกับผูอพยพในปจจุบัน แตก็

ไมไดเกิดข้ึนกับผูอพยพทุกคน และคนที่อยูในชุมชนเดียวกันก็มิไดมีสวนรวมในกิจกรรมขาม

พรมแดนในระดับที่เทาเทียมกัน กลาวอีกนัยหนึ่งก็คือ สังคมขามพรมแดนมิไดถูกกําหนดโดยตรง

จากระบบทุนนิยมยุคโลกาภิวัตนแตเพียงประการเดียว หากแตเกิดจากเงื่อนไขเฉพาะ เชนใน

บทสรุปของวารสาร  Ethnic and Racial Studies ฉบับพิเศษ Portes สรุปวา กลุมผูอพยพที่เกิด

จากการกระตุนของการเมืองในบานเกิดมีแนวโนมที่จะสรางสังคมขามพรมแดนไดมากกวากลุมอ่ืน 

และในกรณีที่การอพยพเกิดจากกระบวนการของปจเจกชน สังคมขามพรมแดนมักจะเกิดอยาง

เลือกสรร และมักจะไมมีมิติของการเมืองเขามาเกี่ยวของ นอกจากนี้การที่ชุมชนผูอพยพจะเปน

ชุมชนหรือสังคมขามพรมแดนหรือไม ยังข้ึนอยูกับนโยบายรัฐหรือเงื่อนไขปจจัยจากประเทศที่กลุม

ผูอพยพอาศัยอยู  

 Portes จําแนกสังคมขามพรมแดนออกเปน 3 ประเภทหลัก คือ สังคมขามพรมแดนดาน

เศรษฐกิจ การเมือง และสังคมวัฒนธรรม โดยในแตละประเภทมีระดับความเขมขนตางกัน  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 



 39 

    ตารางที ่1 แสดงการจัดประเภทสังคมขามพรมแดนโดย Alejandro Portes 36 

 
ประเภท/กิจกรรม ระดับความ 

เปนสถาบัน เศรษฐกิจ การเมือง สังคม-วัฒนธรรม 

ตํ่า 

- พอคาขามพรมแดนที่ไม
เปนทางการ 

- ธุรกิจขนาดเล็กที่สราง
ในประเทศมาตุภูมิโดยผู

อพยพกลับ 

- การอพยพหมุนเวียน
ของแรงงานรับจาง 

 

- คณะกรรมการชุมชนรัก
บานเกิดท่ีสรางขึ้นโดยกลุม

ผูอพยพในประเทศพักพิง 

- พันธมิตรที่สรางขึ้นระหวาง
ผูอพยพกับสมาคม

การเมืองในประเทศมาตุภูมิ 

- การระดมทุนเพื่อชวยเหลือ
ผูสมัครตําแหนงทาง

การเมืองในบานเกิด 

 

- การจัดการแขงขันกีฬา
ระหวางผูอพยพกับคนใน

มาตุภูมิ 

- การแสดงดนตรีฟนฟูบาน
ผูอพยพในประเทศพักพิง 

- พระจากมาตุภูมิไปเย่ียม
และสรางศรัทธาและผู

อุปถัมภในตางแดน 

สูง 

 

- การลงทุนของบริษัท
ขามชาติในประเทศที่

สาม 

- การสรางตลาดการ
ทองเที่ยวในตางแดน 

- การสรางตัวแทน
ธนาคารจากบานเกิดใน

ประเทศพักพิงในแดน

ไกล 

- การต้ังที่ปรึกษาตัวแทน
พรรคการเมืองระดับชาติใน

ตางแดน 

- การใหสองสัญชาติกับผู
อพยพโดยรัฐมาตุภูมิ 

- การเลือกฝายนิติบัญญัติ
ของประเทศมาตุภูมิโดยผู

อพยพที่อยูในตางแดน 

- การแสดงศิลปะประจํา
ชาติระดับนานาชาติ 

- ศิลปนนามกระเด่ืองจาก
มาตุภูมิ แสดงดนตรีแกผู

อพยพในตางแดน 

- การแสดงเหตุการณทาง
วัฒนธรรมอยางตอเนื่อง

ในประเทศพักพิง 

 

สังคมขามพรมแดนดานเศรษฐกิจ หมายถึง กิจกรรมหรือสายสัมพันธดานเศรษฐกิจ ขาม

พรมแดนประเทศบานเกิดและประเทศพักพิง ที่ดําเนินการโดยกลุมผูอพยพหรือคนยายถิ่น ทั้งนี้

เพื่อแสวงหาทรัพยากรดานอุปทาน ตลาด และทุน  

สังคมขามพรมแดนดานการเมือง หมายถึง กิจกรรมหรือสายสัมพันธที่กระทําหรือสราง

โดยกลุมผูอพยพหรือคนยายถิ่นเพื่อหวังผลทางการเมืองทั้งในประเทศบานเกิดและประเทศพักพิง  

                                                 
36Alejandro Portes ,Luis E. Guarnizo and Patricia Landolt ,  “Introduction: Pritfalls and promise of an 

emergent research field, Ethnic and Racial Studies, Vol. 22 ,No.2 (1999),p 222. อางถึงในเร่ืองเดียวกัน, : 258. 
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สังคมขามพรมแดนดานสังคม-วัฒนธรรม หมายถึง กิจกรรมหรือสายสัมพันธที่กระทําหรือ

สรางโดยกลุมผูอพยพหรือคนยายถิ่นโดยมีเปาหมายเพื่อสราง หรือ ธํารงอัตลักษณแหงชาติของ

ประเทศบานเกิดในตางแดน กิจกรรมดังกลาว อาทิ การจัดแสดงดนตรีจากประเทศบานเกิดในตาง

แดนตอหนาผูชมที่เปนผูอพยพหรือคนยายถิ่น การจัดแขงขันกีฬาระหวางทีมคนยายถิ่นหรือผู

อพยพกับประเทศที่ตนอาศัยอยู การจัดเทศกาลวันสําคัญประจําชาติในตางแดน เปนตน 

 สําหรับแนวคิดสังคมขามพรมแดนสามารถนํามาใชอธิบายอัตลักษณคนมอญยายถิ่น 

ดังที่ Nina Glick Schiller กลาววาการดํารงชีวิตขามพรมแดนทําใหผูอพยพตองเผชิญและเขา

รวมกับกระบวนการสรางชาติของรัฐชาติต้ังแตสองประเทศขึ้นไป ในที่นี้อาจหมายถึงรัฐไทยและ

พมา นอกจากนี้ผูศึกษาเห็นวาคนมอญยายถิ่นยังถูกซอนทับดวยความเปนชาติที่ไรพรมแดน นั่น

คือ ชาติมอญเปนเงื่อนไขสําคัญดานชาติพันธุและเช้ือชาติที่ครอบงําทามกลางกระบวนการสราง

ชาติของท้ังสองประเทศ และการศึกษาคร้ังนี้ยังสอดคลองกับแนวคิดสังคมขามพรมแดนทั้ง          

3 ประเภทของ  Alejandro Portes อีกดวย 

 
2.5 แนวคิดชาติ รัฐชาติ ชาตินิยม และชาตินิยมเชิงชาติพันธุ 
 
 2.5.1 ชาติ 

  ชาติ ไดมีผูใหความหมาย ผานมุมมองที่หลากหลาย เร่ิมตนจากนักวิชาการ

ชาวตะวันตก กลาวถึง ชาติ (nation) เปนส่ิงที่ถูกจินตนาการ หรือ ประดิษฐสรางข้ึนใหมในชวง

ระยะเพียงประมาณ 200 ปที่ผานมานี้ แตก็ยังมีความตางในความคิดเห็นเปนสองกระแสใหญๆ 

คือ 

1) สํานักคิดแบบด้ังเดิม (primodialist) มองวาความเปนชาติมีมากอน

สมัยใหม มองวาชาติมีที่มาจากรากเหงาในอดีตที่เกาแกกวาการปฏิวัติอุตสาหกรรม หรือการกอ

เกิดของยุคสมัยใหม เชน มาจากความเช่ือในการมีบรรพบุรุษรวมกัน 

   Anthony D. Smith37 กลาววา “ชาติ” ไมไดถูกสรางหรือจินตนาการข้ึน 

หากดํารงอยูมานานแลว ชาติมีลักษณะบางอยางของมันเองที่ทําใหพลเมืองที่อาศัยอยูในชาตินัน้มี

ลักษณะเฉพาะของตนตามชาตินั้นๆไปดวย (nation identities) ดังลักษณะพื้นฐาน (fundament 

feature) ดังตอไปนี้ 

                                                 
37Anthony D. Smith,  The nation identity, (Reno: University of Nevada Press, 1991),p.14.20-21 อางถึงใน นิติ 

ภวัครพันธุ,  “บางคร้ังเปนคนไทย บางคร้ังก็ไมใช อัตลักษณตัวตนท่ีผันแปร” รัฐศาสตรสาร (ปที่ 20 ฉบับที่ 3 2541) : 231 -233. 



 41 

(1) การมีดินแดนทางประวัติศาสตรหรือบานเกิดเมืองนอน (an 

historic territory, or homeland) 

(2) การมีนิยายปรัมปรา (myths) รวมกันและความทรงจําทาง

ประวัติศาสตร 

(3) การมีวัฒนธรรมมวลชน (mass public culture) รวมกัน 

(4) การมีสิทธิและหนาที่ทางกฎหมายของสมาชิกทั้งหมด
รวมกัน 

(5) การมีระบบเศรษฐกิจรวมกัน  

ดังนั้นชาติคือประชากรที่มีชื่อเรียกขานของกลุมตน ผูมีดินแดนทาง

ประวัติศาสตรรวมกัน มีนิยายปรัมปราและความทรงจําทางประวัติศาสตรรวมกัน มีวัฒนธรรมของ

มวลชน มีระบบเศรษฐกิจรวมกัน และมีสิทธิและหนาที่ทางกฎหมายรวมกัน 

 สืบเนื่องจากความหมายของคําวาชาติที่มาแตเดิมนั้นเปนความหมาย

คาบเกี่ยวกับอีกส่ิงหนึ่งคือ ชาติพันธุที่ Smith ใหความสําคัญดวยเชนเดียวกัน คือ ความแตกตางที่

เดนชัดระหวางการจัดแบงชาติพันธุ (ethnic categories) และชุมชนทางชาติพันธุ (ethnic 

communities) ซึ่งการจัดแบงทางชาติพันธุหมายถึง ประชากรที่คนภายนอกกลุมคิดตอพวกเขา

แลวแบงพวกเขาเปนกลุมที่มีวัฒนธรรมและประวัติศาสตรแยกออกไปตางหากโดยที่ประชากรกลุม

ดังกลาวอาจไมไดคิดวาตนถูกแยกเปนกลุมอีกแลว สวนชุมชนทางชาติพันธุนั้นอาจแบงออกโดย

ถือเอาลักษณะตางๆตอไปนี้เปนมาตรฐานในการจัด ไดแก 

(1) การมีชื่อเรียกเฉพาะกลุม ( collective proper name ) 

(2) การมีนิยายปรัมปรากลาวถึงบรรพบุรุษของตน (myth of 

common ancestry) 

(3) การมีความทรงจําทางประวัติศาสตรรวมกัน 

(4) การมีองคประกอบที่เดนชัดของวัฒนธรรมรวมกันหนึ่ง

องคประกอบหรือมากกวา 

(5) การมีบานเกิดเมืองนอน (homeland) ที่แนนอน 

(6) การรูสึกสมานฉันท (sense of solidarity) ในความเปน

ประชากรของกลุมเฉพาะ 

ชุมชนทางชาติพันธุ หรือ “ethnie” ในภาษาฝร่ังเศสที่ Smith นํามาใช จึง

มีนัยของการมีวัฒนธรรมบางอยางรวมกัน (องคประกอบของวัฒนธรรมที่ Smith กลาวถึง ไดแก 
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ภาษา ศาสนา ขนบธรรมเนียมเปนตน) การมีดินแดนของตนซ่ึงเกี่ยวกับความรูสึกเปนพวกเดียวกัน 

และเร่ืองเลานิยายปรัมปราที่ยืนยันการมีเชื้อสายเดียวกันของสมาชิกในกลุม 

  เพราะฉะนั้นในความเห็นของ Smith “ethnie” จึงเปนลักษณะที่มีมาแต

เดิม ชาติพันธุและอัตลักษณทางชาติพันธุเปนส่ิงที่มีมากอนอัตลักษณทางการเมืองและอัตลักษณ

ของชาติ  แตอัตลักษณทางชาติพันธุไมใชมีลักษณะตายตัวไมเปล่ียนแปลง ตรงกันขามกลับมี

ลักษณะผันแปรได มีสาเหตุหลายประการที่ทําใหอัตลักษณผันแปรไปจากลักษณะเดิม สาเหตุ

เหลานั้นไดแก สงคราม และการเขาครอบครอง (conquest) การลี้ภัย และการเปนทาส การทะลัก

เขามาของผูอพยพ รวมไปถึงการเปล่ียนศาสนา (religious conversion) ทั้งหมดนี้ สงครามดูจะ

เปนสาเหตุที่สําคัญมากกวาสาเหตุอ่ืนในการทําใหอัตลักษณทางชาติพันธุผันแปรไปดวยเงื่อนไข

เหลานี้เอง Smith จึงใหความสําคัญตอการศึกษาทางประวัติศาสตร เพราะจะทําใหเราเขาใจความ

ผันแปรของอัตลักษณฯของกลุมชนตางๆได 

2) สํานักสมัยใหม (modernist) เนนการเกิดชาติที่แยกขาดจากอดีต

อยางส้ินเชิง หรือ เกือบจะส้ินเชิง โดยมองวาความคิดเร่ืองชาติ เปนผลผลิตของปจจัยของโลกยุค

ใหมหลายประการ เชน การปฏิวัติของระบบความคิดทางการเมืองหรือปรัชญาสมัยใหม การปฏิวัติ

อุตสาหกรรม การปฏิวัติเทคโนโลยีการส่ือสาร การพิมพ การเกิดชนชั้นกลาง เปนตน Benedict 

Anderson  กลาววา “ชาติ” เปนประชาคมที่ถูกจินตนาการขึ้นใหม (imagined communities) แต

ไมใชชุมชนในจินตนาการที่ไมมีตัวตนอยูเลย ชาติจัดเปนชุมชนจินตนาการของความรูสึกวาตัวเอง

เปนพวกเดียวกัน ทั้งที่ในความเปนจริงไมมีโอกาสรูจักกันเลย ยกเวนในวงเล็กๆ ชาติพันธุ ยังถูก

จินตนาการวามีพรมแดนหรืออาณาเขตที่จํากัดชัดเจนแนนอน เพราะในยุคสมัยใหมนี้อยางไรก็

ตองมีชาติอ่ืนในบริเวณถัดไป การยอมรับการดํารงอยูของตัวเองและของชาติอ่ืนจึงเปนส่ิงจําเปน 

ในประการถัดมา ชาติเปนชุมชนที่ถูกจินตนาการข้ึนมาใหมีความเปนอธิปไตย (sovereignty) 

เหนือตัวเอง หรือ กําหนดตัวเอง แนวคิดนี้เกิดในชวงปลายยุคกลางของยุโรป เพื่อมาแทนความคิด

วาสิทธิในการปกครองประชาคม การเมืองไดมาจากพระเจา หรือภาวะศักด์ิสิทธิ์ และประการ

สุดทายชาติถูกจินตนาการข้ึนมาใหเปนชุมชนหรือประชาคม ในแนวราบมากกวาแนวต้ังเพราะ

ถึงแมวาจะมีการเอารัดเอาเปรียบ มีความไมเทาเทียมกันในเชิงเศรษฐกิจและอํานาจอยูมาก แต

คนในชาติก็จะมีความรูสึกวาทุกคนเปนเพื่อนรวมชาติในระนาบเดียวกัน ในที่สุดความเปนสมาชิก

ที่เหมือนๆกันของชาติก็ชวยผลักดันใหเกิดความเทาเทียมทางการเมือง กลายเปนการปกครอง

ประชาธิปไตยเปนสวนใหญในที่สุด38 
 

                                                 
38ธีรยุทร บุญมี,  ชาตินิยมและหลังชาตินิยม, (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพวิญูชน จํากัด, 2546), หนา 31. 
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   Ernest Gellner39 เสนอวา “ชาติ” มีความหมายสองประการ ประการ

แรกหมายถึง ปจเจกชนที่อาศัยอยูในชาติเดียวกัน หากพวกเขามีวัฒนธรรมเดียวกัน ประการที่สอง

หมายถึงประชาชนของชาติเดียวกันเมื่อพวกเขาตางยอมรับวาพวกตนเปนหนึ่งเดียวกัน แยกตาง

จากกลุมอ่ืนๆ (collective entity) และพวกเขาลวนมีสิทธิและหนาที่ที่มีตอกันและกัน (multual 

rights and duties) ในฐานะที่ทุกคนตางรวมในสมาชิกภาพของชนชาติเดียวกัน 

   Gellner กลาววาชาติมีความหมายกวางกวากลุมชาติพันธุเพราะชาติ

รวมเอาสมาชิกจํานวนมากเขามาเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน โดยแยกเปนอิสระทางการเมืองจากกลุม

อ่ืนๆ คือ เปน collective entity หรือ เปนหนวยทางการเมืองที่รวมเอาผูคนจํานวนมากเขามาอยูใน

หนวยเดียวกัน แตละหนวยมีฐานะเทาเทียมกันและเปนอิสระ 

   เนื่องจากชาติเปนหนวยที่กวางขวางมาก จึงเปนธรรมดาท่ีมีผูคนตาง

กลุมตางภาษาอยูรวมกัน แมวาชาติจะหมายถึงหนวยที่ผูคนในหนวยมีวัฒนธรรมเดียวกัน ก็มิได

หมายความวาผูคนเหลานี้ไมไดแตกตางกันทางภาษา ความเชื่อ หรือ ขนบธรรมเนียมปฏิบัติ เชน 

ภายในชาติพมาจึงมีคนที่นับถือศาสนาพุทธ ศาสนาคริสต อิสลาม และอ่ืนๆ (มีทั้งคนมอญ 

กะเหร่ียง ไทยใหญ เปนตน) หรือภายในชาติไทยก็มีคนพูดภาษาไทย จีน เขมร มอญ ลาว อังกฤษ 

และอีกหลายสิบภาษา หรือภายในชาติอเมริกันซ่ึงมีทั้ง อาหารอิตาเลียน อาหารฝร่ังเศส อาหาร

กรีก อาหารไทย อาหารญี่ปุน อาหารจีน เปนตน 

   ความเปนชาติอยางที่เราเขาใจและมีชีวิตอยูรวมดวยนี้ ทําใหปจเจกชน

หรือผูคนแตละกลุมตองผันแปรไปตามเงื่อนไขหรือปจจัยหลายอยาง บอยคร้ังเราพบวาปจเจกชน

หรือกลุมมีอัตลักษณทางชาติพันธุของตนไมใชอัตลักษณแหงชาติ 40เชน คนมอญแสดงความเปน

มอญวาเปนอัตลักษณทางชาติพันธุของตน แตจะมีอัตลักษณทางการเมืองเปนคนไทย หรือ คน

พมา เปนตน 

 

 

 

 

 

                                                 
39Ernest Gellner,  Nations and nationalism, (Oxford : Basil Blackwell,1983) อางถึงใน นิติ ภวัครพันธุ,  “บางคร้ัง

เปนคนไทย บางคร้ังก็ไมใช อัตลักษณตัวตนท่ีผันแปร,” รัฐศาสตรสาร: 229-230. 
40นิติ ภวัครพันธุ,  “บางคร้ังเปนคนไทย บางคร้ังก็ไมใช อัตลักษณตัวตนท่ีผันแปร,” รัฐศาสตรสาร (ปที่ 20 ฉบับที่ 3 

2541):  230. 
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2.5.2 รัฐชาติ  

นิยามความหมายของคําวา “รัฐ” นั้นมีความหมายวา รัฐสมัยใหม (modern 

state)∗  และความเปนรัฐนั้นมีองคประกอบสําคัญ 4 ประการ41คือ  

1) ประชากร องคประกอบที่สําคัญที่สุดของรัฐคือประชาชน รัฐจะไมมี

ประชาชนไมได  

2) ดินแดนที่แนนอน คือ รัฐตองมีดินแดนเพื่อจะไดมีคนอาศัยอยู และดิน

ที่แนนอนเปนแนวความคิดใหมเพราะความกาวหนาในเร่ืองการประดิษฐเคร่ืองมือชางตวงวัด เชน

จัดทําแผนที่  

3) รัฐบาล คือ องคกรหรือสถาบันทางการเมืองที่สามารถจัดระเบียบ 

ออกกฎเกณฑตางๆและรักษาความสงบในการอยูรวมกันของประชาชน 

4) อํานาจอธิปไตย คือ เคร่ืองมือในการจัดการภายในรัฐและเปนอํานาจ

สูงสุดในการปกครองประเทศ  

รัฐสมัยใหมนี้เร่ิมเกิดข้ึนในยุโรปภายหลังการทําสนธิสัญญาเวสตฟาเลีย เมื่อ 

ค.ศ.1677 ซึ่งสงผลใหเกิดการกําหนดเขต แดนของชาติตางๆในยุโรปอยางแนนอนข้ึนมา   

นอกจากนี้แลวเร่ืองของความเปนรัฐนั้นยังมีขอปลีกยอยเล็กนอยอยูอีกประการหนึ่ง คือเร่ืองของ

การรับรองรัฐ จากรัฐอ่ืนๆ และองคการสหประชาชาติ (United Nations) กลาวคือ รัฐบางรัฐนั้นมี

ความเปนรัฐสมัยใหมครบถวนเนื่องจากมีองคประกอบครบทั้ง 4 ประการแตยังไมไดรับการรับรอง 

เรียกวา รัฐโดยพฤตินัย (De facto Recognition) ตัวอยางเชน ไตหวัน สวนรัฐที่ไดรับการรับรอง

อยางเปนทางการเรียกวา รัฐโดยนิตินัย (De Jure Recognition)  

สวนคําวา รัฐชาติ (nation states) หรือ “รัฐประชาชาติ” มีองคประกอบที่สําคัญ 

2 ประการ คือ  1) การมีประวัติศาสตรรวมกัน 2) การสรางสัญลักษณรวมกัน และความเปนรัฐชาติ

นั้นเร่ิมตนข้ึนในทวีปยุโรปชวงคริสตศตวรรษที่ 15 ภายหลังจากที่ระบบฟวดัล เส่ือมลงและกษัตริย

สามารถรวบรวมอํานาจได โดยรัฐชาติแรกๆที่กําเนิดข้ึนมา ไดแก ฝร่ังเศส และ อังกฤษ ความเปน

ชาติและรัฐชาตินั้นเปนส่ิงที่สามารถสรางใหเกิดข้ึนไดโดยผูที่อาศัยรวมกันอยูในรัฐชาตินั้น และไม

จําเปนตองเปนเผาพันธุหรือเช้ือสายเดียวกัน ดังเชนสหรัฐอเมริกา ประชาชนชาวอเมริกันนั้น

                                                 
∗นิยามคําวารัฐนั้นบัญญัติข้ึนโดยนักปราชญชาวกรีก คือ อริสโตเต้ิล ซ่ึงรัฐเกิดข้ึนมานานหลายพันป แตสําหรับ

ความหมายในทางรัฐศาสตรนั้นหมายถึงรัฐสมัยใหมเทานั้น 
41โกวิท วงศสุรวัฒน,  พื้นฐานรัฐศาสตรกับการเมืองในศตวรรษที่ 21, (กรุงเทพ: คณะสังคมศาสตร 

มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร, 2543), หนา 24-33 และ โกวิท วงศสุรวัฒน,  การเมือง การปกครองไทย: หลากมิติ, (กรุงเทพ: คณะ

สังคมศาสตร มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร, 2548), หนา 25. 
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ประกอบดวยหลากหลายครบเช้ือชาติ (races)ไมวาจะเปนชาวผิวขาว (Caucasoid)ไดแก พวก

แองโกล-แซกซอน พวกละติน หรือ พวกสลาฟ ฯลฯ สวนชาวผิวดําก็มีครบทั้งทวีปแอฟริกา รวมทั้ง

คนผิวเหลืองอยางคนเอเชียที่กลายเปนคนอเมริกันไป  และ ความเปนรัฐชาตินี้สามารถเกิดข้ึนได

ไมวารัฐนั้นจะอยูภายใตการปกครองในระบอบใด รัฐสมบูรณาญาสิทธิราชย รัฐเผด็จการ รัฐ

ประชาธิปไตย ฯลฯ และในปจจุบันมีรัฐมากมายหลายรัฐที่มีความเปน “รัฐสมัยใหม” (modern 

state)แตไมมีความเปนรัฐชาติ (Nation States) ตัวอยางเชน รัฐในทวีปแอฟริกาอยาง อูกันดา บู

รุนดี รวันดา เปนตน รัฐเหลานี้เปนรัฐสมัยใหม มีองคประกอบครบทั้ง 4 ประการ คือ ประชากร 

ดินแดนที่แนนอน รัฐบาล อํานาจอธิปไตย และรัฐบาลของประเทศเหลานี้ก็เปนรัฐบาลที่มาจาก

การเลือกต้ังตามระบอบประชาธิปไตย แตทวาคนในรัฐไมมีความรูสึกวาเปนชาติเดียวกัน(หรือพวก

เดียวกัน) เนื่องจากรัฐเหลานี้เกิดข้ึนมาจากการกําหนดเขตแดนของประเทศเจาอาณานิคม

ทั้งหลายในยุคลาอาณานิคม ดังนั้นเม่ือไดรับเอกราชชนเผาบางเผากลับถูกแบงแยกใหอยูคนละรัฐ 

สวนชนเผาบางเผาที่เปนศัตรูกันก็กลับถูกจับใหเขามาอยูในรัฐเดียวกันสงผลเกิดสงครามกลาง

เมืองอยูมิไดขาด42 

D.L.Sheth43 มีความเห็นวาแนวความคิดวาดวยการสรางชาติของนักรัฐศาสตร

อเมริกันกระแสหลัก (1950s-1960s) นั้นไมมีความละเอียดออนและไมไวตอปญหาเร่ืองกลุมเชื้อ

ชาติตางๆในสังคมของกลุมประเทศโลกที่สาม∗ และในขณะเดียวกันก็พยายามมุงเนนแตจะ

เปล่ียนสังคมของประเทศเหลานี้ใหเปนเหมือนกับสังคมของประเทศตะวันตก ผานการปลูกฝง

ความคิดเร่ืองการสรางชุมชนทางการเมืองที่เรียกวา “ชาติ” (nation) และกลไกการผดุงความเปน

ชาติที่เรียกวา “รัฐชาติ” (nation state) เทานั้น 

                                                

  ในสังคมตะวันตก รัฐชาติ เกิดจากความจําเปนที่ตองการรวมคนที่มีภาษาและ

วัฒนธรรมแบบเดียวกันเขาดวยกัน ภายใตชุมชนทางการเมืองชนิดใหมเรียกวา “ชาติ”  จากนั้นจึง

สรางรัฐข้ึนมา เพื่อดูแลบริหาร และเปนตัวแทนของชาติ จึงเรียกอยางเต็มรูปวา “รัฐชาติ” แตใน 

 
42โกวิท วงศสุรวัฒน,  พื้นฐานรัฐศาสตรกับการเมือง ในศตวรรษที่ 21, 35-40. 
43D.L.Sheth,  “Nation-building in multi-ethnic societies: The experience of South Asia”, Alternatives 

Vol.14,No.4 (October) 1989 :  379-388. อางถึงใน ไชยรัตน เจริญสินโอฬาร,  รัฐศาสตร การบริหารรัฐกิจ ทฤษฎี: หนึ่งทศวรรษ

รัฐศาสตรแนววิพากษ (กรุงเทพฯ: ศูนยวิจัยและผลิตตํารา มหาวิทยาลัยเกริก, 2540), หนา 200-202. 
∗ประเทศโลกที่สาม (Third World ) ใชคร้ังแรกเมื่อป  ค.ศ.1950  จนกระทั่งปจจุบัน ประเทศโลกท่ีสามหมายถึง ประเทศ

กําลังพัฒนาทั้งหลาย  ซ่ึงสวนใหญเปนประเทศที่อยูในทวีปเอเซีย  แอฟริกา  และอเมริกาใต  ดังนั้นเมื่อมีกลุมประเทศโลกที่สาม ก็

ตองมีกลุมประเทศโลกที่สองซ่ึงหมายถึงกลุมประเทศคอมมิวนิสต  (Communist bloc)ที่มีเหลืออยูไมกี่ประเทศ  และกลุมประเทศ

โลกที่หนึ่ง (Western  bloc) ซ่ึงหมายถึงกลุมประเทศที่มีความเจริญทางอุตสาหกรรม  ที่สวนใหญอยูในทวีปยุโรป อเมริกาเหนือ 

และออสเตรเลีย  
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ประเทศโลกที่สามนักรัฐศาสตรอเมริกันกระแสหลักกลับเสนอใหสรางรัฐ และชาติข้ึนพรอมๆกัน 

(state –building and nation-building) เพื่อยนยอประวัติศาสตรใหส้ันลง จะไดสามารถพัฒนาได

ทันสังคมตะวันตก แตความพยายามดังกลาว แทนที่จะเปนการชวยเหลือ “ประเทศโลกท่ีสาม” 

กลับเปนการสรางปญหาความวุนวายใหประเทศเหลานี้ เพราะกระบวนการสรางชาติ และรัฐชาติ 

ในสังคมกลุมเชื้อชาติหลากหลาย ยอมเลี่ยงไมไดที่จะตองสลายเอกลักษณตางๆของสังคมเดิมลง 

ภายใตขออางการรวมชาติ  การสรางความเปนหนึ่งอันเดียวกันในชาติแลวสราง “อัตลักษณของ

ชาติ” (nation identities) ซึ่งโดยทั่วไปแลว “เอกลักษณของชาติ” ชุดนี้ ไดมาจากการชูเอกลักษณ

ของกลุมเชื้อชาติหลักในสังคม แตกลุมเชื้อชาติหลักนี้ไมจําเปนตองเปนคนกลุมใหญที่สุดเสมอไป 

เชน กรณีคนผิวขาวในประเทศแอฟริกาใตเปนตน ซึ่งแมจะมีจํานวนนอยกวาคนผิวดํามาก แต

สามารถชูเอกลักษณของกลุมเชื้อชาติตนใหกลายเปนเอกลักษณของชาติได ขณะเดียวกัน

กระบวนการสรางชาติดังกลาวจะทําหนาที่เก็บกด ปดกั้น ความแตกตางหลากหลายของกลุมเชื้อ

ชาติอ่ืนๆไว ภายใตเอกลักษณชนิดใหมที่เรียกวา “ความเปนพลเมือง” (citizenship) ซึ่งมีนัยวาทุก

คนในชาติมีฐานะเทาเทียมกัน เพราะเปน “พลเมือง”ของชาติเดียวกันไมมีการแบงแยกเช้ือชาติ 

ศาสนา เพศ วัฒนธรรม ชนชั้น วรรณะ หรือ ผิวสี เปนตน 

  ฉะนั้นการสรางชาติจึงเปนการเปล่ียนสมดุลของกลุมเช้ือชาติตาง ๆ ในสังคมจาก

เดิมที่วางอยูบนฐานของวัฒนธรรมสูฐานทางการเมือง กลุมเชื้อชาติที่ถูกเก็บกด ปดกั้น จาก

กระบวนการสรางชาติดังกลาว ก็จะพยายามเคล่ือนไหวเพื่อเรียกรองความเปนอิสระใหกับตัวเอง

ในรูปของขบวนการปลดปลอยเพื่อแยกออกไปต้ังรัฐชาติของตัวเอง (a nation liberation 

movement) ขณะเดียวกัน กลุมเชื้อชาติหลักที่เปน “ตัวแทน” ของชาติ และมีอํานาจรัฐอยูในมือก็

ปราบปรามกลุมเชื้อชาติเหลานี้ จนนําไปสูสงครามกลางเมือง และสรางชาติใหมข้ึนมาไมมีวันจบ

ส้ิน เพื่อใหสอดรับกับความคิดแบบรัฐชาติสมัยใหมที่เชื่อในระบบรัฐเดียว (เช้ือ) ชาติเดียว และการ

กําหนดชะตากรรมของ(เช้ือ)ชาติตัวเอง (self-determination) ดังตัวอยางของประเทศปากีสถานที่

แยกตัวออกมาจากประเทศอินเดีย หลังจากนั้นไมนานก็เกิดประเทศบังคลาเทศที่แยกออกมาจาก

ประเทศปากีสถานเพื่อต้ังรัฐชาติของตัวเอง เปนตน  ตลอดจนความขัดแยงในประเทศพมาระหวาง

รัฐบาลทหาร SPDC (State Peace and Development Council) กับชนกลุมนอยชาติพันธุตางๆ 

โดยเฉพาะที่กําลังสูรบกันอยูบริเวณตะเข็บชายแดนไทยอันไดแก กลุมกะเหร่ียง KNU (Karen 

National Unity)44 และความขัดแยงกับกลุมมอญ NMSP (New Mon State Party) อีกดวย 
 

                                                 
44โกสุมภ สายจันทร,  “รัฐชาติสมัยใหมภายใตกระแสโลกาภิวัตน,” รัฐศาสตรปริทัศน ปที่ 37 ,ฉบับที่ 1 (กรกฎาคม-

ธันวาคม,2545): 55.    
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  ดังนั้น กระบวนการสรางชาติในสังคมที่มีกลุมเชื้อชาติที่มีความหลากหลายแทนที่

จะนําไปสูเอกภาพและความเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน กลับเปนการปลุกสํานึกความรูสึกที่แตกตาง

ในเร่ืองเช้ือชาติใหชัดเจนและรุนแรงข้ึน ทําใหความแตกตางเร่ืองเช้ือชาติกลายเปนประเด็น

ทางการเมืองข้ึนมา (politicized ethnicities) และนําไปสูการตอสูขัดแยงทางการเมืองบนฐานของ

ความรูสึกเร่ืองเช้ือชาติรุนแรงข้ึนดวย (the ethniczation of politics) 

  เมื่อเปนเชนนี้ การสรางชาติในฐานะที่เปนยุทธศาสตรในการพัฒนา “ประเทศโลก

ที่สาม”ของโลกยุคหลังสงครามโลกคร้ังที่สองจึงเปนการสรางปญหาใหกับประเทศเหลานี้มากกวา

ชวยแกปญหา เนื่องจากกระบวนการสรางชาติดังกลาวมาแลวขางตน นอกจากไมมีที่วางใหกับ

ความแตกตางและหลากหลายแลว ยังเก็บกด ปดกั้น ความแตกตางหลากหลายดวยอํานาจทาง

การเมือง ยิ่งไปกวานั้น เพื่อความสะดวกและรวดเร็วในการสรางชาติประเทศตางๆ ใน “ประเทศ

โลกท่ีสาม” ซึ่งมีความแตกตางทางดานประวัติศาสตรวัฒนธรรมและพัฒนาการจะถูกลดทอนลง

มาเปนส่ิงเดียวกันหมดมีทางออกในการพัฒนาแบบเดียวกันดวย คือ สรางชุมชนและองคกร

ทางการเมืองเรียกวา “ชาติ” และ “รัฐชาติ” ตามลําดับ  ตามนัยนี้วาทกรรมการสรางชาติของทฤษฎี

การทําใหทันสมัยอยางตะวันตกในหมูนักรัฐศาสตรอเมริกันกระแสหลัก คือ กระบวนการลมลาง 

สลายเอกลักษณเดิมของ “ประเทศโลกที่สาม” และปลูกฝงเอกลักษณชุดใหมไดแก รัฐ และรัฐชาติ

เขาแทนที่ และเม่ือเอกลักษณชุดใหมนี้เผชิญปญหาก็นําไปสูการศึกษาเร่ือง “วิกฤตการณดานอัต

ลักษณ” (the crisis of identity) ใน “ประเทศโลกที่สาม อีกตอหนึ่ง45 

  ชัยอนนัต สมทุวานิช46 กลาววาเมื่อส้ินสงครามโลกคร้ังทีส่องแลว แนวคิดเร่ืองรัฐ

ชาติ (nation state) จึงกลายเปนประดิษฐกรรมทางการเมืองใหมทีแ่ตละชาติใชเปนกรอบอางอิง

ในการดําเนนิความสัมพันธทั้งภายในและระหวางประเทศ รัฐชาติและรัฐบาลเปนศูนยกลางของ

การตัดสินใจทางการเมืองในทุกระดับ การสรางรัฐชาติเปนเปาหมายหลักของทุกประเทศโดยมุงสู

ความทันสมัยและการพัฒนาเศรษฐกิจ 

  สงครามโลกครั้งที่สองและการกอตัวของรัฐสังคมนิยมทําใหเกิดการแบงข้ัวเกิด

ความขัดแยงระหวางมหาอํานาจอันมีผลทําใหเกิดกระแสหลักสองกระแสที่ขัดแยงชวงชิงการนาํกนั 

ความขัดแยงมีผลดานบวกและดานลบตอประเทศเล็กๆ ที่ตองเลือกอยูคายใดคายหนึ่ง หรือไมก็

เลือกที่จะเปนประเทศที่ไม “ฝกใฝฝายใด” หลังสงครามโลกคร้ังที่สอง เม่ือสหรัฐอเมริกามีบทบาท

                                                 
45D.L.Sheth,  “Nation-building in multi-ethnic societies: The experience of South Asia”,  Alternatives 

Vol.14,No.4 (October)1989: 379-388 อางถึงในไชยรัตน เจริญสินโอฬาร, เร่ืองเดียวกัน, หนา 202-203. 
46ชัยอนันต สมุทวณิช,  จากรัฐชาติสูรัฐตลาด, (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพบานพระอาทิตย, 2544), หนา 60. 
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ฐานะมหาอํานาจ ซึ่งเปนระยะเวลาเดียวกับที่ชาติมหาอํานาจเกา คือ ฝร่ังเศสและอังกฤษตองยอม

ใหประเทศอาณานิคมเปนอิสระ อํานาจอธิปไตยก็มีความหมายมากข้ึนเนื่องจากปจจัยหลักของ

ความเปนรัฐชาติ หรือรัฐประชาชาติกระบวนการปลดปลอยอาณานิคม (decolonization) กับ

หลักการมีอิสระในการกําหนดชะตากรรมของตนเอง (self–determination) สอดคลองกับ

สถานการณโลกภายหลังความระส่ําระสายของการเมืองและเศรษฐกิจโลก ฐานะอันดียิ่งของ

อเมริกาทั้งในดานสังคม เศรษฐกิจ และการเมือง ทําใหสหรัฐอเมริกาสามารถแสดงบทบาทดาน

บวกในการชวยฟนฟูบูรณะประเทศตางๆ โดยเฉพาะอยางยิ่งในยุโรปซึ่งสหรัฐอเมริกาถือวาเปน

อาณาบริเวณทางยุทธศาสตรที่สําคัญในการปองปรามสหภาพโซเวียต และการแพรขยายของลัทธิ

คอมมิวนิสต       

  จากความหมายเดิมที่วารัฐชาติมีองคประกอบที่สําคัญคือ ประชากร ดินแดนที่

แนนอน รัฐบาล และ อํานาจอธิปไตย ตลอดจนการมีประวัติศาสตร และสัญลักษณรวมกัน จะ

พบวาในปจจุบันภายใตกระแสโลกาภิวัตน (globalization) ความหมายเดิมไมอาจนํามาใชไดอีก

ตอไป 

  หากพิจารณาในเร่ือง “ดินแดนที่แนนอน” คือ ดินแดนในลักษณะของอาณาเขตที่

ไดรับการยอมรับรับรองจากกฎหมายระหวางประเทศกําลังหมดความหมายลง หรือความเขมขน

ในดานที่รัฐจากศูนยกลางมีความสามารถในการควบคุมลง นอกจากการคาชายแดนที่มีมานาน 

และมีทั้งนอกระบบและในระบบแลว การติดตอระหวางเมืองที่อยูตางรัฐชาติโดยขามอํานาจของ

รัฐบาลที่ศูนยกลางกําลังเกิดข้ึนอยางรวดเร็ว การติดตอรวมมือกันคาขายระหวางพื้นที่ของรัฐตางๆ

ที่มีอาณาบริเวณใกลเคียงกันไดทวีความสําคัญมากยิ่งข้ึน การเปดโอกาสใหดินแดนที่ไมมีทางออก

ทะเลหาหนทางออกทางแมน้ําและถนนเพื่อเช่ือมเครือขายทางการคากับสวนของรัฐอ่ืนที่ใกลเคียง 

จะทําใหเมืองที่เปนศูนยกลางของการคาด้ังเดิมในอดีตไดกลับมาเปนศูนยกลางในเครือขายการคา

ที่มีปจจัยทางภูมิรัฐศาสตรเปนตัวกําหนด ควบคูไปกับการฟนตัวของพลังชุมชนด้ังเดิมกคื็อ การฟน

ตัวและการผนึกกําลังอยางรวดเร็วของประเพณี ภาษาถิ่นจะกลับเปนภาษาเศรษฐกิจหลักที่

ศูนยกลางหรือเมืองหลวงตองเรียนรู ความรูสึกของความเปนชุมชนในบริบทใหมสะทอนออกมาใน

รูปของภูมิภาคนิยม ดินแดนในฐานะที่เปนองคประกอบสําคัญของรัฐชาติจะหมดความหมายลง

เพราะพัฒนาการดานการสื่อสารโทรคมนาคม และการรับรูขาวสารผานทางส่ือขามทวีป ตลอดจน

การเช่ือมโยงเสนทางการบินระหวางเมืองตางๆโดยไมตองผานเมืองหลวง 

  ในสวนของ “ประชากร” นอกเหนือไปจากการติดตอขามแดนระหวางประชากรใน

แตละรัฐ โดยเฉพาะบริเวณชายแดนแลว ยังมีการอพยพยายถิ่นระหวางประเทศ อันมีสาเหตุมา 
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จากความอดอยาก แหงแลง ภัยสงคราม ความปรารถนาที่จะเขาไปทํางานทั้งแบบชั่วคราวและ

เพื่อต้ังรกรากในระยะยาว ปรากฏการณดังกลาวจึงทําใหองคประกอบดานประชากรที่เคยเปน

ปจจัยคงที่มีการเปล่ียนแปลงไป การที่แรงงานตางชาติเขามาทํามาหากินในประเทศอ่ืนไดนํามาซ่ึง

ความขัดแยงกับแรงงานพื้นเมือง และมักจะนํามาซ่ึงปญหาอาชญากรรมดวย 

  ในสวนของ “รัฐบาล” การเปลี่ยนแปลงที่เกิดข้ึนระหวางประเทศ จะทําใหรัฐบาล

ตองเผชิญกับปญหาใหญๆสองดาน คือ (1) ปญหาการเติบโตเกินไปของเมืองหลวง (2) การขาด

แคลนสาธารณูปโภคและการเติบโตอยางลาชาของเมืองระดับภูมิภาคตางๆของประเทศ พลัง

ประชาชนในรูปของขบวนการทางสังคมใหม (new social movement) จะมีอํานาจตอรองทางการ

เมืองในรูปแบบคะแนนเสียง การรวมประทวงเจาหนาที่ของรัฐในลักษณะที่รวดเร็ว รุนแรงและ

ขอบเขตที่กวางกวาแตกอน 

ในแงของ “อํานาจอธิปไตย” กระแสสากลนิยมเสรีประชาธิปไตยจะกดดันใหรัฐ

ชาติมีอํานาจอธิปไตยในความหมายด้ังเดิมลดนอยลง เพราะประเด็นปญหาใหมๆของโลกหลาย

อยาง เชน การลดกําลังอาวุธ การควบคุมพลังนิวเคลียร การพิทักษสภาพแวดลอมโลก การรักษา

ความสงบรวมกัน เชน ในตะวันออกกลาง กัมพูชา โซมาเลีย บอสเนีย โคโซโว ตลอดจนการรักษา

ดุลในรัสเซีย ยุโรปกลาง และตะวันออกกลาง ลวนแลวแตเปนเร่ืองที่เนนอํานาจเหนือรัฐชาติทั้งส้ิน 

รัฐบาลของรัฐชาติยอมตอสูด้ินรนเพื่อรักษาอํานาจอธิปไตยแบบด้ังเดิมไว โดยเฉพาะในแงของการ

โตตอบกับสากลนิยมเสรีประชาธิปไตยที่เนนสิทธิมนุษยชน ควบคูไปกับการเรงสงเสริมการพัฒนา

ประชาธิปไตย แตส่ิงที่ทําใหอํานาจอธิปไตยของรัฐชาติเส่ือมสภาพมากที่สุดไดแก  การขยายตัว

แทรกซึมของขอมูลขาวสาร ความเปนสากลของทุน และความตองการการลงทุนจากตางประเทศ  

  โลกาภิวัตนทําใหโลกปจจุบันสามารถติดตอถึงกันทางเศรษฐกิจไดอยางรวดเร็ว

และกวางขวาง ผลกระทบจากโลกาภิวัตนปรากฏอยางชัดเจนทั้งในดานการเมือง ความมั่นคงและ

เศรษฐกิจ ในดานการเมือง ความมั่นคงนั้น ประชากรโลกตองประสบกับภัยคุกคามจากความ

ขัดแยงทางเช้ือชาติและความเช่ือ (ทางศาสนาและวัฒนธรรม) มากข้ึน ในดานเศรษฐกิจ โลกาภิ

วัตนทําใหประชากร โลกรูสึกไมมั่นคงจากการที่เหตุการณภายนอกสามารถสงผลกระทบตอตนได

งายและรวดเร็วข้ึน นอกจากน้ียังทําใหเกิดปญหาอาชญากรรมขามชาติ ปญหายาเสพติด อาวุธ

สงคราม โรคขามชาติตางๆ ซึ่งในเอเชียอาคเนย เชน โรคมาเลเรีย โรคเทาชาง โดยเฉพาะโรคเอดส

ที่ระบาดอยางกวางขวางและรวดเร็ว มลพิษที่เกิดจากการพัฒนาอุตสาหกรรมทําใหชั้นบรรยากาศ 
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ของโลกเปล่ียนแปลง ความกาวหนาในการติดตอส่ือสารโทรคมนาคมทําใหเกิดการประกอบธุระ

กรรมระหวางกัน 47 

 

2.5.3 ชาตินิยม  

ชาตินิยม (nationalism) คือ อุดมการณที่สรางและบํารุงรักษาชาติในลักษณะที่

เปนมโนทัศน และการแสดงอัตลักษณของกลุมของมนุษย ในบางทฤษฎี การรักษาลักษณะพิเศษ

ของอัตลักษณ การเปนอิสระในทุกๆ เร่ือง การกินดีอยูดี และการชื่นชมความยิ่งใหญของชาติ

ตนเอง ลวนจัดวาเปนคุณคาพื้นฐานของความเปนชาตินิยม 

นักชาตินิยมวางพื้นฐานของความเปนชาติอยูบนแนวคิดเกี่ยวกับความชอบธรรม

ทางการเมืองหลายๆ ประการ โดยความชอบธรรมนั้นอาจสรางข้ึนผานทฤษฎีโรแมนติกของ “อัต

ลักษณทางวัฒนธรรม” การใหเหตุผลเชิงเสรีนิยมที่กลาววา ความชอบธรรมทางการเมืองนั้น เกิด

จากการยอมรับของประชากรในทองถิ่นนั้นๆ หรืออาจจะเปนการผสมผสานระหวางสองส่ิงนี้ การ

ใชคําวา ชาตินิยม ในยุคสมัยใหมนี้ มักหมายถึงการใชอํานาจทางการเมือง (และทหาร) ของกลุม

ชาตินิยมเชิงชาติพันธุ หรือเชิงศาสนา นักรัฐศาสตรโดยทั่วไปมีแนวโนมที่จะวิจัยและมุงเปาไปที่

รูปแบบสุดข้ัวของชาตินิยม ซึ่งมักเกี่ยวของกับสังคมนิยมเชิงชาตินิยม การแบงแยกดินแดน และ

อ่ืนๆ48 

  นครินทร  เมฆไตรรัตน  49  กลาวถึงชาตินิยมโดยยกกรณีประเทศไทยท่ี

ประกอบดวยกลุมคนตางๆ เชน คนจีน คนเขมร  ญวน ฝร่ัง ญ่ีปุน ฯลฯ ซึ่งจับพลัดจับผลูมาพํานัก

อาศัยอยางเปนกลุมเปนกอนในสังคมการเมืองหนึ่งๆ และในสังคมนั้นเกิดมีความคิดในเชิง

อุดมการณเร่ือง “ชาติ” และ “ชาตินิยม” ข้ึนมา แลวความเปนชาติจะจัดการอยางไรกับความเปน

อ่ืนที่อยูในเขตประเทศของตน ซึ่งในที่นี้ความเปนชาตินั้นตองหาทางขจัดคนตางชาติดังกลาว

ออกไป โดยการขับไล บีบบังคับดวยกลไกทางการเมือง กฎหมาย และทางสังคม ใหเดินทางไปอยู

นอกประเทศบาง มีการเขนฆากันบาง หรือหากจําเปนตองอยูภายในประเทศนั้น จําเปนตองอยู

อยางเจียมเนื้อเจียมตัว เพราะวาถูกความเปนชาติ กดข่ี หรือ กดทับความเปนตัวเองไว แตในทาง

กลับกัน เมื่อพิจารณาความเปนตัวตนที่มีมาแตเดิม คือ จีน ขา ขมุ หรือ แมกระท่ังคําวาไทย หรือ 

สยาม ก็ตาม มิไดบงชี้ถึงความเปน “ชาติ” ที่มีมากอน เพราะส่ิงที่มีมากอน คือ ชาติพันธุ กลุม 

                                                 
47โกสุมภ สายจันทร,  “รัฐชาติสมัยใหมภายใตกระแสโลกาภิวัตน,” รัฐศาสตรปริทัศน,: 56. 
48วิกิพีเดีย สารานุกรมเสรี จาก "http://th.wikipedia.org, 27 กุมภาพันธ 2550 
49นครินทร เมฆไตรรัตน,  “วิธีคิดแบบแยกและแบบรวมของลัทธิชาตินิยม,” เนช่ันสุดสัปดาห,ปที่ 10,ฉบับที่ 506 (วันที่ 

11-17 กุมภาพันธุ 2545) : 21. 
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ภาษา กลุมวัฒนธรรม หรืออาจจะเรียกวาชาติก็ได แตก็ควรเรียกวา “ชาติทางวัฒนธรรม” (cultural 

nation) เสียมากกวา∗ 

  สําหรับคําวา จีน  เขมร มอญ ญวน ขา  ขมุ ละวา  ไท ฯลฯ แตเดิมไมไดมี

เปาประสงคทางการเมือง ในทางตรงขามคําวา “ไทย” มีนัยของชาติทางการเมือง (political 

nation) อยางชัดเจน มีเปาประสงคของการทําใหชาติ หรือ รัฐชาติ เปนเร่ืองหลักของการมีหนึ่ง

ชาติหนึ่งรัฐ (One Nation One State) ของโลกสมัยใหม ดังนั้นจะเห็นวา “ความเปนชาติ” (ของ

โลกสมัยใหม) นั้นเกิดควบคูกับความเปนรัฐสมัยใหมดวย และตองการรวมคนตางๆเขาไวดวยกัน 

มากกวาการจะกีดกันคนออกจากกัน กลาวอีกนัยหนึ่งก็คือ แนวคิดชาตินั้นตองการรวมคนทุกๆคน

ที่พํานักอาศัยอยูในรัฐใหเปนพลเมืองของรัฐ แนนอนวาเมื่อทุกคนรวมเขามาเปนชาติ หรือเปนสวน

หนึ่งของรัฐแลวยอมตองสละระบบคุณคา วัฒนธรรม ภาษา ฯลฯ เดิมของตนลง เพราะวาได

เปล่ียนสถานะมาเปนสวนหนึ่งของชาติไทย50 

บุญสง ชัยสิงหกานานนท 51 ไดกลาววา ความคิดแบบชาตินิยม (Nationalism) 

ไดปรากฏข้ึนในยุคใหมในฐานะอุดมการณทางการเมืองที่ถูกผูปกครองรัฐนํามาใชในรัฐชาติ เพื่อ

ปลุกเราอารมณรวมหมูของพลเมืองในรัฐตนใหอุทิศตนเพื่อรัฐ และใชเปนการประสานความ

แตกตางที่เปนจริงที่ปรากฏในประชากรพื้นถิ่นตางๆ ที่ถูกรวมมาเปนพลเมืองอยูใตรมธงแหงรัฐ

เดียวกัน รัฐชาติและความคิดแบบชาตินิยมจึงไดกลายเปนส่ิงที่สงเสริมกันและกันในการดํารง

สถานะในยุคใหม จากพื้นฐานที่ชนกลุมใหญภายใตรัฐชาติหนึ่งๆมักมีบทบาทครอบงําการปกครอง

ของรัฐชาตินั้นๆ 

แบบแผนการใชชีวิตของกลุมตนจึงถูกนํามาสงเสริม กําหนด กระทั่งบังคับใหเปน

รูปแบบพื้นฐานทางจารีตของรัฐชาตินั้นๆ ความคิดแบบชาตินิยมที่เรียกรองพลเมืองใหมีความ

จงรักภักดีตอชาติตนจึงถูกย้ําใหเปนเร่ืองของการปกปองสายเลือดหรือชาติพันธุ และมีการสราง

มายาภาพเร่ืองความเปนเนื้อเดียวกันทางวัฒนธรรม ซึ่งอิงการมีชาติพันธุเดียวกันที่เรียกวา

ความคิดชาตินิยมแบบเนนชาติพันธุ (ethnic nationalism) ผลิตผลจากชาตินิยมในรูปนี้ก็คือ

จักรวรรดินิยม (imperialism) ของรัฐชาติตะวันตกในศตวรรษที่ 19  
 

                                                 
∗ผูศึกษาคิดวา“ชาติทางวัฒนธรรม”(cultural nation) ที่นครินทร เมฆไตรรัตน เสนอนั้น หากพิจารณาดานอุดมการณ

แลวนาจะสะทอนถึง ชาตินิยมเชิงชาติพันธุ (ethno nationalism) 
50นครินทร เมฆไตรรัตน,  วิธีคิดแบบแยกและแบบรวมของลัทธิชาตินิยม,” เนช่ันสุดสัปดาห, : 21. 
51บุญสง ชัยสิงหกานานนท,  "ความเปนชาติ: รัฐชาติ และชาตินิยมในยุคโลกาภิวัตน, วารสารอักษรศาสตร (ปที่ 21 

ฉบับที่ 2 ธันวาคม 2541-พฤษภาคม 2542): 24-73. 

 



 52 

ความคิดแบบชาตินิยมทางชาติพันธุอาจพัฒนาไปสูความคิดแบบคลั่งชาติ

(chauvinism) หรือความคิดแบบคลั่งเผาพันธุ (ethnocentrism) ที่ถึงข้ันทําลายลางกลุมชนที่มอง

วาเปนศัตรูไดเสมอ หรือกลาวอยางงายๆ ชาตินิยม ก็คือ แนวความคิดที่เนนวาผลประโยชนของ

ชาติเปนที่สิ่งสําคัญแรกสุด เหนือผลประโยชนของกลุม ของชนช้ัน หรือของปจเจกบุคคลนั่นเอง 

ในสังคมตะวันตก รัฐชาติเกิดจากความจําเปนที่ตองการรวมคนท่ีมีภาษาและ

วัฒนธรรมแบบเดียวกันเขาดวยกัน ภายใตชุมชนทางการเมืองชนิดใหมที่เรียกวา “ชาติ” จากนั้นจึง

สรางรัฐข้ึนมา เพื่อดูแล บริหาร และเปนตัวแทนของรัฐชาติ จึงเรียกอยางเต็มรูปวา “รัฐชาติ” แตใน

กรณีของ “ประเทศโลกที่สาม” กระบวนการสรางชาติและรัฐชาติในสังคมที่มีกลุมเช้ือชาติ หรือชาติ

พันธุหลากหลาย ยอมหลีกเล่ียงไมไดที่จะตองไปสลายบรรดาเอกลักษณตางๆ ของสังคมเดิมลง 

ภายใตขออางของการรวมชาติ/การสรางความเปนอันหนึ่งอันเดียวในชาติ แลวสรางเอกลักษณชุด

ใหมข้ึนมาสวมรอยแทนที่เรียกวา “เอกลักษณประจําชาติ”  

โดยทั่วไปแลว “เอกลักษณประจําชาติชุดนี้” ไดมาจากการชูเอกลักษณของกลุม

เช้ือชาติ/ชาติพันธุหลักในสังคม เปนส่ิงที่แตละชาติ แตละวัฒนธรรมกําหนดหรือสรางข้ึนภายหลัง 

ผานกระบวนการอบรมเลี้ยงดู และผานระบบการศึกษา เปนระบบความหมายหรือระบบคุณคาที่

สรางความเปนชาติ และเอกลักษณตัวตนของคนในชาตินั้นๆข้ึนมา โดยกระทําผานการสราง

ตํานาน เร่ืองเลาตางๆ เพื่อสรางตัวตนของชาติข้ึนมา (identity tales/narratives) ในรูปของ

ประวัติศาสตร วรรณคดี วัฒนธรรมพื้นบาน ระบบสัญลักษณตางๆ เพื่อสรางความรูสึกรวมของคน

ในชาติใหเกิดข้ึน โดยเร่ืองเลาเหลานี้จะเนนถึงจุดกําเนิด ความตอเนื่อง ขนบธรรมเนียมประเพณี 

จารีตปฏิบัติ พิธีกรรมประจําชาติ  

ส่ิงที่สําคัญที่สุดในกระบวนการสรางเอกลักษณประจําชาติ ไดแก  

1) การสรางมายาคติพื้นฐานวาดวยกําเนิดของชาติ วีรบุรุษประจําชาติ  

2) การตอกย้าํความเจ็บปวดรวดราวรวมกนัของคนในชาติ  

3) การสรางความคิดเร่ืองชาติพันธุที่บริสุทธิ์วาชาติคือที่รวมของคนเชื้อ
ชาติเดียวกัน และเช้ือชาติของตนเองมีความสูงสงกวา มีความสามารถเหนือกวาเชื้อชาติอ่ืนๆ 

(Racism) 

ตํานานหรือเร่ืองเลาเกี่ยวกับเอกลักษณประจําชาติขางตน มักเปนไปในทํานอง

การสรางอดีตที่รุงเรือง เพื่อใชเปนฐานรากใหกับคนในชาติยึดเหนี่ยว ภาคภูมิใจ หวงแหน และหยิ่ง

ในความเปนชาติของตน พรอมที่จะทําทุกอยางแมแตสละชีวิต เพื่อปกปองเร่ืองเลาเหลานี้ 

นอกจากนี้การสรางเอกลักษณประจําชาติผานเร่ืองเลาตางๆ กระทําควบคูกันไปกับการสรางความ
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เปนอ่ืนประจําชาติ (national otherness) ดวย เชน กรณีของคนอพยพโยกยายถิ่น ผูล้ีภัย และกลุม

คนที่เรียกวา Diaspora ปจจุบันในประเทศตางๆ คนที่ถูกมองวาเปน the alien other หรือความ

เปนอ่ืน เปนคนตางชาติ กลาวอีกนัยหนึ่ง ทุกชาติจะผลิตและสรางความเปนอ่ืนของตนข้ึนมา เพื่อ

ใชเปนฐานในการสรางเอกลักษณประจําชาติ เอกลักษณดํารงอยูไดก็ดวยความเปนอ่ืน และนี่คือ

สารัตถะที่สําคัญยิ่งประการหนึ่งของการเมืองแบบรัฐชาติ 

เอกลักษณประจําชาตินี้เองที่นําไปสูประวัติศาสตรการสรางตัวตนแบบหนึ่งเดียว

และความทรงจํารวมแหงชาติ ความทรงจํารวมแหงชาตินี้เองที่ไปทําหนาที่เก็บกด ปดกั้นความ

แตกตางความของกลุมเชื้อชาติและชาติพันธุอ่ืนๆไวภายใตเอกลักษณชนิดใหมที่เรียกวา “ความ

เปนพลเมือง” ซึ่งมีนัยวาทุกคนในชาติมีฐานะเทาเทียมกัน เพราะเปน “พลเมือง” ของชาติเดียวกัน

ไมมีการแบงแยกเร่ืองเชื้อชาติ ศาสนา เพศ วัฒนธรรม ชนช้ัน วรรณะ หรือผิวสี เปนตน การเปน

พลเมืองของชาตินั้นๆ ก็คือ การบงบอกใหรูวาใครเปนใคร เปนอะไร มีฐานะบทบาทอยางไร ใคร

ควรจะถูกผนวกเขามาเปนพวกดวย เงื่อนไขหลักเกณฑใด และใครควรจะถูกขจัดออกไป 

ฉะนั้นการสรางตัวตนของรัฐชาติหนึ่งๆ จึงเปนการไปเปล่ียนสมดุลของกลุมเชื้อ

ชาติและชาติพันธุตางๆในสังคมจากเดิมที่วางอยูบนฐานของวัฒนธรรมสูฐานทางการเมือง ความ

เปนอันหนึ่งอันเดียวกันของชาติ จึงไดมาดวยการใชอํานาจและความรุนแรงเขาไปเก็บกดปดกั้นกด

ทับความแตกตางในชาติไว ไปจัดระบบระเบียบกลุมคนอ่ืนๆเชื้อชาติอ่ืนๆในชาติไว ผาน

กระบวนการสรางความหลงลืมในรูปของตํานาน เร่ืองเลาขานประจําชาติแบบตางๆ หรือผานยุทธ

ศาสตรเชิงวาทกรรม อยางเชนวลีเร่ือง “เอกภาพและความมั่นคงของชาติ” หรือ “การอยูรวมกัน

อยางสงบสุขระหวางคนชาติพันธุตางๆ” เปนตน  
  

2.5.4 ชาตินิยมเชิงชาติพนัธุ  

  Walker Conner52ไดกลาววา ชาตินิยมเชิงชาติพันธุ (ethno nationalism)  เปน

อุดมการณสวนหนึ่งของชาตินิยม และเปนเงื่อนไขอยางหนึ่งของกระบวนการสรางชาติ (nation-

building) โดยเนนที่กลุมชาติพันธุ ความรูสึกของการรวมสายโลหิต นําไปสูความรูสึกวาเปนความ

ผูกพันทางเครือญาติ นําไปสูความรูสึกภักดีตอกลุม เปนส่ิงที่นักชาตินิยมไดใชหลักนี้จูงใจผูคน  

เปนการสรางสภาวะอัตลักษณรวมหมูแบบชาตินิยมเชิงชาติพันธุ (ethno nationalism) นําไปสูการ

ฟนคืนของชาติพันธุที่เปนชนกลุมนอยตางๆ ในยุโรปตะวันตก แคนนาดา และในสภาพโซเวียต 
 

                                                 
52Anthony Smith,  “Dating the nation,” Ethnonationalism in the contemporary world: Walker Conner and the 

study of nationalism, (London and New York: Routledge, 2004),pp 54-56. 



 54 

  Walker Conner ไดกลาวถึงส่ิงที่นักชาตินิยมสวนใหญมีความเขาใจนั้นก็คือ แกน

ของจิตวิทยาเชิงชาติพันธุ (ethno psychology) ซึ่งเปนความรูสึกรวมทางสายโลหิต และ การ

ผูกพันทางเครือญาติ  นอกจากนี้ยังเนนถึงเ ร่ืองความรู สึกสํานึกรักบานเกิด  (homeland 

psychology) เปนสภาวะทางจิตใจของผูคนที่ยังคงผูกพันกับดินแดนที่เปนบานเกิดเมืองนอนเปน

ทั้งมาตุภูมิและปตุภูมิซึ่งเกิดข้ึนกับกลุมชาติพันธุหรือชนกลุมนอยที่ถูกกลุมชนอ่ืนปกครอง และผู

อพยพหรือคนยายถิ่น จากดินแดนที่เปนบานเกิดเมืองนอน ถามองในแงของการเมืองนักชาตินิยม

จะใชความรูสึกสํานึกรักบานเกิด (homeland psychology) เปนเคร่ืองมือในการจูงใจและปลุก

ระดมผูคนในการอางสิทธิ์เหนือดินแดนท่ีเช่ือวาเปนของบรรพบุรุษ และเปนดินแดนที่ตนเคยอยู 

โดยปลุกระดมผานบทเพลงปลุกใจ บทกวีและคําประกาศตางๆ ปรากฏชัดเจนในชวงสงครามโลก

คร้ังที่สอง 53 

  การศึกษาการสรางอัตลักษณของคนมอญยายถิ่นซ่ึงเปนกลุมชาติพันธุมอญจาก

ประเทศพมาที่เขามาเปนแรงงานขามชาติในจังหวัดสมุทรสาคร ผูศึกษาไดนําแนวคิดตางๆที่กลาว

มาขางตนมาเช่ือมโยงและทําความเขาในประเด็นตางๆ ดังนี้ (ดูกรอบการวิจัย)  

1) แนวคิดการยายถิ่นและระบบการยายถิ่นนํามาศึกษาเกี่ยวตนสาย
ปลายสาเหตุของการอพยพยายถิ่นเพื่อมาเปนแรงงานขามชาติในสมุทรสาครตลอดจนการละเมิด

สิทธิมนุษยชน ความรุนแรง และอคติทางชาติพันธุ  

2) แนวคิดสังคมขามพรมแดนนํามาศึกษาเกี่ยวกับกิจกรรมสายสัมพันธ
ระหวางบานเกิด และประเทศพักพิง (ประเทศไทย) ของคนมอญยายถิ่น กิจกรรมสายสัมพันธ

ดังกลาวแบงเปน ดานการเมือง เศรษฐกิจ สังคมและวัฒนธรรม 

3) แนวคิดความเปนชาติพันธุ อัตลักษณทางชาติพันธุ และอัตลักษณ
ของคนยายถิ่น นํามาศึกษาเกี่ยวกับความเปนมอญที่มีลักษณะเปลี่ยนแปลงไปตามบริบทางสังคม

ที่สงผลใหเกิดการสรางอัตลักษณกอนการอพยพ และปรับเปลี่ยนอัตลักษณในสังคมไทย โดยคน

มอญยายถิ่นมีการเลือกแสดง และซอนอัตลักษณ 

4) แนวคิดเร่ืองชาติ รัฐชาติ และชาตินิยมเชิงชาติพันธุนํามาศึกษา

เกี่ยวกับการการสรางอัตลักษณของกลุมชาติพันธุมอญในประเทศพมาที่เปนอัตลักษณทาง

การเมืองเพื่อ ตอรอง ทาทาย ประนีประนอมกับรัฐพมาและรัฐไทย และแนวคิดดังกลาวชวยทํา

ความเขาใจอัตลักษณของคนมอญยายถิ่นที่แสดงผานงานวันชาติมอญในประเทศไทยไดอีกดวย 

                                                 
53Walker Conner,  “Homeland in a world of state,” Understanding nationalism, ed. Monsterrat G.uibernau 

and John H.utchinson, (Polity Press in association with Blackwell  Publisher,Ltd, 2001).   
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2.6 กรอบการวิจัย 
 

     อัตลักษณคนมอญยายถ่ิน 
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หมายเหตุ : หงสเปนสัญลักษณแทนคนมอญ สืบเนื่องจากเร่ืองราวในตํานานการสรางเมือง จากพุทธทํานายที่

พระพุทธองคทรงทอดพระเนตรเห็นหงสทองสองตัวเกาะบนแผนดินที่จะกลายเปนบริเวณสรางเมืองหงสาวดี 
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รูปที่ 2 แผนภาพแสดงกรอบการวิจัย 
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2.7 วรรณกรรมที่เกี่ยวของ 
 
 เอกสารและผลงานวิจัยที่เกี่ยวของกับการศึกษาการสรางอัตลักษณของคนมอญยายถิ่น

ในจังหวัดสมุทรสาคร มีดังตอไปนี้ 

 

 2.7.1 งานวิจัยเกี่ยวกับประวัติศาสตรและกลุมชาติพันธุมอญ 

  สุภรณ โอเจริญ54 ไดศึกษาเร่ือง “ชาวมอญในประเทศไทย: วิเคราะหฐานะและ

บทบาทในสังคมไทยต้ังแตสมัยอยุธยาตอนกลางถึงสมัยรัตนโกสินทรตอนตน” เปนการศึกษา

เร่ืองราวของชาวมอญในประเทศไทยในดานตางๆ ต้ังแตสมัยอยุธยาตอนกลางจนกระทั่งถึงรัชสมัย

ของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวรัชกาลที่ 5 แหงกรุงรัตนโกสินทร การศึกษาคร้ังนี้

แสดงใหเห็นถึงฐานะและสภาพความเปนอยูของชาวมอญในประเทศไทย ตลอดจนบทบาทและ

ความสําคัญของชาวมอญในสังคมไทยรวมทั้งการปรับตัวใหเขาเปนสวนหนึ่งของสังคมไทย โดยได

กลาวถึงเร่ืองราวของชาวมอญกอนอพยพเขาสูประเทศไทย ต้ังแตเร่ิมมีการบันทึกหลักฐานเปนคร้ัง

แรกในประวัติศาสตรสมัยอยุธยาตอนกลางจนถึงสมัยรัตนโกสินทรตอนตน สุภรณไดวิเคราะหถึง

ภูมิหลังของการอพยพ สาเหตุและปจจัยตางๆ ที่สงเสริมใหชาวมอญพากันอพยพเขามาตั้งหลัก

แหลงในประเทศไทย ลักษณะของการอพยพตลอดจนรายละเอียดในการอพยพแตละคร้ัง พรอม

ทั้งวิเคราะหนโยบายของรัฐบาลที่มีตอชาวมอญอพยพทั้งในสมัยอยุธยาและรัตนโกสินทรตอนตน 

และกลาวถึงสภาพความเปนอยูของชาวมอญในประเทศไทยและความสัมพันธของคนไทย 

วิเคราะหฐานะของชาวมอญในสังคมไทย หนาที่และการรับราชการในกรมการตางๆ ในสมัย

รัตนโกสินทรตอนตนตลอดจนเร่ืองราวของชาวมอญในหัวเมืองชายแดนที่ติดตอกับพมา ทั้งยัง

วิเคราะหบทบาทและความสําคัญของชาวมอญในประเทศไทยทั้งทางดานเศรษฐกิจ สังคมและ

การเมือง นอกจากนั้นยังไดกลาวถึงการปรับตัวของชาวมอญเขาเปนสวนหนึ่งของสังคมไทย โดย

ไดวิเคราะหปจจัยตางๆ ที่สงเสริมใหมีการปรับตัวจากขอมูลที่ไดมีการสุมตัวอยางในหมูบานมอญ 

3 ตําบล คือ ตําบลทรงคะนอง อําเภอพระประแดง จังหวัดสมุทรปราการ ตําบลคลองควาย อําเภอ

สามโคก จังหวัดปทุมธานี และตําบลบานมวง อําเภอบานโปง จังหวัดราชบุรี มาเปนตัวอยาง

ประกอบการวิเคราะหพรอมทั้งไดประเมินผลการปรับตัวในหมูบานทั้ง 3 แหงดวย สรุปวา ชาว

มอญมีการปรับตัวเขากับสภาพแวดลอมและสังคมไทยดวยปจจัยตางๆ ทางสังคมที่เอ้ือตอการ

                                                 
54สุภรณ โอเจริญ,  “ชาวมอญในประเทศไทย: วิเคราะหฐานะและบทบาทในสังคมไทยต้ังแตสมัยอยุธยาตอนกลางถึง

สมัยรัตนโกสินทรตอนตน,” (วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต คณะอักษณศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2519) 



 57 

ผสมกลมกลืน เชน ความคลายคลึงกันในดานรูปรางหนาตา อาชีพ การนับถือศาสนา เปนตน ยิ่ง

ในปจจุบันแลวมอญกับไทยแทบจะไมมีอะไรตางกันเลย 

ไฉน สนสกุล 55  ไดศึกษาเร่ือง การธํารงชาติพันธุและการผสมกลมกลืนของชาว

มอญ : ศึกษาเฉพาะกรณีชุมชนมอญบางขันหมาก จังหวัดลพบุรี พบวา ชาวมอญบางขันหมากมี

การปรับตัวใหเขากับสังคมไทยซึ่งเปนกลุมใหญไดเปนอยางดี เพราะวา มอญและไทยมี

ความสัมพันธกันแบบยอมรับกันโดยไมมีอคติต้ังแตอดีตจนถึงปจจุบัน จึงทําใหมีการผสมกลมกลืน

จากมอญมาเปนไทยสวนใหญ ปจจัยที่ทําใหเกิดการผสมกลมกลืนดังกลาวไดแก นโยบายของรัฐ 

การศึกษา อาชีพ การแตงงาน การตั้งถิ่นฐานและการอพยพยายถิ่น อยางไรก็ตาม จากการศึกษา

ยังพบอีกวา ชาวมอญบางขันหมากยังคงรักษาเอกลักษณของกลุมบางประการไวจนถึงปจจุบัน 

เอกลักษณที่แสดงใหเห็นถึงความเปนกลุมชาติพันธุไดแก ภาษา ศาสนา พิธีกรรม ความเชื่อ และ

ขนบธรรมเนียมประเพณี ซึ่งเอกลักษณเหลานั้นมีบางสวนที่ผสมกลมกลืนเขากับวัฒนธรรมไทยซ่ึง

เปนชนกลุมใหญของประเทศดวย 

  Robert Halliday56  ไดทําการศึกษาเกี่ยวกับมอญในแงมุมตางๆโดยเขาไปศึกษา

เร่ืองมอญในประเทศพมา และศึกษาเร่ืองชุมชนมอญในประเทศไทยไวหลายเร่ือง ซึ่งเปนการ

กลาวถึงคนมอญท่ัวไปในชุมชนมอญที่ต้ังอยูในจังหวัดตางๆทั่วประเทศไทยโดยภาพรวม โดยไม

เฉพาะเจาะจงชุมชนใดเปนพิเศษ ในดานที่เกี่ยวกับวิถีชีวิตของคนมอญในชุมชนมอญตางๆ 

Halliday ไดไปพบเห็นมานั้นเขาระบุวาโดยทั่วไปคนมอญมักจะอยูรวมกลุมของตนเปนหมูบาน มี

วัดของชุมชนซึ่งมีพระสงฆที่ยังคงใชภาษามอญ และเทศนภาษามอญ แตก็ใชภาษาไทยดวย 

ชุมชนมอญเหลานี้ก็มักเปนสังคมเกษตรกรรม คนมอญสวนใหญจะยึดอาชีพทํานาเปนหลัก 

นอกจากปทุมธานี และนนทบุรีที่ยึดอาชีพคาขายอิฐและเคร่ืองปนดินเผาแบบมอญ บางสวนมี

อาชีพรับราชการทหารและพลเรือน 

  สวนส่ิงที่ Halliday เห็นวาเปนเอกลักษณชัดเจนที่ทําใหมอญแตกตางจากคนใน

ชุมชนอ่ืนๆก็คือ Kalok Hei (กาลกฮอย หรือ อาลกฮอย) ซึ่งก็คือ ผีบานนั่นเอง และในโอกาสพิเศษ 

                                                 
 55ไฉน สนสกุล,  “การธํารงชาติพันธุและการผสมกลมกลืนของชาวมอญ: ศึกษาเฉพาะกรณีชุมชนมอญบางขันหมาก 

จังหวัดลพบุรี,” (วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต ภาควิชาสังคมวิทยาและมานุษยวิทยา คณะรัฐศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 

2535) 
56Robert Halliday,  The Mons of Burma and Thailand, ed. Christian Bauer v.1,v 2. (Bangkok: White Lotus 

Press, 2000), “The Mon in Siam” in Journal of the Burma research society, (volume XII. Part II 1922) อางถึงใน ผุสดี 

ทิพทัส และสุวัฒนา ธาดานิติ,  การศึกษาชุมชนมอญในพื้นที่อําเภอพระประแดง จังหวัดสมุทรปราการ,(ม.ป.ท.: คณะ

สถาปตยกรรมศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย ,2532), หนา 10-11. 
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จะมีการรําผี ผูรวมในพิธีจะเปนผูนับถือผีเดียวกัน มีการสืบทอดการนับถือผีจากบรรพบรุุษทางฝาย

ชาย 

  นอกจากนี้ยังกลาวถึงบานเรือนคนมอญในไทยวา บานเรือนคนมอญแตกตางจาก

บานคนไทยเล็กนอยในดานการกอสราง และตําแหนงของการวางตัวบาน นั่นคือบานมอญริม

แมน้ําที่น้ําไหลจากทิศเหนือลงสูทิศใตนั้น บานมอญจะหันหนาแคบ หรือ ดานจั่ว ของตัวบานหัน

ออกสูแมน้ํา คือการวางตัวบานต้ังฉากกับแมน้ํา และดานยาวของตัวบานขวางตามแนวตะวันออก

ตะวันตก ซึ่งบานคนไทยมักไมไดวางลักษณะนี้ Graham ไดมีโอกาสเขาไปในหมูบานมอญที่เมือง

มะละแหมง (Moulmein หรือ ที่ไทยเรียกวา เมาะลําเลิง) ซึ่งอยูทางดานใตของประเทศพมาใกล

พรมแดนไทยก็พบวามีลักษณะนี้ นอกจากนั้นยังระบุวาบันไดบานมอญมักเปนเลขค่ีและราว

ลูกกรงบันไดทั้ง 2 ดานไมเหมือนกัน คือมีราวบันไดและลูกกรงดานเดียว ซึ่ง Halliday ระบุวา เขา

เชื่อวาคนมอญในชุมชนมอญในไทยก็ยังคงยึดถือคติเกี่ยวกับเร่ืองบานเรือนในลักษณะนีก้นัตอๆมา 

  Joan L. Schrock57 รายงานการคนควาเร่ืองมอญในที่ตางๆในประเทศไทย ใน

เร่ืองของการต้ังถิ่นฐานลักษณะบานเรือน ภาษา ความเช่ือ การอพยพ โครงสรางสังคม 

ขนบธรรมเนียม การถือโชคลาง ศาสนา เศรษฐกิจ อยางคราวๆไมลงลึกในรายละเอียดเทาใดนัก 

  ผลการคนความีประเด็นที่นาสนใจในเร่ืองภาษาและวัฒนธรรม ระบุวาชาวมอญ

ในประเทศไทยเกือบทั้งหมดพูดภาษาไทยและบางคนไมไดใช หรือ ไมรูจักภาษามอญเลย รายงาน

ระบุวามอญในเมืองไทยไดถูกกลืนทางวัฒนธรรมไปมาก ทําใหภาษามอญสึกกรอนไปมีการใช

นอยลง และมีการนําคําในภาษาไทยมาใชแทนคํามอญ นอกจากนั้นมอญที่อพยพเขามาสมรสกับ

คนไทยมากข้ึน ทําใหคนมอญเหลานี้ผสมกลมกลืนเขากับวัฒนธรรมไทย 

  ในดานเกี่ยวกับลักษณะหมูบานนั้น รายงานระบุวาประกอบดวยบานเรือน ยุงขาว 

คอกสัตว ศาลา และศาลเจาพอ สวนอาคารทางศาสนาประกอบดวยโบสถวิหารใชประดิษฐาน

พระพุทธรูป และเจดีย บานมอญในเมืองไทยลักษณะคลายกับบานไทยเปนรูปรางส่ีเหล่ียมผืนผา 

ยกพื้นมีใตถุน ตัวบานวางดานยาวไปตามแนวตะวันออก-ตะวันตก วัสดุกอสรางมีทั้งที่เปนวัสดุ

งายๆจากธรรมชาติ และไม หองภายในตัวเรือนเปนหองโลงมีระเบียงหนาหอง และมีหองเล็ก

ดานหลังการสรางบานจะมีพิธีกรรมหลายอยาง มีความเชื่อและขอหามหลายประการ 

  สวนดานโครงสรางของครอบครัวนั้นรายงานระบุวาครอบครัวมอญเปนครอบครัว

ขนาดเล็ก มีผีบานสําหรับคนในครอบครัวยึดถือ และสืบทอดตอๆกันทางฝายชายของตระกูล สวน 

                                                 
57Joann L. Schrock et al,  Minority groups in Thailand, (S.l.: Center for Research in Social Systems; 

Department of the Army, 1970) อางถึงใน เร่ืองเดียวกัน, หนา 11- 12. 
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พิธีการเกิด แตงงาน และตายนั้น กลาววาเปนพิธีแบบโบราณซึ่งคนมอญในสังคมชนบทในอดีต

กระทําอยู 

  Michael Smithies58 รายงานคนควาหมูบานมอญที่คลองมอญ ลําปลาทิว 

ลาดกระบัง  ระบุวาชาวมอญรุนหลังเรียนภาษาไทย และไมรูภาษามอญ แตชาวมอญรุนเกา

โดยเฉพาะผูชายจะไดรับการศึกษาจากวัดมอญ กลุมนี้จึงยังสามารถอานภาษามอญได แตมีเหลือ

เปนจํานวนนอยแลว  

  Smithies กลาววามอญทั่วไปสรางบานเรือนเหมือนกับคนไทย แตบานมอญจะ

วางตัวอาคารตามทิศตะวันออก ตะวันตก แตในกรณีหมูบานที่เขาไปสํารวจนั้นไมมีแบบแผนที่

แนนอนเทาใดนัก แตข้ึนอยูกับที่ดินที่มีอยู สวนการหันหัวนอนจะสําคัญกวา คือหันหัวนอนไปทาง

ทิศใต หรือ ทิศตะวันออก ตัวบานนั้นพื้นช้ันลางซึ่งมักนั่งพักผอนและครัวประกอบอาหารจะเปนดิน

ทุบเรียบแข็ง นอกจากนั้นรายงานยังระบุวา บานมอญในหมูบานนี้มีศาลพระภูมิ แตไมเล้ียงหมู 

แมวาจะไมหามรับประทานหมู และครอบครัวมอญที่นี่จะเปนครอบครัวใหญมีลูกมากอาชีพหลัก

คือปลูกขาว และทํางานพิเศษอ่ืนๆเชนชางไม ชางปูน 

   อะระโท โอชิมา59 ไดศึกษาเร่ือง “ชีวิต พิธีกรรมและเอกลักษณทางชาติพันธุของ

คนมอญในเมืองไทย กรณีศึกษา ในเขตอําเภอบานโปง จังหวัดราชบุรี” พบวา การที่จะใหกลุมชาติ

พันธุสามารถดํารงอยูได จําเปนตองมีปจจัยสําคัญ 3 ประการ คือ กลุม (group) ประวัติ (history)  

และเอกลักษณ (identity) ในขณะเดียวกันพิธีกรรมก็มีความสําคัญตอการที่บุคคลมารวมกันเปน

กลุมมีความสําคัญตอการทําในอดีตปรากฏข้ึนมาอีกคร้ังหนึ่ง อีกทั้งพิธีกรรมยังมีความสําคัญตอ

การสรางเอกลักษณของบุคคลตางๆ ที่เขารวมพิธีกรรม นอกจากนี้ ยังพบวา คนมอญในชุมชนบาน

มน (นามสมมติ) จังหวัดราชบุรี มีเอกลักษณชาติพันธุที่ซับซอนกันอยู 2 ระดับ คือ ในระดับที่เปน

คนไทย และในระดับที่เปนคนมอญควบคูกันไป ซึ่งการที่คนมอญในชุมชนบานมนมีเอกลักษณ

สวนหนึ่งที่เปนคนไทยนั้น ไมใชวามีเอกลักษณชาติพันธุไทย แตมีเอกลักษณสวนหนึ่งของ

สังคมไทยหรือประเทศไทย คนมอญในชุมชนบานมนแบงใชสัญลักษณตางๆ ของชาติพันธุมอญ 

ซึ่งข้ึนอยูกับสถานการณและกาลเทศะ เชน การแตงกาย การใชภาษา เปนตน ส่ิงสําคัญที่นิยาม

ความเปนมอญในชุมชนบานมน คือ เชื้อสายของคนมอญโดยเฉพาะสายเลือดทางผูชาย และ 

                                                 
58Michael Smithies,  “Village Mons of Bangkok,” Journal of The Siam Society, Vol.60,No.1 (Jan.1972 ): 307-

332. อางถึงใน เร่ืองเดียวกัน, หนา 12-13 
59อะระโท โอชิมา,  “ชีวิต พิธีกรรมและเอกลักษณทางชาติพันธุมอญในเมืองไทย: กรณีศึกษาในเขตอําเภอบานโปง

จังหวัดราชบุรี ,” ( วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต  สาขามานุษยวิทยา  คณะสังคมวิทยาและมานุษยวิทยา 

มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2536) 
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พิธีกรรมตางๆ ที่เกี่ยวของกับการนับถือ ขะหลกหั่ย เชน พิธีเล้ียงผี และพิธีรําผี นั้น เปนกลไก

สําคัญที่จะดํารงเอกลักษณชาติพันธุมอญ โดยการสืบตอทางสายเลือด และสืบตอประวัติของชาติ

พันธุมอญ อีกนัยหนึ่งพิธีกรรมทางดานพุทธศาสนาบางพิธีกรรม เชน การทําบุญรวมกันทั้ง 9 วัด 

ในวันเขาพรรษาและวันออกพรรษา และพิธีเทศนมหาชาติ เปนตน ไดรวบรวมกลุมชาติพันธุมอญ

กลุมยอยๆ เขาไวดวยกัน ทําใหมีกลุมชาติพันธุมอญกลุมใหญหรือขอบเขตวัฒนธรรมมอญ ซึ่งมี

ประโยชนตอการดํารงวัฒนธรรมและจารีตประเพณีของชาติพันธุมอญ ในขณะเดียวกัน ตําราตางๆ 

ของคนมอญก็มีหนาที่สําคัญตอการดํารงเอกลักษณชาติพันธุมอญ โดยการสืบตอประวัติและ

พิธีกรรมของคนมอญและโดยการแสดงใหเห็นกฎและแบบอยางการดําเนินชีวิตของคนมอญ 

พัลลภ สุริยกุล ณ อยุธยา60 ไดศึกษาเร่ือง “เอกลักษณทางวัฒนธรรม และ การ

เปล่ียนแปลงทางวัฒนธรรมของชาวมอญ: ศึกษากรณีหมูบานเจดียทอง ตําบลคลองคลาย อําเภอ 

สามโคก จังหวัดปทุมธานี” พบวา ชาวมอญในหมูบานเจดียทองนั้นไดมีการเปล่ียนแปลงทาง

วัฒนธรรมมาสูสังคมไทยอยางตอเนื่อง โดยการเปล่ียนแปลงทางวัฒนธรรมนั้นเกิดจากปจจัย

หลายๆ อยาง และสรุปปจจัยที่มีผลตอการเปล่ียนแปลงและการรักษาเอกลักษณทางวัฒนธรรม

ของคนมอญ ไดดังนี้ 

1) ปจจัยลักษณะทางประชากรและวัฒนธรรมชาวมอญซ่ึงมีความ

คลายคลึงกับไทยทําใหเกิดการผสมกลมกลืนทางวัฒนธรรมกับคนไทยไดงาย สงผลใหวัฒนธรรม 

ด้ังเดิมของมอญมีการเปลี่ยนแปลงไปในทุกรูปแบบตางๆ ทั้งนี้เนื่องจากความใกลชิดระหวางคน

ไทยกับคนมอญมีความคลายคลึงกันมาก ทั้งในดานรูปรางหนาตา และการแตงกาย การนับถือ

ศาสนาพุทธรวมทั้งวัฒนธรรมประเพณีตางๆ ยกเวนการนับถือผีที่แตกตางจากคนไทย และจาก

ความใกลชิดดังกลาวทําใหการแตงงานระหวางคนไทยกับคนมอญไมใชเร่ืองแปลก เนื่องจากไมมี

ความแตกตางทางเช้ือชาติมากนัก  ปจจัยตางๆเหลานี้จึงเปดโอกาสใหวัฒนธรรมของมอญไดรับ

การผสมกลมกลืนเขากับสังคมไทยไดงาย 

2) ความทันสมัย (Modernization) กอใหเกิดการเปล่ียนแปลงอยางมาก

ตอวัฒนธรรมของชาวมอญในทุกพื้นที่ เนื่องจากสภาพแวดลอมใหมที่มีผลกระทบตอวิถีการดําเนิน

ชีวิตของทุกคนในสังคม ไมจํากัดเฉพาะชาวมอญ กลาวคือ นับต้ังแตประเทศไทยมีการ

เปล่ียนแปลงในดานตางๆอยางรวดเร็วและตอเนื่องมาจนถึงปจจุบัน โดยการพัฒนามักปรากฏใน 

                                                 
60พัลลภ สุริยกุล ณ อยุธยา,  “เอกลักษณทางวัฒนธรรม และ การเปล่ียนแปลงทางวัฒนธรรมของชาวมอญ: ศึกษากรณี

หมูบานเจดียทอง ตําบลคลองคลาย อําเภอ สามโคก จังหวัดปทุมธานี,” (วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต  ภาควิชาสังคมวิทยา

และมานุษยวิทยา คณะรัฐศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2542) 
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รูปของส่ิงอํานวยความสะดวกและสาธารณูปโภคข้ันพื้นฐาน การขยายตัวของสังคมเมืองมีความ

ชัดเจนข้ึน ส่ือสารมวลชนมีอิทธิพลตอความหลากหลายมากข้ึน ฯลฯ เปนตน ปจจัยตางๆ เหลานี้มี

ผลกระทบตอวิถีชีวิตของชาวมอญอยางตอเนื่อง นอกจากนี้การคมนาคมมีความสะดวกมากข้ึนได

ชวยใหเกิดการเปดสังคมไปสูภายนอกมากย่ิงข้ึน อันสงผลใหกระแสวัฒนธรรมจากภายนอก

หล่ังไหลเขามาในชุมชนอยางรวดเร็ว 

3) ปจจัยทางภูมิศาสตรและสภาพแวดลอมของแตละทองถิ่น มีอิทธิพล

ตอการเปล่ียนแปลงทางวัฒนธรรมของชุมชนชาวมอญ ดังนั้นชุมชนชาวมอญที่ ต้ังอยูใน

สภาพแวดลอมชนบท หางไกลจากตัวเมือง จึงมีแนวโนมที่จะมีการเปล่ียนแปลงวัฒนธรรมและ

ความเชื่อด้ังเดิมนอยกวาชุมชนมอญที่อยูใกลเมืองหรือในตัวเมือง 

4) ศักยภาพชุมชนในการรักษาเอกลักษณทางวัฒนธรรมของแตละ

ทองถิ่น มีผลใหชวยการชะลอการเปล่ียนแปลงทางวัฒนธรรมของชุมชนมอญ ทั้งนี้หากชุมชน

สามารถสรางกระบวนการสืบทอดทางวัฒนธรรม (Enculturation) จากรุนหนึ่งไปยังอีกรุนหนึ่งได

อยางตอเนื่อง ยอมสงผลใหการรักษาวัฒนธรรมเดิมมีประสิทธิภาพ และมีการเปลี่ยนแปลงไมมาก 

ในทํานองกลับกันหากชุมชนขาดการถายทอดภูมิปญญาทองถิ่นใหแกคนรุนหลัง ยอมสงผลให

ประเพณีและวัฒนธรรมมีการเปลี่ยนแปลงและสูญหายไปอยางรวดเร็ว 

Brian L. Foster61 ไดทําวิจัยชุมชนมอญที่จังหวัดนนทบุรี และจังหวัดปทุมธานี

โดยไดเลือกหมูบาน 3 แหงที่ชาวบานในแตละหมูบานมีอาชีพ หลักคือ 

1) หมูบานตานี มีอาชีพทํานาเปนหลัก 

2) หมูบานเกาะเกร็ด มีอาชีพทําเคร่ืองปนดินเผาเปนหลัก 

3) หมูบานกลาง เปนชาวเรืออาชีพคาขายเปนหลัก 

เขาไดเปรียบเทียบหมูบานทั้ง 3 แหงนี้และวิเคราะหระดับอัตลักษณของชาติพันธุ

มอญ โดย Foster ไดนิยามความเปนมอญไว 3 ประการคือ ภาษามอญ สายโลหิตมาจากบรรพ

บุรุษที่เปนมอญ และเปนกลุมความสัมพันธกับมอญในดินแดนอ่ืน   ซึ่งตอมาเมื่อถูกพมารุกราน

แยงดินแดน พวกมอญไดอพยพ เขาอธิบายวาหมูบานมีอาชีพทํานาเปนหลัก แสดงความเปน

เอกลักษณของชาติพันธุมอญนอยที่สุด สวนหมูบานที่มีอาชีพคาขายเปนหลักแสดงความเปน

เอกลักษณของชาติพันธุมอญมากที่สุด เขาจึงเสนอวาอาชีพบางอยาง เชน การคา ทําหนาที่สําคัญ 

                                                 
61Brian L. Foster,  “Ethnicity and economy: The case of the Mons in Thailand,” (Unpulished Docterial  

Dissertation ,University of Michigan, 1980) อางถึงใน อะระโท,  “ชีวิต พิธีกรรมและเอกลักษณทางชาติพันธุมอญในเมืองไทย 

กรณีศึกษาในเขตอําเภอบานโปงจังหวัดราชบุรี,”  (วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต สาขามานุษยวิทยา คณะสังคมวิทยาและ

มานุษยวิทยา มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2536) 
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ในการดํารงความเปนเอกลักษณของคนมอญ เพราะวาอาชีพการคาทําใหคนมอญตองแยกตัวเอง

ออกจากคนไทยเพื่อประโยชนทางการคา 

Foster ไดต้ังใจมองความสัมพันธระหวางอาชีพการคากับความเปนเอกลักษณ

ทางชาติพันธุในสถานการณที่ไมคอยมีขอมูลเกี่ยวกับชนชาติมอญทางดานมานุษยวิทยา และเขาก็

ไดใหความสนใจกับการศึกษาความสัมพันธระหวางการธํารงชาติพันธุ (ethnicity) กับเศรษฐกิจ

มากกวาจะอธิบายวามอญคืออะไร และไดมาอยางไร ถึงแมในงานของเขาจะไดมีการนิยามความ

เปนมอญโดยลักษณะสามประการดังกลาว 

จากการทบทวนการวิจัยขางตนพบวางานวิจัยสวนใหญเกี่ยวกับมอญที่ผานมา

นั้นมักจะเนนการศึกษาเร่ืองประวัติศาสตร  ความเปนชาติพันธุ และการเปล่ียนแปลงทาง

วัฒนธรรมของกลุมชาติพันธุมอญในประเทศไทย หรือ คนไทยเชื้อสายมอญ ที่มีการอพยพเขามา

ต้ังถิ่นฐานในดินแดนประเทศไทยปจจุบันต้ังแตอดีตจนกระทั่งมีการผสมกลมกลืนเขากับสังคมไทย 

แตคนมอญก็ยังคงรักษาอัตลักษณทางชาติพันธุของตนไวได   สําหรับการศึกษาในคร้ังนี้จะเปน

การศึกษากลุมชาติพันธุมอญในประเด็นความเปนชาติพันธุเชนเดียวกัน แตกลุมคนที่ศึกษา

แตกตางออกไปเนื่องจากเปนกลุมชาติพันธุมอญที่อพยพมาจากประเทศพมาที่เขามาเปนแรงงาน

ในประเทศไทยในปจจุบัน เรียกวา คนมอญยายถิ่น และเพิ่มเติมในประเด็นความสัมพันธทางชาติ

พันธุระหวางกลุมคนไทยเชื้อสายมอญ และกลุมคนมอญยายถิ่น ซึ่งยังไมมีผูศึกษามากอน 

 

 2.7.2 งานวิจัยเกี่ยวกับอัตลักษณของผูอพยพยายถ่ิน 

วันดี สันติวุฒิเมธี62 ไดศึกษาการสรางอัตลักษณของชาวไทยใหญชายแดนไทย-

พมา กรณีศึกษา : หมูบานปางหลวง อําเภอเวียงแหง จังหวัดเชียงใหม  พบวาชาวไทยใหญมี

กระบวนการเลือกสรรอัตลักษณข้ึนมาสรางพรมแดนทางชาติพันธุของตนหลากหลายรูปแบบ โดย

เนื้อหาของอัตลักษณดังกลาวมีความสัมพันธกับกลุมชาติพันธุอ่ืนที่อยูแวดลอมในลักษณะทาทาย 

ตอรอง และประนีประนอมโดยเฉพาะรัฐไทยกับรัฐพมาอยูตลอดเวลา รวมทั้งมีความสัมพันธกับ

ความเปนพื้นที่ชายแดนและสถานการณทางการเมืองที่เปล่ียนไปในชวง 40 ปที่ผานมาโดยตรง 

กลาวคือ นับต้ังแตป พ.ศ.2501จนถึงพ.ศ.2539 ชายแดนจากหมูบานเปยงหลวงจนถึงฝง

ตะวันออกของแมน้ําสาละวินในรัฐฉาน ประเทศพมา ตกอยูภายใตการควบคุมของกองกําลังกูชาติ 

                                                 
62วันดี สันติวุฒิเมธี,  “การสรางอัตลักษณของชาวไทยใหญชายแดนไทย-พมา กรณีศึกษา: หมูบานเปยงหลวง อําเภอ

เวียงแหง จังหวัดเชียงใหม,” (วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต สาขามานุษยวิทยา คณะสังคมวิทยาและมานุษยวิทยา 

มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2545) 
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ไทยใหญ อัตลักษณที่ถูกผลิตข้ึนมาในชวงเวลานี้จึงมีเนื้อหาทาทายกับอํานาจรัฐพมาโดยตรง อาทิ 

บทเพลงการเมืองที่มีเนื้อหาวิพากษวิจารณรัฐบาลพมา ตําราเรียนภาษาไทยใหญที่หามสอนใน

เขตอํานาจรัฐพมา สัญลักษณรูปธงชาติเพื่อสรางสํานึกเร่ืองความเปนชาติและการกูชาติ รวมทั้ง

การพยายามปฏิเสธอิทธิพลของวัฒนธรรมพมาในหลายรูปแบบ อาทิ การตัดชายซิ่นของนางรําลิเก

ไทยใหญเพื่อไมใหคลายคลึงกับนางรําลิเกพมา เปนตน แตหลังจากกองกําลังกูชาติไทยใหญ

ภายใตการนําของขุนสาประกาศวางอาวุธเมื่อตนป พ.ศ. 2539 บริเวณชายแดนหมูบานปางหลวง

ในเขตรัฐฉานก็ตกอยูภายใตการควบคุมของรัฐบาลพมา ทําใหการผลิตอัตลักษณที่มีเนื้อหาทา

ทายอํานาจรัฐพมาลดลง และหันมาประนีประนอมกับรัฐไทยมากข้ึน เนื่องจากชาวไทยใหญ

จําเปนตองอาศัยอยูในเขตประเทศไทย การผลิตอัตลักษณที่มีเนื้อหาทาทายอํานาจรัฐพมา  

โดยตรงอาจสงผลกระทบตอความสัมพันธระหวางประเทศไทย-พมา และทําใหชีวิตความเปนอยู

ของชาวไทยใหญในหมูบานปางหลวงขาดความมั่นคง ความเปนพื้นที่ชายแดนและสถานการณ

ทางการเมืองที่ เปล่ียนแปลงไปตลอดเวลา ทําใหชาวไทยใหญบานปางหลวงจําเปนตอง

ปรับเปล่ียนอัตลักษณของตนใหสอดคลองกับสถานการณที่เปล่ียนแปลงอยูเสมอ ชาวไทยใหญ

บานปางหลวงจะเปนผูหยิบยกอัตลักษณตางๆขึ้นมาใชใหสอดคลองกับสถานการณที่กําลังเผชิญ

อยู ดวยเหตุนี้ อัตลักษณทางชาติพันธุของชาวไทยใหญบานปางหลวงจึงเปนส่ิงไมแนนอนตายตัว 

และเปนเคร่ืองสะทอนใหเห็นถึงกระบวนการธํารงชาติพันธุของชาวไทยใหญภายใตกระแสการ

เปล่ียนแปลงไดเปนอยางดี 

สรพงษ วิชัยดิษฐ63 ไดทําการศึกษากระบวนการกอรูปอัตลักษณของผูอพยพชาว

กะเหร่ียง: ศึกษากรณีกะเหร่ียงในพื้นที่พักพิงช่ัวคราว บานแมหละ อําเภอทาสองยาง จังหวัดตาก 

ไดกลาววา การกอรูปอัตลักษณของชาวกะเหร่ียงมีการสรางสํานึกรวมกันเชิงประวัติศาสตรชาติ

พันธุกะเหร่ียงต้ังแตสมัยอาณานิคมและภายหลังพมาไดรับเอกราชจากอังกฤษ และมีการสูรบกับ

กองกําลังชนกลุมนอยกะเหร่ียงสงผลใหมีประชากรกะเหร่ียงอพยพหนีภัยการสูรบและมีสถานภาพ

กลายเปนผูอพยพในพื้นที่เพิงพักช่ัวคราว การสรางตัวตนของชาติพันธุกะเหร่ียงเกิดข้ึนภายใต

บริบทพื้นที่ทางสังคมความเปนกะเหร่ียงรวมกัน และพื้นที่ทางสังคมท่ีถูกสรางข้ึนในบริบทของ

พื้นที่พักพิงชั่วคราวบานแมหละ  

 

                                                 
63สรพงษ วิชัยดิษฐ,  “กระบวนการกอรูปอัตลักษณของผูอพยพชาวกะเหร่ียง: ศึกษากรณีกะเหร่ียงในพืน้ที่พักพิงช่ัวคราว 

บานแมหละ อําเภอทาสองยาง จังหวัดตาก,” (วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต สาขามานุษยวิทยา ภาควิชาสังคมวิทยาและ

มานุษยวิทยา คณะรัฐศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2547) 
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กะเหร่ียงนั้นไดกลายเปนผูถูกกระทําจากรัฐ และวาทกรรมที่ปฏิบัติตอกลุมผู

อพยพ แมวากะเหร่ียงที่อาศัยอยูในพื้นที่พักพิงชั่วคราวบางกลุมอาจจะมีการปรับเปล่ียนอัตลักษณ

ทางชาติพันธุบางอยางเพื่อความอยูรอด เชนวิถีชีวิตการบริโภคอาหารที่ตองรับสภาพอาหารที่

ไดรับการบริจาค ทั้งนี้ส่ิงหนึ่งที่มีผลตอการดํารงอยูของอัตลักษณกะเหร่ียงรวมกัน คือ เกิดสํานึก

รวมกันของชาติพันธุ แมจะมีการพัฒนารูปแบบสังคมกะเหร่ียงในพื้นที่พักพิงช่ัวคราวกับพื้นที่

สํานึกทางชาติพันธุ เปนการพัฒนาองคกรในรูปแบบของบทบาทประชาสังคมกะเหร่ียง เพื่อเปน

ตัวแทนของสังคมกะเหร่ียงประกอบกับการสรางเครือขายทางสังคมเพื่อเพิ่มพื้นที่ทางสังคมใหกับ

กลุมชาติพันธุในพื้นที่ทางสังคมที่ไมมีโอกาสแสดงออกดานสังคมของกะเหร่ียง 

การกอตัวของอัตลักษณกะเหร่ียงรูปแบบใหมในลักษณะของอัตลักษณรวม และ

กลุมตางในสังคมไดพยายามแสดงอัตลักษณอยางคอยเปนคอยไป ภายใตเงื่อนไขทางสังคมในแต

ละพื้นที่ทางสังคมท่ีกลุมชาติพันธุกะเหร่ียงอาศัยรูปแบบเครือขายของสังคมกะเหร่ียง เชน กลุมใน

พมา กลุมในไทย กลุมในประเทศที่สาม เปนตน โดยเฉพาะกลุมกะเหร่ียงในประเทศไทยได

กลายเปนศูนยกลางของประชาสังคมกะเหร่ียงเพื่อดําเนินกิจกรรมตางๆแตอยางไรก็ตามในการ

ดําเนินกิจกรรมบางอยางยังมีขอจํากัดจากสถานภาพของการเปนผูอพยพ ผูหนีภัยสงคราม ทําให

การดําเนินกิจกรรมตางๆมักถูกจับจองอยูตลอดเวลา 

บทบาทของประชาสังคมกะเหร่ียงจึงเปนรูปแบบการรวมตัวของอัตลักษณทาง

สังคมของกลุมชาติพันธุกะเหร่ียงเพื่อพัฒนาสังคมกะเหร่ียงในบริบทของพ้ืนที่พักพิงชั่วคราว 

รวมกับพื้นที่ทางชาติพันธุที่ถูกสรางข้ึนมาในสังคมกะเหร่ียงโดยไรพรมแดนทางกายภาพท่ีมาแบง

ความสัมพันธที่ถูกหลอหลอมในบริบททางสังคมที่เกิดรวมกันของกลุมชาติพันธุกะเหร่ียง 

จากการศึกษาพบวากะเหร่ียงที่เขามาอยูในพื้นที่พักพิงชั่วคราวบานแมหละที่ผาน

มาต้ังแตมีการกอต้ังพื้นที่พักพิงชั่วคราว บทบาทประชาสังคมกะเหร่ียงแสดงใหเห็นการใชพื้นที่ทาง

สังคมในรูปแบบองคกรตางๆเพื่อดําเนินกิจกรรมเคล่ือนไหวทางสังคมโดยตลอด ประกอบกับ

บทบาทประชาสังคมกะเหร่ียงในพื้นที่พักพิงช่ัวคราวบานแมหละเปนองคกรตัวแทนที่ไดรับการ

สนับสนุนและระดมทุนอยางตอเนื่อง ทําใหมีการเช่ือมโยงเครือขายความสัมพันธทางสังคมกับ

กลุมสังคมตางๆเขาดวยกัน 

พุทธณี กางกั้น64 ไดทําการศึกษาเร่ือง การใหความหมายกับตนเองของนักศึกษา

พมาในสังคมไทย กรณีศึกษาชีวประวัติของนักศึกษาพมาเพื่อศึกษารูปแบบความสัมพันธที่

                                                 
64พุทธณี กางก้ัน,  “การใหความหมายกับตนเองของนักศึกษาพมาในสังคมไทย กรณีศึกษาชีวประวัติของนักศึกษาพมา

,”(วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต สาขามานุษยวิทยา คณะสังคมวิทยาและมานุษยวิทยา มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2540) 
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นักศึกษาพมาเขามาอยูในประเทศไทยวามีแบบแผนการปรับตัวอยางไร ในการดํารงชีวิต จาก

การศึกษาประวัติชีวิตของนักศึกษาพมาจํานวน 5 คนไดสะทอนใหเห็นแบบแผนบางประการที่เปน

ลักษณะเฉพาะของกลุมนักศึกษาพมาที่ใชชีวิตในสังคมไทย ประกอบกับความขัดแยงทางความคิด

ของคนไทยที่เกี่ยวกับสังคมพมา และความขัดแยงดานประวัติศาสตรของไทยที่มีผลตอการรับรู

เกี่ยวกับคนพมาในทัศนคติของคนไทยสงผลใหมีการปรับตัวคือ การแปลงอัตลักษณของตนเอง 

เชน การแตงกายใหดูเหมือนคนไทย การใชสองภาษา การฝกฝนภาษาไทย แตก็ยังมีบางกลุมที่

เคล่ือนไหวเพื่อการอยูรอดของกลุมในสังคมเชน การรวมกลุมเพื่อแสดงอัตลักษณของแตละกลุม

ชาติพันธุที่แสดงออกในเทศกาลวันสําคัญเปนตน 

จากงานวิจัยที่ผานมาเปนการศึกษาถึงการสรางอัตลักษณของผูอพยพไมวาจะ

เปนกะเหร่ียง ไทยใหญ และนักศึกษา(สัญชาติ) พมาซึ่งประกอบดวยหลายกลุมชาติพันธุ มีความ

เกี่ยวของและสามารถเปรียบเทียบกับการสรางอัตลักษณของคนมอญยายถิ่นในคร้ังนี้ เพราะการ

สรางอัตลักษณของกลุมชาติพันธุตางๆไมวามอญ กะเหร่ียง หรือ ไทยใหญ ในพมากอนการอพยพ

นั้นตางมีผลมาจากสถานการณทางการเมืองที่ประสบมาเหมือนๆกัน  ตลอดจนการสรางอัต

ลักษณในฐานะผูอพยพที่มีการเลือกแสดง และซอนอัตลักษณบางอยางเพ่ือประนีประนอมกับ

สังคมไทย  

 

 2.7.3 งานวิจัยเกี่ยวกับแรงงานขามชาติจากประเทศพมา 

ธีรยุทร รัตนวงศ65 ไดศึกษาคนพลัดถิ่นในยุคโลกาภิวัตน กรณีศึกษาแรงงานตาง

ดาวชาวพมาโรงงานอุตสาหกรรมรุงเจริญยางไทย ไดกลาววา ในหลายสิบปที่ผานมาไดเกิดกระแส

การอพยพโยกยายถิ่นขนาดใหญข้ึนภายในประเทศพมาและจากพมาสูประเทศใกลเคียง ประเทศ

ไทยก็เปนหนึ่งในจํานวนนั้น  สาเหตุที่ทําให เกิดการอพยพเปนผลมาจากปจจัยผลักดัน

ภายในประเทศเกี่ยวกับแนวนโยบายของรัฐบาลพมาที่ไมสามารถทําใหบานเมืองเกิดความสงบสุข

ได อีกทั้งยังมีปญหาความยากจนเขามาเกี่ยวของ จึงเปนตัวผลักดันใหประชาชนท่ีอยูในประเทศ

พมาแสวงหาสถานที่ใหมที่จะทําใหชีวิตความเปนอยูของตนดีข้ึน  

ในสวนของปจจัยดึงดูดนั้น เปนเพราะไทยเปนประเทศที่ปราศจากสงคราม 

ประกอบกับการเจริญเติบโตทางเศรษฐกิจ อีกทั้งระบบสาธารณูปโภคตางๆก็มีอยูพรอม จึงทําให

ชาวพมาที่ประสบปญหาภายในประเทศหลบหนีเขามาพึ่งพิงประเทศไทย ผูที่ลักลอบผานแดนนี้ 

                                                 
65ธีรยุทร รัตนวงศ,  “คนพลัดถิ่นในยุคโลกาภิวัตน กรณีศึกษาแรงงานตางดาวชาวพมาโรงงานอุตสาหกรรมรุงเจริญยาง

ไทย,” (วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต ภาควิชามานุษยวิทยา คณะโบราณคดี มหาวิทยาลัยศิลปากร, 2545) 
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สวนใหญมักตองอยูอยางผิดกฎหมาย ทํางานเปนแรงงานราคาถูกในประเภทงานที่คนไทยไมนิยม

ทํา เชนงานที่เส่ียงอันตราย งานที่เกี่ยวกับส่ิงสกปรก หรือสารเคมีที่มีผลตอรางกาย แรงงานอพยพ

ชาวพมาเหลานี้มักไดรับสวัสดิการดานสุขภาพในระดับตํ่าหรือไมไดรับเลย และบางคร้ังถูกมอง

จากคนในสังคมในลักษณะของการดูแคลน เหยียดหยาม การที่แรงงานตางดาวชาวพมาไดรับการ

ปฏิบัติจากคนในสังคมในลักษณะของความไมเสมอภาค ไดนํามาซ่ึงความตึงเครียดและทําใหเกิด

การระแวงกันระหวางกลุมคน จนกอใหเกิดความวุนวายข้ึนในสังคมจะเห็นไดจากปญหาตางๆที่

เกิดข้ึนจากแรงงานตางดาวชาวพมาตามส่ือตางๆ เชน การทะเลาะวิวาทในหมูแรงงานดวยกัน การ

ทํารายรางกายเจาของกิจการ หรือปญหาอาชญากรรมที่รายแรงกวานั้น 

จากความสําคัญและสภาพปญหาเร่ืองความไมเสมอภาคท่ีแรงงานตางดาวชาว

พมาไดรับ การศึกษาวิจัยถึงสภาพการทํางาน คาแรง และสวัสดิการสังคม พบวา ทฤษฎีดานความ

เสมอภาคที่นําปจจัยในการกําหนดคุณภาพชีวิต 3 ดานดังที่กลาวมาขางตนมาใชเปนตัววิเคราะห 

สามารถแกปญหาแรงงานตางดาวดานความเสมอภาคไดบางสวนเทานั้น เนื่องจากปญหาดาน

ความเสมอภาคมีปจจัยอ่ืนๆ เขามาเกี่ยวของมากมาย เชน ปญหาดานเชื้อชาติ แนวความคิดเร่ือง

ชาตินิยม ซึ่งแตละกลุมมีแนวคิดพื้นฐานและวัฒนธรรมที่แตกตางกัน ปญหาดานกฎหมายที่จํากัด

สิทธิและหนาที่ของแรงงานตางดาว ฯลฯ ส่ิงตางๆเหลานี้จะตองนํามาประกอบเขาดวยกัน จึงจะ

สามารถหาแนวทางในการแกไขปญหาแรงงานตางดาวเร่ืองความเสมอภาคไดอยางสมบูรณยิ่งข้ึน 

ผลการศึกษาจากงานวิจัยคร้ังนี้เปนเพียงแนวทางหนึ่งที่จะชวยบรรเทาความเดือนรอนของกลุม

แรงงานตางดาว ซึ่งถูกเอาเปรียบจากรูปแบบการจางงานในปจจุบัน อีกทั้งยังเปนภาพที่สะทอนให

เห็นแรงงานตางดาวในฐานะคนพลัดถิ่นในยุคโลกาภิวัตนไดดวยเชนกัน 

พรสุข เกิดสวาง และกฤตยา อาชวนิจกุล66 เร่ืองการละเมิดสิทธิมนุษยชนใน

ประเทศพมาจากผูอพยพสูแรงงานขามชาติ เปนการศึกษาถึงสาเหตุของการยายถิ่นที่มีสาเหตุจาก

การละเมิดสิทธิมนุษยชนและปจจัยทางดานเศรษฐกิจและการเมือง โดยเฉพาะในพื้นที่ของชนกลุม

นอยตามแนวชายแดนไทย-พมา ที่รัฐบาลทหารพมาตองการเขาครอบครองทรัพยากรในพ้ืนที่

เหลานั้น และมีการสูรบระหวางกองกําลังทหารพมากับกองกําลังชนกลุมนอยชาติพันธุตางๆผูที่รับ

ผลจากการสูรบมากที่สุดคือประชาชนในพื้นที่ รัฐบาลทหารพมาใชยุทธวิธีตัด 4 (four cuts) คือ

การตัดกําลังเสบียงอาหาร ทุน การขาว และกําลังพล ซึ่งถือวาเปนยุทธวิธีที่มีผลตอการละเมิดสิทธิ

มนุษยชนมากที่สุด เชน การเกณฑแรงงานทาส การบังคับใชแรงงานลูกหาบ การขูดรีดภาษี  การ 

                                                 
66พรสุข เกิดสวาง และกฤตยา อาชวนิจกุล,  การละเมิดสิทธิมนุษยชนในประเทศพมาจากผูอพยพสูแรงงานขามชาติ,

(นครปฐม: สถาบันวิจัยประชากรและสังคม, 2540) 
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บังคับใหประชาชนออกจากพื้นที่ที่อาศัยเดิมเขาสูพื้นที่ควบคุมของทหารพมา จากนโยบาย

ดังกลาว ทําใหเกิดผูอพยพเขาสูประเทศไทย ซึ่งผูอพยพสวนใหญมีความคาดหวังวาจะมีชีวิตที่

ดีกวาในพมา บางกลุมเขาไปอยูในพื้นที่พักพิงช่ัวคราวที่ทางรัฐบาลไทยจัดไว และอีกกลุมหนึ่ง

ออกไปเปนแรงงานรับจางตามเมืองชายแดนและเมืองอุตสาหกรรมตางๆที่ชีวิตของผูอพยพจะตอง

อยูอยางหลบซอนเพราะมีสถานะเปนผูเขาเมืองอยางผิดกฎหมาย บางรายถูกเอารัดเอาเปรียบ 

หรือรายกวานั้นก็ถูกใชความรุนแรงทั้งดานการกระทําและทัศนคติเชิงลบทั้งจากภาครัฐและเอกชน

ของไทย 

กฤตยา อาชวนิจกุล,ทรีส โคเอทท และ นิน นิน ไพน67 ไดทําการศึกษาเร่ือง เพศ 

อนามัยเจริญพันธุและความรุนแรง ประสบการณชีวิตของแรงงานอพยพจากประเทศพมา ศึกษา

กลุมแรงงานพมาที่เขามาใชแรงงานใน 3 จังหวัด คือ เชียงใหม ระนอง และสมุทรสาคร ใน

อุตสาหกรรม 3 ประเภทคือ โรงเล่ือย โรงงานแปรรูปอาหารทะเล และงานบริการ พบวา 

ความสัมพันธของกลุมแรงงานใน 3 ระดับ คือ ความสัมพันธระดับปจเจก ความสัมพันธระดับ

ชุมชน และความสัมพันธระดับโครงสราง โดยรวมสังคมของประเทศไทยและพมาเขาไวดวยกัน 

อันมีผลตอการวางแผนดานสุขภาพอนามัยเจริญพันธุ  และอนามัยทางเพศของแรงงาน แตทั้งนี้

ข้ึนอยูกับบริบทของแตละสังคมในพื้นที่ที่เขามาทํางาน เชนการอพยพเขามาประเทศไทย หรือบาง

กรณีพบวามีการยายถ่ินอยูตลอดเวลา และบางรายยังมีปญหาสุขภาพที่ติดมาต้ังแตชวงอพยพ

และสาเหตุจากการเขามาทํางาน และการเขาถึงบริการที่ยังทําไดยากในสังคม โดยเฉพาะกลุมสตรี

มีครรภ ที่มีความสัมพันธกับการดูแลตนเองและการคุมกําเนิด รวมทั้งรายที่มีปญหาการติดเชื้อ 

HIV ทําใหความรูความเขาในการดูแลตนเองนอยลงและการคุมครองจากรัฐไทยนอยมาก 

สวนในความสัมพันธกับชุมชนโดยเฉพาะการทํางานที่สถานภาพสมรส  และ

ความแตกตางทางเพศ มีผลในการกําหนดอาชีพและลักษณะแรงงาน ทําใหมีความแตกตางทาง

เพศ มีผลในการกําหนดอาชีพและลักษณะงาน ทําใหมีความแตกตางในคาจางแรงงาน พบวา

แรงงานชายจะไดรายไดที่สูงกวาแรงงานหญิง และปจจัยสําคัญที่ทําใหกลุมแรงงานดังกลาวมี

ปญหาในการทํางาน คือ แรงงานหญิงจะไดรับการยอมรับจากนายจางใหจดทะเบียนนอยมาก 

สงผลใหเขาทํางานไดยากเพราะจะพบวาแรงงานหญิงมีการจดทะเบียนแรงงานตางดาวนอยกวา

แรงงานชาย ทําใหแรงงานหญิง  และเด็กมีความสัมพันธกับชุมชนที่อยูอาศัยคอนขางตํ่าและมีการ

แยกตัวออกจากชุมชนสูง อีกทั้งกลุมแรงงานพมาเหลานี้มีความสัมพันธกับโครงสรางทางสังคม 

                                                 
67กฤตยา อาชวนิจกุล,ทรีส โคเอทท และ นิน นิน ไพน,  เร่ืองเพศ อนามัยเจริญพันธุและความรุนแรง:ชีวิตแรงงานอพยพ

จากประเทศพมา, (นครปฐม: สถาบันวิจัยประชากรและสังคม มหาวิทยาลัยมหิดล, 2543) 



 68 

การเมืองและเศรษฐกิจของประเทศไทยและพมา ทําใหพื้นฐานเดิมของแรงงานที่แตกตางกัน เชน 

การศึกษา ภาษา และสถานภาพ มีผลตอความสัมพันธระหวางชุมชนและการเขาถึงบริการของรัฐ 

สมพงค สระแกว68 ไดทําการศึกษาเร่ือง แนวทางการแกไขปญหาสุขภาพในกลุม

แรงงานตางดาวจังหวัดสมุทรสาคร จากการศึกษาพบวาแบบแผนการดําเนินชีวิตกับภาวะสุขภาพ 

4 ดาน คือ ดานการทํางาน ดานการพักผอนหยอนใจ ดานส่ิงแวดลอม และดานการใชบริการ

สุขภาพ สงผลใหเกิดปญหาสุขภาพ ซึ่งแบบแผนในการดําเนินชีวิตดังกลาวเชน การทํางานที่หนัก 

มีระยะเวลาในการทํางานมาก ไมมีเวลาพักผอน การด่ืมสุราและมีโอกาสเส่ียงตอการติดโรคทาง

เพศสัมพันธ ความเปนอยูในส่ิงแวดลอมที่ไมเอ้ืออํานวย น้ําเสีย ขยะหรือส่ิงปฏิกูล สภาพที่อยู

อาศัยแออัดไมถูกสุขลักษณะ การขาดความเขาใจเร่ืองโรคและการดูแลสุขภาพของตนเอง การไม

สามารถใชบริการสุขภาพของรัฐไดอยางเต็มที่ สงผลใหเกิดภาวะเร่ืองโรคตางๆ อาทิ โรคมาเลเรีย 

โรควัณโรค อุจจาระรวง ภาวะอาการปวดหลัง  ขาออนไมมีแรง  โรคที่เกี่ยวกับทางเดินหายใจ โรค

กระเพาะ ไขหวัด ไขเลือดออก ไสต่ิงอักเสบ แทงลูก เลือดออกในชองคลอด ตลอดจนโรคที่เกิดจาก

เพศสัมพันธ และโรคเอดส เปนตน 

จากการศึกษาบทบาท และภาระหนาที่ของหนวยงานที่เกี่ยวของกับสุขภาพ

แรงงานตางดาวพบวาหนวยงานสาธารณสุขจังหวัดสมุทรสาคร สาธารณสุขอําเภอ เทศบาล เปน

หนวยงานหลักที่เขามามีบทบาทในการควบคุมปองกัน รักษา สงเสริมสุขภาพรวมถึงโรงพยาบาล

ในสังกัดของรัฐและหนวยงานภาคองคกรพัฒนาเอกชน องคการแคร มูลนิธิรักษไทย เขามารวม

เปนภาคีดําเนินการแกไขปญหาสุขภาพอนามัยการเจริญพันธุ และการใหบริการเชิงรุกในพื้นที่ที่

แรงงานตางดาวอยูเปนจํานวนมาก รวมถึงหนวยงานอ่ืนที่เกี่ยวของเชน สํานักงานจัดหางาน

จังหวัด สํานักงานประกันสังคม สมาคมประมงสมุทรสาคร สมาคมแปรรูปอาหารทะเล จะมี

บทบาทในการประสานความชวยเหลือและใหความรวมมือ ในสวนปญหาอุปสรรคในการทํางาน

แกไขปญหาสุขภาพแรงงานตางดาว นอกจากจะเปนนโยบายของรัฐที่ไมชัดเจน ในระดับจังหวัดยัง

ไมสามารถดําเนินการแกไขปญหาสุขภาพไดอยางครอบคลุมมากนักดวยเงื่อนไขทางดาน

งบประมาณ บุคลากร และยังขาดการประสานงานการทํางานรวมกันระหวางหนวยงานที่

รับผิดชอบเก่ียวกับแรงงานตางดาวในพื้นที่ 

ซึ่งแนวทางแกไขปญหาสุขภาพแรงงานตางดาวสมุทรสาคร ตองอาศัยกลไกการ

ทํางานของภาครัฐ และเอกชน ในรูปของการทํางานภาคประชาคมจังหวัด เครือขายความรวมมือ 

                                                 
68สมพงค สระแกว,  “แนวทางการแกไขปญหาสุขภาพในกลุมแรงงานตางดาวจังหวัดสมุทรสาคร,” (วิทยานิพนธ

ปริญญามหาบัณฑิต สาขาพัฒนาชุมชน คณะสังคมสงเคราะหศาสตร มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2544) 
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กันในระดับพื้นที่จนถึงระดับบน นอกจากนั้นการดําเนินการแกไขในทางปฏิบัติทีเ่ปนจริง หนวยงาน

รัฐ เอกชน องคการพัฒนาเอกชน องคกรระหวางประเทศ องคกรทองถิ่น และตัวแรงงานตางดาว

เองควรเขามามีบทบาทการทํางานประสานกันในรูปของคณะกรรมการความรวมมือ เครือขาย 

และภาคประชาสังคมสมุทรสาคร สามารถกําหนดนโยบายและวางแผนการแกไขปญหาโดย

คํานึงถึงหลักมนุษยธรรม สิทธิมนุษยชน โดยสงเสริมการดูแลสุขภาพอยางเปนองครวม รวมถึงการ

จัดการดานส่ิงแวดลอมในชุมชนของจังหวัด และในสวนของการบริหารจัดการใหเกิดการบริการ

สุขภาพเพื่อใหกลุมแรงงานตางดาวสามารถเขาถึงบริการสุขภาพตามความเปนจริงในชุมชนพ้ืนที่

ไดมากยิ่งข้ึน ควรผลักดันและเปดโอกาสใหแรงงานตางดาวเขาสูระบบประกันสุขภาพ สามารถซ้ือ

บัตรประกันสุขภาพไดจากหนวยงานบริการสาธารณสุขของรัฐหรือเอกชนได และควรใหกลุม

แรงงานตางดาวที่มาทํางานในจังหวัดสมุทรสาครสามารถเขามามีสวนรวมเปนอาสาสมัคร เปน

ผูนําในการเปล่ียนแปลงดานความรู ทัศนคติ  และพฤติกรรม เขาไปมีบทบาทเสริมดานสุขภาพ

ใหกับกลุมแรงงานตางดาวดวยกัน โดยการเพิ่มและพัฒนาศักยภาพ มีหนวยงานของรัฐและเอกชน

ที่เกี่ยวของใหการสนับสนุนและจัดระบบที่เอ้ือตอการดําเนินงานของแรงงานตางดาว ซึ่งจะทําให

แรงงานตางดาวที่รับผลกระทบปญหาดานสุขภาพสามารถเขาถึงการใหบริการสุขภาพและเกิด

ความเปนจริงมากที่สุดตอไป 

จากงานวิจัยที่กลาวมาขางตนเปนการศึกษาเกี่ยวกับผูอพยพยายถิ่นจากประเทศ

พมาในฐานะแรงงานขามชาติในประเด็นสิทธิตางๆเชน คาตอบแทน  ปญหาสุขภาพและแนวทาง

แกไขโดยเฉพาะในพื้นที่จังหวัดสมุทรสาคร จึงมีความเก่ียวของกับการศึกษาในคร้ังนี้ เพราะ

แรงงานขามชาติจากประเทศพมาสวนใหญในจังหวัดสมุทรสาครนั้นเปนกลุมชาติพันธุมอญ 

ตลอดจนในรายงานวิจัยดังกลาวไดใหขอมูลเกี่ยวกับสภาพชีวิตความเปนอยูของแรงงานตางดาว 

และแรงผลักดันตางๆที่สงผลใหตองเดินทางลักลอบเขามาทํางานในประเทศไทย เนื่องจากวิถีชีวิต

ความเปนอยูนั้นก็เปนสวนหนึ่งในการทําความเขาใจตัวตนของคนมอญยายถิ่น ในฐานะแรงงาน

ขามชาติได 

 



บทที่ 3 

ภูมิหลังทางประวัติศาสตร 
และการเคลือ่นไหวทางการเมืองของชนชาติมอญ 

 
3.1 ประวัติศาสตรโบราณคดีมอญ 
 
 3.1.1 ความเปนมาของชนชาติมอญ 

ชาวมอญเปนชนพื้นเมืองเดิมกลุมหนึ่งของดินแดนแผนดินใหญในเอเชีย

ตะวันออกเฉียงใต ปจจุบันมีถิ่นฐานกระจายตัวในแถบภาคกลางของประเทศไทยตลอดจนภาคใต

ของประเทศพมา 1  ในดานตะวันออกของแมน้ําอิรวดีอยูระหวางแมน้ําสิทถังและแมน้ําสาละวิน นัก

ประวัติศาสตรสันนิษฐานวาชาวมอญสืบเช้ือสายมาจากชาวอินเดียใต หากวิเคราะหดาน

ภาษาศาสตรภาษามอญจัดอยูในกลุมภาษามอญ-เขมร (Mon-Khmer)  ซึ่งเปนกลุมภาษาเดียวกับ

ภาษามุณฑะ (Munda) ของเผามองโกลอยดสาขาหนึ่งที่อพยพมาจากภูเขาหิมาลัย ลงมาปาก

แมน้ําคงคาและแมน้ําพรหมบุตร แลวอพยพเขาไปในอินเดียบริเวณแควนพิหารและแควนอัสสัมใน

อินเดียภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ชนเผานี้เปนบรรพบุรุษของชนชาติที่พูดภาษามุณฑะ (ซึ่งเปน

กลุมภาษาเดียวกับกลุมภาษามอญ-เขมร ) คือ ชาวพิหาร ชาวอัสสัม และชาวยะไข ในพมาดาน

ตะวันตกเฉียงเหนือในปจจุบัน และชนชาติในลุมแมน้ําอิระวดีจนถึงแหลมทอง 2 

  คําวา “มอญ” มาจากคําวา “รเมญ” (rmeñ)ปรากฎหลักฐานคร้ังแรกในจารึก

พระราชวังใหมของพระเจาจันสิตถะ อาณาจักรพุกาม (พ.ศ.1644-1645)3  สวนในจารึกภาษาชวา

โบราณปรากฏคําวา รเมน (rmen) หรือ ระเมน (ramen) รวมกับชื่อของจาม เขมร และทมิฬ สวน

คําวา “เม็ง” ที่ชาวไทยภาคเหนือใชเรียกคนมอญซึ่งนาจะกรอนมาจากคําวา รเมญ โดยตัด ร- 

นําหนาทิ้งไป ในภาษามอญยุคกลางกลายเปน รมัน (rman) ปรากฎในจารึกมอญ พ.ศ.20224 

สวนในจารึกเขมรยุคกอนนครวัดก็ปรากฏคําวา ระมัญ (ramañ) รมัญ (rmañ) 

                                                  
1Christian Bauer,  “Language and ethnicity: The Mon in Burma and Thailand,” In  Ethnic groups across national 

boundaries in mainland Southeast Asia, ed. Gehan Wijeyewardene (Singapore: Institute of Southeast Asian Studies1990), p.14. 
2ผาสุก อินทราวุธ,  สุวรรณภูมิจากหลักฐานทางโบราณคดี, (กรุงเทพฯ: ภาควิชาโบราณคดี คณะโบราณคดี มหาวิทยาลัยศิลปากร

,2548) ,หนา 85. 
3Christian Bauer,  A guide to Mon studies, ( Clayton Australia :Department of linguistic Monash University,1984), p. 2. 
4H .L.Shorto,  A dictionary of the Mon inscription: From the sixth to the sixteenth centuries, (London: Oxford 

University Press, 1971), p. 325. 
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สวนคําวา “มอญ” เปนผลมาจากการกรอนพยางค ร- ในราวกลางพุทธศตวรรษ 

21 เชนเดียวกับการเปล่ียนพยางคทาย –ญ เปน –น 5  สวนคําวา “ตะเลง” (Talaing) เปนคํากวางๆ

ที่ใชเรียกคนที่มาจากอินเดียตะวันออก อาจจะมาจากคําวา ตะลิงคนะ หรือ เตลิงคะ (Telinga) 

ฌอง ฟลิโอซาต (Jean Filiozat) อธิบายวาเปนคําภาษาปรากฤตมาจากคําวา “เตรกะลิงคะ” 

(Trekalinga) แปลวา กลิงคะทั้งสามซึ่งหมายถึงประชาชนแควนกลิงคะดานชายฝงตะวันออกของ

อนุทวีปอินเดีย 6  นาย ปน ละ (Nai Pan Hla ) นักวิชาการของมอญไดกลาวถึงความสัมพันธของ

ชาวมอญกับชาวแควนกลิงคะ ซึ่งสอดคลองกับตํานานของชาวมอญที่ตกทอดมาในเพลงของชาว

มอญวา มีมอญสามกลุม คือ มอญเติง อยูแถบหงสาวดี มาจากลุมแมน้ําคงคา มอญเต๊ียะอยูในพะ

สิมมาจากแควนกลิงคะ มอญญะอยูในมะละแหมงมาจากแมน้ําโคทาวารี 7  ในอดีตเมื่อชาวพมา

อพยพมาจากทางตอนเหนือมาพบกับชาวมอญที่อาศัยอยูทางภาคใตของฝงทะเลอันดามัน ซึ่งชาว

มอญไดอาศัยปะปนอยูกับชาวอินเดียที่มาจากแควนกลิงคะ จึงพากันเรียกชาวมอญรวมกับ

ชาวกลิงคะวา “ตะเลง” รวมไปดวย 8 

   จารึกกัลยาณีระบุวาชาวมอญเรียกชื่อประเทศของตนวา “...รามญญเทศปติภข

รามาธิปตินา กตา...”  ซึ่งนักภูมิศาสตรชาวอาหรับกลาววา“รามัญญเทส” หรือ รามัญประเทศ นั้น

ครอบคลุมดินแดนเกือบทั้งหมดของพมาตอนลาง 9  “ชนชาติมอญ” ต้ังถิ่นฐานอยูทางตอนใตของ

ประเทศพมา(lower  ฺBurma) จากบริเวณชายทะเลที่ราบลุมแมน้ําสาละวิน ตอมาไดขยายอาณา

เขตข้ึนไปทางดานเหนือแถบที่ราบลุมแมน้ําอิระวดีและแมน้ําสะโตง สถาปนาอาณาจักรแรกข้ึนมี

ศูนยกลางอยูเมืองสะเทิม 10  หรือสุธรรมวดี ในชวงราวพุทธศตวรรษที่ 3  

 

 

 

 

                                                  
5Christian Bauer, Language and ethnicity:The Mon in Burma and Thailand ,p. 15. 
6 Emmanuel Guillon,  The  Mons a cilvilization of Southeast Asia, (Bangkok: The Siam Society.1999) , p. 18. 
7 ปภัสสร  เธียรปญญา และคณะ,  สิทธิชุมชนทองถิ่น มอญ กรณีการสรางทอกาซที่มีผลกระทบตอชุมชนมอญพื้นเมือง

และชุมชนมอญอพยพที่อําเภอสังขละบุรี, (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพนิติธรรม, 2547), หนา 2. 
8 G.H.Luch,  “Old Burma - early Pagan,” in Volume one: Text. Artibus Asiae Supplementum 25, (New York : 

J.J.Augustin Publisher,1969), p. 21. 
9วรุณยุพา สนิทวงศ และคณะ,  ประวัติศาสตรเอเชียตะวันออกเฉียงใต เลม 1, (กรุงเทพฯ: บริษัทสํานักพิมพไทยวัฒนา

พานิช, 2526), หนา 18. 

 10สมเด็จกรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  เที่ยวเมืองพมา,(พระนคร: สํานักพิมพคลังวิทยา, 2499) ,หนา 423. 
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 รูปที่ 3 ภาพสลักนนูตํ่าบนกาํแพงเมืองสะเทิม         

แหลงที่มา: www.kaowao.org)            ( 

  

3.1.2 สมัยเมืองสะเทิม (พุทธศตวรรษที่ 3 – 16)   

เมืองสะเทิม (Thaton) หรือ เมืองสุธรรมวดี (Sudhammavati) ต้ังอยูริมชายฝง

ทะเลดานตะวันออกของประเทศพมา สันนิษฐานวา เคยเปนเมืองทาหนาดานของมอญที่ไดรับ

อิทธิพลวัฒนธรรมอินเดียและเจริญรุงเรืองข้ึนต้ังแตชวงพุทธศตวรรษที่ 7-8 หรือกอนหนานั้น และ

เคยเปนศูนยกลางพุทธศาสนานิกายเถรวาท แตไมพบหลักฐานทางโบราณคดีที่แสดงรองรอยของ

วัฒนธรรมอินเดียในชวงเวลาดังกลาว เกี่ยวกับเร่ืองนี้ นักวิชาการชาวมอญไดกลาววาไดเคยมีเมอืง

สะเทิมเกาซึ่งต้ังอยูทางทิศตะวันตกของเมืองสะเทิมปจจุบัน แตไดถูกกวาดลงทะเลไปหมดแลว จะ

ดวยเหตุผลใดก็ตามจากการสํารวจทางโบราณคดีในป พ.ศ. 2437 ไดพบรองรอยวัฒนธรรมอินเดีย

ที่เมืองสะเทิมไมเกาไปกวาคริสตวรรษที่ 9 หรือพุทธศตวรรษที่ 14-1511 

หลักฐานทางโบราณคดีของเมืองสะเทิมนั้นมีผังเมืองเปนรูปส่ีเหล่ียมผืนผา

คลายคลึงกับผังเมืองรุนใหมเชน เมืองอมรปุระ เมืองมัณฑเลย เปนเมืองที่มีคูน้ําลอมรอบ 1 ชั้น 

และกําแพงเมืองสองช้ัน (คูน้ําอยูตรงกลาง) กําแพงเมืองกอดวยศิลาแลง ดานตะวันออกและ

ตะวันตกยาวประมาณ 2,310 เมตร ดานเหนือและดานใตยาวประมาณ 1,200 เมตร ตรงกลาง

เมืองมีพระราชวังซ่ึงมีแผนผังเปนรูปส่ีเหล่ียมผืนผากวาง 324  เมตร ยาว 345 เมตร มีเจดียสําคัญ

อยูบริเวณพื้นที่ระหวางวังและกําแพงเมืองดานทิศใต เจดียองคใหญสุดที่ยังสภาพใหเห็นปจจุบัน

คือ เจดียชเวซะยัง  

 

 

 

                                                  
11ผาสุก อินทราวุธ,  สุวรรณภูมิจากหลักฐานทางโบราณคดี, หนา 86. 



 73 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                         

 

Aung Thaw นักโบราณคดีพมากลาวถึงจารึกกัลยาณีของพระเจาธรรมเจดีย 

(Dharmacedi) พ.ศ.2015-2035  ที่กลาวถึง รามัญญเทส หรือ รามัญประเทศ นั้นนาจะต้ังอยู

บริเวณซากเมืองเกาที่ชื่อวาเมืองไตกาลา (Taikkala) ซึ่งปจจุบันอยูในหมูบานอเยตเถมา 

(Ayetthema Village)  เชิงเขาเกลาสะ (kelasa hills) ซึ่งอยูหางจากเมืองสะเทิมไปทางเหนือราว 

45 กิโลเมตร 12 

สําหรับหลักฐานทางโบราณคดีสําคัญที่พบในเมืองสะเทิม เชน เมืองไตกาลา 

ภายในเมืองพบ เจดียไจตาลัน (Kyaik Talan) หรือ เจดียมายาเทียนดัน(Taikala) สวน

โบราณสถานที่มีชื่อเสียง คือ  เจดียไจทีโย (Kyaiktiyo) (มอญเรียกกยาจอิซอยเหยอ) หรือพระธาตุ

อินทรแขวน  ตลอดจนพระพุทธรูปสําริดและหินทราย และประติมากรรมเนื่องในศาสนาพราหมณ 

ซึ่งหลักฐานทางโบราณคดีทั้งหมดนี้อยูในราวพุทธศตวรรษที่ 14-16 13 

 

 

 

 

                                                  
12Aung Thaw,  Historical sites in Burma, (Rangoon : Ministry of Union Culture,1978), p 40.อางถึงใน ผาสุก 

อินทราวุธ,  สุวรรณภูมิจากหลักฐานทางโบราณคดี, หนา 88. 
13ผาสุก อินทราวุธ,  สุวรรณภูมิจากหลักฐานทางโบราณคดี, หนา 88-89. 
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                             รูปที่ 5 พระธาตุอินทรแขวน   
 

เมืองสะเทิมมีความเจริญรุงเรืองสูงสุดในชวงพุทธศตวรรษที่ 16∗  มีฐานะเปน

เมืองทาชายทะเล เปนศูนยกลางทางการคาที่สําคัญของภูมิภาคในยุคตนประวัติศาสตร โดยมีการ

ติดตอคาขายกับตางชาติโดยเฉพาะอินเดียซ่ึงเปนแหลงอารยธรรมโบราณแหงหนึ่งของโลกยุค

โบราณ ทําใหอาณาจักรมอญรับอารยธรรมอินเดียโดยตรง เชน อักษรศาสตร ศิลปกรรม และ

ศาสนา ตลอดจนสงผานอารยธรรมอินเดียใหแกชนชาติอ่ืนๆ ในเอเชียตะวันออกเฉียงใตเชน พมา 

ไทย และลาว ไปจนถึงชนชาติเล็กๆกลุมอ่ืนดวย  

  เมืองสะเทิมนั้นมีกษัตริยปกครองทั้ งหมด  57 พระองค  ปฐมกษัตริย  คือ               

พระเจาสีหราชา และองคสุดทายคือพระเจาเมียะนูฮอ 14  อาณาจักรสะเทิมมีความเจริญรุงเรืองมา

                                                  
∗ในชวงราวพุทธวรรษที่ 12-16 ปรากฏวัฒนธรรมทวารวดีนักวิชาการเช่ือวาเปนวัฒนธรรมทวารวดีมีความใกลชิด

สัมพันธกับวัฒนธรรมมอญโบราณเปนอยางมาก ซ่ึงในแถบภาคกลางมีศูนยกลางที่เมืองโบราณนครปฐม สวนในภาคเหนืออยูที่

เมืองหริภุญไชย จังหวัดลําพูน ในหนังสือชินกาลมาลีปกรณกลาวถึงประชาชนจากเมืองละโว(ลพบุรี)ไดเคลื่อนยายไปต้ังอาณาจักร

หริภัญชัยในพุทธศตวรรษที่ 13 และชนกลุมนี้ไดสถาปนาพระนางจามเทวีข้ึนปกครอง (ม.จ.สุภัทรดิศ ดิศสกุล,  ประวัติเอเชีย

อาคเนยถึงพ.ศ.2000, (กรุงเทพฯ: คณะกรรมการชําระประวัติศาสตรไทย สํานักนายกรัฐมนตรี, 2522), หนา 21-22. 
14 พระครูโชติธรรมสุนทร (พระมหาชวงอู เจริญ),  “พงศาวดารชนชาติมอญ”  แปลและเรียบเรียงจากตนฉบับภาษามอญ 

(สุธรรมวดีราชา วงสะปฐม พ.ศ.2453) อนุสรณมอญรําลึก, (จัดพิมพเนื่องในการบําเพ็ญมหากุศลถวายแดพระบรมศพสมเด็จพระ

นางเจารําไพพรรณีพระบรมราชินีในรัชกาลที่ 7, 2527), หนา 65-75 . 
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หลายพันปจนกระทั่งปรากฏชนชาตินักรบชาวพมาไดกอต้ังอาณาจักรพุกามข้ึนทางเหนือของ

ประเทศพมาในปจจุบัน ไดยกทัพเขารุกรานอาณาจักรสะเทิมของมอญหลายคร้ังหลายหน 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  

                                       รูปที่ 6 ภาพวาดทาเรือของเมืองสะเทิมในสมัยโบราณ 

จนกระทั่งในปพ.ศ.1176 มอญจึงสูญเสียอาณาจักรใหกับพระเจาอนิรุธ หรือ อโน

ระธามังชอ และพระองคไดกวาดตอนผูคนทั้งขาราชการ สมณชีพรมหมณ คหบดี และชางชํานาญ

ศิลปตางๆพาไปไวเมืองพุกามประมาณ 30,000 คน รวมทั้งไดขนพระไตรปฎกและเจดียวัตถุกับ

ทรัพยสินมีคาตางๆไปไวที่เมืองพุกาม ทั้งไดร้ือทําลายร้ัววังและปอมปราการเมืองสะเทิมเสียหมด 

แลวแบงอาณาเขตมอญออกเปนหลายหัวเมือง15 

   การเขายึดครองอาณาจักรมอญในคร้ังนี้ถึงแมวามอญจะพายแพในการศึกแตก็มี

ชัยเหนือพมาเชิงวัฒนธรรม พมาไดหลอมรวมวัฒนธรรมมอญใหกลายเปนวัฒนธรรมประจําชน

ชาติพมา ดังจะเห็นไดจากการสรางและตกแตงเจดียตางๆในสมัยราชวงศพุกาม การดัดแปลง

ตัวหนังสือมอญไปใชเปนตัวเขียนของพมาตลอดจนรับคําในภาษามอญไปใชในภาษาพมา 16สวน 

   

                                                  
15สมเด็จกรมพระยาดํารงราชานุภาพ,  เที่ยวเมืองพมา, หนา 437. 
16E.G. Harvey,  History of Burma, (London : Frank Cass ,1967), pp 28-29.และ G.H. Luce,  “Mon of the Pagan 

dynasty,” JBRS,XXXXVI,pt.i (1953): 1-3 (อางใน สุภรณ โอเจริญ,  มอญในเมืองไทย, (กรุงเทพฯ: มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 

2541), หนา 17. 
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พุทธศาสนาและวัฒนธรรมอ่ืนๆของมอญ อิทธิพลของมอญตอพมาเห็นไดชัดมากในสมัยพระเจา

จันสิตถา (Kyanzittha พ.ศ.1627-1655) ซึ่งเปนยุคแหงการสรางวัดและเจดียโดยใชสถาปตยกรรม

แบบมอญ และจารึกสวนใหญก็ใชภาษามอญ 17 

3.1.3 เมืองหงสาวดีพุทธศตวรรษที่ 15-19 

  เมืองหงสาวดี (Ham ํsavati) หรือ พะโค (Pegu) ต้ังอยูทางทิศตะวันตกเฉียงเหนือ

ของเมืองสะเทิม หลักฐานทางโบราณคดีที่พบนั้นอยูในชวงพุทธศตวรรษที่ 15-1618 

  ตํานานการสรางเมืองหงสาวดีเกิดจากคราวที่พระพุทธองคเสด็จเลียบโลกถึง

สถานที่แหงหนึ่งเม่ือทอดพระเนตรเห็นหงส 2 ตัวกําลังเลนน้ําอยูที่ชายทะเล หงสตัวผูบินมาเกาะ

อยูเหนือพื้นดินผืนเล็กๆในทะเล  ผืนดินนี้เล็กจนกระทั่งหงสตัวเมียไมมีที่จะเกาะ ตองมาเกาะอยู

บนหลังของหงสตัวผู พระพุทธองคทรงมีทํานายวาบริเวณนี้นั้นจะตองกลายเปนที่ต้ังของนครทีม่ชีือ่

วาหงสาวดี  

  ตอมาดินดอนปากแมน้ําไดขยายออกไปและผืนดินเล็กๆนี้ก็ไดกลายเปนภูเขา

เต้ียๆมีนามวาหินถโกเน (Hinthagone) แปลวาที่พักของหงส 2 ตัว และตอมาจึงมีการสรางเจดีย

บนยอดเขาเต้ียๆแหงนี้ 19  ซึ่งก็คือ พระเจดียมุตาว สวนภูเขาที่สรางเจดียนั้นคนมอญเรียกวาสุทัศมงั

สิต ∗ 

  ตามตํานานกลาวตอมาวา มีชาวมอญจากสะเทิมนําโดยพระเจาสมละและพระ

เจาวิมาละ สรางที่มั่นแหงใหมของมอญมีเมืองหงสาวดีเปนศูนยกลาง ตามตํานานกลาววาพระเจา

สมละและพระเจาวิมาละสรางเมืองหงสาวดี ข้ึนตรงกับวันแรม 1 คํ่า เดือนมาฆะ พ.ศ.1116  (หรือ 

เดือน 3 ตามจันทรคติ) 

 

                                                  
17D.G.E. Hall,  A history of South-East Asia, (New York: St.Martin’s Press,1966), p.140.(อางใน สุภรณ โอเจริญ, 

มอญในเมืองไทย, (กรุงเทพฯ: มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2541), หนา18. 
18ผาสุก อินทราวุธ,  สุวรรณภูมิจากหลักฐานทางโบราณคดี,หนา 89. 
19Aung Thaw,  Historical sites in Burma, (Rangoon: Ministry of Union Culture,1978), p 104.อางถึงใน ผาสุก 

อินทราวุธ,  สุวรรณภูมิจากหลักฐานทางโบราณคดี, หนา 90. 
∗รายละเอียดตํานานการสรางเมืองหงสาวดีดูเพิ่มเติมไดในหนังสือเร่ือง “เที่ยวเมืองพมา” ของสมเด็จกรมพระยาดํารงรา

ชานุภาพ และ พงศาวดารชนชาติมอญ “พงศาวดารชนชาติมอญ”  แปลและเรียบเรียงจากตนฉบับภาษามอญ โดยพระครูโชติธรรม

สุนทร (พระมหาชวงอู เจริญ)  
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ตามประวัติศาสตรเมืองหงสาวดีรุงเรืองอยูไดประมาณ 150 ป หลังจากทีพ่ระเจา   

ดิราชากษัตริยองคสุดทายสวรรคต เมืองหงสาวดีก็รางไปและตกอยูในฐานะแควนในปกครองของ

อาณาจักรพุกาม20 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

   

 

  นโยบายของพมาในการที่จะรวมมอญเขาไวเปนสวนหน่ึงของอาณาจักรตนซึ่งเร่ิม

ในสมัยพระเจาอนิรุธไดสืบมายังกษัตริยองคตอๆมาโดยเฉพาะสมัยเจาจันสิตถา พระองคพยายาม

ผสมผสาน 2 ชาตินี้เขาดวยกัน แตนโยบายการรวมชาตินี้เปนไปไมไดตลอด เพราะมอญได

พยายามด้ินรนเพื่ออิสรภาพของตนอยูเสมอ และในท่ีสุดก็ไดฟนตัวและต้ังอาณาจักรข้ึนอีกคร้ัง คือ

ราชวงศชาน-ตะเลง ( Shan-Talaing)21 

 

 

 

                                                  
20พระครูโชติธรรมสุนทร (พระมหาชวงอู เจริญ) ,  “พงศาวดารชนชาติมอญ” แปลและเรียบเรียงจากตนฉบับภาษามอญ 

(สุธรรมวดีราชา วงสะปฐม พ.ศ.2453)  อนุสรณมอญรําลึก,หนา 65-75. 
21D.G.E. Hall,  A history of South- East  Asia, (New York: St.Martin’s Press,1966), p.140. (อางใน สุภรณ โอ

เจริญ, มอญในเมืองไทย, หนา 18. 

รูปที่ 7 หงสในตํานานการสรางอาณาจักรหงสาวดี              

          (แหลงที่มา:http:// www.monstudies.com) 
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 3.1.4 เมืองเมาะตะมะ–หงสาวดี (พุทธศตวรรษที่ 19-24) 

  มอญไดพยายามต้ังอาณาจักรมอญข้ึนมาอีกคร้ังโดยพระเจาฟาร่ัว (Wareru)หรือ 

มะกะโท เปนผูสถาปนาเมืองเมาะตะมะ (Matabban) ข้ึนเปนเมืองหลวงในปพ.ศ.1824 และตอมา

ไดขับไล อะลิมามาง ผูสําเร็จราชการชาวพมาออกจากเมืองหงสาวดีของมอญ ปราบดาภิเษกข้ึน

เปนกษัตริยปกครองอาณาจักรมอญในบริเวณพมาตอนใต และต้ังอาณาจักรมอญไดสําเร็จในป 

พ.ศ. 1860 มีเมืองเมาะตะมะเปนเมืองหลวง เม่ือส้ินพระเจาฟาร่ัวแลว กษัตริยองคอ่ืนๆได

สืบราชสมบัติตอมาจนถึงสมัยพระยาอู (Binnya U) ไดทรงยายราชธานีมาที่เมืองหงสาวดีในปพ.ศ.

191222  พระยาอูมีพระโอรส คือ พระยานอย ภายหลังเมืองครองราชยทรงมีพระนามวา “พระเจา

ราชาธิราช” (Razadirit พ.ศ.1928-1966) เปนชวงที่อาณาจักรมอญในพมาตอนลางสามารถ

รวมกันเปนอาณาจากเดียวกันเปนคร้ังแรก นอกจากจะทรงจัดการเกี่ยวกับการปกครองโดยการ

แบงการปกครองมณฑลเปน 32 เมือง 23  และยังทรงพยายามปองกันอาณาจักรมอญจากการ

รุกรานของพมาและไทยใหญตลอดรัชกาลของพระองคมีแตเร่ืองราวการทําสงคราม โดยเฉพาะ

อยางยิ่งการขับเค่ียวกับพมาในสมัยพระเจาฝร่ังมังฆอง (Minkkaung พ.ศ.1944-1965) ซึ่ง

พยายามจะเอาชนะมอญใหได แตพระเจาราชาธิราชทรงใชนโยบายยุยงใหอังวะกับรัฐตางๆในไทย

ใหญแตกกัน เปนการขยายขอบเขตของสงครามใหกวางขวางออกไปจึงสามารถปองกันอาณาจักร

มอญไวได 

  อาจกลาวไดวาในยุคนี้เปนยุคทองที่มอญรุงเรืองสูงสุด ทั้งดานศาสนา ภาษา 

วรรณกรรม ศิลปกรรมและการคาขาย 24  มีระยะเวลาระหวาง พ.ศ.1966-2082 โดยมีกษัตริย

รวมกัน 8 พระองค ที่สําคัญคือ พญาวารุ (Binnyawaru พ.ศ.1989-1993) พระนางชินซอบูหรือ มิ

จาวปุ (Shinsawbu พ.ศ.1996-2015) และพระเจาธรรมเจดีย (Dammazedi พ.ศ.2015-2035) 

เพราะในชวงนั้นพมาตกอยูในสภาวะยุงเหยิงเกิดการจลาจลและสูรบกันเองจนมิไดรบกวนมอญอีก

เลย เปดโอกาสใหมอญทํานุบํารุงบานเมืองอยางเต็มที่ ทั้งความเจริญภายในและการติดตอกับ

                                                  
22D.G.E. Hall,  Burma, (London: n.d.), p .34 . (อางใน พรพิมล ตรีโชติ, ชนกลุมนอยกับรัฐบาลพมา, (กรุงเทพฯ: โรง

พิมพมหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2542), หนา114. 
23H.L. Shorto, “The 32 myos in the medieval Mon kingdom,” BSOAS,XXVI,pt,iii (1963): 572-591 (อางถึงใน 

สุภรณ โอเจริญ, มอญในเมืองไทย, หนา 19 ) 
24พระครูโชติธรรมสุนทร (พระมหาชวงอู เจริญ),  “พงศาวดารชนชาติมอญ” แปลและเรียบเรียงจากตนฉบับภาษามอญ (สุ

ธรรมวดีราชา วงสะปฐม พ.ศ.2453)  อนุสรณมอญรําลึก, หนา 65-75. 
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ตางประเทศ เมืองทาที่สําคัญคือเมืองสิเรียม (Syriam) พะสิม (Bassien) เมาะตะมะ (Martaban) 

และหงสาวดี (Pegu) โดยทําการคาขายกับอินเดีย มะละกาและหมูเกาะมาเลย 25   

  หลักฐานทางโบราณคดีที่ปรากฏสมัยเมืองหงสาวดีไดแก ซากกําแพงเมืองหงสาว

ดีซึ่งมีคูน้ําลอมรอบและปอมโบราณอยูทางทิศตะวันออกของเจดียมุเตา (เจดียชเวมอดอ) สวน

พระราชวังและบานเรือนตางๆนั้นสรางดวยไมไดสูญหายไปหมด นอกจากนี้ยังมีโบราณสถาน

สําคัญเชน  เจดียชเวกุคยี เจดียไจปุน (กยาจโปน) ที่หมายถึงพระส่ีทิศ พระพุทธไสยาสนชะเวลัย

ยวง (กยาจฮะเติจ) สวนประติมากรรมทางพุทธศาสนาไดแกพระพุทธรูปศิลปะแบบอินเดีย  

แผนดินเผามีภาพนูนตํ่าเลาเร่ืองศิลปะอินเดีย สวนประติมากรรมในศาสนาพราหมณไดแกเทวรูป

และฐานโยนี และจารึกสําคัญของเมืองหงสาวดีไดแก จารึกกัลยาณี พ.ศ.2019 ทําข้ึนในสมัยพระ

เจาธรรมเจดียพบทั้งหมด 10 หลัก 3 หลักเปนจารึกภาษาบาลีอีก 7 หลักเปนภาษามอญ  เปน

จารึกที่ใหรายละเอียดเกี่ยวกับประวัติพระพุทธศาสนายุคตนในประเทศพมา รวมทั้งพิธีกรรมทาง

ศาสนาในการสรางโบสถกัลยาณีสีมา นอกจากนั้นยังกลาวถึงความสัมพันธระหวางเมืองหงสาวดี 

ลังกา และ อินเดียภาคใตในชวงพุทธศตวรรษที่ 20-21 ตลอดจนทัศนคติที่มีตอการสืบเชื้อสาย

สมณวงศในพุทธศาสนา นอกจากนี้ยังมีจารึกที่หมูบานกุนไซ ต้ังอยูบนฝงตะวันออกของแมน้ํา    

สิทถังจากเมืองหงสาวดีไปทางตะวันออกเฉียงเหนือราว 60 กิโลเมตร เปนจารึกภาษาบาลีเขียน

ดวยอักษรอินเดียใตราวพุทธศตวรรษที่ 12-13 เกี่ยวกับพุทธศาสนา26 

  ความเจริญของมอญในยุคนี้ส้ินสุดลงพรอมๆกับราชวงศชาน-ตะเลง เพราะถูก

พมาแหงราชวงศตองอูรุกราน และรวมเปนสวนหนึ่งของอาณาจักรพมาอีกคร้ังหนึ่งในพ.ศ.2082 

พระเจาตะเบ็งชะเวต้ี (Tabinshwehti พ.ศ.2074-2093) ทรงมีนโยบายที่จะสมานไมตรีกับมอญ

และรวมมอญกับพมาเขาเปนชาติเดียวกัน พระองคผูกน้ําใจชาวมอญโดยการรับวัฒนธรรมตางๆ

ไปใชในพมา รับชาวมอญเขารับราชการในกองทัพใหดํารงตําแหนงสําคัญๆตลอดจนใหมอญเปนที่

ปรึกษา 

  นอกจากนั้นยังมีสนมเปนมอญอีกดวย ทั้งยังยายราชธานีมาอยูที่หงสาวดี 27  

กษัตริยพมาองคสําคัญของราชวงศตองอูตอมาคือพระเจาบุเรงนอง (Bayinnaung พ.ศ.2094-

2124) พระองคเองก็ถือปฏิบัติตอชาวมอญเชนเดียวกับรัชกาลกอน แตจากการที่พระองคทรงฝกใฝ 

                                                  
25D.G.E. Hall,  A History of South- East Asia, (New York: St.Martin’s Press,1966), p.155-156.( อางใน สุภรณ โอ

เจริญ,  มอญในเมืองไทย ,หนา 21.) 
26ผาสุก อินทราวุธ,  สุวรรณภูมิจากหลักฐานทางโบราณคดี, หนา 90-92. 
27D.G.E. Hall,  Burma, ( London: n.d.), p .35 .(อางใน สุภรณ โอเจริญ, เร่ืองเดียวกัน, หนา 21) 
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ในการสงครามเพื่อแผพระราชอาณาเขตและสรางจักรวรรดิที่ยิ่งใหมใหพมาจึงตองมีการเกณฑชาว

มอญรวมรบอยูเนืองๆ กษัตริยองคตอๆมาก็ปกครองมอญอยางกดข่ี เปนเหตุใหชาวมอญลุกฮือ

และกอจลาจล พมาก็เขาปราบปรามอยางหนัก เมื่อไมสามารถทนไดก็พากันอพยพเขาสูประเทศ

ไทย จนปลายราชวงศตองอู ขณะที่พมาตองเผชิญศึกฮอและสงครามกับไทย มอญก็ถือโอกาส

รวบรวมกําลังและประกาศอิสระภาพในปพ.ศ.2283 ภายใตการนําของสมิงทอพุทธเกษ (Smin 

Htaw Buddhaketi พ.ศ.2283-2290)28กษัตริยมอญองคตอมาทําสงครามขยายอณาเขตขึ้นไป

จนถึงเมืองตองอู เมืองแปร และยึดเมืองอังวะไดในที่สุดเมื่อพ.ศ.2295 

  อาณาจักรมอญตองเสียอิสรภาพใหกับพมาอีกคร้ังในสมัยของพระเจาอลองพญา

แหงราชวงคคองบอง (พ.ศ.2295-2428) กษัตริยองคสุดทายของมอญคือพระยาทะละ พมา

สามารถยึดเมืองตากองจากมอญไดแลวเปล่ียนชื่อใหมเปน “ยางกุง” ซึ่งแปลวา “ศัตรูพินาศ” 

จากน้ันก็ยึดเมือง หงสาวดีอันเปนศูนยกลางของมอญ 29  กําจัดและฆาพระสงฆมอญที่มีความรูสูง

มากกวา 3,000 รูปใกลเมืองยางกุง โดยการเผาท้ังเปนพรอมหนังสือพระคัมภีรและวัดวาอาราม

ตางๆ การกดข่ีขมเหงทางเช้ือชาติเกิดข้ึนอยางหนักและชาวมอญนับหมื่นอพยพเขาสูดินแดน

ประเทศไทยปจจุบัน 30  กลาวไดวาสงครามในสมัยนั้นทําใหอาณาจักรมอญสิ้นสุดลง และ

เหตุการณคร้ังนี้ทําใหมอญกลายเปนชนชาติที่ไรแผนดินจวบจนปจจุบัน 

 
3.2 การเคลือ่นไหวทางการเมืองของชนชาติมอญ 
 
 3.2.1 สมัยอาณานิคมอังกฤษ(พ.ศ.2369-2490)   

  ในปพ.ศ.2369 อังกฤษกเ็ขายึดครองพมาเปนอาณานิคม ดินแดนมอญทางตอน

ใตของประเทศพมาทั้งหมดก็ตกเปนขององักฤษดวย อังกฤษนัน้ใชนโยบายแบงแยกและปกครอง 

(divide and rule) คือการแยกสวนพมาจากสวนกลาง (Proper Burma) และชายแดน (Frontier 

Areas) ออกจากกัน และปรับใชระบบการปกครองที่มีอยูในขณะนั้นคือปลอยใหแควนตางๆ 

บริเวณชายแดนยงัคงปกครองระบบดั้งเดิมของตนไวภายใตการควบคุมดูแลของขาหลวงใหญชาว 

                                                  
28D.G.E. Hall,  A history of South- East  Asia, (New York: St.Martin’s Press,1966),p.356.(อางใน สุภรณ โอเจริญ, 

เร่ืองเดียวกัน, หนา 25.) 
29ชาญวิทย เกษตรศิริ,  พมา: ขบวนการนักศึกษากับประวัติศาสตรระทึกใจ, (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพประพันธฺสาสน, 

2533), หนา 32 . 
30สุนทร ศรีปานเงิน,  The Mon people without a country: มอญ ชาติปราศจากแผนดิน, (กรุงเทพฯ: สันนิบาตชนชาติ

มอญ , ม.ป.ป.), หนา 3. 
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อังกฤษ ในขณะที่ปกครองดูแลและบริหารงานในสวนที่เปนพมาแทโดยใชระบบสองสภา กลาวได

วานโยบายการปกครองของอังกฤษสมัยอาณานิคมนี้เองท่ีไดทําใหโอกาสการรวมตัวของชนเผา

ตางๆของรัฐพมาเกิดข้ึนไดยาก นอกจากจะเกิดข้ึนยากแลว ยังกอใหเกิดเปนปญหาขัดแยง   

ตามมา31  นโยบายแบงแยกและปกครองของอังกฤษนั้นไดมีการสงเสริมใหกลุมชาติพันธุตางๆ เชน

มอญ กะเหร่ียง ไทยใหญ คะฉ่ิน และยะไข ในการถวงดุลอํานาจกับพมา นโยบายนี้กอใหเกิดผลดี

กับกลุมชาติพันธุตางๆ กอใหเกิดความรูสึกชาตินิยมในหมูผูนําชนกลุมนอย เกิดผูนาํในระยะเวลาที่

อังกฤษใหสิทธิทางการเมืองแกชาวพมาเพื่อเตรียมการปกครองตนเองเม่ือเปนเอกราช  เชน ซอ บา 

อู จี (Saw Ba U Kyi) ผูนํากะเหร่ียง ชายนันทา (Sai Nanda) ผูนําไทยใหญ และ อองโทน (Aung 

Tone) ผูนํามอญ 32  ถึงแมวาอังกฤษไมไดทําใหกลุมมอญมีบทบาททางการเมืองและการทหาร

เทากับกระเหร่ียงก็ตาม 33 

 ในขณะที่อังกฤษสูรบกับพมาและพยายามยึดดินแดนของพมาอยูนั้น อังกฤษได

ชักชวนใหมอญที่ตอตานพมาอยูแลวใหเขารวมเปนฝายเดียวกันในการรบกับพมา ในคร้ังนั้น  

Archibald Campbell แมทัพอังกฤษไดใหสัญญากับมอญวา หากอังกฤษรบชนะพมา มอญก็

สามารถเลือกผูนําของตนได โดยอังกฤษจะรับรองให แตคําสัญญานั้นไมไดเกิดข้ึนในทางปฏิบัติ 

อังกฤษไดแตงต้ัง Mr.AD.Maingy ใหปกครองดินแดนของมอญ เชน เมืองเย ทวาย มะริด และ

ตะนาวศรีโดยผนวกเอาดินแดนเหลานี้เปนเครือจักรภพของอังกฤษ จากเหตุการณคร้ังนี้ทําใหมอญ

โกรธแคนและไมไววางใจอังกฤษเร่ือยมาจึงยอมรวมมือกับพมาและชนกลุมนอยอ่ืนๆในภายหลัง 

ขับไลอังกฤษออกจากพมา ในการตอสูเพื่อตอตานอาณานิคมอังกฤษในพมานั้นมอญไดทํางาน

รวมกับชนกลุมนอยอ่ืนๆ เพื่อยุติสงครามโลกคร้ังที่สองดวย 34 

 

3.2.2 สมัยสงครามโลกที่คร้ังสอง และการเรียกรองเอกราช(พ.ศ. 2484-2490) 

  ในชวงสงครามโลกคร้ังที่สองญ่ีปุนเปนฝายบุกเขาไปในพมา และกลายเปนเจา

อาณานิคมแทนที่อังกฤษ ผูนําชาตินิยมของพมาทั้งหลายไดรวมมือกับญ่ีปุน แตทั้งนี้ญ่ีปุนนั้นไมมี

                                                  
31พรพิมล ตรีโชติ,  ชนกลุมนอยกับรัฐบาลพมา, (กรุงเทพฯ: โรงพิมพมหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2542), หนา 10. 
32ประเสริฐ ทองประสม,  “นโยบายและการดําเนินงานของรัฐบาลไทยเกี่ยวกับผูอพยพชาวมอญระหวางป ค.ศ.1952-

1995,” (วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต สาขาวิชาประวัติศาสตร มหาวิทยาลับศรีนครินทรวิโรฒ ประสานมิตร, 2540), หนา 11. 
33Emmanuel Guillon,  The  Mons a cilvilization of Southeast Asia, trans. V.Di  Crocco, James ( Bangkok : The 

Siam Society,1999), p. 212. 
34สุนทร ศรีปานเงิน,  The Mon people without a country: มอญ ชาติปราศจากแผนดิน, หนา 3. 
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เจตนาจะใหเอกราชพมา ผูนําชาตินิยมจึงเปลี่ยนมาอยูกับฝายอังกฤษ 35  และเร่ิมตนเคล่ือนไหวขับ

ไลญ่ีปุนออกจากพมา ผูนํามอญและกะเหร่ียงจึงรวมมือกันภายใตขบวนการชาตินิยมพมา ชื่อวา 

สมาคมเราชาวพมา (Dohbama Asiayon) กะเหร่ียงนั้นมีบทบาทสําคัญในการชวยอังกฤษขับไล

ญ่ีปุนออกจากพมา และหวังวาหากสงครามยุติลงอังกฤษก็จะใหเอกราชแกชนชาติกะเหร่ียงอีก

ชาติหนึ่ง  

  หลังสงครามโลกคร้ังที่สองเร่ิมมีการเคลื่อนไหวสําคัญของผูนําชาตินิยมในพมา

และชนชาติตางๆในการเรียกรองเอกราชจากอังกฤษ ฝายของมอญไดเกิดองคกร เพื่อเคลื่อนไหว

ทางการเมืองเชน สมาคมมอญรามัญญะทั้งมวล (All Ramanya Mon Association : ARMA) 

ภายใตการนําของ นาย ชิต ธอง (Nai Chi Thaung) และสมาคมมอญสามัคคี (United Mon  

Association:UMA) ภายใตการนําของ นายโป โช ( Nai Po Cho) ในการตอสูเพื่อเรียกรอง

อิสรภาพของพมาจากอังกฤษ เพื่อวามอญจะไดเปนอิสระดวย สวนฝายพมานั้นไดจัดต้ัง พรรค

สันนิบาตเสรีภาพประชาชนตอตานฟาสซิสต (Anti-Fascist People’s Freedom League : 

AFPFL) โดยมี นายพล อองซาน เปนประธาน  ทะข่ิน อู นุ เปนรองประธาน และ ทะข่ิน ทันตุน 

ผูนําพรรคคอมมิวนิสตพมา เปนเลขาธิการ 36  แตความตองการเปนอิสระของมอญและกะเหร่ียง

ไมไดเปนไปตามขอเรียกรอง เพราะฝายพมาไดคัดคานการแยกตัวออกไปจัดต้ังเปนรัฐของชนกลุม

นอย ผูนําพมาตองการใหพมาสมัยใหมจะตองเปนรัฐเด่ียว  

  นายพล ออง ซาน ในฐานะประธานพรรค AFPFL เห็นความจําเปนที่ตองใช

นโยบายประนีประนอมกับชนกลุมนอยตางๆ เหลานี้ จึงยอมใหพันธมิตรกําหนดเงื่อนไขในการ

เลือกสิทธิในการปกครองประเทศหลังจากไดรับเอกราชจากอังกฤษ เมื่อ ออง ซานไดเปน

นายกรัฐมนตรี ในรัฐบาลเฉพาะกาลเพื่อเตรียมโอนอํานาจการปกครอง ไดทําสัญญาที่เมืองปาง

โหลง (Panglong) ในเขตรัฐฉานของไทยใหญ เม่ือวันที่ 12 กุมภาพันธ พ.ศ.2490 มีฝายไทยใหญ 

ฉิ่น และกะฉ่ิน รวม 23 คน รวมลงนาม แตไมมีฝายมอญกับกะเหร่ียงรวมดวย  มีสาระสําคัญของ

การลงนาม คือ คําม่ันสัญญาวาหลังจากไดรับเอกราชแลว 10 ป หลังจากนั้นชนกลุมนอยที่เปน 

                                                  
35 มล.พันธุสูรย ลดาวัลย,  การพัฒนาเศรษฐกิจและการเมืองพมา โครงการวิจัยชุดการพัฒนาเศรษฐกิจและการเมืองใน

เอเชียตะวันออกเฉียงใต, (กรุงเทพฯ:  โครงการจัดพิมพคบไฟ, 2542), หนา 13. 
36เร่ืองเดียวกัน, หนา 13 . 
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พันธมิตรสามารถเลือกวาจะอยูรวมกับพมา หรือวาจะปกครองตนเอง ขอตกลงปางโหลงจึงเปน

เงื่อนไขสําคัญที่ชนกลุมนอยกลุมตางๆอางสิทธิเพื่อการปกครองตนเอง 37 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
รูปที่ 8 การประชุม ณ เมืองปางโหลง (Panglong) ในเขตรัฐฉานของไทย

ใหญ (แหลงที่มา: http:\\ www.salaweennews,org.) 
 

 

 

  รัฐธรรมนูญใหมของ “สหภาพพมา” ใน พ.ศ.2490 เรียกวา เปนการปกครองแบบ

สหพันธรัฐ แตที่จริงเปนระบอบรัฐบาลรวมศูนยอํานาจ ความสัมพันธของรัฐชนกลุมนอยกะฉ่ิน  

กะเหร่ียง กะเรนนี ไทยใหญ และภาคปกครองพิเศษของฉ่ินกับรัฐบาลกลาง เหมือนกับที่รัฐบาล

อังกฤษมีตอสก็อตแลนด แมวาจะไดกันที่ใหฝายกะเหร่ียงไวแลว 24 ที่นั่ง แตสหภาพแหงชาติ

กะเหร่ียง (KNU)ไดถอนตัวออกจากการเลือกต้ังทั่วไปในวันที่ 9 เมษายน พ.ศ.2490 ซึ่ง AFPFL 

ไดรับชัยชนะอยางทวมทน กอนการเลือกต้ัง นาย สเว จิน (Nai Shwe Kyin) ขณะนั้นใชชื่อวา บา 

ลวิน (Ba Lwin) ซึ่งเปนประธานเขตเมืองปองของ  AFPFL ในเมืองสะเทิม ไมพอใจที่มีการรวมศูนย

การตัดสินใจใน AFPFL และไมสนใจดูแลผลประโยชนของมอญ กลุมมอญใน AFPFL จึงแยกตัว

ออกมากอนการเลือกต้ังเล็กนอย 

                                                  
37ประเสริฐ ทองประสม,  “นโยบายและการดําเนินงานของรัฐบาลไทยเก่ียวกับผูอพยพชาวมอญระหวางป ค.ศ.1952-

1995,” หนา 12. 
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  สมาคมมอญสามัคคี (United Mon  Association:UMA)ที่สัมพันธกับ AFPFL ก็

ยังตอตานการเลือกต้ังเนื่องจากมอญไมมีที่นั่งของตนเองในรัฐสภาเหมือนกับกะเหร่ียง พรรค

สันนิบาตเสรีภาพมอญ (Mon Freedom League: MFL) จึงเขาแขงขันในการเลือกต้ังเพื่อเปน

ตัวแทนฝายมอญ ลักษณะคลั่งชาติของฝายพมาแสดงออกใหเห็นอยางชัดเจนในการเลือกต้ัง การ

เลือกต้ังในเขตของมอญถูกโกงและผูสมัครชาวมอญทั้งหมดแพการเลือกต้ังแมกระทั่งในเขตที่มี

ชาวมอญเปนประชากรสวนใหญ  เมื่อนายพล ออง ซาน ถูกสังหารในวันที่ 19 กรกฎาคม พ.ศ. 

2490 พรอมกับคณะรัฐมนตรีเกือบทั้งหมด ซึ่งมีผูนําชนกลุมนอยรวมอยูดวยหลายคน ความหวัง

ของชนกลุมนอยๆตางดับวูบลง นาย อู นุ ไดเขามาเปนผูนําของ AFPFL แทน  

  การสนับสนุนการเลือกต้ังของชาวมอญอยางแข็งขัน และผูสมัครของมอญแพ

คะแนนเพียงเฉียดฉิว ทําใหนายกรัฐมนตรี อู นุ ของรัฐบาล AFPFL เชิญผูสมัครชาวมอญมาเจรจา 

ตัวแทนของชาวมอญนําโดย นาย สเว จิน นาย ชาน ธู  (Nai San Thu) (ถูกสังหารในป พ.ศ.2491 

โดยหนวยลาสังหารของรัฐบาลกลางเมืองมะละแหมง และนาย เซงตุน (Nai Sein Tun) เสนอขอ

เรียกรอง 7 ขอ และเนนขอเรียกรองสิทธิทางการเมือง 3 ประการ คือ 

1) สํามะโนประชากรชาวมอญและจัดสรรที่นั่งสมาชิกสภาผูแทนราษฎร
ใหชาวมอญ 

2) จัดต้ังสภากิจการมอญซ่ึงประกอบดวยสมาชิกรัฐสภาชาวมอญที่มี
อํานาจบริหารกิจการของมอญ 

3) จัดต้ังกองพันทหารมอญประจําการเชนเดียวกับที่อนุญาตใหกับชน
กลุมนอยอ่ืนๆ 

  ทั้งหมดนี้ไมไดรับการยอมรับ ขอเรียกรองที่สําคัญอีกประการหนึ่งคือให สิทธิ

ประชาธิปไตยข้ันพื้นฐานแกองคกรทางการเมืองของมอญที่ตอสูเพื่อสิทธิอัตวินิจฉัย สิทธินี้ผูนําของ 

AFPFL ถือวาเปนหลักสากลอยูแลวผูแทนราษฎรของมอญกลับมาดวยความผิดหวังและเปดการ

ประชุมชนชาติมอญในเดือนสิงหาคม พ.ศ.2490  ที่เมืองมะละแหมงเพื่อรายงานใหกับมวลชนชาว

มอญทราบ ในที่ประชุมมวลชนไดโตแยงวาขอเรียกรองสิทธิของชาวมอญในสัดสวนเพียงเล็กนอย

ถูกปฏิเสธไปแลว ขอใหบรรดาผูนําชาวมอญทั้งหลายตอสูเพื่อรัฐที่เปนของมอญเองซึ่งมอญมีสิทธิ

ที่จะอางพมาตอนลางทั้งหมดที่เคยเปนอาณาจักรมอญโบราณมากอน จึงไดลงมติต้ังพรรค

การเมืองข้ึนมาเรียกวา พรรคสันนิบาตเสรีภาพมอญ (Mon Freedom League: MFL) 

  พรรคสันนิบาตเสรีภาพมอญ (Mon Freedom League: MFL) มีนาย สเว จิน 

เปนประธานพรรค นาย ชาน ธู เปนเลขาธิการพรรค สมาชิกอาวุโสคนอ่ืนๆประกอบดวย นาย ตุน 
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เธง  (Nai Tun Thein) นาย งเว เธง (Nai Ngwe Thein) นาย ฮลา หมอง (Nai Hla Maung) และ

ผูนําหญิงเพียงคนเดียวคือ มิ หงสา ( Mi Hongsa) มีสํานักงานใหญอยูที่เมืองมะละแหมง  MFL ได

มีมติใหยกเลิกสภากิจการมอญ (Mon Affairs Council) ที่ต้ังข้ึนโดยรัฐบาลพมา ดําเนินการ

เรียกรองสิทธิอันชอบธรรม ความเปนพลเมืองมอญตามกฎหมาย และสิทธิมนุษยชน เรียกรองสิทธิ

ในการจัดต้ังรัฐบาลของตนเอง ไดเร่ิมกําหนดแนวทางเพื่อรณรงคชาวมอญทั้งในเมืองและตามเขต

ชนบท อีกทั้งเตรียมพรอมที่จะรับมือกับการปราบปรามจากรัฐบาลพมา 38 

  นาย ส เว จิน เดิมช่ือ นาย บา ลวิน เกิดในป พ.ศ. 2456 ใกลกับเมืองสะเทิม เปน

บุตรของ อู สเว ปอง และ ดอ สเว มิ ซึ่งเปนเจาหนาที่ฝายที่ดินเมืองสะเทิม เขาศึกษาในคณะศิลป

ศาสตรที่มหาวิทยาลัยยางกุงใน พ.ศ. 2486-2487  นาย สเว จินเปนผูนําดีเดนดานวิชาการทหาร

ของมหาวิทยาลัย  มีความสามารถทางชวเลขอังกฤษและพิมพดีดอังกฤษโดยได รับใบ

ประกาศนียบัตรจากหอการคากรุงลอนดอน (London Chamber of Commerce) จึงเขาทํางาน

เปนเจาหนาที่ของเลขานุการคณะรัฐบาลพมา 39   ในชวงสงครามโลกคร้ังที่สองนาย สเว จิน ได

ทํางานในกองทัพเรืออังกฤษประมาณ 1 ปเศษ เมื่อลาออกจากกองทัพเรือ ขณะนั้นฝายญ่ีปุนได

ปกครองพมา ซึ่ง นาย สเว จิน ก็ไดรวมขบวนการใตดินตอตานขบวนการฟาสซิสตของญ่ีปุน 40  

รวมกับนองชายอีกคนจนกระทั่งนองชายถูกญ่ีปุนจับและถูกฆาตายใน พ.ศ. 2488 41  ตอมาใน

เดือน กรกฎาคมป พ.ศ. 2501 นาย สเว จิน ยังมีบทบาทในการกอต้ังพรรคมอญใหม (New Mon 

State Party : NMSP) ซึ่งเปนพันธมิตรที่มีประสิทธิภาพของกลุมกองกําลังชาติพันธุตางๆที่ตอตาน

รัฐบาลยางกุง และจากพ.ศ. 2534 ถึง พ.ศ. 2538 ก็ไดเปนประธานของแนวรวมประชาธิปไตย

แหงชาติ (Nation Democratic Front: NDF) ในวงการฝายคานของพมา นาย สเว จิน ถือวาเปน 

รัฐบุรุษ โฆษกฝปากเอกของนักชาตินิยมชาติพันธุตางๆ อยางไรก็ตามหลังจากการหยุดยิงระหวาง 

พรรคมอญใหม กับรัฐบาลทหารพมา (SLORC) นายสเว จิน กลับไมรับการยอมรับจากผูที่เคยชื่น

ชมเขามากอนเปนจํานวนมาก42 

                                                  
38เร่ืองเดียวกัน, หนา 17. 
39กิตติ วรกุลกิตติ,  มอญเสียเมือง, (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพเกราะเหล็ก, 2533), หนา 145  
40ประเสริฐ ทองประสม,  “นโยบายและการดําเนินงานของรัฐบาลไทยเก่ียวกับผูอพยพชาวมอญระหวางป ค.ศ.1952-

1995,” หนา 17. 
41นาวาเอกเพิ่ม กรอบทอง,  “เร่ืองจริง เร่ืองสั้น...ระลึกถึงบรรพบุรุษมอญ,” ขาวสารมอญ ปที่ 2 ,ฉบับ 14 (มี.ค.-เม.ย.

2539): 3 . 
42ปภัสสร เธียรปญญา และคณะ,  สิทธชุิมชนทองถิ่น มอญ กรณีการสรางทอกาซที่มีผลกระทบตอชุมชนมอญพื้นเมือง

และชุมชนมอญอพยพที่อําเภอสังขละบุรี, หนา 266. 



 86 

 3.2.3 ยุคเอกราชจากอังกฤษ และรัฐบาลประชาธิปไตย (รัฐบาล อู นุ พ.ศ.2491-2505) 

ในวันที่ 4 มกราคม พ.ศ.2491 อังกฤษตกลงยินยอมจะใหเอกราชแกพมา นาย อู 

นุ เปน นายกรัฐมนตรี ต้ังแตนั้นมาก็มีการปราบปรามขบวนการเรียกรองเอกราชของชนกลุมนอย

ตางๆ ในฝายมอญไดแก สมาคมมอญสามัคคี (United Mon  Association:UMA) พรรคสันนิบาต

เสรีภาพมอญ (Mon Freedom League: MFL) และไดเกิดองคกรเคล่ือนไหวทางการเมืองใหมข้ึน

ในชวงนี้เชน  แนวรวมสามัคคีชาวมอญ (The Mon United Front:MUF)  และองคการปองกันชาติ

มอญ (Mon National Defense Organization: MNDO) ซึ่งเปนองคกรกองกําลังของมอญเปน

หนวยรบของพรรคสันนิบาตเสรีภาพมอญ (Mon Freedom League: MFL) ไดถูกจัดต้ังข้ึนในเดือน

มีนาคม ป พ.ศ.2491ซึ่งนาย อองโทน รวมกับนาย สเว จิน และ โนน ลา  ทําการรวบรวมกําลังคน

ซึ่งประกอบดวยชาวนา และชาวสวนยาง กระจายเคล่ือนไหวอยูทางหัวเมืองตอนใต เชน เมืองมุ

เดิง เมืองเย เมืองบอกเบ็นแกวน เมืองตันบูซายัต  MNDO ไดจัดต้ังข้ึนตามแบบองคการปองกัน

ชาติกะเหร่ียง (Karen National Defense Organization:KNDO) ซึ่งอยูในฐานะหนวยรบ

ของสหภาพแหงชาติกะเหร่ียง (KNU) อาจกลาวไดในชวงนี้มอญและกะเหร่ียงไดรวมมือกัน

เคล่ือนไหวและตอตานพมาไปดวยกัน 

  นาย ออง โทน เปนผูนําขบวนการกูชาติมอญคนแรก เกิดที่เมืองมะละแหมง บิดา

ของเขาเคยดํารงตําแหนงนายอําเภอพังงะ ซึ่งอยูทางตอนใตของเมืองมะละแหมง ในสมัยที่อังกฤษ

ปกครองพมา นาย ออง โทน มีการศึกษาอยูในระดับมัธยมศึกษา แตมีความตองการในเอกราช

ของมอญอยางแรงกลา จึงไดจัดต้ังกองกําลังปองกันตนเองข้ึนมา ผลงานของ นาย ออง โทน เปน

การสรางความรูสึกชาตินิยมในหมูชาวมอญรุนแรก43 

  ในเดือนสิงหาคม พ.ศ.2491 องคการปองกันชาติมอญ (Mon National Defense 

Organization: MNDO) ก็เร่ิมทําการปฏิวัติ ฝายกบฏมอญนําโดยนาย ฮลา หมอง และ นาย สเว 

จิน กับฝายกะเหร่ียงไดตกลงกัน 4 ขอ 

1) มอญและกะเหร่ียงจะรวมกันตอสูเพื่อจัดต้ังรัฐมอญและกะเหร่ียง 
2) หากจําเปน ทั้งสองก็พรอมที่จะบรรลุเปาหมายที่ใฝฝน 

3) หากไมมีความยินยอมจากฝายหนึ่งแลว อีกฝายหนึ่งจะทาํขอตกลงกับ

ฝายที่สามไมได และ 

                                                  
43ประเสริฐ ทองประสม,  “นโยบายและการดําเนินงานของรัฐบาลไทยเก่ียวกับผูอพยพชาวมอญระหวางป ค.ศ.1952-

1995,” หนา 16. 
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4) เปาหมายสูงสุดไดบรรลุแลว มวลชนมอญและกะเหร่ียงจะตัดสินใจวา

จะต้ังเปนรัฐรวมกันของทั้งสองภาษาหรือเปนรัฐแยกกันของแตละภาษา 

  แตขอตกลงดังกลาวขางตนถูกโตกลับจากรัฐบาลมีการใชอํานาจกดดัน นําไปสู

การจับกุมผูนํามอญและกะเหร่ียง และทําการคุมขังในคุกเมืองมะละแหมง และหลังจากถูกจองจํา

ในที่คุมขังประมาณ 3 วัน กองทหารมอญ MNDO และ กองทหารกะเหร่ียง KNDO ไดทําการยึด

เมืองมะละแหมงไดโดยสันติ และปลดปลอยผูนํามอญและกะเหร่ียงออกจากคุก ตอมาฝายรัฐบาล

ก็ไดยึดเมืองมะละแหมงคืนโดยมีขอตกลงวารัฐบาลพมาจะจัดต้ังคณะกรรมาธิการขึ้นมาคณะหนึ่ง

เพื่อดูแลความเปนไปไดที่จะใหอํานาจปกครองตนเองภายใตสหภาพพมาแกชนกลุมนอย 44  หนึ่ง

สัปดาหตอมารัฐบาล AFPFL ไดประกาศจัดต้ังคณะกรรมาธิการสอบถามการปกครองตนเองของ

ภูมิภาค (Regional  Autonomy Enquiry Commission) สําหรับยะไข กะเหร่ียง และมอญ รวมกับ

ตัวแทนของกลุมชาติพันธุหลักทั้ง  3 รวมทั้งพมาดวย 

  ในการประชุมคณะกรรมาธิการคร้ังแรก คณะกรรมการฝายมอญสองคนคือ นาย 

ฮลา หมอง ประธานแนวรวมสามัคคีชาวมอญ (MUF) และนาย โป โช ประธานสมาคมมอญ

สามัคคี (UMA) ไดเรียกรองใหจัดต้ังรัฐมอญที่มีอธิปไตยอิสระ ประกอบดวยภาคตะนาวศรี ภาคพะ

โค และภาคอิระวดี ซึ่งครอบคลุมดินแดนทางตอนใตของพมาทั้งหมดที่เปนดินแดนของอาณาจักร

มอญโบราณแตเดิม สวนฝายกะเหร่ียงก็เรียกรองพื้นที่ที่กะเหร่ียงครอบครองอยูในพมาตอนใต

เชนเดียวกัน ซึ่งเปนพื้นที่ที่ทับซอนกับมอญ แตมอญกับกะเหร่ียงก็มีขอตกลงกันเปนที่เขาใจ  ฝาย

ยะไขเรียกรองภาคยะไขเปนเขตรัฐของตนเอง   

  สําหรับ นาย สเว จิน  ในขณะนั้นไดดูแลการโฆษณาชวนเชื่อและประชาสัมพันธ 

รวมทั้งเปนบรรณาธิการของหนังสือพิมพอยางเปนทางการของ MUF และเปนกระบอกเสียงใหชาว

มอญ ชื่อ “ตะนาวศรี” (The Tenasserim)45  เพื่อเผยแพรขาวสารการเคลื่อนไหวไปยังชาวมอญทั้ง

ในเมืองและชนบท  บรรยากาศทางการเมืองคุกรุนข้ึนมาเม่ือหนังสือพิมพพมาแสดงทัศนคติตอ

มอญและกะเหร่ียงในทางลบ และประกาศวา KNDO และ MNDO เปนองคกรนอกกฎหมาย ผูนํา

ของมอญและกะเหร่ียงถูกลอบสังหารหลายคน  รัฐบาล AFPFL ไดทําการปราบปรามอยางหนัก 46

                                                  
44Bertil Lintner,  Burma in revolt: Opium and insurgency since 1948, (Chaing Mai: Silkworm Books,1999), 

p.11.  
45 M.Smith,  Burma: Insurgency and the politic of ethnicity, (London: Zed Books Ltd.,1991), p.86 . (อางถงึใน  

พรพิมล ตรีโชติ  .ชนกลุมนอยกับรัฐบาลพมา, หนา 118.) 
46ประเสริฐ ทองประสม,  “นโยบายและการดําเนินงานของรัฐบาลไทยเก่ียวกับผูอพยพชาวมอญระหวางป ค.ศ.1952-

1995,” หนา 13. 
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และเหตุการณคร้ังนี้ถือเปนสาเหตุของสงครามทางการเมืองระหวางชนกลุมนอยและรัฐบาลพมา

มายาวนานเกือบ 60 ปจนกระทั่งทุกวันนี้ 

  ในเดือนมกราคม พ.ศ.2492 นาย สเว จิน ประธาน พรรคสันนิบาตเสรีภาพมอญ 

(Mon Freedom League: MFL) และผูนํากะเหร่ียงอีก 4 คนถูกจับกุมและถูกคุมขังที่เมืองมัณฑ

เลย จนกระทั่งถูกปลอยตัวในวันที่ 28 พฤศจิกายน พ.ศ.2494 นาย สเว จิน  จึงตัดสินใจเขาสูเขต

ยึดครองของขบวนการตอตานรัฐบาลของมอญและกะเหร่ียงในปาบริเวณเทือกเขาตะนาวศรีใกล

กับชายแดนไทยพมา จากนั้นในเดือนพฤศจิกายน พ.ศ.2495 กลุมชาตินิยมมอญ 3 กลุม  คือ 

สันนิบาตเสรีภาพมอญ (MFL) ของนาย สเว จิน สมาคมมอญสามัคคี (UMA) ของนาย โป โช  และ 

แนวรวมสามัคคีชาวมอญ (MUF)ของนาย ฮลา หมอง ไดรวมกันจัดต้ังเปนแนวรวมประชาชนมอญ 

(Mon People’s Front: MPF) มีนาย ออง ทูน (Nai Aung Htun) เปนประธานขบวนการกูชาติมอญ

จึงกลับมามีบทบาทอีกคร้ัง 47   

  การเคลื่อนไหวมารวมตัวกันของสามกลุมสําคัญ ภายใตแนวรวมประชาชนมอญ 

(Mon People’s Front: MPF) ทําใหรัฐบาลกลางพมาเร่ิมไหวตัวเพื่อแกไขปญหาความขัดแยง โดย

เร่ิมติดตอกับฝายมอญอยางลับๆเพื่อหาทางรอมชอม โดยทางฝายรัฐบาลจะยินยอมใหมีการจัดต้ัง

รัฐมอญ  หากชาวมอญที่เคล่ือนไหวตอสูกับรัฐบาลกลางจะยอมเจรจาและมอบอาวุธ ทําใหสวน

หนึ่งของสหภาพแนวรวมมอญยอมมอบอาวุธใหรัฐบาลเม่ือวันที่ 19 กรกฎาคม พ.ศ.2501 สวน

นาย สเว จิน ยังไมยอมจํานน และไดแยกตัวออกมาต้ังขบวนการกูชาติของมอญกลุมใหมภายใต

ชื่อวา พรรคมอญใหม (New Mon State Party-NMSP) ซึ่งเปนกลุมเคล่ือนไหวทางการเมืองของ

มอญที่ตอสูกับพมายาวนานที่สุด48 

  

3.2.4 ยุคสังคมนิยมแบบพมาและรัฐบาลเผด็จการทหาร (รัฐบาล เน วิน พ.ศ.2505-2531) 

  รัฐบาล AFPFL ของอู นุ เปนการทดลองการปกครองในระบอบประชาธิปไตยตาม

แนวทางของรัฐสภาของพมาในชวงเวลาส้ันๆ (พ.ศ.2491-2505) เนื่องจากเปนรัฐบาลผสมท่ี

รวมมือกันอยางหลวมๆระหวางกลุมการเมืองหลายฝาย อู นุ นั้นไดยึดแนวทางในการปกครอง

ประเทศโดยปฏิเสธแนวทางมากซิสต โดยทําการกวาดลางภายในพรรครัฐบาลครั้งใหญ จึงทําให

เกิดการปะทะกันเอง กอใหเกิดความขัดแยงไมเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน ทําให พลเอก เน วิน  ตอง

ข้ึนมาควบคุมสถานการณบานเมืองเพราะเหตุการณเลวรายนั้นเกินกวาที่รัฐบาลพลเรือนของ อู นุ 

                                                  
47เร่ืองเดียวกัน, หนา 18 
48พรพิมล ตรีโชติ,  ชนกลุมนอยกับรัฐบาลพมา, หนา 119. 
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จะควบคุมได นายพล เน วิน จึงเขามาเปนรัฐบาลรักษาการ ในวันที่ 28 ตุลาคม 2501  และต้ังแต

นั้นมา พมาก็ถูกปกครองดวยทหาร จนกระทั่งถึง พ.ศ 2503 การปกครองประเทศก็กลับไปอยูในมอื 

อู นุ อีกคร้ัง ซึ่งในขณะที่หาเสียงไดสัญญาที่จะจัดต้ังรัฐใหมของชาติพันธุอีกสองรัฐ ในดาน

ตะวันออกและวันตกของประเทศ ใหแกประชากรที่เกาแกที่สุดของพมาสองชนชาติคือ มอญ และ

อาระกัน (ยะไข) เพราะในขณะที่มีการยึดอํานาจโดยรัฐบาลทหาร รัฐบาลของอูนุไดเตรียมการ

จัดต้ังรัฐของชาติพันธุที่ 6 และ 7 ภายใตสหภาพพมา และไดเร่ิมสอนหนังสือมอญในโรงเรียน

ประถมที่เมืองสะเทิม และมะละแหมง 

  จนกระทั่งประมาณ พ.ศ.2504 มีความเปนไปไดที่จะมีการตกลงระหวางรัฐบาล

ยางกุงและกลุมกบฏชาติตางๆ ผูนําของกลุมชนชาติตางๆไดนัดมาประชุมรวมกันเมื่อเดือน

กุมภาพันธ พ.ศ.2505 เพื่อพิจารณาปฏิบัติใหเปนไปตามรัฐธรรมนูญฉบับ พ.ศ. 2490 เร่ืองการ

อนุญาตใหรัฐชนชาติมีสิทธิเลือกไดวาจะอยูในปกครองของสหภาพหรือเปนรัฐอิสระ ซึ่ง

นายกรัฐมนตรี อู นุ กําลังพิจารณาเสนอใหมีการแกไขรัฐธรรมนูญใหพมาเปนสหพันธรัฐ และ

ประกาศวารัฐจะโอนกิจการการคาตางประเทศทั้งหมดใหเปนของรัฐในวันที่ 1 มีนาคม ซึ่งสราง

ความไมพอใจใหแกผูลงทุนในภาคเอกชนเปนอยางยิ่ง 49  และเม่ือวันที่ 2 มีนาคม 2505 นายพล เน 

วิน ก็ไดนํากําลังกองทัพเขายึดอํานาจจากรัฐบาล อู นุ ดวยเหตุที่ไมเห็นดวยกับความคิดที่จะแกไข

รัฐธรรมนูญใหพมาเปนสหพันธรัฐ และปองกันไมใหอูนุ มอบประเทศใหแกพวกแบงแยกดินแดน 

ฝายกองทัพไดประกาศยกเลิกรัฐธรรมนูญฉบับ พ.ศ. 2490 พรอมกับส่ังยุบสภา และต้ังสภาปฏิวัติ

ข้ึนปกครองประเทศ ประกอบดวยทหารคนสําคัญ 17 นาย โดยมีพลเอก เน วิน เปนประธานสภา

ดวยตนเอง ซึ่งอํานาจเบ็ดเสร็จทั้งหมดตกอยูที่นายพล เน วิน แตผูเดียว 50 

  รัฐบาลพมาไดนําระบบสังคมนิยมมาปกครองประเทศ โดยจัดต้ังพรรคการเมือง

ชื่อ พรรคโครงสรางสังคมนิยมพมา (The Burmese Socialist Program Party) ข้ึนในวันที่ 4 

กรกฎาคม 2505 และประกาศใหพรรคฝายคานทั้งหมดอยูนอกกฎหมาย และประกาศหลักการ

พื้นฐานของสังคมนิยมโดยกําหนดวา การผลิตจะตองดําเนินการโดยรัฐและรัฐเปนเจาของกิจการ

ทั้งปวง ตอมามีการประกาศเลิกพรรคการเมืองทั้งหมดใน พ.ศ. 2508 ทําใหแนวรวมประชาชน

มอญ (Mon People’s Front: MPF)  เขารวมกับพรรคมอญใหมต้ังแตนั้นเปนตนมา ธุรกิจการคา 

                                                  
49มล.พันธุสูรย ลดาวัลย,  การพัฒนาเศรษฐกิจและการเมืองพมา โครงการวิจัยชุดการพัฒนาเศรษฐกิจและการเมืองใน

เอเชียตะวันออกเฉียงใต,.หนา 29. 
50เร่ืองเดียวกัน, หนา 31-32. 
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ชายแดนที่ดานเจดียสามองครุงเรืองภายใตการควบคุมของพรรคมอญใหมโดยกองทัพกูชาติมอญ 

(Mon National Liberation Army: MNLA) ซึ่งเปนกองทหารของพรรค 

  ในป พ.ศ.2513 เปนตนมารัฐบาลทหารพมาประกาศใชนโยบายตอตานกบฏชน

กลุมนอยที่เรียกกันวา “ยุทธการตัดส่ี” (The Four Cute Strategy) นั่นคือ การตัดอาหาร ตัดเงินทุน 

ตัดการขาว และตัดกําลังพล สงผลกระทบตอชนกลุมนอยเปนอยางมาก ตอมาในป พ.ศ. 2515 

รัฐบาลทหารของนายพล เน วิน ไดประกาศจัดต้ังรัฐมอญตามรัฐธรรมนูญใหม โดยรวมเขตมะละ

แหมงและสะเทิมเปนรัฐมอญ นอกจากนี้มีการต้ังรัฐยะไขและรัฐฉ่ินข้ึนพรอมกันดวย เพื่อลดกระแส

ความขัดแยงทางการเมือง เศรษฐกิจ และสังคมภายในประเทศพมาที่เขาสูสภาวะวิกฤต แตการ

จัดตั้งรัฐมอญดังกลาวนั้นไมไดมีอํานาจปกครองตนเอง และไมมีสิทธิที่จะใชภาษาของตนเองใน

เร่ืองที่เปนทางการ 51 

  ในชวงป พ.ศ.2520 กองทัพของพรรคมอญใหม (MNLA) มีผลประโยชนในการ

ปองกันชายแดนไทยจากพรรคคอมมิวนิสต ทําใหมีความสนิทสนมกับตํารวจตระเวนชายแดนของ

ไทยมาก โดยทําหนาที่คุมกันและปฏิบัติภารกิจตางๆใหจนกระทั่งทหารของพรรคมอญใหม

สามารถเขามาที่ตัวอําเภอสังขละไดอยางเปดเผย ผูนํามอญและกะเหร่ียงที่ใกลชิดกับกลุม

ผลประโยชนทางธุรกิจของไทยที่มีอิทธิพล ไดต้ังโรงเล่ือยและโรงงานเคร่ืองเรือนข้ึนมาจํานวนหนึ่ง

บนชายแดนทั้งสองฝงที่ดานพระเจดียสามองค ในปพ.ศ. 2527 พรรคมอญใหมไดต้ังหนวยบรรเทา

ทุกขของมอญเพื่อชวยเหลือคนมอญที่หลบหนีทหารพมาอพยพเขามาอยูชายแดนบริเวณดาน

เจดียสามองค 52 

ในปพ.ศ.2525 พรรคมอญใหมไดเขาเปนสมาชิกแนวรวมประชาธิปไตยแหงชาติ 

(National Democratic Front: NDF) ซึ่งเปนองคกรรวมที่ประกอบดวยกลุมชนชาติตางๆที่มีเช้ือ

สายพมาและไมมีเชื้อสายพมาซ่ึงตอตานกับรัฐบาลยางกุงเพื่อการปกครองตนเอง 

  ตลอดระยะเวลา 25 ปของการปฏิวัติสังคมนิยมพมาที่ผานมา ความยากจนและ

ปญหาตางทําใหนักศึกษา ประชาชน รวมถึงพระสงฆพมารูสึกวาการบริหารประเทศที่ผานมาไม

สามารถนําความสุขมาให จึงเกิดความไมมั่นใจในรัฐบาล เร่ิมตนดวยการเดินขบวนประทวง

มาตรการของรัฐบาลและขยายตัวเปนการเรียกรองประชาธิปไตย เหตุการณการปะทะกันของ

นักศึกษาสถาบันเทคโนโลยีแหงยางกุงกับตํารวจหนวยปราบการจลาจลในเดือนมีนาคม พ.ศ. 

2531 เปนเหตุใหมีนักศึกษาเสียชีวิตทันที 1 คน  จึงมีการประทวงลุกลามไปทั่วกรุงยางกุงมีการ 

                                                  
51Emmanuel Guillon,  The  Mons a cilvilization of Southeast Asia, p 213. 
52วันชัย ตันติวิทยาพิทักษ,  “มอญอพยพ เมื่อหงสจะคืนสูรัง,”สารคดี ปที่ 8,ฉบับที่ 90 (สิงหาคม 2535): 123. 
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เสียชีวิตเพิ่มเติม นักศึกษาถูกจับไปหลายพันคน เหตุการณบานปลายไปเปน “วันศุกรนองเลือด”  

ในวันที่ 18 มีนาคม พ.ศ.253153   

  ขบวนการเรียกรองประชาธิปไตยเกิดข้ึนในหมูประชาชนท่ัวไปและในทุกสวนของ

ประเทศ เหตุการณเพิ่มความตึงเครียด และรุนแรงข้ึนเร่ือยๆจนถึงปลายเดือนกรกฎาคม นายพล 

เน วิน ตัดสินใจลาออกจากตําแหนงทางการเมือง หลังจากผูกขาดอํานาจในการปกครองประเทศ

มาอยางยาวนานถึง 26 ป นายพล เสง ลวิน ( Sein Lwin) ข้ึนมาเปนประธานพรรคโครงการสังคม

นิยมพมาและประธานาธิบดีแทน 54 

  ในวันที่ 8 สิงหาคม พ.ศ.2531 เกิดเหตุการณลุกลาม บานปลายจนกลายเปนการ

จลาจลนองเลือด หรือ เหตุการณ 8888 (วันที่ 8 เดือน 8 ป 1988) เปนการเรียกรองประชาธิปไตย 

การเลือกต้ังตองมีอิสระ และยุติการปกครองโดยพรรคการเมืองพรรคเดียว ทางการไดใชความ

รุนแรงเฉียบขาดเขาปราบปรามการเดินขบวนคร้ังใหญในครั้งนี้ ทําใหเกิดการสูญเสียชีวิตนับพัน

คน การประทวงขยายตัวออกไปเร่ือยๆไปยังเมืองตางๆ จนกระทั่ง นายพล เสง ลวิน ไดประกาศ

ลาออกจากตําแหนง ดร.หมอง หมอง ไดเขารับแตงต้ังใหเปนประธานาธิบดีและประธานพรรคคน

ใหม ในวันที่ 19 สิงหาคม พ.ศ.2531 แตก็ไมสามารถควบคุมสถานการณได55    

  เหตุการณนองเลือดที่ยางกุงผลักดันใหนักศึกษาและขบวนการประชาธิปไตยใน

พมาหลบหนีการจับกุมของรัฐบาลพมา เขามาอยูกับชนกลุมนอยบริเวณชายแดนไทย-พมา เปน

จํานวนมาก นักศึกษาพมาจากองคกรแนวรวมนักศึกษาเพื่อประชาธิปไตยพมา (All-Burma 

Students’ Democratic Front: ABSDF) บางสวนจากทางตอนใต เชน เมืองมะละแหมง และ

บางสวนจากกรุงยางกุงที่มีเช้ือสายมอญเขามาสมทบอยูในความควบคุมดูแลของพรรคมอญใหม

จํานวนหลายพันคน56 

  การเคลื่อนไหวทางการเมืองไดขยายเขามาสูเขตประเทศไทยโดยนักศึกษามอญ

บางสวนไดบวชเปนพระภิกษุ สามเณร เขามาจําพรรษาอยูตามวัดในพ้ืนที่ที่มีคนไทยเช้ือสายมอญ

อยูอยางหนาแนน เชน สามโคก จังหวัดปทุมธานี  มหาชัย จังหวัดสมุทรสาคร พระประแดง จังหวัด

สมุทรปราการ และในเขตกรุงเทพมหานคร โดยไดรวมกันจัดต้ัง สหภาพยุวสงฆมอญโพนทะเล 

                                                  
53มล.พันธุสูรย ลดาวัลย,  การพัฒนาเศรษฐกิจและการเมืองพมา โครงการวิจัยชุดการพัฒนาเศรษฐกิจและการเมืองใน

เอเชียตะวันออกเฉียงใต, หนา 58. 
54เร่ืองเดียวกัน, หนา 58. 
55เร่ืองเดียวกัน, หนา 59. 
56ประเสริฐ ทองประสม,  “นโยบายและการดําเนินงานของรัฐบาลไทยเก่ียวกับผูอพยพชาวมอญระหวางป ค.ศ.1952-

1995,” หนา 18. 
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(Overseas Mon Young Monks Union) วัดจึงเปนศูนยกลางในการเผยแพรขาวสารตางๆ ทั้งทาง

การเมืองและวัฒนธรรม รวมทั้งรวบรวมปจจัย อาหารแหง เคร่ืองกระปอง เพื่อสนับสนุนนกัศึกษาที่

ชายแดนรวมทั้งประสานงานกับองคกรระหวางประเทศ และส่ือมวลชนสาขาตางๆ สรางอํานาจ

ตอรองกับรัฐบาลไทยในบางกรณีเชน การสงตัวนักศึกษากลับประเทศพมา การผลักดันผูอพยพ

ชาวมอญออกจากเขตแดนไทย 57 

 

3.2.5 ยุคสภาฟนฟูกฎและระเบียบแหงรัฐ (SLORC) ถึง สภาสันติภาพและการพัฒนาแหง

รัฐ (SPDC พ.ศ. 2531- ปจจุบัน) 

ในวันที่ 18 กันยายน พ.ศ.2531 นายพล ซอ หมอง ไดเขายึดอํานาจรัฐบาลใน

นามของสภาฟนฟูกฎและระเบียบแหงรัฐ (State Law and Order Restoration Council : 

SLORC) ยุบองคกรทางการเมืองทั้งหมดแลวต้ังรัฐบาลใหม ต้ังพรรคเอกภาพแหงชาติ (National 

Unity Party:NUP) ข้ึนแทนพรรคโครงการสังคมนิยมพมา ไดดําเนินการจับกุมและตอตานรัฐบาล

และปราบปรามประชาชนอยางรุนแรง  

  หลังจากการปราบปรามอยางรุนแรงใน พ.ศ. 2531 ประเทศตางๆในกลุมสหภา

พยุโรปและสหรัฐอเมริกาไดประทวงรัฐบาลของ นายพล ซอ หมอง และระงับการใหความ

ชวยเหลือแกพมาทุกประการ ยกเวนความชวยเหลือทางดานมนุษยธรรม ในป พ.ศ 2532 รัฐบาล

พมาไดประกาศยกเลิกระบบเศรษฐกิจแบบสังคมนิยม และยกเลิกการควบการคาของเอกชน โดย

เปดโอกาสใหนักลงทุนตางชาติเขามาลงทุนอยางเสรี  และมีการโจมตีรัฐธรรมนูญ พ.ศ. 2490 ที่

ยอมใหชนกลุมนอยเชื้อชาติตางๆมีสิทธิปกครองตนเองรวมทั้งเปล่ียนช่ือประเทศจากพมา 

(Burma) เปนเมียนมา (Myanmar) และเปล่ียนชื่อชนชาติ ชื่อรัฐ และชื่อแมน้ําบางแหงจากช่ือ

พื้นเมืองเดิมตามทองถิ่นเปนชื่อพมาทั้งหมด ถือไดวารัฐบาลสลอรกนั้นไดปฏิเสธความหลากหลาย

ของสังคมพมาที่ประกอบดวยชนเช้ือชาติตางๆ58 

  ในขณะที่ประเทศไทยในรัฐบาลของพลเอกชาติชาย ชุณหะวัณ ไดมีนโยบาย

เปล่ียนสนามรบใหเปนสนามการคา จากเดิมที่ไทยเคยสนับสนุนกองกําลังกูชาติของมอญก็

เปล่ียนไปจากเดิม เพราะไทยตองการทรัพยากรธรรมชาติของพมา ไมวาจะเปนปาไม  สัตวน้ํา กาช 

                                                  
57เร่ืองเดียวกัน,หนา 23-24. 
58มล.พันธุสูรย ลดาวัลย,  การพัฒนาเศรษฐกิจและการเมืองพมา โครงการวิจัยชุดการพัฒนาเศรษฐกิจและการเมืองใน

เอเชียตะวันออกเฉียงใต, หนา 62,64. 
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ธรรมชาติ โดยมีโครงการวางทอกาชจากแหลงยามาดากลางอาว เมาะตะมะเขาสูประเทศไทยท่ี

บานอีตองหางจากดานเจดียสามองคมาทางใตในพื้นที่ยึดครองของพรรคมอญใหม ดังนั้นไทยจึง

ตองหาทางชวยใหมอญเซ็นสัญญาหยุดยิงกับรัฐบาลพมาใหได 

  จากนโยบายเปลี่ยนสนามรบใหเปนสนามการคานี้เองไดเปดโอกาสใหบริษัททํา

ไมของไทยหลายรายขอสัมปทานไมในเขตพมา ซึ่งจะวาไปแลวก็เปนเขตพื้นที่รัฐมอญที่พรรคมอญ

ใหมดูแลอยู พรรคมอญใหมจึงเรียกรองใหบริษัทคาไมของไทยจายภาษีใหกับพรรคมอญใหมดวย 

แตสุดทายก็ไดรับการปฏิเสธ ในปตนเดือนกุมภาพันธ พ.ศ.2533 กองกําลังของกองทัพพมาไดเขา

โจมตีกองกําลังของมอญ MNLA ทางดานตะวันตกของดานเจดียสามองค และบริษัทคาไมของ

ไทยก็บรรทุกทหารพมาในชุดพรางเปนพลเรือนนับรอยคนในรถบรรทุกสิบลอ 3 คัน แอบขามแดน

มาทางดานแมสอดจังหวัดตาก ลงมาที่ดานเจดียสามองค แลวเปล่ียนเปนชุดทหารพมา ยกกําลัง

เขาตีตลบหลังทหารมอญที่รบอยูกับพมาดานหนา59  เปนเหตุใหฐานที่มั่นกองกําลังและที่ทําการ

ของพรรคมอญใหมที่บานน้ําเกิ๊กดานใตของดานเจดียสามองคแตก กองทัพพมาหนวยที่ 106 ก็ได

ควบคุมบริเวณคายพญาตองสู มีทหารจํานวน 600 คนประจําการอยูต้ังแตป พ.ศ.2533 เปนตนมา 

คนมอญที่เคยอาศัยอยูบริเวณดานเจดียสามองคก็ไดอพยพออกมาทั้งหมูบาน และยายบานเรือน

ไปอาศัยอยูที่ใหมที่หมูบานลอโละในเขตชายแดนไทย ซึ่งชาวมอญไดอาศัยอยูรวมกันในลักษณะ

หมูบานในชนบททั่วไป มีประชากรประมาณ 8,000 คน หมูบานมอญอพยพเหลานี้อยูในความดูแล

ของกองพลที่ 9 กองทัพภาคที่ 1 ของไทย60 

  กองบัญชาการของพรรคมอญใหมไดถอยไปยังรีกาห (Ree Gah) ใกลกับคายผู

อพยพล้ีภัยที่เลาะโละ (Loh Loe) หางจากดานเจดียสามองคทางดานใตระยะทางเดิน 1 วัน  เมื่อ

คายดานเจดียสามองคแตก  ในการจัดต้ังกลุมใหมหนวยยอยของ MNLA ถูกสงลงไปทางใตใน

พื้นที่หวยปก (Huay Pak) ลึกเขาไปในดินแดนเลวรายของกองพลนอยที่ 4 ของกองทัพปลดปลอย

แหงชาติกะเหร่ียง KNLA ซึ่งอยูตรงกันขามกับจังหวัดประจวบคีรีขันธของไทย 

  เพื่อเปนการลดความกดดันทางการเมืองรัฐบาลสลอรกไดจัดใหมีการเลือกต้ัง

ทั่วไป ในวันที่ 27 พฤษภาคม พ.ศ.2533 ผลการเลือกต้ังคร้ังนี้ พรรคสันนิบาตประชาธิปไตย 

(National League of Democracy: NLD) ซึ่งมีนาง ออง ซาน ซู จี เปนเลขาธิการพรรคขณะนั้น

ชนะการเลือกต้ังไดที่นั่งทั้งหมด 392 ที่นั่งจาก 485 ที่นั้ง พรรค NUP ของรัฐบาลทหารได 10 ที่นั่ง 

และพรรคการเมืองของมอญ MNDF ได 5 ที่นั่ง แตรัฐบาลทหารกลับไมยอมมอบอํานาจใหพรรค 

                                                  
59วันชัย ตันติวิทยาพิทักษ,  “มอญอพยพ เมื่อหงสจะคืนสูรัง,” สารคดี: 123 
60พรพิมล ตรีโชติ,  ชนกลุมนอยกับรัฐบาลพมา, หนา 116-123. 
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NLD จัดต้ังรัฐบาล ทําใหเกิดการเรียกรองและประทวงอยางหนักจากประชาชน โดยเฉพาะ

พระสงฆก็รวมประทวงมากข้ึนกวาคราวกอนๆ พรอมทั้งรวมกันคว่ําบาตรโดยไมยอมประกอบ

พิธีกรรมใหกับทหารและครอบครัว ซึ่งถือวาเปนการกระทําที่รุนแรงในสังคมพมา และฝายทหารก็

โตตอบดวยการจับกุมเหลาพระสงฆในขอหาตอตานรัฐบาลในปพ.ศ.2535 นายพล ซอ หมอง ผูนํา

รัฐบาลสลอรกมีปญหาทางดานสุขภาพ  จึงไดถูกขอใหลาออกจากตําแหนงตางๆ ใหนายพล ตัน 

ฉวย เขามาดํารงตําแหนงแทน ซึ่งยังคงสืบทอดอํานาจ และยังคงยืนตามเจตนาเดิมในการรักษา

อํานาจของรัฐบาลสลอรกเชนเดิม 61 
  ในเดือนกุมภาพันธ พ.ศ.2536 หนวยงานราชการของไทยอันไดแกสํานักงานสภา

ความมั่นคงแหงชาติ และกองพลที่ 9 จังหวัดกาญจนบุรี ไดจัดประชุมผูนํามอญและอนุญาตใหคน

มอญอาศัยอยูที่ลอโละไดโดยไมใหตัดไมหรือทําลายทรัพยากรธรรมชาติในบริเวณที่อยูอาศัย ใน

เดือนมกราคม พ.ศ.2537 ทางราชการไทยไดใหชาวมอญยายจากพื้นที่ลอโละไปอยูที่ฮะล็อค

คะนีในเขตพมาพอถึงเดือนกุมภาพันธ พ.ศ.2537 หมูบานบะเร็คตุนพายของมอญซ่ึงอยูใกลกับฮะ

ล็อคคะนีถูกทหารพมาโจมตี มีการเผาทําลายบานเรือนและจับชาวบานไปจํานวนหนึ่ง เปนเหตุให

ชาวมอญในคายฮะล็อคคะนีมีความหวาดกลัว และไดอพยพเขามาในเขตไทยจํานวนถึง 6,000 คน  

รัฐบาลไทยไดอนุมัติใหชาวมอญเหลานี้อาศัยอยูเปนเวลาชั่วคราวดวยเหตุผลทางมานุษยธรรม

กลับไปยังเขตประเทศพมาเมื่อเหตุการณสงบ   

  นอกเหนือจากกลุมมอญใหม (New Mon State Party-NMSP) แลว ยังมีกลุม

เคล่ือนไหวทางการเมืองอีกกลุมหนึ่ง คือ กลุมสภากูชาติมอญ (Mon Revolutionary Council – 

MRC) ภายใตการนําของนายตะละซอทเจี๊ยะ  นักธุรกิจชาวมอญโดยมีกองกําลัง “หงสาคอมมาน“ 

เปนหนวยรบติดอาวุธ มีกําลังพลประมาณ 1,000 คน เคล่ือนไหวอยูในบริเวณเทือกเขาตะนาวศรี 

ชายแดนทางทิศใตของพมา 62 

   ที่ผานมาผูนําทางการเมืองของมอญบางคนตองการเจรจายุติสงครามกับพมา แต

บางคนก็ไมเห็นดวย โดยเฉพาะนายสเว จิน ผูนําพรรคมอญใหมจะไมยอมเจรจากับฝายรัฐบาล

พมาแตเพียงลําพังหากตองการเจรจาในนามขององคกรรวม  ในขณะเดียวกันรัฐบาลพมาก็มีการ

สงผูแทนมาเจรจาหยาศึก ซึ่งฝายมอญก็ไดเขารวมเจรจากับฝายพมาอยางนอย 3 คร้ังซ่ึงยังหาขอ

ยุติไมไดเนื่องจากเงื่อนไขที่ฝายมอญนําเสนอไมไดรับการตอบสนองจากพมา จนกระทั่งมีการ 

                                                  
61มล.พันธุสูรย ลดาวัลย,  การพัฒนาเศรษฐกิจและการเมืองพมา โครงการวิจัยชุดการพัฒนาเศรษฐกิจและการเมืองใน

เอเชียตะวันออกเฉียงใต, หนา 67-68. 
62พรพิมล ตรีโชติ,  ชนกลุมนอยกับรัฐบาลพมา, หนา 116-123. 
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เจรจา เม่ือวันที่ 26 มิถุนายน พ.ศ.2538∗  ฝายรัฐบาลทหารพมา (SLORC) ยอมรับขอเสนอของ

มอญ พรรคมอญใหม (New Mon State Party-NMSP) ไดตกลงลงนามในขอตกลงหยุดยิงกับ

รัฐบาลทหารพมาอยางเปนทางการ เม่ือวันที่ 29 มิถุนายน พ.ศ.2538 นับเปนการส้ินสุดสงคราม

ระหวางกลุมเคลื่อนไหวทางการเมืองของชาวมอญกับรัฐบาลพมา  

  จากการเจรจาคร้ังนี้ กลุมผูนํามอญไดหันไปใหความสําคัญกับโอกาสทางดาน

ธุรกิจ อันเปนหนทางที่จะทําใหกลุมผูนํามอญสามารถเขาไปบริหาร นํารายไดนั้นเขาไปพัฒนา

ทองถิ่น และชุมชนของชาวมอญใหเจริญกาวหนา ผลงานที่เห็นเปนรูปธรรมของการตกลงระหวาง

กลุมผูนําพรรคมอญใหมกับรัฐบาลทหารพมา นั้นก็คือการจัดการเร่ืองสัมปทานปาไม ประมงและ

การกอสราง 

1) สัมปทานปาไม พรรคมอญใหมไดรับสิทธิ์ในการจัดการพื้นที่ปาไมใน
เขตชองยาปู เลาะโล ฮะลอคคานี ในเขตเมืองเยซึ่งอยูติดชายแดนไทยทางดานอําเภอสังขละบุรี 

และบริเวณชองชี เขตเมืองมะริดซ่ึงอยูตรงขามชายแดนในเขตจังหวัดประจวบคีรีขันธ สัมปทานไม

ซุงบางสวนเปนไมที่ตัดกองไวและขณะนี้มีบริษัททําไมจากไทยเขาไปเจรจาเพื่อขอจัดการแลว ซึ่ง

เปาหมายของพรรคมอญใหมตองการที่จะขนไมออกมาทางเมืองไทย ทั้งนี้เพื่อโอกาสในการสราง

งานใหกับชาวบานในเขตรัฐมอญมากกวา 

2) สัมปทานประมงในเขตรัฐมอญ ขณะนี้มีบริษัทประมงจากจังหวัด

สมุทรสาคร 2 รายเขาไปติดตอกับพรรคมอญใหม 

3) โครงการสรางถนนจากเมาะละแหมง-ตัมบูซายัต-พญาตองซูระยะทาง

ประมาณ 200 กิโลเมตร ซึ่งรัฐบาลพมามีแนวโนมตองการสรางเพื่อเปดเสนทางคมนาคมใหมให

เปนเสนทางการคาและคมนาคม 

  หลังจากการเจรจาหยุดยิง รัฐบาลพมาอนุญาตใหพรรคมอญใหมจัดต้ังบริษัท 

Remonrah International Co.,Ltd. เพื่อดําเนินธุรกิจ 4 ดาน คือ ประมง ปาไม นําเขา-สงออก และ

เหมืองแร เพื่อแสวงหารายไดเขาพรรคมอญใหม หลังจากที่ดําเนินการไปไดหนึ่งป พบวารายได

จากการดําเนินธุรกิจตางไมดีนัก แตก็มีประโยชนที่เกิดข้ึนบางก็คือ อิสรภาพของผูนําและสมาชิก

พรรคมอญใหมสามารถเดินทางออกมาพบกับชาวมอญทั่วทั้งรัฐมอญอยางสะดวกทําใหสามารถ

รับทราบปญหาของชาวมอญมากข้ึนโดยเฉพาะปญหาการเกณฑชาวมอญไปเปนแรงงานในงาน

โยธา เพราะรัฐบาลพมามีโครงการพัฒนามากข้ึนทุกป      นอกจากนี้ยังพบวา ขอเรียกรองของชาว 

                                                  
∗ดูรายละเอียดการเจรจาระหวางฝายมอญและรัฐบาลพมาทั้ง 4 คร้ัง ในพรพิมล ตรีโชติ,  ชนกลุมนอยกับรัฐบาลพมา, 

หนา 124-130. 
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มอญในการขอเมืองพะโค (Pegu) หรือ หงสาวดี มารวมอยูในพรรคมอญก็ถูกปฏิเสธ รวมทั้งการ

ขอรองใหมีการสอนภาษามอญในโรงเรียนตางๆในรัฐมอญและการสอนปริยัติธรรมในวัดมอญก็

ลวนถูกปฏิเสธจากพมาทั้งส้ิน 

  นอกจากนี้รัฐบาลทหารพมายังเรียกรองใหพรรคมอญใหมยุบและยายกองกําลัง

ทหารในคายมะริด-ทวาย (Mergui-Tavoy) หรือคายตะนังซอย (ตะนาวศรี) ภายในส้ินป 2539 ซึ่ง

คายนี้อยูที่ชองชีและหุบผาก ดานอําเภอทับสะแก และบางสะพาน จังหวัดประจวบคีรีขันธ ซึ่งถือ

วาเปนกองกําลังที่เขมแข็งและสําคัญที่สุดของกองทัพ พรอมๆกับที่กองทัพทหาพมาก็เคล่ือนเขามา

ประชิดคายนี้ในระยะหางเพียง 20 กิโลเมตรเทานั้น ซึ่งเทากับวาเปนการเส่ียงภัยตอกองกําลังของ

มอญมาก ทั้งนี้เปนเพราะคายตะนาวศรีไมไดรวมอยูในพื้นที่ 12 จุดที่ฝายพรรคมอญใหมขอใหคง

หนวยทหารถาวรไวได  ดังนั้นอาจกลาวสรุปไดวาสถานการณของฝายมอญยังไมมีอะไรดีข้ึนแมวา

จะมีการเจรจาหยุดยิงกับรัฐบาลทหารพมาแลวก็ตาม 53  ประชาชนมอญทั่วไปก็ไมไดรับสิทธิ

ประโยชนอะไรจากการหยุดยิงระหวางรัฐบาลทหารพมากับพรรคมอญใหม สถานการณทางดาน

สิทธิมนุษยชนก็ไมไดพัฒนาข้ึนเนื่องจากการยุติการสูรบกัน บทบาททางการเมืองของพรรคมอญ

ถูกจํากัดลง ถูกรบกวน และกีดกันโดยรัฐบาลทหารพมา ทําใหมอญตองมีองคกรทางการเมือง

เกิดข้ึนใหมเพื่อสรางความเปนเอกภาพในชนชาติมอญ คือ สันนิบาตชนชาติมอญ (Mon Unity 

League,MUL) พ.ศ.2539-ปจจุบัน 54  เปนองคกรชาวมอญทั้ง 4 ฝาย คือ 1) มอญโพนทะเล 2)

มอญในเขตพื้นที่ปลดปลอยของพรรคมอญใหม 3)มอญในเมืองไทย 4) มอญในเมืองมอญ รวม

ทั้งส้ิน 14 องคกรไดรวมมือกันกอต้ังพรรคสันนิบาตชนชาติมอญ (Mon Unity League : MUL) เพื่อ

สรางความสามัคคีในหมูชนชาติมอญและรวมมือกันฟนฟูบูรณะประเทศชาติมอญข้ึนมาใหม มี

การต้ังคณะกรรมการฝายตางๆข้ึนมาเพื่อดําเนินการตามวัตถุประสงคดังกลาว และในปเดียวกันนี้ 

นายพิสัณห ปลัดสิงห คนไทยเชื้อสายมอญก็ไดกอต้ังสํานักขาวสารมอญ (The Mon News 

Agency ) เพื่อเผยแพรขาวสารเกี่ยวกับคนมอญในเมืองไทย การตอสูเรียกรองเอกราช และ

วัฒนธรรมของมอญในพมา 55 

  ในวันที่ 31 มีนาคม ถึง 3 เมษายน พ.ศ. 2539 พรรคสันนิบาตชนชาติมอญได

จัดการสัมมนาข้ึนที่กองบัญชาการพรรคมอญใหม ที่ปะโฮ เมืองเร โดยมีผูเขารวมประชุมสัมมนา 

                                                  
53พรพิมล ตรีโชติ,  ชนกลุมนอยกับรัฐบาลพมา, หนา 130-134. 
54สุนทร ศรีปานเงิน,  The Mon people without a country: มอญ ชาติปราศจากแผนดิน, หนา 8 . 
55ปภัสสร  เธียรปญญา และคณะ,  สิทธิชุมชนทองถิ่น มอญ กรณีการสรางทอกาซที่มีผลกระทบตอชุมชนมอญพื้นเมือง

และชุมชนมอญอพยพที่อําเภอสังขละบุรี, หนา 266 
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ประมาณ 60 คน ซึ่งไดมีการเสนอแผนงานของคณะกรรมการในรูปแบบเหมือนสภาแหงชาติมอญ 

จากบุคคลที่มีเชื้อชาติมอญหลายกลุม เชนคนมอญที่มีภูมิลําเนาจาก อเมริกา ยุโรป ออสเตรเลีย 

ญ่ีปุน มาเลเซีย สิงคโปร คนมอญในเมืองมอญ คนมอญในปาในนามของพรรคมอญใหม และคน

ไทยเช้ือสายมอญ เรียกชื่อช่ัวคราววา สภาสันนิบาตสามัคคีชนชาติมอญ ในที่ประชุมไดคัดเลือก

คณะกรรมการทํางานรวม 21 คน โดยมี นายหงสา เปนประธาน เพื่อรวบรวมความรูความสามารถ

ของคนมอญ ความคิดเห็นตางๆที่นอกเหนือจากพรรคมอญใหมที่กระทํากันอยู  โดยเฉพาะเร่ือง

การใหการศึกษาแกเยาวชนมอญ เนื่องจากยังประสบปญหาขาดแคลนเพราะกอนหนานั้นรัฐบาล

พมาไมอนุญาตใหมีการเรียนการสอนหนังสือมอญ แตเมื่อพรรคมอญใหมไดเจรจาหยุดยิงกับ

รัฐบาลพมาแลว จึงไดรับอนุญาตใหเปดการเรียนการสอนหนังสือมอญข้ึนไดในเขตรัฐมอญเทานั้น
66 

  ในพ.ศ.2539 สันนิบาตชนชาติมอญไดสมัครเขาเปนสมาชิกองคการชาติ และ

ประชาชนที่ไมมีตัวแทน (อันโป) (Unrepresented Nations and Peoples Organization: UNPO) 

ซึ่งเปนองคกรของชาติที่ยังไมไดรับเอกราชเพื่อมีตัวแทนเขาไปเรียกรองสิทธิตางๆไดในองคการ

สหประชาชาติ มอญนั้นถือเปนชนกลุมนอยกลุมแรกในพมาที่เขาเปนสมาชิกของอันโป 67  ในวันที่ 

15 พฤศจิกายน พ.ศ. 2540 รัฐบาลพมาประกาศเปล่ียนช่ือจาก สลอรก เปนสภาสันติภาพและการ

พัฒนาแหงรัฐ (State Peace and Development Council:SPDC)  โดยองคประกอบของสภา

ยังคงเปนทหารทั้งหมดเหมือนเดิม 68   

  ในวันที่ 11-13 สิงหาคม พ.ศ.2543  นาย อง โมน เปนอดีตนักศึกษามอญ จาก

สภาฟนฟูแผนดินมอญ สหรัฐอเมริกา ไดเปนตัวแทนของมอญเขารวมประชุมนานาชาติเร่ือง

สิทธิอัตวินิจฉัยและสหประชาชาติคร้ังที่ 1: จากสิทธิชนกลุมนอยสูอิสรภาพทางการเมืองและการ

ทําใหระบบนานาชาติเปนประชาธิปไตย (The First International Conference on the Right to 

Self-Determination and the United Nations: From Minority Rights to Political 

Independence and Democratizing the International System) ที่เมืองเจนีวา ประเทศ

สวิตเซอรแลนด รวมกันจัดโดยสมาคมสิทธิมนุษยชนนานาชาติแหงชนกลุมนอยในอเมริกา 

(International Human Rights Association of American Minorities: IHRAAM) และสภา 

                                                  
66เร่ืองเดียวกัน, หนา 291. 
67เร่ืองเดียวกัน, หนา 291. 
68มล.พันธุสูรย ลดาวัลย,  การพัฒนาเศรษฐกิจและการเมืองพมา โครงการวิจัยชุดการพัฒนาเศรษฐกิจและการเมืองใน

เอเชียตะวันออกเฉียงใต, หนา 67-68. 



 98 

นานาชาติเพื่อสิทธิมนุษยชน (International Council for Human Rights: ICHR) มีผูเขารวม

ประชุมจากทั่วโลกประมาณ 100 คน นาย อง โมน จึงเปนตัวแทนชนกลุมนอยจากพมาเพียงคน

เดียวที่ไดรายงานสถานการณเร่ืองชนกลุมนอยในพมาโดยเฉพาะเร่ืองราวของชาวมอญ ซึ่งไดรับ

ความสนใจเปนจํานวนมาก เพราะสวนใหญจะรูจักกันก็แตเพียงนาง ออง ซาน ซู จี เทานั้น ในที่

ประชุมไดมีมติใหต้ังคณะกรรมาธิการอัตวินิจฉัยของชนกลุมนอย ซึ่งคลายกับคณะกรรมาธิการ

สิทธิมนุษยชน69 

  ในวันที่ 5-7 กุมภาพันธ 2544  สันนิบาตชนชาติมอญไดจัดประชุมนานาชาติ

เร่ืองชนชาติมอญคร้ังที่ 3 มีคนมอญจากองคกรตางๆทั้งจากคนมอญในเมืองมอญ คนมอญที่

ชายแดน คนมอญในเมืองไทย คนมอญจากสหรัฐอเมริกา แคนาดา ยุโรป และออสเตรเลีย รวมกัน

ประมาณ 50 คน ที่ประชุมไดแตงต้ังคณะกรรมการชุดใหมซึ่งประธานไดแกนายดํารงค ปุงบาง

กระด่ี คนไทยเชื้อสายมอญ และ นายเซาะโมน เปนเลขาธิการ ซึ่งมีวาระการทํางาน 2 ป นอกจากนี้

ยังมีการตั้งกรรมการบริหาร  9 ชุด ประกอบดวย 1) การเมือง  2)ยุติธรรมและสิทธิมนุษยชน 3)

วรรณกรรมและวัฒนธรรม 4)การตางประเทศและขาวสาร 5)ประชาสัมพันธ 6)การศึกษา 7)

สาธารณสุข 8)กิจการสตรี 9) การพัฒนาเยาวชน  

  ในการสัมมนาเร่ืองมอญสรุปเนื้อหาไดวา ต้ังแตพรรคมอญใหมไปตกลงเซ็น

สัญญาหยุดยิงกับรัฐบาลพมาเมื่อ พ.ศ.2538 จนถึงปจจุบัน แมวาทางพรรคมอญใหมจะไมมีการ

วางอาวุธ แตการอยูเฉยๆ ปกครองพื้นที่บางสวนของเมืองมะละแหมง บางสวนของเมืองเย เมือง

ทวาย รวม 12 หมูบาน ไมไดทําใหความเปนอยูของประชาชนมอญดีข้ึน พรรคมอญใหมถูกมองวา

ละทิ้งอุดมการณในการพักรบคร้ังนี้ โดยเฉพาะนาย สเว จิน ซึ่งในอดีตเปนผูตอสูมากกวาส่ีสิบป

ตองมาวางมือในคร้ังนี้ที่ถูกรัฐบาลสลอรก สงคนมอญในพมามาเกล้ียกลอมจนสําเร็จ พรรคมอญ

ใหมหยุดบทบาททางการเมืองการทหารมาจนถึงทุกวันนี้ จึงถูกถามเสมอวา “ตอนนี้มอญยอมซบ

ฝาเทาพมาเสียแลวหรือ?”  คําตอบที่แกความอับอายขายหนาก็คือ เม่ือพรรคมอญใหมหยุดยิง 

พรรคสันนิบาตชนชาติมอญก็ไปเจรจาดวยการเอาชาติมอญไปสมัครเปนสมาชิกขององคการอันโป 

เพื่อทําการเรียกรองเอกราชกับนานาชาติ เพื่อสรางความหวังใหกับคนมอญไดบาง ถาไมมีองคกร

สันนิบาตชนชาติมอญแลวนั้น ชาติมอญก็จะหมดสิ้น70 

 

                                                  
69ปภัสสร  เธียรปญญา และคณะ,  สิทธิชุมชนทองถิ่น มอญ กรณีการสรางทอกาซที่มีผลกระทบตอชุมชนมอญพื้นเมือง

และชุมชนมอญอพยพที่อําเภอสังขละบุรี, หนา 292 
70ขาวสารมอญ ( เม.ย.2544): 1.( อางในเรื่องเดียวกัน, หนา 293 .) 



 99 

  แถลงการณหลังจากการประชุมของพรรคสันนิบาตชนชาติมอญกลาววาการ

เจรจาสามฝายระหวางรัฐบาลพมา ฝายประชาธิปไตยในพมานําโดยพรรคสันนิบาตแหงชาติเพื่อ

ประชาธิปไตย (NLD) และชนกลุมนอยตางๆในพมาเทานั้นที่จะสามารถหาขอยุติที่แทจริงตอ

ปญหาในพมาได ขอตกลงที่มิไดกระทําโดยมิไดรับความเห็นชอบจากชนกลุมนอยในพมาทั้งหลาย

จะลมเหลวต้ังแตตนเนื่องจากไมสมบูรณครบถวน พรรคสันนิบาตชนชาติมอญ (MUL) สนับสนุน

ใหแนวรวมประชาธิปไตยแหงชาติมอญ(Mon National Democratic Front: MNDF) และพรรค

มอญใหม (NMSP) เปนตัวแทนมอญในการเจรจาดังกลาว นอกจากนี้ MUL ยังยินดีและสนับสนุน

ความพยายามของนานาชาติที่จะเชื่อมชองวางระหวาง NLD รัฐบาลทหารพมา (SPDC) และชน

กลุมนอยตางๆของพมา 

  ถึงแมวาจะมีการตกลงหยุดยิงมาแลวเปนเวลากวา 10 ป สถานการณสิทธิ

มนุษยชนในพมาในพื้นที่ของมอญยังไมดีข้ึนตามที่คาดหวัง ชาวมอญยังถูกเกณฑแรงงานใน

รูปแบบตางๆรวมทั้งเปนลูกหาบของทหารพมาอยูเสมอ ถูกเก็บภาษีนอกระบบกฎหมาย การยึด

ขาวและที่ดินนอกจากนั้นยังเขาแทรกแซงและขัดขวางการศึกษาของมอญและการผลิตวรรณกรรม

และวัฒนธรรมมอญ 

  แนวรวมประชาธิปไตยแหงชาติมอญ (MNDF) ไดถูกรัฐบาลทหารพมาหาม

เคล่ือนไหวทางการเมืองและจับกุมผูนําไปกักขังดวยขอหาสนับสนุนคณะกรรมการตัวแทนสภา

ประชาชน (Committee Representing People’s Parliament: CRPP) เนื่องจากความกดข่ีทาง

การเมืองและการจัดการเศรษฐกิจที่ผิดพลาดทําใหคนมอญจํานวนมากไมมีงานทําและยากจน

ตองอพยพเขาไปทํางานในประเทศไทย ทําใหปญหาในพมาเลวรายยิ่งข้ึนอีก MUL เช่ือในการ

แกปญหาดวยสันติ ดวยการเจรจาและมาตรการทางการเมือง รัฐบาลทหารพมาตองหยุดยิงกับ

ฝายคานทุกกลุมในพมา ประกาศนิรโทษกรรมและปลอยนักโทษทางการเมืองและผูที่ถูกกักขัง

เพราะคัดคานรัฐบาลทหารพมา  MUL เ รียกรองความจริงใจในการแกปญหาพมาจาก

สหประชาชาติ อาเซยีน และนานาชาติ เพื่อเปนตัวกลางในการเจรจากับพมาตอไป 71 

  สําหรับในประเทศไทยไดมีการจัดต้ังกลุมองคกรของมอญข้ึนเชนเดียวกัน เพื่อ

ความสามัคคีของชาวมอญ อนุรักษประเพณีวัฒนธรรม ภาษาหนังสือของมอญไว รวมทั้ง

ชวยเหลือชาวมอญที่อพยพเขามาอยูอาศัยตามแนวชายแดนที่ทนตอการกดข่ีรังแกของพมาไมได 

                                                  
71เร่ืองเดียวกัน, หนา 293-294. 
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และทุกกลุมองคกรก็ยึดมั่นในการปกครองในระบอบประชาธิปไตย ไมละเมิดกฎหมายหรือกฎ

ขอบังคับใดๆของไทย ดังนี้ 

1) สมาคมไทยรามัญ (gek.oeb.jqW,eqomxj) กอต้ังข้ึนในป พ.ศ.

2501 ต้ังอยูที่ 79/2 ซอยสมาคมไทยรามัญ ถนนบางกระด่ี แขวงแสมดํา เขตบางขุนเทียน 

กรุงเทพมหานคร ปจจุบันมีศาสตราจารยนายแพทยสุเอ็ด คชเสนี เปนนายกสมาคมฯ มีซึ่ง

วัตถุประสงคดังนี้ 72 

(1) เพื่อสมานสามัคคี ชวยเหลือและแลกเปล่ียนความรูซึ่งกัน

และกันระหวางคนไทยที่มีเชื้อสายรามัญ หรือบุคคลอ่ืนที่สมัครเขาเปนสมาชิกของสมาคม 

(2) เพื่อเผยแพรวัฒนธรรมและศิลปกรรม 

(3) เพื่อบํารุงและเผยแพรพระพุทธศาสนา 

(4) เพื่อฟนฟูการศึกษา ภาษา และประเพณีของไทยและรามัญ 

(5) เพื่อบํารุงการกีฬาประเภทออกกําลังกาย 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
                   รูปที่ 9 ตราสัญลักษณสมาคมไทยรามัญ รูปวงกลมภายในมีรูป

หงสและพระธาตุเจดีย(แหลงที่มา: http:// www.monstudies.com) 

 

 

 

 

2) ชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพ (gek.oqMtjwutjbL.Ymnj/]cj’cjkokj)                  

( Mon Youth Community: MYC) กอต้ังข้ึนโดยคนไทยเช้ือสายมอญในประเทศไทย เม่ือวันที่ 31 

สิงหาคม 2519  ปจจุบันต้ังอยูที่ 77/2 ถนนจักรพงษ บางลําพู เขตพระนคร กรุงเทพมหานคร  โดย

มีจิตสํานึกวา ชนชาติมอญอาจจะ ตองสูญเผาพันธุไปจากโลกนี้ ทั้งภาษา หนังสือ ขนบธรรมเนียม 

                                                  
72ขอบังคับสมาคมไทยรามัญ (ฉบับปรับปรุงแกไข  ปพ.ศ.2546)  
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ประเพณี ที่ถือเปนมรดกทางวัฒนธรรม ดังนั้นบุคคลเช้ือสายมอญควรจะตองรักษาและสืบทอด

ตอไป ปจจุบันมีนายองค บรรจุน เปนประธานชมรมฯ ซึง่มีวัตถุประสงคดังนี้73 

(1) อนุรักษและสงเสริมการพูด การอาน การเขียนภาษามอญใหคงอยู 

(2)  สงเสริมและฟนฟูขนบธรรมเนียมประเพณี ศิลปะ และวัฒนธรรม

ของมอญ 

(3)  สงเสริมเยาวชนไทยเชื้อสายมอญใหมีสัมฤทธ์ิผลทางการศึกษา 

เพื่อที่จะไดดําเนินงานของชมรมฯ และสืบทอดเจตนารมณตอได  

(4) สงเสริมและสนับสนุนงานฟนฟูชาติมอญใหคงอยูในความทรงจํา
ของชาวโลก 

(5)  สงเสริมความสามัคคี ความกลมเกลียว และการมีสวนรวมระหวาง

คนไทยเชื้อสายมอญ และสงเสริมใหเกิดภราดรภาพเพื่อความมั่นคงของสังคมไทย 

(6)  พิทักษและปกปองสถาบันชาติ ศาสน และกษัตริย สงเสริมและ

จรรโลงแนวทางแหงคานิยมประชาธิปไตยของประเทศไทยเหนือส่ิงอ่ืนใด   

 

 

 

    

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                   รูปที ่10 ตราสัญลักษณชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯ 

ประกอบดวยอักษรวงกลมรอบนอก Mon Youth Community มีชื่อสํานักงาน

สาขาอยูดานลาง ตรงกลางซายมีรูปเจดียทรงมอญ และมีอักษรภาษามอญมี

ความหมายวา”ชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯ   มีรูปหงสเหิรหรือหงสบนิอยู

ระหวางตัวอักษรมุงไปทางตะวันตกดานลางของวงกลมรอบนอกมีอักษร

ภาษาไทยวา “ชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯ” (แหลงที่มา: http:// 

www.monstudies.com) 

                                                  
73 ธรรมนูญชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯ (ฉบับปรับปรุงแกไขเพิ่มเติม 2528) 
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3.3 ขอมูลทั่วไปของประเทศพมาและรัฐมอญ 
 
 ปจจุบันพมามีประชากรราว 47 ลานคน และมีกลุมชนที่แตกตางกันถึง 67 กลุม และจาก

การสํารวจของอังกฤษในยุคอาณานิคมพบวามีการใชภาษาที่แตกตางกันถึง 242 ภาษา ประชากร

มากกวา 1 ใน 3 เปนชนกลุมนอยและอาศัยอยูรอบขอบประเทศ แบงเขตการปกครองออกเปน 7 

รัฐ (States) และ 7 ภาค (Divisions) แตละรัฐและภาคมีเมืองเอกของตน โดยมียางกุงเปนเมือง

หลวง∗  ชนกลุมนอยจะรวมตัวกันอยูอยางหนาแนนอยูในเขตรัฐของตนแตก็อาจมีชุมชนอยูในรัฐ

และภาคอ่ืนเชนเดียวกัน เชนในภาคตะนาวศรีมีชาวกะเหร่ียงและมอญอาศัยอยูจํานวนไมนอย 

ประชาชนเช้ือสายพมา (Burman) สวนใหญอาศัยอยูในบริเวณที่ราบตอนกลางของประเทศ 

อยางไรก็ตามรัฐบาลพมาไดมีนโยบายใหชาวพมาขยายตัวไปต้ังถิ่นฐานในเขตแดนของชนกลุม

นอยมากข้ึนเร่ือยๆ 74 

 

  ตารางที่ 2 การแบงเขตการปกครองและเมืองหลักของประเทศพมา  

 
ภาคการปกครอง เมืองหลัก รัฐแบงตามชนชาติ เมืองหลัก 

ภาคยางกุง  (Rangoon) ยางกุง รัฐคะฉ่ิน (Kachin) มยิตจีนา 

ภาคพะโค (Pegu) พะโค รัฐฉ่ิน (Chin) ฟาลาม 

ภาคมัณฑะเลย (Mandalay) มัณฑะเลย รัฐมอญ (Mon) มะละแหมง 

ภาคอิระวดี (Irrawady) บาซเซง รัฐอาระกัน (Arakan) สิทธเว 

ภาคซาเกียง( Sagiang) ซาเกียง รัฐกะเหร่ียง ( กอธูเลKaren) พะอัน 

ภาคตะนาวศรี (Tanassarim) ทวาย รัฐคะยาห (กะเรนี Karenni) ลอยกอว 

ภาคมากวี (Magawe) มากวี รัฐฉาน (Shan) ตองจี 

 

 

 

                                                  
∗ในวันที่ 28 ตุลาคม พ.ศ.2548 พมาไดยายเมืองหลวงไปอยูในบริเวณที่เรียกวา “พยีปะนา” (ปนมะนา) และสรางเมือง

หลวงใหมช่ือ “เนปดอร” คําวา “พยีปะนา”เปนสําเนียงพมาซ่ึงเพี้ยนมาจากภาษามอญวา “เปรียงปะนาน” (e-pcjpN.nj) แปลวา 

สถานที่เตรียมทัพ เนื่องจากในสมัยโบราณบริเวณนี้เคยเปนชัยภูมิชายขอบของอาณาจักรมอญและเปนเขตตอแดนกับอาณาจักร

ของพมา 
74พรสุข เกิดสวาง และ กฤตยา อาชวนิชกุล,  การละเมิดสิทธิมนุษยชนในประเทศพมาจากผูลี้ภัยสูแรงงานขามชาติ, 

(นครปฐม: สถาบันวิจัยประชากรและสังคม มหาวิทยาลัยมหิดล, 2540), หนา 4. 
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รูปที่ 11 แผนที่การแบงเขตการปกครองแบบรัฐและภาคของ

ประเทศพมา (แหลงที่มา : http://www.fas.org) 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 รัฐบาลพมาไดจัดใหรัฐมอญมี 2 จังหวัดคือจังหวัดสะเทิม และจังหวัดมะละแหมง 

ประกอบดวยสิบเขตเมือง (Township) คือ จังหวัดสะเทิมประกอบดวย เมืองยาจกฮะโต (Kyaik-

hto) เมืองบีเลียง (Bee-lin) เมืองสะเทิม (Thaton) เมืองปอง (Paung) จังหวัดมะละแหมง 

ประกอบดวย เมืองมะละแหมง (Moulmein) เมืองซองซอน (Chaung-zon) เมืองยาจกมะรอฮ 

(Kyaikmayaw) เมืองมุเดิง (Mudon) เมืองซอบปุ (Thanbyuzayat) และเมืองเร (Ye) 
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 อาณาจกัรมอญในสมัยโบราณ 
 
 
 

รัฐมอญปจจบุัน 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
                 รูปที่ 12 แผนที่อาณาจักรมอญโบราณ และรัฐมอญในปจจุบัน          
 

                            (แหลงทีม่า: http:// www.mrc-usa.org ) 
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 รูปที่ 13 แผนที่แสดงเขตเมอืงตางๆในรัฐมอญ (แหลงทีม่า: http:// www.monzel.be.)           
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นอกจากนี้คนมอญยังอาศัยอยูในเขตตางๆ ในรัฐกะเหร่ียง เชน ผาอัง เกาะกะเรก กยาอิน-

เสกยีและมีอีกจํานวนหนึ่งอาศัยอยูในภาคพะโคมีเมืองหลวงคือเมืองพะโคซึ่งเปนเมืองหลวงเกา

ของอาณาจักรมอญ คือ เมืองหงสาวดี ไมไกลจากยางกุงเมืองหลวงของประเทศพมาและอาศัยอยู

ในเขตเมืองดาจกปุ เยบบู (Yedyu) ในภาคตะนาวศรีทางตอนใตของประเทศพมา 75  อีกดวย การ

จัดแบงนี้ไมไดสอดคลองกับการเรียกรองของมอญตามขอเสนอของพรรคมอญใหม ที่เสนอวา 

สาธารณรัฐมอญ (The Mon Republic -Republic of Rehmomya) ที่เสนอตอองคกร

สหประชาชาติ จะตองประกอบดวย 5 จังหวัด คือ มะริด ทวาย (ภาคตะนาวศรี) มะละแหมง 

สะเทิม และพะโค 76 

จากสํารวจประชากรในรัฐมอญโดยรัฐบาลพมาเมื่อป 2543 ประชากรทั้งส้ิน 2,547,796 

คน มีคนมอญประมาณหนึ่งลานคน รองลงมาเปนคนพมา กะเหร่ียง คนตางดาว เชน จีน         

และอินเดียคนปะโอ คนเช้ือสายไทยกูย และคนทวายตามลําดับ ประชากรสวนใหญนับถือศาสนา

พุทธนิกายเถรวาท จํานวนนอยกวารอยละสิบนับถือศาสนาคริสต  และนอยมากที่นับถือศาสนา

อิสลาม77 

 
3.4 คนมอญในเมืองไทย 
 
 คนมอญในเมืองไทย หรือคนไทยเช้ือสายมอญนั้นมีประวัติการอพยพเขาสูประเทศไทยมา

ต้ังแตสมัยกรุงศรีอยุธยาตอนกลางจนถึงสมัยรัตนโกสินทรตอนตน สุภรณ โอเจริญ 78  ไดสรุปวาใน

อดีตคนมอญเขามาถึงเมืองไทยคร้ังสําคัญๆ 8 คร้ัง คือ สมัยกรุงศรีอยุธยาเขามาทั้งหมด 5 คร้ัง ใน

สมัยกรุงธนบุรี 1 คร้ัง และสมัยรัตนโกสินทรอพยพเขามา 2 คร้ัง   

1) สมัยสมเด็จพระมหาธรรมราชา (พ.ศ.2112-2133) การอพยพคร้ังนี้

เกิดข้ึนหลังจากที่สมเด็จพระนเรศวรทรงประกาศอิสรภาพ ณ เมืองแครง ในปพ.ศ.2127 และไดทรง

ชักชวนพระมหาเถรคันฉอง พระยาเกียรติ พระยารามใหเขามาอยูกรุงศรีอยุธยาดวยกัน  ซึ่งพระ

                                                  
75มูลนิธิสิทธิมนุษยชนแหงแผนดินมอญ(ประเทศพมา),  ปฏิบัติการยึดผืนนา รายงานฉบับสมบูรณวาดวยการยึดที่ดินทํา

กิน ที่ดิน ทรัพยสินของประชาชนในเขตมอญโดยกองทัพรัฐบาลพมา 2541-2545, (กรุงเทพมหานคร: จัดพิมพโดยมูลนิธิมนุษยชน

มอญ, 2548), หนา 8-9 . 
76สถิติประชากรปจจุบัน เก่ียวกับคนมอญและชนชาติมอญ, (ม.ป.ท.: มหาวิทยาลัยแหงชาติมอญ, 2531) ,หนา 4-5. 
77สุนทร ศรีปานเงิน,  “รัฐมอญที่หมาย” ใน สิ้นแผนดินแตไมสิ้นชาติมอญ 30 ป ชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯ, (กรุงเทพฯ: 

พิมพที่ วิซีเพรส,2548) ,หนา 90-91. 
78สุภรณ โอเจริญ,  “ชาวมอญในประเทศไทย,”วารสารเมืองโบราณ ปที่ 10, ฉบับที่ 3 (กรกฎาคม-กันยายน 2527): 14 – 

22 .  
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มหาเถรคันฉอง พระยาเกียรติ พระยารามก็ไดพาพรรคพวกชาวมอญเขามาดวยเปนจํานวนมาก 

สมเด็จพระมหาธรรมราชาไดทรงต้ังใหพระมหาเถรคันฉองเปนพระสังฆราช และไดโปรดเกลาฯให

พระยาเกียรติ พระยาราม มีตําแหนงยศชั้นพระยาพานทอง และใหเปนหัวหนาควบคุมวากลาวชาว

มอญที่อพยพมาดวยกัน ทั้งนี้เพื่อบําเหน็จรางวัลใหแกมอญที่เขามาสวามิภักด์ิ 

2) สมัยสมเด็จพระนเรศวร (พ.ศ. 2133-2148) เปนการอพยพคร้ังสําคัญ 

เกิดข้ึนสองคร้ังติดตอกันคือในปพ.ศ.2136 เมื่อชาวมอญไมสามารถทนตอความเดือดรอนที่ไดรับ

จากพมาจึงพากันอพยพเขามาอยูในประเทศไทย และอีกคร้ังหนึ่งในป พ.ศ.2138 เม่ือสมเด็จพระ

นเรศวรยกทัพไปตีหงสาวดีเพื่อแกแคน ทรงยกทัพไปถึงเมืองเมาะตะมะ แลวลอมเมืองหงสาวดีอยู 

3 เดือน ก็เสด็จยกทัพกลับเพราะไดขาววาพระเจาแปร พระเจาอังวะ และพระเจาตองอูจะยกทพัมา

ชวยหงสาวดี ซึ่งจะทําใหศึกมีกําลังมากเกินกวาจะเอาชนะได เม่ือยกกลับก็ไดกวาดตอนครอบครัว

มอญตามหัวเมืองหงสาวดีมาดวยเปนจํานวนมาก 

3) สมัยสมเด็จพระเจาปราสาททอง (พ.ศ.2173-2198) ฝายพมาตรงกับ

สมัยพระเจาสุทโธธรรมราชา ซึ่งเปนชวงคาบเกี่ยวที่พระเจาสุทโธธรรมราชาทําพิธีราชาภิเษก ฝาย

มอญไดคิดการกบฏ แตการปราบปรามก็เกิดข้ึนเร็วเกินกวามอญจะต้ังรับไวได แตถึงกระนั้นมอญ

ที่กบฏก็ยังไมยอมรับความพายแพ ไดถอยกลับไปต้ังทัพที่มะละแหมงอีกคร้ังกอนที่จะหนีเอาตัว

รอดเขามาทางฝงไทย พมาไดสงทูตเขามาขอแตไทยปฏิเสธไมยอมใหคืน แตคร้ังนั้นไมมีปญหา

บานปลายจนตองทําศึกสงครามตอกัน 

4) สมัยสมเด็จพระนารายณ (พ.ศ.2199-2231) การอพยพคร้ังนี้ก็

เนื่องมาจากความไมพอใจของมอญที่ตองถูกเกณฑใหข้ึนไปชวยรักษาเมืองอังวะของพมาในการ

สงครามกับกองทัพจีนในปพ.ศ.2203 มอญจึงพากันหนี พวกที่หนีทัพถูกพมาจับกุมไดและลงโทษ 

ทําใหมอญพรอมใจกันเปนกบฏปลนเมืองเมาะตะมะ แตก็รักษาเมืองอยูไมได เนื่องจากกองทัพ

จากหงสาวดีจะยกลงมาปราบ จึงพาครอบครัวหนีมาทางดานดานเจดียสามองคเขาสูประเทศไทย 

สมเด็จพระนารายณโปรดใหขุนนางมอญเกาออกไปรับครอบครัวมอญที่อพยพมาใหมและต้ัง

หัวหนามอญทั้ง 11 คนใหมียศศักด์ิและควบคุมดูแลพรรคพวก โดยใหไปต้ังบานเรือนที่เปนบาน

สามโคก ปลายเขตกรุงศรีอยุธยาตอกับเมืองนนทบุรี และริมวัดตองปุและแถวคลองคูจามในเขต

พระนคร 

5) สมัยสมเด็จพระเจาอยูหัวบรมโกศ (พ.ศ.2275-2301) การอพยพของ

มอญในสมัยนี้มีดวยกันหลายคร้ังมากบางนอยบางคร้ังที่สําคัญคือ ในปพ.ศ.2298-2299 และพ.ศ.

2301 ทั้งนี้เพราะความออนแอของกษัตริยปลายราชวงศตองอู คือเมื่อส้ินราชวงศตองอูพมามี 
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นโยบายปกครองมอญอยางกดข่ีและปราบปรามมอญ ทําใหมีการสูรบระหวางพมากับมอญหลาย

คร้ัง  การรบระหวางพมากับมอญบางคร้ังมอญก็ไดเปรียบ แตถาพลาดพล้ังพมาก็ปราบมอญลงได

มอญก็พากันอพยพหนีเขามาประเทศไทย ซึ่งเปนเชนนี้อยูหลายคร้ัง ซึ่งสมเด็จพระเจาอยูหัวบรม

โกศก็ทรงโปรดใหรับพวกมอญอพยพไว และใหต้ังบานเรือนอยูชานพระนคร 

6) สมัยสมเด็จพระเจากรุงธนบุรี (พ.ศ.2317) การอพยพของชาวมอญใน

คร้ังนี้เนื่องมาจากพระเจามังระคิดการณจะมาตีกรุงธนบุรี จึงไดเกณฑชาวมอญตามหัวเมือง

เตรียมการต้ังยุงฉางและทําทาง ชาวมอญไมพอใจจึงพากันหนี พมาจับกุมตัวคนในครอบครัวมา

เปนตัวประกัน และจับครอบครัวมอญที่ยอมถูกเกณฑมาเขาทํางานดวย มอญที่ถูกเกณฑรูเขาก็พา

กันโกรธแคนพรอมใจกันฆาพมาและยกทัพกลับ มอญที่ถูกเกณฑคร้ังนี้มีพระยามอญเปนหวัหนา 4 

คน คือ พระยาเจง เจาเมืองอัตรัน เปนหัวหนาใหญ พระยาอู ตละเส้ียง และตละเกล็บ 

          เม่ือพระยาเจงนํากองทัพกลับระหวางทางไดกําลังสมทบจากมอญหัว

เมืองจึงยกเขาตีเมาะตะมะ สะโตง และหงสาวดี และเลยไปยางกุง พวกมอญสูไมไดก็แตกหนีมา

และพากันมาพึ่งไทย สมเด็จพระเจากรุงธนบุรีไดโปรดใหเจาพระยาจักรีแมทัพใหญคุมทัพไปตี

เชียงใหมไวใหไดกอนที่พมาจะยกทัพตามทัพมอญลงมา ทัพมอญที่หนีถอยมาคร้ังนี้แยกกันอพยพ

เขาไทยเปนหลายพวก พวกที่อพยพเขามาทางเมืองตากในป พ.ศ.2317 มีสมิงสุหรายกล่ันเปน

หัวหนา สมเด็จพระเจากรุงธนบุรีโปรดใหพระยากําแพงวิชิตคุมกองทัพไปรอรับอยูที่บานระแหง 

เมืองตากอีกพวกหนึ่งอพยพเขามาทางบานนาเกาะดอกเหล็ก แขวงเมืองตาก มีสุวรรณเทวะกับทา

มุมวยเปนผูควบคุมครัวมอญมาทางดานนี้  

 พวกสุดทายเขามาทางดานดานเจดียสามองค มีจํานวนผูอพยพมากกวา

ทางอ่ืนๆมีพระยาเจง พระยากลางเมือง ตละเส้ียง ตละเกล็บ ผูเปนหัวหนาในการกบฏตอพมาเปน

ผูคุมมา สมเด็จพระเจากรุงธนบุรีไดโปรดเกลาฯใหพระยายมราช (แขก) คุมกองทัพไปต้ังรับที่ตําบล

ทาดินแดง แขวงเมืองทาขนุนแถบลําน้ําไทรโยค ครัวมอญที่อพยพมาในคร้ังนี้ไดโปรดเกลาใหไปต้ัง

บานเรือนที่ปากเกร็ด แขวงเมืองนนทบุรี และสามโคก ปทุมธานี และไดโปรดเกลาใหพระยาบําเรอ

ศักด์ิซึ่งเปนเช้ือสายมอญเปนพระยารามัญวงศมียศเสมอจตุสดมภที่เรียกวาจักรีมอญ เปนหัวหนา

ควบคุมดูแลกองมอญ และไดต้ังใหพระยามอญเปนหัวหนามียศศักด์ิเปนขาราชการทุกคน 

   7) สมัยสมเด็จพระพทุธเลิศหลานภาลัย (พ.ศ.2352-2367) การอพยพ

ในสมัยกรุงรัตนโกสินทรนี้เปนการอพยพคร้ังใหญในสมยัสมเด็จพระพทุธเลิศหลานภาลัย การที่

มอญอพยพเขามาในคร้ังนีก้เ็นื่องมาจากการทนการกดข่ีขมเหงของพมาไมได เพราะพระเจาปดุง

ไดเกณฑแรงงานทั้งในพมา รามัญ ตลอดจนเมืองประเทศราชตางๆใหไปสรางพระมหาธาตุที่เมือง 
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เมกุน ทําใหผูคนไมมีเวลาทํามาหากิน ทั้งพมาที่ไดรับแตงต้ังไปปกครองเมาะตะมะก็ขมเหงและ

เบียดเบียนชาวมอญ แตชาวมอญก็ไมมีกําลังพอที่จะตอสูได ในป พ.ศ.2358 ชาวเมืองโดยมีสมิง

สอดเบาเปนหัวหนาจึงพรอมใจกันกบฏที่เมืองเมาะตะมะจับพมาฆาเสียแลวพากันอพยพเขามายัง

ประเทศไทย 

ชาวมอญที่อพยพเขามาในคร้ังนี้เขามาดวยกันหลายทางทั้งทางดาน

เมืองตาก ทางเมืองอุทัยธานี และดานเจดียสามองค แขวงเมืองกาญจนบุรี พระบาทสมเด็จพระ

พุทธเลิศหลานภาลัยโปรดเกลาใหกรมวังบวรสถานมงคลข้ึนไปรับครัวมอญที่เมืองนนทบุรี และ

โปรดเกลาฯใหสมเด็จพระเจาลูกยาเธอเจาฟามงกุฎออกไปรับครัวมอญที่เมืองกาญจนบุรี โดยมี

เจาฟากรมหลวงพิทักษมนตรีเปนผูใหญกํากับไปดวย สวนทางเมืองตากไดโปรดเกลาฯให

เจาพระยาอภัยภูธรที่สมุหนายกข้ึนไปคอยรับครัวมอญ และโปรดเกลาใหไปต้ังบานเรือนที่แขวง

เมืองปทุมธานี เมืองนนทบุรี และเมืองนครเข่ือนขันธ ไดทรงพระกรุณาโปรดเกลาฯต้ังสมิงสอดเบา

เปนพระยารัตนจักร บรรดานายหัวหนานายรามัญอ่ืนๆที่มียศอยูเดิมก็โปรดเกลาฯใหเปนพระยา

ทั้งส้ิน 

8) สมัยสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว ในป พ.ศ.2367 ซึ่งไดโปรดเกลาฯให

พระยามหาโยธา(ทอเรียะ)คุมกองทัพรามัญไปรับครอบครัวมอญจากเมืองมอญ ทั้งนี้เพราะชาว

มอญที่อยูในกรุงเทพฯไดเรียนเสนอเสนาบดีข้ึนมาวา พมามีศึกอยูกับอังกฤษจะทําใหญาติพี่นองที่

อยูยังเมืองมอญตองลําบาก ครัวมอญที่โปรดเกลาฯใหไปรับในคร้ังนี้โปรดเกลาใหไปต้ังบานเรือน

อยูที่เมืองนครเข่ือนขันธ (พระประแดง จังหวัดสมุทรปราการ ) 

การอพยพของคนมอญสูประเทศไทยนั้นเขามาในลักษณะตางๆกัน เชน 

เขามาในฐานะเชลยสงคราม  เขามาโดยหลบหนีออกจากกองทัพพมา เขามาในฐานะผูล้ีภัยทาง

การเมือง  เปนตน ชาวมอญที่อพยพเขามาในประเทศไทยจะไดรับการตอนรับจากไทยโดยใหไปต้ัง

หลักแหลงที่เหมาะสม บริเวณที่จัดใหเปนที่อยูของชาวมอญสวนมากจะอยูริมน้ํา ในจังหวัดบริเวณ

ภาคกลางของประเทศ 

  ปจจุบันบริเวณที่คนมอญต้ังหลักแหลงอาศัยอยูเปนกลุมใหญๆไดแก 79   

1) บริเวณลุมแมน้ําเจาพระยา เชน กรุงเทพมหานคร จงัหวัดนนทบุรี 

จังหวัดปทุมธานี จังหวัดพระนครศรีอยุธยา และจังหวัดสมุทรปราการ 

                                                  
79 อะระโทโอชิมา,  “ชีวิต พิธีกรรมและเอกลักษณทางชาติพันธุของมอญในเมืองไทย: กรณีศึกษาในเขตอําเภอบานโปง  

จั งห วัดราช บุ รี , ” ( วิ ทยา นิพนธป ริญญามหาบัณฑิต  สาขามานุษย วิทยา  คณะ สังคม วิทยาและมานุษย วิทยา 

มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2536), หนา 7. 
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2) บริเวณลุมแมน้ําแมกลองและบริเวณระหวางแมน้าํแมกลองกับ
ชายแดนไทย-พมา เชน จงัหวัดราชบุรี และจังหวัดกาญจนบุรี 

3) บริเวณระหวางลุมน้าํเจาพระยาและลุมแมน้ําแมกลอง เชน จังหวดั

สมุทรสาคร จงัหวัดสมุทรสงคราม และจังหวัดนครปฐม 

4) บริเวณภาคเหนือตามลุมแมน้ําปง เชน จังหวัดเชียงใหม จงัหวดั

ลําปาง และจังหวัดลําพูน 

  นอกจากนี้ยังมีกระจายเปนกลุมเล็กๆในบริเวณจังหวัดลพบุรี สุพรรณบุรี 

ฉะเชิงเทรา  นครราชสีมา  ชุมพร ระนอง สุราษฎรธานี  80  นอกจากนั้นแลวยังปรากฏในจังหวัด

ตาก พิษณุโลก กําแพงเพชร อุทัยธานี ชัยภูมิ สระบุรี นครนายก ประจวบคีรีขันธ นครสวรรค 

ปราจีนบุรี  สิงหบุรี อางทอง ชัยนาท ระยอง ชลบุรี เพชรบุรี 81  ชาวมอญที่อพยพเขามาในประเทศ

ไทยนั้นสามารถปรับตัวใหเขากับสภาพแวดลอมและสังคมไทยไดเปนอยางดี นําไปสูการผสม

กลมกลืนเขาเปนสวนหนึ่งของสังคมไทย ซึ่งดําเนินไปอยางเชื่องชาและตอเนื่องมาจนถึงปจจุบัน 

  
3.5 คนไทยเชื้อสายมอญในจังหวัดสมทุรสาคร 
 
 การอพยพของชาวมอญที่เขามาต้ังถิ่นฐานในจังหวัดสมุทรสาครนั้นไมมีบันทึกหลักฐานไว

เปนลายลักษณอักษรชัดเจนเชนเดียวกับการอพยพของมอญเขาสูประเทศไทยในจังหวัดอ่ืนๆเชน

ชาวมอญในจังหวัดสมุทรปราการ นนทบุรีและ ปทุมธานีซึ่งมีการอพยพเขามาอยางเปนทางการ 

นักวิชาการสวนใหญมักเชื่อวามอญในสมุทรสาครนั้นแพรกระจายมาจากจังหวัดที่มีคนมอญเขา

มาอาศัยอยูแลวเชน สมุทรปราการ และปทุมธานี ทั้งนี้ประวัติการต้ังถิ่นฐานของมอญสมุทรสาคร

นั้นแตกตางจากมอญพระประแดง สามโคก และปากเกร็ด ซึ่งจะมีการระบุชัดเจนตามลายลักษณ

อักษรเพราะจะมีใบบอกมาลวงหนา พระเจาแผนดินก็จะโปรดใหจัดกองทัพไปรับและจัดสถานที่ให

                                                  
80สุภรณ โอเจริญ,  “ชาวมอญในประเทศไทย :วิเคราะหฐานะและบทบาทในสังคมไทย ต้ังแตสมัยกรุงศรีอยุธยา

ตอนกลางถึงสมัยกรุงรัตนโกสินทรตอนตน,” (วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต คณะอักษรศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 

2519), บทคัดยอ . 
81องค บรรจุน,  ความเช่ือของชาวมอญจังหวัดสมุทรสาคร: ความเช่ือในการรักษาโรค,(รายงานประกอบการศึกษา

วิชาเอกหัวขอศึกษาอิสระ ระดับบัณฑิตศึกษา มหาวิทยาลัยศรีนครินวิโรฒ ประสานมิตร, 2546),หนา 10. (เอกสารไมตีพิมพ

เผยแพร) 
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อยูอยางเปนทางการ  แตชาวมอญในจังหวัดสมุทรสาครที่เปนกลุมด้ังเดิมนั้นคาดวาอพยพมาไม

มากแลวคอยๆรวมตัวกันภายหลัง หรือเขามากอนที่จะมีการบันทึกอยางเปนทางการ 82 

  ชาวมอญกลุมแรกในสมุทรสาครนาจะมีการอพยพเขามาต้ังแตสมัยรัตนโกสินทร

ตอนตนสมัยสมเด็จพระพุทธเลิศหลานภาลัย (รัชกาลที่ 2 พ.ศ.2352-2367) สอดคลองกับ

เหตุการณมีหลักฐานระบุชัดเจนวาในป พ.ศ. 2358 มีการอพยพของชาวมอญคร้ังใหญประมาณ 

40,000 คน อพยพเขามาหลายเสนทาง เพราะถูกพมากดดันอยางหนัก ดังนั้นในการอพยพอาจมี

การตกหลนพลัดหลงและเดินทางลวงเขามาถึงจังหวัดสมุทรสาคร83  มากอต้ังชุมชนที่บานเกาะ∗  

ตําบลบานเกาะ ซึ่งสอดคลองหลักฐานโบราณสถานในพื้นที่ คือ พระอุโบสถ วัดเกาะนั้นมีรูปทาง 

สถาปตยกรรรมอยูในสมัยรัตนโกสินทรตอนตน 84   และนาจะมีการอพยพเขามาอีกเร่ือยเปนกลุม

เล็กๆ และต้ังถิ่นฐานอยูในบริเวณอ่ืนๆ เชนที่บานคลองครุ ตําบลทาทราย ดังหลักฐานเอกสาร

กลาวถึงเ ร่ืองราวเกี่ยวกับพระไตรสรณธัช (อาจารยเย็น) ทานเปนผูนําพุทธศาสนาแบบ

ธรรมยุติกนิกายจากเมืองไทยไปเผยแพรที่เมืองมอญ เอกสารดังกลาวระบุวา    
                 

“ elM.wja#.tLmh.ey;nj  p?Yqk*r.zj/]cj lCJ’>kLopi \ (12w3) 
gitukTuinjmokj tCY-bObti k=]EdHjmNihj qL,titjFUgwjgNO mi p?YkW.njmAj mN]oyM] 
[k]cj-K] /]cjeqoed;.d;.etoer.cj\\”    

ทานอาจารยมหาเย็นนั้น  ในจุลศักราช 1203 เดือน 12 ข้ึน 13 คํ่า    วัน

พฤหัสบดี ก็ไดถือกําเนิดจากครรภมารดา ในหมูบานมอญคลองครุ เมืองสยาม    

อโยธยานัน้แล 85   

  

                                                  
82องค บรรจุน,  ลักษณะสังคมมอญในจังหวัดสมุทรสาครระหวาง พ.ศ.2325 ถึง 2525, เอกสารงานวิจัย วิชาเอก

ประวัติศาสตรไทย ระดับบัณฑิตศึกษา มหาวิทยาลัยศรีนครินวิโรฒ ประสานมิตร, 2545 ,หนา 31. (เอกสารไมตีพิมพเผยแพร) 
83องค บรรจุน,  “ทวนน้ําทาจีน เยือนถิ่นจังหวัดสมุทรสาคร มอญนอกพงศาวดาร,” ศิลปวัฒนธรรม ปที่ 26,ฉบับที่ 4 

(ก.พ.2548): 58-61. 
∗ ผูศึกษาเกิดและเติบโตในชุมชนมอญ “บานเกาะ” แหงนี ้
84 พยุง วงนอย,  “วัดเกาะ ตําบลบานเกาะ อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร,” เอกสารรายงานสํารวจประกอบการจัดทํา

ฐานขอมูลแหลงโบราณคดีและโบราณสถาน สํานักศิลปากรที่ 1 ราชบุรี กรมศิลปากร  2541 . (เอกสารไมตีพิมพเผยแพร)  
85eTrupPti= as.dis# , at=]pti=a#.tLgui%jmh.ey;nj mYWh.njeku.o eqN.wjApedgiu%jmh.ey;nj 

qk*r.zj 1237 p=njlwj gui%jmh.ey;njer.cj (v. mh.ey;nj kW.njkduj /]cjmtjmluJ , 1324) , mukjlikj 
1 -6.(เถระรูปปอดตอย อาติจจะ,  ประวัติมหาเย็น และระเบียบวินัยธรรมยุต จุลศักราช 1237 ( พ.ศ.2418), (บานกะตอ เมืองมะละ

แหมง : วัดมหาเย็น, 2505), หนา 1 -6 .) 
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เม่ือเทียบเคียงปเกิดของอาจารยเย็นในปพ.ศ.2384 ก็เทากับวานาจะมีชาวมอญ

ต้ังถิ่นฐานที่บานคลองครุอยูกอนหนานั้นแลวซึ่งสอดคลองกับระยะเวลาและเหตุการณอพยพคร้ัง

ใหญของชาวมอญในสมัยรัชกาลที่ 2 นั่นเอง 

จากการบอกเลาชาวมอญกลุมแรกในสมุทรสาครนั้นอพยพมาจากเมอืงมอญ โดย

มุงหนาขามเทือกเขาตะนาวศรีผานดานเจดียสามองค ชาวมอญที่เขามาในคร้ังนั้นมาจากหมูบาน

และจังหวัดตางๆ โดยกลุมหนึ่งเปนชาวบาน “กะมาวัก” เมืองมะละแหมง  ซึ่งจัดเปนกลุมใหญได

รวมเดินทางมาดวย มอญกะมาวัก เปนชาวชนบทมีอาชีพทํานาและรับจาง เมื่อมาถึงเมืองไทย 

แลวแยกบานกันต้ังถิ่นฐานตามลุมน้ํา ทาจีน เชน ตําบลบานเกาะ ตําบลทาทราย  ชาวมอญกลุม

อ่ืนเรียกชาวมอญกลุมนี้วา “มอญน้ําเค็ม” หรือ “มอญลุมน้ําเค็ม” อาชีพเร่ิมแรกคือ ทําปาจาก เย็บ

จาก บางครอบครัวก็ยึดอาชีพทํานา เนื่องจากพื้นที่เขตตําบลบานเกาะฝงตะวันออกอยูหางจาก

น้ําเค็มพอสมควรจึงปลูกขาวได86     

                                                 

  ดังนั้นชาวมอญในสมุทรสาครนาจะอพยพเขามาในสมัยรัชกาลที่ 2 เปนชาวมอญ

ที่มาจากบาน “กะมาวัก” โดยตรง 87  เพราะมีชาวมอญตําบลบานเกาะไดเดินทางไปเมืองมอญ 

(ประเทศพมา)และไปพักกับญาติของตนที่บานกะมาวัก และไมมีใครมีบรรพบุรุษหรือญาติพี่นองที่

อยูจังหวัดปทุมธานี นนทบุรี และสมุทรปราการแมแตคนเดียว 88 

  จากคําบอกเลาของคนมอญแถบตําบลบานเกาะถึงการไปมาหาสูระหวางบานกะ

มาวัก เมืองมะละแหมง เชน นางมะระ ทอลุม เจาพิธีรําผี (โตง) เลาวาญาติคนหนึ่งไปแตงงานกับ

ผูหญิงบานกะมาวักแลวไมยอมกลับมา ลูกหลานจึงพากันไปตามหา และทราบวาไดเสียชีวิตแลว 

เชนเดียวกับนายเจียน คงศีล เลาวา นายพลอย มีครอบครัวและมีบุตร 3 คนไดเดินทางไปอยูที่บาน

กะมาวัก จนแตงงานใหม มีบุตร 1 คน และก็ไดเสียชีวิตที่นั่นเชนกัน สวนพระอาจารยหงส (พ.ศ.

2466-2485) อดีตเจาอาวาสวัดเจ็ดร้ิว อําเภอบานแพว มักเดินทางไปมาระหวางเมืองไทยกับบาน

กะมาวักเพื่อเสาะหาสมุนไพร เม่ือ พ.ศ.2482 ทานไปเมืองมอญนานถึง 4 เดือน และพักอยูที่บาน  

กะมาวักนานถึง 1 เดือน 

  พระครูสาครกิจโกศล (จอน) อดีตเจาอาวาสวัดเจ็ดร้ิว (พ.ศ.2488-2528)  ทาน

เปนผูที่มีอุปการะคุณตอชาวมอญในเมืองไทยและชาวมอญเมืองมอญ (ประเทศพมา)เปนอยาง

 
86นาวาโทสุรจิต สงสกุล,  สิ่งที่นาสนใจเก่ียวกับเจ็ดร้ิว, พิมพในงานศพพระครูสาครกิจโกศล (จอน วรุโณ ), (กรุงเทพฯ: 

รักสิปป, 2530), หนา 70-73. 
87องค บรรจุน,  “ทวนน้ําทาจีน เยือนถิ่นจังหวัดสมุทรสาคร มอญนอกพงศาวดาร,” ศิลปวัฒนธรรม,: 58-61 . 
88กนกอร เหลืองขมิ้น,วรวรรณดี มีสมิง,สุนันท ทองมุกดา,และอรทัย กลับบานเกาะ,  ประเพณีไทยรามัญในจังหวัด

สมุทรสาคร,, (กรุงเทพฯ: ศูนยพัฒนาหนังสือ กรมวิชาการ กระทรวงศึกษาธิการ, 2539), หนา 6. 
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มาก ทานเดินทางไปพักอยูที่บานกะมาวักเปนประจํา เม่ือทานมรณภาพแลว ชาวมอญเมืองมะละ

แหมงก็ไดเดินทางมาสรางเมรุลักษณะทรงปราสาทตามแบบอยางศิลปะมอญถวายที่วัดเจ็ดร้ิว  

สวนนายพิศาล บุญผูก ชาวมอญเกาะเกร็ด จังหวัดนนทบุรี เลาวาปูของตนช่ือเดช นามสกุล

ชาวเรือหัก เปนนักดนตรีวงปพาทยมอญ ตําบลบานเกาะ จังหวัดสมุทรสาคร คร้ังหนึ่งเคยไปแสดง

ปพาทยที่บานกะมาวัก พบกับทารํามอญโบราณ จึงศึกษาและนํามาถายทอดใหกับนองสาวคือ ยา

ปริก ตอมาไดแตงงานกับ ปูทอเจาะ ชาวมอญไทรนอย จังหวัดนนทบุรี จึงยายครอบครัวไปอยูที่

เกาะเกร็ด และสืบทอดวิชามอญรําใหกับลูกหลานมาจนกระทั่งปจจุบัน 

  สําหรับหลักฐานที่กลาวถึงการเขามาของชาวมอญสมุทรสาครที่เปนลายลักษณ

อักษรมีเพียงกรณีเดียวคือในสมัยสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว (รัชกาลที่ 3) ในครั้งที่โปรดใหสราง

ปอม และขุดคลองสุนัขหอน และโปรดใหยกครัวมอญในเจาพระยามหาโยธาจากปทุมธานี ไปทํา

มาหากินที่จังหวัดสมุทรสาครเม่ือ พ.ศ.2371 แตประวัติของวัดปอมวิเชียรดังกลาวนั้น กรมการ

ศาสนาระบุวาสรางเม่ือป พ.ศ.2323 ดังนั้นวัดปอมวิเชียรโชติการามแหงนี้ตองมีมากอนการสราง

ปอมในป พ.ศ. 2371 แตภายหลังที่ชาวมอญมาอาศัยอยูก็ใชวัดนี้ในการประกอบพิธีกรรมทาง

ศาสนามาตลอด วัดนี้จึงกลายเปนวัดมอญในที่สุด และอีกเหตุการณหนึ่งคือ โปรดฯใหขุดลอก

คลองสุนัขหอนและโปรดใหยกครัวมอญในเจาพระยามหาโยธา (พระยาเจง)ไปทํามาหากินที่

จังหวัดสมุทรสาคร 

  การกระจายตัวของชุมชนมอญในจังหวัดสมุทรสาครจึงมี 2 กลุม ตามการจัด

แบงแยกตามชวงระยะเวลาที่อพยพเขามา ไดแกกลุมแรกตรงกับสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศ

หลานภาลัย รัชกาลที่ 2 และกลุมที่สอง ตรงกับสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว รัชกาล 

ที่ 3 แหงกรุงรัตนโกสินทร ชาวมอญกลุมแรกอพยพจากหมูบานมอญในประเทศพมาโดยตรง และ

ลงหลักปกฐานอยูบริเวณลุมแมน้ําทาจีนทั้งสองฝง คือ ชุมชนบานเกาะ ตําบลบานเกาะ ชมุชนบาน

คลองครุ และชุมชนบานทาทราย ตําบลทาทราย  ตอมาชุมชนมอญตําบลบานเกาะและตําบลทา

ทรายมีการขยายตัวเพื่อหาแหลงทํากินไปยังตําบลใกลเคียงเชนตําบลอําแพง และตําบลเจ็ดร้ิว ใน

เขตอําเภอบานแพว ในพ.ศ.2423 และครอบคลุมทั่วอําเภอบานแพวในเวลาตอมา ไดแก ตําบล

บานแพว ตําบลหลักสอง ตําบลหลักสาม ตําบลยกกระบัตร ลวนอยูริมคลองดําเนินสะดวก89  และ

ยังมีการขยายตัวของชุมชนมอญบานเกาะไปอยูที่ชุมชนมอญคลอง 14 เขตหนองจอก 

กรุงเทพมหานครอีกดวย 

                                                  
89 องค บรรจุน,  ลักษณะสังคมมอญในจังหวัดสมุทรสาครระหวาง พ.ศ.2325 ถึง 2525, หนา 36 . 
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  กลุมที่สองอพยพมาจากชุมชนมอญในจังหวัดปทุมธานี ต้ังถิ่นฐานของตนอยู

บริเวณวัดปอมวิเชียรโชติการาม ตําบลมหาชัย ชุมชนวัดบางหญาแพรก ตําบลบางหญาแพรก 

ชุมชนโกรกกรากใน ตําบลโกรกกราก และชุมชนมอญริมคลองสุนัขหอน เชน ชุมชนวัดชีผาขาว 

ตําบลทาจีน ชุมชนวัดบางสีคต ชุมชนวัดบางกระเจา ชุมชนวัดบางไผเต้ีย ตําบลบางกระเจา  

ชุมชนวัดใหญบานบอ ชุมชนวัดบางพลี ตําบลบางโทรัด หลังจากนั้นก็ไดมีการขยายตัวเขาไปใน

บริเวณริมคลองมหาชัย∗  ไดแกชุมชนวัดโคก (วัดศรีบูรณาวาส) ตําบลโคกขาม ชุมชนบานไรเจริญ

ผล ตําบลพันทายนรสิงห 

  คนมอญเปนชนชาติผูมีอารยธรรมที่เจริญรุงเรืองมาต้ังแตอดีต มีภาษาพูดและ

ภาษาเขียนเปนของตนเอง มอญเปนผูที่เครงครัดตอระเบียบ จารีต ประเพณี และวัฒนธรรมของ

ตนเอง ส่ิงที่เปนศูนยรวมใจที่จะยึดเหนียวใหชาวมอญที่อยูกระจัดกระจายตามทองถิ่นตางๆที่หาง

ออกไปใหมีความสัมพันธในกลุมเช้ือชาติเดียวกันนั่นก็คือเร่ืองศาสนาซึ่งวัดเปนศูนยกลาง  เมื่อ

อพยพเขามาอยูในดินแดนของประเทศไทยในปจจุบัน ก็พยายามทํานุบํารุงรักษาลักษณะประจํา

ชาติของตนเอาไวอยางมั่นคงไมวาจะอพยพเขามาเมื่อหลายรอยปกอน หรือไมกี่สิบปที่ผานมา 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                  
∗ คลองมหาชัย หรือ คลองมหาไชย เปนคลองขุดต้ังแตสมัยกรุงศรีอยุธยา มูลเหตุจากเร่ืองทายนรสิงห ในสมัยสมเด็จ

พระสรรเพ็ชญที่ 8 (พระเจาเสือ พ.ศ.2246-2250) เพื่อลดความคดเค้ียวของคลองโคกขาม เร่ิมตนจากคลองดานวัดหัวหมู เขตเมือง

ธนบุรี จนถึงคลองโคกขาม เรียกวา “คลองพุทธเจาหลวง”  ขุดตอจนเสร็จในสมัยสมเด็จพระสรรเพ็ชญที่ 9 (ขุนหลวงทายสระ พ.ศ.

2251-2275)  เมื่อคร้ังที่เสด็จมาทรงเบ็ดที่ปากน้ําเมืองสาครบุรี โปรดฯใหพระราชสงครามเปนนายกอง กะเกณฑคนหัวเมืองปกษใต 

โดยฝร่ังสองกลองดูใหตรงปากคลอง ปกกรุยลงเปนสําคัญยาว 340 ไดขุดคลองลึก 6  ศอก กวาง 7 ศอก ขุด 2 เดือนจึงเสร็จ 

(คณะกรรมการฝายประมวลเอกสารและจดหมายเหตุ,  วัฒนธรรม พัฒนาการทางประวัติศาสตร เอกลักษณและภูมิปญญา จังหวัด

สมุทรสาคร, (กรุงเทพฯ: โรงพิมพคุรุสภาลาดพราว, 2544), หนา4-5) 
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  = คนไทยเชื้อสายมอญ 

รูปที่ 14 แผนที่แสดงการกระจายตัวของคนไทยเช้ือสายมอญในประเทศไทย

และจังหวัดสมุทรสาคร 

 



บทที่ 4 
 

คนมอญยายถ่ิน 
 

 คนมอญยายถิ่น (Mon migrants) คือ กลุมชาติพันธุมอญในประเทศพมาเปนบุคคลที่ถือ

สัญชาติพมา และอพยพยายถิ่นเขามาอยูในประเทศไทยโดยการลักลอบเขาเมืองโดยผิดกฎหมาย 

เพื่อหางานทํา ถือวาเปนแรงงานขามชาติที่ผิดกฎหมาย (illegal migrant workers)∗หรือภาษา

ราชการเรียกวา แรงงานตางดาว∗∗ 

 
4.1 ขอมูลทั่วไปจังหวัดสมุทรสาคร 
 

จังหวัดสมุทรสาครเปนจังหวัดชายทะเล ต้ังอยูในเขตพื้นที่ภาคกลางตอนลางของประเทศ

ไทย หางจากกรุงเทพมหานครตามทางหลวงแผนดินหมายเลข 35 (ถนนพระราม 2) ประมาณ 30 

กิโลเมตร มีอาณาเขตทิศเหนือติดตอกับจังหวัดนครปฐม ทิศใตติดทะเลอาวไทย ทิศตะวันออก

ติดตอกับกรุงเทพมหานคร ทิศตะวันตกติดตอกับจังหวัดสมุทรสงคราม และจังหวัดราชบุรี จังหวัด

สมุทรสาครแบงเขตการปกครองออกเปน 3 อําเภอ คือ อําเภอเมืองสมุทรสาคร อําเภอกระทุมแบน 

และ อําเภอบานแพว 

 

                                                  
 ∗ แรงงานขามชาติที่ผิดกฎหมาย หรือเล่ียงกฎหมาย ( illegal migrant workers) เปนการนิยามความหมายเพื่อแยกแยะ

ความหมายของคนขามชาติและแรงงานขามชาติที่มีความหมายทับซอนกันอยูโดยใหความหมายวา ผูลักลอบเขาเมืองมาทํางาน

อยางผิดกฎหมาย  สวนเลี่ยงกฎหมายคือกลุมที่เดินทางเขาเมืองถูกตอง คือมีวิซาชนิดที่ไมอนุญาตใหทํางานแตแอบทํางาน 

ตัวอยางคือนักทองเที่ยวตางชาติที่ทํางานและคนตางชาติที่เปนเจาของกิจการโดยอาศัยการใสช่ือ คนทองถิ่นเปนเจาของแทนเปน

การบังหนา  (กฤตยา อาชวนิชกุล และคณะ,  สถานะความรูเร่ืองแรงงานขามชาติในประเทศไทยและทิศทางการวิจัยที่พึงพิจารณา, 

นครปฐม: สถาบันวิจัยประชากรและสังคม มหาวิทยาลัยมหิดล, 2545), หนา6. 
∗ ∗ แรงงานตางดาว หมายถึง แรงงานตางดาวที่เขาเมืองผิดกฎหมายที่รอการสงกลับแตรัฐบาลอนุญาตผอนผันใหจด

ทะเบียนทํางานไดในบางกิจการ บางพื้นที่ ตามระยะเวลาท่ีกําหนดเฉพาะบุคคลที่มีสัญชาติ พมา ลาว และกัมพูชาที่อยูในประเทศ

ไทยกอนวันที่มีมติคณะรัฐมนตรีซ่ึงไดเคยมีมติคณะรัฐมนตรีผอนผันอยางตอเนื่อง 6 คร้ัง เมื่อป พ.ศ.2539 , พ.ศ.2541 ,พ.ศ.2542 ,

พ.ศ. 2543, 3 เมษายน 2544 และ28 สิงหาคม 2544 (บัณฑิตย  ธนชัยเศรษฐวุฒิ,  “บทวิพากษนโยบายรัฐกับโครงสรางการกดข่ี

แรงงานตางดาว,”เอกสารประกอบการประชุมความรวมมือในการแกไขปญหาสืบเนื่องหลังการจดทะเบียนแรงงานอพยพ 2545 

เสนอที่จังหวัดเชียงใหม กุมภาพันธ 2545)  
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 รูปที ่15 แผนที่จังหวัดสมทุรสาคร 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  

 
รูปที่ 16 แผนที่อําเภอเมืองจังหวัดสมุทรสาคร           

(แหลงทีม่า : http://www.amphoe.com) 
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สภาพเศรษฐกิจของจังหวัดสมุทรสาครมีความเจริญเติบโตทางเศรษฐกิจเปนอันดับตนๆ 

ของประเทศไทยเปนแหลงธุรกิจประมงและเปนศูนยกลางการซื้อขายสัตวน้ําและผลิตภัณฑสัตวน้ํา 

ที่สําคัญของประเทศทําใหภาคการประมงมีความตองการแรงงานจํานวนมาก แตเนื่องจากแรงงาน

ไทยไมนิยมทํางานในกิจการประมงทะเลและกิจการตอเนื่องจากประมงทะเล เพราะเปนงานหนัก

สกปรกและมีกลิ่นเหม็น ระยะเวลาการทํางานไมแนนอนมักจางเปนการเหมาหรือจางเฉพาะฤดู จึง

ทําใหมีการเขาออกงานสูง จึงเกิดปญหาการขาดแคลนแรงงานในกิจการดังกลาว ในสวนของ

กิจการภาคเกษตรและที่เกี่ยวของกับภาคเกษตรก็ประสบปญหาการขาดแคลนแรงงานเชนกัน ซึ่ง

เปนงานที่ตองอยูกลางแจง ตากแดด การทํางานไมเปนเวลา ผูประกอบการและนายจางจึงหันมา

จางแรงงานขามชาติ หรือแรงงานตางดาวจากประเทศเพื่อนบาน คือ  พมา ลาว และกัมพูชา ที่เขา

เมืองผิดกฎหมายทํางานแทนแรงงานไทย เนื่องจากแรงงานตางดาวไมรังเกียจงานหนัก งาน

สกปรก และมีความอดทน 

 
4.2 คนมอญยายถ่ินในจังหวัดสมุทรสาคร 
 

จังหวัดสมุทรสาครเปนจังหวัดปลายทางของแรงงาน ที่มีแรงงานยายถิ่นเกือบทุกภาคของ

ประเทศมาทํางาน ไมตางจากกรุงเทพมหานคร และที่สําคัญเปนพื้นที่ที่มีความตองการแรงงาน

จํานวนมาก เนื่องจากการขาดแคลนแรงงานดังกลาว แรงงานขามชาติจาก 3 สัญชาติ คือ พมา  

ลาว และกัมพูชา โดยแรงงานจากประเทศพมาเขามาทํางานมากที่สุดในประเทศไทยเขามาทํางาน

มากถึง 200,000 คน1 แรงงานเหลานั้นประกอบดวยกลุมชาติพันธุตางๆ โดยเฉพาะกลุมชาติพันธุ

มอญมีจํานวนมากที่สุดถึงรอยละ 70 นอกเหนือจากนั้นอีกรอยละ 30 เปนกลุมชาติพันธุอ่ืนๆเชน 

กะเหร่ียง ทวาย คะฉ่ิน คะยา ไทยใหญ ปลอง และพมา2 สาเหตุที่มีจํานวนแรงงานขามชาติเปน

กลุมชาติพันธุมอญมากที่สุดนั้นเปนเพราะบริเวณพื้นที่ตนทางของการอพยพมาจากเขตรัฐมอญ 

(Mon State) คือ จังหวัดมะละแหมง จังหวัดสะเทิม และบริเวณพื้นที่อ่ืนๆในภาคพะโค ภาคตะนาว

ศรี เขตรัฐกะเหร่ียงที่มีคนมอญอาศัยอยูอยางหนาแนน ซึ่งอยูในเขตภาคตะวันออกของประเทศ

                                                  
1มูลนิธิพัฒนารักษ–สังขละบุรี และ เครือขายสงเสริมคุณภาพชีวิตแรงงาน Labor Rights Promotion Network (LPN), “

รายงานการศึกษาสถานการณการคามนุษยระหวางพื้นที่ตนทาง(สังขละบุรี) และพื้นที่ปลายทาง(มหาชัย)” เสนอตอ UN Inter-

Agency Project on Human Trafficking (UNIAP) ตุลาคม 2548 หนา 15 (เอกสารไมตีพิมพเผยแพร) 
2สมพงค สระแกว,  “แรงงานขามชาติสมุทรสาครกับสภาพการณการดํารงอยู การบริหารคุมครองในมิติมุมมองของ

สังคมไทยดานความมั่นคงของมนุษย, “เอกสารเครือขายสงเสริมคุณภาพชีวิตแรงงาน (LPN) 2548., หนา3.(เอกสารไมตีพิมพ

เผยแพร)  
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พมาและมีพรมแดนกับประเทศไทย∗ จึงงายแกการอพยพเดินทางขามเขตแดนระหวางประเทศเขา

มา และอาจกลาวไดวาคนมอญนั้นนาจะเดินทางมาจากทุกๆพื้นที่ที่มีคนมอญอาศัยอยู   

  เกี่ยวกับเร่ืองแรงงานขามชาติตามมติคณะรัฐมนตรีในปพ.ศ.2547ใหมีการจดทะเบียน

แรงงานทัว่ประเทศ  จังหวดัสมุทรสาครไดจดทะเบียนราษฎรตางดาว ท.ร.38/1 จํานวน 103,426  

คน ในจํานวนนี้มีเด็กตางชาติอายุ 0-14ปจํานวนกวา 2,800 คน  และขอใบอนุญาตทํางานจํานวน  

77,409 คน ตอมาภายหลังไดมติคณะรัฐมนตรีเมื่อเดือนพฤษภาคม พ.ศ.2548 รัฐบาลใหมกีารข้ึน

ทะเบียนแรงงาน แตจะใหผูที่จดทะเบียนราษฎรตางดาวมีสิทธิอยูในประเทศไทยโดยมีเงื่อนไขตอง

ทํางานและขอใบอนุญาตทาํงาน work permit เทานั้น สําหรับผูที่ไมมีนายจางหลังวันที่ 30 

สิงหาคม 2548 จะไมมีสิทธอิยูในประเทศไทย แตเด็กและผูติดตามสามารถอยูกับครอบครัวได 

ตอมาในปพ.ศ. 2548 นายจางแจงขอจดทะเบียนนายจางจาํนวน 5,875 ราย มคีวาม

ตองการจางแรงงานตางดาว 182,910 คน  แยกเปนสัญชาติพมา 168,904 คน ลาว 11,642 คน 

และกัมพูชา  2,364 คน ซึง่ภายใน 30 สิงหาคม 2548 เปนกําหนดสุดทายสําหรับการจดทะเบียน

ขอใบอนุญาตทํางาน และคาดหวังวาจะมแีรงงานมาข้ึนทะเบียนมากถึงรอยละ 90∗∗ 

แรงงานสวนใหญจะอยูในภาคอุตสาหกรรมตอเนื่องจากกิจการประมงมากกวารอยละ 50  

แตทั้งนี้จะสังเกตไดวาปจจุบันในพื้นที่จังหวัดสมุทรสาครโดยเฉพาะเขตอําเภอเมืองและกระทุม

แบนมีการขยายกิจการอุตสาหกรรม นายจางมีความตองการแรงงานจํานวนมาก แตการขาด

แคลนแรงงาน ดังนั้นแรงงานขามชาติถือวาเปนความตองการหลัก จึงทําใหเกิดการไหลทะลัก

แรงงานจากประเทศเพื่อนบานมาทํางานในสถานะที่ผิดกฎหมายจํานวนมาก กลาวไดวาอาจจะ

มากกวา 1 เทาของแรงงานที่มีการจดทะเบียนขอใบอนุญาตทํางาน3 

แรงงานขามชาติดังกลาวเขามาทํางานอาชีพกรรมกรในประเภทกิจการประมง กิจการ

ตอเนื่องจากประมงทะเล  งานกอสราง งานเกษตร  ผูรับใชในบาน เปนตน แตโดยสวนใหญแรงงาน

จะอยูในประเภทกิจการตอเนื่องจากประมงทะเล อาทิ งานแกะกุง แลปลา ตมหอย โรงน้ําแข็ง  ทั้ง 

                                                  
∗สําหรับดินแดนทางภาคตะวันตกของพมา เชน รัฐคะฉ่ิน  รัฐฉิ่น รัฐอาระกัน ภาคซาเกียง และภาคมากะวี จะอพยพเขา

ไปเปนแรงงานในประเทศอินเดียและบังคลาเทศมากกวาที่จะมาประเทศไทย 
∗∗สํานักงานจัดหางานจังหวัดสมุทรสาคร , 2548 

 

 

3สมพงค สระแกว,  ”แรงงานขามชาติสมุทรสาครกับสภาพการณการดํารงอยู การบริหารคุมครองในมิติมุมมองของ

สังคมไทยดานความมั่นคงของมนุษย” , เอกสารเครือขายสงเสริมคุณภาพชีวิตแรงงาน (LPN) 2548.  หนา 1 (  เอกสารไมตีพิมพ

เผยแพร) 
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ในโรงงานขนาดใหญ กลาง เล็ก (ลง) เปนหลัก โดยอาศัยอยูตามที่พัก หอพกั มแีรงงานจํานวนหนึง่

อาศัยอยูในโรงงานอุตสาหกรรม4  

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

รูปที่ 17 แรงงานขามชาติในจังหวัดสมุทรสาคร  

 

ในเขตอําเภอเมืองจังหวัดสมุทรสาครเปนพื้นที่ที่มีแรงงานขามชาติกระจุกตัวมากที่สุด 

โดยเฉพาะอยางยิ่งในเขตเทศบาลนครและเขตพ้ืนที่องคการบริหารสวนตําบลรอบขาง เม่ือแรงงาน

เขามาทํางานจํานวนมากกอตัวเปนชุมชนแรงงานขามชาติมีใหพบเห็นอยูทั่วไปอยางนอย 60  

ชุมชนยอย∗ การเปนชุมชนขนาดใหญในแหลงที่มีการจางงาน เชน ชุมชนตลาดกุง มีจํานวน

ประมาณ 3,000–4,000 คน ชุมชนเกาะสมุทรประมาณ 3,000 คน นอกจากนั้นแถบคลองบาง

หญามีจํานวนนับหมื่นคนเพราะเปนที่พักและสถานที่ทํางานอยูดวยกัน แถบชุมชนมหาชัยนิเวศน-

ณรงคมิตรมีจํานวนประมาณไมตํ่ากวา 3,000 คน แถบชุมชนเคหะทาจีนพบวามีการเชาตึกทั้งตึก

ใหอยูอาศัยมีจํานวนประมาณ 400-500 คน นอกจากนั้นจะเปนการอยูอยางกระจายตัว เชน 

                                                  
4สมพงค สระแกว,  “แรงงานขามชาติกับปญหาดานสาธารณสุขในพื้นที่จังหวัดสมุทรสาคร ” ,เอกสารเครือขายสงเสริม

คุณภาพชีวิตแรงงาน (LPN) กันยายน 2548.(  เอกสารไมตีพิมพเผยแพร) 
∗ขอมูลสํารวจชุมชนเบ้ืองตนเมื่อปลายป 2547 โดยรวมกับทางเทศบาลนครสมุทรสาคร   สํานักงานสาธารณสุขจังหวัด  

โรงพยาบาลสมุทรสาคร  และโรงพยาบาลศรีวิชัย 5 (มูลนิธิพัฒนารักษ–สังขละบุรี และเครือขายสงเสริมคุณภาพชีวิตแรงงาน  

Labor Rights Promotion Network (LPN),  “รายงานการศึกษาสถานการณการคามนุษยระหวางพื้นที่ตนทาง(สังขละบุรี) และ

พื้นที่ปลายทาง(มหาชัย)” เสนอตอ  UN Inter-Agency Project on Human Trafficking (UNIAP) ตุลาคม 2548 หนา 6 (เอกสารไม

ตีพิมพเผยแพร) 
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ชุมชนโกรกกรากใน และโกรกกรากนอก สวนชุมชนทาฉลอม ชุมชนบางหญาแพรก ชุมชนวัด

เจษฎารามมีไมตํ่ากวาหมื่นคน5 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

   
4.3 ความเปนอยูและวิถีชีวิตคนมอญยายถ่ิน  
 
 4.3.1 ยานชุมชนและวัด  

  คนมอญยายถิ่นรูจักจังหวัดสมุทรสาครในช่ือ “เมืองมหาชัย” สถานทีอ่ยูอาศัยและ

สถานที่ทํางานจะหนาแนนในเขตอําเภอเมือง ปะปนกับชุมชนของคนไทย และคนไทยเช้ือสาย

มอญ 

                                                  
5 สัมภาษณ  นายสมพงศ สระแกว,  ผูอํานวยการ เครือขายสงเสริมคุณภาพชีวิตแรงงาน  Labor Rights Promotion   

Network (LPN),  23 ตุลาคม 2549. 

 
คนมอญยายถ่ิน =  

รูปที่ 18 แผนที่แสดงบริเวณที่มีคนมอญยายถิ่นจากประเทศพมาอาศัยอยูอยาง

หนาแนน ใน เขต อํา เภอ เ มือง  จั งหวั ดสมุ ท รสาคร (แหล งที่ ม าของแผนที่ พื้ นห ลั ง

http://www.moohin.com)  
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ตารางที่ 3 แสดงบริเวณที่คนมอญยายถิ่นอาศัยอยูในเขตอําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร 

 

ตําบล บริเวณ  

มหาชัย วัดปอม สะพานปลา คลองบางหญา ตลาดกุง     

ซอยณรงคมิตร วัดเจษฎาราม วัดตึก ซอยพัฒนา 

บางหญาแพรก บางหญาแพรก โกรกกรากใน โกรกกรากนอก      

วัดกําพรา 

ทาฉลอม สะพานปลาทาฉลอม 

ทาจีน เคหะทาจีน วดัชีผาขาว วัดนอยนางหงส          

หมู 1,หมู 4 ทาจีน 

ทาทราย เกาะสมุทร  คลองครุ วิลลา กิโลสอง ทาทราย 

บานเกาะ  บานเกาะ  บางปลา ปากบอ 

โคกขาม วัดโคก มหาชัยนิเวศน บานขอม สหกรณ 

บางปง บางปง 

บางโทรัด วัดเกตุม 

 

 

  สถานที่หรือบริเวณที่มีคนมอญยายถิ่นอาศัยอยูนั้นมีกลุมชาติพันธุอ่ืนๆปะปน

ดวย เชน กะเหร่ียง ทวาย พมา  สถานที่อยูอาศัยนั้นจะอยูไมหางจากสถานที่ทํางานมากนัก 

โรงงานบางแหงนายจางจะจัดที่พักไวภายในโรงงานเชน โรงงานกิมกี่กิจเจริญ ตําบลบานเกาะ 

คนงานสวนใหญเปนคนมอญยายถิ่นเปนตน  

 นอกจากนั้นยังมีการอยูอาศัยปะปนอยูกับชุมชนของคนไทยเช้ือสายมอญ เชน 

ชุมชนวัดโคก ชุมชนวัดบางหญาแพรก ชุมชนโกรกกรากใน ชุมชนทาทราย ชุมชนคลองครุ   เปนตน 
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สัญลักษณ   : 

วัด คนมอญยายถิน่ คนไทยเชื้อสายมอญ 

1. ชุมชนบานเกาะ     
2. ชุมชนบางปลา 
3. ชุมชนวัดศิริมงคล 
4. ชุมชนทาทราย-คลองปกนก 
5. ชุมชนส่ีวา 
6. ชุมชนคลองครุ 
7. ชุมชนเกาะสมุทร     
8. ชุมชนวัดปอม 
 

9. ชุมชนวัดโคก 
10. ชุมชนโกรกกรากใน 
11. ชุมชนบางหญาแพรก 
12. ชุมชนชีผาขาว 
13. ชุมชนบางไผเต้ีย 
14. ชุมชนบางสีคด 
15. ชุมชนบางกระเจา 
16. ชุมชนปากบอ-ยกกระบัตร 

   

 

 

 

 

                 รูปที่ 19 แผนที่แสดงชุมชนคนไทยเชื้อสายมอญและการกระจายตวัคนมอญยายถิน่

ในเขตอําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร (แหลงที่มาของภาพถายทางอากาศ: http:// 

www.googleearth.com.) 
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 นอกจากบริเวณชุมชน ที่พักอาศัย และสถานที่ทํางานแลว ยังสามารถพบเห็นคน

มอญยายถิ่นไดตามวัดตางๆในสมุทรสาคร เนื่องจากวัดเปนพื้นที่สาธารณะที่คนมอญยายถิน่ไปทาํ

กิจกรรมตางๆ เชน ทําบุญในวันสําคัญทางศาสนา จัดงานวันชาติมอญ พักผอนหยอนใจ รักษาโรค 

และทํานายดวงชะตาราศรี (ดูดวง) วัดจึงมีความสําคัญตอวิถีชีวิตของคนมอญยายถิ่นเปนอยางยิ่ง 

วัดในจังหวัดสมุทรสาครโดยเฉพาะในเขตอําเภอเมืองที่คนมอญยายถิ่นนิยมเดินทางไปทําบุญและ

ประกอบกิจกรรมตางๆ ไดแก วัดโคก (วัดศรีบูรณาวาส) ตําบลโคกขาม วัดศิริมงคล ตําบลบาน

เกาะ วัดปาทาทราย ตําบลทาทราย วัดบางหญาแพรก ตําบลบางหญาแพรก วัดโกรกกราก ตําบล

โกรกกราก  วัดเจษฎาราม ตําบลมหาชัย  เปนตน  

  วัดตาง ๆ เหลานี้เปนวัดมอญและต้ังอยูใกลกับบริเวณที่พักอาศัยของคนมอญ

ยายถิ่น เนื่องจากเดินทางไปสะดวก และไมเส่ียงกับการถูกเจาหนาที่ตํารวจตรวจจับ นอกจากนั้น

ยังมีเหตุผลอ่ืนอีก เชน เปนวัดที่มีพระสงฆมอญจากเมืองมอญ(ประเทศพมา)มาจําพรรษา หรือ 

เปนวัดที่ต้ังอยูในชุมชนของคนไทยเช้ือสายมอญ  เชน วัดศิริมงคล วัดโคก วัดบางหญาแพรก 

1) วัดศิริมงคล∗ต้ังอยูในเขตตําบลบานเกาะ อําเภอเมือง จังหวัด

สมุทรสาคร อยูหางจากตัวเมืองประมาณ 10 กิโลเมตร  เปนวัดที่คนมอญยายถิ่นนิยมเดินทางไป

มากที่สุด เพราะเปนวัดในชุมชนคนไทยเช้ือสายมอญ และมีพระมอญจากเมืองมอญ(ประเทศ

พมา)มาจําพรรษาอยูดวย จากการสอบถามพระครูพระปลัดโนราอภิวโร เจาอาวาสวัดศิริมงคล ทํา

ใหทราบวา วัดศิริมงคลนั้นเปนที่พึ่งของคนมอญยายถิ่นมาโดยตลอด  กลาวคือ เมื่อประมาณสิบ

กวาปที่ผานมามีคนมอญยายถิ่นเขามาทํางานในจังหวัดสมุทรสาครและอยูในสภาพหลบหนีเขา

เมืองตองหลบๆซอนๆ หนีตํารวจ วัดศิริมงคลเปนวัดมอญที่ต้ังอยูหางไกลจากตัวเมือง และมีเจา

อาวาสเปนคนไทยเช้ือสายมอญที่มีความเมตตากับคนมอญยายถิ่นคอยชวยเหลือเร่ืองตางๆ เชน 

ใหที่หลบซอนตัวจากเจาหนาที่ตํารวจและอนุญาตใหเขามาพักอาศัยอยูในวัดยามที่เดือดรอน การ

ใหความชวยเหลือนี้ก็ไดเล่ืองลือไปในหมูคนมอญยายถิ่นที่เขามาทํางานในจังหวัดสมุทรสาครจวบ

จนกระทั่งทุกวันนี้ 

 

 

                                                  
∗วัดศิริมงคลเปนวัดในชุมชนมอญที่ผูศึกษาอาศัยอยู นอกจากวัดศิริมงคลแลวยังมีวัดมอญอีก 2 วัด คือ วัดเกาะ และวัด

บางปลา 



 125 

 “....วัดศิริมงคลนั้นหางไกลจากตลาด หางไกลจากโรงงานไมเทาไหรนัก 

คนมอญ ก็มาหลบล้ี ก็มาหลบกอนที่จะเขาโรงงาน หลบอยูที่วัดนี้ ประกอบกับ

หลวงพอเกานั้นเมตตาตอคนมอญ เพราะทานรูเร่ืองคนมอญดี  เพราะวาหลวง

พอก็เปนคนมอญแตเปนคนมอญไทยรามัญ ที่นี้พอคนมอญพมาเขามาอยูแลว

หลวงพอก็ใหความอุปการะ หุงขาวใหกินบาง พาไปหลบตํารวจบาง สมัยกอน

ทางดานหนาวัดที่ติดกับแมน้ําทาจีนจะเปนปา สวนทางดานหลังเปนสวนพุทรา 

หลวงพอก็ใหคนขับรถไปหลบ....เขาไมลืมบุญคุณที่ไดกินขาว ไดที่อยูอาศัย เขาก็

เลยมาตอๆกันเร่ือย หมูทางบานเขาก็รูกันแลวบอกตอๆกันไป แลวก็อีกอยางหนึ่ง

ที่นี่ก็มีพระมอญพมาดวย...”6 

 นอกจากคนมอญยายถิ่นจะมาทําบุญทุกวันพระและวันสําคัญทางศาสนาแลว 

วัดศิริมงคลยังเปนสถานที่จัดงานวันชาติ หรือ วันรําลึกบรรพบุรุษมอญมาถึง 3 คร้ังดวยกันคือ วัน

ชาติมอญคร้ังที่ 58 พ.ศ. 2548 วันชาติมอญคร้ังที่ 59 พ.ศ. 2549  และ วันชาติมอญคร้ังที่ 60 พ.ศ.

2550 พระสงฆมอญที่มาจากเมืองมอญ(ประเทศพมา) มีบทบาทสูงตอคนมอญยายถิ่น เพราะเปน

ที่พึ่ง ที่ปรึกษาในเร่ืองตางๆ โดยเฉพาะการทํานายดวงชะตา  การบําบัดปดเปา สะเดาะเคราะห 

และรักษาโรคดังนั้นในทุกๆวันจะพบเห็นคนมอญยายถิ่นเขาออกวัดศิริมงคลอยูเปนประจํา  

2) วัดโคก หรือ วัดศรีบูรณาวาส ต้ังอยูในเขตตําบลโคกขาม อําเภอ

เมือง จังหวัดสมุทรสาคร เปนวัดในชุมชนคนไทยเช้ือสายมอญ ถึงแมวาวัดนี้จะมีพระสงฆมอญ

จากเมืองมอญ(ประเทศพมา) อยูเพียงรูปเดียวก็ตาม แตวัดโคกก็เปนศูนยกลางในการยึดเหนี่ยว

คนมอญยายถิ่นอีกแหงหนึ่งในจังหวัดสมุทรสาคร เนื่องจากพระราชสิทธิเวที (สมบูรณ ปญญวุโธ) 

อดีตเจาอาวาสวัดโคก ปจจุบันดํารงตําแหนงเจาคณะจังหวัด และเปนเจาอาวาสวัดเจษฎารามใน

ปจจุบัน ซึ่งตัวทานก็มีเช้ือสายมอญมีความเมตตาตอคนมอญยายถิ่นมาโดยตลอด ประกอบกับ

ภายในวัดโคกมีปูชนียสถานที่สําคัญ คือ เจดียกาญจนาภิเษก ซึ่งมีการบูรณะในป 2539 โดยสราง

ครอบทับซากเจดียเกาและสรางข้ึนใหมตามรูปแบบศิลปะมอญ รอบๆองคเจดียมีปูนปนรูปหงส

และฉัตรประดับอยูทั้งส่ีทิศ คนมอญยายถิ่นจึงนิยมมาวัดโคกเพื่อมาทําบุญและกราบไหวเจดีย เจา

อาวาสวัดโคกรูปปจจุบันทานไดกลาวถึงคนมอญยายถิ่นวา 

“......คนมอญเขาจะเนนเร่ืองเจดียที่นี่เจดีย นั้นมีมาคูกับวัดอยูแลว ..คน

มอญที่เขามาที่วัดโคกนี่ก็เขามาไหวพระไหวเจดีย...ถาเขามาทําบุญเยอะก็จะเปน 

                                                  
6สัมภาษณ  พระครูปลัดโนรา อภิวโร,  เจาอาวาสวัดศิริมงคล ตําบลบานเกาะ อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร,             

7 ตุลาคม  2549. 
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ชวงสงกรานต ออกพรรษา เขาจะมีอาหารมีอะไรมาเชนของแหง ..มอญจะ

เครงครัดเร่ืองศาสนามากกวาคนไทยเยอะ...คนไทยจะทําบุญทีนึงเยอะๆไปเลย

แตนานๆครั้ง สวนคนมอญจะทําทุกวัน อยางเงินนี่ทําวันละยี่สิบ แตทําทุกวันก็

เยอะกวา.....ต้ังแตมีมอญมาวัดก็เจริญข้ึนกวาแตกอนอาจจะเปนเพราะคนมัน

มากข้ึนดวย เพราะต้ังแตมอญมาอยูมาใชแรงงาน อาตมามารับชวงเจาอาวาสนีก่็

ชวงที่เขาเปดใหทําบัตรนี่เอง...” 7 

 อีกประการหนึ่งวัดโคกต้ังอยูในบริเวณที่มีคนมอญยายถิ่นอาศัยอยูอยาง

หนาแนน และกระจุกตัว เชน ซอยณรงคมิตร มหาชัยนิเวศน หมูบานเบญจทรัพย ซึ่งการ

เดินทางมาที่วัดคอนขางสะดวก 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

รูปที่ 20 เจดียกาญจนาภิเษกศิลปะมอญ  วัดโคก (วัดศรีบูรณาวาส)            

 

3) วัดบางหญาแพรก ต้ังอยูในเขตตําบลบางหญาแพรก  อําเภอเมือง 

จังหวัดสมุทรสาคร  เปนอีกวัดหนึ่งซึ่งคนมอญยายถิ่นนิยมไปทําบุญ เนื่องจากเปนวัดมอญ เจา

อาวาสคือ “หลวงพอมาลัย”  ซึ่งทานก็มีเช้ือสายมอญและไดใหความเมตตาตอคนมอญยายถิ่น

เปนอยางมากเชนกัน โดยเฉพาะทานอนุญาตใหใชสถานที่วัดเปนที่ต้ังของ “ศูนยพัฒนาภูมิปญญา

มอญ” มีลักษณะเปนศูนยการเรียนรูของคนมอญยายถิ่น มีการเรียนการสอนภาษามอญ 

                                                  
7สัมภาษณ  เจาอาวาส(รูปปจจุบัน),  วัดโคก ตําบลโคกขาม อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร,  5 กันยายน 2549.           
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ภาษาไทย ภาษาอังกฤษ นอกจากนั้นวัดบางหญาแพรกยังเปนสถานที่จัดงานวันชาติมอญใน

สมุทรสาครเปนคร้ังแรก 

 

4.3.2 หองเชา 

  คนมอญยายถิ่นเมื่อตองมาเปนแรงงานที่พักอาศัยจึงมีสภาพแตกตางจากที่อยู

อาศัยที่เมืองมอญ(ประเทศพมา) ที่นั่นบานเรือนของคนมอญนิยมปลูกสรางดวยไมใตถุนสูง แต

เมื่อตองมาทํางานในตางแดนจึงตองอยู “หองเชา” ซึ่งสวนมากจะมีสภาพความเปนอยูคอนขาง

แออัดยัดเยียด ลักษณะของหองเชามีทั้งแบบที่เปนตึกหลายชั้นหรือหองแถวชั้นเดียวปลูกติดกัน

เปนหมูหลายหลัง เจาของหองเชาเหลานี้เปนคนไทย และคนไทยเช้ือสายมอญ  

  ขนาดของหองเชาสวนใหญจะมีขนาดเล็ก อัตราคาเชาตอเดือนประมาณ 1,500-

3,500 บาท ทําใหตองอยูกันหลายคนเพื่อใหคาเชาถูกลง หองเชามีลักษณะเปนตึกแถว หรือ ทาว

เฮาส เจาของไมไดกั้นหองเปนสัดสวน คนที่เชาอยูจะตองแบงพื้นที่ภายในกันเอง โดยอาจจะนําช้ัน

วางของหรือตูผาพลาสติกมาก้ัน   หรือตอเปนช้ันไมยกพื้นสูงซอยหองเชาเปนสองช้ัน  พบวาบาง

แหงแออัดมากโดยมีการดัดแปลงอาคารที่เคยเปนโรงงานเกาทําเปนหองเชาขนาดเล็กคับแคบ ไมมี

หนาตางมีเพียงทางเดินแคบๆหนาหองอากาศจึงไมถายเท บางแหงก็มีน้ําทวมขัง ซึ่งสภาพตางๆ

เหลานี้เจาของมักไมใสใจที่จะแกไขดูแล 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
รูปที่ 21 สภาพที่อยูอาศัยของคนมอญยายถิ่นบริเวณตลาดกุง  
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หองเชาหองหนึ่งๆนั้นพบวามีการเชาอยูดวยกันประมาณ 5–10 คน สวนมากจะ

เปนญาติหรือเพื่อนที่มาจากหมูบานเดียวกัน ซึ่งอาจจะไมไดมาพรอมกันแตมารูจักกันภายหลังใน

เมืองไทย   

  ดังกรณี มิหหนาด อายุ 23 ป จากหมูบานฮะปราง เมืองซองซอน จังหวัดมะละ 

แหมง อยูเมืองไทยไดประมาณ 3 เดือน โดยเชาหองอยูกับพี่ชายและพี่สาวและเพื่อนๆ รวมทั้งหมด 

8 คน รวมทั้งเพื่อนของพี่ชายดวย ตอมามิหหนาดไดแตงงานกับเพื่อนของพี่ชาย ถึงแมวาแตงงาน

แลวก็ยังอาศัยอยูที่หองเชาเดิมตอไป  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

   

 

 

 

 
รูปที่ 22 สภาพภายในหองเชาของคนมอญยายถิ่นบริเวณเกาะสมุทร 

                  

  คนมอญยายถิ่นจะอาศัยปะปนอยูกับกลุมชาติพันธุกะเหร่ียง พมา ทวาย แตก็มี

บางแหงที่มักจะพบแตกะเหร่ียง หรือ ทวาย ที่เชาหองอยูรวมกันเปนกลุมใหญ 

  ภายในหองเชาของคนมอญยายถิ่นมีลักษณะรวมกันประการหนึ่ง คือ “หิ้งพระ” ที่

แขวนไวบนผนังหองดานใดดานหนึ่งสูงจากพื้นพอเอ้ือมถึง ประดับไฟสี หิ้งพระนี้จะมีดอกไมสด

บูชาอยูไมไดขาด หิ้งพระของคนมอญยายถิ่นมีความแตกตางจากหิ้งพระของคนไทยคือ ไมมี

พระพุทธรูปแบบลอยตัว เนื่องจากมีความเช่ือวาพระพุทธรูปแบบลอยตัวควรประดิษฐานอยูที่วัด

เทานั้น หากอยูบนหิ้งพระในบานเมื่อคนเดินบนพ้ืน บานก็ส่ันไหวสงผลใหหิ้งพระไหวตามไปดวย 
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คนมอญจึงถือวาเปนบาปอยางยิ่ง ทําใหคนมอญไมนิยมนําพระพุทธรูปลอยตัวมาบูชา แตจะนํา

ภาพพระพุทธเจามาบูชาแทน นอกจากน้ันยังมีภาพส่ิงศักด์ิสิทธิ์ พระเกจิอาจารย บุคคลสําคัญ

ตางๆโดยเฉพาะภาพส่ิงศักด์ิสิทธิ์นั้นสามารถหาซ้ือไดในสมุทรสาคร และการนําข้ึนหิ้งบูชานั้นไม

จําเปนตองผานพิธีกรรมการปลุกเสกแตอยางใด หิ้งพระของคนมอญยายถิ่นมีภาพตางๆดังนี้ 

1) ภาพเจดียที่ชาวมอญนิยมกราบไหวบูชา เชน เจดียชเวดากอง พระ

ธาตุมุเตา พระธาตุอินทรแขวน เปนตน คนมอญนั้นถือวาเจดียและพระพุทธรูปสําคัญในประเทศ

พมานั้นเปนส่ิงที่บรรพบุรุษมอญไดสรรคสรางไวทั้งส้ิน 

2) ภาพพระพุทธรูปสําคัญๆของมอญที่ประเทศพมา  

3)   ภาพกษัตริยมอญในอดีต เชน พระเจาราชาธิราช พระนางชินสอบู   

(มิจาวปุ) 

4) พระบรมฉายาลักษณของพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวฯ และ สมเด็จ

พระนางเจาพระบรมราชินีนาถฯ ทรงโบกพระหัตถใหพสกนิกร ณ พระที่นั่งอนันตสมาคม เมื่อพระ

ราชพิธีฉลองการครองสิริราชสมบัติครบหกสิบป  

5) ภาพหลวงพออุตตมะ อดีตเจาอาวาสวัดวังวิเวการาม บานวังกะ 

อําเภอสังขละบุรี จังหวัดกาญจนบุรี เปนพระนักพัฒนาและมีชื่อเสียงทางเครื่องรางของขลังเปนที่

เคารพนับถือของชาวมอญและชาวไทยทั่วไป 

6) ภาพพระตามอนยะเปนพระสงฆที่ผูคนในประเทศพมานับถือกันมาก 

เปนพระสายวิปสสนา ทานตามอนยะเปนไทยใหญ และลูกศิษยสําคัญของทานคือ นางอองซานซู

จี  

7) ภาพหลวงพอมาลัย เจาอาวาสวัดบางหญาแพรก ตําบลบางหญา

แพรก จังหวัดสมุทรสาคร อีกดวย 

8) ภาพเจาพระยามหาโยธา (พระยาเจง) พระยามหาโยธา(ทอเรียะ) และ

นายแพทยสุเอ็ด คชเสนี พระยาเจงเปนขุนนาง และเปนเชื้อพระวงศของมอญไดพาครัวมอญ

อพยพเขามาพึ่งพระบรมโพธิสมภารในสมัยสมเด็จพระเจาตากสินมหาราช สมัยกรุงธนบุรี และเปน

ตนสกุลคชเสนี สวนนายแพทยสุเอ็ด คชเสนี นั้นปจจุบันดํารงตําแหนงนายกสมาคมไทยรามัญแหง

ประเทศไทย 
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รูปที่ 23 หิ้งพระภายในหองพักของคนมอญยายถิ่น 

 
 

 

 

 

 

 

 

   
 ศ.นพ.นายแพทยสุเอ็ด คชเสนี เจาพระยามหาโยธา (เจง) 
 

รูปที่ 24 หิ้งพระภายในหองพักของคนมอญยายถิ่นมีภาพเจาพระยามหาโยธา (พระยา

เจง) เจาพระยามหาโยธา (ทอเรียะ) และศาสตราจารยนายแพทยสุเอ็ด คชเสนี  

เจาพระยามหาโยธา (ทอเรียะ) 
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  สวนหิ้งพระของกลุมชาติพันธุอ่ืนโดยเฉพาะ พมา ทวายก็จะมีลักษณะคลายกัน

แตตางออกไป คือจะไมปรากฏภาพกษัตริย และบุคคลสําคัญของมอญ    

  ภายในหองเชาแตละหองนั้นมีส่ิงอํานวยความสะดวกอ่ืนๆเชนเคร่ืองใชไฟฟา ไม

วาจะเปนหมอหุงขาว พัดลม เคร่ืองเสียง และโทรทัศน โดยเฉพาะเคร่ืองเสียงและโทรทัศนเปนที่

นิยมมากและขาดไมไดเลย เพราะเปนความบันเทิงเพียงส่ิงเดียวที่พวกเขาเลือกได เพราะขอจํากัด

ในฐานะแรงงานขามชาติ สําหรับคนไมมีบัตร∗จะไมกลาออกจากหองไปไหนมาไหน บางคนแย

กวานั้นจะตองหลบอยูในหองและใหเพื่อนคลองกุญแจดานนอกแสรงวาไมมีคนอยู เพื่อตบตา

เจาหนาที่วาไมมีคนอยูภายใน  เคร่ืองเสียงและโทรทัศนจะเปนสินคาและของฝากสําคัญที่คนมอญ

ยายถ่ินซื้อและนํากลับบานที่เมืองมอญ (ประเทศพมา) ดวยเสมอ 

 

4.3.3 อาหารการกิน  ตลาด และรานคา  

  ถึงแมวาสภาพชีวิตโดยทั่วไปของคนมอญยายถิ่นจะแตกตางจากบานเกิด แตส่ิง

หนึ่งที่ยังคงเดิมคือ “อาหารการกิน” เคยกินกันมาอยางไรก็กินอยางนั้น อาหารการกินจึงเปนเร่ือง

ของ “วัฒนธรรม” บางคร้ังเราอาจแยกแยะไดวา “ใครเปนใคร” จากเร่ืองของอาหารหากพิจารณา

ใหลึกซ้ึง อาหารการกินไมไดจบแคปากกับทองเทานั้น แตยังเช่ือมโยงไปถึงการเคล่ือนยายของ

สินคาที่เปนวัตถุดิบที่นํามาประกอบอาหาร รวมถึงการติดตอสัมพันธของผูคน  

  คนมอญยายถิ่นจับจายซ้ือหาขาวของไดทั้งที่ “ตลาดสดมหาชัย” ซึ่งต้ังอยูภายใน

ตัวจังหวัด และ ตลาดนัด ใกลกับโรงงานและท่ีอยูอาศัย ตลาดนัดนั้นจะเปนที่นิยมมากกวาเพราะ

ขาวของมีราคาถูก นอกจากจะซื้อหาวัตถุดิบที่นํามาประกอบอาหาร ไดแก พืช ผัก หมู เปด ไก 

ปลา และอาหารทะเลตางๆ แลว ส่ิงที่ขาดไมไดคือ รานขายอาหารแหงที่นําเขาจากประเทศพมา 

ซึ่งพอคาแมคาเปน “คนมอญสังขละ” บานวังกะ อําเภอสังขละบุรี จังหวัดกาญจนบุรี∗∗เปนผู

นํามาขายและเปดเปนรานคาอยางเปนลํ่าเปนสัน ศูนยกลางจะอยูบริเวณตลาดกุง และบริเวณ

เกาะสมุทร  และตลาดนัดชานเมือง (มหาชัยนิเวศน) นอกจากนั้นจะเปนรานคาเล็กๆกระจายอยู

ตามยานที่อยูอาศัย และตลาดนัด หรือ บางคร้ังบรรทุกทายรถปกอัพ ซึ่งรานขายอาหารแหงจาก

                                                  
∗ หมายถึงผูที่ไมไดข้ึนทะเบียนราษฎรตางดาว (ท.ร. 38/1) และมีใบบอนุญาตทํางาน (work permit)  

 

 

∗ ∗ คนมอญบานวังกะ อําเภอสังขละบุรี จังหวัดกาญจนบุรี เปนคนมอญพลัดถิ่น  ปจจุบันไดรับสัญชาติไทย จึงสามารถ

ประกอบอาชีพคาขายเปดรานคาไดอยางถูกตองตามกฎหมาย ซ่ึงทางการไทยไมอนุญาตใหคนมอญยายถ่ินที่เปนแรงงานขามชาติ

ประกอบอาชีพคาขาย หรือ ประกอบกิจการ 
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พมาในจังหวัดสมุทรสาครนี้เพิ่งจะปรากฏข้ึนมาพรอมกับการอพยพเขามาของแรงงานยายถิ่นเมื่อ

ประมาณกวา 10 ปที่ผานมานี้เอง 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

            

                      รูปที่ 25 อาหารแหงและสินคาที่นําเขาจากประเทศพมา บริเวณเกาะสมุทร 

   

อาหารแหงเหลานี้เปนเคร่ืองปรุงที่สําคัญในการประกอบอาหารของคนมอญยาย

ถิ่น ไดแก ปลาทะเลแหง กุงแหง กะป กระเทียม หัวหอม ถั่ว มันฝร่ัง ถึงแมวาตลาดสดมหาชัยจะ

เปนแหลงรวมอาหารทะเลทั้งสดทั้งแหงของประเทศทางดานฝงทะเลอาวไทย แตคนมอญยายถิ่น

ที่มาทํางานที่นี่กลับนิยมของแหง กะป ปลาแหง กุงแหงที่เปนแบบมอญจากฝงทะเลอันดามัน

ประเทศพมา9 รานคาของมอญสังขละนอกจากจะขายอาหารแหงแลวยังมีเส้ือผา ขาวของเคร่ืองใช

ตางๆเชน แปงพมา หรือ ทานาคา หนังสือภาษามอญ ภาษาพมา และ ภาพส่ิงศักด์ิสิทธิ์ภาพดารา 

ศิลปน นักรอง ก็สามารถหาซื้อได และท่ีขาดไมไดสําหรับคนมอญก็คือ รานขายดอกไมสด คน

มอญนิยมดอกไมสีขาว เชน “ดอกมัม” เพื่อบูชาพระและกราบไหวส่ิงศักด์ิสิทธิ์เปนประจํา 

 

                                                  
9 ดํารงพล อินทรจันทร,  “ตลาดชายขอบของมอญพลัดถิ่น.” ใน ตลาดในชีวิต ชีวิตในตลาด,  (กรุงเทพฯ: ศูนย

มานุษยวิทยาสิริธร,2549), หนา237. 
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รูปที่ 26 รานขายดอกไม  

                                                                         รูปที่ 27 รานขายผาถุง 
 

   คนมอญยายถิ่นนั้นนิยมประกอบอาหารกันเอง ไมนิยมซ้ืออาหารสําเร็จรูป

ประเภท “แกงถุง” แบบที่คนไทยนิยมเนื่องจากรสชาติไมถูกปาก เมื่อดูเผินๆอาหารของคนมอญ

ยายถิ่นกับอาหารพมาก็ไมมีอะไรแตกตางกันไมวาจะเปน แกง ผัด ตม ทอด และยํา โดยเฉพาะ

อาหารประเภทแกงจะมีเอกลักษณคือ “แกงแดง” หรือ “แกงเผ็ด” ที่มีความขน เผ็ด และมัน น้ําแกง

จะเนนพริกแกง และเคร่ืองเทศ เชน ขมิ้น  สวนเนื้อนั้นใชไดทั้งไก หมู เนื้อ กุงและปลา แกงแดงนี้จะ

เนนเนื้อหมูหั่นเปนช้ินใหญๆ คลุกขมิ้น ใสพริกแกง และนํ้ามันพืช ใสมะเขือเทศใหมีรสเปร้ียว มัน

ฝร่ัง เกลือ พริกไทย ผงชูรส เติมน้ําใหน้ําแกงขลุกขลิก ต้ังไฟออนเค่ียวจนเนื้อเปอย แกงแดง หรือ 

แกงเผ็ด คลายกับ”แกงฮังเล” ทางภาคเหนือของไทย นอกจากนี้ “แกงแดง” ถือเปนแกงอยางดีที่

ผูคนทั้งหลายในประเทศพมานิยม 
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รูปที่ 28 แกงแดง หรือ แกงเผ็ด รูปที่ 29 ถั่วคลุกกับใบชาหมัก “อะวอจหลกพั่ก “  

 

      นอกจากแกงแดง หรือ แกงเผ็ดแลวยังมีอาหารอีกอยางหนึ่ง เปนอาหารวาง หรือ

ของกินเลนชนิดหนึ่งผูคนในประเทศพมานิยม ไมวาจะเปนมอญ พมา กะเหร่ียง และทวาย คน

มอญเรียกวา “อะวอจหลกพั่ก” (ekWkjlkjPPfkj) หมายถึง ถั่วคลุกกับใบชาหมักนิยมกินกับน้ํา
ชา 

   สําหรับอาหารที่ถือเปนแบบฉบับเฉพาะของคนมอญก็คือ “ขนมจีนน้ํายาหยวก

กลวย” คนมอญนิยมกินขนมจีน โดยเฉพาะในชวงเทศกาลงานบุญ และงานพิธีตางๆเชนงานบวช 

งานแตงงาน งานโกนจุก สวนน้ํายาที่กินกับขนมจีนของคนมอญในเมืองมอญ (ประเทศพมา) นิยม 

“น้ํายาหยวกกลวย” แตกตางจากคนไทยเชื้อสายมอญที่นิยมน้ํายาขนมจีนอยางคนไทย น้ํายา

หยวกกลวย มีสวนผสมของ หยวกกลวยหั่นฝอย  ปลานึ่งแกะเนื้อ ขิง ตะไคร หัวหอม ถั่วเหลืองตม

และยีเนื้อใหละเอียด ตมใหเขากัน เมื่อรับประทานนั้นจะใสขาวโพดทอด โรยสะระแหน ผักชี ถั่วฟก

ยาวห่ันเปนทอน หอมเจียว เปนเคร่ืองเคียง เวลาปรุงรสมีพริกปน น้ําปลาและนํ้ามะนาว รสชาติ

คลายกับขนมจีนน้ําเงี้ยวทางเหนือ 

  แมคาในตลาดสดมหาชัยคนหนึ่งไดบอกเลาถึงการจับจายและ อาหารการกินของ

แรงงานมอญจากเมืองมอญ (ประเทศพมา) ใหฟงวา 

 “....สวนใหญเขาจะซ้ือพวกน้ํามนัพืชแลวก็ หวัหอม มะเขือเทศ พวก

หยวกกลวยเขาก็หาซ้ือตามแผงผัก  คนไทยเราก็ไมคอยกินหรอกสวนใหญเอามา

ทําเปนเชือกกลวย..เขาเอาไปทําน้ํายากินกะขนมจีน ปาไมคอยกลากนิแกงของ

เขาหรอกมันเล่ียนเกินไป กลัวความมันเหน็แลวขนลุกเลย หองแถวเขาอยูใกลๆ

กับบานปาเหน็เขาทํากบัขาว น้าํมนัพืชกิโลนึงกินสองมือ้หมดแลว...เขาก็ชอบกนิ
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พวกมันอะไรนะ..ที่เขาเอาไปทําเฟรนฟราย(มันฝร่ัง) เขาก็เอาไปปอกและแกงค่ัว

กับพริกแกง ใสขมิ้นบาง บางทกี็ทาํปลาราโอโหเหม็นนาดู...กป็ระเทศใครประเทศ

มัน ปากนิของเขาไมไดรอก....”10 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

   รูปที่ 30 ขนมจีนมอญ หรือ ขนมจนีน้าํยาหยวกกลวย 
 

  สําหรับคําวา “ขนมจีน” เปนคําที่มีที่มาจากภาษามอญ คนมอญเรียกอาหารที่ทํา

จากแปงขาวจาวเปนเสนกลมๆยาวๆนี้วา “คนอม” คําวาคนอมเปนกริยาแปลวา ทํา, สราง สวนคํา

วา “จีน” (จิน) ที่อยูขางหลังคําวา “ขนม” แปลวาสุก (จากการหุงตม) มีเร่ืองเลาเกี่ยวกับความ

เปนมาของคํา “คนอมจิน” วาขณะที่คนมอญกําลังทํา “คนอม” อยูนั้นก็มีคนไทยเดินมา และรอง

ถามวา กําลังทําอะไรอยูคนมอญตอบ เปนภาษามอญ วา “คนอมจินโกกเซมเจี๊ยะกัม” แปลวา

ขนมจีนสุกแลว เรียกคนไทยมากินดวยกัน และจากนั้นเปนตนมา คนไทยก็เรียกอาหารชนิดนี้วา 

“คนอมจิน” และเพี้ยนมาเปน “ขนมจีน” คนมอญเรียกวา “คนอม” สวนในภาษาพมาเรียก อาหาร

ชนิดนี้วา “โมนดิ” แปลวา “มอญ” (ของมอญ) อีกดวย11 

  สําหรับอาหารบางอยางเปนลักษณะเฉพาะของ “อาหารมอญ” ไดแก แกงใบ

กระเจี๊ยบ เปนอาหารคูคนมอญไมวาจะเปนคนมอญเมืองมอญ(ประเทศพมา) หรือคนไทยเช้ือสาย

มอญ หรือจะเปนคนมอญที่อาศัยอยูตางประเทศดวย 

  กระเจี๊ยบเปนพืชผักที่คูครัวมอญมาหลายรอยป ทุกครัวเรือนจะตองนํามา

ประกอบอาหารดวยการแกง รสชาติจะออกเปร้ียวและน้ําแกงจะมีลักษณะเปนเมือกล่ืน แตสําหรับ 

                                                  
10สัมภาษณ  นางศรี,  แมคาตลาดสดมหาชัย,  30 ตุลาคม 2549 
11บํารุง คําเอก,  ขนมจีน หรือ ขนมมอญ,แหลงที่มา: http://www.Monstudies.com. 15 ตุลาคม 2549. 

http://www.monstudies.com.2549/
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คนมอญยายถิ่นนิยมมักนํามาผัดใสกุงหรือหมู มากกวาแกง ถึงแมวาผักกระเจ๊ียบจะหาซ้ือไดงาย

ในตลาดสมุทรสาคร  แตคนมอญยายถิ่นก็ยังนิยมผักกระเจี๊ยบที่สงมาจากหมูบานมอญ อําเภอ

สังขละบุรี จังหวัดกาญจนบุรี สังเกตจากขนาดของใบและลําตนจะมีขนาดเล็กกวากระเจ๊ียบที่ปลูก

ในสมุทรสาคร  นอกจากกระเจ๊ียบแลวคนมอญยายถิ่นนิยมรับประทานผักที่มีลักษณะเมือกล่ืนอีก

เชน มะตาด กระเจี๊ยบเขียว (มะเขือทวาย)  เชนเดียวกับคนไทยเชื้อสายมอญ 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                                                

 

        รูปที่ 32 ผัดกระเจ๊ียบ 

แบบมอญในประเทศพมา 

 
   รูปที่ 31 ผักกระเจี๊ยบจากบานวังกะ จังหวัดกาญจนบุรี 

 

  ตามยานที่อยูอาศัยของคนมอญยายถิ่นนั้นมักจะพบเห็น “รานคาเล็กๆ” อยูเสมอ

ถึงแมวาทางการจะไมอนุญาตใหแรงงานขามชาติประกอบกิจการ แตนอกเหนือกฎกติกาก็มี

ขอยกเวน ไมเชิงเปนการผาฝน แตเปนการรูเห็นกับเจาหนาที่มากกวา “รานคาเล็กๆ” มีลักษณะ

เปนแผงเพิงต้ังอยูหนาหองเชา หรือ อยูภายในหองเชาก็มี เชน รานขายหมาก รานขายน้ําหวาน 

รานขายอาหารแบบมอญพมา รวมถึงรานตัดเส้ือผา รานทําขนม ซึ่งจะอยูตามหองพักยากที่คน

ทั่วไปจะสังเกตเห็นได   

  “รานขายหมาก” เปนส่ิงจําเปนสําหรับแรงงานที่มาจากประเทศพมาอยางมากไม

วาจะเปนคนมอญ พมา กะเหร่ียง และทวาย  การกินหมากเปนวัฒนธรรมของผูคนสวนใหญใน

ประเทศพมา  ไมวาคนหนุมสาว วัยกลางคน จนกระทั่งคนสูงอายุก็นิยมกินหมาก ซึ่งแตกตางกับ

คนไทยที่สมัยนี้ที่คนกินหมากหาไดนอยเต็มทีเวนเสียแตคนเฒาคนแกที่อยูตามชนบทเทานั้น 

คนขายหมากจะรับวัตถุดิบมาจากรานคาของคนมอญสังขละอีกตอหนึ่ง นอกจากสวนผสมหลักๆ

คือพลู หมาก และปูนขาว นอกจากนั้นยังประกอบดวย สีเสียด เม็ดผักชียี่หรา ชะเอม ยาสูบ และ

เคร่ืองเทศอีกนับสิบชนิด คนขายจะปรุงตามลูกคาตองการ และหอมวนอยางพอดีคํา ขายคําละ 1  
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บาท ถาซื้อ 5 คํา ก็จะขายเพียง 4 บาท ซึ่งลูกคาก็จะเปนคนที่เดินผานไปมาที่อยูละแวกนั้น ราน

ขายหมากนั้นจะเปดขายอยูตลอดเวลาไมมีการปดเพราะตลอดทั้งวันจะมีคนมาซ้ืออยูไมขาด 

พบวาผูหญิงและผูชายจะกินหมากที่มีรสชาติแตกตางกัน ผูชายมักจะกินหมากพลูที่ใสเคร่ืองเทศที่

ใหรสเผ็ดและออกฤทธิ์มึนเมา สวนผูหญิงจะนิยมหมากที่มีน้ําเช่ือมและเครื่องเทศทําใหหมากมีรส

หวานและมีกล่ินหอม∗ สําหรับหมากตามแบบฉบับของมอญแทๆนั้นจะมีสวนประกอบที่นอยกวา

หมากพมา ประกอบดวยใบพลู หมาก ปูน มะพราวที่นําไปคลุกกับตัวยาและน้ําเช่ือมทําใหมีรส

หวาน ซึ่งนิยมกินทั้งหญิงและชายไมแยกดังหมากของพมา และนอกจากจะนิยมกินหมากแลวทั้ง

ผูหญิงและชายยังนิยมสูบยา หรือ บุหร่ีข้ีโยแบบพมาอีกดวย   

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

รูปที่ 33 รานขายหมาก บริเวณมหาชัยนิเวศน  

                                                            

“รานขายน้ําหวาน” พบทั่วไปตามยานที่อยูอาศัยของแรงงานจากประเทศพมา 

น้ําหวานที่นํามาขายนั้นนํามาจากประเทศพมา เปนน้ําหวานที่สกัดจากพุทราบรรจุขวด เมื่อ

รับประทานคนขายจะผสมนํ้าหวานกับน้ําเปลาและเติมน้ําแข็ง อาจจะเพิ่มรสชาติดวยการใสวุน 

หรือ เม็ดแมงลักลงไป กลาวกันวาน้ําพุทรานี้เปนเคร่ืองด่ืมที่คนมอญนิยม ในสมัยกอนจะนําพุทรา

ตากแหงและบดละเอียดจนเปนผงผสมน้ําด่ืม มีสรรพคุณทางยาคือบํารุงเลือดและทําใหหลับงาย   

  

                                                  
∗ ผูศึกษาเคยลองกินหมากแบบสวนผสมของผูหญงิซ่ึงจะมีรสหวานหอม แตพอกินไปสักพักก็จะรูสึกมึนเมาเชนกัน 



 138 

  

 

 

 

 

 

 

 

   รูปที่ 34 รานขายน้ําหวาน 
                                                   

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

    รูปที่ 35 รานขายอาหารสําเร็จ 

 

“รานขายอาหาร” ถึงแมวาแรงงานจากพมาจะนิยมทําประกอบอาหารกันเองแตก็

มีรานขายอาหารสําเร็จอยูบาง เชน รานขายขนมจีนน้ํายาหยวกกลวย หรือ น้ํายามอญ และราน

ขายขาวแกง มีทั้งกับขาวมอญเชนแกงกระเจ๊ียบ แกงแดงหรือแกงเผ็ดแบบพมา รานขายอาหาร 

บางรานอาจจะจัดโตะเกาอ้ีสามารถนั่งกินที่ราน หรืออาจจะซ้ือใสถุงพลาสติกก็ได ซึ่งเจาของรานมี

ทั้งคนมอญ คนพมา และคนไทยเช้ือสายมอญ  

            

4.3.4 การแตงกายของคนมอญยายถิ่น 

  การแตงกายถือเปนเอกลักษณเฉพาะกลุมคนและเปนส่ิงที่ทั้งคนในและคนนอก

สังเกตเห็นไดและตัดสินในเบ้ืองแรกไดวาใครเปนใคร ดังนั้นการแตงกายของแรงงานจากประเทศ
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พมาในสายตาคนไทยจึงเปนเพียงผูชายใสโสรงผูหญิงนุงผาถุง และทาแปงพมา หรือ ทานาคา

ผูหญิงและผูชาย การใสโสรงและนุงผาถุงนั้นจะเปนชุดแตงกายประจําวันเมื่ออยูในหองเชา 

บริเวณยานที่อยูอาศัย หรือ ไปทําบุญที่วัดตามเทศกาล หรือวันสําคัญทางศาสนาเทานั้น สวนชุดที่

ใสไปทํางานจะใชเส้ือผาอยางคนไทยทั่วไป หรือเปนชุดยูนิฟอรมของสถานที่ทํางานนั้นๆกําหนดให

ใช 

  “...อยูเมืองเขาก็ตองทําตามเมืองเขา...ถาเราออกไปขางนอกเรา

นุงผาถุงออกไปถึงแมตํารวจจะไมจับ แตคนทั่วไปเขาก็ไมนุงผาถุงกัน เราก็ตองนุง

กางเกงตามเขาไปดวย...พอเราอยูที่หอง (ตลาดกุง) ที่นี่มอญมากอยู ถาเรานุง

กางเกงอยูตลอดทั้งวัน พวกมอญพวกพมาเขาก็จะวาเอา แหม.อีนี่.ทําไมแตงแบบ

นี้ ถาเรานุงผาถุง โสรงออกไปขางนอกคนไทยก็จะวาเปน “มอญพมา”  ถาใส

กางเกงออกไปก็จะแยกไมออกวาเปนไทย หรือ มอญ เพราะเขาแยกไมเปน ...ที่นี่

คนมอญก็ใสชุดอยางคนไทยนั้นเยอะ และเขาก็พูดภาษาไทยไดชัดดวย...”12 

 

  คนมอญยายถิ่นจึงมีการแตงกายโดยทั่วไป เชนเดียวกับผูคนทั้งหลายในประเทศ

พมา คือ ผูชายนิยมใสโสรงกับเส้ือเช้ิต เส้ือยืด ถาเปนวาระพิเศษก็มักจะสวมเส้ือแขนยาวผาหนามี

เชือกผูกตางกระดุม สวนผูหญิงทุกคนจะนุงผาถุงอยูในที่พัก และไปวัด ยกเวนในเวลาไปทํางานจะ

ใสกางเกง พบวาผูหญิงนอยคนมากจะนุงกางเกงไปทําบุญที่วัด  

  การแตงกายของผูหญิงนั้นจะมีความพิถีพิถันมากกวาผูชายต้ังแตทรงผม

ตลอดจนเส้ือผา หญิงสาวทุกคนไมนิยมผมส้ันจะไวผมยาวรวบและมัดไวที่ทายทอย มีบางที่อยู

เมืองไทยนานๆก็มักจะตัด ดัด และซอยตามแฟช่ันอยางคนไทย สวนผูหญิงสูงอายุมักจะเกลาผม

มวย การแตงกายของผูหญิงจะนาชมเมื่อไปวัดทําบุญ เพราะทุกคนจะบรรจงแตงตัวอยางสวยงาม 

บางคนนําผาลูกไม หรือ ผาโปรงบางหลากสีบางมาตัดเปนเส้ือเขารูปแขนยาวทรงกระบอก ผาหนา

หรือปายขางติดกระดุมผา ชายเส้ือสอบเขาเอวคอนขางส้ันเหนือสะโพก สวนผาถุงมีทั้งสีพื้นและ

ลวดลาย สาวๆมักจะเลือกผาถุงที่มีสีสันสดใสมีลายดอก เรียกวา “ผาถุงอินโด” ซึ่งเปนผาที่นําเขา

มาประเทศอินโดนีเซียและนํามาตัดเย็บเปนผาถุงในประเทศพมา สวนคนมีอายุจะใชผาถุงลาย

ดอกเชนเดียวกันโดยเลือกใชสีไมฉูดฉาดมากนัก    

  ผาถุงนั้นจะมีลักษณะการตัดเย็บแบบพิเศษตางกับผาถุงของคนไทย คือจะมีการ

เย็บตีเกร็ดหลังคลายกับการตีเกร็ดกระโปรงหรือผาถุงสําเร็จ และใชแถบผาฝายสีดํามีความกวาง 

                                                  
12 สัมภาษณ  มิอู,  คนมอญจากหมูบานฮะปลาง จังหวัดมะละแหมง เมืองมอญ ประเทศพมา,  4  พฤศจิกายน 2549. 
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ประมาณ 3 นิ้ว เย็บตอที่ขอบเอวผาถุง เพราะเมื่อเวลาสวมใสผาถุงจะเขารูปสะโพกพอดี สวนแถบ

ผาฝายสีดําชวยใหเวลาเหน็บชายผาที่เอวแนนข้ึนไมล่ืนหลุดงาย เนื่องจากไมนิยมคาดเข็มขัด

เหมือนอยางคนไทย สวนความยาวของผาถุงนั้นนิยมนุงกรอมเทาหรือนุงแลวลากพื้นยิ่งดี 

  นอกจากนั้นยังนิยมนําผามาตัดเปนชุดใหมีสีและลายเดียวกันทั้งเส้ือและผาถุง 

และเม่ือเขาวัดทําบุญที่ขาดไมไดคือผาสไบลูกไมถักหลากสี ซึ่งโดยมากจะนํามาพาดท่ีไหลซาย  

สวนการแตงกายของผูถือศีลนิยมใสเส้ือสีขาวผาถุงลายหรือสีพื้นผาสไบสีน้ําตาล ซึ่งโดยมากจะ

เปนหญิงผูมีอายุแลว 

  สําหรับเส้ือผาจะนํามาจากประเทศพมาโดยพอคาแมคาจะรับมาจาก อําเภอ  

สังขละบุรี   จังหวัดกาญจนบุรีอีกตอหนึ่ง ซึ่งจะมีทั้งเส้ือผาสําเร็จรูป ผาถุง โสรง เส้ือ และผาช้ิน 

แหลงใหญคือที่บริเวณตลาดกุง  ตลาดพงษทิพย มหาชัยนิเวศน และ เกาะสมุทร สวนตามหองเชา

จะมีผูที่มีฝมือรับจางตัดเย็บเส้ือผาอีกดวย 

 

  

 

 

 

 

 

 

 

 รูปที่ 36 การแตงกายทัว่ไปของผูหญิงมอญ รูปที่ 37 การแตงกายของหญิงมอญผูสูงวยั 

 

  

 

 

 

 

 

 

 

 

          รูปที่ 38 การแตงกายทั่วไปของผูชายมอญ 
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เคร่ืองสําอางที่ใชกันทุกเพศทุกวัยและถือเปนเอกลักษณของผูคนที่มาจากประเทศพมา คือ ไม

จันทนหรือที่พมาเรียกวา “ทานาคา” มีลักษณะเปนทอนยาวประมาณ 6 นิ้ว ตองฝนเปลือกกับ 

“เจาปน” (ภาษาพมา) มีลักษณะแผนหินหนาทรงกลมมีขาเต้ียๆสูงจากพื้นประมาณ 2 นิ้ว สวน

รอบเปนรองแคบลึกประมาณ 1 นิ้ว เวลาฝนตองเอาน้ําหยดบนแผนหินสองสามหยด แลวนํา

เปลือกทานาคาฝนเปนวงกลมก็จะเกิดครีมมีกล่ินหอมไหลลงไปในรองขางๆ การทา “ทานาคา” 

จะตองทาที่หนาผาก และแกมทั้งสองขาง13 หรือทาทั้งตัว ผูหญิง ผูชาย เด็ก และคนแกนิยมใช

ทั่วไป  ทานาคามีสรรพคุณทําใหใบหนาผูใชสดช่ืน ปองกันแดดเวลาทําไรทํานาไมใหไหมเกรียม 

กลาวกันวาถาไมไดทา”ทานาคา” จะมีอาการไมสบายตัวและแสบรอนใบหนา  

  “..ถาไมไดทาแบบนี้หนาจะรอน ถาไมทาจะไมสบายตัว จะรอนตัวรอนหนา..

อยูไมเปนสุข พมาก็ทาแบบนี้เหมือนกัน มอญเราเรียก “ฮะแจะ” พมาเรียกทานาคา  14 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

 

         

            รูปที่ 39 เด็กมอญทา ทานาคาที่หนาผาก และแกมทั้งสองขาง 
 

 

                                                  
13 ข่ิน เมี้ยว ชิด,  หลากรสเร่ืองเมืองพมา, แปลโดย หอม คลายายนต (กรุงเทพมหานคร:  ดรีม แคชเชอร กราฟฟค จํากัด

,2546), หนา66. 
14 สัมภาษณ  มิอู,  คนมอญมาจากหมูบานฮะปลาง จังหวัดมะละแหมง เมืองมอญ ประเทศพมา ,  4 พฤศจิกายน  

2549. 
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 หญิงชาวพมา (ภาพจาก พมา (สหภาพเมียนมา) 

สํานักพิมพหนาตางสูโลกกวาง )  

 

 

 
                        รูปที่ 40 หญิงสาวชาวมอญและชาวพมานิยมใชทานาคา 

การใช “ทานาคา” จึงเปนเอกลักษณอยางหนึ่งของผูคนในประเทศพมาที่ผูคนใน

ประเทศอ่ืนๆรับรูกันโดยทั่วไป  นอกจากนั้นแลวอากัปกริยาบางอยางที่แปลกตาคนไทยเมื่อไดพบ

เห็น คือการทูนของไวบนศีรษะของบรรดาผูหญิง โดยเฉพาะอยางยิ่งในบรรยากาศแบบไทยๆ ที่ไม

คุนชินกับลักษณะเชนนี้มากอน เมื่อมีใครสักคนทูนส่ิงของไวบนศีรษะผานมาก็ยอมจะบอกใหรู

ทันทีวาไมใชคนไทย การทูนของไวบนศีรษะเปนลักษณะเดนของแรงงานจากประเทศพมา ซึ่งไม

เพียงแตผูหญิงมอญเทานั้น  ผูหญิงสวนมากในประเทศพมาก็มักจะทูนส่ิงของไวบนศีรษะเสมอ 

  การทูนของไวบนศีรษะน้ันมีทั้งภาชนะใสอาหาร รวมทั้งส่ิงของเคร่ืองใชตางๆ 

โดยเฉพาะเม่ือเวลาไปวัดทําบุญ กรณีของผูหญิงมอญที่ตองทูนภาชนะใสอาหารไวบนศีรษะเปน

การชี้ใหเห็นถึงความเครงครัดในศาสนา เพราะเช่ือวาผาถุงของผูหญิงจะกอใหเกิดมลทินหรือความ

แปดเปอนถานําอาหารไปถวายพระสงฆดวยการใสไวในปนโตแลวใหผูหญิงหิ้ว เนื่องจากผาถุงถือ

เปนของตํ่าเพราะระดับปนโตที่หิ้วไปนั้นจะอยูในระดับเดียวกับผาถุง เรียกไดวาเปน “อาหารชาย

ผาถุง”15 จากการที่ตองทูนสํารับอาหารเพื่อไปถวายพระกลายมาเปนความเคยชินเพราะนอกจาก

นําส่ิงของไปวัดแลว การไปจับจายซื้อของในตลาด หรือหิ้วส่ิงของที่ตองเดินไกลๆก็ยังนิยมทูนไวบน

ศีรษะเชนเดียวกัน  

                                                  
15เจือจันทร วงศพลกานันท,  “การสรางอัตลักษณของสตรีชายแดนกลุมชาติพันธุมอญ,”  เอกสารในสัมมนาเรื่อง 

ลักษณะขามชาติและความหลากหลายทางวัฒนธรรม ในการประชุมวิชาการระดับชาติสาขาสังคมวิทยาคร้ังที่ 3 เวทีภาคกลาง 

เสนอที่มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ กรุงเทพมหานคร 22 กันยายน 2549.(เอกสารไมพิมพเผยแพร) 
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                        รูปที่ 41 การทูนส่ิงของไวบนศีรษะของผูหญิงมอญบริเวณมหาชัยนิเวศน 
 

  ดังที่กลาวมาขางตนเกี่ยวกับการแตงกายและอากัปกริยาตางๆซึ่งเปนที่รับรูกันใน

หมูคนไทยทั่วไปวาเปนลักษณะของผูคนที่มาจากประเทศพมา รวมทั้งคนมอญยายถิ่นก็มีแตงกาย

เชนเดียวกับผูคนสวนใหญในพมาเชนกันไมวาจะเปนโสรง ผาถุง ทานาคา และทูนของบนศีรษะ ซึง่

ทุกอยางไมตางไปจากคนพมาในสายตาคนทั่วไปไมวาจะอยูในประเทศพมา หรือ อยูในประเทศ

ไทย    

  ในปจจุบันมีผูคนจํานวนไมนอยที่เขาใจวา มอญกับพมาเปนชนชาติเดียวกัน 

เพราะเร่ืองราวในประวัติศาสตรที่ชนชาติพมาไดทําสงครามและมีชัยเหนือชนชาติมอญแตก็ไดรับ

เอาอารยธรรมมอญไวในทุกดานไมวาจะเปนภาษา วัฒนธรรมประเพณีมาหลอมรวมกลายเปน

วัฒนธรรมพมามาจวบจนปจจุบัน ประกอบกับพมาก็ดําเนินนโยบายกลืนชาติมอญมาโดยตลอด 

พยายามแสดงออกวาพมากับมอญเปนชนชาติเดียวกัน จนมอญแทบจะไมเหลือความเปน

เอกลักษณของตนอีกตอไป โดยเฉพาะการแตงกาย ศิลปะ การแสดง พมากับมอญนั้นคลายคลึง

กันมากยากที่คนทั่วไปจะแยกแยะได ดวยเหตุนี้จึงทําใหคนมอญไดตระหนักวาหากเปนเชนนี้ตอไป

เอกลักษณของมอญก็คงจะสูญส้ินไปจากการรับรูของคนทั่วไป 
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  ดังนั้นในชวงปพ.ศ.2513 คนมอญจึงคิดคน “ชุดประจําชาติ” โดย ชมรมนิสิต

นักศึกษามอญในมหาวิทยาลัยยางกุงนําโดยนายอองมู16 นักศึกษาแพทยขณะนั้นไดรวมกับเพื่อน

นักศึกษาจํานวนหนึ่ง คนหาเอกลักษณของเคร่ืองแตงกายมอญข้ึนมาใหม ในการนี้ตัวแทน

นักศึกษาไดกระจายกันลงพื้นที่สํารวจลวดลายผามอญพื้นบาน สวนใหญเปนลายที่เลิกทอกันไป

แลวบาง ไมคอยไดรับความนิยมบาง รวมทั้งผาในหีบหอผาผีซึ่งสืบทอดกันมาแตคร้ังบรรพชนไม

เปล่ียนแปลง  เม่ือไดขอมูลและตัวอยางผามอญโบราณมาแลว กลุมนักศึกษาไดประมวลเอาลาย

และสีที่ใชกันมากที่สุด นํามาปรับปรุงเพิ่มเติมอีกเล็กนอยใหเปนชุดมอญที่มีเอกลักษณ    

เฉพาะตัว 17   

  ชุดแตงกายมอญ หรือ ชุดประจําชาตินั้น ผูชายตองใส “โสรงแดง” ∗เปนโสรงพื้น

แดงลายตารางคลายคันนามีแถบขาวคาดที่กลางผืน เดิมแถบสีเกิดจากการนําผาสองชิ้นเย็บริมตอ

กัน เนื่องจาก “กี่” ทอผาของมอญจะมีขนาดเล็กทําใหไดผาทอมีลักษณะเปนผาหนาแคบ  แตใน

ปจจุบันถึงแมวาจะมีการทอดวยเคร่ืองจักรใหไดขนาดความกวางของผืนผาโสรงก็ตามแตก็ยังคง

แถบสีขาวไวเหมือนเดิม ซึ่งกลายเปนสัญลักษณทําใหโสรงมอญแตกตางจากโสรงของพมา  สวน

เส้ือมีลักษณะเปนสีขาวพื้น หรืออาจจะมีลายตารางสีแดงบนพื้นขาว คอกลมแขนยาวผาหนาผูก

เชือก  สําหรับผูหญิงตองนุง “ผาถุงแดง” ลายดอกบนพื้นแดงมีเชิง สวนเสื้อมีลักษณะเปนเส้ือสีขาว 

หรือ สีชมพูออนแขนยาว คอกลมผาหนาผูกเชือก ชายเส้ือคอนขางยาวปดสะโพกเพื่อใหแตกตาง

จากเส้ือผูหญิงพมา 

 

 

 

 

 

 

                                                  
16สัมภาษณ  นายสุนทร ศรีปานเงิน,  รองประธานชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯ และเลขาธิการพรรคสันนิบาตชนชาติ

มอญ ( Mon Unity League : MUL ),  8  พฤศจิกายน 2549. 
17องค บรรจุน,  ตนทางจากมะละแหมง,(กรุงเทพมหานคร: อัมรินทร พร้ินต้ิง กรุป, 2549), หนา 225. 
∗ในสมัยกอนคนมอญไมไดใสโสรง แตจะนุงกางเกง หลังจากอยูภายใตการปกครองของพมาก็ถูกบังคับใหใสโสรง

เหมือนกับชาวพมา ซ่ึงดูไดจากกรณีที่คนมอญเสียชีวิตก็นําดายมาเนาใหโสรงมีลักษณะเปนกางเกง เพราะเช่ือวานั่นคือการแสดงวา

เปนคนมอญที่แทจริง 
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                                   รูปที่ 42 การแตงการแบบมอญ หรือ ชุดประจําชาติ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
   รูปที่ 43 การประยุกตเส้ือผาโดยการนาํผาถุงมอญมาตัดเย็บ    

เปนชุดและเพิม่สีสันตางๆ แตก็ยังคงไวซึ่งลวดลายเดิม 
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ทุกวันนี้ทั่วทั้งประเทศพมา และในบรรดาคนไทยเช้ือสายในเมืองไทยตางรูกันดีวา

หากพบเห็น โสรงแดงลายตาราง และผาถุงแดงลายดอกมีเชิงแลว ผูสวมใสจะตองเปนคนมอญ

และจะใชชุดมอญในทุกคร้ังที่มีโอกาสไมวาจะดวยวาระและกิจกรรมใดโดยเฉพาะในงานวันชาติ  

สําหรับการแตงกายที่นอกเหนือจากนี้ถือวาเปนชุดพมา18 ในปจจุบันการแตงกายแบบมอญถูก

พัฒนาใหหลากหลายข้ึนพบวาโสรงมอญและผาถุงมอญลายดอกมีเชิง ไมจําเปนตองมีสีแดงเสมอ

ไป เพราะมีหลากสีมากยิ่งข้ึนแตก็ยังคงไวซึ่งรูปแบบและลวดลายเดิม  

  การแตงกายแบบมอญ หรือ ชุดประจําชาติของคนมอญยายถิ่นไดเปล่ียนแปลงไป

อีกลักษณะหนึ่งเมื่ออยูในประเทศไทย ไดปรากฏเส้ือยึดสกรีนลวดลายและขอความภาษามอญ 

เรียกวา “เส้ือลายมอญ” ไดถูกพัฒนาข้ึน นิยมสวมใสทั้งผูหญิงผูชายโดยเฉพาะวัยหนุมสาว “เส้ือ

ลายมอญ”ดังกลาวจัดทําข้ึนในวาระสําคัญตางๆเชน งานวันชาติมอญ งานออกพรรษา งาน

สงกรานต งานลอยกระทง เปนตน ลวดลายและขอความตางๆลวนส่ือความหมายในเชิงชาตินิยม 

ไดแกการสกรีนลายรูปอดีตกษัตริยมอญเชน พระเจาราชาธิราช พระเจาเมียะมนูฮอ พระนางจาม

เทวี รูปธงชาติมอญ รูปหงส สวนขอความเชน มอญรักสามัคคี ทหารมอญกูชาติ  เปนตน  “เส้ือ

ลายมอญ” ทําข้ึนเพื่อใชเปนเส้ือประจํากลุม นอกจากลวดลายและขอความตางๆแลวยังมีขอความ

ที่ระบุถึงชื่อกลุม และหมูบาน เมืองและจังหวัดในประเทศพมา  เส้ือลายมอญบางลายเชน รูปพระ

เจาเมียะมนูฮอถูกทรมานจากกษัตริยพมา เส้ือลายนี้ถูกอธิบายวาไมสามารถสวมใสในประเทศ

พมาได เนื่องมาจากมีความหมายในเชิงการเมืองคอนขางแรง 

คนมอญยายถิ่นที่มาจากหมูบานเดียวกันก็จะรวมตัวกันเปนกลุม แตละกลุมก็จะ

ผลิตเส้ือซึ่งใชเปนสัญลักษณของกลุม หรือมีสัญลักษณอ่ืนๆ เชนเข็มกลัดหงสของศูนยพัฒนาภูมิ

ปญญามอญวัดบางหญาแพรก และมีการใชขอความเปนภาษาไทยเพ่ือส่ือใหคนไทยไดรับรูวาผูที่

สวมใสเส้ือผา และสัญลักษณเหลานั้นเปนคนมอญ 

เส้ือลายมอญนี้คอนขางแพรหลายคนมอญยายถิ่นนิยมสวมใสในชีวิตประจําวัน 

พบวาคนหนึ่งๆมี “เส้ือลายมอญ” คนละหลายๆตัว หลายลาย มีเปนจํานวนมากท่ีใสไปทํางาน ซื้อ

ของ ทําบุญ ซึ่งไมตองหวงสายตาคนไทย เพราะคนไทยสวนใหญดูไมออกและไมเขาใจความหมาย 

เพียงแตมองวาเปนเส้ือของผูคนที่มาจากประเทศพมาเทานั้น 

                                                  
18องค บรรจุน,  ตนทางจากมะละแหมง, หนา 225 . 
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  นายกาวซอน คนมอญยายถิ่นหมูบานแหวงอะเปาะ เมืองปอง จังหวัดสะเทิม รัฐ

มอญ ประเทศพมา  ทําในงานในสมุทรสาครประมาณ 10 ป อาศัยอยูแถบวัดโกรกกรากใน พูดถึง

เส้ือลายมอญใหฟงวา 

 

 “...จริงๆแลวทุกวันนี้มอญเราก็มีอยูแคเส้ือกับโสรง...ความรูสึกในใจของเราถาเรา

ไมไดพูดออกมาเราก็จะไมมีความสุขเราใสเส้ือแบบนี้มันแทนความรูสึกขางใน เรา

อยากจะแสดงออก เราไมไดหวังใหใครรับรูนอกจากพวกเราเอง ถึงอยางอ่ืนเราจะ

พายแพแตจิตใจเราไมแพ เราจึงเตือนสติกันเองวา รูปนี้พระเจาของเรานะ อันนี้

เปนตัวหนังสือภาษามอญของเรานะ ..”19 

 

 

 

  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

รูปที่ 45 เส้ือลายมอญรูปหงส 

มีขอความวา “กลุมเยาวชนมอญหงสา”  

 รูปที่ 44 เส้ือลายมอญรูปมนษุยสิงห 

สัญลักษณของเมืองสะเทมิ 

มีขอความวา “ทหารกูชาติมอญ”  

 

 

 

 

                                                  
19สัมภาษณ  นายกาวซอน,  คนมอญบานแหวงอะเปาะ เมืองปอง จังหวัดสะเทิม เมืองมอญประเทศพมา,  26 

พฤศจิกายน,2549. 
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 รูปที่ 46 เส้ือลายมอญรูปหงส 
มีขอความวา “กลุมรักษาหงสทอง”  

รูปที่ 47 เส้ือลายมอญรูปหงส และธงชาติมอญ 
มีขอความวา “วันชาติมอญคร้ังที่ 59”   

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  
 

รูปที่ 48 เส้ือลายมอญรูปพระเจาราชาธิราช (กษัตริยมอญ)         
มีขอความวา “กลุมสามัคคีหงสา”  
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รูปที่ 49 เส้ือลายมอญรูปพระเจาเมยีะนูฮอ (กษัตริยมอญ) 
ขอความวา “รูปพระเจาเมียะนูฮอตองถูกมัด(พันธนาการ) โดย
กษัตริยพมา พระเจาอโนรธา”  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
รูปที่ 50 เส้ือลายมอญรูปพระนางจามเทว ี 

มีขอความวา “กลุมทาํงานวนัชาติมอญคร้ังที ่

59  และวีระกษัตรีมอญจามเทวี)”  

 

 

 รูปที่ 51 เส้ือลายมอญรูปหงสและจารึก

หนงัสือมอญ มีขอความวา “อนุรักษกนัมา

แตรากเหงาของเราชาวมอญ และทําทุก

อยางเพื่อชาติจะไดรุงเรือง” 
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รูปที่ 52 เส้ือลายมอญรูปธงชาติมอญ(ดานหนา) และรูปหงส มีขอความวา 
“วันชนชาติมอญคร้ังที่ 57 ประเทศมาเลเชีย” (ดานหลัง) 

 

  

 

 

 

 

 

 

 

 
รูปที่ 54 เส้ือลายมอญรูปหงสตาม

ตํานานการสรางเมืองหงสาวดี  มี

ขอความวา “กลุมใจสามัคคี กลุม

เยาวชนหนุมสาวมอญ เมืองหงสาวดี”  

 รูปที่ 53 เส้ือลายมอญรูปหนงัสือมอญ 

มีขอความวา “กลุมใจปรองดอง”   
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  ในปจจุบันการสกรีนเส้ือยืดเปนลวดลายและขอความภาษามอญสามารถทําได

งายและสะดวก เพราะต้ังแตมีคอมพิวเตอรและการพัฒนารูปแบบอักษรมอญที่สามารถใชกับ

โปรแกรมคอมพิวเตอร  ประกอบกับในเมืองไทยสามารถหารานสกรีนไดงาย ตางกับที่เมืองมอญ

(ประเทศพมา) ซึ่งรานสกรีนเส้ือนั้นหายากและมีราคาแพง ที่สําคัญสังคมไทยใหสิทธิเสรีในการ

แสดงออกทางความคิดอยางเทาเทียม ตราบใดที่ทาทีและการแสดงออกของคนมอญเหลานัน้ไมได

เปนปฏิปกษหรือตอตานรัฐบาลไทย  ตรงกันขามกับในประเทศพมาที่รัฐบาลมักมีขอจํากัดตอการ

แสดงออกทางดานการเมืองของชนกลุมนอยตางๆ   

  นายอองซอนโมน อาย ุ25 ปคนมอญจากหมูบานกวักเต เมืองมเุดิง จังหวัดมะละ

แหมง เชาหองอยูแถบมหาชัยนิเวศน และเขามาเปนแรงงานในสมทุรสาครประมาณ 9 ปกลาวถงึ

ชุดประจําชาติมอญและเส้ือลายมอญใหฟงวา 

 

  “....เรารูจักมาต้ังแตเด็กๆแลว เขาก็ทาํกนัอยู เราก็รับรู โสรงแดง 

เส้ือขาว ชุดประจําชาติเราก็รู...ความหมายโสรงคือ สีแดงหมายถึง สีเลือด แสดง

วารักชาติ สวนสีขาวหมายถึงศาสนาและ จิตใจที่ใสสะอาด  สวนที่พมาไมมีเสื้อที่

รูปที่ 56 เข็มกลัดรูปหงสประจําศูนย

พัฒนาภูมิปญญามอญ วัดบางหญาแพรก 

จ.สมุทรสาคร มีขอความภาษาไทยวา “ศูนย

พัฒนาภูมิปญญามอญ” 
รูปที่ 55 เส้ือประจําศูนยพัฒนาภูมิ

ปญญาไทยมอญ  ( เ ขตบาง ขุน เที ยน 

กรุง เทพฯ )มีขอความภาษามอญและ

ภาษาไทย วา “อนุรักษภาษา พัฒนาชน

ชาติมอญ”  
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สกรีนลายหรอกเปนเส้ือขาวเฉยๆ ตราแบบนี้ไมมีหรอก ทาํไมไดหรอกเขาไมใหทาํ 

เขาไมใหโอกาส ประเทศไทยน้ันทาํได...” 20 

 

  คนมอญเชื่อวาการแตงกายดวยชุดประจําชาติมอญนั้นเปนการแสดงถึงความรัก

ชาติ และแยกตัวออกจากความเปนพมา มิอู อายุ25 ป คนมอญหมูบานฮะปลาง จังหวัดมะละ    

แหมง ประเทศพมา ทํางานที่สมุทรสาครประมาณ 12 ป กลาววา 

 

 “....ถามอญแตงชุดมอญแสดงวารักชาติ ถาไมแตงชุดแบบนี้เขาก็ดูไมออก อัน

ไหนมอญอันไหนพมา....” 21 

   

การสวมใสชุดมอญเปนการแสดงออกซึ่งความเปนมอญของผูสวมใส และเปน

การแสดงออกถึงความเปนชาตินิยม ถึงแมชุดประจําชาติมอญจะเกิดข้ึนไมนานและก็เปน

สัญลักษณที่ถูกหยิบยกมาแสดงถึงตัวตนมอญโดยไดรับอิทธิพลจากพรรคมอญใหมในการสราง

กระแสชาตินิยมมอญ เพราะไมเพียงแตชุดประจําชาติที่ถูกคิดคนข้ึนใหมยังมีธงชาติมอญ เพลง

ชาติมอญ วันชาติมอญ สัตวสัญลักษณประจําชาติ(หงส)อีกดวย เปนการเลือกใชของเกาพนสมัย  

(ancient materials) หรือวัฒนธรรมที่เกือบจะหายไปจากวิถีชีวิตของคนเพื่อสรางวัฒนธรรม

ประดิษฐรูปแบบใหม (a novel type) และเพื่อวัตถุประสงคใหม (novel purposes) 22 เปนการ

ปลูกฝงสํานึกทางชาติพันธุของคนมอญในประเทศพมาที่ดําเนินมาตลอดระยะเวลาเกือบ 60 ป

ต้ังแตอังกฤษไดคืนเอกราชใหพมา และเหตุการณการละเมิดขอตกลงปางโหลงที่เปนชนวนใหเกิด

ปญหาความขัดแยงระหวางกลุมชาติพันธุตางๆกับรัฐบาลพมาต้ังแตปพ.ศ.2490 เปนตนมา 

เนื่องจากใน ปพ.ศ2549 เปนปมหามงคลพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัวทรงครองราชยครบ 

60 ป เพื่อเปนการเทิดพระเกียรติพระองคทานคนไทยจึงสวมใสเส้ือสีเหลืองประดับตราสัญลักษณ

กันทั้งประเทศ เพื่อเทิดพระเกียรติพระบาทสมเด็จเจาอยูหัว รวมทั้งคนมอญยายถิ่นนิยมสวม 

                                                  
20สัมภาษณ  นายอองซอนโมน,  คนมอญจากเมืองมอญ ประเทศพมา,  30 ตุลาคม 2549. 
21สัมภาษณ  มิอู,  คนมอญจากหมูบานฮะปลาง จังหวัดมะละแหมง เมืองมอญ ประเทศพมา,  4 พฤศจิกายน 2549. 
22เจือจันทร วงศพลกานันท,  “การสรางอัตลักษณของสตรีชายแดนกลุมชาติพันธุมอญ,” เอกสารในสัมมนาเรื่อง 

ลักษณะขามชาติและความหลากหลายทางวัฒนธรรม ในการประชุมวิชาการระดับชาติสาขาสังคมวิทยาคร้ังที่ 3 เวทีภาคกลาง 

เสนอที่มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ กรุงเทพมหานคร 22 กันยายน 2549.(เอกสารไมพิมพเผยแพร) 
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ใสเส้ือเหลืองประดับตราสัญลักษณกันอยางแพรหลาย รวมทั้งนิยมนําเส้ือเหลืองมาใชกับโสรงและ

ผาถุงแดงของมอญดวย 

  นายซอยเดิน คนมอญยายถิ่นทําหนาทีเ่ปนครูสอนหนังสือและภาษามอญที่ศูนย

ภูมิปญญามอญ∗ วัดบางหญาแพรก จังหวัดสมทุรสาคร  ทุกคร้ังทีม่าสอนหนังสือก็มักจะแตงกาย

ดวยโสรงแดงและเส้ือเหลืองเปนประจํา การแตงกายแบบนี้ไดกลายเปนเคร่ืองแบบของครูคนมอญ

ทุกคนของศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญอีกดวย และทีสํ่าคัญเปนการแสดงออกถึงความจงรักภักดี

และเทิดทนูสถาบันกษัตริยไทย นายซอยเดินไดถายทอดความรูสึกวา 

 

  “...เปนเส้ือของพระเจาแผนดินไทย คนไทยใสกัน เราก็ใสมั่ง 

รูสึกดี กลมกลืนกับคนไทย เพราะคนไทยจงรักภักดี เรากจ็งรักภักดีบาง เรามาอยู

บานเมืองไทย ก็ตองจงรักภักดีพระเจาแผนดินไทยดวย...”23 

 

 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

รูปที่ 57 คณะครูอาสาสมัครของศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญ วัดบางหญาแพรก  

                                                  
∗ศูนยภูมิปญญามอญ วัดบางหญาแพรก เปนศูนยการเรียนรูที่มีการจัดการเรียนการสอนภาษาและหนังสือมอญใหกับ

คนมอญยายถ่ิน กอต้ังข้ึนโดยความรวมมือระหวางคนไทยเช้ือสายมอญและคนมอญยายถ่ิน 
23สัมภาษณ  นายซอนเดิน,  ครูประจําศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญ วัดบางหญาแพรก คนมอญจากเมืองมอญประเทศ

พมา,  9 พฤศจิกายน 2549. 
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          รูปที่ 58 เส้ือเหลืองประดับตราสัญลักษณกับผาถุงแดงของมอญ 

งานออกพรรษา วัดศิริมงคล และเด็กมอญในงานทําบุญวัดโคก 

 

 

   

การสวมใสเส้ือเหลืองกับโสรงหรือผาถุงแดงจึงเปนการแตงกายอีกรูปแบบหนึ่งที่

เกิดข้ึนในเมืองไทย และสามารถพบเห็นไดตามวาระสําคัญตางๆ เชนการไปวัดทําบุญ การแสดง

วัฒนธรรมประเพณีตางๆ ยกเวนงานวันชาติที่คนมอญยายถิ่นทุกคนจะพรอมใจกันใสชุดประจํา

ชาติ   

อาจกลาวไดวาเส้ือเหลืองเปนเส้ือที่ถูกกาลเทศะมากที่สุดในปจจุบัน ไมวาจะถูก

ใชในวาระใดก็ดูเหมาะสม ในจังหวัดสมุทรสาครนายจางและผูประกอบการมักจะซ้ือแจกคนงาน

โดยเฉพาะแรงงานมอญทั้งหลายโดยใหใสทุกๆวันจันทร พวกเขาเหลานั้นมีผูที่ รูและไม รู

ความหมาย  สวนมากนั้นตองการทําตามอยางคนไทย  

 

   “...ใสตามคนไทย กลมกลืนไปกับคนไทยแลวรูสึกดี..เส้ือเหลือง

นี้เพิ่งออกมาไมนานไมกี่เดือน ไดยินวาในหลวงครองราชยครบ 60 ป อะไรแบบ

นั้น...คนอ่ืนๆบางคนก็ไมรูเทาไหร แตคนมอญเราเขาก็ใชกันเยอะ บางโรงงานเขา

ก็ซื้อใหใส หรือถาใครจะใสไปทํางานเขาก็ไมวา..บางทีใสเสื้อเหลืองตํารวจไมคอย

เรียกตรวจเทาไหร เพราะเขาใจวาเปนคนไทย...”24 

                                                  
24สัมภาษณ  นายอองซอนโมน,  คนมอญจากเมืองมอญ ประเทศพมาอาศัยอยูแถบมหาชัยนิเวศน,  30 ตุลาคม 2549. 
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ชุดประจําชาติของมอญนอกจากจะใชในงานวันชาติแลวพบวาในวันสําคัญทาง

ศาสนา เชนวันออกพรรษา สงกรานต  งานแตง  งานศพพระ ก็มีการแตงชุดประจําชาติไปรวมงาน

เหลานี้ดวย (ดูภาคผนวก ก) 

 
4.4 อัตลักษณของคนมอญยายถ่ินแสดงผานภาษา 
 

4.4.1 ประวัติความสําคัญของภาษามอญ 

  มอญเปนชนชาติที่มีภาษาเปนของตัวเองทั้งภาษาพูดและภาษาเขียน ภาษาคือ

อารยธรรมและเปนดัชนีชี้วัดความเจริญรุงเรืองเปนสัญลักษณของชนชาติในการสรางสํานึกและ

สืบทอดอยางตอเนื่องมานับพันๆปจวบจนสมัยปจจุบัน ผูคนที่ใชภาษามอญในการส่ือสารพบทั้ง

คนไทยเชื้อสายมอญในประเทศไทยและคนมอญในประเทศพมา  

ภาษามอญนั้นเปนภาษาในสายโมนิค ซึ่งเปนสายหนึ่งในตระกูลภาษามอญ-เขมร 

12 สาย ภาษาตระกูลมอญ-เขมรเปนภาษาเกาแกใชกันมานานประมาณ 3,000-4,000 ปมาแลว มี

ผูใชภาษานี้อยูประมาณ 35,000,000 คน ภาษาที่อยูในสายโมนิคมีคนใชประมาณ 500,000 คน 

ภาษาในสายนี้ไดแกภาษามอญ และภาษาเนียกวล (Niakuol) ภาษาเหลานี้จัดอยูในตระกูล

ออสโตรเอเชียติค (Austroasiatic Languages) ซึ่งเปนภาษาที่ใชในกันอยูในแถบอินโดจีนและทาง

ภาคตะวันออกเฉียงเหนือของอินเดีย เมื่อพิจารณาลักษณะภาษาทางไวยกรณ ภาษามอญ-เขมร 

จัดอยูในประเภทภาษาคําติดตอ (Agglutinative) จัดอยูในกลุมตะวันออกเฉียงใต (South Eastern 

Flank Group) นักภาษาศาสตรชื่อวิลเฮม สชมิต (Willhem Schmidt)ไดจัดใหอยูในตระกูลภาษา

สายใต (Austric, Southern family)25 ขอมูลทางดานอักขรวิทยาของภาษามอญนั้นแบงออก 3 ยุค
26 ดังนี้ 

1) ยุคโบราณเปนยุคแรกเร่ิมของชนชาติมอญนั้นยังคงใชอักษรด้ังเดิม

ของอินเดียฝายใต คืออักษรปลลวะเขียนเปนภาษามอญ คนพบหลักฐานในประเทศไทยคือ จารึก 

                                                  
25วัฒนา บุรกสิกร,  ลักษณะคําไทยที่มาจากภาษามอญ, (กรุงเทพ: สถาบันไทยคดีศึกษา มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 

2541), หนา 17-18. 
26พงศเกษม สนธิไทย,  “การเปรียบเทียบระบบเสียงและระบบการเขียนมอญโบราณกับมอญปจจุบัน,”(วิทยานิพนธ 

ปริญญาศิลปะศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาจารึกภาษาไทย ภาควิชาภาษาตะวันออก มหาวิทยาลัยศิลปากร,2533). 
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วัดโพธ์ิราง พ.ศ. 1143∗ เปนจารึกภาษามอญที่เกาแกที่สุดในบรรดาจารึกภาษามอญที่ไดคนพบใน

แถบภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใตทั้งหมด  ตอมาไดพบการคิดคนประดิษฐอักษรมอญเพิ่ม

เพื่อใหเพียงพอกับเสียงในภาษามอญ พบหลักฐานในจารึกเสาแปดเหล่ียมที่ศาลสูง จังหวัดลพบุรี 

ขอความที่จารึกเกี่ยวกับพุทธศาสนา พ.ศ.1314 อักษรที่จารึกในศิลาหลักนี้ เรียกวาตัวอักษร

หลังปลลวะ และจารึกที่พบตอมาในราวพุทธศตวรรษที่ 16 ในสมัยอาณาจักรสะเทิมเปนตัวอักษร

มอญโบราณ และจารึกภาษามอญที่พบในจังหวัดลําพูนก็จารึกดวยอักษรมอญโบราณเชนเดียวกัน 

  2) ยุคกลาง เปนภาษามอญในจารึกยุคกลางเปนทั้งภาษามอญและ

อักษรมอญแบงเปน 

   ชุดที่ 1 จารึกของประเทศพมาภาคเหนือ สวนมากพบที่เมืองแปร

และเมืองพะขัน ศิลาจารึกเหลานี้สรางข้ึนในรัชสมัยของพระเจาอนิรุธ กษัตริยพุกามประมาณ พ.ศ.

1600 เปนตนมา พมารับอักษรมอญมาใชเขียนภาษาพมาเปนคร้ังแรก ขอความในจารึกเปนเร่ือง

ทางพุทธศาสนา 

   ชุดที่  2 เปนศิลาจารึกที่พบที่วัดแหงหนึ่งในจังหวัดลําพูน 

ลักษณะอักษรมอญในราวพุทธศตวรรษที่ 17-18 

   ชุดที่ 3 เปนจารึกของประเทศพมาภาคใต เปนจารึกของพระเจา

ธรรมเจดีย (พ.ศ.2003-2034) ขอความในจารึกเปนเร่ืองพุทธศาสนา 

3) ยุคปจจุบัน เปนภาษาในระยะพุทธศตวรรษที่ 21 เปนตนมาจนถึง

ปจจุบันนับเปนระยะเวลาประมาณ 400 ป ในยุคนี้จารึกเปนใบลานเปนสวนมาก  และเปนคํา

ประพันธกลอนที่แตงเปนเร่ืองยาวขนาดตางๆกันเปนจํานวนกวา 60 เร่ืองที่เกาที่สุดมีประมาณ 20 

เร่ืองไดแตงข้ึนมากวา 200 ปมาแลว 

  อักษรมอญปจจุบันประกอบดวยพยัญชนะ 35 ตัว และสระ 12 ตัว เมื่อนํา

พยัญชนะและสระมาประสมกันจึงเกิดเปนคําและมีเสียงของคําเกิดข้ึน พยัญชนะมอญได

แบบอยางมาจากพยัญชนะบาลี แบงออกเปนพยัญชนะวรรค 5 วรรค และเศษวรรค 1 วรรค ใน

วรรคหนึ่งๆแบงออกเปนพยัญชนะโฆษะ และอโฆษะ ซึ่งเปนส่ิงสําคัญในการกําหนดเสียงสระให

แตกตางกันและทําใหความหมายของคําแตกตางกัน 

                                                  
∗จารึกภาษามอญโบราณท่ีพบที่วัด โพธิ์รางในบริเวณเมืองโบราณนครปฐม มีขอความวา "บริเวณอารามมีเนื้อที่ดิน

จํานวน 170 มีแนวตนมะพราวเปนเคร่ืองหมายเขตของอาราม พรอมดวยเสาหงส 1 ตน ภาชนะอาบเงิน พระพุทธรูปและวิหาร ได

เกิดข้ึนจากการกระทําของคนทรงเจาทั้งสอง" 
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  อักษรมอญแตกตางจากอักษรไทยที่อักษรมอญ ไมมีรูปวรรณยุกต ในภาษาไทยมี

เสียงวรรณยุกตบงบอกความหมายของคํา แตในภาษามอญเร่ืองการออกเสียงสระตามพยัญชนะ

โฆษะและอโฆษะเปนส่ิงสําคัญในเร่ืองความหมายดวย พยัญชนะตนที่มีหนาที่ประสมสระ อาจจะ

เปนอักษรตัวเดียว หรือ อักษรควบกลํ้า และอักษรนํา รูปคํามอญจึงอาจจะมีรูปเขียนไดหลายอยาง

และในพยัญชนะเชิงซอนยังมีอักษรเชิงอยูดวย27 

  เร่ืองตัวสะกดในภาษามอญมีมาตรตัวสะกด 10 มาตรา ซึ่งมากกวาภาษาไทย

และแตกตางจากภาษาไทย หลักเกณฑเร่ืองการประสมอักษรมอญมีกลาวละเอียดในตําราอักษร

และอักษรวิธีมอญ28 

 
  พยัญชนะภาษามอญ 35 ตัว 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                  
27วัฒนา บุรกสิกร, ลักษณะคําไทยที่มาจากภาษามอญ ,  หนา 18-19. 
28เร่ืองเดียวกัน หนา 19. 
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สระภาษามอญ 12 ตัว 
 
 

 

 
สระสําเร็จ 

  
 
 

 สระผสม 

 

  
 เลขมอญ 10 ตัว 

 

 

 

 

 

ภาษาพมาและภาษามอญนั้นเหมือนกันมากในดานรูปอักษรเพราะชนชาติพมา

นั้นรับเอารูปอักษรมอญไปใชต้ังแตพุทธศตวรรษที่ 16 เปนตนมาจนกระทั่งปจจุบัน ทําใหภาษา

มอญและภาษาพมาแยกแยะไดยากสําหรับผูที่ไมรู และสวนใหญก็มักจะเหมาเอาวาเปนภาษา

พมาทั้งหมด  

สําหรับความแตกตางของภาษาพมาและภาษามอญ คือ ภาษาพมารับเอา

ตัวอักษรมอญไปใชทั้งหมด 33 ตัว ยกเวน  ‘ (บะ) กับ ^ (แบะ) ซึ่งคนมอญมักจะเลาเปนตํานาน

วา พระตะละซอนถูกพมาจับตัวไปและบังคับใหถายทอดตัวหนังสือมอญใหพมา แตยังไมทันเสร็จ

ก็ยอมตัดมือตัวเอง พมาจึงไดตัวหนังสือมอญไปไมครบขาดสองตัวคือ‘ (บะ) กับ ^ (แบะ) ใน

ภาษาพมาจึงไมมีพยัญชนะสองตัวนี้  

  สําหรับผูที่ไมรูทั้งภาษามอญและภาษาพมาก็สามารถแยกแยะอยางงายโดย

สังเกตอักขรวิธีของภาษาพมานั้นจะมีการกําหนดจุดกลมๆขนาดเล็ก (    )ไวใตตัวสะกดในคําบาง

คําเพื่อกําหนดการออกเสียง แตในภาษามอญนั้นไมพบอักขรวิธีแบบนี้ 
o
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(

 
าพมา แปลวา เด็กแรงงานขามชาติ) ooภาษ

หลักฐานทางประวัติศาสตรและทางโบราณคดีพบจารึกภาษาและอักษรมอญใน

ภาคตางๆของประเทศไทยแสดงวา มอญกับไทยนั้นไดมีความสัมพันธกันตลอดระยะเวลานาน

หลายสมัย ไทยนั้นไดรับการถายทอดทั้งภาษาพูดและตัวอักษรจากชนชาติมอญ คําที่ไดรับจาก

ภาษาพูดรูปเสียงจะตรงคลายคลึงกับตนศัพท สวนคําที่ถายทอดจากตัวอักษรรูปเสียงจะเปล่ียนไป

ตามอักขรวิธีไทย และเพิ่มเสียงวรรณยุกต คําที่นํามาใชในภาษาไทยไดแกคําธรรมดาในภาษา

ทั่วไป ใชคูกับคําไทยเปนคําซอน คําประสมและคําในขอความไดแกสํานวนไทย ราชาศัพทและคํา

ในวรรณกรรม29 ดังนั้นภาษามอญและภาษาไทยนั้นมีสวนที่คลายกันในเร่ืองลักษณะคํา ประโยค 

และอักษร การประสมคํา คนมอญที่รูหนังสือมอญแลวนั้น จะสามารถเรียนรูภาษาไทยไดงายข้ึน 

เชนคนมอญยายถิ่นที่เขามาอยูในเมืองไทยนานสามารถพูดภาษาไทยไดรวมทั้งสามารถอาน

ภาษาไทยไดโดยงาย  

  ภาษามอญทั้งภาษาพูดและภาษาเขียน มีขีดจํากัดในการพัฒนาอยูมาก เหตุผล

สําคัญคือเมืองมอญขาดความตอเนื่องทางประวัติศาสตร นับต้ังแตกรุงสะเทิมเมืองหลวงของ

อาณาจักรมอญ หรือ รามัญประเทศพายแพแกพระเจาอนิรุธ ราวพุทธศตวรรษที่ 16 แมวาภายหลัง

จะสามารถกอบกูเอกราชกลับมาได แตก็เปนอิสระอยูไมนานก็มักจะถูกยึดครองโดยพมาอีกหลาย

คร้ังหลายหน ถึงแมวาสภาพบานเมืองระสํ่าระสายขาดความมั่นคง แตวัฒนธรรมมอญก็ยังมีความ

เขมแข็งโดยเฉพาะวัฒนธรรมทางภาษา และตัวหนังสือของมอญกลับไมดับสูญ หากดํารงอยูอยาง

ตอเนื่องและสืบทอดตอๆกันมาทั้งโดยคนมอญเอง และอีกทางหน่ึงก็คือผูที่มีชัยชนะยึดครอง

อาณาจักรไว30 

  การไร อิสรภาพในทางการเมืองของมอญทําใหสถานภาพทางสังคมและ

วัฒนธรรมคลอนแคลน โดยเฉพาะพัฒนาการทางภาษา หลายคนที่เคยศึกษาภาษามอญกลาว

คลายคลึงกันวา ภาษามอญยาก และมีความแตกตางอยางเห็นไดชัดระหวางภาษาพูดกับภาษา

เขียน กระทั่งกลาววา ภาษาพูดเปนระบบภาษาหนึ่ง และภาษาเขียนก็เปนอีกภาษาหนึ่ง ซึ่งตางก็

                                                  
29เร่ืองเดียวกัน,บทคัดยอ. 
30 บุษบา ประภาสพงศ,  “ภูมิปญญาทองถ่ินไทย กรณีศึกษาภาษาและวรรณกรรมมอญ,” ใน สิ้นแผนดินแตไมสิ้นชาติ

มอญ 30 ป ชมรมเยาวชนมอยกรุงเทพฯ, (กรุงเทพฯ: พิมพที่ วิซีเพรส, 2548), หนา 79  
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พัฒนาไปตามแบบเฉพาะนั้น ศัพทมอญบางคําในปจจุบันใชเฉพาะในการเขียน และบางศัพท

แมวาจะใชทั้งการพูดและการเขียน แตรูปเขียนกับเสียงอานหรือเสียงพูดนั้นก็ไมคอยตรงกัน การที่

เขียนอยางหนึ่งและพูดอีกอยางหนึ่งนั้นเพราะภาษาพูดและภาษาเขียนของมอญ ตางก็พัฒนาไป

ตามแบบของตนดวยไมมีองคกรกลางชวยทําหนาที่ตรวจสอบชําระหรือจัดระบบใหเปนเอกภาพ 

นอกจากความแตกตางในภาษาพูดและภาษาเขียนของมอญแลว ภาษาเขียนของมอญปจจุบันกับ

มอญโบราณมีความแตกตางกันอยางเห็นไดชัดดวย กระทั่งมีผูกลาววาการเรียนรูใหเขาใจภาษา

มอญ (ปจจุบัน)นั้นกระทําไดยากอยูแลว แตการเรียนรูเพื่อศึกษาภาษามอญโบราณนั้นนับวายาก

ยิ่งกวา∗ ทั้งนี้เพราะภาษามอญไดพัฒนามาแลวกวา 14 ศตวรรษ การเปลี่ยนแปลงไดลงลึกไปถึง

รากแกวของภาษาทําใหยากแกการเขาใจแมแตคํางายๆ นาย ปน ละ (Nai Pan Hla) ผูเช่ียวชาญ

ดานประวัติศาสตรโบราณคดีมอญเคยอางคํากลาวของ ศาสตราจารย G.H.Luch นักภาษาและ

โบราณคดีมอญวา ภาษาเขียนของมอญโบราณกับมอญปจจุบันเกือบจะกลายเปน 2 ภาษา และ

ภาษาพูดก็ราวกับวาเปนภาษาที่ 3 31 

   

4.4.2 บทบาท และการฟนคืนของภาษามอญในสมุทรสาคร 

   ในอดีตสังคมสมุทรสาครประกอบดวยผูคนสองชนชาติ คือคนจีน และคนมอญ 

คนจีนนั้นต้ังบานเรือนในบริเวณที่ เปนตัวเมืองสมุทรสาครปจจุบันบริเวณยาน “ตัวเมือง”

สมุทรสาคร คนจีนนั้นประกอบอาชีพคาขาย สวนคนมอญจะกระจายอยูรอบนอกตามลําคลองและ

ริมแมน้ําหางออกไปทางดานทิศเหนือ สวนมากประกอบอาชีพเกษตรกรรม คนมอญมักเรียก “ตัว

เมือง” สมุทรสาคร วา“กวานอาเจิด” ซึ่งแปลวา หมูบานจีน  

คนจีนเมื่อลงหลักปกฐานแลวสวนมากจะมีอาชีพคาขาย ซึ่งลูกคาสําคัญก็คือคน

มอญ คนจีนก็ตองหัดพูดภาษามอญดวย เมื่อกาลเวลาผานไปทั้งคนมอญและคนจีนก็ถูกผสม

กลมกลืนเปนคนไทยกลายเปนคนไทยเชื้อสายจีน และคนไทยเชื้อสายมอญ แตส่ิงที่ยังคงบงบอก

ความเปนตัวตนก็คือ “ภาษา”  

 

                                                  
∗ผูศึกษาไดมีโอกาสเรียนภาษามอญ(ภาษาเขียน) ในช้ันหลัง ถึงแมวาจะพูดภาษามอญไดอยูแลวก็ตามแตภาษาเขียน 

หรือ ภาษาหนังสือนั้น เปนคนละแบบคนที่พูดในชีวิตประจําวัน และที่สําคัญภาษาพูดของคนมอญในประเทศพมา และคนไทยเช้ือ

สายมอญก็มีความแตกตางกันเพราะตางก็ไดรับอิทธิพลทั้งภาษาไทยและภาษาพมา ประกอบกับคนไทยเช้ือสายมอญและคนมอญ

ในประเทศพมาไมไดศึกษาภาษาเขียนดวยแลวทําใหภาษาพูดตางเปล่ียนแปลงไปคนละแบบ 
31เร่ืองเดียวกัน,หนา 79-80 
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ภาษามอญเคยมีบทบาทสําคัญมาแลวต้ังแตอดีตจนกระทั่งปจจุบัน ผูคนใน

สมุทรสาครตางก็คุนเคยกับสําเนียงภาษาของคนมอญเปนอยางดี  คนไทยเช้ือสายมอญก็ยังใช

ภาษามอญในชุมชน  สวนวัดมอญก็ปรากฏหนังสือ คัมภีรใบลานภาษามอญอยูมาก และเปน

แหลงเรียนรูที่สําคัญในอดีต โดยเฉพาะผูไดบวชเรียนก็จะตองเรียนภาษามอญดวย ปจจุบันคน

เฒาคนแกที่ผานการบวชเรียนในวัดมอญก็สามารถอานเขียนภาษามอญได  เพราะการศึกษาของ

คนมอญในอดีตนั้นจะอยูตามวัดมอญประจําหมูบานเปนเชนนี้มาต้ังแตสมัยกรุงศรีอยุธยา 

จนกระทั่งสมัยรัตนโกสินทรตอนตน เด็กมอญก็เร่ิมหันมาเรียนภาษาไทยในโรงเรียนของคณะ       

มิชช่ันนารี และเมื่อปฏิรูปการศึกษาในสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว คนมอญมี

แนวโนมหันมาเรียนเปนภาษาไทยตามหลักสูตรของไทย ทั้งนี้นอกจากจะมีโรงเรียนหลวงสําหรับ 

ราษฏรทั่วไปทั้งในกรุงและหัวเมืองแลว วัดมอญบางวัดยังไดหันมาสอนหนังสือไทยใหเด็กมอญ

โดยใชแบบเรียนของไทย32 

กลาวกันวาต้ังแตพมาเขายึดแผนดินมอญแลวนั้น ก็มีการกวาดลางทําลาย

หนังสือมอญกันมาก ตํารับตําราตางๆของมอญสวนใหญอยูในเมืองไทย และอยูตามวัดมอญ ซึ่ง

ในจังหวัดสมุทรสาครก็มีวัดมอญอยูหลายสิบวัด เชน วัดศิริมงคล วัดเกาะ วัดคลองครุ วัดปอมฯ 

อําเภอเมือง วัดเจ็ดร้ิว อําเภอบานแพว  และวัดที่ถือวาเปนสํานักเรียนมอญอันดับหนึ่งในเมืองไทย 

คือ “สํานักเรียนอาจารยบอก” วัดศิริมงคล ตําบลบานเกาะ ทานเปนพระมอญที่แตกฉานสรรพวิชา

ตางๆและไดแตงตําราและวรรณกรรมมอญไวมากมาย  

 ถึงแมวาทุกวันนี้ภาษามอญจะถูกใชนอยลง เพราะคนรุนใหมไมเห็นความสําคัญ

และจํานวนคนพูดภาษามอญลดลงมากทุกที ยิ่งผูที่อานเขียนภาษามอญก็ยิ่งหายาก  ทําใหภาษา

มอญตกอยูสภาวะวิกฤต และใกลจะสูญหายลงทุกที ดังนั้นชุมชนมอญหลายแหงหันมาอนุรักษ

และสงเสริมการเรียนรูภาษามอญกันมากข้ึน เชน โรงเรียนวัดบางพลี ตําบลบางโทรัด อําเภอเมือง    

จังหวัดสมุทรสาคร มีกําหนดช่ัวโมงเรียนใหสอนภาษามอญ และในจังหวัดอ่ืนๆเชน ชุมชนมอญ

บานมวง อําเภอบานโปง จังหวัดราชบุรี ชุมชนมอญพระประแดง จังหวัดสมุทรปราการ ก็มีการ

เรียนการสอนภาษามอญที่วัดอาษาสงคราม เปนตน 

ปจจุบันการใชภาษามอญของคนไทยเช้ือสายมอญเร่ิมเบาบางลงกวาในอดีตมาก  

เพราะต้ังแตในชวงหลังสงครามโลกคร้ังที่สองเปนตนมาประเทศไทยไดเขาสูกระบวนการสรางชาติ 

สรางความเปนไทย ทําใหนโยบายการศึกษาของไทยในชวงนี้ไมสนับสนุนใหใชภาษาถิ่นใน

โรงเรียน  มีการหามเด็กพูดภาษามอญในโรงเรียน ใครพูดจะถูกทําโทษ เพราะเด็กมอญก็จะพูด

                                                  
32สุภรณ โอเจริญ,  มอญในเมืองไทย, (กรุงเทพฯ: มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2541), หนา 294. 
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มอญ ทําใหยากตอการเรียนภาษาไทย และครูผูสอนที่เปนคนไทยก็ฟงภาษามอญไมออก ดังนั้น

เด็กมอญเม่ืออยูที่โรงเรียนก็จะตองพูดภาษาไทย แตเมื่อกลับบาน หรือ ชุมชนก็จะใชภาษามอญ  

ดังนั้นการพูดภาษามอญนอกชุมชน ตามที่สาธารณะจึงเปนเร่ืองนาอาย คนมอญจํานวนไมนอยที่

รูสึกอับอายเมื่อตองแสดงตัววาเปนคนมอญ พูดภาษามอญ เพราะมักจะถูกลอเลียนวา “มอญไมมี

ประเทศ” ซึ่งเปนปมในใจทําใหคนมอญไมอยากพูดภาษามอญ  

จากประสบการณที่ผานมาผูศึกษาก็เปนคนหนึ่งที่เคยรูสึกวาการพูดภาษามอญ

เปนเร่ืองนาอาย โดยเฉพาะในที่สาธารณะเม่ือตองไปไหนมาไหนกับพอ เชน วันประชุมผูปกครองที่

โรงเรียน เวลาพอหันมาพูดภาษามอญก็ตองตอบอยางเบาที่สุดเพราะกลัวคนอ่ืนจะไดยินวาเราพูด

ภาษามอญและรูวาเราเปนคนมอญ แมแตการกรอกขอมูลประวัติลงในแบบฟอรมของโรงเรียน ใน

ชองที่ถัดจากชื่อนามสกุลจะเปนสวนที่ใหกรอกวาสัญชาติ......และเชื้อชาติ........ ผูศึกษาเคยเขียน

วา “สัญชาติ...ไทย....”  “เช้ือชาติ...มอญ....”  แตเมื่อครูบอกวามอญไมมีประเทศ ต้ังแตนั้นมาผู

ศึกษาก็ไมเคยเขียนในเอกสารวาตัวเองมี “เชื้อชาติมอญ” อีกเลย และเม่ือในอยูโรงเรียนถาเพื่อนๆรู

วาเปนคนมอญก็จะพากันลอเลียนวา “มอญหงอย” บาง”มอญไมราเริง” บางทําใหรูสึกวาการเปน

คนมอญเปนเร่ืองนาอาย จะตองปกปดไวไมใหใครรูซึ่งเร่ืองนี้เปนปมดอยที่เกิดกับผูศึกษาและคน

มอญในเมืองไทย  

การที่ภาษามอญไมแพรหลายก็เพราะใชประโยชนในเชิงธุรกิจเทียบกับ

ภาษาอังกฤษ ภาษาจีน ไมได ทําคนรุนใหมที่เปนลูกหลานมอญไมเห็นความสําคัญ และมีมากที่

พูดมอญไมได ยิ่งอานเขียนภาษามอญก็ยิ่งหายากมาก แตบางคร้ังก็กลาวโทษเด็กรุนใหมฝาย

เดียวไมได การกลอมเกลาของผูใหญนาจะมีสวนสําคัญดวย ส่ิงเหลานี้เปนวิกฤตทางภาษาที่เกิด

ในชุมชนมอญทุกแหงในประเทศไทย และการที่มอญนั้นส้ินแผนดินแตไมส้ินชาติ นั้นเพราะยังมี

การรักษาภาษาของตนไว หากยามใดมีการละท้ิงและไมภูมิใจในภาษาของตนนั่นคือลางบอกเหตุ

ถึงการสูญส้ินชาติและเอกราชอยางแทจริง33 

นับต้ังแตป พ.ศ.2533 เปนตนมาที่แรงงานขามชาติประเทศพมาเขามาทํางานใน

สมุทรสาครสงผลใหเกิดการเปล่ียนแปลงคร้ังใหญเพราะแรงงานพมาเหลานั้นสวนมากเปนคน

มอญ พูดภาษามอญ ถึงแมเวลาจะทิ้งชวงไปกวาสองรอยป คนมอญจากเมืองมอญ(ประเทศพมา) 

กับคนมอญเมืองไทยก็ยังสามารถ “คุยกันรูเร่ือง” ผูศึกษามีความคิดเกี่ยวกับเร่ืองนี้วาพื้นที่ของการ

ใชภาษามอญขยายวงออกไปไมจํากัดอยูในชุมชนมอญอีกตอไป ราวกับวาสังคมมอญแผกวาง 

                                                  
33พระมหาจรูญ ญาณจารี,  “ฟางเสนสุดทาย” ใน สิ้นแผนดินแตไมสิ้นชาติมอญ 30 ป ชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯ, 

(กรุงเทพฯ: พิมพที่ วิซีเพรส, 2548), หนา 135 . 
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ครอบคลุมทั่วจังหวัดสมุทรสาคร เพราะไมวาจะไปที่ไหนก็จะไดยินคนพูดภาษามอญ เปน

ความรูสึกที่คุนเคย และคิดเสมอวาผูคนที่ทางการเรียกวา “แรงงานขามชาติจากพมา” นั้นไมใชคน

อ่ืน 

เมื่อกอนผูศึกษาก็มีโอกาสใชภาษามอญอยูภายในชุมชน ต้ังแตมีคนมอญยายถิ่น

เขามาอยูมากข้ึน ผูศึกษาก็มีคนใหพูดภาษามอญเพิ่มข้ึนเชนกันเพราะการเก็บขอมูลในการทํา

วิทยานิพนธคร้ังนี้ ผูศึกษาก็ไดใชภาษามอญสัมภาษณเปนสวนใหญ ในทุกวันนี้จังหวัดสมุทรสาคร

มีจํานวนประชากรที่พูดภาษามอญเพ่ิมข้ึนหลายเทาตัว คนไทย คนจีนที่อยูในพื้นที่ก็คุนเคยกับ

สําเนียงภาษามอญเปนอยางดี ดังที่แมคาขายไขเค็มตลาดมหาชัยเลาวา 

“....ปาก็สังเกตที่น้ําเสียงของเขา ถามอญเนี่ยะเขาจะพูดเสียงรัว...ถาเขา

บอกวา “บาโจะ” ก็แปลวายี่สิบบาท อันนี้รูก็ตองเปนคนมอญ....ถาพมาก็จะบอก

วา “เนะแซะ”...ก็ฟงสําเนียงเอา...”34 

ภาษามอญจึงเปนการแสดงอัตลักษณของมอญใหคนนอกกลุมไดรับรูแลว ภาษา

มอญยังถูกใชเปนกลยุทธทางตลาดที่นาสนใจโดยเฉพาะการดึงดูดลูกคาที่เปนคนมอญดวยกัน ใน

กรณีของคนไทยเช้ือสายมอญที่มีอาชีพคาขาย และมีลูกคาเปนคนมอญยายถิ่น  ทําใหเกิดการ

ปรับตัวของคนไทยเช้ือสายมอญในเร่ืองการใชภาษามอญเพราะจากเดิมที่ไมคอยพูดภาษามอญ

บอยนักทําใหพูดไมคลอง แตความจําเปนที่ตองคาขายกับคนมอญยายถิ่น จึงตองพูดภาษามอญ

ใหไดดีอีกคร้ัง  

“...อยางพี่ชายผมปนพอคาตระเวนขายของอยูสมทุรสาคร  เมื่อกอนภาษามอญก็

ไมคอยเทาไหร แยกวาทกุวนันี้มาก แตเพราะวามีลูกคาเปนมอญ ภาษามอญก็ดี

ข้ึน เพราะพยายามพูดมอญ เพื่อจะไดเปนจุดดึงดูดลูกคาคนมอญ จากนั้นก็เร่ิมมี

ลูกคาประจํา”35 

สวนคนไทยเช้ือสายจนีที่เปนเจาของกิจการรานคาในตัวเมืองสมุทรสาคร ถึงแมจะพูด

มอญไมได แตก็มักนิยมจางลูกจางที่เปนคนมอญยายถิน่ เพราะจะดึงลูกคาที่เปนคนมอญยายถิน่

ดวยกันมาซ้ือสินคายงัรานของตน เพราะทราบดีวาแรงงานจากประเทศพมาสวนใหญใน

สมุทรสาครนัน้เปนคนมอญ 

 

                                                  
34สัมภาษณ  ปาศรี,  แมคาตลาดสดมหาชัย,  30 ตุลาคม 2549 
35สัมภาษณ  นายองค บรรจุน,  คนไทยเช้ือสายมอญ ตําบลบานเกาะ อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร(ประธานชมรม

เยาวชนมอญกรุงเทพฯ),  8 พฤศจิกายน 2549 . 
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“...เวลาซ้ือของเรากพ็ูดมอญเพราะลูกนองของเขาสวนใหญเปนมอญ...

ในตลาดมหาชัยถาเอาลูกนองเปนคนมอญก็จะขายดี ตามตลาดสวนใหญมักจะ

เอาลูกจางเปนมอญทัง้นัน้ เพราะเปนตัวดึงลูกคาเปนตัวเชื่อมโยงหามอญเมือง

โนน สําหรับมอญเมืองไทยนั้นไมเกี่ยวกับเหตุผลตรงนี้เพราะมอญเมืองไทยพูด

ไทยชัดอยูแลว และพูดมอญนอย....ทกุรานเลยก็วาไดที่เอาลูกนองเปนคนมอญ

ใหขายของและพูดมอญส่ือสารกับลูกคาที่เปนคนมอญและพูดภาษามอญ

ดวยกัน....รานคาในตลาดมหาชยัมีลูกนองที่เปนคนมอญ เชนรานขายหมู ขาย

ปลาดุก ขายผัก   รานขายของสังฆภัณฑ รานขายของแตงงาน ขนม

แตงงาน ”36 

ลวส่ือสารกันในระหวางทํางานในโรงงานแหงนี้  คุณเตือนใจ รุงฟา รองผูจัดการ

ฝายผลิตฯ เลาวา

อญเทาไหรก็ลืมๆกันไปเยอะ.คําบางคําก็ตองเรียนรู

วาทางโ

                                                 

...

 

นอกจากนี้ยังมีสถานประกอบการในสมุทรสาครบางแหงเชนบริษัทเทพคินโช 

ซีฟูดจํากัด มีลูกจางเปนแรงงานมอญยายถิ่นเขาไปทํางานเปนสวนใหญ และมักจะรับสมัครแตคน

มอญเทานั้น  เนื่องจากเปนบริษัทที่ผลิตอาหารประเภทขนม ซึ่งในแตละวันจะตองประกาศ

สวนผสมของขนม แตละชนิด ประกอบกับผูจัดการ หัวหนางานนั้นเปนคนไทยเชื้อสายมอญซึ่งพูด

ภาษามอญไดอยูแ

 

“...คนงานสวนมากเขาเปนมอญ ไอเราก็เปนคนมอญไทยก็พอจะคุยกันรูเร่ือง 

..วันๆนึงเราก็จะตองบอกกับเขาวาสวนผสมของขนมใสอะไรบาง เราก็ตองพูดมอญ...

เด๋ียวนี้ก็พูดมอญคลองกวาแตกอนเยอะเลย ต้ังแตมีมอญทางโนนเขามาอยูในบานเรา

เยอะข้ึน..อยางพี่สาวของพี่เขาพูดมอญเกงเขาก็สอนเราพูดมอญแบบมอญทางโนน

เพราะที่ผานมาเราไมไดใชภาษาม

นนเขาพูดแบบไหน....”37 

สวนในกรณีของบริษัทมารีนโกลด จํากัดนั้นไดมีการจางครูไปสอนภาษามอญ

จากศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญ วัดบางหญาแพรก สอนภาษาใหกับพนักงานของบริษัทที่เปนคน

ไทย เชนผูจัดการ หัวหนาแผนก หัวหนางานใหรูและเขาใจภาษามอญเพื่อส่ังงาน สอนงาน และจะ

 
36สัมภาษณ  นายลําเยิม,  ครูประจําศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญ วัดบางหญาแพรก คนมอญจากเมืองมอญประเทศ

พมา,  3 กันยายน 2549 . 
37สัมภาษณ  นางเตือนใจ รุงฟา,  รองผูจัดการฝายผลิต บริษัทเทพคินโช ซีฟูดจํากัด จ.สมุทรสาคร,  19 พ.ย.49. 
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ไดทราบวาแรงง

      

ะตัดคําไทยและคําพมาออกไปใหเหลือแตคํามอญลวนๆ นอกจากน้ันแลวภาษา

มอญเปนส่ิงสํา นมอญ

รวมกันอ

จริงนั้นใชคําวา “อะหนะ” อยูแลว คนมอญเมืองโนนไดยินมอญ

เมืองไท

คนมอญยายถิ่นบางคนที่สามารถพูดภาษาพมาได  แตเมื่อเขามาอยู ใน

สมุทรสาครก็จะ งเสริม

ข้ึนมาวา

ด็ก

ดเลย....ตอนแรก

นั้นพูดภาษาไทยอยางเดียวภาษามอญไมอยากพูดเลย....เมื่อกลับไปอยูที่โนน

ภาษาพมาก็ไมไดใชเพราะเขตที่อยูนัน้มีแตคนมอญอยูทั้งนั้น”39 

            

านนั้นพูดวาอะไร  ซึ่งคนไทยนั้นจะใชเวลาประมาณ 6 เดือนจึงสามารถเขาใจ

ภาษามอญในระดับพื้นฐานได 

คนมอญยายถิ่นและคนไทยเช้ือสายมอญใชภาษามอญในส่ือสารในระดับ  

“คุยกันรูเร่ือง” ถึงแมวาภาษามอญที่ใชพูดอยูในกลุมคนไทยเช้ือสายมอญและคนมอญเมืองมอญ

(ประเทศพมา)นั้นมีความแตกตางกัน แตก็สามารถส่ือสารกันได เนื่องจากตางฝายก็ตางมีคําพมา 

และคําไทยปะปนอยูแตก็ไมใชอุปสรรคสําคัญ เพราะหลังจากที่มีการปฏิสัมพันธกันสักระยะหนึ่งก็

จะมีการปรับแล

คัญที่ทําใหคนมอญยายถิ่นและคนไทยเชื้อสายมอญนั้นสํานึกความเป

ีกดวย 

“....มอญเมืองโนนก็เชนเดียวกันที่เอาภาษาพมาเขามาปะปน อยางเชน

คําวาน้ําแข็งเรียกวา  “เหยเก” ทั้งหมด แตพอมาอยูเมืองไทยไดยินคนไทยเชื้อ

สายมอญเรียกน้ําแข็งวา “ดาจกอะเลาะ ซึ่งภาษามอญแทเรียกน้ําแข็งวา “ดาจก

อะเลาะ” อยูแลวก็เลยเปลี่ยนมาเรียกบาง  ตัวอยางอ่ืนๆอีกเชน คําวา “ใบ” มอญ

เมืองไทยเรียกวา “อะหนะ” มอญเมืองโนนเรียกวา “ย็อจ” ซึ่งเปนภาษาพมา ซึ่ง

ภาษามอญ

ยพูดจึงใชศัพทคํานี้บาง เพราะพูดวา “ย็อจ” มอญเมืองไทยฟงไมรู

เร่ือง...”38 

พยายามไมพูดภาษาพมาอีกดังที่นายจอมอญเลาประสบการณของตัวเอ

 

“...ผมมาอยูเมืองไทยต้ังแตอายุ 13 ป แตตอนนี้อายุ 23 ป มาตอนแรก

พูดพมาปนมอญ...แตนานเขาก็ไมพูดพมาแตพูดไทยกับมอญ แตภาษาไทยก็ได

แบบชาวบาน ภาษาสูงๆมากนัน้พูดไมได.เพราะอยูกบัคนมอญมาก...สําหรับเ

ที่มาโตเมืองไทยจะพูดมอญกับไทยชัด สวนภาษาพมาจะพูดไมไ

                                      
38สัมภาษณ  นายลําเยิม,  ครูประจําศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญ วัดบางหญาแพรก คนมอญจากเมืองมอญประเทศ

พมา,  3 กัน

ยจอมอญ,  ครูประจําศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญ วัดบางหญาแพรก คนมอญจากเมืองมอญประเทศ

พมา,  3 กันยายน 2549 . 

ยายน 2549 . 
39สัมภาษณ  นา
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ดังนั้นภาษามอญจึงกลับมามีบทบาทอีกคร้ังในสังคมสมุทรสาคร ซึ่งเดิมนั้นผูคน

ทั่วไปมักเขาใจวาแรงงานจากประเทศพมานั้นใชภาษาพมาส่ือสารเทานั้น แตความจริงภาษามอญ

นั้นถูกใชมากกวาทั้งภาษาพูดและภาษาเขียน คนมอญที่อพยพเขามาก็มีที่รูภาษาพมา และไมรู

ภาษาพมาเลย คนมอญที่พูดและอานภาษาพมาไดนั้นเมื่อมาอยูเมืองไทยมักจะเลือกพูดภาษา

มอญมากกวาเนื่องจากอยูภายในกลุมคนมอญดวยกัน แตถาหากตองติดตอกับหนวยงาน หรือ 

องคกรตางๆ การรูภาษาพมาออกก็นับวาจําเปนเพราะเอกสารส่ิงพิมพตางๆมักจะใชภาษาพมา  

เชน แผนพับประชาสัมพันธการเขารับบริการตรวจสุขภาพของโรงพยาบาล แตในขณะเดียวกัน

โรงพยาบาลนั้นก็จะมีการจางลามภาษามอญควบคูไปดวย เนื่องจากมีคนมอญยายถิ่นเปนจํานวน

มากที่ไมรูภาษาพมา 

ในบริเวณยานที่มีคนมอญยายถิ่นอาศัยกันอยางหนาแนนนั้นเชน มหาชัยนิเวศน 

เกาะสมุทร   ตลาดพงษทิพย-ซอยณรงคมิตร ตลาดกุง มักจะพบเห็นขอความภาษามอญอยูทั่วไป

สวนมากจะติดไวตามรานเสริมสวย รานถายรูป รานขายโทรศัพท รานโชหวย  และปรากฏตามรถ

โดยสาร (รถสองแถว) ปายประกาศสมัครงาน คลีนิค  โรงพยาบาล โรงงาน ฯลฯ   และบางแหงกจ็ะ

ใชขอความทั้งภาษามอญและพมาควบคูกัน 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  

 รูปที่ 59 ปายหนารานโทรศัพทมือถือ แถบมหาชัยนิเวศน เขียนดวยภาษา

มอญ (ขวา) มขีอความวา “ รานขายโทรศัพท มีบัตรเติมเงินหลายระบบ รับจํานํา

โทรศัพท  ใสเสียงเรียกเขา โทรศัพทเสยีสามารถซอมแซม บริการใหได” สวนปาย

ดานซายเปนภาษาพมา 
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รูปที่ 60 ปายคลินิกแถบตลาดพงษทพิยเขียนดวยภาษามอญ 

(บรรทัดกลาง) วา “รานยาไทย” 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
รูปที่ 61 ปายโฆษณาบัตรเติมเงนิ มีขอความภาษามอญวา 

“การดดีแทค 180 บาท โทรฟรี 50 บาท แถบมหาชัยนิเวศน 
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สวนวัดวาอารามตางๆในสมุทรสาครโดยเฉพาะวัดมอญก็หันมาทําปายชื่อวัดเปน

ภาษามอญเพื่อส่ือใหรูวาเปนวัดมอญ แมกระทั่งบางวัดที่ไมใชวัดมอญก็ตองหันมาทําปายหนาวัด

เปนภาษามอญดวยทั้งนี้ เพื่อตองการดึงพลังศรัทธาของคนมอญยายถิ่นมาพัฒนาวัด  ซึ่ง

ปรากฏการณเหลานี้เพิ่งเกิดข้ึนเม่ือไมนานมานี้เอง นอกจากปายวัดภาษามอญแลว พบวาเสาหงส

ซึ่งเปนสัญลักษณของวัดมอญก็เร่ิมแพรหลายประดับอยูตามวัดมากข้ึนดวย แมกระทั่งในวัดที่ไมใช

วัดมอญ เชน วัดตึก ตําบลมหาชัย เปนตน จากการที่คนมอญยายถิ่นเดินทางไปทําบุญตามวัด

ตางๆ พระสงฆนั้นก็ตองเปล่ียนมาสวดสําเนียงมอญและเทศนาเปนภาษามอญก็มีความจําเปน

มากกวาแตกอน รวมทั้งใบบอกบุญของวัดตางๆก็มักจะพิมพเปนภาษามอญอีกดวย 

 

 

 

 

 

 

 

 
  

 

 

 

รูปที่ 62 ปายวดัภาษาไทย        

และภาษามอญ วัดคลองครุ 
รูปที่ 63 ปายวดัและภาษามอญ  ภาษาไทย            

(บรรทัดที่ 3 ) วัดบานไรเจริญผล 

                

 

 

 

 

 

 

 

 

 

        รูปที่ 64 เสาหงสวัดตึก 
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  คนมอญยายถิ่นนั้นมีความเครงครัดในศาสนาและชอบทําบุญและไดนํา

ขนบธรรมเนียมประเพณีของตนมาปฏิบัติ ก็มีสวนทําใหภาษามอญนั้นแพรหลายข้ึน เชนวันชาติ

มอญ วันเขาพรรษา วันออกพรรษา วันสงกรานต เพราะจะมีการทํา “เส้ือลายมอญ” ตลอดจนซีดี 

และคาราโอเกะเพลงมอญ คนมอญนั้นจะชอบรองคาราโอเกะเพลงมอญมาก ซึ่งตองเปนคนที่อาน

หนังสือออก แตคนที่อานหนังสือมอญไมออกก็ฝกรองเพลงจากคาราโอเกะทําใหอานหนังสือไดใน

ที่สุด นอกจากนั้นคนมอญยายถิ่นก็นิยมมือถือไมตางจากคนไทย คนมอญมักจะนําซีดีเพลงมอญ

ไปใหรานขายโทรศัพทโหลดเสียงเรียกเขาเปนเพลงมอญ 

ปรากฏการณดังกลาวนี้ชี้ใหเห็นวาภาษานอกจากเปนการแสดงอัตลักษณของคน

มอญยายถิ่นแลว ภาษามีพลังทางเศรษฐกิจ แสดงใหเห็นวาแมแตคนมอญยายถิ่นจะดอยสถานะ

ทางสังคม แตกลับมีบทบาททางเศรษฐกิจเพราะเปนคนกลุมใหญที่มีพลังซ้ือ ทําใหผูคนที่ตอง

ปฏิสัมพันธดวยจะตองปรับตัวเขาหา เพื่อใหเกิดความราบร่ืนและพึงพอใจ ภาษามอญจึงเปน

เสมือนเคร่ืองมือในการเช่ือมโยงผลประโยชนในทางเศรษฐกิจที่สองฝายจะตองแลกเปล่ียนกัน  

นอกจากนั้นภาษามอญยังเปนส่ิงยึดโยงใหคนมอญในประเทศไทยและคนมอญ

ในประเทศพมามีรูสึกถึงความเปนหมูพวกเดียวกัน  ถึงแมวาภาษาพูดจะมีความแตกตางกัน

เนื่องจากตางฝายตางรับภาษาไทยและพมาเขาไปปะปนแตก็ยังคุยกันรู เ ร่ือง  ตลอดจน

ขนบธรรมเนียมประเพณีก็อาจจะแตกตางกันในรายละเอียดปลีกยอยตางฝายก็ตางรับทั้งพมาและ

ไทยเขาไปผสมผสาน ตลอดจนทุกส่ิงที่อยางไมวาอาหารการกิน การแตงกายตางฝายก็ตางไดรับ

อิทธิพลจากประเทศที่อาศัยอยู  บางคร้ังอาจดูราวกับวาเปนคนละพวก  ยกเวนส่ิงเดียวก็คือ ภาษา

เขียน ที่ใชรูปอักษรและอักขรวิธีแบบเดียวกัน  ภาษาเขียนจึงมีความสําคัญและเปนส่ิงเดียวที่ทําให

คนมอญในประเทศไทยและมอญในประเทศพมายังสํานึกความเปนมอญรวมกันอยู  

“...มอญในเมอืงไทยหรือมอญในพมาก็เปนคนมอญเหมอืนกนันัน่แหละ.

เพราะพูดจากนัรู ยิ่งตัวหนังสือยิ่งใชตัวเดียวกนั...ดูอยางพวกคนลาวประเทศลาวสิ 

คนไทยกพ็ูดกบัเขาก็เขาใจดี แตตัวหนงัสือลาวกับไทยกไ็มเหมือนกันเลยเพราะเปน

คนละชาติ....”40 

อาจกลาวไดการเขามาของคนมอญยายถิ่นทําใหเกิดการเปล่ียนแปลงหลาย

ประการในสังคมสมุทรสาคร คนมอญยายถิ่นไดนําอัตลักษณทางภาษาของตนเขามาแสดง และมี

สวนทําใหเกิดผลกระทบตอสํานึกของคนไทยเชื้อสายมอญ ที่กลายเปนคนไทยไปแลว ใหหันมา

                                                  
40สัมภาษณ  นายสมจิตร เบาเนิด,  คนไทยเช้ือสายมอญ ตําบลบานเกาะ อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร,  22 

กุมภาพันธ 2550. 
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ตระหนักวาตนเองก็เปนคนมอญเหมือนกัน พูดภาษามอญกันมากข้ึนทําใหภาษามอญไมตาย หรือ 

การพบเห็นตัวหนังสือแบบนี้ที่ไหนก็รูวาเปนตัวหนังสือมอญถึงแมวาจะอานไมออกก็ตาม ภาษา

มอญยังมีบทบาททางเศรษฐกิจทําใหคนไทยบางกลุม เชน พอคา เจาของกิจการ หัวหนางาน 

ปรับตัวมาเรียนรูภาษามอญ  อัตลักษณของคนมอญยายถิ่นที่แสดงผานภาษาเปนไปในเชิงตอรอง

และประนีประนอมกับสังคมที่คนมอญยายถิ่นดํารงชีวิตอยู    

 

4.4.3 ศูนยการเรียนรูของคนมอญยายถิ่น 

ในสายตาคนไทยนั้นมักจะเขาใจวาแรงงานขามชาติจากประเทศพมาเปนคนพมา

และพูดภาษาพมาทั้งหมดซึ่งเปนความเขาใจที่คลาดเคล่ือน เพราะแรงขามชาติเหลานั้นประกอบ

ไปดวยกลุมชาติพันธุมอญเปนสวนมาก ดังนั้นภาษาที่ใชในหมูแรงงานจึงเปนภาษามอญ  อนึ่งคน

มอญในประเทศพมานั้นไดรวมตัวกันอยางหนาแนนในเขตรัฐมอญก็มักใชภาษามอญเปนภาษาถิ่น

ทั้งภาษาพูด และภาษาเขียน เชนเดียวกับคนกะเหร่ียงในรัฐกะเหร่ียง ชาวไทยใหญในรัฐฉาน  คน

มอญที่พูดภาษาพมาไมไดก็มีเปนจํานวนมาก  

สําหรับคนมอญที่พูดภาษาพมาไดนั้นจะเปนผูที่มีโอกาสไดเขาโรงเรียนของ

รัฐบาลพมา แตก็ไมทุกคนที่มีโอกาสไดเรียนหนังสือเนื่องจากการไมเห็นประโยชนจากการศึกษา 

เพราะถึงแมจะมีความรูสูงก็มักจะตกงาน เพราะไมมีตําแหนงงานรองรับประกอบกับรัฐบาลพมา

ยังเลือกปฏิบัติตอผูคนเช้ือชาติอ่ืนๆอยางไมเทาเทียม ตลอดจนสภาพชีวิตที่คอนขางยากจนขนแคน 

ปากกัดตีนถีบเนื่องจากแรงบีบค้ันจากสภาพการเมืองและสภาพเศรษฐกิจที่ตกตํ่า คนมอญบางคน

กลาววา   

“ผมไดยินคนที่โนนเขาพูดกันวา.. ไมรูจะเรียนสูงไปทําไมกัน...จบมาก็

ไมมีงานใหทํา จบปริญญาตรีก็ตองมาทําไรทํานาไมตางจากวัวควาย”41  

คนมอญมักจะนิยมเรียนภาษามอญและตามหมูบานทกุแหงจะมีโรงเรียนมอญ

ต้ังอยู แตรัฐบาลพมาก็มกัจะส่ังปดโรงเรียนเหลานั้น เพราะตองการใหคนมอญเรียนในโรงเรียน

พมา และเลิกใชภาษาของตนตามนโยบายการผสมกลมกลืนชนกลุมนอย คนมอญจึงตองแอบ

เรียนตามวัดซึง่ผูชายที่ไดบวชเรียนก็จะมีโอกาสมากกวาผูหญิง ทําใหคนมอญตกอยูในสภาพไมรู

หนงัสือเปนสวนใหญ 

“....ถาพูดถึงที่โนนเราเรียนภาษามอญกันมากที่วัด เพราะเรามีอํานาจศาสนา

คุมครองอยู เราถึงมีโอกาสเรียน เจาอาวาสทานปกปองได และพระทานจะสอน 

                                                  
41สัมภาษณ  อองมาน,  คนมอญยายถ่ินบานกะมาวัก จ.มะละแหมง รัฐมอญ ประเทศพมา,  16 เมษายน 2549. 
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ให ทาํใหผูหญิงขาดโอกาสทางการเรียนภาษามอญ ผูชายจะมีโอกาสเรียนรู

มากกวาเพราะสวนหนึ่งบวชเปนพระและไดเรียนช้ันสูง...”42 

เมื่อเขามาอยูเมืองไทยคนมอญยายถิ่นนั้นมีความตองการที่จะเรียนรูภาษาไทย 

เพื่อประโยชนตอการทํางานและใชชีวิตในสังคมไทย แตขณะเดียวกันก็ตองการเรียนภาษามอญ

เพื่อรักษาภาษาและวัฒนธรรมของตน  เพราะที่ประเทศพมาโรงเรียนมอญมักจะถูกส่ังปดเพราะ

รัฐบาลพมาไมใหโอกาส เวลาจะเรียนตองหลบๆซอนๆ 

  “... อยากจะเรียน อยากจะได อยูที่โนนกไ็มไดเรียนหนงัสือ เทาไหร เรียนมาบาง

แตไมมาก อยูทามกลางพวกเขา ก็ตองใชภาษาเขาบาง....อยูทีน่ี่(เมืองไทย) ก็

อยากไดภาษามอญ อยูทีโ่นน(ประเทศพมา)ตองแอบเรียน เรียนทีบ่าน บางคร้ังก็

เรียนทีว่ัด สวนมากคนที่สอนจะเปนพระ ภาษาพมาเราก็ไดบางเพราะตองใชสวน

มอญก็ไดบางแตก็นอย...เมือ่รูหนังสือมอญ เราก็จะรูเร่ืองราวของเรา”43 

  คนมอญที่อพยพเขามาอยูประเทศไทยมีทัง้ผูที่มกีารศึกษาบางคนจบการศึกษา

ระดับปริญญาตรีแตเนื่องจากไมมีตําแหนงงานรองรับกต็องมาทํางานในฐานะแรงงานในประเทศ

ไทย และก็มีอีกเปนจาํนวนมากที่ไมเรียนหนังสือ รวมทัง้เด็กมอญที่อพยพติดตามพอแม และเด็กที่

เกิดในประเทศไทย ซึง่ในสายตาของรัฐบาลไทยเด็กเหลานี้เปนผูดอยโอกาส   

 ในจังหวัดสมทุรสาครมีการจัดต้ังศูนยการเรียนรูตามอัธยาศัย 2 แหง คือ ศูนยการ

เรียนรูพัฒนาภูมิปญญามอญ วัดบางหญาแพรก ต้ังอยูภายในวัดบางหญาแพรก ตําบลบางหญา

แพรก และศูนยการเรียนรูชุมชนไทยมอญพัฒนา ต้ังอยูภายในหมูบานเบญจทรัพย ถนนเอกชัย  

ซึ่งทัง้สองแหงเปนความรวมมือระหวางคนไทยเชื้อสายมอญและคนมอญยายถิน่มวีัตถุประสงค

เพื่อสอนภาษาไทยและภาษามอญแกแรงงาน และลูกหลานของคนมอญยายถิน่ 

1) แนวคิดและการกอต้ังศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญ 

 เมื่อประมาณปพ.ศ.2547 ไดมีการรวมกลุมของคนมอญยายถิ่น

ที่เขามาทํางานในประเทศไทยภายใตชื่อกลุมชมรมแสงปญญามอญ (The Light of Mon Youth 

Organization: L.M.Y.O.) เปนการรวมตัวของคนมอญที่มีความรูและมีแนวคิดเกี่ยวกับการศึกษา

                                                  
42 สัมภาษณ  นายจอมอญ,  ครูประจําศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญ วัดบางหญาแพรกคนมอญเมืองมอญประเทศพมา, 

3 กันยายน 2549 . 
43 สัมภาษณ  มิปรอชาน,คนมอญจากหมูบานหรุบตอง เมืองเร จังหวัดมะละแหมง เมืองมอญ ประเทศพมา , 

22 ตุลาคม 2549. 
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ของคนมอญที่เขามาเปนแรงงานในประเทศไทยเพ่ือเปนการอนุรักษภาษาและวัฒนธรรมของคน

มอญมิใหเส่ือมส้ินไป  

“...ตอนแรกๆประมาณหาปที่แลวที่ยังไมเกิดกลุมอยางปจจุบันเราเห็นวา

มีครูพมาสอนหนังสือใหแรงงานแถวๆราชเทวี มีคนมาเรียนเปนรอย แตเจอคน

มอญประมาณสิบกวาคนที่นั่น เราก็เกิดความคิดวาทําไมเราถึงไมมีโรงเรียนที่

สอนหนังสือมอญบาง เราก็อยากจะรวมกลุมกันบางและอยากจะติดตอกับมอญ

ไทยดวย และดานการศึกษามันก็จําเปน เพราะถามีที่เรียนหนังสือแลว เวลาที่เรา

จะมีกิจกรรมเก่ียวกับมอญเราก็จะทําตอไปได คร้ังแรกเราก็รวมกลุมกันสิบกวา

คนต้ังข้ึนที่บางกระด่ี เรียกกลุมข้ึนมาวา ชมรมแสงปญญามอญ และเขามาติดตอ

กับทางชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯ จากนั้นก็ไดมีการประชุมและหาสถานทีเ่รียน

ตอนนั้นก็มีหลายคนใหความชวยเหลือเชนคุณองค บรรจุน อาจารยบุสบา 

ประภาสพงศ และพระมหาจรูญ ญาณจารี ไปติดตอที่วัดมหาธาตุแถว

สนามหลวงแตก็ไมได  หลังจากนั้นทนายวิรัช วิลาวรรณก็พาไปติดตอกับสมาคม

ไทยรามัญเพื่อขอใชสถานที่เมื่อทางนั้นอนุญาต เราก็รวมตัวกันดวยการรวมเงิน

ต้ังกลุมและเปล่ียนช่ือกลุมใหมวา “ศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญ” ซึ่งเกิดข้ึนจาก

ความรวมมือจากหลายฝาย สวนทางบางหญาแพรก ที่มหาชัยก็เขามาประชุม

ดวยกันตลอดและก็ไดเปดศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญ ที่วัดบางหญาแพรก

ดวย...” 

“...เปาหมายหลักๆก็คือ อยากใหมอญเราที่เขามาอยูในเมืองไทยอยากใหเปนกลุมเปน

กอน จะไดรูจักกฎหมายไทยบาง อีกอยางการเขาสังคมตองเปนยังไง อยูในสังคมไทยตอง

ปฏิบัติตัวยังไงบาง แลวเวลาเรากลับไปเมืองมอญเราไดประโยชนอยางไรไปกลับไปบาง 

อะไรที่เปนประโยชนเราก็เอากลับไป อะไรที่ไมเปนประโยชนเราไมตองเอาไป...คนที่อยูที่

โนนก็เรียนมาบางแลวเมื่อเขามาทํางานก็ขาดเร่ืองการเรียนไป เราจึงตองใหการศึกษาที่

ตอเนื่องกับเขา ....ตอนหลังๆมานี้เห็นวามอญไทยกับมอญเมืองมอญมันจะขาดการ

ประสานงาน เราจึงมีแนวคิดข้ึนมาวาเวลามอญไทยเขาไปทํากิจกรรมหรือไปจัดงานที่ไหน

ก็ตามเราก็อยากจะเสนอใหเอากิจกรรม หรือ การแสดงตางๆของมอญที่โนนไปรวมดวย..

การตั้งศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญมีหลักคิดอยูวายังไงซะเราจะทําเองฝายเดียวไมได 

จะตองเขากับมอญเมืองไทยใหเขาออกหนา ไมงั้นคนไทยก็จะมองวาเราเปนพมาตลอดมี

ปญหาอะไรเกิดข้ึนก็ตองใหมอญไทยเขาชวย.....การต้ังศูนยนี้.เราก็ไมกลาต้ัง 
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ความหวังไวมากวาจะเกิดเปนโรงเรียนหรือมหาลัย..แตการศึกษามันก็นําพาทุก

อยาง เพราะอยางนอยการต้ังกลุมก็เปนการรวมคนมอญที่เขามาเมืองไทยที่มา

จากตางบานตางเมืองมาเจอกัน..”44 

แนวคิดจัดต้ังสถานที่ใหการเรียนการสอนภาษามอญและภาษาไทย ซึ่งก็

ไดรับความรวมมือจากคนไทยเช้ือสายมอญในนามสมาคมไทยรามัญแหงประเทศไทย และชมรม

เยาวชนมอญกรุงเทพฯ ในการชวยประสานงานกับหนวยงานตางๆและจัดหาสถานท่ีรวมทั้ง

งบประมาณสนับสนุนตางๆ  ในคร้ังแรกไดจัดต้ังที่เขตบางขุนเทียน กรุงเทพมหานคร หมูบานบาง

กระด่ี ซอย 32  สมาคมไทยรามัญ เนนกลุมเปาหมายแรงงานมอญวัยทํางาน  และเปดสอนทุกวัน

อาทิตยใชชื่อวาศูนยพัฒนาภูมิปญญาไทยมอญ (Thai-Mon Education Promotion School: 

T.M.E.P.) วัตถุประสงค 45คือ 

(1) เพื่อจัดการเรียนการสอนภาษาไทย มอญ และอังกฤษ 

(2) เพื่อใหผูเรียนไดเรียนรูวัฒนธรรมไทย 

(3) เพื่อใหผูเรียนสามารถใชภาษาส่ือความหมายกับผูเกี่ยวของ
ในชีวิตประจาํวันไดถูกตอง 

(4) เพื่อใหผูเรียนสามารถปรับตัวเขากับการทํางาน และ

ประพฤติตนตามครรลองกฎเกณฑของสังคมไทยไดอยางเหมาะสม 

(5) เพื่อใหผูเรียนสามารถพัฒนาคุณภาพชวีิตของตนเองไดตาม
หลักสิทธิมนุษยชน 

 

 

 

 

 

 

 

                                                  
44สัมภาษณ  นายสหมอญ เช้ือหงส,  คนมอญจากเมืองมอญประเทศพมา แกนนําในการกอต้ังศูนยพัฒนาภูมิปญญา

มอญ,  10 ธันวาคม 2549 . 
45สมาคมไทยรามัญ,  เอกสารโครงการ จัดการศึกษาภาคบังคับสําหรับแรงงานตางดาวสัญชาติพมา พ.ศ.2547 (เอกสาร

ไมพิมพเผยแพร)  
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รูปที่ 65 ตราสัญลักษณของศูนย

พัฒนาภูมิปญญามอญ กรุงเทพฯ 

(แหลงทีม่า : http:// 

www.monstudies.com) 
รูปที่ 66 บรรยากาศการเรียนการสอน ศูนยพัฒนาภูมิ

ปญญาไทยมอญกรุงเทพฯ ณ สมาคมไทยรามัญ 
 

 

 

2) ศูนยพฒันาภูมิปญญามอญ วัดบางหญาแพรก 

ในปพ.ศ.2547ศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญไดขยายมากอต้ังข้ึน

ในจังหวัดสมุทรสาคร ณ วัดบางหญาแพรกเพื่อรองรับคนมอญยายถิ่นไมวาจะเปนแรงงานหนุม

สาว และเด็กๆลูกหลานมอญยายถิ่นในจังหวัดสมุทรสาครซ่ึงมีเปนจํานวนมาก เพื่อใหไดรับ

ก า ร ศึ กษ า อย า ง ทั่ ว ถึ ง โ ด ย ใ ช ชื่ อ ว า ศู น ย พั ฒน า ภู มิ ป ญญามอญบา งหญ า แพ ร ก

v.bguElhEupercjpx.mxj (‘cjy;. -fkj) ( Mon Education Promotion School: M.E.P.) 

ไดรับการอนุเคราะหสถานที่จาก “หลวงพอมาลัย” เจาอาวาสวัดบางหญาแพรกเพราะตัวทานนั้น

คนไทยเชื้อสายมอญและมีความเมตตาตอแรงงานมอญยายถิ่นและเห็นประโยชนของการศึกษา 

นอกจากเร่ืองสถานที่แลวทานยังชวยเหลือศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญตลอดมา ศูนยพัฒนาภูมิ

ปญญามอญ เนนการเรียนการสอนแกเด็กในวัยเรียน ในวันจันทรถึงวันศุกร สวนวันอาทิตยจะสอน

ใหกับคนวัยทํางาน นายโจซอน ซึ่งเปนผูจัดการศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญกลาวถึงแนวคิดของ

การจัดต้ังวา 

 “...แนวคิดที่เขาจัดต้ังศูนยการเรียนรูก็เพื่อรักษาวัฒนธรรม

ด้ังเดิมและรักษาภาษามอญใหมีอยู และเพื่อใหชาวมอญไมหมดไปในโลกนี้ เม่ือ

เราเกิดมาเปนคนมอญเราก็อยากใหเด็กมอญไดภูมิใจในความเปนชนชาติของ

เขา เพราะวาคนเราเกิดเปนมอญนี้มันก็มีความนอยใจ ในเมื่อเขาไมมีการศึกษา

เขาก็จะไมรูประวัติศาสตรของมอญ ไมรูวาเผาพันธุเปนอยางไร เขาจะนอยใจ ..
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คนไทยทําไมถึงไมหมดไปก็เพราะภาษาไทย ภาษานั้นสําคัญมาก...จะรักษา

ประเทศใหอยูไดภาษาและวัฒนธรรมตองคงอยู ถาหมดไปเม่ือไหรก็จะกลายเปน

พมาไปหมด...ตอนนี้วัฒนธรรมตางชาติรุกคืบเราวัฒนธรรมด้ังเดิมของเรากําลัง

จะหมดไปเร่ือยๆ...”48 
 

    ศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญ บางหญาแพรก จังหวัดสมุทรสาคร

จัดต้ังมาเปนเวลา 3 ป โดยมีงบประมาณสนับสนุนเปนเงินบริจาคจากคนมอญในตางประเทศเชน

อเมริกา ออสเตรเลีย แคนนาดา เปนตน และสวนหนึ่งเปนเงินบริจาคจากคนไทยเช้ือสายมอญ 

และเงินของผูปกครองของเด็กและผูที่เขามาเรียน ศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญมีวัตถุประสงค 49คือ 

(1) เพื่อเปดโอกาสใหเด็กมอญที่ดอยโอกาสดานการศึกษาข้ัน
พื้นฐานไดเรียนหนังสือ 

(2) เพื่อเปนการสงเสริม ขนบธรรมเนียม ประเพณีวัฒนธรรมอัน

ดีงามของไทยและมอญ 

(3) เพื่อเปนการสงเสริมพระพุทธศาสนาใหคงอยู 
(4) เพื่อเปนการปลูกฝงใหกับชาวมอญสํานึกในบุญคุณผืน

แผนดินไทย ทีพ่วกเราชาวมอญไดอาศัยอยูอยางสงบสุขมาโดยตลอด 

(5) เพื่อเปนการสงเสริมใหผูปกครองตระหนักถึงเร่ืองการศึกษา
ของบุตรหลานชาวมอญทกุคน 

(6) เพื่อเปนการปลูกฝงจิตสํานกึเด็กใหเรียนรูวิถีชีวิตแบบชาว
พุทธใหเขากับสังคมของตนไดและสังคมไทยปจจุบันที่ตนไดอาศัยอยู 

(7) เพื่อเปนการพฒันาเด็กใหมปีระสิทธิภาพในดานวิชาการ
สมัยใหม 

(8) เพื่อเปนการสรางบุคลากรทีดี่มีคุณภาพในอนาคต 

(9) เพื่อเปนการปลูกฝงใหเด็กรูรักสามัคคีในหมูคณะ 

การเรียนการสอนเนนการสอนควบสองภาษาคือเนนสอนภาษาไทยและไมละทิ้งภาษา

มอญ  เพื่อใหสามารถฟง พูด อาน เขียน ทั้งภาษาไทยและภาษามอญได  โดยมีวิชา 

                                                  
48สัมภาษณ  นายโจซอน,  คนมอญหมูบานเกาะดวด จังหวัดมะละแหมง เมืองมอญประเทศพมา ผูประสานงานศูนย

พัฒนาภูมิปญญามอญ บางหญาแพรก,  13 ตุลาคม 2549. 
49วารสารศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญ,  (ที่ระลึกงานครบรอบ 3 ป ศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญ ) ปที่ 1 ฉบับที่ 1 

กุมภาพันธ 2550. 
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ตางๆเชนภาษาไทย ภาษามอญ ภาษาอังกฤษ คณิตศาสตร ประวัติศาสตร แบงเปน 4 ระดับช้ัน   

สําหรับระดับช้ัน 3 สอนประวัติศาสตรมอญ (แหวงโมน /wcjmnj) ไดแก เร่ืองราวของอดีตกษัตริย
ของมอญ เชน พระเจาวิมาละและและสมาละ พระเจาราชาธิราช พระเจาฟาร่ัว (มะกะโท) พระ

นางจามเทวี และนายทหารมอญที่มีความแกงกาจในอดีตเชน สมงินครอินทร (ปอญญาอินทร)  

สมิงพระราม (ปอญญาแทแรม)  ในเร่ืองราชาธิราช และระดับช้ัน 4  สอนเร่ืองประวัติความสําคัญ

ของภาษาและหนังสือมอญ (แหวงเลิตปอตโมน /wcjlikjptjmnj ) และขาวสารตางๆเกี่ยวกบั
ชนชาติมอญในปจจุบนัโดยนํามาจากเวปไซดของมอญ∗ 

 
 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

รูปที่ 67 ตําราเรียนของศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญ วัดบางหญาแพรก  
 

นอกเหนือจากการสอนวิชาการตางๆแลว ยังมกีารสอนนาฏศิลป

มอญเพื่อเปนการอนุรักษวฒันธรรมประเพณีและศิลปะการแสดงของมอญ 
 

“...เราสอนภาษามอญ ภาษาอังกฤษ  ภาษาไทย และประวัติศาสตร เร่ิมแรกเรา

ตองสอนประวัติศาสตรมอญกอนในชั้น 3 เด็กกวานี้ยังไมสอน ถาช้ัน 3 เนียะเร่ิม

อานหนังสือไดหมดแลว ถาช้ัน 4 ก็เร่ิมสอนประวัติศาสตรโลก  ประวัติศาสตร

มอญเร่ิมดวยการสอนราชาธิราช เร่ืองมะกะโท เร่ืองจามเทวี . เร่ืองมิจาวปุ เร่ือง

                                                  
∗เวปไซดของมอญ เชน www.kaowao.org, www.monnews-imna.com ,www.eumon.org และ 

www.monstudies.com 

http://www.kaowao.org/
http://www.monnews-imna.com/
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สุวรรณภูมิ สอนเร่ืองเจดียชเวดากองที่ยางกุงวาใครเปนสราง และก็สอนใหเด็กรํา

(นาฏศิลป)ดวย...สวนเร่ืองมอญเสียเมืองไปเมื่อ 250 ปที่ผานมา ซึ่งเราจะถาม

เด็กทุกวันวาหงสาวดีแตกวันที่เทาไหร เดือนอะไร ตองถามเด็กทุกวัน เด็กมันจะ

ไดรูสึก แลวตอนกรุงหงสาวดีแตกพระเสียชีวิตไปกี่คน(รูป) เด็ก คนทองตายไปก่ี

คน เพราะมันมีอยูในประวัติศาสตร อันนี้เราตองถามทุกวัน ....แลวก็สอน

เหตุการณตอนสมัยอังกฤษเขามาปกครอง สมัยญ่ีปุน (สมัยสงครามโลกคร้ังที่

สอง) เราพยายามสอนใหเด็กแยกวาอันไหนมอญอันไหนพมา แตตองสอน

ประวัติศาสตรพมาดวยนะ แตไมมาก  สวนมากเกี่ยวกับเร่ืองช่ือคน อยางเชนคน

ที่เปนพมาใครบางที่มาตีกรุงหงสาวดีของมอญบาง....”.48 

 

สําหรับครูผูสอนจะเปนครูอาสาสมัครที่เปนคนมอญยายถิ่นที่มี

ความรู ซึ่งโดยมากจะเคยบวชเรียนในวัดมอญเมืองมอญ(ประเทศพมา)หรือบางคนก็จบปริญญา

ตรีมาจากมหาวิทยาลัย ครูบางคนอยูเมืองไทยนานมีความรูดานภาษาไทยทั้งฟง พูด อาน เขียน ก็

สามารถสอนภาษาไทยได นอกจากนี้ยังไดรับการอนุเคราะหจากครูคนไทยโรงเรียนวัดบางหญา

แพรก ซึ่งเปนโรงเรียนช้ันประถมศึกษาที่ต้ังอยูใกลเคียงกันมาชวยสอนภาษาไทยใหอีกดวย 
คนมอญผูมาเรียนที่ศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญนั้นถาเปนเด็ก

จะแตงชุดนักเรียนแบบเดียวกับนักเรียนไทย ยกเวนวันศุกรจะแตงชุดประจําชาติมอญ และคนวัย

ทํางานหนุมสาวมาเรียนวันอาทิตย ก็จะแตงกายดวยชุดประจําชาติ  สําหรับครูนั้นก็แตงชุดประจํา

ชาติเชนกันแตมีการประยุกตโดยการสวมใสเส้ือเหลืองประดับตราสัญลักษณกับโสรงหรือผาถุง

แดงของมอญ 
 
 

 

                                                  
48สัมภาษณนายจอมอญ,ครูประจําศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญ วัดบางหญาแพรก คนมอญ เมืองมอญประเทศพมา, 29 

ตุลาคม 2549. 
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รูปที่ 68 บรรยากาศการเรียนการสอน ณ ศูนยพฒันาภูมิปญญา

มอญ วัดบางหญาแพรก 
 

 
 
 

 
 
 
 

  

 
รูปที่ 69 การสอบปลายภาค

การศึกษาของศูนยพฒันาภูมิปญญา

มอญ วัดบางหญาแพรก 

รูปที่ 70 ตราสัญลักษณประจําศูนย

พัฒนาภูมิปญญามอญ วัดบางหญาแพรก 

 

 
 

 

 

 

 

 

 

3) ศูนยการเรียนรูชุมชนไทย-มอญพัฒนา  

ศูนยการเรียนรูชุมชนไทย-มอญพัฒนา (gek.bguEolhEumnj - 
eqo) (THAI-MON DEVELOPMENT ORGANIZATION) ต้ังอยูภายในหมูบานเบญจทรัพย 

ถนนเอกชัย อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร กอต้ังข้ึนในปพ.ศ.2549 โดยคนไทยเช้ือสายมอญ 

และคน 
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มอญในตางประเทศ เพื่อใหความชวยเหลือคนมอญที่มาทํางานอยูในประเทศไทยโดยไมเลือกเช้ือ

ชาติและชนช้ัน ชวยเหลือลูกหลานมอญใหไดรับการศึกษาในระหวางประกอบอาชีพและฟนฟู

ขนบธรรมเนียมประเพณีของบรรพชนเปนสําคัญ วัตถุประสงค49คือ 

(1) สนับสนุนการศึกษาของเยาวชนและใหความชวยเหลือแกผู
ยากไร 

(2) ฟนฟูประเพณีและวัฒนธรรมของคนไทยเชื้อสายมอญ 

(3) รวมมือกับทางราชการ และองคกรการกุศลเพื่อสาธารณะ
ประโยชน 

(4) ตองไมกระทําการเร่ียไรหาเงินมาใชจายในการดําเนินงาน 

(5) ใหเกิดสังคมแบบภราดรภาพ โดยไมแบงเร่ืองศาสนา เช้ือ

ชาติ และเผาพันธุ 

(6) หาเงินกอต้ัง “มูลนิธิไทย-มอญพัฒนา”  

การดําเนินการของศูนยจะรับสมัครสมาชิกและสมาชิกจะตอง

เสียคาบํารุงกลุม และส่ิงที่สมาชิกไดรับคือ มีสิทธิไดเขาเรียนหนังสือ เนื่องจากศูนยการเรียนรู

ชุมชนไทยมอญ-พัฒนา เพิ่งจัดต้ังจึงเปดเฉพาะการสอนภาษามอญใหแรงงานมอญในทุกๆวัน

อาทิตย สําหรับเด็กเล็กคือเปาหมายการดําเนินงานของกลุมตอไป 

 

 
รูปที่ 72 ศูนยการเรียนรูชมุชนไทย-มอญพัฒนา 

หมูบานเบญจทรัพย 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
รูปที่ 71 ตราสัญลักษณของศูนย

ไทยมอญพฒันา 

 

 

 

                                                  
49 ขอบังคับกลุมไทยมอญ-พัฒนา พ.ศ.2548 
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นายทูนเวย หนึ่งในผูกอต้ังศูนยการเรียนรูชุมชนไทยมอญพัฒนา

กลาวถึงแนวคิดเร่ืองการเรียนการสอนภาษามอญ วา 

 

“....เพราะหนงัสือเรามี กอนที่จะมีภาษาพมาเสียอีก ประวัติศาสตรของเราเรา

ตองรู เด็กๆพวกนีก้็ไมรู ก็ตองสอนใหเขารู  พมาที่เปนอยูทุกวันนี้มอญเรานัน้ทาํ

ไวใหทัง้นัน้  พมาทําหนังสือมอญไวไมใชหรอกนะ  มอญนั่นแหละทีท่ําหนงัสือให

พมา ประวัติศาสตรนั้นมีอยูและยืนยันได อยางในเมอืงไทยตามวัดมอญ มีใบ 

ลานภาษามอญเปนลังๆ วดัมอญในเมืองไทยมีประมาณสองรอยวัด สมัยกอน

ตามวัดมอญกส็อนภาษามอญทั้งนั้น ....ทีพ่มาหนังสือมอญไมมีแลว พมามันเผา

ทิ้งหมด...หนงัสือมอญนั้นเกบ็ไวที่เมืองไทยทัง้นัน้ มอญไทยตองรับภาระหนาที่

ตรงนี้ เมื่อมอญเมืองมอญมาอยูทีน่ี่ก็ตองสอนหนังสือใหเขา..∗”  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 รูปที่ 73 บรรยากาศการเรียนการสอนภาษามอญ ณ ศูนยการเรียนรู

ไทยมอญพฒันา หมูบานเบญจทรัพย  

 

สําหรับในปพ.ศ.2549 ไดมีการจัดทําหนังสือสงเสริมการเรียนรูภาษาไทยสําหรับกลุมชาติ

พันธุมอญ ซึ่งเกิดจากความรวมมือระหวางสํานักบริหารงานการศึกษา 

                                                  
∗
สัมภาษณ  ทูนเวย,  คนมอญเมืองมอญ(ประเทศพมา) ผูสับสนุนการกอต้ังศูนยไทยมอญพฒันา,  22 ตุลาคม 2549. 
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นอกโรงเรียน สํานักงานปลัดกระทรวงศึกษาธิการ และชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพ∗ มวีตัถปุระสงค

เพื่อเปนเอกสารประกอบการจัดการเรียนการสอนภาษาไทยแกชาวมอญที่เขามาประกอบอาชีพใน

ประเทศไทยใหสามารถ ฟง พูด อาน เขียน ภาษาไทยเพื่อการสื่อสารในชีวิตประจําวันไดอยางมี

ประสิทธิภาพ  หนังสือเลมนี้จะเนนการเขาใจและเรียนรูภาษาไทยและไมละทิ้งภาษามอญ เนื้อหา

ตางๆ เปนเร่ืองราวที่สอดคลองกับวิถีชีวิตวัฒนธรรมของมอญ และส่ิงที่ควรรูตางๆเชน กฎหมาย 

อาชีพ มารยาทในสังคมไทย  หนังสือเลมนี้ไดถูกนํามาใชในศูนยการเรียนรูของมอญทั้งสองแหง

ดวย 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

 

 
 

รูปที่ 74 หนงัสือสงเสริมการเรียนรูภาษาไทยสําหรับ  กลุมชาติพนัธุมอญ

ที่เขามาเปนแรงงานในประเทศไทย  และการประชุมจัดทําหนงัสือแบบเรียน 
 

 

 

การเกิดข้ึนของศูนยการเรียนรูภาษามอญในจังหวัดสมุทรสาคร

ทั้งสองแหงนั้นเปนการเตรียมความพรอมใหกับผูเรียน เสริมทักษะการ ฟง พูด อาน เขียน 

                                                  
∗ ผูศึกษาไดมีสวนรวมในการจัดหนังสือสงเสริมการเรียนรูภาษาไทยสําหรับกลุมชาติพันธุมอญในคร้ังนี้โดยการเขารวม

ประชุมยกราง ณ โรงแรมเวล จังหวัดนครปฐม ระหวางวันที่ 26-30 มิถุนายน พ.ศ.2549 และประชุมบรรณาธิการเอกสาร ณ โรงแรม

กรุงศรีริเวอร จ.พระนครศรีอยุธยา ระหวางวันที่  2-4 สิงหาคม 2549 ซ่ึงในการประชุมจัดทําทั้งสองครั้งมีการเชิญตัวแทนคนมอญ

ยายถ่ินจากศูนยการเรียนรูมอญ ในเขตกรุงเทพฯ และสมุทรสาคร  และตัวแทนคนไทยเช้ือสายมอญจากชุมชนมอญทั่วไประเทศเขา

มารวมจัดทําดวย 
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ภาษาไทย รวมทั้งอนุรักษภาษาของกลุมชาติพันธุ เมื่อผูเรียนมีทักษะแลวก็จะสามารถเขาสูระบบ

การศึกษาของไทยไดไมวาจะเปนการศึกษาข้ันพื้นฐาน หรือ การศึกษานอกโรงเรียน (กศน.)∗  

ศูนยการเรียนรูมอญนั้นกอตัวข้ึนบนพื้นฐานของอัตลักษณความ

เปนมอญที่ถูกสรางข้ึนกอนการอพยพเขามาสูประเทศไทย เนื่องจากอิทธิพลทางการเมืองในพมาที่

พยายามปดกั้นและกดทับอัตลักษณของกลุมชาติพันธุอ่ืนๆ กลุมชาติพันธุมอญก็เชนกัน เชน การ

ส่ังปดโรงเรียนมอญ และ ไมสนับสนุนใหคนมอญเรียนภาษามอญ กลุมแกนนําเกี่ยวกับชนชาติจึง

พยายามตอกยํ้าอุดมการณวา “หากภาษาสูญส้ิน เทากับวาชาติมอญสูญส้ินไปดวย” และ “การ

รักษาภาษา คือ การรักษาชาติ” คนมอญในประเทศพมาจึงพยายามรักษาภาษาและสืบทอด 

ภาษามอญใหกับผูคนและเยาวชนรุนใหม อัตลักษณที่สรางข้ึนมีลักษณะทาทายกับรัฐพมาโดยตรง   

เมื่ออพยพเขามาอยูในประเทศไทยคนมอญยายถิ่นจึงรวมตัวกอต้ังศูนยการเรียนรูมอญเปน

สรางอัตลักษณบนจากพื้นฐานอัตลักษณทางการเมืองมีอยู แตไมไดสรางข้ึนโดยลําพังจําเปน

จะตองมีความสัมพันธกับกลุมคนไทยเช้ือสายมอญในระดับกลุมองคกร เชน ชมรมฯ สมาคม ฯ 

โดยเกาะเกี่ยวกันดวยใชสํานึกทางชาติพันธุ ศูนยการเรียนรูมอญคือ อัตลักษณของมอญยายถิ่นใน

ระดับกลุมแกนนําในการรักษาอุดมการณทางการเมือง อีกดานหนึ่งเพื่อแสดงอัตลักษณความเปน

มอญที่เกิดจากความสัมพันธกับกลุมคนไทยเช้ือสายมอญเพื่อตอรองและประนีประนอมกับ

สังคมไทย  

  

4) องคกรพัฒนาเอกชนกับการศึกษาของคนมอญยายถิ่น  

นอกจากศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญ วัดบางหญาแพรก และ

ศูนยการเรียนรูชุมชนไทยมอญพัฒนาแลว ในจังหวัดสมุทรสาครยังมีองคกรพัฒนาเอกชน ไดแก

มูลนิธิรักษไทย ทีเ่ขามามีบทบาทในการพัฒนาการศึกษาใหกับลูกแรงงานขามชาติซึ่งสวนมากจะ

เปนกลุมชาติพันธุมอญนัน้ โดยการจัดต้ังศูนยการเรียนรูตามอัธยาศัยเชนเดียวกนั สําหรับในป 

                                                  
∗เนื่องดวยตามระเบียบกระทรวงศึกษาธิการ ซ่ึงไดความเห็นชอบจากคณะรัฐมนตรีเมื่อวันที่ 5 กรกฎาคม 2548  ซ่ึงมี

หลักการใหจัดการศึกษาใหแกบุคคลที่ไมมีหลักฐานในทะเบียนราษฎร หรือไมมีสัญชาติไทยไดทุกประเภทและทุกระดับการศึกษา 

และเมื่อสําเร็จการศึกษาแลวสามารถออกหลักฐานทางการศึกษา ยกเวนสมุดทะเบียนนักเรียน นักศึกษาใหบันทึกลงในชองหมาย

เหตุพรอมกับลงนามกํากับขอความวา “ไมมีหลักฐานตามกฎหมายวาดวยการทะเบียนราษฎร”และสามารถรับเงินอุดหนุนรายหัว

ต้ังแตระดับกอนประถมศึกษาถึงระดับมัธยมศึกษาตอนปลายโรงเรียนและศูนยการศึกษานอกโรงเรียนในจังหวัดสมุทรสาคร ตางก็

ออกมาขานรับกับนโยบายนี้  (การจัดการศึกษาแกบุคคลที่ไมมีหลักฐานทะเบียนราษฎรหรือไมมีสัญชาติไทย ,(กลุมสงเสริมการการ

จัดการศึกษา สํานักงานเขตพื้นที่การศึกษา สมุทรสาคร,2549)  สรุปยอสําหรับผูบริหาร.) 
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พ.ศ.2549 ทางมูลนิธิรักษไทยไดดําเนินการจัดต้ังศูนยการเรียนรู

ทั้งหมด 6 แหง ไดแกพื้นที่โกรกกราก พงษทิพย สะพานปลา ทาฉลอม ทาทราย และ ตลาดกุง  

โดยมีวัตถุประสงค  

(1) เพื่อพัฒนารูปแบบการศึกษาควบสองภาษาสําหรับเด็กขาม
ชาติ  

(2) เพื่อเพิ่มจํานวนเด็กขามชาติอายุระหวาง 3-12 ป ใหไดรับ

การศึกษากอนวัยเรียนผานศูนยการเรียนรูตามอัธยาศัยและผานกิจกรรมในชุมชน  

เด็กลูกแรงงานขามชาติที่เขามาเรียนกับศูนยการเรียนรูจะไดรับ

การเรียนการสอนโดยเนนการฟง พูด อาน เขียนภาษาไทยและพมา รวมถึงการเรียนรูดวยตนเอง

และการทํากิจกรรม เชนการดูแลสุขภาพและความปลอดภัย วัฒนธรรมประเพณีและการออม

ทรัพย และอ่ืนๆตามความเหมาะสมของวัยและบริบทของสังคม เด็กจะไดรับการเรียนการสอน

ลักษณะควบสองภาษาคือภาษาไทย และภาษาพมา  50 

มูลนิธิรักษไทยไดกําหนดแนวทางการเรียนการสอนในศูนยการ

เรียนรูเปนแบบควบสองภาษาโดยเฉพาะเนนใหมีการสอนภาษาพมา ซึ่งไมไดคํานึงวาเด็กเหลานั้น

เปนมอญ เด็กกะเหร่ียง หรือ เด็กไทยใหญ หรือกลุมชาติพันธุใดๆ การสอนภาษาพมา เกิดจากการ

นิยามตัวตนผานสัญชาติของพอแม ลูกของแรงงานพมาจึงตองเรียนภาษาพมา และเมื่อวันใดวัน

หนึ่งตองกลับประเทศไปก็ตองใชภาษาพมา ทําใหขาดการมองในมิติอ่ืนๆโดยเฉพาะความเปนชาติ

พันธุ และมองขามไปวาแรงงานขามชาติที่ลักลอบเขามาในประเทศไทยมาจากหลายกลุมชาติพันธุ

จากถิ่นตางๆในประเทศพมา และที่สําคัญคือผูคนเหลานี้มีภาษาพูดตางกันและไมมีภาษากลางใช

รวมกัน  ภาษาพมาจึงไมใชภาษากลางของผูคนในประเทศพมาตามที่หลายคนเขาใจ 

ดังกรณีของมิซอนคนมอญจากหมูบานฮะปราง  จังหวัดมะละ

แหมง เมืองมอญ(ประเทศพมา)มาทํางานและอาศัยอยูบริเวณมหาชัยนิเวศน จังหวัดสมุทรสาคร  

เธอพูดภาษาพมาไมได เพราะต้ังแตเล็กจนโตพูดแตภาษามอญ เนื่องจากหมูบานและเมืองที่เธอ

จากมานั้นก็ใชภาษามอญกันเปนสวนใหญ เมื่อเธอเขามาอยูในประเทศไทยเธอจึงพูดภาษาไทยได

อีกหนึ่งภาษา สวนนางข่ินคนเช้ือชาติพมาพูดภาษาพมาและภาษาไทยไดเชนกนั ทัง้สองมารูจกักนั

ในเมืองไทยเพราะเชาหองอยูติดกัน ซึ่งตางฝายตางก็พูดภาษาเฉพาะถิ่นของตน ดังนั้นเมื่อทั้งสอง

ตองพูดจากันจึงตองใชภาษาไทย ซึ่งเปนเร่ืองแปลกที่ผูคนมาจากประเทศเดียวกันแตไมสามารถ 

                                                  
50 มูลนิธิรักษไทยและกลุมภาคี,  สรุปรายงานการจัดกิจกรรมโครงการพัฒนาชีวิตเด็กขามชาติในจังหวัดสมุทรสาคร, 

2549. 
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ส่ือสารกันเขาใจได เมื่อมาอยูอีกประเทศหนึ่งจงึตองใชภาษาของประเทศนัน้เปนภาษากลางในการ

ส่ือสาร   

กลุมชาติพันธุมอญนั้นมีภาษาพูดและภาษาเขียนใชส่ือสารกัน

ในเขตรัฐมอญ ไดแกจังหวัดมะละแหมง และสะเทิม ซึ่งเปนพื้นที่ตนทางของอพยพของแรงงานไปสู

พื้นที่ปลายมหาชัยจังหวัดสมุทรสาคร ดังนั้นหากวันใดวันหนึ่งที่ตองเดินทางกลับถิ่นที่อยูของตนก็

ไมไดกลับไปพูดหรือใชภาษาพมาอยางที่เขาใจ   

พอแมของเด็กมอญสวนมากมักจะใหลูกเรียนภาษาไทยเพราะมี

ความจําเปนสําหรับการดํารงชีวิตในประเทศไทย ในขณะเดียวกันก็ตองการใหลูกไดเรียนรูหนังสือ

และภาษามอญ เพราะถาหากจะตองกลับไปถ่ินของตนจะไดนํากลับไปใช และอีกประการหนึ่ง 

การเรียนรูภาษาและหนังสือมอญเปนเร่ืองการแสดงและการรักษาอัตลักษณ ในความคิดของคน

มอญนั้นการรูภาษาและหนังสือมอญเปนการเรียนรูรากเหงาของตัวเอง  และคนมอญคิดอยูตลอด

วารัฐบาลพมานั้นปดกั้นเร่ืองการศึกษาของมอญ เชน การปดโรงเรียนมอญที่พมา เม่ือเขามาอยูใน

ประเทศไทยพวกเขาจึงไดรับโอกาสและไมถูกปดกั้นเร่ืองนี้ 

 เด็กชายซาจซอนอายุ 10 ป เกิดที่เมืองไทยสวนพอแมเปนคน

มอญบานเมาะเนียง เมืองมอญประเทศพมา ปจจุบันอาศัยอยูยานชุมชนบางหญาแพรกเลาวา 

“...แมบอกผมวาใหเรียนหนังสือมอญ ตอนกลับไปที่โนนก็ตองพูดมอญ และไดใช

ภาษามอญ...แตถาเราไมเรียนมอญเลยเราก็กลายเปนคนไทย หรือเปนมอญไทย

ไปเลย...”51 

    สวนมิเตน คนมอญมาจากหมูบานกอบปลอนมัว ภาคทวาย 

ประเทศพมา เขามาทํางานในสมุทรสาครประมาณ 6 ปอาศัยอยูแถบชุมชนมหาชัยนิเวศน ลูก

สาวของมิเตนตามมาอยูเมืองไทยดวยไดประมาณ 6 เดือน จึงยังพูดภาษาไทยไมได มิเตนสง

ลูกเขาเรียนที่ศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญ วัดบางหญาแพรก เลาถึงสาเหตุของการใหลูกเรียน

ภาษามอญวา 

    “...อยูที่เมืองพมาก็สอนพมา...เขาไมสอนหนังสือมอญให เพราะที่

หมูบานโนนเขาไมใชภาษามอญกัน มาอยูนี่ก็ไดมีโอกาสเรียนภาษามอญ.....เราเปน

คนมอญก็ตองเรียนภาษามอญ หนังสือมอญดีกวาหนังสือพมา... 

                                                  
51 สัมภาษณเด็กชายซาจซอน, คนมอญบานเมาะเนียงเมืองมอญประเทศพมา,22 กุมภาพันธ 2550. 
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อยูที่นี่ลูกจะไดเรียนหนังสือมอญ และก็ไดเรียนไทย ถาเขาโรงเรียนไทยอยางเดียว

ก็จะไดแตไทยไมไดภาษามอญ...”52 

ดังนั้นการสอนภาษาพมาใหกับเด็กขามชาติซึ่งเปนลูกหลานคน

มอญนั้นนาจะตองทบทวนใหม ในแงของประโยชนที่จะนํากลับไปใช  และใหสอดคลองกับความ

เปนอัตลักษณของกลุมชาติพันธุมอญ  เนื่องจากที่ผานมามูลนิธิรักษไทยมองวาการแยกเปนกลุม

ชาติพันธุจะทําใหเกิดอุปสรรคตอการดําเนินงานและการศึกษาของเด็กขามชาติ ดังเอกสารเร่ือง

สรุปบทเรียนโครงการพัฒนาคุณภาพชีวิตเด็กขามชาติในขอที่วา 

 “ การแบงเชื้อชาติกันระหวางเช้ือชาติพมาและเช้ือชาติมอญมีผลทําให

การจัดการเรียนการสอนยังทําไดยากและขาดการสนับสนุนจากผูปกครองและ

ชุมชน” 53 

ในประเด็นนี้ทําใหเขาใจไดวาถาไมแบงเปนเช้ือชาติหรือกลุม

ชาติพันธุ หรือ รวมเปนคนสัญชาติพมาอยางเดียว ก็จะทําใหการจัดการเรียนการสอนทําไดงายข้ึน 

ดังนั้นวิธีคิดลักษณะนี้เทากับวาเปนการปฏิเสธตัวตนและการมีอยูของกลุมชาติพันธุมอญ แตทวา

เม่ือพิจารณาในทางกลับกันหากยอมรับการมีอยูของคนมอญ และจัดใหมีการเรียนการสอนภาษา

มอญควบคูกับภาษาไทย ก็นาจะไดรับการการสนับสนุนจากผูปกครองและชุมชนมากกวา เพราะ

ผูคนในพื้นที่สมุทรสาครมีคนไทยเช้ือสายมอญอยูเปนจํานวนมาก  ในกรณีของศูนยการเรียนรู

มูลนิธิรักษไทยก็ต้ังอยูในพื้นที่หลายแหงที่เปนชุมชนมอญ เชน แถบพงษทิพย โกรกกราก บางหญา

แพรก ทาทราย และมีการสอนภาษาพมาใหกับลูกหลานมอญแรงงานขามชาติเทากับเปนการเนน

ย้ําวาพวกเขาเหลานั้นเปนคนพมา ไดสรางความอึดอัดใจไมนอยสําหรับคนในชุมชนซึ่งเกิดจาก 

อคติทางชาติพันธุตอคําวาพมาที่ถูกส่ังสมกันมา ดังคํากลาวที่วา  “ คนไทยเกลียดพมามากเทาไหร 

ใหรูไววาคนมอญเกลียดพมายิ่งกวา”   

  ความทรงจําที่ยังหลงเหลือคือเร่ืองเลาในกลุมคนไทยเช้ือสาย

มอญที่รูสึกตอ “พมา” คือ ผูรุกรานแยงชิงแผนดิน ทําใหบรรพบุรุษอพยพหอบลูกจูงหลานในสภาพ

หนีตายอพยพเขามาพึ่งพระบรมโพธิสมภารกษัตริยสยาม ถึงแมเหตุการณนี้จะผานมาเนิ่นนาน 

                                                  
52สัมภาษณ  มิเตน,  คนมอญจากบานกอบปลอนมัว ภาคทวาย ประเทศพมา,  4 พฤศจิกายน 2549. 
53มูลนิธิรักษไทย (สมุทรสาคร),  “สรุปบทเรียนโครงการพัฒนาคุณภาพชีวิตเด็กขามชาติ,”เอกสารในการประชุม

ปฏิบัติการยุทธศาสตร การจัดการศึกษาแกเด็กตางดาวในสถานศึกษาหนวยงานทางการศึกษาของรัฐ/ภาคเอกชน/NGO/สวนที่

เก่ียวของกับการศึกษาทุกสังกัดจังหวัดสมุทรสาคร, เสนอที่โรงแรมบานสวนฝน อําเภอเมือง ฯ จังหวัดกาญจนบุรี ระหวางวันที่ 26-

27 พฤศจิกายน 2549.(เอกสารไมพิมพเผยแพร) 
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เปนรอยป แตความรูสึกไมจางหาย เร่ืองราวความโหดรายของพมาและความเจ็บปวดที่คนมอญ

ไดรับถูกถายทอดจากรุนสูรุน เปนเร่ืองเลาแฝงความรูสึก “ทั้งเกลียดทั้งกลัว”  

“...พมามันโหดรายฆาฟนคนมอญจนเลือดมอญนองพื้น สูงถึงตาตุม...

คนเฒาคนแกพูดใหฟงบอย ตอนหนีมาเพิ่งออกลูก ตองวิ่งออกจากบานทิ้งลูกเอา

มาไมทัน พมามันจับเด็กโยนฟนขาดสองทอน...ตอนวิ่งหนีพมาก็ตองเอาอิฐรอนๆ

แนบทองมาดวย เพราะเพิ่งออกลูก” 54 

สําหรับคนมอญในประเทศพมามีความรูสึกตอ “พมา” เปนการ

รับรูจากเร่ืองราวในอดีต และประสบการณจริงที่ถูกพมากดดัน บีบบังคับ และปดกั้นที่คนมอญใน

พมาตองรับสภาพต้ังแตอดีตจนกระทั่งปจจุบัน คนมอญนั้นอาจจะไมไดเกลียดคนพมาแตไมชอบ

การปกครองของพมา เกลียดการละเมิดสิทธิมนุษยชน และการไมเคารพความเปนชาติพันธุมอญ  

การดําเนินงานขององคกรพัฒนาเอกชนที่ผานมาตอการสอน

ภาษาพมาใหกับเด็กมอญโดยไมมีภาษาอ่ืนๆใหเลือกตามกลุมชาติพันธุ มีเพียงภาษาพมาเปน

ทางเลือกเดียวก็เทากับเปนการบังคับทางออม  นอกจากนั้นยังเปนการสรางความอึดอัดใจ และ

กระทบกระเทือนตอความรูสึกของคนพื้นที่ในหลายมิติทั้งคนไทย คนไทยเชื้อสายมอญ และคน

มอญยายถิ่น (แรงงานขามชาติ) การสอนภาษาพมาเปนเนนย้ําวาพวกเขาเปน “คนพมา” ขัดกับ

ความเปนตัวตนตามกลุมชาติพันธุ อคติทางชาติพันธุตอคําวา “พมา” ก็จะยังคงดํารงอยูใน

สังคมไทยตอไป ซึ่งอคติทางชาติพันธุนี้เปนสาเหตุสําคัญกอใหเกิดการละเมิดสิทธิตอแรงงานขาม

ชาติในดานอ่ืนๆตามมา 

ความเขาใจตอตัวตนของแรงงานขามชาติอยางถูกตองนาจะ

เปนการลดอคติทางชาติพันธุลงได และเปนการเยี่ยวยาสังคมแหงความกลัวใหทุเลาเบาบางลง   

โดยเฉพาะแรงงานขามชาติจากประเทศพมาที่ใครๆมองวาเปน “คนพมา” แทจริงสวนมากพวกเขา

เหลานั้นคือ “คนมอญ” และคนไทยก็รูสึกตอคนมอญคนละแบบกับที่รูสึกตอพมา คนไทยไมได

เกลียดกลัวหรือระแวงคนมอญเนื่องจากความใกลชิดผูกพันกันมาต้ังแตอดีตจนวัฒนธรรมมอญก็

ไดหลอมรวมกลายเปนวัฒนธรรมไทย และท่ีสําคัญภาษามอญก็คุนหูคนไทยในพื้นที่มากกวา

ภาษาพมา  

ดังนั้นหากหนวยงานที่เกี่ยวของกับการศึกษาไมวาจะเปน

หนวยงานของรัฐหรือองคกรพัฒนาเอกชน ควรจะพัฒนาหลักสูตรการเรียนการสอนของเด็กขาม

                                                  
54 สัมภาษณ  นางปุก(นามสมมติ),  คนไทยเช้ือสายมอญ  ชุมชนมอญคลองครุ ตําบลทาทราย อําเภอเมือง จังหวัด

สมุทรสาคร,  9 กันยายน 2549. 
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ชาติ(เด็กมอญ)ลักษณะควบสองภาษาคือภาษาไทยและภาษามอญหรือ จัดการเรียนการสอนให

สอดคลองกับกลุมชาติพันธุอ่ืนๆนาจะเปนลดอคติทางชาติพันธุลงไดดวย นําไปสูความรูสึกที่ดี 

และการลดการกระทํารุนแรงตอแรงงานขามชาติทําใหผูคนทั้งหลายอยูรวมกันอยางปกติสุข 
 
 
4.5 อัตลักษณของคนมอญยายถ่ินแสดงผานวันชาติมอญ 

  

4.5.1 วันชาติมอญ “ส้ินแผนดินแตไมส้ินชาติ”  

  งานวันชาติมอญเร่ิมจัดข้ึนนับต้ังแตปพ.ศ.2491 เปนตนมา หลังจากที่พมาไดรับ

เอกราชอังกฤษ และการที่รัฐบาลพมาไมไดปฏิบัติตามขอตกลงปางโหลง ทําใหชนกลุมนอยตางๆ

พยายามแยกตัวออกมาเปนอิสระและจับอาวุธข้ึนตอตานกับพมา   ชนกลุมนอยหลายกลุมก็มีวัน

สําคัญนี้ เพื่อแสดงออกถึงความเปนชนชาติและอิสระในการปกครองตนเอง 

  ชนกลุมนอยอ่ืนๆในประเทศพมาตางมีวันชาติของตน ซึ่งเปนที่รูจักมากเชน วัน

ชาติหรือวันปใหมของรัฐกะเหร่ียง ไดแสดงใหเห็นถึงการที่รัฐกะเหร่ียงนั้นมีความปรารถนาความ

เสมอภาค และการมีอิสระในการปกครองตนเอง วันปใหมของกะเหร่ียงมีความใกลเคียงอยางมาก

กับความหมายของวันชาติมอญ ถึงแมวางานทั้งสองจะกําหนดจากวันสําคัญทางประวติัศาสตร ซึง่

วันชาติก็ไมไดมีมาต้ังแตสมัยโบราณ แตกลับเกิดข้ึนเมื่อส้ินสุดยุคลาอาณานิคมเปนการแสดงออก 

เพื่อสรางขวัญกําลังใจในความรูสึกของนักตอสูเพื่อชนชาติทั้งหลาย 

  การกําหนดวันชาติมอญตรงกับวันแรม 1 คํ่า เดือน 3 ในแตละปวันชาติจะไม

ตรงกันเพราะเปนการยึดกําหนดตามจันทรคติเปนหลัก แตก็จะอยูในชวงเดือนกุมภาพันธของทุกป 

(หรือหลังวันมาฆะบูชา 1 วัน) การกําหนดวันชาติมอญเปนวันแรม 1 คํ่าเดือน 3 เนื่องจากเชื่อวา

เปนวันแรกสรางเมืองหงสาวดี ตรงกับวันแรม 1 คํ่า เดือน 3 พ.ศ.1116 โดย กษัตริยสองพี่นองคือ 

พระเจาสมละ และ วิมาละ ชาวมอญจึงนําวันสําคัญดังกลาวมากําหนดใหเปนวันชาติมอญ และ

กลายเปนงานประจําปตอมาเร่ือยๆ ในสมัยกอนที่ยังไมมีวันชาติในชวงนี้จะมีวันสําคัญทางศาสนา

คือวันมาฆะบูชา ข้ึน 15 คํ่าเดือน 3 เม่ือทําบุญตักบาตรแลวในวันรุงข้ึนคือ วันแรม 1 คํ่า เดือน 3 

ชาวมอญก็จะมีการทําบุญบรรพบุรุษที่ลวงลับอยูแลวโดยจะนําขาวปลาอาหารไปที่สุสาน ซึ่งชาว

มอญอยูเมืองมอญจะยึดถือปฏิบัติแบบนี้จนกระทั่งมากําหนดใหมีงานวันชาติ ความหมายของงาน

ก็ยังเหลือเคาเดิมคือการระลึกถึงบรรพบุรุษมอญผูลวงลับ ระลึกถึงบุญคุณของพระเจาสมละและ   

วิมาละที่สรางเมืองหงสาวดี ระลึกถึงอดีตกษัตริยและทหารผูซึ่งเสียสละเลือดเนื้อใหกับชาติมอญ 

เปนตน 
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คนมอญนั้นเรียกงานวันชาติวา “ตะงัวแกะกาวโมน” (tCYgkUmnj)แปลตรงๆวา 
วันชาติมอญ หรือเรียกวา “ มาฆกจมั่วจะเวี้ยก” (m.jmWYesWkj) แปลวา แรม 1 คํ่า เดือน 3 วันชาติ

มอญคร้ังแรกนั้นจัดข้ึนที่เมืองเกาะฮะมาง (ซองซอน) จังหวัดมะละแหมงเมื่อป พ.ศ.2491และจัด

ตอเนื่องมาทุกปกระทั่งปจจุบันมีการจัดงานวันชาติมอญมาแลว 60 คร้ัง    เมื่อถึงวันสําคัญนี้คน

มอญในทุกพื้นที่จะพรอมใจกันจัดงาน ใหญบางเล็กบางข้ึนอยูกับสถานที่  ถาจัดในเขตรัฐมอญเชน

จังหวัดมะละแหมง จังหวัดสะเทิม หรือพื้นที่ควบคุมของพรรคมอญใหม เชนชายแดนไทย-พมา   

ณ บานเจดียสามองคก็จะจัดใหญไดและสามารถแสดงออกดานสัญลักษณ คําพูดหรือแสดง

เกี่ยวกับเร่ืองการเมืองไดอยางเต็มที่ โดยมีองคประกอบดังนี้  

1) การจัดร้ิวขบวนแหของประชาชน 

2) การรองเพลงชาติมอญ 

3) การเชิญธงชาติมอญข้ึนสูยอดเสา 

4) การกลาวสดุดีบรรพบุรุษมอญ 

5) การสวนสนามของกองทหาร 
6) การกลาวปราศรัยของพระและผูนํา 

7) การอานแถลงการณ 
8) การละเลน ศิลปการแสดง เพื่อการเฉลิมฉลอง 

การจัดงานวันชาตินอกเขตรัฐมอญ เชน พะโค ทวาย ตะนาวศรี มัณฑะเลย  และ

เมืองยางกุงทางการพมาก็จะคุมเขม ไมสามารถทํากิจกรรมในวันชาติอยางครบถวนได เชน ไม

สามารถนําเหลาทหารมาสวนสนาม และ หามการแสดงสัญลักษณบางอยาง เชน รูปธงชาติมอญ

ที่มีรูปหงสกําลังบินนั้นก็จะถูกทางการพมาจับทันที 55   จึงเนนแสดงออกก็จะเนนไปการทําบุญตัก

บาตรและอุทิศสวนกุศลใหผูที่ลวงลับ   สําหรับหมูบานเล็กๆที่ไมมีการจัดงานเมื่อถึงวันนี้ในแตละ

บานก็จะมีการทําพิธีบูชา “เสาผี” ซึ่งเปนตัวแทนของบรรพบุรุษ   ในเมืองยางกุงซ่ึงเปนเมืองหลวง

ของพมา∗ก็มีการจัดงานวันชาติมอญโดยกลุมนักศึกษามอญ เพราะเมืองยางกุงมีคนมอญอาศัย

                                                  
55พิสัณห ปลัดสิงห,  มอญ ชนชาติไรแผนดิน, (กรุงเทพฯ: พิมพที่จตุจักรการพิมพ, 2525), หนา  84. 
∗ในวันที่ 28 ตุลาคม พ.ศ.2548 พมาไดยายเมืองหลวงไปอยูในบริเวณที่เรียกวา “พยีปะนา” (ปนมะนา) และสรางเมือง

หลวงใหมช่ือ “เนปดอร” คําวา “พยีปะนา”เปนสําเนียงพมาซ่ึงเพี้ยนมาจากภาษามอญวา “เปรียงปะนาน” (e-pcjpN.nj) แปลวา 

สถานที่เตรียมทัพ เนื่องจากในสมัยโบราณบริเวณนี้เคยเปนชัยภูมิชายขอบของอาณาจักรมอญและเปนเขตตอแดนกับอาณาจักร

ของพมา 
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อยูเปนจํานวนมาก เหตุที่เมืองยางกุงสามารถจัดงานวันชาติมอญไดนั้นเพราะเปนการลดความ

กดดัน ทางการพมาจึงอนุญาตใหทําไดแตก็ตองคุมเขม  

“..อยางที่ยางกุงบางปถาจัดงานพมาก็กอกวน รูวามอญมากัน

เยอะก็พยายามจะกล่ันแกลง บางปคนมอญเตรียมไวพรอมแลว เตรียมไวอยาง

ใหญก็หามจัด ก็กอใหเกิดความเสียหาย เพราะเสียคาใชจายอะไรไปเรียบรอย

แลว...” 56 

ในประเทศไทยมีการจัดงานวันชาติคร้ังแรกเม่ือประมาณปพ.ศ.2525 โดยกลุมคน

ไทยเชื้อสายมอญที่รวมตัวกันในนามชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯ ที่เคยเดินทางไปรวมงานวันชาติ

มอญที่บานเจดียสามองค ชายแดนไทย-พมาวันชาติคร้ังแรกจัดในกรุงเทพมหานคร ใชโรงแรมเปน

สถานที่จัดงานลักษณะเปนงานเล้ียงพบปะสังสรรค และพูดคุยแลกเปล่ียนเกี่ยวกับเร่ืองมอญ และ

ตอมาเปลี่ยนมาจัดนอกสถานที่ใชวัดเปนสถานที่จัดงาน เร่ิมแรกที่วัดชนะสงคราม บางลําพู ในป 

พ.ศ.2537 แตยังไมมีการใชชื่อ “งานวันชาติมอญ” ตรงๆเพียงแตจัดเปนการทําบุญบําเพ็ญกุศลให

บรรพชนมอญ และมีแสดงศิลปวัฒนธรรมมอญ จากนั้นก็มีการจัดตอมาทุกปวัดมอญในกรุงเทพฯ

และตางจังหวัด57 

 “....คร้ังแรกนั้นจัดที่โรงแรมอินทราประตูน้ํา และก็จัดตอกันมาทุกป ยาย

ไปจัดโรงแรมเวียงใต โรงแรมรัตนโกสินทรบาง ตอนแรกๆก็อยูตามโรงแรม กอนที่

จะยายไปตางจังหวัด บางปไปจัดที่บานโปง ราชบุรี จัดเปนงานวัฒนธรรมไป

ดวย...ในงานที่จัดก็จะเชิญคนไทยเช้ือสายมอญออกมาพูด เที่ยงกก็นิขาว แลวกม็ี

มอญรํ ามา ขัดตาทับและตอนบ ายก็พู ดกั น อีก  ส วนใหญจะ เล า เ ร่ื อ ง

ประวัติศาสตร...” 58 

หลังจากเหตุการณปราบปรามนักศึกษาที่เดินขบวนเรียกรองประชาธิปไตยใน

ประเทศพมาวันที่ 8 สิงหาคม 2531 หรือ เหตุการณ 8888 ทําใหกลุมนักศึกษาตองล้ีภัยทาง

การเมืองออกจากพมาเปนจํานวนมาก  ในจํานวนนี้มีกลุมนักศึกษามอญอพยพเขามาและพํานัก

อยูในประเทศไทยในฐานะผูล้ีภัยทางการเมืองไดรวมกันกอต้ังกลุมนักศึกษามอญโพนทะเล

(Overseas Mon National Student Organization) ไดริเร่ิมจัดงานวันชาติมอญในมหาวิทยาลัย 

                                                  
56สัมภาษณ  นายสุนทร ศรีปานเงิน,  รองประธานชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯและเลขาธิการพรรคสันนิบาตชนชาติ

มอญ ( Mon Unity League : MUL ),  10 กุมภาพันธ 2549. 
57สัมภาษณ  นายพิศาล บุญผูก,  คนไทยเช้ือสายมอญ เกาะเกร็ด จังหวัดนนทบุรี อดีตประธานชมรมเยาวชนมอญ

กรุงเทพฯคนที่ 7 (พ.ศ.2537-2541),  6 กุมภาพันธ 2550. 
58สัมภาษณ  นายพิสัณห ปลัดสิงห,  คนไทยเช้ือสายมอญ อําเภอโพธาราม จังหวัดราชบุรี,  15 มกราคม 2549. 
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รามคําแหงในปพ.ศ. 2536 และในนํารูปแบบการจัดงานวันชาติมอญแบบมอญเมืองมอญ

(ประเทศพมา) ที่เนนเร่ืองการเมือง จากน้ันไดขยายออกไปจัดตามวัดเชน วัดเจดียหอย จังหวัด

ปทุมธานี และวัดบางหญาแพรก จังหวัดสมุทรสาคร ซึ่งชวงเวลานี้สอดคลองกับการเขามาของ

แรงงานมอญยายถิ่นในจังหวัดสมุทรสาคร  

ในชวงแรกๆนั้นงานวันชาติมอญที่จัดข้ึนในประเทศไทยจะแยกกันจัดระหวางกลุม

นักศึกษามอญโพนทะเล และกลุมคนไทยเช้ือสายมอญซึ่งจัดในนามชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯ

ซึ่งรูปแบบการจัดงานมีความแตกตางกันคือกลุมนักศึกษามอญโพนทะเลจะเนนเร่ืองการเมือง และ

ชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯเนนการทําบุญอุทิศสวนกุศลใหบรรพบุรุษ การแสดงศิลปวัฒนธรรม  

ตอมาในชวงปพ.ศ.2544 ชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯ  ไดดึงกลุมแกนนํานักศึกษามอญเขารวม

กิจกรรมในงานวันชาติ และมีการปรับรูปแบบของงานใหเปนทั้งการเมืองและวัฒนธรรมเขาดวยกัน 

“...ทํางานรวมกันทั้งสองเมือง เขาก็เร่ิมเขาใจมากข้ึนเขาก็เร่ิม

เห็นแบบอยางพยายามปรับซ่ึงของมอญเมืองไทยอาจจะดูจืดสําหรับเขา เพื่อใหมี

รสชาติข้ึน เชนมีการอานแถลงการณเพิ่มสีสัน กลาวเปนภาษามอญมากขึ้น การ

แสดงดนตรี การรํา ก็พยายามดึงทางเมืองโนน อยางนอยก็อยางละครึ่งๆ เพราะ

ดูแลวจะเปนการรวมกันระหวางมอญสองเมือง..”59 

ตอมาชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯไดรวมกับชุมชนมอญตางๆทั่วประเทศจัดงาน

วันชาติมอญโดยหมุนเวียนกันไปในแตละป เชนวันชาติมอญคร้ังที่ 58 พ.ศ.2548 วัดราชศรัทธา

ธรรม จังหวัดสมุทรสงคราม วันชาติมอญคร้ังที่ 59 พ.ศ.2549 วัดบึงลาดสวาย จังหวัดนครปฐม วัน

ชาติมอญคร้ังที่ 60 พ.ศ.2550 วัดอัมพวัน  จังหวัดลพบุรี สําหรับในตางประเทศที่มีนักศึกษามอญ

โพนทะเลไปอาศัยอยูมีการรวมตัวจัดงานวันชาติมอญ เชน อังกฤษ แคนาดา ออสเตรเลีย มาเลเซีย 

นอรเว ศรีลังกา เปนตน  

 

 4.5.2 งานวันชาติมอญในอดีต 

  1) งานวันชาติมอญ ณ เมืองยางกุง ประเทศพมา  

 วันชาติมอญในคร้ังนี้ตรงกับวันที่ 9 กุมภาพันธ พ.ศ. 2525 เปน วันชาติ

มอญคร้ังที่ 35 ณ เวี่ยแซมปุ เมืองยางกุงนั้นมีคนมอญอาศัยอยูเปนจํานวนมาก จึงรวมตัวกันจัด

งานใหญข้ึน แตก็ตองอยูภายใตการควบคุมของทางการพมา เนื่องจากเปนการจัดงานวันชาตินอก 

 

                                                  
59สัมภาษณ  นายองค บรรจุน,  ประธานชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯ,  23 กุมภาพันธ 2549. 
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เขตรัฐมอญ จึงมีขอจํากัดหลายเร่ืองเชนไมมีการสวนสนามของเหลาทหาร  เนื้อหาของคํา

แถลงการณที่ไมรุนแรง  และหามใชสัญลักษณรูปหงสบิน   

เชาตรูของวันงานเร่ิมดวยประชาชนแตละหมูบานจัดขบวนแห เขามาใน

สถานที่จัดงาน ขบวนของนักศึกษามหาวิทยาลัยแหงเมืองยางกุงเดินเขาสูสนามเวี่ยแซมปุเปน

ขบวนแรก ธงชาติมอญที่ผูเชิญนําอยูหนาขบวนเปนผืนผาสีแดงตรงกลางมีรูปหงสกําลังกาวขาเดิน 

ซึ่งธงชาติที่ใชงานฉลองคร้ังนี้ผิดแปลกไปจากธงชาติที่ใชในขบวนการกูชาติมอญซึ่งใชรูปหงสกําลัง

บินและมีดาวสีน้ําเงินอยูที่มุมธง  ทั้งนี้ก็เพราะวาถาหากบุคคลใดใชธงที่มีรูปหงสบินก็จะถูก

ทางการพมาเขาจับกุมทันทีดังนั้นธงชาติมอญที่ใชจะตองมีรูปรางแตกตางออกไปดวย  

 เมื่อเร่ิมพิธีการอัญเชิญธงข้ึนสูยอดเสาจะตองเชิญธงพมาข้ึนกอน 

จากนั้นก็ทําการเชิญธงชาติมอญตามหลังเปนธรรมเนียม นายปลละ  (Nai Pan Hla) หัวหนากอง

โบราณคดีฝายชาติมอญซึ่งเปนประธานในการฉลองวันชาติในคร้ังนี้ไดเปนผูกลาวเปดงาน จากนั้น

ก็จะเปนคําปราศรัยของหัวหนานักศึกษาของมหาวิทยาลัยแหงเมืองยางกุงที่เปนชนชาติมอญ ซึ่ง

สามารถสรุปความไดวา “ใหคนที่มีเช้ือสายมอญอยาลืมชาติบรรพบุรุษของตน” ในงานวันชาติคร้ัง

นี้มีคนไทยเชื้อสายมอญที่ถูกรับเชิญไปรวมงานจํานวน 7 คน หลักจากเสร็จพิธีที่เปนทางการก็ไดมี

การเล้ียงฉลองกันตามธรรมเนียม60 งานวันชาติมอญที่เมืองยางกุงถูกคุมเขมจากทางพมาเพราะ

อยูในเขตเมืองหลวง จึงไมสามารถนําทหารมาเดินสวนสนามดังเชนที่กระทํากันที่บานเจดียสาม

องค ชายแดนประเทศไทย-พมา 

 

2) งานวันชาติมอญ ณ บานเจดียสามองค ชายแดนประเทศไทย-พมา 

วันชาติมอญที่เปนรูจักแพรหลายของผูคนทั่วไปนั้น คือ งานวันชาติมอญ 

ซึ่งจัดที่บานเจดียสามองค ณ พื้นที่ชายแดนไทย-พมา จัดข้ึนโดยพรรคมอญใหม (NMSP: New 

Mon State Party ) หมูบานเจดียสามองคนั้นเปนเขตปลดปลอยที่อยูในความดูแลของฝายมอญ61 

งานวันชาติมอญที่เปนรูจักของคนไทยก็คืองานวันชาติมอญที่บานเจดีย

สามองคซึ่งมีการจัดตอเนื่องกันทุกป และจะมีคนไทยเช้ือสายมอญ จากชุมชนหมูบานมอญตางๆ

เชน กาญจนบุรี ราชบุรี เพชรบุรี สมุทรสาคร สมุทรสงคราม ปทุมธานี นนทบุรี  พระนครศรีอยุธยา 

ลพบุรี ฉะเชิงเทรา สมุทรปราการ กรุงเทพฯ และอ่ืนๆ ไปรวมงาน ในขณะเดียวกันก็มีคนมอญจาก

เมืองมอญประเทศพมา เชน สะเทิม เมาะตะมะ เมืองเย ทวาย ตะนาวศรีและอ่ืนๆหล่ังไหลมา

                                                  
60พิสัณห ปลัดสิงห,  มอญ ชนชาติไรแผนดิน, หนา 84. 
61กิตติ วรกุลกิตติ,  มอญเสียเมือง, (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพเกราะเหล็ก, 2533), หนา 201-202 
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รวมงานเชนเดียวกัน ซึ่งในสมัยกอนการเดินทางคอนขางลําบากโดยเฉพาะคนมอญที่มาจากเมือง

มอญนั้นจะตองนั่งเกวียนเทียมวัว และเดินเทาตออีกราว 3-4 วัน บางพื้นที่ไมมีทางเกวียนก็จะตอง

เดินเทาขามเขารอนแรมอยูในปาประมาณ 6-7 วัน สําหรับคนไทยเชื้อสายมอญจากที่ตางๆที่ไป

รวมงานจะเดินทางมุงสูอําเภอสังขละบุรี จังหวัดกาญจนบุรี บางคนนําผาปาไปทาํบุญรวมกนัถวาย

วัดวังกวิเวการาม (วัดวังกะ ของหลวงพออุตตมะ) และถือโอกาสพักที่วัดดวย บางกลุมเดินทาง

ตอไปยังดานเจดียสามองค ออกนอกเขตไทยเขาพักในคายทหารกองทัพมอญ ซึ่งฝายจัดงานได

สรางที่พักชั่วคราวไวตอนรับพี่นองชาวมอญจากเมืองไทยไวทุกป 62 

   งานวันชาติมอญคร้ังที่  40 ณ  บานเจดียสามองคตรงกับวันที่  14   

กุมภาพันธ 2530  ในชวงเชาเวลาประมาณ 07.00 น.มีการสวนสนามและปฏิญาณตนของทหาร

มอญกูชาติ เสียงแตรวงกองดุริยางค และเสียงเทาที่ย่ําลงพื้นอยางหนักแนนของขบวนแถวของ

ทหารมอญทั้งชาย-หญิง จํานวน 2-3 กองรอยที่อยูในเคร่ืองแบบทหารสีเขียว มีตราอารมสีแดงขาว

รูปหงสหรือรูปเจดียมอญบอกสังกัดหนวยติดที่หัวไหล เดินแถวแบกอาวุธปนทั้งเอ็ม 16 อารกา 

และคารบิน ดวยทาทีเขมแข็งองอาจดูนาเกรงขาม จากนั้นขบวนทหารซึ่งนําหนาขบวนดวยธงชาติ

มอญ พากันเดินเขาสูถนนกลางกลางหมูบาน ซึ่งแตเดิมเปนสวนหนึ่งของทางรถไฟสายมรณะ ที่

กองทัพญ่ีปุนสรางข้ึนเพื่อนําทหารบุกผานพมาเขาสูอินเดีย บานเรือนและรานคาอยูตลอดสองฟาก

ถนนมีธงชาติประดับอยูทุกบานทําใหบรรยากาศของงานดูคึกคัก เขตอิสระแหงนี้จากที่เคยสงบ

เงียบวันนี้ถูกพลิกโฉมเปนชุมชนแหงความจอแจ 

บรรดาชาวไทยเช้ือสายมอญและชาวมอญในพมาที่ตองพลัดพรากจาก

กันมานาน บางคนไดมีโอกาสพบปะกันที่นี่ เสียงพูดคุย ทักทายดวยความดีใจเปนภาษามอญจึง

เซ็งแซไปทั่ว ทั้งที่ความจริงแลว พวกเขาทั้งหลายตางเดินทางมาถึงบานเจดียสามองคกอนหนาวัน

งานอยางนอย 1 วัน เพื่อรวมฉลองและรวมชมการแสดง ซึ่งมีทั้งลิเก ละคร รวมไปถึงการละเลน

ตางๆ ที่เปนศิลปวัฒนธรรมแบบมอญ ซึ่งมีต้ังแตหัวคํ่าไปจนถึงยันสวางและยังแถมมีอีก 2 คืน

หลังจากวันงานวันชาติแลว ดังนั้น งานฉลองวันชาติจึงเปนงานใหญมากในรอบปที่สําคัญของชาว

มอญ 

 

 

 

 

                                                  
62กิตติ วรกุลกิตติ,  มอญเสียเมือง, หนา 206 
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 รูปที่ 75 ภาพบรรยากาศ และพิธกีารบนเวที ในงานวันชาติคร้ังที ่59 บริเวณบานเจดีย

สามองค พืน้ทีช่ายแดนไทย-พมา (แหลงทีม่า: http:// www.kaowao.org)  

 

 

 

 

 

 

 

   

 
รูปที่ 76 ภาพการสวนสนามและร้ิวขบวนในงานวันชาติคร้ังที่ 59 ณ บานเจดียสามองค  

พื้นที่ชายแดนไทย-พมา (แหลงที่มา: http:// www.kaowao.org) 
 

 

 
   พิธีการเร่ิมข้ึนเมื่อกองทหารทั้งหมดเขาสูลานพิธีที่ดานหนาต้ังเวทีสูง มี

ฉากหลังทําเปนรูปหงสประกอบดวยขอความที่เขียนวา “วันชาติมอญ คร้ังที่ 40 อันมีความหมาย

วาการตอสูเพื่อเรียกรองอิสรภาพเสรีภาพของกองกําลังมอญกูชาติไดกระทําอยางตอเนื่องมาถึง 

40 ปแลว แมวาจะยังไมไดผลตามที่คาดหวัง แตกองทัพมอญกูชาติก็ไดทําการยืนหยัดสูรบมาโดย

ตลอด ผลัดกันแพชนะหมุนเวียนเปล่ียนไป  

   หลังจากกองทหารจัดแถวเปนระเบียบเรียบรอยแลวธงชาติมอญก็ถูก

เชิญข้ึนสูยอดเสา พรอมกับเสียงเพลงชาติมอญที่เหลาทหารและประชาชนรวมรองดังกระหึ่ม เมื่อ

เพลงจบลงเหลาทหารก็พากันกลาวปฏิญาณการตอสูดวยทีทาอันขึงขังจริงจัง 
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“เราจะรวมกันตอสูเพื่อชาติมอญ ถึงแมตองพลีรางเขาทับถม เพราะ

เลือดเนื้อและชีวิตของเราเปนสมบัติของชาติมอญโดยตรง” 

   หลังจากเสร็จพิธีกลาวปฏิญาณของทหารมอญแลว นายโนนลา ประธาน

พรรคมอญใหมและกรรมการพรรคอีก 2 ทานคือ นายซันอาย กับนายทอโมนไดข้ึนกลาวคํา

ปราศรัยและสรุปสถานการณสูรบในรอบปที่ผานมาโดยมีใจความสําคัญวา    

“การตอสูของกองทัพมอญนั้นเปนไปตามจุดมุงหมายของชนชาวมอญ

ทั้งหมด และขอใหชาวมอญทุกคนยึดมั่นรวมมือรวมใจสนับสนุนการตอสูของ

กองทัพ” 

จากนั้นผูแทนคนมอญจากเมืองมะละแหมง และจากประเทศไทย ไดข้ึน

กลาวคําปราศรัยกองทหารมอญกูชาติก็เดินสวนสนามทําความเคารพประธาน กอนจะแยกยาย

กลับเขาที่ต้ังเดิมตามปกติ  

   วันชาติมอญในทุกปจะมีชางภาพผูส่ือขาวทั้งไทยทั้งตางประเทศตางๆมา

ทําการบันทึกภาพเหตุการณดังกลาวอยางคับค่ัง ตลอดจนทางการไทยและพมาก็สงเจาหนาที่ของ

ตนไปบันทึกดวยเชนกันมีหลายคนต้ังขอสงสัยวา การจัดงานวันชาติมอญทุกๆปนั้นกองทหารพมา

นั้นทําไมไมสงกําลังมารบกวนหรือยับยั้งทําใหผูมารวมงานเกิดการหวาดหว่ันจะไดไมมีใครกลามา

เสียเลย เร่ืองนี้ฝายมอญมีความเห็นวา การจัดงานวันชาติที่หมูบานเจดียสามองคทุกคร้ังกองทัพ

มอญไดวางกําลังรักษาความปลอดภัยอยางหนาแนนอยูเสมอ และพมาไมมีวันมารบกวนงานพิธี

อยางเด็ดขาด เพราะหากวาพมากอเหตุระทึกขวัญข้ึน พมาก็เกรงวาในงานพิธีของตนก็อาจประสบ

เหตุการณตอบโตได อีกประการหนึ่งคือผูมารวมงานวันชาติมอญสวนใหญเปนประชาชน และชาว

มอญจากในไทยก็มาก หากกอเหตุการณใดๆรายแรงแลว ภาพพจนของตนในสายตาชาวโลกก็จะ

เสียไป  ทั้งอาจจะกระทบกระเทือนความสัมพันธระหวางประเทศได หรือประชาชนชาวมอญที่ตน

ปกครองอยูก็อาจเกิดความไมพอใจ กอเร่ืองราวรายแรงได นี่คือปฏิบัติการจิตวิทยาแยงชิง

ประชาชนนั่นเอง63 

 

3) งานวันชาติมอญ ณ บานปะแลตุนพัด ฮะล็อคคะนี  รัฐมอญ (ประเทศพมา)  

สําหรับวันชาติมอญคร้ังที่ 53 จัดข้ึนตรงกับวันที่ 20 กุมภาพันธ 2543 

การจัดงานวันชาติในคร้ังนี้ไดเปล่ียนแปลงไปจากที่เคยจัดที่บานเจดียสามองคเหมือนกับทุกปที่

ผานมา เพราะที่นี่ถือเปนจุดศูนยกลางของชาวมอญและเปนที่ต้ังของคายทหารมอญ แตหลังจากที่

                                                  
63พิสัณห ปลัดสิงห,  “ฉลองวันชาติมอญ 40 ปที่หงสเหินหาแผนดิน,” สารคดี ปที่3,ฉบับที่ 25(มีนาคม 2530): 65-73 
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กองทัพพมาเขาโจมตีและยึดพื้นที่ไปเม่ือป พ.ศ.2533 การจัดงานวันชาติที่นี่ไดจัดพิธีเล็กๆไม

ยิ่งใหญเหมือนกับปกอนๆ ไมมีมหรสพ และทหารพมายังกล่ันแกลงไมใหจัดตรงกับวันแรม 1 คํ่า 

เดือน 3 ซึ่งเปนวันที่ชาวมอญเชื่อวาเปนวันที่พระอินทรมอบกรุงหงสาวดีใหกับพวกเขาหรือยอมให

เชิญธงชาติมอญข้ึนสูยอดเสาไดแตตองเปนเวลาพลบคํ่า ไมใชทันทีที่ดวงตะวันสองแสงยามเชา

อยางที่คนมอญถือปฏิบัติมา 

   บานปะแลตุนพัด ฮะล็อคคะนี ต้ังอยูหางจากอําเภอสังขละ จังหวัด

กาญจนบุรีเขาไปในประเทศพมาประมาณ 50 กิโลเมตร สําหรับแนวคิดในการจัดงานยังคง

เหมือนเดิม พิธีการตางๆดําเนินไปเหมือนคร้ังกอนๆ ทหารต้ังแถวต้ังแตกอนแปดโมงเชา พระสงฆ

และแขกรับเชิญซึ่งปนี้มีทั้งตัวแทนจากสํานักนายกรัฐมนตรีของไทยและนายทหารจากกองพล 9  ที่

ดูแลความสงบเรียบรอยตามแนวชายแดนไทยพมาเขานั่งประจําที่ และไมนานนักขบวนรถ

ขับเคลื่อนส่ีลอพรอมทหารมอญที่ถือปนรักษาความปลอดภัยก็นําบุคคลสําคัญในพรรคมอญใหม

มาถึง เพราะคืนกอนหนานี้พวกเขาพักที่เมืองเยหางจากหมูบานแหงนี้ประมาณ 60 กิโลเมตร 

เม่ือถึงเวลา 08.05 น. เพลงชาติมอญดังข้ึน หลังจากเคารพธงชาติและ

ยืนไวอาลัยใหแกผูเสียชีวิตจากการตอสูแลว นายพล สเว จิน ประธานพรรคมอญใหม กลาวคํา

ปราศรัย ตามดวยคณะกรรมการพรรค เจาอาวาสมอญจากเมืองมะละแหมง ตัวแทนคนไทยเช้ือ

สายมอญ และตัวแทนคนมอญจากกรุงหงสาวดี พิธีจบลงที่การสวนสนามของกองกําลังมอญ  

   ในชวงเย็นที่คายฮะล็อคคะนีจะมีการประชุมกันเปนการภายในของพรรค

มอญใหมกับตัวแทนชาวมอญจากเมืองตางๆที่เดินทางมารวมงาน นอกจากแลกเปล่ียนความ

คิดเห็นถึงแนวทางการตอสูของชาวมอญ แลวความทุกขทรมานจากการถูกทหารพมาขมเหง 

เกณฑแรงงาน ซึ่งเจาหนาที่ชาวมอญประจําศูนยชวยเหลือผูอพยพกลาวอยางรุนแรงข้ึนเร่ือยๆ 

นับต้ังแตมีโครงการทอสงกาชไทย-พมาเกิดข้ึน ก็จะถูกนํามาเลาสูกันฟงในที่ประชุมดวย  การบรรจุ

ขอตกลงหยุดยิงมีผลทําให “ทาที” ของพรรคมอญใหมในงานวันชาติมอญเปล่ียนแปลงไปอยาง

เห็นไดชัดในชวงหาปที่ผานมา ความแข็งกราวที่คนไทยเช้ือสายมอญคนหน่ึงซ่ึงเขารวมงานวันชาติ

มอญเปนประจําทุกปสรุปวา “ปลุกใจใหรบอยางเดียว” กลับมาเนนหนักที่การเลาประวัติศาสตร 

ทําความเขาใจและอธิบายถึงเหตุผลที่พรรคมอญใหมยอมหยุดยิงกับพมาเลือกที่จะตอสูโดยยึด

แนวทางสันติวิธี 

   งานวันชาติมอญคร้ังนี้แมประธานพรรคจะยังคงปลูกฝงจิตสํานึกของ

ความเปนมอญใหแกคนรุนหลังและปลุกใจเพื่อนรวมชาติใหเดินหนาตอสูเพื่อกูแผนดินมอญ

กลับคืนมา หากประเด็นสําคัญในคําปราศรัยของนายพล สเว จิน ในเชาวันนั้นนาจะอยูตรงที่เขา 
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พูดวา “การที่เราตอสูดวยอาวุธ จับปนฆากันนั้นเปนวิธีที่ลาสมัยไปแลวสมัยนี้เราตองการใชการ

เจรจาทางการเมือง” การที่พรรคมอญใหมยายที่จัดงานวันชาติไปเร่ือยๆนับต้ังแตฐานที่มั่นของ

ทหารมอญบริเวณดานเจดียสามองคถูกพมาตีแตกไปไดกลายเปนยุทธศาสตรหนึ่งของขบวนการกู

ชาติ มันเปนหนทางที่ทําใหผูนําทางทหารและการเมืองของมอญไดพบปะประชาชนทําใหไดรับรู

ปญหาและสรางกําลังใจใหชาวมอญที่กระจัดกระจายอยูตามที่ตางๆแมวาจะตองอดทนกับการถูก

คุกคามโดยรัฐบาลทหารพมาในบางพื้นที่ก็ตาม เชน งานวันชาติที่กรุงหงสาวดีถูกควบคุมถึงขนาด

ตองสงแถลงการณและคําปราศรัยใหรัฐบาลทหารพมาตรวจกอน “เขาไมยอมใหเราพูดอยางที่เรา

อยากพูด” ชาวมอญคนหนึ่งเลาใหฟงอยางคับแคน 

   เมื่อคร้ังวันชาติมอญคร้ังที่ 40 มีความหมายวาการตอสูเพื่อเรียกรอง

อิสรเสรีภาพของกองกําลังมอญกูชาติไดกระทําตอเนื่องมาถึง 40 คร้ังแลวในปลายเดือนกุมภาพันธ  

2543 งานวันชาติมอญไดถูกจัดข้ึนเปนคร้ังที่ 53 ยอมหมายความวาการตอสูดําเนินตอเนื่องมา 53 

ปแลว แตส่ิงที่มุงหวังก็ยังไมเปนจริงเมื่อถามวาคนมอญจะจัดงานวันชาติซึ่งเปนสวนหนึ่งของการ

เรียกรองเอกราชตอไปอีกนานแคไหน ตัวแทนคนไทยเช้ือสายมอญที่ไดรับเชิญข้ึนไปพูดบนเวที

ตอบเพียงส้ันๆวา “ชีวิตมอญทุกคนหมด วันชาติมอญถึงจะหมด” 64 

 

4.5.3 วันชาติมอญในจังหวัดสมุทรสาคร 65 

  ตามความเขาใจของคนทั่วไปเมื่อกลาวถึงงานวันชาติมอญก็จะหมายถึงงานวัน

ชาติที่จัดอยูตามเขตชายแดนไทย-พมา ณ บานเจดียสามองค หรือ งานวันชาติในเขตรัฐมอญ

เทานั้น กระทั่งเมื่อประมาณ 10 กวาปที่ผานมานับต้ังแตคนมอญยายถิ่นเขามาเปนแรงงานใน

จังหวัดสมุทรสาคร เปนจํานวนมาก เมื่อมีคนมอญยายถิ่นอยูเปนจํานวนมากจึงมีการรวมตัวการ

จัดงานวันชาติมอญข้ึน อาจกลาวไดวางานวันชาติมอญที่สมุทรสาครนี้มีคนมอญเขามารวมงาน

มากที่สุดในประเทศไทย สําหรับการรับรูของคนในพื้นที่อาจจะยังไมคุนเคยกับงานวันชาติรวมทั้ง

คนไทยเชื้อสายมอญในพ้ืนที่ซึ่งยังไมคอยแนใจวาการจัดงานวันชาตินั้นมีวัตถุประสงคและ

ความหมายส่ือไปในทางใด และคําวา ”งานวันชาติ” อาจจะฟงดูแข็งส่ือไปในทางการเมืองและรูสึก

                                                  
64กุลธิดา สามะพุทธิ,  “สิ่งที่เหมือนเดิมและเปล่ียนไปในวันชาติมอญ,” สารคดี ปที่16, ฉบับที่ 136 (มีนาคม 2543 ):  

43-48 
65สุกัญญา เบาเนิด,  “วันชาติมอญ “สิ้นแผนดินไมสิ้นชาติ,”(รายงานประกอบรายวิชาเอกัตศึกษา ระดับบัณฑิตศึกษา 

ภาควิชาสังคมวิทยาและมานุษยวิทยา จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย,2549),หนา 34-53.(เอกสารไมตีพิมพเผยแพร) 
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วาการฉลองวันชาติ “คนอ่ืน” จะทําไดอยางไรในสังคมไทย และคนไทยก็วิตกวาจะเปนการ

กระทบกระเทือนความสัมพันธระหวางประเทศและทางการพมาจะไมพอใจจะประทวงรัฐบาลไทย

ในการอนุญาตใหชนกลุมนอยมาจัดงานวันชาติ แตเนื่องดวยแรงงานเหลานั้นเปนกลุมชาติพันธุ

มอญ พูดภาษามอญ และมีวัฒนธรรมประเพณีมอญเชนเดียวกัน จึงไดรับความชวยเหลือจากผูคน

ในพื้นที่ที่เปนกลุมคนไทยเช้ือสายมอญ ไดแก พระสงฆมอญ และคนมอญชุมชน ใหใชวัดเปน

สถานที่จัดงานไดแตปรับเปล่ียนชื่องานเปน “วันรําลึกบรรพบุรุษมอญ” ซึ่งจัดข้ึนคร้ังแรกเมื่อปพ.ศ.

2548 ณ วัดศิริมงคล ต.บานเกาะ อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร  

วัดศิริมงคลต้ังอยูที่หมู 5 ตําบลบานเกาะ อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร เปนวัด

ที่คนมอญยายถิ่นในจังหวัดสมุทรสาครเดินทางมาทําบุญมากที่สุดเนื่องจากมีพระสงฆมอญจาก

รัฐมอญ(ประเทศพมา) จําพรรษาอยูหลายรูป สําหรับชุมชนรอบๆวัดเปนชุมชนมอญที่อพยพเขามา

จากเมืองมะละแหมงต้ังแตสมัยรัตนโกสินทรตอนตน  วัดศิริมงคลไดจัดงานวันชาติมาแลว 3คร้ัง 

คือ วันชาติมอญคร้ังที่ 58  ในเดือนกุมภาพันธ 2548  วันชาติมอญคร้ังที่ 59 ในวันที่ 13 กุมภาพันธ 

2549 และวันชาติคร้ังที่ 60 ในวันที่ 2 กุมภาพันธ 2550  
  ผูศึกษาไดเขารวมงานวันชาติคร้ังที่  59 ต้ังแตข้ันตอนการเตรียมงานและอยูใน

ฐานะกรรมการจัดงานดวย เนื่องจากผูศึกษาเปนคนมอญในพื้นที่เกิดและเติบโตในชุมชนมอญแหง

นี้ แตก็ยอมรับวาไมเคยเขารวมงานวันชาติที่ใดมากอน ถึงแมวาวัดศิริมงคลจะเคยจัดงานวันชาติ

มาแลวคร้ังหนึ่งก็ตาม จากการสอบถามถึงบรรยากาศของงานเมื่อปที่ผานมาคนมอญยายถิ่นเขา

มารวมงานกันมากนับหมื่นคน  มีการแสดงนาฏศิลป  ดนตรี และเล้ียงโตะจีน และทราบวาคนใน

หมูบานสวนใหญไมไดออกมารวมงาน สวนชาวบานที่มารวมงานก็จะบอกวา ฟงดนตรีไมรูเร่ือง 

ฟอนรําตางๆดูเหมือนพมาไมเหมือนกับมอญในเมืองไทยเลย สําหรับคนมอญที่มาจัดงานวันชาติ

ตามความรับรูของผูคนในชุมชนนั้นคือ 

  “...พวกมอญ..นะ เขาจะมีหัวหนาของเขามาเตรียม มาจัด 

รวมกับพระที่มาจากเมืองมอญ..”66 

  ชาวบานซ่ึงเปนคนไทยเช้ือสายมอญนั้น มักจะเรียกคนมอญยายถิ่นวา “มอญ

เมืองโนน” หรือ “มอญเมืองมอญ” หรือเรียกวา “พวกมอญ” ก็จะเปนที่รูกันวาหมายถึงแรงงาน

มอญจากประเทศพมา และ “หัวหนามอญ” ที่ชาวบานรับรูนั้นคือ “คณะผูจัดงาน” ที่ประกอบไป  

 

                                                  
66สัมภาษณ  นายมนตสวรรค มะตรง,  ผูใหญบานหมู 6 ตําบลบานเกาะ อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร,  4 ,มกราคม  

2549. 
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ดวยพระมอญจากเมืองมอญ(ประเทศพมา) หัวหนากลุมแรงงานมอญยายถิ่น ∗ นักเคล่ือนไหว

เร่ืองชนชาติ (อดีตนักศึกษามอญโพนทะเล) ตัวแทนจากองคกรหรือชมรมของคนไทยเชื้อสายมอญ

ในประเทศไทย  เปนตน 

ผูศึกษาเขาไดไปสังเกตการณการจัดงานวันชาติคร้ังที่ 59 นี้ต้ังแตข้ันตอนการ

เตรียมงานในเดือนมกราคม 2549 และไดพบกับพระครูปลัดโนรา อภิวโร เจาอาวาสวัดศิริมงคลซ่ึง

มีบทบาทสําคัญในการอนุญาตใหใชสถานที่วัดศิริมงคลเปนสถานที่จัดงานและชวยประสานงาน

กับหนวยงานตางๆในพื้นที่เพราะตัวทานเจาอาวาสนั้นมีเช้ือสายมอญและเปนคนมอญในชุมชน   

ทานเจาอาวาสไดแนะนําผูศึกษาใหรูจักกับคณะผูจัดงานวันชาติซึ่งในขณะนั้นกําลังประชุมเตรียม

งานกันพอดี 

หลังจากพูดคุยและทําความรูจักกับคณะผูจัดงาน รวมทั้งแจงวัตถุประสงคของ

การเขามาสังเกตการณแลว คณะผูจัดงานก็มีทาทียินดีตอการเขามาเก็บขอมูลในคร้ังนี้  และดวย

ในฐานะที่ ผู ศึกษาเปนคนไทยเชื้อสายมอญ ทําใหคณะผูจัดงานชักชวนผูศึกษารวมเปน

คณะกรรมการจัดงานวันชาติมอญคร้ังนี้ดวย 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 
 
 

                                                  
∗คนมอญยายถ่ินทีเ่ขามาทํางานในจังหวัดสมุทรสาคร มีการจัดต้ังกลุม และแตละกลุมจะมีสมาชิกที่มาจากหมูบาน

เดียวกัน เพื่อทํากิจกรรมตางๆ ในวันชาติ วันสําคัญทางศาสนา เปนการรวมกลุมเพื่อแบงหนาทีรั่บผิดชอบในการทํากิจกรรม

สาธารณะ  ซ่ึงเปนธรรมเนียมปฏิบัติต้ังแตอยูในหมูบานมอญ ประเทศพมา เพราะในแตละหมูบานจะมี “ กลุมหนุมสาว” รวมตัวกัน

เพื่อทํากิจกรรมงานประเพณีตางๆ และเปนการจูงใจหนุมสาวในรูรักสมัครในหมูคณะ และเสียสละเพื่อสวนรวม ในสมุทรสาครมีการ

รวมกลุมลักษณะนีห้ลายสิบกลุม 

รูปที่ 77 บรรยากาศในการประชุมเตรียมงาน หลังจากนัน้ก็จะรับประทาน
อาหารรวมกนั 
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  นับต้ังแตนั้นมาผูศึกษาก็ไดเขารวมประชุมกับคณะกรรมการจัดงานวันชาติมา

ตลอดทั้งส้ิน 5 คร้ังในวันอาทิตย สังเกตวาในทุกๆคร้ังไมปรากฏคนในชุมชนเขามามีสวนรวมเลย 

เพราะชาวบานสวนใหญยังรูสึกวาวันชาติมอญที่จัดข้ึนไมเกี่ยวของกับตนเปนส่ิงใหมที่เกิดข้ึนใน

ชุมชนเพียงแตรูวาเปนงานประเพณีของมอญในประเทศพมา จึงยังไมปรากฏคนมอญในหมูบาน

เขาไปมีสวนรวมในการจัดงาน  

คณะผูจัดงานไดติดตอไปยังคนไทยเชื้อสายมอญในชุมชนอ่ืนๆที่ทํากิจกรรม

เกี่ยวกับมอญในนามองคกรเชน สมาคมไทยรามัญ ชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯใหเขามารวมงาน 

ดวยเหตุผลที่วาคนมอญยายถิ่นนั้นจะจัดงานวันชาติแตเพียงลําพังไมไดเพราะไมมีสิทธิตาม

กฎหมาย ตองอาศัยความรวมมือจากคนไทยเชื้อสายมอญในฐานะ “ผูออกหนา” เปนผูมีสิทธิตาม

กฎหมายรัฐธรรมนูญแหงราชอาณาจักรไทย พุทธศักราช 2540 หมวด 3  

 สิทธิและเสรีภาพของชนชาวไทย มาตรา 46 บุคคลซ่ึงรวมตัวกันเปนชุมชน

ทองถิ่นด้ังเดิมยอมมีสิทธิอนุรักษหรือฟนฟูจารีตประเพณี ภูมิปญญาทองถิ่น ศิลปะหรือวัฒนธรรม

อันดีของทองถิ่นและของชาติ และมีสวนรวมในการจัดการ การบํารุงรักษา และการใชประโยชน

จากทรัพยากรธรรมชาติและส่ิงแวดลอมอยางสมดุลและยั่งยืน ทั้งนี้ตามที่กฎหมายบัญญัติ  

“ผูออกหนา” นอกจากคนไทยเช้ือสายมอญจากที่อ่ืนๆแลวยังมีตัวแทนจากชุมชน 

ไดแก ทานเจาอาวาส กรรมการวัด กํานัน ผูใหญบาน และผูศึกษา สวนระดับชาวบานยังไมมีใคร

เขามารวมดวย คณะผูจัดงานจึงคาดหวังวาผูศึกษาจะตองเปนตัวกลางการประสานงานกับเจา

อาวาส และจะเปนตัวดึงคนในหมูบานเขามารวมงาน เพื่อเปนการลดความรูสึกการแบงแยก

ระหวางคนมอญยายถิ่น และคนไทยเช้ือสายมอญในชุมชน ถึงแมวาชาวบานจะไมไดมีสวนรวมแต

ก็ไมไดตอตาน รังเกียจ แตมีทาทีเฉยๆและเฝามองอยูหางๆ 

  การดําเนินการประชุมจัดคอนขางเปนระบบมีการแบงหนาที่รับผิดชอบเปนฝาย

ตางๆอยางชัดเจน ผูดําเนินในการประชุมเปน “หัวหนามอญ” 67 ประธานในที่ประชุมคือพระมอญ

จากเมืองมอญ(ประเทศพมา) ที่จําพรรษาอยูในวัดศิริมงคล และพระมอญจากวัดอ่ืนๆเขามารวม

เปนประธานดวย เชน วัดคุมตําหนัก จังหวัดเพชรบุรี วัดปรกยานนาวา กรุงเทพฯ เปนตน และ

หัวหนากลุมมอญตางๆ  

การประชุมเร่ิมข้ึนกอนงานวันชาติประมาณ 10 สัปดาห แตละคร้ังจะเปนการ

มอบหมายหนาที่ใหกับฝายตางๆ เชน ขายบัตร ทําเส้ือวันชาติ ติดตอนักรองศิลปนมอญและ

                                                  
67หัวหนามอญที่กลาวถึงนี้มีจํานวน 2 คน คนหนึ่งเปนผูปฏิบัติงานการขาวเพื่อความมั่นคงไทย-พมา  และเคยเปนทหาร

ในกองทัพมอญกูชาติ ละอีกคนหนึ่งเปนนักเคลื่อนไหวเรื่องชนชาติมอญ(อดีตนักศึกษามอญโพนทะเล 
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นาฏศิลป ฝายจัดหาเวที ฯลฯ ในการประชุมแตละครั้งจะเปนการติดตามความคืบหนาของการ

ทํางานฝายตางๆ สําหรับเงินลงทุนในการจัดงานคร้ังนี้จะเปนในรูปของการ “ ลงขัน ” มีทั้งบริจาค 

และใหยืมสวนใหญก็จะมาจากคนมอญยายถิ่นและคนไทยเช้ือสายมอญที่มีฐานะ งบประมาณใน

การจัดคร้ังนี้ประมาณหลายแสนบาท 

  บรรยากาศของการประชุมเมื่อทุกคนมาพรอมกันแลวการประชุมก็เ ร่ิมข้ึน 

พระสงฆก็จะสวดมนตใหศีลใหพร และใหโอวาทและขอคิดเห็นเกี่ยวกับการจัดงาน  การประชุมทุก

คร้ังจะขาดพระสงฆไมไดเพราะถือเปนธรรมเนียมปฏิบัติ สําหรับคนมอญยายถิ่นแลวพระสงฆมี

บทบาทมาก พวกเขาจะใหความศรัทธา เคารพและยําเกรง จากนั้นก็จะเริ่มดําเนินการประชุม  

ผูดําเนินการประชุมก็จะเบิกฝายตางๆมารายงานความคืบหนา ในการประชุมทุกคร้ังจะใชเอกสาร

และภาษามอญตลอดการประชุม 

  ตอมาทางคณะผูจัดงานไดมอบหมายหนาที่ใหผูศึกษาเปนพิธีกร เนื่องจาก

สามารถใชภาษาไทยและภาษามอญได และขอใหชวยประสานงานกับฝายตางๆ เชนผูใหญบาน 

กํานัน  คนในพื้นที่  รางจดหมายเชิญ  ทําหนังสือขออนุญาตจัดงาน  เปนตน  ซึ่งทางฝาย

คณะกรรมการจัดงานสวนใหญเปนคนมอญยายถิ่น จึงไมถนัดในการใชภาษาไทยและระเบียบ

ข้ันตอนตางๆที่เปนทางการเหลานี้ ผูศึกษาไดเขามาชวยทํางานในสัปดาหสุดทายกอนที่งานจะเร่ิม

ข้ึน 
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การจัดงานวันชาติในคร้ังนี้เกิดปญหาอยางหนึ่งข้ึน กอนถึงวันงาน 2-3วัน แมวา

การเตรียมงานฝายอ่ืนๆจะเสร็จเรียบรอยแลว เหลือเพียงแตข้ันตอนประสานงานอยางเปนทางการ

เชนการทําโครงการและเสนอผานฝายปกครองของคณะสงฆ แตเนื่องจากเจาคณะตําบลไมลง

นามอนุญาตใหจัดงานวันชาติมอญ จึงตองเปล่ียนแปลงขอความในเอกสารจากงานวันชาติเปนวัน

มาฆบูชา และมีการทําบุญอุทิศสวนกุศลใหบรรพบุรุษมอญ  

ตามความรูสึกของคนไทยมีความวิตกการจัดงานวันชาติมอญนั้นจะเปนการ

กระทบกระเทือนสัมพันธระหวางประเทศ กลัวรัฐบาลพมาจะประทวงรัฐบาลไทยที่ยอมใหคนมอญ

ยายถ่ินมาจัดงานวันชาติในประเทศไทย ซึ่งเปนที่รับรูกันทั่วไปวาวันชาติมอญเปนวันสําคัญของคน

มอญในประเทศพมา ไมใชวันสําคัญของคนมอญในเมืองไทย(คนไทยเชื้อสายมอญ) วันชาติมอญ

จึงถูกมองวาเปนกิจกรรมของ “คนอ่ืน” ที่ไมใชของคนไทย และย่ิงกวานั้นคนอ่ืนที่วานี้คือ”แรงงาน

ขามชาติ” ซึ่งถูกสังคมไทยกําหนดวาดอยโอกาสในดานตางๆ  

เจาหนาที่ขององคกรปกครองสวนทองถิ่นคนหนึ่งสะทอนความรูสึกตองานวันชาติ

มอญวา 

“...เขามีสิทธิอะไรที่จะมาจัดงานวันชาติในเมืองไทย ที่นี่ เมืองไทย 

ประเทศไทยนะ...ในความรูสึกของพี่ก็รับไมไดหรอก...” 68 

  ดังนั้นจึงมีการเปล่ียนช่ืองานวันชาติมอญเปนวัน“วันรําลึกบรรพบุรุษมอญ” 

เพื่อใหมีความหมายเชื่อมโยงกับคนไทยเชื้อสายมอญและความเปนมอญของชุมชนทองถิ่นด้ังเดิม

ของประเทศไทย “วันรําลึกบรรพบุรุษมอญ” ทําใหคนในชุมชนยอมรับไดมากข้ึน ถึงแมจะไมสนทิใจ

นัก การที่คนไทยเกรงวาจะเปนการกระทบเทือนความสัมพันธระหวางประเทศเปนเพียงความรูสึก

ของคนไทยเปนความกลัวชนิดหนึ่งที่มีรากฐานมาจากอคติเชิงชาติพันธุตอคําวา “พมา” ทั้งนี้มีคน

ไทยเปนจํานวนมากที่เขาใจวามอญกับพมาเปนชนชาติเดียวกัน ในประเทศพมานั้นก็มีการจัดงาน

วันชาติมอญอยูเปนปกติ เพื่อเปนการลดแรงกดดันอันจะนําไปสูความรุนแรง รัฐบาลพมาจึง

อนุญาตใหจัดงานวันชาติมอญไดแตก็ตองอยูในความควบคุมดูแล 

  รูปแบบการจัดงานวันรําลึกบรรพบุรุษมอญ ณ วัดศิริมงคลในคร้ังนี้ จึงถูก

แปรเปล่ียนจากงานวันชาติมอญที่เคยจัดตามชายแดนไทย-พมาที่เนนการแสดงออกทางการเมือง

อยางเต็มที่ เชนมีการสวนสนามของเหลาทหารมอญ ประดับประดาตามบริเวณงานดวยธงชาติ

มอญ สวนงานรําลึกบรรพบุรุษมอญ ณ วัดศิริมงคลมีการลดทอนบางส่ิงบางอยางลงเชน ไมมีการ

                                                  
68สัมภาษณ  นางสาวเดือนแรม (นามสมมติ),  เจาหนาที่องคกรปกครองสวนทองถิ่น ตําบลบานเกาะ อําเภอเมือง 

จังหวัดสมุทรสาคร ,  18 กรกฎาคม 2549  
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ประดับธงชาติมอญในบริเวณงาน ไมมีการสวนสนามของทหารมอญ แตก็ยังคงกล่ินอายของ

การเมืองอยูเชนเดิม เชน การกลาวคําปราศรัย สดุดี อานแถลงการณ ซึ่งมีเนื้อหากลาวถึง

ความสําคัญของชนชาติและสิทธิในการปกครองตนเอง นอกจากนั้นยังมีการแสดงออกทาง

วัฒนธรรมประเพณีมอญอื่นๆ เชน การแสดงนาฏศิลป การแสดงดนตรีสากลและการแขงขันกีฬา 

ตะกรอ ฟุตบอล มีการออกรานจําหนายสินคา เชน เส้ือยืดสกรีนลายสัญลักษณของงานวนัชาติคร้ัง

ที่ 59 ชุดประจําชาติ  สรอยไขมุก เข็มกลัดรูปหงส สายรัดขอมือ หนังสือและส่ิงพิมพภาษามอญ   

สลากการกุศลมีการจับหางบัตรชิงรางวัล การขายบัตรเขางาน ซีดีเพลง คาราโอเกะศิลปนเพลง

มอญ เปนตน 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
รูปที่ 78 ซีดีเพลงและคาราโอเกะศิลปนมอญ  

 

 

  

 

 

 

 

 

 

 รูปที่ 79 สายรัดขอมือ มีขอความภาษามอญวา “ชานแกะกาวโมน”  

S.njgkUmnj แปลวารักชาติมอญ และคําวา I love  Mon   
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 รูปที่ 80 กองอํานวยการ และ หนวยพยาบาลจากโรงพยาบาลศรีวิชยั 5 รับตรวจสุขภาพ

ฟรีใหกับผูที่มารวมงาน   

 

 

  

 

 

 

 

 

 รูปที่ 81 ส่ิงพมิพตางๆเชนหนังสือ โปสเตอร หนงัสือพมิพภาษามอญ 
 

  เมื่อใกลถึงวันงานประมาณ 2-3 วัน บริเวณสนามหนาวัดศิริมงคลก็มีการจัด

สถานที่ เวที มีการนําเต็นทมากางและจัดเปนซุมตางๆเชน ซุมจําหนายสินคา ซุมอํานวยการ ซุม

พยาบาลซ่ึงรับตรวจสุขภาพฟรี ซึ่งจะจัดแบงหนาที่รับผิดชอบของคณะทํางาน สถานทีจ่ดังานมกีาร

ประดิษฐซุม หรือ ประตูทางเขางานอยางสวยงาม  บนเวทีนั้นมีปายดานหลังซ่ึงเขียนไวสามภาษา

ดวยกัน คือ “วันรําลึกบรรพบุรุษมอญ คร้ังที่ 59” “ 59thMon National Day” tCYgkUmnjmrntjkuE 
59 w>” 13/02/2006 วัดศิริมงคล เมืองมหาชัย และประดับดวยรูปหงส(ยกเทา) ดานบนสุดของ

เวทีมีการอัญเชิญพระบรมฉายาลักษณของพระบาทสมเด็จพระเจาอยูหัว และสมเด็จพระนางเจา

พระบรมราชินีนาถ แตไมมีการประดับธงชาติมอญบนเวที 

  การตกแตงเวทีในงานวันชาติมอญในแตละปนัน้ก็จะมีความแตกตางออกไปใน

รายละเอียดปลีกยอย แตก็จะยึดรูปแบบโดยรวมตามลักษณะนีโ้ดยเฉพาะการใชสีและสัญลักษณ  

สีที่ใชประกอบดวยสีแดง สีน้ําเงิน และสีเหลืองซึง่เปนสีของธงชาติมอญ สวนสัญลักษณนั้นจะตอง
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มีหงสอยูดวยเสมอ ในงานวันชาติที่ผานมาสาระสําคัญของพิธีการคือการเคารพธงชาติและเชิญธง

ชาติข้ึนยอดเสา และการประดับเวทีผืนธงชาติมอญ ดังที่ปรากฏอยูในงานวันชาติที่จัดอยูในเขต

ของพรรคมอญใหมแถบพื้นที่รอยตอชายแดนประเทศไทย แตในสังคมไทยไมสามารถทําเชนนั้นได 

จึงตองนําเสนอธงชาติมอญแบบออมๆโดยการประดับตกแตงเวทีดวยการใชสัญลักษณ และสี

เชนเดียวกับธงชาติ ที่เปนดังนี้เพราะไมสามารถนําธงชาติมาประดับจริงๆได นอกจากในแตละปมี

การทําปายเวทีที่แตกตางออกไปเชนเปนภาพเลาเร่ืองราวโยงกับตํานานประวัติศาสตรเชน วันชาติ

มอญคร้ังที่ 58 ทําเปนภาพพระพุทธองคยกพระหัตถลูบพระเกศาในตํานานการสรางเจดียชเวดา

กองเปน กลาววาพอคาสองพี่นองชื่อ ตะเปา ตะปอ นําเสนพระเกศา 8 เสนของพระองคกลับมา

ยางกุงเมืองมอญ และสรางเจดียชะเวดากอง(กยาจละเกิ่ง) เพื่อบรรจุเสนพระเกศาของพระพุทธ

องค  สวนปานเวทีวันชาติมอญคร้ังที่ 60 มีการนํา ”วลีทอง” ของพระเจาราชาธิราชในพงศาวดาร

มอญมาประดับไว วา 

 “gl.njtLx,r.z.Dir.zj huJkL]cjLlwj pitcjqJm=lwjaiutjximnj\”  
“a./.om,gd,siupj\ ekL.j/.om,gd,dHj\ ektj/.om,gd,goW\”  
แปลวา พระเจาราชาธิราชทานกลาวไวสามคําใหชาวมอญทั้งหลายไดจําไว วา 

“ไปจริงๆก็ตองถึง ทาํจริงๆกต็องเกิด เอาจริงๆก็ตองได” 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
รูปที่ 82 เวทงีานวันชาติคร้ังที่ 59 วัดศิริมงคล  
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รูปที่ 83 เวทงีานวันชาติมอญคร้ังที่ 60 วดัศิริมงคล  

 
 

 

 

 

   

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 รูปที่ 84 เวทงีานวันชาติมอญคร้ังที่ 58 วดัศิริมงคล 
 

 

  งานวันชาตินั้นจัดข้ึนสองวันเร่ิมต้ังแตวันอาทิตย 12 กุมภาพันธ 2549 ในตอนเชา

ของวันแรกบรรยากาศคึกคักคลาคล่ําไปดวยผูคนที่ทยอยมารวมงานกันต้ังแตเชา ทุกคนจะพรอม

ใจกันใส “ชุดประจําชาติ” ซึ่งในแตละปจะมีการทําเส้ือวันชาติข้ึนสําหรับในปนี้ออกแบบเปนรูปหงส 
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3 ตัวกําลังทะยานข้ึนสูทองฟา หงสสามตัวนี้แทนคนมอญตามตํานานกลาววามีมอญสามกลุม คือ 

มอญเติง มอญเต๊ียะ และ มอญญะ และยังมีความหมายส่ือไปในทางการเมืองวา หงสสามตัวนั้น

หมายถึง คนมอญเมืองมอญ คนมอญเมืองไทย และคนมอญในตางประเทศกําลังจะบินกลับไปที่

เมืองมอญ และมีขอความวา “มั่วงัวแตะจาบ” (mWYtCYd,suiujpj) แปลวา “สักวันตองถึง“ หมายถึงการ

ไปสูจุดมุงหมายในการเปนอิสระของมอญ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
รูปที่ 85 เส้ือวันชาติมอญคร้ังที ่59 วัดศิริมงคล  

บางสวนเตรียมความพรอมเร่ืองสถานที่ เวที บางสวนเตรียมทําอาหารที่โรงครัว

เพื่อเล้ียงผูที่มารวมงานทั้งหมด ผูคนเร่ิมทยอยเขามาที่วัดเร่ิมดูหนาตาในชวงเย็น ประมาณ 5-6 

นาฬิกา เพราะในชวงกลางคืนจะมีการแสดงนาฏศิลปมอญ และดนตรีสากล ซึ่งเปนคณะศิลปน

จากเมืองมอญประเทศพมาที่ไดรับความนิยม 

  งานในคืนแรกนี้มีผูคนมารวมงานเปนจํานวนมากหลายพันคนสวนใหญเปนคน

มอญยายถิ่น ในคืนนี้ที่วัดก็มีงานศพของคนในชุมชนดวยพอดีทําใหมีคนไทยเช้ือสายมอญจํานวน

หนึ่งเขารวมงานและชมการแสดงตางๆ การแสดงบนเวทีดําเนินไปจนกระทั่งเวลาเที่ยงคืนผูคนก็

เร่ิมทยอยกันกลับ เพื่อมารวมงานใหมในตอนเชา ซึ่งเปนวันสําคัญคือวันชาติ ตรงกับวันแรม 1 คํ่า 

เดือน 3 และตรงกับวันมาฆบูชาอีกดวย∗ 

                                                  
∗ วันแรม 1 คํ่า เดือน 3 ตามปฏิทินมอญ ตรงกับวันวันมาฆบูชา ข้ึน 15 คํ่า เดือน 3 ตามปฏิทินของไทย 
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  ในวนัจันทรที ่ 13 กุมภาพันธ 2549 งานเร่ิมข้ึนในตอนเชาเวลาประมาณ 08.00 

นาฬิกา ชาวบานในชุมชนออกมทาํบุญตักบาตรเนื่องในวนัมาฆบูชา จากนัน้จงึทยอยกลับบานมี

เพียงสวนนอยที่อยูรวมงานวนัชาติ สวนคนมอญยายถิน่เทาที่สังเกตจะรวมทําบุญตักบาตรดวยแต

เปนสวนนอย เพราะสวนใหญจะมารวมงานวันชาติเพียงอยางเดียวทกุคนพรอมใจกันแตงกายที่

แสดงออกถึงความเปนมอญในชุดประจําชาติ คือ ผูชายจะนุงโสรงแดง สวนผูหญิงก็นุงผาถงุสีแดง

และสวมเส้ือยดืสกรีนลายและสัญลักษณของงานวนัชาติ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  
 

    รูปที่ 86 บรรยากาศในชวงเชาของงานวนัชาติหนุมสาวทุกคนพรอม

ใจกันแตงกายในชุดประจําชาติมอญ 

พิธีการบนเวทีเร่ิมข้ึนในเวลาประมาณ 09.00 นาฬิกา คณะผูจัดงานกําหนดใหพิธี

การบนเวทีใหคนไทยเช้ือสายมอญเปนผูดําเนินการทั้งหมด เร่ิมจากพิธีกรที่เปนคนไทยเชื้อสาย

มอญฝายชาย คือ คุณกิตติ วรกุลกิตติ และสวนฝายหญิงคือผูศึกษา ไดกลาวเชิญนายประ

ประดิษฐ ทรงลักษณกํานันตําบลบานเกาะประธานเปดงานข้ึนบนเวที จากนั้นกลาวรายงานโดย

คุณฤดี ปุงบางกระด่ี ตอมาประธานกลาวเปดงานและทําการตัดริบบ้ินปลอยลูกโปง ขณะเดียวกัน

นั้นเพลงชาติไทยก็ดังข้ึนทุกคนในงานจึงยืนตรงเพื่อเคารพธงชาติ เม่ือเพลงชาติไทยบรรเลงจบลงก็

ตามดวยเพลงชาติมอญ จากนั้นคุณสุนทร ศรีปานเงิน ตัวแทนของคนมอญจากเมืองมอญ 

(ประเทศพมา) อานสดุดีชนชาติและบรรพบุรุษมอญเปนภาษามอญ ตามดวยสดุดีบรรพบุรุษมอญ

เปนภาษาไทยโดยตัวแทนคนไทยเช้ือสายมอญ (ผูศึกษา)  และเมื่ออานจบทุกคนจะยืนไวอาลัย
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ดวยอาการสงบ 1 นาที จากนั้นจึงเปนการอานแถลงการณ (statement) เปนภาษาอังกฤษโดยนัก

เคล่ือนไหวเร่ืองชนชาติมอญ(อดีตนักศึกษามอญโพนทะเล) และตามมาดวยเปนการปราศรัย 

ปาฐกถา จากพระสงฆและบุคคลสําคัญตางๆเปนภาษามอญ  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 
 
 
 
 
 

ทางคณะกรรมการหวังเปนอยางยิ่งวาการจัดงานในครั้งนี้จะเปนงานสําคัญของชาว

มอญทุกคนในการรําลึกบรรพบุรุษของตน และที่สําคัญเปนการอนุรักษ สงเสริม และฟนฟู

วัฒนธรรมมอญใหหลงเหลืออยูดังที่รัฐธรรมนูญไทยฉบับลาสุด พ.ศ. 2540 ตามมาตราที่ 46 ได

ระบุวา “บุคคลซ่ึงรวมกันเปนชุมชนทองถิ่นด้ังเดิมยอมมสีิทธิอนุรักษหรือฟนฟูจารีตประเพณี ภูมิ

ปญญาทองถ่ิน ศิลปะ หรือวัฒนธรรมอันดีของทองถิน่และของชาติ และมีสวนรวมในการจัดการ

บํารุงรักษาและการใชประโยชนจากทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดลอมอยางสมดุลและยั่งยืน 

ทั้งนี้ตามท่ีกฎหมายบัญญัติ” 

บัดนี้ถึงเวลาอันสมควร ดิฉันใครขอเชิญทานประธานในพิธีกลาวเปดงาน ขอเรียนเชิญ 

เพื่อเช่ือมความสัมพันธระหวางคนไทยเช้ือสายมอญและคนมอญท่ีมาจากเมืองมอญ 

ไดมีความสนิทสนมกลมเกลียว สํานึกในความเปนมอญรวมกัน ตลอดจนไดแลกเปล่ียน

ประสบการณตางๆ ซ่ึงจะนําไปสูการชวยเหลือเก้ือกูลซ่ึงกันและกัน และอยูรวมกันอยางผาสุก

ตลอดไป 

วัตถุประสงค 

1เพื่อทําบุญอุทิศสวนกุศลใหบรรพบุรุษชาติมอญที่ไดลวงลับไปแลว 

2.เพื่อสนับสนุนใหมีการแขงขันกีฬาตอตานยาเสพติด 

3.เพื่ออนุรักษและฟนฟูขนบธรรมเนียมประเพณีของชนชาติมอญ 

คํากลาวรายงานตอประธาน 
 กราบนมัสการพระครูปลัดโนรา อภิวโร เจาอาวาสวัดศิริมงคล กราบนมัสการพระ

เถรานุเถระทุกรูป ทานผูมีเกียรติ และพี่นองชาวมอญทกุคน ในวันนี้ซ่ึงตรงกับวันมาฆบูชา เพ็ญ

กลางเดือน 3 ชาวไทยเช้ือสายมอญและชาวมอญที่มาจากเมืองมอญ ไดรวมกันจัดงาน “วันรําลึก

บรรพบุรุษมอญ คร้ังที่ 59” 

 วันรําลึกบรรพบุรุษมอญเร่ิมตนจากกลุมชาวมอญและคนไทยเชื้อสายมอญจากหลาย

พื้นที่รวมกันจัดงานในลักษณะทําบุญตามประเพณีพื้นบาน ตอมามีการรวมกลุมกันของชาวมอญ

และคนไทยเช้ือสายมอญมาจากหลายๆพื้นที่ จึงพัฒนาจากงานบุญตามประเพณีพื้นบานมาเปน

งานทําบุญผสมผสานกับการอนุรักษสงเสริมและฟนฟูวัฒนธรรมมอญใหเปนเอกลักษณของตน 

ซ่ึงคลายๆกับงานรําลึกชนชาติประจําป ทางคณะกรรมการจัดงานเห็นถึงความสําคัญในการสืบ

สานงานรําลึกบรรพบุรุษมอญ จึงจัดใหมีการจัดงานในวันนี้ข้ึน 
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คํากลาวสดุดี 
 

บัดน้ีพวกขาพเจาท้ังหลาย 
 ลูกหลานมอญไดตระหนักและพรอมใจกันบําเพ็ญกุศลอุทิศแดบรรพบุรุษ 

พวกขาพเจาท้ังหลาย ขอนอมรําลึกถวายเปนสักการะบูชาในเจตนารมย และความเสียสละ ของบรรพชน
มอญ           แมแตชีวิตและเลือดเน้ือท่ีทานไดสละแลว เพ่ือธํารงไวซึ่งความเปนมอญ  

 

 พวกเราจะมุงม่ันรวมกันฟนฟูวัฒนธรรมประเพณีชองชนชาติมอญ 
ใหความเจริญรุงเรืองกลับคืนมาดังเชนสมัยบรรพชนเรา 

 ขอดวงพระวิญญาณของอดีตกษัตริยตราธิราชและดวงพระวิญญาณของบรรพชนมอญทุกระดับช้ัน 
จงชวยกันปกปอง คุมครองพวกเราท้ังหลาย ตลอดกาล  

 

 

งานวันชาติในคร้ังนี้รูปแบบและองคประกอบของงานมีความแตกตางจากงานวนั

ชาติในเขตรัฐมอญ และบริเวณชายแดนประเทศไทย-พมา ณ บานเจดียสามองค คือ ไมมีการเชิญ

ธงชาติ และในงานไมมกีารประดับธงชาติ และการสวนสนามของเหลาทหาร  สําหรับการปราศรัย

ในงานวันชาติแตละคร้ังนั้นมีความแตกตางกนั กลาวคือเมื่อคร้ังทีพ่รรคมอญยังไมเจรจาหยุดยิง

กับพมาก็จะเนนเร่ืองการสูรบกับพมา และหลังจากที่มกีารเจรจาหยุดยิงแลวก็จะเนนการเลา

ประวัติศาสตรและการรักษาความเปนมอญ  

สําหรับเนื้อหาของคําแถลงการณของวันชาติ ณ วัดศิริมงคลนั้นมีเนื้อหาที่เนน

เกี่ยวกับการใหความสําคัญเกี่ยวเร่ืองชนชาติมอญไมเนนการตอตานกับรัฐบาลพมาตรงๆ  

 

 “ เนื้อหาในคําแถลงการณ คือประวัติศาสตรมอญความเปนมาของมอญ 

ประวัติศาสตรของมอญนั้นมีมาต้ังแตสมัยไหน ไลมาต้ังแตยุคตนๆ ยุคกอน

ประวัติศาสตร ก็ลงมาเร่ือยๆ คือแตละยุคๆจะเนนในทางที่วามอญนั้นเคย

เจริญรุงเรืองในภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใต แลวก็จะเนนไปถึงการสูญเสียเอก

ราชไปอยางไร และอันนี้ก็มาสอดคลองกับเร่ืองรําลึกถึงบรรพบุรุษมอญที่ได

สูญเสียชีวิตไปเพื่อตอสูเพื่อความเปนชนชาติของตนเองนั้นคือจุดมุงหมายท่ี

เกิดข้ึน อีกขอความหนึ่งที่มักจะเขียนลงไปในแถลงการณ นั้นคือเร่ืองการใหคน

มอญนั้นสํานึกอยูเสมอวาชนชาตินั้นคือไมใชยืนอยูแคนี ้คืออนาคตและอิสรภาพ

นั้นคือยังมีอยู นั้นคือประเด็นหลักๆที่ในแถลงการณนั้นมีอยู ” 

“เราจะพูดถึงเร่ืองความเปนชนชาติของเราเทานั้นเอง คือสิทธิของชนชาติ

เราท่ีเราจะมีอยูในโลกนี้ ไมวาจะอยูประเทศใดจะอยูที่ไหนก็แลวแต  คือสิทธิชน

ชาติของเราคืออะไร ภาษาของเรา วัฒนธรรมของเรา การอยูเปนสังคมของเรานั่น
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คือเราเขียนแถลงการณในประเทศไทย เราจะไมพูด ไมเนนรัฐบาลใด

รัฐบาลหนึ่ง เราจะไมยุงเกี่ยวกับเร่ืองการเมือง เรายุงเกี่ยวกับสิทธิของเราเทา

นั้นเอง สิทธินั้นคือสิทธิในการแสดงออก นั้นคือหลักๆของการจัดงานวันชาติใน

ประเทศไทย แตที่อ่ืนนั้นอาจจะมีความหมายเปลี่ยนไปนิดๆหนอยๆ แตตรงนี้เปน

จุดหลัก69 

 

สําหรับเนื้อหาคําปราศรัยในคร้ังนี้นอกจากจะพูดเร่ืองความรักชาติ และไมลืม

ความเปนมอญแลวยังมีเตือนสติและการวางตัวใหเรียบรอยไมกอความวุนวายแกสังคมไทยอีก

ดวย 

“…เรามาอยูเมืองไทยเรามาทํากิน มอญดวยกัน เราตองรักกันไมใชวามาเอา

เปรียบกัน งั้นถาเรารูรักสามัคคี ชวยเหลือกัน ที่ผานมาบางครั้งนี้เราเอาเปรียบกัน

มันก็ไมดี มาอยูบานเขาเมืองเขาเราตองชวยกันทําตามกฎระเบียบ เราตองคิด วา

เรามาทํากินไดเงินไปชวยพอแมเรา ลูกเมียเราทางโนน…70 

 

งานวันชาติที่จัดข้ึนตามที่ตางๆมีการออกแถลงการณที่มีเนื้อหาแตกตางกัน

ออกไปในแตละป จะมีการสรุปเนื้อหารวมกันอีกคร้ังเพื่อจัดทําเปนแถลงการณประจําปเพื่อ

นําเสนอตอองคการสหประชาชาติและเผยแพรใหเปนที่รับรูทั่วกัน สําหรับแถลงการณของวันชาติ

มอญคร้ังที่ 59 มีรายละเอียดดังนี้ 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                  
69สัมภาษณ  นายมอญเจน,  นักเคลื่อนไหวเรื่องชนชาติมอญ อดีตนักศึกษามอญโพนทะเล แกนนําการจัดงานวันชาติ

วัดศิริมงคล,  8 มีนาคม 2549. 
70สัมภาษณ  นายประดิษฐ ทรงลักษณ,  กํานันตําบลบานเกาะ อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร,  12 มิถุนายน  2549 
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This statement is jointly issued by:Australia Mon Association,Euro-Mon Community,Mon Canadian Society,Monland 
Retoration Council (USA),Mon Unity League (Thailand),Mon Women Organization (Canada),Mon Women Organization 
(USA),Mon Workers Association (Malaysia)Mon Workers Union (Thailand)Mon Youth Progressive Organization 
(Thailand) 

We ask the international community to come together in solidarity in support of our call for a tripartite dialogue 
comprised of the democratic groups, ethnic nationalities and SPDC, which is the resolution of the UN in 1944. We also 
ask international community to support the move to bring the Burma issues to the United National Security Council. 

The exercising of  fundamental human right such as a free assembly, political participation and organizing be allowed, 
and the teaching of Mon literature and other traditional and cultural activities be permitted. 

We strongly condemn the human right violation of SPDC, and we demand that the violation of human right be soon 
come to a stop. The perpetrators are brought to justice and all SPDC troop be withdrawn from ethnic nationality areas. 

We fully support the NMSP’s decision to withdraw from the SPDC’s sham Nation Convention and urge the Mon people 
to rally around the NMSP in its stand against SPDC pressure and call on to unite together in froming a more effective 
political movement. 

On this occasion of our 59th National Day; 

We, the Mons in exile, are fully committed to joining hands with our people inside the Mon homeland in the struggle for 
equal rights for all nationalities and democracy in Burma. 

Moreover, grave human rights violation such as rape, torture, arbitrary killing, portering, forced labor and forced 
relocation continue. Rape is used as a weapon of ethnic suppression during the SPDC’s military operation. 
Fundamental rights such as the teaching of the Mon language and culture shows are banned and the right of free 
association and assembly has been denied by the current military regime. Oppression of this kind sets back efforts for 
reconciliation and peace in the country. We strong believe that Burma’s peace and prosperity depend upon a union of 
federal states that will guarantee equal rights to all nationalities, including the Burma. 

Nevertheless, we, the Mon people, along with other ethic nationalities continue the struggle for equal rights and 
democracy by peaceful means. But the State Peace and Development Council (SPDC) of Burma has refused our 
peaceful demands. Though the New Mon State Party, a Mon political party with armed wings, made a cease-fire 
agreement with Burma’s military regime aimed at solving the country’s political problems, after more than a decade 
there is still no political accord which could bring about a solution to the country’s crises. The withdrawal of the NMSP 
from the SPDC’s National Conservation clearly shows that the regime has no desire to solve political problems 
peacefully. 

The Mons who have lived in lower Burma and Thailand for over two thousand years are considered to be its oldest 
inhabitants and enjoyed freedom and prosperity for many centuries in their own sovereignty. The Mons has lived 
peacefully with other ethnic groups while preserving their own tradition. The Mons was pioneers of civilization in 
Southeast Asia and has played a significant role in the development of language, art, architecture and political and 
legal arrangements and in the transmission of Theravada Buddhism in the region. But we Mons have become a 
people without a country and been reduced to a minority in Burma since we lost our sovereignty in 1757. 

59th Mon National Day Statement, 2006 

February 13, 2006 

The Founding day of the Mon Kingdom Hongsawaddy or Pegu, which falls on the 1st waning day of the 11th month 
according to the Mon lunar calendar, has been designated as our National Day and it is celebrated each year with the 
aim of inspiring the spirit of freedom, strengthening unity, safeguarding our identity and national heritage. We 
celebrate openly and freely with music and dance in liberated areas and abroad an event that is banned in major 
cities inside Burma. On this day we salute those who have sacrificed their live in the struggle for our nation heritage 
and the historical duty of Mon freedom. 
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(คําแปล) 
แถลงการณวันชาติมอญครั้งที่ 59 

วันที่ 13 กมุภาพันธ 2549 
 นับตั้งแตวันสถาปนาราชอาณาจกัรมอญหงสาวดี หรือ พะโค ซึ่งมีการบันทึกวาตรงกับแรม 1 ค่ํา เดือน 11 ตามปฏิทินมอญ (

แรม 1 ค่ํา เดือน 3) เราถือวาเปนวันชาติมอญ และเม่ือวันดังกลาวเวียนมาครบรอบอีกคร้ัง นบัเปนวันทีค่อยเตอืนใหเราตระหนักถึงจิต

วิญญาณแหงเสรีภาพ ภารดรภาพ การปกปองอัตลกัษณ และมรดกแหงชาติ เราเฉลิมฉลองวันชาติอยางเปดกวางและเปนอิสระผานดนตรี 

เสียงเพลง และการเริงระบํา ในเขตพ้ืนที่ทีเ่รามีอิสระรวมไปถึงในเขตพ้ืนที่หวงหามตามเมืองใหญๆในพมา ในวันนีเ้ราไดสดุดีแกผูที่เสียสละ

ชีวิตในการตอสูเพ่ือจรรโลงไวแหงมรดกของชาติและเจตจํานงทางประวัติศาสตรแหงเสรีภาพของชนชาติมอญ 

หรือ 

 ชาวมอญเราไดอาศัยอยูทางตอนใตของพมาและในประเทศไทยกวา 2,000 ปมาแลว อันแสดงถึงความเกาแกของการตั้งถิน่ที่อยู 

ความสุขแหงเสรีภาพ และความรุงเรืองหลายศตวรรษทีผ่านมาที่เรามีเอกราช ชาวมอญเคยมีชีวิตที่สงบสุขรวมกบักลุมชาติพันธุอืน่ๆ ชาวมอญ

เปนผูริเร่ิมสรางสรรคความเจริญรุงเรืองในเอเชียตะวันออกเฉียงใตทัง้พัฒนาหลักเกณฑทางภาษา ศิลปะ สถาปตยกรรม การเมืองและ

กฎหมายสงทอดสูสังคมชาวพุทธ แตปจจุบันชาวมอญเรากลับไมมีประเทศและการเปนชนกลุมนอยในพมานับตัง้แตเราสูญเสียเอกราชเม่ือป 

1757 (พ.ศ. 2300) 

 ยังไมสายเกนิไปที่เราชาวมอญทั้งหลายทีเ่ปนชาติพันธุที่เกาแกจะรวมกันตอสูเพ่ือสิทธิความเทาเทียมและความเปน

ประชาธิปไตยดวยแนวทางสนัติวิธี แตสภาสันติภาพและการพัฒนาแหงรัฐ (SPDC) กลับปฏิเสธความตองการสนัตภิาพของพวกเรา แมวา

พรรคมอญใหมซึ่งเปนพรรคการเมืองของชาวมอญที่มีกองกําลังปกปองตนเอง จะไดทําขอตกลงหยดุยิงกับรัฐบาลทหารพมาเพ่ือแกปญหาทาง

การเมืองของประเทศ แตสิบกวาปที่ผานมาจนปจจุบันกลับไมมีความเห็นพองตองกนัทางการเมืองที่จะแกไขวิกฤตสถานะความเปนประเทศ 

การถอนตัวออกมาของพรรคมอญใหมจากการประชุมแหงชาตขิองสภารัฐสันติภาพและการพัฒนา แสดงชดัเจนวาระบอบการปกครอง

ดังกลาวไมไดแกปญหาทางการเมืองที่เกดิขึน้แตอยางใด 

 ยิ่งไปกวานั้นการละเมิดสทิธิมนุษยชน ดวยการทรมาน การตดัสนิประหารชีวติดวยอํานาจเถื่อน การกวาดตอน การเกณฑ

แรงงาน และมีการใชกาํลังอยางตอเนื่อง ความเคลื่อนไหวในการใชอาวุธเพ่ือปราบปรามกลุมชาติพันธุตางๆก็ยังมีอยูในปจจุบันโดยสภารัฐ

สันติภาพและการพัฒนาของกองทัพพมา รากเหงาแหงสทิธิมอญไดรับการสืบทอดดวยภาษาและการแสดงออกทางวัฒนธรรม เปน

เคร่ืองหมายแหงสิทธิและอสิระรวมกันที่จะรวมตัวกันปฏิเสธระบอบการปกครองแบบทหารที่เปนอยู เปนความพยายามที่จะหลดุพนจากการ

ถูกกดขี่และหาทางสรางสันติภาพในประเทศ เรามีความเชื่อม่ันอยางเต็มเปยมวาสนัติภาพของพมาและความเจริญรุงเรืองตองอาศัยความ

ปรองดองของสหพันธรัฐ ซึ่งสิ่งเหลานี้จะรับประกันสิทธิของทกุๆชาตพัินธุรวมทั้งพมาดวย 

 เราชาวมอญพลดัถิ่นขอสัญญาวาจะเชื่อมประสานทุกผูคนในผนืแผนดนิเกดิ เพ่ือการตอสูเรียกรองสทิธิความเทาเทียมสําหรับทุก

ชาติพันธุและความเปนประชาธิปไตยในพมา 

 ในโอกาสวันชาติมอญปที่ 59; 

- เราจะสนับสนุนการตัดสินใจของพรรคมอญใหมอยางเต็มที่ ในการถอนตวัออกจากสภารัฐสันติภาพและการพัฒนาพมาซึ่ง

เปนสภาจอมปลอม และเรียกรองใหชาวมอญเขารวมชุมนุมกับพรรคมอญใหมในการตอสูกบัสภารัฐสันติภาพและการ

พัฒนาพมา เพ่ือกดดนัและเรียกรองความเปนเอกภาพของมอญรวมกันมากกวาเพียงการเคลื่อนไหวทางการเมือง 

- เราขอประณามตอการละเมิดสิทธิมนุษยชนของสภาสนัติภาพและการพัฒนาแหงรัฐ และมีความตองการใหยตุิการละเมิด

สิทธิมนุษยชนนั้นทันทผีูกระทาํผดิตองไดรับการตัดสินโทษและกองทพัของสภาสนัติภาพและการพัฒนาแหงรัฐทั้งหมด ตอง

ถอนกําลังออกจากทุกพ้ืนที่ของกลุมชาติพันธุ 

- นอกจากนี้ ตองมีการร้ือฟนสทิธิมนุษยชนพ้ืนฐาน ทั้งเร่ืองเสรีภาพและการมีสวนรวมทางการเมือง การจัดตั้งองคกรตางๆ 

การเรียนการสอนอกัษรมอญ ตลอดจนอนุญาตใหมีการจดังานเกี่ยวกับวัฒนธรรมประเพณีตางๆของมอญอีกดวย 

- เราขอการสนับสนนุจากชุมชนนานาชาติในการสรางความเปนภารดรภาพ เพ่ือสนับสนนุขอเรียกรองสามประการ ไดแก การ

เปนกลุมประชาธิปไตย การเปนกลุมชาติพันธุที่ไดรับการรับรองจากองคการสหประชาชาต ิดังที่สภาสนัติภาพและการ

พัฒนาแหงรัฐเคยใหการรับรองในป 1994 ขอเรียกรองทั้งหมดของเราจะบังเกิดผลหากชุมชนนานาชาติใหการสนับสนุนดวย

การยกประเด็นเกี่ยวกบัพมาสูสภาความม่ันคงแหงสหประชาต ิ

แถลงการณนี้เปนความเห็นรวมกนัโดย สมาคมมอญออสเตเรีย ชุมชนมอญยุโรป (เดนมารก, ฟนแลนด, เนเธอรแลนด, นอรเวร)สมาคมมอญ

คานาเดยีน   สภาฟนฟูแผนดินมอญ (สหรัฐอเมริกา)พันธมิตรเพ่ือความเปนเอกภาพมอญ องคกรสตรีมอญ (แคนนาดา)องคกรสตรีมอญ 

(สหรัฐอเมริกา)  สมาคมแรงงานมอญ (มาเลเชีย) สหภาพแรงงานมอญ (ประเทศไทย)องคกรเยาวชนมอญกาวหนา (ประเทศไทย) 
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รูปที่ 87 คนมอญยายถิน่นบัหมืน่คนมารวมพธิีเปดงานวันชาติมอญ

อยางเปนทางการ  

 

 

 

     รูปที ่88 ผูศึกษา และคุณกิตติ วรกุลกิตติ ทาํหนาทีพ่ิธีกร 

  

  เม่ือสวนพิธีการจบลงก็จะเปนการแสดงนาฏศิลปมอญอีกหลายชุด สวนใน

บริเวณงานก็มีการแขงกีฬา บริเวณซุมพยาบาลก็รับตรวจสุขภาพฟรีตลอดจนมีนิทรรศการเกี่ยวกับ

โรคที่พึงระวังและวิธีการดูแลสุขภาพดานตางๆ สวนซุมจําหนายสินคาก็ดูคึกคักนอกจากจะ
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จําหนายสินคามอญตางๆแลว ยังมีวีซีดีเพลงของศิลปนมอญมาจําหนายอีกดวย สวนโรงครัวก็มี

ผูคนหมุนเวียนเขาไปรับประทานอาหารอยูไมไดขาดตลอดทั้งวัน แตพอตกบายการแสดงบนเวทีก็

หยุดชั่วคราว และจะเร่ิมข้ึนใหมตอนคํ่าอีกคร้ัง ซึ่งจะเปนการแสดงนาฏศิลปมอญ และดนตรีสากล 

เร่ือยไปจนกระทั่งประมาณเที่ยงคืน 

การเดินทางมารวมงานของคนมอญยายถิน่นัน้ไมไดเปนการเดินทางตางคนตาง

มา แตจะเห็นชัดวาจะมีการรวมกลุมซึง่อาจจะเปนรวมกนัเปนหมูบานแลวมาดวยกนั หรือ มาจาก

ที่ทาํงานเดียวกัน เมื่ออยูในงานวันชาติจะเห็นวาหนุมๆสาวๆจับกลุมกนั พูดคุย หัวเราะ ยามที่ดู

ดนตรีก็จะสนกุสนานกันเต็มที่ ที่ดานหนาเวทีทกุคนลุกข้ึนเตนไปตามจังหวะ หลายคนก็แยงกันให

ดอกไม พวงมาลัย และรุมอยูกับศิลปนคนโปรด บรรยากาศเหมือนอยูในงานคอนเสริต ในงานนี้

คณะทํางานกจ็ัดใหมีการทําวีซีดีเพื่อจาํหนายตอไปดวย 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 รูปที่ 89 การแสดงนาฏศิลปมอญ 
 

 

  

 

 

 

 

 

 

 

   รูปที่ 90 ปะโมคะชาน ศิลปนนักรองชื่อดังของมอญ 
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  สวนเร่ืองการนําศิลปนนักรองมอญเขามาแสดงนั้น จะตองเปนศิลปนนักรองที่มี

ชื่อเสียงของคนมอญในเมืองมอญ(ประเทศพมา) เปนนักรองในแนวเพลงสากล นักรองศิลปนที่เดิน

ทางเขามาแสดงในเมืองไทยนั้นบางคนเพิ่งจะมีโอกาสมาเมืองไทยเปนคร้ังแรก ในงานวนัชาติคร้ังนี้

มีการไดนําศิลปนนักรองมอญจํานวน 8 คนจากเมืองซอปปุ จังหวัดมะละแหมง ไดแก ปะโมกค

ชาน (แปลวาศาสตราจารยแหงความรัก) อะแนะแขะ ซอปปาย  ร็อกซวนเช โทอะ(นักรองหญิง)  

ญานแหวง  การนํานักรองทั้งหมดเขามาแสดงในเมืองไทยตองประสานงานผานกระทรวงกลาโหม 

ออกเปนหนังสือขออนุญาตเปนรายบุคคล  โดยมีฝายทหารเปนผูประสานงานตลอดการเดินทาง มี

การกําหนดวันเดินทางมาและเดินทางกลับอยางชัดเจน  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
รูปที่ 91 แผนปายโฆษณานกัรองในงานวันชาติมอญคร้ังที ่59 วัดศิริมงคล  

 

  งานวันชาติมอญที่วัดศิริมงคลมีคนในชุมชนมารวมงานไมมาก บางคนออกมา

สังเกตการณ เพราะเปนส่ิงแปลกใหมที่เกิดข้ึนภายในชุมชน แตก็สรางความสนใจใหกับผูคนใน

ชุมชนไมนอย  บางก็วาถึงการแสดงตางๆ เชนนาฏศิลป ดนตรีสากล มีทวงทํานองจังหวะ ลีลา

กระเดียดไปขางพมา บางก็วาเปนแบบ “มอญแท” แตบางคนก็ไมชอบดูไมสนใจก็จะบอกวาฟงไมรู

เร่ือง ดูไมเปน เพราะไมคุนหูคุนตาเหมือนกับนาฏศิลปมอญในเมืองไทย 

คนมอญยายถ่ินหลายคนที่มารวมงานบางคนลงทุนยอมหยุดงานและยอมให

นายจางหักคาแรงเปนเวลาสองวัน บางคนเสียรายไดประมาณ 500-1,000 บาท เปนเพราะ

นายจางยังไมคอยเขาใจความสําคัญของวันชาติมอญ “นูติชาน” อายุ 22 ป สาวมอญจากเมือง

มอญ(ประเทศพมา) ทาคลองแคลวพูดจาฉะฉาน อาศัยอยูในจังหวัดสมุทรสาครเปนเวลาประมาณ 

4 ป  และทํางานที่บริษัทไทยยูเนียน ตําบลคลองครุ อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร เลาวา  
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“งานวันชาตินี่แหละสําคัญที่สุดเลย..อยางสงกรานตนายจางเขารูเขา

หยุดงานใหเราแตงานวันชาติเราก็ตองหยุดเอง ที่โรงงานตัดเงินแคไหนก็ยอม  ตัด

เงินประมาณ พันหา เลยเพราะขาดงานสาม วันอาทิตย วันจันทร วันอังคาร ก็

เลยตัดพันหา เงินสดหารอยบาท และเงินที่ยังไมไดอีกพันนึงเขาก็จะหักแยก

ออกไป โรงงานที่หนูทําเพราะคนขาดงานกันเยอะ คนงานมีหกพันคน ขาดสาม

พันคน แตพวกเรายอมหยุดงานทุกคนเลย ยอมใหเขาตัดเงิน ไมไดวาอะไรเลย 

เขาตัดหารอยก็ใหหารอย เทาไหรตองให เพื่องานวันนี้วันเดียว หักแคไหนก็ยอม

ได มากกวานี้ก็ยอมได เงินแคนี้มันไมสําคัญหรอก ปนึงเรารอคอยวันนี้ ผูจัดการ

เขาบอกวาตอไปเขาจะหยุดใหก็เขาใจงานของเขานะ แตงานของเราก็สําคัญ

มากกวางานของเขา...ก็เลยมาที่นี่เพราะมาแลวเจอเพื่อนเยอะ มาเจอญาติพี่นอง 

ก็มีความสุข มาเจอคนในหมูบานเดียวกันดวย”71 

บรรยากาศของงานวันชาติมอญเปนที่ครึกคร้ืนและสนุกสนานอยางมาก เปน

ชวงเวลาและโอกาสที่คนมอญยายถิ่นจะไดพบปะสังสรรคกัน เชน พบปะคนในหมูบาน รูจักเพื่อน

ใหม  ผูที่มารวมงานสวนหนึ่งจะมีการรวมตัวกันเปนกลุมมีลักษณะเปน “กลุมทําบุญทําทาน” เปน

การรวมกลุมของคนหนุมสาวเพื่อทํากิจกรรมตางๆในงานบุญประเพณี การรวมกลุมลักษณะนี้เปน

ธรรมเนียมปฏิบัติทําอยูแลวในสังคมมอญประเทศพมา ความสําคัญของงานวันชาติมอญมี

ความสําคัญตอคนมอญในประเทศพมาเปนอยางมาก รวมทั้งคนมอญยายถิ่นในประเทศไทยก็มี

ความสําคัญไมยิ่งหยอนไปกวากัน    นูติชานกลาวถึงความสําคัญของงานวันชาติ วา 

“พอแมหนูบอกกับหนูนะ วันนี้เปนวันของชนชาติ เปนวันของคนมอญ 

เขาพูดแคนี้เราก็รูดวยตัวเอง เพราะวาวันนี้เปนวันสําคัญตอพวกเราแคไหน.. มัน

เกี่ยวกับชนชาติของเรา เมืองหรือประเทศของเรา ต้ังแตรูจักวันชาติมอญมาก็ตอง

ไปอยูทุกป ที่โนนเรามีกลุมของเรา กลุมหงสาวดีแบบนี้แหละ คนที่มาจากที่โนน

มาอยูเมืองไทยนั้นกระจัดกระจาย เราก็รวมตัวข้ึนอีกเปนกลุมหงสาวดี มีคนใน

กลุมประมาณ 40 คน เราก็โทรศัพทหากัน มารวมกันเพราะเราต้ังข้ึนมาเพื่อ

เคารพสักการะชนชาติของเรา...เพราะวันชาติเปนวันของเรา ภาษามอญเปน

ภาษาของเรา  เปนเมืองของเรา สักวันหนึ่งเหมือนที่เราคิดมันก็จะตองไปถึงแน 

สักวันหนึ่งพมาตองคืนเมืองมอญ ก็ตองเปนเมืองคนมอญ คนมอญนี่นะใครๆก็

รูจัก มันยิ่งใหญที่สุด ...ถารูจักแบบนี้ คิดแบบนี้ก็เลยต้ังใจมา พาเพื่อนๆ พี่นอง

                                                  
71 สัมภาษณมินูติชาน,คนมอญจากเมืองพะโค (หงสาวดี)เมืองมอญประเทศพมา,  19 กุมภาพันธ 2549. 
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มากันเยอะมาเที่ยวงานนี้ มาทําบุญ ใหกลุมของเรามารวมตัวกันอยางสามัคคี 

มาทําบุญ ทําทุกส่ิงทุกอยาง ..วันหนึ่งก็ตองเปนวันของเรา ถึงวันที่เรามีเมือง

มอญ มีภาษามอญของเรา อยางคนพมานั้นเราก็ไมคอยสัมพันธกับเขาหรอกรูจัก

เขาดี แตเราก็รู...แตเราไมคอยจะชอบเขาหรอกมีเพื่อนเปนพมาก็แคทํางาน

ดวยกันเทานั้น มีเพื่อนที่อยูประเทศพมาเราตองคุยภาษาเขา เรียนภาษาเขา 

ภาษามอญนี่พูดตรงๆเรียนมานอย เพราะที่จังหวัดเราเขาไมคอยเรียนภาษามอญ

หรอก  ภาษามอญนะเราตองขโมยเรียนมา เรียนที่วัดไมไดเรียนในโรงเรียน พระ

เปนคนสอนให เพราะพวกเราไมคอยจะอยูดีกินดีนัก พวกเราจึงตองทํางานหาเงนิ

กอนก็ไมคอยไดเรียน ...” 

“..ตอนแรกพวกหนูจะไมมา แตเพื่อนบอกวาไมมาไมไดหรอก ก็ตองไป

ยังไงก็ตองไป เพราะปละคร้ังที่มี เราดีใจถาไดมางานไดมาเจอเพื่อน แลกเบอร

โทรศัพทกัน บางทีก็เจอคนในหมูบานเดียวกันเพราะทํางานทั้งปก็ไมไดเจอกันเลย  

เราดีใจมากมาก มีดนตรี มีนักรองที่เราชอบ..ตอนนี้ผูจัดการเขาก็รูเคาก็บอกวา

ตอไปไมตองทําแบบนี้ ถาเปนวันสําคัญประจําชาติถาบอกเขา เขาก็จะหยุดงาน

ให....ตอนแรกเขาไมรูพวกหนูหยุดกันผูจัดการเขาโกรธมากเลย เพราะหยุดสอง

วันงานเขาเลยเสียหาย” 

“...ในวันชาติเรานึกถึงคนที่เสียชีวิตไปแลว คิดถึงวากวาจะมาถึงวันนี้ได 

คิดถึงคนที่เคล่ือนไหวเร่ืองชาติที่ตายไปแลว ขอบคุณและคิดถึงพวกเขา อยากจะ

พบกับพวกเขาซึ่งก็อาจจะเปนชาติหนา คิดถึงบรรพบุรุษที่เสียสละ ที่ทําใหพวก

เราเปนสุขอยางที่เปนอยูทุกวันนี้...ดีใจและคิดถึงพวกเขาอยูตลอดนี่แหละ...คิดถงึ

พระเจาแผนดินที่ลวงลับ ปูยาตายาย พอแมญาติพี่นอง..คิดถึงทัง้หมดเลย พอแม

ที่โนนก็อยากใหเขามา อยากใหเขาเห็นลูกหลานของพวกเขามีความสุขและได

รักษาบรรพบุรุษไวอยางเขมแข็ง และรักษาภาษาของเราแคไหนเราก็อยากใหเขารู 

พอแมของเราสะสมมาใหเรา สักวันหนึ่งเรามีลูกหลานเขาก็จะตองรักชาติเหมือน

เรา เราพูดภาษาของเราก็เทากับวาเรารักษาประเทศรักษาชาติพอแมสอนเรามา

แบบนี้...”72 
 

                                                  
72สัมภาษณ  นูติชาน,  คนมอญ จากเมืองพะโค (หงสาวดี)เมืองมอญ ประเทศพมา,  19 กุมภาพันธ 2549. 
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ในขณะที ่ “หยินสะนาน” สาวมอญจากหมูบานเกาะเกริด จังหวัดมะละแห

มง มาทํางานแกะกุงก็บอกผูศึกษาดวยทาทางเอียงอายวา 

“รูสึกดีใจที่มารวมงาน ถาไมไดมารูสึกใจไมดี”73 
 

หนายมังกุด (นายมังคุด) ชายหนุมวัยกลางคนเปนหมอยา ทาทางดูจริงจัง 

พูดดวยน้ําเสียงหนักแนน 

“งานวันชาติมอญสําคัญกับเรามาก วนัชาติมอญนี้เกี่ยวกับประวัติศาสตรใน

อดีตคือ วันทีส่รางเมืองหงสาวดีข้ึนมา คนที่ครองเมืองคร้ังแรกคือพระสมละและ

พระวิมาละ พี่นองสรางเมอืงข้ึนมา เพราะฉะนั้นวันชาติมอญคือวันที่สรางเมือง

หงสาวดี....ดังนั้นการรําลึกบรรพบุรุษก็คือ การนึกถึงคนสรางเมือง ระลึกถึงชน

ชาติ หรืออาจจะเปนกษัตริยที่ผานมาหลายๆองค เชนพระเจาราชาธิราช พระ

เจาสมละ วมิาละ และองคตอๆมาเชน มะกะโทบาง กม็ีอีกหลายองคแตจําไม

คอยได บานเมืองของมอญถูกกลาวมาดวยประวัติศาสตร เราก็ไมคอยไดเรียน

มาเทาไหร ...วันชาติมอญเปรียบเสมือนวนันี้เราสรางเมอืงข้ึนมาอีกวนัหนึ่ง ใน

วันนี้บรรพบุรุษของเราสรางเมืองไว ถงึวนันี้แรม 1 คํ่า เดือน 3  เปนวนัชาติมอญ

เหมือนกับวาเรากลับมาสรางเมือง การมารวมตัวกันเปนการแสดงออกถึงการ

สรางเมืองมอญอีกคร้ังเปนความหมายอยางนัน้ ฉะนัน้ถึงวนัชาติมอญไมวา

มอญที่อยูในปา หรือ อยูในเมืองจะอยูประเทศไหนก็แลวแตอยากจะทาํบุญ 

อยากจะแสดงตัววาเราเปนมอญ โสรงก็โสรงมอญ มีเส้ือผามอญเกิดข้ึน เอกราช

มอญจะตองเกิดข้ึนดวย พอถึงวนันี้ทกุคนก็อยากแสดงออกข้ึนมา..” 

“....เราตองการแสดงออกใหพวกเรากนัเองเห็นวาพวกเรายังเปนมอญอยูนะ 

วันนี้เปนวนัสําคัญของมอญ เราไมลืมชาติ ไมลืมศาสนา อยางเงินที่เรามา

ทํางานวนัชาตินั้นไดมาดวยความศรัทธาคนละรอย คนละพัน เอามารวมกนัไม

ตองเรียกรองของจากใคร..มนัเปนแสดงความสามัคคี ความเปนชาติมอญของ

เรา พอแม ปูยาตายายสอนเราใหอยาลืมตัว อยาลืมวาเราเปนมอญ ใหเอา

อยางมอญเมืองไทย อยูมาหลายรอยป กย็ังไมลืมความเปนมอญ ลูกหลานหนุม

สาวมอญทุกวนันี้ตองไมลืมที่เราเปนมอญ วันชาติเปนการเตือนใหเราไมลืม

ตัว”74 

                                                  
73สัมภาษณ  หยินสะนาน,  คนมอญบานเกาะเกริด จังหวัดมะละแหมง เมืองมอญ ประเทศพมา,  12 กุมภาพันธ 2549. 
74สัมภาษณ  นายมังคุด,  คนมอญเมืองมอญ ประเทศพมา,  19 กุมภาพันธ 2549 
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การมารวมงานวันชาติของคนมอญเปนการแสดงออกถึงการรักชาติ ซึ่งการรัก

ชาติในที่นี้ไมไดหมายถึงการจับอาวุธข้ึนตอสู ถึงแมวาอุดมการณรักชาติของคนมอญรุนใหม จะถูก

ผลิตข้ึนจากอิทธิพลปญหาทางการเมืองระหวางรัฐบาลพมาและชนกลุมนอยเมื่อหกสิบปกอนซ่ึง

เร่ิมตนดวยการจับอาวุธข้ึนตอสูเพื่อกูชาติมอญ จนกระทั่งมีการเจรจาหยุดยิงกับรัฐบาลพมา การ

เรียกรองสิทธิ์ในการปกครองตนเองของมอญก็ยังคงอยูเร่ือยมา คนมอญในประเทศพมาทุกคนถูก

ปลูกฝงเร่ืองการรักชาติ และอุดมการณรักชาติไดถูกอธิบายใหมวาการรักชาติคือการรักษาไวซึ่ง

ภาษาและวัฒนธรรมมอญ หากส่ิงเหลานี้ยังคงอยูชาติก็จะคงอยูดวย งานวันชาติจึงเปนโอกาสที่

คนมอญทั้งหลายไดแสดงออกถึงการรักชาติและรําลึกถึงผูที่เสียสละและทํางานเกี่ยวกับชนชาติ 

ภายใตบริบทของสังคมไทยการจัดงานวันชาติของคนมอญยายถิ่นเกิดข้ึนจาก

ความสัมพันธกับกลุมคนและองคกรของคนไทยเชื้อสายมอญ และการนําเสนอมีการลดทอน

สัญลักษณของอุดมการณชาตินิยมลง เชน การเปลี่ยนชื่องานจากวันชาติมอญ เปนวันรําลึกบรรพ

บุรุษมอญ ไมมีการสวนสนามของทหารมอญ ไมมีการเชิญธงชาติมอญ แตส่ิงที่ยังคงอยูคือ การ

แสดงออกซ่ึงวัฒนธรรมประเพณีมอญ เชน การแสดงนาฏศิลปมอญ การแสดงดนตรีสากลโดย

ศิลปนจากรัฐมอญ การแตงกาย ภาษา สวนการแสดงออกทางการเมือง ยังมีการรองเพลงชาติ

มอญ  การปราศรัยและปาฐกถาเปนภาษามอญมีเนื้อหาการเก่ียวกับการกระตุนสํานึกใหรักชาติ   

มีการอานแถลงการณเปนภาษาอังกฤษเพื่อทําใหเปนกิจกรรมในระดับนานาชาติมากข้ึน  

  นอกจากนี้ผูศึกษาไดใหความสนใจการงานวันชาติมอญผานความรู และทัศนคติ

ของแกนนําในการจัดงาน ซึ่งผูศึกษาไดสัมภาษณบุคคลสองคน คือ ประธานชมรมเยาวชนมอญ

กรุงเทพฯ เปนคนไทยเช้ือสายมอญ เปนแกนนํารวมกับชุมชนในจัดงานรําลึกชนชาติมอญคร้ังที่ 59 

ณ วัดบึงลาดสวาย อําเภอบางเลน จังหวัดนครปฐม และ นักเคล่ือนไหวเร่ืองชนชาติมอญ (อดีต

ศึกษามอญโพนทะเล) เปนแกนนําในการจัดงานวันชาติมอญคร้ังที่ 59 ของคนมอญยายถิ่น ณ 

วัดศิริมงคล อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร จากนั้นนํามาวิเคราะหขอมูลเปนตารางเปรียบเทียบ 

ดังนี้ (ดูบทสัมภาษณ ภาคผนวก ข) 
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ตารางที่ 4 วิเคราะหเปรียบเทียบแนวคิดและทัศนคติ ตอการจัดงานวันชาติมอญ                    

ระหวางคนไทยเช้ือสายมอญและคนมอญเมืองมอญ (ประเทศพมา) 

กลุมผูจัดงาน 
 
ประเด็น 

 
คนมอญเมืองมอญ 

 
คนไทยเช้ือสายมอญ 

ความเปนมาของวัน

ชาติ 

หลังพมาไดเอกราชในป 1948 มีชนกลุม

นอยรวมพมาดวยก็ 8 ชนชาติ
∗

 ซ่ึงตอง

ไดรับเอกราชรวมกัน ดังนั้นแตละชนชาติก็มี

วันชาติเกิดข้ึน 

ความจริงแลวแนวคิดการจัดงานวันชาติมันมาจาก

ทางโนน มันเร่ิมจากประเทศพมาไดเอกราชจาก

อังกฤษ พ.ศ. 2491 มอญไทยไมเคยมีมากอน ชมรมนี้

จัดกันข้ึนมาดวยอาศัยมอญเมืองโนนเขาจัดในวันแรม 

1 คํ่า เดือน 3 วันแรกสรางกรุงหงสาวดี พ.ศ. 1116 

การกําหนดจัดงานวัน

ชาติ 

สําหรับมอญเมื่อมีวันชาติเกิดข้ึน ก็คิดกันวา

จะเอาวันไหนดี ก็เลยเลือกเอาวันสรางกรุง

หงสาวดีเปนวันชาติ นั่นคือ วันแรม 1 คํ่า 

เดือน 3 

โดยมากคนมอญเมืองไทยกับมอญเมืองมอญจะจัด

ไมตรงกันอยูแลว มอญในเมืองไทยจะเอาฤกษสะดวก

เปนหลัก ตรงกับวันเสาร วันอาทิตยเปนหลัก แตเมือง

มอญตองจัดใหตรงกับวันแรม 1 คํ่า เดือน 3 

แนวคิดการจัดงาน  งานวันชาติมอญจัดข้ึนมาเพื่อแสดงให

เห็นวาเขามีความเปนมอญมีความเปน

ชาติมอญ 

 วันชาติหรือวันรําลึกบรรพบุรุษมอญ หรือ

อะไรก็แลวแตเปนเพียงนามธรรมท่ีเรามี

ความมีฝนเร่ืองอนาคตเทานั้นเอง  วาวัน

ชาติ หรือชาติที่แทจริง  คําวาชาตินั่นคือ

อะไร ตองมีพรมแดน ตองมีเอกราชตองมี

การรับรองจากประเทศอื่นๆ ในการที่เรา

จัดมันมีความหมายมีแบบชาติ(พรมแดน)

ที่ ไหน  ตรงน้ีที่ เขาจัดงานวันชาติเปน

อุดมการณชนิดหนึ่ ง  สรางใหมอญมี

จิตสํานึกในความเปนมอญเทานั้นเอง 

 คนไทยเช้ือสายมอญตองเปนผูนําในการ

จัดและมีสิทธิในการจัด  ดวยเหตุนี้ จึง

พยายามจะชักจูงใหคนไทยเช้ือสายมอญ

มาจัดงาน 
 

 สําหรับมอญในเมืองไทย คือ การทําบุญอุทิศสวน

กุศลใหบรรพชน เปนวันรําลึกใหมอญแตละจังหวัด 

มอญแตละชุมชนไดมาเจอกัน มารวมกลุมกัน 

 ไมไดบอกชัดเจน วาวันชาติ แตรูกันอยูลึกๆวาวัน

ชาติ เราบอกกับกับคนทั่วไปวาวันรําลึกชนชาติ 

รําลึกถึงหงสาวดี บรรพชนมอญ 

 

                                                  
∗
ขอมูลของผูใหสัมภาษณระบุวา ชนกลุมนอยในพมามี 8 ชนชาติ  แตขอมูลท่ีเปนทางการชนกลุมนอยในพมามี 7 ชนชาติ

และแบงการปกครองตามชนชาติตางๆเปน 7 รัฐ (รายละเอยีดในบทท่ี 3 ) 
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ตารางที่ 4 (ตอ) วิเคราะหเปรียบเทียบแนวคิดและทัศนคติ ตอการจดังานวนัชาติมอญ               

ระหวางคนไทยเช้ือสายมอญและคนมอญเมืองมอญ (ประเทศพมา) 

กลุมผูจัดงาน 
 
ประเด็น 

 
คนมอญเมืองมอญ 

 
คนไทยเช้ือสายมอญ 

ความสําคัญ วันชาติมอญ คือ วันที่ชนชาติมอญมารวมตัว

กัน ซ่ึงกอความจิตสํานึกความเปนชาตินั่นคือ

จุดหลักของความเปนมา ความหมายของวัน

ชาติมอญ แลวทุกคนที่มาถึงในงานวันชาติก็

มองเห็นแลววา การแสดงออกถึงการเคารพธง

ชาตินั่นคือจุดประเด็นหลักๆของงานวันชาติ ที่

อยากจะเคารพธงชาติ คือสักวันหนึ่งคนกลุม

เหลานี้คอยอยูวาสักวันหนึ่งชนชาติตัวเองนั้น

ตองมีอิสรภาพ เหมือนกับที่จัดวันชาตินี้  

 

งานวันชาติจะมีความสําคัญกวาวันอื่นๆ เพราะเปน

วันสําคัญของชนชาติ อยางวันสงกรานตถือเปนงาน

ปใหมของมอญโบราณ มันก็สําคัญก็จัดกันบานใคร

บานมันก็มี  ตองอยูบานตัวเองมันไมตองมารวมตัว

กัน ก็อาศัยวันชาตินี่แหละ คือวันสําคัญที่ไดมา

รวมกัน ทุกวันนี้ทุกฝายก็เร่ิมเขาใจการจัดงานวัน

ชาติแบบมอญเมืองไทย 

 

การนําเสนอ  ตองพยายามใหเขาจัดแสดงวาอะไรก็

แลวแตใหรวมกับคนมอญในรัฐมอญ แตมี

วัฒนธรรมพื้นบานของตนเองใหดีข้ึน 

พื้นบานคืออะไรที่เปนมอญแทๆตองฟนฟ ู

 มีเพลงชาติมอญที่คนตองเคารพ ถาไมมี

แลวก็ไมใชงานวันชาติมอญ และสวนอื่นคือ

การฟนฟูใหรูวาวัฒนธรรมมอญมีอะไรบาง 

มีนาฏศิลปมอญ การอานแถลงการณ มีการ

ปาฐกถา ปราศรัย และนี่คือเก่ียวกับความ

เปนชาติมอญ  เทาที่ทําไดแตไมสามารถสื่อ

ความหมายไมเต็มรอยเปอรเซ็นตในดินแดน

ที่ไมเปนอิสระ 
 

 พยายามฟนฟูทุกอยางที่เปนมอญ กับขาว การ

แสดง ภาษา ซ่ึงคนท่ีอยูที่บานไมไดพูด(ภาษา

มอญ)มางานก็ตองพูดกันหนอย สวนอาหารก็เปน

แกงกระเจ๊ียบ แกงมะตาด 

 การนําเสนอน้ันจะเนนไปที่ความเปนชาติกําเนิด

เดียวกันในกลุมคนไทยเช้ือสายมอญ ภาพกวาง

ของการนําเสนอของชาติกําเนิด ชาติพันธุ แตลึกๆ

ก็อยางที่บอกนะวามันก็มีเร่ืองของการเมือง แต

เราไมไดนําเสนอตรงนั้น เพราะมันจะหาแนวรวม

ไดลําบาก คือคนมันจะมี 2  กลุม กลุมที่ไปทางกู

ชาติ กับกลุมที่มาทางชาติพันธุจริงๆแลวมันก็มี

วัตถุประสงคทั้งสองอยางทับซอนกันอยู ทั้งการ

ฟนฟูประเพณี และการไปถึงอุดมการณกูชาติ 

เนื้อหาการออก

แถลงการณ/ปาฐกถา 

ภาษาไทย อาจจะพูดลักษณะแบบแนวที่วาไม

ออกเปนแนวเรื่องการปลุกระดม อาจจะเปน

การใหการศึกษาวัฒนธรรม แตในภาษามอญ

เขาพูดกันเปนการปลุกระดม ดังนั้นเขาถึงไม

แปลการปาฐกถา การปราศรัยภาษามอญ 

 สําหรับมอญในเมืองไทย ผมพยายามเทา

ความหลังประวัติศาสตรเกาๆใหฟง พดูใหเจ็บ พูด

ใหรูสึกสลด ใหสะเทือนใจ อยางเมื่อปที่แลวจัดอยู

ที่สมุทรสงคราม แมกลอง มีคนรองใหมากกวา

คร่ึงงาน 
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ตารางที่ 4  (ตอ) วิเคราะหเปรียบเทียบแนวคิดและทัศนคติ ตอการจดังานวนัชาติมอญ               

ระหวางคนไทยเช้ือสายมอญและคนมอญเมืองมอญ (ประเทศพมา) 

    กลุมผูจัดงาน 
 
ประเด็น 

 
คนมอญเมืองมอญ 

 
คนไทยเช้ือสายมอญ 

อุดมการณทาง

การเมืองที่แฝงอยู 

 คนไทยเช้ือสายมอญก็ดี คนมอญท่ีมาจากรัฐ

มอญก็ดีในการตอสูเร่ืองสิทธิชนชาติของตัวเอง

นั้นไมไดตองการในประเทศไทยแตตองการใน

ดินแดนของตัวเองในประเทศพมาปจจุบัน 

 สรางความเปนชนชาติใหเดนชัด องคการ

สหประชาชาติก็ตองมาดูแลวานี่เปนปญหาที่

ไมใชปญหาสงครามกลางเมือง มันเปนปญหา

ระหวางประเทศ 

 ชนชาติมอญนั้นเกิดข้ึนแลว  แตเราขาด 

economic   แต social มีแลวนะ การศึกษาก็มี

แลว และขาด politic คิดวาจะตองมีขบวนการ

จัดต้ังรัฐบาลพลัดถิ่นเกิดข้ึน รัฐบาลพลัดถิ่น

ตอนนี้ ก็คือรัฐฉาน หรือ ไทยใหญ ประกาศไป

เรียบรอยแลว แตเขาหาเสียงอยูวาประเทศไหน

จะใหการสนับสนุน แลวที่ผานมา ก็คือ ติมอร

ตะวันออกเพิ่งไดรับเอกราชไป 

ถาถามคนมอญเมืองไทยลึกๆวาอยากไดชาติ

อยากไดประเทศไหม ถึงแมวาจะกลัว ถาไดกิน

เหลาเมาตบไหลคุยกันแลว ทุกคนมีทั้งนั้นแหละ

คืออยากไดแผนดิน อยากไดประเทศ แตเรา

ไมไดนําเสนอหรือเรียกรองบนเวที 

การเสริมสรางการมี

สวนรวมของคนนอก 

ในพื้นที่ตรงน้ีก็เชนเดียวกันมีคนมอญเมืองไทย 

อยางผูใหญบานก็ใจดี กํานัน เจาอาวาสวัดตาง

ซ่ึงก็เร่ิมแลว เพราะตอไปอยางวาคนมอญในรัฐ

มอญมาทําเลย คิดวาคนบานนี้ก็จะทําเองและ

ดีกวานี้อีก 

ผมพยายามดึงมวลชนที่เปนมอญเมืองมอญ

มารวมกิจกรรม ใหเขามีบทบาท จะไดทํางาน

ทั้งสองเมือง เขาก็เร่ิมเขาใจมากข้ึนแรกๆ

สมาชิกชมรมนอยที่จะเขารวมกิจกรรม แมแต

สถานที่จัดงานวันชาติก็หายาก เพราะ ความ

กลัว ไมพรอม ไมอยากยุง บรรยากาศพึ่งจะมา

ดีเมื่อ 3-4 ปมานี้เอง คนเร่ิมเขาใจเรียกใหจัด 

พัฒนาการของงาน

วันชาติ 

กลุมนักศึกษามอญโพนทะเลซ่ึงพํานกัอยูในฐานะ

ผูลี้ภัยทางการเมืองจัดข้ึนในรามคําแหง จนปหนึ่ง

เจาอาวาสวัดเจดียหอยมาเห็นแลวสนใจ ไมใชสิ่ง

นากลัวใหไปทําที่วัดทาน ทานจะออกทุนให งานก็

เกิดข้ึนที่วัดเจดียหอย ถึงปจจุบันก็ 10 ปแลว แรก

จัดในหองประชุมและยายออกมากลางแจง ยาย

มาทําที่วัดบางหญาแพรกในมหาชัย และปนี้ที่

วัดศิริมงคล ปจจุบันกลุมนักศึกษาออกไปแลว 

เหลือไวแตแนวทาง 

เมื่อสมัยกอนระยะแรกๆจัดกันที่โรงแรม เชน 

โรงแรมเวียงใต โรงแรมรัตนโกสินทร อินทรา 

หลังมาเปล่ียนประธานก็มาเปลี่ยนนโยบายจัด

ที่วัด วัดก็จะไดชวย พระก็จะไดรวมงาน คน

มอญเราไมไดมีเฉพาะแตที่รํ่ารวยท่ีจนๆระดับ

ลางก็มี เขาถึงงานไดงายหนอย 
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  จากตารางการเปรียบเทียบดังกลาวจะพบวา ตัวแทนผูจัดงานทั้ง 2 กลุม มีการ

รับรูในเร่ืองวันชาติมอญที่เหมือนกัน ทั้งนี้เนื่องมาจากจุดเร่ิมตนของวันชาติมอญข้ึนเกิดมาจาก

รากฐานเดียวกัน คือ เหตุการณหลังจากที่พมาไดรับเอกราจากอังกฤษและการสรางความเปนกลุม

ชาติพันธุที่มีประวัติศาสตรอันเกาแก รุงเรืองอยางยาวนานรวมกัน และมีผลอยางมากตอการ

สะทอนออกมาในแนวคิดและอุดมการณทางการเมืองที่แฝงอยูในกระบวนการวันชาติมอญ รวมถึง

ความพยายามในการที่จะดึงคนมอญสัญชาติตางๆเขารวมในกระบวนการเสริมสรางความเขมแข็ง

ของวันชาติมอญอยางสืบเนื่อง 

  แมรากฐานแหงการเกิดข้ึนของวันชาติมอญจะมีจุดเร่ิมตนเดียวกัน แตวิธีการและ

กระบวนการของวันชาติที่จัดข้ึนโดยคนทั้ง 2 กลุม กลับมีขอแตกตางอยางเห็นไดชัด ดังจะเห็นได

จากการเล่ียงใช “วันรําลึกบรรพบุรุษมอญ” หรือ “วันรําลึกชนชาติมอญ”ในงานที่จัดข้ึนโดยคนไทย

เชื้อสายมอญ และใชชื่อวา “Mon National Day” ในงานที่จัดข้ึนโดยคนมอญเมืองมอญ หรือใชทั้ง

สองช่ือเมื่อจัดรวมกัน อีกทั้งยังรวมถึงการคํากลาวแถลงการณที่ไทยเชื้อสายมอญเนนที่จะปลุก

สํานึกความเปนมอญรวมกัน วัฒนธรรมประเพณีดีงาม อารยธรรมอันรุงเรืองในอดีต แตคนมอญ

จากเมืองมอญและคนมอญในตางประเทศจะเนนเนื้อหาไปทางการเมือง มีการนําความสํานึกนี้

ไปสูการอางสิทธิเหนือดินแดนบานเกิดที่ถูกแยงชิงรุกรานกดข่ี ความแตกตางดังกลาวนาจะสะทอน

ใหตระหนักวา “ถิ่นกําเนิด” และวิถีการดํารงชีวิต ตลอดจนกระบวนการกลอมเกลาของสังคมท่ีคน

มอญทั้งสองกลุมอาศัยอยู มีผลอยางมากตอกระบวนคิดและจิตสํานึกที่แตกตางกัน อยางไรก็ตาม

เมื่อคนมอญทั้งสองกลุมมีประสบการณจากการจัดงานวันชาติมอญ ไดมีชุดความรูรวมกันวา “วัด” 

นับเปนสถานที่สําคัญที่สามารถจัดงานวัดชาติมอญใหเกิดประสิทธิภาพ เกิดการเขาถึงและเขารวม

ของคนเชื้อสายมอญทุกสัญชาติ ทุกระดับทางสังคม ดวยพื้นฐานความเชื่อและความศรัทธาใน

ศาสนาที่เขมแข็ง  

  ในประเทศไทยมีการจัดงานวันชาติคร้ังที่ 59 ข้ึนทั้งหมด 8 แหงดวยกัน คือ                 

1) วัดศิริมงคล  2) หองประชุมโรงพยาบาลมหาชัย  3) วัดบางหญาแพรก อําเภอเมือง จังหวัด

สมุทรสาคร 4)วัดบึงลาดสวาย อําเภอบางเลน จังหวัดนครปฐม 5) วัดใหมคลองเจ็ด จังหวัด

ปทุมธานี 6) อําเภอแมสอด จังหวัดตาก 7) บานเจดียสามองค เขตชายแดนประเทศไทย-พมา และ 

8) จังหวัดภูเก็ต สวนในตางประเทศ ไดแก แคนาดา นอรเว และ ศรีลังกา 
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 รูปที่ 92 วันชาติมอญคร้ังที่ 59 ณ ประเทศนอรเว 

(แหลงทีม่า: http ://www.kaowao.org)  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
รูปที่ 93 วันชาติมอญคร้ังที่ 59 ณ ประเทศศรีลังกา 

(แหลงทีม่า: http://www.kaowao.org) 
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รูปที่ 94 วันชาติมอญคร้ังที่ 59 ณ ประเทศแคนาดา 

 (แหลงที่มา: http://www.kaowao.org) 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

   

 

 รูปที่ 95 วันชาติมอญคร้ังที่ 59 ณ วัดบึงลาดสวาย อําเภอบางเลน 

จังหวัดนครปฐม จัดโดยชุมชนรวมกับชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯ  

 

4.5.4 สัญลักษณในงานวันชาติมอญ 

    ดังที่กลาวมาขางตนวาองคประกอบของงานวันชาติโดยทั่วไปนั้นประกอบดวย  

กิจกรรมตางๆ เชน ขบวนแหของประชาชน การรองเพลงชาติมอญและเชิญธงชาติข้ึนสูยอดเสา

การสวนสนามของกองทหาร การกลาวสดุดีบรรพบุรุษมอญ และการปราศรัยของพระและผูนํา 
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ตลอดจนการอานแถลงการณ ปดทายดายการละเลน ศิลปการแสดง เพื่อการเฉลิมฉลองใน

ลักษณะงานร่ืนเริง นอกจากนี้การเกิดข้ึนของงานวันชาติมอญยังสงผลใหตอการสรางสัญลักษณ

ตางๆเพื่อส่ือความหมายเกี่ยวกับชนชาติเปนอัตลักษณทางเมืองของมอญ เพื่อใหมีความแตกตาง

กับอัตลักษณของพมา และสัญลักษณเหลานี้มีผลตอสรางสํานึกเร่ืองชาติของคนมอญดวย 

1) หงส  เปนสัญลักษณของมอญซ่ึงใชมาต้ังแตสมัยโบราณเช่ือมโยงกับ

ตํานานการสรางเมืองหงสาวดี และเมื่อมีวันชาติมอญหงสก็ถูกนํามาใชเปนสัญลักษณประจําชาติ

เปนสัญลักษณแทนชนชาติมอญในขณะที่สัญลักษณประจําชาติของประเทศพมาคือ “นงยูง” 

สําหรับหงสมอญนั้นมีลักษณะแตกตางจากหงสไทยซึ่งมีลักษณะหงสแบบจิตรกรรมไทยประเพณี 

หรือเรียก“หงสคอยาว”  หงสแทนคนไทยเชื้อสายมอญจะมีลักษณะคลายเปด หรือเรียก “หงสอวน” 

 

 
หงสไทย 

 

 

 

 

 

 

 

 หงสมอญ 

 
รูปที่ 96 หงสไทยและหงสมอญ  

 

หงสเปนสัญลักษณที่ถูกใชอยางแพรหลายมากท่ีสุด มักจะปรากฏอยู

ตามส่ือส่ิงพิมพตางๆ รูปปน ภาพเขียน รูปแกะสลัก บนเส้ือผา ตราประจําองคกรของมอญ และธง

ชาติ ในงานวันชาติมักจะพบเห็นสัญลักษณของหงสอยูทั่วไป และขาดไมไดเลย หงสนั้นไมเพียงแต

ปรากฏในงานวันชาติเทานั้น งานสําคัญทางศาสนา งานบุญประเพณีก็มักจะนํารูปหงสมาประดับ

ไวในงาน คลายกับเปนการเนนย้ําถึงความเปนมอญ นอกจากนี้อากัปกริยาของหงสบางลักษณะก็

ส่ือความหมายแตกตางกันไป เชน 
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• หงสสองตัวซอนกัน หมายถึง หงสในตํานานการสรางเมืองหงสาวดี มัก

ถูกใชในส่ือส่ิงพิมพ รูปปน และเส้ือผา 

 

  

หงสบิน  มีความหมายในเชิงการเมืองมากที่สุด ปรากฏอยูบนผืนธงชาติ

มอญ   ในมุมมองของทางการพมายอมรับที่คนมอญใชหงส เปน

สัญลักษณแตก็ตองเปนหงสยืน (นิ่งๆ)เทานั้น หากทําเปนรูปหงสบินพมา

ก็จะถือวาเปนศัตรู   

• 

 

 

หงสยกเทา มีความหมายในเชิงการเมือง สืบเนื่อง จากทางการพมาหาม

ไมใหใช รูปหงสบิน  กลุมนักศึกษามอญในมหาวิทยาลับยางกุงได

ออกแบบหงสข้ึนใหมเปนยกเทากําลังกาวขาขางหนึ่งกําลังจะกาวไป

ขางหนา75 แทนความหมายวาคนมอญจะไมหยุดการเคล่ือนไหวเร่ืองชน

ชาติและพรอมจะกาวไปขางหนาเสมอ    

• 

  

   รูปหงสเหลานี้จะปรากฏอยูในงานวันชาติมอญ เส้ือยืด เข็มกลัด ภาพ

โปสเตอรติดตามหองเชา  ตราสัญลักษณของกลุมทําบุญทําทาน กลุมหมูบาน ตราชมรมฯและ

สมาคมของคนมอญทั้งในเมืองไทยและเมืองมอญ(ประเทศพมา) ศูนยการเรียนรูมอญ หนังสือและ

ส่ิงพิมพตางๆของคนมอญ การแสดงนาฏศิลปมอญชุดระบําหงสทองใชแสดงในงานวันชาติและ

งานพิธีตางๆ เปนการแสดงตํานานเลาเร่ืองการสรางกรุงหงสาวดี นอกจากนี้วัดมอญในเมืองไทย

บางแหงก็เร่ิมทําเสาหงสเพื่อส่ือใหคนมอญยายถิ่นทราบวาเปนวัดมอญ 

       

 

 

 

 

 

                                                  
75พิสัณห ปลัดสิงห,  มอญ ชนชาติไรแผนดิน, หนา 32 . 
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 รูปที่ 97 เส้ือวันชาติมอญ และปายคณะกรรมการจัดงานมีรูปหงสเปน  

สัญลักษณของคนมอญที่มารวมงานวันชาติมอญคร้ังที่ 60 ณ วัดศิริ

มงคล 
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รูปที่ 98 เส้ือยืดที่มีรูปหงสเปนสัญลักษณของคนมอญทีม่ารวมงานวนัชาติคร้ังที ่60 ณ 

วัดศิริมงคล 
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รูปที่ 99 เสาหงสวัดศิริมงคล และเข็มกลัดหงส  

 

 

 

 

 

 

 

 

 รูปที่ 100 รูปหงสสายบนรัดขอมือในงานวนัชาติมอญ 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 รูปที่ 101 ระบําหงสทองในงานวันชาติ

มอญคร้ังที่ 59 วัดบึงลาดสวาย  



 231 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 2) ธงชาติมอญ ประกอบดวยภาพหงสสีเหลืองบินผงาดสูดวงดาวสีน้ํา

เงินบนผืนธงสีแดง ซึ่งหงสหมายถึงกองกําลังกูชาติกําลังมุงหนาไปทางทิศตะวันตกสูดินแดนมอญ 

ซึ่งแทนดวยดวงดาวสีน้ําเงิน สวนผืนธงสีแดงแทนความเปนชาติ ดังนั้นสัญลักษณในธงชาติจึงแทน 

คนมอญ แผนดินมอญ และ ชาติมอญ ธงชาตินั้นถูกใชในวาระสําคัญคืองานวันชาติที่จัดอยูตาม

ชายแดนไทย-พมา บริเวณบานเจดียสามองค สวนในประเทศพมาหามใช เนื่องจากการมองวาเปน

การเรียกรองทางการเมือง กลุมนักศึกษามอญในมหาวิทยาลัยยางกุงไดออกแบบหงสข้ึนใหม ยก

เทากําลังกาวขาขางหนึ่งประดับบนผืนธงชาติแตไมมีดาวสีน้ําเงิน  ถึงแมวาหงสยกเทาจะส่ือทาง

การเมืองเชนกันแตทางการพมาก็ไมไดหาม ในเร่ืองนี้ในหมูคนมอญพูดในเชิงเปรียบเทียบกับการ

เคล่ือนไหวและความมุงหวังทางการเมืองของมอญในสายตาของทางการพมาวา 

 

  “....หงสกาวขาเดินนี่พมาเขาไมหามเพราะคอยๆเดินไปยังก็ถึง

ชาหนอย...แตหงสบินนั้นไมไดเด็ดขาด เพราะมันบินเร็วกวาเดิน…พมาเขากลัว..

ก็เลยหาม.”76 

ถึงแมวาการจัดงานวันชาติมอญในประเทศไทยไมมีธงชาติมอญ ประดับ

บนเวที และพิธีเชิญธงข้ึนสูยอดเสา เพราะธงชาติมอญนี้เปนสัญลักษณทางการเมือง ซึ่งอาจจะ

กอใหเกิดความอึดอัดใจในความรูสึกของคนไทย  สําหรับการจัดงานวันชาติมอญในเมืองไทยนั้น

                                                  
76สัมภาษณ  นายสุนทร ศรีปานเงิน,  รองประธานชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯและเลขาธิการพรรคสันนิบาตชนชาติ

มอญ (Mon Unity League : MUL),  10 กุมภาพันธ 2549. 

 



 232 

ทําการตกลงกันในเบ้ืองตนแลววาจะไมมีการนําธงชาติมาประดับในงาน แตก็มีคนมอญบางคนได

นําธงชาติเล็กๆพกติดตัวมาดวย  สําหรับคนมอญแลวธงชาติมีความสําคัญมาก โดยเฉพาะการ

เคารพธงในงานวันชาติ  คนมอญยายถิ่นบางพื้นที่ที่ไมมีการจัดงานและไมสะดวกเดินทางมา

รวมงาน  เมื่อถึงกําหนดวันชาติก็จะรวมตัวเปนกลุมเล็กๆ อาศัยบริเวณหนาหองเชา ต้ังเสา และใช

โสรงแดงแทนผืนธงชาติแลวก็ทําพิธีเชิญธง (โสรง)ข้ึนยอดเสาก็มี  ดังนั้นการใชธงชาติของคนมอญ

ยายถิ่นจึงไมไดใชแบบตรงไปตรงมา แตปรับใหธงชาติไปปรากฏอยูตามเอกสาร ส่ิงพิมพ เส้ือยืด 

หรือติดไวภายในหองพักมากกวาที่จะแสดงในที่สาธารณะ  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

  รูปที่ 103 ธงชาติมอญรูปหงสบินและดาวสีน้ําเงินของพรรคมอญใหม 
 

             

 

 

 

 

 

 

 

 
รูปที่ 104 ธงชาติมอญรูปหงสยกเทาที่ใชใน

ประเทศพมาแตกตางกับธงชาติของพรรคมอญใหม 
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รูปที่ 105 คนมอญยายถิ่นนําธงชาติมาในงานวันชาติ

มอญคร้ังที่ 60 ณ วัดศิริมงคล 
 

 

 

 

 

 

 

  

 

 

 

 

 รูปที่ 106 รูปธงชาติบนปายของคณะกรรมการจัดงานวนัชาติมอญ 
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   3) เพลงชาติมอญสัญลักษณของชนชาติมอญเชนเดียวกันเกิดข้ึนพรอม

กับธงชาติมอญ  เพลงชาติใชในงานวันชาติมอญเทานั้น คํารองโดย นายสเว จิน อดีตหัวหนาพรรค

มอญใหม 

  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                              
 

 

เพลงชาติมอญ 

dWkjek.njgkUmnj 
 

                    aKuikj nY.annj pu%+rik.f.            ทํานอง น.อ.อานนท ปุณฑริกาภา ร.น. 

                    qtjdWkj nY.y&HuekXnj                                                                          คํารอง นายสเวจิน 
 

 r,  ni       gui      r.     z.     wcj        sr.Y                    zu    z        b           l        p&u 
        แระ        นิ       เก่ิม    เร่ีย       เจ่ีย    แหวง     จะราย         จุ       เจ้ีย    เปยะ     เล่ียะ    โปย 

 
    Tnj     lwjkEu       SJ   p!kj   _pY   gHj            a.Y    kM.Y    p&u  

       ตอน         โล กอ         ชิม      ปะลัก     ปรัว     โกะฮ            อาย       กะมาย      โปย 
 

  p?Y    suitj   quJ  s-ruitj        d,       mcj-mWY       pL,       ‘,    er.cj 
      ดัว       จอด         ชอม     จะ รอด                   เท้ียะฮ     แหมงม่ัว   เปร๊ียะฮ   บะ   โรง 

 
   wkj   autj    qJu   r.cj            S.Y  p  p?Y    r,     m    x 
   วัก           ออด          ชอม       ไรง                      ชาย     ปะ     ดัว     แระ     โมน      ญะ 

 

                                                                                        
                      

คําแปลเพลงชาติมอญ 
  ประวัติศาสตรราชอาณาจักรมอญนั้น เคยเจริญรุงเรืองทีบ่รรพบุรุษมอญของพวก

เราไดสรางไวดวยหยาดเหงือ่เลือดเนื้อและชีวิต เปนมรดกตกทอดทีพ่วกเราจะตองรักษาไวเพื่อ

ความเปนอิสรภาพและความเจริญรุงเร่ือง 
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   4) ชุดประจําชาติ (ดูรายละเอียดเร่ืองการแตงกาย) เปนสัญลักษณที่ถูก

ทําใหมีความแตกตางจากชุดประจําชาติของพมา คือ โสรงของมอญมีสัญลักษณแถบสีขาว

ค่ันกลางผืนผา ถาไมมีแถบสีขาวน้ีคือโสรงพมา สวนเสื้อของผูหญิงมอญชายเส้ือจะตองยาวปด

สะโพกไมใชเส้ือเอวลอยแบบผูหญิงพมา นอกจากนี้ยังมี “เส้ือลายมอญ” มีขอความเขียนดวย

ภาษามอญ และลวดลายเปนเร่ืองราวเกี่ยวตํานาน ประวัติศาสตร และสัญลักษณรูปหงส เส้ือ

ลักษณะนี้ใชสัญลักษณประจํากลุม และเส้ือวันชาติ ในงานวันชาตินั้นผูคนที่มารวมงานจะพรอมใจ

กันแตงชุดประจําชาติอยางพรอมเพรียง  และยังสามารถใชในโอกาสอ่ืนๆอีกเชน เทศกาลงานบุญ 

วันสําคัญทางศาสนา งานแตงงาน ที่ทํางาน หรือสวมใสอยูในที่พัก (ดูในภาคผนวก ก) ชุดประจํา

ชาติในงานวันชาตินั้นแบงออกเปนชุดประจําชาติปกติของผูที่มารวมงาน และชุดประจําชาติในการ

แสดงนาฏศิลป 

 

 

  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
รูปที่ 107 ชุดประจําชาติของผูชายที่โสรงมีแถบขาวค่ันคือสัญลักษณของโสรง

มอญสวนชายเส้ือผูหญิงยาวปดสะโพกคือสัญลักษณการแตงกายของมอญที่

แตกตางจากพมา 
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 รูปที่ 108 เส้ือลายมอญกับโสรงและผาถงุแดงในงานวันชาติ 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

รูปที่ 109 ชุดประจําชาติของนางรําในงานวนัชาติ

มอญวัดศิริมงคล 
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4.5 คนมอญยายถ่ินกับการนิยามตัวตน 
 
 4.6.1 การนิยามตัวเองของคนมอญยายถิ่น 

เมื่อยอนกลับพิจารณาไปในเหตุการณทางประวัติศาสตรจะพบเร่ืองราวการขับ

เค่ียวทําสงครามแยงชิงดินแดนระหวางพมาและมอญมาตลอด ผลัดกันแพผลัดกันชนะจนกระทั่ง

ถึงปพ.ศ.2300 มอญก็เสียเอกราชใหกับพมาโดยเด็ดขาดและหลังจากนั้นก็ไมสามารถฟนคืนไดอีก  

และจากเหตุการณในประวัติศาสตรเชนเดียวกันก็ทําใหทราบวาชนชาติพมาไดรับเอาอารยธรรม

มอญในทุกๆดานมาหลอมรวมเปนวัฒนธรรมของตัวเองจนกลายเปนอัตลักษณแหงชาติพมาจวบ

จนปจจุบัน “พมาก็คือมอญ”  “มอญก็คือพมา” จนกระทั่งเหตุการณที่ถือวาเปนจุดหักเหสําคัญเมื่อ

พมาตกอยูภายใตการปกครองของอังกฤษและไดรับเอกราชในปพ.ศ.2491 รัฐบาลทหารพมาจึง

เขายึดอํานาจและไมยอมใหชนชาติมีสิทธิการปกครองตนเอง อิทธิพลรัฐชาติสมัยใหมสงผลพมาได

ครอบงําชนชาติตางๆกลายเปนชนกลุมนอย หรือ กลุมชาติพันธุตลอดจนสลายอัตลักษณของกลุม

ชาติพันธุอ่ืน เมื่อกลุมชาติพันธุที่ถูกเก็บกดปดกั้นก็จะพยายามเคล่ือนไหวเพื่อเรียกรองความเปน

อิสระใหกับตนเองในรูปของขบวนการปลดปลอยเพื่อแยกออกไปต้ังรัฐชาติของตนเอง 

ขณะเดียวกันชนชาติพมาผูมีอํานาจรัฐอยูในมือก็จะปราบปรามชาติพันธุเหลานั้นใหราบคาบไป 

  การที่อัตลักษณของมอญไดถูกทําใหกลายเปนอัตลักษณของพมามาต้ังแตอดีต ก็

มาถึงจุดหักเหสําคัญดังกลาว ความเปนมอญและความเปนพมาจึงมิใชนิยามเดียวกันอีกตอไป มี

การปฏิเสธความเปนพมาผานอุดมการณชาตินิยมมอญ เปนความพยายามในการปรับเปล่ียน      

อัตลักษณของกลุมชาติพันธุใหกลายเปนอัตลักษณของชาติมอญ ไดแก ชนชาติ วันชาติ ธงชาติ 

เพลงชาติ ชุดประจําชาติ สัตวสัญลักษณประจําชาติ (หงส) ภาษาและหนังสือมอญ ฯลฯ จึงอาจ

กลาวไดวา “มอญไมใชพมา” “พมาไมใชมอญ” เกิดข้ึนเมื่อราว 60 ปที่ผานมานี้เอง 

  คนมอญยายถิ่นเมื่อเขามาอยูในประเทศไทยมีการนิยามตัวเองภายใตการหลอ

หลอมของอุดมการณชาตินิยมมอญ คนมอญแมจะอาศัยอยูในประเทศพมาถือสัญชาติพมาก็ไม

เคยบอกวาตัวเองเปนคนพมา ตางกับคนมอญในเมืองไทยจะเรียกตัวเองวาคนไทยเช้ือสายมอญ 

ในความคิดของคนมอญนั้น “ชาติมอญ” ยังคงดํารงอยูเสมอ จึงนิยามตัวเองและสถานที่มาวา  

โมนเดิงโมน (mnj/]cjmnj) แปลวา มอญเมืองมอญ  และเรียกคนมอญในประเทศไทยวา เซมโมน 

(eqomnj) แปลวา ไทยมอญ คือคนไทยที่มีเชื้อสายมอญ   
สําหรับคําวา “มอญพมา” ที่คนไทยทั่วไปเรียกขานคนมอญยายถิ่น ก็เปนที่รับรู

ของคนมอญยายถิ่นดวยเชนกัน เมื่อไดยินคนไทยเรียกก็นําคําเรียกนี้มาใชกับตัวเองดวย ซึ่งคําวา 

“มอญพมา” นั้นไมไดหมายความวาเปนคนพมาเชื้อสายมอญตามที่คนไทยทั่วไปเขาใจแตหมายถึง
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คนมอญที่อยูภายใตการปกครองของพมาเทานั้น จะเห็นวาอุดมการณชาตินิยมมอญทําใหคน

มอญไมมีสํานึกความเปนพมาและไมปรารถนาที่จะใหใครตอใครมาเรียกตัวเองวา “คนพมา”อีก

ดวย 

 

 4.6.2 ชื่อเสียงเรียงนามการนิยามตัวเองของคนมอญยายถิ่น 

 ในระยะเวลากวาหกสิบปเปนตนมาเปนชวงที่มีการเคล่ือนไหวทางการเมือง

ของกลุมมอญ และอิทธิพลของอุดมการณชาตินิยมเชิงชาติพันธุไดสงผลใหคนมอญตะหนักวา

จะตองสรางความเปนตัวตนและแสดงความเปนมอญเพื่อแยกตัวออกจากความเปนพมา เชน การ

มีวันชาติมอญ ธงชาติมอญ เพลงชาติมอญ สัญลักษณประจําชาติ (หงส)และชุดประจําชาติ 

นอกจากนั้นแลวคนมอญยังแสดงความเปนมอญผาน “ชื่อตัว” 

 ตามปกติคนมอญที่อยูในประเทศพมามักจะมีชื่อเปนภาษาพมากันทุกคน เด็ก

ที่เกิดใหมจะถูกต้ังช่ือเปนภาษาพมา ซึ่งเปนช่ือที่เปนทางการสําหรับใชติดตอกับหนวยงานของรัฐ  

แตเม่ืออยูในหมูบานหรือสังคมมอญก็มักจะมีชื่อเปนภาษามอญ ในสมัยกอนมีการเลือกคําที่มี

ความหมายดีและไพเราะ เชน โดงปะกาว (e/.cjp*O) แปลวา ดวงดอกไม อะฮซอน  (a,[qnj)
แปลวา เงินบริสุทธิ์ เปนตน สวนชื่อภาษาพมาจะรับรูแคตัวเองกับคนในครอบครัวเทานั้น แตก็ไม

ทุกคนที่จะมีชื่อภาษามอญทั้งหมด เพราะมีเปนจํานวนมากที่ใชชื่อภาษาพมา จนกระทั่งคนมอญ

ไดรับรูเร่ืองราวการเคล่ือนไหวทางการเมืองและถูกกระตุนใหเกิดความรูสึกชาตินิยม คนมอญจึงมี

การปรับเปล่ียนชื่อเพื่อส่ือวาตัวเองนั้นเปนคนมอญ เชน มีการเติมวา “มอญ” (โมน: mnj) ซึ่งเปนคํา
ที่คนมอญใช เ รียกตัวเองนําหนาหรือตอทาย  ชื่อที่ เปนภาษาพมา  เชน   โมนชานออง   

(mnjS.njaocj) โมนเชโย  (mnjeK;sjquilj) ซึ่งคําที่ขีดเสนใตนั้นเปนชื่อภาษาพมาและเมื่อมีการ
เติมคําวา “มอญ” ลงไปจึงเปนการแสดงความเปนมอญและสะทอนความคิดและการปฏิเสธความ

เปนพมาอยางชัดเจน 

 เม่ือคนมอญอพยพเขามาอยูในประเทศไทยโดยเฉพาะจังหวัดสมุทรสาครซ่ึงมี

แรงงานมอญยายถ่ินอยูเปนจํานวนมาก พบวาเกิดความนิยมเปล่ียนช่ือมากยิ่งข้ึน โดยต้ังชื่อให

ตัวเองใหมและเลิกใชชื่อพมา โดยปรากฎคําวา “มอญ” (โมน : mnj) อยูในช่ือดวยเสมอเชน สหโมน 

(qhmnj) โมนเจน  (mnjeznj) แปลวา มอญชนะ จอโมน (swjmnj) แปลวา มอญขยัน ชานโมน 

หรือ โมนชาน (Sknjmnj / mnjS.nj) แปลวา รักมอญ หรือ ชานหยี่ซาโมน (S.njYxIq.mnj) 
แปลวา รักความปรองดองของมอญ การเติมคําวามอญนําหนาช่ือหรือตอทายเพื่อตองการบอกวา

ตัวเองเปนคนมอญ และตองการคนไทยก็รับรูดวยวาเปนชื่อของคนมอญไมใชชื่อของคนพมา 
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  นอกจากนี้ยังมีชื่ออ่ืนๆที่ความหมายเชิงชาตินิยมเชน ชานเดิง (S.nj/]cj) 
แปลวา รักชาติ ชีมหองสา (SJhoq.) แปลวาเลือดหงสา ชีมเจเหร (SJr.z.) แปลวา เลือดราชา 

ปางเดิง    (puicj/]cj) แปลวาคุมครองเมือง หรือบางคร้ังไดนําช่ือของบุคคลสําคัญในประวัติศาสตร
มาใชเปนช่ือตัว เชน ปอญญาอีน (px.ainj) คือ สมิงนครอินทรในเร่ืองราชาธิราช แปะแหย

หนาย (bx.nY) คือช่ือของพระเจาราชาธิราชตอนเด็ก เปนตน 

 การต้ังชื่อเปนภาษามอญเปนสวนหน่ึงของการปฏิเสธความเปนพมา ดังที่

กลาวมาแลววาคนมอญนั้นจะมีชื่อพมาและช่ือมอญ เมื่อเขามาอยูในประเทศไทยมีการเปล่ียนเปน

ชื่อมอญและต้ังช่ือไทยไปพรอมกัน เชนเดียวกับเด็กมอญที่เกิดในประเทศไทยจึงมีทั้งชื่อไทยและ

ชื่อมอญ สวนการใชชื่อพมาก็เร่ิมจะหมดไป  

 



บทที่ 5 
 

คนมอญยายถ่ิน: ผานมุมมองทางมานุษยวิทยา 
 
5.1 มองคนมอญยายถ่ินผานแนวคิดสังคมขามพรมแดน 
 

สังคมขามพรมแดนของผูอพยพยายถิ่นตามความหมายของ Steven Vertovec (1992)ได

กลาวถึงองคประกอบทางสังคมขามพรมแดนนั้นมีความสัมพันธแบบสามเสา ระหวางผูอพยพ 

ประเทศมาตุภูมิ และ ประเทศพักพิง ผูอพยพคือผูที่ดํารงชีวิตแบบสองชีวิต คือ พูดจาสองภาษา มี

การสื่อสารขามพรมแดนประเทศอยางตอเนื่องและสม่ําเสมอดวยกิจกรรมสายสัมพันธระหวาง

มาตุภูมิกับประเทศพักพิงทั้งดานเศรษฐกิจ การเมือง และสังคมวัฒนธรรม 

 หากพิจารณาตามความหมายและคํานิยามของสังคมขามพรมแดนที่กลาวมาขางตน 

อาจจะดูคับแคบและไมครอบคลุมเพียงพอในการใหความหมายสังคมขามพรมแดนของคนมอญ

ยายถิ่นได  ทั้งนี้สายสัมพันธที่ถูกถักทอข้ึนของคนมอญยายถิ่นนั้นมีองคประกอบทางสังคมที่มี

ความสัมพันธมากกวาสามเสา  กลาวคือ มีความสัมพันธระหวาง มาตุภูมิ คือ “ชาติมอญ”   

ประเทศพมา  และ ประเทศไทย  

 

 

 

 

 

 

 

 ชาติมอญ 

 มาตุภูมิ 

 
ลั ษณะความสัมพันธแบบ 3 เสา ก

ของผูอพยพทั่วไป 

  ผูอพยพ 

 มาตุภูมิ  ประเทศพักพิง 
  

 

คนมอญยายถ่ิน 

ไทย 

ประเทศพักพิง 

พมา 

ประเทศตนทาง 

 

  

 

  ลักษณะความสัมพันธมากกวา 3 เสา  
ของคนมอญยายถ่ินในประเทศไทย  

รูปที่ 110 แผนภาพแสดงการเปรียบเทียบองคประกอบลักษณะความสัมพันธ

ของผูอพยพยายถ่ิน 
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  คนมอญในประเทศพมานั้นไมไดคิดวาประเทศพมาคือมาตุภูมิของตน มาตุภูมิที่แทจริง

คือ “ชาติมอญ” ที่เคยดํารงความเปนชาติอยูในประวัติศาสตรและ “ชาติมอญ” ที่ถูกสรางข้ึนดวย

เงื่อนไขทางการเมืองภายหลังจากพมาไดรับเอกราชจากอังกฤษ ในป พ.ศ.2491 หลังจากนั้น ชาติ

มอญ ก็ถูกซอนทับดวยรัฐชาติพมาตามแนวคิดแบบรัฐชาติสมัยใหม ประเทศพมาจึงเปนเพียง 

ประเทศตนทางของการอพยพเทานั้น มิใชมาตุภูมิในมโนสํานึกของคนมอญ 

เมื่อมีการอพยพเขามาอยูในประเทศไทยในฐานะประเทศพักพงิ คนมอญยายถิ่นไดทําให

พรมแดนของ “ชาติมอญ” พาดขามพรมแดนรัฐชาติไทยและรัฐชาติพมา พื้นที่ของชาติมอญขยาย

วงกวางออกไป มิไดพาดขามเฉพาะ มาตุภูมิ ประเทศตนทาง ประเทศพกัพงิ แตรวมถึงการขาม

พรมแดนเชื่อมโยงกับกลุมชาติพันธุมอญในประเทศไทย รวมทั้งคนมอญในประเทศตางๆทั่วโลก 

ดังกรณีการจดังานวนัชาติมอญในประเทศไทยเปนการสะทอนกิจกรรมสายสัมพันธรวมมือระหวาง

คนไทยเชื้อสายมอญ คนมอญในประเทศที่สาม และคนมอญยายถิ่น  

Alejandro Portes (1999)ไดกลาววาสังคมขามพรมแดนของผูอพยพนั้นประกอบดวย

ผูคนที่ดํารงชีวิตสองชีวิต คือ พูดจาสองภาษา มีบานอยูสองประเทศ  แตสําหรับคนมอญยายถิ่น

คือผูดํารงชีวิตสามชีวิต คือ พูดจาไดสามภาษา คือ ภาษามอญ ภาษาไทย ภาษาพมา∗ มีบานอยู

ในสามชาติ คือ เมืองมอญ ประเทศพมา และ ประเทศไทย กลาวคือ คนมอญยายถิ่นมักจะอธิบาย

ถึงที่มาของตนวามากจากเมืองมอญ (เดิงโมน-/]cjmnj) มากกวาจะบอกวามาจากประเทศพมา 

สังคมขามพรมพรมแดนที่เนนกิจกรรมสายสัมพันธระหวางมาตุภูมิกับประเทศพักพิงที่

เดนชัดของคนมอญยายถิ่นก็คือ “การสงเงินกลับบาน ”  

คนมอญยายถ่ินที่เขามาทํางานในจังหวัดสมุทรสาครมีการสงเงินกลับบานโดยวิธีการ

สงผานคนที่มีอาชีพรับสงเงิน หรือ “คนตามเงิน” ภาษามอญเรียกวา “แหมะหนิฮแปกซอน” 

(mNihjbkj[qnj) ซึ่งเปนคนมอญดวยกันถือวาเปนอาชีพที่มีรายไดดี งานเบาและสบาย ไมตอง

ทํางานอยางอ่ืนก็สามารถอยูได แตก็ไมไดหมายความวาทุกคนจะทําได เพราะคนที่ทําอาชีพนี้

จะตองเปนผูมีทักษะในการใชภาษาไทยไดดี นาเช่ือถือ คลองแคลวและรูจักคนมาก  

การสงเงินกลับบานเปนธุรกิจที่จะตองต้ังอยูบนพื้นฐานสัจจะและความซ่ือสัตยของผูทํา

อาชีพ หากมีปญหาเกิดข้ึนก็จะประกอบอาชีพนี้ไมไดอีกตอไป สวนใหญผูที่ทําอาชีพนี้จะเปนเครือ

ญาติ หรือ ผูที่รวมทําธุรกิจกันมานานสามารถเช่ือถือและไวใจได ผูมีอาชีพสงเงินจะตองมี

โทรศัพทมือถือ และเปนที่รูกันกวางขวางในหมูคนมอญดวยกันวาจะตองติดตอกับใครหากตองการ

                                                  
∗คนมอญยายถ่ินจะใชภาษามอญเปนภาษาหลัก และเมื่ออยูเมืองไทยนานๆก็สามารถพูดภาษาไทยได สําหรับภาษา

พมาพบวามีคนมอญเปนจํานวนมากที่พูดภาษาพมาไมได   
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สงเงินกลับบาน  ข้ันตอนการสงเงินกลับบานนอกจากจะตองผาน “คนตามเงิน” และยังมีบุคคลอีก

สองคนที่มีความสําคัญคือ “นายหนา” และ “ตัวแทน”  

  “นายหนา” จะอยูที่ดานชายแดนบริเวณดานเจดียสามองคจังหวัดกาญจนบุรี หรือ ดาน

อําเภอแมสอด ซึ่งอาจจะเปนคนมอญที่เปดบัญชีธนาคารในฐานะคนตางดาวที่เขาเมืองถูก

กฎหมาย หรือคนไทยที่เปนเจาของบัญชีธนาคาร  สวน “ตัวแทน” จะเปนคนมอญในหมูบานมอญ 

เมืองมอญ(ประเทศพมา)  มีอยูเกือบทุกหมูบานและจะตองมีโทรศัพทเปนเคร่ืองมือส่ือสาร เชนกัน 

 

 

   

 

         

                                                                                                              
                        

                  

 

                                  รูปที่ 111 แผนภาพแสดงข้ันตอนการสงเงินกลับบาน 
 

 กระบวนการสงเงินนั้นมี 3 ข้ันตอน คือผูฝากเงินสงจากตนทางผาน“คนตามเงิน” จากนั้นก็

โอนเงินเขาบัญชีธนาคารใหกับ “นายหนา” ที่ชายแดน จากนั้นนายหนาเบิกเงินจากธนาคารแลก

เงินพมา แตนิยมแลกเปนสินคามากวาเพราะมีความสะดวกในการสงไปยัง“ตัวแทน”ที่อยู

ปลายทาง  จากนั้น “ตัวแทน”จะนําสินคาไปขายตอใหกับผูคาปลีกในหมูบานอีกตอหนึ่ง โดยใช

ระยะเวลาทั้งหมด 2- 15 วัน 

แตเพื่อความสะดวกระหวางผูฝากและผูรับใหไดรับเงินทันที  “คนตามเงิน” จะโทรศัพทไป

สอบถามอัตราแลกเปล่ียนเงินจาก “นายหนา” ที่ชายแดน จากนั้นก็จะโทรศัพทหา”ตัวแทน” ที่

ปลายทางทําการเจรจาเร่ืองจํานวนเงิน “ตัวแทน”ก็จะมีบริการตาม “ผูรับเงิน” ซึ่งจะเปนญาติพีน่อง

คนในครอบครัวใหมารับโทรศัพท จะมีการพูดคุยกันเร่ืองจํานวนเงินและสอบถามสารทุกขสุกดิบ

กันไปดวย เมื่อพูดคุยตกลงกันแลว “ตัวแทน” ก็จะจายเงินใหกับผูรับเงินทันที สวน”คนตามเงิน”ที่

เมืองไทยก็จะตองโอนเงินเขาบัญชีธนาคารของ“นายหนา”จากนั้นก็จะมีการติดตอกันระหวาง 

นายหนา" และ “ตัวแทน“ อีกตอหนึ่ง รายไดของผูที่ทําอาชีพนี้ก็คือการหักเปอรเซนตจากจํานวน

เงินที่สงกลับและจะถูกหักกันเปนทอดๆ ซึ่งอัตราข้ึนอยูกับการตกลงกัน  

ตนทาง 
ประเทศไทย 

คนตามเง  ิน 

  ผูฝาก 

กลางทาง 
ดานชายแดน 

ปลายทาง 
ประเทศพมา 

   นายหนา     ตัวแทน 

   ผูรับ 

สินคา หรือ เงินพมา โอนเงินผานธนาคาร 

โทรศัพท 

1 3 2 

โทรศัพท 
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การเปนอยูที่แรนแคนและไมมีงานใหทําจึงเปนเหตุปจจัยหลักของการอพยพเขามาหางาน

ทําของคนมอญ หลายคนกลาววาทุกส่ิงทุกอยางที่มีอยูในประเทศไทยที่ประเทศพมานั้นก็มี แตส่ิง

ที่แตกตางกันคือคาครองชีพ คนมอญมีความรูสึกวาจะตองใชจายแพงมากหากใชเงินพมาเพราะ

อาจจะจายเงินเปนพันจาตในการซื้อไก 1 ตัว ดังนั้นผูคนที่มาทํางานในเมืองไทยจะไดเงินเดือนไมกี่

พันบาท แตเมื่อสงเงินกลับไปก็คิดเปนเงินพมาหลายแสนจาต สามารถนําไปลงทุนคาขาย ปลูก

บาน  ซื้อหาส่ิงอํานวยความสะดวกตางๆ  และการมีเงินมากก็เทากับเปนการยกฐานะของตัวเอง

และครอบครัว ทําใหมีผูคนอยากมาทํางานในเมืองไทยกันมาก อาจกลาวไดวาไมมีครอบครัวไหน

เลยที่ลูกหลานไมไดมาทํางานในเมืองไทย บางครอบครัวเหลือแตคนเฒาคนแกและเด็กเนื่องจาก

ลูกๆที่อยูในวัยทํางานทั้งหญิงและชายมาทํางานที่เมืองไทยกันหมด 

ดวยอุปนิสัยคนมอญเปนผูที่ชอบทําบุญและเครงครัดทางศาสนา  เมื่อลูกหลานสงเงิน

กลับบาน นอกจากนําไปใชจายตามปกติแลวยังตองแบงเงินไวทําบุญและเดินทางไปกราบไหวส่ิง

ศักด์ิสิทธิ์ตามที่ตางๆ ซึ่งสวนใหญจะเปนเจดียสําคัญๆของมอญในอดีต เชน มหาเจดียชเวดากอง 

เมืองยางกุง พระธาตุอินทรแขวน เมืองเมาะตะมะ  พระธาตุมุเตา เมืองพะโค (หงสาวดี) 

 “...อยูที่โนนก็ทํานาทําสวน ทําไปก็แคพอกิน และก็ทําบุญเทานั้นเชน

งานบวช งานบุญ สรางวัด.....ทํานาทําสวน ปลูกมะพราว ปลูกหมากเงินมันนอย

ก็แคพอกินกับทําบุญ...ถาเงินนอยก็ทําบุญไดนอยไปดวย หรือ ไปไหวเจดีย

ศักด์ิสิทธิ์ไกลๆก็ไมได...กวาจะไปครบทุกที่ตองใชเวลาประมาณ 30 วัน  ..นี่ก็สง

เงินไปใหแมที่โนน แมก็เดินทางไปไหวเจดียมาหมดแลว....แตหนูยังไปไมครบ

เลย....” 

 “...สวนมากจะซ้ือทอง…ซื้อรถเพื่อใหเดินทางระหวางหมูบาน 

ระหวางเมือง หรือไมก็เอาไปลงทุนซ้ือรถไถนา...แตกอนใชวัวไถนาตอนหลังพอมี

เงินก็ซื้อรถไถหรือจางรถไถเพราะสงสารวัว..นอกจากนั้นก็ซื้อที่ดินเอาไวทํานา 

ปลูกบานทางโนนตองใชเงินประมาณหาลานจาตคิดเปนไทยแคส่ีหมื่นบาท ก็

ปลูกบานสวยๆไดหนึ่งหลัง แตถาบานตึกก็แพงกวาคนพมาชอบบานตึก แตมอญ

เราชอบบานไม...1 

 

นอกจากนั้นคนมอญยายถิ่นในสมุทรสาครยังมีการบริจาคเงินสงกลับไปชวยเหลือเกี่ยวกบั

งานสังคม กิจกรรมสาธารณะประโยชนในชุมชนบานเกิด เชน สรางวัด สรางเจดีย ยังมีการกอสราง

                                                  
1สัมภาษณ  มิอู,  คนมอญหมูบานฮะปลาง จังหวัดมะละแหมง เมืองมอญ ประเทศพมา,  4 พฤศจิกายน  2549 
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โรงเรียนของคนมอญสอนหนังสือและภาษามอญในหมูบาน ปจจุบันเกิดโรงเรียนมอญข้ึนในหลาย

ชุมชน ในขณะที่ทางการพมาก็พยายามแทรกแซง แตก็ทําอะไรไมไดมากเนื่องจากงบประมาณ

สรางโรงเรียนเปนของคนมอญ และพระสงฆในชุมชนใหการสนับสนุนและปกปอง ปรากฏการณ

การสรางโรงเรียนมอญจากเงินบริจาคเพิ่งจะเร่ิมปรากฏข้ึนเมื่อประมาณสิบกวาปที่ผานมา 

หลังจากมีการอพยพของคนมอญเขามาทํางานในประเทศไทยเปนจํานวนมาก 

สวนการดํารงชีวิตของคนมอญยายถิ่นนั้น มีการพบปะส่ือสารขามพรมแดนประเทศอยาง

ตอเนื่องและสม่ําเสมอ เนื่องจากความเจริญทางดานเทคโนโลยี เชน การใชโทรศัพทมือถือ การ

พัฒนาโทรศัพทที่มีกลองถายรูป  เคร่ืองบันทึกภาพวีซีดี ทําใหคนมอญยายถิ่นสามารถติดตอกับ

ครอบครัวและชุมชนที่บานเกิดไดสะดวกข้ึน รวมทั้งการกลับไปรวมกิจกรรมสําคัญๆในบานเกิด 

และติดตามความเปนไปในเร่ืองตางๆก็สามารถทําไดงาย  เชน กรณีของการแตงงานของคนมอญ

ยายถิ่นในประเทศไทย เนื่องจากพอแมญาติพี่นองไมไดมารวมงานดวยก็จะมีการถายภาพและ

ถายวีซีดีสงกลับไป หรือแมกระทั่งการเดินทางกลับไปรวมงานประเพณี หรือ งานสําคัญของชุมชน

ก็สามารถทําไดสะดวก ถึงแมวาการเดินทางไป-กลับจะเปนการลักลอบและหลบหนีเขาเมืองโดย

ผิดกฎหมาย แตดวยขบวนการนายหนาซึ่งปจจุบันไดกลายเปนธุรกิจที่สรางรายไดใหกับผูกระทํา

การ จึงไมเปนอุปสรรคที่คนมอญยายถิ่นจะเดินทางเขาออกประเทศไทยไดอยางสะดวก    

นอกจากความกาวหนาทางเทคโนโลยีที่เกื้อหนุนใหกิจกรรมสายสัมพันธของคนมอญใน

ประเทศพักพิงกับมาตุภูมิสามารถใกลชิดกันแลว กิจกรรมสายสัมพันธดังกลาวยังสามารถจําแนก

เปนดานเศรษฐกิจ การเมือง และสังคมวัฒนธรรมตามกรอบแนวคิดของ Alejandro Portes ดังนี้ 
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1) กิจกรรมสายสัมพันธทางดานเศรษฐกิจ เพื่อเปนการแสวงหาทรัพยากร ดาน

อุปทาน ตลาดและทุน  

 

ตารางที่ 5 แสดงกิจกรรมสายสัมพันธดานเศรษฐกิจของคนมอญยายถิ่นกับบานเกิด 

ประเภท/กิจกรรม (ดานเศรษฐกิจ) 
ผูยายถ่ิน คนมอญยายถ่ิน 

พอคาขามพรมแดนที่ไมเปน

ทางการ 

 

รานขายหมากพลู  รานนํ้าหวาน  รานคาขาวแกง รานคาของแหง 

เส้ือผา เคร่ืองเทศ นําเขาวัตถุดิบจากพมา ผานพอคาคนกลางมอญ

พลัดถ่ิน จ.กาญจนบุรี 

 

ธุรกิจขนาดเล็กที่สรางในประเทศ

มาตุภูมิโดยผูอพยพกลับ 

 

การลงทุนในภาคเกษตรกรรม เชน ซื้อท่ีดิน  ซื้อรถไถ ซื้อทองคํา ปลูก

บาน  และทําบุญ สรางวัด และการจาริกแสวงบุญกราบไหวส่ิง

ศักด์ิสิทธิ์ คนมอญเชื่อวามีเงินมากก็สามารถทําบุญไดมาก 

 

การอพยพหมุนเวียนของแรงงาน

รับจาง 

 

 

คนมอญยายถ่ินเดินทางลักลอบเขาประเทศไทยเพื่อมาเปนแรงงาน 

โดยผานขบวนการนายหนา โดยจะตองเสียคาใชจายคิดเปนเงินไทย

นับหม่ืนบาท ขบวนการนายหนามีทั้งคนมอญ และเจาหนารัฐไทย

และพมา นับวาเปนขบวนการนําเขาแรงงานที่มีเงินเปนจํานวนมาก

หมุนเวียนอยูในกระบวนการการนําเขาแรงงานขามชาติเหลาน้ี และ

สรางความสะดวกและปลอดภัยในการเดินทางลักลอบเขามาทํางาน 

ในขณะเดียวกันการเดินทางกลับบานเกิดก็มีความสะดวกเพราะมี

ขบวนการสงกลับบานดวย 

 

การสรางตัวแทนธนาคารจากบาน

เกิดในประเทศพักพิงในแดนไกล 

 

การสงเงินกลับบาน โดยวิธีนอกระบบธนาคาร  

ผานเครือขายของผูที่อาชีพรับสงเงิน มีกติกาคือความซื้อสัตยและ

สัจจะ เปนธุรกิจในหมูเครือญาติ  และสรางสายสัมพันธระหวางผูคน

ที่บานเกิด กับประเทศพักพิง  
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2)กิจกรรมสายสัมพันธทางดานการเมือง  คือ กิจกรรมที่สรางข้ึนโดยคนมอญยาย

ถิ่นเพื่อหวังผลทางการเมืองในบานเกิดและประเทศพักพิง 

 

ตารางที่ 6 แสดงกิจกรรมสายสัมพันธดานการเมืองของคนมอญยายถิ่นกับบานเกิด 

ประเภท/กิจกรรม (ดานการเมือง) 
ผูยายถ่ิน คนมอญยายถ่ิน 

คณะกรรมการชุมชนรักบาน

เกิดท่ีสรางขึ้นโดยกลุมผูอพยพ

ในประเทศพักพิง 

 

การกอต้ังกลุม หรือ ชมรม เก่ียวกับการศึกษา และชวยเหลือสังคมตางๆ

เชน 

- กลุมพัฒนาภูมิปญญามอญ วัดบางหญาแพรก   

- กลุมไทย-มอญพัฒนา หมูบานเบญจทรัพย 

-  กลุมสามัคคีเมืองหงสา วัดโกรกกรากใน 

- กลุมฟนฟูวัฒนธรรมมอญ และไทยรามัญ วัดโคก 

นอกจากน้ันยังมีการรวมตัวกันเปนกลุมหมูบานอีกมากมายเพื่อทํา

กิจกรรมสาธารณะประโยชนในงานสําคัญทางศาสนาและงานสําคัญ

ของชนชาติ เชนงานวันชาติมอญ 

 

พันธมิตรที่สรางขึ้นระหวางผู

อพยพกับสมาคมทางการเมือง

ในประเทศมาตุภูมิ 

 

การสงตัวแทนจากองคกรของคนมอญยายถ่ินในประเทศไทย เชนศูนย

พัฒนาภูมิปญญามอญ รวมท้ังองคกรของคนไทยเช้ือสายมอญเชน

สมาคมไทยรามัญ ชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯ และองคกรมอญอื่นๆที่

อยูตางประเทศ เขารวมประชุมใหญเร่ืองชนชาติมอญคร้ังที่ 3 ( 3 rd 

Mon National Conference )  เมษายน 2549  เขตเมืองเย รัฐมอญ 

(ประเทศพมา) เปนการประชุมรวมกับพรรคมอญใหม พรรคการเมือง

ของมอญในเรื่องสถานการณของชนชาติมอญดานการเมือง การศึกษา 

การศาสนาและวัฒนธรรม การประชุมดังกลาวนี้จะจัดขึ้นทุกป (เร่ิมจัด

ขึ้นต้ังแตป พ.ศ.2538 เดิมใชชื่อวา Seminar on Mon National  Affair ) 

 

 

 

 

 



 247 

3) กิจกรรมสายสัมพันธทางดานสังคมและวัฒนธรรม คือ การกระทําหรือสราง

โดยกลุมผูอพยพ โดยมีเปาหมายเพื่อสรางหรือธํารงอัตลักษณของชนชาติมอญในตางแดน 
 

  ตารางที่ 7 แสดงกิจกรรมสายสัมพันธดานสังคมและวัฒนธรรมของคนมอญยายถิ่นกับบานเกิด 

ประเภท/กิจกรรม (ดานสงัคมและวัฒนธรรม) 
ผูยายถ่ิน คนมอญยายถ่ิน 

จัดเทศกาลวันสําคัญประจําชาติ 

ในตางแดน 

การจัดงานวันชาติมอญตอเนื่องเปนประจําทุกป ตรงกันวันแรม 1 คํ่าเดือน 

3 หรือ ในชวงเดือนกุมภาพันธ สถานที่จัดงานคือ  วัดศิริมงคล วัดโคก และ

วัดบางหญาแพรก จังหวัดสมุทรสาคร 

พระจากมาตุภูมิไปเย่ียมและ

สรางศรัทธาและผูอุปถัมภใน

ตางแดน 

พระมอญจากเมืองมอญ(ประเทศพมา) หลายรูปจําพรรษอยูที่ วัดศิริมงคล 

เปนท่ียึดเหนี่ยวและพ่ึงพาทางดานตางๆ เชนพิธีกรรมทางศาสนา ทํานาย

โชคชะตารักษาโรค  สะเดาะเคราะห ของคนมอญยายถ่ินในจังหวัด

สมุทรสาคร 

การแสดงศิลปะประจําชาติ

ระดับนานาชาติ 

- คนมอญยายถ่ิน เส้ือยืดสกรีนสัญลักษณของมอญ เชน รูปหงส ธงชาติ 

ขอความภาษามอญ สงไปขายยังคนมอญที่เมืองมอญประเทศพมา 

และคนมอญท่ีอยูตามประเทศตางๆท่ัวโลก 

- คนมอญยายถ่ินในสมุทรสาครรับจางตัดชุดระบําหงสทอง และศิลปะ
ภาพวาดเร่ืองราวทางประวัติศาสตรของมอญใหกับคนมอญท่ีอยูใน

ตางประเทศ 

- มีการบันทึกวีซีดีงานวันชาติ งานสงกรานต งานตักบาตรเทโวสงไปบาน

เกิด และคนมอญท่ีอยูในประเทศตางๆท่ัวโลก 

- การเผยแพรขาวสารดานการเมือง  การศึกษา  การศาสนา  และ

วัฒนธรรมผานเวปไซดของคนมอญ เชน www.kaowao.org 

- การแสดงนาฏศิลปมอญนอกจากแสดงในงานวันชาติ ณ วัดศิริมงคล

แลว ยังมีการแสดงนาฏศิลปมอญในงานวันชาติที่จัดขึ้นในตางประเทศ

เชน แคนาดา มาเลเซีย ฟนสแลน นอรเว และศรีลังกา 

ศิลปนนามกระเด่ืองจากมาตุภูมิ   

แสดงแกผูอพยพในตางแดน 

ศิลปนนักรองท่ีมีชื่อเสียง คณะละครมอญ นาฏศิลปมอญถูกนําเขามา

แสดงใหคนมอญยายถ่ินไดดูตามงานสําคัญตางๆเชน งานวันชาติวัดศิริ

มงคล งานศพพระวัดบางกระเจา งานปใหมชุมชนวิลลา คลองครุ  

การแสดงเหตุการณทาง

วัฒนธรรมอยางตอเนื่องใน

ประเทศพักพิง 

คนมอญยายถ่ินธํารงรักษาขนบธรรมเนียมประเพณีในรอบปหรือประเพณี

สิบสองเดือน รวมทั้งประเพณีเก่ียวชีวิตตามรูปแบบที่เคยปฏิบัติในเมือง

มอญ(ประเทศพมา) เชน งานวันชาติ ตักบาตรเทโว แตงงาน โกนจุก งาน

ศพพระ เปนตน (ดูภาคผนวก ก) 

http://www.kaowao.org/
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 จากกิจกรรมสายสัมพันธของคนมอญยายถิ่นระหวางบานเกิดในเมืองมอญ (ประเทศ

พมา)กับประเทศพักพิง (ประเทศไทย) ทั้งทางดานเศรษฐกิจ การเมือง และสังคมวัฒนธรรม อาจ

กลาวไดวากิจกรรมสายสัมพันธทั้งสามประการมีอิทธิพลตอการสรางอัตลักษณของคนมอญยาย

ถิ่น โดยเฉพาะกิจกรรมสายสัมพันธดานสังคมและวัฒนธรรม เปนการธํารงอัตลักษณของตนใน

สังคมขามพรมแดน โดยมีกิจกรรมสายสัมพันธทางการดานการเมืองของกลุมองคกรตางๆ เปน

กลไกสําคัญในการสรางสํานึกรวม มีกิจกรรมสายสัมพันธเศรษฐกิจที่เกื้อหนุนใหเกิดแรงขับเคล่ือน

ของกิจกรรมดานอ่ืนๆ ในฐานะแรงงานอพยพถึงแมวาจะถูกจํากัดสิทธิดานตางๆไมเทาเทียมกับ

พลเมืองไทย แตก็ไมไดทําใหคนมอญยายถิ่นขาดอิสระและไมมีสิทธิในการแสดงออกถึงความเปน

ตัวตน ประกอบการมีสภาพชีวิตความเปนอยูที่ดีข้ึนกวาเดิม ทําใหคนมอญยายถิ่นมีโอกาสและ

พลังในการแสดงออกซ่ึงอัตลักษณของตนไดมากข้ึนในประเทศไทย 

 
 
5.2 มองคนมอญยายถ่ินผานแนวคิดเรื่องชาติ และชาตินิยมเชิงชาติพันธุ 
 
 สํานึกเร่ืองชาติของมอญเร่ิมมีข้ึนต้ังแตสมัยรามัญเทศะ หรือ ประเทศมอญในอดีต มอญมี 

อาณาเขต ภาษา วัฒนธรรมเปนของตนเอง จนกระทั่งมอญไดเสียเอกราชใหพมาเมือ่ป พ.ศ. 2300   

และนี่คือส่ิงทีค่นมอญยึดมัน่และมีความสํานึกในความเปนชาติของตนมาโดยตลอด 
 

 “....สํานึกเร่ืองชนชาติไมใชเพิ่งเร่ิมเกิดข้ึน ต้ังแตชนชาติมอญมีอยูแลว 

แมกระทัง่การแพสงครามพมาเมื่อป พ.ศ.  2300 แมกระทั่งแพสงครามพมาไปก็

แลวแต แตการตอสูมิไดหนไีปไหนไกลเพราะอยูทีเ่มาะตะมะก็ตอสูกนัไป ก็ถอย

มาเร่ือยๆ จนกวามกีารผลักดัน แลวมอญที่อพยพหนีเขามาพึง่พระบรมโพธิ

สมภารในประเทศไทยตอนนัน้เปนสวนหนึง่ แตไมใชทั้งหมดที่เหลือกสู็กันอยู แต

ที่เสียไปมากวานัน้ก็คือตอนที่อังกฤษเขามายึด ตรงนั้นแหละเสียทัง้มอญทั้งพมา

เสียไปหมดเลย... 2 

 

ดังนัน้ ชาติมอญจึงเปนชาติตามความหมายของ Anthony D. Smith สํานักคิดแบบด้ังเดิม 

(primodialist) ที่มองความเปนชาติวามมีากอนสมัยใหม มาจากรากเหงาในอดีตทีเ่กาแก มีความ

                                                  
2 สัมภาษณ  นายมอญเจน, นักเคลื่อนไหวเร่ืองชนชาติมอญ (อดีตนักศึกษามอญโพนทะเล) แกนนําการจัดงานวันชาติ

วัดศิริมงคล,  8 มีนาคม 2549. 
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เชื่อในการมีบรรพบุรุษรวมกนั การมีดินแดนทางประวติัศาสตรหรือบานเกิดเมืองนอน มีนยิาย

ปรัมปรารวมกนั และความทรงจําทางประวัติศาสตรรวมกัน  

 ในระหวางที่พมายึดครองมอญนั้น มอญก็พยายามจะตอสูเพื่อนําเอกราชของชาติคืนมา

หลายครั้งแตก็ไมเปนผลจนกระทั่งมาถึงในยุคลาอาณานิคมเมื่อพมาอยูภายใตการปกครองของ

อังกฤษ  ชาติตะวันตกมาพรอมกับแนวคิดเร่ืองรัฐแบบสมัยใหมมาดวย อังกฤษตองการลดอํานาจ

ของพมาจึงหันไปสนับสนุนกลุมชาติพันธุตางๆยกฐานะข้ึนเปนรัฐ (state) อยางคราวๆตามอัต

ลักษณทางชาติพันธุของผูคนในสายตาและความเขาใจของคนอังกฤษ พมาจึงมีรัฐกะเหร่ียง รัฐ

ฉาน รัฐคะฉ่ิน3 และรัฐมอญ (Mon state) ซึ่งรัฐที่เกิดข้ึนนั้นตางกลับไปสํานึกเร่ืองชาติแบบด้ังเดิม

อีกคร้ัง รัฐที่อังกฤษขีดเสนแบงใหกลุมชาติพันธุตางๆ มีองคประกอบเพียง ดินแดน ประชากร แตไม

มีรัฐบาล และอํานาจอธิปไตยซึ่งเปนรัฐที่ไมสมบูรณ  ตอมาภายหลังจากอังกฤษใหเอกราชแกพมา

เมื่อป พ.ศ.2491 ปญหาทางการเมืองก็เร่ิมข้ึน เมื่อกลุมชนตางๆในพมามีความประสงคที่จะเปน

อิสระมีประเทศของตน ซึ่งพมาไมยอมและตองการใหมีการปกครองระบอบเดียวแบบเดียว สราง

ความไมพอใจใหกับกลุมชนตางๆ และนําไปสูการตอสูเพื่ออิสรภาพทางการเมืองสืบเนื่องมาจนถึง

ปจจุบัน 

 ในสมัยโบราณพมานั้นสามารถปกครองชนชาติอ่ืนไดอยางไมมีปญหา เนื่องจากมีความ

เขาใจและจัดวางรูปแบบความสัมพันธกับกลุมชนตางๆอยางยืดหยุน เมื่ออังกฤษเขามาปกครอง

พมาไดนําแนวคิดเร่ืองรัฐสมัยใหมเขามาใช รัฐสมัยใหมตองประกอบดวยประชากร รัฐบาล อํานาจ

อธิปไตย และดินแดนที่แนนอน ในขณะเดียวกันอิทธิพลแนวคิดรัฐสมัยใหมก็มีผลตอชนกลุมตางๆ

ก็พยายามจะแยกตัวออกไปต้ังรัฐอิสระของตัวเองเชนกัน ถึงแมวาพมาจะสามารถยึดครองและมี

อํานาจเหนือชนกลุมตางๆแตพมาก็ไมสามารถสรางสํานึกความชาติรวมกันได  เนื่องจากชนกลุม

ตางๆมีสํานึกเร่ืองชาติที่เปนของตนอยูแลว  

 ดวยเหตุนี้พมาจึงพยายามทําใหชนกลุมตางๆกลายเปน “ชนกลุมนอย” ซึ่งเปนอีกวาท

กรรมหนึ่งของรัฐ(พมา)  มอญก็เหมือนกับคะฉ่ิน กะเหร่ียง ที่ไมยอมรับการเปนชนกลุมนอย  ดังนั้น

มอญในพมาจึงเรียกตัวเองวาชนชาติ มากกวาที่ยอมเปนกลุมชาติพันธุ หรือ ชนกลุมนอย เปนการ

ปฏิเสธการครอบงําจากพมา และในขณะเดียวกันก็ปฏิเสธอัตลักษณแหงชาติพมาดวย 

 “...แตที่มอญบอกนั้นคือ ความเปนชนชาตินั้นจะมีอยูสองคําคือ ethnic group  และ 

indigenous people  และทําไมเขาถึงเรียกมอญวา ethnic group  เพราะ 

                                                  
3นิติ ภวัครพันธุ, “บางคร้ังเปนคนไทย บางคร้ังก็ไมใช  อัตลักษณตัวตนท่ีผันแปร”  รัฐศาสตรสาร (ปที่ 20 ฉบับที่ 

3 ,2541) :  228 
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ถึงแมเขา(มอญ) มีประวัติศาสตรของเขาเรียบรอยแลวแตเขาถูกรุกราน..

กลายเปนชนกลุมนอย สวน identity ก็คือวาการผนึกไวดวยตัวเองวาตัวเองคือ

อะไร คือใคร ดังนั้นตอนนี้ก็คือวา พมาบอกวา ในประวัติศาสตรคือพมากับมอญ

เปนชาติเดียวกัน ดังนั้น identity ของมอญคือพมา  ตรงนั้นเปนการอาง

ประวัติศาสตรของพมา แตที่จริงแลวพมาเขายึดแบบนั้น คือ identity ของมอญ 

แตใน identity ของมอญที่แทจริงคือไมใชพมา มอญก็คือมอญ identity ของ

มอญนั้นมีอยูแลว...” 4 

 กรณีของมอญนั้นก็ไดถูกอิทธิพลของกระบวนการสรางชาติแบบสมัยใหมครอบงํา ปดกั้น 

และกดทับความเปนอัตลักษณทางชาติพันธุ (ethnic identities) ของตนไว และพมาก็พยายาม

สรางอัตลักษณแหงชาติ (nation identities)นั่นคือ “ความเปนพลเมือง” (citizenship) ผาน

กระบวนการทําใหเปนพมา (Bumanisation) ฉะนั้นอิทธิพลแนวการสรางชาติของพมาจึงเปนการ

เปล่ียนสมดุลของกลุมเชื้อชาติตางๆในสังคมจากเดิมที่วางอยูบนฐานของวัฒนธรรมสูฐานทาง

การเมือง  กลุมคนมอญเองก็พยายามเคล่ือนไหวเพื่อเรียกรองความเปนอิสระใหกับตัวเองในรูป

ของขบวนการปลดปลอยเพื่อแยกออกไปต้ังรัฐชาติของตัวเอง (a nation liberation movement) 

เร่ือยมาจวบจนกระทั่งปจจุบัน  

นอกจากนีก้ารตอสูเร่ืองชาติไดเปล่ียนไปจากอดีต จากเดิมเคยจับอาวธุข้ึนสูกับพมาปรับ

มาเปนวิธกีารตอสูแบบไมตองเสียเลือดเนือ้ คือ การเรียกรองสิทธิในการกําหนดชะตากรรมของตน 

(self- determination) อยางนอยในการจัดงานวันชาติมอญในแตละปนัน้จะเปนการสงสัญญาณ

วายงัมีชนชาติมอญเปนสมาชิกอยูในชมุชนนานาชาติ และยังคงมีสิทธิของชนชาติของตนอยาง

สมบูรณ เปนสวนหนึง่ของการเคลื่อนไหวทางการเมอืงในเชงินโยบายและความสัมพันธระหวาง

ประเทศ   

“...เอกลักษณของเรามีอะไรบาง แนนอนภาษาของเรา  วัฒนธรรมของเราที่เราแสดงออก 

และการบริหารของเราท่ีเรามีองคกร แลวมีการศึกษาของเราท่ีเปนภาษาของเรา เพราะใน

สหประชาชาตินั้นมีอยูประมาณ  4  ขอ ในความเปนชนชาติ ขอหนึ่งคือ political  ก็คือการเมือง 

คือการบริหารนั่นแหละ ขอที่สองคือ economic  คือเศรษฐกิจตองมีเร่ืองการปกครองเร่ืองการเงิน 

แลวตอไปก็คือมี 

                                                  
4สัมภาษณ  นายมอญเจน, นักเคลื่อนไหวเรื่องชนชาติมอญ (อดีตนักศึกษามอญโพนทะเล) แกนนําการจัดงานวันชาติ

วัดศิริมงคล,  8 มีนาคม 2549. 

 
 



 251 

social  ความเปนอยูสังคม เราพูดภาษาของเรา การแสดงออก การดนตรีตางๆ 

และอีกขอหนึ่งคือ การศึกษา education เพราะในมาตราที่ 76  ของ

สหประชาชาติ ถาเราครบทั้ง 4 ขอนี้แลวเรามีสิทธิที่จะยื่นไปยังองคการ

สหประชาชาติในการจัดต้ังชนชาติโดยที่เรามีที่นั่งในสหประชาชาติ คือเราตองมี 

Trusteeship ...การเปนชนชาตินั้น ตอนน้ีมอญนั้นเกิดข้ึนแลว  แตเราขาด 

economic   social มีแลวนะ การศึกษาก็มีแลว และขาด politic คิดวาจะตองมี

ขบวนการจัดต้ังรัฐบาลพลัดถิ่นเกิดข้ึน” 5 

 

อาจกลาวไดวาวันชาติมอญนั้นเปนตัวแทนและภาพสะทอนเร่ืองอุดมการณชาตินิยมเชิง

ชาติพันธุ และสํานึกเร่ืองชาติไดอยางชัดเจน ชาวมอญในพมาจัดงานวันชาติเพื่อเปนสัญลักษณ

ของการตอสูด้ินรนในการเรียกรองสิทธิและอิสระในการปกครองตนเอง  แตวันชาติมอญที่ถูกจัดข้ึน

ภายใตบริบทสังคมไทยมีความแตกตางออกไป เชน แทนที่จะใชวันชาติมอญตรงๆ ก็เล่ียงโดยการ

ใชชื่องานวา วันรําลึกชนชาติ หรือ วันรําลึกบรรพบุรุษมอญ6 การใชชื่องานวันรําลึกชนชาติ หรือ วนั

รําลึกบรรพบุรุษมอญ เปน “วาทกรรม” ที่ผลิตข้ึนโดยคนไทยเช้ือสายมอญซึ่งไดถูกกระบวนการ

สรางชาติแบบไทยๆ นําไปสูการเปลี่ยนแปลงความสํานึกเร่ือง “ชาติ” แตกตางจากสํานึกของคน

มอญยายถิ่น “วาทกรรม” ไดสะทอนถึงการลดระดับพลังอํานาจและอุดมการณชาตินิยม ทําใหเกิด

การแสดงออกเร่ืองชาติแบบไมตรงไปตรงมา แตก็ใชวาคนไทยเช้ือสายมอญจะขาดสํานึกเร่ืองชาติ

เสียที่เดียว ชาติยังคงมีอยูในความสํานึกลึกๆของคนไทยเชื้อสายมอญ ซึ่งเปนชาติที่มาจาก

รากเหงาเกาแกรวมกัน  

 สําหรับคนมอญยายถิน่ที่เขามาอยูในสังคมไทย ยงัคงยึดมั่นในสํานกึความเปนชาติมอญ

อยางเขมขน เพราะยังคง ผูกพนัอยูกับแผนดินเกิด (homeland) ที่เปนเมืองมอญ (Mon land) 

ดังนัน้คนมอญยายถ่ินจงึม ีความรูสึกสาํนึกรักบานเกิด (homeland psychology)ซึ่งนกัเคลื่อนไหว 

หรือ นักชาตินยิมมอญก็ไดนาํความรูสึกสํานึกรักบานเกิด (homeland psychology) เปนเคร่ืองมือ

ในการจงูใจและปลุกระดมผูคนในการอางสิทธิเ์หนือดินแดนที่เชื่อวาเปนของบรรพบุรุษผานการจดั

งานวันชาติ 

                                                  
5สัมภาษณ  นายมอญเจน, นักเคลื่อนไหวเรื่องชนชาติมอญ (อดีตนักศึกษามอญโพนทะเล) แกนนําการจัดงานวันชาติ

วัดศิริมงคล,  8 มีนาคม 2549. 
6ช่ืองาน วันรําลึกบรรพบุรุษมอญ ถูกใชแทน วันชาติมอญ  ถูกใชเปนคร้ังแรกในงานวันชาติมอญครั้งที่ 58 ที่จัดข้ึน ณ 

วัดศิริมงคล เพื่อใหเปนที่ยอมรับของคนไทยเช้ือสายมอญในชุมชนที่อยูรอบวัด 
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วันชาติมอญเปนอุดมการณและสัญลักษณแสดงสํานึกเร่ืองชาติ และวันชาติก็เปนกลไก

สําคัญในการสรางความเปนปกแผนและสํานึกรวม (collective consciousness ) รูปแบบของการ

จัดงานวันชาติจึงเนนการแสดงออกสองประการ คือ 

  ประการที่หนึ่ง ดานวัฒนธรรม เปนการหวนรําลึกถึงความดีงามในอดีต คือ ความ

รุงเร่ืองทางดานอารยธรรม ศาสนา ภาษา วัฒนธรรม เชน การแสดงนาฏศิลป ดนตรี การละเลน  

การแตงกาย อาหารการกิน ภาษามอญ (ภาษาพูดและภาษาเขียน) เปนตน 

  ประการที่สอง การแสดงออกทางอุดมการณทางการเมือง  เชน การรองเพลงชาติ

มอญ  เคารพธงชาติ สวนสนามของทหาร  การอานแถลงการณตอองคการสหประชาชาติ การ

ปราศรัยและปาฐกถาปลุกระดมใหรักชาติ  เปนตน 

  ดังนั้นคําวา “ส้ินแผนดินไมสิ้นชาติมอญ” ในความหมายของมอญนั้น ความเปนชาติจึงไม

จําเปนตองมีดินแดนเสมอไป ความเปนชาติคือสํานึกรวมทางประวัติศาสตรและมีสัญลักษณ

รวมกัน การธํารงรักษาชาติ คือ การรักษาภาษา หนังสือ และวัฒนธรรมประเพณีมอญใหคงไว  

  
5.3 มองคนมอญยายถ่ินผานความสมัพันธทางชาติพันธุ 
 

5.3.1 ความสัมพันธระหวางคนมอญเมืองมอญ และคนมอญเมืองไทย 

ต้ังแตอดีตคนมอญเมืองมอญและคนมอญในเมืองไทยมีการติดตอและเดินทาง

ไปมาหาสูกันตลอด โดยเฉพาะอยางยิ่งการถายทอดความรูทางดานพระพุทธศาสนา ดังตัวอยาง

ของ “พระมหาเย็น” พระเถระมอญจากเมืองไทยไดนําพุทธศาสนาสายธรรมยุตินิกายไปเผยแพรใน

เมืองมอญเม่ือสองรอยกวาปมาแลว 7หรือการติดตอสัมพันธทางเครือญาติและการคาขาย ซึ่ง

ทามกลางการปฏิสัมพันธดังกลาวมีการสรางเร่ืองเลาอธิบายลักษณะความสัมพันธระหวางคน

มอญเมืองมอญและคนมอญในเมืองไทย  

เลากันวา เมื่อคร้ังที่มอญแพสงครามและถูกพมายึดครอง มีคนมอญจํานวนมาก

ที่อพยพหนีมาประเทศไทย และก็อีกกลุมหนึ่งยังคงอยูที่เมืองมอญ  คนมอญเมืองมอญมองวาผูที่

อพยพหนีมาอยูประเทศไทยลวนเปนชนชั้นนํา ประกอบดวยเชื้อพระวงศ นายทหารหรือผูมี

สติปญญาระดับสูงจึงสามารถคิดการณและหาลูทางหนีออกมาได สวนชาวมอญที่ตกคางนั้นเปน

แคชาวบานธรรมดาๆ กลายเปนคนมอญในพมาปจจุบัน ซึ่งมีชะตากรรมตองทนอยูภายใตการ

                                                  
7ชล วิไล,  “มอญสองแผนดินสัมพันธภาพทางวัฒนธรรมขามพรมแดน,” สาละวินโพสต ฉบับที่ 35 (16 พ.ย. – 31 ธ.ค.

2549) : 4 



 253 

ปกครองของพมาเสมอมา และมีความเช่ือวาคนมอญในเมืองไทยจะตองกลับไปชวยกูบานกูเมือง

ของตนกลับคืนมา ซึ่งทุกวันนี้ในชวงตนฤดูหนาว คนมอญเมืองมอญจะมีการทําพิธีการทําบุญรับ

ลมตะวันออก โดยจะนําผาแดงปูที่พื้นมีดอกไม ธูปเทียน อาหารคาวหวานพรอมเคร่ืองเซนสรวง

ตางๆ หันหนามาทางตะวันออก หรือ ประเทศไทย  เช่ือกันวาลมหนาวที่พัดมานั้นคือดวงวิญญาณ

ของบรรพบุรุษมอญในอดีตที่จะกลับไปหาคนมอญเมืองมอญซึ่งคอยเฝารักษาแผนดินมอญเอาไว8 

    คนมอญเมืองมอญนั้นฝงใจวาคนมอญในเมืองไทยวาจะตองกลับไปชวยคนมอญ

เมืองมอญกูชาติ เมื่อถึงวันชาติมอญแตละครั้งไมวาจะจัดที่บริเวณหมูบานเจดียสามองค ในเขต

ชายแดนไทย-พมา หรือ จัดในเมืองมอญประเทศพมา คนมอญในเมืองไทยก็จะเดินทางไปรวมงาน 

มักจะไดรับการตอนรับใหเกียรติอยางสูงสุดเพราะความเช่ือเร่ืองมอญเมืองไทยจะกลับไปชวยกู

ชาตินั่นเอง แตเมื่อเวลาผานไปคนมอญเมืองไทยก็ไมไดชวยอะไรไดมากอยางดีแคการสนับสนุน

อยางลับๆหรือใหกําลังใจ คนมอญเมืองมอญก็จะตัดพอวาคนมอญเมืองไทยอยูสุขสบายรมเย็นจน

ลืมการกูชาติไปเสียส้ิน คนมอญเมืองมอญจึงมักจะปลุกปลอบใจตัวเองและเชื่ออยูกับคําทํานาย

โบราณของมอญ คือ “แมงเจน” ∗วา 

  “เมื่อพญาหงสทองเปนใหญ  จะถูกพรานปาไลฆา  แลว

นายพรานจะถูกดวงอาทิตยเผาตาย ความรอนจะถูกดับดวยสิงโตปา และสิงโต

จะเอานกยูงมาเล้ียง แลวนกยูงจะฟกลูกออกมาเปนหงส “ 

มีคําอธิบายวา “หงสทองที่เปนใหญ” นั้นหมายถึงเมื่อคร้ังมอญเปนใหญปกครอง

หงสาวดีและ “จะถูกพรานปาไลฆา” หมายถึง พระเจาอลองพญาจากบานมุกโชโบรวบรวมชาว

พมาและรบชนะเหนือมอญและไดเผาทําลายเมืองหงสาวดีจนส้ิน และจากนั้น “พรานปาถูกดวง

อาทิตยเผาตาย”นั้น หมายถึงญ่ีปุนยึดครองพมาในชวงสงครามโลกคร้ังที่สอง “สวนความรอนจะ

ถูกดับดวยสิงโต” หมายถึง อังกฤษไดขับไลญ่ีปุนออกไปจากพมาและไดเขาปกครองพมา สวน 

“สิงโตเอานกยูงมาเล้ียง” นั้นหมายถึงอังกฤษปกครองพมาไวระยะหนึ่งแลวมอบเอกราชใหพมา

ปกครองตนเอง 9 และสุดทายคือ “นกยูงฟกลูกออกมาเปนหงส” นั้นหมายถึงเมื่อพมาปกครอง

ประชาชนมอญดวยการกดข่ี มอญก็พยายามรักษาความเปนมอญไวและแพรกระจายความเปน

                                                  
8กิตติ วรกุลกิตติ,  มอญเสียเมือง ,พิมพคร้ังที่ 1, (กรุงเทพฯ: สํานักพิมพเกราะเหล็ก, 2533), หนา 201-240. 
∗“แมงเจน”  เกิดข้ึนในชวงที่อังกฤษปกครองพมาโดยพระสงฆชาวพมาปฏิบัติกรรมฐานและพบเห็นสิ่งตางๆ แลวออกมา

บอกเลาในรูปแบบคําทํานายมีการเผยออกมาเปนเอกสารและบทเพลง  (สัมภาษณนายสุนทร ศรีปานเงิน, รองประธานชมรม

เยาวชนมอญกรุงเทพฯและเลขาพรรคสันนิบาติชนชาติมอญ (MUL) , 7 มีนาคม 2550.) 
9เร่ืองเดียวกัน,หนา 233-234.  
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มอญใหเดนชัดข้ึนทั่วแผนดินพมา คําทํานายโบราณนี้ทําใหคนมอญเมืองมอญมีความหวังอยูลึกๆ

วา ความเปนมอญ และชาติมอญจะตองฟนคืนมาอีกคร้ังหนึ่ง 

ในปจจุบันเมื่อคนมอญเมืองมอญมาพบเจอคนมอญเมืองไทย ก็มักรูสึกวาคน

มอญเมืองไทยไมคอยสนใจเร่ืองการกูชาติ เพราะมีความเปนอยูที่ดีมีสุขจนมีคําพูดวา  

“...คนมอญทางโนนเขามาเจอมอญเมืองไทยเขาก็หดหู แลว

บอกวานี่นะหรือ คนที่จะกลับไปชวยกูชาติ..คนมอญเมืองไทยไมพูดภาษามอญ

กันแลว เขียนอานหนังสือมอญก็ไมเปน ประเพณีก็เร่ิมสูญหาย เหมือนคนเปนโรค

ราย เกินจะรักษา ...อยางนี้จะหวังใหไปชวยกูชาติยังไงไหว...”10 

 

  คนมอญเมืองไทยก็มกัจะมองวามอญเมืองมอญเปนวาเปนพวกชาตินิยม สนใจ

แตเร่ืองกูชาติและการเมือง จึงเกิดความกลัวและไมอยากจะยุงเกีย่วดวย 

ในกลุมคนมอญไมวาจะเปนคนมอญเมืองมอญและคนมอญเมืองไทย มีการสราง

มายาคติเพื่อตอกย้ําชะตากรรมของตัวเองและอธิบายถึงความเปนไปในเร่ืองมอญไมมีประเทศนั้น

เกิดจากการขาดความสามัคคี และขาดผูนํา คนเฒาคนแกมักจะย้ําเตือนกับลูกหลานมอญเสมอวา

คนมอญนั้นมักจะรวมกันทํางานใหญไมได ตางคนตางเกงจึงไมยอมลงใหกัน ดังคําพูดที่วา “ดาบ

เจาะเหอะเตาะฮะโนนมัว” (k?i]pjsHjhWodHjgNnjmYW) แปลวา สิบคนสิบความคิดแมแตเขียงอันเดียวยงัทาํ

ไมสําเร็จ หมายถึง ยิ่งมากคนก็มากความตางความคิดขาดการพิจารณารวมกัน หรือไปในทิศทาง

เดียวกันในที่สุดก็เกิดความแตกแยก ความเชื่อนี้อยูกับคนมอญมานานเปนความฝงใจของคนมอญ

เมืองมอญและคนมอญในเมืองไทย 

  ในยุคโลกาภิวัตนเกิดการเปล่ียนแปลงในทุกๆดานโดยเฉพาะเทคโนโลยีการ

ส่ือสารและการคมนาคมไดถูกพัฒนาข้ึนสงผลใหผูคนตางสามารถติดตอส่ือสาร เดินทางไปมาหา

กันงายและรวดเร็วข้ึน ทําใหคนเมืองไทยและคนมอญเมืองมอญรับรูขาวสารเร่ืองราวของกันละกัน

มากกวาแตกอน  ตลอดจนมีการอพยพของแรงงานมอญจากเมืองมอญเขามาทํางานในประเทศ

ไทยเปนจํานวนมากทําใหเกิดการปฏิสัมพันธระหวางกัน ซึ่งฝายหนึ่งนั้นเปนแรงงานมอญยายถิ่น

และอีกฝายหนึ่งเปนคนไทยเช้ือสายมอญ ซึ่งปฏิสัมพันธนั้นเกิดข้ึนภายใตบริบทสังคมไทย 

 

                                                  
10สัมภาษณ  นายสุนทร ศรีปานเงิน,  รองประธานชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯและเลขาพรรคสันนิบาติชนชาติมอญ 

(MUL) ,  7 มีนาคม 2550. 
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5.3.2 ความสัมพันธระหวางคนมอญยายถิ่น และคนไทยเช้ือสายมอญ 

   จังหวัดสมุทรสาครนั้นประกอบดวยคนทองถิ่นเดิมคือกลุมชาติพันธุมอญที่มี

ประวัติการอพยพมาจากประเทศพมาเมื่อกวา 200 ปมาแลว ปจจุบันมีการผสมกลมกลืน

กลายเปนคนไทย คือ คนไทยเช้ือสายมอญ แตดานหนึ่งคนไทยเชื้อสายมอญก็ยังคงมีสํานึกทาง

ชาติพันธุและยังธํารงอัตลักษณของตัวเองเอาไว เชน ภาษา หนังสือ ประเพณีและวัฒนธรรมมอญ   

จนกระทั่งเมื่อสิบกวาปที่ผานมาไดมีคนมอญจากประเทศพมาอพยพเขามาทํางานในจังหวัด

สมุทรสาคร  ทําใหคนมอญสองเมืองไดพบกันอีกคร้ัง  ซึ่งมีความตางและความเหมือนไมวาจะเปน

ภาษา วัฒนธรรมประเพณี  นอกจากนั้นระดับการรับรูของคนมอญก็ยังมีความแตกตางกัน 

กลาวคือ คนมอญที่มีความรูมีการศึกษาจะทราบถึงการมีรากเหงาและประวัติศาสตรชาติกําเนิด

รวมกันของคนมอญ  และอีกสวนหนึ่งจะไมทราบเลยวาความเปนมาของมอญนั้นมีวาอยางไร 
คนมอญยายถิ่นสวนหนึ่งก็ไมทราบวาในประเทศไทยมีคนไทยเชื้อสายมอญอาศัย

อยู ดังที่ผูศึกษาเคยพูดคุยกับคนมอญยายถิ่นหลายคน และมักจะถูกถามเสมอๆวา 

“ พี่มีบัตร หรือยัง และเขามาอยูเมืองไทยนานม้ัย ทาํไมเขียนหนงัสือไทยไดดวย”  

เมื่อผูศึกษาพยายามที่จะอธิบายวา ตัวเองเกิดเมืองไทย พอแมปูยาตายายก็เกิด

ในเมืองไทย เพียงแตบรรพบุรุษเคยอพยพมาจากเมืองมอญเมื่อประมาณสองรอยปกอน แตแลว

คนมอญยายถิ่นคนนั้นก็ยังไมเขาใจอยูดี  และการมีบัตรที่ผูศึกษาถูกถามนั้น ก็คือบัตรอนุญาต

ทํางานของแรงงานขามชาติที่หลบหนีเขาเมือง   

คนมอญยายถ่ินที่เขามาอยูเมืองไทยแลวถึงไดรูวาในประเทศไทยมีคนเช้ือสาย

มอญอยูดวย คนมอญพลัดถิ่นจากบานวังกะ อําเภอสังขละบุรี จังหวัดกาญจนบุรี คนหนึ่งพูดถงึคน

มอญในประเทศพมาวา 

 “ คนที่โนนไมรูประวัติศาสตรเลยวามีคนมอญอยูที่นี่ ผมอยู

ชายแดนผมรู เรียนอยูชั้นประถมผมก็รูนิดๆแลววามอญนั้นมีประวัติศาสตรความ

เปนมาอยางไร ผมรูอยางเชนมอญพระประแดงมาต้ังสมัยนั้นเปนพระยา (พระยา

เจง) อะไร ตอนนั้นผมก็รูสึกวามันแปลกดีนะมันนาสนใจ เพราะผมเรียนที่

โรงเรียน...คนมอญบางคนก็มารูเอาอีตอนที่เขามาอยูมหาชัยนี่แหละ”11 

สวนคนไทยเช้ือสายมอญบางคนที่ไมรูเกี่ยวกับประวัติศาสตรความเปนมาของ

มอญ เชน “ปาคลี” คนไทยเชื้อสายมอญ ตําบลบานเกาะ จังหวัดสมุทรสาคร ก็เปนคนหนึ่งที่ไมรูวา

ตนเองและคนมอญในเมืองไทยมีความเปนมาอยางไร  

                                                  
11สัมภาษณ  นายนรินทร หงสาวดี,  คนไทยเช้ือสายมอญ อําเภอสังขละบุรี จ.กาญจนบุรี,  9 ตุลาคม 2549.   
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“...พวกเราเกิดในเมืองไทย ปูยาตายายเรามาจากไหนไมรู..พวกเราเกิด

เมืองไทยไมไดเกิดที่เมืองมอญ“.  

ปาคลีนั้นมีทัศนคติมิสูดีตอคนมอญยายถิ่นเทาไหรนัก  

 “..พวกนั้นมาทําประเพณีของเขา มีเพลงรองดวย...ทางโนนไมเหมือนกับ

เรา..ของเขาก็ของเขา..เชนเวลาสไบผาก็ไมไดทําเหมือนเรา เอาผาพันคอ สวนเรา

สไบเฉียง ...สวนอาหารการกินก็ไมไดกินของเขา อาหารของเขาเขาก็กิน ไมได

เรียกใหเรากินดวย ...อยางเชนเวลาเขาเรียกกันก็จะเรียก บุย แบะ  (อี..กับ ไอ...)  

.....พวกมอญนั้นดุ..พวกนั้นมีเร่ืองก็ทะเลาะกันนะระหวางพวกมอญกับมอญ

ดวยกัน.การแตงตัวก็ไปอีกอยางหนึ่ง ใสเส้ือขาวนุงโสรง ขนาดไปวัดก็แตงแบบ

นี้”12 

คนมอญยายถิ่น  และ  คนไทยเช้ือสายมอญ  ถึงแมวาจะมี เหตุการณทาง

ประวัติศาสตร นิทานปรัมปรารวมกัน แตกลับมีภูมิหลังทางการเมืองที่แตกตางกันอยางส้ินเชิง  

กระบวนการสรางรัฐชาติไทยไดหลอมรวมความเปนมอญใหเปนสวนหนึ่งของสังคมไทย เนื่องจาก

ระบบการเมืองการปกครองของไทยเปนประชาธิปไตยใหเสรีและความเทาเทียมสิทธิพลเมือง และ

รักษาสมดุลของกลุมชาติพันธุตางๆ กลายเปนสังคมพหุลักษณ คนมอญในเมืองไทยจึงเกิดสํานึก

ความเปนไทยและรักชาติในฐานะคนไทยคนหนึ่ง แตเมื่อพิจารณาถึงภูมิหลังทางการเมืองพมาที่

ตองเผชิญการเปลี่ยนแปลงมาหลายรูปแบบ เร่ิมต้ังแตสมัยอาณาคมนิคมของอังกฤษ  สมัย

สงครามโลกคร้ังที่สอง และหลังไดรับเอกราชจากอังกฤษไดผานการปกครองหลายรูปแบบทั้ง

ประชาธิปไตยแบบสมาพันธรัฐและพลเรือน สังคมนิยมมีรัฐบาลเผด็จการทหารปกครองประเทศ  

และปญหาการแยกตัวเปนอิสระของชนชาติตางๆ กระบวนการสรางชาติจึงเปนการพยายามรวมชน

ชาติตางๆ สลายอัตลักษณและเปลี่ยนสมดุลกลุมชนตางๆเพื่อสรางความเปนพมาแบบหนึ่งเดียว 

ทําใหชนชาติตางๆที่ตองการแยกตัวไมยอมรับความเปนพมา คนมอญก็เชนกัน ดังนั้นสํานึกของคน

มอญในพมาจึงไมใชสํานึกความเปนพมา  

ภูมิหลังทางการเมืองที่คนมอญทั้งสองประเทศประสบมาแตกตางกันสงผลใหวิธี

คิด และบุคลิกภาพ วิถีชีวิตของมอญทั้งสองกลุมตางกันไปดวย ทําใหคนมอญมองกันและกันวา

เปนคนละพวกแบบ “แยกเขาแยกเรา” ซึ่งสวนหนึ่งก็มาจากสํานึกของคนมอญในเมืองไทยเองที่รูวา

ตัวเปนพลเมืองไทย จึงแบงความเปนหมูพวกดวยเขตแดนของรัฐชาติ  สรางคําเรียกขานคนมอญ

                                                  
12สัมภาษณ  นางคลี,  คนไทยเช้ือสายมอญ ตําบลบานเกาะ อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร,  5 กันยายน 2549. 
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ยายถิ่นวา “พวกมอญ” (รอวโมน rYmnj ) เปนคําพูดที่รับรูกันทั่วไปในหมูคนไทยเชื้อสายมอญ

โดยเฉพาะแถบจังหวัดสมุทรสาคร  

“....คําวา “พวกมอญ” เพิ่งเกิดข้ึนเมื่อประมาณสิบกวาปมานี้ เปนคํา

เรียกที่รูจักในหมูคนมอญไทย..เปนคําเรียกที่เอยอางถึงคนมอญทางโนน แตกอน

ไมมีคํานี้ ก็เรียก “มอญเรา” หมูบานนั้นหมูบานนี้ เชน มอญบานเกาะ มอญชอง

สาร มอญปากลัด ก็วาไป...ไมมีคําวา “เรา” “เขา” มาแบงแยก...จริงๆลึกๆคน

มอญไทยกับคนมอญพมาก็ยังแบงพรรคแบงพวกกันอยู....” 

 “.....ความแตกตางของสังคมมันข้ึนอยูกับบานเมือง...มอญเมืองมอญกับ

มอญเมืองไทยไมไดสํานึกรวมกัน เพราะวามันจากกันมานานแลวเนี่ยะ...วิถีชีวิต

มันมีความแตกตางกันมาต้ังนานแลวจากมอญกลายเปนพมา จากพมากลายเปน

อังกฤษ จากอังกฤษกลายเปนคอมมิวนิสต คิดดูซิกี่ระบบเลาที่เปล่ียนมา จาก

ราชาธิปไตยมอญก็เหมือนกัน พมาก็เหมือนกันแลวมาเปนประชาธิปไตย แลวมา

เปนสังคมนิยมอีก เขาไดรับความกระทบกระเทือนมากกวาเรา เราก็เห็นใจเขาอยู

เหมือนกันนะ แตทีนี้เขารูตัวหรือเปลาวาความบกพรองเขาอยูที่ไหน มอญเรา

เหมือนคนเปนโรค เราตองศึกษาดูวาเปนโรคอะไร ที่จะไดยาไปรักษาใหถูกโรค

ที่วานั้นก็คือ การไดรับการกดข่ีขมแหงทุกอยาง อุปมาวาเปนโรคอยางหนึ่งอยาง

นอยก็เปนโรคประสาทไมปกติ... ความคิดของเขาจึงไมเหมือนเรา เรารับมาไม

เหมือนกัน เขาโดนดา โดนกระแทกมาหนักๆ มันก็เหมือนเด็กคนหนึ่งถูกเล้ียงมาดี 

คนหนึ่งถูกเล้ียงมาไมดีมันก็เก็บกดความรูสึก..” 

“... มอญพมาจึงดูเหี้ยมโหดกวามอญเราเพราะเขารับมาอยางนั้น มัน

ชาตินิยมเพราะอารมณแคนของมัน มันโดนกดดันมามากๆ สวนมอญเรามี

ความสุข ทุกขนอย เราก็รมเย็นหนอย ที่โนนมันเดือนรอนยุงเหยิงมามาก มอญ

ไทยอยูอยางเรียบรอยเพราะไมมีความทุกข  อยูอยางสงบมาตลอด ตอนชวงหลัง

มานี่มันโดนบีบค้ันหนักอีก ยากจนก็เลยตองด้ินรนหาเงินทอง เขาบอกวาอยูทีโ่นน

มันอดอยาก อยูเมืองไทยกินอ่ิม แตมันก็โมโหพวกเรา มอญเมืองไทยอยูดีกินดี มี

ความสุข ก็มักจะพูดตัดพอตอวา และต้ังฉายาใหกับตัวเองวา โมนเต่ิง  (mnjducj) 

แปลวา มอญจําทน ตองอดทนสภาพของความยากลําบาก มอญไทยจึงถูกพวก

เขาเรียกวา โมนแตย  (mnjdO) แปลวา มอญหนี ข้ีขลาด เขาพูดกันมา 20 กวาป

มาแลว ลุงไปที่เมืองโนน ลุงก็ไดยิน ลุงไปเมืองมอญมาต้ังแตป 2526 แตลุงก็ตอบ

เขาไปวา ไมใชหรอกเราไมไดหนีไปหรอก เราไปรอรับอยูที่โนน ที่ไปนั้นไป 



 258 

เพื่อไปรอตอนรับ ถามอญพมามีปญหามาเราก็จะไปรอตอนรับอยูที่โนน 

ซึ่งมันก็เปนแบบนั้นจริงๆ อานดูในประวัติศาสตร เพราะทุกคร้ังที่มอญหนีมา 

ขนาดสถาบันกษัตริยไทยยังจัดใหไปรอตอนรับ เพราะไทยเขาถือวามอญเปน

ญาติของเขา แลวมีบุญคุณตอเขา รวมมือกับพระนเรศวรตอสูกับพมา อยางทาน

ดวง (ร.1) นั้นก็ลูกหลานมอญ เมียทานดวงก็มอญแทๆ จะใหพูดอยางไรไมใชข้ี

ขลาดตาขาว มันตองหนี มันตองไป 

 ที่หนีมาเมื่อกอนมันเกิดปญหาสงคราม มอญที่หนีมาทุกวันนี้มันเกิดจาก

ปญหาเศรษฐกิจ สมัยกอนคนไมเยอะ อพยพมาเปนหมื่นๆก็หมดเมืองแลว มีแต

คนมาไมไหว ก็คือ คนแก คนเฒา ดังนั้น คําวาโมนแตย โมนเต่ิง เปนคําที่

บัญญัติกันเองมาใชพูดจากแดกดันกัน แบงพรรคแบงพวก คนมอญมาอยู

เมืองไทยเมื่อกอนก็มากันหมดเมือง ไอคนมอญที่เหลืออยูที่โนนก็เกิดการสมสูกับ

พมา พมามันเลยมีเปอรเซ็นตมากกวา13 

  ขอมูลจากการสัมภาษณขางตน สามารถสะทอนความคิดที่คนไทยเช้ือสายมอญมี

ตอคนมอญยายถิ่นไดอยางชัดเจน คนมอญในประเทศพมาจึงถูกมองวาเปนผูที่มีนิสัยหยาบ

กระดางหัวแข็ง ชาตินิยมสูง สวนคนมอญในประเทศไทยมีลักษณะออนโยน สงบเสงี่ยมเรียบรอย  

หัวออน และถูกมองจากคนมอญเมืองมอญวาสุขสบายแลวจึงลืมเร่ืองการกูชาติ  ในเร่ืองนี้ผูศึกษา

ไดสัมผัสและสังเกตบุคลิกภาพ กริยาทาทาง การแสดงออกทางคําพูดในการแสดงความคิดของคน

มอญยายถิ่น หลายคนตางมีวาทศิลป ชอบแสดงความคิดเห็นเร่ืองการเมือง สามารถจูงใจใหผูฟง

คลอยตาม มีลูกลอลูกชน  แตก็มีทาทีระแวงและไมไวใจคนอ่ืนงายๆ 

  จากการศึกษาพบวาในระหวางคนมอญยายถิ่นและคนไทยเชื้อสายมอญมีสราง

คําเรียกระหวางกลุม  ซึ่งปรากฏชัดเจนในชวงระยะเวลาที่มีคนมอญเมืองอพยพเขามาทํางานใน

ประเทศไทย  ดังนี้ 
 
 
 

 

                                                  
13สัมภาษณ  นายธีระ ทรงลักษณ,  คนไทยเช้ือสายมอญ ตําบลบานเกาะ อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร,  13 มิถุนายน 

2549. 



 259 

 
ตารางที่ 8 แสดงการนิยามตัวตนระหวางคนมอญยายถิ่นและคนไทยเชื้อสายมอญ 

 
คนมอญยายถ่ิน คนไทยเชื้อสายมอญ 

มอญนอก มอญใน 

มอญเมือง ( ทาง)โนน มอญเมือง (ทาง)นี้ 

มอญตะวันตก มอญตะวันออก 

มอญมอญ ไทยมอญ 

มอญพมา มอญไทย 

มอญเมืองมอญ มอญเมืองไทย 

มอญจําทน (โมนเต่ิง) มอญหนี (โมนแตย) 

พวกมอญ มอญเรา 

  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 ความหมายของคําตางๆ มีดังนี้ 

1) ความหมายเชิงสํานึกความเปนมอญ เชน “มอญมอญ” (โมนโมน-

mnjmnj ) คือ คนมอญแทๆ (โมนเจตๆ-mnjeztjeztj) เปน คนมอญเมืองมอญ(โมนเดิงโมน-

mnj/]cjmnj)  สวนคําวา “ไทยมอญ” (เซมโมน-eqomnj) “ ซึ่งหมายถึงคนไทยที่มีเชื้อสายมอญ   

  นอกจากนั้นยังมีการหยิบยกเร่ืองราวทางประวัติศาสตรมาแบงแยกกลุมคน

มอญในประเทศไทยกับคนมอญในประเทศพมา วา “มอญจําทน” (โมนเต่ิง- mnjducj) หมายถึงคน
มอญที่ตกคางอยูในประเทศพมาไมไดอพยพมาประเทศไทยและตองอยูในสภาพถูกกดดันจากพมา 

มีลักษณะจํายอมและตองทนรับสภาพความทุกขเข็ญตางๆนานาต้ังแตคร้ังอดีตสูปจจุบัน สวนคํา

วา “ มอญหนี” (โมนแตย-mnjdO) หมายถึงคนไทยเช้ือสายมอญที่อพยพจากเมืองมอญหนีภัย
สงครามและความทุกขยากเขามาอยูในประเทศไทยต้ังแตเมื่อหลายรอยปกอนและปจจุบันได

กลายเปนคนไทย คําวา “มอญหนี” และ “มอญจําทน” เปนคําพูดของคนมอญเมืองมอญ หรือ คน

มอญยายถิ่นที่ตองการประชดประชันที่คนไทยเชื้อสายมอญที่ข้ีขลาดทิ้งบานเกิดเมืองนอนหนีเอา

ตัวรอดอพยพเขาไปอยูในประเทศไทยเปนมอญหนี” รวมทั้งตอกย้ําใหตัวเองเปนมอญจําทน เปน

ความรูสึกที่ระคนความนอยเนื้อตํ่าใจในโชคชะตาของตนเองที่ตองรับความทุกขยากตางๆใน

ประเทศพมา 

2) ความหมายในเชิงพื้นที่เปนพื้นที่เขตแดนระหวางประเทศไทยและ
ประเทศพมา เชนคําวา  “มอญนอก-มอญใน “  “มอญพมา” (โมนฮะเม-mnjbM.) “ มอญไทย”(โมน

เซม-mnjeq) o “มอญเมือง(ทาง)โนน – มอญเมือง(ทาง)นี้”  “มอญตะวันตก-มอญตะวันออก”  
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(ประเทศพมาหรือเมืองต้ังอยูทางทิศตะวันตกของประเทศไทย และ มอญตะวันออก คือเมืองไทยซึ่ง

ต้ังอยูทางตะวันออกของพมา) “พวกมอญ” (รอวโมน-rYmnj) หมายถึงคนมอญเมืองมอญในประเทศ
พมา และ “มอญเรา” (โมนโปย-mnjpu&) คือ คนมอญในประเทศไทย 

  จากคําตางๆที่ถูกสรางข้ึนเพื่อนิยามตัวเองระหวางกลุมชาติพันธมอญในประเทศ

พมาและประเทศไทย ไดเร่ืองสะทอนเร่ืองสํานึกทางชาติพันธุอยางเดนชัดมีทั้งความเปน “พวก

เดียวกัน”  และ ”คนละพวก” ความเปนพวกเดียวกันนั้นคือสํานึกการมีบรรพบุรุษ ภาษา หนังสือ 

และวัฒนธรรมประเพณีมอญรวมกัน และการรับรูการมีอยูของ “เมืองมอญ” เปนส่ิงที่เกาะเก่ียว 

และรอยรัดกลุมชาติพันธุมอญเขาไวดวยกัน  คนไทยเช้ือสายมอญนั้นนิยามคนมอญในประเทศ

พมาวาเปน “คนมอญเมืองมอญ” มากกวาจะเรียก “คนมอญเมืองพมา” ตรงกับที่คนมอญยายถิ่น

นิยามตัวเองวาเปน “คนมอญเมืองมอญ  

    สวนความเปน “คนละพวก” นั้นเกิดจากคนมอญเมืองมอญ(ประเทศพมา)รูสึกวา

ตัวเองเปน “มอญแท” (โมนเจตๆ-mnjeztjeztj) และมองวาคนมอญในประเทศไทยมิใชมอญแท
แตเปนคนมอญที่กลายเปนคนไทยไปแลวดังคําวา“ไทยมอญ” (เซมโมน-eqomnj) “ มีความหมาย
ตรงๆวา “คนไทยเชื้อสายมอญ” สวนคนไทยเช้ือสายมอญก็มองวาคนมอญในประเทศพมาเปน 

“มอญแท” เชนเดียวกัน เนื่องจากยังคงดํารงชีวิตอยูในดินแดนที่เปนเมืองมอญ  

เมื่อคนมอญเมืองมอญ(ประเทศพมา)อพยพเขามาเปนแรงงานในประเทศไทย     

มีการปฏิสัมพันธกับคนไทยเชื้อสายมอญภายใตบริบทสังคมไทย ทําใหเกิดการแบงแยกกลุมดวย

พรมแดนโดยยึดที่ต้ังของประเทศไทยเปนหลัก  จึงมีการสรางคํานิยามที่อิงอยูกับพรมแดนเชน 

“มอญนอก-มอญใน “ “มอญพมา-มอญไทย” “มอญเมือง(ทาง)โนน – มอญเมือง(ทาง)นี้”  “มอญ

ตะวันตก-มอญตะวันออก”  ซึ่งมี ความหมายวาเปน คนมอญในประเทศพมา และคนมอญใน

ประเทศไทย  และดวยอิทธิพลรัฐชาติสมัยใหมและกระบวนการสรางชาติที่สงผลใหคนไทยเช้ือ

สายมอญรูสึกวาตัวเองเปนคนไทย และมองวาคนมอญยายถิ่นนั้นไมใชคนไทย รวมทั้งความเลื่อม

ลํ้าทางชนชั้นระหวางคนรวยคนจนที่ถูกสรางข้ึนภายในกลุมคนมอญ  ดังกรณีของคนไทยเชื้อสาย

มอญในสมุทรสาครที่เปนเจาของถิ่นเดิมมาต้ังแตการอพยพเขามาต้ังถิ่นฐานในอดีต คือผูที่มีฐานะ

ทางสังคมในปจจุบันเปน “เศรษฐีที่ดิน” เนื่องจากยุคที่มีการเฟองฟูในการลงทุนภาคอุตสาหกรรม 

คนไทยเช้ือสายมอญร่ํารวยจากขายที่ดินใหกับนายทุน ลูกหลานมอญในเมืองไทยมีโอกาสไดรับ

การศึกษาสูง มีอาชีพการงานดี และมีหนามีตาในสังคม  ตรงกันขามกับคนมอญยายถิ่นที่ถูกมอง

วายากจน ไมมีการศึกษา และเปนคนใชแรงงาน  จึงทําใหเกิดความรูสึกถึงความแปลกแยกเปนคนละ 
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พวก จากความแตกตางทางชนช้ันระหวางคนรวยคนจน  เปนคนไทยและไมใชคนไทย คนมอญใน

เมืองไทยเรียกคนมอญยายถิ่นวา  “พวกมอญ” และเรียกตัวเอง วา “มอญเรา” 
  แตอยางไรก็ตามคนมอญยายถิ่น และคนไทยเช้ือสายมอญตางก็สํานึกวาตัวเอง

เปนคนมอญและก็มองอีกฝายวาเปนคนมอญดวยเชนกัน นั่นเปนเพราะการมีบรรพบุรุษรวมกัน  

พูดภาษาเดียวกัน ตลอดจนการมีวัฒนธรรมประเพณีมอญรวมกัน สวนการแยกเขาแยกเรานั้นเกิด

จากอิทธิพลของรัฐชาติสมัยใหม  และสํานึกความเปน”คนไทย” ของคนไทยเช้ือสายมอญ  ในขณะ

ที่คนมอญยายถิ่นยังคงสํานึกความเปนมอญไวอยางมั่นคงเปน”คนมอญแท” และเปน “คนมอญ

เมืองมอญ”  ซึ่งส่ิงเหลานี้คือสํานึกทางชาติพันธุของกลุมชาติพันธุมอญ  
 
 
5.4 มองคนมอญยายถ่ินผานตัวตนที่ผันแปร 
 

อัตลักษณคนมอญยายถิ่นนั้นมีลักษณะเปนอัตลักษณที่ถูกสราง (constructed) และมี

ลักษณเปนอัตลักษณลูกผสม (hybrid) เปนทั้งพมา มอญ และไทย คนมอญยายถิ่นถูกนิยามจาก

ผูคนและสังคมในประเทศพักพิง (ประเทศไทย) วา “แรงงานพมา” และ “มอญพมา” ซึ่งเปนความ

ยากลําบากสําหรับผูคนทั่วไปที่จะแยกแยะไดวามอญกับพมาตางกันอยางไร เมื่อแยกไมออกจึง

เหมาเอาวามอญพมาก็คือพวกเดียวกัน เม่ือพวกเขาเหลานั้นมาใชชีวิตอยูในสังคมไทย จึงตอง

เผชิญกับสายตาและความรูสึกของคนไทยวาพวกเขาคือ “คนพมา” เพราะเพียงเห็นคน ใสโสรง นุง

ผาถุง กินหมากปากแดง ทาแปงเหลือง(ทานาคา) พูดภาษาอ่ืนที่ฟงไมเขาใจ การใชชีวิตใน

เมืองไทย การสื่อสารดวยภาษาไทยจึงมีความจําเปน อยางนอยก็ยังอธิบายไดวาตัวเองเปนใครมา

จากไหนโดย บอกกับใครๆวาตัวเองเปน “คนมอญเมืองมอญ” ไมใช “คนพมา” 

สําหรับการอยูในฐานะแรงงานพมาบางคร้ังก็มีประโยชนเชนกัน เพราะจะไดรับการ

ชวยเหลือในดานตางๆเชน สิทธิของแรงงานดานสุขภาพ การศึกษา และการสงเสริมคุณภาพชีวิต

จากหนวยงานของรัฐ และองคกรพัฒนาเอกชน แตขณะเดียวกันก็ตองเผชิญกับอคติทางชาติพันธุ

ที่คนไทยมีตอคําวา “พมา”  

คนมอญยายถิ่นจึงพยายามพูดภาษาไทยใหไดเพื่อประโยชนในชีวิตประจําวันและการ

ทํางาน และยังใชภาษาไทยเปนเคร่ืองมือในการอธิบายวาตัวเองเปนใครมากจากไหน นอกจากนี้

พบวามีคนมอญยายถิ่นเปนจํานวนมากที่พูดภาษาไทยไมได ถึงแมจะอยูในเมืองไทยเปนเวลา

หลายป และบางคนยังไมมีบัตรอนุญาตทํางานจึงตองระวังตัวเปนพิเศษตองเก็บตัวอยูภายในกลุม
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ตัวเองในที่พักและที่ทํางานไมกลาออกไปไหนไกลจึงขาดการปฏิสัมพันธกับคนอ่ืนโดยเฉพาะกบัคน

ไทย 

 คนมอญยายถิ่นที่เคยไดรับการศึกษามาจากโรงเรียนมอญ หรือ เคยบวชเรียนในวัดมอญ

ในชุมชนบานเกิด  กลาววาภาษาไทยนั้นเขาใจงาย แครูพยัญชนะ สระ ตัวสะกด และการประสม

คํา ก็สามารถอานเขียนภาษาไทยไดเพราะอักษรวิธีในภาษามอญและไทยน้ันคลายกันมาก และ

ใครก็ตามที่สามารถใชภาษาไทยไดดีก็จะมีหนาที่การงานดีกวาคนอ่ืนๆ เพราะนายจางอาจจะจาง

ใหเปนลาม จดรายการอาหาร เขียนใบเสร็จรับเงิน ฯลฯ   

ผูศึกษารูจักคนมอญยายถิ่นหลายคนที่พูดภาษาไทยได สังเกตวาพวกเขาพยายามจะพูด

ภาษาไทยกับผูศึกษาตลอด และไมพูดภาษามอญ เหตุที่เปนดังนี้ก็เพราะการที่พูดภาษาไทยไดนั้น

ทําใหพวกเขารูสึกวามีความทัดเทียมกับคนไทยและคนไทยเช้ือสายมอญ ซึ่งสวนหนึ่งอาจเปน

เพราะภาษามอญเมืองไทยกับภาษามอญเมืองมอญมีความแตกตางกันทั้งคําศัพทและสําเนียง

เพราะตางฝายตางไดรับอิทธิพลของภาษาไทยและพมาเขาไปปะปน จึงอาจทําใหส่ือสารกันไม

เขาใจ 

สําหรับเด็กมอญที่เกิดและเติบโตในเมืองไทยหรืออพยพติดตามพอแมมาอยูในเมืองไทย

ไดระยะเวลาหน่ึง พบวาพูดภาษามอญนอยลง พอแมเด็กหลายคนก็ตระหนักในเร่ืองนี้จึงใหเด็กเขา

เรียนหนังสือมอญตามศูนยการเรียนรู เชน ศูนยพัฒนาภูมิปญญามอญวัดบางหญาแพรก คนมอญ

ที่เขามาอยูในประเทศไทยนานๆมักจะไมอยากกลับไปอยูที่เมืองมอญ(ประเทศพมา) บางคน

กลับไปเยี่ยมบานแตพักอยูไมนานก็ตองรีบเดินทางกลับมาประเทศไทย 

 นอกจากภาษาไทยจะมีความสําคัญแลว ยังพบวาคนมอญยายถิ่นมีการเปลี่ยนช่ือตัวเอง

เปนช่ือไทยดวยเพื่อความสะดวกงายในการเรียกของนายจาง หรือ กรอกขอมูลในเอกสารของ

ทางการ สวนเด็กที่เกิดในประเทศไทยพอแมมักต้ังช่ือที่คนไทยนิยม เชน ออย โซ มายด ฝน หวาน 

เมล เปนตน พบวาคนมอญจะบอกช่ือไทยเม่ือตองปฏิสัมพันธกับคนไทย หากอยูในกลุมมอญก็จะ

ใชชื่อมอญ คนมอญยายถิ่นแตละคนจึงมีทั้งช่ือมอญและช่ือไทย สวนช่ือพมานั้นไมนิยมบอกใหใคร

ทราบ 

 คนมอญยายถ่ินสวนใหญอยูในวัยหนุมสาวนิยมทําตัวเปนคนไทยเชน การแตงกาย กิน

อาหาร และการพูดภาษาไทย เมื่อออกไปจากที่พัก เชน ไปเดินเที่ยวหางสรรพสินคา งานวัด และ

จับจายซื้อส่ิงของที่ตลาดมหาชัย  การแตงกายนั้นนิยมแตงกายอยางคนไทยทั่วไป ผูหญิงที่นิยมไว

ผมยาวก็เปล่ียนทรงผม ใชทานาคานอยลง ผูศึกษาสังเกตวามีแฟช่ันที่นิยมในหมูคนมอญยายถิ่น

ดวย คือผูหญิงมักสวมกระโปรงเพราะมีคานิยมวาผูหญิงไมควรนุงกางเกงอยางผูชาย สวนการแตง  
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กายของผูชายก็เปนปกติอยางคนไทยทั่วไป ปจจุบันมีกระแสเส้ือสีเหลืองประดับตราสัญลักษณ  

คนมอญยายถิ่นก็ออกมาตอบรับกระแสนี้ดวย เพื่อสรางความกลมกลืนกับคนไทย และแสดงความ

จงรักภักดีตอสถาบันกษัตริยของไทยอยางที่คนไทยแสดงออก เปนการปรับอัตลักษณของมอญอีก

ระดับหนึ่ง 

 การออกไปนอกท่ีพักซึง่หมายถึงนอกกลุมตัวเอง จึงตองทาํตัวใหกลมกลืนกับคนไทยถา

หากยังยึดกับวิถีปฏิบัติเชนเดิมคือ “ใสโสรง กนิหมากปากแดง ทาแปงเหลือง” ก็จะกลายเปนคนอ่ืน 

และสรางจุดเดนในสายตาคนไทยและเจาหนาที่ตํารวจ แตเมื่อกลับเขาที่พกัหรือในกลุมของตัวเอง

ก็จะแสดงความตัวตนเชนเดิมไว  

 ถึงแมวารัฐไทยจะนิยามคนมอญยายถิ่นวาเปน “แรงงานพมา” สําหรับคนในพื้นที่ที่ได

ปฏิสัมพันธอยางใกลชิดก็จะรับรูวาพวกเขาเหลานั้นเปน “คนมอญ” โดยเรียกตัวเองวา “คนมอญ

เมืองมอญ” เปนการเลือกใชอัตลักษณของมอญแสดงออกใหผูคนในสังคมรับรูและยอมรับ เชน 

การใสชุดประจําชาติมอญในทุกๆวาระที่มีโอกาส เชน งานวันชาติมอญ งานทําบุญ งานแตงงาน 

เปนตน สวนเด็กๆใสชุดประจําชาติทุกวันศุกรเม่ือไปเรียนที่ศูนยการเรียนรูฯ มีการทําเส้ือลายมอญ

ที่ขอความภาษามอญใสไปตามที่ตางๆ รวมทั้งใชภาษามอญทั้งพูดและเขียนอยางแพรหลาย  

การแสดงตัววาเปนคนมอญของคนมอญยายถิ่นจึงเกิดจากสาเหตุสองประการคือ 

อุดมการณชาตินิยมมอญ และ สรางการยอมรับในสังคมไทย โดยพบวามีการใชอุดมการณ

ชาตินิยมสรางสํานึกรวมและเปนกลไกสําคัญสําหรับการรวมกลุมของคนมอญยายถิ่น เพราะการ

อาศัยอยูในตางแดนที่ไมใชบานเกิด การรวมกลุมจึงมีความจําเปน การรวมกลุมตองใชสํานึกรวม

ทางชาติพันธุเพื่อจะเกาะเกี่ยวผูคนเอาไวและจูงใจใหเกิดความสามัคคีปรองดองนําไปสูการดูแล

และชวยเหลือซ่ึงกันและกัน เชน 

1) กลุมหมูบานที่รวมสมาชิกจากหมูบานเดียวกันในจังหวัดสมุทรสาครมี
ประมาณ 12 กลุม ทุกกลุมจะมีผูนําทําหนาที่ประสานงานและใหการชวยเหลือสมาชิก สงเงินกลับ

บาน  การนําคนมอญเขามาทํางาน  ชวยเหลือผูตกทุกขไดยาก และผูถูกเอารัดเอาเปรียบ มีการ

ระดมทุนการบริจาคเงินจากสมาชิก  การรวมกลุมหมูบานจะเปนที่รับรูกันเฉพาะในกลุมคนมอญ

ยายถ่ิน 

2)  กลุมทําบุญทําทาน ซึ่งอาจจะมาจากกลุมหมูบาน หรือ จัดต้ังข้ึนเฉพาะกิจเพื่อ

ทํากิจกรรมในวันสําคัญทางศาสนา และงานวันชาติ มีการเร่ียรายเงินจากสมาชิก แตเปนการ

ทําบุญและบริจาคทาน  จากนั้นก็อาจจะสลายตัวไป และกลับมารวมกันอีกคร้ังเมื่อวาระสําคัญ

มาถึง 
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3)  กลุมทางการศึกษาเปนการกอต้ังข้ึนอยางเปนทางการเพื่อสอนภาษาและ
หนังสือมอญ และสังคมสงเคราะห ดวยความรวมมือจากหลายฝาย เชนคนไทยเช้ือสายมอญ คน

มอญยายถิ่น และคนมอญในตางประเทศ ในจังหวัดสมุทรสาครพบกลุมลักษณะนี้ 2  กลุม คือ

กลุมพัฒนาภูมิปญญามอญ วัดบางหญาแพรก และกลุมไทยมอญพัฒนา  

 การแสดงอัตลักษณของคนมอญยายถิ่นมีความเขมขนมากเม่ืออยูในสังคมไทย เนื่องจาก

สังคมไทยไมคอยปดกั้นทางความคิด และการแสดงออก โดยใหสิทธิเสรีภาพเพียงพอในการดําเนิน

กิจกรรมตางๆตราบใดที่ไมขัดกับกฎหมายและศีลธรรมอันดีของบานเมือง หลายกิจกรรมของคน

มอญยายถิ่นที่ถูกปดกั้นเมื่ออยูในประเทศพมา ก็สามารถดําเนินกิจกรรมไดอยางอิสระในประเทศ

ไทย เชน การจัดงานวันชาติ การตั้งศูนยการเรียนรูภาษาและหนังสือมอญสําหรับคนมอญยายถิ่น 

และมีการทําเส้ือยืดลายมอญ และขอความปลุกใจใหรักชาติก็เกิดข้ึนในเมืองไทยมากข้ึน 

 สําหรับการสรางการยอมรับในสังคมไทย สาเหตุหนึ่งมาจากอคติเชิงชาติพันธุที่มีตอคําวา 

“พมา” คนมอญยายถิ่นไมอยากใหคนไทยมองวาเปน “คนพมา”  และรับรูวาคนไทยมีความรูสึกที่ดี

กับคนมอญ  จึงพยายามแสดงออกถึงความเปนมอญใหเปนที่รับรูวาคนมอญเปนผูเครงครัดใน

ศาสนา ภาษาและวัฒนธรรมประเพณี และสามารถเชื่อมโยงเขากับคนไทยเช้ือสายมอญที่มีบรรพ

บุรุษรวมกัน พูดภาษาเดียวกัน  เห็นไดชัดจากการปฏิสัมพันธระหวางคนมอญยายถิ่นและคนไทย

เช้ือสายมอญที่ยังคงสื่อสารพูดคุยกันดวยภาษามอญ มากกวาที่จะใชภาษาไทย รวมทั้งการรับ

ความชวยเหลือจากคนไทยเช้ือสายมอญในการดําเนินกิจกรรมตางๆกอต้ังศูนยการเรียนรูมอญ 

การจัดงานวันชาติ และพระมอญและวัดในชุมชนมอญในเมืองไทยก็เปนศูนยกลางที่ยึดเหนียว

จิตใจของคนมอญยายถ่ิน อาจกลาวไดวาอัตลักษณของคนมอญยายถิ่นนั้นเปนอัตลักษณที่ถูก

สรางข้ึนภายใตความสัมพันธทางชาติพันธุกับกลุมคนไทยเช้ือสายมอญ และอัตลักษณที่เกิดนั้นมี

ลักษณะประนีประนอมกับสังคมไทย 

 

 

 



 

 บทที่ 6 
 

สรุป 
 

กลุมชาติพันธุมอญมีอัตลักษณหลากหลายและผันแปรไมหยุดนิ่ง มีการเลือกใชอัตลักษณ

บางอยางเพ่ือตอรองและประนีประนอมเม่ือตองปฏิสัมพันธกับสภาพสังคมที่แตกตางกันออกไป  

โดยเฉพาะในกรณีของคนมอญยายถิ่นที่เปนแรงงานขามชาติ ภายใตสังคมพมาซ่ึงเปนประเทศตน

ทางของการอพยพ คนมอญไดธํารงรักษาอัตลักษณของตนมาตลอดระยะเวลาอันยาวนานต้ังแต

การกําเนิดข้ึนของกลุมชาติพันธุมอญโดยสรางสํานึกรวมกันผาน ภาษา วัฒนธรรมและประเพณี

มอญ ซึ่งอัตลักษณชุดนี้ไดถูกสงผานเขาไป “ผสมผสาน”ทําใหกลายเปนอัตลักษณของพมาตอมา 

แตทั้งพมาและมอญก็ยังคงรักษาพรมแดนทางชาติพันธุของตนเอาไว 

ดวยเงื่อนไขทางการเมืองที่มาพรอมกับแนวคิด ”รัฐชาติสมัยใหม” ในชวงสมัยลาอาณา

นิคมและสมัยหลังสงครามโลกคร้ังที่สองกอใหเกิดกระบวนการสรางชาติ รัฐพมาที่เกิดข้ึนใหมได

ครอบงําชนชาติตางๆเอาไวและพยายามที่จะสลายอัตลักษณของกลุมชาติพันธุอ่ืน ดวยการเชิด

ชูอัตลักษณของชาติที่เปนหนึ่งเดียว ชนชาติพมาในฐานะผูปกครองไดเลือกนําอัตลักษณของกลุม

ชาติพันธุมอญมาเปนอัตลักษณแหงชาติพมา และนิยามใหมวามอญกับพมาคือชนชาติเดียวกัน 

จึงเปนเหตุใหกลุมผูนําทางการเมืองของมอญไดพยายามสรางอัตลักษณและสํานึกรวมทางชาติ

พันธุที่มีลักษณะ “แตกหัก” และ “แยกตัว” ออกจากความเปนพมา สรางสํานึกรวมโดยหวนคืนสู

ความเปนรากเหงา และนําความเปนมอญกลับมาปรับเปล่ียนและอธิบายใหความหมายใหมวา

การรักษาไวซึ่ง ภาษาพูด ภาษาหนังสือ และวัฒนธรรมประเพณีมอญ คือ การรักษาชาติ รวมทั้ง

การเกิดข้ึนของประเพณีประดิษฐ เชน งานวันชาติมอญ ชุดประจําชาติ เพลงชาติ สัญลักษณ

ประจําชนชาติ เหลานี้คืออัตลักษณทางการเมืองที่ถูกสรางข้ึนเพื่อตอรองทาทายกับรัฐชาติพมา 

และเปนกลไกทางการเมืองของนักชาตินิยมมอญในการอางสิทธิ์เหนือดินแดนในการแยกตัวเปน

อิสระเพื่อปกครองตัวเอง  

อาจกลาวไดวาเปนการผนวกรวมอุดมการณทางการเมืองที่เปนแบบชาตินิยม และ

ชาตินิยมเชิงชาติพันธุเขาไวดวยกัน และสงผลตอวิธีคิด โลกทัศน ของคนมอญรุนปจจุบันเปนอยาง

มาก ถึงแมวามอญจะไมมีประเทศแตชาติมอญก็ยังคงอยู สํานึกของคนมอญจึงเช่ือมโยงกับชาติ

มอญ(เมืองมอญ)มากกวาที่จะมีสํานึกในความเปนชาติพมา  

กระบวนการสรางชาติที่มาพรอมกับแนวคิดรัฐชาติสมัยใหมไดกําหนดสถานภาพ ของ

พลเมืองตามสัญชาติไมวาผูคนจะสังกัดในกลุมชาติพันธุใดภายใตพรมแดนที่กําหนดก็ตองมี
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สัญชาติเดียวกัน คนมอญในประเทศพมาจึงเปนพลเมืองพมาถือสัญชาติพมาตามกฎหมาย และ

เม่ืออพยพเขามาทํางานในประเทศไทย จึงกลายเปน “แรงงานพมา” ตามสัญชาติของประเทศตน

ทาง ดังนั้นภายใตรัฐชาติไทยคนมอญยายถิ่นจึงถูกนิยามวาเปน “คนพมา” แตในขณะเดียวกันคน

มอญยายถิ่นก็นิยามตัวเองวา “คนมอญ” มาจาก “เมืองมอญ” ซึ่งคําวาเมืองมอญในที่นี้หมายถึง 

“ชาติมอญ” คนไทยทั่วไปจึงเรียกแรงงานพมาที่เปนคนมอญเหลานี้วา “มอญพมา” ซึ่งมีนัยสําคัญ

สามประการตามระดับการรับรูของผูคนในสังคมไทย คือ 

ประการแรก หมายถึง คนมอญที่อาศัยอยูในประเทศพมา เชนเดียวกับคําวา 

“มอญไทย” ซึ่งหมายถึงคนมอญที่อาศัยอยูในประเทศไทย สําหรับผูมีความเขาใจในเร่ืองภูมิหลัง

ทางประวัติศาสตรและการเมืองของชนชาติมอญ  

ประการที่สอง หมายถึง คนพมาเช้ือสายมอญ เปนการนิยามตัวตนผานการถือ

สัญชาติพมา 

ประการที่สาม “มอญพมา” คือชนชาติเดียวกัน เพราะไมสามารถแยกไดวามอญ

กับพมาเหมือนหรือแตกตางกันอยางไร  

ถึงแมวาในระดับการรับรูของผูคน หนวยงานของรัฐ และองคกรพัฒนาเอกชน (NGOs) ที่

ปฏิสัมพันธใกลชิดกับแรงงานจะทราบวาเปนคนมอญแตก็เปนเพียง “มอญพมา” เทานั้นซ่ึงไมงาย

นักที่จะแยกแยะไดวามอญกับพมาแตกตางกันอยางไร โดยเฉพาะผูที่ไมไดสนใจภูมิหลังทาง

ประวัติศาสตรและการเมืองในประเทศพมา สําคัญไปกวานั้นคือเมื่อพวกเขาตกอยูในสภาพ 

“แรงงานขามชาติ” หรือ “แรงงานตางดาว” จึงไมคอยมีใครสนใจเร่ืองเหลานี้ และเหมารวมวา”

มอญพมา”เปนพวกเดียวกัน ดังนั้นเมื่อเขามาอยูในประเทศไทย คนมอญจากเมืองมอญจึงตอง

เผชิญกับอคติทางชาติพันธุที่มีตอคําวา “พมา” ซึ่งเปนสาเหตุสําคัญที่นําไปสูการละเมิดสิทธิ

มนุษยชนของแรงงานดานตางๆ เชน การถูกขูดรีดจากนายหนาในระหวางการขนยายแรงงานขาม

ประเทศ ตองเผชิญกับสภาพการทํางานที่เลวราย การถูกทํารายรางกายและลวงละเมิดทางเพศ 

ความรุนแรงจากเจาหนาที่รัฐ เปนตน 

 ดังนั้นคําวา “มอญพมา” จึงมีความหมายที่คลุมเครือไมชัดเจน อนึ่งจังหวัดสมุทรสาครมี

แรงงานพมาที่เปนกลุมชาติพันธุมอญเปนจํานวนมาก ประกอบกับผูคนในพื้นที่ที่เปนเจาของถิ่น

เดิมก็เปนกลุมชาติพันธุมอญเชนกัน ฝายหนึ่งอยูในฐานะ “คนมอญยายถิ่น” สวนอีกฝายหนึ่ง คือ 

“คนไทยเช้ือสายมอญ” การนิยามคนมอญยายถิ่นของคนไทยเชื้อสายมอญก็มีความแตกตางกัน

ออกไป มีลักษณะการแยกเขาแยกเรา เชนคําวา “พวกมอญ” หรือบางคร้ังก็ นิยามวา “มอญเมือง

มอญ” เชนเดียวกับคนมอญยายถิ่นที่นิยามตนเอง   
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คนมอญยายถิ่นเม่ือเขามาอาศัยอยูในประเทศไทยก็ไดนําอัตลักษณความเปนมอญเขามา

ดวย ทั้งอัตลักษณทางการเมือง และอัตลักษณทางชาติพันธุ คนมอญตองการแสดงตัวตนวาเปน

มอญ และไมตองการใหใครๆมองวาเปนคนพมา ขณะเดียวกันก็พยายามบอกกับคนอ่ืนๆ วาทุกส่ิง

ทุกอยางที่เปนของพมานั้น แทจริงแลวเปนของมอญทั้งส้ิน อาจกลาวไดวาการแสดงออกซ่ึงความ

เปนมอญนั้นอยูในวิถีชีวิตของคนมอญยายถิ่นทั้งในระดับปจเจกบุคคล และ ระดับกลุม ดังนี้ 

1) ระดับปจเจกบุคคล 

(1) สํานึกถึงความเปนคนมอญมากจากเมืองมอญ ไมใชคนพมามาจาก

ประเทศพมา 

(2)  การเปล่ียนช่ือตัวจากช่ือพมามาใชชื่อมอญที่มีความหมายไปเชิง

ชาตินิยม   

(3) การแตงกายดวยชุดประจําชาติมอญในวาระสําคัญตางๆ เชน วัน

ชาติมอญ วันสงกรานต วันเขาพรรษา วันออกพรรษา วันแตงงาน วันโกนจุก และสวมใสเปน

ประจําเม่ืออยูในที่พัก ตลอดจนการเกิดข้ึนและแพรหลายของเส้ือยืดสกรีนลายและขอความภาษา

มอญที่มีความหมายในเชิงชาตินิยม 

(4) เนนการใชภาษามอญทั้งภาษาพูดและภาษาเขียน มากกวาที่จะใช

ภาษาพมา  

(5) เรียนภาษาและหนังสือมอญในศูนยการเรียนรูมอญ 

 2) ระดับกลุม 

(1) การจัดงานวันชาติมอญ  ที่ เนนการแสดงออกทางวัฒนธรรม 

ประเพณี โดยมีการเปล่ียนชื่องานวันชาติเปน วันรําลึกชนชาติมอญ หรือ วันรําลึกบรรพบุรุษมอญ 

ไมมีการสวนสนามของเหลาทหาร และงดการเคารพธงชาติมอญในงาน  

(2) การจัดต้ังศูนยการเรียนรูมอญฯ เพื่อรักษาภาษา และหนังสือมอญ 

รวมทั้งการสืบทอดวัฒนธรรมประเพณีใหคงอยู 

(3) การรวมกลุมหมูบาน และกลุมชมรมของคนมอญยายถิ่น เพื่อทํา

กิจกรรมทางศาสนา กิจกรรมเพื่อสาธารณะประโยชน และชวยเหลือเกื้อกูลกันภายในกลุม  

จากที่กลาวมาจะเห็นไดวา คนมอญยายถิ่นไดเลือกแสดงอัตลักษณทางการเมืองใหมี

ความแตกตางจากความเปนพมา มาประนีประนอมกับรัฐชาติไทย เพื่อทําใหเกิดการยอมรับ และ

พบวาคนไทยทั่วไปก็มีความรูสึกและทัศนคติที่ดีตอคนมอญเชนเดียวกัน แตถาหากตองปฏิสัมพันธ

กับคนไทยเชื้อสายมอญก็จะมีการเช่ือมโยงเขาหากันดวยความเปนมอญ คือ การมีบรรพบุรุษ 
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ภาษา วัฒนธรรมประเพณีรวมกัน และจากพื้นฐานความสัมพันธดังกลาวนี้มีสวนหนุนเสริมใหคน

มอญยายถิ่นไดแสดงอัตลักษณของตัวเอง เชน การแสดงอัตลักษณผานภาษา และแสดงอัต

ลักษณผานวันชาติมอญ 

นอกจากนี้คนมอญยายถิ่นตองการปรับอัตลักษณใหกลมกลืนกับคนไทย พูดภาษาไทย 

แตงตัวอยางคนไทย ใชชื่อไทย เพื่อใหกลมกลืนกับคนสวนใหญในสังคม โดยใชภาษาไทยเปน

เคร่ืองมือในการนิยามตัวเองวาเปน ”คนมอญ” เมื่อตองปฏิสัมพันธกับคนไทย 

 คนมอญยายถิ่นในจังหวัดสมุทรสาครมีวิถีชีวิตเชื่อมโยงกับบานเกิดที่เมืองมอญ(ประเทศ

พมา)อยูตลอดเวลาซ่ึงกอใหเกิดกิจกรรมสายสัมพันธตางๆครอบคลุมดานเศรษฐกิจ การเมือง 

สังคมและวัฒนธรรม ทําใหอุดมการณชาตินิยมในเร่ือง “ชาติมอญ”แผขยายตัดขามพรมแดนรัฐ

ชาติ และแผกระจายใหกวางออกไปโดยเช่ือมโยงกับคนไทยเช้ือสายมอญในประเทศไทยและคน

มอญในตางประเทศ 

 
ขอเสนอแนะ 
 ผลการศึกษาในคร้ังนี้เปนเพียงปรากฏการณทางสังคมที่เกิดข้ึน ณ ชวงเวลาหนึ่ง การที่จะ

ทําความเขาใจอัตลักษณของคนมอญยายถิ่น ซึ่งปจจุบันจะตองยอมรับวามีความสําคัญตอ

สังคมไทยในการพัฒนาประเทศดานแรงงานขามชาติเปนอยางยิ่ง ควรมีการศึกษาอยางตอเนื่อง 

เพื่อใหเกิดองคความรูที่เทาทันกับสถานการณที่เปล่ียนแปลงไปอยูเสมอ ดังนี้ 

1) จังหวัดสมุทรสาครมีแรงงานขามชาติจากประเทศพมาประกอบดวยกลุมชาติ
พันธุตางๆ ที่หลากหลาย กลุมชาติพันธุมอญมีมากที่สุดคิดเปนรอยละ 70 และที่เหลืออีกรอยละ 

30  เปน กะเหร่ียง ทวาย พมา ฯลฯ จึงควรมีการศึกษาเพิ่มเติมเร่ืองตัวตนของแรงงานขามชาติใน

กลุมชาติพันธุอ่ืนๆดวย 

2) การดําเนินงานของหนวยงานภาครัฐ และองคกรพัฒนาเอกชนตอแรงงาน

ขามชาติ รวมทั้งการเสนอขาวของส่ือมวลชน  ตองคํานึงถึงความเปนตัวตนของคนมอญยายถิ่นให

มากข้ึน เนื่องจากที่ผานมามิไดตระหนักถึงเร่ืองดังกลาว เพียงแตเหมาเอาวาคนมอญยายถิ่นคือ 

“แรงงานพมา” จึงกอใหเกิดอคติเชิงชาติพันธุ อันจะนําไปสูความหวาดระแวงเร่ืองความมั่นคง 

ปญหาความรุนแรงและการละเมิดสิทธิของแรงงานอยูตลอดเวลา 
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     ภาคผนวก ก 
 

 วัฒนธรรมประเพณขีองคนมอญยายถิน่ในจังหวัดสมุทรสาคร 
 

จังหวัดสมุทรสาครมีคนมอญยายถิ่นอาศัยอยูเปนจํานวนมาก และเมื่อถึงวันสําคัญไมวา

จะเปนวันสําคัญทางศาสนา หรือวันสําคัญของชนชาติ ก็จะรวมตัวกันจัดกิจกรรมเนื่องในประเพณี

ตางๆตามขนบธรรมเนียมเดิมเหมือนดังที่เคยปฏิบัติที่บานเกิดในเมืองมอญ(ประเทศพมา) ซึ่งมี

ประเพณีสิบสองเดือนและประเพณีเกี่ยวกับชีวิต ถึงแมวาคนมอญยายถิ่นจะอยูในฐานะแรงงาน

ขามชาติที่มีขอจํากัดในเร่ืองสิทธิหลายดาน แตสําหรับการแสดงออกซ่ึงวัฒนธรรมประเพณีของตน

คอนขางมีอิสระ เนื่องจากประเพณีสวนมากเกี่ยวเนื่องกับศาสนาและมีวัดเปนศูนยกลาง  สําหรับ

คนมอญยายถิ่นแลวการไปวัดทําบุญ หรือการจัดกิจกรรมงานพิธีตางๆ นอกจากจะเปนธรรมเนียม

ปฏิบัติแลวยังเปนชวงเวลาสําหรับการแสดงออกซ่ึงความเปนมอญอีกดวย   

คนมอญนั้นไดรับการยกยองวาเปนผูที่เครงครัดศาสนาและรักษาวัฒนธรรมประเพณีของ

ตน ไวอยางมั่นคง และเครงครัด ฉะนั้นในรอบปหนึ่งจะมีวาระวันสําคัญที่คนมอญตองปฏิบัติสืบ

ทอดตอกันมาในทุกๆเดือน ซึ่งมีทั้งความเหมือนและความแตกตางกับประเพณีของคนไทยเช้ือสาย

มอญ วันสําคัญในแตละเดือนจะกําหนดไวในปฏิทินมอญ คนมอญยายถิ่นที่เขามาทํางานใน

ประเทศไทยก็ยึดถือตามปฏิทินมอญดังกลาว ซึ่งวันพระของมอญจะมากอนวันพระของไทย 1 วัน 

แตบางคนก็ปรับตัวมาทําบุญตามวันพระของไทยดวย ปฏิทินมอญที่แพรหลายในหมูคนมอญยาย

ถิ่นนั้นจะทําข้ึนในประเทศไทย คนที่จัดพิมพเปนใครก็ไดที่มีทุนเมื่อพิมพออกมาแลวก็จะจัด

จําหนายในหมูคนมอญดวยกัน ราคาประมาณแผนละ 20 บาท การทําปฏิทินมีการนําภาพตางๆ

มาพิมพเปนภาพประกอบ เชน ภาพอดีตกษัตริยมอญ  ภาพวาดเมืองสะเทิม ภาพหงส ภาพชุดแตง

กายประจําชาติ ภาพนาฎศิลป และศิลปะการแสดงของมอญ เปนตน 

วิถีชีวิตของคนมอญยายถิ่นในสมุทรสาครในดานความเชื่อ ขนบธรรมเนียมประเพณีไม

ตางจากที่เคยปฏิบัติในเมืองมอญ (ประเทศพมา) มากนัก ทั้งประเพณีที่เกี่ยวกับศาสนา หรือ

ประเพณีเกี่ยวกับชีวิต แตก็ไมสมบูรณแบบเหมือนดังที่บานเกิด เพราะขอจํากัดของการประกอบ

พิธีกรรมข้ึนอยูกับสถานะภาพของการเปนแรงงานขามชาติ และเปนคนตางถิ่นในสังคมไทย แต

ดวยความเครงครัดทางศาสนาและวิถีปฏิบัติทําใหผูคนในพื้นที่ยอมรับและประทับใจเมื่อไดพบเหน็ 
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 ปฏิทินมอญ 

 

1. ประเพณีสิบสองเดือน 

ขนบธรรมเนียมประเพณีมอญนั้นสวนมากจะเก่ียวของกับวันสําคัญทางศาสนา 

ซึ่งในแตละเดือนนอกจากจะมีวันพระประจําเดือนที่คนมอญตองไปตักบาตรทําบุญเปนกิจวัตรอยู

แลว สวนในรอบปแตละเดือนก็จะมีประเพณีสําคัญเรียกวา “ประเพณีสิบสองเดือน” 1ดังนี้   

 
เดือนหา (เดือนเมษายน) 

คนมอญเรียก “กิเตาจอว” (gitusY) เทศกาลสําคัญคือสงกรานต หรือ 

“อะตะสังกรานต” (at,q[kV.nj) เปนวันข้ึนปใหม ในเทศกาลสงกรานตจะมีการทํา “ขาวแช” 

แตแตกตางจากขาวแชของคนไทยเช้ือสายมอญ และขาวแชของคนไทย เพราะเคร่ืองเคียงจะตาง

ออกไปโดยนิยมกินกับ “ผัดมะมวง” ประกอบดวยปลาเค็ม หัวหอม มะมวงเปร้ียวตํารวมกันและ

                                                  
1 สัมภาษณพระสายันต ,พระมอญเมืองมอญ (ประเทศพมา)  วัดสิริมงคล, 15 พฤศจิกายน 2549. 
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เอาไปผัดใหเหลืองหอมปรุงรสดวยน้ําตาลทราย หรือ  ถั่วเหลืองตมใสเกลือและนํามาบดละเอียด

ใสหัวหอมแลวเอาไปผัดใหหอมปรุงรสดวยน้ําตาล สําหรับขาวแชนี้ชาวมอญจะนําไปสงตามวัด

ถวายพระสงฆ  

 

 

 

 

 

 

 

 

  

 ผัดมะมวง รับประทานกับขาวแช แบบมอญเมืองมอญ  

เทศกาลสงกรานตนั้นจะอยูระหวางวันที่ 13 – 15 เมษายน ซึ่งจะมีการ

ทําบุญตักบาตรที่วัดทุกวัน สวนคนอายุ 50 ปข้ึนไปจะตองไปถือศีลที่วัดเปนเวลา 3 วัน และเปน

ธรรมเนียมวาหนุมสาวจะรวมกลุมกันจัดเวรนําสํารับขาวปลาอาหารไปเล้ียงคนถือศีลทัง้สองมือ้เชา

และเพล ตลอดระยะเวลาการถือศีล นอกจากนี้ยังมีธรรมเนียมปฏิบัติในแตละวันอีกดวย กลาวคือ 

   วันที่ 13 เมษายน หรือ ตะงัวอะตะจิ (tCYat,esHj) เปนวันตอนรับวัน

สงกรานตตามบานจะจุดเทียน 1 เลม คูกับแจกันไมมงคล หรือ “ ตะนอมแหมะเหงอ” (tNomEC]) โดย
นํากิ่งของตนหวา หรือ “ตะนอมเกรียง” (tNoe{kcj) ทําพิธีตอนรับวันสงกรานตและทั่วทั้งหมูบาน
จะสวางไสวไปดวยแสงเทียน คนมอญยายถิ่นที่เขามาทํางานในประเทศไทยก็ถือปฏิบัติดวยเมื่อถึง

วันนี้   ก็จะพากันจุดเทียนพรอมดวยตนไมมงคลวางไวที่หนาหองพัก 

วันที่ 14 เมษายน เปนวันระหวางปใหมกบัปเกา เรียกวา “ตะงัวกราบ

นาม”(tCY[k.pjqNo) ในวนันีค้นมอญตองทาํพิธทีอดสะพาน คํ้าตนโพธ์ิ และกอพระเจดียทราย 

วันที่ 15 เมษายน เปนวันมหาสงกรานตจะมีการสรงน้ําพระพุทธรูป และ

สรงน้ําพระสงฆ  สวนหนุมสาวจะมีการเลนสาดน้ํา และเลนสะบา 

คนมอญยายถิ่นที่เขามาทํางานในจังหวัดสมุทรสาครมักจะกลับไปรวม

เทศกาลสงกรานตที่หมูบานมอญเมืองมอญ (ประเทศพมา) สําหรับผูที่ไมไดกลับบานก็จะเขาวัด

ทําบุญในเมืองไทย ซึ่งยังคงธรรมเนียมปฏิบัติก็คือ การค้ําโพธิ์ สรงน้ําพระ และทําขาวแชมาถวาย 
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พระที่วัด ซึ่งสวนมากจะเปนวัดมอญ ประเพณีสงกรานตของคนมอญเมืองมอญ (ประเทศพมา) ไม

ตางจากประเพณีของไทยมากนัก 
เดือนหก (เดือนพฤษภาคม) 

คนมอญเรียก “กิเตาปะซาจก” (gitupq.j) ในเดือนนี้มีวันสําคัญทาง
ศาสนาคือวันวิสาขบูชาซึ่งจะมีการทําบุญตักบาตร และพิธีกรรมสําคัญคือ การสรงน้ําตนโพธ์ิ หรือ 

รดน้ําตนโพธิ์ คนมอญจะเตรียมธูปเทียนไปที่วัด พระสงฆจะสวดมนตและรดน้ําที่ตนโพธ์ิกอน

จากนั้นชาวบานก็จะนําน้ําที่เตรียมไวมารดตนโพธิ์ดวย  สวนตอนคํ่าก็จะทําการเวียนเทียนรอบ

เจดียในวัด คนมอญจะดูแลตนโพธ์ิเปนอยางดีเพราะเชื่อวาเปนที่สถิตของเทวดา การดูแลนั้น

จะตองทําความสะอาดไมใหตนโพธิ์รกรุงรัง ซึ่งตางกับตนโพธิ์ตามวัดในเมืองไทยที่รกรุงรังไปดวย

พวงมาลัย ผาสี ส่ิงของชํารุดตางๆเชนศาลพระภูมิ ตุกตา พระพุทธรูปชํารุดกองสุมกันไวที่โคนตน

โพธ์ิ 

คนมอญยายถิ่นที่เขามาทํางานในจังหวัดสมุทรสาครก็ยังคงยึดถือปฏิบัติ

ตามธรรมเนียมเชนเดิมอยู และมักจะทําความสะอาดตนโพธ์ิโดยเก็บส่ิงชํารุดตางๆที่คนไทยนํามา

วางไวที่โคนตนโพธิ์ สวนการเวียนเทียนที่เคยเวียนรอบเจดียก็เปล่ียนมาเวียนรอบโบสถ เพราะวัด

ในเมืองไทยจะมีโบสถเปนประธานของวัด ยกเวนบางวัดที่มีเจดียสําคัญเชนวันโคก (วัดศรีบูรณา

วาส) คนมอญก็จะเวียนเทียนรอบเจดีย  คนมอญเมืองมอญ(ประเทศพมา)จะบูชาและกราบไหว

เจดียเปนอยางมากซ่ึงถือวาเปนตัวแทนของพระพุทธเจา ซึ่งเปนคติธรรมเนียมเกามาแตโบราณ  
เดือนเจ็ด (เดือนมิถุนายน) 

คนมอญเรียก “กิเตาจิห” (gituezuj) ในเดือนนี้ไมคอยมีประเพณีสําคัญ
เทาไหรนักนอกจากวันพระประจําเดือน ซึ่งคนมอญจะไปทําบุญตักบาตรเปนประจํา และจัดเวรกัน

ไปเปล่ียนดอกไมบูชาพระท่ีวัดในชวงเย็นกอนวันพระ  เหตุที่ไมปรากฏประพณีสําคัญเปนเพราะ

ในชวงนี้เปนฤดูกาลทํานา ทําสวน คนมอญเมืองมอญ(ประเทศพมา) จะมี ไรนา และสวน ทํากัน

ทุกบาน ถาไมทําเองก็จะใหคนอ่ืนทําและแบงผลผลิตกัน 

   คนมอญยายถิ่นที่เขามาทํางานในจังหวัดสมุทรสาครก็มักจะไปทําบุญ

ทุกวันพระเสมอ แตก็ไมทุกคนแตจะเปนคนที่หยุดงานตรงกับวันพระพอดี และมีการจัดเวรกันไป

เปล่ียนดอกไมบูชาพระที่วัดในตอนเย็นกอนวันพระเชนเดียวกับที่ยึดถือปฏิบัติที่หมูบานมอญใน

ประเทศพมาดวย 
เดือนแปด (เดือนกรกฎาคม) 

คนมอญเรียก “กิเตาฮะเกิ่น” (gitupTmdi<]nj) ในเดือนนีม้ีเทศกาล
สําคัญทางศาสนาคือวนัอาสาฬหบูชา (ข้ึน 15 คํ่า เดือน 8) และวันเขาพรรษา (แรม 1 คํ่า เดือน 8 )  
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วันเขาพรรษาเปนวนัสําคัญที่พระสงฆจะตองอยูประจําวัด สวนผูคนจะ

ไปทําบุญตักบาตรโดยนาํตนเทียน ผาอาบน้ําฝน เคร่ืองไทยทานไปถวายพระ สวนคนเฒาคนแกก็

จะถือศีล  ในชวงนี้จะมีการทําขนมชนิดหนึง่เรียกวา “กกฮะเตอ” (kW.cjeK>jkjKduE) คลายกบั

ขนมเทยีน    ซึ่งเปนขนมทีท่ําชวงนี้เทานัน้ นอกจากนีค้นมอญจะตองเตรียม “จอง" (socj) หรือ ตน

ผาปา ประกอบดวยอัฐบริขารสําหรับพระสงฆ ตามธรรมเนียมมอญในประเทศพมาเมื่อถวายผาปา

จะตองนาํผาปาไปซอนตามสุมทุมพุมไมในบริเวณวัดไมใหใครเห็น  เมื่อพระสงฆมาพบผาปากจ็ะ

สวดมนตและรับผาปานัน้ไป 

นอกจากนั้นยังมีการจัดแจกันดอกไมสด หรือดอกไมที่ประดิษฐจาก

กระดาษหลากสีสันเพื่อนําไปถวายพระในพิธีเขาพรรษา ธรรมเนียมการสงดอกไมในวันเขาพรรษา

สืบเนื่องมาจากพระภิกษุสงฆจะตองมีดอกไมไวบูชาพระและไมสามารถหาดอกไมเองได

พุทธศาสนิกชนจึงตองเปนผูเตรียมไวให2 

คนมอญยายถิ่นที่เขามาทํางานในจังหวัดสมุทรสาครเม่ือถึงวันสําคัญนี้ก็

จะพากันไปวัดทําบุญตักบาตร  จัดแจกันดอกไม  ทําขนม “กกฮะเตอ” ไปถวายพระโดยเฉพาะ 

วัดศิริมงคล ตําบลบานเกาะ อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร 

 
เดือนเกา (เดือนสิงหาคม) 

คนมอญเรียก “กิเตาขะดัวซอยว” (gituK?YqI)  มีงานพิธีสําคัญเรียกวา 

“หลองเนิ่งลิฐิ” (l ํcjnu]cjniDi) ตรงกับข้ึน 15 คํ่า เดือน 9 เปนงานบุญระหวางเขาพรรษา หรือเรียก

อีกอยางวา  “งานบุญหมอเงินหมอทอง” ซึ่งสมัยกอนใชหมอดิน แตปจจุบันหมอดินเผาหายากจึง

ใชกะละมังขนาดใหญ3หรือหมออลูมิเนียม แทน โดยใสมะพราว ขาวสาร พริกแหง กะป น้ําปลา 

ผงซักฟอก สบู ทราย เงิน ธูป เทียน โดยจะนําส่ิงของตางๆเหลานี้ถวายพระ โดยเชื่อวาเปนการ

สะสมเอาไวใชในชาติหนา คนมอญนั้นใหความสําคัญกัประเพณีนี้มาก ตางกับคนไทยและคนไทย

เชื้อสายมอญที่ไมปรากฏประเพณีดังกลาว 

คนมอญยายถิ่นที่เขามาทํางานในจังหวัดสมุทรสาครก็ยึดถือปฏิบัติอยาง

เครงครัด และใหความสําคัญกับประเพณีนี้ นอกจากนี้ยังทําขนม “กกฮะเตอ” ไปถวายพระอีกดวย 

                                                  
2 อรวรรณ ทับสกุล, หลวงพออุตตมะ : “ผูนําทางวัฒนธรรมกับการเปล่ียนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรมของหมูบาน

มอญพลัดถิ่นที่สงัขละบุรี” , (วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต สาขามานุษยวิทยา ภาควิชามานุษยวิทยา คณะโบราณคดี 

มหาวิทยาลัยศิลปากร ปการศึกษา 2546 หนา 87 . 
3 เร่ืองเดัยวกัน , หนา  88 . 
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งานบุญ  ”หลองเนิ่งลิฐิ” นี้ คนมอญยายถิ่นจะจัดข้ึนที่วัดศิริมงคล ตําบลบานเกาะ อําเภอเมือง 

จังหวัดสมุทรสาคร 
เดือนสิบ (เดือนกันยายน) 

คนมอญเรียก “กิเตาพอด” (gituvtj) มีพิธีสําคัญคือ  “เปาะหฮะมอด

ปาง” (bwjqM]tjk”cj) ตรงกับข้ึน 14 คํ่า เดือน 10 และ “หลองฮะเปยงกลอญ” 

(locjbebcjekLcj)หรือ ตักบาตรน้ํามนั เปนงานบุญที่เกี่ยวกับการสะเดาะเคราะหตอชะตา 

 
 

 

 

 

 

 

 
  

 
การทําขนม “กกฮะเตอ” หรือ ขนมเทียน ของคนมอญยายถ่ินแถบตลาดพงษทิพย     

  คนมอญเมืองมอญ(ประเทศพมา)จะใหใหความสําคัญกบัประเพณีนีเ้ปน

อยางมาก รวมทั้งคนมอญพลัดถิ่นอําเภอสังขละบุรี จงัหวัดกาญจนบุรีก็ใหความสําคัญและปฏิบัติ

สืบตอกันมาอยางเครงครัด “เปาะหฮะมอดปาง” คือ การลอยเรือสะเดาะเคราะห เปนพธิีกรรมที่

เกี่ยวเนื่องกับตํานานพระไตรปฎก กลาววา 

ในสมัยเจาเมอืงสะเทิมเปนกษัตริยพมาไดครอบครอง

เมืองมอญ มคีวามตองการเผยแผพุทธศาสนาแกชาวพมา จึงไดใหพระภิกษุมอญ

ชื่อวาพระพทุธโกษา เดินทางไปคัดลอกพระไตรปฎกทีป่ระเทศศรีลังกา เมื่อพระ

พุทธโกษาเดินทางไปถึงไดมีเทวดาลงมาชวยคัดลอกจนเสร็จ จึงเดินทางกลับ 

ระหวางทางไดเจอพายุกลางทะเลทาํใหเดินทางลาชา พระเจาสะเทมิรอนใจจึงให

คนตอเรือขนาดใหญพรอมเสบียงอาหารมากมายรอรับ สวนชาวบานที่เหลือ

รวมกันทาํพิธสีะเดาะเคราะหเพื่อใหเรือเดินทางกลับมาอยางปลอดภัย ในที่สุด 
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เรือของพระพุทธโกษาไดกลับมาประเทศพมาพรอมดวยพระไตรปฎกอยาง

ปลอดภัย จึงกลายเปนที่มาของพิธีลอยเรือสะเดาะเคราะห 4 

   สวนอีกตํานานหนึ่งของพิธีลอยเรือนี้กลาววามีความเชื่อเกี่ยวกับเร่ือง

พระศรีอาริย เปนการเปรียบเทียบวาผูที่ไดประกอบพิธีลอยเรือก็จะเทากับวามีพาหนะเดินทางให

ทันกับพระศรีอาริยในภพหนา 

    คนมอญจะตองเตรียมขนม “กกฮะเตอ” หรือขนมเทียน และ “โหน” 

(en.wj)หรือ ธงตะขาบ รมกระดาษ ธูปเทียน ดอกไม  ขาวสวย ผลไม เชน กลวย ออย  ขนม  สวน

ทางวัดหรือหมูบานจะมีการสรางเรือลําใหญดวยไมไผประดับกระดาษสีอยางสวยงาม พิธีกรรม

ลอยเรือนี้จะอยูระหวางเวลา 05.00 น.- 06.00 น. ของเชาวันข้ึน 15 คํ่า โดยจะนําส่ิงของที่เตรียมไว

มาวางในลําเรือ พรอมกับอธิษฐานใหมีแตส่ิงดีๆเกิดข้ึน สวนส่ิงไมดีก็จะปลอยลอยไปกับลําเรือ 

เม่ือถึงเวลาประมาณ 6 โมงเชาพระสงฆสวดมนต สวนชาวบานก็จะชวยกันลากเรือปลอยใหลอย

ไปตามน้ํา สวนการตักบาตรน้ํามัน หรือ “หลองฮะเปยงกลอญ” ก็จะทําตอมาในวันเดียวกัน 

ชาวบานจะนําน้ํามันพืช หรือ น้ําตาลทรายไปตักบาตรทําบุญที่วัด  

   พิธีลอยเรือสะเดาะเคราะหระหวางเขาพรรษานี้คนมอญในประเทศพมา

ยึดถือปฏิบัติเทานั้น สวนคนไทยเชื้อสายมอญนั้นจะมีพิธีตักบาตรน้ําผ้ึง หรือ น้ําตาลทรายในวนัข้ึน 

15 คํ่า เดือนสิบ ซึ่งปฏิบัติกันอยูที่วัดคลองครุ ตําบลทาทราย อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร ซึ่งไม

พบวามีการตักบาตรน้ํามันพืชเชนเดียวกับคนมอญในประเทศพมา 

   สําหรับคนมอญยายถิ่นในสมุทรสาครยังคงปฏิบัติตามประเพณีดังกลาว 

แตก็มีขอจํากัดที่ไมสามารถยึดตามธรรมเนียมเดิมไดเชน เวลาในการประกอบพิธีซึ่งอาจจะไม

ปลอดภัยในการออกมาจากที่พักในตอนเชามืด จึงเล่ือนเวลาออกไปอยูในระหวาง 06.00 น.-07.00 

น. และไมมีการสรางเรือ แตจะนําส่ิงของตางๆทิ้งลงน้ําแทน   

   วัดในจังหวัดสมุทรสาครที่ประกอบพิธี“เปาะหฮะมอดปาง” ไดแก วัดโคก 

ตําบลโคกขามสวนพิธีตักบาตรน้ํามัน ไดแก วัดปาทาทราย ตําบลทาทราย และ วัดศิริมงคล ตําบล

บานเกาะ เทานั้น 

 

                                                  
4 อรวรรณ ทับสกุล,  หลวงพออุตตมะ: ผูนําทางวัฒนธรรมกับการเปล่ียนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรมของหมูบาน

มอญพลัดถิ่นที่สงัขละบุรี,วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑติ สาขามานุษยวิทยา ภาควิชามานุษยวิทยา คณะโบราณคดี

มหาวิทยาลัยศิลปากร ปการศึกษา 2546 หนา  88 . 
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พิธีทําบุญสะเดาะเคราะห “เปาะหฮะมอดปาง” ที่วัดโคก ตอง

ทําพิธีต้ังแตเชามืด 
 

 
 

 

 

 
พิธีทําบุญสะเดาะหเคราะห “เปาะหฮะมอดปาง”  ที่เมืองมอญ 

ประเทศพมา 
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              พิธีตักบาตรน้ํามัน (พืช) ที่วัดปาทาทราย  

 
เดือนสิบเอ็ด (เดือนตุลาคม) 

คนมอญเรียก “กิเตาเหวาะ”    (gituwHj) วันสําคัญคือ วนัออกพรรษา 

(แรม 1 คํ่า เดือน 11) มีพธิีตักบาตรเทโว และการจัด “จองสลาก”มาถวายพระ คนมอญนัน้จะให

ความสําคัญกบัวันออกพรรษเปนอยางมาก คนมอญยายถิ่นที่เขามาทาํงานในสมุทรสาครมีการจัด

พิธีตักบาตรเทโวอยางยิง่ใหญ ทุกคนจะหยุดงานในวนันี้มาตักบาตรทําบุญกนัทุกคน สวนมากจะ

ไปที่วัดศิริมงคล ตําบลบานเกาะ และวัดโคก ตําบลโคกขาม อําเภอเมอืง จงัหวัดสมทุรสาคร 
เดือนสิบสอง  (เดือนพฤศจิกายน) 

คนมอญเรียก “กิเตาอะทอน” (gituk+i]nj) มีการทอดกฐิน และ ลอย

กระทง คนมอญเมืองมอญ(ประเทศพมา) จะจัดองคกฐินไปทอดตามวัดตางๆที่อยูในหมูบาน ซึ่ง

จัดขบวนแหองคกฐินกันอยางครึกคร้ืน สวนตอนกลางคืนก็จะมมีโหรสพสมโภช  คนมอญยายถิน่ที่

เขามาทํางานก็จะจัดองคกฐินไปทอดตามวัดตางๆในสมุทรสาคร  

การลอยกระทงของคนมอญมีคติแตกแตงจากการลอยกระทงตามคติ

ธรรมเนียมไทย รวมทั้งรูปแบบของการประดิษฐกระทงก็ตางออกไป เพราะการลอยกระทงของ

มอญนั้นมีวัตถุประสงคเพื่อบูชาพระอุปคุต  ซึ่งมีตํานานเลาวา 

ในอดีตเม่ือสมยัพทุธกาลนานมาแลว ตํานานใน

พระพทุธศาสนากลาวไววา มีหมูบานชาวประมงแหงหนึง่ ต้ังอยู ณ แควนชมพู
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ทวีป(ประเทศอินเดีย) ผูคนดํารงชีวิตดวยการหาปลา พออยูมาไดมีชาวประมงผู

หนึง่ออกเรือหาปลาและไดปลามาตัวหนึ่ง จึงนาํปลาตัวนั้นกลับมาเพือ่ทําอาหาร 

เมื่อกลับมาถึงบานและผาทองปลาตัวนัน้ออกมากลับพบเด็กหญิงคนหนึง่อยู

ภายใน ดวยความอัศจรรยใจจึงนาํเด็กหญิงนัน้ไปถวายแดพระเจามหาราช ราชา

ผูครองแควนของตน พระเจามหาราชไดต้ังชื่อเด็กหญิงผูนั้นวา ราชบุตรีมัจฉะเทว ี

ทรงเล้ียงดูมัจฉะเทวีจนกระทั่งเจริญวัยได 18  ชันษา และปรากฏวานางมัจฉะ

เทวมีีกล่ินตัวเหม็นสาปมาก พระเจามหาราชจึงนํานางลอยแพไปกลางแมน้ําคง

คา ฝายมหาฤๅษีคุตฏะ ไดเห็นแพลอยมาดังนัน้ ดวยความสงสัยจึงเอาไมเทาที่

ถืออยูเปดดูและพบวานางมัจฉะเทวนีั้นต้ังครรภอยูแลว มหาฤๅษีจงึนาํนางมจัฉะ

เทวมีาชุบเล้ียง จนนางคลอดบุตรออกมเปนชาย ไดชื่อวาอุปคุตตะ  

          เมื่อเจริญวยัข้ึนมหาฤๅษีจงึนาํเด็กชายอุปคุตตะไป

ถวายแดพระเจามหาราช พระเจามหาราชตองการใหอุปคุตตะข้ึนครองราชสมบัติ

แตนางมจัฉะเทวีไมยนิยอม จึงเกิดการแยงชิงอุปคุตตะกุมารกนัข้ึนอยางรุนแรง

ระหวางนางมัจฉะเทวีกับพระเจามหาราช เมื่อพระอินทรทรงทอดพระเนตรเหน็

เหตุการณดังกลาว จงึไดควาเอาตัวอุปคุตตะกุมารไป และตัดสินดวยการทิ้งตัว

อุปคุตตะกุมารลงกลางแมน้าํคงคา แตดวยอานุภาพและบุญญาธิการของกุมาร 

จึงบังเกิดปราสาทราชบัลลังกทามกลางมหานทีรองรับตัวกุมารไว เมื่อมหาชน

ทั้งหลายไดพบเหตุมหัศจรรยดังกลาวจงึเกิดศรัทธาเล่ือมใสและกราบนมัสการ 

กระทาํอามิสบูชา เพื่อความหมดจดจากเคราะหรายนานาประการ อันคําวามหา

เถระอุปคุตตะนั้น แปลวาเปนผูมีฤทธิ์ ชนะภูตผีปศาจทัง้ปวง สามารถปกปอง

คุมครองผูคนได มหาชนทั้งหลายจึงออกนามกันวา “เรือจิตะนาคะ” หรือวันลอย

กระทง และไดยึดถือเปนหลักสําคัญในการบูชาพระมหาเถระอุปคุตตะ จนสืบ

ทอดเปนประเพณีมาจนทุกวันนี้5 

คนมอญเมืองมอญ(ประเทศพมา) จะตอแพขนาดใหญตกแตงเปน

ปราสาทสวยงามมีรูป“พระอุปคุต” ประดิษฐานตรงกลาง และนําลูกมะพราว ขาวสาร หมอไห กะป 

เกลือ ใสลงแพลอยไปตามน้ําเพื่อทําการบูชา หรืออีกอยางหนึ่งเพื่อเปนการทําบุญทําทานแกผู

ยากไร หากมาพบก็สามารถนําไปกินไปใชได  

                                                  
5ประเพณีลอยกระทงกับชาวมอญ (ประวัติพระมหาเถระอุปคุตตะ) แหลงที่มา  www.monstudies.com   11 เมษายน  

2549 

http://www.monstudies.com/
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คนมอญยายถิน่ในจังหวัดสมุทรสาครมีการลอยกระทงตามอยางธรรม

เนียมไทยตามวัดและสถานที่ตางๆของจังหวัดที่จัดงาน สวนการลอยกระทงตามธรรมเนียมมอญ

ในประเทศพมานัน้ปฏิบัติอยูแหงเดียว คือ วัดคุมตําหนัก อําเภอบานแหลม จังหวัดเพชรบุรี  ซึ่งทาง

วัดจะจัดรถขบวนแหพระอุปคุตมาเร่ียรายเงินทําบุญในกลุมคนมอญยายถิน่ทีท่าํงานในจังหวัด

สมุทรสาคร 

ตามความเช่ือแลวในคืนวันลอยกระทง คนมอญจะแกงข้ีเหล็ก∗ เพราะ

เชื่อวาถาหากแกงในวันนี้จะมีสรรพคุณเปนยา  

 

 

 

 

 

 

 

   

 

 
    บรรยากาศงานลอยกระทงของคนมอญยายถ่ินที่วัดโคก 

 

 

  
 
 
 
 
   
 

 คนมอญท่ีอาศัยอยูยานตลาดกุงกําลังแกงขี้เหล็กในวันลอยกระทง  
 

                                                  
∗ ผูศึกษาสํารวจขอมูลบริเวณตลาดกุง มหาชัย พบคนมอญยายถ่ินกําลังแกงข้ีเหล็ก ตามความเช่ือถาแกงในวันนี้ (15 

คํ่า เดือน 12 ) จะมีสรรพคุณทางยา โดยทําในปริมาณมากเพื่อแจกจายไปยังคนอื่นๆดวยถือวาไดบุญ 
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เดือนอาย  (เดือนธันวาคม) 
   คนมอญเรียก“กิเตาเลกะซอ” (gitue-mk*quj)ในเดือนนี้ไมคอยมีพิธี  
หรือธรรมเนียมอะไรมากนัก เพราะอยูในชวงการเก็บเกี่ยว และต้ังแตนี้เปนตนไปคนมอญเมือง

มอญ(ประเทศพมา) จะจัดพิธี “รําผี”กันทั่วไป มีวัตถุประสงคเพื่อบวงสรวงผีประจําตระกูลหรือผี

บรรพบุรุษ  

   คนมอญนับถือผีบรรพบุรุษหรือผีประจําตระกูลมีการสืบสายทางฝาย

ผูชาย แตละตระกูลนับถือสัญลักษณผีประจําตระกูลของตนแตกตางกันไป เชน ผีเตา ผีงู ผีไก ผี

ขาวเหนียว เปนตน และจะสืบทอดใหลูกชายคนโตหรือคนเล็กของตระกูล ซึ่งบานของคนมอญทุก

บานจะมีเสาผี หรือ เสาเอกของบานเปนสถานที่เก็บของใชของผี ไดแกกระบุงหรือหีบผาผี 

ประกอบดวยผานุงผาหม และแหวนหัวพลอยแดง  ส่ิงของตางๆนี้คนในตระกูลจะตองดูแลรักษา

อยางดี หากชํารุดจะตองเปล่ียนใหม ไมเชนนั้นอาจจะทําใหผีโกรธและลงโทษลูกหลานใหเจ็บปวย

ได ในแตละปคนมอญจะทําพิธีไหวผีอยางนอยปละ1-2 คร้ัง และไมนิยมจัดพิธีรําผีในระหวาง

เขาพรรษา  ชวงเวลาที่เหมาะจะเร่ิมต้ังแตออกพรรษาไปแลว และจะทํากันมากระหวางเดือนอาย 

(ธันวาคม)และเดือนยี่ (มกราคม)  

พิธีรําผีเปนส่ิงที่คนมอญยึดถือปฏิบัติอยางเครงครัดทั้งคนมอญเมือง

มอญ และคนไทยเช้ือสายมอญ ถาเปรียบเทียบแลวคนมอญเมืองมอญจะรําผีบอยกวาคนมอญใน

เมืองไทยซ่ึงปจจุบันพบวาปฏิบัตินอยลงกวาเดิม สวนคนมอญยายถิ่นที่ เขามาทํางานใน

สมุทรสาครจะมีการสงเงินกลับไปใหพอแม หรือญาติเปนธุระจัดพิธีให 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

พิธีรําผีของคนมอญ 

 
เดือนยี่  (เดือนมกราคม) 

คนมอญเรียก “กิเตาโปะ” (gitupuhj)ในชวงเดือนนีย้ังอยูในชวงเก็บ
เกี่ยว และยังไมมีกิจกรรมอะไร เชนเดียวกับเดือนอาย  (เดือนธันวาคม) มีการจัดพธิีรําผีอยูทัว่ไป 
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เดือนสาม (เดือนกุมภาพนัธ) 
  คนมอญเรียก “กิเตามาฆก “(gitum.j)หรือ เดือนมาฆะ มวีนัสําคัญทาง

ศาสนาคือวันมาฆบูชา (ข้ึน 15 คํ่า เดือน 3 )  คนมอญจะไปทําบุญตักบาตรที่วดัและจะทําขนม

ชนิดหนึ่ง ชื่อ “เหยอะฮ”ุ (yuihjqC])หรือ “ชะมะแน”(ภาษาพมา)  โดยนําขาวเหนียวคลุกกบั

มะพราวทีห่ัน่เปนชิ้นๆ พรอมดวย กระเทยีม พริกไทย เปนขนมที่ใหความอบอุนกบัรางกายเพราะ

ยังอยูในชวงฤดูหนาว ชาวมอญนําขนมชนิดนี้ถวายพระสงฆและแจกจายกันในแถบบานใกลเรือน

เคียง ขนมชนดินี้ทาํข้ึนเฉพาะคนมอญในเมืองมอญ (ประเทศพมา)  

   นอกจากนี้ยังมีวันสําคัญอีกวันหนึ่งคือ “ วันชาติมอญ” หรือ “ตะงัวแกะ

เกาโมน”  (tCYgkUmnj) ตรงกับแรม 1 คํ่า เดือน 3 ของทุกป ซึ่งเปนวันสําคัญของชนชาติมอญมี

การจัดติดตอกันมาเปนปที่  60 ในปพ.ศ.2550    วันชาติมอญนั้นจะจัดอยูบริเวณเขตชายแดน 

หมูบานมอญในประเทศพมา เดิมนั้นรัฐบาลพมาก็พยายามปดกั้นมาตลอดสรางความไมพอใจใน

หมูคนมอญ และเพื่อเปนการลดแรงกดดันดังกลาวรัฐบาลพมาก็ผอนปรนใหจัดงานวันชาติได แตก็

ตองอยูในการควบคุมดูแล สวนในประเทศไทยเร่ิมจัดอยูในหมูคนไทยเช้ือสายมอญเม่ือประมาณ

สิบกวาปที่ผานมาสวนมากจะอยูวงจํากัดเทานั้น จนกระทั่งเร่ิมมีคนมอญจากเมืองมอญ(ประเทศ

พมา)เขามาทํางานในประเทศไทยเพิ่มจํานวนมากข้ึน งานวันชาติมอญก็เร่ิมเปนที่รูจักในหมูคน

ไทยเชื้อสายมอญมากข้ึน ทําใหชุมชนมอญหลายแหงในเมืองไทย∗เร่ิมมีการจัดงานวันชาติโดยมี

การเปลี่ยนช่ือเปน งานวันรําลึกชนชาติมอญ หรือ งานวันรําลึกบรรพบุรุษมอญ (ดูรายละเอียดใน

บทที่ 4) 
เดือนสี่ (เดือนมีนาคม) 

   คนมอญเรียก “กิเตาเพอระเกิ่น “(gitufwjrgunj) คนมอญจะนิยมใหบุตร
หลานบวชเณรและบวชพระกันมากในเดือนนี้ ซึ่งจะทําพรอมกันที่เดียว 7-8 หมูบาน ในชวงนี้จะมี

การกวน “กาละแม” ซึ่งแตกตางจาก กาละแมที่คนไทยรูจักคือประกอบดวยขาวเหนียวใสเมล็ด

ธัญพืชตางๆ บรรยากาศในชวงนี้ตามหมูบานมอญในประเทศพมาจะคึกคร้ืนมาก ใน “วันสุกดิบ” 

หรือ “ตะงัวโกลนเจ๊ียะ”  (tCYekL.njs)ตามธรรมเนียมแลวเจาภาพจะนําของวาง “อะวอจหลกพั่ก 

“ คือ ถั่วคลุกกับใบชาหมักกินกับน้ําชา และขนมกาละแมออกมาเล้ียงแขกเหร่ือ  

                                                  
∗ ชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯและชุมชนมอญไดรวมกันจัดงานวันรําลึกชนชาติมอญ เชน ปพ.ศ.2548 จัดที่วัดราช

ศรัทธาธรรม จังหวัดสมุทรสงคราม  ป พ.ศ. 2549 จัดที่วัดบึงลาดสวาย อําเภอบางเลน จังหวัดนครปฐม และปพ.ศ.2550 จัดที่วัด

อัมพวัน ตําบลบางขันหมาก อําเภอเมือง จังหวัดลพบุรี 
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เจาภาพจะจัดเตรียมเคร่ืองอัฐบริขาร ไตรจีวร เส่ือ มุง หมอน ตาลปตร แต

แตกตางจากธรรมเนียมไทยคือ จะนําหมอน้ําดินเผาใสน้ําจากบานไปที่วัดเพื่อใชในตอนปลงผม

นาคเนื่องจากวันงานจะมีนาคที่บวชพรอมกันเปนจํานวนมาก เพื่อเปนการสะดวกจึงตองเตรียมน้ํา

ไปจากบาน  ในวันบวชจะมีการแหนาคไปที่ศาลเจาที่เจาทางประจําหมูบานเพื่อเปนการบอกกลาว

ขอขมา และอุทิศสวนกุศลใหแกปูยาตายาย ซึ่งเปนประเพณีที่เหมือนกับมอญในเมืองไทย 

คนมอญเมืองมอญ(ประเทศพมา) จะเนนการบวชเณรมากกวาการบวชพระซ่ึง

ตางจากคนมอญในเมืองไทยที่นิยมการบวชพระมากกวา สําหรับการบวชเณรนั้นคลายกับการบวช

ลูกแกว หรือ ปอยสางลองของชาวไทยใหญและชาวลานนา ซึ่งในพิธีจะมีความหรูหราและพิถีพิถัน

มาก ดูไดจากการแตงกายของผูบวช ทรงผมนั้นจะทําอยางเด็กสมัยโบราณ คือจะตองเล้ียงผมให

ยาว การเกลาผมไวตรงกลางกระหมอม สวนที่เหลือดานขางตัดส้ันแคใบหู ตํ่าลงมาโกนจนเกล้ียง 

สวมลอมพอกประดับดอกไม ทัดดอกไม สวมตางหู และแตงหนาทาปาก6 

คนมอญยายถิ่นที่เขามาทํางานในจังหวัดสมุทรสาครก็นิยมใหลูกหลานบวชเรียน

เชนเดียวกัน แตก็มีจํานวนไมมากเพราะสวนใหญมีวัตถุประสงคเพื่อมาทํางาน หากตองการบวช

เรียนก็จะเดินทางกลับไปประกอบพิธีที่หมูบานมอญในประเทศพมา  สวนคนที่บวชในเมืองไทยก็

จะเลือกวัดที่เปนวัดมอญ และมีพระมอญจากเมืองมอญ(ประเทศพมา) จําพรรษาอยูดวย เชน 

วัดศิริมงคล ตําบลบานเกาะ อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

นอกจากประเพณีที่เกี่ยวเนือ่งกับวนัสําคัญทางศาสนาในรอบหน่ึงปแลว  ยงัมีประเพณี

เกี่ยวกับชีวิตไดแก ประเพณีการเกิด  ประเพณีการตาย และ ประเพณีแตงงาน ดังนี ้

                                                  
6 องค บรรจุน, ตนทางจากมะละแหมง,กรุงเทพมหานคร : อัมรินทร พร้ินต้ิง กรุป,2549 ) หนา 253-254 . 

 

 

งานบวชคนมอญยายถ่ิน ณ วัดศิริมงคล 
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2.ประเพณีการเกิด 

ประเพณีการเกิดของคนมอญมีพิธีรีตองและขอหามที่ไมตางจากคนไทย เชน

ในขณะที่ทองอยูหามนั่งพิงเสาบานโดยเฉพาะเสาเอกหรือเสาผี หามนั่งหอยเทาที่หัวบันใดบาน 

หามไปงานศพ หามอาบน้ํากลางคืน หรือ หามเดินทางขามน้ําขามคลอง เพราะมีความเชื่อวามีผี

อยูตามสถานท่ีตางๆ หลังจากการคลอดลูกจะมีการทําพิธี  “จอโป” (swjkep>wj) คือการรับขวัญ
แมและเด็ก ซึ่งรายละเอียดของพิธีกรรมอาจจะมีความแตกตางกันบางในแตละทองถิ่น จึงขอ

ยกตัวอยางของพิธี จอโป ของ คนมอญพลัดถิ่น อําเภอสังขละบุรี จังหวัดกาญจนบุรี ซึ่งมีความ

ใกลเคียงกับพิธีกรรมจอโปของคนมอญเมืองมอญ(ประเทศพมา) 

 พิธีจอโปจะเร่ิมในตอนเชา เพื่อนบานที่สนิทสนมจะทยอยกันมารวมงานและนํา

เงินตามแตศรัทธา หรือ เปนส่ิงของเคร่ืองใชตางๆมารับขวัญเด็กที่เกิดใหม สวนเจาภาพก็จะนํา

ขนมและของวางมาเล้ียงแขก 

 เจาภาพตองจัดเตรียมเคร่ืองสังเวยสูขวัญ ประกอบดวย ถาดใสกลวย 1 หวี ขาว

เหนียวปนผสมกับมะพราว ปลายาง ขาวสุก กับขาวอาหารคาว  3 อยาง ทั้งหมดจํานวน 7 ถาด 

และถาดใสหมากพลู ผาขนหนู สมุด ไมบรรทัด ดินสอ จํานวน 1 ถาด น้ําสะอาด 1 ขัน คันเบ็ด

ปลายผูกเชือก ผูกหอยสรอยทองและแหวน พานเครื่องบูชาหมอผูทําขวัญในพานจะมีธูปเทียน 

ดอกไม และเงิน  

หมอขวัญเร่ิมจากการทําขวัญแมกอน โดยการสวดไหวครูเปนภาษามอญ  แลว

เอานํ้ามันมะกอกใสปลายผมกระจุกหนึ่งของแม  แลวนําเทียนมาลนบริเวณผมพรอมสวดไปดวย 

จากนั้นเจาตัวจะนําใบไมมาไหวสามี ลางมือลางหนาใหสามี แมสามี หมอขวัญ และคนเฒาคนแก

ที่มารวมงาน แลวหมอขวัญก็จะลางหนาใหแมเด็ก ซึ่งน้ํานั้นถือวาเปนน้ําศักด์ิสิทธิ์ที่คนมารวมงาน

นํามาลูบหนาลูบหัว  

ข้ันตอนตอมาหมอขวัญทําการสวดเรียกสูขวัญตอนหนึ่งก็ทําพิธีตกเบ็ดเคร่ือง

สังเวยครั้งหนึ่ง (นําคันเปดไปแตะถาดอาหาร และศีรษะเด็ก) พรอมกันนั้นคนที่มารวมงานก็จะโยน

เงินเหรียญใสลงไปในขันจนครบ 7 คร้ัง เปนอันเสร็จพิธี เมื่อสวดเสร็จก็ถอดสรอยที่ผูกไวที่ปลาย

เบ็ดมาสวมใหเด็ก แลวก็ปอนขาว ปอนกลวย จากนั้นทําการแจกจายขาว กลวย อาหารในถาดให 
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เด็กๆและผูที่มารวมงาน7 

สําหรับการคลอดนั้นปจจุบันนิยมไปคลอดที่โรงพยาบาล  สําหรับคนมอญยายถิ่น

ที่มาทํางานในสมุทรสาครพบวามีการไปคลอดลูกที่โรงพยาบาลตามสิทธิที่ไดทําประกนัสุขภาพ แต

ยังมีสวนหนึ่งที่เขาไมถึงบริการทางดานสุขภาพของรัฐ จึงคลอดลูกดวยหมอตําแยที่เปนคนมอญ

ดวยกัน  เมื่อแมและเด็กกลับมาพักที่หองเชาแลวจากนั้นก็จะทําพิธี  “จอโป” ตามธรรมเนียมที่เคย

ปฏิบัติสืบกันมาแตมีการลดทอนรายละเอียดของพิธีกรรม เชน อาจจะไมมีพอแมสามีและคนเฒา

คนแกเขารวมพิธี เนื่องจากอยูที่เมืองมอญ (ประเทศพมา) จึงไมสามารถมารวมงานได   

 

3.ประเพณีแตงงาน 

ประเพณีแตงงานคนมอญในประเทศพมานั้นแตกตางจากประเพณีของไทย แตมี

สวนคลายกับประเพณีแตงงานของคนไทยเชื้อสายมอญแตก็แตกตางในรายละเอียดของพิธีกรรม

บางอยาง 

การแตงงานของมอญนั้นจะแตงผูชายเขาบานซ่ึงผูชายจะตองอยูชวยงานของ

ครอบครัวฝายหญิงประมาณสองป หรือ อาจจะแยกครอบครัวออกมา ตามธรรมเนียมผูชายจะตอง

ผานการบวชเรียนมากอนถึงจะแตงงานได  ถาฝายชายไมผานการบวชเรียน หรือ ชิงสุกกอนหาม 

ตองจัดงานเงียบๆ 

เมื่อหญิงชายคบหาดูใจตกลงจะแตงงาน ฝายชายจะจัดสงผูใหญมาเจรจาสูขอ 

และหาหาฤกษยามกันเปนที่เรียบรอย เมือ่ถึงวนังานฝายชายจะยกขบวนขันหมากไปที่บานฝาย

หญิง  ทั้งรายละเอียดปลีกยอยของพิธกีารอาจมีความแตกตางกนับางในแตทองถิน่ จึงไดยกกรณี

งานแตงงานทีบ่านเกาะซ่ัว จงัหวัดมะละแหมง เมืองมอญ(ประเทศพมา)  

เร่ิมจากขบวนแหขันหมาก เจาบาวจะเดินนําหนาขบวน ตามดวยเถาแก 

ซึ่งทูนกะละมังใสลูกมะพราวที่เพิ่งงอกใหม แหวน สรอยทอง สวนญาติฝายชายจะชวยกันแบก

เฟอรนิ เจอร  เชน  โตะ  ตู  เตียง  ฟูก  พัดลม  โทรทัศน  และของใช อ่ืนที่ตามแตตกลงกันไว 

นอกเหนือจากสินสอดทองหมั้น ขบวนแหจะจัดเปนแถวเรียงหนึ่ง  และทุกคนที่มารวมงานจะมีจาน 

                                                  
7อรวรรณ ทับสกุล, หลวงพออุตตมะ : ผูนําทางวัฒนธรรมกับการเปล่ียนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรมของหมูบานมอญ

พลัดถิ่นที่สังขละบุรี,(วิทยานิพนธปริญญามหาบัณฑิต สาขามานุษยวิทยา ภาควิชามานุษยวิทยา คณะโบราณคดี มหาวิทยาลัย

ศิลปากร ปการศึกษา 2546 ) หนา  95 . 
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ชามติดมือ และซองใสเงิน ซึ่งจะไปมอบใหคูแตงงานที่กําลังจะสรางครอบครัวใหม  สวนทายขบวน

จะเปนรถยนตบรรทุกเคร่ืองเสียงเพื่อสรางบรรยากาศใหคึกคร้ืนสนุกสนาน 

เมื่อขบวนมาถึงบานเจาสาว ทุกคนในขบวนจะนําส่ิงของทุกชิ้นข้ึนบนบาน และ

ตรวจนับสินสอด พิธีการแตงงานของมอญจะไมมีพิธีสงฆเขามาเกี่ยวของ หรือ อาจจะไปทําบุญที่

วัดในวันถัดไปก็ได หนาที่การทําพิธีจะเปนหนาที่ของหมอขวัญหลังจากที่บาวสาวไหวขอขมาผี

เรือนเสร็จแลว หมอขวัญก็แหลส่ังสอนและใหสติในการครองเรือน  หัวใจของพิธีคือการรดน้ํา ซึ่ง

คนมอญเรียกวา “แหมะเหงอทอบตัว” (mCE]TpjtY) แปลวา มงคลซอนมือ โดยเจาสาวจะหงายมือ

ซาย เจาบาวหงายมือขวาซอนบนมือเจาสาว  จากนั้นพอแมฝายชายและฝายหญิงจะรดน้ําอวยพร 

แตแขกเหร่ือที่มาไมตองรดน้ํา จากนั้นเจาภาพก็จะเล้ียงอาหารผูที่มารวมงานก็เปนอันเสร็จพิธี8 

  งานแตงงานของคนมอญยายถิ่นที่เขามาทํางานในจังหวัดสมุทรสาคร มีการตัด

ทอนรายละเอียดออกไปเนื่องจากขอจํากัดของสถานที่ เชน ไมมีขบวนแหขันหมาก และจะจัดอยาง

เรียบงายพอเปนพิธีเทานั้น 

 

 4.ประเพณีการตาย 

  ประเพณีการทําศพของคนมอญ นั้นหากตายดวยโรคชรา หรือ ปวยตายในบานก็

จะทําพิธีที่บาน สวนคนตายดวยอุบัติเหตุถือวาตายไมไดดีจะนําศพไปที่วัด คลายกับความเช่ือของ

คนไทยศพท่ีทําพิธีกรรมที่บานนั้นวางบนแครไมไผ  เรียกวา “จองแหนะ”  (zocjn,) จนกวาจะนํา

ศพไปวัดจึงยกศพลงจากบาน และใสโลง ซึ่งโลงศพแบบมอญนั้นจะมีลักษณะปากบานกนสอบ  

ตามธรรมเนียมมอญเมืองมอญนั้นผูคนที่ไปรวมงานศพนั้นสวมใสเส้ือผาสีอะไรก็ไดโดยไม

จําเปนตองแตงดํา  

 

 

 

 

 

 

 

                                                  
8องค บรรจุน, ตนทางจากมะละแหมง,กรุงเทพมหานคร : อัมรินทร พร้ินต้ิง กรุป,2549 ) หนา 248-249. 
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 งานศพและโลงศพแบบมอญ 
 

  เมื่อเขามาทาํงานในเมืองไทยและมีการตายเกิดข้ึน ก็จะทําพิธีศพที่เมอืงไทย ตาม

ธรรมเนียมไทย สวนมากจะรีบเผาไมนิยมเก็บศพเอาไว 

  นอกจากพิธีศพของคนธรรมดาแลว ยังมีพิธีศพของพระสงฆ ที่คนมอญให

ความสําคัญ มีรูปแบบที่เปนเอกลักษณของคนมอญ หากเปนศพพระช้ันผูใหญคนมอญจะสราง

ปราสาทประดิษฐานศพ และเวลาจุดไฟเผาจะตองทําใหตางจากคนธรรมดาและตองจุดดวย         

”ลูกหนู” เนื่องจากคนมอญเครงครัดในศาสนาจึงไดนําเอาเหตุการณในพุทธประวัติตอนถวายพระ

เพลิงพระบรมศพ เปนเพลิงจากสวรรคจุดติดข้ึนเองเปนปาฏิหาริย คนมอญจึงนํามาปฏิบัติเปน

ประเพณี  

ลูกหนูนั้นลักษณะเปนกระบอกไมภายในบรรจุดินเพลิง เอาเหล็กหางหนูแทงผาน

ตลอดทั้งกระบอก นําดินเหนียวอุดดานใดดานหนึ่งใหแข็งแรง เวลาจุดจะนํากระบอกดินเพลิง

ดังกลาวผูกหอยกับสายลวดและโยงไปยังปราสาทบรรจุศพพระเถระนั้น แลวจุดไฟท่ีชนวนเปนการ

ถวายเพลิงศพพระแบบมอญ ปจจุบันธรรมเนียมการจุดลูกหนูในงานศพพระมอญไดกลายมาเปน

การละเลนในงานศพพระแทน เนื่องจากลูกหนูที่วิ่งไปสูปราสาทต้ังศพนั้นมีความเร็วและแรงมาก 

บอยคร้ังทําใหโลงศพตกลงมาจากท่ีต้ังและแตกออก ศพพระกระเด็นออกมาเกิดภาพที่อุจาดตา 

สลดสังเวชแกผูที่พบเห็น ปจจุบันจึงเลิกการจุดลูกหนูถวายเพลิงศพพระโดยตรง อนุโลมใหเผาศพ

แบบธรรมดาทั่วไปดวยมือ  
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            โลงศพแบบมอญ มีเอกลักษณตางไปจากโลงศพของชนชาติอ่ืนๆ มีความงดงาม

เปนพิเศษ ตกแตงดวยชั้นเชิงชางตางๆมีรูปทรงสูง ปาก ผายกนสอบ และมักทําเปนชองหนาตาง

เล็กๆดานขางติดกระจกใส สามารถมองเห็นภาพภายในได ฝาโลงทําเปนยอดปราสาท ทั้งตัวโลง

และฝาโลงประดับตกแตงดวยกระดาษสี กระดาษเงิน กระดาษทองสลักลายมอญอยางประณีต

บรรจงและพิถีพิถันทั่วทั้งโลง ประกอบกับผาแพรพรรณและดอกไมไหวออนชอย9 

  พิธีกรรมที่แตกตางจากงานพิธีศพพระของคนไทยเช้ือสายมอญ “พิธีโยนปราสาท” 

โดยกลุมหนุมสาวจะแตงกายสวยงามดวยชุดประจําชาติ จะชวยกนัแบกปราสาทและโยกโยนไป

ตามการรองรําที่เปนจงัหวะ เชื่อวาเปนการสงวิญญาณของพระไปสูสุขคติ 

คนมอญยายถิน่ที่เขามาทํางานในจังหวัดสมุทรสาครไดมีโอกาสจัดงานศพพระ

ตามธรรมเนยีมมอญในประเทศพมา คือ “อาจารยและ”  อดีตเจาอาวาสวัดศิริมงคล เมื่อเดือน

เมษายนพ.ศ.2548  ทานเปนคนไทยเชื้อสายมอญ ที่คนมอญยายถิ่นในสมุทรสาครใหความเคารพ

นับถือกนัมาก 

  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
การจัดงานศพ “พระอาจารยและ”  อดีตเจาอาวาสวัดศิริมงคล ตามธรรมเนียม

มอญในประเทศพมาในเดือนเมษายน พ.ศ.2548 
 

 

ผูศึกษาไดเขาสังเกตการณอยางมีสวนรวม  (participant observation) ในวันสําคัญตางๆ

ที่เปนประเพณีเกี่ยวกับศาสนา ประเพณีเกี่ยวกับชีวิตและวันสําคัญของชนชาติ ของคนมอญยาย

ถิ่นในสมุทรสาครเชน งานออกพรรษา งานแตงงาน  และ งานวันชาติมอญ (ดูรายละเอียดในบทที่ 

                                                  
ประเพณีมอญ การเลนลูกหนู , แหลงที่มา www.monstudies.com , 3 เมษายน 2549. 9

http://www.monstudies.com/
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4)  ซึ่งกิจกรรมตามวาระเหลานี้เปนชวงเวลาที่คนมอญยายถิ่นไดแสดงความเปนมอญอยางเต็มที่ 

เพื่อปรับเปล่ียนการรับรูของคนในสังคมไทยที่มีตอแรงงานขามชาติจากประเทศพมาที่ตองเปน”คน

พมา” ทั้งนี้เกิดจากเหตุสองประการคืออุดมการณชาตินิยมของมอญ และเพื่อใหเกิดการยอมรับใน

สังคมไทย 

 
วันออกพรรษาเทศกาล 

                            งานบุญใหญของคนมอญยายถ่ิน 
 

ในชวงเทศกาลออกพรรษาเปนวันสําคัญของบรรดาพุทธศาสนิกชนทุกคน วัดตางๆใน

สมุทรสาครตางก็จัดงานไมวาจะเปนวัดไทย หรือวัดมอญ ผูศึกษาเขาสังเกตการณในงานออก

พรรษาของคนมอญยายถิ่น ณ วัดศิริมงคล ตําบลบานเกาะ อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร 

ระหวางวันที่ 6-8 ตุลาคม 2549 

 ในวันแรก (วันที่ 6 ตุลาคม 2549 ) ผูศึกษาเดินทางมาถึงวัดศิริมงคลในตอนเชา ซึ่งไดพบ

เห็นคนไทยเชื้อสายมอญในหมูบานทําบุญอยูที่ศาลาการเปรียญ ซึ่งมีการตกแตงสถานท่ี

เชนเดียวกับวัดอ่ืนๆโดยนําตนกลวยมาผูกไวตามเสาเพื่อการเทศมหาชาติ ถึงแมวาวัดศิริมงคลจะ

ไมมีการเทศมหาชาติ แตก็มักจัดจะสถานที่ใหเขากับบรรยากาศ  เมื่อไปถึงพบวาชาวบานกําลัง

ถวายอาหารแดพระภิกษุ ในขณะเดียวกันก็มีพระสงฆเทศอยูบนธรรมาสน สําหรับวันนี้มีชาวบาน

มาทําบุญบางตาเนื่องจากไมตรงกับวันหยุด 
 ระหวางที่คนไทยเช้ือสายมอญในหมูบานกําลังทําบุญบนศาลาการเปรียญ  รอบๆบริเวณ   

วัดศิริมงคลเชนที่ศาลาทาน้ํา  บนศาลา  ทารถสองแถวหนาวัด ก็คลาคลํ่าไปดวยคนมอญยายถิ่นที่

เร่ิมทยอยเดินทางมาทําบุญที่วัดเชนเดียวกัน  คนมอญยายถิ่นนิยมมาถวายเพลโดยนําอาหารมา

จัดใสสํารับแลวถวายพระ ตางกับคนไทยเชื้อสายมอญในหมูบานนิยมตักบาตรทําบุญในตอนเชา 

 บริเวณดานทิศใตของบริเวณวัดมีตนโพธ์ิใหญใกลกับโบสถหลังเกา พบคนมอญยายถิ่น

กลุมหนึ่งสวนใหญเปนผูหญิงอยูในวัยกลางคน 3-4 คนกําลังจุดธูปเทียนกราบไหวตนโพธ์ิ  ทั้งหมด

แตงกายนุงผาถุงลายดอก เส้ือเอวลอย พาดผาสไบสีน้ําตาล เกลาผม และทาแปงพมา 
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 เม่ือผูศึกษาเขาไปทักทายและสอบถาม ก็ทราบวากําลังกราบไหวเทวดาที่สิงสถิตอยูที่ตน

โพธิ์และขอใหเทวดาอํานวยอวยพรใหตัวเองและสมาชิกในครอบครัวอยูเย็นเปนสุข ดวยการ

อธิษฐานและจุดธูปเทียนเทากับอายุ เมื่อสังเกตรอบๆตนโพธ์ิจะมีไมทอนขนาดส้ันบางยาวบางวาง

พิงไว เมื่อสอบถามแลวทราบวาเปนการ “คํ้าโพธ์ิ” ของคนมอญยายถิ่นเพื่อเปนการสะเดาะเคราะห 

เพราะเช่ือวาจะทํามาหากินคลองตัวมากข้ึน หลังจากกราบไหวเทวดาประจําตนโพธ์ิแลว  ก็พากัน

ไปกราบพระภูมิเจาที่ของวัด  จากนั้นก็พากันข้ึนไปบนศาลาเพื่อรอเวลาใหคนไทยเช้ือสายมอญใน

ชุมชนทําบุญใหเสร็จเรียบรอยกอน  

ในวันนี้มีคนเฒาคนแกในหมูบานมาถือศีลที่วัดบริเวณศาลาการเปรียญ สวนคนมอญยาย

ถิ่นก็จะทําบุญกันบนศาลาอีกแหงหนึ่งไมปะปนกัน โดยเฉพาะบนศาลาวัดที่คนมอญยายถิ่น

รวมตัวกันมีการเปดเคร่ืองเสียงเปนเพลงมอญอยูตลอดเวลา คนมอญยายถิ่นที่มาทําบุญสวนมาก

จะแตงกายใสชุดประจําชาติ คือโสรงและผาถุงแดงกับเส้ือสีขาว  

บรรยากาศบนศาลาวัดเนืองแนนไปดวยผูคน และตลบอบอวลไปดวยกล่ินธูป ควันเทียน 

เพลงมอญ ตรงบริเวณกลางศาลาเปนที่ประดิษฐานพระพุทธรูปสังเกตวามีการประดับแผงไฟสี

ตามแบบนิยมของคนมอญยายถิ่น หลายคนกําลังกราบไหวพระ สวนบริเวณหนากุฏิเจาอาวาส คน 

คนมอญยายถ่ินขณะบนบานตอ

เทวดาประจําตนโพธิ์เพื่อขอความ

เปนศิริมงคลแกตนและครอบครัว 
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มอญหลายสิบคนกําลังหอมลอมเจาอาวาส (พระครูปลัดโนรา อภิวโร) โดยกําลังพิธี “ อะเลาะ

ชยาจกโหนก” (klajk;.jezN.kj) คือ การบูชาเจาอาวาสดวยการถวายปจจัย(เงนิ)ใหแกทาน   

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 สวนอีกดานหนึ่งของศาลามีคนมอญยายถิ่นกลุมหนึ่งกําลังจัดตกแตง “จอง”(ตนผาปา) 

โดยการนํากะละมังสังกะสีเปนภาชนะบรรจุ มี กิ่งไมปกตรงกลางกะละมัง เรียกวา“นอมกาว” 

(tNop*Y) ภายในกะละมังใสลูกมะพราว 1 ลูก กลวย 1 หวี สบู  ยาสูบ ธูปเทียน  สบู ขนมหวาน และ

นําธนบัตร (ใบยี่สิบบาท) รอยดายเย็บติดลงบนใบไมเพื่อนําไปถวายพระตอไป  นอกจาก “จอง”  

แลวยังมีการถวายถังสังฆทาน รวมทั้งถวยชามกระเบ้ืองเพื่อทดแทนของเดิมที่ชํารุดเสียหาย

ระหวางการใชงานในชวงเขาพรรษา  

 คนมอญยายถิ่นบางกลุมแบงหนาที่มาเตรียมจัดอาหารใสสํารับ และเมื่อนําอาหารถวาย

พระเรียบรอยแลว คนที่มาทําบุญทั้งหมดก็รับประทาอาหารรวมกัน โดยจัดวางอาหารเรียงรายไป

ตามความยาวของศาลา เม่ือพระสงฆฉันภัตตาหารเสร็จเรียบรอยแลวก็จะเทศนาใหโอวาท

เกี่ยวกับการปฏิบัติตนในทางที่ถูกที่ควร สังเกตวาผูคนจะนั่งนิ่งและต้ังใจฟงกันมาก จากนั้นก็จะ

เปนข้ันตอนการกรวดน้ํา โดยนําจานกระเบ้ืองตรงกลางมีแกวใสน้ําประมาณคร่ึงหนึ่งเวียนไปรอบๆ 

ผูคนก็จะนําธนบัตรวางไวในจาน ถาเปนเหรียญก็จะหยอนลงไปในแกวน้ํา และเม่ือกรวดน้ําก็จะ

เก็บธนบัตร และเทเหรียญออกจากแกวและนําเงินถวายพระตอไป สวนน้ําในแกวนั้นจะนํามาทํา

 

คนมอญยายถ่ินขณะท่ี“ อะเลาะชยาจกโหนก” 

คือการบูชาเจาอาวาส ดวยการถวายเงิน  และ

ตกแตง “จอง” (ตนผาปามอญ) และมีถวายถัง

สังฆทานและถวยชามกระเบื้องแกวัดดวย  

 



 307 

พิธีกรวดนํ้าอุทิศสวนกุศลโดยเทน้ําลงในจาน จากนั้นก็จะนําน้ําไปเทไวที่โคนตนไมใหญเปนอัน

เสร็จพิธี 

 

 

  

 

 

 

 

 

 
ธรรมเนียมการกรวดน้ําของคนมอญยายถ่ิน  

 

วันที่สอง(วันเสารที่ 7 ตุลาคม 2549 ) ในชวงเชาคนไทยเช้ือสายมอญในหมูบานมาทําบุญ

กันมากเนืองแนนเต็มศาลาวัด สวนคนมอญยายถิ่นมาทําบุญกันบางตากวาเมื่อวานมาก แต

ในชวงบายจนถึงชวงกลางคืนของวันนี้จะมีหนุมสาวคนมอญยายถิ่นกลุมหนึ่งมารวมตัวกันเพื่อ

ตระเตรียมอาหารเล้ียงพระและผูคนที่จะมารวมงานในวันรุงข้ึนซึ่งมีการจัดพิธีตักบาตรเทโวตาม

ธรรมเนียมมอญเมืองมอญ(ประเทศพมา)   

กลุมหนุมสาว หรือ กลุมทําบุญทําทานมีชื่อกลุมวา “กลุมเยาวชนหนุมสาวชาวมอญลูก

เมืองหงสาวดี(พะโค)” หรือ แกะโกมสมุดหวุดปลายหมอนโกนเดิงหองสาแหวะตอย (แปะโก)

gek.oqMtjwutjpL.Ymnj ek.nje/ucjhoq.wtI (beg>) สมาชิกของกลุมสวนใหญมาจากเมือง
หงสาวดี(พะโค)ประเทศพมา  มีหนาที่รับผิดชอบเร่ืองอาหารทั้งหมดในงาน คาใชจายในการ

ทําอาหารไดจากการเก็บเงินจากสมาชิกของกลุมและหารายไดโดยการทําเส้ือยืดลายมอญขาย

ใหกับสมาชิกและนํากําไรสมทบทุนทําอาหาร  

หัวหนากลุมหนุมสาวมอญเมืองหงสาวดีคือมิขานเปนหวัหนากลุมฝายหญิง สวนผูชายคือ 

หนายฮะเกอ  มิขาน กลาวถงึความเปนมาของกลุมวา 

 “กลุมนี้ตอนแรกพวกหนูเปนคนคิดเอง...แตตอนหลังพวกหนูไมไหวมัน

เยอะเกนิไป ก็เลยใหผูใหญชวยคิด...ผูใหญที่เขามาชวยคือ นายฮะเกอ  เขามา

ชวยเพราะเขามีรถ เขาไปซ้ือของอะไรแบบนี้ไดและเราก็เปนญาติกนั....หนูมาจาก

หงสาวดี  บางคนเขาไมรูจักหงสาวดี และพากันเรียก แปะโก (พะโค)  ซึ่งเปน  
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ภาษาพมาบางคนเขาไมทราบดวยซํ้าวาเปนเมืองมอญ  ตอนหนูอยูทีโ่นนอายุได

สิบหาสิบหกกม็ีการรวมกลุมกันแบบนี้แลว  ..อยางกลุมของเราก็ตองมีเส้ือให

เหมือนกนัทกุคน แมแตผม รองเทา สรอย  ดอกไม ประดับผมก็ตองเหมือนกันทุก

อยางนะหมายถึงตอนอยูที่โนน(เมืองมอญ) แตที่นี่ยงัทําไมไดแบบนั้นเพราะมา

เร่ิมใหมคร้ังแรกและยังไมพรอมเทาไหร ..ปนี้หนูมาคร้ังแรก...สวนงานวนัชาติ

มอญหนกู็มาแตก็ยังไมพรอมที่จะรวมตัวกันเปนกลุม..เพราะเจอกันไมกี่คน และ

เจอกันสักพักแลวก็แยกออกไป...ก็เลยคิดวาจะรวมกลุมกันดีมัย้..ใชชื่อวากลุมหง

สาวดีเหมือนเดิม..เวลาทําอะไรหรือไปไหนจะไดมีคนเหน็...พอมาอยูทีน่ี่ก็ไม

จําเปนตองมาจากหงสาวดีอยางเดียว เพราะไมวา มาจากเมืองอ่ืนก็ได เชนมะละ

แหมง พะอัน อะไรก็ได ทวาย หรือ อะไรก็ได...แตก็ใชชือ่เดียวกนั กับพวกกลุม

ของหน.ู...” 

”....ตอนนี้มีสมาชิกประมาณ 200 คน แตไมใชวัยรุนทกุคนนะ มทีี่มี

ครอบครัวแลวก็มี...วัตถุประสงคก็เพื่อทํางานตางๆ ทําบุญ...ทําอาหาร และ

เมื่อไหรคนที่บานเราไมมีเงนิที่จะรักษาตัวเองเขาจะลําบากมากเวลาเขามา

เมืองไทยใหมๆ  จะตองชวยเหลือเขา  เขาลําบากแคไหน ตองชวย แตไมชวยฟรี 

เมื่อไหรเขามีเงินก็ตองมาคืนทีก่ลุม...สําหรับงานนี้เราจะเก็บเงินคนละ 300  บาท 

แลวพวกหนู 5 คนเก็บคนละ 500 บาท แลวก็ขายเส้ือเอากําไรมารวบรวม ... 

เสร็จจากงานนี้อีกสองอาทติยจะเขาประชุมกันใหมวาจะทาํแบบไหนตอ.พวกหนู

จะคุยกนักอนแลวคอยไปบอกพวกเขาวาเราทําแบบนี้นะ....อยางเราเปนตางดาว

นะ คนไทยเขาไมชวยเราหรอกเราไมใชคนบานเขา ดังนั้นเราจึงตองชวยเหลือ

กันเอง เราอยูกันเองเราเปนชาวมอญดวยกัน  เวลาใครมาทาํรายคนในกลุมพวก

หนูจะไมยอม เราจึงตองรวมกลุมกนัไว....”10 

 เมื่อสมาชิกของกลุมกลุมเยาวชนหนุมสาวชาวมอญลูกเมืองหงสาวดีมาพรอมกันแลวก็จะ

ชวยกันเตรียมอาหาร เชน ชวยกันปอกหัวหอม กระเทียม หั่นผัก ลางถวยจาน สําหรับอาหาร

ประกอบดวยอาหารคาวหวานหลายรายการและท่ีขาดไมไดคืออาหารที่คนมอญยายถิ่นนิยมเชน 

“แกงแดง” “ขนมจีนน้ํายาหยวกกลวย” สวนขนมหวานเปนวุนใสสี สวนของวางคือ “อะวอจหลกพ่ัก 

“ คือถั่วคลุกกับใบชาหมัก  

 

                                                  
10สัมภาษณมิขาน,คนมอญเมืองหงสาวดีเมืองมอญ(พะโค)ประเทศพมา, 7 ตุลาคม 2549. 
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กลุมเยาวชนหนุมสาวชาวมอญเมืองหงสาวดีชวยกัน

ทํากับขาว และ แบงกลุมกันทําขนม คือวุนใสสีซึ่งเปน

ที่นิยมมาก (ในภาพเปนผงวุนไทยตราปลาตะเพียนท่ี

หาซ้ือไดทั่วไป) 

 

 

 

 

 

ในขณะทีห่นุมสาวชาวมอญชวยกนัเตรียมอาหารในโรงครัว บริเวณลานกวางหนาวัดมีการ

เตรียมสถานทีสํ่าหรับตักบาตรเทโว มีการจัดซุมอยางสวยงามมีขอความตอนรับเปนภาษามอญวา  
mEC]raY-ducjtL]cjraY  (แหมะเหงอระอาว-เต่ิงตะเล่ิงระอาว) แปลวา สวัสดีและยินดีตอนรับ รวมทัง้

เต็นทอีกหลายสิบหลังพรอมจัดเกาอ้ีวางไวเปนทิวแถวสําหรับวางส่ิงของสําหรับใสบาตร  
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 เมื่อถึงชวงเย็นก็จะเปนการรับประทานอาหารรวมกัน กับขาวในวันนี้มี “น้ําพริกปลารา

มอญ” “แกงแดง” ผูศึกษาสังเกตวาทําไมเนื้อที่น้ํามาปรุงมีแตกระดูกทั้งนั้น ก็ไดรับคําตอบวา 

  “ของดีๆ ที่เปนเนื้อๆจะเก็บไวสําหรับถวายพระ นี้เปนเศษกระดูกที่เหลือเราก็เอามากินกนั

กอน” 

 คนมอญยายถิน่นยิมเปบขาวดวยมือมากกวาการใชชอน เมื่อสอบถามทาํใหก็ทราบวาถา

อยูที่บาน หรือ หองพัก ก็จะใชมือแบบนี้ แตถาไปกินตามราน หรือทีท่าํงานก็จะใชชอน  

  

การจัดเตรียมสถานที่ตรงบริเวณลานกวางหนาวัดสําหรับการตัก

บาตรเทโวในวันรุงขึ้น สวนบริเวณเต็นทและปายตางๆภายในงาน

จะเขียนเปนภาษามอญ 

 
แหมะเหมะเหงอระอาว  แปลวา 

สวัสดี  (บรรทัดบน)  
ชื่อกลุมทําทานสิบ (แกะโกมตะ

สอตะตุแตแหนะ) (บรรทัดลาง) เต่ิงตะเล่ิงระอาว  แปลวา ยินดี 

ตอนรับ   
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“..กนิกับมือมนัอรอยกวานะพี่...และก็ถนัดดวย” สาวมอญคนหนึง่พดูไปพรอมเปบขาวไป

ดวย 

 การเตรียมอาหารจะทํากันตอไปจนถึงตอนกลางคืน และหลายคนจะตองนอนคางที่วัด         

มีการสรางบรรยากาศดวยการนํา คาราโอเกะมอญ มาแกงวงและสรางความสนุกสนานคร้ืนเครง 

ใครเมื่อยลาจากการทํากับขาวก็สลับกันข้ึนมารองเพลง  อาหารที่ตองทําเล้ียงพระนั้นไมมาก

เทากับอาหารที่ตองทําเล้ียงผูที่มารวมงานซ่ึงคาดวานาจะมีหลายพันคน  จึงเลือกทํา “ขนมจีน

น้ํายาหยวกกลวย ” โดยใชขนมจีนประมาณ 100 กิโลกรัม และตองใชคนหลายสิบคนชวยกันทํา

น้ํายาหยวกกลวย หรือ น้ํายามอญ  เริ่มจากการนําตนกลวยแกะเปลือกใหเหลือตนออน หรือ 

หยวกกลวยแลวหั่นฝอย  ปลาดุกนึ่งแกะเนื้อ ขิงและตะไครโขลกละเอียด   หัวหอมซอย ถั่วเหลือง

ตมและยีเนื้อใหละเอียด จากนั้นนําทุกอยางตมใหเขากันเติมน้ํามันพืช  เมื่อเวลารับประทานนั้นจะ

มีขาวโพดทอด สะระแหน ผักชี ถั่วฟกยาวหั่นเปนทอน หอมเจียวเปนเคร่ืองเคียง เวลาปรุงรสมีพริก

ปน น้ําปลาและมะนาว รสชาดเหมือนกับขนมจีนน้ําเงี้ยวทางภาคเหนือ  

 

  

 

 

 

 

 

 

 
คาราโอเกะมอญ ความบันเทิงยามค่ําคืนของงานบุญออกพรรษา          

ที่นํามาสรางบรรยากาศใหกับคนเตรียมอาหารในตอนกลางคืน 
 

 

นอกจากกลุมเยาวชนหนุมสาวมอญจากเมืองหงสาวดีแลวยังมีกลุมอ่ืนๆรับหนาที่ตาง

ออกไปเชน 

1. กลุมทําทานสิบ ( แกะโกมตะสอตะตุแตแหนะ- gek.otqWttud>n)จาก
บานเนฮะเรียง เมืองเร จังหวัดมะละแหมง กลุมนี้จะเก็บเงินสมาชิกวันละสิบบาทเปนเวลาสาม

เดือนตลอดในชวงเขาพรรษา กลุมนี้จะทํา “จอง” ขนาดใหญ และขนาดเล็กอีกจํานวน 26 ตน ให

เทากับจํานวนพระสงฆในวัดเพื่อถวายพระโดยการจับสลากในวันตักบาตรเทโว 
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2. กลุมจิตใจปรองดอง (แกะโกมจอดธาตุหยี่ซา-gek.osuitjjjjjD.tjxIq.) จาก

บานฮะเนียง เมืองซอบปุ (ศาลาขาว)  จังหวัดมะละแหมง ทําจองสลากมารวมงาน 

นอกจากนั้นยังมีกลุมอ่ืนๆที่นําอาหารและขนมมารวมงานเชน ไอสครีม ชานมไขมุก 

น้ําอัดลมและมีคนจัดเสริฟตลอดทั้งงาน 

ในวนัที่สาม (วันที่ 8 ตุลาคม 2549 ) วนันี้มีพธิีสําคัญคือการตักบาตรเทโว รูปแบบการตัก

บาตรเทโวทีว่ดัศิริมงคลนั้นจะทาํตามธรรมเนียมมอญเมืองมอญ(ประเทศพมา)  คนมอญยายถิ่น

นั้นทยอยกันมาแตเชาตรู บางกเ็หมารถกระบะ รถตุกๆ รถบัสคันใหญ เมื่อมาถึงวดับางสวนกเ็ร่ิม

จับจองสถานที่ประจําสําหรับใสบาตร บางสวนก็ตรงเขาไปที่โรงครัวเพราะม ี “ขนมจีนน้ํายาหยวก

กลวย” เล้ียงผูที่มารวมงานทกุคน  บางสวนก็ข้ึนไปไหวพระบนศาลา หรือ ตระเตรียมอาหารถวาย

พระ บางสวนก็อยูประจํากลุมของตัวเอง เชน กลุมการจับสลาก”จอง” ก็อยูที่เต็นท ซึง่แตละเต็นทก็

จะเปดเพลงมอญประชันกนั  กลุมที่นาํไอสครีมมาก็ตักใสถวยพลาสติกเดินแจกคนที่มารวมงาน 

สวนรอบๆวัดมีรานรวงของคนไทยมาเปดขาย เชน รานปาเปา ขายเส้ือผา เคร่ืองประดับ และอ่ืนๆ

อีกจิปาถะ   

 ผูที่มารวมงานสวนมากจะแตงกายดวยชุดประจําชาติดวยโสรงและผาถุงแดง กับเส้ือยืด

ลายมอญตามกลุมที่ ตัวเองสังกัด  หรือ เส้ือวันชาติ   เส้ือสีเหลืองประดับตราสัญลักษณ  

นอกจากนั้นจะเปนเส้ือผาลายดอกตัดเขาชุดกัน  สวนผูชายก็นุงโสรงลวดลายและสีอ่ืนๆที่คนสวน

ใหญในประเทศพมานิยมกัน ผูศึกษาสอบถามวาคนเช้ือชาติพมามารวมทําบุญหรือไม ก็ไดรับ

คําตอบวามีบางแตเปนสวนนอย 
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บรรยากาศวันตักบาตรเทโว มีคนมอญยายถ่ินมารวมงานกันเปนจํานวนมาก  และท่ี

โรงครัวก็จะมีขนมจีนน้ํายามอญเล้ียงสําหรับคนมารวมงาน นอกจากนั้นยังมีบริการ

เคร่ืองด่ืมและไอสครีมอยางทั่วถึง 

 

 

พอเร่ิมสายคนมอญยายถิ่นเร่ิมทยอยกันมามากข้ึน หลายคนบอกวามีคนมารวมงาน

มากกวาปที่แลวมาก ส่ิงของที่นํามาใสบาตรสวนมากเปนส่ิงของเคร่ืองใช ของแหงซึ่งจะตางจาก

คนไทยที่นิยมขาวสาร และอาหารแหง แตสําหรับคนมอญยายถิ่นส่ิงของที่นํามาใสบาตรจะ

หลากหลายกวา เชน ขาวสาร สบู ยาสีฟน เคร่ืองด่ืมบํารุงกําลัง นมกลอง บะหมี่กึ่งสําเร็จรูป น้ํา

ผลไม กาแฟ ธูป เทียน และอ่ืนๆ บางคนก็นําสังฆทานมาถวายพระในวันนี้ดวย 
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สบู กาแฟซอง ธูปเทียน ดอกไม บะหม่ี

ก่ึงสําเร็จรูป 
 

 

 

 

 

    
ขาวสาร และเกลือแรซอง 

 
จีวรและสบูพมา 

 
เคร่ืองด่ืมบํารุงกําลัง 

 คนมอญยายถ่ินของท่ีนํามาใสบาตรจะหลากหลายกวา เชน ขาวสาร สบู ยาสีฟน 

เคร่ืองชูกําลัง นมกลอง บะหม่ีก่ึงสําเร็จรูป น้ําผลไม กาแฟ ธูป เทียน และอ่ืนๆ  

 

 

 

 

 

 

 

 
 

 

 คนมอญยายถ่ินจับจองเกาอี้ที่ทางวัดจัดไวเพื่อรอใสบาตร 
 

เมื่อประมาณดวยสายตาแลวนาจะมีคนมอญยายถิ่นมารวมงานเปนหมื่นคนไมตางจาก

งานวันชาติมอญที่ผานมา ผูคนแนนขนัดเต็มพื้นที่อาณาบริเวณวัดศิริมงคล ไมวาจะกวาดสายตา

ไปทางไหนก็จะพบแตผูคนที่มารวมงาน เมื่อถึงเวลาพิธีตักบาตรเทโวก็เร่ิมข้ึนโดยขบวนของ

พระสงฆจากโบสถ(หลังเกา) นําหนาขบวนพระพุทธรูปบนบุษบกผานมาตามทางซึ่งผูคนรอใส

บาตรเรียงรายอยูสองขางทางท่ีจัดไว เมื่อพระรับบาตรจนถึงซุมที่จะทําการจับสลาก”จอง” โฆษก
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ประจําซุมนิมนตพระใหนั่งพักในที่ที่จัดไวแลวถวายน้ําประเภทนํ้าอัดลม หรือ เคร่ืองด่ืมบํารุงกําลัง 

จากนั้นพระสงฆก็จะทําการจับสลากที่เปนมวนกระดาษสงใหผูที่มีหนาที่ขานรางวัลประกาศ

หมายเลขซึ่งตรงกับจองและเจาของจองนั้นๆโดยเจาของจองจะเปนผูถวายพระดวยตัวเอง จองแต

ละตนมีจํานวนเงินที่ติดอยูแตกตางกัน ถาเปนรางวัลที่หนึ่งจะมีเงินประมาณสี่พันบาท ทั้งนี้ข้ึนอยู

กับวาพระรูปไหนจะจับไดรางวัลไหน และเงินในสวนนี้ถวายเปนของพระสงฆรูปนั้น ในงานมีซุมจับ

สลากจองนั้นมีจํานวน 3 ซุมดวยกัน สวนจองตนใหญจะนําเขาวัดเปนกองกลาง ซึ่งใครมีจิตศรัทธา

ก็สามารถทําจองมาถวายพระไดไมจํากัด 

 งานตักบาตรเทโวที่วัดศิริมงคลในปนี้มีคนไทยและคนไทยเช้ือสายมอญในหมูบานรวมงาน

นอยมาก เมื่อตักบาตรเสร็จแลวบางสวนกท็ยอยกันกลับ บางสวนก็อยูรับประทานอาหารทีโ่รงครัว 

หรือ บนศาลาวัด  เมื่อพระสงฆฉันภัตตาหารเรียบรอยแลวก็จะใหศีลใหพรพรอมทัง้โอวาท และ

กรวดน้ําอุทิศสวนกุศลเปนอันเสร็จพิธ ี

 สําหรับส่ิงของที่ใสบาตรนัน้มีเปนจาํนวนมาก เกนิความจําเปนที่จะใชสอยในวัด กรรมการ

วัด จะทําการคัดแยกส่ิงของเปนจําพวกและนําออกประมูล จําหนายในราคาถกู เพือ่นําเงินเขาวัด

อีกตอหนึง่ สําหรับคนทีม่าซือ้จะเปนคนในหมูบาน หรือพอคาแมคากจ็ะมาซ้ือเพื่อนาํไปจําหนาย

ตอไป 

  

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 พระสงฆทุกรูปจะเดินออกจากอุโบสถตามทางที่จัดไวนําหนาดวยบุษบกอัน

เชิญพระพุทธรูป ตามดวยเจาอาวาสและพระลูกวัดตามลําดับ  
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“จองเล็ก” ที่คนมอญยายถ่ินจัดมาให

พระสงฆจับสลาก 
 
 
 
 
 
 

  

 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 
 

“จองใหญ” ซึ่งคนมอญยายถ่ินจัดมาเพื่อถวายวัด และผูศึกษาขณะเก็บขอมูลใน

งานตักบาตรเทโวเน่ืองในเทศกาลออกพรรษา 

 
 
 

งานแตงคนมอญยายถ่ิน 
 

  คนมอญยายถ่ินที่เขามาทํางานในสมุทรสาครสวนมากจะอยูในวัยหนุมวัยสาว

อายุระหวาง 20-30 ป  ใชชีวิตอยูในเมืองไทยเปนระยะเวลานานหลายป  การที่มาอยูอาศัยตาง

บานตางเมืองหางไกลจากสายตาผูใหญพอแมญาติพี่นองทําใหมีการใชชีวิตคอนขางอิสระ

โดยเฉพาะการมีอิสระในการเลือกคูครอง    แตคนมอญก็ไมเคยละทิ้งขนบธรรมเนียมอันดีงามที่ถูก

ปลูกฝงตอๆกันมาโดยเฉพาะประเพณีแตงงาน เพราะการทําผิดประเพณีเปนเร่ืองที่นาละอายและ

ไมเปนที่ยอมรับของสังคม ถึงแมวาจะไมไดอยูในสังคมมอญที่เมืองมอญ(ประเทศพมา)ก็ตาม 
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  พิธีการแตงงานของคนมอญยายถิ่นจัดข้ึนเฉพาะในหมูคนมอญดวยกัน มีการตัด

ทอนข้ันตอนบางอยางออกเพราะขอจํากัดเร่ืองสถานที่ เชน ไมมีการแหขันหมาก เพราะสวนมาก

จะอาศัยอยูตามหองเชา  ผูศึกษาไดมีโอกาสเขาไปสังเกตการณในงานแตงงานของคนมอญยาย

ถิ่นหลายงานในจังหวัดสมุทรสาคร พบวามีรูปแบบที่คลายๆกัน หนุมสาวชาวมอญสวนใหญมัก

รูจักกันตอนทํางาน หรือ พักอยูในบริเวณหองเชาใกลๆกัน เมื่อตกลงกันแลวก็จะจัดงานพิธีข้ึน ซึ่ง

จะตองโทรศัพทไปขออนุญาตพอแมของทั้งสองฝายที่เมืองมอญ(ประเทศพมา)เสียกอนจึงจะจัด

งานได  หรือหากพอแมของทั้งสองฝายมาอยูที่เมืองไทยก็จะมีการเจรจาสูขอกันตามปกติ 

  กอนถึงวันงานจะมีการเชิญแขกเหร่ือ สวนใหญก็จะเปนคนที่มาจากหมูบาน

เดียวกัน ญาติพี่นอง เพื่อนรวมงาน โดยพิมพการดเชิญภาษามอญ หรือบอกดวยวาจา และมีธรรม

เนียมตองนําบุหร่ี 1 มวนไปมอบให สวนมากงานแตงจะถูกจัดข้ึนในวันอาทิตยซึ่งเปนวันหยุด 

นอกจากนี้จะมีอาชีพอยางหนึ่งเกิดข้ึนในหมูคนมอญยายถิ่นคืออาชีพ รับจางตกแตงสถานที่และ

แตงหนาเจาสาว พรอมจัดหาชุดแตงงาน เหมารวมทั้งหมดใชเงินประมาณ 1,000-2,000 บาท 

  เนื่องจากสถานท่ีจัดงานแตงเปนหองเชา มีความคับแคบจึงตองมีการขนยาย

ส่ิงของเคร่ืองใชออกไปจากหอง และมีการตกแตงสถานท่ีดานการกั้นฉาก ติดขอความภาษามอญ

ประดิษฐจากโฟมเปนชื่อเจาบาวเจาสาว ดานหนาของฉากเวนที่วางปูพื้นดวยผาหม ที่นอน และ

หมอน ถัดออกมาต้ังโตะเต้ียๆวางขันเงินขนาดใหญใสดอกไม และขันเงินเปลาสําหรับใสซองเงิน

ของผูที่มารวมงาน และของชํารวยสําหรับแจกแขกเหร่ือ สวนพื้นที่อ่ืนๆของหองจะประดับประดา

ดวยผามานลูกไมสีชมพู หอยดอกไมพลาสติก และไฟสีเพื่อความสวยงาม 

  การแตงงานจะจัดข้ึนภายในวันเดียวซึ่งอาจจะใชเวลาทั้งวัน หรือ บางงานก็คร่ึง

วันเทานั้น เจาบาวเจาสาวแตงตัวอยางสวยงามดวยชุดตามแบบนิยมในประเทศพมา แตบางคูก็

แตงชุดประจําชาติมอญ เมื่อถึงวันงานบาวสาวจะตอนรับแขกอยูในบริเวณที่จัดเอาไว ผูที่มา

รวมงานจะทยอยกันมาโดยจะนําเงินใสซองมามอบให หรือบางคนอาจจะนําของขวัญ หรือ ของใช

ตางๆเชน พัดลม กระติกน้ํา ขัน ถวยชาม มามอบใหคูบาวสาว และบาวสาวก็จะมอบของชํารวยที่

เตรียมไว ซึ่งของชํารวยนั้นอาจจะเปนบุหร่ี ผาเช็ดหนา แกวน้ํา สบู  ฯลฯ จากนั้นก็จะถายรูปรวมกนั 

หรือบางงานจะถายวีซีดีเก็บไว  เมื่อเสร็จจากข้ันตอนของพิธีการ เจาภาพก็จะเชิญรับประทาน

อาหารซึ่งสวนมากจะทําขนมจีนน้ํายาหยวกกลวย  ถาหากสถานที่ไมเอ้ืออํานวยทางเจาภาพก็จะ

จัดอาหารกลองแจกใหผูที่มารวมงานนํากลับไปรับประทานที่บาน  

 พิธีการสําคัญของการแตงงานคือการขอพรผูใหญที่เคารพนับถือซึ่งตามปกติจะเปนพอแม

ของทั้งสองฝาย  หากพอแมอยูที่เมืองมอญ (ประเทศพมา) ก็จะใหญาติ หรือ พี่สาว พี่ชาย เปน
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ตัวแทนของพอแม  มีอยูกรณีหนึ่งคนมอญยายถิ่นที่เปนลูกจางในโรงงานกิมกี่กิจเจริญ ซึ่งโรงงานนี้

ต้ังอยูภายในชุมชนมอญ ตําบลบานเกาะ  เมื่อมีการจัดงานแตงงานภายในโรงงาน  คนมอญยาย

ถิ่นที่เปนเจาภาพจะมาเชิญ “ยายเหลียน” คนไทยเช้ือสายมอญในหมูบานไปเปนประธานในงาน

ดวยเสมอ เนื่องจากคนมอญยายถิ่นในโรงงานกิมกี่กิจเจริญใหความเคารพยายเหลียนเปนอยาง

มาก  

 พิธีการขอพรผูใหญคอนขางเรียบงายคูบาวสาวจะนั่งพับเพียบพนมมือพรอมดอกไม ญาติ

ผูใหญก็จะอวยพร จากนั้นบาวสาวกมกราบและมอบดอกไมนั้นใหญาติผูใหญก็เปนอันเสร็จพิธี   

สําหรับพิธีการในบางงานมีรายละเอียดที่ตางออกไปคืองานแตงคนมอญยายถิ่น กรณี

ชุมชนมหาชัยนิเวศน ฝายชายชื่อ หนายเชดซอ อายุ 25 ป บานซัมซะ เมืองยาจกปาเราะ ทํางานใน

สมุทรสาครประมาณ 10 ป เปนลูกจางบริษัทรักชัยหองเย็น  สวนฝายหญิงช่ือ มิหนาด อายุ 23 ป 

บานฮะปราง เมืองฮะอาง มาเมืองไทยไดประมาณ 3 เดือน ฝายชายเปนเพื่อนกับพี่ชายของมิ

หนาด   ทั้งคูมาพบรักในที่เมืองไทยเพราะเชาหองพักอยูดวยกัน เมื่อสอบถามพบวาหองเชานี้พัก

อยูดวยกันทั้งหมด 8 คน และเม่ือแตงงานแลวก็ยังคงอยูในหองนั้นตอไป  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 งานแตงคนมอญยายถ่ิน ณ สมาคมไทยรามัญ  เขตบางขุนเทียน 

กรุงเทพฯ เจาบาวเจาสาวแตงกายแบบมอญ  
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งานแตงคนมอญยายถ่ินในโรงงานกิมก่ีกิจเจริญ        

ตําบลบานเกาะ  มีคนไทยเชื้อสายมอญมารวมงาน

ประธานในพิธี และเปนงานแตงคนมอญยายถ่ินแถบชุมชนวัดตึก                

ตําบลมหาชัย  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

งานแตงคร้ังนี้ไมมีการจัดสถานที่และแตงหนาเจาสาวเหมือนงานอ่ืนๆ คูบาวสาวแตงกาย

อยางธรรมดาฝายชายนุงโสรงเส้ือแขนยาวสีขาว ฝายหญิงใสผาถุงและเส้ือที่ตัดเขาชุดกันพาดผา

สไบลูกไมที่ไหลเหมือนกับชุดที่ใสไปทําบุญที่วัด สวนผูที่มารวมงานก็แตงตัวธรรมดา บางคนนุง

โสรงและผาถุงแดงชุดประจําชาติมอญก็มีบาง  คูบาวสาวจะนั่งคูกันที่ดานหนึ่งของหอง  ผูที่มา

รวมงานจะนําซองใสเงิน  ธนบัตรใบละยี่สิบบาท รอยบาท และของขวัญเปนส่ิงของเคร่ืองใชตางๆ

มามอบใหคูบาวสาวย่ืนมือออกไปรับพรอมกัน จากนั้นเจาสาวก็จะสงบุหร่ีมอบใหเปนของชํารวยก็

เปนอันเสร็จพิธี   สวนเจาภาพก็จะเตรียมขนมจีนน้ํายาหยวกกลวยไวเล้ียงแขกเหร่ือ  

 

 

เจาบาวและเจาสาว 
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 ในงานแตงมีการทําพิธีขอขมา”ปาโหนกกวาน” (ap>en.jkW.nj)หรือ “เจาปู” เปนส่ิง

ศักด์ิสิทธิ์ประจําหมูบานที่เมืองมอญ (ประเทศพมา) โดยใหพี่สาวคนโตของมิหนาดเปนผูทําพิธี คู

บาวสาวนั่งพนมมือพรอมดอกไมหันหนาไปทางหิ้งพระ มีการประพรมห้ิงพระดวยน้ําหอม และทํา

การเชิญ ”ปาโหนกกวาน” มารับของเซนประกอบดวย น้ําหวาน 3 ขวด หมากพลู  3 คํา บุหร่ี 3 

มวน และ  “บัวอะวอจหลกพั่ก “ หรือ ถั่วคลุกกับใบชาหมัก  เร่ิมจากการเชิญ”ปาโหนกกวาน” ของ

ฝายชายและตามดวย ”ปาโหนกกวาน”ของฝายหญิง จากน้ันเจาบาวจะนําดอกไมไปปกรวมกันไว

บนหิ้งพระและจุดบุหร่ีทั้ง 3 มวนวางในถวยเปลาที่เตรียมไวและรินน้ําหวานทั้ง 3 ขวดลงในถวย

เปลาอีกใบหนึ่ง จากนั้นก็จะเปนพิธีขอพรผูใหญตอไป 

ในงานแตงมีการสรางบรรยากาศดวยการเปดเคร่ืองเสียงที่มีทั้งวิซีดี เพลงมอญ เพลงพมา 

เพลงไทย นิยมเปดเสียงดัง เม่ือสอบถามวาที่เมืองมอญแบบนี้มีบางหรือเปลาก็ไดรับคําตอบวา

สวนใหญแลว วีซีดีแบบนี้นําไปจากเมืองไทยแทบทั้งส้ิน 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
ขั้นตอนการเชิญ  ปาโหนกกวาน   หรือ เจา

ปูประจําหมูบานมารับของไหว 
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ของขวัญ ซองเงิน และของชํารวย 

(บุหร่ี) 

 

     บรรยากาศระหวางงานแตงมีวิซีดีโคโยต้ี (เพลงมอญ) 
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                                              ภาคผนวก ข 
 

บทสัมภาษณ  : แนวคิดการจัดงานวันชาติมอญ                                                
ระหวางคนมอญเมืองมอญ (ประเทศพมา) และคนไทยเชื้อสายมอญ 

 

1. นายมอญเจน นักเคลื่อนไหวเรื่องชนชาติมอญ∗ 
   กุมภาพันธ- มีนาคม พ.ศ. 2549 ณ วัดศิริมงคล  อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร 

 ผูศึกษา : อยากจะใหเลาถึงความเปนมาเร่ืองวันชาติใหฟงนะคะ 

 มอญเจน : หลังจากพมาไดเอกราชในป 1948 พมาก็ไดเอกราชเปนเพียงชนชาติพมา ตอน

พมาไดเอกราชก็มีชนกลุมนอยหลักๆรวมพมาดวย ก็  8 ชนชาติ ซึ่งตองไดรับเอกราชรวมกัน ดังนั้น

แตละชนชาติก็มีวันชาติเกิดข้ึน สําหรับมอญแลวเมื่อมีวันชาติเกิดข้ึน ก็คิดกันวาจะเลือกเอาวันไหน

ดี     ถายอนกลับไปกอนเมืองหงสาวดีอาจจะหาขอมูลไมชัดเจน ไมกลาตัดสินวาจะเอาวันไหน 

จริงๆ แลวขอมูลนะมีอยู แตคนที่เปนผูนํายังไมรูแนชัดวาจะเอาขอมูลตรงไหนกันแน แลวมาถึงกน็กึ

ดูเอาสมละ    วิมาละพี่นองสองคนที่กอต้ังกรุงหงสาวดี ก็คือกษัตริยเชื้อพระวงศองคแรก ก็เลยนับ

เอาวันนั้นคือเปนวันที่ชัดเจน ระบุไวในประวัติศาสตร คือ แรม 1 คํ่า เดือน 3 ก็ถือเอาวันนี้เปนวัน

ชาติมอญ ทีนี้เรามานึกดูอีกวาวันนั้นทําไมเราถึงเอาวันนั้น ความหมายก็คือวา ประวัติศาสตรมัน

ชัดเจนกวา มาตอนหลังตามที่มีคนศึกษาประวัติศาสตรลึกๆ เคาไมไดอยูในจุดตรงนั้น แตเคาบอก

วาความจริงแลวนั้นมอญนะมีประวัติศาสตรอยูในยุคกอนพุทธกาล 500  ป กอนคริสตกาล 1000  

ป หลักฐานชัดเจนคือกําแพงเมืองสุวรรณภูมิ หรือ สุธัมมวดี ที่สะเทิมที่รัฐมอญ กําแพงนั้น ณ 

ปจจุบันนี้ยังมีอยูเขาขุดพบ เมื่อเรายึดเอาเปนวันหลักแลวไมใชวาถือประวัติศาสตรในจุดนั้น แต

เพียงวาอาณาจักรมอญหงสาวดีนี้เปนอาณาจักรที่อยูในประวัติศาสตรที่เขมแข็งรุงเรือง เราบอกกนั

ไดวากษัตริยในแตละยุคคือมีประวัติศาสตรชัดเจนก็เลยเลือกเอาวันสรางกรุงหงสาวดีเปนวันชาติ 

นั่นแหละเปนวันที่เกิดข้ึนคือวันแรม 1 คํ่า เดือน 3 เปนวันชาติมอญ แตวันชาติมอญจริงๆนั้นเกิดข้ึน

หลังจากที่พมาไดเอกราชจากอังกฤษ 

 ผูศึกษา: ดังนั้นความสํานึกเร่ืองชนชาติเพิ่งเร่ิมข้ึนหรือเปลาคะ 

 มอญเจน : สํานึกเร่ืองชนชาติไมใชเพิ่งเร่ิมเกิดข้ึน ชนชาติมอญมีอยูแลว แมกระทั่งการแพ

สงครามพมาไปเมื่อปพ.ศ. 2300 แตการตอสูมิไดหนีไปไหนไกลเพราะอยูที่เมาะตะมะก็ตอสูกันไป 

ถอยมาเร่ือยๆ จนกวามีการผลักดัน แลวมอญนั้นที่อพยพหนีเขามาพ่ึงพระบรมโพธิสมภารใน

                                                 
∗ คนมอญเมืองมอญ(ประเทศพมา) อดีตนักศึกษามอญโพนทะเล และเดินทางไปประเทศท่ีสาม ปจจุบันเปนคนมอญ

สัญชาติแคนนาดา 
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ประเทศไทยตอนนั้นเปนสวนหนึ่ง แตไมใชทั้งหมดที่เหลือก็สูกันอยู แตที่เสียไปมากวานั้นก็คือตอน

ที่อังกฤษเขามายึด ตรงน้ันแหละเสียทั้งมอญทั้งพมาเสียไปหมดเลย แลวมอญนั้นขาดผูนําไป

เรียบรอยแลว กษัตริยเราก็ไมมีแลว ตรงน้ันจึงเกิดข้ึนวาประวัติศาสตรมอญถูกตัดขาดไปชวง

ระยะเวลาหนึ่ง คือตอนอังกฤษปกครอง อังกฤษก็ติดตอกับทางรัฐบาลไทยจะขอทหารสวนหนึ่งสู

กับพมา ตอนนั้นก็ยังแบงให “ทอเรียะ”  ที่เปนแมทัพสายมอญที่ทางกษัตริยไทย ก็สงไปเขารวมรบ

กับอังกฤษ  ตอสูแลวก็ยึดไดทั้งมอญทั้งพมา ทางอังกฤษก็เสนอให“ทอเรียะ” เปนกษัตริยตอไป 

อังกฤษเก็บภาษีอยางเดียว เอาทองหรือเอาอะไรไปก็แลวแต สวนดินแดนนั้นก็ใหคนพื้นเมือง

ปกครองอยู ในประวัติศาสตรนั้นไมชัดเจนเทาไหร แตจากการวิเคราะหวิจัยแลว คือมีจดหมาย

ฉบับหนึ่งที่กษัตริยไทยสงราชสารใหกลับมา ทําไมถึงให “ทอเรียะ” กลับมา นั้นก็เปนเพราะวา ถา

เกิด “ทอเรียะ”เปนกษัตริยมอญแลว หัวเมืองมอญเจ็ดหัวเมืองที่ถูกต้ังข้ึนเปนเมืองหนาดานกจ็ะเขา

กับมอญ ดังนั้นกษัตริยไทยจึงมองเห็นจุดนี้จึงเรียก“ทอเรียะ”ใหกลับมา สวนทางฝายทอเรียะก็ได

ทําสัตยสาบานกับกษัตริยไทยแลวก็ไมอยากเสียสัจจะ ตัวเองกับกําลังสวนหนึ่งก็กลับมายังไทยที่

เหลือทิ้งไวที่โนนทั้งหมด แลวทีหลังกษัตริยไทยมีการรวมอํานาจเขาสูศูนยกลางอํานาจในประเทศ

ไทยก็มีความเขมแข็งข้ึนแลวทางรัฐมอญนี้อังกฤษก็เอาคนทางอินเดียเขามาปกครองแทน เพราะ

เอามอญไมได จะเอาพมาก็ไมได ตอนนั้นอินเดียเขามาปกครองโดยผนวกเปนรัฐหนึ่งของประเทศ

อินเดีย  ระยะเวลาประมาณรอยกวาปที่แขกเขาปกครองอยูโดยเปนเจาหนาที่ตางเขามาภายใต

การกํากับของรัฐบาลอังกฤษอีกที  ตอนนั้นมอญอยูในสภาพขาดผูนํา แตก็มีบางกลุมที่มีจิตสํานึก

ความเปนมอญก็ตอสูกับอังกฤษโดยรวมกับฝร่ังเศสตอสูกับอังกฤษอยู เพราะไมมีทางเลือก ก็เกิด

การตอสูข้ึนเร่ือยๆระหวางนั้น   แตมาเสียหลักใหญๆในสมัยนายพลอองซาน ซึ่งไปกูเอกราช ใน

ตอนนั้นเมื่อดูในประวัติแลวมอญมีทหารอยูในกลุมนั้นประมาณ 3,000 นาย สวนตัวผูนํามอญได

เขามาฉีดยาแกทองเสียที่วัดปรกซึ่งเปนวัดพมาที่เขาทําสัญญากับประเทศไทย  ชื่อ “ ค่ินตานต่ิน” 

แลวก็เสียชีวิตที่วัดปรกนี่ ดังนั้นผูนํามอญในนั้นก็ไมมีเลย  คนพมานั่นแหละมาเปนผูนาํมอญ ชือ่วา 

อูนุ อางตนวาเปนผูนํามอญและเปนตัวแทนของชาวมอญ อางวามอญกับพมาตกลงกันวาเปนชน

ชาติเดียวกัน เม่ือพมาไดรับเอกราช ก็บวกพมาเขาไปอีกอันหนึ่งกลายเปน 7 กลุม  แตกอนที่จะไป

ประชุมกันนี้ก็มีการจัดรัฐธรรมนูญเปนสหพันธรัฐ อังกฤษก็ตกลง ไปทําสัญญากันที่รัฐฉาน ต้ังช่ือ

เปนสนธิสัญญาปางโหลง ตอนนั้นอังกฤษก็ปลอยใหไดเอกราชมาแตในสัญญาคือ หลังจากพมา

ปกครอง 10 ปแลว ตองมีการมอบอํานาจใหแตละสหพันธรัฐนี้เปนสิทธิของเขา ถาเขาอยากจะ

แบงเปนรัฐเอกราชของเคาเองตองมอบใหกับเคานั่นคือในสัญญาบอกไว แลวพอถึงสิบปมอญก็มี

การประทวงเกิดข้ึนในรัฐมอญ ตรงนั้นสิทธิและสํานึกเร่ืองชนชาติเกิดข้ึนแลว เพราะที่ผานมาไมมี 
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คําวา Mon State  แมแตในสนธิสัญญาปางโหลงก็ไมมีคํานี้ แตหลังจากนั้นมีการประทวงเกิดข้ึน 

นั้นเคาเห็นวาถาไมให Mon State มอญตองไปยื่นในองคการสหประชาชาติแลวนี่ องคการ

สหประชาชาติตองมาดูแลวโดย Trusteeship หมายถึงชนชาติที่อยูภายใตการดูแลขององคการ

สหประชาชาติ ถามอญรวมกันแลวในลักษณะความเปนชนชาตินั้นมีเปนขอๆไป องคประกอบของ

ชนชาติมอญนั้นครบอยูถามอญไปยื่นองคการสหประชาชาติ อะไรจะเกิดข้ึน พมามองวา ถาไมให 

Mon State แลวเนียะ ประเทศตองแยกออกคร่ึงหนึ่ง ดังนั้นเขาจึงให Mon State เปนรัฐหลอกๆ แต 

Mon State นั้นเจาหนาที่ไมใชมอญ ดังนั้น Mon State ก็เกิดข้ึนดวยวิธีนี้ พมานั้นใชระบบที่วา 

overlap  คือทับเสนกัน ใน Mon State  ก็มีกระเหร่ียง เรียกวามีรัฐกะเหร่ียงเกิดข้ึน  แลวในแผนดิน

มอญก็มีทวายอยูดวย  ดูแลวในการจัดใหทับซอนกัน เพื่อใหมีปญหากัน เมื่อชนกลุมนอยมีปญหา

กับพมาเคาจะอยูเฉยๆ เคาไมตองทําอะไรเลย  ชนกลุมนอยตองรวมตัวกันผลักดันพมาเคาก็ไม

สนใจ เพราะรูอยูแลววานโยบายพมาตองการใหชนกลุมนอยรวมตัวกันใหผลักดันเขา เขาจะได

หัวเราะเยาะ เพราะไมมีทางอยูแลว เมื่อยื่นไปที่องคการสหประชาชาติดินแดนของพวกคุณ พวก

คุณตกลงกันไดหรือเปลาในเร่ืองอาณาเขต  คนมอญที่อยูในรัฐมอญเคาไดรับรูมาแบบนั้น ฉะนั้น

สมองของเขาเห็นวาก็จะตองเปนสมาพันธรัฐที่แทจริง บางกลุมก็เห็นวาตองเปนรัฐมอญอิสระ แต

ไมไดคิดถึงเร่ืองความเปนชนชาติ การตอสูแบบนี้ทางสหประชาชาติเคาจึงไมสนใจ มันเปนเพียง

สงครามกลางเมืองไมใชสงครามระหวางประเทศ แตถามอญเองจัดต้ังเปนเร่ืองชนชาติแลวเนียะ 

แลวมีการแยกเปนรัฐบาลของตนเองเรียกวา รัฐบาลพลัดถิ่น ถาเปนแบบนั้นก็จะเปนเร่ืองระหวาง

ประเทศ เนื่องจากเราประกาศอิสรภาพของเราไวแลว  องคการสหประชาชาติก็ตองมาดูแลวานี่

เปนปญหาที่ไมใชปญหาสงครามกลางเมือง มันเปนปญหาระหวางประเทศ ดังนั้นเราตองการสราง

ความเปนชนชาติใหเดนชัด 

 ผูศึกษา : ความเดนชัดของการเปนชนชาติมีอะไรบาง 

 มอญเจน : ก็คือเอกลักษณของเรามีอะไรบาง แนนอนภาษาของเรา  วัฒนธรรมของเราที่

เราแสดงออก และการบริหารของเราที่เรามีองคกร แลวมีการศึกษาของเราที่เปนภาษาของเรา 

เพราะในสหประชาชาตินั้นมีอยูประมาณ  4  ขอ ในความเปนชนชาติ ขอหนึ่งคือ Political  ก็คือ

การเมือง คือการบริหารนั่นแหละ ขอที่สองคือ economic คือเศรษฐกิจตองมีเร่ืองการเงิน แลว

ตอไปก็คือมี social ความเปนอยู สังคม เราพูดภาษาของเรา การแสดงออก การดนตรีตางๆ และ

อีกขอหนึ่งคือ การศึกษา education เพราะในมาตราที่ 76  ของสหประชาชาติ ถาเราครบทั้ง 4 ขอ

นี้แลวเรามีสิทธิที่จะยื่นไปยังองคการสหประชาชาติในการจัดต้ังชนชาติโดยที่เรามีที่นั่งใน

สหประชาชาติ คือเราตองมี Trusteeship   
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 Nation State  ก็คือ สมมติวา วา Thailand มาจากการที่มีคนไทยเช้ือสายมอญ มีคนไทย

เชื้อสายลาว กระเหร่ียง จีน มีปนๆอยู ทั้งหมดนี้ เรารวมกัน แลวเราต้ังวา Thailand เรามี

วัตถุประสงคเหมือนกัน ถึงแมวาจะพูดภาษาจีนก็แลวแต ไมใชชนชาติจีน เปนชนชาติไทย อยางนี้

แลวเรียกวาชนชาติไทย แตที่มอญบอกนั้นคือ ความเปนชนชาตินั้นจะมีอยูสองคําคือ ethnic 

group  และ indigenous people  และทําไมพมาถึงเรียกมอญวา ethnic group  เพราะพมามี

ประวัติศาสตรของเขาเรียบรอยแลวแตมอญถูกรุกรานยังไงก็แลวแตกลายเปนชนกลุมนอย สวน 

identity ก็คือวาการผนึกไวดวยตัวเองวาตัวเองคืออะไร คือใคร ดังนั้นตอนนี้ก็คือวา พมาบอกวา 

ในประวัติศาสตรคือพมากับมอญเปนชาติเดียวกัน ดังนั้น identity ของมอญคือพมา ตรงนั้นเปน

การอางประวัติศาสตรของพมา แตที่จริงแลวพมาเขายึดแบบนั้น คือ identity ของมอญคือพมา แต

ใน identity ของมอญที่แทจริงคือไมใชพมา มอญก็คือมอญ identity ของมอญนั้นมีอยูแลว 

 พูดถึง ethnic group ก็หมายถึงชนกลุมนอย indigenous ก็หมายถึงคนพื้นเมืองเพราะช่ือ

แตละช่ือในองคการสหประชาชาติไมเหมือนกัน ถาถามวา ethnic group กับ indigenous ใครมี

สิทธิ์มากกวากัน indigenous มีสิทธิ์แยกตัวออกมามากกวา ethnic group สมมติคนจีนที่อพยพ

เขามาอยูในประเทศไทยเขาอยากแยกออกไปเขาไมมีสิทธิ เพราะเขาเปน ethnic group  ถามอญ

ในประเทศพมาถือเปน Mon indigenous อยากแยกออกไปก็มีสิทธิ ถามอญในประเทศไทยรวมตัว

กันจะขอแยกก็มีสิทธิเชนเดียวกันเพราะตามประวัติศาสตรของมอญมันมีอยู  ทีนี้มาดูวาชนชาติใด

ชนชาติหนึ่งจะมีสิทธิหรือไมนั้นข้ึนอยูกับความมั่นคงที่เขาบริหารกันเองเปนกลุม ในรัฐมอญที่พมา

นั้นมีสิทธิ ในประเทศไทยนั้นไมมีสิทธิ ก็ดวยเหตุที่วาหลังจากที่องคการสหประชาชาติเกิดข้ึนแลวนี่

ก็มีกฎหมายอยางชัดเจน เพราะพมามีประวัติศาสตรอยางชัดเจนหลังจากปกครองสิบปไปแลวตอง

ใหชนกลุมนอยนั้นเคามีสิทธิในการปกครองตนเอง แลวแตเขาจะสมัครใจ แตในประเทศไทยนั้น

ไมไดตกลงกันแบบนี้ ดังนั้นในประเทศไทยจะยื่นแบบนั้นไมไดผลอยางแนนอน ตัดปญหาไปเลยวา

รัฐบาลไทยไมตองกลัวในเร่ืองนี้ คนไทยเช้ือสายมอญก็ดี คนมอญที่มาจากรัฐมอญก็ดีในการตอสู

เร่ืองสิทธิชนชาติของตัวเองนั้นไมไดตองการในประเทศไทยแตตองการในดินแดนของตัวเองที่ใน

ประเทศพมาปจจุบัน   

 ผูศึกษา : ทําไมรัฐบาลไทยถึงปลอยใหมีการเคลื่อนไหวเชนนี้ได 

 มอญเจน : ตราบใดที่ไมไดมีผลกระทบความมั่นคงของชาติแลวนี่ ตามกฎหมาย

รัฐธรรมนูญไทย มาตรา 46 ไมวาใครก็แลวแตที่เกิดในประเทศไทยก็มีสิทธิที่จะพัฒนาวัฒนธรรม

ของตัวเอง มอญก็เปนชนชาติๆหนึ่งที่ไมไดสูญพันธุไป ก็มีการเคลื่อนไหวได ไมวาจะเปนใคร คน

มอญที่มาเมื่อสองรอยปที่แลวก็ตาม คนเหลานี้ก็มีสิทธิฟนฟูวัฒนธรรมของตัวเอง  ไมไดผิด
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กฎหมายรัฐธรรมนูญของประเทศไทย รัฐบาลจะสนับสนุนดวยซํ้าไปถาเปนส่ิงที่ดี นําไปสูการขอ

งบประมาณเพื่อฟนฟูวัฒนธรรมของตัวเอง 

 ผูศึกษา : แลวความเปนชนชาติมอญเกิดข้ึนหรือยังคะ 

 มอญเจน :  การเปนชนชาตินั้น ตอนนี้มอญนั้นเกิดข้ึนแลว  แตเราขาด economic social 

มีแลวนะ การศึกษาก็มีแลว และขาด politic คิดวาจะตองมีขบวนการจัดต้ังรัฐบาลพลัดถิ่นเกิดข้ึน 

รัฐบาลพลัดถิ่นตอนนี้ ก็คือรัฐฉาน หรือ ไทยใหญ เขาประกาศไปเรียบรอยแลว แตเขาหาเสียงอยูวา

ประเทศไหนจะใหการสนับสนุน แลวที่ผานๆมา ก็คือ ติมอรตะวันออก เพิ่งไดรับเอกราชไปเพราะ

รัฐบาลพลัดถิ่นเขามีมานานแลว เขาไมไดตอสูดวยอาวุธแตใชชนชาตินี่แหละ เปนเคร่ืองมือในการ

ตอสู เขาเปน Trusteeship  มาหลังจากสงครามโลกคร้ังที่ 2  ฉะนั้นโอกาสเขาจึงมีสูง ซึ่งเราตองไป

ใหถึง Trusteeship กอน ถาผูใดที่ไมรูในวิธีการเหลานี้ เราจะตอสูแบบตาบอดๆ เราไมรูวาตอสู

อะไร การตอสูนั้นไมจําเปนตองมีอาวุธการมีอาวุธสงครามเปนส่ิงที่ผิดกฎหมาย  แตเราตอสูดวย

สิทธิของเราซ่ึงไมไดผิดกฎหมาย และองคการสหประชาชาติสงเสริมใหอยูแลว  

 อยางวันชาติหรือวันรําลึกบรรพบุรุษมอญ หรืออะไรก็แลวแตเปนเพียงนามธรรมที่เรามี

ความมีฝนเร่ืองอนาคตเทานั้นเอง  วาวันชาติ หรือชาติที่แทจริง  คําวาชาตินั่นคืออะไร ตองมี

พรมแดน ตองมีเอกราชตองมีการรับรองจากประเทศอ่ืนๆ ในการที่เราจัดมันมีความหมายมีแบบ

ชาติแบบมีพรมแดนที่ไหน ถึงแมจะพูดใหตับฉีกแคไหน มันก็ไมใชชาติอยูดี มันก็เปนแคหลอกๆเทา

นั้นเอง ตรงนี้ที่เขาจัดงานวันชาติเปนอุดมการณชนิดหนึ่ง สรางใหมอญมีจิตสํานึกในความเปน

มอญเทานั้นเอง 

 ผูศึกษา : แลวทําอยางไรจะใหคนไทยเชื้อสายมอญมีจิตสํานึกเชนนี้บางคะ 

 มอญเจน : ก็คือตองพยายามใหเขาจัดกิจกรรมอะไรก็แลวแตใหรวมกับคนมอญในรัฐ

มอญ แตมีวัฒนธรรมพื้นบานของตนเองใหดีข้ึน พื้นบานคืออะไรที่เปนของมอญแทๆตองฟนฟูข้ึน 

เชนสงกรานตเราทําอะไรบาง แลวอยางเชนวันรําลึกบรรพบุรุษมอญเปนวันสําคัญของชนชาติมอญ

ไปแลวนั้น กลายเปนประเพณีไปแลว  คนไทยเชื้อสายมอญบางกลุมที่รับรูก็จะเปนกลุมที่มี

การศึกษาสูง แตชาวบานธรรมดาเขาไมไดรับรูเทาไหร ถาเกิดเราจัดลักษณะสงกรานตที่ไมใชงาน

วันชาติ เขาไมกลัวแลว พอจัดข้ึนมาก็มีการเชื่อมโยงกันระหวางมอญในรัฐมอญกับมอญใน

เมืองไทยไดแสดงออกรวมกัน ซึ่งบุคคลที่จะเปนตัวกลางที่จะเช่ือมโยงที่ดีที่สุด แลวประสานงาน

ใหกับเยาวชน อยางคุณสุกัญญา (ผูศึกษา) นี้ก็อาจจะไปคุยกับคนรุนเดียวกันแถวบาน  อยางเชน

งานสงกรานตทางรัฐมอญก็จัดอยูแลว ทางนี้ก็จัดแลวมาเจอกันก็จะรับกันและเขากันไดอยาง

อัตโนมัติ และตอนนี้ชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯก็จัดงานวันชาติ  ถึงแมวาจะเขียนวาเปนวันรําลึก 
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ชนชาติมอญก็จริงแตก็เขียนวา Mon National Day  อยู ซึ่งแตกอนนี้เขาแคทําบุญเทานั้นเอง แตป

นี้เขาก็เร่ิมรับและปนี้ก็จัดที่วัดบึงลาดสวาย อันนี้จะเห็นวาความสําเร็จมันตองเกิดข้ึนแนนอน ใน

พื้นที่ตรงนี้ก็เชนเดียวกัน อยางผูใหญบาน กํานัน เจาอาวาสวัดตางๆ ซึ่งก็เร่ิมแลว เพราะตอไปอยา

วาคนมอญในรัฐมอญมาทําเลย คิดวาคนในหมูบานนี้ก็จะทําเองนั่นแหละ และดีกวานี้อีก เชนจะ

เห็นวาสงกรานตบางกระด่ีก็จัดยิ่งใหญ ส.ส.ก็มา และตรงนี้พอเปนวัฒนธรรมมันไมผิดกฎหมายอยู

แลว ก็ตองอธิบายใหชาวบานไดรับรู 

 กอนหนานี้วันรําลึกบรรพบุรุษมอญ หรือวันชาติมอญ กอนหนานี้มีอยู เกือบทุกวัด 

อยางเชนวัดปรก  กรุงเทพฯ วัดคุมตําหนัก จังหวัดเพชรบุรี วัดคลองเจ็ด จังหวัดปทุมธานี เขาก็จัด

ของเขานะแตลักษณะรําลึกถึงบรรพบุรุษมอญที่ลวงลับไปแลวก็เร่ิมหลังๆมานี้กลุมนักศึกษามอญ

โพนทะเลที่จัดข้ึนในมหาวิทยาลัยรามคําแหง เร่ิมจัดข้ึนมาแตละปๆ เปนนักศึกษามอญที่ประทวง

รัฐบาลพมาในป ค.ศ.1988 (พ.ศ.2531) และมีการอพยพเขามา และพํานักอยูในประเทศไทยใน

ฐานะผูล้ีภัยทางการเมือง และรวมกลุมกันกอต้ังเปนกลุมนักศึกษามอญโพนทะเล (Oversea Mon 

National  Student Organization) มีจํานวนคนหลายรอยก็เกิดข้ึน ก็จัดงานวันชาติมอญ ซึ่งไมได

รวมคนไทยเชื้อสายมอญโดยจัดอยูที่มหาวิทยาลัยรามคําแหง และจัดอยูทุกปๆ และจนปหนึ่งเจา

อาวาสวัดเจดียหอยมาเห็นแลวสนใจ และบอกวาไมตองเปนหวงเรื่องเจาหนาที่ตํารวจจะ

ประสานงานใหเอง เพราะเปนงานประเพณีอยูแลว ไมใชเปนส่ิงที่นากลัวใหไปทําที่วัดของทาน 

ทานจะออกทุนใหประมาณนั้น ก็เกิดข้ึนที่วัดเจดียหอย และในปนั้นมาถึงวันนี้ก็ประมาณ 10 ป  

และเปนคร้ังแรกที่ไดออกสนามเกิดข้ึนจากหองประชุมยายมาเปนกลางแจง สวนวัดกระพอ จังหวัด

ปทุมธานีก็จะจัดที่วัดของทาน แตวัดทานเปนธรรมยุตจะแสดงดนตรีไมได กลุมนักศึกษาก็เลยไป

ปฏิเสธไปไมทําตรงนั้น มาจัดที่วัดบางหญาแพรกในมหาชัย  และมาถึงปที่แลวเลยมาจัดที่วัดศิริ

มงคล ปจจุบันนักศึกษากลุมนั้นก็ออกไปนอกประเทศหมดแลว เหลือไวแตแนวทางซ่ึงตอมา

ชาวบานก็ไดทําเอง 

 ผูศึกษา : ถาไมใชงานวันชาติแตเปนงานอ่ืนคุณจะไปชวยจัดงานหรือเปลา 

 มอญเจน :  ตรงนี้ผมจะเขามารวมทําอีกหรือไมนั้น ข้ึนอยูกับวาเขาจะจัดแบบไหน แลวผม

ตองไปรับหนาที่ตรงไหนอีกผมยังไมทราบ เพราะแยกรางไมไดอยูดี ก็อาจจะตองเลือกที่ใดที่หนึ่ง

เพื่อความสะดวก สวนงานอ่ืนๆนั้นผมก็ไปอยู สวนการเปนกรรมการนั้นผมก็ไมไดเปนเทาไหร ถา

ผมจะเปนนั้นก็เปนงานที่รวบรวมเกี่ยวกับชนชาตินั้นผมจะไป ถาไมใชผมก็ไมไดสนใจ ถาเปนเร่ือง

ชนชาติเกี่ยวกับการปลุกระดมเกี่ยวกับชนชาติเทานั้น  
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 ผูศึกษา : งานวันชาติคร้ังที่ 59  ซึ่งจัดข้ึน ณ วัดศิริมงคลที่ผานมานั้นมีความหมายและ

ความสําคัญอยางไรตอชนชาติมอญบางคะ 

 มอญเจน :  ในความคิดเห็นสวนตัวแลว วันชาติมอญซึ่งทุกคนเขามารวมนี้ถือวาวันนี้ เปน

วันที่ชนชาติมอญมารวมตัวกัน ซึ่งกอจิตสํานึกความเปนชาตินั่นคือจุดหลักของความเปนมาและ 

ความหมายของวันชาติมอญ แลวทุกคนที่มาถึงในงานวันชาติก็มองเห็นแลววา การแสดงออกถึง

การเคารพธงชาตินั่นคือจุดประเด็นหลักๆของงานวันชาติ ที่อยากจะเคารพธงชาติ คือสักวนัหนึง่คน

กลุมเหลานี้คอยอยูวาสักวันหนึ่งชนชาติตัวเองนั้นตองมีอิสระภาพ เหมือนกับที่จัดวันชาตินี้ วันชาติ

เปนแนวความคิดที่จะเกิดข้ึนในอนาคต ทุกคนที่มารวมงานเคาตองการชาติ 

 ผูศึกษา : ถึงแมวันนี้ความเปนประเทศยังไมเกิดข้ึนจริงก็ตามหรือคะ หรือวาเปนความ

มุงหวังของคนที่มารวมงาน หมายถึงการแสดงความเปนอิสระภาพหรือเปลา 

 มอญเจน : ถาจัดงานในชายแดนเขาไมกลัวอะไรเลย เขาจะพูดตรงๆวาวันชาติมอญ วันที่

กอบกูเอกราช เฉพาะท่ีจัดข้ึนบริเวณชายแดน  ซึ่งในตรงน้ีไดมาจัดข้ึนในดินแดนอิสระที่ไมใชของ

ตัวเองนี้ เขาจะพูดตามความรูสึกจริงๆออกมาไมได แตจะจัดไดเทาที่จัดได ที่เหลือเก็บเอาไวในใจ 

แตความรูสึกลึกๆที่เขาจัดงานวันชาติมอญข้ึนมาเพื่อแสดงใหเห็นวาเคามีความเปนมอญ มีความ

เปนชาติมอญ 

 ผูศึกษา : นอกจากคําพูดที่พวกเคาไมไดแสดงออก การเชิญธงชาติ และอ่ืนๆอีกละคะ ที่

สามารถแสดงออกซึ่งความเปนชาตินั้นมีอยางไรบาง 

 มอญเจน : อยางนอยมันก็มีเพลงชาติมอญที่คนตองเคารพ ถาไมมีแลวก็ไมใชงานวันชาติ

มอญ และสวนอ่ืนๆคือการฟนฟูใหรูวาวัฒนธรรมมอญมีอะไรบาง มีนาฏศิลปมอญ การอาน

แถลงการณ มีการปาฐกถา ปราศรัย และนี่คือเกี่ยวกับความเปนชาติมอญเทาที่ทําไดแตไม

สามารถส่ือความหมายไมเต็มรอยเปอรเซ็นตในดินแดนประเทศไทย 

 ผูศึกษา : เทาที่สังเกตเห็นในงานที่เดนชัดคือการแตงกายนั้นคืออะไร 

 มอญเจน : อันนี้เปนการช้ีใหเห็นความแตกตางระหวางชนชาติมอญและชนชาติอ่ืนๆที่

พยายามจะบงบอกวาชนชาติมอญนั้นเราแตงใหชาวโลกเห็นวาเรามีสิทธิซึ่งมันเหมือนกันคลายกัน

ที่ไมแตกตางจากชนชาติอ่ืน เชนชนกลุมนอยตางๆนี่คือส่ิงที่พยายามจะสรางข้ึนมาถึงความเปน

เอกลักษณของชนชาติมอญ แมกระท่ังชุดที่แตงนั้นไมใชชุดที่เกิดมาจากอดีต หรือเปนรูปแบบที่มี

ในประวัติศาสตร เปนแบบที่สรางข้ึนในสมัยใหมก็ตาม 

 ผูศึกษา : สมัยใหมนั้นอยูในชวงไหนคะ 
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 มอญเจน : คืออยูในชวงหลังสงครามโลกครั้งที่ 2 ในสวนหนึ่งก็คือพยายามที่จะสรางมาให

อยูในรูปแบบที่วามีจิตใจพรอมกัน ซึ่งการแตงกายเปนสีสันเดียวกัน ลวดลายเดียวกัน ทําให

แตกตางจากชาติอ่ืน  

 ผูศึกษา: แลวอยางเชนภาษาที่ใชนั้นเก่ียวของดวยหรือไมในแสดงออกในงานวันชาติ 

 มอญเจน : ภาษาที่ใชนั้นมีความสําคัญอยางยิ่ง ถาไมพูดภาษามอญเลย ถือวาผิดธรรม

เนียม ดังนั้นภาษามอญตองใช 

 ผูศึกษา :  แลวที่เห็นวาในการจัดงานครั้งนี้ ในสวนพิธีการที่มีภาษาไทยเขามาเกี่ยวของ

ดวย อันนี้จะอธิบายวาอยางไรคะ 

 มอญเจน : ในสวนตรงนี้ซึ่งในประเทศไทยนั้นตองใชภาษาไทยเพื่อใหคนไทยเช้ือสายมอญ

ที่พูดภาษามอญไมได ฟงภาษามอญไมออกอยางนอยจะไดรับรูวาวันนี้คือมีความสําคัญอยางไร

บาง ก็เลยตองใชภาษาไทย 

 ผูศึกษา : เหตุที่เลือกพิธีกรที่เปนคนไทยเช้ือสายมอญ มีความหมายอยางไร จะมีลักษณะ

ของการเช่ือมโยงระหวางคนไทยเช้ือสายมอญที่อยูในพื้นที่กับคนมอญจากรัฐมอญหรือไม 

 มอญเจน : เหตุผลหลักๆที่เลือกเอาคนไทยเชื้อสายมอญที่มาเปนพิธีกรในคือเปนจุดหนึ่งที่

พยายามจะสรางใหคนไทยเชื้อสายมอญที่ไดหลับไปนานแลวเกี่ยวกับเร่ืองความเปนมอญ ก็ให

ชาวบานทั่วๆไปมองวางานนี้คือเกิดข้ึนไดไมใชเพราะมอญที่มาจากประเทศพมาอยางเดียว แต

เกิดข้ึนระหวางมอญสองแผนดิน  นี่คือจุดหลักๆที่เอาคนไทยเช้ือสายมอญมาเปนพิธีกรและเปน

ผูนําในการจัดงานแลวเร่ืองหลักๆก็คือวาดินแดนนี้ผูที่มีสิทธิในการฟนฟูวัฒนธรรมโดยเฉพาะวัน

ชาติ ถาไมใชคนไทยเช้ือสายมอญแลวเนียะก็ไมมีสิทธิที่จะจัด เพราะคนไทยเช้ือสายมอญมี

สัญชาติไทยตามหลักแลว รัฐธรรมนูญมาตราที่ 46 แลว คือคนไทยเช้ือสายมอญมีหนาตองฟนฟู

วัฒนธรรมศิลปะ ประเพณีอันดีงามของชนกลุมตัวเอง แลวในกฎหมายสิทธิมนุษยชนนั้นก็บอกไว

อยางชัดเจนวาไมวากลุมชนไหนก็มีสิทธิพัฒนาชุมชนของตน ภาษาของตน เอกลักษณของตน ด้ัง

นั้นแลวคนไทยเชื้อสายมอญตองเปนผูนําในการจัดและมีสิทธิในการจัดงาน  ดวยเหตุนี้จึงพยายาม

จะชักจูงใหคนไทยเชื้อสายมอญมาเปนผูนํา เปนพิธีกรในการจัดงาน 

 ผูศึกษา : แลวไดชังจูงใครบางที่เปนคนไทยเช้ือสายมอญเขามารวมจัดงาน 

 มอญเจน : คร้ังแรกนี้เราไดเชิญกลุมที่เคล่ือนไหวเกี่ยวกับวัฒนธรรมมอญมากอนใน

ประเทศไทย อยางเชนสมาคมไทยรามัญ ชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯ คนรุนเกาที่รูจักกันมา แต

อยางไรก็ดี เนื่องจากวาคนรุนนั้นเคาจะเปนที่ปรึกษาเคาจะเปนผูนําก็ไมคอยจะสะดวกเทาไหรนัก 

ก็เลยตองมองหาคนรุนใหมมาเปนผูนําก็จะเปนการส่ือใหชาวบานรับรูวาคนรุนใหมเปนผูนํา และ
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ชาวบานจะมีความภูมิใจ และมีความสนใจมากข้ึน เปนจุดประเด็นที่เราชักจูงเขามาคนแรกคือ 

อาจารยกิติ วรกุลกิติ             คุณสุกัญญา เบาเนิด ซึ่งเปนพิธีกรในงานนี้ ตรงนี้คืออยางนอยเรามีคน

รุนเกาคนหนึ่ง ก็คืออาจารยกิติ วรกุลกิติ และคนรุนใหมก็คือคุณสุกัญญา เบาเนิดซ่ึงเปนคนท่ีเกิด

ในตําบลบานเกาะ จังหวัดสมุทรสาคร เปนคนชุมชนละแวกวัดศิริมงคล คือถือวาประสบผลสําเร็จ

อยางยิ่ง ซึ่งเราไดชักจูงเขามารวมงาน 

 ผูศึกษา :  นอกจากบุคคลสองคนนี้แลวยังมีใครอีกบางที่มาจากสมาคมไทยรามัญ และ

ชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพฯ 

 มอญเจน : ตรงน้ีเราไดประสานงานไปหลายๆคนดวยกัน แตคนที่ตอบรับมาที่ยอมรับเปน

ที่ปรึกษาของคณะกรรมการจัดงานวันรําลึกบรรพบุรุษมอญ หรือแปลตรงจากภาษามอญเรียกวา

วันชาติ คือมีคุณพิสัณห ปลัดสิงห เปนรองประธานของสมาคมไทยรามัญ และมีผูพันจํานง ศศิธรก็

เปนกรรมการสมาคมไทยรามัญ อาจารยกิตติ วรกุลกิตติก็เปนกรรมการชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพ 

แลวคุณฤดี ปุงบางกระด่ีก็ไมเปนชมรมไหนก็เปนคนบางกระด่ี และพอของคุณฤดีเองก็คือคุณดํารง  

ปุงบางกระด่ีก็เปนที่ปรึกษา ก็จะมีหลายๆคนที่จําชื่อไมได นั้นคือผูที่เปนนักเคล่ือนไหวเกาๆทั้งนั้น 

โดยเฉพาะคุณแมนนริศ ก็เปนนักเคล่ือนไหวอีกคนหนึ่ง ซึ่งไมวาเราจะไปที่ไหนคุณแมนนริศก็ตาม

ไป ทําหนาที่ประสานงาน เปนที่ปรึกษาใหกําลังใจ ซึ่งก็ทําใหงานที่มองดูแลวไมใชจัดข้ึนโดยเฉพาะ

คนมอญจากเมืองมอญ เปนงานที่คนไทยเช้ือสายมอญเปนผูนําในการจัดงาน  แตคนมอญที่

มารวมนี้เปนคนมอญในเมืองมอญ 

 ผูศึกษา : การที่มีคนไทยเช้ือสายมอญเขามารวมจัดดวยนั้น ทําใหจุดมุงหมายของงานวัน

ชาติแบบเดิมเปล่ียนไปหรือไม มันลดความเขมขนลงหรือไมในแงที่เดิมตองการแสดงถึงอิสรภาพ

นั้นเปลี่ยนไป 

 มอญเจน : ที่จริงแลวเนี่ยะ คงจะไมมีอะไรที่จะลดนะ ภาษาไทย อาจจะไมไดพูดใน

ลักษณะแบบแนวที่วาเปนแนวเร่ืองการปลุกระดม อาจจะเปนสวนการศึกษาวัฒนธรรม แตใน

ภาษามอญที่เคาพูดกันอยูก็เปนการปลุกระดม ดังนั้นเคาถึงไมแปล เชนการปาฐกถา การปราศรัย 

ก็คือการปลุกระดม ก็พูดในทํานองที่เปนประวัติศาสตร คือเราตองจัดงาน ซึ่งคนมอญตองมีหนาที่

อยางไร นั่นก็คือสวนที่เคาปลุกระดมใหเขามาสวนรวมในการจัดงาน นี่ก็เปนประเด็นหลักๆ 

 ผูศึกษา : เปนการปลุกระดมใหไปกูชาติหรือไมคะ 

 มอญเจน :  อันนี้เคาไมไดชักจูงใหไปกูชาติเพราะไมใชสวนที่ทําในงานวันชาติ นั้นมี

แนวโนมเพื่อเอกราชจริงแตไมไดไปกูชาติ เปนการแสดงออกซึ่งความเปนชนชาติมอญ 

 ผูศึกษา : และในสวนของการอานแถลงการณเปนอยางไร 
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 มอญเจน : อันนี้ก็เปนการรวมๆไมไดมองเฉพาะคนไทยเช้ือสายมอญหรือคนมอญในเมือง

มอญ คือจะมองคนมอญที่อยูในทุกมุมโลกนี้ ซึ่งมีความเห็นเหมือนกันคลายคลึงกัน คือวาพูด

ประวั ติศาสตร เนื้อหาในคําแถลงการณ  คือประวั ติศาสตรมอญความเปนมาของมอญ 

ประวัติศาสตรของมอญนั้นมีมาต้ังแตสมัยไหน ไลมาต้ังแตยุคตน ยุคกอนประวัติศาสตร ลงมา

เร่ือยๆ คือแตละยุคจะเนนในทางที่วามอญนั้นเคยเจริญรุงเรืองในภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใต 

แลวก็จะเนนไปถึงการสูญเสียเอกราชไปอยางไร และอันนี้ก็มาสอดคลองกับเร่ืองรําลึกถึงบรรพ

บุรุษมอญที่ไดสูญเสียชีวิตไปเพื่อตอสูเพื่อความเปนชนชาติของตนเองนั้นคือจุดมุงหมายที่เกิดข้ึน 

อีกขอความหนึ่งที่มักจะเขียนลงไปในแถลงการณ นั้นคือเร่ืองการใหคนมอญนั้นสํานึกอยูเสมอวา

ชนชาตินั้นคือไมใชยืนอยูแคนี้ คืออนาคตและอิสรภาพนั้นคือยังมีอยู นั้นคือประเด็นหลักๆที่ใน

แถลงการณนั้นมีอยู หลังจากพูดออกมาในงาน 

 ผูศึกษา : แถลงการณต้ังแตอดีตสูปจจุบันไดมีพัฒนาการทางดานความคิดมาอยางไรบาง

คะ 

 มอญเจน : แถลงการณในมุมมองของผมนี้ข้ึนอยูวากลุมไหนเปนคนจัด คือผูที่เขียนบาง

กลุมก็เนนการผลักดันไปที่ใหรัฐบาลพมาลดบทบาทของความเปนเผด็จการ แลวมอบสิทธิใหกบัชน

กลุมนอย หรือบางกลุมเนนที่ประเด็นการแกปญหาเร่ืองขัดแยงภายในประเทศ สวนในประเด็นใน

ประเทศไทยนั้นซึ่งแถลงการณซึ่งถาเรามาเขียนแบบนั้นมันจะเกี่ยวกับความมั่นคงของประเทศก็ได 

ดังนั้นเราจะไมใชลักษณะแบบการผลักดันพมาเราจะไมพูดถึงเลย  เราจะพูดถึงเร่ืองความเปนชน

ชาติของเราเทานั้นเอง คือสิทธิของชนชาติเราที่เราจะมีอยูในโลกนี้ ไมวาจะอยูประเทศใดจะอยูที่

ไหนก็แลวแต  คือสิทธิชนชาติคืออะไร ภาษาของเรา วัฒนธรรมของเรา การเขียนแถลงการณใน

ประเทศไทย เราจะไมพูด ไมเนนรัฐบาลใดรัฐบาลหนึ่ง เราจะไมยุงเกี่ยวกับเร่ืองการเมือง เรายุง

เกี่ยวกับสิทธิของเราเทานั้นเอง สิทธินั้นคือสิทธิในการแสดงออก นั่นคือหลักๆของการจัดงานวัน

ชาติในประเทศไทย แตที่อ่ืนนั้นอาจจะมีความหมายเปล่ียนไปนิดๆหนอยๆ แตตรงนี้เปนจุดหลัก 

 ผู ศึกษา  : อยางชื่องานมันมีผลตอความคิดของผูคน  เราใชวางานวันชาติ  MON 

NATIONAL DAY และ วันรําลึกบรรพบุรุษมอญ มันมีความหมาย น้ําหนักแตกตางกันอยางไร 

 มอญเจน:   มันมีน้ําหนักคือ กอนหนาที่เราเคยจัดนั้นเราไมเคยเขียนวาวันรําลึกบรรพบุรุษ

มอญ เราจะใชคําวาวันรําลึกชนชาติมอญ คําวาวันรําลึกบรรพบุรุษมอญ นั้นเกิดข้ึน ณ วัดศิริมงคล 

สวนวัดเจดียหอยนั้น เราใชคําวาวันรําลึกชนชาติมอญ 

 ผูศึกษา : คําพูดหรือ ชื่อเรียกอะไรตางๆนี้มันทําใหน้ําหนักแตกตางกันหรือคะ 
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 มอญเจน:  ใชน้ําหนักมันจะไมเหมือนกัน คือมองในแงหนึ่งคือคนไทยเชื้อสายมอญสวน

ใหญเคาจะใชคําวาวันรําลึกบรรพบุรุษมอญ อาจจะมองในแงที่วาทําบุญ ซึ่งในสวนนี้เคาเกรงวา

รัฐบาลไทยจะคิดวาคิดการกอกบฏ แตจริงแลวไมใช คนสวนใหญจะกลัวไปเอง ตามหลักกฎหมาย

รัฐธรรมนูญก็บอกแลววา ก็มีสิทธิที่จะฟนฟูวัฒนธรรมของตัวเอง 

 ผูศึกษา : คุณคิดวาความกลัวที่เกิดข้ึนเฉพาะคนไทยเช้ือสายมอญหรือคนมอญใน

สมุทรสาคร เกิดข้ึนจากอะไรคะ 

 มอญเจน : ในกลุมสมุทรสาครผมก็มองไมออกนะ ไมรูผมตอบไมได แตถาผมมองรวมๆ

แลวทั่วประเทศไทย คนไทยเชื้อสายมอญที่พูดถึงในเร่ืองนั้นมันเปนแลวแตวาผูนําในการปฏิบัติงาน

นั้นใชคําอะไร เคากลาใชหรือไม แตก็มีหลายคร้ังที่เกิดข้ึนที่จัดข้ึนมาในเร่ืองอ่ืนที่ไมใชวันชาติใชคํา

วาชาติมอญอยูเลย  แมแตคําวาส้ินแผนดินแตไมส้ินชาติ แมในประวัติศาสตรก็ยังใช ถามวาผิด

กฎหมายมั้ย ก็ไมไดผิดกฎหมาย เคากลัวกัน เคาจึงไมกลาใสดังนั้น เพราะวันชาติมอญเกิดข้ึนมา

กอนในกลุมคนมอญที่อยูในประเทศพมา แลวคนไทยเช้ือสายมมอญมาจัดที่หลังจึงกลายเปนเร่ือง

ประเด็นนี้กลัววาจะมีปญหาเร่ืองการเมือง จริงแลวมันไมใช ยังไงก็แลวแตในก็จัดไดทั้งนั้นแหละ 

โดยใชคําอะไรก็ไดทั้งนั้นแหละ แลวใชคําวาวันชนชาติมอญก็ใชได ก็ไมไดผิด ไมมีกฎหมายขอไหน

บอกวาผิดหรือใชไมได 

 ผูศึกษา : จะถามวาคนไทยเชื้อสายมอญยอมรับคําวาชนชาติมอญแบบไหน 

 มอญเจน : จริงๆแลวข้ึนอยูกับผูนําแตมีผูนํากลุมหนึ่งไมกี่คนจัดข้ึนมาแลวเขียนบนเวทีวัน

ชนชาติมอญ แลวพวกที่มาก็ไมมีอะไร ก็เขียนไปเถอะไมมีอะไรเกิดข้ึน นั่นคือส่ิงที่แตกอนจะเขียน

ลงไปนั้น ก็อาจจะเปนเจาที่ เจาอาวาสหรือเจาของสถานที่นี้เกรงวาจะมีผลกระทบตอสถานที่ของ

เขา เขาก็เลยไมอยากใหพูดในถอยคํารุนแรง จริงๆแลวไมรุนแรงหรอกเขาคิดไปเอง แตถาเราไปจัด

อยูที่หอประชุมในมหาวิทยาลัยหรือที่ไหนก็แลวแตเราใชเต็มๆไปเลยไมมีใครวาเราได 

 ผูศึกษา : เนื่องจากที่สมุทรสาครมีคนมอญจากเมืองมอญอยูเปนจํานวนมาก แตคนมอญ

เมืองไทยมองวาเปนคนละพวก 

 มอญเจน : อันนี้ก็เปนสวนที่มีมูลอยูบางการที่มีคนมอญจากเมืองมอญมาทํางานใน

ลักษณะแรงงานตางดาว ซึ่งมีมากในสมุทรสาคร  แลวก็เปนชุมชนที่คนไทยเช้ือสายมอญที่มากกวา

ที่อ่ืนดังนั้น ผมมองในภาพพจนคือเร่ืองความเปนอยูการใชภาษา ลักษณะการเขาสังคมแตกตางไป

จากคนไทยเช้ือสายมอญ ก็เลยกลายเปนวาคนไทยเช้ือสายมอญมองคนมอญที่มาจากเมืองมอญ

ที่เปนแรงงานตางดาวเปนคนละพวก และนี่คือจุดสําคัญหนึ่งที่เราพยายามจัดข้ึนมาวันรําลึกบรรพ

บุรุษมอญ คํานี้เพื่อจะใหรวบรวมมอญสองกลุมนี้ใหมีจิตสํานึกวาเปนพวกเดียวกัน ดังนั้นเราจึงใช
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คํายอลงมาใหมันลดลงไปอีกคือวันรําลึกบรรพบุรุษมอญ เพื่อฝายคนไทยเช้ือสายมอญยอมรับ เปน

การใชถอยคําใหมีการผสมผสานกลมกลืนกัน คํานี้ชาวบานธรรมดาก็จะไมคิดเปนเร่ืองการเมืองไป 

ดังนั้นเราก็ใชคํานี้เพื่อทําใหชาวบานมองเห็นวาเปนงานของเขาเหมือนกัน อยางคนมอญจากเมือง

มอญก็จะเขาใจในภาษามอญของเขาอยูแลว ซึ่งไมตองแปลวาเปนงานอะไร และอีกแงหนึ่งคือคํา

ภาษาอังกฤษก็บอกอยางชัดเจนอยูแลววานานาชาติเห็นวาเปนงานอะไร แตวันดีคืนดีข้ึนมาก็ใชวัน

ชนชาติมอญก็ไมไดแข็งมากแลวแตคนเราคุนเคยกับคํานี้ 

 ผูศึกษา : กลุมคนไทยเช้ือสายมอญที่อยูที่อ่ืนบางคร้ังเขาก็ใชวันชาติมอญตรงๆ แตทั้งนี้ใน

สมุทรสาครมีคนมอญจากเมืองมอญมาอยูเปนจํานวนมากกลับเล่ียงมาใชวันรําลึกบรรพบุรุษมอญ 

 มอญเจน : แตอยางไรก็ดีถึงแมวาจะใชคําวาวันรําลึกบรรพบุรุษมอญ ชาวบานเคาก็พูดวา

เปนงานวันชาติอยูดีนั่นแหละ ซึ่งหมายถึงคนไทยเช้ือสายมอญนั่นเอง ซึ่งมันก็ยาวพูดก็ยาก 

 ผูศึกษา : ทําไมเราถึงเลือกวัดศิริมงคลเปนสถานที่จัดงานวันชาติมอญ 

 มอญเจน: การจัดงานซึ่งผูคนเปนเร่ืองสําคัญ ดังนั้นตรงนี้เปนพื้นที่ที่คนมอญที่มาทํางาน

นั้นมีอยูมากกวาที่อ่ืน และคนไทยเช้ือสายมอญก็ไมใชนอยแลวอีกอยางหนึ่งก็คือในสมุทรสาครไม

เคยเปนผูนําในการจัดงานมากอนตรงน้ีเราเลือกวัดศิริมงคล เพราะเจาอาวาสเปนคนไทยเช้ือสาย

มอญ และทานก็เห็นดวยกับการจัดงาน และทานก็ชวยขออนุญาตตามกฎหมาย เราเลือกวัดศิริ

มงคลเปนศูนยกลาง ถาเกิดจัดที่อ่ืนๆเจาอาวาสไมไดเดินเร่ืองใหดีๆเกรงวาจะเกิดอุปสรรคในการ

เดินทาง เพราะวาเจาอาวาสสนับสนุนเต็มที่ ก็เลยมาที่นี่กันเยอะดวยเหตุนี ้จริงๆแลวหวังเพื่อใหคน

มาเยอะก็เลยเลือกสถานที่ตรงนี้ เพราะพื้นที่เหมาะสม สถานที่วัดก็จะคลายๆกับวัดในรัฐมอญซึ่ง

ตรงนี้มันมีความสอดคลองกับมอญในเมืองมอญกับมอญในเมืองไทยมีความใกลชิดมากที่สุด 

ความเปนอยูและการเขาออกในวัด คือเจาอาวาสจะมองวา ทานเปดโอกาสใหเต็มที่ใครเขามาก็ได 

ซึ่งเหมือนกับวัดในเมืองมอญจริงๆ  

 ผูศึกษา : มองวาพระมอญกับคนมอญนั้นมีการปฏิสัมพันธกันอยางไร 

 มอญเจน : คือวา เชนการรักษาโรค การดูดวง   ลักษณะแบบนี้ตัววัด อาคารสถานทีม่นัเปด

โลง ทําใหโปรง ทําใหเห็นวาคนกับพระไมไดอยูที่ลับๆทําใหคนมากันเยอะ 

  ผูศึกษา : ที่วัดศิริมงคลนี้มีการจัดงานกันมาสองคร้ังแลว คนในชุมชนเขามามีสวนรวม

ยังไงบางคะ 

 มอญเจน : ก็มีนะแตไมใชระดับชาวบานธรรมดา แตเปนระดับขาราชการเขามามีสวนรวม 

ผูกํากับ หรือ ผูใหญบานเขามามีสวนรวมยังไมถึงข้ันชาวบาน ผมมองในแงวาเราขาดกิจกรรมที่

รวมกับชาวบาน เราตองหากิจกรรมของชาวบานจัดในงานนี้ดวย  อยางเชนที่เราจัดที่วัดเจดียหอย 
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ก็มีชาวบานมารวมมีการแสดง มีดนตรีของเขา แตข้ึนอยูกับผูประสานงานกับชาวบาน บางคร้ัง

การละเลนของพื้นบานมอญในเมืองไทยแมไมมีในพื้นที่ตรงนี้ เราอาจจะนําจากที่อ่ืนมาเปน

แนวทางก็ได แตปนี้เราขาดผูประสานงานนอยไป ที่จริงแลวแผนงานมันมีอยูแลว ผูปฏิบัติงานนั้น

ไมครบก็เลยขาดไป แตคิดวาอนาคตก็นาจะเปนไปได  

 

2. นายองค  บรรจุน  ประธานชมรมเยาวชนมอญกรุงเทพ ฯ∗  
    มีนาคม  2549 ณ วัดชนะสงคราม กรุงเทพมหานคร 

 ผูศึกษา  : งานวันชาติมีความหมายวาอยางไร ถามในฐานะที่เปนประธานชมรมเยาวชน

มอญกรุงเทพฯ 

 องค : สําหรับงานวันชาติมอญในเมืองไทยมันคงจะตางกับเมืองมอญ เพราะมอญเมือง

มอญอยูใกลชิดกับสถานท่ีเกิดเหตุ คือในประเทศพมา ความเคียดแคนความบีบค้ันมันรุนแรงทาง

โนนความรูสึกตองการเอาบานเอาเมือง แตอยางเราแครักษาวัฒนธรรมประเพณีไวเปนสวนใหญ 

อาจจะมีบางคนที่มีความคิดตรงกัน แตมันก็เทาที่จะแสดงออกได แตการดึงมวลชนที่เปนมอญใน

เมืองไทยเขามารวมมันคงจะไปทางวัฒนธรรมประเพณีซะมากกวา เพราะเมื่อกอนก็มีกลุม

นักศึกษามอญหัวกาวหนาที่มาทํางานรวมกับเรา สมัยกอนเขามาใหมๆเขาก็ยังแรงนะ 

 ผูศึกษา : สักประมาณปพ.ศ.เทาไหรคะที่นักศึกษามอญหัวกาวหนาเขามามีสวนรวมดวย 

 องค : ปพ.ศ.45 46 ที่เรารูจักกันใหมๆ 

 ผูศึกษา : หมายถึงตอนนั้นมีชมรมฯรวมกับกลุมแกนนํานักศึกษารวมกันจัดงานใชมั้ยคะ 

 องค : คือสมาชิกของชมรมฯยังเปนมอญเมืองไทยมาก 95    เปอรเซ็นต มอญเมืองมอญก็

มาเปนแขกเฉยๆ แตพอผมข้ึนมาเปนเลขาของชมรมฯไดต้ังแตป 45  ผมพยายามจะทํารูปแบบใหม

เปนการดึงมวลชนที่เปนมอญเมืองมอญเขามารวมงานรวมกิจกรรมใหเขามีบทบาทและพอตอน

ข้ึนมาเปนประธานชมรมผมก็ใหตําแหนงเขาดวย ใหเปนเลขา ฯ ใหเปนกรรมการ เปนรองประธาน

ก็มี ก็จะไดทํางานรวมกันทั้งสองเมือง เขาก็เร่ิมเขาใจมากข้ึน ก็ไดเร่ิมเห็นแบบอยาง หลายๆอยาง

เขาก็วาดี หลายๆ อยางของเราก็เอาใจเขาพยายามปรับรูปแบบเมืองไทยก็อาจจะจืดสําหรับเขา ให

มันมีรสชาดข้ึน เชนคําในแถลงการณเราก็เพิ่มสีเพิ่มสัน กลาวเปนภาษามอญมากข้ึน การแสดง

ดนตรี การรํา ก็พยายามดึงทางเคาเขามา อยางนอยก็อยางละคร่ึงๆ เพราะดูแลวเปนการรวมกัน

ระหวางมอญสองเมือง 

 

 
                                                 

∗ คนไทยเช้ือสายมอญ จังหวัดสมุทรสาคร 
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 ผูศึกษา : แถลงการณ หรือ คําสดุดีที่ใชจะส่ืออารมณออกไปในแบบไหนคะ 

 องค: สําหรับมอญในเมืองไทยที่ผมทําอยูนี้ ผมพยายามเทาความหลังประวัติศาสตรเกาๆ 

ใหฟง พูดใหเจ็บ พูดใหรูสึกสลด ใหสะเทือนใจ อยางเมื่อปที่แลวที่จัดอยูที่สมุทรสงคราม แมกลอง 

มีคนรองไหมากกวาคร่ึงงาน  คือผมเลนกลาวใหมันซึ้งๆเศราๆ แลวก็ตบทายดวยเพลงกลอมลูก

ของมอญโบราณเปนภาษามอญ  แลวคนก็รองกันข้ีมูกโปงเลย 

ผูศึกษา : การเทาความเร่ืองประวัติศาสตรนี้เราพูดถึง ประวัติศาสตรในแงไหนคะ 

 องค : พูดถึงความเจริญรุงเรืองกอน พูดถึงการอพยพ เหตุใดตองอพยพ ถูกกดข่ีขมเหงฆา

ฟน  พออยูเมืองไทยแลวมันเปนประโยชนตอประเทศชาติอยางไร เขาไปหลอมรวมกับราชวงศคน

ไทยอยางไรนี่คือเปนการขจัดความอาย จะไดรูวาเขามาอยูอยางมีเกียรติในเมืองไทย แลวก็ดาตบ

ทายวา คนที่ลืมแลวก็เหมือนกับตนไมลืมรากเหงา ลืมรากแกว 

 ผูศึกษา : คือไมไดดาเกี่ยวกับพมาใชมั้ยคะ 

 องค : คือดาเราเองน่ันแหละ คือลืมบรรพบุรุษ ที่เคยอพยพลําบากยากแคนมา ซึ่งมอญ

เมืองมอญที่เปนมอญนักศึกษาหลายๆคนเห็นแลว ก็บอกวาแตกตางวิธีที่เขาใช  

 ผูศึกษา : ถามอญทางโนนจัดงานวันชาติ เขาพูดตางจากเรามากมั๊ยคะ 

 องค : เคาพูดเนนการเมือง ใหสู ใหเกลียดพมา ใหรักวัฒนธรรมของตัวใหรวมกัน ให

สามัคคีกัน   

 ผูศึกษา :  แตเราไมเนนแบบนี้เหรอคะ 

 องค : ความหมายมันอาจจะคลายๆ กันกระมัง แตอยูที่วิธีการพูด  

 ผูศึกษา : ลักษณะที่เราพูดนั้นมันเปนลักษณะแยกสวนหรือไม คะ สมมติถามีคนมอญจาก

ทางโนนมารวมงานดวย เคาจะเขาใจในส่ิงที่เราพูดหรือเปลา 

 องค :  คือคร่ึงแรกเราจะพูดเปนภาษามอญ เนื้อหาจะเบาหนอย พูดยอๆเพราะพูดส้ันแค

คร่ึงหนากระดาษ สองหนากระดาษที่เหลือจะเปนภาษาไทย เนื้อหาก็จะคลายๆกัน คือสวนใหญ

เคาก็จะฟงออก แตฟงไมชัดเจนเพราะเราจะใชศัพทสูงดวย เพื่อดึงอารมณคนมอญในไทย บางคน

เคาก็ฟงออก 

 ผูศึกษา : ต้ังแตชมรมจัดต้ังข้ึน มีการจัดงานวันชาติมอญกี่คร้ังแลวคะ 

 องค : อันนี้ก็จําไมไดหมดนะ แตเทาที่เลาสูกันฟงมาก็ประมาณ 17-18 คร้ัง ก็เม่ือกอนใน

สมัยแรกๆก็เปนการจัดที่โรงแรมบาง เชนโรงแรมวียงใต โรงแรมรัตนโกสินทร โรงแรมอินทรา ตอน

หลังมาเปลี่ยนประธานชมรมฯ ก็มีการเปล่ียนนโยบายมาจัดที่วัด  ก็รูสึกจะจัดที่วัดมาประมาณสัก 

10 คร้ังได 
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 ผูศึกษา : เพราะอะไรคะจึงเปลี่ยนจากหองประชุมมาเปนวัด 

 องค : ก็ความคิดของประธานชมรมฯในยุคนั้น เขาบอกวาถาจัดงานที่วัดนอกจากจะได

มวลชนที่อยูรอบๆวัด ทางพระก็จะไดมารวมงาน คนมอญเราไมไดมีเฉพาะแตที่รํ่ารวยท่ีจนๆระดับ

ลางก็มีจะไดเขาถึงงานงายหนอย เพราะจัดที่โรงแรมก็จะไดคนระดับมีความรู มีการศึกษา มีฐานะ 

ถาชาวบานมาโรงแรมก็คงจะวางตัว กินขาวไมเปน  ทําตัวไมถูก ก็เปล่ียนเปนวัดนี้ได 10 ป ซึ่งผมก็

เห็นดวยนะ สมัยที่ผมเขามาทํางานที่ชมรมฯมา 6  ปก็เร่ิมจัดที่วัดมาตลอด คร้ังที่ผมเขามาใหมก็

เร่ิมจัดที่วัดชนะสงคราม 

 ผูศึกษา : บรรยากาศงานเปนอยางไรบางคะ  

 องค : คร้ังที่ผมเขามาคร้ังแรกยังจัดแควันเดียวคือมารวมตัวกันสามโมงเชา เจอหนากัน 

จัดอาหารถวายพระ ฟงพระสวด ขายของนิดหนอย เมื่อพระสวดเสร็จ ก็มีการแสดงซักชุดหนึ่ง แลว

เชิญวิทยากรมาพูด ปาฐกถา แลวก็กลับบาน ประมาณบายโมงบายสองไมเกินนี้ 

 ผูศึกษา : พระที่ปาฐกถาในงานน้ีจะพูดไปทํานองไหนคะ 

 องค : ก็ประมาณวาใหรักชนชาติ ใหรักวัฒนธรรมประเพณี ภาษา อยาลืม รักษามรดก

ปูยาตายาย ใหรวมกัน สามัคคีกัน ก็ประมาณนี้  

 ผูศึกษา : แลวเวลาที่อยูในงาน การละเลนการแสดง อาหารการกิน เปนอยางไรคะ 

 องค : ก็พยายามฟนฟูทุกอยางที่เปนมอญ กับขาว การแสดง ภาษา ซึ่งคนที่อยูที่บานไมได

พูด(ภาษามอญ) มางานก็ตองพูดกันหนอย สวนอาหารก็เปนแกงกระเจ๊ียบ แกงมะตาด ซึ่งบาง

ชุมชนหลังๆก็ไมอยากจะแกง คิดวาก็รวยแลวก็แสดงใหชาติอ่ืนเคาเห็นวา มอญก็รวย กินแกงหมู 

แกงเนื้อ แตอีกสวนก็บอกวาแกงไวกินเถอะอยางนอยก็เปนแกงมอญโบราณจริงๆ ก็พยายามจะมี

ไวในงาน สวนการแสดงเชนมอญรําเกาะเกร็ด  จริงๆก็กรรมการหลายคนท่ีจัดงานก็เบ่ือแลวละ ไอ

การรําชาๆ คนก็ไมคอยอยากดูเทาไหร เพราะมีทุกงาน เปนมอญรําสิบสองทา จะรําชาๆ ความ

เปนมาก็คือสมัยกอนมันมีนักดนตรีปพาทยมอญที่บานเกาะ (อําเภอเมือง จังหวัดสมุทรสาคร) 

ตอนนั้นวงปพาทยมอญที่บานเกาะไปเลนที่เมืองมะละแหมง นักดนตรีชื่อ “ปูทอเจอะ”  ไปไดทารํา

จากเมืองมอญมาสอนใหนองสาว ชื่อยาปริก ยาปริกมาแตงงานกับปูทางไทรนอย แลวไดทารําจาก

เมืองมอญมาสอนอยูที่บานเกาะ จากนั้นก็มาสอนที่เกาะเกร็ด ทุกวันนี้ก็เหลืออยูที่เดียวก็คือที่เกาะ

เกร็ด ในเมืองมอญเองก็หาย บางคนที่หัวสมัยใหมวัยรุนมาเจอก็จะบอกวาเปนรําไทยแลวละเพราะ

เห็นวารําชาๆยืดยาด เพราะไมรูและไมเคยเห็น สวนคนเกาๆจะเขาใจวานี่แหละคือการรําของมอญ

แทๆ  

 ผูศึกษา : แลวทะแยมอญละคะเปนส่ิงที่เกิดในเมืองไทยหรือเมืองมอญ 
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 องค : เกิดข้ึนมานานแลวที่เมืองมอญก็มี ตอนที่ผมไปเที่ยวเมืองมอญเมื่อตนปที่แลว ป 48 

ก็ยังเห็นอยูเคร่ืองดนตรี มีซอ มีจะเข การรําลีลายังใชอยู แตการรําจะเร็วนิดนึง อาจจะมีเคร่ือง

ดนตรีบางช้ินเขามาปน อยางเชนฉาบ จะทําใหสําเนียงมันแปรงหูออกไป แตของเราก็ยังมีเคร่ือง

ดนตรีของไทยเขามาปนอยู คือตางคนก็ตางเปล่ียนแปลงไป แตก็ยังเห็นเยื่อใยที่เหมือนกันอยู 

 ผูศึกษา : นอกจากมอญรําสิบสองทา ทะแยมอญ ยังมีการละเลนอะไรอีกคะที่เกาๆ 

 องค : ก็สะบา ก็ยังอยูทั้งสองเมือง มีวิธีและกติกามันแตกตางออกไปบาง และมีมอญรําชือ่ 

“ตะละหยางโมน”  แปลวา ภาระหนาที่ของมอญ เปนการรําของมอญทางโนนเปนการปรับ

ประยุกตเขามา  สวนการละเลนที่ปรับประยุกตข้ึนในเมืองไทยก็มีหลายชุด อยางเชนที่อาจารย

ฉวีวรรณที่พระประแดงก็คิดข้ึนมาหลายชุดเชนกัน สวนการระบําหงส 2  ตัว ทางโนนเขารํากันอยู

แลว ระบําชาวนา พวกเหลานี้เคาคิดข้ึนมาเยอะ 

 ผูศึกษา : บรรยากาศที่มีมอญทางโนน(รัฐมอญ)มารวมกิจกรรมนี้เกิดข้ึนนานหรือยังคะ 

องค :  ถาเปนเร่ืองของชมรมนี้ไมแปลกนะ เพราะเกิดข้ึนนานแลว  ต้ังแตสมัยต้ังชมรมฯ

แลวก็มีมอญเมืองโนนเขามารวมดวย สําหรับชาวบานหรือทองถิ่นอ่ืนอาจจะเห็นวาแปลกตา 

 ผูศึกษา : เมื่อเปรียบเทียบกันแลวงานวันชาตินี้ ถาคนมอญทางโนนจัดมีความแตกตางกัน

หรือเปลา 

 องค : ก็ตางนะ แตเราคลุกคลีมากก็เลยเห็นวาไมแปลกอะไร ก็เห็นวาเปนมอญเหมือนกัน 

ถาดูใหดีมันก็คลายกัน ถาสําหรับคนที่ไมเคยเจอก็รับไมได มอญเมืองโนนก็วาเรานะวารําอะไรชา 

ดูไมลง ไอเราก็บอกวาทางโนนเตนอะไรก็ไมรูเตนดีดแขงดีดขา ดูไมไหว ไมเรียบรอย ไมนารัก

เหมือนมอญเมืองไทย ตางคนก็ตางวากันนั่นแหละ คนที่ไดคลุกคลีก็จะเขาใจ  ทารําที่วารํารวดเร็ว

ดูใหดี มาสโลเทปใหดูจะมีอยูหลายทาจะไมทิ้งกันเลย เพียงแตจังหวะไมเหมือน เพียงแตพี่นองมัน

จากกันไปนานก็เลยผิดกันไป ลีลาทางนั้นอาจจะผสมพมามากหนอย ทางนี้ผสมไทย  

 ผูศึกษา : เพราะฉะน้ันแลวที่ถามวาวันชาติมีความหมายอยางไรนั้น หมายถึงเปนวันที่

ไมใหเราลืมความเปนมอญใชหรือเปลาคะ 

 องค : ความจริงแลวไอเร่ืองแนวคิดการจัดงานวันชาติมันมาจากทางโนน มันเร่ิมหลังจาก

ประเทศพมาไดเอกราชจากอังกฤษ ในพ.ศ. 2491 แนวคิดการจัดงานวันชาติมันไดมาจากนั้นตรงๆ

เลย  มอญเมืองไทยไมเคยมีกันมากอน ทีนี้ชมรมก็เร่ิมจัดกันข้ึนมา ก็ดวยความที่อาศัยมอญเมือง

โนนเขาก็จัด เราก็ไดแนวคิดนั้นมา เราก็เห็นวาเปนการดี จัดในวันแรม 1 คํ่า เดือน 3 วันแรกสราง

กรุงหงสาวดี พ.ศ.1116  มอญเมืองไทยก็จับเอาแนวคิดตรงนี้แหละ มาใสแนวคิดสําหรับมอญใน

เมืองไทยเขาไป คือการทําบุญอุทิศสวนกุศลใหบรรพชน เปนวันรําลึกใหมอญแตละจังหวัด มอญ
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แตชุมชนไดมาเจอกัน มารวมกลุมกันมาจากแนวคิดจากมอญทางเมืองโนนนั่นแหละ  แตเรามา

รุนแรงเทาขนาดเขา  มีที่เกี่ยวกับการเมืองแตไมเปนการนําเสนอตรงๆ  คือถาถามคนมอญ

เมืองไทยลึกๆแลววาอยากไดชาติอยากไดประเทศมั๊ย ถึงแมวาจะกลัว จริงๆถาไดกินเหลาเมาตบ

ไหลแลวคุยกัน ทุกคนมีทั้งนั้นแหละคืออยากไดแผนดินอยากไดประเทศ แตเราก็ไมไดนําเสนอ หรือ

การเรียกรองบนเวที เราก็ไมอยากใหเปนเพราะมอญในเมืองไทยสวนใหญกลัว ถูกปลูกฝงมาวา

อยางนั้นวาอยูเมืองไทยแลวจะด้ินตอสูแบบนั้นเด๋ียวจะถูกจับ ผิดกฎหมาย  แตกอนมีการลงทุนเผา

คัมภีรใบลานภาษามอญทิ้งเพราะกลัวถูกจับ เพราะความไมรู 

 ผูศึกษา : ในทางกลับกันถาไมมีวันชาติมอญ คิดวาจะมีผลอะไร 

 องค : เรากลัววามันจะหายๆไป ซึ่งก็แลวแตวาจะอนุรักษไวไดดีแคไหนนะ เทาที่เห็นวาที่

หายไปงายๆก็คือ ที่พระประแดง   สามโคก  ทั้งภาษา การแตงกาย ทุกอยางมันหายหมด เพราะ

ชุมชนอยูในเขตเมืองที่เจริญมันหายงาย สงกรานตก็เหลืออยูวันเดียวที่พระประแดง  อยางสามโคก

สงกรานตก็ไมคอยจะเหลือ วัดเกาๆนอกตัวเมืองก็เหลือบาง 

 ผูศึกษา : ถาเปรียบเทียบงานวันชาติ กับงานสงกรานตหรืองานประเพณีอ่ืนๆของมอญมี

ความสําคัญแตกตางกันหรือไม 

 องค : งานวันชาติจะมีความสําคัญกวา เพราะเปนวันสําคัญของชนชาติ สงกรานตถือเปน

งานปใหมของมอญโบราณ มันก็สําคัญจัดกันบานใครบานมันก็มี  ตองอยูเฉพาะบานตัวเองมันไม

ตองมารวมตัวกัน ก็อาศัยวันชาตินี่แหละ คือวันสําคัญที่ไดมารวมกัน ทุกวันนี้ทุกฝายก็เร่ิมเขาใจ

การจัดงานวันชาติแบบมอญเมืองไทยมากข้ึน 

 ผูศึกษา : ตอนแรกๆนั้นประสบปญหาการส่ือสารทําความเขาใจเวลาท่ีจัดงานวันชาติ

หรือไมคะ 

องค : ประสบปญหามาก กรรมการของชมรมฯในตอนนี้ เทาที่ทราบคอนขางเปนคนหัว

กาวหนา ในแตละชุมชนนี้จะมีคนที่มีความคิดแบบคนในชุมชนไมมาก สวนใหญจะเปนคนที่ฝาย

ขวาจัด พวกอนุรักษนิยมก็จะไมเห็นดวยกับกิจกรรมของชมรมฯ ที่แรกสมาชิกชมรมก็นอยที่จะเขา

มารวมกิจกรรม แมแตสถานที่ที่จะขอจัดงานวันชาติก็หายาก เขาไปอธิบายแลวอธิบายอีก ก็ยาก

เพราะความกลัว ไมพรอม ไมอยากยุง ที่นี่เปนคนไทยไปหมดแลว ไมมีหรอกมอญ โนนไปจัดที่

ปทุมฯสิมอญเยอะ ก็จะไดรับคําตอบแบบนี้ออกมา ก็ทอนะ บรรยากาศมันพึ่งจะดีมาประมาณ 3-4 

ปมานี้เอง คนเร่ิมเขาใจก็เรียกใหจัด 

 ผูศึกษา : คิดวาเปนเพราะอะไรคะที่บรรยากาศดีข้ึน 
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องค : สวนหนึ่งเขาไดไปเห็นรูปแบบการจัดงาน การประชาสัมพันธในกิจกรรมของเราทั้ง

ส่ือ เวลาเราไปชวยกิจกรรมของชุมชนนั้นๆเราก็เอาลูกนองเราไปทั้งที่เปนมอญในเมืองไทยและ

มอญเมืองมอญพอเคาไดเห็นในส่ิงที่มันดีๆ เขาก็เขามาหาไดงายข้ึน ลูกนองที่พาไปนั้นสวนใหญ

จะรูประเพณีทั้งมอญในเมืองไทยและมอญในเมืองมอญ ภาษาก็รู จะพูดอะไร ควรจะทําตัวแบบ

ไหน พอไปถึงก็ไปชวยงาน พวกนี้เขาชวยงานเกง 

 ผูศึกษา : ตอนนี้ก็คือกลุมนักศึกษาที่ออกมาจากพมาที่เปนแกนนํา มาอยูชมรม กี่คนคะ 

 องค : แกนนําที่ทํางานนี้ประมาณ 20 คนได พวกเขาออกมาจากพมาเม่ือเหตุการณ 8888 

ประทวงในพมา สวนหนึ่งเทานั้นที่เหลือจะเปนการแนะนําชักจูงกันไป สวนหนึ่งบางคนกไ็ปประเทศ

ที่สาม และก็ผลัดกันมาเร่ือย กลุมหนึ่งที่เคยทํางานกับเรา ก็ไปอยูอเมริกา ออสเตรเลีย ฟนแลนด 

เนเธอรแลนด 

 ผูศึกษา : ในมุมมองของนักศึกษาที่ไปอยูประเทศที่สามเวลาจัดงานวันชาติเปนอยางไรคะ 

 องค : คือถาเคาจัดกับมอญเมืองไทยเคาจะรูสึกสบายใจ ไมตองกลัวเจาหนาที่บานเมือง 

เพียงแตเขาแสดงออกในสิ่งที่เขาตองการไดไมเต็มที่  คนไมเขาใจก็อยากจะรองเพลงชาติมอญบน

เวที ชูธงมอญบนเวทีเวลาเคารพบรรพชนมอญ คนที่อยูกับเรานานๆไดคลุกคลีกันก็จะเขาใจ บอก

วาจัดไดแคนี้ก็ดีแลว ดีกวาไมไดทําเสียเลย เปนการเขาใจสถานการณมอญในเมืองไทย แต

โดยมากคนมอญเมืองไทยกับมอญเมืองมอญจะจัดไมตรงกันอยูแลว มอญในเมืองไทยจะเอากฤษ

สะดวกเปนหลัก ตรงกับเสารอาทิตย แตมอญเมืองมอญตองจัดใหตรงกับวันแรม 1 คํ่า เดือน3  

โดยมากแลวเขาสามารถจะไปไดทั้งสองงาน  

 ผูศึกษา : ในอนาคตการจัดงานวันชาติจะเปนแบบไหน ในสถานการณที่วามีคนมอญจาก

เมืองมอญมาอาศัยอยูในเมืองไทยมากข้ึนเร่ือย 

 องค :  คอนเซฟลึกๆของเราในการจัดงานวันชาติ คือเราตองการใหมอญทั้งสองเมือง

รวมกันอยูแลว เพราะฉะนั้นอะไรท่ีมันปรับไดใหเกิดความพอใจกันทั้งสองกลุม เราก็ยินดีทํา แตก็

ไมใหกระทบกระเทือนประเทศไทย กลุมใดกลุมหนึ่งเราก็ยินดี 

 ผูศึกษา : เปาหมายสูงสุดไปที่ชนชาติใชหรือเปลาคะ 

 องค : แนนอน เราทํางานก็เพื่อชนชาติ อยางนอยก็ใหชนชาติอ่ืนยังเห็นวายังมีชนชาติ

มอญอยูบนโลกใบนี้  เราจะพูดอยูเสมอวามอญก็คือมอญ ไมวาจะเปนมอญที่อพยพมาเมื่อสอง

รอยปที่แลว หรือมอญที่อพยพมาทุกวันนี้ ก็คือมอญหน่ึงเดียว โอกาสและระยะเวลาเทานั้นที่มัน

แตกตางกัน เราทําเพื่อมอญหนึ่งเดียวไมใชเพื่อมอญนี้หรือมอญนอก เราไมมีการแยก สวนใหญคน

ในชมรมจะเขาใจในจุดนี้ 
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  ผูศึกษา : เพื่อตองการใหสังคมรับรูวายังมีชนชาติมอญอยูเทานั้นหรือ เพื่อการตอรองใน

ดานอ่ืนทางสังคม 

 องค : จริงๆแลวอาจจะไมถึงข้ันนั้น แตอาจจะเปนเปาหมายไกล ถาตอรองก็ไมไดตอรอง

เพื่อผลประโยชนเขาตัวเรา แตเปนการตอรองเพื่อผลประโยชนของชนชาติเรา ใหเห็นความสําคัญที่

จะอนุรักษวัฒนธรรมประเพณีมอญใหอยูเคียงคูชนชาติไทย ในสมุทรสาคร ในปทุม นนทบุรี ใหรูวา

ยังมีชนชาติมอญอยู ทุกคร้ังที่มีเวทีวัฒนธรรมมอญ ไดข้ึนมาเชียรกับเขาดวยอันนี้ก็อาจจะเปนการ

ตอรองลักษณะนั้น แตการตอรองทางนิติกรรมนี้เรายังไมพูดถึง 

 ผูศึกษา : การที่ทุกวันนี้เปนที่รับรูวาสังคมไทยนั้นประกอบดวยผูคนที่มีความหลากหลาย 

จนกลาวไดวาไมมีคนไทยแทๆ ในประเทศไทย ตรงนี้หรือเปลาที่พยายามเนนใหเห็นความเปนชน

ชาติมอญใหเดนชัดข้ึน 

 องค : เนนนะ แตไมเนนเพื่อการแบงแยก เนนเพื่อนําเสนอรูปแบบที่มันหลากหลาย ทาง

ชาติพันธุเพื่อแลกเปล่ียนซ่ึงกันและกัน ไมเนนใหเกิดความแตกตางดึงตัวเองออกมาจากกลุมไมอยู

รวมกับชนชาติอ่ืนๆอันนั้นไมใช  เนนความหลากหลายและอยูรวมกันอยางเขาใจ  คือผมเขาใจ

วัฒนธรรมคุณ คุณเขาใจวัฒนธรรมผมจะไดเคารพซ่ึงกันและกัน ถาเราไมรูวาคุณมีประเพณีแบบ

นั้นแลวเราไปทําผิดโดยที่เราไมรู มันเปนความผิดที่เราไมไดเรียนรูกัน เชนมีเพื่อนเปนอิสลามก็ตอง

ไมพาหมาเขาบานเขาเพราะเขาถือ ถาไมรูแลวถาเราทํามันก็จะผิดซ้ําสอง 

 ผูศึกษา : ในอดีตที่ผานมาสังคมไทยพยายามจะกลืนความเปนมอญ มันเปนสวนหนึง่ทีท่าํ

ใหเราตองรักษาความเปนมอญไวหรือเปลา 

 องค : จะพูดอยางนั้นก็ไมกลาพูดไดถนัดปากนักนะวาประเทศไทยพยายามกลืน แตมันก็

เปนที่ระบบการศึกษาที่ทําใหคนมอญก็อยากเปนคนไทย ในสมัยเด็กก็พูดถูกนะถาเปนเร่ืองของ

การกลืน อยางผมเกิดมาผมพูดภาษามอญไดกอน ภาษาไทยผมพูดไดทีหลัง กอนจะเขาโรงเรียน 

พอไปโรงเรียนครทูี่เปนคนไทยก็สอนยากเด็กก็พากันจะคุยมอญ เด็กประมาณ 80-90 เปอรเซ็นตใน

หมูบานเปนมอญก็จะคุยมอญ ก็ไมพูดไทยเสียที มันก็ไมเปนไทยสักที ไมรูวาคุยมอญ นินทาครู วา

ครูลับหลังหรือเปลา ครูก็เลยตองออกกฎตีเด็กที่พูดมอญในโรงเรียน อันนี้ผมถือวาเปนการกลืน

อยางหนึ่งดวยเหมือนกัน แตดวยการจงใจจากรัฐบาลกลางหรือไมนั้นผมไมทราบ แตมันเกิดข้ึนกับ

ตัวผม  แตอีกสวนหนึ่งก็ตองโทษคนมอญเองดวยวาพยายามจะเปนคนไทยมากเกินไป จนเราก็ลืม

วัฒนธรรมรากเหงาของเราเอง  

 ผูศึกษา : เราอยูในสังคมไทยความรูสึกตอการจัดงานวันชาติ ซึ่งชาตินั้นไมใชชาติไทย คิด

วาภาพที่คนอ่ืนมองจะเปนอยางไร 
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 องค : เราก็ไมไดบอกชัดเจน วาวันชาติ เรารูกันอยูลึกๆวาวันชาติ เราบอกกับคนทั่วไปวา

วันรําลึกชนชาติ รําลึกถึงหงสาวดี บรรพชนมอญ กลุมเราเทานั้นแหละท่ีทราบวาจัดงานวันชาติ 

เทาที่ฟงเทาที่สัมผัส คนไทยก็ไมไดวาอะไรนะ คนไทยคอนขางใจกวาง แตก็มีคนมอญเราดวย

กันเองนี่แหละที่บอกวามันมีอีกหรือชาติมอญ มันยังมีชาติอีกหรือ จะจัดทําอะไรกันนี่ จะกูชาติหรือ 

 ผูศึกษา : ทีนี้เราไดอธิบายหรือไมวาชาติมอญมันคือจุดไหน 

 องค : บางคนก็เปดโอกาสใหเราอธิบาย บางคนก็ไมเปดโอกาส เราก็พยายามคุยใหเคา

เขาใจ ซึ่งเปดรับบางไมเปดรับบาง เราก็คุยงายเสียมากกวา ภาษาวิชาการเคาก็ไมยอมรับฟง ชน

ชาตินี้ก็ไมไดหมายความวาเราจะไปยึดหรือไปกูแผนดิน หรือมีรัฐบาล การนําเสนอนั้นจะเนนไปที่

ความเปนชาติกําเนิดเดียวกันในกลุมคนไทยเชื้อสายมอญ ภาพกวางของการนําเสนอของชาติ

กําเนิด ชาติพันธุ แตลึกๆก็อยางที่บอกนะวามันก็มีเร่ืองของการเมือง แตเราไมไดนําเสนอตรงนั้น 

เพราะมันจะหาแนวรวมไดลําบาก คือคนมันจะมี 2  กลุม กลุมที่ไปทางกูชาติ กับกลุมที่มาทางชาติ

พันธุ ถาเราพยายามนําเสนอมาทางชาติพันธุก็จะไดลูกคาทั้งสองกลุม มันจะมีกลุมที่ไปทางกูชาติ

ก็แรงสุดโตงไมกี่เปอรเซนต การเราเลือกนําเสนอวัฒนธรรมประเพณีเกามันก็ดูนุมนวลก็จะไดทุก

กลุมมารวม อันนี้หนาฉากเราก็คุยกันไปซิ หลังฉากเราจะคุยอะไรก็เร่ืองของเรา จริงแลวมันก็มี

วัตถุประสงคทั้งสองอยางทับซอนกันอยู ทั้งการฟนฟูประเพณี และการไปถึงอุดมการณกูชาติ แต

มันก็ไมไดมีมากนักหรอกแตถึงมันจะมีก็ไมไดทําอะไรไดนักหนาหรอก เพียงแตเรามีความหวังอยู

ลึกๆเทานั้น 

 ผูศึกษา : ความหวังลึกๆคืออะไรคะ 

 องค : ถาหากพมาใจกวางยกดินแดนให สถาปนาใหเปนประเทศมอญ เราก็พรอมจะ

ชวยเหลือฟนฟูการศึกษาประวัติศาสตร เราก็ยินดีที่จะชวย   

 ผูศึกษา : คิดวาพมาจะใจกวางอยางนั้นหรือคะ  

 องค :  มันจะเปนลักษณะน้ําทวมหลังเปดนั่นแหละ ดูเหมือนจะเปนอุดมคติ แบบฝนๆของ

คนไทยเช้ือสายมอญเสียมากกวา ขนาดพมายายเมืองหลวง จากยางกุงไปอยูปนมานา ก็พากัน

บอกวาเปนไปตามตํานานแลวเห็นมั๊ย 

 ผูศึกษา : เรามีตํานานหรือคะ ตํานานอะไร 

 องค : คําทํานาย “เเมงเจน” กลาววาหลังจากมอญเสียเอกราชใหพมา อยูตอมาอีกเจ็ดช่ัว

อายุคน แลวจะไดเมืองคืนโดยที่เสียเลือดเนื้อ จะมีหงสจากแดนไกลบินมากอบกู จะเปนฝร่ังหรือ

อะไรก็แลวแตจะดึงเขาสูตํานานของตัวเอง เปนการทํานายอนาคตขางหนา คําทํานายนีก้เ็ปนทีรั่บรู

กันทั้งมอญเมืองโนนกับมอญเมืองไทย 
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 ผูศึกษา : หงสจากแดนไกลที่หมายถึงคนไทยเช้ือสายมอญในประเทศไทยหรือเปลาคะ 

 องค : สมัยเด็กมีเพื่อนที่มาจากมอญเมืองโนน ก็จะบอกวารอคนมอญในเมืองไทยไปชวย 

เชื่อวาหงสจากแดนไกลคือมอญเมืองไทย บางตํานานก็คอนขางจะงอนบอกวารอมอญเมืองไทยไม

ไหวแลวมอญเมืองไทยอยูสุขสบายแลวลืมไมมาชวยแลว ก็เลยตีความวาหงสจากแดนไกลอาจจะ

เปนสหรัฐอเมริกา เปล่ียนเปนนกอินทรียแทน 

 ผูศึกษา : คิดวาเร่ืองนี้มันจะเปนไปไดหรือคะถามในฐานะเปนคนไทยเช้ือสายมอญ

เหมือนกัน 

 องค : ก็คือตอนที่เคาไดเราไปก็ใชเลือดเนื้อ ถาเราจะไดกลับคืนมาก็ตองเปนวิธีเดียวกัน

ไมใชอยูๆเขาจะมายกใหไมใชฝกกระเจี๊ยบจะไดขอปนกันกินได   เพราะฉะน้ันวิธีที่ไดกลับคืนนั้นก็

คงจะไมตางกันนัก                                               
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ประวัติผูเขียนวิทยานิพนธ 

ชื่อนางสาวสุกัญญา นามสกุล เบาเนิด เกิดวันอาทิตยที่ 18 กุมภาพันธ พ.ศ.2516            

ที่จังหวัดสมุทรสาคร สําเร็จการศึกษาระดับปริญญาตรี ศิลปศาสตรบัณฑิต(โบราณคดี) เกียรติ

นิยมอันดับ 2 จากคณะโบราณคดี มหาวิทยาลัยศิลปากรในปการศึกษา 2537 ประสบการณใน

การทํางาน รับราชการในตําแหนงนักโบราณคดี กลุมโบราณคดี สํานักศิลปากรที่ 11 อุบลราชธานี 

กรมศิลปากร กระทรวงวัฒนธรรม ต้ังแตปพ.ศ.2540 ถึงปจจุบัน ผลงานทางวิชาการที่สําคัญคือ 

การดําเนินงานในโครงการวิจัยเร่ืองการศึกษาประเพณีการฝงศพในสมัยกอนประวัติศาสตรตอน

ปลายของวัฒนธรรมทุงกุลารองไห ระหวางป พ.ศ.2544-2546 ปจจุบันทํางานในตําแหนง          

นักโบราณคดี 5 กลุมโบราณคดี สํานักศิลปากรที่ 11 อุบลราชธานี ถนนเล่ียงเมือง ซอยสีหพนม   

ตําบลแจระแม อําเภอเมือง จังหวัดอุบลราชธานี 34000 โทรศัพท 045-312845-6 
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