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The research  is  aimed  to  study  the  relevance  between  Buddhism and The Universal Declaration  

of  Human  Rights.  Buddha  Das  Pikkhu’s  works  are  taken  to  represent  the  idea  of   human  rights in 
Buddhism. The method of study is conducted in a textual  analysis  style in order to locate the signification  
of  these texts. 

The result is that human rights itself has not been stated  at  all  in  Buddha  Das  Pikkhu’s  text.  This  
perhaps  lies  in  the  difference of  the  social and political context . In Buddhist  context ,  the  concept  of  
duty has been emphasized  more  than  rights .   However ,  with  regard  to  the  interpretation  of  Buddha  
Das Pikkhu’s secular  view  of  Buddhism,   there are similarities  regarding  the  limitation  and control of 
selfishness in  human nature which is the cause of social disorder . The notion of human rights of both  are  
congenial  in  their pursuit of peace. 

 
 
 
 
 
 
 
 

Department           Government                                       Student’s  signature 
Field of study        Government                   Advisor’s  signature 

Academic year      2000        Co-advisor’s signature 



 ฉ

กิตติกรรมประกาศ 

วิทยานิพนธฉบับนี้เสร็จสมบูรณลงได     ก็ดวยความเอื้ออาทรจาก  ผศ.ดร.ไชยันต  ไชยพร   
อาจารยที่ปรึกษาวิทยานิพนธ    และ    พระพิศาลธรรมพาที   อาจารยที่ปรึกษาวิทยานิพนธรวม  ที่คอยใหคําแนะ
นําและขอคิดอันนํามาซึ่งความสําเร็จของวิทยานิพนธฉบับนี้  นอกจากนี้ยังไดรับความกรุณาเอาใจใสจาก  
รศ.ดร.วิทยา  สุจริตธนารักษ     ประธานกรรมการ  ,      รศ.ดร.อนุสรณ  ลิ่มมณี  กรรมการ   และ   คุณบันลือ  ดี
เวช        ซึ่งไดชวยชี้แนะขอบกพรองของวิทยานิพนธฉบับนี้         จนทําใหวิทยานิพนธมีความสมบูรณขึ้นเปน
ลําดับ  และเสร็จสมบูรณในที่สุด 

เหนือสิ่งอื่นใดคือพระคุณของ พ.ต.ต.แสวง  พรชูเกียรติ  บิดา   และ  คุณดวงจันทรพรชูเกียรติ  
มารดา  ที่ประสิทธ์ิประสาทความตั้งใจ  ความเพียรพยายาม  ความวิริยะอุตสาหะและใหแรงบันดาลใจจนกาวมา
ถึงวันนี้        นอกจากนี้ในบางครั้งที่รูสึกเหนื่อยลาจากภาระหนาที่การงานที่หนัก  และการทําวิทยานิพนธที่รุมเรา   
จนเกิดความเหน็ดเหนื่อย  ทอถอย   ยามนี้ไดรับความเมตตาจากผูบังคับบัญชา   กําลังใจจากเพื่อนรวมงานและผู
ใตบังคับบัญชา        ทําใหมีพลังที่จะตอสูฟนฝาอุปสรรคตาง ๆ ในการทําวิทยานิพนธจนสําเร็จลุลวงไปไดดวยดี 

ทายที่สุดหากวิทยานิพนธฉบับนี้มีคุณคาทางวิชาการอยูบาง            ก็ขอมอบใหแกคณะรัฐ
ศาสตร  จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย    ตลอดจนคณาจารยผูมีพระคุณทุกทาน 

 

รอยตํารวจเอก เอกกมนต   พรชูเกียรติ                                  

เมษายน   2544 

 



  

สารบัญ 
 

หนา    
บทคัดยอภาษาไทย                  ง 
บทคัดยอภาษาอังกฤษ         จ 
กิตติกรรมประกาศ           ฉ 
สารบัญ            ช 
บทที่ 
   1 บทนํา            
    - ความเปนมาและสภาพปญหา        1 
    - วัตถุประสงคในการวิจัย        5 
    - ขอบเขตการวิจัย         5 
    - วิธีการวิจัย          5 
    - สมมุติฐานในการวิจัย         6 
    - ประโยชนที่คาดวาจะไดรับ        6 
    - วิธีการนําเสนอ         6 

2 ระเบียบวิธีการตีความ 
- วิธีการตีความ                              7 
- แนวทางการตีความ        9 
- ระดับของบริบท          16 

    - ทฤษฎีการตีความสรรพสิ่ง         21 
    - สรุปแนวทางการตีความในการศึกษา        28        
   3 การศึกษาที่มาของสิทธิมนุษยชนสากล       
    - บทนํา                       31 
    - การศึกษาประวัติศาสตรแนวคิดสิทธิมนุษยชน     35 

 ศึกษาจากประวัติศาสาตรความคิดทางการเมือง    35         
 เอกสารทางประวัติศาสตรเกี่ยวกับสิทธิมนุษยชน    62   

4 การศึกษาแนวคิดของทานพุทธทาสภิกขุ            
    - บทนํา         83 
    - แนวคิดภาษาคน – ภาษาธรรม       96 
  



  

สารบัญ (ตอ) 
 

บทที่                      หนา 
 
  - คําสอนเกี่ยวกับธรรมชาติมนุษยของพุทธศาสนา                                                      98 

    - คําสอนเกี่ยวกับการกําเนิดสังคมมนุษยในพระไตรปฎก                103 
    - ธรรมะกับการเมือง                    107 
    - ธัมมิกสังคมนิยม                    115 
5 บทวิเคราะหความเชื่อมโยงระหวางสิทธิมนุษยชนสากล 

และหลักธรรมแหงพุทธศาสนา                  120 
   6 บทสรุปและขอเสนอแนะ        
    - สรุปผลความเชื่อมโยงระหวางแนวคิด                   136 
    - ขอเสนอแนะ                    140 
รายการอางอิง                     141 
ภาคผนวก                         146 
ประวัติผูเขียนวิทยานิพนธ                      154    

 
  

   
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 



 
บทที่ 1 

 
บทนํา 

 
ความเปนมาและสภาพปญหา 
           
             นานมาแลวที่มนุษยชาติพยายามคนหาคําตอบใหกับตัวเองวา      มนุษยทุกคนควรมีสิทธิประเภท
หน่ึงอันเปนสิทธิประจําตัวไมอาจโอนใหแกกันได    และไมอาจถูกทําลายลางไดโดยอํานาจอื่นใด    ขณะ
เดียวกันท่ัวโลกมีการตอสูดิ้นรนเพื่อใหไดสิทธิเชนวานี้มา    ระหวางผูปกครองและผูใตปกครอง     โดยที่ 
ผูปกครองเปนพวกท่ีมีอํานาจนําทางการเมือง      และเปนผูกําหนดนโยบายบริหารรัฐโดยมีอํานาจใหหรือ 
ลิดรอนสิทธิได    สวนผูใตปกครองเปนผูที่ควรจะไดรับสิทธิ    ซึ่งสิทธิที่วานี้เปนสิทธิของมนุษยสามารถ 
แบงออกเปนสิทธิในชีวิต  ,  สิทธิในการยอมรับนับถือ  ,  สิทธิในการดําเนินชีวิต     และการพัฒนาตนเอง 
ไดตามแนวทางที่ชอบธรรม ซ่ึงสิทธิประเภทนี้เพิ่งจะไดรับการขนานนามเมื่อศตวรรษที่ 20 วา        “สิทธิ  
มนุษยชน  (human rights)”1     สิทธิมนุษยชนมิไดหมายความเพียงสิทธิและเสรีภาพที่ไดมาจากการตอสู  
เชน       การชุมนุมประทวงหรือการกําหนดเปนกฎหมาย เพราะสิ่งเหลานี้เปนเพียงเครื่องมืออยางหนึ่งใน
การเรียกรองสิทธิมนุษยชนเทานั้น  ความนาสนใจของสิทธิมนุษยชนคือทําอยางไรจะใหมีการสรางสรรค
วัฒนธรรมและการอยูรวมกันอยางสันติสุขระหวางเพื่อนมนุษย ปราศจากการแบงแยกกีดกัน    ยอมรับใน
คุณคาของมนุษยวาทุกคนควรไดรับการยอมรับนับถือในสิทธิขั้นพ้ืนฐาน   ซึ่งมีเสมอเหมือนและเทาเทียม
กัน ดังนั้นไมวาจะเปนความคิด,เชื้อชาติ , สีผิว หรือถิ่นท่ีอยู ฯลฯ  ท่ีแตกตางกันยอมจะไมทําใหสิทธิเหลา
นี้เปลี่ยนแปลงไป  ทั้งนี้ เพราะมนุษยทุกคนเกิดมาพรอมกับสิทธิในความเปนมนุษย    ความพยายามสราง
ทัศนคติของโลกใหปราศจากความอยุติธรรม , ความแบงแยก   ฯลฯ ทําใหเกิดวิธีการในการคุมครองสิทธิ
ของมนุษยน้ีขึ้น       ซ่ึงปจจุบันทั่วโลกยอมรับการคุมครองดวยวิธีการทางนิติบัญญัติโดยการรางกฏหมาย
ขึ้นมาเพื่อปกปองสิทธิ   จึงเปนท่ีมาของปฎิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน   (The Universal Declaration 
of  Human Rights) ซึ่งไดบัญญัติไวในสวนที่เกี่ยวกับสิทธิทางเศรษฐกิจและสังคม2 

                                                           
1 นพนิธิ  สุริยะ, สิทธิมนุษยชน.(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาวิทยาลัยรามคําแหง,2520 ) ,หนา 25-28 
2 The Universal Declaration of Human Rights , 1948 
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ดวยเหตุที่ประดาประชาชนแหงสหประชาชาติ   ไดยืนยันไวในกฎบัตรขอที่ 2 ถึงความเชื่อมั่นใน

สิทธิมนุษยชนขั้นพื้นฐาน,    ในศักดิ์ศรีและคุณคาของตัวบุคคลและในความเสมอกันแหงสิทธิของทั้งชาย
และหญิง    และไดตัดสินใจที่จะสงเสริมความกาวหนาทางสังคมตลอดจนมาตราฐานแหงชีวิตใหดีขึ้นได  
มีเสรีภาพมากขึ้น 3 
ขอ  2     “บุคคลชอบที่จะมีสิทธิและเสรีภาพประดาที่ระบุไวในปฏิญาณนี้, ทั้งนี้โดยไมมีการจําแนกความ
แตกตางในเรื่องใด ๆ ,เชน เชื้อชาติ , สีผิว , เพศ , ภาษา , ศาสนา , ความเห็นทางการเมือง , หรือทางอื่นใด, 
ชาติหรือสังคมอันเปนท่ีมาเดิม, ทรัพยสิน, กําเนิด, หรือสถานะอื่นใด 

นอกจากนี้การจําแนกขอแตกตางโดยอาศัยมูลฐานแหงสถานะทางการเมืองทางดุลอาณาหรือทาง
เรื่องระหวางประเทศของประเทศ หรือดินแดนซึ่งบุคคลสังกัดจะทํามิได      ทั้งนี้ไมวาดินแดนดังกลาวจะ
เปนเอกราชอยูในความพิทักษมิไดปกครองตนเองหรืออยูภายใตการจํากัดแหงอธิปไตยอื่นใด.”4 

อยางไรก็ตามในการอางอิงปฎิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชนเปนแนวทางหลัก     แตมิใชยึดถือ
วาปฏิญญาสากลฯ นี้จะเปนหลักการท่ีสมบูรณที่สุดในการคุมครองสิทธิมนุษยชน  ซ่ึงศาสตราจารยเสนห 
จามริก  เสนอแนวคิดเกี่ยวกับสิทธิมนุษยชนในคําช้ีแจงโครงการศึกษาวิจัยเรื่อง พัฒนาการสิทธิมนุษยชน
ในประเทศไทยวา “การยึดมั่นถือมั่นในหลักปฎิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน  ซ่ึงเปนแนวโนมนิยมใน 
เชิงวิชาการ    และสําหรับนักปฏิบัติการดานสิทธิมนุษยชน    (human  rights  activist)      เปนจุดออนของ 
กระบวนการสิทธิมนุษยชนทั้งภายในและภายนอกประเทศเปนแนวนิยมท่ีทําใหสิทธิมนุษยชนดูเปนเรื่อง   
พื้น ๆ โดยเปนเพียงอาศัยใชปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน               เปนมาตราฐานอางอิงเพื่อสํารวจ
ตรวจสอบ  การประพฤติปฏิบัติตาง ๆ สอดคลองหรือฝาฝน มาตราฐานสากล อยางไรหรือไมเทานั้น    ผล
คือเรื่องราวของ “  สิทธิมนุษยชน ”       มีความหมายผิวเผินถึงการรณณรงคเรียกรองสิทธิ ความเปนธรรม          
และเสรีภาพของประชาชนกับรัฐบาลเผด็จการหรือนักโทษทางการเมืองเปนสวนใหญ” 5  

 ในการศึกษาครั้งนี้ไดนําหลักธรรมแหงพระพุทธศาสนาผานการตีความของทานพุทธทาสเขามา
เชื่อมโยงทางความคิดในเรื่องสิทธิมนุษยชน         เนื่องจากตัวผูศึกษาเองไดเคยศึกษาผลงานของพระสงฆ
ที่ไดรับการยอมรับวาสามารถถายทอดหลักธรรมไดเปนอยางดีหลายรูปดวยกัน เชน ทานพุทธทาสภิกขุ  ,  

                                                           
3 คณะอนุกรรมการสิทธิมนุษยชนและสันติภาพ จัดทํา ,เอกสารสิทธิมนุษยชนของสหประชาชาต,ิหนา 7 
4 เร่ืองเดียวกันหนา 11 
5 เสนห จามริก , พัฒนาการสิทธิมนุษยชนในประเทศไทย  : คําช้ีแจงโครงการศึกษาวิจัย  (กรุงเทพฯ : สถาบันไทยคดีศึกษามหาวิทยาลัย  
   ธรรมศาสตรและมูลนิธิโครงการตําราสังคมศาสตรและมนุษยศาสตร,2528 ),หนา 3 
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พระอาจารยพยอม กัลยาโณ    และพระเทพเวที (ประยุทธ ปยุตโต)  เปนตน         ซึ่งผูศึกษามีความสน
ใจในคําสอนของทานพุทธทาสภิกขุ ทั้งจากปาฐกถา ,    หนังสือสอนธรรมะจํานวนมากมายที่ทานแตงไว
ให     จากการศึกษาพบวาทานไดอธิบายหลักธรรมดวยกุศโลบายตาง ๆ     ทําใหสามารถเขาใจหลักธรรม
ไดงายขึ้นมาก       และจุดเดนน่ีเองท่ีเปนสาเหตุสําคัญท่ีทําใหผูศึกษาหยิบยกความคิดของทานพุทธทาส
มาศึกษา     อีกทั้งทานยังสามารถเสนอหลักธรรมซึ่งสัมพันธกับการเมืองไดเปนอยางดี   เปนเอกลักษณ  
การกลาวถึง “การเมือง” ตามความคิดของทานพุทธทาสนั้นคือ      การมุงใหมนุษยสามารถอยูรวมกันใน
สังคมไดอยางปกติสุข  ซ่ึงอาจแตกตางหรือคลายคลึงกับความคิดของนักรัฐศาสตรอ่ืน ๆ    แนวคิดของ
ทานตองการชี้นําสังคมใหเขาสูภาวะธรรมชาติดั้งเดิมไรซึ่งการเบียดเบียนกันระหวางมนุษย           และยัง
สงเสริมการสรางสัมพันธภาพระหวางมนุษยอีกดวย การที่มนุษยถูกครอบงําดวยกิเลสตัณหาทําใหมนุษย
ขาดความสมบูรณในความเปนมนุษย ซึ่งมนุษยจะไมตางจากสัตว มีความรูสึกเหมือนสัตวคือ กิน นอน 
และการสืบพันธุเกิดอัตตายึดถือตนเองเปนศูนย กลางจนทําใหมนุษยมองไมเห็นธรรมชาติของสิ่งตาง ๆ   
เกิดทุกขเวทนา และ ขัดขวางการแสดงกรุณาตอผูอ่ืน    ปญหาของสังคมเกิดจากความเห็นแกตัว จน
ละโมบเอาแตสวนเกินจากสังคม หรือมนุษยดวยกันเอง6    คําสอนที่แสดงใหเห็นไดชัดเจนถึงการมอง
ความเปนมนุษยอยางเทาเทียมกันของทานพุทธทาส ที่กลาววา   “ในจักรวาลมีดวงดาวมากมาย         ดวง
ดาวมันอยูบนทองฟาดวยระบบสังคมนิยม    ทําใหจักรวาลอยูได     หากไมมีดวงดาวก็ไมมีจักรวาล     
ดวงดาวแตละดวงไมวาจะเปนดาวเคราะหหรือดาวฤกษ    ยอมมีวงโคจรเปนของตนเอง  จึงไมเกิดการชน
กัน  แตน่ันไมไดหมายความวาดาวแตละดวงไมมีปฎิสัมพันธซ่ึงกันและกัน” 7    เชน   โลกและดวงจันทร
ตองมีการพึ่งพาอาศัยซึ่งกันและกันสงผลใหเกิดปรากฏการธรรมชาติตาง ๆ     ซึ่งเปนการมองดวงดาววา
ไมวาจะแตกตางกันเพียงใดแตนั่นก็คือ    หนึ่งในภาพรวมของจักรวาล    จากที่กลาวมาเปนการ
อุปมาอุปไมยวามนุษยยอมมีความเทาเทียมกันในสังคมมนุษย  แตละคนจึงเปนหนึ่งในภาพรวมของสังคม     
การท่ีมนุษยไมพยายามเอาสวนเกินจากกันและกันยอมทําใหไมเกิดการเบียดเบียนซึ่งกันและกัน             
สิทธิมนุษยชนในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิ--มนุษยชน     เปนการกําหนดหลักการเพื่อปองกันการเบียด
เบียนเอาสวนเกินจากกันและกันในทางปฏิบัติการศึกษาหลักธรรมที่มีความสัมพันธกับการเมืองจะชวย
ลดชองวางระหวางหลักการสิทธิมนุษยชนแหงปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน        กับสภาพสังคม
ไทย  และแกไขความลักลั่นระหวางหลักการและการปฏิบัติไดดวย ผูศึกษาเชื่อวาหลักการสิทธิมนุษยชน
เปนการแกไขปญหาของมนุษยในระดับปจเจกชน    โดยมุงหวังเพ่ือผลในระดับสังคมเปนความสงบสุข

                                                           
6  พุทธทาสภิกขุ,โดนัล เค สแวเรอร บรรณาธิการ ,ธัมมิกสังคมนิยมของทานพุทธทาสภิกขุในธัมมิกสังคมนิยม : บทนํา (กรุงเทพฯ : สํานัก 
   พิมพมูลนิธิโกมลคีมทอง,2529 ),หนา 36 
7  เรื่องเดียวกันหนา 26 
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สวนรวม เพราะสังคมไมอาจจะสงบสุขไดหากมนุษยภายในสังคมไมสงบสุขซึ่งพุทธศาสนาก็เชนกันท่ี
ปฏิบัติธรรมเพื่อมุงสูความนิพพาน      แตมิไดเพื่อระดับปจเจกชนอยางเดียว        แตความมุงหมายสูงสุด
คือสภาวะธรรม ท่ีทุกสิ่งอยูรวมกันอยางเปนสุข  เปนการแสดงถึงความละเอียดออนถึงขั้นจิตวิญญาณของ
พุทธศาสนา      การศึกษาครั้งนี้จึงเปนการศึกษาในความสัมพันธระหวางอุดมการณสิทธิมนุษยชนแหง
ปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน      กับ หลักธรรมแหงพุทธศาสนาผานการศึกษาตีความของทานพุทธ
ทาสภิกขุ   โดยแนวทางการศึกษานี้คิดบนพื้นฐานที่เชื่อวาภาษาหรือตัวอักษรเปนสัญลักษณ  (symbolic)  
ที่มนุษยสรางขึ้นใชในการสื่อสารระหวางมนุษยตอมนุษยดวยกันเอง  ดังนั้นไมวาบทบัญญัติแหงปฏิญญา
สากลวาดวยสิทธิมนุษยชน   หรือพระไตรปฏกแหงพุทธ--ศาสนา  เปนเพียงรูปแบบการสื่อสารอยางหนึ่ง
ที่ทําใหมนุษยทราบทั่วกัน              แตท้ังนี้การที่มนุษยจะรับทราบความหมายจากสื่อ  จําเปนท่ีตองผาน
การตีความเพ่ือใหไดความหมายและความเขาใจในสารนั้น  ทําใหภาษาก็ไมสามารถสื่อเจตนารมณของผู
เขียนหรือผูพูดไดอยางสมบูรณ       ผูศึกษายังเชื่ออีกวาการตี--ความสิ่งที่มนุษยรับรูดวยประสาทสัมผัส
ตาง ๆ       มีความแตกตางกันอันเนื่องมาจากการตีความที่ติดกับบริบทของตัวผูตีความเอง         แมกระท่ัง
สิ่งท่ีผูศึกษากําลังเขียนอยูเวลานี้ก็ตามก็ยังไมสามารถกาวพนขอจํากัดที่กลาวมาแลวขางตนได   ดังนั้นการ
ศึกษาแนวคิดสิทธิมนุษยในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน   และหลักธรรมในงานเขียนของทาน
พุทธทาสอาจมีทั้งความเหมือนและความแตกตาง         เพราะเกิดจากความสับสนของการตีความ         ผู
ศึกษาไมไดตองการศึกษาเพื่อบอกเพียงวางานเขียนท้ังสองชิ้นดังกลาวเขียนไววาอยางไร     หรือพยายาม
ศึกษาวางานเขียนท้ังสองเขียนเหมือนหรือแตกตางกันในขอความใดซึ่ง   เปนการติดยึดในระดับของ
ภาษาเทานั้น    แตผูศึกษาพยายามอานและฟงเพื่อทําความเขาใจกับความหมายและความคิดรวมยอด  
(concept) ในเบื้องลึกกวาภาษาที่เห็นดวยตาเปลา     รูปแบบการศึกษาครั้งนี้จึงออกมาในลักษณะของการ
เปรียบเทียบและเชื่อมโยงความคิด       โดยผูศึกษาตองทําการศึกษาตั้งแตการกอรูปความคิดของทั้งสอง
แนวคิดจนกลายเปนปรัชญาและปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน      จากนั้นจึงจะสามารถวิเคราะห
ความเหมือนหรือแตกตางกันไดในเบื้องลึก          และในความเหมือนหรือแตกตางนี้เอง     จะทําใหผู
ศึกษาทราบไดวาความคิดทั้งสองสามารถจะเชื่อมโยงกันไดอยางไร  ทั้งนี้เพราะอาจมีแนวความคิดบางแง
มุมที่สนับสนุนหรือชวยแกปญหาใหแก  หรือกลับกันอีกดานหนึ่งอาจขัดแยงกันจนไมสามารถเชื่อมโยง
กันได และนี้คือสิ่งที่ผูศึกษามีความสนใจใครรู 
 
วัตถุประสงคในการวิจัย 
การวิจัยครั้งนี้มีวัตถุประสงคดังนี้ 
1.เพื่อศึกษาแนวคิดและที่มาของสิทธิมนุษยชนสากลตามหลักปฎิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน            
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2.เพื่อศึกษาความคิดของทานพุทธทาสภิกขุ 
3.เพื่อศึกษาเปรียบเทียบแนวคิดสิทธิมนุษยชนในปฏิญญาสากล และความคิดทางการเมืองของทาน  
   พุทธทาสภิกขุ 
 
ขอบเขตการวิจัย 
ผูวิจัยกําหนดขอบเขตของการวิจัยครั้งนี้ 
1.ศึกษาประวัติศาสตรการกําเนิดสิทธิมนุษยชนจากแนวคิด    และเอกสารทางประวัติศาสตรเกี่ยวกับสิทธิ    
   มนุษยชน เชน มหากฎบัตรแมคนาคาตา , คําประกาศอิสรภาพแหงสหรัฐอเมริกา  เปนตน    อันเปนที่มา       
   ของหลักปฎิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน 
2.ศึกษาแนวคิดและคําสอนในการตีความพุทธศาสนาของทานพุทธทาสภิกขุจากชีวประวัติ  ,  งานเขียน ,      
   งานรวบรวมปาฐกถาของทานพุทธทาสภิกขุ   ,   งานเขียนซึ่งตีความความคิดทางการเมืองของทานพุทธ   
   ทาสภิกขุ ที่มีเนื้อหาในการแสดงความคิดทางการเมืองของทานพุทธทาสภิกขุ    ซึ่งสามารถเชื่อมโยงกับ 
   แนวคิดการคุมครองสิทธิมนุษยชนได 
 
วิธีการวิจัย 
         การวิจัยครั้งนี้เปนการศึกษาวิจัยแบบตีความและวิเคราะหเอกสาร   (documentary research)     โดย
ศึกษาจากแหลงขอมูลสําคัญ  
1.เอกสารชั้นตน (primary  source)   จากปฎิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน (The Universal Declaration  
   of  Human Rights) , งานเขียน , งานรวบรวมปาฐกถาของทานพุทธทาสภิกขุในโอกาสตาง ๆ   
2.เอกสารชั้นรอง (secondary source) ผลงานการวิจัยเกี่ยวกับสิทธิมนุษยชน   ,  งานเขียนซึ่งตีความความ   
   คิดทางการเมืองของทานพุทธทาส และงานเขียนอื่น ๆ ท่ีเกี่ยวของ 
           
สมมุติฐานในการวิจัย 
          การศึกษาวิจัยน้ีมีสมมุติฐานวาความคิดของทานพุทธทาสภิกขุมีความสอดคลองกับแนวคิดสิทธิ
มนุษยชนสากล 
 
ประโยชนที่คาดวาจะไดรับจากการวิจัย 
1.เพื่อทราบถึงแนวคิดเรื่องความเสมอภาค,ศักดิ์ศรีความเปนมนุษย ในปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน    
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   เปรียบเทียบกับหลักพุทธศาสนาผานการตีความของทานพุทธทาสภิกขุ         ซึ่งเปนการแสดงใหเห็นถึง 
   ความสอดคลองและแตกตางกันในบางประเด็นของทั้งสองแนวคิด 
2.เพื่อเปนการเผยแพรความคิดของทานพุทธทาสภิกขุซึ่งสอดคลองกับแนวคิดการคุมครองสิทธิมนุษยชน   
   สากล    เนื่องจากเปนแนวคิดท่ีใกลตัว  อยูในชีวิตประจําวันของคนไทย ทําใหสามารถทําความเขาใจได 
   งายขึ้น 
 
วิธีการนําเสนอ 
บทท่ี 1  บทนํา  กลาวถึงความเปนมาและสภาพปญหา , วัตถุประสงคในการศึกษาวิจัย ,ขอบเขตการศึกษา
วิจัย , วิธีการศึกษาวิจัย , สมมุติฐานในการศึกษาวิจัย , ประโยชนที่คาดวาจะไดรับจากการศึกษาวิจัย ,แนว
คิดที่ใชในการศึกษาวิจัย 
บทท่ี 2  ระเบียบวิธีการตีความ กลาวถึงการตีความลักษณะตาง ๆ ที่ใชประกอบการศึกษาครั้งนี้ 
บทท่ี 3  ศึกษาแนวคิดหลักสิทธิมนุษยชนสากล        โดยกลาวถึงที่มาของหลักสิทธิมนุษยชนสากลอางอิง
จากประวัติศาสตรแนวคิด และเอกสารที่เกี่ยวของจนกลายเปนปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน  ซึ่งถือ
ไดวาเปนการคุมครองสิทธิมนุษยชนสากล 
บทท่ี 4  ศึกษาหลักพุทธศาสนาผานการตีความของทานพุทธทาสภิกขุ  จนกลายเปนความคิดทางการเมือง
ของทาน  โดยศึกษางานเขียน , ปาฐกถา ,ธรรมเทศนา , และผลงานอื่น ๆ   ของทานพุทธทาสภิกขุซึ่งเกี่ยว
ของกับประเด็นที่ตองการศึกษา 
บทท่ี 5   ศึกษาเปรียบเทียบแนวคิดสิทธิมนุษยชนสากลตามปฏิญญาสากลฯ       และหลักพุทธศาสนาผาน
การตีความทานพุทธทาสภิกขุ 
บทท่ี 6  สรุปผลการศึกษาวิจัยและขอเสนอแนะ   โดยการสรุปเนื้อหาทั้งหมด ตลอดจนขอสังเกตที่ไดจาก
การศึกษา 
 



บทที่  2 
 

ระเบียบวีธีการตีความ 
 
วิธีการตีความ 
 
 การศึกษาความคิดทางการเมืองนั้น มีรูปแบบการศึกษาในหลายวิธีดวยกัน เชน      การศึกษาในการ
วิวัฒนาการของแนวคิด   ,   การศึกษาประวัติความคิด   ,   การศึกษาเพียงแนวความคิดที่นักคิดแตละทานได
กลาวไว เปนตน ซึ่งในการศึกษาแตละแนวทางนี้ตางก็มีแนวทางตาง ๆ ในการศึกษา     และไมสามารถที่จะ 
กลาวไดวาแนวทางใดมีความถูกตองเหมาะสมที่สุดในการศึกษาในเนื้อหาทางความคิดแตไมวาจะเปนไป 
ในแนวทางใด   ก็อาจกลาวไดวาการตีความ   (interpretation)  เปนลักษณะรวมที่แนวทางการศึกษาตาง ๆ นี้ 
จําเปนที่จะตองกระทํา  เพียงแตแตกตางกันที่วิธีการตีความเทานั้น     โดยที่การตีความนั้นเปนการศึกษาเพื่อ 
หาความหมายหรือความมุงหมายของสรรพสิ่งตาง ๆ ซึ่งอาจเปนตัวบท (text) ,  หนังสือตาง  ๆ  ,  ศิลปะ  , 
หรือแมกระทั่งสิ่งตาง ๆ หรือสัญลักษณที่กระทบตอการดํารงชีวิตของมนุษยในปจจุบัน    “ซึ่งแนวทางหรือ 
วิธีการในการทําการศึกษาตีความ (interpretation) นั้น      มีอยูอยางไมจํากัด   แนวทางเหลานี้อาจกลาวไดวา 
มีทั้งที่ถูกกําหนดโดยตัวผูศึกษาเอง  โดยขนบทางสังคมและภูมิปญญาที่เราคุนเคย”1       ทําใหการตีความใน
สรรพสิ่งตาง ๆ นี้  อาจจะไดความหมายในสรรพสิ่งที่ทําการตีความที่ไมเหมือนกันได        เชนที่พบเห็นใน 
ชีวิตประจําวันทั่วไป  ซึ่งผลของการตีความนั้นสามารถมีทั้งที่ชวยขยายความซึ่งกันและกัน        หรือขัดแยง
กันเองได             โดยผลของการตีความโดยเฉพาะการอานหรือการตีความตัวบทเพื่อใหไดความหมายหรือ
ความจริงที่ผูขียนตั้งใจไวนั้น           เปนไปไดที่ผูตีความอาจไดความหมายที่ถูกตองแตอาจไมตรงตามความ
มุงหมายที่แทจริงของผูเขียนตัวบทนั้น ๆ       ซึ่งอาจเปนเพราะผูเขียนไดซอนความหมายที่แทจริงหรือความ
มุงหมายที่แทจริงของเขาไวในตัวบท  หรือตั้งใจใหมีหลาย ๆ ความหมาย         และมีเพียงความหมายเดียวที่ 
ถูกตองทั้งความหมายและความมุงหมายของผูเขียน โดยอาจจะตองทําการตีความโดยวิธีพิเศษหรือโดยกลุม
คนพิเศษจึงจะเขาใจในความหมายที่แฝงนั้น ๆ ได 
 
 
 

                                                           
1 J.G.A. Pocock, “The History of Political Thought : A Methodological Inquiry” in Philosophy , Politics , and Society . 
ed.Peter Laslett and  
  W.G. Runciman [Oxford, Basil Blackwell,1962] p.184, อางถึงใน สมบัติ จันทรวงศ, ตัวบท [the text] กับการเรียนการสอน
วิชาปรัชญา 
  การเมือง.(อัดสําเนา),หนา 9 
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 โดยที่กระบวนการตีความของมนุษยนั้นมีตั้งแตมนุษยเกิดจนกระทั่งสิ้นสุดชีวิตของมนุษย      ซึ่ง 
เปนเรื่องธรรมชาติของมนุษยที่จะทําการตีความ และเปนการตีความที่เกิดขึ้นโดยตลอดในชีวิตของมนุษย 
กลาวคือ  มนุษยโดยธรรมชาตินั้นมีการตีความอยูตลอดเวลาไมวาจะเปนในเรื่องใด เพียงแตวามนุษยผูนั้น 
จะตระหนักถึงหรือไมวาตนเองกําลังกําลังตีความอยู  ซึ่งเกิดขึ้นจากความอยากรูในเรื่องจริงตามธรรมชาติ 
ของมนุษย    ทําใหเกิดการแสวงหาความจริง  เปนกระบวนการของการตีความที่เปนผลจากความสามารถ 
ของมนุษยที่สามารถตีความเองได  [self – interpreting]  ซึ่งเกิดขึ้นจากการที่มนุษยตองการรูและเขาใจหา  
ความหมายของสรรพสิ่งรอบตัวกลาวคือ “ถาลองสมมุติดู  เมื่อเราพบสิ่ง ๆ   หนึ่งที่เราไมรูวามันเปนอะไร 
เราก็เกิดคําถามขึ้นมาวา สิ่งนั้นคืออะไร [What is that?] จะเห็นไดวา  กอนที่เราจะรูวาสิ่งนั้นคืออะไร   เรา 
ใชคําแทนวา  สิ่ง  และ  อะไร  และจากนั้น  เราก็พยายามที่จะใหคาและความหมายกับสิ่งนั้น”2 
 ดังที่กลาวแลววิธีการศึกษานั้นมีอยูอยางไมจํากัด มีทั้งที่เปนในแนวทางเดียวกัน, สงเสริมกันและ
กัน 
หรือขัดแยงกัน  โดยมีแนวทางวิธีการตีความที่สําคัญ3  ที่ใชในการตีความสรรพสิ่ง      โดยเฉพาะการตีความ 
ดวยตัวบทคือ       การศึกษาตีความโดยอาศัยพ้ืนฐานความคิดจากศาสตรแหงการตีความหรือศาสตรแหง 
ความเขาใจสรรพสิ่ง  ดังที่เรียกวา “Hermenneutics”  ซึ่งหมายถึงการทําใหสิ่งหนึ่งสิ่งใดกระจาง, การเปดเผย 
ขอความซึ้งเกิดขึ้นจากการพยายามตีความหมายตัวบทตาง ๆ ,      การไขปญหาจากการตีความงานเขียนหรือ
ตัวบทตาง ๆ รวมทั้งสรรพสิ่งตาง ๆ ทั้งงานศิลปะ , รัฐ , สถาบันตาง ๆ            การศึกษาเกี่ยวกับพฤติกรรม
มนุษย ,   การตีความหาความหมายในศาสตรตาง ๆ ทั้งในอดีตและปจจุบัน  โดยมีแนวทางของการตีความ
ตามศาสตรของการตีความนี้สามารถแยกยอยออกไปตามความเขาใจและความเชื่อในลักษณะตาง ๆ  ที่เกี่ยว
กับการตีความ เชน  การใหความสําคัญกับบริบทในทุกสวนของการตีความ  หรือ     การใหความสําคัญกับผู
ตีความในปจจุบัน  เปนตน  ซึ่งโดยรวมแลว    ศาสตรแหงการตีความสรรพสิ่งนั้นมีความมุงหมายในการตี
ความที่มุงจะเปดเผยใจความของตัวบท (text) โดยการตีความนี้มุงหมายที่จะใหเกิดความเขาใจ (meaning) 
เพื่อตีความใหไดตรงกับความมุงหมายของผูแตงเดิม         หรือใหไดความหมายที่ตัวบทนั้น ๆ แฝงไวรวมทั้ง
                                                           
2 ไชยันต  ไชยพร, “Hermeneutics : ศาสตรแหงการตีความ”, วารสารอักษรศาสตร . 26:1 (มกราคม – มิถุนายน 2527) : 17 
3 โปรดดู เร่ืองเดียวกัน และ ไชยันต ไชยพร,”Self-Understanding as an Apology in Interpreting Thucydides : The Purpose of  
New  
   Interpretation, “ รัฐศาสตรสารฉบับครบรอบ 12 ป : ปรัชญาและความคิด. (กรุงเทพมหานคร : 2530) และ Gerald L. Bruns, 
Hermeneutics    
   Ancient and Modern. [New Haven : Yale University Press : 1992]   และ Gary Shapiro and Alan Sica eds., Hermeneutics : 
Question and  
   Prospects. [Amherst : The University of Massachusetts Press : 1984] และ สมบัติ  จันทรวงศ, ตัวบท [the text] กับการเรียน
การสอนวิชา  
   ปรัชญาการเมือง. อางแลวหนา 4 
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ยังมีความมุงหมายที่จะใชอธิบายหรือรักษาสิ่งที่มีคุณคาของสังคม เชน      พระคัมภีรไบเบิล , พระไตรปฏก 
เปนตน  เพื่อใหใชในสังคมตอไปหรือใหมีความทันสมัยเหมาะสมตรงกับยุคสมัยที่เปลี่ยนแปลงไป 
 
แนวทางการตีความ 
 
 ดังที่ไดกลาวมา การตีความนั้น มีอยูอยางไมจํากัด          ซึ่งเกิดขึ้นจากความอยากรูในความจริงตาม
ธรรมชาติของมนุษย  อันนํามาซึ่งกระบวนการการตีความตางๆ    ที่ขึ้นอยูกับผูตีความวาไดใชวิธีการตีความ
แบบไหนในการคนหาความจริงที่แฝงในตัวบท หรือ สิ่งที่จะถูกตีความนั้นโดยที่การตีความโดยศาสตรแหง
ความเขาใจหรือศาสตรแหงการตีความสรรพสิ่ง  (hermeneutics)       นั้นไดมีในหลายรูปแบบหลายกระแส
ตามแนวความคิดตาง ๆ ดังเชน 
 - แนวทางที่ใหความสําคัญกับการศึกษาในทุกสวนที่เกี่ยวของกับสิ่งที่ทําการตีความ     ซึ่งตั้งอยูบน
เหตุผลที่วา การตีความจะเกิดขึ้นไดอยางไร เมื่อผูแตงหรือนักคิดทานนั้นไดเสียชีวิตไปแลว      การจะเขาใจ
ตัวบทหรือสิ่งที่ทําการตีความจะเกิดขึ้นไดก็ตอเมื่อผูตีความตีความโดยอาศัยบริบที่เกิดขึ้นในยุคสมัยที่ตัวบท
หรือสิ่งที่ทําการตีความนั้นไดเปนอยู        ไมวาจะเปนสิ่งแวดลอม , กระบวนการ , ประวัติการศึกษาของเจา
ของผลงาน (นักคิด) ที่เราทําการตีความ , ตลอดจนความคิด , เหตุการณในอดีต, ความคิดที่มีกอนหนาสิ่งที่ทํา
การศึกษาตีความ, ประเพณี, ธรรมเนียมปฏิบัติ อันรวมถึงการศึกษาชีวประวัติของนักคิด  (biographical 
approach)  โดยมีขอสมมติฐาน สําคัญอยูที่วา “ความคิดยอมเกิดจากบุคคล”4  เพราะฉะนั้น      ความเกี่ยวกับ
ชีวประวัติของบุคคลนั้นๆ จะสามารถชวยใหผูศึกษาเขาใจ  ,   ตีความความคิดทางการเมืองของบุคคลนั้น ๆ 
ไดดียิ่งขึ้น  โดยถือวาตัวบุคคลและงานเขียนของเขาก็คือของอยางเดียวกัน  อันไดแกภาพสะทอนบุคลิกของ
นักคิด   ทําใหสามารถบอกไดวาเหตุการณสําคัญอะไรในชีวิตของนักคิดที่กอใหเกิดความคิดในชวงชีวิตนั้น
ของนักคิด  และบอกไดวางานเขียนที่เขียนขึ้นในชวงตาง ๆ ของชีวิตของนักคิดนั้นมีความเกี่ยวของสืบเนื่อง
กันอยางไร ซึ่งตามลักษณะของแนวทางการศึกษานี้ยังรวมถึงลักษณะการตีความตามแนวทางประวัติศาสตร
ที่เปนการศึกษาในลักษณะที่นําเอาความหลากหลายและกระจัดกระจายของงานเขียนของบุคคลน้ันๆ เขามา
ผูกใหเปนเรื่องเดียวกันแลวอธิบายโดยใชความรูที่เกิดจากชีวประวัติมาอธิบายตีความ             ซึ่งรวมถึงการ
วิเคราะหตัวบทอยางละเอียด (close textual analysis) อันหมายถึง       การศึกษาความคิดของนักคิดที่ปรากฏ
ออกมาในรูปของงานเขียน ที่เปนลักษณะของจุดเริ่มตนในการเขาใจความคิดของนักคิด โดยมีวัตถุประสงค 
หรือเปาหมายตางๆ  ดังเชน   การหาความหมายที่พยายามจะสื่อจากการวิเคราะหแบบของการประพันธและ
วิธีการเขียนวามีความสัมพันธอยางไรกับความหมายที่พยายามจะสื่อนั้น 
 กลาวคือ การตีความในลักษณะนี้เปนแนวทางที่ใหความสําคัญกับบริบทในทุก ๆ สวนของสิ่งที่ทํา
การตีความ  ซึ่งเปนไปตามความเชื่อที่วา การตีความเพื่อที่จะหาความหมายหรือความมุงหมายของสิ่งที่ทํา
การตีความนั้น  จะกระทําไดตอเมื่อผูตีความมีความรูในทุกสวนที่เกี่ยวของกับสิ่งที่ทําการตีความนั้น จะ
กระทําไดตอเมื่อผูตีความมีความรูในทุกสวนที่เกี่ยวของกับสิ่งที่ทําการตีความ  เพ่ือใหรูวาผูแตงหรือตัวบท
                                                           
4 สมบัติ  จันทรวงศ, ตัวบท (the text)  กับการเรียนการสอนวิชาปรัชญาการเมือง. อางแลวหนา 12 
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นั้น ๆ อยูภายใตเงื่อนไขอะไร  เปนลักษณะการตีความที่ผูตีความสามารถเขาใจนักคิดโบราณไดโดยอาศัย
การศึกษาในบริบทตาง ๆ ที่เกี่ยวของกับตัวบทหรือสิ่งที่ทําการตีความนั้น ๆ เปนแนวทางทฤษฎีการตีความ 
(hermeneutics) ที่มีลักษณะการตีความในเชิงแนวทางประวัติศาสตร (historical approach) ที่เปนลักษณะที่ให
ความสําคัญกับเวลาและสถานที่   เปนลักษณะของพยายามที่จะสรางความเปนจริงทางประวัติศาสตรใหใกล
เคียงมากที่สุดกับความเปนจริงที่ปรากฎในสมัยที่นักคิดทานนั้นสรางสรรคผลงานของตน  อันเปนการให
ความสําคัญกับอํานาจของบริบท (contextualism) ซึ่งโดยรวมแลว  คือ ลักษณะของการตีความที่เชื่อวาผูตี
ความสามารถที่จะเขาใจนักคิดไดดีกวาที่นักคิดทานนั้นเขาใจตนเองวาคิดอะไร (to understand an author 
better than he understood himself) ซึ่งเปนผลจากการที่ผูตีความสามารถเขาใจหรือเห็นในบริบทของนักคิด
ซึ่งตัวนักคิดเองไมทราบถึงบริบทตางๆ ที่สงผลใหเกิดลักษณะความคิดอยางนั้น  แตทั้งนี้การตีความโดยให
ความสําคัญกับบริบทตางๆ  ในการตีความนี้ การตีความของผูตีความที่ดําเนินในปจจุบันซึ่งเปนคนละยุคกับ
สรรพสิ่งที่ถูกตีความนั้น   การตีความที่เกิดขึ้นจึงเปนการตีความภายใตบริบททางความคิดรวมทั้งประสบการ
ณืของปจจุบันดวย  เชน การมอง, การตีความสิ่งตางๆ โดยอาศัยทฤษฎีของปจจุบัน เชน ทฤษฎีชนชั้น, ทฤษฎี
ชนชั้นนํา ฯลฯ ก็ลวนเปนการตีความโดยใชบริบทของปจจุบันไปตีความตัวบทที่อยูในบริบทของอดีตดดย
อาจเปนในลักษณะของการแยกแยะระหวางเจตนา (intention) ของนักคิด และผล (effect) อันเกิดจากการยอม
รับความคิดนั้นๆ  เปนการใหความสําคัญกับผลลัพธที่เกิดขึ้นใสนทางการเมืองจากการตีความความคิดนั้นๆ 
แลวนําไปปฏิบัติจริง  โดยไมตองคํานึงวา เปนสวนหน่ึงของความตั้งใจดั้งเดิมของนักคิดเจาของผลงานหรือ
ไม       ซึ่งจะไมใชสิ่งที่นักคิดทานนั้นประสงคใหเปนก็ได เพราะผูตีความไมสามารถที่จะพิสูจนถึงเจตนา 
(intention)  ของนักคิดได หรือ แนวทางการตีความในลักษณะแนวทางอุดมการณ  (ideological  approach)            
คือการนําเอาอุดมการณที่มีมาเปนเครื่องมือในการอธิบายความคิดที่เกิดกออุดมการณนั้น เชน  การอธิบาย
ความคิดของ โธมัส  มอร วาเปนตัวแทนของชนชั้นกรรมาชีพในยุคสมัยที่ชนชั้นนี้แทบจะยังไมเกิดขึ้น5 
 
 - แนวทางที่เนนในความสําคัญของผูตีความในปจจุบัน (presentism) โดยมีความเชื่อที่วาถาอํานาจ
ของบริบทมีจริงอยางที่ไดกลาวไวในแนวความคิดแรก สิ่งที่ตามมาก็คือการตีความที่จะตองถูกจํากัดอยูภาย
ใตบริบทปจจุบันของตัวผูตีความปจจุบันเองดวย  เพราะฉะนั้นการตีความทั้งหลายที่เกิดขึ้น  แมจะไดอางถึง
ความแมนยําของการศึกษาบริบทของนักคิดในอดีตก็ตาม  แตผูตีความก็ไมสามารถที่จะตีความโดยปราศจาก
อํานาจของบริบทในสวนของผูตีความเองไดหรือการที่ผูตีความเองตระหนักหรือไดใชลักษณะความเปน
ปจจุบันของผูตีความซึ่งหมายถึง  แนวความคิด, องคความรู รวมตลอดถึงบริบทของผูตีความในปจจุบันใน
การพิจารณาตีความสรรพสิ่งนั้นๆ   นอกจากนั้น  อาจกลาวไดวา  การตีความสรรพสิ่งตาง ๆ โดยการคํานึงถึง
บริบทของสรรพสิ่งที่ทําการตีความทุก ๆ สวนนั้น   ไมสามารถที่จะกระทําไดจริง  สิ่งแวดลอมที่มีอิทธิพล, 
ประวัติศาสตร,  จะรูไดอยางไรโดยถูกตองทุกอยาง   ซึ่งก็คือบริบทนั้นไมมีความแนนอน  ไมสามารถที่จะ
พิสูจนได  ดังนั้นการที่จะหาความหมายที่แทจริง  สิ่งที่ทําไดก็คือ  การมองจากจุดยืนของปจจุบันเปนการตี
ความที่อาศัยการพิจารณาในสภาวะปจจุบัน  เปนการใหความสําคัญกับผูตีความในการศึกษา  หรือกลาวไดวา 
                                                           
5 สมบัติ  จันทรวงศ, ตัวบท (the text)  กับการเรียนการสอนวิชาปรัชญาการเมือง. อางแลวหนา 14 
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จุดยืนของการตีความที่ปฏิบัติเปนจริงได (practical) ก็คือ  การยอมรับวาการตีความของผูตีความนั้นเปน
การตีความจากจุดยืนของตนในปจจุบัน  ซึ่งเปนการเนนถึงความสําคัญในปจจุบัน (presentism) โดยลักษณะ
ของการตีความนั้นเปนการละเลยอํานาจของบริบทของสรรพสิ่งที่ทําการตีความ  เปนการใหความสําคัญกับ
บริบทหรือแนวความคิดหรือความตองการของผูตีความอยางแทจริง6 
 - แนวทางที่เชื่อวาบริบทของมนุษยนั้นไมขาดจากกัน  มีความเชื่อมโยงของบริบท การแบงยุคตาง 
ๆ ของแนวคิดลวนเกิดขึ้นในภายหลัง มนุษยในยุคตาง ๆ ที่ถูกแบงนั้นไมไดเปนผูแบงยุคของตัวเองจากยุคอ่ืน  
ดังนั้นโดยแทจริงแลว  ชวงเวลามีความตอเนื่องในตัวของมันเองอยูบริบทของชวงเวลายอมที่จะตองมีความ
ตอเนื่องเชนกัน   ดังนั้นการตีความจึงสามารถที่จะกระทําไดภายใตความตอเนื่องของบริบท ซึ่งหมายถึงมี
ลักษณะของ “การเชื่อมโยงของเขตแดน” (fusion of horizons) ที่หมายถึงเขตแดนของความรูขนบธรรมเนียม
ปฏิบัติ  แนวคิด ทฤษฎีตาง ๆ ทั้งที่แตกตางกันดวยเหตุผลของสถานที่หรือกาลเวลาที่แตกตางกัน  เชน  การ
เชื่อมโยงของเขตแดนความคิดความรูขนบธรรมเนียมของสังคมตะวันตกกับตะวันออก  ซึ่งถือวาเปนความ
แตกตางในมิติของพื้นที่7    สวนการเชื่อมโยงของเขตแดนความรูของสังคมตะวันตกหรือสังคมตะวันออกใน
ยุคปจจุบันกับยุคอดีตก็เทากับเปนการมองในมิติของเวลา        (fusions of historical horizons) ดังเชน  การตี
ความหลักศิลาจารึกในสมัยสุโขทัย  ผูตีความที่เปนคนไทยสามารถที่จะตีความหลักศิลาจารึกนั้นได  เพราะมี
ความตอเนื่องของประเพณี  วัฒนธรรมของการเปนคนไทย8 
 โดยแนวความคิดนี้มีลักษณะสําคัญที่วา “ความจริง” ที่เราไดนั้น  เกี่ยวโยงกับสภาพพื้นฐานของ
มนุษยที่เปน “โลกตัถย”  (being in the world) ซึ่งทําใหศาสตรที่ศึกษาเรื่องมนุษย (human sciences) นั้น  โดย
แทจริงเปนเรื่องของ “การตีความ” (interpretative) ทั้งนั้น  เพราะระเบียบวิธีใด ๆ ก็เปนเรื่องของการตีความ
ทั้งนั้น (the question of the human sciencse goes beyond the question of method) ซึ่งหมายถึง “ความรูหรือ
สิ่งที่เราคิดวามันคือความจริงนั้นเปนผลของกระบวนการหรือวิธีการับรูอันเปนสากลที่ปฏิเสธมิไดของเราใน
ฐานะที่เปน  “มนุษย” (human  beings) หรือ “โลกตัถย” (being  in  the world) นั่นคือ ความรูความจริงทั้ง
หลายนั้นเกิดมา  ตีความ”9  โดยหลักสําคัญประการหนึ่งของแนวความคิดนี้ คือ การใหความสําคัญของความ
จําเปนของการดํารงอยูของความรูอื่นที่แตกตางไป  ซึ่งหมายถึง การใหความสําคัญกับ “อคติ”  ในฐานะที่เปน
สิ่งสําคัญจําเปนที่ชวยใหความเขาใจของมันเปนไปได  โดยเฉพาะกรณีของภาษาที่วา “ความคิดความเชื่อหรือ
ความจริงของแตละสังคมถูกตีกรอบและกําหนดโดยโครงสรางทางภาษาของแตละสังคม  และแตละสังคม
แตละภาษาก็มีโครงสรางตลอดจนประวัติศาสตรและอารมณที่แตกตางไป”10     ซึ่งตัวภาษาเองจัดไดวาเปน 
“อคติ”  ที่สําคัญและมีอิทธิพลสูงชนิดหนึ่ง  ซึ่งเปรียบไดกับใยที่หอหุมหรือเปนกรอบใหกับความหมายของ

                                                           
6 สมบัติ  จันทรวงศ, ตัวบท (the text)  กับการเรียนการสอนวิชาปรัชญาการเมือง. อางแลวหนา 14 
7 ไชยันต  ไชยพร, “สังคมศาสตรวิกฤต วิกฤตสังคม,” สังคมศาสตรปริทัศน  17: 2 (ม.ค.-มิ.ย. ,2538) : 61. 
8 ไชยันต  ไชยพร, “สังคมศาสตรวิกฤต วิกฤตสังคม,” สังคมศาสตรปริทัศน . อางแลวหนา 61 
9 เร่ืองเดียวกัน 
10 เร่ืองเดียวกัน. 



                                                                                     

 

12

 

สรรพสิ่งตาง ๆ  ซึ่งการพยายามกําจัดอคตินี้ไปก็เทากับเปนการตัดขาดตัวเราจากประวัติศาสตรของตัวเรา
และสังคมเราและโดยแทจริงแลวมนุษยทุกคนเกิดมาทามกลางการหลอหลอมในรูปแบบใดแบบหนึ่งของแต
ละวัฒนธรรมแตละสังคมอยูแลวและหมายความวาเราเกิดมาและสรางความเปนตัวของเรา (identity)  ไดโดย
อาศัย “อคติ” (prejudices) ของสังคมของเรา11  หรือกลาวอีกนัยหนึ่งไดวา “มนุษยทุกคนจุมตัวเองอยูในสิ่งที่
เรียกวา “วิถีชีวิต”  อันรวมครอบคลุมไปถึงขนบธรรมเนียมและสิ่งตาง ๆ ในสังคมซึ่งทั้งหมดนี้อยูภายใต
กรอบหรือวิถีของภาษาอีกหนึ่ง  วิถีหรือโครงสรางทางภาษาซึ่งเปรียบเสมือนโครงกระดูกของคานิยมขนบ
ธรรมเนียมในสังคมนี้ไมเพียงแตจะทําใหเรา  “เห็นโลกอยางที่เราเห็น” หรือ “มีโลกทัศนอยางที่เรามี”  แตมัน
ยังเปน  “โลกของเรา” ดวย  เราเขาใจโลกอยางที่ เขาใจอยูขณะนี้ก็ดวยอาศัย “กรอบอางอิง” (frame of 
reference)  ซึ่งไดแก “ภาษา” และเราจะเขาใจ “โลก” หรือ “ขนบประเพณี วิถีปฏิบัติ   (traditions)   หรือ   “วิถี
ชีวิต” (form of life) ที่แตกตางจากเราได  โดยการที่เราจะตองพยายามจับตรรกะและลักษณะเฉพาะพิเศษของ    
“กรอบอางอิง” ของวิถีที่แตกตางจากเราและสิ่งที่เราไดจากนี้  คือ “ความเขาใจ”  (understanding) หรือ “ การตี
ความ”  (interpretation)     หรือ     “ การเชื่อมโยงของเขตแดน” (fusion of horizons)12  ซึ่งหมายถึงเปนการ
ยอมรับวามนุษยไมสามารถที่จะตัดตัวเองออกจาก “พ้ืนฐานจิตใจ”   ที่แตกตางจากเรา   ดังนั้นในแนวทางการ
ตีความในลักษณะนี้จึงเปนลักษณะการตีความที่ใหความสําคัญกับลักษณะของ  “การเชื่องโยงของเขตแดน” 
(fusions of horizons)  และการเชื่อมโยงในแงของมิติของเวลา (fusions of historical horizons) 13 
 แนวทางการศึกษาตีความดังกลาวนี้  ไดแสดงใหเห็นถึงความหลากหลายของแนวทางการตีความที่
มีมากกวาหนึ่งแนวทาง  และไมจํากัดวาในแนวทางหนึ่งจะเปนแนวทางที่ถูกตองเพียงแนวทางเดียว   โดยที่
แตละแนวทางตามที่ไดกลาวมานั้นมีทั้งขอดีและขอบกพรองที่ถูกโจมตีจากแนวคิดอื่นได14   เชน การโจมตี
แนวทางการตีความโดยศึกษาชีวประวัติของนักคิด  วาการใหความสําคัญแกลักษณะเฉพาะในตัวและชีวิต
ของนักคิดมากมายจนเกินไปอาจทําใหผูศึกษาหันไปสนใจกับตัวบุคคลมากกวาสิ่งที่บุคคลนั้นๆ  เขียนขึ้นมา
ก็ได   ทั้งที่การศึกษาหรือการยอมรับความคิดของนักคิดนาจะอยูที่สิ่งที่เขาเขียนขึ้นมามากกวาชีวประวัติที่ดี
งามหรือชั่วรายของเขา   เปนตน 
 อยางไรก็ตาม  ไมวาจะเปนการศึกษาในแนวทางการตีความใด  ตางมีวัตถุประสงคและหลักการ
ตางๆ   ที่เปนผลจากแนวความคิดและลักษณะการตีความของแตละแนวทาง  รวมทั้งหลักความเชื่อในเรื่อง
อํานาจของบริบท (context) ที่สงผลตอการพิจารณาตีความ  ซึ่งในแนวทางการตีความอันหลากหลายนี้มีทั้ง
แนวทางที่ใกลเคียง, สัมพันธกัน  หรือ  เปนไปคนละแนวทางซึ่งในแนวทางตางๆ  นี้  ถาพิจารณาโดยอาศัย
ความเชื่อในเรื่องบริบท  จะพบวา  แนวทางการตีความตาง ๆ นี้ มีทั้งแนวทางที่ใหความสําคัญกับความคิดใน
เรื่องบริบท (contextualism)  หรือ ใหความสําคัญกับบริบทเทาที่จําเปนในการทําการศึกษา, ไมเนนหรือไมให

                                                           
11 เร่ืองเดียวกัน. 
12 ไชยันต  ไชยพร, “สังคมศาสตรวิกฤต วิกฤตสังคม,” สังคมศาสตรปริทัศน . อางแลวหนา 62 
13 เร่ืองเดียวกัน 
14 สมบัติ  จันทรวงศ, ตัวบท (The Text)  กับการเรียนการสอนวิชาปรัชญาการเมือง, อางแลวหนา 10-17. 
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ความสําคัญกับบริบทในการทําการตีความ (non-contextualism) แตอยางไรก็ตาม ดูเหมือนวาบริบทจะเปน
สิ่งจําเปนอยางย่ิงในทฤษฏีการตีความสรรพสิ่ง (hermeneutics)  แนวตาง ๆ ที่ไดกลาวไปแลว  เพราะถึงแมจะ
อางถึงการศึกษาที่ไมใหความสําคัญกับบริบทของสรรพสิ่งที่ทําการตีความ การตีความนั้นก็ตองพบกับบริบท
ในสวนของผูตีความ  ดังนั้น  จึงจําเปนที่จะตองทําความเขาใจกับความหมายของบริบทและขอบเขตของมัน
ในการพิจารณาตีความ 
 
บริบท (Context)15                                                                                                               
 
 “บริบท” หรือ “Context” (“Context” มาจากรากศัพทละติน  “Contextus” อันหมายถึง “ประกอบเขา
ดวยกัน”  หรือ “เชื่อมเขาดวยกัน”16    โดยตามความหมายที่เกี่ยวของกับการศึกษาจะหมายถึง  “สิ่งที่ซึ่งอยู
รอบสรรพสิ่งที่เราสนใจ  และชวยอธิบายสรรพสิ่งนั้น  จากความสัมพันธของมัน  ซึ่งสิ่งที่อยูรอบๆ  นั้นอาจ
จะเปน  สิ่งที่เกี่ยวกับเวลา, ภูมิศาสตร, วัฒนธรรม, ขวบวนการรับรู, อารมณ  หรือทุกสิ่ง”  โดยคําที่มีความ
หมายใกลเคียงกับ “บริบท”  หรือ “Contet” นั้นไดแก    สิ่งแวดลอม (environment),  สภาพแวดลอม (milieu), 
เบื้องหลัง ภูมิหลัง (background) เปนตน 17 
 จากความหมายของบริบท  ทําใหเห็นวาสรรพสิ่งตางๆ  นั้นมีบริบทลอมรอบและสัมพันธกันอยู  
โดยที่ถาหากการศึกษาในสิ่งหนึ่ง       เรามองวาบริบทนี้เปนเบื้องหลัง หรือภูมิหลังของสิ่งที่เราทําการศึกษา 
ซึ่งยอมแตกตางและมีความสัมพันธกับสิ่งที่เราทําการศึกษา  ในขณะที่การศึกษาของอีกคนอาจมองวาบริบท
ที่เราคํานึงถึงนี้เปนสิ่งที่อยูเบื้องหนา  หรือหมายถึง  สิ่งที่เขาทําการศึกษา       จากจุดนี้จะเห็นวาบริบทตาง ๆ 
นั้นตางสามารถเปนบริบทของสรรพสิ่งตาง ๆ  ได  กลาวคือ  เหตุการณหน่ึงๆ  สามารถที่จะเปนไดทั้งบริบท
ในการทําการศึกษาของสรรพสิ่งหนึ่งหรือเปนสรรพสิ่งที่ทําการศึกษาตีความ ดังเชน  การที่คนหนึ่งเห็นวา
ประวัติศาสตรของจีนเปนบริบทของการศึกษาในปรัชญาของตะวันออก  ในขณะที่อีกคนมองวา  ปรัชญา
ตะวันออกนั้นเปนบริบทในการศึกษาถึงประวัติศาสตรของประเทศจีน  เปนตน 18 
 นอกจากนั้นแลว  กลาวไดวา  สรรพสิ่งตางๆ  ลวนอยูภายใตบริบท  และ บริบทตาง ๆ นี้ก็ลวนอยู
ภายใตบริบทตางๆ  เชนกัน  ซึ่งหมายถึง  การที่สรรพสิ่งตางๆ  ไมสามารถที่จะอยูอยางลอย ๆ โดยปราศจาก
บริบทได 19 

                                                           
15  โปรดดู ไชยันต  ไชยพร, “ประวัติศาสตร: วิถีแหงความพยายามของมนุษยตอความรูของเทพเจา,”  วารสารอักษรศาสตร  
19:2 (พ.ค.-ส.ค., 
     2536). และ Ben-Ami Scharfstein, The Delima of Context (Nex York: New York University, 1989)  
16  Ben-Ami Scharfstein,  The Dilemma of Context, p.1. 
17  Ibid. 
18  Ibid,p.2 
19  Ibid 
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 สําหรับความคิดที่วาความถูกตอง-การยอมรับ-หรือคานิยมในเรื่องตางๆ  อยูภายใตกาลเวลาและ
สถานที่  เปนการใหความสําคัญตอแนวความคิดหรือหนวยในการวิเคราะห อันหมายถึง “บริบท” (context)  
ซึ่งหมายถึงแนวความคิดที่เนนลักษณะเฉพาะและความจํากัดของสิ่งหรือเหตุการณที่เกิดขึ้นในอดีต  โดย
พิจารณากาละและเทศะเปนตัวกําหนดความเฉพาะและความจํากัดของสรรพสิ่งหรือเหตุการณที่เกิดขึ้น  โดย
ที่คุณคาและความหมายของสรรพสิ่งหรือเหตุการณใด ๆ ที่เกิดขึ้น  จะสามารถเขาใจไดอยางถูกตองก็โดยนํา
สรรพสิ่งหรือเหตุการณนั้นๆ  วางลงในบริบทของมัน   และศึกษาความสัมพันธของสิ่งหรือเหตุการณนั้น ๆ 
กับสรรพสิ่งหรือเหตุการณอ่ืน ๆ ในบริบทเดียวกัน  อันหมายถึง “ การที่จะเขาใจสรรพสิ่งตางๆ  อยางดีนั้น  
เราจะตองเขาใจการทําความเขาใจมันในบริบทของมัน    โดยเฉพาะเมื่อเราพยายามที่จะทําความเขาใจใน
วัฒนธรรมอื่นนอกเหนือจากของเรา”20  
 ในทํานองเดียวกัน  คุณคาหรือความหมายของสิ่งหรือเหตุการณใด  ๆ ที่เกิดขึ้นอาจมีความหมายที่
ผิดเพี้ยน,  ไมถูกตองหรืออาจหาความหมายไมไดเลย ถาหากนําสรรพสิ่งหรือเหตุการณนั้นๆ วางลงในที่ที่ไม
ใชบริบทของมัน  ความหมายที่ไดก็อาจเปลี่ยนไปตามบริบทนั้น21 
 จากเหตุผลดังกลาว  การที่จะเขาใจสรรพสิ่งในยุคตาง ๆ  จําเปนที่จะตองเขาใจในสังคมทั่วๆ ไป
รวมทั้งสรรพสิ่งตาง ๆ ในอดีตชวงที่เราศึกษาทําความเขาใจในสรรพสิ่งนั้นเสียกอนเราจึงจะสามารถที่จะเขา
ใจตีความประเด็นสรรพสิ่งนั้นไดถูกตองตรงตามบริบทของสรรพสิ่งนั้นอันหมายถึง              เปนการให 
ความสําคัญกับบริบทในการทําการศึกษาตีความ (contextualism) ซึ่งหมายถึง การตีความหรือการอธิบาย
สรรพสิ่งตางๆ  นั้นจะสมบูรณไดก็ตอเมื่อไดตีความหรืออธิบายภายใตบริบทขอสรรพสิ่งนั่นเอง 22 
 จากลักษณะของการตีความที่ไดใหความสําคัญกับบริบทเปนสําคัญในการศึกษาตีความ 
(contextualism) ที่เปนไปตามแนวความคิดที่วา  คุณคาและความหมายของสิ่งหรือเหตุการณใดที่เกิดขึ้นจะ
สามารถเขาใจไดอยางถูกตองนั้น  ก็โดยนําสรรพสิ่งหรือเหตุการณนั้น ๆ ไปวางในบริบทของมัน  ไดมาซึ่ง
ลักษณะของความเฉพาะ, จํากัด, เอกเทศของเหตุการณเรื่องราวในอดีต  เปนลักษณะที่อยูภายใตกาลเวลา
สถานที่  ซึ่งจากลักษณะดังกลาวนี้ไดสงผลใหการศึกษาความคิดของนักคิดไดหมดลักษณะความเปนอมตะ
ของความคิด  ลักษณะสัจจธรรมของความคิด  หรือลักษณะความเหนือกาลเวลาและสถานที่ของความคิดนั้น  
เพราะเมื่ออยูตางบริบทกัน ความหมายหรือตรรกะของสรรพสิ่งนั้นก็อาจมีความหมายแตกตางกัน23 
 แตอยางไรก็ตาม ไมวาจะเปนการศึกษาที่คํานึงถึงบริบทเปนสําคัญในการศึกษาตีความ  จนกอให
เกิดเปนลักษณะความเฉพาะของเหตุการณตอกาลเวลาและสถานที่   การศึกษาที่ไมคํานึงถึงบริบท  หรือการ 
 

                                                           
20 Ben-Ami Scharfstein,  The Dilemma of Context, p.7 อางใน ไชยันต ไชยพร,อางแลวหนา 10 
21 Ibid 
22 วันฉัตร  สุวรรณกิตติ, “การศึกษาเปรียบเทียบความคิดเร่ืองชนช้ันของเพลโตและในพระไตรปฏก.”   (วิทยานิพนธปริญญา
มหาบัณฑิต  
   ภาควิชาการปกครอง บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย,2538),หนา 21 
23 เร่ืองเดียวกัน 
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คํานึงถึงบริบทแตเพียงบางสวนนั้น ปญหาสําคัญของลักษณะแนวทางการตีความตาง ๆ ดังที่กลาวนี้  ก็คือ จะ
ใชอะไรเปนเกณฑหรือตัวยึดพรมแดนของบริบท  หรือขอบเขตของสรรพสิ่งในการตีความนั้น24 
 แตทั้งนี้  ในการตีความสรรพสิ่งนั้น  กรอบหรือพรมแดนแรกที่เราสามารถจะกําหนดไดก็คือ  
“ตัวบท” (text)  ดวยเหตุที่วา  การศึกษาตีความโดยเฉพาะในความคิดของนักคิดนั้น โดยสวนใหญลวนถูก
บันทึกเปนหนังสือ  หรือ กลาวอีกนัยหน่ึงไดวา  จุดเริ่มตนของการศึกษาตีความความคิดของนักคิด  จะอยูที่ 
“ตัวบท”  รวมทั้งลักษณะของภาษาที่ใชบันทึก  (ซึ่งเปนบริบทชนิดหนึ่งของตัวบท)  โดยวิธีการที่สําคัญซึ่ง 
ถือเปนวิธีการพื้นฐานที่ไมวาจะเปนการศึกษาตีความในแนวทางใดจําเปนที่จะตองกระทําก็คือ การอานงาน
เขียน  หรือ ตัวบทที่จะทําการศึกษานั้นอยางละเอียด  เนื่องจากความคิด  ความหมายหรือความมุงหมายของ
นักคิดที่จะทําการตีความนั้นอยางละเอียด   เนื่องจากความคิด  ความหมายหรือความมุงหมายของนักคิดที่จะ
ทําการตีความนั้น  โดยสวนใหญจะอยูหรือแฝงอยูในตัวบทหรืองานเขียนของนักคิดทานนั้น   ดังนั้น ไมวาจะ
เปนการศึกษาเพื่อความมุงหมายใดก็ตามโดยอาศัยการตีความเพื่อหาความมุงหมายนั้น  สิ่งสําคัญที่ไม
สามารถจะมองขามหรือปฏิเสธไดเลยนั้น   ก็คือ  การที่ผูศึกษาตีความไดอานงานเขียนหรือตัวบทนั้น ๆ  เอง  
แตสิ่งที่ตามมาก็คือ  เราจะกําหนดขอบเขต  หรือ  พรมแดนอื่นของการศึกษาตีความในลักษณะใด ซึ่งหมาย
ถึงการตีความนั้นจะคํานึงถึงบริบทในระดับใดไดบาง25 
 
ระดับของบริบท 
 
 ดังที่กลาวแลว  การตีความมีแนวทางการตีความอยูอยางหลากหลาย  ซึ่งแตละแนวทางการตีความ
นั้นมีการคํานึงถึงอํานาจของบริบทในลักษณะตาง ๆ กันตามแตละแนวทาง  แตจากลักษณะความเชื่อที่วา   
สรรพสิ่งตางๆ  ไมสามารถที่จะหลุดจากอํานาจของบริบทได  มนุษยก็เชนเดียวกันที่ไมสามารถปลอดจาก
อํานาจของบริบทไดอยางแทจริง  {อยางนอยที่สุด ก็คือ  บริบทของตัวผูศึกษา  หรือตัวผูตีความ (individual 
context) เพียงแตวาผูศึกษาจะตระหนัก  หรือ คํานึงถึงอํานาจของบริบทนั้นหรือไม    ดังนั้นการตีความไมวา
จะเปนในแนวทางการตีความในลักษณะใดไมสามารถที่จะกลาวไดอยางชัดเจนถึงการปลอดจากอํานาจของ
บริบทอยางแทจริง  ซึ่งความสําคัญของ “บริบท” ในการที่จะสงผลตอการตีความนั้น  ขึ้นอยูกับวา  ผูตีความ
ไดใชแนวทางใดในการตีความ  ซึ่งหมายถึง  ผูตีความเปนผูกําหนดถึงความสําคัญของอํานาจของบริบทตอ
การตีความนั้น  โดยผานแนววิธีการตีความที่ผูตีความไดใชนั่นเอง  ซึ่งการกําหนดแนววิธีการตีความนี้จะสง
ผลถึงการกําหนด “ระดับของบริบท”  ซึ่งรวมถึง ขอบเขตพรมแดนของบริบทของการศึกษาตีความดวย26 
 “ระดับของบริบท”  หรือ  “พรมแดนของบริบท”  นี้  เปนสวนสําคัญในการกําหนดหรือเลือกสรร
วางขอบเขตการศึกษาตีความ  ซึ่งขึ้นอยูกับแตละแนวทางที่ผูตีความเลือกในการศึกษาตีความ  วามีแนวทาง
                                                           
24 วันฉัตร  สุวรรณกิตติ,อางแลวหนา 22 
25 เร่ืองเดียวกัน,หนา 22-23 
26 ไชยันต  ไชยพร,  ประวัติศาสตร :  วิถีแหงความพยายามของมนุษยตอความรูของเทพเจา, (อัดสําเนา), หนา 18  
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ในการพิจารณาตีความที่พิจารณาใหความสําคัญกับ “บริบท”  ในลักษณะใด  โดยในการแบงระดับของ
บริบทนั้นสามารถแบงออกไดเปน 5 ระดับ27    ไดแก 
 
 - Micro Context  คือ บริบทในระดับที่ยอยที่สุด  หมายถึง การพิจารณาบริบทในดานการใชภาษา- 
คําตางๆ  รวมถึงบริบทสวนตัวของตัวบุคคลผูเขียนดวย (personal context) บุคคลแตละคนนั้นถือวามีปจเจก
ภาพที่ถายทอดมาในวิธีการใชรักษาของเขาดวย  แตละคนก็มีรูปแบบ (style)  การเขียนแตกตางกัน  ซึ่งจําตอง
ใชเทคนิคพิเศษในการศึกษา  บริบทของภาษาเปนสิ่งจําเปนในการตรวจสอบขอมูลวาเปนของผูเขียนคนใด
คนหนึ่ง  และใชในการที่จะเขาใจประโยคที่สําคัญ ๆ หรือบทที่สําคัญ ๆ  ภายใตบริบทของงานเขียนทั้งหมด
ของผูเขียนแตละคน  ซึ่งบริบทในระดับนี้ถาจะพิจารณากันจริง ๆ  สามารถไลลงไปถึงบริบทของตัวบุคคลใน
เรื่องของอวัยวะรางกายในระดับเซล  ระบบประสาทที่แตละคนมีแตกตางกัน และการปะทะสัมพันธกับสิ่ง
แวดลอม  อันกอใหเกิดการแสดงออกทางพฤติกรรมและความคิดที่แตกตางกัน   โดยความสําคัญของบริบท
ในระดับนี้ที่ไมสามารถที่จะปฏิเสธหรือมองขามจะอยูที่การศึกษางานของใครก็ตาม  ความตั้งใจ (intention)  
ของผูบันทึกขอมูลหรือนักเขียนเปนสิ่งที่สําคัญ  มิฉะนั้นความเขาใจหรือการตีความอาจจะคลาดเคลื่อนก็ได 
โดยเฉพาะการศึกษาประวัติศาสตรความคิด  เพราะนักคิดทุกคนไมไดจะมีเพียงลักษณะของความสนใจที่ตาง
กัน  แตมีลักษณะเฉพาะของการใชศัพท  สํานวน และความสัมพันธของคําตางๆ   เชน ลักษณะของการเขียน
ของเพลโตตามลักษณะการสนทนาของโสเกรตีสที่เปนลักษณะของการกลาวที่นอยกวาความจริง,  การหลบ
ความหมายโดยกลาวตรงขาม (irony)  ซึ่งเปนเทคนิคในการเขียนที่สําคัญที่ถือไดวา  จะเขาใจไดก็โดย
พิจารณาภายใตบริบทของวิธีการ (style) หรือจุดมุงหมาย (intention) ของนักเขียน, นักคิดทานนั้นๆ28 
 
 - Correlative Context คือ สิ่งที่เกี่ยวพันกับขอมูลหรืองานที่เราตองการศึกษา เชน การศึกษาแนวคิด
ในยุคเอเธนส  เราไดอาศัยขอมูลประวัติศาสตรที่ไดจากผลงานของ โสคราตีส, เปลโต, อริสโตเติล. ซึ่งเปน
นักคิดในบริบทนั้น ถือวาเปน  correlative  context ที่เกี่ยวของกับบริบทจริง คือ การศึกษาความคิดในนครรัฐ
เอเธนส  หรือ การศึกษางานของทานพุทธทาสภิกขุ correlative context   ก็คือ งานของนักวิชาการที่ทําการ
ศึกษา  ซึ่งหมายถึง   เมื่อมีการตีความงานชิ้นนั้นยอมอยูภายใตบริบทของมันเอง (การศึกษาในเรื่องแนวคิดใน
ยุคเอเธนส  เราก็ตองคํานึงถึงบริบทของนักคิดในยุคนั้นดวย) ดวยเหตุนี้การศึกษางานตามแนวความคิดใน
บริบทระดับนี้จึงเปนการตีความซอนการตีความหลายครั้งหลายคราเปนการผสมผสานของบริบทในหลายยุค
หลายสมัย29 
  

                                                           
27  เร่ืองเดียวกัน,หนา 18-20. {ซ่ึงใชเกณฑการแบงจาก     Ben-Ami Scharfstein, The Dilemma of Context, pp. 62-66.} 
28  เร่ืองเดียวกัน 
29 ไชยันต  ไชยพร,  ประวัติศาสตร :  วิถีแหงความพยายามของมนุษยตอความรูของเทพเจา,อางแลวหนา 18-20. 
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 -Macrocontext   เปนบริบทที่เกี่ยวกับเรื่องที่กวางขวางครอบคลุม และมีลักษณะ  impersonal ได
แก สภาพทางสังคมวัฒนธรรม หรือ การถกเถียงระหวางคายความคิด ( school of  thought)30เชน การศึกษา
งานปรัชญา หรือประวัติศาสตรของเอเธนส เราก็จําเปนตองพิจารณาบริบททางสังคม เศรษฐกิจการเมืองของ
ชีวิตคนกรีกโบราณ หรือ การศึกษาความคิดทางการเมืองของ จัง จาก รุสโซ ก็ตองอาศัยการศึกษาบริบทของ
ฝร่ังเศสในยุคนั้น  เปนตน31 
 
 - Metacontext  บริบทดังกลาวนี้จะเขาใจไดเมื่อเราพิจารณาถึงวิธีการตั้งคําถามของนักคิดในอดีต
หรือวิธีการมองปญหหาของผูบันทึกประวัติศาสตร   ตลอดจนแนวทางการแกหรือตอบคําถามที่ไดถูกตั้งขึ้น
มา  เชน   ลักษณะเฉพาะของการตั้งคําถาม-คําตอบของปรัชญากรีกหรือของคนกรีกโดยทั่วไป  หรือลักษณะ
ของจีน   ของอินเดีย  หรือเมื่อนํากรีก   อินเดีย  จีน  มาเปรียบเทียบพบลักษณะรวมก็จะเขาอยูภายใต  
metacontext   บริบทดังกลาวนี้ครอบคลุมกวางขวางกวา macrocontext 32 
 - Meta-metacontext    หรือ  the universal  หมายถึง  บริบทสากล   ที่พยายามนําเอาบริบททั้งหมดที่
ไดกลาวไปขางตนเขามารวมกันขึ้น  เพ่ือสรางความเขาใจใหเห็นลักษณะความเปนสากลทางความคิดของตัว
บทหนึ่ง ๆ  แตบริบทในระดับนี้เปนเพียงความใฝฝนหรือภาพรางของนักวิชาการตางๆ  เทานั้น33 
  ในการแบงบริบทเปนหาระดับดังที่กลาวนี้ในความเปนจริงแลว  บริบททั้งหานี้ไมสามารถที่จะแยก
ออกจากกันไดเลย  เพราะโดยแทจริง   บริบททั้งหลายขึ้นอยูตอกันและกัน  บริบทสากลประกอบดวยบริบท
ยอยๆ  ในขณะที่บริบทที่ใหญกวาก็มีอิทธิพลในการกําหนดบริบทที่เล็กกวาเชนเดียวกัน 
 สําหรับในการทําการศึกษานั้น ความคิดในเรื่อง “บริบท”  จะสงผลกระทบตอแนวทางการศึกษา
อยางไรนั้น ขึ้นอยูกับแนวทางและวิธีการศึกษาในการทําการศึกษาตางๆ  ของผูทําการศึกษา  ซึ่งหมายถึง  
การศึกษาในลักษณะใดลักษณะหนึ่งนั้น อิทธิพลจากบริบทจะสงผลกระทบอยางไรกับการศึกษา  จะเปนไป
ตามแนวทางของการศึกษาวาไดใหหรือไมใหความสําคัญกับอิทธิพลของบริบท  ดังที่ Ben-Ami Scharfstein    
ไดแบงแยกไว34 
    Contextualism   Noncontextualism 
        Uniqueness,Individuality  Universality,Generality 
          Relativity            Absolutism 
                                                             Pluralism               Monism 
    Nominalism                                Realism  
  

                                                           
30 เร่ืองเดียวกัน 
31 โปรดดู วันฉัตร  สุวรรณกิตติ,อางแลวหนา 24 
32 ไชยันต ไชยพร, ,  ประวัติศาสตร :  วิถีแหงความพยายามของมนุษยตอความรูของเทพเจา,อางแลวหนา 21 
33 ไชยันต  ไชยพร, ,  ประวัติศาสตร :  วิถีแหงความพยายามของมนุษยตอความรูของเทพเจา.อางแลวหนา 23 
34 Ben-Ami  Scharfstein,  The Dilemma of Context, p.186. อางใน ไชยันต ไชยพร,อางแลวหนา 24 
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                Holism            Anlysis 
 Subjectivity, Experiental, Closeness (emic)               Objectivity, Experiental, Distance (etic) 
    Romanticism          Rationalism 
    Nationalism (?)                                     Universsalism(?) 
      Participant-Observation   
  
     Symbolic Anthropology  Structuralism 

      Biculturalism 
      Hermeneutics 
          Ecology 
         Statistical    Classification  35 
 
โดยศาสตรแหงการตีความสรรพสิ่ง (hermeneutics) นั้น  มีจุดยืนในเรื่องของบริบทในลักษณะที่อยู

ตรงกลางอันหมายถึง  แนวทางการตีความตามศาสตรแหงการตีความสรรพสิ่งนี้เปนแนวทางการตีความที่
อาจใหความสําคัญกับทั้งสองสวน    ซึ่งหมายถึงอาจใหความสําคัญกับการเนนบริบทและการไมใหความ
สําคัญกับบริบท   ซึ่งกลาวไววา  ความคิดในเรื่องบริบทจะมีอิทธิพลอยางไรนั้น   ก็ขึ้นอยูกับลักษณะของแนว
ทางการตีความตางๆ  นั้นเอง   ดังเชน   ในกลุมที่มีความเชื่อวาสามารถเขาใจนักคิดในอดีตไดดีกวานักคิดเอง
นั้น   เนื่องจากสามารถรับรูประสบการณไดมากกวา    สามารถตอบคําถามที่คนในอดีตไมสามารถใหความ
หมายได   ซึ่งจะทําใหสามารถที่จะเขาใจนักคิดผูที่ถูกตีความมากกวาที่นักคิดตนนั้นเขาใจตนเอง  เพราะ
สามารถเห็นวาทําไมนักคิดถึงคิดเชนนั้น,เห็นถึงสภาพสิ่งแวดลอมที่เปนเหตุใหนักคิดคิดเชนนั้น  ซึ่งตัวนัก
คิดเองไมรูวาทําไมจึงคิดเชนนั้น    ซึ่งการตีความในลักษณะนี้ผูตีความยอมจะตองไดรับอิทธิพลจากบริบททั้ง
ในสวนของบริบทของตัวบท  หรือ สรรพสิ่งที่ทําการตีความ   รวมทั้งบริบทในสวนของตัวผูตีความเอง,   ใน
ขณะที่ผูตีความที่เนนใจความสําคัญของปจจุบัน   ซึ่งอางถึงความเปนไปไมไดในการกําหนดความเดนชัดให
กับบริบทที่เกิดขึ้นในอดีต   และอางถึงความไมแนนอนของบริบท   อันไมสามารถที่จะพิสูจนไดอยางแนชัด     
ดังนั้นจึงเปนการเสียเวลาเปลาในการที่จะคํานึงถึงหรือใหความสําคัญกับเร่ืองบริบท  จุดยืนดังกลาวนี้   เปน
ลักษณะการตีความที่เนนในจุดยืนของปจจุบัน   ซึ่งเปนลักษณะการตีความที่ไมเนนถึงความสําคัญของบริบท
ของสรรพสิ่งที่ทําการตีความนั้นๆ  เลย  แตการตีความโดยอาศัยแนวทางนี้  ยอมที่จะตองไดรับอิทธิพลของ
บริบทของตัวผูตีความเองอยูดี   เพียงแตวาตัวผูตีความจะตระหนักหรือใหความสําคัญกับมันหรือไม  ดังนั้น   
ศาสตรแหงการตีความสรรพสิ่งจึงมีลักษณะทั้งที่ใหความสําคัญกับบริบทในลักษณะของ contextualism  
และการอางถึงความเปนไปไมไดในการเนนบริบทในการทําการตีความสรรพสิ่งอันเปนลักษณะของ   non-
contextualism 36 

                                                           
35 Ibid 
36  ไชยันต  ไชยพร, ,  ประวัติศาสตร :  วิถีแหงความพยายามของมนุษยตอความรูของเทพเจา.อางแลวหนา 24 
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ดังนั้น    แนวทางการตีความตางๆ  ไมวาจะมีจุดยืนอยางไรก็ตาม  ตางตองไดรับอิทธิพลจาก  
“บริบท”  (context) เนื่องจากเหตุผลความเชื่อที่วา  สรรพสิ่งตาง  ๆ ไมสามารถที่จะดํารงอยูไดโดยปราศจาก  
“บริบท”  หรือกลาวอีกนัยหนึ่งไดวา  สรรพสิ่งตาง ๆ  ในโลกนี้ลวนตกอยูภายใตอํานาจของบริบท  แมผูตี
ความจะพยายามตั้งจุดยืน   หรือ   ยึดแนวความคิดที่ไมใหความสําคัญกับบริบท  แตอยางนอย การตีความที่
เกิดขึ้นก็เปนการตีความที่ไดรับอิทธิพลจากบริบทในสวนของผูตีความ (individual  context) ที่เปนมนุษยที่
ไดผานประสบการณความคิด, ความเชื่อ,  ธรรมเนียม,   ประเพณีปฏิบัติตางๆ ซึ่งลวนแตกอใหเกิดเปนบริบท
ของผูตีความไดในสวนหนึ่ง37 

 
ทฤษฎีการตีความสรรพสิ่ง  (Hermeneutics) ในการตีความตัวบท  (text)  
 
 ตามที่ไดกลาวมา  การตีความตามแนวทางทฤษฎีการตีความนั้นมีความมุงหมายในการหาความ
หมาย (meaning),  จุดมุงหมาย (intention)  ของสรรพสิ่งที่ทําการศึกษาตีความซึ่งอาจเปนเพราะสรรพสิ่งนั้น
เกิดความลาสมัย, หรือเกิดจากความเห็นที่ไมตรงกันในสังคม,   หรือเกิดจากลักษณะที่ไมไดทําการเปดเผยถึง
ขอเท็จจริงเปนลักษณะการซอนความมุงหมายไวของตัวบทหรือสรรพสิ่งนั้น   ซึ่งอาจเปนเพราะ  “นักคิดใน
ฐานะที่เปนสวนหนึ่งของชุมชนหรือสังคมที่ตนเปนสมาชิกยอมมีความจําเปนที่จะตอง “นับถือ”  ความสําคัญ
ของความเห็นของชุมชนนั้น ๆ ในเรื่องที่สําคัญ ๆ  ไมฉะนั้นแลวก็จะไมสามารถดํารงชีวิตอยูโดยสันติสุขได  
แตการใหความ  “นับถือ”  แกความเห็นหลักของชุมชนไมไดหมายความวา   นักคิดทานนั้นจะตองยอมรับวา
ความเห็นนั้น ๆ เปนสิ่งที่ถูกตองหรือจริง  นักคิดที่ตระหนักในความสําคัญของปญหานี้คือ   ปญหาความขัด
แยงกันระหวางปรัชญาและการเมือง  จึงตองมีวิธีการเขียนแสดงความเห็น  (ที่คนคิดวาเปนสัจจะ)  ออกมาใน
รูปที่จะเปดโอกาสใหคนไดเขาใจ     โดยไมกอใหเกิดอันตรายตอความเชื่อจากคนหมูมากที่มีตอความเห็น
หลักของสังคม   ซึ่งเปนรากฐานสําคัญของการดํารงอยูของสังคมนั้น ๆ” 38  หรือ    การที่นักคิดตองการที่จะ
สื่อกับผูฟงที่ตางสถานะในความคิด  หรือผูเขียนหลอกผูอานบางคนหรือหลาย ๆ คน  หรือการที่ผูเขียนตั้งใจ
ใหมีหลายๆ ความหมายแตมีเพียงความหมายเดียวที่ตรงกับความหมายและความมุงหมายที่แทจริงของผูเขียน  
ผูเขียนจึงใชวิธีการแฝงความหมาย  หรือซอนความหมายไมเปดเผยอยางตรงไปตรงมา  ซึ่งการทําความเขาใจ
ที่ถูกตองสําหรับงานเขียน  หรือ  ความคิดของนักคิดในลักษณะนี้  จําเปนที่จะตองไดรับการตีความอยาง
ละเอียด         เพื่อที่จะแยกแยะระหวางสิ่งที่เปนขอเขียนอันเปดเผยและขอเขียนที่ ปกปดซอนเรนที่อยูภายใต
งานเขียนหรือตัวบทชิ้นนั้น ๆ  เพื่อที่จะหาความมุงหมายของนักคิดที่แฝงอยูในตัวบทนั้นออกมา (reading 
between the lines) 39 

                                                           
37  เร่ืองเดียวกัน,หนา 27 
38 Leo  Strauss,  The Forgotten,  p.27.,   Persecution.  pp.7-37. อางใน สมบัติ  จันทรวงศ,  ตัวบท (the text) กับการเรียนการ
สอนวิธีปรัชญา 
   การเมือง. ,อางแลวหนา 29. 
39 สมบัติ  จันทรวงศ,อางแลวหนา 23-24 



                                                                                     

 

20

 

 แตทั้งนี้  ไมวาการตีความจะดําเนินโดยแนวทางใดก็ตาม  หรือไมวาการใชศาสตรแหงการตี
ความสรรพสิ่งทําการตีความตัวบทใด  ๆ   สิ่งสําคัญที่ตองกระทําเปนพื้นฐานในการตีความ คือ การอานตัว
บทนั้น ๆ  ซึ่งก็คือการใหความสําคัญกับ “ภาษา”  ในฐานะการเปนสัญลักษณที่มีความสําพันธในทางความ
หมายกับตัวบทนั้น    ซึ่งหมายถึงการที่ภาษาเปนสื่อกลางระหวางความคิดกับการรับรูในความคิดนั้น  ดังนั้น 
“ภาษา”  จึงเปนสวนสําคัญในการสรางความเขาใจในการรับรูของมนุษย  ทําใหความรูเกี่ยวกับ “ภาษา” และ
การ “สื่อความหมาย”   มีความสําคัญที่จะทําใหเกิดความเขาใจในตัวบทที่ทําการศึกษาได  แตทั้งนี้จาก
ลักษณะของ “ภาษา” ที่มีลักษณะการสื่อความหมายที่หลากหลายได  อันหมายถึง การที่ประโยคหนึ่งประโยค  
ผูพูดหรือผูฟงที่ตางกัน หรือ  คนละสถานการณกัน   ความหมายที่ไดก็อาจมีมากมายหลายความหมาย  จึงทํา
ให   “ภาษา”  เพียงอยางเดียวน้ันไมเพียงพอตอการหาความหมายตัวบท40 
 ดังนั้น การหาความหมาย  โดยการอานตัวบทจึงไมใชแตการใหความสําคัญกับ “ภาษา”  ที่ใชอยาง
ตรงไปตรงมาเพียงอยางเดียว การตีความหมายนอกจากจะตองพิจารณา “ภาษา” ในฐานะของ “เครื่องมือสื่อ
สารความหมาย”  แลว    จะตองพิจารณาถึง “โครงสรางทางภาษา”   ที่มีลักษณะเปนตัวกําหนดและตีกรอบ
ความคิดความเชื่อหรือความจริงของแตละสังคม  ซึ่งแตละสังคมแตละภาษาก็มีประวัติศาสตรและโครงสราง
ที่ตางไป   การตีความหาความหมายโดยผานการสื่อความหมายจากภาษานี้   จึงจะตองพิจารณาตีความให
ทราบถึงความหมายที่แฝงอยูในการใชภาษนั้นดวย  รวมทั้งการพิจารณาถึงประวัติศาสตร,  หลักฐานสภาวะ
แวดลอมตางๆ   ประกอบเปนหลักในการตีความ  ซึ่งหมายถึง  การตีความโดยศาสตรแหงการตีความสรรพ
สิ่งในฐานะระเบียบวิธีศึกษา (methodological  hermeneutics)  อันหมายถึงเปนการตีความโดยการพิจารณา
ภาษาจากสื่อความหมายและวิธีการในการใชภาษา    รวมทั้งการพิจารณาในสวนตาง ๆ  เชน สภาวะแวดลอม
ของตัวบท,  ประวัติศาสตรที่เกี่ยวของกับตัวบท  ซึ่งก็คือบริบทในสวนตาง ๆ   ของตัวบทนั่นเอง  โดยเปน
การศึกษาตีความที่อาศัยการพิจารณาตีความผานการอานงานตัวบท41 
 แตอยางไรก็ตาม   การศึกษาโดยการตีความงานเขียนของนักคิดที่ดีที่สุด   เพื่อใหไดความหมาย
หรือความมุงหมายที่ใกลเคียงกับความมุงหมายและความตองการของนักคิดมากที่สุด  นอกจากความสําคัญ
ของการตองอานตัวบทแลวนาจะอยูที่   การทําใหตัวผูตีความปราศจากซึ่ง “อคติ” (prejudice) ของตัวผูตีความ
โดยปราศจากการครอบงําของความตองการของตัวผูตีความในยุคปจจุบัน   ซึ่งก็คือ  การพยายามตีความให
ไดสิ่งที่นักคิดตองการที่จะสื่อกับผูอานใหไดมากที่สุด   แตทั้งนี้   จากความหมายและลักษณะสําคัญของ
บริบท ในสวนที่สรรพสิ่งตางๆ  ไมสามารถที่จะดํารงอยูไดโดยปลอดจากบริบท  ดังนั้น   ผูตีความในฐานะ
มนุษยคนหนึ่ง   จึงไมอาจที่จะปฏิเสธอํานาจของบริบทในสวนนี้ได   ซึ่งหมายถึงบริบทในระดับที่ละเอียดที่
สุด  เปนบริบทในระดับตัวบุคคล (individual context)  ที่มนุษยแตละคนมีประสบการณการรับรู, การศึกษา  
ซึ่งผานการตีความที่เปนผลจากธรรมชาติสวนหนึ่งของมนุษยที่มีความใฝหา,  อยางรูในความจริง, สงสัย  จน

                                                           
40 สมบัติ  จันทรวงศ,อางแลวหนา 24 
41 สมบัติ  จันทรวงศ,แนวคิดท่ัวไปเกี่ยวกับการศึกษาปรัชญาการเมือง. (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพกราฟคอารต,2527).หนา 
31 
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เกิดเปนการตีความ (ซึ่งไดความแลววา  มนุษยมีการตีความตั้งแตเกิดจนกระทั่งสิ้นสุดชีวิตเพียงแตวาเขาจะ
ตระหนักถึงหรือเปลาวาเขากําลังตีความอยู)   อันหมายถึงการตีความจะมีลักษณะของการตีความที่ไม
สามารถหลุดจากลักษณะการมองในจุดยืนของปจจุบันได  (presentism)42 
 ดังนั้น   เพื่อพิจารณาลักษณะของบริบทสวนบุคคล (individual  context)  ที่เปนผลจากการรับรูเปน
ประสบการณของมนุษย   และความสําคัญในเรื่องเวลา-สถานที่  (time-space)  ที่มีความหมายและอิทธิพลตอ
มนุษยตลอดเวลา  รวมทั้งเมื่อคํานึงถึงวามนุษยนั้นโดยธรรมชาติสวนหนึ่งใฝหา  สงสัยและตีความ ซึ่งโดย
รวมเปนลักษณะของ “ความเปนประวัติศาสตร  (historicity) ของมนุษยเอง”43     ซึ่งหมายถึง  การที่มนุษยแต
ละคนมีลักษณะเฉพาะอันทําใหเกิดเปนประสบการณเฉพาะของแตละบุคคล  ที่มีอิทธิพลตอการรับรูการตี
ความในครั้งตอไป  เปนลักษณะของ “พ้ืนฐานจิตใจ”  (presupposition)  ที่มนุษยแตละคนตางมีลักษณะเฉพาะ
ของ “พ้ืนฐานจิตใจ”  เปนปจเจกของแตละบุคคล  อันทําใหแตละคนหรือผูศึกษาตีความแตละคนมีสภาวะการ
รับรูและเขาใจความหมายของแตละคน   ซึ่งเปนผลจากสภาวะตัวตน  และ “พ้ืนฐานจิตใจ”  ของเขานั่นเอง  
ดังนั้น   การที่เราจะเขาใจขนบธรรมเนียมวิธีคิดที่แตกตางจากเรา  สิ่งที่จะทําใหเราเขาใจและเชื่อมตอกันกับ
ความคิดอ่ืนก็คือการปะทะกันระหวาง “อคติ” (prejudices)  ที่แตกตางจากของเรา44 
 ดังนั้น   การตีความในสรรพสิ่งตาง  ๆ ถาหากไดคํานึงถึงอํานาจของบริบทในระดับยอยสุด  ยอม
ไมอาจที่จะปฏิเสธอํานาจของบริบทในสวนนี้ได  ซึ่งหมายถึง  บริบทอันเกิดจากการที่มนุษยทุกคนมมี  “พ้ืน
ฐานจิตใจ” (presupposition)  หรือ   “อคติ” (prejudices)  ที่แตกตางกัน   เปนลักษณะปจเจกของแตละ 
คน  ซึ่งทําใหการตีความไมวาจะเปนในเรื่องใด  หรือการตีความในสรรพสิ่งใด  ไมสามารถที่จะหลุดจาก
อํานาจของบริบทในสวนนี้ได  ดังนั้นการตีความในสิ่งใดสิ่งหนึ่งยอมตองเปนการตีความที่เกิดขึ้นภายใต 
“พ้ืนฐานจิตใจ”  หรือ  “อคติ”  หนึ่งเสมอ  อันนํามาซึ่งการตีความที่อาจเหมือนหรือแตกตางจากการตีความใน
สิ่งเดียวกัน  ซึ่งเปนผลจากการตีความที่เกิดขึ้นโดยผูตีความคนละคน  ที่มีความแตกตางในเรื่อง  “พ้ืนฐานจิต
ใจ” และ “อคติ”  เปนพื้นฐานสําคัญในการศึกษาตีความ45 
 กลาวคือ   การตีความตัวบทใด ๆ  มนุษยมีพ้ืนฐานจิตใจ (presupposition)  ของแตละปจเจกแตละ
ยุค  ซึ่งเปนพันธนาการที่มนุษยไมมีทางหลุดพนไปได  ดังนั้นแมจะพยายามเขาใจบริบทภาษาในประวัติ
ศาสตร  ก็ไมสามารถขจัดอคติ  (prejudice)  หรือ  การสวม “แวนตา”  ปจจุบันมองอดีตได  ดังนั้นการหา
ความจริง (truth)  ในประวัติศาสตรจึงเปนไปไมได   เพราะเราเขาใจประวัติศาสตรไดดวยอคติแหงปจจุบัน 
เทานั้น  สิ่งที่เราทําไดก็คือ fusing historical horizon ดังนั้น “ความจริง” (truth)  ที่เราไดในปจจุบันก็จะไมเปน
ความจริงในอนาคต  เมื่อคนในอนาคตตีความ หรือพยายามจะตีความ 46    ซึ่งหมายถึง  การตีความในสรรพ

                                                           
42 โปรดดู วันฉัตร  สุวรรณกิตติ,อางแลวหนา 36 
43 ไชยันต  ไชยพร, “ Hermeneutics:  ศาสตรแหงการตีความ.” วารสารอักษรศาสตร 26:1 (ม.ค.-มิ.ย.,2527), หนา 19. 
44 เร่ืองเดียวกัน 
45 เร่ืองเดียวกัน,หนา 20 
46 ไชยันต  ไชยพร, Hermeneutics:  ศาสตรแหงการตีความ, อางแลวหนา 21. 
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สิ่งหนึ่งนั้น  ดวยลักษณะของการที่มนุษยทุกคนตางมีประสบการณเฉพาะ  ประกอบกับความสําคัญใน
เรื่องของเวลา-สถานที่ซึ่งทําใหเกิดเปน “พ้ืนฐานจิตใจ” หรือ  “อคติ” ที่มีลักษณะเปนปจเจกของผูตีความแต
ละคนทําใหการตีความที่ไดนั้นเปนลักษณะของการตีความที่สวนหนึ่งเปนผลมาจากความเปนปจเจกในเรื่อง
ของ “พ้ืนฐานจิตใจ”   และ   “อคติ”   ของมนุษยแตละคน  ซึ่งหมายถึง  การตีความที่ไดนั้นเปนการตีความที่
เหมือนหรือตางกันไปได    ซึ่งเปนไปตามความสําคัญในเรื่อง  เวลา-สถานที่ (time-space) นั่นเอง  ซึ่งในที่นี้   
กลาวไดวา  เปนลักษณะของการตีความที่ตั้งอยูบนพื้นฐานของศาสตรแหงความเขาใจหรือ  ศาสตรแหงความ
เขาใจหรือ   ศาสตรแหงการตีความสรรพสิ่งในฐานะปรัชญา  (philosohical  hermeneutics)   ซึ่งอางถึงการมี
บริบทในสวนบุคคล (individual context)  ที่เปนผลจาก “พ้ืนฐานจิตใจ” และ  “อคติ”  ที่แตกตางกัน47 
 ดังนั้น จะเห็นไดวาปญหาจากการตีความ  อันเกิดจากอํานาจของบริบททั้งในบริบทสวนที่เปน
บริบทของตัวบทหรือสิ่งที่ทําการตีความ  รวมทั้งบริบทอันเกิดจาก “พ้ืนฐานจิตใจ”  หรือ  “อคติ” รวมทั้งจาก
ลักษณะของตัวบทที่มีลักษณะซอนเรน  หรือ  ไมเปดเผยขอเท็จจริงไวในตัวบท  โดยผานลักษณะวิธีการ
เขียนในแบบตางๆ  เพื่อปดบังความมุงหมายที่ตองการจะสื่อ  ยิ่งทําใหการตีความพบกับปญหาที่ตองอาศัย
การตีความอยางระมัดระวังและละเอียดรอบคอบ  รวมทั้งตองตีความเกินกวาที่เห็นตามลายลักษณอักษร   
โดยอาศัยการพิจารณาจากลักษณะของงานเขียนและความมุงหมายที่แฝงอยูตามลักษณะการเขียนนั้น
 ดวยเหตุนี้   การศึกษาตีความ  จึงตองพบกับปญหาที่สําคัญในการศึกษาตีความซึ่งเกิดจากอํานาจ
ของบริบท    อันทําใหการศึกษาในลักษณะนี้ไมสามารถที่จะกลาวไดวามีความถูกตองแนนอนโดยสมบูรณ    
ซึ่งเปนไปตามเหตุผลของศาสตรแหงการตีความในฐานะปรัชญา (philosophical  hermeneutics)  ที่ “พ้ืนฐาน
จิตใจ” (presupposition)  และ  “อคติ” (prejudice)  ที่เปนไปตามแตละปจเจกบุคคลในการตีความ  รวมทั้งการ
ตีความซึ่งเกิดขึ้นจากคนละบุคคล,  คนละสถานที่,  คนละแนวความคิด ฯลฯ   ก็อาจนํามาซึ่งความไมเหมือน
กันของผลของการตีความได 48 
 จากตัวอยางที่ไดกลาวมา   จะเห็นปญหาสําคัญของการตีความตัวบทที่เปนภาษาเขียนและผานยุค
เวลามานาน    ซึ่งการตีความเพื่อหาความหมายที่แฝงในตัวบทนั้น  อาจนําไปสูการตีความในอีกความหมาย
หนึ่ง   ที่อาจกอใหเกิดความคลาดเคลื่อนของการตีความจากจุดมุงหมายหรือความหมายเดิมได เชนคําวา 
“เผด็จการ”  ที่ทานพุทธทาสใชในงานเขียนนั้น  มีความหมายเพียง  ความเด็ดขาดและรวดเร็วในการดําเนิน
การไมไดหมายถึงระบอบคอมมิวนิสตหรือมารคซีส  อยางที่คนทั่วไปหรือนักวิชาการเขาใจกัน 
 จากจุดนี้  ทําใหเห็นปญหาของการตีความในสวนแรกคือ  การที่การตีความ (การแปลงานตัวบท  ก็
เปนลักษณะการตีความชนิดหนึ่ง)  ไมสามารถที่จะกระทําไดอยางถูกตองมีความสมบูรณโดยตัวมันเอง อัน
เปนผลจากอํานาจของบริบทที่สงผลตอการตีความตางๆ  ทั้งนี้ในการศึกษาการตีความโดยผานการแปลตัว
บทมาขั้นหนึ่งแลว  (หรืออาจมากมายหลายขั้นแลว)  หนทางในการตีความ  เพื่อที่จะตีความใหไดความเขาใจ
หรือความหมายจากการตีความของผูตีความตัวบทนั้น  ผูตีความจะตองปลดปลอยตัวเองจากการครอบงําของ

                                                           
47 เร่ืองเดียวกัน 
48 โปรดดู วันฉัตร  สุวรรณกิตติ, อางแลวหนา 38 
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ผูแปล   โดยใหความหมายอยูเหนือขอจํากัด  (limitations)  ของการแปลโดยผูแปล  ซึ่งจะทําใหสามารถ
คนพบหรือเขาใจในสิ่งที่เขาใจยากหรือยากที่จะอธิบาย (subtleties) ของตนฉบับที่เขาใจยากนั้น49    ซึ่งหมาย
ถึงการที่ผูตีความจะตองทําการตีความโดยเปนอิสระจากการครอบงําของผูแปลคนใดคนหนึ่งโดยเฉพาะ  ซึ่ง
จะเปนการจํากัดอิทธิพลของอํานาจของบริบทในระดับหนึ่ง50 
 สําหรับในการศึกษาครั้งนี้จะพิจารณาศาสตรแหงความเขาใจหรือศาสตรแหงการตีความสรรพสิ่ง 
(hermeneutics)  โดยเปนกระบวนการตีความ (interprertation) ที่ตั้งอยูบนหลักการพิจารณาการศึกษาที่คํานึง
ถึงบริบทเทาที่จําเปน  อันหมายถึง  การคํานึงถึงบริบทที่กระทบโดยตรงกับการศึกษาตีความเทานั้น  ซึ่งหมาย
ถึง  การพิจารณาภาษาหรือวิธีการ (style) ที่นักคิดทานนั้นไดใช  หรือ ใชเปนประจําซึ่งเปนลักษณะของ
บริบทในระดับที่ยอยที่สุด (micro  context)  ที่มีความสําคัญในฐานะของบริบททางภาษาที่จะใหเขาใจความ
มุงหมายที่แฝงในวิธีการของนักคิดทานนั้นได  การคํานึงถึงประวัติศาสตรที่มีความสัมพันธโดยตรง 
กับตัวบท, และการคํานึงถึงหลักฐานสภาวะแวดลอมตางๆ  ที่เกี่ยวของกับการตีความ  ซึ่งโดยรวมแลว  การ
ศึกษาตีความในครั้งนี้จะเปนลักษณะของการตีความตัวบทเปนสําคัญ  โดยการพิจารณาในอํานาจของบริบท
นั้นจะเปนการพิจารณาในสวนของบริบทที่สัมพันธและมีผลโดยตรงกับการตีความเทานั้น  ซึ่งการตีความนั้น
จะอาศัยวิธีการของศาสตรแหงความเขาใจหรือศาสตรแหงการตีความสรรพสิ่ง (hermeneutics)   เปนหลักใน
การตีความ51 
 การศึกษาครั้งนี้จึงเปนการศึกษาที่คํานึงถึงลักษณะของการตีความโดยการยึดถือตัวบทเปนสําคัญ  
และใชระเบียบวิธีการตีความทั้งในฐานะของระเบียบวิธีวิจัย  (methodological hermeneutics)  และการตี
ความในฐานะปรัชญา (philosophical hermeneutics)  ซึ่งหมายถึงการตีความในการศึกษาครั้งนี้  จะมีลักษณะ
ของการตีความที่เปนไปตามเนื้อหา,  บริบทที่เกี่ยวของและบริบทอันเกิดจากการมีประสบการณเปนพื้นฐาน
จิตใจ  เพราะถาหากยึดแนวใดแนวหนึ่งเพียงอยางเดียว  อาจเกิดปญหาการตีความได  ดวยเหตุผลที่วา  การตี
ความโดยศาสตรแหงการตีความสรรพสิ่งในฐานะปรัชญานั้น    ซึ่งอางถึงการมีบริบทในสวนบุคคล 
(individual context)  ที่เปนผลจาก “พ้ืนฐานจิตใจ”  และ  “อคติ”  ที่แตกตางกัน    อันเกิดจากประสบการณ
การรับรูและสิ่งแวดลอมตางๆ  โดยเฉพาะในเรื่องของเวลา-สถานที่    ซึ่งสงผลใหการตีความในสวนตางๆ   
ไมสามารถที่จะหาความจริงตามนัยของนักคิดได    เพราะการตีความตางๆ  ที่เกิดขึ้นลวนแตเปนผลจากการมี  
“พ้ืนฐานจิตใจ”   และ “อคติ”  เปนปจเจกของแตละบุคคล  ทําใหการตีความเพื่อใหไดความหมายแทๆ ของ
นักคิดเปนเร่ืองยาก  เพราะเราไมสามารถที่จะนํานักคิดเจาของงานเขียนนั้นมายืนยันได  แตถาหากการตีความ
นั้นได    แตถาหากการตีความนั้นไดอาศัยการตีความโดยพิจารณาศาสตรแหงการตีความในฐานระเบียบวิธี

                                                           
49 Allan Bloom, The Republic of  Plato (Translated With Notes and an Interpretive Essay) 2nd.ed.  p.6 อางใน วันฉัตร  
สุวรรณกิตติ,อางแลว 
   หนา 37 
50 โปรดดู วันฉัตร  สุรรณกิตติ,อางแลวหนา 38 
51 เร่ืองเดียวกัน,หนา 39 
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วิจัย (methodological hermeneutics)   โดยยึดหลักเกณฑของศาสตรแหงการตีความในฐานะปรัชญา 
(philosophical hermeneutics)  ควบคูกัน  ยอมสามารถที่จะใหคําตอบไดในระดับหนึ่ง 52 
 ดังนั้น การตีความเพื่อหาความหมายและความมุงหมายที่แฝงในตัวบท  จึงเปนการตีความที่เกิดขึ้น
จากการพิจารณาตัวบทและบริบทที่เกี่ยวของ   เพื่อหาความหมายหรือความมุงหมายที่แฝงไวในตัวบทนั้น  
โดยถือวาการตีความนี้เปนการตีความที่เกิดขึ้นภายใต  “พ้ืนฐานจิตใจ”  และ  “อคติ”  ของผูตีความในสวน
หน่ึง  แตเปนการตีความที่มีลักษณะรวมของบริบทระหวางผูตีความกับนักคิดเจาของงานเขียน  คือบริบท
แหงความเปนมนุษย  ซึ่งก็คือ  ลักษณะการมีขอสงสัยและการแสวงหาความจริงและการตีความอันเปน
ลักษณะธรรมชาติของมนุษย  อันจะนํามาซึ่งการแสวงหาคําตอบตอขอสงสัยหรือปญหานั้น53 
 แมวาเรื่องของบริบทดังที่กลาวมา   จะไดอางถึงความสําคัญตอการศึกษาตีความ หรือ การอธิบาย
ในสรรพสิ่งหนึ่ง ๆ   แตการศึกษาในเรื่องของบริบทนั้นไดพบปญหาตางๆ ของบริบท กลาวคือ   เราไมมีกฏ
สําหรับความคิดในเรื่องบริบท  รวมทั้งเราไมสามารถที่จะกําหนดขอบเขตของพรมแดนบริบทอยูตรงไหนได
อยางชัดเจน    เนื่องจากลักษณะของมนุษยที่มีการดําเนินชีวิต,  การคิดที่แตกตางกันดวยเหตุผลตางๆ  ซึ่งทํา
ใหการเขาใจคนอื่นในบางครั้งเปนเรื่องยาก   ดังนั้น  ปญหาที่สําคัญที่เราพบในความคิดเรื่องบริบท คือ 
พรมแดนของมันวาเราควรทําการศึกษาในจุดใด  และขอบเขตกวางขวางเพียงใด54 
 ดังนั้นวิธีการในการศึกษาตีความ จึงจําเปนที่จะตองใหความสําคัญกับแนวคิดในเรื่องพรมแดนหรือ
ระดับของบริบทดวยเนื่องจากปญหาในเรื่องพรมแดนของบริบทนั้นเปนผลทําใหการศึกษาในสรรรพสิ่ง
ตางๆไมสามารถที่จะหาขอบเขตของการศึกษาไดอยางแนชัด ซึ่งตางกับการเลนภาพตอที่สามารถกําหนด
พรมแดนของการเลนไดจากกรอบที่ไดวางไว อันหมายถึงเราจะเอาอะไรมากําหนดหรือวางขอบเขตของ
บริบทในการทําการศึกษาตีความไว แตทั้งนี้ ในจุดแรกอาจกลาวไดวา  ในการตีความตัวบทในครั้งนี้   ได
กําหนดพรมแดนของบริบทในสวนตางๆ  เพื่อลดความเปนเอกเทศ   หรือ  การถูกจํากัดภายใตกาลเวลาและ
สถานที่ของแนวความคิดตางๆ  ดังตอไปนี5้5 
 - การคํานึงถึงบริบทในสวนของการพิจารณาบริบทในดานการใชภาษา-คําตางๆ    ซึ่งรวมถึงบริบท
สวนตัวของบุคคลผูเขียน (personal  context)  ที่บุคคลแตละคนนั้นถือวาปจเจกภาพที่ถายทอดมาในวิธีการใช
ภาษา    ซึ่งมีรูปแบบการเขียนที่แตกตางกัน รวมทั้งการสะทอนถึงความตั้งใจ  (intention)   ของผูเขียน    ที่
การตีความไมสามารถที่จะมองขามหรือปฏิเสธความมีอยูของบริบทในระดับนี้ได ซึ่งหมายถึงบริบทไดระดับ
ยอยที่สุด  (micro context)  กลาวคือ  การตีความในตัวบทที่ทําการศึกษานี้จะเขาใจไดก็โดยการพิจารณาภาย

                                                           
52 วันฉัตร  สุวรรณกิตติ,อางแลวหนา 39-40 
53 โปรดดู ธงชัย  ขําสุวรรณ พ.ต.อ.,”การศึกษาเปรียบเทียบความคิดทางการเมืองของมาคิอาเวลลีกับหลวงวิจิตรวาทการ” (วิทยา
นิพนธ 
   ปริญญามหาบัณฑิต ภาควิชาการปกครอง บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย,2539),หนา 33-35 
 
54 วันฉัตร  สุวรรณกิตติ,อางแลวหนา 34 
55 ไชยันต   ไชยพร, ประวัติศาสตร:  วิถีแหงความพยายามของมนุษยตอความรูของเทพเจา,อางแลวหนา 19. 
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ใตบริบทของวิธีการ  (style)   หรือจุดมุงหมาย (intention)   ที่แฝงมากับล ักษณะการถายทอดงานเขียนของ
นักคิดทานนั้น ๆ    ดังนั้นการที่จะทําการตีความในตัวบทนี้   หรือทําการศึกษาตีความนักคิดทานนี้    จําเปนที่
จะตองใหความสําคัญกับบริบทในสวนของรูปแบบการใชภาษาและวิธีการ     กลาวคือการที่จะทําการตีความ
จําเปนที่จะตองพิจารณาในสวนของเทคนิคที่ผูเขียนไดใชไป ซึ่งก็คือการจะเขาใจตัวบทก็โดยการพิจารณา
ภายใตบริบทแหงวิธีการ (style)  หรือจุดมุงหมาย (intention) ของนักเขียนนั้น ๆ 56 
 -  นอกจากความสําคัญของบริบทในระดับยอย (micro context)  แลว ในการศึกษาตีความ   จะตอง
พิจารณาในบริบทระดับ  correlative  context   อันหมายถึง  การคํานึงถึงบริบทของสิ่งที่เกี่ยวพันกับขอมูล
หรืองานที่ทําการศึกษา  ดังเชน พุทธประวัติที่ไดมีการบันทึกไว   รวมทั้งการคํานึงถึงบริบทในระดับที่กวาง
ขวางครอบคลุม  (macro context)   อันไดแกบริบทในสวนที่เกี่ยวกับประวัติศาสตรที่กระทบตอตัวบทนั้นๆ 
เชน  ความจําเปนที่จะตองทําการศึกษาประวัติศาสตรการเมืองของกรีกและอินเดียในบางสวน   เพื่อหาผล
กระทบที่อาจกระทบตอแนวความคิดของตัวบทที่ทําการศึกษา 
 -  นอกจากนั้น  การตีความจะตองพบกับบริบทในสวนของการตั้งคําถาม,   การตอบคําถามของนัก
คิดแตละทาน ดังเชน ลักษณะการหาความหมาย  หรือ  การตรัสรูขององคพระสัมมาสัมพุทธเจา  และ    การ
ตั้งคําถามและการตอบคําถามของคนกรีก   อันหมายถึงเปลโต   ซึ่งจะเปนลักษณะของการนํามาเปรียบเปน
บริบทในระดับ  meta  context  รวมทั้งบริบทอันเกิดจากการรวมบริบทตางๆ   ดังที่กลาวมา   ดวยเหตุผลที่มา  
บริบทในระดับตางๆ   นี้   โดยแทจริงแลวไมสามารถที่จะแยกออกจากกันได   บริบททั้งหลายนี้ตางขึ้นอยูตอ
กันและกัน   อันหมายถึง   เปนบริบทในระดับสากล  (meta-meta context) 57    
 
สรุปแนวทางในการตีความในการศึกษา 

 
โดยสรุปแลว     ในการศึกษาครั้งนี้เปนการศึกษาตีความโดยอาศัยศาสตรแหงความเขาใจหรือศาสตร 

แหงการตีความสรรพสิ่ง (hermeneutics)  เปนวิธีการศึกษาตีความ  โดยใหความสําคัญกับการอานตัวบทเปน
หลัก   โดยที่ความหมายจากการตีความจะเกิดจากปฏิกิริยาระหวางผูตีความกับลักษณะเนื้อหาที่ปรากฎในตัว
บทเปนสําคัญ  ซึ่งการตีความจะเปนในลักษณะเปดซึ่งผูตีความจะมีโอกาสอยางเต็มที่ในการตีความ  ซึ่งเปน
ไปในลักษณะความสัมพันธเชิงวิภาษ (dialectic) ระหวางผูอานหรือผูตีความ  กับตัวเรื่องในหนังสือเปน
ลักษณะการตีความที่เคลื่อนตามทางเดินแหงความคิดซึ่งถูกเปดขึ้นโดยหนังสือนั้น  และทําตัวตนของผูอาน
ใหเขาไปสัมผัสกับแนวทางของหนังสือน้ัน58 

ในการศึกษาครั้งนี้ตองคํานึงถึงบริบทดวย  แตจะตองเปนเพียงบริบทที่กระทบตอการตีความโดยตรง 

                                                           
56 เร่ืองเดียวกัน 
57 ไชยันต   ไชยพร, ประวัติศาสตร:  วิถีแหงความพยายามของมนุษยตอความรูของเทพเจา,หนา 20 อางใน  วันฉัตร สุวรรณ
กิตติ,อางแลว 
    หนา 41 
58  ชัยวัฒน  สถาอานันท,การเมืองมนุษย : รัฐศาสตรทวนกระแส. (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพดอกหญา,2528),หนา 158 
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การที่จะเขาใจสรรพสิ่งตาง ๆ ไดดีนั้น  จําเปนตองเห็นภาพรวมของสรรพสิ่งกอน  โดยตองใหความสําคัญ
กับระดับตาง ๆ ของบริบทดวยเหตุผลของการตีความที่จะไดความหมายและความมุงหมายที่นักคิดไดซอน
ไวในหลาย ๆ ลักษณะตามแตการตีความ    บริบทตาง ๆ  นั้นกลาวคือบริบทในระดับ micro context ในฐานะ
บริบทในเรื่องการใชภาษา-คําตาง ๆ และบริบทสวนตัวของนักคิด, บริบทในระดับ correlative context หมาย
ถึงสิ่งที้กี่ยวพันกับการตีความ เชน พระสูตรตาง ๆ ในพระไตรปฎก,  บริบทในระดับ macro context อันไดแก  
สภาพวัฒนธรรมที่เปนอยูของสังคมที่ตัวบทนั้นถือกําเนิด , บริบทในระดับ meta context  อันไดแกแนวทาง
การแกไขปญหา เชน ประเด็นการเกิดผูปกครองในอัคคัญญสูตร และการกอสัญญาประชาคม  (social 
contract) ตามแนวความคิดตะวันตกเพื่อแกไขปญหาความเห็นแกตัวของมนุษย และบริบทในระดับ meta-
meta context  หมายถึงบริบทโดยรวมที่ไดกลาวมานี้  แตในการศึกษาครั้งนี้ใหความสําคัญกับบริบทในฐานะ
สวนประกอบของการพิจารณาตีความเทานั้น 

โดยสรุป  ในการศึกษาตีความนี้มีความมุงหมายในการแสวงหาความหมายหรือความมุงหมายที่แฝง
ในตัวบทที่ทําการศึกษาตีความ  โดยการตีความในคํานึงถึงความสําคัญของบริบทสวนบุคคล (individual 
context)  ที่ทําใหการตีความนั้นสามารถเกิดการตีความไดอยางหลากหลายตามแตประสบการณการรับรูที่กอ
ใหเกิด “พ้ืนฐานจิตใจ” (presupposition)  และ “อคติ”  (prejudice) ของผูตีความแตละคน  แตทั้งนี้ก็ไมได
หมายความวาการตีความนั้นจะเปนการตีความที่เกิดจาก “พ้ืนฐานจิตใจ” และ “อคติ” ของผูตีความแตเพียง
อยางเดียว  ลักษณะของ “พ้ืนฐานจิตใจ” หรือ “อคติ”  ของตัวผูตีความอาจสงผลกระทบตอการตีความใน
ลักษณะของการมีประสบการณรับรูที่เปนคนละยุคกับตัวบทที่ทําการศึกษา   ซึ่งหมายถึงการยอมรับในการมี 
“อคติ” และ “พ้ืนฐานจิตใจ” ในการทําความเขาใจหรือชวยใหเกิดความเขาใจในสรรพสิ่งตาง ๆ และยอมรับ
ถึงความสําคัญของการเปนปจจุบันของตัวผูตีความที่มี “อคติ” และ “พ้ืนฐานจิตใจ” ในการกําหนดโลกทัศน
ของตัวผูตีความ  โดยทั้งนี้ลักษณะของการตีความจะเปนการยึดถือความจริงหรือความมุงหมายที่อยูในตัวบท
เปนสําคัญสําหรับการพิจารณาตีความ  ซึ่งหมายถึงการตีความในการศึกษาตัวบทในครั้งนี้ไดทําการสราง
ขอบเขตของบริบทโดยยึด “ตัวบท” เปนหลักหรือขอบเขตสําคัญในการกําหนดขอบเขตในการศึกษา 

การตีความงานเขียนของนักคิดเพื่อแสวงหาความมุงหมายที่แทจริงนั้นมีอยูหลายวิธีดวยกัน  ซึ่งผู
ศึกษาเลือกใชการวิเคราะหตัวบทอยางละเอียด (close textual analysis)59  การศึกษาความคิดของนักคิดที่
ปรากฏออกมาในรูปของงานเขียนยอมตองมาจากการวิเคราะหงานเขียนเปนสําคัญ   การพยายามแสวงหา
ความหมายที่นักคิดพยายามสื่อถึงผูอานโดยพิจารณาถึงคําจํากัดความและคําอธิบายที่นักคิดเลือกใชตลอดจน
ความตอเนื่องของงานเขียนของนักคิดนั้น    การศึกษางานเขียนหลาย ๆ ชิ้นของนักคิดจะทําใหการศึกษา
ทราบถึงความเชื่อมโยงกันทั้งในลักษณะที่สอดคลองและแตกตางจะทําใหการศึกษาทราบถึงจุดยืนของแนว
คิดที่นักคิดทานนั้นมี60      การศึกษาครั้งนี้แมจะใชการวิเคราะหตัวบทเปนสําคัญแตก็ไมไดหลงลืมหรือไมให
ความสําคัญกับเรื่องของบริบท   ซึ่งหากมีผูที่สนใจจะทําการศึกษาวิจัยในเรื่องนี้ตอไปโดยใหความ 

                                                           
59 สมบัติ  จันทรวงศ,  ตัวบท (the text) กับการเรียนการสอนวิธีปรัชญาการเมือง. ,อางแลวหนา 10-11 
60 เร่ืองเดียวกัน,หนา 12 
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บทที่ 3 
 

การศึกษาที่มาของสิทธิมนุษยชนสากล 
 
บทนํา 
 มนุษยจะดํารงชีวิตอยูอยางควรคาของความเปนมนุษยก็ตอเมื่อเขามีความเปนมนุษย     โดย
สมบูรณซ่ึงความสมบูรณแหงมนุษยอยูที่มนุษยทุกคนเกิดมาเปนอิสระ   มีเกียรติและสิทธิเทาเทียมกัน
ทั้ง สิทธิในชีวิต   ในเสรีภาพ    และในความมั่นคงปลอดภัยสวนบุคคล     เพราะเปนสิ่งที่ติดตัวมนุษย 
มาแตเกิดไมวามนุษยจะไดรับสถานภาพอื่นเพิ่มเติมในภายหลังก็ไมสามารถลบลางหรือเปล่ียนแปลง
สิทธิเหลานี้ได สถานภาพทางสังคม  ทางการเมือง   หรือทางเศรษฐกิจของบุคคลยอมตองอยูในระดับ
ที่ต่ํากวาสถานภาพแหงความเปนมนุษย และเมื่อเกิดขอขัดแยงใด ๆ    ระหวางหลักการสิทธิมนุษยชน
กับขนบธรรมเนียมประเพณีหรืออํานาจทางการเมืองหรืออํานาจทางเศรษฐกิจจะตองยึดถือในสิทธิ- 
-มนุษยชนเปนหลักเสมอ  เพราะสิ่งที่เปนปฏิปกษตอสิทธิมนุษยชนก็คือกบฏตอมนุษยชาตินั้นเอง1    

 เมื่อไดอานขอความสุดทายของยอหนานี้แลว   ผูศึกษามีความสงสัยใครรูในความสําคัญของ
สิทธิมนุษยชนเปนอยางยิ่ง   เพราะการที่มนุษยคนหนึ่งกระทําการอยางใดอยางหนึ่งทั้งดวยความตั้งใจ
หรือไมตั้งใจก็ตาม   อันเปนการละเมิดสิทธิสวนบุคคลของมนุษยอีกคนหนึ่งเพื่อประโยชนของมนุษย
คนนั้น ถือวาเปนปฏิปกษตอสิทธิมนุษยชนหรือไม ผูศึกษาคงไมอาจตอบไดแมกระทั้งตัวเองวามนุษย
กําลังกบฎตอมนุษยชาติดวยกันเองจริงหรือไม  เราไมอาจใหคําจํากัดความตอคําวา   “สิทธิมนุษยชน” 
ไดเหมือนกับที่เปลโตไมอาจหาความหมายอันสมบูรณของ “ความยุติธรรม” ได        แตหากเราเชื่อวา
ความคิดของมนุษยไมเคยหยุดอยูกับที่แตมีวิวัฒนาการไปตามบริบท    ความหมายของสิทธิมนุษยชน
ในความคิดของมนุษยแปรเปลี่ยนไปตามบริบทเชนกัน      อีกทั้งสิทธิมนุษยชนมิไดกอรูปความคิดมา
จากความคิดของคนเพียงคนเดียว        แตไดมีการถกเถียงเพื่อหาความสมบูรณแหงความหมายมาโดย
ตลอดแมในปจจุบัน      เพราะความสมบูรณยอมเกิดจากความหลากหลายทางความคิด        ผูศึกษาจึง
พยายามศึกษาจากความหลากหลายทางความคิด   เพราะปรัชญาคือการแสวงหาความรูที่เปนสัจธรรม 
 เมื่อบุคคลเริ่มมีชีวิตสถานภาพแรกที่เขาจะไดรับก็คือสถานภาพทางธรรมชาติไดแก      การ
เปนมนุษย ซ่ึงเปนสิ่งมีชีวิตในตระกูลสัตวเล้ียงลูกดวยนม ตองดํารงชีพดวยปจจัยพื้นฐานเชนเดียวกับ
ส่ิงมีชีวิตอื่น ๆ    มีความตองการความสมบูรณพูนสุข    ความมั่นคงปลอดภัยและเสรีภาพในการดํารง 
ชีวิต ทุกคนยอมมีสถานภาพเชนวานี้เสมอภาคเทาเทียมกัน   ไมวาจะเปนเจานายหรือไพร   หรือ   บาว   
เศรษฐีหรือคนยากจน   มีเชื้อชาติ   ผิวพรรณ   ภาษา   ศาสนา   อุดมการณทางการเมืองหรือสถานภาพ
                                                           
1 รุงพงษ ชัยนาม,  สิทธิมนุษยชนกับประชาธิปไตย วารสาร มสธ.ประจําเดือนตุลาคม พ.ศ.2541  (นนทบุรี : มหาวิทยาลัยสุโขทัย- 
   -ธรรมาธิราช),  หนา 27 
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อ่ืนใด  สถานภาพตอจากการเปนมนุษยก็คือสถานภาพทางครอบครัว       ไดแก ความเปนพอแมลูก 
มีความสัมพันธกันทางสายโลหิตโดยเฉพาะมารดาและบุตร        ดังนั้น ในฐานะเพื่อนมนุษยของ
มนุษยแตละคนผูที่สําคัญที่สุดคือมารดาผูใหกําเนิด  ซ่ึงตอจากนี้ไปไมวาจะเปนสถานภาพทางการ
เมืองหรือการเปนพลเมือง  ,  สถานภาพทางสังคมคือการเปนพลเรือน  ,  สถานภาพทางเศรษฐกิจคือ        
ผูผลิตผูบริโภค  ,  ผูใหบริการ  ตลอดไปจนถึงฐานะทางเศรษฐกิจอัน  ไดแกความรวยและความจน 
ถือไดวาเปนสถานภาพที่มาที่หลังดังที่ไดกลาวมาแลวขางตน   แตทั้งนี้สถานภาพตาง ๆ ที่ไดกลาวมา
แลวลวนรองรับไวดวยศักดิ์และสิทธิจากสถานภาพความเปนมนุษยทั้งสิ้น         เปนความซับซอน
ของมนุษยที่พยายามวิวัฒนาการความเปนอยูของตนเอง 
 ในยุคบรรพกาลอันเปนยุคแรก ๆ ของมนุษย     ไมวาจะมีถ่ินกําเนิดในซีกโลกใดก็ตาม ซ่ึงมี
ความแตกตางกันทางดานภูมิประเทศ,ภูมิอากาศ,ขนบธรรมเนียมประเพณี ฯลฯ        มนุษยก็ลวนแตมี
ธรรมชาติเปนสัตวโลกตระกูลหนึ่งเหมือนกันหมด      มีความตองการในปจจัยเพื่อการดํารงชีพทั้งสิ้น 
ซ่ึงภายหลังเรียกวาปจจัยส่ี  อาหารแตกอนเคยกินดิบ ๆ    ก็มีวิวัฒนาการที่จะทําใหสุก , ที่อยูอาศัยจาก
เคยอยูถํ้าก็มีการสรางบานอยู  ,   เครื่องนุงหมจากที่เคยเปลือยกายก็มีเสื้อผาสวมใสเพื่อใหความอบอุน 
และยารักษาโรคจากที่เคยเชื่อในสิ่งเรนลับจากธรรมชาติมาสูการรักษาที่ทันสมัยยิ่งขึ้น  จากที่กลาวมา
คงสามารถยืนยันถึงวิวัฒนาการของมนุษยได       ทางสังคมมนุษยก็มีวิวัฒนาการที่กาวไปไกลเชนกัน     
การรวมกลุมเปนชนเผารูจักการเพาะปลูกเลี้ยงสัตวสรางครอบครัวมาสูการจัดระเบียบทางสังคม  โดย
ตั้งกฎหรือระเบียบบางอยางขึ้นมาเพื่อบังคับ     สังคมพัฒนาจากกลุมเปนเผา  จากเผาเปนสังคมชนบท
จากสังคมชนบทมาสูสังคมเมือง แตละระดับมีความซับซอนของความสัมพันธทางสังคมมากขึ้นเรื่อย 
ๆ  กฎหรือระเบียบตาง ๆ ที่ใชในสังคมก็มากขึ้นเปนเงาตามตัว  พันธนาการที่ผูกมัดวิถีชีวิตของมนุษย
จึงเริ่มมีมากขึ้นเรื่อย ๆ       ยิ่งมีพันธนาการมากขึ้นเทาใดก็ยิ่งแสดงความมีอารยธรรมมากขึ้นเทานั้น มี
การสรางรูปแบบการปกครอง    กฎระเบียบของสังคม    กฎเกณฑ     การแบงปนทรัพยากร ส่ิงเหลานี้
คอย ๆ  ทําลายสิทธิเสรีภาพพื้นฐานของมนุษยตามธรรมชาติ  จนมาถึงจุด ๆ หนึ่งของประวัติศาสตรที่
มีหลักฐานทางอารยธรรมปรากฎตกทอดมาสูคนรุนหลังไดนํามาศึกษา      สิทธิเสรีภาพของมนุษยถูก
ทําลาย       คนกลุมเล็ก ๆ กลุมหนึ่งซึ่งเขามามีบทบาทและอํานาจทางการปกครองเปนผูกุมอํานาจทาง
สังคมการเมือง       มนุษยถูกกดขี่ดวยมนุษยกันเองอยางไรปราณีเปนยุคมืดแหงมนุษยชาติ       อยางที่
ประวัติศาสตรเคยขนานนามยุโรปในยุคกลางวาเปนยุคมืด       แตยุคมืดที่วานี้ไมไดมีแตในทวีปยุโรป
มันเกิดขึ้นทั่วโลก 
 ในสังคมตะวันตกเองถือไดวาเปนสังคมแรกที่ตื่นตัวเร่ืองของสิทธิและเสรีภาพขั้นพื้นฐาน
ของมนุษยมากที่สุด  ดังเห็นไดจากเอกสารชิ้นสําคัญ ๆ    ไดแก มหากฎบัตร ( Magna Carta)  เกิดจาก 
บรรดาขุนนางอังกฤษที่ทนตอการปกครองของพระเจาจอหนไมไหว และตองการลดทอนอํานาจของ 
กษัตริยลงใหอยูภายใตกฎหมาย       ในประเทศฝรั่งเศสประชาชนทนตอไปไมไดกับการปกครองของ 
พระเจาหลุยสที่ 16 เกิดการปฏิวัติใหญขึ้น  สภาผูแทนราษฎรของฝรั่งเศสไดจัดทํา      คําประกาศสิทธิ
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มนุษยชนและสิทธิพลเมือง  (La Declaration des Droits de l’Homme et du Citoyen)      ถือวาเปน
การฟนฟูความตระหนักในสิทธิมนุษยชนของมนุษยชาติที่สําคัญอีกครั้งหนึ่ง     ในประเทศสหรัฐ
อเมริกาถือวาเปนตนแบบของประชาธิปไตย      ซ่ึงใหสิทธิเสรีภาพขั้นพื้นฐานกับประชาชนมากที่สุด
ไดสราง  american bill of rights     ขึ้นมาโดยมีบัญญัติเขาไวเปนสวนหนึ่งของรัฐธรรมนูญแหงสหรัฐ
อเมริกา   แตทั้งนี้ก็ไมไดหมายความวาการที่มนุษยชาติในภูมิภาคอื่น ๆ ไมมีเอกสารรับรองสิทธิ
มนุษยชนเชนที่กลาวมา        จะไมตองการการรับรองสิทธิดังกลาว ตัวอยางที่ไมไกลตัวเรานักไดแก
สังคมไทย   ที่ใชระบบศักดินามีเจานาย ไพร และ ทาส      หากมองในมุมมองของแนวคิดสิทธิมนุษย
ชนก็อาจกลาวไดวาเปนการเหยียดศักดิ์ศรีความเปนมนุษยอยางที่สุด       ที่มนุษยตองมารับใชมนุษย
ดวยกันเองอยางไมเปนธรรม  บางสิ่งที่ควรไดตามธรรมชาติก็ถูกริดรอนโดยมนุษยอีกกลุมหนึ่ง และ
หากถามตอไปอีกวาทาสในสังคมไทยพึงพอใจกับสถานภาพทางสังคมที่เปนอยูหรือไมนั้น     เปนคํา
ถามที่ตอบไดยากพอสมควรแลวแตมุมมองของผูตอบ    แตหากมองในแงมุมของสิทธิมนุษยชนความ
พยายามที่จะไถถอนตัวเองจากความเปนทาสเพื่อแสวงหาอิสรภาพและสิทธิทางสังคมบางอยางเปน
ทางที่ดีที่สุด     ในการดําเนินชีวิต    เพราะถามนุษยทุกคนไดมีโอกาสสัมผัสกับสิทธิมนุษยชนอยาง
ทั่วหนา       ไมวาจะตางสีผิว , เชื้อชาติ , ภาษา , วัฒนธรรม    ก็คงจะหวงแหนและเห็นคุณคาของ
อิสระภาพของตนเองเหมือน กัน ทั้งนี้มีพื้นฐานทางความคิดมาจากวามนุษยในยุคบรรพกาลมีความ
ปาเถ่ือนเหมือน ๆ กัน  เพียงแตในยุคตอมาที่มีการสรางอารยธรรม      สังคมไดสรางระบบที่เสมือน
เปนพันธนาการแกมนุษยมากขึ้นและซับซอนขึ้นทุกขณะ อีกทั้งแตกตางกันไปตามวัฒนธรรมและ
การเมืองของแตละทองถ่ิน  ทองถ่ินที่เปดโอกาสใหมนุษยในสังคมคิดและแสดงออกไดมากทําใหเกิด
การวิวัฒนาการทางศิลปวิทยาการอยางรวดเร็ว         เกิดการพัฒนาการทางวิชาการสงผลใหมนุษยมี
สภาพแวดลอมทางเศรษฐกิจ สังคม และการเมืองที่ดี มนุษยมีความรูสึกนึกคิดที่กวางไกล เห็นความ
สําคัญของคุณภาพชีวิตทั้งทางรางกายและจิตใจ แนวคิดสิทธิมนุษยชนจึงเกิดขึ้น    ในทางกลับกัน
สังคมโดยทั่วไปที่มีระบบพันธนาการรุนแรงและเครงครัดมาก ๆ  มนุษยในสังคมยอมหมดโอกาสที่
จะคิดอยางที่กลาวมาแลวขางตน       การที่ผูปกครองหรือคณะผูปกครองซึ่งมีอํานาจในสังคม    ยก
ขอที่มนุษยในสังคมเพิกเฉยตอส่ิงที่เกิดขึ้นมากลาววาเปนความพอใจในวิถีชีวิตของคนในสังคม วัฒน
ธรรม         การเมืองที่เปนอยูดีแลว   ถึงแมวามนุษยที่มีความแตกตางกันในทางสังคม การเมือง และ
เศรษฐกิจ         ไมจําเปนตองมีอะไรตอมิอะไรเหมือนกันเสียทุกอยาง  แตทุกคนคือมนุษยเหมือน ๆ 
กัน      แตมนุษยบางประเภทตองการดํารงความเปนอภิสิทธิ์ชนเพราะยอมรับในความเปนมนุษยคน
หนึ่งในหลาย ๆ  คนไมได  
 จากที่กลาวมาแลวแนวคิดในเรื่องเกี่ยวกับสิทธิมนุษยชนเปนแนวคิดที่เกิดขึ้นมานานแลว   
แตยังไมไดกอรูปใหเห็นอยางชัดเจนและไมมีการบัญญัติศัพทไววาสิทธิดังกลาวคือ   “สิทธิมนุษยชน 
(human rights)”  ซ่ึงในสมัยหลัง ๆ นี้           ปรากฏคําที่มีปริมณฑลเดียวกับสิทธิมนุษยชนเชนคําวา 
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หลักนิติธรรม (rule of  law)    ,   สิทธิขั้นพื้นฐาน (fundamental rights)        หรือเสรีภาพของพล
เมือง (civil liberties)  เปนตน2         สําหรับคําวาสิทธิมนุษยชนสากลเทาที่ศึกษา ปรากฏในเอกสาร
กฎบัตรสหประชาชาติ     แตเนื่องจากกฎบัตรสหประชาชาติเปนเพียงการกลาวขวัญถึงสิทธิมนุษย
ชนแตก็ยังไมไดมีการแสดงความหมายของสิทธิมนุษยชนไวอยางชัดเจน  จนกระทั่งตอมาเมื่อวันที่ 
10 ธันวาคม ค.ศ. 1948    สมัชชาใหญองคการสหประชาติจึงไดมีมติใหรับ     ปฏิญญาสากลวาดวย
สิทธิมนุษยชน   (The Universal  Declaration  of  Human  Rights )        เปนเอกสารที่มีการแจก
แจงสิทธิมนุษยชนอยางละเอียดพอสมควร 
 ปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ค.ศ.1948        กลายเปนขอตกลงที่มีวัตถุประสงคหลัก
เพื่อการคุมครองสิทธิประจําตัวที่ไมอาจโอนใหแกกันได   และไมอาจถูกทําลายลางดวยอํานาจอื่นใด
ได  ซ่ึงตลอดวิวัฒนาการของสิทธิมนุษยชนมีการตอสูเพื่อใหไดมาซึ่งสิทธิประเภทนี้       ผลที่ไดรับก็
คือทําใหเกิดความคิดทางปรัชญาและพัฒนามาสูการกําหนดเปนหลักกฎหมาย    และเพื่อเปนการเพิ่ม
ประสิทธิภาพของปฏิญญาสากลฯ   ไดมีการนําหลักการกฎหมายระหวางประเทศและองคกรระหวาง
ประเทศมาใช           นับหลายพันปที่ความคิดเกี่ยวกับสิทธิของมนุษยในทางปรัชญาไดถูกพัฒนามาสู
เอกสารเพื่อรับรองสิทธิของมนุษยใหมีมาตรฐานและมีความเปนสากล   ซ่ึงในแงของความหมายอาจ
กลาวไดวา  สิทธิมนุษยชนเปนการถอดแบบและสืบทอดเจตนารมณมาจากสิทธิธรรมชาติ    ซ่ึงมีการ
ปรุงแตงเพิ่มเติมเพื่อในเรื่องของการพัฒนาบุคลิกภาพ        เพื่อความสมบูรณยิ่งขึ้นแหงเกียรติภูมิและ
คุณคาของชีวิต   ดังนั้นการศึกษาที่มาของปฏิญญาสากลฯ   จึงควรเริ่มศึกษาจากแนวความคิดที่กอรูป
มาเปนอุดมการณสิทธิมนุษยชน จนกระทั่งเกิดกระบวนการรางปฏิญญาสากลฯ ขึ้น    
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                           
2 นพนิธิ  สุริยะ,สิทธิมนุษยชน. อางแลวหนา 2 
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การศึกษาประวัติศาสตรแนวคิดสิทธิมนุษยชนสากล 
 
 ในการศึกษาประวัติศาสตรการกําเนิดแนวคิดสิทธิมนุษยชนนั้น       ผูศึกษาพบวาเราจําเปน
อยางยิ่งที่จะตองรูจักกับความคิดรวบยอด (concept) ของคําสามคําอันไดแก     “สิทธิ   เสรีภาพ   และ
ความเสมอภาค”   ซ่ึงเปนหัวใจของเรื่องแนวคิดสิทธิมนุษยชน     โดยเฉพาะในเอกสารปฏิญญาสากล
วาดวยสิทธิมนุษยชน    จะพูดถึงสิทธิ , เสรีภาพ , ความเสมอภาค และศักดิ์ศรีความเปนมนุษย    ซ่ึงจะ
ทําใหการศึกษาแนวคิดสิทธิมนุษยชนมีความชันเจนยิ่งขึ้น 
               จากความคิดที่วามนุษยเกิดมาเทาเทียมกันและพระผูเปนเจาเปนผูสรางมนุษยขึ้นมา   โดยให
สิทธิบางอยางแกมนุษย สิทธิเหลานี้ไมอาจโอนใหแกกันไดและไมมีใครจะลวงละเมิดได      ซ่ึงไดแก  
สิทธิในชีวิต  เสรีภาพ    และสิทธิที่จะหาความสุขและรัฐทั้งหลายจะตองกระทําทุกอยางเพื่อใหมนุษย
มีสิทธิเหลานี้อยางเต็มที่   วิธีการเชนนี้ทําใหมนุษยซ่ึงเปนสัตวโลกที่ใชเหตุผล ยอมรับวาเปนหลักที่ดี 
และเชื่อวาจะทําใหมนุษยอยูในสังคมอยางสันติและมีความสุข        ซ่ึงการเดินทางของสิทธิมนุษยชน
นั้นยาวไกลมาก     ความเปนมาของขอความดังกลาวขางตนไดรับอิทธิพลมาจากอะไร ความเทาเทียม
ของมนุษยมีอยูจริงหรือไม        ประเด็นปญหาเหลานี้สามารถศึกษาไดจากอดีต  ผูศึกษาเชื่อวาสิ่งที่จะ
บอกถึงปจจุบันและอนาคต คืออดีต     ดังเชนการยิงธนู     หากเรายิ่งงางสายคันธนูไปทางดานหลังได 
มากเทาใด  เราก็จะสามารถสงลูกธนูไปไดไกลมากขึ้นเทานั้น     แตการศึกษาอดีตซึ่งมีบริบทแตกตาง 
จากปจจุบัน     ก็สามารถทําไดจากการศึกษางานเขียนที่แสดงถึงความคิดของปราชญและนักคิดหลาย   
ทานในอดีต         ซ่ึงแตละทานก็มีความหลากหลายในแงมุมของความคิดที่ผูศึกษามีความสนใจใครรู       
สิทธิมนุษยชนเปนความสมบูณแบบทางความคิด   และหลักปฏิบัติในเรื่องของการกําหนดมาตราฐาน
ความเปนมนุษยในบริบทปจจุบัน    ดังนั้นแนนอนที่สิทธิมนุษยชนยอมตองมีวิวัฒนาการมาจากความ
หลายทางความคิด ความสมบูรณยอมเกิดจากความหลากหลาย           ผูศึกษาจะแสดงใหเห็นถึงความ
หลากหลายทางความคิด  โดยผูศึกษาไดเลือกสรรนักคิดที่มีอิทธิพลตอแนวคิดสิทธิมนุษยชนโดยตรง          
ทั้งนี้ผูศึกษาไดสังเคราะหเฉพาะประเด็นที่เกี่ยวของกับการศึกษา   และจัดลําดับแนวคิดจากอดีตจนถึง
ปจจุบันเพื่อใหเห็นวิวัฒนาการและความหลากหลายทางความคิดไดชัดเจนขึ้น 

 
1.ศึกษาจากประวัติศาสตรความคิดทางการเมือง 
ยุคนครรัฐเอเทนส 
สําหรับนครรัฐเอเทนสซ่ึงมีขนาดเล็กและมีประชากรไมมากจนเกินไป    ความสัมพันธที่เกิด

ระหวางราษฎรดวยกันเองหรือแมกระทั่งความสัมพันธระหวางราษฎรกับรัฐ   มีคอนขางมาก   ราษฎร 
แหงนครรัฐเอเทนสจึงมีเจตนารมณของความเสมอภาคและความรูสึกเปนกันเองมาก       ราษฎรกลาย 
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เปนสวนหนึ่งของรัฐและรัฐเปนสวนหนึ่งของราษฎร       ซ่ึงความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันนี้เปน
สาระสําคัญของความคิดแบบกรีกโบราณ      นครรัฐกลายเปนศูนยรวมความภักดีของเอเทนส   หาก
เปรียบกับปจจุบันบานและที่ทํางานเปนศูนยรวมกิจกรรมของมนุษย    แตสําหรับชาวเอเทนสเมือง
กลายเปนศูนยรวมกิจกรรม เพราะเปนที่ ๆ ราษฎรสามารถแสดงความคิดเห็นและบทบาทไดมากที่สุด    

นครรัฐเอเทนส ซ่ึงกอตั้งเมื่อราวศตวรรษที่ 5 กอนคริสตกาล    ประกอบขึ้นดวยเจตนารมณ
ที่แทจริงของคติเสมอภาคนิยม     แมความกลมเกลียวของราษฎรในนครรัฐไมมีความจําเปนตองอาศัย
สํานึกเรื่องความเสมอภาค    แตความเสมอภาคชวยสงเสริมความเปนเอกภาพของนครรัฐใหมั่นคงขึ้น      
แมแตการแบงชนชั้นก็ไมมีความสําคัญเพราะตางคนตางทํามาหากิน   ทุกคนมีสิทธิไดรับการยกยอง ,  
การสรรเสริญและมีช่ือเสียงดวยสติปญญาและผลงานของตนเอง3 
 ศาสตรตราจารย จรูญ สุภาพ        ไดพรรณาถึงความสัมพันธระหวางนครรัฐกับพลเมืองวา 
“ชีวิตของบุคคลสมัยนั้นผูกพันกับนครรัฐโดยสิ้นเชิง ไมวาจะเปนกิจกรรมใด ๆ   การงานใด ๆ บุคคล
จะตองยึดเอานครรัฐเปนเปาหมาย ฯลฯ ชีวิตสวนตัวของบุคคลอยูภายใตนครรัฐ แตละนครก็มีพระเจา
มีประเพณีของตนเอง        พลเมืองจะตองมีพันธะที่จะตองมีสวนในการเคารพพระเจาและปฏิบัติตาม
ประเพณีนั้น       ชีวิตของพลเมืองเกี่ยวพันกับการปกครองนครรัฐโดยเฉพาะตองใหบริการแกนครรัฐ 
เชน ตองรับใชนครรัฐ นครอาจจะเรียกรองสิ่งตาง ๆ   จากพลเมืองไดไมวาจะเปนทรัพยสิน ชีวิต สติ- 
-ปญญา    หรือเวลาของบุคคลยิ่งในเวลาสงครามคนตองมีหนาที่ตอนครเพิ่มขึ้นสิ่งเหลานี้ชาวกรีกถือ
วาเปนสิ่งเกิดขึ้นตามธรรมชาติเปนปกติวิสัย…”4 
 ความเสมอภาคในนครรัฐของเอเทนสมีความหมายลึกซึ้งมาก ทั้งนี้เพราะหมายความรวมถึง
ความเสมอภาคของสถานะชุมชนทางการเมือง       อันเปนผลมาจากการปลูกฝงในอุดมการณเอกภาพ 
ที่ทุกคนมีความใกลชิดสนิทสนมกัน   ชาวนครรัฐมีเสรีภาพในการพูด ( isogoria) ไดอยางมีประสิทธิ- 
-ภาพมากที่สุดสําหรับการอภิปรายถกเถียงเกี่ยวกับเรื่องรัฐ        ซ่ึงนอกจากเสรีภาพในการพูดแลวชาว
นครรัฐยังไดรับความเสมอภาคทางกฎหมาย (isonimia)  ดวย     ตอมาในราวกลางศตวรรษที่  5  กอน  
คริสตกาล ความสนใจทางปรัชญาไดเปล่ียนไป  โดยใหความสนใจกับการเมืองและสังคมมากขึ้นชาว
นครรัฐเอเทนสเร่ิมมีความสนใจในดานมนุษยศาสตรมากขึ้น       การอบรมในเรื่องหนาที่ตอสวนรวม
กลายเปนความโดดเดนของประชาธิปไตยแบบนครรัฐเอเทนส  ซ่ึงตนเหตุการความเปลี่ยนแปลงนี้มา
จากพวกโซฟสต (sophists)  พวกนี้เปนครูสอนผูที่สามารถจายคาสอนได  พวกโซฟสตใหความสนใจ
กับเรื่องมนุษย   สนับสนุนอุดมการณปจเจกนิยมและใหความสนใจกับการแสวงหาคิดคนทางปญญา      
 

                                                           
3 ฮารมอน.เอ็ม.เจ., ความคิดทางการเมืองจากเปลโตถึงปจจุบัน แปลโดย เสนห จามริก (กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาวิทยาลัย 
   ธรรมศาสตร,พิมพคร้ังที่ 3,2519) หนา 32  
4 จรูญ สุภาพ , หลักรัฐศาสตร (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพไทยวัฒนาพานิชย จํากัด,2514) หนา 53 
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แมพวกโซฟสตจะไมสามารถเปลี่ยนแปลงความคิดเกา ๆ  ของผูคนในนครรัฐได             แตก็
สามารถเปลี่ยนแปลงแบบแผนความคิดของชาวเอเทนสไดสําเร็จ       ทําใหเกิดการคนหาองค
ประกอบที่ทําใหเกิดความเปนเอกภาพของนครรัฐ แตเปนการคิดคนในทางสังคมมากกวาโลกวัตถุ   
เปนความพยายามคนหาหลักการที่หากปฏิบัติตามจะเกิดสันติสุขและเอกภาพ              “การที่ชาวเอ
เทนสเชื่อวาระเบียบองคการทางการเมืองและสังคมเปนสัญญลักษณแสดงความประเสริฐโดยธรรม
ชาติที่เหนือกวาผูอ่ืน แตพวกโซฟสตกลับใหความสําคัญกับความดีและหลักธรรมเปนอยางมาก”5    
 
 โสกราตีส  (Socrates) 
 เปนปราชญคนแรกของยุคสามปราชญแหงเอเทนส         แนวความคิดของโสกราตีสมาจาก 
โสกราตีสมีความกังวลในความแตกแยกทางความคิดทางการเมืองจนนาเชื่อวา จะเปนตนเหตุของการ
แตกแยกของประชาคมโสกราตีสพยายามหาหลักสากลที่สรางความเปนระเบียบและความกลมเกลียว
อันเกิดจากสติปญญาและเหตุผล  โสกราตีสไดรับการยกยองวาเปนผูสรางประเพณีหลักธรรมนิยมใน
ตะวันตกซึ่งถือวา        มนุษยมีจิตใจและจิตใจเจริญงอกงามขึ้นดวยชีวิตอันมีหลักธรรม และถือวาการ
กระทําของมนุษยควรตองใหสอดคลองกับธรรมชาติของจิตใจ6           โสกราตีสยืนยันวาคุณธรรมคือ
ความรู คุณธรรมเปนสิ่งที่อาจแสวงหาได อาจสอนและเรียนรูได          ในหนังสือเรื่องไครโต  
(Crito)โสกราตีสพยายามอธิบายเหตุผลวา     “พันธะที่เขามีตอรัฐนั้นใหญยิ่งและคุณประโยชนที่เขา
ไดรับในฐานะที่เปนราษฎรมีอยูมากมายเกินกวาที่จะทําใหเขาปฏิเสธอํานาจของรัฐในโอกาสเดียวที่
ไมเปนคุณตอเขาได       โสกราตีสเมื่อคร้ังถูกตัดสินประหารชีวิตโดยคณะขุนนางที่เขาชิงชัง อิสร
ภาพของเขาจะไดมาโดยการยอมสัญญาวาจะเลิกโจมตีประชาธิปไตยเอเทนส         หากเชื่อวารัฐเปน
ที่มาของความดีทั้งปวง  การใหคํามั่นวาจะไมโจมตีรัฐยอมไมมีผลอะไรกับชีวิตของคน ๆ หนึ่ง   และ
ไมใชหนาที่ของราษฎร  แตสําหรับโสกราตีสไมใช  เพราะคน ๆ หนึ่งมีพันธะอยางหนึ่งที่เหนือกวา  
คือ        พันธะตอมโนธรรม ตอสัจธรรม และตอการแสวงคุณธรรมซึ่งก็คือความรู     มนุษยจะตองมุง
มั่นไปสูส่ิงเหลานี้  ถาหากหนาที่ของคนที่มีตอรัฐขัดกับหนาที่ของเขาที่มีตออุดมการณตนเองที่สูง
กวา   เขาอาจมอบชีวิตใหกับรัฐ       แตไมสามารถออมชอมตอมโนธรรมของเขา เขาจะตองพูดความ
จริงโดยไมคํานึงถึงการสูญเสียสวนตัว” 7 โสกราตีสจึงเปนผูที่ปฏิวัติแนวคิดแบบนครรัฐโดยสํานึกใน
ศักดิ์ศรีความเปนมนุษยและปฏิเสธการอยูภายใตอํานาจรัฐอยางปราศจากเงื่อนไข8 
 

                                                           
5 ฮารมอน.เอ็ม.เจ., อางแลวหนา 35 
6 เร่ืองเดียวกัน, หนา 32 
7 เร่ืองเดียวกัน, หนา 33 
8 เร่ืองเดียวกัน 
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เปลโต  (Plato)  
ปราชญคนที่สองในยุคสามปราชญแหงเอเทนสโดยเปลโตเปนศิษยของโสกราตีส      ผลงาน

ทางปรัชญาการเมืองชิ้นสําคัญคือ “The Republic (อุตมรัฐ)”    อุตมรัฐเปนการศึกษาเศรษฐกิจ ปรัชญา
ธรรม      และประวัติศาสตร     รวมตลอดจนถึงเรื่องของมนุษยที่มีผลตอสังคมการเมืองในบริบทของ
นครรัฐ  เปนไปไมไดที่การกลาวถึงชีวิตที่ดีจะสามารถทําไดนอกกรอบของรัฐ       ชีวิตที่ดีและสถาน- 
-ภาพที่ดีของราษฎรเปนสิ่งเดียวกัน      เปลโตพยายามสรางระบบการปกครองที่ชวยใหเกิดชีวิตที่ดีใน
ประชาธิปไตยแบบเอเทนสถูกโจมตีวาในสังคมยอมมีคนที่มีความรูนอยมากกวาคนมีความรู (ปญญา-
-ชน)  หากความรูคือคุณธรรม       ดังนั้นการปกครองโดยคนจํานวนมากจึงเปนการปกครองโดยคนที่
ขาดคุณธรรมและขาดความเปนธรรม    ถือวาเปนการเสนอความคิดที่มิไดสรางปรัชญาซึ่งยืนยันสิทธิ
ของบุคคลที่มีตอรัฐ  เปลโตพยายามสรางระบบซึ่งจะชวยใหเกิดชีวิตที่ดี     โดยถือวามีส่ิงดีและมีหลัก
ความจริงซึ่งถาหากคนพบและใชปฏิบัติจะสงเสริมและสงวนรักษาชีวิตที่ดีในรัฐที่ดี       ความคิดของ
เปลโตจึงพยายามสรางศาสตรทางการเมืองหรือสังคม         ซ่ึงเปลโตโตแยงความคิดปจเจกนิยมอยาง
ชัดเจน  ในบทโตแยงระหวางโสกราตีสและทราซีมาคุสในอุตมรัฐกลาววา  “บุคคลรับใชตนเองไดดีที่
สุดไมใชโดยนึกวาตนมีผลประโยชนตางหากจากคนอื่นในประชาคมทั้งมวล  หรือวาตนจะตองชวย
ตัวเองใหเสียหายแกคนอื่นเทานั้น      หากโดยยอมรับทัศนะที่วาตนเองเปนสวนหนึ่งของทั้งหมดและ
ยอมมีสวนกระทบกระเทือนจากสิ่งที่บังเกิดแกสวนรวม ส่ิงดีตอคนหนึ่งก็คือส่ิงดีตอคนจํานวนมาก” 9   
แตโกลคอนคูสนทนาอีกคนหนึ่งของโสกราตีสในอุตมรัฐไดโตแยงทราซีมาคุสวาผิด   แตไมไดผิดใน
เร่ืองของการประมาณพลังผลประโยชนสวนตัว    แตผิดในสวนที่วามนุษยมีปฏิกิริยาตอผลประโยชน
สวนตัววาอยางไรโดยโกลคอนยืนยันวาธรรมชาติมนุษยชอบเอาเปรียบมนุษยคนอื่นเพื่อผลประโยชน
ของตนเองอยางแนนอน    แตมนุษยยังมีความกลัวในผลอันจะบังเกิดจากการกระทํานั้น  สภาพการณ
ที่สมบูรณที่สุดจะเปนสถานการณที่คน ๆ  หนึ่งอาจจะกระทําการอยุติธรรมไดโดยไมตองรับผลกรรม 
แตภายใตสภาพแวดลอมเชนนั้น       ชีวิตมนุษยยอมไมปลอดภัยทั้งนี้เพราะความหวาดระแวงตอภัยที่
มนุษยมีตอมนุษยดวยกันเอง ดังนี้ความยุติธรรมจึงเกิดจากผลของความกลัว    มนุษยไดสรางกฎหมาย
และยอมเคารพกฎหมายเพราะมนุษยรูจักระวังตัวเองแมจะเปนผูเห็นแกตัว         ความหมายของความ
ยุติธรรมหากไมใชการพูดจริง        ไมใชการชําระหนี้ ไมใชการอํานวยตามที่แตละคนพอใจ ไมใชผล
ประโยชนของผูที่แข็งแรงกวา และไมใชการเคารพกฎหมาย             โสกราตีสไดโตแยงความคิดของ 
โกลคอนวาเปนการเจาะจงและผิวเผินเกินไป  เพราะเปนการมองความยุติธรรมแยกตางหากจากจิตใจ
มนุษย         ซ่ึงจริง ๆ แลวความยุติธรรมเปนสวนเชื่อมของจิตใจ ดังนั้นการอธิบายและวิเคราะหความ 
ยุติธรรมในแงหนึ่งตองพิจารณาแยกแยะใหถึงจิตใจของมนุษย   หากแตโดยหลักการแลวรัฐคือบุคคล 
                                                           
9 ฮารมอน.เอ็ม เจ.,อางแลวหนา 39 
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ทําใหการวิเคราะหลักษณะของรัฐเสมือนการวิเคราะหลักษณะธรรมชาติของมนุษยเชนเดียวกันนั้น    
ความพยายามของเปลโตที่จะสรางรัฐที่ยุติธรรมจึงเปนการแสวงหาความยุติธรรมในธรรมชาติมนุษย
ดวย    เปลโตกลาวอางถึงพลังรากฐาน  3  ประเภทอันไดแกพลังความปรารถนา  ,  จิต หรือขวัญกําลัง
ใจ และ เหตุผล       โดยพลังทั้ง 3 ประเภทนี้จะมีอยูในมนุษยทุกคนซึ่งในขณะใดขณะหนึ่งมนุษยจะมี
พลังจูงใจอยางใดอยางหนึ่งมากเปนพิเศษ      ผลักดันสูพฤติกรรมการแสดงออกเปนที่มาของการแบง
ชนชั้นทางสังคม    แตละชนชั้นจะมีหนาที่ที่แตกตางกันออกไปและจะไมกาวกายกันเปนการแบงงาน
กันทําเพื่อผลประโยชนโดยรวม            เปนหลักความยุติธรรมกลายเปนสิ่งที่เกิดขึ้นเพราะผลของการ
แบงแยกชนชั้นและหนาที่ เปลโตยังจํากัดความยุติธรรมวาเปนการใหทุกคนตามสวนที่พึงไดรับ  และ
สวนที่พึงไดรับจะรับมอบภาระหนาที่เฉพาะที่ตนมีคุณสมบัติเหมาะสมตามความถนัด  และการศึกษา
เปนการยืนยันถึงการมองขามความคิดคํานึงถึงสิทธิของบุคคลตอรัฐอยางชัดเจน     นอกจากเรื่องเกี่ยว
กับสภาวะธรรมชาติมนุษยตามแนวคิดเปลโตใน อุตมรัฐแลว เปลโตยังไดแสดงความแตกตางระหวาง
กฎหมายธรรมชาติและกฎหมายที่ออกโดยรัฐ      โดยกฎธรรมชาติเปรียบเสมือนวินัยซ่ึงมนุษยจะตอง
ปฏิบัติใหสอดคลองเพื่อการตระหนักรูถึงคุณความดีสวนตัวในฐานะของปจเจกบุคคล และคุณความดี
ทั่วไปในฐานะพลเมือง10 
 
  อริสโตเติล  (Aristotle) 
 เปนนักคิดที่โดดเดนที่สุดที่อีกคนหนึ่งเปนหนึ่งในสามนักปราชญแหงเอเทนส   อริสโตเติล
ออกจะมีความคิดขัดแยงกับโสกราติสและเปลโตในหลายประเด็น แตก็ยังมีบางประเด็นที่มีความเห็น
สอดคลองกัน  อริสโตเติลเห็นดวยกับเปลโตที่วารัฐที่สมบูรณตองมาจากรัฐบุรุษ    โดยอาศัยกฎหมาย
เปนเครื่องมือบรรลุถึงความสมบูรณ แตความจริงคนในรัฐไมสามารถเชื่อมสวนประกอบตาง  ๆ  ของ
ความยุติธรรมเขากับประชาคมของตนเองได    จุดมุงหมายของรัฐบุรุษและปราชญจึงตองมุงศึกษารัฐ
ที่ดีที่สุดที่ใชปฏิบัติไดซ่ึงไมถือเอาผูที่มีคุณธรรมและความสามารถเกินกวาความเปนจริง รัฐยังคงเปน
ส่ิงจําเปนสําหรับมนุษย  เพราะชีวิตที่ดีและการใชสติปญญาอยางเต็มที่จะเกิดเพียงในกรอบของรัฐเทา 
นั้น             รัฐที่สมบูรณจึงสามารถสรางมนุษยที่สมบูรณได  ถึงแมวาจะมีรัฐที่สมบูรณไมไดแตความ
พยายามที่จะสรางรัฐที่ดีที่สุดและใชปฏิบัติไดตองดําเนินตอไป    การมีรัฐยอมดีกวาการไมมีรัฐ อริส-
โตเติลไดกลาวถึงสภาวะธรรมชาติของมนุษยวาเปนสัตวที่ใฝสังคมจึงมีการกอตั้งรัฐ  การรวมตัวของ 
มนุษยจึงเปนไปเพื่อความสัมพันธตอกันมากกวาการคาดคิดถึงประโยชนอ่ืน      มนุษยใหความสําคัญ 

                                                           
10 วีระ โลจายะ พ.ต.ท., เอกสารประกอบคําสอนมหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช : ชุดวิชากฎหมายมหาชน   (กรุงเทพมหานคร :     
    มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมธิราช,2539) ,หนา 467 
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กับคุณประโยชนทางจิตใจมากกวาทางวัตถุ  มนุษยแสวงหาความยุติธรรมเพื่อความสมบูรณทางจิตใจ
ถึงแมจะยังหางไกลความสมบูรณดังกลาวแตธรรมชาติไดใหพรสวรรคแกมนุษยในการใชเหตุผลและ 
ความสามารถทางการสื่อสาร   ซ่ึงธรรมชาติไดใหพรสวรรคดังกลาวแกมนุษยโดยมีจุดมุงหมายเพราะ 
ทําใหมนุษยสามารถแสดงออกถึงความยุติธรรมและอยุติธรรม  ความดีและไมดี     แตก็ยังไมใชความ
สมบูรณที่สุดทางจิตใจ   มนุษยไมสามารถดํารงชีวิตอยางโดดเดี่ยวโดยใชเวลาทั้งหมดของชีวิตไปกับ
การสนองความตองการทางกายแตอยางเดียวเพราะนั่นเปนชีวิตแบบสัตวปา     ชีวิตมนุษยที่แทจริงจึง
ตองอยูในกรอบของรัฐ     การทําใหชีวิตของมนุษยสมบูรณแบบขึ้นนั้นเกิดจากการจัดระเบียบองคกร
อันประกอบดวยสัญชาติญาณและเหตุผลประกอบกันไป      มนุษยสามารถสรางองคกรที่ซับซอนเริ่ม
จากครอบครัวไปสูหมูบานและไปสิ้นสุดที่รัฐเปนการตอสูเพื่อปรับปรุงตนเองของมนุษย    รัฐ (polis)   
เปนระเบียบองคกรขั้นสูงสุดของประชาคม        และเปนเครื่องมือเพื่อแสวงหาความสมบูรณทางจิต
ใจของมนุษย 11 
 ธรรมชาติไดสรางรัฐขึ้นมากอนมนุษยและการจัดระเบียบองคกร  อริสโตเติล  ไดแสดงเหตุ
ผลโดยเปรียบเทียบรัฐ กับเมล็ดพันธุดอกไม        เมล็ดพันธุเปนเครื่องแสดงถึงธรรมชาติที่แทจริงของ
พืชพันธุไดนอยกวาดอกไมยามบานเต็มที่        แตกระนั้นเมล็ดพันธุก็มีอยูกอนดอกไม  รัฐจึงเปน
ธรรมชาติกวาบุคคล กวาครอบครัวหรือหมูบานซึ่งมีอยูกอน          รัฐจึงเปนเครื่องแสดงถึงจุดสูงสุดที่
มนุษยในฐานะที่เปนสัตวสังคมบรรลุถึง12 
 อริสโตเติลไดเสนอทฤษฎีองคอินทรีย (organic theory)    ซ่ึงถือวาบุคคลเปนสวนหนึ่งของ
รัฐ  ไดรับประโยชนจากรัฐซ่ึงใหศักดิ์ศรีและฐานะแกบุคคลในฐานะที่เปนมนุษย          รัฐมีความเปน
ประชาคมจึงจําเปนตองมีกฎหมายหรือขอบังคับเพื่อจัดระเบียบราษฎรในรัฐ       แตกระนั้นราษฎรใน
บริบทของนครรัฐก็ยังคงอยูรวมกันดวยพันธะของประชาคมมากกวากฎหมาย      อริสโตเติลไดแสดง
ทัศนะเกี่ยวกับความเปนธรรมวา     ความเปนธรรมโดยธรรมชาติเปนสิ่งที่สมบูรณแบบกวาความเปน
ธรรมโดยกฎหมายอันเปนความเปนธรรมที่ไมสมบูรณแบบ        ทั้งนี้เนื่องมาจากความเปนธรรมโดย
ธรรมชาติสามารถใชไดทุกเวลา และ สถานที่ เหมือน ๆ กัน13 
 การแสดงทัศนะของอริสโตเติลที่นาสนใจอีกประการ    คือการที่อริสโตเติลแสดงทัศนะใน
เร่ืองระบบทาสและความสัมพันธระหวางนายกับทาส        ซ่ึงเขาเชื่อวานายยอมตองเหนือกวาทาสใน
เร่ืองของการใชเหตุผลมนุษยแตกตางกัน   เชนรางกายแตกตางจากจิตใจหรือมนุษยตางจากสัตวชั้นต่ํา
ลงไปมันเปนความแตกตางดานความสามารถที่ธรรมชาติกําหนด        มนุษยที่เปนผูรับใชคือทาสโดย 

                                                           
11 ฮารมอน.เอ็ม เจ.,อางแลวหนา 68 
12  เร่ืองเดียวกัน 
13 เร่ืองเดียวกัน,หนา 69 
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ธรรมชาติซ่ึงมันเปนคุณประโยชนสําหรับคนเหลานี้ที่จะตองถูกปกครอง  คนๆ หนึ่งสามารถเปนทาส
โดยธรรมชาติถาหากเขาสามารถกลายเปนสมบัติของผูอ่ืนได          คนพวกนี้ขาดคุณสมบัติและความ 
สามารถในการใชเหตุผลอยางเพียงพอจนสามารถปกครองตนเองไดซ่ึงนอกจากความแตกตางในเร่ือง 
ความสามารถแลว          ความแตกตางทางดานรางกายยังใชเปนตัวแบงแยกระหวางนายและทาสดวย 
เพราะทาสสามารถปฏิบัติไดเพียงการรับใช ทาสเกิดมาเพื่อรับใช          สวนนายนั้นสามารถทําหนาที่
สาธารณะเพื่อประโยชนสวนรวมได14   
 อริสโตเติลยอมรับวาขอแตกตางระหวางนายและทาสสามารถเห็นไดยาก ระบบทาสที่ชอบ
ดวยกฎหมายแตอาจผิดแผกไปจากอุดมการณ        เพราะบางครั้งอุดมการณก็ไมสามารถบรรลุผลตาม
อุดมการณได       ในกรณีที่มนุษยคนหนึ่ง ๆ ซ่ึงมีลักษณะจิตใจและรางกายซึ่งไมสมควรเปนทาสและ
สามารถเปนเสรีชนไดแตกลับถูกครอบครองเปนทาส   ดังนั้นผูเปนนายจึงตองใหความเมตตาตอทาส
ทั้งนี้เพื่อประโยชนของทั้งสองฝาย      แตอยางไรก็ตามอริสโตเติลก็ยังยืนยันวาระบบทาสเปนระบบที่
ยุติธรรมและเปนธรรมชาติ 15 

 
โกรติอุส  (Grotius) 

 มีความเชื่อวากฎหมายธรรมชาติมีโครงสรางที่มีลักษณะอิสระ           ไมจําเปนตองอาศัยขอ
อางอิงในทางศาสนาวาเปนสิ่งที่สืบเนื่องมาจากเจตจํานงของพระเจา  เขาไดแจกแจงแยกกฎธรรมชาติ
วาแตกตางจากกฎศีลธรรม      เพราะวากฎศีลธรรม  คือ  ส่ิงที่มีอํานาจเหนือกิเลสตัณหาของมนุษยเอง 
(ความกลัวและความยินดีพอใจ)          ขอบเขตของศีลธรรมจึงเปนเรื่องของมนุษยแตละคนไมใชของ
สังคม     มนุษยเปนสัตวสังคมที่มีเหตุผลมีส่ิงกระตุนเรามาแตเกิดใหเขาหาสังคม ความตองการมีชีวิต
อยูในสังคมของมนุษยนั้น     นอกจากความจําเปนทางโลกที่ตองการตอบสนองความตองการของราง
กายแลว           มนุษยยังมีความตองการทางดานจิตใจที่จะคบคาสมาคมกับเพื่อนมนุษยดวยกันเมื่อกฎ
ธรรมชาติมีที่มาจากมนุษย     กฎธรรมชาติจึงผูกพันกับมนุษยอยางลึกซึ้งจนพระเจาซึ่งสรางมนุษยขึ้น
มาไมอาจเปลี่ยนแปลงกฎหมายซึ่งมีที่มาจากธรรมชาติของสัตวโลกที่พระองคสรางขึ้น           ดังนั้น
พระองคจึงไมสามารถทําสิ่งชั่วรายไดในตัวเอง            ใหกลายเปนสิ่งที่ถูกตองดีงาม และทรงทําสิ่งที่
ขัดขวางสังคมของสัตวที่มีความนึกคิด (มนุษย) กลายเปนสิ่งที่ถูกตองไปได ตามแนวคิดของโกรติอุส   
กฎธรรมชาติมีแหลงที่มาโดยเฉพาะตัวของมันเองไมตองอาศัยอํานาจของพระเจา            และเมื่อเปน
กฎหมายที่มีมาจากธรรมชาติของมนุษยจึงมีลักษณะเหมือนกับธรรมชาติของมนุษยเอง คือไมมีการ
เปล่ียนแปลงและเปนกฎหมายที่สากลใชบังคับทุกยุคทุกสมัยทุกภาษา      ซ่ึงเขาไดเขียนไวในหนังสือ 

                                                           
14 ฮารมอน.เอ็ม.เจ.,อางแลวหนา 83 
15 เร่ืองเดียวกัน,หนา 85 
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สงครามและสันติภาพ16 

การที่มนุษยจะรูวาขอกําหนดหรือกฎเกณฑใดเปนกฎหมายธรรมชาติหรือไมนั้น   สามารถ 
พิจารณาได 2 ประการ17 

ประการแรก  ไดแกการทบทวนขอกําหนดกฎเกณฑอันเปนปญหาวามีสภาพที่มีเหตุผลและ 
สอดคลองกับธรรมชาติของมนุษยหรือไม 

ประการที่สอง  การสังเกตขอพิจารณาขอกําหนดกฎเกณฑอันมีลักษณะเปนสากลธรรมชาติ 
ตาง ๆ  ยอมทําใหทราบไดวาขอกําหนดกฎเกณฑใดเปนกฎหมายธรรมชาติหรือไม 

นอกจากนี้โกรติอุสไดเสนอแนวคิดที่สําคัญยิ่งอีก  2  ประการดวยกันซึ่งอาจกลาวไดวาเปน
พื้นฐานของแนวความคิดกฎธรรมชาติ ไดแก แนวคิดที่วาดวยสภาวะตามธรรมชาติ  ( state of  nature
)และแนวคิดที่วาดวยสัญญาประชาคม (social contract)       โดยทั้งสองแนวคิดนี้ยืนอยูบนพื้นฐาน
ของความคิดที่วาการเขาใจกฎหมายธรรมชาติจําตองเขาใจสภาวะตามธรรมชาติของมนุษย         ใน
สมัยที่มนุษยยังไมไดมีชีวิตอยูรวมกันเปนสังคมมนุษย สภาวะธรรมชาติของมนุษยนั้นเปนอิสระ
กลาวคือไมไดตกอยูภายใตการบังคับ18 
 
                 โทมัส  ฮอบส  (Thomas Hobbes) 

Thomas Hobbes      ไดเสนอทฤษฎีทางการเมืองซึ่งมีพื้นฐานมาจากหลักความคิดเกี่ยวกับ
ธรรมชาติมนุษย   ผลงานของฮอบสมีลักษณะเดนโดยคิดวาปจจัยควบคุมในชีวิตมนุษยคือพลังภายใน
ซ่ึงผลักดันมนุษยใหแสวงหาผลประโยชนสวนตน       โดยเฉพาะการหลีกเลี่ยงใหพนเสียจากการถูก
ประทุษราย         มนุษยไมไดเปนเจาของชะตาชีวิตของตนเองซึ่งสามารถตกลงยอมรับในอุดมการณ
อยางหนึ่งอยางใดรวมกันแลวสามารถทําใหดํารงชีวิตรวมกันอยางสงบสุขไดตามขอตกลงนั้น      แต
สันติสุขจะเกิดขึ้นไดจากความเขาใจในพลังปจจัยตาง ๆ  ที่บังคับธรรมชาติมนุษยและดวยการยอมรับ
รูถึงความจําเปนในการควบคุมปจจัยเหลานั้น    ฮอบสไมไดใหความสําคัญกับความดีและความชั่วซ่ึง
เปนนามธรรม  เพราะออบสมีความเชื่อบนพื้นฐานที่วาพลังผลักดันรากฐานของมนุษยมี   2   ประการ  
อยางแรกเปนความพยายามมุงในสิ่งใดก็ตามที่เห็นวาพึงปรารถนาคือความดี         และอยางที่สองการ
หลีกเลี่ยงส่ิงที่ไมพึงปรารถนาเปนความชั่ว    การผสมผสานระหวางพลังผลักดันทั้งสองอยางตางหาก
ที่ทําใหมนุษยเกิดความรูสึกและการกระทําทั้งปวง19 

                                                           
16 วีระ โลจายะ พ.ต.ท., อางแลวหนา 469 
17  เร่ืองเดียวกัน 
18 เร่ืองเดียวกัน 
19 ฮารมอน.เอ็ม.เจ.,อางแลวหนา 311 
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วัตถุประสงคใหญของความตองการของมนุษยคือ       การรักษาความเปนตัวตนของมนุษย 

และส่ิงที่มนุษยตองการหลีกเลี่ยงที่สุดคือการสูญเสียชีวิต   ดังนั้นความปลอดภัยในชีวิตและทรัพยสิน
จึงเปนสิ่งที่ดีและยิ่งใหญที่สุด       ซ่ึงความตองการความแนใจในความปลอดภัยในชีวิตและทรัพยสิน 
ของมนุษยทําใหมนุษยแสวงหาอํานาจเพื่อมาปกปองความปลอดภัยดังกลาว    และความปรารถนาใน 
อํานาจนี้ไมมีขอบเขต20    แมอํานาจจะมีอยูอยางจํากัดแตก็ยังทําใหปญหาความขัดแยงระหวางมนุษย
อันเนื่องมาจากการแยงชิงอํานาจเกิดขึ้น        และการตอสูในการแยงชิงอํานาจของหมูมนุษยเปนเรื่อง
ที่สลับซับซอนทั้งนี้เนื่องมาจากวามนุษยมีความเสมอภาคและทัดเทียมกัน   มีความสามารถอยางเดียว
กันในการเดินทางไปสูจุดหมายปลายทาง  ซ่ึงปรากฏในหนังสือ Leviathan บทที่ 13 กลาววา     

“ธรรมชาติสรางใหคนเสมอทัดเทียมกันในความสามารถทางกายและใจ     ถึงแมวาจะมีคน
หนึ่งแข็งแรงกวาในทางกาย หรือมีความคิดที่ปราดเปรื่องกวาอีกคนหนึ่งก็ตาม แตกระนั้นเมื่อนับรวม
ทั้งหมดแลวขอแตกตางระหวางมนุษยกับมนุษยจึงไมมีความแตกตางกันมากจนถึงกับวา คนหนึ่งอาจ
อางเรียกรองผลประโยชนใด ๆ สําหรับตนเองซึ่งอีกคนหนึ่งไมอาจอางไดเชนเดียวกับตน” 21 

ความเสมอภาคทางกายดูไดจากคนที่ออนแอที่สุด    อาจฆาคนที่แข็งแรงที่สุดไดดวยเลหกล 
สวนในทางจิตใจยิ่งมีความเสมอภาคกันโดยเฉพาะกําลังทางใจ ความสุขุมรอบคอบเปนประสบการณ
ซ่ึงเวลาเทา ๆ กันยอมอํานวยใหแกคนทั้งปวงโดยเทาเทียมกันในสิ่งตาง ๆ    ที่เขาปรับตัวเองใหเขากับ
ประสบการณนั้นโดยเทาเทียมกัน    มนุษยสวนใหญมักถือวาตนเองฉลาดกวามนุษยคนอื่น ๆ ทั้งนี้เขา
อาจยอมรับไดวามีมนุษยเพียงไมกี่คนที่ฉลาดกวาเขา       แตขอนี้คงพิสูจนใหเห็นวาคนเสมอทัดเทียม
กันมากกวาไมเสมอภาคทัดเทียมกันในเรื่องนั้น   เพราะโดยปกติไมมีอะไรที่เปนเครื่องหมายแสดงถึง
ความทัดเทียมกันของมนุษยไปไดดีกวาความพอใจกับสวนที่ตนเองมีอยู      ฮอบสยังมีความเชื่ออีกวา      
ความเสมอภาคและทัดเทียมกันเปนแหลงกําเนิดของความยุงยากไมใชความพอใจ     แมวาความเสมอ
ภาคทัดเทียมกันจะเปนรากฐานของทฤษฎีประชาธิปไตย          แตมนุษยมีความปรารถนาอันไมจํากัด 
ประกอบกับมนุษยโดยทั่วไปเสมอทัดเทียมกันในความสามารถที่จะบรรลุผล    ฉะนั้นหากคนสองคน
มีความปรารถนาในสิ่ง ๆ   เดียวกัน เขาจะกลายเปนศัตรูกัน และเสนทางของการไปสูจุดมุงหมายจะมี
แตความพยามยามที่จะทําลายหรือเอาชนะซึ่งกันและกัน ในระดับสังคมซึ่งเปนที่รวมของมนุษยหลาย
คน  แตละคนพยายามแสวงหาผลประโยชนของตนเองและกระทําอยางเปนผลเสียกับผูอ่ืนซึ่งเมื่อเปน
เชนนี้     ฮอบสเชื่อวาโดยทั่วไปก็เปนเชนนี้ไมมีมนุษยคนใดสามารถจํากัดแรงผลักดันของตนเองที่จะ
แสวงหาอํานาจไดเพราะหากไมแสวงหาอํานาจก็จะพบวาตนเองอยูในฐานะที่เสียเปรียบ22 
                                                           
20 ถาวร สุขากันยา , เอกสารประกอบคําสอนมหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช : ชุดวิชาปรัชญาการเมือง  (กรุงเทพมหานคร :     
   มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช,2533) หนา 262 
21 ฮารมอน.เอ็ม เจ.,อางแลวหนา 313 
22 เร่ืองเดียวกัน,หนา 314 
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ธรรมชาติของมนุษยในทัศนะของฮอบสมนุษยจึงมีลักษณะเปน   ปจเจกบุคคล  แสวงหาผล

ประโยชนสวนตัว ขี้กลัวและแกงแยงชิงดีชิงเดนกัน      และหากมนุษยเปนอิสระโดยสมบูรณสามารถ
กระทําอะไรไดโดยอําเภอใจ     มนุษยจะพบกับ  สงครามแบบคนทุกคนตอทุก ๆ คน ( war  of  every 
man  against  every  man) 23     ดังนั้นมนุษยจะไมสามารถยอมรับหรือตานทานกับสภาวะธรรมชาติ 
ได  ฮอบสสนใจที่จะแสดงใหเห็นวาชีวิตมนุษยจะเปนอยางไรเมื่อไมมีรัฐบาล    ฮอบสเคยกลาวไวใน 
หนังสือรัฐาธิปตย  (Leviathan)  บทที่  13  วา  

“ในสภาวะธรรมชาติ จะไมมีที่สําหรับรัฐวิสาหกิจ    เพราะวาผลที่ไดไมแนนอน และแลวก็
จะไมมีวัฒนธรรมของโลก  ไมมีทั้งการเดินเรือ       การใชส่ิงอุปโภคบริโภคที่อาจนําเขาโดยทางทะเล  
ไมมีส่ิงกอสรางที่ใหความสะดวกสบายไมมีเครื่องมือเคลื่อนยายส่ิงตาง ๆ ที่จะตองอาศัยกําลังมาก   ๆ  
ไมมีวิชาความรูเกี่ยวกับผืนโลก ไมมีการนับเวลา  ไมมีศิลป  ไมมีวรรณกรรม  ไมมีสังคม  และที่รายที่ 
สุดคือ ความกลัวอันไมหยุดหยอน และอันตรายของการตายอยางรุนแรง    และชีวิตของมนุษยจะโดด
เดี่ยว แรนแคน ทุกขยาก เหี้ยมโหด และส้ัน”24    

ฮอบสพยายามสนับสนุนความคิดของตนเองโดยยกตัวอยางขอเท็จจริงที่วา    มนุษยพกอาวุธ 
เพื่อคุมครองตนเองขณะเดินทาง  ล่ันกุญแจประตูบานเพื่อปองกันผูลวงลํ้า          และการจางเจาหนาที่ 
รัฐบาลเพื่อรักษาความสงบเรียบรอย25          ทั้งนี้มนุษยกระทําไปเพื่อรักษาความปลอดภัยในชีวิตและ
ทรัพยสินเปนการเนนความเปนปจเจกบุคคลของมนุษยยิ่งขึ้น     ซ่ึงในทุกยุคทุกสมัยกษัตริยหรือคณะ  
บุคคลผูปกครองประเทศมีอํานาจสูงสุดและไมขึ้นตอกันตางมีความริษยาตอกันเรื่อยมาผูปกครองอยู
ในสภาพของนักสูที่คอยตอสูเพื่อแยงชิงอํานาจและมีการตั้งปอมปราการ มีกองทหารประจําชายแดน
อาณาจักรของตนเพื่อปองกันอํานาจนั้นไว      อีกทั้งคอยสืบขาวคราวความลับของประเทศเพื่อนบาน
ของตน ซ่ึงเปนสภาวะสงครามอยางแทจริง             ซ่ึงหากมนุษยยังคงมีสภาพเปนเชนนี้ทั้ง ๆ ที่ไดรับ
ประโยชนจากสังคมที่เปนระเบียบแลว          มนุษยจะยิ่งเลวลงไปอีกสักเพียงใดในสภาพแวดลอมอัน
ปราศจากขอบเขตจํากัด และขาดระเบียบบังคับในสภาวะธรรมชาติ26 
               มนุษยไมอาจคาดหวังไดวาการเปลี่ยนแปลงของธรรมชาติมนุษยจะนําสันติภาพ   และความ 
ปลอดภัยมาให เนื่องจากมนุษยมีความเห็นแกตัวอยางแกไมได    แตทั้งนี้ยังพอมีทางออกและเปนทาง
เดียวที่สามารถปฏิบัติไดเพราะ     อาศัยขอเท็จจริงพื้นฐานอันแนชัดจากธรรมชาติของความเห็นแกตัว
ของมนุษย      อารมณที่มนุษยทั้งปวงมีอยูเพื่อสนองความตองการอันเห็นแกตัวอาจนํามาใชเพื่อบรรลุ 
                                                           
23 วีระ โลจายะ พ.ต.ท., อางแลวหนา 470 
24 ฮารมอน.เอ็ม.เจ.,อางแลวหนา 314 
25 มองเตสกิเออ แปลโดย  วิภาวรรณ ตุวยานนท .เจตนารมณแหงกฎหมาย (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพจุฬาลงกรณ  
    มหาวิทยาลัย,2538) ,หนา 9 
26 ถาวร สุขากันยา , อางแลวหนา 262 
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ถึงชีวิตที่ปลอดภัยและสงบสุขไดแมมนุษยจะถูกผลักดันดวยความเห็นแกตัว  แตมนุษยก็ยังเปนสัตวที่
มีเหตุผลและอยูดวยจุดมุงหมายสําคัญของมนุษยคือการรักษาชีวิต     และความกลัวที่สุดคือความกลัว
ตาย  ซ่ึงฮ็อบไดใหคําจํากัดความสั้น ๆ      เกี่ยวกับธรรมชาติของมนุษยไววา     “จงไมทําตอบุคคลอื่น  
ในสิ่งที่เราจะไมทําตอตัวเราเอง”27   มนุษยสามารถเขาใจไดวาเขาอาจเสียทรัพยสินและชีวิต   เวนแต 
เขาจะสมัครใจยอมรับระเบียบขอบังคับซึ่งผูทรงอํานาจเหนือกําหนดให    ส่ิงที่ทําใหมนุษยมีความคิด 
ที่จะใฝหาสันติภาพคือความกลัวตาย            ความตองการสิ่งจําเปนสําหรับดํารงชีวิตอันสะดวกสบาย      
และความหวังที่จะไดส่ิงเหลานั้นมาดวยอุตสาหะของตนเอง     เหตุผลสอนใหมนุษยรูจักกฎเกณฑอัน
อํานวยมาสูสันติภาพ          ซ่ึงเปนพื้นฐานที่มนุษยจะมาทําความตกลงกัน กฎเกณฑเหลานี้อีกนัยหนึ่ง
เรียกวากฎธรรมชาติ28 
               ในธรรมชาติมีทั้งสิทธิและกฎหมาย   ในสภาวะธรรมชาติมนุษยแตละคนมีสิทธิอยางเต็มที่ที่
จะกระทําการใดก็ไดเพื่อใหตนเองปลอดภัยซ่ึงหมายถึงการใชรางกายของผูอ่ืนดวย    ซ่ึงแสดงใหเห็น
วา      ในสภาวะเชนนี้ไมอาจที่จะมีหลักประกันใดมาประกันไดวาชีวิตมนุษยจะมีความยาวนานตามที่
ควรจะเปนตามธรรมชาติ    แตเหตุผลก็สามารถทําใหมนุษยสามารถเขาใจกฎตาง ๆ ของธรรมชาติซ่ึง
เมื่อปฏิบัติอาจจะชวยแกปญหาดังกลาวได       แตกฎหนึ่ง ๆ ของธรรมชาติไมใชกฎหมาย  (law)   เลย 
เพราะกฎหมายมีการบังคับใชเปนปจจัยจําเปนที่จะทําใหมันมีความหมายเชนวานั้น       กฎแหงธรรม- 
-ชาติในสภาวะธรรมชาติเปนแตหลักคติหรือกฎทั่วไปอันคนพบดวยเหตุผล ซ่ึงหามมนุษยกระทําสิ่งที่
จะมีผลในการทําลายชีวิต และในบรรดาหลักคตินี้ก็มีคําสอนใหมนุษย  “แสวงหาสันติภาพและมุงตอ
สันติภาพ”  ใหปองกันตนเองดวยวิธีการใด ๆ   ที่มีอยู มีความสมัครใจที่จะสละสิทธิในสิ่งทั้งปวงและ
มีความพอใจในอิสรภาพตอคนอื่น ๆ เทาที่ตนจะยอมใหคนอื่น  ๆ  มีตอตน      มนุษยเขาใจหลักการที่
ชีวิตจะปลอดภัยแลวแตนั่นไมเปนการเพียงพอหรือแมแตการที่มนุษยสัญญาวาจะปฏิบัติตามหลักการ
นั้นก็ไมเพียงพอ       ฮอบสอธิบายวามนุษยยังคงแสดงพฤติกรรมออกมาตาง ๆ  ดวยอารมณเพื่อสนอง
ผลประโยชนสวนตัว         และพันธะของคําพูดนั้นออนแอกวาที่จะควบคุมความทะเยอทะยาน ความ
โลภ  ความโกรธ  และอารมณอ่ืน ๆ    ของมนุษยโดยไมตองทําใหกลัวอํานาจบางอยาง ซ่ึงไมสามารถ
มีไดในสภาวะธรรมชาติที่มนุษยทั้งหลายเสมอภาคกัน และเปนผูวินิจฉัยความกลัวของตนเอง   ดังนั้น
กติกาจึงตองถูกจัดทําขึ้นเพื่อรักษาสันติภาพอันประกอบดวยอํานาจอันจะทําใหเกิดความเกรงกลัว ตอ
การฝาฝนหรือละเมิด    เปนพลังอํานาจที่อยูเหนืออํานาจของความละโมภ   หรืออารมณอ่ืน ๆ ที่จะพา
ใหละเมิดกติกาสัญญานั้น อํานาจนั้นทําใหเกิดการจัดตั้งรัฐาธิปตย  (Leviathan)      พรอมทั้งการจัดตั้ง 
 

                                                           
27 ถาวร สุขากันยา , อางแลวหนา 265 
28 ฮารมอน.เอ็ม.เจ.,อางแลวหนา 315 
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อํานาจทางการเมืองเพื่อบังคับมนุษยใหรักษาคํามั่นสัญญาของมนุษยเอง29         ซ่ึงความคิดของฮอบส
ไมไดสนใจเรื่องเสรีภาพเทากับความปลอดภัยในชีวิตและทรัพยสิน        ยิ่งกวานั้นฮอบสกังวลวาหาก
อํานาจอธิปตยหรือรัฐาธิปตยลมเหลวมนุษยจะกลับสูสภาวะธรรมชาติ 30  
  
 มองเตสกิเออ  (Montesquieu) 
 มองเตสกิเออ        นักปราชญผูบุกเบิกประชาธิปไตยรุนแรก ๆ    ไดแสดงความปราดเปรื่อง
ในหนังสือ “เจตนารมณแหงกฎหมาย  (The Spirit  of Law)” ซ่ึงปราชญรุนหลังๆ เชื่อวามองเตสกิเออ    
ไดเคาโครงมาจากหนังสือสองเลมวาดวยรัฐ (Two Treatises of  Civil Government) ของลอค       ซ่ึงมี
ประเด็นที่นาสนใจไดแกการมองสภาวะธรรมชาติของมนุษยซ่ึงถูกควบคุมดวยกฎธรรมชาติ  และการ
ที่มนุษยบัญญัติกฎหมายขึ้นเพื่อสงเสริมความสอดคลองกับกฎธรรมชาติ  และประเด็นการนิยามและ
การมองอิสรภาพในอีกมุมมองหนึ่ง31 

มองเตสกิเออไดใหคําจํากัดความของ กฎหมายไววา      “ กฎหมาย ในความหมายอยางทั่วไป 
คือสัมพันธอันจําเปนเกิดจากธรรมชาติของสรรพสิ่งตาง ๆ      ในแงนี้ ส่ิงที่มีชีวิตทั้งปวงยอมมีกฎของ
ตน  คือกฎของพระเปนเจา  กฎของโลกวัตถุ  กฎของสติปญญาเหนือมนุษย  กฎของสัตวเดรัจฉาน กฎ
ของมนุษย” 32 

มองเตสกิเออถือวามีกฎอยูประเภทหนึ่งที่ควบคุมสิ่งทั้งปวงรวมทั้งมนุษยดวย    กฎนั้นคือกฎ
ธรรมชาติ   และกฎธรรมชาตินี้เองที่เปนตัวกําหนดความยุติธรรมกอนที่จะมีการใชกฎหมายอื่น ๆ  ซ่ึง
เปนกฎหมายที่มนุษยบัญญัติขึ้น     การบัญญัติจึงไมอาจหลุดลอยออกจากพื้นฐานของกฎธรรมชาติได   
กฎขอบังคับตาง ๆ ที่มีพื้นฐานมาจากกฎธรรมชาติจะทําใหมนุษยสมบูรณแบบยิ่งขึ้น  เนื่องจากมนุษย 
จําเปนตองดํารงชีวิตใหสอดคลองกับกฎธรรมชาติ   ในการที่จะเขาถึงกฎธรรมชาติจําเปนอยางยิ่งที่จะ
ตองทราบวาชีวิตมนุษยในสภาวะธรรมชาติซ่ึงมีแตกฎธรรมชาติควบคุมนั้นเปนอยางไร       มนุษยใน
สภาวะธรรมชาติมีความขลาดและกลัว           สภาวะธรรมชาติจึงไมใชสภาวะสงครามดังที่ฮอบกลาว 
เพราะสภาวะสงครามเกิดเมื่อมีสังคม มองเตสกิเออไดแบงกฎธรรมชาติเปนขอ ๆ    ดังนี้ กฎธรรมชาติ
ขอแรก ก็คือสันติภาพ     ,   กฎธรรมชาติขอที่สอง คือความพยายามสนองตอความตองการของตนเอง  
กฎธรรมชาติขอที่สาม  คือมนุษยมีความตองการสังคมเพราะความพึงพอใจที่จะสมาคมกับพรรคพวก       
และกฎธรรมชาติขอที่ส่ี  ซ่ึงเปนขอสุดทาย ก็คือความปรารถนาในการดํารงชีวิตในสังคมที่จัดระเบียบ 
 
                                                           
29 ฮารมอน.เอ็ม.เจ.,อางแลวหนา  317 
30 เร่ืองเดียวกัน 
31 เร่ืองเดียวกัน,หนา 376 
32 เร่ืองเดียวกัน,หนา 382 



                                                                             47
 
แลว33        มองเตสกิเออเชื่อวาสังคมเปนธรรมชาติ      แตเมื่อมนุษยเขาสูสังคม มนุษยจะสูญเสียความ 
เสมอภาคซึ่งมีอยูในสภาวะธรรมชาติ และยังตองละทิ้งความออนแอไปดวย      เพราะภายในสังคมมัก
เกิดการชวงชิงผลประโยชนระหวางกัน สภาวะสงครามจึงเกิดขึ้น       สภาวะเชนนี้เองที่ทําใหเกิดการ
บัญญัติกฎหมายขึ้นเพื่อรักษาสันติภาพอันเปนกฎธรรมชาติ     ซ่ึงในขอนี้เราจะเห็นความแตกตางของ
แนวคิดการกอรูปและจัดระเบียบสังคมแบบฮอบ , ล็อค  และมองเตสกิเออ       เพราะทั้งฮ็อบและลอค 
เชื่อในสัญญาประชาคม วาจะทําใหเกิดสังคมและมีการจัดระเบียบของสังคม      แตมองเตสกิเออกลับ 
มองวาสังคมคือธรรมชาติ ดังที่กลาวมาแลวขางตน  รัฐบาลคือการจัดระเบียบสังคมโดยใชการบัญญัติ
กฎหมายเปนเครื่องมือ     แตก็ยังมีปญหาตอมาวารัฐบาลรูปแบบใดที่ดีที่สุด  ซ่ึงกลาวกันวารัฐบาลที่ดี
ที่สุดจะตองเปนธรรมชาติที่สุดนั้น     ในหนังสือเจตนารมณแหงกฎหมายไดกลาววา  
  “รัฐบาลที่ดีที่สุดและสอดคลองกับธรรมชาติที่สุดไดแก     รัฐบาลที่เขาไดดีที่สุดกับอารมณ
และจิตใจของคนซึ่งรัฐบาลนั้นตั้งขึ้นเพื่อสงเสริม” 34 

กฎหมายที่บัญญัติขึ้นจะเปนเครื่องวัดความสอดคลองระหวางรัฐบาล        และธรรมชาติใน
หนังสือเจตนารมณแหงกฎหมายยังไดกลาวถึงทฤษฎีที่สําคัญของมองเตสกิเออ   ซ่ึงมีความยิ่งใหญใน
หมูชนชาวอเมริกัน อันไดแกทฤษฎีการแบงแยกอํานาจจุดสนใจของมองเตสกิเอออยูที่การจัดระเบียบ
รัฐธรรมนูญอันเปนกฎหมายสูงสุด   และจําเปนที่สุดสําหรับรูปแบบการปกครองทั้งนี้เพื่อใหไดมาซึ่ง 
อิสรภาพอันเหมาะสมของบุคคล ในเจตนารมณแหงกฎหมาย มองเตสกิเออไดกลาวไววา  

“…จริงที่วาในรัฐประชาธิปไตยประชาชนดูจะทําสิ่งที่ตนใครทํา   แตเสรีภาพการเมืองมิได
ประกอบดวยการที่จะทําสิ่งที่ตนใครทําในรัฐ  กลาวคือในสังคมที่มีกฎหมาย        เสรีภาพจะประกอบ
ดวยการที่เราสามารถทําสิ่งที่เราควรจะอยากทําเทานั้น            และไมถูกขืนใจใหทําสิ่งที่ตนไมควรจะ
อยากทํา 

ควรจะใสไวในสมองเลยวาอะไรคืออิสรภาพ   และอะไรคือเสรีภาพ   เสรีภาพคือสิทธิที่จะ
ทําทุกสิ่งที่กฎหมายอนุญาตและหากพลเมืองสามารถทําสิ่งที่กฎหมายหามไดประชาชนก็ไมมีเสรีภาพ
อีกแลว   เพราะคนอื่น ๆ ก็จะมีอํานาจที่จะทําอยางเดียวกัน…”35 

      มองเตสกิเออไดพยามยามแบงแยกอิสรภาพแบบถูกตองออกจากแบบที่ผิด ซ่ึงอิสรภาพ
แบบผิด ๆ ไดแกเสรีภาพที่จะกระทําสิ่งใด ๆ ซ่ึงตนไมตองรับผิดชอบ         ซ่ึงไมใชอิสรภาพที่แทจริง           
อิสรภาพที่ถูกตอง แทจริง   และทรงคุณคาคืออิสรภาพที่ไดรับภายใตกฎหมายประกอบดวยการไดรับ 
 

                                                           
33 มองเตสกิเออ ,อางแลวหนา 8 
34 ฮารมอน.เอ็ม.เจ.,อางแลวหนา 384 
35 มองเตสกิเออ ,อางแลวหนา 13 
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อนุญาตใหกระทําในสิ่งที่ควรกระทํา   และละเวนการกระทําในสิ่งไมบังควรกระทํา       ซ่ึงหากมีการ
กระทําซึ่งฝาฝนกฎหมายผูกระทํายอมสิ้นอิสรภาพไปเนื่องจากผูอ่ืนก็ยอมมีอํานาจในการฝาฝนเชน
กัน  ดังนั้นกฎหมายจึงอาจริดรอนอิสรภาพของประชาชนได   กฎหมายจึงควรหามกระทําในสิ่งที่ควร
หามเทานั้น     โดยพยายามใหประชาชนมีเสรีภาพมากขึ้นและกวางขวางออกไป         สําหรับรูปแบบ
รัฐบาลที่สามารถบัญญัติกฎหมายเชนดังกลาวขางตนได        จําเปนตองดําเนินนโยบายสายกลางที่สุด
เทานั้น      มองเตสกิเออไดกําหนดวารัฐบาล จะมีอํานาจอยู 3 ชนิด ไดแก     อํานาจนิติบัญญัติ อํานาจ
บริหาร และอํานาจตุลาการ        ถึงแมวาอํานาจตุลาการจะถูกรวมกับอํานาจนิติบัญญัติแตองคกรที่ใช
อํานาจนี้ไดแยกตัวออกมาตางหากในเจตนารมณแหงกฎหมายไดกลาวถึงอิสรภาพและการแยกอํานาจ
ไววา    

“ …เมื่อใดอํานาจนิติบัญญัติและอํานาจบริหารรวมอยูที่คน ๆ เดียวกันหรือองคกรเจาหนาที่
เดียวกันอิสรภาพยอมไมอาจมีได      เพราะจะเกิดความหวาดกลัว        เนื่องจากกษัตริยหรือสภาเดียว
กันอาจบัญญัติกฎหมายแบบทรราชย          และใชกฎหมายบังคับแบบทรราชยเชนเดียวกัน  อิสรภาพ
จะไมมีอยู ถาอํานาจตุลาการไมแยกออกจากอํานาจนิติบัญญัติและบริหาร      ถาหากรวมอยูกับอํานาจ
นิติบัญญัติ  ชีวิตและอิสรภาพของคนในบังคับจะอยูภายใตควบคุมแบบพลการ       เพราะตุลาการอาจ
ประพฤติรุนแรงและกดขี่…..”36 
 แสดงใหเห็นวา  มองเตสกิเออตองการใหอํานาจทั้งสามชนิดแยกตางหากจากกันโดยบุคคล
หรือองคกรแตเจตนารมณจริงแลว  ผูศึกษาไมคิดวาจะเปนการแยกกันโดยเด็ดขาดเพราะมองเตสกิเออ
ตองการใหอํานาจทั้งสามชนิดนี้ตรวจสอบและถวงดุลยอํานาจกัน  ความตอนหนึ่งในบทที่ 6 เลมที่ 11 
ของเจตนารมณแหงกฎหมายหลาวไววา 
 “…ดังนั้นโครงสรางซึ่งเปนรากฐานสําคัญของการปกครองซึ่งเรากําลังพูดถึงจึงเปนดังนี้ 
คณะนิติบัญญัติเนื่องจากประกอบดวยสองฝาย     ฝายหนึ่งจึงเกี่ยวโยงกับอีกฝายหนึ่ง  โดยอาศัยความ
สามารถทั้งสองฝายในการขัดขวาง         ทั้งสองฝายจะผูกพันกันดวยอํานาจบริหาร     ซ่ึงจะถูกผูกพัน
เชนเดียวกันดวยอํานาจนิติบัญญัติ”37 

ทั้งนี้เพื่อปองกันการปกครองแบบทรราชย ซ่ึงประชาชนจะสูญเสียอิสรภาพภายใตกฎหมาย
ไปและรูปแบบรัฐบาลแบบสายกลางยอมไมเกิดขึ้น   ซ่ึงนอกจากมองอิสรภาพทางการเมืองจะมีความ
สัมพันธกับอํานาจทางการเมืองแลวอิสรภาพทางการเมืองยังมีความสัมพันธกับบุคคลโดยตรงดวยดัง
ที่กลาวมาแลว      มองเตสกิเออไดกลาวถึงการบัญญัติกฎหมายเพื่อจัดระเบียบสังคมใหเขาสูสันติภาพ

                                                           
36 มงเตสกิเออ ,อางแลวหนา 180 
37 เร่ืองเดียวกัน,หนา 190 
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เพื่อเปนไปตามกฎธรรมชาติ     ซ่ึงสถานะและเสรีภาพของประชาชนยอมไดมาจากการรับรองของ 
กฎหมายที่ถูกตอง    รัฐธรรมนูญซึ่งเปนกฎหมายสูงสุดของรัฐไดบัญญัติเกี่ยวกับสถานภาพและขอบ- 
เขตของเสรีภาพบุคคลไวจึงมีความสําคัญมาก  มองเตสกิเออไดมองรูปแบบรัฐธรรมนูญของประเทศ
อังกฤษสมัยนั้นวา    กําหนดโครงสรางรัฐบาลที่จําเปนตออิสรภาพทางการเมือง  โดยคํานึงถึงอิทธิพล
อ่ืนที่มากระทบตอรัฐธรรมนูญ   เพราะเสรีภาพอาจไดมาโดยอิทธิพลเชนวานั้น    อิทธิพลที่กลาวมานี้
คือ ขนบธรรมเนียมประเพณี , วัฒนธรรม ฯลฯ    กฎหมายซึ่งถูกบัญญัติขึ้นในภายหลัง  หากเกิดความ
ขัดแยงกับประเพณีหรือวัฒนธรรมดังเดิม ยอมกระทบตอวิถีชีวิตของคนในทองถ่ิน    อิสรภาพภายใต
กฎหมายยอมจะไมบังเกิด 
 
 จอหน  ลอค  (John  Locke) 

 ลอค เปนนักคิดที่ทรงอิทธิพลตอแนวคิดในเรื่องสิทธิสวนบุคคลมาก  ผลงานของลอคในรูป
งานเขียนมีมากมาย         และที่เกี่ยวของคือเรื่องสภาวะธรรมชาติและธรรมชาติของมนุษยโดยลอคได
กลาวไวในหนังสือเลมที่สองของเขาที่ชื่อ        “บทเรียงความวาดวยกฎแหงธรรมชาติ  (Essays on the 
Law of Nature)”38  ซ่ึงหัวใจของทฤษฎีทางการเมืองของลอคอยูในหนังสือเลมนี้             ลอคไดใหคํา
จํากัดความของอํานาจทางการเมืองไววาเปนสิทธิในการจัดทํากฎหมายพรอมดวยบทลงโทษ      เพื่อ
วางกฎระเบียบควบคุมและสงวน รักษาทรัพยสิน     และสิทธิในการใชพลังของประชาคมเพื่อบริหาร
การใหเปนไปตามกฎหมายนั้น ๆ  เพื่อปกปองจักรภพใหพนจากการประทุษรายภายนอก และทั้งหมด
นี้เพื่อประโยชนสวนรวมเทานั้น39 
 ลอคไดเร่ิมผลงานของเขาดวยการกลาวถึงการถกเถียงกันในเรื่องธรรมชาติของมนุษยและ
สภาวะธรรมชาติวา    คลาย ๆ กับฮ็อบ     ลอคกลาววาสภาวะธรรมชาติมนุษยมีลักษณะเฉพาะดวยกัน
สองอยาง  ประการแรกหมายถึง   “สภาวะแหงเสรีภาพอันสมบูรณ”  โดยมนุษยกระทําตามที่ตนเลือก
ภายในขอบเขตที่กฎแหงธรรมชาติกําหนดไว   ประการที่สองหมายถึงสภาวะแหงความเสมอภาคของ
มนุษยในแตละสภาวะการณ    ไมมีผูใดมีสิทธิหรืออํานาจมากกวาผูใด  มนุษยเสมอภาคกันในแงนี้ไม
ใชในแงของความสามารถ          ลอคเชื่อวาเมื่อมนุษยอยูในสภาวะธรรมชาติมนุษยจะถูกควบคุมดวย
กฎธรรมชาติ40      ดวยความเชื่อของลอคดังกลาวทําใหลอคปฏิเสธแนวคิดของฮอบที่วามนุษยชอบใช
กําลังความรุนแรง ปาเถ่ือน และเห็นแกตัว          การกอสงครามเปนสิ่งที่มนุษยกระทําตอกันอยูตลอด
เวลา   ลอคเชื่อวามนุษยรูจักใชเหตุผลเพื่อความสามารถในการเขาใจธรรมชาติ  ทําใหมนุษยไมจําเปน
ตองใชความรุนแรงและกอสงครามตอกัน  แมกฎนี้จะสามารถเขาใจไดโดยมนุษยที่รูจักการใชเหตุผล      
                                                           
38 ฮารมอน.เอ็ม.เจ.,อางแลวหนา 309 
39 เร่ืองเดียวกัน,หนา 307 
40 จรูญ สุภาพ , หลักรัฐศาสตร : ภาคพิสดาร แนวทฤษฎีและประยุกต .(กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพไทยวัฒนาพาณิชย จํากัด,2518)  
   หนา 100 
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แตนั่นก็ไมไดทําใหมนุษยสมบูรณแบบเสมอไป    ในสภาวะธรรมชาติมนุษยมีความเห็นแกตัวอยูบาง   
ในแตละบุคคล แตมนุษยตองมีความรับผิดชอบที่จะถูกบังคับตามกฎธรรมชาติ      เพราะไมมีกฎหรือ
ขอบังคับใดที่สามารถดํารงอยูไดโดยปราศจากการบังคับใช41     ดังนั้นในสภาวะธรรมชาติอํานาจอยู
ในมือมนุษยทุกคนและนั่นทําใหเกิดอุปสรรคหลายประการตามมา     แตส่ิงนี้ก็ไมไดเปนการนําไปสู
สภาวะสงครามตามความคิดของฮ็อบส           ลอคไดอธิบายความหมายของสภาวะสงครามไววาเปน 
สภาวะที่เกิดจากการใชกําลังอํานาจปกครองอยางพลการ            ลอคพบวาในสภาวะธรรมชาติมนุษย 
มีขอบกพรองที่สําคัญ  3  ประการ42  ประการแรก  ไมมีกฎหมายที่ยอมรับตกลงและเปนที่รูกันทั่วไป     
ทั้งนี้เนื่องจากความสามารถในการเขาใจกฎธรรมชาติของมนุษยในแตละคนไมเทากัน       ประการที่
สอง          สภาวะธรรมชาติเกิดจากการขาดผูที่สามารถใหความยุติธรรมซึ่งสามารถตัดสินทุกอยางได
อยางแนนอนและเที่ยงธรรมซึ่งจะสามารถระงับขอพิพาทอันเกิดภายใตกฎธรรมชาติได   แตเนื่องจาก
มนุษยทุกคนเปนผูวินิจฉัยตนเองหมด     ทําใหมนุษยมองเห็นเพียงสวนดีของตนเองแตเพียงดานเดียว  
เทานั้นและใสใจตอความยุติธรรมที่มีตอคนอื่นนอยลง      สําหรับประการที่สาม  ในสภาวะธรรมชาติ
ไมมีอํานาจบริหารที่จะบังคับการใหเปนไปตามคําตัดสินนั้น ๆ ซ่ึงอํานาจนี้ตกอยูในมือของคนทุก ๆ 
คนเหมือน   ๆ กัน  แตความสามารถในการทําใหเปนไปตามกฎหมายแตกตางกัน      ดวยขอบกพรอง
ของสภาวะธรรมชาติดังกลาวมาทําใหมนุษยตองเรงรีบเขาสูสังคมเพื่อแกปญหาดังกลาว        ดวยการ
สรางเครื่องมือที่ภายหลังเรียกกันวา “รัฐ” หรือ “รัฐบาล”43 
 ในสภาวะธรรมชาติมนุษยมีสิทธิบางอยางซึ่งรวมอยูในกฎธรรมชาติ      แตดวยสภาพความ
เปนจริงในทางปฏิบัติที่สิทธิเหลานี้ไมไดรับการคุมครองอยางเหมาะสม        ทําใหมนุษยตองหันหนา
เขาหากันและสรางสัญญาประชาคมเพื่อกอตั้งสังคมการเมืองและรัฐบาล   ซ่ึงแนวคิด ณ จุดนี้สามารถ
ขยายความออกไดวามนุษยไดกอพันธะสัญญาสองครั้ง  คร้ังแรกคือการที่มนุษยสรางพันธะสัญญากัน
เพื่อกอตั้งสังคม ดวยขอบกพรองของสภาวะธรรมชาติดังที่กลาวมาแลว    และครั้งที่สองนั้นกอพันธะ 
สัญญากันระหวางประชาชนกับผูปกครองหรือรัฐเพื่อรักษาสิทธิในทรัพยสิน     ซ่ึงพอจะอธิบายไดวา
สิทธิในทรัพยสินนี้เกิดจากแนวคิดของลอคที่วากฎธรรมชาติมิไดกลาวถึงทรัพยสิน    ดังนั้นทรัพยสิน
จึงไมอยูในความคุมครองของกฎธรรมชาติ     การกอพันธะสัญญากับผูปกครองเพื่อสิทธิในทรัพยสิน
จึงเกิดขึ้นเพื่อใหการใชสิทธิในทรัพยสินเปนไปโดยความชอบธรรมซึ่งแมรัฐเองก็ไมมีอํานาจกาวกาย
สิทธิในทรัพยสินของบุคคลเปนการจํากัดสิทธิของรัฐ    จากหลักการนี้ทําใหเราทราบไดวาสิทธิมีอยู
กอนรัฐบาล ทั้งนี้เพื่อใหรัฐบาลเปนผูคุมครองสิทธิดังกลาวโดยกฎหมาย     ทั้งรัฐบาลและกฎหมายไม 

                                                           
41 ฮารมอน.เอ็ม.เจ., อางแลวหนา 316 
42 เร่ืองเดียวกัน,หนา 308 
43 เร่ืองเดียวกัน 



                                                                             51
 
สามารถเพิ่มสิทธิใด ๆ ได         เนื่องมาจากสิทธิมีอยูอยางสมบูรณแลวในสภาวะธรรมชาติ       อีกทั้ง
กฎหมายเปนเพียงการกําหนดโดยอาศัยการเทียบเคียงกับเหตุผลและกฎธรรมชาติ    ดังนั้นกฎหมายจึง
ไมสรางหลักธรรม แตสามารถพิสูจนใหเห็นหลักธรรมได44    ในรัฐการเมืองสิทธิธรรมชาติกลายเปน
สิทธิทางกฎหมายซึ่งรัฐบาลบังคับใช        ลอคไดอธิบายขยายความสิทธิธรรมชาติวาสิทธิธรรมชาติที่
มนุษยมีอยูในสังคมและรัฐบาลผูกพันที่จะตองคุมครองนั้นไดแก  ชีวิต อิสรภาพ และทรัพยสิน    โดย 
ลอคเรียกรวม ๆ วา   “ทรัพยสิน”  ซ่ึงจริง ๆ แลวสามารถตีความของทรัพยสินออกไดเปนสองรูปแบบ 
แบบแรกคือรูปธรรมซึ่งเปน ทรัพยส่ิงของ หรือในแงนามธรรม ไดแกสิทธิธรรมชาติอ่ืน ๆ        แตเรา 
สามารถอนุมานไดวาการอธิบายสิทธิธรรมชาติอ่ืน ๆ ของลอคจะเหมือนกับการอธิบายถึงทรัพยสิน45   
 สําหรับความคิดในเรื่องสิทธิโดยเฉพาะสิทธิสวนบุคคลนั้น  ผูศึกษาเชื่อวาไดรับอิทธิพลมา
จากความคิดในเรื่องสิทธิในทรัพยสินของลอคอยางมาก   คํากลาวอางของลอควาความรูที่คนพบและ
กฎธรรมชาตินั้น    ทําใหมนุษยทราบวาทรัพยสินในสภาวะธรรมชาติเปนของสวนรวมถูกครอบครอง
รวมกัน มีพระเจาเปนผูสรางสิ่งตาง ๆ บนโลกนี้ใหส่ิงมีชีวิต  โดยมอบหมายใหมนุษยเปนผูดูแลอีกทั้ง
พระเจาไดมอบความสามารถในการใชเหตุผลใหกับมนุษยดวยและเปนความสามารถที่สัตวอ่ืนไมมี      
เพื่อใหมนุษยสามารถใชส่ิงที่พระเจาสรางขึ้นไดอยางเปนประโยชนมากที่สุด    แตกอนที่ทรัพยสินจะ
เปนของสวนรวมจะตองเปนของสวนตัวมากอนโดย       ลอคอธิบายการเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นนี้วาใน
ประการแรกจะตองยอมรับกอนวามนุษยทุกคนมีเสรีภาพ          มีสิทธิที่จะใชรางกายและแรงงานของ
ตนเอง  และมนุษยไดใชรางกายและแรงงานกับสิ่งตาง ๆ   ที่มีในธรรมชาติ ทําใหส่ิงเหลานี้กลายสวน
หนึ่งเปนของมนุษยคนนั้นไป  ซ่ึงนี้เปนตนกําเนิดของทรัพยสินสวนตัว46       ทรัพยสินสวนตัวจึงเปน
สิทธิธรรมชาติอยางหนึ่งแตสิทธินี้ถูกจํากัดขอบเขต                เนื่องมาจากไมมีมนุษยคนใดสามารถใช
ทรัพยสินของตนไดเกินกวาที่ตนเองและครอบครัวใชไดกอนที่มันจะเสื่อมสลายไป    เปรียบเทียบได
กับแนวความคิดทางพุทธศาสนาวา       สรรพสัตวในโลกไมสามารถกินอาหารไดเกินกวาความจุของ
กระเพาะตนเองเปนสัญชาตญาณตามธรรมชาติของสัตว  ดังนั้นธรรมชาติจึงมีหลักการของการไมเอา
สวนเกินจากสังคมจนดูเปนการเบียดเบียนและเห็นแกตัวอยูแลว    ภายใตกฎธรรมชาติของมนุษยไมก็
อาจสะสมทรัพยสินใหเปนผลเสียแกผูอ่ืนได  ตัวอยางเชนที่ดิน  มนุษยแตละคนจะมีที่ดินสําหรับเพาะ
ปลูกและหาผลประโยชนตามควรโดยใชแรงงานของตนเองเทานั้น        จากที่กลาวมาแลวขางตนเปน
การอธิบายถึงมนุษยในสภาวะธรรมชาติ    ซ่ึงในสังคมการเมือง  มนุษยสรางสัญญาประชาคมขึ้นเพื่อ

                                                           
44 ฮารมอน.เอ็ม.เจ., อางแลวหนา 321 
45 เร่ืองเดียวกัน,หนา 322 
46 เร่ืองเดียวกัน 
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กอตั้งรัฐหรือรัฐบาลใหมีหนาที่คุมครองทรัพยสินของตน         อํานาจทางการเมืองจึงมีไวเพ ื่อ
กําหนดกรอบการพิทักษรักษาทรัพยสินที่ไดมาโดยชอบ ในสภาวะธรรมชาติสิทธิยังถูกจํากัดขอบเขต  
ดังนั้นเปนไปไมไดที่ในสังคมสิทธิจะไมถูกจํากัดขอบเขตเชนกันที่กลาวมา       เปนคําตอบสําหรับคํา
ถามวาสิทธิมาจากไหนและมีขอบเขตหรือไม47 
 ความคิดของลอคมีผลอยางยิ่งตอความคิดชาวอเมริกันเมื่อคร้ังการปฏิวัติอังกฤษเพื่อแยกตัว
ออกเปนรัฐอิสระ     ในคําประกาศอิสรภาพ  (declaration of independence)  มีขอความในหลายตอน
คลายกับหนังสือเรื่องจดหมายวาดวยขันติธรรมของลอคมาก     แมในรัฐธรรมนูญของประเทศสหรัฐ- 
-อเมริกาเองก็ไดกลาวถึงกฎหมายของมนุษยวามาจากกฎหมายที่สูงกวาและไมอาจขัดได ซ่ึงหมายถึง 
กฎธรรมชาติ    มนุษยมีสิทธิบางอยางตามธรรมชาติที่รัฐบาลไมอาจกาวกายได เชน “หามมิใหรัฐบาล 
ของชาติและของมลรัฐริดรอนทําใหบุคคลใดสูญเสียชีวิต  เสรีภาพ  หรือทรัพยสิน      โดยที่ไมปฏิบัติ 
ตามกระบวนการอันถูกตองแหงกฎหมาย”48  กฎหมายรัฐธรรมนูญของประเทศที่ปกครองดวยระบอบ
ประชาธิปไตยหลาย ๆ ประเทศในปจจุบัน         จึงมีบทบัญญัติที่แสดงถึงความตองการที่จะใหรัฐเปน
ผูคุมครองดูแลทรัพยสินของเอกชน  เปนการสรางความชอบธรรมใหกับการใชสิทธิในทรัพยสินของ
มนุษยแตละคนตามความคิดของลอค       และสิทธิมนุษยชนก็ไดรับอิทธิพลจากความคิดในเรื่องสิทธิ
ในทรัพยสินของลอคเชนกัน49 
 
 จัง  จากส  รุสโซ  (Jean - Jacques  Rousseau) 
 เปนนักคิดในยุคที่เสื่อมโทรมที่สุดของฝรั่งเศส  ( สมัยพระเจาหลุยสที่ 15 )        รุสโซไดรับ
การยกยองวาเปนเจาทฤษฎีแหงอํานาจอธิปไตยของราษฎร         เชนเดียวกับที่มองเตสกิเออไดรับการ
ยกยองวาเปนเจาทฤษฎีแหงการแบงแยกอํานาจ         ความคิดของรุสโซมีอิทธิพลอยางมากตอการเกิด
ปฏิวัติใหญของประเทศฝรั่งเศส ในป ค.ศ.1789     หลังจากการปฏิวัติไดมีการปฏิวัติอุตสาหกรรมและ
เปดกวางทางความคิดในการศึกษาหาความรูแกวิชาการแขนงตาง ๆ    ซ่ึงเปนยุคที่เรียกกับวา  ยุครูแจง 
(Enlightenment)  ซ่ึงการพัฒนาวิทยาศาสตรในยุคศตวรรษที่ 17    ทําใหเกิดความเชื่อวาโลกอยูภายใต
การควบคุมของกฎอันเปนระเบียบ    และมนุษยสามารถเขาใจกฎเหลานี้ได 50     มนุษยเชื่อวาตนเองมี
ความสามารถที่จะเขาใจกฎเหลานี้ไดจนกระทั่งสามารถแกไขโลกนี้ไดอยางมีเหตุผล              การมอง
สัมพันธภาพทางสังคมเปลี่ยนแปลงไป          กฎธรรมชาติถูกใหความสําคัญในฐานะที่เปนตัวกําหนด
มาตรฐานสําหรับความประพฤติทางศีลธรรม รุสโซไดแสดงทัศนะของเขาที่มีตอสังคมในยุครูแจงใน

                                                           
47 ฮารมอน.เอ็ม.เจ.,อางแลวหนา 347 
48 วีระ โลจายะ พ.ต.ท., อางแลวหนา 467 
49 เร่ืองเดียวกัน 
50 ฮารมอน.เอ็ม.เจ.,อางแลวหนา 363 
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งานเขียนชิ้นแรกของเขาเรื่อง “A Discourse on the Moral Effects of the Arts and Sciences (บท
ความวาดวยผลทางศีลธรรมของศิลปะและวิทยาศาสตร)”         ซ่ึงเขียนขึ้นเพื่อใชประกวดบทเรียง
ความซึ่งบัณฑิตสถานแหงดีชอง  (academy of dijon)  จัดขึ้น            บทความนี้สวนกระแสความคิด
ในยุคสมัยนั้น  ทามกลางการปฏิวัติอุตสาหกรรมและเทคโนโลยีของฝรั่งเศส    ความกระหายใน
เทคโนโลยีสมัยใหม          รุสโซอางวาศีลธรรมไดเสื่อมทรามลงในขณะที่ศิลปะและวิทยาศาสตรชัก
จูงใหมนุษยออกจากสภาวะแหงความดีงามตามธรรมชาติ       เนื่องจากศิลปะและวิทยาศาสตรให   
“ความสะดวกและความฟุมเฟอย” เกิดทัศนคติวัตถุนิยมซ่ึงบั่นทอนคุณธรรมและศีลธรรม       รุสโซ
ไดโจมตีวิทยาาสตร วา  สามารถอธิบายไดเพียงลักษณะภายนอกของสิ่งตาง ๆ เทานั้นไมอาจจะพบ
แกนหรือสัจธรรมของสิ่งตาง ๆ ซ่ึงการคนพบสัจธรรมนั้นทําไดโดย  สัญชาติญาณ  อารมณ  ความรู
สึก   และศรัทธา เทานั้น    มโนธรรมของตนเองจะนํามนุษยไปสูความจริงสูงสุดหรือสัจธรรม         
ผลงานชิ้นนี้ของรุสโซไดรับรางวัลชนะเลิศและทําใหรุสโซมีช่ือเสียงไปทั่วยุโรป51  

ในยุครูแจงปราชญทั่วไปเชื่อวามนุษยที่มีเหตุผลควรมีเสรีภาพในการแสวงหาประโยชน
ของตน       และสถาบันที่ถูกสรางขึ้นเพื่อปดหนทางดังกลาวควรจะเปลี่ยนแปลงแกไขเพื่อใหมนุษยมี
อิสรภาพมากขึ้น     รุสโซสนับสนุนเสรีภาพสวนบุคคล   แตก็ยังมีขอสังเกตวาการแสวงหาประโยชน
สวนตนจะทําใหประชาคมแตกแยก มนุษยคนหนึ่งอาจตกอยูภายใตอํานาจของมนุษยอีกคนหนึ่งและ
บั่นทอนทําลายสังคม     ปราชญทั่วไปใหความสําคัญกับปญหาระหวางเสรีภาพและสิทธิอํานาจ  โดย
สวนมากตองการใหเกิดสมดุลระหวางสองสิ่งนี้     เพราะพวกเขาเชื่อวาสองสิ่งนี้เปนพลังที่ตอตานกัน 
และแตละอยางก็เปนสิ่งสําคัญตอชีวิต      ดังนั้นปญหาจึงอยูที่จะกําหนดเสรีภาพที่พึงปรารถนาวาควร
เปนอยางไร        จะสามารถชี้ใหเห็นขอบเขตของเสรีภาพนั้นไดอยางไร และพยายามสรางสถาบัน
ขึ้นเพื่อรองรับโครงสรางที่เกิดขึ้นเพื่อธํารงไวตอไป     รุสโซมองประเด็นปญหาระหวางสิทธิอํานาจ
และเสรีภาพแตกตางออกไป โดยพยายามเชื่อมโยงพลังทั้งสองเขาดวยกัน   และยืนยันวาหากเราได
สังคมที่ถูกตองพลังทั้งสองจะสงเสริมกันมากกวาเปนปฏิปกษตอกัน52สามารถศึกษาไดจากผลงานชิ้น
สําคัญที่สุดชิ้นหนึ่งของรุสโซซึ่งก็คือ  “สัญญาประชาคม (The Social Contract)”53 
 ในงานเขียนชิ้นที่สองของรุสโซ       เร่ือง     The Origin of Inequality  (กําเนิดแหงความไม
เสมอภาค)   เปนงานเขียนที่รุสโซพยายามใชคําอธิบายถึงความไมเสมอภาคในหมูมนุษย       รุสโซได
พยายามพิจารณาถึงชีวิตของมนุษยในสภาวะธรรมชาติ     ทั้งนี้เพราะการจะเขาใจเหตุผลของความไม
เสมอภาคจําเปนตองเขาใจสภาวะมนุษยกอนมีสังคมเสียกอน   แตจริง ๆ แลวไมมีใครทราบวาสภาวะ
ธรรมชาติของมนุษยที่แทจริงมีอยูหรือไม       ซ่ึงมันอาจเปนเพียงการสันนิษฐานซึ่งฮอบและรุสโซใช 
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เปนเครื่องมือในการวิจัยมนุษย54 
 รุสโซไดแบงแยกความไมเสมอภาคของมนุษยออกเปนสองแบบ       อยางแรกเปนความไม
เสมอภาคตามธรรมชาติอันประกอบดวย อายุ  ,  สุขภาพ  ,  กําลังกาย  ,  กําลังใจ  ,  ความสามารถดาน
ตาง ๆ   ซ่ึงเปนความไมเสมอภาคเพียงประเภทเดียวที่เกิดจากธรรมชาติ         ความไมเสมอภาคแบบที่ 
สอง ไดแกความไมเสมอภาคทางจิตใจหรือทางการเมืองไดแก ความไมเสมอภาคที่เกิดจากอภิสิทธิใน
สังคม เชนฐานะทางเศรษฐกิจ , เกียรติยศ , อํานาจ  เปนตน      ในสภาวะธรรมชาติผูที่แข็งแรงกวาคน
อ่ืน ๆ  สามารถใชผูที่ออนแอกวาได     แตนั่นก็ไมใชสภาพของนายและทาส  ทั้งนี้เนื่องจากในสภาวะ
ธรรมชาติหากผูที่ออนแอกวาไมพอใจกับการถูกใชในทางที่ผิดก็สามารถหนีไปไดเลยโดยไมมีพันธะ
ใด ๆ  ทาสซึ่งมาจากการใชกําลังบังคับยอมไมชอบธรรม เพราะอํานาจไมใชธรรม  ซ่ึง “ผูที่มีความคิด 
วาตนเองเปนนายคนอื่น   เขายอมเปนทาสเสียยิ่งกวา”55       เพราะในธรรมชาติมนุษยทุกคนมีเสรีภาพ 
แตในสังคมการเมืองทาสไมสามารถหนีนายไปไดอยางเชนในสภาวะธรรมชาติ      เนื่องจากกฎหมาย
และขอบังคับที่มนุษยสรางขึ้นดวยเจตจํานงคทั่วไป  (general will) 56       
 ในสภาวะธรรมชาติมนุษยตางคนตางอยู         ดังนั้นมนุษยจึงไมมีความสัมพันธหรือพันธะ
อันแนชัดตอกัน การแบงแยกมนุษยวาดีหรือเลวไมมีความหมายอีกตอไป    ทั้งนี้เพราะความดีและเลว
ซ่ึงเปนนามธรรมจะมีความหมายก็ตอเมื่อนํามาใชในความสัมพันธระหวางมนุษย57        รุสโซไดคาน 
ความคิดของฮ็อบที่วามนุษยในสภาวะธรรมชาติมีความปาเถ่ือนแตมนุษยมีความขลาดและกลัวจึงมัก
จะหลีกเลี่ยงการตอสู  ทั้งนี้เพราะมนุษยตองการรักษาและสงวนตัวเองไวดังเชนสัญชาติญาณแหงการ
เอาตัวรอดของสัตวอ่ืนทั่ว ๆ ไป        รุสโซเชื่อวามนุษยมีพลังผลักดันอยู  2  ชนิดตามธรรมชาติอันได
แก    ความรักตนเองหรือสัญชาติญาณของการสงวนรักษาตนเองและความเห็นอกเห็นใจเพื่อนมนุษย
ดวยกัน           ซ่ึงพลังชนิดที่สองนี้ชวยใหเกิดสังคมเพราะมันจะชวยคลายความสงวนรักษาตัวเอง
ของมนุษย  และการคลายความหวาดระแวงในการที่มนุษยจะมีปฏิสัมพันธระหวางมนุษยดวยกัน58 
 ในงานเขียนเรื่อง “The Social Contract”    ซ่ีงเปนงานเขียนที่โดงดังไปทั่วโลกของรุสโซได
กลาวถึงเสรีภาพและสิทธิไววา  ในสภาวะธรรมชาติมนุษยแตละคนมีเสรีภาพและมีความเปนเอกเทศ
ซ่ึงในสังคมการเมืองเสรีภาพของราษฎรมิอาจถูกริดรอนได  ซ่ึงหากถูกริดรอนเสรีภาพ  ราษฎรยอมมี
สิทธิที่จะยื้อแยงเอาเสรีภาพนั้นคืนมา59     จึงพอจะพิเคราะหเอาไดวาในสภาวะธรรมชาตินั้นไมมีสิทธิ 
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สิทธินั้นเกิดขึ้นเฉพาะในสังคมการเมืองเทานั้น       ตรงนี้รุสโซอธิบายวาสิทธินั้นเกิดจากการที่มนุษย
กอพันธะสัญญา     รุสโซไดยกรูปแบบความสัมพันธของครอบครัวมาเปนตัวอยางในการศึกษาสังคม
การเมือง 
 “บุตรยอมจะเชื่อฟงบิดาก็ตอเมื่อบิดาอุปการะเลี้ยงดูบุตร       จนกระทั่งเมื่อบุตรพนจากการ
อุปการะของบิดา   บุตรก็ไมจําเปนตองเชื่อฟงบิดาอีกตอไป   บุตรก็จะมีเสรีภาพตามธรรมชาติอีกครั้ง
หนึ่ง  ซ่ึงหากบุตรยังคงอยูในความอุปการะของบิดาตอไปโดยความยินยอมของทั้งสองฝายซ่ึงไมเปน
ไปตามธรรมชาติ  แสดงวาเปนการกอพันธะสัญญากันเอง” 60 
 นอกจากการกลาวถึงความสัมพันธแบบครอบครัวแลว                 รุสโซไดยกความสัมพันธ
ระหวางนายกับทาสเปนแบบอยางการอธิบายเรื่องเสรีภาพภายใตเงื่อนไขพันธะสัญญา    การเปนทาส 
ในความคิดของนักปราชญยุคคลาสสิคคือการดําเนินไปตามสภาวะธรรมชาติ       เพราะบางคนเกิดมา 
เพื่อเปนทาส และบางคนเกิดมาเพื่อเปนนาย   ความเสมอภาคนั้นไมไดมีมาแตกําเนิดแลว   แตในเรื่อง 
สัญญาประชาคม ของรุสโซ    การเปนทาสกลับเปนเรื่องผิดธรรมชาติ61         ทาสเกิดจากการใชกําลัง
บังคับมนุษย       มนุษยจึงยอมเปนทาสและมิอาจหลุดพนความเปนทาสดวยการใชกําลังบังคับนั้นเอง 
แตทาสทุกคนก็มีสิทธิที่จะเอาเสรีภาพของตนเองกลับคืนมาเพื่อใหหลุดพนจากการเปนทาส  ซ่ึงหาก
ทาสคนใดไมตองการหลุดพนความเปนทาสนั่นก็เพราะความเขลาของทาสผูนั้นเอง            ในสภาวะ
ธรรมชาติการจะทําอํานาจใหเปนความชอบธรรมนั้นเปนไปไมได62  และดวยความเสมอภาคที่ทําให
ไมมีมนุษยคนใดมีอํานาจเหนือกันและกัน  ประกอบกับอํานาจนั้นไมกอใหเกิดธรรม       ดังนั้นการที่
มนุษยคนหนึ่งจะเหนือกวามนุษยคนอื่น ๆ   โดยความชอบธรรมไดจําเปนตองมีการกอพันธะสัญญา
ของทุกฝายเทานั้น  และนี่คือที่มาของสัญญาประชาคมในสังคมการเมือง 

ในทฤษฎีองคอินทรีย (Organic)      ของรุสโซ       ปฏิเสธหลักปจเจกนิยม  รุสโซไมไดมอง
ประชาคมในแงของการเปนศูนยรวมมนุษยโดยที่แตละคนมีผลประโยชนสวนตัวเปนเครื่องจูงใจหาก
แตประชาคมเปนองคที่มีชีวิตซึ่งถูกควบคุมดวยเจตนจํานงทั่วไป (General Will) บุคคลทั่วไปสามารถ
มีชีวิตที่มีหลักธรรมไดก็ตอเมื่อเปนสมาชิกของสังคม    เพราะผูที่อยูภายนอกสังคมยอมไรความหมาย 
ชีวิตที่ดีไมอาจเกิดขึ้นไดนอกรัฐ63   สิทธิบุคคลนั้นเกิดขึ้นในรัฐไมใชไดมาโดยธรรมชาติดังที่กลาวมา
แลวขางตน       รุสโซมองวาความสมบูรณและมั่งคั่งไดมาจากสังคม ดังนั้นสังคมจึงมีความสําคัญกวา
บุคคล    สิทธิของบุคคลในสังคมมิใชจะไดมาดวยกําลังเพราะกําลังไมใชรากฐานของความชอบธรรม 
อํานาจไมใชสิทธิ      เพราะอํานาจขึ้นอยูกับหลักการของกําลังไมใชหลักธรรม สิทธิจําเปนตองมาจาก 
                                                           
60 จัง จากส รุสโซ  อางแลวหนา 22 
61 เร่ืองเดียวกัน,หนา 26 
62 เร่ืองเดียวกัน,หนา 27 
63 ฮารมอน.เอ็ม เจ., อางแลวหนา 368 
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รากฐานของความชอบธรรม64  ในสภาวะธรรมชาติมนุษยประสบปญหาทางดานความอยูรอด  มนุษย
ถูกบังคับใหใชกําลังเพื่อคุมครองเสรีภาพของตนเอง    การแลกความปลอดภัยดวยเสรีภาพของตนเอง
เปนสิ่งที่ไมคุมกันในความคิดของรุสโซ         รุสโซเชื่อวาจะตองสามารถประสานความปลอดภัยและ 
เสรีภาพเขาดวยกันโดยความสัมพันธเปนสังคม    เสรีภาพภายใตอํานาจที่อาจคุมครองความปลอดภัย
ของมนุษยนั้น     จะสามารถบรรลุไดเมื่อมนุษยเคารพกฎที่ตนเองเปนผูจัดทําหรือกฎหมาย 65 
 วิธีสําหรับตั้งความสัมพันธแบบสังคมไดแก  การสรางสัญญาประชาคม ซ่ึงแตกตางออกไป
จากความคิดของฮอบสและลอค           ฮอบสใหที่มาของความปลอดภัยวา  สิทธิทั้งปวงถูกสละใหแก
อํานาจซึ่งมีหนาที่อํานวยความปลอดภัย     และลอคใหที่มาของความปลอดภัยวา  ประชาคมตกลงกัน
ตั้งสังคมขึ้น     และยอมมอบความปลอดภัยของตนไวใหกับรัฐบาลอันเปนแบบผูแทนและรับผิดชอบ
ตอประชาชน  และมีหนาที่คุมครองสิทธิ          รุสโซไดเสนอความคิดที่นาสนใจและแตกตางออกไป 
เกี่ยวกับความสัมพันธระหวางความปลอดภัยและเสรีภาพในสัญญาประชาคมวา      สิทธิเปนเรื่องทาง
สังคมมากกวาทางธรรมชาติจึงไมอาจมีการสงวนสิทธิเหลานั้นสําหรับเฉพาะบุคคล      รุสโซตองการ
ใหทุกคนในสังคมสละสิทธิทั้งหมดของตนใหแกประชาคม     ซ่ึงการสละสิทธิตองเบ็ดเสร็จและไมมี
เงื่อนไข      ทั้งนี้เพราะในบรรดาประชาคมอันชอบธรรมอํานาจสูงสุดอยูที่ประชาชนในฐานะกลุมชน  
ถามีสิทธิใดสงวนไวใหแกบุคคลแลวยอมจะไมเกิดอํานาจรวมซึ่งเหนือกวาอํานาจอื่นใดที่จะสามารถ
ตัดใจสินไดวาการมีสิทธิคือสิทธิอะไรบางและจะใชสิทธิเหลานั้นไดอยางไร     เพราะหากไมสามารถ
ตัดสินใจในสิ่งดังกลาวบุคคลจะสามารถวินิจฉัยตนเองได       ความปนปวนจะเกิดขึ้น และบุคคลก็จะ
กลับไปสูสภาวะธรรมชาติ 66 
 มนุษยสูญเสียเสรีภาพที่จะทําตามแรงกระตุนของตนเองในสังคม        ซ่ึงเปนเสรีภาพที่เกิน
ขอบเขตเปนเสรีภาพที่จะไดทุกสิ่งทุกอยางมาตามที่ตนเองจะสามารถกระทําได   และรักษามันไวดวย
กําลังของตนเอง  แตนั่นก็ไมใชเสรีภาพที่แทจริงในความหมายของรุสโซ        บุคคลจะไดรับเสรีภาพ
ทางการเมือง ตลอดจนถึงหลักประกัน  และการคุมครองเปนการตอบแทนจากประชาคม       เปนการ
แกไขขอเสียของมนุษยในสภาวะธรรมชาติที่ผูออนแอกวามักตกอยูในความหวาดกลัว ,  สูญเสียความ
มั่นคงปลอดภัยไป   ซ่ึงในประชาคมทุกคนเสมอภาคกันภายใตกฎหมายโดยมีหลักการอยูวา บุคคลให
สิทธิของเขาแกทุก ๆ  คนเชนเดียวกับท่ีคนอ่ืน ๆ ท้ังหมดใหสิทธิของตนแกเขาผูนั้น  ซ่ึงหมายความวา
โดยผลแลวไมมีผูใดสูญเสียอะไรเลยและทุกคนไดรับความปลอดภัยและการคุมครองจากประชาคม67   

                                                           
64 ฮารมอน.เอ็ม เจ., อางแลวหนา 370 
65 จัง จากส รุสโซ  อางแลวหนา 68 
66ฮารมอน.เอ็ม.เจ., อางแลวหนา 428 
67 เร่ืองเดียวกัน,หนา 430 
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ซ่ึงในรูปแบบการปกครองตาง ๆ  อํานาจซึ่งสําคัญยิ่งคืออํานาจทางนิติบัญญัติ           รุสโซไดกลาวถึง 
อํานาจนิติบัญญัติวามีจุดมุงหมายอยู 2 อยางที่อํานาจนิติบัญญัติความมุงหมายถึง คือ     อิสรภาพ  และ 
ความเสมอภาค68 โดยส่ิงหนึ่งไมอาจดําเนินไปไดโดยปราศจากอีกสิ่งหนึ่ง   รัฐควรถือหลักความเสมอ
ภาคนิยมโดยจัดใหมีความเสมอภาคทางศีลธรรมและกฎหมาย    ซ่ึงเปนไปไดหากรัฐดูแลใหเกิดความ
เสมอภาคทางทรัพยสินกอน     โดยจัดการการแบงสรรทรัพยสินใหพอเหมาะไมใหคนหนึ่งมีมากกวา
อีกคนหนึ่งจนกระทั่งสามารถซื้อความเปนมนุษยกันได       แมในทางปฏิบัติรุสโซก็ยอมรับวาเปนไป 
ไดยาก     แตนั้นก็เปนเหตุผลหนึ่งที่รุสโซหยิบยกขึ้นมาเพื่อสนับสนุนใหเกิดการวางระเบียบสังคมใน
วิกฤติทางสังคมตาง ๆ ที่เกิดขึ้นมักโนมเอียงไปในทางทําลายความเสมอภาค การใชอํานาจนิติบัญญัติ
จึงควรเนนที่หลักการธํารงความเสมอภาค        ในหนังสือเรื่องสัญญาประชาคมของรุสโซไดกลาวถึง
เงื่อนไขของการอนุญาตใหบุคคลมีสิทธิจับจองที่ดินแปลงใด ๆ        เพื่อใหเกิดความเสมอภาคไวสาม
ประการดวย ประการแรกที่ดินนั้นตองไมมีคนอยู     ประการที่สองจะตองจับจองเปนเนื้อที่เพียงเทาที่
จําเปนตอการทํามาหากิน  ประการที่สามจะไดกรรมสิทธิในที่ดินก็ตอเมื่อไดทํางานและเพาะปลูกบน 
ที่ดินแปลงนั้น69         เปนมาตราการที่ตองการปองกันการเอารัดเอาปรียบกันเนื่องจากการที่คนหนึ่งมี
ทรัพยสินมากกวาอีกคนหนึ่ง ซ่ึงก็คือความไมเสมอภาคทางทรัพยสิน               รุสโซไมสนใจในเรื่อง
มาตราฐานการครองชีพของแตละบุคคลที่แตกตางกัน             แตเขาสนใจวาคนที่มีทรัพยสินนอยกวา
มักตกอยูภายใตอํานาจของคนที่มีทรัพยสินมากกวา       ในสังคมการเมืองซึ่งมีขอตกลงประชาคมเปน
มูลฐานของระบบสังคม         และเปนหลักประกันความเสมอภาคทางใจและตามกฎหมายเขามาแทน
ความเสมอภาคตามธรรมชาติเปนการชดเชยความเหลื่อมลํ้าตามธรรมชาติของมนุษย   ทําใหมนุษยไม
เสมอกันทั้งทางกายและสติปญญา โดยขอตกลงประชาคมมนุษยทุกคนยอมเสมอกันในสิทธิทั้งหมด70 
 รุสโซไดแสดงการซอนกันของบทบาทสองบทบาทในตัวบุคคล            เมื่อบุคคลใชอํานาจ
อธิปไตยของเขาโดยการกําหนดนโยบายของรัฐนั้น    เขามีฐานะเปนพลเมืองแตเมื่อบุคคลเชื่อฟงและ
ปฏิบัติตาม  เขาเปนคนใตบังคับบัญชาหรือประชาชน    แตละบุคคลปฏิบัติในสองฐานะและผลสําเร็จ
หรือความชอบธรรม   (legitimacy)    ของประชาคมขึ้นอยูกับวาแตละหนาที่ไดมีการปฏิบัติดีเพียงใด        
เปนไปไดที่บุคคลคนหนึ่งจะแสวงหาผลประโยชนสวนตนโดยละเลยผลประโยชนสวนรวม  ซ่ึงก็คือ
เขารับสิทธิการเปนพลเมืองโดยไมไดปฏิบัติหนาที่ผูใตบังคับในขณะเดียวกัน71    ดังนั้นเพื่อหลีกเลี่ยง
ความเห็นแกตัวนี้  รัฐจําเปนตองหามาตราการปองกัน  ทั้งนี้โดยอาศัยรากฐานของ   “เจตจํานงทั่วไป”  
 
                                                           
68 ฮารมอน.เอ็ม.เจ., อางแลวหนา  431 
69 จัง จาก รุสโซ  อางแลวหนา 59 
70 เร่ืองเดียวกัน,หนา 64-65   
71 เร่ืองเดียวกัน,หนา 45 
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(general  will)   ซ่ึงเปนเครื่องแสดงออกซึ่งจิตใจสวนรวมเปนสิ่งที่มาจากคนทั้งหมด      (แมวาคนทั้ง
หมดจะรูหรือไมก็ตามที) และมุงตอคนทั้งหมดประโยชนจึงเกิดแกมหาชน72 
 มีผูนําความคิดของรุสโซไปตีความในแงมุมตาง ๆ ทั้งแนวคิดฝายซายและฝายขวาซึ่งแตก
ตางกันดวยมุมมองและการตีความแนวความคิดของรุสโซ          แตสวนตัวของรุสโซเองถือไดวาเปน
นักประชาธิปไตยแบบรวมอํานาจเบ็ดเสร็จ   (totalitarian )73        ซ่ึงเปนปฏิปกษตอเสรีนิยมเพราะไม
ไดใหความสําคัญกับสิทธิของบุคคลมากนักสังเกตไดจากความหวาดระแวงของรุสโซเมื่อจะตองให
เสรีภาพแกบุคคล  อาจวิเคราะหไดวารุสโซเกรงวาเสรีภาพของบุคคลหากมีมากเกินไปจะทําใหมนุษย
ขาดความเสมอภาคเอารัดอาเปรียบกัน   รุสโซใชอํานาจเปนเครื่องมือเพื่อควบคุมเสรีภาพ    แตอํานาจ
ซ่ึงเปนดาบสองคมและไมใชธรรมโดยตัวของมันเอง   ก็อาจกลายเปนเครื่องทําลายเสรีภาพเสียเองใน
บางสถานการณ74  ที่กลาวเชนนี้ผูศึกษาเขาใจวาโดยธรรมชาติอํานาจไมใชธรรมเพราะอํานาจมาจาก 
การบีบบังคับ     ซ่ึงรุสโซไดแกไขปญหานี้ไวในสัญญาประชาคมดวยการสรางความชอบธรรมใหกับ
อํานาจโดยการทําใหผูใตปกครองเชื่อหรือรูสึกวาการเชื่อฟงเปนหนาที่ 75 การประสานระหวางอํานาจ
และเสรีภาพเพื่อใหเกิดความพอดีจึงเกิดขึ้นซึ่งสามารถกระทําไดโดยการตีกรอบเจตจํานงคทั่วไป 
(general will)   นั่นหมายความวา         การที่ประชาชนจะกระทําการใดยอมตองเคารพตอกฎหมายที่
ประชาคมตนเองจัดทําขึ้นผลประโยชนใดที่ตนเองไดรับตองไมกระทบในเชิงขัดแยงตอผลประโยชน
สวนรวม   กฎหมายเปนเครื่องมือสําหรับรองรับความเสมอภาค กฎหมายเปนมาตราฐานของสังคมซึ่ง
เกิดจากเจตจํานงคทั่วไป        รุสโซกลาววาความยุติธรรมตามธรรมชาตินั้นไมสามารถใชไดกับสังคม
มนุษยเพราะไมมีบทลงโทษ   ในสังคมการเมืองสิทธิจึงถูกรับรองโดยกฎหมาย การที่มนุษยตกลงรวม
กันเพื่อตรากฎหมายนั่นแสดงถึงการประสานระหวางสิทธิและหนาที่76   
  
 คําสอนในคริสตศาสนาที่เก่ียวของ 
  

คําสอนของคริสตศาสนาจะยึดจากคัมภีรไบเบิ้ลเปนหลัก   ในไบเบิ้ลมีการกลาวถึงเรื่องของ 
ศักดิ์ศรี,ศักยภาพ และ สิทธิ ไวดวย    ทัศนะของคริสเตียน ศักดิ์ศรี   เปนคําที่กลาวในพระคัมภีรหลาย
ตอนดวยกัน ซ่ึงตอนที่อางถึงนี้ยกมาจากพระธรรมสดุดี   ในหนังสือวรรณคดีฮิปบรู บทที่  8  กลาววา      
 

                                                           
72 จัง จาก รุสโซ  อางแลวหนา 56 
73 ฮารมอน.เอ็ม.เจ.,อางแลวหนา  433 
74 เร่ืองเดียวกัน,หนา 429 
75  จัง จาก รุสโซ อางแลวหนา 27 
76  เร่ืองเดียวกัน,หนา 92 
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“พระเจาเปนผูสวมศักดิ์ศรีใหกับมนุษย”77   แสดงวามนุษยมีศักดิ์ศรีไดเพราะพระเปนเจาให   การที่จะ 
เขาใจความหมายเรื่องศักดิ์ศรีใหลึกซึ้งยิ่งขึ้นนั้น    จําเปนที่จะตองทราบเกี่ยวกับเรื่องพระเจาทรงสราง    
เพราะความเชื่อที่วาพระเจาเปนผูสรางโลกสรางสรรพสิ่งตาง ๆ  และมนุษย         พระเจาจึงเปนผูที่รัก   
ดูแล หวงใย  และเอาใจใสมนุษย  พระองคทรงมอบหลายสิ่งหลายอยางใหแกมนุษย   ส่ิงที่สําคัญที่สุด
อยางหนึ่งคือ ศักดิ์ศรี 78 
 พระคัมภีรไบเบิ้ลไดกลาวถึงมนุษยไว  2  ภาค    “ภาคแรกเปนฝายรูปธรรมกลาวถึง รูปราง,
หนาตา บุคลิกภาพ , จิตใจ  และความรูสึกนึกคิด เปนตน    ทุกสวนมีลักษณะที่ออนไหล เปล่ียนแปลง 
เอาแนไมได เสื่อมโทรมสิ้นสภาพได   ภาคที่สองเปนสวนสภาพเดน  พระคัมภีรใชคําวา “พระฉายา” 
ซ่ึงเทากับเปนตัวแทนหรือเปนภาพจําลองของพระเจา ปรากฏในหลายความหมาย ในความหมายแรก 
มนุษยทุกคนเปนตัวแทนตางพระเนตรพระกรรณของพระเจา    ฉะนั้นจึงตองมีความเคารพซึ่งกันและ
กัน  ในฐานะผูแทนพระเจา  เชน  การอยูรวมกันของภรรยา  ,  บุตร  หรือคนใช  มนุษยทุกคนควรทําดี
ตอกันเพราะทุกคนคือตัวแทนของพระเจา  นั่นหมายถึงมนุษยมีคาเทา ๆ กับพระเจา   ความสําคัญของ 
มนุษยเกือบเปนที่สุดของสิ่งที่พระเจาทรงสราง            การกระทําใดที่ทําแกมนุษยถือวาไดกระทํากับ
พระเจาแลว   ในความหมายที่สองเปนภาคเดน     หมายถึงมนุษยมีความเปนเหมือนพระเจามีความคิด
ริเร่ิมสรางสรรค ,  ความรับผิดชอบ  ,   อํานาจในการตัดสินใจ      และมีเจตจํานงคเสรีเหมือนพระเจา   
คริสศาสนาเชื่อวาชีวิตมนุษยมีทั้งสวนที่ถูกกําหนดและสวนที่มีเจตจํานงคเสรี      มนุษยจึงมีสิทธิที่จะ
เลือกกระทํา” 79     ตัวอยางเชน การเกิดมาเปนคนไทย  แตมีสิทธิในการเลือกสัญชาติได         สามารถ
เลือกภาษาพูดได  และสามารถเลือกสังคมวัฒนธรรมที่ตนเองตองการอาศัยอยูได     ซ่ึงนั่นหมายถึงวา
แมมนุษยจะมีสถานะภาพบางอยางที่ไดมาแตกําเนิดและเปลี่ยนแปลงไมได        แตก็มีสถานะภาพอีก
หลายอยางที่มนุษยสามารถตัดสินใจเลือกปฏิบัติได   มนุษยจึงมีศักดิ์ศรีและพระฉายาดังพระเจาเปน80

ศักดิ์ศรีที่มีมาแตกําเนิด  และมีการไดเพิ่มเติมในภายหลังอยางไมมีจํากัดตามพระประสงคของพระเจา   
และศักดิ์ศรียังมีในมนุษยโดยไมจํากัดดวยสภาพทางกาย เชน ความพิการ เปนตน     คนตาบอดอาจจะ
อานหนังสือไดจากอักษรเบล , คนหูหนวกเปนใบอาจใชภาษามือหรือภาษาภาพในการสื่อสาร 
 นอกจากศักดิ์ศรีมนุษยยังมีความสามารถที่แฝงอยูในตัวเอง      และอาจไมปรากฏออกมาให
เห็นภายนอกอยางชัดเจน  แตมีอยูภายใน  มีการมอง 2 ดานดวยกัน 
 1.มนุษยมีศักยภาพที่จํากัดดวยรูปลักษณภายนอก เชน รูปราง , หนาตา , บุคลิกภาพ,สถานที่  
และเวลา   คน ๆ เดียวกันไมสามารถอยูตางสถานที่ในเวลาเดียวกัน 
                                                           
77  พิทยา วองกุล .วิกฤติศาสนายุคคณาธิปไตย : พุทธวิบัติ ? (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพมติชน,2542) หนา 28 
78  เร่ืองเดียวกัน 
79 พิทยา วองกุล,อางแลวหนา 30 
80 เร่ืองเดียวกัน,หนา  19 
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 2.มนุษยถูกจํากัดในเรื่องของการรับรู เพราะเรามีประสาทสัมผัสเพียง 6 อยาง   ถาเกินจากนี้
มนุษยจะไมสามารถรับรูได  นักฟสิกสเชื่อวา มนุษยมีสติที่จะเขาใจเฉพาะมิติ  กวาง , ลึก และสูง   แต
ในจักรวาล (Univere) อาจมีมิติมากกวานั้นก็ได  การรับรูจึงมีขอบเขต81 
 ความสามารถในการรับรูของมนุษยจึงถูกจํากัดดวยเหตุผล 2 ประการนี้    เราตองยอมรับวา 
มีอํานาจที่เหนือกวาเรามากและไมมีขีดจํากัด  เราเรียกพระองควาพระเจา มนุษยจะรับรูนอกขีดจํากัด
ดวยพระเจา และนี่คือ ศักยภาพของมนุษย 82  

มนุษยถูกสรางโดยพระเจา    มนุษยจะไมมีสิทธิเพราะพระเจาเปนผูสราง แตหากมองมนุษย
ในแงที่เปนพระฉายาของพระเจา           มนุษยมีสิทธิที่ไดรับมอบจากพระเจา  ตามพระคัมภีรกลาววา  
“มนุษยเปนผูครอบครอง”83      ในที่นี้การครอบครอง   หมายถึงการไดรับมอบหมายใหทําหนาที่ดูแล 
ในสรรพสิ่งที่พระเจาทรงสรางเหมือนผูจัดการแตไมใชเจาของ  เมื่อมนุษยมีสิทธิดูแลมนุษยก็มีหนาที่
ตองรับผิดชอบดวย       พระเจาใหสิทธิมนุษยในการดูแลสรรพสิ่งที่พระเจาสรางมนุษยจึงไมอาจกดขี่  
ขมเหง หรือทําลาย แตเปนอํานาจทางการปกครองดูแล 84 

ชีวิตเปนสิ่งที่พระเจาประทานใหเชนกัน     แตเมื่อมนุษยเปนผูครอบครองดูแลชีวิต   มนุษย
มีสิทธิหรือไมที่จะเลือกในการดํารงชีวิตอยูตอไปหรือยุติชีวิตตนเองลง    หรือแมกระทั่งชีวิตของผูอ่ืน  
เปนเรื่องที่ตองโยงเขากับเรื่องของเสรีภาพ  การที่พระเจาทรงสรางมนุษย  พระองคไมไดมีประสงคที่
จะใหมนุษยเปนดังหุนยนต  มนุษยมีความสามารถในการตัดสินใจและการเลือก        แตการเลือกของ
มนุษยนั้นมีขีดจํากัด85         ถาการเลือกของมนุษยผูหนึ่งเปนการสรางความเดือดรอนแกผูอ่ืนยอมเปน
การละเมิดสิทธิของผูอ่ืน      การที่พระเจาสรางมนุษยและใหมนุษยดูแลสิ่งที่พระองคสรางก็มีเงื่อนไข
บางประการ เชน การหามรับประทานผลไมที่อยูกลางสวน       นั้นคือการแสดงวาสิทธิและเสรีภาพที่
กลาวไวในพระคัมภีรมีขีดจํากัด     อันเนื่องมาจากศักยภาพของมนุษยมีขีดจํากัด และเพราะขอบเขตที่
จํากัดนี้เองมนุษยจึงมีสิทธิและเสรีภาพที่จํากัด86  แมกระทั่งการมีชีวิตอยู เพราะมนุษยไมสามารถบอก
ไดวาถาชีวิตดําเนินไปถึงชวงชีวิตหนึ่งอะไรจะเกิดขึ้น  เชน        ในภาวะที่เศรษฐกิจตกต่ําประชาชนมี
สิทธิที่จะใชเงินของตนเองอยางเต็มที่ซ่ึงขึ้นอยูกับการตัดสินใจ   แตการตัดสินใจวาจะใชเงินมากหรือ
นอยก็ไมไดรับประกันวาการตัดสินใจนั้นจะถูกตองหรือผิดพลาด      และอาจมีหลายคนที่ตองลําบาก
เพราะการตัดสินใจของมนุษยผูหนึ่ง   นั่นหมายความวามนุษยตองพรอมที่จะรับผิดชอบตอการตัดสิน 

                                                           
81 พิทยา วองกุล,อางแลวหนา 31 
82 เร่ืองเดียวกัน 
83 เร่ืองเดียวกัน,หนา 33 
84 เร่ืองเดียวกัน 
85 เร่ืองเดียวกัน,หนา 30 
86 เร่ืองเดียวกัน,หนา 31 
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ใจของตนเอง           ดังนั้นคําตอบของการตัดสินใจวาควรมีชีวิตอยูตอไปหรือยุติชีวิตลงจึงมีคําตอบที่ 
ชัดเจนวาการมีชีวิตอยูตอไปคือหนทางการแกปญหา    ทุกสิ่งไมมีความแนนอนมีการเปลี่ยนแปลงอยู
ตลอดเวลา บางครั้งก็ดีบางครั้งก็ไมดีควบคูกันไป   ดังนั้นหนทางแกปญหาตาง ๆ จะมาถึงเมื่อเวลาอัน
สมควร นอกจากนี้ยังมีปราชญในคริสศาสนาที่กลาวถึงสิทธิ , เสรีภาพ และ ความเสมอภาคไวดวย87 
 เซ็นตปอล    (St. Paul)   นักบวชที่สําคัญองคหนึ่งในศาสนาคริสตไดกลาวไววา     “ไมมีทั้ง
ยิวหรือกรีก ไมมีทั้งทาสหรือชนเสรี         ไมมีทั้งชายหรือหญิงพระเยซูเจาทั้งปวงเปนหนึ่งในพระเยซู
คริสต” 88       เปนการแสดงใหเห็นถึงหลักความเสมอภาคโดยไมแบงเชื้อชาติ ,ชนชั้นและเพศ     นอก
จากนี้ทานยังไดกลาวถึงการปฏิบัติตามกฎหมายโดยสัญชาติญาณเปนกฎหมายที่มนุษยเขียนเอาไวใน
ใจของมนุษยโดยความรูสํานึก        และโดยความนึกคิดของมนุษยเอง      เขาเชื่อวามนุษยจํานวนมาก
ที่ไมมีความรูทางกฎหมายเลย            แตปฏิบัติตามกฎหมายโดยสัญชาติญาณ      ซ่ึงแสดงใหเห็นวามี
กฎหมายอยูในตัวของมนุษยเอง          ทั้งนี้เพราะมนุษยแสดงออกซึ่งผลของกฎหมายอันเกิดจากจิตใจ
ตนเอง         ความรูสํานึกไดรับรองกฎหมายดังกลาวในตัวมนุษย        เพราะมีบางสิ่งที่คอยตําหนิและ
วิจารณการกระทําของตัวมนุษยเองอยูตลอดเวลา89 

เซ็นต โทมัส  อไควนัส (St. Thomas Aguinus) ไดกลาววา         กฎธรรมชาติที่ไมมีที่ส้ินสุด 
(eternal   law) 90           ไดครอบงําโลกตามเจตนารมณของพระเจา  และดวยความฉลาดของพระองค 
กฎธรรมชาติชนิดนี้ไดกลายเปนกฎหมายทางศีลธรรมตามธรรมชาติ         อันเปนหลักดั้งเดิมของชีวิต
มนุษยซ่ึงจะตองปฏิบัติใหสอดคลองกับศีลธรรม             กฎหมายที่มนุษยบัญญัติขึ้นไมควรขัดกับกฎ
ธรรมชาติ  ถาขัดก็ไมเปนกฎหมาย และไมมีความผูกพันความรูสึกผิดชอบของผูใตบังคับ   (a human 
law that disagrees with natural law  dose not have the force of law)     เขายืนยันในความคิดของพระ
สันตปาปาเกรกอรี่ที่ 7           ที่กลาววากฎธรรมชาติคือกฎหมายของพระเจา โดยอธิบายวา บัญญัติ 10
ประการในคริสตศาสนาเปนแมบทของกฎหมายทั่วโลกหรือบทบัญญัติสากล    อไควนัสจึงกลายเปน
ผูที่รวมเอาทฤษฎีกฎธรรมชาติและหลักธรรมแหงคริสตศาสนาเขาดวยกัน 91 
 
 
 
 
                                                           
87 วีระ โลจายะ พ.ต.ท., อางแลวหนา 475 - 476 
88 เร่ืองเดียวกัน 
89 เร่ืองเดียวกัน,หนา 477 - 478 
90 กุลพน พลวัน. สิทธิมนุษยชนกับสหประชาชาต ิ(กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพการเวก ,2526) หนา 11 
91 เร่ืองเดียวกัน 
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เอกสารทางประวัติศาสตรเก่ียวกับการคุมครองสิทธิบุคคล 
 
 แนวความคิดในเรื่องกฎธรรมชาติและสิทธิธรรมชาตินั้น ไดรับการกลาวถึงและถายทอดมา
โดยบรรดานักคิดและปราชญลงมาสูนักการเมืองและประชาชนทั่ว ๆ ไป จนทําใหเกิดการเคลื่อนไหว
ทางการเมืองเพื่อตอตานอํานาจของผูปกครองซึ่งไรคุณธรรมกดขี่ขมเหงประชาชน   เราจะเห็นไดจาก
เหตุการณทางประวัติศาสตรหลาย ๆ เหตุการณที่เกิดขึ้น      ซ่ึงแตละเหตุการณจะทําใหเกิดเอกสารรับ
รองสิทธิของบุคคล  เปนที่แนนอนการกระทําดังกลาวขางตนเกิดขึ้นในรูปแบบตาง ๆ     เชน โดยการ 
ปฏิวัติหรือการประกาศอิสรภาพของดินแดนภายใตปกครองของประเทศมหาอํานาจ หรือในบางกรณี
ผูปกครองมีความปรารถนาที่จะมีเอกสารเปนหลักประกันการรับรองสิทธิของราษฎรของตน   ดังเชน
เอกสารมหากฎบัตรแมกนาคารตา   (Magna Carta)   ,  คําประกาศอิสรภาพของประเทศสหรัฐอเมริกา   
การปฏิวัติใหญในฝรั่งเศส ค.ศ.1789 เปนตน   
  
 มหากฎบัตรแมกนาคารตา (Magna Carta) 
 เอกสารทางประวัติศาสตรซ่ึงแสดงถึงการคุมครองสิทธิบุคคลที่มีช่ือเสียงไปทั่วโลก     และ
อาจถือไดวาเปนเอกสารการรับรองสิทธิบุคคลอยางชัดเจนฉบับแรกของประเทศอังกฤษ92   ซ่ึงสาเหตุ
ที่ตองบัญญัติกฎบัตรฉบับดังกลาวขึ้นนั้น        เนื่องจากในสมัยของพระเจาจอหนแหงประเทศอังกฤษ    
พระองคไดขัดแยงกับพวกขุนนางอยางรุนแรง          ทั้งนี้เนื่องจากพระองคใชอํานาจทางการปกครอง
เกินขอบเขต       ทําใหพวกขุนนางและประชาชนเกิดความไมพอใจ ประกอบกับขณะนั้นคําสอนและ
แนวความคิดในศาสนาคริสต          ตลอดจนแนวคิดกฎธรรมชาติและสิทธิธรรมชาติไดแพรหลายใน
บรรดานักการเมืองและประชาชน     จนทําใหพวกขุนนางและประชาชนเกิดการตอตานการใชอํานาจ 
ของพระองคและไดบังคับใหพระองคลงพระปรมาภิไธยในเอกสาร    The   Great  Charter  ค.ศ.1215  
หรือมหากฎบัตรแมกนาคารตา ( Magna  Carta)  อันเปนเอกสารที่ใหความคุมครองสิทธิเสรีภาพของ
ประชาชนอังกฤษ  โดยมีการบัญญัติไวถึง 63 ขอ  ซ่ึงมีใจความสําคัญดังนี้93 
 1. พระมหากษัตริยจะเก็บภาษีโดยไมไดรับความยินยอมจากที่ประชุมพวกนักบวชและพวก
บารอนชั้นสูงหาไดไม    บทบัญญัตินี้ไดวางหลักการที่วา       “ไมมีการเก็บภาษีถาไมมีผูแทน       (no  
taxation  without  representation)  
 2. การงดเวนใชกฎหมายหรือการยกเวนไมใชกฎหมายบังคับแกบุคคลใดบุคคลหนึ่ง       จะ 
 

                                                           
92 กุลพน พลวัน. อางแลวหนา 21 
93  เร่ืองเดียวกัน,หนา 22 
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กระทํามิได   ( equality  before  the  law)  
 3. บุคคลใดจะถูกจับกุม , กักขัง , ขับไล  หรือริบทรัพยหาไดไม        เวนเสียแตจะไดรับการ 
พิจารณาโดยบุคคลชั้นเดียวกับเขา  (his peers)  และตามกฎหมายบานเมือง 
 บทบัญญัติขอ 3 นี้ถือวาทําใหเกิดหลักเสรีภาพสวนบุคคล   ( personal  liberty)      หมายถึง
สิทธิที่จะทําอะไรก็ไดเวนแตในสิ่งที่กระทบตอผลประโยชนตอบุคคลอื่นหรือสาธารณชน       และยัง
ทําใหเกิดวิธีการที่เรียกวา “Habeas  Corpus”  ซ่ึงเปนวิธีการคุมครองเสรีภาพของบุคคล     โดยศาลจะ
ออกหมายชนิดหนึ่ง  เรียกวา  “Writ  of  Habeas  Corpus”  ส่ังใหผูที่กักขังบุคคลใดไว      นําตัวบุคคล 
นั้นมาศาลภายในเวลาที่กําหนด  เพื่อช้ีแจงสาเหตุการกักขังวาชอบดวยกฎหมายหรือไม  ซ่ึงพบไดจาก
ประมวลกฎหมายวิธีพิจารณาความอาญามาตรา 90  
 ในป ค.ศ.1689  รัฐสภาของอังกฤษไดตราเอกสารเกี่ยวกับการคุมครองสิทธิของประชาชน
ขึ้นอีกฉบับหนึ่งเรียกวา  “The  English  Bill  of   Rights”94  เอกสารฉบับนี้รับรองสิทธิของประชาชน
ในอันที่จะไดรับการพิจารณาคดีโดยคณะลูกขุน (Jury)  และกําหนดวาในศาลทุกแหงจะไมมีการเรียก
หลักประกันที่ใชในการประกันตัวมากเกินไป  จะไมมีการลงโทษที่หนักเกินไป  และไมมีการลงโทษ
ที่ทําใหไดรับความทรมานอยางโหดรายและผิดปกติธรรมดา  เปนตน 95 
 

คําประกาศอิสรภาพแหงสหรัฐอเมริกา  (The  Declaration  of  Independence) 
 คําประกาศอิสรภาพแหงสหรัฐอเมริกาเปนเอกสารที่รับรองสิทธิเสรีภาพของบุคคลที่สําคัญ
อีกชิ้นหนึ่ง      มูลเหตุของคําประกาศดังกลาวเกิดจากบรรดารัฐอาณานิคมของอังกฤษตองการแยกตัว
เปนอิสระจากอังกฤษซึ่งเปนประเทศแม           แตอังกฤษไมยินยอมโดยไดสงกําลังทหารเขาไปปราบ
ปรามรัฐอาณานิคมเหลานั้น  จนเปนเหตุใหเกิดสงครามกลางเมืองขึ้นหลายแหง96 
 ตอมาเมื่อสงครามดําเนินไปไดประมาณ 1 ปเศษ  ราว ค.ศ.1776     รัฐอาณานิคม 13  รัฐของ
สหรัฐอเมริกาไดรับเอกราช    Thomas   Jefferson       ไดราง  The Declaration of Independence  
เมื่อวันที่ 4 กรกฎาคม ค.ศ.1776     ขึ้นรับรองสิทธิของประชาชนอยางชัดเจน        ดังจะเห็นไดจากขอ
ความสําคัญในวรรคสองแหงคําประกาศฯ วา  

“เราถือความจริงซึ่งไดประจักษแกตัวเองแลววา   มนุษยเราเกิดมายอมเทาเทียมกัน       และ
ตางก็ไดรับสิทธิบางประการซึ่งไมอาจโอนใหแกกันไดมาจากพระเจา   กลาวคือ  สิทธิในชีวิต     สิทธิ
ในเสรีภาพและสิทธิในการแสวงหาความสุขและเพื่อที่จะปองกันสิทธิเหลานี้           จึงไดจัดตั้งขึ้นซึ่ง 

                                                           
94 กุลพน พลวัน อางแลวหนา 23 
95 เร่ืองเดียวกัน 
96 เร่ืองเดียวกัน,หนา 24 
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รัฐบาลไดรับอํานาจอันชอบธรรมดวยความยินยอมของประชาชนผูอยูใตการปกครอง   เมื่อเปนเชนนี้
หากรัฐบาลดําเนินการปกครองไปในทางที่เปนปรปกษตอหลักการดังกลาวเมื่อใด   เมื่อนั้นก็เปนสิทธิ 
ของประชาชนที่จะเปลี่ยนแปลงหรือเลิกลมรัฐบาลนั้นเสียได  และกลับสถาปนารัฐบาลใหมขึ้นตามที่
เห็นวาจะทําใหเขาไดรับความปลอดภัยและยังความผาสุกใหเกิดขึ้นมากที่สุด…” 97 

จากบางสวนของคําประกาศฯ เราจะเห็นวาแนวคิดกฎธรรมชาติและแนวคิดลอค     เขามามี
อิทธิพลอยางสูงโดยเฉพาะในบางจุด คือ เหนือผูปกครองยังมีกฎธรรมชาติ   และมนุษยมีสิทธิเสรีภาพ
ตามกฎธรรมชาตินี้  ผูปกครองก็ไมสามารถจะละเมิดได ทั้งนี้เพราะหากมีการละเมิดประชาชนมีสิทธิ
ที่จะดําเนินการปฎิวัติการกดขี่และลมลางผูปกครองได  ,  รัฐบาลนั้นตองมาจากผูอยูใตปกครอง  และ 
มีอยูเพื่อคุมครองสิทธิเสรีภาพของมนุษยในสังคมนั้น      ประการสุดทายเแนวคิดเรื่องความเสมอภาค
ของปจเจกบุคคลก็ปรากฎในคําประกาศฯ ในดานการรับรองสิทธิไดรับรองสิทธิตาง ๆ หลายประการ
ดวยกัน      ซ่ึงมีสาระสําคัญเชน          สวนแรกเปนสวนของอารัมภบทเปนการรับรองหลักการตาง ๆ 
ใน  The  Declaration  of  Independence  ซ่ึงมีการเแสดงถึงวัตถุประสงคของการรางไวอยางชัดเจนวา 

“เราประชาชนแหงสหรัฐอเมริกา  เพื่อที่จะจัดตั้งสหภาพที่สมบูรณยิ่งขึ้น  เพื่อที่จะสถาปนา
ความยุติธรรม     เพื่อที่จะประกันความสงบภายใน     เพื่อที่จะทําใหมั่นคงซึ่งเสรีภาพที่ไดรับมาแกตัว
ของเราเองและชนชั้นหลัง  จึงไดบัญญัติและสถาปนารัฐธรรมนูญฉบับนี้ไวสําหรับสหรัฐอเมริกา” 98 

คร้ันเมื่อสงครามระหวางบรรดารัฐอาณานิคมกับอังกฤษสิ้นสุดลง ไดมีการยกรางและจัดทํา
รัฐธรรมนูญแหงสหัฐอเมริกาขึ้น    และไดประกาศใชเมื่อป ค.ศ.1789  ซ่ึงรัฐธรรมนูญนี้เปนผลมาจาก
ความพยายามในการแกไขความลมเหลวของสมาพันธรัฐที่ตั้งขึ้นตามรัฐธรรมนูญฉบับกอน    และผล
จากการประนีประนอมของ  2  ฝาย   คือ       รัฐเล็ก ๆ ที่ไมตองการใหรัฐที่ใหญกวามาครอบงําตนเอง    
(anti   federalists)     และพวกที่ตองการใหสหรัฐมีอํานาจมาก  (federalists)   เปนการนําเอาปรัชญา
การเมืองมาสังเคราะหใหเหมาะสมกับสภาพการปกครองของตน    และเขียนเปนกฎหมายสูงสุดขึ้น
มาเพื่อเปนหลักของรัฐหรือของชาติ  สรางเอกภาพใหกับประชาชนในชาติ99 

ในทางปรัชญา   Bernard  Bailyn100       ไดศึกษาแนวคิดและรากฐานทางปรัชญาของการ
รางรัฐธรรมนูญแหงสหรัฐอเมริกาโดยมีการยืนยันและกลาวอางถึง เปลโต , อริสโตเติล  ,  มองเตสกิ
เออ , ลอค  และรุสโซ   บางในตอนราง    ซ่ึงเห็นพองตองกันวาตองใหอํานาจแกรัฐบาลกลางในการ
ดําเนินการ  โดยเฉพาะอํานาจการเก็บภาษี  ออกกฎหมาย  การดําเนินการกับตางประเทศ   แตการรวม 

                                                           
97 บวรศักดิ์  อุวรรณโณ ,.กฎหมายมหาชน . เลมที่ 1 . (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพนิติธรรม , พิมพคร้ังที่ 3 ,2538 ),หนา 66-67 
98 บวรศักดิ์ อุวรรณโณ, อางแลวหนา 68 
99 เร่ืองเดียวกัน 
100 โปรดดู บวรศักดิ์  อุวรรณโณ,อางแลวหนา 69 
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อํานาจทุกอยางไวที่รัฐบาลกลางยอมอันตราย  ดังนั้นจึงมีการจัดตั้งองคกรขึ้น 3 องคกร เพื่อคานและ
ถวงดุลยอํานาจกันมิใหฝายใดมีอํานาจมากกวากัน101 
 สําหรับในสวนของการรับรองสิทธิบุคคลรัฐธรรมนูญไดบัญญัติถึงดังนี้  

1.การหามมิใหงดใช    writ  of  habeas  corpus     เวนแตในเวลาเกิดกบฎหรือการกอกวน
ความปลอดภัยสาธารณะ   

2.ออกกฎหมายลงโทษผูกระทําผิดโดยมิไดมีการพิจารณาคดีในศาล (bill of atainder)มิได 
3.การออกกฎหมายที่มีผลยอนหลัง (expost  facto  jaw)  ไมได 
4.การพิจารณาคดีทุกเรื่องใหกระทําโดยคณะลูกขุนเวนแตกรณีที่รัฐสภาลงมติกลาวโทษ    

และตองพิจารณาคดีในมลรัฐที่ไดกระทําความผิด หากมิไดกระทําผิดในมลรัฐใดก็ใหพิจารณา        ณ 
สถานที่ที่กระทําผิด  หรือตามที่รัฐสภาจะไดกําหนดโดยกฎหมาย 
 5.หามมิใหลงโทษผูใดฐานกบฎ    เวนเสียแตคําใหการของพยานสองคนจะแสดงออกมาให
เห็นชัดเชนนั้น  หรือจําเลยรับสารภาพในศาลโดยเปดเผย 
 6.พลเมืองของแตละรัฐไดรับเอกสิทธิ์และความคุมกันในมลรัฐอ่ืน ๆ  ดวย     
 7.หามศาสนาเปนเครื่องกําหนดคุณสมบัติในการเขารับตําแหนง   หรือมอบหมายใหทํางาน
สาธารณะของสหรัฐ  เปนตน 102 
 ใน ค.ศ.1791   ไดมีการแกไขเปลี่ยนแปลงรัฐธรรมนูญสหรัฐอเมริกาอีกหลายขอเพื่อรับรอง 
สิทธิของประชาชนอเมริกาบางประการ    และไดหามมิใหรัฐสภาออกกฎหมายซึ่งเปนการละเมิดเสรี-
-ภาพสวนบุคคลเชนวานี้   ใหหลักประกันแกเสรีภาพในทางศาสนา   เสรีภาพในการพูด  เสรีภาพของ
ส่ือมวลชน  เสรีภาพในการประชุม  เสรีภาพในการรองเรียนตอรัฐบาลกรณีไมเปนธรรม      หามมิให
ศาลตัดสินโทษที่ทารุณและผิดธรรมดา  เปนตน103 
 ตอมาเมื่อสหรัฐอเมริกาประกาศเลิกทาส   และถือวาการมีทาสเปนการกระทําที่ผิดกฎหมาย
แลว         ก็ไดแกไขรัฐธรรมนูญหามมิใหมีทาสหรือการรับใชโดยไมสมัครใจในสหรัฐอเมริกาหรือที่
อ่ืน ๆ  อันอยูในอํานาจของสหรัฐอเมริกา   เวนแตการลงโทษสําหรับการกระทําผิดอาญาซึ่งบุคคลนั้น
ไดถูกตัดสินวากระทําผิด104 
 ใน   ค.ศ.1868      มีการแกไขรัฐธรรมนูญรับรองใหพวกทาสมีฐานะเปนพลเมืองของสหรัฐ
อเมริกา และไดสิทธิตาง ๆ   ดังพลเมืองทั่ว ๆ  ไปดวยและย้ําวาสิทธิของพลเมืองแหงสหรัฐในอันที่จะ 

                                                           
101บวรศักดิ์  อุวรรณโณ,อางแลวหนา 69-70  
102 เร่ืองเดียวกัน,หนา 71 
103 เร่ืองเดียวกัน,หนา 73 
104 เร่ืองเดียวกัน 
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ออกเสียงเลือกตั้งจะถูกปฏิเสธหรือตัดทอนโดยสหรัฐหรือมลรัฐใด ๆ โดยคํานึงถึงเชื้อชาติ      ผิวหรือ
การเปนทาสมากอนไมได 105 

 
ปฏิญญาวาดวยสิทธิของมนุษยและพลเมือง 

(Declaration  des  Droits  de  I’  Homme  et  du  Citoyen) 
 ฝร่ังเศสเปนประเทศแรกในยุโรปที่รูจักระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชย106     และไดปกครอง
ดวยระบอบนี้เร่ือยมาจนกระทั้งเมื่อ ค.ศ.1789  ในสมัยของพระเจาหลุยสที่ 16         เกิดภาวะเศรษฐกิจ
ตกต่ําความอดอยาก  ,  การเก็บภาษีที่ไมเปนธรรม      จนทําใหประชาชนเกิดความไมพอใจในกษัตริย
และขุนนาง ทั้งนี้ปญหาเกิดจากปจจัยดังตอไปนี้ 
 1.แนวคิดของบรรดานักปราชญ        ซ่ึงไดกอใหเกิดความตื่นตัวในเรื่องสิทธิตามธรรมชาติ
ของบุคคลซึ่งประชาชนตองการไดสิทธิเหลานั้นจากการเมือง 
 2.ระบอบการปกครอง   การปกครองแบบสมบูรณาญสิทธิราชย เปนการปกครองโดยคน ๆ 
เดียวทําใหเกิดการใชอํานาจโดยพลการ    การบริหารไมมีประสิทธิภาพขาดความแนนอน ทั้งยังมีการ
ขยายขอบเขตของอํานาจออกมากเกินไป 
 3.ปญหาทางดานการคลัง    สภาพทางการเงินและการคลังไมมีความมั่นคงเนื่องจากกษัตริย
และราชวงศใชจายอยางฟุมเฟอยเกินความจําเปน     จากนั้นจะเรียกเก็บภาษีในอัตราสูงจากประชาชน 
แตการเรียกเก็บภาษีก็ไมเสมอภาคพวกอภิสิทธิ์ชนจะไมตองเสียภาษี 
 4.สังคมฝรั่งเศสมีการแบงแยกชนชั้นออกเปน  3  ชนชั้น           อยางเด็ดขาดทําใหเกิดความ
แตกแยกภายในสังคม  เนื่องจากชองวางระหวางชนชั้นมีมากเกินไป107 
 จนกระทั่งเมื่อวันที่  14  กรกฎาคม  ค.ศ.1789       เกิดการปฏิวัติในฝรั่งเศสเพื่อลมลางระบบ
ชนชั้น และการปกครองโดยกษัตริยและราชวงศ         ตอมาเมื่อวันที่  27  สิงหาคม  ค.ศ.1789 สมัชชา
แหงชาติของฝรั่งเศสไดประกาศใช   ปฏิญญาวาดวยสิทธิของมนุษยและพลเมือง   (Declaration  des 
Droits  de  I’  Homme  et  du  Citoyen)108    ซ่ึงในคําอารัมภบทไดกลาวถึงวา 

“ความรูเทาไมถึงการณความหลงลืม    ความไมนําพาตอสิทธิของมนุษย  เปนตน  เหตุที่นํา
ภัยพิบัติมาสูประชาชนและความเหลวแหลกของรัฐบาล             ผูปกครองทั้งหลายจึงใหประกาศเปน 
                                                           
105 บวรศักดิ์  อุวรรณโณ,อางแลวหนา 75 
106 เจ.เอ็ม.ทอมปสัน,ประวัติศาสตรยุโรป 1494-1789.แปลโดย นันทา  โชติกะพุกกะณะ และนิออน  สนิทวงศ ณ อยุธยา (กรงเทพมหา-           
     -นคร,พิมพคร้ังที่ 2 ,2515) หนา 284. 
107 กุลพน  พลวัน.พัฒนาการสิทธิมนุษยชน.  อางแลวหนา 34 
108  เร่ืองเดียวกัน 
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ปฏิญญาโดยชัดเจน     แสดงถึงสิทธิตามธรรมชาติของมนุษยอันศักดิ์สิทธิและไมอาจโอนใหแกกัน
ได…” 109 
 เปนที่นาสังเกตวาการกลาวถึงสิทธิในปฏิญญา ฯ    ดังกลาวเปนการกลาวถึงสิทธิของมนุษย
แตละคนและพลเมืองแตละคน     เปนการสะทอนใหเห็นแนวคิดปจเจกชนนิยม (individualism)   ซ่ึง 
สาระสําคัญของปฏิญญา ฯ นี้ไดกลาวถึงความเสมอภาค , เสรีภาพ , สิทธิ  และที่สําคัญ      ไดกลาวถึง
หนาท่ี  ไวดวยปรากฎใน 3 มาตรา ซ่ึงบัญญัติไวดังนี้ 
 “มาตรา 7   บุคคลไมอาจถูกกลาวหา จับกุม  หรือคุมขังได  เวนแตในกรณีใดก็ตามที่บังอาจ
รองขอ ถายทอด  บังคับการ หรือทําใหมีการบังคับการตามคําสั่งตามอําเภอใจยอมตองรับโทษ      แต
พลเมืองทุกคนซึ่งไดรับการรองขอใหชวยเหลือตามกฎหมาย    ตองปฏิบัติตามนั้น        การฝาฝนหรือ
ขัดขืนยอมไดรับโทษเชนกัน 
  มาตรา 12  การคุมครองปองกันสิทธิทั้งหลายและพลเมือง   ยอมกอใหเกิดความจําเปนที่จะ
ตองมีกองกําลังสาธารณะ  กองกําลังนี้จะตองกอตั้งขึ้นเพื่อประโยชนของทุกคน   ไมใชเพื่อประโยชน
ใดของบุคคลซึ่งมีหนาที่รับผิดชอบกองกําลังนั้น 
 มาตรา 13  เพื่อบํารุงกองกําลังสาธารณะ  และเพื่อเปนคาใชจายของราชการ       การรวมกัน
ชําระภาษีเปนสิ่งจําเปน          และการชําระภาษีนั้น  ตองแบงสรรไประหวางพลเมืองทุกคนตามความ
สามารถ” 110 

การกลาวถึงหนาที่อยางชัดเจน           ทําใหปฏิญญาวาดวยสิทธิของมนุษยและพลเมืองของ
ฝร่ังเศสแตกตางจากมหากฎบัตรของอังกฤษ , คําประกาศอิสรภาพแหงสหรัฐอเมริกา ฯลฯ  ที่กลาวมา
แลว111 

 
เสรีภาพ  4  ประการของรุสเวลท 

เมื่อวันที่   6  มกราคม  ค.ศ.1941 ประธานาธิบดีรุสเวลทแหงสหรัฐอเมริกาไดรายงานตอรัฐ
สภาถึงหลักการเสรีภาพ  4  ประการ  ซ่ึงรุสเวลทมุงจะใหมีขึ้นทุกหนแหงในโลกคือ112 

1.เสรีภาพในการพูดและการแสดงความคิดเห็น  (freedom  of  speech  and  expression) 
2.เสรีภาพในการนับถือศาสนา  (freedom  of  worship) 
3.เสรีภาพจากความขาดแคลน  (freedom  from  want) 
4.เสรีภาพจากความหวาดกลัว (freedom  from  fear) 

                                                           
109 บวรศักดิ์  อุวรรณโณ ,อางแลวหนา 70 
110 บวรศักดิ์  อุวรรณโณ ,อางแลวหนา 74-75 
111  เร่ืองเดียวกัน 
112  กุลพน พลวัน,สิทธิมนุษยชนกับสหประชาชาติ อางแลวหนา 41 
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ประธานาธิบดีรุสเวลทไดกลาววา      เสรีภาพสองชนิดแรกและสองชนิดหลังตางกัน  สอง

ชนิดแรกเปนเรื่องเกี่ยวกับการจํากัดอํานาจรัฐ  (negative)           สําหรับสองขอหลังเปนการเนนย้ําถึง
หลักการปฏิบัติของรัฐบาลในการบริการประชาชน (positive)      ซ่ึงรุสเวลทไดกอตั้งคณะทํางานชุด
หนึ่งขึ้นชื่อวา   The National  Resources  Planning  Board113    คณะทํางานชุดนี้ไดจัดทําเอกสารสิทธิ 
ฉบับใหม ซ่ึงเรียกวา     “New  Bill  of  Rights”    มีขอความที่เนนถึงเสรีภาพจากความขาดแคลนของ
รุสเวลท     เอกสารแหงสิทธิฉบับนี้มีขอความ  9  ขอ    รับรองสิทธิของประชาชนแบงออกเปนหัวขอ
หลักใหญ ๆ ดวยกัน 2 ประการ 114 
 1.สิทธิในการทํางาน  (right  to work) 
 2.สิทธิในการพักผอนหยอนใจ  และการเสี่ยงภัย ,   โอกาสที่จะใชชีวิตใหเปนสุขและมีสวน 
รวมในความกาวหนาแหงอารยธรรม  (right  to  rest  ,recreation and  adventure  the  opportunity  to  
enjoy  life  and  take  part  in  an  advencing  civilization) 
  เอกสารการคุมครองสิทธินี้มีความกาวหนากวา     ประกาศอิสรภาพแหงสหรัฐอเมริกามาก  
แตเนื่องจากขณะนั้นอยูระหวางสงครามโลกครั้งที่ 2   ทําใหสภาคองเกรสเห็นวายังไมสามารถดําเนิน
การไดจึงไดลมเลิกโครงการไปกอน           จนกระทั้งเมื่อสงครามโลกครั้งที่  2   ส้ินสุดลงชาวโลกได
ประจักษตอความโหดรายทารุณของพวกนาซีเยอรมันที่ไดกระทําตอประชาชนแหงประเทศที่ตนไป
ยึดครองโดยเฉพาะอยางยิ่งการสังหารชาวยิวในยุโรปเปนจํานวนหลายลานคน  โดยมุงทําลายเผาพันธุ
ชาวยิว      ซ่ึงถือวาเปนการเหยียดหยามศักดิ์ศรีความเปนมนุษยอยางรายแรงที่สุดเทาที่มีมารุสเวลทได
แสดงเจตนารมณอยางชัดเจนที่จะทําใหเสรีภาพจากความหวาดกลัวจากสิ่งเหลานี้เปนผลสําเร็จ    ไดมี
การจัดตั้งองคการสหประชาชาติ  (United  Nations)    เพื่อสงเสริมการคุมครองสิทธิและเสรีภาพ115 
 

กฎบัตรเกี่ยวกับสิทธิ  (International  bill  of  rights) 
 เอกสารนี้เปนเอกสารการรับรองสิทธิประชาชนฉบับแรก       นับแตองคการสหประชาชาติ 
ตั้งขึ้น  มีสาระสําคัญการกลาวถึงการรับรองสิทธิบุคคลดังนี้ 116 
 1.ในคําปรารภกลาวถึง       “…จะยืนยันความเชื่อมั่นในสิทธิมนุษยชน    อันเปนหลักมูลใน
เกียรติศักดิ์และคุณคาของมนุษยบุคคลในสิทธิอันเทาเทียมกันของบุรุษและสตรี          และประชาชาติ
ใหญนอย…” 

                                                           
113  กุลพน พลวัน,พัฒนาการสิทธิมนุษยชน. อางแลวหนา 38 
114 เร่ืองเดียวกัน,หนา 40 
115 เร่ืองเดียวกัน,หนา 45 
116  วีระ โลจายะ พ.ต.ท., อางแลวหนา 486 
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 2.ในมาตรา 1  กลาวถึง   “…เพื่อจะบรรลุถึงความรวมมือระหวางนานาชาติ      เพื่อสงเสริม
และสนับสนุนการเคารพในสิทธิมนุษยชน    และเสรีภาพขั้นมูลฐานแกบุคคลทั่วหนากัน       โดยไม
คํานึงถึงความแตกตางเรื่องเชื้อชาติ , เพศ , ภาษา หรือศาสนา…”      ขอความนี้แสดงถึงวัตถุประสงค
ของสหประชาชาติ 
 3.ในมาตรา 13  กลาวถึง        “…สมัชชาจะตองริเร่ิมศึกษาและสนับสนุนวัตถุประสงคการ 
ชวยเหลือโดยคํานึงถึงสิทธิมนุษยชนและเสรีภาพขั้นมูลฐานสําหรับคนทุกคนโดยไมมีความแตกตาง
เร่ืองเชื้อชาติ , เพศ , ภาษา  หรือศาสนา”      ขอความนี้เปนการแสดงถึงหนาที่และอํานาจของสมัชชา
โดยกําหนดวัตถุประสงคของสมัชชา ใหสมัชชามีความรับผิดชอบตอการสงเสริมสิทธิมนุษยชน 
 บทบัญญัติในกฎบัตรที่เกี่ยวกับสิทธิมนุษยชนดังกลาวขางตนนี้ทําใหเกิดปฏิญญาสากลวา
ดวยสิทธิมนุษยชนในเวลาตอมา117 
 

ปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ค.ศ.1948  
(The  Universal  Declaration  of  Human  Rights ) 

 กอนจะมีการรางปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชนนั้น         มีนักวิชาการและนักกฎหมาย 
 
หลายทานในหลายประเทศไดพยายามรางเอกสารรับรองสิทธิของมนุษยในลักษณะตาง ๆ     อยางไม
เปนทางการโดยมีจุดประสงคเพื่อใหเปนแบบอยางแกสหประชาชาติ      ซ่ึงในจํานวนนี้มีเอกสารที่นา
สนใจดวยกัน  2  ฉบับ118 
 1.The   Statement   of   Essential   Human   Rights        ซ่ึงจัดทําโดยคณะกรรมการสถาบัน
กฎหมายแหงสหรัฐอเมริกา 
 2.The   Draft   International   Bill   of   Human   Rights   ซ่ึง The   Committee  on  Human  
Rights  of  the  American  Association  for  the  United  Nations  เปนผูราง 
 เอกสารทั้งสองฉบับนี้ผูรางอธิบายวาเปน “ปฏิญญา (declaration)” แสดงใหเห็นถึงเสรีภาพ
ที่มนุษยทุกคนไดรับทั่วกันอยางเสมอภาคภายใตกฎหมาย          ทั้งนี้ผูรางปฏิญญาฯ ไมไดตองการให
เอกสารฉบับนี้เปนเพียงปฏิญญา  แตตองการใหเปนกฎหมายอยางแทจริงและสามารถเขากับกฎหมาย
ของนานาประเทศหรือประเทศกุลมใดกลุมใดกลุมหนึ่งโดยเฉพาะ119 

                                                           
117 กุลพน  พลวัน.,พัฒนาการสิทธิมนุษยชน. อางแลวหนา 39-40 
118 เร่ืองเดียวกัน 
119  เร่ืองเดียวกัน,หนา 41 
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 ผูรางเอกสารตามขอ 2 ทราบดีวา   ความหมายของเสรีภาพขั้นมูลฐานตาง ๆ   ยอมขึ้นอยู
กับบทบัญญัติกฎหมายของแตละประเทศ   รางปฏิญญาฯ     จึงควรที่จะยึดหลักกฎหมายระหวาง
ประเทศและหลักกฎหมายภายในของประเทศสมาชิกสหประชาชาติ           ดังนั้นประเทศสมาชิกจํา
เปนตองมีมาตรการที่มีประสิทธิภาพเพื่อบังคับใช (enforcement) ใหเปนไปตามสิทธิมนุษยชน120 
 รางเอกสารเกี่ยวกับสิทธิมนุษยชนที่สําคัญที่สุดอีกชิ้นหนึ่งซึ่งรางโดย   Sir Hersh  
Lauterpacht121  รางเอกสารนี้กาวหนาไปกวาเอกสารสองฉบับแรกของสหรัฐอเมริกา     โดยเนื้อหาได
แบงออกเปน   3   สวน  ตองบังคับใช  โดยกฎหมายภายในหรือศาลในประเทศสมาชิกสหประชาชาติ       
สวนที่สองไมตองใชบังคับทางศาล           และสวนที่สามเปนสวนที่สําคัญที่สุดมุงในเรื่องของวิธีการ
บังคับใชอยางชัดเจน            และเขาสนับสนุนใหประเทศสมาชิกนําขอความที่รางขึ้นไปบัญญัติไวใน
กฎหมายภายในประเทศของตนเอง122       ซ่ึงปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชนไดรับการรับรองจาก
สมัชชาใหญแหงสหประชาชาติเมื่อวันที่  10  ธันวาคม ค.ศ.1948      โดยมีสาระสําคัญแสดงถึงมาตรา
ฐานรับรองสิทธิในดานตาง ๆ  ไวสามารถจําแนกไดเปนสองประเภท123 
 1.สิทธิทางการเมืองหรือทางแพง  (political  and  civil  rights)    เปนผลมาจากมหาอํานาจ
ฝายตะวันตกที่เนนหนักทางดานสิทธิราษฎรและการเมือง   มีความมุงหมายเพื่อปองกันเสรีภาพ ความ
มั่นคงปลอดภัยในรางกายและจิตใจของมนุษย ปรากฏในปฏิญญาฯ   ขอที่   1 – 21        กลาวถึงความ
เสมอภาค ,  สิทธิในชีวิต  ,  สิทธิที่จะไมตองถูกทรมาน       ถูกลงโทษหรือไดรับการปฏิบัติที่โหดราย  
ไรมนุษยธรรมและต่ําชา , สิทธิที่จะมีความมั่นคงปลอดภัยในรางกายรวมถึงสิทธิที่จะไมถูกจําคุกหรือ
กักขังโดยพลการ  ,    สิทธิที่จะไดรับการพิจารณาคดีโดยเที่ยงธรรม   ,   สิทธิที่จะไมถูกสอดแทรกใน
ชีวิตสวนตัวในครอบครัว  หรือในการสื่อสารภายในประเทศ ,  สิทธิที่จะมีเสรีภาพในการประชุม
หรือการสมาคม , สิทธิที่จะมีสวนรวมในการบริหารกิจการอันเปนสาธารณะ           ซ่ึงรวมถึงสิทธิที่
จะลงคะแนนเลือกตั้งผูแทนเพื่อไปใชอํานาจอธิปไตยและสิทธิที่จะสมัครรับเลือกตั้งเปนผูแทนฯ
เปนตน124 

2 สิทธิทางเศรษฐกิจและสังคม (economic  and  social  rights)   เปนสิทธิที่ไดแนวคิดจาก
มหาอํานาจฝายสังคมนิยม     เปนสิทธิที่ชวยขจัดความไมมั่นคงทางการงานและความไมเปนอิสระใน
ทางเศรษฐกิจเพื่อชวยใหมนุษยเรามีโอกาสดํารงชีวิตในสังคมไดอยางเปนปกติสุขมากขึ้น      เปนการ
กลาวถึงหนาที่ของรัฐที่ตองดูแลความเปนอยูและความสะดวกสบายของประชาชน   ซ่ึงแนวคิดนี้ขจัด
ความคิดเกี่ยวกับสิทธิเสรีภาพของบุคคลแบบดั้งเดิม          ที่ใหหลักประกันแกบุคคลในความคิดริเร่ิม  
                                                           
120 กุลพน  พลวัน.พัฒนาการสิทธิมนุษยชน. อางแลวหนา 42 
121 บวรศักดิ์  อุวรรณโณ .อางแลวหนา 71 
122  วีระ โลจายะ พ.ต.ท., อางแลวหนา 496 
123 เร่ืองเดียวกัน,หนา 497 
124 เร่ืองเดียวกัน 
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ในสติปญญาและในความสามารถ      ที่จะแขงขันกับบุคคลอื่นเพื่อแสวงหาประโยชนจากสังคมอยาง
เต็มที่เรียกวา   “มือใครยาวสาวไดสาวเอา”   โดยที่รัฐจะไมเขาไปยุงเกี่ยว      รัฐจะทําหนาที่เพียงรักษา
ความสงบเรียบรอยใหกับสังคม         เพื่อมิใหการใชสิทธิของบุคคลหนึ่งละเมิดตอสิทธิของอีกบุคคล
หนึ่ง     แตในความเปนจริงรัฐตองเขามาสอดแทรกในการกําหนดเงื่อนไขตาง ๆ        ในการประกอบ
อาชีพเพื่อปองกันการละเมิดสิทธิทางเศรษฐกิจและสังคมจากบรรดานายทุน      ซ่ึงปรากฏในปฏิญญา
สากลฯ   ขอที่ 22 เปนตนไป   ซ่ึงรายละเอียดสามารถดูไดจากภาคผนวก 125 
 เห็นไดวาปฏิญญาสากล ฯ   เปนผลทางการเมืองระหวางประเทศที่อาศัยการประนีประนอม
ระหวางมหาอํานาจ 2 ฝาย หลังจากสงครามโลกครั้งที่ 2  ซ่ึงมีจุดยืนที่ขัดแยงกัน126  ฝายเสรีนิยมมีแนว
คิดเนนหนักไปทางดานสิทธิราษฎรและการเมือง  ( civil  and  political  rights)     สวนฝายสังคมนิยม
มีความคิดเนนหนักไปทางดานสิทธิเศรษฐกิจและสังคม ( economic  and  social  rights) หลังสงคราม
มหาอํานาจทั้งสองฝายออมชอมกัน     โดยสามารถรวมหลักการที่ทั้งสองฝายยึดถือไวในเอกสารฉบับ 
เดียวกันอันไดแกปฏิญญาสากล ฯ      การดําเนินการหลังจากที่มีเอกสารรับรองสิทธิแลว เปนขั้นตอน
ของการบังคับใช เกิดเปน   “กติกาสัญญาระหวางประเทศ (International  Covenant)”     การเจรจาตอ
รองระหวางมหาอํานาจทั้งสองฝายตองใชเวลาเกือบ 30 ป    ซ่ึงบรรลุผลในป ค.ศ.1976  แตก็ยังตองมี
การแยกสัญญาออกเปนสองฉบับไดแก          กติกาสัญญาระหวางประเทศวาดวยสิทธิเศรษฐกิจสังคม
และวัฒนธรรม  ค.ศ.1976      และกติกาสัญญาระหวางประเทศวาดวยสิทธิราษฎรและการเมือง   ค.ศ.  
1976 โดยสัญญาทั้งสองฉบับนี้แลวแตวาประเทศใดจะใหสัตยาบัน         ดวยมาตราการนี้ทําใหกติกา 
สัญญาดังกลาวไมมีสภาพบังคับที่ใชไดเปนการสากล   สําหรับประเทศในแถบเอเซียมีหลายประเทศ     
ที่ยังไมไดใหสัตยาบันกับกติกาสัญญาฉบับนี้รวมทั้งประเทศไทยดวยที่ยังมิไดใหสัตยาบันแกกติกา
สัญญาทั้งสอง 127 
 ปญหาอยางหนึ่งที่เกิดขึ้นหลังจากประกาศใชปฏิญญาสากล ฯ   คือจะทําอยางไรใหประเทศ
สมาชิกสหประชาชาติที่ยึดถือในปฏิญญาสากลฯ สามารถบังคับใหเปนไปตามสิทธิ           ทั้งนี้เพราะ
ปฏิญญาสากล ฯ  ไมมีสภาพบังคับ  (sanction)128    ดังนั้นเพื่อความแนนอนและปราศจากการถกเถียง 
ในภายหลัง อีกทั้งสามารถเปนหลักประกันสิทธิขั้นพื้นฐานในสังคมได    จึงไดมีการนําบทบัญญัติใน
ปฏิญญาสากลฯ   เปนสวนหนึ่งของกฎมายภายในประเทศ เชน รัฐธรรมนูญ , กฎหมายอาญา  เปนตน 
เพื่อแกไขปญหาดังกลาว            สําหรับประเทศไทยมีการบัญญัติกฎหมายเพื่อรองรับเจตนารมณแหง 
                                                           
125  วีระ โลจายะ พ.ต.ท., อางแลวหนา 498 
126  กุลพน  พลวัน.พัฒนาการสิทธิมนุษยชน. อางแลวหนา 10 
127  สุรินทร พิศสุวรรณ และ ชัยวัฒน สถาอานันท . พัฒนาการสิทธมนุษยชนในประเทศไทย. (กรุงเทพมหานคร : สถาบันไทยคดีศึกษา  
     มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร และ มูลนิธิโครงการตําราสังคมศาสตรและมนุษยศาสตร,2527) หนา 5-6 
128  กุลพน  พลวัน,พัฒนาการสิทธิมนุษยชน. อางแลวหนา  39-40 
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มนุษยชนไวหลายฉบับดวยกันนับตั้งแต กฎหมายรัฐธรรมนูญ  , กฎหมายแรงงานสัมพันธ , ประมวล
กฎหมายอาญาและวิธีพิจารณาความอาญา และประมวลกฎหมายแพงและพาณิชย เปนตน129 

ปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชนที่กลาวมานั้น     ไมมีสภาพบังคับดังเชนกฎหมายทําให
ตองอาศัยกฎหมายภายในประเทศ  ของประเทศสมาชิกทําใหสิทธิมนุษยชนมีสภาพบังคับ     ทั้งนี้เพื่อ
ใหการคุมครองสิทธิมนุษยชนเปนไปอยางมีประสิทธิภาพ ประกอบกับยังเปนการแสดงใหเปนถึงการ
ยอมรับอุดมการณสิทธิมนุษยชนของรัฐที่บัญญัติกฎหมายนั้นขึ้นมา สําหรับประเทศไทยการคุมครอง
สิทธิมนุษยชนกลายเปนสวนหนึ่งของ รัฐธรรมนูญแหงราชอาณาจักรไทย พ.ศ.2540    เปนการแสดง
ความยกยองอยางสูงกับอุดมการณสิทธิมนุษยชน   ความพยายามที่จะนําหลักการสิทธิมนุษยชนสากล
มาเปนสวนหนึ่งของรัฐธรรมนูญ   เพื่อใหการคุมครองสิทธิมนุษยชนเปนรูปธรรมมากขึ้นนั้น ปรากฎ 
ในหมวดสิทธิเสรีภาพของชนชาวไทย        ซ่ึงในทัศนะของ แกวสรร  อติโพธิ  ส.ส.ร.ผูเชี่ยวชาญดาน
กฎหมายมหาชน130 ไดกลาวไวโดยผูศึกษาพิเคราะหเนื้อหาที่เกี่ยวของออกเปน 2 สวน  สวนแรกได
แก การรับรองรัฐธรรมนูญไทยใหสามารถรองรับสิทธิพื้นฐานไดอยางมั่นคง       และสวนที่สอง
กลาวถึงการขยายความคุมครองสิทธิมนุษยชน สําหรับรัฐธรรมนูญฉบับปจจุบันนี้    พยายามที่จะ
ปฏิรูประบบกฎหมายใหมีกลไกรับรองสิทธิขั้นพื้นฐานมากกวารัฐธรรมนูญฉบับกอน  มีการสราง
ศาลรัฐธรรมนูญ  และการมอบบทบาทการพัฒนากฎหมายรัฐธรรมนูญไวกับศาลอยางกวางขวาง       
แทนที่การใชเพียงคณะกรรมการกฤษฎีกาซึ่งตองวินิจฉัยขอกฎหมายอื่น ๆ อีกหลายฉบับ131 
 “มาตรา 27    สิทธิและเสรีภาพที่รัฐธรรมนูญนี้รับรองไวโดยชัดแจง     โดยปริยาย     หรือโดยคํา
วินิจฉัยของศาลรัฐธรรมนูญ ยอมไดรับความคุมครองและผูกพันรัฐสภา คณะรัฐมนตรี     ศาลและองคกรอื่น
ของรัฐโดยตรงในการตรากฎหมาย การใชบังคับกฎหมายและการตีความกฎหมายทั้งปวง” 132 
 จากการศึกษาบทบัญญัติรัฐธรรมนูญมาตรานี้พบวา         การรับรองสิทธิและเสรีภาพถูกใช
บังคับใหมีความผูกพันกับทุกองคกรที่ใชอํานาจอธิปไตย และองคกรของรัฐทุกองคกร      ซ่ึงสะทอน 
ใหเห็นภาพของการมองเรื่องสิทธิและเสรีภาพอยางลึกซึ่งวา   เร่ืองสิทธิและเสรีภาพควรเปนเรื่องที่อยู 
ในสามัญสํานึกของมนุษยในสังคมการเมืองแบบประชาธิปไตย   ภูมิปญญาที่มีอยูจึงแสดงออกมาดวย
การบัญญัติเปนกฎหมาย      หรือกรณีที่การบัญญัติเปนกฎหมายจะมีปญหาเพราะเปนเรื่องที่ตองอาศัย
การตีความและสรางบรรทัดฐานเชน   “สิทธิในชีวิต”   จะคุมครองและครอบคลุมทําใหโทษประหาร
ชีวิตตองขัดกับรัฐธรรมนูญหรือไม บนเงื่อนไขอยางไร เปนตน      ซ่ึงสถานการณเชนนี้จําเปนตองพึ่ง 
                                                           
129 กุลพน  พลวัน,พัฒนาการสิทธิมนุษยชน. อางแลวหนา 41 
130 บุญเลิศ คชายุทธเดช และ ประยงค คงเมือง ,รวมสาระรัฐธรรมนูญฉบับประชาชน.(กรุงเทพมหานคร : สํานัก พิมพมติชน,2541)       
    หนา  168  
131 เร่ืองเดียวกันหนา 161 
132 เร่ืองเดียวกันหนา 162 
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สถาบันในการสรางความชอบธรรมใหกับการตีความกฎหมายและใหบรรทัดฐานที่ควรแกการเคารพ
ซ่ึงก็คือศาลรัฐธรรมนูญ  ซ่ึงนอกจากรัฐธรรมนูญฉบับนี้จะมีเจตนารมณใหมนุษยสามารถพัฒนาสิทธิ
พื้นฐานแลว  เร่ืองของสภาพบังคับของสิทธิยอมมีโอกาสเปนจริงมากขึ้นดวย         เพราะความผูกพัน
ระหวางสิทธิและเสรีภาพกับองคของรัฐทําใหการดําเนินการของรัฐทุกขั้นตอนตองคํานึงถึงสิทธิและ 
เสรีภาพอันชอบธรรมของประชาชนดวย           รัฐธรรมนูญจะไมไดเปนเพียงกฎหมายที่ถูกผูกพันกับ
สถาบันนิติบัญญัติ แตบททบัญญัติในมาตรา 27  แหงรัฐธรรมนูญ   ไดระบุไวอยางชัดเแจงวาองคกร
ของรัฐทุกองคกรผูกพันกับรัฐธรรมนูญ    ซ่ึงยกตัวอยางงาย ๆ คือไมวาจะเปนสถานีตํารวจหรือสํานัก
งานตํารวจแหงชาติ หรือจากโรงเรียนจนถึงกระทรวงศึกษาธิการ ก็ตองผูกพันตอการรับรองสิทธิและ
เสรีภาพเหมือนกัน          นอกจากการคุมครองในทุกระดับขององคกรของรัฐแลว ในมาตรา 28 วรรค
สอง บัญญัติวา 
 “บุคคลซึ่งถูกละเมิดสิทธิหรือเสรีภาพที่รัฐธรรมนูญนี้รับรองไว         สามารถยกบทบัญญัติ
แหงรัฐธรรมนูญนี้เพื่อใชสิทธิทางศาล หรือยกขึ้นเปนขอตอสูคดีในศาลได”133 
 ในบทบัญญัติทั้งมาตรา 27 และ 28  แหงรัฐธรรมนูญฯ  จึงเปนการยืนยันถึงสิทธิขั้นพื้นฐาน
ที่ตองไดรับการรับรองโดยกฎหมายสูงสุดของประเทศและผูทรงสิทธิโดยเฉพาะประชาชน   สามารถ
หยิบยกบทบัญญัติในรัฐธรรมนูญขึ้นกลาวอางไดโดยตรงอีกดวย ซ่ึงเปนมิติใหมของรัฐธรรมนูญไทย 
ที่รัฐธรรมนูญจะมิไดอยูเพียงบนพานจนสูงเกินเอื้อม134 
 ในเรื่องของความเคารพตอศักดิ์ศรีความเปนมนุษยและสิทธิพื้นฐานนั้น     เปนการแสดงให
เห็นวานอกจากการใชอํานาจรัฐจะตองไมละเมิดสิทธิพื้นฐานแลว      รัฐธรรมนูญยังกาวลวงเขาไปถึง
จิตใจเบื้องหลังการใชอํานาจรัฐดวยดังที่บัญญัติไวในในมาตรา 26 วา 
 “การใชอํานาจโดยองคกรของรัฐทุกองคกร ตองคํานึงถึงศักดิ์ศรีความเปนมนุษย  สิทธิและ
เสรีภาพตามบทบัญญัติแหงรัฐธรรมนูญนี้”135 
 เปนบทบัญญัติที่กลาวถึงกรณีที่รัฐมีอํานาจที่จะกระทําตอราษฎร เชน   อํานาจตามหมายจับ
ในการจับกุม หรืออํานาจตามหมายศาลในการขับไลผูบุกรุกอุทยาน เปนตน        การใชอํานาจของรัฐ
เหลานี้ตองคํานึงถึงสิทธิพื้นฐานหรือศักดิ์ศรีความเปนมนุษยเปนสําคัญ136 
 การกําหนดขอบเขตของสิทธิพื้นฐานโดยผูมีอํานาจในแตละยุคแตละสมัย       มักจะมีความ
เสี่ยงตอการลุแกอํานาจแบบแอบแฝงอยูตลอดเวลา  การใหความมั่นคงของสิทธิจึงมีความสําคัญ 
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 “มาตรา  29     การจํากัดสิทธิและเสรีภาพของบุคคลที่รัฐธรรมนูญรับรองไวจะกระทํามิ
ได เวนแตโดยอาศัยอํานาจตามบทบัญญัติแหงกฎหมาย เฉพาะเพื่อการที่รัฐธรรมนูญนี้กําหนดไวและ
เทาที่จําเปนเทานั้น  และจะกระทบกระเทือนสาระสําคัญแหงสิทธิและเสรีภาพนั้นมิได”137 
  ความในมาตรานี้เปนหลักประกันอยางดีสําหรับการจํากัดสิทธิใด ๆ            ตองเปนไปตาม 
รัฐธรรมนูญเทานั้น  เหตุอ่ืนนอกจากที่รัฐธรรมนูญกําหนด รัฐหรือเจาหนาที่ของรัฐไมมีอํานาจในการ
จํากัดสิทธิ         แตในที่นี้ก็ไมไดหมายความวาสิทธิจะถูกใชอยางอําเภอใจเพราะเมื่อกฎหมายใหสิทธิ
กฎหมายก็ตองจํากัดสิทธิได    จึงมีการสรางกรอบของสิทธิไวในบทบัญญัติมาตรา 28 วรรคแรก  ของ      
รัฐธรรมนูญวาตองไมกาวกายสิทธิของผูอ่ืน และตองไมเปนปฏิปกษตอรัฐธรรมนูญ      หรือไมขัดตอ
ศีลธรรมอันดีของประชาชน    เปนการปองกันการเอารัดเอาเปรียบที่ดีที่สุดโดยใชกฎหมายเปนเครื่อง
มือควบคุมสิทธิและเสรีภาพ        นอกจากการใชกฎหมายในการรับรองและควบคุมสิทธิและเสรีภาพ
แลว    ในรัฐธรรมนูญแหงราชอาณาจักรไทย  พ.ศ.2540    ยังขยายการคุมครองสิทธิมนุษยชนออกไป 
ดวยการปองกันมิใหรัฐละเมิดสิทธิมนุษยชนทั้งในดานชีวิต , รางกาย , ทรัพยสิน , แรงงาน , ความเชื่อ  
ความเปนสวนตัว , การเดินทาง    และการตั้งถ่ินฐาน       สวนอีกกลุมหนึ่งเปนหนาที่ที่ตองใหรัฐทํานุ
บํารุงสงเสริม  เชนสิทธิในการศึกษา,การสาธารณสุข หรือสิทธิของผูดอยโอกาส,เด็กสตรี และคนชรา 
เปนตน   ซ่ึงการคุมครองสิทธิทั้งสองกลุมนี้เปนหลักประกันใหกับคนไทยไดพอสมควร การคุมครอง
สิทธิโดยใหรัฐมีหนาที่ตอประชาชนนั้นเปนการขยายขอบเขตของการคุมครองสิทธิมนุษยชน แตทั้งนี้  
ผูศึกษามีขอสังเกตวาแมจะมีการบัญญัติเกี่ยวกับการคุมครองและรับรองสิทธิมนุษยชนไวอยางมากก็
ตาม           แตกฎหมายจะดํารงความศักดิ์สิทธิ์ไดตองอาศัยมนุษย ซ่ึงเปนผูปฏิบัติวามีความเคารพและ 
ศรัทธาตอกฎหมายที่สรางขึ้นมากนอยเพียงใด        มิฉะนั้นก็ไมมีประโยชนอันใดจากบทบัญญัติแหง
รัฐธรรมนูญฉบับนี้          เปาปญหาที่ผูปกครองควรแกไขจึงไมไดอยูที่การบัญญัติกฎหมายแตอยูที่ตัว
ประชาชนเองวาจะใหความสําคัญและเคารพตอบทบัญญัติแหงกฎหมายนั้นหรือไม138 

สิทธิในชีวิตรางกาย       เปนสิทธิพื้นฐานประการแรกที่ตองคํานึงถึงเพราะใกลตัวมากที่สุด
สิทธิชนิดนี้ไดรับการคุมครองจากกฎหมายในกระบวนการยุติธรรมเปนสวนใหญ เชน กฎหมายอาญา 
และ กฎหมายวิธีพิจารณาความอาญา เปนตน   ในรัฐธรรมนูญปจจุบัน    ไดมีการเพิ่มเติมการคุมครอง
สิทธิใหมากขึ้นมีสาระสําคัญดวยกัน 2 ประเด็น     ประเด็นแรกการดําเนินกระบวนการยุติธรรมในคดี
อาญาจะตองเริ่มจากพยานหลักฐานที่เพียงพอวามีการกระทําผิดเกิดขึ้น        และมีหลักฐานเพียงพอวา
ผูตองหาเปนผูกระทําผิด เจาหนาที่จึงมีอํานาจในการจับกุมและสามารถควบคุมตัวได   ประเด็นที่สอง
เปนกรณีเกี่ยวกับการคุมขังราษฎรทั้งโดยอาศัยอํานาจตามกฎหมายอาญาหรือกฎหมายอื่น ๆ        ที่ให 
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อํานาจไวอาจถูกศาลไตสวนวาชอบธรรมหรือไม         หากไมชอบธรรมศาลสามารถสั่งปลอยตัวผู
ถูกคุมขังไปไดทันที139     ในฐานะที่ผูศึกษาเองทํางานเปนสวนหนึ่งของกระบวนการยุติธรรมเบื้องตน
ซ่ึงตองทํางานกระทบตอสิทธิในชีวิตรางกายของประชาชน          อยากจะเสนอมุมมองสวนตัววา
อํานาจการควบคุมตัวของเจาพนักงานตามกฎหมายนั้นถือวาเปนดาบสองคม         ซ่ึงเราตองยอมรับ
วาระบบกฎหมายของประเทศไทยเปนระบบกลาวหา กระบวนการยุติธรรมเบื้องตนจะเกิดขึ้นก็ตอ
เมื่อเปนเหตุที่เจาพนักงานพบซึ่งหนา           หรือมีผูเสียหายหรือผูกลาวโทษมารองทุกขกลาวโทษตอ
เจาพนักงาน  ประกอบวิทยาการในการพิสูจนพยานหลักฐานยังไมมีความทันสมัย   อาจทําให
กระบวนการยุติธรรมลาชาซึ่งสามารถพบเห็นไดในคดีอาญาทั่ว ๆ ไป     การจับกุมและควบคุมตัวผู
ตองหาหรือผูตองสงสัยตามกระบวนการของกฎหมายมีขั้นตอนมากมายทําใหบางครั้งเจาพนักงานได
กระทําการซึ่งไมถูกตองตามขั้นตอนของกฎหมาย   เชนการควบคุมตัวผูตองหาหรือผูตองสงสัยโดย
ไมมีหมายจับหรือพบเห็นการกระทําผิดซึ่งหนา         แตใชเพียงการสันนิษฐานสวนตัวของเจา
พนักงานซึ่งสงผลกระทบตอสิทธิและเสรีภาพของผูตองสงสัยอยางแนนอน           การบัญญัติ
กฎหมายใหมีความรัดกุมจึงเปนสิ่งที่ถูกตองตามหลักนิติธรรม140 
 สิทธิในความเชื่อและการนับถือศาสนา     ในประเด็นนี้ ส.ส.ร.ภาคใตไดใหขอคิดเพิ่มเติมที่
นาสนใจไววา      เสรีภาพในการปฏิบัติตามความเชื่อนั้นมิไดจํากัดแตเพียงการปฏิบัติพิธีกรรมเทานั้น  
ยังครอบคลุมถึงการปฏิบัติตน ครองตน       ตามศาสนาบัญญัติดวยเชนการที่หญิงผูนับถืออิสลามตอง 
คลุมหนาเปนตน ซ่ึงขอเสนอนี้ปรากฏในมาตรา 38 แหงรัฐธรรมนูญแหงราชอาณาจักรไทย พ.ศ.2540     
บัญญัติไวดังนี้ 
 “บุคคลยอมมีเสรีภาพบริบูรณในการถือศาสนา        นิกายของศาสนา หรือลัทธินิยมในทาง
ศาสนา  และยอมมีเสรีภาพ    ในการปฏิบัติตามศาสนบัญญัติ หรือปฏิบัติพิธีกรรมความเชื่อถือของตน  
เมื่อไมเปนปฏิปกษตอหนาที่ของพลเมือง  และไมเปนการขัดตอความสงบเรียบรอยหรือศีลธรรมอันดี
ของประชาชน” 141 
 สิทธิในการศึกษาขึ้นพื้นฐาน     การศึกษาถือวาเปนสิทธิประเภทหนึ่งที่ราษฎรควรจะไดรับ
จากรัฐ ปรากฏในมาตรา 43 แหงรัฐธรรมนูญ พ.ศ.2540 บัญญัติไวดังนี้ 
 “บุคคลยอมมีสิทธิเสมอกันในการรับการศึกษาขั้นพื้นฐานไมนอยกวาสิบสองป ที่รัฐจะตอง
จัดใหอยางทั่วถึงและมีคุณภาพโดยไมเก็บคาใชจาย”142 
 

                                                           
139 บุญเลิศ คชายุทธเดช และ ประยงค คงเมือง. ,อางแลวหนา 169 
140 เร่ืองเดียวกัน 
141 เร่ืองเดียวกัน,หนา  170 
142  เร่ืองเดียวกัน,หนา 171 
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 ซ่ึงนอกจากการศึกษาแบบใหเปลาแลว   รัฐตองควบคุมใหการศึกษาในทุกพื้นที่มีมาตร
ฐานเดียวกัน 
 สิทธิในบริการสาธารณสุข      การไดรับการบริการสาธารณสุขที่ดีถือวาเปนมาตรฐานหนึ่ง
ของชีวิตที่ราษฎรควรไดรับจากรัฐ ปรากฏในมาตรา 52 แหงรัฐธรรมนูญ พ.ศ.2540  บัญญัติไวดังนี้ 
 “บุคคลยอมมีสิทธิเสมอกันในการรับบริการทางสาธารณสุขที่ไดมาตรฐาน    และผูยากไรมี
สิทธิไดรับการรักษาพยาบาลจากสถานบริการสาธารณสุขของรัฐโดยไมเสียคาใชจาย         ทั้งนี้ตามที่
กฎหมายบัญญัติ 
 การบริการทางสาธารณสุขของรัฐตองเปนไปอยางทั่วถึงและมีประสิทธิภาพ โดยจะตองสง
เสริมใหองคกรปกครองสวนทองถิ่นและเอกชนมีสวนรวมดวยเทาที่จะกระทําได 
 การปองกันและขจัดโรคติดตออันตราย รัฐตองจัดใหแกประชาชนโดยไมคิดมูลคา และทัน
ตอเหตุการณ ทั้งนี้ตามที่กฎหมายบัญญัติ”143 
 สิทธิของผูดอยโอกาส  ในรัฐธรรมนูญฉบับนี้การดูแลผูดอยโอกาสใหสามารถดํารงชีวิตได
สมกับความเปนมนุษยเปนหนาที่ของรัฐ144 บนเงื่อนไขดังนี้ 

 - เด็ก          เด็กทุกคนมีสิทธิไดรับการคุมครองโดยรัฐจากการใชความรุนแรงในครอบครัว 
(มาตรา 53) 

 - ความยากจน          หากผูดอยโอกาสเปนเด็กที่ไมมีผูดูแล ก็จะมีสิทธิไดรับการเลี้ยงดูและ 
การศึกษาจากภาครัฐ (มาตรา 53)  ,  หากเปนผูชราอายุเกิน  60  ปที่มีรายไดไมเพียงพอ  ก็จะไดรับการ
ชวยเหลือจากรัฐ (มาตรา 54)  , หากเปนผูยากไรโดยทั่วไป ก็จะมีสิทธิไดรับบริการสาธารณสุขโดยไม
เสียคาใชจายอีกดวย (มาตรา 52) 

 - ความพิการและทุพพลภาพ        ผูดอยโอกาสมีสิทธิไดรับสิ่งอํานวยความสะดวกอันเปน 
สาธารณะกับความชวยเหลืออ่ืนจากรัฐตามที่กฎหมายกําหนด   (มาตรา 55) 

เมื่อกลาวถึงสิทธิตาง ๆ ที่รัฐธรรมนูญใหการรับรองตลอดจนถึงการขยายการคุมครองสิทธิ
ในดานตาง ๆ ของประชาชนแลว               หลักการที่สําคัญอีกอยางหนึ่งของสิทธิมนุษยชนก็คือความ
เสมอภาคภายใตกฎหมาย       ที่รัฐธรรมนูญนี้ตองการแสดงใหเห็นวารัฐจะปฏิบัติโดยไมเลือกที่รักมัก
ที่ชังกับคนในทุกกลุมหรือมีความลําเอียง    ซ่ึงทางกฎหมายรัฐธรรมนูญในมาตรา 30 วรรคสามและสี่ 
ไดกลาวไวดังนี้ 
 “มาตรา 30  บุคคลยอมเสมอกันในกฎหมาย และไดรับความคุมครองตามกฎหมายเทาเทียม
กัน ชายและหญิงมีสิทธิเทาเทียมกัน 
 

                                                           
143 บุญเลิศ คชายุทธเดช และ ประยงค คงเมือง. ,อางแลวหนา 172 
144  เร่ืองเดียวกัน,หนา 173 
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 การเลือกปฏิบัติโดยไมเปนธรรมตอบุคคล    เพราะเหตุแหงความแตกตางในเรื่องถิ่น
กําเนิด เชื้อชาติ  ภาษา  เพศ  อายุ  สภาพทางกายหรือสุขภาพ  สถานะของบุคคล   ฐานะทางเศรษฐกิจ     
หรือสังคมความเชื่อทางศาสนา การศึกษาอบรม       หรือความคิดเห็นทางการเมืองอันไมขัดตอบท
บัญญัติแหงรัฐธรรมนูญจะกระทํามิได”145 
 มาตราการที่รัฐกําหนดขึ้นเพื่อขจัดอุปสรรคหรือสงเสริมใหบุคคลสามารถใชสิทธิและเสรี
ภาพไดเชนเดียวกับบุคคลอื่น  ยอมไมถือเปนการเลือกปฏิบัติโดยไมเปนธรรมตามวรรคสาม 
 การใหความเสมอภาคนั้นไมไดหมายความวารัฐตองปฏิบัติกับทุกคนเหมือนกัน      แตรัฐมี
สิทธิที่จะเลือกปฏิบัติกับคนบางคนบางกลุมหรือบางจําพวกได โดยสมเหตุสมผล     ไมเปนการแสดง
ความลําเอียง  (discrimination)      เชน การที่ผูหญิงไมสามารถรับราชการตํารวจหรือทหารไดในบาง
ตําแหนงหรือบางภารกิจ  ,  การไมรับผูติดเชื้อโรคเอดสหรือโรครายแรงอื่น ๆ       เปนนักศึกษาแพทย 
เปนตน 
 คณะกรรมการสิทธิมนุษยชนแหงชาต ิ
 สุจิต  บุญบงการ ไดกลาวไววา       “คณะกรรมการสิทธิมนุษยชนแหงชาติถือวาเปนสิ่งใหม
ที่ปรากฎอยูในรัฐธรรมนูญ   เพราะรัฐธรรมนูญฉบับกอนหนานี้ไมเคยมีการกลาวถึงสิ่งนี้ไว    เหตุผล
ความจําเปนที่รัฐธรรมนูญฉบับนี้ตองบัญญัติเร่ืองดังกลาวไวเนื่องจากความตองการหนวยงานอิสระที่
คอยเฝาดูแลการละเมิดสิทธิมนุษยชน                ปจจุบันในสังคมที่โลกมีความเปนสังคมหนึ่งเดียวกัน 
สิทธิมนุษยชนกลายเปนเรื่องที่ตองยอมรับ และเคารพอยางยิ่งองคการสหประชาชาติไดใหการรับรอง
ปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน  ค.ศ.1948”146       เพื่อใหประเทศสมาชิกใหการรับรองและนําไป
ปฏิบัติ  ทั้งนี้เพื่อใหการปฏิบัติตอเพื่อนมนุษยดวยกันเองอยางสมศักดิ์ศรีความเปนมนุษย ประเทศไทย
ในฐานะสมาชิกองคการสหประชาชาติจึงตองใหการรับรองปฏิญญาสากลฯ นี้ดวย147 

การบัญญัติเร่ืองคณะกรรมการสิทธิมนุษยชนฯ ไวในรัฐธรรมนูญ        เพื่อเปนการยืนยันวา
ประเทศไทยไดเห็นความสําคัญของสิทธิมนุษยชน      และไมตองการใหมีการละเมิดเกิดขึ้นในเรื่องนี้  
ตลอดจนตองการใหมีการกระตุนสงเสริมใหประชาชนและหนวยงานตาง ๆ  ทั้งภาครัฐและเอกชนได
หันมาสนใจในเรื่องสิทธิมนุษยชนอยางจริงจัง148 
 คณะกรรมการสิทธิมนุษยชนแหงชาติประกอบดวยประธานกรรมการ 1 คน  และกรรมการ
อีก 10 คน  ซ่ึงพระมหากษัตริยทรงแตงตั้งตามคําแนะนําของวุฒิสภา      โดยคํานึงถึงผูที่มีความรูหรือ 
 

                                                           
145 บุญเลิศ คชายุทธเดช และ ประยงค คงเมือง., อางแลวหนา 174 
146 เร่ืองเดียวกัน,หนา 281 
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ประสบการณดานการคุมครองเสรีภาพของประชาชนเปนที่ยอมรับของสังคม  นอกจากนี้รัฐธรรมนูญ
ยังไดระบุถึงการมีสวนรวมของผูแทนจากองคกรเอกชนดานสิทธิมนุษยชนดวย         แตไมไดกําหนด 
ตายตัววาจํานวนเทาใด  คณะกรรมการสิทธิมนุษยชนฯ มีกําหนดวาระดํารงตําแหนง 6 ป  และใหเปน
ไดวาระเดียว149 
 อํานาจหนาที่ของคณะกรรมการฯ ชุดนี้ สวนใหญเปนเรื่องการสงเสริมการศึกษา    การวิจัย 
เผยแพรความรูดานสิทธิมนุษยชน   และสงเสริมความรวมมือและประสานงานระหวางหนวยราชการ 
องคกรเอกชนทางดานสิทธิมนุษยชน      มีอํานาจในการตรวจสอบและรายงานผลตอรัฐสภา   ในการ
กระทําหรือการละเลยการกระทําอันเปนการละเมิดสิทธิมนุษยชนหรือ        ที่ไมเปนไปตามพันธกรณี
ระหวางประเทศเกี่ยวกับสิทธิมนุษยชนที่ประเทศไทยเปนภาคี         ตลอดจนมีหนาที่เสนอมาตราการ 
แกไขที่เหมาะสมตอบุคคลหรือหนวยงานที่กระทําหรือละเลยการกระทําอันละเมิดสิทธิมนุษยชน  ใน
ทุก ๆ  ปคณะกรรมการฯ         จะตองรายงานประจําปเพื่อประเมินสถานการณทางดานสิทธิมนุษยชน  
ภายในประเทศและเสนอตอรัฐสภา       ทั้งนี้เพื่อมิใหคณะกรรมการฯ เปนเครื่องมือของผูไมหวังดีตอ
ความมั่นคงของชาติ  จึงจํากัดใหการปฏิบัติหนาที่ของคณะกรรมการฯ ตองคํานึงถึงผลประโยชนของ
ชาติ และของประชาชนประกอบกันไปดวย150 
 เมื่อไดศึกษาปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ค.ศ.1948 และ รัฐธรรมนูญแหงราชอาณา
จักรไทย พ.ศ.2540 แลว  ส่ิงที่ควรคํานึงถึงมากที่สุดอยางหนึ่งคือส่ิงเหลานี้เปนเพียงภาพสะทอนของ
แนวทางที่ประกอบดวยฐานความคิดหลาย ๆ อยาง  กอรูปขึ้นตามวิวัฒนาการแหงสภาพสังคม  ดังนั้น
บริบทจึงมีผลตอฐานความคิดของสิทธิมนุษยชนอยางมาก         ในปจจุบันซึ่งเปนโลกยุคโลกาภิวัฒน 
(gobalization)  ทําใหเกิดการเผชิญหนาและถูกทาทายจากสิ่งใหม ๆ  อยูตลอดเวลา           ปญหาแบบ
สมัยกอนซึ่งเปนปญหาเชิงอุดมการณที่ขัดแยง เชน ในยุคสงครามเย็น         อาจจะไมเกิดขึ้นเพราะผูที่ 
ครอบงําความหมายของสิทธิมนุษยชนคือประเทศมหาอํานาจฝายขวา อยางสหรัฐอเมริกา   แตปญหา
ที่เกิดขึ้นกลายเปนปญหาที่มากับความเจริญทางวัตถุ     ระบบเศรษฐกิจแบบทุนนิยมเสรีที่สงเสริมการ
เอารัดเอาเปรียบกัน    และทิศทางการพัฒนาซึ่งไมสอดคลองกันระหวางวัตถุนิยมและสภาวะธรรมใน
จิตใจมนุษย   สิทธิมนุษยชนกลายเปนเครื่องมือในการแบงปนทรัพยากรไมวาจะเปนแรงงาน , สภาพ
แวดลอม , ที่ดิน หรือทรัพยสินอื่น ๆ  ซ่ึงอาจเปนสิ่งบอกเหตุวามนุษยชาติกําลังตีความสิทธิมนุษยชน
แบบถอยหลังเขาคลอง  โดยหลงลืมเจตนารมณที่แทจริงของสิทธิมนุษยชน 
 
 

                                                           
149 บุญเลิศ คชายุทธเดช และ ประยงค คงเมือง., อางแลวหนา 284 
150 เร่ืองเดียวกัน 
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สรุป 
 
 จากการศึกษาถึงที่มาของแนวคิดสิทธิมนุษยชน  (human rights)   กอนที่จะมาเปนเอกสาร
ปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ค.ศ.1948  อยางที่เปนกันในปจจุบันนี้       ปรากฏวาสิ่งที่พบกอน    
การมีสิทธิมนุษยชนคือการเดินทางอันยาวไกลของแนวคิดเกี่ยวกับเรื่องสิทธิ       ซ่ึงเมื่อผูศึกษาทําการ
ศึกษาโดยใชวิธีทางประวัติศาสตรเพื่อแสวงหาวิวัฒนาการของแนวคิดเรียงลําดับเหตุการณตั้งแตอดีต
จนกระทั่งเขามาใกลปจจุบันที่สุด       เทาที่พอจะมีหลักฐานพบวาแนวคิดเรื่องของสิทธินั้นมีมาตั้งแต
สมัยกรีกโบราณในยุคของนครรัฐเอเธนส        โดยผูศึกษาไดอางอิงมาจากผลงานและแนวคิดที่สําคัญ
ของนักคิดในบริบท (context) นั้น        อยางโสกราตีส  (Socrates) ,  เปลโต  (Plato)   และ อริสโตเติล 
(Aristotle)         ทําใหพบวาในการกลาวถึงเรื่องสิทธิในยุคแรกไมใชการกลาวถึงสิทธิของมนุษยอยาง
สิทธิมนุษยชนมาแตตน  ทั้งนี้อาจเนื่องมาจากการปรัชญาการเมืองในสมัยนั้น     ใหความสําคัญกับรัฐ 
มากกวาประชาชน   จากความคิดที่วาชีวิตที่ดีไมอาจเกิดขึ้นไดนอกรัฐ             การแสวงหาความดีงาม 
สามารถแสวงหาไดจากรัฐเทานั้น  เพื่อจะทําใหชีวิตมีความสุด   ประชาชนแหงนครรัฐกรีกไดสิทธิมา
พรอม ๆ กับเสรีภาพในการเขียน , การพูด ,การคิด และการมีสวนรวมทางการเมือง     เมื่ออยูในฐานะ
ประชาชนแหงกรีก  ซ่ึงคนในชนชั้นทาส (slave) ไมมีโอกาสไดรับ       แตการมีสิทธิเสรีภาพก็ตองอยู
ภายใตกฎ (law) เพื่อมิใหการใชสิทธิและเสรีภาพเกินขอบเขตของรัฐ    จนกระทั่งโสกราตีสซ่ึงอาจถือ
ไดวาเปนนักคิดทานแรกที่จุดประกายแนวคิดเรื่องศักดิ์ศรีความเปนมนุษย   โดยคํานึงถึงมโนธรรมใน
จิตใจของมนุษยมากกวารัฐซึ่งเปนการสวนกระแสแนวคิดในยุคสมัยนั้นอยางมาก       ตอมาเปลโตซ่ึง
เปนลูกศิษยของโสกราตีสก็ยังมีแนวคิดที่ใหความสําคัญกับรัฐ    แตเปลโตกลับคิดวารัฐควรมีรูปแบบ
การปกครองอยางไรเพื่อใหไดรัฐที่ดีที่สุด  ในผลงานชิ้นสําคัญ “อุตมรัฐ (The Republic)”     เปลโตได          
สรางรัฐที่ทรงไวซ่ึงคุณธรรมบนฐานความคิดที่วาในสังคมคนที่มีความรูนอยมีมากกวาคนที่มีความรู
ซ่ึงหากเราเชื่อวาความรูคือคุณธรรม  การปกครองโดยคนจํานวนมากจึงเปนการปกครองโดยคนที่ไม
มีคุณธรรม   การสรรหาผูที่มีคุณธรรมสูงสงเพื่อมาเปนผูปกครองโดยเฉพาะซึ่งก็คือ      “ราชาปราชญ  
(philosopher king)”    เปนผูที่เปยมดวยความรูจะทําใหรัฐเปนรัฐที่ดีได    แตก็ไมไดกลาวถึงเรื่องสิทธิ
ไวมากนัก  แตจะเนนที่หนาที่ของประชาชนที่มีตอรัฐและตอสังคม             อริสโตเติลก็เปนนักคิดคน
สําคัญอีกคนหนึ่งในยุคสามปราชญแหงเอเธนส  เขามีแนวคิดที่สอดคลองกับโสกราตีสและเปลโตใน
เร่ืองของการใหความสําคัญกับรัฐ  แตอริสโตเติลตองการรัฐที่เปนไมไดมิใชรัฐในอุดมคติอยางเปลโต 
อริสโตเติลมีแนวคิดที่นาสนใจเกี่ยวกับเปาหมายสูงสุดของชีวิตมนุษย คือ การแสวงหาความสุข151 ซ่ึง
ความสุขนั้นก็คือความดีงาม (good) อันประกอบไปดวยส่ิงดีงามภายนอก , ส่ิงดีงามของรางกาย   และ 
                                                           
151  วีระ โลจายะ.พ.ต.ท.,อางแลวหนา 461 
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ส่ิงดีงามของจิตใจ        มนุษยจะแสวงหาความสมบูรณของจิตใจไดจากการเดินทางสายกลางระหวาง
การมีอะไรมากเกินไปกับการมีอะไรนอยเกินไปซึ่งทําใหหลุดพนจากความจําเปนที่จะตองแสวงหา
ส่ิงดีงามภายนอกอันไดแก ความมั่งคั่ง , อํานาจ เปนตน      มนุษยสามารถแสวงหาสิ่งเหลานี้ไดจากรัฐ 
นอกจากนี้รัฐยังใหศักดิ์ศรีและสถานภาพความเปนบุคคลในฐานที่เปนมนุษย152         สรุปแลวแนวคิด
ปรัชญาการเมืองในยุคกรีกจึงเนนที่รัฐมากกวาปจเจกชน  เนื่องจากรัฐเปนศูนยกลางของทุกสิ่งแตเมื่อ
มนุษยอยูนอกรัฐมนุษยจะไมไดรับแมกระทั่งการรับรองความเปนมนุษยซ่ึงทําใหขาดความเปนมนุษย
ขาดความสมบูรณไป 
 ตอมาเมื่อในยุคหลัง ๆ ยุคที่ไมไดใหความสําคัญกับรัฐมากเหมือนสมัยกรีก  แตความสําคัญ
กลับมาอยูกับปจเจกชนจนเกิดการเผชิญหนากันระหวางรัฐและประชาชน         การเรียกรองสิทธิของ
มนุษยจึงเกิดขึ้นเพื่อปองกันความปลอดภัยในชีวิต , รางกาย และทรัพยสินของตนเอง          การศึกษา
สภาวะธรรมชาติของมนุษยเปนสิ่งที่นักคิดในยุคนี้กลาวถึงกันมาก     แตแนวคิดของนักคิดแตละคนก็
แตกตางกันไปเกี่ยวกับธรรมชาติของมนุษย        รวมไปถึงเหตุผลของการที่มนุษยหลีกหนีจากสภาวะ
ธรรมชาติและเขาหาสังคม      

โทมัส ฮอบส           กลาวถึงสภาวะธรรมชาติของมนุษยวาแทที่จริงธรรมชาติของมนุษย
นั้นตองการแสวงหาผลประโยชนสวนตัว,ขี้กลัว และแยงชิงกันถึงขั้นตอสูกัน  ทําใหมนุษยใหความ
สําคัญกับการรักษาความเปนตัวตนของมนุษย       ส่ิงที่มนุษยหลีกเลี่ยงมากที่สุดคือการสูญเสียชีวิต153   
ความปลอดภัยจึงเปนสิ่งที่มนุษยใหความสําคัญอยางมาก       และส่ิงที่ทําใหชีวิตของมนุษยไมมีความ
ปลอดภัยนั้นมีมากมายซึ่งก็รวมถึงมนุษยดวยกันเองดวยที่เปนตัวการสําคัญ     การกอสงครามแบบคน
ทุกคนตอคนทุก ๆ คน  (war of every man against every man)     เมื่อมนุษยมีจุดประสงคเดียวกันและ
เปนศัตรูกัน  และมนุษยนั้นมีความเห็นแกตัวอยางแกไมไ ด     จนมนุษยไมสามารถทนทานตอสภาวะ
ธรรมชาติได          ความกลัวในความไมปลอดภัยจึงทําใหมนุษยตองสมัครใจยอมรับความรวมมือใน 
การยอมรับขอบังคับที่ผูมีอํานาจปกครองบัญญัติการใฝหาสันติภาพจึงเปนกฎแหงธรรมชาติ        และ
เหตุผลที่มนุษยมีจะเปนเครื่องนําทางมนุษยไปสูความเขาใจเรื่องกฎธรรมชาติแหงการใฝหาสันติภาพ
นี้    ในรัฐผูปกครองและผูใตปกครองไดกอสัญญาประชาคมขึ้น   แตสัญญาประชาคมของฮ็อบสเปน
สัญญาประชาคมที่ผูใตปกครองตองสงมอบอํานาจของตนในสภาวะธรรมชาติใหกับผูปกครองอยาง
ไมอาจมีเงื่อนไขกับผูปกครองซึ่งจะนําไปสูการปฏิวัติของประชาชนได 154 
 

                                                           
152  ฮารมอน.เอ็ม.เจ., อางแลวหนา 61 
153  เร่ืองเดียวกัน,หนา 313 
154  เร่ืองเดียวกัน,หนา 325 
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 มองเตสกิเออมีแนวคิดที่นาสนใจในการมองสภาวะธรรมชาติของมนุษยวามนุษยในสภาวะ 
ธรรมชาตินั้นอยูภายใตการควบคุมของกฎธรรมชาติ   มีความขลาดกลัว  มนุษยใฝหาสันติภาพตามกฎ
ธรรมชาติซ่ึงก็คลายคลึงกับความคิดของฮ็อบส  มองเตสกิเออเชื่อวาสังคมนั้นมีโดยธรรมชาติมิไดเกิด
มาจากสัญญาประชาคม      รัฐบาลถูกจัดตั้งขึ้นเพื่อการจัดระเบียบของสังคมโดยใชกฎหมยเปนเครื่อง
มือ   มองเตสกิเออใหความสําคัญกับการแสวงหาการปกครองที่ดีที่สุดเพื่อจะใหอิสรภาพที่เหมาะสม
ที่สุดกับประชาชนทุกคน             การมีเสรีภาพอยางเสมอภาคเปนสิ่งที่เกิดขึ้นภายใตการคุมครองของ
กฎหมาย155 
  จอหน  ลอค    มีความคิดเกี่ยวกับเรื่องสภาวะธรรมชาติของมนุษยที่คลายคลึงกับของฮ็อบส  
มนุษยในสภาวะธรรมชาตินั้นถูกควบคุมดวยกฎธรรมชาติ  “สภาวะธรรมชาติมีลักษณะเฉพาะ 2 อยาง
คือสภาวะเสรีภาพอันสมบูรณ  โดยทําตามที่คนเลือกภายใตขอบเขตที่กฏแหงธรรมชาติวางไว  และ
สภาวะแหงความเสมอภาคสําหรับคนของสภาวะนั้น ไมมีผูใดมีสิทธิ มีอํานาจหรือเขตอํานาจมากกวา
ผูใด  มนุษยเกิดมาเสมอกันในแงนี้ ไมใชเสมอกันในความสามารถ”156  แตเนื่องจากมนุษยไมสมบูรณ
ทําใหเกิดความไมสะดวกนานาประการ  แตมนุษยก็ตองทนตอสภาวะเชนนั้น   จนกระทั่งมนุษยการ
ตั้งรัฐขึ้นดวยสัญญาประชาคมคลาย ๆ กับความคิดของฮ็อบส  เพื่อใหการดํารงชีวิตนั้นสะดวก สบาย
ปลอดภัย และสงบสุขขึ้น       ดังนั้นสัญญาประชาคมของลอคจึงเกิดขึ้นเพื่อหลีกเลี่ยงขอบกพรองของ
มนุษยเองในสภาวะธรรมชาติ   การกอสัญญาประชาคมเกิดขึ้นดวยความสมัครใจการปกครองจะเปน
ไปตามมติของเสียงขางมาก  เพราะรัฐเสมือนรางกายที่ตองเคลื่อนไหวไปตามขางมาก  สําหรับคนที่
ไมสมัครใจเขารวมในสัญญาประชาคมก็สามารถอยูในสภาวะธรรมชาติตอไปได     จึงพอจะเขาใจได
วาในสภาวะธรรมชาติมนุษยมีเสรีภาพอยางไมมีขีดจํากัด แตเมื่อเขาสูสังคมการเมืองรัฐจะใชกฎหมาย
เพื่อคุมครองสิทธิและกําหนดขอบเขตของเสรีภาพเพื่อมิใหมนุษยกลับไปสูสภาวะธรรมชาติ157 
 จัง จาก รุสโซ       กลาวถึงสภาวะธรรมชาติของมนุษยวามีความเปนปจเจกชนสูงมากพอใจ
กับการมีชีวิตแบบเรียบงาย มีอิสรภาพ , ความเสมอภาค และความสงบสุข   รุสโซมีแนวคิดที่คอนขาง 
ตอตานสังคมโดยเขากลาวถึงการมีสังคมวาเปนที่มาของความไมเสมอภาค,กิเลสตัณหา       และความ
เห็นแกตัวของมนุษย   จนกอใหเกิดความเหลื่อมลํ้าหลายอยางในสังคม   ความเสมอภาคเดียวที่มนุษย
จะพบไดคือความเสมอภาคภายใตกฎหมายซึ่งจะชวยลดความไมเสมอภาคในดานอื่น ๆ        สิทธิของ
มนุษยจึงไดรับการคุมครองจากรัฐ  แตตองอยูภายใตเงื่อนไขของการเคารพกฎหมาย158 

                                                           
155 มงเตสกิเออ,อางแลวหนา 11 
156 ฮารมอน.เอ็ม.เจ., อางแลวหนา 347 
157 เร่ืองเดียวกัน,หนา 342 
158 เร่ืองเดียวกัน,หนา 376 
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 นอกจากแนวคิดของนักคิดในยุคตาง ๆ     ศาสนาก็มีสวนเกี่ยวของกับความคิดในทุกบริบท
ซ่ึงผูศึกษาขอกลาวอางจากพระคัมภีรไบเบิ้ลในเรื่องพระเจาทรงสรางซึ่งกลาวถึงมนุษยวาเปนดังพระ
ฉายาของพระเจาทําใหมนุษยมีความเสมอภาคกันและตองเอื้อเฟอดูแลซึ่งกันและกัน   สําหรับในเรื่อง
ของสิทธิ  คริสศาสนาไดกลาวถึงการมีสิทธิของมนุษยวาเปนสิ่งที่พระเจามอบให       ดังเชนที่พระเจา
มอบสวนแหงอีเดนใหอาดัมครอบครองในฐานะผูดูแล  และใหเสรีภาพในการเลือกรับประทานผลไม
ชนิดใดก็ไดในสวนแหงนั้น  ยกเวนผลของตนไมแหงความสํานึกในความดีความชั่ว        จึงทําใหการ
ศึกษาพบวามนุษยมีสิทธิในการครอบครองสรรพสิ่งในขณะเดียวกันก็มีหนาที่ที่ตองดูแล           และมี
เสรีภาพในการเลือก  แตเสรีภาพนั้นก็มีขอจํากัด    ในอีกประเด็นหนึ่งที่นาสนใจในไบเบิ้ลก็คือตอนที่ 
อาดัมและอีฟเก็บผลไมตองหามมากิน     ซ่ึงมีการเวิคราะหวาเปนเพราะมนุษยนั้นมีความอยากอยูเปน
พื้นฐานอยูแลว  จนเมื่อพบวัตถุซ่ึงตรงกับความอยากของตนเอง     มนุษยก็จะแสดงความตองการออก
มา  ซ่ึงทําใหมนุษยกระทําการอันเปนการละเมิดกฎ  มีนักคิดอีกหลายทานในวงการคริสตศาสนาอาทิ 
เซ็นต ปอล  นักบวชองคสําคัญของคริสตศาสนา       ซ่ึงเปนนักการศาสนาที่เนนคําสอนเกี่ยวกับความ
เสมอภาคของมนุษยโดยไมแบงเชื้อชาติ , ชนชั้น , เพศ มนุษยสามารถปฏิบัติตามกฎหมายโดยสัญชาติ
ญาณอยูแลวเพราะมนุษยมีกฎหมายในใจคลาย ๆ กับเรื่องของมโนธรรมในจิตใจ     ซ่ึงคอยตําหนิและ
วิจารณการกระทําของตนเองอยูตลอดเวลา           เซ็นต โทมัส อไควนัส  กลาวถึงกฎธรรมชาติวาเปน
บัญญัติของพระเจาเปนกฎสูงสุดเหนือกฎทั้งปวง       แมกระทั่งกฎหมายของมนุษยก็ไมอาจละเมิดได   
เปนตน159 
 จากความคิดของนักคิดในบริบทตาง ๆ    อันเปนทางผานในการเดินทางของสิทธิมนุษยชน 
สุดทาย  แนวคิดสิทธิมนุษยชนไดถูกบัญญัติเปนปฏิญญาสากล   และกฎบัตรฉบับตาง ๆ        ขององค 
การสหประชาชาติอาทิ  ปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ค.ศ.1948 , กติการะหวางประเทศวาดวย
สิทธิราษฎรและการเมือง ค.ศ.1976        และ กติกาสัญญาระหวางประเทศวาดวยสิทธิเศรษฐกิจสังคม
และวัฒนธรรม  ค.ศ.1976  เปนตน         ซ่ึงเกิดมาจากผลของการเมืองหลังยุคสงครามเย็นระหวางฝาย
สังคมนิยมและเสรีนิยม   ผูศึกษาไมไดเนนตัวบท (text) ในบทบัญญัติของปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิ 
มนุษยชนมากนัก  เนื่องจากการตีความบทบัญญัติไมไดสงผลตอการศึกษาในครั้งนี้มากนัก  แตส่ิงที่ผู
ศึกษาสนใจเปนเรื่องของที่มากอนจะมาเปนปฏิญญาเพื่อแสวงหาวัตถุประสงคและความมุงหมายของ
ปฏิญญามากกวา    เนื่องจากแนวคิดของทานพุทธทาสที่จะนํามาเชื่อมโยงไมไดกลาวถึงเรื่องของสิทธิ 
มนุษยชนไวตรง ๆ   แตอาจมีบางสวนซึ่งมีความหมายในปริมณฑลเดียวกัน  ที่มีความนาสนใจในการ
ศึกษามากกวา 

                                                           
159 กุลพน พลวัน,สิทธิมนุษยชนกับสหประชาชาต ิอางแลวหนา 14 



บทที่  4  
 

การศึกษาแนวคิดของทานพุทธทาสภิกขุ 
 

บทนํา 
 

 เมื่อ พ.ศ.2475    เปนปที่มีความสําคัญตอประวัติศาสตรการเมืองไทย โดยเกิดเหตุการณสําคัญขึ้น
หลายเหตุการณ ไดแก      การสมโภชนกรุงรัตนโกสินทร ครบ 150 ป , การเปลี่ยนแปลงการปกครองจาก
ระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชยเปนระบอบประชาธิปไตยโดยมีพระมหากษัตริยเปนประมุข   ในปเดียวกัน
นี้เองชวงระยะเวลากอนการเปลี่ยนแปลงการปกครอง        พระภิกษุรูปหนึ่งซึ่งตอมาเปนที่รูจักกันในนาม 
“พุทธทาสภิกขุ” ไดตัดสินใจเลิกการศึกษาปริยัติธรรมในกรุงเทพฯ   กลับยัง อ.ไชยา จว.สุราษฏรธานี อัน
เปนบานเกิดเพื่อกอตั้งสํานักปฏิบัติธรรมขึ้นรูจักกันในนาม     “สวนโมกขพลาราม”     ซึ่งมีความหมายวา 
“อารามที่ทําใหเกิดกําลังใจในการพนทุกข” 1 
 จุดประสงคของการกอตั้งสวนโมกขพลารามนั้น เพ่ือสงเสริมความรุงเรืองของพุทธศาสนา   และ
เพื่อเปนสถานที่เผยแผธรรมแกพระภิกษุ , สามเณร และพุทธศาสนิกชนท่ัวไป     ทานพุทธทาสไดใชเวลา
ชวงแรกของการกอตั้งสวนโมกขพลารามเพื่อศึกษาพระธรรมทั้งดานปริยัติธรรมและปฏิบัติธรรม  ในทาง
ปริยัติธรรมทานไดศึกษาพระไตรปฎกภาษาบาลี และอรรถกถาตาง ๆ     ตลอดไปจนถึงพุทธศาสนานิกาย
อ่ืน อยางเชนนิกายมหายาน , เซน , วัชรนิกาย  แมกระทั่งคริสตศาสนา และศาสนาอิสลาม  ทานพุทธทาส 
มีความสนใจในเหตุการณบานเมืองในสมัยน้ันเปนอยางยิ่ง  และดวยความประสงคท่ีจะทําประโยชนเพ่ือ
มหาชน       แนวทางของทานพุทธทาสจึงเนนการปฏิบัติเพื่อสังคมโดยอาศัยอุดมการณที่ไดจากการศึกษา
พุทธศาสนาอยางลึกซึ้ง   ซึ่งทราบไดจากผลงานและกิจวัตรประจําวันของทานหลาย ๆ อยางดวยกันโดย
เฉพาะงานเขียนอาทิเชน แกนพุทธศาสน , คูมือมนุษย , ชุดรวมธรรมเทศนาและปาฐกถาตาง ๆ  ,   ธรรมะ 
กับการเมือง และธัมมิกสังคมนิยม เปนตน    เปนวิสัยทัศนที่ทานพุทธทาสใชมองสิ่งตาง ๆ โดยใชธรรมะ
แหงพุทธศาสนาเปนแกนกลาง2  การศึกษาจึงจะไดการตีความพุทธศาสนาแบบฉบับของทานพุทธทาส 
ซึ่งมีความเปนตัวของตัวเองสูง  
 

                                                           
1 ชิต  ภิบาลแทน.ชีวิตและงานของพุทธทาสภิกข.ุ (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพศิลปาบรรณาคาร , 2520) , หนา 7 
2เร่ืองเดียวกัน,หนา 8 
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 ทานพุทธทาสไดบุกเบิกการตีความพุทธศาสนาแนวใหม     โดยมุงไปถึงแกนแทของพุทธ
ศาสนา    มากกวาการที่จะกลาวถึงเปลือกหรือกระพี้   ทานไดกลาวอางถึงหลักการสําคัญของพุทธศาสนา
ที่แตกตางจากศาสนาอื่นไดแก   “ขันธหาไมมีตัวตน”  เปนแตเพียงการประชุมรวมกันตามเหตุตามปจจัย
เปนไปตามกฎอิทัปปจจยตาเทานั้น3   ซึ่งก็คือการกลาวถึง “อนัตตา” นั่นเอง    พุทธศาสนาคนพบกฎธรรม
ชาติสําคัญ 2 อยาง4  ไดแก กฎแหงวัฎจักร หรือ กฎแหงกรรม เปนการเวียนวายตายเกิดอยางไมส้ินสุด 
เรียกวา   ปฏิจจสมุปบาท กลาวถึงการดํารงอยูของสรรพสิ่งตองอาศัยซึ่งกันและกัน    หรือกรรมที่กระทํา
ตอกันการ เคลื่อนตัวไปดวยกันของวัฎจักรที่หมุนเวียนผานภพชาติไมสิ้นสุด ประการที่สองคือ   กฎแหง
เหตุผล เปนความเชื่อมโยงระหวางเหตุและผล   ธรรมชาติทุกอยางมีเงื่อนไขที่ไปที่มาของตนเองและมี
ความเปนเหตุเปนผลที่เชื่อมโยงกันอยางเปนระบบเปนความสามารถในการเจาะลึกไปถึงสาเหตุพ้ืนฐาน
ได  เรียกวา   กฎอิทัปปจจยตา  กฎนี้ ไดแก     กฎที่วาดวยสิ่งนี้เกิดขึ้นส่ิงนั้นจึงเกิด เพราะสิ่งนี้มีสิ่งนั้นจึงมี 
สรรพส่ิงเกิดขึ้นและดับไปดวยกระแสแหงเหตุและปจจัย  และดวยกฎนี้ทําใหเขาถึงแกนของพุทธศาสนา      
การตรัสรูของพระพุทธเจาเปนไปตามหลักการน้ี  อริยสัจ 4 ที่พระพุทธเจาพบเปนการดับท่ีเหตุเมื่อทุก
อยางดับแลวกระบวนจะสิ้นสุดที่นิพพาน          ตามแนวทางการปฏิบัติของทานพุทธทาสเปนการปลอย
วางสิ่งท่ีเคยยึดมั่นถือมั่นในขณะที่ยังทําหนาที่ตามปกติอยู  ปรากฏในหลักการที่วา “การทํางานทุกชนิด
ดวยจิตวาง” เปนการทํางานโดยหวังผลของงานมิไดหวังผลตอบแทนอยางอื่น   นอกจากนี้ทานพุทธทาส
ไดคิดคนคําส่ัน ๆ   และสามารถพูดติดปากไดงาย    เชน ตัวกู ของกู , สะอาด สงบ สวาง เปนตน  เพื่อเปน
สิ่งท่ีชวยสอนธรรม เหมาะแกการเตือนใจเปนอยางยิ่ง  เปนกุศโลบายสอนธรรมอยางหนึ่ง5 
 จากความสามารถในการถายทอดความรูใหกับผูอ่ืนอยางตรงไปตรงมา และตรงประเด็น    ทําให
ทานไดรับการยกยองจากบุคคลในหลายวงการ และพระภิกษุดวยกันเอง เชน พระเทพวิสุทธิเมธี   (ปญญา
นันทะภิกขุ) ,  พระพิศาลธรรมพาที (พยอม กัลยาโณ) เปนตน   และเปนธรรมดาที่เมื่อมีผูเห็นดวย ยอมจะ
ตองมีผูที่ไมเห็นดวยและวิพากษวิจารณ  ในชวง พ.ศ.2483 – 2491 ทานพุทธทาสไดปาฐกถาชุดพุทธธรรม
โดยทานไดกลาวถึงพระพุทธรูปวาเปนภูเขาบังวิถีแหงพุทธธรรม    อันเปนอุปสรรคแหงการเขาถึงธรรมะ
ได  จนทานถูกกลาวหาวารับจางคอมมิวนิสตมาทําลายพุทธศาสนา       ตอมาทานพุทธทาสไดเสนอการตี
ความปฎิจจสมุปบาทชนิดที่ไมขามภพขามชาติ        ซึ่งแยงกับคัมภีรวิสุทธิมรรคที่พระพุทธโฆษาจารยได 
 

                                                           
3 พุทธทาสภิกขุและคนอื่น ๆ ,อรศรี งามวิทยาพงศ บรรณาธิการ,สนทนาธรรมกับนักคิดชาวพุทธที่สวนโมกข.(กรุงเทพมหานคร : สํานัก 
  พิมพมูลนิธิโกมลคีมทอง ,2530) , หนา 5 
4 พุทธทาสภิกขุ ,คูมือมนุษย ฉบับสมบูรณ .(กรุงเทพมหานคร : ธรรมสภา,พิมพคร้ังท่ี 5,2535), หนา 12 
5 ชิต  ภิบาลแทน,อางแลวหนา 12 
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รจนาไว6     คัมภีรเลมนี้ไดรับการยอมรับในการศึกษาปริยัติธรรมของพระสงฆมานานแลว   ประกอบ
กับการศึกษาพระไตรปฎกของทานพุทธทาสเนนที่การศึกษาสุตตันตปฎก ซ่ึงมีเนื้อหาของการเทศนาสั่ง
สอนมากที่สุด        ในสวนของอภิธรรมปฎกทานพุทธทาสก็ไดใหความสําคัญไวเชนกัน      เพียงแตทาน
ช้ีแจงวาขอความในอภิธรรมปฎกไมใชพุทธวัจนะโดยแทจริง  เนื้อหาบางสวนเปน    “ปริยัติเฟอ”    
สามารถตัดออกไดโดยไมเปนการเสียหายแตอยางใด7 ในสวนนี้คําสอนของทานพุทธทาสถูกโจมตีวาเปน    
“คําสอนเดียรถีย”  จากกลุมอภิธรรม  ในชวง พ.ศ.2504 – 2506 ทานไดวิพากษวิจารณเรื่องจิตวาง   โดยให
คําจํากัดความของจิตวางวาเปนจิตที่ไมมีอุปาทาน , ไมมีความคิดเห็นแกตัว  แตแจมใสเยือกเย็นอยูดวยสติ
ปญญาและสัมปชัญญะ      ซ่ึงหลักการจิตวางนั้น มีผูแยงวาไมอาจนําหลักการมาเผยแผใหเขาใจได เนื่อง
จากเปนแนวคิดที่กวางขวางเกินไป8 
 ทานพุทธทาสเปนผูที่ริเริ่มการเผยแผธรรมะแนวใหม ไดแก      การแสดงปาฐกถาโดยแทรกเรื่อง
ราวที่ทันสมัย  แทนการเทศนาธรรมตามคัมภีรใบลานแบบเกา  การใชอุปกรณตาง ๆ      เพ่ือประกอบการ
เผยแผ เชนโรงมหรสพทางวิญญาณ  (spiritual  theatre)  เปนการแสดงปริศนาธรรมโดยรูปภาพ ,  คําสอน  
คําสุภาษิต เปนตน เปนการเลียนแบบปริศนาธรรมแบบนิกายเซ็น  เพื่อใหแงคิดแกผูศึกษาธรรม  ทานเปน
ผูบุกเบิกการประนีประนอมระหวางศาสนาตาง ๆ และตอตานลัทธิวัตถุนิยม ดังปณิธานของทานที่วา9 
 1.จะพยายามใหศาสนิกชนเขาถึงหัวใจแหงศาสนาของตนใหมากที่สุด(ไมยึดติดนิกายหรือเปลือก
ของศาสนา) 
 2.จะพยายามดึงคนออกจากวัตถุนิยม 
 3.จะพยายามสรางความเขาใจอันดีระหวางศาสนิกของศาสนาตาง ๆ  

ในชวง พ.ศ. 2516 – 2519     เปนชวงเวลาที่ลัทธิทางการเมืองสองลัทธิกําลังแขงขันกันเพื่อครอบ
ครองความคิดของคนทั้งโลกอันไดแก      ฝายเสรีนิยม และ ฝายสังคมนิยม  จนเกิดการเผชิญหนากันอยาง 
รุนแรงในสังคมตะวันตก      สําหรับสังคมไทยก็เกิดกลุมทางการเมืองท่ีเคลื่อนไหวเพื่อความตองการของ
กลุมตนเอง    แมกระท่ังพระสงฆก็มีการรวมกลุมทางการเมืองเชนเดียวกัน   ทานพุทธทาสก็ไดเสนอแนว
ความคิดท่ีเกี่ยวกับสังคมและการเมืองไวอยางมากมาย อาทิเชน   ธรรมะกับการเมือง , เมื่อธรรมครองโลก  
 
                                                           
6 พุทธทาสภิกขุ สัมภาษณโดย พระประชา ปสนนธมโม ,อัตชีวประวัติของทานพุทธทาสเลาไวเม่ือวัยสนธยา 1. (กรุงเทพมหานคร : สํานัก   
  พิมพมูลนิธิโกมลคีมทอง,2529) หนา 23 
7 เร่ืองเดียวกัน,หนา 57  
8 พุทธทาสภิกขุ และ คึกฤทธิ์  ปราโมช ม.ร.ว.,วิวาทะ (ความเห็นไมตรงกัน) ระหวาง ม.ร.ว.คึกฤทธิ์ ปราโมช กับ พุทธทาสภิกขุ.  
   (กรุงทพมหานคร : องคการฟนฟูพุทธศาสนา,2529) หนา 18 
9 พุทธทาสภิกขุ ,คูมือมนุษย ฉบับสมบูรณ : บทนํา. อางแลวหนา 2 



                                                                                     86
ศีลธรรมกับมนุษยโลก  เปนตน       โดยเนื้อหาดังกลาวบรรยายถึงการวิพากษวิจารณระบบ
ประชาธิปไตย  และ สังคมนิยมมารกซิสต (คอมมิวนิสต) และชี้ใหเห็นขอบกพรองของทั้งสองระบบ   
และทานพุทธทาสยังไดโจมตีและตอตานลัทธิทุนนิยม และ วัตถุนิยม ที่กําลังแพรหลายอยูในขณะนั้น
ปญหาท่ีทานพุทธทาสไดแสดงไวมักเปนปญหาของระบบการเมือง , ปญหาสังคม          และเสนอแนะ
แนวทางการแกไขโดยใชธรรมะเขาแกไขปญหาดังกลาว   อีกทั้งทานพุทธทาสไดเสนอระบบการเมือง  
“ธัมมิกสังคมนิยม”    ที่เปนแนวทางสายกลาง (มัชฌิมาปฏิปทา) สําหรับสังคมในอุดมคติ    ดังนั้นการ
ศึกษาความคิดทางธรรมที่นํามาสูความคิดทางการเมืองของทานพุทธทาสจึงเปนการคนควาแนวทางการ
แกไขปญหาสังคมการเมืองตามวิถีชาวพุทธอยางสังคมไทย           การตีความพุทธศาสนาของทานและนํา
ธรรมะมาประยุกตกับการแกไขปญหา ตาง ๆ จึงนาสนใจ   และผูศึกษาเชื่อวาแนวคิดสิทธิมนุษยชนท่ีผู
ศึกษากําลังศึกษาอยูนี้  หากไดมองผานแนวคิดพุทธศาสนาแลว     ผูศึกษานาจะมีประเด็นที่นาสนใจอยาง
ยิ่ง         ซึ่งกอนท่ีจะไปถึงประเด็นดังกลาว      ผูศึกษาไดนําเสนอสิ่งที่มีผลตอความคิดของทานพุทธทาส        
ซึ่งถายทอดออกมาเปนผลงานในรูปของงานเขียน , ปาถกฐา  และคําสอนอื่น ๆ  ดังจะไดกลาวตอไปนี้ 

การศึกษาสงผลตอความคิดของทานพุทธทาสเปนมากที่สุด      โดยเฉพาะการศึกษาในชวงที่ทาน
บวชเรียนในสถาบันสงฆ     การศึกษาธรรมะของทานพุทธทาสมีชวงหัวเลี้ยวหัวตอท่ีสําคัญและสงผลตอ     
ความคิดอยางมากคือชวงที่ทานเลิกการศึกษาปริยัติธรรมในกรุงเทพฯ10           เมื่อทานสอบไดเปรียญสาม
ประโยค    และตัดสินใจไมเรียนในระดับที่สูงกวานั้น     โดยทานทําการศึกษาคนควาดวยตนเองโดยไมมี
อาจารยแนะนําการศึกษาพระธรรม    ทานใชการศึกษาจากพระไตรปฎกฉบับภาษาบาลีและภาษาไทยเปน
หลักในการคนควา  ตลอดจนอรรถกถาตาง ๆ รวมทั้งพระไตรปฎกฉบับแปลภาษาอังกฤษ    ไดแกชุดของ 
“Pali  Text  Society”   ทานพุทธทาสเนนการศึกษาที่ภาษาบาลีและศึกษาคัมภีรอรรถกถาตาง ๆ  ประกอบ 
พระไตรปฎกดังเชนพระสงฆในนิกายเถรวาททั่วไปและท่ีคนความากที่สุดคือ สุตตันตปฎก        เนื่องจาก
เปนเรื่องของการเทศนสั่งสอนมากที่สุด   โดยคนควาจาก  มัชฌิมนิกาย  ,  สังยุตตนิกาย  ,  อังคุตตรนิกาย   
และทีฆนิกาย เรียงลงมาตามลําดับ        มัชฌิมนิกายเปนการเทศนาอยางหยาบที่ประชาชนสามารถรับรูได
อยางงายที่สุด   เหมาะแกการสั่งสอนในระดับพื้นๆ ในการศึกษาทานพุทธทาสไดยึดธรรมะเปนแกนกลาง 
ดังจะเห็นไดจากที่ทานกลาววา 
 “ผมไมไดมีการอบรมหรือรับการอบรมที่จะเปนนักศึกษาอะไรนัก           ก็มาเปนอยางบานนอก
ธรรมดา บวชแลวน้ีมันจึงคอยสนใจมากขึ้น กอนหนาน้ันมันก็เหมือนเด็ก ๆ ชาวนา      ไมคอยชอบนักกับ 
 
                                                           
10 พุทธทาสภิกขุ สัมภาษณโดย พระประชา ปสนนธมโม .อัตชีวประวัติของทานพุทธทาส เลาไวเม่ือวัยสนธยา 3. (กรุงเทพมหานคร : สํานัก 
   พิมพมูลนิธิโกมลคีมทอง,2529), หนา 561 
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หนังสือหนังหา ชอบเลนมากกวา ชอบวัว ชอบควาย ชอบเปด ชอบไก ยังไมมีรสนิยม    ไมถึงขนาดที่
จะรูสึกถึงรสชาติของการศึกษาหนังสือหนังหา ศึกษากันอยางเลานิทานตลกสนุก ๆ กับพวกเด็ก ๆ      
ดวยกัน พอมาศึกษาธรรมะมันยึดธรรมะเปนแกนเปนหลัก คือเปนแกนกลาง อะไร ๆ    ก็เอามาหาธรรมะ 
อะไร ๆ ก็ดึงเขามาหาธรรมะ” 11 
 ดวยการศึกษาธรรมโดยมุงเนนท่ีแกนธรรมจริง ๆ ทานไดวิเคราะหพระไตรปฎกใหมโดยใชหลัก
การพิสูจนความจริงแหงพุทธศาสนา (หลักกาลามาสูตร 10 ประการ)      ทําใหการศึกษาพระไตรปฎกเปน
แนวคิดของทานพุทธทาสจริง ๆ ซ่ึงแตกตางจากของฝายเถรวาทเดิมโดยทั่วไป   ตรงที่การศึกษาธรรมของ
ฝายเถรวาทจะยึดพระไตรปฎกเปนหลักและคอนขางอนุรักษการตีความแบบเกา   ทานพุทธทาสอธิบายวา
อยาไดตกเปนทาสของความงมงาย 10 ประการนั้น       คําสอนของพระพุทธเจาทานไมไดหามไมใหเกี่ยว
ของกับสิ่งทั้ง 10 ประการนั้น     แตตองเกี่ยวของกับสิ่งเหลานั้นเพื่อนํามาใครครวญตามสมควร12  ทานได
เนนถึงหลักขอที่ 4 แหงกาลามสูตรวา    อยารับถือเอาดวยเหตุผลเพียงวามีที่อางอยูในปฎก  ทานพุทธทาส
มองวา     การศึกษาพระไตรปฎกโดยยึดติดกับเนื้อหามากกวาแกนธรรมภายในเปนความงมงายและจะได
แตเปลือกหรือกระพี้  หรือถาหลงผิดคิดวาเปลือกหรือกระพ้ีนั้นเปนแกนธรรมแลวยอมจะตกเปนทาสของ
พระไตรปฎกแบบอัตตา       ทานพุทธทาสถือวาในพระไตรปฎกซึ่งมีอยูดวยกันถึง 84,000 พระธรรมขันธ 
นั้นมีทั้งสวนท่ีเปนแกนและเปลือก   แกนธรรมจะเปนสิ่งที่ดับทุกขไดจริงและถาวร      โดยทานพุทธทาส 
อธิบายวาเรื่องสั้น ๆ เพียงประโยคเดียวคือ สพเพ ธมมา นาล อภินิเวสาย  ถูกขยายออกเปนปฎกถึง  
84,000 พระธรรมขันธ13    ที่เปนเรื่องวินัยก็ดึงออกมาเปนอภิวินัย เชนพวกวินีตวัตถุ เปนตน     เหลานี้เปน
ของทีหลังเอามาผนวกกันเขากับวินัยเกาเปนเรื่องใหญขึ้นจนเปนวินัยปฎกวากันวามี   21,000   ธรรมขันธ 
จากนั้นก็มีการปรับปรุงอภิธรรมปฏกขึ้นมาใหม   โดยการสรางเรื่องที่พระพุทธเจาเสด็จไปเทศนที่สวรรค
ช้ันดาวดึงสใหเปนฐานรองรับ มีขอความมากมายถึง  42,000  ธรรมขันธ   แตทั้งหมดนั้นถือวาเปนเปลือก
หรือเครื่องหีบหอพุทธวจนะ เพราะวาอภิธรรมทั้งหมด        คือการขยายความของสุตตะเกาหรือสุตตันตะ
ขอหนึ่งใหละเอียดลงไป ทานพุทธทาสไดวิจารณพระไตรปฎกไปไกลถึงขั้น “ปลด” หรือ “ฉีก” พระไตร- 
ปฎกออกไดหลายสวน คํานวณไดประมาณ 30 เปอรเซ็นต เชนเรื่องราหูจับพระอาทิตยหรือพระจันทร ,  
 
 
 

                                                           
11  พุทธทาสภิกขุ สัมภาษณโดย พระประชา ปสนนธมโม,อางแลวหนา 452 
12 พุทธทาสภิกขุ. เพชรในพระไตรปฎก. (กรุงเทพมหานคร : กลุมศึกษาและปฏิบัติธรรม,2529) ,หนา 4 
13 เร่ืองเดียวกัน,หนา 7 
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เรื่องเมืองยักษ และเรื่องอ่ืน ๆ ท่ีคลาย ๆ กัน14        และยังมีขอความบางสวนที่กลาวไวเปนสัสสตทิฏฐิ 
คือความเปนตัวเปนตน เปนคน ๆ  เดียวเวียนวายตายเกิด อันเปนลักษณะของทิฏฐินอกศาสนาพุทธ      แต
ทั้งนี้ทานพุทธทาสก็ยังเล็งเห็นวาเปลือกที่กลาวมาขางตน  ยังมีความจําเปนสําหรับคนบางพวกซึ่งเห็นได
จาก      “แตถาพูดกับคุณยา คุณยายหรือใครก็ตามที่ยังสมัครจะตีกระปองชวยพระจันทรแลว     ขอบอกวา
ไมตอง “ฉีก” หรือ “ปลด” อะไรออกเลยก็ได พระไตรปฏกมีขอความครบถวนสําหรับคนทุกระดับ”15  ซึ่ง
ผูศึกษาเขาใจวาทานพุทธทาสคงตองมีความเขาใจในสติปญญาการรับรูของมนุษยแตละคนวาแตกตางกัน 
ดังเชน บัวส่ีเหลา 
 นอกจากการศึกษาพุทธศาสนาจากพระไตรปฎกและอรรถกถาตาง ๆ ดังกลาวแลว ทานพุทธทาส
ยังศึกษาจากหนังสือ “Encyclopedia” ทานไดศึกษาปรัชญาของศีลธรรมและความรูรอบตัว   หนังสือชุดที่
ทานพุทธทาสใชศึกษามากที่สุดคือชุด Britannica    งานเขียนของทานพุทธทาสหลาย ๆ ช้ิน แสดงใหเห็น
วาทานไดศึกษาศาสตรอ่ืนนอกจากพุทธศาสนา          เชนการกลาวถึงพระเจาของคริสตศาสนาในมุมมอง
ของพุทธทาส หรือการใชภาพปริศนาธรรมอยางนิกายเซน เปนตน ทั้งนี้ ทานไดศึกษาพุทธศาสนาทั้งสอง
นิกาย , ศาสนาคริสต ,ศาสนาอิสลาม , นิกายเซน , วิทยาศาสตรแบบตะวันตก  และความคิดทางการเมือง
ตาง ๆ ในขณะนั้น 16 

ทานพุทธทาสศึกษาคริสตศาสนาจากพระคัมภีรไบเบิล    ในลักษณะเปรียบเทียบกับพุทธศาสนา
ทั้งนี้เพราะทานยึดเอาพุทธศาสนาเปนแกนกลาง        โดยทําการศึกษาระหวางสิ่งท่ีพุทธศาสนาและคริสต
ศาสนามีเพื่อแสวงหาความสอดคลองและแตกตาง  โดยนํามาอธิบายเทียบเคียงกับพุทธศาสนาในเบื้องตน
ที่ศึกษา ทานพุทธทาสไดใหมุมมองใหมเกี่ยวกับพระเจา หรือ พระเปนเจา (god) ในคริสตศาสนาโดยมอง
พระเจาในฐานะบุคคล ซึ่งเปนลักษณะของบุคลาธิษฐาน          ทานไดเขียนหนังสือตอบปญหาบาทหลวง 
ยอนอุลลิอานา ในหนังสือพิมพพุทธศาสนา ซึ่งเขียนจดหมายมาสอบถามปญหาทางพุทธศาสนา  ในระยะ
แรก ๆ ทานไดโตตอบปญหาไปอยางรุนแรงแตตอมาความคิดของทานเปลี่ยนไป  ทานดําเนินการประนี- 
-ประนอมระหวางศาสนามากขึ้น ดวยความคิดที่วาทุกศาสนามุงสั่งสอนในคนเปนคนดี ทุกศาสนามีวัตถุ
ประสงคเพื่อประโยชนตอสังคม      การท่ีทานพุทธทาสใชหลักภาษาคน - ภาษาธรรม เปรียบเทียบความ
หมายของพระเจา   ซึ่งการตีความที่แตกตางออกไปจากคริสตศาสนา       พระเจามีความหมายใน 3  
 
 

                                                           
14 พุทธทาสภิกขุ. เพชรในพระไตรปฎก.อางแลวหนา 28 
15 เร่ืองเดียวกัน,หนา 21-22 
16 โปรดดู พุทธทาสภิกขุ สัมภาษณโดย พระประชา ปสนนธมโม : บทนํา, อางแลวหนา 2 
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ระดับ คือ17 
 ระดับที่ 1  พระเจาตามสัญชาตญาณแหงความกลัวของสัตวที่มีความรูสึกนึกคิดทั่ว ๆ ไป 
 ระดับที่ 2  พระเจาในระดับไสยศาสตร  คือ พระเจาท่ีเกิดขึ้นตามความคิดความรูที่ยังไมถึงที่สุด 
 ระดับที่ 3  พระเจาในระดับพุทธศาสตร  คือ พระเจาที่เต็มไปดวยความมีสติปญญา   และในภาษา
คน-ภาษาธรรมทานไดกลาวถึงพระเจาในฐานะกฎธรรมชาติวา 

“คําวา “พระเจา” หรือ “พระเปนเจา” พระเปนเจาในภาษาคน ก็หมายถึงเทวดาที่มีอํานาจในการ
สราง ในการบันดาล ในการเนรมิตตาง ๆ ;   นี้เรียกวาพระเปนเจา นี้ก็ถูกตามภาษาคน. แตในภาษาธรรมะ 
นั้น คําวา พระเปนเจา เขาหมายถึงอํานาจอันลึกลับ ท่ีไมตองเปนตัวคน ไมตองเปนตัวเทวดา ไมตองเปน
ตัวอะไรหมด แตเปนสิ่งที่เปนธรรมชาติ เปนนามธรรม เชน กฎธรรมชาติ เปนตน ;  

  -ส่ิงที่เรียกวา กฎของธรรมชาติ นั้นแหละบันดาลใหเกิดส่ิงนั้นสิ่งนี้ขึ้นมา 
-กฎของธรรมชาติ น้ันแหละควบคุมสิ่งทั้งหลายทั้งปวง 
-กฎของธรรมชาติ น่ันแหละมีอํานาจเหนือสิ่งท้ังปวง 

 เพราะฉะนั้นคําวา “พระเปนเจา” ในภาษาธรรมะนั้นเราหมายถึง กฎธรรมชาติ เชนนี้เปนตน เปน
ตัวอยาง และเราเรียกวา “ธรรม” 
 กฎของธรรมชาติน้ี เราเรียกกันอยางภาษาไทย,ถาเรียกอยางภาษาบาลีเรียกวา ธรรม เฉยๆ ,ธรรมะ
นั่นแหละคํา ๆ     เดียวกันน่ันแหละ เรียกวา ธรรม เฉย ๆ หมายถึงกฎธรรมชาติ ดังนั้นพระเจาของเราก็คือ
ธรรม” 18 
 ทานพุทธทาสไดอธิบายวาพระเจาท่ีมีความรูสึกอยางบุคคลนั้นมีไวสําหรับผูที่รูธรรมนอย หรือรู
ธรรมในชั้นตื้น ๆ จึงตองมีการอางอิงบุคคล เรียกวา บุคคลาธิษฐาน         พระเจาที่มีความรูสึกอยางมนุษย 
ทั่วไป สามารถจะลงโทษผูกระทําผิด หรือกระทําสิ่งท่ีเปนที่ไมพอใจของพระเจาได       การออนวอนเพื่อ 
เอาใจพระเจาจึงเกิดขึ้นในลักษณะของการบวงสรวง   แตพระเจาท่ีไมมีความรูสึกอยางมนุษยคือพระเจาที่
เปนกฎธรรมชาติ  ในทางพุทธศาสนาพระเจาในความหมายนี้คือ กฎอิทัปปจยตา19   ซ่ึงจะไดอธิบายตอไป     
 
 
 
                                                           
17 อดิศักด์ิ  ทองบุญ,พระเจาในทัศนะของพุทธทาสภิกขุ ใน พระพุทธศาสนาศาสนาประจําชาติไทย. (กรุงเทพมหานคร : อมรินทรการ 
   พิมพ,2517) หนา 116-117 
18 พุทธทาสภิกขุ,ภาษาคน ภาษาธรรม และ เรามา “กิน” เวลากันเถิด. (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพสุขภาพใจ,2531) หนา 29-30 
19 พุทธทาสภิกขุ, ธรรมะกับการเมือง. คําบรรยายประจําวันเสารภาคอาสาฬหบูชา 2519 ณ ลานหินโคง สวนโมกขพลาราม อ.ไชยา  
   จ.สุราษฎรธานี (กรุงเทพมหานคร : การพิมพพระนคร) ,หนา  136  
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สําหรับทัศนะของทานพุทธทาสในการมองพระเจาน้ัน  ทานมองเปนเรื่องทางวัตถุนิยม         การติดยึด
ในรูปธรรมทําใหมนุษยมองพระเจาในลักษณะที่เปนบุคลาธิษฐาน      ไมตางอะไรจากการใหความสําคัญ
กับพระเครื่องหรือพระพุทธรูป เครื่องรางของขลังมากกวาหลักธรรมคําส่ังสอนของพระพุทธเจา 20 
 ทานพุทธทาสจึงไดแสดงเหตุผลวาพุทธศาสนาก็มีพระเจา    ในความหมายของกฎธรรมชาติ โดย
กลาวถึงคําจํากัดความของพระเจาวาคือ สิ่งสูงสุดท่ีตองเคารพ นับถือ เชื่อฟง      ซึ่งหากคําจํากัดความเปน 
เชนน้ี ตางบุคคลยอมมีพระเจาท่ีตางกัน สําหรับเศรษฐกิจยุคนี้บางคนอาจมีเงินเปนพระเจา   ,   บางคนอาจ
มีเจานายเปนพระเจา เปนตน  ดังนั้นสิ่งสูงสุดท่ีควรเคารพตามหลักพุทธศาสนาก็เปนพระเจาเชนกัน  หาก
แตจะตางกันท่ีพระเจาของพุทธศาสนาไมมีตัวตน , ไมมีความรูสึกอยางบุคคลเปนกฎของธรรมชาติ 21 
 นอกจากนี้ทานพุทธทาสไดแสดงปาฐกถาเกี่ยวกับพุทธศาสนากับคริสตศาสนา    ไวอีกหลายครั้ง 
ซึ่งเมื่อประมวลแลวพอจะกลาวไดวา     ทานพุทธทาสพยายามแสวงหาความรวมมือระหวางศาสนาตาง ๆ 
ใหมากที่สุด        ทั้งนี้อาจเปนเพราะแนวคิดที่วาสรรพสิ่งในโลกดํารงอยูดวยการพึ่งพาอาศัยกันไมมีส่ิงใด 
สามารถดํารงอยูอยางเปนเอกเทศได เปนการมองแบบองครวมท่ีไมพยายามแยกทุกส่ิงออกจากกัน  อีกทั้ง
ศาสนาแตละประเภทแมจะมีจุด    หรือสวนท่ีแตกตางกันบาง แตก็มีบางสวนท่ีคลายคลึงกัน     เชน มุงให
สังคมอยูอยางสงบสุขเปนหลัก   เปนตน 22 

ทางดานศาสนาอิสลาม        ทานพุทธทาสไดศึกษาคัมภีรอัลกุรอานเปนหลักประกอบกับที่ทานมี
เพื่อนเปนมุสลิมชื่อ หัจญีประยูร วทานยกุล     ไดมีการสนทนาแลกเปลี่ยนความคิดกันโดยทานไดใชหลัก
การประนีประนอมเพื่อแสวงหาความรวมมือระหวางศาสนาเชนเดียวกัน 23 
 การศึกษาปรัชญาตะวันตกและวิทยาศาสตรก็เปนส่ิงที่ทานพุทธทาสใหความสนใจเชนกัน      ซึ่ง
การศึกษาของทานไดนําพุทธศาสนามาเทียบเคียง ดังเห็นไดจากขอความนี้ 
 “…ผมประมาณวามากซไมเคยศึกษาพุทธศาสนาอยางถูกตอง ศึกษาพุทธศาสนาผิว ๆ ในชั้นแรก
ที่พูดกันผิด ๆ คาลมากซก็ไปจัดพุทธศาสนาไวในกลุมเดียวกับศาสนาอื่น ๆ     เขาก็เลยพูดเกี่ยวกับศาสนา
ผิด ผิดสําหรับพุทธศาสนา ถารูพุทธศาสนาจริงคงไมพูดอยางที่พูดพอเห็นวาอยางนี้แลวก็เลยไมสนใจ”24 
 ท้ังนี้เพราะทานไดอานหนังสือบางเลมของมากซเกี่ยวกับลัทธิสังคมนิยม(คอมมิวนิสต) นอกจาก
นี้ทานไดศึกษาลัทธิเสรีนิยมซึ่งถือไดวาเปนปฏิปกษตอลัทธิสังคมนิยมในสมัยนั้นดวย 
 
                                                           
20 พุทธทาสภิกขุ,ภาษาคน – ภาษาธรรม และ เรามากินเวลากันเถิด. อางแลวหนา 30 
21 เร่ืองเดียวกัน,หนา 26 
22 โปรดดู พุทธทาสภิกขุ,สัมภาษณโดยพระประชา ปสนนธมโม,อัตชีวประวัติของทานพุทธทาส เลาไวเม่ือวัยสนธยา 1.อางแลวหนา 32 
23  เร่ืองเดียวกัน,หนา 35 
24 พุทธทาสภิกขุ,สัมภาษณโดยพระประชา ปสนนธมโม,อัตชีวประวัติของทานพุทธทาส เลาไวเม่ือวัยสนธยา 3. อางแลวหนา 544 



                                                                                     91
 ซึ่งนอกจากคริสตศาสนาและศาสนาอิสลามดังท่ีกลาวมาแลว    พุทธศาสนานิกายเซนถือไดวา
มีบทบาทตอแนวคิดของทานพุทธทาสมากพอสมควรดังจะเห็นไดจากการสรางโรงมหรสพทางวิญญาณ
ที่เต็มไปดวยภาพปริศนาธรรม   และการใชคําที่เปนปริศนาในการสอนธรรม  ซึ่งเปนรูปแบบการสอน
แบบนิกายเซน   นิกายเซนเปนนิกายหนึ่งในพุทธศาสนานิกายมหายาน  ซึ่งจะขอกลาวถึงความรูทั่วไป
เกี่ยวกับนิกายนี้พอสังเขป     พุทธศาสนานิกายเซนเปนนิกายที่กลาวกันวาสามารถนํามนุษยใหขามวัฏฏ
สงสารไปไดเปนจํานวนมาก จากคําวา “มหายาน”ที่แปลวา   “พาหนะที่ใหญ”  หลักการของมหายานคือ
การขนสัตวใหขามพนวัฏฏสงสารไดมากกวาหีนยาน   (เถรวาท)25   มหายานเปนยานใหญแหงอุดมคติ
และการปฏิบัติเพื่อชวยมหาชน  มหายานถือหลักการหลุดพนในแงบวก     เพราะเชื่อในคุณธรรมของพระ
โพธิสัตว ที่ไมรีบดวนไปสูความดับเสียกอน   จนกวาจะชวยเหลือสัตวโลกใหหลุดพนหมด  มหายานถือ
วาสัตวท้ังหลายมีพุทธภาวะอันแจมจา  ปราศจากกิเลสเปนอันเดียวกันสิ้น 26 
 การกําเนิดครั้งแรกของนิกายเซนเกิดจากเมื่อครั้งพุทธกาล        พระพุทธเจาทรงชูดอกไมขึ้นดอก
หน่ึงทามกลางพุทธบริษัทแทนคําเทศนาอันยืดยาว แตปรากฏวาไมมีผูใดเขาใจในความหมาย      นอกจาก 
พระมหากัสสปะผูเดียวท่ียิ้มนอย ๆ อยู พระพุทธเจาตรัสวา    “ดูกอนกัสสปะ ตถาคตมีธรรมจักษุครรภอัน
ถูกตอง และนิพพานจิตต ลักษณะที่แทจริงยอมไมมีลักษณะ เธอพึงรักษาไวดวยดี”     พุทธวจนะอันนี้เปน 
บอเกิดของนิกายเซน และพระมหากัสสปะก็ไดเปนปฐมาจารยของนิกายดวย27 
 นิกายเซนในอินเดียมีอาจารยท่ีเรียกวา สังฆปรินายก มีการสืบทอดกันมาตามลําดับ จนกระทั้งคน
ที่  28  คือ     พระโพธิธรรม ทานไดเดินทางมาเผยแผนิกายยังประเทศจีนในชวงคริสตศตวรรศที่  7  ถึง  8   
คําสอนของนิกายเซนเมื่อเขามาสูประเทศจีนสามารถกลมกลืนกับปรัชญาเตาไดเปนอยางดี        ทําใหการ
แพรหลายของนิกายเซนมีลักษณะที่แตกตางออกไปจากในประเทศอินเดีย    ตอมานิกายเซนไดแพรหลาย
จากจีนมาสูประเทศญี่ปุน และเวียดนาม28 
 คําสอนของนิกายเซนมีสาระสําคัญคือ      ศิลปะของการมองเขาไปยังธรรมชาติแหงภาวะของตน
เอง และชี้หนทางจากการผูกมัดสูอิสรภาพ แกนแทแหงนิกายเซน มีลักษณะ 3 ประการ คือ29 
 
 

                                                           
25 เสถียร โพธินันทะ,ปรัชญามหายาน  (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพบรรณาคาร,2522) หนา 1 
26 เร่ืองเดียวกัน 
27 เร่ืองเดียวกัน,หนา 178 
28ทวีวัฒน  ปุณฑริกวิวัฒน,ประทีปแหงเซน. (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพสุขภาพใจ,2530) หนา 26 
29 เร่ืองเดียวกัน,หนา 15 
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 1.การสงมอบพิเศษนอกหลักสูตร คือ       การสงมอบจากพระพุทธเจา มาสูพระมหากัสสปะ และ
จากพระมหากัสสปะสูสังฆปรินายกองคตอ ๆ มาตามลําดับ            จนกระทั่งพระโพธิธรรมเดินทางมายัง
ประเทศจีน 
 2.ไมตองอาศัยคําพูดและตัวหนังสือ มีการศึกษาพระสูตร   แตศึกษาอยางไมยึดติดในคําพูด     ผูที่
สามารถตรัสรู (การตรัสรู เรียกวา บรรลุซาโตริ หรือ ภาษาจีนเรียกวา หวู) ไมจําเปนตองรูหนังสือ  ดังเชน
ที่ทานฮุยเนง  (เวยหลาง)  ซึ่งอาศัยอยูที่วัดนิกายเซนแหงหนึ่ง    วันหนึ่งอาจารยเจาอาวาสตองการคัดเลือก 
พระภิกษุไวเปนเจาอาวาสองคตอไปจึงประกาศใหศิษยแตงคาถาขึ้นใครสามารถแสดงภูมิปญญาไดสูงสุด 
จะไดรับการแตงตั้งเปนทายาทรับมอบบาตรและจีวรของอาจารยตอไป      หลังจากนั้นมีพระภิกษุรูปหนึ่ง
เปนผูรูธรรมมากองคหนึ่งไดเขียนคาถาขึ้นบทหนึ่ง นํามาปดไวที่หนาอุโบสถ ความวา 
  “ กายนั้นเหมือนตนโพธิ์ 
     วิญญาณธาตุเหมือนกระจกเงา 
     จงคอยระวังรักษากระจกใหสะอาด 
             อยาใหฝุนละอองจับได” 30 
 ทานฮุยเนง      เปนผูไมรูหนังสือ ไดขอรองใหเพื่อนท่ีเปนภิกษุอานใหฟง แลวจึงแตงคาถาขึ้นบท
หน่ึง โดยวานใหพระภิกษุรูปหนี่งเขียนให   และนําไปปดที่หนาอุโบสถ คาถานั้นมีใจความวา 
  “ โพธิ์นั้นไมเหมือนตนไม 
      กระจกเงานั้นมิไดฉายแสงอยูที่ไหน 
      เมื่อไมมีอะไรเสียแตแรกแลว 
      ฝุนละอองจะจับไดอยางไรเลา”31 
 เมื่ออาจารยเจาอาวาสไดอานจึงไดมอบบาตรและจีวรใหกับฮุยเนง ทั้ง ๆ ที่เขาไมใชพระภิกษุและ
ไมรูหนังสือ 
 3.ช้ีตรงไปยังแกนแทของความเปนมนุษย คําสอนของนิกายเซน   เปรียบเหมือนกับการชี้น้ิวไปที่
ดวงจันทร ตัวคําสอนเปรียบเสมือนนิ้วมือ        แตการตรัสรูเปรียบเสมือนดวงจันทร ผูที่หวังจะตรัสรูหรือ
บรรลุธรรม ไมพึงยึดติดแตนิ้วมือหรือคําสอนคําพูดนั้น32 
 

                                                           
30 คึกฤทธิ์  ปราโมทย ม.ร.ว,เร่ืองของลัทธิและนิกาย.(กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพสยามรัฐ,2531) หนา 82 
31 เร่ืองเดียวกัน,หนา 83 
32 เร่ืองเดียวกัน,หนา 84 
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 ทานพุทธทาสมีความสนใจศึกษานิกายเซน         ทานไดกลาวถึงฝายมหายานวา มหายานมีแกนที่
คําสอนสําหรับคนจํานวนมาก ท้ังตอคนท่ีมีความรูธรรมพอสมควรและผูที่รูธรรมขั้นสูง      มีการกลาวถึง
หลักธรรมขั้นสูง ไดแก ปรัชญาปารมิตาหฤทัยสูตร   ซึ่งเปนหลักในคัมภีรมหายาน  มหายานเปนเรื่องของ
การนําคนจํานวนมากไปสูพุทธภาวะ     หลักธรรมของมหายานนั้นไมมีสูงกวา  ,  ลึกกวา   หรือแปลกกวา
เถรวาทแตอยางใด33     ทานพุทธทาสไดศึกษามหายานจากหนังสือชุด “Sacred Book of  the East”     และ
คําวิจารณลัทธิมหายานของรัชกาลที่ 5 ออกความเห็นถวายสมเด็จกรมพระยาวชิรญาณวโรรส34  
 สิ่งที่ทานพุทธทาสรับเอามาจากมหายาน คือ แนวคิดเรื่องโพธิสัตว   หลักของมหายานถือวา 
โพธิสัตวเปนผูซึ่งเกิดขึ้นในโลกเพื่อชวยเหลือสัตวทั้งหลายใหขามพนวัฏฏสงสาร          โดยคุณธรรมของ 
โพธิสัตวท่ีหันหลังใหกับนิพพาน    จะไมยอมหลุดพนจนกวาจะชวยเหลือสรรพสัตวทั้งหมายใหหลุดพน
ไปดวย  ดังนั้นหากมนุษยแตละคนมีธรรมของโพธิสัตวคือ สุทธิ , ปญญา , เมตตา และ ขันติ  มนุษยจะพา
กันไปสูพุทธภาวะ   การกลาวถึงนิกายเซนทานพุทธทาสพิจารณาในฐานะนิกายยอย ๆ ของมหายาน และ
เซนเปนเรื่องของการลอเลียนมหายาน     เซนไมมีเรื่องสวรรคสุขาวดี และขอเดนของเซนอีกอยางหนึ่งคือ 
การทําปญญาควบคูไปกับสมาธิ ไมแยกแบงออกมาทีเดียวทั้ง 2 อยาง35         ทานพุทธทาสไดแปลหนังสือ
ของเซนที่สําคัญ 2 เลม คือ คําสอนของฮวงโป และ สูตรของเวยหลาง ในป พ.ศ.2506      การพูดแบบเซน
เชน ยิ่งศึกษาพระพุทธศาสนาก็จะยิ่งไมรูพุทธศาสนา  เปนการแสดงขอความที่มีความขัดแยงกันในตัวเอง 
(paradoxical)     เพราะความหมายของการศึกษาธรรมทานพุทธทาสตองการเนนที่การปฏิบัติมากกวาการ
ศึกษาปริยัติ       ถือไดวาทานพุทธทาสซึ่งเปนพระในฝายเถรวาทไดยืมวิธีการสอนธรรมและหลักการบาง
อยางของมหายานมาใชเพื่อประโยชนไดอยางแทจริง36  

นอกจากศาสนาอื่นแลวทานพุทธทาสใหความสนใจกับวิทยาศาสตรในฐานะที่สามารถใชอธิบาย
พุทธศาสนาไดในบางแงมุม และสามารถสงเสริมพุทธศาสนาใหมีความเปนสากลมากขึ้น     กระบวนการ
แสวงหาความรูแบบวิทยาศาสตรมักจะใชการวิจัยเจาะลึกและศึกษาถึงตัวสสาร    หรือปรากฏการณแตละ
อยางเปนสําคัญ หลังจากนั้นจึงใชการพิสูจนขอเท็จจริงดวยการ สังเกต และ การทดลอง วาจริงหรือไมซ่ึง
นั่นคือ      คําตอบสําหรับวิทยาศาสตร    แตการแสวงหาปญญาแบบพุทธมักเปนการเฝาสังเกตการณ และ

                                                           
33  พุทธทาสภิกขุ สัมภาษณโดยพระประชา ปสนนธมโม,อัตชีวประวัติของทานพุทธทาส เลาไวเม่ือวัยสนธยา 3.อางแลวหนา 499 
34 เร่ืองเดียวกัน,หนา 500 
35 พุทธทาสภิกขุ สัมภาษณโดยพระประชา ปสนนธมโม,อัตชีวประวัติของทานพุทธทาส เลาไวเม่ือวัยสนธยา 3. อางแลวหนา 499 
36 เร่ืองเดียวกัน,หนา 505 
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ใชปญญาหยั่งรู (intuition) เจาะหา   “ธรรม”   ที่อยูภายใน37         การวิเคราะหหาความรูแบบวิทยา
ศาสตรหรือหาปญญาแบบพุทธใชการวิเคราะหผานระบบการใชเหตุผลเหมือนกับวิทยาศาสตร   ความ
เปนสากลมาจากธรรมะเปนสิ่งที่มีความทนทานตอการพิสูจนถึงการดับทุกขไดนั่นหมายความวาทั้งพุทธ
ศาสนาและวิทยาศาสตรสามารถทนทานตอการพิสูจนไดอันจะนําไปสูสัจธรรม             แตทั้งนี้วิทยา
ศาสตรก็ไมสามารถอธิบายพุทธศาสนาไดทั้งหมด   เนื่องมาจากธรรมที่พุทธศาสนาศึกษามี  2  ดาน  คือ
ดานที่รับรูไดท่ัวไปและปรากฏใหเห็น  กับดานที่ไมปรากฏใหเห็นและเขาใจได         หัวใจของธรรมจะ
อยูในดานท่ีไมปรากฏนี้ดวย   พุทธศาสนามีกระบวนการแสวงหาความจริงคลายวิทยาศาสตรในดานหนึ่ง
และมีลักษณะเปนญาณวิทยาซึ่งเปนนามธรรมในอีกดานหนึ่ง38    และดวยฐานคิดแบบวิทยาศาสตรที่
ตองการการพิสูจนในเชิงประจักษทําใหวิทยาศาสตรแยกตัวเองออกจากความงมงาย  และมองวาพุทธ
ศาสนาบางสวนเปนสิ่งที่งมงายดวยเปลือกของพุทธศาสนาที่บดบังแกนธรรมประกอบกับในบางแงมุม
ของพุทธศาสนานั้น     ไมสามารถพิสูจนเชิงประจักษได 
    ในบรรดาศาสตรตาง ๆ ท่ีทานพุทธทาสศึกษาการเมืองและสังคม ก็เปนสิ่งที่ทานใหความสนใจ
เปนพิเศษ  ทั้งนี้คงเพราะเรื่องของการเมืองและสังคมเปนเรื่องที่ไมไกลกับพุทธศาสนา      ตามทัศนะของ
ทานพุทธทาสธรรมะและการเมืองไมควรแยกจากกัน         เพราะเมื่อใดการเมืองขาดธรรมะการเมืองก็จะ 
กลายเปนเรื่องสกปรกไปทันที39  โดยสามัญสํานึกของมนุษยท่ัวไปควรจะทราบดีอยูแลววาการเมืองและ
ธรรมะควรจะดําเนินไปดวยกัน       แตก็มีมนุษยบางประเภทที่ไมไดคํานึงถึงผลประโยชนสวนรวมมุงแต
ผลประโยชนสวนตัวมองการเมืองและธรรมะแยกออกจากกัน     ทําใหการเมืองจึงกลายเปนเรื่องของการ
แยงชิงผลประโยชนอยางที่เห็นกันอยูปจจุบันน้ี  และดวยความสนใจเกี่ยวกับเหตุบานการเมืองนี้เองทําให
ทานพุทธทาสเปนผูท่ีติดตามขาวสารบานเมืองอยูเปนประจํา       ทั้งจากหนังสือพิมพ , วิทยุ และส่ืออื่น ๆ   
เปนตน    ประชาธิปไตยเปนระบอบการปกครองที่ใหมมากในสมัยนั้น ทานไดศึกษาและถายทอดออกมา
เปนบทวิเคราะหโดยการนําแนวคิดของพุทธศาสนาเขาไปจับ เห็นไดจากผลงานหลาย ๆ   ช้ินของทานมัก
นําศัพททางรัฐศาสตรมาพูดควบเขาไปดวย         โดยทานพุทธทาสไดกลาวถึงประชาธิปไตยในลักษณะที่
สามารถเขากันกับพุทธศาสนาไดในหลักการหลาย ๆ อยาง        เชน    หลักการใชเสียงขางมาก  (majority  
rule)  พุทธศาสนาถือสงฆเปนใหญ มติที่ประชุมสงฆถือเปนเด็ดขาด  การกลาวถึงเสรีภาพวาพุทธศาสนา 
ไดใหเสรีภาพแกทุกคนไมวาจะเปนสงฆหรือฆราวาสในการเขาถึงธรรมะและกลาวถึงความเสมอภาคใน
อัคคัญญสูตร   ในสุตตันตปฎก  ฑีฆนิกาย  ปาฏิกวรรค  ซึ่งจะไดกลาวตอไป โดยอาจแตกตางจากเสรีภาพ

                                                           
37 พิทยา วองกุล, อางแลวหนา 253 
38 เร่ือวเดียวกัน,หนา 260 
39 พุทธทาสภิกขุ ,ธรรมะกับการเมือง. (กรุงเทพมหานคร : สํานักหนังสือธรรมบูชา,พิมพครั้งท่ี 2,2531) หนา 91 
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และความเสมอภาคตามแนวคิดตะวันตกอยูบาง          เนื่องจากพุทธศาสนาไมเนนการใหเสรีภาพเพื่อ
การแสวงหาผลประโยชนอันเปนวัตถุหรือความเสมอภาคในทางวัตถุ        แตเปนเสรีภาพและความเสมอ
ภาคในการแสวงหาปญญา40 

หลังจากสงครามโลกครั้งที่ 2        โดยเฉพาะเมื่อจีนคอมมิวนิสตไดชัยชนะและจัดตั้งสาธารณรัฐ
ประชาชนจีนขึ้นในป พ.ศ.2492 นั้น     โซเวียตและจีนกลายเปนผูนําในการแพรขยายลัทธิคอมมิวนิสตท้ัง
ในยุโรป เอเชีย แอฟริกา และอเมริกาใต      แตถูกตอตานจากประเทศในโลกเสรีจนเกิดเปนสงครามเย็น41  
กลุมประเทศที่เปนเปาหมายสําคัญในการเผยแพรลัทธิคอมมิวนิสต           คือประเทศโลกที่สาม และกลุม
ประเทศที่ดอยพัฒนาทั้งหลาย        ท้ังนี้เพราะเปนประเทศที่มีความแตกตางกันระหวางคนจนและคนรวย
คอนขางมากอีกทั้งความกดดันจากขาราชการท่ีคอยแตจะกดขี่ เอารัดเอาเปรียบประชาชนเปนสถานการณ
ที่งายตอการแทรกซึมของลัทธิคอมมิวนิสต         โดยในระยะแรกจะเปนการเขามาในรูปแบบของแนวคิด 
สังคมนิยมกอน   และจะแสดงบทบาทการตอตานนายทุน   และขาราชการที่กดขี่ประชาชน      ซึ่งตรงกับ
ความรูสึก   ของประชาชนที่ยากจนและถูกกดขี่มากที่สุด    และน้ีคือความคิดแบบสังคมนิยมในยุคแรก ๆ 
ที่แทรกซึมเขามาสูประเทศไทย    ในทางพุทธศาสนาไมไดปฏิเสธแนวคิดทุนนิยมเนื่องจากทุนนิยมไมได
ตองการลมลางศาสนา แตแนวคิดสังคมนิยมคอมมิวนิสตเปนแนวคิดที่ตองการลมลางศาสนาโดยกลาวหา 
วาศาสนาเปนยาฝนที่มอมเมาประชาชน42          ทําใหในสมัยนั้นนักการศาสนาทั้งหลายเริ่มมีความรูสึกวา
ศาสนาไมไดครองใจผูคนในสังคมดังเชนสมัยกอนแลว  ศาสนาจึงมีการปรับตัวใหเขากับสถานการณโดย
เนนระบบสังคมมากขึ้นพระสงฆจะไมไดมีกิจเพียงการศึกษาธรรม และสอนธรรมเพียงเทาน้ัน     แตพระ
สงฆตองเพ่ิมบทบาทนักสังคมสงเคราะหเขามาอีกหนึ่งบทบาทดวย  พระสงฆตองปฏิบัติเพื่อเปนตัวอยาง
อันดีใหกับสังคมและเปนแกนนําในการสรางสรรคสังคม         สังคมจะตองไมยึดติดกับวัตถุและตองการ
เฉลี่ยความสุขใหกับทุก  ๆ  คนในสังคม  พุทธศาสนาจึงเปนศาสนาที่มุงเพื่อประโยชนของสังคมสวนรวม
และนี้คือจุดที่ทําใหศาสนาเขากับสังคมนิยมแบบพุทธทาสภิกขุไดเปนอยางดี43 

ทานพุทธทาสไดแสดงทัศนะคติเกี่ยวกับสังคมนิยมแตกตางออกไปจากความหมายแบบตะวันตก
ในบางสวน      การวิเคราะหแนวคิดสังคมนิยมเปนไปโดยอาศัยอัคคัญญสูตร ในพระไตรปฎก แตก็มิไดมี
การกลาวอางถึงพระสูตร44       มโนทัศนในเรื่องสวนเกิน และการเอาเปรียบทางชนชั้น ถือวาเปนประเด็น
หลักของทานพุทธทาส  สามารถพบไดในผลงานหลาย ๆ ช้ินดวยกัน 
                                                           
40 พุทธทาสภิกขุ ,ธรรมะกับการเมือง. อางแลวหนา 94-95 
41 ปรีชา ชางขวัญยืน,ความคิดทางการเมืองของทานพุทธทาสภิกขุ.(กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย,2538) หนา 1 
42 ปรีชา ชางขวัญยืน ,อางแลวหนา 2 
43 เร่ืองเดียวกัน,หนา 4 
44 เร่ืองเดียวกัน,หนา 9 
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การมองทุกส่ิงเปนองครวมตองมีการพึ่งพาอาศัยและค้ําจุนกันไปตลอดนั้น    ทําใหทานพุทธทาส

มองรูปแบบการปกครองในระบอบตาง ๆ   อยางประนีประนอม     ดวยการดึงขอดีของแตละรูปแบบการ 
ปกครองซึ่งสามารถเขากันไดมารวมกัน โดยใชพุทธศาสนาเปนแกนกลาง45 เปนจุดที่มองตางจากการมอง
แบบแนวคิดตะวันตก ท่ีตองการแบงแยกประชาธิปไตยและสังคมนิยมคอมมิวนิสตใหแตกตางและแปลก
แยกออกจากกันและไมอาจเขากันได  ซึ่งเปนอิทธิพลจากความแตกตางกันทางความคิดอยางรุนแรงจนทํา
ใหท้ังสองฝายไมอาจหันหนามาประนีประนอมกันได    สังคมไทยในสมัยนั้นอยูทามกลางแนวคิดของทั้ง
สองลัทธิน้ีและรับเอาแนวคิดทั้งสองแบบนี้เขามา      ทานพุทธทาสไดแสดงทัศนะเกี่ยวกับแนวคิดทั้งสอง 
แบบนี้ไวโดยนํามาประยุกตกับพุทธศาสนาซึ่งนาสนใจมาก  
  
 แนวคิดภาษาคน - ภาษาธรรม 
 จากที่กลาวมาทั้งหมดเปนเพียงอัตชีวประวัติและแนวคิดในดานตาง ๆ ของทานพุทธทาสภิกขุพอ
สังเขป พอท่ีจะทําใหผูศึกษาทราบวาทานพุทธทาสภิกขุเปนใคร มาจากไหน และทําอะไร      ซ่ึงตอไปนี้ผู 
ศึกษาจะไดนํารายละเอียดท่ีไดจากการศึกษาแบบเจาะลึกและเกี่ยวของกับการศึกษาวิจัยช้ินนี้  สําหรับการ
ศึกษาผลงานของทานพุทธทาสภิกขุมีความจําเปนอยางยิ่งท่ีตองทราบถึงแนวคิดภาษาคน – ภาษาธรรม 
ของทานพุทธทาสเสียกอน          เพ่ือปรับความคิดของผูศึกษาและชวยใหเขาใจการศึกษาผลงานของทาน
พุทธทาสมากขึ้น แนวคิดภาษาคน – ภาษาธรรมนี้มีความจําเปนอยางมาก   ในการเริ่มศึกษาความคิดของ
ทานพุทธ--ทาสภิกขุ        เนื่องจากถอยคําท่ีทานพุทธทาสใชในงานเขียน การปาฐกถา มีหลายคําท่ีมีความ
หมายแตกตางไปจากความหมายที่คนทั่ว ๆ ไปใชเปนภาษาพูด ภาษาเขียน ซึ่งอันที่จริงแนวคิดภาษาคน - 
ภาษาธรรมนั้นเกิดมาตั้งแตสมัยพุทธกาลแลวดังเชนการใหความหมายของคําวา   “นิพพาน”  ซึ่งคํา ๆ    นี้
พุทธศาสนามิไดบัญญัติขึ้นใหม  แตเปนคําที่นิกายอื่นเขาใชกันมากอนแลว เพียงแตองคสัมมาสัมพุทธเจา
ไดทรงใหความหมายที่ลึกซึ้งลงไปอีกเพราะนิพพานของพระพุทธเจามิใชการเสวยสุขในแดนสุขาวดีหรือ
การมีความสุขจากสิ่งอื่น ๆ  ดังที่ลัทธิอ่ืนกลาว      แตนิพพานของพระพุทธเจาหมายถึงความวางที่ไมมีทั้ง
ความทุกขและความสุขจากพุทธพจนท่ีวา   “สพเพ ธมมา อนาตตาติ”   ธรรมท้ังปวงเปนอนัตตา  ซึ่งธรรม
ในท่ีนี้หมายถึงอสังขตธรรม (นิพพาน)46 ดังนั้นภาษาคน-ภาษาธรรมจึงไมใชเรื่องใหม  ทานพุทธทาสทาน
เขาใจในเรื่องนี้จึงไดยกขึ้นมาเพื่อปูพื้นฐานการเขาใจธรรมะใหกับพุทธบริษัทั้งหลาย   ทานไดแบงการใช
ภาษาออกเปน “ภาษาคน” และ “ภาษาธรรม” โดยไดอธิบายไววา      “ภาษาคนนั้นเอาไปตามทางของวัตถุ 
                                                           
45 พุทธทาสภิกขุ ,ธรรมะกับการเมือง อางแลวหนา 230 
46 พุทธทาสภิกขุ ,อนัตตาของพระพุทธเจา : บทนํา.(กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพธรรมสภา,2542) หนา 2 
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ตามทางที่รูสึกไดตามคนธรรมดารูสึกและอาศัยวัตถุเปนพ้ืนฐานไมไดอาศัยธรรมะเปนพ้ืนฐานจึงพูดแต
เรื่องวัตถุ   พูดแตเรื่องโลก    พูดแตเรื่องที่เห็นไดตามธรรมดาสามัญชน สวนภาษาธรรมนั้นเปนไปในทาง
นามธรรมที่ไมเห็นตัวไมเนื่องดวยวัตถุตองมีปญญาเปนนามธรรมเหลาน้ันจึงจะพูดเปนและใหความ
หมายเปน” 47      แมแตสมญาพุทธทาสของทานเองก็เปนภาษาคน - ภาษาธรรม    มีผูรูบางทานเคยแยงกับ
ผูศึกษาวาความคิดของทานพุทธทาสจะเกี่ยวกับสิทธิมนุษยชนไดหรือเพราะแมแตสมญาของทานยังไม
เปนไปตามหลักการสิทธิมนุษยชนเลย     ขอนี้ผูศึกษาสามารถอธิบายไดวาการเปนทาสของทานพุทธทาส
นั้นไมไดหมายถึงการตกอยูภายใตอาณัติของบุคคลใดเหมือนดังที่คนทั่ว ๆ ไปเขาใน       แตทานเปนทาส
ของหลักธรรมคําสั่งสอนของพระพุทธเจา      การเปนทาสของหลักธรรมนั้นคือการรับใชหลักธรรมมิใช
บุคคล ตองพยายามดูแลเผยแผหลักธรรมอันน้ีใหเผยแพรแกพุทธบริษัทท่ัวไปซึ่งก็มีคําอื่น ๆ  ตัวอยางเชน 
คําวา “ทําการงาน” หรือ “การงาน”   ในภาษาคนการงานหมายถึงอาชีพที่ทําดวยความจําเปน  ไมทําไมได 
มันบังคับใหทํา เพื่อเอามาเลี้ยงปากเลี้ยงทองบาง เพ่ือเสวยกามารมณบาง     อาชีพที่ทําไปดวยความจําเปน 
นี้เรียกวาการงานในภาษาคน สวนในภาษาธรรมนั้น หมายถึงกัมมัฎฐาน คือการปฎิบัติธรรม        หรือการ
ทํางาน หรือคําวา    “ชาติ”    ในภาษาคนหมายถึงการเกิดจากทองมารดาเปนชาติหนึ่ง     แตในภาษาธรรม   
“ชาติ” หมายถึงการเกิดของกิเลสตามวงจรปฎิจจสมุปบาท ซ่ึงสามารถเกิดขึ้นไดเพียงระยะเวลาเทาสายฟา
แลบ ดังนั้นในทางธรรมเราสามารถเกิดและตายไดหลาย ๆ ครั้งในหนึ่งวัน  เปนตน         ทานพุทธทาสได
กลาวไววาโวหารท่ีใชพูดกันอยูนั้นจะมีความหมายอยูหลายชั้น  ตามระดับสติปญญาของผูพูดโดยทานได 
แบงระดับโวหารเปน 3 ขั้น ไดแก48 
 1.ทิฏฐิธัมมิกโวหาร คือโวหารท่ีคนทั่วไปพูดกัน  เชนการพูดวาตนมีตัวตน,มีชาติหนาเปนตน 
 2.สัมปรายิกโวหาร    เปนโวหารที่มีความลึกซึ้งไปอีกชั้นหน่ึงเชน  คําพูดที่วาไมมีตัวตนมีแต
อายตนะเทานั้น  แลวเราสมมุติเอาสิ่งเหลานั้นเปนตัวตน 
 3.โวหารช้ันโลกุตตระ  เชน  เมื่อจะกลาวเรื่องตัวตน  ก็จะถือเปนความวางอยางยิ่งไมมีการสมมุติ 
อะไรขึ้นมาเปนโวหารที่ตองหุบปากหรือใชความเงียบเปนการสื่อความหมายได 

ไพศาล  วงศวรวีสิทธิ์ ไดแสดงทัศนะในการแบงแยกถอยคําที่ทานพุทธทาสใชในงานของทาน 
ออกเปน 3 ประเภท คือ49 

                                                           
47 พุทธทาสภิกขุ ,ภาษาคน-ภาษาธรรม. อางแลวหนา 8 
48 พุทธทาสภิกขุ ,ศีลธรรมกับมนุษยโลก คําบรรยายประจําวันเสาร ภาคมาฆบูชา ณ หินโคง เชิงเขาพุทธทอง สวนโมกขพลาราม อ.ไชยา  
    จว.สุราษฎรธานี ระหวาง 1 ม.ค.-29 มี.ค.2518 (กรุงเทพมหานคร : การพิมพพระนคร,2520) หนา 381-382 
49 ไพศาล  วงศวรวิสิทธิ,์ “ทานพุทธทาสกับธัมมิกสังคมนิยม” ใน พุทธทาสกับคนรุนใหม   เม่ือคนหนุมสาวถามถึงรากของความเปนไทย.  
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    1.ความหมายที่เปนของเดิมแท  แตตอมาถูกทําใหคลาดเคลื่อน      มีคนเขาใจผิดมาก เชน คําวา 

“ชาติ” หรือ “สัมปรายิก”  มักมองวาเปนเรื่องของโลกหนา       ท้ัง ๆ ท่ีความหมายเดิมคือสิ่งที่พนการรับรู
สามัญของคนทั่วไป  
                   2. ความหมายในระดับท่ีลึกลงไป  ซึ่งคนทั่วไปไมรู คงสงสัยแตความหมายระดับพ้ืน ๆ ซึ่งแม
จะเปนความหมายที่ถูกตองแตก็เปนความหมายเพียงดานเดียว เชน ศีลธรรมอันหมายถึงภาวะอันเปนปกติ 
ซึ่งมีความหมายลึก ๆ คือส่ิงที่นําไปสูผลดีเลิศ เชน พระธรรมเปนมิตรมนุษย 
                   3. ความหมายที่ทานตีความใหม        แตยังคงรักษาเคาโครงความหมายเดิมไว เชน พระเจาถูก
ทานพุทธทาสตีความวาเปนบรมธรรม   คําวา  “นายทุน”  ในทัศนะของทานพุทธทาสหมายถึงผูสะสมทุน
สรางเสริมความมั่นคง อยางเอารัดเอาเปรียบเพ่ือความสุขทางเนื้อหนัง    (มิไดหมายถึงผูครอบครองปจจัย
การผลิต)  
                   ทานพุทธทาสไดนําแนวความคิด ภาษาคน - ภาษาธรรม      เปนหลักในการอธิบายหลักธรรม 
ตาง ๆ        และพยายามที่จะอธิบายถอยคําตาง ๆ ซึ่งเปนที่เขาใจกันอยางสับสนใหมีความหมายชัดเจนขึ้น
เนื่องจากทานพุทธทาสเห็นวาพุทธศาสนาเปนศาสนาสากล    ในฐานะที่เปนส่ือหรือเครื่องมือสําหรับการ 
หลุดพนจากทุกข  เปนสิ่งท่ีถูกตองใชไดเปนการทั่วไป กับทุกคนทุกเวลา , ทุกสถานที่ทานพุทธทาสจึงใช
หลักภาษาคน – ภาษาธรรม       อธิบายความหมายของถอยคําท่ีเกี่ยวของกับธรรมะและการเมืองท่ีผูศึกษา 
ตองการศึกษา 
  
 คําสอนเกี่ยวกับธรรมชาติมนุษยของพุทธศาสนา 

จากการศึกษาในบทที่  2  ท่ีผานมาทําใหผูศึกษาทราบวาปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ค.ศ. 
1948  มีรากฐานทางปรัชญามาจากแนวคิดสิทธิธรรมชาติที่มักจะกลาวถึงการจํากัดอํานาจรัฐ       ซึ่งมีท่ีมา
จากธรรมชาติของมนุษยที่มีความเห็นแกตัว    ซึ่งในทางพุทธศาสนาก็มีคําสอนที่เกี่ยวกับมนุษยอยางสลับ
ซับซอนเชนกัน  พุทธศาสนามีทัศนะคติอันทรงพลังเกี่ยวกับชีวิต      ดังนั้นจึงมีการกลาวถึงธรรมชาติของ
มนุษยไวเชนกันซึ่งจะไดกลาวพอสังเขปดังนี้     ในทางพุทธศาสนากลาวถึงองคประกอบของสรรพสิ่งใน
โลกวาประกอบดวยรูปธรรมและนามธรรม        มนุษยก็เชนเดียวกันประกอบดวยรูปธรรมและนามธรรม   
ซึ่งท้ังสองส่ิงนี้อยูรวมกันมาตลอดจนกระทั้งถูกจําแนกออกจากกัน       รูปธรรมหรือรูปไดแกรางกายและ
พฤติกรรมทั้งหมดไมวาจะเปนสสาร,พลังงาน50     สวนของนามธรรมนั้นสามารถแยกยอยออกไดเปน    4  
                                                                                                                                                                                
    (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพมูลนิธิโกมลคีมทอง,2526) หนา 62-63 
50 ปรีชา ชางขวัญยืน,ความคิดทางการเมืองในพระไตรปฎก.(กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย,พิมพคร้ังท่ี 2,2538)  
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สวน  เรียกวา เวทนา,สัญญา,สังขาร และวิญญาณ 51     เวทนานั้นคือความรูสึกท่ีเปนสุขหรือเปนทุกขหรือ
ก้ํากึ่งระหวางความสุขและความทุกข  ความรูสึกท้ัง 3 แบบนี้อยูในตัวมนุษยอยูแลว       สวนที่สองสัญญา  
เปนความรูสึกตัวอยูอยางเชนความรูสึกตัววายังตื่นอยู , รูสึกวาตนเองกําลังเดิน,กิน, นั่ง หรือนอน  เปนตน       
สัญญาจึงเปนการกําหนดรูในลักษณะตาง ๆ อันเปนเหตุใหจํารูป,รส,กลิ่น , เสียง , สัมผัส หรือสิ่งท่ีเกิดขึ้น
ในใจได         นามธรรมสวนท่ีสามคือสังขารซึ่งมีความหมายตรง ๆ วา ปรุง  ดังนั้นทุกส่ิงที่มีการปรุงยอม
เปนสังขารทั้งส้ิน52              สังขารเปนคุณสมบัติทางจิตท่ีทําใหจิตนึกคิดไปในทางที่ดี,ช่ัว หรือ กึ่งดีกึ่งชั่ว     
นามธรรมสวนสุดทายคือวิญญาณ     เปนสวนของจิตที่ทําหนาที่รูสึกซึ่งประสาทสัมผัสทั้งหาตลอดจนถึง
การสัมผัสทางจิตดวย       องคประกอบของมนุษยรวม ๆ แลวจึงมาจากรูป , เวทนา , สัญญา , สังขาร และ
วิญญาณ หรือ เบญจขันธ  นั่นเอง     ธรรมชาติไดกําหนดใหสรรพสิ่งตาง ๆ ในโลกประกอบดวยรูปธรรม 
และนามธรรมดําเนินไปตามวัฎจักรแหงการเปลี่ยนแปลงเปนไปตามหลักไตรลักษณ 53 

ไตรลักษณ ในความหมายที่คนเฒาคนแกมักพูดติดปากคือ อนิงจัง  ,  ทุกขัง  และอนัตตา   ในทาง
พุทธศาสนาถือวาเปนส่ิงนี้สอนมนุษยวาไมมีส่ิงใดควรแกการยึดติดรักใคร ยินดี และถือเปนสรณะ54 หลัก
ไตรลักษณไมสามารถจะชวยมนุษยใหพนจากการยึดติดได หากไมเขาใจ    และศึกษาจนเห็นวาไมมีสิ่งใด 
ควรยึดติด ทําใหมนุษยหลุดพนจากพันธนาการที่ติดตัวมนุษยมาแตเกิดนี้          การมองหลักการแหงพุทธ
ศาสนาดวยความหมายแบบทางโลกไมสามารถใหประโยชนจากส่ิงที่เรารูได เชน   ถามวาพุทธศาสนาคือ 
อะไร  ก็จะตอบกันวาพุทศาสนาคือคําสั่งสอนของพระพุทธเจาซ่ึงมันแทบจะไมมีประโยชนอะไรเลย   ถา
เราไมไดรับประโยชนจากการที่รูวามันเปนดังนั้น          เชนเดียวกันการอานพระไตรปฎกทั้งหมดก็ไมได
หมายความวาเราจะรูในหลักธรรมมะอยางแทจริง55  ในทางพุทธศาสนาถือวาไตรลักษณเปนความเปนไป
ของสรรพสิ่งทั้งปวงในโลก มีลักษณะสําคัญ 3 ประการ คือ อนิจจัง , ทุกขัง และอนัตตา 56 

 อนิจจัง หมายถึงความไมเที่ยง ส่ิงทั้งหลายที่เปนสังขาร ยอมเกิดจากเหตุปจจัยปรุงแตงตาง ๆ การ
เปลี่ยนแปลงจึงมีอยูเสมอ ๆ ซึ่งหลักการทางวิทยาศาสตรก็ใหการสนับสนุนหลักการนี้57   ทุกขัง  หมายถึง

                                                                                                                                                                                
    หนา 3 
51 พุทธทาสภิกขุ ,คูมือมนุษย  ฉบับสมบูรณ. อางแลวหนา 97 
52  เร่ืองเดียวกัน,หนา 100 
53 พุทธทาสภิกขุ ,คูมือมนุษย  ฉบับสมบูรณ. อางแลวหนา 61-63 
54 เร่ืองเดียวกัน,หนา 28 
55 เร่ืองเดียวกัน,หนา 29 
56 โปรดดู พุทธทาสภิกขุ ,คูมือมนุษย  ฉบับสมบูรณ. อางแลวหนา 31-37 
57 เร่ืองเดียวกัน,หนา 31 
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การเปนทุกข  มีความหมายครอบคลุมถึงส่ิงทั้งปวงที่เปนสังขาร มีลักษณะเปนทุกขมองดูแลวนา
สังเวชใจ อนัตตา คือความไมมีตัวตนมีความหมายครอบคลุมถึงส่ิงที่เปนสังขารและไมใชสังขาร    ไมมี
ความหมายแหงความเปนตัวตน   ลักษณะทั้ง 3 ประการที่กลาวมานั้นเปนคําสั่งสอนที่พระพุทธเจาทรงส่ัง
สอนมากที่สุดถือเปน  “พหุลานุสาสนี” คือโอวาทที่พระพุทธเจาทรงสั่งสอนมากที่สุด58 ท้ังนี้เพราะบรรดา
คําสั่งสอนทั้งหลายจะนํามาสูการมองเห็นทุกสิ่งเปนอนิจจัง ทุกขัง และอนัตตา     ทานพุทธทาสได
พยายามใหกรอบของการศึกษาหลักไตรลักษณเพื่อใหผูที่ศึกษาหรือเพ่ิงเคยศึกษาสามารถเขาใจความ
หมายไดอยางหยาบ ๆ เพ่ือเปนพ้ืนฐานแหงความเขาใจในระดับที่สูงขึ้นไป      คนบางคนอาจเคยเห็นหลัก
ไตรลักษณโดยไมรูตัวเพราะความรูสึกเบื่อหนายไมอยากยึดติด กับส่ิงที่ไมควรยึดติด          ซ่ึงมีความลึก
ซึ้งกวาผูที่ทองหลักการอนิจจัง ทุกขัง และอนัตตา โดยไมรูวาจะไดส่ิงใดจากสิ่งท่ีทองจํา        และการ
มองเห็นหลักไตรลักษณไมสามารถเห็นไดดวยหลักการคํานึงคํานวณแบบวิทยาศาสตรสมัยใหม59ทั้งนี้
เพราะหลักการคํานวณนั้นเปนไปตามหลักเหตุผล หากเหตุผลเปลี่ยนแปลงความไมเที่ยงแหงการคํานวณ
ยอมเกิดขึ้น ผลที่ตามมาคือผลที่คลาดเคลื่อนไมตรงกับความเปนจริง  การเห็นธรรม  จึงไมอาจเกิดขึ้นได
จากการคํานึงคํานวณตามเหตุผล เพราะการเห็นธรรมตองรูแจงจากจิตใจที่แทจริง   ทานพุทธทาสเชื่อวาผู
ที่มีสติปญญาตามปกติเมื่อผานสิ่งตาง ๆ ที่เปนประสบการณทางโลกมาพอสมควร ยอมมีโอกาสที่จะผจญ
กับอารมณตาง ๆ    ในโลกจนเกิดผลที่การรูจักสิ่งท้ังหลายทั้งปวงอยางถูกตอง 60 
 ในทางพุทธศาสนายังมีคําที่ลึกไปกวาอนิจจัง ทุกขัง และอนัตตา เขาไปอีก ซึ่งก็คือ สุญญตา61 
เปนการรวม      อนิจจัง ทุกขัง และอนัตตา จนกลายเปนความวาง เพราะไมมีสิ่งใดนายึดติดทุกส่ิงทุกอยาง
เลยวาง      วางในที่นี้คือวางจากความหมายแหงตัวตน  การพิจารณาใหเห็นวาสิ่งท้ังปวงวางจากสาระหรือ 
ความหมายที่เขาไปยึดถือเปนตัวพุทธศาสนาแท ๆ หรือใจความสําคัญแหงพุทธศาสนา       แตการรูจักกับ
สุญญตานั้นมาจากหลักการปฏิบัติซึ่งจะปฏิบัติอยางไรจึงไมรูสึกมี รูสึกเปนโดยปกติมนุษยจะมีพฤติกรรม 
เอาอะไรและเปนอะไร อยูเปนประจํา เชน ทรัพยสินใคร , การเปนบุตร สามี หรือภริยา ของใคร หรือการ
จะตองเปนอะไร  เชน   เปนคนดี , เปนตํารวจ , เปนบุตร , เปนผูแพผูชนะ หรือ เปนคนรวยคนจน เปนตน   
พุทธศาสนามีเหตุผลอะไรจึงใหมนุษยไมยึดติดกับการเอา อะไรและการเปนอะไร  ซ่ึงเพราะวาตัวอยางที่
กลาวมาลวนเปนส่ิงที่มนุษยสมมุติขึ้นทั้งสิ้น    อาจเปนเพราะอํานาจของอวิชชาที่ทําใหมนุษยเห็นสิ่งท่ีตน
เองสมมุติเปนของจริงจังและยึดติดจนเกิดทุกขนานาประการ  จริง ๆ แลว    มนุษยเอาไมไดและเปนไมได 

                                                           
58 พุทธทาสภิกขุ ,คูมือมนุษย  ฉบับสมบูรณ อางแลวหนา 34 
59 เร่ืองเดียวกัน,หนา 36 
60 เร่ืองเดียวกัน,หนา 39 
61  พุทธทาสภิกขุ ,อนัตตาของพระพุทธเจา,  อางแลวหนา 12 
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เลย  ความจริงนี้เปนความจริงในขั้นปรมัตถ ซ่ึงเปนความจริงที่เด็ดขาดที่สุด     ความยึดติดดังกลาวมาแลว
ลวนเปนกิเลส         กิเลสเปนความยึดถือในสิ่งทั้งปวงติดตัวมนุษยมาแตกําเนิด  ซ่ึงกิเลสนี้มีความเดียวกับ
อุปาทาน สามารถจําแนกออกไดเปน 4 ประการ ดวยกัน  ประการแรกกามุปาทาน เปนความยึดติดกับของ 
รักของใครทั่วไปทาง รูป , รส , กลิ่น , เสียง และ โผฏฐัพพะ อยางใดอยางหนึ่ง        ซึ่งหลักคําสอนนี้สอด
คลองกับทฤษฎีจิตวิเคราะหของ  Sigmund  Freud  ที่กลาววาพฤติกรรมตาง ๆ ท่ีมนุษยแสดงออกมีมูลเหตุ
มาจากกามารมณหรือแรงขับดันทางเพศ (sex drive) ทั้งส้ิน62       ซึ่งความวุนวายสับสนตาง ๆ ที่เกิดขึ้นใน
โลกนี้ลวนมาจากอุปาทานขอนี้แทบทั้งส้ินเพราะความยึดมั่นถือมั่นอยางเหนียวแนนดังคํากลาวที่วา “โลก
จะตั้งอยูหรือหมุนไปหรือจะแตกดับวินาศฉิบหายหรือจะเปนอะไรก็ตามยอมมีมูลเหตุมาจากกามุปาทาน
นี้โดยตรงและท่ัวไป”63         นอกจากกามุปาทานที่ทําใหมนุษยเกิดความยึดม่ันถือมั่นในผัสสะตาง ๆ แลว 
ก็ยังมีทิฏุปาทานหรือความยึดมั่นในทิฏฐิซ่ึงเปนสิ่งท่ีมนุษยติดตัวมาแตกําเนิดเหมือนกัน  จนกระทั่งเมื่อ
มนุษยเติบโตขึ้นและไดรับการศึกษาอบรม มนุษยจะเริ่มยึดุถือความคิดหรือความเห็นบางอยางแบบดื้อรั้น 
ไมฟงใคร  เอาความคิดของตนเองเปนที่ตั้ง  ซึ่งทิฏฐินั้นมี 2 แบบ ไดแกมิจฉาทิฏฐิและสัมมาทิฏฐิ      ทิฏฐิ
ทั้งสองแบบนี้มีความเชื่อมโยงกัน      มิจฉาทิฏฐิหรือความเห็นผิดจะเกิดในเบื้องตนเมื่ออวิชชายังครอบงํา
สติมนุษยทําใหความคิดเปนไปตามแรงบันดาลของกิเลส            ตอมาเมื่อมนุษยไดรับการศึกษาเกิดวิชชา 
ความรู      ความรูน้ีจะกลายเปนเครื่องมือทําลายอวิชชาสรางปญญาใหแกมนุษยและนําสติมาสูสัมมาทิฏฐิ  
ทิฎุปาทานมักจะพบในความยึดมั่นขนบธรรมเนียมประเพณีหรือศาสนา   และจากทิฎุปาทานก็จะนํามา 
สูสีลัพพตุปาทานหรือความยึดมั่นในความประพฤติหรือการกระทําซ่ึงเคยกระทําสืบเนื่องกันมา       การที่ 
มนุษยเชื่อถือและปฏิบัติบางสิ่งบางอยางที่ถือเปนของขลังหรือของศักดิ์สิทธิ์เปนลัทธิพิธีอยางไรเหตุผล
โดยเชื่อวาจะทําใหชีวิตดีขึ้นได        พุทธศาสนาไมเคยใชทิฏฐิประเภทนี้ในการแสวงหาผูที่เชื่อและสนใจ
ศึกษาธรรมจําพวกพระพุทธรูป , ตะกรุด หรือเครื่องรางของขลังอื่น ๆ              สุดทายคืออัตตวาทุปาทาน 
อุปาทานที่ถือวาเปนสัญชาติญาณพื้นฐานของมนุษย เปนความยึดมั่นตัวตนของตนเองอยางสูง        ซ่ึงกิจ- 
-กรรมใด ๆ ของมนุษยในการดํารงชีวิตอันไดแกการกิน,นอน,สืบพันธุ ฯลฯ จะไมเกิดขึ้น  “อุปาทานขอน้ี
เปนมูลกําเนิดของความทุกขดวยพรอมกันหรือเคียงคูกันมา  และคําท่ีวาชีวิตคือความทุกข    ความทุกขคือ 
ชีวิตทานหมายถึงขอน้ีเอง”64   ผูศึกษาเองก็เคยไดรับฟงการเทศนาของพระพิศาลธรรมพาทีวาชีวิตมนุษย
นั้นมิไดเกิดมาเพื่อแสวงหาความสุขแตเกิดมาเพื่อระวังความทุกข 

                                                           
62  พุทธทาสภิกขุ ,คูมือมนุษย ฉบับสมบูรณ. อางแลวหนา 54 
63  เร่ืองเดียวกัน,หนา 56 
64 พุทธทาสภิกขุ ,คูมือมนุษย ฉบับสมบูรณ. อางแลวหนา 59 
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ปฐมเหตุของความยึดติดมาจากคําภาษาบาลีวา “ตัณหา”  หรือความอยากในภาษาไทยปกติ  ความ

อยากเปนสิ่งที่ติดตัวมนุษยมาแตเกิด   เพราะโดยสัญชาติญาณมนุษยมีความอยาก และจะกระทําตามความ
อยาก ซ่ึงจะไดผลตามการกระทําตามความอยากนั้น    ส่ิงนี้เปนวงจรซึ่งดําเนินไปไมมีท่ีสิ้นสุดเกิดและดับ 
อยูตลอดเวลาเปน วัฏฏสงสาร 65 

 
ความอยาก(ตัณหา) 

 
                   ผลที่ไดจากการกระทํา                                            ทําตามความอยาก 

 
ไมวาจะเปนมนุษย , สัตว , เทวดา ,พรหม หรือสัตวนรก  ยอมตกอยูในวัฎจักรนี้ทั้งนั้น     ซึ่งพวกเขาจะได
รับความทุกขทรมานจากความอยาก จากการกระทําตามความอยาก  และจากผลของการกระทํา   ซึ่งความ
ทุกขก็มีปฏิจจสมุปบาทแหงความทุกขของชีวิตซึ่งผูศึกษาขอยกขึ้นมาเพื่อกลาวเสริมในเรื่องความทุกข    
พระราชวรมุนี (ประยุทธ ปยุตโต) ไดอางถึงขอความในมหานิทานสูตร ทีฆนิกาย มหาวรรค  ในสุตตันต- 
-ปฏก ดังนี้ 
 “อานนท  ดวยประการดังนี้แล  อาศัยเวทนาจึงมีตัณหา  อาศัยตัณหาจึงมีปริเยสนา  (การแสวงหา) 
อาศัยปริเยสนาจึงมีลาภะ (การได)  อาศัยลาภะจึงมีวินิจฉัย (การกะกําหนด)     อาศัยวินิจฉัยจึงมีฉันทราคะ  
(ความชอบชิดติดพัน)  อาศัยฉันทราคะจึงมีอัชโฌสาน (ความหมกมุนฝงใจ)  อาศัยอัชโฌสานจึงมีปริคค- 
-หะ    (การยึดถือครอบครอง)    อาศัยปริคคหะจึงมีมัจฉริยะ  (ความตระหนี่)    อาศัยมัจฉริยะจึงมีอารักขะ  
(ความหวงกั้น)  อาศัยอารักขะสืบเนื่องจากอารักขะ  จึงมีการถือไม , ถือมีด , การทะเลาะ , แกงแยง , วิวาท 
การดาวา ,  การสอเสียด , มุสาวาท , บาปอกุศลธรรม (สิ่งชั่วราย)  ท้ังหลายเปนเอนก ยอมเกิดมีพรั่งพรอม 
ดวยอาการอยางนี้…” 66 
 
 
 
 
 
                                                           
65 พุทธทาสภิกขุ ,อนัตตาของพระพุทธเจา,  อางแลวหนา 20  
66 พระราชวรมุนี ,พุทธธรรม ฉบับปรับปรุงและขยายความ. (กรุงเทพมหานคร : มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย,2529), หนา 137 
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 ซึ่งความที่กลาวมานี้เปนกระบวนการเกิดทุกขของมนุษยและสังคม  สามารถเขียนเปนแผนภาพ
ไดดังนี้  67 

จากแผนภาพจะเห็นไดวาความทุกขมีตนกําเนิดมาจากอวิชชา  (ความไมรู) ซึ่งไหลไปตามกระแสของเหตุ
ปจจัยจนกระทั้งถึงความเห็นแกตัว       หลักธรรมของพระพุทธเจาท้ังหมดมุงเพื่อใหผูศึกษาธรรมหลุดพน
จากความทุกขทรมานนี้       และนั่นคือจุดมุงหมายของศาสนาในชั้นโลกุตตระ 68 
 
 คําสอนเกี่ยวกับการกําเนิดสังคมมนุษยในพระไตรปฎก 

พระไตรปฎก เปนคัมภีรที่รวบรวมคําสอนของพระพุทธเจา       การศึกษาหลักธรรมจึงตองศึกษา
จากพระไตรปฎกเปนหลัก          พระไตรปฎกเปนการจัดระเบียบหมวดหมูใหกับพระธรรม แบงออกเปน 
วินัยปฎก , สุตตันตปฎก และอภิธัมมปฎก นั้นไมไดเกิดขึ้นในสมัยของพระพุทธเจา ในสมัยของพระพุทธ
เจายังไมมีคําวา “พระไตรปฎก” มีแตคําวา “ธรรมวินัย”69โดยจุดเริ่มตนของการจัดทําพระไตรปฏกเกิดขึ้น
จากการที่พระพุทธเจาทรงแนะนําใหรวบรวมธรรมภาษิตของพระพุทธเจาและทําสังคายนา    ซึ่งหมายถึง 
การจัดระเบียบท้ังโดยอรรถและพยัญชนะ       เพื่อใหเปนพรหมจรรยยั่งยืนสืบไปเพื่อปองกันปญหาความ
แตกแยกที่จะเกิดกับพุทธศาสนารวมทั้งจากการแนะนําของพระเถระในสมัยพุทธองคอีกหลายทานดังเชน 
พระอานนท , พระอุบาลี , พระโสณะกุฎิกัณณะ , พระมหากัสสป , พระสาริบุตร , พระจุนทเถระ  เปนตน  
                                                           
67 พระราชวรมุนี ,อางแลวหนา  137 
68 เร่ืองเดียวกัน 
69 สุชีพ ปุญญานุภาพ จัดทํา ,พระไตรปฎก ฉบับประชาชน . (กรุงเทพมหานคร : มหามกุฎราชวิทยาลัย,2526),หนา  221 
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จึงทําใหเกิดการรวบรวมคําสอนไวเปนหมวดหมูหลังจากที่พระพุทธเจาทรงปรินิพพาน      ทานพุทธทาส
ยืนยันวาพุทธวจนะในพระไตรปฎกเปนเพียงการรวบรวมความจําของพระเถระในสมัยพุทธองคเพื่อเรียบ
เรียงเปนหมวดหมูในคัมภีรทั้ง 3 ปฎก70              วินัยปฎกเปนเรื่องของบทบัญญัติที่พระพุทธเจาทรงใชแก
พระสงฆ  , สุตตันตปฎก         เปนเรื่องของการเทศนาสั่งสอนทั่วไป มีประวัติและทองเรื่องประกอบ และ
อภิธัมมปฎก เปนเรื่องขอธรรมลวน ๆ ไมมีประวัติและทองเรื่องประกอบ 71 
 พระไตรปฎกเปนคัมภีรหรือหลักคําสอนของพุทธศาสนา      อันประกอบไปดวยคําสอนทางโลก
และทางธรรม  หลักการคนหาปญญาแหงพุทธศาสนาเปนไปตามหลักการใชเหตุและผล  พุทธศาสนากาว
พนจากความเชื่อที่งมงายอันเนื่องมาจากสิ่งที่พุทธศาสนาพบและสอนทนทานตอการพิสูจน   พุทธศาสนา
ตําหนิลัทธิพิธีกรรมนิยม (สีสัพพตปรามาส) วาเปนลัทธิที่กระทําไปโดยเสียเวลาเปลาและมีแตจะนํามาสู
ความทุกขและความผิดหวัง72      ซึ่งในความคิดสวนตัวของผูศึกษาเองยังคิดวาพิธีกรรมยังมีความจําเปน
กับพุทธศาสนิกชนบางกลุม ทั้งนี้เพราะสติปญญาในการรับรูธรรมของแตละบุคคลนั้นไมเทากันพุทธศา
สนิกชนกลุมนี้ยังตองการพิธีกรรมเพื่อสรางศรัทธาและความใสใจในการศึกษาธรรมะ        ทั้งนี้การ
ศึกษาพุทธศาสนาไมไดมีเพียงความมุงหมายในการศึกษาหลักธรรมคําสอนเทาน้ัน แตยังมีความมุงหมาย
ทางดานอื่นดวยไมวาจะเปนการเมือง , การศึกษา , อุดมการณ เปนตน    พุทธศาสนาจึงสามารถแสดงบท
บาทในการกําหนดแนวทางความสัมพันธและการกระทําตอกันของสมาชิกในสังคมดวย       การศึกษา
ศาสนาพุทธสามารถพิจารณาในแงมุมอื่น ๆ ไดอีกนอกจากการสั่งสอนใหคนเปนคนดีอยางที่เขาใจกัน
โดยทั่วไป 

ในอัคคัญญสูตร   ซึ่งเปนพระสูตรบทที่  4  ในพระไตรปฎกเลมท่ี  11  ทีฆนิกายปฏิกวัคค  
สุตตันตปฎกเลมที่ 3 แสดงถึงเรื่องการกําเนิดสังคมรัฐ , ผูปกครอง วาเกิดจากความจําเปนในการแกปญหา
อันมีปฐมเหตุมาจากความเห็นแกตัวของมนุษย 73ซึ่งมีสาระสําคัญดังนี้  
 พระสูตรเริ่มตนดวยสามเณรสองรูป คือวาเสฏฐกับภารทวาชะ เขาเฝาพระพุทธเจาในเย็นวันหนึ่ง
ขณะทรงจงกรมอยู เมื่อไปถึงพระพุทธเจาทรงตรัสถามวา      สามเณรทั้งสองมีชาติเปนพราหมณมีตระกูล 
เปนพราหมณ ออกบวชจากตระกูลพราหมณดังนี้ พวกพราหมณไมดาบางหรือ     สามเณรทั้งสองจึงกราบ
ทูลวาตนถูกดาอยางรุนแรงเลยทีเดียว โดยเลารายละเอียดตอไปนี้ 

                                                           
70 พุทธทาสภิกขุ ,เพชรในพระไตรปฎก อางแลวหนา 26  
71 เร่ืองเดียวกัน 
72 สุวรรณา สถาอานันท ,ปรัชญาพุทธทาส กับ มหายานธรรม. (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, 2536) หนา 29 
73 โปรดดู วีระ สมบูรณ ,รัฐธรรมในอดีต :  ชุดพุทธธรรมกับสังคม. (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพมูลนิธิโกมลคีมทอง,2532) หนา 6-15 



                                                                                     105
 
“พราหมณพวกเดียวเปนวรรณะประเสริฐท่ีสุด  วรรณะอ่ืนเลวทราม        พราหมณพวกเดียวเปน

วรรณะขาว  พวกอื่นเปนวรรณะดํา  พราหมณพวกเดียวบริสุทธิ์   พวกอื่นนอกจากพราหมณหาบริสุทธิ์ไม
พวกพราหมณเปนบุตรเกิดจากอุระ         เกิดจากปากของพรหม มีกําเนิดจากพรหม พรหมเนรมิตขึ้น เปน
ทายาทของพรหม เจาสองคนมาละวรรณะที่ประเสริฐเสียแลว  ไปเขารีตวรรณะที่เลวทราม คือพวกสมณะ
ที่ศรีษะโลน เปนพวกคฤหบดี เปนพวกดํา เปนพวกที่เกิดจากเทาของพรหมขอนั้นไมดีไมสมควรเลย” 74  

พระพุทธเจาจึงทรงอธิบายวาพราหมณน้ันลืมชาติกําเนิดของตนเอง       มนุษยทุกคนไมวาจะเปน 
พราหมณหรือศูทร   ลวนเกิดจากครรภมารดาทั้งส้ิน จึงไมมีมนุษยคนใดจะขาวหรือบริสุทธิ์กวาไปมนุษย
คนอื่น ๆ มาแตกําเนิด  พระสูตรจึงเริ่มตนดวยปญหาทางธรรมโดยใชแนวคิดประวัติวัติศาสตรที่มีเหตุผล
มาหักลางความเชื่อเรื่องการอางชาติกําเนิดในมนุษยคนอื่น ๆ  ในสังคมอยูภายใตกลุมของตนเอง     ซึ่งใน 
พระสูตรไดกลาวถึงการกําเนิดโลกและสังคมมนุษยไวดังนี้ 

“สมัยหน่ึงโลกหมุนเวียนไปสูความพินาศ สัตวทั้งหลายไปเกิดในชั้นอาภัสสรพรหมกันโดยมาก 
เมื่อโลกหมุนกลับ  (คือเกิดใหมภายหลังพินาศ) สัตวเหลาน้ันก็จุติมาสูโลกนี้ เปนผูเกิดขึ้นจากใจ     กินปติ
เปนภักษา   (ยังมีอํานาจฌานอยู)    มีแสงสวางในตัวไปไดในอากาศ   (เชนเดียวกับเมื่อเกิดในชั้นอาภัสสร
พรหม) เมื่อเกิดมีรสดิน    (หรือเรียกวางวนดิน) อันสมบูรณดวยสี กลิ่น รส สัตวทั้งหลายเอานิ้วจิ้มงวนดิน
ลิ้มรสดูก็ชอบใจ     เลยหมดแสงสวางในตัว เมื่อแสงสวางหายไป ก็เกิดมีพระอาทิตย    พระจันทร   มีดาว
นักษัตร มีคืนวัน มีเดือน  มีกึ่งเดือน มีฤดู และป เมื่อกินงวนดินเปนอาหาร กายก็หยาบกระดางความทราม 
ของผิวพรรณก็ปรากฏ พวกมีผิวพรรณดี ก็ดูหมิ่นพวกมีผิวพรรณทราม    เพราะดูหมื่นผูอ่ืนเรื่องผิวพรรณ  
เพราะความถือตัวและดูหมื่นผูอ่ืน งวนดินก็หายไป  ตางก็พากันบนเสียดาย แลวก็เกิดสะเก็ดดินที่สมบูรณ
ดวยสี กลิ่น  และรส ขึ้นแทนใหเปนอาหารไดแตเมื่อกินเขาไปแลว รางกายก็หยาบกระดางขึ้น ความทราม 
ของผิวพรรณก็ปรากฏชัดขึ้น เกิดการดูหมิ่นถือตัว  เพราะเหตุผิวพรรณนั้นมากขึ้น สะเก็ดดินก็หายไป เกิด
เถาไมสมบูรณดวยสี กลิ่น และรสขึ้นแทนใชกินเปนอาหารได     ความหยาบกระดางของกาย    และความ
ทรามของผิวพรรณก็ปรากฏมากขึ้น เกิดการดูหมิ่นถือตัว    เพราะเหตุผิวพรรณนั้นมากขึ้น เถาไมก็หายไป 
ขาวสาลีไมมีเปลือก มีกลิ่นหอม มีเมล็ดเปนขาวสารก็เกิดขึ้นแทนใชเปนอาหารได    ขาวนี้เก็บเย็นเชาก็แก
แทนท่ีขึ้นมาอีก เก็บเชาเย็นก็แกแทนขึ้นมาอีก ไมปรากฏพรองไปเลย ความหยาบกระดางของกาย   ความ
ทรามของผิวพรรณก็ปรากฏมากขึ้น ปรากฏเพศชายเพศหญิงเมื่อตางเพศเพงกันและกันเกินขอบเขต ก็เกิด 
ความกําหนัดเรารอน   และเสพเมถุนธรรมตอหนาคนท้ังหลาย    เปนที่รังเกียจและพากันเอาส่ิงของขวาง
ปา เพราะสมัยนั้นถือวาการเสพเมถุนเปนอธรรม เชนกับที่สมัยน้ีถือวาเปนธรรม (ถูกตอง)     ตอมาจึงรูจัก 
                                                           
74 วีระ สมบูรณ ,รัฐธรรมในอดีต :  ชุดพุทธธรรมกับสังคม. (กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพมูลนิธิโกมลคีมทอง,2532),หนา 8-9 
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สรางบานเรือน ปกปดซอนเรน    ตอมามีผูเกียจครานที่จะนําขาวสาลีมาตอนเชาเพื่อเปนอาหารเชา   นํามา
ตอนเย็นเพื่อเปนอาหารเย็น      จึงนํามาครั้งเดียวใหพอทั้งเชาและเย็น ตอมาก็นํามาครั้งเดียวใหพอสําหรับ 
2 วัน 4 วัน 8 วัน มีการสะสมอาหาร จึงเกิดมีเปลือกหอหุมขาวสารที่ถอนแลวไมงอกขึ้นแทน         ปรากฏ
ความพรอง  (เปนตอน ๆ ท่ีถูกถอนไป)    มนุษยเหลานั้นจึงประชุมกับปรารภความเสื่อมลงโดยลําดับ 
แลวมีการแบงขาวสาลีกําหนดเขต (เปนของคนนั้นคนนี้) 

ตอมาบางคนรักษาสวนของตน ขโมยของคนอื่นมาบริโภค   เมื่อถูกจับไดก็เพียงแตสั่งสอนกันไม
ใหทําอีก เขาก็รับคํา ตอมาขโมยอีก ถูกจับไดถึงครั้งท่ี 3 ก็สั่งสอนเชนเดิมอีก    แตบางคนก็ลงโทษตบดวย
มือ ขวางดวยกอนดิน   ตีดวยไม   เขาจึงประชุมปรารภวา    การลักทรัพย   การติเตียน  การพูดปด  การจับ
ทอนไมเกิดขึ้น        ควรจะแตงตั้งใหทําหนาที่ติคนที่ควรติ ขับไลคนที่ควรขับไล โดยพวกเราจะแบงสวน
ขาวสาลีให   จึงเลือกคนงดงามที่มีศักดิ์ใหญ แตงตั้งเปนหัวหนา เพ่ือปกครองคน (ติและขับไลคนที่ทําผิด) 
คําวา “มหาสมมติ” (ผูที่มหาชนแตงตั้ง) กษัตริย (เปนผูใหญแหงนา) ราชา (ผูทําความอิ่มใจ สุขใจ แกคน
อ่ืน) จึงเกิดขึ้น75 

ในพระสูตรบทนนี้เปนกลาวถึงมนุษยกอนมีสังคม        วามนุษยในสภาวะธรรมชาติมีความอยาก 
หรือความตองการติดตัวมาแตกําเนิดดูไดจากความตอนที่คนโลนลิ้มรสงวนดิน   เพราะเมื่อความอยากที่มี
อยูแลวพบกับปจจัยปรุงแตงทางวัตถุภายนอกซึ่งสามารถตอบสนองความอยากนั้นได        ก็จะผลักดันให
มนุษยกอพฤติกรรมอยางใดอยางหนึ่ง           เชนเดียวกันกับอาดัมในบทปฐมกาลของไบเบิ้ลที่แอบลักผล 
แอปเปลมากิน     เปนลักษณะของบาปกําเนิด (original  sin)76     ซึ่งเมื่อคนโลนลองชิมงวนดินแลวเห็นวา
รสชาติดี   สัตวอ่ืนก็ทําตามซ่ึงเปนธรรมชาติของการประพฤติเพ่ือตอบสนองความอยากที่มักจะแพรหลาย 
ไปอยางรวดเร็ว   ซึ่งการเปลี่ยนจากการใชน้ิวจ้ิมกินมาปนเปนกําเพื่อใหไดขนาดใหญขึ้นแลวกินแสดงให
เห็นถึงความไมพอใจในสิ่งที่ตนเองมีอยูขณะนั้น และตองการที่จะมีมากข้ึนเรื่อย ๆ  หรือความโลภนั่นเอง         
เมื่อเกิดความโลภสัตวตาง ๆ   บริโภควัตถุจนเกินขนาดสมดุลของวัตถุจึงเปลี่ยนไปจากงวนดินเปนสะเก็ด
ดิน,เถาไม,ขาวสาลีไมมีเปลือก,ขาวสาลีมีเปลือกตามลําดับ  และเมื่อสัตวตางบริโภควัตถุแทนปติ  รางกาย
และผิวพรรณก็เริ่มหยาบซึ่งจุดนี้เองที่สัตวเริ่มที่จะมองสัตวดวยกันเองแบบแบงแยกโดยสัตวมีผิวพรรณที่
ดีก็ดูหมิ่นผูท่ีดอยกวา  ดังนั้นธรรมชาติอยางหนี่งของมนุษยก็คือการตัดสินสิ่งตาง ๆ        จากการมองเห็น
เพียงอยางเดียว หรือแมแตการสัมผัสดวยวิธีอ่ืน ๆ       และเชื่อในความคิดของตนเองในการตัดสินเชนน้ัน    
 
                                                           
75 สุชีพ ปุญญานุภาพ,  อางแลวหนา 334-354 
76 วีระ สมบูรณ ,อางแลวหนา 61 
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จนกระทั่งความแตกตางของมนุษยมีมากขึ้นเรื่อย ๆ    เกิดการวิวัฒนาการในการแบงเพศเปนชายและหญิง
เกิดการเสพเมถุนกันดวยการมองกันระหวางเพศจนเกิดความกําหนัด         แตการเสพเมถุนกลับกลายเปน
เรื่องอธรรมซึ่งมนุษยดวยกันเองไมยอมรับ        มนุษยจึงตองมาอาศัยอยูในถ้ําหรือสรางบานเพื่อกําบังการ
เสพเมถุนมิใหมนุษยอ่ืน ๆ เห็น      เมื่อมีการสรางบานก็มีมนุษยบางคนเกิดความเกียจครานในการออกไป
เก็บขาวสาลีมาบริโภคในตอนเชาและตอนเย็น  จึงเริ่มมีความคิดท่ีจะเก็บขาวสาลีเพ่ือใหกินได 1 วัน,2 วัน 
3 วัน และมากขึ้นเรื่อย ๆ ตามลําดับ  ความในพระสูตรตอนนี้สําคัญมากเพราะแสดงใหเห็นถึงวิวัฒนาการ
ของการสะสม หรือ การเอาสวนเกิน     มีการแบงเขตพื้นที่ในการเก็บขาวสาลีมนุษยจึงเริ่มมีกรรมสิทธิ์ใน
ทรัพยสินนับแตนั้นมา            เมื่อมนุษยรูจักการมีกรรมสิทธิ์ครอบครอง  ทําใหมนุษยมีความหวงแหนใน
ทรัพยสินเมื่อมีผูมาขโมยทรัพยสินก็ไมพอใจในระยะแรก ๆ  ผูขโมยจะถูกตักเตือนแตตอมามีการใชมือตบ 
หรือใชทอนไมตี  ซ่ึงเปนการแสดงออกถึงความปาเถื่อนโดยมีปฐมเหตุมาจากความหวงแหนในวัตถุ    ตอ
มามนุษยไดประชุมกันและเห็นวาการกระทําปาเถื่อนดังที่กลาวมาไมควรกระทํา          จึงไดมีมติแตงตั้งผู
ปกครองซึ่งมาจากผูที่มีงดงามและมีธรรมเปน “มหาสมมุติ” หรือ ราชา เพ่ือคอยตักเตือนและตัดสินมนุษย
ที่ประพฤติมิชอบตาง ๆ   แทนที่จะใหมนุษยแตละคนเปนผูตัดสินกันเอง  และน่ีคือประวัติศาสตรของการ
กําเนิดสังคมมนุษยและการปกครองในพระไตรปฏก          ดวยความในพระสูตรนี้ทําใหผูศึกษามองไดวา 
ปฐมเหตุของสังคมและการปกครองมาจากการที่คนโลนชิมงวนดินและติดใจในรสชาต ิ   ซึ่งก็คือการเกิด
อุปาทานยึดติดในรสชาติในรูปของวัตถุปฐมเหตุของปญหาก็คือตัวมนุษยเอง         สังคมและการปกครอง 
เปนการสรางวินัยเพ่ือลดทอนความอยากหรือตัณหา    เปนมาตรการปองกันความวุนวายอันเกิดจากความ
อยากของมนุษยเอง      ดังนั้นการเมืองจึงตองมีธรรมเปนเครื่องกํากับและไมอาจแยกจากกันไดหากเมื่อใด
การเมืองแยกจากธรรม          มนุษยจะเขาสูสภาวะธรรมชาติดังเชนสมัยที่มีการตบตีและใชทอนไมทําราย
รางกายผูที่ลักขโมยทรัพยสินตามที่กลาวไวในพระสูตร        ทานพุทธทาสไดแสดงความสัมพันธระหวาง 
ธรรมและการเมืองไวในงานเขียน 2 ช้ิน สําคัญ ๆ คือ ธรรมะกับการเมือง และ ธัมมิกสังคมนิยม  ซึ่งจะได 
กลาวตอไป 

 
ธรรมะกับการเมือง 77 
คําวา “ธรรมะ” กับ “การเมือง”  การมองคําสองคํานี้ควรจะนําความคิดและการตีความ ภาษาคน-

ภาษาธรรม เขามาจับ   เพื่อใหไดความหมายที่ชัดเจนและแทจริงแบบพุทธทาส  

                                                           
77 โปรดดู พุทธทาสภิกขุ ,ธรรมะกับการเมือง : บทนํา. หนา 1-3 
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“ธรรมะ”       ธรรมะหรือธรรม         หมายถึงทุกสิ่งทุกอยางตามธรรมชาติ ทั้งท่ีเปนรูปธรรมและ

นามธรรม ท้ังที่มีชีวิตและไมมีชีวิต ธรรมะ ถูกใหความหมายเปนหลักใหญ ๆ  ดวยกัน 4 ประการ78 
1.ธรรมในความหมายที่เปนตัวธรรมชาติ  (สภาวธรรม)           คือทุกสิ่งทุกอยางบนโลกนี้ทั้งเปน

รูปธรรมและนามธรรม ทั้งสังขตธรรมและอสังขตธรรม ท้ังกุศลธรรม , อกุศลธรรม และอัพยากฤตธรรม 
 2.ธรรมในความหมายที่เปนกฎของธรรมชาติ  (สัจธรรม)       หมายถึงกฎที่ควบคุมทุกอยางพุทธ-
-ศาสนาไดคนพบกฎธรรมชาติท่ีสําคัญ 2 ประการ ไดแก  
    2.1 กฎแหงวัฎจักร หรือ กฎแหงกรรม เปนการเวียนวายตายเกิดจากไมมีที่สิ้นสุด       ภาษาพุทธ
ศาสนาเรียกวา “ปฎิจจสมุปปบาท” กลาวถึงการดํารงอยูตองพ่ึงพาอาศัยซึ่งกันและกัน หรือกรรมที่กระทํา
ตอกัน การเคลื่อนตัวไปดวยกันอยางเปนวัฎจักร ผานภพ ชาติ ไมส้ินสุด 
     2.2 กฎแหงเหตุและผล ความเชื่อมโยงเกาะเกี่ยวกันเปนลูกโซระหวางเหตุและผล     ธรรมชาติ
ทุกอยางมีเงื่อนที่มาหรือสาเหตุที่แนนอน  สาเหตุและผลท่ีเชื่อมโยงกันอยางเปนระบบสามารถเจาะลึกไป
ถึงเหตุพื้นฐาน เรียกวา “อิทัปปจจยตา” 
 3.ธรรมในความหมายของปฏิบัติธรรม หมายถึงหนาท่ี ๆ ตองปฏิบัติตามกฎธรรมชาติ       จะชวย
เหลือมนุษยใหมีความสงบสุข ไดแก มรรคมีองค 8 เปนตน 
 4.ธรรมในความหมายที่เปนผลท่ีไดรับจากการปฏิบัติ (ปฏิเวธธรรม) ไดแก      นิพพานหรือความ
สงบสุข  
 “การเมือง”  ทานพุทธทาสใหความหมายของการเมืองวาเปน   “ระบบการจัดการหรือการกระทํา
เพื่อใหคนจํานวนมากอยูกันโดยปราศจากปญหา โดยไมตองใชอาญา” 79  ทานพุทธทาสไดจัดใหการเมือง
อยูในความหมายของปฏิเวธธรรม        คือการปฏิบัติหนาท่ีอันถูกตองตามกฎของธรรมชาติ เนื่องจากโดย 
ธรรมชาติของมนุษยแลว ไมมีใครสามารถหลีกพนการเมืองไปได เพราะมนุษยเปนสิ่งมีชีวิตที่ตองอยูรวม
กันเปนจํานวนมาก มนุษยจึงตองสนใจการเมือง คําวา Politics มีความหมายถึง เกี่ยวกับคนหมูมาก     การ 
เมืองจึงเปนเรื่องของการกระทําเพื่อใหเกิดสันติสุขแกคนหมูมาก     ใหอยูไดในสภาวะแหงความเปนปกติ
ของมนุษย ซ่ึงก็คือการดําเนินชีวิตตามครรลองแหงศีลธรรมนั่นเอง   และการเมืองในความหมายของทาน
พุทธทาสยังถูกจํากัดความหมายดวย “ธรรม” ซึ่งทานกลาวไววา 

                                                           
78 พุทธทาสภิกขุ ,ภาษาคน-ภาษาธรรม. อางแลวหนา 32 
79 พุทธทาสภิกขุ ,ธรรมะกับการเมือง. อางแลวหนา 76 
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“ถาการเมืองเปนเรื่องสกปรกแลว ก็ควรจะไมใชการเมืองเพราะเปนเรื่องไรศีลธรรม ไมอยูในรูป

ของศีลธรรม    เพราะวาไมอยูในศีลธรรมเชนนั้นในท่ีสุดก็จะทนอยูไมได ก็ตองดิ้นรนไปกลิ้งเกลือกไป
จนกวาจะไปอยูในรูปของศีลธรรม การเมืองสกปรกนี้ตองไมถือวาเปนการเมือง” 80 

การที่ทานพุทธทาสตีกรอบการเมืองวาตองประกอบดวยธรรมเปนหลักนั้น            ผูศึกษาเชื่อวา
ขออางอิงมาจากอัคคัญญสูตร      ในสวนของการกําเนิดโลกและการปกครอง ซ่ึงปฐมเหตุของการเกิดการ
เมืองนั้นมาจากการที่มนุษยมีความเห็นแกตัว กอบโกยเอาสวนเกินจากสังคม  จึงตองมีการสรางการเมือง
ขึ้นเพื่อเปนเครื่องมือในการปองกันและแกไขปญหาดังกลาว    ดังนั้นการเมืองซึ่งเปนตัวแกปญหาและนํา
สันติสุขมาสูสังคมจึงไมอาจประกอบดวยสิ่งอื่นนอกจากธรรมได          จึงเชื่อไดวาธรรมะและการเมืองมี
ความสัมพันธเกี่ยวของกันอยางแนนอน    ในทัศนะของทานพุทธทาส การเมืองนั้นคือระเบียบปฏิบัติท่ีทํา 
ใหคนจํานวนมากอยูกันอยางผาสุข     การเมืองจึงเปนหนาท่ีที่มนุษยจะตองปฏิบัติใหเปนไปตามกฎธรรม
ชาติสําหรับมนุษย (ปฏิเวธธรรม)      เมื่อมนุษยเปนสวนหนึ่งของธรรม (สภาวะธรรม) มนุษยจึงอยูภายใต
กฎของธรรมชาติ         ซึ่งคอยกํากับควบคุมความประพฤติของมนุษยใหเปนไปอยางมีเหตุผลและถูกตอง 
ดังนั้นมนุษยจึงมีหนาที่และตองปฏิบัติหนาท่ีที่จะจัดใหเปนไปตามกฎของธรรมชาติ   และหนาที่น้ีคือการ
จัดระเบียบปฏิบัติของตนเอง เพื่อทําใหคนจํานวนมากอยูรวมกันไดอยางสันติสุข    ซ่ึงผลจากการที่มนุษย
กระทําตามหนาท่ีคือการที่มนุษยจะมีชีวิตอยางเปนสุขตามธรรมชาติ   แตในความเปนจริงความหมายของ 
การเมืองมิไดเปนไปดังท่ีทานพุทธทาสแสดงทัศนะ   กรณีนี้ทานพุทธทาสไดอธิบายไวอยางชัดเจนวาเม่ือ
มนุษยตกเปนทาสของวัตถุซึ่งครอบงําจิตใจ        มนุษยจึงไมรักษาความถูกตองของระบบการเมืองไวการ
เมืองจึงกลายเปนเรื่องของการทําเพื่อประโยชนสําหรับตนเองและพวกพองเทานั้น  81 
 เปนท่ีทราบกันแลววาการเมืองถูกสรางขึ้นมาเพื่อใชแกไขปญหาความเห็นแกตัวของมนุษย    แต
จากที่กลาวมาผูศึกษาเชื่อวาแมความหมายของการเมืองเองก็ยังถูกเบียดเบียนโดยความเห็นแกตัวเพื่อให
การเมืองเอ้ือประโยชนตอคนบางคน     ซึ่งจะสงผลใหความหมายของการเมืองนั้นไมบริสุทธิ์  ปญหาราก 
ฐานของการเมืองในแตละประเทศจึงเกิดจากการเพ็งเล็งที่ประโยชนดานวัตถุแตอยางเดียว อํานาจทางการ
เมืองท่ีเคยใชเพื่อแกไขปญหาความเห็นแกตัว      กลับเปนเครื่องมือสงเสริมความเห็นแกตัวดวยการเอารัด
เอาเปรียบทางเศรษฐกิจ         ในสังคมปจจุบันเทคโนโลยีเขามามีบทบาทกับทุกอริยาบทของชีวิตโดยชวย
สงเสริมความสะดวกสบายแตในขณะเดียวกันเทคโนโลยีก็นํามหันตภัยใหญหลวงมาสูมนุษย    ทามกลาง 

                                                           
80 พุทธทาสภิกขุ,โดนัล เค.สแวเรอร บรรณาธิการ  ,สังคมนิยมตามหลักของพระศาสนา ใน ธัมมิกสังคมนิยม.(กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพ 
   มูลนิธิโกมลคีมทอง,2529),หนา 53 
81 พุทธทาสภิกขุ,ธรรมะกับการเมือง. อางแลวหนา 69 
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ความเปลี่ยนแปลงและเจริญกาวหนาทางดานวัตถุอยางรวดเร็ว       แตเปนการเจริญเติบโตอยางไรทิศทาง
และการควบคุม     สังคมถูกสงเสริมใหเปนสังคมบริโภคที่มีวัตถุมาสนองตัณหาอยางไมมีขีดจํากัด      ใน
อดีตที่ไมนามมานี้          สภาพสังคมไทยก็ประสบปญหาดังเชนที่กลาวมาซึ่งผลงานของทานพุทธทาสได
วิพากษวิจารณการเมืองสมัยราว พ.ศ.2499 ไววา 

“โลกไดตกมาถึงสมัยที่การเมืองตกอยูภายใตอํานาจของเศรษฐกิจ      ซึ่งตกเปนบาวเปนทาสของ
ความหลงไหลในความสุขทางเนื้อหนังอยางรุนแรงของคนในโลกอีกตอหนึ่งซึ่งผิดจากโลกสมัยอ่ืน     ซ่ึง
การเมืองอยูภายใตการควบคุมของศีลธรรม     แตก็เหมือนกันหรือตรงเปนอันเดียวกันในขอที่มีความหลง 
หรือตกเปนทาสของความสุขทางเนื้อหนังในอัตราที่เทากัน      ถาคนมีศีลธรรม หรือยึดหลักความสุขทาง
จิตใจเปนหลัก  ทั้งจักรวรรดินิยมและสังคมนิยมก็เกิดขึ้นในโลกไมได  เพราะทุกคนจะขยะแขยงตอความ
สุขทางเนื้อหนังท่ีกําลังยื้อแยงกันอยางสัตวนั้นเสียย่ิงกวาของสกปรกใด”82 

ระบบการเมืองไมไดหมายความถึงอุดมคติอะไรนักแตมันหมายถึงวิธีการ83       วิธีการนี้หมายถึง
วิธีที่จะแกปญหาของมนุษยใหอยูรวมกันไดอยางผาสุก     ระบบการเมืองเปนเพียงวิธีการเทาน้ันในทัศนะ
ของทานพุทธทาส  และวิธีการน้ีจะตองมีจุดมุงหมายเพื่อสรางความผาสุขในการอยูรวมกันของมนุษยโดย
ปราศจากปญหา ซึ่งหากวิธีการมิไดมีจุดมุงหมายดังนี้ วีธีการน้ันยอมไมถูกตอง  แสดงใหเห็นวาทานพุทธ
ทาสใหความสําคัญของจุดมุงหมายของการเมืองมากกวาวิธีการของการเมือง    ไมวาจะเปนการเมืองแบบ 
ประชาธิปไตย  ,  เผด็จการ    หรือแมกระท่ังคอมมิวนิสต หากมีจุดมุงหมายเพื่อสรางความผาสุขในการอยู
รวมกันของมนุษย ก็ถือวาการเมืองนั้นถูกตอง        และไมวาจะเปนการเมืองรูปแบบใดทานพุทธทาสก็ได
จําแนกออกเปน  2  จําพวก  เทาน้ัน คือ ระบบที่ทําประโยชนเกิดแกเอกชนกับระบบที่ทําใหประโยชนเกิด
แกสังคม ซึ่งก็คือการมองที่จุดมุงหมายของระบบการเมืองนั่นเอง      ในทัศนะของทานพุทธทาสใหความ
สําคัญกับการเมืองแบบหลังที่ใหประโยชนกับสังคมมากกวาเพราะประโยชนตกแกคนหมูมาก           ซึ่งผู
ศึกษาเองก็เชื่อวาประโยชนที่กลาวมานี้คือความผาสุขในการอยูรวมกันมิใชประโยชนแบบวัตถุ  อันไดแก    
ทรัพยสิน เพราะทานพุทธทาสมีทัศนะท่ีตอตานวัตถุนิยมอยางรุนแรงอยูแลว   ในกระแสของการปกครอง
แบบประชาธิปไตยที่ประเทศไทยรับมานั้น     ทานพุทธทาสไดศึกษาและแสดงทัศนะเกี่ยวกับเจตนารมณ
ของระบอบประชาธิปไตยแบบตะวันตกวาประกอบดวย เสรีภาพ , ความเสมอภาค และ ภราดรภาพ   เปน 
 

                                                           
82 พระประชา ปสนนธมโม และคณะ ,พุทธทาสกับคนรุนใหม : เม่ือคนหนุมสาวถามถึงรากของความเปนไทย.  ( กรุงเทพมหานคร : สํานัก 
   พิมพโกมลคีมทอง,2526) หนา 61 
83 พุทธทาสภิกขุ ,ธรรมะกับการเมือง.,อาวแลวหนา 288 
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เจตนารมณที่สอดคลองกับพุทธศาสนา84        แตการที่ประชาธิปไตยมุงเห็นแกประโยชนของเอกชน โดย 
การใหเสรีภาพแกประชาชนจนเกินขอบเขตก็เปนขอบกพรองของประชาธิปไตยเชนกัน      ทั้งนี้เนื่องจาก
ประชาธิปไตยเปนรูปแบบการปกครองที่เหมาะกับผูที่มีความรู และ ธรรมะ กํากับอยู เสรีภาพท่ีไดรับจาก  
ระบอบการปกครองแบบประชาธิปไตยนั้น    เสมือนดาบสองคมขึ้นอยูกับผูใชหรือประชาชนในสังคมวา
จะใชไปในทางใด      แมจะมีขอโตแยงวาเสรีภาพมีกฎหมายเปนเครื่องกําหนด  แตมนุษยก็ควรยอมรับ
ขอจํากัดของกฎหมายวาเปนเพียงแคมาตรการควบคุมความประพฤติทางกายภาพเทานั้น  ไมอาจท่ีจะควบ
คุมความคิดของมนุษยได     เสรีภาพอยางถูกตองตองไมเปนไปตามอํานาจกิเลส      ในขอน้ีทานพุทธ
ทาสไดกลาวไวในความหมายของประชาธิปไตยซึ่งยังพราหรือกวางเกินไป หาความแนนอนไมได     ใน
สมัยนั้น  หรือแมแตในสมัยนี้ก็ตามที 

“เพราะประชาธิปไตยพรา จึงเกิดนายทุน เพราะประชาธิปไตยพราจึงเกิดสิทธิที่จะยื้อแยงนายทุน 
เชน สิทธิของชนชั้นกรรมาชีพ    เปนตน 

 เพราะประชาธิปไตยพรา       จนไมรูวาจะอยูที่ตรงไหนกันแน ก็ปลอยไปตามความประสงคของ  
  บุคคลนั้นเปนกรณี ๆ ไป”85 
 ในสมัยพุทธกาลมีระบอบการปกครองแบบสามัคคีธรรมซึ่งคลายกับระบอบประชาธิปไตยมาก 
ในสารันททสูตรและวัสสการสูตร พระไตรปฎกเลมที่ 13 86  ในพระสูตรนี้ไดบรรยายถึงการเทศนาของ 
พระพุทธเจาใหแกเจาลิจฉวีและวัสสการพราหมณ             ความกลาวถึงรัฐธรรมที่พระพุทธเจาแสดงแกผู
ปกครองวัชชีนครซึ่งปกครองดวยระบอบสามัคคีธรรม    ในสารันททสูตรพระพุทธเจาไดทรงแสดงธรรม
ช่ือวา อปริหานิยธรรม  7 ประการ ไดแก 87 
 1.การหมั่นประชุมกันสม่ําเสมอ 
 2.ความพรอมเพรียงกันประชุมปรึกษาและกระทํากิจตาง ๆ ที่ควรทํา 
 3.ไมบัญญัติส่ิงที่ยังไมบัญญัติ จักไมถอนสิ่งที่เคยบัญญัติไวแลวแตการกอน และประพฤติปฏิบัติ
ตามธรรมของชาววัชชี 
 4.ใหความเคารพแกผูใหญ  และใหความสําคัญแกถอยคําของทาน 
 5.ปฏิบัติถูกตองตอหญิงในสกุลตามธรรมเนียม  ไมขมขืนบังคับปกครอง 

                                                           
84 พุทธทาสภิกขุ ,พุทธธรรมกับเจตนารมณประชาธิปไตย ใน ชุมนุมปาฐกถาชุดพุทธธรรม. (สุราษฎรธานี : ธรรมทานมูลนิธิ,2530)  หนา 38 
85 พุทธทาสภิกขุ ,โดนัล เค.สแวเรอร บรรณาธิการ ,สังคมนิยมตามหลักของพระศาสนา ใน ธัมมิกสังคมนิยม,อางแลวหนา 56 
86 วีระ สมบูรณ ,อางแลวหนา 38 
87 เร่ืองเดียวกัน 
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 6.เคารพนับถือ  และรักษาขนบธรรมเนียมประเพณีที่กระทําตอเจดียสถานตาง ๆ 
 7.ปกปอง อนุเคราะหพระอรหันตทั้งหลาย  และตั้งความหวังใหพระอรหันตมาสูแวนแควน 
 สําหรับสองขอแรกของอปริหานิยธรรมเปนหลักการที่ใหประชาชนมีสวนรวมในการปกครอง  
ซึ่งจะเห็นไดกวาการกระทํากิจการงานใดก็ตามตองมีการปรึกษาหารือกอน          ซึ่งเปนหลักการของการ
ปกครองในระบอบประชาธิปไตย  สําหรับในขอที่สามเปนขอท่ีสะทอนใหเห็นแนวความคิดอนุรักษนิยม
และการบัญญัติกฎหมายตองกระทําเพื่อมหาชน    ขอท่ีสี่เปนการแสดงใหเห็นถึงการนับถืออาวุโส    ขอที่
หาเปนการใหความสําคัญแกสตรี  เพ่ือมิใหเกิดการละเมิดตอสตรีไมวาทางใด  ขอที่หกประเด็นอยูที่คําวา  
“เจดีย” เพราะมิไดมีความหมายเพียงศาสนสถาน   แตเจดียมาจาก “เจติย”88       ที่มีความหมายทางกวางวา 
สิ่งท่ีเตือนใจใหระลึกถึงบางสิ่งบางอยาง         เจดียสถานจึงหมายถึงอุดมการณของสังคมที่แสดงออกผาน
วัตถุหรือสถานที่89    สวนในขอท่ีเจ็ดเปนเรื่องการทํานุบํารุงศาสนา90 
 นอกจากอปริหานิยธรรมในสารันททสูตรและวัสสการสูตรแลว        ในภิกขุสูตรก็มีการกลาวถึง
อปริหานิยธรรมสําหรับภิกษุเชนกัน ดังนี้ 

1.การหม่ันประชุมกันสม่ําเสมอ 
 2.ความพรอมเพรียงกันประชุม เลิกประชุม และกระทํากิจตาง ๆ  
 3.ไมบัญญัติส่ิงที่ยังไมบัญญัติ  ไมถอนสิ่งท่ีเคยบัญญัติไวแลว  ประพฤติมั่นในสิกขาบทที่บัญญัติ
ไว 
 4.เคารพและใหความสําคัญแกพระเถระ 
 5.ไมตกอยูภายใตอํานาจตัณหาที่เกิดขึ้นแลว 
 6.พอใจในเสนาสนะปา 
 7.ตั้งความปรารถนาดีตอภิกษุผูมีศีลท้ังหลาย 91 
  จะเห็นไดวาในส่ีขอแรกของอปริหานิยธรรมสําหรับภิกษุสงฆนั้นคลายคลึงกับอปริหานิยธรรม
ในสารันททสูตรและวัสสการสูตร   จึงเปนการยืนยันวาในหมูสงฆก็มีการปกครองที่คลายคลึงกับระบอบ 
สามัคคีธรรมของแควนวัชชีเชนกัน      ท้ังนี้อาจเปนเพราะพระพุทธเจาไมไดทรงมอบใหผูใดเปน 
 

                                                           
88  วีระ สมบูรณ ,อางแลวหนาหนา 42 
89  เร่ืองเดียวกัน,หนา 43 
90 เร่ืองเดียวกัน 
91  เร่ืองเดียวกัน,หนา 44 
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ใหญสืบแทนและใหถือมติของสงฆเปนหลักในการตัดสินใจวินิจฉัยสิ่งตาง ๆ ในแงการปกครอง92   
 จากที่กลาวจึงพอสรุปไดวา        การปกครองแบบประชาธิปไตยเปนระบอบการปกครองที่ดีหาก
ประกอบดวยผูคนที่มีธรรม         ซึ่งความมุงหวังของทานพุทธทาสไมไดมุงเนนท่ีรูปแบบการปกครองแต
มุงเนนที่ผลท่ีไดรับคือประโยชนสุขของมหาชน     ทานพุทธทาสไดเสนอระบบการเมืองและรูปแบบการ
ปกครองที่ทานคิดวาดีท่ีสุด     ทานมีความเห็นวาระบบการเมืองจะเปนระบบใดก็ไดแตขอใหนักการเมือง
ประกอบดวยธรรม และ สังคมนิยม        เพราะทานเล็งเห็นความสําคัญของนักการเมืองซึ่งเปนมนุษยและ
การแกปญหาที่ตรงจุดท่ีสุดตองแกที่นักการเมืองกอนเปนอันดับแรก   และนักการเมืองจึงจะแกไขระบอบ
การปกครองในภายหลัง   

ธรรมะที่ใชในการแกไขขอบกพรองของระบบการเมือง  อันไดแก หลักการสันติภาพ , เสรีภาพ , 
สมภาพ และภราดรภาพ โดยทานพุทธทาสไดอธิบายวา 
 สันติภาพ หมายถึง ความมีสันติ ความสงบ ตั้งแตสันติภาพขั้นตนที่สุด   จนกระทั่งขั้นสุดทาย คือ
นิพพาน เปนสันติภาพที่สุดตามหลักพุทธศาสนา 93 
 เสรีภาพ ตรงกับคําวา “ถึงวิมุตติหลุดพนไปจากการครอบงําของกิเลส” 
  สมภาพ เปนหลักธรรมะที่วาทุกคนเปนเพื่อนทุกข  เกิด  แก  เจ็บ  ตาย  ตองมีหนาท่ีที่จะตองตอสู
เพื่อใหหลุดรอดจากความทุกข และมีหนาที่ที่จะตองชวยเหลือผูอ่ืน 

ภราดรภาพ ความเปนพี่นองกันโดยธรรม 
การมองการเมืองในทัศนะของทานพุทธทาสจะใชระบบศีลธรรม      คือภาวะแหงความเปนปกติ 

เปนไปอยางสอดคลองกับธรรมชาติ  การเมืองของทานพุทธทาสจะไรซ่ึงความเห็นแกตัวของนักการเมือง 
การมีเมตตากรุณา และเอื้อเฟอเกื้อกูลตอกัน    เราจึงสามารถเรียกการเมืองตามทัศนะของทานพุทธทาสวา
เปน “การเมืองระดับจิตวิญญาณ”94   ทานพุทธทาสไดกลาวถึงบุคคลและสังคมที่พึงปราถนาไวดังนี้95 
 1.มีการศึกษาดี  เปนการศึกษาที่สามารถเอาชนะสัญชาติญาณอยางสัตวได     การศึกษาที่ ถูกตอง
ตองสรางใหคนเปนสุภาพชน สอนใหคนไมเห็นแกตัว มีความเสียสละตอสวนรวม     และเปน ผูที่มีความ
รับผิดชอบ 
 
                                                           
92 วีระ สมบูรณ ,อางแลวหนา 45 
93 พุทธทาสภิกขุ ,ธรรมะกับการเมือง.หนา 317 
94 โดแนล เค.สแวเรอร และ เสรี พงศพิศ ,ทานพุทธทาสในทัศนะของนักวิชาการ.(กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพสุขภาพใจ,2525),หนา 26 
95 พระดุษฎี เมธงกุโร และคณะ,การพัฒนาสังคมในทัศนะของพุทธสทาสภิกขุ.(กรุงเทพมหานคร : สํานักพิมพมูลนิธิโกมลคีมทอง,2532)  
   หนา 9-11 
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            2.มีสุขภาพอนามัยดี  สุขภาพอนามัยที่ดีจะตองดีท้ังทางกาย , ทางจิต และทางวิญญาณโดยเฉพาะ 
สุขภาพอนามัยทางวิญญาณ จะตองปราศจากกิเลสรบกวน    ปราศจากความเห็นผิดท่ีบดบังปญญา (มิจฉา
ทิฏฐิ) การมีสุขภาพที่ดีจะทําใหแกปญหาตาง ๆ ไดอยางถูกตอง 
 3.มีครอบครัวด ี ครอบครัวที่ดีเปนครอบครัวที่มีความสัมพันธที่ถูกตองในทิศทั้ง 6 คือ       พอแม
กับลูก  สามีกับภริยา นายกับบาว เพื่อนกับเพื่อน และสมณพราหมณกับผูครองเรือน ครอบครัวที่ดีจะเปน
รากฐาน และสรางหลักเกณฑในสังคมวงกวางขึ้น 
 4.มีระบบเศรษฐกิจที่ด ี คือ มีระบบการบริโภคส่ิงตาง ๆ อยางพอเหมาะพอดีไมขาดแคลน   เจียด 
สวนเกินที่ตนมี เพื่อประโยชนแกผูอ่ืน 
 5.มีการทําหนาที่อยางถูกตอง  ไดแกการทํางานอยางมีความสุข สนุกกับการทํางาน ทําหนาที่ของ 
ตนดวยความเขาใจ ท้ังเพื่อใหตนมีชีวิตรอดอยูได  (หนาที่ทางโลกุตตระ) 
 6.มีความไมเห็นแกตัว  ตองเจริญเมตตา คือ การรักผูอ่ืน    นอกจากการชวยตนเองใหรอดแลว ยัง
ตองมีจิตใจระลึกถึงผูอื่นดวยความเขาใจและเห็นใจ และพยายามชวยดวยความเมตตากรุณา 
 7.มีศีลธรรม  การกระทําตาง ๆ ทั้งกาย วาจา ใจ        ตองมีภาวะแหงความเปนปกติของความเปน
มนุษย 
 8.มีสัมมาทิฏฐ ิ คือความเห็นที่ถูกตอง นําไปสูการแกปญหาตาง ๆ ไดอยางถูกตอง 
 9.มีชีวิตเย็น  คือชีวิตท่ีมีความสงบ ความพอใจในตัวเอง 
 สําหรับสังคมที่พึงปรารถนา ทานพุทธทาสไดแสดงทัศนะไววาดังนี้96 
 1.ตองมีระบบเศรษฐกิจที่ถูกตอง  เปนระบบเศรษฐกิจที่อยูบนพื้นฐานของธรรมะ    มีความสอด-
-คลองและเกื้อกูลกันตามธรรมชาติ ยึดถือการเคารพชีวิตและมีความเมตตากรุณาตอกัน 

2.ตองมีระบบประสานประโยชนที่ถูกตอง      เปนการทําใหบุคคลที่มีสภานภาพที่ตางกันทั้งทาง 
เศรษฐกิจและสังคมสามารถอยูรวมกันไดในสังคม เชน คนมั่งมีกับคนจน , นายทุนและกรรมกร โดย ไม
มีการแบงเปนฝกเปนฝายและทําลายกันจนเหลือฝายเดียว 
 3.ตองมีระบบการเมืองที่ถูกตอง  คือสามารถทําใหอยูกันไดอยางผาสุข โดยไมตองใชอาชญา 
              4.ตองมีระบบการปกครองที่ถูกตอง     เปนธัมมิกประชาธิปไตย (ประชาธิปไตยอันประกอบดวย 
ธรรมกลาวคือการเปนพลเมืองท่ีมีธรรมกํากับ) 
 5.ตองมีระบบศีลธรรม ศาสนา และวัฒนธรรมที่ถูกตอง       สามารถอํานวยประโยชนเปนไปเพื่อ 
สันติภาพ                    
                                                           
96 พระดุษฎี เมธงกุโร และคณะ,อางแลวหนา 13-15 



                                                                                     115
  

6.ตองมีการศึกษาที่ถูกตอง       การศึกษาที่ถูกตองจะสรางความเปนมนุษยที่สมบูรณ และมีความ 
สัมพันธที่ดีกับบุคคลที่แวดลอม 
 7.ตองมีระบบนิเวศวิทยาที่ถูกตอง      ทานพุทธทาสเสนอใหควรจัดใหอยูกันเปนหมูบานเล็ก ๆ  
ไมควรอยูเปนมหานคร เพราะการเปนมหานคร กอใหเกิดปญหาตาง ๆ อยางมากมาย          ทั้งปญหาดาน 
สิ่งแวดลอม และสุขภาพอนามัย 
 จากทัศนะของทานพุทธทาสที่กลาวถึงบุคคลและสังคมที่พึงปราถนาดังกลาวนี้      เปนการแสดง 
ทัศนะในดานโลกียะ  ซึ่งผูศึกษาวิจัยมีความเห็นวา ทานพุทธทาสตองการเนนท่ีการใหการศึกษาที่ดีแกคน 
เพื่อสงเสริมความฉลาดแตตองเปนความฉลาดแบบมีสัมมาทิฏฐิเปนตัวควบคุมทั้งนี้เพื่อนําไปสูการปฏิบัติ 
ที่ถูกตอง การศึกษาทําใหคนมีความฉลาดแตหากความฉลาดกวานั้นนําไปสูการเอารัดเอาเปรียบผูอ่ืนก็จะ 
กลายเปนผลเสียอันใหญหลวงตอสังคม97   
 และจากขอบกพรองของระบบการเมืองและแนวทางแกไข ทานพุทธทาสไดเสนอระบบการเมือง
แบบ “ธัมมิกสังคมนิยม” ขึ้นเพื่อเปนทางออกสําหรับระบบการเมืองของโลก จะไดกลาวตอไป 
  
 ธัมมิกสังคมนิยม  98 
 
 ธัมมิกสังคมนิยมเปนระบบการเมืองตามอุดมคติของทานพุทธทาส      หรืออีกนัยหน่ึงก็คือการ
ใชธรรมะสงเสริมระบบการเมืองซึ่งเปนเครื่องมือหรือวิธีการที่ทําใหมนุษยอยูรวมกันอยางมีความสุขใน
สังคม         ในความหมายของธัมมิกสังคมนิยม เปนการรวมคําระหวางคําวา “ธรรมะ” หรือ “ธัมมะ” กับ 
คําวา “สังคมนิยม”       มีความหมายตรง ๆ วาสังคมที่ประกอบดวยธรรม       ซึ่งในความคิดของทานพุทธ
ทาสนั้นถือวาศาสนาทุกศาสนามีหัวใจเปนสังคมนิยม99       จากการศึกษาธัมมิกสังคมนิยมนั้น  มีหลักการ
ใหญ  ๆ คือการไมเอาสวนเกินจากสังคม            โดยทานพุทธทาสพยายามชี้ใหเห็นวาธรรมชาติบริสุทธิ์มี
ลักษณะของสังคมนิยม  ธรรมชาติเกิดจากการรวมตัวของสิ่งหลายสิ่งเขาดวยกัน              และส่ิงมีชีวิตใน
ธรรมชาตินับตั้งแตสัตวเซลเดียวจนกระทั่งมาถึงมนุษยซึ่งถือไดวาเปนที่สุดของวิวัฒนาการบนโลกนี้แลว   
ไมสามารถสะสมสวนเกินได โดยทานไดยกตัวอยางสภาวะธรรมชาติไววา 

 

                                                           
97 พระดุษฎี เมธงกุโร และคณะ,การพัฒนาสังคมในทัศนะของพุทธสทาสภิกขุ. อางแลวหนา 3 
98 โปรดดู พุทธทาสภิกขุ,โดนัล เค.สแวเรอร บรรณาธิการ ,บทนํา ใน ธัมมิกสังคมนิยม,อางแลวหนา 1-3 
99 พุทธทาสภิกขุ,โดนัล เค.สแวเรอร บรรณาธิการ ,ประชาธิปไตยแบบสังคมนิยม ใน ธัมมิกสังคมนิยม, อางแลวหนา 19 
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“เราดูนก จะเห็นมันกินอาหารเฉพาะที่กระเพาะมีไวใหเทาน้ันแหละ      มันเก็บเกินกวาน้ันไมได 

มันไมมียุงฉาง  ดูลงไปถึงมด   แมลง   มันก็ทําไดเพียงเทานั้น ดูไปถึงตนไม    ตนไมก็กินอาหาร กินน้ําได 
เทาท่ีลําตนมีอยู มันจะทําใหเกินนั้นไปไมได       ฉะนั้นระบบที่ใครไมสามารถลวงล้ําเขาไปในสิทธิของผู
อ่ืน ไมกอบโกยอะไรของใครไดนี้ เปนไปตามธรรมชาติ เปนไปโดยอัตโนมัติ จึงทําใหสังคมอยูได    และ
เปนสังคมมาเรื่อย ๆ จนมีตนไมมากมาย จนมีสัตวเดรัจฉานมากมาย จนกระทั่งมามีคนขึ้นในโลกมากมาย 
เสรีภาพแหงการกอบโกยถูกควบคุมไวโดยนํ้ามือธรรมชาติเชนน้ี”100 
 นอกจากการไมสะสมสวนเกินแลว   ทุกคนก็ควรจะเจียดประโยชนของตนตามแตจะเจียดไดเพื่อ
ประโยชนของสังคม  แตท้ังนี้การเจียดสวนเกินนั้นก็ควรจํากัดท่ีไมทําใหผูเจียดเดือดรอน       หลักการพ้ืน
ฐาน 3 ประการของธัมมิกสังคมนิยม  นั้นประกอบดวย101 
 1.ถือประโยชนของสวนรวม 
 2.การควบคุมตัวเองและเอื้อเฟอเผื่อแผตอกัน 
 3.มีความเคารพนับถือและเมตตากรุณาปราณีตอกัน  
 ซึ่งหลักการในขอที่ 1 แสดงถึงเคาโครงทางเศรษฐกิจ สังคม และการเมืองท้ังหมด ขอท่ี 2 ควบ
คุมพฤติกรรมของปจเจกบุคคล และขอท่ี 3 อธิบายถึงทาทีที่เราพึงมีตอชีวิตทุกรูปแบบ102 
 หลักการที่ถือประโยชนของสวนรวมเปนพื้นฐานความคิดเปรียบเทียบสังคมนิยมวาเปนสภาวะ
ของธรรมชาติที่มีจุดประสงคเพื่อสวนรวม   นอกจากนี้ในทัศนะของทานพุทธทาสยังถือวาทุกสิ่งสามารถ
ดํารงอยูไดดวยการพ่ึงพาอาศัยกัน   มนุษยทุกคนในสังคมจึงสมควรชวยเหลือเกื้อกูลกันในฐานะเพื่อนเกิด 
แก เจ็บ ตาย ดวยกันทั้งสิ้น   เห็นไดจากเศรษฐีในสมัยโบราณมิไดหมายถึงผูท่ีมีทรัพยสินเงินทองมากมาย 
แตหมายถึงผูที่มีโรงทานมากมาย103    คําวาทาสในสมัยโบราณจึงไมไดถูกกดขี่ขมเหงอยางเชนท่ีเขาใจกัน
ในปจจุบัน          แตทาสกลับตองการที่จะอยูกับเศรษฐีเพื่อชวยเหลือเกื้อกูลกัน และนี่ก็คือหลักการสําคัญ 
หลักการหนึ่งในธัมมิกสังคม 
 ในระบอบการปกครองตางๆ     ทานพุทธทาสตั้งขอสังเกตกับการปกครองระบอบประชาธิปไตย 
วาเปนระบอบการปกครองที่มีความลาชาในการตัดสินใจดําเนินการ   โดยเปรียบเทียบกับการปกครองใน
ระบอบเผด็จการที่มีความรวดเร็วในการตันสินใจดําเนินการทันตอสถานการณท่ีเกิดขึ้น  และยังเหมาะสม 

                                                           
100 พุทธทาสภิกขุ,โดนัล เค.สแวเรอร บรรณาธิการ ,สังคมนิยมตามหลักของพระศาสนา ใน ธัมมิกสังคมนิยม,อางแลวหนา 64 
101 พุทธทาสภิกขุ,โดนัล เค.สแวเรอร บรรณาธิการ ,ธัมมิกสังคมนิยมของทานพุทธทาสภิกขุ ใน ธัมมิกสังคมนิยม, อาวแลวหนา 42 
102  เร่ืองเดียวกัน 
103 พุทธทาสภิกขุ,โดนัล เค.สแวเรอร บรรณาธิการ ,สังคมนิยมตามหลักของพระศาสนา ใน ธัมมิกสังคมนิยม,อางแลวหนา 79 
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กับประชาชนที่ยังไมมีธรรมอีกดวย104        ซึ่งหลักการนี้สอดคลองกับหลักการปกครองแบบราชาปราชญ
ของเพลโต    ในทัศนะของทานพุทธทาสประชาธิปไตยจะสัมฤทธิ์ผลก็ตอเมื่อประชาชนสวนใหญมีธรรม 
เปนเครื่องกํากับและรูจักสิทธิหนาท่ีของตนเอง       ทานพุทธทาสไดยกตัวอยางการปกครองในสมัยพระ- 
-พุทธเจาและพระเจาอโศกมหาราช         มาเปนตัวอยางของการปกครองแบบเผด็จการโดยธรรมโดยทาน
แสดงทัศนะวา 

“สวนขอที่วาพระพุทธเจาทานมีระบบสังคมนิยม   แตวิธีปฏิบัติเปนเผด็จการนั้น ก็เปนอยางที่พูด
มาแลววา ประชาธิปไตยมันโอเอ ไมทําประโยชนไดทันแกเวลา เมื่อเห็นวาอยางนี้ถูกตองแลว    มันตองมี
การบังคับและใหทําทันที  วิธีปฏิบัติงานของพระพุทธเจาทานจึงเปนเผด็จการตองทําอยางนี้แหละ ตองทํา
อยางนี้และตองทําทันที  ฉะนั้นจึงมีวินัยหลายขอที่ไมยอมผัดเพี้ยนแกเวลา เมื่อไมยอมใหแกตัว     ใหยก
เวนอะไรทํานองนั้น มิหนําพระองคเองก็ทรงบัญญัติวาทรงอยูเหนือวินัย เชนเดียวกับที่วากฎหมายสมัย
โนนเขาบัญญัติใชแกประชาชนไมใชแกพระราชา” 105 
 ในสมัยพระเจาอโศกมหาราชมีพระสงฆจํานวนหนึ่งถูกส่ังประหารชีวิต     เนื่องจากปฏิบัติไมถูก
ตองตามกิจที่สงฆพึงปฏิบัติ นอกกรอบทํานองคลองธรรม ซึ่งการกระทําของพระองคไมถือวาเปนทรราช
ที่ตองการทําลายลางพุทธศาสนา      แตตรงกันขามการกระทําของพระองคเปนการทําลายพระสงฆที่เปน 
มิจฉาทิฏฐิซึ่งเปนภัยตอสังคมโดยสวนรวม106   การกระทําของพระองคจึงมิไดเปนเพื่อตัวของพระองคเอง   
ในสวนนี้ผูศึกษาขออธิบายขยายความเพิ่มเติมใหชัดเจนลงไปวา    เปนความเสี่ยงอยางยิ่งหากมีผูไมเขาใจ
มองวาการทําลายชีวิตเพื่อทําใหสังคมสวนใหญปกติสุขเปนสิ่งถูกตอง      เพราะพุทธศาสนาเองก็สอนให
มนุษยละเวนการเบียดเบียนซึ่งกันและกันท้ังดวยกาย วาจา ใจ     ดังนั้นการทําผิดศีลธรรมเพื่อพุทธศาสนา 
จะเปนการปฏิบัติขัดกันเองกับคําสอนหรือไม         อีกทั้งพุทธศาสนาเนนการประนีประนอมและสอนให
มนุษยแกปญหาดวยสติปญญาตรึกตรองกอนเพ่ือใหไดหนทางที่ดีท่ีสุดสําหรับการแกปญหานั้น ๆ      การ
ประหารชีวิตในกรณีนี้จึงอาจไมใชหนทางที่ดีท่ีสุดสําหรับการแกปญหา    หากมองดวยสายตาของปุถุชน
ธรรมดา    ซึ่งในทัศนะของผูศึกษาเห็นวาการตัดสินใจของพระเจาอโศกมหาราชเปนการตัดสินใจในเรื่อง
ของพุทธศาสนาโดยใชวีธีทางการปกครองเพราะกษัตริยในสมัยน้ันถือวาเปนเจาชีวิตของไพรฟา    ดังนั้น
การท่ีกษัตริยจะเอาชีวิตใครสักคนหนึ่งจึงเปนเรื่องที่ไมผิดปกติ   ผูศึกษามีความเห็นคิดเห็นคลายกับรุสโซ
ในสวนที่วาผูปกครองมีสิทธิประหารชีวิตผูใตปกครองไดอยางชอบธรรม      เนื่องมาจากมนุษยไดรับการ 

                                                           
104 พระประชา ปสนนธมโม และคณะ ,อางแลวหนา 67 
105 พุทธทาสภิกขุ,โดนัล เค.สแวเรอร บรรณาธิการ ,สังคมนิยมตามหลักของพระศาสนา ใน ธัมมิกสังคมนิยม,หนา 75 
106 เร่ืองเดียวกัน,หนา 85 
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คุมครองความปลอดภัยจากสังคม  ไมเชนน้ันมนุษยคนนั้นอาจตายไปนานแลว      ดังนั้นเมื่อผูปกครองจะ
เอาชีวิตก็สามารถทําไดอยางชอบธรรม    อีกทั้งการตัดสินปญหาของกษัตริยซ่ึงเปนผูปกครองยอมจะตอง
ตัดสินโดยยึดกฎหมายเปนหลัก       กฎท่ีบัญญัติขึ้นดวยความยุติธรรมและเห็นแกประโยชนสวนรวม นั้น  
หากการกระทําผิดกฎ และกฎบัญญัติโทษไววาใหประหารชีวิต ผูกระทําก็ตองถูกประหารชีวิต        อีกทั้ง
กษัตริยสมัยนั้นเปนผูสรางกฎและอยูเหนือกฎที่ตนเปนผูสราง      ดังนั้นการที่พระสงฆบางรูปถูกประหาร
ชีวิตเพราะกระทําผิดกฎยอมไมผิดตามกฎเพื่อประโยชนสวนรวม  (สังคมนิยม)         เปนท่ีนาสังเกตวาใน
ยุคดังกลาวหากกษัตริยเปนผูมีธรรมะและปกครองโดยธรรม     กษัตริยพระองคนั้นก็สามารถตัดสินความ
ผิดแมกระทั่งพระสงฆ 
 7ในการปกครองทานพุทธทาสเนนใหคนมีธรรมะเปนผูเผด็จการ          ซ่ึงก็นาจะคลายกับพระ
เจาทัลหเนมิ ซึ่งเปนราชาโดยธรรมในจักรวัตติสูตร107    แตทั้งนี้ทานพุทธทาสคงไมไดหมายความถึง
ความคิดแบบสังคมนิยมคอมมิวนิสตแบบตะวันตก  เพราะความมุงหมายมิไดอยูที่วัตถุ    แตมุงท่ีการใช
อํานาจของธรรมะ   ในธัมมิกสังคมนิยมทานพุทธทาสกลาวไววา  

“ระบบสังคมนิยมท่ีดี มันตองมีเครื่องมือเปนเผด็จการ พระราชาที่มีทศพิธราชธรรม       จะเปนผู
เผด็จการที่ดีท่ีสุด     แตวาเรื่องอยางนี้คงไมมีตําราระบบการเมืองของพวกฝรั่งท่ีเขียนใหเราเรียนเพราะใน 
หมูผรั่งอาจจะไมมีพระราชาประเภทนี้เลยก็ได”108 
 การศึกษาเผด็จการแบบพุทธทาสนั้น หากศึกษากันเพียงผิวเผินอาจทําใหเขาใจวาเหมือนกับเผด็จ
การแบบคอมมิวนิสตที่เขาใจกันทั่ว ๆ ไป    แตเผด็จการตามความคิดของทานพุทธทาส เปนเรื่องของการ
ที่ผูมีธรรมใชธรรมแกปญหาตาง ๆ     การใชกําลังเขาแกปญหาหากกระทําดวยอาวุธก็อาจจจะทําไดเร็วแต 
วาขาดรากฐานที่ดี  การใชกําลังธรรมเปนการแกไขปญหาที่ถูกตองกวา         และมั่นคงกวา การใชอํานาจ
เผด็จการของผูปกครองควรมีอยางเต็มที่และพึงหลีกเลี่ยงการใชอาชญาหรือการลงโทษ          หากมีความ
จําเปนตองใชอาชญาจริง ๆ         แลว การลงโทษที่ดีที่สุดคือ การฆาแบบพระพุทธเจา ซึ่งเรียกกันทางวิชา
การวาเปนการลงโทษทางสังคม เปนการที่สังคมลง “พรหมทัณฑ” ไมยุงเกี่ยวกับบุคคลท่ีกระทําผิดอีกตอ
ไป ในทางปฏิบัติการใชอํานาจหากอิงกับศีลธรรม และทําเพื่อศีลธรรมยอมดีกวาอํานาจที่ไมอิงศีลธรรม    
และไมไดทําเพื่อศีลธรรมอันดี  แมกระท่ังการทําสงครามหากกระทําเพื่อศีลธรรมก็ยังสามารถทําได   แต
มิใชการเขาฆาฟนกันเพื่อสิ่งที่ตนเองคิดวาดี  เพราะนั่นคือมิจฉาทิฎฐิสวนบุคคล    (ความเห็นผิดเปนชอบ) 
ซึ่งในปจจุบันน้ีการทําสงครามเปนไปเพื่อสิ่งท่ีตนเองคิดวาดี  ซ่ึงจริง ๆ    แลวเปนไปอํานาจแหงอุปาทาน 
                                                           
107 วีระ สมบูรณ ,อางแลวหนา 23 
108 พุทธทาสภิกขุ,โดนัล เค.สแวเรอร บรรณาธิการ ,สังคมนิยมตามหลักของพระศาสนา ใน ธัมมิกสังคมนิยม,หนา 82 
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มากกวา ดวยความที่ยึดติดวามีตัวเราและมีของ ๆ เราทําใหเกิดความเห็นแกตัว        สงครามจึงเปนไปเพื่อ
การแยงชิงผลประโยชนหรือปกปองผลประโยชนบางอยางที่เปนของสวนตัว ดังนั้นการสงเสริมใหมนุษย 
ในปจจุบันนํารูปแบบความสัมพันธระหวางมนุษยกับมนุษยหรือมนุษยกับธรรมชาติอยางในสมัยกอนที่
สามารถอยูรวมกันไดอยางลงตัวสอดคลองมาใชยอมเปนการดี         หากมองยอนกลับไปถึงปฐมเหตุหาก
มนุษยไมมีความเห็นแกตัวเปนพื้นฐาน สิ่งตาง ๆ ท่ีกลาวกันมายืดยาวนี้ก็จะไมเกิดขึ้น จุดเริ่มตนเปนความ
วางซึ่งเมื่อวัฎจักรดําเนินไปมนุษยก็พยายามแสวงหาความวางดังเชนจุดเริ่มตนนั้นกลับคืนมาเพื่อความ
สงบสุขอยางแทจริง  
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บทวิเคราะหความเช่ือมโยงระหวางสิทธิมนุษยชนสากลและหลักธรรมแหงพุทธศาสนา 
 
 จากการศึกษาถึงพัฒนาการอันเปนที่มาของสิทธิมนุษยชนสากล (human rights)  ผูศึกษาพบวาส่ิง
ที่ผูศึกษากําลังศึกษาอยูเกิดจากความหลากหลายของแนวคิดทางปรัชญาการเมือง , ศาสนา      และศาสตร
อ่ืนๆ  อีกหลายสาขา        เนื่องจากพัฒนาการของสิทธิมนุษยชนเกิดจากการหลอมรวมกันของสิ่งเหลาน้ัน        
สิทธิมนุษยชนมิไดถูกผูกขาดดวยกรอบของรัฐศาสตรหรือนิติศาสตรเทานั้น    แตผูกโยงกับเศรษฐศาสตร 
ประวัติศาสตร , สังคมศาสตร และวิทยาศาสตร  เปนตน ดวย      ในฐานะนักรัฐศาสตรผูศึกษาไดใชกรอบ
การวิเคราะหทางปรัชญาการเมืองเปนหลักโดยอาศัยแนวคิดของนักคิดที่เกี่ยวของ       ประกอบกับการใช
วิชานิติศาสตรเขามาชวยตีความบางสวนโดยเฉพาะในเรื่องของสิทธิ            จากการศึกษาผลงานของทาน
พุทธทาสภิกขุเพื่อเชื่อมโยงแนวคิดกับเรื่องสิทธิดังกลาวขางตน     จะเห็นไดวาพุทธศาสนาไมไดมีการนํา
เรื่องของสิทธิมนุษยชนหรือเรื่องที่เกี่ยวของกับสิทธิมากลาวเลย       ทั้งนี้เพราะพุทธศาสนามักจะกลาวถึง
เรื่องของหนาที่เปนหลัก อีกทั้งพุทธศาสนานั้นเกิดขึ้นคนละบริบทกับแนวคิดสิทธิมนุษยชนดังนั้นผูศึกษา
จึงใชการศึกษาในลักษณะเปรียบเทียบ         เพ่ือแสวงหาแนวคิดที่สามารถเชื่อมโยงกันไดระหวางทั้งสอง
แนวคิดซ่ึงจะทําใหเกิดมโนทัศน (vision) ใหมสําหรับสิทธิมนุษยชน   จากการศึกษาผูศึกษาพอจะสรุปได
วาสิทธิมนุษยชนถูกสรางขึ้นโดยสังคมการเมืองภายใตการรับรองของกฎหมาย   เพ่ือเปนเครื่องมือในการ
ลดทอนและจํากัดความเห็นแกตัวของมนุษย     เชนเดียวกันกับหลักธรรมของพุทธศาสนาที่เปนเครื่องมือ
ในการชวยลดทอนความเห็นแกตัวของมนุษยโดยคําสอนซ่ึงมีหลายระดับ คําสอนในระดับศีลธรรมมักจะ
เปนคําสอนทางโลกสอนถึงแนวทางการปฏิบัติเพื่อการเตรียมพรอมในการลดความเห็นแกตัวและคําสอน
ในระดับศาสนาซึ่งเปนชั้นโลกุตระอันจะเปนแนวทางในการฝกจิตใจใหละความเห็นแกตัว            โดยท้ัง
สิทธิมนุษยชนและหลักธรรมของพุทธศาสนาลวนตองการใหเกิดความสงบสุขของสังคมสวนรวมเพราะ
ตางยอมรับวาปญหาและความวุนวายตาง ๆ บนโลกนี้ลวนมาจากความเห็นแกตัวของมนุษยเกือบทั้งส้ิน    

สิทธิมนุษยชนเปนแนวคิดของสังคมตะวันตกซึ่งมีการกลาวถึงเรื่องสิทธิ ,  เสรีภาพ      และความ
เสมอภาคของมนุษยมาตั้งแตสมัยกรีกโบราณโดยนักปราชญท้ังสามแหงเอเทนธไดแก โสกราตีส , เปลโต 
และอริสโตเติล        การกลาวถึงเรื่องสิทธิ , เสรีภาพ และความเสมอภาค มักจะกลาวถึงในสวนของความ
สัมพันธระหวางรัฐกับประชาชน   เนื่องจากสังคมการเมืองสมัยน้ันเนนความสําคัญของรัฐมากกวาการให 
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ความสําคัญกับปจเจกชน1        สมัยกรีกการปกครองเปนแบบนครรัฐ (city – state) แนวคิดในทาง
ปรัชญาการเมืองสงผลใหมนุษยคนหนึ่ง ๆ           มีบทบาทหลายสถานะในสังคมการเมืองโดยมีสถานะ
เปนไดทั้งผูปกครอง , ผูถูกปกครอง และประชาชน    มีการแบงชนชั้นของคนในสังคมตามหนาท่ีการงาน
และความรับผิดชอบ      ทาส (slave) กลายเปนพวกเดียวที่ถูกจํากัดสิทธิทางการเมืองในการมีสวนรวม
ทางการเมือง  เพราะถือวามิไดอยูในฐานะของประชาชนแหงกรีก  ในนครรัฐประชาชนและรัฐมีความ
ใกลชิดกันมากจนความเสมอภาคกลายเปนเพียงเครื่องมือสงเสริมความเปนเอกภาพของนครรัฐเทานั้น        
การใหสิทธิและเสรีภาพแกประชาชนในการพูด , การเขียน   ดําเนินไปภายใตกรอบของกฎ (law)                
เมื่อนครรัฐใหความสําคัญกับรัฐมากกวาประชาชนทําใหสิทธิของบุคคลดูจะมีความสําคัญนอยมาก          
โสกราตีสเปนนักปราชญคนแรกที่จุดประกายความคิดในเรื่อง “ศักดิ์ศรีของมนุษย” ใหกับนครรัฐเอเทนธ    
โดยเมื่อครั้งที่โสกราตีสถูกตัดสินประหารชีวิตโดยคณะขุนนางแหงเอเทนธ  ขุนนางเสนออิสรภาพแกเขา
ดวยเงื่อนไขวาจะยอมรับสัญญาวาจะเลิกโจมตีประชาธิปไตยเอเทนส     โสกราตีสจึงกลาววา  “หากเชื่อ
วารัฐเปนที่มาของความดีทั้งปวง การใหคํามั่นวาจะไมโจมตีรัฐยอมไมมีผลอะไรกับชีวิตของคน ๆ หน่ึง         
และไมใชหนาที่ของราษฎร แตสําหรับเขาไมใช  เพราะคน ๆ หนึ่งมีพันธะอยางหนึ่งที่เหนือกวา คือ          
พันธะตอมโนธรรม ตอสัจธรรม และตอการแสวงคุณธรรมซึ่งก็คือ ความรู          มนุษยจะตองมุงมั่นไปสู
สิ่งเหลานี้    ถาหากหนาท่ีของคนที่มีตอรัฐขัดกับหนาที่ของเขาที่มีตออุดมการณตนเองที่สูงกวา     เขาอาจ
มอบชีวิตใหกับรัฐ   แตไมสามารถออมชอมตอมโนธรรมของเขา    เขาจะตองพูดความจริงโดยไมคํานึง
ถึงการสูญเสียสวนตัว”2  โสกราตีสจึงเปนผูท่ีปฏิวัติแนวคิดแบบนครรัฐโดยสํานึกในศักดิ์ศรีความเปน
มนุษยและปฏิเสธการอยูภายใตอํานาจรัฐ    นอกจากนี้เปลโตศิษยของโสกราตีสไดกลาวถึงนครรัฐวาชีวิต
ที่ดีของประชาชนจะเกิดขึ้นไดในนครรัฐเทานั้น   ดังนั้นจึงควรมุงประโยชนของรัฐเปนใหญ        เปลโต
พยายามสรางรัฐในอุดมคติ ขึ้นมาซึ่งปรากฎในงานเขียนสําคัญเรื่อง อุตมรัฐ (The Republic) อุตมรัฐเกิด
ขึ้นบนฐานความคิดที่วาในสังคมคนที่มีความรูนอยมีมากกวาคนที่มีความรู  และหากความรูคือคุณธรรม      
ดังนั้นการปกครองโดยคนหมูมากจึงเปนการปกครองโดยคนที่มีคุณธรรมนอย  จึงตองมีการคัดเลือกสรร
หาผูที่มีคุณธรรมสูงเพ่ือมาเปนผูปกครองโดยเฉพาะ ซึ่งก็คือ ราชาปราชญ (philosopher king)3 เปลโตได
แยกหนาที่ของบุคคลในสังคมการเมืองตามโครงสรางของจิตใจ       โดยเชื่อวาโครงสรางของจิตใจมนุษย
มีดุลยภาพที่ไมมั่นคงหรือขัดแยงกันอยูตลอดเวลาระหวางจิตฝายสูงซึ่งไดแกการมีเหตุผลกับการมีจิตใจที่ 

                                                           
1 เอ็ม.เจ.ฮารมอน แปลโดย เสนห จามริก  ,ความคิดทางการเมืองจากเปลโตถึงปจจุบัน.(กรุงเทพมหานคร : โรงพิมพมหาวิทยาลัยธรรม- 
  -ศาสตร,พิมพคร้ังท่ี 3,2519) หนา 41 
2 เร่ืองเดียวกัน,หนา 33 
3 เร่ืองเดียวกัน,หนา 68 
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เขมแข็ง กับจิตฝายต่ําซึ่งไดแกสัญชาติญาณและตัณหา4    การที่จะทําใหชีวิตเปนชีวิตท่ีดีจําเปนตองให
อํานาจจิตฝายสูงอยูเหนืออํานาจจิตผายต่ําเสมอ      สําหรับความคิดของเปลโตปจเจกชนนั้นมีหนาที่ทั้ง
ตอรัฐและตอประชาชนดวยกันเอง     สําหรับหนาท่ีตอรัฐในฐานะพลเมืองคือการเคารพตอกฎหมายที่
ออกโดยผูปกครองที่มีคุณธรรม    สวนหนาท่ีตอประชาชนดวยกันเองคือการเคารพในความคิดของกัน
และกันเนื่องจากประชาชนแหงนครรัฐมีความเสมอภาคกันในการแสดงออกทางความคิดตอสังคมการ
เมือง    จากนั้นอริสโตเติลซึ่งมีความคิดขัดแยงกับโสกราตีสและเปลโตในสวนที่เกี่ยวของกับเรื่องการ
ศึกษารัฐ      อริสโตเติลเห็นวาการศึกษารัฐท่ีดีที่สุดควรตองใชปฏิบัติไดจริงมิใชรัฐในอุดมคติที่เลื่อยลอย      
แตในบางสวนอริสโตเติลก็ยังคงมีความคิดที่สอดคลองกับโสกราตีสและเปลโตในเรื่องของการใหความ
สําคัญกับการมีรัฐ          เพราะในสภาวะธรรมชาติมนุษยใฝหาสังคมจึงตองมีการกอตั้งรัฐ     โดยรัฐที่
สมบูรณเทาน้ันท่ีจะสรางมนุษยที่สมบูรณได        ความสมบูรณของมนุษยนั้นมิไดเกิดขึ้นเพียงการแสวง
หาวัตถุมาเพ่ือตอบสนองความตองการทางกายแตเพียงอยางเดียวเพราะน่ันคือชีวิตสัตวปาแตมนุษยให
ความสําคัญกับจิตใจดวย        มนุษยมีเปาหมายสูงสุดของชีวิตคือการแสวงหาความสุข5  ความสุขนี้คือ
ความดีงาม (good) อันไดแก สิ่งดีงามภายนอก , ส่ิงดีงามของรางกาย และส่ิงดีงามของจิตใจ  การที่มนุษย
สามารถเดินทางสายกลางระหวางการมีอะไรมากเกินไปกับการมีอะไรนอยเกินไป  กับการหลุดพนจาก
ความจําเปนที่ตองแสวงหาสิ่งดีงามภายนอก  คือ       การมีอํานาจ , ความมั่งคั่งมีฐานะ  ยอมทําใหเกิด
ความสุขได       และนี้คือสิ่งดีงามอันนําไปสูความสมบูรณของจิตใจ6  ซึ่งความดีงามนี้มนุษยหาไดจากที่
แหงเดียวคือรัฐ  ธรรมชาติไดสรางรัฐขึ้นกอนมนุษย      มนุษยจึงเปนสวนหนึ่งของรัฐ       เนื่องจากในรัฐ
มนุษยจะไดรับทั้งศักดิ์ศรีและสถานภาพความเปนบุคคลในฐานะที่เปนมนุษย7   จึงอาจจะกลาวไดวานี่
เปนรากฐานของการที่รัฐมีหนาที่ตอประชาชนโดยการใหการรับรองศักดิ์ศรีและสถานภาพของบุคคลภาย
ในรัฐ 
 นักคิดในยุคหลัง ๆ ที่กลาวถึงสิทธิธรรมชาติมีหลายทานอาทิเชน     โทมัส ฮอบส   ,  จอหน ลอค  
มงเตสกิเออ   และจัง จาก รุสโส     ที่ใหความสําคัญกับการศึกษาสภาวะธรรมชาติของมนุษยกอนมีสังคม     
ฮอบสใหความสําคัญกับการรักษาความเปนตัวตนของมนุษย            และสิ่งที่มนุษยหลีกเลี่ยงที่สุดคือการ 
 
                                                           
4 ทินพันธุ นาคะตะ  ,นักคิดผูยิ่งใหญของโลก  ปรัชญาการเมืองและทฤษฎีการเมือง. (กรุงเทพมหานคร : หจก.สหายบลอกและการพิมพ ,  
    2541) หนา 19 
5 วีระ โลจายะ พ.ต.ท.,เอกสารประกอบคําสอนมหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช : ชุดวิชากฎหมายมหาชน   (กรุงเทพมหานคร :  
   มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมธิราช,2539)  หนา 461 
6 ทินพันธุ นาคะตะ  ,อางแลวหนา 17 
7 เอ็ม.เจ.ฮารมอน ,อางแลวหนา 61 
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สูญเสียชีวิต          ดังนั้น ความปลอดภัยจึงเปนสิ่งท่ีมนุษยตองการอยางมาก   และดวยความกังวลถึง
ความปลอดภัยนี้เองที่ทําใหมนุษยพยายามแสวงหาอํานาจ    เพื่อใชในการปกปองชีวิตและทรัพยสินของ
ตนเอง    วิธีการท่ีสามัญธรรมดาที่สุดท่ีมนุษยใชคือการใชกําลังทางกายหรือการใชความรุนแรง     เพ่ือ
ปกปองชีวิตรางกายและทรัพยสิน  ตอมามนุษยไดพยายามวิวัฒนาการวิธีการปกปองตนเองที่ซับซอนยิ่ง
ขึ้นเพื่อใชเปนเครื่องมือในการใหความปลอดภัย8      น่ันก็คือสิทธิธรรมชาติ (natural rights)      ฮ็อบส
เห็นวาผูท่ีออนแอ กวาก็สามารถเทาเทียมกับผูที่แข็งแรงกวาไดอยางเสมอภาคกัน  แตดวยความเทาเทียม
กันนี้เองที่กอปญหาขึ้นมาและมีความซับซอนยิ่งขึ้น    ถาหากมนุษย 2 คนประสงคในสิ่งเดียวกันและ
ตองการที่จะทําใหสําเร็จ  มนุษยท้ังสองคนนี้ยอมเปนศัตรูกันเพราะมนุษยมีความเสมอภาคที่จะบรรลุถึง
เปาหมาย   ซึ่งในความเปนจริงสังคมมิไดมีมนุษยเพียง 2 คน ความวุนวายที่เกิดขึ้นจะยิ่งทวีคูณ    กลาย
เปนสงครามแบบคนทุกคนตอคนทุก ๆ คน (war of every man against every man)          ฮ็อบสไดแสวง
หาวิธีการแกไขปญหานี้ดวยการสรางสัญญาประชาคมระหวางมนุษยในสังคมเพื่อหลีกหนีสภาวะธรรม
ชาติที่ไมปลอดภัย    มนุษยจะตองยอมสละสิทธิเสรีภาพสวนตัวเพื่อการจัดตั้งรัฐ         ฮ็อบสยอมรับวา
มนุษยในสภาวะธรรมชาติน้ันมีความเห็นแกตัวอยางแกไมได9 แตก็มีทางออกสําหรับปญหานี้โดยมนุษย
เปนสัตวท่ีมีเหตุผลและใหความสําคัญกับความปลอดภัย   ทําใหมนุษยยอมเคารพเชื่อฟงตอกฎที่ผูปก
ครองตั้งขึ้น ดังนั้นมนุษยจึงใฝหาสันติภาพดวยเหตุผลของความกลัวในความไมปลอดภัยในชีวิต,รางกาย
และทรัพยสินซ่ึงก็คือกฎธรรมชาติ  สําหรับ มงเตสกิเออ  เปนนักคิดอีกทานหนึ่งที่สนใจศึกษาถึงสภาวะ
ธรรมชาติของมนุษยกอนมีสังคมแตมิใชอยางที่ฮ็อบสกลาวไว  มงเตสกิเออเชื่อวามนุษยมีความขลาดและ
ความกลัวอยูในสภาวะธรรมชาติ  มนุษยจึงไมกอสงครามแบบคนทุกคนตอคนทุก ๆ คน  อีกท้ังสงคราม
จะเกิดขึ้นเมื่อมีสังคม        สภาวะธรรมชาติของมนุษยดําเนินไปภายใตการควบคุมของกฎธรรมชาติ  
สันติภาพเปนกฎขอแรกของกฎธรรมชาติ  ดังนั้นในสภาวะธรรมชาติมนุษยจึงใฝหาสันติภาพซึ่งในสวนนี้
คลายกับความคิดของฮ็อบส     แตตางกันที่ที่มาของการใฝหาสันติภาพ     สังคมนั้นมีโดยธรรมชาติมิได
เกิดจากสัญญาประชาคม        การจัดตั้งรัฐบาลเพื่อจัดระเบียบสังคมโดยการใชการบัญญัติกฎหมายเปน
เครื่องมือ     แตก็ยังเกิดปญหาวาการปกครองในรูปแบบใดเปนการปกครองที่ดีที่สุดเพ่ือใหไดมาซึ่งอิสร
ภาพท่ีเหมาะสมที่สุดสําหรับประชาชนทุกคน    มีแนวคิด    ที่นาสนใจของมงเตสกิเออเกี่ยวกับการมอง
เรื่องเสรีภาพ      มงเตสกิเออไดแยกเสรีภาพออกเปนสองแบบซึ่งแตกตางกันดวยประเด็นเกี่ยวกับความ
รับผิดชอบตอการกระทําตามเสรีภาพ     และการอยูภายใตกรอบของกฎหมายในการใชเสรีภาพนั้น  ท้ังนี้
เพื่อใหทุกคนในสังคมสามารถใชสิทธิเสรีภาพไดอยางเสมอภาคภายใตการคุมครองและรับรองของ
                                                           
8 ทินพันธุ นาคะตะ  ,อางแลวหนา 2 
9 เอ็ม เจ ฮารมอน. ,อางแลวหนา 87 
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กฎหมาย  ลอคเปนนักคิดที่สําคัญอีกทานหนึ่ง  ลอคมีความคิดเกี่ยวกับการกอตั้งรัฐดวยสัญญาประชา
คมคลายกับความคิดของฮ็อบส       แตแตกตางกันตรงที่วามนุษยใชสัญญาประชาคมสรางรัฐขึ้นเพื่อหลีก
เลี่ยงขอบกพรองของมนุษย     ในสังคมการเมืองสิทธินั้นเกิดขึ้นกอนรัฐทั้งนี้เพื่อใหรัฐนั้นคุมครองสิทธิ
ดวยการใชกฎหมายเปนเครื่องมือ          แตมีเงื่อนไขวาท้ังรัฐและกฎหมายไมสามารถเพิ่มหรือลดสิทธิได   
เนื่องจากสิทธิที่กลาวถึงนี้คือสิทธิธรรมชาติที่กลายมาเปนสิทธิทางกฎหมายที่รัฐตองใหการคุมครองอัน
ไดแกสิทธิในชีวิต , อิสรภาพ และ ทรัพยสิน10   ที่มาของแนวคิดของสิทธิของลอคไดรับอิทธิพลจากแนว
คิดเรื่องสิทธิในทรัพยสิน     ลอคกลาววาในสภาวะธรรมชาติน้ันทรัพยสินเปนของสวนรวม   แตกอนท่ี
จะเปนของสวนรวมทรัพยสินนั้นเคยเปนของสวนตัวมากอน        มนุษยทุกคนมีเสรีภาพในการใชแรง
งานของตนเองเพื่อการแสวงหาสิ่งของตาง ๆ  ในธรรมชาติใหกลายมาเปนสวนหนึ่งของตนเอง  และ
เปนตนกําเนิดของทรัพยสินสวนตัว      และแนวคิดนี้ไดกลายมาเปนแนวคิดในเรื่องสิทธิสวนบุคคลดวย  
ลอคกลาววาทรัพยสินสวนตัวควรมีอยูอยางจํากัด        เนื่องจากไมมีมนุษยคนใดสามารถใชทรัพยสินของ
ตนเองไดเกินกวาที่ตนเองและครอบครัวใชไดกอนที่ทรัพยสินนั้นจะเสื่อมสลายไป  หาก ทรัพยสินสวน
ตัวเทียบเคียงกับสิทธิสวนบุคคล    สิทธินั้นก็มีอยูอยางจํากัดเชนกันในสภาวะธรรมชาติเมื่อสิทธิสวน
บุคคลมีกรอบที่จํากัด     ดังนั้นการถูกกาวกายจึงไมบังควรไมวาจะโดยบุคคลหรือรัฐ    นอกจากฮ็อบส , 
ลอค และมงเตสกิเออ แลว รุสโซ ก็เปนนักคิดที่สําคัญอีกทานหนึ่งซึ่งไดกลาวถึงสภาวะธรรมชาติของ
มนุษยไววาในสภาวะธรรมชาติ  มนุษยเปนเอกเทศพอใจอยูกับการมีชีวิตแบบงายๆ โดยอาศัยสัญชาติ
ญาณตามธรรมชาติ  มีอิสรภาพ , ความเสมอภาค  และสงบสุข           จนกระทั่งเมื่อมนุษยมีสังคมความไม
เสมอภาค , ความเห็นแกตัว และการมีกิเลสตัณหา เกิดขึ้น       กอใหเกิดความเหลื่อมล้ําในเรื่องทรัพยสิน ,    
สถานะทางสังคม และอํานาจที่ไมชอบธรรม  ซ่ึงปญหาเหลานี้สามารถแกไขไดเมื่อเขามาอยูในประชาคม
ขั้นอุดมคติ11      ในสังคมความเสมอภาคทางกฎหมายสามารถลดความไมเสมอภาคดานอื่น ๆ ได   จึงอาจ
กลาวไดวาในสภาวะธรรมชาติมนุษยเมื่อเขามาสูสังคมที่ดีก็จะทําใหมนุษยผูนั้นมีศีลธรรม     เพราะสังคม
มิใชเปนเพียงท่ีรวมของมนุษยโดยมุงผลประโยชนสวนตัวเปนเครื่องจูงใจ   แตประชาคมเปนองคที่มีชีวิต
และถูกควบคุมดวยเจตจํานงคทั่วไป12   ในสังคมสิทธิสวนบุคคลมีความสําคัญและไดรับการคุมครองมาก
ที่สุด    เพราะสิทธิไมไดเกิดขึ้นจากกฎธรรมชาติแตเกิดขึ้นเพราะรัฐ      การไดมาของสิทธิสวนบุคคลตอง 
 
 

                                                           
10 เอ็ม เจ ฮารมอน. ,อางแลวหนา 92 
11  ทินพันธุ นาคะตะ ,อางแลวหนา 12 
12 เอ็ม เจ ฮารมอน. ,อางแลวหนา 89 
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มิใชไดมาดวยกําลังเพราะกําลังหรืออํานาจไมกอใหเกิดธรรม       สิทธิจําเปนที่ตองมีรากฐานมาจาก
ธรรม     การท่ีมนุษยใชอํานาจเพื่อปกปองสิทธิเสรีภาพจึงไมถูกตอง   การใชความปลอดภัยแลกกับเสรี
ภาพเปนสิ่งที่ไมคุมคากัน    ซึ่งรุสโซมีทางออกสําหรับปญหาดังกลาวดวยการสรางความสัมพันธทาง
สังคม   เสรีภาพจะไดรับการคุมครองความปลอดภัยภายใตกฎหมายโดยการที่มนุษยใหความเคารพตอ
กฎหมาย  เมื่อสิทธิเกิดจากสังคมจึงไมควรมีการสงวนสิทธิไวเปนการเฉพาะบุคคล       การสละเสรีภาพ
แบบเบ็ดเสร็จในการกอสัญญาประชาคมเพื่อใหเกิดอํานาจรวมที่เหนือกวาอํานาจอื่น ๆ      จึงมีความจํา
เปนเพื่อความเสมอภาค     เสรีภาพที่มนุษยสูญเสียจะเปนจะเปนเสรีภาพท่ีจะทําตามใจตนเองซึ่งเกิน
ขอบเขตหรือความเห็นแกตัวนั่นเอง   มนุษยที่พยายามรักษาเสรีภาพดังกลาวหรือความเห็นแกตัวนี้ดวย
กําลังจึงไมกอใหเกิดธรรม     จากที่กลาวมาเสรีภาพท่ีแทจึงเกิดขึ้นภายใตกรอบของกฎหมาย      มนุษยที่
ออนแอจะไมถูกเอารัดเอาเปรียบเกิดความมั่นคงในความปลอดภัยทั้งในชีวิต , รางกาย และทรัพยสิน 
 นอกจากนักคิดทางปรัชญาการเมืองดังกลาวแลว     คริสตศาสนาไดกลาวไวในพระคัมภีรไบเบิ้ล
บทปฐมกาลวาพระเจาสรางมนุษยใหเปนเสมือนพระฉายาของพระองค   พระองคสรางมนุษยคนแรกจาก
ผงดินโดยมอบหนาท่ีใหเปนผูดูแลรักษาสวนแหงอีเดน   พระเจาทรงบัญชาแกมนุษยช่ืออาดัมวา  “บรรดา 
ผลไมทุกอยางในสวนนี้เจากินไดทั้งหมด   เวนแตตนไมแหงความสํานึกในความดีความชั่ว ผลของตนไม
นั้นอยากิน  เพราะวันใดที่เจาขืนกิน  เจาจะตองตายแน ” 13     อาดัมจึงอยูเฝาสวนแหงอีเดนตามบัญชาของ 
พระเจา  จนกระทั่งพระเจาไดสรางสรรพสัตวและผูหญิงขึ้นมีช่ือวาอีฟเพ่ือเปนคูอุปถัมภกับอาดัม ในขณะ
นั้นทั้งอาดัมและอีฟเปลือยกายอยูกันอยางไมอาย            จนกระทั่งวันหน่ึงงูซ่ึงเปนสัตวที่ฉลาดที่สุดเทาที่
พระเจาสรางมาไดถามอีฟวาจริงหรือท่ีพระเจาตรัสหามวาอยากินผลไมของตนไมใด ๆ ในสวนนี้    อีฟจึง 
ตอบวาในสวนนี้ผลไมเรากินไดทุกชนิด     ยกเวนแตผลของตนไมที่อยูกลางสวนที่เมื่อกินแลวจะตองตาย  
งูจึงไดกลาวกับอีฟวาเจาจะไมตายจริง ๆ หลอก       เพราะพระเจาทรงทราบอยูวาถาเจากินผลไมนั้นวันใด      
ตาของเจาจะสวางขึ้นวันนั้นและจะมีความสํานึกในความดีและความชั่วดังเชนพระเจา      อีฟจึงไดยุยงให
อาดัมกินผลไมตองหามพรอมกับตนเอง  เมื่อไดกินผลไมตองหามจึงเกิดตาสวางและสํานึกวาตนเองกําลัง
เปลือยกายอยูและเกิดความละอายตอกันและกัน    จนตองนําใบมะเขือมาเย็บเปนเครื่องนุงหมกาย14    เมื่อ
นําความในไบเบิ้ลสวนนี้มาวิเคราะหทําใหเราทราบวามนุษยมีความอยากรูอยากเห็นเปนธรรมชาติ    และ
แสวงหาวัตถุมาสนองความตองการของตนเองอยูตลอดเวลา       มนุษยตองรับผิดชอบในความอยากของ 
 

                                                           
13  สมาคมพระคริสตธรรมไทย จัดทํา ,พระคริสตธรรมคัมภีร : ภาคพันธะสัญญาเดิม. (กรุงเทพมหานคร : สมาคมพระคริสตธรรมไทย,2537,    
    หนา 1 
14  เร่ืองเดียวกัน,หนา 3 
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ตนเอง     ในฐานะที่มนุษยเปนดังพระฉายาของพระเจาทําใหมนุษยมีสิทธิตามที่พระเจามอบให    
พระเจาทรงสรางสรรพสิ่งตาง ๆ    ใหมนุษยครอบครองในฐานะผูดูแลมิใชเจาของดังเชนที่พระเจาสราง
สวนแหงอีเดนและสรรพสิ่งใหอาดันเปนผูเฝาดูแล  สิทธิและหนาที่ของมนุษยตอสรรพสิ่งตาง ๆ จึงเปน
เพียงผูดูแลเทาน้ัน   และการที่พระเจาอนุญาตใหมนุษยสามารถเลือกรับประทานผลไมชนิดใดก็ไดใน
สวนแหงอีเดนแสดงวามนุษยมีเสรีภาพที่จะเลือกและตัดสินใจได       แตเสรีภาพในการเลือกและตัดสิน
ใจนี้ก็มีขอจํากัดเมื่อพระเจาหามมนุษยกินผลไมแหงสํานึกในความดีความชั่ว  เมื่อมนุษยมีความอยากหรือ
ความเห็นแกตัว  มนุษยจะกระทําการอันเปนการละเมิดท้ังสิทธิและหนาท่ีของตนเอง       ดังนั้นการกลาว
อางเรื่องสิทธิเพื่อมิใหเกิดการละเมิดจึงเปนการควบคุมความเห็นแกตัวของมนุษย   การจํากัดสิทธิเกิดขึ้น
เพราะมนุษยทราบดีวาสิทธิเปนดาบสองคมที่คมหนึ่งเม่ือใชในทางที่ถูกตอง สิทธิจะเปนดังศีลธรรมที่ขัด
เกลาพฤติกรรมของมนุษยใหมีความเห็นแกตัวนอยลง    แตอีกคมหนึ่งหากใชสิทธิในทางที่ไมถูกตอง
สิทธิจะกลายเปนเครื่องมือตอรองผลประโยชนอยางดีสําหรับผูที่เห็นแกผลประโยชนสวนตัว 
 ในยุคหลัง ๆ แนวคิดเรื่อง “สิทธิ” ถูกชนชั้นกลางของสังคมกลาวอางมากขึ้นเพื่อใชเปนเครื่องมือ
ในการตอตานและจํากัดอํานาจรัฐ        ทั้งนี้เนื่องมาจากรัฐใชอํานาจในทางที่ละเมิดตอชีวิต , รางกาย และ
ทรัพยสินของประชาชนอยางไมเปนธรรม      แนวคิดของนักคิดดังกลาวขางตนที่วาดวยสิทธิและเสรีภาพ
จึงเปนเรื่องของสิทธิธรรมชาติ   (natural right)   ซึ่งมีสาระสําคัญวา     “มนุษยท้ังหลายเกิดมาเทาเทียมกัน
มนุษยมีสิทธิบางอยางที่ติดตัวมนุษยมาแตกําเนิดจนกระทั่งตาย  ซึ่งสิทธิดังกลาวไดแกสิทธิในชีวิต , เสรี- 
-ภาพในรางกาย , สิทธิในทรัพยสิน และความเสมอภาค      ซึ่งไมสามารถโอนใหแกกันไดและใครจะลวง 
ละเมิดมิได       หากมีการลวงละเมิดก็อาจจะกอใหเกิดอันตราย  หรือกระทบกระเทือนตอสภาพความเปน
มนุษย” 15          ซึ่งแนวคิดสิทธิธรรมชาติดังกลาวในทัศนะของผูศึกษาเห็นวา  เปนเรื่องของการแกปญหา 
ความเห็นแกตัวของมนุษยแตเปนมนุษยในระดับชนชั้นปกครอง           การจํากัดการใชอํานาจรัฐโดยการ
กลาวอางถึงอํานาจบางอยางท่ีอยูในตัวมนุษยแตละคนและเหนืออํานาจรัฐที่ทุกคนในสังคมการเมืองตอง
ใหการเคารพเปนวิธีการที่ดีท่ีสุดที่จะทําใหการใชอํานาจรัฐคํานึงถึงประชาชนมากขึ้น    จึงพอสรุปสั้น ๆ  
ไดวาตนเหตุของปญหาตาง ๆ  มาจากการแสวงหาวัตถุเพ่ือมาตอบสนองความตองการของมนุษยซ่ึงมีอยู
โดยธรรมชาติ          เสรีภาพในการแสวงหาวัตถุท่ีมีมากเกินความจําเปนทําใหมนุษยดวยกันเองเดือดรอน  
เมื่อมนุษยคนหนึ่งมีศักยภาพที่จะแสวงหาวัตถุจากธรรมชาติมาเปนทรัพยสินสวนตัวไดมากก็จะมีผลให 
 

                                                           
15 วีระ โลจายะ พ.ต.ท. ,เอกสารประกอบคําสอนมหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมาธิราช : ชุดวิชากฎหมายมหาชน   (กรุงเทพมหานคร :  
   มหาวิทยาลัยสุโขทัยธรรมธิราช,2539)  หนา 465 
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มนุษยบางคนที่มีศักยภาพในการแสวงหาวัตถุนอยมีทรัพยสินสวนตัวนอย   จนเกิดการไดมากเกินไป
หรือไดนอยเกินไป  ทําใหศักยภาพในการสะสมแตกตางกัน   ในสังคมการเมืองมนุษยจึงคิดรูปแบบ
มนุษยผูมีปญญาไดแสวงหาอํานาจบางอยางเพื่อใชเปนเครื่องมือยับยั้งความเห็นแกตัวของมนุษยดวยกัน
เอง  ซึ่งนั่นก็คือ สิทธิภายใตการรับรองและคุมครองของกฎหมาย 
 ในทางพุทธศาสนาผูศึกษาเองไมอาจกลาวอางไดวาตนเองเปนผูมีความรูทางพุทธศาสนา      หาก 
ตองอาศัยการอางอิงจากแหลงผลงานการศึกษาตาง ๆ  ซึ่งไดทํากันไวแลว          ในหลักธรรมคําสอนของ 
พุทธศาสนามีคําสอนในสองทางใหญคือเรื่องทางโลกและเรื่องทางธรรม  เรื่องของธรรมชาติมนุษยอยูใน
คําสอนทางโลก   โลกนั้นมีองคประกอบทั้งรูปธรรมและนามธรรม      มนุษยก็ประกอบดวยรูปธรรมและ 
นามธรรม     ปกติรูปแบบทั้งสองนี้จะอยูรวมกันตลอดเวลาจนกระทั่งพุทธศาสนาไดจําแนกองคประกอบ
ของมนุษยออกเปนสวนของรูป ไดแกรางกาย   และสวนของจิตใจอันประกอบดวย เวทนา,สังขาร,สัญญา  
และวิญญาณซึ่งเปนที่ยึดติดของอุปาทานหรือกิเลสตัณหา  ในสภาวะธรรมชาติสิ่งตาง ๆ ซึ่งเปนสังขารใน
โลกลวนดําเนินการไปตามกฎแหงการเปลี่ยนแปลงหรือหลักไตรลักษณอยูตลอดเวลา        หัวใจของหลัก
ไตรลักษณคือการสอนใหมนุษยทุกคนยอมรับกับการเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นทุกขณะจิตทุกสิ่งเปลี่ยนแปลง
ไปตลอดเวลาซึ่งเมื่อทราบเชนนี้แลว  จึงไมมีส่ิงใดที่ควรยึดติดเปนสรณะ   การยึดติดในสังขตธรรมตาง ๆ  
จะสรางปญหาสารพัดใหกับมนุษย  การที่มนุษยละความยึดมั่นถือมั่นจะทําใหมนุษย ไดรับการปลดปลอย
จากเครื่องพันธนาการชีวิตตาง ๆ      และน่ีคือหัวใจของธรรมตามที่ทานพุทธทาสมักจะกลาวไวในผลงาน
เกือบทุกชิ้นของทาน    อุปาทานมีขันธทั้ง 5 เปนเครื่องยึดติดเสมือนกาฝากที่ติดอยูกับตนไมใหญความยึด
มั่นถือมั่นและเห็นแกตัวทั้งหลายจึงเกิดจากอุปาทานนี้เอง           คําสอนเกี่ยวกับหลักไตรลักษณถือวาเปน
คําสอนที่พระพุทธเจาทรงสั่งสอนมากที่สุด      ซึ่งเมื่อกลาวถึงหลักไตรลักษณแลวทานพุทธทาสไดแสดง 
ธรรมที่ลึกกวาหลักไตรลักษณลงไปอีกเปนธรรมในระดับโลกุตระนั่นคือเรื่องของ สุญญตา         สุญญตา 
เปนการรวมกันของหลักอนิจจัง , ทุกขัง และอนัตตา   จนเกิดการไมยึดมั่นถือมั่นถึงขั้นการละจากโลกได
อยางเด็ดขาด  เมื่อละจากโลกไดก็จะไมมีทั้งรูปธรรมและนามธรรม เปนความวางจากตัวตนทั้งปวงมีเพียง 
จากรับรูทางจิตหรือสัมผัสท่ีหกเทาน้ันท่ีสามารถรับรูได   เปนการตัดกิเลสจนหมดสิ้น  และเมื่อกิเลสหมด
สิ้น  ก็จะไมมีอุปาทาน  ไมมีการแสวงหาอีกตอไป 
 ในธรรมชาติการกําเนิดของมนุษยน้ัน         มนุษยมักจะมีพฤติกรรมที่แสดงการเอาอะไรและเปน
อะไรอยูตลอดเวลา   สิ่งตาง ๆ  ในโลกลวนเปนสังขตธรรมในรูปของสังขารเพราะมีเหตุปจจัยปรุงแตงให
เกิดขึ้นทั้งสิ้น  มนุษยก็เปนหนึ่งของการถูกปรุงแตงและเปนผูปรุงแตงเหตุปจจัยตาง ๆ  สิ่งหลายสิ่งมนุษย
เปนผูปรุงแตงสรางขึ้นและยึดติดกับสิ่งเหลาน้ันจนบดบังสัจธรรมหรือความจริงที่วาทุกอยางเปนเรื่องที่ 
 



                                                                                     128
สมมุติขึ้น    เพราะสิ่งที่เปนสัจธรรมคือมนุษยเอาอะไรไมไดและเปนอะไรไมได16      แตเนื่องจาก
มนุษยมีอุปาทานติดตัวมาแตกําเนิดมนุษยจึงมีกิเลสตัณหาและความเห็นแกตัวติดมาดวย  ดังเชนเมื่อมอง
ยอนกลับไปเมื่อมนุษยเกิดมาจากครรภมารดา  การรองเสียงดังเปนพฤติกรรมแรกที่มนุษยทําเปน เพราะ
จริง ๆ แลวมนุษยไมอาจเอาตัวรอดไดแตกําเนิดเหมือนสัตวชนิดอ่ืน ๆ     การรองเสียงดังจึงเปนสัญชาต
ญาณของการขอความชวยเหลือจากบิดามารดา  และตอมาไมวาจะหิว,ขับถาย หรือตองการสิ่งอื่น ๆ      
มนุษยจะใชการรองเสียงดังท้ังสิ้นซึ่งนี่คือพฤติกรรมของ อัตตวาทุปาทาน  ซึ่งถือวาเปนอุปาทานขอที่
สําคัญที่สุดของชีวิตมนุษยเพราะเปนการยึดมั่นตัวตนของตนเองอยางสูง17  ผลักดันใหมนุษยดิ้นรนเพื่อมี
ชีวิตรอด     อุปาทานขอนี้เปนมูลกําเนิดของชีวิตและความทุกขพรอม ๆ กัน  ดังนั้นมนุษยมิไดเกิดมาเพื่อ
แสวงหาความสุขทางโลก  แตมนุษยเกิดมาเพื่อระวังทุกขทางโลก        ทานพุทธทาสไดอุปมาผูที่เอาตัว
รอดจากความทุกขไววา “ใหฆาพอฆาแมเสีย   การฆาพอแมนี้คือการกําจัดอุปาทานเพราะเปนตนกําเนิด
ของชีวิต”18         เมื่อกําจัดอุปาทานอันเปนตนกําเนิดของชีวิต   มนุษยก็จะหลุดพนจากวัฎฎสงสารหรือ
การเวียนวายตายเกิดแตอัตต- -วาทุปาทาน          เปนความรูสึกท่ีอยูเหนือเหตุผลเพราะไมตองอาศัยเหตุ
ผลอาศัยเพียงความรูสึกเทาน้ัน19   นอกจากอัตตวาทุปาทาน   ยังมีกามุปาทาน , ทิฏฐปาทาน และสีลัพพตุ
ปาทาน  อีกซึ่งลวนแตเปนอุปาทานที่กอใหเกิดความวุนวายในโลกทั้งสิ้น     การที่จะกําจัดหรือควบคุม
อุปาทานนั้น  สามารถทําไดเมื่อมนุษยน้ันมีวิชาความรูในหลักธรรม หลักธรรมจึงเปนอาวุธชิ้นสําคัญที่จะ
ใชทําลายอวิชชาอันเปนตนกําเนิดของความเห็นแกตัวของมนุษย 
 ในอัคคัญสูตร ซ่ึงเปนพระสูตรบทที่ 4 ในพระไตรปฎกเลมที่ 11 ทีฆนิกายปฏิกวัคค สุตตันตปฎก 
เลมที่ 3  ซ่ึงแสดงถึงการกําเนิดรัฐและผูปกครอง ไดกลาวถึงสภาพของโลกกอนมีสังคม      จนกระทั่งเม่ือ
คนโลนซึ่งเปนหนึ่งในสรรพสัตวที่อาศัยอยูในชั้นอาภัสสรพรหมนั้น       ไดเกิดความอยากลองชิมรสชาติ
ของงวนดินและเมื่อไดชิมแลวเกิดติดใจในรสชาติน้ัน   และนี่คือปฐมเหตุของการกําเนิดสังคม , รัฐ และผู
ปกครอง  แตปฐมเหตุที่แทจริงอยูที่ความอยากที่มีอยูแลวจนเมื่อพบกับปจจัยปรุงแตงทางวัตถุภายนอกซึ่ง
สามารถตอบสนองความอยากนั้นได   จนผลักดันใหกอพฤติกรรมอยางใดอยางหนึ่งเพื่อสนองความอยาก
นั้น   เมื่อมนุษยเริ่มแสวงหาวัตถุมาตอบสนองความอยากของตนเองจนเกิดควรจากธรรมชาติ    ธรรมชาติ  
ก็เกิดเสียสมดุล  การสะสมสวนเกินเปนตนเหตุของการเอารัดเอาเปรียบและเห็นแกตัวของมนุษย และเมื่อ 
 

                                                           
16 พุทธทาสภิกขุ ,คูมือมนุษย ฉบับสมบูรณ .(กรุงเทพมหานคร : ธรรมสภา,พิมพคร้ังท่ี 5,2535) หนา 3 
17  เร่ืองเดียวกัน,หนา 59 
18  เร่ืองเดียวกัน,หนา 64 
19  เร่ืองเดียวกัน,หนา 66 
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มนุษยคนหนึ่งไดมากเกินไปกับมนุษยอีกคนหนึ่งที่ไดอะไรนอยเกินไป    ทําใหเกิดการลักขโมย
ทรัพยสินของผูอ่ืน   ผูที่เปนเจาของทรัพยสินเมื่อจับไดก็ลงโทษอยางรุนแรง      เพ่ือใหเกิดความเปน
ธรรมมนุษยไดรวมตัวกันเพื่อเลือกผูมีคุณธรรมสูงมาเปนผูท่ีตัดสินการกระทําผิดและใหความเปนธรรม
แกมนุษยทุกคนซึ่งก็คือ “มหาสมมุติ” หรือ “ราชา”  อันเปนตนกําเนิดของการมีรัฐและผูปกครอง        รัฐ
และผูปกครองจึงถือกําเนิดมาเพื่อระงับความรุนแรงอันเกิดจากการละเมิดทรัพยสินสวนบุคคล เมื่อความ
รุนแรงเปนตนเหตุ  ดังนั้นการมีรัฐและผูปกครองตองเปนไปเพื่อระงับเหตุมิใชเปนไปเพื่อธํารงรักษาหรือ
เพิ่มเหตุใหขยายตัวออกไป      ดังนั้นเมื่อนําสิ่งท่ีศึกษามาแลวในเรื่องสภาวะธรรมชาติมนุษยและการ
กําเนิดรัฐและผูปกครองในทัศนะของพุทธศาสนามาเชื่อมโยงกัน              จึงกลาวไดวาปฐมเหตุของการ
เกิดรัฐและผูปกครองเปนผลสืบเนื่องมาจากความเห็นแกตัวของมนุษยน่ันเอง    
 ดังนั้นเมื่อการศึกษามาถึงจุดนี้ผูศึกษาจึงอาจพอจะสรุปไดวาปฐมเหตุของแนวคิดสิทธิมนุษยชน
นั้นมาจากความเห็นแกตัวของมนุษยนั่นเอง        “สิทธิ” จึงเปนเพียงเครื่องมือของมนุษยท่ีใชในการยับยั้ง
ปญหาเทานั้น        ผูศึกษาไดนําหลักธรรมของพุทธศาสนาผานผลงานของทานพุทธทาสภิกขุมาเชื่อมโยง
แนวคิดตรงนี้     ซึ่งทําใหผูศึกษาทราบวาทั้งแนวคิดสิทธิมนุษยชนและหลักธรรมของพุทธศาสนาลวนให
ความสําคัญกับการศึกษาธรรมชาติมนุษย       และท้ังสองแนวคิดก็พบวามนุษยมีความเห็นแกตัวติดตัวมา
แตกําเนิด ซึ่งความเห็นแกตัวของมนุษยน้ีเองที่กอปญหามากมายใหกับตัวมนุษยเอง    ทําใหแตละแนวคิด
พยายามแสวงหาวิธีการเพื่อการจํากัดหรือควบคุมความเห็นแกตัวของมนุษย  ซึ่งจากการศึกษาผลงานของ
ทานพุทธทาสภิกขุหลายชิ้นทั้งท่ีเปนงานเขียนและปาฐกถา            ก็ไมพบวามีการกลาวถึงเรื่องของสิทธิ- 
-มนุษยชนไว แตผูศึกษาไดนําความคิดทางพุทธศาสนาเขามาเชื่อมโยง  ซึ่งก็พบวาการกลาวอางเรื่องสิทธิ- 
-มนุษยชน มิใชการแกไขความเห็นแกตัวของมนุษยท่ีตนเหตุจริง ๆ แตเปนการแกไขที่ปลายเหตุ    ซึ่งจาก
การศึกษาของทั้งแนวคิดสิทธิมนุษยชนและพุทธศาสนาตางยอมรับวามนุษยมีความเห็นแกตัวมาแตกําเนิด
ดังนั้นจึงตองแกไขที่ตนตอของปญหาคือตัวมนุษยเอง   การแกไขตามแนวทางของสิทธิมนุษยชนถึงจึงยัง
ไมถูกตองและตรงประเด็น      ดังที่จะเห็นไดวาเมื่อมนุษยกําหนดเรื่องสิทธิมนุษยชนขึ้นมาโดยมีปฏิญญา
สากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ค.ศ.1948  เปนเครื่องรองรับ         แตมนุษยกลับไปยึดติดกับตัวบทจนหลงลืม
ไปวาสิทธิมนุษยชนท่ีตนเองกลาวอางนั้นแทที่จริงคือแนวทางของการจํากัดและควบคุมความเห็นแกตัว
ของมนุษยเทานั้นเอง        ปญหาของสิทธิมนุษยชนที่พบมักเปนปญหาที่เกิดจากการตีความและการนําไป
ปฏิบัติซ่ึงทําใหเกิดบรรทัดฐานที่แตกตางกัน    

มนุษยตองยอมรับความจริงที่วาหลักสิทธิมนุษยชนมีความสัมพันธกับสภาวะแวดลอมทางสังคม   
วัฒนธรรม  ตามบริบทแหงสังคมที่สิทธิมนุษยชนถูกตีความ   หากเปรียบอุดมการณสิทธิมนุษยชนเปนนํ้า           
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ภาชนะที่บรรจุนํ้าก็เปรียบเปนสังคมที่อุดมการณสิทธิมนุษยชนถูกตีความ   ภาพลักษณของสิทธิ
มนุษยชนจึงออกมาในหลากหลายรูปแบบ            อุดมการณสิทธิมนุษยชนกําลังประสบปญหาความลัก
ลั่นระหวาง อุดมการณและการปฏิบัติ  แมแตในสังคมตะวันตกซ่ึงเปนตนแบบของอุดมการณสิทธิมนุษย
ชนก็ประสบปญหาดังกลาวเชนกัน           ดังนั้น ประเทศที่อยูนอกสังคมตะวันตกสิ่งที่แตกตางและ
สังเกตไดงาย ๆ คือความแตกตางทางวัฒนธรรม , สังคม และความเปนมาทางประวัติศาสตร          จึงเชื่อ
ไดวาสิทธิมนุษยชนที่หลั่งไหลมาสูสังคมอื่นนอกสังคมตะวันตกยอมท่ีจะตองถูกตีความใหแปลกแยก
ออกไป           แมแตในประเทศที่ไมเคยรูจักสิทธิมนุษยชนก็อาจรับรูถึงสิทธิมนุษยชนในภาพลักษณอ่ืน 
ๆ อีกมากมาย       ปญหาความสอดคลองระหวางอุดมการณและการปฏิบัติ      เกิดจากการตีความและนํา
ไปใชปฏิบัติในลักษณะที่ขัดแยงกันของอุดมการณทางการเมืองตาง ๆ  จนทําใหหลายประเทศตองหันมา
เผชิญหนากันอยางรุนแรง       ตัวอยางเชนการกลาวถึงสิทธิมนุษยชนในประเทศสหรัฐอเมริกา  เปรียบ
เทียบกับการกลาวถึงสิทธิมนุษย- -ชนในประเทศจีน    ซ่ึงการตีความสิทธิมนุษยชนแตกตางกันโดยสิ้น
เชิงอันเนื่องจากระบอบการปกครอง    แตในความเปนจริงเมื่อประเทศใดมีอํานาจและบทบาทในเวทีโลก
มาก     ก็สามารถครอบงําความคิดเรื่องการตีความสิทธิมนุษยชนแกประเทศที่อยูภายใตอํานาจหรือมี
อํานาจนอยกวาได   แตหากมองใหลึกลงไปแลวก็จะพบอีกวาประเทศมหาอํานาจอยางสหรัฐอเมริกา      ก็
มักจะใชสิทธิมนุษยชนเปนเครื่องมือตอรอง  กับประเทศอื่นในเรื่องที่เกี่ยวของกับผลประโยชนบางอยาง    
จนทําใหเกิดรูปแบบการกดขี่ขมเหงกันทางเศรษฐกิจการเมืองขึ้นอยางเดนชัดและนับวันยิ่งจะรุนแรงขึ้น
ทุกที  ซึ่งในสังคมที่ระบอบการปกครองเปนแบบประชาธิปไตย   และระบบเศรษฐกิจเปนแบบทุนนิยม
จะเห็นปญหาดังกลาวไดอยางชัดเจน      เพราะ    มนุษยมีเสรีภาพเต็มที่ท่ีจะแสวงหาผลประโยชนจนเกิน
ความจําเปนเกิดการเอารัดเอาเปรียบกันอยางมากและการปกครองระบอบประชาธิปไตยนั้นสงเสริม
ปจเจกบุคคลใหกระทําการตามความคิดของตนเองไดอยางเต็มท่ี ทําใหปุถุชนท่ัวไปซึ่งเชื่อกันวามีความ
เห็นแกตัวเปนพื้นฐานอยูแลว       อาจกระทําการซึ่งเปนการเอาเปรียบคนอื่น ๆ หรือสังคม          เกิดชอง
วางระหวางผูท่ีไมมีความสามารถในการสะสมทุน ไดแก พวกกรรมาชีพ        และผูที่มีความสามารถใน
การสะสมทุนสูง (นายทุน) ทรัพยสินกลายเปนมาตรฐานในการแบงแยกความเปนมนุษย    ภัยดังกลาวได
กลายเปนสิ่งที่คุกคามตอชีวิตและศักดิ์ศรีความเปนมนุษยเขามาทุกที      เปนปรากฏการณที่สอถึงความ
ลมสลายของหลักความเสมอภาคและเทาเทียมกันทางสิทธิและศักดิ์ศรีความเปนมนุษยแหงอุดมการณ
สิทธิมนุษยชน 
 ปญหาความลักลั่นของอุดมการณและการปฏิบัติไมอาจจะจบสิ้นลงไดเพราะการกําหนดบัญญัติ
ปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน        หลักการท่ียึดถือกันวาเปนมาตราฐานอางอิง แตไมสามารถยึดถือ
เปนสัจธรรมอันมีความสมบูรณแบบได     เนื่องจากมนุษยมักจะตีความสิทธิมนุษยชนในลักษณะที่ใหเอ้ือ 
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ประโยชนตอกลุมของตนเองมากกวาเพื่อใชในการตอรองผลประโยชน    ซึ่งปญหานี้ผูศึกษามองวาลําพัง
อุดมการณไมอาจกอผลในทางรูปธรรมได       มนุษยเปนกลไกหลักในฐานะเปนผูสรางอุดมการณและนํา
อุดมการณมาสูการปฏิบัติ  แตทั้งนี้ก็ยังขึ้นอยูกับปจจัยภายในตัวมนุษยเองอันไดแก    จิตใจและสติปญญา        
ซึ่งโดยความเปนจริงแลวจิตใจของมนุษยไมไดประกอบดวยความรัก , ความเมตตา และความมีสติปญญา
เสียทุกคน           อุดมการณที่เกิดจากจิตใจและสติปญญาที่ไมดียอมสงผลถึงการกระทําที่ไมดีตามไปดวย   
มนุษยไมอาจปฏิเสธไดวาวิสัยธรรมชาติของมนุษยตองการเสรีภาพในการแสวงหาเพื่อตอบสนองความ
ตองการของตนเอง  มนุษยแสวงหาสังคมเพื่อตองการหลุดพนจากสภาวะธรรมชาติท่ีไมอาจอยูรอดมนุษย 
แสวงหาเทคโนโลยีเพื่อตองการเปนอิสระจากธรรมชาติและอยูเหนือธรรมชาติ  และมนุษยแสวงหาสิทธิ- 
-มนุษยชนเพื่อตองการปกปองผลประโยชนของตนเองในดานทรัพยสินเปนสวนใหญ   ปฏิญญาสากลวา- 
-ดวยสิทธิมนุษยชนจึงเปนเพียงบทบัญญัติท่ีใชอางอิงทางอุดมคติเพื่อความหลุดพนการสภาวะบีบค้ันไปสู
เสรีภาพของมนุษย  เทานั้น   หากมนุษยยังลดอัตตาหรือความยึดมั่นถือมั่นภายในตัวเองมนุษยก็ไมอาจจะ
ละความเห็นแกตัวลงได        และสิทธิมนุษยชนก็เปนเพียงอุดมการณที่ใชกลาวอางเพื่อผลประโยชนของ
กลุมเทาน้ันเอง 
 ในมโนทัศน  (Vision)  ของพุทธศาสนา         สิทธิมนุษยชนเปนเพียงกฎที่เกิดจากการสมมุติทาง 
โลกียะโดยมิใชสัจธรรมหรือความจริงตามธรรมชาติ แตการคิดคนหลักการสิทธิมนุษยชนเปนการยกยอง 
อัตตวาทุปาทาน หรือ ความยึดมั่นในตัวตนของมนุษย  ในทางพุทธศาสนาไมมีความจําเปนท่ีจะตองกลาว
อางเพราะพุทธศาสนาที่มุงเนนความสําคัญของหนาที่มนุษยในการบรรลุธรรมในชั้นโลกุตตระ (นิพพาน) 
ซึ่งจะเปนการละความเห็นแกตัวไดอยางหมดจด      เมื่อมนุษยสามารถละความเห็นแกตัวไดพุทธภาวะซ่ึง
เปนสภาวะที่สรรพส่ิง (สิ่งมีชีวิตและไมมีชีวิต) สามารถอยูรวมกันอยางสันติสุขก็จะเกิดขึ้น     และเพื่อให
การศึกษาครั้งนี้ ชัดเจนยิ่งขึ้น     ผูศึกษาไดยกตัวอยางของการมองสิทธิมนุษยชนโดยนัยที่แตกตางกันเพื่อ
เปรียบเทียบกันดังนี้ 

นัยแรก  มองวาการพูดถึงสิทธิในปจจุบันเปนการกลาวถึงสิทธิใหแปลกแยกออกจากหนาที่ทั้ง  ๆ 
ที่ควรจะอยูดวยกัน  จนมองสิทธิวามีตัวตนจริงและเปนของมนุษยแตละคนเปนการเฉพาะจนยึดติดกับตัว
ตนเกิดอัตตา    เปนการตีความสิทธิโดยยึดติดบทบัญญัติของปฏิญญาสากลฯ ซึ่งผูศึกษานํามาเปรียบเทียบ
กับเรื่องตัวกู - ของกู   ของทานพุทธทาสแลวอาจจะกลาวไดวา สิทธิ เปนเรื่องตัวกู-ของกู เหมือนกันซึ่งจะ
กลายเปนความคับแคบของแนวคิดเรื่องสิทธิอยางยิ่ง     สิทธิจะกลายเปนปญหาท่ีสําคัญ         เพราะสังคม 
ปจจุบันมีหลายเรื่องที่เปนความขัดแยงอันเกิดจากการนําเอาสิทธิแบบนี้มาอาง     ตามความคิดของผูศึกษา
เชื่อวา  “สิทธิ”  ท่ีมนุษยอางถึงมาตลอดเวลาจะเกิดขึ้นเฉพาะในสภาพสังคมเทานั้น     ทั้งนี้เพราะหากไมมี 
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สังคมมนุษยก็ไมสามารถที่จะกลาวอางถึงสิทธิใด ๆ ได  การกลาวอางถึงสิทธิของมนุษยออกมาในรูปของ
กฎหมายและกฎหมายตองเกิดมาพรอมสังคมเทานั้น            ดังนั้นหากมนุษยจะรูแตสิทธิท่ีตนมี เกิดความ
หวงแหนและพยายามตอสูเพื่อปกปองแบบหลับหูหลับตาโดยไมรูถึงหนาท่ีที่ตนเองควรกระทํา กลุมท่ีมัก
กลาวถึงความสัมพันธของสิทธิอยางมากมักพบในวงการของนักวิชาการและนักนิติศาสตร         ในสภาพ
สังคมปจจุบันเราจะเห็นการเรียกรองสิทธิหลาย ๆ อยางที่ไรประโยชน เนื่องมาจากอัตตา    เชน ผูหญิงใน 
ปจจุบันเรียกรองใหยกเลิกคํานําหนาช่ือ  “นาง”  และ  “นางสาว”      และการเปลี่ยนนามสกุลตามสามีเมื่อ
แตงงาน จนเกิดมีการวิพากษวิจารณถึงความไมเทาเทียมกันของสิทธิชายและหญิง  โดยมีการอางถึง ขอ 2  
แหงปฏิญญาสากลฯ     ที่มีใจความสําคัญกลาวถึงการที่บุคคลมีสิทธิและเสรีภาพตามที่ระบุไวในปฏิญญา
สากลฯ      โดยไมจําแนกความแตกตางในเรื่องเพศ เปนตน จนมีการบัญญัติเปนกฎหมายออกมาใชบังคับ  
แสดงใหเห็นถึงการยึดติดกับตัวตนของมนุษยอยางชัดเจน          ซ่ึงหากผูหญิงคนเดียวกันกอนแตงงานใช 
“นางสาว”  นําหนาช่ือและหลังแตงงานใช   “นาง”  นําหนาช่ือ ก็ไมสามารถทําใหผูหญิงคนนี้เปนคนดีขึ้น
หรือเลวลงได  และจะทําใหสังคมมีความปกติสุขมากขึ้นหรือนอยลงได  “นาง” และ “นางสาว” เปนเพียง
เปลือกที่เกิดจากกรอบวัฒนธรรมประเพณีท่ีสังคมมอบใหเพ่ือแสดงสถานะ          แตสาระจริง ๆ อยูที่การ
ประพฤติปฏิบัติของมนุษยที่มีตอมนุษยหรือมนุษยที่มีตอสังคมตางหาก         การกลาวถึงสิทธิในปฏิญญา
สากลฯ หรือ กฎหมายอื่น ๆ จึงบัญญัติเพ่ือปกปองความยึดถือในตัวตนของมนุษยเทานั้นเอง   นอกจากจะ
ไมชวยแกปญหาสังคมแลวยังจะเปนการกอปญหาเพิ่มเติมขึ้นอีก       จนทําใหสิทธิกลายเปนขอตกลงของ
มนุษยท่ีสรางขึ้นมาเองในภายหลัง ไมใชความเปนจริงในธรรมชาติ  เปนการตีความที่ทําใหปฏิญญา
สากลฯ มีความหมายหลุดลอยออกไปจากเจตนารมณแหงแนวคิดสิทธิธรรมชาติแบบตะวันตก       ซึ่ง
มองสิทธิมนุษยชนในปฏิญญาสากลฯ  ในเชิงวิจารณลดนํ้าหนักความสําคัญของสิทธิมนุษยชนที่ยึดถือตัว
ตน     ในเรื่องนี้ทางพุทธศาสนามองวาการยึดติดกับความคิดของตนเองเปนเรื่องของทิฏุปาทาน   เปน
อุปาทานที่เกาะติดอยูกับความคิดมนุษย        มนุษยจึงยึดถือความคิดของตนเองอยางดื้อรั้นจนเกิดเปน
มิจฉาทิฏฐิเปนความเห็นที่ผิดอยางยิ่ง   ความเห็นผิดทําใหมนุษยหลงลืมหนาท่ีที่ควรจะทํา        เมื่อไดรับ
สิทธิแลวหนาท่ียอมจะตามมา 

มีประเด็นหนึ่งท่ีนาสนใจอีกคือแนวคิดเรื่องสิทธิมนุษยชนสรางมนุษยใหแตกแยกออกจากกัน  
เนื่องจากสิทธิมนุษยชนเปนหลักการของปจเจกนิยม (individualism)   ดังนั้นเมื่อใหความสําคัญกับมนุษย
แตละคนมากเกินไปจากเกิดการมีขอบเขตของแตละคนที่ไมสามารถลวงละเมิดได      เม่ือมาประกอบกับ
แนวคิดเสรีนิยมในสิทธิมนุษยชนทําใหบางครั้งสังคมตองมองดูการเอารัดเอาเปรียบกันเฉย ๆ        โดยไม
สามารถเขาไปยุงเกี่ยวได เชน        การท่ีผูผลิตเอาเปรียบผูบริโภคก็เปนสิทธิของผูผลิตเนื่องจากเปนกลไก 
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การตลาดของระบบเศรษฐกิจแบบทุนนิยม   จนกระทบกระเทือนตอปจจัยสี่อันเปนปจจัยในการดํารงชีวิต
ของมนุษย            และนี่คือปญหาของสิทธิมนุษยชนอีกประการหนึ่งซึ่งเกิดมาจากการมองขามเรื่องความ
สัมพันธระหวางสิทธิในชีวิตและสิทธิในการดํารงชีวิต   การใชสิทธิเปนเครื่องมือตอรองเอารัดเอาเปรียบ
มนุษยดวยกันเอง  โดยไมรูวานอกจากสิทธิแลวตนเอง (นายทุน) มีหนาที่ตอมนุษยและสังคมอยางไร 

นัยท่ีสอง  มองเบื้องลึกถึงจุดประสงคหรือเจตนารมณแหงสิทธิมนุษยชน     เปนอุดมการณสิทธิ- 
-มนุษยชนที่ไมยึดติดกับตัวตนโดยตองการใหมนุษยสามารถอยูรวมกันอยางสันติสุขในสังคม      โดยการ
กําหนดปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชนขึ้นมาเพื่อเปนหลักการในทางปฏิบัติใหเหลาชาติสมาชิกยึดถือ
และปฏิบัติตาม เปนความพยายามดึงอุดมการณมาสูการปฏิบัติอยางเปนรูปธรรม      ปฏิญญาจะกลายเปน 
เพียงเปลือกนอกของอุดมการณสิทธิมนุษยชนเทานั้น     เพราะหากมนุษยมองเห็นเพียงแคเปลือกดังกลาว
แลวเกิดความพอใจคิดวานั่นคือแกนของสิทธิมนุษยชน  ปญหาจะปรากฎตามความเห็นนัยแรก      ในทาง 
พุทธศาสนาไมมีคําสอนใดที่กลาวถึงเรื่องสิทธิไวเลย   เพราะคําสอนของพุทธศาสนาเนนใหมนุษยปฏิบัติ
ตามหนาที่การปฏิบัติตามหนาท่ี   หนาที่ของมนุษยคือการปฏิบัติธรรม  เพราะของการปฏิบัติธรรมเปนสิ่ง
ดีงามเปนไปเพื่อรักษาสมดุลของธรรมชาติ     พุทธศาสนาเนนถึงการพึ่งพาอาศัยของสรรพสิ่งอยางสมดุล  
สิ่งหนึ่งยอมเกื้อกูลอีกสิ่งหนึ่งเสมอ ไมมีสิ่งใดสามารถอยูไดดวยตัวของมันเองอยางสมบูรณ     มนุษยตอง
ยอมรับวาลําพังการยึดถือเรื่องสิทธิในการดํารงชีวิตไมอาจทําใหมนุษยอยูรอดได       แตการไดรับปจจัยสี่
อันประกอบดวย ที่อยูอาศัย , เสื้อผา , เครื่องนุงหม และยารักษาโรค       จึงจะทําใหมนุษยมีสิทธิในการใช 
ชีวิตบนโลกนี้ได    แตในแนวคิดสิทธิมนุษยชนไมไดมีการกลาวถึงความสัมพันธที่ตองเกื้อกูลกันระหวาง 
สิทธิในชีวิตกับปจจัยในการดํารงชีวิต           น่ีคือตัวอยางของการมองสิทธิและหนาท่ีแบบแยกสวน  และ
ผูศึกษามองวาเปนจุดออนขอหนึ่งของสิทธิมนุษยชน            ดังนั้นการตีความเรื่องสิทธิจึงไมอาจแบงแยก
ออกจากหนาที่เปนสวน ๆ ได  เชน ปญหาคํานําหนาช่ือของหญิงกอนแตงงานและหลังแตงงาน   และการ
เปลี่ยนนามสกุลตามสามี  ที่จริงแลวคํานําหนาผูหญิงหรือนามสกุลไมใชสาระสําคัญ  สาระสําคัญคือสิทธิ
ของการเปนภริยาที่ตองปฏิบัติหนาที่ในการเปนภริยาที่ดีของสามีและมารดาที่ดีของบุตรตางหาก        การ
ปฏิบัติตนตามหลักฆราวาสธรรมซึ่งเปนธรรมของผูครองเรือนจะทําใหครอบครัวมีความสุข  อันจะสงผล
ถึงสังคมที่สงบสุข และบรรลุถึงเจตนารมณแหงสิทธิมนุษยชนได    การมองอยางพุทธศาสนาแมจะไมได
พูดถึงสิทธิแตก็ไมปฏิเสธเรื่องสิทธิ  กลับสงเสริมความสัมพันธระหวางสิทธิและหนาที่ใหสามารถดําเนิน
ควบคูกันไปได    
 จากการมองเรื่องสิทธิเปนตามนัยดังกลาวขางตน       นัยแรกเปนการตีความซึ่งยึดติดกับขอจํากัด
ทางภาษาในลักษณะของการแปลคําตอคํา       สวนนัยท่ีสองผูศึกษาไดนําวิธีคิดแบบภาษาคน-ภาษาธรรม  
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ตามแนวคิดทานพุทธทาสมาใชเพื่อตีความหาความหมายในเบื้องลึก   ผูศึกษาพยายามชี้ใหเห็นปญหาที่ตัว
แนวคิดสิทธิมนุษยชนเองมองไมเห็น         เนื่องมาจากแนวคิดสิทธิมนุษยชนถูกตีความไวมากมายจากคน
หลายกลุมจนกระทั่งเจตนารมณเดิมท่ีตองการจํากัดและควบคุมความเห็นแกตัวของมนุษยถูกบดบัง     แต
พุทธศาสนาซึ่งมีวัตถุประสงคเดียวกันกับสิทธิมนุษยชนและมีวิธีการแกไขความเห็นแกตัวของมนุษยใน
ระดับที่ลึกกวาสามารถมองเห็นปญหาที่เกิดขึ้นกับบทบัญญัติของสิทธิมนุษยชนในปฏิญญาสากลวาดวย
สิทธิมนุษยชน ค.ศ.1948    โดยเมื่อศึกษากันแลวจะเห็นวาบทบัญญัติดังกลาวเปนเพียงแนวทางการปฏิบัติ
ในระดับศีลธรรมเทาน้ัน ทานพุทธทาสไดกลาวไวในหนังสือคูมือมนุษย ฉบับสมบูรณวาศีลธรรมหมาย 
ถึงขอปฏิบัติซ่ึงเกี่ยวกับประโยชนสุขในโลกนี้ที่เปนชั้นพ้ืนฐานทั่ว ๆ ไป    เปนหลักการปฏิบัติเทาที่จะทํา
ใหคนเปนคนดีเทานั้น20 นอกจากนี้ยังมีผลงานของทานพุทธทาสอีกหลาย ๆ ช้ิน ที่มักพูดในเรื่องของ “ตัว
กู-ของกู” ซ่ึงก็คือความเห็นแกตัวของมนุษยนั่นเอง   ผูศึกษาจึงไดหยิบยกประเด็นนี้มากลาวเชื่อมโยงเพื่อ
สรางมโนทัศนใหมในการมองสิทธิมนุษยชน 

ดังนั้นการศึกษาครั้งนี้ผลที่ไดรับสามารถสนันสนุนสมมุติฐานการวิจัยครั้งนี้ที่วาความคิดของ 
ทานพุทธทาสภิกขุมีความสอดคลองกับแนวคิดสิทธิมนุษยชนสากล           ผูศึกษาไดใชการตีความตัวบท 
โดยใหความสําคัญกับความหมายหรือความมุงหมายท่ีแทจริงซึ่งลึกซ้ึงกวาความหมายในระดับภาษา     ที่
เปนเพียงสัญลักษณ (symbolic)                  ความคิดรวบยอดที่ไดจากการศึกษาสนับสนุนความสอดคลอง
ของทั้งสองแนวคิด          เนื่องจากความคลายคลึงของวัตถุประสงคในการมุงกําจัดและควบคุมความเห็น
แกตัวของมนุษยอันเปนสาเหตุของความวุนวายในโลกนี้           ความเชื่อมโยงทางความคิดที่ได       เปน
การนําหลักธรรมของพุทธศาสนาในสวนที่เปนโลกียะธรรมเทาน้ัน    มาใชในการมองสิทธิมนุษยชนโดย
ตองการใหระดับความคิดของทั้งสองแนวคิดสามารถเชื่อมโยงกันได        ซึ่งในระหวางการศึกษาผูศึกษา    
พบอุปสรรคอยางมากจากการศึกษาความคิดที่มาจากบรบิทที่แตกตางกันมาก ๆ    แตก็เปนเพียงแตเปลือก
ภายนอกที่ไมควรยึดถือเปนสรณะเทานั้น               ผูศึกษาจึงเชื่อวาความแตกตางของบริบทเปนเพียงสวน
ประกอบที่มีผลตอแนวคิดทั้งสองบางเทาน้ัน     แตก็ไมสามารถแยกจุดประสงคสูงสุดของแนวคิดท้ังสอง
ใหแปลกแยกออกจากกันไดโดยเด็ดขาด 
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บทท่ี  6 

 
 บทสรุปและขอเสนอแนะ 

 
 การศึกษาครั้งนี้เปนการหาความสัมพันธระหวางแนวคิดสิทธิมนุษยชนแหงปฏิญญาสากลวาดวย
สิทธิมนุษยชน ค.ศ.1948 เปรียบเทียบกับหลักธรรมของพุทธศาสนา     ผานผลงานของทานพุทธทาสภิกขุ 
เพื่อแสวงหาความเชื่อมโยงระหวางสิทธิมนุษยชนและพุทธศาสนา     ซึ่งผลการศึกษาปรากฏวาในบรรดา 
ผลงานทั้งที่เปนงานเขียน , ปาฐกถา , เทศนา หรืออ่ืน ๆ         ของทานพุทธทาสภิกขุไมกลาวถึงเรื่องสิทธิ- 
-มนุษยชนไวอยางตรง ๆ   แตมีการนํามากลาวอางบางในบางสวนเทาน้ัน        พุทธศาสนาเปนวิชาที่สอน
เรื่องของมนุษยไดไกลและลึกกวาที่แนวคิดสิทธิมนุษยชนกลาวไวมาก               คําสอนของพุทธศาสนามี
กระบวนของการแสวงหาคําตอบที่คลายคลึงกับหลักวิทยาศาสตร      พุทธศาสนาไมไดสอนใหมนุษยเชื่อ
เพราะเปนคําสอนของพระพุทธเจาตามหลักกาลามสูตร 10 ประการ   แตสอนใหมนุษยทดลองปฏิบัติดวย
ตนเองเพื่อจะไดเชื่อในผลท่ีเกิดขึ้นวาจริงหรือเท็จ   เปนการแสวงหาความเปนเหตุเปนผลตามหลักอริยสัจ 
4  ประการ    ดังนั้นเมื่อผูศึกษาไดดําเนินการโดยอาศัยการศึกษาอยางเปนเหตุเปนผลแลว พบวาแมผลงาน 
ของทานพุทธทาสภิกขุจะไมไดกลาวถึงเรื่องของสิทธิมนุษยชนไว       แตก็กลาวถึงบางสิ่งที่มีความหมาย
หรือนัยที่มีปริมณฑลเดียวกัน   และเมื่อศึกษาลึกลงไปถึงระดับหนึ่งก็พบอีกวาแนวคิดทั้งสองมีสิ่งท่ีสอด- 
-คลองตองกัน  และสามารถนํามาอธิบายปรากฎการณเกี่ยวกับพฤติกรรมมนุษยรวมกันได               อีกทั้ง 
พุทธศาสนายังชวยสงเสริมแนวคิดสิทธิมนุษยชนในหลายทางดวยกัน     และชี้ถึงประเด็นปญหาที่แทจริง
ซึ่งแนวคิดสิทธิมนุษยชนประสบตลอดมา    อีกทั้งไดแนะแนวทางการแกไขตามแนวทางของพุทธศาสนา
อีกดวย    แตท้ังนี้ผูศึกษาไมตองการใหเขาใจไปวาหลักธรรมของพุทธศาสนานั้นมีความเหนือกวาแนวคิด
สิทธิมนุษยชนแมคําสอนของพุทธศาสนาจะมีหลายระดับทั้งเรื่องทางโลกและเรื่องทางธรรมซึ่งลึกซึ้งการ
แนวคิดสิทธิมนุษยชนก็ตาม     แตการศึกษาครั้งนี้ก็ไมไดตองการที่จะหักลางแนวคิดสิทธิมนุษยชนเพราะ 
ที่มาของแนวคิดสิทธิมนุษยชนนั้นตองการที่จะจํากัดและควบคุมความเห็นแกตัวของมนุษย เพ่ือสันติภาพ 
ในการอยูรวมกันของมนุษยชาติ  จึงมีความสอดคลองกับหลักธรรมของพุทธศาสนา     ผูศึกษาจึงอยากให 
มองการศึกษาครั้งนี้วาพุทธศาสนานั้นเปรียบเสมือนกระจกหลายหนาที่สองสิทธิมนุษยชน ทําใหการมอง
สิทธิมนุษยชนนั้นมีหลายแงมุม       การศึกษาจึงเปนไปในแนวทางของการมองสิทธิมนุษยชนดวยสายตา
ของพุทธศาสนาผานผลงานของทานพุทธทาสภิกขุ 
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สรุปผลการศึกษาความเชื่อมโยงระหวางแนวคิดสิทธิมนุษยชนและหลักธรรมของพุทธศาสนา 

 
 จากการศึกษาเชื่อมโยงระหวางแนวคิดสิทธิมนุษยชนและหลักธรรมของพุทธศาสนาผานผลงาน
ของทานพุทธทาสภิกขุ      พบวาท้ังสองแนวคิดมีความคิดเห็นสอดคลองกันในเรื่องสภาวะธรรมชาติของ
มนุษย  ตางเห็นวามนุษยในสภาวะธรรมชาตินั้นมีความเห็นแกตัวเปนพื้นฐาน        ซ่ึงความเห็นแกตัวของ 
มนุษยนี้เองที่เปนตนเหตุของการแสวงหา,การวิวาท,การแยงชิงทรัพยสิน และความวุนวายอื่น ๆ ในสังคม
ซึ่งการกระทําท้ังหมดลวนเปนการละเมิดตอชีวิต , รางกาย  และทรัพยสิน  ของผูอื่นทั้งส้ิน      ยังความไม 
ปลอดภัยมาสูชีวิตมนุษย   มนุษยจึงรวมตัวกันกอตั้งผูปกครองซึ่งมีคุณธรรม  โดยสละอํานาจในสวนของ
ตนเองใหกับผูปกครอง       เพื่อใหผูปกครองทําหนาที่ตัดสินขอพิพาทและใหความยุติธรรมแกประชาชน 
โดยตองการใหเกิดสันติภาพ   เมื่อมีผูปกครองสังคมการเมืองของมนุษยจึงเกิดขึ้น  การเมืองจึงเปนไปเพื่อ
สันติภาพโดยการจํากัดและควบคุมความเห็นแกตัวของมนุษย     แตเม่ือการเมืองไมสามารถควบคุมความ    
เห็นแกตัวของมนุษยและถูกความเห็นแกตัวนั้นครอบงํา      การเมืองจึงถูกเบ่ียงเบนความหมายไปจากเดิม 
ผูปกครองซึ่งใชอํานาจรัฐในทางที่สนองตัณหาของตนเองทําใหเกิดทรราชย      นักคิดและนักปรัชญาชาว 
ตะวันตกจึงไดเสนอความคิดสิทธิธรรมชาติ (natural right)     ซ่ึงมีสาระสําคัญวามนุษยทุกคนเทาเทียมกัน 
และมีสิทธิบางอยางคิดตัวมนุษยมาตั้งแกเกิดจนกระทั่งตาย   สิทธินี้โอนใหแกกันไมไดและลวงละเมิดไม
ได  เพราะหากมีการละเมิดจะกระทบกระเทือนตอสภาพความเปนมนุษยทันที   ซ่ึงแนวคิดสิทธิธรรมชาติ 
นี้มีวัตถุประสงคเพื่อจํากัดอํานาจรัฐอันไมเปนธรรม         ซึ่งตอมาแนวคิดนี้ไดถูกยกยองและสงเสริมโดย
องคการสหประชาชาติ  จนกระทั้งพัฒนามาเปนสิทธิมนุษยชน (human right)        ดังท่ีเห็นกันในปจจุบัน 
แตปจจุบันแนวคิดสิทธิมนุษยชนก็ถูกเบ่ียงเบนดวยความเห็นแกตัวของมนุษยอีก    จนกลายเปนเครื่องมือ 
ในการตอรองผลประโยชนระหวางชนชั้นหรือระหวางประเทศที่มีอํานาจกับประเทศที่ดวยกวา      ดังนั้น 
ไมวามนุษยจะคิดรูปแบบของอํานาจใด ๆ ขึ้นมาเพื่อจํากัดและควบคุมความเห็นแกตัวของมนุษยลวนเปน
การแกไขปญหาที่ปลายเหตุทั้งส้ิน     ซึ่งเมื่อทําการพิเคราะหใหดี ๆ จะพบวาปฐมเหตุของความเห็นแกตัว
ของมนุษยมาจากตัวของมนุษยเอง  การแกไขจึงตองแกที่ตัวมนุษย       ในทางพุทธศาสนาทัศนะของทาน
พุทธทาสภิกขุก็มีความเชื่อวานมนุษยนั้นมีความเห็นแกตัวเปนพื้นฐานเหมือนกับแนวคิดสิทธิมนุษยชน
และความเห็นแกตัวนี้เองที่กอใหเกิดการเมือง  รวมไปถึงความบกพรองและปญหาของการเมืองดวย    แต 
พุทธศาสนามีความคิดเห็นเกี่ยวกับการแกปญหาความเห็นแกตัวของมนุษยท่ีแตกตางกันออกไปโดยการ
ใชหลักอริยสัจ 4  ซึ่งก็คือการแสวงหาสาเหตุของปญหาที่ตนเหตุที่แทจริง   เมื่อคนพบสาเหตุจึงหาวิธีการ 
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แกไขที่ตนเหตุ  ดังนั้นเมื่อความเห็นแกตัวของมนุษยเปนตนเหตุ  จึงตองแกไขดวยการดับความเห็นแกตัว
นั้นเสีย     เมื่อมาพิจารณาถึงวงจรปฏิจจสมุปบาทแหงทุกขของมนุษยและสังคม จะเห็นวาความเห็นแกตัว 
มีปฐมเหตุคืออวิชชาหรือความไมรู   ดังนั้นวิธีการแกปญหาจึงอยูที่การใหการศึกษา     การศึกษาจะกอให 
เกิดปญญา         ดังนั้นมนุษยจึงควรปฏิบัติธรรมเพื่อใหเกิดปญญา   เพราะปญญาหรือความรูจะเปนเครื่อง
ทําลายอวิชชาหรือความไมรูเองโดยอัตโนมัติ   และเมื่อไมมีอวิชชา  มนุษยก็จะไมมีตัณหา  ไมมีความเห็น
แกตัว  ไมมีการแสวงหาวัตถุเพื่อตอบสนองความอยาก        ซึ่งก็เปนหนทางแกปญหาความเห็นแกตัวของ
มนุษยที่ถูกตองท่ีสุด และไมจําเปนตองกลาวอางถึงสิทธิใด ๆ อีก          สิทธิมนุษยชนในสายตาของพุทธ- 
-ศาสนา   จึงเปนเพียงรูปแบบที่มนุษยสรางขึ้นและถูกปรุงแตงดวยเหตุปจจัยตาง ๆ ทําใหสิทธิมนุษยชนมี
ความหมายแตกตางกันไปตามบริบท  เสมือนน้ําที่จะมีรูปตามรูปทรงของภาชนะที่บรรจุ     อีกทั้งบางครั้ง 
สิทธิมนุษยชนก็ทําใหมนุษยเกิดความแตกแยก  อันเนื่องมาจากความเปนปจเจกนิยม (individualism)   ซึ่ง 
เปนการใหความสําคัญกับสวนยอยมากกวาสวนรวม  มนุษยที่ยึดมั่นมาก ๆ จะสรางขอบเขตปดกั้นตัวเอง
กับผูอ่ืนและสังคม     การที่มนุษยคิดวาตนเองมีเสรีภาพอยางเต็มที่เนื่องจากความเปนปจเจกชนอาจทําให
เกิดการเอารัดเอาเปรียบกันภายในสังคม  เชน ผูผลิตกับผูบริโภค       ผูผลิตเมื่อผลิตสินคาก็มีสิทธิเสรีภาพ 
เต็มที่ท่ีจะกําหนดราคาโดยการกลาวอางถึงกลไกการตลาด  ซึ่งอาจเปนการเอารัดเอาเปรียบผูบริโภค    แต 
กฎหมายซึ่งใหการรับรองสิทธิและเสรีภาพก็ไมสามารถคุมครองผูบริโภคโดยใหความยุติธรรมตรงนี้ได 
และนี่คือขอบกพรองของสิทธิมนุษยชนที่พุทธศาสนาชี้ใหเห็น  ซึ่งผูศึกษาขอแยกประเด็นความสอด
คลองและความไมสอดคลองระหวางทั้งสองแนวคิดดังนี้ 
 
        ความสอดคลองระหวางแนวคิดสิทธิมนุษยชนและหลักธรรมของพุทธศาสนา    

 
1. แนวคิดทั้งสองใหความสําคัญกับการศึกษาสภาวะธรรมชาติของมนุษย     โดยแนวคิดตะวันตกซ่ึง

เปนที่มาของสิทธิมนุษยชนมักกลาวถึงมนุษยในสภาวะธรรมชาติวามีความเห็นแกตัวเปนพื้นฐาน        ซึ่ง
ความเห็นแกตัวนี้เองที่กอปญหาใหกับสังคมมนุษยอยางมากมาย       แนวคิดสิทธิมนุษยชนซึ่งเกิดขึ้นทาม 
กลางปญหาการเผชิญหนาระหวางรัฐและสังคมอันเนื่องมาจากความเห็นแกตัวของผูปกครอง     นักคิดใน
ยุคนั้นจึงไดเสนอแนวคิดสิทธิธรรมชาติ (natural right)       ขึ้นเพื่อตอตานกับการใชอํานาจรัฐที่ไมถูกตอง
ของผูปกครองซึ่งไมไดคํานึงถึงประชาชน                และแนวคิดสิทธิธรรมชาติน้ีเองที่ไดพัฒนาขึ้นมาเปน
สิทธิมนุษยชน (human right)   และบัญญัติเปนปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชน ค.ศ.1948   ในปจจุบัน     
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สําหรับหลักธรรมของพุทธศาสนาก็มีความเชื่อวามนุษยในสภาวะธรรมชาตินั้นมีความเห็นแกตัวติดตัวมา
แตกําเนิดเชนกัน ซึ่งปรากฎในอัคคัญสูตร พระไตรปฏก     ซึ่งสามารถตีความไดวามนุษยน้ันมีความเห็น 
แกตัวติดตัวมาแตกําเนิดเห็นไดจากตอนที่คนโลนซึ่งอาศัยอยูในชั้นอาภัสสรพรหม      เกิดความอยากลอง
ชิมงวนดินและติดใจในรสชาติซึ่งเปนการแสดงใหเห็นถึงความอยากที่มีอยูในจิตใจ เมื่อมีวัตถุซึ่งสามารถ
สนองความอยากนั้นได  ก็จะแสวงหาสิ่งท่ีจะมาสนองความอยากนั้น  จนกลายเปนความเห็นแกตัว     เมื่อ
ความเห็นแกตัวของมนุษยกอใหเกิดความวุนวาย,การแกงแยง,ทํารายรางกายกัน เปนตน        ผูปกครองจึง
ถือกําเนิดขึ้นโดยประชาชนยอมมอบสิทธิเสรีภาพของตนเองใหกับผูปกครอง        เพ่ือใหผูปกครองเปนผู
ตัดสินขอพิพาทตาง ๆ ในสังคม   และควบคุมความเห็นแกตัวของมนุษยมิใหกอความวุนวายอีก 

2 . จากวิวัฒนาการของแนวคิดสิทธิมนุษยชนและหลักธรรมของพุทธศาสนาซึ่งขามบริบทตาง ๆ   
มามากมายทําใหผูศึกษาทราบวาทั้งสองแนวคิดมุงแสวงหาวิธีการเพื่อการกําจัดและควบคุมความเห็นแก
ตัวของมนุษย  อันจะนําไปสูสันติภาพของมนุษยเปนการสวนรวม    โดยตางพัฒนารูปแบบและวิธีการคิด
จากรากฐานความคิดเดิม เชน จาก “สิทธิธรรมชาติ” มาสู “สิทธิมนุษยชน” ในทายที่สุด        หรือจากพุทธ
ศาสนา ไปสูพุทธศาสนาในนิกายตาง ๆ และลัทธิอ่ืนที่แตกแขนงมาจากพุทธศาสนา    แตไมวาแนวคิดทั้ง 
สองจะเปลี่ยนแปลงรูปลักษณไปตามวิวัฒนาการอยางไรก็ตาม   แตจุดประสงคก็เพื่อแสวงหาวิธีการเพื่อ
กําจัดและควบคุมความเห็นแกตัวของมนุษยใหเหมาะกับสภาพบริบทท่ีเปนปจจุบันที่สุด 
 

ความไมสอดคลองระหวางแนวคิดสิทธิมนุษยชนและหลักธรรมของพุทธศาสนา 
 
1. แมแนวคิดสิทธิมนุษยชนและหลักธรรมของพุทธศาสนาจะมุงแสวงหาวิธีการเพื่อการจํากัดและ 

ควบคุมความเห็นแกตัวของมนุษย       แตดวยบริบทที่มาของแนวคิดทั้งสองที่ความแตกตางกันทําใหแนว
ทางในการแกไขปญหาความเห็นตัวของมนุษยแตกตางกัน     เนื่องจากแนวคิดสิทธิมนุษยชน เกิดจากการ
ที่นักคิดไดสราง        “สิทธิ (right)”      ขึ้นมาและใหความสําคัญกับการมีสิทธิอยางมากเชนเดียวกับการมี
เสรีภาพและความเสมอภาค    สิทธิถูกใชเปนเครื่องมือในการกลาวอางเพื่อจํากัดและควบคุมความเห็นแก
ตัวของมนุษย  สิทธิแตกแขนงออกไปในหลายรูปแบบเชน  สิทธิในชีวิต , สิทธิในรางกาย , สิทธิในทรัพย 
เปนตน ซึ่งพุทธศาสนามองวาเปนการแกไขปญหาที่ปลายเหตุ  เพราะเหตุของปญหาอยูที่ตัวมนุษย ดังนั้น 
การแกปญหาจึงตองแกไขที่ตัวมนุษย  จนบางครั้งมนุษยก็เกิดความยึดมั่นถือมั่นกันคําวา “สิทธิ”    จนเกิน
ไป  และตีความไปในทางที่เอ้ือประโยชนตอตนเอง     พุทธศาสนาจึงเสนอใหแกไขปญหาความเห็นแก
ตัวของมนุษยดวยการทําลายอวิชชา  ซึ่งเปนตนเหตุของความเห็นแกตัว  การทําลายอวิชชา คือการมีวิชชา 
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วิชชาหรือความรูไดจากการปฏิบัติธรรม  ซึ่งเปนการแกไขปญหาที่ตรงจุดที่สุด 

2. แนวคิดสิทธิมนุษยชนมีความเปนปจเจกนิยม (individualism) ที่ใหความสําคัญกับสวนยอยมาก 
กวาสวนรวมทําใหมนุษยสรางขอบเขตของตนเองขึ้นมา       ปญหานี้มีสาเหตุมาจากความยึดมั่นถือมั่นใน
สิทธิแบบผิด ๆ  และอาศัยการตีความที่เอ้ือประโยชนตอตนเอง               จนหลงลืมไปวาการปองกันชีวิต,
รางกาย และทรัพยสินของ ตนเองดวยการใชสิทธิเปนเกราะปองกัน       บางครั้งก็ทําใหมนุษยมีความโดด
เดี่ยวและไมกลาที่จะมีปฏิสัมพันธกัน       ส่ิงที่ตามมาคือการไมรูจักการเอื้อเฟอเผื่อแผกันเพราะขาดสังคม 
เมื่อมนุษยอยูแบบตัวใครตัวมันก็จะเอารัดเอาเปรียบกันและเห็นแกประโยชนสวนตัวเปนที่ตั้ง           พุทธ
ศาสนาใหความสําคัญกับการพึ่งพาอาศัยกันของสรรพสิ่ง       แมในการเขาถึงพุทธภาวะตามแนวทางของ
ทานพุทธทาสก็มิใชการหลุดพนเพียงคนเดียว  แตเปนการพากันหลุดพนจากกิเลสตัณหาของสรรพสิ่งตาง  

 
เมื่อกลาวถึงความสอดคลองและไมสอดคลองระหวางหลักธรรมของพุทธศาสนาและแนวคิด 

สิทธิมนุษยชน        จะเห็นวาความสอดคลองของแนวคิดทั้งสองเปนความสอดคลองในความคิดรวบยอด 
ซึ่งถือวาเปนแกนของแนวคิดทั้งสอง       สวนความไมสอดคลองกันนั้นเปนเพียงเปลือกของแนวคิดที่เกิด
ขึ้นจากการวิวัฒนาการผานบริบทของแตละแนวคิดซึ่งไมใชสาระสําคัญ     ดังนั้นผลของการวิจัยครั้งนี้จึง 
ยอมรับ (accept) สมมุติฐาน          คือหลักธรรมของพุทธศาสนาและแนวคิดของสิทธิมนุษยชนวามีความ
สอดคลองกันอันเนื่องมาจากความคลายคลึงกันของวัตถุประสงคในการตองการกําจัดและควบคุมความ
เห็นแกตัวของมนุษย   มิใหเกิดความวุนวายในสังคมเปนการใฝหาสันติภาพ    ความเห็นแกตัวของมนุษย
ถือไดวาเปนปญหาท่ีเกิดขึ้นจากตัวมนุษยเอง          ซึ่งแนวคิดทั้งสองมีท่ีมาจากบริบทที่แตกตางกันมาก ๆ 
กลับมีความเห็นที่คลายคลึงกันเกี่ยวกับความเห็นแกตัวของมนุษย      ซึ่งเปนการแสดงใหเห็นวาความจริง
ดังกลาวไดกาวขามผานบริบทตาง ๆ มามากมาย          ซ่ึงในแตละบริบทท่ีความจริงนี้ปรากฎก็มีนักคิดใน
บริบทนั้น ๆ  พยายามแสวงหาวิธีการที่เหมาะสมที่สุดเพื่อการแกไขปญหาความเห็นแกตัว           ความไม
สอดคลองของแนวคิดทั้งสองจึงเปนเพียงสิ่งท่ีนักคิดซึ่งไดรับอิทธิพลจากบริบทที่ตนเองอยู       ทําใหการ
แสดงความคิดเห็นแตกตางกันออกไป 
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     ขอเสนอแนะ 

  
 วิทยานิพนธฉบับนี้เปนงานที่ทําการศึกษาตีความความคิดของนักคิดอยางสมเหตุสมผล      ตลอด

จนความเขาใจเกี่ยวกับการตีความตัวบทจึงอยูที่มุมมอง  การอธิบาย  ความลึกซึ้งของผูศึกษาตีความ   และ 
การทําตัวใหผูศึกษาตีความปลอดจากบริบทที่กอใหเกิดอคติหรือพ้ืนฐานของจิตใจในการตัดสินตีความ
แนวคิดท่ีปรากฏในตัวบท    ซ่ึงการตีความนั้นมีอยูอยางไมจํากัด  เกิดขึ้นไดจากการอยากรูความจริงในส่ิง
ที่เปนธรรมชาติของมนุษย        ที่จะกอใหเกิดกระบวนการตีความเพื่อคนหาความหมายที่แฝงอยูในตัวบท
หรืออยูในสิ่งที่ถูกตีความนั้น    การตีความนั้นมีหลายแนวทางไมมีแนวทางหนึ่งแนวทางใดที่ถูกตองท่ีสุด 
แนวทางการตีความแตละแนวมีทั้งขอดีและขอเสียในตัวเอง            บริบทเปนสิ่งที่มีอิทธิพลตอการศึกษา
ตีความเกือบทุกเรื่องไมวาการศึกษาตีความจะมีจุดยืนอยางไรก็ตาม        แตก็ตองไดรับอิทธิพลจากบริบท 
เนื่องจากเหตุผลความเชื่อท่ีวาสรรพสิ่งตาง ๆ ไมสามารถที่จะดํารงอยูโดยปราศจากบริบท     หรือจะกลาว
อีกนัยหนึ่งวาสรรพสิ่งตาง ๆ ลวนตกอยูภายใตบริบท   แมผูศึกษามีจุดยืนที่จะไมใหความสําคัญกับตัวบท
แตอยางนอยการตีความที่เกิดขึ้นก็ไดรับอิทธิพลจากบริบทสวนตัวของผูศึกษาเอง        อันเนื่องมาจากการ
สั่งสมประสบการณ และสภาพแวดลอมที่แตกตางกัน   ซึ่งลวนแลวแตกอใหเกิดบริบทของผูศึกษาตีความ
แตละคนที่ไมเหมือนกัน    ในการศึกษาตีความไมวาจะใชวิธีการใดสิ่งที่ตองใหความสําคัญอยางมากก็คือ
การอานตัวบท  ซึ่งเปนการใหความสําคัญกับภาษาในฐานะที่เปนสื่อกลางระหวางผูเขียนและผูอาน     แต 
ทั้งนี้ก็ขึ้นอยูกับลักษณะเฉพาะในการใชภาษาของผูเขียนแตละคนที่แตกตางกันดวย  ดังนั้นการรตีความ
อาจเกิดความผิดเพ้ียนอันเนื่องมาจากผูเขียนและผูตีความตามเหตุผลดังกลาวขางตน 
 ผูที่ไดอานวิทยานิพนธฉบับนี้         ก็สามารถตีความใหแตกตางไปจากที่ผูศึกษาเขียนได  เพราะ
ผูศึกษาไดเสนอมุมมองท่ีมองแนวคิดซึ่งมีบริบทแตกตางกันมาก ๆ อาจเกิดความผิดพลาดไดงาย   ผูศึกษา
จึงมีขอสังเกตเพิ่มเติมวาการศึกษาหลักธรรมของพุทธศาสนานั้น      จะพบวาไมไดพูดถึงสภาพปญหาการ
เผชิญหนากันระหวางรัฐและสังคม  จึงไมไดแสดงส่ิงที่จะเกิดขึ้นจากการเผชิญหนากันได  และไมมีความ
จําเปนท่ีจะตองแสวงหาแนวทางเพื่อแกไขปญหาการเผชิญหนานี้  เพราะพุทธศาสนาถือวาหากผูปกครอง 
(กษัตริย)  เปนผูมีคุณธรรมสูง   ปญหาการเผชิญหนากันระหวางผูปกครองและผูใตปกครองจะไมเกิดขึ้น   
แตในบริบทของสิทธิมนุษยชนซึ่งมีท่ีมาทามกลางการเผชิญหนาระหวางรัฐและสังคม          ทําใหเกิดการ
ตอตานการกดขี่ ขมเหง ของผูปกครอง  เกิดเปนสิทธิมนุษยชน     ดังนั้นหากมีผูท่ีสนใจทําการศึกษาเรื่อง
นี้ขอใหคํานึงถึงความสําคัญของบริบทดวย   เพื่อปองกันความผิดพลาดที่อาจเกิดขึ้นจากการตีความ 
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คําปรารภ 

 ดวยเหตุที่การยอมรับศักดิ์ศรีประจําตัว และสิทธิซี่งเสมอกันและไมอาจโอนแกกันไดของสมาชิก
ทั้งปวงแหงครอบครัวมนุษยเปนรากฐานของเสรีภาพ,  ความยุติธรรมและสันติภาพในพิภพ , 
 ดวยเหตุที่การเฉยเมย    และการดูหมิ่นเหยียดหยามสิทธิมนุษยชนไดกอใหเกิดการกระทําอันปา- 
-เถื่อนโหดรายทารุณ ซึ่งไดกระทบกระเทือนมโนธรรมของมนุษยชาติอยางรุนแรง,       และโดยเหตุที่ได
มีการประกาศปณิธานอันสูงสุดของสามัญชนวาถึงวาระแหงโลกแลวที่มนุษยจะมีเสรีภาพในการพูดและ
ในความเชื่อถือ รวมท้ังมีเสรีภาพจากความกลัวและความตองการ, 
 ดวยเหตุที่เปนสิ่งจําเปนท่ีสิทธิมนุษยชนควรไดรับความคุมครองโดยหลักนิติธรรม,        ถาไมพึง
ประสงคใหมนุษยตองถูกบีบบังคับ ใหหาทางออกโดยการกบฎตอทรราชยและการกดขี่อันเปนที่พ่ึงแหง
สุดทาย, 
 ดวยเหตุที่เปนสิ่งจําเปนท่ีจะสงเสริมการพัฒนาความสัมพันธฉันมิตรระหวางชาติตาง ๆ , 
 ดวยเหตุที่ประดาประชาชนแหงสหประชาชาติไดยืนยันไวในกฎบัตรถึงความเชื่อมั่นใน     สิทธิ- 
-มนุษยชนขั้นพ้ืนฐาน,   ในศักดิ์ศรีและคุณคาของตัวบุคคลและในความเสมอกันแหงสิทธิของทั้งชายและ
หญิง  และไดตัดสินใจที่จะสงเสริมความกาวหนาทางสังคมตลอดจนมาตรฐานแหงชีวิตใหดีขึ้นได มีเสรี- 
-ภาพมากขึ้น,   
 ดวยเหตุที่รัฐสมาชิกไดปณิธานที่จะใหไดมา, โดยการรวมมือกับสหประชาชาติ,   ซึ่งการสงเสริม 
การเคารพ และการถือปฏิบัติโดยสากลตอสิทธิมนุษยชน และเสรีภาพขั้นพ้ืนฐาน, 
 ดวยเหตุที่ความเขาใจตรงกันในเรื่องสิทธิและเสรีภาพมีความสําคัญยิ่ง   เพ่ือใหปณิธานนี้เกิดสัม- 
-ฤทธิ์ผลอยางเต็มเปยม, 
 ดังนั้น,  บัดนี้, 
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สมัชชาจึงประกาศ ให 

 ปฏิญญาสากลวาดวยสิทธิมนุษยชนนี้เปนมาตรฐานรวมกันแหงความสําเร็จสําหรับประชาชนทั้ง
หลายและประชาชาติทั้งปวง,  ดวยจุดประสงคท่ีจะใหปจเจกบุคคลทุกผูทุกนามและองคการของสังคมทุก
หนวย,  โดยการระลึกเสมอ ๆ ถึงปฏิญญานี้,    พยายามส่ังสอนและใหการศึกษาเพื่อสงเสริมการเคารพตอ
สิทธิและเสรีภาพเหลานี้  และดวยมาตราการที่เจริญกาวไปขางหนา, ทั้งในและระหวางประเทศ,    เพื่อให
ไดมาซ่ึงการยอมรับและการถือปฏิบัติตอสิทธิเหลานั้นอยางสากลและไดผล,  ทั้งในหมูประชาชนของรัฐ
สมาชิกเอง       และในหมูประชาชนแหงดินแดนที่อยูภายใตดุลอาณาของรัฐสมาชิกดังกลาว. 
 
ขอ 1 
 มนุษยทั้งหลายเกิดมาอิสระเสรีและเทาเทียมกันทั้งศักดิ์ศรี      และสิทธิทุกคนไดรับการประสิทธิ
ประสาทเหตุผลและมโนธรรม  และควรปฏิบัติตอกันอยางฉันพ่ีนอง 
 
ขอ 2 
 บุคคลชอบที่จะมีสิทธิและเสรีภาพประดาที่ระบุไวในปฏิญญานี้,   ทั้งนี้โดยไมมีการจําแนกความ
แตกตางในเรื่องใด ๆ , เชน  เชื้อชาติ , สีผิว , เพศ , ภาษา , ศาสนา, ความเห็นทางการเมือง, หรือทางอื่นใด  
ชาติหรือสังคมอันเปนท่ีมาเดิม , ทรัพยสิน , กําเนิด , หรือสถานะอื่นใด. 
 นอกจากนี้การจําแนกขอแตกตาง      โดยอาศัยมูลฐานแหงสถานะทางการเมืองทางดุลอาณาหรือ
ทางเรื่องระหวางประเทศของประเทศ  หรือดินแดนซึ่งบุคคลสังกัดจะทํามิได   ท้ังนี้ไมวาดินแดนดังกลาว
จะเปนเอกราชอยูในความพิทักษมิไดปกครองตนเอง    หรืออยูภายใตการจํากัดแหงอธิปไตยอื่นใด. 
 
ขอ 3 
 บุคคลมีสิทธิในการดําเนินชีวิต, ในเสรีธรรมและในความมั่นคงแหงรางกาย. 
 
ขอ 4 
 บุคคลใดจะถูกบังคับใหเปนทาส  หรืออยูในภาระจํายอมใด ๆ มิได ;     การเปนทาสและการคา
ทาสจะมีไมไดในทุกรูปแบบ. 
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ขอ 5 
 บุคคลใดจะถูกทรมานหรือไดรับการปฏิบัติหรือการลงทัณฑซึ่งทารุณโหดราย,     ไรมนุษยธรรม
หรือหยามเกียรติมิได. 
 
ขอ 6 
 ทุก ๆ คนมีสิทธิที่จะไดรับการยอมรับวาเปนบุคคลในกฎหมายไมวา ณ ที่ใด. 
 
ขอ 7 
 ทุก ๆ คน     ตางเสมอกันในกฎหมายและชอบที่จะไดรับความคุมครองตามกฎหมายเทาเทียมกัน
โดยปราศจากการเลือกปฏิบัติใด ๆ ,      ทุก ๆ คนชอบที่จะไดรับการคุมครองอยางเสมอหนาจากการเลือก
ปฏิบัติใด ๆ อันเปนการลวงละเมิดปฏิญญานี้  และตอการยุยงสงเสริมใหเกิดการเลือกปฏิบัติเชนนั้น 
 
ขอ 8 
 บุคคลมีสิทธิที่จะไดรับการเยียวยาอยางไดผลโดยศาลแหงชาติซึ่งมีอํานาจเนื่องจากการกระทําใด 
ๆ อันละเมิดตอสิทธิขั้นมูลฐาน  ซ่ึงตนไดรับจากรัฐธรรมนูญหรือจากกฎหมาย. 
 
ขอ 9 
 บุคคลใดจะถูกจับ, กักขัง หรือเนรเทศโดยพลการมิได 
 
ขอ 10 
 บุคคลชอบที่จะเทาเทียมกันอยางบริบูรณในอันท่ีจะไดรับการพิจารณาอยางเปนธรรมและเปด-  
-เผยโดยศาลซึ่งเปนอิสระและไรอคติ,  ในการวินิจฉัยช้ีขาดสิทธิและหนาท่ี  ตลอดจนขอที่ตนถูกกลาวหา
ใด ๆ ทางอาญา. 
 
ขอ 11 
 (1) บุคคลซึ่งถูกกลาวหาดวยความผิดทางอาญา            มีสิทธิที่จะไดรับการสันนิษฐานไวกอนวา
บริสุทธิ์จนกวาจะมีการพิสูจนวามีความผิดตามกฎหมายในการพิจารณาโดยเปดเผย ณ ที่ซึ่งตนไดรับหลัก
ประกันทั้งหมดที่จะเปนในการตอสูคดี. 
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  (2) บุคคลใดจะถูกถือวามีความผิดอันเปนโทษทางอาญาใด ๆ  ดวยเหตุที่ตนไดกระทําหรือละเวน 
การกระทําการใดๆ ซึ่งกฎหมายของประเทศหรือกฎหมายระหวางประเทศ,ในขณะท่ีมีการกระทํานั้นมิได
ระบุวาเปนความผิดทางอาญามิได        และโทษที่จะลงแกบุคคลนั้นจะหนักกวาโทษที่ใชอยูในขณะที่การ
กระทําความผิดทางอาญานั้นเกิดขึ้นมิได 
 
ขอ 12 
 การเขาไปแทรกสอดโดยพลการในกิจสวนตัว,   ครอบครัว,  เคหะสถาน, การสงขาวสาร,  ตลอด
จนการโจมตีตอเกียรติยศและช่ือเสียงของบุคคลนั้นจะทํามิได,    ทุก ๆ คนมีสิทธิที่จะไดรับความคุมครอง
ตามกฎหมายจากการแทรกสอดและโจมตีดังกลาว. 
 
ขอ 13 

(1)  บุคคลมีสิทธิที่จะมีเสรีภาพในการเคลื่อนยาย   และในถิ่นท่ีอยูภายในขอบเขตดินแดนของแต
ละรัฐ. 
 (2)  บุคคลมีสิทธิที่จะเดินทางออกจากประเทศใด ๆ ,    รวมทั้งของตนเองและที่จะกลับคืนสูบาน
เกิดเมืองนอน 
 
ขอ 14 

(1)  บุคคลมีสิทธิที่จะแสวงหาและพักพิงในประเทศอื่น ๆ   เพ่ือลี้ภัยจากการกดขี่ขมเหง 
(2)  สิทธินี้จะกลาวอางมิไดในกรณีการฟองคดี        ซึ่งโดยความจริงเกิดจากความผิดที่ไมใชเรื่อง

การเมือง หรือจากการกระทําท่ีขัดตอความมุงประสงคและหลักการของสหประชาชาติ. 
 
ขอ 15 
 (1)  บุคคลมีสิทธิในการถือสัญชาติ 

(2 )  การถอนสัญชาติโดยพลการ      หรือการปฏิเสธสิทธิที่จะเปลี่ยนสัญชาติของบุคคลใดนั้นจะ
กระทํามิได.        
 
ขอ 16 

(1) ชายและหญิงที่เจริญวัยบริบูรณแลว  มีสิทธิท่ีจะสมรสและที่จะสรางครอบครัวโดยไมมีการ 
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จํากัดใด ๆ เนื่องจาก เชื้อชาติ, สัญชาติ, หรือศาสนา.  บุคคลชอบที่จะมีสิทธิเทาเทียมกันในเรื่องการสมรส  
ในระหวางการสมรสและในการขาดจากการสมรส.   

(2)  การสมรสจะกระทําไดก็โดยความยินยอมอยางเสรี            และเต็มใจของคูบาวสาวผูตั้งใจจะ 
กระทําการสมรส.     
 (3)  ครอบครัวคือ  กลุมซึ่งเปนหนวยธรรมชาติและพื้นฐานของสังคมและชอบที่จะไดรับการคุม- 
-ครองโดยสังคมและรัฐ.             
 
ขอ 17    

(1)  บุคคลมีสิทธิในการเปนเจาของทรัพยสินโดยลําพังตนเอง  และโดยการรวมกับผูอ่ืน. 
(2)  การยึดเอาทรัพยสินของบุคคลใดไปเสียโดยพลการจะกระทํามิได. 

 
ขอ 18   
 บุคคลมีสิทธิในเสรีภาพแหงความคิด,  มโนธรรม และศาสนา ; สิทธินี้รวมถึงเสรีภาพที่จะเปลี่ยน
ศาสนา หรือความเชื่อถือ, และเสรีภาพ    ที่จะแสดงใหศาสนาหรือความเชื่อถือประจักษในรูปของการสั่ง
สอน,  การปฏิบัติกิจ, ความเคารพสักการะบูชาสวดมนต,  และการถือปฏิบัติพิธีกรรม,  ไมวาโดยลําพังตน
เอง  หรือรวมกับผูอ่ืนในประชาคม  และในที่สาธารณะหรือสวนตัว. 
 
ขอ 19 

บุคคลมีสิทธิในเสรีภาพแหงความเห็น และการเสดงออก ;     สิทธิน้ีรวมถึงเสรีภาพที่จะยึดมั่นใน
ความเห็นโดยปราศจากการแทรกสอดและที่จะแสวงหา,  รับ  ตลอดจนแจงขาว   รวมทั้งความคิดเห็นโดย
ผานสื่อใด ๆ  และโดยมิตองคํานึงถึงเขตแดน. 
 
ขอ 20 

(1)  บุคคลมีสิทธิในเสรีภาพแหงการชุมนุม  และการสมาคมโดยสงบ. 
(2)  การบังคับใหบุคคลเขาเปนสมาชิกของสมาคมจะทํามิได. 

 
ขอ 21 

(1) บุคคลมีสิทธิที่จะเขารวมในรัฐบาลแหงประเทศของตนไมวาโดยตรงหรือโดยผูแทนซ่ึงผาน 
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การเลือกอยางเสรี.     
 (2)   บุคคลมีสิทธิเขาถึงเทากันในบริการสาธารณะในประเทศของตน. 
 (3)   เจตจํานงของประชาชน  จะเปนฐานแหงอํานาจของรัฐบาล,เจตจํานงนี้จะแสดงออกโดยการ
เลือกตั้งเปนครั้งคราวอยางแทจริง      ดวยการใหสิทธิออกเสียงอยางท่ัวถึงและเทาเทียมกันและโดยการลง
คะแนนลับหรือวิธีการลงคะแนนอยางเสรีคลายคลึงกัน. 
 
ขอ 22 
 ในฐานะสมาชิกของสังคมดวยความเพียรพยายามของชาติตลอดจนความรวมมือระหวางประเทศ
และโดยสอดคลองกับการจัดระเบียบและทรัพยากรของแตละรัฐ     บุคคลมีสิทธิในความมั่นคงทางสังคม
และชอบที่จะไดรับผลแหงสิทธิทางเศรษฐกิจ      สังคมและวัฒนธรรมซึ่งจําเปนตอศักดิ์ศรีและการพัฒนา
บุคลิกภาพอยางเสรีของตน. 
 
ขอ 23 

(1)  บุคคลมีสิทธิที่จะทํางาน,ที่จะเลือกงานอยางเสรี,ที่จะมีสภาวะการทํางานที่ยุติธรรมและพอใจ 
และที่จะไดรับความคุมครองจากการวางงาน. 

(2)  บุคคลมีสิทธิในการรับคาตอบแทนเทากันสําหรับการทํางานที่เทากันโดยไมมีการเลือก
ปฏิบัติใด ๆ . 

(3)  บุคคลผูทํางานมีสิทธิในรายไดซึ่งยุติธรรมและเอื้อประโยชน  เพื่อเปนประกันสําหรับตนเอง
และครอบครัวใหการดํารงชีวิตมีคาควรแกศักดิ์ศรีของมนุษย,      และถาจําเปนก็ชอบที่จะไดรับความคุม- 
-ครองทางสังคมอื่น ๆ เพ่ิมเติม. 

(4)  บุคคลมีสิทธิที่จะกอตั้งและเขารวมกับสหภาพแรงงาน  เพื่อคุมครองผลประโยชนของตน. 
 
ขอ 24 
 บุคคลมีสิทธิในการพักผอนและเวลาวาง,รวมทั้งการจํากัดเวลาทํางานที่ชอบดวยเหตุผล และมีวัน
หยุดครั้งคราวที่ไดรับคาตอบแทน. 
 
ขอ 25 

(1) บุคคลมีสิทธิในมาตรฐานการครองชีพที่เพียงพอสําหรับสุขภาพและความอยูดีของตนและ 
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ครอบครัว,  รวมท้ังอาหาร,  เสื้อผา,  ที่อยูอาศัย, การรักษาพยาบาลและบริการสังคมที่จําเปน, และสิทธิใน
ความมั่นคงในกรณีวางงาน เจ็บปวย  ทุพพลภาพ  เปนหมาย  วัยชรา      หรือการขาดปจจัยในการเลี้ยงชีพ
อ่ืนใดในพฤติการณอันเกิดจากที่ตนจะควบคุมได 

(2)  มารดาและบุตรชอบที่จะไดรับการดูแลและความชวยเหลือพิเศษ     เด็กทั้งหลายไมวาจะเปน
บุตรในหรือนอกสมรสยอมไดรับความคุมครองทางสังคมเชนเดียวกัน 
 
ขอ 26 

(1)  บุคคลมีสิทธิในการศึกษา  การศึกษาเปนสิ่งที่ใหเปลาโดยไมคิดมูลคา,  อยางนอยที่สุดในขั้น
ประถมศึกษา   และขั้นพื้นฐาน,    ช้ันประถมศึกษาใหเปนการศึกษาภาคบังคับขั้นเทคนิคและขั้นประกอบ
อาชีพเปนการศึกษาที่จะตองจัดมีขึ้นโดยท่ัว ๆ ไป     และขั้นสูงเปนขั้นที่จะเปดใหทุกคนเทากันตามความ
สามารถ. 

(2)  การศึกษาจะมุงไปที่การพัฒนาบุคลิกภาพของมนุษยอยางเต็มที่  และเพื่อเสริมพลังการเคารพ
ตอสิทธิมนุษยชน  และเสรีภาพขั้นมูลฐานใหแข็งแกรงทั้งจะมุงเสริมความเขาใจ,     ขันติและมิตรภาพใน
ระหวางประชาชาติ กลุมเชื้อชาติหรือกลุมศาสนาและจะมุงขยายกิจกรรมของสหประชาชาติเพื่อการธํารง
สันติภาพ. 

(3)  ผูปกครองมีสิทธิกอนผูอื่นที่จะเลือกชนิดการศึกษาสําหรับบุตรหลานของตน. 
 
ขอ 27 

(1)  บุคคลมีสิทธิที่จะเขารวมการใชชีวิตทางดานวัฒนธรรมในประชาคมอยางเสรี, ท่ีจะพึงใจใน
ศิลปะและมีสวนในความคืบหนาและผลประโยชนทางวิทยาศาสตร. 

(2)  บุคคลมีสิทธิในการรับความคุมครองประโยชนทางดานศีลธรรมและทางวัตถุอันเปนผลได
จากการประดิษฐทางวิทยาศาสตร, วรรณกรรมและศิลปะซ่ึงตนเปนเจาของ 
 
ขอ 28 
 บุคคลชอบที่จะไดรับประโยชนจากระเบียบสังคมและระหวางประเทศอันจะอํานวยใหการใช
สิทธิและเสรีภาพบรรดาที่จะไดระบุไวในปฏิญาณนี้ทําไดอยางเต็มท่ี. 
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ขอ 29 

(1)  บุคคลมีหนาท่ีตอประชาคมอันเปนที่เดียวซึ่งบุคลิกภาพของตนจะพัฒนาไดอยางเสรีและเต็ม
ความสามารถ 

(2)  ในการใชสิทธิและเสรีภาพ,บุคคลตองอยูภายใตเพียงเชนที่จํากัด     โดยกําหนดแหงกฎหมาย 
เฉพาะเพื่อความมุงประสงคใหไดมาซึ่งการยอมรับและการเคารพโดยชอบในสิทธิและเสรีภาพของผูอื่น  
และเพื่อใหสอดคลองกับขอกําหนดอันยุติธรรมของศีลธรรม          ความสงบเรียบรอยของประชาชนและ 
สวัสดิการโดยทั่ว ๆ ไปในสังคมประชาธิปไตย. 

(3)  สิทธิและอิสรภาพเหลานี้     มิวาจะดวยกรณีใดจะใชใหขัดกับความมุงประสงคและหลักการ 
ของสหประชาชาติไมได 
 
 
ขอ 30 
 ขอความตาง ๆ ตามปฏิญญานี้ๆไมเปดชองที่จะแปลความไดวาใหสิทธิใด ๆ แกรัฐ,  กลุมชนหรือ
บุคคลใด ๆ ที่จะประกอบกิจกรรม หรือกระทําการใด ๆ อันมุงตอการทําลายสิทธิและเสรีภาพใดๆ บรรดา
ที่ไดระบุไวในบทบัญญัติฉบับนี้. 
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ประวัติผูเขียนวิทยานิพนธ 

 
รอยตํารวจเอก เอกกมนต  พรชูเกียรติ 
 
 เกิดวันที่  14  เมษายน  พ.ศ.2517  จังหวัดนครปฐม 
 
สําเร็จการศึกษา 
 - ระดับประถมศึกษา               โรงเรียนนาคประสิทธิ์ 
- ระดับมัธยมศึกษาตอนตน     โรงเรียนพระปฐมวิทยาลัย 
- ระดับมัธยมศึกษาตอนปลาย  โรงเรียนอุตรดิตถ และ โรงเรียนเตรียมทหาร (รุนที่ 33) พ.ศ.2535 
 - ระดับอุดมศึกษา                     โรงเรียนนายรอยตํารวจ (รุนที่ 49) พ.ศ.2539 
 - เขาศึกษาตอในหลักสูตรรัฐศาสตรมหาบัณฑิต  ภาควิชาการปกครอง  จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย 

        ปการศึกษา 2540 
 
   ตําแหนงปจจุบัน  รองสารวัตร งาน 5 กองกํากับการ 2 กองทะเบียนพล  สํานักงานตํารวจแหงชาติ 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 


	ปกภาษาไทย
	ปกภาษาอังกฤษ

	หน้าอนุมัติ
	บทคัดย่อภาษาไทย
	บทคัดย่อภาษาอังกฤษ
	กิตติกรรมประกาศ
	สารบัญ
	บทที่ 1 บทนำ
	1.1 ความเป็นมาและสภาพปัญหา

	1.2 วัตถุประสงค์ในการวิจัย

	1.3 ขอบเขตการวิจัย

	1.4 ประโยชน์ที่คาดว่าจะได้รับจากการวิจัย


	บทที่ 2 ระเบียบวิธีการตีความ

	2.1 วิธีการตีความ
	2.2 แนวทางการตีความ
	2.3 ระดับของบริบท
	2.4 ทฤษฎีการตีความสรรพสิ่ง
	2.5 สรุปแนวทางการตีความในการศึกษา

	บทที่ 3 การศึกษาที่มาของสิทธิมนุษยชนสากล

	3.1 บทนํา
	3.2 การศึกษาประวัติศาสตรแนวคิดสิทธิมนุษยชนสากล
	3.3 คําสอนในคริสตศาสนาที่เกี่ยวของ
	3.4 เอกสารทางประวัติศาสตรเกี่ยวกับการคุมครองสิทธิบุคคล
	3.5 สรุป

	บทที่ 4 การศึกษาแนวคิดของทานพุทธทาสภิกข
	4.1 บทนํา
	4.2 แนวคิดภาษาคน - ภาษาธรรม

	บทที่ 5 บทวิเคราะหความเชื่อมโยงระหวางสิทธิมนุษยชนสากลและหลักธรรมแหงพุทธศาสนา
	รายการอางอิง
	ภาคผนวก
	ประวัติผูเขียน



