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 ตํานานพญางูใหญ หรือ “พญานาค” เปนวัฒนธรรมที่ยิ่งใหญและทรงอิทธิพลตอชุมชนสองฝงแม
น้ําโขง รองรอยความคิดเรื่องพญานาคปรากฏในวรรณกรรมปรัมปรา ความเชื่อ พิธีกรรม สถาปตยกรรม 
ศิลปกรรม วิถีชีวิต และจิตรกรรม การศึกษาครั้งนี้มุงศึกษาระบบความเชื่อพื้นบานเรื่องพญานาค ทางดานเนื้อ
หาและบทบาทของความเชื่อตามโลกทัศนของชาวอีสานในอดีต วายังคงอยูในสังคมปจจุบันหรือคล่ีคลาย
ความเชื่อไปในลักษณะใด ตลอดจนการศึกษาบทบาทของความเชื่อเร่ืองพญานาคที่มีอิทธิพลในการดํารง
ชีวิตของชาวอีสานวาเปนในรูปแบบใด โดยศึกษาจากนิทานปรัมปราที่วาดวยเรื่องพญานาค อันเปนคติชนรูป
แบบหนึ่งที่ปรากฏเปนตํานานแหงราชอาณาจักรลานชาง และชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขง ผูศึกษาไดนํา
แนวความคิดและหลักทฤษฎีมานุษยวิทยาสัญลักษณ และสํานักการหนาที่นิยมมาเปนแนวทางการศึกษา เพื่อ
อธิบายถึงหนาที่ทางสังคมของความเชื่อเรื่องพญานาคในปจจุบันและการรวมสมัย จากการวิเคราะห 
สังเคราะห พบวา ระบบสัญลักษณของพญานาค หากแบงตามกฎเกณฑตามบริบททางสังคมวัฒนธรรมอัน
เปนรองรอยความคิดแหงอดีตที่วาดวยเรื่อง “พญานาค” สามารถแบงออกเปน 3 ประการดวยกัน คือ 1. พญา
นาคเปนสัญลักษณของกลุมชนดั้งเดิม 2. พญานาคเปนสญัลักษณของเจาแหงดินและน้ํา 3. พญานาคเปนลัทธิ
ทางศาสนา รองรอยแหงอดีตมักปรากฏเปนนัยยะความหมายและเคาโครงที่ซอนอยูในนิทานปรัมปราแหง
โลกจินตนาการผสานความเปนจริง รองรอยความคิดเรื่องพญานาคจึงมีบทบาทสําคัญตอการดําเนินชีวิต 
กําหนดความคิดทางการเมือง การปกครอง เศรษฐกิจ สังคม การศึกษา และสาธารณสุข รวมทั้งดานสันทนา
การ ซ่ึงลวนแตมีอิทธิพลอันเปนพลังทางศาสนาอันเนื่องมาจาก “รองรอยความคิดเรื่องพญานาค” ทั้งหมดทัง้
ส้ิน 
 
 สําหรับระเบียบวิธีการวิจัยใชวิธีการคนควาจากเอกสาร และการวิจัยทางมานุษยวิทยา ดวยการ
สังเกตการณแบบมีสวนรวมในพิธีกรรมที่เกี่ยวกับพญานาค ที่หมูบานอาฮง ตําบลไคสี อําเภอบึงกาฬ จังหวัด
หนองคาย โดยใชวิธีการสังเกตการณแบบมีสวนรวม และการสัมภาษณผูที่มีความรูและความเขาใจเกี่ยวกับ 
“พิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค” อันไดแก พอพราหมณ จ้ํา กํานัน ผูใหญบาน และผูเฒาผูแกที่มีอายุตั้งแต 
60-80 ปขึ้นไป ผลการศึกษาพบวา การคลี่คลายรองรอยความคิดเรื่องพญานาคจําแนกออกเปนความเชื่อกับ
โลกและจักรวาล ความเชื่อเรื่องพญานาค ความเชื่อเรื่องผีสางเทวดา และการแสดงออกของความเชื่อในรูป
แบบของพิธีกรรม จากการประมวลความรูและบูรณาการทางความคิดพบวา พญานาคมักปรากฏอยูใน “ลัทธิ
ความอุดมสมบูรณ” ของสังคมวัฒนธรรมอีสาน ถูกผสานความเชื่อดั้งเดิมและความเชื่อทางพุทธศาสนาใน
เร่ืองสวรรคและนรก นอกจากนี้ยังพบวา ระบบสัญลักษณของพิธีกรรมมีความหมายที่แสดงใหเห็นถึงความ
สัมพันธที่มนุษยมีตออํานาจเหนือธรรมชาติ ประการสําคัญที่สุดของพิธีกรรมครั้งนี้ ทําใหผูที่อยูในหมูบาน
ไดมีโอกาสพบปะกันกอใหเกิดความเปนปกแผนทางสังคม 
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The mythical serpent as “Naga” is major cultural symbols prevalent among 

people of the Mekong River area. Naga is represented in local literature, ritual, architecture, 
textile, design and painting. This thesis explores the symbolic meaning and function of naga 
through the study of myth on naga. Its purpose is to describe naga as symbol of the Lao Vien 
and Thai-Esarn culture. This paper discovers 3 meaning of naga : 1. Naga : an indigenous 
group 2. Naga : a fertility god 3. Naga : a belief system. Naga as a belief system can be seen in 
ritual performed in agricultural society and reflects in people’s way of life, which may be 
political, economic, or social. The structure and meaning specified by society have been 
influenced by the belief in naga. Which also function as a social control mechanism in society. 

 
This dissertation is a study of naga in the context of a particular rite known as 

“Pithi Bluing Suang Bucha Bongfai Phayanak” take place in the town of Ahong in Nong 
Khai Province. The methodology adopted in the study is documentary research and 
anthropological fieldwork employing participant observation and interview of key informants. 
The analyses of the belief of naga are presented in 4 aspects : 1. Cosmology 2. Naga Cult 3. 
Animism 4. Rites. It is found that symbol in the rituals are integrated in folk belief and 
Buddhist belief in the term of heaven and hell. Symbols in the ritual also represent the 
relationships between human being and supernatural spirits. Furthermore, Ritual event bring 
relatives who usually live far away back to the village and hence create social solidarity. 
Finally naga is a symbol of rich natural resources, earth, water, and fertility of the Esarn 
society. 
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 ฉ
กิตติกรรมประกาศ 

 
 วิทยานิพนธฉบับนี้เสร็จสมบูรณไดดวย “พลังรัก” ทุกถอยคําที่เรียงรอยถักทอออกมาเปนวัฒนธรรม
จึงดูมีความละเอียดออนและลุมลึก และเห็นความจริงที่ยิ่งใหญของความเปน “ลูกอีสาน” อยางแทจริง ผู
ศึกษารูสึกสํานึกในบุญคุณของคณะกรรมการทุกคน ซ่ึงมี ศาสตราจารย ดร. อมรา พงศาพิชญ ที่กรุณารับเปน
อาจารยที่ปรึกษาในการทําวิทยานิพนธ ทานเปนผูประสิทธิ์ประสาทวิชาความรูทางวิชาการ และแนวคิดเบื้อง
ตนในการทําวิทยานิพนธฉบับนี้ ตลอดจนไดใหคําแนะนํา และตรวจแกไขขอบกพรองตาง ๆ จนทําใหวิทยา
นิพนธฉบับนี้สําเร็จลุลวงไปไดดวยดี และดวยความกรุณาของ รองศาสตราจารย ดร. ปรีชา คุวินทรพันธุ  
และอาจารย ดร. นฤมล หิญชีระนันท อรุโณทัย ที่สละเวลาอันมีคามาเปนประธานคณะกรรมการ และ
กรรมการสอบในครั้งนี้ จึงขอขอบคุณในความเมตตาเปนอยางสูง บุคคลทั้ง 3 ทานนี้ถือวาเปนผูประสิทธ์ิ
ประสาทความรูทางดาน “สังคมวิทยาและมานุษยวิทยา” เปนอยางดี ส่ิงตาง ๆ เหลานี้อยูในบันทึกความทรง
จําอันเปนหนาหนึ่งในประวัติศาสตรสําหรับความหมายของการเปน “ครู” กับ “ศิษย” และขอขอบพระคุณ
ทุนคุณอุดหนุนการวิจัยกิตตมิศักดิ์ “ทานผูหญิงเชิญ พิศลยบุตร” ในการวิจัยคร้ังนี้ รวมทั้งคณาจารยในภาค
วิชาสังคมวิทยาและมานุษยวิทยาทุกทานที่ใหความรูและคําแนะนําที่เปนประโยชนในชีวิตการศึกษาและการ
วิจัยคร้ังนี้ รวมถึงเพื่อนรวมรุนนิสิตปริญญามหาบัณฑิตสาขาวิชามานุษยวิทยาทุก ๆ คน และทุกทานที่มีสวน
ชวยเหลือ ตลอดจนเพื่อน ๆ ในระดับปริญญาบัณฑิตสาขาวิชาบรรณารักษศาสตรและสารนิเทศศาสตร แหง
มหาวิทยาลัยขอนแกน สําหรับการเติมเต็มการเปนนิสิตทางวัฒนธรรมแหงร้ัวจามจุรีศรีจุฬา เหนือยิ่งสิ่งอื่นใด 
คือ ชุมชนชาวบานอาฮง ตําบลไคสี อําเภอบึงกาฬ จังหวัดหนองคาย และชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขงใน
การอนุเคราะหเกื้อกูลทุกเรื่องราวของการวิจัยภาคสนามครั้งนี้ 
 
 บุคคลที่ผูศึกษาระลึกถึงพระคุณเสมอ คือ คุณพอและแม และ “คุณยายหนูปน แดงทน” ตลอดจน
สมาชิกในครอบครัวที่หวงใยและเอื้ออาทรอยูเสมอ ซ่ึงเสมือนเปนบุคคลที่ทําใหผูศึกษามีกําลังใจ สามารถ
ฟนฝาอุปสรรคทั้งหมดทั้งมวลมาดวยดี ขออานุภาพสิ่งศักดิ์สิทธ์ิชวยดลบันดาลใหคุณพอหายจากการเจ็บ
ปวยดวยเทอญ แคเพียงอยากเห็นครอบครัวมีความสุข ไมเปนทุกข และเปนเหมือนเมื่อคร้ัง 20 กวาปที่ผานมา
ที่เรามีทั้ง “พอแมและลูก” ไมตองกระซัดกระเซ็นตางคนตางไปเหมือนเชนที่เปนอยูในขณะนี้ อยางนอยก็ไม
ตองเจ็บปวดกับบาปกรรมเกา ๆ ที่เคยสรางเมื่อชาติปางกอน ขอใหเราเปนสุขเหมือนเดิม อยางไดตอง
ระหกระเหินเหมือนนกไรรังอันมีแตโภคทรัพยที่หาความสุขทางใจมิไดเลย ลูกเหนื่อยแลว เหนื่อยกับการที่
เราเปนไมเหมือนคนอื่น อยากหยุดตรงนี้ ไมอยากไปไหนอีก เพราะนั่นมันมากพอสําหรับคน ๆ หนึ่ง ที่ตอง
ทนอยูกับวิบากกรรมแหงความเปนวัฎสงสารชีวิต และอีกบุคคลหนึ่งที่เสมือนวาเปนแมผูบังเกิดเกลา คือ 
“คุณนานิตยา แดงทน” ผูที่ลวงลับไปจากผูศึกษาอยางไมมีวันเจอกันอีก ถาหากบุพเพกตบุญญตาที่ส่ังสมรวม
กันมาขอใหเราไดกลับมาผูกพันเปนนาหลานกันอีก ลากอนครับ และทายที่สุดขอใหพลังแหงพุทธานุภาพ
ชวยดลบันดาลใหมนุษยผูที่พรอมทั้งกายและใจ รูปและนาม โปรดไดชี้นําทางใหเราพนจากวัฎสงสารนี้สูหน
ทางการหลุดพนดังพระพุทธองคที่แสวงหาหนทางสูความเปนนิพพาน 
 
     นายจิตรกร เอมพันธ รหัส 428 11168 24 
                  สาขาวิชามานุษยวิทยา ภาควิชาสังคมวิทยาและมานุษยวิทยา 
      คณะรัฐศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย 
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บทท่ี 1

บทนํา
ปฐมบทแหงรองรอยความคิดเรื่อง “พญานาค”

ความเปนมาและความสําคัญของปญหา

“เกษียณสมุทรเลิศลํ้าน้ําอมฤต นาคนิมิตรทิพยธารธาราสรวง
เหนือความปรารถนาเทพมารทั้งปวง ตางชวงชิงน้ําศักดิ์สิทธิ์มากฤทธี
กอนที่โพธิสัตวตรัสรู บรมครูทรงเปนนาคมากราศี
เสวยพระชาติบําเพ็ญในขันตี บารมีผูดํารงองคศาสดา
พุทธบริษัทผูศรัทธาปสาทะ นาคขอบวชในพระพุทธศาสนา
ดวยซาบซึ้งรสพระธรรมพระสัมมา นาคาซึ้งวิมุติพุทธคุณ
โขง ชี มูล หวงแหงมหรรณพ หลั่งไหลมาบรรจบนาคเนื่องหนุน
ดวยอํานาจนาคาเนื้อนาบุญ คอยโอบเอื้อเจือจุนสายนที
แมน้ําโขงสายน้ําอันยิ่งใหญ หลอเล้ียงลาว-ไทยธารวิถี
กอกําเนิดแมน้ํามูลและชี ก็เพราะดวยฤทธีแหงนาคา
ดวยฤทธานุภาพมหาศาล เมืองหนองหานปรากฏเดนยศฐา
ดวยความงามนางไอเมืองคีตา ทาวภังคีจึงรบราทาวผาแดง
เมืองหนองหานจึงจมลมสลาย ดวยความตายของนาคฤทธิแผลง
กองทัพนาคอํานาจล้ําจึงสําแดง หนองหานแกรงจึงลมจมนที
อินทปตถ  เมลืองที่เรืองรัตน เมืองแหงนาควิวัฒนสมศักดิ์ศรี
พญานาคบันดาลยังเกิดมี ธานีจึงเกรียงไกรในนครา
อุบลราชธานี ศรีวนาลัย อูอารยธรรมยิ่งใหญทรงคุณคา
ดวยศิลปวัฒนธรรมอันโอภา เพราะนาคาบันดาลดลใหยลยิน
สถาปตยกรรมอันวิจิตร นาคสถิตอลังการคูงานศิลป
โบสถวิหารงามสงาภาพนาคิน ไดยลยิลราชาเมืองบาดาล
“นาคสะดุง”  เสลาสลักจําหลักคา จึงโออาพิสุทธิ์พุทธสถาน
นาคดํารงอยูคูบุราณ ชนสืบสานอยางยิ่งใหญไมลืมเลือน
เมืองแหงดอกบัวงามยามวัสสา รูปนาคายิ่งใหญใครจักเหมือน
ลวนตื่นตาตื่นใจใครไดเยือน นาคย้ําเตือนคติชนบนแผนดิน
อานุภาพหนอนาคราช คืออํานาจที่ยิ่งใหญไมสุดสิ้น
จึงไดตามศึกษาเรื่องนาคิน ชวนถวิลความยิ่งใหญในตํานาน”

(วันที่ 9 กรกฎาคม พ.ศ. 2545)
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มนุษยมีความเชื่อในเรื่องโลกของจิตวิญญาณมานานแลว จนบางครั้งเราไมสามารถหาคํา
ตอบหรือคําเฉลยใด ๆ ที่แนชัดไดวา ความเชื่อเรื่องเหลานี้เกิดขึ้นมาสมัยใด แตถาตอบอยางนัก
มานุษยวิทยาก็คงจะไดคําตอบที่วา เพราะมนุษยมีความกลัวซ่ึงเปนสัญชาตญาณอยูแลวเมื่อกลัว
แลวก็ยอมหาสิ่งยึดเหนี่ยวทางดานจิตใจและอธิบายปรากฏการณทางสังคมที่ยังไมรูวาเปนสิ่งศักดิ์
สิทธิ์ หรือเทวดาภูติผีปศาจ

“มนุษยมีสองโลก” โลกหนึ่งนั้นเปนโลกแหงความจริงสามารถรับรูไดจากรูป รส กล่ิน 
เสียง สัมผัส กับอีกโลกหนึ่งนั้นเปนโลกแหงจินตนาการยากที่จะสืบเสาะคนหา รับรูไดจาก      
มโนทัศนและจิตวิญญาณของความเปนมนุษย ซ่ึงทั้งสองโลกนี้ลวนสัมพันธกันและจะเปนอยางนี้
ตลอดไป ตราบใดที่มนุษยยังมีลมหายใจและมองคุณคาของความเปนมนุษยชาติตรงที่ชีวิตและจิต
ใจ และเราผูเปนมนุษยบางครั้งก็อยูในโลกแหงวัตถุมากเกินไป จนหลงลืมละทิ้งระบบความเชื่ออัน
ดีงามหมดสิ้นไป ขาดหวงสํานึกทางดานจิตใจหรือมโนธรรมที่ดีใหกับตนเองในการมีชีวิตอยูบน
ภพภูมิของผูเปนมนุษย

เม่ือกลาวถึงวัฒนธรรมในลักษณะความเชื่อ หมายถึง ความเชื่อในสิ่งที่มีอํานาจเหนือ
มนุษย สังคมทุกสังคมมีความเชื่อในสิ่งที่มีอํานาจเหนือมนุษย ไมรูปแบบใดก็รูปแบบหนึ่ง คําวา 
“ศาสนา” ที่ใชในที่นี้ หมายถึง ความเชื่อในส่ิงศักดิ์สิทธิ์ ถึงแมวาคําสอนเกี่ยวกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์จะไม
ไดเปนคําสอนของศาสดา ความเชื่อในภูติผีปศาจก็รวมเรียกเปนความเชื่อทางศาสนา เพราะเปน
ความเชื่อในสิ่งที่มีอํานาจเหนือมนุษย ลักษณะสิ่งของที่มีอํานาจเหนือมนุษย ตัวอยางเชน พระภูมิ
เจาที่ ผีปูตา เทพเจา (อมรา พงศาพิชญ, 2541 : 8-9)

ความเชื่อของมนุษยไดจากศาสนาเพราะถือเปนตัวกลางเชื่อมความสัมพันธระหวางมนุษย
กับอํานาจเหนือธรรมชาติ นักมานุษยวิทยาอยาง Durkheim (1954) Winter (1976) และ Steward 
(1953) ใหจํากัดความของคําวา “ศาสนา” ตรงกันวา ศาสนาเปนระบบความเชื่อที่เกี่ยวของอยาง
มากกับธรรมชาติ บางก็ใชคําวา “เหนือธรรมชาติ” (Supernatural Phenomena) เปนพฤติกรรมที่ส่ือ
ระหวางมนุษยกับธรรมชาติ (นิยพรรณ วรรณศิริ, 2540 : 264) โดยสรุปแลว ศาสนาก็คือระบบ
สัญลักษณ (Symbolism) ซ่ึงเปนสื่อกลางระหวางมนุษยกับสิ่งแวดลอมในธรรมชาติรอบ ๆ ตัว
มนุษยนั่นเอง ศาสนาถูกแสดงออกทางความเชื่อ ความขลัง และพลังความศักดิ์สิทธิ์ ความเชื่อจึง
เปนเรื่องของความศรัทธามากกวาการคนหาคําตอบ ใหรูเพียงแตวาสิ่ง ๆ นั้น เปนความสุขใจ 
เปรียบประหนึ่งเปนตัวแทนของตนตอระบบความสัมพันธส่ิงหนึ่ง ๆ ที่เหนือธรรมชาติยากที่จะ
พิสูจนและยากที่จะทําความเขาใจ และความเชื่อสวนใหญจะผนวกเขากับศาสนาเพราะมนุษยเกิด
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จากความกลัวที่มีในสัญชาตญาณและความไมรูถึงปรากฏการณทางธรรมชาติที่เกิดขึ้นและเปน
ปรากฏการณที่เกาแกที่สุดในบรรดาปรากฏการณทั้งหลายของมนุษยที่ยังคงสืบทอดมาจนถึงวันนี้

พระอริยานุวัตร เขมจารีเถระ (2528 : 1-3) อรรถกถาไววา โดยรวมแลวแผนดินที่อยูอาศัย
ของมนุษยและสัตว รวมทั้งสิ่งที่มีวิญญาณและสิ่งที่หาวิญญาณมิได อันมีอยูทั่วไปเรียกวา “ปฐวี
โลก” โลกคือแผนดิน กลาวถึงสังคมมวลหมูมนุษยซ่ึงอยูอาศัยแผนดินสรางบานเมืองเปนหมวดหมู
นั้น มีสติปญญาเลิศกวาสัตวโลกท้ังหลาย และสามารถถายทอดวิชาความรูใหแกกันและกันได 
ความคิดเห็น ความรูสึก และความเคยชิน ความเชื่อ ซ่ึงนักปราชญเรียกวา “นิสัยสังคม” ไดเชื่อถือ
สืบทอดกันมานั้นจนกลายเปนประเพณี และมีปลีกยอยออกไป เหลือกําลังที่จะใชจดจําได ไมรูวา
อะไรเปนอะไร แตความเชื่อสวนใหญมาจากศาสนาซึ่งมีคําสอนไดสอนไวตามลัทธิความเชื่อใน
ศาสนาอันสังคมยอมรับนับถือกันมานานแลว การสรางความเชื่อของมนุษย เกิดขึ้นจากความไมรู
เปนประการสําคัญ ที่พระพุทธเจาตรัสวาเปน “อวิชชา” เมื่อไดพบเห็นเหตุการณทางธรรมชาติ เชน 
ฟาผาคนตาย แผนดินถลม เปนตน ก็เกิดความคิดวาจะตองมีส่ิงใดสิ่งหนึ่งอยูเบื้องหลัง บังคับให
เปนอยางนี้จึงพากันสราง “ผี” และ “วิญญาณ” ขึ้นเปนการสมมติวาเทพเจาหรือผี จะมีรูปรางเปน
อยางนั้นอยางนี้ ตามจินตนาการของตน และทําพิธีกรรมตาง ๆ บูชา สักการะ เซนสรวง เพื่อใหส่ิง
ที่ตนคิดวามีอยูนั้น ผอนคลายความรุนแรง และมีเมตตากรุณา ไมทํารายและบันดาลความสุขมาให 
เมื่อแรกเปนขนบธรรมเนียมภายหลังเกิดเปนวัฒนธรรมขึ้น โดยเฉพาะวัฒนธรรมทางศาสนา คือ
แนวปฏิบัติการประพฤติตนตามศาสนา เกิดคัมภีรที่สําคัญขึ้นในศาสนา เชน เกิดพระเวทในศาสนา
พราหมณ เกิดคัมภีรไบเบิลคริสตศาสนา และเกิดอัลกุรอานในศาสนาอิสลาม เปนตน สําหรับทาง
พระพุทธศาสนาเกิดพระธรรมคําสอนที่จําแนกบุญบาป วาคนทําดีมีบุญยอมจะประสบผลเปน
ความสุขสมบูรณไดเกิดในสวรรคและจะหมดกิเลสตัณหาเขาสูพระนิพพาน คนทําชั่วคือบาป จะ
ไดรับความทุกขทรมานตกนรกไมมีวันหมดสิ้น หรือเปนเวลานับโกฏินับกัลป คนที่เชื่อในคําสอน
ก็ประพฤติปฏิบัติตามดวยความหวังใหพบกับความสุขในชีวิตของตน

ความเชื่อเปนพื้นฐานใหเกิดการกระทําสิ่งตาง ๆ ทั้งดานดี ดานรายของคนโบราณจึงสราง
ศรัทธาใหเกิดแกลูกหลาน เชน ความเชื่อเรื่องภูติผีปศาจ วามีอิทธิฤทธิ์ที่จะบันดาลความสุขสวัสดี
มาให และหากทําใหผีโกรธ ก็จะนําความทุกขยากลําบากมาใหดวย เมื่อมีการพูดและการนําไหว
กราบ เชนสรางสักการะบอย ๆ เขาก็ปลูกความเชื่อใหลึกลงไปในสํานึกของแตละคนจนไม
สามารถถอดถอนได เมื่อความเชื่อมีเต็มที่แลว จะทําสิ่งที่ตนตองการ มากขึ้นกวาเดิม ความเชื่อนับ
เปนพื้นฐานแหงการนับถือ ส่ิงศักดิ์สิทธิ์และศาสนาแยกออกเปนขอ ๆ ไดดังนี้ คือ 1. ความเชื่อทํา
ใหเกิดความมั่นใจ 2. ความเชื่อทําใหเกิดพลัง 3. ความเชื่อทําใหเกิดการสรางสรรค 4. ความเชื่อทํา
ใหเกิดความสามัคคี 5. ความเชื่อทําใหเกิดรูปธรรม 6. ความเชื่อเปนพื้นฐานใหเกิดปญญา 7. ความ
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เชื่อทําใหการนับถือศาสนาไดอยางมั่นคง 8. ความเชื่อทําใหเกิดฤทธิ์ทางใจ (มณี พยอมยงค, 2528 : 
70-71)

ในดินแดนที่เปนภาคอีสานของประเทศไทยเชื่อกันวา “พญานาค” มีตัวตนจริง มีภพภูมิ
เปนโลกทิพยอยูใตเมืองบาดาล มีอิทธิฤทธิ์สามารถบันดาลใหเกิดสรรพสภาวะเหนือโลกไดเอนก
ประการ มีปกติวิสัยเปนผูรักษาบริสุทธิ์ศีลแตก็มีพวกที่เปนมิจฉาทิฐิและสัมมาทิฐิ พญานาคจงึเปน
สัตวกึ่งเทพสามารถจําแลงแปลงกายได และเปนที่ รูจักกันดีจากภาพลักษณที่สรางมาจาก
จินตนาการอันวิเศษยอดเยี่ยมของคนโบราณและไดจดจารึกผูกขึ้นเปนนิยายหรือนิทานปรัมปราที่
เลาขานสืบตอกันมาหลายชั่วอายุคนวา “พญานาค” เปนสัตวในตระกูล “งู” แตตัวใหญมากและมี
มหิทธิฤทธิ์มากมาย ตัวจริงมีลักษณะเปนงู มีหงอน มีเกล็ดสีดําวาววับดั่งสีนิล ดวงตาแดงก่ํา ทั้งให
คุณและใหโทษตอผูนับถือ และยังเปนระบบสัญลักษณอันศักดิ์สิทธิ์ที่กลุมคนไทยอีสาน/หรือภาค
ตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศไทย เคารพยกยองและยําเกรงตออํานาจศักดิ์สิทธิ์โดยเฉพาะชุม
ชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขง พวกเขามีแรงบันดาลใจบนความเชื่อที่วา พญานาค คือ “เจาแหงแมน้ํา
โขง” และนั่นก็เปนการเชิดชูเกียรติใหเปนเทพเจาผูศักดิ์สิทธประจํา ณ สายนที นี้ (หลวงปูคําคะนิง 
จุลมณี, 2531 : 113)

เร่ืองของ “พญานาค” นั้น เกี่ยวของกับวัฒนธรรมไทยเราอยางมาก มีปรากฏทั้งในวรรณ
คดี ศิลปกรรม ศาสนา ขนบธรรมเนียมประเพณี คติความเชื่อ ซ่ึงสวนใหญไดรับอิทธิพลจากอินเดีย
ทั้งโดยทางตรงและทางออมในทางวรรณวรรณพุทธศาสนา (นิทานชาดก) พบวาวรรณกรรมพุทธ
ศาสนาหลายเรื่องที่มีเร่ืองเกี่ยวกับนาค อาทิ “จัมเปยชาดก” กลาวถึงนาคพิภพของจัมเปยยนาคราช
ไววา พระเจากาสิกราชเมื่อเสด็จสูนาคพิภพ พระองคทอดพระเนตรเห็นนาคพิภพนั้นงามเลิศเหลือ
ที่จะหาสถานที่ใดมาเปรียบเทียบ ไดกลาวคือ พื้นภูมิภาคของนาคพิภพเปนทรายทอง ปราสาท
เนรมิตดวยทองปูลาดดวยแผนแกวไพฑูรย งดงามมีรัศมีรุงโรจนราวแสงแหงดวงอาทิตย มีพฤกษ
ชาติและสุคนธชาตินานาพันธุ เปนที่นาร่ืนรมย มีทิพยดุริยางคบรรเลงขับกลอม มีเหลานางนาค
กัญญาฟอนรําถวาย แทนที่ประทับของนาคราชเปนทองคําและลูบไลดวยแกนจันทนทิพย

“วิมานอันประเสริฐของทานเหลานี้ งามรุงโรจนดังรัศมีแหงดวงอาทิตย ทิพย
วิมานเชนนี้ จะมีในมนุษยโลกก็หาไม นางนาคกัญญาหมื่นหกพันนางเหลานั้น ลวนทรง
สุวรรณาภรณ มีนิ้วกลมกลึงดังหนอแกวประพาฬ มีพื้นหัตถและบาทเปนสีแดงดูงดงามยิ่ง
นัก นางยกทิพยปาน ประคองเขาถวายใหพระองคเสวย ดูงดงามหาที่ติไมได สนมนารีเชน
นี้ จะมีอยูในมนุษยโลกก็หาไม มหานทีอันชุมชื่น มีหมูปลาเกล็ดแข็งนานาชนิด มีนก
จําลอง รองเสียงไพเราะจับใจ มีทาน้ําอันงาม ทิพยนทีธารเชนนี้ จะมีอยูในมนุษยโลกก็หา
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ไม ฝูงนกทิพยทั้งหลายคือ นกกะเรียน นกยูง หงสและนกดุเหวา ตางรองระงม โผบินอยู
ไปมา ทิพยปกษีเชนนี้ จะมีอยูในมนุษยโลกก็หาไม ตนมะมวง ตนรัง ตนหมากเมา ตน
ชมพู ราชพฤกษและแคฝอย ออกดอกสะพรั่ง ทิพยรุกขชาติ เชนนี้จะมีอยูในมนุษยโลกก็
หาไม ที่สระโบกขรณีเหลานั้น กล่ินทิพยสุคนธชาติหอมตลบอบอวล ทิพยสุคนธชาติเชน
นี้ จะมีอยูในมนุษยโลกกห็าไม” (ชาตกัฏฐกถา ภาค 7 จัมเปยยชาดก วีสตินิบาต, 2465 :  
126-127)

นอกจากจะอาศัยอยูที่นาคพิภพ ทาน้ํา เชิงเขา และสระแลว นาคบางตนมีความปรารถนา
จะถึงสุคติในโลกสวรรค มักจะแยกตัวจากพวกพองออกจากนาคพิภพอันเปนทิพยขึ้นมารักษา
อุโบสถศีลที่จอมปลวกใหญในมนุษยโลก อาทิ จัมเปยนาคราช สังขปาลนาคราช ภูริทัตหรือทัตต
นาคราช เปนตน

ในทางศิลปกรรมซึ่งเปนวัฒนธรรมในลักษณะสิ่งประดิษฐและสถาปตยกรรมนั้น หนังสือ 
“ความรูคือประทีป” ไดกลาวถึงบทบาทของนาคในดานศิลปกรรมวา “ในทางศิลปกรรม สวนที่
งามสงาที่สุดที่อยูปลายหนาบันหรือหนาจั่วของพระอุโบสถพระวิหารและพระที่นั่งตาง ๆ นั้นก็คือ
รูปศีรษะนาคที่มีหงอนยาวเฟอย ซ่ึงเรียกกันวา “ชอฟา” นั่นเอง ความงามของศีรษะนาคที่ผงาดขึ้น
ไปในทองฟาเปนภาพที่งดงามอยางยิ่งถึงกับกวีโบราณเกือบทุกทานตองแตงคําชมไวมากมาย แต
คําชมของกวีใด ๆ ก็ไมชวนใหเกิดภาพพจนประทับใจเทากับที่กรมสมเด็จพระปรมานุชิตชิโนรส 
ทรงพรรณนาไวในสรรพสิทธิคําฉันทวา

“ชอฟาชวนฟาชําเลือง ตัวของนาคที่ตอจากชอฟาทอดระทวยลงมากระหนาบสอง
ดานของหนาบันเรียกกันวาลํายอง บนลํายองมีครีบเปนจัก ๆ เรียกกันวาใบระกา สุดปลาย
ลํายองแตละชวงที่อยูต่ําลงมาเปนหัวนาค แตเรียกกันวาหางหงส นอกจากนี้สวนที่ประดุจ
แขนยันระหวางชายคากับผนังหรือเสารายรอบพระอุโบสถพระวิหารและพระที่นั่ง ซ่ึง
เรียกวา “ทวย” นั้น ก็มักทําเปนรูปนาคตัวเล็ก ๆ โคงสลวยระทวยสมชื่ออีกดวย ภาพดัง
กลาวนี้เปนศิลปกรรมอันงามตระการตาที่จะหาดูไดทั่วไปในเมืองไทย นอกจากนาคจะ
เปนสวนประดับสําคัญของเครื่องบนแลว สวนลาง คือ บันไดก็มักทําราวบันไดเปนตัว
นาคกระหนาบสองขางแลวชูศีรษะเหนือข้ันบันไดต่ําสุด สวนใหญมักทําเปนนาคเจ็ดเศียร
แผพังพานรูปพัด” (ศักดิ์ศรี แยมนัดดา, 2522 : 22)

เร่ืองราวของพญานาคถูกกลาวขานกันมากพอสมควรในหลาย ๆ ปกอน สวนใหญที่มีขาว
คราวกันนั้นมาจากทางภาคอีสาน ทานที่เดินทางไปทางภาคนี้ซ่ึงเปนดินแดนอันศักดิ์สิทธิ์จะมีจุด
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สังเกตไดอยางชัดเจนวาตามวัดวาอารามตาง ๆ ในภาคนี้นั้น จะมีการสราง ปนรูปเหมือนพญานาค
ขึ้นทุกแหงตามพุทธศาสนา โดยเฉพาะอยางยิ่งตามริมฝงแมน้ําโขงตลอดแนว ชาวบานตางเชื่อวา
พญานาคมีจริง และหลายครั้งพบในแมน้ําโขง ที่เห็นเปนรูปธรรมที่สุดก็วันออกพรรษา เราทานทั้ง
หลายตางมุงไปที่บริเวณที่ลูกไฟพญานาคผุดขึ้นจากแมน้ําโขง ลูกไฟสีแดงอมชมพู หรือบั้งไฟพญา
นาคที่จุดถวายเปนพุทธบูชา พุงขึ้นจากแมน้ําโขงลอยขึ้นมา ดวยเหตุนี้เองการนับถือพวกนาคเปน
ความเชื่ออีกรูปแบบหนึ่งที่แพรหลายอยูในหมูพวกลาวและคนไทยอีสาน  ปรากฏจากตํานานและ
พงศาวดารของคนสองฟากฝงแมน้ําโขง เพราะตํานานกลาวถึงชุมชนเล็ก ๆ บริเวณลุมน้ําโขง 
ตลอดจนรูปแบบความเชื่อของชุมชนอีสานอีสานเดิม ชุมชนเหลานี้นับถือผี เชน ผีบรรพบุรุษ 
ธรรมชาติที่เปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์รับนับถืองู มตีํานานเกี่ยวกับงูใหญ หรือพญานาคมากมายในแถบลุม
แมน้ําโขง แมน้ํามูล แมน้ําชี หนองหานหลวงสกลนคร หนองหานนอยกุมภาป ลวนเกิดจากอิทธิ
ฤทธิ์ของพญานาคทั้งสิ้น นิทาน หรือตํานานเหลานี้มิไดเปนเพียงเครื่องมืออธิบายสาเหตุการเกิด
ทางสภาวะภูมิศาสตรกายภาพเทานั้น แตหากไดเก็บบันทึกเหตุการณที่เกิดขึ้นในอดีตเปนเชิง
สัญลักษณของการกระจาย และเคลื่อนยายชุมชนไวดวย

หากจะถามเรื่องราวประวัติศาสตรและความเปนมาอยางแนชัด คําตอบก็คงไมชัดแจงและ
แนนอนเทาใดนัก แตถาจะใหบอกวาพญานาคมีผลตอระบบคิดของชุมชนก็ยอมไมยากนัก วิธีการ
ศึกษานั้นจะสงผานไดจากตํานานและความเชื่อซ่ึงวาเปนคติชาวบานและมีมากมายที่กลาวถึงเรื่อง
ราวของพญานาค (รายละเอียดจะขอกลาวในบทที่ 3 วรรณกรรมปรัมปรา : กับการพลิกตํานานแหง
อดีตเพื่อตามรอยพญานาค บันทึกพัฒนาการชีวิตทางวัฒนธรรมวาดวยมิติซับซอนของสังคมแหง
วิธีคิดจากขอมูลทางคติชน) วาเปนผูทําหนาที่คุมครองรักษาธรรมชาติ อันไดแก แมน้ํา หนอง บึง 
สามารถเนรมิตบานเมืองหรือทําลายบานเมือง และไดมีพลังความศักดิ์สิทธในแงของการใหความ
เคารพบูชา และบางครั้งพญานาคยังเปนบรรพบุรุษของกลุมชนดั้งเดิมที่เคลื่อนยายจากหนองแสเขา
ไปตั้งหลักแหลงอยูตามลําน้ําสาขาตาง ๆ ที่อยูสองฟากฝงแมน้ําโขง แมกระทั่งเปนลัทธิศาสนา
ใหมที่ผนวกพญานาคเขามาเปนสวนหนึ่งของพุทธศาสนาใหมีหนาที่ปกปกษรักษาวัดวาอาราม
และสถานนิเวศน จึงยังเปนปริศนาธรรมใหคนหาวา “ใครขุดเจาะแมน้ําโขง” ที่หลาย ๆ คนใจจด
ใจจอรอคอยการกลบัมาของเขาภายใตบาดาลทิพย

พญานาคมักจะถูกผูกเขียนขึ้นเปนตํานานและความเชื่อซ่ึงเปนนิทานปรัมปรา (Myth) ถือ
วาเปน “คติชาวบาน” เปนศัพททางวิชาการซึ่งแปลมาจากคําวา “Folklore” ในภาษาอังกฤษ นักวิชา
การในประเทศไทยโดยเฉพาะนักอักษรศาสตร นักมนุษยศาสตร มักจะแปลคําวา Folklore ไว
หลายรูปแบบดวยกัน เชน แปลวา คติชาวบาน คติชนวิทยา และวัฒนธรรมพื้นบาน เนื่องจาก “คติ
ชาวบาน” บัญญัติขึ้นโดยราชบัณฑิตยสถานไดกําหนดขึ้นจึงตองใชคําวา “คติชาวบาน” แทน 
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Folklore พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2493 ใหความหมายคําวา “คติ” ไววา “การเปน
ไป การดําเนิน วิธี แบบอยาง ทาง ลักษณะ” คติชาวบานจึงแปลไดวา “ความเปนไปของชาวบาน
หรือแบบอยางการดําเนินชีวิตของชาวบาน” ฉะนั้น ความเชื่อเรื่องพญานาคถือเปนนิทานปรัมปรา 
(Myth) ซ่ึงเปนรูปแบบหนึ่งของคติชาวบาน (Folklore) นักมานุษยวิทยามักลงความเห็นวา นักคติ
ชาวบานสนใจศึกษาในดานจุดกาํเนิดและการสืบสาวสรางประวัติของคติชาวบาน โดยมองขาม
ความสําคัญในดานอื่น ๆ ซ่ึงนักมานุษยวิทยาสนใจและเห็นวาเปนเรื่องสําคัญ นักมานุษยวิทยา
ตองการความรวมมือของนักคติชาวบานในดานการวิเคราะหทางวรรณคดี การใหความเขาใจใน
ดานสํานวนโวหารและลีลาการเขียน รวมทั้งการบันทึกเรื่องราวของทองถ่ินเอาไว เพื่อใหนัก
มานุษยวิทยาวิเคราะหความสัมพันธระหวางคติชาวบาน วัฒนธรรมและพฤติกรรมตาง ๆ เพื่อจะได
บรรลุจุดประสงคในขั้นสุดทาย คือ ไดทราบถึงหนาที่ของคติชาวบาน

นิทานปรัมปราอันเปนตํานานพญานาคสะทอนใหเห็นวัฒนธรรมโดยไดจากการอธิบาย
ของชาวบานถึงพิธีกรรม เทคโนโลยี และเรื่องราวทางวัฒนธรรมตาง ๆ ที่สําคัญยิ่งอื่นใด ก็คือ ใน
ตํานานนั้นสะทอนใหเห็นอารมณของชาวบาน เนื่องจากปรากฏขอเท็จจริงอยูอยางหนึ่งวา ตัวละคร
ในนิทานชาวบานและเทพนิยายตาง ๆ นั้น อาจแสดงพฤติกรรมบางอยางซึ่งไมเคยปรากฏขึ้นจริง
ในสังคมนั้น ๆ และเปนพฤติกรรมที่ผิดไปจากปกติธรรมดาของชาวบาน เชนดังกับ “พญานาค…
เจาแหงแมน้ําโขง” นี้แล ดวยเหตุนี้จะเห็นไดวา คติชาวบานและวัฒนธรรมมีความหมายใกลเคียง
กัน เพราะวัฒนธรรมในความหมายเชิงมานุษยวิทยาหมายถึง “วัฒนธรรมคือส่ิงที่มนุษยสรางขึ้น
กําหนดขึ้น มิใชส่ิงที่มนุษยทําตามสัญชาตญาณ อาจจะการประดิษฐวัตถุส่ิงของขึ้นใชหรืออาจจะ
เปนการกําหนดพฤติกรรมและ/หรือความคิด ตลอดจนวิธีการหรือระบบการทํางาน ฉะนั้นวัฒน
ธรรมก็คือ ระบบในสังคมมนุษยที่มนุษยสรางขึ้น มิใชระบบที่เกิดขึ้นโดยธรรมชาติตามสญัชาต
ญาณ” (อมรา พงศาพิชญ, 2541 : 1)

เร่ืองราวของพญานาคที่มีอยูมากมายในคติชาวบาน แสดงใหเห็นวา “ระบบความเชื่อพื้น
บาน” ไดรับการถายทอดอยูในความคิดของผูคนในดินแดนภาคอีสานมาเปนเวลานานแลว แตคํา
ถามที่ยังคางคาใจอยูมีตอไปวา ความคิดและความเชื่อดังกลาว นอกจากจะไดรับการถายทอดผาน
ทางวรรณกรรมแลว ยังไดรับการถายทอดผานพิธีกรรมที่ปฏิบัติในโลกปจจุบันนี้หรือไม ซ่ึงถือวา
เปนรอยตอทางวัฒนธรรมที่มีการผสมผสานกันอยางละเมียดละไม และการถายทอดผานพิธีกรรม
จะเปนอีกขอหนึ่งที่แสดงวา ชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขงมีผูคน คิด เชื่อ ตอเรื่องพญานาคเจาแหง
แมน้ําโขง และมีการแสดงออกของความเชื่อผานทางพิธีกรรม นั่นก็เปนกุญแจดอกสําคัญที่จะไข
ความลับธรรมชาติที่เปนปรากฏการณทางสังคมและวัฒนธรรมใหนักมานุษวิทยาคนหาและรับรู
ความหมายของพญานาคไดอยางถูกตองแมนยํา อันหมายถึง เสนทางวัฒนธรรมไดเบิกทางใหกับ
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เราแลว และงานศึกษาชิ้นนี้จึงเปนวิธีการหนึ่งในการทําความเขาใจสังคมผาน “ระบบความเชื่อ
และพิธีกรรม” ที่เรารูจักในนามของพญานาคผูเปนเจาแหงแมน้ําโขง อันเปนตัวแทนของกลุมชาติ
พันธุไท-ลาว ของวัฒนธรรมลุมแมน้ําโขง พรอมกับเรื่องราวประวัติศาสตรของบรรพชนคนอีสาน
ที่เขามาตั้งรกรากในดินแดนทางภาคอีสานของประเทศไทย และเปนผูสานตอวัฒนธรรมลาวอยาง
ลุมลึกแหงกระแสแมน้ําโขง โดยเฉพาะหมูบานอาฮง ตําบลไคสี อําเภอบึงกาฬ จังหวัดหนองคาย 
และชุมชนอีสานแหงสองฟากฝงแมน้ําโขงที่ยังคงธํารงรักษาเอกลักษณแหงรองรอยความหมาย
ของพญานาคเปนอยางดี และสืบทอดสีสันแหงคาความงามของความเปนมนุษยชาติกลุมชนหนึ่งที่
โดดเดนเปนอีสานและมีชีวิตชีวาโดยเฉพาะ “ศาสนาและความเชื่อ” ที่ปรากฏในพื้นที่ตาง ๆ ใน
สังคมอีสาน รองรอยความคิดเรื่องพญานาคเปนความยิ่งใหญแหงสีสันของวัฒนธรรมลาว ที่สืบ
ทอดมาอยางชานาน ดวยเหตุนี้เอง พญานาคจึงเปนคลังความรูที่สําคัญของเนื้อหาของความเปน
แกนทางวัฒนธรรมอยางแทจริง โดยเฉพาะอุดมการณทางสังคมแหงระบบความเชื่อและพิธีกรรม
ของมนุษยเขามาเกี่ยวของไปสูการบรรลุอุดมการณทางสังคม ซ่ึงพฤติกรรมมนุษยตาง ๆ เหลานี้
เปนการขยายความรูเร่ือง “ระบบสังคม” อันเปนโครงสรางหลักของสังคมอีสานและเปนจุดเริ่มตน
สําหรับการนิยามความหมายของ “แองอารยธรรมอีสาน” ที่จะกาวไปสูความจริงทางสังคมและ
การเปนมนุษยที่สมบูรณแหงบรรทัดฐานทางสังคมของคนอีสาน การปฏิสัมพันธตาง ๆ ของมนุษย 
ธรรมชาติ โลก จึงเปนการโตตอบระหวางกันเพื่อคงความเปนอุดมคติและโลกทัศนของคนอีสานที่
มีตอสภาพแวดลอม และวิถีชีวิตความเปนอยู อันมี “วัฒนธรรม” ชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขง
เปนรากเหงาทางความคิดที่ตั้งอยูบนขั้วความรูสึกและขั้วความอุดมคติที่มีตอรองรอยความคิดเรื่อง 
“พญานาค” แหงความเปนพลังของศาสนา

จากการสํารวจขอมูลเบื้องตนในพื้นที่จังหวัดหนองคาย เมื่อเดือนมกราคม พ.ศ. 2543 ซ่ึงผู
ศึกษาไดพบกับเรื่องเลาและพิธีกรรมที่เกี่ยวของกับพญานาคในรูปแบบตาง ๆ ที่วิจิตรพิสดารชวน
ใหหลงใหลในรูปแบบตาง ๆ ที่ยังคงดํารงอยู และไดนําเอาพิธีกรรมที่มาจากนาคที่วาดวย “พิธีบวง
สรวงบูชาบั้งไฟพญานาค บนปรากฏการณของพิธีกรรม แหงโลกทัศนทางมานุษยวิทยา” มาเปน
ประเด็นในการศึกษาของวิทยานิพนธฉบับนี้ แมวามันจะเหน็ดเหนื่อยแสนเหนื่อยเพียงใด ทางเดิน
อาจจะยาวไกล ขาพเจาก็ยังจะเดินตอไปและพรอมที่จะอธิบายปรากฏการณทางสังคมและวัฒน
ธรรมนั้น ๆ จะเห็นไดวา พิธีกรรมที่มาจากนาคที่วาดวย “พิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค บน
ปรากฏการณของพิธีกรรม แหงโลกทัศนทางมานุษยวิทยา” ของหมูบานอาฮง ตําบลไคสี อําเภอบึง
กาฬ จังหวัดหนองคาย และชุมชนสองฟากฝงโขงที่มีความเชื่อเรื่องนาคหลงเหลืออยู อาทิ 
(สกลนคร นครพนม มุกดาหาร อุบลราชธานี) เปนพิธีที่เกิดขึ้นมาชานานแลวและสืบทอดมาเปน
ประเพณีประจําหมูบานและจังหวัดหนองคาย เพราะสังเกตจากการวิจัยภาคสนามพบวา เกือบทุก
หมูบานและทุกอําเภอจะมีพิธีกรรมการบูชาพญานาค ขาพเจาจึงเลือกเปนกรณีศึกษาและเลือกจุดที่
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มีความเขมขนทางวัฒนธรรมมากที่สุด การเกิดขึ้นของพิธีกรรมทําใหไดรับรูความหมายของพญา
นาคไวมากมาย เปนการสรางความหมายใหมของพญานาคกับพุทธศาสนา และเห็นขั้วความหมาย
และขั้วความรูสึกของคนในวัฒนธรรมที่มีตอพญานาคอยางถูกตอง พิธีกรรมจึงตองอาศัยความ
ละเอียดออนและสังเกตการณแบบมีสวนรวมเปนอยางมากและตองเต็มที่ เพราะพิธีกรรมจะนําเรา
ไปสูความเขาใจตอระบบโครงสรางทางสังคมของชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขง โดยเฉพาะหมู
บานอาฮง ตําบลไคสี อําเภอบึงกาฬ จังหวัดหนองคาย และชุมชนสองฟากสองฝงโขงที่มีความเชื่อ
เร่ืองนาคไดอยางถูกตองและเหมาะสมตามชวงของวันและเวลาแหงความลุมลึกของแมน้ําโขง

จากจุดนี้เอง ทําใหผูศึกษาสนใจที่จะศึกษาพิธีกรรมที่มาจากนาคที่วาดวยการ “พิธีบวง
สรวงบูชาบั้งไฟพญานาค บนปรากฏการณของพิธีกรรม แหงโลกทัศนทางมานุษยวิทยา” ของชุม
ชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขง แมวาในปจจุบันสังคมจะหมุนเวียนเปลี่ยนไปก็ตาม ทามกลางความ
เจริญกาวหนาทางวิทยาศาสตรและเทคโนโลยีลํ้าสมัย ก็ไมไดทําใหชาวบานจังหวัดหนองคายละ
ทิ้งประเพณีการบูชาพญานาคของตนใหหมดสิ้นไป ดังจะเห็นไดวา มีการสรางรูปเคารพของพญา
นาคตามสถานที่ตาง ๆ ในหมูบาน และมีพิธีกรรมอันอลังการชวนใหเรารวมเดินทางไปดวยกันบน
เสนทางวัฒนธรรมสายนี้ เพื่อสรางมโนทัศนและมิติใหมทางวัฒนธรรมใหเปนที่ประจักษแก
สายตาคนนอกอยางภาคภูมิใจ เพราะวัฒนธรรมก็เปรียบเสมือนกระจกสะงอนใหเห็นวิถีชีวิตของผู
คนชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขงในรูปแบบตาง ๆ ที่รวมเปนหนึ่งเดียว

ทุกเสนทางของการเดินทางในวิทยานิพนธฉบับนี้ มีความตั้งใจโดยแทที่จะนําพาผูที่สนใจ
รวมชื่นชมวัฒนธรรมอีสาน คอย ๆ ลัดเลาะออกไปตามเสนทางวัฒนธรรมสายเล็กสายนอยของชุม
ชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขงเพื่อคนควาหาความรู คนพบเรื่องราวที่เรียงรอยทักถอขึ้นมาเปนภาษา
และถอยคําที่มีความเสนาะไพเราะโดยผานกระบวนวิชาการทางมานุษยวิทยา และเห็นวิถีชีวิตและ
วัฒนธรรมของชาวอีสานอยางถูกลึกซึ้ง ในบางครั้งเราอาจจะไดคนพบหรือสัมผัสแงมุมบางอยางที่
เรายังไมมีโอกาสไดสัมผัสมากอน และขอบเขตในการศึกษาความเชื่อในสังคมอีสานของวิทยา
นิพนธฉบับนี้จํากัดอยูกอนที่สังคมอีสานจะไดรับอิทธิพลของพุทธศาสนาเขามา อันเปนระบบเชื่อ
ดั้งเดิมของกลุมชน และมุงศึกษาความเชื่อพื้นบานของสังคม โดยยึดตํานาน นิทานปรัมปรา และ
พยายามแยกใหเห็นความเชื่อเหลานั้นไมไดรับอิทธิพลจากพุทธศาสนาแตเปนระบบความเชื่อ
ดั้งเดิม ถึงแมจะพบวามีพิธีกรรมจํานวนมากในทองถ่ินอีสานที่มีลักษณะผสมผสานระหวางศาสนา
พุทธกับความเชื่อเรื่องภูติผีปศาจ แตก็พอจะแยกแยะไดจากพิธีกรรมเหลานั้นวาสวนใดเปนแบบ
พุทธ สวนใดเปนคติความเชื่อเร่ืองภูติผีปศาจ สังคมอีสานพุทธศาสนาและผีจึงเปนมโนทัศนที่
สําคัญในรูปแบบของความเชื่อที่มีอิทธิพลเหนือความคิดและจิตใจ “ลัทธิถือผีสางเทวดา” ไดฝงลึก
อยูในจิตใจของคนอีสานมาตั้งแตสมัยยังเปนสังคมเล็ก ๆ เปนสังคมชนบทที่ใกลชิดกับธรรมชาติ 
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คติความเชื่อเดิมก็คงมีอยู ภายหลังเมื่อติดตอกับเขมร อีสานก็รับเอาลัทธิศาสนาฮินดูผานเขมรมา
นับถือดวย จึงกลาวไดวาความเชื่อของ “คนไท-ลาว” มีรากฐานซอนกันอยูเปน 2 ช้ัน คือ คติผีสาง
เทวดาอยูชั้นลาง พุทธศาสนาเปนชั้นบน แตมีลัทธิศาสนาฮินดู (ไสยศาสตร) เขามาแทรกซึมปะปน
ผสมอยูดวย (เสฐียรโกเศศ, 2510 :118-119)

สมมติฐานในการวิจัย

ผูศึกษาไดตั้งประเด็นปญหาในการทําวิจัยทางมานุษยวิทยาไว 4 ประเด็น คือ

1. ตํานานความเชื่อเรื่องพญานาคเปนสายสัมพันธอันแนบแนนตอชุมชนอีสานแหงลุมแม
น้ําโขง

2. ความหมายเชิงสัญลักษณของพญานาค ทําใหบุคคลมารวมกันเกิดความยึดเหนี่ยวกัน
และเกิดการผนึกกันทางสังคม

3. พญานาคเปนกลไกทางสังคมในการควบคุมพฤติกรรมมนุษยและเปนบรรทัดฐานแบบ
จารีตประเพณีตอชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขง

4. การเกิดขึ้นของพิธีกรรมมีความสัมพันธกับบริบททางสังคมและวัฒนธรรมอีสานแหง
ลุมแมน้ําโขง

วัตถุประสงคในการวิจัย

วัตถุประสงคในการวิจัยมีดวยกัน 4 ขอ คือ

1. เพื่อศึกษาตํานานความเชื่อเรื่องพญานาค/การใชพญานาคเปนระบบสัญลักษณทางวัฒน
ธรรม โดยเฉพาะชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขง ตั้งแตจังหวัดหนองคาย นครพนม มุกดาหาร และ
อุบลราชธานี

2. วิเคราะหพิธีกรรมการบูชาพญานาคในชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขงวามีอิทธิพลและ
บทบาทตอวัฒนธรรมของชาวอีสานอยางไร
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3. วิเคราะห/สังเคราะหบทบาทของพญานาคที่มีตอการจัดระเบียบและโครงสรางทาง
สังคมของชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขงที่มีความสัมพันธในความเปนชาติพันธุและอัตลักษณทาง
วัฒนธรรมวามีบทบาทอยางไร

4. เพื่อศึกษาถึงลักษณะการนับถือ-การใช ความหมายของพญานาคเปนระบบสัญลักษณ
ตลอดถึงบริบททางสังคมและวัฒนธรรมของชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขงกับพญานาค

ขอบเขตของการวิจัย

สําหรับการวจิัยในครั้งนี้ ผูศึกษาไดจํากัดของเขตของการวิจัยเฉพาะพิธีกรรมเทานั้น โดย
การศึกษาในลักษณะการตีความหมายพิธีกรรมวา พิธีกรรมมีหนาที่และประโยชนอยางไร และ
วิเคราะหหนาที่ ประโยชนของพิธีกรรม มีผลตอระบบและโครงสรางทางสังคมของชุมชุมอีสาน
แหงลุมแมน้ําโขงหรือไมและอยางไร นอกจากนี้แลว ขาพเจาไดเลือกสถานที่ศึกษาเปนแบบเฉพาะ
กรณี คือ หมูบานอาฮง ตําบลไคสี อําเภอบึงกาฬ จังหวัดหนองคาย และชุมชนสองฟากฝงโขง 
เพราะเปนหมูบานที่มีความเขมขนทางวัฒนธรรมในเรื่องระบบความเชื่อเรื่องพญานาค และเห็นได
จากพิธีกรรมตาง ๆ ที่มาจากนาคที่วาดวย “พิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค บนปรากฏการณของ
พิธีกรรม แหงโลกทัศนทางมานุษยวิทยา” เนื่องจากหมูบานมีภูมิศาสตรติดเปนแนวยาวและขนาน
กับแมน้ําโขง ทัศนียภาพและสิ่งแวดลอมจึงเอื้ออํานวยในการสรางมโนทัศนของชาวบานใหเห็น
ความคมชัดทางพิธีกรรม แลดูขลัง และมีอํานาจสิ่งศักดิ์สิทธิ์สิงอยูภายใตบาดาลทิพยแหงสายนทีนี้ 
ประเพณีทุกสิ่งทุกอยางของชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขงจึงยังคงธํารงรักษาเอกลักษณทาง
ประเพณีไดอยางยอดเยี่ยม จนหาที่ติเตียนมิได และคาดการณไดวา “พิธีกรรมที่มาจากนาค” จะอยู
ตราบนานเทานานในชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขง

นิยามคาํศัพทท่ีใชในการวิจัย

พญานาค หมายถึง ราชาหรือหัวหนาของงูใหญ มีหงอน ซ่ึงเปนสัตวในเทพนิยายปรัมปรา 
พญานาคไมใชงูธรรมดาแตเปนสัตวกึ่งเทพเจา คือ มีสภาพกึ่งสัตวกึ่งเทวดา มีถ่ินอาศัยอยูใตบาดาล
ทิพยของสายแมน้ําโขง

ชาวไทยอีสาน หมายถึง คนไทยเชื้อสายลาว ที่อาศัยอยูบริเวณทางอีสานตอนเหนือติด
พรมแดนไทย-ลาว ซ่ึงมีอยูไมกี่จังหวัด อันไดแก หนองคาย นครพนม มุกดาหาร อุบลราชธานี ซ่ึง
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ในการวิจัยคร้ังนี้ ทําการวิจัยเฉพาะชาวอีสานที่อาศัยอยูในหมูบานอาฮง ตําบลไคสี อําเภอบึงกาฬ 
จังหวัดหนองคาย

ชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขง หมายถึง สถานที่ชาวอีสานตอนเหนืออาศัยอยู มีพรมแดน
ติดกับแมน้ําโขง อันไดแก หนองคาย นครพนม มุกดาหาร อุบลราชธานี แตการวิจัยครั้งนี้ หมายถึง 
หมูบานอาฮง ตําบลไคสี อําเภอบึงกาฬ จังหวัดหนองคาย

พิธีกรรม หมายถึง การกระทําที่เปนรูปแบบพธีิการ โดยทั่วไปเกี่ยวกับเรื่องความเชื่อเรื่อง
ศาสนา พิธีกรรมเปนส่ิงที่มนุษยคิดขึ้นเพื่อความสบายใจและเสริมกําลังใจ พิธีกรรมจึงเนนเรื่อง
สัญลักษณ อุปกรณ กิริยาทาทาง และถอยคํา ที่ใชเปนสื่อเพื่อนํามาซึ่งความสําเร็จที่ตั้งปรารถนาไว 
จึงมักแสดงออกในทางความขลังและศักดิ์สิทธิ์เพื่อใหเกิดผลสนองตอดานจิตใจ

พิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค บนปรากฏการณของพิธีกรรม แหงโลกทัศนทางมานุษย
วิทยา หมายถึง นาคพิธีของการบูชาพญานาค คือ ระบบความเชื่อตาง ๆ ทําใหเกิดพิธีกรรมศักดิ์
สิทธิ์ที่มาจากนาค

คติชาวบาน หมายถึง ความเปนไปของชาวบานหรือแบบอยางการดําเนินชีวิตของชาวบาน 
อันประกอบดวย ขนบธรรมเนียมประเพณี ความเชื่อ นิทานประเภทตาง ๆ พิธีกรรม สุภาษิต คํา
พังเพย ฯลฯ

ระบบสังคม หรือ โครงสรางทางสังคม หมายถึง ความสัมพันธทางสถานภาพ และบทบาท
ที่บุคคลปฏิบัติตอกันอยางมีระบบ เปนระยะเวลายาวนานและถาวร อันมีผลสะทอนถึงความอยู
รอดทางสังคม โครงสรางทางสังคมในที่นี้แบงออกเปน 2 ระดับ คือ ระดับครอบครัว และระดับชุม
ชนหมูบาน

การจัดระเบียบทางสังคม หมายถึง การกําหนดสถานภาพและบทบาทของบุคคลในสังคม 
รวมทั้งความสัมพันธระหวางสมาชิกของสังคม ในสวนท่ีเกี่ยวของกับความรวมมือทางสิทธิและ
หนาที่อันพึงมีตอกัน

ลัทธิทางศาสนา หมายถึง ระบบความเชื่อพื้นบานของวัฒนธรรมอีสานที่ฝงรากลึกอยูใน
จิตใจของคนอีสานที่มีรากฐานซอนกันอยูเปน 2 ชั้น คือ คติผีสางเทวดาอยูชั้นลาง พุทธศาสนาเปน
ชั้นบน แตมีลัทธิศาสนาฮินดู (ไสยศาสตร) เขามาแทรกซึมปะปนผสมอยูดวย
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วิธีการศึกษาและวิธีการวิจัย

วิทยานิพนธเลมนี้ ผูศึกษาไดใชการวิจัยทางมานุษยวิทยา และไดพยายามรวบรวมขอมูล
เอกสารจากแหลงตาง ๆ ดังนี้ คือ

1. ขอมูลจากเอกสาร เร่ิมจากการรวบรวมวรรณกรรมและเอกสารที่เกี่ยวของกับการวิจัย
อันเปนภูมิหลังทางดานประวัติและตํานาน พิธีกรรม ศิลปกรรม และเนื้อหาไดบรรจุลงในวิทยา
นิพนธลําดับขั้นตอนดังตอไปนี้ คือ

บทที่ 3 วรรณกรรมปรมัปรา : กับการพลิกตํานานแหงอดีตเพื่อตามรอยพญานาค บันทึก
พัฒนาการชีวิตทางวัฒนธรรมวาดวยมิติซับซอนของสังคมแหงวิธีคิดจากขอมูลทางคติชน

บทที่ 4 พิธีกรรมกับความหลากหลายทางสังคมวัฒนธรรมแหง “นาคพิธี” บนสายสัมพันธ
ทางศาสนาและชาติพันธตอวิถีชีวิตชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขง

บทที่ 5 งานศิลปกรรมบนสื่อสัญลักษณ แหงสีสันอันวิจิตรตอความหมายสังคมของความ
บริบูรณ ระบบความสัมพันธระหวางกลไกทางความคิดและกลไกทางสังคม ในอาณาจักรวัฒน
ธรรมนาคา

เอกสารและตํานานเสมือนเปนหัวใจของงานศึกษาที่นํามาใชวิเคราะห สังเคราะห ปฐมบท
แหงรองรอยความคิดเรื่อง “พญานาค”  แหงระเบียบวิธีวิจัย อนึ่งผูศึกษาไดเนนถึงโครงสรางทาง
ความคิดที่ปรากฏในนิทานปรัมปราอันเปนตนกําเนิดแกนกลางการศึกษาโดยวิธีการ Reconstruct 
หรือสืบสรางขึ้นจากขอมูลเปนรากฐานเบื้องตน แลวเปรียบเทียบโครงสรางจากนิทานปรัมปรา
หลาย ๆ ชุด เพื่อจัดระบบความคิด เอกสารงานวิจัยและวรรณกรรมที่เกี่ยวของที่ใชอางอิงวิทยา
นิพนธเลมนี้ มุงใชแตเอกสารชั้นตนที่เปนเอกสารโบราณ ณ หอสมุดแหงชาติ และเทาที่ปรากฏใน
หองสมุดอื่น ๆ โดยหลักการแลวจึงเปนการวิเคราะห สังเคราะห ระบบความเชื่อหรือศาสนาดั้งเดิม
ในประวัติศาสตรความคิดของกลุมชาติพันธุไท-ลาวเปนหลักอยางสัมพันธกับขั้นตอนของ
พัฒนาการทางสังคมและวัฒนธรรม
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ศูนยขอมูลและสารสนเทศของการวิจัยและคนควา คือ หองสมุดตาง ๆ  อันไดแก

- หองสมุดคณะรัฐศาสตร, หองสมุดคณะอักษรศาสตร และสํานักวิทยบริการจุฬาลงกรณ
มหาวิทยาลัย

- หองสมุดคณะสังคมวิทยาและมานุษยวิทยา, หองสมุดคณะสังคมสงเคราะห และสํานัก
หอสมุดกลางมหาวิทยาลัยธรรมศาสตร

- หองสมุดคณะมนุษยศาสตรและสังคมศาสตร, หองสมุดสถาบันวิจัยและพัฒนา และ
สํานักวิทยบรกิารมหาวิทยาลัยขอนแกน

- หองสมุดคณะมนุษยศาสตรและสังคมศาสตร, ศูนยขอมูลเอกสารสิรินธร, สํานักหอสมุด
กลางมหาวิทยาลัยมหาสารคาม

2. ขอมูลภาคสนาม เปนขอมูลที่ผูศึกษาไดออกเก็บขอมูลในพื้นที่ที่ไดเลือกไว คือ

หมูบานอาฮง ตําบลไคสี อําเภอบึงกาฬ จังหวัดหนองคาย ซ่ึงจะมีพิธีกรรมที่วาดวย “พิธี
บวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค บนปรากฏการณของพิธีกรรม แหงโลกทัศนทางมานุษยวิทยา” และ
ชุมชนสองฟากฝงโขงในแถบจังหวัดใกลเคียงที่ยังมีความเชื่อเรื่องพญานาค (สกลนคร นครพนม 
มุกดาหาร อุบลราชธานี) หลงเหลืออยู การวิจัยภาคสนามจึงเปนขอมูลที่ไดจากการสังเกตการณ
แบบมีสวนรวม และการสัมภาษณทั้งที่เปนทางการและไมเปนทางการ จากการศึกษาภาคสนาม
แหงงานวิจัยทางมานุษยวิทยาครั้งนี้ เนื้อหาถูกบรรจุลงในวิทยานิพนธลําดับดังนี้ คือ

บทที่ 6 พิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค บนปรากฏการณของพิธีกรรม แหงโลกทัศนทาง
มานุษยวิทยา กรณีศึกษา หมูบานอาฮง ตําบลไคสี อําเภอบึงกาฬ จังหวัดหนองคาย

ดังนั้นวิธีการที่ใชในการศึกษาเรื่องนี้ จึงเปนไปในลักษณะผสมผสานระหวางงานวิจัยที่
เปนเอกสาร และขอมูลที่ไดจากการวิจัยภาคสนามประกอบกัน โดยเนนหนักที่การวิจัยภาคสนาม
เปนสําคัญ ซ่ึงมีขั้นตอน คือ
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1. การเก็บขอมูลโดยวิธีสังเกตการณแบบมีสวนรวม (Participant Observation) ในพิธี
กรรมตาง ๆ ที่มาจากนาคที่วาดวย “พิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค บนปรากฏการณของพิธี
กรรมแหงโลกทัศนทางมานุษยวิทยา”

2. การเก็บขอมูลโดยวิธีการสัมภาษณแบบเจาะลึก (In-depth Interview) โดยสัมภาษณจาก
แบบสัมภาษณ ตลอดจนการพูดคุยแบบไมเปนทางการกับผูประกอบพิธีกรรม พิธีกรรม และผูที่
เกี่ยวของในพิธีกรรม

ในการลงเก็บขอมูลในพื้นที่เหลานี้ ผูศึกษาเขาไปในพื้นท่ี 3 คร้ัง

คร้ังแรก เปนการสํารวจสถานที่ เพื่อดูวามีสถานที่ไหนบางที่เขาเกณฑที่ผูศึกษาจะเลือก
เปนสถานที่เก็บขอมูลพรอมกับสํารวจขอมูลไปอยางคราว ๆ ซ่ึงก็ไดเลือก หมูบานอาฮง ตําบล  ไค
สี อําเภอบึงกาฬ จังหวัดหนองคาย พิธีกรรมที่มาจากนาค ผูศึกษาไดเลือกศึกษานอกพื้นที่ในบาง
สวน โดยเฉพาะจะศึกษาในชุมชนสองฟากฝงโขงแถบจังหวัดนครพนม มุกดาหาร และ
อุบลราชธานี ที่ยังมีความเชื่อเรื่องนาคหลงเหลืออยู (ลงภาคสนาม เมื่อวันที่ 1-15 กรกฎาคม 2543)

คร้ังท่ีสอง หลังจากที่ไดกลับมาจากการสํารวจแลว ผูศึกษาก็ไดกลับมาทบทวนเอกสาร
ตาง ๆ พรอมกับเตรียมตัวและลงเก็บขอมูลจริง แลวจึงเขาพื้นที่อีกครั้งหนึ่ง (ลงภาคสนาม เมื่อวันที่ 
1-20 ตุลาคม 2544)

คร้ังที่สาม เปนการกลับไปเพื่อดูพิธีกรรม สําคัญ ๆ และเก็บขอมูลพิธีกรรมตาง ๆ ที่มาจาก
นาคเพิ่มเติมที่วาดวย “พิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค บนปรากฏการณของพิธีกรรม แหงโลก
ทัศนทางมานุษยวิทยา” ของหมูบานอาฮง ตําบลไคสี อําเภอบึงกาฬ จังหวัดหนองคาย  และชุมชน
สองฟากฝงโขงแถบจังหวัดใกลเคียงที่มีความเชื่อเรื่องนาค ในเขตพื้นที่สกลนคร นครพนม 
มุกดาหาร อุบลราชธานี ตลอดจนในเนื้อหายอย ๆ ที่ถือเปนนาคพิธีที่สําคัญของหมูบาน (ลงภาค
สนาม เมื่อวันที่ 1-25 ตุลาคม 2545)

เคร่ืองมือท่ีใชในการวิจัย

เคร่ืองมือในการวิจัยคร้ังนี้ประกอบดวย

1. เอกสารตาง ๆ ที่เกี่ยวกับพิธีกรรม
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2. การบันทึกภาคสนาม
3. แบบสัมภาษณ
4. กลองถายรูป
5. กลองวีดีโอ
6. เทปบันทึกเสียง

การวิเคราะหและแปลขอมูล

การวิเคราะหและแปลขอมูล จะใชการตีความ (Interpretation) โดยแบงการวิเคราะหออก
เปน 2 สวน คือ สวนที่เปนพิธีกรรม และสวนที่เปนการจัดระเบียบทางสังคม โดยจะวิเคราะหขอ
มูลที่เก็บมาจากสนามโดยตรงเปนหลัก

การเสนอรายงานการวิจัย จะนําเสนอในรูปของชาติพันธุวรรณนาตามขอมูลที่ไดจากการ
สัมภาษณ และการเขารวมสังเกตการณแบบมีสวนรวม และการวิเคราะห สังเคราะหขอมูลที่ไดจาก
ภาคสนามตามแนวคิด “โครงสรางหนาที่” และ “สัญลักษณ”

ขอจํากัดในการวิจัย

เนื่องจากการศึกษาพิธีกรรมเปนเรื่องที่กวางและหลากหลาย เพราะชุมชนอีสานแหงลุมแม
น้ําโขงมีพิธีกรรมหลายอยางและกระทําในเวลาแตกตางกัน การศึกษาวิจัยในครั้งนี้จึงเลือกศึกษา
เฉพาะพิธีกรรมที่จะทําในชวงเดือน 4-11 (พฤษภาคม-ตุลาคม) ซ่ึงเปนชวงที่ชาวอีสานจะประกอบ
พิธีกรรมมากที่สุด เนื่องจากวางจากการทําไรทํานา ประกอบกับมีขอกําจัดในเรื่องเวลาและงบ
ประมาณผูศึกษาจึงเลือกศึกษาเฉพาะพิธีกรรมที่เดน ๆ เทานั้น ลักษณะการศึกษาจะเปนการตีความ
พิธีกรรมวา พิธีกรรมมีหนาที่ ประโยชนอยางไร และวิเคราะหหนาที่ ประโยชนของพิธีกรรมวา มี
ผลตอการดําเนินชีวิตของชาวบานหรือไมอยางไร นอกจากนี้สถานที่ศึกษาจะศึกษาเฉพาะกรณี หมู
บานอาฮง ตําบลไคสี อําเภอบึงกาฬ จังหวัดหนองคาย เทานั้น เนื่องจากหมูบานนี้เปนหมูบานชาว
อีสานโดยแทและมีการปฏิบัติตามขนบธรรมเนียม ประเพณีอยางเครงขัด ประดุจวาเปนชุมชนที่ยัง
คงรักษาเอกลักษณทางประเพณี และพิธีกรรมอยางเหนียวแนนดังที่เห็นเปนอยูในปจจุบันนี้

ปญหาของการเก็บขอมูลภาคสนาม โดยเฉพาะในพิธีกรรมก็คือ บริบทของพิธีกรรมเปน
ส่ิงที่นักมานุษยวิทยาตองอาศัยการสังเกตเปนอยางมาก ในขณะที่พิธีกรรมดําเนินไป นักมานุษย
วิทยาไมสามารถอยูในพื้นที่ทุก ๆ สวนของพิธีกรรมไดในเวลาเดียวกัน ดังนั้นนอกจากการเขาไปมี
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สวนรวมเพื่อรับรูบรรยากาศพิธีกรรมดวยสายตาของเราแลว รายละเอียดบางอยางยังตองอาศัยการ
พูดคุยเพิ่มเติมกับผูเขารวมพิธีในตอนหลังอีกดวย หรืออาจจะตองศึกษากระบวนการพิธีที่จะเกิด
ขึ้นกอนเพื่อที่จะไดทราบบทบาทของตนวาชวงเวลาใดควรใหความสนใจตอปรากฏการณใดใน
พิธี บทบาทของผูศึกษาในพิธีก็มีสวนสําคัญมากที่จะตองชี้แจงใหผูเขารวมพิธีไดเขาใจเพราะการ
ปฏิบัติในฐานะของผูเขารวมพิธีเราตองยอมเปน “คนนอก” การใหความเคารพตอความเชื่อและ 
ทัศนคติที่ผูเขารวมพิธีมีตอตัวสัญลักษณจึงเปนสิ่งที่พึงกระทําเพื่อมิใหระยะหางทางสังคมระหวาง
ผูศึกษากับชาวบานเกิดชองวาง กับการไววางใจซึ่งจะมีผลตอการพูดคุยและการใหขอมูล (Key 
Informant) ของผูเขารวมพิธีอีกดวย

ประโยชนท่ีคาดวาจะไดรับ

1. ทําใหเกิดความรู ความเขาใจ เกี่ยวกับพิธีกรรมตาง ๆ ที่มาจากนาคที่วาดวย “พิธีบวง
สรวงบูชาบั้งไฟพญานาค บนปรากฏการณของพิธีกรรม แหงโลกทัศนทางมานุษยวิทยา” ในชุมชน
อีสานแหงลุมแมน้ําโขง

2. ทําใหเขาใจความเปนมา แนวคิด และรูปแบบการดําเนินชีวิตของหมูบานอาฮง ตําบลไค
สี อําเภอบึงกาฬ จังหวัดหนองคาย

3. ทําใหเกิดความเขาใจในหนาที่ประโยชนของพิธีกรรมตาง ๆ ที่มาจากนาคที่วาดวย “พิธี
บวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค บนปรากฏการณของพิธีกรรม แหงโลกทัศนทางมานุษยวิทยา” รวม
ทั้งผลของพิธีกรรมที่มีตอการจัดระเบียบสังคม

4. เพื่อเปนแนวทางในการอนุรักษพิธีกรรมตาง ๆ ที่มาจากนาคที่วาดวยเร่ืองการ “พิธีบวง
สรวงบูชาบั้งไฟพญานาค บนปรากฏการณของพิธีกรรม แหงโลกทัศนทางมานุษยวิทยา”

ระเบียบวิธีการวิจัยของวิทยานิพนธเร่ือง “พญานาค เจาแหงแมน้ําโขง : พิธีกรรมกับระบบ
ความเชื่อพื้นบานแหงวัฒนธรรมอีสาน” จึงเปนการศึกษาที่รัดกุมและกระชับเปนอยางมาก ทั้งนี้ผู
ศึกษาวางแบบแผนการวิจัยที่ละเอียดออนโดยเฉพาะขั้นตอนการวิจัยมีความหลากหลายของเนื้อหา
ที่บรรจุเปนองคมติอยางเปนมาตรฐาน และนอกจากนี้หลังจากการศึกษาภาคสนามที่หมูบานอาฮง 
ตําบลไคสี อําเภอบึงกาฬ จังหวัดหนองคาย ทําใหผูศึกษาเห็นมโนทัศนภาพรวมแหงการวิจัยภาค
สนามที่ผสมผสานกับการวิจัยเอกสารอยางแนบแนนและกระซับความสัมพันธอันดีในความเปน
พันธมิตรซึ่งกันและกัน การผสมผสานของเนื้อหาจึงเปนเหตุผลมีพลังอํานาจใหเนื้อหาของวิทยา
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นิพนธลําดับตาง ๆ ตั้งแตตนจนจบ เปนกระบวนการที่มีคุณภาพและเขาใจความหมายโดยรวมของ
คําวา “สังคมวัฒนธรรมอีสาน” อันเนื่องมาจากวัฒนธรรมสายแมน้ําโขง บนความพิเศษที่ลุมลึก
แหงมหัศจรรยความเปนพญานาคที่ผูกพันชีวิตตั้งแตอรุณรุงของความเปนมนุษยชาติ อันประดุจ
เปนรากฐานแหงโลกทัศนชาวอีสานที่เปยมคาความหมายทางสังคมศาสตรและมนุษยศาสตร 
(Social Science and Humanity) ของความเปนทุนทางวัฒนธรรมของสังคมพื้นถ่ินพื้นบานอีสาน
ในเชิงญาณวิทยาและคุณวิทยา (Epistemology and Axiology)



บทท่ี 2

หลักทฤษฎีแนวความคิดมานุษยวิทยาสังคมวัฒนธรรม
การสํารวจวรรณกรรมและเอกสารที่เก่ียวของ จากปมสังคมสูขอเท็จจริงเร่ืองพญานาค

หลักทฤษฎีและแนวความคิดท่ีใชในการวิจัย

การวิจัยทางมานุษยวิทยาที่จะใชในงานนี้มีกรอบแนวความคิดหลัก ๆ อยู 2 หัวขอ คือ 
ทฤษฎีหนาที่นิยม (Functionalism) และมานุษยวิทยาสัญลักษณ (Symbolic Anthropology) ของ
พญานาคจากพิธีกรรม ที่ยังคงดําเนินอยูในปจจุบันและรวมสมัย

นักมานุษยวิทยาใหความสนใจตอประเด็นการศึกษาทางสัญลักษณมานับรอยปแลว และ
ปจจุบันนี้ก็ยังเปนประเด็นที่นาสนใจใหกับนักมานุษยวิทยาทางสังคมและวัฒนธรรมเปนอยางมาก 
โดยเฉพาะระบบสัญลักษณทางศาสนาซึ่งถือเปนกลไกสําคัญทางสังคมประเภทหนึ่ง นักมานุษย
วิทยาเองนั้นมักจะอธิบายวา ความหมายของสัญลักษณในสิ่งที่ตนศึกษา และวิเคราะหถึงพฤติ
กรรมและการกระทําที่มีตอสัญลักษณอยางเปนระบบ เพื่อทําความเขาใจกับปรากฏการณทาง
สังคมนั้น ๆ

“ศาสนา” เปนประสบการณเรนลับ ยากแกการทําความเขาใจและอธิบาย ตั้งแตรุงอรุณ
แหงประวัติศาสตรมนุษยไดทําการประกอบพิธีกรรมเซนไหวบวงสรวงเทพยดาฟาดิน สรางเทพ
ปกรณัม ไสยศาสตรและความเชื่อเกี่ยวกับภูติผีปศาจ วิญญาณและพระผูเปนเจา ศาสนามีความ
สัมพันธอยางแนบแนนกับความเชื่อในสิ่งศักดิ์สิทธิ์และอํานาจเหนือธรรมชาติ ศาสนาโยงใยกับ
สถาบันทางสังคม เศรษฐกิจ และการเมือง ความเชื่อทางศาสนามีอิทธิพลแทรกซึมเขาสูทุก
ปริมณฑลของสังคมวัฒนธรรม และประสบการณชีวิตของมนุษย

ตลอดมาทุกยุคทุกสมัย นักมานุษยวิทยาไดพยายามคนควาทําความเขาใจกับตนกําเนิดและ
พัฒนาการของศาสนาในสังคมวัฒนธรรมตาง ๆ แตดูเหมือนวาเปนเรื่องยากอยางยิ่งที่จะตอบคํา
ถามงาย ๆ วา “ศาสนา” คืออะไร? ความเชื่อทางศาสนามีความสัมพันธกับโลกทัศน คานิยม 
สถาบันสังคมและพฤติกรรมของมนุษยอยางไร? นักมานุษยวิทยาจํานวนไมนอยไดหนักลับไปสูคํา
จํากัดความดั้งเดิมของไทเลอร ที่วา ศาสนาคือ “ความเชื่อในดวงวิญญาณทั้งหลาย” ศาสนาเกี่ยวพัน
เชื่อมโยงโดยตรงกับความศักดิ์สิทธิ์และอํานาจเหนือธรรมชาติ ดังนั้น ศาสนาคือการบวงสรวงบูชา
หรือการสรางสัมพันธภาพอันดีระหวางมนุษยกับอํานาจศักดิ์สิทธิ์ทั้งหลาย ซ่ึงมนุษยเชื่อวาสามารถ
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ควบคุมหรือมีอิทธิพลเหนือวิถีทางของธรรมชาติและวิถีชีวิตของมนุษย (ยศ สันตสมบัติ, 2540 : 
199-200)

ศาสนาตาง ๆ ของมนุษยมีความแตกตางหลากหลาย ทั้งในดานรูปแบบ เชน การจัดองคกร
และพิธีกรรม และในดานของเนื้อหาหรือความเชื่อเกี่ยวกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ รวมทั้งความสัมพันธ
ระหวางมนุษยกับส่ิงศักดิ์สิทธิ์เหลานั้น บางศาสนามีความเชื่อในเทพเจาหลายองค บางศาสนามี
ความเชื่อในพระเจาองคเดียว บางศาสนาก็ไมมีเลย และบางศาสนามีเพียงความเชื่อในเรื่องผีหรือ
วิญญาณ ขอบเขตของอํานาจของเทพเจาและจิตวิญญาณศักดิ์สิทธิ์ทั้งหลายก็มีความแตกตางกัน
ออกไป เทพเจาในศาสนาบางอํานาจของเทพเจาและจิตวิญญาณศักดิ์สิทธิ์ทั้งหลายก็มีความแตก
ตางกันออกไป เทพเจาในศาสนาบางองคเปนทั้งผูสรางและผูทําลายลางมนุษย บางศาสนาแบงแยก
งานและอํานาจหนาที่ใหเทพเจาแตละองคลดหล่ันกันออกไป เทพเจาหรือส่ิงศักดิ์สิทธ์ิในบาง
ศาสนาไมไดเขามายุงเกี่ยวกับกิจกรรมตาง ๆ ของมนุษยโดยตรง แตในบางศาสนาสิ่งศักดิ์สิทธิ์
เหลานี้เขามายุงเกี่ยวโดยตรง ดวยการใหคณุหรือโทษในกิจกรรมและวิถีชีวิตประจําวันของมนุษย 
ในศาสนาที่ส่ิงศักดิ์สิทธ์ิเขามายุงเกี่ยวกับชีวิตมนุษยโดยตรงความสัมพันธระหวางมนุษยกับสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์จึงมีลักษณะของความเกรงขามและหวาดกลัว กอใหเกิดพิธีกรรมเซนสรวงบูชาเพื่อเอาใจ 
และตอรองกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์เหลานั้น ศาสนาตามทัศนะทางมานุษยวิทยาจึงบงบอกนัยถึงการขยาย
ความสัมพันธทางสังคมของมนุษยออกไปสูความสัมพันธกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ซ่ึงมีอํานาจเหนือมนุษย
และธรรมชาติ

“ศาสนาและความเชื่อ” ถือเปนระบบสัญลักษณระบบหนึ่งที่เปนระบบเชื่อมความสัมพันธ
ระหวางมนุษยกับปรากฏการณทางธรรมชาติ ที่มนุษยจําเปนตองเกี่ยวของดวยตั้งแตเกิดจนตาย
อยางหลีกเลี่ยงไมได ศาสนาเปนปรากฏการณทางจิตใจซึ่งบุคคลแสดงออกมาทางความเชื่อและ
ความเชื่อนี้เองที่ไปกอใหเกิดพฤติกรรมทางพิธีกรรมอันศักดิ์สิทธิ์มาในหลาย ๆ รูปแบบ โดยดูจาก
ระบบสัญลักษณ พิธีกรรม องคกรทางศาสนา และอิทธิพลที่ศาสนามีตอสังคม นักมานุษยวิทยา
มองศาสนาเปนวัฒนธรรม เปนสวนหนึ่งของวิถีชีวิตของคนแตละกลุม หากสังคมใดเปนสังคมที่
ซับซอนประกอบดวยกลุมคนหลายคนหลายกลุมหลายวัฒนธรรม เชน ในสังคมไทยเราจะพบวามี
ระบบความเชื่อและศาสนาอยูหลายระบบ นับเปนวัฒนธรรมยอยในวัฒนธรรมใหญ ในสังคมที่ซับ
ซอนเชนสังคมไทยจึงมีระบบความเชื่อหลายระบบ เชน ระบบความเชื่อและพิธีกรรมแบบจีน 
ระบบความเชื่อและพิธีกรรมของชาวมุสลิม หรือของชาวเขาเผาตาง ๆ ซ่ึงระบบความเชื่อและ
ศาสนาของคนกลุมตาง ๆ เหลานี้ก็อาจมีการปรับเปลี่ยนแนวปฏิบัตบิางอยางเมื่อดํารงอยูในสังคม
ไทย ความเชื่อและศาสนาที่จะพูดถึงตอไปนี้จะใชในความหมายกวาง ๆ ครอบคลุมความเชื่อและ
พิธีกรรมแบบตาง ๆ ไมเฉพาะเจาะจงแตศาสนาใหญ ๆ ของโลกเทานั้น แตจะรวมความเชื่อและพิธี
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กรรมใด ๆ ก็ตามที่เขาขายและมีบทบาทหนาที่เปน “ศาสนา” ในฐานะที่ตอบสนองความตองการ
ทางจิตใจของคนในสังคม และในฐานะที่เปนกลไกของสังคมและในแงที่สัมพันธกับระบบอื่น ๆ 
ของสังคม

องคประกอบของศาสนา (The Elementary Component of Religion) ก็คือ
ความเชื่อทางศาสนามีหลายรูปแบบ ตั้งแตรูปแบบงาย ๆ เชน ความเชื่อในผีสางนางไม 

เทวดาจาวปา ไปจนถึงศาสนาสมัยใหม เชน พุทธ คริสต อิสลาม เปนตน บางคนไมไดคิดวาระบบ
บูชาผีสางและการกราบไหวสัตวและตนไมเปนศาสนา แตที่จริงมันเปนระบบศาสนาดวยเชนกัน 
เราจะไดรูวาอะไรคือศาสนาจะตองพิจารณาถึงองคประกอบตอไปนี้ (นิยพรรณ วรรณศิริ, 2540 :  
268-269)

1. ศาสนาตองมีส่ิงเคารพบูชาสูงสุด (Supernatural and natural beings) เชน มีดวงอาทิตย 
ดวงจันทร ตนไม สัตว พระเจา (God) และเจาของลัทธิ เชน ขงจื้อ พระพุทธเจา

2. มีความเชื่อและศรัทธา (Belief) โดยไมตองพิสูจนจากความจรงิ
3. มีความขลัง (Ritual) ในพิธีกรรม
4. มีความศักดิ์สิทธิ์ (Sacred) และจะมีการลงโทษฝาฝนลวงเกินขอหาม
5. มีพิธีกรรม (Rites) ไดแกขบวนการกระทําอันแสดงออกซึ่งความเชื่อนั้น
6. มีกฎเกณฑใหผูเล่ือมใสปฏิบัติตาม (Rules) เชน ศีล 5
7. มีผูประกอบพิธีกรรมและสืบทอดเจตนารมณ (Prophet)

ประเภทของศาสนา
ศาสนาอาจจําแนกไดหลายประการ ทั้งนี้ขึ้นอยูกับวา คนจะนับถือและยึดเหนี่ยวอะไรเปน

ส่ิงเคารพบูชาของตน ประเภทของศาสนาแบงออกไดดังนี้คือ

1. ประเภทนับถือภูติผีปศาจ (Animism) ประเภทนี้ไดแก การเชื่อวาสิ่งศักดิ์สิทธิ์สิงสถิต
อยูกับอํานาจลึกลับที่มองไมเห็นเปนรูปธรรม เกิดมาจากความคิดคํานึงและความผูกพันกับบุคคล
รอบ ๆ ตัว เชน พอแม ญาติ ๆ เมื่อบุคคลเหลานี้ตายเอง ผูที่อยูเบื้องหลังสรางความหวังวา ญาติพี่
นองของตนยังไมตายยังอยูกับสังคมในรูปอื่น ๆ และไมไปไหน ถึงแมจะมองไมเห็นก็จริง แตก็มี
อํานาจมากกวาตอนมีชีวิตอยู สามารถปกปองคุมครองใหคุณใหโทษแกผูเกี่ยวของได ชนบางกลุม
สงวนรักษารางกายที่ตายแลวเก็บเอาไวดวยวิธี ทําศพอาบยา เชน “Mummy” ของชาวอียิปต 
เปนตน บางกลุมก็ขุดหลุมฝงรางกายเอาไวเชนชาวคริสต บางกลุมเผารางกายทิ้งเพื่อใหวิญญาณ
กลับมาเกิดในรางใหมที่ดีกวารางเกาซึ่งผุพังและมีเชื้อโรค เชน ชาวพุทธ เปนตน แตการเชื่อเรื่อง
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วิญญาณก็ยังมีอยูทั่วไป บางทีก็ถูกยึดถือปนกับศาสนารูปอ่ืน ๆ บางทีก็ถูกยึดถือบูชาเฉพาะ
วิญญาณอยางเดียว การนับถือผียังแบงออกเปนผีหรือวิญญาณประเภทตาง ๆ อีกดวย ไดแก

1.1 ผีรายหรือซาตาน (Demons) ประเภทนี้สวนใหญจะเปนผีสัตวรายทั้งหลายที่มนุษย
นึกคิดเอาวาใหคุณใหโทษในทางลบมากกวาทางบวก ถาคนกราบไหวบูชาเซนสรวงแลวจะไมทํา
ราย ความคิดนี้มีที่มาจากความกลัวสัตวรายในปา เชน เสือ สิงห กระทิง แรด ที่มนุษยตองพบเจอ
ในปาเขา นี่คือธรรมชาติอันโหดรายซึ่งมนุษยในอดีตตองประสบอยูเนือง ๆ มนุษยคิดไปวาเมื่อ
ตอนยังมีชีวิตอยู ยังรายกาจมากมาย เมื่อสัตวเหลานั้นตายไปจะยิ่งรายไปกวาเดิม ความกลัวภัยสัตว
รายยังฝงใจมนุษยตลอดไป จึงเกิดระบบบูชาวิญญาณของสัตวรายขึ้นมา

1.2 ผีสางนางไม (Spirits) เปนการนับถือวิญญาณสรรพสิ่งในธรรมชาติทั่ว ๆ ไป เกิด
มาจากความเชื่อที่วา นอกจากพอแม และญาติใกลชิดของบุคคลแลวยังมีมนุษยอีกมากมายที่ลมหาย
ตายจากลงไปทุกวัน ๆ วิญญาณจากรางกายของคนตายเหลานั้นไมไดหายไปไหนยังลองลอยไปมา
อยูรอบ ๆ ตัวของมนุษย บางทีก็สิงสถิตอยูในบริเวณบานเรือน คอยปกปองคุมครอง คนไทยเรียกผี
ประเภทนี้วา “เจาที่” และยังสรางบานใหเจาที่อยูอีกดวยเรียกวา “ศาลพระภูมิ” บางทีก็สถิตอยูตาม
ตนไม เรียกวา “นางไม” บางก็อาศัยอยูในจอมปลวก ผีประเภทนี้โดยปกติจะใหคุณ คือ คอยปก
ปองคุมครองผูนับถือแตจะใหโทษถาบุคคลทําผิดแบบแผนประเพณีที่ดีงาม เชน คนที่เขาไปอยูใน
บริเวณบานใหมโดยไมบอกกลาวเสียกอนหรือการปสสาวะรดจอมปลวก เปนตน

1.3 ผีบรรพบุรุษ (Ancient Spirit หรือ Ghost) เปนการนับถือวิญญาณของบิดา-มารดา
หรือญาติ ๆ ใกลชิดซึ่งไดตายลงไป บุคคลเชื่อวาวิญญาณยังลองลอยอยูในครอบครัวนั้นเอง คอย
พิทักษรักษาสมาชิกในครอบครัวและสินทรัพยผูนับถือมักจะทําหิ้งใหอยู คอยถวายขาวปลาอาหาร 
ผีประเภทนี้คอยรับฟงสารทุกขสุขดิบของสมาชิกในครอบครัว สมาชิกตองไมลืมที่จะรายงานทุก
คร้ังที่จะจัดงานใหญ ๆ ขึ้นมา หรือเกิดการเปลี่ยนแปลงใด ๆ ขึ้นภายในครอบครัว เชน ลูกหลานจะ
แตงงาน เปนตน (นิยพรรณ วรรณศิริ, 2540 : 269-270)

ผีบรรพบุรุษจะมีผูนับถืออยางกวางขวางทั่วไป โดยเฉพาะครอบครัวในสังคมเอเชีย เชน 
ชาวจีน ชาวปา ชาวเขา หรือสังคมดั้งเดิมในอดีต

2. ประเภทท่ีนับถือธรรมชาติ (Naturalism) ประเภทนี้ไดแกการยึดถือ กราบไหวบูชา
สรรพสิ่งในธรรมชาติโดยตรง เชน การกราบไหวตนไม ภูเขา แมน้ํา ไฟ กอนหิน สัตว ฯลฯ เปน
การนับถือธรรมชาติและไมเกี่ยวกับวิญญาณหรือภูติผีปศาจที่สิงอยูในธรรมชาติ ที่มาของศาสนา
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ประเภทนี้ก็คือความกลัวภัยธรรมชาติ เชน ภูเขาไฟระเบิด น้ําทวม พายุพัดทําใหตนไมลมทับบาน 
เปนตน ธรรมชาติแบงออกเปน 2 ประเภท คือ

2.1 ธรรมชาติเบื้องบน ไดแก การนับถือดวงอาทิตย ดวงจันทร ดวงดาวตาง ๆ เมฆ ลม 
ฝน และจักรวาล เปนตน

2.2  ธรรมชาติเบื้องลาง ไดแก การนับถือพื้นดิน กอนดิน กอนหิน แมน้ํา ตนไม ภูเขา
ไฟ และสัตว เปนตน (นิยพรรณ วรรณศิริ, 2540 : 270)

3. ประเภทนับถือพระเจา (Theism) ประเภทนี้เปนศาสนาที่มีส่ือกลางในการเกี่ยวของกับ
ปรากฏการณรอบ ๆ ตัวเรา มนุษยมีความคิดวาภัยจากธรรมชาติซ่ึงสมัยกอนอธิบายไมไดก็ดีหรือ
ปรากฏการณตามธรรมชาติที่ไมสามารถจะหาคําตอบใหกระจางได เชน “กําเนิดของโลก” และ 
“จักรวาล” “กําเนิดของมนุษยคนแรกของโลก” ฯลฯ มนุษยก็คิดเอาวาเปนระบบการกระทาํของสิ่ง
ที่มีพลังมหาศาลเกินมนุษยหรือธรรมชาติแน ๆ มนุษยจึงเรียกพลังนั้นวา “พระเจา” (God) มนุษย
คิดวาพระเจานี้เองเปนพลังผลักดันใหมนุษยทําการใด ๆ ไดสําเร็จ เปนที่ดับรอนผอนทุกขเข็ญทั้ง
ปวง บันดาลใหเกิดผลดี ผลรายได บันดาลใหเกิดและตายได พระเจาอยูในสรวงสวรรค จะให
รางวัลเมื่อมนุษยทําดีและจะลงโทษเมื่อทําชั่ว พระเจาติดตอกับมนุษยโดยผานบุคคลที่พระเจาเลือก
สรร บุคคลเหลานี้ทําหนาที่เปนทูตของพระเจา แทที่จริงทูตเหลานี้ก็คือ “ศาสดา” (Prophet) นั่นเอง 
มนุษยเชื่อวาพระเจาอยูในใจของมนุษยทุกคน ศาสนาประเภทมีพระเจาเปนสรณะ แบงออกเปน 3 
ประเภท คือ

3.1 ประเภทท่ีมีพระเจาองคเดียว (Monotheism) ไดแก ศาสนาคริสต อิสลาม ยิว 
เปนตน

3.2 ประเภทท่ีมีพระเจามากกวาหนึ่งองค (Polytheism) เชน ศาสนาฮินด ู เปนตน 
ประเภทนี้บางครั้งเปนประเภทผสม คือ นับถือพระเจารวมกับการนับถือธรรมชาติไปพรอม ๆ กัน

3.3 ประเภทมีพระเจาท่ัวไปหมดทุกหนแหง (Pantheism) ไดแกศาสนาที่นับถือพลัง
ศักดิ์สิทธิ์หลายอยาง ๆ ผานสื่อประเภท “เจาพอ” “เจาแม” “เทพเจา” เชน ศาสนาบางระบบใน
อินเดีย เปนตน (นิยพรรณ วรรณศิริ, 2540 : 270-271)
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4. ประเภทไมมีพระเจา (Atheism) หรือศาสนาประเภทนับถือบุคคลไดแกการยึดถือบุคคล
ที่ดี ปราดเปรื่อง เสียสละ เกงกาจ มาเปนผูวิเศษที่สามารถสั่งสอน ปกปองคุมครอง ใหคุณใหโทษ
แกมนุษยในสังคมได ศาสนาประเภทนี้ ไดแก ศาสนาที่เปนลัทธิตาง ๆ และเจาของลัทธิก็คือ 
“ศาสดา” ศาสนาดังกลาว อาทิเชน เตา ขงจื้อ ชินโต พุทธ ฯลฯ ศาสนาประเภทนี้คอนขางเจริญขึ้น
มาอีกระดับหนึ่งถึงขั้นใชเหตุผลมาอธิบายปรากฏการณทางสังคมและธรรมชาติไดแลว ศาสนา
ระดับนี้คอนขางไปทางการเปนวิทยาศาสตร ศาสนาแบบนี้เรียกวาศาสนาประเภทไมมีพระเจา (นิย
พรรณ วรรณศิริ, 2540 : 272)

จากแนวคิดขางตนเปนการอธิบาย “การกําเนิดและวิวัฒนาการทางศาสนา” นักวิชาการได
สรุป วิวัฒนาการของลัทธิความเชื่อในอํานาจลึกลับวามีขั้นตอนดังนี้ (ฐิติมา อนุกูลวรรธกะ, 2540 : 
156-157)

1. ความเชื่อถือในอํานาจของธรรมชาติ เปนความเชื่อของมนุษยที่มีมาแตดั้งเดิม เชื่อวา
ธรรมชาติมีอํานาจบันดาลทุกขสุขใหแกมนุษยได จึงมีการเซนสรวงบูชาธรรมชาติ

2. ความเชื่อถือในเรื่องอํานาจของวิญญาณหรือผีสางเทวดา เปนวิวัฒนาการขั้นตอมาของ
มนุษยที่เชื่อวาสถานที่ทุกแหงที่มีอยูตามธรรมชาติ หรือแมในบานเรือนก็มีวิญญาณสิงสถิตอยู 
วิญญาณเหลานี้เองที่บันดาลใหเกิดเหตุการณดีหรือเหตุการณรายข้ึน

3. ความเชื่อถือในเทวดาหลายองคหรือเทพเจาหลายองค เปนความเชื่อที่พัฒนามาจาก
ความเชื่อเร่ืองวิญญาณอีกชั้นหนึ่ง คือ เชื่อวามีเทพเจาประจําอยูในธรรมชาติทุกหนแหง เทพเจา
เหลานี้บางองคมีนิสัยดุราย บางองคก็ใจดี ผูประกอบพิธีกรรมทางศาสนาจึงพยายามสั่งสอนให
มนุษยทําความดีเพื่อเอาใจเทพเจาดวย นอกเหนือจากการเซนไหวบวงสรวงที่ทํากันอยูแลวเปน
ประจํา ในระยะนี้มนุษยบางเผา เชน อินเดีย กรีก และโรมัน เร่ิมมีความพยายามสรางเทพเจาไว
สําหรับเคารพบูชามากมายหลายองค แตละองคมีอํานาจหนาที่แตกตางกันออกไป

4. การนับถือบูชาเทพเจาหรือพระเจาองคเดียว เนื่องจากการนับถือเทพเจาหลายองคกอให
เกิดความแตกแยกไมสามารถสรางความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันในสังคม ชนบางกลุมจึงพยายาม
หาทางสรางเอกภาพทางสังคมโดยคิดใหมีเทพเจาสูงสุดในโลกเพียงองคเดียว เทพเจาองคอ่ืน ๆ 
เปนเพียงเทพบริวารไมมีอํานาจอื่นใด นอกจากการคอยรับบัญชาจากเทพเจาสูงสุดเทานั้น ชนชาติ
ที่นับถือบูชาเทพเจาองคเดียวเปนชาติแรกไดแก ชนชาติยิว นับถือพระยะโฮวา และตอมาศาสนา
อิสลามก็ไดยอมรับนับถือพระอัลเลาะหเปนพระเจาผูยิ่งใหญองคเดียวในโลก
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5. การนับถือหลักปรัชญาหรือสัจธรรม เปนวิวัฒนาการขั้นสุดทายของความเชื่อมนุษย 
เกิดขึ้นเมื่อมนุษยมีเหตุมีผล ละความงมงาย มีความคิดเห็นเปนของตนเอง ศาสนาประเภทนี้จะไม
สอนเรื่องเทพเจาสรางโลกหรือเทพเจาเปนศูนยกลางของชีวิต แตจะเนนการสอนใหมนุษยใช
ปญญาใหเกิดความรูแจงเห็นจริง และหลุดพนจากความทุกขทั้งปวง เชน พุทธศาสนา

ความเจริญขั้นสูงสุดของ “ลัทธิความเชื่อ” เรียกวา “ศาสนา” แตการเปนศาสนาไดนั้นนัก
วิชาการไดกําหนดไวดวยวา ตองมีองคประกอบ 5 ประการ คือ มีศาสดาพยากรณ คัมภีรศาสนา นัก
บวช ศาสนสถาน และพิธีกรรม ถาขาดอยางใดอยางหนึ่งไมถือเปนศาสนา และเรียกกันวา “ลัทธิ” 
อยางไรก็ดี บางศาสนาอาจขาดอยางใดอยางหนึ่ง เชน ศาสนาฮินด ู ไมมีศาสดา ศาสนาชินโต ไม
ศาสดา ไมมีคัมภีรศาสนา ศาสนาขงจื้อ ไมมีนักบวช แตอนุโลมใหเรียกศาสนาไดเพราะมี
วิวัฒนาการมาโดยลําดับ

จะพบวาในแตละสังคมวัฒนธรรมจะมีรูปแบบความเชื่อและพิธีกรรมแตกตางกันออกไป 
สังเกตไดจากประเภทของศาสนาตามที่ผูศึกษานําเสนอนั้น ทั้งขึ้นอยูกับบริบททางสังคมดวย โดย
อาจจะมีตัวแปรอ่ืนใดที่มีแรงผลักดันใหกระบวนการทางศาสนาแตละรูปแบบแตกตางกัน ทั้งนี้
ศาสนาเปนกลไกทางวัฒนธรรมที่มนุษยสรางขึ้นเพื่อชวยใหมนุษยมีสภาวะจิตใจที่ดีขึ้น และมีวิธี
การที่หลากหลาย ซ่ึงระบบความเชื่อและศาสนาเปนระบบทางสังคมระบบหนึ่ง ยอมจะตองมีความ
สัมพันธกับระบบอื่น ๆ ในสังคม เชน ระบบการเมือง ระบบเศรษฐกจิ ระบบการศึกษา ในเมื่อ
ระบบความเชื่อและศาสนาเปนวัฒนธรรมซึ่งมีธรรมชาติที่จะเปลี่ยนแปลง ปรับเปลี่ยนตัวเองไป
ตามสถานการณ ส่ิงแวดลอม และความตองการของสังคมในแตละยุคสมัย ซ่ึงทางมานุษยวิทยา
มองในเรื่องของรูปแบบ “วิวัฒนาการ” โดยเฉพาะกระบวนการเปลี่ยนแปลงที่มีความแตกตางเพิ่ม
ขึ้น และมีความซับซอนมากขึ้นในองคกรที่จะชวยใหทั้งสิ่งมีชีวิต และระบบทางสังคมหรือหนวย
ทางสังคมใด ๆ ก็ตาม มีความสามารถที่จะปรับตัวใหเขากบัสิ่งแวดลอมไดดีขึ้น เพื่อวาจะไดมีความ
สัมพันธที่เปนอิสระกับสิ่งแวดลอมมากกวาสังคมในอดีตที่มีความซับซอนนอยกวา และตองพึ่งพิง
ส่ิงแวดลอมมากกวา

โรเบิรต เบลลาห (Rebert Bellah) มองมนุษยในทุกระดับสังคมตางก็พยายามหาคําตอบ
เกี่ยวกับปรากฏการณธรรมชาติและความหมายของชีวิต การใหความหมายและตีความหมายจะ
แตกตางกัน แตสังคมทุกรูปแบบมีการพยายามใหความหมายและการตีความหมายจะแตกตางกัน 
แตสังคมทุกรูปแบบมีการพยายามใหความหมายหรือคําตอบเบลลาหจึงไดเสนอแนะวาเราอาจ
พิจารณาสังคมรูปแบบตาง ๆ วิเคราะหการใหความหมายหรือระบบสัญลักษณของศาสนา ดูวา
สอดคลองกับพิธีกรรมทางศาสนาและสัมพันธกับสถาบันทางสังคมอื่นอยางไร การแบงสังคมนั้น 
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เบลลาหไดใชขอมูลทางโบราณคดีซ่ึงไดกลาว จากหนังสือเรื่อง “Religious Evolution” วาสังคม
ออกเปน 5 ระดับ คือสังคมเรรอน สังคมโบราณ สังคมสมัยประวัติศาสตร สังคมตนสมัยใหม และ
สังคมสมัยใหม ถาเปรียบเทียบกับชวงเวลาทางโบราณคดีสังคมเรรอนก็คือสังคมยุคหินเกา สังคม
โบราณ คือสังคมยุคหินใหมหลังการปฏิวัติเกษตรกรรม สังคมสมัยประวัติศาสตร คือสังคมของ
อารยธรรมตาง ๆ เชน กรีก โรมัน อินเดีย จีน เปนตน สังคมตนสมัยใหมคือสังคมในชวงกอนและ
หลังปฏิวัติอุตสาหกรรมใหม ๆ สวนสังคมสมัยใหมคือสังคมในชวงกอนและหลังปฏิวัติอุตสาห
กรรมใหม ๆ สวนสังคมสมัยใหมคือสังคมปจจุบันแบบตะวันตกหรือแบบประเทศที่พัฒนาแลว 
สมมติฐานของเบลลาหก็คือวาสังคมที่เปล่ียนแปลงไปก็ยอมเปลี่ยนแปลงรูปแบบของศาสนาไป
ดวย ทั้งในดานสัญลักษณ พิธีกรรม กลุมศาสนา และอิทธิพลที่มีตอสังคม (อมรา พงศาพิชญ, 2541 
: 51-53)

1. ศาสนาของสังคมสมัยลาหลัง มีระบบสัญลักษณที่อาจเปนมนุษย หรือสัตว หรือพืช ส่ิง
ศักดิ์สิทธิ์คืออะไรก็ได ในพิธีกรรมทุกคนมีสวนรวมในการประกอบพิธีกรรมดวย ไมมีการแยก
ระหวางผูทําพิธีกับผูเขารวมพิธีอยางชัดเจน องคกรทางศาสนาก็ไมมีลักษณะชัดเจน เพราะทุกคนมี
สวนเกี่ยวของและทุกคนเปนสวนประกอบของทุกองคกร พิธีกรรมทั้งหลายจึงมีบทบาทในการ
สรางความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันในสังคม และสมาชิกของสังคมจะตองเรียนรูเกี่ยวกบัพิธีกรรม 
เพื่อที่จะไดสามารถมีสวนรวมในพิธีตาง ๆ ได

2. ศาสนาของสังคมสมัยกอนประวัติศาสตร  ในสมัยนี้ความเชื่อทางศาสนามีลักษณะชัด
เจนขึ้นในทุก ๆ เร่ือง ส่ิงศักดิ์สิทธิ์มีสัญลักษณใกลเคียงกับมนุษยในการประกอบพิธีกรรม มีการ
แยกระหวางผูประกอบพิธีกรรมและผูเขารวมพิธี และผูประกอบพิธีทําหนาที่เปนกลางหรือเปนสื่อ
กลางในการติดตอระหวางมนุษยกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ องคกรทางศาสนามักจะประกอบดวยกลุมบุคคล
บางคน ซ่ึงมีลักษณะพิเศษเฉพาะ คนปกติสามัญไมไดมีสวนในองคกรทางศาสนา เฉพาะคน 
“พิเศษ” หรือคนชั้นสูง จึงมีโอกาสมีสวนรวมในองคกรได เร่ิมมีการแบงคนออกเปน 2 ชนชั้น 
โครงสรางทางศาสนาสอดคลองกับโครงสรางทางสังคม

3. ศาสนาของสังคมสมัยประวัติศาสตร ศาสนาของสังคมสมัยประวัติศาสตร มีความเชื่อ
ในเรื่องชาตินี้ชาติหนา และมนุษยเราสามารถหลุดพนจากบาปและใชชีวิตชาติหนาอยาง “ผู
บริสุทธิ์” “ผูทรงไวซ่ึงคุณความดี” หรือ “พระอรหันต” พิธีกรรมตาง ๆ จึงเนนในเรื่องการหลุดพน 
องคกรทางศาสนาและองคกรทางการเมืองเร่ิมแยกออกจากกัน ทําใหเกิดมีชนชั้นเพิ่มมากขึ้น 
ศาสนาอาจมีสวนสรางความขัดแยงทางการเมือง ในขณะเดียวกันศาสนาอาจมีบทบาทในการชวย
สรางความชอบธรรมใหแกผูปกครอง หรือผูนําการเปลี่ยนแปลงไดเชนเดียวกัน
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4. ศาสนาของสังคมที่เร่ิมจะทันสมัย ศาสนาของสังคมที่กําลังเปลี่ยนแปลงและอาจมีการ
ปฏิรูปความเชื่อในสวนที่เกี่ยวของกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ระบบสัญลักษณไมไดเนนที่ความศักดิ์สิทธิ์เทา
กับเนนเรื่องอัตตาหรือตัวของมนุษยเอง พิธีกรรมลดความสําคัญลงแต “ความเชื่อ” ของบุคคล
สําคัญกวา “การกระทํา” หรือการประกอบพิธีกรรม องคกรทางศาสนากลายเปนกลุมเล็ก ๆ 
สมาชิกของกลุมสมัครใจหรือเลือกที่จะเปนสมาชิก บทบาทของศาสนาลดนอยลงโดยมีองคกร
หรือกลไกอื่นเขามาทําหนาที่ควบคุมพฤติกรรมของคนในสังคมแทนศาสนา

5. ศาสนาของสังคมสมัยใหม ศาสนาของสังคมสมัยใหมเนนในเรื่องบุคคลมากกวาส่ิง
ศักดิ์สิทธิ์ มนุษยตองรับผิดชอบตัวของตัวเอง จะหวังพึ่งส่ิงศักดิ์สิทธ์ิไมได พิธีกรรมไมมีความ
หมายในระดับสังคม มนุษยเราอยูในภาวะที่ศึกษาและคนควาหาตัวเอง กลุมทางศาสนาซึ่งสมาชิก
สมัครใจเขารวมเริ่มมีบทบาทมากขึ้นในขณะที่สถาบันสงฆหรือสถาบันศาสนาแท ๆ ไมไดมีบท
บาทในสังคมโดยตรง ศาสนาของสังคมสมัยใหมเนนอิสรภาพและเสรีภาพในเรื่องความเชื่อและ
อาจจะมีสวนชวยลดบทบาทของศาสนาในสังคมลงได

จะเห็นไดวา เบลลาหไดพยายามชี้ใหเห็นวารูปแบบของศาสนาเปลี่ยนไปพรอม ๆ กับรูป
แบบของสังคม และไดวิเคราะห 4 เร่ือง คือ สัญลักษณ พิธีกรรม องคกรทางศาสนา และอิทธิพลที่
มีตอสังคม นอกจากนี้ในเรื่องเดียวกัน อมรา พงศาพิชญ มีความเห็นวาเพื่อใหสอดคลองกับนิยาม
ของคําวา “ศาสนา” ซ่ึงราชบัณฑิตไดเสนอไว ในการเปรียบเทียบความสัมพันธและอิทธิพลของ
ศาสนากับสถาบันอ่ืนในสังคมรูปแบบตาง ๆ สามารถแยกองคประกอบของศาสนาออกเปน 3 
ลักษณะดังนี้ คือ 1. ปรัชญาคําสอน 2. พิธีกรรม 3. หลักศีลธรรมหรือแนวทางการอยูรวมในสังคม 
ซ่ึงเปนคํานิยามของราชบัณฑิตสถานในสวนของปรัชญาคําสอนนั้นมองคําสอนในฐานะเปน
ระบบสัญลักษณและการใหความหมายหรือที่เบลลาหเรียกวาสัญลักษณ สวนพิธีกรรมก็คือกิจ
กรรมตาง ๆ ที่เกี่ยวของกับศาสนา และในหัวขอหลักศีลธรรมหรือแนวทางการอยูรวมกันในสังคม
จะมองถึงความสัมพันธระหวางสถาบันศาสนาและสถาบันทางสังคมอื่น ๆ แตจะเนนที่สถาบัน
เศรษฐกิจและการเมือง หัวขอนี้คลายคลึงกับหัวขอองคกรศาสนาและอิทธิพลของศาสนาตอสังคม
ของเบลลาห

เบลลาห นิยามความหมายของคําวา “วิวัฒนาการ” ที่จะใชในการอธิบายถึงทฤษฎี
ววิัฒนาการทางศาสนาของตนวา หมายถึง กระบวนการเปลี่ยนแปลงที่มีความแตกตางเพิ่มขึ้น และ
มีความซับซอนมากขึ้นในองคกรที่จะชวยใหทั้งส่ิงมีชีวิต และระบบทางสังคมหรือหนวยทาง
สังคมใด ๆ ก็ตาม มีความสามารถที่จะปรับตัวใหเขากับสิ่งแวดลอมไดดีขึ้น เพื่อวาจะไดมีความ
สัมพันธที่เปนอิสระกับสิ่งแวดลอมมากกวาสังคมในอดีตที่มีความซับซอนนอยกวา และตองพึ่งพิง
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ส่ิงแวดลอมมากกวา ในคําอธิบายนี้ เบลลาหไมไดสรุปวา กระบวนการวิวัฒนาการจะเปนสิ่งที่หลีก
เล่ียงไมได หันกลับไมได เปล่ียนแปลงไมได หรือจําตองผานกระบวนการเปลี่ยนแปลงที่เปนสาย
ตรงสายเดียว นอกจากนี้เบลลาหคิดวารูปแบบหรือโครงสรางที่เรียบงายกวายังสามารถอยูรอด และ
พัฒนาอยางควบคูกับรูปแบบที่ซับซอนกวาไดดวย ดังนั้น ความหมายของคําวา วิวัฒนาการในที่นี้ 
จึงมิไดมีความหมายในเชิงอภิปรัชญา แตเปนขอสรุปจากประสบการณวา รูปแบบและโครงสรางที่
ซับซอนมากกวามักจะพัฒนามาจากรูปแบบที่ซับซอนกวาจึงแตกตางจากรูปแบบที่ซับซอนนอย
กวาเทานั้น

ดังนั้น ระบบความเชื่อในอํานาจเหนือธรรมชาติ และภูติผีวิญญาณของชนเผาตาง ๆ จึงนับ
เนื่องเปนศาสนา หรือระบบสัญลักษณที่มีบทบาทมีความหมายตอมนุษยและสังคม เชนเดียวกับ
ศาสนาใหญ ๆ ของโลก เชน พุทธ คริสต อิสลาม ดวย แตเบลลาหเขาคงไมสามารถใหความหมาย
ที่ครอบคลุมทุกดานเกี่ยวกับวิวัฒนาการของศาสนาได และเมื่อกลาวถึงความซับซอนและความ
แตกตางของระบบสัญลักษณทางศาสนา ก็ไมไดหมายความวาศาสนาที่ซับซอนกวาจะดีกวา มี
ความจริงมากกวา หรือยิ่งใหญกวา ระบบสัญลักษณของศาสนาที่มีความซับซอนนอยกวาหรือเรียบ
งายกวาแตประการใด รวมทั้งเมื่อกลาวถึงความกาวหนาของศาสนา เบลลาหก็ไมไดหมายถึงความ
กาวหนาทางดานจริยธรรมแตอยางใดเพียงแตเปนการใหความหมายเชิงพัฒนาการของกระบวน
การทางสังคมเทานั้น

ปราณี วงษเทศ (2543 : 5-6) ไดสรุปวา แนวคิดเกี่ยวกับ “วิวัฒนาการทางศาสนา” วางอยู
บนพื้นฐานของการตั้งขอสมมติฐาน ทั้ง 3 ประการดวยกัน คือ

ประการแรก ศาสนาหรือระบบสัญลักษณหรือที่ Geertz เรียกวา “ระบบทั่วไปของการ
ดํารงอยู” จะมีแนวโนมที่จะเปลี่ยนแปลงตามกาลเวลาอยางนอยก็เปลี่ยนไปในทิศทางที่มีความแตก
ตางมากขึ้น เปนที่เขาใจไดมากขึ้น หรือในทัศนะของ Weber ก็คือมีรูปแบบที่เปนเหตุเปนผลมาก
ขึ้น

ประการที่สอง ความคิดเกี่ยวกับพฤติกรรมทางศาสนา ธรรมชาติของผูปฏิบัติตามศาสนา 
องคการทางศาสนาและความคิดเกี่ยวกับเนื้อที่ของศาสนาในสังคม ก็มีแนวโนมที่จะเปลี่ยนไปใน
วิถีทางที่สัมพันธกับการเปลี่ยนแปลงของระบบความเชื่อหรือสัญลักษณทางศาสนาอยางเปนระบบ
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ประการที่สาม การเปลี่ยนแปลงในดานตาง ๆ ของศาสนาจะสัมพันธกับการเปลี่ยนแปลง
ในมิติทางสังคมที่มีความหลากหลาย ซ่ึงถือเปนกระบวนการทั่วไปของวิวัฒนาการของสังคมและ
วัฒนธรรม

การศึกษาเกี่ยวกับพิธีกรรมจําเปนตองพาดพิงไปถึงเรื่องศาสนา เพราะศาสนาเปนระบบ
ความเชื่อที่มีความสําคัญยิ่งตอบุคคลและการดํารงชีวิตในสังคม บุคคลจะปฏิบัติตามพิธีกรรมที่
เกี่ยวเนื่องกับความเชื่อนั้น ฉะนั้น ระบบศาสนาจึงเกี่ยวของกับบุคคลตั้งแตเกิดไปจนตาย และมีอยู
ในกลุมมนุษยตราบนานเทานานถาหากมนุษยไมสามารถจะอธิบายปรากฏการณเหนือธรรมชาติ
นั้น ๆ ได มนุษยสรางระบบศาสนาขึ้นมาเพื่อใหตนอยูไดในโลกซึ่งแวดลอมดวยธรรมชาติอันนา
สะพรึงกลัวไดอยางมั่นคง ระบบศาสนาจะไดรับการยอมรับนับถืออยางเขมขน และกวางขวาง ใน
ยุคที่มนุษยยังหาคําตอบและคําอธิบายในเรื่องธรรมชาติไมได ยิ่งลึกดํามืดเทาไร ยิ่งไมเขาใจไดมาก
เพียงนั้น ศาสนายิ่งจะดูขลังและศักดิ์สิทธิ์ พลังอํานาจเรนลับก็จะแสดงผานออกมาทางพิธีกรรมอัน
นาพิศวงชวนใหคนหามิติล้ีลับในอีกมิติหนึ่งของวัฒนธรรม และเราไมสามารถพิสูจนไดวาพระเจา 
(God) คือใคร มีรูปรางหนาตาเปนเชนใด สรวงสวรรคนั้นอยูที่ไหน ทุกสิ่งทุกอยางจะเปนขอถก
เถียงตราบนานเทานานของการเปนมนุษยชาติ ดังคํากลาวที่วา “ศาสนาคือระบบความเชื่อ ไม
ตองการพิสูจน หากพิสูจนเสียแลวมันจะเปนวิทยาศาสตรขึ้นมาโดยทันที” สุดแลวแตใครจะเชื่อ
และกําหนด ตามแตวิถีทางแหงชีวิตจะลิขิตใหเราเลือกเดิน ทุกขก็เปนสุขไดหากเรามีความพอเพียง

ในการศึกษา “ศาสนา” ซ่ึงเปนปรากฏการณทางสังคมอยางหนึ่งนั้น นักมานษุยวิทยา และ
นักสังคมวิทยาไดทําการศึกษาจากแงมุมและดานตาง ๆ ตามความสนใจของแตละบุคคล และให
แนวความคิดในการศึกษาแตกตางกันออกไป คือ

Emile Durkheim (1917 : p. 45-47) ไดแสดงแนวความคิดเกี่ยวกับศาสนาและพิธีกรรม
ไววา ความเชื่อทางศาสนาเปนเครื่องยึดเหนี่ยวบุคคลเขากับกลุม และบุคคลจะกระทําพิธีกรรม
เกี่ยวเนื่องกับความเชื่อถือนั้น อันเปนพลังที่จะรวมกลุมเขาดวยกันใหเปนปกแผน (Solidarity) เพื่อ
ความอยูรอดของกลุม ฉะนั้นตามทัศนะของเดอรไคม จึงถือวา ศาสนาทําหนาที่บํารุงรักษาให
สังคมนั้นไดดํารงอยูตอไปได (Continuity)

นอกจากนี้เดอรไคม ไดช้ีใหเห็นวา กลุมหรือสังคมจําเปนตองมีการควบคุมนอกจาก
กฎหมายขอบังคับทําหนาที่ควบคุมเพียงสวนหนึ่งแลว ศาสนาเปนอีกสวนหนึ่งในการควบคุมและ
ชวยสรางเสถียรภาพใหแกสังคม ศาสนาตามทัศนะของเดอรไคม ปฏิบัติหนาที่สําคัญ 3 ประการ 
คือ (Durkheim 1917 อางใน ฑิตยา สุวรรณชฎ, 2529 : 99-100)
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1. ทําหนาท่ีในการเตรียมและจัดระเบียบวินัย (Disciplinary and Preparatory Function) 
หนาที่นี้จะเปนสวนพิธีกรรมของศาสนาและหัดใหบุคคลมีระเบียบวินัยดวยตัวของตัวเอง และ
เตรียมคนเพื่อชีวิตในสังคม

2. หนาท่ีในการยึดเหนี่ยวหรือผนึกเขากับสังคม (Cohensive Function) ศาสนาและพิธี
กรรมจะทําหนาที่ในอันที่จะสรางความหมายของการที่มนุษยจําเปนตองอยูรวมกัน มีอารมณและ
ความรูสึกทํานองเดียวกัน ตลอดจนแสดงออกในแนวเดียวกันเปนการสรางพลังของการรวมกลุม

3. หนาท่ีในการผนวกและรื้อฟน (Euphoric Function) พิธีกรรมทําใหเกิดความสุขในการมี
ชีวิตรวมกัน พรอมทั้งเปนการลดความกดดันหรือเศราโศกในจิตใจ ในกรณีที่กลุมสังคมจักตอง
ประสบภาวะวิกฤติเสมอ ๆ เชน การตายหรือประสบภัยตาง ๆ ซ่ึงพิธีกรรมทางศาสนาจะเปนเครื่อง
ช้ีวาบุคคลที่ประสบเคราะหกรรมนั้น มิใชเปนผูเดียวที่ไดรับทุกข แตกลุมสังคมก็มีสวนรวมใน
ความทุกขอันนั้นเห็นไดจากพิธีกรรมศพซึ่งบรรดาญาติพี่นองเพื่อนฝูงของผูตายทั้งหลายและผูที่มี
ชีวิตอยูก็จะมารวมในพิธีกรรมนั้นดวย เปนการแสดงถึงการมีสวนรวมในความทุกข หรือในพิธี
แตงงานก็จะมีผูมาแสดงความยินดีชวยเหลือ ส่ิงเหลานี้ทําใหผูเกี่ยวของโดยตรงตระหนักในผลของ
การเปนสมาชิกของสังคมนั้น

จะเห็นไดวา เดอรไคม ศึกษาพิธีกรรมทางศาสนา แตเปนการศึกษาในลักษณะหนาที่นิยม
ทางสังคม คือหนาที่สถาบันตาง ๆ ตองมีไวเพื่อประโยชนของสังคม สําหรับเดอรไคมนั้นเขามอง
วาศาสนาเปนระบบสัญลักษณที่เปนวิธีการแสดงออกวิธีหนึ่งซ่ึงมีผลกระทบตอสมาชิกของสังคม 
ทั้งนี้พื้นฐานความคิดทฤษฎีของเดอรไคมสนใจอยูมี 2 ระดับ คือ 1. ระดับความสัมพันธระหวาง
ศาสนากับสังคม 2. ระดับความสัมพันธระหวางปจเจกชนกับกลุมสังคม

จากผลงานชิ้นสําคัญของเดอรไคม คือ “The Elementary Form of Religious Life” (1954) 
ซ่ึงมีประเด็นสําคัญวา ระบบความเชื่อและศาสนาที่พบในสังคมลาสัตว เปนรูปแบบพื้นฐานที่สุด
ของศาสนา เขาไดพบวา แตละชนเผามีสัตวหรือพืชเปน “สัญลักษณ” ประจํากลุม (Totem) เชน มี
ชนเผากลุมจิงโจ กลุมนกอีมู กลุมหมูปา สมาชิกของแตละกลุมก็จะมีความเชื่อ ตํานาน นิยาย วีระบุ
รุษ ส่ิงของศักดิ์สิทธิ์ พิธีกรรม การเตนรําที่เกี่ยวกับสัตวที่เปนสัญลักษณของกลุม เมื่อมีพิธีกรรมจะ
มีการเลาตํานานมีการรายรําโดยการเลียนแบบทาเดินหรือทาวิ่งของสัตวประจํากลุมของตน และ
คนที่เปนสมาชิกของกลุม เชน กลุมจิงโจ ก็จะมีขอหามไมใหกินเนื้อจิงโจ ถือวาเปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์
อันจะแตะตองมิได หรืออีกนัยหนึ่งถือวาจิงโจเปนพระเจา (God) เด็กชายที่กําลังจะเปนหนุมจะ
ตองผานพิธีกรรมในระยะหัวเล้ียวหัวตอจากการเปนเด็กไปสูการเปนหนุม (Initiation rites) ซ่ึงจะ
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ตองมีการเขาคาย ผานการทดสอบ ความสามารถในลักษณะตาง ๆ เมื่อผานพิธีกรรมนี้จะถือวาเด็ก
ชายผูนั้นเปน “จิงโจ” โดยสมบูรณ

นอกจากนี้เดอรไคมไดกลาววา อะไรก็ตามที่มีลักษณะเปนสิ่งศักดิ์สิทธ์ิ (Sacred) มี
ลักษณะเปนศาสนา เพราะความศักดิ์สิทธเปนสิ่งที่แยกศาสนาออกจากสิ่งอื่น ๆ ในทัศนะของเดอร
ไคม ความเชื่อเรื่องสัตวเปนบรรพบุรุษจึงเปนความเชื่อทางศาสนา และจากขอมูลท่ีวาคนแตละ
กลุมใชสัญลักษณตางกัน จึงนับไดวา ความเชื่อและพิธีกรรมทางศาสนาเปนกลไกในการรวมกลุม
ทางสังคม เปนส่ิงที่สรางสัญลักษณและเอกลักษณของกลุม คนที่เปนสมาชิกของกลุมจิงโจจะมี
ความเชื่อ พิธีกรรม ประเพณีท่ีเปนวัฒนธรรมของกลุมจิงโจที่ตางไปจากกลุมอื่น ความเชื่อและ
แนวปฏิบัติที่ตางกันนี้ เปนสิ่งที่แยกคนกลุมหนึ่งออกจากคนอีกกลุมหนึ่ง ในแงนี้อาจจะกลาวไดวา 
ตาง Totem หรือตางศาสนาก็ตางสังคมกัน (ศิราพร ณ ถลาง, 2535 : 10)

นักมานุษยวิทยาเรียกลัทธิที่มีความเชื่อในสิ่งมีชีวิตทุกส่ิงวา “Animism” คือ ลัทธิที่มี
ศรัทธาวาทุกสิ่งทุกอยางมีชีวิตไมเพียงแตคนไมเพียงแตสัตว ตนไม ภูเขา เครื่องใช อาวุธ ฯลฯ มี
ชีวิตกํากับอยูดวยทั้งนั้น ชีวิตของสัตวและของธรรมชาติเหลานี้มีรูป มีจิตใจ มีวิญญาณ มีความรูสึก
ทุกขสุข มีความหวัง อาจมีกรุณา อาจโหดราย อาจไมมีอํานาจ อาจทรงอํานาจ อาจชวยเหลือมนุษย
ได หรืออาจทํารายเอาแกมนุษยได รวมความวามีทุกอยางเทากับมนุษยมี คร้ันความคิดตกลงมาถึง
ช้ันนี้ ทําใหมนุษยกับธรรมชาติมีความสัมพันธกันมากขึ้น ความสัมพันธตอนนี้แสดงออกโดย
ความเชื่อของมนุษยวา ธรรมชาติทั้งหลายชอบใหความรัก ใหออนวอน พะเนาพะนอ และสุดแตจะ
เชื่อวา ธรรมชาติใดมีคุณลักษณะไปในรูปใด มนุษยก็กระทําใหถูกใจไปในรูปนั้น ๆ ตอจากนั้น 
ความเชื่อเริ่มเขาทํานองกลัวอํานาจธรรมชาติ ครั้นเกิดความกลัวก็ตองกราบออนวอนไมใหธรรม
ชาติทําราย ตัวเองเคยกินอยางไร ใชอยางไร สุขทุกขอยางไร ชีวิตของธรรมชาติคงตองการเชน
เดียวกับตน ตกลงวาศรัทธานี้มีทางไปใหเกิดเรื่องเครื่องเซนสรวงสังเวย เปนสินบนตอธรรมชาติ 
และธรรมชาติซ่ึงมีอํานาจเหลานั้นเองไดกลายเปนเทพเจาไปในภายหลังและกลายเปนระบบ
สัญลักษณที่ศักดิ์สิทธิ์ ภายหลังกลายมาเปนเครื่องราง คือ ศรัทธาอันเกิดจากการนําวัตถุส่ิงใดสิ่ง
หนึ่งที่พอใจแลวรับเอามาเปนเครื่องหมายในตระกูลและเผาของตน ศรัทธาในเครื่องหมายสิ่งศักดิ์
สิทธิ์นี้ภาษาอังกฤษใชคําวา “Totemism” ซ่ึงหมายถึง เครื่องหมายอาจเปนรูปสัตว พืชพันธุ ตนไม
นานาชนิด มนุษยมีความพอใจสัตวประเภทใด ตนไม พืชพันธุชนิดใด มีฤทธิ์มีอํานาจ หรือมีรูป
รางสรรพคุณอันเปนมงคล ยังความพอใจใหเกิดแกตนได ก็เลือกเอาสิ่งนั้น ๆ มาเปนเครื่องหมาย
ประจําเผาและตระกูลของตน (ส. พลายนอย, 2539 : 5-7)
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เร่ืองศรัทธาทําเครื่องหมาย เปลี่ยนรูปเปนเครื่องรางในชั้นหลัง สวนเผาที่ใชรูปสัตวเปน
เครื่องหมาย กลายเปนผลใหเกิดบัญญัติทางศีลธรรมขึ้นก็มี มีคนโบราณหลายเผาเลือกเอางูพิษขึ้น
มาเปนเครื่องหมาย ไมยอมทําอันตรายแกงูพิษ บางพวกเลือกเอาแมว เลือกเอาเสือ เลือกเอาโค และ
บางเอานกบางชนิด มาเปนเครื่องหมายประจําเผาประจําตระกูล คนในเผานั้น ตระกูลนั้นกลายเปน
คนมีเมตตากรุณาตอสัตวเหลานั้นไมยอมทํารายถือวาสัตวนั้น ๆ ศักดิ์สิทธิ์ ใครละเมิดมิได ใน
ประเทศอินเดียปจจุบัน นกยูงและลิงยังเปนสัตวศักดิ์สิทธิ์ ขอหามไมใหทําราย ขอหามเหลานี้คือ
เครื่องแสดงศรัทธาดังกลาว จัดเขาประเภท “Totemism” แตเร่ืองนับถือเครื่องหมายประจําตระกูล
และประจําเผา เปนผลรายแรงที่เกิดขึ้นในสังคม เผาที่มีเครื่องหมายประจําอยางหนึ่ง ไมยอมไป
ผสมกับเผาอื่น ซ่ึงเครื่องหมายอยางอื่นคนละเผาคนละเครื่องหมาย รวมกินหลับนอนกันไมได 
ศรัทธาอันงมงายอยางนี้ เปนเหตุใหเกิดช้ันวรรณะของมนุษยขึ้นในภายหลัง

แนวความคิดของเดอรไคมทําใหสรุปเปนประเด็นไดวา ศาสนาทําหนาที่ส่ือความเขาใจ
ระหวางมนุษยกับธรรมชาติ ทําใหมนุษยกับธรรมชาติอยูรวมกันไดอยางมีกําลังใจไมมีความหวาด
กลัวธรรมชาติ และสังคมคือระบบของการกระทําที่เกิดจากแรงผลักดันของกระบวนการทาง
สัญลักษณ จากการวิเคราะหพิธีกรรมของเขาไดสรุปวาสิ่งศักดิ์สิทธ์ิเกิดจากความสัมพันธทาง
สัญลักษณเชนกัน ศาสนาจึงถือเปนระบบสัญลักษณระบบหนึ่งนั่นเอง ศาสนาคือองคประกอบที่
เกี่ยวกับวัฒนธรรมทางจิตใจ ไดแก สงที่ถายทอดกันจากบรรพบุรุษรุนหนึ่งมายังอีกรุนหนึ่งเปน
ทอด ๆ ไป เปนรากฐานที่สําคัญในการวางรากวัฒนธรรมประจํากลุม องคประกอบสําคัญที่สุดก็คือ 
“ภาษา” และ “ศาสนา” สําหรับศาสนาเปนองคประกอบที่ลึกซึ้งทางจิตใจเกิดจากความเชื่อเล่ือมใส
ศรัทธาในสิ่งเดียวกันรวมกัน ชวยสงผลใหเกิดการรวมตัวกันเปนประเทศชาติ หรือรัฐและเปนกลุม
วัฒนธรรมเดียวกัน เพราะศาสนาเปนรากฐานของขนบธรรมเนียมประเพณีกอใหเกิดสิ่งกอสรางที่
เปนถาวรวัตถุที่ยั่งยืนยงอยูถึงในสมัยหลัง เชน ในอินเดียใชเปนรากฐานในการวางแผนผังเขตการ
ปกครองในประเทศ สวนศาสนาเกาแกดั้งเดิมที่สุดของมนุษยชาติไดแกการนับถือภูตผีปศาจ 
(Animism) มีอยูเขตทุรกันดาร ปาเขา ที่ประชากรเผาพันธุตาง ๆ ยังรักษาวัฒนธรรมดั้งเดิม เชน ใน
เขตรอนของแอฟริกา อเมริกาใต เอเชียตะวันออกเฉียงใต และในเขตหนาวเหนือของยูเรเซีย 
(ปราณี วงษเทศ, 2543 : 42-51)

Bronislaw Malinowski (อางใน วาสนา อรุณกิจ, 2529 : 9-10) ไดเสนอแนวทางสําหรับ
กลุมที่ศึกษาโครงสราง-หนาที่ (Structural-Functionalism) วา การปฏิบัติตามวัฒนธรรมในแตละ
สังคมนั้นยอมจะปรากฏออกมาในลักษณะของการกระทําอยางตอเนื่องและอยางมีความหมาย และ
ทั้งหมดนี้จะตองพยายามเขาใจในแงของการสนองตอบความตองการทางดานจิตวิทยาของเอกชน
ที่รวมกันอยูในสังคม มาลินอฟสกี้ มุงอธิบายใหเห็นวาการปฏิบัติในเรื่องเกี่ยวกับศาสนาและความ
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เชื่อตาง ๆ นั้น เปนไปเพื่อสนองความตองการในการดํารงชีวิตของมนุษยในสังคม มาลินอฟสกี้ 
เห็นวา “หนาที่ของศาสนา” คือ ชวยสนับสนุนกําลังขวัญของมนุษย โดยการเสริมสรางทัศนคติที่มี
คุณคาตาง ๆ เชน การยอมรับนับถือประเพณี ความกลมกลืนกับสภาพแวดลอม ความกลาหาญ 
และความมั่นใจในการตอสูกับอุปสรรคและในการเผชิญหนากับความตาย พิธีกรรมทางศาสนา มี
หนาที่บางอยางในการตอบสนองความตองการทางดานจิตใจของมนุษยในสังคม

มาลินอฟสกี้ ไดทําการศึกษาคนในหมูเกาะโทรบริอัน (Trobriand) ซ่ึงอยูในบริเวณเกาะ
นิวกินีพบวาชาวโทรบริอันจะไมใชมายาศาสตร (Magic) หรือไสยศาสตรเลย เมื่อออกทําการ
ประมงตามชายฝงใกล ๆ ที่มีความปลอดภัย เพราะเขาเห็นวาเครื่องมือ เครื่องใช และวิชาการที่มีอยู
นั้นพอเพียงตอการดําเนินการ แตเมื่อออกทําการประมงในพื้นที่ที่หางไกลและอาจจะตองเผชิญกับ
พายุหนักหรือความปนปวนของทองทะเล เครื่องมือ เครื่องใชและวิชาการที่มีอยูอาจจะไมสามารถ
คุมครองชีวิตของพวกเขาได ก็จะเกิดความกระวนกระวายใจ ก็จะหันมาใชพิธีกรรมทางไสยศาสตร
เขาชวย ฉะนั้น มาลินอฟสกี้ จึงถือวาเปนการปฏิบัติทางไสยศาสตรดวยการใชเวทยมนตคาถา และ
อ่ืน ๆ จึงเปนไปเพื่อสรางความอบอุนและระงับความกระวนกระวายใจดวยในขณะเดียวกัน

การศึกษาสัญลักษณในแบบของมาลินอฟสกี้ แมจะใชพื้นฐานความคิดบางอยางรวมกับ
แรดคลิฟ-บราวน ในประเด็นของหนาที่ทางสถาบันทางสังคม จากการที่เขาไดใชชีวิตอยูในภาค
สนามเปนเวลานานทําใหมาลินอฟสกี้มองเห็นบูรณาการของสังคมโทรบริอันในระดับที่เขาอาจจะ
ไมสามารถเห็นไดหากใชเวลาที่ส้ันกวานั้น เขาสรุปวา ถึงแมวาขนบธรรมเนียม สถาบัน หรือ
ลักษณะทางวัฒนธรรมอาจจะดูแปลกประหลาดมากสําหรับบุคคลภายนอกสังคม แตสําหรับ
สมาชิกภายในสังคมเอง ทุกอยางลวนแลวแตมีความหมายและหนาที่ในสังคมทั้งสิ้น จากขอสรุปนี้
ก็คือ ไมมีลักษณะทางวัฒนธรรมใดที่ไมมีการหนาที่ (Functions) ทั้งนี้เพราะลักษณะทางวัฒน
ธรรม (Traits) ที่ไมมีการหนาที่จะมีอยูไมได

คนที่มองเห็นวาพฤติกรรมของสังคมอื่น ๆ ดูตลก นาขบขัน นาเกลียด นากลัว นาทุเรศ 
และเยยหยนั มักจะเปนคนนอกสังคม เปนคนมาจากสังคมอื่น และส่ิงแวดลอมอื่นที่ไมไดอยูใน
เหตุการณรวมกับผูสรางพฤติกรรมนั้น ๆ ขึ้นมา และผูที่แสดงอาการแนวลบตอพฤติกรรมของ
สังคมอื่นก็คือผูที่ไมเคยไดศึกษาวิธีการตีความพฤติกรรมหรือวัฒนธรรมมากอนจึงเกิดความไมเขา
ใจพฤติกรรมของผูอ่ืนและมองการกระทําของผูอ่ืน สังคมอื่น ในทางที่ไมดี โดยพื้นฐานแลวตอง
เขาใจวาทุกคนยอมมีเหตุผลในการกระทําของตนเสมอ นักมานุษยวิทยาจึงตองมีหนาที่ ๆ จะคน
ควาเหตุผล และที่มาของการกระทําใด ๆ ของคนตางสังคม เพื่อความเขาใจที่ถูกตองเสมอ พฤติ
กรรมที่ดูแปลกประหลาดในสายตาของคนตางสังคม แตดูปรกติในสายตาของคนในสังคมซึ่งเปน
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เจาของพฤติกรรมนั้น ๆ มีอาทิเชน พระราชพิธีแรกนาขวัญของสังคมไทย การเอาเนยวางบนศีรษะ
ในงานแหฉลองทุก ๆ พิธีกรรมของสังคมเอธิโอเปย การบูชาวัวในสังคมอินเดีย การบูชาพญานาค
ของชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขง พิธีเบิกพรหมจรรยของชาวเขมรโบราณ พิธีแหนางแมว ฯลฯ 
เหลานี้ลวนมีเหตุผลและที่มาทั้งสิ้นเพราะทุกสิ่งทุกอยางลวนแลวเกิดขึ้นอยางมีเหตุมีผลตอสังคม
และวัฒนธรรมนั้น ๆ (นิยพรรณ วรรณศิริ, 2540 : 104)

ชวงระยะเวลาตอมา นักวิชาการตาง ๆ ไดมีความเห็นพองตองกันกับแนวความคิดของ             
มาลินอฟสกี้เปนอยางยิ่ง เห็นไดจากแฟรงค ดับบลิว ยังก (Frank W. Young, 1965) ที่ไดวิเคราะห
แนวคิดทางดานหนาที่นิยมจากพิธีรับวัยรุน (Innitiation Rites) ในผลงานชิ้นสําคัญของเขา 
“Innitiation Ceremonies” ซ่ึงเปนสถาบันทางวัฒนธรรมอยางหนึ่ง ปฏิบัติกันแพรหลายในสังคม
ดั้งเดิมเกือบจะทุกสังคม พิธีนี้เกี่ยวของกับการเปลี่ยนแปลงทางรางกายของมนุษยจากวัยหนึ่งไปสู
อีกวัยหนึ่งนั่นเอง พิธีรับวัยรุนเปนหนึ่งในขบวนการวัฏจักรวงจรชีวิตของมนุษย (Rites of 
Passage) ซ่ึงพิธีเหลานี้เปนตัวกําหนดและบงชี้ถึงความเปลี่ยนแปลงทางรางกายของคนซึ่งเปนไป
โดยธรรมชาติ เปนตนวา คนที่เกิดมาเปนทารก และจะเปลี่ยนวัยเปนวัยเด็กเล็ก เด็กโต ผูใหญ วัย
เจริญพันธุ ซ่ึงสามารถสืบพันธุหรือแตงงานได จากนั้นจะเขาสูวัยชรา ในตอนชวงที่ผานจากวัย
หนึ่งกาวขึ้นสูอีกวัยหนึ่ง คนในสังคมจะพรอมใจกันทาํบางสิ่งบางอยางใหเปนที่สังเกตไดวาเกิด
การเปลี่ยนแปลงในรางกายแลวนั่นก็คือ มีการฉลองหรือพิธีกรรมเปนเครื่องบงชี้ วัฒนธรรมรับวัย
รุนเปนพฤติกรรมที่บงชี้ถึงการละทิ้งวัยเด็กเขาสูวัยผูใหญ ในพิธีนี้จะมีการฝกฝนใหเด็กรูจักภาระ
หนาที่และความรับผิดชอบที่เด็ก ๆ ทุกคนจะตองเผชิญเมื่อเปนผูใหญแลว พิธีรับวัยรุนนี้มีหนาที่
ตอไปนี้ คือ

1. กอใหเกิดความรวมมือในสังคมระหวางเพื่อนรวมรุนและในระหวางเด็กกับผูใหญ โดย
เฉพาะอยางยิ่งระหวางผูรวมในพิธีรับวัยรุนดวยกัน

2. กอใหเกิดความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันในสังคม เพราะวาสมาชิกทุกคนในสังคมไดรวม
กันกําหนดเอาพิธีนี้มาใชปฏิบัติรวมกัน ดังนั้น ผูที่ผานพิธีนี้จะไดรับรูกฎเกณฑเกี่ยวกับภาระรับผิด
ชอบในสังคมของตนเหมือน ๆ กัน ทุกคนจะมีรูปแบบพฤติกรรมในแนวเดียวกันหมดหลังจากผาน
การอบรมฝกฝนในรูปแบบเดียวกันมาแลว

3. สรางความเปนปกแผนและความเขมแข็งใหแกระบบเศรษฐกิจ ในพิธีนี้จะมีการฝกฝน
ใหเด็กชายรูจักการหาเลี้ยงสังคมหรือการลาสัตว ตกปลา และใหความรวมมือกันและเปนน้ําหนึ่ง
ใจเดียวกันจะทําใหอาหารไดมากกวาในสังคมที่มีแตความแตกแยกและไมรูจักกันดีพอ
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4. สรางลักษณะชายชาตรีใหแกเด็กชายใหไปเปนผูใหญที่สมบูรณแบบ

5. การจัดการของการรวมกลุม และการจัดองคทางสังคมในกลุมผูชายขึ้น (Male 
Organization) จะเปนไปไดโดยงาย มีระเบียบเรียบรอยดี ซ่ึงจะแจกรูปวัฒนธรรมออกไปไดอีก
หลายรูปแบบ เชน กิจการทหาร ยุวชน การกีฬา ฯลฯ

6. การรับวัยรุน ทายที่สุดจะสามารถสรางสังคมใหเขมแข็ง ปราศจากการรกุรานใด ๆ 
เพราะมีชายชาตรีที่ไดรับการฝกฝนมาดี

มนุษยจะแสดงออกใหเห็นซึ่งความเชื่อทางศาสนาโดยไดจากพิธีกรรม เพราะการที่มนุษย
ทั้งหลายสรางพิธีกรรมตาง ๆ ขึ้นมา มนุษยเหลานั้นก็ยอมจะตองมีวัตถุประสงคและมีความหมาย
ตามความเขาใจอันเกิดจากพื้นฐานความเชื่อทางศาสนาของตน กลาวอยางสั้น ๆ ก็คือตัวพิธีกรรม
เองนั้น แทที่จริงแลวก็คือพฤติกรรมที่มนุษยพึงปฏิบัติตอความเชื่อทางศาสนาของตน ดังนั้น พิธี
กรรมในที่นี้ จึงหมายถึง พฤติกรรมที่เปนรูปธรรมของศาสนาความเชื่อนั่นเอง “พิธีกรรม” อาจจะ
เปนเงื่อนไขอยางหนึ่ง หรือชวยตอบสนองตอภาวะวิกฤติในชีวิตของปจเจกชน หรือชุมชนเราเรียก
พิธีกรรมชนิดนี้วา พิธีกรรมที่เกิดขึ้นตามเงื่อนไข (Contingent Rituals) ซ่ึงอาจแบงยอยออกเปนพิธี
ที่เกี่ยวของกับภาวะวิกฤติในชวงชีวิต เชน การเกิด การตาย การชําระบาป (Purity) การแตงงาน
หรืออ่ืน ๆ ทั้งนี้เพื่อที่จะสงผานจากระยะหนึ่งไปสูอีกระยะหนึ่งในรอบชีวิตของปจเจกชน และพิธี
กรรมที่เกี่ยวของกับภัยพิบัติ (Ritual of Affliction) ที่จัดขึ้นเพื่อปลอบโยน บํารุงขวัญ โดยการติด
ตอกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่เชื่อกันวาเปนตนเหตุแหงภัยพิบัตินั้น เชน โรคภัยไขเจ็บเคราะหราย ความเจ็บ
ปวยของผูหญิง (Gynecological Troubles) ความเจ็บปวยทางกายและอื่น ๆ ศาสนาใหม ๆ (กรณี
ของพุทธศาสนา ไดแก การบวชนาค ฯลฯ) บางกรณียังรวมไปถึงการใหทานการบวงสรวงเทพเจา
หรือวิญญาณของบรรพบุรุษอีกดวย

นอกจากนี้ สุริยา สมุทคุปติ์ (2533 : 11) ไดอธิบายเพิ่มเติมวา พิธีกรรมกับสังคมในทาง
มานุษยวิทยา บทบาทของพิธีกรรมที่มีตอสังคมมักจะแยกไปออกจากบทบาทของศาสนา ซ่ึงอาจ
จะเปนไปไดในแงที่วา ศาสนานั้นประกอบไปดวยความเชื่อและพิธีกรรม และในบริบทนี้เองที่นัก
มานุษยวิทยาอธิบายวา ศาสนามีหนาที่ตอสังคม 3 ประการ คือ

1. ศาสนาทําหนาท่ีอธิบาย (Explain) ตอบความสงสัยของมนุษย เชน โลกนี้เกิดขึ้นมาได
อยางไร มนุษยสัมพันธกับธรรมชาติอยางไร ทําไมมนุษยเกิดมาแลวตองตายหรือทําไมมนุษยถึง
ตองแตกตางกัน เชน บางคนก็ประสบความสําเร็จ บางคนกลับลมเหลว
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2. ศาสนาทําหนาท่ีสนับสนุน (Validate) ศาสนาเปนพลังที่ครอบจักรวาลเพื่อรักษาจริย
ธรรมและความเปนระเบียบของสังคมมนุษย ในความหมายนี้ วิญญาณบรรพบุรุษความเชื่อเรื่องผี
หรือพระเจา ตางก็เปนกฏเกณฑและใหคําอธิบายที่เปนเหตุเปนผลตอการกระทําของมนุษย

3. ศาสนาทําหนาท่ีเพิ่มขวัญกําลังใจ (Reinforce) มนุษยสามารถเผชิญกับภาวะวิกฤติตาง ๆ 
ในชวงชีวิต เชน ตาย เจ็บปวย ขาดแคลนอาหาร ความโชคราย ไดดี เมื่อมนุษยใชศาสนาเพื่อบํารุง
ขวัญกําลังใจในทางจิตวิทยาตามชวงเวลาของภาวะวิกฤติเหลานั้น เชน “โศกเศรา สับสน เสียใจ”

อยางไรก็ตามในการพิจารณาบทบาทของพิธีกรรมกับสังคมนั้น ในบางแงมุมพิธีกรรมก็
ควรจะไดรับการพิจารณาแตกตางไปจากศาสนา อยางนอยก็เนื่องมาจากสาเหตุที่วา พิธีกรรมเปน
หนวยที่เล็กกวา เปนเพียงองคประกอบสวนหนึ่งของศาสนาเทานั้น พิธีกรรมโดยตัวของมันเองยังมี
ความสําคัญที่ในทางมานุษยวิทยา เรียกวา “รหัสทางวัฒนธรรมและความหมายของสังคม” 
(Cultural Code and Social Message) ซ่ึงสิ่งเหลานี้เองที่เปนตัวช้ีใหเราไดเขาใจถึงแกนสําคัญของ
แตละวัฒนธรรม (Cultural Themes) ตามความคิดของเทอรเนอรนั้น ในธรรมชาติการสื่อความ
หมายและความสําคัญของแกนสําคัญ (Themes) จะชวยเปดทางใหเราไดเห็นถึงลักษณะโครงสราง
และทิศทางของแตละวัฒนธรรมที่สําคัญ ทุกวัฒนธรรมจะมีแกนสําคัญที่หลากหลาย ซับซอน และ
สวนใหญจะมีหลายความหมาย ซ่ึงอาจจะแฝงอยูในชุดของวฒันธรรมอันหนึ่ง หรือในสวนอื่นของ
วัฒนธรรมที่รวมตัวกันเปนสถาบันนั้น พิธีกรรมนั่นเองที่เปนแหลงสําคัญในการสื่อความหมาย
ของแกนสําคัญนั้น และสัญลักษณที่ใชในพิธีกรรมก็เปนตัวสงผานแกนสําคัญอันนั้น (Freilich  
อางใน Turner, 1983 : p. 362)

ในเรื่องเดียวกัน สุริยา สมุทคุปติ์ ไดอธิบายถึงการที่จะทําความเขาใจ “พิธีกรรม” วา หาก
เราจะยึดตามคําอธิบายของ Leach (1968) และ Levi-Strauss เราจะพบวา ทั้งสองทานไดเสนอความ
คิดที่คลาย ๆ กัน กลาวคือ พิธีกรรมจะเขาใจไดก็ตอเมื่อ เราเขาใจกฏเกณฑหรือรหัสทางความคิดที่
ซอนอยูเบื้องหลังของพิธีกรรมเหลานั้น ดังที่ Leach ทานใชคําวา “…The rules of grammar and 
syntax of an unknown language.” และ Levi-Strauss ก็ไดเนนที่วา “…A conceptual apparatus for 
intellectual operation at abstract and metaphysical level.” (อางใน Leach, 1968 : p. 524) แต
ปญหาที่ตามมาของนักมานุษยวิทยาแทบทุกคนก็คือ เราจะเขาใจถึงชุดของความคิดที่เปน
นามธรรมนั้นไดอยางไร และดวยวิธีการอยางไร ซ่ึงในกรณีนี้ แมบทความนี้พยายามจะประยุกต
แนวความคิดและแนวการวิเคราะหพิธีกรรมผานสัญลักษณสําคัญ (Dominant Symbols) ของเทอร
เนอรก็ตาม เราคงตองยอมรับกันวา คําถามเหลานี้ใชจะหมดไปงาย ๆ เพราะสัญลักษณสําคัญเปน
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เพียงองคประกอบหนึ่งของพิธีกรรมเทานั้น ฉะนั้น จึงจําเปนตองศึกษาและเชื่อมโยงการวิเคราะห
ถึงปจจัยอ่ืน ๆ ที่นอกเหนือไปจากสัญลักษณไปพรอม ๆ กันดวย

Leach ไดศึกษาโครงสรางสังคมโดยผานทางนิยายปรัมปราและพิธีกรรม โดยท่ีเขาไดตั้ง
สมมติฐานในการศึกษาครั้งนี้ไว คือ นิยายปรัมปรา และพิธีกรรม เปนเครื่องใชใหเห็นถึงโครง
สรางสังคม และเขาไดอธิบายใหเห็นวา นิยายปรัมปราเปนแนวความคิดของบุคคลในสังคมซึ่งทั้ง
สองอยางนี้สามารถชี้ใหเห็นถึงโครงสรางทางสังคมไดเชนกัน เพราะทั้งนิยายปรัมปราและพิธี
กรรม ตางก็เปนคนละดานของเหรียญอันเดียวกัน (Two sides of the same coin) และมองพิธีกรรม
ทางศาสนาวาเปนรูปแบบ หรือ “วัฒนธรรม” อันจะเปนสัญลักษณที่สะทอนใหเห็นถึงโครงสราง
ทางสังคม โดยไดแสดงแนวความคิดที่เกี่ยวกับวัฒนธรรมและสังคมไววา วัฒนธรรม คือ รูปแบบ 
แตโครงสรางสังคมเปนเนื้อหา และโครงสรางสังคมถูกนํามาแสดงออกในรูปแบบของวัฒนธรรม 
เปนการแสดงออกทางพิธีกรรม พิธีกรรมนี้ทําใหทราบถึงสถานภาพและบทบาทของบุคคลใน
สังคมจะสะทอนใหเห็นถึงโครงสรางสังคมได ทั้งนี้โดยการตีความ ซ่ึงเปนหนาที่ของนักมานุษย
วิทยาโดยตรง งานเขียนเรื่อง “Magical hair” (1967) โดยแบงสัญลักษณออกเปน 2 ระดับ คือ 
สัญลักษณเฉพาะ (Primitive symbol) ซ่ึงเปนสัญลักษณทางจิตวิทยา และสัญลักษณทั่วไป (Public 
symbol) ซึ่งเปนสัญลักษณทางสังคม ในเรื่องนี้เขากลาววา ทรงผมในหลายวัฒนธรรมเปน
สัญลักษณบงบอกถึงสถานภาพทางเพศ สถานภาพทางสังคม เชน การไวผมจุก การเกลาผมมวย 
การโกนผม เปนตน นอกจากนี้ยังมีความเชื่อวา ผมยังเปนสัญลักษณของอวัยวะเพศ (Phallic) ซ่ึง
เปนสัญลักษณแทนพลังอํานาจในการสรางสรรคของพระเจา ดังเชนศาสนาฮินดู เปนตน (Leach
อางใน พระมหาสมชาย ไมตรี, 2536 : 9-10)

จะเห็นไดวา มาลินอฟสกี้และนักวิชาการหนาที่นิยม ศึกษาศาสนาโดยมุงไปที่หนาที่ของ
พิธีกรรมและลัทธิศาสนาตาง ๆ เปนสําคัญ แตการมองหนาที่ของมาลินอฟสกี้ นั้นจะหนักในทาง
ดานจิตวิทยามากกวาเพราะเนนที่ตัวบุคคลหรือจิตใจบุคคล เห็นไดจากการมองวัฒนธรรมคือการ
ทําหนาที่ในการตอบสนองแรงขับหรือความจําเปนพื้นฐานของปจเจกชนซึ่งประกอบขึ้นเปน
สังคม สถาบันสังคมจึงทําหนาที่ตอบสนองความจําเปนของปจเจกบุคคล แนวการศึกษาดานหนาที่
นิยมเหมาะสมและสะดวกมากสําหรับการศึกษาและเขาใจพฤติกรรมระดับพื้นฐาน อีกนัยหนึ่ง
พฤติกรรมของคนในสังคมบุพกาลสามารถอธิบายพฤติกรรมของคนไดวา คนเราจะทําอะไรไดนั้น
ก็ทําเพราะความจําเปนอยางใดอยางหนึ่ง ความจําเปนขั้นพื้นฐานจะเปนความจําเปนอยางยิ่งยวดซึ่ง
หลีกเลี่ยงไมได เชน ความจําเปนในการหาอาหารทุกคนและหลาย ๆ คนมีพฤติกรรมในการเสาะ
แสวงหาอาหารใสปากใสทองเหมือน ๆ กัน พฤติกรรมนั้นจะเปนรูปธรรม กลายมาเปนสถาบันทาง
เศรษฐกิจของสังคมไป แนวความคิดหนาที่นิยมจะชวยใหผูศึกษาไดเขาใจถึงพฤติกรรมอันกอให
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เกิดสถาบันตาง ๆ ในสังคมมนุษย ตลอดจนรูปแบบและระดับความเจริญของสถาบันเหลานั้นซึ่งก็
คือวัฒนธรรมของสังคมหนึ่ง ๆ นั่นเอง เชน เราเรียกสถาบันทางเศรษฐกิจวาวัฒนธรรมทาง
เศรษฐกิจ เปนตน

“คติชาวบาน” (Folklore) คือ การศึกษาวัฒนธรรมที่มีการถายทอดโดยคําบอกเลา การ
สังเกต การเลียนแบบ หรือการนําไปทดลองปฏิบัติ และสวนมากไมมีการเขียนบันทึกไวเปนลาย
ลักษณอักษร การศึกษาวิถีชีวิตพื้นบานมักจะเนนศึกษาวิถีชีวิตในชนบท โดยท่ีถือวาในสังคมเมือง 
การสืบทอดวัฒนธรรมสวนมากสืบทอดโดยการเขียนบันทึกเปนลายลักษณอักษร และการศึกษา
อยูในขอบเขตการศึกษาสังคมวิทยาและมานุษยวิทยาสังคมเมืองมากกวา คําจํากัดของคติชาวบานที่
ใชอางอิงกันมากเชนกันในปจจุบัน คือ คําจํากัดความในแงของการแสดงและการสื่อความหมาย 
“คติชน” คือ เหตุการณ และกระบวนการสังสรรคสัมพันธในรูปแบบของการแสดงที่มีการสื่อ
ความหมาย มีการใชถอยคําที่เปนสัญลักษณ คติชนจะมีความหมายอยางไรตอผูฟง ผูชม และผูรวม
เหตุการณขึ้นอยูกับเหตุการณที่เกิดขึ้นขณะที่มีการแสดง และการสื่อความหมาย การศึกษาคติชน
ปจจุบันมักจะรวมการศึกษาวิถีชีวิตพื้นบานเขาไว โดยท่ีการศึกษาทั้งสองดานนั้นมีความตอเนื่อง
สัมพันธกัน ประเด็นบางประเด็น เชน ศิลปะพื้นถ่ิน พื้นบาน ยาและแพทยแผนโบราณ ความเชื่อ 
พิธีกรรมทางศาสนา เปนที่สนใจของนักคติชนวิทยา นักมานุษยวิทยา และนักวิชาการวิถีชีวิตพื้น
บานรวมกันอยูแลว แตการนําดานวิถีชีวิตพื้นบานเขามาผสมผสาน ทําใหขอบเขตการศึกษากวาง
ขึ้นไปรวมประเภทเครื่องแตงกาย โภชนาการ หัตถกรรม สถาปตยกรรม เครื่องมือกสิกรรม เครื่อง
มือจักสาร ทอผา เทศกาลงานฉลองในทองถ่ิน และวัฒนธรรมในทองถ่ินประเภทอื่น ๆ (หมอมศรี
พรหมา กฤดากร และคณะ, 2531 : 19-20)

เพราะเหตุนี้เอง “นิทานปรัมปรา” ก็เปนสวนหนึ่งของ “คติชาวบาน” สําหรับนักมานุษย
วิทยาใหความสนใจในหนาที่ของคติชาวบานมากขึ้นเรื่อย ๆ เนื่องจากเขามีความเห็นวา นอกเหนือ
จากหนาที่เปดเผยของคติชาวบาน ซ่ึงไดแกการใหความเพลิดเพลินและความสนุกสนานแลว คติ
ชาวบานยังมีหนาที่อ่ืน ๆ อีกที่สําคัญกวา ไดแก (ผองพันธุ มณีรัตน, 2525 : 20-21)

1. คติชาวบานสนับสนุนความเชื่อ ทัศนคติและสถาบันตาง ๆ ที่มีอยูในสังคม
2. ทําใหทราบถึงความตองการของความเชื่อ และทัศนคติบางอยางที่เปนปญหาอยูใน

สังคมนั้น
3. คติชาวบานมีความสําคัญมากในการใหการศึกษาแกคนในสังคมซึ่งไมรูหนังสือ
4. คติชาวบานมีบทบาทในการถายทอดวัฒนธรรมจากคนรุนหนึ่งไปสูคนอีกรุนหนึ่ง
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5. คนในบางสังคมใชคติชาวบานเปนเครื่องควบคุมสังคม คือ ใชสรางความกดดันตอ
บุคคลที่ประพฤติตนเบี่ยงเบนไปจากบรรทัดฐาน (Norms) ทางสังคม

6. คติชาวบานเปนวิธีการทางจิตวิทยาอยางหนึ่งที่ชาวบานใชเพื่อหนีจากความกดดันแบบ
ตาง ๆ ของสังคม

การศึกษาหาความรูเกี่ยวกับวัฒนธรรมของมนุษยสมัยกอนที่จะมีการศึกษาวัฒนธรรมโดย
วิธีการทางวิทยาศาสตร (ตอนปลายคริสตศตวรรษที่ 19 และตนคริสตศตวรรษที่ 20) และจัด
ระเบียบเปนวิชามานุษยวิทยาโดยวางทฤษฎีและหลักการตาง ๆ นั้น มักไดมาจากตํานาน เทพนิยาย 
นิทาน ศาสนา แนวความคิดและปรัชญาตาง ๆ เราจึงกลาววาไดวาวิชามานุษยวิทยาวัฒนธรรมเกี่ยว
ของกับวิชาคติชาวบานอยางใกลชิดมาเปนเวลานานมาก เนื่องจากคติชาวบานศึกษาขนบธรรม
เนียมประเพณีของชาวบานทั่ว ๆ ไป ซ่ึงอยูในขอบขายวิชามานุษยวิทยาวัฒนธรรม สําหรับนัก
มานุษยวิทยาแลว คติชาวบานเปนสวนสําคัญยิ่งที่ชวยทําใหเขาใจวัฒนธรรมของคนกลุมใดกลุม
หนึ่ง คนทุกกลุมไมวาจะอยูหางไกลความเจริญและมีเทคโนโลยีอยางงาย ๆ เพียงใดก็ตาม ยอมมี
คติชาวบานรูปแบบใดรูปแบบหนึ่งเสมอ คติชาวบานชวยสนับสนุนการศึกษาสถาบันสังคมตาง ๆ 
เชน ศาสนา สังคม การเมืองการปกครอง และเศรษฐกิจใหถูกตองมากยิ่งขึ้น นอกจากนี้คติชาวบาน
ยังมีความสําคัญในฐานะที่เปนรูปแบบของการศึกษาของชาวบานที่ตกทอดจากบรรพบุรุษสืบตอ ๆ 
กันมาอีกอยางหนึ่งดวย อาจกลาวไดวา คติชาวบานและวัฒนธรรมมีความสัมพันธกันอยางใกลชิด
และมีลักษณะคลายคลึงกัน นิทานชาวบานหรือสุภาษิตตาง ๆ ซ่ึงเปนรูปแบบหนึ่งของคติชาวบาน
ก็จัดวาเปนสวนหนึ่งของวัฒนธรรมดวย ขอบเขตของวิชาคติชาวบานและวัฒนธรรมหรือมานุษย
วิทยาวัฒนธรรมจึงมีความเหลื่อมลํ้ากันอยู และเปนจุดที่กอใหเปนปญหาและการโตแยงกันมานาน
จนกระทั่งปจจุบันนี้ สําหรับนักมานุษยวิทยาโดยทั่วไปนั้นถือวาคติชาวบานเปนสวนหนึ่งของวัฒน
ธรรม แตไมใชเนื้อหาของวัฒนธรรมทั้งหมด นักมานุษยวิทยาวัฒนธรรมจําเปนตองศึกษาคติชาว
บาน ไมวาจะเปนการศึกษาสังคมที่มีตัวหนังสือหรือสังคมที่ไมมีตัวหนังสือใช

นักมานุษยวิทยามักลงความเห็นวา นักคติชาวบานสนใจศึกษาในดานจุดกําเนิดและการ
สืบสาวสรางประวัติของคติชาวบาน โดยมองขามความสําคัญในดานอื่น ๆ ซ่ึงนักมานุษยวิทยาสน
ใจและเห็นวาเปนเรื่องสําคัญ นักมานุษยวิทยาตองการความรวมมือของนักคติชาวบานในดานการ
วิเคราะหทางวรรณคดี การใหความเขาใจในดานสํานวนโวหารและลีลาการเขียน รวมทั้งการ
บันทึกเรื่องราวของทองถ่ินเอาไว เพื่อใหนักมานุษยวิทยาวิเคราะหความสัมพันธระหวางคติชาว
บาน วัฒนธรรมและพฤติกรรมตาง ๆ เพื่อจะไดบรรลุจุดประสงคในขั้นสุดทาย คือ ไดทราบถึง
หนาที่ของคติชาวบาน (ผองพันธุ มณีรัตน, 2525 : 21-22)
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จากการศึกษาของนักคติชาวบานรวมความไดวาตํานานมีลักษณะดังนี้ คือ
1. เกี่ยวของกับนิทานปรัมปรา
2. เปนเรื่องในทองถ่ิน
3. เปนเรื่องของคนธรรมดา ๆ และมีความถูกตองทางประวัติศาสตร
4. มีลักษณะเปนคําสอนเปรียบเทียบ
5. เปนแหลงสะสมเรื่องราวกอนประวัติศาสตร
6.ผูเลาและสมาชิกในสังคมเชื่อวาเปนเรื่องจริง อาจเปนเรื่องแปลกประหลาด ผิดจาก

ธรรมดาที่เกิดขึ้น แตชาวบานก็ยอมรับและเชื่อวาเปนเรื่องที่เกิดขึ้นจริง

นอกจากนี้ ในเรื่องเดียวกัน ผองพันธุ มณีรัตน (2529 : 140-141) ไดอธิยายวา นักคติชาว
บานแบงตํานานออกเปน 3 ประเภทดวยกัน ไดแก ตํานานประจําถ่ิน ตํานานที่อธิบายเหตุผลและ
ตํานานในประวัติศาสตร อยางไรก็ตามการแบงดังกลาวมักไมชัดเจน และใชไมได เพราะในนิทาน
เร่ืองเดียวกันอาจมีเหตุการณทั้ง 3 อยางปรากฏอยูพรอม ๆ กันได คือ เปนเรื่องที่เกี่ยวของกับทอง
ถ่ินและบุคคลในประวัติศาสตร นอกจากนี้ยังอาจเปนเรื่องอธิบายลักษณะทางธรรมชาติอยางใด
อยางหนึ่งพรอม ๆ กันไปดวยก็ได ฉะนั้น นักคติชาวบานไดประชุมตกลงกันแบงตํานานออกเปน 4 
ประเภท ตามลักษณะของเรื่อง ไดแก

1. ตํานานประเภทอธิบายเหตุ ไดแก นิทานที่อธิบายกําเนิดของโลก กําเนิดของสิ่งของและ
ลักษณะทางธรรมชาติที่กอใหเกิดความประหลาดใจ ลักษณะทางภูมิศาสตรที่แปลกผิดธรรมดา
ธรรมชาติของพืชและสัตวซ่ึงมนุษยสังเกตเห็น ตํานานเหลานี้แสดงใหเห็นความฉลาดของชาวบาน
ในการสังเกตและอธิบายสิ่งตาง ๆ เชน ตํานานที่เลาวาทําไมสุนัขและแมวจึงเปนศัตรูกัน ฯลฯ เร่ือง
เหลานี้ไดรวบรวมไวและถายทอดโดยทางมุขปาฐะสืบมาหลายชั่วอายุคน

2. ตํานานทางประวัติศาสตร และ “ตํานานประวัติศาสตรอารยธรรม” เปนเรื่องราวหรือ
ประวัติศาสตรทองถ่ิน เร่ืองเหลานี้จัดวาเปนสวนหนึ่งของประวัติศาสตรของชาติ ทองถ่ินแตละ
แหงจะสรางหรือพัฒนาประวัติศาสตรของตนเองขึ้น ประวัติเหลานี้ประกอบดวยเหตุการณในทอง
ถ่ินซึ่งเลาสืบตอ ๆ กันมาในครอบครัว และเหตุการณที่ปรากฏอยูในเอกสารตัวเขียนตาง ๆ ฯลฯ 
เร่ืองราวที่เปนตํานานทางประวัติศาสตรที่แพรหลายมากที่สุด ไดแก เร่ืองราวที่เกี่ยวกับชาติและ    
วีระบุรุษในสังคม ตัวอยางเชนเรื่องของผูปกครองหรือหัวหนาที่มีคุณธรรมและไรคุณธรรม การ
โจมตีของขาศึก โรคระบาด ฯลฯ ตํานานประเภทนี้รวมเอานิทานเกี่ยวกับชื่อของสถานที่ แมน้ํา     
ภูเขาและแหลงโบราณคดี ที่เราไมรูเร่ืองราวแนนอนที่เหลือซากไว เขาไวในตํานานทางประวัติ
ศาสตรดวย
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3. ตํานานเกี่ยวกับสิ่งศักดิ์สิทธ์ิเหนือธรรมชาติ หรืออํานาจลึกลับตาง ๆ ไดแก ความเชื่อ
ของชาวบานในทองถ่ินซึ่งมีผลตอการทําบุญ การประกอบพิธีกรรมและการบูชาธรรมชาติ ฯลฯ 
ตํานานเหลานี้จึงเกี่ยวของกับส่ิงเหนือธรรมชาติ บุคคลที่มีความรูเหนือธรรมชาติและมีอํานาจ
มหัศจรรย บรรพบุรุษ ไสยศาสตรทั้งที่เปนการปฏิบัติเพื่อปองกันและเพื่อทําลาย เปนตน

4. ตํานานทางศาสนา หรือ “เทพนิยาย” เกี่ยวกับพระเจาและนักบุญ ไดแก ตํานานที่เกี่ยว
ของกับเรื่องราวทางศาสนา พระ นักบุญ ผูอุทิศตนเองใหแกศาสนา ฯลฯ ตํานานของศาสนาคริสต
แมจะอยูในรูปแบบของวรรณคดี แตก็ถูกจัดวาเปนตํานานของชาวบานดวย เนื่องจากมีลักษณะเปน
วัฒนธรรมของชาวบานทั่วไป เร่ืองราวของนักบุญและสิ่งมหัศจรรยตาง ๆ ที่เกี่ยวของกับศาสนา
คริสตก็จัดเขาอยูในตํานานประเภทนี้ดวย

ตํานานตาง ๆ เหลานี้เปนแหลงสะสมความรูและความฉลาดของชาวบาน เปนคลังแหง
ขนบธรรมเนียมประเพณีที่ใหความรูเกี่ยวกับสังคมของชาวบานไดอยางดียิ่ง กําเนิดและตํานานทาง
ธรณีวิทยาชวยในการสอบสวนถึงประวัติศาสตรของเผาหรือกลุมคนเชนเดียวกับตํานานทาง
ประวัติศาสตรซ่ึงทําใหเราไดทราบถึงเรื่องราวและวัฒนธรรมในอดีต เทพนิยายท่ีเกี่ยวกับการที่เดก็
จะตองผานพิธีเขาสูวัยเปนผูใหญ (Initiation rite) เปนเรื่องเกี่ยวกับความเชื่อทางศาสนาของเผา 
ประวัติศาสตรของชาวบานที่ถายทอดผานตํานานตาง ๆ มีประโยชนอยางมากทางการศึกษาวัฒน
ธรรมและความเชื่อของชาวบาน เนื่องจากเรื่องเลาเหลานี้มักไมไดบรรจุเขาไวในรูปแบบการศึกษา
อยางเปนทางการ เชน ระบบการศึกษาในโรงเรียน ถาไมมีตํานานแลวเร่ืองเหลานี้ก็จะสูญ และเรา
จะขาดความรูเร่ืองเกี่ยวกับชาวบานในทองถ่ิน การเปลี่ยนแปลงสภาพสังคมในปจจุบันไมมีผล
กระทบกระเทือนถึงตํานาน ตํานานจัดเปนเรื่องเลาของชาวบานที่อยูคงทนมากที่สุด เพราะมัน
สามารถปรับตัวใหเขากับสภาพที่ทันสมัยไดงาย ชาวบานสามารถสรางตํานานใหม ๆ ซ่ึงมีพื้นฐาน
อยูที่เร่ืองราวและเหตุการณทันสมัยในชีวิตปจจุบันได ตํานานจึงเปนที่รวมของความเชื่อตาง ๆ ที่
แพรหลายอยูในหมูประชาชน เราสามารถแสวงหาความรูในเรื่องแปลก ๆ และผิดจากธรรมดาได
จากตํานานเสมอ

ลักษณะโครงสรางและหนาท่ีของนิทานปรัมปรา จากการพิจารณาการศึกษาตามแนวคิด
ทฤษฎีตาง ๆ ทําใหประมวลลักษณะโครงสรางและหนาที่คือ นิทานปรัมปราคือสํานึกตอโลกของ
มนุษยชาติ ซ่ึงสื่อดวยระบบสัญลักษณภายใตการพรรณนาเรื่องเลาอันเหนือธรรมดาดวยลีลาโออา 
นิทานปรัมปราถือเปนองคประกอบสําคัญทางจติใจและสังคมของมนุษยสมัยบุพกาล โดยที่นิทาน
ปรัมปราจะเผยความจริงสูงสุดเกี่ยวกับการมีอยูของมนุษยในจักรวาล การเกิด และการตายของชีวิต 
การดํารงอยูและดําเนินไปของจักรวาลพรอมกันนี้ก็เปนสวนหนึ่งของอุดมการณ (วิถีของความ
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เชื่อ) ในวัฒนธรรมนั้น ๆ อันคูเคียงกับพิธีกรรม รูปเคารพ หรือสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ อยางไรก็ดีนิทาน
ปรัมปราตางจากอุดมการณสมัยใหมหรือศาสนาที่มีจริยธรรมเปนพื้นฐาน คือจะแสดงอํานาจใน
ฐานะองคเทพเจา หรือส่ิงศักดิ์ในสากลโลกอยางหนึ่ง วิถีการรับรูและดําเนินรอยตามนิทาน
ปรัมปราของชนบพุกาลนั้น โดยนัยที่แทจริงคือการไดเขาไปติดตอสัมพันธกับอํานาจสูงสงนั่นเอง

Malinowski ไดอธิบายถึงสวนหนาที่ของนิทานปรัมปราในสังคมบุพกาล ในหนังสือเรื่อง 
“Myth in Primitive Psychology” (1926) ดังนี้ คือ “นิทานปรัมปราไดสรางสังคมบุพกาลอยาง
สมบูรณดวยบทบาทอันขาดเสียมิได คือ แสดง เพิ่มคุณคา และประมวลความเชื่อคุมครองจารีต
คลองธรรม และบังคับในตัวใหปฏิบัติตาม ทั้งยังประกันประสิทธิผลของพิธีกรรมและบรรจุหลัก
ถือปฏิบัติเพื่แนะแนวปวงชน นิทานปรัมปราเปนองคประกอบอันมีพลังของอารยธรรมมนุษย มิได
เปนเพียงเร่ืองเลาเปลา ๆ แตมีอํานาจกระทําภารกิจใหญหลวง มิอาจอธิบายไดดวยวิถีทางปญญา
หรือจินตภาพเชิงศิลปหากตองอธิบายในลักษณะประมวลหลักการของคติความเชื่อและภูมิปญญา
ทางจารีตคลองธรรมที่ปฏิบัติเปนจริงไดของสังคมบุพกาล” (Malinowski อางใน รณี เลิศเล่ือมใส, 
2544 : 52)

รณี เลิศเล่ือมใส (2544 : 53-54) ไดอธิบายอีกวา โครงสรางกับหนาที่ของนิทานปรัมปรา
สวนเรื่องเลานั้นแยกไมออกจากกระบวนการรับรูคติความเชื่อภายใน อาจลําดับไดดังนี้

1. นิทานปรัมปราสถาปนาขึ้นดวยการพรรณนากิจการสรางโลก และสรรพสิ่งขององค
อํานาจศักดิ์สิทธิ์ที่อาจมีตัวแทนเปนทิพยบรรพชนหรือเทพเจา อันไดรับการพิจารณาดุจดังความ
เปนจริงขั้นสูงสุดหรือปรมัตถสัจ (ultimate reality) ที่ศักดิ์สิทธิ์ภายในสังคมบุพกาล เนื่องดวยเผย
ความสัมพันธระหวางสิ่งที่ประจักษวามีอยูจริงเชน โลก มนุษย ธรรมชาติแวดลอม กับองคอํานาจ
ศักดิ์สิทธิ์

2. นิทานปรัมปราใด ๆ ตองสัมพันธกับนิทานปรัมปราแกนกลาง “คติการสรางโลกและ
สรรพสิ่ง” (cosmogony and creation) เสมอ เนื่องจากบอกเลาวาเหตุใดสรรพสิ่งจึงมีอยู หรือวา
บอกเลาถึงแบบแผนพฤติกรรม สถาบัน ประเภทการทํางาน วากําเนิดขึ้นมาอยางไร นี่คือการที่
นิทานปรัมปราสถาปนาแบบแผนวิธีคิดและปฏิบัติของมนุษยขึ้นมา

3. เมื่อมีความรูในนิทานปรัมปรายอมเทากับกําความรูเร่ือง “อูกําเนิด” (origin) ของสรรพ
ส่ิง ดังนั้นจึงสามารถบัญชาหรือเปล่ียนแปลงสรรพสิ่งนั้นได ความรูมิใชอยูลอย ๆ แตเปนความรู
รวมกับประสบการณทางพิธีกรรมหรือประเพณีตาง ๆ ซ่ึงชวยหนุนเสริมนิทานปรัมปราดังกลาว
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4. พิธีกรรมหรือประเพณีนั้นได “ชุบชีวิต” ใหนิทานปรัมปราครั้งแลวครั้งเลา ในความ
หมายที่บุคคลหรือชุมชนกลายเปนหนึ่งเดียวกับองคอํานาจศักดิ์สิทธิ์สูงสง ในพิธีกรรมหรือ
ประเพณีที่ตองมีการสําแดงซ้ํา (reenact) เหตุการณดึกดําบรรพสมัยกําเนิดจักรวาลโดยการสวดขับ 
ฟอนรํา ละคร หรือจัดวางสถานที่และตั้งเครื่องบูชา

ที่กลาวมาแลวเปนการศึกษาโครงสรางและหนาที่ของนิทานปรัมปราในวัฒนธรรมของ
สังคมบุพกาล ตอจากนี้อาจวิเคราะหหนาที่ของนิทานปรัมปราตอสังคมในลักษณะรวมไดดังนี้

1. อธิบาย หนาที่ประการแรกของนิทานปรัมปรา คือ อธิบายเกี่ยวกับธรรมชาติแวดลอม 
สังคม และวัฒนธรรมตาง ๆ โดยผานรูปแบบเรื่องเลา

2. สนับสนุน นิทานปรัมปรามากมายอธิบายถึงกําเนิดพิธีกรรมและจารีตประเพณี ความ
เชื่อ และคุณคา สถาบันการปกครอง ซึ่งลวนเปนการสนับสนุนการดํารงอยูของระเบียบและจารีต
คลองธรรมในสังคม

3. ปลูกฝงอุดมการณ นิทานปรัมปราแกนกลางนั้นมักไมไดบรรยายเพียงเร่ืองกําเนิด
จักรวาล หากลวงไปถึงวาระสุดทายของจักรวาลดวย นอกจากนี้ยังมีการกลาวถึงชีวิตในโลกหนา
หรือสวรรคช้ันตาง ๆ บางทีก็พรรณนาถึงดินแดนในอุดมคติ ทั้งหมดนี้เปนจินตภาพสูงสุดของอุดม
การณในวัฒนธรรมนั้น นอกจากทําหนาที่ปลูกฝงอุดมการณแลวยังสั่นสอนบุคคลถึงวิถีบรรลุอุดม
คตินั้นดวย

4. บรรเทารักษาโรคและฟนฟูขวัญกําลังใจ ในสังคมบุพกาลพวกมดหมอมีพิธีกรรมราย
ตํานานปรัมปราในฐานะมนตราอยางหนึ่งเพื่อปดเปาโรคภัยไขเจ็บตาง ๆ ของคนไข โดยกลาวยอน
ถึงครั้งองคอํานาจศักดิ์สิทธิ์สรางโลก (พิธีกรรมอยางนี้ไมใชการอัญเชิญอํานาจเทพลงมารักษา
อยางสมัยหลัง แตเปนการสรางผลทางจิตวิทยานําคนไขกลับสู “อูกําเนิด” หรือสัญลักษณของการ
กําเนิดใหม อันเปนการฟนฟูกําลังและขวัญของคนไขขึ้นมาอีกครั้งหนึ่ง)

Victor Turner (วิคเตอร เทอรเนอร, 1967) สนใจศาสนาและพิธีกรรม เขาวิเคราะหวาพิธี
กรรมในสังคมเด็มบู (Ndembu) เปนสัญลักษณอันเปนสวนประกอบของกิจกรรมทางสังคมและ
เชื่อวาจะตองศึกษาสัญลักษณภายในสภาพแวดลอมทางวัฒนธรรม งานวิจัยของเทอรเนอรมีการ
ทดสอบอยางระมัดระวัง เทอรเนอรไดทําวิจัยภาคสนามเพื่อตอบคําถามวา สัญลักษณมีความหมาย
ตอสมาชิกของสังคมอยางไร และเชื่อวาการเก็บขอมูลจากมุมมองของเจาของวัฒนธรรม (Emic) 
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อยางเดียวยังไมเพียงพอ การศึกษาเชิงพรรณนาและการวิเคราะหเชิงวิชาการ (Etic) ตางก็มีความ
สําคัญไมยิ่งหยอนไปกวากัน จากการวิเคราะห สังเคราะหของนักมานุษยวิทยาสายมานุษยวิทยา
สัญลักษณ (Symbolic Anthropology) ซ่ึงเปนตัวแทนอีกอันหนึ่งของความคิดที่วาดวยการรับรู และ
ความรูสึกนึกคิด อาจมองวา “มานุษยวิทยาสัญลักษณ” เปนวิธีการศึกษาอีกวิธีหนึ่งภายใตกรอบ
ของการศึกษาเชงิการหนาที่ (เชน ระบบสัญลักษณ มีหนาที่ทางดานธํารงรักษา หรือการหนาที่ดาน
จิตวิทยา) ก็ได มานุษยวิทยาสัญลักษณมีแนวความคิดวา “วัฒนธรรมเปนระบบสัญลักษณ”

ในงานเขียนชิ้นสําคัญของเขาชื่อ “The Forest of Symbol” (1967) ไดแยกแยะใหเห็นวา 
สัญลักษณทางจิตของบุคคลมาจากแรงขับภายในจิตใจ เปนแมบทสําคัญในการศึกษาสัญลักษณใน
พิธีกรรม เทอรเนอรไดพัฒนาวิธีการคิดและการวิเคราะหความหมายของสัญลักษณอยางเปนระบบ 
เขาไดเลือกทาํความเขาใจสังคมโดยมองผานพิธีกรรมเพราะเห็นวา การแสดงที่เกิดขึ้นในพิธีกรรม
ของในแตละชวงนั้นเกิดขึ้นมาจากกระบวนการทางสังคม พิธีกรรมแตละประเภทเปนกระบวนการ
ที่มีแบบแผนโดยเฉพาะ มิใชทําเปนกิจวัตรประจําวัน โดยอิงความเชื่อในสิ่งและอํานาจลี้ลับ 
สัญลักษณอาจเปนสิ่งของ กิจกรรม คําพูด สัมพันธภาพ เหตุการณหรือลักษณะทาทาง เทอรเนอร
เห็นวาพิธีกรรมมีแรงบันดาลใจจากความเชื่อทางศาสนา ดังนั้นพิธีกรรมจึงเปนระบบของความ
หมายและตองมีการเปรียบเทียบกับสวนตาง ๆ ของระบบทั้งหมดซึ่งตองพิจารณาถึงความหมายที่
เห็นชัดแจง กับความหมายที่เห็นอยูภายใน (Emic) รวมทั้งการวิเคราะหเชิงวิชาการในฐานะที่เรา
เปนนักมานุษยวิทยา สัญลักษณในพิธีกรรมเปนหนวยที่เล็กที่สุด ซ่ึงยังคงมีคุณสมบัติเฉพาะของ
พฤติการณทางพิธีกรรม (Ritual behavior) ซ่ึงเปนหนวยที่ใหญที่สุดของโครงสรางเฉพาะในบริบท
ของพิธีกรรม

Turner มองวาสัญลักษณเปนตัวปฏิบัติการในกระบวนการทางสังคม เมื่อนํามาจัดระเบียบ
ในบริบทหนึ่ง โดยเฉพาะอยางยิ่งในพิธีกรรม สามารถจะผลักดันใหเกิดการเปลี่ยนแปลงทางสังคม
ได นอกจากนั้นแนวความคิดของเขายังเนนการขัดแยงอีกดวย แบงสัญลักษณในพิธีกรรมออกเปน
สองชนิด คือ “Dominant Symbol” และ “Instrumental Symbol”

1. Dominant Symbol คือ “สัญลักษณหลัก” หรือ “สัญลักษณรวม” จะปรากฎอยูมากมาย
ในบริบททางพิธีกรรมที่แตกตางกันแตความหมายของสัญลักษณนี้ จะมีลักษณะเปนเอกเทศสูง
และตรงกับระบบสัญลักษณรวม (Total Symbolic System) นอกจากนี้ ยังมีคุณสมบัติอ่ืน ๆ อีก คือ



45

1.1 มีลักษณะกระชับ (Condensation) มีความหมายหลายนัย (Polysemy) หรือมีความ
หมายคลุมเครือ (Multivocality) เพราะสัญลักษณสําคัญอยางหนึ่งจะสามารถแทนสิ่งตาง ๆ และ
การกระทําที่แตกตางมากมาย

1.2 สามารถทําใหความหมายที่ไมสัมพันธกันเกิดการรวมกันเปนเอกภาพ (Unification 
of disparate significant) โดยการเชื่อมโยงความหมายซึ่งแฝงอยูในสัญลักษณ กับคุณลักษณะตาม
ความเปนจริงหรือความคิดที่ถูกกําหนดไวแลว

1.3 มีขั้วของความหมาย (Polarization of meaning) ซ่ึงแบงเปนสองขั้ว คือ

1.3.1 ขั้วอุดมคติ (Ideological pole) จะเปนกลุมของความหมายที่อางอิงสวน
ประกอบของคุณธรรมและระเบียบของสังคม

1.3.2 ขั้วความรูสึก (Sensory pole) เปนสัญลักษณที่ส่ือออกมาโดยตรงความหมาย
จะเปนไปโดยธรรมชาติ หรือเปนปรากฏการณทางกายภาพ และเปนขบวนการที่ปลุกเราความรูสึก
และความตองการ

Dominant Symbol “สัญลักษณหลัก” หรือ “สัญลักษณรวม” จะครอบคลุมทั้งความ
ตองการทางธรรมชาติ (Natural necessity) และความตองการทางสังคม (Social need or desire) ซ่ึง
เปนกระบวนการแสดงออกถึงพันธะหนาที่และความตองการ

2. Instrumental Symbol คือ สัญลักษณที่ใชเปนวิธีใหไดมาซึ่งจุดมุงหมายเฉพาะในแต
ละพิธี สัญลักษณแบบนี้จะเขาใจไดก็ตอเมื่ออยูในระบบสัญลักษณรวมทั้งหมดที่ประกอบขึ้นเปน
พิธีกรรมเฉพาะ เพราะความหมายจะปรากฏออกมาเมื่อดูจากความสัมพันธกับสัญลักษณอ่ืนเทานั้น

เทอรเนอร ไดยกตัวอยางตนน้ํานม (Milk tree) ซ่ึงเปนสัญลักษณหลักในพิธีกรรมของชาว
เด็มบู โดยพบสัญลักษณนี้ในพิธีกรรมมากกวา 6 พิธีขึ้นไป ชาวเด็มบูกลาววา ตนน้ํานมเปน
สัญลักษณของหนาอก เตานม ความบริสุทธิ์ ผูหญิง ภาวะความเปนผูหญิง และความสวยงามของ
รางกายซึ่งเปนขั้วความรูสึก ฯลฯ สําหรับขั้วอุดมคตินั้น หมายถึง ความสัมพันธทางสังคมระหวาง
แมกับลูก และความสําคัญของระบบมาตุพงศ (Matriliny) ในสังคมเด็มบูและความเปนเอกภาพ
ของสังคมเด็มบูและทุกสิ่งทุกอยางของระดับความสัมพันธ และการเมืองที่ถูกควบคุมโดยการสืบ
ทอดสายโลหิตขางมารดา เปนตน ตนน้ํานมในฐานะที่เปนสัญลักษณหลักของพิธีกรรมของชาว
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เด็มบู ก็มีคุณสมบัติดังกลาวตาม (Dominant Symbol) กลาวคือ มีความกระชับที่แสดงออกมาในรูป
แบบเดียวกันทั้งความตองการทางธรรมชาติและความตองการทางสังคม และไดรวมความหมาย
หลายอยางเขาไวดวยกัน ทั้งขั้วของอุดมคติและขั้วความรูสึก ขั้วความรูสึก คือ มีความผูกพัน
ระหวางแมกับลูกและความงดงามของหญิงสาว สวนขั้วทางสังคม คอื มีระบบสังคมแบบมาตุพงศ 
(Matriliny) สําหรับขั้วอุดมคติ พบวาขั้วอุดมคติรูสึกจะเนนปจเจกบุคคลเปนสําคัญโดยมีชีวิตและ
จิตใจรวมดวยตอรูปแบบพฤติกรรมนั้น ๆ สวนขั้วทางสังคมจะเนนระบบสังคม กฎเกณฑและโครง
สรางทางสังคม ขั้วทางสังคมจึงเปนการขยายสวนของขั้วความรูสึกที่พึงมีตอพฤติกรรมตาง ๆ ตาม
มา ยังพบอีกวา พิธีกรรมเปนขั้นตอนหนึ่งของกระบวนการทางสังคม ที่มีความเกี่ยวพันกับการ
แสดงกิริยา (gestures) คําพูด (words) วัตถุ (objects) โดยจะปฏิบัติในสถานที่แยกออกไป จุดมุง
หมายก็เพื่อเปนการบูชาสิ่งที่มีอํานาจเหนือธรรมชาติ พิธีกรรมจะกระทําเมื่อเริ่มประกอบกิจกรรม 
เชน การเพาะปลูก การเก็บเกี่ยว การเปลี่ยนแปลงจากฤดูหนึ่งไปยังอีกฤดูหนึ่ง การแบงแยกวงจร
ชีวิต เชน การเกิด การเปลี่ยนผานจากความเปนเด็กไปสูความเปนผูใหญ การตาย และอ่ืน ๆ และ
พิธีกรรมที่เกี่ยวกับความเจ็บปวย ปฏิบัติเพื่อเปนการปลอบโยนผูมีทุกขและโชคราย ซ่ึงแตละพิธี
กรรมจะมีความแตกตางตามสังคมวัฒนธรรม

จากตัวอยางดังกลาว เทอรเนอร พยายามชี้ใหเห็นวา สัญลักษณแสดงออกถึงความรูสึก
และอารมณหลาย ๆ อยางรวมกัน แตในขณะเดียวกันสัญลักษณดังกลาวก็หมายถึงความเปนเอก
ภาพรวมกัน ในการปฏิบัติทางพิธีกรรม ความหมายทั้งหมดจะถูกนํามารวมกันเขาและเปนหนึ่ง
เดียวหรือมีลักษณะเปน “สัญลักษณที่ทําหนาที่” (Instrumental Symbol) ทําใหบุคคลหรือกลุม
สังคมแสดงการกระทําดวยแรงปรารถนาที่ถูกตองตามกฎเกณฑทางสังคม สัญลักษณจึงมีหนาที่ใน
ดานการสํานึกรู ปลดปลอยอารมณ และแสดงออกตามความตองการ (Turner, 1967 : pp.52-54) 
ระบบสัญลักษณจึงเปนโครงสรางในใจของมนุษยซ่ึงตองอาศัยการตีความพฤติกรรมของมนุษย 
หรืออีกนัยหนึ่งเปนการอธิบายความคิดของมนุษยที่แสดงออกในทางภาษาและการกระทําที่ส่ือ
แสดงออกมา เปนการยอความคิดอันหลากหลาย ความสัมพันธระหวางเรื่องการกระทํา ปฏิกิริยา
โตตอบ ถูกแสดงออกมาพรอมกันโดยสื่อสัญลักษณนั้น ๆ  ทุก ๆ วัฒนธรรมมีเนื้อหาซับซอน และ
เนื้อหาสวนมากก็มีถอยคําที่ซับซอน บางอยางก็มีความหมายเดียวหรือมากกวานั้น สัญลักษณที่
สําคัญอาจพบบอย ๆ ในพิธีกรรมหลายอยาง เชน ถาหากแบงพิธีกรรมแตละชนิด สามารถเห็น
ความแตกตางที่ถูกใสลงในระบบพิธีกรรม คือ A อาจพบในพิธีกรรม 9 อยาง B พบใน 7 C พบใน 
3 สัญลักษณตาง ๆ ที่ปรากฏเหลานี้ลวนมีความหมายและคําแปลแตกตางกันไปตามบริบทของพิธี
กรรมและการสืบสาวคนหาความหมายนั้น ๆ
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สรุปไดวา ในกรณีของพิธีกรรมนั้น เทอรเนอร กําหนดไวชัดเจนวาสัญลักษณในพิธีกรรม
จะมีคุณสมบัติสําคัญ 3 ประการ คือ (สุริยา สมุทคุปติ์, 2533 : 12)

1. สัญลักษณอันหนึ่งประกอบดวยความหมายหลาย ๆ อยาง (Condensation)
2.สัญลักษณสําคัญ ก็คือรูปแบบที่รวมกันเปนอันหนึ่งอันเดียวกันของสิ่ง ๆ น้ันกับคุณ

ลักษณะตามความเปนจริงหรือความคิดที่ถูกกําหนดไวแลว (Unification)
3. ความหมายของสัญลักษณสําคัญจะแบงเปนสองขั้ว (Polarization) ไดแก

3.1 ขั้วของอุดมคติ (Ideological Pole) หมายถึง องคประกอบทางจริยธรรมและ
ระเบียบของสังคมที่เปนหลักสําคัญในการจัดองคกรทางสังคม การรวมกลุมและบรรทัดฐาน คา
นิยม ที่ยึดถือกันเปนระบบความสัมพันธในสังคมนั้นออกมาโดยตรง

3.2 ขั้วของความรูสึก (Sensory Pole) คือ รูปแบบที่เห็นไดชัดเจนที่สัญลักษณนั้นสื่อ
ออกมาโดยตรง ซ่ึงนัยแหงความหมายก็มักจะเปนไปตามปรากฏการณและกระบวนการทางธรรม
ชาติ ทางที่เปนเหตุเปนผลและในทางจิตวิทยา

ในการศึกษาพิธีกรรมของชนเผาเด็มบู ในทวีปแอฟริกา เทอรเนอร อธิบายวาในพิธีกรรม
ยังมีความหมายและเปาหมายอีกหลายอยางที่ผูประกอบพิธีไมไดแสดงออกมาภายนอกอยางชัด
แจง เปนหนาที่ของผูศึกษาที่ตองคนหาความหมายเหลานั้น จากแบบแผนของสัญลักษณและพฤติ
กรรมอยางอื่นอีกที่เกิดขึ้นในบริบทของสังคมเดียวกัน หรือพูดอีกอยางหนึ่ง ก็คือผูศึกษาจะตองลง
มือตรวจสอบสัญลักษณ ไมเฉพาะแตในบริบทของพิธีกรรมแตละอยาง แตตองตรวจสอบใน
บริบทของสังคมทั้งหมด เขาอาจจะไดผลมากยิ่งขึ้น ถาจะศึกษาการเปลี่ยนแปลงความหมายของ
สัญลักษณเหลานั้นในตางสังคมออกไป แตอยูในบริเวณเดียวกันกับพื้นที่ที่มีสัญลักษณนั้นอยู 
(Turner อางใน สุริยา สมุทคุปติ์ และคณะ, 2534 : 16) จากลักษณะคําอธิบายนี้ทําใหไดแนวทาง
พิจารณาในฐานะที่เปนระบบสัญลักษณอยางหนึ่ง ซ่ึงวาไปแลวก็คือภาษาชนิดหนึ่งที่สามารถอาน
ได เขาถึงความหมายที่แทจริงไดดวยการวิเคราะหและตีความหมายเชิงสัญลักษณนั้น การศึกษา
สัญลักษณจะตองทําภายในสภาพแวดลอมทางวัฒนธรรมใดวัฒนธรรมหนึ่ง เพื่อที่จะไดเขาใจวา
สัญลักษณมีความหมายตอสมาชิกของสังคมอยางไร เทอรเนอร เชื่อวา การเก็บขอมูลแบบมองจาก
สายตาของเจาของวัฒนธรรม (Emic) อยางเดียวไมเปนการเพียงพอ และเขาคิดวาการบรรยายและ
วิเคราะหแบบ (Etic) มีความสําคัญทัดเทียมกันกับการเก็บขอมูลแบบ (Emic) ดวย
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Clifford Geertz (คลิฟฟอรด เกียรซ) เสนอวามนุษยนิยามและเปลี่ยนโลกของตนเปน
แบบจําลองของจักรวาลโดยอาศัยสัญลักษณ และศาสนาเปนระบบสัญลักษณที่มนุษยใชเสริมพลัง
ใหกับโลกและการรับรูโลก กลาวคือ ศาสนามีความหมายตอการดํารงอยูของมนุษย ศาสนามีคํา
อธิบายใหกับการดํารงชีวิตและโลกทัศนของมนุษยตลอดจนธรรมชาติของชีวิต เกียรซพูดถึง
ศาสนาในฐานะที่เปนระบบสัญลักษณ ที่มนุษยใชสําหรับเสริมธรรมชาติของโลกที่แทจริงใหเขม
ขนยิ่งขึ้น รวมทั้งเสริมอารมณและความรูสึกของมนุษยเขาเปนสวนหนึ่งของศาสนา ความหมาย
ของศาสนา จากคํานิยามของเกียรซนิยามวา “ศาสนา คือ ระบบสัญลักษณที่ใหความหมายแกส่ิง
รอบตัว มีพลังอํานาจสามารถสรางศรัทธา เราอารมณความรูสึกของคนโดยการใหสัจธรรมเกี่ยวกับ
ชีวิต และอธิบายประสบการณในลักษณะที่สอดคลองกับอารมณความรูสึกของคน และเปนที่ยอม
รับกันวาเปนจริง” (อางถึงใน อมรา พงศาพิชญ, 2541 : 50) ความหมายของสัญลักษณจึงมีผลตอ
ความสัมพันธของกลุมสถานภาพตาง ๆ รวมทั้งระดับ รูปแบบ และคานิยมทางสังคมซึ่งมีความ
สําคัญตอวิถีชีวิต และการกระทําของมนุษยที่เกี่ยวของกับกระบวนการทางสังคม จึงพอสรุป นิยาม
ความหมายของศาสนา ไดคือ 1. เปนระบบสัญลักษณ 2. มีพลังอํานาจที่สามารถสรางศรัทธา เรา
อารมณความรูสึกของคน 3.ใหสัจธรรมเกี่ยวกับชีวิต 4. อธิบายปรากฏการณในลักษณะที่สอด
คลองกับอารมณและความรูสึกของคน 5. อธิบายในลักษณะที่ผูที่เชื่อถือยอมรับกันวาเปนจริง

ในงานศึกษาเรื่อง Deep Play ของหนังสือเรื่อง “The Interpretation of Culture” (1973) 
เปนการศึกษาพิธีกรรมการชนไกของชาวบาลี เกียรซไดอธิบายใหเห็นวา บางครั้งปรากฏการณที่
แสดงใหเห็นผานสายตานั้นก็อาจมีความนัยรวมอยูดวย เราจําเปนตองอานเขาไปถึงเรื่องราวที่แฝง
อยูในโครงสรางสวนลึกหรือหวงอารมณและความรูสึก (Deep Structure) มาประกอบกันดวย การ
ชนไกนี้ไมใชเพียงเกมกีฬาและการแขงขันเพื่อใหรูแพและชนะเทานั้น แตส่ิงที่เกียรซมองเขาไปใน
หวงอารมณและความรูสึก ก็คือ การชนไกในแตละครั้งเปนการแสดงออกทางอารมณและความรู
สึกที่กําลังเกิดขึ้นในวินาทีของเกมการแขง เชน ความตื่นเตนหวาดเสียวจากการเสี่ยงพนันไกชน
เพราะน่ันเปนการแสดงใหเห็นวาชัยชนะคือ ความยิ่งใหญและเปนที่ปรารถนาของคนทุกคน ผูแพ
ก็จะรูสึกสลดหดหูใจเหมือนกับการสูญสิ้นพลังแหงความหวัง

พิเชฐ สายพันธ (2539 : 21)  ไดกลาววา เกียรซไดพัฒนาการมองพิธีกรรมในฐานะที่เปน
การแสดงในงานที่ชื่อวา “Negara” ซ่ึงเปนการศึกษาสัญลักษณในพิธีกรรม เกียรซกลาวถึงพิธีศพ
ของราชาในเมืองแหงหนึ่งของบาหลี ซ่ึงจะมีขบวนแหพระศพอันยิ่งใหญมุงไปสูพระราชวังอันถือ
เปนศูนยกลางในพิธีเผาศพ ขบวนแหจะประกอบดวยเหลาทหารมา เครื่องราชูปโภคตาง ๆ เครื่อง
ประดับเกียรติยศ ขบวนขุนนาง พราหมณ และกษัตริยพระองคใหมนําหนาพระศพที่บรรจุในเจดีย 
11 ชั้น หลังเจดียพระศพก็จะมีหญิงสาว 3 นาง ผูซ่ึงพรอมที่จะพลีรางของตนสังเวยในกองไฟ หญิง
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สาวทั้ง 3 นางเชื่อวา ตนจะไดเปนราชินีผูเปนที่โปรดปรานขององคกษัตริยในโลกหนา จะมีการ
แสดงเหมือนฉากละครสําคัญเกิดขึ้น รางมังกรจําลองจะถูกฆาและเผาไปพรอมกับพระศพ นักบวช
ชั้นผูใหญจะลงมาจากเกาอี้ในขบวนแหและเขาไปแยงหอกธนูจากทหารเพื่อพุงใสหัวมังกร โดยที่
ปลายหอกเหลานี้จะติดดวยดอกไม แลวรางมังกรจะถูกแหรอบนักบวชชั้นผูใหญเหลานั้น และแห
รอบสิงโตสลักอันเปนที่เผาพระศพ เมื่อขบวนเคลื่อนเขาไปใกลที่เผาพระศพ พระเจดยีจะถูกหมุน
กลับ 3 รอบ เพื่อทําใหวิญญาณสับสน รางของกษัตริยจะถูกนําเขาไปไวในรางของสิงโตสลักซึ่ง
ฉาบดวย ทอง เงิน ทองแดง เหล็ก และตะกั่ว บรรดาพระผูใหญจะอานโองการ สรงน้ําศักดิ์สิทธลง
บนพระวรกายของกษัตริย ไมสีทอง สีดํา และขาว จะถูกวางไวใตสิงโตแลวจุดไฟเผา หญิงสาวทั้ง 
3 นางจะถูกนําไปยังปะรําสังเวย ทุกคนแตงตัวสวยงามเสมือนกับการเตรียมพรอมที่จะมีชีวิตตอไป 
(ในโลกหนา) คนขางลางราดน้ํามันใหไฟลุกทวมขึ้นมา แลวหญิงสาวทั้งสามก็พุงตัวลงสูทะเล
เพลิงเบื้องลาง นกพิราบถูกปลอยขึ้นสูทองฟาเปนสัญลักษณแทนถึงดวงวิญญาณที่บินจากไป พิธี
กรรมแหงชีวิตอันคลาสสิกที่แสดงออกนี้ เปนเสมือนละครโรงใหญที่ทําใหเร่ืองราวตาง ๆ ใน
ตํานานและในความคิดเกิดขึ้นจริง ในพิธีมิไดมีแตการแสดงของบรรดากษัตริย ราชวงศ และชน
ช้ันสูงเทานั้น แตยังมีผูคนอีกจํานวนมากที่หอมลอมพิธีนี้อยู อาจกลาวไดวา พิธีกรรมดังกลาวเปน
สัญลักษณที่แสดงถึงระบบการจัดการทางสังคมของชาวบาหลี

การศึกษาของ Geertz เปนลักษณะของการเปรียบเทียบวัฒนธรรมหนึ่งกับวัฒนธรรมอื่น 
ซ่ึงเขากลาววาจะทําใหการศึกษานั้นเขาใจมากยิ่งขึ้น ในเรื่อง “From the Native’s Point of Wiew” : 
on the Nature of Anthropological Understanding (1977) Geertz ไดศึกษาคํานิยามของ “Person” 
โดยเปรียบเทียบใน 3 วัฒนธรรม คือ ในชวา บาหลี และโมรอคโค โดยไดศึกษาอยางพินิจ
พิเคราะห และวิเคราะหจากรูปแบบของสัญลักษณ (Symbolic forms) คือ คําพูด (Words) มโนภาพ 
(Image) ขนบธรรมเนียม (Institution) และพฤติการณ (Behaviors) ในศัพทที่พวกเขาเรียกตนเอง
กับพวกของตนและคนอื่น วิธีการศึกษาของ Geertz จะแตกตางกันกับวิธีการของ Turner คือ ใน
ขณะที่ Turner กลาววา การศึกษาสัญลักษณนั้นจะตองทําภายใตวัฒนธรรมใดวัฒนธรรมหนึ่ง แต
ของ Geertz จะศึกษาในลักษณะของการเปรยีบเทียบกันในหลายวัฒนธรรม (อางใน พระมหาสม-
ชาย ไมตรี, 2536 : 14)

จากแนวคิดทฤษฎีของนักมานุษยวิทยาที่กลาวมาแลวนั้น จะเห็นวาพิธีกรรมยังคงอยูได
เพราะพิธีกรรมนั้นยังคงมีหนาที่ ประโยชนตอสังคมและพิธีกรรมยังสะทอนถึงวิถีชีวิตธรรมเนียม
ปฏิบัติตลอดจนคานิยม และการจัดระเบียบทางสังคม ขณะเดียวกันสัญลักษณที่ใชในพิธีกรรมก็
แสดงความเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน และความสืบเนื่องของสังคมดวย พิธีกรรมที่ปฏิบัติกันโดยทั่ว 
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ไปในสังคมไทยภายในรอบปหนึ่ง อาจจําแนกไดเปน 3 ประเภท คือ (ปรานี วงษเทศ, 2536 : 239-
252)

1. พิธีกรรมเกี่ยวกับการทํามาหากิน
2. พิธีกรรมที่เกี่ยวกับชีวิต
3. พิธีกรรมที่เกี่ยวกับชุมชนหรือสังคม

จากพิธีกรรมท้ัง 3 ประเภท อาจกลาวไดวา

1. พิธีกรรมท่ีเก่ียวกับการทํามาหากิน เปนพิธีกรรมที่มีอยูตลอดทั้งป แตชวงของความ
สําคัญจะมอียูระหวางหลังการเก็บเกี่ยวผลผลิตและกอนจะเริ่มฤดูการผลิตใหม เปนการกําหนดชวง
เวลาอยางกวาง ๆ ตามลักษณะสังคมชาวชนบทที่ผูกพันกับธรรมชาติ

2. พิธีกรรมเก่ียวกับชีวิต ทุกสังคมมีพิธีกรรมในระยะหัวเล้ียวหัวตอของชีวิต คือ พิธีกรรม
เกี่ยวกับการเกิด การเปนผูใหญ การแตงกาย การตาย ในการประกอบพิธีกรรมเหลานี้จะมีญาติพี่
นอง เพื่อนบานมารวมพิธี ญาติพี่นองและเพื่อนบานจึงเปรียบเสมือนพยานที่รับรูการเปลี่ยนสถาน
ภาพของคนในสังคม

3. พิธีกรรมท่ีเก่ียวกับชุมชนหรือสังคมหรือประเทศ ในสังคมไทยพิธีกรรมนี้จะเกี่ยวของ
กับพระพุทธเจา เทวดา และผีทุกชนิด และจะเปนพิธีกรรมที่ชาวบานทุกครัวเรือนจะมารวมงานได
ทั้งหมด
 

จากพิธีกรรมรวมทั้ง 3 ประเภท มีพิธีกรรมที่เกี่ยวกับชุมชนหรือสังคมหรือประเทศเพียง
พิธีกรรมเดียว ที่เกี่ยวของกับ “พิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค” เนื่องจากพิธีกรรมของความเชื่อ
ทางศาสนาเกี่ยวของกับชุมชนนี้จะมีบทบาทสําคัญ ในการท่ีทําใหชาวบานตางมีความรูสึกรวมเปน
อันหนึ่งอันเดียวกัน เกิดการผนึกและผสานกันทางสังคม ทั้งเปนโอกาสที่ทําใหชาวบานจะไดรวม
กันทําบุญสุนทาน กินเลี้ยงและรื่นเริงสนุกสนานดวยกัน หนุมสาวจะมีโอกาสพบปะกัน อีกทั้งยัง
เปนเหตุใหมีการรวมญาติรวมมิตร ที่อยูหางไกลกันมารวมสังสรรคกันเปนการชวยรักษาสืบทอด
วัฒนธรรม ทําใหสมาชิกในสังคมรูสึกผูกพันวาตนเองเปนสวนหนึ่งของสังคม และเปนลูกหลาน
ของเมืองพญานาคอยางแทจริง ภายใตบรรทัดฐานทางสังคมเดียวกัน ทั้งหมดนี่คือพิธีกรรมที่ทําให
ชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขงทุกผูทุกคนรูสึกวา เปนสวนหนึ่งของชุมชนหรือสังคมหรือประเทศ
นั้น ๆ ซ่ึงสิ่งเหลานี้ถือวา พญานาคเปนระบบสัญลักษณของความเปนวัฒนธรรมอีสานแหงลุมแม
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น้ําโขงอยางแทจริง ทุกสิ่งทุกอยางไมสามารถที่จะขวางกั้นใหสายน้ําโขงหยุดเดินและหมุนเวียน
ไปตามกาลเวลา หากแตความลุมลึกของแมน้ําโขงคือ “จิตวิญญาณแหงสายน้ํา” ของวิถีชีวิตคน
อีสาน

จากทฤษฏีและกรอบความคิดที่ไดอธิบายในปรากฏการณทางสังคมและวัฒนธรรมทําให 
เลวี่-เสตราส เทอรเนอร เกียรซ ซ่ึงเปนนักมานุษยวิทยาสญัลักษณมีแนวความคิดและทัศนะตรงกัน
วา (นิยพรรณ วรรณศิริ, 2540 : 114-115)

1. ความคิดของมนุษยเปนขบวนการทํางานโดยธรรมชาติ และเปนอิสระจากการทํางาน
ของรางกาย ตัวอยางเชน ความฝนเปนการทํางานของระบบความคิดและจิตใจ เกิดเมื่อตอนรางกาย
หลับใหล และบงการความฝนไมได

2. ขบวนการทางระบบความคิดมีเหตุและผลในตัวเอง โดยปราศจากการบงการของราง
กาย ตัวอยางเชน ระบบกฎไวยากรณในภาษาทุก ๆ ภาษาของมนุษยจะมีพื้นฐานเหมือนกันหมด 
กลาวคือ หนวยที่มีอํานาจ และสามารถจะกระทําการใด ๆ ตอผูอ่ืนไดจะมีตําแหนงเปนประธาน
ของประโยคและอยูหนาประโยค หนวยออนแอกวาและถูกกระทําการตองเปนกรรม และถูกวาง
ไวสวนหลังของประโยค เปนตน

3. ระบบความคิด (Cognitive System) จะเปนตัวบงการ ๆ กระทําของคน ซ่ึงจะถูกแสดง
ออกไดสองทางคือ ทางภาษา (Verbal Action) และทางการกระทํา (Body Action) จะรูวาใครคิด
อยางไรก็ดูไดจากคําพูด (รวมทั้งการเขียน) และการกระทําของเขา

4. ผูที่ตองการสื่อความคิดของคนใหผูอ่ืนรับรูและเขาใจ ตองจงใจใสความหมาย (Encode) 
เขาไปในคําพูดหรือการกระทําของตนและมุงสื่อตอคนที่ตนจงใจใหรับรู

5. ผูที่จะเขาใจความคิดของผูอ่ืนไดตองสามารถตีความ หรือถอดความหมายคําพูดหรือ
การกระทําของผูนั้น (Decode)

6. ผูส่ือความคิด และผูรับความคิดจะเขาใจซึ่งกันและกันไดตองเปนผูรูกฎวัฒนธรรมเดียว
กัน หรืออยูในสิ่งแวดลอมแบบเดียวกัน เชน การกวักมือ ถาทําในวัฒนธรรมไทยจะตีความไดวา 
การเรียกใหผูอ่ืนเขามาหาเรา แตถาการกระทําในวัฒนธรรมอเมริกัน อาจจะหมายถึงการทักทายกัน 
เปนตน ดังนั้น การจะเขาใจกันไดก็ตองรูกฎเกณฑทางวัฒนธรรมของสังคมเดียวกัน
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7. ระบบการตีความพฤติกรรมดังกลาวแลวเรียก “ระบบสัญลักษณ” (Symbolism) ซ่ึง
หมายถึงการตีความหมายหลายชั้น ตัวแทนความหมาย และตัวที่ถูกแทนความหมายอาจจะไมมี
อะไรเกี่ยวของกันมากนัก เปนการแทนความหมายโดย “อิสระ” หรือ “อําเภอใจ” (Arbitrary) โดย
การตกลงกันเองเปนกฎเกณฑในระหวางผูคนในสังคมเดียวกัน คนนอกสังคมไมมีวันจะเขาใจ
ความหมายนั้น ๆ ตัวอยางเชน “แมโขง” แปลวา “เหลา” ในสังคมไทยและคนไทยก็รูจักความ
หมายนี้กันทั่วไป ทั้ง ๆ ที่แมโขงถาแปลตรง ๆ ก็คือช่ือของแมน้ํา ผูที่ไมใชคนไทยจะเขาใจเพียงวา
แมโขงเปนชื่อของแมน้ําเทานั้น

8. ระบบสัญลักษณมาจากขบวนการทํางานของระบบความคิด(Cognitive System) ในใจ
ของมนุษยซ่ึงเปนระบบเชิงนามธรรมที่ลึกซึ้ง

9. พฤติกรรมทุก ๆ ดานของมนุษยเปนระบบสัญลักษณ เพราะพฤติกรรมของมนุษยมาจาก
ระบบความคิดนั่นเอง

ฉะนั้นนักมานุษยวิทยาจึงเห็นพองตองกันวา โครงสรางในใจของมนุษยแสดงออกทาง
ระบบสัญลักษณ และระบบสัญลักษณที่แสดงออกถึงโครงสรางในใจของมนุษยไดดีที่สุด คือ 
“ระบบภาษา” และ “ศาสนา” ซ่ึงทั้งสองระบบรวมกันอยูในนิทานปรัมปรา (Myth) มากที่สุด 
นิทานปรัมปราและตํานานที่ใชภาษาเขียนมีลักษณะของความขลังและศักดิ์สิทธิ์อยูในเนื้อหา และ
เปนชองทางแสดงออกของคําพูดหรือการกระทําในสิ่งที่สังคมหามกระทํา จึงตองแสดงออกทาง
ออมคือแอบแฝงทางภาษาหนังสือและสังคมตองอนุญาตเพราะถือวาเปนเรื่องของศาสนา มุมหนึ่ง 
นิทานปรัมปราจึงมักมีเนื้อหาและเรื่องราวเกี่ยวกับชีวิตอันพิศดารของเทพเจาธรรมชาติและมนุษย
ที่สัมพันธกันอยางแนบแนน

วิทยานิพนธฉบับนี้ ไดหยิบยกแนวความคิดของวิคเตอร เทอรเนอร มาอธิบายและ
วิเคราะหปรากฏการณทางสังคมและวัฒนธรรม โดยเฉพาะพิธีกรรมตาง ๆ ที่มาจากนาคที่วาดวย
การ “พิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค บนปรากฏการณของพิธีกรรม แหงโลกทัศนทางมานุษย
วิทยา” ของหมูบานอาฮง ตําบลไคสี อําเภอบึงกาฬ จังหวัดหนองคาย และชุมชนสองฟากฝงแมน้ํา
โขงที่มีความเชื่อเร่ืองพญานาคหลงเหลืออยู แมการทองสูดินแดนอันศักดิ์สิทธ์ิทางภาคอีสานของ
ประเทศไทยจะมีขอบเขตกวางขวางมาก แตผลงานชิ้นนี้เปนความพยามยามหาความหมายเกี่ยวกับ
ความจริงที่เปนอยูของวัฒนธรรมอีสาน โดยนําเอาแนวความคิดมาวิเคราะหพิธีกรรมเกี่ยวกับพญา
นาค ซ่ึงเปนสังคมที่แตกตางออกไปจากสังคมชาวเด็มบูที่เทอรเนอรไดเคยศึกษาไว ทั้งนี้เนื่องจาก
ชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขงมีขนาดใหญกวาและมีพัฒนาการจากชุมชนเล็ก ๆ ในสมัยโบราณขึ้น
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มาเปนชุมชนขนาดใหญในปจจุบัน เหตุนี้เองผูศึกษาจึงอาศัยกระบวนวิชาทางมานุษยวิทยามาชวย
ในการวิเคราะหความหมายของสัญลักษณที่สําคัญของกลุมคนดังกลาวอยางละเอียด

บทสงทาย จากการศึกษา “ศาสนาและความเชื่อ” ในวัฒนธรรมความเชื่อ จึงสรุปไดวา

1. ระบบความเชื่อและศาสนา เปนระบบสังคมที่เกี่ยวของกับความเชื่อและพิธีกรรมใน
เร่ืองอํานาจเหนือธรรมชาติที่มีอํานาจในการใหคุณใหโทษกับมนุษย โดยมนุษยใชพิธีกรรมเปนสื่อ
ในการตอรองกับอํานาจเหนือธรรมชาตินั้น

2. ระบบความเชื่อและศาสนา เปนระบบที่วางกรอบความคิดและใหคําอธิบายเกี่ยวกับ
สถานภาพของคนในสังคม และวางแนวปฏิบัติทางจริยธรรมใหคนในสังคม

3. ไสยศาสตร นับวาอยูในระบบความเชื่อและศาสนาของสังคมหนึ่ง ๆ โดยเหตุที่เปนวิธี
การที่ตอบสนองความตองการทางจิตใจของคนในสังคมโดยใชวิธีการควบคุมอํานาจเหนือธรรม
ชาติเชนเดียวกับศาสนา แตไสยศาสตรตางกับศาสนาในแงที่วาศาสนาเปนเรื่องของสวนรวม แต
ไสยศาสตรเปนเรื่องของปจเจกบุคคล

 4. ระบบความเชื่อและศาสนา ทุกสังคมมีลักษณะเปนการผสมผสานของความเชื่อและพิธี
กรรมทางไสยศาสตรและศาสนา

5. นักมานุษยวิทยาที่ศึกษาระบบความเชื่อและศาสนาในสังคมไทยไดช้ีใหเห็นวา “ระบบ
ความเชื่อดั้งเดิมเรื่องผีสางเทวดา” “พิธีกรรมแบบพราหมณ” และ “พิธีกรรมแบบพุทธ” ตางก็มี
หนาที่ในการตอบสนองจิตใจของคนไทยและสามารถดํารงอยูในสังคมไทยไดอยางผสมกลมกลืน
เปนระบบศาสนาอันเดียวกัน

“ศาสนาและความเชื่อ” เปนสวนประกอบที่สําคัญมากของวัฒนธรรม ถาจะแยกวัฒน
ธรรมออกเปนวัฒนธรรมหลักและวัฒนธรรมรอง ศาสนาก็นับเปนสวนประกอบที่สําคัญมากของ
วัฒนธรรมหลัก อาจเกี่ยวของในสวนของวัฒนธรรมรองบางแตไมสําคัญ การพิจารณาเรื่องวัฒน
ธรรมจึงจําเปนที่จะตองใหความสําคัญกับเรื่องศาสนาอยางมาก การถายทอดวัฒนธรรมและการรับ
วัฒนธรรมจากสังคมอื่น จะมีมากนอยเพียงใดจะเขากันไดหรือมีความขัดแยงในระดับรุนแรงหรือ
ไมขึ้นอยูกับวาวัฒนธรรมนั้น ๆ เปนวัฒนธรรมหลักหรือวัฒนธรรมรอง และเกี่ยวของกับเรื่อง
ศาสนาอยางไร
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การสํารวจวรรณกรรมและเอกสารงานวิจัยท่ีเก่ียวของ

การศึกษาวิทยานิพนธเร่ือง “พญานาคเจา แหงแมน้ําโขง : พิธีกรรมกับระบบความเชื่อพื้น
บานแหงวัฒนธรรมอีสาน” ในบทนี้จะนําเสนอผลงานวิจัยที่เกี่ยวของกับพิธีกรรมกับระบบความ
เชื่อมาเปนแนวทางในการศึกษา โดยผูศึกษาไดแบงวรรณกรรม หนังสือ และเอกสารออกเปน 3 
สวน คือ

1. สวนที่วาดวยประวัติความเปนมาหรือตํานานเกี่ยวกับพญานาค
2. สวนที่วาดวยพญานาคกับศิลปกรรมไทย
3. สวนที่วาดวยแนวความคิดกับความหมายเชิงโครงสรางในสังคมไทย ตาง ๆ ที่เกี่ยวกับ

ความหมายของระบบสัญลักษณในสังคมไทย

1. สวนท่ีวาดวยประวัติความเปนมาของการนับถือพญานาค
คือ สาระสังเขปของการอางอิงถึง “รองรอยความคิดเรื่องพญานาค” วามีที่มาจากแหลงใด

บางโดยอาศัยวรรณกรรมตาง ๆ เชน นิทานพื้นบาน เรื่องเลาปรัมปราคติ ตํานานทองถ่ิน 
พงศาวดารและวรรณคดี (ผูสนใจสามารถติดตามอานและขยายโลกทัศนไดใน “บทที่ 3 
วรรณกรรมปรัมปรา : กับการพลิกตํานานแหงอดีตเพื่อตามรอยพญานาค บันทึกพัฒนาการชีวิต
ทางวัฒนธรรมวาดวยมิติซับซอนของสังคมแหงวิธีคิดจากขอมูลคติชน”) ในลําดับนี้ผูศึกษาหยิบ
เปนประเด็นในการศึกษาสํารวจและรวบรวมวรรณกรรมที่เกี่ยวของเทานั้น และมีดังนี้ คือ

ตํานานเมืองสวรรคโลก (ประชุมพงศาวดารภาคที่ 72) เปนนิทานปรัมปราเรื่องพญานาค 
ตามตํานานไดกลาววา

“คร้ังหนึ่งมีพญานาคอยู 2 ตัวเปนสหายกัน อาศัยอยูในหนองกระแสหลวง พญา
ศรีสัตตนาคอยูทางทิศใต สวนพญาสุตตนาคอยูทิศเหนือ ตามปกติวิสัยเวลาหาอาหารไดก็
จะเอามาแบงกัน วันหนึ่งพญาศรีสัตตนาคไดชางมาหนึ่งตัวก็แบงเนื้อชางใหแกสหายซึ่ง
อยูทางทิศเหนือคือพญาสุตตนาค

วันหนึ่งพญาสุตตนาคไดเมนมาหนึ่งตัว ก็แบงเนื้อเมนใหกับสหายที่อยูทางทิศใต
แตพญาศรีสัตตนาครูสึกไมพอใจและคับของใจวาเนื้อเมนไมนาจะนอยไปกวาเนื้อชาง
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เพราะสังเกตจากลักษณะของขนเมนแลว มีความยาวและใหญกวาขนชาง จึงเปนชนวน
สงครามใหตองตอสูและรบราฆาฟนกัน

รบอยูได 7 วัน 7 คืน ทําใหพญาสุตตนาครบชนะพญาศรีสัตตนาค ดังนั้นพญา
สุตตนาคจึงพาบริวารขับไลพญาศรีสัตตนาคพรอมทั้งบริวารออกไปจากหนองน้ํานั้นเสีย 
ฝายพญาศรีสัตตนาคเห็นวาไมเปนทาจึงนําพาบริวารของตนคุยควักแผนดินพายหนีออก
ไปทิศตะวันตกเฉียงใต แลวเกิดเปนแมโขงในปจจุบันนี้”

อุรังคธาตุ (ตํานานพระธาตุพนม) เปนหนังสือที่มีนิทานปรัมปราเกี่ยวกับพญานาคเต็มไป
หมดและดูเหมือนวาจะมีพญานาคมากที่สุด ตามตํานานไดกลาววา

“ยังมีนาค 2 ตัว เปนมิตรสหายกันอาศัยอยูในหนองแส ตัวหนึ่งชื่อพินทโยนกวติ
นาคเปนใหญอยูหัวหนอง อีกตัวหนึ่งชื่อธนะมูลนาคเปนใหญอยูทายหนองกับชีวายนาคผู
เปนหลาน และทั้งสองก็ใหความสัตยแกกันและกัน ถาหากมีสัตวตัวใดตัวหนึ่งมาตกที่หัว
หนองก็ดี ตกทายหนองก็ดี เราทั้งสองรักกันดวยอาหารการเลี้ยงชีวิต เราทั้งสองจงเอาเนื้อ
สัตวเหลานั้นมาแบงปนแกกันเพื่อเล้ียงชีวิต

อยูมาวันหนึ่งมีชางตัวหนึ่งตกอยูทายหนอง ธนะมูลนาคก็เอาเนื้อชางไปแบงให  
พินทโยนกวตินาค อยูมาอีกสองสามวันก็มีเมนตัวหนึ่งมาตกลงที่หัวหนอง พินทโยนกวติ
นาคก็เอาเนื้อสัตวนั้นมาแบงเอาไปใหธนะมูลนาค แตธนะมูลนาคกินไมอ่ิมและรูสึกไมพอ
ใจเพราะบังเอิญมองไปเห็นขนเมนยาวถึงศอก ก็เกิดความโกรธหาวาพินทโยนกวตินาคไม
ตั้งมั่นในความสัตย นาคทั้งสองก็เกิดทะเลาะวิวาทกัดกันขึ้นในหนอง เทวดาที่เปนใหญอยู
ที่นั้นหามปราม นาคทั้งสองก็ไมไดเชื่อฟง จึงนําความขึ้นไปไหวพระอินทรพอทราบเหตุ
นั้น ๆ จึงใชใหวิสุกรรมเทวบุตรขับไลนาคทั้งสองใหหนีไปเสียจากหนองนั้น ทาํใหนาค
ทั้งสองวัดเหวี่ยงกันออกหนีจากหนองนั้นไปดวยอก ดินก็ลึกเปนคลอง

ชีวายนาคผูเปนหลานของธนะมูลนาคก็คุยควักใหเปนแมน้ําออกไปตามคลองอก
ของนาคทั้งสอง แมน้ําจึงเรียกชื่อวา “อุรังคนที” สวนพินทโยนกวตินาคไดคุยควักใหเปน
แมน้ําออกไปทางเมืองเชียงใหม เรียกวา “แมน้ําพิง” และ “เมืองโยนกวตินคร” ตามชื่อ
นาคตัวนั้น สวนผียักษผีเปรตเห็นสัตวทั้งหลายในน้ําหนองแสตายมาก จึงพากันมาชุมนุม
กินอยูในที่นั้น ทําใหนาคทั้งหลาย มีสุวรรณนาค พุทโธปาปนาค ปพพารนาค สุกขรนาค 
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และหัตถีศรีสัตตนาค อยูไมไดจึงหนีไปอยูตามแมน้ําอุรังคนที ซ่ึงเปนแมน้ําโขงใน
ปจจุบัน”

ราชพงศาวดารกรุงกัมพูชา (2513) เปนหนังสือท่ีกรมศิลปากรพิจารณาแลวเห็นสมควร
อนุญาตใหจัดพิมพเพราะเปนหนังสือที่ใหความรูเกี่ยวกับตํานานพงศาวดารกรุงกัมพูชา ตั้งแตสมัย
โบราณ จนถึงจุลศกัราช 1227 (พ.ศ. 2408) รัชกาลสมเด็จพระนโรดม ซ่ึงตรงกับรัชกาลที่ 4 แหง
กรุงรัตนโกสินทร รวมทั้งเรื่องราวตาง ๆ ที่กัมพูชาเกี่ยวของกับไทย เนื้อเรื่องเปนหนังสือ 3 ตอน 
แตงตางสมัยกัน กลาวคือ

ตอนที่ 1 เปนเรื่องตํานานครั้งดําบรรพ ไมปรากฏศักราชกลาวถึงเรื่องสรางพระนครหลวง 
พระนครวัด มีบางแผนกกลาววาพระองคเจานพรัตนหริรักษราชาภูบดี ราชบุตรสมเด็จพระนโรดม 
แตงขึ้นเมื่อ ป พ.ศ. 2420 เพื่อเชื่อมเขาขางหนาหนังสือพงศาวดารเขมรที่มีอยูแลว

ตอนที่ 2  เปนพงศาวดารเริ่มตั้งแต พ.ศ. 1889 รัชกาลสมเด็จพระเจาบรมนิพันธบท จนถึง 
พ.ศ. 2361 คร้ังนักองจันทรเปนสมเด็จพระอุทัยราชา ครองกรุงกัมพูชา ตรงกับรัชกาลที่ 2 กรุงรัตน
โกสินทร พงศาวดารเขมรตอนนี้ สมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ ทรง
สันนิษฐานไวในคํานําฉบับพิมพคร้ังแรกวา แตงในรัชกาลสมเด็จพระหริรักษรามาธิบดี ครองกรุง
กัมพูชา และสมเด็จพระหริรักษฯ ถวายฉบับเขามาในสมัยรัชกาลที่ 4 พระบาทสมเด็จพระจอมเกลา
เจาอยูหัวโปรดเกลาฯ ใหแปลออกเปนภาษาไทยเมื่อ พ.ศ. 2398 ดังไดตีพิมพออกเผยแพรรวมอยูใน
หนังสือประชุมพงศาวดาร ภาคที่ 1

ตอนที่ 3 เปนพงศาวดารเขมรตอตอนที่ 2 ลงมาจนถึงป พ.ศ. 2404 เมื่อสมเด็จพระนโรดม
ครองกรุงกัมพูชา ตรงกับรัชกาลที่ 4 แหงกรุงรัตนโกสินทร ไมปรากฏวาแตงเมื่อใด ศาสตราจารย
ยอช เซเดส ไดตนฉบับหนังสือเรื่องราชพงศาวดารกรุงกัมพูชานี้จากกรุงกัมพูชา นํามามอบใหแก
หอพระสมุดวชิรญาณเมื่อป พ.ศ. 2457 กรรมการหอพระสมุดวชิรญาณพิจารณาเห็นเปนพงศาวดาร
ฉบับที่แปลกพิสดารกวาที่เคยมีมากอน สมควรจะแปลขึ้นไวเปนหลักฐานในภาษาไทย จึงไดนํา
ความทูล นายพลเอกสมเด็จพระเจาบรมวงศเธอเจาฟากรมหลวงพิษณุโลกประชานารถขอประทาน
อนุญาตใหนายพันตรีหลวงเรืองเดชอนันต (ทองดี ธนรัชต) (ผูมีความรูเชี่ยวชาญทั้งภาษาเขมรและ
ภาษาไทยรับแปล)

ในที่นี้ผูศึกษาเลือกศึกษาเพียง “ตอนท่ี 1” เทานั้น เพราะจะมีเร่ืองราวของพญานาคมาก
มายในตนฉบับภาษาเขมร เร่ืองมีอยูวา
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“ราชพงศาวดารกรุงกัมพูชาเริ่มภาคดึกดําบรรพดวยพุทธทํานายวา ขณะที่พระสัม
มาสัมพุทธเจามีพระชนมายุจวนครบถวนได 80 พรรษา ไดเสด็จพระราชดําเนินเลียบตาม
ฝงมหาสาคร มีพระมหาอานนเถระตามเสด็จดวย สมัยหนึ่งไดเสด็จมาบรรลุถึงเกาะใหญ
เกาะหนึ่ง ที่กลางเกาะมีตนหมัน (หรือเรียกอีกชื่อหนึ่งวา ตนทะโลก) ขึ้นอยูตนหนึ่ง ตน
หมันตนใหญประกอบดวยกิ่งกานสาขา พระสัมมาสัมพุทธเจาจึงประทับยังใตรมไมหมัน
น้ัน ที่ลําตนของตนหมันมีโพรงใหญ เปนโพรงของพญานาคลงสูเมืองบาดาล ตอมาพญา
นาคนําบริวารขึ้นจากเมืองบาดาล มานอมเศียรนมัสการการกราบบังคมทูลขอพระธรรม
วิเศษเทศนา พระพุทธองคก็ประทานให

ค่ําคืนนั้น ฝูงเทพนิกรทั้งปวงก็พากันเหาะเหินโดยนภากาศเพื่อขอเฝา แลวกราบ
ทูลถามขอธรรมปญหาตาง ๆ สวนบนตนหมันมีตะกวดตัวหนึ่งอาศัยอยู ก็ไดยินศัพท
สําเนียงพระสัจธรรมเทศนาแหงพระตถาคตที่ประทานฝูงเทพบุตรเทพธิดา ตลอดถึงฝูง
นาคนาคีทุกประการ แลวนอมเกลาฯ กราบถวายบังคม เพื่อขอเศษอาหารทิพยที่พระองค
ทรงบริโภค ครั้นตะกวดไดบริโภคอาหารทิพยเขาไปแลวก็รูสึกมีรสโอชา จึงแลบชิวหา
เลียปากของตนเอง

สมเด็จพระพุทธเจาทรงทัศนาการเห็นล้ินตะกวดที่แลบออกมาเลียปาก แตกออก
เปน 2 ซีก กท็รงแยมพระโอษฐตรัสทํานายบอกแกพระมหาอานนเถระวา จําเดิมตั้งแตนี้
ไปภายหนา เกาะโคกหมันนี้จะมีแผนดินงอกออกกวางใหญ แลวจะเกิดเปนนครหนึ่ง สวน
สัตวตะกวดนี้ที่แอบไดยินพระสัทธรรม คร้ันเมื่อส้ินชีพแลวจะไดบังเกิดบนสวรรคแลวจะ
ไดจุติลงมาเปนกษัตริยครอง “กรุงอินทปรัตนคร” และพระราชบุตรจะไดเสด็จมายังที่ตรง
นี้ แลวพญานาคที่ไดมาฟงธรรมเทศนาจะมาสรางนครลงตรงนี้ ในราชบุตรองคนี้ประทับ
โดยขนานนามพระนครวา “กรุงกัมพูชา” สวนนานาประเทศจะเรียกวา “เขมรภาษา” พระ
อินทราธิราช จะไดมาสรางปราสาทถวาย แลวเรียกนามเมืองวา “อินทรปตนคร” เปน 2 
ช่ือ และบรรดามนุษยชาติในพระราชธานีนี้จะพูดจาสิ่งใด  ๆ ไมคอยยั่งยืนอยูในสัตยานุ
สัตยโดยพระบุรพกษัตริยอยูตั้งแผนดินมีชาติกําเนิดจากสัตวตะกวดมีล้ินแฝดแยกออกเปน 
2 ซีก”

เร่ืองเลาเกี่ยวกับนาคในเมืองเขมรมีอีกเรื่องหนึ่ง กลาววา…
“เมื่อ พ.ศ. 1838 จักรพรรดิจีนราชวงศหงวดสืบราชทูตไปเกลี้ยกลอมกษัตริยเขมร 

มีบุคคลผูหนึ่งชื่อ “โจวตากวาน” รวมเดินทางไปกับราชฑูตดวย โจวตากวานเขาไปถึง
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นครธม เมื่อราวเดือนสิงหาคม พ.ศ. 1839 (ตรงกับปที่สรางเมืองเชียงใหม) พักอยูที่นั่น
หนึ่งปจึงเดินทางกลับเมืองจีน แลวเขียนบันทึกเลาเรื่องตาง ๆ ไว (เฉลิม ยงบุญเกิด แปล
จากตนฉบับภาษาจีนเปนภาษาไทย เมื่อ พ.ศ. 2510) โจวตากวานบันทึกไวดังนี้

สวนที่เกี่ยวกับปราสาททองคําภายในพระราชวังนั้นพระเจาแผนดินเขาที่บรรทม
ในยามราตรีบนยอดปราสาท พวกชาวพื้นเมืองพากันกลาววา ปราสาทนั้นมี “ภูติงูเกา
ศีรษะ” ซ่ึงเปนพระภูมิเจาที่ทั่วทั้งประเทศ ภูติตนนี้เปนรางของสตรีและจะปรากฏกายทุก
คืน พระเจาแผนดินจะเขาที่บรรทมและทรงรวมสังวาสดวยกอน แมแตบรรดามเหสีทั้ง
หลายของพระเจาแผนดินก็ไมกลาเขาไปในปราสาทนี้

พระเจาแผนดินจะเสด็จออกจากปราสาทนั้นเมื่อเพลายามที่ 2 แลว จึงจะเขาที่พระ
บรรทมรวมกับพระมเหสีและพระสนมได ถาหากราตรีใดภูติตนนี้ไมปรากฏกาย ก็หมาย
ความวาเวลาสวรรคตของพระเจาแผนดินของชาวปาเถื่อนพระองคนั้นใกลเขามาแลว ถา
พระเจาแผนดินของชาวปาเถ่ือนมิไดเสด็จไปเพียงราตรีเดียว ก็จะทรงไดรับภัยอันตราย”

พระราชพงศาวดารเขมร ของ (ทองสืบ ศุภะมารค, 2526 : 7-9) เนื้อหาของหนังสือได
กลาวถึงนิทานเรื่องหนึ่งคือ “พระทอง-นางนาค” (พ.ศ.731-741) ประวัติศาสตรแหงประชาชาติ
เขมรนั้น เร่ิมขึ้นในพุทธศตวรรษที่ 8 มีเร่ืองเลาวา

“ที่เกาะโคกธลอก เมืองพนม มีลูกสาวชาวเขาคนหนึ่ง ช่ือ “นางนาค” เปนผูปก
ครอง ในศิลาจารึกเรียกวา “โสมา” หรือ “นาคีโสมา” สวนในเอกสารจีนกลาววา ที่เมืองฟู
นัน (พนม) มีนางพญาคนหนึ่ง ชื่อ “ลิว-ยี่” เปนผูปกครอง และกลาวชมเชยวา พระนางมี
พระรูปโฉมงามสงาเหมือนเจาชาย ดังนี้

มีตํานานเลาวา ชาวอินเดียตะวันออกเฉียงใตคนหนึ่งมีชื่อตามภาษาสันสกฤตวา 
“เกาณฑินยะ” หรือตามภาษาบาลีวา “โกณฑัญญะ” ซ่ึงจีนเรียกวา “เทียน” ไดรับคําบอก
เลาหรือเทพเจาเขาฝนวา ที่เมืองชายทะเลทางตะวันออกแหงหนึ่ง มีผูหญิงปกครอง ถาจะ
ไปปลนเอาเมืองก็คงไดโดยไมยาก ดังนี้ จึงชักชวนพรรคพวกลงเรือใหญเดินทางออกจาก
เมืองกี (มคธ?) มาสูเมืองพนม ในศิลาจารึกของจามกลาววาเกาณฑินยะเดินทางมาแวะขึ้น

                                                
 นค = พนม –ภูเขา        นาค = ชาวพนม – ชาวเขา         นาคี = นางนาค – หญิงชาวเขา
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บกที่ปากแมน้ําโขง ที่เรียกวา “บันทายไพรนคร” (ภวปุระ) ณ บริเวณไซงอนกอน เมื่อตั้ง
มั่นไดแลวจึงลงเรือมาปลนเกาะโคกธลอก โดยเริ่มโจมตีตําบลชายทะเล ปากแมน้ําที่จะเขา
สูกรุงโคกธลอก ในราว พ.ศ. 731

ฝายนางนาครูขาววามีขาศึกมาติดเมือง ก็เกณฑร้ีพลลงเรือแจวเรือพายออกไป
ตอตาน แตถูกขาศึกใชธนูยิงถูกไพรพลบาดเจบ็ลมตายลงเปนอันมาก พระนางเห็นวาไพร
พลของพระองคมีนอยกวาของขาศึก ไมสามารถจะตอตานศัตรูไดจึงยอมแพ เมื่อ           
เกาฑินยะไดชัยชนะแลว จึงตั้งตัวเปนกษัตริยปกครองกรุงโคกธลอก แหงเมืองพนม แลว
ตั้งนางนาคเปนอัครมเหสี มีพระนามวา “นาคีโสมา” บรรดาชาวเมืองนิยมเรียกพระมหา
กษัตริยและพระมเหสีทั้งสองพระองคนี้วา “พระทอง-นางนาค” นับเปนปฐมกษัตรยิแหง
ราชอาณาจักรเขมร สวนในพงศาวดารจีนเรียกพระทอง (เกาณฑินยะ) วา “ฮวน-เทียน” 
และ “ฟาน-เทียน” หรือ “หวั่น-ถ่ิน” ตามสําเนียงจีนแตละทองถ่ิน ราชอาณาจักรพนมใน
สมัยนั้น คงไมใหญโตเทาไรนัก ในเอกสารจีนกลาววาพระเจาฮวน-เทียน (พระทอง) กับ
พระนางลิว-ยี่ (นางนาค) มีพระราชบุตรพระองคหนึ่ง มีพระนามวา “ฮวน-พัน-ฮวง”  พระ
ราชบิดาทรงแตงตั้งใหเปนผูปกครองดูแลเมืองขึ้น 7 เมือง

อนึ่ง มีทํานองเพลงเขมรโบราณอยู 2 เพลง ชื่อ เพลงพระทอง 1 เพลงนางนาค 1 ที่
เขาแตงขึ้นเฉลิมพระเกียรติแดพระทอง-นางนาค ผูเปนปฐมกษัตริยราชวงศเขมรสําหรับ
รองหรือบรรเลงเพื่ออํานวยความสวัสดิมงคล มาจนตราบถึงทุกวันนี้ “พระทอง-นางนาค” 
ไดเสวยราชสมบัติมาจนตลอดพระชนมชีพ พระทองทิวงคตในราว พ.ศ. 741”

ตํานานสุวรรณโคมคํา (ประชุมพงศาวดารภาคที่ 72, 2504) ไดกลาวถึง

“พระยาอินฐปฐเจาเมืองโพธิสารหลวง มีพระโอรสอยู 7 องค องคที่ 7 ช่ือ 
“สุวรรณมุกขทวาร” เพราะประสูติจากทางปาก ตอนประสูตินี้มีปรากฏการณประหลาด
หลายอยาง เมื่อพระราชบิดาใหพาหิระพราหมณทาย พราหมณนั้นไดทายวา เจาชายองค
นั้นเปนตัวกาลีบานกาลีเมือง ใหลอยแพเสีย พระราชบิดาจึงโปรดใหนําพระราชมารดาซึ่ง
มีพระนามวา     “อุรสา” และพระกุมาร ใสแพลอยไปตามลําน้ําโขง

ความนี้ลวงรูไปถึงเจาไอยะผูเปนมหาอุปราชาแควนโพธิสารหลวง แตไดออกไป
อยูที่เมืองดอนทราย ซ่ึงตั้งหางไปทางทิศเหนือของเมืองโพธิสารหลวงมาก เจาไอยะจึงทํา
พิธีจุดโคมทองขึ้นริมฝงแมน้ําโขง เพื่อบวงสรวงพญานาคที่อยูในแมน้ําโขง ขอใหชวยปก
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ปกษรักษาผูถูกลอยแพทั้งสอง พญานาคจึงพาบริวารลองตามลําแมน้ําโขง ลงไปสรางฝาย
กั้นแมน้ําโขงดักหนาแพ ทําใหน้ําในแมน้ําโขงทวมทนขึ้นเต็มฝงและเกิดพายุพัดเอาแพ
แลนทวนกระแสน้ําผานเมืองโพธิสารหลวง ขึ้นไปจนถึงเมืองดอนทราย แพไปหยุดตรง
ทาที่ปกเสาโคมทองคําบูชาพญานาค นาอัศจรรยนัก เจาไอยะทรงดีพระทัยที่ไดพบพระ
ธิดาและพระนัดดา โปรดใหมีงานสมโภช 7 วัน 7 คืน แลวใหสรางเมืองขึ้นตรงที่แพจอด 
เพื่อใหเจาชายสุวรรณมุกขทวารพระนัดดาครอง เรียกวา “เมืองสุวรรณโคมคํา” และตรง
ฝายท่ีพญานาคชวนพรรคพวกไปสรางขึ้นกั้นกระแสน้ําในแมน้ําโขงนั้น ตอมาเรียกวา 
“ฝายนาค” แตทุกวันนี้มักเรียกกันวา “แกงล่ีผี”

ตอมาเมืองโพธิสารหลวงเกิดทุพภิกขภัยและเกิดโรคระบาด ผูคนหนีขึ้นมาอยูที่
เมืองสุวรรณโคมคํามาก พระยาอินฐปฐเสด็จตามขึ้นมารับพระนางอุรสากับราชกุมารกลับ
ไปเมืองโพธิสารหลวงตามเดิม แตพระนางไมยอม พระยาอินฐปฐจึงตองอภิเษกใหเจาชาย
ครองเมืองสุวรรณโคมคํา แลวเสด็จกลับไปครองเมืองโพธิสารหลวง ตอมาอีกไมนานก็
สวรรคต กษัตริยองคใหมที่ขึ้นครองราชยแทนไดเนรเทศพาหิระพราหมณออกจากเมือง 
พาหิระพราหมณเขาตาจน ก็โกรธไดจัดใหพราหมณไปตั้งเมืองใหมอยูตนแมน้ํากก หาง
จากเมืองสุวรรณโคมคําระยะทาง 3 คืน เมืองใหมนี้ชื่อ “เมืองอุโมงคเสลา” เพราะมีถํ้า
ใหญอยูถํ้าหนึ่ง ชื่อ “ถํ้าผาตูบ” (เมืองนี้ไดสันนิษฐานวานาจะเปนเมืองตุม หรือเมืองฝาง
เกาก็มี สวนเมืองโพธิสารหลวงนั้น ตอมาเปน “เมืองหลวงพระบาง”)

ตอมาเชื้อสายเจาสุวรรณมุกขทวารไดหมดลง เปนเหตุใหเชื้อสายของพาหิระ
พราหมณไดครองสุวรรณโคมคําแทน แตกษัตริยเช้ือสายพราหมณมิไดอยูในทศพิธราช
ธรรม จึงเกิดเดือดรอนทั่วไป คร้ังนั้นริมแมน้ําโขงในเขตเมืองสุวรรณโคมคํา มีกระทาชาย
เข็ญใจคนหนึ่งไดทําไรเล้ียงชีวิต วันหนึ่งมีลูกสาวพญานาครวม 3 ตนดวยกัน (นาจะเปน
ลูกของพญานาคตนเดียวกับที่ชวนพวกไปทําฝายนาค เพราะเขาวาพวกนาคนี้อายุยืน) ได
ขึ้นมาเลนน้ํา เลนน้ําเพลินนานเขาก็หิว จะกลับไปกินที่วังของตนใตน้ําก็ชักชา จึงเขาไป
ขโมยผลไมในไรของชายเข็ญใจกินแกหิว เมื่อกลับไปถึงวังแลว ไดเลาเรื่องนี้ใหพญานาค
บิดาทราบ พญานาคเปนผูรักษาศีล เมื่อเห็นลูกสาวตนผิด ก็สงใหขึ้นไปรับใชชายเข็ญใจ 
ธิดานาคทั้งสามแปลงกายเปนมนุษยขึ้นไปอยูกับชายเข็ญใจ ชวยเหลือกิจการภายในบาน
และไดเนรมิตเรือสินคา ใหชายผูเปนนายแลนทวนน้ําขึ้นไปขายที่เมืองสุวรรณโคมคํา แต
ก็ถูกพระยาขอมเจาเมืองเชื้อสายพาหิระพราหมณ หาเรื่องริบเอาเรือและสินคาเสียส้ิน ธิดา
พญานาคจึงเนรมิตเรือและสินคาขึ้นใหม แลวลงเรือไปดวย คร้ันเมื่อพระยาขอมแกลงชวน 
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ชายเจาของเรือไปเลนพนันเอาเรือและสินคาอีกคราวนี้ธิดาพญานาคชวยกันทําใหชายผู
เปนนายตนชนะพนัน แตพระยาขอมกลับพาลหาเรื่องขับไลเรือออกไปจากเมือง

ธิดาพญานาคนําเอาเรื่องนี้ไปเลาใหบิดาของตนฟง พญานาคจึงนําบริวารขึ้นมา
บันดาลใหน้ําในแมน้ําโขงเออขึ้นมาทวมเมืองสุวรรณโคมคํา จมหายไปใตน้ําสิ้นภายใน
คืนเดียว พระยาขอมและชาวเมืองที่ไมตั้งอยูในศีลสัตยก็พากันจมน้ําตายหมด เหลือแตผู
ตั้งในสุจริตธรรมเทานั้น แตนั้นมาเมืองก็หายไปเหลือแตทาเรือ เรียกวา “ทาโคมคํา” อยูจน
บัดนี้”

จบเรื่องนาคใน “ตํานานสุวรรณโคมคํา” แลว ยังมีเร่ืองนาคที่เปนเรื่องราวตอไป
อีกวา…

ตํานานสิงหนวัติ (ประชุมพงศาวดารภาคที่ 61, 2478) ไดกลาวถึง

“ณ ที่ตั้งเมืองสุวรรณโคมคําเกาซึ่งรางไปแลวนั้น ตอมาเจาสิงหนวัติกุมารเชื้อไทย 
ไดอพยพครัวไทยหนึ่งแสนคนจากทางเหนือ เขามาพักอยูชั่วคราว ก็ไดมีพญานาคตนหนึ่ง
ชื่อ “พันธุนาคราช” ไดเนรมิตกายเปนพราหมณเขามาทูลเจาสิงหนวัติวา “ขอใหพระองค
ตั้งอยูในทศพิธราชธรรม แลวบานเมืองจะรุงเรือง และขาพระเจาจะไดชี้ที่ตั้งเมืองให” เมื่อ
พญานาคแปลงชี้ที่ตั้งเมืองใหแลวก็หายไป ตกกลางคืนพญานาคขึ้นมาควักพื้นดินเปนคู
เมืองสี่ดาน กวางดานละ 3,000 วา และกลับไปเมื่อตอนจะสวาง ทีทาไมอยากใหใคร ๆ 
เห็นตัว

ตอนเชาเมื่อเจาสิงหนวัติทอดพระเนตรเห็นคูและคันดิน เปนขอบเขตเมืองขึ้นมา
เชนนั้น ก็โสมนัสตรัสส่ังใหสรางเมืองขึ้น ณ ที่นั้น เสร็จแลวใหช่ือวา “เมืองนาคพันธุสิง
หนวัติ” โดยเอาชื่อพญานาคเขาผสมกับพระนามของพระองค ตอมาพระองคทรงยกทัพไป
ปราบเมืองอุโมงคเสลาและอื่น ๆ เขามาไวไดทั้งหมด และทรงรวมตั้งขึ้นเปนแควนเรียกวา 
“แควนโยนกนาคนคร” อันเปนแวนแควนแรกที่ปรากฏเปนพงศาวดารโยนก”

ดําเนิร เลขะกุล (2521) ไดกลาวถึงเรื่อง “นาค-งู-ปลาไหล-กระรอก” ในหนังสือชุด “สัตว
ในเทพนิยาย” เนื้อหาพูดถึงความเชื่อเรื่องงูของมนุษยในสมัยโบราณ ในตํานานพื้นเมืองของไทย
มักจะกลาวถึงพญานาคและนางนาคอยูบอย ๆ จนกระทั่งมีนักประวัติศาสตรบางคนไดใหความ
เห็นอยางนาฟงวา ทานผูเขียนตํานานเมืองในสมัยโบราณนั้น เมื่อกลาวถึงกษัตริยสักพระองคหนึ่ง
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ที่ทรงมีพระเกียรติคุณมาก มักจะยกยองวา กษัตริยพระองคนั้นมีพระราชมารดาเปนนาคหากไม
ทราบแนวาผูใดเปนพระราชมารดา สวนนักประวัติศาสตรอีกทานหนึ่งไดใหความเห็นไวเปนสวน
ตัววา ถาในตํานานกลาววา กษัตริยพระองคใดทรงมีพระราชมารดาเปนนางนาคแลว เปนเชื่อไดวา 
พระราชมารดาตองมีเชื้อสายขอม ความเห็นนี้นาคิด     เพราะพวกขอมนับถือนาคมาก ศาสนสถาน
ของขอมมักสลักรูปพญานาคไวมากมาย ในหนังสือไดนําเอาเรื่องราวของนาคในตํานานที่กลาว
แลวมาเลายอ ๆ ไว

ยมโดย เพ็งพงศา ไดทําวิทยานิพนธอักษรศาสตรมหาบัณฑิต เร่ือง “ครุฑและนาคใน     
วรรณคดีสันสกฤตและบาลี” (2521) เปนการศึกษาเกี่ยวกับประวัติและความเปนมาของครุฑและ
นาค ตลอดจนวรรณกรรมที่เกี่ยวกับครุฑและนาค ผูศึกษาไดแสดงใหเห็นถึงประวัติความเปนมา
ของครุฑและนาคอยางละเอียด โดยแยกออกเปน 3 หัวขอ คือ 1. กําเนิดครุฑและนาค 2. ที่อยูของ
ครุฑและนาค และ 3. บทบาทและลักษณะของครุฑและนาค ในวิทยานิพนธฉบับนี้ยังไดกลาวถึง
พระไตรปฏกใน “ปางมัสยาวตาร” วา พญานาคเคยเปนเชือกผูกเรือของทาวสัตยพรต หรือพระมนู
ไวกับกระโดงปลาใหญ เมื่อคราวน้ําทวมโลก ฉะนั้น เร่ืองของครุฑและนาคในอินเดียจึงมีอิทธิพล
ตอสังคมและวัฒนธรรมไทยในดานตาง ๆ อยูมาก โดยเฉพาะอยางยิ่งในดานศิลปกรรมไทย วิทยา
นิพนธฉบบันี้จึงชวยขยายความรูทางวัฒนธรรมอินเดียใหกวางมากยิ่งขึ้น

โดยรวมวัตถุประสงคของการวิจัยนี้ ก็เพื่อจะศึกษาเกี่ยวกับแนวคิด เรื่องครุฑและนาค
ในวรรณคดีสันสกฤตและบาลี เปนการรวบรวม ศึกษาและวิเคราะหเร่ืองครุฑและนาค ในแงตาง ๆ 
จากวรรณคดีสันสกฤต อาทิ มหาภารตะและคัมภีรปุราณะฉบับตาง ๆ และจากวรรณคดีบาลี ไดแก  
“พระไตรปฏก” และ “ชาตกัฏฐกถา”

ผลของการวิจัยทําใหทราบวา แมครุฑและนาคในวรรณคดีสันสกฤตจะมีกําเนิดจากพระผู
เปนเจาองคเดียวกัน คือ พระกัศยปประชาบดี แตทั้งสองฝายก็เปนปฏิปกษตอกันเพราะเปนลูกตาง
มารดากัน ครุฑไดพรจากพระวิษณุใหเสพนาคเปนภักษาหารใหยกเวนนาคเพียงบางตัว สวนคติ
ของปรัชญาพุทธศาสนาเชื่อวากรรมแหงครุฑและนาคเปนเครื่องกําหนดใหทั้งสองฝายเปน
ปฏิปกษตอกัน และเปนที่ยอมรับกันวานาคเปนอาหารของครุฑตามลักษณะธรรมชาติ แตบางคราว
ครุฑและนาคก็เปนมิตรตอกันเมื่อเขาเฝาพระพุทธเจา โดยท่ีเร่ืองครุฑและนาคของอินเดียเขามามี
อิทธิพลอยูในสังคมและวัฒนธรรมไทยในดานตาง ๆ อยูมาก โดยเฉพาะศิลปกรรมไทย เราจะเห็น
ภาพครุฑและนาคในรูปแบบตาง ๆ ทั้งในจิตรกรรม ปฏิมากรรมและสถาปตยกรรม การศึกษาเรื่อง
ครุฑและนาคในวรรณคดีสันสกฤตและบาลีจึงชวยขยายความรูทางวัฒนธรรมของอินเดียใหกวาง
ขวางยิ่งขึ้น และชวยขยายความรู ความเขาใจในวัฒนธรรมไทยสวนหนึ่งอีกดวย
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อรพิมพ บุญอาภา ไดศึกษาเรื่อง “นาคในวรรณคดีสันสกฤตและบาลี” ซ่ึงเปนวิทยานิพนธ
อักษรศาสตรมหาบัณฑิต (2524)

วัตถุประสงคของการวิจัยนี้ ก็เพื่อจะศึกษาเกี่ยวกับแนวคิด เร่ืองนาคในวรรณคดีสันสกฤต
และบาลี เปนการรวบรวมศึกษาและวิเคราะหเร่ืองครุฑและนาค ในแงตาง ๆ จากวรรณคดี
สันสกฤต อาทิ “มหาภารตะ” และ “คัมภีรปุราณะ” ฉบับตาง ๆ และจากวรรณคดีบาลี ไดแก “พระ
ไตรปฏก” และ “ชาตกัฏฐกถา”

เนื้อหาของวิทยานิพนธแบงออกเปน 5 บท บทแรกเปนบทนําซึ่งกลาวถึงความเปนมาของ
ปญหา ตลอดจนถึงวิธีการดําเนินการวิจัย บทที่ 2 วาดวยความหมายของคําวา “นาค” โดยเฉพาะใน
แงที่หมายถึง “งู” และลักษณะของนาคที่ปรากฏในวรรณคดีสันสกฤตและบาลี บทที่ 3 วาดวยเรื่อง
นาคที่ปรากฏในวรรณคดีสันสกฤต   ทั้งในมหากาพยและวรรณคดีประเภทนิทาน บทที่ 4 เร่ืองของ
นาคที่ปรากฏอยูในวรรณคดีพุทธศาสนา ซ่ึงไดแยกกลาวออกเปนสองทางคือ เร่ืองนาคกับพระ
พุทธเจา กับนาคในวรรณคดีชาดก บทที่ 5 เปนบทสรุปและขอเสนอแนะ

ผลของการวิจัยทําใหทราบลักษณะของนาคในดานตาง ๆ คือ กําเนิด ที่อยู รูปราง อุปนิสัย 
และอํานาจ และไดทราบถึงเรื่องราวของ “พญานาค” ที่มีปรากฎในวรรณคดีสันสกฤตและบาลี
อยางละเอียดพิสดาร อันจะทําใหเกิดความรู ความเขาใจ ในการศึกษาวรรณคดีสันสกฤต บาลี และ
ไทย ตลอดจนควาามสัมพันธทางวัฒนธรรมระหวางอินเดียกับไทยไดแจมแจงชัดเจนและกวาง
ขวางยิ่งขึ้น

ส. พลายนอย ไดเขียนเรื่อง “พญานาค” (2539) เปนการศึกษาเรื่องงูและพญานาคที่มีกลาว
ถึงในวรรณคดีและพงศาวดารโบราณ ยังพูดถึง “ลัทธิบูชางู-บูชานาค” ของชนชาติตาง ๆ ทั่วโลก 
ไมวาจะเปนอียิปต กรีก และโรมัน ความสัมพันธระหวางนาคกับมนุษย พญานาคในชาดก พญา
นาคในพระพุทธศาสนา ลักษณะพญานาคและนาคโลก พญานาคแหงลุมน้ําโขง พญานาคมีจริง
หรือไม บั้งไฟพญานาค หนังสือเลมนี้จึงบรรจุเร่ืองราวและเนื้อหาของมโนทัศนที่มีตอพญานาค
อยางเปนสรรสาระ

ส. พลายนอย ยังไดรวบรวมเรื่องนาคไวในหนังสือ “สัตวนิยาย” (ส.พลายนอย, 2510 : 
165-200, 363-374) ยังมีบทความอีก 2 เร่ืองของเขาคือ “มะโรง-งูใหญ” (ส.พลายนอย, 2530 : 55-
56) และตํานานสัตวหิมพานตตอน 24 เร่ือง “งู-พญานาค” (ส.พลายนอย, 2530 : 27-30) เปนการ
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อางอิงถึงเรื่องนาความีที่มาจากแหลงใดบางโดยอาศัยวรรณกรรมตาง ๆ เชน นิทานพื้นบาน เร่ือง
เลาปรัมปรา ตํานานทองถ่ิน พงศาวดาร วรรณคดี เปนตน

ลอง ธารา (2542) ไดเขียนหนังสือเรื่อง “คําชะโนด เมืองพญานาค” เปนการศึกษาคติชน
ความเชื่อเรื่องนาคจากนิทานปรัมปรา โดยเนื้อหาประกอบดวย 1. นาคคืออะไร 2. ถ่ินฐานเดิมของ
นาค 3. พระทอง-นางนาค 4. พญานาคชอบฟงธรรม 5. ทาวผาแดง-นางไอคํา 6. บั้งไฟพญานาค    
7. คาํชะโนด เมืองพญานาค 8. ชาวคําชะโนดจางหนังเรไปฉายดู 9. หลวงปูคําตา สิริสุทโธ 10. ไป
ประกวดชายงาม 11. บวชครั้งที่สอง

ประเด็นที่นาสนใจจากหนังสือเลมนี้ คือ “เร่ืองเจาพอศรีสุทโธ” เปนเรื่องเลาสืบทอดกันมา
แตโบราณ โดยเฉพาะอยางยิ่ง เปนความเชื่อของผูคนลุมแมน้ําโขงทั้ง 2 ฝง คือฝงไทยและฝงลาว มี
ความเชื่อวา เจาพอพญาศรีสุทโธเปนพระราชาของพญานาค และเปนผูสรางแมน้ําโขง ซ่ึงแมน้ํา
โขงชาวไทยทองถ่ิน (อีสาน) และพี่นองทางฝงลาว เรียกวา “แมน้ําของ” ดังความปรากฏตอไปนี้

“มีเร่ืองเลากันมานานแสนนานวา แตกอนหนองกระแสหรือหนองแสซึ่งอยูเหนือ
ขึ้นไปในเขตลาวเปนเมืองที่พญานาคครองอยูโดยแบงออกเปนสองสวน อีกสวนหนึ่งหัว
หนาผูครองอยูก็เปนพญานาคเหมือนกัน มีชื่อวา “เจาพอพญาสุวรรณนาค” มีบริวารฝายละ 
5,000 เทา ๆ กัน ทั้งสองพญานาคอยูดวยกันดวยความผาสุก มีความรัก ความสามัคคี เปน
น้ําหนึ่งใจเดียวกัน มีอาหารแบงกันกิน มีการชวยเหลือเกื้อกูลตอกัน และเปนเพื่อนตายกัน
ตลอด และมีขอตกลงกันอยูขอหนึ่งวา ถาฝายหนึ่งฝายใดออกไปลาเนื้อหาอาหาร อีกฝาย
หนึ่งจะตองออกไปเพราะเกรงวา หากตางฝายตางออกไปหาอาหาร ทั้งสองฝายก็อาจจะ
เกิดการกระทบกระทั่งแยงอาหารกัน จนอาจเกิดการทะเลาะวิวาทรบรากันขึ้นได

เมื่อฝายที่ออกไปหาอาหารไดเนื้อสัตวใดมาเปนเหยื่อก็ใหแบงอาหารนั้นออกเปน 
2 สวน แบงออกเปนคนละครึ่ง ขอตกลงนี้ไดปฏิบัติกันเนิ่นนานโดยไมมีขอขัดแยง แตอยู
มาวันหนึ่งพญานาคศรีสุทโธนาคพาบริวารไพรพลไปลาเนื้อหาอาหารและไดชางมา จึง
แบงเนื้อชางพรอมดวยหนังและขนออกเปน 2 สวน เทา ๆ กัน นําไปมอบใหแกพญา
สุวรรณนาคครึ่งหนึ่งตามสัญญาที่มีตอกัน ตางฝายตางก็กินเนื้อชางอยางเอร็ดอรอยกัน
อยางอิ่มหน่ําสําราญเพราะเนื้อชางมีมาก ตอมาวันหนึ่งพญาสุวรรณนาคไดพาบริวารออก
ไปลาเนื้อหาอาหารไดเมนมา จึงแบงเนื้อเมน หนังเมน และขนเมนเปน 2 สวน นําไปมอบ
ใหแกพญาศรีสุทโธนาคสวนหนึ่ง ฝายตนก็เก็บไวกินสวนหนึ่ง เนื่องจากเมนตัวเล็กนิด
เดียว เนื้อที่แบงใหพญาศรีสุทโธจึงมีนิดเดียวไมพอกิน
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พญาศรีสุทโธนาคไมเคยรู เคยเห็น วาเมนตัวเล็กแคไหน แตเมื่อเอาขนเมนมา
เทียบกับขนชางแลว ขนเมนใหญกวาหลายเทา เมื่อขนใหญกวาตัวตองใหญกวาแนนอน
คิดวาสุวรรณนาคเลนไมซ่ือ ไมปฏิบัติตามสัญญา เวลาตัวเองจับชางมาไดก็แบงเนื้อไปให
กินอยางเหลือเฟอ พอพญาศรีสุวรรณนาคไดเมนมากลับแบงมาใหนิดเดียว ยิ่งคิดก็ยิ่ง
โกรธ จึงใหเสนาอํามาตยนําเนื้อเมนที่ไดรับสวนแบงมาครึ่งหนึ่ง เอาไปคืนใหพญา
สุวรรณนาค พรอมกับบอกไปจะไมขอรับอาหารสวนแบง ที่ไมเปนธรรมจากเพื่อนที่ไม
ซ่ือสัตย ฝายพญาสุวรรณนาคไดทราบดังนั้นก็รอนใจ รีบเดินทางไปพบกับพญาศรีสุทโธ
นาคเพื่อช้ีแจงใหทราบวา เมนถึงแมจะขนใหญแตตัวของมันเล็กนิดเดียว จะเอาขนไป
เทียบกับชางไมได สัตวแตละชนิดก็มีลักษณะแตกตางกันออกไป ขอใหเพื่อนรับเนื้อเมน
ไวเถิด แตไมวาพญาสุวรรณนาคจะพูดวาอยางไร พญาศรีสุทโธนาคก็ไมยอมเชื่อ จึงโกรธ
กันทั้งสองฝาย และมีเหตุการณรุนแรงทุกขณะ ผลสุดทายจึงประกาศสงครามตอกัน

พญาศรีสุทโธนาคซึ่งเปนฝายโกรธกอนจึงสั่งไพรพลนาครุกรบทันที ฝายพญา
สุวรรณนาคก็ไมยอมแพเรียกระดมไพรพลเขาตอสูจนสามารถเลากันวาตางฝายตางรบกัน
จน 7 ป ยังเอาชนะกันไมไดและตางฝายตางก็พยายามจะเอาชนะใหไดเพื่อจะไดเปนใหญ
ครองเมืองพญานาคทั้งหมดแตเพียงผูเดียว การตอสูคร้ังนี้ทั้งสองฝายรบกันอยางเอาเปน
เอาตายทําใหทุกสิ่งทุกอยางในบริเวณหนองกระแสและบริเวณรอบ ๆ หนองแหงนั้นเกิด
ความเดือดรอนและเสียหายเปนอันมาก พื้นโลกสะเทือนเกิดแผนดินไหวไปทั่ว เทวดา
ใหญนอยทั้งหลายเกิดความเดือนรอนไปทั้ง 3 ภพ ความทราบไปถึงพระอินทรซ่ึงเปน
ประมุขของเทวดาทั้งหลายจึงไดเรียกเทวดาเขาเฝาเลาเรื่องราวใหฟง และเมื่อทรงทราบ
โดยละเอียดแลว จึงเสด็จจากดาวดึงสลงมายังมนุษยโลกที่เมืองหนองกระแส แลวตรัสเปน
โองการใหนาคทั้งสองฝายหยุดรบกันใหถือวาทั้งสองฝายเสมอกันไมมีใครแพใครชนะ 
ใหหนองกระแสเกิดสันติสุขโดยดวน แลวใหสรางแมน้ําคนละสายแยกออกจากหนอง
กระแส ใครสรางถึงทะเลกอนจะใหปลาบึกขึ้นไปอยูแมน้ําสายนั้น และเพื่อปองกันการ
ทะเลาะวิวาทของพญานาคทั้งสอง ใหเอาภูเขาพญาไฟเปนเขตกั้นคนละฝาย ใครขามไปรุก
รานราวี ขอใหไฟจากภูเขาพญาไฟไหมฝายนั้น

เมื่อพระอินทรทรงตรัสดังนั้นแลว พญาศรีสุทโธนาคจึงพาบริวารทั้งหลายออก
จากหนองกระแสสรางแมน้ํามุงไปทางทิศตะวันออกของหนองกระแส เมื่อถึงตรงไหน
เปนภูเขาขวางอยู แมน้ําก็คดโคงไปตามภูเขา เพราะพญาศรีสุทโธนาคใจรอน แมน้ําสายนี้
เรียกวา “แมน้ําโขง” คําวา “โขง” มาจากคําวา “โคง” คือ “ไมตรง” สวนพญาสุวรรณนาค
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ไดพาบริวารออกไปสรางแมน้ํามุงไปทางทิศใต พญาสุวรรณนาคเปนนาคใจเย็นพิถีพิถัน
และตรงการสรางแมน้ําจึงตองทําใหตรง แมน้ํานี้ไดชื่อวา “แมน้ํานาน” เปนแมน้ําที่ตรง
กวาแมน้ําทุกสายบรรดานี้ การสรางแมน้ําแขงกันครั้งนั้น ปรากฏวาแมน้ําโขงของพญาศรี
สุทโธนาคสรางเสร็จกอนเปนผูชนะและมีปลาบึกอาศัยอยูในแมน้ําโขงเพียงแหงเดียวใน
โลก ตามเทวโองการของพระอินทร

เมื่อพญาศรีสุทโธนาคสรางแมน้ําโขงเสร็จเรียบรอยแลว จึงแผลงฤทธิ์ปาฏิหาริย
เหาะขึ้นไปเฝาพระอินทรยังดาวดึงสเทวโลก ทูลขอตอพระอินทรวา ตัวขาพเจานี้เปนชาติ
เชื้อพญานาคจะอยูบนโลกนานเกินไปก็ไมได จึงขอทางขึ้นลงระหวางเมืองบาดาลกับโลก
มนุษยไว 3 แหง จะโปรดใหครอบครองอยูตรงไหนแนนอน พระอินทรผูเปนใหญจึง
อนุญาตใหมีรูพญานาคเอาไว 3 แหง 1. ที่พระธาตุหลวง นครเวียงจันทน 2. ที่หนองคันแท 
3. ที่พรหมประกายโลก (คําชะโนด) แหงที่หนึ่งและที่สองใหเปนทางลงสูบาดาลพญานาค
เทานั้น สวนแหงที่สามที่พรหมประกายโลกเปนที่พรหมเทวดาลงกินงวนดิน จนหมดฤทธิ์
กลายเปนมนุษย ใหพญาศรีสุทโธนาคตั้งบานเมืองครอบครองเฝาดูแลอยู ใหมีตน “คําชะ
โนด” หรือ “ซะโนด” ขึ้นเปนสัญลักษณ ลักษณะตนคําชะโนดใหเอาตนมะพราว ตน
หมาก และตนตาล อยางละเทา ๆ กันผสมกันในเวลา 1 เดือน ทางจันทรคติ ขางขึ้น 15 วัน 
ใหพญาศรีสุทโธนาคและบริวารกลายรางเปนมนุษยไดชื่อวา “เจาพอพญาศรีสุทโธ” และ
อีก 15 วัน ขางแรมใหพญาศรีสุทโธนาคและบริวารกลายรางเปนนาค เรียกชื่อวา “พญา
นาคราชศรีสุทโธ” ตั้งแตบัดนั้นเปนตนมาถึงกึ่งพุทธกาลนับแตป พ.ศ. 2500 ถอยหลังไป 
พี่นองชาวบานมวง บานเมืองไพร บานวังทอง อําเภอบานดุง จังหวัดอุดรธานี จะไดพบ
เห็นชาวเมืองคําชะโนดไปเที่ยวงานบุญประจําป หรือบุญเทศนมหาชาติ ที่ชาวบานเรียกวา 
“บุญพระเวส” ทั้งผูหญิงผูชายอยูบอยครั้งและบางครั้งจะเปนผูหญิงไปยืมหูก (ฟม) ไปทอ
ผาอยูเปนประจํา” (ลอง ธารา, 2542 : 73-80)

สุจิตต วงษเทศ เขียนหนังสือเรื่อง “นาค ในประวัติศาสตรอุษาคเนย” (2543) เปนการ
ศึกษาความเชื่อเรื่องนาคหรืองูของผูคนในภูมิภาคอุษาคเนย และวาดวยนิทานปรัมปราที่ผูกขึ้นเปน
เรื่องราว และไดนํากรอบแนวความคิดการผสมผสานทางวัฒนธรรมทางมานุษยวิทยามาอธิบาย 
ปรากฏการณทางสังคมและวัฒนธรรมของลัทธิบูชางู-นาค เพราะไดกลาวถึง “การผสมผสานความ
เชื่อระหวางพุทธ-พราหมณ-ผี” ของคนในอุษาคเนย “นาคเปนสัญลักษณของกลุมชนดั้งเดิม” 
“ความสัมพันธระหวางนาคกับมนุษย” “นาคเปนสัญลักษณของเจาแหงดินและน้ํา” “นาคเปนลัทธิ
ทางศาสนาของระบบความเชื่อดั้งเดิม” ฉะนั้นเนื้อหาของหนังสือจึงไดขยายความหมายของพญา
นาคใหกระซับและแนบแนนขึ้นมา แมวา “ในโลกของความเปนจริง นาคอาจเปนเรื่องเหลวไหล 
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ไรสาระ แตในโลกแหงความเชื่อ นาคเปนเรื่องศักดิ์สิทธิ์ ขลัง และมีอํานาจนาเกรงขาม ยิ่งยอนหลัง
กลับไปหาอดีตดึกดําบรรพ นาคยิ่งมีความสําคัญตอชุมชนบานเมือง และไพรฟาประชากรในภูมิ
ภาคอุษาคเนยอยางยิ่ง ดังพบรองรอยของนิทานปรัมปราเรื่องนาค มีอยูในกลุมชนหลายเผาพันธุทั่ว
ทั้งภูมิภาคอุษาคเนย โดยเฉพาะบนผืนแผนดินใหญ เชน มอญ เขมร ลาว ญวน และไทย นี่แหละ…
นาค” (สุจิตต วงษเทศ, 2543 : 7)

อ. บูรพา (2544) เขียนหนังสือเรื่อง “รองรอยนาคา” โดยเนื้อหาสาระสําคัญของหนังสือได
กลาวถึง 1. รองรอยนาคากับอารยธรรมโลก 2. ประวัติความเปนมาของพญานาค 3. พญานาคกับ
พระพุทธศาสนา 4. ตํานานพญานาค 5. ปรากฏการณบั้งไฟพญานาค 6. ประสบการณเกี่ยวกับพญา
นาค

หัวขอที่นาสนใจและประเด็นหยิบนํามาศึกษา คือ “พิธีกรรมบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญา
นาค” อันเปนแนวทางการศึกษาถึงความเชื่อเรื่องบั้งไฟพญานาคเพื่อจุดเปนพุทธบูชา ในฝายลาว
นั้นเขามีพิธี “ฮิตสิบสอง” หรือ “พิธี 12 เดือน” ในคืนวันเพ็ญเดือนสิบสองนั้นซึ่งถือเปนวันลอย
กระทงของพี่นองรวมแผนดินสุวรรณภูมิ ทางฝงลาวจะทําพิธีบูชาพญานาคไปดวย เรียกวา “เดือน
สิบสองสวงเฮือบูชาอุสุกนาค 15 ตระกูล” บางก็วา 7 ตระกูลสําหรับพญานาค 7 ตระกูลที่วานั้น 
ชาวเวียงจันทน หลวงพระบาง เชียงแสน เชียงรุงจะนับถือกันมาก กลาวคือ

1. พุทโธธปาปนาค (กุฏโฐปาปนาค) 2. หัตถีกุญชรนาค (หัตถีนาค)
3. สขารนาค (สุขรนาค) 4. ไชยเชฎฐนาค (เสฎฐไชยนาค)
5. ปกขานาค (ปพพารนาค) 6. มูลนาค
7. สุวรรณนาค

พญานาคทั้งหมดนี้มีกลาวอยูในอุรังคนิทาน เร่ือง “บุรีจันอวยลวย” ซ่ึงจะไดกลาวถึงตอไป 
สวนที่เหลือใหครบ 15 ตน มีดังนี้

8. สุคันธนาค 9. กายโลหะนาค
10. เอกจักขุนาค 11. อินทจักกนาค
12. สิทธิโภคนาค 13. สิริวัฒนนาค
14. สหัสพลนาค 15. คันธัพพนาค
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อันพญานาคทั้ง 15 ตนมี “พญาสุวรรณนาค” เปนใหญ “พญาพุทโธธปาปนาค” อาวุโส
เปนรอง เปนผูมีคําสั่งใหนาคทั้งหลายชวยบุรีจันอวยลวย ดวยเหตุนี้ นาคทั้งหลายที่กลาวมาจึงเปน
ที่นับถือของผูคนชาวบานชาวเมืองยิ่งนักสืบตอกันมาจนถึงทุกวันนี้ ซ่ึงเราจะเห็นไดวานาคทั้ง
หลายที่กลาวมานั้น ลวนเปนนาคที่ชวยสรางบานแปงเมืองในครั้งอดีตทั้งสิ้น และนอกจากนี้ พญา
นาคที่กลาวไวในอุรังคนิทานก็ลวนเปนนาคคอยดูแลรักษาอาณาเขตเมืองหนองหาน รวมทั้งฝง
ประเทศลาวอีกดวย และส่ิงสําคัญอยางยิ่งที่ทําใหชาวบานทั้งสองฝงโขงโดยเฉพาะชาวลาวนั้นนับ
ถือ ก็คงเปนเพราะนาคเหลานี้ลวนอยูในศีลในธรรม ตั้งมั่นอยูในพระบวรพุทธศาสนา คอยชวย
เหลืออุปถัมภคนดี

สําหรับกระทงที่ลอยกันเพื่อบูชาพญานาคนี้ ไมใชกระทงใบเล็ก ๆ แบบที่ลอยกันในงาน
ลอยกระทงทั่วไป แตเปนกระทงใบใหญมหึมาขนาดเตียงนอนเห็นจะได ภายในกระทงบรรจุดวย
ขาวของเครื่องใชสารพัดคลายเครื่องถวายสังฆทานในบานเรานี้เอง ซ่ึงประกอบไปดวย ที่นอน 
หมอนมุง เครื่องอุปโภคในครัวเรือน บาตรพระ รวมทั้งทรัพยสินเงินทอง โดยเขาจะมีพระสวด
มนตคลายพิธีถวายสังฆทาน และเมื่อเสร็จพิธีสวดชาวบานก็จะชวยกันยกกระทงขนาดเตียงนอนที่
วานี้ไปวางผูกกระทงติดกับแพเพื่อไปลอยในแมน้ําโขง โดยชาวลาวเชื่อกันวาพญานาคจะรับขาว
ของเหลานี้ไป สําหรับตํานานพญานาคกับชนพื้นเมืองทางฝงลาวนั้นนับไดวา มีความผูกพันใน
เร่ืองของพญานาคมากกวาทางฝงไทย อยางพิธีบวงสรวงก็เปนพิธีทางจิตวิญญาณอยางแทจริงที่เต็ม
ไปดวยความสงบสํารวมของผูคนที่มารวมงาน (อ. บูรพา, 2544 : 80-85)

สวนท่ี 2 พญานาคกับศิลปกรรมไทย
คือ กลุมงานวิเคราะหและตคีวามหมายมักจะมีการอธิบายความหมายของนาคที่ปรากฏให

เห็นเปนวัฒนธรรมทางวัตถุที่เราเรียกวา “ศิลปะ” ในรูปแบบตาง ๆ และเหตุผลที่พญานาคปรากฏ
แพรหลายในงานศิลปกรรมโดยการเชื่อมโยงดานองคประกอบทางสถาปตยกรรมของความเปนรูป
ทรงพญานาคกับความกลมกลืนทางระหวางศิลปวัตถุกับนิเวศวิทยาวัฒนธรรม

มานพ ถนอมศรี เขียนบทความเรื่อง “เร่ืองของนาคที่มาเลื้อยอยูในศิลปกรรมไทย” 
(มานพ ถนอมศรี, 2539 : 80-84) ไดอธิบายถึงเหตุผลที่นาคปรากฏแพรหลายในงานศิลปกรรม โดย
เชื่อมโยงเขาไปสูลักษณะทางรูปทรงของนาควา “เปนรูปทรงที่ใหประโยชนในการออกแบบเปน
อยางยิ่ง กลาวคือ นาคมีลําตัวเปนทอนกลม ยาว เหมือนเปนลักษณะของเสน ทําใหสามารถบิด หัก 
งอ ใหเปนรูปตาง ๆ ไดตามตองการ นอกจากนั้นสวนประกอบตาง ๆ ของนาค เชน หงอน ครีบ 
เกล็ด หาง ยังเปดโอกาสใหนํามาดัดแปลงหรือเพิ่มเติมลวดลายตาง ๆ ลงไปไดอยางไมจบสิ้น ใน
สถาปตยกรรมไทย นาคที่เล้ือยอยูบนหนาบัน ยังชวยลดความรุนแรงในการตัดกันของอาคาร และ
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ทองฟาไดเปนอยางดี ใบระกา ชวยใหความกลมกลืนกันระหวางบรรยากาศของธรรมชาติและส่ิง
กอสรางที่เกิดขึ้น” เราจึงพบเห็นงานศิลปกรรมรูปนาค ประดับตกแตงตามสวนประกอบของ
อาคารทางศาสนาอยูทั่วไป

จํานงค กิติสกล (2533 : 4) ไดศึกษา “ประติมากรรมรูปนาคประดับสิมในเขตอีสานเหนือ” 
โดยเนนศึกษารูปแบบทางศิลปะที่ปรากฏตามตําแหนงตาง ๆ ของสิม  และศึกษาแนวคิดคติความ
เชื่อของการใชประติมากรรมรูปนาคประดับสิม มีความสัมพันธกับคติความเชื่อในแนวปรัชญาทาง
ศาสนาพุทธ-พราหมณจากอินเดีย และเนนความหมายของนาคที่เกี่ยวของกับน้ํา การใหน้ํา และ
ความอุดมสมบูรณ ซ่ึงจะพบเห็นนาคประดับสิมเปน ชอฟา นาคสํารวย นาคลํายอง นาคหางหงส 
และนาคหนาบัน อยูตามสิมอันเปรียบเสมือนการจําลองเขาพระสุเมรุที่เปนแกนกลางของจักรวาล 
นอกจากนี้นาคยังมีความหมายถึงผูพิทักษรักษา โดยเห็นไดจากรูปนาคประดับตามทวารบาล และ
การเปนบันไดเชื่อมโยงระหวางสวรรคกับโลกมนุษย ซ่ึงมีรูปนาคประดับตามบันไดสิม อยูทั่วไป

เผด็จ สุขเกษม ไดอธิบายเพิ่มเติมถึงคติการนํานาคมาประดับสิม ในปริญญานิพนธของเขา 
ชื่อ “รูปแบบสิมที่พบในจังหวัดหนองคาย” โดยไดอธิบายวา คติดังกลาวเปน “การตกแตงเพื่อปอง
กันอันตรายจากศัตรู จะเห็นไดวา ตามสิมในที่ตาง ๆ บันไดทางขึ้น ลง คันทวย และบริเวณหลงัคา
หนาจั่ว มักนิยมทําเปนเปนรูปพญานาค ซ่ึงจุดเปาหมายก็คือเพื่อตองการใหพญานาคเปนผูปอง
กันภัยอันตราย เพราะมีความเชื่อวา พญานาคเปนผูมีอิทธิฤทธิ์ สามารถคุมครองได” (เผด็จ สุข
เกษม, 2535 : 23) “ซ่ึงตามคติความเชื่อของคนในชุมชนนั้น มีความเชื่อวา นาคเปนสัตวที่มีอิทธิ
ฤทธิ์อภินิหารมากมาย เห็นสมควรนํามาประดับยงับริเวณรอบนอกของอาคาร เพื่อเปนสิ่งปองกัน
อันตรายจากภัยที่มีตัวตน และไมมีตัวตน ไมใหเขามาสรางความเดือดรอนแกศาสนสถานที่ใชใน
การประกอบพิธี” (เผด็จ สุขเกษม, 2535 : 29) ดังนั้น “ส่ิงเลวรายหรือภัยอันตรายที่จะมารบกวน
ทําลายสถานสงฆ จะไดรับการคุมครองจากนาคผูมีอิทธิฤทธิ์ …สิมวัดดังกลาวจึงใชนาคประดับ… 
เพื่อปกปองรักษาพุทธศาสนสถาน” (เผด็จ สุขเกษม, 2535 : 104-105)

สุเมธ ชุมสาย ณ อยุธยา ในงานเรื่อง “น้ํา : บอเกิดแหงวัฒนธรรมไทย” (2528) หรือใน
ภาคภาษาอังกฤษใชชื่อวา Naga : Cultural Origin in Siam and the West Pacific โดยอาศัยความ
หมายเชิงสัญลักษณของนาคจากงานสถาปตยกรรม ก็อธิบายความหมายของนาควา “พญานาคหรือ

                                                
 โบสถที่นิยมสรางในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ เรียกวา “สิม” ลักษณะของสิมมีรูปรางคลายกลองส่ีเหลี่ยม มี

ขนาดเล็ก พื้นที่ภายในมีที่สําหรับใหพระสงฆนั่งไดประมาณ 10 รูป มีประตูเขาอยูดานหนา ดานหลังปดทึบ
ฐานของสิมทําเปนฐานบัวหยาบ ๆ ตามแบบพื้นบาน ลักษณะของหลังคาเปนหนาจั่วลดชั้น (จํานงค  กิติสกล,
2533 : 4)
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นาคก็คือสัญลักษณแหงธาตุน้ํานั่นเอง ลวดลายศิลปะและสัญลักษณตาง ๆ ที่ใชในงาน
สถาปตยกรรมแมบทรวมทั้งนาคสามารถแบงออกไดเปนสองประเภท คือ ประเภทที่เกี่ยวกับระบบ
จักรวาล และประเภทที่เกี่ยวกับน้ําโดยตรง… ในการแปรรูปเขาพระสุเมรุและมหาสมุทรที่ลอม
รอบเขาสูลักษณะทางสถาปตยกรรมนั้น ในสวนที่เปนน้ํา หากใชน้ําจริง ๆ ก็ดูเปนเรื่องยุงยากมาก
อยู ดังนั้น โดยทั่วไปแลวพญานาคจึงเปนสัญลักษณแทน” (สุเมธ ชุมสาย ณ อยุธยา, 2528 : 134-
135) นอกจากนี้ยังไดอธิบายประติมากรรมของนาคที่ใชเปนเครื่องประดับสถาปตยกรรมไทยใน
สวนที่เปนชอฟา ไวอยางนาสนใจวา “ชอฟาที่ใชเปนรูปหัวพญานาค สวนสันมุมหลังคาทําเปนรูป
สันหลังของพญานาคกําลังเล้ือยลงมาเปนชั้น ๆ จนถึงชายคาชั้นลางสุด แลวจึงมีทวยไมสลักเปน
นาคค้ํายืนไว สัญลักษณที่เรียงกันลงมาเชนนี้ เปรียบเสมือนสายน้ําที่กําลังไหลจากภูเขาที่เปนจุด
ศูนยกลางลงสูเบื้องลางจนกระทั่งถึงฐานโบสถ…หรืออีกนัยหนึ่งคือมหาสมุทรอันกวางใหญ
ไพศาลอันเปนที่รวมของน้ําทั้งหมด” (สุเมธ ชุมสาย ณ อยุธยา, 2528 : 134) “สรุปแลว ความหมาย
ที่แทจริงของชอฟาควรเปนพญานาคบนเขาพระสุเมรุซ่ึงทําใหนาคตองพายแพ และตองปลอยให
น้ําไหลหลากมาหลอเล้ียงชีวิตบนโลก” (สุเมธ ชุมสาย, 2528 : 157)

ศักดิ์ศรี แยมนัดดา (2522) วิเคราะหความหมายของพญานาคในแงศิลปกรรม “ตัวของ
นาคที่ตอจากชอฟาทอดระทวยลงมากระหนาบสองดานของหนาบันเรียกกันวา ลํายอง บนลํายองมี
ครีบเปนจัก ๆ เรียกกันวา ใบระกา สุดปลายลํายองแตละชวงที่อยูต่ําลงมาเปนหัวนาค แตเรียกกันวา 
หางหงส นอกจากนี้สวนที่เปนประดุจแขนยันระหวางชายคากับผนังหรือเสารายรอบพระอุโบสถ
พระวิหารและพระที่นั่ง  ซ่ึงเรียกกันวา ทวยนั้นมักทําเปนรูปนาคตัวเล็ก ๆ โคงสลวยระทวยสมชื่อ
อีกดวย  ภาพดังกลาวนี้เปนศิลปกรรมอันงามตระการตาที่จะหาดูไดทั่วไปในเมืองไทย นอกจาก
นาคจะเปนสวนประดับสําคัญของเครื่องบนแลว สวนลางคือบันไดก็มักทําราวบันไดก็มักทําราว
บันไดเปนตัวนาคกระหนาบสองขางแลวชูศีรษะเหนือข้ันบันไดต่ําสุด สวนใหญมักทําเปนนาคเจ็ด
เศียรแผพังพานรูปพัด

สวนท่ี 3 แนวความคิดกับความหมายเชิงโครงสรางในสังคมไทย
สําหรับมุมมองจากเอกสารกลุมที่ 4 เปนพื้นฐานการศึกษาหนาที่ของ “โครงสรางของ

สังคม” แตละโครงสรางจะทําหนาที่ประสานสัมพันธกัน เห็นไดจากกลุมงานวิจัย ตอไปนี้

สุริยา สมุทคุปติ์ และคณะ ไดเขียนหนังสือเรื่อง “ทรงเจาเขาผี” (2539) เปนงานวิจัยที่มี
วัตถุประสงคที่จะทําความเขาใจ “ลัทธิพิธีทรงเจาเขาผี” ซ่ึงเปนปรากฏการณทางศาสนาและความ
เชื่อในสังคมเมือง โดยอาศัยความหมายเชิงสัญลักษณซ่ึงยึดเอาความเชื่อเกี่ยวกับวิญญาณและ
อํานาจศักดิ์สิทธ์ิเหนือธรรมชาติขององคเทพเปนศูนยกลางและความเชื่อวาอํานาจสิ่งศักดิ์สิทธิ์ตาง 
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ๆ ใหกับมวลมนุษยไดหากไดรับการเซนไหว บวงสรวงและสวดออนวอนจนทานพึงพอใจ องค
เทพสามารถติดตอส่ือสารกับมนุษยไดโดยอาศัยรางมนุษยที่ทานเลือกแลว รางดังกลาวเรียกวา 
“รางทรง” “คนทรง” “สังขาร” หรือ “ผูสนองโอษฐขององคมหาเทวะ” แตงานวิจัยนี้ไมเหมาะสม
สําหรับคนทั่วไปที่ใฝหาคําตอบวาเจาและผีมีจริงหรือไม เพราะไมไดเกี่ยวของกับการพิสูจนหาขอ
เท็จจริงแตอยางใดหากเปนเรื่องของความพยายามที่จะอธิบายปรากฏการณทางวัฒนธรรมในสังคม
ไทยที่มีลักษณะเปลี่ยนผานจากสังคมชาวนาแตเดิมมาเปนสังคมอุตสาหกรรมที่ถูกครอบงําโดย
เร่ืองของความทันสมัยจากอารยธรรมตะวันตก แนวความคิดที่ใชในงานวิจัยใชโพสทโมเดิรนนิสม 
(Post modernism) เนื้อหาของหนังสือเลมนี้พยายามบอกวา สถาบันทางศาสนาและความเชื่อหลักที่
เคยสรางความมั่นคงทางจิตใจใหแกคนหลายชนชั้นและหมูเหลาในสังคมมาเปนเวลานานไดหมด
ความสําคัญลงไป อันเนื่องมาจากความเจริญทางวัตถุนิยมจากตะวันตกในยุคสงครามเย็นครอบงํา 
ผลที่ตามมาก็คือ ทําใหคนในกลุมตาง ๆ โดยเฉพาะชนชั้นกลางตองแสวงหารูปแบบทางความเชื่อ
ใหม ๆ มาทดแทนเพื่อความมั่นคงในทางจิตใจ โดยเฉพาะที่เลวนั้นมีผลนําไปสูการฉอฉลหลอ
กลวงในทางที่เสื่อมศีลธรรมอยางมากมาย

นอกจากนี้ สุริยา สมุทคุปติ์ และคณะ (2533) ยังไดศึกษาเรื่อง “สัญลักษณสําคญัในบุญบั้ง
ไฟ การวิเคราะหและตีความหมายทางมานุษยวิทยา”  สําหรับบทความชุดนี้เปนการนําเสนอ 
“ประเพณีบุญบั้งไฟ” ตามวิธีการวิเคราะหและตีความหมายทางมานุษยวิทยา โดยใชกรอบแนว
ความคิด “สัญลักษณสําคัญ” (Dominant Symbols) ของ Victor Turner และโครงสรางนิยม 
(Structuralism) ของ Levi-Strauss โดยนําเสนอวา ประเพณีบุญบั้งไฟคือ พิธีกรรมแหงความอุดม
สมบูรณของพืชพันธุธัญญาหาร ซ่ึงเปนปจจัยหลักในการดํารงชีพของชาวบานอีสานในสังคม
เกษตรกรรมที่ตองอาศัยน้ําฝนและปจจัยทางธรรมชาติ ผูศึกษาใชวิธีการศึกษาแบบมีสวนรวมทาง
มานุษยวิทยาในการเก็บขอมูลจากตางพื้นที่และตางเวลากัน คือ ที่จังหวัดศรีสะเกษ เมื่อป 2523 
และที่จังหวัดขอนแกน เมื่อป 2533 นอกจากนี้ ผูศึกษายังไดคนควาเอกสารที่เกี่ยวของกับประเพณี
นี้ ทั้งภาษาไทยและภาษาอังกฤษเพื่อประกอบการศึกษาอีกดวย

บทความประกอบนิทรรศการ “บุญบั้งไฟ” ชุดนี้ ก็เปนแบบฝกหัดชุดหนึ่งที่คณะผูศึกษา
ไดชวยกันเขียนขึ้นมาโดยอาศัย “หลักการ” “กระบวนการ” และวิธีการทางมานุษยวิทยา รวมทั้ง
จากประสบการณ ในบทความชุดนี้สุริยา สมุทคุปติ์และคณะไดเลือกวิเคราะหและตีความบุญบั้ง
ไฟ โดยใชกรอบแนวความคิดสําหรับศึกษาพิธีกรรมของนักมานุษยวิทยาที่ช่ือ Victor Turner แนว
คิดดังกลาว คือ “สัญลักษณสําคัญ” ตามแนวคิดของ Victor Turner แลว สัญลักษณสําคัญมีคุณ
สมบัติดังนี้ 1. มีความหมายโดดเดนและชัดเจน 2. ความหมายเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน 3. ความ
หมายแบงเปนสองขั้วคือ “ขั้วอุดมคติ” กับ “ขั้วความรูสึก” คุณสมบัติเหลานี้ทําใหผูศึกษาตีความ
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บุญบั้งไฟวา เปน “พิธีกรรมแหงความสมบูรณ” และสัญลักษณที่มีความหมายถึงความอุดม
สมบูรณ ไดแก รูปนาคจําลอง ปลัดขลิก/บักแบน/บักแดน ลิงเดาไม ชาย-หญิงในทารวมเพศ เพลง
เซิ้งบั้งไฟ ในขณะเดียวกันพฤติกรรมตาง ๆ ที่ชาวบานแสดงออกมาในบริบทพิธีกรรมนั้น ทําให
ชาวบานทั้งชายหญิงและเด็ก ๆ สามารถเรียนรูเกี่ยวกับเรื่องเพศสัมพันธไดอยางเปดเผย ซ่ึงในชีวิต
ประจําวันแลว กฎระเบียบทางสังคมจะไมเอื้อตอการรับรูหรือเรียนรูในเรื่องเหลานี้เลย

อยางไรก็ตาม จากการตีความหมายและการวิเคราะห “บุญบั้งไฟ” คนอีสานมีโลกทัศน 
(Worldview) และความเชื่อตามแนวคิดทฤษฎี “โครงสรางนิยม” ของ Levi-Strauss ในลักษณะที่
แปรโลกของความเปนจริงออกมาเปน “คูตรงขาม” คือ 1. โลกของเทวดาซึ่งเปนที่อยูของแถนตรง
กันขามกับโลกมนุษยซ่ึงเปนที่อยูของคน 2. โลกของเทวดาตามความเชื่อของคนอีสานก็คือ 
“สวรรค” หรือทองฟา ตรงกันขามกับโลกของคนคือ พื้นดิน 3. โลกของเทวดาซึ่งเปนที่อยูของแถน
จะตรงกันขามกับพื้นดินซึ่งเปนที่อยูของแมธรณี ซ่ึงมีความหมายโดยนัยถึงเพศชายหญิงนั่นเอง    
4. ผูชายตามความเชื่อทางพุทธศาสนามีโอกาสที่จะไดขึ้นสวรรคไดโดยตรง เพราะผูชายสามารถ
บวชหรือสืบทอดศาสนาได ในขณะที่ผูหญิง ถาถือตามการจัดลําดับชั้นในพุทธศาสนาแลวเพศ
หญิงจะอยูในลําดับที่ต่ํากวาเพศชาย เพราะผูหญิงบวชสืบทอดศาสนาไมไดเต็มที่ ฉะนั้น ผูหญิงจึง
ตองทําบุญมากและอาศัยกุศลจากการบวชของลูกชายเพื่อวาตนเองจะไดขึ้นสวรรคหลังจากที่ตาย
จากโลกนี้แลว 5. สวรรคหรือฟาซึ่งเปนที่อยูของพญาแถนเปนแหลงกําเนิดน้ําฝนซึ่งชาวอีสานเชื่อ
กันวาเปนจุดเริ่มตนของชีวิตทั้งมวล เปรียบเสมือนน้ําอสุจิของผูชายใหกําเนิดชีวิตมนุษยในครรภ
มารดา ซ่ึงก็คือพื้นดิน หรือแมธรณีนั่นเอง มโนทัศน (Conception) ตามรายละเอียดที่ปรากฏในบท
ความหลักของเอกสารชุดนี้ ผูศึกษาไดพยายามนําเสนอวา ถาหากเราไดทําความเขาใจบุญบั้งไฟ
ตามแนวความคิดและกรอบทฤษฎีทางมานุษยวิทยาแลว อยางนอยที่สุดเรากน็าจะมีความรูเกี่ยวกับ
สังคมและวัฒนธรรมอีสานเพิ่มมากขึ้น ซ่ึงความรูเหลานี้จะเปนประโยชนโดยตรงตอนิสิต นัก
ศึกษาทางสังคมศาสตรผูซ่ึงกําลังแสวงหา “ความรูเชิงองครวม” และ “ความรูเชิงองครวมเฉพาะ
ดาน” การศึกษาครั้งนี้ทําให “ความรูเชิงองครวม” เกี่ยวกับสังคมวัฒนธรรมของอีสานจะเพิ่มขึ้นอีก
อยางแนนอน หากเรามาชวยกันรวมแรงลงมือ ไมวาจากมิติใด ๆ หรือจากสาขาวิชาเฉพาะใด ๆ ก็
สามารถบังเกิดผลในทางวิชาการไดทั้งสิ้น เพียงแตเปาหมายของเรามุงที่จะศึกษา “คน” และทํา
ความเขาใจวิถีชีวิตของคนโดยไมแยก “คน” ออกจากบริบทแวดลอมของพวกเขา

พิเชฐ สายพันธ (2539) ไดเขียนวิทยานิพนธเร่ือง “นาคาคติ” อีสานลุมน้ําโขง : ชีวิตทาง
วัฒนธรรมจากพิธีกรรมรวมสมัย” พบวา “นาค” เปนสัญลักษณที่แพรหลายในเขตวัฒนธรรมลุมน้ํา
โขง ซ่ึงปรากฏในเห็นในรูปแบบของวฒันธรรมดานตาง ๆ เชน วรรณกรรมทองถ่ิน พิธีกรรม 
สถาปตยกรรม หัตถกรรม จิตรกรรม ฯลฯ จนอาจกลาวไดวา นาคเปนสัญลักษณหลักในเขตวัฒน
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ธรรมนี้ ความแพรหลายและความหมายที่หลากหลายของนาค ไดแสดงใหเห็นวา “นาคาคติ” หรือ
ความเชื่อเรื่องนาคไดถูกรับรูความหมายที่ปรับเปลี่ยนไปตาม “เทศะ” และ “กาละ” ที่ตางกัน การ
ศึกษาความหมายสัญลักษณนาคจาก “พิธีบูชาสัตตนาคา” แหงวัดพระธาตุพนม จังหวัดนครพนม ช้ี
ใหเห็นวา โครงสรางและคุณสมบัติของสัญลักษณที่ปรากฏในพิธีกรรมเปนหนวยความหมายที่มี
พลวัตร ความหมายของนาคไดเกิดขึ้นมาอยางสัมพันธกับการรับรูของกลุมบุคคลแตละกลุมใน
สังคม และเกี่ยวเนื่องกับกระบวนการทางสังคมที่เคลื่อนตัวผานบริบทที่เกิดขึ้นในประวัติศาสตร
ของทองถ่ิน

ขอวิเคราะหที่ไดมาจากขอมูลภาคสนามสรุปไดวา ปมทางสังคมเปนเงื่อนไขหนึ่งของการ
เกิดพิธีกรรม อีกทั้งเงื่อนไขของกลุมบุคคลก็มีสวนสําคัญที่จะเปนกลไกใหพิธีดําเนินตอไปได พิธี
กรรมบูชาพญาสัตตนาคาไดถือกําเนิดขึ้นมาในป พ.ศ. 2500 เพื่อตองการยืนยันถึงการดํารงสถาน
ภาพอันชอบธรรมของกลุมสังคม พิธีสัตตนาคาไดรับการจัดขึ้นโดยกลุมพระสงฆกับกลุมผูนําพิธี
ซ่ึงเปนชาวจีน โดยอาศัยนาคเปนสัญลักษณหลักของพิธี เพื่อดํารงสถานภาพของกลุมในฐานะเปน
ผูดูแลรักษาพระธาตุพนม และโตตอบกับชาวบานเดิมซึ่งเคยทําหนาที่นี้มากอน ทําใหเห็นวา พิธี
กรรมเปนเสมือนละครเวทีทางสังคมที่แตละกลุมตางใชเพื่อแสดงออกถึงความเปนกลุมระหวาง
กลุมตนกับกลุมสังคมอื่น สัญลักษณนาคในพิธีนี้ จึงเปนการนําเอาคติความเชื่อเรื่องนาคที่มีมาแต
โบราณในลุมน้ําโขงมาตีความ และสรางคําอธิบายใหม ใหนาคเขามาอยูในบริบทของพระพุทธ
ศาสนา เปนผูปกปกษรักษาพระศาสนา มีสถานภาพของการเปนผูปฏิบัติธรรม ซ่ึงเปนฐานะที่กําลัง
เปล่ียนผานจากสัตวเดรัจฉานไปสูผูหลุดพนจากสังสารวัฏตามอุดมคติในพุทธศาสนา สัญลักษณ
นาคไดถูกปรับแปลงความหมายเรื่อยมา ไปตามบริบทของสังคมและกลุมคนที่เขามาเลือกใชความ
หมาย ความหมายของนาคจึงยังมิไดตายไปจากสังคมลุมน้ําโขง ซ่ึงสะทอนใหเห็นวา สัญลักษณ
นาคยังมีชีวิตทางวัฒนธรรมผานเวลาทางประวัติศาสตรอันยาวนานมาจนกระทั่งปจจุบัน

พระมหาสมชาย ไมตร ี (2536) เขียนวิทยานิพนธเร่ือง “ของพึงใจ : สัญลักษณเพศชายใน
บริบททางสังคมและวัฒนธรรมอีสาน” เปนการศึกษาการนับถือสัญลักษณทางเพศในภาคอีสาน 
ในดานประวัติของสัญลักษณทางเพศ ความหมาย บริบททางสังคมวัฒนธรรม และภาพสะทอน
ของสัญลักษณทางเพศในสังคม โดยศึกษาขอมูลทั้งจากเอกสารและขอมูลภาคสนาม ซ่ึงผูศึกษาได
เก็บขอมูลจาก 3 หมูบานในภาคอีสาน

จากการศึกษาหลักฐานทางโบราณคดีและเอกสารทางประวัติศาสตร พบวาแหลงที่มาของ
ความเชื่อมีอยู 2 กระแส คือ กระแสที่หนึ่ง เปนความเชื่อเกี่ยวกับสัญลักษณทางเพศของมนุษยยุค
กอนประวัติศาสตร ดังที่ปรากฏในหลักฐานทางโบราณคดี จากแหลงขุดคนบานเชียง อีกกระแส
หนึ่ง เปนอิทธิพลจากศาสนาฮินดูนิกายไศวะ ในดานพิธีกรรมและการนับถือสัญลักษณทางเพศใน
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ภาคอีสานปจจุบัน งานวิจัยช้ินนี้พบวา จําแนกออกไดเปน 3 ประเภทดวยกัน คือ ในพิธีกรรมเพื่อ
ความสมบูรณ ในพิธีกรรมบูชาผีเจาแมและในฐานะเปนเครื่องรางของขลัง

เฉพาะในพิธีกรรมที่ใชสัญลักษณทางเพศเปนเครื่องบูชาผีเจาแมตาง ๆ ในภาคอีสานงาน
วิจัยช้ินนี้ พบวา การใชสัญลักษณทางเพศในพิธีกรรมดังกลาว สะทอนใหเห็นถึงความเชื่อที่มีความ
สัมพันธตอสถานภาพของผูหญิงในบริบททางสังคมและวัฒนธรรมอีสาน ซ่ึงผูหญิงมีสถานภาพ
คอนขางสูง ภาพสะทอนลักษณะเดียวกันนี้ ยังปรากฏอยูในระบบการแตงงานที่ฝายชายจะเปนผู
ยายไปอยูกับครอบครัวของฝายหญิงและระบบสืบทอดมรดกโดยผานลูกผูหญิง นอกเหนือจากนี้ 
การใชสัญลักษณทางเพศในพิธีกรรมตาง ๆ นาจะมีความสัมพันธเกี่ยวของในฐานะเปนปฏิกิริยาตอ
วิกฤตการณทองถ่ิน อันไมอยูในวิสัยที่ชุมชนจะแกไขไดโดยลําพัง เชน สภาวะฝนแลง ปญหาโรค
ภัยและการสาธารณสุข ตลอดจนปญหาสาธารณสุขอ่ืน ๆ สัญลักษณทางเพศถูกนํามาใชในฐานะ
เปนกลไกแกไขปญหาใหชุมชนสามารถผานพนวิกฤตการณไปได

สุเทพ สุนทรเภสัช (2511) ไดศึกษาเรื่อง “ความเชื่อเรื่องผีปูตา” ในหมูบานภาคตะวันออก
เฉียงเหนือ โดยไดทําการศึกษาที่หมูบานอัศดร อ.อํานาจเจริญ จ.อุบลราชธานี พบวา “ผีปูตา” ก็คือ 
ผีบรรพบุรุษของชาวบาน ที่ชาวบานเชื่อวา เมื่อบรรพบุรุษของตนสิ้นชีวิตไปแลว ก็ยังกลับมาให
ความคุมครองรักษาชาวบานที่ยังเปนลูกหลานของผูตายอยู ซ่ึงลูกหลานก็จะตองเคารพ มีการเซน
สังเวย เพื่อบูชาบรรพบุรุษของตนเปนประจําทุกป นอกจากนี้ยังพบวา ผีปูตามีความเกี่ยวพันกับ
โครงสรางทางการเมือง เศรษฐกิจ และสังคมของหมูบานนาอัศดรอยางใกลชิด เชน ในกรณีที่ชาว
บานแตกความสามัคคี ผูใหญบานในหมูบานนาอัศดรก็ไดอาศัยสถาบันปูตา เปนเครื่องมือในการ
แกปญหา โดยใหจ้ําซึ่งเปนตัวแทนของผีปูตาพูดใหชาวบานเชื่อถือและปฏิบัติตามได มาตรการ
ควบคุมการประพฤติ และศีลธรรมของชาวบานก็อาศัยอํานาจของสิ่งศักดิ์สิทธิ์เหนือธรรมชาติ ผีปู
ตาจะเปนผูควบคุมมิใหชาวบานประพฤติตน นอกจารีตประเพณีหรือระเบียบของสงัคม

บุญยงค เกศเทศ (2537) ไดศึกษาความเชื่อเรื่อง “ผีปูตาของชาวอีสาน” พบวา ผีปูตาเปนผี
บรรพบุรุษ หรือกลุมผีประจําตระกูลที่ลวงลับไปแลว แตเชื่อกันวา ดวงวิญญาณยังเปนหวงบุตรจึง
เฝาคอยดูแลรักษาคุมครอง ปองกันภัยรายทั้งปวงที่จะเกิดขึ้นในชุมชน เขาเนนใหเห็นวา ผีปูตา เฒา
จ้ํา และชุมชน เปนองคประกอบประสานรวมกันของสังคม ในอันที่จะผลักดันใหชุมชนเกิดแรง
ศรัทธา ความเชื่อ ความสามัคคี ที่จะสืบทอดเจตนารมณของบรรพชนในการอนุรักษทรัพยากร “ดง
ผีปูตา” ซ่ึงเปนสาธารณสมบัติสวนรวมของชุมชน นอกจากนี้ลักษณะพิธีกรรม เกี่ยวกับการเล้ียงผี
ปูตา หรือการบาก็ตาม เปนเงื่อนไขที่แสดงใหเห็นถึงปจจัยทางดานวัฒนธรรมการกินอยู ความอุดม
สมบูรณ ดานการเกษตรกรรม และความมุงหวังในอนาคต การเสี่ยงทายเปนการเตรียมรับสถาน
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การณอันอาจจะเกิดขึ้นโดยไมประมาท สวนการลงโทษของผีปูตาเพื่อส่ังสอนใหคนรูจักกระทําใน
ส่ิงที่ถูกที่ควรมิใหประพฤิตผิดครรลองครองธรรม ปาดอนปูตาจึงเปนสถาบันทางสังคมที่สําคัญ
ของหมูบานชนบทอีสาน

นอกจากนี้เขายังไดพบถึงความขัดแยง ระหวางกลุมในชุมชนบานตาหลุง บานเสือกินวัว 
บานปาชาด บานหนองแดง อําเภอนาแก จังหวัดมหาสารคาม ที่ทางสภาตําบลตองการสรางโรง
เรียนมัธยมศึกษาบนพื้นที่ปาดอนปูตา แตไดเกิดการทักทวงของชาวบานซึ่งไดเขาเรียกรองใหระงับ
การดําเนินการโดยอางเหตุผลความเชื่อถือศรัทธาผีปูตา จากจารีตประเพณีที่เคยปฏิบัติสืบตอกันมา
แตคร้ังโบราณกาล ดวยเปนที่พึ่งทางใจที่สําคัญยิ่งจนกระทั่งสภาตําบลตองเลิกลมมติไป

กิติ แกนจําป (2528) ไดเขียนบทความเรื่อง “ผีปูยา” และสังคมชาวนาไทย กลาววา ผีปูยา
เปนผีบรรพบุรุษหรือผีประจําสายสกุลท่ีมีความสําคัญมากในสังคมชาวนาภาคเหนือ ลูกหลานจะ
ตองเคารพเซนสังเวย เพื่อบูชาบรรพบุรุษของตนเปนประจําทุกป ขอหามและกฏระเบียบพื้นฐาน
ของชาวนาลวนสัมพันธกับความเชื่อเร่ืองผีปูยา ในหมูบานภาคเหนือโดยทั่วไปแลวจะพบวา ลูก
ทุกคนจะตองนับถือผีปูยาของฝายแม ลูกชายเมื่อแตงงานแลวก็จะตองไปอยูกับบานภรรยายที่บาน
พอแมของฝายภรรยาและเริ่มนับถือผีปูยาของฝายภรรยา ผีปูยาเปนเครื่องมือของผูอาวุโสในสาย
สกุล ซ่ึงเปนการชวยตอกย้ําความแตกตางทางชนชั้นและสอนใหคนในสังคมยอมรับในความแตก
ตาง และพิธีกรรมฟอนผีเปนสัญลักษณที่ชาวนาสรางขึ้นเพื่อส่ือความหมายในทางการเมือง ดังจะ
เห็นไดจาการละเลนในพิธีกรรมฟอนผี อยางไรก็ตามถึงแมวาพิธีกรรมจะอุดมไปดวยคําสอนแก 
ชาวนา ขอเรียกรองและการเสียดสีตอชนชั้นปกครอง แตบทบาทที่สําคัญอีกดานหนึ่งของพิธีกรรม
คือ การอบรมสั่งสอนใหชาวบานทําดีมีสามัคคี

สุมาลี โพธิ์พยัคฆ (2535) ไดเขียนบทความเรื่อง “ดอนผีปูตา ปาอาถรรพ ที่หมูบานคําสูง 
อําเภอพนมไพร จังหวัดรอยเอ็ด” พบวา “ผีปูตา” เปนพิธีกรรมทางศาสนาของชาวอีสานและเปน
ความเชื่อที่ยึดถือปฏิบัติกันมาเปนประจําทกุป เปนที่พึ่งทางใจ เปนแหลงอาหาร การกินเปนแหลง
เศรษฐกิจการคา และเปนแหลงยาสมุนไพร

สมชาย นิลอาธิ (2525) ไดเขียนบทความเรื่อง “จาก…ผีปูตาถึงปาสงวนและวัด” พบวา ผีปู
ตาเปนความเชื่อเกี่ยวกับผีบรรพบุรุษของแตละตระกูลและแตละหมูบาน ที่จะตองมีกันทุกหมูบาน
ในภาคอีสาน เปนความเชื่อที่ชาวบานแตละแหงเชื่อถือและยึดมั่นกันอยางเหนียวแนนมาแตเดิม 
ชาวบานจะเชื่อมั่นกันจนกลายเปนศูนยรวมจิตใจของคนทั้งหมูบานจนกลายเปนสถาบันหนึ่งของ
สังคมหมูบาน ความเชื่อวาผีปูตาเปนการรักษานิเวศนวิทยา ถึงแมวาจะมีพื้นที่สําหรับผีปูตาเปน
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หยอม ๆ ก็ตาม แตก็สามารถชวยดูดซึมและรักษาความชื้นตลอดจนแหลงน้ํา เพื่อใชหลอเล้ียงชีวิต
และสังคมของตนเองได

สมพงษ เกรียงไกรเพชร (2515) ไดศึกษาเรื่อง “ประเพณีไทยโบราณ : ประเพณีการนับถือ
ผีตาง ๆ ในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ” โดยบอกวา ชนชาวพื้นเมืองของไทยในภาคตะวันออกเฉียง
เหนือในสมัยกอน ๆ นี้มีความเลื่อมใสในสิ่งศักดิ์สิทธิ์ตาง ๆ กันมาก ซ่ึงมีชนบางเผานับถือพระ
พุทธศาสนา บางเผานับถือเทพเจา บางเผานับถือภูติผีปศาจ แตบางเผากลับไมนับถืออะไรเลยก็มี 
การนับถือหรือการเชื่อถือ ณ ในที่นี้ คือ “ผี” ซ่ึงก็มีผีประเภทตาง ๆ ซ่ึงไดแก

1. ผีปูตา และผีหลักเมือง 2. ผีมเหสักข
3. ผีตาแฮก 4. ผีเทวดา
5. ผีเชื้อ 6. ผีโปง และผีอาฮกกกไม
7. ผีโพรง 8. ผีปอบ
9. ผีนางธรณี 10. ผีฟา ผีแถน ผีแมน และผีกําเนิด

สมพงษไดกลาวถึงผีปูตาวา “ผีปู” “ผีตา” และ “ผีหลักเมือง” นั้นนับเปนของคูบานคูเมือง 
ถาเขาไดตั้งบานเมืองขึ้นที่แหงใดแลว เขาจะอันเชิญผีปู ผีตา และผีหลักเมือง ที่กลาวมานี้ไวในศาล
เจาตางหากหรือสรางสิ่งหนึ่งสิ่งใดที่เปนที่สถิตขึ้นตางหากอีกหลักหนึ่ง เชน หอและศาล เปนตน 
โดยเฉพาะผีหลักเมืองนั้น สวนมากมีผูเล่ือมใสนิยมนับถือกันมาก อันเปนการเชื่อถือสวนรวมของ
ประชาราษฎรทั่ว ๆ ไป เมื่อมีการสรางเมืองขึ้นใหมอีกตองตั้งศาลหลักเมืองหรือผีหลักเมืองขึ้นเพื่อ
เปนมิ่งขวัญยั่งยืนของเมืองนั้น ๆ ฉะนั้น ผีทั้งสองชนิดที่กลาวมานี้ จึงมีความสําคัญตาง ๆ กันใน
ดานความนับถือของชาวพื้นเมืองทั้งหลาย

จากเอกสารงานวิจัยและบทความที่เกี่ยวของกับผีปูตา จะเห็นไดวา “ผีปูตา” เปนเครื่องมือ
ในการแกปญหา ควบคุมความประพฤติมิใหชาวบานประพฤตินอกจารีต ประเพณีหรือระเบียบ
ของสังคม เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของกับพิธีกรรมตาง ๆ ที่สามารถรวบรวมไดมีดังนี้

ศิริลักษณ สุภากุล (2533) ไดศึกษาเรื่อง “พิธีกรรมฟอนผีกับการจัดระเบียบสังคมศึกษา
เฉพาะกรณีจังหวัดลําปาง” พบวา พิธีกรรมฟอนผีมีหนาที่ ประโยชนที่สําคัญคอื เปนสิ่งที่ยึดเหนี่ยว
จิตใจของคนในตระกูลที่ประกอบพิธีกรรม โดยมีบรรพบุรุษหรือที่เรียกวา “ผีปูยา” เปนศูนยรวม
จิตใจของคนในตระกูล ชวยเปนกําลังใจในการแกปญหาและเอาชนะอุปสรรคตาง ๆ ในดานการ
จัดระเบียบสังคม พิธีกรรมมีบทบาทในการควบคุมความประพฤติของคนในตระกูลใหประพฤติ
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ปฏิบัติตนเปนคนดี ยึดมั่นในหลักคําสอนของศาสนา โดยใชอํานาจของสิ่งศักดิ์สิทธิ์และความเชื่อ
เร่ืองผีปูยามาควบคุมคนในสังคม พิธีกรรมชวยขจัดปญหาความขัดแยงของคนในกลุมตระกูล 
สรางความรวมมือและความสามัคคีใหเกิดขึ้นภายในกลุม

นอกจากนั้น พิธีกรรมยังเปนการแสดงถึงอดีตของกลุมตระกูลท่ีประกอบพิธีกรรมวาได
สืบเชื้อสายมาจากชนชั้นเจาหรือนักรบในอดีต และพิธีกรรมยังไดเปดโอกาสใหผูหญิงไดปลด
ปลอยอารมณ แสดงออกในสิ่งที่ตรงขามกับการปฏิบัติในชีวิตประจําวันของตน

ฉลาดชาย รมิตานนท (2527) ไดทําการศึกษาเรื่อง “ผีเจานาย” เปนการทรงเจาเขาผีของ
ภาคเหนือ กรณีศึกษาในจังหวัดเชียงใหม โดยทําการศึกษามาจากรางทรงหรือมาขี่จํานวน 3 คน 
เพื่อใหไดภาพรวมของระบบโครงสรางความเชื่อทางศาสนา อันเปนภาพใหญและศึกษาวาผีเจา
นายนั้นดํารงอยูไดอยางไรในสังคม พิจารณาในแงของระบบโครงสรางความสัมพันธระหวางเจา
สํานักตาง ๆ และวิเคราะหเปรียบเทียบผีเจานายและมาขี่ที่เปนกรณีศึกษานั้น ผลการวิจัยสรุปไดวา 
ผีเจานายนั้นมีความสัมพันธกันระหวางเจาสํานักตาง ๆ มีการลําดับชั้นตามสถานภาพ ความสําคัญ
และหนาที่ของเจาแตละองค และการนับถือผีนั้นสามารถตอบสนองความตองการ หรือตอบสนอง
ความเชื่อถือของคนในสังคมนั้นได ผีเจานายมีบทบาททั้งในสวนสังคมและในสวนปจเจกชนใน
สังคมของจังหวัดนั้น

วาสนา อรุณกิจ (2529) ไดทําการศึกษาเรื่อง “พิธีกรรมและโครงสรางทางสังคมของลาว
โซง” พบวาวิถีชีวิตของลาวโซงคลายคลึงกับวิถีชีวิตของกลุมชาติพันธุ “ไท-ลาว” ทางภาคอีสาน
ของไทย ลาวโซงปฏิบัติพิธีกรรมถือเปนหนาที่อยางหนึ่งในอันที่จะอยูในสังคม และยังแสดงให
เห็นถึงความกตัญูกตเวทีตอบรรพบุรุษ ความสามัคคี ความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันในหมูคณะ 
และในหมูบานสถานภาพและศักดิ์ศรีของวงศตระกูล ตลอดจนเปนการดํารงไว ซ่ึงขนบธรรมเนียม
ประเพณีของกลุมชน การปฏิบัติพิธีกรรมตาง ๆ ของลาวโซงเปนการยืนยันโครงสรางทางสังคมที่
มีอยู พิธีกรรมมีหนาที่ในการสรางความเปนปกแผนใหกับสังคม และเปนสัญลักษณทางวัฒน
ธรรมขนบธรรมเนียมประเพณีของกลุมชน ตลอดจนเปนสัญลักษณที่แสดงถึงสถานภาพระหวาง
บุคคลในสังคมประกอบกันเปนกลุมตาง ๆ นอกจากนี้ชุมชนลาวโซง ยังไดอาศัยความเชื่อในการ
นับถือและสิ่งที่อํานาจเหนือธรรมชาติ ในการควบคุมพฤติกรรมของบุคคลในชุมชน ทําใหบุคคล
อยูในระเบียบวินัย ศีลธรรม ซ่ึงกอใหเกิดความเปนระเบียบในชุมชนหมูบาน

ภีรนัย โชติกันตะ (2530) ไดทําการศึกษาเรื่อง “แถน : นิยายปรัมปราเรื่องแถน วิเคราะห
ความเชื่อตามพงศาวดารลานชาง” พบวา ความเชื่อเรื่องแถน มีบทบาทสําคัญตอการดําเนินชีวิต
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ของชาวอีสานในอดีต ในการกําหนดรูปแบบการดําเนินชีวิต กําหนดความคิดทางการเมือง ทาง
ดานเศรษฐกิจ ทางดานการศึกษา ทางดานสาธารณสุข รวมทั้งทางดานสันทนาการ ซ่ึงลวนแตมี
อิทธิพลอันสืบเนื่องมาจากความเชื่อเรื่องแถนทั้งสิ้น

เสาวภา เชาวศิลป (2535) ไดศึกษา “พิธีบุญหลังบาน : กรณีศึกษาหมูบานกระเดื่อง จังหวัด
พระนครศรีอยุธยา” เปนการศึกษาโดยใชการตีความทางสัญลักษณ ทําใหพบวา นอกจากพิธีบุญ
หลังบาน จะเปนพิธีเกี่ยวกับการสะเดาะเคราะหแลว ยังทําใหเห็นการแบงหนาที่ตามบทบาทของ
เพศหญิงและเพศชาย จากการจัดระเบียบทางสังคม ในขณะเดียวกันพิธีนี้สะทอนใหเห็นถึงบรรทัด
ฐานที่แบงแยกหนาที่ของเพศหญิงและเพศชาย ซ่ึงกําหนดโดยโลกทัศน และความเชื่อที่ไดรับอิทธิ
พลของศาสนาพุทธ พราหมณ และการนับถือผี (Animism) การวิเคราะหเชิงสัญลักษณทําใหมอง
เห็นลักษณะโครงสรางทางสังคม และการจัดระเบียบทางสังคมของหมูบานกระเดื่อง

ทรงสิริ วิชิรานนท (2538) ไดศึกษาเรื่อง “พิธีชิงเปรต : ประเพณีเทศกาลเดือนสิบในภาค
ใต” ผลการศึกษาพบวา ประการที่หนึ่งบริบทสังคมมีอิทธิพลตอรูปแบบของพิธีกรรมแตเนื้อหา
ความเชื่อยังคงอยู ประการที่สองบทบาทสําคัญของพิธีชิงเปรต คือ ทําใหผูที่อยูในหมูบานและญาติ
มิตรไดมีโอกาสมาพบปะกันกอใหเกิดความเปนปกแผนในสังคม และประการสุดทายสัญลักษณที่
ปรากฏในพิธีกรรมมีความหมายที่แสดงใหเห็นถึงความสัมพันธที่มนุษยมีตออํานาจเหนือธรรม
ชาติและความสัมพันธระหวางมนุษยดวยกันเองในสังคมเดียวกัน

ระพีพรรณ คมใส, เรือเอก (2540) ไดศึกษาเรื่อง “พิธีกรรมแซนเนียะตาของกลุมชาวไทย
เขมร : ศึกษาเฉพาะกรณีหมูบานกราม ตําบลไพร อําเภอขุนหาญ จังหวัดศรีสะเกษ” วิทยานิพนธ
ฉบับนี้ เปนการศึกษาสัญลักษณและความหมายที่ใชในพิธีกรรม และศึกษาหนาที่รวมทั้งวเิคราะห
หนาที่ของพิธีกรรม ที่มีผลตอการวิเคราะหหนาที่ของพิธีกรรม ที่มีผลตอการจัดระเบียบสังคมของ
ชาวไทยเขมร วัตถุประสงคของพิธีกรรมแซนเนียะตา เพื่อเปนการเฉลิมฉลองของความสําเร็จใน
การเพาะปลูก และเพื่อเปนการเซนสรวงบูชาผีบรรพบุรุษที่ลวงลับไปแลว

สําหรับวิธีการวิจัย ใชวิธีการคนควาจากเอกสารและการวิจัยสนามทางมานุษยวิทยา โดย
ใชการสังเกตแบบมีสวนรวม และการสัมภาษณผูที่มีความรูเกี่ยวกับพิธีกรรมแซนเนียะตา ไดแก 
กํานัน ผูใหญบาน ซองเมิง และชาวบานที่มีอายุตั้งแต 40-85 ป

ผลการศึกษาพิธีกรรมแซนเนียะตาพบวา ประการที่หนึ่งสภาพเศรษฐกิจปจจุบันทําใหการ
เขารวมพิธีกรรมของชาวบานมีวัตถุประสงคแตกตางกัน คือ ชาวบานกลุมหนึ่งเขารวมพิธีกรรม
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ดวยความเชื่อเกี่ยวกับผีบรรพบุรุษที่ไดถูกสั่งสมมานาน และชาวบานอีกกลุมหนึ่ง ตองการเสี่ยง
โชคจากใหหวยของมม็วด ประการที่สองสัญลักษณที่ปรากฏในพิธีกรรม มีความหมายที่แสดงให
เห็นถึง ความสัมพันธที่มนุษยมีตออํานาจเหนือธรรมชาติ และประการสุดทายหนาที่ของพิธีกรรม 
มีความหมายที่แสดงใหเห็นถึงความสัมพันธที่มนุษยมีตออํานาจเหนือธรรมชาติ อีกทั้งยงัทําใหผูที่
อยูในหมูบานและญาติมิตรไดมีโอกาสพบปะกัน กอใหเกิดความเปนปกแผนในสังคม

สมหมาย ชินนาค (2539) ไดศึกษาเรื่อง “คติความเชื่อเรื่องผีบรรพบุรุษของชาวไทย-กวย 
(สวย) เล้ียงชาง จังหวัดสุรินทร” การศึกษาวิจัยในครั้งนี้มีวัตถุประสงคเพื่อศึกษาคติความเชื่อและ
การเปลี่ยนแปลงของระบบความเชื่อเรื่อง “ผีปะกํา” ผลการศึกษาไดตอบสมมติฐานที่ตั้งไวดังตอ
ไปนี้

ประการแรก พบวาผีปะกําอันเปนผีประจําอยูในหนังปะกํา (บวงบาศสําหรับคลองชางปา) 
นั้น ชาวกวยเลี้ยงชางเชื่อวาประกอบดวยวิญญาณ 2 ประเภทดวยกัน คือ “พระครู” ซ่ึงเปนวิญญาณ
ศักดิ์สิทธิ์ที่มีสถานภาพเทียบเทาเทพ และวิญญาณของบรรพบุรุษในสายตระกูลที่เคยเปนหมอชาง 
พวกเราเชื่อวาผีปะกําสามารถใหคุณและใหโทษแกมนุษยได ดังนั้น จึงตองมีการเซนสรวงบูชาอยู
เสมอ ผลการศึกษายังพบวาความเชื่อนี้มิไดมีอยูเฉพาะในกลุมชาวกวยเลี้ยงชางเทานั้น หากยังมี
แพรหลายในกลุมชนพื้นเมืองที่มีอาชีพคลองชางตามภูมิภาคตาง ๆ ดวย ขณะเดียวกันหมอชางใน
ราชสํานักที่นับถือพระพิฆเนศวร ซ่ึงหมอชางชาวกวยและหมอชางพื้นเมืองบางกลุมไมรูจักนั้น ก็
รับรูและนับถือผีปะกําดวยเชนกัน

ประการท่ีสอง พบวาระบบความเชื่อเร่ืองผีปะกําสะทอนใหเห็นถึงระบบอํานาจของผู
อาวุโสในสายตระกูลไดเปนอยางดี กลาวคือ ความเชื่อเรื่องผีปะกําเปนคติความเชื่อในลักษณะการ
ถายโอนอํานาจจากผีบรรพบุรุษไปสูผูอาวุโสในสายตระกูล ทําใหผูอาวุโสไดรับความเคารพเชื่อ
ฟงจากสมาชิกในตระกูล เปนผูนําในการประกอบพิธีเซนสรวงผีปะกํา รวมทั้งเปนผูที่มีอํานาจสั่ง
การทุกอยางในพิธีกรรมที่เกี่ยวของกับผีปะกํา

ประการที่สาม พบวาคติความเชื่อเรื่องผีปะกํา มีความสัมพันธอยางใกลชิดกับโครงสราง
สังคมสวนตาง ๆ ไมวาจะเปนการจัดระเบียบทางโครงสรางเศรษฐกิจ และการควบคุมการใช
ทรัพยากรของชุมชน บทบาทของเพศชายและเพศหญิง การจัดระเบียบครอบครัว เครือญาติและ
สายตระกูล ตลอดจนคติความเชื่อของพุทธศาสนานิกายเถรวาท ลัทธิพราหมณ และความเชื่อเรื่อง
ผีอ่ืน ๆ ในชุมชน
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อยางไรก็ตาม พิธีกรรมความเชื่อเร่ืองผีปะกําที่ดํารงอยูในชุมชนทุกวันนี้ ยังคงทําหนาที่
ตอบสนองความตองการของชุมชน 2 ระดับ คือ ระดับครอบครัว และระดับปจเจกบุคคล เพราะ
ระดับครอบครัว ผีปะกํายังคงมีการเซนผีปะกําอยู และมีพิธีกรรมเกี่ยวกับพาชางไปเที่ยวเพิ่มขึ้นมา 
สวนระดับปจเจกบุคคล ก็จะพบวาจะมีการเซนผีปะกํากันบอย เมื่อลูกหลานเจ็บไขไดปวย และแก
บนในเรื่องตาง ๆ นี้ เกี่ยวกับปญหาความคับของใจสวนบุคคล ซ่ึงนับวาจะทวีมากขึ้นเรื่อย ๆ

ทั้งหมดนี้จากเอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของ จึงเปนแนวทางที่ผานมาของการศึกษาทาง
มานุษยวิทยาที่กลาวถึงรองรอยความคิดเรื่อง “พญานาค” และเปนการศึกษาจากวรรณกรรม
ปรัมปรา (Myth) และจากพิธีกรรม (Ritual) จากนั้นจึงนํามาวิเคราะหและตีความตอความหมายทาง
วิชาการ วิทยานิพนธฉบับนี้ จึงไดพยายามนําตัวอยางพิธีกรรมที่มีจุดมุงหมายเปนการบูชาพญานาค
โดยตรง ที่ยังคงดําเนินอยูและแสดงใหเห็นรูปพิธีในปจจุบันและรวมสมัย เพื่อศึกษาใหไดเห็น
ความชัดเจนและลุมลึกตอการวิเคราะหความหมายของพญานาค งานศึกษาที่วาดวยการรวบรวม
งานวรรณกรรมและเอกสารงานวิจัยที่เกี่ยวของจึงจัดไดวาเรียบเรียงอยางเปนขั้นตอน และพยายาม
จัดกลุมของเอกสารที่เกี่ยวของไดอยางเปนระเบียบที่สุดในกลุมงานสํารวจและรวบรวม สามารถ
ทําใหผูศึกษาเขาใจสังคมวัฒนธรรมอีสาน อันมีพญานาคเปนผูสวมบทบาทแหงความสําคัญแกคน
อีสาน และมองมโนทัศนโดยรวมถึงระดับการวิวัฒนการทางความเชื่อเรื่องพญานาคที่ผานออกมา
ในระบบคิดของมนุษย ตามที่อธิบายลําดับขางตนนี้แลว ความหลากหลายทางสังคมวัฒนธรรมจึง
เปนการโยงความสัมพันธดานตาง ๆ อันเปนมิตทิางมานุษยวิทยาที่นํามาศึกษาและเปนตนแบบการ
วิจัยภาคสนามที่ปรากฏขึ้น คือ “พิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค บนปรากฏการณของพิธีกรรม 
แหงโลกทัศนทางมานุษยวิทยา” วันขึ้น 15 ค่ํา เดือน 11 กรณีศึกษาหมูบานอาฮง ตําบลไคสี อําเภอ
บึงกาฬ จังหวัดหนองคาย ทําใหเกิดการบูรณาการทางความคิดและความเขาใจรองรอยความคิด
เร่ืองพญานาคอยางเขาใจและละเอียดออนและเปนการนํานิทานปรัมปรา (Myth) มากอใหเกิด
ประโยชนหรือเปนเครื่องมือสําคัญอยางหนึ่งวิเคราะห สังเคราะห วัฒนธรรมอีสานที่แสดงผานทาง
พิธีกรรม และยอโลกทัศนของคนอีสานสามารถทําความเขาใจพฤติกรรมตาง ๆ ที่กอเกิดขึ้นมาเปน
โครงสรางทางสังคม ดังคํากลาวของ Leach ที่อธิบายวา นิยายปรัมปรา และพิธีกรรม เปนเครื่องชี้
ใหเห็นถึงโครงสรางสังคม นิยายปรัมปราเปนแนวความคิดของบุคคลในสังคมซึ่งทั้งสองอยางนี้
สามารถชี้ใหเห็นถึงโครงสรางทางสังคมไดเชนกัน เพราะทั้งนี้นิยายปรัมปราและพิธีกรรม ตางก็
เปนคนละดานของเหรียญอันเดียวกัน (Two sides of the same coin) ผูศึกษาจึงคิดวาการศึกษา
นิทานปรัมปราอันเปนคติชนอีกรูปแบบหนึ่งจากเอกสารโบราณโดยตรงครั้งนี้ นอกจากจะทําให
เขาใจสภาพสังคมและวัฒนธรรมอีสานแหงลุมแมน้ําโขงโบราณสูความเชื่อรวมสมัยเพิ่มยิ่งขึ้นแลว 
ยังอาจเปนเงื่อนไขท่ีชวยใหสืบสาวราวเรื่องในความเปนลักษณะดั้งเดิมของสภาพสังคมและวัฒน
ธรรมไท-ลาวโดยรวมไดไกลออกไปยิ่งขึ้น
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วรรณกรรมปรัมปรา  : กับการพลิกตํานานแหงอดีตเพื่อตามรอยพญานาค
บันทึกพัฒนาการชีวิตทางวัฒนธรรมวาดวยมิติซับซอนของสังคมแหงวิธีคิดจากขอมูลทางคติชน

สังคมวัฒนธรรมอีสานมีความโดดเดนและเปนเอกลักษณมาอยางชานาน เนื่องจาก
ลักษณะสภาพภูมิศาสตรเปนแองรูปกะทะทําใหชุมชนเหลานี้มีรูปแบบวิถีชีวิตที่เปนวัฒนธรรม
ของตนเองอยางสูง อีสานเปนดินแดนที่เปนที่ราบสูงลุมแมน้ําโขงและลําน้ําสาขา ฉะนั้นดวยสภาพ
ภูมิศาสตรที่มีแมน้ําโขงกั้นกลาง จึงมีการอพยพโยกยายถ่ินฐานและมีการเดินทางไปมาระหวางฝง
ซายของแมน้ําโขง คือ “ลาว” กับฝงขวาของแมน้ําโขงคือ ดินแดนที่เปนภาคอีสานของประเทศไทย
ในปจจุบัน ดังนั้นวัฒนธรรมลาวกับวัฒนธรรมอีสานตอนบนบริเวณแองสกลนครจึงมีความ
สัมพันธกันอยางแยกไมออก ในประวัติศาสตรอิทธิพลของอาณาจักรลานชางและอารยธรรมลาน
ชางจึงไดแผขยายมาถึงบริเวณอีสานตอนบนดวย เห็นไดจากพระธาตุพนมที่นครพนม พระธาตุเชิง
ชุมที่สกลนคร พระธาตุศรีสองรักที่จังหวัดเลย เปนมรดกทางวัฒนธรรมที่สะทอนสายสัมพันธไท-
ลาวท่ีอยูสองฝงแมน้ําโขงไดเปนอยางดี โดยสภาพภูมิศาสตรอีกเชนกัน ทางแองโคราชซึ่งอยูใกล
กับภาคกลางของประเทศไทยก็ไดรับอิทธิพลอารยธรรมไทย สืบเนื่องมาตั้งแตสมัยอยธุยาตอนตน
ที่อาณาจักรอยุธยาแผขยายดินแดนไปถึงกัมพูชาและไดใชโคราชเปนหัวเมืองสําคัญ กลุมคนใน
แองโคราชพูดภาษาไทโคราช แตในขณะเดียวกันกลุมชนทางแองโคราชก็มีการติดตอสัมพันธกับ
คนไท-ลาวทางอีสานตอนบนตลอดมาดวย สวนอีสานตอนลาง อันไดแก ศรีสะเกษ สุรินทร 
บุรีรัมย ลงมาถึงพิมายเปนดินแดนที่ไดรับอิทธิพลอารยธรรมเขมรโบราณ คงจะเห็นไดจาก
ปราสาทหินเมืองต่ํา ปราสาทพนมรุงที่บุรีรัมย ปราสาทหินพิมายที่พิมาย อีสานตอนลางเปนดิน
แดนที่มีกลุมชาติพันธุที่พูดทั้งภาษาเขมร สวย กูย ลาว และไทโคราช โดยสรุปอีสานนั้นมี 3 คือ 
สวนบนเปนเขตวัฒนธรรมไท-ลาว และสวนแองโคราชเปนสวนที่ไดอิทธิพลไทยภาคกลาง และ
สวนลางเปนเขตอิทธิพลเขมร

อีสานจึงมีความหลากหลายทางสังคมวัฒนธรรม แตยังคงความเปนเอกลักษณของเนื้อหา
ทางวัฒนธรรมตนเปนอยางมาก และถือวาเปนระบบสัญลักษณ ดังนั้นวัฒนธรรมจึงเปนแบบอยาง
ใหคนอีสานไดเรียนรูหรือนําไปปฏิบัติ สามารถถายทอดไปสูคนอีกรุนตอ ๆ มาได มนุษยรูวาอะไร 
คือ ขนบธรรมเนียมประเพณีของสังคม และสวนใหญแลวมนุษยจะรูวา อะไรควรทําและไมควรทํา 
ฉะนั้นความสัมพันธระหวางวัฒนธรรมและพฤติกรรมของมนุษยในสังคมจึงเปนความสัมพันธที่
ใกลชิดมาก ในสาระสําคัญของมิติประวัติศาสตร วิถีชีวิต และภูมิปญญาอีสาน โดยเฉพาะบริเวณ
แองสกลนครและอีสานตอนบนนั้น มีรากฐานรวมกันกับอาณาจักรลานชางเชนเดียวกับลานนา ใน
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ขณะเดียวกัน บริเวณอีสานใตก็ไดรับอิทธิพลอารยธรรมขอม สวนแองโคราชก็ไดรับอิทธิพลอารย
ธรรมกรุงศรีอยุธยาและกรุงรัตนโกสินทรตลอดมา โดยนัยนี้สังคมวัฒนธรรมจึงมีความหลากหลาย
มิใชนอยตามเหตุปจจัยทางภูมิประเทศและเงื่อนไขทางประวัติศาสตรดังกลาว อยางไรก็ตาม 
ลักษณะรวมของภูมิอากาศ ระบบนิเวศ อิทธิพลของพุทธศาสนา วัฒนธรรมขาว และสายสัมพันธ
ทางชาติพันธุ ลวนเปนองคประกอบสําคัญที่มีอิทธิพลในการหลอหลอมวิถีชีวิตของชาวอีสานโดย
รวม และเกื้อกูลใหเกิดพัฒนาการทางภูมิปญญาที่มีลักษณะเดนเปนของอีสาน

ลักษณะเดนเปนอีสานอยางหนึ่งก็คือ “ศาสนาและความเชื่อ” โดยวางอยูแหงความเปนจริง
ในกฎวัฏจักรการเกิดและดับ ความเชื่อเปนปรากฏการณลําดับตน ๆ ของมนุษยชาติ เพราะความ
เปนสากลอยางหนึ่งคือมนุษยมีความกลัวเปนสัญชาตญาณ ตางก็หาความพึ่งพิงทางดานจิตใจเปน
ส่ิงเกื้อกูลกับลําดับความเปนคุณคาแหงตัวตน ความเชื่อถูกใชในการสรางกลุมและการโตตอบกับ
อํานาจอื่น ๆ ของสังคม สังคมอีสานพุทธศาสนาและผีเปนมโนทัศนที่สําคัญในรูปของความเชื่อที่
มีอิทธิพลเหนือความคิดและจิตใจของปจเจกบุคคลและกลุมในสังคม ดวยการชี้นําทางที่จะบรรลุสู
จุดหมายปลายทางแมวาโดยอุดมการณหลักที่แตกตางกันระหวางมโนทัศนทั้งสองรูปแบบในการปู
ทางไปสูการบรรลุถึงปลายทางของชีวิต หากวาไปแลวคนอีสานเชื่อวา “พญานาค” มีตัวตนจริง
เพราะจากนิทานปรัมปราและหลักฐานทางดานประวัติศาสตรที่มีการจดบันทึกเปนลายลักษณ
อักษรก็บงบอกใหบรรพชนรุนหลังรับรูในเรื่องราวล้ีลับมหัศจรรยตาง ๆ ที่ไดบังเกิดผูกเปนตํานาน
พื้นบานแหงวัฒนธรรมอีสาน จนดูเหมือนวาจิตวิญญาณแหงความเปนนาคไดทิ้งรากเหงาใหแกคน
รุนหลังสืบตอมา เหตุฉะนั้นศาสนาและความเชื่อของคนอีสานจึงมีรูปแบบการผสมผสานระหวาง
พุทธ-พราหมณ-ผี อยางเห็นไดชัดแจงเปนที่สุดแลว แสดงใหเห็นวา ชาวอีสานสืบทอดวัฒนธรรม
ลุมแมน้ําโขง และมีความสัมพันธทางเชื้อชาติใกลชิดกับกลุมคนไทยในลานชาง (ลาว) รวมทั้งมี
ความคลายคลึงกันทางดานภาษา วรรณกรรม ตลอดจนความเชื่อและพิธีกรรมตาง ๆ ฉะนั้นโลก
ทัศนตาง ๆ ความเชื่อ และคติชน ของชาวอีสานยังคงมีลักษณะรวมกับวัฒนธรรมลุมแมน้ําโขง
มากกวาวัฒนธรรมลุมแมน้ําเจาพระยา ในการศึกษาโลกทัศนของสังคมอีสานจึงใชเอกสาร ตํานาน 
และนิทานปรัมปรา ที่มีอิทธิพลและเจริญสืบเนื่องอยูในบริเวณลุมแมน้ําโขงอันมีอาณาจักรลาน
ชาง (ลาว) เปนศูนยกลาง ภายในวัฒนธรรมอันเดียวกัน คติความเชื่อตาง ๆ ของชาวอีสานและลาว 
ในลุมแมน้ําโขง จึงยังคงสืบทอดตอกันมา ดังนั้น การสืบเคาโครงความหายของพญานาคจึงมีความ
จําเปนที่ตองเขาไปเกี่ยวพันกับความเชื่อดังกลาวที่ปรากฏในดินแดนลาว

ชนิดา ตั้งถาวรสิริกุล (2541 : 50-51) ไดอธิบายวา พญานาค คือรองรอยความคิดของสังคม
อีสานและลาว ปรากฏการณสากลของสังคมมนุษยตั้งแตระดับสังคมดั้งเดิมจนถึงสังคมระดับเมือง
คือการนับถือสัตว การเปนสัตวไมใชความตอยต่ํากวาการเปนมนุษย แตกระนั้นเมื่อมาถึงสมัยที่
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ความตางศักดิ์ระหวางมนุษยผูเหนือกวาสัตวผูต่ํากวาปะทะกันขึ้นในสังคม การเปนมนุษยจึงเปน
อภิสิทธิ์ทางอํานาจเหนือกวากับสัตวในสังคม อยางไรก็ตาม บางสังคมยกยองและเคารพสัตวเปน
บรรพบุรุษ เปนสัญลักษณประจําตระกูล ทั้งยังสรางวัตถุวัฒนธรรมที่ประสมระหวางมนุษยและ
สัตว เชน ชาวโทรบริอันในออสเตรเลียถือ “งู” “สุนัข” “หมู” “จระเข” เปนสัตวประจําตระกูลของ
ตํานานโบราณของกรีก โรมัน อินเดีย ไทย เขมร จีน ลาว กลาวถึงการบูชางู หลักฐานประวัติ
ศาสตรของไทยลาวปรากฏผลิตผลทางวัฒนธรรมที่เกี่ยวกับงู การเปนสัญลักษณในสังคมลาวและ
คนอีสานที่ปรากฏอยูดาษดื่นในพื้นที่ของวัฒนธรรม ทําใหนาคเปนความหมายสังคมที่นาสนใจยิ่ง 
โดยเฉพาะศรัทธาดั้งเดิมของวัฒนธรรมลาวนี้ถูกสรางบนพื้นฐานสุนทรียะทางศิลป ความศรัทธา
ของสังคม และอุดมการณของมนุษย อันเปนพื้นที่หลักของสังคม อีกทั้งบนเสนทางอันยาวนาน 
การชวงชิงศรัทธาระหวางนาคและความเชื่อใหมทางสังคมคงปรากฏหลักฐานอยางชัดเจน ในมิติ
สัญลักษณและความหมายของนาคทั้งรูป ภาษา ภาพ และความคิด เปนรองรอยกระบวนความคิด
ของวัฒนธรรมลาวที่นําพาเลาะเลื้อยสูกระบวนการทางสังคม บนหนทางอันวกวนของความเขาใจ 
ที่จะไขเขาสูระบบความสัมพันธระหวางกลไกทางความคิดและกลไกทางสังคมในอาณาจักรวัฒน
ธรรมนาคา การเขาใจพฤติกรรมของจักรวาลเปนการไขเขาสูกระบวนการพฤติกรรมของสังคมที่มี
นาคและมนุษยเปนผูกระทํา หลักสําคัญของพฤติกรรมนาคคือกฎการเปลี่ยนแปลงของคูขัดแยง 
พลังของคูตรงขาม การเคลื่อนที่และการหยุดนิ่งของรางกายบนพื้นที่และเวลา กระทําเปนรูปพฤติ
กรรมการนอนหมุนของนาคในรอบป ที่บรรจุพลังของคูตรงขามไวดวย อาจเปนเหตุผลหนึ่งที่
อนุมานไดวา การนับถือพวกนาคเปนความเชื่ออีกรูปแบบหนึ่งที่แพรหลายอยูในหมูพวกลาว
เสมือน “คติเร่ืองนาค” เปนความเชื่อเชิงสัญลักษณสําหรับผูคนในลุมแมน้ําโขงบริเวณนี้

รองรอยอดีตพญานาคมีความผูกพันกับวิถีชีวิตของผูคนลุมแมน้ําโขงจะแยกแยะตัดขาด
จากกันไมได เพราะเนื้อหาทางวัฒนธรรมแหงความเปนอีสานมักมีเร่ืองราวเกี่ยวของกับนาคมาก
มาย และวิทยานิพนธฉบับนี้ในเรื่อง “พญานาค เจาแหงแมน้ําโขง : พิธีกรรมกับระบบความเชื่อพื้น
บานแหงวัฒนธรรมอีสาน” ที่หลายคนสงสัยวาพญานาคมีจริงหรือไม คงจะไขปญหาขอของใจแก
ผูใครศึกษาอยูมินอย เพราะความเชื่อเรื่องพญานาคไมใชความเชื่อที่เล็ก ๆ แตเปนความเชื่อที่ลุมลึก 
จะตองทาํการศึกษากันตอไปและตองหาขอเท็จจริง โดยเฉพาะขอสงสัยของผูคนสองฝงแมน้ําโขง
ที่วา

1. ความเชื่อที่วาแมน้ําโขงเกิดขึ้นเพราะพญานาคไดขุดเจาะไว
2. ความเชื่อที่วานาคเปนผูบันดาลใหเกิดความอุดมสมบูรณและอาจทําใหเกิดภัยพิบัติได
3. ปรากฏการณบั้งไฟพญานาคซึ่งจะตรงกับเทศกาลออกพรรษาเชื่อวา พญานาคไดจุดบั้ง

ไฟถวายเปนพุทธบูชา
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นี่เปนเพียงตัวอยางที่คนสองฝงโขงที่เขามีความเชื่อในเรื่องพญานาค และพญานาคคือ
อะไรที่ทําใหคนสองฝงโขงจึงมีความเชื่อเชนนั้น เหตุนี้เองจึงเปนส่ิงที่ดีอยางยิ่งที่วิทยานิพนธได
ถือกําเนิดขึ้นบนขอสงสัยตาง ๆ นานา นิทานปรัมปรายังคงเปนมนตเสนหแกนักมานุษยวิทยาเพื่อ
รับรูเร่ืองราวของมนุษยชาติเมื่อคร้ังอดีต และถือกันวาเปนเรื่องจริง และมีขอมูลจริง ๆ จัดวามีความ
สําคัญ คติชาวบานจึงเปนกระจกสองใหเห็นวัฒนธรรม เนื้อหาสําคัญของคติชาวบานไมใชเปน
เพียงแตการแสดงออกทางวรรณกรรมของชาวบาน แตเปนการบรรยายทางชาติพันธุวิทยา ซ่ึงหาก
ไดรับการศึกษาอยางมีระบบแลว ยอมชวยใหเราสามารถเขาใจและเห็นภาพวิถีชีวิตของประชาชน
ได

ตํานานอุรังคธาตุ : ลักษณะทางสังคมของขอเท็จจริงวาดวยเชื้อชาติวัฒนธรรมลุมแมน้ําโขง
อีสานกับ “ตํานานอุรังคธาตุ” เปนหนังสือที่เปนหลักฐานทางเอกสารที่วาดวยเร่ืองราว

เกี่ยวกับประวัติของพระธาตุพนมและเรื่องราวของประชาชนตลอดจนแวนแควนที่เกี่ยวของซึ่งถือ
ไดวาดีที่สุด คําวา “อุรังคธาตุ” นั้น หมายถึง “พระบรมธาตุสวนหนาอกของพระพุทธเจา” ซ่ึงพระม
หากัสสปนํามาประดิษฐานไว ณ ดอยกัปปนคีรี หรือ ภูกําพรา อีกนัยหนึ่งก็คือพระธาตุพนมนั่นเอง
จําแนกเนื้อหาออกไดเปน 2 ประเภท คือ

1. ประเภทนิทานปรัมปรา (Myth) และประวัติบุคคลสําคัญของลาว ในสวนที่เปนนิทาน
ปรัมปรานั้น ประกอบดวย “อุรังคธาตุนิทาน” หรือ “ตํานานเดิมของพระธาตุพนม”

2. บาทลักษณนทิาน คือ นิทานปรัมปราที่มีความเกี่ยวกับสถานที่สําคัญทางศาสนา โดย
เฉพาะรอยพระบาทในสถานที่ที่สําคัญตาง ๆ แถบสองฝงโขงแมน้ําโขงในดินแดนประเทศไทย-
ลาวปจจุบัน และเรื่องศาสนนครนิทานอันเปนนิทานปรัมปราเกี่ยวกับเมืองรอยเอ็ด และกําเนิดเมือง
เวียงจันทน

เร่ือง “อุรังคนิทาน” หรือ “ตํานานพระธาตุพนม” และนิทานปรัมปราเรื่องเล็ก ๆ หลาย
เร่ืองในบาทลักษณนิทาน คงเปนตํานานเดิมที่มีอยูแลว เพราะมีแบบแผนในการเลาเรื่องเหมือนกัน 
อันเปนแบบแผนเดียวกันกับนิทานปรัมปราประเภทเดียวกันในลานนาไทยดวย การเริ่มบันทึก
นิทานเหลานี้ลงบนใบลานทั้งในลาวลานชางและลานนาไทย ควรอยูในระยะเวลาเดียวกันคือ 
ประมาณพุทธศตวรรษที่ 21 ลงมา อันเปนระยะเวลาที่มีการศึกษาและเขียนตําราทางพุทธศาสนา
เจริญรุงเรืองในสถานที่ทั้งสองแหง สําหรับเรื่องศาสนนครนิทานโดยเฉพาะที่เกี่ยวกับเมืองรอยเอ็ด
ประตู นาจะเปนนิทานปรัมปราที่เกิดขึ้นใหมในระยะเวลาที่เรียบเรียงเอกสารเรื่อง “อุรังคธาตุ” นี้ 
เพราะมีวิธีการดําเนินเรื่องที่ขยายผิดแผกออกไปจากนิทานปรัมปราเรื่องอื่น ๆ ที่เคยมีมา การตั้งชื่อ
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บุคคลสําคัญคือ พญาสุริยวงศาธรรมิกราช แหงเมืองรอยเอ็ดประตู ก็เปนการตั้งชื่อลอกับชื่อพระ
เจาสุริยวงศาแหงเวียงจันทนซ่ึงครองราชยในสมัยที่มีการเรียบเรียงอุรังคธาตุ สวนเร่ืองที่เกี่ยวกับ
บุรีจันอวยลวย แสดงเคาโครงของเรื่องใกลเคียงกับเรื่องทาวแสนปมเปนอนัมาก นิทานปรัมปรา
เกี่ยวกับเรื่องบุรีจันอวยลวย มีตอนที่นาสนใจเกี่ยวกับแนวความคิดในการสรางเมืองในสมัยโบราณ 
ตามคําอธิบายของพราหมณทั้ง 5 ในเรื่อง นับวามีความนาสนใจไมนอยในการศึกษาเกี่ยวกับ
ลักษณะเมืองโบราณ เพราะมีหลักฐานที่เปนลายลักษณอักษรของไทยนอยมากที่กลาวถึงคติในการ
สรางเมืองไว นอกจากในตํานานเกี่ยวกับการสรางเมืองเชียงใหม ที่กลาวถึงมลคล 7 ประการใน
การเลือกแหลงที่ตั้งเมืองเชียงใหม (ซ่ึงอาจนําไปใชไดในการศึกษาเมืองสุโขทัย) แลวไมมีหลักฐาน
เปนลายลักษณอักษรอื่นอีกที่จะแสดงคติในเรื่องนี้อยางชัดเจน ยกเวนที่กลาวถึงในตํานานแหง
เมืองเวียงจันทนในหนังสืออุรังคธาตุนี้

การอธิบายชื่อเมืองกุรุนทะซึ่งมีอีกชื่อหนึ่งวา “อโยธยา” วามาจากชื่อของพระยา 2 ตนผู
เปนสหายกัน คือ พญาศรีอมรนี และพญาโยธิกานั้น มีความเหมือนกันกับการอธิบายความหมาย
ของชื่อเมืองอยุธยาในพงศาวดารกรุงศรีอยุธยาบางฉบับ เนื้อเรื่องเกี่ยวกับเมืองกุรุนทะหรืออโยธยา
ซ่ึงมีอานุภาพมาก แสดงความรูสึกนึกคิดของลาวในสมัยที่เรียบเรียงหนังสือเลมนี้วา ไดมองกรุงศรี
อยุธยาในฐานะที่เปนเมืองที่มีอํานาจ เชนเดียวกับที่มองกัมพูชาวาเปนรัฐโบราณที่มีความเกาแก
และเจริญรุงเรือง ทั้งนี้จากการอางอิงตํานานเรื่องที่มาของนิทานตาง ๆ ที่รวบรวมขึ้นวาไดมาจาก
เมืองอินทปตฐ ในสวนที่เปนประวัติบุคคลสําคัญของลาวนั้น ผูเรียบเรียงหนังสือเลมนี้ไดทําใหเปน
เร่ืองเดียวกันกับนิทานปรัมปรา โดยการใชคําอธิบายเกี่ยวกับกฎแหงกรรมในการกลับชาติเกิดใหม
ของบุคคลตาง ๆ ในนิทานปรัมปรามาเปนบุคคลในประวัติศาสตรลาว โดยเฉพาะประวัติศาสตร
ลาวในชวงกอน จ.ศ. 1000 (พ.ศ. 2181) เล็กนอย หลักฐานทางประวัติศาสตรของลาวลานชางจะมี
ความสับสนมาก เมื่อพระเจาสุริยวงศาไดครองเวียงจันทนในปนั้น ไมมีเอกสารเลมใดที่กลาวถึงที่
มาอยางแนนอนของพระองค มีเพียงหนังสืออุรังคธาตุเลมเดียวเทานั้น ที่จะบอกประวัติความเปน
มาของพระองคอยางแนชัด

หนังสืออุรังคธาตุปรากฏชื่อพระยาศรีไชยชมพูในตอนทาย ทานผูนี้นาจะเปนขาราชการผู
หนึ่งที่อยูในกลุมผูสนับสนุนพระเจาสุริยวงศา และเปนผูเรียบเรียงเอกสารเรื่องนี้ขึ้นมา (และนาจะ
อีกหลายเรื่องสําหรับวรรณคดีลาวในสมัยนี้) ดวยวัตถุประสงคที่ชัดเจนในเอกสารในการยอพระ
เกียรติพระเจาสุริยวงศา ดวยชาติตาง ๆ ของพระองค ที่ผูเรียบเรียงไดกําหนดขึ้นไวใหเปนบุคคลใน
นิทานปรัมปรา และกษัตริยลาวสมัยกอนหนานี้ ผูเรียบเรียงไดมุงแสดงใหเห็นความเหมาะสมและ
สิทธิโดยชอบธรรมของพระเจาสุริยวงศา ผูล้ีภัยอยูที่เมืองรอยเอ็ด จักไดเขามาเสวยราชสมบัติเมือง
เวียงจันทน ซ่ึงตามประวัติศาสตรลาวลานชางกลาววา พระองคไดรับการสนับสนุนจากขาราช
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การกลุมหนึ่งหนุนใหไดครองเมืองเวียงจันทน ทามกลางการแกงแยงของขาราชการกลุมตาง ๆ ที่
สนับสนุนเจานายของตนใหเขามามีอํานาจ ในการไดราชสมบัติทามกลางความวุนวายเชนนี้ นอก
จากจะตองขจัดพี่นองบางองคซ่ึงเปนฝายตรงขามแลว จําเปนที่พระองคจะตองสรางบารมีไวดวย
เชนกัน การทํานุบํารุงพุทธศาสนา โดยการกอสรางปฏิสังขรณวัดวาอารามตาง ๆ เปนวิธีการอยาง
หนึ่งของกษัตริยในประเทศที่นับถือพุทธศาสนาทรงกระทํา เพื่อใหเปนที่นิยมของมวลชน โดยการ
ยึดเอาบทบาทดานนี้ของพระไชยเชษฐา กษัตริยที่ชาวลาวเล่ือมใสมาเปนแมแบบ เจดียพระธาตุ
พนมซึ่งมีนิทานปรัมปราเปนที่เชื่อถือกันมากของชาวลาวภาคใต จึงไดถูกเพงเล็งที่จะไดรับการ
บูรณะปฏิสังขรณตอไป และนอกจากจะเปนเอกสารที่เรียบเรียงขึ้นเพื่อยอพระเกียรติ ดังได
พยายามวิเคราะหมาแตตน และเปนหลักฐานที่ชวยตรวจสอบเหตุการณบางตอนเกี่ยวกับประวัติ
ศาสตรลาวลานชางดังกลาวแลว ยังเปนเอกสารที่มีประโยชนที่ไดรวบรวมคติความเชื่อเกาในดาน
ตาง ๆ ที่กระจัดกระจายกันอยูของชาวลาวและไทยทั้งสองฟากแมน้ําโขง รวมทั้งสะทอนใหเห็น
แนวความคิดของคนในสมัยที่มีการเรียบเรียงเอกสารนี้ ตอดินแดนที่ตนมาตั้งถ่ินฐานอยู และความ
สัมพันธที่มีตอดินแดนขางเคียงอีกดวย เอกสารเลมนี้จึงเปนหลักฐานที่มีประโยชนมากชิ้นหนึ่งใน
การศึกษาภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ทั้งในดานประวัติศาสตรและวัฒนธรรม

แกนความคิดของตํานานอุรังคธาตุ
ตํานานอุรังคธาตุเปนตํานานที่เรียบเรียงลําดับเหตุการณและสถานที่ดูคอนขางสับสนจึงมี

ผูนําไปเรียบเรียงใหมใหอานงายเขา หรือไมก็มีผูตัดตอนเอาเรื่องราวของสถานที่ไปแยกเขียนเปน
ประวัติตํานานของทองถ่ินอื่น ๆ เชน ตํานานพระธาตุเชิงชุม ตํานานพระบาทตํานานพระธาตุ
นารายณเจงเวง เปนตน สาระสําคัญในตํานานอุรังคธาตุนั้น อาจวิเคราะหเปนเรื่องสําคัญออกเปน
แกนความคิดทางประวัตศิาสตรออกเปน 4 ประเด็นดวยกันคือ 1. พุทธทํานาย 2. หลังจากพระพุทธ
เจานิพพาน 8 ป 3. รวมระยะเวลาเดียวกันกับพระเจาอโศก 4. สมัยลาวลานชาง ซ่ึงเปนรายละเอียด
ที่นาศึกษาและเขาใจขอเท็จจริงที่วาดวยชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขง ดังที่ปรากฏตอไปนี้

1. พุทธทํานาย เปนสิ่งที่จะตองมีประจําอยูในทุกตํานาน คือ การที่พระพุทธเจาไดเสด็จมา
โปรดสัตวยังทองถ่ินใดถิ่นหนึ่งในสุวรรณภูมิ แลวทรงทํานายการเกิดของบริเวณที่จะเปนศาสน
สถานวัดวาอารามหรือบานเมือง ตลอดจนการกําหนดพระมหากษัตริยหรือบุคคลที่จะทะนุบํารุง
พระศาสนา ในตํานานอุรังคธาตุนี้พระพุทธองคเสด็จมาโปรดดินแดนในลุมแมน้ําโขงโดยเฉพาะ 
คือในบริเวณตั้งแตเขตจังหวัดอุดรธานี หนองคาย สกลนคร และนครพนม เปนสําคัญ ทรงประดับ
รอยพระพุทธบาทไวในทองที่ตาง ๆ เชน ที่หนองคาย สกลนคร และนครพนม ทรงกําหนดภู
กําพราในเขตอําเภอธาตุพนมเปนสถานที่บรรจุพระอุรังคธาตุ และทํานายการเกิดของนครเวียง
จันทนในบริเวณหนองคันแทเสื้อน้ํา ถัดจากพุทธทํานายก็เปนนิยายปรัมปรา (Myth) เกี่ยวกับ
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ประวัติการเกิดภูมิประเทศ อันไดแก แมน้ํา ที่ราบ และภูเขา ซ่ึงมีความสัมพันธกับกลุมชนที่อยู
อาศัย โดยเนื้อหาสาระสังเขปในชวงนี้ เปนชวงกอนพระพุทธเจานิพพาน ไดเสด็จมาพรอมพระ
อานนท และหยุดอยูที่ “แคมหนองคันแทเสื้อน้ํา” อันเปนตําแหนงที่ตั้งของเมืองเวียงจันทนใน
ปจจุบัน พระองคไดพยากรณเร่ืองราวของบานเมอืงที่จะเกิดขึ้น ณ ที่นั้นเปนสองระยะ คือ ระยะ
เวลารวมสมัยพระเจาอโศกของอินเดีย จะเปนเวลาของการสรางเมืองเวียงจันทนขึ้น ณ ที่นั้น มีการ
กลาวชื่อของบุคคลสําคัญหลายชื่ออยางรวบรัดในระยะเวลาตามพุทธทํานายของตอนนี้ รวมทั้งการ
สรางเมืองที่ดอยนันทกังรี (คือ เมืองหลวงพระบาง) โดยอิทธิฤทธิ์ของฤษีตนหนึ่ง ถัดจากนั้นเปน
พุทธทํานายในชวงระยะเวลาลวงหนาตอไปอีก (พุทธศตวรรษที่ 20-ส้ินพุทธกาล อันมีชวงเวลา
ตอนหนึ่งคาบเกี่ยวอยูกับประวัติศาสตรลาวลานชาง) ชวงระยะเวลาดังกลาวนี้ ปรากฏชื่อของ
บุคคลสําคัญหลายชื่อ ซ่ึงกลับชาติมาเกิดใหมตามผลกรรมที่เคยทําไว สําหรับพุทธทํานายตอนนี้ 
ทานเจาคุณพระเทพรัตนโมลี เจาอาวาสวัดพระธาตุพนม ไดเคยใหขอสังเกตไวส้ัน ๆ ไวในหนังสือ 
“อุรังคนิทาน” ของทานเองวา เปนประวตัิศาสตรของกษัตริยประเทศลาว

ถัดจากนั้นพระพุทธองคไดเสด็จลองใตผานสถานที่ตาง ๆ ซ่ึงอยูริมสองฟากแมน้ําโขง 
และเกิดเปนนิทานปรัมปราของสถานที่นั้น ๆ เกี่ยวเนื่องกับพระพุทธองค ในที่สุดพระพุทธเจาได
เสด็จเขาเขตแควนศรีโคตรบูรณ (ประมาณแนวเขตอําเภอทาอุเทน จังหวัดนครพนม ลงไปทางใต) 
และพํานักที่ดอยกัปปนคีรีหรือภูกําพรา (ที่ตั้งพระธาตุพนม) พญาศรีโคตรบูรณมานิมนตพระพุทธ
เจาไปรับบาตรที่ในเมือง และไดถือบาตรของพระองคมาสงยังภูกําพรา และตั้งความปรารถนาที่จะ
เปนพระพุทธเจาในอนาคต ในครั้งนี้พระพุทธองคไดตรัสพยากรณแกพระอานนทถึงพญาศรีโคตร
บูรณวา จะไดไปเกิดที่เมืองรอยเอ็ดประตูชาติหนึ่ง และจะไดเกิดเปนพญาสุมิตตธรรมวงศาเมือง
มรุกขนครอีกชาติหนึ่ง ในชาตินี้จะได “ฐาปนา” พระอุรังคธาตุไวที่ภูกําพรานี้ จากนั้นพระองคได
เสด็จกลับแวะเมืองหนองหานหลวง และเทศนาธรรมใหพญาสุวรรณภิงคารฟง พรอมประทับรอย
พระบาทไว แลวเสด็จไปยังดอยลูกหนึ่ง เรียกพระมหากัสสปมาจากราชคฤหส่ังเสียวาเมื่อพระองค
นิพพานใหเอาอุรังคธาตุมาไวที่ภูกําพราแลวเสด็จไปที่ภูกูเวียน (ภูพาน จังหวัดอุดรธานี) ในตอนนี้
มีเร่ืองแทรกเปนนิทานปรัมปราถึงเหตุชื่อ “ภูกูเวียน” มีเร่ืองเกี่ยวเนื่องไปถึงเรื่องทาวบารถกับนาง
อุษา พระพุทธเจาเสด็จกลับตอไป ไวรอยพระบาทที่ดอยนันทกังรี และพยากรณวาเวียงที่หนองคัน
แทเสื้อน้ํา (เวียงจันทนสมัยพระเจาอโศก) นั้น ภายหลังจะเสื่อมสูญมลายไป พญาตนหนึ่ง (ฟางุม-
กษัตริยลาวลานชาง) จะมาทํานุบํารุงพุทธศาสนาในที่นี้ (เมืองหลวงพระบาง) และภายหลังเมืองนี้
จะเสื่อมลงพระพุทธศาสนาจะกลับไปรุงเรืองที่เมืองเวียงจันทนสืบตอไป (พิเศษ เจียจันทรพงษ, 
2521 : 7)



88

ถัดจากพุทธทํานายก็เปนนิยายปรัมปรา ตํานานอุรังคธาตุกลาวถึงการเกิดแมน้ําสําคัญ ๆ 
ตามลําแมน้ําโขงวาเปนการกระทําของนาค ซ่ึงแตเดิมมีที่อยูอาศัยในหนองแสเขตยูนนานทางใต
ของประเทศจีน นาคเหลานั้นไดเกิดทะเลาะวิวาทกัน จนเปนเหตุใหตองทิ้งถ่ินฐานเดิมลองมาตาม
ลําแมน้ําโขงทางใตขุดควักพื้นดินทําใหเกิดแมน้ําสายตาง ๆ ขึ้น เชน แมน้ําอู แมน้ําพิง แมน้ํางึม แม
น้ําชี และแมน้ํามูล เปนตน ขอความที่เกี่ยวกับหนองแสและการวิวาทกันของพวกนาคจนเปนเหตุ
ใหตองหนีลงมาทางใตตามลําแมน้ําโขงนั้น ตรงกันกับขอความในตํานานอื่น คือ ตํานานสุวรรณ
โคมคํา และตํานานสิงหนวัติ อันเรื่องราวเกี่ยวกับนาคนี้ดูเหมือนจะเปนเรื่องที่นิยมกันมากใน
บรรดาบานเมืองสองฝงแมน้ําโขงตั้งแตหนองแสซึ่งเปนตอนตนน้ําในเขตยูนนานลงมาจนถึงเมือง
เขมรตอนปากแมน้ําโขง มีลัทธิเคารพบูชานาค เชื่อกันวานาคเปนผูบันดาลใหเกิดแมน้ําลําคลอง 
เกิดความสมบูรณพูนสุขแกบานเมืองและอาจบันดาลภัยพิบัติใหนํ้าทวมเกิดความลมจมแกบาน
เมืองได นาคมีความสัมพันธกับคนในฐานะที่เปนบรรพบุรุษ เชน ในประวัติของอาณาจักรฟูนันใน
จดหมายเหตุจีนกลาววา พราหมณมาแตงงานกับลูกสาวนาคแลวตั้งตัวเปนกษัตริยปกครองฟูนัน 
ตํานานอุรังคธาตุกลาวถึงการที่พระพุทธเจาทรงทรมานพวกนาคจนเลื่อมใสในพระพุทธศาสนา
กลายเปนผูอุปถัมภพระพุทธศาสนาไป ยิ่งไปกวานั้นนาคยังเปนสถาบันที่ศักดิ์สิทธิ์ในการปกครอง
หรือประชาชนมีจิตใจไรศีลธรรมจะไดรับการลงโทษจากนาคทําใหบานเมืองพิบัติลมจมไป แตผู
ใดเจาเมืองใดยึดมั่นในพระพุทธศาสนา นาคก็จะทําตัวเปนผูคุมกันและชวยเหลือ นิยายปรัมปราคติ
อันเกี่ยวกับนาคซึ่งเชื่อกันวาเปนความจริงนี้ถาหากวิเคราะหและแปลความหมายตามหลักวิชา
มานุษยวิทยาแลว อาจมองได 2 ลักษณะ คือ 1. นาคในลักษณะที่เปนกลุมชนดั้งเดิม และ 2. นาคใน
ลักษณะที่เปนลัทธิหนึ่งในทางศาสนา (ศรีศักร วัลลิโภดม, 2538 : 9-10)

พญานาคในลักษณะที่เปนกลุมชนดั้งเดิม สะทอนใหเห็นวาเปนกลุมชนที่มีถ่ินฐานอยูใน
เขตหนองแสตอนตนของแมน้ําโขง ตอมาไดมีการเคลื่อนยายลงมาตามแมน้ําโขงเปนกลุมเปนเหลา
ไป ซ่ึงสาเหตุของการเคลื่อนยายนี้อาจจะมาจากการรุกรานที่ทํามาหากินจากชนเผาอื่นหรือไมก็
เปนการขยายตัวลงมาหาแหลงทํากินใหม การเคลื่อนยายของกลุมชนที่มาจากหนองแสนี้ คงเขาไป
ตั้งหลักแหลงยังลุมน้ําตาง ๆ ที่อยูสองฝงแมน้ําโขงจนจดแกงล่ีผี เพราะการขุดลําน้ําของพวกนาค
มาถึงแกงล่ีผีเปนที่สุด ต่ําจากแกงล่ีผีไปในบริเวณเขมรต่ําจนออกอาวไทยนั้นคงจะเปนแหลงที่อยู
ของชน กลุมอ่ืน ถาหากแบงขั้นตอนของการอพยพเคลื่อนยายของกลุมชนที่มาจากหนองแสตาม
ตํานานแลวก็กลาวไดวา “ตํานานสุวรรณโคมคํา” และ “ตํานานสิงหนวัติ” เปนเรื่องของกลุมชนที่
เคลื่อยยายมาตั้งรกรากอยูในเขตลุมน้ําโขงตอนบน คือตั้งแตจังหวัดเชียงราย หลวงพระบาง มาจน
ถึงจังหวัดเลย สวน “ตํานานอุรังคธาตุ” นั้น เปนเรื่องของผูที่เคลื่อนยายเขามาอยูในลุมแมน้ําโขง
ตอนภาคตะวันออกเฉียงเหนือของไทยตั้งแตเขตจังหวัดหนองคายลงไปจนถึงอุบลราชธานี
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พญานาคเปนลัทธิหนึ่งในทางศาสนา หมายความวา ระบบความเชื่อดั้งเดิมของกลุมชนที่
อยูในลุมแมน้ําโขงตั้งแตหนองแสมาเปนลัทธิเกี่ยวกับการบูชานาค นาคเปนสิ่งนอกเหนือธรรม
ชาติที่สําคัญ บันดาลใหเกิดแมน้ํา หนอง บึง ภูเขา และแหลงที่อยูอาศัย คร้ันเมื่อวัฒนธรรมอินเดีย
โดยเฉพาะพุทธศาสนาและศาสนาพราหมณแพรหลายเขามา ลัทธิบูชานาคก็ไดผสมผสานเขาไป
เปนสวนหนึ่งของลัทธิศาสนาที่เขามาใหม ดังนั้นจะเห็นไดวาเรื่องการที่พระพุทธเจาทรงทรมาน
นาคก็ดี เร่ืองพระอีศวรและพระนารายณ (พระกฤษณะ) รบกับพญานาคก็ดี ในตํานานอุรังคธาตุนั้น
เปนการแสดงถึงชัยชนะของศาสนาใหมที่มีตอระบบความเชื่อเกา แตทั้งนี้และทั้งนั้นก็ไมไดหมาย
ความวาระบบความเชื่อดั้งเดิมจะสลายตัวไป กลับถูกผนวกเขามาเปนสวนหน่ึงของศาสนาใหม
ดวย ดังจะเห็นไดวาบรรดานาคไดกลายมาเปนผูพิทักษพระพุทธศาสนาและพุทธศาสนิกชน 
กษัตริยหรือเจาเมืององคใดเปนผูยึดมั่นในพระพุทธศาสนาก็มักจะไดรับความชวยเหลือจากนาคใน
การสรางบานแปลงเมืองและบันดาลความอุดมสมบูรณใหแกบานเมือง แตถากษัตริยหรือประชา
ชนไมยึดมั่นในพระศาสนา ขาดศีลธรรมนาคก็จะกลายเปนอํานาจนอกเหนือธรรมชาติที่บันดาล
ความวิบัติใหบานเมืองลมจมเปนหนองเปนบึงไป อยางเชนเมืองหานหลวงและเมือง มรุกขนคร 
เปนตน

2. หลังจากพระพุทธเจานิพพาน 8 ป พระมหากัสสปพรอมดวยพระอรหันต 500 องค ได
นําพระอุรังคธาตุมาสูแหลมทอง ผานมาทางเมืองหนองหานหลวง พญาสุวรรณภิงคารและพญาคํา
แดง เจาเมืองหนองหานหลวง และหนองหานนอยออกมาตอนรับ มีการสรางเจดียแขงกันเพื่อ
บรรจุพระธาตุระหวางผูหญิงและผูชาย ผูชายสรางพระธาตุภูเพ็ก (สกลนคร) ผูหญิงสรางพระธาตุ
นารายณเจงเวง (สกลนคร) ผลปรากฏวาผูหญิงใชกลมารยาเอาชนะสรางเสร็จกอน แตพระมหา
กัสสปไมบรรจุพระอุรังคธาตุดวยพระพุทธเจาไมเคยสั่งไว คงใหแตพระอุรังคธาตุแลวพระมหา
กัสสปไดมาที่ภูกําพรา พญาทั้ง 2 ตามมาดวย พญานันทเสนเมืองศรีโคตรบูรไดทําการตอนรับ 
(พญาศรีโคตรบูรไดพบพระพุทธเจาสิ้นพระชนมไปแลว พญานันทเสนเปนนองครองราชยสืบตอ
มา) ขณะนั้นพญาจุลณี และพญาอินทปตฐไดทราบขาว จึงไดมารวมกันชวยกออูบมุงเพื่อฐาปนา
พระอุรังคธาตุ คร้ังนั้น พระอุรังคธาตุไดกระทําปาฏิหาริยใหพระมหากัสสปทราบวา ไมตองการให
มีการฐาปนา เพราะพระพุทธองคมิไดทํานายไววาจะมีการฐาปนาในครั้งนี้ พญาทั้ง 5 จึงเพียง
ประดิษฐานอุรังคธาตุไวภายในอูบมุง ทําประตูปดไว และอธิษฐานขอใหไดสําเร็จเปนพระอรหันต
ในชาติหนา เมื่อพญาทั้ง 5 เสด็จกลับบานเมืองแลว พระวิษณุกรรมไดลงมาทําการแกะสลักลายอูบ
มุง เทวดาทั้งหลายไดมาชุมนุมบูชาพระอุรังคธาตุและกําหนดหนาที่กันเพื่อมาเฝาดูแลองคพระธาตุ

เร่ืองไดกลาวอางถึงพญาศรีโคตรบูรผูมีโอกาสถือบาตรพระพุทธเจาวา ในระยะเวลาใกล
เคียงกับพระพุทธเจานิพพาน พระองคไดส้ินพระชนมและไปเกิดเปนโอรสของเจาเมืองสาเกต ช่ือ  
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สุริยกุมาร สวนที่เมืองโคตรบูรณนั้น พญานันทเสนผูนองไดครองเมืองแทน (คือผูที่ไดรวมสราง
อูบมุงพระธาตุพนม) เจาเมืองสาเกตชื่อศรีอมรนีไปเปนเพื่อนและไปอยูเที่ยวเลนกับพญาโยธิกา
แหงเมืองกุรุนทะ สหายจึงใหครองเมืองรวมกันเปลี่ยนชื่อเมืองเปน “ศรีอโยธยา” ตามชื่อของพญา
ทั้งสอง ภายหลังบวชเปนปะขาวมีฤทธิ์มากทั้งเมืองสาเกตไวจนสุริยกุมารอายุ 16 ป จงึใหครอง
เมืองสาเกตแทน พญาทั้ง 2 ไดเที่ยวไปตีเมืองตาง ๆ ไดถึงรอยเอ็ดเมือง เอามาอยูในอํานาจของสุริย
กุมาร เมืองสาเกตจึงมีช่ือเรียกอีกชื่อหนึ่งวา “สุริยวงศาธรรมิกราชาธิราชเอกราช” พระองค 18 ป 
ในขณะที่มีการกอสรางอูบมุงประดิษฐานพระอุรังคธาตุ (พญานันทเสนครองราชยได 18 ป พระ 
มหากัสสปนําอุรังคธาตุมา ดังนั้นพระพุทธเจามาที่ภูกําพรากอนจะนิพพานอยางนอย 10 ป) มีเร่ือง
แทรกเกี่ยวกบักําเนิดแมน้ําอู แมน้ํางึม แมน้ําปง แมน้ํามูล แมน้ําชีและหนองหาน ในครั้งปฐมกัลป 
ตามความเชื่อดั้งเดิมเรื่องพญานาคในนิทานปรัมปราของคนไทย-ลาว

3. รวมระยะเวลาเดียวกันกับพระเจาอโศก ไดมีการเปลี่ยนแปลงเกี่ยวกับบานเมือง และ
การเกิดขึ้นใหมของบุคคลตามผลกรรมที่ไดทําไว สาระสําคัญในตํานานตอจากเรื่องการเกิดของภูมิ
ประเทศและการเคลื่อนยายของกลุมชนก็คือเรื่องราวท่ีเกี่ยวกับบานเมืองโบราณ ไดแก เมืองศรี
โคตรบูรณ เมืองหนองหานหลวง เมืองหนองหานนอย เมืองสาเกตหรือรอยเอ็ดประตู เมืองกุรุนท
นคร หรืออโยธยา เมืองอินทปฐนคร และเมืองจุลณี บรรดาเมืองเหลานี้เปนเมืองหลวงของแควนที่
สําคัญ ๆ ในยุคนั้นทั้งสิ้น

สี่เมืองแรกเปนแวนแควนท่ีตั้งอยูในบริเวณท่ีใกลเคียงกันคือ

1. แควนศรีโคตรบูรณ ตั้งอยูสองฝงแมน้ําโขงตั้งแตเขตจังหวัดหนองคายลงไปจนถึงเขต
จังหวัดอุบลราชธานี ดอยภูกําพราอันเปนที่ประดิษฐานพระอุรังคธาตุตั้งอยูในทางฝงขวาของแมน้ํา
โขง ใกลกับลําน้ําเซบั้งไฟซึ่งไหลมาออกแมน้ําโขงตรงขามพระธาตุพนม สมัยตอมาจึงยายมาอยู
ทางฝงขวาของแมน้ําโขงและมีชื่อใหมวามรุกขนคร

2. แควนหนองหานหลวง ตั้งอยูบริเวณหนองหาน สกลนครอันเปนที่ราบลุมแมน้ําโขงทาง
ฝงขวา ในแควนนี้มีศาสนสถานอันศักดิ์สิทธิ์ ไดแก พระธาตุเชิงชุม ซ่ึงกอสวมรอยพระพุทธบาท
ไวและพระธาตุนารายณเจงเวงซึ่งบรรจุพระอังคารของพระพุทธเจา

3. แควนหนองหานนอย อยูทางตะวันตกเฉียงเหนือของหนองหานหลวงคือ บริเวณหนอง
หาน กุมวาป แควนนี้ไมไดอยูในใกลฝงแมน้ําโขง แตอยูในบริเวณที่ราบลุมตอนเหนือของลําน้ําชี 
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หนองหานนอยเปนแหลงตนน้ําของลําน้ําปาว ซ่ึงไหลลงมาใตไปรวมกับลําน้ําชีในเขตจังหวัด
กาฬสินธุ

4. แควนสาเกต หรือ รอยเอ็ดประตู ก็เชนเดียวกันกับแควนหนองหานนอยคือไมไดอยูใน
ที่ราบลุมของแมน้ําโขง แตอยูไกลลงไปทางตะวันตกเฉียงใตในบริเวณที่มีลําน้ําชีไหลผาน เปน
บริเวณที่เปนเขตจงัหวัดรอยเอ็ดในปจจุบัน

สวนอีก 3 แควน คือ “กุรุนทนคร” หรือ “อโยธยา” “แควนจุลณี” และ “แควนอินทปฐ
นคร” เปนแวนแควนที่อยูหางไกลออกไปนอกบริเวณลุมแมน้ําโขงในเขตภาคตะวันออกเฉียง
เหนือของไทย แควนกุรุนทนครหรืออโยธยาอยูหางไปทางตะวันตก แควนจุลณีอยูหางไปทาง
ตะวันออกของแมน้ําโขงในเขตตังเกี๋ยของเวียดนาม ซ่ึงในระยะนั้นคงเปนเขตแควนของพวกที่
เวียดนาม สวนแควนอินทปฐนครนั้นคือ แควนกัมพูชาสมัยโบราณซึ่งอยูในบริเวณลําน้ําโขงตอน
ใตจากจังหวัดอุบลราชธานีลงไป แควนนี้กลาวถึงในหลาย ๆ ตํานาน เชน ตํานานสุวรรณโคมคํา 
เปนตน นอกไปจากแควนทั้ง 5 นี้ยังมีแวนแควนที่รวมสมัยเดียวกันแตวาหางไกลออกไปอีกเชน 
แควนราชคฤหซ่ึงอยูในเขตหนองแสทางดานแมน้ําโขง เปนตน บรรดาแควนทั้ง 5 นี้จัดวามีอายุอยู
ในสมัยเร่ิมแรกในตํานานโดยเฉพาะในระยะที่มีการกอสรางพระธาตุพนม ระยะตอมาไดมีการ
เปล่ียนแปลงในเรื่องตําแหนงที่ตั้งของบานเมืองขึ้น แตวามีกลาวอยูเฉพาะในบริเวณที่อยูใกลกับ
พระธาตุพนมเทานั้น คือ แควนหนองหานหลวงและแควนหนองหานนอยเกิดน้ําทวมลมจม เปน
เหตุใหผูคนอพยพโยกยายมาตั้งถ่ินฐานใหมในบริเวณหนองคันแทเสื้อน้ําริมฝงแมน้ําโขงในเขต
จังหวัดหนองคายและเวียงจันทน ซ่ึงอยูทางตอนเหนือของเมืองศรีโคตรบูรณ ตอมาทองถ่ินนี้ก็
เจริญขึ้นมาเปนนครเวียงจันทนในขั้นแรกยังเปนสวนหนึ่งของศรีโคตรบูรณ แตตอมาเมืองมรกุข
นคร ซ่ึงเปนเมืองหลวงสลายตัวลมจมไป เวียงจันทนก็กลายเปนเมืองสําคัญของแควนไป

4. สมัยลาวลานชาง ไดกลาวถึงที่มาของเรื่องวา เขียนขึ้นโดยพระอรหันตทั้งหา และถูกนํา
ไปเก็บในที่ตาง ๆ สุดทายตกมาอยูที่เมืองอินทปตฐนานมาแลว ถึงสมัยพระโพธิสาร (ปลายพุทธ
ศตวรรษที่ 21) ก็ไดมาบูรณะเจดียบรรจุพระอุรังคธาตุ กําหนดเขตกัลปนา และสละคนไวบํารุง
รักษาพระธาตุ พระไชยเชษฐา โอรสของพระองคไดมีโอกาสเห็นตํานานเรื่องนี้ จึงไดบูรณะเจดีย
พระธาตุอ่ืน ๆ ซ่ึงอรหันตทั้ง 5 นํามาพระธาตุมาบรรจุไวในสมัยของบุรีจันดวย

พญานาค : จากอุรังคธาตุสูบริบททางสังคมลุมแมน้ําโขง
บรรดาแวนแควนบานเมืองทั่วภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใต โดยเฉพาะอยางยิ่งบริเวณ

สองฝงแมน้ําโขง ตั้งแตตอนใตมณฑลยูนนานของจีนลงมาจนถึงปากแมน้ําโขง ลวนเล่ือมใสใน
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ลัทธิบูชาพญานาค เพราะเชื่อกันวาพญานาคเปนผูบันดาลใหเกิดธรรมชาติ เกิดความมั่นคั่งมั่นคง 
ในขณะเดียวกันก็อาจบันดาลใหเกิดภัยพิบัติถึงขั้นทําใหบานเมืองลมจมและสลายลงไป นอกจาก
นั้นยังยกยองนับถือพญานาคเปนผีบรรพบุรุษดวย ดวยเหตุผลตาง ๆ เหลานี้ ทําใหผูคนในดินแดน
ลุมแมน้ําโขงมีคําบอกเลาในลักษณะนทิานปรัมปราเกี่ยวพญานาคมากมาย หลากหลายสํานวนจน
นับไมถวน แลวเชื่อกันวาเปนเรื่องจริงและไดบังเกิดกับแวนแควนบานเมืองในดินแดนแถบนี้ เชน 
แควนศรีโคตรบูรณ แควนหนองหานหลวง แควนหนองหานนอย แควนสาเกตุ แควนกุรุนทนคร 
แควนจุลณี และแควนอินทปฐนคร ตํานานอุรังคธาตุซ่ึงเปนประวัติพระธาตุพนมเปนเอกสารเกา
แกที่มีคุณคาในการศึกษาเรื่องราวในทางประวัติศาสตรและโบราณคดีของบานเมืองในภาคตะวัน
ออกเฉียงเหนือเปนอยางมาก แมวาตํานานนี้เขียนขึ้นหลังจากเหตุการณเปนจริงชานานก็ตามแต
ทวานิยายปรัมปรา ซ่ึงผสมปนเปอยูกับเนื้อเร่ืองแตแฝงขอมูลท่ีเคาเงื่อนวาเปนขอเท็จจริงอยูไมใช
นอย เมื่อนํามาวิเคราะหและเปรียบเทียบกับหลักฐานทางโบราณคดีในดานโบราณวัตถุสถานแลว 
ก็พอประมาณเขาเปนสมมติฐานอยางคราว ๆ และกวาง ๆ ถึงประวัติการโยกยายถ่ินฐานของกลุม
ชน การแพรหลายของพระพุทธศาสนา การสรางพระธาตุพนมและการเกี่ยวของตลอดจนการ
เปลี่ยนแปลงทางสังคมวัฒนธรรมของบานเมืองโบราณในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ โดยเฉพาะ
แถบลุมแมน้ําโขงเปนอยางดี กลุมชนโบราณที่เคยอาศัยอยูบนสองฝงแมน้ําโขงในภาคตะวันออก
เฉียงเหนือของประเทศไทย คือตั้งแตจังหวัดอุดรธานีลงมาจรดเขตจังหวัดอุบลราชธานี เปนเผา
พันธุของกลุมชนที่เคลื่อนยายจากหนองแสในมณฑลยูนนานทางตอนใตของประเทศจีน มาตามลํา
แมน้ําโขงและเขาไปตั้งถ่ินฐานชุมชนกันอยูตามที่ราบลุมของสองฝงโขงและกลุมลําน้ําสาขาอื่น ๆ 
ที่ใกลเคียง กลุมชนเหลานี้ในชั้นแรกมีลัทธิทางศาสนาเปนแบบถือผี มีการบูชานาคเปนสําคัญ การ
เคล่ือนยายลงมาตั้งหลักแหลงในบริเวณที่ราบลุมแมน้ําโขงในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ทําใหมี
โอกาสพบปะติดตอกับกลุมชนที่เคยอยูในดินแดนนี้มากอน เชน กลุมชนที่มีความเจริญรูจักการ
หลอสัมฤทธิ์ขึ้นใช และกลุมชนที่อยูใกลทะเลมีการติดตอรับวัฒนธรรมตางประเทศ เชน แควนจุล
ณีในเขตตังเกี๋ยทางตะวันออกเฉียงเหนือ และแควนอินทปฐนครซึ่งอยูต่ําลงไปทางใตแถวใกลปาก
แมน้ําโขง ตอมาเมื่อพุทธศาสนาแพรหลายจากลุมแมน้ําชี ผานหนองหานหลวงเขามา ประชาชน
สวนมากก็หันมานับถือพระพุทธศาสนาแตวาก็ยังคงรักษาลัทธิเดิมคือการบูชาพญานาคอยู นาคจึง
กลายเปนสิ่งศักดิ์สิทธ์ิควบคูไปกับพุทธศาสนา ในระยะนี้ไดมีการสรางเสมาหินซึ่งแตเดิมเปนหิน
ตั้ง ในลัทธินับถือผีขึ้นเปนของศักดิ์สิทธิ์ในทางพุทธศาสนา ปกแสดงเขตของบริเวณที่เปนศาสน
สถานซึ่งมีกระจัดกระจายไปทั่วภาคตะวันออกเฉียงเหนือ แตกลุมชนที่อยูริมฝงแมน้ําโขงของ
บริเวณจังหวัดนครพนมหรือแตเดิมคือแควนศรีโคตรบูรณ อยูในทองที่ที่มีการคมนาคมกับแวน
แควนอื่น ๆ ที่อยูใกลทะเล เชน แควนจุลณี และแควนอินทปฐนคร จึงมีโอกาสรับอารยธรรมของ
ตางประเทศโดยเฉพาะลักษณะแบบอยางในทางศิลปกรรมของศาสนาพราหมณจากอินเดียเขามา
ปรุงแตงและสรางเปนพระธาตุพนมขึ้นบนที่ดอยสูงริมฝงขวาของแมน้ําโขง จากนั้นพระบรมธาตุก็
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ไดกลายเปนศาสนสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ของกลุมชนทั้งหลายที่แถบลุมแมน้ําโขง มีการทํานุบํารุงซอม
แซมปฏิสังขรณเร่ือยมาจนกระทั่งถึงกาลหักพังลงไปเมื่อเร็ว ๆ นี้

จุดสําคัญอันเปน “หัวใจของอุรังคนิทาน” คือ การกลาวถึงพระอรหันตภิกษุองคหนึ่งชื่อ
พระมหากัสสปพรอมดวยคณะสงฆจํานวนหนึ่ง ไดนําพระอุรังคธาตุกระดูกหนาอกของพระพุทธ
เจาจากเมืองราชคฤห ประเทศอินเดีย มายงัภาคตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศไทย เดินทางมา
ถึงเขาภูเพ็ก (ในอําเภอพรรณานิคม จังหวัดสกลนคร) พระยาสุวรรณภิงคารผูครองนครหนองหาน
หลวง จึงเสด็จไปจัดการตอนรับ ขณะเดียวกันนั้นพระยาคําแดงผูครองนครหนองหานนอยและ
เปนอนุชาของพระยาสุวรรณภิงคารทรงทราบขาวการนํามาซึ่งพระบรมสารีริกธาตุ ก็รีบนํากําลัง
พลโยธามาสมทบกับนครหนองหานหลวงเพื่อดําเนินการสรางประดิษฐานพระบรมธาตุไวในบาน
เมืองของกษัตริยสองพี่นอง แตพระกัสสปเถระไมยอมดวยมีความตั้งใจจะนําไปประดิษฐานที่ “กัป
ปนคีรี” คือ “ภูกําพรา” ในเขตนครโคตรบูร แลวพระมหาเถระกับกษัตริยทั้งสองพรอมดวยเหลา
โยธาประชาชนก็พากันอัญเชิญพระอุรังคธาตุเดินทางมายังภูกําพรา กิตติศัพทเร่ืองประดิษฐานพระ
บรมธาตุ ณ ภูกําพรา ทราบไปถึงพระยานันทเสนผูครองนครโคตรบูร พระยาอินทปฐผูครองนครอิ
นทปฐกับพระยา   จุลณีพรหมทัตผูครองนครจุลณี ตางก็เสด็จยกร้ีพลมาประทับรอคอยอยู ณ ท่ีขาง
ใตปากเซบั้งไฟ คําวา “เซ-เส” เปนภาษาไทยแปลวา “แมน้ํา” ฉะนั้นคําวา “เซบั้งไฟ” คือ “แมน้ําบั้ง
ไฟ” (บองไฟ) คร้ันพรอมเพรียงกันหมดแลว พระกัสสปเถระเปนประธานดําเนินงานกอสรางเริ่ม
ตนดวยการขุดดินเอามาทําแผนอิฐดินกอน มีขนาดแมพิมพเทาฝามือพระมหากัสสป แลวทําการขุด
หลุม (บอกรุ) ขนาดลึก 6 ศอก ของพระมหากัสสป กวาง 2 วา ของพระมหากัสสป โดยพระยา
สุวรรณภิงคารทรงเริ่มขุดกอน แลวทาวพระยาอีก 4 พระองคทรงขุด จากนั้นขาราชการประชาชน
ชวยกันขุดตอไป เสด็จขุดบอกรุแลว เหลากษัตริยก็ทรงแบงหนาที่กันกออุโมงค (เรือนธาตุ) ฝายละ
ดาน คือ พระยาจุลณีพรหมทัตทรงกอดานตะวันออก พระยาอินทปฐทรงกอดานใต พระยาคําแดง
ทรงกอดานตะวันตก พระยานันทเสนทรงกอดานเหนือ ตางพระองคทรงบริจาคพระราชทรัพย
ถวายเปนพุทธบูชาฝงลงตรงดานที่ตางฝายตางกอ สวนพระยาสุวรรณภิงคารนั้นทรงบริจาคพระ
ราชทรัพยฝงลึกไปในบอกรุทามกลางสิ่งพุทธบูชาของทาวพระยาทั้งสี่ อุโมงคหรือเรือนธาตุนั้นกอ
จากพื้นดินขึ้นไปเปนรูปสี่เหล่ียมสูง 1 วา ของพระมหากัสสป แลวมอบใหพระยาสุวรรณภิงคาร
กอนเปนรูปฝาละมีขึ้นไปจนสุดยอด สูงอีก 1 วา ของพระมหากัสสปเถระมีชองประตู 4 ดาน ขน
เอาไมจันทน ไมกลัมพัก ไมคันธรส ไมชมพู ไมนิโครธ และไมรังมาทําฟนเผา 3 วัน 3 คืน จนแผน
อิฐดินดิบสุกดีแลวจึงขนเอาหินหมากกอม (หินกรวด) กลางโคกมาถมกลบลงไปในหลุมบอกรุ 
เสร็จงานกอสรางองคพระสถูปแลวพระมหากัสสปเถระพรอมกับทาวพระยา 5 องคอัญเชิญพระอุ
รังคธาตุบรรจุในหินยอดของธาตุภูเพ็ก (ซ่ึงสรางไมสําเร็จ) นําเขาประดิษฐานในอุโมงค (เรือน
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ธาตุ) แลวปดประตู 4 ดาน บานประตูทําดวยไมประตูมีลูกดานขัด (จรัส พยัคฆราชศักดิ์, 2534 :  
15-16)

หลักฐานโบราณวัตถุสถานในเขตวัดรอบ ๆ องคพระธาตุเปนของที่มีมาแตสมัยทวารวดี
จนถึงสมัยลานชางและอยุธยา โดยเฉพาะของสมัยทวารดีนั้น ไดแก หลักหิน และเสมาหิน ซ่ึงปก
อยูตามทิศตาง ๆ รอบองคพระธาตุ บางหลักเปนแทนหินทรายขนาดใหญไมมีลายจําหลัก บางหลัก
มีรอยรูปสถูปและกลีบบัวที่ฐาน เสมาหินเหลานี้เปนของในพุทธศาสนา ซ่ึงปกแสดงเขตศักดิ์สิทธิ์
ขององคพระธาตุมาแตสมัยทวารวดี ประเพณีการปกเสมาหินรอบสถานที่ศักดิ์สิทธิ์เปนคติโบราณ
ของประชาชนในภาคตะวันออกเฉียงเหนือโดยเฉพาะ นอกจากเสมาหินแลวยังมีผูนําเอารูปสลัก
หินทรายเปนรูปสิงหมาตั้งรวมไวกับเสมาเหลานี้เปนของโบราณเหมือนกัน ยังไมทราบสมัยใด แต
ทานผูรูในตํานานเรียกวา “อัจมูขี” ซ่ึงมีกลาวลงในตํานานอุรังคธาตุ รอบ ๆ วัดมีชิ้นสวนของศิลา
แลงเปนจํานวนมาก แสดงใหเห็นวาเปนสมัยหนึ่งกอนลานชาง คงมีการกอสรางอาคารทางศาสนา
ขึ้นใกล ๆ กับพระธาตุเหมือนกัน บางทีอาจจัดอยูในสมัยลพบุรี เพราะเคยมีผูพบไหเคลือบสีน้ําตาล
แบบลพบุรีบรรจุกระดูกคนตายที่เผาแลวฝงไวตามเนินดินตาง ๆ ในยานใกลเคียงกับวัด ลักษณะ
ของไหเคลือบนี้แมวาจะจัดอยูในแบบลพบุรีก็ตาม แตก็ไมใชลักษณะไหขอมแบบที่ทําจากเตาบาน
กรวด จังหวัดบุรีรัมย อาจเปนของคนในยานนี้ทําขึ้นโดยเฉพาะ ไหบรรจุอัฐิบางใบมีชามเคลือบสี
เขียวไขกาของสุโขทัยเปนฝาปดไว แสดงใหเห็นวาประเพณีการบรรจุอัฐิลงในไหเคลือบนี้มีมาจน
ถึงสมัยลานชางหรือสมัยกรุงศรีอยุธยาตอนตน

นอกจากนั้นตามโคกเนินตาง ๆ ยังพบกลองมโหระทึกสัมฤทธิ์อีกเปนจํานวนมาก ไห
บรรจุกระดูกและกลองมโหระทึกเหลานี้พระเทพรัตนโมลีเจาอาวาสไดเก็บรักษาไว โบราณสถาน
ที่สําคัญที่สุดของวัดคือ “องคพระธาตุพนม” สรางเปนรูปคูหาสี่เหล่ียมสองชั้นดวยอิฐ ฐานกวางละ 
16 เมตร สวนยอดเปนทรงโกศตอเติมขึ้นใหมภายหลัง ลักษณะคูหาสองชั้นที่กอดวยอิฐนี้ดูผิดแผก
ไปจากลักษณะเจดียแบบสมัยทวารวดีที่พบทั้งในภาคกลางและภาคตะวันออกเฉียงเหนือทั่วไป
รอบ ๆ คูหาชั้นแรกมีลวดลายสลักบนแผนอิฐซ่ึงมีรูปกษัตริยทรงชางมา มีบริวาร มีรูปสัตว เชน 
ควาย เนื้อทราย นอกนั้นเปนลวดลายตาง ๆ ซ่ึงไมเหมือนกับศิลปะแบบขอม แบบจามและแบบ
ทวารวดี โดยเฉพาะลักษณะของมาที่มีผูควบวิ่งนั้น นักโบราณคดีบางทานบอกวาละมายไปทางจีน
หรือญวนตรงกลางคูหาทั้ง 4 ทิศมีประตูและซุมประดับ แตเดิมคูหาคงโปรงแตสมัยหลังคงมีการ
กอประตูปลอมปด ซุมที่อยูเหนือประตูเปนของเกามีภาพสลักอิฐเปนรูปเทพเจาในศาสนาฮินดู แต
ทวาเหลือใหเห็นเพียง 3 ดาน อีกดานทิศตะวันออกชํารุดหายไป ใน 3 ดานที่เหลือนั้น ซุมประตทูิศ
ใตมีรูปพระศิวะทรงพระโคนนทิการมีเทวดาเฝา ซุมประตูทิศเหนือมีรูปพระนารายณทรงสุบรรณ
และมีเทวดาเฝาแหนเชนกัน สวนซุมประตูทิศตะวันตกมีรูปพระพรหมทรงมงกุฎเทริดใบไมหรือ
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ชมนก ประทับนั่งเหนือแทนหงส พระหัตถถือพวงประคํา มีพวกพราหมณเฝาแหนและเทวดาเหาะ
ลงมารดน้ําถวาย โดยเฉพาะภาพสลักบนซุมหลังนี้ทานผูรูบางทานเห็นวาเปนรูปพระพุทธเจาปาง
ปฐมเทศนาก็มี ซ่ึงเรื่องนี้ก็ยังเปนปญหาอยู (ศรีศักร วัลลิโภดม, 2538 : 29-30)

เมื่อพิจารณาจากลักษณะศิลปกรรมและเรื่องราวในทางตํานานตลอดจนหลักฐานทาง
โบราณคดีคิดวาพระธาตุพนม คือ สถาปตยกรรมในทางศาสนาที่เกาแกที่สุดของภาคตะวันออก
เฉียงเหนือในขณะนี้ ลักษณะดั้งเดิมในทางสถาปตยกรรมเปนวัฒนธรรมที่ผานจากทะเลขึ้นมาจาก
ปากแมน้ําโขง ซ่ึงจะตองผานแควนอินทปฐนคร ซ่ึงอาจหมายถึงเจนละหรือฟูนัน หรือไมก็ผาน
แควนอันนัมหรือจุลณีพรหมทัตมาทางตะวันออกเฉียงเหนือ ลักษณะของสถาปตยกรรมแบบนี้
กลาวไดวามีแหลงที่มาเดียวกันกับปราสาทของจามและขอม ลวดลายสลักอิฐในระยะแรก ๆ เปน
ของกลุมชนที่อยูในที่ราบลุมแมน้ําโขงตอนนี้ ซ่ึงไดรับแบบอยางจากศิลปกรรมที่ผานทะเลขึ้นมา
ทางปากแมน้ําโขงและแควนอันนัมสมัยหลังราวพุทธศตวรรษที่ 13 ก็มีการสรางซอมแซมลวดลาย
สลักอิฐขึ้น ลักษณะของของเสากลมและเทวรูปที่ประดับใกลเสาไดอิทธิพลศิลปะขอมแบบไพร
เกมง ในดานคติทางศาสนาเทาที่คนควาในขณะนี้ ลักษณะในทางสถาปตยกรรมและลวดลายที่ซุม
ประตูของพระธาตุพนมมีเคาโครงไปในแบบพระพุทธศาสนาทางมหายานและศาสนาพราหมณ 
คลายกับศาสนสถานของจามและขอม แตทวากลุมชนที่อาศัยอยูในแถบลุมแมน้ําโขงตอนนี้แต
โบราณซึ่งเปนผูสรางองคพระธาตุนี้หาใชผูนับถือศาสนาพราหมณไม หากเปนผูที่นับถือพระพุทธ
ศาสนาซึ่งเห็นไดจากคติการปกเสมาหินที่มีลวดลายพระสถูปหรือรูปกลีบบัวที่ฐานไวตามบริเวณที่
เปนที่ศักดิ์สิทธิ์ โดยเฉพาะรอบ ๆ องคพระธาตุพนมก็มีเสมาหินดังกลาวปกแสดงเขตอยู ดังนั้น จึง
เชื่อไดวา พระธาตุพนมเปนศาสนสถานซึ่งสรางขึ้นเพื่อเปนเจดียในทางพุทธศาสนา อันพระพุทธ
ศาสนาที่แพรหลายเขามาเปนที่นับถือของคนในทองถ่ินนี้ ถาศึกษาดูจากการแพรหลายของเสมา
หินที่กระจายกันอยูในลุมน้ําตาง ๆ ในภาคตะวันออกเฉียงเหนือกลาวไดวาเปนของที่ผานบริเวณ
ลุมน้ําชีขึ้นมายังลุมน้ําโขง ตนเคาคงผานลุมน้ําเจาพระยา ขามเทือกเขาดงพญาเย็นและเพชรบูรณ 
เขามายังตนลําน้ํามูลและลําน้ําชี ตอจากนั้นก็แพรหลายออกไปทั่ว การแพรหลายของพุทธศาสนา
ดังกลาวมีลักษณะสวนทางกับลักษณะในทางสถาปตยกรรมและศิลปกรรมของพระธาตุพนมซึ่ง
ผานทะเลขึ้นมาทางตะวันออกเฉียงเหนือหรือไมก็แตปากแมน้ําโขง เร่ืองนี้ดูเหมือนไดรับการ
สนับสนุนเปนอยางดีจากตํานานอุรังคธาตุ ซ่ึงกลาววาพระมหากัสสปเถระนําพระอุรังคธาตุผานมา
ทางแควนหนองหานหลวง และเมื่อครั้งพระพุทธเจาเสด็จมาโปรดสัตวก็หยุดอยูเพียงแตเขตแดน
ของแควนศรีโคตรบูร หาไดเสด็จไปยังแควนจุลณีและแควนอินทปฐนครไม แตวาเมื่อมีการบรรจุ
พระอุรังคธาตุนั้นพระยาจุลณีพรหมทัตและพระยาอินทปฐนครเสด็จมารวมสราง (ศรีศักร วัลลิโภ
ดม, 2538 : 31-34)



96

พระธาตุพนมจึงสัญลักษณแหงพระพุทธศาสนาไดมีชีวิตผานประวัติศาสตรลุมแมน้ําโขง
มานับเปนพันป ไดเปนศูนยกลางหรือสัญลักษณหลักในทางวัฒนธรรมรวมกันที่แสดงใหเห็น
ความสัมพันธระหวางกันของผูคนในดินแดนแถบนี้ สังเกตไดชัดเจนวา ความเปนศูนยกลางของ
องคพระธาตุไดรับการสถาปนาขึ้นมาทามกลางอํานาจที่สําคัญ 2 ประการ คือ 1. อํานาจในทาง
ศาสนา ซ่ึงไดแสดงความชอบธรรมผานพุทธพยากรณขององคพระพุทธเจา และถือเปนสถานที่ที่
บรรจุพระบรมธาตุที่เปนเสมือนตัวแทนของพระองค 2. องคพระธาตุไดรับการสถาปนาผาน
อํานาจทางฝายราชอาณาจักร โดยกษัตริยองคสําคัญทั้งที่เปนกษัตริยในตํานานและเปนกษัตริยองค
สําคัญในประวัติศาสตรเมืองลานชางและประวัติศาสตรทองถ่ิน ส่ิงที่ผานมาทั้งหมดแสดงใหเห็น
วา การดํารงอยูของอํานาจของสัญลักษณจําเปนตองอิงอยูกับอํานาจสําคัญที่มีอยูในชุมชนดวย 
อํานาจของสถาบันกษัตริย และอํานาจของสถาบันศาสนาจึงจําเปนตองอยูรวมกัน หากประมวล
องคความรูของอุรังคนิทานจึงมีหลายกัณฑ คือ (จรัส พยัคฆราชศักดิ์, 2534 : 29-30)

กัณฑท่ี 1 กลาวถึงกําเนิดของแมน้ํา หวย หนอง คลอง บึง เร่ิมตั้งแตทะเลสาบหนองแสใน
มณฑลยูนนาน ประเทศจีน แลวพรรณนาถึงบานเมืองในสมัยโบราณ จนกระทั่งถึงสมัยสรางพระ
ธาตุและสมัยตอมาที่มีการบูรณะซอมแซมพระธาตุคร้ังแรกแลวจารึกประวัติพระธาตุไว

กัณฑท่ี 2 พุทธประวัติบรรยายถึงการเผยแพรพระพุทธศาสนาโดยการสรางรอยพระพุทธ
บาทในที่ตาง ๆ ซ่ึงเปนยคุกอนจะมีพระพุทธรูปตลอดจนการทําใหพวก “นาค” ยอมรับนับถือพุทธ
ศาสนา มีขอสันนิษฐานวา แตเดิมมาคนเผาอายลาวคงนับถือผีคือบรรพบุรุษผูมีพระคุณที่ลวงลับไป
แลว และมีลัทธิบูชางู โดยเหตุที่ไดอพยพโยกยายมาสูอาณาบริเวณที่เปนเขตมรสุมฝนตกชุกมีสัตว
รายนานาชนิดโดยเฉพาะคงจะถูกงูกัดตายมาก จึงยอมจํานนแลวบูชา จะเห็นรูปปนงูในสมัยกอน
เปนหัวงูจงอาง ซ่ึงเรียกกันวา “งูซวง” ตอมาจึงเติม “หงอน” ขึ้นคลายกับสวมชฎาใหงูแลวใชเปน
ลวดลายประดับไวตามสถานที่เคารพ เชน บนหลังคาโบสถ วิหาร หรือตามขางบันไดทางขึ้นลง 
ตอมาชนพวกนี้จึงยอมรับนับถือพุทธศาสนาในสมัยกอนสรางพระอุรังคธาตุ

กัณฑท่ี 3 อุรังคนิทาน บรรยายถึงการกอสรางพระธาตุโดยเจาครองนครตาง ๆ ที่มีความ
เล่ือมใสในพระพุทธศาสนาแบงหนาที่กันกอสรางและทรงบริจาคทรัพยส่ิงของเปนพุทธบูชาได
ประโยชนในการศึกษาถึงประวัติศาสตรเศรษฐกิจในยุคนี้เปนอยางดีวามีเครื่องมือเครื่องใชมีคา
นิยมในศิลปวัตถุประเภทใดบาง
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กัณฑท่ี 4 เทพเจาสโมสร คือเมื่อกอสรางพระธาตุสําเร็จแลวก็ถึงขั้นตอนตบแตงประดับ
ประดาเฉลิมฉลองกันเปนงานใหญโต แสดงใหเห็นถึงศิลปวัฒนธรรมในยุคนั้นวามีความสูงสง
เพียงใดดวย

กัณฑท่ี 5 เหตุการณบานเมือง บรรยายถึงความเปนไปของทาวพระยา และบานเมือง น้ํา
ทวมเมืองหนองหานหลวง และหนองหานนอย พอคําบางเมืองสกลนครนําพลอพยพไปอยูบริเวณ
ที่ตั้งเมืองเวียงจันทน เหตุการณนครจุลณีพรหมทัต นครอินทปฐ นครศรีโคตรบูร นครสาเกต 
ประชาชนนครสาเกตอพยพไปอยูริมฝงโขง ไปตั้งบานเมืองทางหนองคาย “บุรีจันอวยลวย” ขึ้น
ครองราชยนครเวียงจันทนเรงบํารุงพระพุทธศาสนา

กัณฑท่ี 6 การปฏิสังขรณพระอุรังคธาตุคร้ังแรก การกอสรางพระธาตุบังพวน พระธาตุ
เมืองลา หนองคาย พระธาตุอิงฮัง การบรรจุพระบรมธาตุใหมในอุรังคธาตุ การทาํพุทธบูชา สถาน
การณเมืองรอยเอ็ดประตู (สิบเอ็ดประตู)

จากกัณฑทั้ง 6 เปนการแสดงถึงอํานาจทางสังคมแหง “พลังทางศาสนา” ทําใหสนับสนุน
ความคิดที่วา พระธาตุพนมเปนศูนยกลางของพระพุทธศาสนายุคแรกที่แพรเขามาบริเวณลุมแมน้ํา
โขง พระพุทธศาสนานี่เองที่หลอหลอมใหชนทุกกลุมเหลาทุกเผาพันธุที่นับถือผีตางกันและมีมาก
ในเขตนี้เขามานับถือพระพุทธเจาองคเดียวกันจนกลายเปนพวกเดียวกัน ฉะนั้นพระธาตุพนมจึง
เปนศูนยกลางความสัมพันธทางสังคมและวัฒนธรรมของคนตางเผาพันธุในทองถ่ินนี้ดวย เมื่อ
พราหมณกับพุทธเขามาถึงดินแดนสองฝงโขงแถบลาวและอีสานกลุมชนตาง ๆ ที่มีมาแตเดิมก็
เปล่ียนไป เพราะมีผูคนจากภายนอกหลายทิศทางเคลื่อนยายเขามาปะปนเพิ่มขึ้น กลุมประชากรใน
ยุคนี้ประกอบดวยพวกขา พวกชนเผาอื่น ๆ (จากยูนนาน) พวกกัมพูหรือกัมพุช พวกจาม พวกเวียด 
พวกสยาม และพวกลาว ฯลฯ (สมหมาย เปรมจิตต, แปลใน สิลา วีระวงศ, 2540 : 40-41)

“เมืองนครพนม นี่ ดินดําน่ําซุม ปากุมบอน คือ แขแกงหาง
ปานางบอน คือ ขางฟาลัน จักจั่นฮอง คือ ฟารวงบน
แตกจน จน เสียงปบโฮแซว เมืองนี่ มีซุแนว เทิงระบํา รําฟอน”

(สมัย สุทธิธรรม, 2539 : 35)

พระธาตุพนมจึงมีความสําคัญตอบานเมืองแวนแควนในลุมแมน้ําโขง นับตั้งแตเมืองที่ถูก
กลาวถึงในตํานาน เชน เมืองศรีโคตรบูร เมืองหนองหานหลวง เมืองหนองหานนอย เมืองอินทปฐ
นคร เมืองจุฬนีพรหมทัต และเมืองที่มีชื่อในประวัติศาสตร เชน เมืองหลวงพระบาง เมืองเวียง
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จันทน เมืองมรุกขนคร เปนตน ภาพที่กลาวมาทั้งหมดแสดงใหเห็นความเปน “จุดสูงสุด” ของพระ
พุทธศาสนาในดินแดนภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ซ่ึงทั้งหมดเปนภาพจากมุมกวางสําหรับการทํา
ความเขาใจวัฒนธรรมอีสาน ที่ผสมผสานระหวางความเชื่อเรื่องพญานาคแหงสายน้ําโขง ผูศึกษา
หยิบประเด็น “ตํานานอุรังคธาตุ” หรือ “ตํานานพระธาตุพนม” มาครั้งนี้เพื่อทําความเขาใจ
พัฒนาการทางสังคมอันมี “ศาสนาและความเชื่อ” เปนพลังสนับสนุนความเปน “รัฐโบราณ” สู
ความรวมสมัยแหงความรุงโรจนขององคพระธาตุ

หลักทฤษฎีมานุษยวิทยาสัญลักษณ : บูรณาการความคิดแหงชีวิตทางวัฒนธรรม
“อุรังคธาตุ (ตํานานพระธาตุพนม)” กับความเชื่อเรื่องพญานาคในกระแสธารขุนขนของ

แมน้ําโขงที่ไหลเลี้ยวเคี้ยวคดผาน ณ ดินแดนหลายประเทศจึงซึมซับรับเอาวัฒนธรรมและความ
ศรัทธาตอศาสนาของผูคนสองริมฝงแมน้ํา ภายใตผืนน้ําสีขุนขนไดเก็บงําเรื่องราวตาง ๆ ที่เปนมิติ
ทางสังคมวัฒนธรรม โดยเฉพาะระหวางกลไกทางความคิดและกลไกทางสังคมแหงอาณาจักร
อีสาน “รองรอยความคิดเรื่องนาค” กับการแบงสัญลักษณที่ปรากฏในสังคมวัฒนธรรม ใชกรอบ
แนวความคิดสําหรับศึกษาพิธีกรรมของนักมานุษยวิทยาที่ช่ือ Victor Turner แนวคิดดังกลาว คือ 
“สัญลักษณสําคัญ” มีคุณสมบัติดังนี้

1. มีความหมายหลาย ๆ อยางตามบริบท (Condensation)
2. ความหมายเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน (Unification)
3. ความหมายแบงออกเปนสองขั้ว คือ “ขั้วอุดมคติ” กับ “ขั้วความรูสึก” (Polarization)

คุณสมบัติเหลานี้ทําใหผูศึกษาตีความ พญานาคที่ปรากฏในสังคมวัฒนธรรมอีสาน เปนพิธี
กรรมแหงความสมบูรณ และสัญลักษณที่มีความหมายถึงความอุดมสมบูรณ ไดแก รูปนาคจําลอง 
ปลัดขิก/บักแบน/บักแดน ลิงเดาไม ชาย-หญิงในทารวมเพศ (พิธีบุญบั้งไฟ) ในขณะเดียวกันพฤติ
กรรมตาง ๆ ที่ชาวบานแสดงออกมาในบริบทพิธีกรรมนั้น ทําใหชาวบานทั้งชาย หญิง และเด็ก ๆ 
สามารถเรียนรูเกี่ยวกับเรื่องเพศสัมพันธไดอยางเปดเผย ซ่ึงในชีวิตประจําวันแลว กฎระเบียบทาง
สังคมจะไมเอื้อตอการรับรูหรือเรียนรูในเรื่องเหลานี้เลย นาคในพิธีกรรมบุญบั้งไฟ เปนพิธีกรรมที่
เห็นเดนชัดที่สุดกับการนําทฤษฎีสัญลักษณมาจับและเขากับบริบททางสังคมวัฒนธรรม Turner 
มองวาสัญลักษณเปนตัวปฏิบัติการในกระบวนการทางสังคม เมื่อนํามาจัดระเบียบในบริบทหนึ่ง 
โดยเฉพาะอยางยิ่งในพิธีกรรมสามารถจะผลักดันใหเกิดการเปลี่ยนแปลงทางสังคมได นอกจากนี้
แลวผูศึกษาไดเก็บขอมูลแบบมองจากสายตาของเจาของวัฒนธรรม (emic) อยางเดียวไมเพียงพอ 
ตองคิดวาการบรรยายและวิเคราะหแบบ (etic) มีความสําคัญทัดเทียมกันกับการเก็บขอมูลแบบ 
(emic) ดวย เพราะสาเหตุที่วา “สัญลักษณ” ทางพิธีกรรมเปนสวนประกอบของกิจกรรมทางสังคม
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ความหมายทางสัญลักษณของพญานาค
จากการศึกษาทางสัญลักษณของพญานาคไดปรากฏในความหมายอื่น ๆ ตอการถอดรหัส

ออกมามากมาย สวนใหญความหมายของพญานาคแฝงอยูในรูปความเชื่อเปนคติชนชาวบาน หาก
แบงตามกฎเกณฑแนวคิดของ สุจิตต วงษเทศ ซ่ึงเปนลักษณะความหมายของนาคเปน 3 กลุม ดวย
กัน คือ 1. นาคเปนสัญลักษณของกลุมชนดั้งเดิม 2. นาคเปนสัญลักษณของเจาแหงดินและน้ํา 3. 
นาคเปนลัทธิทางศาสนา ผูศึกษาไดวิเคราะห สังเคราะห ถอดรหัสความหมายของพญานาคออก
เปน 3 กลุมดวยกัน อาทิเชน นาคในตํานานอุรังคธาตุ นาคในตํานานสุวรรณโคมคํา เปนสัญลักษณ
ของกลุมชนดั้งเดิม และเปนสัญลักษณของเจาแหงดินและน้ํา (คําอธิบายเหลานี้) จะนํามากลาวใน
คร้ังตอไป คติชนความเชื่อเร่ืองนาคจึงมีความหมายแฝงเรนอันเปนระบบสัญลักษณที่ผูศึกษาได
จําแนกประเภทสัญลักษณของนาคตามแนวทางมานุษยวิทยา ในขั้วอุดมคติแสดงผานทางพิธีกรรม
และความเชื่อ เปนผลการกระทาํของมนุษยที่มีตอระบบความเชื่อ จากปรัมปราคติ ผลผลิตเหลานี้
เปนเครื่องยืนยันความหมายของพญานาค ที่เปนสื่อหรือสัญญาณที่เรารับรูและเขาใจโดยตรง แต
ส่ือหรือสัญญาณบางอยางยังแสดงความจริงที่เรายังไมรู จําเปนตองอาศัยสัญลักษณ (พญานาค) มา
อธิบายตอความหมายแหงการกระทําบนความเชื่อเร่ืองนาค ระบบสังคมวัฒนธรรมจะชวยไดมาก
ในการแบงแยกสื่อหรือสัญญาณ (สัญลักษณ) เพราะทั้งคูตางก็ถูกกําหนดโดยสังคมวัฒนธรรมอีก
ตอหนึ่งนั่นเอง หลักการของ Turner (1967) กําหนดไวอยางชัดเจนวา สัญลักษณที่ปรากฏในพิธี
กรรมจะมีคุณสมบัติสําคัญ 3 ประการ 1. สัญลักษณอันหนึ่งประกอบดวยความหมายหลาย ๆ อยาง 
(Condensation) 2. สัญลักษณสําคัญ คือ รูปแบบที่รวมกันเปนอันหนึ่งอันเดียวกันของสิ่ง ๆ นั้นกับ
คุณลักษณะตามความเปนจริงหรือความคิดที่ถูกกําหนดไวแลว (Unification) 3. ความหมายของ
สัญลักษณสําคัญจะแบงเปนสองขั้ว (Polarization) ไดแก

3.1 ขั้วของอุดมคติ (Ideological Pole) หมายถึง องคประกอบทางจริยธรรมและระเบียบ
ของสังคมที่เปนหลักสําคัญในการจัดองคกรทางสังคม การรวมกลุมและบรรทัดฐาน คานิยม ที่ยึด
ถือกันเปนระบบความสัมพันธในสังคมนั้นออกมาโดยตรง

3.2 ขั้วของความรูสึก (Sensory Pole) คือ รูปแบบที่เห็นไดชัดเจนที่สัญลักษณนั้นสื่อออก
มาโดยตรง ซ่ึงนัยแหงความหมายก็มักจะเปนไปตามปรากฏการณและกระบวนการทางธรรมชาติ 
ทางที่เปนเหตุเปนผลและในทางจิตวิทยา

เมื่อบูรณาการทางความคิดตามหลักทฤษฎีมานุษยวิทยาเชิงสัญลักษณ ระหวางนักวิชาการ
ไทย คือ สุจิตต วงษเทศ (2543) กับนักวิชาการตางชาติ (Victor Turner) ซ่ึงเปนนักมานุษยวิทยาที่มี
ความสนใจระบบสัญลักษณอยางเปนพิเศษ และผลงานการศึกษาชิ้นดังกลาว “The Forest of 
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Symbol” (1967) เปนความพยายามชี้ใหเห็นถึงสัญลักษณทางจิตใจของบุคคลมาจากแรงขับภายใน
จิตใจ เมื่อนักจิตวิทยาไดมาศึกษาและวิเคราะหพิธีกรรมของสังคมดั้งเดิม มักจะมองไมเห็นความ
สัมพันธของความหมายใน “ขั้วอุดมคติ” หรือข้ัวสังคม แตจะมุงไปศึกษาความหมายทางความรูสึก 
และมีแนวโนมที่จะพิจารณาสัญลักษณในพิธีกรรมในฐานะที่เปนอาการทางจิตเชนเดียวกับที่เกิด
ขึ้นในความฝนของปจเจกบุคคล นักมานุษยวิทยาสนใจขอมูลในระดับลึกมากกวาการแสดงออก
ผานพิธีกรรม ตอการเขาใจความหมายพฤติกรรมของมนุษย ไมมองวาเปนความผิดปกติแตอยางใด 
ตองการเขาใจแรงความปรารถนาภายใน ซ่ึงมีสวนในการกอรูปทางสัญลักษณขึ้นมา พญานาคที่
ปรากฏในพิธีกรรมตาง ๆ ในสังคมวัฒนธรรมจึงมทีั้งขั้วอุดมคติและข้ัวความรูสึกควบคูกันไป หาก
นําขอมูลแบบแผนของพิธีกรรมมาวิเคราะห สังเคราะห ทําใหสัญลักษณของนาคที่นํามาเปน
สัญลักษณมีความหมายแบงออกเปน 3 กลุม ดวยกัน เพราะสัญลักษณอยางหนึ่งประกอบดวยความ
หมายหลาย ๆ อยาง (Condensation) การศึกษาพิธีกรรมตองอาศัยบริบทแวดลอม ที่สัมพันธ
ระหวางสถานภาพ บทบาท กับโครงสรางสังคมหนวยตาง ๆ ที่เปนรูปแบบวิถีชีวิต จึงจะสามารถ
ทําความเขาใจในความหมายรวมของสัญลักษณไดอยางสมบูรณ แตทายที่สุดพญานาค คือ ขั้วอุดม
คติ กอใหเกิดการเรียนรูทางสังคม และประมวลความเชื่อคุมครองจารีตคลองธรรม และบังคับใน
ตัวใหปฏิบัติตาม ทั้งยังประกันประสิทธิผลของพิธีกรรมและบรรจุหลักถือปฏิบัติเพื่อแนะนําปวง
ชน พญานาคเปนองคประกอบอันมีพลังของอารยธรรมมนุษย มิไดเปนเพียงเร่ืองปรัมปราเทานั้น 
แตมีอํานาจกระทําภารกิจใหญหลวง มิอาจอธิบายไดดวยวิถีทางปญญาหรือจินตภาพเชิงศิลป หาก
ตองอธิบายในลักษณะประมวลหลักการของคติความเชื่อและภูมิปญญาทางจารีตคลองธรรมที่
ปฏิบัติเปนจริงไดเมื่อในสมัยบุพกาล

1. พญานาคเปนสัญลักษณของกลุมชนดั้งเดิม
จากหนังสือตํานานอุรังคธาตุ สะทอนใหเห็นวานาคเปนกลุมชนดั้งเดิม มีถ่ินฐานอยูในเขต

หนองแสทางตอนใตของมณฑลยูนนาน ตอมาไดเคลื่อนยายเปนกลุม ๆ เหลา ๆ ลงมาตามลําแมน้ํา
โขง ดวยสาเหตุตาง ๆ กัน การเคลื่อนยายของกลุมชนที่มาจากหนองแสนี้ คงเขาไปตั้งหลักแหลง
อยูตามลุมน้ําตาง ๆ ที่อยูสองฝงแมน้ําโขงจนถึงแกงล่ีผีเปนที่สุด เพราะการขุดลําน้ําของพวกนาค
มาถึงแกงล่ีผีเปนที่สุด ต่ําจากนั้นลงไปจนออกอาวไทยคงจะเปนแหลงที่อยูของชนกลุมอื่น หรือ
กลาวอีกอยางหนึ่งวา เปนเรื่องของคนที่เคลื่อนยายเขามาอยูในลุมแมน้ําโขงทางภาคตะวันออก
เฉียงเหนือของไทย ตั้งแตเขตจังหวัดหนองคายลงไปจนถึงจังหวัดอุบลราชธานี นอกจากนั้นยัง
หมายถึง คนพื้นเมืองทั่วไปทั่วทั้งภูมิภาคดวย ดังที่หนังสืออุรังคธาตุตอนตนเรื่องบอกวา “เมือง
สุวรรณภูมินี้เปนที่อยูแหงนาคทั้งหลาย…” ฉะนั้นคนไทยและชาวภาคตะวันออกเฉียงเหนือจึงรูจัก 
“นาค” กันดีจากภาพลักษณที่สรางมาจากจินตนาการของคนโบราณที่จดจารึกผูกขึ้นเปนนิยายหรือ
นิทานปรัมปรา ที่เลากันมานมนานเมื่อในครั้งอดีตกาล
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“นาค (นาคะ) และความเชื่อของชนชาติลาว” เปนบทความหนึ่งที่ไดยกตัวอยางนิทานที่มี
แมเปนพญานาค “เร่ืองทาวกาหลง” คําวา “กาหลง” นั้น ภาษาจีนเรียก “เกาหลัง” หรือ “จิวหลง” 
ซ่ึงแปลวา เกาลวง หรือนาคทั้ง 9 และภาษาเวียดนามเรียกวา “กึวลอง” ซ่ึงเปนชื่อของแมน้ําโขง 
และก็เปนชื่อของนาคทั้ง 9 ดวย นิทานเรื่องนี้ไดแสดงใหเห็นถึงความสัมพันธระหวางคนลาวและ
พญานาคในฐานะที่เปนผีบรรพบุรุษ ชนชาติอายลาวผูกนิทานเรื่องนี้ขึ้นมาเพื่อใหสังคมภายในกลุม
ชนของตนถือเปนตนเคาแหงสายตระกูล และเชื่อมโยงคนลาวกับนาคในสถานะเดียวกัน คือผูที่มี
เชื้อสายจากชนชาติอายลาว นักวิชาการลาวไดอธิบายถึงความเชื่อเรื่องนาคของลาว โดยสังเคราะห
ความหมายของพญานาคออกเปน 2 อยาง คือ นาคเปนผีบรรพบุรุษของชนชาติอายลาว และนาคที่
มาจากอิทธิพลของอินเดียซ่ึงเขามาในลาวทางพุทธศาสนา และไดเนนความหมายของนาคอันเปนผี
บรรพบุรุษลวนเปนพญานาค อาศัยจากตํานานและนิทานลาวหลาย ๆ เรื่อง ที่ปรากฏอยูทั่วไปใน
วัฒนธรรมพื้นบาน แลวสังเคราะหขอความตาง ๆ ในตํานานนี้แสดงใหเห็นอยางชัดเจนวา คําวา 
“นาค” (นาคะ) พรอมดวยสถานที่ตาง ๆ เหลานั้น เปนเพียงแคชื่อที่ยืมมา เพื่อเปนคําเรียกขานชื่อ
ของผูครองบานเมือง และแวนแควนตาง ๆ ในอาณาจักรลานชาง ดินแดนประเทศไทยบางสวน 
(อีสาน) ในเวลานั้น หมายความวา นาคนี้ไมใชเงือกงูเดียรฉานอะไรเลย แตมันหมายถึงคนลาว ผู
เปนเจาปกครองหัวเมืองตาง ๆ แนวคิดนี้มาจากความเชื่อที่วาคนลาวและผีบรรพบุรุษของคนลาว
เปนพญานาค (หุมพัน รัตนวงศ, 2537 : 108-109)

จิตร ภูมิศักดิ์ (2519 : 257-261) เขียนหนังสือเรื่อง “ความเปนมาของคําสยาม ไทย ลาวและ
ขอม และลักษณะทางสังคมของชื่อชนชาติ” ใชวิธีการศึกษาทางดานนิรุกติศาสตรมาอธิบายแงมุม
ทางดานมานุษยวิทยา ตอคําอธิบายความเปนมาของกลุมชนดั้งเดิมในดินแดนตอนใตยูนนาน ผสม
ผสานกับความเปนมาของการเคลื่อนยายกลุมชนลงมาทางตอนใตของยูนนาน เขาไดแสดงความ
คิดเห็นเกี่ยวกับคําวา “นาค” วา เปนคําที่ใชเรียกชื่อชนกลุมหนึ่งทางตะวันออกสุดของอินเดีย ติด
พรมแดนพมา อยูบริเวณเทือกเขานาค (Naga Hill) เปนสวนหนึ่งของรัฐอัสสัม คําเรียกชื่อชนกลุมนี้
ในภาษาฮินดูสตานีเรียกวา “นัค” (Nag) แปลวา “ชนชาวเขา” ในภาษาอัสสัมเรียกวา   “นอค” 
(Noga) แปลวา เปลือย แตภาษาของชาวนาคเองกลบัแปลวา “คน” การสืบคนความหมายของคํา
เมื่ออิงกับประเพณีปฏิบัติของพุทธศาสนาเรื่องการบวชนาค ทําใหเห็นวา สังคมอินเดียนอกจากจะ
แสดงวรรณะทางชนชั้นของตนอยางเดนชัดแลว ยังมีระดับของการปฏิเสธความเปนคนกลุมเผา
พันธุบางกลุมดวย

2. พญานาคเปนสัญลักษณของเจาแหงดินและน้ํา
มีหมอลายเขียนสีบางใบพบที่บานเชียง จังหวัดอุดรธานี เขียนลวดลายเปนรูปงูพันอยู 

ลักษณะเชนนี้เหมือนกันกับภาชนะดินเผายุคกอนประวัติศาสตรที่บานเกา จังหวัดกาญจนบุรี แสดง
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วามนุษยสมัยนั้นยกยองนับถืองูเปนสัตวศักดิ์สิทธิ์ที่เปนเจาแหงดินและน้ํา เพราะงูอยูกับดินและน้ํา
เปนสิ่งสําคัญที่กอใหเกิดพืชพันธุธัญญาหารและกุง หอย ปู ปลาที่เปนอาหารของมนุษย ตอมาเรียก
งูวานาคตามภาษาศักดิ์สิทธิ์ การนับถืองูคงเปนความเชื่อดั้งเดิมของผูคนในภูมิภาคนี้มาแตยุคกอน
ประวัติศาสตร (3,000 ป) ซ่ึงแสดงวามนุษยยุคโลหะ และคงปรับเปลี่ยนจากงูเปนการนับถือนาค 
หรือพญานาค ดังที่เราเห็นในปจจุบันวาพญานาคเปน “เจาแหงดินและน้ํา”

ในความเชื่อของคนอีสานพญานาคยังผูกติดอยูกับ “บั้งไฟ” ที่มนุษยจุดไปขอฝน ทําใหบั้ง
ไฟกลายเปนงูหรือนาคที่บันดาลน้ําฝนมาใหมนุษย บั้งไฟเกี่ยวพันกับชีวิตของชาวอีสานในฐานะที่
เปนเครื่องมือขอฝนที่จัดขึ้นอยางเอิกเกริกที่สุด ในขั้วความรูสึก (Sensory Pole) บุญบั้งไฟสามารถ
ตีความหมายไดวา เปนพิธีกรรมแหงความอุดมสมบูรณ (Fertility Rite) และเปน “ใบอนุญาต” ที่
เปดโอกาสใหสมาชิกของสังคมไดคลายความตึงเครียดที่เกิดจากกฎระเบียบของสังคม โดยการ
แสดงออกในลักษณะที่สวนทางกับบรรทัดฐาน ในขั้วอุดมคติ (Ideological Pole) บุญบั้งไฟได
สะทอนใหเห็นถึงบรรทัดฐานที่แบงแยกหนาที่ของเพศชาย-หญิงอยางชัดเจน ดวยการอางถึงโลก
ทัศนและความเชื่อที่ประกอบดวยพุทธศาสนา ลัทธิพราหมณ และความเชื่อเรื่องผี (Animism) 
ขณะเดียวกัน บุญบั้งไฟยังแสดงใหเห็นถึงลักษณะทางโครงสรางและการจัดระเบียบทางสังคม
อีสานไดอีกดวย (สุริยา สมุทคุปติ์, 2533 : 25-26)

นอกจากนั้นนาคยังสิงสถิตอยูนาคพิภพหรือเมืองบาดาลซึ่งอยูใตดินอันเปนแหลงกําเนิด
น้ํา และคุมครองแมน้ําลําคลอง เชน คุมครองแมน้ําโขงอันเปนสายน้ําที่เกื้อกูลชีวิตมนุษยดวย นาค
ยอมเกี่ยวพันกับแมน้ํา มหาสมุทรทั้งหลาย ตามคติฮินดูและสืบเนื่องมาถึงพุทธศาสนา อรุณเทพ คือ 
“เทพแหงฝน” และสาครเทพเจาแหงหวงน้ํา คือ “จอมนาคา” ผูยิ่งใหญ พญาอนันตนาคราชก็เปรียบ
ประดุจหวงน้ําแหงจักรวาล กลาวคือการไหลเวียนของสายพลังงานตาง ๆ ในจักรวาล เปนหวงน้ําที่
ไมมีประมาณและไมส้ินสุด ดุจนามที่วา “อนันต” นั่นเอง เมฆ หมอก หวงน้ําตาง ๆ เชน บึง ทะเล 
และมหาสมุทร รวมทั้งรุงกินน้ําเปนสิ่งที่เกี่ยวของกัน และมีพญานาคเปนสัญลักษณหรือตัวแทน 
นาคสายรุง มีลักษณะโคงทาบจากขอบฟาหนึ่งลงสูอีกขอบฟาหนึ่ง ก็เปรียบไดกับน้ําที่ระเหยตัวข้ึน
สูฟากฟาแลวกลับลงมาเปนฝนลงสูพื้นโลก นาคหรือพญานาคจึงแทนความหมายการเวียนวายตาย
เกดิ หรือที่เราเรียกกันวา “วัฏสงสาร” มีรูปลักษณเปนงูกลืนหางตัวเอง และเปนความหมายอีกนัย
หนึ่งเชนกัน (อ. บูรพา, 2544 : 15)

“พญานาค” จึงเปนตัวแทนของพิธีกรรมเกี่ยวกับความอุดมสมบูรณที่สําคัญ และถือไดวา
เปนเอกลักษณของชาวอุษาคเนยรวมกัน ที่สะทอนความเชื่อดั้งเดิมของคนในภูมิภาคนี้ กอนการรับ
ศาสนาจากภายนอกไดเปนอยางดี ดังปรากฏในวรรณกรรมอีสานหลายเรื่อง “ผาแดง-นางไอคํา” 
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“ตํานานหนองหาน”  “พญาคันคาก” ฯลฯ อันเปนปรากฏการณที่สงผลกระทบตอสังคมอีสานที่มี
ความเปนมาทางประวัติศาสตร และตั้งอยูบนพื้นฐานความเชื่อ คานิยม และโลกทัศนอันสัมพันธ
กับวิถีชีวิตโดยรวมของชาวอีสานอีกดวย (สุริยา สมุทคุปติ์, 2533 : 7)

ในนิทานเรื่องขุนบรมราชาธิราช ยังเลาวาบริเวณสองฝงโขงมีนาค 15 ตระกูลคุมครองอยู
ทําใหบานเมืองสองฝงโขงมั่งคั่งธรรมชาติอุดมสมบูรณ จากความเชื่อนี้ประชาชนจึงมีประเพณีจัด
พิธีบวงสรวงนาคเหลานี้ และการแขงเรือเพื่อบูชาพญานาค 15 ตระกูล ในชวงบุญเดือน 12 ดังนั้น
ประเพณีการแขงเรือจึงมีความหมายที่เกี่ยวกับความอุดมสมบูรณมากอน นอกจากนี้นิทานปรัมปรา
ทั้งในประเทศไทย ลาว เขมร มอญ พมา ก็กลาวถึงพญานาคเปนในพิธีเกี่ยวกับความอุดมสมบูรณ  
ตํานานอุรังคธาตุสนับสนุนความเชื่อนี้วาพญานาคคือผูคุยควักแมน้ําโขงและลําน้ําสาขาตาง ๆ ใน
ภาคอีสาน เชน น้ําชี น้ํามูล น้ําอู หนองหานหลวง หนองหานนอย หรือแมในงานบุญพระเวสก็มี
ความเชื่อเร่ืองพระอุปคุตเชนกัน ชาวบานจะอัญเชิญพระอุปคุตจากหนองน้ําเพื่อไปแหในงานบุญ
พระเวสในชวงเดือน 6 ฉะนั้นพญานาคคือ “เจาแหงดินและน้ํา” ระบบความเชื่อ พิธีกรรม ที่มาจาก
นาคจึงเปนสัญลักษณของความอุดมสมบูรณ เพื่อใหเกิดชีวิตและความอุดมสมบูรณ

3. พญานาคเปนลัทธิทางศาสนา
ลักษณะนี้หมายความวา ระบบความเชื่อดั้งเดิมของกลุมชนที่อยูบริเวณลุมแมน้ําโขง ตั้งแต

ทางใตของมณฑลยูนนานหรือหนองแสตอเนื่องลงมาเปนลัทธิบูชานาค นาคเปนสิ่งนอกเหนือ
ธรรมชาติที่สําคัญ อาจบันดาลใหเกิดธรรมชาติ เชน แมน้ํา หนอง บึง ภูเขา ฯลฯ และแหลงที่อยู
อาศัยคร้ันเมื่ออารยธรรมอินเดีย โดยเฉพาะศาสนาพุทธและพราหมณแพรหลายเขามา ลัทธิบูชา
นาคก็ไดประสมกลมกลืนเขาเปนสวนหนึ่งของลัทธิศาสนาที่เขามาใหม ดังนั้นจะเห็นไดวาขอ
ความในตํานานอุรังคธาตุ เร่ืองการที่พระพุทธเจาทรงทรมานนาคก็ดี พญานาคบางตัวมีฤทธิ์มาก 
พระพุทธเจาตองเสด็จไปทรมานใหละพยศกอน ดังเชน พญานันโทปนันทนาคราช เห็นพระพุทธ
เจาและเหลาสาวกเขาออกวิมานเวชยันตขององคอินทรบอย ๆ ก็รําคาญคิดวาสมณะเหลานี้เดินขาม
ศีรษะตน จึงแสดงฤทธิ์แผพังพานบังวิมานของพระอินทรไว พระอานนทพุทธอนุชาก็ทูลถามพระ
ตถาคตเจาวา เหตุใดเราจึงยังไมเห็นวิมานของพระอินทร แมยอดธงก็หาเห็นไม พระพุทธเจาทรง
ทราบดวยญาณโดยตลอด จึงแจงใหหมูสาวกทราบถึงสาเหตุที่ไมเห็นวิมานเวชยันตวาเปนการ
กระทําของพญานาคตนหนึ่ง แลวทรงแนะใหมหาสาวกเบื้องขวา คือ พระโมคคัลลานะ ผูเปนเลิศ
ดวยฤทธ์ิไปปราบ สุดทายพญานันโทปนันทนาคราชก็ถวายตัวเปนพุทธอุบาสกในพระพุทธศาสนา

แมแตเรื่องพระอีศวรและพระนารายณรบกับพญานาคก็ดี ลวนเปนการแสดงถึงชัยชนะ
ของศาสนาใหมที่มีตอระบบความเชื่อเกา แตทั้งนี้และทั้งนั้นไมไดหมายความวาระบบความเชื่อ
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ดั้งเดิมจะสลายตัวไป ในทางตรงขามกลับถูกผนวกเขามาเปนสวนหนึ่งของศาสนาใหมดวย ดังจะ
เห็นวาบรรดานาคไดกลายเปนผูพิทักษศาสนา กษัตริยหรือเจาเมืององคใดยึดมั่นในศาสนาก็มักได
รับความชวยเหลือจากนาคเชนกอบานสรางเมืองให และบันดาลความมั่งคั่งและมั่นคงหรือความ
อุดมสมบูรณใหบานเมืองนั้น แตถากษัตริยหรือไพรฟาประชาชนไมยึดมั่นในศาสนา คือ ขาดศีล
ธรรม นาคก็จะกลายเปนอํานาจเหนือธรรมชาติที่บันดาลความวิบัติใหบานเมืองนั้น ๆ ลมจมเปน
หนองเปนบึงไป เชน กรณีเมืองหนองหานหลวง เปนตน เพราะในโลกของความเปนจริง นาคอาจ
เปนเรื่องเหลวไหลไรสาระ แตในโลกของความเชื่อ นาคเปนเรื่องศักดิ์สิทธิ์ ขลัง และมีอํานาจนา
เกรงขาม ยิ่งยอนหลังกลับไปหาอดีตดึกดําบรรพ นาคยิ่งมีความสําคัญตอชุมชนบานเมือง และไพร
ฟาประชากรในภูมิภาคอุษาคเนยอยางยิ่ง ดังพบรองรอยของนิทานปรัมปราเรื่องนาค มีอยูในกลุม
ชนหลายเผาพันธุทั่วทั้งภูมิอุษาคเนย โดยเฉพาะบนผืนแผนดินใหญ เชน มอญ เขมร ลาว ญวน และ
ไทย

ภูมิหลังพญานาค : การศึกษาวรรณกรรมปรัมปราเชิงคติชนวิทยา
การเริ่มตนสําหรับการเดินทางคนหาความหมายของพญานาค จะมองขามผานผลิตผลทาง

วัฒนธรรมของ “คติชาวบาน” ในแงมานุษยวิทยามิไดเลย เพราะคติชาวบานเปนสวนหนึ่งของวัฒน
ธรรมแตไมใชวัฒนธรรมทั้งหมด คติชาวบานรวมเอาเทพนิยาย ตํานาน นิทานปรัมปรา สุภาษิต 
ปริศนาคําทายและรูปแบบอื่น ๆ เนื่องจากเรื่องเหลานี้เปนเรื่องของวัฒนธรรม การศึกษาหาความรู
เกี่ยวกับวัฒนธรรมของมนุษยสมัยกอนที่จะมีการศึกษาวัฒนธรรมโดยวิทยาศาสตร มักไดมาจาก
ตํานาน เทพนิยาย นิทานศาสนา แนวความคิดและปรัชญาตาง ๆ  กลาวไดวาวิชามานุษยวิทยาวัฒน
ธรรมเกี่ยวของกับวิชาคติชาวบานอยางใกลชิดเปนอยางมาก หนังสือ “อุรังคธาตุ (ตํานานพระธาตุ
พนม)” เปนสวนสําคัญยิ่งที่ชวยทําใหเขาใจวัฒนธรรมของกลุมชนสองฝงแมน้ําโขง ยังเปนเอกสาร
ที่มีประโยชนที่ไดรวบรวมคติความเชื่อเกาในดานตาง ๆ ที่กระจัดกระจายกันอยูของชาวลาวและ
ไทยจากสองฟากฝงแมน้ําโขง รวมทั้งสะทอนใหเห็นแนวความคิดของคนในสมัยที่มีการเรียบเรียง
เอกสารนี้ตอดินแดนที่ตนมาตั้งถ่ินฐานอยู และความสัมพันธที่มีตอดินแดนขางเคียงอีกดวย 
เอกสารเลมนี้จึงเปนหลักฐานที่มีประโยชนมากชิ้นหนึ่งในการศึกษาภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ทั้ง
ในดานประวัติศาสตรและวัฒนธรรม การศึกษาทางชาติพันธุวรรณาอาจไมสมบูรณถาขาดคติชาว
บานสนับสนุนการศึกษาสถาบันสังคมตาง ๆ เชน ศาสนา สังคม การเมืองการปกครอง และ
เศรษฐกิจใหถูกตองมากยิ่งขึ้น เนื่องจากนิทานปรัมปรามีความสําคัญในฐานะที่เปนรูปแบบของ
การศึกษาของชาวบานที่ตกทอดจากบรรพบุรุษสืบตอ ๆ กันมาอีกอยางหนึ่งดวย

พิเชฐ สายพันธ (2539 : 39-42) ไดอธิบายวา วรรณกรรมปรัมปราเปนนิทานที่เกิดขึ้นจาก
การถายทอดความคิดผานออกมาเปนภาษา โดยอาศัยรูปแบบของเรื่องเลา และลายลักษณอักษร 
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เพื่อส่ือถึงความคิด ความหมาย ที่ตองการสงผานใหแกผูรับสาร เชนเดียวกัน ความคิดตาง ๆ ใน
เรื่อง “นาค” ก็ไดรับการถายทอดเรื่องราวผานทางวรรณกรรมปรัมปราเหลานี้ แมวรรณกรรม
ปรัมปรา จะดูเหมือนวา มีความ “ไมเปนวิทยาศาสตร” คือ ไมสามารถพิสูจนได แตในขณะเดียวกัน
ก็มีความก้ํากึ่งระหวางความเปนจริงกับความไมเปนจริงผสานกันอยู การทําความเขาใจวรรณกรรม
ปรัมปรา จึงมิใชการคนหาตนกําเนิดของเรื่องเลา หรือการพิสูจนขอเท็จจริงของเรื่องราว แตในที่นี้
เรามิไดใหความสําคัญของ “ที่มา” ของมันวามีความเปนจริงหรือไมเพียงใด แตเราสนใจถึงสิ่งที่
ปรากฏใหเห็นรองรอยในปจจุบัน และตองการคนหา “ความหมาย” ที่แฝงอยูในเรื่องเลาที่มีทั้ง
ความจริงและความไมจริงปนเปอยูในนั้น ทั้งนี้เพื่อตองการทราบวาเรื่องเลาเหลานี้ตองการที่จะถาย
ทอดและสื่ออะไรผานออกมากับประสบการณชีวิตของผูคนขณะนั้น เร่ืองราวของนาคจึงปรากฏ
ใหเห็นรองรอยความเชื่อ หรือ “นาคาคติ” ซ่ึงถูกเลาผานกันมาในเรื่องเลาทองถ่ินแถบลุมน้ําโขง
หลายสํานวนดวยกัน ตั้งแตสํานวนที่แพรหลายในแถบลุมน้ําโขงตอนเหนือ เขตจังหวัดเชียงราย 
เชน ตํานานสุวรรณโคมคํา และตํานานสงิหนวัติกุมาร จนกระทั่งลงมายังลุมน้ําโขงแถบภาคอีสาน 
ซ่ึงมีวรรณกรรมปรัมปราที่สําคัญ คือ อุรังคนิทาน หรือตํานานพระธาตุพนม ที่เลากันทั่วไปตั้งแต
เขตจังหวัดหนองคาย นครพนม สกลนคร อุดรธานี มุกดาหาร ลงมาจนถึงอุบลราชธานี รวมทั้งยังมี
วรรณกรรมปรัมปราประเภทนิทานอีกหลายเรื่องที่มีนาคเขาไปเกี่ยวของ วรรณกรรมเหลานี้มีเร่ือง
ราวที่มีเคาโครงเรื่องคลายคลึงกัน และมีเนื้อเรื่องที่มีสวนเชื่อมโยงกัน แมจะเนนศึกษาในเขตวัฒน
ธรรมใดวัฒนธรรมหนึ่ง ก็มิอาจละเลยที่จะไมกลาวถึงเรื่องอื่นที่เกี่ยวของกันได เชนเดียวกันการ
ศึกษา “นาคาคติ” แหงอีสานลุมน้ําโขงจากพิธีกรรมรวมสมัย ก็มิอาจมองขามความเชื่อที่ปรากฏอยู
ในวรรณกรรมปรัมปรา ทั้งนี้เพราะวรรณกรรมปรัมปราถือเปนมรดกหรือคลังทางวัฒนธรรมที่
สําคัญแหลงหนึ่ง ซ่ึงแสดงใหเห็นความเชื่อของผูคนในเขตวัฒนธรรมนั้น ๆ ท่ีไดสืบสาน และสืบ
ทอดตอมา จนมีการปฏิบัติเปนแบบแผนทางพิธีกรรม

นิทานปรัมปราวาดวยเร่ืองราวแหง “พญานาค” เปนวรรณกรรมในเอกสารโบราณ ซ่ึงเรียก
ช่ือโดยทั่วไปวา “ตํานาน” หรือ “พงศาวดาร” ซ่ึงเอกสารโบราณเหลานี้มักจะเนนเรื่องราวเกี่ยวกับ
ผูนําทางวัฒนธรรมและชื่อสถานที่เพื่อทําความเขาใจเกี่ยวกับอดีตของสถานที่ที่ยังคงเห็นอยูหรือมี
รองรอยของชื่อหลงเหลืออยูในปจจุบัน ลักษณะเชนนี้ทําใหการศึกษาประวัติศาสตรทองถ่ินเปน
มากยิ่งกวาอดีตที่ตายไปแลว หากเปนประวัติศาสตรที่มีชีวิตเคลื่อนไหวอยูเสมอเพราะเขามาเปน
สวนหนึ่งของปจจุบัน นิทานปรัมปราเกี่ยวกับนาคจึงเปนการศึกษาประวัติศาสตรแหงความเปนรัฐ
โบราณของชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขง ทําใหเราลึกซึ้งในรากเหงาแหงอดีตของผูคนแถบนี้ได
เปนอยางดี จากการคนควาขอมูลเอกสารโบราณและวรรณกรรมที่เกี่ยวของ ผูศึกษาไดแบง “ระบบ
ความหมาย” ของพญานาคในนิทานปรัมปราอันเปนจินตนาการผสานความเปนจริงแหงดินแดน
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สุวรรณภูมิออกเปน 17 ตํานาน เพื่อใหเห็นความหลากหลายของที่มาและที่ไปแหงเรื่องพญานาคดัง
นี้ คือ

1. พญานาคในตํานานอุรังคธาตุ หรือตํานานพระธาตุพนม
2. พญานาคในตํานานสุวรรณโคมคํา
3. พญานาคในตํานานสิงหนวัติกุมาร
4. พญานาคในพงศาวดารเมืองสกลนคร
5. พญานาคในราชพงศาวดารกรุงกัมพูชา
6. พญานาคในพงศาวดารมอญพมา
7. พญานาคในเรื่องพระรวงอรุณกุมารเมืองสวรรคโลก
8. พญานาคในวรรณกรรมอีสานเรื่องขุนทึง
9. พญานาคในวรรณกรรมอีสานเรื่องทาวผาแดง – นางไอคํา
10. พญานาคในวรรณกรรมอีสานเรื่องพระยากาเผือก
11. พญานาคในวรรณกรรมอีสานเรื่องสังขศิลปชัย
12. พญานาคในพงศาวดารเมืองตะโกงตันยับ
13. พญานาคในวรรณกรรมพุทธศาสนาเรื่องภูริทัตนาคราช
14. พญานาคในวรรณกรรมพุทธศาสนาเรื่องจัมเปยนาคราช
15. พญานาคในวรรณกรรมพุทธศาสนาเรื่องทัททรนาคราช
16. พญานาคในวรรณกรรมพุทธศาสนาเรื่องสังขปาลนาคราช
17. พญานาคในวรรณกรรมพุทธศาสนาเรื่องพญานาคขอบวชเปนสาวกของพระพุทธเจา

1. พญานาคใน “อุรังคธาตุ (ตํานานพระธาตุพนม)” (จัดพิมพโดย วิทยาลัยครูมหาสารคาม 
กับมหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ มหาสารคาม, 2521) เปนหนังสือจัดพิมพเนื่องในการสัมมนา
ประวัติศาสตรอีสาน ระหวางวันที่ 16-18 พฤศจิกายน 2521 เปนนิทานปรัมปราเรื่องนาคเรื่องหนึ่ง
ที่พยายามจะเลาเรื่องในอดีตอันยาวนาน ยอนไปถึงยุคดึกดําบรรพ วามีผูคนกลุมหนึ่งเคลื่อนยาย
จากหนองแสซึ่งอยูทางตอนใตของมณฑลยูนนานในจีน ลงมาตามลําน้ําอูที่อยูในดินแดนลาว แลว
กระจายกันตั้งหลักแหลงอยูบริเวณตาง ๆ ตั้งแตลุมแมน้ําปงในภาคเหนือของประเทศไทยใน
ปจจุบัน จนถึงสองฝงแมน้ําโขง รวมทั้งแมน้ํามูลและแมน้ําชีในภาคอีสาน ดังเรื่องราวตอไปนี้

“ยังมีนาค 2 ตัว เปนมิตรสหายกันอยูในหนองแส ตัวหนึ่งชื่อ พินทโยนกวตินาค 
เปนใหญอยูหัวหนอง อีกตัวหนึ่งชื่อธนะมูลนาค เปนใหญอยูทายหนองกับดวยชีวายนาคผู
เปนหลาน นาคทั้งสองไดใหความสัตยไวซ่ึงกันและกันวา ถาหากมีสัตวตัวใดตัวหนึ่งมา
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ตกที่หัวหนองก็ดี ตกที่ทายหนองก็ดี เราทั้งสองรักกันดวยอาหารการเลี้ยงชีวิต เราทั้งสอง
จงเอาเนื้อสัตวนั้น ๆ มาแบงปนแกกันเพื่อเล้ียงชีวิต แลวตั้งชีวายนาคผูเปนหลานของเรานี้ 
ใหเปนสักขีแกเราทั้งสอง เมื่อนาคทั้งสองใหสัตยปฏิญาณแกกันดังนั้นแลว ตางก็กลับไปสู
ที่อยูของตน คร้ันอยูมาวันหนึ่ง ยังมีชางสารตัวหนึ่งตกลงที่ทายหนอง ธนะมูลนาคจึงเอา
เนื้อสัตวนั้นมาแบงปนออกเปน 2 พูด เอาไปใหพินทโยนกวตินาคพูดหนึ่ง อีกพูดหนึ่งนั้น
ตัวเอาไวบริโภค อยูตอมาอีกสองสามวัน มีเมนตัวหนึ่งมาตกลงที่หัวหนอง พินทโยนกวติ
นาคจึงเอาเนื้อสัตวนั้นมาแบงปนออกเปน 2 พูด เอาไปใหธนะมูลนาคพูดหนึ่ง

ธนะมูลนาคบริโภคไมพออ่ิม แตบังเอิญมองไปเห็นขนเมนยาวแคศอก ก็บังเกิดมี
ความโกรธขึ้น จึงนําเอาขนเมนนั้นไปใหชีวายนาคผูเปนหลานดู จึงกลาวขึ้นวาคําสัตย
ปฏิญาณของเรากับพินทโยนกวตินาคนั้นจะขาดกันเสียแลว เมื่อเราไดชางสารมาเปน
อาหารครั้งนั้น เราก็เอาเนื้อนั้นแบงเปน 2 พูด เอาไปใหพินทโยนกวตินาคพูดหนึ่ง เราเอา
ไวบริโภคพูดหนึ่ง บริโภคไมอ่ิม ถึงแมขนก็พอปานนั้น นี้เราเห็นวาเมนนี้จะใหญโตยิ่ง
กวาชางสารนัก ขนก็โตยาวแคศอก เหตุใดพินทโยนกวตินาคจึงใหเนื้อแกเรานอยเชนนี้ 
เราบริโภคก็ไมอ่ิม

ตั้งแตนั้นมานาคทั้งสองก็เกิดทะเลาะวิวาทกัดกันขึ้นในหนอง เปนเหตุใหน้ําขุน
มัวไปสิ้นทั้งหนอง สัตวทั้งหลายที่อาศัยอยูในหนองนั้นตายกันสิ้นเทวดาที่เปนใหญอยูใน
ที่นั้นวากลาวหามปราม นาคทั้งสองก็มิไดเชื่อฟง จึงนําความขึ้นไปไหวพระอินทร ๆ ได
ทราบในเหตุนั้น ๆ จึงใชใหวิสุกรรมเทวบุตรลงมาขับไลนาคทั้งสองใหหนีไปเสียจาก
หนองนั้น เมื่อนาคทั้งสองไดยินคําบอกเลาดังนั้น ก็วัดเหวี่ยงกัดกันออกหนีจากหนองนั้น
ดวยอก ดินก็ลึกเปนคลอง ชีวายนาคเห็นดังนั้นจึงไดคุยควักใหเปนแมน้ํา ออกไปตามคลอ
งอกแหงนาคทั้งสองนั้น แมน้ํานั้นจึงเรียกชื่อวา “อุรังคนที” ฝายโลกเรียกวา “แมน้ําอู” 
สวนพินทโยนกวตินาค จึงไดคุยควักใหเปนแมน้ําออกไปทางเมืองเชียงใหม เรียกชื่อวา 
“แมน้ําพิง” และ “เมืองโยนกวตินคร” ตามชื่อนาคตัวนั้น สวนผียักษผีเปรตเห็นสัตวทั้ง
หลายในน้ําหนองแสตายมากนักเปนตนวาจี่แข เหี้ย เตา จึงพากันมาชุมนุมกินอยูในที่นั้น

คร้ังนั้นนาคทั้งหลาย มีสุวรรณนาค พุทโธธปาปนาค ปพพารนาค สุกขรนาค และ
หัตถีศรีสัตตนาค เปนตน อยูในน้ําหนองนั้นไมได ดวยเหตุวาน้ํานั้นขุน จึงขึ้นมาอาศัยอยู
ตามริมน้ําที่นั้น ผีทั้งหลายเห็นวานาคเหลานั้นหวงแหนและจักมาชิงกันกับเขาดวย ผีเหลา
นั้นจึงกระทําใหเปนอันตรายแกนาคเหลานั้นดวยประการตาง ๆ ลางตัวก็ตายไป ถึงแม
เงือกงูก็เชนเดียวกัน สัตวทั้งหลายเหลานั้นจึงพากันหนีออกไปตามแมน้ําอุรังคนที ไป
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เที่ยวแสวงหาที่อยูล่ีผีสางทั้งหลาย นาคและเงือกงูทั้งหลายเหลานั้นจึงลองหนีไปตามลําน้ํา
ของ ทางใตศรีสัตตนาคนั้นอยูเสมอดวยดอยนันทกังรี สุวรรณนาคนั้นอยูปูเวียน พุทโธธ
ปาปนาค นั้นก็คุยควักแตที่นั้นไปเกลื่อนพังทลายเปนหนองบัวบาน แลวก็อยู ณ ที่นั้น 
นอกจากนั้น ตัวใดปรารถนาอยูที่ใดก็ไปอยู ณ ที่นั้น สวนเงือกงูทั้งหลายก็อยูเปนบริวาร
แหงนาคนั้นทุกแหงสวนปพพารนาคคุยควักหนีไปอยูที่ภูเขาหลวง สวนพญาเงือกตัวหนึ่ง
กับพญางูตัวหนึ่งไมตองการอยูปะปนดวย จึงคุยควักออกไปเปนแมน้ําอันหนึ่งมีนามวา 
“แมน้ํางึม” หรือ “แมน้ําเงือกงู” ก็เรียกเปนแมน้ําอันหนึ่งมีนามวา “แมน้ํางึม” หรือ “แมน้ํา
เงือกงู” ก็เรียกสวนสุกขรนาคหัตถีนั้นอยูเวินหลอด

พวกนาคที่กลัวผียิ่งกวานาคทั้งหลายเหลานั้น พากันไปสูที่อยูธนะมูลนาคใตดอย
กัปปนคีรีคือภูกําพราซึ่งประดิษฐานพระธาตุพนมทุกวันนี้ หนีไปจนถึงน้ําสมุทร แตนั้น
ไปเรียกวา น้ําล่ีผี น้ําที่อยูแหงธนะมูลนาคนั้นไหลวางเสีย ธนะมูลนาคจึงคุยควักเปนแมน้ํา
ออกไปถึงเมืองกุรุนทนคร แมน้ํานั้นจึงไดเรียกชื่อวา “แมน้ํามูลนที” ตามชื่อนาคตัวนั้น 
ชีวายนาคตัวนั้นจึงคุยควักจากแมน้ํามูลนทีออกเปนแมน้ําออมเมืองพระยาสมุทรอุทกที่กิน
เมืองหนองหานหลวง พรอมทั้งเมืองขุนขอมนครหนองหานนอย ตลอดขึ้นไปถึงเมืองกุ
รุนทนคร แตนั้นมาแมน้ํานั้นจึงไดช่ือวา “แมน้ําชีวายนที”  (อุรังคธาตุ, 2521 : 54-55)

นอกจากมีการเคลื่อนยายตามที่คัดมาแลว นิทานปรัมปราในตํานานอุรังคธาตุยังเลาอีกวา 
กลุมชนนาคไดเคล่ือนยายเขาไปสูบริเวณที่เรียกวาหนองหานหลวงที่จังหวัดสกลนคร กับหนอง
หานนอยที่จังหวัดอุดรธานีดวย สามารถมองอีกอยางหนึ่งไดวา คนในชุมชนแหงนี้มองตัวเองวามี
ความเปนมาทางประวัติศาสตรเชนไร และยังมีความความสัมพันธกับชุมชนใกลเคียงอีกดวย เห็น
ไดจากหนองหานหลวงและหนองหานนอยดวย อาจมีปมทางสังคมรวมกัน หรือกฎระเบียบขอ
หามทางสังคมเชนเดยีวกัน เราอาจจะดึงความจริงจากตํานานไดมากพอสมควร คอนขางจะมีความ
ตรงไปตรงมา และเห็นไดชัดเจนดังนี้ คือ

“หนองหานทั้ง 2 นี้ แตกอนไปเปนหนอง มาบังเกิดเปนหนองขึ้นเมื่อคร้ังพระยา
มหาสุรอุทกมีฤทธิ์และอํานาจ วันหนึ่ง พระองคทรงดาบเดินไปบนแมน้ํามูลนที ธนมูล
นาคเห็นดังนั้นมีความโกรธ หาวาเดินบนหัว จึงไดใหบริวารมาพังทําลายเมืองเสียส้ิน 
ราษฎรชาวเมืองจึงพรอมกันอพยพไปตั้งบานสรางเมืองอยูตามริมหนอง แตนั้นมาจึงไดช่ือ
วาเมืองหนองหานหลวงตามชื่อนาคตัวนั้น สวนเมืองหนองหานนอย เดิมเรียกชื่อวา เมือง
ขุนขอม แตกอนก็ไมเปนหนองเหมือนกัน มาบังเกิดเปนหนองขึ้นเมื่อครั้งอนุชาของ
พระยา มหาสุรอุทกเปนเจาเมือง
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คร้ังนั้นพุทโธธปาปนาคยังอยูหนองบัวบาน มีลูกตัวหนึ่งชื่อวาภังคียนาค และ
นาคตัวนี้สุวรรณนาคเอามาเลี้ยงไว วันหนึ่งภังคียนาคไปเที่ยวเลนถึงเมืองขอมนคร ภังคีย
นาคจึงเนรมิตเปนกระรอกดอน แลวขึ้นไปบนตนงิ้วตนหนึ่งใกลกับพระราชฐานมองดูเขา
ไปในพระราชฐาน ครั้งนั้นยังมีนายพรานของขุนขอมคนหนึ่งเห็นกระรอกตัวนั้นมีความ
ยินดียิ่งนัก จึงยงิกระรอกนั้นดวยหนาไมถึงแกความตาย แลวจึงมาทูลขุนขอมใหทราบ เมื่อ
ขุนขอมทราบจึงสั่งใหไปบอกชาวเมืองไปแลเอาเนื้อมาบริโภค

คร้ังนั้นพุทโธธปาปนาคทราบความวาชาวเมืองขุนขอมฆาลูกของตนกิน ก็บังเกิด
ความเคียดแคนแกขุนขอมและชาวเมืองยิ่งนัก จึงพรอมดวยหมูนาคและเงือกงูบริวารไป
เกลื่อนพังทลายเมือง ราษฎรชาวเมืองที่ไดกินเนื้อกระรอกดอนตัวนั้น เงือกงูเหลานั้นก็กิน
เสียจนสิ้น สวนราษฎรคนใดที่ไมไดกินก็ปลอยใหพนจากความตายไป แลวไปตั้งเปนบาน
เมืองอยูตามริมหนองนั้น เงือกงูจึงชวยเอาขาวของราษฎรที่ตายนั้นมาใหราษฎรซึ่งพนจาก
ความตายที่ตั้งบานเรือนอยูริมหนองนั้น ที่นั้นจึงไดช่ือวาหนองหานนอย แตนั้นมา” (อุรังค
ธาตุ, 2521 : 56-57)

ในภาคพุทธประวัติของตํานาน ไดกลาวถึงการเสด็จมายังสถานที่สําคัญตาง ๆ ริมสองฝง
แมน้ําโขงของพระพุทธเจา ซ่ึงในทองถ่ินจะมีชื่อเรียกเร่ืองราวในตอนนี้วา “ตํานานพระเจาเลียบ
โลก” เนื้อความตอนนี้แสดงใหเห็นความเกี่ยวของระหวางพระพุทธเจากับบรรดานาคทั้งหลายที่
หนีตามลําน้ํามาอยูบริเวณลุมน้ําโขง การเดินทางของพระพุทธเจาในครั้งนี้ถือวาเปนหัวใจของ
ตํานานอุรังคนิทานทีเดียว เพราะแสดงใหเห็นถึงกําเนิดพุทธสถานสําคัญหลายแหงในอีสาน นับแต
เมื่อเสด็จมาถึงภูเขาหลวงริมน้ําบางพวน พระปพพารนาคไดมาถวายภัตตาหารแกพระองค ภาย
หลังบริเวณนี้เปนที่ประดิษฐานพระธาตุบังพวนซึ่งอยูเขตจังหวัดหนองคายในปจจุบัน เมื่อพระ
พุทธองคเสด็จมายังแควนศรีโคตรบูรณหรือบริเวณจังหวัดนครพนม ทรงรับบาตรที่ภูกําพราหรือ
ดอยกัปปนคีรีแลวทํานายวาจะเปนที่ประดิษฐานพระอุรังคธาตุของพระองค ซ่ึงหลังจะมีการ
สถาปนาพระธาตุพนมขึ้นที่นี่ จากนั้นพระองคเสด็จไปที่ภูกูเวียนหรือภูพานในเขตจังหวัดอุดรธานี
เพื่อเทศนโปรดพญานาคทั้งหลายใหอยูในธรรม แลวประทับซึ่งรอยพระบาทไวส่ีแหงคือ หนึ่งที่ภู
กูเวียนใกลปากถ้ําสุวรรณนาค สองที่หนองบัวบานใหแกพุทโธปาบนาค สามที่แผนหินบนโพนบก
ใหแกนาคทั้งหลาย และอีกแหงหนึ่งซึ่งในตํานานไมไดบอกสถานที่ไว จากนั้นเสด็จตอไปที่ดอย  
นันทกังรี มีนาคตัวหนึ่งมี 7 หัว ชื่อ “ศรีสัตตนาค” เขามาทูลขอใหทรงย่ําพระบาทไว พระองคได
ทํานายวาตอไปภายภาคหนาที่นี่จักบังเกิดเปนเมือง มีช่ือวาเมืองศรีสัตตนาค หลังจากที่พระพุทธ
องคไดเสด็จมาบริเวณลุมแมน้ําโขงพรอมกับพุทธทํานายและการประทับรอยพระบาทใหแก
บรรดานาคทั้งหลายแลว ความในตํานานก็กลาวตอไปวาพระองคก็เสด็จกลับไปปรินิพพานที่เมือง
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กุสินาราย “ตํานานพระเจาเลียบโลก” ทั้งหมดนี้เปนสัญลักษณของการเผยแพรพระพุทธศาสนา 
เมื่อศาสนาจากอินเดียซ่ึงเปนระบบความเชื่ออีกอยางหนึ่งแพรหลายเขามาถึงดินแดนลุมน้ําโขง ก็
ตองปะทะหรือขัดแยงกับระบบความเชื่อดั้งเดิมที่มีอยูมากอนแลว คือ คนพื้นเมอืง “นาค” ที่มี
ระบบความเชื่อทางศาสนาเปนของตนมากอน คือ “ลัทธิบูชางู” หรือ “พญานาค” ดังเรื่องราวที่
ปรากฏใน “ตํานานอุรังคธาตุ” ดังตอไปนี้

“ขณะเมื่อพระพุทธองคสถิตที่ภูกูเวียน เปลงพระรัศมีใหเขาไปในเมืองนาคปูเวียน 
ขณะนั้นสุวรรณนาคไดเห็นพระเห็นรัศมี จึงออกมาจากแมน้ํา ขึ้นไปอยูบนยอดเขา พนพิษ
ออกมาเปนควัน เขาลูกนั้นก็มืดมัวไปทั้งสิ้น พระพุทธองคเห็นดังนั้น ทรงเขาเตโชกสิณ
เปนเปลวไฟ  ไปเกี่ยวพันสุวรรณนาคกระเด็นตกลงไปในน้ําปูเวียน เปลวไฟก็ผุดแตพื้นน้ํา
ขึ้นมาไหมเมืองนาค ตลอดไปถึงหนองบัวบานซึ่งเปนที่อยูแหงพุทโธบาปนาค หนองนั้น
เปนที่เกิดของนางอุษาแตกอน นาคทั้งหลายพากันมาลอมภูกูเวียนนั้นไว ขณะนั้นพระ
ศาสดาประทับกระทําสมณธรรมอยู ณ ที่นั้น  นาคทั้งหลายจึงกระทําอิทธิฤทธิ์เปนเปลว
ไฟพุงขึ้นไปหาพระพุทธองค เปลวไฟนั้นก็พุงยอนกลับคืนมาไหมนาคทั้งหลายเหลานั้น 
แลวกลับบังเกิดเปนดอกบัวบูชาพระศาสดา นาคเหลานั้นจึงแวดลอมพระพุทธองคไว เพื่อ
ใหพุทโธธปาปนาคทําอิทธิฤทธิ์พังทลายที่ประทับ

พระพุทธองคทรงเขาปฐวีกสิณ ที่ประทับนั้นก็บังเกิดเปนพระแทนแข็งงดงามยิ่ง
นักนาคทั้งหลายกระทําอิทธิฤทธ์ิทุกสิ่งทุกอยางเพื่อทําลายพระแทนและพระองคพระ
ศาสดา ก็ไมสามารถที่จะทําอันตรายพระศาสดาได มันซ้ํากระทําอิทธิฤทธิ์ใหเปนเปลวไฟ
เขาไปทําลายอีกพระศาสดาทรงเขาวาโยกสิณเปนลมพัดกลับไปไหมนาคทั้งหลายเหลา
นั้นแลว พระศาสดาก็เสด็จขึ้นไปบนอากาศ นาคทั้งหลายเห็นดังนั้นก็กระทําอิทธิฤทธิ์โกง
หลังขึ้นไปเปนหมูนาคลอมพระศาสดา ๆ ทรงนิรมิตใหหัวนาคทั้งหลายเหลานั้นขาดตกลง
มา นาคทั้งหลายเห็นดังนั้นมีความเกรงกลัวในพระศาสดายิ่งนัก พระศาสดาทรงรูแจงดัง
นั้นก็เสด็จกลับลงมาประทับ ณ ที่เกา นาคทั้งหลายจึงพรอมกันเขาหาพระศาสดา ๆ จึงตรัส
วา ทานทั้งหลายจงบรรเทาเสียยังพยาธิตอมฝอันเจ็บปวด กลาวคือหัวใจแหงทานทั้งหลาย 
ตถาคตจักรักษาใหหายยังพยาธินั้น นาคทั้งหลายไดฟงพุทธพจนดังนั้น มีใจชื่นบาน พรอม
กันเขามากราบแทบพระบาท

พระศาสดาจึงตรัสเทศนาวา ดูรานาคทั้งหลาย บุคคลผูมีตอมฝอันบังเกิดขึ้นในหัว
ใจ กลาวคือความโกรธ เทียรยอมเสื่อมเสียจากประโยชนทั้งหลาย สวนบุคคลที่ไมมีความ
โกรธ เทียรยอมประจญแพแกบุคคลผูมีความโกรธฉันใด พุทธวิสัยของตถาคตนี้บุคคลทั้ง
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หลายมิอาจที่จะหยั่งถึงเปนนิมิตอันหนึ่ง อิทธิวิสัยของตถาคตก็เปนอัศจรรยอันหนึ่ง 
บุคคลในโลกนี้ไมสามารถแพฤทธ์ิได เสมอดวยสูทานทั้งหลายกระทํายุทธกรรมตอ
ตถาคตอยูในกาลบัดนี้ และโลกนี้ยอมเปนที่เกิดแหงสัตวทั้งหลาย มิรูส้ินแหงความทุกข ก็
เปนอัศจรรยอันหนึ่ง กรรมวิบากอันสูทานทั้งหลายไดเกิดมาเปนนาคมีอายุส้ินกัลปหนึ่ง บ
มิไดเกิดเปนอินทรเปนพรหมเปนเทวดาและมนุษยแตสักครั้ง และมิไดดับยังทุกข เปน
อัศจรรยอันหนึ่งสิ่งที่เปนแกนสาร สูทานทั้งหลายมาใสใจวามิไดเปนแกนสาร ส่ิงที่ไมเปน
แกนสาร สู ทานทั้งหลายกลับวาเปนแกนสารเชนนี้ กรรมวิบากที่สูทานทั้งหลายหวงแหน
แผนดิน และมีความโกรธแตปางกอนนั้นแลเปนเหตุ จึงไดมาบังเกิดเปนนาค สูทานทั้ง
หลายจงพยายามรักษายังตอมฝที่บังเกิดขึ้นในหัวใจใหหายเปนปกติ และอยาใหยึดถือเอา
ส่ิงที่ไมเปนประโยชนดังตถาคตไดกลาวขางตนนั้นมายึดถือ มิใชเปนกรรมอันประเสริฐ
และบมิไดเปนมงคล ส่ิงที่ประเสริฐในโลกนี้มีแตพระพุทธพระธรรมพระสงฆนั้นแล

ดูราพุทโธธปาปนาค ตอแตนี้ไปทานอยาไดพานาคทั้งหลายเที่ยวทําลายพังบาน
เมืองดังแตกอน นาคทั้งหลายเหลานั้นก็ตั้งอยูในพระไตรสรณคมน จึงทูลขอเอายังรอย
พระบาทไวเปนที่สักการบูชา พระศาสดาทรงย่ําไวที่แผนหินในภูกูเวียนใกลปากถ้ําที่
สุวรรณนาคอยู แลวพระศาสดาทรงซ้ําอธิษฐานรอยบาทไวใหพุทโธธปาปนาคที่หนองบัว
บาน ซ่ึงเปนที่เกิดของนางอุษาแตกอนรอยหนึ่ง  และอธิษฐานไวในแผนหินใหแกนาคทั้ง
หลายที่มิไดปรากฏชื่อนั้นสองรอย  ในแผนหินบนโพนบกนั้นรอยหนึ่ง” (อุรังคธาตุ, 2521  
: 19-21)

เนื้อเรื่องใน “ตํานานอุรังคธาตุ” ยังไดกลาวถึงเมืองจันทบุรีหรือเวียงจันทนตอมา วาเกิด
จากสุวรรณนาคและบรรดานาคบริวารชวยสรางเมืองเวียงจันทน เนรมิต ปราสาท สระน้ํา โรงชาง 
กําแพงรอบพระนคร และแตงตั้งพญานาคทั้ง 9 รักษาบานเมืองไว เร่ืองของนาคไดปรากฏความใน
ตํานานและพงศาวดารอื่น แตเนื้อเรื่องไมสูละเอียดเทาตํานานที่กลาวมาขางตน “ตํานานอุรังคธาตุ 
(ตํานานพระธาตุพนม)” เลาวามีบุรุษเข็ญใจผูหนึ่งชื่อ “บุรีจันอวยลวย” หมายถึง “นายบุรีจันพุง
ใหญ” เกิดในตระกูลชาวนาเรียกวา “พอนา” ตั้งบานเรือนอยูที่หนองคันแทเสื้อน้ํา แลวทําบุญเปน
ประจํา ตอมามีเหตุพญานาคเห็นพฤติกรรมทําบุญของนายบุรีจัน จึงเนรมิตใหมีรูปงาม และมีลาภ
ยศมากมาย พรอมทั้งเนรมิตบานเมืองใหตรงที่ตั้งเรือนอยูนั้น ภายหลังไดช่ือวา “เวียงจันทบุรี” แลว
ถูกอุมสมไดกับนางอินทสวางลงฮอด ธิดาทาวคําบาง ฝายทาวคําบางจึงยกเขตแควนเมืองสุวรรณ
ภูมิใหบุรีจันครอบครองทั้งหมด นาคสรางเวียงจันทบุรีที่สองฝงแมน้ําโขงถอืเปนตํานานการสราง
บานแปลงเมืองในลุมน้ําโขงอีกรูปแบบหนึ่ง คนลาวก็เหมือนกับคนทั่ว ๆ ไป ที่พยายามเลาถึง
ความเปนมาเกี่ยวกับประวัติของตนในระยะเริ่มตนในทํานองการตั้งถ่ินฐานที่ทํากิน เร่ิมตนดวยการ
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เรียนรูที่จะอยูกับธรรมชาติใชชีวิตใหสอดคลองกับธรรมชาติ บางครั้งกลาวถึงภัยพิบัติจากธรรม
ชาติและพัฒนาเทคโนโลยีเพื่อใหชีวิตอยูรอด สังคมมนุษยเร่ิมแรกสรางความรูใหม ๆ ที่เกี่ยวกับ
การเพาะปลูก การจับสัตว การรูจักหาอาหาร แลวแตสภาพแวดลอมของธรรมชาติขณะนั้น เร่ือง
ราวเหลานี้มักเลากันเปนทํานองเปรียบหรือใหความหมายเชิงสัญลักษณ ซ่ึงมักจะอยูในตํานาน
นิทานเรื่องเลาที่คงไดรับการบันทึกเปนลายลักษณอักษรสมัยหลังลวงมาแลว หางไกลยาวนานจน
กําหนดเวลาตนเรื่องไมได ภายหลังเมื่อมนุษยสรางศาสนาความเชื่อที่เปนระบบ เชน พุทธและฮินดู 
นอกเหนือไปจากศาสนา คือ “ผี” หรือ (นาค) เร่ืองเหลานี้ก็ถูกตีความใหอิงกับเรื่องทางศาสนา และ
ความเชื่อของชนแตละกลุม อาทิเชน ความเชื่อเรื่องพญานาคของคนลาว เปนตน

หนังสือ “ตํานานอุรังคธาตุ” เลาเรื่องพญานาคสรางเมือง “เวียงจันทบุรี”ใหบุรีจันอวยลวย
ไวอยางพิสดารและนาอานอยางยิ่ง มีดังนี้

 “คร้ังนั้นเมืองสุวรรณภูมิเปนเมืองของทาวคําบาง ตั้งเมืองอยูที่หวยเกาคดเกาเล้ียว 
ยังมีนางผูหนึ่งชื่อวา “อินทสวางลงฮอด” เมื่อนางเทวีของทาวคําบางจะทรงครรภนั้น  
นิมิตฝนวาพระอินทรใหดอกนิลบล แลวนางจึงซัดดอกนิลบลนั้นลงไปในสระน้ํา แลว
กลับเกิดเปน 2 ดอกบานงามทั่วสระ เมื่อนางประสูติราชธิดาออกมาจึงใหนามวา “นางอิ
นทสวางลงฮอด” คร้ังนั้นยังมีพระอรหันต 2 องค มาจากเมืองราชคฤห องคหนึ่งชื่อมหา
พุทธวงศาอยูที่ริมน้ําบึง องคหนึ่งชื่อมหาสัชชะดีอยูปาโพนเหนือน้ําบึง คร้ังนั้นยังมี
กระทาชายผูหนึ่งดําปูมใหญ มีใจประกอบไปดวยการกุศลยิ่งนัก ตั้งบานเรือนอยูที่หอง
สะแก ทางหนองคันแทเสื้อน้ําออกมาประจบที่บึงนั้น เปนผูอุปฐากพระอรหันตทั้งสอง
องคดวยขาวบิณฑบาตและขาวสงฆตามปกติ

พระอรหันตจึงกลาววา ปูมหลวงนี้เปนคนมีศรัทธาบําเพ็ญบุญทานจึงใสช่ือให
ปรากฏไววา “บุรีจันอวยลวย” แลวคนทั้งหลายที่เปนวงศญาติและที่อยูบานเดียวกันจึง
พรอมกันอุปโลกบุรีจันอวยลวยขึ้นเปนครูอาจารย วากลาวสั่งสอนแกเขาทั้งหลาย ตั้งแต
นั้นมาบุรีจันอวยลวยก็สอนศิลปะใหแกเขาทั้งหลาย เปนตนวาการกระทํานาตามฤดูกาลนา
แซง และสั่งสอนใหเขาทั้งหลายใสบาตรและถวายขาวสงฆมิไดขาด เมื่อขาวในนาออก
รวงพอเปนน้ํานมก็ใหเขาเกี่ยวมาตําคั้นเอาน้ํา แลวเอาน้ําผ้ึงน้ําออยเจือลง ตมใหเปนทาน
คร้ังหนึ่ง เมื่อขาวนั้นพอเปนเหมาก็ใหเอาขาวนั้นมาฮางใหทานอีกคร้ังหนึ่ง เมื่อถึงเวลา
เกี่ยวใหทานอีกครั้งหนึ่ง เมื่อเวลาจะเอาขาวขึ้นกองก็ใหทานอีกครั้งหนึ่ง และเวลานวดอยู
ในลานก็ใหทานอีกครั้งหนึ่ง เมื่อเวลาเอาขึ้นยุงฉางก็ใหทานอีกครั้งหนึ่ง สวนขาวในบาตร
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นั้นมิไดใหเวนแมแตสักเวลา ใหใสเปนปกติทุก ๆ วัน แลวบุรีจันอวยลวยก็อุทิศสวนสวน
บุญไปใหแกพญานาคทุก ๆ วันมิไดขาด

คร้ังหนึ่งยังมีนาค 3 ตัว ๆ หนึ่งชื่อ “กายโลหะ” อยูที่ปามหาพุทธวงศา ตัวหนึ่งชื่อ
วา “เอกจักขุ” อยูที่ปากหองสะแกใกลกับเรือนบุรีจันอวยลวย ตัวหนึ่งชื่อ “สุคันธนาค” อยู
ที่หาดทรายกลางแมน้ําของ นาค 3 ตัวนี้ไดยินคําอุทิศของบุรีจันอวยลวยทุกวันมิไดขาด จึง
พรอมใจกันไปไหวสุวรรณนาคและพุทโธธปาปนาค พญานาคทั้งสอง ไดทราบเหตุดังนั้น
ก็มีความยินดียิ่งนัก จึงกลาววา สาธุ สาธุ คร้ังเมื่อพระตถาคตยังทรงทรมานอยู พระองคก็
ไดเสด็จมาโปรดสั่งสอนเราที่ภูกูเวียน แลวพระองคเสด็จไปไวรอยพระบาทและทรง
ตักเตือนใหเรารักษาพระพุทธศาสนา ทันใดนั้นพระยานาคทั้ง 2 จึงใหนาคบริวารไปทัน
มายังเสฏฐไชยนาคที่อยูหนองคันแทเสื้อน้ํานั้นมา นาคตัวนี้เจาะแปวออกมาอยูหนองหอ
ไชย แลวเจาะแตหนองหอไชยออกมาแมน้ําของเที่ยวมาอยูที่หาดทรายที่นั่นเสมอ ๆ แลว
จึงใหไปทันมายังสหัสสพลนาคตัวที่อยูหนองคํายางเจาะแปวออกมาแมน้ําของเสมอ ๆ 
คร้ันถึงฤดูฝนจึงเขาไปอยูในหนองคันธรรพ อยูที่ทานาเหนือตัวหนึ่ง สิทธิโภคอยูที่ทานา
ใต สิริวัฒนะอยูที่กกคํา อินทจักกะอยูที่ปากหวยมงคล

เมื่อนาคทั้งหลายเหลานี้มาชุมนุมกันแลว พญาสุวรรณนาคจึงใหโอวาทคําสั่งสอน
แกนาคทั้งหลาย ตามที่พระศาสดาไดทรงสั่งสอนไวแตกอนนั้น จบลงแลวพญาสุวรรณ
นาคจึงกลาวขึ้นอีกครั้งหนึ่งวา บัดนี้เราทั้งหลายจงชวยกันทดแทนคุณบุรีจันอวยลวย ที่เธอ
ไดตรวจน้ําหมายทานแผสวนกุศลไปใหแกเราทั้งหลาย และทานท้ังหลายเห็นวาที่ใดจะ
พอเปนที่ตั้งราชธานีและพุทธศาสนาไดเลา ทันใดนั้นกายโลหะนาคจึงกลาวขึ้นวา ขาพเจา
เห็นสมควรจะตั้งราชธานีและพุทธศาสนาที่ริมน้ําของ เสมอหาดทรายที่สุคันธนาคอยูนั้น
แหละ ดวยเหตุวามีพระอรหันตอยูที่นั้น 2 องค พรอมดวยเทวดาตนหนึ่งอยูในที่นั้น มีนาม
วา “อินทสิริ” เปนที่ประเสริฐยิ่งนัก แลวยังมีเทวดาอยูรักษาในที่นั้นอีก 2 ตน ๆ หนึ่งชื่อวา 
“ปรสิทธิสักกเทวดา” อีกตนหนึ่งชื่อวา “อินทผยอง” มีผมอันกูดอยูที่ริมน้ําบึงเสมอหาด
ทรายสุดขางทิศใต และยังมีนางเทวดาอีกตนหนึ่งชื่อวา“มัจฉนารี” มีฤทธิ์รูนิรมิตเปนสัตว
ตัวนอยใหญไดทุกประการ เที่ยวไปในทางน้ําและทางบก นางเทวดาตนนี้อยูในสระน้ําเล็ก
แหงหนึ่ง อยูในระหวางกลางขาพเจาและสุคันธนาคอยูนั้น และยังมีเทวดาตนหนึ่งชื่อวา 
“สราสนิท” อยูในสระน้ําอันนั้นก้ําเหนือ

เมื่อสุวรรณนาคไดยินถอยคํากายโลหะกลาวดังนั้น มีความพอใจยิ่งนัก จึงกลาววา 
สาธุ สาธุ เจาทั้งสามอยูในที่ใกลพระอรหันตและบุรีจันอวยลวย จึงไดรูวาสิ่งที่เปนมงคล
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อันประเสริฐมีอยูในที่นั้น และเทวดาทั้งหลายเหลานั้นเขาจะมีใจประกอบไปดวยการกุศล
กับเราหรือ ทันใดนั้นสุคันธนาคพรอมดวยเอกจักขุนาคจึงกลาวขึ้นวา เทวดาตนชื่ออินท
สิรินั้นเปนใหญกวาเทวดาทั้งหลาย เขาไดพาเทวดาเหลานั้นเขาไปสูสํานักของพระอรหันต
ที่มีนามวามหาพุทธวงศาทุก ๆ วันพระ นาคทั้งหลายบอกความเปนไปของเทวดาอินทสิริ
ใหสุวรรณนาคทราบความดีแลว ก็พากันกลับไปสูที่อยูแหงตน อยูมาในกาลวันหนึ่ง บุรี
จันอวยลวยพาพวกพองมากระทํานาแซงที่หนองขางนอกบาน พอขาวเปนรวงจวนจะแกก็
บังเกิดน้ําทวมเสีย สุวรรณนาคเห็นดังนั้นจึงใหเสฎฐไชยนาคเนรมิตเปนคันแทกั้นทดน้ํา
หนองเสื้อน้ํานั้นไว น้ําหนองนั้นลนคันแทมาทวมตนขาวใหเหลืออยูเสมอรวง คนทั้ง
หลายเห็นดังนั้นจึงพูดวาผิดฤดูน้ํามากแลว จึงพากันไปดู เหน็คันแททดน้ําใหน้ําไหลไปที่
อ่ืน ที่นั้นจึงไดชื่อวา “หนองคันแทเสื้อน้ํา” มาแตคร้ังนั้น

ครั้นนั้นผีเส้ือน้ําที่รักษาอยูในที่นี้ จึงกระทําใหเปนอันตรายแกคนทั้งหลายตายมี
ประมาณ 100 เศษ คนทั้งหลายเหลานั้นจึงพูดขึ้นวา หรือ ผีเสื้อน้ําเนรมิตเปนคันแททดน้ํา
ใหลงเพื่ออุบายจะกินคนกระมัง คนเหลานั้นมีความกลัว จึงพากันวิ่งพายหนีกลับคืนไป 
ละทิ้งซึ่งกันและกัน ผูที่ไปไมทันจึงรองขึ้นวา “เอากันแด ๆ”  แตนั้นมาจึงไดพูดกันเลน
เปนคําพังเพยวา “หนองเอากันแด” แตนั้นสืบมา สุวรรณนาคจึงใหเอกจักขุนาคและสุคันธ
นาคนิรมิตเปนงูผาหมากขาวลมเสียหมดสิ้น คนทั้งหลายเห็นดังนั้นจึงทําร้ัวใหถ่ี ปดชอง
ทางดักไซไว ก็ไดยังงูนอย 2 ตัว เกล็ดเปนทองคําทั้งตัว มีหงอนอันแดงงาม ในคืนวันนั้น 
บุรีจันอวยลวยฝนวาไสออกมาเปนสาย ๆ มีลึงคยาวพันเอวถึง 7 รอบ ทันใดนั้นตนก็สะดุง
ตื่นขึ้นมาทันที และมีความกลัวยิ่งนัก คร้ันถึงเวลาเชาออกไปใสบาตร จึงไดเลาความฝนที่
ตนฝนนั้นใหพระอรหันตฟง พระอรหันตจึงบอกใหหาดอกไมสีขาวใสพานบูชาไวบนหัว
นอนแลวใหตรวจน้ําอทุิศสวนกุศลไปใหแกพญานาค คร้ันถึงเวลาพอกินขาวงาย เผอิญมี
คนนําเอางูนอย 2 ตัวใสกรงมาให จึงเอาขังไว จึงมานึกวาจะนําไปถวายทาวคําบางผูใหญ 
แตยังมิไดนําเอาไป เพราะเห็นวาเปนเวลาจวนค่ํา ในค่ําวันนั้น สุวรรณนาคจึงเนรมิตเปน
คนแกศีรษะขาว นุงผาขาวนุงเสื้อขาวสบหวอมแดงงาม เขามาหาบุรีจันอวยลวย แลวพูดวา 
งูนอย 2 ตัว ที่ทานขังไวนี้เปนลูกของขอย เหตุนี้ขอยจึงไดเขามาขอเอาคืนไป

บุรีจันอวยลวยเห็นดูหลาก จึงถามวา เจานี้เปนคนมีศีลธรรมดอกกระมัง จึงไดนุง
ผาขาว เหตุไรเลาจึงมาพูดไดวางูเปนลูกสังดาย ขอยจะนําเอาไปถวายทาวคําบางใหทานได
เห็นงูเกล็ดเปนทองคํา ทันใดนั้นคนแกจึงไดพูดขึ้นวา เรานี้เปนพญานาค ทานอยาไดเอา
ลูกของเราไปถวายทาวคําบาง ๆ ควรเอาขาวของสิ่งใดสิ่งหนึ่งมาใหแกทานจึงจะควร บัดนี้
ทานยังมีความปรารถนาเอาสิ่งใดสิ่งหนึ่งกับเราผูเปนพญานาค เราก็จะใหแกทานตาม
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ความพอใจ ทันใดนั้น บุรีจันอวยลวยจึงไดหวนคิดถึงฝนที่ตนฝน พรอมทั้งที่ตนไดตรวจ
น้ําอุทิศสวนกุศลไปถึงพญานาคขึ้นมาวา ชะรอยพญานาคจะใหกูมีความสุขดอกกระมัง จึง
ไดพูดกับพญานาควา เมื่อขาพเจามีความปรารถนาสิ่งใดขึ้นเมื่อใด ทานจงไดชวยกรุณาแก
ขาพเจาเมื่อนั้นดวยเทอญ แลวบุรีจันอวยลวยจึงเอางูนอยทั้ง 2 นั้นให งูนอยทั้ง 2 ก็กลับ
กลายเปนมาณพ 2 คน นุงหมเครื่องขาวเดินตามกัน หนีออกไปจนสุดชั่วตา ทันใดนั้น ชาย
เฒาผูนั้นจึงบอกกับบุรีจันอวยลวยวา ทานจงขุดบอน้ําบอหนึ่งไวที่บึงนอกบาน คร้ันถึงวัน
พระเราหากจักใหสุคันธนาคและเอกจักขุนาคมา ณ ที่นั้น เมื่อทานปรารถนาสิ่งใดจงไป ณ 
ที่นั้น แลวใหเอิ้นวา “สุคันธนาค” “เอกจักขุนาค” ทั้ง 2 จงมา ณ ที่นี้ ทานมีความปรารถนา
ส่ิงใด จงบอกแกเขาทั้ง 2 นั้นเทอญ บุรีจันอวยลวยจึงรับคําวา สาธุ สาธุ ชายเฒาผูนั้นก็
อันตรธานหายไป

คร้ันอยูมาสองสามวัน บุรีจันอวยลวยจึงเตือนคนทั้งหลายใหเกี่ยวขาวในนาที่นั้น 
เมื่อน้ํานั้นแหงจึงไดขุดบอน้ําขึ้นบอหนึ่ง แลวพญานาคจึงไปบันดลพระทัยทาวคําบาง
พรอมดวยมเหสีใหมีความปรารถนาใครจะนาํเอานางอินทสวางลงฮอดไปถวายพระยา      
สุมิตตวงศาราชามรุกขนครใหเปนบาทบริจา ครั้นนั้นทาวคําบางพรอมดวยมเหสีพอพระ
ทัยจะใครนําราชธิดาไปถวาย สมความที่พญานาคบันดาลทุกประการ พระองคจึงตรัสส่ัง
ใหอํามาตยตบแตงเรือหอคําใหเปนที่ประทับราชธิดา เพื่อจะไดนําไปถวายพระยาสุมิตตวง
ศาราชามรุกขนคร พรอมทั้งเรือเครื่องราชบรรณาการอีก 10 ลํา เมื่อนางไดทราบความดัง
นั้น ก็บังเกิดความเศราโศกเปนกําลัง พระบิดาเห็นวาธิดาไมพอใจ จึงกลาวเปนอุบายเพื่อ
จะใหนางกลัววา ถาเชนนั้นพอจะนําเจาไปเปนเมียบุรีจันอวยลวยที่เขาเลากันวาปูมใหญ
นัก และกินขาวเขาไปทางสีขางนั้นหนา เมื่อราชธิดาไดยินคําพระบิดาจะใหไปเปนเมีย     
บุรีจันอวยลวย นางกลับมีความพอใจ และหายจากความเศราโศกนั้นสิ้น

ครั้นนั้นทาวคําบางจึงตรัสสั่งใหเสนาอํามาตยมาสรางแปลงเมืองหลวงขึ้นเปน 2 
หลัง ๆ ละ 5 หอง และเรือขวางอีกหลังหนึ่งไวที่ระหวางหาดทรายกับที่บอน้ําซึ่งบุรีจัน
อวยลวยขุดไวนั้น จึงนําราชธิดาลงสูเรือไปจอดพักอยูที่เรือนหลวงที่หาดทรายนั้น แลว
ตรัสส่ังใหอํามาตยไปบอกบุรีจันอวยลวยใหเขามาเฝา เพื่อจะใหธิดาเห็นบุรีจันอวยลวย จะ
ไดมีความเกลียด แลวจะไดนําไปถวายพระยาสุมิตตวงศาราชามรุกขนครตามความ
ประสงคไวแตเดิมบุรีจันอวยลวยไดทราบความจากอํามาตยดังนั้น จึงไปที่บอน้ําซึ่งขุดไว
นั้น รองเรียกนาคทั้ง 2 ใหมา ณ ที่นั้น นาคทั้ง 2 ก็มา บุรีจันอวยลวยจึงบอกกับนาคทั้ง 2 
นั้นวา บัดนี้ขาพเจามีความปรารถนาอยากจะไดนางอินทสวางลงฮอดมาเปนภรรยา ทาน
ทั้ง 2 จงกรุณาใหนางไดกับขาพเจาดวยเทอญ สุคันธนาคจึงนําเอาขวดไมจันทนมาใหกับ
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นิรมิตอางสําหรับอาบน้ําอางหนึ่ง พรอมทั้งกระบวยไวสําหรับตักน้ําอาบ เอกจักขุนาคนั้น
นําผาเช็ด คิง กายโลหะนาคใหผา แลวจึงบอกกลาวกันตอ ๆ ไป สวนอินทจักกนาคนั้นให
แหวนธํามรงค เสฎฐไชยนาคใหดาบขรรคไชยศรีด้ําแกว คันธัพพนาคใหสังวาลทองคํา 
สิริวัฒนนาคใหเกิบตีนคํา สวนอินทสิริเทวดานั้นใหแวนกรอบทองคํา เทวดาอินทผยองให
ตางหูทองคํา เครื่องหมายทั้งหลายเหลานี้ประดับดวยแกวทุกประการ สวนเทวดาสราสนิท
นั้นใหผาเช็ดหนา ปรสิทธิสักกเทวดาใหขวดน้ํามันแกวผลึก รัตนเกสีเทวดาใหหวีแกว
ผลึก

เมื่อนาคและเทวดาทั้งหลายใหเครื่องเหลานี้กับบุรีจันอวยลวยเสร็จแลว ก็มา
ชุมนุมกันอยู ณ ที่หาดทรายซึ่งเปนที่อยูสุคันธนาค สวนสุวรรณนาค หัตถีนาค ปพพาร
นาคนั้น มาพรอมกับพญาสุวรรณนาคและพุทโธธปาปนาค พญาสุวรรณนาคจึงเนรมิต
ปราสาทสําเร็จแลวดวยไมจันทน พรอมดวยอาสนะเครื่องลาดปูและฝาเพดานใหพรอง
สรรพ แลวจึงพรอมกันไปรับเอานางอินทสวางลงฮอดมาไวในปรางคปราสาทที่นั้น พญา
สุวรรณนาคซ้ําเนรมิตทองพระโรงหลวง 19 หองสําเร็จแลวไปดวยแกนจันทนแดง ครอบ
ไวยังคนทั้งหลายที่เปนบริวารของนางอินทสวางลงฮอดใหหลับอยูในที่นั้น ปพพารนาค
จึงเนรมิตเบญชรปราสาท แลวไปดวยไมมะเดื่อโคบคํา ภายนอกพุทโธธปาปนาคเนรมิต
สระพังสําหรับสรง สุกขรนาค หัตถีนาค เนรมิตโรงชางไวซายขวาในคุมในวังนั้นมีทุก
ประการเมื่อคนทั้งหลายไปจับตองวัตถุขาวของที่พญานาคเนรมิตไวนั้นก็บังเกิดมอัีนเปน
ไปดวยประการตาง ๆ คร้ันนั้นเทวดาอินทสิริเจียมบางจึงกลาวกับดวยพญานาควา วัตถุ
ขาวของทั้งสิ้นในปรางคปราสาทนั้น และใหนางเทวดามัจฉนารีนําพานดอกไมไปเชิญบุรี
จันอวยลวยใหเขามา

ขณะนั้นบุรีจันอวยลวยกําลังชําระสรีระกายอยูในที่อันพญานาคเนรมิต เช็ดคิง
ดวยผาที่พญานาคนิรมิตไวนั้น รางกายก็ขาวงามบริสุทธิ์แลวประพรมดวยเครื่องหอม มี
จวงจันทนเปนตน ทองก็แวบลง กลมงามประดุจดังขาธนู ใสตางหู นุงผาเชิงลายกานแยง 
ประดับประดาไปดวยเครื่องประดับ มีมือถือพวงมาลัยสะพายขรรคไชยศรี แลวสวมสอด
เกิบตีนคํา พอเวลายามตูดตั้งเมื่อคํ่า นางเทวดามัจฉนารีเนรมิตวีคํายื่นใหบุรีจันอวยลวย ๆ 
รับเอาแลวก็หลับอยูในที่นั้น นางเทวดามัจฉนารีจึงโจมเอาบุรีจันอวยลวยมาวางไวใน
ปรางคปราสาทกับดวยนางอินทสวางลงฮอด ทันใดนั้นนางก็สะดุงตื่นขึ้น ไดกล่ินสุคนธร
รสจวงจันทนมาถูกตองนรสา นางก็พลอยหลับไปอีก   พอครั้นตื่นขึ้นมาภายหลังจึงไดมี
ความรักใครกับบุรีจันอวยลวย ไดเปนภรรยาสามีกันตั้งแตนั้นมา สวนบริวารทั้งหลายเมื่อ
ตื่นขึ้นมาเห็นดังนั้น ก็มีความอัศจรรยยิ่งนัก จึงไดนําความไปทลูทาวคําบางพรอมดวยพระ



117

มเหสีทั้ง 2 พระองค เมื่อไดทรงทราบก็ทรงยินดี จึงตรัสส่ังใหเสนาอํามาตยจัดการพิธี
อภิเษกสมโภชบุรีจันอวยลวยขึ้นเปน “เจาบุรีจัน” พระสวามีนางอินทสวางลงฮอด พรอม
ทั้งมอบเวนบานเมืองใหเขาทั้ง 2

พญานาคจึงไดคุยควักใหเปนบอน้ํามงคลไวในหวยมงคลทางทิศหัวเมืองสองลิน 
พญานาคจึงกลับมาบอกกับนางเทวดาอินทสิริเจียมบาง ๆ จึงใหเทวดาตนชื่อปรสิทธสัิกกะ
ไปอยูรักษาลินที่ไหลออกมาก้ําฝงภายนอกเมืองนั้น ลินที่ไหลออกมาก้ําฝงในเมืองนั้น ให
เทวดาตนชื่อวารัตนเกสีไปรักษา เพื่อใหไหลผานมาที่ทาแมน้ําของ ใหเปนมงคลแกบาน
เมือง นางเทวดามัจฉนารีจึงไดบอกกลาวกับพญานาควา ตัวผูขานี้จะรักษาเจาบุรีจันอวย   
ลวยพรอมดวยขาทาสบริวารในหัตถบาล เทวดาอินทผยองจึงกลาวข้ึนวา ผูขาจะรักษา
อาณาประชาราษฎรทั้งหลายในพระนคร แตคุมเหนือตลอดไปถึงคุมใตทั้งสิ้น เทวดาสรา
สนิทจึงกลาวขึ้นวา ผูขาจะรักษาแตคุมหลังนี้ไปเหนือทั้งสิ้น แลวเทวดาอินทสิริจึงบอกกับ
พญาสุวรรณนาควา ศรีเมือง ๆ นี้มีอยู 5 แหง คือ ที่นาใตแหงหนึ่ง ที่นาเหนือแหงหนึ่ง ที่
พันทาวแหงหนึ่ง ที่หาดทรายผอหลํ่าแหงหนึ่ง ที่คกคําแหงหนึ่ง นาคตัวใดอยูในที่เปนศรี
เมืองก็ใหรักษาอยู ณ ที่นั้นเทอญ และขอใหนาคทั้งหลายไปเที่ยวดูแลรักษาเงือกงูที่เปน
บริวารแหงทานทั้งหลาย อยาไดใหไปขบกัดผูคนที่ไมไดกระทําผิดจารีตประเพณีเดิม จง
ชวยกันปกปกรักษาพระพุทธศาสนาบานเมืองใหรุงเรืองเหมือนดังทานนี้ และใหเขาทั้ง
หลายตั้งอยูในพระไตรสรณคมนรักษากงจิตรแกวแหงพระพุทธเจาดวย

ครั้นนั้นสุวรรณนาคไดยินคําของเทวดากลาวดังนั้น ก็มีความยินดียิ่งนัก จึงแตง
ใหนาค 4 ตัวไปเปนลามเมืองสําหรับพิจารณาดูคุณโทษแหงราษฎรชาวเมืองทั้งหลาย ควร
กัดใหกัด ควรกินใหกิน ลามทั้ง 4 ตัวนี้ คือ กายโลหะนาคหนึ่ง เอกจักขุนาคหนึ่ง สุคันธ
นาคหนึ่ง อินทจักกนาคหนึ่ง ทั้ง 4 นี้เปนลามเมือง เทวดาอินทสิริจึงใหเทวดาอินทผยอง
และเทวดาสราสนิททั้ง 2 นี้เที่ยวไปตรวจดูตามตาแสง เมื่อเห็นโทษอันผิดแหงคนทั้งหลาย 
ใหบอกเลาแกลามเมืองทั้ง 4 พิจารณาใหแจง แลวจึงใหนาคที่รักษาศรีเมืองทั้ง 5 แหงแตง
ตัดสินเทอญ สวนนางเทวดามัจฉนารีนั้น ใหดูคุณและโทษบุรีจัน พรอมดวยขาทาสบริวาร
ทั้งสิ้น แลวใหบอกแกลามทั้ง 4 พิจารณาตามคุณและโทษนั้น ๆ เทวดาอินทสิรินั้นใหเปน
ผูคาดกฎเสนไว แลวใหเทวดาสราสนิทอานขอกฎนั้น ๆ ใหคนทั้งหลายฟงที่หาดทรายนั้น 
เทวดาอินทสิริเจียมบางนั้น ใหเปนผูรักษาน้ํามงคลสางสองหนองสาม เทวดาและนาคที่
รักษาพระนครนั้น เทวดา 6 ตน นาค 9 ตัว ขณะนั้นนาคและเทวดาทั้งหลายจึงบอกกลาว
แกกันวา ใหจดจําคาดกฎเสนไวจงทั่วกัน แลวจึงพรอมกันออกไปเนรมิตใหเปนเวียงและ
ตายไมจันทนหอมรอบพระนครทั้ง 4 ดาน แลวก็กลับไปที่อยูแหงตน เมื่อบรีุจันอวยลวย
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ไดขึ้นเสวยราชยบานเมืองแลว จึงใหคนทั้งหลายกรุบอน้ําที่ขุดไวแตกอนนั้นดวยกระดาน
ไมประดู แลวใหสรางมณฑปกวมบอน้ํานั้นไว และสรางสะพานตั้งแตพระนครขามน้ําบึง
นั้นออกไปถึงบานเดิมดวยไมประดู…” (อุรังคธาตุ, 2521 : 63-70)

นิทานปรัมปราเรื่องนาคที่ยกมานี้ ไมไดเล่ือนลอยไปเสียทั้งหมด แตสามารถกลั่นกรอง
สาระสําคัญไดวา ผูบอกเลาหรือผูแตงพยายามอธิบายถึงการเคลื่อนยายของกลุมชนพื้นเมืองดั้งเดมิ
ในผืนแผนดินใหญของภูมิภาคอุษาคเนย โดยเฉพาะบริเวณสองฝงโขง แตไมไดบอกตรง ๆ หาก
บอกเปนภาษาสัญลักษณ นิทานปรัมปราเรื่องนาคที่คัดมานี้ แมจะเชื่อถือเอาเปนจริงไมไดแนนอน 
แตก็มีรองรอยบางอยางสอดคลองกับหลักฐานทางโบราณคดี เชน หนองแส หมายถึง ทะเลสาบที่
เมืองคุนหมิง มณฑลยูนนาน เปนแหลงผลิตกลองทอง (มโหระทึก) ที่เกาแกมาก กองทองเหลานี้
นับเปนเอกลักษณของเทคโนโลยีของผูคนในภูมิภาคอุษาคเนย แลวแพรหลายไปสูแหลงตาง ๆ 
เชน แถบมณฑลกวางสีของจีนอันเปนที่อยูของชนชาติจวงและภาคเหนือของเวียดนามที่เรียกวา 
“วัฒนธรรมดองซอน” แลวกระจายไปสูดินแดนอื่น ๆ รวมทั้งประเทศไทยโบราณ หลักฐานนี้
แสดงวาหนองแสเปนแหลงที่อยูของมนุษยมาแตดึกดําบรรพ แลวมีการเคลื่อนยายไปมาสูดินแดน
ใกลเคียง เร่ืองราวดังกลาวนี้แสดงใหเห็นการอพยพของพวกนาคลงมาทางใตตามลําน้ําโขง และ
บริเวณดังกลาวมีคนอยูมากอนแลว แตถูกเรียกวา “ผี” เมื่อนาคกับผีมาประสมปนเปอยูดวยกัน จึง
กลายเปนคนพื้นเมืองหลายเผาพันธุตั้งแตนั้นมา ดังมีคํากลาวในตํานานอุรังคธาตุวา “เมืองสุวรรณ
ภูมินี้เปนที่อยูแหงนาคทั้งหลาย มีสุวรรณนาคเปนเคา แลผีเสื้อน้ําเสื้อบกยักษทั้งมวล” อดีตความ
เชื่อของผูคนแถบนี้นบัถือผี เชน ผีบรรพบุรุษ ธรรมชาติที่เปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์นับถืองู เพราะมีตํานาน
เกี่ยวกับพญางูหรือพญานาคมากมายในแถบลุมแมน้ําโขง แมน้ํามูล แมน้ําชี หนองหานสกลนคร 
หนองหานนอยกุมวาป ลวนเกิดจากอิทธิฤทธิ์ของพญานาคทั้งสิ้น

“สวนปพพารนาคนั้น จึงคุยควักออกไปอยูที่ภูเขาหลวง พญาเงือกตัวหนึ่ง 1 พญา
งูตัว 1 ทั้งสองนี้ไมมีความปรารถนาจะอยูปะปนดวย จึงคุยควักออกไปเปนแมน้ําอันหนึ่งมี
นามวา “แมน้ํางึม” หรือ “แมน้ําเงือกงู” ก็เรียก สวนสุกขรนาคหัตถีนั้น อยูเวินหลอด พวก
นาคที่กลัวผียิ่งกวานาคทั้งหลายเหลานั้น พากันไปสูที่อยูธนะมูลนาคใตดอยกัปปนคิรี คือ
ภูกําพราซึ่งเปนที่ประดิษฐานพระธาตุพนมทุกวันนี้ หนีไปจนถึงน้ําสมุทร แตนั้นไปเรียก
วาน้ําล่ีผี น้ําที่อยูแหงธนะมูลนาคนั้นไหลวางเสีย ธนะมูลนาคจึงคุยควักเปนแมน้ําออกไป
ถึงเมืองกุรุนทนคร แมน้ํานั้นจึงไดเรียกชื่อวา “แมน้ํามูลนที” ตามชื่อนาคตัวนั้น ชีวายนาค
ตัวนั้นจึงคุยควักจากแมน้ํามูลนที ออกเปนแมน้ําออมเมืองพระยามหาสุรอุทก ที่กินเมือง
หนองหานหลวง พรอมทั้งเมืองขุนขอมนครหนองหานนอย ตลอดขึ้นไปถึงเมืองกุรุนท
นคร แตนั้นมา แมน้ํานั้นจึงไดช่ือวา “แมน้ําชีวายนที” (อุรังคธาตุ, 2521 : 56)
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จากขางตนนิทานปรัมปราหรือตํานานเหลานี้มิไดเปนเพียงเครื่องอธิบายสาเหตุการเกิด
ทางสภาวะภูมิศาสตรเทานั้น แตหากไดเก็บบันทึกเหตุการณที่เกิดขึ้นในอดีตเปนเชิงสัญลักษณของ
การกระจายและเคลื่อนยายชุมชนไวดวย จากหลักฐานนี้แสดงวาหนองแสเปนแหลงที่อยูของ
มนุษยมาแตดึกดําบรรพ แลวมีการเคลื่อนยายไปมาสูดินแดนใกลเคียง นาคจะมีมาแตสมัยไหนก็ไม
มีใครเคยกลาวถึง เพราะนั้นคือจินตนาการของนักเลานิทานตั้งแตคร้ังโบราณสรางสรรคขึ้นไว ฟง
แลวจะเชื่อหรือไมชื่อก็ไมมีใครบังคับ เพราะไมมีอะไรเปนหลักฐานยืนยันวาเรื่องจะเปนดังที่เลา
ขานสืบตอกันมาหรือไม เพราะนิทานปรัมปราดูเหมือนจะมีเคาโครงแหงความจริงอยูบาง เพราะ
เมื่อพิจารณากบัแผนที่ทางภูมิศาสตรแลว ชวนใหคิดวาเปนเรื่องที่ผูกขึ้นจากปรากฏการณจริง ชุม
ชนโบราณเหลานี้ลวนเปนลําน้ําสาขาของแมน้ําโขง และเปนชุมชนบานเมืองใกลเคียงมีการติดตอ
ไปมาหาสูกับดินแดนใกลเคียงดวยกัน นิทานปรัมปราถือวาเปนหลักฐานที่นักมานุษยวิทยามีอยู
และสามารถอธิบายลักษณะสังคมวัฒนธรรมนั้น ๆ ไดดีที่สุด หลักฐานเหลานี้เปนเครื่องยืนยันให
เรารับรูวา บรรพชนคนรุนหลังมีความคิด ความเชื่อ รูปแบบวิถีชีวิต ความเปนมาและเปนไป แมวา
จะเชื่อไดไมเต็มที่ก็ตาม หากแตนิทานปรัมปราก็คือเคาโครงความเปนจริงที่เราสามารถเห็น
รูปธรรมของผูคนเหลานั้นไดดีที่สุดก็วาได และเปนการเดาอยางมีหลักฐานพรอมทั้งมีหลักฐานที่
เปนแหลงโบราณสถาน โบราณวัตถุเปนเครื่องยืนยันไดอยางชัดแจง ตํานานอุรังคธาตุลวนปรากฏ
หลักฐานทางโบราณคดีที่ชี้ชัดไดวา ผูคนในลุมน้ําโขงและลําน้ําสาขา ตาง ๆ มีระบบความเชื่อเรื่อง
นาค และมีการติดตอไปมาหาสูมาอยางเนิ่นนานแลว ถือวาเปนการเดาอยางมีเหตุมีผล เพราะนอก
จากที่วาแลว ยังจะพบวา ขณะนี้ในบริเวณนั้นยังมีหนองและบึงขนาดใหญอยูหลายแหง ซ่ึงจะเปน
เครื่องสนับสนุนความคิดเห็นนี้ไดดี

2. พญานาคในตํานานสุวรรณโคมคํา (ประชุมพงศาวดารภาคที่ 72, 2504) เนื้อความตอน
ตนของตํานานสุวรรณโคมคํา กลาวถึงลักษณะสภาพภูมิประเทศและการเคลื่อนยายลงมาทางใต
ของกลุมนาค โดยกลาวถึงพญานาค 2 ตัว คือ พญาศรีสัตตนาค และพญาสุตตนาค อาศัยอยูใน
หนองกระแสหลวง ทั้งสองเปนสหายกันแตตอมาไดเกิดทะเลาะวิวาทกัน ในเรื่องการแบงปน
อาหารกัน พญาศรีสัตตนาคพายแพจึงคุยควักแผนดินหนีลงมาทางใต ตอมาไดเปนรองทางเดินของ
น้ําเกิดเปน  “แมน้ําขลนที” คือ “แมน้ําโขง” หรือ “ของ” ในลําดับตอมาของเนื้อหา กลาวถึงการ
กําเนิดเมืองสุวรรณโคมคําเหตุการณตอเนื่องมาจากพญาศรีสัตตนาคและบริวารที่พากันอพยพลง
มาทางใต ไดชวยชีวิตเจาสุวรรณทวารกุมาร ซ่ึงถูกลอยแพตามน้ําใหกลับคืนสูทาเสาโคมทอง แลว
ตั้งบานเมืองขึ้นที่นั้น เนื้อความของตํานานไดแสดงถึงอํานาจนาคในการสรางบานแปงเมือง จึงดู
เหมือนวานาคคือกลุมชนที่เคลื่อนยายมาตั้งรกรากอยูในเขตลุมแมน้ําโขงตอนบน คือ ตั้งแตจังหวัด
เชียงราย หลวงพระบางลงมาจนถึงจังหวัดเลย ตอนทายของตํานานสุวรรณโคมคําพยายามอธิบาย
ถึงขั้วขัดแยงระหวางนาคเปนผูสรางและผูทําลาย เร่ืองกลาวถึงธิดาพญานาค 3 พี่นองขึ้นมาเที่ยว
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เลนกินของในไรของมาณพหนุม ครั้นกลับไปสูเมืองบาดาล ผูเปนพอก็ไดอบรมสั่งสอนในเรื่อง
กรรมวิธีการผลิตขาว หรือส่ิงของอันมีคาตาง ๆ มากมาย นางนาคไดเนรมิตเรือสําเภาไปขายของใน
เมืองสุวรรณโคมคํา แตถูกเจาเมืองกล่ันแกลงใสความวา ถูกขโมยขาวของเงินทองไป เปนกลอุบาย
โกงของเจาเมืองที่ใสรายแกธิดาพญานาคทั้ง 3 ตน คร้ังแรกธิดาพญานาคปฏิเสธวาตนเองเปนสตรี
ไมสามารถจะไปขโมยขาวของเงินทองของใคร แตก็ตองจําทนกับสิ่งที่เจาเมืองใสราย ทําใหธิดา
พญานาคเกิดความกินแหนงแคลงใจ กลับไปเฝาทูลผูเปนพอวา ตนเองถูกกล่ันแกลงและใสความ 
พญานาคผูเปนพอจึงเกิดความโกรธแคน พาบริวารของตนมาทําลายเมืองสุวรรณโคมคําใหจมน้ํา
ส้ินไป กษัตริยหรือเจาเมืององคไหนประพฤติผิดในการปกครองหรือประชาชนมีจิตใจไรศีลธรรม
จะไดรับการลงโทษจากนาค ทําใหบานเมืองลมสลายจมลงไป แตผูใดเจาเมืองใดยึดมั่นในพระ
พุทธศาสนา นาคก็จะทําตัวเปนผูคุมกันและชวยเหลือ ดังตํานานสุวรรณโคมคําเลาไว ดังตอไปนี้

“คร้ังนั้นมีพญานาค 2 ตัวเปนสหายกัน อาศัยอยูในหนองกระแสหลวงเมื่อได
บริโภคอาหารสิ่งใดก็แบงเปน 3 สวน สวนหนึ่งสงไปใหแกสหายเสมอมิไดขาด อยูมาวัน
หนึ่ง พญาศรีสัตตนาคราช ซ่ึงอยูทิศใตหนองกระแสหลวงไดกุญชรตัวหนึ่งก็แบงเนื้อ
กุญชรสงไปใหแกสหายซึ่งอยูทิศเหนือหนองบริโภคสวนหนึ่ง วันหนึ่ง พญาสุตตนาค ตัว
เปนสหายซึ่งอยูทิศเหนือหนองไดสรกาคือเมนตัวหนึ่ง ก็ไดแบงเนื้อเมนสงไปใหสหาย
สวนหนึ่งดังหนหลังนั่นแหละ คร้ังนั้นพญาศรีสัตตนาค เมื่อไดแลเห็นเนื้อเมนนอยนักก็มี
ความโกรธแกพญาสุตตนาค เรียกรองเอาบริวารของตนได 7 โกฏิ พากันไปถึงที่อยูของ
พญาสุตตนาค ก็เห็นขนเมน จึงกลาววา สหายนี้ไมรักกันแทหนอ เมื่อไดอาหารตัวใหญตัว
โตถึงเพียงนี้ เหตุไรจึงแบงไปใหเราแตนิดหนอย แมแตเพียงดมก็ไมพอจักเหม็นสาบ

พญาสุตตนาคจึงกลาววา สัตวนี้มีขนโตก็จริง แตตัวเล็ก เราไดแบงเปน 3 สวน สง
ไปใหทานสวนหนึ่งดังที่เคยกระทํามาแลว พญาศรีสัตตนาคจึงกลาววา ชาติสัตวตัวมีขน
ใหญปานนี้ เหตุไรทานจึงวาตัวเล็กเลา กูไมเชื่อฟงถอยคํามึงละ มึงนี้หาความสัตยบมิได 
แลวก็ไดพาเอาบริวารของตนเขากระทํายุทธกับบริวารพญาสุตตนาค มีเสียงอันกึกกอง
โกลาหลสนั่นหวั่นไหว ประดุจดังวาสระหนองกระแสนั้นจักแตกทําลายไป แตรบกันอยู
นานได 7 วัน 7 คนื สวนพญาศรีสัตตนาคเปนผูที่หาความสัตยมิได พลอยมากลาววา พญา
สุตตนาคผูมีสัตยวาหาสัตยมิได ดังนั้นบริวารของตนก็พายแพแกบริวารของพญาสุตตนาค 
คร้ันแลวพญาศรีสัตตนาคก็พาบริวารหนีไปยังที่อยูของตน สวนพญาสุตตนาคเห็นวาพญา
ศรีสัตตนาคไมสามารถจะตานทานเอาชัยชนะแกตนไดดังนั้น ก็พาบริวารขับไลพญาศรี
สัตตนาคพรอมทั้งบริวารไปถึงที่อยูแหงพญาศรีสัตตนาค
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ฝายพญาศรีสัตตนาคเห็นวาพญาสุตตนาคพาบริวารตามมาถึงที่อยูแหงตนเชนนั้น 
ก็พาบริวารคุยควักพายหนีออกไปทางทิศหรดี เที่ยวอาศัยอยูตามซอกหวยถํ้าภูเขา คุยควัก
มาจนถึงริมถํ้าคูหาที่พระพุทธเจาประทับกระทําภัตตกิจนั้นเพื่อเปนที่อยูอาศัย แตนั้นมาน้ํา
หนองกระแสก็ไหลตามคลองที่พญานาคและบริวารคุยควักมาถึงหนองลูกนั้น ตอมาพญา
ศรีสัตตนาคเห็นวาหนองที่นั้นจะไมเปนที่อยูปลอดภัยก็คุยควักแตหนองลูกนั้นหนีออกไป
ทางทิศอาคเนย คุยควักมาได 7 วัน ก็ถึงแมน้ํารามแมน้ําหนึ่งที่ไหลมาแตทิศอีสาน มีน้ําอัน
มากอันอู โดยเหตุนั้นแมน้ํานั้นจึงไดชื่อวา แมน้ําอู แมน้ําที่พญาศรีสัตตนาคควักคุยมาแต
หนองกระแส จนถึงหนองสระริมถํ้าที่พระพุทธเจาทรงทําภัตตกิจนั้น ไดช่ือวา แมน้ําขลน
ที สวนพญาศรีสัตตนาคนั้นก็ลองไปตามแมน้ําอู ตลอดจนถึงเมอืงโพธิสารหลวงโพน

ยังมีสระหนองอันหนึ่ง ไมเล็กไมใหญนัก มีน้ําลึกเขียวงามยิ่งนักอยูใกลแมน้ําอู
ทิศตะวันออก ครั้งนั้นพญาศรีสัตตนาคก็พาบริวารคุยควักฝงแมน้ํา แวะเขาไปอาศัยอยูที่
สระหนองนั้น หนองนั้นคนทั้งหลายจึงเรียกวาน้ําคางอางหลงตั้งแตนั้นมา จากที่นั้นไปหา
เมืองโพธิสารระยะทางคนเดิน 15 คืนจึงถึง แตนั้นมาน้ําสระหนองรามที่อยูริมถํ้านั้น ก็ลุ
ไหลไปตามรอยที่พญานาคควักคุยไป เปนแมน้ําใหญตลอดไปถึงน้ํามหาสมุทรโพน โดย
เหตุนั้นพระยาองคที่ไดสรางบานเมืองอยูที่ริมแมน้ําขลนทีนั้น ยอมมีอิทธิฤทธิ์อานุภาพ
กลาหาญ และไดเปนเอกราช แตวาไมยืนนาน แตนั้นมาน้ําหนองนั้นแหงเขินขาด ทอง
หนองก็เปนแผนดินราบงามเสมอ ภายหลังบังเกิดเปนปาไม ตนไมกลวง ไมตัน ปาออ ปา
แขม ปาเลา และเปนปาพงใหญ เปนที่อาศัยอยูแหงแรด ชาง ละมั่ง กวาง ฟาน และหมู
เถ่ือนมากมาย ภายหลังมีพรานพเนจรผูหนึ่ง อยูบานตําบลหนึ่งแควนเมืองโพธิสารทิศใต
โพน ไดพาเอาพรรคพวกลงเรือเดินขึ้นมาตามแมน้ําขลนทีไดมาอาศัยเล้ียงชีวิตอยูในปาพง
ใหญเปนนิตยกาล…” (ประชุมพงศาวดารภาคที่ 72, 2504 : 20-22)

จะเห็นวาเรื่องในตํานานเมืองสุวรรณโคมคํากับตํานานอุรังคธาตุมีรายละเอียดแตกตางกัน 
เชนมีขอตางกันอยูที่ช่ือนาค และสถานที่เสนทางคุยควัก คือ นาคในอุรังคธาตุคุยควักลงมาตามแม
น้ําอู แตนาคในตํานานสุวรรณโคมคํามีนาคตัวเดียวคุยควักมาตามแมน้ําโขงที่นิทานเรียก    “ขลน
ที” แลวมาพบแมน้ําอู นิทานในสุวรรณโคมคําพยายามที่จะบอกเลาวาแมน้ําโขงหรือ  “ขลนที” นั้น 
ไหลไปออกทะเลสมุทร แลวมีบานเมืองอยูทางทิศใต ผูคนจากบานเมืองทางทิศใตเดินทางขึ้นไป
ตามแมน้ําโขง แลวเกี่ยวของกับกลุมชนนาคที่อาศัยอยูทางเหนือ นี่คือความสัมพันธกันทางสังคม
และวัฒนธรรมระหวางกลุมชนที่อยูขางบนกับขางลางของแผนดินใหญอุษาคเนยสมัยโบราณ 
ตํานานสุวรรณโคมคํา ยังมีคติเรื่องนาคเปนความเชื่อเชิงสัญลักษณสําหรับผูคนในลุมน้ําโขง
บริเวณนี้ ซ่ึงยังทิ้งรองรอยความเชื่อนี้ในคําเรียกอาณาจักรสําคัญของพวกลาววา “ศรีสัตตนาคนหุต
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ลานชาง” ที่เปนชื่อของพญาศรีสัตตนาคผูคุยควักดินเปนแมน้ําโขง กําเนิดของเมืองสุวรรณโคมคํา
เองนั้นเกี่ยวของกับนาคและผีเส้ือ ตรงทําเลที่ตั้งเมืองสุวรรณโคมคําเปนที่ทําไรของชายผูหนึ่งมา
กอน ชายผูนี้รูจักการเพาะปลูกขาวไร ขาวฟาง ขาวสาลี น้ําเตา แตง ภายหลังชายนี้ไดเปนสามีของ
ธิดาพญานาค ดวยอิทธิฤทธิ์ของพญานาคปกปกรักษาทําลายบานเมืองของศัตรู ครอบครัวของธิดา
พญานาคโยกยายไปอยูเกาะดอนทราย ไดเปนใหญในหมูคนแตนั้นมา ตํานานกลาวถึงชุมชนเล็ก ๆ 
บริเวณลุมน้ําโขงใกลเมืองสุวรรณโคมคําวา นางอินทปฏฐานหลงเขาไปในปาดงใหญ นางไดเรียน
รูการเกษตร รูจักพืชพันธขาวแลวปลูกไวตามขอบหนอง เมื่อรวงขาวสุกแลวก็เก็บขาวมาคั่วกิน 
คันธรสของขาวหอมตองจมูกผีเส้ือท้ังหลาย (ในที่นี้หมายถึงคนพื้นถ่ิน) ตางพากันมาขอขาวนาง
กิน แลวขนศิลามากอสรางที่อยูให ภายหลังนางนี้ไดเปนเทวีของเจาเมือง “นาค” จึงเปนมโนทัศน
หรืออุดมการณทางสังคมเพื่อกลบรองรอยความขัดแยงระหวางชาติพันธุในรูปประวัติศาสตรทอง
ถ่ินและตํานานเชิงศาสนา เปนคําอธิบายโลก มนุษย และสังคมที่เปนอยู วาเมื่อโลกเปลี่ยนแปลงไป
ดวยพลังเหนือธรรมชาติ ถึงแมวาจะเปนการเขียนขึ้นมาในระยะหลัง ๆ เพื่อทําใหบรรพบุรุษของ
ตัวเองดูเกาแก ยิ่งใหญ มีที่มาที่ไปก็ตามที แตเอาเปนวาจินตนาการที่โบราณที่สุดของคนในแถบนี้
ก็มีพอมีอยูเชนกัน และมันอาจจะสะทอนอะไรตอมิอะไรใหเราไดตั้งขอสังเกตกันไดบางวาระบบ
คิดของคนในดินแดนแถบลุมน้ําโขงมีลักษณะเปนอยางไร

ตํานานสุวรรณโคมคําอธิบายถึงชนเผาที่เร่ิมตนเปนตํานานพงศาวดารของลาวนั้น ก็หนีไม
พนรูปแบบเชนเดียวกับอาณาจักรทั้งหลาย นั่นก็คือ การแตงงานกันระหวางชาว “อินเดีย” กับพวก 
“นาค” หรือชนเผาพื้นเมืองในบริเวณนี้ที่เชื่อกันวาเปน “ขอม” โบราณขยับขยายเขาครอบครองพื้น
ที่ตอนกลางของแหลมอินโดจีนแลวแผขยายอํานาจมาผสมกับชนเผาที่อพยพลงมาจีนตอนใต ดัง
จะเห็นแวนแควนโบราณของตํานานเมืองสุวรรณโคมคําไดกลาวถึงอาณาจักรขอมโบราณ คือ 
เมืองโพธิสารหลวง (ฟูนัน) อันเปนถ่ินฐานของชนชาติขอมโบราณทางดานใตประเทศเวียดนามที่
มีอาณาเขตเยื้องไปทางทิศตะวันตกเฉียงใตติดกับอาณาจักรกัมพูชาในปจจุบัน คําวา “อินโดจีน” 
คือดินแดนที่อยูระหวางอารยธรรมอินเดียกับจีน ทําใหดินแดนเอเชียตะวันออกเฉียงใตมีวัฒนธรรม
ที่ผสมผสานระหวางจีนกับอินเดีย สองอาณาจักรน้ีพยายามแยงชิงความเปนใหญทางดานอํานาจ
ทางสังคมและการเมือง ดินแดนแหลมอินโดจีนแถบนี้ในปจจุบันเปนที่ตั้งของประเทศ 6 ประเทศ 
อันไดแก พมา ไทย ลาว เวียดนาม กัมพูชา มาเลเชีย แตเดิมดินแดนแถบนี้มีชนเผาพื้นเมืองอาศัยอยู
มากมาย แบงตามเทือกเขาเหลากอตามกลุมชาติพันธุที่อาศัยอยู จนแทบเรียกไดวา ชนเผาบริสุทธิ์
ในดินแดนแถบนี้หรือชนเผาบริสุทธิ์ในประเทศทั้ง 6 ประเทศในแหลมอินโดจีนนั้นไมมี แตละพื้น
ที่แตละอาณาเขตเต็มไปดวยการผสมผสานของชนเผาตาง ๆ ที่มีที่มาที่ไปคลาย ๆ กัน และแยกยาย
กันไป มีที่ตั้งในแผนดินที่อุดมสมบูรณในลุมแมน้ําตาง ๆ แตสุดทายก็ปนเปกันอุตลุด จนลักษณะ
พิเศษของความเปนชนชาตินั้นแยกแยะไดยากยิ่ง แมกระทั่งชนชาติบางชนชาติที่ดูแปลกออกไป
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บาง เนื่องจากชนเผาโบราณเหลานี้ตางแยงชิงอํานาจทางรัฐเกิดขึ้น สังเกตที่เห็นแนชัดก็คือ อาณา
จักรฟูนันก็ตอนรับขับสูกับอาณาจักรจัมปา (เขมร) แตสุดทายก็ผนวกเขาเปนอาณาจักรเดียวกัน ณ 
กรณีแสดงใหเห็นทามกลางการเติบโตและลมสลายของแตละอาณาจักร และความเปนชาติพันธุ 
ความเปนประเทศในระยะหลังนั้น มันถูกแบงแยกเพราะ “การเมือง” หรือ “อํานาจ” มากกวาวัฒน
ธรรมหรือสายเลือดใด ๆ ทั้งสิ้น

เมืองสุวรรณโคมคําปรากฏตามตํานานนี้วาเปนเมืองหรือแควนของชนพวกหนึ่ง ซ่ึงเรียก
ในตํานานนี้วา “กรอมหลวง” ไดมาสรางขึ้น และชาวกรอมหลวงนั้น เดิมมีแควนของตนชื่อโพธิ
สารหลวง ทํานองจะเปนเรื่องราวของแควนหรือเมืองซึ่งตั้งขึ้นในแหลมสุวรรณภูมิในเวลากอนที่
ชนชาติไทยไดอพยพลงมาตั้งหลักแหลงจนเปนอาณาจักรขึ้นในดินแดนแถบนี้ แตเร่ืองในตํานาน
เมืองสุวรรณโคมคํานี้ก็เปนเพียงตํานาน ซ่ึงยังไมพบหลักฐานทางโบราณคดีหรือโบราณวัตถุเขามา
สนับสนุนยืนยัน สวนหลักฐานที่นักโบราณคดีตรวจคนไดและเปนที่รองรับกันอยูก็ปราฏชื่อแควน
หรืออาณาจักร ตลอดจนชื่อชนชาติที่วาลงมาอยูกอนชนชาติไทย ผิดเพี้ยนไปจากที่ปรากฏใน
ตํานานนี้ ที่มีสําเนียงใกลเคียงก็คือ อาณาจักรฟูนันหรือโพหนํากับโพธิสารหลวง และชนชาติขอม
กับกรอม ซ่ึงทั้งนี้จะเปนแควนหรืออาณาจักรใดไมมีอะไรเปนเครื่องชี้ขาดได จะเห็นไดวาตํานาน
เกี่ยวกับชุมชนบานเมืองในลุมน้ําโขงตอนกลางและตอนลาง ชี้ใหเห็นวากอนการขึ้นมามีอํานาจ
ของพวกลาว (ชนชาติไท) ใชวาปลอดจากผูคนตั้งถ่ินฐาน

ตํานานสุวรรณโคมคําแสดงใหเห็นภาพรวมเชิงสัญลักษณในเรื่องการเกิดของแมน้ําโขงวา
ลําน้ําเปนสิ่งที่ขุดควักโดยพญาศรีสัตตนาค ตั้งแตทะเลสาบหนองแสในมณฑลยูนนานทางตอนใต
ของประเทศจีน จนไปออกมหาสมุทร รวมทั้งการกลาวถึงการตั้งหลักแหลงและการสรางบานแปง
เมืองของผูคนครั้งดึกดําบรรพ และการอธิบายลักษณะภูมิประเทศที่เปนถํ้า ภูเขา และเกาะแกง โดย
เฉพาะ “แกงล่ีผี” ที่เชื่อกันวาเปนฝายที่เกิดจากการกระทําของพญานาค ตํานานนี้ดูเปนตนเคาของ
การเคลื่อนยายของกลุมชนเผาพันธุตาง ๆ จากบริเวณตอนใตของจีนลงมาสรางบานแปงเมืองตาม
สองฝงลําน้ําโขง รวมทั้งเปนตนเคาของตํานานอื่น ๆ ที่กลาวถึงการขุดควักของแมน้ําสาขา เชน แม
น้ํามูล แมน้ําชี และอื่น ๆ โดยพญานาค รวมทั้งการเนรมิตสรางเมือง และการทําลายของพวกนาค 
แตส่ิงที่สําคัญที่สุดเห็นจะไดแกช่ือของพญานาคศรีสัตตนาคผูขุดควักแมน้ําโขง เพราะเปนที่มา
ของชื่อแวนแควนที่เรียกวา “ศรีสัตตนาคนหุตลานชางรมขาว” รวมทั้งชื่อเดิมของเมอืงจันทบุรีศรี
สัตตนาค อันหมายถึงนครเวียงจันทน (ศรีศักร วัลลิโภดม 2545 : 2-3)

3. พญานาคในตํานานสิงหนวัติกุมาร (ประชุมพงศาวดารที่ 61, 2478) เปนหนังสือที่กลาว
ถึงประวัติศาสตรของชาติไท (ไทย) สมัยกอนที่ยกลงมาครอบครองในดินแดนลุมแมน้ําเจาพระยา 
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ประกอบดวยเร่ือง 2 เร่ือง คือ “พงศาวดารเมืองเงินยางเชียงแสน” และ “ตํานานสิงหนวัติกุมาร” 
เนื้อเรื่องพยายามเลาถึงชาติกําเนิดของคนไทเมื่อคร้ังอดีต มีความเปนมาอยางไร ชาวไท (ไทย) มี
อาณาจักรยิ่งใหญเปนของตนเองภายใตแผนดินจีนตอนใตมาแตกอนพุทธกาล จําเนียรกาลตอมา
ไทยบางพวกไดยกลงมาในแหลมอินโดจีน ในชั้นตนไดมาตั้งถ่ินฐานทางตอนเหนือของประเทศ
สยาม แตแรกที่ยกลงมา ถาจะสันนิษฐานตามตํานานและพงศาวดารที่มีอยู เชนเรื่องราวที่มีอยูใน
หนังสือเลมนี้เปนตน คงจะแยกกันอยูเปนเมืองเล็ก ๆ ตั้งอยูเปนอิสระแกกันกอน คือตางคนตางอยู
เปนเมือง ๆ ไป ในสมัยที่กลาวนี้ดินแดนตอนใตของแหลมอินโดจีนตกอยูในอํานาจของชนสอง
ชาติ ซ่ึงอยูในตระกูลภาษาเดียวกัน คือ มอญและขอม สวนที่เหนือข้ึนไป วาทางแควนลานนา
อํานาจของชาติทั้งสองนี้จะแผไปถึงแตบางคราวบางสมัยเทานั้น เขตสูงสุดตามที่ปรากฏในตํานาน
ก็เพียงเมืองหริภุญไชย สวนทางแควนลานชางอํานาจขอมแผไปถึงดินแดนที่เรียกในตํานานวา
อุมงคเสลา (ตอนใตกัมพูชา) ปากแมน้ําโขง ผูศึกษาเขาใจวาเหตุการณนี้เกิดขึ้นตอเนื่องกับตํานาน
สุวรรณโคมคํา เพราะกลาวถึงเมืองสุวรรณโคมคําเกาที่หายไป ซ่ึงตามเนื้อเรื่องไดพังทะลายลงดวย
อํานาจของพญานาค สวนเนื้อเรื่องในตํานานสิงหนวัติกุมารไดกลาวถึง กําเนิดของเมือง “นาคพันธุ
สิงหนวตินคร” วาเกิดจากพญานาคชื่อ พันธุนาคราชเนรมิตตนเปนพราหมณผูหนึ่ง เขาไปบอก
กลาวใหเจาสิงหนวติกุมาร ซ่ึงเปนราชบุตรของกษัตริยฮอแหงตระกูลไทยเมือง ชื่อ “เทวกาล” ให
ตั้งบานเมือง ณ ตําแหนงริมแมน้ําขรนที แลวนาคก็แสดงฤทธิ์ขุดคูรอบเมืองกวาง 3000 วาโดยรอบ
ทุกดาน จึงตั้งชื่อเมืองตามชื่อพญานาคกับชื่อสิงหนวติกุมารมารวมกัน เปนเมือง “นาคสิงหนวติ
นคร” ซ่ึงตอมาภายหลังเปลี่ยนชื่อเปน “โยนกนครไชยบุรี ราชธานีศรีชางแสน” จนเมืองโยนกนาค
พันธุสิงหนวตินครถลมทะลายกลายเปนหนองไป เพราะเหตุที่พระเจาแผนดินและราษฎรไปกิน
ปลาตะเพียนเผือก (ในพงศาวดารโยนกวาปลาไหลเผือก ในตํานานเมืองหนองหานก็มีเร่ือง ๆ 
คลาย ๆ กัน แตวาเปนกระรอกเผือก) ส้ินเชื้อวงศเจาสิงหนวติกุมารเพียงเทานี้

“ตํานานสิงหนวัติกุมาร” เลาเรื่องพญานาคถลมทะลายเมืองโยนกนาคพันธุสิงหนวตินคร
อยางพิสดารและนาอานอยางยิ่ง มีดังนี้

“เมื่อนั้นคนทั้งหลาย (เมืองโยนกนาคพันธุสิงหนวตินคร) ก็ไปเที่ยวยังแมน้ํากุก
กุฎนทีไดเห็นยังปลาตะเพียนเผือกตัวหนึ่ง ใหญเทาตนตาลประมาณ 7 วา แลวเขาก็พากนั
ไปทุบปลาตัวนั้นตายแลวก็พากันลากมาถวายมหากษัตริยเจา พระองคก็มีอาชญาใหตัด
เปนทอนแจกกันกินทั่วทั้งเวียงนั้น คร้ันวาบริโภคกันเสร็จแลว ดังนั้นสุริยอาทิตยก็ตกไป
แลว ก็ไดยินเสียงเหมือนดังแผนดินสนั่นหวั่นไหว ประดุจวาเวียงโยนกนครหลวงที่นี้จัก
เกลื่อนจักพังไปแลวก็หายไปครั้งหนึ่ง คร้ันถึงมัชฌิมยามก็ซํ้าดังมาเปนคํารบสองแลวก็
หายนั้นแล ถึงปจฉิมยามก็ซํ้าดังมาอีกเปนคํารบสาม หนที่สามนี้ดังยิ่งกวาทุกครั้งทุกคราว
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ที่ไดยินมาแลว กาลเวลานั้นเวียงโยนกนครหลวงก็ยุบจมลงเกิดเปนหนองอันใหญ คนทั้ง
หลายในบานเมืองรวมทั้งกษัตริยก็จมมลายหายไปในน้ํา ยังเหลืออยูแตเรือนยายแมหมาย
เฒาหลังเดียว

จากนั้นเจาขุน (ขุนพันนา) ตาง ๆ และนายบานทั้งหลายที่อยูนอกเวียงเกิดความ
สงสัยของเสียงที่ดังสนั่นหวั่นไหวถึง 3 ระลอก หลังจากกินขาวเย็นกันเสร็จก็มุงตรงเขาสู
เวียงเพื่อจักดูเหตุการณที่เกิดขึ้น แตส่ิงที่พบเห็นคือเรือนแมหมายเฒาหลังเดียวเทานั้น เจา
ขุน (ขุนพันนา) และนายบานตาง ๆ ก็รองถามแมเฒาวา เหตุอันใดบานเมืองถึงลมจม
เหมือนดังพสุธาสูบ แมเฒาบอกดวยความไมรูและสงสัยอยูเชนกัน แตเทาที่จําความไดเมื่อ
วานนี้กอนที่จะเกิดแผนถลมนั้นในเวลาเย็นมีมาณพชายหนุมผูหนึ่งมาจากที่ใดก็มิทราบ 
แลวถามความจากแมเฒาวา ชาวเวียงนี้นําสิ่งใดมาบริโภค แมเฒาเลยตอบกับมาณพหนุม
นั้นวา ปลาตะเพียนเผือกใหญตัวหนึ่งมาแบงกันกินทั่วเมือง แตแมเฒาไมไดกินเพราะเนื่อง
จากเปนแมหมาย ไมมีลูกหลานแลวใครเขาจะเอามาใหกิน มาณพหนุมตอบวาดีแลวท่ีไม
กินกับเขา จากนั้นมาณพก็พลันจากไป แลวกระซับแมเฒาวา หากไดยินเสียงไรแลวหาม
ออกมาเด็ดขาด จากนั้นแมเฒาก็เขานอน แตพอไดนอนก็ไดยนิเสียงดังสนั่นหวั่นไหวแต
เนื่องจากคํากําซับของมาณพหนุมวา หามออกมาเด็ดขาดทําใหแมเฒาไมออกมาจากเรือน
ของตน จากนั้นเจาขุน (ขุนพันพา) และนายบานถามวา ปลาตะเพียนเผือกตัวนั้นตัว
ประมาณเทาใด แมเฒาก็ตอบวาไมรูและไมเห็น แตวาเขาทั้งหลายไดลากเอาปลาตัวนั้นมา
พอเปนทางน้ํา จากนั้นก็ไดชื่อ “แมน้ําลาก” แตนั้นมา (ประชุมพงศาวดารที่ 61, 2478 : 89-
90)

พญานาคในตํานานสิงหนวัติกุมารเปนผูสรางและทําลายบานเมืองใหถลมลมจมได พบวา
หากกษัตริยหรือเจาเมืององคใดเปนผูประพฤติดีมีศีลธรรม นาคก็ชวยสรางบานแปงเมืองและจัด
การภาระทุกสิ่งทุกอยาง อันไดบังเกิดแกชาวเมืองนั้น ๆ แตกษัตริยหรือเจาเมืององคใดมีความคด
ไมซ่ืออยูในศีลในธรรมแลว นาคก็จะพังทะลายบานเมืองเหมือนพสุธาสูบจนเกิดเปนหนองบึงอัน
กวางใหญไพศาล สังเกตจากเรือนแมเฒาหลังเดียวเทานั้นที่มิพังทะลายจมหายไปในพสุธา เพราะ
แมเฒาเปนคนดีอยูในศีลในธรรม ไมเข็ญฆาสัตวหรือผูอ่ืน มีคําอธิบายมาแตตอนตนแลววา “นาค
เปนสัญลักษณของสิ่งนอกเหนือธรรมชาติ” บันดาลใหเกิดสิ่งอันเปนคุณตาง ๆ ได แตก็บันดาลให
เกิดโทษจนมีเหตุเภทภัยตาง ๆ ไดดวย ระบบสัญลักษณพญานาคถลมทะลายเมืองโยนกนาคพันธุ
สิงหนวติตามแนวมานุษยวิทยาคือ “ปลาตะเพียนเผือก” ส่ือถึงระบบกฎเกณฑของคนสมัยโบราณ
วา หากเหตุผลใด ๆ หรือจารีตประเพณีที่ดูผิดแผกแตกไป ฝาฝนกฎและขอหามแลว มนุษยยอมถูก
ลงโทษจากอํานาจเหนือธรรมชาติ แสดงวาเปนสิ่งที่ผิดกฎเกณฑและกติกาทางสังคม ปลาตะเพียน
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เผือกอาจเปนสิ่งตองหามของคนยุคกอน ๆ (พฤติกรรมของมนุษย) และนาเปนกุศโลบายอยางหนึ่ง
ใหคนยําเกรงตอการกระทําที่ผิดจากจารีตประเพณีแตเดิมที่เคยมีมา จนเกิดมหาอุทกภัยลางแผนดิน
ขึ้นของเมืองสุวรรณโคมคําอยางใหญหลวงครั้งนี้

นอกจากตํานานสิงหนวัติที่ไดกลาวถึงการสรางบานแปลงเมืองในบริเวณตอนบนของลุม
น้ําโขงตอนลาง หรือบริเวณที่เรียกวา “แควนโยนก” ที่มีอาณาบริเวณตั้งแตสิบสองพันนามาจนถงึ
เชียงแสน เชียงราย เปนการเคลื่อนยายของกลุมชนที่มาจากลุมน้ําอิระวดี-สาละวินตอนบนแลวตัด
เขามายังลําน้ําโขง ผูนําของชนกลุมนี้คือเจาสิงหนวัติกุมาร เมืองสําคัญที่เกิดขึ้นคือเมืองโยนกนาค
พันธุ ซ่ึงมีพญานาคเปนผูสรางและตอมานาคก็เปนผูทําลายใหเมืองลมไป ตํานานสิงหนวัติทําให
เกิดความเชื่อในเรื่องพระเจาพรหมมหาราชกับการขยายดินแดนและการมีเชื้อสายมาเปนกษัตริยที่
เมืองไตรตรึงสในเขตจังหวัดกําแพงเพชรและพระนครศรีอยุธยา (ศรีศักร วัลลิโภดม 2545 : 3)

4. พญานาคในพงศาวดารเมืองสกลนคร (พระยาประจันตประเทศธานี, 2523-2524 : 4-6) 
มีเรื่องราวเกี่ยวกับพญานาคในดินแดนภาคอีสาน เปนฉบับที่ประชาชนชาวอีสานรับรูและเขาใจ
มากที่สุด เพราะทั้งนี้เปนนิทานปรัมปราที่เลาปากตอปากจนเกิดเปนระบบความเชื่อของคนอีสานที่
ฝงรากลึกถึงกนบึ้งหัวใจจนผูคนละแวกแถบลุมแมน้ําโขงและแหลงน้ําสาขาเชื่อวาเกิดขึ้นจริง เปน
เร่ืองที่เกี่ยวเนื่องจากเหตุการณที่พญานาค 2 ตนไดอาศัยอยูในหนองแส แตตอมาเกิดความบาด
หมางแคลงใจตอกัน ทะเลาะวิวาทกันจนเรื่องรอนไปถึงพระอินทรมีบัญชาใหพระวิสุกรรมเทว
บุตรลงมาจัดการกับยุคเข็ญ ขับไลนาคทั้งสองออกจากหนองแส สวนนาคอื่นก็จําจะตองพรากจาก
ถ่ินที่อยู ไปหาที่อยูใหมดวย เพราะแหลงน้ําที่เคยอยูสบายมาแตกอนขุนคลั่กจนไมสามารถอาศัยอยู
ได จากนั้นกาลเวลาลวงเลยมาถึงสมัยพระยามหาสุรอุทกซึ่งเปนใหญเหนือเมืองหนองหานหลวง 
(สกลนคร) พระองคไดเสด็จประพาสปารอบ ๆ พระนคร จนมาถึงเขตแดนลุมแมน้ํามูล เสนามาตย
คนหนึ่งไดนําความขึ้นกราบทูลเพื่อทรงทราบถึงความเปนมาของราชอาณาจักรนี้วา พระบิดาของ
พระยามหาสุรอุทกไดมอบใหธนะมูลนาคเปนผูดูแลปกปองคุมภัย พระยามหาสุรอุทกไดฟงก็ทรง
กริ้ววา เหตุใดพระบิดาจึงทรงไววางพระทัยใหสัตวเดรัจฉานมาปกครองแผนดิน ดําริเชนนั้นแลว 
พระองคเองก็มีฤทธิ์อํานาจจําตองแสดงบาง จึงถือพระขรรคออกกาวเดินไปบนพื้นผิวแมน้ํามูลทัน
ที ฝายธนะมูลนาคผูสงบอยูใตน้ํา รูสึกอดรนทนไมไดที่ถูกลบหลูกับการเดินบนน้ําของพระยามหา
สุรอุทกเปรียบเสมือนการเดินอยูบนหัวของธนะมูลนาค ครั้งแรกการทําศึกกับธนะมูลนาค พระ
ยามหาสุรอุทกไดเปรียบตรงที่เปนหนุมแนนมากกวาธนะมูลนาค เหตุนั้นเองทําใหพระยามหาสุร
อุทกเขาพระทัยวา ทรงไดชัยชนะโดยเด็ดขาดแลวจึงเสด็จกลับและทรงเกษมสําราญตอไป แตหารู
ไมธนะมูลนาคจัดแจงพาสมัครพรรคพวกขึ้นถลมเมืองหนองหานหลวง พื้นดินกลายเปนพื้นน้ําสิ้น 
มีที่หลงเหลืออยูเปนเกาะกลางน้ําอยูแหงเดียว คือ เกาะดอนสวรรค (ดอนแมหมาย) ในทุกวันนี้ 
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สวนพระยามหาสุรอุทกนั้น ธนะมูลนาคไดจับตัวไป เอาเชือกผูกลากไปมาจนสิ้นพระชนม หลัง
จากนั้นธนะมูลนาคก็กลับไปอยูยังใตลําน้ํามูลดังเดิม ตอมาพระยาภิงคาระ พระโอรสองคใหญของ
พระยามหาสุรอุทกไดสรางเมืองขึ้นใหม และครองราชยสืบมา สาเหตุที่ผูศึกษาหยิบพญานาคที่
ปรากฏในตํานานเมืองสกลนครมาเลาสูกันฟงครั้งนี้ เพราะเปนนิทานปรัมปราที่มีอิทธิพลตอระบบ
คิดของคนอีสานเปนอยางมาก เนื้อเร่ืองสอดคลองสัมพันธกับมิติทางวัฒนธรรมของชุมชนอีสาน
หลายเรื่องดวยกันคือ เปนหมอลํา ผญา วรรณกรรมทางพุทธศาสนา ที่ประยุกตจากเคาโครงนิทาน
ไปดัดแปลงหรือปรับปรุงใหเกิดอรรถรสในรูปแบบศิลปะแขนงตาง ๆ ทางภาคอีสาน ผูศึกษาคัด
ลอกนิทานเรื่องนี้ออกมาเพื่อขยายโลกทัศนความเชื่อเรื่องพญานาคอยางลุมลึก

ตํานานเมืองสกลนคร นี้มีมาวาเคยเปนเมืองโบราณมากอน สันนิษฐานวาคงตั้งขึ้นในสมัย
ขอมเปนใหญ เวลานั้นคือ “เมืองหนองหานหลวง” มีกษัตริยปกครองยังปรากฏซากโบราณสถาน  
ฝมือขอมเหลืออยูมาก ตามตํานานอุรังคนิทาน ผูก 2 วา

“เดิมมีขุนขอมราชนัดดาพระเจากรุงอินทปฐนคร ซ่ึงสืบเชื้อสายมาจากพระเจา  
โกเมราช ไดพาบริวารมาสรางเมืองขึ้นริมหนองหานตรงกับทานางอาบใหนามเมืองวา 
“เมืองหนองหานหลวง” ขุนขอมไดเปนเจาเมืองขึ้นกับกรุงอินทปฐนคร ขุนขอมมีโอรส
ชื่อ “เจาสุระอุทกกุมาร” คือ เมื่อวันประสูติเจาสุระอุทกนั้นมีอัศจรรย 2 ประการ คือ 
ประการแรก เจาสุระอุทกทรงพระขรรคมาพรอมกับพระราชสมภพ ประการที่สอง เกิดมี
น้ําพุขึ้นกับที่ใกลริมเมืองนั้น พระราชบิดาจึงประทานนามราชบุตรวา “เจาสุระอุทก” ตาม
เหตุที่อัศจรรยนั้น ตอมาประชาชนจึงเรียกตรงที่น้ําพุ นั้นวา “ทรงน้ําพุ” เพราะพระเจาแผน
ดินไปทอดพระเนตรและทรงพระสาํราญที่น้ําพุในวันสงกรานตทุกป พอพระชนมเจาสุระ
อุทกได 15 พรรษา ขุนขอมพระราชบิดาก็ทิวงคต เจาสุระอุทกไดครองราชสมบัติสืบมา มี
พระนามวา “พระยาสุระอุทก” คร้ันตอมาพระยาสุระอุทกมีพระโอรส 2 องค พระยาสุระ
อุทกมีรับสั่งเสนาขาราชบริพารใหจัดร้ีพลจะเสด็จประพาสเขตแควนหนองหานหลวง 
คร้ันมาถึงปากน้ํามูลนที ซ่ึงเปนเขตติดตอกับกรุงอินทปฐนคร เสนาบดีผูเปนใหญจึงกราบ
ทูลวา ที่นี่เปนที่แบงเขตเมืองหนองหานหลวงกับกรุงอินทปฐนครตามลําแมน้ํามูลนทีจด
ดงพญาภัย1     ขุนขอมพระราชบิดากับพระเจากรุงอินทปฐนครไดทรงมอบอํานาจใหพญา

                                                
1 ตอมาเพี้ยนเปน “ดงพญาไฟ” ครั้นตอมาในรัชสมัยรัชกาลที่ 5 พระบาทสมเด็จพระพุทธเจาหลวงปยมหาราช
เสด็จเปดทางรถไฟดงพญาไฟ ทรงประกาศใหเรียก “ดงพญาเย็น” สืบตอมาเทาทุกวันนี้ เพราะคราวสรางทาง
รถไฟจากกรุงเทพฯ นครราชสีมามีกรรมกรคนงานเสียชีวิตในดงนี้มาก ตลอดจนนายชางชาวยุโรปก็ไดส้ินชีวิตไป 
2-3 คน จึงใชซาความปวยเจ็บลงแตครั้งนั้น
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นาคชื่อ “ธนมูล” เปนผูรักษาอาณาเขตตอกัน พระยาสุระอุทก เมื่อไดทรงทราบเชนนั้นก็
ทรงพระพิโรธวา พระเจาปูกับพระราชบิดามอบอํานาจใหธนมูลนาค ซ่ึงเปนสัตว
เดรัจฉานรักษาอาณาเขตบานเมืองนั้น เห็นควรไม พระยาสุระอุทกทรงพระดําริวาจะลอง
ฤทธิ์กับธนมูลพญานาคดู ตรัสแลวพระองคจึงชักพระขรรคแสดงฤทธิ์เดชขมขูธนูมูลพญา
นาคไปมา ฝายธนมูลพญานาคเมื่อเห็นพระยาสุระอุทกแผลงฤทธ์ิอวดตนเชนนั้นก็โกรธ 
หาวามนุษยดูหมิ่นใหเส่ือมเสียเกียรติศักดิ์ จําตองอวดใหประจักษวาเรามีฤทธ์ิเหมือนกัน 
จึงสําแดงตนใหปรากฏแกพระยาสุระอุทกและเสนาขาราชบริพารอยู ณ ที่นั่นเห็นเปน
อัศจรรยตาง ๆ นานา เมื่อตางฝายตางเหนื่อยออนในการแผลงฤทธิ์ขมขูกันแลว แตไมถึง
กับรบกันพระยาสุระอุทกก็ยกรี้พลกลับเมืองหนองหานหลวง

ฝายธนมูลพญานาคยังไมหายโกรธ ผูกอาฆาตที่มนุษยมาดูหมิ่น จึงจัดโยธารี้พล มี
เงือกงูอสรพิษติดตามพระยาสุระอุทกไปเงียบ ๆ พอไปถึงชายปาริมเมืองหนองหานหลวง 
ธนมูลพญานาคและบริวารก็จําแลงกายเปนฟางดอน2 เดินผานเมืองไปทางทุงโพธ์ิ 3 ตน 
ชาวเมืองเห็นก็พูดจาอื้ออึง ความทราบไปถึงพระยาสุระอุทกไมทรงไตรตรองกลอุบายศึก 
จึงรับสั่งใหหานายพรานและพวกพรานทั้งหลายใหไปตามลาจับเอาฟานดอนมาถวายให
ได ถาจับเปนไมไดก็ใหจับตายมา ฝายพวกพรานทั้งหลายก็พากันตามลาฟานดอนมาทัน
กันที่ทุงโพธ์ิ 3 ตน ก็เขาลอมรอบหมายจะจับเปนใหได แตฝูงนาคเงือกงูทั้งหลายที่เปน
บริวารจําแลงกายเปนฟานดอนนั้น ก็หลบหลีกหายตัวไปจับไมได ยังเหลืออยูแตธนมูล
พญานาคตัวเดียว ทําเปนวิ่งบางเดินบางลอใหพวกพรานตามเขาไปในปา พอถึงหนองบัว
สราง3 ฟางดอนก็ทําเปนเจ็บขาแตจะจับก็ไมได นายพรานจึงยิงดวยหนาไมลูกหนาอาบยา
พิษ (หนอง) ถูกฟานดอน ธนมูลพญานาคที่จําแลงเปนฟานดอนไมคิดจะรบกับพวก
นายพรานเห็นเปนผูนอยเบาปญญาเสียเกียรติ จึงสูบเอาดวงจิตจากกายฟานดอนออก ฟาน
ดอนนั้นก็ถึงแกความตาย พอฟานดอนตายแลวธนมูลพญานาคก็แผลงฤทธิ์เปนฟานดอน
อีก คราวนี้โตเทาชาง ฝายพวกพรานเมื่อเห็นวาฟานดอนตายแลวก็ใหบริวารหามเอาซาก
ฟานที่ตายนั้นไป แตหามยกขึ้นไมไหว จึงไดพรอมกันเขาฉุดลากซากศพฟานดอนจะกลับ
ไปเมืองหนองหานหลวง พอมาถึงทุงโพธ์ิ 3 ตนริมหนองหานหลวง จะชักลากศพฟาน
ดอนตอไปอีกก็ไมเขยื้อนเคลื่อนที่เลยเห็นเปนอัศจรรย นายพรานจึงใหมาเร็วนําความไป
กราบทูลพระยาสุระอุทกเจาเมืองใหทราบ ฝายพระยาสุระอุทกจึงมีรับสั่งใหเฉือนเอาเนื้อ

                                                
2 อีเกงเผือก
3 ปจจุบัน คือ “บานหนองบัวสราง” ริมสนามบินสกลนครที่สรางใหมทางตะวันตกเฉียงเหนือ หางจากตัวจังหวัด
ประมาณ 16 กิโลเมตร
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ฟานดอนนั้นมาถวาย นายพรานพรอมดวยกําลังของบานเมืองก็เขาเฉือนเนื้อฟานดอนตั้ง 3 
วัน 3 คืนก็ไมหมด เนื้อฟานงอกตามขึ้นเรื่อย ๆ ชาวเมืองหนองหานหลวงไดรับประทาน
เนื้อฟานเผือกทั่วถึงกัน พระยาสุระอุทกก็ไดเสวยเนื้อฟานเชนกัน ทรงเกษมสําราญแลว
ตรัสวา เนื้อฟานเผือกโอชารสดีกวาเนื้อสัตวทั้งหลาย ฝายธนมูลพญานาคยังผูกพยาบาทอยู
อีก จึงส่ังใหบริวารทั้งหมดพากันมุดดําลงไปในหนองหานหลวง พอเวลากลางคืนเงียบ
สงัดก็ขุดแผนดินแทรกพื้นใตเมืองใหถลมจมน้ํา พญานาคก็เขาจับพระยาสุระอุทกไดมัด
ดวยบวงบาศพันธนาการ แลวใหบริวารฉุดลากทรมานพระวรกายลงไปหา แมน้ําธนะนที 
(คือ แมน้ําโขงปจจุบัน) จนพระยาสุระอุทกสิ้นพระชนม ธนมูลพญานาคก็เอาพระศพพระ
ยาสุระอุทกไปถวายพระเจาอินทปฐนคร ฝายเจาภิงคาระ เจาคาํแดง ราชบุตรกับพระญาติ
วงศและประชาราษฎรที่รอดตายจากบานเมืองถลม ก็พากันไปตั้งพักกําลังพลอยูที่โพน
เมืองริมหนองหานหลวง ทางทิศใต แลวจึงพรอมดวยอํามาตยไปตรวจชัยภูมิที่จะจัดสราง
บานเมืองใหม เห็นวาที่ภูน้ํารอดเชิงชุมเปนชัยภูมิดี เจาภิงคาระจึงทรงตั้งสัตยาธิษฐานวา 
“ขาพเจาจะพาประชาชนพลเมืองมา สรางบานแปงเมืองที่ภูน้ํารอดแหงนี้ ขอใหเทพยดา
อารักษเจาทั้งปวงโปรดอภิบาลบํารุงใหบานเมืองที่จะสรางใหมอยูเย็นเปนสุขวัฒนาถาวร
สืบไปดวยเทอญ”

ในขณะนั้น มีพญานาคตนหนึ่งชื่อ “สุวรรณนาค” อยูในศีลธรรมดี ไมมีใจเหี้ยม
โหดเชนพญานาคตนอื่น ถือเอาภิงคารทองคําบรรจุน้ําหอมทิพยผุดขึ้นมาจากพื้นพสุธาดล 
เกล็ดเปนทองคําแลวกลาววา “เราชื่อพญาสุวรรณนาคเปนผูรักษารอยพระพุทธบาทอยูที่ภู
น้ํารอดนี้” แลวก็รับเปนผูประกอบพิธีภิเษกเจาภิงคาระเปนเจาเมืองหนองหานหลวง ถวาย
พระนามวา “พระยาสุวรรณภิงคาระ” ตามที่สุวรรณนาคถือน้ําเตาทองคํามาอภิเษกนั้น 
พระยาสุวรรณภิงคาระก็เสวยราชยมาโดยราบรื่น บานเมืองอยูเย็นเปนสุขสืบมา ฝายทาง
เมืองหนองหานนอย (เขาใจวาเปนบริเวณที่ตั้งอําเภอกุมภาป) เวลานั้นไมมีผูครองบาน
เมือง เสนาอํามาตยจึงแตงทูตนําเครื่องราชบรรณาการมาถวายขออัญเชิญ “เจาคําแดง” ไป
เปนเจาเมืองหนองหานนอย เจาคําแดงก็ไปครองราชสมบัติเปนเจาเมืองหนองหานนอยแต
นั้นมา เมืองหนองหานหลวงกับเมืองหนองหานนอยจึงเปนเมืองพี่เมืองนองตอมา ครั้น
จําเนียรมารอยที่พวกพรานฉุดลากฟานดอนจากหนองบัวสรางก็กลายเปนคลองน้ําไหล
จากหนองบัวสรางมาตกหนองหานหลวง คนทั้งหลายก็เรียกคลองนั้นตอ ๆ มาวา “คลอง
น้ําลาก”4 จนบัดนี้ สวนรอยที่ธนมูลพญานาคกับบริวารฉุดลากพระยาสุระอุทกลงไปหาแม
น้ําโขงนั้น ก็กลายเปนคลองน้ําหรือทางน้ําเดินไหลจากหนองหานหลวงตกลําแมน้ําโขง 

                                                
4 อยูระหวางกิโลเมตร 162-163 ของทางสายจากธาตุนาเวงจะไปนครพนม จวนจะถึงบานเชียงเครือ
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ประชาชนเรียกกันตอ ๆ มาวา “คลองน้ํากรรม” เพราะเหตุที่ธนมูลพญานาคทรมานกรรม
พระยา  สุระอุทกใหถึงแกมรณภัยในที่นั้น แตนานมาที่เรียกกันวา “คลองน้ํากรรม” เลยฟง
เพี้ยนมาเปน “น้ําก่ํา” เทาทุกวันนี้ จะเท็จจริงประการใดมีตํานานมาแตเกากอน พระยา
สุวรรณภิงคาระจะครองราชสมบัติเมืองหนองหานหลวงมากี่ปไมปรากฏหลักฐาน ปรากฏ
แตวาไดอภิเษกสมรสกับพระนางจรวยเจงเวง5 ราชธิดาของพระเจาอินทปฐนครเปนเอก
อัครมเหสี

ตอจากนี้เร่ืองเมืองหนองหานหลวงในตํานานอุรังคนิทาน ผูก 3 กลาวไววา พระ
สมณโคดมสัมมาสัมพุทธเจาของเรานี้ ไดเสด็จมาโปรดสัตวถึงเมืองศรีโคตรบูรณหลวง 
แลวพระองคพรอมดวยพระสาวกอรหันต 1,500 รูป เสด็จจากเมืองศรีโคตรบูรณหลวงมา
ฉันขาวที่ “ภูกําพรา” (หรือดอยเข็ญใจ) สมเด็จพระพุทธเจาทรงพิจารณาแลวมพีระพุทธ
ฎีกาตรัสวา ที่นี้ เปนที่บรรจุธาตุหัวอกพระพุทธเจาทั้ง 3 พระองคที่เขาสูปรินิพพานแลว 
จึงพาสาวก 1,500 รูป เสด็จสูภูน้ํารอดเชิงชุมจะประทานรอยพระบาท ขณะนั้นแผนดิน
ศิลาอันบรรจุรอยพระพุทธบาท ซ่ึงทาวสุวรรณนาครักษาอยูใตพื้นพสุธา ก็ผุดขึ้นมารับ
รองฝาพระบาท พระพุทธองคจึงทรงเหยียบพระบาทซอนลงในแผนศิลานั้น

ฝายพระยาสุวรรณภิงคาระกับพระมเหสีพรอมดวยขาราชบริพารที่มาคอยตอนรับ
เสด็จพระสัมมาสัมพุทธเจาอยูดวยนั้น พระพุทธเจาก็ทรงทําปาฏิหาริยใหพระยาสุวรรณ
ภิงคาระเห็นเปนมหัศจรรย คือ ทรงแสดงใหมหามณีรัตน 4 ดวง เสด็จออกจากพระโอษฐมี
รัศมีโชติชวงชัชวาลยทั่วนภดลแลวก็หายลับไปในอวกาศ คนทั้งหลายเห็นเชนนั้นกเ็สน
ผมพองสยองเกลา พระยาสุวรรณภิงคาระจึงทรงกราบทูลพระผูมีพระภาคเจาตามปญหา
ในขอมหัศจรรยนั้น พระองคจึงตรัสพระสัตยธรรมเทศนาวา ที่นี้เปนที่อันประเสริฐอุดม
แหงหนึ่ง ซ่ึงพระพุทธเจา 5 พระองคจะไดตรัสรูเปนพระสัพพัญใูนพุทธกัลปนี้ ทุกพระ
องคไดทรงปฏิญาณกันไวแตเมื่อแรกสรางโพธิญาณตั้งปณิธานเปนพุทธภูมิ เมื่อผูใดได
สําเร็จเปนพระสัพพัญเูจากอนก็ใหมาประชุมรอยพระบาทไว ณ ที่นี้ รัตนมณี 4 ดวง ที่
ออกจากพระโอษฐของตถาคตนี้คือ ดวงที่ 1 ไดแก พระเจากุกุสนธิ ดวงที่ 2 พระโกนาโค
ดม ดวงที่ 3 คือ พระเจากัสสป6 ที่ลวงลับเขาสูปรินิพพานนานแลว ดวงที่ 4 ซ่ึงเสด็จออกมา
ทีหลังคือองคโคตมะสัพพัญเูจา นี้แล เมื่อหมดศาสนาของตถาคตครบถวน 5,000 พรรษา

                                                
5 หรือ พระนางเจานารายณเจงเวง
6 นามพระกัสสปนี้มีหลายรูป แตเฉพาะพระกัสสปผูเปนประธานในสังคายนาครั้งแรกนั้น พระพุทธเจาสรรเสริญ
พระคุณ คือ “ธุดงค” จึงไดนามวา “พระมหากัสสป”



131

แลว ยังมีพระอริยเมตไตรเจาอีกองคหนึ่ง จะไดตรัสรูเปนพระสัพพัญูในพุทธกัลปนี้ 
พระองคยังจะไดมาประชุมรอยพระบาทนี้ไวเชนเดียวกันจึงจะหมดพุทธกัลป พระยา
สุวรรณภิงคาระเมื่อไดสดับฟงพระสัตยธรรมเทศนาของพระพุทธเจาแลว ก็มีความ
โสมนัสยินดีปราโมชยิ่งนัก เพราะวาบานเมืองของตนไดตั้งอยูในสถานที่อันประเสริฐ 
พระยาสุวรรณภิงคาระทรงชักพระขรรคออกจะตัดศีรษะของตนเปนพุทธบูชาพระสัตย
ธรรมเทศนา ฝายพระนางเจาจรวยเจงเวงราชเทวีทรงเห็นพระสวามีมีสัญญาวิปลาสดังนั้น 
จึงตรงเขาจับพระหัตถทรงแยงพระขรรคไวแลวทูลวา เมื่อพระองคยังทรงมีพระชนมายุยืน
นานอยู ก็จะไดทรงอุปถัมภบํารุงรอยพระบาทสืบพระพุทธศาสนาบําเพ็ญพระราชกุศลตอ
ไป พระยาสุวรรณภิงคาระไดทรงฟงพระราชเทวีทรงใหพระสติเชนนั้นก็สะดุงพระทัย 
ระลึกถึงคุณพระศรีรัตนตรัย ทรงมีพระหทัยเล่ือมใสในพระพุทธบาท ทรงถอดมงกุฎ
กษัตริยซ่ึงมีน้ําหนักคํามณีแสนตําลึงสวมลงในรอยพระพุทธบาทเปนเครื่องสักการบูชา
แลว ศิลาอันบรรจุรอยพระบาทก็จมลงพสุธาดลที่ภูน้ํารอดเชิงชุมในขณะนั้น พระยา
สุวรรณภิงคาระก็อาราธนาพระพุทธเจากับพระอรหันตสาวก 1,500 ไปรับจังหัน
บิณฑบาตรที่พระราชวัง เสร็จแลวก็เสด็จไปบรรทมที่พระแทนศิลาอาสนดอยคูหา ทรงรับ
ส่ังพระมหากัสสปเถระเจาซึ่งเปนพระสาวกผูใหญวา เมื่อตถาคตเขาสูปรินิพพานแลวให
เอากระดูกพระธาตุหัวอกของเราไปบรรจุไวท่ีภูกําพราตามเมืองอยางประเพณีพระพุทธ
ภูมิเทอญ พระมหากัสสปเถระเจารับพระพุทธฎีกาแลวก็กราบนมัสการบังคมลาพระพุทธ
เจาสูที่อยูของตน ณ กรุงราชคฤหมหานคร แควนมคธ ฝายพระสัมมาสัมพุทธเจาก็เสด็จ
จาริกโปรดสัตวตามนิคมเขต ไปจนบรรลุเมืองกุฉินารายนก็เสด็จเขาสูปรินิพพานในกาล
นั้นแล

ขางฝายพระยาสุวรรณภิงคาระกับพระนางเจาจรวยเจงเวงพระราชเทวี เมื่อพระ
พุทธเจาเสด็จจากพระราชวังไปแลว จึงพรอมดวยบริวารสรางอุโมงคดวยหินแลง กอเจดีย
สวมรอยพระพุทธบาทตรงที่แผนศิลาจมลงนั้น พระยาสุวรรณภิงคาระจึงพระราชนามวา 
“พระเจดียเชิงชุม” (หรือพระธาตุเชิงชุมก็เรียก) พระคันทรจนาจารยจึงกลาวพระคาถาวา 
“จะตุภควา พุทธปาทะ เจติยังปญจปาทวรัง ถานังอหัง อันทมิ” แปลวา ถาบุคคลใดจะ
นมสัการบูชาพระเจดียนี้ก็ใหกลาวตามคาถานั้น แลวระลึกถึงคุณนามของพระพุทธเจา 5 
พระองค กุกุสันโท โกนาคมโน กัสสุโป โคตโม อริยเมตรัยโย ใหครบ 3 หน แลวจึงกราบ
ลง จะปรารถนาอยางไรก็ตามแตประสงคเทอญ คร้ันเมื่อเดือน 6 เพ็ญ วันอังคาร ปมะเส็ง 
เบญจศก นักขัตฤกษช่ือ “อโนราทราษี” วันนั้นพระพุทธเจาเสด็จดับขันปรินิพพาน ฝาย
พระยาสุวรรณภิงคาระไดทราบขาววา พระมหากัสสปเถระกับพระอรหันต 500 รูปจะ
อัญเชิญพระอุรังคธาตุพระพุทธเจามาประดิษฐานบรรจุไวที่ภูกําพรา จึงทรงปรึกษาประชุม
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เสนาพฤฒามาตยราษฎรทั้งหลายวา “เราทานทั้งหลายควรคิดถึงพระคุณพระสัมมาสัม
พุทธเจาเปนอันมากสมควรจะสรางอุโมงคไวคอยพระอุรังคธาตุสถาปนาไวเปนที่สักการ
บูชาสืบพระพุทธศาสนาตอไป เหลาเสนาพฤฒาจารยขาราชบริพารปวงชนทั้งหลายมี
ความยินดีเห็นชอบแตความศรัทธาแยกออกเปน 2 ฝาย คือฝายชายพอใจจะไปกออุโมงคที่
ดอยคูหา ซ่ึงเปนพระแทนบัลลังกพระพุทธเจาไดเคยเสด็จมาประทับบรรทมครั้งหนึ่งฝาย
หญิงมีพระนางเจาจรวยเจงเวงพระราชเทวีทรงเปนประธานพอพระทัยจะกออุโมงคไว
สวนอุทยานเจงเวง เพื่อสะดวกแกการไปนมัสการบูชาพระบรมธาตุนั้นไดทุกฤดูกาล พระ
ยาสุวรรณภิงคาระก็ทรงอนุญาตตามประสงค ประชาชนตางก็พูดจาแขงขันสัญญากันไววา 
เมื่อรวมอิฐหินปูนพอแลวจะเริ่มกอพระธาตุเมื่อใดก็แจงหรือสัญญาใหกันทราบ คือให
เสร็จภายในวันกับคืนหนึ่งเปนอยางชา ถาฝายใดกอเสร็จภายใน “ดาวเพ็ก”7 ออกพนจาก
เขายุคนธรใหถือวาฝายนั้นชนะ เมื่อไดสัญญากันแลวตางก็ลงมือกอพระธาตุ คร้ันเวลา
กลางคืนพระนางเจาเจงเวงโปรดใหชักประทีปโคมไฟขึ้นไวบนยอดไมเขาสูง เพื่อใหแสง
สวางเห็นทั่วกันจะไดทําการกอสรางสะดวก ฝายพวกชายหนุมก็มักจะแอบลักลอบหนีไป
ชวยฝายหญิงคนรักของตัวเสียโดยมากเพราะยินดูในรูป กล่ิน เสียง อุโมงคของฝายหญิง
กอจึงเสร็จกอน ฝายชายที่กออุโมงคอยูบนยอดเขาดอยคูหาเห็นแสงประทีบโคมไฟก็
สําคัญวาดาวเพ็กออกแลว ก็พากันหยุดเสีย กอข้ึนไปไดเพียงชื่อเทานั้น ฝายหญิงกอวันยัง
ค่ําคืนยังรุงจนสําเร็จตามสัญญา

พอรุงขึ้นพระมหากัสสปกับพระอรหันต 500 องค องคเปนบริวารไดอัญเชิญอุ
รังคธาตุพระพุทธเจามาถึงดอยคูหา พระยาสุวรรณภิงคาระกับพระนางเจาจรวยเจงเวงราช
เทวีทรงขอแบงพระอุรังคธาตุพระพุทธเจาจะสถาปนาไวที่อุโมงคเพื่อเปนที่สักการบูชาให
สําเร็จตามความปรารถนา พระมหากัสสปเถระเจาจึงมีพระเถระวาจาวา “ที่นี้ไมใชภู
กําพราจะแบงพระอุรังคธาตุไวก็ผิดจากพระพุทธวัจนะซึ่งมีรับส่ังอาตมาไว และทั้งจะไม
เปนมงคลอันประเสริฐแกพระราชสมภารเจา” พระมหากัสสปจึงใหพระอรหันตบริวาร
กลับไปเอาถานไฟหรือพระอังคารพระพุทธเจามาบรรจุไวที่พระอุโมงคดอยคูหา พระมหา
กัสสปเถระใหนามอุโมงคดอยคูหาวา “พระธาตุภูเพ็ก”8 โดยเหตุผูชายหลงวาโคมไฟผู
หญิงเปนดาวเพ็กจึงกออุโมงคไมสําเร็จสืบตอมาจนถึงทุกวันนี้ ใหนามอุโมงคพระนางเจา

                                                
7 ดาวกัลปพฤกษ
8 ปจจุบันอยูในทองที่บานนาทอบอ อําเภอพรรณานิคม ทางผานอางเก็บน้ําภูเพ็ก หางจากทางสายอุดรฯ-
สกลนคร 13 กิโลเมตร แยกตรงกิโลเมตรที่ 138 ขวามือ
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จรวยเจงเวงวา “พระธาตุเจงเวง”9 ตามพระนามของพระนางเปนตนศรัทธานั้น พระมหา
กัสสปเถระจัดการสถาปนาธาตุภูเพ็กและพระธาตุเจงเวงเสร็จแลวก็พรอมดวยบริวาร 500 
อัญเชิญพระอุรังคธาตุพระพุทธเจาไปยังภูกําพรา พรอมทั้งพระยาสุวรรณภิงคาระและทาว
พญาทั้งหลายกออุโมงคบรรจุพระอุรังคธาตุของพระพุทธเจาไวที่ภูกําพรา ในปจจุบันคือ 
“องคพระธาตุพนม” ที่อําเภอธาตุพนม จังหวัดนครพนม สืบตอมาพระมหาเถระเจากับ
พระอรหันต 500 องคก็นมัสการบังคมลาพระอุรังคธาตุกลับเมืองราชคฤหมหานครกระทํา
ปฐมสังคายนา ฝายทาวพญาทั้งปวงก็พากันกราบถวายบังคมนมัสการลาพระอุรังคธาตุ
กลับสูถ่ินฐานบานเมืองของตนในกาลครั้งนั้นแล ฝายพระยาสุวรรณภิงคาระเมื่อสวรรคต
แลว เมืองหนองหานหลวงไมมีเจานายปกครองสืบตระกูลกษัตริย เพราะวงศอินทปฐนคร
หมดเพียงพระยาสุวรรณภิงคาระเทานั้น เสนากรมการก็สมมติกันขึ้นเปนเจาเมืองผลัด
เปล่ียนกันสืบตอไปหลายชั่วอายุเจาเมือง” (อุรังคนิทาน อางใน เติม วิภาคยพจนกิจ, 2542 : 
234-243)

สรุป “พญานาคในตํานานเมืองสกลนคร” แกนของเรื่องพบวา หนองหานหลวง คือ หนอง
หาน เมืองสกลนคร สวนหนองหานนอย คือ หนองหาน กุมภวาป จังหวัดอุดรธานี มีความเชื่อวา 
“ทาวผาแดง-นางไอคํา” นั้นเปนเรื่องราวที่เกิดอยูที่เมืองหนองหานนอย คนพบรองรอยอดีตจาก
นิทานปรัมปราที่กลาวถึงชุมชนโบราณแหงนี้ จากความรวมมือของนักประวัติศาสตร นักโบราณ
คดี และนักมานุษยวิทยา แหงมหาวิทยาลัยศิลปาการ ไดสันนิษฐานวา ตํานานหนองหานเปนนิทาน
ปรัมปราของภาคอีสานมานานกอนที่จะมีการประพันธอุรังคธาตุ (ตํานานพระธาตุพนม) นั้น จากนี้
ยังมีเร่ืองราวตอนที่พระพุทธเจาเสด็จไปประทับรอยพระพุทธบาทที่หนองหานหลวง คือ พระธาตุ
เชิงชุม จึงแทรกเรื่องตํานานเมืองหนองหานไวดวย แตการแทรกตํานานหนองหานนั้นไมกลมกลืน 
จึงดูเหมือนเปนเรื่องที่ไมเกี่ยวเนื่องกัน ทั้งนี้ตนฉบับตํานานเรื่องหนองหานมีปรากฏอยูตอนกลาง
ของเรื่องอุรังคนิทาน (ตํานานพระธาตุพนม) ความสัมพันธแหงมิติทางประวัติศาสตรเสมือนเปน
การตัดชวงของระยะเวลาบนความสัมพันธกับเรื่องอุรังคธาตุทําใหเชื่อไดวาเน้ือหาระหวางตํานาน
หนองหานและตํานานอุรังคธาตุเปนคนละเรื่องกัน เพียงแตตองการความเปนเอกภาพและปกแผน
ทางสังคมใหเกิดกับวัฒนธรรมอีสาน

5. พญานาคในราชพงศาวดารกรุงกัมพูชา (2513) เปนหนังสือที่อธิบายประวัติศาสตรแหง
ชาติเขมรตั้งแตสมัยโบราณ จนถึงจุลศักราช 1227 (พ.ศ. 2408) รัชกาลสมเด็จพระนโรดม ซ่ึงตรง

                                                
9 คือ อยูในวัดบานธาตุนาเวง ตรงทางแยกจะเขาไปในจังหวัดสกลนครและจังหวัดนครพนม ตัวพระธาตุบาง
สวนยังมีสภาพดีอยู มีประชาชนไปนมัสการทุกป
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กับรัชกาลที่ 4 แหงกรุงรัตนโกสินทร รวมทั้งเรื่องราวตาง ๆ ที่กัมพูชาเกี่ยวของกับไทย (ราย
ละเอียดของหนังสือไดอธิบายใน “บทที่ 1 บทนํา ปฐมบทแหงรองรอยความคิดเรื่อง “พญานาค” 
เรื่องแรกคือ “พุทธทํานาย” คือการที่พระพุทธเจาไดเสด็จมาโปรดสัตวยังทองถ่ินใดถิ่นหนึ่งใน
สุวรรณภูมิ แลวทรงทํานายการเกิดของบริเวณที่จะเปนศาสนา วัดวาอาราม หรือบานเมืองและแวน
แควนตาง ๆ ตลอดจนการกําหนดพระมหากษัตริยหรือบุคคลที่จะทํานุบํารุงพระศาสนา ดังความ
ปรากฏตอไปนี้

“คร้ังพระพุทธองคไดเสด็จพรอมพระมหาอานนเถรมาโปรดดินแดนเปนเกาะ
ใหญเกาะหนึ่งในกลางเกาะนั้นมีตนหมัน (ตนทะโลก) ขึ้นอยูตนหนึ่ง มีกิ่งกานสาขาและ
ใหญโตมาก มีโพรงในลําตนซึ่งเปนโพรงของพญานาค ที่นําบริวารขึ้นมาเลนตามเกาะแกง
นั้น สวนบนตนหมันนั้นมีสัตวตะกวดตัวหนึ่งพักอาศัยอยู ครั้นถึงตกดึกอันมีพระจันทร
เจิดจรัสเต็มนภา รุกขเทวดาผูซ่ึงอภิบาลรักษาตนหมัน ไดนฤมิตแปลงกายเปนบรรจถรณ 
มีฟูกหมอนแพรพรมเครื่องปูลาดอันบริสุทธิ์ พรอมทั้งพระวิสูตรรูดกําบังพระสนธิยาถวาย
แดพระพุทธองค คร้ันลุลวงปฐมยาม พญานาคไดนําบริวารขึ้นมาเลนบนเกาะตามปกติ ได
ประสบพบกับพระพุทธเจา ก็เขาไปนอมเศียรนมัสการถวายบังคมขอพระธรรมวิเศษ
เทศนา พระพุทธองคมีความปติทั้ง 5 ประการ จึงทรงพระกรุณาสําแดงพระธรรมวิเศษ
เทศนาประทานใหพญานาคพรอมดวยบริวารไดสดับตรับฟง คร้ันมัชฌิมยาม ฝูงเทพนิกร
ทั้งปวงก็พากันเหาะเหินโดยนภากาศเพื่อขอเขาเฝา แลวกราบทูลในขอธรรมปญหา ซ่ึงมี
ความกังขาตาง ๆ นานา คร้ันปจฉิมยามบรรดาฝูงเทวบุตรเทวดาและฝูงนาคีนาคาตางก็พา
กันถวายบังคมทูลลา พอเพลาใกลรุงพระองคตื่นพระบรรทมพรอมทั้งรําพึงถึงนิสัยในสัตว
โลกท้ังปวงตามพุทธกิจที่แลวเสร็จ จากนั้นตรัสสั่งใหพระอานนทเถรใหคอยอยู ณ ภายใต
ตนหมัน แลวพระองคจึงทรงไตรจีวรคลุมพระองค เสด็จยุรยาตรทําปาฏิหาริยเหาะขึ้นไป
ยังชั้นดาวดึงส เพื่อทรงบิณฑบาต ครั้นไดพระกระยาหารแลวก็เสด็จกลับมาสูสํานักเดิม 
แลวทรงพระกรุณาแบงสวนบิณฑบาตนั้นประทานใหพระมหาอานนเถรไดรับประทาน
ฉันดวย

ในขณะที่พระพุทธเจากําลังเสวยพระกระยาหารอยูนั้น อันวาสัตวตะกวดไดกล่ิน
อาหารทิพยซ่ึงมีรสโอชา ก็มีความปรารถนาจะใครบริโภคเหลือที่จะอดกลั้นไมได จึง
คลานเขาไปสูสํานักแหงพระผูมีพระภาคเจา แลวนอมเกลาฯ กราบถวายบังคมเพื่อขอเศษ
อาหารทิพยที่พระองคทรงบริโภค คร้ันตะกวดไดบริโภคอาหารทิพยเขาไปแลวก็รูสึกมีรส
โอชาจึงแลบชิวหาของตนเอง พระพุทธเจาทรงทัศนาการเห็นล้ินตะกวดที่แลบออกมาเลีย
ปาก แตกออกเปน 2 ซีก ก็ทรงแยมพระโอษฐตรัสทํานายบอกแกพระมหาอานนเถรวา 
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จําเดิมตั้งแตนี้ไปภายหนา เกาะโคกหมันนี้จะมีแผนดินงอกออกกวาง แลวจะเกิดเปนนคร
หนึ่ง สวนสัตวตะกวดนั้นที่แอบไดยินพระสัทธรรม คร้ันเมื่อส้ินชีพแลว จะไดบังเกิดบน
สวรรคแลวจะไดจุติลงมาเปนกษัตริยครองกรุงอินทปรัตนคร และพระราชบุตรของ
กษัตริยองคนั้นจะไดเสด็จมายังที่ตรงนี้ จึงพญานาคที่ไดมาฟงพระธรรมเทศนานี้เองจะได
มาสรางพระนคร เปนราชธานีใหญ ใหแกราชบุตรของกษัตริยองคนั้นประทับอยู แลว
ขนานนามพระนคร เรียกวา “กรุงกัมพูชาธิบดี” จากนั้นพระอินทราธิราช จะไดมาสราง
ปราสาทถวาย แลวเรียกนามเมืองวา อินทปรัตนคร เปน 2 ช่ือ และบรรดามนุษยชาติใน
พระราชธานีนี้จะพูดจาสิ่งใด ๆ ไมคอยยั่งยืนอยูในสัตยานุสัตยโดยพระบุรพกษัตริยตั้งอยู
แผนดินมีชาติกําเนิดจากสัตวตะกวดมีล้ินแฝดแยกออกเปน 2 ซีก คร้ันทรงตรัสทํานายทาย
เหตุการณ ณ ที่นั้นเสร็จแลว ก็เสด็จพระดําเนินไปทรงทํานายเหตุการณ ณ ประเทศถิ่นที่
อ่ืน ๆ ตอไป จนบรรลุถึงนครกุสินาราย เสด็จเขาสูราชอุทยาน ประทับอยูภายใตตนรังทั้งคู 
แลวจะไดเสด็จเขาสูพระบรมนฤพาน เวลานั้นมีพระอรหันตาขีณาศพพรอมทั้งบรรดามหา
กษัตริยมาเฝาคอยปฏิบัติแดองคพระสัมมาสัมพุทธเจา ตามเคาแหงประเพณี สมเด็จพระ
ชินศรีไดเสด็จเขาสูบรมนฤพาน ณ วันอาคาร เดือน 6 ปมะเส็ง สัมฤทธิศก” (ราช
พงศาวดารกรุงกัมพูชา, 2513 : 7-10)

ถัดจากพุทธทํานาย คือ “ราชพงศาวดารกรุงกัมพูชา” ตามคําโบราณซึ่งไดเลาสืบตอ ๆ กัน
มาตั้งแตเดิม เมื่อพระพุทธศักราชไดเทาใดไมปรากฏ พบวาพญานาคเขามาเกี่ยวของในพงศาวดาร
การกําเนิดบานเมืองของเขมรโบราณอยางเหน็ไดชัด ทั้งยังเปนตนตอของตํานานเรื่อง “พระทอง-
นางนาค” ที่โดงดังและเปนเรื่องเลาที่นิยมและสรางเกียรติภูมิของชาวเขมร ดังตอไปนี้

“ในกาลครั้งนั้นมีกษัตริยจามพระองคหนึ่ง ทรงพระนามอัศไชยราช พรอมดวย
เสนามาตยและขาราชบริพารประมาณ 500 ไดเสด็จลงสําเภา ใชใบออกจากพระนครแหง
พระองคไป เพื่อเสด็จประพาสในทองทะเลหลวง คร้ันถึงกลางมหาสาครสําเภาไดถูกลม
พายุรายพัดมาจนกระทั่งถึงเขาดงรัก ซ่ึงเวลานั้นเปนฝงแหงมหาสาคร สําเภาถูกลมพายุพัด
มากระทบเขานั้น ก็แตกทําลายก็เสด็จกลับคืนพระนครไมได พระองคจึงไดสรางเมืองขึ้น
ที่ฝงทะเล เพื่อใหไพรพลจะไดอยูอาศัย และที่นั้นอยูใกลกับเกาะโคกหมัน พระเจาอัศไชย
ราชประทับอยูที่เมืองสรางใหม ณ ฝงทะเลนั้นราว 50 ป จึงบังเกิดมีพระราชบุตรพระองค
หนึ่งทรงพระนามกระวาฬราช คร้ันพระราชบุตรได 20 พรรษา พระเจาอัศไชยราชผูเปน
พระราชบิดาก็เสด็จสูสวรรคต พระชนมายุได 70 พรรษา
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พระเจากระวาฬราชก็ไดขึ้นครองราชสมบัติแทนพระบิดา ครั้นอยูตอมาก็มีพระ
ราชบุตรา บุตรี สืบสันตติวงศตอเนื่องกันมาเปนลําดับ จนกาลชานานประมาณหลายชั่ว
กษัตริยพระพุทธศักราชไดเทาใดก็หาปรากฏไม ถึงรัชกาลของกษัตริยพระองคหนึ่ง ทรง
พระนามพระเจาอาทิตยวงษ ครองกรุงอินทปรัตบุรีศรีมหานคร อยูทิศอุดร พระองคมีพระ
ราชบุตร 5 พระองค ทรงจัดใหพระราชบุตร 4 พระองคไปครองเมอืงประจันตประเทศ ซ่ึง
ตั้งอยูรอบพระมหานครทั้ง 4 ทิศ ในพระราชบุตรทั้งสี่ มีพระราชบุตรองคกลางพระองค
หนึ่ง ทรงพระนาม “พระทอง” ผูครองประจันตประเทศอยูขางทิศทักษิณ สวนพระราช
บุตรสุดทองนั้นยังทรงพระเยาวอยูพระราชบิดาจึงใหประทับอยู ณ ที่แหงหนึ่งในพระนคร
กับพระองค เมื่อเปนเชนนี้ พระราชบุตรทั้ง 4 ก็เปนดังเชนสามนตราช คร้ันถึงฤดูกาลทศ
มาศ ก็เขามากราบถวายบังคมพระราชบิดามิไดขาด คร้ันกาลลวงตอมา ถึงเวลาที่จะเขามา
ถวายบังคมพระราชบิดาดังเชนเคยอีก พระราชบุตรทั้ง 4 และสามนตราชใหญนอยทั้งปวง
ก็พากันเขามาในพระมหานครพรอมกัน แตในขณะนั้นสมเด็จพระราชบิดาทรงพระ
ประชวรมีพระอาการหนัก จะออกมายังทองพระโรงใหพระราชบุตรและสามนตราชทั้ง
หลายเขาเฝาถวายบังคมพระองคไมได จึงตรัสใชใหพระราชบุตรสุดทอง ออกมารับสา
มนตราชแทนพระองค ณ ทองพระโรงในพระมหาปราสาท พระราชบุตรซึ่งเปนพระ
อนุชาองคนอยทรงพระดําริในพระทัยวา ควรตัวขาจําตองนั่งภายใตเศวตฉัตรจึงจะปรากฏ
วาเปนผูแทนพระองคพระราชบิดา เมื่อไดทรงดําริตกลงในพระทัยดังนั้นแลว เมื่อเวลา
เสด็จออกพระราชบุตรองคนอยก็เสด็จขึ้นประทับบนบัลลังก ซ่ึงตั้งอยูภายใตเศวตฉัตร 
ทรงรับสมเด็จพระเชษฐาและสามนตราชตามราชประเพณีแหงกษัตริย

ขณะนั้นบรรดาพระยาสามนตราชก็กราบถวายบังคม เมื่อเสร็จแลวก็กลับคืนไป
ยังบานเมืองแหงตน แตสวนพระทอง เมื่อเสด็จถึงพระนครของพระองคแลว ทรงไดคิด
ปรึกษาหารือกับมุขมนตรีทั้งปวงวา บัดนี้พระราชบิดาทรงพระมหากรุณาธิคุณยกพระ
อนุชาธิราชใหครองพระนครหลวงเปนใหญกวาเราทั้งหลาย ซ่ึงแมแตเปนเชษฐาก็ตอง
กราบถวายบังคมดังนี้ไมควรเลย พระทองจึงยกกองทัพกลับมาลอมพระราชธานีพระราช
บิดา พระเจาอาทิตยวงษทรงทราบก็ทรงพระพิโรธ เวลานั้นพระราชบุตรองคนอยจึงกราบ
ทูลขอรับอาสาพระบิดาออกไป ไดพบกับพระทองที่กองทัพ แลวกราบทูลสมเด็จพระ
เชษฐาตามเรื่องที่สงสัยวา “พระราชบิดาจะไดทรงมอบราชสมบัติใหแกกระหมอมฉันนั้น
หามิได คือพระราชบิดาทรงพระประชวร จึงโปรดเกลาฯ ใหกระหมอมฉันออกมารับ
สมเด็จพระเชษฐาและสามนตราชแทนพระองคเทานั้น” เมื่อพระทองไดทรงฟงขอความ
ทราบสิ้นแลว ความที่พิโรธโกรธเคืองมาแตกอนนั้น ก็กลับกลายเปนตกพระทัยหวั่นไหว
ตอพระราชอาญาแหงพระราชบิดา จึงทรงออนวอนพระอนุชา ขอใหเขาไปกราบทูลออน
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วอนพระบิดาขอรับสารภาพ อยาใหถึงตองรับพระราชอาญา สมเด็จพระอนุชาก็กลับมาเขา
เฝาพระบิดาออนวอนขอใหทรงงดการลงพระราชอาญา แตสมเด็จพระราชบิดาหายอมยก
พระราชอาญาไม ตรัสส่ังเสนามาตยใหไปกุมพระทองไปสําเร็จโทษเสียตามกฎอัยการศึก

ขณะนั้นพระราชบุตรพระองคนอย พรอมดวยเสนามาตยจึงกราบบังคมทูลแถลง
วา “พระทองนั้นมีความผิด สมควรรับพระราชอาญาถึงประหารชีวิตโดยแท แตทวามี
ความชอบตอราชการแผนดิน ดวยนครฝายทิศทักษิณเธอเปนผูรักษา ไดปกครองชาว
ประชาใหอยูเปนสุขหาไดกระทําใหราษฎรไดทุกขฤาเดือดรอนแตอยางใดไม ขาพระพุทธ
เจาทั้งปวงนี้ไซรเห็นวา พระราชบุตรผิดแตหนึ่งครั้งพล้ังแตหนึ่งคราวสมควรจะโปรดพระ
ราชทานชีวิตไว เพียงแตสอนใหทราบความผิดสักครั้งหนึ่งก็จะเปนการควรอยู” บัดนั้น
สมเด็จพระอาทิตยวงษทรงตรัสวา ถาลูกคนใดไมตั้งอยูในความซื่อสัตยกตัญูแลวกูไม
อยากไดยินชื่อเสียงเลย จะเอาไวใหอยูใกลชิดนานตอไปไมได เพราะไดเกิดเรื่องแตกราว
ความสามัคคีตอกันดังนี้เสียแลว ตองตัดผมและขับไลใหออกจากบานเมืองไปเสีย มุข
มนตรีก็รับพระราชโองการพากันยกทหารออกไปถึง ณ ที่พระทองประทับ แลวก็โจมจับ
พระทองกับพวกพองทั้งหญิงชาย ตัดผมที่เกลามวยทั้งไพรนายเสียเสร็จแลว ก็ขับไลให
ออกจากเมืองทั้งครอบครัว เมื่อพระทองกับบริวารถูกขับออกจากเมืองไปนั้น พากันเดิน
ไปในปาทางทิศทักษิณจนสิ้นเขตพระนครก็ไมเห็นมีทําเลที่ใดซึ่งเหมาะสมที่จะอาศัยอยู
ไดจึงพากันเดินทางตอไปอีก สวนพวกเสนามาตยที่มาขับไลพระทอง เมื่อเห็นพระทองกับ
พรรคพวกออกไปไกลพนอาณาเขตบานเมืองแลว ก็นําความมากราบทูลพระเจาอาทิต
ยวงษตามประพฤติเหตุใหทรงทราบทุกประการ พระเจาอาทิตยวงษจึงทรงพระกรุณาให
พระราชบุตรองคนอยไปครองเมืองฝายทักษิณแทนพระทองสืบไป

บัดนี้จะไดกลาวถึงพระทอง ซ่ึงอพยพครอบครัวเดินทางตอไปในอารัญ จนบรรลุ
ถึงนครโคกหมันใกลชิดกับเขตแดนจามจึงส่ังใหครอบครัวหยุดเพื่อตรวจขานชื่อ ที่ตรง
นั้นจึงเรียกกันวา “บานครัวขาน” คร้ันกาลนานมาก็เลยเรียกบาน “กุขาน” (หรือเมืองกุ
ขันธ) พระทองรับส่ังใหสรางพลับพลาเปนที่ประทับ ณ ที่ตําบลนั้น สวนบรรดาผูคน
ครอบครัวที่ตามเสด็จมา ก็ใหแยกกันออกเปนหมูเปนกอง ไปตั้งบานชองอยูตามตําบลที่
ตาง ๆ และพระทองไดทรงทําไมตรีเปนมิตรกับกษัตริยจาม ดวยทรงเห็นวา พื้นแผนดิน
อาณาเขตของจามกวางขวาง พอจะสรางเปนราชธานีใหญได จึงใหนักปราชญจัดการแตง
เปล่ียนแปลงหนังสือสันสกฤตเปนหนังสือขอมตลอดถึงคําพูดก็ใหใชพูดภาษามคธและ
สันสกฤต ปนกับภาษาจามโดยเหตุนี้ภาษาจามมีบางคําคลาย ๆ กับภาษาเขมร แตคร้ันกาล
นานมา ภาษาคําพูดตาง ๆ ก็ยิ่งฝนแปรผิดแผกจากกันมากขึ้น และในเวลานั้นพระสงฆองค
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เจาก็ยังมี ลุเวลานานมา พระทองกับกษัตริยจาม เกิดแตกความสามัคคีเกิดวิวาทกันขึ้น พระ
ทองใหยกกองทัพไปขับไลกษัตริยจาม ๆ จึงหนีไปอยูเมืองจําปาศักดิ์ ซ่ึงเปนอาณาเขตของ
นครศรีสัตตนาคนหุต

ครั้นอยูตอมาวันหนึ่งพระทองไดชวนมหาดเล็กซึ่งเฝาแหนอยูนั้นใหเสด็จ
ประพาสพระองคทรงมาอัศดรเปนที่นั่ง ทรงขับลัดตัดหาดทรายไปประพาสที่เนินโคก
หมัน ครั้นเวลาบายน้ําทะเลขึ้นมาจนทวมหาดทราย จะเสด็จกลับคืนก็ไมไดเพราะติดน้ํา 
จึงจําตองประทับอยู ณ ที่นั้นจนถึงราตรีกาลครั้นเวลาดึกสงัด นางทาวดีกุมารีซ่ึงเปนราช
บุตรีของพญานาคไดนําบริวารลวนแปลงกายเปนสาวสวรรคพากันขึ้นมาเลนยังหาดทราย
ตามปรกติกาลดังเชนเคย ฝายพระทองเมื่อไดทรงเห็นนางนาฏนารีอันมีรูปโฉมโนมพรรณ 
ก็มีพระทัยปะดิพัทธ  จึงผูกสมัครรักใครขอเปนไมตรีกับนางกุมารีนาคา ฝายนางนาคก็
สิเนหาตอบดวย แตยังไมทันเอออวย นางขอปฏิญาณถวายใหร้ังรออีก 7 ทิวา ขอใหพระ
ทองจัดเครื่องราชบรรณาการนํามาประดิษฐานคอยถวายพระบิดาไว ณ สถานที่นั้น คง
สําเร็จเปนแมนมั่นดังพระทัยปรารถนา ทูลเสร็จแลวนางนาคก็อําลาลงไปสูยังนาคพิภพ 
สวนพระทองเมื่อน้ําลดลงแลวก็เสด็จกลับคืนมาสูสํานักเดิม ครั้นถึงกําหนดครบ 7 วัน 
พระทองก็ทรงจัดสรรเครื่องราชบรรณาการ พรอมดวยเสนามาตยราชบริพารพากันแห
แทนพระทองนําเสด็จไปประทับคอยอยูที่เนินโคกหมัน ฝายนางนาคเมื่อจากพระทองกลับ
คืนไปยังพิภพนาคแลว ก็เขาไปเฝาพระราชบิดามารดา ทูลแถลงเรื่องราวที่เกี่ยวของตามที่
เปนมากับพระทอง ใหทรงทราบทุกประการ

ฝายพระยาภุชงคเมื่อทรงฟงแลวก็ยอมตามพระทัยแหงพระราชบุตรี แลวพญา
นาคก็พาพระธิดาพรอมดวยพระวงศานุวงศ  องคอรรคเสนาโยธาหาญขึ้นมาสูยังลานเกาะ
โคกหมัน ก็ไดพบกันกับพระทอง ตางฝายไดรับรองโดยความโสมนัสปรีดา แลวพญานาค
ทรงไตถามพระทองถึงตระกูลวงศ เมื่อพระยาภุชงคทรงทราบก็ยินดี ยอมยกพระราชบุตรี
ใหเปนเทพีในพระทอง แลวพญานาคก็สําแดงฤทธาสูบคงคามหาสมุทรที่ตรงนั้น ใหน้ํา
ลดงวดแหงลง จึงทรงนฤมิตเปนพระนครบวรราชธานี มีปอมปราการอันโอฬารพรอม
เสร็จ จึงเสดจ็พญานาคใหแตงปราสาทถวายสมเด็จพระสุณิสา แลวทําพิธีอาวาหะมงคลาภิ
เษกพระราชบุตรี เปนพระมเหสีแหงพระทองใหครองพระนครโคกหมัน ทรงพระนาม 
“พระบาทสมเด็จพระเทวงษอัศจรรย” เปนพระเจาแผนดิน ผลัดนามพระนครใหม ตาม
เหตุซ่ึงไดเกิดโดยฤทธิ์พญานาคนฤมิต เรียกวา “กรุงกัมพูชาธิบดี” พระเจาแผนดินองคนี้
เปนปฐมกษัตริย ทรงยกนางนาคเปนเอกอรรคมเหสี มีนางวา “ทาวดีบรมบพิตร” เมื่อเสร็จ
การพระราชพิธีราชาภิเษกแลว พญานาคพรอมดวยบริวารก็อําลาพระสุณิสา และพระราช
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บุตรีกลับลงไปสูยังที่สํานักแหงตน ฝายพระทองมีพระไทยจะใครเห็นพิภพนาคเปนนัก
หนา จึงไดวอนวากับนางนาคขอใหชวยพาไปดูสักที นางทาวดีจึงใหเกาะผาสไบพากันลง
ไป จึงไปดูพิภพนาคได แลวจึงเสด็จกลับคืนมา โดยเหตุนี้ จึงเกิดมีเปนบทเพลง “พระทอง
นางนาค” ตั้งแตคร้ังนั้น ปรากฏสืบมาจนตลอดถึงปจจุบันนี้ (ราชพงศาวดารกรุงกัมพูชา, 
2513 : 11-18)

6. พญานาคในพงศาวดารมอญพมา (ประชุมพงศาวดารเลม 2, 2506) พระบาทสมเด็จพระ
จอมเกลาเจาอยูหัว รัชกาลที่ 4 โปรดเกลาฯ ใหขุนสุนทรในกรมพระอาลักษณ และใหขุนอักษร
รามัญ นายขําเปรียญ นายสุดเปรียญ นายจุหนึ่ง รวม 4 นายเปนลาม แปลคัดออกจากหนังสือรามัญ
ใบลานเปนภาษาสยามเมื่อ พ.ศ. 2400 (จ.ศ. 1219) เนื้อหานิทานมอญเปนเรื่องกําเนิดเมืองหงสาวดี 
กลาวถึงชาวอินเดียมาจับจองดินแดนสุวรรณภูมิที่อยูตอนใตของพมา ซ่ึงตอไปจะเปนดินแดนมอญ 
มีการกลาวถึงนางนาคไดเสพสมัครสังวาสกับราชโอรสกษัตริยองคหนึ่ง แลวตกลูกมาเปนไขทิ้งให
ฤาษีเล้ียง จนไขแตกก็กลายเปนนารีรูปงาม ตอมาไดเปนมเหสีกษัตริย มีราชโอรส 2 องค เนื่องจาก
เปนเชื้อสายนาค นางมเหสีถูกวางยาจนตาย แตในที่สุดไดรับความชวยเหลือจากพระอินทรขับไลส
จาตทุโลกับพวกแขกออกไปแลวสรางเมืองหงสาวดีจนสําเร็จดวยบุญญาธิการของเชื้อสายนาค ดัง
มีเร่ืองราวตอไปนี้

“ในภูเขาแครงนาค คือภูเขาหงอนนาคนั้น มีพระฤาษีองคหนึ่งชื่อโลมดาบสอาศัย
อยู ยังมีนางนาคตัวหนึ่งแปลงเพศเปนนางกุมารี ขึ้นมาเที่ยวอยูที่ภูเขาแครงนาค คร้ันนั้นยัง
มีเพทยาธรคนหนึ่ง เปนบุตรพระเจากลึงคราษฎร เที่ยวมาถึงภูเขาแครงนาค คร้ันเห็นนาง
นาคกุมารีรูปงามก็มีจิตรักใคร ไดรวมสังวาสกับนางนาคกุมารีนั้น นางนาคก็มีครรภตก
ฟอง ๆ หนึ่งสีขาวสะอาดเหมือนสีเงิน เพทยาธรไดเห็นฟองนาค จึงรูวากมุารีนั้นเปนชาติ
นาค ก็มีจิตเบื่อหนายหลีกหนีไปจากที่นั้น นางนาคก็ทิ้งฟองไวในที่นั้น ก็กลับลงไปเมือง
นาค เพลาวันหนึ่งพระโลมดาบสเที่ยวหาผลไม ไดเห็นฟองนาคก็เก็บมารักษาไว คร้ันถึง
กาลถวนกําหนดสิบเดือน ฟองนั้นก็แตกออกเปนกุมารีมีรูปศรีอันงาม พระโลมาดาบสก็
เล้ียงรักษาไว เมื่อกุมารีจําเริญขึ้นตั้งอยูในปฐมวัยนั้น นายพรานคนหนึ่งเปนชาวเมืองรัมวดี
ไดเห็นนางกุมารีรูปงามประหลาด ก็ไปทูลพระเจาเสนะคงคาใหทราบ พระเจาเสนะคงคา
จึงใชอํามาตยคนหนึ่งออกไปขอตอพระโลมาดาบส ครั้นไดมาแลวจึงตั้งใหเปนพระอัคร
มเหสีทรงพระนามพระวิมลาราชเทวี มีพระโอรส 2 องค พระราชกุมารผูพี่ประสูติเมื่อ
เพลามีสุริยคาห จึงใหช่ือวาสมละกุมาร พระราชกุมารผูนองนั้นประสูติเมื่อพระอาทิตย
เปนสุริยคาหแลวและเปนเพลาโมกขาบริสุทธิ์ จงึใชชื่อวาวิมลกุมาร
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เมื่อพระราชกุมารทั้งสองนั้นจําเริญวัยใหญขึ้นแลว พระอัครมเหสีผูเปนมารดานั้น
ก็มีจิตกําเริบดวยโทสะกลา เมื่อพิโรธขัดเคืองทางทาสีนางสนมผูใดแลว ผูนั้นก็ตายดวย
กําลังพิษนาค เพราะพระอัครมเหสีนั้นเปนชาตินาค จึงกราบทูลตามเรื่องความที่ตนไดฟง
มาใหพระเจาเสนะคงคาทราบ แลวพระเจาเสนะคงคาตรัสสั่งใหปุโรหิตประกอบยาให
พระอัครมเหสีประพรมผัดตางแปงนวล พระอัครมเหสีนั้นเปนชาตินาคจริง คร้ันถูกตองยา
นั้นแลวก็เกิดโรคซูบผอมอิดโรยถอยกําลังไปถึงแกกรรม คนทั้งหลายจึงรูวานางเปนชาติ
นาคจริง อํามาตยทั้งปวงไดทราบเหตุดังนั้นแลว ก็ไมยอมใหพระราชกุมารทั้งสองอยูใน
พระนคร จึงกราบทูลใหเชิญพระราชกุมารทั้งสองนั้นมอบใหแกพระโลมาดาบสผูเปน
พระอัยกาไว พระราชกุมารทั้งสองพี่นองจึงไปถวายตัวทําราชการอยูในพระเจาอรินธม
ราช ณ เมืองสุธรรมวดี และพระราชกุมารทั้งสองนี้รูปงามกิริยาอาการก็เรียบรอย แลว
ฉลาดในราชกิจนอยใหญดวย เปนคนโปรดสนิทชิดใชพระเจาอรินธมราช ๆ ทรงใชสอย
เขาออก ณ ภายใน นางภัทราราชกุมารีผูเปนพระธิดาของพระเจาอรินธมราชมาผูกพันรัก
ใครกับสมละกุมาร คร้ันพระเจาอรินธมราชทราบเหตุนั้นก็ทรงพระโกรธ ตรัสส่ังจะใหจับ
พระราชกุมารทั้งสองประหารชีวิตเสีย พระราชกุมารทั้งสองนั้นก็รูตัวก็รีบหนีมาหาพระ
โลมฤาษี แลวบอกความนั้นใหทราบทุกประการ

พระฤาษีจึงสั่งสอนวา หลานทั้งสองอยาอยูในที่นี้เลย พระเจาอรินธมราชทราบ
แลว ราชภัยคงจะมาถึงตัวหลานทั้งสองเที่ยงแท ประเทศที่หงสาวดีมีในที่โนน คําโบราณ
เลาสืบ ๆ กันมาวา จะเปนราชธานีใหญขึ้นเมืองหนึ่ง บัดนี้ประเทศที่นั้นดอนขึ้นเปนแผน
ดินแลว แตยังไมเปนอาณาเขตของผูใด หลานทั้งสองจงขามไปตั้งอยูที่นั้นเถิด จะพน
ภยันตรายและอยูเกษมสุขสืบไป พระราชกุมารทั้งสองรับคําพระดาบสแลว ก็เที่ยวเกลี้ย
กลอมไดคนรอยเจ็ดสิบคน จึงเอาไมไผมัดเขาเปนแพสิบเจ็ดแพ คร้ันถึงเทศกาลเดือนสิบ
สองก็พากันลงแพทั้งรอยเจ็ดสิบคน สิบคนตอแพ แลวขามมาจากฝงภูเขาแครงนาค ไปขาง
ทิศตะวันตกจนถึงประเทศหงสาวดีแลว เขาจอดแพอยูขางริมภูเขาซอยกระบัง แลวพากัน
ขึ้นไปตั้งบานเรือนอยูในที่สมควรทั้งรอยเจ็ดสิบคนแลว คนทั้งหลายที่อยูบานชายปาขาง
ทิศตะวันตกนั้น ครั้นรูวาพระราชกุมารทั้งสองขามมาตั้งอยูในที่นั้นก็แตกตื่นพากันมาอยู
ดวยพระราชกุมารทั้งสิ้น ไดคนประมาณพันเศษ พระราชกุมารทั้งสองจึงคิดปรึกษากันวา 
บัดนี้พวกพลของเราก็มากขึ้นแลว เราจะสรางพระนครเปนที่อาศัยอยูในประเทศที่ไรเลา

ขณะนั้นสมเด็จอมรินทราธิราชไดทราบความดําริของพระราชกุมารทั้งสองนั้น
แลว ก็ทรงระลึกถึงพระพุทธพยากรณที่สมเด็จพระพุทธเจาไดทํานายไวแตกอนนั้นดวย 
จึงแปลงเพศเปนพราหมณนครวัฒกีถือเชือกประดับพลอยเทาผลมะยมเปนสายบรรทัดวัด
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ที่ ๆ จะสรางพระนคร เสด็จลงสูสํานักพระราชกุมาร แลวจึงถามวา ทานทั้งสองนั่งปรึกษา
กันดวยการสิ่งไร พระราชกุมารทั้งสองบอกวา ถาดังนั้นทานทั้งสองอยาวิตกเลย การทั้งนี้
ไวเปนพนักงานของเรา ๆ จะชวยจัดแจงสรางใหไดดังประสงค พระราชกุมารทั้งสองกับ
คนหารอยเศษไดยินดังนั้นแลวก็ชื่นชมยินดียิ่งนัก พระอินทรนครวัฒกีทรงยืนอยูในขาง
ทิศพายัพแลว ก็ทอดพระเนตรดูไปเห็นประเทศขางทิศตะวันออกที่หงสทองจับอยูนั้นเปน
ที่ชัยภูมิสมควรจะสรางพระนครได แตประเทศนั้นสจาตทุโลกับพวกแขกเจ็ดสิบคนไปตั้ง
รักษาอยูพวกสจาตทุโลเห็นนายนครวัฒกีมาจัดแจงการจะสรางพระนครดังนั้นจึงหามวา 
ดูกรอาจารย ตัวทานก็เปนพราหมณ ดวยที่ตําบลนี้เปนที่ของเรา พระเจาบัณฑุราเยนผู
ครองเมืองพิทยานาครัม ตรัสใหเราทั้งปวงมารักษาไว ทานจะสรางเมืองลงในที่ของเรานี้
ไมควร นายนครวัฒกีจึงตอบวา ประเทศที่นี้เราไดสังเกตกําหนดไวแตกอนแลว วาจะสราง
พระนคร บัดนี้ ทานวาเปนของทาน ไมชอบ ถาเปนที่ของพวกทานจริงแลว ส่ิงของสําคัญ
ที่ทานจดหมายไวมีอยูหรือประการใด

พวกสจาตทุโลตอบวาแตกอนประเทศที่นี้ยังเปนทะเลลึกไดสิบสามวา พระเจา
บัณฑุราเยนเจาของเราไดใหเอาเสาศิลามาทิ้งไวทอนหนึ่ง ยาวเจ็ดศอก ใหญหากํา ไดจารึก
อักษรศักราชปเดือนวันคืนขึ้นแรมไวเปนสําคัญ มีแจงอยูจนทุกวันนี้ เราจึงวาเปนของเรา 
นายนครวัฒกี จึงตอบวา ซ่ึงทานทั้งปวงไดจารึกจดหมายอักษรในสิ่งของใหเปนสําคัญ 
แลวทิ้งลงไวเมื่อน้ําลึกไดสิบสามวานั้น เปนการทําภายหลังเราดอก เราไดจดหมายจองไว
แตเมื่อน้ํายังลึกได 23 วาโนนแลว เมื่อประเทศที่นี้ยังเปนทะเลน้ําลึกได 23 วานั้น เราไดเอา
ทองคําทอนหนึ่งยาวเจ็ดศอก ใหญเจ็ดกํา ไดจารึกอักษรมาทิ้งไวเปนสําคัญ มีแจงอยูจนทุก
วันนี้ เราจึงวาประเทศที่นี้เปนของเรากอน สจาตทุโลจึงวา ถามีจริงอยางทานวานั้นแลว 
เพลาพรุงนี้ทานจงเอาของสําคัญมาชี้ใหเราเห็น เราก็จะเอาของสําคัญของเรามาชี้ใหทานดู 
ถาสมจริงดังทานวานั้นแลว ขาพเจาจะถุงเถียงกระไรไดเลา นายนครวัฒกีกับสจาตทุโลได
สัญญากันไวฉะนี้ ในเพลากลางคืนวันนั้น สมเด็จอมรินทราธิราชจึงเนรมิตเสาทองคําทั้ง
แทงทอนหนึ่ง พรอมไปดวยลายลักษณอักษรศักราชปเดือนวันคืนขึ้นแรมใหมีไว ลึกลงไป
แตใตเสาศิลาของพวกแขกอีก 10 วา

คร้ัน ณ วันรุงขึ้น คนทั้งสองฝายมาประชุมกันพรอมแลว สจาตทุโลจึงใหพวก
แขกขุดลงไปลึกสิบสามสา เอาเสาศิลาขึ้นมาชี้บอกแกนายนครวฒักีมีทั้งลายลักษณอักษร 
ฝายนครวัฒกีก็ใหพวกมอญขุดใตเสาศิลาลึกลงไปอีก 10 วา เอาเสาทองคําขึ้นมาชี้ใหสจาต
ทุโลกับพวกแขกเห็น พวกมอญทั้งปวงก็ไดเห็นเสาทองคํา ทั้งศักราชปเดือนวันคืนขึ้นแรม 
ประจักษแจงตามสัญญาที่ไดวาไวแตกอน สจาตทุโลกับพวกแขกทั้งปวงไดเห็นเสาทองคํา
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ทั้งจารึกจดหมายเปนสําคัญ จริงดังนั้นแลว ก็กลัวไมอาจโตเถียงได ก็แพนายนครวัฒกีไป
ตามสัญญา ประเทศที่พระอินทรกับพวกแขกวิวาทกัน และชี้ของสําคัญแกกันนั้นเปน
กลางเมือง เรียกวาอินทรจักรเมือง คร้ันภายหลังสรางพระสถูปไวในที่นั้น เรียกวา “กยัด
เติง” หรือเจดียเห็นหลัก คร้ันพวกแขกแพนายนครวัฒกีตามสัญญานั้นแลว พวกรามัญจึง
ขับไลพวกแขกเสียจากที่นั้น สจาตทุโลกับบริวารทั้งปวงยกเสาศิลาลงแพแลว ก็ถอยแพ
ออกไปจากที่นั้น ประเทศที่ถอยแพไปนั้นรามัญเรียกวา “ตะรางจาเรดะ” แปลวา ประตูที่
ถอยแพไป เมื่อแพถอยออกไปจากที่นั้นแลว แพก็ถอยไปขางทิศหรดี คร้ันถึงที่ตําบลแหง
หนึ่ง เสาศิลานั้นก็ตําน้ําลงไป ประเทศที่เสาศิลาตกน้ํานั้น รามัญเรียกมาเติงตะโมะ คําไทย
วา หลักศลิา

พวกสจาตทุโลลองแพไปถึงตําบลแหงหนึ่ง จอดแพไวในที่นั้นจึงปรึกษากันวา
เสาศิลาของเราก็ตกน้ําเสียแลว เรือใหญที่จะแลนขามไปเมืองเราก็ไมมี ยากที่เราจะขามไป
ถึงเมืองพิทยานครได อนึ่งแมเราขามไปถึงเมืองไดเลา พระเจาบัณฑุราชาคงลงทัณฑแกเรา
ทั้งปวงเปนมั่นคง อนึ่งพระเจาบัณฑุราชาเลา เมื่อทรงทราบเหตุนี้แลวคงเคืองแคนพระทัย
แลวจะยกกองทัพขามมาตีเอาประเทศหงสาวดีนี้อีกเปนเที่ยงแท จําเราจะหยุดอยูที่นี้ คอย
ทากองทัพเจาของเราขามมากอนจึงจะชอบ คร้ันคิดดังนั้นแลว สจาตทุโลกับพวกแขกทั้ง
ปวงก็พากันไปตั้งโรงหยุดพักอยูในที่นั้น ประเทศที่พวกแขกขึ้นมาตั้งโรงอยูนั้น รามัญ
เรียกวา “ตายคะลา” คําไทยวาโรงแขก

ฝายพระอินทรก็ใหพวกมอญเอาเสาทองคํานั้นไปฝงไวในขางทิศใต คร้ันภายหลัง
ประเทศที่ฝงเสาทองคําไวนั้น พวกรามัญไดกอพระสถูปบรรจุพระเกศธาตุไวองคหนึ่ง 
เรียกวาพระเจดียไดชนะ คร้ันนั้นพระอินทรนครวัฒกีก็เร่ิมการจะสรางพระนคร ทรงจับ
เชือกประดับพลอยอันมีสัณฐานประมาณเทาผลมะยม ก็กระทําประเทศที่ไดเสาทองคําขึ้น
มาที่หงสทองทั้งคูเคยจับอยูแตกอนนั้น ใหเปนอินทรจักรกลางเมือง ตั้งแตนั้นมา ดวยเดช
อานุภาพผลกุศลของพระราชกุมารทั้งสองไดสรางกําแพงคายคูประตูหอรบ ทั้งพระราชวัง 
ปราสาททองเรือนยอดเสร็จตามพระพุทธเจาทํานายนั้นแลว จึงสมมตินามชื่อวาเมืองหงสา
วดี ไดราชาภิเษกสมละราชกุมารผูดวยเครื่องราชกกุธภัณฑทั้งหา คือพระมหามงกุฏหนึ่ง 
พระขรรคแกวหนึ่ง ฉลองพระบาทหนึ่ง ฉลองพระองคหนึ่ง เศวตรฉัตรหนึ่ง เปนเอกราช
ไดครองศิริราชสมบัติในเมืองหงสาวดี สมเด็จอมรินทราธิราชเสด็จลงมาสรางเมืองหงสา
วดี เมื่อศักราชในตติยปริเฉทได 514 ป เดือน 3 แรมค่ําหนึ่ง วันจันทร มฤคศิระฤกษ คร้ัน
นั้นสมเด็จพระผูมีพระภาคเจาเสด็จดับขันธปรินิพพานลวงไปแลวได 1116 พรรษา 
กษัตริยซ่ึงไดครองราชสมบัติในเมืองหงสาวดี ตั้งแรกเปนปฐมกษัตริยนั้นคือ สมละกุมาร 
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ทรงพระนามพระเจาสักกรทัตหนึ่ง วิมลกุมารผูเปนอนุชาทรงพระนามพระเจาสักกรทัตที่
สองหนึ่ง…” (รวมประชุมพงศาวดารเลม 2, 2506 : 6-9)

7. พญานาคในเรื่องพระรวงอรุณกุมารเมืองสวรรคโลก (ประชุมพงศาวดารเลม 1, 2506 : 
8-9) กลาววา เมื่อพุทธศักราชได 500 ปมะโรง สัมฤทธิศก พระยาอภัยคามินีศีลาจารยบริสุทธิ์ อยู
ในเมืองหริภุญไชยนคร ไดออกไปจําศีลอยูในเขาใหญเปนนิจ ทําใหรอนถึงอาสนนางนาคจนทน
อยูมิไดตองขึ้นมาในภูเขาใหญนั้น ไดพบพระยาจําศีลอยูก็เขาไปปรนนบิัติ ไดหลับนอนอยูดวยกัน
เปนเวลาเจ็ดวัน นางนาคก็จะลาไป พระยาจึงใหผารัตตะกัมพล และพระธํามรงคแกนางนาคไวชม
ตางพระองค นางนาคก็กลับลงไป พระยาก็กลับเขามาในเมืองดังเกา ตอมานางนาคก็ตั้งครรภ เมื่อ
ครรภแกนางนาคก็คิดวาลูกในทองไมเปนไขจะเปนมนุษยทีเดียวและจะคลอดในเมืองนาคมิได 
เมื่อคิดดังนั้นแลวนางก็ขึ้นมาถึงภูเขาที่เปนอาสนะของพระยานั้น แลวประสูติกุมารเอาผาแลแหวน
ที่ไดนั้นวางไวขาง ๆ สวนนางหนีกลับลงไปเมืองนาค คร้ันนั้นมีพรานพเนจรคนหนึ่งออกไปหา
เนื้อในปาไดยินเสียงกุมารรองไห พรานก็เขาไปดูจึงคิดวาเด็กนอยคนนี้ คงเปนลูกทาวหลานพระยา
เปนแนเมื่อเห็นตนมาเกิดความกลัวจึงละทิ้งเด็กนอยนี้แลวหนีไป พรานจึงเอากุมารนั้นไปใหภรรยา
เล้ียงไวเปนบุตรธรรม

เมื่อสมเด็จพระเจาอภัยคามินีศิลาจารย ใชใหเสนาอํามาตยสรางพระมหาปราสาท จึงให
เกณฑชาวบานมาถากไม พรานก็พากุมารนั้นเขามาดวย คร้ันเมื่อเห็นแดดสองตองกุมาร ก็อุมกุมาร
เขามาในรมพระมหาปราสาท ขณะนั้นพระมหาปราสาทก็โอนเอนไปมาหลายครั้ง พระเจาอภัยคามิ
นีราชมีความสงสัย จึงใหเรียกนายพรานเขามาถาม พรานจะปดบังอําพรางไมได ก็กราบทูลตาม
ความจริงวามีคนเอาเด็กนอยนี้ไปทิ้งไวในปา ตนไปพบเขาจึงเก็บมาเลี้ยงไวเปนลูก  พระราชาจึง
ถามวามีอันใดอยูดวยกุมารนั้นบาง พรานก็กราบทูลวามีแหวนและผาอยูดวยกัน เมื่อราชาทอดพระ
เนตรเห็นของสองสิ่งนั้นแลว  ก็รูวาเปนราชบุตรของตน พระองคจึงใหรางวัลแกพรานนั้นแลวพระ
องคจึงสั่งใหหาชะแมนม รับเอากุมารนั้นมาเลี้ยงไว แลวพระราชทานพระนามวา “เจาอรุณกุมาร”

“พระยาอภัยคามินีศีลาจารยบริสุทธิ์อยูในเมืองหริภุญไชยนคร ยอมออกไปจําศีล
อยูในเขาใหญ จึงรอนถึงอาสนนางนาคอยูมิได ก็เกิดขึ้นมาในภูเขาใหญนั้น ก็มาพบพระยา
อยูจําศีลเธอก็มาเสพเมถุนดวย นางนาค ๆ อยูไดเจ็ดวันก็แลวจะลาไป พระยาจึงใหผา
รัตกัมพลและธํามรงคไปแกนางนาคใหชมตางพระองค นางนาคก็กลับลงไป พระยาก็เขา
มาเมืองดังเกา และนางนาคก็มีครรภแก และนางนาคก็วาลูกตูนี้มิใชเปนไข และจะเปน
มนุษยทีเดียว และจะคลอดในเมืองนี้มิไดแลว แลวจึงขึ้นมาถึงภูเขาที่อาสนแหงพระยานั้น 
ก็ประสูติกุมาร ผาและแหวนนั้นนางก็ไวแกลูกตน แลวหนีลงไปเมืองนาค และมีพราน
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พเนจรคนหนึ่งออกไปหาเนื้อในปา ไดยินเสียงกุมารรองไห และพรานก็เขาไปก็เห็นกุมาร 
พรานจึงเอากุมารนั้นไปใหภรรยาตนเลี้ยงเปนบุตรบุญธรรม

และสมเด็จพรเจาอภัยคามินีราชใชใหเสนาอํามาตยสรางพระมหาปราสาท จึงให
เกณฑเอาชาวบานมาถากไมตั้งเสาพระมหาปราสาท และพรานนั้นก็ตองเกณฑมาถากไม 
จึงเอากุมารนั้นเขามาไวดวยและรอนดวยรัศมีพระอาทิตย พรานนั้นจึงเอากุมารเขามาไว
ในรมพระมหาปราสาท ๆ ก็โอนไปเปนหลายที พระยาเห็นก็หลากพระทัย จึ่งใหเอาพราน
นั้นเขามาถามดู และพรานจะพรางมิไดก็บอกวาลูกเขาซัดเสียในปา และขาพเจาเอามาเลี้ยง
ไวเปนลูก พระยาจึงถามวามีอันใดอยูดวยกุมารนั้นบาง จึงกราบทูลวามีแหวนและผาอยู
ดวยกัน และพระยาจึ่งใหพรานเอามาดู ก็รูวาเปนราชบุตรแหงตน พระองคจึงใหรางวัลแก
พรานนั้น แลวพระองคจึงใหหาชะแมนมรับเอากุมารนั้นมาเลี้ยงไวแลว พระองคจึงใหช่ือ
กุมารนั้นวา “เจาอรุณราชกุมาร”

แลวยังมีกุมารผูหนึ่งอันเกิดรวมชาติมนุษยดวยนางอัครมเหสีชื่อวา “เจาฤทธิ
กุมาร” เปนนองอรุณราชกุมาร และเจาพี่นองทั้งสองรวมใจกัน และเจาอรุณราชกุมารได
พุทธทํานายพระพุทธเจา เมื่อไปฉันเพลนอกบานปญจมัชฌคาม และพระยาอภัยคามินีมา
คิดแตในพระทัยวา เมืองใดจะสมควรแกลูกแหงกูนี้ จึงเห็นแตเมืองสัชนาลัย ยังแตพระ
ราชธิดา และพระราชบุตรหามิได และพระยาอภัยคามินีจึงเอาเจาอรุณราชกุมารเปนพระยา
ในเมืองสัชนาลัยก็ไดนามชื่อพระยารวง และพระเจาอรุณราชคือ “พระยารวง” นั้น และ
ทาวพระยาประเทศเมืองใด ๆ จะทนทานอานุภาพพระองคก็หามิได มาถวายบังคมทั่วสกล
ชมพูทวีป” (ประชุมพงศาวดารเลม 1, 2506 : 8-9)

“พระรวงลูกนางนาค” เปนนิทานท่ีนิยมเลากันมากและแพรหลายในดินแดนลานนามา
กอน ชื่อ “พระรวง” ไมไดหมายถึงกษัตริยพระองคใดพระองคหนึ่งเทานั้น แตเปนชื่อรวม ๆ ที่
หมายถึงกษัตริยแควนสุโขทัยทั้งหมด ประเด็นที่นาสนใจคือ นิทานเรื่องพระรวงลูกนางนาคที่พบ
ในเอกสารไทย มักมีโครงเรื่องอยางนิทานเรื่องนางนาคของมอญ มีชาวบานที่เปนนายพรานบาง 
บางทีก็เปนตายายไดเล้ียงลูกนางนาคที่คลอดทิ้งไว แลวภายหลังลูกนางนาคไดพบพอจริงจนได
เปนกษัตริย แสดงใหเห็นวานิทานเรื่องนางนาคแหงแควนสุโขทัยมีความใกลชิดมอญมากกวาเขมร 
สอดคลองกับสถานที่ตั้งแควนสุโขทัย และเรื่องราวความสัมพันธระหวางเมืองมอญกับเมือง
สุโขทัยคือเร่ืองศาสนากับการคาแลวยังสอดคลองกับนิทานมะกะโทที่เขามารับราชการอยูในราช
สํานักพระรวง ไดราชธิดาพระรวงเปนเมีย แลวหนีกลับไปเปนกษัตริยเมืองมอญ ตอมาแวนแควน
โบราณตาง ๆ ก็หยิบยืมเรื่องราวเหลานั้นมาเขียนเปนรูปแบบนิทานประจําเมืองของตนขึ้นมา 
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เพราะสังเกตจากเอกสารโบราณตาง ๆ ในประเทศไทยที่วาดวยเร่ือง “พระรวงลูกนางนาค” มีทั้ง
ตอนที่พระรวงลูกกษัตริยหริภุญไชย (ลําพูน) (หนังสือชินกาลมาลีปกรณ, รัตนปญญาเถระ, 2060-
2071) บอกวาพระรวงเปนลูกเทพธิดา นางเทพธิดาองคหนึ่งชายรูปงามคนหนึ่งแลวใครจะรวม
สังวาสดวย จึงแสดงมารยาหญิง ชายคนนั้นก็รวมสังวาสกับนางเทพธิดานั้น จึงเกิดบุตรชายคน
หนึ่ง และบุตรชายคนนั้นมีกําลังมาก รูปงาม เพราะฉะนั้นชาวบานทั้งปวงจึงพรอมใจกันทํา
ราชาภิเษกบุตรชายคนนั้น บุตรชายซ่ึงครองราชสมบัติในเมืองสุโขทัยนั้น ปรากฏพระนามในครั้ง
นั้นวา “โรจนราช ภายหลังปรากฏพระนามวา พระเจาลวง…” นอกจากนี้นิทานพระรวงลูกนางนาค 
ยังปรากฎพบเห็นใน “กรุงศรีอยุธยา” จากคําใหการชาวกรุงเกา (แปลฉบับหลวงที่ไดมาจากเมือง
พมา) เลาเรื่องพระรวงลูกนางนาค (ตอมาไดนําเรื่องนี้พิมพรวมอยูในประชุมพงศาวดาร ภาคที่ 66) 
ผูสนใจสามารถติดตามอานความพิสดารเรื่องของนาคในนิทานปรัมปราตาง ๆ เหลานี้ ผูศึกษา
พยายามนําแกนสําคัญของเรื่องมาเลาสูกันฟงเพียงเทานี้ โดยเนื้อหาและเคาโครงของเรื่องก็มี
ลักษณะการเลาคลาย ๆ กัน อาจเปลี่ยนเพียงชื่อของตวัละครและสถานที่ ใหสอดคลองสัมพันธกับ
แวนแควนบานเมืองตาง ๆ ที่ไดหยิบยืมกันไปเลาขานสืบตอมา ดวยเหตุที่นิทานปรัมปรามีความคง
กระพันไมมีวันสูญสิ้น ทําใหเร่ืองราวของนาคไดแพรกระจายไปทั่วทั้งดินแดนแถบนี้ และทําให
เขาใจภูมิหลังทางประวัติศาสตรและวัฒนธรรมของคนไทแตละกลุมไดเปนอยางดี ที่สําคัญก็คือ 
คนไทแตละกลุมในเอเชียอาคเนยมีความเชื่อเร่ืองนาคอยางทรงพลังและเต็มเปยม เปนเหตุใหมี
ลักษณะเฉพาะทางวัฒนธรรม จนเกิดเปนคติชนและวรรณกรรมเกี่ยวของกับนาคมากมาย แงมุม
จากตํานานอาจนําไปใชเปนหลักฐานในการอธิบายประวัติศาสตร วัฒนธรรม และเปนการขยาย
พรมแดนความรูเกี่ยวกับเรื่องราวของชนชาติไทใหกวางขวางและลุมลึกมากยิ่ง ๆ ขึ้น

นทิานปรัมปราเรื่อง “พระรวงลูกนางนาค” เปนการสรางเอกภาพการรับรูดานสังคมและ
วัฒนธรรมใหเกิดขึ้นแกประชาคมมิเพียงทองถ่ินใดถิ่นหนึ่งเทานั้น แตในระดับภูมิภาคที่กวางขวาง
ออกไป ซ่ึงนิทานปรัมปราเรื่องพระรวงไดแพรหลายเกี่ยวพันกับกลุมคนทั้งที่ละโว (ลพบุรี) 
สุโขทัย ศรีสัชชนาลัย อยุธยา (กรุงเกา) พะเยา เชียงใหม ลําพูน (หริภญุชัย) และเรื่องราวบางตอนก็
สัมพันธกับประวัติเรื่องราวของพวกขอม มิพักตองกลาวถึงวาพระรวงมีตัวตนจริงหรือไม และหรือ
พระรวงคือกษัตริยผูนําองคใดในประวัติศาสตร แตส่ิงซึ่งประชาชนแหงภูมิภาคอันกวางขวางรับรู
ก็คือ “พระรวง” เปนรูปแบบหนึ่งของผูนําอันเปนที่นิยม มีบุญญาธิการอิทธิฤทธิ์คุมตัว และคุม
ครองไพรบริวาร ความนิยมเรื่องราวเหลานี้แพรหลายออกไปทั้งโดยรูตนสายปลายเหตุ ถูกบันทึก
ไวทํานองเรื่องเลาในเอกสารประเภทลายลักษณอักษร เชน คําใหการชาวกรุงเกา พงศาวดารเหนือ 
และตํานาน ประวัติศาสตรของพื้นเมืองภาคเหนือ (ธิดา สาระยา, 2539 : 198)
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8. พญานาคในวรรณกรรมอีสาน เร่ือง “ขุนทึง” เปนวรรณกรรมที่นาสนใจศึกษาและแพร
หลายในหมูชาวไทยอีสานรุนเกา พระอุบาลีคุณูปมาจารย กลาวไววาเปนวรรณกรรมที่มีอายุเกากวา
ศิลปชัย และสันนิษฐานวาผูนิพนธคือ พระสมณกลวงศแหงกรุงศรีสัตนาคนหุต นายพิทูร มลิวัลย 
เปนผูตรวจชําระจากตนฉบับอักษร ที่มีอยูในหอสมุดแหงชาติ คณะกรรมการฟนฟูวรรณคดีอีสาน 
เปนผูจัดพิมพเผยแพร ขุนทึงแตงดวยคําประพันธประเภทโคลงสาร (ดูคําอธิบายไดจากบทนําเรื่อง 
“ขุนทึง”) ผูศึกษาหยิบยกตัวอยางที่ปรากฏชื่อผูประพันธในตอนหลังจาก “บทไหวครู” แลววาดังนี้

“สารนี้ชื่อวาสมณาเจา กุลวงศแกวเกศ หาแลว
มันหากบถืกขอ ขอเจาอยางเตียนแดทอน”

(พิทูร มลิวัลย, 2511 : 2)

โคลงสารปรากฏชื่อ “สมณกุลวงศ” จากขางตนนี้แสดงวาเปนพระภิกษุ หรืออาจจะเปน
ตําแหนงทางสงฆไมปรากฏแนชัดวาประพันธขึ้นเมื่อสมัยใด แตนิทานปรัมปราเรื่องขุนทึงได
แสดงวิถีชีวิตของชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขงเปนอยางดี คานิยมในจารีตประเพณีทองถ่ิน เชน 
การทําบุญทําทานเพื่อผลสงใหขึ้นสวรรค การถือศีล การนับถือผีบรรพบุรุษ บุพการี และการบูชา
กราบไหวพระเสื้อเมืองทรงเมือง ตลอดจนการเครงครัดในจารีตโบราณ  ลักษณะของเรื่องจะเปน
การเลาประวัติของตัวละคร 3 ตัวตอชวงกัน ตัวละครที่เดนที่สุดคือขุนทึงซึ่งผูแตงจะเลาเรื่องขุนทึง
ตั้งแตเกิดจนตาย เร่ืองขุนทึงจึงมีเนื้อเรื่องแบงออกเปนหลายตอน เร่ิมตนจากบทวันทา (ไหวครู) 
แลวเลาความเปนมาของขุนเทืองวาครองเมืองเชียงเงื้อมมีเมืองขึ้นมากมาย ตอมารูสึกไมคอยสบาย
จึงออกไปเที่ยวปาโดยสั่งความนางบุสดีไววาจะกลับมาภายในหนึ่งป ขุนเทืองเดินทางไปจนไดพบ
กับนางแอกไดลูกสาวพญานาค ซ่ึงแปลงเปนมนุษยขึ้นมาเที่ยวอยูอุทยานริมฝงแมน้ําใหญแหงหนึ่ง 
เกิดรักกันจึงติดตามนางไปยังเมืองพญานาค ฝายนางบุสดีเห็นขุนเทืองหายไปนานถึง 2 ป จึงทําพิธี
ใหผีเรียกขุนเทืองกลับเมือง นางแอกไดจึงลวงเอาลูกที่เกิดกับนางหอใบตองตึงใหไปเลี้ยง พอไป
ถึงเมืองนางบุสดีแนะนําใหเอาไปปลอยปาพวกเทวดาและสัตวปาจึงชวยกันเลี้ยงขุนทึง ภายหลังขุน
เทืองจึงใหมารับขุนทึงกลับเมือง ตอมาขุนทึงไปเยี่ยมแมและไดหมอวิเศษกับขอวิเศษจากพญานาค
ผูเปนตา ขากลับนางแอกไดส่ังขุนทึงใหลากขอนั้นไป ถาขอไปเกี่ยวติดอยูที่ใดจึงใหพักนอน ขุน
ทึงทําตามจึงเกิดเมืองใหมขึ้นชื่อวาเมือง “ศรีสัตตนาค” และไดนางทึงนางทองเปนภรรยา คร้ันขุน
ทึงไปเที่ยวปาจึงไดนางชะนีเปนเมีย มีลูกชื่อทาวอําคา เมื่อกลับเมืองแลวพอทาวอําคาโตจึงเวน
เมอืงใหครองตอ ขุนทึงอายุยืนถึงพันป จึงสิ้นบุญไปอยูเมืองสวรรคกับนางชะนี ตอจากนั้นกลาวถึง
ทาวอําคาจัดงานศพขุนทึง และตอนจบผูแตงบอกไววาเรื่องขุนทึงเปนชาติหนึ่งของพระพุทธองคที่
มาชดใชกรรม (ศรีสุดา เอื้อนครินทร, 2526 : 90-107)
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“ขุนเทืองกษัตริยหนุมครองนครใดไมปรากฏชื่อ ขุนเทืองประพาสปาไปถึงหนอง
น้ําแหงหนึ่งซึ่งเปนทางนําไปสูเมืองบาดาล ขุนเทืองไดพบกับลูกสาวพญานาค ช่ือนาง
แอกไดเกิดรักใครจนไดเสียกันจึงติดตามนางไปอยูที่เมืองบาดาล ขุนเทืองอยูในเมือง
บาดาลอยางมีความสุขถึงสองป นับตั้งแตอยูกินกับขุนเทืองมิไดไปเลนน้ําตามธรรมชาติ
ของนาค ทําใหฝนตกนอยไมพอที่มนุษยจะทําไรทํานา จึงขออนุญาตขุนเทืองไปเลนน้ํา
เพื่อใหฝนตกมาก ขุนเทืองแอบดูนางนาคเลนน้ําเห็นนางเชยชมกับนาคตัวผูเกิดความเบื่อ
หนายจึงคิดละกลับคืนเมืองมนุษย ประกอบกับนางบุสดีใชผีน้ําสงขาวมาใหขุนเทืองกลับ
บานเมือง นางพญานาคจึงยอมใหขุนเทืองกลับพรอมทั้งมอบลูกนอยซ่ึงยังไมครบกําหนด
คลอด แตนางลวงออกมาจากทอง หอใบตองตึงใหขุนเทืองนําลูกกลับไปเลี้ยงดวย

เมื่อขุนเทืองพรอมดวยโอรสคือขุนทึงกลับถึงบานเมือง นางบุสดีไมพอใจรักใคร
ขุนทึง ขอใหสามีนําลูกไปทิ้งเสีย ขุนเทืองจึงใหเสนานําลูกไปผูกอูไวใตตนไมใหญ เทวดา
และสัตวในปาตางมาชวยเล้ียงกุมารจนเติบใหญ ภายหลังขุนเทืองคิดถึงลูกจึงแตงขบวน
ไปรับลูกเขาเมือง ขุนเทืองเล้ียงลูกเองจนกุมารเติบใหญจึงเดินทางไปเยี่ยมมารดาที่เมือง
บาดาล ขากลับไดของวิเศษ คือ หมอวิเศษ ขอคําหรือเกี่ยวทองคํา และดาบงาวสําหรับปอง
กันตน หมอวิเศษนั้นหากตองการอะไรไมวา อาหาร ภรรยา เงินทอง เมื่อเคาะหมอแลวก็
จะไดส่ิงที่ปรารถนา สวนขอคํานั้นจะชวยนําทางใหขุนทึงรูวาควรจะนอนหรือสรางบาน
เมืองที่ใด ในเวลาเดินทาง ถาขอคําไมเกี่ยวอะไรติดขัดขุนทึงก็จะตองเดินทางไปเรื่อย ๆ 
ไมตองพัก แตหากขอคําเกี่ยวส่ิงของติดจะตองหยุดพักนอนที่นั่น แลวนาคจะมาเนรมิต
เมืองให เมืองของขุนทึงจึงไดช่ือวา “ศรีสัตตนาคนหุต” โดยเหตุที่นาคเปนผูสรางเมือง
และผูที่ครองเมืองก็เปนเชื้อสายของนาค

ขุนทึงครองเมืองศรีสัตตนาคนหุตพรอมดวยมเหสีที่เกิดจากหมอวิเศษสองคน
อยางมีความสุข ตอมาขุนทึงเสด็จประพาสปาคนเดียวไดพบกับเนื้อคูในปางกอนมาเกิด
เปนนางชะนี นางชะนีระลึกชาติไดปรารถนาจะครองคูกับขุนทึง แตขุนทึงไมยอมนาง
ชะนีจึงทําเสนหใหรักจึงอยูดวยกินดวยกันในปาจนนางตั้งครรภประสูติกุมารนอยใหนาม
วา “ทาวอําคา” เมื่อทาวอําคาเติบใหญ ขุนทึงจึงนําบุตรกลับบานเมืองโดยใหสัญญากับนาง
ชะนีวา อีก 8 เดือนจะมารับ นางชะนีจึงยินยอมใหกลับพรอมทั้งมอบผลไมวิเศษให เมื่อ
กินแลวจะหายจากโรคภัยไขเจ็บ นางมอบใหเปนจํานวนมากขุนทึงจึงนําไปแจกจายให
ประชาชนที่เจ็บปวย เมื่อครบแปดเดือนขุนทึงก็เตรียมขบวนแหไปรับนางชะนีเขาเมือง 
เมื่อขบวนแหถึงประตูเมืองมีหญิงใจพาลแกลงปลอยสุนัขใหเดินผานขบวนแห นางชะนี
กลัวสุนัขจึงหนีกลับไปอยูปาตามเดิม ขุนทึงจึงครองราชยอยูอยางไปไมเปนสุขจนมีอายุ
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ไดถึงหารอยป อํานาจของผลไมวิเศษที่นางชะนีใหทานจะหมดไป ขุนทึงจึงปวย ทาวอําคา
ตองเดินทางไปขอผลไมวิเศษจากแมชะนีมารักษา นางชะนีใหมาเพียงสามลูกเพราะนอย
ใจที่ปลอยใหสุนัขไลตน นางชะนีไดกลาวอําลาทาวอําคาวา ตนเองอาจจะหมดสิ้นชาติใน
ไมชา ทาวอําคานําผลไมวิเศษมารักษาพอ ขุนทึงกลับเปนหนุมดวยฤทธ์ิของผลไมนั้น 
คราวนี้มีอายุไดพันปก็กลับปวยอีกจึงใชทาวอําคาไปขอยาจากแมชะนีอีกครั้งหนึ่ง เมื่อทาว
อําคาไปถึงปาหิมพานตของแมชะนีกลายเปนปารางเพราะนางตายไปแลว เมื่อไมไดผลไม
วิเศษมารักษาขุนทึงจึงถึงแกส้ินอายุขัย ทาวอําคาจึงครองเมืองศรีสัตตนาคนหุตสืบมา” 
(ธวัช ปุณโณทก, 2522 : 514-517)

พญานาคในวรรณกรรมอีสาน เร่ือง “ขุนทึง” พบคติชนอีสานที่วาฝนตกเพราะ “นาคเลน
น้ํา” และขณะที่ฝนตกนางเมฆขลาจะลอแกวใหเกิดฟาแลบ และพระอินทรใชธนูยิงจึงเกิดเปนฟา
ผา ซ่ึงความเชื่อเร่ืองนี้คลายกับภาคกลางแตวาภาคอีสานเปนพระอินทรยิงธนูไมใชรามสูรขวาง
ขวานเหมือนภาคกลาง ดังมีความปรากฏตอไปนี้

“ก็จึงมีฤทธิ์กลานาโคแรงมาก นาคจึงฟาดแมน้ําตีขึ้นพระสุเมรุ
กอนน้ําฟาดตองเหลี่ยมเขาสุเมรุ ทมทมลาฟาดตีหลายมาง
เครงเครงลนเปนฝนแสนหา อินทรอยูฟาเทวะไทชื่นชม
ฟามืดกลุมลมเบิกเวหา กัลยานางเมฆลาโยนแกว
มาบมาบ เล่ือมแกวหนวยมณีกราย ทั้งลมบดเมฆขลาโยนแกว
รัศมีแกวพิฑูรผลีกหลาก มาบมาบเลื่อมนางนอยแกวงไกว
รุงทั่วเทาเรืองแสงประกาย อินทราผายธนูทองกงยิงยังแกว
ปนเผลียงกองดินผันผา ถืกหมูไมผาฟงมุนกระจวน
เปนอัศจรรยแทธนูทองฤทธิ์มาก คนจึงเรียกวาฟาผาไมเดี๋ยวนี้สืบมา”

(ธวัช ปุณโณทก, 2522 : 523-524)

วรรณกรรมอีสานเรื่อง “ขุนทึง” เปนนิทานพื้นบานของชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขง 
กลาวคือ เปนนิทาน ที่นิยมกันทั้งในภาคอีสานและอาณาจักรลานชางแตโบราณ และนาจะเปน
วรรณกรรมที่มีอายุเกากวาวรรณกรรมเรื่อง “สินไช” (สังขศิลปชัย) จากการตรวจดูโวหารแลวเขา
ใจวาเปนโวหารที่เกากวาวรรณกรรมอื่น ๆ หลายเร่ือง ซ่ึงวรรณกรรมเหลานั้นมักจะลอกเลียนแบบ
สํานวนบางตอนของขุนทึงไป นอกจากนี้จากการศึกษาตนฉบับพบวาตนฉบับเรื่องขุนทึงนี้แพร
หลายมาก นิยมอานกันมากในภาคอีสาน วรรณกรรมเรื่องขุนทึงนี้เปนคําประพันธประเภทโคลง 
ซ่ึงเรียกวา “โคลงสาร” อันมีความไพเราะ สมบูรณดวยคุณลักษณะ มีคุณคาตามแบบวรรณคดี



149

อีสานทั่วไป สันนิษฐานวา วรรณคดีเร่ืองนี้เปนนิพนธของ “ทานสมณกุลวงศ” แหงกรุงศรีสัตต
นาคนหุต และคณะกรรมการฟนฟูวรรณคดีอีสานพิจารณาเห็นวา วรรณกรรมอีสาน “เร่ืองขุนทึง” 
มีคุณคาควรแกการรักษาไว (ธวัช ปุณโณทก, 2522 : 513)

9. พญานาคในวรรณกรรมอีสาน เร่ือง “ทาวผาแดง-นางไอ”  เปนตํานานบานเมืองอีสาน
อันเกี่ยวของกับพญานาค เปนเรื่องที่ผูเฒาผูแกเลาสืบตอกันมา ปากตอปากหลายชั่วอายคุน อันเปน
เหตุการณความรักระหวางนาคกับหญิงสาวชาวมนุษยซ่ึงถือวาเปนตนเคาของ “ประเพณีบุญบั้งไฟ” 
อีกเรื่องหนึ่ง  ตัวตนเรื่องของตํานาน “ทาวผาแดง-นางไอ” หรือนางไอคํา มีราชานาคชื่อ “สุท
โธนาค” ซ่ึงมักจะเรียกกันวา “เจาพอพญาศรีสุทโธนาค” เจาพอนาคองคนี้มีผูเคยสันนิษฐานวานา
จะเปนมนุษยมากกวานาค คงจะเปนเจาเมืองหรือผูปกครองหัวเมืองสมัยโบราณ และคงจะเปนเจา
เมืองผูมีความเกงกลาสามารถมาก เมื่อชาวขากุลาจากประเทศอินเดียมาเสาะแสวงหาเกลือสินเธาว
ในภาคอีสานของไทยสมัยนั้น เพราะเกลือเปนสินคาที่มีความสําคัญตอชีวิตอยางมาก อาจจะมาพบ
เผาที่เจาพอพญาศรีสุทโธปกครองอยู เมื่อชาวอินเดียดังกลาวนําเอาลัทธิเทวนาคีเขามาเผยแพรดวย 
จึงทําใหคนเกงกลาสามารถอยางเจาพอศรีสุทโธตามลัทธิเทวนาคี กลายเปนพญานาคขึ้นมาก็ได 
จากประวัติศาสตรและโบราณคดี รวมทั้งหลักฐานที่พิพิธภัณฑแหงบานเชียง ซ่ึงมีอายุประมาณ 
5,000-7,000 ป แสดงใหเห็นวาดินแดนอีสานโบราณจะตองมีความเจริญรุงเรืองมาก มนุษยที่ปก
ครองบานเมืองอยูในขณะนั้นอาจจะมีผูใดผูหนึ่งคือเจาพอพญานาคศรีสุทโธก็เปนได สําหรับ
ตํานานยอของเรื่อง “ทาวผาแดง-นางไอ” มดีังตอไปนี้

“เมืองสุวรรณโคมคํา หรืออีกชื่อหนึ่งวา “เมืองเอกชะทีตา” ซ่ึงอยูทางทิศใตของ
เมืองหนองแส เมืองนี้มีพญาขอมเปนผูปกครอง มีนางจันทรเปนมเหสี มีธิดาสาวสวยคน
หนึ่งชื่อ “นางไอคํา” พญาขอมมีนองชายสองคน คนหนึ่งไดไปครองเมืองเชียงเหียน สวน
อีกคนหนึ่งใหไปครองเมืองสิแกว มีหลานสามคน ใหไปครองเมืองฟาแดด เมืองหงส และ
เมืองทอง ตามลําดับ นางไอคําธิดาของพญาขอมนั้น เมื่ออายุได 15 ป มีความงามเปนที่ลือ
เล่ืองไปทั่วทุกทิศ จนกระทั่งไปเขาหูของ “ทาวผาแดง” แหงเมืองผาโพง กิติศัพทความงาม
ของนางไอคํานั้นเราใจทาวผาแดงใหอยากพบอยากเห็นและอยากผูกสมัครรักใครดวยจะ
รอไปสูขอเปนทางการก็ไมทันใจ จึงขี่มามายังเมืองเอกชะทีตา หาอุบายลักลอบเขาไปใน
วังและไดพบกับนางไอคําตามความปรารถนา นางไอคําเมื่อไดพบกับทาวผาแดงก็เกิด
ความรักชอบจนคนทั้งสองไดลักลอบไดเสียกัน ทาวผาแดงใหสัญญากับนางไอคําจะมาทํา
พิธีสูขอและแตงงานกันตามประเพณีในไมชานี้ แลวผาแดงก็ลาจากนางไอคํากลับไปยัง
เมืองผาโพง
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ยังมีเมืองอีกแหงหนึ่งชื่อเมืองศรีสัตตนาคนหุต มีสุทโธนาคครองเมืองมีโอรสชื่อ 
“ภังคี” สุทโธนาคนี้อพยพมาจากหนองแส เพราะผิดใจกับสุวรรณนาคผูเปนสหายเนื่องมา
จากการแบงเนื้อเมน คือ สุทโธนาคไมพอใจเพราะไดสวนแบงนอย เขาใจผิดคิดวาสุวรรณ
นาคเลนไมซ่ือ จนเกิดการทะเลาะวิวาทกันเปนสบความใหญ เดือดรอนถึงพระอินทรตอง
สงเทพบุตรลงมาหามศึก เมื่อพญาสุทโธนาคกับสุวรรณนาคยอมหยาศึกตามคําไกลเกล่ีย
ของเทพบุตรแลว เทพบุตรก็แบงเขตใหทั้งสองฝายอยูคนละฝงของหนองแส ใหพญาสุท
โธนาคครองฝงเหนือและตะวันออก สวนพญาสุวรรณนาคใหปกครองฝงใต นาคทั้งสอง
จึงตางคนตางขุดคลองจากหนองแสลงสูทะเล โดยพญาสุวรรณนาคขุดแมน้ํานานหรือโพ
ระมิงตั้งเมืองนันทะบุรี สวนพญาสุทโธนาคขุดแมน้ําโขงและตั้งเมืองศรีสัตตนาค

คร้ันถึงกลางเดือน 6 พญาขอม ซ่ึงครองเมืองสุวรรณโคมคําหรือเมืองเอกชะทีตา
จะทําบุญบั้งไฟ จึงมีใบบอกบุญไปยังหัวเมืองตาง ๆ ที่เปนบริวารใหทําบุญบั้งไฟไปรวม
จุดในงาน ทาวผาแดงแหงเมืองผาโพงไมไดรับใบบอกบุญ แตไดทราบขาวจึงจัดบั้งไฟ
หมื่นไปรวมทําบุญดวย เพื่อผูกสัมพันธไมตรี ทาวผาแดงนั้นเคยลอบรักสมัครสมานกับ
นางไอคําธิดาสาวสวยของพญาขอม และรับปากวาจะมาสูขอแตงงานตามประเพณี แตก็ยัง
ไมไดทําดั่งคํามั่นสัญญาท่ีใหไว แมกระนั้นการนําบั้งไฟมารวมงานบุญที่เมืองเอกชะทีตา
ครั้งนี้ ก็ไดรับการตอนรับจากพญาขอมและนางไอคําเปนอยางดี ในการจุดบั้งไฟ พญา
ขอมใหมีการพนันกันวาบั้งไฟของใครชนะจะไดทรัพยสมบัติและนางสนมกํานัลเปน
รางวัล สําหรับทาวผาแดงนั้นมีพิเศษกวาคนอื่น ถาบั้งไฟของทาวผาแดงชนะพญาขอมจะ
ยกนางไอคําให จะเปนเพราะพญาขอมเกดิชอบใจทาวผาแดงหรือแอบรูวาทาวผาแดงกับ
ธิดาสาวสวยมีสัมพันธกันอยูก็ไมทราบก็ได เมื่อการจุดบั้งไฟเปนไปตามเวลาและตาม
ลําดับ ปรากฏวาบั้งไฟของเมืองตาง ๆ พุงขึ้นสูทองฟาอยางสวยงาม สวนบั้งไฟของพญา
ขอมไมยอมขึ้น และบั้งไฟของทาวผาแดงก็แตกกลางบั้ง ไมยอมขึ้นเชนกัน เมื่อเปนเชนนี้
พญาขอมก็ทําเฉยเสียไมยอมใหรางวัลแกเจาเมืองเจาของบั้งไฟที่จุดแลวขึ้น บรรดาเจา
เมืองตาง ๆ จึงพากันกลับเมืองโดยไมกลาทวงสัญญา ทาวผาแดงก็กลับเมืองผาโพงพรอม
กับความทุกขระทม เพราะบั้งไฟแตก และไมไดนางไอคํา

งานบุญบั้งไฟครั้งนั้น ทาวพังคี ลูกชายพญาสุทโธนาค ไมไดนําบั้งไฟมารวมดวย
เนื่องจากมิไดเปนเมืองบริวารของพญาขอม แตก็ไดแปลงกายมารวมงานดวย เมื่อไดเห็น
ความสวยงามของนางไอคําก็เกิดความหลงรัก แตไมมีโอกาสเขาใกลนางได จึงพกเอา
ความรักกลับบานไป นางไอคําจึงมีผูชายมาหลงรักในเวลาเดียวกันถึงสองคน เมื่อทาวพังคี
กลับไปถึงเมืองศรีสัตตนาคนหุตแลวก็ไมเปนอันกินอันนอน เฝาแตคิดถึงนางไอคําธิดา
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ของพญาขอม ในที่สุดก็ลาพญาสุทโธนาคผูบิดาเพื่อจะไปหานางไอคํา พญาสุทโธนาคได
หามปรามเอาไว แตทาวพังคีก็หาเชื่อฟงไม เมื่อมาถึงเมืองเอกชะทีตาแลว ทาวพังคีก็หา
ทางที่จะเขาถึงตัวนางไอคําใหจงได จึงแปลงกายเปนกระรอกดอน (กระรอกเผือก) สวน
บริวารก็แปลงกายเปนสัตวอ่ืน ๆ ติดตามกระรอกดอนเขาไป กระรอกดอนพังคีแขวน
กระดิ่งทองที่คอเพื่อใหเกิดเสียงดังจะไดเปนที่สนใจของนางไอคํา ไดปนปายกระโดดไป
ตามตนไมใกลปราสาทของนางไอคํา สายตาก็สอดสายหานางไอคําจนแทบไมกระพริบตา

นางไอคําเห็นกระรอกดอนสีขาวปลอดไปทั้งตัวก็อยากไดจึงไปตามนายพรานมา
จับกระรอกดอน นายพรานพยายามจับเทาใดก็จับไมได เพราะกระรอกดอนฉลาดและ
วองไว ในที่สุดนายพรานก็ยิงกระรอกดอนดวยธนู กอนตายกระรอกดอนไดอธิษฐานวา 
“ขอใหเนื้อของขาจงเอร็ดอรอย และมีพอกินแกคนทั้งเมือง” เมื่อกระรอกดอนตายแลว 
ชาวเมืองก็พากันมาแบงเนื้อเอาไปกิน ยกเวนแมมายเพราะเขาถือวาไมไดชวยราชการ ไมมี
สิทธิ์ไดกิน ฝายบริวารของทาวพังคี เมื่อเห็นเจานายของตนเสียทีถูกฆาตายไปแลวก็รีบ
กลับไปบอกพญาสุทโธนาค พญาสุทโธนาคไดทราบเรื่องก็โกรธแคนมาก จึงเกณฑพล
นาคนับหมื่นเพื่อไปถลมเมืองพญาขอม ใครที่กินเนื้อทาวพังคีก็ตองฆาใหตายใหหมด เมื่อ
พรอมแลวกองทัพพญานาคจึงเดินทางสูเมืองพญาขอมโดยไมชักชา วันเดียวกันนั้นเอง 
ทาวผาแดงซึ่งรักใครนางไอคําจนทนอยูไมได จึงรีบขึ้นมาบักสามจากเมืองผาโพงสูเมือง
เอกชะทีตา เมื่อมาถงึนางไอคําก็ตอนรับดวยความยินดี พรอมทั้งจัดอาหารมาเลี้ยง เมื่อทาว
ผาแดงรูวาอาหารที่นํามาเลี้ยงนั้นเปนเนื้อกระรอกก็ไมยอมกิน แลวบอกนางไอคําวา
กระรอกตัวนี้ไมใชกระรอกธรรมดามันเปนทาวพังคีแปลงกายมา ใครกินเนื้อกระรอกแลว
ตัวจะตายเพราะบานเมืองจะถลมทลาย

พอตกกลางคืน กองทัพพญานาคก็มาถึงเมือง ธรรมดาบรรดานาคนั้นจะไปไหนก็
เล้ือยไป ตัวนาคใหญแผนดินจึงสะเทือนเลื่อนล่ันโครมครามไปทั่ว ผูคนพากันตกใจกลวั
และถูกบริวารพญานาคฆาตายกันเหมือนใบไมรวง ยกเวนแตพวกแมมายที่ไมไดกินเนื้อ
กระรอกดอนเทานั้น ที่อ่ืนถลมทะลายเปนทะเลไปหมด แตที่อยูของพวกแมมายไมถลมไป
ดวยจึงกลายเปน “ดอนแมมายทุกวันนี้” เมื่อภัยมาถึงตัวอยางรวดเร็วเชนนี้ ทาวผาแดงจึง
ใหนางไอคําเตรียมขาวของบางอยางที่พอจะเอาติดตัวไปได เชน แหวน ฆอง และกลอง
ประจําเมอืงแลวข้ึนมาซอนทายตนเองก็ควบมาบักสามออกจากเมืองหนีไปทันที พญานาค
รูวานางไอคําหนีจึงคิดติดตามอยางไมลดละ แผนดินก็ถลมไมหยุด นางไอคําตองโยนฆอง
และกลองทิ้ง สุดทายก็โยนส่ิงของทิ้ง เพราะเขาใจวาพญานาคตามมาเอาสิ่งของเหลานี้ ทั้ง
ลําบากในการถือดวย แตพญานาคก็ยังตามมาอีก มาบักสามวิ่งนาน ๆ เขาก็คอย ๆ หมด



152

แรงฝเทาออนลง พญานาคตามมาทันแลวเอาหางตวัดเกี่ยวนางไอคําลงมาจากหลังมา สวน
ผาแดงก็ควบมาหนีตอไป แทนที่จะหยุดเพราะไดตัวนางไอคําไปแลว แตพญานาคก็ยัง
ตามไปอีกเพราะทาวผาแดงมีแหวนนางไอคําติดตัวไปดวย ทาวผาแดงจึงทิ้งแหวนเสียตน
เองจึงปลอดภัย เมื่อไดของทั้งหมดของนางไอคําคืนมาแลว พญานาคก็อุมรางไอคํากลับลง
สูบาดาลใหนางไอคําอยูที่เมืองบาดาลไปกอน จนกวาพระศรีอาริยจะมาตัดสินวาใครจะ
เปนสามีของนางอยางแทจริง ซ่ึงไมรูวาวันนั้นจะมาถึงเมื่อใด

สวนทาวผาแดงหนีรอดไปเมืองผาโพงไดแลว แตเพราะความเสียใจที่เสียคนรัก
ไปตอหนาตอตา จึงอธิษฐานตอเทพยดาวาจะขอตายเพื่อไปตอสูกับพญานาค เมื่อไดตาม
สมใจแลว ทาวผาแดงจึงรวบรวมพวกผีเปนกองทัพยกไปรบกับกองทัพพญานาค ไดตอสู
กันนานจนน้ําขุนในบึงในหนองขุนขน ดินบนบกก็กลายเปนฝุนตลบไปหมด รอนถึงพระ
อินทรตองมาระงับศึกใหพวกผีกลับเมืองผี ใหนาคครอบครองเมืองบาดาลตามเดิม หามมิ
ใหมารุกรานกันอีก บานเมืองจึงสงบ” (ลอง ธารา, 2542 : 52-60)

นิทานเรื่อง “ทาวผาแดง-นางไอ” เปนวรรณกรรมที่แพรหลายมากเรื่องหนึ่งในภาคอีสาน 
ตนฉบับเปนคัมภีรใบลาน เขียนดวยอักษรธรรมดาบาง อักษรไทยนอยบาง เรียกวา “หนังสือผูก” 
เก็บรักษาไวตามวัดใหญ ๆ ทั่วไป นักปราชญ นักจารผูเชี่ยวชาญการจารใบลานชอบจารไวในวัด 
ถือวาไดบุญ พระเณรไดอานเทศนบาง และบางทีชาวบานก็ขอหยิบยืมไปอานเมื่อมีงานชุมนุมที่หมู
บาน เชน “วันเฮือนดี” เปนตน อานคนเดียวและเพื่อน ๆ ก็จะมานั่ง หรือนอนลอมวงฟงกันสนุก
สนาน ซ่ึงประเพณีเชนนี้มีอยูทั่วไปในทองถ่ินอีสาน วรรณกรรมเรื่องนี้ไมสามารถจะรูไดวาแตง
ขึ้นสมัยใด มีเนื้อหาสาระในทางประวัติศาสตร และในทางประเพณี ความเปนมาในสมัยกอน 
ฉะนั้น “อิทธิพลของวรรณกรรมทองถ่ินเรื่องผาแดง-นางไอ” ดานความเชื่อ จารีต และประเพณีที่มี
ตอสังคมภาคตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศไทย และพบวา ชาวอีสานทั้งเพศชายและเพศหญิง
ไดรับอิทธิพลดานความเชื่อและประเพณีจากวรรณกรรมเรื่องนี้ไมแตกตางกัน วรรณกรรมผาแดง-
นางไอเปนนิทานอิงประวัติศาสตร การรบของละวารวมกับขอมชวยกันรบกับเขมร (นาค) แฝงคติ
ความเชื่อเกี่ยวกับการ “บูชาพญาแถน” ดวยการจุดบองไฟขึ้นไปเตือนแถนใหระลึกถึงหนาที่ที่ตอง
บันดาลใหฝนตก เปนความเชื่อดั้งเดิมของชาวอีสานวาเปนการขอฝนบูชาแถน

10. พญานาคในวรรณกรรมอีสาน เร่ือง “พระยากาเผือก” เปนวรรณกรรมอีสานเรื่องหนึ่ง
ที่กลาวถึง เมื่อในอดีตกาล พระโพธิสัตวหาพระองค คือ พระกกุสันธะ พระโกนาคมนะ พระกัส
สป พระโคตมะ และพระอริยเมตไตรย ทั้งหาพระองคเกิดในทองพระยากาเผือกคราวเปนกาเผือก 
สองผัวเมียทํารังอยูบนตนมะเดื่อใกลฝงแมน้ํา ออกไขหาฟองที่นั่น ขณะที่พอแมไมอยู ลมพัดเอา
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ไขหาฟองไปตามน้ํา ฟองที่หนึ่งแมไกเอาไปเลี้ยง ที่สองนางนาคเอาไปเลี้ยง ที่สามแมเตาเอาไป
เล้ียง ที่ส่ีแมโคเอาไปเลี้ยง ที่หาราชสีหเอาไปเลี้ยง แมเล้ียงรักเหมือนลูกที่เกิดในอุทรกอนเลือดของ
ตน ไขทั้งหาเมื่อออกมาเปนตัว เปนมนุษยมีรูปรางงดงาม จึงถามแมเล้ียงของตนวา ใครเปนแม
บังเกิดเกลา ดวยไดเห็นไขลอยมาตามน้ํา จึงเอาเลี้ยงไว ใครจะเปนแมที่แทจริงนั้นไมทราบ คร้ัน
เจริญวัยขึ้น ทั้งหาไดลาแมเล้ียงของตนออกบวชเปนฤาษี อาศัยอยูในปาหิมพานต โดยทาว
วิสสุกรรมสรางอาศรมให จัดเครื่องบริขารไวครบสรรพ พระฤาษีทั้งหาไดมาพบกันที่นี่ และได
ทราบวาตนเปนลูกรวมพอแมเดียวกัน แตไมทราบวาพอแมเปนใคร อยูที่ไหน รอนถึงพระยากา
พรหม ผูเปนมารดาที่ตายไปเกิดเมืองสวรรค พระยากาพรมแปลงกายเปนกา มาปรากฏตัวใหลูก
ชายทั้งหาเห็น และเลาเหตุการณหนหลังใหลูกฟงจนหมด พอลูกชายไดฟงก็พากันมากราบเทาแม 
แมทําดายตีนกาใหลูกคนละเสนเพื่อเปนเครื่องหมายใหรูวาเปนลูกกา มอบดายใหแลวก็กลับคืนไป
เมืองสวรรค ฝายฤาษีทั้งหา ไดดายตีนกาที่แมมอบใหแสนที่จะชื่นชมยินดี คร้ันแลวก็ตั้งใจบําเพ็ญ
เพียรจนสุดความสามารถสิ้นอายุแลวก็ไดไปเกิดในสวรรคชั้นดุสิต เสวยสุขสมบัติอันเปนทิพย
ตลอดกาลนาน

“หนวยสองนั้น ไหลลองตามกระแส
วนเวียนสลัด ลวงลงทางใต
ไหลไปทานหนหอง วังหลวงนาคอยู
ฮูคดโคง วังน้ําอั่งวน
นาคก็ไปพบพอ หนวยไขของกา
มีเมตตา ฮักแพงปานแกว
เอามาเลี้ยง ถนอมเพียรปอนมาม
คือเลือดเนื้อ ตนแทแนจริง”

(ปรีชา พิณทอง, 2522 : 7)

พญานาคในวรรณกรรมอีสาน “พระยากาเผือก” เร่ืองนี้ มีเคาโครงเรื่องคลายกับตํานาน
พระธาตุเชิงชุม (ขุนถิรมัยสิทธิการ, 2509 : 1-12) ก็ไดแสดงเรื่องราวกําเนิดของ “องคพระธาตุ” ซ่ึง
มีนาคเขามาเกี่ยวของดวย โดยอางอิงกับเหตุการณทางพุทธศาสนา เร่ิมจากประวัติของพระพุทธเจา
ในภัทรกัปป ซ่ึงมีอยู 5 องค โดยมีอดีตชาติเปนพี่นองกัน และหนึ่งในหานั้นเปนนาค ชื่อ “โกนาค
มโน” ซ่ึงตอไปไดบังเกิดเปนพระพุทธเจาองคที่ 2 ในกัปปนี้คือ “ทุติยโกนาคมโน” ซ่ึงทุก ๆ สมัย
ของพระพุทธเจาแตละองคจะมี “สุวรรณนาค” เปนผูมารองรับรอยพระบาทไว พระธาตุเชิงชุมเปน
ปูชนียสถานสําคัญและศักดิ์สิทธิ์ ประดิษฐานอยูในวัดพระธาตุเชิงชุม ตําบลธาตุเชิงชุม อําเภอเมือง
สกลนคร จังหวัดสกลนคร องคพระธาตุเชิงชุมเปนเจดียส่ีเหล่ียม ปลายสอบ กอดวยศิลาแลงเสริม
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อิฐถือปูน สูงประมาณ 30 เมตร เขาใจวาสรางขึ้นในสมัยอยุธยา ตามตํานานกลาววา พระยาสุวรรณ
ภิงคาระ และพระนารายณเจงเวง พระมเหสี เปนผูสรางพระธาตุนี้สวมรอยพระพุทธบาท 4 รอย
ของพระพุทธเจา 4 องค คือ พระกกุสันธะ พระโกนาคม พระพุทธกัสสป และพระสมณโคมดม ใน
ตํานานไดกลาวไววา ในอนาคตจะมีรอยพระพุทธบาทรอยที่ 5 ของพระศรีอริยเมตตรัยมาประทับ
อยูดวย เนื่องจากพระธาตุองคนี้เปนชุมนุมรอยพระพุทธบาท จึงเรียกวา “พระธาตเุชิงชุม” ดวยคําวา 
“เชิง” คือ คําสุภาพที่ใชเรียก “ตีน” เชน ตีนเขา ก็เรียกวา “เชิงเขา” ตีนทาก็เรียก “เชิงทา” เปนตน 
สวนคําวา “ชุม” นั้น ยอมาจากคําวา “ชุมนุม” นั่นเอง พระธาตุเชิงชุมนี้เปนที่เคารพสักการะของ
ชาวสกลนครมาก มีงานเทศกาลประจําปในวันวิสาขบูชา คือ “วันเพญ็เดือน 6” (พเยาว ศรีหงส, 
2526 : 110)

11. พญานาคในวรรณกรรมอีสาน เร่ือง “สังขศิลปชัย” ในบรรดาวรรณกรรมรุนเกาของ
ภาคอีสานนั้น สังขศิลปชัยหรือสินไชย นับวาเปนเรื่องที่รูจักแพรหลายที่สุดในหมูชาวอีสานวัย
กลางคนขึ้นไป ทั้งนี้ก็เนื่องมาจากลักษณะคุณคาทางวรรณคดีอันสูงสง อันเปนผลของความ
สามารถในทางอักษรศาสตร และการประพันธของบรรพบุรุษชาวอีสาน ซ่ึงไดถายทอดลักษณะ
ความเปนอยู วิถีชีวิต ตลอดจนลักษณะของความรูสึกนึกคิด และปรัชญาคนสมัยกอนไวมากมาย 
สําหรับในเชิงการประพันธโดยเฉพาะแลว วรรณกรรมเรื่องสังขศิลปชัยไดรับการยอมรับวาเปน
แบบของกลอนมาตรฐานแบบหนึ่ง ที่ใชเปนกลอนลําอยูในภาคอสีานปจจุบัน ซ่ึงเรียกวา “แบบ
กลอนสินไชย” เชน กลอน “สับพะกอด” เปนตน ชาวอีสานโดยทั่วไปมักจะเห็นพองตองกันวา 
“ศิลปชัย” เปนวรรณกรรมชั้นยอดของตน ทั้งนี้เนื่องมาจากมีความไพเราะเปนพิเศษ “หนังสือ
โบราณคดีอีสานที่นักปราชญโบราณชาวอีสานรจนาขึ้นไวแตละเรื่องนั้น นับวาเปนสมบัติอันลํ้าคา 
ควรที่อนุชนจะพึงเทอดทูนรักษาไวใหเปนสมบัติประจําชาติตลอดกาล โดยเฉพาะเรื่อง “สังขศิลป
ชัย” นั่นถือเปนวรรณคดีชิ้นเอกของภาคอีสาน มีขอความทั้งเปนคติ ทั้งไพเราะ ทั้งเปนวิชาความรูที่
ควรยึดถือมาเปนหลักประพฤติปฏิบัติตาม คนภาคอีสานชมหนังสือสังขศิลปชัยวา อานแลวทั้งให
ความรูความเพลิดเพลินเจริญใจ ไมรูจักเบื่อ ไมรูจักงวงนอน…หนังสือโบราณคดีอีสานเรื่องสังข
ศิลปชัยนี้ นอกจากมีอรรถรสอันไพเราะ ไมรูจักเบื่อแลวยังนับวาเปนสมบัติอันลํ้าคาของชาติช้ิน
หนึ่งในทางวรรณกรรม คนอีสานผูสนใจในการอานหนังสือควรไดอานหนังสือเร่ืองนี้โดยแท” 
(ปรีชา พิณทอง, 2530 : 5)

“ทาวกุศราชครองเมืองเปงจาล มีมเหสีชื่อพระนางจันทา ทาวกุศราชมีพระขนิษฐา 
(นองสาว) ชื่อ พระนางสมุุณฑา พระองครักนองสาวคนนี้มาก ใครมาขอก็ไมยอมยกให 
กลาวถึงยักษตนหนึ่ง (ทาวกุมภัณฑ) มีฤทธิ์มาก ครองเมือง ๆ หนึ่งคิดอยากจะมีเมีย จึงไป
ขอคําปรึกษาจากทาวเวสสุวัณ ทาวเวสสุวัณกลาววาผูหญิงที่ดีและสวยที่สุดก็คือนางสุ
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มณฑานองสาวทาวกุศราช พอยักษรูดังนั้น จึงไปขโมยนางสุมุณฑาเอามาเปนเมีย และมี
ลูกดวยกันเปนหญิงชื่อศรีดาจันทน ตอมา “พญานาค” ชื่อวรุณราชมาขอ จึงยกใหเปนเมีย

ทาวกุศราชมีความเสียใจเปนอยางมากที่พระขนิษฐาถูกขโมยไป จึงตัดสินพระทั
ยออกผนวช และตามหาพระขนิษฐาไปเรื่อย ๆ จนมาถึงเมืองจําปา ไดพบลูกสาวเศรษฐีซ่ึง
มีลูกสาว 7 คนจึงหลงรัก ดังนั้นพระองคจึงลาจากผนวชและกลบัเขาเมืองอีกครั้ง แลวไปสู
ขอลูกสาวทั้ง 7 คนจากเศรษฐี ในที่สุดก็ไดทั้ง 7 คนมาสมความตั้งใจ ดังนั้นพระองคจึงมี
เมียถึง 8 คน ตอมาทาวกุศราชตองการที่จะมีลูกจึงบอกใหมเหสีทุกองคไปขอลูกจากพระ
อินทร โดยใหสัญญาวาใครมีลูกจะตั้งใหเปนมเหสีเอก มเหสีแตละองคจึงขอพรจากพระ
อินทร พระอินทรสงเทวดามาเกิด 3 องค ขณะเดียวกันมเหสีทุกองคมีทองดวย แตไมใชลูก
จากพระอินทร ตอมาทาวกุศราชฝนประหลาด เสนาอํามาตยทายวาจะมีลูกที่ดี 3 องคเปน
ลูกเกิดจากนางหลาและนางจันทา สวนลูกจากคนอื่น ๆ ไมดี นี่ทําใหมเหสีอีก 6 องคไมพอ
ใจมาก จึงหาอุบายใสรายปายสีนางจันทากับนางหลา

นางหลาออกลูกมาเปนหอยสังข นางจันทาออกลูกมาเปนราชสีห มเหสีองคอ่ืน ๆ 
ก็คลอดลูกเชนกัน ผลจากการที่นางหลาและนางจันทาออกลูกมาประหลาดจึงถูกเนรเทศ
ออกจากเมือง นางทั้ง 2 จึงอุมลูกนอยทั้ง 3 ไปอยูปา พระอินทรชวยเหลือไว โดยสราง
ปราสาทใหพักอาศัย และตั้งชื่อลูกชายทั้งสาม คือ ลูกนางหลา ชื่อ “สังขศิลปชัย” ลูกนาง
จันทา ชื่อ “สีหราช” และ “สังขะกุมาร” กลาวถึงทาวกุศราชแมจะอยูดวยความสําราญแตก็
ยังคิดถึงนองสาวของตนอยู จึงใหลูกๆ ทั้ง 6 ไปเรียนวิชาในปาแลวหาทางนํานองสาวของ
ตนกลับคนืมา ลูก ๆ ทั้ง 6 จึงเดินปาและไปพบนางหลา นางจันทา และลูก ๆ พอทราบวา
เปนญาติกันก็ดีใจ และเลาเรื่องการตามปานางสุมุณฑาใหฟง

ภาระหนาที่ที่สําคัญคือ การตามหานางสุมุณฑา หนาที่เหลานี้เปนของสังขศิลปชัย 
และนองอีก 2 คน เพราะมีฤทธิ์มาก ทั้งสามตามหาจนพบสางสุมุณฑาที่เมืองยักษ และขอ
รองใหกลับคืนเมือง ระยะแรกนางก็ไมอยากกลับเพราะยังอาลัยยักษอยู แตก็ขัดไมไดจึง
ยอมกลับ ในที่สุดสังขศิลปชัยและนอง ๆ ทั้งสองก็รบกับยักษไดชัยชนะ และนํานางสุ
มุณฑากลับได นางสุมุณฑาคิดถึงลูกสาวจึงใหสังขศิลปชัยไปตามที่เมืองนาค สังขศิลปชัย
ไปทาเลนพนันสะกาและไดชัยชนะ จึงขอลูกของนางสุมุณฑาคืน นาคไมใหก็รบกัน สังข
ศิลปชัยก็รบชนะ แตไมฆานาค และไดตัวลูกสาวนางสุมุณฑามา สวนการรบกับยักษ
กุมภัณฑ เมื่อชนะก็จัดการศพเรียบรอย และใหไวยุเวกหลานกุมภัณฑปกครองแทน
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เมื่อสังขศิลปชัยไดทั้งนางสุมุณฑาและลูกกลับมาแลวจึงมาพบโอรสอีก 6 องค 
โอรสทั้ง 6 อิจฉาริษยาในความสามารถของสังขศิลปชัย จึงวางแผนจัดการโดยสามารถ
ผลักสังขศิลปชัยตกน้ํา แตพระอินทรมาชวยไว โดยนํากลับไปอยูกับแมของตนในปา 
โอรสทั้ง 6 จึงพานางสุมณฑากับลูกเขาเมอืงเปงจาล มาถึงเมือง โอรสทั้ง 6 กลาววาตนเปน
ผูนํามา เพื่อตองการความดีความชอบ แตนางสุมุณฑาเลาความจริงตางๆ ใหทาวกุศราชฟง 
ทาวกุศราชจึงลงโทษโอรสทั้ง 6 และผูมีสวนเกี่ยวของดวย พรอมกับไปเชิญนางหลาและ
นางจันทราพรอมลูกๆ กลับเมืองตอมา สังขศิลปชัยก็ไดครองเมืองแทน

ฝายพญานาคเมื่อเสียนางสีดาจันทรแจมแกสังขศิลปชัย ก็มีความทุกขมาก ตอมา
จึงไปขอจากสงัขศิลปชัย และไดแตงงานสมปรารถนา กลาวถึงทาวเวสสุวัณ แตกอนยักษ
กุมภัณฑมาเฝาถวายบรรณาการเปนประจํา แตไมเห็นมานานแลว จึงสงสัยและไปหาที่
เมืองกุมภัณฑ พอรูวากุมภัณฑตายแลวจึงชุบชีวิตขึ้นมาอีกครั้งหนึ่ง กุมภัณฑยังคิดถึงนาง
สุมุณฑาอยู  จึงเดินทางไปขโมยนางสุมุณฑาอีกครั้งหนึ่งและอุมตัวสังขศิลปชัยมาดวย
นองทั้งสองของสังขศิลปชัยจึงติดตามและสูรบกัน พระอินทรมาหามทัพ และบอก
กุมภัณฑวา ถารักจริงจะตองมาขอตามประเพณี ในที่สุดกุมภัณฑจึงยุติการรบและปลอย
สังขศิลปชัยและสุมุณฑากลับคืน ตอมาจึงไปขอตามประเพณีและไดแตงงานสมความ
ตองการ” (ปรีชา พิณทอง อางใน ณรงศักดิ์ ถีระวงษ, 2530 : 421-423)

เนื้อเรื่องนิทานปรัมปราเรื่องนี้ กลาวถึงพญานาคชื่อ “ทาววรุณราช” ไดมาสูขอพระนางศรี
ดาจันทร ซ่ึงเปนพระญาติผูนองของสังขศิลปชัยไปเปนพระมเหสี นางสุมณฑาซึ่งเปนพระมารดา
ของนางศรีดาจันทรเมื่อพบสังขศิลปชัยแลว ก็ไดคิดถึงลูกสาวที่ไปอยูเมืองพญานาค จึงไดใหสังข
ศิลปชัยไปตามเพื่อที่จะพากลับดวยกัน ดวยการไปทาพนันสะกากับพญานาคและไดชนะ แตพญา
นาคผูเปนสวามีนางศรีดาจันทรไมยอมใหกลับ เลยเกิดการสูรบกันขึ้น ซ่ึงสังขศิลปชัยเปนผูชนะ
แลวจึงไดนํานางศรีดาจันทรกลับบานเมืองของพระมารดา นิทานเรื่องสังขศิลปชัยเปนวรรณคดีที่รู
จักกันดีเร่ืองหนึ่งของชาวอีสาน ซ่ึงนิยมเลนเปนศิลปะพื้นบาน หมอลํา อยางแพรหลาย สวนใหญ
จะพบเห็นกันในงานมหรสพ หรือตามวัดที่พระภิกษุเปนผูเทศนมหาชาติ เร่ืองราวของพญานาคผูก
พันกับคนอีสานอยางเห็นไดชัด มักสอดแทรกเรื่องราวล้ีลับและผูกพันกับมนุษยมากกวาสัตวเทพ
นิยายอ่ืน ๆ ที่มีในวรรณกรรมอีสาน ผูศึกษายังพบวาตัวละครที่ปรากฏในวรรณกรรมอีสานนอก
จากพญานาคแลว ยังมียักษและครุฑ ตัวละครเหลานี้ลวนแตเปนตัวที่เสริมใหตัวเอกของเรื่องได
แสดงอภินิหารสรางบุญญาบารมีทั้งสิ้น ซ่ึงมีสองกรณี คือ กรณีที่ชวยเสริมสรางโดยตรง ไดแกชวย
เหลือตัวเอกของเรื่อง กรณีที่ชวยเสริมบุญบารมีทางออมไดแกเปนศัตรูกับตัวเอก หรือทําตัวเปน
อันธพาลรังแกความสงบสุขของปวงประชา แลวตัวเอกของเรื่องจะเปนผูหราบไดสําเร็จดวยบุญญา
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บารมี นอกจากนี้เปนการเนนใหถึงคุณธรรมที่วาตัวเอกของเรื่องถึงแมจะมีอิทธิฤทธ์ิเกงกลา
สามารถเพียงไรก็ตาม ไมเคยใชความสามารถอันมีมาแตเกิดนั้นไปในทางที่ผิด ทางอกุศลเลย กลับ
นําไปใชปราบปรามพวกมิจฉาทิฐิที่สรางความยากเข็ญใหแกปวงประชาโดยมิไดคํานึงวาเปนปวง
ประชาของชาติบานเมืองใด ซ่ึงลักษณะเชนนี้ดูเหมือนวาจะเปนบุคคลในอุดมการณของสังคมที่กวี
พยายามที่จะสรางขึ้นเพื่อสอนสั่งใหประชาราษฎรประพฤติตามแบบอยาง ฉะนั้นจึงนาจะสรุปได
วาวรรณกรรมอีสานนั้นเปนการสรางอุดมการณของสังคมที่ดี เชน บุคคล ส่ิงแวดลอม ในเรื่องเลา
นั้นเปนเพียงตัวอยางอุทาหรณชวยในการอธิบายเทานั้น แตแกนแทของเรื่องก็คือ “สังคมในอุดม
คติ” หรืออุดมการณที่กวีไดเสนอใหแกชาวบานนั่นเอง

จากการรวบวรรณกรรมอีสานครั้งนี้ ผูศึกษายังพบเรื่องราวการปรากฏตัวของพญานาคอีก
มากมาย เชน พญานาคในวรรณกรรมอีสาน เร่ือง “ทาวคําฟอง” เนื้อเรื่องของนิทานก็มีลักษณะ
คลายๆ กับวรรณกรรมอีสานทั่วไป ที่กลาวถึงความผูกพันระหวาง “มนุษย” กับ “พญานาค” มีการ
ผูกสมัครรักใครและเกี่ยวดองฉันทสามี-ภรรยา สุดทายธิดาพญานาคก็มีสวนชวยเหลือผูเปนสามี 
(มนุษย) ใหมีความเจริญมั่งคั่งและร่ํารวยดวยโภคทรัพยตางๆ นานา ลักษณะการประพันธ
วรรณกรรมอีสานเรื่องทาวคําฟองเปนบทประพันธตามแบบแผน นั่นคือการเริ่มเรื่องดวยบทไหว
ครู หรือเรียกวา “บทประณามพจน” ซ่ึงถือกันวาจะทําใหเกิดความเปนสิริมงคลแกผูประพันธ
วรรณกรรมอีสานเรื่องทาวคําฟองเปนวรรณกรรมชาดกอีกเรื่องของภาคอีสาน ถึงแมจะไมแพร
หลายมากนัก มีพบที่จังหวัดสกลนครและนครพนม มีความยาวไมมาก โครงเรื่องไมสลับซับซอน 
แตไดแสดงหลักธรรมเรื่องกฎแหงกรรมขอทําดีไดดี ทําชั่วไดชั่ว (ขนาดที่รางทาวคําฟองกระทบ
พื้นดิน ยังทําใหกระเทือนไปถึงเมืองบาดาล) นอกจากนี้ยังแสดงหลักธรรมในขอที่ไมมคีวามอิจฉา
ริษยา) ตามแนวของปกเรื่องนิทานพื้นบานทั่วไป การพรรณนาโวหารตอนที่พลัดพรากจากกัน กวี
ไดเนนความไพเราะในเรื่องของโวหารมีการพรรณนาแนวนิราศตลอดเวลา เชน ตอนที่ตัวพระ
รําพันถึงตัวนางที่จากไป หรือตัวนางรําพันถึงตัวพระที่จากไปไดอยางไพเราะยิ่ง นอกจากนี้นิทาน
พื้นบานยังเนนคติเร่ือง “เร่ืองตายแลวเกิดใหม” ตอนที่ทาวคําฟองลานางบัวทองเพื่อเดินทางกลับ
ไปบาน เรือเกิดลมระหวางทาง ทาวคําฟองจึงสิ้นชีวิต ธิดาพญานาคไดมารายเวทมนตคาถาชวย
ทาวคําฟองฟนขึ้นมาอีกครั้งหนึ่ง ดังตัวอยาง

“เมื่อวันนั้นบัวเคือนอยธิดาพระยานาค นางก็โดยอาชญเจาเลยฟาวฟงไป
กับทั้งสาวส่ําใชฮีบแลนนําทาง เขาก็ไปสามคนบวงพระนางนอย
นางก็กอยผายแทไปเปองทั้งแลน กายเขตบานเถิงเทานอกเมือง
ออยหอยเนื้อเจาแจมจอมกษัตริย นางคานเลยลวงไปทั้งคาย
ผอเห็นศรีสะอาดแกวตนตายนออยูภายพูน ฮอยทีเปนเหตุดวยอันหนึ่งแทบสง แลนอ
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ศรีเสลียวสรอยจอมพระนางไปฮอด นางก็หลิงหลํ่าทาวโสมหนาฮูปงาม
จักวาไทเฮาแทบมีคือดูตางเฮาเอย ฮูวาไทเพิ่มพุนมาแลวลอดตาย นั้นลือ
นางเลาฮวายมนตแกวคาถาคนเลยเปา เจายอดแกวแพงลานลอดคืน”

(นิยม ศุภวุฒิ, 2525 : 31)

 ลักษณะวรรณกรรมอีสาน มีรูปแบบที่แตกตางไปจากวรรณกรรมภาคกลาง การที่หัวเมือง
อีสานเปนเมืองเล็ก ๆ ไมมีราชธานีที่มั่นคง และมีความเจริญรุงเรืองจึงไมปรากฏวา “ราชสํานัก” 
เปนแหลงกลางในการสงเสริมวรรณกรรมใหรุงเรือง วรรณกรรมปรัมปราที่ปรากฏในสังคมวัฒน
ธรรมอีสานจึงเปน “คติชาวบาน” อยางแทจริง วรรณกรรมพื้นบานมีสวนรวมในการควบคุมสังคม 
คือ สอนจริยธรรมแกประชาชน กฎระเบียบ จารีตประเพณี อันพึงประพฤติปฏิบัติ เชน วรรณกรรม
เร่ือง “ฮีตสิบสอง คองสิบสี่” (จารีต อันควรปฏิบัติในรอบ 12 เดือน และครองแหงธรรม อันเปน
ใหญ ผูปกครอง เจาบานนายเมือง ควรประพฤติ 14 ประการ) จงึพอสรุปไดวาการที่หัวเมืองอีสานมี
อิสระในการปกครองกันเองนั้น เปนปจจัยหนึ่งที่วรรณกรรมมีบทบาทในการควบคุมสังคมดวย 
รูปแบบของวรรณกรรมจึงมีความโดดเดนเปนอีสาน ความเชื่อของกลุมคนไทยอีสานนั้น ยังยึดมั่น
ถือมั่นในการเชื่อเรื่อง “ผีสางเทวดา” ในจารีต 12 เดือน (ฮีตสิบสอง) นั้นมีการบงบอกใหทําพิธีบูชา 
เซนสรวงผีสางเทวดาอยูเสมอ เชน การไหวผีตาแฮก (เดือน 6 กอนจะเริ่มทํานา) การไหวผีปูตา 
(วิญญาณของบรรพบุรุษประจําหมูบาน มีหนาที่คุมครองรักษาหมูบานใหอยูเย็นเปนสุข) การบูชา
พญานาคทั้ง 15 ตระกูล (เดือน 12 ซวงเฮือ) เปนตน (ธวัช ปุณโณทก, 2522 : 44-45)

ธวัช ปุณโณทก (2522 : 456-457) ไดอธิบายอีกวา วรรณกรรมอีสานนั้นแสดงโลกทัศน
เกี่ยวกับ “โลกและจักรวาล” วรรณกรรมอีสานไดบงชี้ใหเห็นโลกในจินตนาการมากวาโลกที่เปน
จริง กลาวคือกวีพยายามที่จะอธบิายโลกในอนาคต คือสมัยพระศรีอาริยมาเกิด ซ่ึงดูเหมือนวาจะ
เปนสังคมในอุดมการณของชาวอีสาน และตางก็กําหนดความในใจไวที่จะพยายามบําเพ็ญเพียร
บาง อยูในศีลกินในทานบาง ละกิเลสทั้งปวงเพื่อท่ีมุงไปสูสังคมแหงอุดมการณนั้นใหจงได ซ่ึง
แนวคิดเหลานี้นาจะไดมาจากตําราทางพุทธศาสนาทั้งสิ้น เชนเรื่องไตรภูมิพระรวง เร่ืองพระมาลัย 
และคัมภีรพุทธศาสนาอื่น ๆ สวนความนึกคิดเกี่ยวกับโลกที่เปนจริง วรรณกรรมนิทานอีสานได
สรางโลกไวอยางกวางขวาง การกลาวถึงจักรวาลนั้นกวีไดพรรณนาถึงปาหิมพานตอันลึกลับเปน
สวนใหญ ตลอดจนสัตวตาง ๆ ในปาหิมพานต นอกจากนี้โลกทัศนของวรรณกรรมนิทานอีสาน
นั้นมักจะเห็นวาสัตวในนิยาย อันไดแก นาค ยักษ ครุฑ เหลานี้มีบทบาทอยูในโลกเดียวกับมนุษย
นั่นเอง และปรากฏอยูเนือง ๆ ที่สัตวในนิยายเหลานั้นมีบทบาทรวมอยูในเรื่อง และไดแสดงบท
บาทอยูกับตัวเอกของเรื่องในพื้นพิภพเดียวกัน วรรณกรรมอีสานไดแสดงใหเห็นวาธรรมชาติที่มี
อํานาจเหนือมนุษย และมีความโหดรายตอมวลมนุษยมากกวา ฉะนั้นจึงเนนเรื่องการเคารพนับถือ
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วิญญาณอันสิงสถิตอยูในธรรมชาติเหลานั้น เชน ตนไม ปาเขา ตลอดจนแมน้ํา สระ เปนตน 
วรรณกรรมอีสานไดเนนใหเห็นถึงวิญญาณที่สิงสถิตอยูในธรรมชาติเหลานั้นมักจะทํารายรังแก
มวลมนุษยอาจจะปรากฏรูปในลักษณะเปนยักษ ผีเสื้อ ผี วิญญาณ หรือ “นาค” ในสระน้ําซึ่งมีทาง
ไปสูเมืองบาดาล แตถามนุษยไดเซนสรวงบวงพลีใหส่ิงที่มีอํานาจเหนือเหลานี้มีอัธยาศัย ส่ิงที่มี
อํานาจเหนือมนุษยอาจจะเปลี่ยนแปลงพฤติกรรมเปนตรงกันขามกลาวคืออาจจะมาชวยเหลือ
เกื้อกูลมนุษยก็ได ฉะนั้นในการดําเนินเรื่อง กวีมักจะแสดงใหเห็นความสําคัญของอํานาจเหนือ
มนุษยของสิ่งศักดิ์สิทธิ์เหลานั้น และเปนการแกวิกฤติของเรื่องไปดวย กลาวคือพระเอก ซ่ึงถือวา
เปนผูมีบุญญาธิการ ส่ิงศักดิ์สิทธิ์เหลานี้ไมอาจจะทํารายได ในที่สุดก็ยอมแพเปนทาสแกพระเอก 
และไดชวยเหลือเกื้อกูลพระเอกในการตอสูกับพวกมิจฉาอื่น ๆ ตอไป หรือไมก็ตัวเอกของเรื่องจะ
ถูกสิ่งที่มอํีานาจเหนือมนุษยเหลานี้รังแก แตในที่สุดพระอินทรซ่ึงมีหนาที่ชวยเหลือดูแลมนุษยที่มี
บุญญาธิการมาชวยแกการวิกฤติของเรื่องซึ่งมีจุดหมายสําคัญของปรัชญาทางพุทธศาสนา คือ “กฎ
แหงกรรม” นั่นเอง

12. พญานาคในพงศาวดารตะโกงตันยับ (พระราชพงศาวดารพมา, ฉบับพระเจาบรมวงศ
เธอกรมพระนราธิปประพันธพงศ) ส.พลายนอย ไดกลาววา (2539 : 29-33) ในพงศาวดารเมือง
ตะโกง มีเร่ืองราวลึกลับซับซอนอยูเร่ืองหนึ่ง ตามเรื่องกลาววา

“มียายกับตาคูหนึ่ง มีลูกชายชื่อสอกตะเรียต เมื่อโตเปนหนุมก็คิดจดหาวิชาใสตัว 
จึงลาพอแมเดินทางออกหาอาจารย ในที่สุดเดินทางไปพบอาจารยที่มีช่ือเขาคนหนึ่งได
ฝากตัวขอเปนศิษย อยูกลับอาจารยถึง 3 ป แตอาจารยไมสอนอะไรใหเลย สอกตะเรียตนึก
รําคาญจึงขอลากลับบาน อาจารยก็ไมวาอะไรเมื่อจะกลับก็ไมหามปราม กอนจะจากกันก็
ใหสุภาษิตไววา “อยาเห็นแกนอน และยิ่งถามปญหามากขอเทาใด ก็จะยิ่งไดรับคําตอบ
มากขึ้นเทานั้น” ซ่ึงฟงแลวไมเห็นวาจะไดประโยชนอะไร สอกตะเรียตเดินทางกลับมาถึง
กรุงตะโกง เปนเวลาประจวบกับพระเจาแผนดินสวรรคตพอดี กอนที่พระเจาแผนดินจะ
สวรรคตไดตรัสสั่งไววา ถาผูใดไดอภิเษกกับพระนางภูคําพระราชธิดา ก็ใหผูนั้นไดเปน
พระราชา ฉะนั้นจึงปรากฏวามีชายหนุมสมัครมาขออภิเษกดวยหลายราย แตปรากฏวาผูที่
เขาพิธีอภิเษกตายหมดทุกคน โดยไมมีใครทราบสาเหตุที่แทจริง และทําใหไมมีใครกลามา
อภิเษกดวย เปนเหตุใหเสนาบดีพากันเดือดรอนรําคาญใจ ที่หาพระราชามาปกครองบาน
เมืองไมได คร้ันจะใหพระนางภูคําขึ้นเปนพระแมอยูหัว ก็เกรงจะถูกบานเมืองอื่นเยาะเยย
วาเมืองนี้ หาผูชายเปนพระเจาแผนดินไมไดตองใหสตรีผานพิภพ และก็คงจะพากันสงสัย
วาพระนางภูคําเปนหญิงชนิดไหนกันหนอ จงึหาพระสวามีสักคนหนึ่งก็มิได
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ความอึดอัดใจของเสนาบดีขาราชการคอยคลายลง เมื่อสอกตะเรียตรับอาสา จึง
จัดการอภิเษกนางพญาภูคํากับสอกตะเรียต ขณะที่พระเจาสอกตะเรียตประทับอยูในพระ
ราชมณเฑียรนั้น ก็ทรงระลึกถึงคําอาจารยที่ใหไวกอนเดินทางวา ถาอยากมีอายุยืนก็อยา
เห็นแกนอน จึงคิดกันวาตัดสินใจไมหลับนอน คอยระวังระไวอยูตลอดคืน ความจริงพระ
นางภูคํามียอดชูคูชื่นอยูแลว หากแตไมใชเปนมนุษย เปนพญานาคราช จึงไมมีใครรูความ
จริงนี้ เมื่อถึงกําหนด 7 วัน พญานาคราชจึงจะมาหานางครั้งหนึ่ง เมื่อพบชายหนุมคนใดมา
นอนเรียงเคียงคูกับพระนาง พญานาคราชก็จะสังหารชีวิตเสียทุกคนไป และในวันที่ 7 
หลังจากที่อภิเษกสอกตะเรียตนั้นเอง พญานาคราชก็มา โดยเลื้อยออกมาจากปลายเสาพระ
ราชมณเฑียรตน 1 ซ่ึงมีไสในกลวงเปนโพรงไปตลอดตน พญานาคคอย ๆ เล้ือยลงมาจน
ถึงพื้น เมื่อไมเห็นมีหนุมมานอนเคียงพระนางภูคําแลว พญานาคก็จําแลงกายเปนชายหนุม
ขึ้นบรรทมเคียงขางพระนางภูคํา เหตุการณที่เกิดขึ้นครั้งนี้ หาไดรอดพนจากสายตาของ
พระราชาสอกตะเรียตไม เพราะไดกะแผนการไวในใจไมใหผูใดลวงรู และตลอดระยะ
เวลา 7 วัน ที่รอคอยนั้น ก็ตั้งหนาตั้งตาลับดาบจนคมกริบ พอถึงวันที่ 7 พระราชาหนุมก็
ตัดตนกลวยใหญมาสองทอน กับเขาควายเอามาซอนไว เมื่อพระมเหสีบรรทมหลับสนิท
แลว จึงยกทอนตนกลวยไปวางเคียงขางพระนาง วางเขาควายไวบนตนกลวยอีกชั้นหนึ่ง 
แลวเอาผาคลุมไวใหมิดชิดมองดูเหมือนคนนอนอยู คร้ันถึงเวลาเที่ยงคืน พญานาคก็เล้ือย
ลงมาจากยอดเสา เมื่อมองเห็นรูปลวง นึกวาเปนชายหนุมมานอนเคียงขางคูช่ืนของตนก็
โกรธจัดเลื้อยปราดเขาขบกัดฟดรูปนั้นเต็มกําลัง เขี้ยวพญานาคฝงแนนกับเขาควายไมอาจ
จะสะบัดใหหลุด พระราชาสอกตะเรียตไดโอกาสก็ปร่ีเขาไปฟนพญานาคตัวขาดออกเปน 
3 ทอน หมดฤทธิ์อยูขางพระแทนบรรทมนั้นเอง เมื่อพระนางภูคําสะดุงตื่นขึ้นมาเห็นเหตุ
การณที่เกิดขึ้น ถึงจะโกรธอยางไรก็จําตองระงับใจไว ส่ังใหราชบุรุษลอกเอาหนังพญา
นาคฟอกใหสะอาด แลวเอามาทําที่นอนและหมอนหมุน เลือกเอากระดูกทอนหนึ่งมาทํา
ปนปกผม

พระนางภูคํามีความแคนพระราชาสอกตะเรียตอยูตลอดเวลาและหาทางที่จะ
ประหารชีวิตวิธีใดวิธีหนึ่งอยูเสมอ วันหนึ่งจึงเสด็จไปเฝาพระเจาสอกตะเรียต กราบทูลวา 
“ตามพระราชประเพณีเมืองตะโกงเมื่อถึงวันนี้มเหสีจะตองทูลถามปริศนาตอพระราชา
องคใหม ถาพระราชาแกปริศนาได ก็ใหประหารพระมเหสีผูถามเสีย แตถาทรงแกปริศนา
ไมไดพระมเหสีก็จะเปนผูประหารพระราชา พระองคจะยอมใหปฏิบัติตามพระราช
ประเพณีนี้หรือไม” พระราชาสอกตะเรียตสะดุงพระทัยวา นี่จะมาไมไหนกันอีก แตก็ตรัส
อนุญาต พระนางจึงกราบทูลวา “อะไรเอย พันหนึ่งคาเขาซักรอยหนึ่งคาเขาถัก กระดูกเจา
ปก ชองผมนองรักเสมอใจ” ปริศนานี้เปนเรื่องลับเฉพาะของพระนาง พระราชาสอกตะ
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เรียตตอบไมได นางจึงใหโอกาส 7 วัน ถายังตอบไมไดก็จะตองปฏิบัติตามสัญญา การ
ประหารพญานาคราชก็เปนความลับเฉพาะแบบฆาตกรรมซอนเงื่อนอยูแลว ปริศนาของ
พระองคก็ดูจะลึกลับหนักขึ้นไปอีก พระราชาพยายามคิดแกเทาไรก็คิดไมออก ไดเพียร
ถามคนไมเลือกหนา ตั้งแตเสนาบดีจนถึงมหาดเล็ก ก็ไมมีใครตอบได จนกระทั่งจะถึงวนั
กําหนดอยูแลว เผอิญใหสองตายายซึ่งเปนพระชนกพระชนนีของพระราชา เมื่อไดขาววา
ลูกชายไดเปนพระเจาแผนดินก็เดินทางมาเยี่ยม ระหวางทางไดพักที่ใตตนไมตนหนึ่ง ซ่ึงมี
กาสองตัวจับอยู กาตัวหนึ่งไดถามขึ้นวา “พรุงนี้เราจะไปหากินที่ไหนดี” “ก็ไปเที่ยวตะ
โกงใกล ๆ นี่แหละ” กาอีกตัวตอบ “ไมรูหรือไง พรุงนี้เปนวันครบกําหนดเจ็ดวัน พระ
ราชาตอบปริศนาไมไดก็จะตองถูกประหาร เราก็จะไดแทะเนื้อแทะหนังพระราชากันละ” 
“ปริศนานั้นวาอยางไร แลวทานรูคําตอบปริศนานั้นหรือไม” “ทําไมจะไมรู” กาตัวที่สอง
ตอบอยางภาคภูมิ “ปริศนาขอแรกที่วา พันหนึ่งคาเขาซัก ก็คือนางพญาจางราชบุรุษลอก
หนังพญานาคออกซักฟอกใหสะอาดออนนุม โดยเสียคาจางหนึ่งรอย สวนปริศนาขอสุด
ทายที่วา กระดูกเจาปกชองผมนองรักเสมอใจนั้นเลา ก็หมายถึงความรักของนางที่มีตอ
พญานาคราชอยางสุดใจ จึงเอากระดูกมาทําปนปกผม” แทที่จริงแลว กาสองตัวนั้นไมใช
กาธรรมดา แตเปนพระภูมิเจาที่กับพระเสื้อเมืองแปลงมา หมายจะใหสองตายายไดรับรู
และนําไปบอกพระราชา ซ่ึงก็ไดผลสองตายายนําเรื่องที่กาคุยกันไปเลาใหลูกชายฟง พระ
ราชาสอกตะเรียตดีพระทัยที่แกปริศนาใหทําใหพนจากการถูกประหารและพระองคก็ทรง
ยกเลิกขอสัญญาไมเอาโทษพระนาง ตัดขาดจากการเปนมเหสี”

เร่ืองที่เลามาขางตนนั้น ก็นาจะมีเคาเงื่อนไขความจริงอยูบาง สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงรา
ชานุภาพ ไดทรงวิจารณไวตอนหนึ่งวา เร่ืองที่เปนหลักฐานในพงศาวดารตรงตามที่นักปราชญชั้น
หลังไดสอบสวนควรฟงไดมีอยูวา เมื่อครั้งที่บริเวณลุมแมน้ําสะโตงบัดนี้ยังเปนอาวทะเลขึ้นไป
ไกลทางขางเหนอื เปรียบเหมือนกับอาวไทยตอนขางเหนือบัดนี้ มีพวกอินเดียแลนเรือมาคาขายอยู
เสมอ บางพวกก็มาตั้งภูมิลําเนาอยูตามชายทะเลในอาวนั้น มีชาวอินเดียฝายใตพวกหนึ่งมาแตเมือง
เตลิงคะนะ มาตั้งอยูทางชายทะเลฟากตะวันออก มาอยูปะปนกับชาวพื้นเมืองเกิดเชื้อสายมาจน
สามารถตั้งเมืองขึ้นได เรียกวา “เมืองสะเทิม” เรียกตามภาษามคธวา “เมืองสุธรรมวดี” มีพระเจา
แผนดินปกครองเปนราชธานีแรกในแดนมอญ และเปนที่แรกตั้งพระพุทธศาสนา ดวยชาวอินเดีย
นํามาสั่งสอน ณ เมืองสะเทิมนั้นกอนเมืองอื่น คําที่เรียกชื่อพวกมอญอีกชื่อหนึ่งวา “เตลง” อยางใน
หนังสือ “เตลงพาย” นั้น สันนิษฐานวาเดิมเปนชื่อเรียกพวกเชื้อสายชาวอินเดียชาวเมืองเตลิงคะที่
เกิดขึ้น ณ เมืองสะเทิม ภายหลังคนจึงเรียกมอญพวกอื่นวาเตลงดวย (ส.พลายนอย, 2544 : 186-187)
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ความเคลื่อนไหวของประชากรในดินแดนพมาปจจุบันจึงมักจะเริ่มตนดวยความเคลื่อน
ไหวของผูคนชนเผาพื้นเมืองในบริเวณตอนกลางและตอนเหนือข้ึนไปที่เต็มไปดวยภูมิประเทศเปน
หุบเขาสลับซับซอน ตํานานพมาเรียกคนเหลานี้วา “รากษส” ซ่ึงนํามาจากคําเรียกแบบอินเดีย มี
ความหมายวาพวก “ยักษ” หรือ “คนปา” หรือคนที่ไรอารยธรรมแบบเดียวกันกับที่วรรณกรรม
อินเดียเอาชาวอารยันเปน “พระราม” และเอาชาวพื้นเมืองคนปาเปน “ทศกัณฑ” คนที่ถูกเรียกยักษ
หรือรากษส ในยุคดั้งเดิมของแผนดินพมานั้นวากันวาประกอบดวยชนเผาตาง ๆ นานาชนิด ไมวา
จะเปนพวกขา ขมุ ปยุ (พยู) มรุ ลาซี โพน เปยว ชิน ละวา ฯลฯ ถาหากไมอยากปวดหัวก็ขอใหเรา
คิดรวม ๆ วา ก็เปนประเภทเดียวกันกับคนปาหรือชนพื้นเมืองที่เคยอยูในอาณาจักรฟูนัน อาณาจักร
จัมปา อาณาจักรไดเวียด มาแตดึกดําบรรพ อันเดียวกับ “พวกนาค” “พวกงู” “พวกคนปา” “พวก
ดํา” อันเปนความหมายรวม ๆ กัน ในดินแดนพมาก็เชนเดียวกันกับในเวียดนาม กัมพูชา ไทย ลาว 
ที่สามารถสืบคนไปถึงผูคนยุค “กอนประวัติศาสตร” หรือยุคมนุษยหิน มนุษยถํ้า ไดเชนกัน ซาก
ขวานหิน ลูกปด เครื่องมือเครื่องใชยุคหินในแถบพมานั้นเรียกกันวา “วัฒนธรรมอันยารเทียร” แต
ในทายที่สุดไมวาคนเหลานี้จะมีหนาตา เรียกชื่อเผาพันธุตัวเองวาอะไรก็ตาม คนที่เร่ิมทําให 
“ประวัติศาสตร” ในพื้นที่บริเวณนี้เคลื่อนไหวก็คือ “อิทธิพลจีนและอินเดีย” ดังเชนทุกอาณาจักร
ในเอเชียอาคเนย เพราะเหตุที่ดานเหนือติดกับมหาอํานาจจีนทําใหพมาไมตางอะไรกับเวียดนาม
หรืออาณาจักรไดเวียดที่ถูกกดดันดวยกองทัพจากจักรพรรดิ์บัลลังกมังกรครั้งแลวครั้งเลา และ
กลายเปนที่รองรับ “ชนเผา” นานาเผาพันธุที่ถอยรนจากจีนตอนใตลงมาตั้งหลักปกฐานหรือครอบ
ครองพื้นที่ แตพมาแตกตางจากเวียดนามตรงที่ไมไดถูกกดดันโดยจีนอยางเดียว แตยังถูกกดจาก
ดานตะวันตกเฉียงเหนือและซีกตะวันตกไปจรดภาคใตของพมาดวยชาติอินเดีย ที่นาจะหลั่งไหล
เขามาสูพมาไดงายที่สุด มากกวาอาณาจักรที่ลึกเขาไปในแหลมอินโดจีนอยางเชนฟูนัน หรือ อาณา
จักรสยาม

ปฐมกษัตริยของพมาและมอญดานใตนั้น เร่ิมจากกษัตริยอินเดียเปนหลัก คือเปนกลุมคนที่
ทําใหลักษณะของ “ชนเผา” เปล่ียนไป กลายเปน “เมือง” หรือ “รัฐ” เปนหยอม ๆ กระจัดกระจาย
ตั้งแตตอนเหนือจนถึงพื้นที่ภาคกลางตลอดแมน้ําอิระวดีและสาละวิน กษัตริยอินเดียที่เขามาใน
พมานั้นในตํานานพูดถึงกระทั่งกษัตริยที่เคยครองกรุงกบิลพัสดุ นครที่พระพุทธเจาประสูติ ทั้งระบุ
วาเปนตระกูล “ศากยะ” อีกดวย หรือกระทั่งกษัตริยที่ครองกรุงพาราณสี ก็กระจัดกระจายเขามากอ
ตั้งนครในพื้นที่บริเวณนี้กันทั่วไป เมืองเกาแกในพื้นที่บริเวณนี้จึงมีการเรียกชื่ออยูหลายเมืองดวย
กัน ไมวาเมือง “ตะโกง” เมือง “โปรม” (แปร) เมืองจะขาย (จะไข) การติดตอระหวางกษัตริยภาค
เหนือกับกษัตริยภาคใตลงมานั้นบางครั้งก็เกิดขึ้นจาก “พระฤาษี” หรือโยคีอินเดียก็อาจจะเรียกได 
ที่รับเล้ียงลูกสาวของ “พญานาค” เอาไว ความสวยงามทําใหกษัตริยที่หนีมาจากดานเหนือติดตา
ตองใจแตงงานและสรางเมืองใหมยอยลงมาทางดานใต สวนดินแดนดานใตที่เปนจุดเริ่มอาณาจักร
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เกาแกของมอญนั้นตางรับกันถึง “พื้นที่ที่น้ําทะเลปกคลุม” และหงสสองตัวมาบินเลนน้ําในขณะที่
พระพุทธเจาเสด็จผาน จึงพยากรณไววาจะเปนกรุงหงสาวดีในอนาคตขางหนา กษัตริยอินเดียที่อยู
ในแผนดินใหญชมพูทวีปไดทราบเรื่องถึงกับเอาหลักศิลาหุมเหล็กมาปกไวตั้งแตน้ํายังไมลดเดื่อ
ประกาศวาตัวเองเปนผูมีกรรมสิทธิ์ในพื้นที่บริเวณนี้ จนกระทั่งน้ําลดกลายเปนแผนดินเรียบรอย
แลว กษัตริยอินเดียดานตะวันตกของพมาที่อพยพเขามาตั้งเมืองเปนกษัตริยเหนือชนเผาพื้นเมือง
อพยพลงผูคนลงมาทางดานใต ยังตองถกเถียงแสดงความเปนเจาของแผนดินงอกใหมแหงนี้กับเจา
ของหลักศิลาเดิม ถึงข้ันออกอุบายวาฝายตัวเองมาจองไวกอนดวยการเอาเสาทองคํามาปกไวอยูใต
หลักศิลาลงไปอีกหลายวา และดวยเพทุบายที่ชาญฉลาดกวาก็เร่ิมตนปกรากฐานแผนดินมอญตั้งแต
บัดนั้น (ชัชรินทร ไชยวัฒน, 2541 : 96-99)

13. พญานาคในวรรณกรรมพุทธศาสนา (วรรณคดีชาดก) เร่ืองที่พุทธศาสนิกชนทราบกัน
เปนสวนมากก็คือพระพุทธเจาแตละพระองคกวาจะไดตรัสรูนั้นจะตองบําเพ็ญบารมีมาชานาน
หลายสิบหลายรอยชาต ิ เรียกวาตองเปนพระโพธิสัตวมากอน บางชาติเปนมนุษย บางชาติเปนสัตว 
ที่เราทราบก็เพราะมีหนังสืออยูชุดหนึ่ง เรียกวา “นิบาตชาดก” ไดรวมเรื่องของพระโพธิสัตวไวถึง 
550 เร่ือง ซ่ึงบางทีเรียกกันวา “พระเจาหารอยชาติ” และในจํานวนนี้มีที่เสวยพระชาติเปนพญานาค
เพียง 3 ชาติเทานั้น วรรณกรรมตอ ๆ มา เร่ิมมีเหตุการณที่พวกนาคเหลานี้เขาไปเกี่ยวของกับพุทธ
ประวัติ เชนเกี่ยวของกับอดีตชาติของพระพุทธเจา บทบาทของนาคลดลงเหลืออํานาจศักดิ์สิทธิ์ใน
การคุมครองพระศาสนาและรักษาระเบียบสังคมเทานั้น แตเดิมที่สามารถมีอํานาจในการใหกําเนิด
และทําลายลางบานเมืองเหมือนเมื่อกอนทําใหการคนควาตอไปในสวนนี้ จําเปนตองคนหาเรื่อง
ราวของนาคที่ปรากฏในวรรณกรรมพุทธศาสนา เพื่อมองเห็นความคลี่คลายในการสืบทอดนิทาน
ปรัมปราหรือมายาคติเร่ืองนาคในเวลาตอมา ตามที่มีบันทึกในชาดกและพระไตรปฏก พญานาคเขา
มามีบทบาทในศาสนาพุทธอยางมาก นาคเคยปลอมตัวเปนมนุษยเพื่อจะบวชเปนพระในบวรพุทธ
ศาสนา หากแตเรื่องแตก โดนจับไดเสียกอนจึงไมไดบวช แตก็ไดขอพรจากสมเด็จพระบรมศาสดา
ไววา กอนที่บุคคลอื่นจะบวชขอใหเรียกวา “นาค”  จากเรื่องที่เห็นไดวา นาคมีศรัทธาในพระพุทธ
ศาสนาเปนอยางมาก การศึกษาครั้งนี้ขอเลาความถึงเมื่อคร้ังที่พระโพธิสัตวเสวยพระชาติเปนนาค 
3 ชาติ ตามที่ปรากฏนาคในวรรณกรรมพุทธศาสนา ขอความที่ปรากฏมีดังตอไปนี้

ภูริทัตนาคราชผูฉลาดและทรงความดี  : (จากภูริทัตชาดก)
“พระเจาพรหมทัตไดรับส่ังใหโอรสของพระองคออกไปจากกรุงพาราณสีดวย

เกรงวา โอรสจะแยงราชสมบัติ และอนุญาตใหกลับเขาเมืองไดตอเมื่อพระองคส้ินพระ
ชนม พระโอรสไดทรงบําเพ็ญตนเปนฤษีและไดอาศัยอยู ณ ระหวางแมน้ํายมุนากับ
มหาสมุทร คราวหนึ่งมีนางนาคหมายคนหนึ่งไดออกจากนาคพิภพมาเที่ยวตามฝง
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มหาสมุทร ไดมาพบอาศรมของพระฤษี ซ่ึงขณะนั้นออกไปหาผลไมปา นางใครจะทดลอง
วาพระดาบสนั้นบวชดวยศรัทธาหรือไม นางจึงตกแตงที่นอนและบรรณศาลาดวยดอกไม
ทิพยและเครื่องหอมโดยคิดวาหากวาพระดาบสนั้นนอนบนที่นอนก็มิใชบวชดวยความ
ศรัทธา ก็ปรากฏวาพระดาบสนั้นนอนบนที่นอน และในวันตอมานางนาคมาณวิกาก็มาจัด
แตงบรรณศาลาใหอีก พระฤษีก็แปลกใจจึงดักคอยดู และเมื่อเห็นนางนาคก็มีใจปฏิพัทธ
และไดอยูรวมกันเปนสามีภรรยา

ตอมานางนาคไดประสูติโอรสและธิดามีนามวาสาครพรหมทัตและนางสมุททชา 
เมื่อพระเจากรุงพาราณสีสวรรคตบรรดาอํามาตยทั้งหลายก็ประชุมพรอมใจกันทูลเชิญ
พระราชบุตรใหไปครองเมือง พระราชบุตรจึงไดชักชวนนางนาคมาณวิกาใหเขาไปอยูใน
กรุงพาราณสีดวย แตนางปฏิเสธโดยอางวาชาตินาคีนั้นมีพิษรายมักมีอารมณฉุนเฉียว เมื่อ
มีเหตุเล็กนอยมากระทบก็จะโกรธเคือง และการอยูรวมกับหญิงที่มีสามีคนเดียวกันนั้น
เปนเรื่องที่ลําบากใจ ถาหากตนโกรธแลวถลึงตามองผูใดนั้นก็จะไหมเปนจุณ ดวยเหตุนี้
นางจึงไมยอมตามเสด็จ และพรอมกันนั้นนางไดกลาวฝากฝงโอรสและธิดาของนางวา ขอ
ใหพระราชบุตรชวยเอาใจใสดูแลโอรสและธิดาของนางดวย ทั้งนี้เพราะทั้งสองมีกําเนิด
จากธาตุน้ําอันเปนชาติละเอียดออน เมื่อเดินทางถูกลมและแดดอาจจะเสียชีวิตขอใหขดุเรือ
ขังน้ําเพื่อใหโอรสธิดาของนางไดเลนน้ําดวยในระหวางการเดิน และเมื่อถึงกรุงพาราณสี
แลวก็ขอใหขุดสระโบกขรณีใหทั้งสองไดเลนน้ําดวย เมื่อส่ังเสียแลวนางก็กลับไปยังนาค
พิภพ

ตอมาเมื่อโอรสธิดา ทั้งสองเจริญวัยขึ้น พระเจาธตรฐนาคราชไดสงนาคมาณพ 4 
ตนมาสูขอนางสมุททชา แตพระเจากรุงพาราณสีไมทรงยกใหเพราะเห็นวาทาวธตรฐเปน
นาค ทําใหนาคมาณพผูเปนทูตนั้นโกรธเคืองมากคิดจะฆาพระเจากรุงพาราณสีเสียดวยลม
พิษ แตเมื่อมาปรึกษากันวาตนเปนทูตมาเพื่อนัดวิวาหจะมาหุนหันปลงชีพกษัตริยนั้นไม
บังควร จึงกลับไปทูลถามแกธตรฐนาคราช เมื่อทาวธตรฐทรงทราบก็พิโรธ จึงไดมีคําสั่ง
ใหพวกนาคไปขมขูชาวเมืองพาราณสีดวยวิธีการตาง ๆ แตอยาไปทํารายชาวเมือง นาคทั้ง
หลายไดทําตามคําสั่งยังความหวาดกลัวใหเกิดแกชาวเมืองพาราณสีใหเกิดแกชาวเมือง
พาราณสีเปนอยางยิ่ง และนาคมาณพทั้ง 4 ตนก็ไปขูพระเจากรุงพาราณสี ในที่สุดพระองค
ก็ยอมยกธิดาใหแกทาวธตรฐนาคราชและนางสมุททชาก็ไปอยู ณ นาคพิภพ แตนางมิได
ทราบถึงชาติกําเนิดของสามีของนาง และทาวธตรฐก็ไดประกาศมิใหนาคตนใดปรากฏ
กายในรูปของนาคใหนางเห็น
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ตอมานางสุมททชาไดใหกําเนิดโอรส 4 ตน มีนามวา สุทัสสนะ ทัตตะ สุโภคะ 
อริฏฐะ ถึงแมวากาลจะลวงเลยมาถึงเพียงนี้นางก็ยังไมทราบวานางอยูในนาคพิภพ วัน
หนึ่งพวกนาคเด็ก ๆ ไดบอกกับอริฏฐะวามารดาของเขามิไดเปนนาค อฐิฏฐะกุมารใครจะ
ทดลอง วันหนึ่งเมื่อเวลากินนมจึงไดนิรมิตกายใหเปนงูเอาหางครูดถูบาทของมารดา 
นางสมุททชาเห็นดังนั้นก็ตกใจปดอริฏฐะตกลงกับพื้นและเล็บของนางไดจิกตาของอริฏ
ฐะแตกขางหนึ่งเมื่อทาวธตรฐทราบเรื่องก็โกรธอริฏฐะส่ังใหประหารชีวิต แตนางสมุทท
ชาทูลขออภัยโทษไวนางจึงทราบวาตนอยูในนาคพิภพและอริฏฐะก็มีนามเพิ่มขึ้นอีกนาม
วา กาณาริฏฐะ (อริฏฐะ-ผูมีตาเดยีว) เมื่อโอรสทั้งสี่ไดเจริญเติบโตขึ้น ทาวธตรฐนาคราช
ไดทรงมอบนาคพิภพใหปกครองตนละ 100 โยชน และโอรสทั้ง 4 ก็ไดมาเยี่ยมเยียนชนก
ชนนีเสมอ ๆ สวนทัตตะนั้นไดไปเฝาทาววิรูปกขมหาราชกับบิดาของตนเสมอ วันหนึ่ง
เมื่อทาววิรูปกขมหาราชไดพานาคบริษัทไปเฝาทาวสหัสสนย ไดเกิดมีปญหาขึ้นใหมใน
หมูเทวดาและไมมีใครทราบสามารถแกปญหานั้น แตทัตตะแกปญหานั้นได ทาวสักกเทว
ราชจึงทรงตั้งนามใหใหมวา “ภูริทัต”

ภูริทัตเมื่อไดไปเห็นเทวโลกเปนที่ร่ืนรมยใจก็คิดจะไดมีกําเนิดในเทวโลก เมื่อ
กลับไปนาคพิภพจึงขออนุญาตชนกชนนีไปรักษาอุโบสถในวิมานวางเปลาแหงหนึ่งใน
นาคพิภพ แตไมสําเร็จเพราะบรรดานาคกัญญาทั้งหลายไดตามไปแวดลอม ภูริทัตจึงไป
รักษาอุโบสถยังมนุษยโลกโดยมิไดทูลใหชนกชนนีทรงทราบ แตบอกกับชายาวาตนจะไป
รักษาอุโบสถที่จอมปลวกใกลตนไทรริมฝงแมน้ํายมุนาตลอดคืน พอถึงเวลาเชาใหนางจัด
นาคกัญญาเปนเวรกันวันละ 10 นาง ไปฟอนรํา ขับกลอมและบูชาดวยดอกไมและของ
หอมพรอมทั้งพาตนมายังนาคพิภพ เมื่อส่ังแลวภูริทัตก็ไปขนดกายที่จอมปลวกพรอมทั้ง
อธิษฐานวา ผูใดก็ตามตองการหนงั เอ็น กระดูก เลือดของตนก็จงนําไปเถิด แลวก็เนรมิต
กายใหเล็กเทางอนไถ นอนรักษาอุโบสถอยู

อยูมาวันหนึ่งมีพรามหณคนหนึ่งพรอมดวยลูกชายชื่อโสมทัตไดออกไปลาสัตว
ในปา พอถึงเวลากลางคืนทั้งสองพอลูกก็ปนขึ้นไปนอนพักที่คาคบไมไทรนั้น พอเวลา
ใกลรุงพราหมณผูพอตื่นขึ้นไดยินเสียงดนตรีก็ลงไปดู สวนนางนาคกัญญาทั้งหลายเมื่อ
เห็นพราหมณก็พากันหนีกลับนาคพิภพ ยังคงอยูแตภูริทัต พราหมณจึงถามภูริทัตวาเปน
ใคร นาคภูริทัตก็ตอบคําถามพราหมณโดยสุจริตเนื่องจากตนถืออุโบสถวาเปนนาคราชา 
และก็คิดวาพราหมณผูนี้มีจิตใจโหดเหี้ยม อาจจะไปบอกหมองูใหมาทาํรายตน จึงคิดวาถา
พราหมณไปยังนาคพิภพและมอบยศศักดิ์สมบัติมากมายใหเปนการตอบแทนพราหมณก็
คงจะไมคิดทํารายตอตน เมื่อภูริทัตบอกพราหมณถึงความปรารถนาของตนที่จะพา
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พราหมณไปเที่ยวนาคพิภพ พราหมณก็ถือขอเอาบุตรไปดวย เมื่อพราหมณพอลูกทั้งสอง
ไปยังนาคพิภพแลวภูริทัตก็ยกสมบัติทิพยใหมากมาย และสองพอลูกก็อาศัยอยูในนาค
พิภพนั้น สวนภูริทัตก็ยังคงมารักษาศีลอุโบสถ ณ จอมปลวกที่เดิมมิไดขาด

ตอมาเมื่อพราหมณผูพออยูในนาคโลกครบ 1 ปก็ใครจะกลับไปยังมนุษยโลก จึง
ชักชวนโสมทัตลูกชายใหกลับขึ้นมาดวย ภูริทัตจึงมอบแกวสารพัดนึกใหแกพราหมณ แต
พราหมณไมขอรับ ภูริทัตจึงใหนาคมาณพมาสงพราหมณสองพอลูกขึ้นมายังมนุษยโลก 
เมื่อทั้งสองเดินทางมาถึงสระโบกธรณีไดเปล้ืองเครื่องประดับและผาทิพยหอวางไวขอบ
สระเพื่อที่จะลงอาบน้ํา เครื่องประดับเหลานั้นก็จมหายไปสูนาคโลก คงเหลือแตเสื้อผาเกา 
ๆ และเครื่องมือจับสัตวที่ตนเคยใชมาแตเดิม พอลูกทั้งสองจึงยึดอาชีพลาสัตวเชนเคย

ในกาลครั้งนั้นมีพญาครุฑตนหนึ่งอาศัยอยูที่ตนงิ้วใกลฝงมหาสมุทรทางใต ได
กระพือปกลมแหวกน้ําในมหาสมุทรลงไปจับนาคทางศีรษะ ขณะนั้นครุฑยังไมรูวิธีจับ
นาค แตครุฑก็สามารถจับนาคขึ้นมาไดและพามายังปาหิมพานต และไดนํานาคผานใต
ไทรตนหนึ่ง นาคก็เอาหางกระหวัดตนไทรนั้นไว ครุฑมิทันสังเกตก็รีบบินไปในอากาศ
ตนไทรนั้นก็ถอนขึ้นติดหางนาคไปและเมื่อพญาครุฑไดจิกกินพญานาคที่ตนงิ้ว และทิ้ง
รางของนาคลงในทองมหาสมุทร จึงรูวาตนเองไดถอนตนไทรติดมาดวย จึงตกใจเพราะ
ตนไมไดขึ้นอยูที่ทายสถานที่จงกรมของดาบส พญาครุฑจึงไดมาถามพระดาบสถึงการที่
ตนและนาคทําใหตนไทรซึ่งเปนที่อาศัยรมเงาของดาบสตองถูกถอนไปนั้นจะเปน
อกุศลกรรมหรือไม ฤษีก็ตอบวาทั้งครุฑและนาคไมมีความผิดเพราะกระทําไปโดยมิได
เจตนาราย พญาครุฑจึงพอใจและมอบมนตอาลัยพายนแกพระดาบสเปนสิ่งตอบแทน

ตอมาดาบสนั้นไดมอบมนตอาลัมพายนใหแกพราหมณคนหนึ่งที่มาอุปการะตน 
เมื่อพราหมณไดมนตแลวก็หาทางปลีกตัวจากดาบส แลวก็ออกจากปาไปจนถึงฝงแมน้ํายมุ
นา ซ่ึงในขณะนั้นนางนาคมาณวิกาบาทบริจาริกาของภูริทัตมีจํานวนพันไดออกจากนาค
พิภพมาเลนน้ําในแมน้ํายมุนาในเวลากลางคืน โดยอาศัยแสงสวางจากแกวมณีที่พวกนาง
วางไวบนฝง พอเวลาอันรุงอรุณนางเตรียมจะแตงกายก็พอดีพราหมณเดินมาถึงที่นั้น พวก
นาคกัญญาตกใจก็หนีไปนาคพิภพโดยทิ้งแกวมณีนั้นไว เมื่อพราหมณเห็นแกวมณีก็เอก
เปนของตนและเดินทางตอไป เมื่อพบกับพราหมณพอลูกสองคนที่เขามาลาสัตวในปา 
พราหมณสองพอลูกก็จําแกวมณีนั้นไดวาเปนแกวมณีที่ภูริทัตเคยจะใหตน พราหมณผูพอ
จึงขอซื้อแกวมณีจากอาลัมพายนดวยทองรอยหนึ่ง แตอาลัมพายนไมยอมขายและกลาววา
เขาจะใหแกวมณีนี้แกผูที่สามารถพาเขาไปพบพญานาคได พราหมณผูพอจึงรับอาสาจะพา



167

อาลัมพายนไปยังที่อยูของภูริทัต ซ่ึงโสมทัตพราหมณผูลูกชายไมเห็นดวย และขอแยกทาง
กับบิดาไปบวชเปนฤษี สวนพราหมณผูพอก็พาอาลัมพายนไปเมื่อถึงสถานที่ที่ภูริทัตรักษา
อุโบสถแลวก็กลาวทวงแกวมณีจากอาลัมพายน อาลัมพายนก็โยนแกวมณีนั้นให แตดวง
แกวนั้นพลาดตกลงบนพื้นดินและจมหายไปสูนาคพิภพ พราหมณผูพอก็รองไหเสียใจ
กลับไปบานของตน

ฝายอาลัมพายนไดรายมนตจบันาคภูริทัตใสถุงตาขาย และนําไปแสดงการฟอนรํา
ใหคนดู ไดทรัพยสินมากมายทําใหเกิดความโลภจึงพาบริวารนํานาคภูริทัตออกตระเวนไป
ตามที่ตาง ๆ แสดงการฟอนรําเพื่อเก็บเงิน จนกระทั่งถึงกรุงพาราณสี และไดเตรียมจัด
แสดงการเตนระบําของงูใหพระราชาทอดพระเนตร นางสมุททชามารดาของภูริทัตเศรา
โศกมากเมื่อไมเห็นภูริทัต และไดเลาความใหโอรสทั้งสามของนางทราบ สุทัสนผูพี่ชายก็
จัดแจงใหแยกยายกันไปติดตามภูริทัต โดยใหกาณาริฏฐไปคนหาที่เทวโลก สุโภคไปติด
ตามที่หิมพานตและปญจมหานที สวนตนเองจะติดตามไปยังมนุษยโลกโดยมีนางอัจจิมุขี
ไดนองสาวตางมารดารองขอติดตามไปดวย สุทัสนไดแปลงเพศเปนดาบสและนางอัจจิมุขี
ไดแปลงรางเปนเขียดนอยซอนไปในมวยผม สุทัสนและนางอัจจิมุขีไดตามหาภูริทัตไป
จนถึงกรุงพารณสีในขณะที่หมองูกําลังจัดแสดงระบํางูอยูพอดี เมื่ออาลัมพายนเปดตะกรา
ออกเพื่อใหนาคภูริทัตออกมาเตนระบํา ภูริทัตโผลเศียรออกมาเมื่อเห็นสุทัสนพี่ชายก็เล้ือย
ออกมาตรงไปหาและซบเศียรรองไหอยูที่หลังบาทของ สุทัสน

สุทัสนไดกลาวทาพนันกับหมองูโดยทาพนันใหหมองูนํานาคมาตอสูกับเขียดของ
ตน หลังจากตกลงพนันกันแลวสุทัสนก็เรียกนางอัจจิมุขีนองสาวของตนออกมาจากมวย
ผม นางอัจจิมุขีก็กระโดดออกมาเกาะบนฝามือของสุทัสนแลวคายพิษออกมา 3 หยด        
สุทัสนก็ประกาศวาเมืองนี้จะตองถูกทําลายแลวหนอ พระเจากรุงพาราณสีจึงตรัสถามถึง
วิธีปองกัน ดาบสสุทัสนจึงไดทูลแนะนําวาขอใหรับสั่งใหขุดบอ 3 บอ เรียงกัน บอแรกใส
ยาตาง  ๆ บอที่สองใสคูภโค บอที่ 3 ใสยาทิพย เมื่อขุดบอแลวสุทัสนก็เอายาพิษใสลงไป
ในบอที่หนึ่ง ปรากฏวามีควันพลุงขึ้นมาแลวเปนเปลวไฟลามไปใหมบอที่สองและที่สาม
แลวจึงดับ อาลัมพายนไดยืนอยูใกลบอไดถูกไฟควันพิษกลายเปนขี้เร้ือนดางจึงตกใจและ
รองวาตนจะยอมปลอยพญานาคราช ภูริทัตไดยินเชนนั้นก็ออกมาและนิรมิตรูปเปนมนุษย
ประดับดวยอลังการ สวนสุทัสนและนางอัจจิมุขีก็นิรมิตตนเปนมนุษยเชนเดียวกัน พระ
เจากรุงพาราณสีไดทรงซักไซไลเลียงเมื่อทรงทราบวาเปนโอรสของนางสุมททชากนิษฐา
ของพระองคก็ดีพระทัย และนาคทั้งสามก็ทูลลากลับสูนาคพิภพ บรรดานาคทั้งหลายก็พา
กันยินดี ฝายกาณาริฏฐเมื่อตามภูริทัตไปยังเทวโลกไมพบก็กลับมานาคโลกและไดทราบ
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ขาววาภูริทัตนาคราชกลับมาแลวก็ดีใจ และไดทําหนาที่เฝาประตูหองบรรทมของภูริทัต
เพื่อกันมิใหนาคบริษัททั้งหลายมารบกวนมากเกินไป ฝายสุโภคเมื่อไดตามหาภูริทัตยังปา
หินพานตและมหาสมุทรและแมน้ํามาจนถึงแมน้ํายมุนามาพบพราหมณลาสัตวผูพอซ่ึง
กําลังทําพิธีลางบาปอยูที่ทาปยาคแมน้ํายมุนา และทราบความที่พราหมณผูนี้เปนผูช้ีทางให
อาลัมพายนจับนาคภูริทัต จึงคิดจะประหารชีวิตพราหมณนั้นเสีย แตพราหมณไดขอชีวิต
ไว สุโภคจึงนําเขาไปยังนาคโลก และทําทารุณดาทอพราหมณตาง  ๆ นานา เมื่อกาณาริฏฐ
เห็นเขาจึงกลาวหาม พรอมทั้งไดบรรยายถึงความยิ่งใหญของพราหมณใหสุโภคฟง ฝาย
ภูริทัตไดยินความที่กาณาริฏฐกลาวใหสุโภคและนาคทั้งหลายฟง ก็คิดวากาณาริฏฐนั้นเขา
ใจผิด เพราะวาการบูชายัญของพราหมณนั้นไมไดประเสริฐและไมใชทางสวรรค ภูริทัตจึง
ไดบรรยายถึงความไมจริงของพระเวท และความไมมีประโยชนของการบูชายัญ และเขาก็
ไลพราหมณออกไปจากนาคพิภพ และภูริทัตไดรักษาศีลจนตลอดชีวิต คร้ันสิ้นอายุแลวไป
กําเนิดในสวรรค” (ชาตกัฏฐกถา ภาคที่ 10  : มหานิบาต ภูริทัตชาดก, 2465 : 1-93)

เร่ืองจัมเปยนาคราช  : (จากจัมเปยยชาดก)
“ในอดีตกาล  พระเจากรุงองัคติราชทรงครองราชสมบัติในแควนอังคะ ระหวาง

แควนอังคะกับแควนมคธนั้นมีแมน้ําจัมปากั้นอยู ในแมน้ํานั้นมีพญานาคชื่อวา “จัมเปย
นาคราช” ครองสมบัติอยูในนาคพิภพ พระราชาแหงแควนทั้งสองมักจะทําสงครามกัน
เนือง ๆ คร้ังหนึ่งแควนอังคะรบชนะ พระเจามคธทรงมาหลบหนีไปถึงฝงจัมปานที ทรง
คิดวายอมตายเสียดีกวาที่จะใหขาศกึจับ พระองคจึงควบมาโจนลงไปในแมน้ําจัมปา และ
ไดตกลงไปในพิภพนาคราช พญาจัมเปยนาคราชไดเห็นพระเจามคธก็ยินดีและตอนรับเชื้อ
เชิญใหพักอยูในนาคพิภพ และปลอบพระทัยวาจะชวยใหแควนมคธไดรับอิสระ เมื่อพระ
เจามคธประทับที่พิภพนาคราชได 7 วัน จัมเปยนาคราชก็นําเสด็จกลับไปยังแควนมคธ
พรอมทั้งชวยใหพระเจามคธจับพระเจาอังคราชไดและใหสําเร็จโทษเสีย พระเจาแควน
มคธไดตอบแทนจัมเปยนาคราชโดยสรางมณฑปแกวไว ณ ริมฝงแมน้ําจัมปาเพื่อใหเปนที่
สถิตของพญานาคราช เมื่อถึงปก็นําประชาชนชาวมคธมาทําพลีบวงสรวงนาคราชเปน
ประจําตลอดมา

ในคราวนั้นมีชายเข็ญใจคนหนึ่งไดเห็นสมบัติของนาคราช ก็ปรารถนาจะได
สมบัติเชนนั้น จึงตั้งใจทําบุญใหทานรักษาศีลภาวนามิไดขาด พอจัมเปยนาคราชทํากาล
กริยาได 2 วัน ชายผูนั้นก็ถึงแกกรรมและไดไปบังเกิดในนาคพิภพสมปรารถนา รางกาย
ของนาคราชนั้นใหญโตมีสีขาวดังดอกมะลิสด เมื่อเติบโตรูตัวแลวกลับมีความรําคาญใน
สมบัตินั้นและตองการจะบําเพ็ญกุศลกรรมเพื่อจะไดไปเกิดในภพมนุษยตอไป
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นางสุมนาเทวีผูเปนหัวหนานางนาคมาณวิกาทั้งหลาย เมื่อเห็นอาการกิริยาของ
นาคราชเชนนั้น ก็ชักชวนนางนาคทั้งหลายบํารุงบําเรอ แตนาคราชก็ยังคงเบื่อหนายสมบัติ
ในนาคพิภพ จึงคิดไปรักษาอุโบสถศีลยังมนุษยโลก และตั้งใจสละรางกายใหเปนทาน เมื่อ
ตั้งใจเชนนั้นแลวก็ไปนอนขดอยูบนจอมปลวกแหงหนึ่งในแดนมนุษยแถบปจจันตคาม
รักษาอุโบสถศีลอยู คนทั้งหลายในถิ่นนั้นเมื่อไดเห็นพญานาคราชก็พากันเอาของหอมไป
บูชาบางพวกก็ทําปะรําให บางพวกก็เกลี่ยทรายให

พญานาคราชนั้นพอถึงวัน 14 ค่ํา หรือ 15 ค่ําของเดือนก็มานอนขดรักษาศีล
อุโบสถ ณ จอมปลวกแหงนั้น ตอมารุงขึ้นจึงกลับยังนาคพิภพ ตอมานางสุมนาราชเทวีจึง
ทูลถามนาคราชวา การที่พญานาคปฏิบัติเชนนี้ในถ่ินมนุษยมีภัยรอบดาน หากมีใครจับไป
ไดหรือมีใครประหารเสียแลวตนเองจะทราบไดอยางไร ขอใหพญานาคราชบอกวิธีการให
นางทราบดวย พญานาคราชจึงพานางสุมนาเทวีไปยังสระซึ่งเปนปากปลองที่จะขึ้นไปยัง
โลกมนุษย แจงใหทราบวาถาหากมีใครประหารตนน้ําในสระโบกขรณีนั้นจะขุนมัวทันที 
และถาพญาครุฑจับตนไปไดน้ําในสระนั้นก็จะเดือดพลุงขึ้นทันที ถาหมองูจับตนไปไดน้ํา
ในสระนี้จะมีสีแดงเปนสีเดือดเมื่อแจงนิมิตใหนางทราบแลวก็สงนางกลับนาคพิภพ สวน
ตนเองก็อธิษฐานอุโบสถศีลตามปกติ

ในครั้งนั้นมีมาณพชาวเมืองพาราณสีคนหนึ่งไปเรียนมนตอาลัมพายนในสํานัก
ทิศาปาโมกขเมืองตักศิลา ไดเดินทางกลับผานมาทางนั้นเห็นนาคราชจําศีลอยูบนจอม
ปลวกมีสีสันงดงามจึงคิดวาถาไดงูตัวนี้ไปเลนกีฬาก็คงจะทําใหตนร่ํารวยขึ้นมาได จึงตรง
เขาไปใกลและรายมนต ดวยอํานาจมนตทําใหนาคราชรอนไปทั้งตัวเหมือนถูกเหล็กแดงจี้ 
เมื่อลืมตาดูเห็นพราหมณหมองูจึงคิดวาถาจะพนพิษใสพราหมณก็คงจะทําใหพราหมณ
ตายทันที แตก็จะทําใหศีลที่ตนสูรักษาดางพรอย จึงหลับตาเฉยอยู พราหมณหมองูก็เขาจับ
แลวพนยาใสและทําตามใจชอบเลาะเขี้ยวออก ทุบตัวรีดเหมือนพันผาทําใหหมดฤทธิ์ 
นาคราชไดอดกลั้นทุกขเวทนาแสนสาหัส และหมองูก็นํานาคราชใสถุงตาขายไป พอถึง
หมูบานปจจันตคามก็แสดงกีฬางูใหประชาชม คนทั้งหลายก็ใหทรัพยแกหมองูมากมาย 
เขารวบรวมทรัพยไดราวพันกษาปณกับสิ่งของตาง ๆ อีกมากมาย แทนที่จะปลอยพญา
นาคราชเขากลับคิดวา แตในหมูบานปจจันตคามยังไดทรัพยมากมายถึงเพียงนี้ ถาไดแสดง
แกชาวเมืองและพระราชาคงจะไดทรัพยมากกวานี้ คิดดังนั้นแลวเขาก็ซ้ือเกวียนบรรทุกสิ่ง
ของและพญานาคราชขับไปยังเมืองพาราณสีและไดขออนุญาตพระเจาอุคคเสนะแสดง
กีฬางูที่ทองสนามหลวงเพื่อใหพระราชาและประชาชนไดชม
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ฝายนางสุมนานาคเทวี เมื่อพญานาคราชผูสามีหายไปก็ออกติดตาม เมื่อไปถึงสระ
โบกขรณีไดเห็นน้ําในสระเปนสีแดง ก็ทราบวาพญานาคราชถูกหมองูจับได จึงออกติด
ตามและไดพบนาคราชกําลังแสดงกีฬางูอยูที่ทองสนามเมืองพาราณสี นางจึงไดแสดงตน
ปรากฏอยูในอากาศ พญานาคราชเมื่อเหลือบเห็นนางสุมนานาคเทวีก็เกิดความละอายจึง
หยุดแสดงทันที แมหมองูจะทําอยางไรก็นอนขดเฉยอยู พระราชาทรงแปลกพระทัยเมื่อ
เห็นนางสุมนานาคเทวีจึงตรัสถามนางวาเปนใครและตองการอะไร นางนาคเทวีก็ตอบวา 
เธอเปนนาคเทวีมาติดตามพญานาคราชผูเปนสามีที่ถูกหมองูจับมาขอพระองคจงไดโปรด
ปลดปลอยนาคราชนั้นดวยเถิด พระราชาจึงตรัสถามตอไปวา พญานาคราชนั้นมีฤทธ์ิ
อํานาจเหตุใดจึงมาตกอยูในเงื้อมมือของหมอ นางนาคเทวีจึงตอบวาเหตุที่หมองูไมถูกทํา
รายนั้นเพราะพญานาคราชมีศีล ธรรมะ และไดบําเพ็ญตบะและในขณะที่หมองูจับมานั้นก็
เปนวันที่พญานาคราชกําลังรักษาอุโบสถศีลอยู พระเจากรุงพาราณสีจึงโปรดใหหมองู
ปลอยนาคราชไปและพระราชทานทรัพยสินใหเปนการตอบแทน

เมื่อพญานาคราชไดรับอิสระภาพแลวก็แปลงกายเปนมาณพและนางสุมนานาค
เทวีก็แปลงเพศเปนนางกัญญา ทําความเคารพพระเจากรุงพาราณสีและทูลเชิญพระองคให
เสด็จประพาสนาคพิภพ และเมื่อพระองคเสด็จไปพญานาคราช ก็ถวายการตอนรับอยางดี
ยิ่ง เมื่อพระเจาอุคคเสนะเสด็จกลับมนุษยโลก พญานาคราชก็ตอบแทนดวยทรัพยสมบัติ
มากมายและสงเสด็จจนถึงกรุงพาราณสี” (ชาตกัฏฐกถา ภาคที่ 7 : วีสตินิบาต จัมเปย
นาคราช, 2465 : 111-131)

ทัททรนาคราชผูถูกเนรเทศ  : (จากทัททรชาดก)
“ทัททรนาคราชครองสมบัติอยูทัททรนาคพิภพ ซ่ึงตั้งอยู ณ เชิงเขาทัททระในหิม

วันตประเทศ มีโอรส 2 ตน มีนาม “มหาทัททระ” และ “จุลทัททระ” จุลทัททระผูนองมี
นิสัยมักโกรธและหยาบคาย มักดาวาเฆี่ยนตีพวกนาคมาณพอยูเนือง ๆ พญานาคราชผูบิดา
เมื่อไดทราบถึงนิสัยอันหยาบคายของจุลทัททรนาคก็พิโรธและสั่งใหขับออกไปเสียจาก
นาคพิภพแตมหาทัททระผูพี่ชายก็ทูลขออภัยโทษไว ตอมาพญานาคราชก็พิโรธจุลทัททระ
อีก มหาทัททระก็กราบทูลขออภัยโทษใหอีกจนครั้งที่สาม พญานาคผูเปนบิดาไมยกโทษ
ใหและขับไลโอรสทั้ง 2 พระองคออกไปจากนาคพิภพใหไปอยูที่อุกการภูมิใกลกรุง
พาราณสีจนครบกําหนดสามป

ตอมาพวกเด็กชาวบานเห็นนาคทั้งสองเที่ยวหาอาหารที่ชายน้ําใกลกองมูลสัตว
นั้นจึงพากันขวางปาและดาวาดวยถอยคําหยาบคาย จุลทัททรนาคผูนองชายมีนิสัยดุรายไม
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สามารถจะทนตอการดูหมิ่นของเด็กเหลานั้นได จึงกลาวแกพี่ชายวาจะฆาเด็กเหลานั้นเสีย
ดวยลมหายใจ มหาทัททระผูพี่ชายจึงไดกลาววา “บุคคลผูถูกขับไลจากถิ่นของตนไปอยูยัง
ถ่ินอื่นถึงอดทนตอความหยาบ ในถ่ินที่ไมมีใครรูจักตนไมพึงถือตนในถิ่นนั้น ผูที่มีปญญา
เมื่อตกไปอยูในถ่ินไกลควรอดทนแมกับคําขูตะคอกของพวกทาส” จุลทัททระจึงไมไดทํา
รายเด็กเหลานั้นและนาคมาณพสองพี่นองไดอาศัยอยูที่อุกการภูมินั้นจนครบกําหนด 3 ป 
พญานาคราชผูบิดาจึงเรียกตัวใหกลับนาคพิภพ และนาคมาณพทั้งสองก็ส้ินมานะอหังการ
(ชาตกัฏฐกถา ภาคที่ 4 : จตุกนิบาต ทัททรชาดก, 2465 :  245)

สังปาลนาคราชผูทรงความดี  : (จากสังขปาลชาดก)
“ผูทรงความดี พระเจาทุยโยธนสมาทานศีล เจริญภาวนาเพื่อปรารถนานาคสมบัติ 

ผลแหงความดีของพระองคเมื่อส้ินพระชนมแลวก็ไดไปอุบัติในนาคพิภพสมพระราช
ประสงคทรงพระนามวา “สังปาลนาคราช” ตอมาสังขปาลนาคราชเกิดเบื่อหนายภาวะนาค 
ปรารถนาที่จะมีกําเนิดเปนมนุษย จึงรักษาอุโบสถศีลแตไมสามารถทําใหบริบูรณไดใน
นาคพิภพ ดังนั้นในวัน 14 ค่ํา หรือ 15 ค่ํา จึงไดออกจากนาคพิภพไปรักษาอุโบสถศีลที่
จอมปลวกแหงหนึ่งขางทางเดิน ไมไกลจากแมน้ํากัณณเวณณาเทาใดนัก และตั้งใจวาใคร
ตองการหนังและเนื้อของเราก็เชิญเถิดเราสละแลว และพอถึงวันแรมหนึ่งค่ําและขึ้นหนึ่ง
ค่ําก็กลับมายังนาคพิภพ

วนัหนึ่งขณะที่สังปาลนาคราชอธิษฐานอุโบสถศีลอยูที่จอมปลวกนั้น ไดมีพราน
หนุมชาวเมืองพาราณสี 16 คนถืออาวุธเครื่องจับสัตวครบมือออกลาสัตวในปาตลอดวัน
แตไมไดสัตวอะไรเลย เมื่อมาพบกับสังขปาลนาคราชนอนจําศีลอยูบนจอมปลวกก็พากัน
จับและเอาหลาวแทงจมูกและเอาหอกแทงตามรางกายทําใหออนกําลัง ตัดเถาวัลยมัด
นาคราชหามกันมา ในระหวางทางนั้นไดพบกับอาฬารคหบดีชาวเมืองมิถิลา แควนวิเทหะ 
ผูซ่ึงไดนําเกวียน 500 เลมเดินทางไปเที่ยวคาขายในถิ่นตาง ๆ อาฬารเห็นดังนั้นก็สงสารจึง
ขอรองใหพวกพรานเหลานั้นปลอยนาคราชโดยเอาวัว 16 ตัว ทองทรายประมาณ 2-3 ฟาย
มือ และเครื่องนุงหมสําหรับภรรยาของพรานเหลานั้นเปนเครื่องแลกเปลี่ยน พรานเหลา
นั้นก็ยินยอม ฝายนาคราชเมื่อไดรับอิสรภาพแลวก็รีบกลับไปยังนาคพิภพ และพาบริวาร
กลับมาหาอาฬารคหบดีเชิญเขาไปยังนาคพิภพ บํารุงบําเรอใหมีความสุขในนาคพิภพนั้น 
อาฬารคหบดีอยูในนาคพิภพประมาณปหนึ่ง ก็ไดมาพักอยูในสวนหลวงกรุงพาราณสี เมื่อ
พระเจากรุงพาราณสีทอดพระเนตรเห็นพระดาบสก็ทรงเลื่อมใสและไดตรัสถามถึงสาเหตุ
ที่ออกบวช อาฬารดาบสก็ไดเลาเรื่องนาคสังขปาลใหพระองคฟง” (ชาตกัฏฐกถา ภาคที่ 7 
จัตตาฬีสะนิบาต สังขปาลชาดก, 2465 : 410-433)
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จะเห็นไดวาพญานาคในชาดกทั้ง 3 เร่ืองที่กลาวมาขางตนนั้นลวนแตเปนพระโพธิสัตว ซ่ึง
บําเพ็ญบารมีมาตามลําดับ โดยเฉพาะพญานาคภูริทัตไดบําเพ็ญศีลบารมี เปนพระโพธิสัตว 1 ใน 10 
ชาติสุดทาย กอนที่จะตรัสรูเปนพระพุทธเจา นอกจากที่กลาวถึงพญานาคทั้ง 3 ชาติในวรรณกรรม
พุทธศาสนา (วรรณคดีชาดก)  ยังปรากฎเรื่องราวตาง  ๆ ในพุทธศาสนาหลายเรื่อง … “พญานาค
ในพระพุทธศาสนา” เร่ืองของนาคมีปรากฏในพุทธประวัติและตํานานที่เกี่ยวกับพุทธศาสนาหลาย
แหง แตเร่ืองที่ลือชามากที่สุด เห็นจะเปนเรื่อง “นาคบวชเปนสาวกของพระพุทธเจา” ซ่ึงเปนวรรณ
คดีชาดกที่เลาสืบตอกันมาทุกวันนี้ เหตุที่นาคมีความศรัทธาในพระพุทธศาสนาเปนอยางมาก จน
กระทั่งปลอมตัวเปนมนุษยเพื่อที่จะบวชเปนพระในบวรพุทธศาสนา หากแตเร่ืองแตกโดนจับได
เสียกอนจึงไมไดบวช แตก็ไดขอพรจากสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจาไววา กอนที่บุคคลอื่นจะบวช
ขอใหเรียกวา “นาค” เสมือนเปนตัวแทนของผูที่จะบวชกอนเปนเพศบรรพชา ดังปรากฏเรื่องราว
ตอไปนี้

พญานาคบวชเปนสาวกของพระพุทธเจา
“ในสมัยพุทธกาลมีนาคตนหนึ่งเกิดความเบื่อหนายในความเปนนาคของตน 

ตองการจะเกิดเปนมนุษย นาคตนนี้จึงคิดวาพระสาวกของพระพุทธเจานั้นเปนผูประพฤติ
ธรรม เปนผูสงบ ประพฤติพรหมจรรย กลาวแตคําสัตย มีศีลมีกัลยานธรรม หากตนได
บวชเปนสาวกของพระพุทธเจาก็คงจะพนจากกําเนิดเปนนาค คิดดังนี้แลวนาคจึงแปลงราง
เปนมนุษยและเขาไปขออุปสมบทตอพระสาวกของพระศาสดา ซ่ึงพระสาวกเหลานั้นก็
บวชให

นาคตนนั้นเมื่อบวชแลวก็ไดอาศัยอยูในวิหารรวมกับพระภิกษุอีกองคหนึ่ง วัน
หนึ่งในตอนรุงอรุณพระภิกษุรูปนั้นไดออกไปเดินจงกรม ภิกษุนาคก็คิดวาคงจะไมมีใคร
พบเห็นตนจึงนอนหลับสนิทรางกายของเขาก็กลับเปนนาคนอนขดเต็มวิหารจนลนออกมา
ขางนอก ฝายพระภิกษุที่ออกไปเดินจงกรมนั้นเสร็จแลวก็กลับมายังวิหาร เมื่อเห็นงูใหญ
นอนขดอยูเต็มวิหาร ก็เกิดความหวาดกลัวและรองบอกพระภิกษุรูปอื่นใหมาดู พระภิกษุ
นาคเมื่อตื่นขึ้นแลวก็กลับรางเปนมนุษยนั่งอยูบนอาสนะของตนในวิหาร พระภิกษุนาค
เมื่อตื่นขึ้นแลวก็กลับรางเปนมนุษยนั่งอยูบนอาสนะของตนในวิหาร พระภิกษุจึงพากัน
ถามวาทานเปนใคร นาคจึงตอบวาขาพเจาเปนนาค ภิกษุทั้งหลายไดนําเรื่องนี้ขึ้นทูลพระ
พุทธเจา พระพุทธเจาไดตรัสเรียกประชุมสงฆและตรัสกับนาควา “เจาเปนนาค มีความไม
งอกงามในพระธรรมวินัย เจาจงไปรักษาอุโบสถในวันขึ้นและแรม 8 ค่ํา และ 15 ค่ํา ดวย
วิธีนี้ เจาจะพนจากกําเนิดของนาคและจะไดกลับเปนมนุษยโดยเร็ว



173

นาคเมื่อรูตนบวชไมไดก็เสียใจและกลับไปยังที่อยูของตน พระพุทธเจาจึงตรัสแก
พระภิกษุทั้งหลายวา นาคที่อยูในรูปมนุษยจะกลับคืนรางเปนนาคตามเดิมนั้นมีอยู 2 กรณี 
คือเมื่อเวลาผสมพันธุและเมื่อเวลาที่นาคคิดวาไมมีใครพบเห็น นาคนั้นเปนสัตวเดรัจฉาน
ไมสมควรที่จะไดรับการบวชเรียน” (พระไตรปฏกภาษาไทยฉบับหลวง, 2521 : 127. 169-
170)

 สรุปไดวา “นาคในวรรณกรรมพุทธศาสนา” (วรรณคดีชาดก) นั้นมักจะตอบแทนผูมีพระ
คุณตอตน หรือผูกระทําความดีดวยทรัพยสมบัติ ทั้งนี้อาจจะเปนเพราะการที่จะชักจูงคนใหมา
เล่ือมใสศาสนานั้นจะตองหาสิ่งที่ดึงดูดใจ คนสวนมากทําอะไรแลวมักจะคิดถึงสิ่งตอบแทน และ
ส่ิงที่มนุษยตองการมากที่สุด คือทรัพยสมบัติที่จะบํารุงบําเรอความสุขของตน ฉะนั้นในการชักจูง
คนใหมาเลื่อมใสศาสนาจึงตองหาสิ่งลอใจวา ถาทําดี ประพฤติดีแลวจะไดรับสมบัติอันมีคาเปน
ของตอบแทน และตัวสมมติที่จะเปนผูใหของอันมีคานั้นคือพญานาคทั้งหลาย ทั้งนี้เพราะนาคเปน
ผูรักษาสมบัติและมั่งมีทรัพย ในวรรณคดีบาลีจึงมีเรื่องนาคตอบแทนผูกระทําความดีดวยทรัพย
สมบัตินั้นอยูมากมายหลายเรื่อง ตามที่มีบันทึกในวรรณคดีชาดก พญานาคเขามามีบทบาทในพุทธ
ศาสนาเปนอยางมาก นาคเคยปลอมตัวเปนมนุษยเพื่อจะบวชเปนพระในบวรพุทธศาสนา หากแต
เร่ืองแตกโดนจับไดเสียกอนจึงไมไดบวช แตก็ไดขอพรจากสมเด็จพระบรมศาสดาไววา กอนที่
บุคคลอื่นจะบวชขอใหเรียกวา “นาค” จากเรื่องนี้เห็นไดวา นาคมีศรัทธาในพระพุทธศาสนาเปน
อยางมาก พวกเราเปนมนุษยแท ๆ กลับดอยศรัทธากวานาคเสียอีก

ในทางศาสนาและขนบธรรมเนียมประเพณี “นาค” ก็เขามามีบทบาทเกี่ยวของอยูมาก จน
กระทั่งมีรูปปรากฏในพระพุทธรูปปางหนึ่งคือ “ปางนาคปรก” เปนรูปพระพุทธเจาประทับนั่งบน
บังลังกในวงขนดพญานาคซึ่งชูคอขึ้นไปแผพังพานเปนเจ็ดเศียรอยูเบื้องบน ในพิธีอุปสมบทพระ
ภิกษุในพุทธศาสนาเราเรียกผูที่จะรับการอุปสมบทวา “นาค” ตามที่ผูศึกษานําตํานาน “นาคบวช
เปนสาวกของพระพุทธเจา” และกอนหนาการอุปสมบทหนึ่งวันมักมีพิธีทําขวัญนาคเพื่อใหโอวาท
สอนนาคใหรําลึกถึงพระคุณของบดิามารดาใหอดทนขยันหมั่นเพียรในกิจพระศาสนา ในบทสวด
ญัตติในพิธีอุปสมบทก็จะมีความตอนหนึ่งที่ถามผูที่จะอุปสมบทวา “เปนมนุษยใชหรือไม”    
(มนุสโส สิ) ผูอุปสมบทก็จะตอบวา “ใช” (อามฺ ภนเต) ทั้งนี้เพราะมีในพระไตรปฏกวานาคแปลง
ตนมาบวชในพุทธศาสนา และพระพุทธเจาตรัสหามมิใหบวช เนื่องจากวามีชาติกําเนิดเปน
ดิรัจฉาน (อรพิมพ บุญอาภา, 2523 : 4-5)

เร่ืองของนาคที่ปรากฏในวรรณกรรมปรัมปราทั้งหลาย หากวิเคราะหในเบื้องตนจะเห็นวา 
“นาค” ในตํานานและพงศาวดาร ถือเปนสัตวมีฤทธิ์ มีอํานาจ และมีความศักดิ์สิทธิ์ ในแงของการ
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ใหความเคารพบูชา เปนผูใหกําเนิดและคุมครองรักษาธรรมชาติ และบางครั้งก็เปนตนกําเนิดของ
กลุมคนบางกลุม ก็เกิดมาจากบรรพบุรุษของตนแตงงานกับลูกสาวพญานาค ซ่ึงแสดงถึงความเกี่ยว
พันอันลึกซึ้งระหวางกลุมชนแถบนี้ที่มีตอพญานาค หลังจากนั้น สภาวะความมีอํานาจและความ
ศักดิ์สิทธิ์ของนาค ไดถูกนํามาใชทําหนาที่ในการปกปกรักษาพุทธศาสนา และวรรณกรรม
ปรัมปราในลําดับตอ ๆ มา เร่ิมมีเหตุการณที่พวกนาคเหลานี้เขาไปเกี่ยวของกับพุทธประวัติ เชน 
เกี่ยวของกับอดีตชาติของพระพุทธเจา เกี่ยวของกับพุทธทํานายตาง ๆ ที่มีตอดินแดนแถบนี้ ซ่ึงทํา
ใหบทบาทของนาคลดลงเหลือเพียงอํานาจศักดิ์สิทธ์ิในการคุมครองพุทธศาสนา และกฎจารีต
ประเพณีของบานเมืองเทานั้น แตไมสามารถมีอํานาจในการใหกําเนิดและทําลายบานเมืองใหลม
สลายลงไปไดเหมือนเมื่อกอน ๆ อาจเปนเหตุผลที่วาพระพุทธเจาไดกําราบพวกนาคเหลานี้ใหยอม
รับนับถือในพระศาสนา “แมวาพญานาคจะเสวยทิพยสุขในปราสาทแกว มีแกว 7 ประการ ก็ยังหาง
ไกลจากการตรัสรูธรรม เพราะเหตุนี้ พระโพธิสัตว แมทั้งปวงผูมียศใหญคือ จัมเปยนาคราช ภูริทัต
นาคราช และนาคราชอื่น ๆ มีสังขปาลนาคราช เปนตน ตางกระทาํความปรารถนาในใจอยางมั่นคง
เพื่อความพนจากอัตภาพแหงนาค พากันไปสูถ่ินมนุษย รักษาอุโบสถศีลในสภาวะของบุรุษ” (โลก
ทีปสาร, 2529 : 49-52)

พิภพของพญานาค
ตามเรื่องที่เลามาขางตน จะพบวาพญานาคบางก็อยูในน้ํา บางก็มีอยูบนดิน บางก็อยูใตดิน 

อยางในไตรภูมิพระรวงอธิบายวา “แตแผนดินอันเราอยูนี้ลงไปเถิงนาคพิภพอันชื่อวา “ดิรัจฉาน
ภมูิ” นั้น โดยลึกไดโยชน 1 แล ผิจะนับดวยวาได 8,000 วาแล” นี่แสดงวาอยูใตดิน ดวยเหตุผล
ประการใด ๆ ส่ิงที่มิควรหลงลืมก็คือ “ที่อยูของนาค” เพราะสามารถขยายโลกทัศนแหงความเชื่อ
เร่ือง “พญานาค” ในไตรภูมิกับการจัดระเบียบความคิดในประวัติศาสตรสังคมไทยไดเปนอยางดี 
เปนเรื่องของการวางระเบียบจัดระบบใหกับความเชื่อเดิมซึ่งเปนเรื่องของอํานาจเหนือธรรมชาติ 
นั่นคือรองรอยของระบบความคิดรูปแบบเดิม และการจัดระเบียบใหมาสัมพันธกับ “โลกสาม” 
ตามแบบของพระพุทธศาสนาเปนกระบวนการเรียนรูเพื่อสรางความรับรูในสังคมสามารถทําความ
เขาใจถึงความหมายอันเปนสัญลักษณ

ส. พลายนอย (2539 : 70-71) ไดอธิบายวา เร่ืองที่อยูของพญานาคนี้อาจารยขุนวิจิตรมาตรา
ไดใหขอคิดวา พญานาคขางไทยกลาวกวาง ๆ ดูจะเปนสองพวก พวกหนึ่งมาทางอินเดีย มีเร่ืองอยู
ในคัมภีรทางลัทธิพราหมณ และพุทธศาสนามากมาย พญานาคทางลัทธิพราหมณนั้นตางกับทาง
พุทธศาสนา ในขอที่ออกจะถือเปนเทวดาแท ๆ เชน พญาอนันตนาคราชที่พระอีศวรสรางขึ้นมา
จากสายสังวาลก็ถือวาเปนพวกเทวดา ทาววิรุฬปกษที่เปนโลกบาลประจําทิศประจิม (ตะวันตก) 
และเปนใหญในพวกนาคทั้งหลายก็เปนพวกเทวดา นาคพวกนี้ไมปรากฏวาอยูในน้ํา ยังมีนาคอีก
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พวกหนึ่งอยูเมืองบาดาล มีหัวหนาชื่อพญาวาสุกรี เมืองบาดาลนี้ก็ไมใชน้ํา แตเปนเมืองที่อยูใตโลก
มนุษยลงไปอีกชั้นหนึ่ง สวนนาคทางคัมภีรพุทธศาสนานั้น ไมเชิงเปนเทวดาอยางลัทธิพราหมณ 
และโดยมากมักจะอยูในโลกมนุษยเรานี้ อยูในโพรงในถ้ําบนบกบาง และอยูในน้ําบาง เชนพญา
นาคภูริทัตที่ไดกลาวมาแลวในตอนตน แตพญานาคในรัตนสูตรที่มาเปนคาถาพระปริต “ยานีธ ภู
ตานิ” นั้น (พระปริตสําหรับเทวดานพเคราะหพฤหัสบดี) อยูในแมน้ําคงคา ไดขึ้นมาไหวพระพุทธ
เจาเมื่อเสด็จขามน้ําไปนครไพศาลี และพญากาลภุชคินทรก็อยูใตน้ําเนรัญชรา พญานาคดังกลาวมา
ทั้งหมดนี้ลวนเปนพวกเกี่ยวกับทางลัทธิศาสนาพรามหณบาง พุทธบาง และเปนเรื่องราวของ
อินเดียทั้งสิ้นไมใชไทย สวนนาคอีกพวกหนึ่ง เปนพวกที่ไมเกี่ยวกับทางลัทธิศาสนากลาวกวาง ๆ 
ก็วาเปนพวกที่ไทย ๆ เราชาวบานเชื่อกันอยางที่มีในเรื่องนิทาน นิยายพื้นบานอะไรตออะไรของ
ไทยตาง ๆ พญานาคพวกนี้โดยทั่ว ๆ ไปมักเชื่อกันวาอยูในน้ํา ที่อยูคือบาดาลซึ่งเปนชื่อเดียวกับ
เมืองบาดาลทางลัทธิพราหมณที่กลาวมาขางตน แตบาดาลของไทยหรือบาดาลที่ไทยเราชาวบาน
เชื่อกันนั้น ถือวาอยูกนน้ําจะเปนกนแมนํ้าหรือกนทะเลมหาสมุทรอะไรก็เรียกวาบาดาลทั้งนั้น
เหมือนกันหมด

“ที่อยูของพญานาค” นั้นนอกจากเรียกกันวา “บาดาล” ดังกลาวแลวเรียกวา “นาคโลก”
หรือ “นาคพิภพ” หรือ “พิภพนาค” ก็มี ในเรื่องสังขปาลชาดกไดพรรณนาถึงพิภพนาคไวดังตอไป
นี้ (ส. พลายนอย, 2539 : 72)

“พิภพนาคนั้นสมบูรณดวยภูมิภาคฯ พื้นไมมีกรวดออนงาม คือมีแตทรายรัตนะ 7 
แลวดวยทองเงินและแกวมณี หาหญาในเบื้องต่ํามิได หาฝุนมิได ยังใจใหแจมใส เปนที่ละ
ความโศกของชนผูเขาไป ไมอากูลคือไมมีตอตนไม แตงามเสมอราวกะแกวไพฑูรย คือมี
สระโบกขรณี ดาดาษไปดวยกมลอุบลมีพรรณเปนเอนกมีน้ําอันใส มีสีอันเขียว สวน
มะมวงนารื่นรมยดีมีใน 4 ทิศ ตนมะมวงทั้งหลายมีผลแกก็มี มีผลแกกึ่งหนึ่งก็มี มีผลออน
ก็มี มีชอก็มี มีชอแลผลทุกฤดู”

ใน “จัมเปยยชาดก” พระเจาสิกกราชก็ไดกลาวชมนาคพิภพของจัมเปยยนาคราชวา (พระ
คัมภีรชาดกฉบับ ส.อ.ส อรรถกถา, 2493 : 180-181)

“ภูมิภาคอันวิจิตรตระการตาลาดไปแลวดวยทรายทอง ทั้งสุวรรณปราสาทก็ปูลาด
ดวยแผนกระดาษแกวไพฑูรย อลงกตนิเวศนของจัมเปยนาคราชมีรัศมีโอภาสดังแสง
อาทิตยแรกอุทัยอันรุงเรืองไปดวยรัศมีประหนึ่งสายฟาในกลุมเมฆ นิเวศนของทาว
นาคราชดาดาษไปดวยพฤกษชาตินานาชนิด หอมฟุงขจรไปดวยทิพยสุคนธอบอวลลวน
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วิเศษ เหลาทิพยดุริยดนตรีก็ประโคมบรรเลง ทั้งนางนาคกัญญาทั้งหลายก็ฟอนรําขับรอง 
ณ พระสุวรรณแทนทองมีพื้นแลเสาทั้งเพดานไลทาแลวดวยแกนจันทนอันเปนทิพย”

ในหนังสือ “ไตรภูมิพระรวง” พรรณนาไวละเอียดพิสดารออกไปอีกวา (ส. พลายนอย, 
2539 : 72)

“เมื่อไฟไหมกัลปแลวแลตั้งแผนดินใหม บมิไดตั้งทุกแหง บมิไดเปนโดยธรรมดา 
แตกอนมีที่เปลา ยังมีลางแหงเปลาโดยกวาง โดยสูงไดแล 300 โยชนก็ยังมี ลางแหงโดย
กวาง โดยสูงแลได 500 โยชนก็มี ลางคาบลางแหงโดยกวางโดยสูงได 700 โยชนก็มี แลที่
นั้นกลายเปนแผนดินเสมอกันทุกแหง เล่ือมขาวงามดังแผนเงินยวง มีหญาแพรกเขียวมัน
เหมือนตามกันโดยสูง 4 นิ้วมือ เขียวงาม 3 นิ้วมือดังแผนแกวไพฑูรยฉันนั้นแลฯ ดูรุงเรือง
ทั่วแผนดินมีเหมือนดังนั้นทุกแหงและมีสระหลายอัน เทียรยอมดาษไปดวยดอกบัว 5 ส่ิง 
แลดูงามนักหนา มีฝูงตนไมทั้งหลายเปนตนเปนลํางาม แลมิไดเปนเปนลํางาม แลมิไดเปน
ดวงเปนแลง และเปนลูกเปนดอก ดูตระการงามนักหนา แลมีเชือกเขาเถาวัลย ลางสิ่งเปน
ดอกแดง ลางสิ่งเปนดอกขาว ลางสิ่งเปนดอกเหลือง ดูรุงเรืองงามแตที่นั้นทุกแหงดังทาน
แสรงแตงไว แลแหงนั้นเรียกชื่อวา นาคพิภพแลเปนที่อยูแกฝูงนาคทั้งหลายแล แลมี
ปราสาทแกว แลมีปราสาทเงินมีปราสาททองงามนักหนา

แลมีที่อันเปลาอยูนั้นลางแหงหาสิ่งอันจะอยูบมิได หากเปนกลวงอยูเปลา อยูใน
ใตเขาพระหิมพานตกวางได 500 โยชน เปนเมืองแหงนาคราชจําพวก 1 อยูแหงนั้น แลมี
แกว 7 ประการ เปนแผนดินงามดังไตรตรึงษ อันเปนที่อยูแหงพระอินทรเจานั้น และมี
สระใหญ ๆ นั้นหลายอันอยูทุกแหง แลเปนที่อยูแหงฝูงนาค แลมีทาอันงามนักหนาที่นาค
แรงอาบแรงเลนนั้นมีฝูงปลาใหญไหลไปขบปลาเล็ก แฝงจอกดอกบัว 5 ส่ิง บานอยูดู
ตระการทุกแหง ดอกบัวหลวงดวงใหญเทากงเกวียน ฯ

นาคจําพวกหนึ่งในสมุทร ถาแลเมื่อใดฝูงนาคตัวเมียแลมีครรภแกแลเขาคํานึงใน
ใจเขาวา ฉันนี้ผิแลวาออกลูกในกลางสมุทรนี้ ฯ  ๆ ตีฟองนักหนา แลอีกทั้งนกน้ําก็ตีฟอง
ดวยลมปกครุฑ โสดฝูงตัวเมียมีครรภอันแกนั้น เขาก็ดําน้ําลงไปออกจากแมน้ําใหญ 5 อัน 
อันชื่อวา คงคา ยมนา อจิระวดี  สรภู มหิ มหานทีอันใหญไปสูมหาสมุทรใหญนั้น จึงดําน้ํา
ขึ้นไปเถิงปาใหญอันชื่อพระหิมพานตนั้น มีถํ้าคูหาคํา หมูครุฑไปบมิเถิง จึงคลอดลูกไวใน
ที่แหงนั้น แลวแลอยูเล้ียงดูลูกในที่นั้น ตอมาเมื่อลูกตนนั้นกลาแลว จึงพาไปยังน้ําลึกเพียง
หนาแขง แลสอนใหวายน้ําแรงวายวันแรงพาไปเถิงที่น้ําลึก ครั้นวาเห็นลูกใหญแลรูวาวาย
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ดีแลว จึงพาลูกนั้นวายแมน้ําใหญตามไปตามมา ผิวาลูกนั้นตามพลันแลว นาคนั้นจึงนฤมิต
ใหฝนนั้นตกหนัก และใหน้ํานั้นนองเต็มปาพระหิมพานต จึงนฤมิตปราสาททองคําอัน
ประดับดวยแกวสัตตพิธรัตตะอันรุงเรืองงามนักหนาแล ในปราสาทนั้นมีเครื่องประดับ
และเครื่องบริโภค ดังวิมานเทพยดาในสวรรคนั้นแลฯ นาคนั้นจึงเอาลูกตนขึ้นอยูบน
ปราสาทนั้นลอยลองน้ําลงเถิง มหาสมุทรที่ลึกได 1,000 วา จึงพาเอาปราสาทแลลูกตนนั้น
ดําน้ําลงไปอยูสมุทรนั้นแล ฯ”

ตามคําพรรณนาใน “ไตรภูมิพระรวง” จะเห็นวาความเปนอยูของนาคนั้นพิสดารมาก ยิ่ง
การคลอดลูกก็มีพิธีรีตอง ตองหลบไปใหไกลครุฑ ไมเชนนั้นแลวครุฑก็คงจะจับกินหมด ถาอาน      
แลวจะรูสึกวานาคมีความรักลูกเปนหวงลูกมากทีเดียว

ใน “จักวาฬทีปนี” ก็ไดกลาวถึงการกําเนิดของนาคและการเลี้ยงดูลูกของนาควา…        
(พระสิริมังคลาจารย, 2523 : 16 อางใน อรพิมพ บุญอาภา)

“ดังไดสดับมา นางนาคทั้งหลายผูตั้งครรภในสมัยแหงฤดูตางคิดกันวา ถาเรา
คลอดในที่นี้ลูกของเราจะไมสามารถทนทานตอแรงคลื่นและแรงโฉบของพวกครุฑได 
นางนาคเหลานั้นจึงดําลงไปในมหาสมุทรถึงประตูที่มีบานแยกแลวก็เขาไปสูมหานทีทั้ง 5 
แลวเดินทางไปยังภูเขาหิมพานต อยูในถ้ําทองถ้ําเงินและถ้ําแกวมณีอันพวกครุฑบินโฉบ
ไมได คลอดลูก ณ ภูเขาหิมพานตนั้น แลวใหลูกนาคนอย ๆ ศึกษาการขามน้ําในระดับตาง 
ๆ มีขอเทา เปนตน คร้ันนาคเหลานั้นสามารถขามน้ําไดคือจากฝงในไปสูฝงนอก จากฝง
นอกสูฝงในของแมน้ําทั้งหลายมีแมน้ําคงคา เปนตน โดยลําดับในกาลใด ในกาลนั้นนาง
นาคทั้งหลายก็ทราบวา บัดนี้พวกทารกของเราสามารถทนตอแรงคลื่นและกําลังของครุฑ
ไดแลว จึงบันดาลใหมหาเมฆตั้งขึ้นยังฝนใหตก ทําภูเขาหิมพานตทั้งสิ้นใหเปนเหมือน
หนึ่ง มีน้ําเปนอันเดียวกันดวยอานุภาพของตนแลว นิรมิตเรือใหญอันลวนแลวดวยรัตนะมี
ทองและเงิน เปนตน ผูกเพดานผาอันวิจิตรดวยดาวทองในเบื้องบน หอยพวงดอกไมหอม
แลวถือดอกอุบลแดง และดอกไมมีกล่ินหอม เปนตน ลองเรือเหลานั้นลงสูมหานทีทั้ง 5 
บรรลุถึงมหาสมุทรโดยลําดับ นาคเหลานั้นอยูในมหาสมุทรนั้นเมื่อถึงขนาด 100 วา 1,000 
วา ชื่อวาถึงความเติบใหญและความไพบูลย”

สรุปไดวา ผลิตผลทางสังคมวัฒนธรรมแหง “รองรอยความคิดเรื่องนาค” จึงไมธรรมดา
อยางที่คนทั่วไปรับรูกัน หากแตเปนความเชื่ออันลุมลึกของผูคนสองฝงโขง อันมีมิติทางประวัติ
ศาสตร และเหตุผลทางมานุษยวิทยาที่จะอธิบายความเปนมาของพญานาคไดอยางดียิ่ง แมวาความ
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เชื่อเร่ืองนาคดูเปนเพียงนามธรรมเทานั้น หากมองผานเขาไปเปนมิติและถลําลึกทีละเล็กทีละนอย
อาจทําใหเขาใจสังคมวัฒนธรรมอีสานมากยิ่งขึ้น ความเปน “นาค” ยังเปนนัยยะหลายประการที่นัก
มานุษยวิทยาเชนผูศึกษาพยายามคนหา แมวาอาจดูไมราบเรียบเทาใดนัก แตถือวาเปนความ
พยายามอยางยิ่งเพื่อรับรูความหมายของพญานาคอยางแทจริง โดยเฉพาะในลําดับที่วา “นาคใน
นิทานปรัมปรา” เนื้อเรื่องและความเกี่ยวพันที่วาดวยนาค เราไมไดแปลความโดยตรง หากแตเปน
การแปลความโดยมีนัยยะแหงเคาโครงความหมายของนาคอยู เพราะในความลุมลึกของสายน้ําโขง
ยังเก็บงําเรื่องราวตาง ๆ ไวมากมาย จากผูคนในดินแดนยูนนานจนถึงปากแมน้ําโขง (ประเทศ
เขมร) วา นาคมากับสายธารวัฒนธรรมของแมน้ําโขงอยางแทจริง การเริ่มตนคนหาความหายจึงไม
ใชเร่ืองงายดาย ประกอบกับตาํรา เอกสารโบราณ พงศาวดาร ลวนแลวมีขีดจํากัดในตัวของมันเอง 
เพราะเนื่องจากเปนเอกสารหายาก ผูศึกษาตองใชเวลาอยางยาวนานเหลือเกินที่จะทําความเขาใจ
เรื่องราวแตละเรื่องใหจนครบจบตอน เพื่อนํามาอธิบายความหมายของนาคในแตละตํานานของ
นิทานปรัมปราเรื่องนั้น ๆ เร่ืองของนาคนี้ไมใชความเชื่อเรื่องยอย ๆ แตมันเปนความเชื่อที่ลุมลึก 
มันอยูในสํานึกของคนลุมน้ํานี้มาอยางชานาน และที่สําคัญมันแสดงออกในรูปศิลปวัฒนธรรม 
และนาคในความเชื่อของคนลุมน้ําโขงนั้นดูเปนนาคที่มีความเปนนามธรรม และยังไมบอกวาเปนงู
อะไร แตถาเราสอบถามคนแถวนี้เขาจะพูดถึง “งูหงอน” หงอนนี้เกิดขึ้นไดอยางไร จะเกิดจาก
อินเดียหรือเกิดจากทางนี้ ก็ไมมีใครเคยเห็นและรูชัด แตที่แน ๆ รหัสทางความคิดที่ซอนอยูเบื้อง
หลังของนิทานปรัมปรา คือ ส่ือหรือสัญญาณใหเรารับรูความหมายในระบบสัญลักษณที่วา “พญา
นาค…คือเจาแหงแมน้ําโขง”

“อันความลับ ไมมีได ในทั่วโลก
เหมือนทุกขโศก โลกไหนก็ มีทุกสิ่ง
เวนแตรู ใหเทาทัน กับความจริง
แลวทุกสิ่ง จะไมลับ กับรูจริง”

(กงมา อินธิราช, 2545 : 1)

ทุกสิ่งทุกอยางมีศาสตรทั้งนั้น อยากใหทานทั้งหลายไดเขาใจถึงที่มาที่ไปของพญานาคที่
อาศัยอยูในแมน้ําโขง และทานจะไดวิเคราะหถึงเหตุและผลในสิ่งที่เกิดขึ้น อยางนอยก็คงจะไดรับ
ทราบขอมูลในเบื้องตน จะไดกอประโยชนแกทานที่ไดอาน และจะทําใหทานอยากจะศึกษาและ
คนควาตอไป
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ตารางสรุปท่ี 1 เร่ืองนาคในนิทานปรัมปรา  : จินตนาการผสานความจริงแหงดินแดนสุวรรณภูมิ

ตํานาน สัญลักษณของกลุมชนดั้งเดิม สัญลักษณเจาแหงดิน
และนํ้า

สัญลักษณเปนลัทธิทาง
ศาสนา

1. อุรังคธาตุ (ตํานาน
พระธาตุพนม)

“พญานาค” เปนกลุมชนดั้งเดิมมี
ถิ่นฐานอยูในเขตหนองแสทาง
ตอนใตของยูนนาน ตอมาได
เคลื่อนยายเปนกลุมเปนเหลา ลง
ตามลําแมน้ําโขง เปนเรื่องของ
คนที่เคลื่อนยายเขามาอยูในเขต
แมน้ําโขงทางภาคตะวันออก
เฉียงเหนือของประเทศไทย

“พญานาค” เปน
สัญลักษณลัทธิทาง
ศาสนาเพราะในภาคพุทธ
ประวัติ ไดกลาวถึงการ
เสด็จมายังสถานที่สําคัญ
ตาง ๆ ริมสองฝงแมน้ํา
โขง แสดงความเกี่ยวของ
ระหวางบรรดานาคกับ
พระพุทธเจา ทั้งหมดนี้
เปนสัญลักษณของการ
เผยแพรทางพระพุทธ
ศาสนา เมื่อศาสนาจาก
อินเดียซึ่งเปนระบบความ
เช่ืออีกอยางหนึ่งแพร
หลายเขามาถึงดินแดนลุม
แมน้ําโขง

2.ตํานานสุวรรณ
โคมคํา

“พญานาค” เปนกลุมชนดั้งเดิม
จากบริเวณทางตอนใตของจีนลง
มา สรางบานแปงเมืองตามสอง
ฝงลําน้ําโขง ช่ือของพญาศรีสัตต
นาค   ผูขุดควักแมน้ําโขงเปนที่
มาของชื่อแวนแควนที่เรียกวา
“ศรีสัตตนาคนหุตลานชางรม
ขาว” ตํานานสุวรรณโคมคําถือวา
เปนตนฉบับตํานานสรางบาน
แปงเมืองของคนไท (อายลาว)
และมีรายละเอียดเน้ือหาเก่ียวกับ
ภูมิศาสตร ความผสมปนเปของ
คนพื้นถิ่นกับนาค เชน ผีเสื้อน้ํา
ผีเสื้อบก ยักษ ตางมีความหมาย
เปนนัยวา คือ “กลุมชนพื้นเมือง”

“พญานาค” เปนผูขุด
ควักแมน้ําตาง ๆ รวม
ทั้งแมน้ําโขง และการ
เนรมิตสรางบานแปง
เมือง และการทําลาย
ของพวกนาค คือ
“เมืองสุวรรณโคมคํา”
ถูกสรางและทําลาย
จากการกระทําของ
นาค เหตุที่บานเมือง
ถลม เพราะกษัตริยไม
มีความตั้งมั่นในสัตย
คดในของอในกระดูก
ใชกลอุบายกลั่นแกลง
ลูกสาวพญานาค
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ตํานาน สัญลักษณของกลุมชนดั้งเดิม สัญลักษณเจาแหงดิน
และนํ้า

สัญลักษณเปนลัทธิทาง
ศาสนา

3.ตํานาน
สิงหนวัติกุมาร

“พญานาค” เปนกลุมชนดั้งเดิม
หรือชาวไท (ไทย) บางพวกได
โยกยายถิ่นฐานลงมาทางตอน
เหนือของประเทศไทย ดินแดน
ตอนใตของแหลมอินโดจีนมีชน
พ้ืนเมืองอาศัยอยูกอนแลว
สันนิษฐานวาเปนมอญและขอม

“พญานาค” เปนผู
สรางและผูทําลาย
นาคเปนผูเนรมิตและ
ใหกําเนิดเมือง “นาค
พันธุสิงหนวตินคร”
อันเปนที่ต้ังใกลริมฝง
แมน้ําโขง ภายหลัง
เปลี่ยนช่ือเปน “โยนก
นครไชยบุรี ราชธานี
ศรีชางแสน” จนเมือง
นี้ถลมทะลายลงไป
กลายเปนหนอง

4.พงศาวดาร
เมืองสกลนคร

“พญานาค” เปนกลุมชนดั้งเดิม มี
ตํานานเลาวาหนองหานหลวงเคย
เปนเมืองโบราณมากอน
สันนิษฐานวาตั้งขึ้นมาในสมัย
ขอมเปนใหญ  เวลานั้นเมือง
หนองหานหลวงมีกษัตริยปก
ครองยังปรากฎซากเมืองโบราณ
และพญานาคในพงศาวดารนี้ คือ
กลุมชนดั้งเดิมที่อาศัยอยูที่ราบลุม
แมน้ํามูล ตอมาเกิดการทะเลาะ
วิวาทกินแหนงแคลงใจกับพระ
ยามหาสุรอุทกเหตุที่พระบิดาและ
พระเจาอินทปฐนครไมยอมให
ปกครองผืนแผนดินแตเพียงผู
เดียวสุดทายก็พายแพแกฤทธิ์
พญานาค จากรองรอยอดีตพญา
นาคอาจเปนกลุมชนดั้งเดิมกลุม
หนึ่งที่มีการปฏิสังสรรคทาง
สังคมกับขอมโบราณ นาคอาจ
เปนชนชาติเขมร (ขอมอีกเชื้อ
สายหนึ่ง) หลายตํานานมักพูดถึง
“ขอมหลวง”และ “ขอมดํา”

“พญานาค” เปนผูคอย
ปกปกรักษาบานเมือง
แตภายหลังไดเกิด
ความขัดแยงกัน
ระหวางมนุษยกับนาค
สุดทายนาคก็ทําลาย
บานเมืองมนุษยใหพัง
ทะลายลงดวยอิทธิ
ฤทธิ์แหงตน อาทิเชน
ตํานานเมืองหนอง
หานหลวง หนองหาน
นอย
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ตํานาน สัญลักษณของกลุมชนดั้งเดิม สัญลักษณเจาแหงดิน
และนํ้า

สัญลักษณเปนลัทธิทาง
ศาสนา

5.ราชพงศาวดาร
กรุงกัมพูชา

“พญานาค” เปนกลุมชนดั้งเดิมใน
ดินแดนที่เปนประเทศเขมรใน
ปจจุบัน เห็นไดจากนิทานเรื่อง
พระทอง-นางนาค วาพระทอง
เปนพราหมณจากอินเดียแลวได
เดินทางมาติดตอคาขายและเสาะ
แสวงหาดินแดนตอนใต แลวมา
พบกับนางนาค ซึ่งเปนลูกสาว
พญานาคแหงเมืองขอม พบรักกัน
แลวเกิดลูกหลานสืบตอมา ถือวา
ชนชาติเขมรก็มีเช้ือสายมาจาก
นาค

“พญานาค” เปน
สัญลักษณลัทธิทาง
ศาสนา ในตํานานไดเลา
ความเมื่อครั้งพระพุทธเจา
เสด็จพรอมพระอานนท
มาโปรดดินแดนแถบนี้
(เขมร) แตเดิมดินแดนนี้
เปนที่อยูของเหลานาคทั้ง
หลาย ตอมาพญานาคเห็น
ในพระธรรมคุณ ก็ไดเลย
นอมเศียรนมัสการถวาย
บังคมขอพระธรรมวิเศษ
เทศนา แสดงถึงการยอม
รับนับถือพระพุทธศาสนา

6. พงศาวดาร
มอญพมา

“พญานาค” เปนกลุมชนดั้งเดิม
ของพมา ตอมามีกษัตริยจาก
ตระกูลพราหมณอินเดียมาจับจอง
ดินแดนสุวรรณภูมิที่อยูตอนใต
พมา ซึ่งตอไปจะเปนดินแดน
มอญ มีการกลาวถึงนางนาคเสพ
สมัครสังวาสกับกษัตริยจาก
ตระกูลพราหมณอินเดีย แลวมีลูก
ดวยกัน นางนาคจึงมีความหมาย
เปนนัยยะวาคือ กลุมชนดั้งเดิม
ลวนเปนนาค

7.ตํานานเมืองสวรรค
โลก

“พญานาค” เปนกลุมชนดั้งเดิม
และตํานานไดพูดถึงกษัตริยเมือง
หริภุญไชย มีพระนามวา “อภัยคา
มินีศีลาจารย” ออกไปจําศีลอยูใน
เขาใหญ ตอมานางนาครอนถึง
อาสนอยูมิไดตองขึ้นมาในภูเขา
ใหญนั้น ไดหลับนอนอยูดวยกัน
และใหกําเนิดลูกชายนามวา “เจา
อรุณกุมาร” : พระรวงลูกนางนาค
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ตํานาน สัญลักษณของกลุมชนดั้งเดิม สัญลักษณเจาแหงดิน
และนํ้า

สัญลักษณเปนลัทธิทาง
ศาสนา

8. วรรณกรรมอีสาน
“ขุนทึง”

“พญานาค” เปนกลุมชนดั้งเดิม
ขุน   ขุนเทือง ไดครองเมือง
“เชียงเงื้อม” ตอมาขุนเทืองมีความ
ไมสบายใจจึงออกไปเที่ยวปาโดย
สั่งความนางบุสดีไววาจะกลับมา
ภายในหนึ่งป ขุนเทืองไดพบกับ
นางแอกซึ่งเปนลูกสาวพญานาค
ซึ่งแปลงเพศเปนมนุษยขึ้นมา
เที่ยว ขุนทึงไดพบกับนางแอกก็
เลยหลงรัก และมีลูกชายดวยกัน
มีนามวา “ขุนทึง” นาคจึงเปนตัว
แทนบรรพบุรุษของสายมาตุพงศ

“พญานาค” ยังเปน
สัญลักษณเจาแหงดิน
อยางเห็นไดชัด เพราะ
ของวิเศษที่ขุนทึงได
รับจากแมผูที่เปนพญา
นาค คือ “ขอคําวิเศษ”
ชวยนําทางใหขุนทึงรู
วาควรจะนอนหรือ
สรางบานเมืองที่ใด
หากขอคําเกี่ยวสิ่งของ
ติดจะตองหยุดพัก
นอนที่นั่น นาคจะ
เนรมิตเปนบานเมือง
ให และไดช่ือวา “ศรี
สัตนาคนหุต”

9. วรรณกรรมอีสาน
“ทาวผาแดง-นางไอ”

“พญานาค” เปนกลุมชนดั้งเดิมใน
ดินแดนแถบลุมน้ําโขง โดยมีเจา
พอพญาศรีสุทโธนาคเปนใหญ
(ขอม) ตอมาพราหมณอินเดียมา
เสาะแสวงหาเกลือสินเธาวในภาค
อีสาน แตเดิมกลุมชนนี้นับถืองู
พอพราหมณอินเดียไดมาติดตอ
คาขายดวย จึงมองวากลุมชน
ดั้งเดิมนี้เปนพญานาค เหตุที่นับ
ถืองู

“พญานาค” เปนเจา
แหงดินและน้ํา เห็นได
จากนาคในนิทาน
“ทาวผาแดง-นางไอ”
เปนผูทําลายใหบาน
เมืองเอกชะทีตาลมจม
เนื่องจาก “ภังคี” ไดถูก
ฆาตายเมื่อครั้งปลอม
ตัวเปนกระรอกดอน
เหตุที่ภังคีเปนลูกชาย
ของพญานาค ทําใหผู
เปนพอ คือ “พญาสุท
โธนาค” พาบริวาร
พรรคพวกเขาทําลาย
บานเมืองใหลมจมพัง
พินาศ และเนรมิตบาน
เมืองเหลานั้นใหกลาย
เปนหนองน้ําที่มีช่ือ
เรียกวา “หนองหาน”

“พญานาค” เปนลัทธิทาง
ศาสนา ตอนตนของ
ตํานานกลาวถึงพราหมณ
อินเดียไดมาติดตอกับดิน
แดนแถบนี้ มีขอมเปน
ใหญแตเดิม และกลุมชน
ดั้งเดิมที่มีการนับถืองู พอ
พราหมณอินเดียเขามาก็
ไดนําลัทธิทางศาสนาของ
ตนเขามาดวย คือ ฮินดู
และพราหมณ จากเดิมที่
ขอมนับถืองู ก็กลายมา
เปนพญานาค เหตุที่
อินเดียมองวา “พญานาค”
เปนเทพยดาองคหนึ่งใน
ศาสนาฮินดู
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ตํานาน สัญลักษณของกลุมชนดั้งเดิม สัญลักษณเจาแหงดิน
และนํ้า

สัญลักษณเปนลัทธิทาง
ศาสนา

10. วรรณกรรมอีสาน
“พระยากาเผือก”

“พญานาค” เปนลัทธิทาง
ศาสนา เหตุที่พระโกนา
คม กอนที่จะตรัสรูเปน
พระพุทธเจา ไดกําเนิด
เปนลูกพระยากาเผือกสอง
ผัวเมีย ขณะที่พอแมไมอยู
ก็เกิดพายุพัดกระหน่ํา ทํา
ใหไขทั้งสี่ใบของพระยา
กาเผือกนั้น ถูกน้ําซัดไป
หนึ่งในสี่ฟอง ก็มีพระโก
นาคม ที่ถูกพญานาคนํา
ไปเลี้ยงดู และเขาใจวาเมื่อ
ชาติที่แลว พระพุทธเจาก็
มีเลือดเนื้อเช้ือไขจากพญา
นาค เหตุที่พญานาคนําไป
เลี้ยงดูเปนบุตรบุญธรรม

11. พงศาวดาร
ตะโกงตันยับ (พระ
ราชพงศาวดารพมา)

“สอกตะเรียต” เปนตัวแทนของ
กลุมชนอื่น ที่อพยพเขามาอยูใน
ดินแดนพมา และตอมาไดพบกับ
นางภูคํา (นางนาค) ซึ่งมีคูครอง
เปนพญานาค เหตุที่สอกตะเรียต
ไมใชกลุมชนเดียวกันจึงทําใหเกิด
การขัดแยงระหวางพญานาคกับส
อกตะเรียต แตสุดทายสอกตะ
เรียตก็ไดครอบครองเมือง และถือ
เปนกษัตริยตอมา เหตุที่ไดฆา
พญานาคอันเปนชูรักของนางภูคํา
ดินแดนของพมาแสดงใหเห็นวามี
กลุมชนดั้งเดิมอาศัยอยูกอนแลว
คือ พวก “นาค” นั่นเอง
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ตํานาน สัญลักษณของกลุมชนดั้งเดิม สัญลักษณเจาแหงดิน
และนํ้า

สัญลักษณเปนลัทธิทาง
ศาสนา

12. วรรณกรรมอีสาน
เรื่อง “สังขศิลปชัย”

“สังขศิลปชัย” เปนหนังสือ
โบราณคดีอีสานที่นักปราชญ
โบราณเขียนขึ้นมา สังขศิลปชัย
เปนบุคคลที่มีความสามารถ
เกงกาจกลาหาญ  รบชนะขาศึก
ศัตรู อาจเปนตัวแทนกลุมชนหนึ่ง
คนไทอีกสาแหรกหนึ่งก็เปนได
(คนไทยอีสาน-ลาว) นาคอาจเปน
ตัวแทนของกลุมชนดั้งเดิมที่อาศัย
อยูในดินแดนภูมิภาคแถบนี้มา
กอน แตสุดทายสังขศิลปชัยก็รบ
พุงชนะกับพญานาค แตสุดทาย
พญานาคแพ แตสังขศิลปชัยไมได
ฆาพญานาค เหตุที่พญานาคเปน
สวามีของพระญาติสังขศิลปชัย
ขางแม และมีความเกี่ยวดอง หาก
แตความหมายทางมานุษยวิทยา
อาจหมายถึงการผสมผสานทาง
ชาติพันธุระหวาง “คนไท-ลาว
และ นาค” ก็เปนได เหตุที่มีความ
ผูกพันธทางเครือญาติ สรางความ
สมานฉันทระหวางกลุมชนทั้ง
สองก็อาจเปนไปได เพียงแตวา
นิทานปรัมปราเรื่องนี้บงบอก
ความนัย สื่อใหเห็นอยางออม ๆ

“พญานาค” ในนิทาน
เรื่องสังขศิลปชัย ยัง
เปนตัวแทนสัญลักษณ
เจาแหงดินและน้ํา เหตุ
เปนเพราะวา บาน
เมืองของพญานาคอยู
ใตบาดาล หรือเมือง
พญานาค นิทานเรื่องนี้
ไดพรรณาถึงบานเมือง
พญานาความีความ
สมบูรณมั่งคั่ง เต็มไป
ดวยแกวแหวนเงินทอง
และตีความทาง
สัญลักษณพญานาคใน
ฐานะที่อยูเมือง “โภค
ทรัพย” ชาวอีสานถือ
วาเปนตัวแทนของ
ความอุดมสมบูรณ
มากมีไมทุกขยาก ทํา
ใหเวลานึกถึงพญานาค
ก็จะนึกถึงความ
สมบูรณมั่งคั่งก็อาจ
เปนได



บทท่ี 4

พิธีกรรมกับความหลากหลายทางสังคมวัฒนธรรมแหง “นาคพิธี”
บนสายสัมพันธทางศาสนาและชาติพันธุ ตอวิถีชีวิตชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขง

1. เกร่ินนํา
นิทานปรัมปราเปนเคาโครงแหงความเชื่อเรื่องนาคและมีคุณคาตอวัฒนธรรมนั้น ๆ จาก

ขางตนแสดงวา “คติแหงนาค” (Myth) ไดรับการถายทอดเรื่องราวอยูในความคิดของผูคนในดิน
แดนสุวรรณภูมิ โดยเฉพาะผูคนในดินแดนประเทศลาวและชาวไทยอีสานที่อาศัยอยูสองฟากฝง
โขง ลวนเลื่อมใสศรัทธาตอพญานาค แตนิทานปรัมปราก็ไมอาจจะเสร็จสมบูรณไดหากขาด
รูปธรรมในการถายทอดความคิดความเชื่อที่กาวผานรูปแบบของ “พิธีกรรม” (Ritual) พิธีกรรม
เปนกลวิธีสําคัญที่ใชในกระบวนการการสืบทอด (Transmission) และเปนรูปแบบทางวัฒนธรรม
อีกรูปแบบหนึ่งที่สะทอนใหเห็นวา เมื่อผูคนเหลานี้มีระบบความเชื่อตอส่ิงตาง ๆ เหลานี้แลว ความ
คิดความเชื่อนั้นไดถูกแสดงออกมาเปนรูปธรรมอยางไร พิธีกรรมไดทําใหระบบความเชื่อนาค
สมบูรณมากยิ่งขึ้น หากเปนเหตุผลประการสําคัญอยางหนึ่งของมนุษยที่ทําใหนาคดูมีความขลัง
และทรงอํานาจ พรอมทั้งการใหตัวตนทางสังคมแกพญานาคดวย โดยเฉพาะบทบาทและสถานะ
ของนาคสามารถใหคุณใหโทษแกผูคนลุมแมน้ําโขง หรือเปนจารีตประเพณีที่หยิบยกใหพญานาค
คือ “เจาแหงสายน้ํา” เชนดังความเชื่อเรื่องผีของคนอีสาน ที่วาสถานะของผีมีอํานาจเหนือมนุษย 
พิธีกรรมจึงเปนมายาศาสตร (Magic) ชนิดหนึ่งที่ทําใหพญานาคมีพลังแหงความศักดิ์สิทธิ์ และเปน
ตัวแทนของมนุษยเพื่อตอรองความเปนวัฒนธรรมของคนไทยลุมแมน้ําโขงไดเปนอยางดี และนาค
ยังเปนเขตวัฒนธรรมอยางหนึ่งที่ประกาศความสําคัญของกลุมชาติพันธุไท-ลาวไดอีกดวย

พื้นที่นี้แสดงเขตอํานาจความเปนนาคสรางสัมพันธภาพระหวางคนสองฝงโขงและหลอ
หลอมความเปนรัตนะใหเปนอันหนึ่งอันเดียวกันบนความเชื่อนี้ เพราะโดยเหตุผลทางประวัติ
ศาสตรก็ช้ีชัดวา คนไท-ลาว มีประวัติศาสตรแหงมวลมนุษยชาติรวมกัน จนแยกไมออกถึงความ
สัมพันธระหวางวัฒนธรรมอันดีนั่นเอง การพยายามยอนรอยกลับไปศึกษาความหมายดั้งเดิมของ
พิธีกรรม ความเชื่อพื้นบานจึงตองอาศัยหลักฐานอื่น ๆ ในอดีตที่หลงเหลืออยูประกอบ เชน บรรดา
โบราณวัตถุ และตํานานนิทานปรัมปราที่สัมพันธเกี่ยวของกับประเพณีพิธีกรรมดังกลาว ซ่ึงนอก
จากจะชวยขยายความรูความเขาใจระบบความเชื่อพื้นบานที่ยังสืบทอดอยูในปจจุบัน แลวยังแสดง
รองรอยของโครงสรางทางสังคมและลักษณะทางวัฒนธรรมของดินแดนอีสาน ซ่ึงวัฒนธรรมแหง
ความเดนเปนอีสานไดแสดงออกถึงความเชื่อท่ีมีตอพญานาคในรูปแบบพิธีกรรมตาง ๆ บนสาย
สัมพันธทางศาสนาและชาติพันธุ ตอวิถีชีวิตชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขง



186

แผนที่ 1 แมน้ําโขง : สายน้ําแหงมิตรภาพ
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2. พิธีกรรมกับความเชื่อ
พิธีกรรมมีความสัมพันธกับความเชื่อ เนื่องจากพิธีกรรมตองมีความเชื่อความศรัทธาเปน

พื้นฐานการกระทํา “พิธีกรรม” คือ วิธีการชนิดหนึ่งที่จะนําไปสูเปาหมายเพื่อใหไดมาซึ่งส่ิงที่
ตองการ (กิ่งแกว อัตถากร, 2530 : 190) พิธีกรรมจึงเปนสิ่งสมมติขึ้นเพื่อเปนหลักยึดเหนี่ยวทางจิต
ใจ พิธีกรรมจึงเกี่ยวของกับความเชื่อในเรื่องผีสางเทวดา ศาสนาพุทธ พราหมณ ฮินดู โดยเฉพาะ
พิธีกรรมหลักของชาวอีสานเปนผลมาจากความเชื่อการบูชาธรรมชาติ และผีบรรพบุรุษ (แถน) 
และพญานาค อันเปนพิธีกรรมหลักอยางหนึ่งของชาวไทยอีสาน-ลาว ที่มีความเชื่อเร่ืองอํานาจ
เหนือธรรมชาติที่ทรงพลังและเต็มเปยม

“ฮีตหนึ่ง” ในประเพณีสิบสองเดือนของชาวลาว ยังมี “ปฏิทิน” ประจําปแหงพิธีกรรมการ
บูชาพญานาค ดังมีปรากฏแตคร้ังโบราณกาล ซ่ึงเปนภูมิปญญาแมบทและเบาหลอมวิถีชีวิตของชน
ชาติลาว ไววา (อุทัย เทพสิทธา, 2511 : 178-179)

      ฮีตสิบสอง
“เดือนเจียง พระสงฆเจาเขากรรม
เดือนยี่ หาฝนถานมาไว
เดือนสาม ใหทําบุญเขาจี่
เดือนสี่ หาดอกไมมาตากไว
เดือนหา สงกรานต
เดือนหก สรงน้ําพระฝายเหนือ ฝายใต
เดือนเจ็ด บูชาเทพารักษและสูตรซําฮะบานเมือง
เดือนแปด พระสงฆเจาเขาพรรษา
เดือนเกา ใหทานบุญเขาประดับดิน
เดือนสิบ               ใหทานบุญเขาสาก
เดือนสิบเอ็ด พระสงฆเจาออกพรรษา
เดือนสิบสอง ซวงเฮือ บูชาอุสุพระยานาค 15 ตระกูล และแห

พระเจามหาชีวิต ไปนมัสการพระธาตุศรีธรรม
โศกราช”

ประเทศลาว เปนอีกประเทศหนึ่งที่เคยมีพิธีบูชาพญานาค มีกลาวถึงในพิธี 12 เดือน หรือ 
“ฮีตสิบสอง” ของชาวเวียงจันทนและชาวอีสานของไทยวา “เดือนสิบสองซวงเฮือบูชาอุสุภนาค 15 
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ตระกูล” พิธีนี้ทาวพระยาตองเปนผูจัดทําดวย กําหนดวันทําพิธีขึ้น 13 ค่ํา เดือน 12 พิธีนี้ตองใชเรือ
แห และเขาใจวาจะเปนพิธีรวม ๆ ไปกับการลอยกระทงนั่นเอง ขอที่นาแปลกก็คือ เรียกวาเปนการ
บูชาพญานาคถึง 15 ตระกูล จะเปนตระกูลใดบางไมมีตําราเลมใดอธิบายไว ไดพบในนิทานเรื่อง 
“ขุนบรมราชา” พงศาวดารเมืองลานชาง กลาวถึงพญานาค 15 ตัว แตไมมีชื่อ กลาวเฉพาะที่อยูไว
ดังตอไปนี้ (ส. พลายนอย, 2540 : 21)

“ตัวหนึ่งอยูถํ้าภูซวง
ตัวหนึ่งอยูภูชาง
ตัวหนึ่งอยูแกงหลวงน้ําเชือง
ตัวหนึ่งอยูสบเชือง
ตัวหนึ่งอยูผารังเมืองที่สบอู 
ตัวหนึ่งอยูแกงหลวงน้ําอู
ตัวหนึ่งอยูแกงออยผาธนู               
ตัวหนึ่งอยูผาเสื้อตัวนี้แกกวาพญานาคทั้งหลายเปนใหญรักษาฝายหนก้ําฝายเมืองหนเหนือ
ตัวหนึ่งอยูผาเดี่ยวหลุมผาจอมเพชร
ตัวหนึ่งอยูคตเฮือ
ตัวอยูหนึ่งอยูกกถอน
ตัวหนึ่งอยูผาตัดแคและผาตางนาย
ตัวหนึ่งอยูแกงแตนทางน้ําของดอนควายทูม 
ตัวหนึ่งอยูปากสบโฮบตัวนี้เปนพญาใหญรักษาน้ํารักษาเมืองถํ้าฝายใต”

ตามพงศาวดารกลาววา พญานาค 15 ตระกูลนี้ ตางเนรมิตแปลงกายเปนทหาร เปนทาว
พระยา มีหนาที่พิทักษรักษาบานเมือง แมน้ํา ภูดอย แผนดิน แผนทราย แมน้ําใหญ แมน้ํานอย 
ฉะนั้นที่ในฮีตสิบสองกลาววา เดือนสิบสองซวงเฮือบูชาอุสุภนาค 15 ตระกูลนั้น อาจจะเปนพญา
นาค 15 ตระกูลที่กลาวถึงขางตนนี้ก็ได “นิทานขุนบรม” ไมเปนเพียงวรรณกรรมที่สะทอนใหเห็น
ถึงความเชื่อดั้งเดิมของชาวทองถ่ินอีสานเรื่องพญานาคเทานั้น แตยังมีความเชื่อเร่ืองแถน นิทาน
เร่ืองขุนบรมเปนเอกสารที่บันทึกเปนลายลักษณอักษรที่มีอายุเกาแกเร่ืองหนึ่ง วรรณกรรมเรื่องขุน
บรมไมปรากฏนามผูแตง แตอาจกลาวไดวาผูประพันธนั้นอาจจะเปนพระหรือเปนฆราวาสที่เคย
บวชเรียนแลว เพราะวรรณกรรมเรื่องขุนบรมปรากฏแนวความเชื่อพุทธศาสนาผสมผสานกับความ
เชื่อดั้งเดิมปนกันจากนิทานปรัมปราและเรียบเรียงเปนวรรณกรรม ซ่ึงเขาใจวา เปนสมัยที่พุทธ
ศาสนาแพรเขามาและเจริญรุงเรืองในภูมิภาคนี้ ผูประพันธไดพยายามเชื่อมโยงความเชื่อทางพุทธ
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ศาสนาเขากับความเชื่อเรื่องแถน  โดยเอาเรื่องสวรรค เทวดา พระอินทร และจตุโลกบาล ตลอด
จนการยอมรับอํานาจของบุญกรรมมารวมกับความเชื่อดั้งเดิม ซ่ึงเชื่อวา “แถนฟาคื่น” เปนใหญใน
หมูแถน อันมีแถนแตง แถนกม แถนชั่ง แถนหูฮี และกลาววา แถนฟาคื่น คือ พระอินทร มีแถน 4 
แถน เปนจตุโลกบาล และแถนแตง คือ “วิษณุกรรม” ผูมีหนาที่สรางสรรพสิ่งตาง ๆ

“อันวาลาวกลาววา แถนหลวงฟาคื่น ยามนั้น
เปนพอเจา จอมซอยที่เซ็ง
หากแมนสักโกให เทโวตนยิ่ง
เปนมิ่งเคา จอมซอย ยอดสวรรค
อันวาแถนแตงนั้น พิษณุกรรมประเมศวร ลงเกิด
เจานั้นทําฤทธีเปน ซูเซิงสอนไว
อันวาแถนกมเลา ทังแถนชั่งเถือก
กับทังหูฮีเกา แถนฟาฟากสวรรค
หากแมนจัตุโลกบาล ทั้งสี่ราชา
หลิงโลกา ซูวันแวนเผื้อน
อันวาคําขุนเถา บูฮาณลาวเกายามนั้น
เขาเลาเอิ้น เสินเวาวาแถน”

(ดนุพล ไชยสินธุ, 2524 : 2)

ในหนังสือบางเลมกลาววาชาวเวียงจันทน หลวงพระบาง เชียงแสน เชียงรุง นับถือ
นาคราชเพียง 7 ตระกูล ซ่ึงอาจจะเนื่องมาจากตํานานเมืองศรีสัตตนาคนหุต ที่อางวาเพราะ “เหตุเอา
นาคทั้งเจ็ดเปนนิมิต” แตตํานานก็ไมตรงกันนัก ในหนังสือ “อุบัติบรมจักรลาว” แตงโดย พ. ศรี
จักร อางคัมภีรรวมชาดกอักษรธรรมลาววา “กาลตอมาพญานาคราชนามวา “ศรีสัตตนาค” ตาม
ตํานานกลาวไววา นาคมีเจ็ดเศียร เจ็ดเกล็ด เกล็ดชองไปทางหาง แปลงเพศมาเชิญพญาทัตตรัฐราช 
ขามไปสรางเมืองฝายโนนจึงจะเจริญวุฒิรุงเรืองสืบไปภายหนา พญาทัตตรัฐราชจึงไดตกลงขามไป
และพญานาคขอใหขนานนามเมืองวา “พระนครจันทบุรีศรีสัตตนาค” โดยเอานามของพญา
นาคราชเปนนิมิต” เรื่องดังกลาวขางตนเปนตํานานจะเท็จจริงอยางไรไมทราบ นํามาเลาไวเพื่อ
รักษาตํานาน สวนนาค 7 ตระกูล ที่กลาวถึงมีชื่อดังตอไปนี้ (ส. พลายนอย, 2540 : 21-22)
                                                

 ในพงศาวดารลาว สวนของคําอธิบายของผูแตงพงศาวดาร กลาววา “นิทานขุนบรม” อันเปนหนังสือพื้นเมือง
ลานชางแตงขึ้นเปนครั้งแรก ในสมัยพระเจาวิชุลราช ประมาณ พ.ศ. 2403 (มหาสิลา วีระวงศ, ทองสืบ ศุภมารค
แปล, 2527 : 3)
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1. กุฎโฐปาปนาค (เอกจักขุนาค) เปนนาคใจพาล ถาทางบานเมืองไมสักการะบูชา ก็มัก
จะบันดาลใหน้ําทวมบานเมืองลมจม

2. หัตถีกุญชรนาค
3. สขารนาค
4. ไชยเชฏฐนาค
5. ปกขรนาค
6. มูลนาค
7. สุวรรณนาค

ประเทศที่มีสถาปตยกรรมเกี่ยวกับพญานาคมากที่สุด คือ ประเทศเขมร เพราะมีรูปพญา
นาคทําดวยหินขนาดใหญเปนจํานวนมาก และในพงศาวดารก็มีกลาวถึงมนุษยไปแตงงานกับพวก
นาค เชน พระทองราชบุตรของพระเจาอาทิตยวงศไปไดกับนางทาวดีธิดาพญานาค และพระเจา
ปทุมสุริยวงศไดธิดาพญานาคอีกเหมือนกัน ถากลาวตามตํานานแลวเสนทางของพญานาคมาลุมน้ํา
โขงมากกวาทางอื่น อันเปนเหตุใหทางภาคเหนือและตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศไทยมีเร่ือง
ราวเกี่ยวกับพญานาคมากกวาภาคอื่น ๆ โดยเฉพาะผูคนทางแถบลุมแมน้ําโขงมีความเชื่อเกี่ยวกับ
พญานาคมาแตโบราณ

สิทธิพร ณ นครพนม (2538 : 83-85) เขียนบทความเรื่อง “พญานาคลุมแมน้ําโขง” ได
อธิบายวา มหามงคลแหงเวียงจันทน ส่ิงซึ่งถือเปนสิริมงคลของเวียงจันทน คือ “สางสอง หนอง
สาม ลามสี่ ศรีหา” เชื่อกันวามีพญานาคปกปกษรักษาอยู

“สางสอง” พญานาคสรางบอน้ํา (สาง) ที่หวยสัก เรียกวา “สางทาว” อยูวัดรางในสวนชาว
บาน และ “สางนาง” อยูริมหวยสักใกลกับวัดสวางทางดานเหนือ

“หนองสาม” คือ หนองน้ํา ซ่ึง “พญาเศรษฐไชยนาค” เนรมิตคันแทกั้นน้ําไวจึงเรียกวา 
“หนองคันแทเสื้อน้ํา” และหนองที่ “วัดโศกปาหลวง” ซ่ึงเปลี่ยนชื่อเปน “วัดมหาพุทธวงศา” อีก
แหงหนึ่งซึ่งนาจะเปน “วัดสวนอวยลวย” เดิมในตํานาน กับหนองน้ํา “เมืองสุวรรณภูมิ” เขาใจวา
บานเกาเล้ียวเกาคดในปจจุบัน
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“ลามสี่” ลามที่ใชในความหมายนี้ คือ “ผูรักษาเมือง” (เมฆเมือง) ทั้ง 4 ทิศ คอยตรวจตราผู
ผิดฮีตผิดคอง ระบุวา พญากายโลหะนาค เอกจักขุนาค สุคันธนาค เอกจักขุนาค อินทจักกนาค คอย
จับผูผิดใหนาคที่รักษาศรีเมืองทั้ง 4 ตน ตัดสินโทษ

“ศรีหา” คือ ศรีเมือง 5 แหง ไดแก นาเหนือนาใต พานพราว (ตําบลที่ตั้งอําเภอศรีเชียงใหม 
จังหวัดหนองคายในปจจุบัน) หาดทรายพอหลําแล (หาดดอนจันทร หนาโรงแรมลานชาง) และคุ
คํา (ตําบลเวียงคุก อําเภอเมืองหนองคาย)

โดยมีพญานาค 14 ตน คือ พญาสุวรรณนาค พุทโธธปาปนาค ปพพาลนาค สุกขหัตถีนาค 
กายโลหะนาค เอกจักขุนาค สุคันธนาค อินทจักขุนาค เศรษฐไชยนาค สหัสสพลนาค สิทธิโภค
นาค คันธัพพนาค ศิริวัฒนานาค ยังมิไดลําดบัตนใดอยูรักษา สงสัยแต “พญาสุทโธนาค” เจาโทสะ
หายไปไหน จึงกลายมาเปน “พญาสุวรรณนาค” ผูสุขุมแทนเทานั้น แมน้ําโขง คือ “แมน้ําแหง
มิตรภาพ” มีความยาวประมาณ 4,000 กิโลเมตร เชื่อกันวาตรงที่ลึกที่สุดเรียกวา “สะดือแมน้ําโขง” 
อยูที่แกงอาฮง ตําบลหอคํา อําเภอบึงกาฬ จังหวัดหนองคาย (พื้นที่ภาคสนามของผูศึกษา) เมื่อคร้ัง
ศึกษา “พิธีกรรมบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค บนปรากฏการณของพิธีกรรม แหงโลกทัศนทาง
มานุษยวิทยา” คนเฒาคนแกเลาวาเคยใชเชือกผูกกอนหินหยอนไปวัดได 98 วา ใตโขงเปนถํ้าขนาด
ใหญทะลุไปถึงภูงูฝงลาว ที่นี้เชื่อกันวา “พิภพของพญานาค” บางคืนจะไดยินเสียงคลายเสียงสวด
พิธีกรรมตาง ๆ ดวย ชาวเรือเมื่อข้ึนลองผานแกงอาฮงนี้จะตองเซนไหวดวยหมากพลู เหลาขาว 
และเปนวังน้ําวนขนาดใหญดวย เลากันวาหากมีคนตายเหนือแกงนี้ไมวาจากที่ใด ศพจะลอยมาพบ
ที่แกงอาฮงนี้ทั้งสิ้น จะไมไหลเลยไปเด็ดขาด เทาที่สัมภาษณก็ไมเคยมีใครกลาดําน้ําลงไปพิสูจน 
เลยเชื่อไวกอน นอกจากนี้ยังมีความเชื่อเรื่อง “แม” ผูรักษาแมน้ําโขง เปนอิสตรี เรียกวา “เจาแม
สองนาง” เปน “เงือก 1 คู” จึงเรียกเชนนั้น (งู เงือก นาค) จึงมี “ศาลเจาแมสองนาง” เกือบทุกอําเภอ
ริมฝงโขง ถึงบางศาลจะกลายเปนศาลจีนไปตามศรัทธาของผูอุปถัมภพอคาเชื้อสายจีนก็ตาม แตทุก
ปจะมีพิธีกรรมบวงสรวงเพื่อใหปกปองคุมครองผูประกอบกิจการทางน้ํา (ชาวประมงหรือการขน
สง) ไมใหประสบภัยอันตรายและเกิดสิริมงคลอีกดวย ถึงกับเชื่อวาพญานาคเปนผูสรางสรรคและ
ทําลายบานเมืองของตนใหลมจม ดังกลอนลํา “ทาวผาแดง-นางไอคํา” วา

“เมื่อเดิ๊กซักไซเถิงเที่ยงราตรี กรรมสิมาเวียนถองคอบสนองชาวบาน
ดูดั่งปนตําตองธรณีนาวหนวง คือดังฟาแปมางดินสะทานหวั่นไหว
ดินก็หวนหันปนหลุบหลมจมลง ปฐพีพอยพัดหล่ังลงทะลังหลม
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ทั้งหมูเฮือนและเลาทลายหลมหลมลง ทาวก็โจมเอาแกวกัลยานางไอ
ฮีบมาไปเถิดนองเมืองบานสิหลมหลวง”

(สัมภาษณคุณลุงมานิจ เกษางาม เมื่อวันที่ 1 ตุลาคม พ.ศ. 2545)

โดยสรุป “ฮีตสิบสอง” เปนพิธีกรรมตามปฏิทินในรอบป และ “คองสิบสี่” เปนแนวปฏิบัติ
ตนในชีวิตประจําวันที่มีการถือปฏิบัติกันเปนประจํา ในภาพรวมจะเห็นไดวาศูนยกลางแหงศรัทธา
คือ วัดกับการทําบุญบํารุงพุทธศาสนาตลอดทั้งป กิจวัตรของการทํานาก็เปนหัวใจสําคัญของฮีตสิบ
สองเชนกัน กฎธรรมชาติคือ “ฤดูกาล” ก็เปนอีกปจจัยหนึ่งที่ทรงอิทธิพลกําหนดกิจวัตรการทํานา 
“แผนดิน” ก็เปนธรรมชาติที่มนุษยไดพึ่งพาอยูกิน โดยมนุษยไมบังอาจทําตัวเปนนายธรรมชาติ 
แลวแสดงออกถึงความกตัญรููคุณ ประหนึ่งแผนดินแผนฟามจีิตวิญญาณรับรูสํานึกของมนุษยได 
“คุมบาน” ก็เปนสถาบันหลักที่ตองบํารุงรักษา ขจัดปดเปาภยันตราย เพราะเปนแหลงอยูกินให
ความอบอุนมั่นคง ทามกลางความรักสามัคคีตามวิถีของสังคมเครือญาติ สวน “ผีปูตายายาย” และผี
อ่ืน ๆ ในธรรมชาติ รวมถึงเทวดาอารักษ โดยเฉพาะ “แถน” หรือ “ผีฟา” ก็เปนสิ่งเหนือธรรมชาติที่
ชาวบานเคารพนับถือ ไมละเมิด และผูกพันอยูลึก ๆ ในมโนสํานึก เพราะเปนผูใหความอุดม
สมบูรณมาแตปฐมกัลป องคประกอบในความเชื่อและความยึดถือเหลานี้ไดรับการผสมผสานเขา
ดวยกันเปนหนึ่งเดียว เปน “ภูมิปญญาอีสาน” หรือ “โครงสรางหลักทางความคิด” ของคนอีสาน
กลุมไท-ลาว การแสดงออกในพิธีกรรมตาง ๆ ในรอบปเชนนี้ ลวนเปนสัญลักษณที่สะทอนความ
เชื่อและความยึดถือ ชาวบานอีสานใชพิธีกรรมเปนพลังส่ือความหมายตอกย้ําคุณคา อุดมการณ 
ตลอดจนบรรทัดฐานทางศีลธรรมที่ตนนับถือ

การดําเนินชีวิตในภาวะวิสัยของคนสังคมชนบทที่ไมมีความจําเปนตองเกี่ยวของกับโลก
ภายนอกโดยตรงมากนักอยางอีสาน จึงยอมเปนธรรมดา ที่พิธีกรรมและความเชื่ออันแสดงออกถึง
ระบบความสัมพันธที่ผสมกลมกลืนอยางลงตัวและมีดุลยภาพกับส่ิงแวดลอมธรรมชาติของ
เศรษฐกิจชาวนา กับพฤติกรรมอยาง “ฮีตสิบสองคองสิบสี่” นี้ จะมีศักยภาพและมีพลังในการหลอ
หลอมวิถีชีวิตของคนอีสานที่ส่ังสมสืบมาใหดํารงอยูสืบไป เวนแตจะถูกครอบงําหรือแปลกแยก
โดยอิทธิพลภายนอกจนทําใหคนอีสานตองเสียดุล โดยหันมาเอาอยางวิถีชีวิตของคนเมือง (ความ
เปนทันสมัย) แลวถูกวางเงื่อนไขใหตองลมลุกคลุกคลานไปกับกระแสทุนนิยมและบริโภคนิยมไร
พรมแดน ดังที่กําลังเกิดขึ้นทั่วโลกในขณะนี้และในอนาคต (เอกวิทย ณ ถลาง, 2544 : 72-73)

รองรอยความคิดเรื่องนาคมักสอดแทรกกับปฏิทินในรอบปของคนอีสาน พบวานาคไมได
กลาวออกมาโดยตรง เหมือนเชนดังกับความเชื่อทางพุทธศาสนา ทั้งนี้เปนเพราะวัฒนธรรมอีสานมี
พัฒนาการมาจากรากเหงาในมิติประวัติศาสตรที่ไดอิทธิพลของพุทธศาสนาและลัทธิพราหมณมา
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เปนเวลาหลายศตวรรษตอเนื่องเชนกัน พญานาคจึงเปนสวนประกอบอยางหนึ่งของวัฒนธรรม
ความเชื่อ อันเปนเครื่องมือของความคิดและการสืบสานความเปนคนไท-ลาวไดเปนอยางดี คติ
ความเชื่อเรื่องนาคบางครั้งดูเปนนามธรรมและหาเหตุผลมาอธิบายใหเห็นเปนรูปธรรมดูจะเปน
เร่ืองยาก พญานาคมักสอดแทรกและผนวกเขากับลัทธิศาสนาจนเกิดแนวคิดใหมขึ้นมา และใหตัว
ตนทางสังคมแกพญานาค คือ เปนผูรับใชพระศาสนา เมื่อกลาวถึงพญานาค มโนภาพสวนใหญ
แลว มักถูกมองวา เปนผูพิทักษรักษาศาสนา เหตุที่ความเชื่อเกาของคนอีสาน “ผี” ถูกผสมผสาน
ความเชื่อกับลัทธิทางศาสนา คือ พุทธและพราหมณ จนเกิดมโนทัศนเกี่ยวกับรูปแบบวัฒนธรรม
ความเชื่อของคนอีสานที่มีลักษณะเดนเปนอีสาน แตก็สามารถแยกออกเปนสวน ๆ ได วาสวนใด
เปนความเชื่อดั้งเดิม “ผี” สวนใดเปนความเชื่อทางศาสนาพุทธ และสวนใดเปนลัทธิพราหมณ หาก
เราตองการเจาะมิติทางประวัติศาสตรที่วาดวย “รองรอยความคิดเรื่องนาค” ก็คงหลีกล้ีหนีไมพน
ทั้งความคิดที่เปนลักษณะบูรณาการทางสังคมวัฒนธรรม โดยเฉพาะวัฒนธรรมความเชื่อที่เจาะมิติ
ทางประวัติศาสตร ในดานความเชื่อ อุดมการณ โลกทัศน และพิธีกรรมอันแสดงออกของชาว
อีสานกลุมคนไท-ลาว ที่เรามักพบเห็นพญานาคปรากฏอยางดาษดื่นในสังคมอีสาน ทั่วทุกสารทิศ
พญานาคครอบครองทุกพื้นที่อยางครอบคลุมโดยมีเครือขาย เพราะพญานาคเปนทั้งศาสตรและ
ศิลป ไมสามารถแยกออกจากกัน คาความงามของนาคจึงแสดงออกสื่อใหเห็นทางดานศิลปวัฒน
ธรรม และมีความงดงามวิจิตรแหงกระบวนเลื้อยไหลของพญานาคจึงบงบอกใหบรรพชนรุนหลัง
รับรู ถึงความมหัศจรรยของพญานาค ที่เปนขั้วทางสังคมที่ไมสามารถชวงชิงพลังอํานาจ ที่เต็มไป
ดวยจิตวิญญาณแหงความเปนสายน้ําโดยอยางเที่ยงแท นาคในพิธีกรรมจึงเปนการสรางพลังความ
เชื่อของคนอีสานที่มีตอเร่ืองราวความเปนมาเปนไปของพญานาค เชื่อวาความมีตัวตนและจิต
วิญญาณความเปนนาคจึงไดบังเกิดขึ้นจากพิธีกรรมตาง ๆ ที่ผูศึกษาจะไดกลาวถึงตอไป

โลกทัศน และอุดมการณทางสังคมที่ผูศึกษาไดกลาวจากนิทานปรัมปรา อันเปน“ปรัมปรา
คติ” ดูเปนเรื่องการอนุมานและยังไมสามารถเห็นความคมชัดลึกที่เฉียบฉับ และการเลื้อยปราดของ
พญานาค เมื่อจินตนาการผสานความจริงทางสังคมยอมสงกระแสความคิดที่วาดวยรูปแบบพฤติ
กรรมของมนุษยบนแรงศรัทธาของพวกเขาที่มีตอพญานาค ภายใตกระแสความเชื่อแหงสังคมวัฒน
ธรรมอีสาน พญานาคจึงไดทะยานโลดแลนและมีความโออาบนละครทางสังคมที่มวลมนุษยชาติ
ไดสรางบทบาทใหพญานาคไดสวมบทเปน “ตัวพระ” และทรงเครื่อง ชักชวนใหมนุษยอยางเรา ๆ 
เล่ือมใสถึงพลังแหงอํานาจอยางหาที่มิส้ินสุด สุดแทแต พญานาคตองการที่จะเล้ือยปราดไปในทิศ
ทางใด ดวยการหมุนตัวในรอบป ทุกสิ่งทุกอยางของการเปนพญานาคตั้งแตหัวจรดหาง ลวนเปน
เหมือนขนดของนาค ที่เก็บเงื่อนงําความคิดที่มาจากโลกทัศนของพิธีกรรมอันศักดิ์สิทธิ์ของคน
อีสาน “ฮีตสิบสองคองสิบสี่” มักมีพญานาคผูเปนตัวพระไดสวมวิญญาณความเปนอีสานอยางแท
จริง ทุกวันนี้พญานาคจึงเปนกระแสความเชื่อหลักของคนอีสานทุกสิ่งทุกอยางในความเปนนาค
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และสั่งสมแรงศรัทธาอยางมหาศาล พรอมทั้งบอกความนัยแกนักมานุษยวิทยา นักอักษรศาสตร 
นักสังคมวิทยา นักโบราณคดี และนักประวัติศาสตร อันมี “พญานาค” เปนพันธนาการตอเงื่อนปม
ความคิดแหงระบบสังคม เบาหลอมวิถีชีวิตคนอีสานจึงมิสามารถขาดและหลงลืมพญานาคอยางได
เลย ความผสมกลมกลืนทางโครงสราง สาระ และรูปแบบที่กําหนดไวอยางสอดคลองกับการหมุน
เวียนของธรรมชาติ พญานาคเผยความสัมพันธระหวางสิ่งที่ประจักษวามีอยูจริง เชน โลก มนุษย 
ธรรมชาติแวดลอม กับองคอํานาจศักดิ์สิทธิ์ ดุจดังความเปนจริงขั้นสูงสุด หรือ “ปรมัตถ” หาก
ตองการอธิบายในลักษณะประมวลหลักการของคติความเชื่อและภูมิปญญาทางจารีตคองธรรมที่
ปฏิบัติเปนจริงไดของสังคม อันเนื่องมาจาก “พิธีกรรม” ปรากฏการณที่หอหุมโลกทัศนของคน
อีสาน บนสายน้ําโขงอันเปน “แมน้ําแหงมิตรภาพ”

3. พญานาคในพิธีกรรม 15 กรณี
1. พญานาคในพิธีกรรมไหลเรือไฟ “เฮือไฟ” เปนพิธีกรรมอยางหนึ่งที่โดดเดน และเปน

เอกลักษณเฉพาะของคนภาคอีสาน มีศัพทเฉพาะทองถ่ินวา “เฮือไฟ” ซ่ึงคลายกับการลอยกระทง
ของภาคอื่น ๆ เนื่องจากคาบเกี่ยวอยูในระหวางเดือน 11 และเดือน 12 โดยถูกกําหนดใหมีขึ้นเปน
ประจําทุกปในเทศกาลออกพรรษา มูลเหตุสําคัญแหงการไหลเรือไหลของชาวอีสาน เพื่อเปนการ
บูชารอยพระพุทธบาทสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจา ณ ริมฝงแมน้ํานัมนที ซ่ึงมีเร่ืองเดิมปรากฏใน
อรรถกถาโณวาทสูตรวา

“เมื่อคร้ังพระพุทธเจาเสด็จไปยังฝงแมน้ํานัมนที แมน้ําสายนี้เปนที่อยูอาศัยของ
พญานาค พญานาคไดตอนรับและอาราธนาใหพระพุทธเจาเสด็จไปเมืองบาดาล แลวพญา
นาคทําการบูชาพระพุทธเจา พระพุทธองคไดทรงแสดงธรรมเทศนาโปรดพญานาค กอน
ที่จะเสด็จกลับ พญานาคไดทูลขอใหพระพุทธเจาประทับรอยพระบาทไวตามความ
ประสงค รอยพระบาทที่พระพุทธเจาไดประทับนี้ ตอมาบรรดาเทวดา มนุษย ตลอดจน
สัตวทั้งหลายไดพากันมาเคารพสักการะบูชา โดยเฉพาะผูที่ตองการบุญกุศลพากันกราบ
ไหวมาจนกระทั่งทุกวันนี้” (เจริญ ตันมหาพราน, 2536 : 132-143)

วันมหาปวารณาออกพรรษา ชาวอีสานถือวาเปน “วันลอยประทีปโคมไฟ” พอใกลออก
พรรษา ทุกคนตางมาเตรียมจัดทําเรือไฟไวกอนลวงหนาหลายวัน โดยเอาตนกลวยทั้งตนมาเสียบ
ไมตอกนัใหยาวตั้งหลายวา วางขนานกันสองแถวกวางหางกันพอประมาณ แลวนําไมไผที่เรียวยาว
มาผูกไขวกันเปนตารางสี่เหล่ียม ระยะหางกันคืบเศษวางราบกับพื้น มัดดวยลวดใหแนนและแข็ง
แรง เพื่อที่จะรอการออกแบบภาพบนแผง ผูออกแบบจะแสดงความคิดสรางสรรคอยางสวยงามที่
สุด เชน ประดิษฐเปนเรื่องราวตามพระพุทธประวัติ บางเปนสัตวในตํานาน อาทิ ครุฑ “พญานาค” 
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หงส เปนตน แลวนําไปปกติดเปนเสาบนแพหยวกกลวย สมัยกอนเชื้อเพลิงที่ใชจุดไฟนั้น ชาวบาน
ใชน้ํามันสน ซ่ึงมีลักษณะเปนของเหลวไมมีสี ไมรวมตัวเปนเนื้อเดียวกับน้ํา และเบากวาน้ํา บาง
เปนน้ํามันยางที่เจาะสกัดจากตนยาง ตะแบก แลวเอาไฟลนใหน้ํามันไหลออกมา ซ่ึงเปนผลิตผล
จากธรรมชาติ ไมตองเสียเงินเสียทองไปหาซื้อมา แตขั้นตอนคอนขางยุงยากและเสียเวลา ตอจาก
นั้น เขาจะเอาจีวรหรือสบงเกาของพระมาฉีกใหยาวเปนร้ิว ๆ แลวชโลมดวยน้ํามันใหชุม พอไดที่ก็
นําออกผึ่งแดดใหหมาดราว 6-7 วัน รอจนกวาจะมีสีสันคลายน้ําตาลเขม จึงจะนําไปผูกเปนปมและ
มัดแนนดวยลวด วางระยะหางกันพอประมาณใหเกิดความสวยงาม บางรายก็จุดดวยกะใต (ขี้ไต) 
ตั้งแตหัวเรือจนถึงทายเรือทั้งสองขาง นอกจากนี้ ภายในเรือยังมีเครื่องอุปโภคบริโภค เชน ผานุง 
ผาหม กลวย ออย เผือก มัน เปนตน สําหรับใหทานแกผูสัญจรไปมาตามลําน้ํา แลวลากเรือไฟไป
จอดคอยอยูทางตนน้ํา คร้ันเวลาเย็นลง ชาวบานทั้งสองฝงลําน้ําพากันลงเรือไปชุมนุมกัน รองรําทํา
เพลงอยางสนุกสนาน พอค่ําลงก็จุดไฟใหสวางไสว กอนที่จะเอาเชือกลากลงไปกลางน้ํา ตอจาก
นั้นจึงปลอยใหลอยไปตามกระแสน้ําอยางชา ๆ โดยมีเรือลําเอียงคอยถือทาย พรอมดวยจุดพลุ
ตะไลฉลอง ควบคุมเรือไปจนกวาจะพนเขตหมูบานแลวจึงพากันกลับ คนยากจนที่อยูทางปลายน้ํา
ก็คอยเก็บเอาสิ่งของมีคาในเรือไปจนหมด ในการลอยเรือไฟนี้ ทางบานเมืองที่ตั้งอยูริมแมน้ําใหญ 
ๆ เชน แมน้ําโขง แมน้ํามูล ชาวหลวงพระบาง เวียงจันทน อุบลราชธานี หนองคาย นครพนม 
สุวรรณเขต ฯ ไดนิยมถือกันเปนพิธีใหญเปนประจําทุกป (เติม วิภาคยพจนกิจ, 2530 : 636) เรายัง
คงพบเหน็ประเพณีแขงเรือและไหลเรือไฟอยูทั่วไปในภาคอีสานในปจจุบัน

“เรือไฟ” เมื่อยังไมไดจุดไฟแทบจะไมสามารถบอกรูปลักษณะที่แนชัดได ผูชมจะมองเห็น
เพียงโครงราง ภายในมีตะเกียงผูกเรียงเปนรูปตาง ๆ ตอเมื่อไดจุดไฟแลว เรือไฟลํานั้นจะสวางมอง
เห็นเปนรูปรางชัดเจน ดึงดูดใหเกิดความตื่นตาตื่นใจ นับวาเปนความเพียรพยายามของชางทําเรือที่
มีความอดทนและละเอียดออนในการจัดทําเปนอยางมาก การแขงทําเรือไฟแมวาจะอยูภายใตกติกา
กําหนด แตความคิดสรางสรรคไมอาจหยุดกันได การคิดคนเทคนิคเพื่อนําเสนอผูชมจึงเปนสิ่งที่
ชางทําเรือไฟ ตองหาสิ่งแปลกใหมมาเพิ่มใหเรือไฟของตนมีความโดดเดนเหนือเรือไฟลําอื่น ๆ พลุ
ตะไลไพพะเนียงหรือแมกระทั่งสัตวที่พนไฟ ไดถูกนํามาประกอบเพื่อแสดงใหผูชมเกิดความ
ประทับใจ ศิลปะในการจัดสรางเรือไฟของคนนครพนมไดผานการเรียนรูสะสม สะทอนใหเห็นถึง
วัฒนธรรมที่ถายทอดออกมาอยางนาทึ่ง และศิลปะเหลานี้ยังจะตองมีวิวัฒนการตอไป เรือไฟของ
จังหวัดนครพนม และอ่ืน ๆ ที่มีลําน้ําโขง และแมน้ํามูล ใชวาจะมีแตความโออา งมงามตระการตา
เพียงเทานั้น แตคุณคาและสิ่งที่แฝงปรัชญาทางศาสนาคือส่ิงที่ไดรับจาก “ประเพณีไหลเรือไฟ” 
ความเชื่อจากอานิสงสที่ไดรับรวมทําบุญ จิตใจที่ทําใหใสสะอาดจากการฟงเทศนและสุดทายอุบาย
ที่มีอยูในประเพณีคือ “กฎอนิจจัง ทุกขัง อนัตตา” (สภาวัฒนธรรมจังหวัดนครพนม, 2540 : 115)
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สุจิตต วงษเทศ (2543 : 178-179)  ยังไดอธิบายวา “พิธีกรรมแขงเรือบูชานาค” เมื่อมีนาค 
15 ตระกูลพิทักษรักษาบานเมืองและธรรมชาติสองฝงโขง ประชาชนสองฝงโขงก็ตองกระทําบวง
สรวงปวงนาคเหลานั้น ประเพณีสําคัญเพื่อบูชานาค คือ “แขงเรือ” บุญเดือนสิบสอง นอกจากทอด
กฐินแลว ชาวบานสองฝงโขงที่อยูริมแมน้ํายังมีประเพณี “ซวงเฮือ” (คือแขงเรือ) เพื่อบูชาพญานาค 
15 ตระกูล แลวรําลึกถึงพระยาฟางุมที่นําพระไตรปฏกขึ้นมาแตเมืองอินทปรัตถนคร (เขมร) ดังมี
คําขับวา

“ฮีตหนึ่งนั้น
เดือนสิบสองมาแลว ลมวอยหนาวสั่น
เดือนนี้หนาวสะบั้น บคือแทแตหลัง
ในเดือนนี้เพิ่นวาใหลงทอด พายเฮือ
ซวงกันบูชาฝูงนาโค นาคเนาวในพื้น
ซ่ือวาอุซุพะนาโค เนาวในพื้นแผน
สิบหาสกุลบอกไว บูชาใหสงสะการ
จงใหทําบุญทุกบาน บูชาทานนาโค
แลวลงโมทา ดอมซื่นซมกันเลน
กลางเว็นกลางคืน ใหระงมกันขับเสพ
จึงสิสุขอยูสราง สบายเนื้ออยูเย็น”

(จารุบุตร เรืองสุวรรณ, 2520 : 156)

ที่ไหนมี “น้ํา” ที่นั่นก็มีประเพณีแขงเรือทั้งนั้น บริเวณลุมแมน้ําเจาพระยาภาคกลางยิ่งมี
มาก จากรองรอยประเพณีสองฝงโขงแสดงวาประเพณีแขงเรือไมไดเกิดขึ้นมาลอย ๆ เพื่อความ
สนุกสนานและพนันขันตอ ยิ่งถาสํารวจจากกฎมณเฑียรบาลจะเห็นวา “ประเพณีเสี่ยงทาย” เพื่อ
เตรียมรับสถานการณที่จะเกิดขึ้น เชน น้ํามากไป เปนตน พิธีเสี่ยงทายก็คือการวิงวอนรองขอจาก
นาคดวยความออนนอมนั่นเอง แนนอน แมน้ําลําคลองทุกแหงมีนาคคุมครองอยู ไมเวนแมกระทั่ง
แมน้ําลําคลองในภาคกลางและภาคใตรวมถึงภาคอื่น ๆ ดวย แตภาคอื่น ๆ ลืมเรื่องนี้ไปแลว ไม
เหมือนสองฝงโขงที่ยังสืบเนื่องความทรงจําเรื่องนาคไวได การ “เหเรือ” ที่รูจักกันดีในแมน้ํา
เจาพระยาก็คือพิธีกรรมขอขมานาคในแมน้ําและขอความคุมครองจากนาค ใหพืชพันธุธัญญาหาร
ไมเสียหายในฤดูการผลิตนั้น ๆ เมื่อสังคมและวัฒนธรรมมีความกาวหนาขึ้น ประเพณีเหเรือเพื่อขอ
ขมานาคก็เปล่ียนไปกลายเปนชมนก ชมไม และชมปลา และพรรณนาเชิงสังวาสอยางกาพยเหเรือ
พระนิพนธเจาฟากุงนั่นเอง หลายทานฟงแลวจะไมเชื่อก็ได ไมเปนไร เพราะเรื่องอยางนี้อาจตี
ความไดหลายอยางแตกตางกันไปไดทั้งนั้น
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ในขณะที่ปจจุบัน มีความเชื่อของมูลเหตุการไหลเรือไฟเพิ่มขึ้นอีกมากมาย เชน ความเชื่อ
เกี่ยวกับวันพระเจาเปดโลก ถือเปนการบูชาพระพุทธเจาในวันที่พระพุทธเจาเสด็จจากเทวโลกลงสู
เมืองมนุษย หลังจากที่พระพุทธองคไดเสด็จขึ้นไปจําพรรษาที่สวรรคช้ันดาวดึงส และทรงแสดง
อภิธรรมปฏกโปรดแกพระพุทธมารดา คร้ันวันขึ้น 15 ค่ํา เดือน 11 ซ่ึงเปนวันมหาปวารณาออก
พรรษาเสด็จลงสูเมืองมนุษย ทรงทําใหสวรรค มนุษย และนรก ตางพากันมองเห็นกันและกัน เรียก
วันนี้วา “วันพระเจาเปดโลก” (ประเพณีไหลเรือไฟ, ไมมีปที่พิมพ : 51) หรือมีผูอธิบายอีกวา จัดขึ้น
เพื่อบูชาพระบรมสารีริกธาตุที่บรรจุไวในพระจุฬามณีเจดียในดาวดึงสพิภพ หรือเปนการขอบคุณผี
สางเทวดา หรือเปนการขอบคุณแมคงคาของชนชาติที่อยูริมฝงแมน้ําหรืออาจเปนการเผาผลาญ
ความชั่วราย ความทุกขโศกใหแตกสลายลงไปกับสายน้ํา (ไพโรจน สโมสร, 2527 : 116-117)

2. พญานาคในพิธีกรรมแหพระอุปคุต พระอุปคุตเปนพระอรหันตรูปหนึ่งเกิดพระพุทธ
ศาสนาลุกาลลวงแลว 218 พรรษา ตรงกับรัชสมัยพระเจาศรีธรรมาโศกราช เมืองปาตลีบุตร 
ประเทศอินเดีย มีนามวา “พระกีสนะอุปคุตมหาเถระ” เปนบุตรคนที่สามของพอคาเครื่องหอมชื่อ 
“คุปตะ” ในเมืองมถุรา ริมฝงแมน้ํายมนา บิดาเคยสัญญากับพระศาณกวาสิน (บางตํานานเรียกวา 
พระสาสณวารี, พระญาณวารี) วาถามีบุตรชายจะใหอุปสมบทในพระพุทธศาสนา แตบิดพล้ิว
เพราะเมื่อใหกําเนิดพระอุปคุตแลวกลับยิ่งทําการคารุงเรืองอยางไมเคยเปนมากอน ตอมาเมื่อพระ
ศาณกวาสินมีโอกาสแสดงธรรมแกพระอุปคุตทําใหเกิดดวงตาเห็นธรรม ประสงคอุปสมบทบิดาจํา
ใจอนุญาต พระอุปคุตเจรญิสมถะวิปสสนากรรมฐานตามลําดับจนบรรลุอรหัตผลเปนพระอรหันต 
เชี่ยวชาญทางพระกรรมฐาน มีพระอรหันตลูกศิษยถึง 18,000 องค เนื่องจากไมชอบอยูรวมกับหมู
คณะ จึงเนรมิตปราสาทแกวบําเพ็ญญาณสมาบัติอยูกลางสะดือทะเล เมื่อพระเจาอโศกมหาราชทรง
รวบรวมพระบรมสารีริกธาตุบรรจุในพระมหาเจดียทั่วชมพูทวีป มีพระประสงคทําการสมโภชมี
กําหนด 7 ป 7 เดือน 7 วัน ทรงเกรงวาพระยามารจะมาทําลายพิธี คณะสงฆไดถวายพระพรใหทรง
อาราธนาพระอุปคุตเถระมาปกปองพิธีสมโภช เมื่อพระยามารมาทําลายพิธีจึงถูกพระอุปคุตเถระ
ทรมานจนยอมสยบหันมาเลื่อมใสศรัทธาในพระพุทธศาสนา ดังนั้นจึงยกยองวาพระอุปคุตมี
อานุภาพเปนที่ยําเกรงของหมูมารทั้งปวง

พระมาลัยคําสวด
“พระเถระนั้นเธอมีฤทธิ์ประสิทธิ์ดวยปญญา ทรงศีลครองสิกขาฌานสมาบัติบริบูรณ
ส้ินกิเลสประเสริฐศักดิ์สันโดษนักใครจักปูน รูหลักศรัทธาพูนใจละเอียดทรงพระธรรม
ปรากฏเดนรูหลักมีฤทธิ์นักถึงอรหันต อุปมาเหมือนพระจันทรอันปรากฏบนเวหา
เธอเสด็จลงไปในนรกดวยกรุณา เพื่อจะใหเขาสั่งมาแลวจะบอกแกญาติพลัน ฯ
ผูใดตีพอแมปูยาแกและตายาย ตีดาสงฆทั้งหลายตีภิกษุและเจาเณร
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ผูนั้นครั้นตายไปดวยบาปกรรมเปนนายเวร บาปตีแมตีเจาเณรใหลมลุกเปนนิรันดร
กงจักรผัดหัวอยูส้ินพุทธันดรกัลป เพราะบาปใจอาธรรมตีพอแมและตีสงฆ
กงจักรผัดหัวไวเลือดไหลซาบอาบตนลง บาปตีแม และตีสงฆกงจักรผัดรองครวญคราง
เลือดไหลลงหยาดหยดกงจักรกรดพัดบวาย ยืนตรงอยูทุกวันเหนื่อยลําบากยากนักหนา
พระมาลัยผูเปนเจาทานจึงเสด็จลงไปหา หักกงจักรดวยฤทธาสัตวผูนั้นสรางทุกขทน
คร้ันทานเสด็จขึ้นมา กงจักรเขาบัดเดี๋ยวดล กงจักรผัดเปนยนตบาปตีแมแลตีสงฆ ฯ”

(ประยุทธ สิทธิพันธ, 2524 : 440)

ภาคตะวันออกเฉียงเหนือมีงานบุญประจําเดือนเรียกวา “ฮีตสิบสอง” (จารีต) เดือนสี่หรือ
เดือนมีนาคมจะมีงานซึ่งเรียกตามสําเนียงอีสานวา “งานบุญผะเหวด” หมายถึง “พระเวสสันดร” 
การจัดงานฟงเทศนมหาชาตินั้น ก็คือการบูชาพระเวสสันดร โพธิสัตวผูบําเพ็ญทานบารมีอันยิ่ง
ใหญในพระชาติสุดทาย กอนที่จะมาประสูตเิปนเจาชายสิทธัตถะและตรัสรูเปนพระพุทธเจา งาน
บุญผะเหวดเปนประเพณีที่ยิ่งใหญของชาวอีสานที่นิยมทํากันทุกหมูบาน “พิธีอัญเชิญพระอุปคุต
ในปจจุบัน” กอนจัดงานบุญผะเหวดหนึ่งวันทําพิธีอัญเชิญพระอุปคุตขึ้นหอพระ บางแหงทําพิธีแห
รอบเมือง เชนที่จังหวัดรอยเอ็ด ผูวาราชการจังหวัดกลาวคําอัญเชญิพระอุปคุตพระราชทานขึ้นจาก
สระชัยมงคล จัดบึงพระลานชัย ซ่ึงสมมติเปนกลาง “สะดือ” ทะเล สระชัยมงคลนี้เปนสระน้ํา
โบราณประจําเมือง นําน้ําไปใชในพระราชพิธีถือน้ําพระพิพัฒนสัตยาและพระราชพิธีบรม
ราชาภิเษก คร้ันแลวจึงอัญเชิญพระอุปคุตขึ้นรถบุษบกจัดเปนขบวนขาราชการพอคาประชาชน แห
ไปประดิษฐานในบริเวณมณฑลพิธีเทศนมหาชาติ ในสวนสมเด็จพระศรีนครินทร ใจกลางเมือง
รอยเอ็ดจากนั้นจึงอัญเชิญขึ้นมาประดิษฐานบนหอถวายเครื่องบูชา เครื่องอัฐบริขาร กลาวคําบูชา
เปนภาษาไทยและภาษาบาลี (ธีรพงษ จตุรพาณิชย, 2541 : 131-132)

ถาวัดใดอยูริมน้ําก็จะจัดเปนพิธีแหทางเรือ เชน วัดมโนภิรมย (วัดบานชะโนด) อําเภอ
หวานใหญ จังหวัดมุกดาหาร ชาวบานจะอัญเชิญพระอุปคุต ซ่ึงมีความเชื่อวาอยูกลางแมน้ําโขง
สมมติเปนมหาสมุทร ผูประกอบพิธีน้ําใหเปนคล่ืน สังเกตเห็นเปนคลื่นขนาดใหญหมายถึงพระอุป
คุตเสด็จมาแลว ผูประกอบพิธีนําอุ (หมอดินเผา) โยงสายสิญจนรอบปากอุ ตักน้ําบริเวณคลื่นใหญ
เพื่อใสตุมรอบรูปพระอุปคุตในหอ จากนั้นอัญเชิญพระอุปคุตประดิษฐานบนพานปูผาขาวขึ้นตั้ง
บนษุกประจํากลางลําเรือ ผูรวมขบวนพายเรือตามเปนทิวแถว ประกอบดวยเรือขนาดตาง ๆ 
ประโคมดนตรี เชน ป แคน แตร สังข กลอง ผูคนถือเครื่องบูชา มีพานพุม พานขาวตอกดอกไม ธูป
เทียน ขันธ 5 ขันธ 8 รมกระดาษ รองเทา และตะเกียงจุดไฟไวตลอดพิธีมาถึงทาน้ําหนาวัดอัญเชิญ
ประดิษฐานบนหอปราสาทซึ่งตบแตงดวยเครื่องบูชามากมายระหวางทาง ชาวบานจะพากันรวม
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สรงน้ําพระอุปคุตดวย เชื่อวาทําใหมีน้ํากินน้ําใชอุดมสมบูรณ จากนั้นผูประกอบพิธีอัญเชิญขึ้นหอ 
อานบทอาราธนาพระอุปคุตที่มีมาแตโบราณวา

บทอาราธนาพระอุปคุต
“โอกาสะ โอกาสะ ฝูงขาทั้งหลายภายในมีพระสงฆเปนเคา ภายนอกมีอกตนเปน

ประธาน พากันจัดเครื่องสักการะมากราบไหว แดพระยอดไทอุปคุตเถระตนมีฤทธิ์องอาจ 
นิรมิตผาสาทแกวกุฎี อยูกลางนทีแมน้ําใหญใจมักใครพบพรหมจรรย อยูสุขีบโศกเศรา 
บัดนี้ฝูงขาทั้งหลาย พรอมกันฟงยังผะเหวด ในชวงเขตอาฮาม ขอเชิญเจากูตน ทรงคุณ  
ครามมากเถิงขนาดเปนอาชญแพ (ชนะ) แกผีในจักรวาล ขอโอกาสอาราธนาไปผาบมาร
ทั้งหา อันจักมาเบียดเบียนขาทั้งหลาย ขอใหหายโพยภัยอันตรายทุกค่ําพรอมพรํ่าทุก
ประการ เทอญ” (ฉัตต ปยะอุย, 2541 : 74)

แลวกลาวคําบชูาเปนภาษาบาลี อันเปน “คําบูชาพระอุปคุต” ดังตอไปนี้

คําบูชาพระอุปคุต
“อุปคุตโต จะมหาเถโร สัมพุทโธ

 นะวิยากะโต มารัญจะ มาระพะสัญจะ โสอิทานิ
มหาเถโร นมัสสิตวา ปะติฎฐิโต อะหังวันทามิ
อิทาเนวะ อุปะคุตตัง จะมหาเถรัง ชาตังวิยังเสติ
อะเสสะโต มหาลาภัง ภะวันตะเม” (ฉัตต ปยะอุย, 2541 : 74)

ตอจากนั้น ประชาชนเขาสรงน้ําอีก เมื่อเสร็จงานบุญแลว ในตอนเชาอัญเชิญกลับโดย
ขบวนเรือเชนเดิม สวนที่จังหวัดรอยเอ็ดจะอัญเชิญพระอุปคุตกลับในตอนเย็นหลังจากเทศนเสร็จ
แลว การสรางรูปพระอุปคุตเกิดจากจินตนาการ ความเชื่อของแตละทองถ่ินที่คลายกันคือ เปนรูป
พระแสดง “ปางมารวิชัย” กมพระพักตร มีใบบัวคลุมพระเศียร ฐานมรูีปดอกบัว สัตวน้ํา เชน กุง 
หอย ปู ปลา เตา “งู” (นาค) หมายถึง “วิหาร” ซ่ึงอยูกลางสะดือทะเล

งานบุญพระเวสเปนเทศกาลสําคัญของหมูบานที่จัดใหมีขึ้นหลังการเก็บเกี่ยวในฤดูกาลที่มี
ความอุดมสมบูรณ งานนี้เปนพิธีทําบุญใหญที่ชาวบานมีการถวายสิ่งของและปจจัยตาง ๆ อยางมาก
มายใหทางวัดและพระภิกษุสงฆ และเปนการเขาฟงชาดกอันเล่ืองลือท่ีถือวาเปนประวัติของพระ
พุทธเจาในชาติภพที่เปนพระเวสสันดร ผูมีการบริจาคทานอยางไรความเห็นแกตัว ซ่ึงเปน
สัญลักษณของความเสียสละขั้นสุดยอด และโดยอํานาจแหงการเปรียบเทียบเลียนแบบ พวกชาว
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บานก็จะไดรับผลบุญแหงการกระทําของตน โดยทางโครงสรางแลว งานบุญพระเวสแบงออกเปน 
3 ชวง คือ ชวงแรกเปนการอัญเชิญพระอุปคุต พระแหงน้ํามารวมในพิธี พระอุปคุตนี้มีความเกี่ยว
ของกับหมูบานในแงใหการคุมครองและอํานวยฟาฝน ชวงที่สองคือการอัญเชิญและเซนสรวง
เทวดาทั้งหลายที่ถือวาเปนผูคุมครองในพระศาสนา ขั้นนี้เปนตัวแทนของการรวมสามคัคีระหวาง
มนุษยกับโลกเหนือมนุษยที่มีเมตตาคุณตอมนุษย พระอุปคุตเปนตัวกลางระหวางมนุษยกับธรรม
ชาติ เทวดาทั้งหลายเปนตัวกลางระหวางมนุษยและสิ่งศักดิ์สิทธิ์ สวนจุดศูนยกลางของงานคือชวง
ที่สาม ซ่ึงเปนพิธีทําบุญและการฟงเทศนเร่ืองของชาดกสําคัญ (ลําพระเวส) เปนการระลึกถึงและ
การดําเนินรอยตามพระพุทธองคในวีรกรรมในอดีตชาติ และเปนการอํานวยใหมนุษยปุถุชน
ธรรมดาในปจจุบันไดมีสวนรวมในการเสียสละในอดีตนั้นดวย ขั้นตอนโครงสรางทั้งสามชวงนี้
เปนตัวแทนของระดับคานิยม ซ่ึงแสดงใหเห็นวาโลกขั้นต่ําของธรรมชาติ และโลกขั้นสูงของเหลา
ทวยเทพ ลวนมีบทบาทในการรับใชพระศาสนาดวยกัน (ฉัตต ปยะอุย, 2541 : 71-73)

ในแงของความเชื่อหนึ่งคนอีสาน “พระอุปคุต” นั้น ตามตํานานแบงเรื่องราวออกเปน 3 
เร่ือง ในเรื่องที่หนึ่ง พระอุปคุตเกิดจากการที่นางเงือกตนหนึ่งไดกลืนน้ําอสุจิที่พระพุทธเจาหล่ังลง
ในมหาสมุทรเขาไป ดังนั้นพระอุปคุตจึงเปนผลรวมของธรรมชาติและความเปนพุทธ ในแงที่เปน
บุตรของนางเงือกหรือเปน “นาค” พระอุปคุตเปนตัวแทนของน้ําผูมีคุณแกมนุษยในหนองบึงที่ไม
เคยเหือดแหง ในเรื่องที่สอง พระอุปคุตเปนตัวแทนของธรรมชาติอันทรงอํานาจ ผูซ่ึงรวมแรงรวม
ใจกับมนุษยตอสูพญามาร หรือความตาย ในเรื่องที่สาม ทานเปนพระที่มีอํานาจเหนือโลกสามัญ 
และเปนผูปกปองพระพุทธศาสนาโดยการไกลเกลี่ยความแตกแยกในหมูสงฆ กลาวสรุปคือ … 
“ตํานานเลาวาพระอุปคุตเปนผูแทนและผูคุมครองพระศาสนา พิธีกรรมเปนการแสดงถึงการยอม
ตนเขารับนับถือพุทธศาสนาของพระอุปคุต หลังจากนั้นบทบาทของพระอุปคุตก็คือการเปนผูคุม
ครองพิทักษรักษาความสงบสุขและความเปนระเบียบเรียบรอย และเทศกาลนั้นก็เปนไปเพื่อใหเกิด
ฝนฟาตก สุขภาพสมบูรณ และความสงบสุขไรการขัดแยงในหมูบาน เราอาจจะกลาวไดวาในเทศ
กาลบุญพระเวสนั้น พระอุปคุตเขามามีบทบาทในการคุมครองหมูบานแทนผีปูตา ในขณะที่ผีปูตา
นั้นก็คงมีอยูตางหากอยางไมเกี่ยวของพุทธศาสนา…” (จันทิรา กลัมพะสุต, 2526 : 21) บนความ
ศรัทธาแหงพระอุปคุต ทําใหเกิดการสรางรูปพระอุปคุตจากจินตนาการความเชื่อของแตละทองถิ่น
ที่คลายกันคือ เปนรูปพระแสดงปางมารวิชัย กมพระพักตร มีใบบัวคลุมพระเศียร ฐานมีรูปดอกบัว 
สัตวน้ํา เชน กุง หอย ปู ปลา เตา “งู” หมายถึง “วิหารซึ่งอยูกลางสะดือทะเล” และเปนสัญลักษณ
แสดงใหเห็นความเปนมา

ส่ิงที่สําคัญที่สุดในการเทศนมหาชาติก็คือบริเวณ “ธรรมาสน” นับเปนความเชื่ออยางหนึ่ง
ที่มาแตโบราณแลววาการตกแตงบริเวณธรรมาสน พรอมทั้งการประกอบตั้งเครื่องบูชานั้นจะตอง
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ทําอยางพิถีพิถัน ในการนี้ชาวบานหลาย ๆ ฝายรวมทั้งพระภิกษุสงฆจะชวยกันจัดเตรียมส่ิงของให
ครบถวนไมใหขาดตกบกพรอง โดยปกติแลวงานบุญผะเหวดที่จัดกันระดับหมูบาน จะจัดตั้ง
บริเวณธรรมาสนไวในศาลาการเปรียญซึ่งบางแหงเรียกศาลาโรงธรรม ทั้งนี้เพราะจํานวนผูคนที่มา
ฟงเทศนนั้นไมมากนัก พื้นที่ภายในอาคารกับบริเวณรอบ ๆ อาคารก็สามารถรองรับผูคนได ในบาง
แหงงานบุญผะเหวดที่จัดใหเปนงานใหญมากนั้น นิยมจัดบริเวณธรรมาสนไวในสถานที่โลงภาย
นอกอาคาร เพื่อที่จะไดมีบริเวณพื้นที่กวางขวางพอที่จะรองรับผูคนที่จะมาฟงเทศนไดมาก เชน 
งานบุญผะเหวดที่จัดขึ้น ณ กรุงเวียงจันทน หอธรรมาสนนั้นตั้งสูงเดนเปนสงาอยูกลางแจง บริเวณ
ลานรอบ ๆ ธรรมาสนนั้นมผูีคนนับพันคนมานั่งฟงเทศน แตงานบุญผะเหวดที่จัดใหยิ่งใหญเชนนี้ 
นาน ๆ ถึงจะไดเห็นสักครั้ง อยางไรก็ดีไมวาจะจัดภายในหรือภายนอกอาคาร บริเวณธรรมาสนก็
จะตกแตงในลักษณะเดียวกัน ธรรมาสนที่ใชกันมาแตโบราณในการเทศนมหาชาติของชาวอีสาน
นั้นเปนธรรมาสนทรงหอสูง ตั้งอยูบนฐานที่ทําเปนชั้น ๆ ในเขตพื้นที่จังหวัดมุกดาหาร ธรรมาสน
ที่ใชมีเอกลักษณในตัวเรียกกันวา “ธรรมาสนเสาเดียว” ตัวธรรมาสนมีลักษณะเปนหอสี่เหล่ียมทํา
ดวยไมแกะสลักลงสีประดับกระจกงดงาม ขางในหอมีพื้นที่กวางเพียงพอใหพระสงฆเขาไปนั่ง
เทศนไดแค 1 รูป สวนบนของหอธรรมาสนทําเปนยอดซอนกันสูงขึ้นไปเรียงจากใหญไปหาเล็กทั้ง
หมด 7 ช้ัน สวนบนสุดทําเปนยอดแหลมเรียวเหมือนยอดปราสาท มุมดานบนทั้ง 4 ดานของหอ
ธรรมาสน รวมถึงมุมทั้ง 4 ดานของสวนยอดในแตละชั้นดวย มักจะประดับประดาดวยไมแกะสลัก
ทําเปนรูปหงอน “นาค” มีลักษณะคลายชอฟาเล็ก ๆ ซ่ึงศิลปะนี้นับวาเปนเอกลักษณเฉพาะของชาง
อีสาน หอธรรมาสนส่ีเหล่ียมนี้จะตั้งอยูบนเสาขนาดใหญเพียงเสาเดียวที่แกะสลักอยางสวยงามเชน
กัน โดยมีคันทวยหรือคํ้ายันจํานวน 4 อันยึดตัวธรรมาสนใหอยูกับเสา ซ่ึงค้ํายันดังกลาวนิยมแกะ
สลักเปนรูป “พญานาค” ดานหนึ่งของหอจะมีบันไดพาดระหวางพื้นหอธรรมาสนกับพื้นดินเพื่อที่
จะใหพระสงฆขึ้นไปเทศนไดสะดวก บันไดดังกลาวมักทําเปนรูป “พญานาค” หรือจระเข ใน
ปจจุบันนี้ธรรมาสนเสาเดียวหาดูไดยากแลวเนื่องจากวาไมเปนที่นิยมชาวบานมักใชธรรมาสนชนิด
นี้มีจําหนายทั่วไปตามรานสังฆภัณฑและสะดวกตอการเคลื่อนยาย (ฉัตต ปยะอุย, 2541 : 75-76)

งานบุญดังกลาวตองมีส่ิงของสําคัญที่ใชในงาน ประกอบดวย “พระอุปคุต” โดยสมมติเอา
กอนหินจากคลอง แลวอัญเชิญมาประดิษฐาน ณ หอพระอุปคุตทําดวยไมไผขัดแตะสามดาน มีเสา
ส่ีเสา ของดังกลาวอยูดานตะวันออกของโรงธรรม พระอุปคุตจะชวยใหงานบุญผะเหวดสําเร็จไป
ดวยดี นอกจากพระอุปคุตแลว ยังมีส่ิงของที่ทํามาจากผาที่ใชในงานบุญดังกลาว มี “ผาผะเหวด” 
เปนภาพวาดแสดงเรื่องราวของพระเวสสันดรทั้ง 13 กัณฑ วาดโดยศิลปนพื้นบานหรือพระภิกษุ
แลวเย็บติดกันเปนผืนยาว ซ่ึงมีความงามที่แสดงเอกลักษณเฉพาะถิ่น ผาผะเหวดใชในงานบุญผะ
เหวดเปนวันที่จะเทศน “นครกัณฑ” ซ่ึงเปนวันที่แหพระเวสสันดรเขาเมือง โดยที่ชาวบานจะชวย
กันถือผาเปนแถวยาวตามขบวนชาง มา มี “พระเวสสันดร” และ “พระนางมัทรี” อยูบนหลังชาง 
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แลวนําผาเขาไปในวัด เพื่อนําไปขึงศาลาจนเสร็จงาน และทางวัดจะเก็บรักษาไว ใชวาธงผะเหวด
จะมีแครูปแบบเดียว ยังมีธงผะเหวดแบบอื่น ๆ ที่ทําดวยกระดาษ มีทั้ง “ธงชัย” “ธงชอ” และ “ธงใย
แมงมุม” ธงใยแมงมุมทําดวยไมไผ เสนฝายยอมสี โดยเหลาไมไผเปนซี่ ๆ แลวนํามาไขวกากบาท
กัน ตอดวยการนําเสนฝายพันสานเปนรูปสี่เหล่ียมจัตุรัส จากศูนยกลางมาเรื่อย ๆ และใชฝายสีพัน
เปนแถบสีสลับกันเปนชั้น ๆ ขนาดของธงจะเล็กบางใหญบางแลวนํามาตอกันเปนผืนยาว ชาว
อีสานมีความเชื่อวาถาไดทําธงผะเหวดแลว เมื่อตายไปแลวจะไดขึ้นสวรรคและทําเพื่อถวายเปน
พุทธบูชา อุทิศสวนกุศลแกผูที่ลวงลับไปแลว ขอมูลประวัติความเปนมาของการทําธงผะเหวดไม
ปรากฏหลักฐาน และธงผะเหวดกลายเปนเพียงเครื่องหมายการจัดงานบุญผะเหวดของจังหวัด
รอยเอ็ด ทั้งยังลดความสําคัญกลายเปนสวนหนึ่งของขบวนแหหรือศาลาวัดในงานจัดงานบุญผะ
เหวดเทานั้น สมควรที่ทางจังหวัดและหนวยงานที่เกี่ยวของจะสงเสริมใหประชาชนทั่วไปสนใจ 
อนุรักษ ฟนฟู สืบสานประวัติความเปนมา และรูปแบบ ตลอดจนสงเสริมรณรงคใหใชธงผะเหวด
ในงานบุญผะเหวดอยางจริงจังและถูกตอง ทั้งยังนาจะไดมีการรวบรวมธงผะเหวดที่มีรูปแบบ
ความหมายที่หลากหลายไวทําการศึกษา หรือมีการแลกเปลี่ยนความรูเกี่ยวกับเรื่องดังกลาวระหวาง
ผูรูใหกวางขวางมากยิ่งขึ้น (ธีรพงษ จตุรพาณิชย, 2541 : 134-135)

3. พญานาคในประเพณีชักพระ “ประเพณีชักพระ” เปนประเพณีที่พราหมณศาสนิกชน
และพุทธศาสนิกชนปฏิบัติสืบตอกันมาตั้งแตครั้งโบราณ สันนิษฐานวาประเพณีนี้เกิดขึ้นครั้งแรก
ในประเทศอินเดียตามลัทธิศาสนาพราหมณ ที่นิยมเอาเทวรูปออกแหแหนในโอกาสตาง ๆ เชน 
การแหเทวรูปอีศวร เทวรูปพระนารายณ เปนตน ตอมาพุทธศาสนิกชนไดนําเอาคติความเชื่อดัง
กลาวมาแลวดัดแปลงปรับปรุงใหสอดคลองกับความเชื่อทางพุทธศาสนา เมื่อพุทธศาสนาไดเผย
แพรถึงภาคใตของประเทศไทย จึงไดนําประเพณชีักพระเขามาดวย

“เดือนสิบเอ็ดเสร็จสิ้นพระพรรษา พวกชาวนาอึงอื้อลือไสว
ชวนมาลากพระกันสนั่นไป ประเพณีไทยดั้งเดิมเริ่มขึ้นมา
คุม (ประโคม) พระทั้งสามคืนเสียงชื่นฉ่ํา ถึงแรมค่ําลากพระแหแนนักหนา
คนเฒาคนแกมาวัดดวยศรัทธา หนุมสาวเลาก็มากันหลายคน”

(ประยุทธ สิทธิพันธ, 2524 : 416)

“บทเพลงรองเรือ” บทนี้ไดแสดงใหเห็นถึงประเพณีกับการลากพระ ในเดือน 11 ซ่ึงเปน
งานที่ใหญ ในปหนึ่งมีคร้ังเดียว ชาวบานทุกคนตองไปสนุกสนานกันในวันนั้น ตั้งแตเดก็หนุมสาว 
ผูเฒา ผูแก ไปกันหมดทั้งบาน “ประเพณีชักพระ” ถือวาเปนประเพณีที่สําคัญทางภาคใต มีความ
เปนมาที่เลากันเปนเชิงพุทธตํานานวา หลังจากพระพุทธองคทรงกระทํายมกปาฏิหาริยปราบ



203

เดียรถีย ณ ปามะมวง กรุงสาวัตถี แลวไดเสด็จไปจําพรรษา ณ ดาวดึงสเพื่อโปรดพุทธมารดา ซ่ึง
ขณะนั้นทรงจุติเปนมหามายาเทพ สถิตอยู ณ ดุสิตเทพพิภพตลอดพรรษา พระพุทธองคทรง
ประกาศ “พระคุณ” ของมารดาแกเทวสมาคมและแสดงพระอภิธรรมโปรดพุทธมารดา 7 คัมภีร จน
พระมหามายาเทพและเทพยาดาในเทวสมาคมบรรลุโสดาบันหมด ถึงวันขึ้น 15 ค่ํา เดือน 11 อัน
เปนวัดสุดทายของพรรษา พระพุทธองคไดเสด็จกลับมนุษยโลกทางบันไดทิพยที่พระอินทรนิมิต
ถวาย บันไดนี้ทอดจากภูเขาสิเนนุราชที่ตั้งสวรรคช้ันดุสิตมายังประตูนครสังกัสสะ ประกอบดวย
บันไดทอง บันไดเงินและบันไดแกว บันไดทองนั้นสําหรับเทพยดามาสงเสด็จอยูเบื้องขวาของพระ
พุทธองค บันไดเงินสําหรับสําหรับพรหมมาสงเสด็จอยูเบื้องซายของพระพุทธองค และบันไดแกว
สําหรับพระพุทธองคอยูกลาง เมื่อพระพุทธองคเสด็จมาถึงประตูนครสังกัสสะตอนเชาตรูของวัน
แรม 1 ค่ํา เดือน 11 ซ่ึงเปนวันออกพรรษา พุทธศาสนิกชนที่ทราบกําหนดการเสด็จกลับของพระ
พุทธองคจากพระโมคคัลลานะ ไดมารับเสด็จอยางเนืองแนนพรอมกับเตรียม “ภัตตาหาร” ไปถวาย
ดวย แตเนื่องจากพุทธศาสนิกชนที่มารอรับเสด็จมีเปนจํานวนมากจึงไมสามารถจะเขาไปถวาย
ภัตตาหารถึงพระพุทธองคไดทั่วทุกคน จึงจําเปนที่ตองเอาภัตตาหารหอใบไมสงตอ ๆ กันเขาไป
ถวายสวนคนที่อยูไกลออกไปมาก ๆ จะสง ๆ กันก็ไมทันใจ จึงใชวิธีหอภัตตาหารดวยใบไม โยน
ไปบาง ปาบาง เขาไปถวายเปนที่โกลาหล โดยถือวาเปนการถวายที่ตั้งใจดวยความบริสุทธิ์ดวยแรง
อธิษฐานและอภินิหารแหงพระพุทธองค ภัตตาหารเหลานั้นไปตกในบาตรของพระพุทธองคทั้ง
ส้ิน เหตุนี้จึงเกิดประเพณี “หอตม” “หอปด” ขึ้น เพื่อเปนการแสดงถึงความปติยินดีที่พระพุทธองค
เสด็จกลับจากดาวดึงส พุทธศาสนิกชนไดอัญเชิญพระพุทธองคขึ้นประทับบนบุษบกที่เตรียมไว 
แลวแหแหนกันไปยังที่ประทับของพระพุทธองค ครั้นเลยพุทธกาลมาแลวและเมื่อมีพระพุทธรูป
ขึ้น พุทธศาสนกิชนจึงนําเอาพระพุทธรูปยกแหแหนสมมติแทนพระพุทธองค ซ่ึงกระทํากันในวัน
แรม 1 ค่ํา เดือน 11 ของทุกปสืบมาจนเปนประเพณีชักพระในปจจุบัน อันอุปมาเสมือนหนึ่งไดรวม
กับเสด็จและรวมถวายภัตตาหารแดพระพุทธองคดวยตนเอง ไมวาจะหางไกลกันดวยเวลาและ
สถานที่สักเพียงใด

นอกจาก “พุทธทํานาย” ที่ไดกลาวมาแลว การเกิดเปน “ประเพณีชักพระ” และกลายเปน
ประเพณีที่สําคัญทางภาคใตนั้น นาจะมีคติความเชื่อดั้งเดิมอยางอื่นเปนพื้นฐานอยูดวย เพราะใน
เดือน 11 เปนชวงที่ภาคใตเร่ิมเขาสูฤดูฝน ประชาชนสวนมากประกอบอาชีพเกษตรกรรม ดังนั้น 
ส่ิงปรารถนาที่พองกันจึงไดแกการขอใหฝนตกตองตามฤดูกาล ประเพณีชักพระหรือลากพระจึงมุง 
“ขอฝน” เพื่อการเกษตร จนเกิดเปนคติความเชื่อวาการชักพระหรือลากพระทําใหฝนตกตองตามฤดู 
คติความเชื่อนี้ไดกลาวไวชัดเจนวา “เมื่อพระหลบหลังในจะตกหนัก” ในรายงานของพระวิจิตรวร
สาสนขาหลวงพิเศษตรวจราชการเมืองสงขลาและพัทลุง ร.ศ. 114 (พ.ศ. 2438) ก็ปรากฏหลักฐาน
ถึงความเชื่อเชนนี้เชนกันวา
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“อนึ่ง ราษฎรชาวเมืองสงขลานิยมนับถือในการแหพระ ถึงระดูเดือน 11 ชวนกัน
อาราธนาพระพุทธรูปลงมาตั้งบนรถแหไปตามถนนทุก ๆ ป ถือกันวาทําใหไรนาบริบูรณ 
แตการที่เปนมาแลว มักจะเกิดเหตุวิวาทกันเสมอทุก ๆ ราย ดวยเหตุนี้ จึงมีรายงานตอไปวา 
ผูวาราชการเมืองจึงออกหมายประกาศหามใหเลิกการลากพระเสียตลอดเมืองสงขลาหลาย
ปมาแลว แตราษฎรยังมีความปรารถนาอยูเสมอ คร้ันขาพระพุทธเจาไปคราวนี้ตางคนตาง
มารองขออนุญาตที่จะลากพระดังที่เคยไดมีมาแตกอน อางวาที่นาไมบริบูรณมาหลายป
แลวนั้นก็เพราะไมไดแหพระ” (สถาพร ดงขุนเทศ, 2536 : 2-3)

พระพุทธรูปที่ใชในพิธีชักพระ มีหลายทองถ่ินที่นิยมใช “ปางคันธารราษฎร” ซ่ึงเปนปาง
ขอฝนที่ใชในพิธีพิรุณศาสตรของภาคกลาง ก็ยองบงถึงความเชื่อของชาวใตที่วาการชักพระทําให
ฝนตกตองตามฤดูกาลผสมผสานกับคติความเชื่อที่วา “นาค” เปน “ผูใหน้ํา” แกมนุษยโลก ความ
เชื่อในประเพณีการชักพระทางน้ํามีมาตั้งแตเดิมกอนพุทธกาลคือ สมัยนั้นยังไมศาสนา ก็เชื่อถือ
เทพเจาตาง ๆ เชน การทํามาหากิน เราไดน้ําชวยพืชผล ใหความอุดมสมบูรณ ก็เชื่อกันวาพญานาค
เปนผูใหน้ํา จึงมีการฉลองประจําป โดยการแหเทพเจา “พญางู” หรือ “พญานาค” เพื่อการบวง
สรวงเทพเจาทางน้ํา เหตุนี้องการตกแตงรถเรือ หรือลอเล่ือนที่ใชในการชักพระจึงนิยมทําใหเปน
รูป “พญานาค” จากสภาพภูมิประเทศหรือทําเลที่ตั้งของวัดหรือทองถ่ินที่แตกตางกัน ทําใหการ 
“ชักพระ” แบงออกเปน 2 ประเภท คือ (ภิญโญ จิตตธรรม, 2529 : 24)

1. การชักพระทางบก หรือ “ลากพระบก” เปนการชักพระของวัดที่ตั้งอยูที่ดอนไกลแมน้ํา
ลําคลอง สมัยกอนนิยมใชลอเล่ือน เรือพระจึงหนักตองอาศัยคนชักลากเปนจํานวนมาก แตใน
ปจจุบันบางวัดไดใชรถยนตมาดัดแปลงตกแตงเปนเรือพระ ชวงใดคนชักลากมีนอยเรือตองการ
ประหยัดเวลาก็จะใชเครื่องยนตแทน

2. การชักพระทางน้ํา หรือ “ลากพระน้ํา” เปนการชักพระของวัดที่ตั้งอยูริมแมน้ําลําคลอง
มีความสะดวกในการชักลาก งายแกการรวมกลุมกันจัดเรือพายเพราะแตละกลุมมีลักษณะเปนเอก
เทศ มีสภาพการที่เอื้ออํานวยตอกิจกรรมอื่น ๆ หลายอยาง เชน การแขงพายเรือ การแขงเรือพระ 
เปนตน

“เรือพระ” คือ เรือ หรือรถ หรือลอเล่ือนที่ประดิษฐตกแตงใหเปนรูปเรือแลววางบุษบก ซ่ึง 
“บุษบก” นี้เรียกตามภาษาพื้นเมืองภาคใตวา “นม” หรือ “นมพระ” ยอดบุษบก เรียกวา “ยอดนม” 
สําหรับอาราธนาพระพุทธรูปประดิษฐานแลวชักลากในวันออกพรรษา ถาชักลากทางน้ําเรียกวา 
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“เรือพระน้ํา” ซ่ึงจะใชเรือจริง ๆ มาประดิษฐตกแตง ถาใชชักลากทางบกเรียกวา “เรือพระบก” จะ
ใชรถหรือลอเล่ือนมาประดิษฐตกแตงใหเปนรูปเรือ

“การแตงยอดนม” หรือ “นมพระ” คือ ที่ประดิษฐานพระพุทธรูป โดยสมมติใหเปนที่
ประทับของพระพุทธเจาเมื่อคราวเสด็จจากสวรรคชั้นดาวดึงส ซ่ึงชาวบานไดเชิญเสด็จแหไปตามที่
ตาง ๆ รูปรางของยอดนมหรือนมพระคลาย ๆ บุษบก โดยท่ัวไปเรยีกวา “ยอดนม” หรือ “นมพระ” 
คําวา “นม” คือ “นมะ” แปลวาการนอบนอม การเคารพ การไหว นมัสการ ฉะนั้นคําวา “ยอดนม” 
คือ ยอดที่ประดิษฐานสิ่งที่ควรกราบไหวบูชา คือ “พระพุทธรูป” ซ่ึงเปนสิ่งแทนพระพุทธเจา สวน
คําวา “นมพระ” ก็หมายความวา นมัสการพระไหวพระ การแสดงคารวะตอพระ การทํานมพระ
หรือยอดนม ทํากันอยางประณีตสวยงาม บรรจงแตงกันสุดฝมือ เพื่อประกวดกันอีกดวย การตบ
แตงยอดนม หรือนมพระ นอกจากแตงสวนบนแลว ยังมีส่ิงประดับอื่น ๆ เชน มานแหวก ผาหอย
ริมประดับลายหรือลูกปดรอบ ๆ ที่เสาทั้งสี่ แทงแหวกเปนลายไทย ทุกสวนมีการประดับอยางสวย
งามที่สุดเทาที่จะสามารถ เพราะชาวบานที่ไปจะสนใจดูนมพระมากที่สุด นมพระวัดใดสวยกวาก็
จะเปนที่ชื่นชมของชาวบานในแถบวัดนั้นดวย ฉะนั้น การทํานมพระ ชาวบานจะมาชวยกันทํา ผูทํา
อุทิศเวลาและทําดวยความตั้งใจจริง ๆ เพื่อแสดงฝมือกันอยางจริงจัง เพื่อแสดงฝมือกันอยางจริงจัง 
ผูทําจะทําดวยแรงศรัทธาอยางแทจริง โดยมิไดหวังผลตอบแทนแตอยางใด ผลตอบแทนนั้น คือ 
ความภูมิใจ (ภิญโญ จิตตธรรม, 2529 : 33-34)

สําหรับการทําเรือพระบก เมื่อคร้ังสมัยกอนจะทําเปนรูปเรือใหคลายเรือจริงมากที่สุด และ
จะตองพยายามใหมีน้ําหนักนอยที่สุด จึงมักใชไมไผสานหรือเสื่อกระจูดมาตกแตงตรงสวนที่เปน
แคมเรือและหัวทายเรือคงทําใหแนนหนาเฉพาะสวนพื้นเพื่อนั่งและวางบุษบกบกกับสวนที่จะผูก
เชือกชักลากเทานั้น แลวใสลอหรือเล่ือนที่ทําขึ้นจากไมส่ีเหล่ียมขนาดใหญสองทอนรองรับขาง
ลางเพื่อใหชักลากเรือพระไปไดสะดวก ไมสองทอนนี้ทางดานหัวและทายทํา “หงอน” คลายหัว
และทายเรือแลวตกแตงเปนรูปตัว “พญานาค” อาจทําเปน 1 ตัว หรือมากกวาก็ได ใชกระดาษสีเงิน
สีทองหรือกระดาษสีสะทอนแสงทําเปน “เกล็ดนาค” ซ่ึงจะทําใหสะทอนแสงระยิบระยับไปทั้งลํา
เมื่อขณะชักลาก “กลางลําตัว” ของพญานาคทําเปนรานสูงราว 1.50 เมตร เรียกวา “รานมา” สําหรับ
วางสวนสําคัญที่สุดของเรือพระ คือ “บุษบก” หรือ “นมพระ” ซ่ึงนายชางแตละทองถ่ินจะมีเทคนิค
ในการออกแบบบุษบกเพื่อใหเหมาะสมทั้งลวดลายและรูปราง มีการประดิดประดอยอยางสุดฝมือ 
“หลังคา” บุษบก นิยมทําเปนรูปจตุรมุข หรือทําเปนจตุรมุขซอน รูปทรงชะลูด งามสงาสะดุดตาตก
แตงดวยหางหงส ชอฟา ใบระกา ตัวลํายอง กระจังฐานพระ บัวปลายเสา คันทวย เปนตน เสา
บุษบกมีลายแทงหยวกหรือใชกระดาษสีแกะลวดลายปดอยางประณีตงดงามทั่วทุกสวน ปลายสุด
ของยอดบุษบกจะฝงลูกแกวไว เมื่อตองแสงแดดจะทอแสงงามระยับ และจากปลายยอดบุษบกจะมี
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ธงราวทําดวยผาหลากสีผูกหอยโยงไปยังสวนตาง ๆ ของประทุนหัวและทายเรือ นอกจากเพื่อความ
สวยงามแลว ยังชวยพยุงใหบุษบกทรงตัวอยูไดอยางมั่นคง รอบ ๆ บุษบกมักจะประดับประดาดวย
ธงสามเหลี่ยมขนาดใหญดานละ 3 ผืน ใชผาแพรสีประดับ มีกิ่งไม ใบไมสวย ๆ ประดับ และยังมี
เครื่องประดับตกแตงอื่น ๆ ระเกะระกะ เชน อุบะดอกไมสดระยายอย ตนกลวย ตนออยและ
มะพราว เปนตน ดานหนาของบุษบกจะตั้งบาตรสําหรับรับตมจากผูทําบุญ แตเนื่องจากผูทําบุญมี
มากจึงนิยมวางถาดหรือกะละมังไวหลายใบ คร้ันภาชนะเหลานี้รับตมเต็มแลวก็ถายไปใสภาชนะที่
เตรียมไว เชน เขงหรือโองตอไป นอกจากจะตั้งบาตรแลว ยังมีอีกสวนหนึ่งที่เรือพระแตละลําจะ
ขาดไมได คือ ที่สําหรับแขวนตมบูชาพระ ซ่ึงพุทธศาสนิกชนทุกครัวเรือนจะพยายามนําตมไป
แขวนบูชาพระใหครบถวนเทาจํานวนเรือพระหรือเทากับจํานวนวัดที่ชักพระในทองถ่ินนั้น ๆ ที่
ดานหนาของเรือพระติดกับ “หัวนาค” ทั้งสองขางมีเชือกขนาดใหญพอกํารอบยาวประมาณ 20-30 
เมตร ผูกอยูขางละเสน เชือกนี้ใชสําหรับชักลากเรือพระ ที่ดานหลังของบุษบก แบงออกเปน 2 ดาน
ตามแนวของลําเรือ ดานหนึ่งตั้ง “ธรรมาสน” หรือเกาอี้สําหรับพระสงฆผูกํากับการแหพระไดนั่ง 
อีกดานหนึ่งใชเปน “ที่นั่ง” ของศิลปนพื้นบานและวางเครื่องประโคม อันมี โพน ฆอง โหมง ฉิ่ง 
ฉาบ ตลอดจนใชเปนที่ยืนของอุบาสกและศิษยวัดที่จะติดตามไปในวันชักพระ (สถาพร ดงขุนทศ, 
2536 : 4-5)

“การทําเรือพระน้ํา” ในแตละทองถ่ินจะใชเรือมาทําเรือพระแตกตางกันออกไป บางทอง
ถ่ินเปนเรือขุดดวยไมตะเคียนทั้งลํา ยาว 8-10 วา ทองลึกแตไมกวาง เปนประโยชนในทางบรรทุก
นอย เปนเรือของทางวัดที่สรางขึ้นเพื่อประดับบุษบกและใชในพิธีชักพระโดยเฉพาะ เมื่อเสร็จพิธี
แลวก็เก็บรักษาไวเปนอยางดีในโรงเรือ บางทองถ่ินใชเรือสําปนหรือเรือสําหรับลากจูง ขนาด
บรรจุประมาณ 3-5 เกวียน มาตกแตงเปนเรือพระ สมัยกอนนิยมใชเรือ 2-3 ลํา มาเรียงขนาดกัน หา
ไมมาวางทาบตามขวางของเรือเหลานี้ผูกรัดเชื่อมโยงใหมั่นคงแนนหนาแลวเอากระดานมาเรียงกัน
เขาใหเต็มก็จะไดพื้นที่ราบเสมอกันอยางกวางขวาง ตรงจุดเลยกึ่งกลางไปทางหัวเรือประมาณ 2 ใน 
5 สวนเปนที่วางบุษบกซึ่งการตกแตงบุษบกของเรือพระน้ํานั้น ก็ไมแตกตางไปจากเรือพระบกแต
อยางใด ประมาณสวนที่ 3 และสวนที่ 4 หลังบุษบกจะทําเปนหลังคามีหนาตาง สําหรับใหพระ
สงฆและผูใหญที่ติดตามปรนนิบัตินั่ง สวนหัวเรือหรือดานหนาบุษบกไมมีหลังคาใชเปนที่วาง
เครื่องประโคม สวนทายของลําเรือเปนที่สําหรับคนถือทายและเด็ก ๆ นั่ง อุปกรณหรือภาชนะที่ใช
สําหรับรับตมของเรือพระน้ําไมแตกตางจากเรือพระบกแตอยางใด และเรือพระน้ําทุกลําจะตองมี
เชือกสมอ หรือเชือกลากขนาดใหญที่ยาวพอประมาณผูกติดไวทั้งดานหัวและทายเรือเพื่อใหเรือชัก
ลาก (สถาพร ดงขุนทศ, 2536 : 5-6)
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การประกอบพิธีกรรม จึงทําในวันแรม 1 ค่ํา เดือน 11 อันเปน “วันออกพรรษา” ประเพณี
ชักพระก็จะเริ่มขึ้น ตอนเชาตรูพุทธศาสนิกชนก็จะพากันไปที่วัด ซ่ึงจะมีการตั้งบาตรเรียงกันไว
หนาพระลาก ตามความเชื่อที่จะไดทําบุญตอนรับการเสด็จกลับจากดาวดึงสในเชาวันออกพรรษา
ของพระพุทธเจาดั่งชาวเมืองนครสังกัสสะไดมโีอกาสกระทํามาแลวในสมัยพุทธกาล  การตั้งบาตร
แตเชาตรูอยางนี้เรียกวา  “ตักบาตรหนาลอ” สวนวัดที่อยูริมแมน้ําลําคลอง ทางวัดไดเตรียมศาลา
เล็ก ๆ เสาเดียวไวริมแมน้ําหนาวัดแลวเอาบาตรวางไวเพื่อใหพุทธศาสนิกชนไดตักบาตร เรียกศาลา
นี้วา “หลาบาตร” หลังจากนั้น จะมีการอัญเชิญพระพุทธรูปขึ้นประดิษฐานบนเรือพระ ซ่ึงพระพุทธ
รูปที่อัญเชิญนี้เรียกวา “พระลาก” ซ่ึงสมมติแทนพระพุทธองคในประเพณีชักพระ ซ่ึงแตละวัดถือ
วาเปนพระพุทธรูปที่สําคัญที่ตองมีไวประจําวัดโดยมากมักจะเปนพระพุทธรูปยืนปางตาง ๆ ขนาด
สูงไมเกิน 1 เมตร ทั้งนี้ขึ้นอยูกับคติความเชื่อของแตละทองถ่ินนั้น ๆ เชน ถาเปน “ปางอุมบาตร” ก็
ถือเปนคติความเชื่อตอนที่พระพุทธองคเสด็จกลับจากโปรดพระพุทธมารดา ณ ดาวดึงสลงสู
มนุษยโลก ทางประตูนครสงักัสสะ แลวพุทธศาสนิกชนไดพากันไปรับเสด็จพรอมกับนําภัตตาหาร
ไปใสบาตรพุทธองคอยางลนหลาม ถาเปน “ปางคันธารราษฎร” ก็บงบอกถึงคติดั้งเดิมของชาวใต 
ที่วาการชักพระทําใหฝนตกตองฤดูกาล ถาเปน “ปางเปดโลก” ก็มีคติความเชื่อ เมื่อพระพุทธองค
เสด็จจากดาวดึงสมายังมนุษยโลกในวันแรม 1 ค่ํา เดือน 11 ณ นครสังกัสสะ คร้ังนั้นดวย
อิทธิปาฏิหาริยของพระพุทธองคทรงบันดาลใหชาวสวรรค มนุษย และสัตวนรก มองเห็นซึ่งกัน
และกัน แมแตสัตวเดรัจฉานหรือคนตาบอดก็ยังสามารถมองเห็นพระพุทธองคได นอกจากพระ
ลากเปนพระพุทธรูปทั้ง 3 ปางที่ไดกลาวมาแลว อาจจะมีบางวัดที่ใชพระพุทธรูปปางอื่น ๆ อีก ทั้ง
นี้ขึ้นอยูกับคติความเชื่อของทองถ่ินนั้น

การอัญเชิญพระลากขึ้นประดิษฐานบนบุษบกนั้น บางทองถ่ินก็อัญเชิญพระลากขึ้นพรอม 
กับการตักบาตรตอนเชาตรู บางทองถ่ินก็รอใหพระฉันภัตตาหารเชาเสียกอน แลวจึงอัญเชิญ ขณะ
ที่อัญเชิญพระลากขึ้นบุษบก ชาวบานมักจะสังเกตพระพักตรของพระพุทธรูป ถาพระพักตรผองใส
ถือวาเปนนิมิตดี เปนมงคล ถาพระพักตรหมองถือวาไมคอยจะดี ซ่ึงการถือลางเชนนี้จะถือกันมาก
ในสมัยกอน แตปจจุบันไดลดนอยลง

เมื่อพระฉันภัตตาหารเชาแลว การชักพระก็จะเริ่มขึ้นดวยการนิมนตพระสงฆขึ้นนั่งประจํา
เรือพระ พรอมทั้งอุบาสกและศิษยวัดที่จะติดตามและประจําเครื่องประโคม อันมี โพน ฆอง โหมง 
ฉิ่ง ฉาบ ตอจากนั้น ชาวบานก็ชวยกันชักเรือพระออกจากวัด ถาเปนการชักพระทางน้ําก็จะใชเรือ
พายชักลาก ถาเปนการชักพระทางบกก็จะใชคนเดินลาก แลวแตกรณี เมื่อขบวนพระลากผานไป
ทางใด ประชาชนที่ศรัทธาในทางศาสนาที่เฝารอตลอดทาง ตางก็นําเอาหอตม หอปด และส่ิงของ
ตาง ๆ มาทําบุญตักบาตรกับเรือพระดวยความปลื้มปติ บางคนพอจะรวมความสนุกสนานไดก็จะ
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เขารวมกับขบวนการชักพระ ซ่ึงขณะที่ชักลากเรือพระอยูนั้น ผูรวมขบวนจะมีการกระเซาเยาแหย
กัน ดวย “บทกลอน” และ “เพลงพื้นบาน” หรือ “เพลงชักพระ” ไปตลอดทาง ตามที่ไดหยิบยกเปน
ตัวอยางขางตน ผูสนใจสามารถติดอานไดจาก “หนังสือประเพณีชักพระ” (กรมศิลปากร, 2536)

นอกจากนี้ยังประกอบดวยการตีโพนใหญอยางเสียงดัง จะไดเปรียบเมื่อถึงวันลากพระ
เพราะตอนที่เรือพระเขาใกลกัน จะมีการแขงโพนวาของใครจะดังกวา ผูตีจะตีอยางเต็มแรงเพื่อขม
เสียงโพนของเรือพระลําอื่น โพนเรือพระลําใดเสียงดังคอยเกินไปก็จะเสียหนาและรูสึกนอยหนา 
ชาวบานจึงพยายามทําโพนโต ๆ และเสียงดัง การหุมโพนสวนมากจะเสร็จกอนถึงวันลากพระ 2-3 
วัน “คุมโพน” การคุมโพนจะเริ่มในเดือน 10 ถาวัดไหนหุมโพนใหม ถาไมหุมใหม ก็จะเริ่มคุม
โพนในเดือน 11 การคุมโพนเขาจะคุมโพนในเวลากลางคืนเสียงดัง “ตึ้ง ๆ ทมตึ้งทม ๆ” บางคนก็
ฟงเปนเสียง “ตะลึ่งตึ้งทง ตึ้งทง” การมีเสียงคุมโพน มิไดทําใหชาวบานรําคาญแตอยางใด เพราะ
วัดอยูหางไกลจากชาวบาน (เวนวัดในเมืองซึ่งไมคอยจะคุมโพนกอน) การคุมโพนเปนการเตือน
ชาวบานวาอีกไมกี่วันจะถึงวันลากพระแลว ใหชาวบานเตรียมส่ิงตาง ๆ ที่ใชในวันลากพระไวให
พรอม การคุมโพนจะคุมหนักขึ้นเรื่อย ๆ จนถึงวันขึ้น 15 ค่ํา เดือน 11 คืนนั้นจะคุมกันจนสวาง ผู
คุม (ตี) สวนมากเปนเด็ก ๆ และเปนผูที่ตื่นเตนที่สุด เขาจะผลัดกันตีโพนคืนยันรุง บางแหงคุมโพน
ลวงหนาวันชักพระ 3 วัน (ภิญโญ จิตตธรรม, 2529 : 32-33)

“พญานาค” ในประเพณีชักพระ ไมไดบอกความหมายโดยตรง หากแตเปนความหมายทาง
ออม โดยเฉพาะการประดับตกแตงเรือพระ มักจะทําหัวเรือและทายเรือเปนรูปพญานาค สัญลักษณ
ของนาคคือเปนผูรับใชพระศาสนา และเปนพาหนะของพระพุทธเจาที่นําพาใหพระพุทธองคไดมา
พบมนุษย นาคจึงมีความหมายวาเปนสัตวประเสริฐ เปนตัวแทนของมนุษยที่ประพฤติตัวดี อยูใน
ศีลในธรรม เหตุผลนี้เอง นาจะเปนแนวคิดหนึ่งที่มีการนําพญานาคมาประดับตกแตงเปนเรือพระ 
และเห็นไดชัดเจนอีกเรื่อง นาคเปนตัวแทนของพิธีกรรมแหงความอุดมสมบูรณ (Fertility Rite) 
สังเกตไดจากพระพุทธรูปที่ใชในพิธีชักพระ มักนิยมใชปางคันธารราษฎร ซ่ึงเปนปางขอฝนที่ใช
ในพิธีพิรุณศาสตรของภาคกลาง ส่ิงเหลานี้ก็บงบอกตอระบบเชื่อเรื่องนาคตอชาวภาคใต อาจไมได
บอกโดยตรง แตเปนการบอกโดยออม เหตุที่นอกจากนิยมใชปางคันธารราษฎรเปนพระพุทธรูปใน
พิธีชักพระแลวนั้น “รถเรือ” หรือ “ลอเล่ือน” ที่ใชในการชักพระก็นิยมทําเปนรูป “พญานาค” 
วิเคราะหไดวา ความเชื่อของชาวใตที่วาดวยการชักพระจุดมุงหมายหลักก็คือ ความตองการใหฝน
ตกตองตามฤดูกาลเปนการผสมผสานกับคติความเชื่อที่วาพญานาคเปนตัวแทนของฟา (ฝน)

4. พญานาคในเทศกาลบุญบั้งไฟ บางคนก็เรียก “บุญบองไฟ” บางทีก็เรียก “บุญเดือนหก” 
นิยมทํากันในเดือนหกเดือนเจ็ดของป หากหมูบานจะทําบุญนี้ พวกชาวบานพรอมดวยคณะสงฆก็
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ปรึกษาใหตกลงกันกอนวาจะประกอบพิธีในเดือนไหน แนนอนแลวจึงมีฎีกาบอกบุญไปยังหมู
บานที่ใกลเคียงเพื่อมาทําบุญรวมกัน “บั้งไฟ” นั้นทําดวยไมไผบาง ทําดวยลําตาลหรือไมอ่ืน ๆ บาง 
แลวแตสะดวกในทองถ่ินและมีอยู 3 ขนาด ขนาดใหญเรียกวา “บั้งไฟแสน” ขนาดกลางเรียกวา 
“บั้งไฟหมื่น” และขนาดเล็กเรียกวา “บั้งไฟฮอย” เมื่อทําบั้งไฟขนาดตาง ๆ ตามความตองการเสร็จ
แลว ก็จัดการประดับประดาตกแตงบั้งไฟดวยกระดาษสีตาง ๆ ปดสลับเพื่อความสวยงามที่เรียกกัน
วา “เอบั้งไฟ”  ในฐานะที่เปนบรรทัดฐานทางสังคม “ฮีต 12” หรือ “งานประเพณี 12 เดือน” ของ
ชาวอีสานนั้น พอถึงเดือน 6 ก็จะมีงานบุญวิสาขบูชา และงาน “บุญบั้งไฟ” หรือ “บองไฟ” นับเปน
งานบุญทองถ่ินที่นาสนใจ โดยเฉพาะงานบุญบั้งไฟ ซ่ึงเปน “ฮีต” หรือประเพณีทองถ่ินที่สืบทอด
กันมานานในจังหวัดภาคอีสานหลายแหงโดยมีความเชื่อวาเปนการบวงสรวงเทพยดาบนฟา (แถน) 
บันดาลใหฝนตกตองตามฤดูกาลเพื่อที่พืชพันธุธัญญาหารทั้งหลายจะไดอุดมสมบูรณ ดังมีคํากลาว
วา

“ฮีตหนึ่งนั้น พอถึงเดือนหกใหฮดสงฆ เฮ็ดบั้งไฟ ถวายแถนเมืองฟา อยาไดละ
เบี่ยงบาย ต่ําปลายเมือหนา จงพากันทําแทแนวคองฮีตเกา เอาบุญไฟเรื่อย ๆ บถอยหนาอยา
เสีย”

(ประสิทธิ์ คุณุรัตน, 2525 : 39)

บั้งไฟก็เปรียบเสมือนดังอัคคีไฟ 3 ซ่ึงมีราคะ โทสะ โมหะ การที่ตองเอากิเลสภายในเขามา
เทียบกับไฟนั้น เพราะไฟธรรมชาติเปนของรอน สวนกิเลสนั้นเปนของรอนเหมือนกัน ซ่ึงจะเผา
ลนสันดานสัตวใหรอนและยิ่งรอนกวาไฟเพราะจะหาอุบายดับไดยาก ซ่ึงจะทําใหสัตวเสือกสนใน
กรรมอันผิดจากทํานองคลองธรรมและวินัย นิยมตามอํานาจแหงกิเลสนั้น ๆ คือ เชน “ราคะ” เปน
เหตุใหเกิดความกําหนัดและความทะเยอทะยาน “โทสะ” เปนเหตุใหเกิดความงุนงานหงุดหงิด 
“โมหะ” เปนเหตุใหมืดมนทําใหมองไมเห็นสิ่งที่ผิดสิ่งที่ถูก กิเลสทั้งสามอยางนี้เปนเครื่องที่ทําให
หมนหมองใจ ซ่ึงเปนขาศึกศัตรูของใจ เปนสิ่งที่ฆาใจ เปนเครื่องนําความคับแคนใจ เมื่อมีทับถม
ยอมจะทําใหผูนั้นเปนคนที่บอด ไมมีจักษุอันจะไดเห็นของที่แทจริงได และไมมีปญญาหยั่งเห็น
ของจริง อยางนั้นการจุดบั้งไฟก็เพื่อการใหดับซึ่งไฟกิเลส 3 อยาง แตพระพุทธองคทรงดับแลวทั้ง 
3 ของไฟ และดับกอนปรินิพพาน (จ. เปรียญ, 2522 : 141-142)

ดังนั้นพอยางเขาเดือน 6 ชาวอีสานจึงมีรายการ “คืนสูเหยา” (เหมือนชาวภาคเหนือที่
ปฏิบัติดังนี้ในงานประเพณีสงกรานต) ซ่ึงหมูบานของตนกําลังเตรียมการเพื่องานบุญนี้อยางคึกคัก 
โดยฝายหญิงชวยกันจัดการเรื่องการฝกซอมกระบวนทารายรําประกอบขบวนที่เรียกวา “เซ้ิงบั้ง
ไฟ” ฝายชายก็ชวยทางดานการทํา “บั้งไฟ” ที่ตองใชความพิถีพิถันมากเปนพิเศษและเปนความลับ 
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เนื่องจากสวนผสมของบั้งไฟก็ทํานองเดียวกับ “วัตถุระเบิด” ชนิดหนึ่ง มีสวนประกอบจากถาน ดี
เกลือ และกํามะถัน เรียกวา “หมือ” หรือ “ดินประสิว” แลวอัดลงไปในเลาไมไผที่เรียกวา “บั้งไฟ” 
ขนาดของบั้งไฟก็จะแตกตางกันไปตามการบรรจุดินประสิว คือ บั้งไฟกิโลหมายถึงบั้งไฟที่บรรจุ
ดินประสิวหนัก 1 กิโลกรัม บั้งไฟหมื่นก็ใชดินประสิว 12 กิโลกรัม และบั้งไฟแสนก็ใชดินประสิว
หนักกวา 100 กิโลกรัมขึ้นไป จากนั้นจึงนําเอาบั้งไฟมาตกแตงใหสวยงามเพื่อนําไปประกวดประ
ขันกัน เชน การตกแตงดวยกระดาษสีสวยงาม หรือแตงบั้งไฟเปนรูปพญานาคอาปากพนน้ําออกมา
ได บางคุมหรือคณะที่ใหญจะเอาตัวบุคคลเขาประกอบกับบั้งไฟดังตํานานเรื่อง “ทาวผาแดง-นาง
ไอ” ที่บอกเลากันมาวาทาวผาแดงกวาจะไดชิงนางไอโฉมงามมาครองไดนั้น ตองทําบั้งไฟแสนไป
จุดแขงกับหนุมทั้งหลาย เมื่อไดชัยชนะจึงไดนางไอไปเปนคูครอง (พญานาคมสีวนพันพัวกับเรื่อง
ราวนี้ดวย) ดังที่กลาวมาขางตนนี้ ที่วาดวยเร่ือง นาคในวรรณกรรมอีสาน เร่ือง “ทาวผาแดง-นาง
ไอ” ตามที่นําเสนอขางตน การทําบั้งไฟเพื่อพุทธบูชา ทําบุญบั้งไฟแลวจะไดบุญเมื่อตายไปแลวจะ
ไดไปเกิดในสวรรค

นิทานเรื่อง “ทาวแดง-นางไอ” ไดกลาวถึง พระยาขอมชักชวนใหราษฎรทําบุญบั้งไฟเพื่อ
ชิงตัวนางไอประการหนึ่ง อีกประการหนึ่งเพื่อจะไดไปเกิดสวรรค ดังบทกลอนวาไว

“บัดนี้จักกลาวเถิงกองบุญเจา พระยาขอมตนอาชญ
เหตุวาพระบาททาว คาตั้งแตงบุญ
เดือนหกนั้น วันเพ็งซิมาฮอด
พระยอดแกว บุญกวางปาวคน
อลหนลน คนมาคับคั่ง
บอาจนับอานได ไหลเขาฮวมบุญ
เขาพากันตอกบั้ง ไฟหมื้อหมื่นหาง
ตั้งหากงามเหลือลน ไฟหางเคียนคาด
เขาก็พันกระดาษเจี้ย คําหุมหอดี
มีทังสับดอกไม ติดใสตามหาง
ตั้งหากงามเอาเหลือ ดั่งซิบนิเมือฟา
เปนที่ผากฎแท ไฟหางบั้งใหญ
มีทังสมณาเจา ไหลมาเดียระดาษ
ฝูงหมูพิณพาทฆอง ดังกองสนั่นเมือง
ฟงยินเสียงคื่นเคา เขาแหไฟหลวง แลเยอ
ตั้งหากหลายเหลือลน คนมางันมวน
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จนวาลืมเขาน้ํา แลงเชาบคอย
มีแตกลอยใจเหลน คืนเว็นบไดวา
บุญมาพอหานี้ ปานขึ้นสูสวรรค”

(ปรีชา พิณทอง, 2524 : 92)

ขนิษฐา สุวรรณชาติ (2531 : 25-26)  ไดอธิบายเพิ่มเติมวา สําหรับประเพณีบุญบั้งไฟนั้น มี
วัตถุประสงคดวยการเรียกรองใหเกิดความสามัคคีในหมูคณะ ใหรวมแรงกายแรงใจจัดงานรื่นเริง
คร้ังใหญ และสรางพลังใจในการทํางาน ใหมีความมั่นใจวาการทํานาทําไรในปนี้ตองไดผลผลิตที่
ดีอยางไมตองทอถอย ถามองในแงของศาสนา มีการสันนิษฐานออกเปน 2 ทาง คือ

1. ทางศาสนาพราหมณ เขามีการเคารพบูชาเทพเจาหลายองค เทพเจาองคหนึ่งที่มีความ
สําคัญมากในคัมภีรพระเวทก็คือ “พระอัคคี” (เทพเจาแหงไฟ) การเคารพนับถือวา เปนผูทรงมหิทธิ
ฤทธิ์ จึงมีพิธีบูชาออนวอนแทบทุกพิธีกรรม โดยถือวาเมื่อพระอัคคีไดรับการออนวอนจะอํานวย
ผลแกมนษุย และเปนเทพเจาผูเปนสื่อนําเครื่องสังเวยไปสูพระเจา เชน เครื่องสังเวยตาง ๆ ตองโยน
เขากองไฟ เพื่อใหนําไปถวายแกเทพเจาบนสวรรค

2. ทางศาสนาพุทธ มีหลายทานสันนิษฐานวา บุญบั้งไฟเปนบุญวิสาขะบูชาเพราะนิยมทํา
กันในกลางเดือน 6 ซ่ึงเปนชวงเทศกาลวิสาขะบูชา และการจุดบั้งไฟก็เพื่อไปบูชาพระธาตุเกศแกว
จุฬามณีบนสรวงสวรรค บางคนก็ถือศีล บางคนก็ปนพระพุทธรูป หรือใหลูกหลานบวชพระรักษา
ศีล เพื่อเปนพุทธบูชาในงานมหากุศลครั้งนี้

นอกจากนี้ยังเปนการแสดงความเคารพนับถือของชาวบานที่มีตอสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ อาทิ
เชน องคพระสถูปเกาแก พระพุทธรูปศักดิ์สิทธิ์ ศาลมเหสักข อารักษ ตลอดจนศาลเจาพอเจาแม
รักษาหมูบาน เพื่อเปนการบอกกลาวและเชิญไปรวมงาน ชาวบานทุกครอบครัวจะไดอยูเย็นเปน
สุข พรอมกับมกีารสรงน้ําพระใหเกิดสิริมงคลแกตนเองและครอบครัววงศตระกูล การจัดบุญบั้ง
ไฟแตละครั้ง มีการเตรียมงานกันเปนแรมเดือน เพื่อใหขบวนบั้งไฟของตนมีความสวยงาม แผดวย
ความวิจิตรตระการตา อีกทั้งยังมีการฝกซอมผูเขารวมขบวนใหเกิดความพรอมเพรียงกัน ไมวาจะ
เปนคนฟอนรําหนาขบวนหรือคนตีกลองยาว

สวนการประดับบั้งไฟ ตามศัพททองถ่ินเรียกวา “เอบั้งไฟ” นั้น คือการตกแตงบั้งไฟให
สวยงาม โดยตองใชศิลปะและความประณตีบรรจงเปนอยางมากเปนการลงทุนเปนจํานวนเงินนับ
หมื่นบาท และใชรถเปนพาหนะประดับทั้งรถและบั้งไฟตรงบริเวณหัวบั้งไฟ ซ่ึงเปนสวนบรรจุเชื้อ
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เพลิง เพื่อเวลาจุดติดไฟจะไดพุงขึ้นสูบนอากาศนั้น โดยมากเปน “หัวพญานาคอาปาก” สามารถ
กระตุกใหปากขยับขึ้นลงได บางรายก็ใหมีน้ําพุงออกจากปาก บั้งไฟกระบอกหนึ่งจะประกอบดวย
ทอนหัวและทอนหาง ตัวบ้ังไฟจะแกะกระดาษเปนลายเทพพนม ลายนก ลายดอกไม ฯลฯ

“ตัวรถ” ถูกประดับดวยดอกไมนานาชนิดใหสวยงาม บางก็ทําเปนรูปเรือพระที่นั่งสุพรรณ
หงสหรือทําเปนทรงปราสาท บนรถจะมีนางฟาโปรดดอกไมก็มี ถาเปนหมูบานเล็ก ๆ ที่ยากจน 
หรือหางไกลความเจริญ เขาก็ประดับเกวียนแทนรถก็มีซ่ึงปจจุบันหาชมไดยากทีเดียว การทําบุญ
บั้งไฟถึงจะแพรหลายไปทั่ว แตที่มาของแตละแหงมีความมุงหมายแตกตางกันออกไป ถาเปนของ
ชาวอีสานนั้น นอกจากเปนการบอกกลาวและเชื้อเชิญใหไปรวมพิธีแลว ยังแฝงดวยคติความเชื่อ
ทางดานศาสนา ดังมีปรากฏอยูในนิทานพื้นบานเรื่อง “พญาแถน” โดยไดกลาวถึง

“พระโพธิสัตวในภาคที่เสวยชาติเปนพญาคันคาก (คางคก) ซ่ึงในครั้งกระโนน
จักรวาลไดถูกแบงออกเปน 3 โลก ดังนี้ “เทวโลก” อันเปนที่สถิตของเหลาเทวะ โดยมี
พญาแถนผูเปนใหญปกครองอยูบนสรวงสวรรค “โลกมนุษย” ซ่ึงเปนสถานที่อยูอาศัยของ
มนุษยและสัตว รวมทั้งพญาคันคากที่อาศัยอยูใตตนโพธิ์ศรีสามกิ่ง ในเมืองพันธุมวดี 
“โลกบาดาล” ไดเปนที่อยูอาศยัของพญานาค ณ หวงมหาสมุทร

กาลครั้งนั้นพญาแถนเทพเจาผูมีหนาที่บันดาลใหฝนตกลงมายังพื้นดินและ
มหาสมุทร เกิดมีความโกรธเคืองมวลมนุษยที่พากันเคารพนับถือพญาคันคากจึงกลั่นแกลง
ไมยอมใหฝนตกลงมาบนโลกมนุษยเปนเวลานานถึง 7 ป 7 เดือน และ 7 วัน จนกระทั่งพื้น
ดินแตกระแหงไปทั่ว น้ําในมหาสมุทรก็เหือดแหง บรรดามนุษยและสัตวตางก็ไดรับความ
เดือดรอน จนไดลมตายลงไปเปนจํานวนมาก ที่เหลือก็พากันไปปรึกษาพญาคันคาก เพื่อ
คิดหาวิธีการอยูรอดและหาหนทางที่จะทําใหพญาแถนเปลี่ยนใจ ชวยบันดาลใหฝนตกลง
มาสูพื้นโลกดังเดิม ในที่สุด พากันตกลงใจวาตองประกาศสงครามกับพญาแถนกอน โดย
คร้ังแรกใหพญานาคไปสูรบ ผลปรากฏวาพญานาคพายแพกลับมา ตามลําตัวถูกพญาแถน
ฟนเปนลาย จนเห็นเปนเกล็ดในภาพวาดของสัตวเทพนิยายอยูทุกวันนี้ คร้ังที่ 2 ไดมอบให
พญาตอ-แตน นําทัพออกไปสูรบ ซ่ึงก็ไดรับความปราชัยกลับมาเหมือนกัน โดยพญาตอ-
แตนถูกฟนตัวที่ตัวลายพรอย ดังมีสภาพที่ปรากฏใหเห็นในปจจุบัน

ฝายพญาคันคากไดรับทราบเหตุการณมาตลอด เลยคิดหาวิธีสูศึกกับพญาแถน
ดวยปญญา จึงกําหนดแผนการเปนขั้น ๆ ขั้นแรกใชใหพญาปลวกชวยกันกอจอมปลวก
เปนถนนขึ้นสูงไปถึงเมืองแถน ตอมาใหพญามอดเกณฑบริวารแอบไปเจาะดามอาวุธของ
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พญาแถนและไพรพลไวลวงหนา ใหเสร็จกอนที่ทัพใหญจะไปถึง ขั้นสุดทายสั่งใหพญา
แมงปองและพญาตะขาบพาสมัครพรรคพวกไปแฝงตัวอยูตามกองเสื้อผาอาภรณ และกอง
เสบียงอาหารของกองทัพพญาแถน คร้ันถึงกําหนด พญาคันคากไดยกทัพเขาไปประชิดติด
เมือง ประกาศใหพญาแถนออกมาสูรบ พญาแถนพอทราบขาวจึงส่ังใหแมทัพนายกอง
เตรียมพลเขาตอสู ปรากฏวาถูกหนวยจารกรรมของพญาคันคากที่ซอนตัวอยู กัดตอยเอา
เจ็บปวดระบมไปทั่วกองทัพ จนไมสามารถติดตามเจานายออกไปรบได พญาคันคากเห็น
เปนโอกาสเหมาะ จึงทาใหพญาแถนออกมาสูใหประจักษแกสายตาผูใตบังคับบัญชาสัก
คร้ัง โดยมีพญาคันคากไดทรงชางงับ (เตา) มีบวงบาศ (ล้ิน) เปนอาวุธ

ฝายพญาแถนทรงชางศึกพร่ังพรอมดวยศาสตราวุธเต็มอัตรา แตพอพญาแถนจะ
หยิบจับอาวุธชนิดใด ปรากฏวาดามอาวุธนั้นถูกมอดกัดเจาะจนผุพัง ทําใหไมมีอาวุธจะตอ
สู เลยถูกพญาคันคากใหบวงบาศคลองคอ ลากตกลงจากชางทรงยอมแพอยางศิโรราบ 
พญาแถนไดรองขอใหพญาคันคากปลอยตนใหเปนอิสระ โดยยอมใหสัญญาวา ยินดีจะ
ปลอยฝนตกลงมายังโลกมนุษยดังเดิม สวนในปตอไป เพื่อปองกันลืม หากถึงเดือน 6 ถา
พวกมนุษยตองการใหฝนตกลงมาสูพื้นดินและมหาสมุทรใหจุดบั้งไฟขึ้นฟา พอตนเห็นก็
จะปลอยฝนตกลงมา สวนจะมากนอยแคไหนนั้น จะคอยฟงเสียงกบ เขียด อ่ึงอางรองเปน
สัญญาณ จนกวาจะไดยินวาดุยดุยของชาวนาจึงใหฝนหยุดตก นับแตนั้นมาพญาแถนก็ได
ปฏิบัติตามสัญญาจนกระทั่งมาถึงทุกวันนี้”  (เจริญ ตันมหาพราน, 2536 :147-150)

“พญาคันคาก” เปนวรรณกรรมประเภทนิทานชาดก กวีมุงแสดงแกนเรื่องหรือความคิด
หลักที่วา ชนชั้นปกครองที่ดีจะตองเปนผูมีคุณธรรม มีเมตตาจติและมีความรับผิดชอบสูง สวนการ
อางถึงความเชื่อเรื่องแถนนั้นแตกตางไปจากวรรณกรรมเรื่องอื่น ๆ คือ แถนเปนเทพฝายไมดีใน
ทางตรงกันขามพญาคันคาก (คางคก) ซ่ึงเปนสัตวที่มีรูปรางนาเกลียดกลับมีคุณธรรมมีเมตตา 
มนุษยและสัตวทั้งหลายตางพากันมุงความสนใจไปที่พญาคันคาก กราบไหวบูชาพญาคันคาก
เสมือนหนึ่งเปนเทพที่ศักดิ์สิทธิ์ ตางก็ลืมกราบไหวแถน เปนเหตุใหพญาแถนโกรธแคน จึงสั่งหาม
พวกนาคมิใหเลนน้ําอํานวยฝนแกโลกมนุษย ทําใหฝนไมตกติดตอกันมานานถึง 7 ป (การที่แถนละ
เลยตอหนาที่และยังสั่งหามมิใหผูใตบังคับบัญชา (พญานาค) ที่ใหความอุดมสมบูรณแกมนุษยนั้น 
แสดงถึงความไมรับผิดชอบในหนาที่ ขาดคุณธรรม มักมากในลาภ ยศ สรรเสริญ ของชนชั้นปก
ครองอีกดวย)

“เมื่อนั้นแถนอยูฟาหลิงลํ่าคอยเห็น สมภาคบาเกิ่งอินทรในฟา
แถนก็ขมแข็งกลามีใจฟุมเดียด ก็เพื่อผีอยูใตลุมฟา ฮุมทาวซุพญา
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แมนวาผีสางเชื้อยักโขอาฮักใหญก็ดี เขาบเมือสวยฟาแถนพุนดั่งหลัง
เขาก็มาอยูเฝาพญาหลวงคันคาก ผีอยูไดลุมฟามาเฝา ซุพญาแมแลว
ก็เพื่อสมภารทาวบุญมีแข็งขมจริงแลว มีใหญเฝาทั้งคายบเมือแทแลว
แถนก็คิดเคียดแคนกั้นโบกขรณี บใหนาโคลอยดีดทางพุมเลน
เลยเลาเขินเสี่ยเส้ียงนัทที่หลวงเขินขาด ฝนบตกหยาดยอยฮําพื้นแผนดินเจาเอย
เลยเลาบังเกิดแลงในทวีปชมพู เถิงเจ็ดปเจ็ดเดือนฝนบลงฮําพื้น

(ผาน วงษอวน, 2525 : 35)

หากพิจารณาความเชื่อเร่ืองแถนที่ปรากฏในวรรณกรรมเรื่องพญาคันคาก สะทอนใหเห็น
ถึงความเชื่อที่มีตอแถนใน 2 ลักษณะ คือ “แถนดี” และ “แถนราย” แถนราย คือ แถนที่ขาดคุณ
ธรรมทํารายมนุษย บานเมืองเกิดความแหงแลงผูคนลมตายเพราะพญาแถนไมยอมเปดสระ
โบกขรณีใหพญานาคไดเลนน้ําตามเคย เชนเดียวกับ แถนในนิทานปรัมปราตามพงศาวดารลานชาง 
กลาวถึง แถนผูบนัดาลใหน้ําทวมโลก เนื่องจากโกรธที่มนุษยไมกราบไหวบูชา

วรรณพันธ (2519 : 51-54) เขียนบทความเรื่อง “พิธีแหบั้งไฟ” ไดอธิบายถึงพิธีกรรมการ
แหบั้งไฟวา เขาไดกําหนดงานเปน 3 วัน คือ วันสุกดิบ เร่ิมงานวันหนึ่ง วันประชุมเลนรื่นเริงวัน
หนึ่ง วันจุดบั้งไฟวันหนึ่ง วันแรกแหงวันสุกดิบ บรรดาผูที่มีหนาที่เปนผูตอนรับแขกตางก็ไดลงมือ
ปลูก “ผาม” หรือ “ตูบ” (กระทอมเล็ก ๆ) เปนโรงลอบลานวัด ซ่ึงเปน “ที่จุดบั้งไฟ” สําหรับผูที่เปน
แขกจะไดนั่งประชุมกัน จากนั้นก็นําอาหารมาเลี้ยงดูกันอยางเต็มที่ และมีธรรมเนียมถือกันวาแห
บั้งไฟนี้ ถาบานเรือนของใครไมมีสุราไวสําหรับเล้ียงแขกที่มาในงาน ผูที่เปนแขกมีอํานาจที่จะริบ
เอาขาวของของเจาของบานนั้นไปขึ้นหรือแลกสุราที่แหงอื่นใดไดโดยไมมีความผิด นบัวาประเพณี
นี้แสดงถึงจิตใจโอบออมอารีของชาวไทยภาคอีสานดั้งเดิมไดดีทีเดียว

คร้ันรุงขึ้นในวันที่ 2 ของงาน บรรดาแขกที่ทําบั้งไฟตางก็นําบั้งไฟของตนไปพักเตรียมไว
พรอมกันที่ศาลาการเปรียญ ฝายพวกที่มีหนาที่ตอนรับแขกก็รับกันไป พิธีของแขกก็มีธรรมเนียม
อยูเหมือนกันคือ ตองมากันเปนขบวน มีคนตีกลอง และตีฆองนําหนา มีพระและสามเณรตาม ปด
ทายดวยบรรดาชาวบาน มีทั้งหนุมสาว เด็กและคนแก เปนตน ในขบวนนี้จะมีคนเปาแคนหรือ
ดนตรีอ่ืน ๆ เปาบรรเลงความครึกครื้นรวมขบวนไปดวย เมื่อถึงบริเวณลานวัด พวกเจาภาพหรือ
พวกที่มีหนาที่ตอนรับแขกก็ออกมาเชื้อเชิญนําแขกไปยังที่พัก ซ่ึงจัดรับรองไวที่ลานวัดนั้น ขณะที่
แขกไปถึงที่พักแลวก็ตีกลองเปนอาณัติสัญญาณวาแขกทั้งหลายไดมาถึงที่พักแลว การจัดที่นั่งของ
ที่พักใหที่พักของพระและสามเณรยกพื้นสูงขึ้น สวนคนธรรมดาก็นั่งเสื่อ หนุมสาวก็ถือโอกาสฝาก
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รักกันดวย และมีการละเลน รําวง ลํากลอนเกี้ยวกันผสมไปกับการดื่มสุราและรับประทานอาหาร
อยางสนุกสนาน

คร้ันถึงกําหนดเวลา ประธานพิธีจัดงานก็จะไปนิมนตทานสมภารวัดหรือพระคุณเจาคณะ
จังหวัดเจาคณะอําเภอตาง ๆ ขึ้นแครแหรอบ ๆ ที่วัด ถามีนาคที่จะบวชในวันนั้น ก็เอานาคขึ้นแห
ตามไปดวย นาคของพื้นเมืองนี้แตงกายสวยงามนาเลื่อมใส บางก็นั่งแครบางกข็ี่มา มีคนตีฆอง
กลองนําขบวน ขบวนแหนาคมีการยิงปนและจุดตะไล นาคที่ขี่มาจะผูกพรวนที่คอมาดวย อนึ่ง ใน
พิธีบั้งไฟนี้ ถาบุคคลใดหรือหมูบานใดมีความประสงคจะสรางหรือสรงน้ําพระภิกษุรูปใดก็ใหมี
การแหพระรูปนั้นออกนําหนาอีกทีหนึ่ง การสรางน้ําหรือสรงน้ํา (พื้นเมืองเรียกวา รดน้ํา) และส่ิง
ของตาง ๆ ที่ชาวบานรวมทําบุญก็มีสังฆบริภัณฑตาง ๆ เชน เตียงนอน เสื่อ หมอน ฯลฯ พิธีรดน้ํา
ของพระภิกษุนั้นก็คือ ไดเล่ือนยศขึ้นเปนอันดับคือเจาหัวเมื่อแหครบ 3 รอบ เรียบรอยแลว ก็นิมนต
ใหนั่งบนแทนซึ่งทําดวยหยวกกลวยฉลุเปนรูปลายตาง ๆ แลวพุทธศาสนิกชนก็ทําพิธีรดน้ํานั้นดวย
น้ําอบ น้ําหอม และน้ําปรุงตาง ๆ เสร็จพิธีสรงแลวก็ประกาศลําดับยศแดพระรูปนั้นใหทราบทั่ว ๆ 
กันก็เสร็จพิธีรดน้ําของพระภิกษุไปพิธีหนึ่ง

สวนพิธีแหบั้งไฟก็คงดําเนินการตอไป เมื่อแหจนครบพิธีแลวก็นําบั้งไฟนั้นไปพาดบนคา
คบไม ทําเปนขาทรายขึ้นตั้งบนแมแครขึ้นตั้งรับไว 2 ขา บนแครหนาขาทรายดานหนาใตหัว
กระบอกบั้งไฟลงมานั้นมเีด็กหญิงเล็ก ๆ แตงตัวสวย ๆ งาม ๆ ขึ้นไปนั่งรําอยูคนหนึ่ง มีรมกาง 
สังเกตพบวาทุก ๆ กระบอกของบั้งไฟนั้นตกแตงประดับประดาดวยกระดาษสีตาง ๆ ตรงกลางตัว
บั้งไฟระหวางตอนกลางที่ขาทรายรับอยูนั้นมีผาไหมสีตาง ๆ คลุมอยูดวย แลดูสวยงามมาก 
กระบวนบั้งไฟนั้นตีฆอง กลอง ฉิ่ง ฉาบ เปนตน มีการรําทําเพลงประกอบหนาขบวนอยาง
ครึกครื้นดวย พิธีเชนนี้ชาวบานเรียกวา “เซิ้งบั้งไฟ”  ในขณะที่แหบั้งไฟนี้ จะมีการเล็งปนไปขาง
หนาบั้งไฟดวย คือเอาปนบรรจุกับหมอบยิงแขงกัน ถาปนของใครยิงไมออกหรือไมดัง ผูที่ยิงดังก็
จะเอาปนของผูที่แพโยนทิ้งเสียเพื่อเปนพิธีนิดหนอย คร้ันแหบั้งไฟจนครบ 7 รอบแลว จึงหยุดพกั 
เอาบั้งไฟเก็บรักษาไวที่ศาลาการเปรียญตามเดิมและขบวนทั้งหลายก็หยุดพักชั่วคราว เพื่อรับ
ประทานอาหาร ในระหวางที่รับประทานอาหารก็จะเล้ียงดูกันอยางเอิกเกริกสนุกสนานเต็มลานวัด
ไปหมดทีเดียว สวนหนุมสาวก็หยอกลอคุยกันไปดวยโดยแอบไปทานที่อ่ืนเพื่อจะไดจีบกันงาย
หนอย สวนมากก็มักจะไปนั่งรับประทานอาหารกันบนศาลาการเปรียญที่มิดชิดหรือตามบานที่จัด
ไวรับรองทั่ว ๆ ไป

การเลี้ยงดูเปนไปพักใหญ เมื่ออ่ิมแลวก็รายรํากันตอไปตลอดจนมีการเส็งกลองตีกลอง
ดวย คือ เอากลองมาอยางละคู วางลงใกล ๆ กันแลวผลัดกันตี ตีกันคนละนาน ๆ ตีจนหมดแรง ถา
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กลองของผูใดมีเสียงดังกวาก็นับวาชนะ ฝายพวกอื่น ๆ ก็เลนกันจนรุงสวาง พวกที่ชนะก็จะโหรอง
แลวเตนรําทําเพลงตาง ๆ นานาเปนการแสดงวากลองของตนมีเสียงดีกวา แลวก็หามกลองนั้นไป
เที่ยวแขงเสียงกับพวกอื่น ๆ ตอไปอีกเลนกันจนเวลารุงสวาง จากนั้นก็นําบั้งไฟมาแหไปตามลาน
วัดอีกครั้งจนกระทั่งถึงเวลาจุดบั้งไฟ จากนี้ผูที่เปนประธานในพิธีและคนสําคัญ ๆ ของบานเมือง
นั้นมาครบถวนหนากันแลว จึงเอาบั้งไฟเกยพาดบนรานสูงประมาณ 15 วา ซ่ึงปลูกไวเปนราน
สําหรับจุดบั้งไฟ แลวจุดทีละบั้งในขณะที่จุดนั้นพรรคพวกตางก็ระดมตีฆองกลองพรอมเตนรําโห
รองกันอยางสนั่นหวั่นไหว เพื่อเอาใจบั้งไฟของตน ถาบั้งไฟของผูใดหรือบานใครพุงขึ้นสูงสุด 
พวกเขาเหลานั้นก็จะพากันกระโดดโลดเตนดีอกดีใจอยางที่สุด ผูที่ทําบั้งไฟนั้นก็จะมีหนามีตามาก
ข้ึน เขาจะจับคนทําบั้งไฟนั้นแหไปรอบ ๆ ในลานวัดอยางเคารพนับถือในความสามารถ

สวนบั้งไฟของผูใดหรือบานใดจุดแลว “ตก” หรือ “ขึ้นไมสูง” เจาของหรือพรรคพวกที่
รวมขบวนนั้นก็จะพากันหนาชานิดหนอย เพราะเสียงโหและเสียช่ือเสียงโดยปริยาย สวนผูที่ทําบั้ง
ไฟก็จะหลบหนาเสียใหพน ถาหลบไมทันจะโดนพวกรวมขบวนแหนั้นจับคลุกโคลนตมหรือไม
แหแลวจับโยนบกนิดหนอยซ่ึงเปนธรรมเนียมสั่งสอนกลาย ๆ นั่นเอง วาทานอาจารยผูนี้แหละทํา
ใหพวกเราขายหนา แตเขาทําเปนพิธีเทานั้นเอง มิใชโกรธแลวทําใหเจ็บปวดสาหัสอะไรเลย ทั้งนี้ก็
เพื่อความสนุกสนาน และเพื่อเชื่อมความสามัคคีระหวางพวกเขาเอง เพราะนานปมีคร้ัง เมื่อจุดบั้ง
ไฟหมดทุกลําแลวก็มีการละเลนร่ืนเริงกันอีก ทําบุญเล้ียงพระเปนครั้งสุดทาย เสร็จแลวก็แยกยาย
กันกลับบาน ปหนาฟาใหมคอยมาแกตัวกันใหมเปนประเพณีที่สืบตอกันมาจนถึงปจจุบันนี้  ดวย
เหตุนี้ งานบุญบั้งไฟจึงเปนเอกลักษณอยางหนึ่งของชาวอีสาน นอกจากเปนการคารวะตอเทพยดาผู
พิทักษปกปองความผาสุกของมนุษย แลวยังเปนการแสดงออกถึงสามัคคีในหมูคณะ ใหมาจัดงาน
ร่ืนเริงรวมกันกอนที่จะแยกยายไปประกอบอาชีพทํานาทําไรดังเดิมตอไป

สุริยา สมุทคุปติ์ และคณะ (2533 : 21-24) ไดทําการวิจัยเร่ือง “ส่ือสัญลักษณสําคัญในบุญ
บั้งไฟ การวิเคราะหและตีความหมายทางมานุษยวิทยา” วิเคราะหพฤติกรรมที่พิธีกรรมอนุญาตให
ฝาฝนไดในบุญบั้งไฟ มีดังตอไปนี้

1. การละเลน รองเพลง เตนรํา ตีกลอง เปาแคนอยางสนุกสนาน ซ่ึงกิจกรรมเหลานี้ไมได
เกิดขึ้นชีวิตประจําวันของชุมชน โดยเฉพาะอยางยิ่งการที่มีกิจกรรมในลักษณะนี้พรอมกันทั้งชุม
ชน สมาชิกสวนใหญมารวมกันทาํกิจกรรมพรอม ๆ กัน เตนรําสนุกสนาน พักการทํามาหากินไว
ชั่วคราว พักงานอาชีพประจําไวกอน จึงเปนเรื่องที่สวนทางกับระเบียบหรือวิถีชีวิตปกติของสังคม
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2. การดื่มสุราอยางหนักและการลอเลนที่รุนแรงและไมถือโกรธกัน ในบุญบั้งไฟนั้นอาจ
กลาวไดวาการละเลนในลักษณะที่สวนทางกับบรรทัดฐานของสังคมถือวาเปนเรื่องปกติ เชน 
ฆราวาส สามารถลอเลนกับพระสงฆได คนที่ออนอาวุโสสามารถหยอกลอเลนหัวกับคนที่สูง
อาวุโสกวาได โดยไมตองเคารพยําเกรงเหมือนในเวลาปกติ ผูหญิงสามารถพูดจารุนแรงใชกําลัง
บังคับผูชายได เพื่อนกันเองสามารถไลหยอกลอจับโยนลงน้ํา คลุกกับโคลนไดโดยไมถือโกรธกัน 
ซ่ึงพฤติกรรมเหลานี้จะเปนสิ่งที่ตองหามเมื่ออยูนอกบริบทของพิธีกรรม

3. การแตงกายผิดเพศ เชน ผูชายสวมกระโปรง ผาถุง หรือผาซิ่น ซ่ึงเปนเครื่องแตงกาย
ของผูหญิง หรือการแตงกายในลักษณะที่แสดงใหเห็นอวัยวะบางสวนของรางกายที่ควรจะปกปด 
การใสเสื้อผาที่บางหรือส้ันเกินควร ใสเสื้อผาที่มีสีฉูดฉาดที่ไมนิยมใชกันในชีวิตประจําวัน เชน สี
เขียวสด สีแดงจัด เพราะเครื่องแตงกายในลักษณะเหลานี้นอกเหนือจากผิดเพศแลว (ชายแตงเปน
หญิง) ยังไมเหมาะสมกับสภาพของหมูบานในชนบทที่อาชีพหลักขึ้นอยูกับการทําไรนา นอกจาก
เสื้อผาแลว ยังนิยมแตงหนา ทาแปงใหขาว การทาริมฝปากดวยลิปสติกของผูหญิง การมัดผมและ
แตงทรงผมใหคลายกับผูหญิงแลวแสดงทาทาง เชน การเดิน การนั่ง การพูดจา ฯลฯ ดวยกิริยา
อาการของผูหญิงอีกดวย

4. การแตงกายในลักษณะที่ผิดวัย ในพิธีบุญบั้งไฟจะมีผูชายบางสวนแตงกายและแสดงทา
ทางในลักษณะที่ตรงขามกับอายุหรือวัยที่แทจริงของตน เชน คนเฒาคนแกแตงตัวใหเหมือนคน
หนุมสาวแลวเขารวมฟอนรํา สนุกสนานในขบวนแห ซ่ึงโดยทั่วไปบรรทัดฐานของสงัคมอีสานจะ
กําหนดใหคนสูงอายุตองเขาวัดทําบุญ ฟงเทศนฟงธรรม วางตัวใหสงบสุขุม นาเคารพใหสมกับ
เปนญาติผูใหญและผูอาวุโสในชุมชน

5. การแสดงออกที่สวนทางกับบรรทัดฐานของสังคม เชน การละเลนเกี่ยวกับเรื่องเพศ 
การนําอวัยวะเพศจําลอง (บักแบน) มาคลองคอ มาผูกเขาหวางขาทั้งสองขาง การใช “บักแบน” ไล
ทิ่มแทง หยอกลอซ่ึงกันและกัน การชักใหลิงเดาไม หรือการชกัเชือกใหตุกตาชายหญิงแสดงออก
เปนทารวมเพศ ฯลฯ พฤติกรรมเรื่องเพศที่แสดงออกมาอยางเปดเผยในที่สาธารณะถือไดวาเปน
การสวนทางกับบรรทัดฐานทางสังคมของหมูบานอีสาน เพราะชาวอีสานถือวา เร่ืองเพศถือกันวา 
เร่ืองเพศเปนเรื่องที่ควรปกปดและเปนเรื่องสวนตัวมาก โดยเฉพาะการมีเพศสัมพันธ ฉะนั้น ในอีก
แงหนึ่งก็อาจมองไดวา ในพิธีกรรม เชน บุญบั้งไฟนั้นเปนการเปดโอกาสใหสมาชิกในสังคมได
ผอนคลายความตึงเครียดที่เกิดจากกฎหรือระเบียบทางสังคม เพราะตามปกติแลวทุกสังคมยอมมี 
ระเบียบแบบแผนหรือกฎเกณฑตาง ๆ เปนบรรทัดฐานทางสังคมวางไวใหคนในสังคมยึดถือและ
ปฏิบัติตาม ความประพฤติของคนที่แสดงออกจึงเปนไปตามแบบแผนของสังคมนั้น ๆ บางครั้ง
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แบบแผนเหลานั้น ก็ทําใหคนในสังคมเกิดความตึงเครียด ดังนั้น หลายสังคมจึงมีพิธีกรรมที่ตรง
ขามกับความเปนจริง (Rite of Reversal) เพื่อลดความขัดแยงในพิธีดังกลาวกลุมคนตาง ๆ จะ
เปลี่ยนไปแสดงบทบาทที่ตรงกันขามกับความเปนจริง เพื่อทําใหเกิดความมั่นคงในสังคม โดย
อนุญาตใหกลุมคนที่อยูในฐานที่ต่ํากวาอีกกลุมปลดปลอยความกดดัน

สวนอีกแงหนึ่งนั้น บุญบั้งไฟอาจกอใหเกดิการเรียนรูทางสังคมเกี่ยวกับเรื่องเพศ สถานะ
และบทบาทของเพศที่แตละสังคมคาดหวังไปดวย ในหมูบานอีสานการละเลนเกี่ยวกับอวัยวะเพศ
จําลอง ตุกตาในทารวมเพศตามที่ปรากฏในบุญบั้งไฟนั้น เปนกิจกรรมเกี่ยวกับเรื่องเพศเพียงกิจ
กรรมเดียวที่มีการแสดงออกในที่สาธารณะ เชน การแหขบวนเซิ้งและการละเลนนั้นไปรอบ ๆ หมู
บาน ผูคนทุกเพศทุกวัยในหมูบานจึงมีโอกาสไดรับรู ไดเห็น รวมทั้งไดเรียนรูเกี่ยวกับเพศและบท
บาทของเพศที่ควรจะเปนในชุมชนไปดวย เชน ผูชายสามารถเลนสนุกสนาน ดื่มสุรา แสดงออกที่
จัดวาเปนการสวนทางกับระเบียบสังคมได ในขณะที่ผูหญิงตองเรียบรอย และตรงขามกับผูชาย ซ่ึง
ก็เปนการยืนยันอีกครั้งวา สถานภาพและบทบาทของเพศจะถูกกําหนดโดยระบบบรรทัดฐานของ
สังคมเปนสําคัญ โดยเฉพาะอยางยิ่ง การละเลนเกี่ยวกับเรื่องเพศหรือการแสดงพฤติกรรมที่สวน
ทาง หรือขัดแยงกับบรรทัดฐานทางสังคม (ไมวาจะอยูในหรือนอกบริบทของพิธีกรรมหรือไมก็
ตาม) เพศหญิงจะไดรับการคาดหวังจากสังคมวา ไมควรจะมีพฤติกรรมเหลานั้น

“เปนญิงนี่ธรรมเนียมใหมันคลอง ตีนผมใหหลํ่าเกลี้ยงตีนสิ่นในหล่ําเพียง (เปน 
สตรีนั้นกริยามารยาทควรเรียบรอย) เปนสาวนี้ธรรมเนียมใหคือไก เมี้ยนไขไวดีแลวจั่ง
คอยไป (เปนหญิงควรเอาอยางไก ดูแลรักษาความเปนระเบียบถ่ีถวนแลวจึงไป) เปนญิง
ของใหเปนญิงแท อยาเปนญิงมักงาย ยิงใหยิงแท ๆ แนแลวจั่งคอยยิง (เกิดเปนหญิงใหเห็น
วาเปนหญิงแท) เปนซายขอใหเปนซายแท อยาเปนทรายแกมหินแห ทรายกะทรายแท ๆ 
ตมนั้นอยาใหมี (เกิดเปนชายตองเปนชายชาตรี)”

(จารุวรรณ ธรรมวัตร, ไมปรากฏปพมิพ : 9-19)

ส่ิงที่สามารถตีความตอไปไดก็คือ การมองหาแบบแผนทางความคิดของคนจากโครงสราง
ของโลกทัศนเหลานั้น ในทางมานุษยวิทยาโครงสราง (Structural Anthropology) เชื่อกันวา ความ
คิดของคนมีโครงสรางที่แนนอน โดยเฉพาะการวิเคราะหผานภาษาและการใชคํา และโครงสรางที่
แนนอนนั้นก็คือ “ความหมายของคูตรงขาม (Binary Oppositions) ของเลวี่-เสตราส เมื่อพิจารณา
จากพิธีบุญบั้งไฟของอีสาน เราสามารถจําแนกความหมายของคูตรงขามในความคิดของคนอีสาน
ได ดังตอไปนี้
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สวรรค (โลกของเทวดา) โลกของมนุษย
ฟา ดิน
แถน แมธรณี
ผูชาย ผูหญิง

น้ําฝนและความอุดมสมบูรณ แหลงที่ใหกําเนิดความอุดมสมบูรณ
(สุริยา สมุทคุปติ์ และคณะ, 2533 : 28)

สรุป นาคไดปรากฏใหเห็นเปนรูปธรรมอยางชัดเจน จนแทบกลาวไดวาเปน “สัญลักษณ” 
ที่อยูกับพิธีนี้ เมื่อเรากลาวถึง “บั้งไฟ” เราก็มักนึกถึง “พญานาค” ควบคูกันไป จึงทําใหผูคนในที่จะ
ตีความ และอธิบายความหมายของนาคในเชิงสัญลักษณที่ปรากฏอยูในพิธีดังกลาวในหลาย ๆ แง
มุมแตกตางกัน ทั้ง ๆ ที่ยังมีพธีิอ่ืนที่นาคเคยมีความหมายที่สําคัญในพิธีนั้น เหตุนี้เองนัยยะความ
หมายของนาคอีกแงมุมหนึ่งก็คือ “เจาแหงน้ํา” ตัวแทนของความอุดมสมบูรณตอวัฒนธรรมความ
เปนอยูของคนอีสาน ในฐานะปรากฏการณทางสังคมที่เกิดขึ้นในสังคมอีสานความสําคัญของบุญ
บั้งไฟนั้น จะเห็นไดชัดวา เปนประเพณีหรือพิธีกรรมที่เกิดขึ้นในวงกวางและตรงกับชวงเวลาเดียว
กัน กลาวคือ ในชวงประมาณเดือนพฤษภาคมตอกับมิถุนายน (เดือนหก) ของทุกป หมูบานอีสาน
โดยสวนใหญจะตองจัดประเพณีบุญบั้งไฟกอนฤดูทํานา จึงกลาวไดวา บุญบั้งไฟเปนปรากฏการณ
หรือพฤติกรรมที่นาสนใจ อยางนอยก็ในแงที่วา ทําไมกอนฤดูทํานาทุกป ชาวอีสานจึงตองทําบุญ
บั้งไฟกอนยิ่งไปกวานั้นก็คือในแงมุมทางประวัติศาสตรและตํานานของบุญบั้งไฟก็มีเรื่องราว 
ความเปนมาของตัวเองที่สอดคลองกับสภาพแวดลอมทางภูมิศาสตรและความเชื่อของคนอยางยาว
นานและตอเนื่อง ดังปรากฏในวรรณกรรมพื้นบานหลายเรื่อง “ผาแดงนางไอ” “ตํานานหนอง
หาน” และ “นิทานเรื่องพญาคันคาก” ฯลฯ ดังนั้น ในแงนี้ความสําคัญของบุญบั้งไฟ จึงไมเพียงแต
เปนปรากฏการณที่สงผลกระทบตอสังคมอีสานในวงกวางเทานั้น หากยังเปนปรากฏการณที่มี
ความเปนมาทางประวัติศาสตร และตั้งอยูบนพื้นฐานทางความเชื่อ คานิยม และโลกทัศนอัน
สัมพันธกับวิถีชีวิตโดยรวมของคนอีสานอีกดวย

5. พญานาคในพิธีกรรมปลูกเรือน เรือนเปนเคหะสถานที่สําคัญ คือ เปนที่อยูอาศัยของคน 
คนโบราณจึงเอาใจใสในการปลูกเรือนมาก เร่ิมตนตั้งแตการหาเสาเปนตน ทั้งนี้เพื่อใหเกิดความ
สุขสวัสดี จะไดนําพิธีตาง ๆ ที่เกี่ยวกับนาคในการปลูกเรือนมาแสดงดังตอไปนี้ การหา “เสาเรือน” 
มีความสําคัญเปนอันดับแรก การหาเสาตองเลือกเอาตนไมลําปลอดตรง ไมมีตา ตาไมที่ควรเวนคือ 
ตาหมูสี ตาอมมอน ตาฮับขาง ตาฮับขื่อ การเลือกเสาเรือน ไมใหตาไมอยูที่เสาสวนลาง คือ เสาสวน
ที่ติดกับดินจนถึงพื้นเรือน และอยูในระยะที่เปดไซ ไกตอด สลักรอด หมูสีไมถึง เพราะถาตาไมอยู
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ที่ที่เปดไซถึง ไกตอดถึงจะทําใหตาไมนั้นเปยกและผุไดงาย ที่ตาไมปกเปนที่อาศัยของพวกแมลง 
เปดจึงไซและไกตอดและอีกอยางหนึ่งถาหมูสีถึง จะทําใหเรือนโยกโอนเอนไดงาย สวนสลักรอด
นั้น ถามีตาไมตรงที่สลักรอดจะทําไดยาก เพราะไมตรงตาไมเรียบและแข็งดวย ไมสะดวกในการ
ทํา (ภิญโญ จิตตธรรม, 2522 : 116)

“เรือนเหยาตนอยูนั้น อยาหมอง
เรือนชะตาแผนทอง วาดไว
เรือนผมอยายุงหยอง หวีหยง ไวนา
สามประการนี้ให หมั่นสูสงวนงาม
เรือนไรบุตรสืบชั้น ทรัพยมอด หมดแฮ
บอบมีฝนขอด คนน้ํา
พฤกษชาติปราศจากจากยอด ยืนอยู ไฉนนา
ปากบมีสัจซ้ํา เสื่อมสิ้นแกนสาร

(จ. เปรียญ, 2521 : 208)
ในการตัดไมมาทําเสาเรือน การปลูกเรือนจําเปนตองเลือกเสาออกเปน 2 ประเภท คือ “เสา

แฮก” กับ “เสาขวัญ” พอไดเสาตามประสงคและตรงกับมงคลยามแลว ก็จะเปนพิธี “ทักไมเสา” 
กอนจะลงมือตัดทําปทักษิณ ตองเวียนขวารอบตนไม 3 รอบ แลวเอามือจับที่ลําตนวาดังนี้

“ไมตนนี้อูดหลูดคือหมูสีงายาวฮี คือ หางนาค งาชูกลูกซากลากคือ หางหงษ งา
โชงลูโซงโลงคือ เพิ่นสิเอาถงคํามาหอย งาอูซูออย ซอยคือเพิ่นไถขอยแลนมาโฮม 
โอมสหมติด”

(พระมหาปรีชา ปริญญาโณ, 2530 : 175-176)

วาดังนี้แลวลงมือฟนได ถาลมไปพาดกับตนอื่นหรือลมทับตออีกวาเปนอัปมงคลไมดี นาค
ในการทักไมเสาขางตน จึงปรากฏเปนลักษณะมงคล นาคในการทักไมเสาขางตน จึงปรากฏเปน
ลักษณะมงคลของไมประการหนึ่ง ลักษณะดังกลาวคือ “ไมที่มีกิ่งกานยาวรีเหมือนหางนาค” ถือวา
เปนไมที่ลักษณะที่ดี เหมาะในการนํามาปลูกเรือน

เมื่อผูชํานาญในการเลือกเสาได เลือกเสาและทําเครื่องหมายไวที่ตนไมที่จะตองตัดทําเสา
แลว ผูที่มาดวยจะทําการตัดเสา และการตัดเสานี้ก็ตองตัดใหเสาลมลงในทิศทางที่เปนมงคลอีกดวย 
ดังมีตํารากลาวไววา
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“ตัดเสาลมทิศบูรพา (ทิศตะวันออก) มีวัวควายมาก
ตัดเสาลมทิศอาคเนย (ทิศตะวันออกเฉียงใต) ไฟจะไหม
ตัดเสาลมทิศทักษิณ (ทิศใต) เรงจายของ
ตัดเสาลมทิศหรดี (ทิศตะวันตกเฉียงใต) จะมีขาวของมาก
ตัดเสาลมทิศประจิม (ทิศตะวันตก) ผูหญิงจะใหโทษ
ตัดเสาลมทิศพายัพ (ทิศตะวันตกเฉียงเหนือ) จะอยูมิดี
ตัดเสาลมทิศอุดร (ทิศเหนือ) จะเกิดทะเลาะกัน
ตัดเสาลมทิศอีสาน (ทิศตะวันออกเฉียงเหนือ) จะเกิดลาภทุก

ประการและจะมั่ง
มี”

 (กรมศิลปากร, 2525 : 83)

เสาเรือนไทยนิยมใชไมเนื้อแข็ง ทนแดด ทนฝน มีลําตนขนาดพอเหมาะ ไมใหญหรือเล็ก
เกินไป ไมเนื้อแข็งที่นิยมใชทําเสานี้คือ “ไมเต็ง” และ “ไมรัง” สวนไมสักนั้นใชบางแตไมมาก
เพราะถาจะใหมีความแกรงแข็งแรงพอ ลําตนก็ใหญเกินไปกวาจะเอามาทําเสา และถาตนขนาดพอ
ดีทําเสาก็เนื้อออนอยูจึงไมนิยม ยังมีไมเนื้อแข็งชนิดอื่นอีก แตไมนิยมนํามาทําเพราะชื่อไมเปน
มงคล เชน ไมกะเบา ไมพยอม ไมซาก ไมมะคา ฯลฯ มีไมเนื้อแข็งอีกชนิดหนึ่งไมนิยมนํามาทําเสา
เรือนคือไมตะเคียน เพราะไมตะเคียนเปนไมที่ชันหรือน้ํามันในเนื้อไมมาก เมื่อทําเปนเสาเรือนน้ํา
มันจะตกออกมาใหเห็น คนสมัยโบราณถือกันวาเปนอัปมงคล มักเกิดอาเพศตาง ๆ อยูไมเปนสุข 
แมแตในปาก็ไมมีผูใดกลาหรืออยากตัด เชื่อกันวามีนางไม หรือนางตะเคียนดุราย อาจทําอันตราย
ใหโทษแกคนที่ไปตัดใหไดรับความเดือดรอนและถึงตายได เสาเรือนไทยแตกอนนั้นเจาของเรือน
มักไปหาและตัดมาจากปาเอง การไปหาและตัดเสาจะตองเลือกเดือนดวยวาจะเขาไปตัดไมไดหรือ
ไม ดังมีตํารากลาววา

“เดือนหา ตัดเสาเราทุกขโศกนัก
เดือนหก ตัดเสาดีมีขาวของมาก
เดือนเจ็ด ตัดเสามิดีจะตาย
เดือนแปด ตัดเสาจะมีวัวควายมาก
เดือนเกา ตัดเสาจะมีขาวปลา
เดือนสิบ ตัดเสาจะไขเจ็บแกตน
เดือนสิบเอ็ด ตัดเสาจะตีดากัน
เดือนสิบสอง ตัดเสาดีชอบกันโดยธรรม
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เดือนอาย ตัดเสาจะมีขาคนมาก
เดือนยี่ ตัดเสาดีมีพรรณขาวของมาก
เดือนสาม ตัดเสาไมดีไฟจะไหมเรือน
เดือนสี่ ตัดเสาดีอยูเย็นใจ”

(กรมศิลปากร, 2525 : 81)

“ทิศทาง” ของการปลูกเรือนเปนเรื่องสําคัญ แมในสมัยนี้ก็ตองถือเปนเรื่องสําคัญเหมือน
กัน เพราะถาปลูกทิศทางไมรับลมแลวจะรูสึกอุดอูอยูไมสบาย โบราณมักจะปลูกบานหันหนาไป
ทางทิศเหนือหรือทิศใต ทิศตะวันออกตามลําดับ หันหนาไปทางทิศเหนือ แดดจะไมสองมากทาง
ดานหนา ทั้งตอนเชาและตอนเย็น ไดรับลมเกือบทุกฤดูกาล สวนทิศใตก็เชนเดียวกันตอนเชาและ
ตอนเย็นอยูไดสบายไมมีแสงแดดสองนาน สําหรับทิศตะวันออกนั้น ตอนเชาก็สองหนาบานรอน
แตตอนบายจะอยูหนาบานสบาย ทิศตะวันตกโบราณถือ ไมควรจะหันหนาไปทางทิศนั้น แตมา 
สมัยนี้เนื่องจากความจําเปนบังคับ บานตองหันหนาสูถนน การยึดถือทิศทางในการปลูกบานก็ลด
นอยลงไปไมถือเปนสาระสําคญั คงถือฤกษยามในการยกเสาเอกมากกวาทิศทาง การหันทิศเสาเอก
ที่เปนมงคลนั้น จะตองดูจากการนอนของนาคในแตละเดือน แตมีขอแตกตางที่บางเดือนนาคมีทิศ
ทางการนอนที่แตกตางกัน ซ่ึงมีกลอนไววาดังนี้

“อายยี่สามนามนาคนอนกลอนวาไว เอาหัวเสาไปทักษิณสิ้นมัวหมอง
เอาดินขึ้นบูรพาอาคเนยจะสมปอง ตนเสาตองทิศพายัพนับวาดี
ปลายเสาหาอาคเนยและทักษิณ เอาขี้ดินอาคเนยบูรพาวาสุขี
ทองเสาใหบูรพาสิ้นราคี หลังเสาชี้ปจฉิมทิศนิมิตงาม
ส่ี หา หก หัวนาคตกปจฉิมทิศ หางนาคสถิตบูรพานาเกรงขาม
ทองทักษิณ หลังอุดรกลอนวางาม ตนเสาตามทักษิณกินหรดี
เจ็ด แปด เกา นาคเอาหัวไปอุดรกลอนวาไว หางชี้ไปทักษิณดินวิถี
ทองปจจิมหลังบูรพาวาพาที เอาดินชี้หวางหรดีแลปจจิม
ไวตนเสาอาคเนยไมเหหัน ปลายเสานั้นพายัพจับวางลิ่ม
วางทิศทางใหตองอยาลองชิม คอยโชคมาวาจะยิ้มสบายใจ
สิบ สิบเอ็ด สิบสอง มองถวนถ่ี นาคหัวช้ีบูรพาคราสดใส
ทางปจจิมตามตําราวาวิลัย ทองหันไปอุดรกลอนวามา
หลักทักษิณชี้ดินผินพายัพ ตนเสาจับทักษิณเสนหา
ปลายเสาไปอุดรคอนเพลา          อิสานวาดีเลิศชั่งเกิดงาม”

(อาจารยทอง, เมฆพัสตร, หมอหลวง, 2515 : 61-63)



223

ตําราดูฤกษยาม คนโบราณอีสานชอบดูฤกษยาม เชน จะออกจากบานเรือนไปติดตอคน 
ไปทําการทํางาน หรือไปคาขายมักหาฤกษงามยามดี ถาฤกษไมงามยามไมดี เขาจะไมไปเลย ยิ่งใน
การทําเรือนที่อยูอาศัย เขาจะตองพิถีพิถันเอาใจใสเปนพิเศษ เร่ิมตั้งแตหาเสา หาสถานที่ปลูกวัน
เดือนที่จะปลูก และวิธีปลูก จะนําฤกษที่จําเปนมาแสดงที่เกี่ยวกับนาคไวดังตอไปนี้

นาควัน ปลูกเรือน “นาควัน” เม่ือไดไมปลูกเรือนแลว ก็จะดูฤกษยามในการปลูกเรือน ซ่ึง
มีตําราในการกําหนดวันปลูกเรือน เรียกวา “นาควันปลูกเรือน” เปนวันสําหรับใชปลูกเรือน เมื่อได
ตกลงจะปลูกเรือนแลว แมวันนั้นจะเปนวันไมคอยดี ถาทําใหถูกนาควัน ความรายก็จะกลายเปนดี 
ขอสําคัญใหรูวาวันไหนนาคผินหัว และหางไปทางทิศไหน แลวใหเหยียบหัวนาคไปทางหางนาค 
จะสวัสดีมีชัย

“นาควัน” มีโฉลก ดังนี้
“ทิตยบูรพา จันทาอาคเนย อังคาเรปจจิม 
พุธธิมอุดร พหัสสรอีสาน ศุกรพานทักษิณ 
เสารินพายัพ”

“แปลความ” ไดวา
“วันอาทิตย หัวนาคผินไปทิศบูรพา หางนาคผินไปทิศพายัพ
วันจันทร หัวนาคผินไปอาคเนย หางนาคผินไปทิศพายัพ
วันอังคาร หัวนาคผินไปทิศปจจิม หางนาคผินไปทิศบูรพา
วันพุธ หัวนาคผินไปทิศอุดร หางนาคผินไปทิศทักษิณ
วันพฤหัสบดี หัวนาคผินไปทิศอีสาน หางนาคผินไปทิศหรดี
วันศุกร หัวนาคผินไปทิศทักษิณ หางนาคผินไปทิศอุดร
วันเสาร หัวนาคผินไปทิศพายัพ หางนาคผินไปทิศอาคเนย”

(พระมหาปรีชา ปริญญาโณ, 2530 : 419-420)

“วันปลูกเรือน” มีโฉลก ดังนี้
“ปลูกเรือนระวิ-รอน รําคาญ
จันทร-สวัสดิ์-ภุมมาน มักราง
พุธ-ครู อยูในศานต ศุกรสิท-ธิแฮ
ผิววันเสาร-สรวง โศกเศราโทรมสลาย”
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“แปลความ” ไดวา
“ปลูกบานเรือนวันอาทิตย จะเดือดรอน มักมีเร่ืองรําคาญใจ
ปลูกเรือนวันจันทร มีความสุขสวัสดี
ปลูกเรือนวันอังคาร มิดี
ปลูกเรือนวันพุธและวันพฤหัสบดี ดี มีความสุขเกษมสันต
ปลูกเรือนวันศุกร ดี มีอํานาจ
ปลูกเรือนวันเสาร มิดี มักจะมีเร่ืองเศราโศก”

(อุรคินทร วิริยะบูรณะ, 2526 : 151)

นาคเดือน ปลูกเรือน การปลูกเรอืนในเดือนจะใหเกิดความสุขสวัสดี ใหรูจักวาในเดือน
นั้น นาคผินหัวและหางทิศใด เมื่อจะปลูกเรือนใหเหยียบหัวนาคไปหางนาค

“นาคเดือน” มีโฉลก ดังนี้
“เจียงยี่สามหัวใตทองตก ส่ีหาหกหัวตกทองใต 
เจ็ดแปดเกาหัวออกทองเหนือ  สิบสิบเอ็ดสิบสองหัวเหนือทองออก”

“แปลความ” ไดวา
“เดือนเจียงเดือนยี่เดือนสาม นาคผินหัวไปทิศทักษิณ
หางไปทิศอุดร ทองไปทิศปจจิม
หลังไปทิศบูรพา

เดือนสี่เดอืนหาเดือนหก         นาคผินหัวไปทิศปจจิม 
หางไปทิศบูรพา ทองไปทิศทักษิณ 
หลังไปทิศอุดร

เดือนเจ็ดเดือนแปดเดือนเกา นาคผินหัวไปบูรพาทิศ
 หางไปทิศปจจิม ทองไปทิศอุดร 

หลังไปทิศทักษิณ

เดือนสิบเดือนสิบเอ็ดเดือนสิบสอง นาคผินหัวไปทิศอุดร
หางไปทางทิศทักษิณ       ทองไปทิศบูรพา
หลังทิศปจจิม”
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เมื่อดูฤกษวันที่เหมาะสมจาก “นาควัน” และ “นาคเดือน” ไดแลว ก็เร่ิมลงมือปลูกเรือน 
อนึ่งชาวทางลานนามีความเชื่อในการปลูกเรือนวาตองมีการขอที่ดินจากพญานาคเสียกอน กอนที่
จะมีการขุดหลุมเสาเรือน ชาวเหนือที่ถือประเพณีโบราณคร่ําเครงก็จะมีการทําพิธีเซนวักพญานาค
เพราะเชื่อกันวา พญานาคเปนสัตวที่มีอิทธิฤทธิ์เปนเจาแผนดิน สามารถอํานวยสุขสวัสดิ์หรือภัย
พิบัติใหแกมวลมนุษยได ฉะนั้น กอนที่จะทําการอันใดเปนมงคลเกี่ยวกับการสรางบานปลูกเรือน ก็
จะตองเซนสรวงผูที่เปนเจาดินเสียกอน การทําพิธีเซนสรวงเจาที่หรือพญานาคก็คือ ใหวัดจากมุม
ทั้ง 4 ของบริเวณที่จะปลูกเรือนใหไดจุดศูนยกลาง เมื่อวัดเนื้อที่ไดแลว ใหขุดหลุมลึก 1 คืบ กวาง 1 
คืบ ใหเอาขาวปนกลวยหนวย และอาหารคาวหวานสิ่งละเล็กละนอย ใสเขาไปในหลุมนั้นและ
อาจารยหรือพอหมอก็จะอานโองการสามครั้ง แลวก็อัญเชิญพญานาคมารับสิ่งของสังเวยนั้นแลว ก็
กลบดินถมหลุมเปนเสร็จพิธีเล้ียงเจาของที่ดินหรือพญานาค

เร่ือง “นาคที่เปนเจาที่เจาแผนดิน” ชาวอีสานยังมีตําราดูฤกษยาม ซ่ึงตองดูวาวันนั้นใคร
เปนผูเฝาแผนดิน และไดเรียกวิธีนี้วา “วันภูบาล” ผูเฝารักษาแผนดิน เรียกภูมิบาลโบราณถือวา 
แผนดินตองมีผูรักษา การที่จะกระทําการใด ๆ ลงไปในแผนดิน ถาหากลวงรูถึงผูเฝารักษาแลวจะ
ไดรับความสะดวกและสําเร็จ

“ขึ้น 1 ค่ํา วันอาทิตย เสือเฝาแผนดิน
จะทําการอันเปนมงคลใด ๆ มักไมสําเร็จ หรือไมดี

ขึ้น 1 ค่ํา วันจันทร นารีเฝาแผนดิน
ทําการใด ๆ ดีทุกอันแล

ขึ้น 1 ค่ํา วันพุธ นาคเฝาแผนดิน
จะทําการอันใดมักจะอยูเย็นเปนสุขดี

ขึ้น 1 ค่ํา วันพหัส ครุฑเฝาแผนดิน
จะทําการอันใดยอมระงับดับเสีย ซ่ึงขาศึกศัตรูทุกจําพวกแล

ขึ้น 1 ค่ํา วันศุกร ชางเฝาแผนดิน
จะทําการอันใดมักมีอันตราย คอยเบียดเบียนแล
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ขึ้น 1 ค่ํา วันเสาร มารเฝาแผนดิน
จะทําการอันใดมักไดรับความเสียหาย ไมดีแล”

(พระมหาปรีชา ปริญญาโณ, 2530 : 437-438)

ตอจากนั้นเปน “การขุดหลุมเสา” ภายหลังการปราบพื้นที่แลวใหเอาไมพรึงวางทาบกับพื้น
ดิน เปนแมแครรูปสี่เหล่ียมของตัวเรือนจะไดรูวาตัวเรือน จะไดรูวาตัวเรือนจะวางอยูอยางไร และ
ตรงไหนเพื่อใหเขากับรูปพื้นที่ ตลอดจนตอกหลักแบงหองเปนที่หมายแลว (หลักปกกะเปนที่
หมายสําหรับขุดหลุมฝงเสาเรียกวา “หลักซะนม” ปจจุบันเรียกวา “หลักหมดแผนผัง”) คราวนี้
ตรวจดูระดับพื้นดิน คือ เอาไมไผผาสองเปนรางวางขวางตามความยาวบนหลังพรึง ใสน้ําวัดดูทั้งสี่
ทิศวาจะไดระดับกันหรือไม ถาไดระดับเสมอกันก็เปนอันใชได ถาไมไดก็ตองหลักหมายระดับไว
และเทียบกันดูทั้งสี่ทิศ จนไดระดับเสมอกัน แลวเอาไมพรึง ออกหมดขึงเชือกวางแนวแลวเร่ิมขุด
หลุมได ใหขุดลึกชั่วระยะแขน คือ เอียงหนาลงพื้นหิน มือเอื้อมลงไปสุดแขนเปนดี แลวยังมีไม
หยั่ง วัดกนหลุมสอบดูใหไดกับเสนระดับหลังดิน ที่ทําไดจากระดับน้ําที่วัดไว จนไดระดับดีทุก
หลุม ไมนี้เรียกวา “ไมกษพัด” ทําเปนรูปเหมือนไมกางเขน (ประกอบ โชประการ, 2510 : 437)

ขั้นตอนที่ขาดไมไดเมื่อปราบดินใหเรียบแลว ก็จะตองมีการพิสูจน “เนื้อดิน” วาเปนดินดี
ช่ัวหรือไม การพิสูจนทําโดยการชิมอยางหนึ่ง ดมอยางหนึ่ง หรือดวยวิธีแตงบัตรพลีเสี่ยงทายอีก
อยางหนึ่ง (พลูหลวง, 2526 : 12)

1. ชิม โดยการขุดหลุมลึกราวศอกเศษ เอาใบตองปูไวใตกนหลุม เอาหญาคาสดและ
สะอาดกองหนึ่งวางทับบนใบตอง ทิ้งไวคางคืน (ฝนตองไมตก) จนไอดินเปนเหงื่อจับอยูที่หนาใบ
ตอง เอาขึ้นมาแลวชิมเหงื่อที่จับบนใบตอง ถารสเปรี้ยว ที่เรียกวา “สม” หมายถึง จะมีทุกขภัย ถามี
รสหวาน หมายถึง ที่นั้นพออยูได ถามีรสจืด แสดงวา ดีเปนมงคล อยูเปนสุข ถามีรสเค็มแสดงวา
ไมเปนมงคล

2. ดม โดยการขุดดินขึ้นมาดมดู ถามีกล่ินหอมดังดอกบัวหรือดอกสารภี แสดงวาดินนั้น
อุดมดี เรียกวาที่พราหมณ  ถากลิ่นหอมเปนดอกพิกุล เรียกวาสัตภูมิ คืออยูเย็นเปนสุข ถากลิ่นหอม
เย็น หรือหอมเปนดอกไมอยางอื่น ก็แสดงวา ที่นั้นก็ดีเหมือนกัน แตถากลิ่นเผ็ดหรือกล่ินเหม็น 
กล่ินเค็ม เปนดินไมดี ชั่วนัก

3. การเสี่ยงทาย ตองเอาไขไกสดฟองหนึ่งกับทองคําเปลวแผนหนึ่ง ดวยสีเบญจรงค คือ 
แดง เขียว เหลือง ขาว ดํา ส่ิงละใจมือ ของเหลานี้บรรจุลงในหมอใหม และเอาผาขาวหลายชั้นปด
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ปากหมอ เอาไปวางไวในหลุมลึกสองศอก แลวกลบดินฝงไวครบครึ่งเดือนหรือเต็มเดือนแลวก็ขุด
เอาขึ้น เปดเอาสิ่งของในหมอทุกอยางออกมาดู ถายังบริสุทธิ์ดีเหมือนเกาไมเสียเลย ที่ดินตรงนั้นดี
นัก ถาไขนั้นเนา แตทองคํากับดายสีไมตก ยังบริสุทธิ์อยางเดิม อยูมิดีเลย

ขอควรระวัง คือ คนขุดหลุมตองหมุนหนาเขาหาทองนาคเสมอไป เวลาจะขุดหลุมเสาแรก 
ใหนําเครื่องบัตรพลีบูชาพญานาคเสียกอนแลวจึงลงมือขุด เหตุที่ตองบูชาเพราะถือวา ใตพิภพนี้มี 
“พญานาค” เปนผูรักษา บนแผนดินมีพระภูมิเจาที่เปนผูรักษา กอนจะทําอะไรลงไปในบริเวณที่จะ
ปลูกบานนี้ ควรจุดธูปบอกกลาวเสียกอน จะตองทําใหผูอยูอาศัยเกิดสิริมงคลและอยูเย็นเปนสุข 
“เครื่องบัตรพลี” บูชาพญานาคนั้น ใหจัดขาวตอกดอกไม ธูปเทียน และเครื่องกระยาบวด แตผานั้น 
ใชสีตาง ๆ กันตามเดือน ดังตอไปนี้ (พลูหลวง, 2526 : 50)

“เดือนสี่ เดือนหา เดือนหก ใหเอาผาเหลือง ขาวตอกดอกไม ธูป
และเทียน เครื่องกระยาบวชบูชานาค

เดือนสิบ เดือนสิบเอ็ด เดือนสิบสอง ใหเอาผาแดง ขาวตอกดอกไม ธูปและ
เทียน เครื่องกระยาบวชบูชานาค

เดือนอาย เดือนยี่ เดือนสาม ใหเอาผาขาว ขาวตอกดอกไม ธูปและ
เทียน เครื่องกระยาบวชบูชานาค”

คาถาบูชาพญานาค
“นะมามิลิละ สาเขปตถะยะปะธัมเม สะคะลับตีสะ เย ตาณา คะละเชนะ ยะปสะโต ฯ”    

เมื่อจะบูชาพญานาคควรทําบัตรพลีหนึ่งบัตร ไปวางลงที่ ๆ จะขุดหลุมเสาแรก
(อุรคินทร วิริยบูรณะ, 2526 : 154)

การขุดหลุมตองใหโหรตรวจดูพื้นดินวา เดือนใดนาคหันหัวไปทางทิศไหน เอาหางทอง
และหลังไปทางทิศไหน ถาขุดหลุมที่หางนาค หัวนาค หลังนาคไมดี ตองขุดที่ “ทองนาค” จึงจะดี 
เพราะฉะนั้นจึงมีกําหนดไววาถาขุดเดือนนั้น ก็ใหขุดทางทิศนั้นกอน และเอาขี้ดินไปทางทิศนั้น ๆ 
ยกเสาแรกใหเอาปลายเสาไปทางทิศนั้น ๆ แลวแตผูใหฤกษจะบอกเชน “เดือน 5 เดือน 6 สามเดือน
นี้ นาคเอาศีรษะไปทางทิศประจิม เอาหางไปทางทิศบูรพา เอาทองไปทางทักษิณ เอาหลังไปทาง
อุดร แรกขุดหลุมใหขุดทางทิศทักษิณกอน เอาขี้ดินไปทางทิศอาคเนย เอาปลายเสาไปทางทิศ
อาคเนยแล” ดังนี้เปนตน คนขุดหลุมตองหันหนาเขาหาทองนาคเสมอไป เวลาจะขุดหลุม เสาแรก
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ตองทําเครื่องบัตรพลีบูชา “พญานาค” เสียกอน ซ่ึงมีผาบูชาเปนสีตาง ๆ เปล่ียนไปตามระยะทุก ๆ 
สามเดือนของปเหลานี้เปนเรื่องของโหร (ตามคติชนของพมาวา พญานาคขดตัวอยูรอบโลก แลว
คอย ๆ เล้ือยเคลื่อนที่เปนลักษณาวรรคไปตามโลก ไมมีหยุด เพราะฉะนั้น “หัวนาค” จึงอยูตรงนี้
บาง ตรงนั้นบาง เมื่อเล้ือยไปรอบโลกก็เปนเวลาไดปหนึ่งพอดี ถาจะขุดหลุมใหดี ทานใหเอาไม
ราชพฤกษ และไมอินทนิล เปนตน ทําดามเสียมผูที่จะขุดนั้นใหหาคนชื่อ “อินทฺ” “พรหม” “ชัย” 
และ “แกว” ทั้งสี่ขุดหลุมเสาแรก และหลุมเสาขวัญ ซ่ึงมีดวยกันสี่เสา เสาแรกนั้นจะใหผูอ่ืนขุดก็ได 
ทําดั้งนี้จะประเสริฐ เปนมงคลยิ่งนัก (ประกอบ โชประการ, 2510 : 438)

การขุดหลุมเมื่อขุดลงไปแลว บางทีถาไดของอะไรบางอยาง โบราณมีวิธีแกคือ 1. ขุดลง
ไปไดไมทราง วิธีแกใหนิมนตพระมาจําเริญพระพุทธมนต แลวเอาน้ํามนตรด 2. ขุดลงไปได
กระดูก ใหเอาน้ําสรงแกวแหวนเงินทองรดหลุม 3. ขุดลงไปไดเชือกและเขา ใหเอาน้ํามนตรดหลุม 
4. ขุดลงไปไดอิฐและดินขี้หนู ใหเอาน้ําผ้ึงรวงรดหลุม 5. ขุดลงไปไดเหล็ก ใหเอาดอกบัวหลวง 
หญาแพรกประดินและน้ําลางเทาพระรดหลุม อยางไรก็ดี แมขุดลงไปไดอะไรหรือไมไดก็ดีใหเอา
น้ําพระพุทธมนตประพรมรดหลุมเสียกอน ยอมเปนสิริมงคล เมื่อขุดหลุมเสาเสร็จ รุงขึ้นเปนวัน
ฤกษทําขวัญเสาและยกเสาลงหลุมเพื่อปลูกเรือน สวนใหญจะเริ่มงานแตเชาตรู มีเพื่อนบานพี่นอง
มากมายมารวมพิธีปลูกเรือน โดยเริ่มดวยการปลูกศาลเพียงตา ตั้งบัตรพลีสังเวยกรุงพาลี พระภูมิ
และพระอื่น ๆ ซ่ึงถือเปนเจาที่เจาทาง เพื่อบอกกลาวเจาของที่ดินซึ่งจะปลูกเรือน นอกจากนี้ยังมี
การสังเวยผีนางไมที่สถิตในเสา การสังเวยก็เพื่อใหประจบเอาใจนางไม ไมใหทําความเดือดรอน
เสียพิธีปลูกเรือน (พลูหลวง, 2526 : 50-51)

“นาค” กับ การขุดหลุมเสานี้ มีพยากรณไววา
“อยาขุดใหถูกหัวนาค เจาเรือนจะตายกอน
ถาขุดถูกหางนาค เจาเรือนจะพลัดพรากจากลูกเมีย
ถาขุดถูกหลังนาค บุตรภรรยาขาทาสจะหนีหาย
ถาขุดถูกทองนาค จะอยูเย็นเปนสุข จะมีลาภและมีทรัพยสินมาก”

(กรมศิลปากร, 2525 : 86)

นอกจากจะตองดู “นาควัน” และ “นาคเดือน” สําหรับการปลูกเรือนแลว ยังตองคํานึงถึง
ฤกษยามตาม “อุปนิสัยนาค” ในแตละเดือนอีกดวย คือ

“เดือนยี่ นาคนอนตื่น ปลูกเรือนอยูดีมีสุข
เดือนสาม นาคหากินอยูทางเหนือมิดี อยูฮอน จําไฟไหม
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เดือนสี่ นาคหากินอยูเรือน ปลูกเรือนอยูดีเปนมงคล
เดือนหา นาคพายครุฑหนี ปลูกเรือนฮอนนอกฮอนใจมิดี
เดือนหก จะบริบูรณดวยทรัพยสินเงินทอง มิตรสหายมากแล
เดือนเจ็ด นาคพายหนี จักไดพรากจากเฮือน มิดี
เดือนแปด นาคเห็นครุฑ จักไดเสียของมิฮูแลว
เดือนเกา นาคประดับตน ปลูกเฮือนมีขาวของกินมิฮูหมด
เดือนสิบ นาคถอดเครื่องประดับ ปลูกเฮือนอยูเข็ญใจคนในเฮือนมักเจ็บ

ไขตาย
เดือนสิบเอ็ด จะเกิดทุกขอันตรายตาง ๆ มักมีคนฟองกลาวหา จักมีโทษทัณฑ
เดือนสิบสอง จักไดทรัพยสินเงินทอง ขาวของและคนใชดีหลีแลฯ”

(ไพโรจน เพชรสังหาร, 2530 : 10)

6. พญานาคในพิธีกรรมบุญกองหด (ฮดสรงน้ํา) ในพิธีทําบุญเดือนหา ไดกลาวถึงการสรง
น้ําไวแลว การสรงน้ํานั้นเปนการสรงน้ําธรรมดา สวนการสรงน้ําในที่นี้เปนการสรงน้ําพิเศษ เรียก
วา “หดสรง” หรือเรียกโบราณวา “เถราภิเศก” คือหดสรงพระเถระผูทรงคุณวุฒิคงแกเรียน เชน
เรียนจบมนตนอย มนตกลาง สัททาปาฏิโมกข หรือเปนผูมั่นคงในพุทธศาสนา ญาติโยมจะพากัน
จัดหาบริขารมาหดสรง เปนการแถมสมภารใหเพื่อใหเปนหลักชัยไมเทาสืบตออายุพระพุทธ
ศาสนาสืบไป “บุญฮดสรง” หรือ บุญเดือน 5 เปนชวงตรุษสงกรานต คือ วันที่พระอาทิตยไดเคลื่อน
ยายจากฤดูหนาวกาวเขาสูฤดูรอน โดยกําหนดเอาวันขึ้น 15 ค่ํา เดือน 5 เปนวันประกอบการจึงเรียก
อีกอยางหนึ่งวา “บุญเดือน 5” ดังเชนคํากลาวตอไปนี้ที่วา

“ฮีตหนึ่งนั้น พอเถิงเดือน 5 ไดพวกไพรชาวเมือง จงพากันสรงน้ําขัดสีพระพุทธ
รูปใหทําทุกวัดแท อยาไลมางหางเสีย ใหพากันทําแท ๆ ไผบไดวา ทุกทั่วทวีปแผนหลาให
ทําแทสูคน จึงสิสุขยิ่งลนทําถึกคําสอน ถือฮีตคองควรถือแตหลังปฐมพูน”

ในการทําพิธีฮดสรง จําเปนตองมี “ฮางฮด” ซ่ึงก็คือทอนไมที่เซาะใหเปนรางสําหรับเอาน้ํา
รดใหไหลลงไปตามรางนั้น จึงเรียก “รางรด” หรือ “ฮางฮด” ตามเสียงไทยอีสาน โดยนิยมทําดาน
หัวของฮางฮดเปนรูปพญานาค สวนดานทายทําเปนหางนาค เปนสวนที่ใชเทน้ําใหไหลลาดลงไป
หาทางหัว ซ่ึงเจาะรูใหน้ําไหลออกไปถูกองคพระพุทธรูปที่ตองการ “ฮดสรง” ความยาวของฮางฮด
เทาที่ปรากฏ สูงสุดไมเกนิ 12 ศอก กลุมชนในสายวัฒนธรรมไท-ลาว นิยมใช “ฮางฮด” ในการสรง
น้ําพระพุทธรูป” (ศิลปวัฒนธรรม, 2537 : 32-33)
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พระท่ีบวชนาน ๆ ถาปฏิบัติตนใหเปนที่เคารพของชาวบาน เขาก็จะปรึกษาหารือกันวา 
ควรจะฉลองพระรูปนั้นไดแลวหรือยัง การฉลองนี้เรียกตามภาษาอีสานวา “ฮดสรง” คือ การรดน้ํา
และทําพิธีรับรองอยางเปนทางการวาเปนพระผูใหญซ่ึงชาวบานนับถือ ตามปกติชาวบานจะฮดสรง
พระรูปใดรูปหนึ่งก็ตอเมื่อไดมีการพิสูจนกันเปนเวลานานนับตั้งแตสามปขึ้นไป นอกจากชาวบาน
จะลงความเห็นในหมูบานกันเองแลว เขายังตองไปปรึกษาพระรูปอ่ืนหรือพระในวัดของหมูบาน
อ่ืนเปนการเพิ่มเติม ถาเห็นพองตองกันหมด เขาก็จะประกอบพิธีให พิธีนี้ทํากันในเดือนหก กอน
งานบุญบั้งไฟเล็กนอย นับวาเปนพิธีใหญซ่ึงตองมีการเตรียมกันอยางมากมายเวลาทําพิธีก็ตอง
นิมนตพระจากวัดของหมูบานอื่น และชาวบานจากหมูบานอื่นมารวมในการกุศลดวย (กอ สวัสดิ์
พาณิชย, 2533 : 93-95)

“ชื่อสมณศักดิ์” คือศักดิ์ศรีที่ไดจากการบวช ถาบวชเปนสามเณรเรียก “จัว” สึกออกมา
เรียก   “เซียง” บวชเปนพระเรียก “เจาหัว” สึกออกมาเรียก “ทิต” หดสรงครั้งแรกเรียกสําเร็จสึก
ออกมาเรียกจารย หดสรงครั้งที่สองเรียกชาสึกออกมาเรียกจารยชา หดสรงครั้งที่สามเรียก “ญาครู” 
สึกออกมาเรียก “จารยครู” หดสรงครั้งที่ส่ีเรียก “ญาทาน” สึกออกมาเรียก “จารยทาน” ตอจากนั้น
จะเรียกอยางไรก็ไมปรากฏหลักฐานเปนลายลักษณอักษร การหดสรงจะตองจัดเครื่องกองหดให
ครบ ประกอบดวยส่ิงเหลานี้ คือ (ปรีชา ปริญญาโณ, 2530 : 168)

1. เคร่ืองกองหด มีผาสังฆาฏิ จีวร สบง ประคตเอว มีดโกน กลองเข็ม ผากรองน้ํา มีดตัด
เล็บ ผาหมงีสีแดง เหลือง รองเทาคีบ ไมเทาเหล็ก ตาลิปตร (ตาละปตร) หวอมกาบ (หมวกหรือ
กระหมอม) เสื่อ สาด อาสนะ มีด ชะนาก ขันหมาก เงี่ยงโงไอไต ฝายในไหม หลอด นอกจากนี้ก็มี
เครื่องประกอบซึ่งจะตองใหมีในวันงาน

2. โฮงฮด โฮงนี้ทําดวยไมแกน ขุดเปนรางยาว 6 ศอก หัวหางทําคลายพญานาค ที่ตรงคอ
เจาะเปนรูกลม ๆ สําหรับใหน้ําไหลลง เอาเหล็กเสนหนึ่งทําเปนราวปกจากหัวไปหาง สําหรับไว
ติดเทียน ตัวโฮงหดรดทองคําเปนสมบัติของวัด วัดมีไวเปนประจํา

3. หลาบเงินหลาบคํา เงินหรือคําที่ตีเปนแผนบาง ๆ กวาง 2 นิ้ว สวนยาวมีกําหนดดังนี้ 
“สําเร็จเพียงตา ชาเพียงหู ครูฮอบงอน” แผนเงินเรียก “หิรัญปฏ” แผนคําเรียก “สุพรรณปฏ” อันนี้
แหละเรียกหลาบเงินหลาบคํา หลาบเงินใชหดสรงใหเปนสําเด็จแลซา หลาบคําใชหดสรงใหเปน
ญาครูแลญาทาน ถาหดสรงใหสําเร็จ ใหวัดจากหางตาซายไปทางหางตาขวายาวแคตานี้แหละ เรียก
สําเด็จเพียงตา หดสรงใหเปนชา ใหวัดจากหูขวาไปหูซาย ยาวแคหูนี่แหละเรียกชาเพียงหู หดสรง
ใหเปนญาครู ใหวัดรอบหัวนี่แหละเรียกญาครูฮอบงอน หลาบนี้ตกเปนของภิกษุผูถูกหดสรง
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4. ศิลาอาสน กอนหินสําหรับรองนั่งเรียกศิลาอาสนถาเปนกอนสูงเวลานั่งหยอนขาลงมา
ได เรียกบัลลังกศิลาอาสน วางไวใตโฮงฮดตรงที่เขาเจาะเปนรูกลม ๆ เอาหญาแพรก และใบกลวย
รองขางลาง ใหพระภิกษุนั่งในเวลาหดสรง

5. เทียนก่ิง เทียนที่ทําเปน 3 กิ่ง คลายกับกิ่งไมเรียกเทียนกิ่ง คือ เอาเทียน 2 เลม เลมหนึ่ง
ทําเปนตนไม อีกเลมหนึ่งหักตรงกลาง ติดกันเขา เทียนกิ่งทําใหพอจํานวนพระภิกษุที่จะไปหดสรง 
เวลาหดสรงจุดเทียนกิ่ง 3 คู เทียนกราบ 3 คู ติดไวที่โฮงหด

6. เทียนเล็ก เทียนนี้ใช 1 คู สําหรับจุดถวายพระภิกษุที่เขาหดสรงนั้น ใหถือไวบูชาในเวลา
ฟงผูเฒาอานหิรัญปฏหรือสุพรรณปฏ หลังจากสรงแลว

7. บายศรี บายศรีใช 1 คู เทียนอาด (เทียนชัย) 2 คู เทียนอาดนี้ใชผีขึ้งดีหนักเลมละ 1 บาท 
ปกไวที่บายศรีขางละหนึ่งเลม บายศรีซายขวานี้ยกมาตั้งขางซายขวาของภิกษุ เวลาทําพิธีอานหิรัญ
ปฏหรือสุพรรณปฏ

8. น้ําหดสรง น้ําที่จะหดสรง ใชจันทรหอมฝนใสน้ําทา น้ําขมิ้นหรือน้ําหอม (เปราะหอม) 
ใสภาชนะมีโอ เปนตน ไปหดสรง ถาเปนเจานายใชหอยสังข

“พิธีกรรมหดสรง” การหดสรงนั้น จัด “โฮงหด” ไปตั้งลงทางทิศตะวันออกของโบสถ หัน
หัวนาคไปทางทิศตะวันออก “ปลูกฮาน” (ศาลเพียงตา) ขึ้นที่ขางโฮงหดทั้งสองขางเอาบายศรี 
(ขันหมากเบ็ง) ไปตั้งไว เอากอนหินวางไวใตโฮงหดตรงคอพญานาค เอาหญาแฝกใบกลวยวางไว
ใตกอนหิน เอาผาขาวบาง ๆ หอหลาบเงินหลาบคําใสรองลงที่รูคอนาคปลูกตนกลวยตนออยจาก
ศาลาโรงธรรมมาโฮงหด เอาผาขาวกั้นเปนเพดาน กอนหินที่พระจะนั่งสรง เอาผาขาวลอมไว ได
เวลาบายโมง นิมนตพระสงฆลงมารวมกันที่ศาลาโรงธรรมอาราธนาศีลและอาราธนามงคล (ปรีชา 
ปริญญาโณ, 2530 : 169-170)

เมื่อพระสงฆเจริญพระพุทธมนตจบแลว เจาศรัทธาจะยกขันนิมนตไปถวายสมภาร ถา
ตองการหดสรงรูปใดก็บอกสมภารแลวสมภารจะเรียกภิกษุรูปนั้นเขามา ธรรมเนียมมีอยูวา ญาติ
โยมจะหดสรงภิกษุรูปใด ปดเปนความลับมิใหรูลวงหนา ดวยเกรงวาทานจะอางเหตุผลตาง ๆ     
แลวจะไมรับ ทําใหเสียศรัทธาเมื่อทานรับแลว สมภารจะยื่น “ไมเทาเหล็ก” ไปใหจับแลวจูงไปที่ที่
จะหดสรง พระสงฆและญาติโยมจะแหแหนไปถึงแลวนั่งบนศิลาอาสนหันหนาไปทางทิศตะวัน
ออก ประณมมือตั้งใจระลึกถึงพระรัตนตรัย พระภิกษุ ผูเฒาก็จุดเทียนกิ่งเทียนกาบที่โฮงหด แลว
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หล่ังน้ําอบน้ําหอมลงที่โฮงญาติก็เร่ิมหดสรง พระสงฆสวดชยันโต น้ําหดสรงถือเปนน้ําศักดิ์สิทธิ์ 
ตางก็เอาภาชนะของตนรองรับเอาน้ําไปหดสรงลูกหลาน เพื่อใหอยูเย็นเปนสุข พวกมหรสพก็ตี
ฆองกลอง เปาป สีซอ ดูเปนการสนุกครึกครื้นยิ่งนัก

เมื่อเสร็จจากการหดสรงแลว ก็ทํา “พินทุปจจุอธิษฐาน” ผานุงหมใหม สวมหวอมที่ศีรษะ 
หมผางี มอืซายถือไมเทา มือขวาถือตะละปต กํามือขวาตีฆองสามที เสกคาถาทีละจบวา “สีหนาทัง 
นทันเตเต ปริสาสุ วิสารฺทา” คร้ันแลวแหภิกษุรูปนั้นไปยังศาลาโรงธรรม นั่งบนอาสนะทามกลาง
สงฆและประชาชน ญาติโยมนําเอาขันหมากเบ็งสองตนมาตั้งไวขางซาย และขวาของพระภิกษุนั้น
ผูเฒาเอาเทียนอาดที่ปกขันหมากเบ็งซายขวามาจุด แลวอานหิรัญปฏหรือสุพรรณปฏ จบแลวดีดพิณ 
เปาป สีซอ เปาหอยสังข ตีระฆังฆองกลองเสียงระงม การดีดพิณเปนปริศนาธรรมสอนใหเดินตาม
สายกลาง คือ “มัชฌิมมาปฏิปทา” อยาใหเครงหรือยาวนานเกินไป เมื่อเสร็จพิธีแลวผูเฒาก็มอบ
หลาบเงินหลาบคําใหเปนเสร็จพิธีหดสรงเทานั้น

กรณีของ “รางรดน้ํา” ที่มีรูปลักษณเปนพญานาคจึงมีความหมายในเชิงสัญลักษณถึงภาวะ
ความมีอํานาจของพญานาค ที่จะนําพาใหผูเขาพิธีกรรมไดรับอํานาจนั้นดวย ซ่ึงจะเปนการเพิ่ม
ฐานะความศักดิ์สิทธิ์ของผูเขาพิธีใหสูงขึ้น ดังคําบอกเลาของเจาอาวาสวัดพระธาตุพนมที่กลาวถึง 
ฮางฮดที่อยูในวัดพระธาตุพนมโดยทําเปนรูปนาค 7 เศียรวา ทําขึ้นเพื่อเปนสิ่งที่รําลึกวา พญานาคมี
ฤทธิ์เดช รดน้ําสรงน้ําพระเณรแลวขอใหมีฤทธิ์เดชใหเปนคนดี เหมือนเปนพระพุทธเจา” (พิเชฐ 
สายพันธ, 2539 : 58)

สรุป คือ “นาคในพิธีฮดสรง” จึงเปน “ผูนําพา” หรือ “เชื่อมโยง” ที่ทําหนาที่เติมเต็มภาพ
แหงอุดมคติใหเปนจริง ฐานะศักดิ์สิทธิ์ที่สูงขึ้นของพระสงฆ และความอุดมสมบูรณของสังคมจาก
การบันดาลฝน จึงเปนขั้วดานหนึ่งที่อยูตรงกันขามกับภาวะธรรมดาสามัญ (Profane) และความอด
ยากแรนแคนของสังคม โดยที่นาคไดทําหนาที่ใหขั้วตรงขามทั้งสองเชื่อมโยงกันอยางสมบูรณ 
อัฐบริขารจะตองใชผาหรือดายขดเปนรูปงูรูปนาคดวย ชวนใหสงสัยวานาคหรือผูเตรียมบวชนั้นคง
จะเริ่มจากแมน้ําโขงกอน ทั้งพิธีฮดสรง หรือเถราภิเษกของชาวลานชาง (ลาว-ไทยอีสาน) โบราณ
ซ่ึงถวายแดพระภิกษุแตละชั้นเปนสําเร็จ “ยาคู” นั้น ฮางฮด (รางรด) ที่สรงน้ําถวายตองทําเปนรูป
พญานาคดวย

7. พญานาคในพิธีกรรมกลอมลูก การกลอมลูกเปนประเพณีอันหนึ่งของคนโบราณเปน
การพูดจากันในระหวางแมกับลูก ในขณะที่ลูกเปนเด็กเล็กไมรูเดียงสา พูดจาไมเปน ถาปลอยใหอยู
ตามลําพังเด็กก็จะหงอยเหงา เปลาเปลี่ยว จึงมีการปลุกปลอบดังกลาว ก็คือการกลอมลูก บทกลอม
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ลูกมีขอความไมเหมือนกัน บางบทสุภาพเรียบรอย บางบทตลกโปกฮา บางบทสุขุมนุมนวลใหนึก
คิด บางบทแสดงถึงอาชีพการงาน บางบทแสดงถึงการพลัดพรากจากกัน ถึงกับเกิดความเศราสลด
รันทดใจ แตละถ่ินก็มีบทกลอมเปนของตน

หลังจากใหเด็กอาบน้ําชําระตัว และใหดื่มกินแลวจะใหพักผอนหลับนอน จึงเอาเด็กลงใน
อูแกวงไกวและขับกลอมพรอมกันไป จะไดนําเอาบทกลอมของคนสมัยโบราณมาแสดงมาพอเปน
ตัวอยาง ซ่ึงเปนบทกลอมเรื่อง “นางออนสีกลอมขุนทึง” อันมีที่มาจากนาค เหตุที่ขุนทึงเปนลูกขุน
เทืองกับนางนางบุสดี (นางนาค) ความหมายของกลอนบทนี้เปนบทกลอมของนางออนสี แมเล้ียง
ขุนทึง กลอมขุนทึง กลอมอยูในปาดงพงกฎ เต็มไปดวยสัตวปาที่นาสะพรึงกลัว

บทกลอมเรื่อง “นางออนสีกลอมขุนทึง”
 “นอนสาหลาขุนทึงลูกแม อยาไดฮองฮ่ําไหในดาวดานดง

ฝูงเสือฮายกลางคืนมันเที่ยว มันซิขบแจมเจาบาทาวใหเลานอน
นอนสาหลาสายตาลูกมิ่ง แมคะนิงบแลวนาํตายอยยาวลง
นอนสาหลานอนอูสายปอ นอนกะทอยาฮางสมโตบมีพอ
นอนตูบตอเลาสมเจาพอบมี นอนสาหลาขุนทึงลูกแม
อยาไดมัวแอวออนนอนแลวอยาแอววอน นอนสาหลานอนปาดงดอน
นอนในเขาในไพรดั่งชะนีนางไม นอนสาหลานอนอูแพรลาย
เจาหากเปนชายโทนพอบมีมาเลี้ยง นอนหลับแลวอยาอาวรณกลางปา
เสือซิขบคาบเคี้ยวบาทาวใหเลานอน เดิกขอน ๆ กาเวาเคาอาน
กาเวาวอนพองฮองนางฮองนางนองฮ่ําไฮ”

(พระมหาปรีชา ปริญญาโณ, 2530 : 541)

บทตอไปเปนบทกลอมนางนี ซ่ึงนางนีนี้เปนเมียขุนทึงนางกลอมลูกชาย และลูกชายและ
ลูกสาวชื่อ “อําคา” และ “จันดา”

บทกลอมเรื่อง “นางนีกลอมลูก”
“นอนสาหลาอําคาแมสิกลอม นางจันดานาถนอยนอนแลวอยาแอววอน
นอนสาหลานอนปาพงไพร ขุนทึงเปนพอเจาจําไวอยาลืม
นางแอกไดเปนยาของเฮา กับทังขุนเทืองพระปูเฮาจําไว
แมซิลีลาเขาหามันมาสู               พอใหลูกออนนอยนอนแลวอยาแอววอน
นอนสาหลาสายใจของแม กรรมหากมาผามางไกลขางพอรัสสี
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นางก็ฝากลูกไวนําพี่ขุนทึง ขอใหไกวกุมารอยูคองนางนอง
นางซิลีลาเขาหามันมาสู ใหเจาไกวลูกนอยถาอยูดง
แมซิเขาปาไมหาหมูกอยมัน แมซิเอามาหาอยาซิวอนเดอเจา”

(พระมหาปรีชา ปริญญาโณ, 2530 : 542-543)

นี่เปนบทกลอมของคนโบราณสมัยดึกดําบรรพมีกลาวไวในหนังสือใบลานเรื่อง “ขุนทึง” 
เปนหนังสือคํากลอนภาคอีสาน สวนใหญจะเลนเปนหมอลําหมูเร่ืองขุนทึงครั้นพอถึงบทกลอมลูก 
เขาเอาอูไมไผแขวนกลอมไกวลูก จะเปนเพราะบทกลอนไพเราะเพราะพริ้ง หรือเปนเพราะเสียง
ไพเราะของหญิงสาวผูแสดงความกลมกลืนกันจึงทําใหบรรยากาศในขณะนั้นเคลิบเคลิ้มหลงไหล 
คนฟงทุกคนสะอึกสะอื้นน้ําตาหลั่งไหลออกมา โดยไมมีความกระดากอายแกใจเลย เหตุนี้เองนาง
นาคในนิทานปรัมปราตาง ๆ จึงเปนตัวแทนระบบเครือญาติสายมาตุพงศที่มีความรักและเปนหวง
ลูกอยูเสมอ ทั้งยังเปนเครื่องยืนยันถึงสถานะทางสังคมเมื่อครั้งอดีตกาล ผูคนอีสานเคารพยกยอง
และใหเกียรติแกสตรี อันเปนบรรพบุรุษแหงสายมาตุพงศที่แสดงออกผานทางวรรณกรรมอีสาน
ชิ้นนี้ เพราะบทเพลงกลอมลูกเนื้อหาทางวัฒนธรรมบงบอกใหเรารับรูความหมายและหนาที่ของผู
เปนแมอยางแทจริง แมมีสถานะทางสังคมของงานในบานรวมทั้งการเลี้ยงลูก พื้นที่ทางสังคมของ
สตรีเมื่อคร้ังอดีตคือ “บาน” นั่นเอง

นิทานอีสานพื้นบานเดิมทีเดียวมีลักษณะเปนการ “ลําทางยาว” นั้น เนื้อความจะพรรณนา
ถึงการลองโขงหรอืแมน้ําโขงเปนพื้น คร้ันมาในสมัยปจจุบันนี้ เนื้อความลํากลอนไดเปลี่ยนแปลง
ไปมาก แตก็ยังยึดแนวเดิมไวเปนพื้นฐานอยู “ลําลองโขง” มูลเหตุแหงชื่อของการลําประเภทนี้วา
ลําลองโขงนั้น เนื่องมาจากเนื้อหาหรือเนื้อความในคํากลอนลําทางยาวนั้นเกี่ยวของกับแมน้ําโขง 
ในสมัยโบราณหรือในหมูหมอลํารุนเกา บทกลอนที่ใชลําทางยาวนี้จะเปนเรื่องราวเกี่ยวกับแมน้ํา
โขงเสียเปนสวนใหญ เนื้อหาของคํากลอนจะพรรณนาถึงเรื่องราวของแมน้ําโขง ซ่ึงเปนแมน้ําที่มี
ความสําคัญ มีความเกี่ยวพันกับชีวิตและความเปนอยูของชาวอีสานเปนอันมาก บทความในเนื้อ
ความประกอบดวยการพรรณนาถึงความงามของสองฟากฝงแมน้ําโขง การไหลคดเคี้ยวไปมาเกาะ
แกงตาง ๆ ชุมชน หรือหมูบานที่อยูริมฝงทั้งสองของแมน้ําโขง เปนตน ในสมัยแรกเริ่มนั้นเขาใจวา 
“หมอลํา” จะออกโรงเกี่ยวกับงานชาวบานละแวกใกล ๆ เชน งานศพ งานทําบุญบาน งานเทศกาล
ประจําป ของหมูบานตามฮีตสิบสองคองสิบสี่ สาเหตุแรกคงจะเปนวา ผูที่มีความรูความสามารถ
จดจําเรื่องราวตาง ๆ ในวรรณคดีไดดี ไดรับเชื้อเชิญใหมาเลานิทานใหฟงเพื่อใหความสนุกสนาน
อยางเชน เวลามีคนตาย เจาภาพก็จะเชิญมาเลานิทานใหฟง แกเหงาเศราโศกเอาหนังสือผูกมาอาน
ใหฟงบาง เลาปากเปลาบาง “เร่ืองสังขศิลปชัย” และ “ทาวผาแดงและนางไอคํา” เปนเรื่องยอดนิยม
และชอบนํามาเลามากที่สุด (พญานาคเกี่ยวพันกับเรื่องนี้ดวย) ทําใหรูสึกตื่นเตนไปตามทองเร่ืองไม
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เบาทีเดียว หมอลําจึงเปนดารารับเชิญในงานมงคล และงานอวมงคลตาง ๆ คร้ังแรกคงไมมีสินจาง
รางวัลอะไร ตอมาเมื่อมีคนติดอกติดใจกันมาก็มีการจางวานไปเลาไปลําตามงานตาง ๆ มากขึ้น ซ่ึง
ทําใหมีวิวัฒนาการขึ้นมา (บุญเรือง ถาวรสวัสดิ์, 2521 : 30-32)

บทกวีของชาวอีสานมิใชแตมีความเสนาะไพเราะ หรือมีความสูงสงทางอักษรศาสตรเทา
นั้น แตเปนกุศโลบายที่จะสอดแทรกหลักธรรมของพระพุทธองคใหซึมทราบเขาถึงประชาชนทุก
ช้ันทุกสังคมทั่วไป โดยอาศัยศิลปะในเชิงวรรณคดี ดังนั้น ชาวอีสานตั้งแตดึกดําบรรพในโบราณ
ลงมาจึงเปนผูที่ตั้งมั่นอยูในศีลธรรมอันดีและสุจริตเพราะเคยไดรับการสั่งสอนอบรมมาโดยวรรณ
คดีอันเจือปนดวยรสพระธรรม ตลอดจนมโนคติทางธรรมชาติอันสวยสดงดงามที่แสดงที่แสนซื่อ
จนเขาสูสายเลือดตรงขามกับวรรณคดีสังคมยุคปจจุบัน วิธีแตงกาพยกลอนของชาวอีสานนั้น
สันนิษฐานวาไดมีแบบอยางมาจากคัมภีร “กาพยสารวิลาสินี” เพราะลักษณะกาพยในคัมภีรนี้นิยม
แตสระกายกัน (สัมผัส) ไมคอยนิยมครุและลหุ เหมือนอยางฉันท เขาใจวากาพยประเภทนี้แตงขึ้น
ในดินแดนลานชางหรือลานนานี้เอง กาพยและฮาย (ราย) ของชาวอีสานมีเคาเงื่อนวาดัดแปลงมา
จากกาพยชื่อวิชรปนตี และกลอนตาง ๆ แปลงมาจากกาพยชื่อวิชชุมาลี สวนโคลงก็แปลงมาจาก
กาพยวิชชุมาลีบาง กาพยมหาวิชชุมาลีบาง กาพยสินธุมาลีและมหาสินธุมาลีบาง บทกวีชาวอีสาน
จึงไมคอยเห็นมีลักษณะเปนคําฉันท (บุญเรือง ถาวรสวัสดิ์, 2521 : 33)

8. พญานาคในเพลงแตงงาน “นางนาค-พระทอง” ความเชื่อนิทานเรื่องนาคกับพระทอง
ทําใหเกิดเพลงสําคัญขึ้นมา 2 เพลง คือ “เพลงนางนาค” กับ “เพลงพระทอง”

“บทรองนางนาค” พรรณนาความงามของนางนาคที่แตงตัวปกปน ทัดดอกไม ประดับ
ดอกจําปาสองหู และที่สําคัญคือหองสไบสองบาสงางามตามนิทานและตามประเพณีแตงงานที่เจา       
บาวจะตองเกาะชายสไบเจาสาวเขาหอ มีเนื้อความ ดังนี้

 “เจาเอยนางนาค เจาคิดแตเทานั้นแลว
เจาปกปนแกว แลวเจามาแซมดอกไมไหว
จําปาสองหูหอย สรอยสังวาลแลมาลัย
ชมพูผาสไบ เจาหอยสองบาสงางาม”
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“บทรองพระทอง” พรรณนาความหลอเหลาของพระทอง

“พระทองเทพรังสรรค หลอดวยสุวรรณกําภู
เจางามบริบูรณไมมีคู โฉมตรูขารอยช่ังเอย
พระทองเขารูปหลอเหลา หนักเลาไดรอยช่ัง
รัศมีนั้นงามอยูเปลงปล่ัง ทั้งเมืองไมมีเหมือนเอย”

“บทรองคูพระทอง” นี่แหละพระทองกับนางนาคเสพสมัครสังวาสกันเรียบรอยแลว ตาง
รํ่าลาอาลัยอาวรณสอดคลองกับนิทานวา

“พระทองเจาจะไป นองจะไดใครมานอนเพื่อน
อันใจเจาดีไมเหมือนกัน เจาเพื่อนที่นอนของนองเอย
เจาเอยเจาพี่ คอยอยูจงดีกวาจะมา
จะไปก็ไมชา จะพลันมาเปนเพื่อนนอนเอย
พระทองเจาจะไป จะใหอะไรไวนองชม
ขอแตผาลายที่ชายหม จะชมตางหนาพระทองเอย”

อพิสิทธิ์ ธีระจารุวรรณ (2538 : 26) ไดอธิบายเพิ่มเติมวา นิทานเขมร เร่ือง “พระทอง-นาง
นาค” เชื่อวาเปนที่มาของเพลงพระทอง-นางนาค ในสมัยอยุธยาใชในการบรรเลงในพิธีแตงงาน
และตองรองเพลงพระทอง-นางนาค อยางเดียว แตมาถึงสมัยรัตนโกสินทรเพลงพระทองไดหายไป 
แตเพลงนางนาคยังคงเลนตามทองถ่ิน เพลงนางนาคเปนเพลงที่มีความหมายตอสังคมไทยมาก 
เพลงศักดิ์สิทธิ์ทุกชุดเวลาไหวครูโขนละครจะตองขึ้นตนดวยเพลงสาธุการทั้งหมดไมมีการยกเวน 
ยกเวนเพลงชุดทําขวัญไมตองขึ้นดวยเพลงสาธุการ แตตองขึ้นตนดวยเพลงนางนาค เนื้อเพลงนาง
นาคกับพระทองที่คัดมานี้ เรียกกันวา “เพลงมโหรี” ใชบรรเลงขับกลอมบํารุงบําเรอเจานายตั้งแต
สมัยกรุงศรีอยธุยาสืบมาจนถึงยุคตนกรุงรัตนโกสินทร ผูบรรเลงและขับรองเปนผูหญิงเทานั้น มี
เครื่องดนตรีหลัก คือ กระจับป ซอสามสาย ขลุย โทน (กลอง) และกรับ มีภาพจิตรกรรมฝาผนัง
เปนแบบแผนใหเห็นหลายแหง แตถาเกาขึ้นไปถึงยุคทวารดีก็มีพิณน้ําเตา (สายเดียว) ดวย ดังภาพ
ปรากฏเปนหลักฐานพยานปูนปนที่คูบัว จังหวัดราชบุรี

9. พญานาคในพิธีบุญเขากรรม “บุญเขากรรม” ภิกษุผูตองอาบัติสังฆาทิเสส ตองอยูกรรม
จึงจะพนอาบัติ ญาติโยมผูหวังบุญกุศลไปบริจาคทานรักษาศีลฟงธรรมเกี่ยวกับการเขากรรมของ
พระภิกษุ เรียกวา “บุญเขากรรม” กําหนดเอาเดือนอายเปนเวลาทํา จะเปนขางขึ้นหรือขางแรมก็ได 
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วันที่นิยมทํากันกําหนดเอาวันขึ้น 15 ค่ํา เพราะมีกําหนดทําในระหวางเดือนอาย จึงมีช่ือเรียกอีก
อยางหนึ่งวา “บุญเดือนอาย” มูลเหตุแหงการกระทํา ภิกษุผูตองอาบัติสังฆาทิเสสแลวตองเขากรรม 
ถาไมเขากรรมถือวาไมบริสุทธิ์ แมจะบําเพ็ญคุณงามความดีก็ไมอาจบรรลุมรรคผลได ดังมีตัวอยาง
เร่ืองเลาไดกลาวไววา

“สมัยพระกัสสปะพุทธเจา มีพระภิกษุหนุมรูปหนึ่งลองเรือไปในแมน้ําคงคา เอา
มือจับตะไคร เมื่อเรือแลนไปใบตะไครขาดทานคิดวาเปนเรื่องเล็ก เวลาใกลจะตายคิดจะ
แสดงอาบัติแตหาพระภิกษุจะรับแสดงไมมี แมทานจะบําเพ็ญธรรมอยูในปานานถึง 2 
หมื่นป ก็ไมอาจบรรลุธรรมชั้นสูงไดเวลาตายไปแลวไดเกิดเปน “พญานาค” ช่ือเอรกปต 
คงจะเปนเพราะเหตุนี้ นักปราชญโบราณอีสานจึงไดจัดการเขากรรมไวใหเปนประเพณี”

(พระมหาปรีชา ปริญญาโณ, 2530 : 58)

“อกุศลกรรม” บางอยางที่บุคคลไดเคยกระทํามาแลวเปนเวลานาน และบุคคลนั้นก็ไมได
สนใจที่จะนึกถึง จนกระทั่งลืมไปแลว แตในขณะที่ใกลจะตาย เกิดนึกขึ้นมาไดถึงอกุศลกรรมของ
ตนนั้นเปนฉาก ๆ ไป แลวอกุศลจิตก็เกิดขึ้นดังนี้ก็ดี หรือบุคคลที่มีใจหยาบชาประกอบแต
อกุศลกรรมอยูเนืองนิจ ตลอดชีวิตไมเคยคิดที่จะสรางกศุลเลย คร้ันเมื่อเกิดเจ็บปวยขึ้นมาทําใหรูสึก
ตัวกลัวตายและมองหาที่พึ่ง คือ “บุญกุศล” แตมองไมเห็นเลย เห็นแตบาปที่ตนทําไวเปนจํานวน
มากมาย จนอกุศลจิตเกิดขึ้นดังนี้ก็ดี อกุศลจิตที่เกิดขึ้นโดยอาศัยการระลึกถึงอกุศลกรรมความชั่วที่
ตัวเคยกระทําเอาไวเหลานี้ เรียกวา “อาสันนกรรมฝายอกุศล” เพราะเปนอกุศลที่ระลึกขึ้นไดใน
ขณะที่ใกลจะตาย (พระเทพมุน,ี 2527 : 137)

“พระภิกษุผูเขากรรม” ตองจัดแจงสถานที่ใหสะอาด ตั้งน้ํากินน้ําใชใหเพียงพอ ที่ที่จะเขา
กรรมทําเปนกระทอมเล็ก ๆ เลือกเอาวัดที่ไมมีภิกษุมาก ไมมีภิกษุสัญจรไปมา เมื่อถึงเวลาแลว ภิกษุ
ผูจะเขากรรมนั้นหมผาเฉลียงบาเขาไปหาสงฆกราบพระเถระ แลวกลาวคําขอปริวาสกะสงฆ อยู
ปริวาสครบกําหนดแลวของมานัด อยูมานัดครบ 6 ราตรแีลวขออัพภาน เมื่อสงฆใหอัพภานแลวถือ
วาออกกรรมเปนผูบริสุทธิ์แลว สําหรับคฤหัสถ ในขณะที่พระภิกษุเขากรรมนั้นคอยรับใชทานและ
ถวายจตุปจจัยไทยธรรม จนกวาทานจะออกจากกรรม เมื่อทานออกจากกรรมแลว ก็จัดใหการฟง
เทศนตลอดวัน การทําบุญแกพระผูออกกรรมนี้ถือกันวาไดบุญกุศลมาก

พระสงฆทุก ๆ วัดมักจะอยู “ปริวาสกรรม” มิไดเวนเลยสักปเดียว ในระหวางที่พระอยู
ปริวาสกรรมนี้ ราษฎรชาวบานพากันทําบุญใหทานแกพระเปนอันมาก ดวยเขาใจวาไดบุญมาก 
การที่พระอยูในปริวาสกรรมนี้ เพื่อความประสงคจะเปลื้องปลดอาบัตินอยใหญที่ไดลวงมาเปน
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ลําดับตั้งแตตนป แตที่จริงการอยูปริวาสกรรมเปนพุทธบัญญัติสวนหนึ่งซึ่งทรงอนุญาตไวแกภิกษุผู
ไดลวงครุกาบัติ คือ “สังฆาทิเสส” และมีกําหนดอายุของอาบัติสังฆาทิเสส อันภิกษุผูใดลวงไดบอก
เลาแกเพื่อนพรหมจรรยไวตามที่ตนรูสึก มีกําหนดวันหรือเดือนปอันแนนอน แลวจึงอยูปริวาส
กรรมกําหนดวันเดือนปที่ไดลวง และขอสุทธิตอคณะสงฆอันไดสวดอัพภานุโมทนาใหจึงจะพน
จากครุกาบัติโทษ คือ สังฆาทิเสสได แมนจะถือวาตองอาบัติสังฆาทิเสสแลวเมื่อใด และมิได
กําหนดวันคืนเดือนป และจะอยูปริวาสกรรมชั่ว 9 ราตรี แลวก็เปนผูบริสุทธิ์ได เหมือนดังลัทธิพระ
ภาคอีสาน ซ่ึงไดนิยมในการอยูปริวาสกรรมนั้นมิไดเลยเปนอันขาด เพราะมิไดทําใหถูกตองตาม
พุทธบัญญัติ แตพระสงฆภาคอีสานนับถือวา การอยูปริวาสกรรมเปนจารีตอันประเสริฐ ดวยความ
เขาใจวาเปนเครื่องเปลื้องปลดอาบัตินอยใหญทั้งปวงได (ลัทธิธรรมเนียมตาง ๆ เลม 1, 2515 : 22-
24)

10. พญานาคในพิธีการบวช ประเพณีชาวพุทธ ซ่ึงนับถือกันมาตั้งแตโบราณกาลวาครอบ
ครัวใดที่มีลูกชาย เมื่ออายุ 11-12 ขวบ ก็มักจะบวชเณรกอน เพื่อใหเขาไปศึกษาปริยัติธรรมตาม
ประเพณีโบราณ บางทีอยูตอไปจนถึงอายุ 20 ป ก็จัดการบวชนาคเปนพระให การบวชนี้จะบวช
เณรหรือบวชพระ เขาเรียกวา “บวชนาค” ทําไมจึงเรียกวา “นาค” ผูที่เตรียมตัวบวชในพระพุทธ
ศาสนาเรียกวานาค คําวานาคนี้มีประวัติเลามาวา คร้ังสมัยพระพุทธองคในพระพุทธศาสนารวมกับ
พระภิกษุ ตามปกติแมพญานาคจะแปลงเปนคน แตเมื่อนอนหลับหรือเวลาที่มีอารมณรายอารมณ
โกรธมักจะกลับเปนรางเดิมเสมอ ดังเรื่องตอไปนี้

“อยูมาวันหนึ่ง ในขณะที่พญานาคนอนหลับ มีพระภิกษุองคหนึ่งไปเห็นเขา จึงนํา
ความไปกราบทูลพระพุทธองค พระพุทธองครีบสั่งใหหาพญานาค ภิกษุนั้นจึงกราบทูล
ตามความจริงวา ตนเปนพญานาค มีจิตใจเลื่อมใสศรัทธาในพระพุทธศาสนา จึงแปลงตน
เปนมนุษยมาบวช พระพุทธองคดําริวาสัตวเดรัจฉานมิใชวิสัยที่จะบวชในพระศาสนา จงึ
รับส่ังใหภิกษุองคนั้นออกจากเพศบรรพชิตกลับเปนนาคคงเดิม แตพญานาคมีจิตเลื่อมใน
ในพระพุทธศาสนา มีความอาลัยจากรสพระธรรมยิ่งนัก จึงกราบทูลขอตอพระพุทธองค
วา ถึงอยูตอไปไมได ก็ขอเพียงแตฝากชื่อไวในพุทธศาสนา หากผูใดจะบวชแลวก็ ขอให
เรียกวา “นาค” กอนเสมอไป พระพุทธเจาทรงรับคําของพญานาค พญานาคก็กลับไปยัง
ถ่ินฐานของตน ช่ือของนาคจึงถูกเรียกติดปากและเรียกผูที่จะบวชวานาคตั้งแตบัดนั้น
เปนตนมา ซ่ึงเปนนิทานเลากันสืบมาเทานั้น แตคําวา “นาค” แปลวา “ผูประเสริฐ” “ผูไม
ทําความชั่ว” ดังนั้นผูที่จะบวชจะตองไมประพฤติช่ัว สละความกังวลทั้งปวงออกไปเสีย 
เพื่อความบริสุทธิ์ผุดผองในพระบวรพุทธศาสนา”  (อาจารยทอง, เมฆพัสตร, หมอหลวง, 
2515 : 108)
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ส. พลายนอย (2540 : 60) เขียนบทความเรื่อง “ความเชื่อเรื่องพญานาค” อธิบายปญหาที่ยัง
โตเถียงกันอยูวา “พญานาค…มีจริงหรือ ?” พวกที่เชื่อวามีจริงก็อาง “พระไตรปฏก” วามีกลาวถึง
พญานาครวมแลวได 1,024 ชนิด และพญานาคแปลงกายเปนมนุษยขอบวชในพระพุทธศาสนา แต
ภายหลังถูกจับได พระผูมีพระภาครับสั่งใหประชุมภิกษุสงฆในเหตุที่เปนเคามูลนั้น และเปนเหตุ
แรกเกิด ไดทรงประทานพระพุทธโอวาทแกนาคนั้นวา

“พวกเจานาคมีความไมงอกงามในพระธรรมวินัยนี้เปนธรรมดา ไปเถิดเจานาค 
จงไปรักษาอุโบสถในวันที่สิบสี่ที่สิบหา และที่แปดแหงปกษนั้นแหละ ดวยวิธีนี้เจาจักพน
จกกําเนิดนาคและจักกลับไดอัตภาพเปนมนุษยเร็วพลัน”

คร้ันนาคทั้งหลายไดทราบวา ตนมีความไมงอกงามในพระธรรมวินัยนี้เปนธรรมดา ก็เสีย
ใจหล่ังน้ําตาสงเสียงดังแลวหลีกไป ผูศึกษามีความเชื่อเรื่องพญานาคอยางลุมลึก แตอยางไรก็ตามก็
ควรพิจารณาใหถองแทวาควรเชื่อเพราะเหตุใดและไมควรเชื่อเพราะเหตุใด ทางพระพุทธศาสนา
แบงความเชื่อออกเปน 2 อยาง คือ ความเชื่อประกอบดวยญาณคือความรู กับความเชื่อที่ไม
ประกอบดวยญาณคือความไมรู ความเชื่อที่ประกอบดวยความรูนั้นเปนความเชื่อในสิ่งที่ควรเชื่อ 
ในบุคคลที่ควรเชื่อดวย ความรูที่ถูกตองประกอบดวยเหตุผลอันถูกตอง ไมใชเปนความเชื่ออยางงม
งาย สวนความเชื่อที่ไมประกอบดวยความรูนั้น เปนความเชื่อโดยไรปญญาอันถูกตอง ดังที่เรียกวา
หลับตาเชื่อ แมจะเปนความเท็จ เปนสิ่งที่ผิด เชื่องมงายไปไมลืมตาคือไมใชปญญาพิจารณาใหรูถึง
ฐานะและอฐานะทั้งหลาย ทางพระพุทธศาสนาตองการใหเชื่อดวยปญญา ฉะนั้น การที่จะตอบวา
พญานาคมีจริงหรือไมจึงตอบไดแตเพียงวา นาคในความหมายวางู ตามที่กลาวมาขางตนเปนความ
จริง และพญานาคในความหมายวางูที่มีขนาดใหญก็อาจมีจริง แตพญานาคในลักษณะที่เหมือนรูป
เขียนรูปปนนั้นตอบไมได เพราะไมเคยเห็น และเรื่องราวของพญานาคที่กลาวมาขางตนนั้นก็เปน
เพียง “ความเชื่อ” ของคนในสมัยโบราณ จะประกอบดวยญาณหรือไมประกอบดวยญาณ ก็ตองหา
ทางพิสูจนตอไป และกอนหนาการอุปสมบทหนึ่งวันมักมีพิธีทํา “ขวัญนาค” เพื่อใหโอวาทสอน
นาคใหรําลึกถึงพระคุณของบิดามารดาใหอดทนขยันหมั่นเพียรในกิจพระศาสนา ในบทสวดญัตติ
ในพิธีอุปสมบทก็จะมีความตอนหนึ่งที่ถามผูที่จะอุปสมบทวาเปนมนุษยใชหรือไม “มนุสฺโส สิ” ผู
อุปสมบทก็จะตอบวาใช “อาม ภนฺเต” ทั้งนี้เพราะมีในพระไตรปฏกวา “นาคแปลงตน” มาบวชใน
พุทธศาสนา และพระพุทธเจาหามมิใหบวช เนื่องจากวามีชาติกําเนิดเปนดิรัจฉาน (พระไตรปฏก
ภาษาไทยฉบับหลวง, 2521 : 169-170)

พิธีบวชนาค ยังมีการ “ทําขวัญนาคดวยเพลงนางนาค” คําวา “ขวัญ” อยางหนึ่งหมายถึงผม
หรือขนที่ขึ้นเวียนเปนกนหอย อยางหนึ่งหมายเอาสิ่งที่ไมมีตัวตนนิยมกันวามีประจําชีวิตของคน
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และสัตวตั้งแตเกิดมา เราชอบเรียกคนและสิ่งของที่เรารักวาขวัญ เชน ลูกที่รัก เรียก “ลูกขวัญ”เมียที่
รัก เรียก “เมียขวัญ” เปนตน ของที่นํามาใหในเวลาทําขวัญ เรียก “ของขวัญ” เสาเรือนที่ตั้งลงหลุม
กอน เรียก “เสาขวัญ” นาแรกกอน เรียก “นาขวัญ” ขาวบายศรีเมือง เรียก “ขาวขวัญ” ไขปอกเรียก 
“ไขขวัญ” ผูทําขวัญ เรียก “หมอขวัญ” การทําพิธีเรียกขวัญ เรียก “สูขวัญ” คําสูขวัญ เรียก “สูตร
ขวัญ”

คนไทยกลุมตาง ๆ ที่มีหลักแหลงอยูทั้งในและนอกดินแดนประเทศไทยตั้งแตสมัยโบราณ
จนถึงปจจุบัน ลวนมีความเชื่อเหมือนกันมาชานานแลววา คนเรามีสวนประกอบสําคัญ 2 สวน คือ 
สวนที่เปนตัวกับสวนที่ไมเปนตัวตน

“สวนที่เปนตัวตน” ได แกรางกาย
“สวนที่ไมเปนตัวตน” ไดแก “ขวัญ” (เอกสารเกาเรียกวา “ขวัน”) ซ่ึงมีเพียงหนวยเดียว แต

ฝงกระจายอยูทั่วทุกแหงหรือทุกสวนของรางกายตั้งแตเกิดมา เชน ขวัญหัว ขวัญตา ขวัญมือ ขวัญ
แขน ขวัญขา ฯลฯ และมีความสําคัญมากเทา ๆ กับสวนที่เปนตัวตนหรือรางกาย ทั้งยังมีความเชื่อ
รวมกันวา ถาขวัญอยูกับคูกับรางกาย เจาของขวัญจะมีความสุขสบาย แตถาขวัญออกจากรางกาย
ไป เจาของขวัญจะไมเปนปกติ อาจเจ็บไขไดปวยจนถึงตาย เมื่อใดก็ตามที่เจาของขวัญเจ็บปวย 
แสดงวาขวัญไมไดอยูกับตัว ผูใหญในครอบครัวจําเปนตองจัด “พิธีเรียกขวัญ” ใหกลับเขาสูตัวเพื่อ
ความเปนสิริมงคลและความอยูดีมีสุขของเจาของขวัญ “ขวัญ” ตางจาก “วิญญาณ” เพราะคนไทย
แตกอนเชื่อวา แมเจาขวัญจะตายไปแลวก็ตาม แตขวัญยังมีอยูได และเมื่อคนตายได 7 วัน ขวัญของ
ผูตายจะพยายามหาหนทางกลับเหยาเรือนเดิมของตน คร้ันไดรับคติทางพุทธศาสนาแลวความเชื่อก็
ปรับเปลี่ยนไปวาขวัญจะมีอยูกับคนที่ยังมีชีวิตอยูเทานั้น เมื่อคนตายไปแลวก็ไมมีขวัญ แตจะมี
วิญญาณแทน ซ่ึงจะเกี่ยวของกับพิธีทางศาสนา สัตวและสิ่งของที่เกี่ยวของกับชีวิตและการทํามาหา
กินของคนลวนมีขวัญ เชน ขวัญวัว ขวัญควาย ขวัญเรือน ขวัญขาว ขวัญเกวียน ขวัญยุง ฯลฯ        
(สุจิตต วงษเทศ, 2543 : 182)

คนไทยมีพิธีกรรมเกี่ยวกับขวัญ เรียกวา “ทําขวัญ” หรือ “สูขวัญ” หรือ “เรียกขวัญ” ในทุก
ชวงสําคัญของชีวิต ตั้งแตเกิดจนถึงวาระสุดทายกอนตาย เพื่อใหผูรับขวัญพนจากความวิตกกังวล
หวาดกลัวหรือตกใจตอเหตุการณเคราะหหามยามรายและตอการเปลี่ยนแปลงสูสภาพแวดลอม
ใหม หรือเทากับสรางความมั่นใจและความมั่นคงอันเปนสิริมงคลแกผูรับขวัญ “พิธีเรียกขวัญ” มี
อุปกรณที่สําคัญ คือ “บายศรี” ซ่ึงทําในขันและมีพานรองรับอีกชั้นหนึ่ง มีดอกไม ขาวตม ขนม 
กลวย เทียน ฝายผูกแขน แลวจัดพานอีกใบหนึ่ง สําหรับใสผาผืน หวี น้ําอบ น้ําหอม สรอย แหวน 
ซ่ึงเปนเครื่องแตงตัวของเจาของขวัญ อุปกรณเหลานี้ เรียกวา “พาขวัญ” (พระมหาปรีชา ปริญญา
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โณ, 2495 : 251) ผูประกอบพิธีจะเรียกขวัญดวยบทสวดที่มีทํานองโบราณอัญเชิญสิ่งศักดิ์สิทธิ์ เมื่อ
เรียกขวัญจบแลว ผูกขอมือดวยดายขวัญโดยผูกขอมือซาย (มัดมือซายใหขวัญมา มัดมือขวาใหขวัญ
อยู) ผูกดายขวัญไว 3 วัน จึงเอาออก ดัง “คําเชิญขวัญ” วา

“ศรี ศรีสิทธิพระพร บวรแวนวิเศษ อเนกเดโช ชัยมังคละมหาสิริมังคเลสศาสต
เภทอาคม ขุนบูฮมปุนแปงแลว ใหลูกแกวออกกินเมือง ฤทธีเฮียงทะรงแทน มื้อนี้แมนมหา
คุณ ขุนแถนตาแตงแลว ใหลูกแกวกิ่งลงมาเปนราชาสืบสรางเมือมิ่งกวางนาครอง”

(พระมหาปรีชา ปริญญาโณ, 2495 : 252)

“ขวัญเจาตกปาเลาปาคาใหไปนําเอิ้นนําเฮียกมาเยอขวัญเอย ขวัญหัวไปเขาซวง
แถนนั่งใหเอามาวันนี้ ขวัญหัวไปเขาตั่งแถนเลา ใหมาวันนี้ ขวัญหัวไปขึ้นโฮง แถนเถาให
เอามาวันนี้ ขวัญหวัไปขึ้นโฮงเจาแถนหลวงใหเอามาวันนี้

(พระมหาปรีชา ปริญญาโณ, 2495 : 272)

สุจิตต วงษเทศ (2543 : 185-187) ไดอธิบายเพิ่มเติมวา “พิธีทําขวัญนาคเกี่ยวของกับเพลง
นางนาค” นี่เปนพิธีกรรมเกาแกที่สืบทอดประเพณีมีความเชื่อเกี่ยวกับนางนาคผูเปน “แม” เพราะ
บททําขวัญนาคเกี่ยวของกับกําเนิดที่เร่ิมปฏิสนธิในทองแม “บวช” เปนพิธีกรรมสําคัญของสังคมที่
นับถือพระพุทธศาสนา เพราะคนคนหนึ่งจะเปลี่ยนสถานะจากคนธรรมดา ๆ ไปเปนพระภิกษุที่ได
รับการเคารพนับถือกราบไหวจากคนอื่น ๆ ที่ไมไดบวช ประเพณีบวชสมัยกอนใชเวลาอยางนอย 3 
วัน คือ วันแรกทําขวัญ วันที่สองบวช วันที่สามฉลองพระ แตปจจุบันเปลี่ยนไป บางรายทําขวัญ
ตอนสายแลวบวชตอนบายวันเดียวกัน แตบางรายไมทําขวัญ เมื่อโกนหัวก็แหเขาโบสถบวชเลยก็
ได ตามประเพณีเกา วันแรกทําขวัญนาคตอนกลางคืน เพราะวาพรุงนี้คือวันบวชเปนพระภิกษุใน
พระพุทธศาสนา นับเปนวันสําคัญ คําทําขวัญนาคบอกวา “…พอนาคเอย วันพรุงนี้แลวพอจะ
บรรพชาสิ้นมัวหมอง ทรงผากาสาวพัสตรหมครองเปนภิกษุสงฆ นับเขาเปนญาติโดยตรงกับพระ
ศาสนา อันหมูมารรายนานาจงแพงาย…” ฉะนั้น วันนี้จึงตองทําอะไรสักอยางหนึ่ง เชน ทําขวัญ 
ฯลฯ เพื่อใหผูจะบวชในวันพรุงนี้รําลึกถึง

ส่ิงที่ควรใหความสําคัญและควรแกการรําลึกถึงกค็ือความเปนมนุษย “คําทําขวัญ” บอกวา 
“…พอนาคเอย อันการที่จะไดเกิดเปนมนุษยนี้นับวายาก โดยเอนกจํานวนสวนมากมักไปต่ํา ทั้งนี้ก็
เปนเพราะอดีตอกุศลกรรมนําสง ใหลงไปสูภูมิต่ําในอบายเหลือจะนับ นี่เปนเพราะผลแหงกุศลจึง
ไดกลับเกิดมาเปนคน” แตส่ิงที่สําคัญอยางยิ่งคือเปนคนมีบุญ ไดพบพระพุทธศาสนานับวา “พอ
นาค” มีบุญมากจึงจะไดบวช ดังคําทําขวัญพรรณนาวา “การที่จะไดพบพระพุทธศาสนก็ยิ่งลนยาก
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แสนยาก แมคร้ังพุทธกาลก็มีอยูมากเดียรถีย จึงนับวาพอนาคนี้พอมีบุญ ไดเปนหนอเนื้อพุทธางกูร
อริยวงศ พอจึงมิไดไปใหลหลงใหเนิ่นนาน” คนมีบุญ ที่จะไดบวชเปนผูชายไมใชผูหญิง แตพื้น
ฐานทางสังคมของภูมิภาคอุษาคเนยใหความสําคัญผูหญิงสูงกวาผูชาย เมื่อเปนเชนนี้สังคมจําเปน
ตองปรบัประเพณีมิใหขัดแยงกัน นั่นก็คือยกยอง “คนมีบุญ” นั้นแทที่จริงมีปฏิสนธิแลวถือกําเนิด
มาจากผูหญิงผูเปนแมนั่นเอง ถาพิจารณาอีกทางหนึ่ง ประเพณีทําขวัญนาคก็คือพิธีใหความสําคัญ
แกผูเปนแม เพราะวันพรุงนี้เมื่อนาคเขาโบสถแลวแมจะหมดหนาที่ความสําคัญจะโอนไปอยูที่พอ
ซ่ึงเปนผูชาย เห็นจาก “บทคุณมารดา”

ขั้นตอนพิธีทําขวัญนาคมีบททําขวัญพรรณนานาคมากมาย อาทิเชน “บทกลาวถึงชื่อพอ
นาค” “บทสั่งสอนนาค” “บทเชิญขวัญนาค” หมอขวัญจะพรรณนาเปนขั้นเปนตอนตามบทสูตร
ขวัญ เมื่อลําดับขั้นตอนเหลานี้จบสิ้น จากนั้นก็เชิญขวัญ เบิกบายศรี แลวทําพิธีเวียนเทียนดวยการ
ขับรองและบรรเลงเพลงนางนาค ก็เปนอันเสร็จพิธีทําขวัญนาคที่เนนพระคุณแมคือนางนาค หาก
ทานใดสนใจสามารถติดตามอานเพิ่มเติมจากหนังสือ “ประเพณีโบราณไทย” (อาจารยทอง,      
เมฆพัสตร, หมอหลวง, 2515 : 97-137)

ชาวอีสานในชนบทในอดีตมักนิยมใหลูกชายบวชตั้งแตยังเปนเด็ก เรียกวา “บวชเณร” เพื่อ
ใหไดมีโอกาสศึกษาเลาเรียน หาความรูทางหนังสือจะไดเปนคนมีสติปญญาดี และเปนคนดีเมื่อโต
เปนผูใหญ แตถายังไมมีโอกาสใหลูกชายไดบวชก็มักจะมอบลูกชายของตนไปอยูกับพระใหอยู
ปรนนิบัติรับใชพระ เพื่อใหเคยชินกับวัดกับพระ การบวชเณรจะมีโอกาสบวชไดตั้งแตเด็กจน
กระทั่งอายุยางเขา 20 ป ก็จะไดบวชเปนพระภิกษุ และที่สําคัญ คือ สังคมจะถือวาชีวิตลูกผูชายจะ
ตองบวชเรียนกอนจึงจะเปนคนที่สมบูรณพรอมที่จะรับผิดชอบครอบครัวได นั่นคือ ถายังไมบวช
จะถือวาเปน “คนดิบ” เมื่อบวชแลวจะเปน “คนสุก” ความเชื่อนี้ถือมั่นกันโดยทั่วไป พอแมฝาย
หญิงก็มักจะไมยอมใหแตงงานกับคนที่ยังไมบวชดวย การบวชพระหรือการบวชเรียนนี้ ชาวอีสาน
ยึดถือเปนประเพณีกันอยางเหนียวแนนและมั่นคงตลอดมา ดวยความเชื่อมั่นวาถาใครมีลูกเปนผู
ชายและตัวเองก็มีชีวิตอยูจนถึงลูกชายไดบวชพระแลว จะไดบุญไดกุศลสูงมากเมื่อตายไปแลวจะ
ไดขึ้นสวรรค เมื่อกําหนดวันที่จะบวชไดแนนอนแลว จะนิยมใหคนที่จะบวชไปนอนอยูวัดกอนถึง
วันบวชประมาณ 7-15 วัน เพื่อจะไดเคยชินกับการอยูวัดและไดทองบทสวดมนต ตลอดจนขั้นตอน
ในพิธีบวชโดยมีพระอาวุโสหรือเจาอาวาสวัดนั้นเปนผูแนะนําสั่งสอน เวลาเขาพิธีบวชจะไดไมผิด
พลาด ตลอดระยะเวลา 7-15 วันที่อยูวัดจะเรียกคนนั้นวา “นาค” ซ่ึงเปนความเชื่อตามพระสูตร 
(พระสูตรตันตปฏก) ในพระพุทธศาสนา ระยะนี้ยังคงแตงตัวตามปกติไมโกนผม แตจะโกนเมื่อถึง
วันพิธีบวชหรือจะโกนผมกอน 1 วัน ก็ได (กลุมนักพัฒนาอีสาน, 2527 : 32-33)
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ในวันพิธีบวชจะมีชาวบานมารวมพิธีกันมาก พรอมทั้งนําเครื่องใชและอุปกรณตาง ๆ ที่จํา
เปนสําหรับชีวิตการเปนพระมาชวยงาน โดยนํามาตั้งรวม ๆ กันไวที่ศาลาการเปรียญ (หอแจก-
สถานที่ชุมนุมชาวบานเมื่อเวลามีงานบุญ) ซ่ึงชาวอีสานเรียกวา “กองเม็ง” สวนมากเครื่องใชดัง
กลาวก็จะเปนจําพวกเครื่องอัฐบริขาร หรือเครื่องบริขาร 8 ตามที่มีกําหนดไวในพระวินัยของพระ
สงฆ แตเนื่องมาจากชาวบานในอีสานมีการทอผากันมากเกือบจะทุกหลังคาเรือนจึงนิยมนําเอา 
“หมอนขิด” มารวม “กองเม็ง” กันมากเปนพิเศษ เร่ืองหมอนขิดมักมีพญานาคเปนผูกํากับพฤติ
กรรมของสุภาพสตรีชาวอีสาน ดังมีรายละเอียดที่ผูศึกษาจะกลาวในลําดับตอไป “นาคในงานศิลป
หัตถกรรม”

11. พญานาคในตําราพรหมชาติ “การดูสมพงศนาคคู”  หากจะดูตําราสงพงศนาคคูวา สามี
ภรรยาคูนั้นอยูกนิรวมกัน จะเปนประการใด ถาผูชายใหนับขึ้นตนปชวดที่ศีรษะนาค ไปหางนาคฯ 
ถาผูหญิง ใหนับปชวดขึ้นตนที่หางนาค กลับมาทางศีรษะนาค นับศูนยละป ไปจนครบปที่เกิด ถา
ตกที่นั่งตัวใด ใหดูตามคําทํานาย ดังตอไปนี้

“ถาชายหญิงตกที่ศีรษะนาคตัวเดียวกัน 
ทานใหทํานายวา ดีนักทั้งคูจะอยูรวมทุกขรวมสุขกันจนแกเฒามีความสุข

กายสบายใจ ตลอดกาล

ถาชายหญิงตกที่ศีรษะนาคทั้ง 2 คน แตตางกันคนละตัว
ทานใหทํานายวา มักจะพลัดพรากจากกัน หรือจะเกิดการหยารางกันขึ้น

ถาชายหญิงตกที่หางนาคทั้ง 2 คน และตัวเดียวกัน
ทานทํานายวา ดีนักแล จะมีความสุขความเจริญ มั่งมีเงินทอง และจะ

อยูกินดวยกันยืนนาน

ถาชายหญิงตกที่หางนาค แตคนละตัว
ทานใหทํานายวา จะเกิดมีปากเสียงกันเสมอ อาจถึงกับหยารางกันได

ถาชายหญิงตกที่กลางตัวนาค ตัวเดียวกันทั้ง 2 คน
ทานใหทํานายวา จะมั่งมีทรัพยสินเงินทองมากมาย และจะอยูกินรักใคร

กันอยางมีความสุข
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ถาชายหญิงตกที่กลางตัวนาค แตคนละตัวกัน
ทานใหทํานายวา จะอยูกินกันไมยืด จะตองพลัดพรากจากกัน

ถาชายหญิงตกที่หัวนาคคนหนึ่ง ตกที่หางนาคคนหนึ่ง ในนาคตัวเดียวกันนั้น
ทานใหทํานายวา ทุกขสุขพอประมาณ มีกินมีใชพอสมควร

ถาชายหญิงตกที่กลางตัวนาค ในจุดเดียวกันทั้ง 2 คน
ทานใหทํานายวา ทั้งคูจะมีแตความลําบาก เดือดรอนอยูเสมอ และจะไม

เจริญกาวหนาเทาที่ควร หาความสุขไดยาก”

อนึ่ง ถาชายหญิงตรวจดูแลว ปรากฏวา ฝายใดฝายหนึ่งตกอยูที่จุดใดก็ตาม เมื่อโยงออกมา
และมาบรรจบกันพอดีที่ใตทองนาคขางลางจุดเดียวกันทั้งสองฝาย ที่โภคทรัพย มีคําทํานายดังตอ
ไปนี้

“ถาตกที่เงิน ทํานายวา ดี
ถาตกที่ทอง ทํานายวา ดีมาก
ถาตกที่กรวด ทํานายวา จะขัดสน
ถาตกที่ทราย ทํานายวา จะยากจน”

(พระมหาราชครูพิธีศรีวิสุทธิคุณ, บาง เสมเสริมสุข, อุระคินทร วิริยะบูรณะ, 2511 : 272)

นอกจากนี้ยังมีเร่ือง “เศษสมพงศนาค” การดูเศษสมพงศนาค ใหนับปชวดเปนปแรกทั้ง
ชายและหญิง ถาผูชายใหนับจากทางหัวนาคไปทางหางนาคนับปละจุด ถาผูหญิงใหนับจากหาง
นาคไปทางหัวนาคปละจุด เมื่อนับถึงปที่ประสงคแลวใหตรวจดูวา ชายยังเหลืออีกกี่จุดถึงจะถึง
หางนาค หญิงยังเหลืออีกกี่จุดจึงจะถึงหัวนาค แลวจึงเอาจุดที่เหลือนั้นมาบวกรวมกันทั้งชายและ
หญิง เมื่อไดเทาไรแลวจึงเอา 3 คูณ เอา 7 หาร เมื่อเหลือเศษเทาใด พึงดูตามเศษ ดังนี้

“เศษ 1 ทั้งชายและหญิง จะมีทรัพยสินเงินทองมาก และอยู
ดวยกันผาสุกดี

เศษ 2 ฝายชาย มักจะตายกอน

เศษ 3 ฝายหญิง มักจะตายกอน
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เศษ 4 ทั้งชายและหญิง จะเจ็บไขไดปวยอยูเสมอ

เศษ 5 ทั้งชายและหญิง จะร่ํารวยและมีความสุขดี

เศษ 6 ทั้งชายและหญิง จะมั่งมีเงินทองและอยูเย็นเปนสุข

เศษ 7 (เศษ 0) ทั้งชายและหญิง จะหาเงินทองไดยาก และจะเดือด
รอน”

(พระมหาราชครูพิธีศรีวิสุทธิคุณ, บาง เสมเสริมสุข, อุระคินทร วิริยะบูรณะ, 2511 : 273)

“สมพงศวันเกิดทั้ง 7 วัน”
“อาทิตย นามครุฑทาว ปกษี
จันทร นามพยัคฆี เบียนเนื้อ
อังคาร นามราชสีห สิงหเรศ
พุธ สุนัขเชื้อ ชาตินั้นเปนนาม
พฤหัส มุสิกะ นามหนู
ศุกร อัชชะนามสู แพะชี้
เสาร อิสระเอกงู นามนาค
อสุรินทรทานชี้ คชเชื้อ นามแถลง”

คือ “ความสมพงศ” ของวันระหวางเนื้อคูของเรา นอกจากนี้ยังมีคําโคลงสมพงศในการ
อธิบายถึงความเปนไปของชีวิตคูวาจะดีหรือไมดี ขึ้นอยูกับความสมพงศของวันระหวางหญิงชายคู
ใด ดังคําทํานายที่พรรณนาตอไปนี้ (ผูศึกษาไดคัดมาเปนตัวอยางบางตอนเทานั้น)

“กลอนนาคสมพงศ”
“ครุฑนาคชักชอบชู สามัคคี
บยึด วัน เดือน ป กอสราง
ทรัพยสินสิ่งใด ดูระดาษ
คือชะโยคศาสตรอาง ออกใหเห็นคุณ”

(พระมหาราชครูพิธีศรีวิสุทธิคุณ, บาง เสมเสริมสุข, อุระคินทร วิริยะบูรณะ, 2511 : 274)
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นอกจากนี้ “ทิศตัวเพิ่ง” ตัวเพิ่ง คือตัวที่นับอายุไปตก ถาตกตัวไหนเรียนวาตกตัวเพิ่ง จะดี
หรือไมแลวแตสัตวที่เราพึ่งถาไปพึ่งสัตวที่เปนศัตรูกัน ทายวาไมดี “ตัวเพิ่งนั้นมีโสก” ดังนี้

“ตัวเพิ่งนั้นมีโสก”
“โสกตัวเพิ่ง ครุฑบู  พัพพูอา
สีหาทัก พยัคฆหอ นาโคปจ
มูสิกัดพา กุญชราอุ อุสุภอิ”

“กลอนตัวเพิ่ง”
“ครุฑก็เนาอยูยั้งหนแหงบูรพา อาคเนยแมวอยูเฝอแฝงฝน
ทักษิณก้ําราชสีหแหนแห บักเคาเมานั่งเฝาหรดี
ปจฉิเมนาคเกี้ยวพันดร พายัพก้ําโคจรหนูอยู
อุดรชางพลายสารลานเถื่อน เลื่อน ๆ งัวแมงองกินหญาฝายอีสาน”

“ความหมายโสกและกลอน” มีดังนี้
“ครุฑอยูทิศบูรพา แมวอยูทิศอาคเนย ราชสีหอยูทิศทักษิณ
เสืออยูทิศหรดี นาคอยูทิศปจจิม หนูอยูทิศพายัพ
 ชางอยูทิศอุดร งัวอยูทิศอีสาน”

(พระมหาปรีชา ปริญญาโน, 2530 : 427-428)

ถาอยากจะทราบวาปนี้จะ “โชคดี” หรือไม ผูชายใหนับปหนึ่งลงที่เสือเวียนไปหานาค ผู
หญิงนับปหนึ่งลงที่งัวเวียนไปหาครุฑ อายุตกตรงไหน ใหทายตามนั้น ถาตกสัตวใหญจะมีอํานาจ
วาสนา มีขาวของเงินทอง ถาตกสัตวเล็ก ถึงจะไดลาภก็ไดดวยยากลําบาก ดังพบวา ความเชื่อของ
คนไทย คนอีสาน เกี่ยวกับหนุมสาวที่จะแตงงานกัน มักจะดู “นาคสมพงษ” ถาดวงชะตาของทั้งคู
ตกอยูนาคตัวเดียวกันชีวิตสมรสก็จะราบรื่น ดังเชน ในแบบเรียนประถมศึกษา ก. กา หัดอานได
กลาวถึงเรื่องนี้ไววา

“ดูหมอบางคน ดูผิดเขาบน ลากขางหมอเสีย ดูหางนาคนั้น สองตัวเกี่ยวกันดูผัวดู
เมีย ปเดือนตางตัว กลัวอยารางเสีย มิผัวก็เมีย ลมตายหนายหนี ปผัวอยูหาง ปเมียอยูคาง 
คางแข็งสิ้นที ขมเหงผัวนัก ผัวรักหนายหนี โคตรขางสามี ยับดวยคารม” (ประถม ก. กา 
หัดอาน, 2513 : 89)
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นอกจากนี้แลว ยังมี “ตําราสมพงศนาคชู” ถาหญิงชายคูใด จะสมสูอยูกินหลับนอนดวยกัน 
ใหมีความสุขความเจริญ ทานใหตรวจดูตามตําราสมพงศนาคชูนี้ วิธีดูก็คลายคลึงกับนาคสมพงศ 
ดังนี้

- หญิง ใหนับปชวดข้ึนตนที่หัวนาค คือ หมายเลข 1 เรียงลําดับไปจนถึงปที่เกิด เมื่อตก
เลขตัวใด ก็ใหทําเครื่องหมายเอาไว

- ชาย ใหนับปชวดข้ึนตนที่หางนาค คือ หมายเลข 18 นับตามลําดับไปจนถึงปที่เกิด แลว
ใหหมายเอาไว จะตกตัวเดียวกันหรือตกตางกัน ก็ใหทายตามคําพยากรณนั้น ๆ ดังนี้

“ถาฝายชายตกอยูนาคตัวผัวจะเปนหมายเลขใดก็ตาม
และฝายหญิงตกอยูที่นาคตัวเมีย จะเปนหมายเลขตัวใดก็ตาม
ทายวา จะมีทรัพยสินและเงินทองอุดมสมบูรณและจะมีช่ือเสียงเกียรติยศไป
ตลอดกาลนาน

หญิงชายคูใด ตกอยูที่นาคตัวเดียวกัน จะเปนนาคตัวใดก็ตาม
ทายวา จะมีเจริญรุงเรืองไปดวยช่ือเสียงเกียรติยศ

หญิงชายคูใด โดยกลับกําเนิดกัน โดยฝายชายไปตกอยูที่นาคตัวเมีย
และหญิงไปตกอยูที่นาคตัวผัว จะเปนหมายเลขใด ๆ ก็ตาม
ทายวา อยูดวยกันพอประมาณ จะมีความอุดมสมบูรณพอประมาณ
และแสดงวาฝายหญิงมักมีอํานาจเหนือกวาชาย ฝายชายมักจะเปนผูตาม
หรือมักจะกลัวภรรยา

ถาฝายหญิงตกอยูที่นาคชู จะเปนหมายเลขใดก็ตาม
และฝายชายตกอยูนาคตัวเมีย
ทายวา เมียมักจะมีชู หรือมักจะแยกทางกัน มิอยูรวมกนัตลอดไป

ถาฝายชายตกอยูที่นาคชู
และฝายหญิงตกอยูที่นาคผัว
ทายวา มักเกิดการทะเลาะวิวาทกัน ดวยเร่ืองการหึงหวงอยูเนือง ๆ เหตุที่เกิด มัก
จะเปนฝายชายทําใหเกิดอยูเสมอ ถาหญิงตกอยูที่นาคตัวเมีย มักจะมีความเดือด
เนื้อรอนใจ ในเรื่องสามีของตน มีภรรยาหลายคน
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หญิงชายคูใด ตกอยูที่นาคตางตัวกัน จะเปนนาคผัวกับนาคชู จะเปนฝายใดก็ตาม
ตัวไหนก็ตาม และจะเปนตัวเลขใดก็ตาม
ทายวา หญิงชายคูนั้น มักจะไมมีความสุข ไมมีความสมบูรณ ในเวลาที่อยูรวมกัน
เลย มักจะมีการอวดดี แขงดีกันอยูเสมอ ไมมีความสามัคคีและลงรอยกันไดเลย”

(พระมหาราชครูพิธีศรีวิสุทธิคุณ, บาง เสมเสริมสุข, อุระคินทร วิริยะบูรณะ, 2511 : 281)

กรกมล สีขาว (2544 : 49) ไดอธิบายวา ดานความเชื่อทางโหราศาสตร “พญานาค” ถูกนํา
มาใชเปนเครื่องมือในการดูคูสมพงษระหวางหญิงและชาย โดยใหศีรษะพญานาคเปนจุดเริ่มตน
ของผูชาย และใหหางของพญานาคเปนจุดเริ่มตนของฝายหญิง ใชตัวพญานาคเปนแกนกลางของ
การเดินทาง ซ่ึงเทียบไดกับบรรทัดฐานของการแตงงาน และการตั้งที่อยูอาศัยตามคานิยมของ
สังคมไทย คือ การใชศีรษะพญานาคเปนจุดเริ่มตนของเพศชาย ก็คือสัญลักษณของธรรมเนียมไทย
โบราณที่ฝายชายจะตองเปนฝายไปสูขอและแตงงานอยูกินที่บานหญิงสาว เปนผูนําครอบครัว 
สวนการใชหางของพญานาคเปนจุดเริ่มตนของฝายหญิงก็เปนสัญลักษณของธรรมเนียมโบราณ
เชนกันวาฝายหญิงเปนฝายที่ไมตองเดินทางไปหาฝายชาย และเมื่อแตงงานอยูกินกันแลวก็จะเปนผู
ติดตามฝายชาย หรือเปนชางเทาหลังนั่นเอง

ความหมายของพญานาคใน “ตําราพรหมชาติ” และ “ฮีตสิบสองคลองสิบสี่” เปนบทรวม
ความรูพื้นถ่ินของสังคมลาวเปนที่เคารพและยอมรับโดยทั่วไป เปนการประสมประสานความรู
ดั้งเดิมกับพราหมณ แตถือเปนตํารานอกระบบความรูของพุทธศาสนา เนื่องจากมีระบบนับเวลา
ปะปนกับระหวางแบบไทยและแบบเขมร และไมมีพิธีกรรมทางพุทธเขามาเกี่ยวของ ตําราพรหม
ชาติเปนบทกํากับพฤติกรรมสังคมของมนุษยใหคงอยูในกรอบพื้นที่และเวลา เพื่อบรรลุการครอบ
ครองหรือผลตอบแทนจากการกระทําคือพลังอํานาจดานดีหรือดานราย ฉะนั้น การประพฤติเชิงพิธี
กรรมและพิธีการของมนุษยในวงจรกาลเทศะและวงจรชีวิต ไดแก การสวดขวัญ การเพาะปลูก 
การเดินทาง การทํานายตามราศี การปลูกเรือน การเลือกคู เปนตน ตําราพรหมชาติเปนเสมือนเข็ม
ทิศชี้นําชีวิตของผูคนในสังคมลุมน้ําโขง โดยมุงหมายใหมนุษยเลือกเฟนเวลาและพื้นที่ที่เหมาะสม
แกตน และไดช้ีใหเห็นความสําคัญของนาคที่อยูเหนือการสรางสังคมในโลกสามัญยังคงมีอิทธิพล
ตอมนุษย โดยรวมสรุปไดวา นาคเปนความรูที่เปนระเบียบแบบแผนพฤติกรรมของมนุษยที่สําคัญ
ในการเลือกคูครอง และการปลูกบานสรางเรือน โดยแนวความคิดเรื่องนาคนี้มีบทบาทโดดเดนตอ
สถาบันครอบครัวในโครงสรางสังคม โดยเฉพาะบานเพราะบานเปนความตองการของสังคมดวย 
ถือเปนศูนยกลางของสังคมมนุษยที่มีความสําคัญในสถาบันครอบครัวและความเชื่อ โดยมองจาก
เงื่อนไขในการกําเนิดบานและความสําคัญของบาน สังคมลาวจะสรางบานขึ้นเมื่อเกิดโครงสรางคู
และการกําเนิดสมาชิกใหมในครอบครัว โดยจะใหความสําคัญแกผูหญิงคือนองสาวแตงงาน  และ
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ในทายที่สุดบานกลายเปนมรดกของลูกสาวคนสุดทองหรือสุดทายที่แตงงาน และพื้นที่ในการ
สรางเรือนนั้นอยูในอาณาเขตของสายตระกูลฝายหญิง ในประเด็นนอกเหนือการรวมคูตรงขามเปน
หนึ่งเดียวของบาน ก็คือ รากฐานของบานตองไดรับการกระทําภายใตกฎระเบียบของนาคเดือน ที่
เปนจุดเชื่อมตอของพฤติกรรมความคิดและพฤติกรรมการกระทํา ระหวางมนุษยและธรรมชาติ
เพราะการขุดดินฝงเสาเรือน การกระทําทางสังคมตอกย้ําพันธะระหวางนาคกับมนุษยนั้น ไดรับ
การประพฤติปฏิบัติผานกระบวนการทางสังคมในการสรางบาน และในอีกขั้วความหมายหนึ่งคือ
ความเชื่อที่เกี่ยวของกับโครงสรางคูของนาค คานิยมของสถาบันครอบครัวที่สรางอุดมคติการเปน
มนุษยผูสมบูรณหรือคนสมบูรณ คือคูชายหญิงที่มีสถานะเปนสามีภรรยาที่ยังมีชีวิตอยูรวมกัน จะ
ไดรับอภิสิทธิ์และอํานาจพิเศษทางสังคมซึ่งตองปฏิบัติผานการแตงงาน ดวยการจัดระเบียบความ
สัมพันธระหวางสถาบันครอบครัวกับสถาบันความเชื่อ ไดสรางพันธะระหวางโครงสรางคูกับรูป
รางวัตถุทางวัฒนธรรม โดยผูกพันกับเงื่อนไขโครงสรางคูตาง ๆ ของธรรมชาติและมนุษย 
รูปธรรมทางสังคมที่เกิดขึ้นจากโครงสรางคูของมนุษยคือบาน ที่รากของมันเปนนาคหรือตั้งอยูบน
บานของนาคดวยการสรรคสรางการกระทําของมนุษยตอธรรมชาติ ไดผลิตพฤติกรรมที่มนุษย
กระทําตอดินที่มีพฤติกรรมของนาคกํากับอยู เนนใหเห็นการเคารพพื้นดิน (ชนิดา ตั้งถาวรสิริกุล, 
2541 : 71-72)

12. พญานาคในวันพิธีสงกรานต วันที่ 13 เมษายนของทุกป เปน “วันสงกรานต” รุงขึ้นวัน
ที่ 14 เปนวันเนา วันที่ 15 เปนวันเถลิงศกขึ้นจุลศักราชใหม เปนประเพณีทําบุญสงทายปเกาตอนรับ
ปใหมซ่ึงถือวาเปนเทศกาลนักขัตฤกษที่สําคัญที่สุดเทศกาลหนึ่ง คิดคํานวณวันเดือนปทางสุริยคติ
ซ่ึงประเทศในแถบสุวรรณภูมิเฉลิมฉลองเทศกาลนี้แทบจะตรงกันทีเดียว เร่ืองการกําหนดปนี้ถือ
เปนความรูส่ังสมมาแตคร้ังโบราณกาลจากการสังเกตพินิจพิเคราะหการเดินทางในจักรราศีของ
ดวงอาทิตย แสดงใหเห็นถึงความรูความสามารถในวิชาคํานวณอีกดวย จะมีการกําหนดเอาวันที่ 
13-15 เมษายนของปตามปฏิทินเปนหลัก ดังมีคํากลาววา

นิราศเดือน
“โอฤดูเดือนหาหนาคิมหันต พวกมนุษยสุดสุขสนุกครัน
ไดดูกันพิศวงเมื่อสงกรานต ทั้งผูดีเข็ญใจใสอังคาส
อภิวาทพุทธรูปในวิหาร ลวนแตงตัวท่ัวกันสงกรานต
ดูสะคราญเพริศพริ้งทั้งหญิงชาย ที่เฒาแกแมหมายไมใครเที่ยว
สูอดเปรี้ยวกินหวานลูกหลานหลาย ที่กําดัดขัดสีสรายทั้งกาย
เที่ยวถวายน้ําหอมนอมศรัทธา บางก็มีที่สวาทมาตรพระสงฆ
ตางจํานงมีกําดัดขัดสิกขา ไดแตเพียงดูกันจํานัญจา
นาน ๆ มากลับไปแลวใจตรอม ลวนแตงตัวเต็มงามทรามสวาท
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ใสสีฉาดฟุงเฟองดวยเครื่องหอม สงกรานตทีตรุษทีไมมีมอม
ประดับพรอมแหวนเพชรเม็ดมุกดา มีเทาไรใสเทานั้นฉันผูหญิง
ดูเพริศพริ้งเพราเอกเหมือนเมขลา รามสูรยเดินดินสิ้นศักดา
เที่ยวไลควาบางทีก็มีเชิง บางเลนเนื้อเลนตัวจนมัวมืด”

(สมพงษ เกรียงไกรเพ็ชร, 2502 : 37-38)

ขนบธรรมเนียมประเพณีไทยเรามีการทําบุญร่ืนเริงใน “พิธีสงกรานต” ซ่ึงถือวาเปนการ
ฉลองการขึ้นปใหมของไทย เพราะสมัยกอนไทยเราถือวาวันขึ้นปใหมตรงกับ “วันขึ้น 1 ค่ํา เดือน 
5” และในรายการประกาศปฏิทินในปใหมแตละปนั้นจะมีการบอกเกณฑพิรุณศาสตรไวดวย ดังมี
ขอความตอนหนึ่งในพระราชพิธีสิบสองเดือนวา “เมื่อวาดวยสงกรานตสามอยางแลว จึงบอก
เกณฑพิรุณศาสตร คือ ฝนจะตกมากนอยเทาใดตามปอยางหนึ่ง” เกณฑพิรุณศาสตรนั้นเปนการคิด
คํานวณวาปใดจะมีฝนมากนอยเทาใด โดยพิจารณาจากจํานวนนาคที่ใหน้ําในแตละป ถาปใดมีนาค
ใหน้ําหลายตัวปนั้นก็จะมีฝนตกมาก แตถาหากปใดนาคใหน้ําฝนนอยฝนก็จะตกนอย การคิด
คํานวณจํานวนนาคใหน้ํามีวิธีคิดดังนี้

เร่ือง “นาค” ใหน้ําเปนเรื่องที่ชาวนาในสมัยโบราณสนใจกันมาก เพราะน้ํามีความสําคัญ
ตอการทํานา ถาฝนไมตกน้ําไมมีก็ทํานาไมได แตถาฝนตกมากไปน้ําทวมนามากขาวก็เสีย ฉะนั้น
เมื่อประกาศสงกรานตจึงตองแจงเรื่องนาคใหน้ําดวย ตามแบบโบราณกําหนดไวชัดเจนวาปใดนาค
ใหน้ํากี่ตัว และปนั้นน้ําจะมากจะนอย ดีหรือไมดีอยางไร ดังที่ไดอธิบายขางตนนี้แลว การที่ชาว
บานชาวเมืองโดยเฉพาะชาวนา ตองการรูชื่อนางสงกรานต รูวันเนา วันเถลิงศก และ “นาค” ใหน้ํา 
ก็เพื่อจะไดทราบถึงคําทํานายวาในปนั้น น้ําจะนอยจะมาก ขาวปลาอาหารจะดีหรือไมดีอยางไร 
เปนความเชื่อที่ยึดถือมาแตโบราณ แตในปจจุบันดินฟาอากาศฤดูกาลเปลี่ยนไป คําทํานายหรือ
พยากรณดังกลาวอาจไมถูกตอง

“ใหตั้งวันอธิบดีลงแลวเอา 5 คูณ เอา 3 บวก เอา 7 หาร มีเศษเทาใดเปนจํานวนนาคใหน้ํา”

ตัวอยางเชน พ.ศ. 2492 วันเสารเปนวันอธิบดีเอา 7 ตั้ง เอา 5 คูณได 35 เอา 3 บวกได 38 
เอา 7 หารเหลือเศษ 3 ทํานายวา พ.ศ. 2505 มีนาคใหน้ําถึง 5 ตัว (สมพงษ เกรียงไกรเพ็ชร, 2505 : 
508)

ในประกาศสงกรานตทุกปจะตองมีบอกวาวันใดเปนวันธงชัย วันอธิบดี วันอุบาทว วัน
โลกาวินาศ และวันอธิบดีฝน และจะมีนาคใหน้ํากี่ตัว ในวัน 4 วันแรก คือ วันธงชัย วันอธิบดี วัน
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อุบาทว และวันโลกาวินาศ จะขาดไมไดเพราะประชาชนทุกคนยังตองการอยู ปจจุบันนี้ก็ยังมีผู
ตองการ ใครจะทําการอะไรที่ถือวาเปนมงคล จะตองเลือกวันที่เปนวันธงชัยและวันอธิบดี ถาไม
เลือกหรือไมถือ วันงานไปถูกวันอุบาทวหรือวันโลกาวินาศเขาก็รูสึกไมสบายใจ และทําอะไรไม
เจริญรุงเรืองคาขายไมขึ้น ประหนึ่งวา ความเช่ือในฤกษยามไดอยูในสายเลือดของคนไทยอยาง
เหนียวแนนทีเดียว ดังตัวอยางตอไปนี้

“พ.ศ. 2492 วันอธิบดี เสาร
วันธงชัย จันทร
วันอุบาทว อาทิตย
วันโลกาวินาศ จันทร
วันอธิบดีฝน พฤหัสบดี
นาคใหน้ํา 3 ตัว

(เสฐียรโกเศศ, 2506 : 41)

จะเห็นไดวา “วันอธิบดี” “วันโลกาวินาศ” และ “วันอธิบดีฝน” มีวันเรียงกันเปนลําดับตั้ง
แตวันอาทติย ถึงวันเสาร ตามปที่ถัดไปดังความหมุนของเครื่องจักร เชน พ.ศ. 2492 วันเสารเปนวัน
อธิบดี ปถัดไปก็เปนวันอาทิตย พอถึงวันศุกรครบ 7 วัน ก็ขึ้นตนเปนวันเสารใหม สวนวัน
โลกาวินาศและวันอธิบดีฝน ก็เปนทํานองเดียวกันจะเหลื่อมวันกันกับวันอธิบดี ระยะ 2 วันและ 5 
วัน คือ วันเสารเปนวันอธิบดี วันจันทรเปนวันโลกาวินาศ และวันพฤหัสบดีเปนวันอธิบดีฝน สวน 
“วันธงชัย” “วันอุบาทว” และ “จํานวนนาคใหน้ํา” ไมเรียงลําดับวันและตัวเลข แตกระนั้นก็มีชุด
ของมันเปนจํานวน 7 เมื่อครบ 7 ป แลวก็ตั้งตนไปใหม และเหล่ือมลํ้ากันในระหวางวันตอวัน เปน
จํานวน 3 และ 4 สลับกันเรื่อยไป เชน ถาวันธงชัยหรือวันอุบาทวเปนวันจันทร ปถัดไปก็เปนวัน
พฤหัสบดี วันอาทิตยและวันพุธสลับกันไป และเมื่อเทียบกับวันอธิบดีแลวก็มีวันตอกันในชุด
เหล่ือมสลับกันไป เปนระยะ 2 2 5 ตลอดจนจํานวนนาคใหน้ํา (เสฐียรโกเศศ, 2506 : 44-45)

วันอธิบดี วิธีหาวันอธิบดีของปใดปหนึ่งก็ตาม ใหตั้ง พ.ศ. นั้น ๆ ลง เอา 7 หาร เหลือเศษ
เทาไร เปนวันอธิบดี เชน พ.ศ. 2505 เอา 7 หาร เหลือเศษ 6 ก็ทํานายไดวาวันศุกรเปนวันอธิบดี การ
นับวันตามทางโหราศาสตรนับไดดังนี้ คือ

1. วันอาทิตย 2. วันจันทร 3. วันอังคาร 4. วันพุธ
5. วันพฤหัสบดี 6. วันศุกร 7. วันเสาร

(สมพงษ เกรียงไกรเพ็ชร, 2509 : 506)
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วันธงชัย เมื่อทราบวันอธิบดีแลวจะหาวันอื่นตอไปไดโดยงาย เชน จะหาวันธงชัยใหเอา
วันอธิบดีที่คิดไดแลวตั้ง คูณดวย 3 บวกดวย 2 หารดวย 7 เปนเศษเทาใดเปนวันธงชัย ดังตัวอยาง
เชน พ.ศ. 2505 วันศุกร วันอธิบดี เอา 6 ตั้ง คูณดวย 3 ได 18 บวกดวย 2 เปน 20 หารดวย 7 เหลือ
เศษ 6 ทํานายวาวันศุกรเปนวนัธงชัย

(สมพงษ เกรียงไกรเพ็ชร, 2509 : 507)

วันอุบาทว ใหตั้งวันอธิบดีลงเชนเดียวกัน แลวคูณดวย 3 บวกดวย 1 เอา 7 หาร เหลือเศษ
เทาไรเปนวันอุบาทว ตัวอยาง พ.ศ. 2505 วันศุกรเปนวันอธิบดี เอา 6 ตั้ง คูณดวย 3 ได 18 บวกดวย 
1 ได 19 เอา 7 หาร เหลือเศษ 5 ทํานายวา วันพฤหัสบดีเปนวันอุบาทว

(สมพงษ เกรียงไกรเพ็ชร, 2509 : 507)

วันโลกาวินาศ ใหเอาวันอธิบดีตั้ง เอา 2 บวก เอา 7 หาร มีเศษเทาไรเปนวันโลกาวินาศ ตัว
อยางเชน พ.ศ. 2505 วันศุกรเปนวันอธิบดี เอา 6 ตั้ง เอา 2 บวก ได 8 เอา 7 หาร เหลือเศษ 1 ทํานาย
วาวันอาทิตยเปนวันโลกาวินาศ

(สมพงษ เกรียงไกรเพ็ชร, 2509 : 507)

วันสงกรานตยังมี “ตําราดูพญานาค” ใหน้ําประจําป ถาจะดูวาในปไหนนาคจะใหน้ํากี่ตัว 
ฝนจะตกนอยหรือตกมาก ทานใหดูตํารานาคใหน้ําประจําป ดังนี้

“ปชวด (หนู) นาคราชใหน้ํา 3 ตัว
ฝนแรกปนอย กลางปนอย ปลายปมากแล

ปฉลู (วัว) นาคราชใหน้ํา 5 ตัว
ฝนตนป กลางป ปลายป เสมอกันแล

ปขาล (เสือ) นาคราชใหน้ํา 3 ตัว
ฝนแรกปงาม กลางปนอย ปลายปมากแล

ปเถาะ (กระตาย) นาคราชใหน้ํา 2 ตัว
ฝนแรกปงาม กลางปนอย ปลายปมากแล
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ปมะโรง (งูใหญ) นาคราชใหน้ํา 3 ตัว
ฝนแรกปมาก กลางปนอย ปลายปนอยนักแล

ปมะเส็ง (งูเล็ก) นาคราชใหน้ํา 1 ตัว
ฝนแรกปมาก กลางปงาม ปลายปนอยนักแล

ปมะเมีย (มา) นาคราชใหน้ํา 5 ตัว
ฝนตนป กลางป งามเสมอกันแล

ปมะแม (แพะ) นาคราชใหน้ํา 3 ตัว
ฝนตนป กลางป ปลายป เสมอกันแล

ปวอก (ลิง) นาคราชใหน้ํา 2 ตัว
ฝนแรกปนอย กลางปมาก ปลายปมากนักแล

ประกา (ไก) นาคราชใหน้ํา 4 ตัว
ฝนแรกปนอย กลางปงาม ปลายปมากแล

ปจอ (หมา) นาคราชใหน้ํา 7 ตัว
ฝนแรกปนอย กลางปงาม ปลายปมากแล

ปกุน (หมู) นาคราชใหน้ํา 5 ตัว
ฝนแรกปงาม กลางปนอย ปลายปงามแล”

(พระมหาราชครูพิธีศรีวิสุทธิคุณ, บาง เสมเสริมสุข, อุระคินทร วิริยะบูรณะ, 2511 : 515-517)

“พญานาคในแงมุมของคนอีสาน” มีความเชื่อตางไปจาก “เกณฑพิรุณศาสตร” หรือ 
“กระบวนพระราชพิธีหลวง” ของราชสํานักที่กลาวขางตน โดยทั่วไปแลว “นาค” กับ “น้ํา” ก็เปน
ของคูกัน พญานาคเปนสัญลักษณแหงธาตุน้ํา และยังเปนตัวกําหนดปริมาณน้ําในแตละปวาน้ําจะ
มากหรือนอยเพียงใดขึ้นอยูกับจํานวนนาคใหน้ํา ในทางตรงกันขามของคนอีสานกลาวคือ ปใด
จํานวนที่นาคใหน้ํามีนอย เชน “ตัวเดียว” ปนั้นน้ําจะอุดมสมบูรณเหลือกินเหลือใช แตถาปใด
จํานวนนาคที่ใหน้ํานั้นมาก ปนั้นฝนจะแหง เนื่องจากนาคเหลานั้นกลืนน้ําเขาไปทองจนน้ําแหง
หายไปหมด (ซ่ึงเกณฑนาคใหน้ําของพระราชพิธีหลวง กําหนดวาถานาคใหน้ํามากเทาไรก็ยิ่งทําให
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ฝนตกมากเทานั้น) ความสําคัญของนาคหรือพญานาคตอมนุษยเห็นชัดเจนมากในชาวภาคเหนือ
และภาคตะวันออกเฉียงเหนือ โดยเฉพาะผูคนที่อยูบริเวณลุมแมน้ําโขงมีความเชื่อเรื่องพญานาคมา
เนิ่นนาน มีตํานานที่กลาวถึงความเปนมาของสถานที่สําคัญ ๆ อันเปนผลมาจากการกระทําของ
พญานาค เชน แมน้ําโขง แมน้ํามูล แมน้ําชี แมน้ํานาน แมน้ํางึม หนองบัวบาน ภกูําพรา ซ่ึงเปนที่
ประดิษฐานของพระธาตุพนม เปนตน ฉะนั้น ความเชื่อเรื่องพญานาคเปนผูใหความอุดมสมบูรณ
นั้นยังคงมีอยูในสังคมไทยโดยเฉพาะในแถบภาคอีสานของไทยความเชื่อนี้ปรากฏใหเห็นใน
ประเพณีบุญบั้งไฟที่จะจัดขึ้นในเดือนหกของทุกป และพิธีสงกรานตของชาวภาคอีสาน ชาวอีสาน
เชื่อวาพญานาคเปนสัญญาณสงไปถึงพญาแถนผูเปนเจาแหงฟาใหปลอยฝนลงมา พญานาคจึงมี
สวนเกี่ยวของกับความอุดมสมบูรณ เพราะเชื่อวาเปนสัตวที่ใหน้ํา และยังเปนการรําลึกถึง “ทาว
ภังคี” ผูเปนพญานาคที่ตองมาตายเพราะสาวคนรักคือ “นางไอคํา” ดวย

เสฐียรโกเศศ (2516 : 47-48) ไดอธิบายเพิ่มเติมวา เหตุที่พญานาคอยูในทะเลสีทันดร อัน
อยูพนพิภพโลกนี้ไปไกล พนน้ําทะเลนั้นเลน น้ําก็ลอยข้ึนไปในอากาศแลวลมหอบมาเปนฝน เปน
เร่ืองการเลนน้ําของพญานาค ไมใชทํางานตามหนาที่จะเลนน้ําใหน้ําอยางไรก็แลวแตพญานาค ซ่ึง
มนุษยก็สามารถเดาไดจากการทํานายโหราศาสตร ความเชื่อของชาวอินเดีย ผูที่ใหน้ําใหฝนคือ 
“พระพิรุณ” ซ่ึงเปนเทพบดีแหงน้ํา เหตุนี้คําวา “ฝน” บางทีเราก็เรียกวา “พิรุณ” คือ ไปเอานามของ
ทานมาเรียกการสงน้ําฝนมาใหโลกมนุษย พระพิรุณทรงพญานาคดูเปนของคูกัน ดังพบจาก “พระ
พิรุณทรงนาค” เปนเหมอืนกระทรวงเกษตรและสหกรณ พญานาคก็เทากับเปนกรมชลประทาน ใน
หนังสือไตรภูมิ ไดอธิบายวา ฝนที่ตกลงมา ไมใชเปนน้ํามาจากทะเล และไมใชพระพิรุณประทาน
หรือพญานาคใหน้ํา แตวาเปนน้ําใน “สระอโนดาต” ปาหิมพานต ซ่ึงถูกลมพายุหอบเอามา เหตุนี้
เองน้ําฝนจึงมีรสจืดสนิทและเย็นกวาน้ําธรรมดา เพราะเปนน้ําในสระทิพย อีกแงความเชื่อหนึ่ง ใน
ฤดูรอน “เทพวัสวลาหก” คือ “เทวดาเมฆฝน” ทนความรอนไมไหว ก็ปดวิมานเมฆเลยทาํใหฝนไม
ตก คร้ันพนฤดูรอนแลวก็เปดวิมานออกมาจึงทําใหมีฝนตก ถาจะถามวาเทพวัสวลาหกเอาน้ําฝนมา
จากไหนก็ไมมีกลาวไว จึงตองนึกเอาเอง เห็นจะเปนน้ําที่พญานาคพนขึ้นไป หรือถูกลมหอบเอามา
จากสระอโนดาตขึ้นไปเก็บไวในวิมานเมฆ ตอเมื่อเทวดาเปดวิมานเมฆเมื่อนั้นฝนจึงตกลงมา นอก
จากนี้ชาวเมืองธิเบตยังมีความเชื่อวา พญานาคซึ่งเปนใหญในบาดาลสั่งใหมังกรผัวเมียขึ้นไปบน
สวรรค แลวมังกรผัวเมียคูนั้นก็ไปเกิดลูกบนนั้น และมีความดีใจ เลนสนุกและเลนไลกัน ถามีน้ํา
นมเหลือมากก็ใหน้ํานมไหลลงมาเปนน้ําฝน เสียงที่ดังอู ๆ เวลาฝนตก คือ เสียงมังกรดั้นเมฆเลี้ยว
ไลกัน เร่ืองราวตาง ๆ เหลานี้ เปนความพยายามที่จะอธิบายถึงตนเหตุของการเกิด “น้ําฝน” ของคน
โบราณกาล นอกจากนี้ในพิธีจรดพระนังคัลแรกนาขวัญในขั้นตอนการเสี่ยงทายที่ตองใหพระโค
กินอาหารนั้น เนื่องจากนาคเปนตัวแทนแหงความอุดมสมบูรณ พญานาคจึงถูกนํามาใชในการ
ทํานายถึงปริมาณน้ําที่จะมีใชในการเกษตรกรรมในแตละปดวย
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นอกจากนี้แลว ผูศึกษายังไดพบอีกวา นอกจาก “พญานาค” ไดปรากฏในรูป “พิธีกรรม”
ตามที่ไดนําเสนอแลว พญานาคยังปรากฎในพิธีกรรมอื่น ๆ อีกมากมาย แตจะกลาวความหมายของ
นาคเพียงทางออมมิไดบอกโดยตรงเหมือนกับพิธีกรรมที่นํามาอธิบายขางตน อาทิ เชน

13. พญานาคในพิธีปกธงขาว ชาวเมืองนครไทย ในจังหวัดพิษณุโลก และเชื่อกันวาเมือง 
“นครไทย” มีความเกาแกกวากรุงสุโขทัย เชื่อกันวาขุนบางกลางหาวไดเคยตั้งบานบางยางอยูที่นี่ 
ภายหลังตอมาพอกองกําลังเขมแข็งขึ้น จึงไดลุกขึ้นตอตานอํานาจของขอมและตั้งตนเปนใหญที่
เมืองบางยางแหงนี้ จนกลายเปนที่มาของประเพณีปกธงขาว ชาวนครไทยเชื่อกันวา ประเพณีปกธง
ขาว ปใดไมปก ปนั้น “นาคราช” จะมาลางบานลางเมือง ปใดไมปก ปนั้นจะเกิดเภทภัยใหญหลวง 
บานเมืองไมมีความสงบสุข ที่มาอีกกระแสหนึ่งกลาววา พอพอขุนบางกลางหาวไดเปนผูรวบรวม
คนไทยที่แตกซานมาจากการถูกจีนรุกราน จึงถอยรนลงมาตามลําน้ําโขง จนถึงที่เมืองนครไทย
แหงนี้ โดยไดมารวมกลุมกับทัพของพระเจาพรหมมหาราช เมื่อไดกองกําลังเพิ่มมากขึ้น พอขุน
บางกลางหาวไดเปนผูนํากองกําลังทั้งหมดเขาขับไลและตอสูกับพวกขอม มอญ ลัวะหรือละวาเจา
ของถ่ินเดมิ การตอสูระหวางคนไทยกับเจาของถิ่นดําเนินไปอยางดุเดือด พื้นที่การสูรบไดแผขยาย
ไปถึงบนเขาฉันเพล ซ่ึงอยูหางจากนครไทยไปทางทิศตะวันตกเฉียงใต ประมาณ 8 กิโลเมตร กอง
ทัพคนไทยไดรับชัยชนะแกศัตรู พอบางกลางหาวแมทัพไทยเวลานั้น ไดปลดเอาผาคาดเอวออก 
แลวนําไปผูกติดกับปลายกิ่งไผ และนําไปปกไวที่ “เขาฉันเพล” แหงน้ี เพื่อเปนธงชัยแหงการ
กําราบขาศึก นอกจากนี้ยังเลากันวา กาลครั้งนั้นพอขุนบางกลางหาวไดกลาวสาปแชงไววา ถาปใด
ละเวนการปกธงขาว ขอใหชาวเมืองมีอันเปนไปในทางวิบัติ แตลูกหลานคนใดไดปฏิบัติตามแลว 
จงเกิดแตส่ิงที่เปนมงคล อยูดวยความรมเย็นเปนสุขโดยทั่วหนากันสืบไป (เจริญ ตันมหาพราน, 
2536 : 167-168)

การประกอบพิธีกรรม ประเพณีปกธงขาวเปนพิธีกรรมเกาแกของชาวนครไทย ที่ปฏิบัติ
สืบตอกันมาเปนประจําทุกปในวันเพ็ญเดือน 12 อาจกอนหรือหลังก็ไดหนึ่งวันก็ได ทั้งนี้ขึ้นอยูกับ
ความพรอมของชาวบานในแตละป แตตองไมผิดไปเกินกวาหนึ่งวัน กอนถึงวันงานปกธง ชาวนคร
ไทยพากันเตรียมฝายลวงหนาเปนเดือนกอนนั้น บรรดาผูสูงอายุและพวกสาว ๆ จะชวยกันทอผา
ฝายมาทําเปนธง สวนธงนั้นจะทําที่คุมบานไหนก็ได หรืออาจทําที่บานคนหนึ่งคนใดก็ได แตตองมี
สถานที่กวางพอที่จะใหคนมาชวยกันทําไดมาก ชาวบานอาจนําฝายมาจากบานตนเอง นํามารวม
เปนกองกลาง และเริ่มทําตามลําดับของการทอผา เมื่อไดผืนธง ซ่ึงมีขนาดกวางประมาณ 50 
เซนติเมตร ยาวประมาณ 4 เมตร และตองมีลักษณะดังนี้ พื้นธงตองเปนสีขาว ทอดวยฝายพื้นเมือง
ซ่ึงเข็นหรือปนจากฝายหรือดายซื้อ ไมมีสีหรือลวดลายอื่นใด การทออาจทอตลอดผืนหรือเวนเปน
ชวง ๆ ก็ได ชายธงปลอยทิ้งรวบชายประดับดวยไมแบบรูปโพธ์ิ การทําธงตองทําใหไดอยางนอย 3 
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ผืน เพราะตองนําไปปกบนยอดเขาถึง 3 ลูก คือ ผืนแรก ไปปกที่ยอดเขา “ฉันเพล” ผืนสอง ไปปก
ไวที่ยอดเขา “ยันไฮ” หรือ “ยานไช” ผืนสุดทาย ไปปกที่ยอดเขา “ชางลวง”

เวลาเชาตรูของวันรุงขึ้น คือ วันเพ็ญ เดือน 12 ชาวนครไทยทั้งหมดมาพรอมกันที่หนาที่วา
การอําเภอนครไทย เพื่อรวมใจกันใสบาตรเปนสิริมงคลแกตนเองและครอบครัว ตอจากนั้น ก็จะ
เอาธงที่ประดับไวหนาอําเภอเพื่อแสดงอวดหรือประกวดความงามกัน กอนหนาที่จะนําติดตัวไป
พรอมกับคณะ มุงหนาออกเดินทางไปสูยอดเขา “ชางลวง” พรอมดวยอาหารกลางวันที่เตรียมไว
ถวายพระภิกษุสงฆและของตนเอง ขบวนทั้งหมดเริ่มเคลื่อนไปสูจุดหมายเบื้องหนา การเดินทาง
พอดีกับเวลาที่มาถึง “เขาฉันเพล” เขาลูกนี้มีซอกหินขนาดใหญมองดูคลายถํ้า ซ่ึงพระภิกษุทั้งหมด
ไดถูกนิมนตเขาพักอยู อาหารที่ชาวบานไดจัดเตรียมไว ไดถูกประเคนสงถวายพระ เพื่อเปน
ภัตตาหารเพล ภายหลังจากพระภิกษุไดฉันเพลแลว พิธีปกธงผืนแรกบนยอดเขาฉันเพลก็เร่ิมขึ้น 
เสียงพระชยันโตไดดังกระหึ่มกองกังวาลไปทั่วปา อันเปนสัญญาณใหทราบวา ชาวบานกลุมหนึ่ง
ไดเตรียมนําธงที่ถวายแลว ผูกติดกับปลายไมไผลํายาวยกขึ้นไปปกธงไวที่กอนหินใหญริมหนาผา 
ซ่ึงเปนที่ปกประจํามาแตคร้ังโบราณกาล บริเวณที่ปกนั้นจะมีที่ไวเสียบดามธงไดพอดีธงผืนแรกได
ถูกยกขึ้นสูยอดเขา ยามที่ตองสายลมจะโบกพริ้วปลิวสะบัดไปมา ผูคนที่อยูในตัวอําเภอก็สามารถ
มองเห็นไดชัดเจน

 ร้ิวขบวนก็เคลื่อนตอไปสูเขายานไชจุดหมายที่สอง ซ่ึงอยูหางจากเขาลูกแรก ประมาณ 
300 เมตร “ยานไช” สันนิษฐานวาคงเพี้ยนมาจากคําวา “ยานชัย” ที่หมายถึงบริเวณที่พอขุนบาง
กลางหาวพิชิตชัยขาศึกไดสําเร็จ สวนพิธีการก็ไมแตกตางไปจากการปกธงบนยอดเขาฉันเพลนัก 
“ชางลวง” นามยอดเขาลูกที่สามที่ชาวบานตองนําธงไปปก มีสภาพเปนกอนหินขนาดใหญ มอง
เห็นแตไกลคลายรูปชางนอนหมอบนิ่ง แตทวายอดเขาลูกนี้มีความใหญและสูงกวาทุกลูก คาดคะเน
ดวยสายตา คงมีความสูงกวาเขายานไชประมาณ 50 เมตร เสนทางขึ้นไปปกธงมีความยากลําบาก 
ตองอาศัยบันไดไมไผพาดขึ้นไป พลาดพล้ังตกลงมาก็มีหวังจบชีวิตอยางแนนอน สมัยกอน สภาพ
ของยอดเขาทั้งสามลูกนี้ อุดมสมบูรณดวยพันธุไมนานาชนิด ๆ เชน เต็ง รังประดู กระบาก และไม
ประเภทที่เปนกอขึ้นอยูทั่วขุนเขา แตในปจจุบันปาไดถูกทําลายจนกลายเปนเขาหัวโลน มีเขียวของ
ปาแปรสภาพเปนสีแดงของหิน และดินแดง พิธีการปกธงบนยอดเขาสามลูกไดเสร็จสิ้นลง ชาว
บานตางก็ทยอยเดินทางกลับ ใครที่อยูหมูบานใดก็ใชเสนทางลงที่ใกลที่สุด เนื่องจากบนเขาชาง
ลวนมีเสนทางขึ้นลงหลายสาย แตละคนไมมีใครรีบรอน เพราะภารกิจไดสําเร็จเสร็จสิ้นตามความ
มุงหมายแลว ธงชัยทั้งสามผืน ยังคงสะบัดพร้ิวปลิวโบกไปมาอยูทามกลางแสงแดดและสายลมทุก
วันทุกเดือน จนกวาจะหลุดรอนไปตามกาลเวลา รอถึงปหนาจึงจะมีชาวบานขึ้นมาปกใหมอีกครั้ง
หนึ่ง (เจริญ ตันมหาพราน, 2536 : 173-175)
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14. พญานาคในประเพณีขี่ชางแหนาค ก็มีพญานาคเปนมูลเหตุแหงพิธีกรรม เชน “เมือง
เชียงขวาง” นครเวียงจันทน ถึงกับมีพิธีกรรมแหนาค โดยการอิงประวัติศาสตรแหงคติชนความเชื่อ
เร่ืองนาค ซ่ึงสํานวนเรื่องเลามีลักษณะคลาย ๆ กับพิธีกรรมการบวชของไทยอยางมาก โดยกลาวถึง
พญานาคไดขอบวชเปนพระภิกษุแตเนื่องจากชาติภูมิเปนสัตวเดียรฉาน ทําใหตนไมสามารถบวช
อยูใตบวรศาสนา พิธีกรรมนี้เปนพิธีกรรมที่ยิ่งใหญของประชาชนลาว และใหความสําคัญและเปน
เอกลักษณอยางหนึ่งซึ่งจัดเปนงานประจําปของเมืองเชียงขวางประเทศลาว การอุปสมบทเปนพระ
ภิกษุเปนความภาคภูมิใจอยางหนึ่งของพวกชาวพาน เพราะเปนสิ่งทดแทนพระคุณของพอแมที่ได
เล้ียงดูมาจนเติบใหญ กอนที่จะแยกไปมีครอบครัว หรือประกอบอาชีพการงานอันชอบธรรมใน
แดนไกล นอกจากนี้ ยังเปนการฝกฝนจิตใจใหสงบ สะอาด และสวาง มคีวามเขาใจในพระธรรม 
หลักปรัชญา คําสั่งสอนของพระพุทธเจา เพื่อท่ีจะไดนําไปใชในชีวิตประจําวันอีกทั้งยังไดช่ือวา
เปนผูธํารงพุทธศาสนาใหยืนยาวสืบไป

การประกอบพิธีกรรม สําหรับพิธีในตอนเชา ผูที่เตรียมตัวเขาอุปสมบทไดรับการโกนผม
คิ้วจากญาติพี่นอง แลวชวยกันอาบน้ําและแตงตัวใหนาค เมื่อแตงตัวในชุดเสื้อแขนยาวสีขาวนุงทับ
ดวยผามวงที่ถือเปนของสูง เปนเจตนาที่จะสอนพอนาคทางออมใหรูวา ส่ิงของเหลานี้ แมมีคาสัก
เพียงใดก็ตองสละทิ้งในวันรุงขึ้น ปจจุบันมีการเปลี่ยนแปลงเครื่องแตงกายกันหลายหลากสี ขอนี้มี
ความมุงหมายอยู 2 ประการ คือ 1. เพื่อความสวยงาม 2. เพื่อใหพอนาคไดรูถึงกิเลสตาง ๆ ส่ิงเหลา
นี้มิไดยั่งยืนจีรัง เมื่อเขาไปสูรมผากาสาวพัสตรแลว ตองสลัดทิ้งออกไปใหหมด ถือเปนผูที่หมด
ภาระทางโลกอยางสิ้นเชิง นาคบางรายจะนุงผาขาวแทรกอยูขางใน กอนที่จะนุงผามวงหรือผาสี
ตาง ๆ ทับอยูขางนอก โดยใหผาขาวนั้นเลยผาสีออกมาประมาณ 2 นิ้วมือ อันมีความหมายถึงดวง
ใจที่ขาวบริสุทธิ์ภายใน กระดุมเงินมีตั้งแต 8 เม็ด 12 เม็ด 32 เม็ด ลวนเปรียบเทียบใหรูถึงการเปน
ฆราวาสนั้นตองประกอบภารกิจอ่ืน ๆ มากมาย เส้ือสีตาง ๆ เปนสัญลักษณของการทํามาหากินใน
หลายสาขาอาชีพ ผลที่สุด ผาสีตาง ๆ ที่สวยสดงดงาม ในโลกของพุทธศาสนามิไดมีความสําคัญ
สักสิ่งเดียว (เจริญ ตันมหาพราน, 2536 : 103)

เจริญ ตันมหาพราน (2536 : 104-105) ยังไดอธิบายเพิ่มเติมวา สําหรับดานบนศีรษะของ
นาค เขาจะดัดแปลงเครื่องทรงของพระอินทรมาสวม เรียกกันวา “เทริด” แปลวา เครื่องประดับ
ศีรษะรูปมงกุฎอยางเตี้ย มีกรอบหนาแตเอามาดดัแปลงใหมีหางนาคคอนไปทางดานหลัง มูลเหตุที่
มาเนื่องมาจากมีความคลายคลึงกันที่พญานาคมาขอบวชกับพระพุทธเจา แตดวยเปนเดรัจฉานก็ไม
สามารถบวชได นอกจากดานบนศีรษะที่นําเอาเทริดมาทําเปนรูปนาคแลว ชาวไทยพวนยังได
จําลองเปนรูปวงกลม มี “หัวนาค” พรอมทั้งเครื่องบูชา เชน ดอกไม ธูป เทียน เปนตน ใหนาคเปนผู
ถือไวในมือ ส่ิงนี้มีช่ือวา “สักกัจจัง” แปลวา “ความเคารพ” อันเปนสัญลักษณแหงการขอขมา 
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เคารพนอบนอมตอบุคคลอื่น อีกสิ่งหนึ่งที่แปลกและแตกตางกับนาคในภาคอื่น คือ แวนตาดําที่
นาคใชสวมในวันออกแห ยังแฝงดวยความหมาย 3 ประการ คือ

1. สําหรับพรางแสงแดด เวลาเคลื่อนขบวนแหไปตามถนนสายตาง ๆ
2. เพื่อความสวยงามเปนครั้งสุดทาย วันรุงขึ้นจะตองสํารวมดวยการนุงผา 3 ช้ิน
3. เปรียบเทียบใหพอนาคทราบวา การที่ยังไมไดบวช หูตายังไมสวางตองศึกษาธรรมให

มาก และฝกฝนกลอมเกลาจิตใจ การศึกษาธรรมก็มไีตรสิกขา ไดแก ศีล สมาธิ ปญญา

ดังจะสังเกตไดวา ทุกส่ิงที่ชาวไทยพวนนํามาใช มิไดทําอะไรที่เล่ือนลอยหรือไรความ
หมาย ผูที่ผานการศึกษาธรรมแลว พอลาสิกขาเพศออกมา จึงเปนผูที่บวชเรียนมา “บวช” กับ 
“เรียน” คนไทยมักใชควบคูกันไป “คนบวชเรียน” ถือวาเปน “ผูรู” ผูรูเขามักยกยองใหเปน 
“บัณฑิต” มักถูกเรียกยอ ๆ ใหเหลือเพียง “ทิต” บางครั้งยังมีคํานําหนาเปน “อายทิต” หมายถึง “การ
ยกยองใหเปนพี่” หรือ “เปนผูรู” อันหมายถึงไดผานการศึกษาเลาเรียน

15. พญานาคในพิธีจองพารา” คําวา “จองพารา” หมายถึง “วัดของพระ” สําหรับรูปราง
ลักษณะของจองพารานี้ ชาวไทยใหญไดจัดแบงออกเปน 4 ชนิดดวยกัน คือ “จองสาน” เปน
ปราสาทเล็ก ๆ ทําดวยไมไผสาน “จองปกตาน” เปนทรงมณฑป ไมมียอดปราสาท “จองตีนชาง” 
เปนทรงแบบตีนชาง ขางบนสอบ ตรงฐานผายออกกวางเปนรูปสี่เหล่ียมคางหมู แตไมมียอด
ปราสาทเหมือนกัน “จองพารายอด” แบบนี้นิยมสรางขึ้นจากผูมีฐานะดี ดวยมียอดปราสาทยอด
ฉัตรเปนชอเปนชั้น มีลวดลายวิจิตรตระการตามาก ซ่ึงตามวัดวาอารามใหญ ๆ หลายแหงนิยมสราง
กัน เพื่ออวดฝไมลายมืออยางเต็มที่ โดยเฉพาะในยามค่ําคืนจองพาราจะถูกประดับประดาดวยดวง
ไฟ แสงสีหลากหลายแพรวพราว เพิ่มความอลังการแกผูมาพบเห็น คติความเชื่อในการสรางจอง
พารานั้น สืบเนื่องมาจากจินตนาการของบรรพบุรุษชาวไทยใหญ ที่ใฝฝนอยากอยูบนสวรรค มีเทพ
วิมานเปนของตนเอง แตการที่จะเปนเจาของปราสาทวิมานในระหวางที่ยังเปนมนุษยอยู ตองหมั่น
สรางกุศลผลบุญ ประพฤติปฏิบัติตนอยูในศีลในธรรม ส่ิงสําคัญตองปราสาทขึ้นในเมืองมนุษยให
เกิดอานิสงสกอน ความเปนมาของพิธีกรรมจองพารา เพื่อเปนการบูชาแมกาเผือก มิใชเปนการบูชา
พระพุทธเจาอยางที่เขาใจกันอยูทุกวันนี้ ดวยกาลครั้งนั้นพระพุทธเจายังไมประสูติ

สําหรับความเปนมาของกาเผือกนั้น เปนตนกําเนิดของพระโพธิสัตวในภัทรกัปปทั้ง 5 
พระองค หรือคนทั่วไปรูจักกันคือ “พระเจา 5 พระองค” อันมีเร่ืองราววา เดิมทีมีแมกาเผือกอยูตัว
หนึ่งสรางรังอยูบนตนเดื่อ ที่ขึ้นอยูริมหนองน้ําใหญแหงหนึ่ง โดยไดวางไขไดในรังจํานวน 5 ฟอง 
วันหนึ่งแมกาเผือกไดบินออกไปหากินตามปรกติ ระหวางที่แมกาเผือกยังไมกลับมา ไดเกิดมีลม
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พายุพัดกระหน่ําอยางหนักทําใหตนเดื่อทานแรงลมไมไหวลมโคนลงไปในน้ํา ไขกาทั้ง 5 ฟองได
ถูกกระแสน้ํา พัดพาไป จนกระทั่งลอยไปยังสถานที่ตาง ๆ ไขกาฟองที่หนึ่ง ลอยไปติดอยูที่ชายปา
แหงหนึ่ง แมไกไปพบเขานําเก็บมาเลี้ยง และฟกออกมาเปนทารกนอยก็ใหนามวา “กกุสันธะ” ไข
กาฟองที่สอง ไดหลนจมลงไปในน้ํา “นางพญานาค” ไดเก็บเอาไปเลี้ยงและตั้งชื่อทารกนอยนั้นวา 
“โกนาคม” ไขกาฟองที่สาม แมเตาไดพบเขาและเก็บมาเลี้ยงเปนอยางดี พรอมกับตั้งชื่อทารกนอย
วา “กัสสปะ” ไขกาฟองที่ส่ี ลอยไปติดริมฝงน้ํา แมโคไปพบในระหวางที่ลงกินน้ําเลยเก็บมาเลี้ยง 
และตั้งชื่อทารกที่ออกจากไขวา “โคตมะ” สําหรับไขกาฟองสุดทาย ราชสีหไดไปพบเขาเกิดความ
ประหลาดใจ จึงเก็บกลับมายังถํ้า และไดเล้ียงทารกนอย พรอมกับตั้งชื่อใหวา “ศรีอาริย” สวน
ประกอบของจองพารานั้น แตละชิ้นมีความหมายทั้งสิ้น อาทิเชน “จั๊กจา” แปลวา “ชอ” ทําดวยไม
ติดกระดาษ สวนบนพับเปนรูปวงกลมนั้น ถาพิจารณาใหดีจะมีรูปรางคลายขนไกตรงคอ เวลาพอง
ขน ซ่ึงเปนการรําลําถึงแมไก “หมากตาวัว” เปนสัญลักษณรําลึกถึงแมวัวหรือโค “ตําซอน” ของเดิม
มีรูปรางยาวลงมา หมายถึง หางพญานาค สวน “ถวยประทีป” ที่ถูกสมมติเปนกระดองเตา มีไวใช
ใสน้ํามันตะเกียงติดไฟประดับ สําหรับ “ไสตะเกียง” ชาวไทยนิยมแยกปลายใหออกเปนสามแฉก 
ซ่ึงมีลักษณะคลายตีนกา ดังที่แมกาไดแนะนําแกฤาษีนั่นเอง รวมความแลว สวนประกอบแตละชิ้น
ไมไดทําขึ้นอยางลอย ๆ ลวนแตมีความหมายทั้งสิ้น (เจริญ ตันมหาพราน, 2536 : 121-131)

นอกจากนี้แลว “ตํานานพระยากาเผือก” ยังเปนมูลเหตุของงาน “วันลอยกระทง” ของคน
ภาคอีสาน จากความเดิมหลังจากฟองไขทั้ง 5 ฟองฟกแตกออก คร้ันเติบโตแลวเห็นโทษในความ
เปนฆราวาสและเห็นอานิสงสแหงบรรพชา จึงลามารดาที่เก็บไขไปเล้ียงไปบวชเปนฤาษีเจริญญาณ
สมาบัติอยูในปาหิมพานต วันหนึ่งฤาษีทั้ง 5 เผอิญไปพบปะกันจึงตางถามนามวงศและมารดาของ
กันและกัน ตางองคบอกวา ตนชื่อ “กกุสันธะ” วงศไก “โกนาคม” วงศนาค “กัสสปะ” วงศเตา 
“โคตมะ” วงศราชสีห มารดาตัวนั้นไมมี มีแตมารดาเลี้ยงเปน ไก นาค เตา โค และราชสีห จึงพรอม
ใจกันตั้งสัตยอธิษฐานวา ถาตอไปจะไดตรัสเปนองคสมเด็จพระพุทธเจา ขอใหรอนไปถึงมารดา 
จําแลงองคเปนกาเผือกบินมาเกาะบนตนไม ตรงหนาฤาษีทั้ง 5 แลวบอกเลาเรื่องเดิมใหฟง และ
กลาวตอไปวา

“ถาคิดถึงมารดาเมื่อวันเพ็ญเดือน 11 เดือน 12 ใหเอาดายดิบผูกไมเปนตีนกา ปก
ธูปเทียนบูชาลอยกระทงในแมน้ําเถิด ทําอยางนี้เรียกวา “คิดถึงมารดา” บอกเสร็จแลวทาว
พกาพรหมก็ลากลับไป ตั้งแตนั้นมาชาวเราก็พากันลอยกระทง เพื่อจะบูชาทาวมหาพกา
พรหมดวย และเพื่อจะบูชาฝาพระบาทของพระ ซ่ึงประดิษฐานอยูที่ฝงแมน้ํายมนานั้นดวย 
สืบเนื่องกันมาจนถึงทุกวันนี้”

(เสฐียรโกเศศ, 2516 : 254-255)



260

สรุป สิริรวมความคิด “บทที่ 4 ความหลากหลายทางสังคมวัฒนธรรมแหง “นาคพิธี” บน
สายสัมพันธทางศาสนาและชาติพันธุ ตอวิถีชีวิตชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขง” สิริรวมความคิด
ไดวา พญานาคไดปรากฏในพิธีกรรมตาง ๆ ของความหลากหลายทางสังคมวัฒนธรรม ทําให
รูปธรรมทางความเชื่อเรื่องพญานาคมีพลานุภาพและคงความศักดิ์สิทธิ์ของเนื้อหาในนาคพิธีเหลา
นั้น ทําใหผูศึกษารับรูและเขาใจไดวาการขับขานปรัมปราคติเหลานี้สะทอนสํานึกแรกสุดของ
มนุษยเกี่ยวกับสายสัมพันธของอีสานกับโลกและธรรมชาติ รวมทั้งความรูเกี่ยวกับความเปนมาของ
บรรพชน สังคมและวัฒนธรรมในสังคมสมัยบุพกาล (Primitive Society) บนความเชื่อที่ผสมผสาน
ระหวางพุทธ-พราหมณ-ผี อันเปนมโนทัศนของคนอีสานอยางจริงแทแนนอน นอกจากนี้แลว พิธี
กรรมหรือประเพณีนั้นได “ชุบชีวิต” ใหปรัมปราคติคร้ังแลวครั้งเลา ในความหมายที่บุคคลหรือชุม
ชนกลายเปนหนึ่งเดียวกับองคอํานาจศักดิ์สิทธิ์สูงสง ที่กลาวมาแลวเปนการศึกษา “โครงสรางและ
หนาที่” ของปรัมปราคติในสังคมวัฒนธรรมอีสานที่พึงมีตอพญานาค “…พญานาคยอมปรากฏอยู
จริงตามภพภูมิแหงตน เสมือนเมืองบังบด เมืองลับแล ที่มิอาจดํารงตนอยูไดจริงบนโลกมนุษย 
คนละความถี่คนละมติิเวลา แตอาจมีความของเกี่ยวสัมพันธกันได ดังเชนเรื่องราวของพญานาคกับ
เมืองมนุษย สัตวทั้งหลายยอมเวียนตายเวียนเกิดตามภพภูมิแหงตน จนกวาจะคืนพบหนทางหลุด
พนจากวัฏสงสารนี้…”

“อันความจริง หนีจริง ส่ิงนี้ยาก
กินปูนมาก รอนทอง ตองจริงแน
แมอินทรปลอม ยังรูจริง เมื่ออินทรแปร
แทไมแท จึงควรแก ดวยใจจริง
เมื่อสังเกต จับเหตุผล ที่ตนพบ
จับทวนทบ เพราะอะไร ไฉนนั้น
ตางตัดสิน เพราะใครหนอ มากอกัน
ชอบอยางนั้น ดันอยางนี้ ตางมีเปน”

(พระธรรมปริยัติมุนี, 2545 : 10)
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ตารางสรุปท่ี 2 ความหลากหลายทางสังคมวัฒนธรรมแหง “นาคพิธี” : บนมิติสัญลักษณทาง
มานุษยวิทยา บนสายสัมพันธทางศาสนาและชาติพันธุ ตอวิถีชีวิตชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขง

พิธีกรรม สัญลักษณของกลุมชนดั้งเดิม สัญลักษณเจาแหงดินและ
น้ํา

สัญลักษณเปนลัทธิทาง
ศาสนา

1. พญานาคในพิธี
กรรมไหลเรือไฟ
“เฮือไฟ”

คติความเช่ือดั้งเดิมที่วา
นาคเปนเจาแหงสายน้ํา
ชาวไทยอีสาน-ลาว จัดพิธี
กรรมไหลเรือไฟเพื่อที่
ตองการบวงสรวงปวง
พญานาคทั้งหลาย และ
วิงวอนรองขอจากนาค
ดวยความออนนอมนั่นเอง
และเชื่อวา แมน้ําโขง ชี
มูล มีพญานาคเปนผูสราง
จึงมีความเช่ือที่วา แมน้ํา
ลําคลองทุกแหงมีนาคคุม
ครองอยู

มูลเหตุแหงการไหลเรือ
ไฟของชาวอีสาน เพื่อ
เปนการบูชารอยพุทธ
บาทสมเดจ็พระสัมมาสัม
พุทธเจา ณ ริมฝงแมน้ํา
นัมนที พญานาคไดตอน
รับและอาราธนาใหพระ
พุทธเจาเสด็จไปเมือง
บาดาล แลวทําการบูชา
พระพุทธเจา พระพุทธ
องคไดทรงแสดงธรรม
เทศนาโปรดพญานาค
กอนที่จะเสด็จกลับ พญา
นาคทูลขอใหพระพุทธ
เจาประทับรอยพระบาท
ไวตามเปนที่สักการะแก
พญานาคทั้งหลาย แสดง
ใหเห็นความเชื่อเรื่องนาค
เปนลัทธิทางศาสนา

2. พญานาคในพิธี
กรรมแหพระอุปคุต

ในแงความเชื่อของคน
อีสานเชื่อวา “พระอุปคุต”
เกิดจากการที่นางเงือกตน
หนึ่งไดกลืนน้ําอสุจิที่พระ
พุทธเจาหลั่งลงใน
มหาสมุทรเขาไป ดังนั้น
พระอุปคุตจึงเปนผลรวม
ของธรรมชาติและความ
เปนพุทธ เช่ือกันวาพระ
อุปคุตมีปราสาทแกวกลาง
สะดือแมน้ํา อันเปน
“สัญลักษณแหงน้ํา”

พระอุปคุตเปนผูรับใช
พระศาสนา พิธีกรรมเปน
การแสดงถึงการยอมตน
เขารับนับถือพุทธศาสนา
หลังจากนั้นบทบาทของ
พระอุปคุตก็คือการเปนผู
คุมครองพิทักษรักษา
ความสงบสุขและความ
เปนระเบียบเรียบรอย
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พิธีกรรม สัญลักษณของกลุมชนดั้งเดิม สัญลักษณเจาแหงดินและ
น้ํา

สัญลักษณเปนลัทธิทาง
ศาสนา

3. พญานาคใน
ประเพณีชักพระ

การเกิดประเพณีชักพระ
อันเปนประเพณีประจํา
ทางภาคใต นาจะมีคติ
ความเช่ือดั้งเดิมเปนพื้น
ฐาน เพราะในเดือน 11
เปนชวงที่ภาคใตเริ่มเขาสู
ฤดูฝน ประชาชนสวนมาก
ประกอบอาชีพเกษตร
กรรม ดังนั้น พญานาคที่
ปรากฏใน “เรือพระ” จึง
เปนตัวแทนเจาแหงน้ํา
ประชาชนจึงมุงขอฝนเพื่อ
การเกษตร จนเกิดเปนคติ
ความเช่ือวาการชักพระ
หรือลากพระทําใหฝนตก
ตองตามฤดูกาล  โดยมี
พญานาคประดับตกแตง
บนเรือพระ

พิธีกรรม สัญลักษณของกลุมชนดั้งเดิม สัญลักษณเจาแหงดินและ
น้ํา

สัญลักษณเปนลัทธิทาง
ศาสนา

4. พญานาคในเทศ
กาลบุญบั้งไฟ

นาคที่ปรากฏใหเห็นเปน
รูปธรรมอยางชัดเจน จน
แทบกลาวไดวาเปน
สัญลักษณที่อยูกับพิธีนี้
นัยยะความหมายของนาค
จึงเปนเจาแหงน้ํา ตัวแทน
ของความอุดมสมบูรณตอ
วัฒนธรรมอีสาน กลาวคือ
ในชวงยางเขาฤดูฝนทุกป
หมูบานอีสานจึงตองทํา
บุญบั้งไฟเพื่อเตือนพญา
แถน อันมีพญานาคเปนผู
ตอรองและเขามาเกี่ยวของ
ดวยตอพิธีกรรม
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พิธีกรรม สัญลักษณของกลุมชนดั้งเดิม สัญลักษณเจาแหงดินและ
น้ํา

สัญลักษณเปนลัทธิทาง
ศาสนา

5. พญานาคในพิธี
กรรมปลูกเรือน

นาคที่ปรากฏในพิธีกรรม
ปลูกเรือนเปนสัญลักษณ
เจาแหงดิน เพราะไดกลาว
ถึงนาคที่ “เปนเจาที่ เจา
แผนดิน” ตองทําเครื่อง
บัตรพลีพญานาคตามฤกษ
บูชาดวย รายละเอียด
สําคัญของความเชื่อคน
อีสานและคนลานนา นาค
เปนเจาของที่ดิน ถือวาขั้น
ตอนการบูชาพญานาคเปน
ขั้นตอนสําคัญที่สุด กอนที่
จะทําการใด ๆ ในพิธี
กรรมปลูกเรือนก็จะมีการ
ทําพธิีเซนวักพญานาค
เพราะเช่ือกันวาเปนสัตวที่
มีอิทธิฤทธิ์เปนเจาแผนดิน

พิธีกรรม สัญลักษณของกลุมชนดั้งเดิม สัญลักษณเจาแหงดินและ
น้ํา

สัญลักษณเปนลัทธิทาง
ศาสนา

6. พญานาคในพิธี
กรรมบุญกองฮด (ฮด
สรงน้ํา)

นาคในพิธีฮดสรง เปนผู
นําพา หรือเช่ือมโยง ที่ทํา
หนาที่เติมเต็มภาพแหง
อุดมคติใหเปนจริง ฐานะ
ศักดิ์สิทธิ์ที่สูงขึ้นของพระ
สงฆ และความอุดม
สมบูรณของสังคมจาก
การบันดาลฝน จึงเปนขั้ว
ดานหนึ่งที่อยูตรงกันขาม
กับภาวะธรรมดาสามัญ
(Profane) และความอด
อยากแรนแคน โดยที่นาค
ไดทําหนาที่ใหขั้วตรงขาม
ทั้งสองเชื่อมโยงกันอยาง
สมบูรณ

นาคในแงความเชื่อทาง
ศาสนา คือ ปลุกเสกใหน้ํา
ธรรมดามีความศักดิ์สิทธิ์
ยิ่งขึ้น เมื่อราดรดพระ
สงฆองคเจา ซึ่งคลายจาก
ปากนาคแกะสลัก ก็ยิ่ง
เสริมใหน้ํามีความขลัง มี
มหิธานุภาพ อีกทั้งยัง
เช่ือมโยงพิธีกรรมกับ
ความเช่ือดั้งเดิม ในสมัย
พุทธกาล หลังจากการ
ตรัสรูเปนพระสัมมาสัม
พุทธเจา ที่มีพญานาคแผ
เศียรกางกันพระพุทธองค
จากฟาฝน



264

พิธีกรรม สัญลักษณของกลุมชนดั้งเดิม สัญลักษณเจาแหงดินและ
น้ํา

สัญลักษณเปนลัทธิทาง
ศาสนา

7. พญานาคในพิธี
กรรมกลอมลูก

นาคในพิธีกรรมกลอมลูก
ในบทกลอมเรื่อง “ขุน
ทึง” ถูกจดในใบลาน ถือ
วาเปนสวนหนึ่งของ
คัมภีรทางศาสนา ซึ่งใน
บางครั้งนํามาเทศนใน
งานบุญมหาชาติ หรือบุญ
ผะเหวด เปนบางครั้งจะ
เลนเปนหมอลําหมู เรื่อง
“ขุนทึง” ครั้นพอถึงบท
กลอมลูก เขาก็นํามา
แสดงทําใหไดบรรยากาศ
เคลิบเคลิ้มหลงไหล คน
ฟงทุกคนสะอึกสะอื้นน้ํา
ตาหลั่งไหลออกมา สั่ง
สอนใหคนเปนคนดี

พิธีกรรม สัญลักษณของกลุมชนดั้งเดิม สัญลักษณเจาแหงดินและ
น้ํา

สัญลักษณเปนลัทธิทาง
ศาสนา

8. พญานาคในเพลง
แตงงาน “พระทอง-
นางนาค”

“พระทอง” คือ สัญลักษณ
ของกษัตริยชาวตางชาติมาสม
สูกับนางนาค เมื่อพระทอง
เขาไปนครธมในป 1839
กลางคืนพญานาคจะแปลง
รางเปนหญิงสาวสวย พระเจา
แผนดินเขมรตองขึ้นไปบน
ปราสาทแหงนี้เพื่อสมสูกับ
นางนาค ถาคืนใดไมไปสมสู
กับนางนาคบานเมืองจะวิบัติ
สวนในประเทศไทยเพลงนาง
นาคมีความหมายตอสังคม
มาก เชน พิธีกรรมแตงงาน
เปนตน สัญลักษณนาคโยงใย
อยูกับคูความเปนแม ตัวแทน
ระบบ “มาตุพงศ” นั่นเอง

เพลง “พระทอง-นาง
นาค” เปนการรําลึกถึง
ความเช่ือเรื่องนางนาค
ซึ่งเปนความเชื่อดั้งเดิม ที่
วามีชาติกําเนิดมาจาก
พญานาคในดินแดนเขมร
ซึ่งตอมาพุทธศาสนาได
แผอิทธิพลตอความเชื่อ
เรื่องนาค ทําใหเกิดพิธี
กรรมระหวางพุทธและ
พราหมณ ซึ่งเปนการ
ผสมผสานความเชื่อ โดย
ไมทิ้งรากเหงาเดิม ซึ่ง
เปนลัทธิความเช่ือ และ
นํามาสวนหนึ่งของพิธี
แตงงานในปจจุบัน
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พิธีกรรม สัญลักษณของกลุมชนดั้งเดิม สัญลักษณเจาแหงดินและ
น้ํา

สัญลักษณเปนลัทธิทาง
ศาสนา

9. พญานาคในพิธี
บุญเขากรรม

การกาวผานเขาสูสมณะ
เพศจําเปนตองอาศัยความ
บําเพ็ญเพียรอันยิ่งใหญ
เสมือนมีพญานาคเปนตัว
แทนของผูที่จะกาวไปสู
เพศบรรพชิต มีความอด
ทนอดกลั้นตอการละเวน
ในการกระทําเพื่อแสดง
ความเปนผูบริสุทธิ์ทั้ง
กาย วาจา และใจ พญา
นาค คือลักษณะความคิด
และพฤติกรรมทางสังคม
ของผูที่จะเขาบวช
บําเพ็ญเพียรและเปนผูละ
เวน เพื่อกาวผานสูสมณะ
ศักดิ์ที่สูงยิ่งขึ้น

พิธีกรรม สัญลักษณของกลุมชนดั้งเดิม สัญลักษณเจาแหงดินและ
น้ํา

สัญลักษณเปนลัทธิทาง
ศาสนา

10. พญานาคในพิธี
การบวช

แนวคิดการผานภาวะ
(Transition) เพราะเปน
การเปลี่ยนผานสถานะ
ปกติจากบุคคลธรรมดา
สามัญ หรือที่เราเรียกวา
เพศฆราวาส เพื่อเปล่ียน
เขาไปสูสถานะใหมที่มี
ความศักดิ์สิทธิ์เพิ่มขึ้น
เปนพระสงฆ หรือที่เรา
เรียกวา เพศบรรพชิต
ภาวะที่นําไปสูการเปลี่ยน
แปลงดังกลาวจึงเปน
ภาวะที่เกิดขึ้นระหวาง
โครงสรางปกติทั้งเปน
โครงสรางอันเกาและอัน
ใหมที่กําลังจะเกิดขึ้น
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ศาสนา

11. พญานาคในตํารา
พรหมชาติ

วัฒนธรรมคนลุมน้ําโขง มี
การเคารพนับถือผืนดิน
โดยเชื่อมโยงกับระบบ
เวลาในตํานานลานชาง ได
กลาวถึงการเคารพพื้นดิน
ดวยการคะลําในชวงแรก
ของระบบการนับเวลา ดัง
นั้น จุดเริ่มตนของวันใน
สัปดาหและเดือนในหน่ึง
ปจะตองผูกพันกับพฤติ
กรรมของมนุษยตอพ้ืนดิน
“เดือนเจียงใหคะลําพื้นมื้อ
กดมื้อกาบเดือนใหกะลํา
พ้ืน” และดวยระบบเวลา
เดียวกันนี้สอดคลองกับ
พฤติกรรมความเชื่อของ
สังคมในเรื่องนาค ผี และ
แถน ที่มีบทบาทตอพฤติ
กรรมทางสังคม นอกจาก
นี้ความผูกพันระหวางพื้น
ดินกับนาคไดถูกช้ีใหเห็น
ในคติทางพุทธศาสนาใน
รูปของการเกิดเปนนาค
นั้น มีสาเหตุมาจากความรู
สึกผูกพันกับพื้นดินและ
อารมณโกรธ ทําใหบังเกิด
เปนนาค สถานะก้ํากึ่งของ
นาคนี้เปนจุดศูนยกลาง
ของความสมดุลยของโลก
และสังคม การเปนพื้นดิน
ของนาคจึงเปนอีกขั้ว
ความหมายที่ตรงขามกับ
การเปนน้ําที่มีความสําคัญ
ตอสังคมกสิกรรม

ตําราพรหมชาติเปนตํารา
นอกระบบความรูของ
พุทธศาสนา เนื่องจากมี
ระบบการนับเวลาปะปน
กันระหวางแบบไทยและ
แบบเขมร และไมมีพิธี
กรรมทางพุทธเขามาเกี่ยว
ของ ตําราพรหมชาติเปน
บทกํากับพฤติกรรมสังคม
ของมนุษยใหคงอยูใน
กรอบพื้นที่และเวลา เพื่อ
บรรลุการครอบครอง
หรือผลตอบแทนจากการ
กระทําและพิธีการของ
มนุษยในวงจรกาละเทศะ
และวงจรชีวิต ไดแก การ
สวดขวัญ การเพาะปลูก
การเดินทาง การทํานาย
ตามราศี การปลูกเรือน
การเลือกคู เปนตน ตํารา
พรหมชาติเปนเสมือนเข็ม
ทิศช้ีนําชีวิตของผูคนใน
สังคมลุมน้ําโขง โดยมุง
หมายใหมนุษยเลือกเฟน
เวลาและพื้นที่ที่เหมาะสม
แกตน และไดช้ีใหเห็น
ความสําคัญของพญานาค
ที่อยูเหนือการสรางสังคม
ในโลกสามัญยังคงมีอิทธิ
พลตอมนุษย นาคจึงเปน
ลัทธิทางศาสนาแบบ
ดั้งเดิมที่กําหนดพฤติ
กรรมของมนุษยไดเปน
อยางดี
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12. พญานาคในวัน
พิธีสงกรานต

เกณฑพิรุณศาสตร เปน
การคิดคํานวณวาปใดจะมี
ฝนมากนอยเพียงใด โดย
พิจารณาจากจํานวนนาคที่
ใหน้ําในแตละป ถาปใดมี
นาคใหน้ําหลายตัวปนั้นก็
จะมีฝนตกมาก แตถาหาก
ปใดนาคใหน้ําฝนนอยฝน
ก็จะตกนอย ขนบธรรม
เนียมประเพณีไทยเรามี
การทําบุญรื่นเริงในพิธี
สงกรานตซึ่งถือวาเปน
การฉลองการขึ้นปใหม
ของไทย ความหมาย
สัญลักษณของนาคที่
ปรากฏในพิธีกรรม
สงกรานต เปนตัวแทน
ของลัทธคิวามอุดม
สมบูรณ

พิธีกรรม สัญลักษณของกลุมชนดั้งเดิม สัญลักษณเจาแหงดินและ
น้ํา

สัญลักษณเปนลัทธิทาง
ศาสนา

13. พญานาคในพิธี
ปกธงขาว

พอขุนบางกลางหาวไดรวบ
รวมคนไทยที่แตกซานมาจาก
การถูกคนจีนรุกรานแลวถอย
รนลงมาตามลําน้ําโขง พอ
กําลังเขมแข็งเกิดการตอสูกัน
เพื่อครอบครองดินแดนแถบ
นี้กับกลุมชนดั้งเดิม ซึ่ง
ประกอบดวยขอม มอญ ลัวะ
หรือละวาเจาของถิ่นเดิม อาจ
เปนไดวา ขอมเปนกลุมชน
ดั้งเดิมที่มีการนับถือพญานาค
และมีกําลังเขมแข็ง ทําให
เปนที่เคารพและยําเกรง

ชาวนครไทย ในจังหวัด
พิษณุโลก เช่ือวาบานเมือง
ของตนถูกพญานาคสราง
และเชื่อกันวา ปใดไมมี
การปกธงขาวเปน
สัญลักษณเพื่อรําลึกถึงบุญ
คุณของพญานาค ปนั้นจะ
เกิดเภทภัยใหญหลวง และ
เกิดอุทกภัย น้ําทวมบาน
เมืองอยางไมทราบสาเหตุ
ซึ่งชาวบานเชื่อกันวาเปน
ผลการกระทําของพญา
นาค ที่เปนสัตวศักดิ์สิทธิ์



268

พิธีกรรม สัญลักษณของกลุมชนดั้งเดิม สัญลักษณเจาแหงดินและ
น้ํา

สัญลักษณเปนลัทธิทาง
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14. พญานาคในพิธี
จองพารา

พิธีจองพาราของชาวไทย
ใหญนั้นมีความเชื่อสวนหนึ่ง
ววเปนการประดับประดา
สรางมหาปราสาทซึ่งมีความ
สวยงามปราณีตตามอยางที่
จินตนาการไดวาเมื่อคนเรา
ประกอบคุณงามความดีแลว
ยอมนอมนําจิตอันเต็มไปดวย
กุศลของผูประกอบ ไปสู
สภาวะทิพยแหงเทวสมบัติซึ่ง
มีมหาปราสาทเปนตน นับได
วาการมีพิธีจองพาราขึ้นมานี้
สวนสําคัญอีกสวนนอกจาก
จะเปนการทําเพื่อพุทธบูชา
แลว ยังเปนการอัญเชิญบรรพ
บุรุษฝายดีมารวมงาน รวม
แบงกุศลผลความดีเพื่อ
ประโยชนสุขของบรรดา
มนุษยผูเปนลูกหลานกับ
บรรพบุรุษ ในการทําพุทธ
บูชา เสมือนเปนการบูชา
บรรพบุรุษฝายดีอีกทางหนึ่ง
ดวย

นิทานทองถิ่นอีสานและ
คนลานนา ในภัทรกัปปที่
กําลังดําเนินอยูในปจจุบัน
มีพุทธเจาอยู 5 พระองค
หนึ่งในนั้นทรงเปนไขที่
เกิดจากแมนาคเอาไปฟก
กก มีนามวา “โกนาคม”
พุทธขมผี กลุมชนหลาย
ชนเผาลวนผสมผสานมา
เปนกลุมชาติพันธุไท-ลาว
อยางที่เห็นคือ ระหวาง
พุทธ พราหมณ ผี เมื่อ
พญานาคเปนสัญลักษณ
แมน้ํา ฝน ความอุดม
สมบูรณ ที่อาศัยอยูของ
พญานาค คือ “รูพญา
นาค” เกือบทุก ๆ ที่ มัก
ถูกปดดวยฐานพระบรม
ธาตุ (เจดีย) อันเปนระบบ
ลักษณอยางหนึ่ง คือ
พุทธศาสนามีชัยชนะ
เหนือลัทธิความเชื่อ
ดั้งเดิมแหงกลุมชาติพันธุ
ไทย-ลาว



บทท่ี 5

งานศิลปกรรมบนสื่อสัญลักษณ
แหงสีสันอันวิจิตรตอความหมายสังคมของความบริบูรณ

ระบบความสัมพันธระหวางกลไกทางความคิดและกลไกทางสังคมในอาณาจักรวัฒนธรรมนาคา

“พญานาค” คือ สายสัมพันธของคนอีสานลุมน้ําโขงและลําน้ําสาขาตาง ๆ ในดินแดนภาค
อีสานของประเทศไทย แสดงผานออกในรูปของตํานาน นิทานปรัมปรา พิธีกรรม นอกจากนี้แลว 
สวนที่เรียกวาเปนมรดกทางวัฒนธรรมอีกประเภทหนึ่ง คือ “งานศิลปกรรม” งาน “ศิลปะ” เหลานี้
ลวนแสดงออกถึงความผูกพันธของมนุษยที่มีตอนาคเปนอยางดีและเปนหลักฐานทางศิลปวัตถุอีก
ประเภทหนึ่งของการตามหา “รองรอยนาคา” เหตุนี้เองจึงไมสามารถแยกนาคออกจากสังคมวัฒน
ธรรมอีสานไดเปนอันขาด และวัฒนธรรมอาจขาดความเติมเต็มไปไดถาหากไมมี “นาคกับงาน
ศิลปกรรม” จากการศึกษาทั้งหมดที่ผานมา ลวนแสดงออกมาในระบบคิดของคน ผานออกมาทาง
ดานภาษา อันเปนนิทานปรัมปรา ซ่ึงเปนวรรณกรรมที่สืบทอดกันมาอยางชานานและนาศึกษา ผล
งานตาง ๆ จึงเปนภูมิปญญาของบรรพชนคนอีสานอยางแทจริง “พญานาคกับศิลปกรรมไทย” จึง
เปนกลุมงานวิเคราะหและตีความหมายมักจะมีการอธิบายความหมายของนาคที่ปรากฏใหเห็นเปน
วัฒนธรรมทางวัตถุที่เราเรียกวาศิลปะในรูปแบบตาง ๆ พญานาคกับศิลปกรรมไทยอาจไดมาจาก
ศาสนา ขนบธรรมเนียมประเพณี วัฒนธรรม ตลอดทั้งความเชื่อในหลักความคิด หรืออุดมคติของ
ชาติตาง ๆ ที่ผสมผสานปนเปความเปนมาของนาคของชาติตาง ๆ เชน จีน อินเดีย เขมร หรือขอม 
ญวน ชวา มลายู เปนตน เหตุนี้เอง คือ “พญานาค…เจาแหงแมน้ําโขง” จึงเปนเขตสะสมวัฒนธรรม
อยางแทจริง ไหลเลื้อยปราดและทรงอิทธิฤทธิ์มีอํานาจนอกเหนือธรรมชาติตอผูคนในอุษาคเนยมา
อยางชานานแลว นาคยังชวยธํารงไวซ่ึงวัฒนธรรมอีสาน และลาว ดวยการเปนเครื่องวัดจิตใจของ
มนุษยในยุค ๆ นั้น วาเปนอยางไร คอืมีจิตใจดีหรือไมดีนั่นเอง

1. พญานาคในศิลปกรรมบานเชียง (แองสกลนคร) สําหรับหลักฐานเกาแกที่สุดใน
ประเทศไทยที่แสดงถึงรองรอยของความเชื่อท่ีเกี่ยวกับความอุดมสมบูรณที่เนนความสําคัญของน้ํา
มาตั้งแตยุคกอนประวัติศาสตร จะเห็นไดจากการขุดพบหมอลายเขียนสีจํานวนหนึ่งที่บานเชียง ที่
เขียนเปนลวดลายรูปงู ฝงอยูในหลุมศพของมนุษยที่คงมีตําแหนงสําคัญ มอีายุโลหะหรือประมาณ
เกือบ 3,000 ปมาแลว ซ่ึงแสดงวามนุษยยุคโลหะ ในบริเวณแองสกลนคร มีการนับถืองูเปนสัตว
ศักดิ์สิทธิ์แลว การนับถืองู คงเปนความเชื่อดั้งเดิมของผูคนในภูมิภาคนี้มาแตกอนยุคประวัติศาสตร 
และคงถูกปรับเปลี่ยนจากงูเปนการนับถือนาค หรือพญานาค ดังที่เราเห็นในปจจุบันวาพญานาค 
เปนเจาแหงดินและน้ํา และเปนสัญลักษณของความอุดมสมบูรณรวมทั้งเปนพาหนะของเทพใน
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ศาสนาฮินดู คือ พระนารายณ เมื่อไดมีการรับอิทธิพลจากวัฒนธรรมอินเดียแลว งานศิลปกรรมที่
พบในหมอลายเขียนสีนอกจากพบที่บานเชียงแลว ยังพบมากมายในแองโคราช บริเวณชุมชน
โบราณลุมแมน้ํามูล แหลงโบราณคดีบานกานเหลือง จังหวัดอุบลราชธานี ศิลปกรรมอันเกี่ยวกับ
นาคจึงมีมานานตั้งแตยุคกอนประวัติศาสตรแลว (ไดสังเกตการณเมื่อวันที่ 9 กรกฎาคม พ.ศ. 2544) 
เมื่อครั้งผูศึกษาลงภาคสนามงานวิจัยมานุษยวิทยาที่จังหวัดอุบลราชธานี จากหลักฐานแองอารย
ธรรมบานเชียง จึงพอสรุปไดวา ในบรรดาชุมชนบานเมืองทั่วภูมิภาคอุษาคเนย โดยเฉพาะอยางยิ่ง
บริเวณสองฝงแมน้ําโขง ตั้งแตตอนใตมณฑลยูนนานของจีนลงมา จนถึงปากแมน้ําโขง ลวน
เล่ือมใสในลัทธิบูชานาค เพราะเชื่อกันวานาคเปนผูบันดาลใหเกิดธรรมชาติ เกิดความมั่งคั่งและมั่น
คง ในขณะเดียวกันก็อาจบันดาลใหเกิดภัยพิบัติถึงขั้นบานเมืองลมจมได นอกจากนั้นก็ยังยกยอง
นับถือนาคเปนบรรพบุรุษดวย เหตุนี้เอง ผูคนในภูมิภาคนี้จึงมีคําบอกเลาในลักษณะของนิทาน
ปรัมปราเกี่ยวกับนาคมากมาย หลากหลายสํานวนจนนับไมถวน แลวเชื่อกันวาเปนเรื่องจริงทั้งนั้น

ไมเคิล ไรท ไดสรุปความคิด Quaritch Wales (1957) ที่เคยเสนอวา ศาสนาความเชื่อดั้งเดิม
ของชาวพื้นเมืองอุษาคเนย มีอยางนอยสองชั้นกอนรับพุทธศาสนาหรือฮินดู เนื่องจากการปฏิวัติ
ทางวัฒนธรรมในยุคสมัยหินใหม (Neolithic ราว 10,000 ปมาแลว) ที่ทําใหมนุษยรูจักทําการเพาะ
ปลูกและเริ่มอยูติดที่ ไมเรรอน หรือตองหาอาหารปาเชนในยุคหินเกา ในยุคหินใหมที่มนุษยรูจัก
ทําสวนทําไร จึงสนใจและใหความสําคัญตอดิน เพราะพืชพันธุตาง ๆ เปนผลิตผลมาจากดิน การ
ฝงศพคนตายเสมือนเปนการสงคนตายกลับสูพื้นดิน จึงเขาใจวาบรรพบุรุษไปอยูใตดิน ดังจะเห็น
หลักฐานของความเชื่อนี้ไดจาก การบูชาดินตามถ้ําหรือการตั้งหินตั้ง (Megalith) ใกลหลุมศพคน
ตาย คลายเปนหลักโลกและประตูสูบาดาลที่อยูภายใตพื้นดิน ทั้งมีระบบความเชื่อเกี่ยวกับการบูชา
สัตว (Totem) เชน ง ู เงือก หรือ “นาค” ซ่ึงเปนสัตวที่อาศัยอยูกับพื้นดินใหเปนสื่อระหวางบรรพ
บุรุษในบาดาลกับคนบนโลกที่ยังมีชีวิตอยู ช้ันที่สองของความเชื่อของผูคนในอุษาคเนยคือยุค
สัมฤทธิ์ (Bronze Age ราว 2,500 ปมาแลว) มีความเชื่อใหมเขามาปะปนจากผูคนที่เดินทางมาจาก
ทางเหนือของภูมิภาคซึ่งเปนชนเผาอพยพ (Nomad) คือความเชื่อเกี่ยวกับฟาหรือเทพบนฟาซึ่งเปน
พัฒนาการของลัทธิ ความเชื่อแบบ “Shamanism” ซ่ึงแพรหลายในหมูชาวไซบีเรีย เอสกิโม และ
อินเดียนแดง เนื่องจากชนเผาพวกนี้มิไดอยูติดที่ จึงไมมีความสนใจหรือผูกพันกับดิน หรือที่อยู
อาศัยเปนที่เปนทางแตจะเดินทางลาสัตวหรือตอนฝูงสัตวตลอดเวลา บางครั้งอาจทิ้งคนปวย คน
ชรา หรือพิการใหอดตาย เพราะไมสามารถเดินทางรวมกับกลุมได พวกน้ีจึงไมจําวาไดเคยฝงหรือ
เผาศพไวที่ไหน และคงเขาใจวาผีบรรพบุรุษไปอยูบนฟา สัตวหรือ “Totem” ที่นับถือวาสัมพันธ
หรือเปนบรรพบุรุษของชนกลุมนี้มีหลายอยาง เชน หมี กวาง แตที่สําคัญ คือ “นก” ซ่ึงเปนสื่อ
ระหวางดินกับฟา เชน ชาวอินเดียนแดง นับถือนกอินทรี หรือชาวเอสกิโม นับถือนกทะเล และ
หลักฐานสําคัญที่แสดงรองรอยของความเชื่อเรื่องผีฟา ที่เขามาแทรกอยูในความเชื่อเรื่องผีดิน เหตุ
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นี้เองความเชื่อเรื่องนาคกับความเชื่อเรื่องผีฟาจึงซอนทับกันอยู เห็นไดจากนิทานขุนบรม มีทั้งผีฟา 
(แถน) และนาค อันเปนบอเกิดแหงพิธีกรรมขอฝนทางภาคอีสานที่สืบทอดกันมาใหเห็นถึงปจจุบัน
นี้ (ปรานี วงษเทศ, 2539 : 207) “นาคในศิลปกรรม” ของคนยุคสมัยกอนประวัติศาสตรไดบอเกิด
ขึ้นมาจาก “วัฒนธรรมน้ํา” และดวยเหตุที่รูปลักษณของงู เปนรูปลักษณที่นาฉงนรวมทั้งการเปน
อยูที่ลึกลับ งูจึงมักพบเปนสัญลักษณทางจิตวิญญาณและไสยศาสตรอยูเสมอ งูมักอาศัยอยูตาม
โพรงไมโพรงใตดิน และชอบอยูในที่เย็น งูจึงกลายเปนตัวแทนของพิภพใตดิน บาดาล เมฆหมอก 
และฝน งูบางพันธุจัดเปนพญางูหรือสัญลักษณแหงความศักดิ์สิทธิ์ เชน “งูเหา” และ “งูจงอาง” 
โดยเฉพาะงูที่แผแมเบี้ยไดเปนสัญลักษณของ “นาค” หรือ “นาคา” สัญลักษณดอกจันอยูบนแมเบี้ย 
เชน งูเหาจัดเปนงูศักดิ์สิทธิ์แหงองคนารายณ และโดยพื้นฐานสังคมอุษาคเนยเปนสังคมเกษตร
กรรม จึงมีพิธีกรรมความเชื่อมากมายที่เกี่ยวกับความอุดมสมบูรณในชีวิต จนผูกเปนนิทาน
ปรัมปราเลาปากตอปากกันมาวา แมน้ําทุกสายลวนมีพญานาคคุมครองอยู และทําใหบานเมืองใน
ลุมน้ําตาง ๆ มั่งคั่งธรรมชาติอุดมสมบูรณจากความเชื่อนี้ประชาชนจึงมีประเพณีบวงสรวงนาค
เหลานี้เมื่อหลายพันปก็วาได เพราะจากอารยธรรมบานเชียงที่ไดมีการขุดพบหมอลายเขียนสี
จํานวนหนึ่งที่เขียนเปนลวดลายงู ไมมีรูแนชัดวา “นาคคืออะไร” แตที่แน นาคคือจิตวิญญาณแหง
สายน้ําของผูคนอุษาคเนย โดยเฉพาะชุมชนสองฝงแมน้ําโขงเชื่อวา “พญานาคมีตัวตนจริง” ศิลป
กรรมนาคของคนสมัยกอนประวัติศาสตรอาจเปนรองรอยกระบวนความคิดของคนโบราณที่มีตอ
นาคที่นําพาเลื้อยสูกระบวนทางสังคมตามลําดับของวันและเวลาสูยุคปจจุบันนี้ก็วาได บนหนทาง
วกวนของความเขาใจ ที่จะไขเขาสูระบบความสัมพันธระหวางกลไกความคิดและกลไกทางสังคม
ในวัฒนธรรมนาค

2. พญานาคในศิลปกรรมแบบเขมรโบราณ (แองโคราช) หากยอนหวนอดีตกลับไปถึง
อาณาจักรอีสานแลว การนับถือศาสนาฮินดูในเขตวัฒนธรรมเหลานี้เกิดขึ้นพรอมกับการเกิดแควน
เจนละ ประมาณพุทธศตวรรษที่ 12-13 ซ่ึงมีตนกําเนิดอยูในพื้นที่เมืองอุบล คือ เมืองโบราณที่บาน
ดงเมืองเตย เมืองโบราณที่บานบึงแก เมืองโบราณที่บานตาดทอง ในเขตอําเภอคําเขื่อนแกว และ
อําเภอเมือง จังหวัดยโสธร (เคยเปนอําเภอในเขตจังหวัดอุบลราชธานีมากอน) อีกทั้งจารึกที่เกี่ยว
กับกษัตริยองคสําคัญของเจนละ คือ “จิตรเสน” หรือ “มเหนทรวรมัน” ก็บงบอกถึงจุดเริ่มตน
ของสหสกุล “เสนะ” วาอยูในเขตอําเภอคําเขื่อนแกว จังหวัดยโสธร การแพรของวัฒนธรรมเจนละ
พรอมกับศาสนาฮินดูนั้นควบคูไปกับการบูชาพระศิวะและโคนนทิ หลักฐานในวัฒนธรรมเจนละ
ที่สําคัญคือ “ทับหลัง” ประดับเหนือเทวาลัย ซ่ึงเปนศิลปะแบบถาลาบริวัตซึ่งเปนรูปแบบเกาที่สุด 
เนื้อหาการแกะสลักทับหลังนั้น ลวนมีพญานาคเขามาเกี่ยวพัน จากตํานานพระนารายณปาง
กูรมาวตาร ซ่ึงเปนภาคหนึ่งของพระนารายณมีพญานาค 7 เศียร เขามาชวยทําพิธีกวนน้ําอมฤตใน
เกษียรสมุทร โดยเอาตัวพันรอบเขามันทระ (เขาพระสุเมรุ) ใหพวกยักษดึงที่หัวของพญานาค สวน
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พวกเทวดาดึงที่หางพญานาค นอกจากนี้ยังมีรูปพระนารายณทรงครุฑ และครุฑนั้นยุดนาคไวอีกที
หนึ่ง จากลายจําหลักบนทับหลังที่ปราสาทวัดภู นับวางดงามมากในชั้นเชิงศิลปะและแสดงออกได
อยางชัดเจนของคนในยุคสมัยนั้นที่มีความเชื่อเรื่องนาคซึ่งสัมพันธกับวิถีชีวิตของตน แมแตการ
ออกแบบทางสถาปตยกรรม ก็ยังตองมีสัญลักษณของนาคประกอบดวยเสมอ เชน เศียรนาค
ประดับอาคาร หรือบันไดรูปนาค ซ่ึงไดกลายมาเปนบันไดแบบอัฒจันทรตอมา ชิ้นสวนอาคารรูป
เศียรนาคพบที่ อ.โขงเจียม อุบลราชธานี ทําใหเห็นวาคติความเชื่อในตํานานเรื่องนาคไดแพรหลาย
เขามายังพื้นถ่ินเมืองอุบลและอีสานใตดวย (ธิดา สาระยา, 2536 : 114. 116. 118)

นอกจากนี้ “เชิงบันไดหินนาค” ที่เขาพระวิหารเปนสถาปตยกรรมขอมที่เล่ืองชื่อที่สุดและ
มีความสมบูรณแบบเปนอยางมาก ลวนเปนภาพของความงามบนความประณีตของชางศิลปมาตั้ง
แตครั้งโบราณกาล ในจินตนาการตาง ๆ ที่ผูคนสมัยนั้นคิดขึ้นมาแลวสรางเปนรูปรางผงาดอวด
สายตาคนรุนหลัง ๆ อยางเราไดประจักษพบเห็นของความนาเกรงขามในอํานาจศักดิ์สิทธิ์ของนาค 
สามารถพบเห็นนาคในศิลปกรรมเขมรโบราณ ตามปราสาทหินตาง ๆ ตรงดินแดนตอนลางของ
แองโคราช ซ่ึงเปนดินแดนที่มีอาณาเขตติดตอกับประเทศกัมพูชาในปจจุบันนี้ นาคในศิลปกรรม
เขมรโบราณอาจเปนผลตอเนื่องมาจากผูคนดินแดนแถบนี้มีการติดตอกับชาวตางชาติตางภาษา 
เชน อินเดีย ฯลฯ ผูคนในภูมิภาคนี้ก็รับเอาคําวา “นาค” มาจากภาษาสันสกฤตมาเรียก “งู” ใหฟงดู
ขลังมากยิ่งขึ้น ภาพรวมแลวศิลปกรรมเขมรสวนใหญไดรับอิทธิพลจากอินเดีย เพราะโบราณสถาน
ตาง ๆ ที่กําเนิดขึ้นมานี้ลวนตอบสนองตอความเชื่อทางศาสนาฮินดูอยางเห็นไดชัด

สมัย สุทธิธรรม (2535 : 84-87) ไดกลาววา “ปราสาทเขาพระวหิาร ทิพยวิมานแหงเทพ” 
เมื่อผานบันไดชุดที่ 1 ซ่ึงมีทั้งหมด 162 ขั้นไปแลว ก็ขึ้นไปสูบันไดชุดที่ 2 ซ่ึงเปนชวง “บันไดนาค”
ที่มีความยาว 31.80 เมตร ขึ้นไปสูซุมประตูของศาลาจตุรมุขที่ 1 นับเปนชวงที่บีบแคบเล็กลงและ
สูงชันพอสมควร มีจํานวน 60 ขั้น ฉะนั้นการเดินทางขึ้นไปก็จะตองระมัดระวังมากยิ่งขึ้น หากเงย
หนาขึ้นก็จะเห็นชวงสุดทายของขั้นบันไดจรดกับทองฟาสีคราม ประหนึ่งเหมือนกับการเดินทาง
ขึ้นไปสูสรวงสวรรค และเมื่อโผลขึ้นไปก็จะพบกับนาคหิน 7 เศียรตั้งตระหงานอยู 2 ตัว ทอดลําตัว
ขนาดใหญยาวไปเปนราวบันไดขนาบทั้งสองขางขึ้น ไปสูซุมประตูโคปุระของศาลาจตุรมุขที่ 1 
โดยลําตัวนาคจะยึดติดกับพื้นหินที่ยกสูงไปตลอดแนว กอนจะถึงซุมประตูที่ 1 ทางบันไดก็จะยิ่ง
สูงชันขึ้นอีกและแบงออกเปน 3 กระพัก จนถึงฐานของซุมประตู ลักษณะของนาคเศียรกลมนี้ จะ
ไมมีกระบังหนา หรือมีรัศมีแผออกอยางเศียรนาคที่ปราสาทหินพนมรุง จังหวัดบุรีรัมย ซ่ึงนัก
โบราณคดีสันนิษฐานวาเปนรูปแบบของศิลปะของขอมสมัยบาปวน คือในราวพุทธศตวรรษที่ 16 
รูปแบบของเศียรนาคเชนนี้จะพบไดที่ปราสาทหินเมืองต่ํา ตรงหัวมุมของสระน้ํา โดยทั่วไปแลว
คนสวนใหญมักจะเรียกวา “นาคหัวลิง”
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ในความเชื่อเกี่ยวกับจักรวาลของศาสนาฮินดูนั้น สะพานที่เชื่อมระหวางมนุษยกับพระผู
เปนเจาคือ “สายรุงปอลมุส” (Paul Mus) ไดพิสูจนรองรอยหลายประการที่เปนเครื่องยืนยันวา
สะพานที่มีราวเปนรูปพญานาคซึ่งเปนทางเดินเหนือคูน้ําจากมนุษยโลกไปยังศาสนสถานคือภาพ
ของรุง ทั่วทั้งเอเชียตะวันออกรวมทั้งประเทศอินเดียมักกลาวถึงรุงซึ่งถูกเปรียบกับพญานาคหรืองูที่
มีหลายสีชูศีรษะไปยังทองฟาหรือกําลังดื่มน้ําจากทะเล ตํานานของเรื่องนี้บางครั้งมักกลาวถึง “งู” 
สองตัวเนื่องจากมักมีรุงกินน้ําสองตัวบอยคร้ัง บางทีอาจจะเปนรุงกินน้ําคูซ่ึงหมายถึงการเดินของ
เทพเจาไปสูทองฟาซึ่งสงความบันดาลใจใหมีการสรางนาคเปนราวทั้งสองขางของสะพานที่เปน
เสมือนการแสดงภาพทางเดนิของเทพเจามายังพื้นพิภพของมนุษยโลก (สุริยาวุฒิ สุขสวัสดิ์, 2536 :  
386-390)

หากพูดเรื่องปราสาทเขาพระวิหาร ส่ิงที่ขาดและหลงลืมไมได คือ “ทับหลังนารายณ” 
เพราะเหนือขึ้นไปบนหนาบันประตูเปนภาพจําหลักเรื่องราวกวนเกษียรสมุทรที่เดนชัดและงาม
สงามาก สําหรับเรื่องราวการทําพิธีกวนเกษียรสมุทรนี้มาจากคัมภีร “ปุราณะ” ของชาวอินเดีย เปน
ภาพเทวดาพรอมดวยเหลาอสูรทั้งหลายที่ตองการอยากจะไดน้ํา “อมฤต” เพื่อความเปนอมตะ ใน
ขณะที่กําลังกวนอยูนั้นทําใหภูเขามันทระทะลุจักวาลลงไป จนพระวิษณุตองอวตารลงมาเปนเตา
หนุนรองรับเอาไว สําหรับในภาพจําหลักนั้น ทําเปนรูปของเทวดา 3 องค ดึงชักนาคอยูทางปลาย
หาง และพวกเหลาอสูรอีก 3 ตน ดึงชักนาคอยูทางดานเศียรของนาค สวนตรงกลางเปนภูเขา         
มันทระ ซ่ึงอยูในหมอน้ําตั้งอยูบนหลังเตาและที่บนยอดเขามันทระนั้น เปนรูปพระวิษณุที่กําลังปน
ปาย และทรงกํากับการกวนเกษียรสมุทรอยูดวย ซ่ึงในขณะที่กวนเกษียรสมุทรอยูนั้น ฝายนาคราช
ที่ถูกดึงชักกลับไปกลับมาระหวางเหลาอสูรกับเทวดา ก็เกิดอาการสํารอกคายพิษออกมา ทําให
เหลาอสูรที่ชักอยูทางดานเศียรของนาคโดนพิษรายเขาอยางจัง จนทําใหดูหนาตาไมสบายไปตาม ๆ 
กัน ทั้งนี้ผลจากการกวนเกษียรสมุทรทําใหฟองคล่ืนเกิดมีพระลักษมีขึ้นพรอมกับเหลานางอัปสร
จํานวนนับหมื่นองค พากันออกมารายรําอยูบนสรวงสวรรคอีกดวย (สมัย สุทธิธรรม, 2535 : 96-
97)

สวนภาพการ “กวนเกษียรสมุทร” ในดินแดนราชอาณาจักรไทยนั้น ไดพบบนทับหลังเปน
สําคัญ อาทิเชน ภาพสลักบนทับหลังจากระเบียงคดของปราสาทหินพิมาย จังหวัดนครราชสีมา 
องคประกอบของภาพบนทับหลังแผนนี้นอกจากรูปเขามันทระคีรี พญานาควาสุกรีเทวดาซึ่งมีรูป
พระอาทิตยและพระจันทรเขามาประกอบรวมทั้งอสูร แลวยังปรากฏพญาครุฑนี้คงมิไดหมายความ
ถึงการที่พญาครุฑพยายามจะลักเอาน้ําอมฤตมาปนไวกับการกวนเกษียรสมุทรเพื่อใหไดน้ําอมฤต 
หากแตนาจะหมายถึงพญาครุฑผูซ่ึงแบกเขามันทระคีรีมาเพื่อใชเปนไมกวนเกษียรสมุทรนั่นเอง ยัง
ปรากฏภาพการกวนเกษียรสมุทรอีกภาพหนึ่งบนทับหลังจากปราสาทกูสวนแตง จังหวัดบุรีรัมย 
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องคประกอบของภาพนี้นอกจากปรากฏภาพเหตุการณ และรูปบุคคลและสัตวตามเนื้อเรื่องแลวยัง
แสดงภาพนางอัปสรที่ไดจากการกวนเกษียรสมุทรเหาะอยูบนนภากาศ รวมทั้งสัตวปาขนาดเล็ก
เบื้องลางของทับหลังแสดงถึงอารมณอันสุนทรียของชางผูสลักไปพรอมกันดวย

ศรีศักร วัลลิโภดม (2543 : 17) ไดอธิบายเพิ่มเติมอีกวา ภาพการกวนเกษียรสมุทรนี้ปรากฏ
ในทับหลังของปราสาทขอมทั้งในประเทศกัมพูชาและภาคตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศไทย 
ถือเปนสัญลักษณของการเปนพระจักรพรรดิราช การเปนพระจักรพรรดิราชก็มักจะมีอะไรที่คลาย
กันในเรื่องสัญลักษณโดยที่ทางฝายพุทธศาสนามักจะยืมระบบสัญลักษณของทางฮินดูมาปรับปรุง
แกไขขึ้น ดังตัวอยาง เชน “พระราชพิธีอินทราภิเษก” ในสมัยกรุงศรีอยุธยาตอนตน ที่ระบุถึงการ
ชักนาค ซ่ึงหมายถึงการเกษียรสมุทรในคติทางฮินดู จนไดน้ําทิพยขึ้นมาใหพระอินทรและพวก
เทวดาไดกินนั้น ทําใหพวกเทพซึ่งมีพระอินทรเปนราชาอยูกลับมีพลังและฤทธิ์อํานาจที่สามารถ
ขับไลพวกอสูรใหออกไปจากสวรรคไดเทากับเปนการอภิเษกพระอินทรขึ้นเปนพระราชาแหงเทพ 
ณ ยอดเขาพระสุเมรุมาศ อีกวาระ

คําสอนเรื่องอวตาร คําวา “อวตาร” แปลวา “ลงมา” คือลงมาเกิดเปนมนุษย ตรงกับภาษา
อังกฤษวา “Incarnation” แปลวา “การเขาในราง” (ของมนุษย) แมแตในคริสตศาสนา ก็ถือวาพระ
เยซูก็เปนเทพเจาผูเปนบุตรของพระเจามาเขาในเนื้อหนังหรือรูปกายของมนุษย ในพระพุทธศาสนา
ฝายมหายานพระโพธิสัตวก็ลงมาเกิดเพื่อชวยมนุษยตอตานกับความกดขี่บีบคั้นตาง ๆ การลงมา
เกิดนั้นไมจําเปนตองเปนมนุษยเสมอไป ความเหมาะสมมอียูอยางไรก็จะลงมาเกิดในรูปนั้น ขอนี้
จะเห็นไดในเรื่องอวตาร 10 ปางของพระวิษณุ หรือนารายณของศาสนาฮินดูนั่นเอง พระวิษณุ
อวตารลงมาเกิดเปนปลาบาง เตาบาง หมูบาง ตามความจําเปนจริงในชั้นแรกพระวิษณุนั้นปรากฏ
นามในพระเวท เปนเพียงเทพเจาขั้นเล็ก ๆ องคหนึ่ง คือ เมื่อมีทฤษฎี “ตรีมูรติ” ขึ้นแลว พระวิษณุก็
กลายเปนเทพเจาองคหนึ่งใน 3 ที่มีหนาที่ตางกัน คือ พระพรหมเปนผูสราง พระวิษณุเปนผูถนอม
รักษา และพระศิวะเปนผูทําลาย ตอมาเมื่อมีลัทธิไวษณพขึ้น ผูถือลัทธินี้ก็เชื่อเพิ่มเติมขึ้น เพื่อยึด
เหนี่ยวน้ําใจของศาสนิกชนใหเคารพนับถือในพระวิษณุหรือนารายณยิ่งขึ้น

พระวิษณุหรือนารายณที่อวตารลงมาเกิดเพื่อปราบยุคเข็ญในมนุษยโลกนั้นมี 10 ปาง ดัง
ตอไปนี้ (สุชีพ ปุญญานุภาพ, 2511 : 461-464)

ปางที่ 1 มัตสยาวตาร อวตารลงมาเปนปลาเพื่อชวยมนุษยเมื่อคราวน้ําทวมโลก ฆายักษช่ือ 
“หยครียะ” ผูเปนตนเหตุใหมนุษยมีความเห็นผิดลุมหลง
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ปางที่ 2 กูรมาวตาร อวตารลงมาเปนเตาในทะเลน้ํานม (เกษียรสาคร) เอาหลังรองรับภูเขา
ชื่อมันทระ เทวดานําพญานาคมาตางเชือกชักภูเขา เพื่อกวนมหาสมุทรใหเกิดน้ําอมฤต และส่ิงมีคา
อ่ืน ๆ รวม 14 อยาง

ปางที่ 3 วราหาวตาร อวตารลงมาเปนหมูปาเพื่อปราบยักษผูมีนามวา “หิรัณยากษะ” ผูจับ
โลกกดลงไปใตทะเล ตามตํานานกลาววาแตเดิมโลกเปนกอนน้ํากลม แตดวยเข้ียวของหมูปา ดุน
ใหโลกสูงขึ้นมาจากน้ําได คนจึงไดอาศัยอยูบนโลกทุกวันนี้

ปางที่ 4 นรสิงหาวตาร อวตารลงมาเปนมนุษยสิงห คือคร่ึงมนุษยคร่ึงสิงหเพื่อปราบยักษ
ชื่อ “หิรัณยกศิปุ” ผูไดรับพรจากพระพรหมวา จะไมถูกมนุษย เทพ หรือสัตวฆาใหตายได ยักษจึง
กําเริบรุกรานโลกทั้ง 3 พระนารายณจึงอวตารเปนนรสิงหทําลายยักษนั้นถึงแกชีวิต เพราะนรสิงห
นั้นมิใชคนมิใชสัตว

ปางที่ 5 วามนาวตาร อวตารลงมาเปนคอมเพื่อปราบยกัษช่ือ “พลิ” มิใหมีอํานาจครองโลก
ทั้ง 3 โดยขอเนื้อที่เพียง 3 กาว เมื่อพลิยักษยินยอมจึงกาวไป 2 กาวก็เกินสวรรคและเกินโลก แต
ดวยความกรุณาจึงประทานโลกใตบาดาลใหยักษนั้นไป

ปางที่ 6 ปรศุรามาวตาร อวตารลงมาเปนรามผูถือขวาน ในเรื่องเลาวาพระวิษณุอวตารลง
มาเปนบุตรของพราหมณผูมีนามวา “ยมทัคนิ” และสืบสกุลจากภฤคุเพื่อปองกันมิใหกษัตริยครอบ
ครองอาณาจักรเหนือวรรณะพราหมณ ปรศุรามไดชําระโลกถึง 21 คร้ัง เพื่อใหปราศจากวรรณะ
กษัตริย

ปางที่ 7 รามาวตาร อวตารลงมาเปนรามจันทร (พระรามผูออนโยน หรือผูเสมือนพระ
จันทร) คือเปนพระรามในเรื่องรามายณะ หรือที่ไทยเราเรียกวา “รามเกียรติ์” เพื่อปราบยักษช่ือ   
“ราวณะ” หรือ “ทศกัณฐ”

ปางที่ 8 กฤษณาวตาร อวตารลงมาเปนพระกฤษณะ (ผูมีผิวดํา) ในเรื่องมหาภารตะ เพื่อ
ทําลายกษัตริยกังสะผูทารุณ ซ่ึงเทากับเปนตัวแทนแหงความชั่วราย การปราบผูชั่วรายเชนนี้ ยอม
คลายคลึงกับอวตารที่ 7 ซ่ึงทรงปราบทศกัณฐ

ปางที่ 9 พุทธาวตาร อวตารลงมาเปนพระพุทธเจา เหตุผลทางฝายพราหมณบางพวกผู
เกลียดพระพุทธศาสนา ก็วาพระวิษณุอวตารลงมาเปนพระพุทธเจา เพื่อจะลวงคนใหดูหมิ่นพระ
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เวทใหละเลยหนาที่อันเกี่ยวกับชั้นวรรณะ จะไดเปนการทําลายตัวเอง แตเหตุผลอีกทางหนึ่ง 
ศาสนาฮินดูเห็นวาจะสูพระพุทธศาสนาไมได จึงประดิษฐเรื่องขึ้นเพื่อกลืนพระพุทธศาสนาเขามา
ไวในศาสนาฮินดู แตก็กลืนไมสําเร็จ ศาสนาฮินดูคงอยูแตในอินเดีย พระพุทธศาสนากลับเจริญแผ
ออกไปนอกประเทศ กลายเปนศาสนาของโลกไป สวนศาสนาฮินดูเปนเพียงศาสนาของชนชาติ
เดียวเทานั้น

ปางที่ 10 อวตารลงมาเปนกัลกี หรือ กัลกิน คือ บุรุษขี่มาขาว ถือดาบมีแสงแปลบปลาบดั่ง
ดาวหาง ปางนี้เรียกอีกอยางหนึ่งวา “อัศวาวตาร” เพื่อปราบคนชั่วและสถาปนาธรรมขึ้นใหมใน
โลก

พระวิษณุหรือนารายณที่อวตารลงมาเกิดเพื่อปราบยุคเข็ญในมนุษยโลกทั้ง 10 ปาง ถูกนํา
มาแกะสลักบนแผนหินยักษกอนเดียวเปน “ทับหลัง” และประดิษฐานตามปราสาทหินทางภาค
ตะวันออกเฉียงเหนือ และเขมร จึงเห็นไดวาแนวความคิดเรื่อง “โลก” และ “จักรวาล” ของชาว
อีสานตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบันก็ยังคงอยู แตก็คล่ีคลายไปตามกาลยุคกาลสมัย ปจจุบันความเชื่อ
เร่ืองโลกและจักรวาลไดสะทอนออกมาในรูปแบบแหงความเชื่อ วรรณกรรมและสิ่งอื่น ๆ ไดแก 
(ภีรนัย โชติกันตะ, 2531 : 106)

 1. จักรวาลและความเชื่อ เชื่อวาผูกระทําความดียอมตกน้ําไมไหล ตกไฟไมไหม มีส่ิงศักดิ์
สิทธิ์คอยชวยเหลือทําดีจะไดขึ้นสวรรค จึงตองทําบุญ ทํากุศลมาก ๆ เพื่อผลตอบแทนสําหรับชีวิต
ที่ดี สวนผูที่ทําชั่วทําบาป ตองตกนรก และในยามปวยไขรักษาแพทยแผนปจจุบันไมหาย ก็ตองพึ่ง
เทวดาสิ่งศักดิ์สิทธิ์มาชวยเหลือ และโดยเฉพาะความเชื่อในเรื่องดวง โชคชะตาเคราะหดี เคราะห
ราย ยังมอิีทธิพลตอคนอีสานอยูมาก

2. จักรวาลการปกครอง แบบแผนการปกครองกระจายอํานาจแบบดาวลอมเดือน คือ มี
เมืองหลวง เปนจุดศูนยกลาง แลวกระจายออกเปนการปกครองสวนภูมิภาคและสวนทองถ่ิน เปน
จังหวัด อําเภอ ตําบล หมูบาน ซ่ึงนาจะเปนแนวคิดอันเนื่องมาจากจักรวาล

3. จักรวาลและศิลปกรรมและสถาปตยกรรม ส่ิงสะทอนใหเห็นแนวคิดเรื่องโลกและ
จักรวาลในงานประพันธ คือ การบรรยายถึงจักรวาลอยูเสมอ แมจะไมพูดถึงโดยตรงอยางนอยก็นํา
สวนประกอบของจักรวาลมากลาว เชน นรก สวรรคโชคชะตา บาปบุญและผลยกรรม สวนทาง
ดานสถาปตยกรรม การกอสรางมักจะสรางเมืองเปนจุดศูนยกลางการคมนาคมสะดวกสบาย อําเภอ 
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ตําบล หมูบานตั้งอยูกระจายออกมา หรือ การสรางวัดก็มีเจดียหรือโบสถอยูตรงกลางลอมรอบดวย
ส่ิงกอสรางอื่น ๆ ประกอบ ตลอดจนกําแพงวัด ซ่ึงเปนตัวแทนของกําแพงจักรวาล

ความเชื่อในเรื่อง “โลกและจักรวาล” จึงยังมีอิทธิพลเหนือชีวิตความเปนอยูของคนไทยมา
ตลอด ไมเฉพาะแตชาวอีสานเทานั้น จะมากหรือนอยนั้นขึ้นอยูกับสภาพแวดลอมทางสังคมของ
สังคมนั้น ๆ ดวย

3. พญานาคในองคประกอบของสถาปตยกรรม ในทางศิลปกรรม ศักดิ์ศรี แยมนัดดา 
(2522 : 22)  ไดกลาววา สวนที่สงาที่สุดที่อยูปลายหนาบันหรือหนาจั่วของพระอุโบสถพระวิหาร
และพระที่นั่งตาง ๆ นั้นก็คือรูปศีรษะนาคที่มีหงอนยาวเฟอย ซ่ึงเรียกกันวา “ชอฟา” นั่นเอง ความ
งามของศีรษะนาคที่ผงาดขึ้นไปในทองฟาเปนภาพที่งดงามอยางยิ่งถึงกับกวีโบราณเกือบทุกทาน
ตองแตงคําชมไวมากมาย แตคําชมของกวีใด ๆ ก็ไมชวนใหเกิดภาพพจนประทับใจเทากับที่สมเด็จ
พระมหาสมณเจากรมสมเด็จพระปรมานุชิตชิโนรส ทรงพรรณนาไวในสรรพสิทธิคําฉันทวา “ชอ
ฟาชวนฟาชําเลือง ตัวของนาคที่ตอจากชอฟาทอดระทวยลงมากระหนาบสองดานของหนาบัน
เรียกวา ลํายอง บนลํายองมีครีบเปนจัก ๆ เรียกกันวาใบระกา สุดปลายลํายองแตละชวงที่อยูต่ําลง
มาเปนหัวนาค แตเรียกกันวาหางหงส นอกจากนี้สวนที่เปนประดุจแขนยันระหวางชายคากับผนัง
หรือเสารายรอบพระอุโบสถพระวิหารและพระที่นั่ง ซ่ึงเรียกวาทวยนั้นก็มักทําเปนรูปนาคตัวเล็ก 
ๆ โคงสลวยระทวยสมชื่ออีกดวย ภาพดังกลาวมานี้เปนศิลปกรรมอันงามตระการตาที่จะหาดูไดทั่ว
ไปในเมืองไทย นอกจากนาคจะเปนสวนประดิษฐสําคัญของเครื่องบนแลว สวนลางคือบันไดก็มัก
ทําราวบนัไดเปนตัวนาค กระหนาบสองขางแลวชูศีรษะเหนือขั้นบันไดต่ําสุด สวนใหญมักทําเปน
นาคเจ็ดเศียรแผพังพานรูปพัด”

ประติมากรรมรูปนาคประดับ “สิม” ในเขตอีสานเหนือ ยังเปนคติความเชื่อในแนวปรัชญา
ทางศาสนาพุทธ-พราหมณจากอินเดียที่ซอนทับกันอยู เปนการเนนความหมายของนาคที่เกี่ยวของ
กับน้ํา การใหน้ํา และความอุดมสมบูรณ ซ่ึงจะพบเห็นนาคประดับสิมเปนชอฟา “นาคสํารวย” 
“นาคลํายอง” “นาคหางหงส” และ “นาคหนาบัน” อยูตามสิมอันเปรียบเสมือนการจําลองเขาพระ
สุเมรุที่เปนแกนกลางของจักรวาล นอกจากนี้นาคยังมีความหมายถึงผูพิทักษรักษา โดยเห็นไดจาก
รูปนาคประดับตามทวารบาล และการเปนบันไดเชื่อมโยงระหวางสวรรคกับโลกมนุษย ซ่ึงมีรูป
นาคประดับตามบันไดสิมอยูทั่วไป คติการนํานาคมาประดับสิมเปนการตกแตงเพื่อปองกัน
อันตรายจากศัตรู จะเห็นไดวา ตามสิมในที่ตาง ๆ บันไดทางขึ้น-ลง คันทวย และบริเวณหลังคา
หนาจั่ว มักนิยมทําเปนรูปพญานาค ซ่ึงเปาหมายก็คือเพื่อตองการใหพญานาคเปนผูปองกันภัย
อันตราย เพราะมีความเชื่อวา พญานาคเปนผูมีอิทธิฤทธิ์ สามารถคุมครองได ซ่ึงตามคติดังกลาวเชื่อ
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วาพญานาคเปนผูมีอิทธิฤทธิ์ และเห็นสมควรนํามาประดับยังบริเวณรอบนอกของอาคาร เพื่อเปน
ส่ิงปองกันอันตรายจากภัยที่มีตัวตน และไมมีตัวตน ไมใหเขามาสรางความเดือดรอนแกศาสน
สถานที่ใชในการประกอบพิธี ดังนั้น ส่ิงเลวรายหรือภัยอันตรายที่จะมารบกวนทําลายสถานสงฆ 
จะไดรับการคุมครองจากนาคผูมีอิทธิฤทธิ์ “สิมวัด” ดังกลาวจึงใชนาคประดับ (เผด็จ สุขเกษม, 
2535 : 104-105)

วิหารวัดมโนรมย อําเภอหวานใหญ จังหวัดมุกดาหาร ในภาคอีสานมีลักษณะเปนอาคาร
ใหญกออิฐถือปูน มีหลังคาชั้นเดียวมุงกระเบื้องดินเผา มีหนาจั่วแหลมชันและหงอนขึ้นมีซุมประตู
ดานหนาหนึ่งซุมประดับประดาดวยลายปูนปนอันวิจิตรตระการตา ลายปูนปนดังกลาวทําเปนรูป
หนากาล “นาคหลายเศียร” และนกในเทพนิยายซ่ึงมีความออนชอยงดงามและวิจิตรพิสดาร ผนัง
หุมกลองดานนอกทั้งสองขางของซุมประตู เขียนจิตรกรรมฝาผนังเรื่องราวของชีวิตผูคนในสังคม
อีสานสมัยโบราณ ปจจุบันลบเลือนจนแทบจะมองไมเห็นแลว รอบเสาระเบียงดานหนาวิหารเขียน
ภาพลายรดน้ํา ปดทองลายเครือเถาซึ่งลบเลือนไปมาแลวเชนกัน คงเหลือแตชวงบนตั้งแตบัวหัวเสา
ลงมาที่ยังพอเหลือรองรอยของสีทองใหเห็น แตลวดลายทางศิลปกรรมนั้นจําแนกไมออกแลว รอบ
วิหารทั้งสองขางมีคันทวยที่ใหญมากค้ําตั้งแตฐานวิหารไปจนถึงชายคา คันทวยดังกลาวทําดวยไม
แกะสลัก และลงสีดวยลวดลายงาย ๆ จากฝมือชางชาวบาน แตก็มีความสวยงามแบบศิลปะอีสาน
ซ่ึงคาดวาทําขึ้นในสมัยหลัง ดวยหนาวิหารมีบันไดสามดานซึ่งดานขางทั้งสองทําเปนรูปจระเข 
สวนบันไดตรงหนาประตูวิหารนั้นทําเปนรูปสัตวในเทพนิยายมีตัวเปนมังกรหัวเปนยักษหมอบเฝา
อยูหนึ่งคู ดานบนของสวนวิหารเปนไมแกะสลักลวดลายลงรักปดทอง ประดับกระจกบาง เขียนสี
บาง ถึงแมวากระจกและทองดังกลาวจะหลุดออกเกือบหมดแลวก็ตาม ภายในวิหารประดิษฐาน
พระประธาน กออิฐถือปูนเปนแบบศิลปะลาว องคพระประธานเปน “พระพุทธรูปปางนาคปรก” 
ตัวนาคนั้นทําเปนลายปูนปนฝมือชางชาวบานอีกเชนกันมีความงามแบบเรียบงายหาไดยาก 
ปจจุบันนี้วิหารวัดมโนภิรมยไดขึ้นทะเบียนเปนอาคารอนุรักษโดยกรมศิลปากรแลว ภายในวิหาร
ยังมีวัตถุโบราณอื่น ๆ ที่ควรคาแกการชมอีกมากมาย (ฉัตต ปยะอุย, 2541 : 19-22)

จํานง กิติสกล (2533 : 100)  ไดอธิบายวา ความหมายของ “น้ํา” และ “ความอุดมสมบูรณ” 
ถูกนํามาอธิบายถึงพญานาคที่ปรากฏในงานสถาปตยกรรมทางพุทธศาสนา เชน ที่สิมหรือโบสถจะ
มีการประดับตกแตงดวยรูปพญานาคตั้งแต ชอฟา หางหงส คันทวย ซุมประตู หนาตาง  บันได สิม
อีสานเปนสถาปตยกรรมที่มีความหมายถึงศูนยกลางของจักรวาล คัมภีรในพุทธศาสนา เชน ไตร
ภูมิวินิจฉัยกถา ไดเปรียบเทียบศาสนสถานที่สําคัญ โดยเฉพาะอุโบสถหรือสิมและสถูปเจดียวา 
เปนการจําลองมาจากจักรวาลเขาพระสุเมรุ อันหมายถึงดินแดนที่เปนจุดศูนยกลางของการ
ประดิษฐานทางพุทธศาสนา ดังนั้นประติมากรรมรูปนาคที่ปรากฏอยูสวนเครื่องบนของอาคารสิม
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หรือหลังคาสิม จึงมีความหมายในเชิงปรัชญาคติวา เปนสัญลักษณของน้ําที่ไหลลงมาจากยอดเขา
พระสุเมรุ สิมที่มีรูปนาคปรากฏอยูบนสวนบนหลังคาจึงเปนอาคารที่เปนมงคลเปนอาคารแหง
ความอุดมสมบูรณ ความรมเย็น ความเจริญงอกงาม

มานพ ถนอมศรี (2529 : 80-84)  ไดอธิบายเพิ่มเติมวา แงศิลปกรรมเหตุผลที่นาคปรากฏ
แพรหลายในงานศิลปกรรม โดยเชื่อมโยงเขาไปสูลักษณะทางรูปทรงของนาควาเปนรูปทรงที่ให
ประโยชนในการออกแบบเปนอยางยิ่ง กลาวคือ นาคมีลําตัวเปนทอนกลม ยาว เหมือนเปนลักษณะ
ของเสน ทําใหสามารถบิด หัก งอ ใหเปนรูปตาง ๆ ไดตามตองการ นอกจากนั้นสวนประกอบตาง 
ๆ ของนาค เชน หงอน ครีบ เกล็ด และหาง ยังเปดโอกาสใหนํามาดัดแปลงหรือเพิ่มเติมลวดลาย
ตาง ๆ ลงไปไดอยางไมจบสิ้น ในสถาปตยกรรมไทยนาคที่เล้ือยอยูหนาบัน ยังชวยลดความรุนแรง
ในการตัดกันของอาคาร และทองฟาไดเปนอยางดี “ใบระกา” ชวยใหความกลมกลืนระหวาง
บรรยากาศธรรมชาติและส่ิงกอสรางที่เกิดขึ้น

สุเมธ ชุมสาย ณ อยุธยา ในงานเรื่อง “น้ํา : บอเกิดแหงวัฒนธรรมไทย” (2528) หรือในภาค
ภาษาอังกฤษใชชื่อวา Naga: Cultural Origin in Siam and the West Pacific โดยอาศัยความหมาย
เชิงสัญลักษณของนาคจากงานสถาปตยกรรม ก็อธิบายความหมายของนาควา “พญานาคหรือนาคก็
คือสัญลักษณแหงธาตุน้ํานั่นเอง… ลวดลายศลิปะและสัญลักษณตาง ๆ ที่ใชในงานสถาปตยกรรม
แมบทรวมทั้งนาคสามารถแบงออกไดเปนสองประเภท คือ ประเภทที่เกี่ยวกับระบบจักรวาล และ
ประเภทที่เกี่ยวกับน้ําโดยตรง… ในการแปรรูปเขาพระสุเมรุและมหาสมุทรที่ลอมรอบเขาสู
ลักษณะทางสถาปตยกรรมนั้น ในสวนที่เปนน้ํา หากใชน้ําจริง ๆ ก็ดูเปนเรื่องยุงยากมากอยู ดังนั้น 
โดยทั่วไปแลวจึงพญานาคเปนสัญลักษณแทน” (สุเมธ ชุมสาย ณ อยุธยา, 2528 : 134-135) นอก
จากนี้ยังไดอธิบายประติมากรรมของนาคที่ใชเปนเครื่องประดับสถาปตยกรรมไทยในสวนที่เปน
ชอฟา ไวอยางนาสนใจวา “ชอฟาที่ใชเปนรูปหัวพญานาค สวนสันมุมหลังคาทําเปนรูปสันหลัง
ของพญานาคกําลังเล้ือยลงมาเปนชั้น ๆ จนถึงชายคาชั้นลางสุด แลวจึงมีทวยไมสลักเปนนาคค้ํายืน
ไว สัญลักษณที่เรียงกันลงมาเชนนี้ เปรยีบเสมือนสายน้ําที่กําลังไหลจากภูเขาที่เปนจุดศูนยกลางลง
สูเบื้องลางจนกระทั่งถึงฐานโบสถ… หรืออีกนัยหนึ่งคือมหาสมุทรอันกวางใหญไพศาลอันเปนที่
รวมของน้ําทั้งหมด” (สุเมธ ชุมสาย ณ อยุธยา, 2528 : 134) “สรุปแลว ความหมายที่แทจริงของชอ
ฟาควรเปนพญานาคบนเขาพระสุเมรุซ่ึงทําใหนาคตองพายแพ และตองปลอยใหน้ําไหลหลากมา
หลอเล้ียงชีวิตบนโลก” (สุเมธ ชุมสาย, 2528 : 157)

นาคในฐานะสัญลักษณตามการตีความของสุเมธ ชุมสาย ณ อยุธยา ก็มีพื้นฐานความคิด
สวนใหญมาจากคติฮินดูและระบบจักรวาลแบบฮินดูเชนเดียวกับงานของ จํานงค กิติสกล และ
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เผด็จ สุขเกษม โดยท่ียังมิไดเนนความชัดเจนของคติเร่ืองนาคประจําทองถ่ิน นอกจากคติแบบฮินดู
ขางตน สุจิตต วงษเทศ “ไดตีความสัญลักษณของนาควาเปนสิ่งนอกเหนือธรรมชาติที่สําคัญ อาจ
บันดาลใหเกิดธรรมชาติ เชน แมน้ํา หนอง บึง ภูเขา ฯลฯ และแหลงที่อยูอาศัย เร่ืองการที่พระพุทธ
เจาทรงทรมานนาคก็ดี เร่ืองพระอีศวรและพระนารายณรบกับพญานาคก็ดี ลวนเปนการแสดงถงึ
ชัยชนะของศาสนาใหมที่มีตอระบบความเชื่อเกา” (สุจิตต วงษเทศ, 2543 : 7) ในคติพุทธวา “พญา
นาค” (งูใหญ) เปนสัญลักษณแทนกิเลส หรือความชั่วรายทั้งหลาย กิเลสอันชั่วรายที่มีพิษสง
ฉกาจฉกรรจ ทําใหคนทั้งโลกอยูภายใตอํานาจนั้น บัดนี้ไดถูกพระพุทธเจาทรงเอาชนะมันไดแลว 
มันไมสามารถมีอิทธิพลเหนือพระองคอีกตอไปแลว การที่พระพุทธเจาประทับนั่งบนพญานาค 
เทากับบอกใหโลกรูวา บัดนี้พระพุทธเจาทรงเอาชนะกิเลสทั้งมวลไดเด็ดขาดแลว

สถาปตยกรรมอีกรูปแบบหนึ่งที่สําคัญซึ่งอยูในพื้นที่สังคมที่แตกตางไปจากบานและเมือง 
คือ “โบสถ” ซ่ึงคนลาวจะเรียกวา “สีมา” หรือ “สิม” เปนสถาปตยกรรมพุทธศาสนา การดํารงอยู
ของโบสถในโลกแหงความศักดิ์สิทธิ์หาใชโลกสามัญ ที่ซ่ึงนาคถูกประดับประดาในรูปแบบ
ประติมากรรมรายรอบสีมา รูปแบบนี้จะไมปรากฏในสถาปตยกรรมของโลกสามัญที่นาคเปนเพียง
รูปความคิดเทานั้น อีกทั้งเปนพื้นที่การเขาสูโลกศักดิ์สิทธิ์ของนาคในรูปของมนุษยตองกระทําพิธี
เปล่ียนผานในสีมา ถาคําวา “สี” และ “นาค” มีความหมายเดียวกัน คําวา “สีมา” ยอมตองมีความ
หมายวา “นาคมา” การมาของนาคในวัตถุสัญลักษณที่เปนประติมากรรมโดดเดนรายรอบภายนอก
โบสถมากที่สุด คือ ราวบันได กรอบประตู คันทวย ผนังอาคาร หลังคา หนาจั่ว ฯลฯ และการมา
ของนาคในวัตถุสัญลักษณและพฤติกรรมสัญลักษณของนาคที่เกี่ยวของกันเปนอยางดีกับรูปคํา
และความหมาย ผูศึกษาอธิบายในลําดับสวนที่วา “นาค เปนตัวแทนของกลุมชนดั้งเดิม” ในงานที่
อธิบายความหมายตามหลักนิรุกติศาสตร ของหุมพันธ รัตนวงศ (2537 : 107) และจิตร ภูมิศักดิ์, 
(2519 : 257-261) รวมถึงความเชื่อในการฝงสะดือ (สะดือสิมหรือลูกนิมิตร) ที่ใสส่ิงมีคาลงไปใน
หลุม ถาหากวาการขุดดินตรงที่เปนทองนาค (สะดือสิม) กอนการสรางสิ่งใด ๆ บนพื้นดิน และ
พองกับความคิดในการขุดดินเพื่อสรางบานและเมืองและเมืองนาคที่มีเพชรนิลจินดามากมายแลว 
สังคมลานนามีการใสทราย น้ํา และเงินลงในหลุมเสาบานดวย พุทธสถาปตยกรรมแหงนี้ยอมถือ
เปนเขตแดนในการเปดเผยความคิดและความเชื่อสังคมดั้งเดิม ที่เขามาจัดการผสานความศรัทธา
ใหมและเกา ดวยการจํากัดขอบเขตของนาคไวอยูภายใตอิทธิพลอํานาจของพุทธ นอกเหนือไปจาก
การสรางวรรณกรรมและตํานานแหงพุทธศาสนาในอาณาจักรนาคา (ชนิดา ตั้งถาวรสิริกุล, 2541 :  
55-56)

น. ณ ปากน้ํา (2540 : 100-101)  ไดกลาวเพิ่มเติมวา โบราณสถานหรือศิลปะวัตถุรุน
โบราณของไทยเรานับแตสุโขทัยตลอดลงมาถึงกรุงศรีอยุธยาและกรุงเทพมหานครนี้ มักจะมีรูป
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พญานาคเปนสัญลักษณโดยปนหรือแกะสลักติดตั้งไวตามหลังคาอุโบสถ หรือพระวิหารปราสาท
ราชวังตาง ๆ ซ่ึงสมัยตอมาก็ไดคิดดัดแปลงมาเปนรูปชอฟาใบระกา ดังที่เราเห็นกันคุนตาอยูทุกวัน
นี้ ตัวชอฟานั้นคือเคาเดิมของพญานาค สวนลายสลักที่ปดชายคาดานหนาคือใบระกานั้นคือนาค
สะดุง ตัวใบระกานั้นมีเคามาจากเกล็ดกลางหลงัพญานาคนั่นเอง ผูที่เคยไปเที่ยวทางภาคเหนือจะ
เห็นชอฟานั้นมีลักษณะเปนพญานาค หรือใกลพญานาคที่สุด สวนตรงบันไดสองขางที่ยกขึ้นมาริม
บันไดนั้น เขาจะปนรูปเปนตัวพญานาคทอดตัวลงมา ชูหัวไปยังเชิงบันไดเห็นไดชัดเจนเคยมีผูตั้ง
ขอสงสัยวาทําไมศิลปะวัตถุของไทยเราจึงนิยมเอาพญานาคมาเปนสัญลักษณประดับตกแตงเชนนี้ 
และอยากทราบประวัติความเปนมา ซ่ึงก็ไมเคยมีใครใหความกระจางได นอกจากสันนิษฐานไปวา
เราไดรับอิทธิพลศิลปะสืบเนื่องมาจากขอม ซ่ึงขอมเองก็รับการถายทอดมาจากอินเดียอีกตอหนึ่ง

สําหรับการสันนิษฐานเชนนี้ ก็เปนเรื่องขอไปทีเสียมากกวาเพราะขอเท็จจริงนั้นปรากฏวา 
อินเดียเองก็ไมนิยมใชลายแกะสลักเปนรูปพญานาคประดับตามพุทธสถาน หรือเทวสถานเลย นอก
จากจะเปนเพียงบางแหงซึ่งก็ไมสูสําคัญนัก ไมนาจะสงอิทธิพลมายังดินแดนสุวรรณภูมิได แตถา
หันมาพิจารณาศิลปะวัตถุของขอมดูบาง ก็พอเห็นลูทางวา ขอมในยุคหลังก็นิยมแกะสลักลวดลาย
พญานาคเชนกัน แตกรณีเชนนี้จะไปเหมาเอาวาไทยเอาแบบอยางมาจากขอมก็เห็นไมถูกนัก เพราะ
ศิลปะของขอมสมัยแรก ๆ นั้นก็นิยมการกอสราง โดยเอาแบบอยางมาจากอินเดีย คือสรางปรางค
และเทวาลัยซอนเปนชั้นแบบเดียวกับศิลปะศรีวิชัย ยังไมมีลวดลายวิจิตรพิสดารดังขอมสมัยหลัง ที่
เราจะเห็นไดจากนครวัด หรือที่ปราสาทหินพิมายซ่ึงขอมสมัยหลังนี้ ไดสมพงศกับชาวพื้นเมืองมา
เนิ่นนานแลว จนปฏิรูปศิลปะวัตถุเอาแบบอยางของพื้นเมืองเขาไปผสมผสานดวย สวนชาวพื้น
เมืองนั้นเลา นักประวัติศาสตรก็ยังถกเถียงกันอยู และแบงแยกออกเปนสองกลุม พวกหนึ่งมีความ
เชื่อมั่นวาชนเผาไทยไดครอบครองดินแดนสุวรรณภูมินี้มานานแลว กอนยิ่งกวามอญและละวา 
ปญหาทางประวัติศาสตรและโบราณคดีนี้ ยังไมยุติลงไดงาย ๆ เวนแตจะมีการขุดคนหลักฐานมา
พิสูจนกันเทานั้น โดยขุดคนตามเมืองโบราณตาง ๆ เร่ืองเชนนี้ตองใชงบประมาณจํานวนมากมาย
มหาศาล ซ่ึงก็ยังไมมีรัฐบาลยุคใดกลาเสี่ยงที่จะกระทํา ผลสรุปก็คือนักประวัติศาสตรทั้งไทยและ
ตางประเทศก็ยังคงตองถกเถียงกันอีกตอไป โดยไมมีทาทีจะตกลงกันไดเลย

นอกจากนี้ในเรื่องเดียวกัน น. ณ ปากน้ํา (2540 : 102) ไดกลาวอีกตอไปวา สวนเร่ืองเกี่ยว
กับพญานาค ซ่ึงเขามาพัวพันอยูในศิลปะไทยนั้น ถาจะหาสาเหตุที่เปนมาก็เห็นจะตองสันนิษฐาน
กันไปกอน เชนกรณีที่เกิดจากความเชื่อเดิมของผูคนสมัยโบราณ ซ่ึงนับถือผีสางเทวดาหรือพญา
นาคมากอน ตอมาเมื่อนับถือในพระพุทธศาสนาก็เลยเอาสัญลักษณเดิมที่ตนเคยนับถือเขามานิยม
ควบคูกันไปดวย ประการที่สองก็เกิดจากนิยายพื้นเมืองที่เลาสืบตอกันมาเปนทํานองประวัติการขุด
แมน้ํา ฯลฯ ซ่ึงไดมีการยึดถือตอกันมาโดยไมเสื่อมคลายแมวาจะนับถือศาสนาพุทธแลวก็ตาม และ
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มีเร่ืองที่นาคิดตอไปวา ทําไมชอฟาบนหลังคาพระอุโบสถของเราซึ่งก็เห็นชัด ๆ วาเปนรูปพญานาค
กําลังชูคอยืดอกอยางสงาผาเผย แตเหตุไฉนจึงไมสลักเปนรูปพญานาคเสียตรงเลา ทําไมจึง
ประดิษฐใหเปนตัวชอฟาแปลก ๆ เชนนี้ ในแงของโบราณคดี เมื่อไดตรวจสอบจากโบราณสถานที่
สุโขทัย เขามีตัวชอฟาเหมือนกันแตเปนดินเผาเคลือบ ชอฟาสุโขทัยปนเปนรูปหัวนาคชัด ๆ ทีเดียว 
ตอมาสมัยอยุธยา การกอสรางพระอุโบสถมักจะมีเครื่องไมมาก (สุโขทัยใชศิลาแลง อิฐ และหิน) 
รูปรางของโบสถสมัยอยุธยาจึงเพรียวตามลักษณะของไมเครื่องบนของหลังคาที่ใชไมทั้งนั้นตอชอ
ฟาจึงนิยมสลักไมดวยเพื่อใหดูกลมกลืนกัน รูปสลักไมนั้น ถาจะสลักเปนตัวพญานาคก็จะดู
เทอะทะทั้งยังตองตากแดด ลม ฝน จะผุกรอนเสียหมด ชางอยุธยาจึงดัดแปลงเปนสัญลักษณตัวชอ
ฟาขึ้นใหมดังที่เราเห็น

ในดานสถาปตยกรรมอีสานประยุกต “การมีหัวนาค” บนหลังอาคารสํานักศิลปวัฒนธรรม
กาญจนาภิเษก สถาบันราชภัฏอุบลราชธานี ยังไมเคยมีปรากฏที่ไหนที่เอาหัวนาคขึ้นหลังคาอาคาร
สถานศึกษาเพราะไมใชวัด ฯลฯ ที่ตองมีนาคบนหลังคานั้น ความเชื่อเรื่อง “พญานาค” เปนพื้นฐาน
ความเชื่อของกลุมชนเชื้อสายไท-ลาว ทั้งในลานนา (ลาวเฉียง) และลานชาง (ลาวกาว-พวน) มานับ
พันป เราจึงมักจะเห็น “รูปปนพญานาค” ในอาคารที่เปนสถาปตยกรรมลานนา-ลานชางโดยทั่วไป 
เมื่ออีสานรวมเปนราชอาณาจักรไทย รากฐานความคิดความเชื่ออันเปนองคมติใหเกิดวัตถุหรือ
สัญลักษณทางวัฒนธรรม ยังสืบสานกันมาอยางไมขาดสาย รวมทั้งความคิดความเชื่อเรื่อง “นาค” 
เชื่อมโยงถึงการดูบั้งไฟพญานาคอันใหญโตในปจจุบัน ศิลปะไมวาจะเปนดานสถาปตยกรรม 
จิตรกรรม ประติมากรรมฯ ของชาติใดหรือทองถ่ินก็ตามเปนองควัตถุหรือสัญลักษณทางวัฒน
ธรรมที่เปนสื่อแสดงความคิดความเชื่อและจิตวิญญาณของชนชาติหรือทองถ่ินนั้น ๆ ไมเพียงแต
เปนสิ่งแวดลอมที่สรางความภูมิใจ ชื่นชมของคนชาตินั้นหรือทองถ่ินนั้นเทานั้นแตหากเปนการบง
บอกใหคนจากถิ่นอื่นไดรับรู เรียนรู ชื่นชม ภูมิใจ ในความมีศิลปวัฒนธรรมและอารยธรรมอันลํ้า
คาอีกดวย ดั้งเดิมเราไดช่ืนชมศิลปกรรมดานตาง ๆ จากวังและวัดซึ่งเปน “สถาบันการศึกษา” แม
เมื่อเราสรางสถาบันการศึกษารุนแรก เรายังไมละเลยในศิลปกรรมไทยประยุกตในตึกเรียน เชน ตึก
นาค คณะอักษรศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย ตึกเรียนของโรงเรียนวิชราวุธวิทยาลัย ฯลฯ แตใน
ชั้นหลังไดละเลยไปเสียส้ิน การสรางใส “หัวนาค” ในงานศิลปกรรมในอาคารสถาบันอุดมศึกษา
เปนเรื่องที่มหาวิทยาลัยที่มีชื่อเสียงในอารยธรรมประเทศสืบทอดกันมานานนับหลายศตวรรษ 
สําหรับอาคารศิลปวัฒนธรรมกาญจนาภิเษกเปนตึกเอนกประสงคที่ใหญโตอลังการ โดยเฉพาะใน
สวนหลังคาและตกแตงภายนอกตัวอาคาร การมีหัวพญานาคบนหลังคา ก็เพื่อการสืบสานสกุลศิลป
อุบลราชธานี และการใหพญานาคไดบันดาลความอุดมสมบูรณ รมเย็น ปกปกรักษาภัยพิบัติแก
เมืองอุบลราชธานี ไพรบานพลเมือง และแขกผูมาเยี่ยมเมืองอุบลฯ อํานวยชัยใหสรางบานแปงเมือง
อุบลราชธานีใหเจริญรุงเรือง ในขณะเดียวกันก็ชวยบันดาลความวิบัติลมจมแกผูประพฤติไมดี โกง
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บานกินเมือง ทําลายทรัพยากรธรรมชาติและวัฒนธรรมของทองถ่ิน โดยเฉพาะในสถาบันราชภัฏ
อุบลราชธานี (ประจักษ บุญอารีย, 2544 : 94-96)

4. พญานาคในวรรณกรรมคดีไทย เร่ืองของ “นาค” นั้นเกี่ยวของกับวัฒนธรรมของไทย
อยางมาก มีปรากฏทั้งในวรรณคดี ศิลปกรรม ศาสนา ขนบธรรมเนียมประเพณี คติความเชื่อ ซ่ึง
สวนใหญไดรับอิทธิพลจากอินเดียทั้งโดยทางตรงและทางออม วรรณกรรมเปนสวนหนึ่งของงาน
ศิลปกรรม ในทางวรรณคดี วรรณคดีไทยหลายเรื่องที่มีเร่ืองเกี่ยวกับนาค บางเรื่องกเ็ปนเรื่องราว
ของนาคโดยตรง เชน เร่ือง “นันโทปนันทสูตรคําหลวง” พระนิพนธของเจาธรรมธิเบศร เปนเรื่อง
ที่บรรยายถึงฤทธิ์อํานาจอันรายกาจของนันโทปนันทนาคราช และบางเรื่องก็กลาวถึงนาคใน
ลักษณะตาง ๆ เชน

ใน “กําศรวลศรีปราชญ” ศรีปราชญไดรําพันถึงความเปนหวงหญิงคนรักของตนวา

“โฉมแมฝากนานน้ํา อรรณพ แลฤา
ยยวนาคเชยชํอก พี่ไหม
โฉมแมรําพึงจบ จอมสวาสดิ์ กูเอย
โฉมแมใครสงวนได เทาเจาสงวนเอง”

(ศรีปราชญ, 2510 : 36)

ในพระราชนิพนธบทละครในเรื่อง “อุณรุท” ไดบรรยายถึงตอนทาวกําพลนาคไดเยี่ยมทาว
กรุงพาณวา

“มาจะกลาวบทไป ถึงทาวกําพลนาคเรืองศรี
ทรงศักดาเดชฤทธี อยูมหาธานีบาดาล
ประกอบดวยโภไคยไอศูรย อยูมหาธานีบาดาล
รุงเรืองดวยแกวเกาประการ โอฬารลวนทิพยสวรรยา
ทวยแสนเสนีร้ีพล แตละตนเรืองฤทธิ์พิษกลา
นับดวยสมุทรคณนา รายกายหยาบชาชาญฉกรรจ
อันหมูนาคอนงคนิกร ดั่งนางอัปสรสาวสวรรค
บําเรอบาทเปนสุขทุกนิรันดร ไมมีอันตรายราคี
เปนสหายกับทาวกรุงพาณ ผูผานรัตนาบุรีศรี
ไปมาหากันทุกป เปนที่รักรวมชีวา”

(พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก, 2514 : 16)
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และไดพรรณนาถึง “การแปลงกาย” ของนาคบริวารของทาวกําพลวา

“เกณฑหมูพหลพลนาค ใหแปลงกายเปนกากภาษา
เหลาหนึ่งหัวเปนแรงกา กายานั้นเปนวานร
เหลาหนึ่งตัวเปนคนธรรพ หนานั้นเปนหนากาสร
เหลาหนึ่งหนาเปนมังกร ตัวเปนวิชาธรเผนทะยาน
เหลาหนึ่งตัวเปนผีโปง หนาเปนเสือโครงตัวหาญ
เหลาหนึ่งหนาเปนหนาฟาน ตัวเปนตัวมารยืนยัน
เหลาหนึ่งตัวเปนอสูรกาย หนาเปนแรดรายขบขัน
เหลาหนึ่งหนาเงาะยิงฟน ตัวนั้นเปนตัวมนุษย
ลวนถือเครื่องสรรพศัตรา กวัดแกวงไปมาอุตลุด
นิมิตทั้งมาตนฤทธิรุทร คอยพระยาภุชงคจรลี”

(พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก, 2514 : 17)

วรรณคดีไทยหลายเรื่อง เมื่อกลาวถึงการชมปราสาทราชมณเทียรแลวจะตองมีนาคเขามา
เกี่ยวของอยูดวยเสมอ เชนใน “อนิรุทธคําฉันท” ตอนชมมนเทียรกรุงทวาราวดีของพระกฤษณะ

“กรงนาคมังกรเกี้ยวกล เจ็ดเศียรเสียดสน
อนันตนาคปาน”

(ศรีปราชญ, 2503 : 5)

ใน “ปุณโณวาทคําฉันท” ตอนชมปราสาทราชวังของกรุงศรีอยุธยา

“กิ่งกาบททาบกาญ จนมณีเสตารหง
บราลีเยาวยง คชอฟาปรงอนครัน
มีบรรทจัตุราช วรพาดกระหนกพัน
เครือซอนสลับกัน กแนะแกวกนกลาย
สุกรีกระหนาบชั้น ก็ทงันผงาดหงาย
เศียรสัตวพรรณราย รดะดาษระดมดี
กลีบเกล็ดกัจฉามาศ ประดับดาษจรุญศรี
สลับรัตนรูจี กระจางจัดกระจังบัง”

(พระมหานาค, 2503 : 22)
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พระราชนิพนธเร่ือง “ดาหลัง” ในพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก ก็มีขอความ
ตอนชนปราสาทราชฐานวา

“อันปรางปราสาททั้งเจ็ดชั้น แลลวนดวยสุวรรณจํารัสศรี
หางหงสชอฟาบราลี มีรูปอินทรียคเชนทรา
สุบรรณกรกุมวาสุกรีหิ้ว ลอยเผนดังจะปลิวพระเวหา
หายอดสูงเยี่ยมเทียมนภา รจนาดั่งไฟชยนตมัฆวาฬ
หนาบันบรรเจิดเลิศแลว พลอยแพรวแวววับจับสุริยฉาน
เปนนาคเกี้ยวเล้ียวสะดุงซุมทวาร ฝาผนังแลลานมลังเมลือง”

(พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟาจุฬาโลก, 2514 : 1)

5. พญานาคในศิลปหัตถกรรมของลวดลายผา “ลายนาค” บนผืนผามีกําเนิดจากลายเอี้ย
เปนหลักสําคัญ โดยลายเอี้ยนี้เปนเสนหลักสําคัญที่เราเรียกกันทั่วไปวาเสนซิกแซกหรือเสนคล่ืน 
ลายเอี้ยนี้มีทิศทางการเดินทั้งในแนวนอนและแนวตั้ง การทําใหลายเอี้ยนี้เปนรูปทรงนาคที่สมบูรณ
ดวยการประกอบกับลายกาบ ลายขอ ประดับตกแตงเปนสวนรางกายของนาค โดยลายกาบเปน
สวนของหนา หงอนและเกล็ดนาค ลายขอเปนสวนหงอนของนาคในผามัดหมี่กรรมวธีิการผลิตทํา
ใหมีการใชลายประกอบตางกัน แตถึงอยางไร โครงเสนสําคัญของนาคยังคงเปนลายเอี้ย จากรูป
ทรงของเสนนี้เองไดส่ือสัมพันธใหเห็นถึงความผูกพันกับพฤติกรรมของนาค เสนโคจรในรอบป
ของนาคและเสนรูปทรงบนผามีลักษณะรูปแบบใกลเคียงกันมาก อาจกลาววาเปนเสนซิกแซก
เหมือนกัน วงจรของนาคที่วางอยูภายใตเงื่อนไขและพื้นที่และเวลามีความสําคัญตอการฝงเสาบาน
ของโครงสรางคูที่สองของบาน ในขณะที่ลวดลายผาสื่อความพรอมของผูหญิงในการแตงงาน ภาพ
นาคในตําราพรหมชาติที่ส่ือเกี่ยวกับการเลือกคู รูปแบบของนาคเปนการแสดงรหัสสังคมในการ
บรรลุอุดมการณการเปนมนุษยที่สมบูรณของสังคมลาว ดวยการสรางคูจากการแตงงาน

ชนิดา ตั้งถาวรสิริกุล (2541 : 146-148) ไดเขียนหนังสือ “ส่ือสัญลักษณผาลาวเวียงจันทน” 
อธิบายวา การจัดองคประกอบของลวดลายทั้งในรูปภาษาและพื้นที่ ทําใหดอกเจียงและดอกกาบ
เปนลวดลายที่มีลักษณะสําคัญที่ใกลชิดกับลายนาค ดอกกาบเปนลายประกอบตัวนาคที่สําคัญกับ
นาค สวนดอกเจียงเปนลายประกอบที่จัดพื้นที่ติดกับลายหลักเสมอในลวดลายผาบานทุงนา ส่ิงที่
นาสังเกตในการจัดพื้นที่ลวดลายและคําเรียกชื่อลายเปนคําคําเดียวกับระบบการนับเวลาและระบบ
การบูชาพื้นดินของลาว ที่จะคะลําพื้นดินในวันกาบและเดอืนเจียงการพองคําของชื่อลายและระบบ
เวลาในการบูชาพื้นดินของสังคมลาวโบราณเปนสิ่งที่ไมนาจะบังเอิญเกิดขึ้นตรงกัน เจียงและกาบ
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เปนคําเรียกชื่อลวดลายผาและระบบการนับเวลา โดยท่ีทั้งสองนั้นมีความผูกพันกับนาค นอกจากนี้
รอยตอของผามีวิธีการสอยตะเข็บที่เรียกในภาษาชางทอลาววา “ดุกงู”

อนึ่ง “ลายนาค” เปนลายหลักที่อยูระหวางลายประกอบทั้งสองดานที่อยูบนและลางหรือ
ซายและขวา ที่มีการเลนลายแตกตางจากลายประกอบ เพราะการประสมของลายและสีที่ซับซอน
กวาลายประกอบมาก และเนื้อที่ของลายหลักนี้สามารถขยายใหญตามกรอบของเสนเอี้ยและใหญ
กวาลายประกอบ แตลายประกอบนั้นแตละลวดลายจะมีขอบเขตที่สามารถยอและขยายไดอยาง
จํากัดในระดับหนึ่ง แตอยางไรก็ตาม ลายประกอบนั้นมีการจัดวางอยางเปนระบบระเบียบในรูป
โครงสราง ซ่ึงเปนโครงสรางเล็กที่ซับซอนอยูในโครงสรางใหญของลวดลายทั้งหมด กฎการจัด
วางลายของโครงสรางลายประกอบ คือ หนวยลายขนาดเล็กกระหนาบอยูบนและลางของหนวย
ลายขนาดใหญกวาซ่ึงเปนลายสัตวหรือพืชเปนสวนใหญ โดยมีดอกเจียง เอี้ย สรอยสา บัวเคีย 
ขนาบอยูสองดาน หากเปนผาในพิธีแตงงาน คือ “ผามุง” ลวดลายเหลานี้จะมีลักษณะพิเศษกลาวคือ
เปนหนวยลายประกอบที่เกิดจากลาย 2 ลายรวมกันหรือหนวยลายท่ีเปนคู ไดแก ลายเอี้ยกาบ เอี้ย
ขอ นกคู อ๊ิงยองมา เปนตน โครงสรางคูของลวดลายกับหนาที่การใชในพิธีกรรมคูตรงขาม เนื้อหา
ของลวดลายที่สรางข้ึนมาอยางปฏิสัมพันธกับพฤติกรรมทางสังคมของมนุษยดวยการเนนการสอด
ประสานกับบริบททางสังคมเปนเนื้อเดียวกันกับรูปทรงของลวดลายและพฤติกรรมของนาคในวง
โคจร ที่บงชี้ใหเห็นหลักการในความสัมพันธของธรรมชาติและสังคม การอุปมาอุปไมยวาลายเจียง
ส่ือความหมายวาพื้นดิน โดยมีลายเอี้ยและบัวเคียบอกความหมายอีกดานหนึ่งเปนสายน้ํา ภาพที่
ปรากฏระหวางโครงสรางคูธรรมชาติของลวดลายคือส่ิงมีชีวิต ไมวาจะเปนพืชหรือสัตว ที่เกิดเปน
ลวดลายระหวางความหมายของดินและน้ํา คือลายดอกแกว ลายนกยูง ลายนก ลายมา ลวดลายที่ส่ือ
ถึงความมีชีวิตที่โลดแลนอยูระหวางลายเจียงและลายเอี้ยไดจัดเปนระเบียบของโครงสรางลวดลาย
เล็กที่ซอนอยูกับโครงสรางใหญที่มีลายนาคเปนหลัก นาคของสังคมผูส่ือความหมายก้ํากึ่งของสิ่ง
สองสิ่ง นาคผูเปนหลักสัมพันธของโครงสรางคูของมนุษยและธรรมชาติ กลาวคือการดํารงอยูเปน
หนึ่งเดียวของคูชายหญิง ในดานหนึ่งคือนาคและบาน แตในความหมายของสังคมก็คือการดํารง
ฐานะการเปนมนุษยสมบูรณ ที่มีอภิสิทธิ์ในสังคมและเหนือกวามนุษยผูไมสมบูรณ และความ
หมายของนาคในอีกความหมายคือการดํารงอยูของโครงสรางธรรมชาติเพื่อดํารงภาวะความ
สมบูรณของโลก ฐานะคูระหวางดินและน้ําเปนสิ่งสําคัญของวัฒนธรรมการเพาะปลูก แสดงให
เห็นถึงความสามารถในการเรียนรูถึงระบบธรรมชาติอยางลึกซ้ึงภายใตกรอบของสัญลักษณที่ตั้ง
อยูบนพื้นที่และเวลา (นาควัน, นาคเดือน) เพราะฉะนั้นโครงสรางคูของมนุษยและธรรมชาติใน
สังคมกสิกรรมไดแสดงใหเห็นอยูในลวดลายผาที่สัมพันธกันดวยระบบพื้นที่และเวลา ซ่ึงทําหนาที่
กํากับรหัสภาพที่รายรอบตัวมนุษย
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ความหมายของสัญลักษณในลวดลายผาที่สามารถจัดแบงออกเปนความหมายเชิงปจเจก
และความหมายกลุม ในความหมายปจเจกนั้น ลวดลายผาลาวเวียง (จันทน) จัดเปนพฤติกรรม
สังคมที่สําคัญของผูหญิงลาว ที่เรียนรูระบบระเบียบของลวดลายบนผืนผาและระบบระเบียบของ
กฎเกณฑในสังคมไปในเวลาเดียวกัน ความหมายของการรับรูนี้เปนการเตรียมความพรอมของผู
หญิงเพื่อเขาสูการเปนหญิงในอุดมคติและการเปนมนุษยในอุดมคติของสังคม เนื่องจากลวดลายผา
เปนผลรวมของผลิตผลทางวัฒนธรรม ที่เชื่อมโยงกับโลกนามธรรมและโลกรูปธรรมที่ผานการ
กระทําที่ตอกย้ําซ้ําแลวซํ้าเลาของสังคม ซ่ึงเปนคลังความรูของผูหญิงเพื่อถายทอดความหมายไปสู
สังคมถึงบทบาทเพศที่แตกตางกันระหวางหญิงชาย ผูหญิงเปน “ผูผลิตผา” ผูชายเปน “ผูผลิตขาว” 
ทางดานผูชาย ลวดลายผาเปนสวนหนึ่งที่สําคัญในการทอผา ที่ถือเปนคานิยมของสังคมในการตัด
สินเลือกคูครอง ทางดานผูหญิง การทอผาเปนคุณสมบัติที่สําคัญในการเปนผูหญิงที่สมบูรณและ
เปนแมศรีเรือนที่ดี และโยงใยกลุมผูหญิงเขาดวยกัน เพราะลวดลายบนผืนผาเปนสมบัติของสังคม
มิใชเปนของปจเจกดังที่เกิดขึ้นในปจจุบัน เชนเดียวกับการเปนผูหญิงที่สมบูรณผานการทอผา 
กอนเขาไปสูอุดมการณหลักของการเปนมนุษยในสังคมลาวที่ผูกพันธกับสัญลักษณนาค

การจัดโครงสรางเพศของมนุษยวางอยูบนขั้วตรงขามของรางกายนาค เพื่อที่ตองการเนน
ใหเห็นถึงอุดมการณรวมกันของโครงสรางคู ที่เปนความแตกตางแตไมแตกแยก คานิยมการเลือกคู
ครองดวยการดูผาน “นาคสมพงษ” หรือ “นาคถุงทอง” (ตามที่ผูศึกษาไดอธิบายในลําดับสวนของ 
“นาคพิธี” ตรงสวนที่มาจากตําราพรหมชาติ) ไดกําหนดทิศดานหัวนาคเปนจุดเริ่มตนของผูชาย แต
ทิศหางนาคเปนจุดเริ่มตนของผูหญิง เปนขั้วตรงขามที่วางอยูบนแกนเดียวกันจากเพศตรงขามของ
มนุษยที่วางอยูบนโครงรางเดียวกันของนาค และแบบแผนพฤติกรรมของนาคมีการจัดคูตรงขามที่
มีทิศทางการหมุนเดินสวนทางกันระหวางหัวและหางนาค เปรียบเทียบกับบรรทัดฐานการแตงงาน
และการตั้งที่อยู ที่ชายจะเปนฝายชายที่เดินทางไปแตงงานและอยูกับฝายหญิง โดยฝายหญิงไมตอง
เดินทางออกไปจากพื้นที่กลุมของตนและวิถีชีวิตทางสังคมในสมัยอดีตชายอยูในสังคมการเมือง
นอกชุมชนเปนสวนใหญ แตหญิงตองอยูในสังคมการเมืองภายในชุมชน เพราะวาระบบไพรที่
กํากับควบคุมไพรชายที่ตองทําหนาที่ทางการเมืองตอรัฐดวยการเขาเดือน ในกรณีของ บานทุงนา 
พื้นที่ภาคสนาม ทําใหชนิดา วิเคราะหไดวา มีการสืบสายตระกูลและมรดกทางฝายหญิงในรูปพื้นที่ 
แตของรักษาจะมอบใหแกลูกชาย การเกิดใหมทุกครั้งตองแจงของรักษาของฝายชาย รูปทรงของ
สัญลักษณนาคที่มีรูปรางของหางนาครวมกันโดยหัวนาคแยกออกไปในทิศทางตรงกันขาม ซ่ึง
สอดคลองกับแบบแผนการรวมกลุมเพศหญิงในพื้นที่รวมกัน ในขณะที่เพศชายตองแยกออกไปตั้ง
ครัวเรือนในเขตของภรรยา แตอยางไรก็ตาม มนุษยและนาคตางก็ดํารงอยูในภาวะโครงสรางคูของ
พื้นที่และเวลา การเปรียบเทียบโครงสรางคูระหวางธรรมชาติ นาค และมนุษย
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ธรรมชาติ = น้ํา  + ดิน
นาค = เวลา + พื้นที่

= หัว + หาง
มนุษย = ชาย + หญิง

วัฒนธรรมการสรางกลุมสังคมดวยการแปรเปลี่ยนพื้นที่ทางธรรมชาติใหเปนพื้นที่ทาง
วัฒนธรรม ความสัมพันธระหวางมนุษยกับธรรมชาติไดรับการจัดอยูในระเบียบทางสังคมระหวาง
บานกับนาค บานจึงเปนส่ิงสําคัญทางวัฒนธรรมในโลกสามัญ ที่กําเนิดขึ้นจากโครงสรางคูทาง
ธรรมชาติ/วัฒนธรรม โลกภายนอก/โลกภายใน ปจเจก/กลุม สายโลหิต/การแตงงาน นาค/ผี หญิง/
ชาย ผานสัญลักษณทางสังคมที่ควบคุมสายสัมพันธตาง ๆ โดยมีอุดมคติของความอุดมสมบูรณ
กํากับอยู สถานะก้ํากึ่งของนาคนี้เปนจุดศูนยกลางของความสมดุลยของโลกและสังคม การเปนพื้น
ดินของนาคจึงเปนอีกขั้วความหมายที่ตรงขามกับการเปนน้ําที่มีความสําคญัตอสังคมกสิกรรม การ
จัดประเภทนาคใหอยูเพียงขั้วหนึ่งขั้วใดยอมเปนไปไดยาก การศึกษาโทเท็ม (Totem) ของสัตว
ประจําตระกูลของชาวโทรบริอัน เลวี่เสตราส ประสบปญหาในการจัดคูระหวางสัตวกับธรรมชาติ
เมื่อตองจัดงูเขากับธรรมชาติรูปแบบใดแบบหนึ่ง ซ่ึงจากนกและปลาที่สามารถจัดคูใหงายกับฟา
และน้ํา (Levi-Strauss อางใน ชนิดา ตั้งถาวรสิริกุล, 2541 : 74)

รูปแบบของนาคเปนสิ่งสําคัญและโดดเดนที่ช้ีใหเห็นถึงพลังความคิดหลักของสังคม ที่
แสดงออกมาในพื้นที่โลกศักดิ์สิทธ์ิและโลกสามัญ นาคในภาษาและศิลปะจึงเปนภาพสะทอน
ความคิด ซ่ึงสอดรับกันไปในเนื้อหาของสังคม แมวาจะตางวิธีการนําเสนอแกสังคม แตการเทียบ
เคียงเสียงและภาพตองเปนไปดวยกัน จากบันทึกเอกสาร เชน ตํานานอุรังคธาตุ และตําราพรหม
ชาติไดพูดถึงรูปรางหนาตาและพฤติกรรมของนาค โดยการรวบรวมไดวานาคมีลักษณะคลายงูแต
มีพลังอํานาจเหนือกวา “งู” และ “เงือก” ซ่ึงเปนบริวารของตน รางกายของนาคแตกตางจากงูตรง
หงอนแดงบนหัวและเดือยใตคางที่งูไมมี หัวนาคอาจมีมากกวาหนึ่งและมีสีเหลือง สีแดง สีขาว ล้ิน
สองแฉก เขี้ยวและฟนในปาก ลําตัวนาคหุมดวยเกล็ดซึ่งมีสีตาง ๆ คือ สีทอง สีเหลือง สีน้ําตาล สี
น้ําเงิน สีขาว สีดํา การแบงฐานะจากสีกาย เชน เกล็ดทองคําเปนนาคชั้นสูง พลังอํานาจของนาคทํา
ใหนาคสามารถเปลี่ยนแปลงรางกายเปนมนุษยและสัตวสังคมที่มีงูเปนบริวาร นาคเปนสัตวที่แสดง
อารมณทั้งในดานดีและดานราย (อุรังคธาตุ, 2537 : 23-26)

มุณี พันทวี (2532 : 133)  ไดอธิบายถึงหัตถกรรมพื้นบานอีสานวา หลังจากเสร็จสิ้นภารกิจ
ในการเก็บเกี่ยวพืชพันธุธัญญาหารเสร็จแลว สุภาพสตรีชาวอีสานจะเริ่มลงมือแสดงกิจกรรมทาง
ศิลปะดวยการทอผาขิด การทอผาลายขิดจัดวาเปนการสรางงานศิลปหัตถกรรมชั้นสูง และลวดลาย
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การออกแบบการทอลายขิดแสดงใหเห็นลักษณะนิสัยอันแทจริงของผูทําไดเปนอยางดี ดังนั้นผา
ลายขิดจึงกําเนิดขึ้นจากฐานครอบครัวที่มีความสันติสุข  ความสัมพันธระหวางผาลายขิดกับชาว
บานจึงใหผลในดานตาง ๆ ดังนี้

1. ผาลายขิดกับทางศาสนา ซ่ึงจะเห็นไดจากชาวบานเมื่อมีการ “บวชนาค” “การฮดสรง”    
“การทอดกฐิน” อันเปนพิธีกรรมทางศาสนา ชาวบานนิยมนําเอาหมอนลายขิดนี้ไปถวายเพื่อเปน
เครื่องบูชาแดพระสงฆ ในบางโอกาสของการบวชนาคผูมีฝมือในการทอผาขิดจะหาทางออกแบบ
ลวดลายเปนลายขิด “นาค” ซ่ึงเปนเครื่องหมายของการบวชนาคตามตํานานทางพุทธศาสนาเพื่อ
เปนของถวายใหพระสงฆนําไปใชในวัด หรือแมแตพระสงฆเขาไปเยี่ยมหรือทําพิธีกรรมในบาน 
เจาของบานก็เอาหมอนขิดขนาดใหญสําหรบัใหพระสงฆไดนั่งพิง

2. ผาลายขิดกับความสัมพันธทางสังคม    เราจะพบวางานประเพณีของชาวอีสานเปนที่
รวมจิตในระหวางคนในสังคมนั้น ๆ มักจะปรากฏพบอยูเสมอในการนําหมอนขิดเขาไปมีบทบาท
ในงานประเพณีนั้น ๆ เชนเปนของใชภายในบานและญาติผูมาเยือนในประเพณีการแตงงานหมอน
ขิดก็จะเปนของสมนาคุณหรือชาวอีสานเรียกวา “ของสมนา” ระหวางลูกสะใภกับปูยา ระหวางลูก
เขยกับพอตาแมยาย หรือใชเปนของฝากระหวางญาติเพื่อนฝูงหรือคนที่เรารัก จะเห็นไดวาหมอน
ขิดเปนสื่อสําคัญที่ดีในสังคม

3. ผาลายขิดกับลักษณะนิสัยท่ีดี โดยเฉพาะผูที่มีความสามารถในการทอผาขิดไดจะไดรับ
ประโยชนทางดานลักษณะนิสัยที่ดีหลายประการ เชน มีความอดทนอดกลั้นในการทําและการแก
ปญหา เนื่องจากการทอผาลายขิดมีกระบวนการทําที่ยุงยาก มีความละเอียด ประณีต เรียบรอยใน
การทํางาน และมีความงอกเงยทางดานสติปญญา เพราะการทอผาลายขิดที่ทําไปนั้นเปนการออก
แบบ ซ่ึงประกอบไปดวยการใชความคิดอานที่สรางสรรคเพื่อใหลวดลายเหลานั้นมีความเหมาะสม
ในดานความงาม ความสมดลุ และใชสติปญญาแกปญหาระหวางรูปและพื้นประกอบกับการสราง
จินตนาการ

ดังนั้นสุภาพสตรีผูมีความสามารถในการทอผาขิดจึงถือวาเปน “กุลสตรี” ซ่ึงประกอบดวย
ความอดทน อดกล้ัน มีเหตุมีผล มีความประณีตละเอียดออนสามารถใชสติปญญาสรางสรรคและ
แกปญหาตาง ๆ ในการครองเรือนได ชาวบานจึงถือวาลายขิดเปนผลงานที่แสดงออกถึงอุปนิสัยที่ดี 
ผูที่สามารถในการทอผาขิดจึงเปนที่หมายปองของฝายตรงขามและญาติผูใหญมีความพรอมและ
เต็มใจที่จะอนุญาตใหรวมในการครองเรือน นอกจากนี้ ลวดลายไดสรางสรรคใหเกิดความงดงามที่
แตกตางกันในผา ในขณะเดียวกันก็ยังทําใหเกิดผาประเภทตาง ๆ ที่มีบทบาทหนาที่ในการใชแตก
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ตางกันดวย สังคมลาวมีการใชผาอยูมากมายหลายประเภท เชน ผาปู ผาหม ผาหนามุง ผามน ผาซิ่น 
ผาขาวมา เปนตน ผาเหลานี้มีบริบทการใชแตกตางกัน ลวดลายถูกกําหนดไวแตกตางกันในผาแต
ละประเภท และลวดลายบางลายก็มีตอนลางของผาหรือสรอย (ชายผาที่มวนเปนเสนที่อยูชายผา
ดานลาง) ก็ถูกกําหนดใหอยูทางดานลางของผาและของผูใช ลวดลายผามีความสําคัญในการสราง
ความเหมือนและแตกตางบนผืนผา ซ่ึงวางอยูบนรากฐานความงามเชิงศิลปะซ่ึงมีอิทธิพลตอความรู
สึกของมนุษย ความแตกตางและความเหมือนของลวดลายสามารถแสดงถึงประเภท กฎเกณฑ และ
กระบวนการทางวัฒนธรรมที่แตกตางกัน ลวดลายผาเปนสวนหนึ่งของรูปแบบการแตงกายที่ใช
จําแนกวัฒนธรรมไดอยางชัดเจนในสังคมกลุมชาติพันธุในอดีต เนื่องจากลวดลายผาไดผลิตความ
เหมือนและความแตกตางขึ้นภายในสังคมบนความหลากหลายของชาติพันธุ เสมือนเปนสิ่งสําคัญ
ในการตดัสินเบื้องตนถึงความสัมพันธระหวางกัน “ปะทะสังสรรคทางสังคม” เชน กลุมพวกเขา 
และกลุมพวกเรา เนื้อหาลวดลายผายอมบงบอกความตางทางวัฒนธรรม หากสังเกตอยางลุมลึก
แลว สังคมเอเชียตะวันออกเฉียงใต (อาคเนย) มีลักษณะลวดลายเนื้อผาแตกตางกันไป เชน คนจวง 
ประกอบดวยความเปนมาของกลุมชาติพันธุเปน 3 เผาพันธุ ดวยกัน คนที่แตงกายดวยเส้ือผาสีขาว 
เรียกวา “ไทขาว” สวนสีดําเรียกวา “ไทดํา” สีแดงเรียกวา “ไทแดง” ส่ิงตาง ๆ เหลานี้ ไมใชเพียงแต
เครื่องแตงกายเทานั้น บางเผาพันธุยังมีการสักตามตัวเปนรูปสัตวชนิดตาง ๆ หากสักเปนมังกร ก็
เปนกลุมหนึ่ง และถาหากสักเปนหงส ก็ยอมบงบอกความเปนเผาพันธุที่แตกตางกันไป ผูศกึษา
สามารถติดตามอานความเปนอัตลักษณทางสังคมวัฒนธรรมในดินแดนเอเชียตะวันออกเฉียงใตได
จากหนังสือ “ความเปนมาของคําสยาม ไทย ลาวและขอม และลักษณะทางสังคมของชื่อชนชาติ” 
(จิตร ภูมิศักดิ์, 2524 : 312)

ความเชื่อของคนอีสานเกี่ยวกับหัตถกรรมพื้นบาน เชน การทอผา ลวนมี “พญานาค” เปน
แรงบันดาลใจอยางสูง ปพุทธศักราช 2500 ยอนหลังไป ชุมชนชาวบานมวง บานเมืองไพร   อําเภอ
บานดุง จังหวัดอุดรธานี มักจะพบเห็นชาวเมืองคําชะโนดไปเที่ยวงานเทศกาลประเพณี คือบุญ
มหาชาติหรือที่ชาวบานเรียกกันวา “บุญพระเวส” บางครั้งจะมีสาวฝาแฝดไปยืมเครื่องมือหอหูก 
(ฟม) ไปทอผาอยูเปนประจํา ผูเฒาผูแกของชาวเมืองเมื่อไดกลาววา สาวฝาแฝดที่ชอบมายืมเครื่อง
มือทอหูก (ฟม) จากชาวบานชาวเมือง คือ “ธิดาฝาแฝด” ของพญาศรีสุทโธ (สุนทร พรรณรัตน, 
2540 : 128) ความสัมพันธระหวาง “พญานาค ผูหญิง และลายผา” ไดปรากฏใหเห็นในรูปแบบ
ของนิทานทองถ่ิน ซ่ึงเลากันวา คร้ังหนึ่งในอดีต มีหญิง 2 คนเดินออกจากเมืองชะโนด เขาไปใน
หมูบานเมืองไพร ตําบลบานมวง อําเภอบานดุง จังหวัดอุดรธานี เพื่อขอยืมฟมตําหูก (ทอผา) เมื่อ
พลบค่ํา หญิงทั้งสองตกลงคางคืนที่หมูบานแตไมชอบใจในที่นอนที่จัดให และขอใหเจาของบาน
จัดที่นอนในเพนียด (กระเฌอใบใหญ ๆ) ตกดึกเจาของบานจึงจุดไฟออกมาสองดู ก็ปรากฏวาเห็น
รางทั้งสองไดเปล่ียนเพศเปนงูใหญ 2 ตัว พอรุงขึ้นวันใหมก็ไดเปลี่ยนเพศเปนสตรีตามเดิม จึงได
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นึกถึงคําโบราณวา ถาพญานาคแปลงกาย เมื่อเวลานอนหลับก็จะกลับเปนเพศเดิมเสมอไป (หลวงปู
คําตา สิริสุทโธ, ไมปรากฏปที่พิมพ : 3-4) ผูสนใจสามารถติดตามอานไดจากหนังสือ “รายงานการ
ประชุมสัมมนาทางวิชาการ เร่ือง ภูมิปญญาพื้นบานกับวิถีชีวิตของคนไทย : Folk Wisdom and the 
Thai People’ s Way of Life (สถาบันวิจัยศิลปะและวัฒนธรรมอีสาน มหาวิทยาลัยมหาสารคาม, 
2540) และหนังสือเรื่อง “คําชะโนด เมืองพญานาค” ของ (ลอง ธารา, 2542 : 67-105)

“เมืองชะโนด” ตั้งอยูทางทิศตะวันออกเฉียงเหนือของอําเภอบานดุง จังหวัดอุดรธานี อยู
ในพื้นที่บานมวงเหนือ ตําบลบานมวง อําเภอบานดุง ระยะหางจากอําเภอบานดุงประมาณ 20 
กิโลเมตร และหางจากหมูบานวังทองไปทางทิศตะวันออก ระยะทาง 3 กิโลเมตร พื้นที่เมือง       
ชะโนดมีสภาพเปนน้ําคลํามีตนไมชนิดหนึ่งเกิดขึ้นเต็มบริเวณ เนื้อที่ประมาณ 50 ไร ตนไมชนิดนี้
เรียกวา “ตนชะโนด” เปนตนไมในตระกูลปาลม นัยวาตนชะโนดนี้มีอยูแหงเดียวในประเทศไทย 
คือที่นี่เทานั้น ตนชะโนดมีลักษณะคลายกับตนตาล แตขนาดเล็กกวา ขนาดจะเทา ๆ กับตน
มะพราว ลําตนมีกาบหอหุม และตามกาบรอบ ๆ ตนจะมีหนาวยาวและแหลมคม ความสูงของตน
ชะโนด จะสูงกวาตนมะพราวโดยทั่วไป สวนกานและใบ จะมีลักษณะเหมือนกานตาล และใบตาล 
แตมีหนามยาวและแหลมคมกวาใบตาล เมื่อเวลาตองลมจะเกิดเสียง หวือ ๆ มีผลเปนพวง (เปน
ทลาย) เหมือนมะพราว ผลขนาดเล็กกวาองุนนิดหนอย กินไมไดเพราะจะเกิดคันปาก เนื่องจากตน
ชะโนดนี้เกิดขึ้นในบริเวณที่ลอมรอบไปดวยเนินสูงแลวลาดไปสูทุงหญา ซ่ึงเกิดขึ้นเองตามธรรม
ชาตนิับเปนเวลาหลายพันป คนแกรุนปูยาตายาย เรียกวา “เมืองสะโนด” กลางดงชะโนดนี้ มีบอน้ํา
ขนาดรัศมีประมาณ 1-2 เมตร บอมีความลึกมาก มีคนเคยนําไมไผตอกัน 2-3 ลํา แหยลงไปก็ยังไม
ถึงพื้น เชื่อวาเกิดขึ้นเองตามธรรมชาติ และเชื่อวานี่คือ “รูพญานาค” บอนี้น้ําไมเคยแหงขอดและ
เต็มตลอดป ไมวาจะเปนฤดูแลงหรือฤดูอ่ืนจะมีน้ําเต็มอยูตลอดตามความเชื่อของคนโบราณในทอง
ถ่ินไดใหความคิดเห็นในเรื่องนี้สืบตอ ๆ กันมาหลายชั่วอายุคนจนถึงปจจุบัน โดยเชื่อกันวาเมืองชะ
โนดนี้เปนเมืองศักดิ์สิทธิ์อภินิหารและมหัศจรรยเปนเมืองของพญานาค หรือเมืองบาดาล เมืองชะ
โนดแหงนี้ ไดปรากฏเหตุการณมหัศจรรยขึ้นหลายครั้ง

อยางเชน ครั้งหนึ่งเปนเหตุการณที่เกิดขึ้นในเวลากลางวัน กลาวคือมีสุภาพสตรีสองคน 
แตงตัวดวยเส้ือผาสวยงาม สะอาดเรียบรอย กิริยาทาทางนารัก นาเคารพนับถือ ดูคลายกับผูหญิง
ชาววัง ซ่ึงดูแตกตางจากผูหญิงชาวชนบทมาก สุภาพสตรีทั้งสองไดเดินออกมาจากเมืองชะโนดเขา
ไปในหมูบานเมืองไพร ตําบลบานมวง อําเภอบานดุง จังหวัดอุดรธานี ซ่ึงอยูหางจากเมืองชะโนด
ประมาณ 4 กิโลเมตร เพื่อขอยืมฟมตําหูก (อุปกรณทอผา) จากชาวบานเมืองไพร เมื่อสุภาพสตรีทั้ง
สองยืมฟมไดตามที่ตองการแลว ก็อยูพูดคุยสนทนากับชาวบานเปนเวลานาน จนกระทั่งพลบค่ํา 
การที่ไดพูดคุยกันเปนที่ถูกอกถูกใจและสนิทสนมกันเปนอยางดี เจาของบานจึงชักชวนสตรีทั้ง
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สองคางคืนดวยหนึ่งคืน สตรีทั้งสองก็ตกลง นอนคางคืนดวย เมื่อถึงเวลานอน เจาของบานก็จัดที่
นอนใหในที่ที่เหมาะสม ตามที่เคยจัดใหผูมาเยือนไดนอน แตปรากฏวาสตรีทั้งสองไมชอบใจที่จะ
นอนในที่จัดให และขอใหเจาของบานจัดที่นอนในพะเนียด (กระเฌอใบใหญ ๆ) ซ่ึงคนเขานอนได
สบาย เจาของบานรูสึกแปลกใจเกิดความสงสัยมาก แตไมกลาสอบถามเหตุผลดวยความของใจ
และสงสัย พอตกดกึเจาของบานจึงจุดไฟออกไปสองดูสุภาพสตรีทั้งสอง ก็ปรากฏวา เห็นรางทั้ง
สองกลายเปน “งูใหญ 2 ตัว” ขนดเต็มพะเนียด พอรุงเชาก็เปล่ียนเปนสตรีทั้งสองแลวเดินทางจาก
ไป คําโบราณวาพญานาคที่แปลงกายเวลานอนหลับจะกลายเปนเพศเดิมเสมอ นอกจากเรื่องนี้แลว 
ที่เมืองชะโนดยังเกิดเหตุการณแปลกประหลาดอยูบอย ๆ ที่ทั้งเรื่องเลาและเรื่องจริง เชน เร่ืองการ
ประกวดชายงาม เปนตน ผูศึกษาสามารถอานเพิ่มเติมไดหรือมีเวลาก็ไปเที่ยวเมืองชะโนดเอง ทาน
ก็จะไดรับบรรยากาศที่แปลก ๆ และอาจเชื่อวาพญานาคมีจริงในแผนดิน

นอกจากนี้แลว สุดแดน วิสุทธิลักษณ (2534 : 14) ไดอธิบายวา การผลิตผาของผูหญิง
อีสานเปนกระบวนการเรียนรู การอบรมและการขัดเกลาทางสังคม และเปนเสมือนพิธีกรรมผาน
สภาวะจากเด็กหญิงสูความเปนหญิงสาว ผูหญิงจะตองทอผาใหไดอยางนอย 3 ประเภท คือ เสื้อดํา 
แพร และซ่ินไหม จึงสามารถเปลี่ยนภาพทางสังคมได ความสัมพันธระหวางผูหญิงและการผลิตผา
ไมอาจแยกออกไปจากสังคม ลวดลายมีบทบาทและตัดสินการเปนสถานภาพทางเพศใหแกหญิงได
อยางสมบูรณ ลวดลายผาถูกผลิตขึ้นเพื่อแสดงความเปนสุภาพสตรีที่สมบูรณแบบพรอมที่จะมีคู
ครองเรือนและใชในการเปลี่ยนสถานภาพของตนเองในสังคมใหสูงขึ้น คติความเชื่อทางพุทธ
ศาสนา ยอมรับใหผูชายบวชไดเทานั้น และมีโอกาสไดขึ้นสวรรค หรือเพื่ออุดมการณการนิพพาน
ดวยเขาไปสูโลกของปจเจก แตผูหญิงไมสามารถบวชได การจะไดขึ้นไปสูสวรรคคือการเกาะชาย
ผาเหลืองของลูกชาย ดังนั้น การแสดงออกผานพิธีกรรมการบวช บทบาทสําคัญที่สุดกอนที่ลูกชาย 
(ผูชาย) กาวเขาสูเพศบรรพชิตหรือภิกขาจาร คือ ผูหญิง ทุกสิ่งทุกอยางในขั้นตอน เชน การทํา
หมอนขิด หรือลวดลายผาประกอบพิธีกรรม เชน ลายนาค ลายเอื้อง ลายกาบ ผลิตผลสวนใหญมัก
เกิดจากผูหญิง เพราะคติที่วา “เกาะชายผาเหลือง” ของลูกจะไดขึ้นสวรรค ความสัมพันธระหวาง
นาคกับผูหญิง จึงเปนอุดมการณการสรางครอบครัวใหเปนรูปเปนรางของบาน และความสมบูรณ
แบบระหวางมนุษยผูชายกับผูหญิง พญานาคเปนแรงสนับสนุนใหเพศชายและเพศหญิงมีความสม
ดุลยกัน นาคเปนภาวะสามัญและเปนตัวแทนของเพศหญิงที่จะทําใหเพศชายมีความสมบูรณแบบ 
คือการไดบวชเปนพระ หากไมมีนาคแลวภาวะศักดิ์สิทธิ์ของผูชายยอมเกิดขึ้นไมได เพราะบทบาท
และหนาท่ีภาวะสามัญกอนกาวผานภาวะศักดิ์สิทธิ์มักไดมาจากเพศหญิงเสียกอน ลวดลายผาของ
ลาวเปนการสรางภาพในบริบททางสังคม เปนส่ือความหมายสําคัญที่ตอกย้ําความจริงทางสังคม
ระดับหนึ่งโดยเฉพาะความเปนจริงในโลกสามัญ ลวดลายแตละลายถูกจัดอยูบนผืนผาที่เนนน้ํา
หนักความสําคัญที่แตกตางกัน โดยเฉพาะลายนาคที่ปรากฏอยางหนาแนนบนผืนผาทุกประเภท
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และอยูในพื้นที่สําคัญกวาลายอื่น ๆ การประกอบขึ้นอยางซับซอนและแฝงดวยพลังความงาม ยอม
แสดงใหเห็นถึงแบบแผนความคิดของสังคมอีสานตอคติชนความคิดเรื่อง “พญานาค” นั่นเอง

หนังสือเรื่อง “ผาไทย” (2537) ไดอธิบายไววา Naenna (1990) พบวาลวดลายของ “นาค” 
ซ่ึงเปนสัญลักษณสําคัญของพุทธศาสนา ก็ปรากฏอยูทั่วไปของผาทอของกลุมชาติพันธุตาง ๆ ใน
ประเทศสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว เชนเดียวกันกับผลงานของ Douangdeuane 
Bounyavong (1992) ที่พบวา ลวดลายตาง ๆ ที่ปรากฏอยูในผาทอของแมหญิงลาว เชน นาค โกษา
สิงห ตัวมอม (กวาง) หงส ลวนแตเกี่ยวเนื่องกับวรรณคดีเร่ือง “ทาวฮุง” และเวสสันดรชาดก ซ่ึง
ลวดลายตาง ๆ เหลานี้ไมเพียงแตสะทอนใหเห็นถึงความเชื่อทางศาสนาของผูหญิงผูเปนเจาของผา
ทอเหลานั้น หากยังไดรวมเอาโลกทัศนที่ส่ังสมและเรียนรูจากสภาพแวดลอมทางธรรมชาติและ
ทางสังคมเขาไปดวย เชน “สัญลักษณนาค” ในตํานานดั้งเดิมของลาวเชื่อวา นาคหรืองูน้ําขนาด
ใหญที่อาศัยอยูในลําน้ํางึมและลําน้ําโขง นาคจึงเปนสัญลักษณของน้ํา (พรอม ๆ กับเปนสัญลักษณ
ของพุทธศาสนาที่มาจากอินเดีย) และความอุดมสมบูรณ กลุมคนเชื้อสายไท-ลาว จึงนิยมปลูกสราง
บานเรือนอยูริมฝงน้ํา เชน แมน้ําโขง แมน้ํางึม หรือลุมน้ําตาง ๆ ของประเทศไทยในปจจุบัน …ใน
ขั้นนี้ ทําใหมองเห็นวา “ผา” กระบวนการทอผา และการใชประโยชนจากผานั้นยังมีติที่เกี่ยวเนื่อง
กับโลกทัศนและความเชื่อทางศาสนาของผูหญิง (รวมทั้งของชุมชนโดยรวม) ซอนอยูและถือไดวา
เปนประเด็นการศึกษาที่นาสนใจมากที่ควรจะไดรับการตรวจสอบตอไป โดยเฉพาะภายใตบริบท
ทางสังคมวัฒนธรรมของหมูบานภาคอีสานในปจจุบัน (คณะอนุกรรมการสงเสริมการแตงกาย
แบบไทย, 2537 : 210-211)

บทสรุป สิริรวมความคิดจากการอธิบายมาทั้งหมด “พญานาคกับงานศิลปกรรม” ทําให
สามารถสรุปไดวา การรับเอาความรู ความคิด ความเชื่อของเขมรมานั้นไทยมิไดรับมาทั้งหมด แต
ไดนํามาปรับใชใหเขากับวัฒนธรรมที่มีอยูดั้งเดิม มีการปรับความเชื่อของศาสนาพราหมณใหเขา
กับพระพุทธศาสนา ความเชื่อที่เกิดขึ้นของคนไทยจึงเปนการผสมผสานระหวางความเชื่อของ
ศาสนาพุทธศาสนาพราหมณและความเชื่อพื้นเมืองไดปรับเปลี่ยนมาเปนเทพเจางูใหญที่มีหงอน มี
อิทธิฤทธิ์แปลงกายไดตามตองการเหาะเหินเดินอากาศไดตามความเชื่อที่ไดรับอิทธิพลมาจาก
ศาสนาพุทธและศาสนาพราหมณ แตดวยความนับถือศรัทธาตอพระพุทธศาสนามีมากกวาศาสนา
พราหมณ พญานาคจึงกลายเปนผูมีความเลื่อมใสในพระพุทธศาสนามากกวาจะเปนบริวารของเทพ
เจาในศาสนาพราหมณ ความเชื่อเหลานี้สงผลตอวิถีชีวิตคนไทยในหลาย ๆ ดาน เชน วัฒนธรรม
ทางดานวตัถุอันเปนงานศิลปกรรม สามารถแบงตามประเภทไดดังนี้ คือ (กรกมล สีขาว, 2544 :  
50-52)



294

1. สถาปตยกรรม พญานาคมักปรากฏในงานสถาปตยกรรมที่เกี่ยวของกับพระพุทธศาสนา 
เชน การสรางราวบันไดโบสถวิหารเปนรูปพญานาค การประดับหลังคาดวยชอฟาใบระกาหาง
หงส เพราะเชื่อกันวา พญานาคมีหนาที่รักษาพระพุทธศาสนา พญานาคในความเชื่อของคนไทยจึง
มักเปนภาพของผูทรงศีล มีหนาที่รักษาคนดีมีศีลธรรม และดูแลพระพุทธศาสนา คนไทยนําพญา
นาคมาสรางเปนสัญลักษณของการดูแลคุมครองพระพุทธศาสนา ดังจะเห็นไดจากสถาปตยกรรมที่
ปรากฏตามวัดวาอารามตาง ๆ บันไดเปนรูปพญานาค ชอฟา ใบระกา หางหงส ประดับหลังคา
โบสถวิหารของวัดไทย เปนตน

2. จิตรกรรม พบวาตามฝาผนังโบสถวิหารตาง ๆ มีภาพวาดของพญานาคตามที่ปรากฏใน
พุทธประวัติ เชน ภูริทัตชาดก ตํานานพื้นเมือง เชน ตํานานพระเจาตนหลวง ทุงเอี้ยง วัดศรีโคมคํา 
อําเมือง จังหวัดพะเยา เปนตน

3. ประติมากรรม ไดแก รูปปนของพญานาคตามบันไดโบสถวิหารของวัดในพระพุทธ
ศาสนาและตามหนาบันหรือสะพานที่ทอดเปนทางเดินเขาสูตัวปราสาทหินหรือสะพานที่ทอดเปน
ทางเดินเขาสูตัวปราสาทหินที่ไดรับอิทธิพลมาจากเขมร การสรางเรือพระที่นั่งซึ่งมีศีรษะเรือเปน
รูปพญาอนันตนาคราช เปนตน นอกจากนี้ยังมีการสรางพระพุทธรูปปางนาคปรกตามที่ปรากฏใน
พระพุทธประวัติ เมื่อพญานาคมุจลินทรขึ้นมาแผพังพานเปนหลังคาคลุมฝนใหแกพระพุทธองคใน
คราวท่ีฝนตกหนัก 7 วัน 7 คืน

5. คีตกรรม สมเด็จพระบรมราชาธิราชที่ 2 ไดชัยชนะตอเขมรทําใหไทยรับเอาอิทธิพล
ความเชื่อของเขมรเขามาในวัฒนธรรมไทยหลาย ๆ ดาน รวมทั้งคีตกรรม คนไทยรับเอาตํานาน
เร่ือง “ความรัก” ระหวางพระทองและนางนาคเขามาในสังคมไทย และไดนําตํานานนี้มาแตงเปน
บทเพลงมโหรีใชในการบรรเลงขับกลอมเจานายและในงานแตงงานในสมัยกรุงศรีอยุธยามีช่ือวา 
“เพลงพระทอง” และ “เพลงนางนาค” นอกจากนี้ดวยความเชื่อที่วา นาคเคยแปลงกายเปนคนมาขอ
บวชในพระพุทธศาสนา แตไมประสบความสําเร็จจึงขอประทานอนุญาตจากพระพุทธเจาวาขอให
เรียกผูที่โกนผมเตรียมจะอุปสมบทวา “นาค” และคนไทยเชื่อวาการอุปสมบทนั้นเทากับเปนการ
เกิดใหมจากมนุษยธรรมดากลายเปนผูทรงศีลมีผูคนกราบไหวเคารพบูชา ซ่ึงตรงกับความเชื่อที่วา
พญานาคเปนสัญลักษณของการกําเนิดสรรพสิ่งตาง ๆ ในโลกนี้ เพลงนางนาค จึงถูกนํามาใชในพิธี
การทําขวัญนาคดวย

6. วรรณกรรม พระไตรปฏกเปนคัมภีรสําคัญของพระพุทธศาสนา แบงออกเปน 3 หมวด 
คือ พระอภิธรรมปฏก พระวินัยปฏก พระสุตตันตปฎก พระสุตตันตปฎกเปนเรื่องราวของบุคคลที่
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เกี่ยวของกับพระพุทธเจา และมีชาดก คือ เร่ืองราวของพระพุทธเจาที่เสวยพระชาติตาง ๆ กอนที่จะ
บรรลุพระโพธิญาณ มีอยูหลายเร่ืองที่เกี่ยวของกับพญานาค บางเรื่องพญานาคเปนเพียงองค
ประกอบหนึ่งของเรื่องที่แสดงออกมาทั้งบทบาทที่ดีและรายตอพระพุทธเจาในสมัยที่ยัง
เสวยพระชาติเปนพระโพธิสัตวในเรื่องจัมเปยยชาดก และเมื่อคร้ังเสวยพระชาติเปนพญานาคในภูริ
ทตัชาดก เปนตน เร่ืองเหลานี้มีอิทธิพลตอวรรณกรรมไทย เชน พระภิกษุชาวเชียงใหมไดนําเรื่อง
ราวเกี่ยวกับพระโพธิสัตวมาแตงใหเขากับนิทานพื้นบานและเรียกวรรณกรรมที่แตงขึ้นใหมวา 
“ปญญสชาดก” ซ่ึงมีบางเรื่องที่พญานาคเขาไปเกี่ยวของ เชน ในสุวรรณสังขชาดก พญานาคมา
คอยชวยเหลือพระโพธิสัตวที่เสวยพระชาติเปนพระสังขเมื่อถูกนําไปถวงน้ํา ในสุธนชาดก ที่มี
พญานาคเปนผูดูแลรักษาสระน้ําในเมืองของพระสุธน เปนตน กวีไทยไดนําชาดกเหลานี้มาแตง
เร่ืองราวดวยคําประพันธตาง ๆ เกิดเปนวรรณคดีประจําชาติไทย

และนอกจากนั้นยังมีคติสอนใจบางบทที่กลาวถึงพญานาค เชน “โคลงโลกนิติ” ซ่ึงเปน
โคลงสุภาษิตเกาแกที่ชาวไทยนับถือกันมานาน และมักจะทองจําไวเปนคติสอนใจบทหนึ่งวา

“นาคีมีพิษเพี้ยง สุริโย
เล้ือยบทําเดโช แชมชา
พิษนอยหยิ่งโยโส แมลงปอง
ชูแตหางเองอา อวดอางฤทธี”

(กรมพระยาเดชาดิสร, 2504 : 20)

7. นาฏกรรม ในการแสดงนาฏศิลปของคนไทย ผูที่จะรําละครไทยไดจําเปนตองหัดรําทา
แมบทเสียกอน บทรองของทาแมบทนั้นมีการตั้งชื่อทารําในทาที่ผูรําจะตองมีการมวนจีบมือเขาหา
ตัวนี้วา “นาคามวนหาง”

จะเห็นไดวา “พญานาค” มีบทบาทสาํคัญเกี่ยวของกับสังคมวัฒนธรรมของคนอีสานหลาย
ดาน เร่ืองราวและลักษณะของนาคที่ปรากฏในเนื้อหาทางวัฒนธรรมนี้ก็ลวนแตไดรับอิทธิพลจาก
ศาสนาพราหมณและศาสนาพุทธ ที่ถูกผนวกผสมผสานกับลัทธิการบูชาพญานาคของผูคนทองถ่ิน
ในดินแดนเอเชียอาคเนย แสดงผานดานความเชื่อและศาสนา ดานตําราพรหมชาติ และ
โหราศาสตร ดานเกษตรกรรม ดานสัญลักษณ ดานขนบธรรมเนียมประเพณี ดานศิลปกรรม 
สถาปตยกรรม จิตรกรรม ประติมากรรม คีตกรรม วรรณกรรม นาฏกรรม ตามที่ผูศึกษาไดอธิบาย
ขอเท็จจริงทางวิชาการตามลําดับที่กลาวอางอิงขางตนนี้แลว หากผิดพลาดประการใดผูศึกษาขอ
อภัยไว ณ ที่นี้ดวย ซ่ึงเปนการมองเห็นความจริงเพียงบางสวน “ชนิดตาบอดคลําชาง” ทําใหมนุษย
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หยิบประเด็นตาง ๆ มาสาธกถึงเรื่องราวแหงความลี้ลับมากมาย ผูศึกษาเพียงแตตองการเชื่อมโลก
ธรรมชาติ คน สัตว เขาดวยกันในฐานะตางก็เปนองคประกอบหนึ่งของโลก ไมมีใครดีกวาใคร แต
เราคือพี่นองทองเดียวกัน อันมี “วัฒนธรรมนาคา” กํากับอยูเบื้องหลังแหงกระแสสังคมและวัฒน
ธรรมของความบริบูรณ เสมือนดั่งแมน้ําโขงที่โอบอุมกระแสน้ําใหคงความศักดิ์สิทธิ์ มีพลัง และ
อํานาจ อยางไรกาลเวลาและขอบเขต
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ตารางสรุปท่ี 3 พญานาคในงานศิลปกรรมแหงระบบความสัมพันธระหวางกลไกทางความคิดและ
กลไกทางสังคมในอาณาจักรวัฒนธรรมนาคา

งานศิลปกรรม สัญลักษณของกลุมชนดั้งเดิม สัญลักษณเจาแหงดินและ
น้ํา

สัญลักษณเปนลัทธิทาง
ศาสนา

1. พญานาคในศิลป
กรรมบานเชียง (แอง
สกลนคร)

รองรอยของความเชื่อที่
เกี่ยวกับความอุดมสมบูรณ
ที่เนนความสําคัญของน้ํา
มาตั้งแตยุคกอนประวัติ
ศาสตร จะเห็นไดจากการ
ขุดพบหมอลายเขียนสี
จํานวนหนึ่งที่บานเชียง ที่
เขียนเปนลวดลายรูปงู ฝง
อยูในหลุมฝงศพของ
มนุษยที่คงมีตําแหนง
สําคัญ มีอายุโลหะหรือ
ประมาณ 3,000 ป มาแลว
ซึ่งแสดงวายุคโลหะ ใน
บริเวณแองสกลนคร มีการ
นับถืองูเปนสัตวศักดิ์สิทธิ์

ศาสนาและความเชื่อ
ดั้งเดิมของชาวพื้นเมือง
อุษาคเนย มีอยางนอยสอง
ช้ันกอนรับพุทธศาสนา
หรือฮินดู เนื่องจากการ
ปฏิวัติทางวัฒนธรรมใน
ยุคสมัยหินใหม ราว
10,000 ปมาแลว ที่ทําให
มนุษยรูจักทําการเพาะ
ปลูกและเริ่มอยูติดที่ ไมเร
รอน หรือตองหาอาหาร
ปาเชนในยุคหินเกา การ
ฝงศพคนตายเสมือนเปน
การสงคนตายกลับสูพ้ืน
ดิน จึงเขาใจวาบรรพบุรุษ
อยูใตดิน ดังจะเห็นจาก
หลักฐานของความเชื่อน้ี
ไดจากการบูชาดินตามถ้ํา
หรือการตั้งหินตั้ง ทั้งมี
ระบบความเชื่อเกี่ยวกับ
การบูชาสัตว (Totem)
เชน งู เงือก หรือ “นาค”

2. พญานาคในศิลป
กรรมแบบเขมร
โบราณ (แองโคราช)

พญานาคที่ปรากฏในงาน
ศิลปกรรมเขมรเปนลัทธิ
ทางศาสนาฮินดู การแพร
ของวัฒนธรรมเจนละ
พรอมกับศาสนาฮินดูนั้น
ควบคูไปกับการบูชาพระ
ศิวะกละโคนนทิ หลัก
ฐานในวัฒนธรรมเจนละ
ที่สําคัญคือ “ทับหลัง”
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-ตอ-
2. พญานาคในศิลป
กรรมแบบเขมร
โบราณ (แองโคราช)

ประดับเหนือเทวาลัย เนื้อ
หาการแกะสลักลวนรับ
อิทธิพลศาสนาฮินดูอยาง
เห็นชัดเจน เปนตํานาน
พระนารายณปาง
กูรมาวตาร ซึ่งเปนภาค
หนึ่งของพระนารายณมี
พญานาค 7 เศียร เขามา
ชวยทําพิธีกวนน้ําอมฤต
ในเกษียรสมุทร โดยเอา
ตัวพันรอบเขามันทระ
(เขาพระสุเมรุ)

3. พญานาคในองค
ประกอบของ
สถาปตยกรรม

คติความเช่ือตอการแกะสลัก
รูปพญานาคประดับตามพุทธ
ศาสนา หรือเทวสถาน ลวนมี
ตนกําเนิดจากความเชื่อที่วา
นาคเปนระบบมาตุพงศของผู
คนในดินแดนเขมร อันเปน
ศิลปะแบบขอมโดยเอาแบบ
อยางมาจากอินเดีย ครั้งแรกยัง
ไมมีความสลับซับซอนวิจิตร
พิสดารดังขอมสมัยหลัง อิทธิ
พลจากความเชื่อวานาคเปนผี
บรรพบุรุษสืบเนื่องมาจาก
นิทานพระทอง-นางนาค และ
ตํานาน พงศาวดารในดินแดน
เอเชียตะวันออกเฉียงใต ลวน
มาจากพญานาคทั้งสิ้น ซึ่งเปน
การสมพงศระหวางมนุษยกับ
พญานาค และสืบเชื้อสายเปน
มนุษยยุคสมัยตอมา

ความหมายของน้ําและ
ความอุดมสมบูรณ ถูกนํา
มาอธิบายถึงพญานาคที่
ปรากฏในงาน
สถาปตยกรรมทางพุทธ
ศาสนา เชน ในไตรภูมิ
วินิจฉัยกถา ไดเปรียบ
เทียบศาสนสถานที่สําคัญ
โดยเฉพาะอุโบสถหรือสิม
และสถูปเจดียวา เปนการ
จําลองมาจากจักรวาลเขา
พระสุเมรุ อันหมายถึงดิน
แดนที่เปนจุดศูนยกลาง
ของการประดิษฐานทาง
พุทธศาสนา ดังนั้น
ประติมากรรมรูปนาคที่
ปรากฏอยูสวนเครื่องบน
ของอาคารสิมหรือหลังคา
สิม จึงมีความหมายในเชิง
ปรัชญาคติวา เปน
สัญลักษณของน้ําที่ไหลมา
จากยอดเขาพระสุเมรุ

ประติมากรรมรูปนาค
ประดับสิมในเขตอีสาน
เหนือ ยังเปนคติความเชื่อ
ในแนวปรัชญาทาง
ศาสนาพุทธ-พราหมณ
จากอินเดียที่ซอนทับถม
กันอยู นอกจากนี้นาคยังมี
ความหมายถึงผูพิทักษ
รักษา โดยเห็นไดจากรูป
นาคประดับตามบันได
สิมอยูทั่วไป คติการนํา
นาคมาประดับสิมเปนการ
ตกแตงเพื่อปองกัน
อันตรายจากศัตรู จะเห็น
ไดวาตามสิมในที่ตาง ๆ
บันไดทางขึ้น-ลง คันทวย
และบริเวณหลังคาหนาจั่ว
มักนิยมทําเปนรูปพญา
นาค ซึ่งเปาหมายก็คือเพื่อ
ตองการใหพญานาคเปนผู
ปองกันภัยอันตราย เพราะ
พญานาคเปนผูมีอิทธิฤทธิ์
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4. พญานาคในศิลป
หัตถกรรมของลวด
ลายผา

วัฒนธรรมลาวมีความเช่ือ
วา พื้นดินเปนที่อยูของ
พญานาค และเปนตัวแทน
ของสตรีเพศ พ้ืนที่บานถือ
เปนของผูหญิงในสังคมที่
เกิดขึ้นจากโครงสรางทาง
เพศ การจัดแบงเพศใหแก
โครงสรางคูตาง ๆ ใน
สังคมลาว ความหมายทาง
สัญลักษณของลวดลายผา
จัดเปนพฤติกรรมที่สําคัญ
ของผูหญิงลาว ที่เรียนรู
ระบบระเบียบของกฎ
เกณฑในสังคมไปในเวลา
เดียวกัน ความหมายของ
การรับรูนี้เปนการเตรียม
ความพรอมของผูหญิงเขา
สูการเปนหญิงในอุดมคติ
และการเปนมนุษยในอุดม
คติของสังคม ซึ่งเปนคลัง
ความรูของผูหญิงเพื่อถาย
ทอดความหมายไปสู
สังคมถึงบทบาททางเพศที่
แตกตางกันระหวางหญิง
ชาย ผูหญิงเปนผูผลิตผา ผู
ชายเปนผูผลิตขาว เชน
เดียวกับการเปนผูหญิงที่
สมบูรณผานกาทอผา กอน
เขาไปสูอุดมการณหลัก
ของการเปนมนุษยใน
สังคมลาวที่ผูกพันกับ
สัญลักษณนาค การทอผา
การเลือกคูครอง การสราง
บาน คือ อุดมการณสังคม

ผาลายขิดกับทางศาสนา
ซึ่งจะเห็นไดจากชาวบาน
เมื่อมีการบวชนาค การฮด
สรง การทอดกฐิน อัน
เปนพิธีกรรมทางศาสนา
ชาวบานนําเอาหมอนลาย
ขิดนี้ไปถวายเพื่อเปน
เครื่องบูชาแดพระสงฆ
ในบางโอกาสของการ
บวชนาคผูมีฝมือในการ
ทอผาขิดจะหาทางออก
แบบลวดลายเปนลายขิด
“นาค” ซึ่งเปนเครื่อง
หมายของการบวชตาม
ตํานานทางพุทธศาสนา
เพื่อเปนของถวายใหพระ
สงฆนําไปใชในวัด หรือ
แมแตพระสงฆเขาไป
เยี่ยมหรือทําพิธีกรรมใน
บาน เจาของบานก็เอา
หมอนขนาดใหญสําหรับ
ใหพระสงฆไดนั่งพิง
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5. พญานาควรรณคดี
ไทย

พญานาคในวรรณคดีไทย
สวนใหญอาศัยอยูเมือง
บาดาล เสมือนเปน
สัญลักษณเจาแหงสายน้ํา
อยางในพระราชนิพนธ
เรื่อง “อุณรุท” ไดบรรยาย
ถึงทาวกําพลนาคไปเยี่ยม
ทาวกุรงพาณวา บานเมือง
อยูใตบาดาล เต็มไปดวย
โภคทรัพยตาง ๆ มากมาย
อุดมสมบูรณไปดวยพืช
พันธุตาง ๆ นานา อันเปน
ที่เสวยวิมุติสุขอยางแทจริง
สถานที่อยูของนาคคือ
“น้ํา” ทั้งนี้เนื่องจากมีความ
สัมพันธกับน้ํามาก เปน
“ลัทธิของความอุดม
สมบูรณ” และเปน
สัญลักษณของ “ธาตุน้ํา”
ของสังคมไทยอีกดวย ตอ
การทํานายฟาฝน และ
อุปนิสัยใจคอสําหรับที่เกิด
จักรราศีแหงพญานาค คือ
“ปมะโรง”

พญานาคเกี่ยวของกับ
วัฒนธรรมไทยอยางมาก
โดยเฉพาะในดานวรรณ
คดี ซึ่งสวนใหญไดรับ
อิทธิพลจากอินเดียทั้งโดย
ทางตรงและทางออม ใน
ทางวรรณคดีหลายเรื่องที่
มีเรื่องเกี่ยวกับนาค บาง
เรื่องก็เปนเรื่องของนาค
โดยตรง เชน เรื่อง “นัน
โทปนันทสูตรคําหลวง”
เปนเรื่องที่บรรยายถึงฤทธิ์
อํานาจอันรายกาจของนัน
โทปนันทนาคราช ตอการ
ขัดขวางสัมฤทธิผลทาง
พุทธธรรม พระพุทธเจา
ตองเสด็จไปทรมานใหละ
พยศกอนก็มี  เหตุที่พระ
สมณะเหลานั้นเดินขาม
หัวของตน จึงแสดงฤทธิ์
แผพังพานบังวิมานของ
พระอินทรไว จะเห็นได
วาพญานาคนั้น ก็มีทั้งดี
ทั้งราย นาคบางตัวก็ตอง
ใชของแข็งใหละพยศ
อยางพญานันโทปนันท
นาคราช ซึ่งกลายมาเปน
หนึ่งในแปดบทของบท
“พาหุง” ที่นิยมสวดกัน
กันอยูทุกนี้



บทท่ี 6

พิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค
บนปรากฏการณของพิธีกรรม แหงโลกทัศนทางมานุษยวิทยา

กรณีศึกษา หมูบานอาฮง ตําบลไคสี อําเภอบึงกาฬ จังหวัดหนองคาย

เกร่ินนํา
ลักษณะภูมิประเทศของอําเภอบึงกาฬ จังหวัดหนองคาย พื้นที่สวนใหญเปนปาเขา มีภูเขา

สูงหลายลูก เชน ภูสิงห ภูวัว และพื้นที่ราบลุมริมฝงแมน้ําโขง ซ่ึงใชในการเพาะปลูกพืชและเลี้ยง
สัตว ฤดูรอนอากาศรอนจัด ฤดูหนาวอากาศหนาวจัด และฤดูฝน ฝนตกชุก ทําใหเกิดอุทกภัยอยู
เนือง ๆ ลําน้ําที่สําคัญ ไดแก แมน้ําโขง แมน้ําสงคราม ลําน้ํากุดทุง ลําหวยกําแพง ลําหวยบึงบาตร 
และลําหวยคลองเค็ม ทรัพยากรธรรมชาติ ไดแก ปาไม สมุนไพร ของปา และการจับปลาในลุมแม
น้ําโขง แมน้ําสงคราม เปนตน การคมนาคมมีเสนทางหลวงแผนดินเดินผาน 3 สาย คือ 1. เสนทาง
จากจังหวัดหนองคาย-อําเภอบึงกาฬ ระยะทาง 136 กิโลเมตร 2. เสนทางจากอําเภอบึงกาฬ-จังหวัด
สกลนคร ระยะทาง 128 กิโลเมตร 3. เสนทางจากอําเภอบึงกาฬ-จังหวัดนครพนม ระยะทาง 178 
กิโลเมตร

ลักษณะของชุมชนบานอาฮง
อําเภอบึงกาฬ จังหวัดหนองคาย มีประชากรเมื่อเดือนธันวาคม พ.ศ. 2536 ทั้งสิ้น 78,213 

คน จําแนกเปนชาย 39,662 คน เปนหญิง 38,551 คน แบงการปกครองออกเปนการบริหารราชการ
สวนภูมิภาค และการบริหารราชการสวนทองถ่ิน การบริหารราชการสวนภูมิภาคแบงออกเปน 10 
ตําบล คือ ตําบลบึงกาฬ ตําบลโนนสมบูรณ ตําบลหนองเข็ง ตําบลหอคํา ตําบลหนองเลิง ตําบลนา
สวรรค ตําบลไคสี ตําบลชัยพร ตําบลวิสิษฐ ตําบลนาดี มีจํานวนหมูบาน 121 หมูบาน สวนการ
บริหารราชการสวนทองถ่ิน มีสุขาภิบาล 1 แหง และ “หมูบานอาฮง” : พื้นที่ภาคสนามการวิจัยทาง
มานุษยวิทยาที่นี้ อยูในเขตการปกครองของพื้นที่ตําบลไคสี จํานวนประชากรทั้งสิ้น 478 คน ชาย 
243 คน หญิง 235 คน โดยมีโครงสรางการบริหารของสํานัก อบต. ไคสี ประกอบดวย คือ

สํานักงาน อบต. ไคสี
1. นายบุญคุม เข็มศิริ ประธานกรรมการบริหาร
2. นายทรี จิตวิขาม ประธาน อบต.
3. นายสุนทร สิงหบริดิน รองประธานสภาพ อบต.
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ขอมูลรายชื่อกํานัน ผูใหญบาน
1. นายอินทร เกตุพิมล กํานันบานทาสะอาด
2. นายทุม มณีหลา ผูใหญบานหมูที่ 2 บานดอนยม
3. นายวิน เชียงคํา ผูใหญบานหมูที่ 3 บานอาฮง
4. นายไพสาร ญาติคํา ผูใหญบานหมูที่ 4 บานโนนศิลา
5. นายปน เคนอุดม ผูใหญบานหมูที่ 5 บานไคสี
6. นายสมิง พนาศร ผูใหญบานหมูที่ 6 บานศิริพร
7. นายกุล สีสมโภชน ผูใหญบานหมูที่ 7 บานคําหมื่น
8. นายเดือน คําปญญา ผูใหญบานหมูที่ 8 บานหวยเซือมเหนือ
9. นายเสมอ เครือทองศรี ผูใหญบานหมูที่ 9 บานโนนแพง

ท่ีตั้งและอาณาเขต
หมูบานอาฮง ตั้งอยูริมฝงทางทิศตะวันตกของแมน้ําโขง และเปนที่แบงเขตแดนระหวาง

ประเทศสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาวอันมีแมน้ําโขงกั้นกลาง ลักษณะเดนของพื้นที่ คือ  
“แกงอาฮง” อันเปนจุดชมบั้งไฟพญานาคที่ถือวามีผูคนนิยมมาเฝารอชมปรากฏการณเหนือธรรม
ชาติเปนอันดับสอง รองจากอําเภอโพนพิสัย แตทั้งนี้บนความพิเศษอยางหนึ่งของแกงอาฮงและยึด
ถือวาเปน “สะดือ” ของแมน้ําโขง ทําใหชาวบานอาฮงและชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขง ตางเชื่อ
ถือกันวา ที่นี้เปนเมืองหลวงหรือราชธานีของพญานาค

หมูบานอาฮง ตําบลไคสี อําเภอบึงกาฬ จังหวัดหนองคาย มีอาณาเขตติดตอกับตําบลอื่น ๆ 
ที่ใกลเคียงดังนี้

ทิศเหนือ มีอาณาเขตติดตอกับแมน้ําโขงและเมืองบริคันฑ แขวงเวียง
จันทน สาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว

ทิศใต มีอาณาเขตติดตอกับตําบลหนองเข็ง อําเภอบึงกาฬ
ทิศตะวันออก มีอาณาเขตติดตอกับตําบลวิศิษฐ อําเภอบึงกาฬ
ทิศตะวันตก มีอาณาเขตติดตอกับตําบลหอคํา อําเภอบึงกาฬ

หมูบานอาฮง ตําบลไคสี อําเภอบึงกาฬ จังหวัดหนองคาย เปนหมูบานที่ประชากรสวน
ใหญประกอบอาชีพเกษตรกรรม และการประมงน้ําจืด สมรรถนะของดินสวนใหญเปนดินรวนปน
ทราย บางแหงเปนดินเหนียวตรงบริเวณริมทาน้ําโขง พื้นที่สวนใหญเปนที่ราบลุมและมีที่ดอนบาง
เล็กนอย คือ ที่ตั้งศาลปูตาแกงอาฮง และลูกสาวอีก 2 คน แตบางทีชาวบานก็เขาใจวาเปนธิดาพญา
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นาค ทั้งนี้เปนการผสมผสานระหวางความเชื่อเรื่อง “พญานาค” กับ “ผีปูตา” หรือผีประจําหมูบาน 
หรือคุมบาน แตชาวบานสวนใหญไมเรียกวาคุมบานแตจะเรียกวา “หัวเมือง” ทั้งนี้ตามประวัติ
ศาสตรและภูมิหลังความเปนมาพบวา บานอาฮงเมื่อสมัยกอนราวตนกรุงรัตนโกสินทรยังอยูภายใต
การปกครองของนครเวียงจันทน แหงประเทศสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว ทําใหมี
ลักษณะการปกครองเปนแบบคุมหรือหัวเมืองแตตอมาไดขึ้นอยูกับราชอาณาจักรไทย ในป พ.ศ. 
2475 เสนาบดีกระทรวงมหาดไทยไดเดินทางมาตรวจราชการที่อําเภอไชยบุรี จังหวัดนครพนม 
และไดยายที่วาการอําเภอไชยบุรี จากบริเวณปากลําน้ําสงครามมาตั้งที่ “บานกาญจน” ซ่ึงอยูริมแม
น้ําโขงตรงขามเมืองบริคันฑ แขวงเวียงจันทน ประเทศสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว 
เปนบึงใหญขนาดกวาง 160 เมตร ยาว 3 กิโลเมตร มีน้ําขังตลอดป ชาวบานไดอาศัยน้ําในบึงแหงนี้
บริโภคและใชสอย ตลอดจนเปนที่รูจักโดยทั่วไป จึงไดพิจารณาและจัดทํารายงานไปยังกระทรวง
มหาดไทย ขอเปลี่ยนแปลงชื่อ อําเภอไชยบุรี จากเดิมเปน “อําเภอบึงกาญจน” ซ่ึงกระทรวง
มหาดไทยก็ไดอนุมัติตามนั้น ตอมาทางราชการไดพิจารณาเหน็วา บึงกาญจน ซ่ึงแปลวา “น้ําสี
ทอง” นั้นไมสอดคลองกับสภาพความเปนจริงเพราะน้ําเปนน้ําสีคลํ้าคอนขางดํา จึงไดเปล่ียนชื่อ
ใหมใหสอดคลองกับความหมาย และความเปนจริงของน้ําในบึงวา “บึงกาฬ” ซ่ึงหมายถึงน้ําดํา
และใชคํานี้มาจนปจจุบัน ผูที่มาดํารงตําแหนงนายอําเภอคนแรกคือ รองอํามาตยโท พระบริบาลศุภ
กิจ (คําสาย ศิริขันธ) (สารานุกรมวัฒนธรรมไทย ภาคอีสาน เลม 7, 2542 : 2399-2400)

ชาวบานอาฮงสวนใหญมีความเชื่อวาลําน้ําโขงเปนที่อยูของพวกนาค ซ่ึงเปนเทพพวกหนึ่ง 
เทพที่เปนนาคนี้สามารถละอัตภาพ (จําแลงกาย) เปนคน หรือเปนงูก็ไดอยางเชน เร่ืองเจาพอพญา
ศรีสุทโธ ที่อําเภอบางดุง จังหวัดอุดรธานี ลําน้ําโขงในเขตหมูบานอาฮง ณ แกงอาฮง เปนเมือง
หลวงหรือราชธานีของพญานาค เชื่อกันวาในคืนวันเพ็ญขึ้น 15 ค่ํา เดือน 11 ซ่ึงเปนวันออกพรรษา
นั้น เปนวันที่พระพุทธเจาเสด็จลงมาจากดาวดึงสลงมาสูมนุษยโลกหลังจากที่ออกพรรษาแลว และ
จะถึงมนุษยโลกในวันรุงขึ้น ดังนั้นเพื่อเปนการตอนรับพระพุทธเจา บรรดานาคทั้งหลายที่อยูใน
บริเวณลําน้ําโขงอําเภอบึงกาฬ จึงไดทําบั้งไฟถวายพระพุทธเจาเปนพุทธบูชา ลูกไฟที่พุงขึ้นมาจาก
ลําน้ําโขง จึงเรียกวา “บั้งไฟพญานาค” ความเปนมาของบั้งไฟพญานาคนั้น ผูศึกษาสอบถามจากผู
เฒาผูแกและผูรูหลายทานในทองที่อําเภอบึงกาฬ และอําเภอโพนพิสัย ทานเหลานั้นบอกวาบั้งไฟ
พญานาคนี้มานมนานแลว ตั้งแตเกิดมาจําความไดก็รูวามีบั้งไฟพญานาคแลว สมัยวัยรุนทานเลาวา 
ในวันคืนวันเพ็ญขึ้น 15 ค่ํา เดือน 11 บิดาพาออกไปหาปลาตามลําน้ําโขง ขณะที่ออกเรือไปก็เกิด
ลูกไฟพุงขึ้นมารอบ ๆ ลําเรือจํานวนมาก ทําใหเกิดความกลัวจนตองพายเรือเขาฝง งดการหาปลา
ในคืนน้ัน แตสมัยกอนนั้นบั้งไฟพญานาคไมเปนที่รูจักของคนทั่วไปกันอยางแพรหลายเหมือน
ปจจุบัน รูกันอยูแตในทองถ่ินเทานั้น เพราะไมมีการประชาสัมพันธและการสื่อสารตาง ๆ ก็ยังไม
ทันสมัยเหมือนปจจุบันนี้
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พื้นที่ภาคสนามพื้นที่ภาคสนามพื้นที่ภาคสนามพื้นที่ภาคสนามพื้นที่ภาคสนามพื้นที่ภาคสนามพื้น
ที่ภาคสนาม

แผนที่ 2 พิกัดภูมิศาสตรหมูบานอาฮง ตําบลไคสี อําเภอบึงกาฬ จังหวัดหนองคาย

เนื้อหาสําคัญของบทนี้ เนนการนําเสนอผลการศึกษาขอมูลภาคสนาม ประจําวันที่ 21 
ตุลาคม พ.ศ. 2544 เกี่ยวกับความเชื่อและพิธีกรรมทางศาสนา หรือ “พิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญา
นาค บนปรากฏการณของพิธีกรรม แหงโลกทัศนทางมานุษยวิทยา” แมวาพิธีกรรมจะมีช่ือเรียก
และรายละเอียดที่แตกตางกัน แตเนื้อหาสาระและความหมายที่มีตอระบบสังคมวัฒนธรรมของชุม
ชนชาวนาแหงวัฒนธรรมอีสาน เปนแกนสําคัญที่มี “พิธีกรรม” และ “ความเชื่อ” เหลานี้มีอยูรวม
กัน ที่วาดวยการใหความสําคัญแหงความหมายของพญานาคตอชุมชุนอีสานแหงลุมแมน้ําโขง ผู
ศึกษาไดติดตามศึกษาภาคสนามพิธีกรรมและความเชื่อทางศาสนาเหลานี้ในชวงปลายฤดูฝน พ.ศ. 
2543 แลวลงมือศึกษาซ้ําอีกครั้งหนึ่งในฤดูฝน พ.ศ. 2544 และ 2545 ในการศึกษาสองครั้งนี้ผูศึกษา
เริ่มมองเห็นวาพิธีกรรมและความเชื่อทางศาสนาดังกลาว อันเปนรูปแบบสําคัญในการสื่อความ
หมายของแกนสําคัญทางวัฒนธรรมและสัญลักษณที่ปรากฏในพิธีกรรมนั่นเอง ที่เปนตัวสงผานแก
สําคัญนั้น พิธีกรรมถือเปนสวนหนึ่งของสาขาวิชาที่เฉพาะลงไปอีกคือ “มานุษยวิทยาศาสนา” 
(Anthropology of Religion)  ซ่ึงศาสนาตามความหมายของ Durkheim ก็คือ “ระบบที่เปนอันหนึ่ง
อันเดียวกันของความเชื่อและการปฏิบัติที่เกี่ยวของกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ (Sacred) นั่นเอง” ส่ิงศักดิ์สิทธิ์
จะถูกกําหนดไวอยางชัดเจนและมีขอละเวนและความเชื่อและการปฏิบัติจะรวมตัวกันเปนจริย
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ธรรมอันหนึ่งของชุมชนที่เรียกวา “สถาบัน” อาจเปนกุญแจดอกสําคัญสําคัญสามารถชวยทําความ
เขาใจและขยาย “โลกทัศน”  บนปรากฏการณเหนือธรรมชาติแหงบั้งไฟพญานาค ของชาวจังหวัด
หนองคาย ในการนําเสนอผลการศึกษาภาคพิธีกรรมและความเชื่อทางศาสนาที่สัมพันธกับปรากฏ
การณเหนือธรรมชาติในเขตลุมแมน้ําโขง แบงออกเปน 3 สวน คือ

สวนที่ 1 ความเปนมาของพิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค
สวนที่ 2 พิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค
สวนที่ 3 วิเคราะหความหมายของพิธีกรรม

จากลําดับขั้นตอนทั้งสามขั้นนี้ ผูศึกษาเลือกเปนกรณีศึกษา ณ หมูบานอาฮง ตําบลไคสี 
อําเภอบึงกาฬ จังหวัดหนองคาย เมื่อวนัที่ 2 ตุลาคม พ.ศ. 2544

สวนท่ี 1 ความสําคัญอันเปนที่มาของ “พิธีกรรมและความเชื่อ”
เมื่อป พ.ศ. 2532-2545 ปจจุบัน ในชวงเดือนตุลาคม ใกลกับ “วันออกพรรษา” หรือ วันขึ้น 

15 ค่ํา เดือน 11 บรรดาสื่อมวลชนทุกสาขาไมวาจะเปนโทรทัศน หนังสือพิมพ วิทยุ หรือนิตยสาร 
จะรายงานความเคลื่อนไหวของเหตุการณประหลาดที่จะเกิดขึ้นในค่ําคืนวันออกพรรษา และในวัน
ออกพรรษาเมื่อเหตุการณนี้ปรากฏขึ้นริมฝงแมน้ําโขง ในเขตจังหวัดหนองคาย จะคับคั่งไปดวย
ประชาชนในจังหวัด และจังหวัดใกลเคียงพรอมกับบรรดาสื่อมวลชนทุกแขนง ที่เฝาสังเกตการณ
                                                

 คําวา “โลกทัศน” (World View) ในทางปรัชญา มีขอบเขตนิยามไดสองนัย นัยที่หนึ่งหมายถึงชุด
ของความเชื่อ (ความคิด ภาพลักษณ ทัศนคติ คานิยม) ที่บุคคลหรือกลุมคนมีตอสรรพสิ่ง อาทิ เอกภพ มนุษย 
พระเจา อนาคต เปนตน นัยที่สองหมายถึง ความเขาใจอยางกวางขวางและในระดับลึกเกี่ยวกับชีวิตและเอกภพ 
วาเปนส่ิงที่สามารถอธิบายหรือเขาใจโครงสรางแหงความสัมพันธและกิจกรรมของมันได (Angels, Peter 
Adam, 1981 : 319) โดยโลกทัศนอาจจะเปนชุดของความเชื่อความเขาใจแนวทางใดแนวทางหนึ่ง เชน ชุด
ความเชื่อความเขาใจทางศาสนา หรือชุดความเชื่อทางวิทยาศาสตร เปนตน กลาวโดยสรุปแลว โลกทัศนก็คือ
ผลแหงการรับรูผานประสาทสัมผัสและธรรมมารมณของมนุษย รวมทั้งการตีความชีวิต สังคม โลก เอกภพ 
จักรวาล สรรพสิ่ง ทั้งที่สัมผัสได และไมอาจสัมผัสได

นิยามทางวัฒนธรรม ของโลกทัศน กินความหมายรวมถึงความเชื่อความเขาใจ อันมีลักษณะเฉพาะ
ของกลุมชนหนึ่ง ๆ หรือสังคมหนึ่ง ๆ เกี่ยวกับส่ิงตาง ๆ ที่เปนจริงในกลุมหรือสังคมนั้นเปนความเชื่อความเขาใจ
เกี่ยวกับโลกในฐานะธรรมชาติเกี่ยวกับส่ิงตาง ๆ ที่เปนจริงในกลุมหรือสังคมนั้น เกี่ยวกับโลกในฐานะสังคม และ
เกี่ยวกับโลกในฐานะชีวิต กลาวอยางรวบรัด โลกทัศนก็คือความคิดความเชื่อทั้งหลายทั้งมวล เกี่ยวกับระบบ
โครงสรางแหงชีวิต สังคม เอกภพ รวมไปถึงจักรวาล
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และพรอมที่จะรายงานขาวสารใหประชาชนทั่วประเทศรับทราบกันในวันนี้ จําไดวาครั้งแรกการ
นําเสนอขาวจากสํานักพิมพช่ือดังแหงหนึ่ง ผูคนไดหล่ังไหลไปชมเหตุการณพรอมกับสื่อมวลชน
แขนงตาง ๆ อยางมากมาย และความกระหายใครสัมผัสเหตุการณประหลาดนี้ไดเพิ่มขึ้นทุกป จนป 
พ.ศ. 2545 ปรากฏการณบั้งไฟพญานาค ถึงกับออกเปนขาวสัมภาษณในรายการ “สัญญามหาชน” 
โดยมีการเชิญบุคคลสําคัญ ๆ ที่เปนนักปราชญทางภาคอีสานเขารวมการสัมภาษณ และเสวนาเรื่อง 
“ปรากฏการณบั้งไฟพญานาค : มหัศจรรยของแมน้ําโขง” ในคืนวันออกพรรษา ทุกปจะมีรถติดยาว
เหยียดขามอําเภอเพื่อมา ณ ริมฝงแมน้ําโขง เขตอําเภอตาง ๆ จังหวัดหนองคาย ตั้งแตกอนพลบค่ํา 
ประมาณ 16.00 น. จนขามถึงย่ํารุงของวันใหมกันเลยทีเดียว การมองพญานาคอยางเปนมิติในแนว 
“มานุษยวิทยาสัญลักษณ” (Symbolic) นาคจึงนับวาเปนตัวอยางที่ดีที่สุดเรื่องหนึ่งที่ตอการอธิบาย
ความหมายเชิงสัญลักษณ แตความเชื่อที่เปนจุดสนใจของคนทั้งหลายโดยทั่วไปขณะนี้ก็คือเรื่อง 
“บั้งไฟพญานาค : มหัศจรรยแหงแมน้ําโขง” ที่ไดอวดสายตานักทองเที่ยว หรือผูสนใจ เปนประ
จําปในวันขึ้น 15 ค่ํา เดือน 11 วันนั้นประชาชนทั่วทุกสารทิศตางก็มาชุมนุมกันเพื่อเฝารอชม
ปรากฏการณบั้งไฟพญานาคที่อวดสายตาแกผูมาเยี่ยมเยือนเมืองหนองคาย ผูศึกษาพบวาปรากฏ
การณนี้ไดถูกเชื่อมโยงและอธิบายวาเกี่ยวของกับการกระทําของพญานาค และมีบทบาทเชื่อม
ความสัมพันธทางสังคมและตอกย้ําการมีความเชื่อและประเพณีทางวัฒนธรรมรวมกันของคนสอง
ฟากฝงโขง หากเจาะมิติทางสังคมวัฒนธรรมในเรื่องของ “ศาสนาและความเชื่อ” สัญลักษณของ
นาคปรากฏใหเห็นในดานประเพณีพิธีกรรมหลายดานดวยกัน เชน ดานความอุดมสมบูรณ การ
สะเดาะเคราะห การรักษาโรคภัย รวมทั้งการทํานายทายทักโชคชะตาแกผูเดือดรอนในทางจิตใจ 
ซ่ึงก็มีเรื่องธิดาพญานาคและคนทรงในการประกอบพิธีกรรมเกี่ยวของดวย หนึ่งในระบบ
สัญลักษณ ก็คือ “บั้งไฟพญานาค” ที่มีความพิเศษกวาความเชื่ออ่ืน ๆ ในเรื่องพญานาค เพราะ
ปรากฏการณบั้งไฟพญานาคแหงความมหัศจรรยลุมแมน้ําโขงยังพิสูจนและหาคําตอบไมได หรือ
แมแตการมองในแนวทางสังคมศาสตร อาจหมายความวา “โครงสรางทางสังคม” เพิ่งกําเนิดกอตัว
ขึ้นมาเปนรูปราง แตเนื้อหาและรายละเอียดบนความเชื่อเรื่องบั้งไฟพญานาคอันเปนแบบแผนอื่น ๆ 
ที่เปนผลผลิตของศาสนาและความเชื่อ ยังไมมีกลไกทางสังคมที่แนนอน เหตุฉะนั้น การจําแนก
หนาที่ของบั้งไฟพญานาคจึงยังคลุมเครือ แตแงมุมความเชื่อเรื่องบั้งไฟพญานาคเปนสิ่งหนึ่งที่โดด
เดนจนเปนสัญลักษณที่เปนอัตลักษณของคนสองฝงก็วาได

จากการสังเกตการณแบบมีสวนรวม (Participant Observation) และการสัมภาษณแบบ
เจาะลึก (Interview) ของหมูบานอาฮง ตําบล ไคสี อําเภอบึงกาฬ จังหวัดหนองคาย ระหวางป พ.ศ. 
2543-2545 ในชวงที่มีงานบุญเทศกาลบั้งไฟพญานาค เพื่อนํามาบูรณาการทางความคิดเรื่องศาสนา
และความเชื่อ อันเกิดมาจากรองรอยความคิดเรื่องพญานาค ชาวบานอาฮงมีความเชื่อนับถือพญา
นาคมาอยางชานานเพราะจากการเฝาสังเกตการณและศึกษาอยางเปนระบบ นอกจากชาวบานจะมี
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สถาบันทางศาสนา คือ วัดอาฮงศิลาวาส ยังมีการใหการเคารพนับถือสถาบันปูตาและพญานาคควบ
คูกันไปดวย โดยเฉพาะความเชื่อเร่ืองพญานาคเสมือนเปนจิตวิญญาณของชุมชนอีสานแหงลุมแม
น้ําโขงอยางแทจริง ไมจําเปนเฉพาะแตคืนวันออกพรรษาที่มีปรากฏการณบั้งไฟพญานาคเทานั้น 
นอกเหนือจากวันนั้นแลวชาวบานก็ยังมีพิธีกรรมตาง ๆ จนเกิดเปนลัทธิธรรมเนียมขึ้นมา อยาง
ตอนที่พระบิณฑบาตจากสาธุชนตอนเชา นอกจากชาวบานจะถวายจตุปจจัยไทยทานและเครื่องกัป
ปยภัณฑตาง ๆ แดพระภิกษุสงฆแลว ชาวบานบางคนยังไดมีการนําขาวตอกดอกไมหรือเครื่องคาว
หวานอันเปนสวนที่เหลือจากการถวายพระภิกษุสงฆ หรือภาษาชาวบานเรียกวา “ขาวกนบาตร” 
ไปกราบไหวบูชาพญานาค โดยการนําไปวางไวที่ริมฝงแมน้ําโขง เสมือนเปนตัวแทนติดตออํานาจ
เหนือธรรมชาติ (พญานาค) ใหมารับเครื่องบูชาที่ชาวบานนํามาถวาย จากการสอบถามจากชาวบาน 
โดยเฉพาะผูเฒาผูแกที่มีอายุตั้งแต 50 ป ขึ้นไป ก็บอกวานําสิ่งของตาง ๆ เหลานี้ไปถวายแดพอพญา
นาค และนอกจากนั้นเวลาตั้งแต 18.00 น. ซ่ึงเปนเวลาที่พระอาทิตยกําลังลับขอบฟาชาวบานทุก ๆ 
คนจะไมกลาลงเลนแมน้ําโขงเด็ดขาด ยิ่งโดยเฉพาะวันพระจะเปน “วันตองหาม” ของชาวบาน ไม
ใหชาวประมงหรือผูคนสัญจรไปตามลําน้ําโขงโดยเด็ดขาด เพราะกลัวอิทธิฤทธิ์ของพญานาค มี
ชาวบานบางคนเคยเห็นพญานาคเนรมิตบิดเบือนรางกายเปนมนุษยขึ้นมารักษาอุโบสถศีล ณ ริมทา
น้ําของวัดอาฮงศิลาวาส จึงเปนขอหามมิใหมนุษยเขาไปรบกวนทําลายศีลสมาธิอันเปนอานิสงส
แรงกลาที่พญานาคมีความศรัทธาตอพระพุทธศาสนา นอกจากวัดอาฮงศิลาวาส หมูบานอาฮง 
ตําบลไคสี อําเภอบึงกาฬ จังหวัดหนองคายแลวยังมีวัดอ่ืน ๆ ที่มีความเชื่อเรื่องพญานาคขึ้นมาเฝา
รักษาอุโบสถศีลในวันพระหรือวันขึ้น 15 ค่ํา นอกจากนี้ยังพบศิลปกรรมที่เปนถาวรวัตถุทาง
ศาสนาที่ประดับรูปเคารพพญานาคปรากฏยืนยันเปนหลักฐาน อาทิเชน บันไดนาค ประติมากรรม
รูปนาคประดับสิม ชอฟา ใบระกา ฯลฯ ส่ือสัญลักษณนี้ปรากฏเดนเปนวัฒนธรรมอีสาน และบาง
หมูบานหรือชุมชนยังมี “ศาลพญานาค” เปนอีกสถาบันหนึ่งควบคูกับการนับถือพุทธศาสนา ผู
ศึกษาสัมภาษณผูเฒาผูแก ตลอดจน “จ้ํา” ของหมูบาน และพอพราหมณที่ประกอบพิธีกรรมทาง
ศาสนาวาเคยเห็นพญานาคหรือไม สวนใหญตอบวาเคยเห็นอยูเหมือนกับในภาพผนังโบสถ มีสาม
หงอนบาง ส่ีหงอนบาง เจ็ดหงอนบางมาดวยกันทั้งเพศผูและเพศเมียก็เคยเห็น หงอนสีแดงมีแพร
คอเหมือนมา ลําตัวใหญยาว เกล็ดสีดําเปนมันเลื่อม บางครั้งเขาก็มาแบบมนุษยทรงเครื่องแบบ
กษัตริยสงางามมาก มีขาราชบริพารแหแหนมาดังขบวนยุรยาตรของพระราชา บางครั้งพบหลาย
แบบ อาทิเชน งูตัวเล็ก ๆ ก็มี ผาขาว ผูหญิง เสือ มนุษย กษัตริย และอีกหลายอยางเปนสารพัด ดัง
นั้นพญานาคจึงมีฤทธิ์ในดานการแปลงกายเปนพิเศษ การศึกษาภาคสนามทางมานุษยวิทยาครั้งนี้ 
เสมือนเปนการตามพญางูยักษไปเมืองบาดาล

บั้งไฟพญานาคกลายเปน “ส่ิงมหัศจรรย” และสามารถทาทายผูคนทุกสารทิศเขามาพิสูจน 
แมกระทั่งปจจุบันก็เกิดขึ้นอยางไมสะทกสะทานกับคําวิพากษวิจารณใด ๆ เวลาที่เกิดประมาณ 2-3 
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ชั่วโมง สวนจํานวนดวงไฟนั้นก็ไมแนนอน บางจุดมีตั้งแต 50-100 ลูก จุดที่เกิดขึ้นซึ่งสามารถชม
ไดอยางถนัดและจะขึ้นบริเวณนี้ทุกป คือ บานวัดหลวง บานจอมนาง ปากหวยเป บานน้ําเป บริเวณ
ตล่ิงน้ําวัดไทย ในเขตสุขาภิบาลจุมพล ซ่ึงทั้งหมดอยูในอําเภอโพนพิสัย สวนที่อําเภอศรีเชียงใหม 
บริเวณวัดหินหมากเปง อ. ปากคาด อ. สังคม อ. เมือง อ. บึงกาฬ ก็พบลูกไฟนี้ไมนอยกวาที่กลาวมา
ขางตน จะเปนแหงเดียวที่มีปรากฏการณลูกไฟพุงขึ้นจากแมน้ําโขงสูงถึง 200 เมตร เปนลูกไฟสี 
แดงอมชมพู พุงขึ้นจากระดับผิวน้ํา ขึ้นสูอากาศเปนแนวตรง ไมโคงตกและดับกลางอากาศ ไมมี
เสียง ไมมีประกาย ไมมีควัน หากเกิดใกลฝงจะเบนออกกลางโขงเล็กนอย แตหากเกิดกลางโขงจะ
เบนเขาหาฝง จะเกิดหลายจุดและเปลี่ยนจุดไปเรื่อย ๆ ไมคงที่ จุดหนึ่งเกิดตั้งแต 2-20 ลูก เกิดขึ้น
นานประมาณ 5-20 วินาที มีขนาดตั้งแต ลูกมะนาว หรือไขไก ขนาดจะคงที่จะไมเล็กลงจนกวาจะ
ดับหายไปในอากาศ จะเกิดขึ้นตั้งแตเวลา 18.00 น. ไปจนถึงเวลา 23.00 น. เหลานั้น คือ ขอมูลที่ผู
เฒาคนแก เห็นกันมาตั้งแตเล็กแตนอยทั้งยังเลาปากตอปากกันดวยซํ้าไปวาเห็นกันมาแตคร้ังปูคร้ัง
พอ ชาวบานแถบอําเภอโพนพิสัยเรียกลูกไฟนี้วา “บั้งไฟพญานาค”  ดังมีคํากลาววาไว ในหนังสือ
เร่ือง “บั้งไฟพญานาค : มหัศจรรยของแมน้ําโขง” (มหาวิทยาลัยขอนแกน, 2540) หลายตํานาน
กลาวขานเอาไวเกี่ยวกับอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย เกี่ยวพันไปเปนปรากฏการณบั้งไฟพญานาค “พญา
นาค” หมายถึง งูใหญมีหงอนเปนสัตวตามตํานานในเทพนิยาย นาคเพศผู เรียกวา “นาโค” นาคเพศ
เมีย เรียกวา “นาค”ี ในอีกแงของความเชื่อคนอีสานเกี่ยวกับพญานาค อยู 2 มิติ

มิติท่ี 1 เชื่อวา “พญานาคเปนสัญลักษณแหงน้ํา” ชอบเลนน้ําในสระโบกขรณีในสวรรค 
ทําใหฝนตกสูโลกมนุษย คนโบราณจะดูปฏิทินหลวงวา ปนี้นาคลงเลนน้ํากี่ตัว นําเลขจํานวนพญา
นาคมาทํานายวาปนี้ฝนแลงหรือฝนมาก ถาจํานวนคี่ทายวาปนี้ฝนดี หากออกเลขคูทายวาปนี้ฝน
แลง (ผูศึกษาไดอธิบายอยางละเอียดแลว ในเรื่อง “นาคในวันพิธีสงกรานต”)

มิติท่ี 2 เชื่อวา “พญานาคเปนสัญลักษณแหงพลัง” ถือวานาคเปนสัตวมีฤทธิ์ บันดาลใหฝน
ตกสรางกระแสน้ําใหพัดพาทําลายบานเมืองได จะพบวามิติทั้งสองเชื่อวา “พญานาคเปนสัญลักษณ
แหงพลัง” และ “สัตวนิยายเทพยดาประจําแมน้ําโขง” เกิดเปนตํานานบานเมืองแวนแควน ถึงกับ
เชื่อวาเกิดเหตุเภทภัยอันเปนอุทกภยัก็เชื่อวาพญานาคคือผูกระทํา

จนกระทั่งความเชื่อเรื่องบั้งไฟพญานาคใน วันขึ้น 15 ค่ํา เดือน 11 หรือ “วันออกพรรษา” 
ของทุกปเชื่อกันวา พญานาคใตบาดาลจุดบั้งไฟบูชาพระพุทธองค จนมีลูกไฟพวยพุงขึ้นมาจากแม
น้ําโขง ทวาหลายคนก็มองวาบั้งไฟพญานาคเปนสิ่งเหลือเชื่อ มนุษยดวยกันเปนผูสรางขึ้นเพื่อผล
ประโยชน พิสูจนดวยหลักตรรกะงาย ๆ 15 ค่ํา เดือน 11 ผูคนเฝารอชมปรากฏการณบั้งไฟพญานาค 
ณ ริมฝงโขง จะไมวากี่ปตอกี่ปลูกไฟพญานาคเกิดขึ้นตรงตามวันเวลาทุกป เฉกเชนดังเจตนารมณ
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ของพญานาคที่มีความศรัทธาตอพระพุทธศาสนา และแงมุมสังคมศาสตรบั้งไฟพญานาค คือ 
“ระบบความเชื่อและศาสนา” อีกรูปแบบความเชื่อหนึ่ง ซ่ึงเปนพฤติกรรมของมนุษยอีกรูปแบบ
หนึ่งในระบบสังคมไทย ฉะนั้นการเลาะเลียบไปตามฝงโขงบนดินแดนที่เปนตํานานอารยธรรม
และวิถีชีวิตผสมผสานดํารงสืบเนื่องมาอยางยาวนาน วัฒนธรรมอีสานไมใชเฉพาะแตปรากฏการณ
บั้งไฟพญานาคที่หนองคาย ภาพเขียนยุคกอนประวัติศาสตรริมน้ําแมน้ําโขงที่ผาแตม ประเพณีแขง
เรือแมน้ําโขง นั่นเปนเพียงเร่ืองราวแคสวนหนึ่งของชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขงตอระบบความ
เชื่อเรื่อง “พญานาค : จิตวิญญาณของสายน้ํา” ในการจัดระบบความสัมพันธของชุมชนอีสานแหง
บูรณาการทางสังคมวัฒนธรรมอยางตอเนื่อง อีสานจึงอยูในสภาพที่ชาวบานสามารถจัดการปก
ครองระดับพื้นฐานของตนเองไดอยางอิสระ ทั้งยังคงความเปนเอกลักษณของเนื้อหาทางวัฒน
ธรรมตนเปนอยางมาก และถือวาเปน “ระบบสัญลักษณ” ตามที่ไดวิเคราะหมาขางตน เปนความ
พยายามอยางยิ่งที่จะเขาใจภูมิปญญาอีสานในกรอบสังคมประเพณี ที่ไดใชเวลาสรางสรรคและส่ัง
สมมาเปนเวลานานหลายศตวรรษแบบคอยเปนคอยไป แตในปจจุบันรวมถึงในอนาคต คนอีสาน
ตองเรียนรูที่จะปรับใชภูมิปญญาเหลานั้น ทามกลางเหตุปจจัยและสิ่งแวดลอมที่เปล่ียนแปลงไป
ตามเงื่อนไขและบริบทที่เปล่ียนแปลงอยางรวดเร็ว “บั้งไฟพญานาค : มหัศจรรยของแมน้ําโขง” จึง
เปนมิติใหมทางวัฒนธรรมที่ผสมผสานสิ่งใหมและสิ่งเการวมกันเขาเปนหนึ่งเดียวของภูมิปญญา
ชาวบานกับกระบวนการเรียนรูและการปรับตัวของชาวบานไทย บั้งไฟพญานาคตามคําบอกเลาสืบ
ตอกันมาเกิดขึ้นแตเมื่อใดไมทราบแนนอน แตจากคําบอกเลาของทานผูรูเลาสืบทอดมาหลายชั่วคน
แลว แตเปนที่สนใจและฮือฮากันมาในชวงเวลาไมกี่ปมานี้ พระธรรมปริยัติมุนี อดีตเจาอาวาส วัด
พระธาตุพนมวรมหาวิหาร และอดีตเจาคณะจังหวัดหนองคาย 35 ป ทานก็เห็นบั้งไฟพญานาคขึ้น
มาอยางนี้ แตเปนที่นาสังเกตบั้งไฟพญานาคนี้จะขึ้นเฉพาะวันขึ้น 15 ค่ํา เดือน 11 คือ วันที่พระ
สงฆอยูจําพรรษาครบไตรมาส 3 เดือน พอออกพรรษาแลว พุทธศาสนิกชนไดแสดงความเคารพ
โดยจุดประทีป โคมไฟ เปนพุทธบูชา แดองคสมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจา แมแต “พญานาค” ก็ได
แสดงความเคารพบูชาเชนเดียวกับมนุษยโดยการจุดประทีป โคมไฟ ขึ้นจากแมน้ําโขงที่เราเรียกวา 
“บั้งไฟพญานาค” เพราะดวยความมหัศจรรยตาง ๆ ที่เกิดขึ้นเปนและดวยเหตุหลายอยางอาจจะเปน
เพราะการสดุดีและแซซอง สาธุการ มหาบุรุษ คือ ผูมีบุญบารมี มาเกิดก็เปนได ถาจะเปนการแซ
ซอง สรรเสริญมหาบุรุษ ก็นาจะกลาวไดวา พระพุทธเจาเสด็จขึ้นไปโปรดพระพุทธมารดาในชั้น
ดาวดึงส เมื่อเสด็จกลับลงมายังโลกมนุษยในวันออกพรรษา เทพบุตรและเทพธิดา ก็จะแปลงเปน
บันไดเงิน บันไดทอง รองรับพระพุทธองค และพุทธศาสนิกชนก็จะมีการตักบาตร เรียกวา “ตัก
บาตรเทโวโรหนะ” (ซ่ึงตรงกับวันแรม 1 ค่ํา เดือน 11 ของทุกป)

ปรากฏการณนี้ถือเปน “ส่ิงมหัศจรรยแหงลุมแมน้ําโขง” เพราะเกิดขึ้นเฉพาะในแมน้ําโขง 
เขตจังหวัดหนองคายเทานั้น ไมมีที่อ่ืน แมจะอยูตามริมแมน้ําโขงเชนเดียวกัน ปรากฏการณนี้ไม
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แตกตางไปจากปรากฏการณอ่ืน ๆ ที่ยังคลุมเคลือ เหลือเชื่อ และเหนือธรรมชาติ ตามที่ผูศึกษาใช
กระบวนการทางมานุษยวิทยาวิเคราะหและมองอีกมิติหนึ่ง ก็เปนผลดีในแงที่ทําใหชุมชนชาวบาน
ไดอยูรวมกับความเชื่ออยางเคารพธรรมชาติ เมื่อเกิดการเคารพก็ไมทําลายสภาวะแวดลอม เชน
เดียวกับ “การบวชตนไม” การนับถือผีที่นักวิชาการทางมานุษยวิทยาไดทําวิทยานิพนธหลายฉบับ 
ไมมีใครสามารถพิสูจนไดวา   “ผีตนไม” ที่สิงสถิตอยูในตนไมมีอยูจริง แตเมื่อมีการบวชไมใหญ 
ไมตนนั้นมักรอดจากการถูกตัดโคน การตั้ง “ศาลปูตา” ในปาของชุมชน เพื่อแสดงความเคารพตอ
ผืนปา บรรพบุรุษ ทั้งที่ไมมีใครเคยเห็นบุคคลเหลานี้ ที่เปรียบเสมือนผูมีคุณ ใหเห็ด หนอไม 
ธัญญาหาร เปนอาหารในการดํารงชีวิต ปาเหลานี้จะไดรับความเคารพดูแลชั่วลูกหลาน ความเชื่อ
เร่ืองพญานาคจึงเปนการอยูรวมกันระหวาง “มนุษย” กับ “ธรรมชาติ” ของผูคนในชุมชนอีสาน
แหงลุมแมน้ําโขง ชุมชนมองวา เขาไมไดเปนผูกําหนดธรรมชาติ ธรรมชาติเกิดขึ้นเอง แตมีคนเขา
ไปรวมเปนสวนหนึ่ง นี่เปนรากฐานความคิดและสะทอนออกมาเปนความเชื่อไปจนถึงการปฏิบัติ 
เชน “การหาปลาบึก” ในแมน้ําโขงจะตองมีพิธีกรรม ตองมีกําหนดเดือนสิ่งเหลานี้จะนําไปสูการ
จัดการทรัพยากรไปในตัว (ปลาบึก เปนปลาศักดิ์สิทธิ์แหงลุมน้ําโขง) เชื่อกันวา พระอินทรไดมอบ
เปนรางวัลแก “พญาศรีสุทโธ” พญานาคประจําแมน้ําโขง

ส่ิงเหลานี้จะนําไปสูการจัดการทรัพยากรไปในตัว กรณีบั้งไฟพญานาคก็เปนอีกความเชื่อ
หนึ่งที่วา ธรรมชาติทําใหเกิดขึ้น เพราะมนุษยไมไดสรางแมน้ํา คนอีสานมีตํานานเหลานี้ที่วา 
“พญานาคสราง…แมน้ําโขง-ชี-มูล” ทําใหชาวบานมีความเคารพตอแมน้ํา การเขาไปใชประโยชน
จากแมน้ําก็เขาไปดวยความเคารพ ไมไดเขาไปแบบกระทําย่ํายีหรือไมเกรงกลัว เพราะความเชื่อ
เหลานี้ทําใหชุมชนมีทรัพยากรธรรมชาติใชมาอยางยาวนาน แตความเปลี่ยนแปลงในชวง 30-40 ป
ที่ผานมา ทําใหความเชื่อในการเคารพธรรมชาติ และการอยูรวมกันกับธรรมชาติลดนอยลง การเขา
ไปหาอยูหากิน ไมมีความเคารพ ไมมีความเชื่อวาสิ่งเหลานี้ศักดิ์สิทธิ์ ตองทําตามฤดูกาลตองรอ
จังหวะเวลา เพราะปจจุบันนี้มีแตความคิดที่วาจะเอาใหไดมากที่สุด หรือทําอยางไรจึงจะเปนคน
แรกที่จะเขาไปเอาผลประโยชนจากสถานที่นั้น ๆ บางพื้นที่เพียง 10 ป ชุนชนก็เปล่ียนไป ทําให
ทรัพยากรธรรมชาติเปล่ียนแปลงไปดวย เชน เร่ืองการใชน้ํา ของชุมชนที่อยูตามริมน้ํา จะมีวิธีการ
หรือความรูและการจัดการน้ําของตัวเอง (ระบบเหมืองฝาย : ภูมิปญญาของชาวลาน) เปนหนวยชุม
ชนเล็ก ๆ สามารถแบงปนแจกจายกันได แตเมื่อมีโครงการขนาดใหญลงไป มีเขื่อน มีคลองสงน้ํา
ขนาดใหญ ความคิดและความเชื่อดั้งเดิมถูกลดทอนลงไป กลายเปนคิดวา จะดึงน้ําเขามามาก ๆ 
และทํานาปรังไดมาก ๆ ตลอดทั้งป ไมเทานั้น การพัฒนาและการกอสรางขนาดใหญเหลานี้ ยัง
ทําลายกระบวนการทางสังคม “แบบเครือญาติ” (Extended Family) เมื่อโครงการขนาดใหญลงไป 
ความสัมพันธเหลานี้จะหายไป ความเชื่อที่แตกตางเริ่มปรากฏขึ้น และทําลายความสัมพันธดั้งเดิม
ลง (นิทานปรัมปรา) โดยไมไดสรางเครือขายอะไรใหมมารองรับ ตัวอยางเชิงประจักษ คือ “บั้งไฟ
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พญานาค” แตเดิมไมมีความขัดแยง เพราะเปนการถกเถียงของคนภายนอก แตคนในชุมชนไมมี
ความขัดแยงเขายังเชื่อ เชนเดียวกับความเชื่อในเรื่องอื่น ๆ อาทิเร่ือง “ปาสงวน” สะทอนความเชื่อ
ดั้งเดิมที่ดูแลทรัพยากรใหยั่งยืนมายาวนาน กําลังลดลงในสังคมชนบทไทย เชน สมัยกอนเคยบอก
ตอกันมาวา ในปาชาหามเขาไปตัดไม จะทําใหเกิดอันตราย ทําใหปาเหลานี้ดํารงอยู แตทุกวันนี้เมื่อ
บอกวา “ผีไมมีจริง” ไมมีใครกลัวผีปูยาตายาย การบุกรุกพื้นที่ปาก็มากขึ้นไปดวย หรือเรื่องน้ํา การ
เคารพตอแมน้ําที่เคยเชื่อวาแมคงคาศักดิ์สิทธิ์ น้ําจึงไดรับการดูแลอุปถัมภ แตทุกวันนี้เราจึงอยากจะ
ทําอะไรเราก็ทําความเชื่อเหลานี้ลดลงดวยกระแสอื่น ๆ ที่มาแรงจากภายนอกชุมชน และโครงการ
พัฒนาของรัฐที่พุงเขาไปอยางรวดเร็ว พิธีกรรมตาง ๆ ตอเรื่องนี้ เด็กรุนหลังไมรูเร่ืองอีกแลว

เพราะฉะนั้น รากฐานความคิดของชุมชนตาง ๆ ที่มีทรัพยากรอยูมาก เพราะเรามีความเชื่อ
ที่หลากหลาย ตั้งแตภูเขาจนถึงทะเล อาจพิสูจนไมไดทางวิทยาศาสตร แตถามันทําใหเราพิสูจนได
วา ความเชื่อเปนการ “รวมศูนย” ของชุมชนรวมกัน ใชทรัพยากรรวมกันอยางประหยัดและรูคุณคา 
อํานาจของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในแนวทางมานุษยวิทยาจึงมีคุณคาที่ควรดํารงอยู กรณีบั้งไฟพญานาคก็
เปนอีกแงมุมหนึ่งใหชวยกันรวมคิดวา ทําอยางไรที่จะใหสังคมคิดถึงเรื่องเหลานี้ใหมากขึ้น ทํา
อยางไรใหชุมชนกลับมา คานิยมที่ดูแลและรักธรรมชาติเหมือนกับรักตัวเองจะเกิดขึ้นใหม เพราะ
การฟนฟูธรรมชาติไมใชแคการไปปลูกตนไม ปลูกปา แตตอง “ปลูกฟนวัฒนธรรม” ดวย เพราะทั้ง
หมดนี้ คือ “ชีวิต” ชีวิตที่ไมตองพิสูจนและหาเหตุผลทางวิทยาศาสตร ขอใหปรากฏการณบั้งไฟ
พญานาคเปนการรวมกันฟนฟูความเชื่อ และความสามารถรวมกันดูแลธรรมชาติใหกลับฟนขึ้นมา
ได นอกจากนี้ผูศึกษายังพบวา จากการศึกษาในแงมานุษยวิทยาแทที่จริงแลว “ผี” ในทัศนะของชาว
บาน ไมใชวิญญาณหรือส่ิงเหนือธรรมชาติลอย ๆ เพราะอยางนอย “ผีอารักษ” ตางก็มีความเกี่ยว
ของกับทรัพยากรธรรมชาติเหลานี้กําลังเปนทรัพยากรที่มีบทบาทสําคัญตอวิถีชีวิตของชาวชนบท
ในภาคอีสานเปนอยางมาก ผีจึงเปนมโนทัศนวาดวยสิทธิอํานาจดั้งเดิมของชุมชนอีสาน ดังนั้น 
ความซับซอนและความละเอียดออนของ “ผีอารักษ” และพิธีกรรมตาง ๆ ที่เกิดในชุมชนอีสานจึง
ไมใชเร่ืองไรสาระดังที่ “คนภายนอกชุมชน” มักจะกลาวหาแตอยางใด ในทางตรงกันขาม ความ
เชื่อและพิธีกรรมเกี่ยวกับ “ผีอารักษ” กลับเปนสิทธิอํานาจและความศักดิ์สิทธิ์ อันเปนรูปแบบของ
อํานาจสูงสุดอยางหนึ่งที่มีอยูในสังคมวัฒนธรรมดั้งเดิมของชุมชนอีสาน และที่สําคัญชาวอีสานได
ใชสิทธิอํานาจ ดังกลาวอยางชาญฉลาดแหงสติปญญาอันลํ้าเลิศที่ยกให “ผี” เปนสื่อกลางในการจัด
ความสัมพันธของคนในสังคม (โดยผานการติดตอกับ “จ้ํา” และกฎระเบียบหรือ “ขะลํา”) และยก
ใหผีเปนสื่อกลางในการจัดความสัมพันธระหวางคนกับธรรมชาติและส่ิงเหนือธรรมชาติ (เชน 
ผานการขอฝน การขอความอุดมสมบูรณ ขอใหปลอดภัยจากพายุ หรือแมกระทั่งขอหามในการฆา
สัตวปาบางชนิดที่พบในบริเวณสถานที่ประกอบพิธีกรรม เปนตน) ในยามที่ชุมชนอีสานตองเผชิญ
หนากับสภาพวิกฤติของทรัพยากรธรรมชาติ ดังที่เปนอยูในปจจุบัน บทบาทของ “ผี” จึงทวีความ
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สําคัญมากขึ้นเรื่อย ๆ ดังที่พบเห็นกันอยูเสมอในสังคมไทย โดยเฉพาะภาคเหนือและภาคอีสานมี
มโนทัศนความเชื่อเรื่องผีเปนประเด็นหลักของสังคม ในแงคิดเกี่ยวกับการจัดการทรัพยากร และ
ภูมิปญญาชาวบาน ตอการใชทรัพยากรแบบยั่งยืนหรือเศรษฐกิจแบบพอเพียง ผีอารักษจึงเปน
ชนวนความคิดที่สงผานตอระบบความเชื่อเรื่องพญานาค ทําใหสามารถจุดประกายใหมองเห็น
ระบบการจัดการทรัพยากรพื้นบานของชุนชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขงได ทั้งนี้ “ผี” หรือพญานาค 
เปนศูนยกลางเชื่อมโยงโลกทัศน แนวคิด และแบบแผนพฤติกรรมของชาวบานหรือชาวอีสานเกี่ยว
กับการจัดการทรัพยากร การใชภูมิปญญา และพิธีกรรมบนความเชื่อเขาดวยกันอยางกลมกลืนและ
แนนแฟนนั่นเอง

อิทธิพลทางศาสนา
1. พญานาคในความหมายของกลุมชนดั้งเดิมในดินแดนเอเชียอาคเนย คือ “ลัทธิการบูชา

งู” (Totem) วิเคราะหกับขอมูลทางประวัติศาสตรและโบราณคดี ในชวงพุทธศตวรรษที่ 15 มีรัฐ
เกิดขึ้นมากมายทั้งในแถบที่ราบลุมบนผืนแผนดินใหญ และในคาบสมุทรของอุษาคเนย เชน อาณา
จักรเขมรและชวา วิวัฒนาการมาจากประชาชนที่ตั้งถ่ินฐานอยูในอุษาคเนยภาคพื้นทวีปมาเปนเวลา
นานหลายรอยป ไดปรับตัวใหเขากับสภาพทางภูมิศาสตรที่มีลักษณะเฉพาะของดินแดนแถบนี้ พื้น
ที่สวนใหญอยูในสภาพที่มีอุณหภูมิสูงและมีฝนตกจากลมมรสุม สภาพภูมิอากาศจึงเหมาะสมกับ
สัตวที่อาศัยอยูในเขตรอนชื้น โดยเฉพาะสัตวเล้ือยคลานและสัตวคร่ึงบกครึ่งน้ํา กอนที่ผูคนในภูมิ
ภาคนี้จะมีระบบความเชื่อเกี่ยวกับ “โลกภูมิ” ที่รับอิทธิพลจากศาสนาภายนอก มีการนับถือผีอยู
กอนแลว และบูชาสัตว (Totem) เชน “งู” “เงือก” หรือ “นาค” ซ่ึงเปนสัตวที่อาศัยอยูกับพื้นดินให
เปนสื่อระหวางบรรพบุรุษในบาดาลกับคนบนโลกที่ยังมีชีวิตอยู เพราะเชื่อวาพื้นดินใหกําเนิด
สรรพสิ่งและพืชพันธุตาง ๆ เปนผลิตผลมาจากดิน (ปรานี วงษเทศ, 2543 : 207) นอกจากนี้แลว 
“การนับถือพวกนาคเปนความเชื่ออีกรูปแบบหนึ่งที่แพรหลายอยูในหมูพวกคนไท-ลาว ทั้ง 
“ตํานานสุวรรณโคมคํา” และ “ตํานานลานชาง” กลาวถึงเรื่องนี้ เชน เมื่อกลาวถึงกําเนิดเมืองหลวง
พระบางซึ่งฤาษีสองพี่นองเปนผูสรางเมืองหลวงพระบางมีนาค 15 ตระกูลสิงสถิตอยูคอยปกปกษ
พิทักษรักษา ตอมาแถนก็ใหขุนบูลมมาเกิดปกครองบานเมืองและพลเมืองทั้งลาวทั้งขา อีกเรื่อง
หนึ่งในตํานานสุวรรณโคมคํา กลาวถึง “พญาศรีสัตตนาค” และ “พญาสุตตนาค” ควักคุยแผนดิน
เปนหนองน้ํา ลําน้ํา และแมน้ําใหญ ๆ คือ “แมน้ําโขง” กอใหเกิดทําเลอันเปนที่ตั้งเมืองสุวรรณโคม
คํา กลาวไดวาคติเร่ืองนาคเปนความเชื่อเชิงสัญลักษณสําหรับผูคนในลุมน้ําโขงบริเวณนี้ซ่ึงยังทิ้ง
รองรอยความเชื่อนี้ในคําเรียกอาณาจักรสําคัญของพวกลาววา “ศรีสัตตนาคนหุตลานชาง” (ธิดา 
สาระยา, 2536 : 119-120) จะเห็นไดวา ตํานานเกี่ยวกับชุมชนบานเมืองในลุมน้ําโขงตอนกลางและ
ตอนลาง ชี้ใหเห็นวากอนการขึ้นมามีอํานาจของพวกลาว บริเวณนี้ใชวาปลอดจากผูคนตั้งถ่ินฐาน 
แทที่จริงมีหลายกลุมหลายเหลาตางความเชื่อ โดยเฉพาะอยางยิ่งพวกขาซึ่งมีเปนจํานวนมาก จน
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เมื่อพวกลาวเขาสูลุมน้ําโขง มีการตั้งเมืองใหญใหเปนศูนยกลางถึงสามเมืองตามฝงน้ําโขง ไดแก 
หลวงพระบาง เวียงจันทน จําปาศักดิ์ มีกษัตริยปกครอง และไดเผยแพรวัฒนธรรมพุทธศาสนาไป
ในหมูคนพื้นเมือง

งูบางพันธุจัดเปน “พญางู” หรือสัญลักษณแหงความศักดิ์สิทธิ์ เชน งูเหาและงูจงอาง โดย
เฉพาะงูที่แผแมเบี้ยไดเปนสัญลักษณของนาคหรอื “นาคา” สัญลักษณดอกจักอยูบนแมเบี้ย เชน 
งูเหา จัดเปนงูศักดิ์สิทธิ์แหงองคนารายณ แตกระนั้นงูบางพันธุที่แผแมเบี้ยไมได เชน งูสามเหลี่ยมก็
จัดเปนพญางูดวยเชนกัน เพราะพฤติกรรมทางธรรมชาติของงูชนิดนี้จะกินงูชนิดอื่นจึงเหนือกวา 
ดวยเหตุที่รูปลักษณของงู เปนรูปลักษณที่นาฉงนรวมทั้งการเปนอยูที่ลึกลับ งูจึงมักพบเปน
สัญลักษณทางจิตวิญญาณและไสยเวทอยูเสมอ งูมักอยูตามโพรงไมโพรงใตดิน และชอบอยูในที่
เย็น งูจึงกลายเปนตัวแทนของพิภพใตดิน บาดาล เมฆหมอก และฝน “…ลักษณะรวมของงูยังรวม
ไปถึงความหมายของรุง 7 สี ซ่ึงเปนสัญลักษณของบันไดจากโลกไปสูสวรรค หรืออีกนัยหนึ่ง คือ 
จากโลกียะไปสูโลกุตระ …“พญานาค” หรือ “งู” ยังมีความหมายในเชิงจิตวิญญาณอยางอื่นอีก เชน 
เร่ืองของงูลอกคราบ เปนการสื่อภาวะของการขามภพ อธิบายวาเมื่อคนตายไปแลว ทรัพยสมบัติทั้ง
หลาย บุคคลอันเปนที่รัก ยศถาบรรดาศักดิ์ ชื่อเสียงเรียงนามที่เคยจะมีคา เปรียบดังคราบของงูที่
ลอกออกไวแลวทิ้งไป ตัวงูที่เล้ือยตอไปเปรียบไดกับจิตวิญญาณที่ตองเดินทางตอไปขางหนา ไปสู
ภพอ่ืน ๆ ตอไป” (อ. บูรพา, 2544 : 11-13) พญานาคมีความหมายซอนเรนทาง “จิตวิญญาณ” ทั้ง
เปนสัญลักษณและรูปปริศนาธรรม ชวนใหเราไดคิดไดตีความมากมายไมวาจาก “วรรณคดีไทย” 
และ “สุภาษิต” (ผูศึกษาอธิบายอยางละเอียดไวแลวในบทที่ 5 ลําดับเนื้อหาที่วาดวยเร่ือง “นาค
ในวรรณคดีไทย”) อันเปนมิติทางวัฒนธรรมตอการเขาใจรูปแบบพฤติกรรมตาง ๆ ของมนุษยอีก
รูปแบบหนึ่งที่มีตอระบบความเชื่อเรื่องพญานาค (Myth) เหตุนี้เอง รองรอยแหงนาคาในรูปลักษณ
อ่ืน ๆ เชน เพชรพญานาค กระดูกพญานาค หรือแมแตบั้งไฟพญานาค ยอมมีความหมายซอนเรน
อยูในตัว สุดแทแตปญญาของผูใดจะพิจารณา ในคัมภีรที่เกี่ยวกับพระพุทธศาสนา ไดกลาวถึงพวก
นาคไวอยางละเอียดลออมาก คือไดจําแนกไวถึง 1,024 ชนิด มีลักษณะแตกตางกัน (ผูศึกษา
สามารถติดตามอานจากหนังสอืเรื่อง “พญานาค” ของ (ส. พลายนอย, 2539) ในตํานานหรือนิทาน
เกา ๆ ของเขมร ไทย อินเดีย พมา มีเร่ืองธิดาพญานาคมาไดกับโอรสกษัตริย หรือพระราชธิดาไป
ไดกับพญานาค เปนเรื่องปนเปแสดงถึงความมีบุญตามความเชื่อของคนในสมัยนั้น ตํานานการ
สรางบานเมืองตาง ๆ ก็มักจะมีพญานาคเขามาเกี่ยวของ นอกจากนี้แลว พญานาคยังมาเกี่ยวของกับ
ทิศทางที่จะปลูกเรอืน พื้นที่ก็ตองตรวจใหไดลักษณะเปนชัยภูมิจึงจะใชได มโนทัศนแหงการทอง
สํารวจวัฒนธรรมนาคาจึงเปนประโยชนในดานการศึกษาขนบธรรมเนียมประเพณี วาแตกอนถือ
กันอยางไรบางเทานั้น ไมไดคิดจะใหเปน “ตํารา” เปนเพียงการเลาสูกันฟงเทานั้น บนรอยตอของ
พิธีกรรมกับระบบความเชื่อพื้นบานแหงวัฒนธรรมอีสาน อันเปนที่มาในความเชื่อเรื่องพญานาค
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2. พญานาคในศาสนาพราหมณและฮินดู พวกฑราวิท มิลักขะพื้นเมืองเดิมของอินเดียนั้น
มีหลายชนเผาหลายภาษา เชน นิกริโตในภาคใต และหมูเกาะอันดามัน นิโคบารคลายกับพวกเซมัง 
ซาไก บางกลุมคลายอเบอริจินในออสเตรเลีย เชน ทมิฬบางกลุมเปนมองโกลอยด เชน มุนดคลาย
มอญ-เขมร พูดภาษาเตลูกู (“เตลิง” “แตลง” คือ มอญ) และในแควนอัสสัมยังมี “พวกนาคา” ใน
จังหวัดนาคาแลนด เปนตน พวกคนถิ่นบางเผาอาจนับถือสัตวตาง ๆ เปนเทพเจา คร้ันยุคหลังเทพ
เจาสําคัญของอารยันจึงมีพาหนะเปนสัตวทองถ่ิน เชน พระศิวะ (อิศวร) ทรงโค พระพรหมทรง
หงส พระอินทรทรงชาง ฯลฯ ซ่ึงอาจหมายถึงเทพเจาอารยันมีชัยชนะตอชนถ่ินเมืองนั้นก็ได ตรี
มูรติ มหาเทพ 3 องคของฮินดูจึงมี “นาค” เกี่ยวของดวย เชน พระศิวะทรงใช “นาคเปนสังวาลย” 
คลองพระองค พระวิษณ ุ (นารายณ) ทรงบรรทมเหนือ “พญาอนันตนาคราช” พระพรหมถึงจะลด
บทบาทความสําคัญลงแตก็มี “ศรนาคบาศ” ประทานใหอินทรชิตแผลงถูกพระลักษณ และกองทัพ
วานรจนหนุมานย่ําแยมาแลว และเทพดั้งเดิมในกลุมอาทิตยเทพ คือ พระวรุณาทิตย (พระพิรุณ) ยุค
ตอมาก็ทรงพญานาคเปนพาหนะ เชนเดียวกับ “ตราพระพิรุณเหยียบนาค” ของกระทรวงเกษตร
และสหกรณไทยปจจุบัน

กลาวโดยสรุปก็คือ “…ในแผนดินอินเดียโบราณ ชนชาวดราวิเดียนซึ่งเปนชนชาวพื้นเมือง
ดั้งเดิมของอินเดียก็มีลัทธิบูชางูมาแตดึกดําบรรพ และยังปรากฎรองรอยใหเห็นมาจนถึงปจจุบัน 
“เทศกาลนาคาปญจมี” หรือ “เทศกาลบูชาพญานาค” ของชาวอินเดียตอนใตในแควนมหาราชตรา 
เปนประเพณีที่ชาวเมืองจะนําพืช ผัก ผลไม นม และเนยไปเซนสังเวยแก “งูเหา” ตอมาชนเผา
อารยันไดเขายึดครองอินเดีย และตองการปกครองคนอินเดียทั้งรางกายและจิตใจจึงปรับความเชื่อ
ใน “ลัทธิบูชางู” ใหเขากับศาสนาพราหมณซ่ึงเปนศาสนาของชนชาติตน โดยการเติม “มงกุฎ” ให
แกงู ซ่ึงเรียกวา “หงอน” เพิ่มฤทธิ์เดชใหสามารถแปลงกายในลักษณะที่เปน “อมนุษย” คือ ทอน
บนเปนคนทอนลางเปนงู และยกยองใหเปนเทพเจาองคหนึ่งในศาสนาพราหมณ ใหชื่อวา “นาค” 
เปนใหญกวาบรรดางูทั้งหลาย มีนาคเพียงตัวเดียวเทานั้นที่มีขนาดใหญที่สุด มีพละกําลังและฤทธิ์
เดชมากที่สุด นอกจากนี้ยังเปนผูมีคุณธรรมมากที่สุดในหมูนาคทั้งหลาย นาคตัวนี้คือ “พญาอนันต
นาคราช” ไดรับการยกยองใหเปนใหญที่สุดในหมูนาคดวยกัน พระนารายณไดขอใหเปนบังลังก
ของพระองคขณะประทับอยูในเกษียรสมุทร พระอิศวรเทพเจาสูงสุดอีกพระองคของศาสนา
พราหมณ ใชนาคเปนสรอยสังวาลคลองพระศอ การปรับเปลี่ยนให “งู” กลายเปน “เทพเจา” มีหนา
ที่รับใชเทพเจาสูงสดุในศาสนาพราหมณนั้น เปนการชักจูงใหประชาชนยอมรับนับถือศาสนาใหม 
ที่ไดเผยแพรเขาไปและเปนสัญลักษณบงบอกถึงความมีชัยของอารยันตอชาวพื้นเมืองดวย เมื่อพระ
พุทธศาสนาเกิดขึ้นในประเทศอินเดียทามกลางศาสนาพราหมณที่กําลังรุงเรืองผูที่หันมานับถือพระ
พุทธศาสนาในขณะนั้นก็ลวนเคยนับถือศาสนาพราหมณมากอน ดวยเหตุนี้ความเชื่อตาง ๆ ใน
ศาสนาพราหมณยอมสงผลตอพระพุทธศาสนามีการผสมผสานความเชื่อศาสนาพราหมณเขากับ
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พระพุทธศาสนามากมายหลายเรื่อง ๆ ไดแก ความเชื่อเกี่ยวกับพระพรหม พระอินทรที่มากลายเปน
เทวดาในพระพุทธศาสนา มีเวลาหมดบุญและตองมาจุติในโลกมนุษย เพื่อสรางสมความดีใหม 
และมนุษยธรรมดาก็สามารถทําความดีจนไปเกิดเปนพระอินทร เปนพระพรหมไดเชนกัน …ใน 
พ.ศ.200 กษัตริยนันทคุปตะแหงราชวงศนาคะซึ่งมีอํานาจอยูทางตอนเหนือของประเทศอินเดียได
สนับสนุนใหมี “การบูชางู” และ “พญานาค” ขึ้นในแวนแควนของพระองค ควบคูไปกับการนับถือ
พระพุทธศาสนาที่กําลังเจริญรุงเรืองอยูในขณะนั้นดวยและเมื่อความนิยมนับถือพระพุทธศาสนา
ในประเทศอินเดียเสื่อมลง นาคารชุนก็ไดปฏิรูปความเชื่อเดิม โดยอางวานาคเปนผูเก็บรักษาคําสั่ง
สอนของพระบรมศาสดาเอาไว และจะมอบใหแกมนุษยที่มีคุณคาควรที่จะไดรับคําสอน และเขา
จะเปนผูนําบันทึกนี้มาเปดเผยแกชาวโลก นาคจึงมีบทบาทในการรักษาพระพุทธศาสนานับแตนั้น
มา และเมื่อพระพุทธศาสนาไดเผยแพรไปสูดินแดนเหลานั้นดวย โดยผสมผสานเขากับ “ลัทธิบูชา
งู” ที่มีมากอนแลวในถ่ินนั้น ๆ ใน พ.ศ. 300 ตรงกับสมัยพระเจาอโศกมหาราชแหงอินเดีย พระองค
มีความเลื่อมใสในพระพุทธศาสนาเปนอยางมาก ทรงจัดใหมีการสังคายนาครั้งที่ 3 นับแตพระพุทธ
องคดับขันปรินิพพาน และเมื่อมีการสังคายนาพระไตรปฎกเรียบรอยแลว พระองคก็ทรงสงสมณะ
ฑูตออกไปเผยแผศาสนาพุทธตามดินแดนตาง ๆ ในเอเชียและเอเชียตะวันออกเฉียงใต พญานาคจึง
เร่ิมเขามามีบทบาทและถูกผนวกผสมผสานกับความเชื่อดั้งเดิม “ผี” (แถน) และพระพุทธศาสนาตั้ง
แตนั้นเปนตนมา ดินแดนทางภาคอีสานและแองอารยธรรมอื่น ๆ ตางมีพญานาคเปนพันธนาการ
แหงสังคมวัฒนธรรม (กรกมล สีขาว, 2544 : 45-46)

“นาค” (Naga) ไมเคิล ไรท ผูเชี่ยวชาญทางดานทมิฬศึกษา ไทยศึกษา ภาษาศาสตร คําวา 
“นาค” ไมใชภาษาดั้งเดิมของอารยัน ดังนั้น ภาษาบาลี-สันสกฤต นาจะรับศพัทนี้มาจากคนถิ่นหรือ
อุษาคเนย แตที่แน ๆ คือ “สัญลักษณแหงความอุดมสมบูรณ” เกี่ยวพันกับแมน้ําและฝน ซ่ึงปฏิทิน
หลวงไทยก็ยังระบุนาคใหนํากี่ตัวทุกป ศาสนาฮินดูเปนศาสนาที่เกาแกที่สุดของอินเดีย เดิมศาสนา
นี้มีช่ือเรียกวาศาสนาพราหมณ จากหลักฐานทางประวัติศาสตร เชน จารึกสุโขทัย ทําใหเชื่อกันวา
ศาสนาฮินดูเขามายังประเทศไทยอยางนอยที่สุดก็ในสมัยสุโขทัย ชาวไทยทั่วไปไมคอยคุนเคยกับ
ศาสนานี้ แตศาสนาฮินดูก็มีอิทธิพลตอสังคมไทยมาก แมจะไมเทาพุทธศาสนาก็ตาม ในสมัย
อยุธยา ศาสนาฮินดูก็มีอิทธิพลตอสถาบันกษัตริย จารีตและพิธีกรรมตาง ๆ ในราชสํานักสวนใหญ
เปนจารีตและพิธีกรรมตามหลักศาสนาฮินดู “…ปางกูรมาวตาร เปนภาคหนึ่งของพระนารายณ ซ่ึง
จะมีพญานาค 7 เศียร เขามาชวยทําพิธีกวนน้ําอมฤตในเกษียรสมุทร โดยเอาตัวพันรอบเขามันทระ 
(เขาพระสุเมรุ) ใหพวกยักษดึงที่หัวของพญานาค สวนพวกเทวดาดึงที่หางพญานาค สาเหตุที่มีการ
กวนน้ําอมฤตครั้งนี้สืบเนื่องมาจากพระอินทรไปมีเร่ืองกับพระฤาษีชื่อ “มุนีทุรวาส” (อ. บูรพา, 
2544 : 37) “…พญาอนันตนาคราช หรือ “พญาเศษนาค” ตํานานของศาสนาพราหมณกลาวไววา
พญาเศษนาคนี้จะมีใบหนาเปนมนุษย มีหางเปนงู จัดอยูในจําพวกกึ่งเทวดา บางตํานานวาพญาเศษ
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นาคมี 7 เศียร และ 7 หาง เปนบัลลังกใหกับพระนารายณบรรทมพักในระหวางสรางโลก เมื่อคร้ัง
กวนเกษียรสมุทรก็เปนเชือกพันรอบเขาพระสุเมรุใหกับพระนารายณและปรากฏวาทุกภาคที่พระ
นารายณอวตารมายังโลกมนุษย พญาเศษนาคนี้ก็จะติดตามพระนารายณอยูเสมอ เชน เมื่อพระ
นารายณอวตารเปนพระราม เศษนาคก็มาเปนพระลักษณ เมื่อพระนารายณเปนพระกฤษณะ พญา
เศษนาคก็มาเปนพระพลมา …คนเกาคนแกสมัยโบราณยังมีความเชื่อวา โลกของเราทุกวันนี้ตั้งอยู
บนศีรษะของพญาเศษนาค แถมศีรษะของพญาเศษนาคตนนี้ยังรองรับบาดาลทั้งเจ็ดชั้นไวอีกดวย 
ครั้นเมื่อเวลาหาวหรือกระดิกตัว แผนดินก็จะสั่นไหวไปทั่ว เมื่อส้ินกัลปก็จะพนพิษเปลวไฟไหม
โลกจนหมด” (อ. บูรพา, 2544 : 39) พญานาคจึงมีความเกี่ยวของกับแมน้ํา มหาสมุทรทั้งหลายโดย
ตามคติฮินดูและสืบเนื่องมาถึงพุทธศาสนา อรุณเทพ คือ เทพแหงฝนและสาครเทพ เจาแหงหวงน้ํา 
เปนจอมนาคาผูยิ่งใหญ พญาอนันตนาคราชก็เปรียบประดุจหวงน้ําแหงจักรวาล กลาวคือ การไหล
เวียนของสายพลังงานตาง ๆ ในจักรวาล เปนหวงน้ําที่ไมประมาณและไมมีส้ินสุด ดุจนามที่วา 
“อนันต” นั่นเอง ฉะนั้น คนไทยและชาวอีสานจึงรูจัก “นาค” กันดีจากภาพลักษณที่สรางมาจาก
จินตนาการของคนโบราณที่จดจารึกผูกขึ้นเปนนิยายหรือนิทานปรัมปรา ที่เลากันมานมนามในครั้ง
อดีตกาล

3. พญานาคในพุทธศาสนา เมื่อคร้ังพุทธกาลนั้นเชื่อวาศาสนาฮินดูคงรับความเชื่อเร่ือง
พญานาคไวมากแลว จึงปรากฏมีเร่ืองนาคในพุทธประวัติและชาดกตาง  ๆ มาก เชนเชื่อวาพญานาค
อยูแมน้ํานัมนทีที่คอยเฝาถาดทองคําของผูที่จะตรัสรู คร้ันพระโพธิสัตวเสวยขาวมธุปายาสแลว
ลอยถาดทองคําเสี่ยงทาย ถาดจะลอยทวนน้ําแลวจมบาดาล พญานาคก็จะตื่นขึ้นประกาศสาธุ
โมทนาทีหนึ่ง จนพระพุทธเจาตรัสรูแลวในสัปดาหที่ 7 ทรงประทับอยูใตตนจิก (มุจลินทร) เกิดฝน
ตกหนัก พญามุจลินทรก็ผุดขึ้นแผพังพานปองฝนใหเรียก “พระปางนาคปรก” ซ่ึงเปนพระประจํา
วันเกิดวันเสาร ทั้งยังกลาวถึงพระโมคคัลลานะอัครสาวกเบื้องซายผูเลิศฤทธิ์ปราบพญานันโทป    
นันทนาคจนเปนพระสูตรบทหนึ่งในการปราบงูเงี้ยวเข้ียวขอทั้งปวง (มหาวิทยาลัยขอนแกน, 2540 
: 7-10) “…นอกจากพุทธศาสนา “อุบัติ” ขึ้นในสังคมศาสนาพราหมณหรือศาสนาฮินดูระยะตน 
และพุทธศาสนาไมยอมรับนับถือความศักดิ์สิทธิ์ของคัมภีรพระเวทอันเปนคัมภีรสําคัญของศาสนา
พราหมณ เนื่องจากไมยอมรับความเชื่อเรื่องพระเจาสรางโลก ดังนั้น บรรดาคําสอนทั้งหลายอัน
เปนคัมภีรพระเวทและงานรุนหลังของพราหมณจึงเปนคําสอนที่พุทธศาสนาไมยอมรับ แตการไม
ยอมรับนี้เปนการไมยอมรับเฉพาะในสวนที่เกี่ยวโยงถึงพระเจา สวนความคิดหลัก ๆ เชน กรรม 
การเวียนวายตายเกิด อวิชชา ความหลุดพน ชีวิตเปนทุกข วรรณะ เหลานี้พุทธศาสนายอมรับ แตมี
คําอธิบายที่ตางออกไปบาง โดยคําอธิบายนั้นมีรากฐานจากความคิดแบบธรรมชาตินิยมของพุทธ
ศาสนา โลกเกิดขึ้นเมื่อไรและเกิดอยางไร พุทธศาสนาไมใหความสนใจ แมวาจะมีขอความเกี่ยว
กับเรื่องนี้อยูใน “อัคคัญญสูตร” บางสวน แตก็มีขอสงสัยไดวาสวนนั้นเปนคําสอนของพระพุทธ
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เจาหรือไม และแมจะเปนคําสอนนั้นก็มุงสอนเรื่องกรรมมากกวาเรื่องการ “กําเนิดโลก” แตพูดถึง
การเกิดโลกตามที่คนอินเดียสมัยนั้นเชื่อเพียงเพื่อเปนสวนประกอบในการอธิบายเรื่องกรรมที่
สําคัญกวา” (ปรีชา ชางขวัญยืน, 2543 : 178) จากความเชื่อเหลานี้ทําใหพญานาคไดถูกนํามาอธิบาย
ในเรื่อง “ทําไมพญานาคจึงไมบรรลุธรรม” ทั้งนี้เพราะพญานาคเปนสัตวอยูในเดรัจฉานภูมิ เปนอยู
ดวยสัญญา 3 อยาง คือ “จําไดหมายรูใน 3 เร่ือง” ซ่ึงประกอบไปดวย 1. กามสัญญา คือ การรูจําใน
กามกิเลส 2. อาหารสัญญา คือ การรูจําในการหากินอาหาร 3. มรณะสัญญา คือ ดิรัจฉานทุกชนิด
ยอมรูจักตาย ส่ิงที่พญานาคไมมีก็คือ “ธรรมสัญญา” จึงไมสามารถบรรลุพระนิพพานได นาคบาง
หมูบางพวกก็ถึงกับไมรูบาป ไมรูบุญ รูจักบําเพ็ญตบะธรรม มีความละอาย และเกรงกลัวตอบาป 
แตยอมไมสามารถบรรลุเปนอริยบุคคลได ตัวธรรมสัญญานี้มีมากนอยตางกันในหมูนาคหรือสัตว
เดรัจฉานแตละตัว ก็ขึ้นอยูกับบุญบาปที่เคยสะสมมานั่นเอง นอกจากนี้บั้งไฟพญานาคคงเปน
ปรากฏการณที่สะทอนใหเห็นถึงภพภูมิและการเวียนวายตายเกิดในโลกสามไดเปนอยางดี จงใช
ปรากฏการณที่เกิดขึ้นนี้ พิจารณาใหเกิดภูมิธรรมและเกรงกลัวตอบาป การที่ไดเปนมนุษยนั้น
ประเสริฐยิ่งนัก คร้ันพุทธกาลพญานาคเองยังเคยแปลงกายมาขอบวชในบวรพุทธศาสนา แมจะ
บวชไมได ยังไดรับพุทธานุญาตเรียกผูปวารณาขอบวชกอนบวชหนึ่งวา “นาค” บั้งไฟพญานาคจึง
ไมใชเปนเพียงปรากฏการณอันอัศจรรย เพื่อความสนุกสนาน และความบันเทิงเริงใจเทานั้น หาก
ยังแฝงปริศนาธรรมใหเกิดอนุสติคิดตริตรองวาพญานาคกําลังสอนอะไรใหกบัเราผูมนุษยทั้งหลาย

สังเกตไดจากอุปนิสัยของพญานาคมักมีลําดับพัฒนาการดีขึ้นเรื่อย ๆ ทั้งนี้เพราะพญานาค
มีบทบาทสงเสริมบารมีของพระพุทธเจา ซ่ึงตามคติพุทธศาสนาสอนใหกระทําความดีละเวนความ
ช่ัว สังเกตจากวรรณกรรมปรัมปราตอ ๆ มา เร่ิมมีเหตุการณที่พวกนาคเหลานี้เขาไปเกี่ยวของกับ
พุทธประวัติ เชน เกี่ยวของกับอดีตชาติของพระพุทธเจา เกี่ยวของกับพุทธทํานายตาง ๆ ที่มีตอดิน
แดนแถบนี้ ซ่ึงทําใหบทบาทของนาคลดลงเหลือเพียงอํานาจศักดิ์สิทธิ์ในการคุมครองพุทธศาสนา 
และรักษาระเบียบสังคมเทานั้น คติทางพุทธศาสนาที่กลาวถึงเรื่อง “พญานาค” ปรากฏใน
วรรณกรรมหลัก เชน ไตรภูมิโลกวินิจฉัยกถา (2520 : 231-246) ไดแสดงใหเห็นถึงพิภพภูมิของ
นาค สภาวะความเปนอยู ชาติกําเนิด ประเภทลําดับชั้นของนาค อิทธิฤทธิ์และอํานาจ โดยที่สภาวะ
ของนาคถูกจัดเปนเดรัจฉานประเภทหนึ่ง  “…ที่ถึงจะมีความสุข มีฤทธิ์มาก แมจะเสวยทิพยสุขใน
ปราสาทแกว มีแกว 7 ประการ ก็ยังหางไกลจากการตรัสรูธรรม เพราะเหตุนี้ พระโพธิสัตว แมทั้ง
ปวงผูมียศใหญ คือ จัมเปยนาคราช ภูริทัตตนาคราช และนาคราชอื่น ๆ มีสังขปาลนาคราช เปนตน 
ตางกระทําความปรารถนาในใจอยางมั่นคงเพื่อความพนจากอัตภาพแหงนาค พากันไปสูถ่ินมนุษย 
รักษาอุโบสถในสภาวะของบุรุษ” (โลกทีปสาร, 2529 : 49-52) เหตุการณพุทธประวัติจากหนังสือ 
“ปฐมสมโพธิกถา” กลาวถึงการที่นาคจะไดบรรลุเขาสูพระธรรม โดยการขอบวชในพุทธศาสนา 
อันเปนตนเคาของประเพณีบวชนาค เปนตน พระยามุจลินทรนาคราช ที่แผพังพานปกปองพระ
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พุทธเจา หลังจากพระองคตรัสรู แลวแปลงกายเปนมาณพหนุมเพื่อขอสําเร็จในมรรคผลวิมุติธรรม 
(ปฐมสมโพธิกถา, 2503 : 177-178) ยังมีพระยากาฬนาคราช ที่ทําหนาที่สถิตประจํา ณ สถานที่พระ
พุทธองคจะทรงเสี่ยงลอยถาดกอนตรัสรูเปนพระพุทธเจาเพื่อรักษาถาดนั้นไวรวมกับอดีตพุทธองค
อ่ืน ๆ ในภัทรกัปป และเฝารออนาคตของพระพุทธองคตอไปตามพุทธประเพณี (ปฐมสมโพธิกถา, 
2503 : 130-131) ความคิดเรื่องนาคกับการบรรลุธรรมยังปรากฎอยูใน “นันโทปนันทสูตรคําหลวง” 
อันเปนเรื่องราวที่พระมหาโมคคัลลานะเถระทรมานสั่งสอนพระยานันโทปนันทนาคราช โดยตั้ง
ปณิธานวา “แลจะปลดเปลื้องพระญานาคจากมารรคมฤทจฉาทฤษฎี อันมีบมีบริสุทธิ์ อันอสับบุรุษ
พาลา สบปราราถนาปรียาดม เสพดวยสามารถอันหลง แลจะดํารงใหเขาไป ในทางธรรมอันเลอศ 
อันประเสอรรดิบริสุทธิ อันสับบุรุษทั้งผอง สองเสพในธรรมา” (เจาฟาธรรมาธิเบศร, ร.ศ. 126 : 
18) “…ในทศชาติชาดก กัณฑภูริทัตกุมารทอง (2524 : 1-89) ก็มีเนื้อเรื่องเกี่ยวกับวิวาทหมงคล
ระหวางมนุษยกับนาค ซ่ึงใหกําเนิดพระบรมโพธิสัตวหนอเนื้อพุทธางกูรเจา เสวยพระเจาเปนพญา
นาค “ภูริทัต” ซ่ึงบําเพ็ญบารมี รักษาอุโบสถศีลเพื่อหวังไดตรัสรูเปนพระพุทธเจาในภายภาคหนา 
“…เร่ืองของนาคที่ปรากฏในวรรณกรรมปรัมปราทั้งหลาย หากวิเคราะหในเบื้องตนจะเห็นวา 
“นาค” ในตํานานและพงศาวดาร ถือเปนสัตวมีฤทธิ์ มีอํานาจ และมีความศักดิ์สิทธิ์ ในแงของการ
ใหความเคารพบูชา เปนผูใหกําเนิดและคุมครองรักษาธรรมชาติ และบางครั้งตนกําเนิดของกลุม
คนบางกลุม ก็เกิดมาจากบรรพบุรุษของตนแตงงานกับลูกสาวพญานาค ซ่ึงแสดงถึงความเกี่ยวพัน
อันลึกซึ้งระหวางกลุมชนแถบนี้ที่มีตอพญานาค หลังจากนั้น สภาวะความมีอํานาจและความศักดิ์
สิทธิ์ของนาค ไดถูกนํามาใชทําหนาที่ในการปกปกษรักษาพุทธศาสนา หรือรักษาธรรมในศาสนา
ฮินดู ซ่ึงทําใหเห็นวา มีความคลี่คลายและเปลี่ยนแปลงไปของมายาคติ (Myth) เร่ือง “นาค” ของผู
คนในแถบนี้…” (พิเชฐ สายพันธ, 2539 : 49)

แนวคิดเก่ียวกับศาสนากับสังคม ของ “ระบบความเชื่อและพิธีกรรม”
พิธีกรรมตามหลักมานุษยวิทยา คือ รูปแบบที่สําคัญในการสื่อความหมายของแกนสําคัญ

ทางวัฒนธรรมและสัญลักษณที่ปรากฏในพิธีกรรมนั่นเอง ที่เปนตัวสงผานแกนสําคัญนั้น ในการ
ประกอบพิธีกรรม มนุษยจําลองเอาความสัมพันธ และสถานการณทางสังคม หลักการและคุณคา
จากความเปนจริงในสังคม แลวยอสวนบรรจุลงในสัญลักษณที่มพีลังอํานาจ “พิธีกรรม” ก็เหมือน
กับศิลปะรูปแบบอื่น  ๆ ในแงที่เปนระบบฉายภาพ (Projective System) คือ เปนการแสดงความรู
สึกภายนอกโดยผานกระบวนการที่เปนอัตวิสัยภายใน กระบวนการภายในจิตใจดังกลาวนี้ สวน
ใหญจะถูกสรางขึ้นมาจากประสบการณทางสังคมของแตละคน ในความหมายนี้ พิธีกรรมจึงสราง
ความหมายของมันเองขึ้นมาจากทุกมิติของชีวิตประจําวัน นับตั้งแตความสัมพันธทางเพศจนถึง
ลําดับชวงชั้นทางการเมือง สําหรับนักมานุษยวิทยาแลวส่ิงที่ดึงดูดความสนใจในการศึกษา “พิธี
กรรม” มากที่สุด คือ รูปแบบที่เปนทางการหรือพิธีการ (Formality) และลักษณะเชิงโครงสรางที่
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กําหนดพฤติกรรมในระหวางประกอบพิธีกรรม (Structuredness) การประกอบพิธีกรรมจึงถูก
กําหนดโดยกฎระเบียบชุดหนึ่ง ซ่ึงเปนกฎที่เชื่อกันวาอยูนอกเหนือกรอบของกาลเวลา หรืออยาง
นอยก็เกาแกพอสมควรและสัมฤทธิผลของพิธีกรรมก็เชื่อวา ขึ้นอยูกับการปฏิบัติตามกฎระเบียบที่
มีมากอนหนานี้ พิธีกรรมจึงเปนรูปแบบพฤติกรรมที่ไดรับการจัดโครงสรางมากที่สุดในบรรดากิจ
กรรมตาง  ๆ ของมวลมนุษย และนักมานษุยวิทยาก็สนใจที่ตรวจสอบ “โครงสราง” ที่อยูเบื้องหลัง
พฤติกรรมดังกลาวของมนุษย (Davis อางใน สุริยา สมุทคุปติ์, 2536 : 46)

หากวิทยานิพนธฉบับนี้มุงจะทําความเขาใจ “พิธีกรรม” โดยอาศัยกรอบแนวความคิดและ
มิติการวิเคราะหและตีความหมายทางมานุษยวิทยา ใจความสําคัญของบทความจะตองพิจารณา 
“พิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค บนปรากฏการณของพิธีกรรม แหงโลกทัศนทางมานุษยวิทยา” 
ในฐาน “พิธีกรรม” อยางหนึ่งที่ชาวอีสานยึดถือและปฏิบัติสืบเนื่องกันมาจนกลายเปนประเพณีใน
ทางมานุษยวิทยานั้น การศึกษาพิธีกรรมโดยการวิเคราะหและตีความหมายจากสัญลักษณที่ใชใน
พิธีกรรม (Interpretation of Ritual Symbols) เปนสิ่งที่จําเปนเทา ๆ กับการวิเคราะหและตีความจาก
บริบทแวดลอม (Context) และการมองเชิงองครวม (Holistic View) อันเปนองคประกอบบางสวน
ถือวาเปนหัวใจของวิชามานุษยวิทยาโดยตรง ทั้งนี้เพราะความหมายอยางกวางขวาง…“พิธีกรรม” 
หมายถึง ลําดับที่แนนอนของกิจกรรม ซ่ึงรวมถึงการกระทํา คําพูด และส่ิงของที่ถูกจัดขึ้นในสถาน
ที่ที่แนนอน และจัดขึ้นเพื่อสนองตอความมุงหมายและผลประโยชนของผูประกอบพิธี” (Turner, 
1983 : p. 360) นิยามความหมายนี้ การกระทํา หรือพฤติกรรม คําพูด และสิ่งของที่เกิดขึ้นและ/หรือ
ใชในพิธีกรรมนั่นเอง ที่เปน “สัญลักษณ” ในการศึกษาครั้งนี้ก็มุงใหความสําคัญที่การวิเคราะห
และตีความหมายสัญลักษณสําคัญ (Interpretation of Dominant Symbols) ตามแนวความคิดของ 
Victor Turner (1987, 1983) เพื่อที่จะอธิบาย “พิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค บนปรากฏการณ
ของพิธีกรรม แหงโลกทัศนทางมานุษยวิทยา” ที่ไมจํากัดเฉพาะพิธีกรรม หากยังหมายรวมถึง
ปรากฏการณทางสังคมอยางหนึ่งในสังคมอีสานดวย

นอกจากนี้การศึกษาพิธีกรรมจากมิติทางมานุษยวิทยานั้นเชื่อกันวา แทที่จริงก็คือการ
ศึกษากระบวนการของพิธีกรรม (Ritual Process) วาพิธีนั้น ๆ ส่ือความหมายอะไร และมีความ
สําคัญอยางไรตอสังคมนั้น ๆ ในชวงเวลานั้นเหมือนกับที่ Leach (1968 : p. 524) ไดอธิบายวา… 
“พิธีกรรม คือ ชุดของพฤติกรรมที่ถูกกําหนดโดยวัฒนธรรมทําหนาที่คลาย ๆ กับภาษาชนิดหนึ่ง…
ดังนั้น ทางที่ดี “พิธีกรรม” ควรจะไดรับการศึกษาในมิติของการสื่อความหมายของพฤติกรรม 
(Communicative Aspect of Behavior) หรือพิธีกรรมนั้นมีบทบาทอยางไร (Do Things) เทา ๆ กัน
กับหมายความวาอยางไรหรือส่ืออะไร (Say Things) นั่นคือ 1. สัญลักษณ 2. ลําดับของการกระทํา
หรือพฤติกรรม 3. กฎเกณฑที่อยูเบื้องหลังการกระทํานั้น 4. ประเภทของผูเขารวมกิจกรรม 5. รูป
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แบบของการมีสวนรวมในพิธี (Leach อางใน สุริยา สมุทคุปติ์, 2533 : 9) โดยสรุปในเบื้องตนนี้ 
บทความนี้จะศึกษา “พิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค บนปรากฏการณของพิธีกรรม แหงโลก
ทัศนทางมานุษยวิทยา” จากมิติทางมานุษยวิทยาในฐานะพิธีกรรมอยางหนึ่งที่เกิดขึ้นในบริบทของ
สังคมวัฒนธรรมอีสาน การพิจารณาดังกลาวมุงจะตอบคําถามที่วา “พิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญา
นาค บนปรากฏการณของพิธีกรรม แหงโลกทัศนทางมานษุยวิทยา” ของชาวบานอาฮง ตําบลไคสี 
อําเภอบึงกาฬ จังหวัดหนองคาย ชวยใหเรา (นักวิชาการ นักศึกษา นักพัฒนา และผูสนใจทั่วไปโดย
เฉพาะผูที่เกิดและเติบโตนอกสังคมอีสาน” เขาใจสังคมวัฒนธรรมอีสานไดอยางไร โดยอธิบาย
ผานการวิเคราะห สังเคราะห “พิธีกรรม” ที่จะเกิดขึ้นตอไปนี้ แหงรองรอยความคิดเรื่อง “นาค” 
(Myth) ที่ได “ชุบชีวิต” ใหพิธีกรรมครั้งแลวครั้งเลาในความหมายที่บุคคลหรือชุมชนกลายเปน
หนึ่งเดียวกับองคอํานาจศักดิ์สิทธิ์สูงสงในพิธีกรรม หรือประเพณี

“ระบบความเชื่อ พิธีกรรม และศาสนา” เปนวัฒนธรรมที่มนุษยในทุกสังคมจะตองมี ไม
วาจะเปนสังคมที่เจริญหรือไมเจริญ สังคมที่มีตัวอักษรใชหรือไมมีตัวอักษรใช สังคมลาสัตว สังคม
เกษตรกรรม หรือแมแตสังคมอุตสาหกรรมก็จะตองมีสถาบันความเชื่อและศาสนา เพราะมนุษยไม
วาจะอยูในสังคมใด ระดับใด ยอมตองเผชิญกับภาวะที่ไมสบายใจ ภาวะที่จิตใจไมมั่นคงรูสึกวา
ตองเสี่ยง และไมมั่นใจในอนาคต เมื่อถึงกาลนั้นพิธีกรรมและศาสนาก็จะชวย “บําบัดรักษา” จิตใจ
ใหคนผูนั้น ความไมมั่นคงทางจิตใจของมนุษยนี้เปนสากล แตวิธีการที่แตละสังคม แตละวัฒน
ธรรม จะนํามาบําบัดรักษาใจนี้เปนเรื่องของแตละวัฒนธรรม เปนการสรรคสราง เปนประเพณี
ปฏิบัติของแตละวัฒนธรรม ไมมีประเพณีพิธีกรรมของสังคมใดดีกวาประเพณีพิธีกรรมของสังคม
ใด พิธีกรรมและแนวปฏิบัติในแตละสังคมวัฒนธรรมเปนเรื่องของคนในแตละสังคมนั้น ทุกสังคม
วัฒนธรรมมีวิธีการจัดการกับภาวะที่ไมมั่นคงทางใจดังกลาวนั้น พิธีกรรมทางศาสนามขีึ้นอยูบน
พื้นฐานความเชื่อที่วามีอํานาจเหนือธรรมชาติ หรือมีผูมีอํานาจเหนือธรรมชาติ ซ่ึงอาจจะเปนผี 
เทวดา พระเจา เปนผูทําใหเกิดภาวะหรือสถานการณดังกลาวนั้น และผูมีอํานาจเหนือธรรมชาติจะ
ชวยใหสถานการณอันเลวรายดีขึ้นได ทุกสังคมวัฒนธรรมมีวิธีการจัดการกับอํานาจเหนือธรรม
ชาติตาง  ๆ กันไป ความเชื่อ พิธีกรรม และศาสนา จึงเปนกลไกทางวัฒนธรรมที่มนุษยสรางขึ้นเพื่อ
ชวยใหมนุษยมีสภาวะจิตใจที่ดีขึ้น

ดังเชนพิธีกรรมที่จะกลาวตอไปนี้ “พิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค บนปรากฏการณของ
พิธีกรรม แหงโลกทัศนทางมานุษยวิทยา” ของชาวบานอาฮง ตําบลไคสี อําเภอบึงกาฬ จังหวัด
หนองคาย ที่ชาวบานกลาวขานถึงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริยถึง “พญางูใหญ” ที่อาศัยอยูภายใตทองน้ําโขง 
จนเกิดเปนตํานานความเชื่ออันเปนปรัมปราคติที่ผูคนชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขงเชื่อวามีอยูจริง 
ที่เลาะเลียบไปตามฝงโขงบนดินแดนที่เปนตํานานอารยธรรมและวิถีชีวิตผสมผสานดํารงสืบเนื่อง
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มายาวนาน เปนการยืนยันความเชื่อของชาวบาน จากนิทานปรัมปราแหงรองรอยความคิดเรื่องนาค
ที่เลาสืบทอดกันตอ ๆ มา บริเวณจังหวัดหนองคาย คือ  “เมืองหลวง” ของบาดาลหรือพิภพพญา
นาค ชาวจังหวัดหนองคายเชื่อกันวา เมืองบาดาลอยูใตเมืองมนุษย ลึกลงไปใตดิน 1 โยชน หรือราว 
ๆ 16 กิโลเมตร ที่นั่นมีปราสาทราชวังสวยงามวิจิตรไมแพเมืองสวรรคแถมยังมีถึง 7 ช้ัน เรียงซอน
กัน ชั้นที่สูงจะมคีวามเปนอยูที่สุขสบาย ไมตางจากแดนสวรรค 7 ชั้น แตไมวาประจักษหลักฐานจะ
นาเชื่อถือมากนอยอยางไร แตคนโบราณริมสองฝงโขง (หนองคาย-เวียงจันทน) ก็เชื่อมั่นและเลา
สืบทอดตอกันมาจนกลายเปนตํานาน ที่เชื่อกันวาเมืองหนองคายและเมืองเวียงจันทนสรางขึ้นดวย
พญานาค คร้ันนั้นมีพญานาครักษาหัวเมืองตาง ๆ ถึง 14 ตัว พญานาคประจําแมน้ําโขงชื่อ “สุท
โธนาค” ความเชื่อนี้เชื่อมโยงกับวิถีชาวบานแหงบานเมืองสองฝงแมน้ําโขง เชน เมืองเวียงจันทน
และเมืองหนองคาย มีสัญลักษณความเชื่อเรื่องพญานาคแพรกระจายไปทั่ว วัดวาอารามตาง ๆ ริม
ฝงโขง แทบจะไมมีวัดไหนไมมีสัญลักษณของ “พญานาค” สวนที่วา “วันขึ้น 15 ค่ํา เดือน 11” 
หรือ “วันออกพรรษา” พญานาคและบั้งไฟพญานาค ตํานานเลาวา หลังจากพระพุทธองคเสด็จขึ้น
ไปเทศนา โปรดพระมารดาที่สวรรคชั้นดาวดึงสครบ 1 พรรษา และเสด็จกลับในวนัเพ็ญ 15 ค่ํา 
เดือน 11 ดวยบันไดแกว บันไดเงิน และบันไดทอง พญานาคมีความเลื่อมใสศรัทธาแสดงความชื่น
ชมดวยการจุดบั้งไฟจากเมืองบาดาล ถวายเปนพุทธบูชา ฉลองการเสด็จกลับในวันออกพรรษา จน
เกิดเปนประเพณีของพิภพบาดาล ทุกปที่ผานมา ปริศนาบั้งไฟพญานาคไดเปนมนตดลใจ จุดสีสัน
ความอยากรูอยากเห็นใหกับมนุษย จนทําใหการจราจรในเขตอําเภอตาง ๆ ริมฝงแมน้ําโขง จังหวัด
หนองคาย แนนขนัดไปดวยคล่ืนมหาชน สําหรับมนุษยแลวเงื่อนไขในการทองเที่ยวกับเหตุผลเปน
คนละเรื่องกัน

“แกงอาฮง” เมืองหลวงของพญานาค : พื้นท่ีภาคสนามกับการวิจัยทางมานุษยวิทยา
มูลเหตุอันเปนที่มาของ “พิธีกรรม” (Ritual) นี้ ผูศึกษาไดพบวา วันนี้เชนเดียวกันกับที่ผู

คนที่อยูอาศัยบริเวณฝงแมน้ําโขง เขตจังหวัดหนองคาย คือปฏิบัติตามธรรมเนียมชาวพุทธทั่วไป 
นอกเหนือไปจากนั้น ชาวบานยังไดจัดเตรียม ดอกไม ธูปเทียน ในกระทงใบยอมที่ประดิษฐขึ้นเอง 
บางก็มีหัวหมู ไกตมทั้งตัว ไขไก ไขเปด ตามแตกําลังทางเศรษฐกิจของตนเองที่พอจะหาได ส่ิง
ของที่ชาวบานริมแมน้ําโขง จัดเตรียมนั้น คือ เครื่องเซน บวงสรวง เพื่อสังเวยสิ่งศักดิ์สิทธิ์ตาม
ความเชื่อถือ ซ่ึงเรา ๆ ทาน ๆ ก็คงจะพอคุนเคยกับภาพเหลานี้ ที่สามารถจะพบกันไดทั่วไป แมวิธี
การจะดูเหมือน ๆ กัน แตเปาหมายหรือส่ิงที่บูชานั้นตางกัน เราอาจจะรูวาโดยปกติผูคนทั่วไปจะนํา
เครื่องเซนเหลานี้บูชาส่ิงศักดิ์สิทธิ์ตามบานเรือน ปาเขา ตนไม ฯลฯ แตคนที่บูชาส่ิงศักดิ์สิทธิ์ที่สถิต
อยูใตลําน้ําโขงอันลึกลับ โดยปกติการบวงสรวงพญานาคของผูคนแถบนี้จะกระทํากันทั้งป เพื่อขอ
ขมาลาโทษ ส่ิงที่ไดกระทําลวงเกิน หรือขอโชคลาภเปนกรณีพิเศษ แตในวันออกพรรษา จะถือวา
เปน “วันพิเศษ” กวาทุกวันในรอบป บริเวณนี้จะถือเปนวันสําคัญสําหรับบวงสรวงพญานาค เพราะ
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ในวันนี้หลังพระอาทิตยตกดินจะมี “ปรากฏการณประหลาด” เกิดขึ้นใหผูคนไดสัมผัสกันทุกป ส่ิง
ที่เรียกกันวาบั้งไฟพญานาคจะมีมาตั้งแตคร้ังใดไมมีหลักฐานกลาวไว แตจากการรวบรวมขอมูล
และการศึกษาตามแนวทางมานุษยวิทยา พบวาบั้งไฟพญานาคเกิดขึ้นมาชานานแลว ไดสอบถามผู
เฒาผูแกจากผูมีอายุ 80 ปเปนอยางต่ํา ตางก็อางวาไดเคยพบเห็นมาตั้งแตเล็กจนเติบใหญ และไดยิน
ไดฟงจากพอแมตอ ๆ กันมา ในสมัยกอนผูที่พบเห็นลูกไฟประหลาดนี้ ก็ไมคิดวาเปนบั้งไฟพญา
นาค พวกชาวบานที่ออกหาปลาในแมน้ําโขง เมื่อพบลูกไฟดังกลาวก็จะรีบพายเรือเขาหาฝง และ
เรียกลูกไฟเหลานั้นวา “บั้งไฟผี” (สังเกตการณทางมานุษยวิทยา ณ ทาน้ําตาง ๆ ริมฝงโขง เขต
อําเภอบึงกาฬ จังหวัดหนองคาย เมื่อวันที่ 2 ตุลาคม พ.ศ. 2544)

บนความสงสัยแหงผลิตผลทางสังคมวัฒนธรรมอีสานเรื่อง “บั้งไฟพญานาค : มหัศจรรย
ของแมน้ําโขง” ทําใหผูศึกษาสะกิดใจคําของผูเฒาผูแกที่เรียกลูกไฟดังกลาววา “บั้งไฟผี” ที่กลาว
มาแลวในตอนตน ตามคติความเชื่อของคนโบราณ เมื่อพบเห็นแสงตามทุงตามหนองคลองบึงก็เขา
ใจวาเปนผี เชน เห็นแสงวืบวาบ  ๆ สีเขียวเปนดวงโตก็เขาใจกันวาเปนผีกระสือ ผีโขมด ผีดังกลาว
มีแสงเคลื่อนไปตามพื้นน้ําพื้นดิน สวนบั้งไฟผีแปลกออกไป คือ พุงขึ้นไปเบื้องสูงเชนเดียวกับ 
“บั้งไฟ” หรือ “บองไฟ” ของชาวอีสานที่จุดในพิธีขอฝน หรือจุดบั้งไฟถวายพญาแถน และบั้งไฟ
เหลานี้นิยมทําเปนรูปพญานาคประดับ จึงอาจเปนอีกสาเหตุหนึ่งที่มีผูคิดเปลี่ยนชื่อบั้งไฟผีเปนบั้ง
ไฟพญานาค บนเสนทางแหงสายวัฒนธรรมแมน้ําโขงกับวิถีชีวิตของคนอีสาน จากการสังเกต
การณแบบมีสวนรวม (Participant Observation) และการสัมภาษณแบบเจาะลึก (Interview) ผูคน
ในชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขงแถบจังหวัดหนองคายและจังหวัดอุดรธานี ผูศึกษาพบปรัมปรา
คติอันเปนที่มา “พิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค บนปรากฏการณของพิธีกรรม แหงโลกทัศนทาง
มานุษยวิทยา” สวนหนึ่งมาจากระบบความเชื่อเร่ืองนาคจากนิทานปรัมปรา (Myth) โดยเฉพาะ 
“ตํานานอุรังคธาตุ” ไดแสดงเรื่องราวกําเนิดองคพระธาตุ ซ่ึงมีนาคเขามาเกี่ยวของดวย โดยอางอิง
กับเหตุการณทางพุทธศาสนา และอิทธิฤทธิ์ของนาคที่นอกเหนือธรรมชาติ คือ การสรางธรรมชาติ
และสรางบานแปงเมือง นาคยังมีอิทธิพลกับคนอีสานในฐานะที่เปน “บรรพบุรุษ” หรือเปนอะไรที่
มากมายแหงปรากฏการณที่เหนือคําอธิบาย สันนิษฐานวาแรกทีเดียวอาจมีการนับถืองู ตอมาไดรับ
การบูชาในฐานะเปนลัทธิทางศาสนา และมักเกิดรวมกับปรากฏการณธรรมชาติอันทรงคุณแก
มนุษย เพราะนาคเปนสัตวที่มีความสัมพันธกับสายน้ําและมีบทบาทตอความเชื่อและพิธีกรรม ดวย
เหตุที่พญานาคมักวาดวยวาระสุดทายและความพินาศลมจมของบานเมือง เนื่องจากการกระทําของ
มนุษยที่ผิดศีลธรรม “นาคในลัทธิทางศาสนา” จึงเปนกรอบความคิดและใหคําอธิบายเกี่ยวกับ
สถานภาพของคนในสังคม และวางระเบียบแนวปฏิบัติทางจริยธรรมใหกับคนในสังคม จึงมีสวน
ในการกําหนดพฤติกรรมของคนในสังคมมาก จึงนับไดวาความหมายของนาคในลัทธิทางศาสนา
ไดใหโลกทัศน กําหนดมาตรฐานทางจริยธรรม และวางแนวทางใหกับการหาทางออกทางใจใหแก



323

คนในสังคม จากการวิจัยเอกสารและวรรณกรรมที่เกี่ยวของพบวา ทั้งนี้นาคเปนสิ่งนอกเหนือธรรม
ชาติที่สําคัญ บันดาลใหเกิดแมน้ํา หนองบึง ภูเขา และแหลงที่อยูอาศัย กลุมชนเหลานี้ในชั้นแรกมี
การนับถือ “ผี” มีการบูชานาคเปนสําคัญ การเคลื่อนยายลงมาตั้งหลักแหลงในบริเวณที่ราบลุมแม
น้ําโขงในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ทําใหมีโอกาสพบปะติดตอกับกลุมชนที่เคยอยูในดินแดนแถบ
นี้มากอน เชน กลุมชนที่มีความเจริญรูจักการหลอสัมฤทธิ์ขึ้นใช และกลุมชนที่อยูใกลทะเลที่มีการ
ติดตอรับวัฒนธรรมกับตางประเทศ เชน แควนจุฬณีในเขตตังเกี๋ยทางภาคตะวันออกเฉียงเหนือ 
และแควนอินทปฐนคร ซ่ึงอยูต่ําลงไปทางใตแถวใกลปากแมน้ําโขง

ความเปนปรากฏการณสากลของสังคมมนุษยบนความสงสัยที่วา “เกิดอะไรขึ้นที่แมน้ํา
โขง ในเขตจังหวัดหนองคาย” จึงเปนที่มา “พิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค บนปรากฏการณของ
พิธีกรรม แหงโลกทัศนทางมานุษยวิทยา” การวิจัยทางมานุษยวิทยาของผูศึกษาไดเลือกพื้นที่เปน
กรณีศึกษา ณ หมูบานอาฮง อําเภอบึงกาฬ จังหวัดหนองคาย คือพิกัดที่เปน “สะดือแมน้ําโขง” คือ 
บริเวณที่ลึกที่สุดของแมน้ําโขง บริเวณฝงตลิ่งริมวัดเต็มไปดวยโขดหินนอยใหญเรียงรายอยูรอบ ๆ 
บริเวณ ปกคลุมไปดวยปาดงดิบดูนาเกรงขามและสะพรึงกลัว พรอมทั้งความสงบวิเวกชวนใหเกิด
จินตนาการตาง ๆ ที่วาดวยเร่ือง “ผีสางเทวดา” สวนบริเวณลําแมน้ําโขงทั้งริมฝงและกลางแมน้ํา
เต็มไปดวยโขดหินทั้งฝงไทยและฝงลาว ในฤดูฝนเดือนสิงหาคม เปนฤดูน้ําหลากทวมโขดหินจน
มองไมเห็น จะเห็นแตกระแสน้ําไหลกระทบโขดหินทําใหเกิดเปนคล่ืนมีเสียงดังตลอดเวลา ตรง
สวนบริเวณที่เปนสะดือแมน้ําโขงนั้น กระแสน้ําจะไหลวนเปนบริเวณกวาง เปนหลุมลึกคลาย ๆ 
รูปกรวยขนาดใหญ เวลามีเศษไม ตนไม ตลอดจนวัตถุตาง ๆ ที่มีขนาดมหึมาใด ๆ ก็ตาม จะถูกแรง
ดึงดูดของกระแสน้ําไหลวนดึงเขาไปรวมกันไหลวนอยูในเขตรัศมีของรูปกรวย และจะวนอยูนาน
เกือบชั่วโมงแลวระเบิดดังตูมขึ้น กระแสน้ําบริเวณนี้ก็จะแตกกระจายรูปกรวยก็จะคอย ๆ จางลง 
แลวเกิดกระแสน้ําไหลวนแบบเรียบปกติ อีกไมนานก็จะกอตัวไหลวนเปนหลุมรูปกรวยเหมือนเดิม
อีกอยูอยางนี้ตลอดทั้งวันทั้งคืน การไหลวนเปนรูปกรวยจะหมดไปก็ตอเมื่อน้ําในแมน้ําโขงลดลง
ในราวเดือนกันยายนแตก็ยังไหลวนผิวน้ําเรียบปกติตลอดฤดูแลง (จากการสังภาษณคุณลุงสมศรี 
สุขสําราญ อายุ 67 ป เมื่อวันที่ 2 ตุลาคม 2544)

คุณลุงมานิจ เกษางาม อายุ 71 ป ไดเลาใหผูศึกษาฟงเกี่ยวกับบริเวณสะดือแมน้ําโขงวา ใน
ฤดูน้ําหลากเต็มฝง เปนอันตรายตอเรือทั้งเล็กและใหญมาก หากวิ่งผานเขาไปในรัศมีรูปกรวย 
ฉะนั้น เรือที่แลนผานไปมาในบริเวณนั้นจะตองหลีกเลี่ยงใหหางออกไปจากบริเวณดังกลาว 
บริเวณสะดือแมน้ําโขงในฤดูแลงเดือนเมษายน มีความลึกประมาณ 48 วา ซ่ึงถือวาเปนสวนลึกที่
สุดของแมน้ําโขง ทราบไดโดยการใชเชือกมัดกอนหินขนาดใหญที่ถวงลงไปจนถึงพื้น เนื่องจาก
เมื่อคร้ังอดีตคุณลุงมานิจ เกษางาม เคยทําอาชีพการประมงน้ําจืดตามลําแมน้ําโขงบริเวณแกงอาฮง
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แหงนี้เปนเวลากวา 20 ป เร่ิมตั้งแตเขามาอยูที่หมูบานนี้เมื่อป พ.ศ. 2509 ซ่ึงเปนปน้ําทวมมากที่สุด
ตามลําแมน้ําโขง ปจจุบันไดเลิกอาชีพนี้ไปแลว ทําใหทราบเรื่องเกี่ยวกับสิ่งแปลก ๆ ตามธรรมชาติ
บริเวณนี้พอสมควร นอกจากนี้คุณลุงยังไดเลาวา แมน้ําโขงบริเวณแกงอาฮงนอกจากมีส่ิงดังที่กลาว
มาแลวยังมี “อางปลาบึก” ซ่ึงเปนปลาน้ําจืดที่ใหญที่สุดอีก เพราะปลาบึกชอบอาศัยอยูตามถ้ําโขด
หินที่มีน้ําลึกและมีอาหารชุกชุมคือตะไครน้ําที่เกิดตามโขดหิน นอกจากปลาบึกแลวบริเวณแกง
แหงนี้ยังชุกชุมไปดวยปลานานาชนิด ที่สําคัญและเปนขาวเล่ืองลือในปจจุบันก็คือ “บั้งไฟพญา
นาค : มหัศจรรยของแมน้ําโขง” เปนปรากฏการณธรรมชาติที่ยังพิสูจนไมไดวาคืออะไรกันแน 
แกงอาฮง คือ “เมืองหลวงของพญานาค” เปนที่เกิดบั้งไฟพญานาคแหงแรกของแมน้ําโขง แลว
ขยายขึ้นไปตอนเหนือของลําแมน้ําโขง ที่ทาน้ําวัดหลวง อําเภอโพนพิสัย วัดหินหมากเปง อําเภอ
ศรีเชียงใหม และที่บานน้ําเป กิ่งอําเภอรัตนวาป ลวนแตเปนอําเภอในทองที่ของจังหวัดหนองคาย
ทั้งสิ้น “…ก็ในเมื่อเชื่อวามีเมืองมนุษย เมืองสวรรคได ทําไมจะมีเมืองบาดาลไมได…” (สัมภาษณ
คุณลุงมานิจ เกษางาม อายุ 71 ป เมื่อวันที่ 1 ตุลาคม พ.ศ. 2544 )

นอกจากนี้แลวผูศึกษายังพบวา “พิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค บนปรากฏการณของ
พิธีกรรม แหงโลกทัศนทางมานุษยวิทยา” ถือวาเปน “พุทธศาสนาแบบชาวบาน” ตามแนวคิดของ
ฉลาดชาย รมิตานนท (2527) ตามที่ผูศึกษาไดอธิบายแลวขางตน คือ แบงหนาที่ตอปจเจกบุคคล 
และหนาที่ตอสังคมสวนรวม พิธีกรรมทางศาสนาเปนตัวกําหนดพฤติกรรมของบุคคล และทําให
สังคมมีความรูสึกรวมกัน การวิจัยทางมานุษยวิทยาครั้งนี้ เปนการหยิบยก “ศาสนาและความเชื่อ” 
ในอีกรูปแบบหนึ่งของกลุมชนหนึ่งคนอีสาน จากความหมายของศาสนา ความเชื่อ และพิธีกรรม
ตาง ๆ ที่ปรากฏอยูในแตละแงมุมบนมิติทางสังคมวัฒนธรรม ณ โลกทัศนทางมานุษยวิทยา  จาก
มิติความสัมพันธในระบบความเชื่อโดยระเบียบการวิจัยทางดานมานุษยวิทยาแลว ซ่ึงนํามาเชื่อม
โยงกับวิถีที่เปนอยูของศาสนาความเชื่อทางพุทธศาสนาที่มีความแนบแนนกับความเชื่อเกี่ยวกับ
พญานาค จนไมอาจสามารถแยกแยะออกจากพื้นฐานทางดานความคิดที่ไดรับการสั่งสม บนพื้น
ฐานความเชื่อดังกลาวแสดงใหเห็นอิทธิพลของ “ลัทธิบูชานาค” ที่เขามาเชื่อมโยงในวิถีแหงพุทธ
ศาสนา การเลื่อนไหลทางดานวัฒนธรรมแหงระบบคิดเกี่ยวกับนาคไดสรางปรากฏการณส่ิงหนึ่ง
เกิดขึ้นกับศาสนา  นั่นคือเปนวิถีที่สรางความเชื่อมั่นและมีสวนเสริมใหศาสนาพุทธมีความแข็ง
แกรงและเขมแข็งกวารากเหงาของโลกทัศนเดิม  ในขณะที่สังคมและวัฒนธรรมในรูปแบบของ
ความสัมพันธกับศาสนายังคงดําเนินไปยอมเปนบทพิสูจนใหเห็นถึงความมีอิทธิพลของนาคใน
พระพุทธศาสนา  และในวิถีชนของชาวบาน นับเปนยุทธศาสตรที่มีความลึกในมิติใหมที่เปนการ
เช่ือมโยงนาคใหเขามามีบทบาทในศาสนา ตลอดจนนําความเชื่อความคิดที่เกี่ยวกับนาคมารับใช
เพื่อสรางความเปนปกแผนและนํามาสรางความเปนเอกภาพใหกับสังคม การสรางความเขมแข็ง
ทางดานวัฒนธรรมที่เกี่ยวกับนาคยอมนําสูองคความรูที่จะนํามากลาวถึง ณ ที่นี้ เปนการเสนอแนะ
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แตเพียงบางมุมมองที่นักมานุษยวิทยาถือวาเปน “ระเบียบวิธีการวิจัยขั้นพื้นฐาน” และเปนแนวทาง
การศึกษาการเก็บขอมูลที่ควรนําไปปฏิบัติใชเปนสวนประกอบสวนหนึ่งของการวางแผน “การ
วิจัยทางมานุษยวิทยา”

สวนท่ี 2 พิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค (ใชขอมูลปลาสุด พ.ศ. 2545 เปนหลักการวิจัย)
องคประกอบของพิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาคประกอบดวย
1. ขั้นตอนของพิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค
2. สถานที่ประกอบพิธีกรรม
3. อุปกรณและส่ิงที่ใชในพิธีกรรม

1. ขั้นตอนของพิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค
การประกอบพิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค กระทํากันในวันขึ้น 15 ค่ํา เดือน 11 กอน  

วันออกพรรษา 1 วัน เหตุที่ทําในชวงนี้เนื่องจากการเกิดปรากฏการณประหลาดบั้งไฟพญานาค 
กอนประกอบพิธีกรรมตาง ๆ ตองขออนุญาตและบอกกลาวเจาที่เจาฐาน ผูปกปกษรักษาอยูบริเวณ
แกงอาฮง คอื “ปูตาแกงอาฮง” และ “ลูกสาวสองคน” เพื่อใหทานไดรับทราบในการจัดงานครั้งนี้ 
หลวงปูทานจะไดปกปกษรักษาคุมครองทุกคนที่มารวมพิธี ไดปราศจากภัยพิบัติตาง ๆ ทั้งทางน้ํา
และทางบก ใหการประกอบพิธีราบรื่น สําเร็จลุลวงไปดวยดีตามวัตถุประสงค ซ่ึงคุณลุงมานิจ เก
ษางาม ไดเปนประธานฝายพิธีการหรือหัวหนาชุมชนทางศาสนาของบานฮง เปนผูกลาว “คํา
อัญเชิญ” ใหปูตาแกงอาฮงมารวมในพิธีกรรมครั้งนี้

คําอัญเชิญหลวงปูแกงอาฮง
“ทานหลวงปูแกงอาฮง ผูทรงศีลและมีอิทธิฤทธิ์ วันนี้ลูกและฝูงชนทั้งหลาย อัน

ประกอบดวยเจาหนาที่ผูหลักผูใหญจากกระทรวง จากทั่วสารทิศ และหัวเมือง ไดมารวม
ชุมนุมประกอบพิธีกรรมบวงสรวงพญานาคขึ้น ณ บริเวณแกงอาฮงแหงนี้ เนื่องในวันขึ้น 
15 ค่ํา เดือน 11 อันเปนวันออกพรรษา ในการประกอบพิธีไดจัดใหญโตมโหฬารใหกับ
หลวงปู ซ่ึงเปนผูครองนครแหงพญานาคราชทั้งหลาย ฝูงขาทั้งหลายจึงขออัญเชิญหลวงปู
ไดแจงไปยังพญานาคราชตามหัวเมืองนอยใหญ ตั้งแตภูหอ ภูโฮง และทุก  ๆ ที่ ใหไดมา
รวมกันเพื่อเขารวมพิธีกรรม รับเครื่องบวงสรวงที่ฝูงขาทั้งหลายไดนํามาประกอบพิธีอุทิศ
ให และขอใหหลวงปูไดมีบัญชาการแดคณะพญานาคราชทั้งหลาย จงไดปรากฏตัวใหฝูง
ชนที่มารวมกันจํานวนมหาศาลไดเห็น และปลอยบั้งไฟขึ้นมาใหไดดู ไดชมเปนพุทธบูชา
จํานวนมากกวาทุกที่ในคืนนี้ดวยเถิด สาธุ สาธุ”
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การขออนุญาตและบอกกลาวปูตาแกงอาฮงจะประกอบพิธีกรรม ณ ศาลปูตาประจําหมู
บาน ซ่ึงอยูทางทิศเหนือของวัดอาฮงศิลาวาส ตําบลไคสี อําเภอบึงกาฬ จังหวัดหนองคาย ติดริมฝง
แมน้ําโขง สามารถมองเห็นฝงลาวไดอยางถนัดตา พบวา “ศาลปูตา” ตั้งอยูในบริเวณที่เงียบสงัด
วังเวง มีตนไมใหญปกคลุม บริเวณนั้นมีอยูดวยกัน 4 ศาล คือ “ศาลปูตาแกงอาฮง” “ศาลของลูก
สาวสองคนอีก 2 ศาล” และ “ศาลพญานาค” เปนที่นาสังเกตอยางหนึ่งก็คือ ศาลปูตาแกงอาฮงและ
ลูกสาวทั้ง 3 ศาล นั้นหันมาเขาหมูบาน แตศาลพญานาคนั้นไดหันหนาสูแมน้ําโขง จึงตีความและ
สรุปในบริบททางสังคมวัฒนธรรมไดวา “พญานาคสิงสถิตอยูภายใตทองน้ําโขง” ภายในศาลนั้น
จะมี “รูปเคารพ” พญานาคตั้งบูชาอยู ทานั่งขัดสมาธิแตตรงศีรษะของรูปเคารพทําเปนหงอนพญา
นาค คลายกับพระพุทธรูปปางนาคปรก แตมีเศียรและหงอนเปนพญานาค ผูศึกษาไดลงไปสํารวจ
พื้นที่อยางละเอียด รูสึกวาศาลพญานาคตั้งมาเนิ่นนานพรอมกับการเกิดของหมูบาน พญานาคจึง
เปนระบบความเชื่อพื้นบานอยางหนึ่งของชาวบานอาฮงควบคูกับความเชื่อทางพุทธศาสนา จาก
สภาพที่มีลักษณะเหมือนศาลปูตาทั่วไป คือ มีลักษณะเปนศาลไมมีหลังคาเหมือนบานแตเสาเปน
เสาตนเดียว หางจากริมน้ําโขงเพียง 8 เมตร เทานั้น ดมูีความขลังและความศักดิ์สิทธิ์เปนอยางยิ่งใน
สายตาของผูศึกษา มองไปทิศทางใดของหมูบานก็เห็นแตแมน้ําโขงอยางสุดลูกหูลูกตา สาเหตุขั้น
มูลฐานก็คือหนองคายเปนจังหวัดที่มีรูปรางเรียวยาวทอดไปตามลําน้ําโขง แตความกวางนั้นจะ
กวางเพียง 25-50 กม. เทานั้น มีเนื้อที่ประมาณประมาณ 7,332 ตร.กม. กลาวไดวาแทบทุกอําเภอจะ
มีแมน้ําโขงไหลผาน ผีปูตาเปนความเชื่อเกี่ยวกับผีบรรพบุรุษของหมูบาน และชาวบานอาฮงเชื่อ
ถือและยึดมั่นกันอยางเหนียวแนนมาแตเดิม ชาวบานอาฮงนอกจากจะมีวัดเปนศูนยกลางชุมชน
แลวยังมี “ศาลหลวงปูอาฮง” เปนศูนยรวมจิตใจของคนทั้งหมูบานจนกลายเปนสถาบันหนึ่งของ
สังคมหมูบาน

เวลาประมาณ 15.30 น. ประกอบพิธีกรรมทางศาสนา ณ วัดอาฮงศลิาวาส   หมูบานอาฮง
ตําบลไคสี อําเภอบึงกาฬ จังหวัดหนองคาย พระภิกษุสงฆจํานวน 59 รูป เจริญพระพุทธมนตและ
แผอุทิศสวนกุศลใหแกเจาที่เจาทางและหมูมวลพญานาคทั้ง 15 ตระกูล อันเปนที่รูจักและนับถือกัน
มากในชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขง กลาวคือ

1. พุทโธธปาปนาค 2. หัตถีกุญชรนาค 3. สขารนาค
4. ไชยเชฎฐนาค 5. ปกขานาค 6. มูลนาค
7. สุวรรณนาค 8. สุคันธนาค 9. กายโลหะนาค
10. เอกจักขุนาค 11. อินทจักกนาค 12. สิทธิโภคนาค
13. สิริวัฒนนาค 14. สหัสพลนาค 15. คันธัพพนาค

(สัมภาษณคุณพอพราหมณพรอม โมอินทร เมื่อวันที่ 20 ตุลาคม 2544)
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บรรดาหมูมวลพญานาคเหลานี้มีปรากฏจาก “ตํานานอุรังคธาตุ” ในลําดับสวนที่วา พญา
นาคไดชวย “บุรีจันอวยลวยพอเมืองสรางนครเวียงจันทน” (ประชุมพงศาวดารเลม 2, 2506 : 134-
135) บรรดาพญานาคบางตระกูลมีใจเปนธรรมคอยชวยเหลือบานเมืองใหรมเย็นเปนสุข แตบาง
ตระกูลเปนที่ใจดํา ถาบานเมืองทําการสักการะตนไมถูกหรือนอยไปไมเปนที่พอใจ ก็จะบันดาลให
บานเมืองเกิดความเดือดรอน เชน ทําใหน้ําทวมทําลายไรนาของชาวบานใหพังพินาศเปนอันมาก นี่
คือ ตนสายปลายเหตุแหงการบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาคอีกโลกทัศนหนึ่งของชุมชนอีสานแหง
ลุมน้ําโขงก็อาจเปนไปได เพราะเนื่องจากสภาพภูมิศาสตรของอําเภอบึงกาฬ มีแมน้ําโขงกั้นกลาง
ระหวางอําเภอบึงกาฬและสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว การตามรอยพญานาคดูไมเปน
เร่ืองที่งายดาย หากแตผูศึกษาไดพยายามสืบเสาะเรื่องราวจากทานผูรูหลายทานดวยกัน โดยเฉพาะ
ผูเฒาผูแกตามอําเภอตาง ๆ ของจังหวัดหนองคายอยางเปนระยะเวลานานรวมสองป เพราะในความ
ลุมลึกของแมน้ําโขง มีความเปนจิตวิญญาณตอผูคนอีสานเปนอยางมาก และเนื่องจากชาวบาน
สวนมากเขาใจความหมายของพญานาคก็คือ “งูหงอน” ที่มีวิมานเมืองแมนอยูภายใตลําน้ําโขงเพียง
เทานั้น มิติทางสังคมและวัฒนธรรมระหวางผูศึกษากับชาวบานดูจะเหินหางและตีความหมายแตก
ตางกัน ความเขาใจตรงแงมุมของการวิเคราะห สังเคราะห ขอมูล จึงเปนไปดวยความยากลาํบาก 
เหตุที่พฤติกรรมที่เกิดขึ้นมักซุกซอนความนัย คือ “รหัสทางวัฒนธรรม” และ “ความหมายของ
สังคม”

จากการสัมภาษณคุณลุงมานิจ เกษางาม และชาวบานอาฮง ไดพบกับเหตุการณมหัศจรรย
คือ หลังจากการกลาวคําอัญเชิญเจาที่เจาทางและพญานาคแลว เย็นวันนั้นเวลาประมาณ 16.30 น. 
ณ ริมฝงแกงอาฮง ใกลกับศาลพญานาค มีผูคนรวมทั้งตัวคุณลุงเองไดพบเห็นพญานาคไดโผล
ศีรษะขึ้นมาเหนือน้ํา แตไมใชมีลักษณะเหมือนพญานาคที่ปรากฏใหเห็นเชนดังผลงานศิลปกรรม
อันเปนถาวรวัตถุ ตามเชิงบันไดวัด หรือรูปปนเคารพที่พบเห็นแตอยางใด แตส่ิงที่ตัวคุณลุงเองและ
ชาวบานเห็นเปนประจักษแกสายตาก็คือ “พญางู 2 ตัว ขนาดตัวเทาลําตนตาล สีทอง และสีเผือก” 
โผลขึ้นมาเหนือลําน้ําโขง ดวงตาแดงก่ําสามารถสะกดผูคนนับรอยใหตกอยูในวังวนดวยมหิทธิ
ฤทธิ์แหงมนตรา มีลําตัวยาวใหญและนาสะพรึงกลัวแกผูที่พบเห็น “ไมเชื่อก็อยาลบหลู” เพราะผู
ศึกษาไดไปสัมภาษณแบบเจาะลึก และประมวลเหตุการณจริงที่ส่ือผานออกมาใหเห็นเปนมิติทาง
มานุษยวิทยาจึงเปนเรื่องที่เหลือเชื่อ และไมคาดฝนวาเหตุการณเหลานี้ไดบังเกิดขึ้นจริง ชาวบานที่
เขารวมพิธีอัญเชิญพญานาคนั้น บางคนถึงกับลมปวยเจ็บไขหลายคนก็มี ขณะนั้นผูศึกษาไมทัน
สังเกตการณเพราะตองวิเคราะหเก็บเนื้อหาทางพิธีกรรมแตละลําดับขั้นตอนใหละเอียด แตรูสึกวา
ในขณะที่มีเหตุการณพบเห็นพญานาคโผลขึ้นมาเหนือน้ํานั้น มีเสียงอ้ืออึงอยูพักใหญและนิ่งเงียบ
ราวตองมนตสะกดในอํานาจบางสิ่งบางอยางที่มนุษยไมสามารถคาดการณและหยั่งรูได จากคํา
บอกเลาของคุณลุงมานิจ เกษางาม ผูซ่ึงผูศึกษาขอเรียกทานวา “พอครูทางวัฒนธรรม” ไดเลาใหฟง
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วา “หากอยากรูรูปพรรณสัณฐานของพญานาคทั้ง 2 ตนที่ชาวบานเห็นขอไดดูที่กลองไมขีดไฟที่
พิมพตราพญานาค” นอกจากคุณลุงมานิจ เกษางามแลว ผูศึกษาไดสอบถามจากชาวบานรวม 10 
คน ที่ไดประสบพบเห็นพญานาคตางก็เลาเปนเสียงเดียวกันวา “งูหงอน” บางครั้งผูศึกษาก็รูสึก
หวาดหวั่นเหมือนกันขณะที่เดินสํารวจสภาพภูมิศาสตรของหมูบาน เพราะเปนหมูบานที่เปนแนว
ยาวมากกวาแนวกวางขนานกับแมน้ําโขงอยางสุดลูกหูลูกตา มองไปทางใดก็พบแตแมน้ําโขงและ
พี่นองรวมลําน้ําเดียวกัน คือ ประเทศสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว เหตุการณไมได
บังเกิดขึ้นเพียงครั้งสองครั้งเทานั้นแตเกิดขึ้นเปนประจําหากมีงานบุญและงานสําคัญทางพุทธ
ศาสนา และเหตุการณที่ดูนาสะพรึงกลัวในฤทธิ์อํานาจของพญานาคดูจะเปนเหตุการณยอนหลัง
เมื่อ 10 กวาปที่ผานมา เมื่อ พ.ศ. 2533 ผูคนที่มารวมพิธีกรรมบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาคจากปาก
ชาวบานเลาวา เปนคนภูมิลําเนาเดียวกันกับผูศึกษา คือ จังหวัดอุบลราชธานี ประมาณ 23.00 น. ใน
ขณะที่กําลังยืนดู ปรากฏการณแหงบั้งไฟพญานาค ไดยินเสียงน้ําแตกกระซัดกระเซ็น กระจัด
กระจายรอบฝงโขงตรงบริเวณแกงอาฮง ริมฝงไทย เห็นสวนโคงคือลําตัวของพญานาคโผลขึ้นมา
กอน มีลักษณะเหมือนงูเหลือม แตมีหลากหลายสีดูเหมือน “สีรุง” เกล็ดมันวับวาว ปรากฏใหเห็น
อยูประมาณ 10 นาทีจากนั้นก็อันตรธานหายไป (สัมภาษณเมื่อวันที่ 1 ตุลาคม พ.ศ. 2544)

แนวการศึกษาครั้งนี้เปนการศึกษาเรื่องเลาแหงรอยรอยความคิดเรื่อง “พญานาค” ของคน
อีสาน เปนเรื่องเลาประสบการณของตนเอง เสมือนเปน “ประวัติศาสตรจากคําบอกเลา” (Oral 
History) อันเปนเรื่องราวเกี่ยวกับอดีตที่มีคุณคาทางประวัติศาสตรซ่ึงผูศึกษาไดเก็บขอมูลจากการ
สัมภาษณ จด หรือบันทึกขอมูลลงเทป โดยที่ไดมีการเตรียมคําถามเตรียมหัวขอของเนื้อหาที่
ตองการเก็บไวลวงหนาเปนสวนใหญ แลวนํามาเสนอโดยการเรียบเรียงเหตุการณสําคัญออกเปน
ลําดับ ๆ และการศึกษาครั้งนี้ ผูศึกษาไดสัมภาษณนําขอมูลที่เลือกสัมภาษณมาเรียบเรียงเพื่อใหได
ความตอเนื่องสะดวกตอการอาน เหตุที่บนความลุมลึกของ “พญานาค” ที่แมน้ําโขงเปนเรื่องราวที่
เปนประเพณีจากการบอกเลา (Oral tradition) เชน ตํานาน นิทานปรัมปรา มักเปนเรื่องที่มีการถก
เถียงกันอยูเสมอถึงความนาเชื่อ หรือความเหมาะสมที่จะนําไปใชเปนขอมูลในการศึกษาประวัติ
ศาสตร หรือมานุษยวิทยาในสังคมไทย จากขอมูลขางตนที่เรารับรูในระบบความเชื่อเรื่องนาค ของ
กรณีหมูบานอาฮง ตําบลไคสี อําเภอบึงกาฬ จังหวัดหนองคาย และชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขง 
ก็บงบอกใหรับรูวา ความเชื่อเร่ืองนี้เปนความเชื่อที่ฝงรากลึกอยูในความเดนเปนอีสาน หากเรา
สอบถามและความเปนมาของพญานาค ทุก ๆ คนก็รับรูสัญลักษณนี้เปนอยางดี แมวาคําตอบอาจ
ตื้นลึกหนาบางแตกตางกันไป แตก็ไมใชปญหาอะไรสําหรับการศึกษาประเพณีจากการบอกเลา แม
วาขอเท็จจริงทางประวัติศาสตรหรือวัฒนธรรม อาจทําใหผูศึกษาเองลืมคิดคํานึงถึงเวลา สถานที่ 
และกลุมคนดวย ขอเท็จจริงเหลานี้มีคณุคาทางสังคมและวัฒนธรรมเปนอยางมาก แมวาเรื่องของ
ความเชื่อมีความโออา และเกินความเปนจริงก็ตาม แตพญานาคก็ยังคงความศักดิ์สิทธิ์และเปนพลัง
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ที่ไมมีส่ิงใดชวงชิงไปได และส่ิงสําคัญเหลานี้เปนสื่อ หรือ “รหัสทางวัฒนธรรม” ที่จะชวยใหเกิด
ความกระจางตอความเขาใจหรือการเขาถึงคานิยม โลกทัศน และจิตสํานึกคิดรวมของการเปน “จิต
วิญญาณ” ของชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขงไดเปนอยางดี การศึกษาครั้งนี้เปนประสบการณทาง
ภาคสนามที่เปนกระบวนทางสังคมและไหลเลื้อยผานเขาหา “ระบบคิด” หรือ “โครงสรางทาง
สังคม” ของคนอีสาน โดยวิธีเก็บขอมูลทางมานุษยวิทยาในเขตหมูบานอาฮง ตําบลไคสี อําเภอบึง
กาฬ จังหวัดหนองคาย ในระหวางป พ.ศ. 2544-2545 โดยเนนเก็บรวบรวมขอมูลจากการบอกเลา
เปนสําคัญ ดังมีคําบอกเลาวา “…เมื่อกอนดูกันก็เฉย ๆ เดี๋ยวนี้คนดูมาก พอลูกไฟขึ้นก็ฮือฮา ตื่นเตน
กันยกใหญ สําหรับตัวลุงเองเชื่อ เพราะจะมีใครที่ไหนจะลงเอาบั้งไฟไปจุดใตน้ํา ใครจะมีความ
สามารถขนาดนั้น ทําไมตองมาเกิดเฉพาะวันออกพรรษ…” (สัมภาษณคุณลุงประดิษฐ อายุ 77 ป 
เมื่อวันที่ 15 กรกฎาคม พ.ศ. 2544)

เวลาประมาณ 16.30 น. ประกอบพิธีกรรมพราหมณ มีจํานวนหมอพราหมณจากหัวเมือง
ตาง ๆ รวมทั้งสิ้น 9 คนดวยกัน นุงขาวหมขาว เหมือนลักษณะพราหมณทางภาคกลางที่ประกอบ
พิธีสําคัญ ๆ ทั้งจากประเพณีราษฎรและประเพณีหลวง ดังมีรายนามตอไปนี้

รายนามหมอพราหมณ
1. คุณพอพราหมณมานิจ เกษางาม (พอครูทางวัฒนธรรม) จากหัวเมืองแกงอาฮง
2. คุณพอพราหมณพรอม โมอินทร จากหัวเมืองทาไคร
3. คุณพอพราหมณหนู พิลา จากหัวเมืองบึงกาฬใต
4. คุณพอพราหมณสุวัฒน สุวรรณสาร จากหัวเมืองบึงกาฬเหนือ
5. คุณพอพราหมณชั้น แสนปญญา จากหัวเมืองทาไคร
6. คุณพอพราหมณวันคํา ไชยสิทธิ์ จากหัวเมืองบึงกาฬเหนือ
7. คุณพอพราหมณอําพร แกวอุดร จากหัวเมืองทาสะอาด

 8. คุณพอพราหมณสมศรี สุดพรม จากหัวเมืองสุขสําราญ
9. คณุพอพราหมณประดิษฐ พันธัง จากหัวเมืองศึกษาธิการ

หมอพราหมณทั้ง 9 เขาประจําที่ในปะรําพิธี “หัวหนาพราหมณ” คือ คุณลุงมานิจ เกษางาม 
ไดเชิญประธานพิธีจุดธูปเทียนนพเคราะห อันประกอบดวย ธูป 9 เทียน 9 แลวล่ันฆองชัยเพื่อเปน
การเอาฤกษเอายามแหงสิริมงคลแกผูประกอบพิธีและผูรวมงาน ตอจากนั้นเชิญคุณพอพราหมณ
พรอม โมอินทร จากหัวเมืองทาไคร ผูที่ชาวอําเภอบึงกาฬใหความเคารพและศรัทธาของคนในชุม
ชนเปนอยางมาก ทั้งนี้ทานไดบวชเรียนมากอน มีความรูมนตพิธีตาง ๆ เพื่อประกอบกิจและพิธี
กรรมทางศาสนา ไดกลาว “คาถาเจริญคุณ” อันเปน “คําไหวครู” ดังนี้ คือ
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       คําไหวครู
“วันทิตะวา สัพพะพุทธานัง สัพพะคุณณะ มะเหสินัง
ปาเทสะ อาจะริยัสสะ ปาทัง มัคคานะทัสสะนัง
ภุมเมสุ เภวะสักเฆสุ ปาทัง มัคคานะทัสสะนัง
พรหมมะเทเว มะหิตทิโก กาหามิติ มะริกัมมัง สุทธายะ พุทธะสาสะเน
สัพเพป อันตระรายาเม มาเหสุง ตัสชะเตชะสา
สิทธิ จิตจัง สิทธิกัมมัง สัพพะสิทธิ พะวันตุเม”

การประกอบ “พิธีไหวครู” หรือ “ยกครู” มีทั้งพิธีทางพุทธศาสนา และพิธีพราหมณควบคู
กันไปดวย ทั้งนี้เทากับเปนการเชื่อมโยงความรูสึกของพุทธศาสนิกชนกับความเชื่อซ่ึงยังยึดถือและ
เชื่อมั่นไมเสื่อมคลาย “…การนับถือศาสนาของไทยที่พิธีสงฆมีพิธีพราหมณทางไสยศาสตรเขาไป
ระคนปนอยูดวยก็เพราะเกี่ยวกับความเชื่อถือของประชาชนสวนใหญ หรืออีกอยางหนึ่งเปนเรื่อง
ของพิธีพราหมณแท ๆ แตที่เอาพิธีสงฆเขาไปแทรกก็เพื่อใหเกิดความรูสึกทางพระพุทธคุณ พระ
ธรรมคุณ และพระสังฆคุณไดบาง…” (เสฐียรโกเศศ, 2510 : 119) ประเด็นที่นาสนใจในทัศนะของ
ผูศึกษาครั้งนี้ไดพบวา พิธีกรรมไดจัดขึ้นใน ณ วัดอาฮงศิลาวาส วัดเปนสถาบันกลาง เปนสถานที่
เก็บรักษา ที่เผยแพร ตลอดจนเปนแหลงอนุรักษศิลปวัฒนธรรมของชาวบาน ชาวบานอาฮง
ประกอบพิธีกรรมบวงสรวงบชูาบั้งไฟพญานาคเกิดจากความคิดของชาวบานที่วา สรรพส่ิงทุกสิ่ง
ทุกอยางที่เปนอยูในธรรมชาติ เชน ตนไม ภูเขา แมน้ํา สัตวปา มีเจา (ผี) คอยคุมครองรักษาจะทํา
การใด ๆ ตอส่ิงเหลานี้ตองประกอบพิธีกรรมเสียกอน ความเชื่อในเรื่องเจาจึงเขามามีอิทธิพลกอให
เกิดพิธีกรรมครั้งนี้ การแสดงออกในพิธีกรรมเปนการสื่อความหมายระหวางชาวบานอาฮงกับพญา
นาคทั้ง 15 ตน ที่สิงสถิตภายใตทองน้ํา ที่ชาวบานเรียกวา “เมืองพญานาค” หรือ “เมืองบาดาล” 
หรือ “เจาแหงแมน้ําโขง” โดยมีจุดมุงหมายเพื่อเพื่อออนวอนขอใหหมูบานมีความสุขและรมเย็น

“ผูนําพิธี” บุคคลที่เกี่ยวของในพิธีกรรม คือ พราหมณทั้ง 9 คน พราหมณเหลานี้เปนผูที่ยึด
มั่นในหลักคําสอนของศาสนา นับถือพุทธศาสนามีฐานะทางสังคมเปนคนดีมีศีลธรรม เปนผู
อาวุโสของชุมชน วิถีชีวิตก็เหมือนกับชาวบานทั่วไป หากแตรักษาศีล 8 อยางเครง มีความรูความ
เขาใจในการประกอบพิธีกรรมโดยไดรับการถายทอดวิชาความรูมาเปนรุน ๆ ในลักษณะศิษยกับ
ครู นอกจากนี้พราหมณจะตองปฏิบัติตามขอปฏิบัติสวนตัว เชน หามกินมังสา 10 อยาง หามลอด
ราวตากผา หามกินน้ําเตาและหมากแฟง หามลอดเครือกลวย หามกินอาหารในงานศพ เปนตน 
โดยเฉลี่ยจะมอีายุประมาณ 65 ป ขึ้นไป จากนั้นเมื่อกลาวบทคําไหวครูเสร็จแลว คุณพอพราหมณ
พรอม โมอินทร ก็เรียก “คาถาเขาที่” ซ่ึงมีบทกลาวดังนี้ คือ
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คาถาเขาท่ี
“โอม พระภูมิ สะติตะริ ปะยะตุ โภนชะตุ สะวาหะ” (กลาว 3 จบ)

“คาถาเขาที่” คือ คาถาที่เสริมพลังความศักดิ์สิทธิ์ใหกับคาถาอื่น ๆ สรางพลานุภาพที่จะ
บังเกิดและสําแดงขึ้นในพิธีกรรม และดลบันดาลใหประสบความสําเร็จในกิจกรรมตาง ๆ ไมใหมี
ปญหาอุปสรรคใด  ๆ บันดาลลาภยศ สรรเสริญ ความอุดมสมบูรณ และความเปนมหามงคลแหง
ศรีเมือง ดวยเหตุนี้เอง “พิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค บนปรากฏการณของพิธีกรรม แหงโลก
ทัศนทางมานุษยวิทยา” ตองอาศัยผูรูผูชํานาญหรือพราหมณผูอาวุโส ทั้ง 9 คน เปนสื่อกลางที่จะทํา
ใหมนุษยบรรลุเปาหมายตามความเชื่อของตน และเปนบุคคลที่อยูในศีลธรรม จึงสามารถติดตอกับ
ส่ิงนอกเหนือธรรมชาติ และชาวบานอาฮงมีความเชื่อที่ลุมลึก ถึงกับเชื่อวา “บริเวณแกงอาฮง” คือ 
“เมืองหลวงของพญานาค” ชาวบานไมไดมองเปนเดรัจฉาน หรืองูที่ไดพบเหน็กันทั่วไป หากแต
เปน “เทพยดา…ประจําแหงสายน้ําโขง” อาศัยอยูที่เมืองบาดาลใตน้ําที่ลึก ๆ มาก เพราะ “นาค” 
หมายถึง ผูประเสริฐ ผูไมทําบาป นิสัยโดยทั่วไปแลวจึงฝกใฝในคุณธรรม มีจิตใจเมตตา โอบออม
อารียประดุจความชุมเย็นของสายน้ํา และในบางครั้งชาวบานก็เห็นจําแลงแปลงกายเปนมนุษยขึ้น
มาฟงธรรมกับพระอริยะสงฆ ความแตกตางระหวางพญานาคกับมนุษยนั้น จากการสมัภาษณผูเฒา
ผูแกที่ตั้งบานเรือนริมฝงโขงไดเลาใหผูศึกษาฟงวา พญานาคนั้นมีความสงางาม ผิวพรรณสดใส 
เหลืองดั่งทอง รูปรางสันทัด ผมหยักศก มีทั้งชายและหญิง แตมีกิริยาอาการสํารวมกวาปุถุชนทั่วไป 
ที่มาแสวงหาพระธรรม หลังจากฟงธรรมแลวเสร็จ สักพักมนุษยนาคเหลานี้ ก็จะเดินออกหางจาก
กลุมชาวบาน และมุงตรงไปยังแมน้ําโขง แลวหายวับไปกับตา สอบถามชาวบานดวยกันก็ไมรูวา
เปนใครมาจากไหน แตชาวบานทุกคนรับรูเปนเสียงเดียวกันวาเปน “พญานาค” และดวยประการนี้
เองเรื่องราวความมหัศจรรยและล้ีลับตาง ๆ เหลานี้ จึงยังเปนประสบการณที่ชาวบานรับรูอยูเสมอ
และเปนปรากฏการณที่หาคําตอบไดอยางไมส้ินสุด และคําวา “ไมเชื่อ อยาลบหลู” ดูจะเปนคําที่
ชาวบานใหคําตอบกับผูศึกษาในตอนทายเรื่องเลาของประสบการณที่ตนไดประสบพบเห็นอยู
เสมอ

นอกจากนี้ ในขั้นเตรียมการชาวบานก็จะมีตัวแทนจากชายและหญิง จํานวน 15 คน ดวย
กัน หรือชาวบานเรียกวา “ชางฟอน” เพื่อเปนขบวนอัญเชิญพญานาคขึ้นมาประดิษฐานในปะรําพิธี 
สวนใหญชางฟอนจะอยูในวัยหนุมสาว อายุเฉลี่ย 17-25 ป อีกความหมายนัยหนึ่ง เปนการเปด
โอกาสใหคนหนุมสาวไดมีโอกาสพบปะกัน วันประกอบพิธีกรรมเห็นไดชัดวา หนุมสาวที่ไป
ทํางานในกรุงเทพฯ ก็มีโอกาสพบปะกัน แลกเปลี่ยนความคิด เกี้ยวพากัน เสมือนวาเปน “วันคืนสู
เหยา” อยางหนึ่งของคนอีสาน “พิธีกรรมบวงสรวงบูชาบั้งไฟ บนปรากฏการณของพิธีกรรม แหง
โลกทัศนทางมานุษยวิทยา” พญานาคเปนสัญลักษณสําคัญอยางหนึ่งใหพี่นองในชุมชนอีสานแหง
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ลุมน้ําโขง ตองกลับบานเกิดเมืองนอนสูดินแดนอีสานไปหาญาติมิตร สัญลักษณทางวัฒนธรรม
อยางหนึ่งของพิธีกรรม คือ การสรางความปกแผนใหกับสังคมคนอีสานอยางเห็นไดชัด ความเชื่อ
อีกสิ่งหนึ่งที่ “โดดเดนเปนอีสาน” ของคนสองฝงแมน้ําโขงก็คือ ความเชื่อเร่ืองพญานาคที่แพร
หลายทั่วไปตามลําแมน้ําโขงและลําน้ําสาขา ในยามที่ปรากฏการณภัยธรรมชาติ เชน น้ําทวม บาน
เมืองลมจม หรือภัยพิบัติอ่ืน ๆ ใดในทองถ่ิน หรือแมแตขาวยากหมากแพง ก็มักจะถูกนํามาเชื่อม
โยงและอธิบายวาเกี่ยวของกับการ “ลงโทษ” ของพญานาคอันเนื่องมาจากการกระทําที่ช่ัวรายหรือ
ผิดศีลธรรมของคนในสังคม ผูศึกษาไดลงภาคสนามตั้งแตเขต อ. ศรีเชียงใหม จ.หนองคาย ลงไป
จนถึงพระธาตุพนม ก็เชื่อวาพญานาคมีตัวตนจริง และนอกจากมีความเชื่อเรื่องพญานาคแลวยังมี
ความเชื่อเร่ืองอื่น ๆ ที่ปรากฏแหงรองรอยของอดีตของชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขงเชื่อเรื่อง 
“แม” ผูรักษาแมน้ําโขงเปนอิสตรี เรียกวา “เจาแมสองนาง” เปน “เงือก 1 คู” จึงเรียกเชนนั้น (งู 
เงือก นาค) มี “ศาลเจาแมสองนาง” เกือบทุกอําเภอริมฝงแมน้ําโขง ซ่ึงในความเชื่อเรื่องเจาแมสอง
นางเปนความเชื่อของชาวประมงและผูสัญจรทางน้ําไมใหประสบภัยอันตรายและเกิดสิริมงคลอีก
ดวยในกิจการคา ผูศึกษาไดพบขอมูลเชิงประจักษอันเปนหลักฐานความเชื่อเรื่องพญานาคอีกเรื่อง
หนึ่งโดยเฉพาะในเขตวัดหินหมากเปง วัดพระพุทธบาท อ. ศรีเชียงใหม ตางก็มี “รูพญานาค”
หรือ “โพรงพญานาค” เปนเครื่องยันในความเชื่อนี้ สอบถามจากผูเฒาผูแก ก็ทราบความวา หากนํา
ลูกมะพราวมาทิ้งในรูพญานาคนี้แลว พรุงนี้ใหลองไปดูที่ริมฝงแมน้ําโขงก็จะเห็นผลมะพราวลูก
นั้นติดอยูตล่ิงริมน้ํา รูพญานาคไมใชความเชื่อเฉพาะในระดับชาวบานเทานั้น หากแตมีใน “ตํานาน
พระพุทธบาทบัว” และ “พระพุทธบาทบัวบาน” ในเขตอําเภอบานผอื จังหวัดอุดรธานี ที่ “วัดพระ
ธาตุบังพวน” ในเขตจังหวัดหนองคาย หรือที่ “พระธาตุดํา” ในเขตนครเวียงจันทน รวมทั้งใน
บริเวณ “ศูนยวัฒนธรรมลาว” ริมฝงใกลเมืองเวียงจันทนดวย จนมีผูกลาววาวัดพระธาตุที่สําคัญใน
เขตเวียงจันทนและหนองคายนั้น สวนใหญตั้งอยู ณ บริเวณ “ปากรู” หรือ “ปลอง” พญานาค นคร
เวียงจันทนก็เปนเมืองพญานาคเปนผูสรางขึ้นและเปนผูพทิักษปกปองนครเวียงจันทนโดยตรง

เวลาประมาณ 17.00 น. คุณพอพราหมณพรอม โมอินทร พรอมคณะ ไดกลาว “คําอัญเชิญ
เทวดาและพญานาค” เปนการบอกกลาวขอขมาในการใชสถานที่เพื่อใหเทวดารับรูในการที่จะ
ประกอบพิธีกรรม หมอพราหมณจะอาน “โองการ” ซ่ึงถาพิจารณาอยางละเอียดในบริบททาง
                                                

 “หลุมดิน” หรือ “รูพญานาค” เปนที่ฝงกระดูกคนตามประเพณีฝงศพครั้งที่สองแลวมีฝาปด หลุมดินเสมือนรู
พญานาค หรือโพรงที่เปนหนทางลงสูเมืองบาดาลที่ชาวเกาะอุษาคเนยกลุมหนึ่งเชื่อวา โพรงนี้เปนทางที่เมื่อถึง
เวลากลางคืน พระอาทิตยลงจากขอบฟาไปใหความสวางแกเมืองบาดาล บางทีก็ฝงศพในเวลาพระอาทิตยตก
ดินดวยเชื่อวา เมื่อพระอาทิตยลงไปเมืองบาดาลจะไดนําเอาวิญญาณผูตายลงไปเมืองบาดาลซึ่งเปนที่อยูของ
คนตายดวย
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สังคมวัฒนธรรมอีสานพบวา ลําดับขั้นตอนการอานโองการจะมีปรากฏทุกชุมชน และทุกพิธีกรรม
แหงระบบความเชื่อเรื่อง “ผีสางเทวดา” (งานบุญผะเหวต, งานทอดกฐิน, งานทอดผาปา, งานสู
ขวัญ) และหลังจากนั้นมีการตั้งเครื่องบวงสรวงเทวดาอันมีขาวตอกดอกไม อาหารคาวหวาน ผลไม 
รวมทั้งบายศรีปากชามดวย ส่ิงที่จะตองทําในการประกอบพิธีกรรมครั้งนี้ จะมีการอัญเชิญพญา
นาคมาไวในพิธี ดวยเช่ือวาพญานาคมีความศักดิ์สิทธิ์มากจะมาชวยปกปกษรักษาหมูบานและชุม
ชน อีกทั้งบอกกลาวเทวดาและสิ่งศักดิ์สิทธิ์ทั้งหลายที่มาเปนสักขีพยาน ใหงานดําเนินไปอยางราบ
ร่ืนไมมีอุปสรรคขัดขวาง การบวงสรวงเทวดาจึงเปนพิธีกรรมอยางหนึ่งซึ่งมักจะทํากอนเริ่มพิธี
กรรมทุกอยาง โดยหมอพราหมณจะอาน “คําอัญเชิญเทวดา” เพื่อใหเทวดามารับเครื่องบูชาที่จัด
เตรียมไว ดังมีคํากลาวไววา

คําอัญเชิญเทวดา
“ขาพเจาขอกลาวอัญเชิญเทวดา เจาที่เจาฐานแกงอาฮง ภูติผีไรญาติในพื้นพิภพใน

ลําแมน้ําโขง หมูมวลพญานาคราชตามหัวเมืองนอยใหญ ตลอดทั้งเจาเมืองภูหอ ภูโฮง ถํ้า
กอนธาตุ ขอจงไดมารวมชุมนุมกัน ณ เมืองหลวงแหงนี้ เพื่อรวมประกอบพิธีบวงสรวง 
ไหวพระรับศีล และมารับสวนกุศลท่ีมวลมนุษยโลกไดมาชุมนุม เพื่ออุทิศใหกับบรรดา
ทานทั้งหลาย ณ เพลานี้ดวยเถิด โดยเฉพาะหลวงปูแกงอาฮงพรอมดวยธิดาทั้งสอง ผูมีอิทธิ
ฤทธิ์ คุมครองอยู ณ สะดือแมน้ําโขง ขอจงไดมาเขารวมพิธีอันศักดิ์สิทธิ์ ณ สถานที่แหงนี้
ดวยเถิด”

เมื่อกลาวอัญเชิญเทวดาเสร็จ คุณพอพราหมณประดิษฐ พันธัง นําไหวพระรับศลีตามพิธี
ทางศาสนา จากนั้นพระภิกษุสงฆเจริญพระพุทธมนต พรอมทั้งมีการถวายไทยธรรมและรับพร 
พรอมทั้งทําทักษิณานุปทานเพื่ออุทิศสวนกุศลไปยังบรรพบุรุษผูลวงลับไปแลวดวย คนอีสานถือวา
เมื่อตนเองจะประกอบงานบุญงานกุศล แนนอนผลบุญนั้นตนเองยอมไดรับอยู แตก็ยังรําลึกถึง และ
อยากใหบรรพบุรุษผูลวงลับไปแลวไดบุญกุศลดวยจึงทําพิธีทักษิณานุปทานบังสุกุลข้ึนมาดวย เปน
อันเสร็จสิ้นพิธีทางสงฆ หลังจากนั้น ก็กลาว “คําบูชาฤกษ” วาดังนี้

         คําบูชาฤกษ
“นะมามิสิระสานาคัง ปะฐะวียัง ปะภากะรัง
เอตัง ทะเวธา ปะถัง ยัตวา ภาวายะ วิภาวายะ
ปุริมัสมิง ธตรัฏโฐ มหาราชา ทิสาภาเค
โส ป ตุมเห อนุรักขันตุ อะโรคะเยนะ สุเขนะ จะ
อนุทิสายะ ปุริมายะ คันธัพโพ มหิทธิโก
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โส ป ตุมเห อนุรักขันตุ อะโรคะเยนะ สุเขนะ จะ
วิรุฬหะโก มหาราชา ทักขิณายะ ทิสายะ ป
โส ป ตุมเห อนุรักขันตุ อะโรคะเยนะ สุเขนะ จะ
ทักขิณายะ ทิสายะ เทวา จะ มหาราชา
เต ป ตุมเห อนุรักขันตุ อะโรคะเยนะ สุเขนะ จะ
ปจฉิมายะ วิรูปกโข ทิสายะ จะ มหาราชา
โส ป ตุมเห อนุรักขนัตุ อะโรคะเยนะ สุเขนะ จะ
ปจฉิมายะ ทิสายะ มหานาคา มหิทธิกา
เต ป ตุมเห อนุรักขันตุ อะโรคะเยนะ สุเขนะจะ
อุตตะเร จะ ทิสาภาเค กุเวโร มหายะโส

            โส ป ตุมเห อนุรักขันตุ อะโรคะเยนะ สุเขนะ จะ
อุตตะรายะ ทิสายะ สุปณณา มหัปผลา
เต ป ตุมเห อนุรักขันตุ อะโรคะเยนะ สุเขนะ จะ
สูปะ พยัญชะนะสัมปนนัง โภชะนัง ป มธุระสัง
ปริภุญชันตุ เต เทวา สะทา โสตถี ภะวันตุโว
คัจฉามิ พุทธะระตะนัง ปะชานัญจะ คุณากะรัง
คัจฉามิ ธัมมะระตะนัง ตะถานัญจะ คุณากะรัง
คัจฉามิ สังฆะระตะนัง ธนานัญจะ คุณากะรัง
ปุริมะทิสัง ธะตะรัฏโฐ ทักขิเณนะ วิรุฬหะโก
ปจฉิเมนะ วิรูปกโข กุเวโร อุตตะรัง ทิสัง
จัตตาโร มหาราชา สมันตา จะตุโร ทิสา
จันโท เจวะ สุริโย จะ เทวะสูโต จะ มาตะลี
อาโป จะ เทวา ปะฐะวี จะ เตโช วาโย ตะทาคะมุง
วรุณา วารุณา เทวา โสโมยะ สะสาสะหะ
อิทธิมันโต วันนะวันโต อาคันตวา ชะนาสะพา
ยะถาสุขัง ทะลิกัมมัง รักขันตุวะ มหาเทวาติ ฯ”

เมื่อกลาวคําบูชาฤกษเสร็จแลวเพื่อเอาฤกษเอายาม ตอจากนั้นหมอพราหมณผูประกอบพิธี
ทั้ง 9 กลาวคํา “ประกาศชุมนุมเทวดา”
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ประกาศชุมนุมเทวดา
“โอกาสะ ขาพเจาขอกลาวประกาศ อัญเชิญไทเทวราช สุราฤทธิ์ ตนสิงสถิตอยูใน

วิมานแมนแดนสวรรค ทุกแหงหอง ชองชั้นฟา สะตาลัย เทพเจาเหลาใด ทรงศักดาเดช 
เปนจอมเทวัญ สัตตะเทเวศ อันเรืองฤทธิ์ มีกมล สมาธิจิต สงบสงัด ตั้งอยูในปญจเวราวิรัติ 
เปนสัตตบุรุษ มีพระรัตนประเสริฐสุด เปนสาระเครื่องกําจัดโพยภัย อุปทวะ วิบัติเหต ุ ใน
ทิพยนิเวศ ภูมิมณฑล เบื้องตนเวหานภากาศ ทั่วทุกแหลงแหงจักรวาลนี้ และจักรวาลอื่น ผู
มีหทัยชุมชื้น คิดขวนขวายในสวนคุณธรรมตลอดกาล ขอเชิญเทพทั่วทิพยสถาน ไดเสด็จ
ลีลาลงมา ณ สถานที่นี้ ณ บัดนี้ ขาพเจามีความยินดีขอเชิญเทพผูทรงฤทธิ์ มีมหิทธิ มเหสัต 
ในสํานักรัตนวิมาน ผูมีบวรสันดานบริสุทธิ์ เปรียบประดุจดังดวงแกวอันสดใส ขอเชิญ
เทพไท ไดเสด็จลีลาลงมา หล่ังเดชาใหศักดิ์สิทธิ์ สมดังจิตมุงหวังดังใจเทอญ”

แลวกลาวคําบูชาเปนภาษาบาลี อันเปน “ประกาศสังเวยเทวดา” ดังตอไปนี้

ประกาศสังเวยเทวดา
“ชิเน พลัง นะมามิหัง ริปุมารัง วะราหะริง ขาแตพระภูมิ เทวารัตน หลักเมทะนี 

ชื่อพระมงคลบดี อดุลยเดช อสุรกายเปรต ภูมิผีปศาจสยองฤทธิ์ ทรงเปลื้องผิดเสนียดเบียด
เบียนส้ิน สัตวแผนดินใตรมบารมี เชิญพระภูมิบดี รับสังเวย สัพพโภช เครื่องสังเวยรส
โอชา รับพวงมาลา ขาวตอกดอกไม มีเครื่ององคสําอางค อาอินทรีย ธูปเทียนทอง เชิญ
พระชวยคุมครองประชาสัตว ผูโสมนัส จัดเครื่องพลีกรรม บําบวงบาท มาตาปุตตัง วะ โอ
ระสัง ขาแตพระภูมิ เทวารักษ อันเรืองฤทธิ์ ผูมีไมตรีจิต รักษานรากร ดังมารดาถนอมลูก
ในอุรา ใหเริงร่ืน เทวานุกรรม ปโตโกโส มวลมนุษยในแผนพื้นพสุธา เทวดาเกาะกุมอยู
คุมครอง สะทา ภัทธรานิ ปสสติ ยอมจะมองเห็น สัพพสิริ สุขสวัสดี พีระเดช ในกาย
ประเทศ ผูบูชายัญ วันทามะหัง ระตะนะตะยัง ขอขออภิวันท ไหวพระไตรรัตนอัน
ไพโรจน รุงจํารัส ลวงทิวากร ปุญญักเขตตัง เปนบุญบวร บอเกิดของปวงสัตวทุกสถาน 
เชิญพระชวยคุมครอง ผูมาในงาน ใหสุขสําราญ ทั่วกันทุกวันคืน อายุวัฑฒโก ใหอายุยืน 
สุขสดชื่น กําลังบรวงโรย ธนวัฑฒโก ผูมีทรัพยเจริญ เงินทองแกวกองโกยอยารูขาด สิริ
วัฑฒโก ทรงสิริวิลาศ เล่ืองลือชาเกียรติยศ ทุกขโศกโรคกําสรด จงเสื่อมหาย อุบาทว
อันตราย แรงกาลีจงพินาศ เล่ืองชื่อลือเกียรติยศ คฤหาสนหอหอง จงเรืองรอง ใหอยูครอง
คูเกษมสดชื่น แลเทอญ”

เวลาประมาณ 18.00 น. ก็จะมีขบวนแห “อัญเชิญพญานาค” ขึ้นจากทองน้ําโขง โดยมีการ
จําลองใหชายและหญิงแตงเครื่องทรงอันมีลักษณะคลายเชนดังพญานาค แตเปนพญานาคจําแลง
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แปลงกายเปนมนุษย อันมีรูปรางงดงาม บริสุทธิ์ผุดผอง ตั้งมั่นอยูในสายพระธรรม ชาวบานเรียกวา 
“ชางฟอน” จํานวน 15 คน เพราะในความเชื่อของชาวอีสานแลว พญานาคเปนผูสะสมพุทธบารมี 
และคติของนาคอยูในฐานะที่เปนผูปกปกรักษาพระศาสนา และฐานะของผูที่จะเขาสูการปฏิบัติ
ธรรม เสมือนวาพญานาคขึ้นมาขอฟงเทศนฟงธรรมจากพระอริยะสงฆเจา เสมือนการขอบวชจาก
องคพระสัมมาสัมพุทธเจาเพื่อบรรลุคณุวิเศษสําเร็จเปนพระอรหันต

เวลาประมาณ 19.00 น. พราหมณผูประกอบพิธี เลือกเอาเครื่องบวงสรวงพญานาค (เครื่อง
บัตรพลี) ชนิดละอยาง ใสในกระทงพญานาค ขาวตอกดอกไม เครื่องสังฆภัณฑ แกวแหวนเงินทอง 
และปจจุปจจัย ที่เห็นเปนการสมควรและเกิดประโยชน ลําดับขั้นตอนการลอยกระทงพญานาคมี
ลักษณะคลายกับพิธีกรรมบวงสรวงพญานาค ของ อ. ศรีเชียงใหม จ. หนองคาย แตที่ อ. บึงกาฬ จะ
มีรายละเอียดเนื้อหาของมโนภาพทางพิธีกรรมที่คมชัดลึกมากกวา ดูเปนทางการมากกวา จากการ
สังเกตการณทางมานุษยวิทยาในชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขง ในการลอยกระทงพญานาคนี้ ทาง
บานเมืองที่ตั้งอยูริมฝงแมน้ําใหญ ๆ เชน แมน้ําโขง แมน้ํามูล ชาวหลวงพระบาง เวียงจันทน 
อุบลราชธานี หนองคาย นครพนม สุวรรณเขต ฯลฯ ไดนิยมถือกันเปนพิธีใหญเปนประจําทุกป 
นอกจากนี้ผูศึกษายังพบวาบางหมูบาน บางชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขงมีการไหลเรือไฟ และ
ลอยกระทงผนวกเนื้อหาเขาเปนสวนหนึ่งของพิธีกรรม ผูเฒาผูแกบางทานเชื่อวา ลอยกระทงเพื่อ
ขอบคุณแมคงคาที่ใหเราไดอาศัยน้ํากิน น้ําใช และขอขมาตอทานที่ทิ้งสิ่งปฏิกูลลงน้ํา หรือบูชา
พระอุปคุต ซ่ึงบําเพ็ญบริกรรมคาถาอยูในทองทะเลลึกหรือลอยทุกขโศกโรคภัยและบาปตาง ๆ ให
พนไปจากตัว แตสังเกตไดวามีส่ิงหนึ่งที่เหมือนกัน คือ เปนการแสดงกตัญรููคุณตอผูมีพระคุณทั้ง
ส้ิน ส่ิงตาง ๆ เหลานี้จึงไดกอกําเนิดขึ้นบนความเชื่อที่วา “พญานาค : จิตวิญญาณของสายน้ํา” แหง
ความลุมลึกของแมน้ําโขงกับการพลิกตํานานแหงอดีตเพื่อตามรอยพญานาค

2. สถานที่ประกอบพิธีกรรม
สถานที่ประกอบพิธีกรรมเริ่มที่บริเวณ “ศาลปูตาแกงฮาอง” และ “ลูกสาวสองคน” พรอม

ทั้ง “ศาลพญานาค” ที่ตั้งเคียงกัน เพื่อบอกกลาวเจาที่เจาฐาน ผูปกปกษรักษาอยูบริเวณแกงอาฮง 
เมื่อเสร็จพิธีกรรมบูชาที่ศาลปูตา จากนั้นก็เคลื่อนยายขบวนมาทํา “พิธีกรรมบวงสรวงบูชาบั้งไฟ 
บนปรากฏการณของพิธีกรรม แหงโลกทัศนทางมานุษยวิทยา” ณ วัดอาฮงศิลาวาส ตําบลไคสี 
อําเภอบึงกาฬ จังหวัดหนองคาย เพื่อประกอบพิธีกรรมภายในบริเวณรอบพิธีกรรมจะประกอบดวย 
“ปะรําพิธี” อันที่ตั้งเครื่องบวงสรวงพญานาค มีขนาดใหญลักษณะคลายแพรเปนสี่เหล่ียมผืนผามี
ขนาด 4×6 เมตร ตั้งอยูหนาปะรําพิธี ชาวบานเรียกกันวา “กระทงบูชาพญานาค” หากแตกระทงนี้
ไมใชกระทงใบเล็ก ๆ แบบที่ลอยกันในภาคกลางและเขตวัฒนธรรมอื่น ๆ ภายในกระทงนั้นบรรจุ
ขาวของเครื่องใชสารพัดคลายเครื่องถวายสังฆทาน อันประกอบไปดวย ที่นอนหมอนมุง เครื่อง
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อุปโภคบริโภคในครัวเรือน บาตรพระ รวมทั้งทรัพยสินเงินทอง เปนไปไดวา พิธีกรรมบูชาบั้งไฟ
พญานาคนาจะมีสวนสัมพันธกับการขึ้นของบั้งไฟพญานาคเหตุที่ตํานานพญานาคกับชุมชนอีสาน
แหงลุมน้ําโขงนั้นนับไดวา มีความผูกพันในเรื่องของพญานาคมาก อยางเชน พิธีบวงสรวงบูชาบั้ง
ไฟพญานาคก็เปนพิธีกรรมทางจิตวิญญาณโดยแทที่เต็มเปยมไปดวยความสงบสํารวมของผูคนที่
มารวมงาน และคงความศักดิ์สิทธิ์ ประหนึ่งวา พญานาคไดเขารวมงานพิธีนี้แลว ปะรําพิธีตั้งอยูริม
ฝงแมน้ําโขงพอประมาณ ซ่ึงหากจะพรรณนาใหเห็นความคมชัดลึกเรื่องของที่ตั้งแลว ผูศึกษาขอ
กลาวเพียงคราว ๆ เทานั้น คือ “…โดยรอบ ๆ อันเปนที่ตั้งปะรําพิธีตั้งอยูบนเงื้อมหินริมฝงไทย
ขนาดมหึมาหลายกอนซอนทับกันเปนลานหินโผลขึ้นเหนือพื้นน้ํา มีฝนปรอย ๆ ตกรอบ ๆ มณฑล
พิธี ราวกับมีวามีเหลาทวยเทพ มวลหมูพญานาค และส่ิงศักดิ์สิทธิ์ทั้งหลาย ไดมาชุมนุมรวมอํานวย
อวยพรและชวยปดเปาอุปทวันตรายและสิ่งอัปมงคลทั้งหลายทั้งปวงอันจะเปนอุปสรรคในพิธี
กรรมครั้งนี้ใหสําเร็จลุลวงไปดวยดี สมดั่งดังแรงปรารถนาแหงกระแสธารแหงธรรมที่ศรัทธาตอ
ความเชื่อของชาวบานอาฮง อยางแทจริง…”  (สังเกตการณ ณ ทาน้ําริมฝงวัดอาฮงศิลาวาส เมื่อวัน
ที่ 20 ตุลาคม พ.ศ. 2545)

ส่ิงแวดลอมรอบ ๆ ปะรําพิธี นอกจากจะมีกระทงบูชาพญานาค ยังมี “บายสี” ขนาดใหญ
ตั้งรายรอบลอมกระทงบูชาพญานาคทั้ง 4 มุม ชาวอีสานเชื่อวาพราหมณในพิธีสามารถสื่อสารกับ
ส่ิงศักดิ์สิทธิ์ไดมักจัดทําบายศรีเปนเครื่องสักการะ …“บายศรี” ถือเปนของสูงของบริสุทธิ์สมควร
อยางยิ่งในการนํามาสักการะบูชาส่ิงศักดิ์สิทธิ์ที่ตนนับถือ …“บาย” ในภาษาอีสาน หมายถึง จับ 
ตอง สัมผัส แตะตอง “ศรี” หมายถึง ส่ิงที่ดีงาม จะสังเกตเห็นไดวาเมื่อกลาวคําเชิญขวัญมักตองขึ้น
ดวย “ศรี” “ศรี” คําวา “บายศรี” จึงนาจะหมายถึงสิ่งที่นํามาหรือส่ิงนําใหสัมผัสกับหรือพบกับ
ความดีงาม เปนสิริมงคล ขณะที่ทําพิธีบายศรีสูขวญัทุกคนจะตองยื่นมือแตะขันบายศรีรอบ ๆ ผูอยู
วงนอกออกไปก็แตะกันตอ ๆ กันไปทั่วทุกคน” (เบญจมาส แพทอง, 2540 : 38)

3. อุปกรณและของที่ใชประกอบพิธีกรรม
3.1 บายศรี
สําหรับบายศรีที่ใชประกอบพิธีกรรมครั้งนี้ เรียกวา “บาศรี” เปนบายศรีขนาดใหญ ใช

ภาชนะใหญ คือ พานหรือขันขนาดใหญแลวนําบายศรีนมแมวที่จัดทําอยางนมแมวที่วงรอบแปน
ของบายศรีใหญวางลงในภาชนะอยางใดอยางหนึ่งที่กลาวแลวขางตน พนมขึ้นเปนจอมกลาง
ภาชนะ บางทีทําเปนโครงเตี้ยตั้งกลางภาชนะ แลวเอาบายศรีนมแมวประดับตามโครงนั้น ประดับ
ดวยดอกไมสีตาง ๆ ตามแตที่จะหามาได มีเทียนขี้ผ้ึงยาวตามความคาดคะเน แตเทาที่สังเกตการณ
เทียนขี้ผ้ึงมีเสนผาศูนยกลางประมาณ 15 เซนติเมตร ถือวามีขนาดใหญเทากับการวัดรอบศีรษะของ
คน นอกจากนี้ยังมีเทียนเล็กอีก 4 คู มีดดามแกว ทอง เงิน นาก งาเขา หรือไมอยางใดอยางหนึ่ง 



338

ขนาดมีดพับหรือมีดโกนรวมดวยกัน 4 เลม หรืออยางนอย 2 เลม ขาวตมมัด 4 กลีบ กลวย 4 หนวย 
ถามีขนมแหงก็ใสลงในบายศรีดวย ของเหลานี้ตองใชส่ิงละคูหรือมากกวา แตตองเปนจํานวนคู
เสมอ ใสแกว แหวน เงินทอง แลวแตจะมี กับดายสายสิญจนสําหรับโยงจากปะรําพิธีไปหาผู
ประกอบพิธีกรรม อันไดแก พระภิกษุสงฆ และพราหมณจากหัวเมืองตาง ๆ ทั่วทุกสารทิศ ความ
สูงของบายศรีประมาณ 3 เมตร ซ่ึงพูดตามหลักความหมายของบายศรีวา มีความสูงถึง 7 ชั้น ซ่ึงถือ
วาเปนบายศรีที่ยิ่งใหญไมนอยเลยทีเดียว รวมเปนจํานวนทั้งส้ิน 4 กระทงดวยกัน ต้ังรายรอบ
กระทงบูชาพญานาคทั้ง 4 มุม

ชาวอีสานถือวาพิธีบายศรีเปนพิธีมงคลสูงสุดกวาพิธีใด ๆ มาแตโบราณกาลสืบตอมาจน
กระทั่งปจจุบัน และชาวอีสานจะทําพิธีบายศรีเฉพาะในเรื่องที่เปนมงคลเทานั้น ถาเปนพิธีบายศรี
ใหแก ปูชนียสถาน ปูชนียวัตถุ สัตว ส่ิงของ เรียกวา “บายศรีสมโภช” ถาเปนบุคคลเรียกวา “บายศรี
สูขวัญ” ผูที่ไดรับการบายศรีสูขวัญตองเปนผูที่มีเกียรติและเปนผูที่ชาวอีสานใหความเคารพนับถือ
ยิ่ง จึงไดมอบความเปนมงคลสูงสุดให สําหรับพิธีบวงสรวงบั้งไฟพญานาคถือวาพานบายศรีที่จัด
วางในปะรําพิธี คือ “บายศรีสมโภช” เพื่อเชื้อเชิญพระพรหมทั้งหลาย เทพยดา มวลหมูพญานาค 
ใหมารวมประกอบพิธีกรรม ยังคงความศักดิ์สิทธิ์สิริมงคลและความสําเร็จใหบังเกิดขึ้น พิธีกรรม
จึงเปนสิ่งสมมติขึ้นเพื่อเปนหลักยึดเหนี่ยวทางจิตใจ พิธีกรรมจึงเกี่ยวของกับความเชื่อในเรื่องผีสาง
เทวดา ศาสนาพุทธ พราหมณ ฮินดู โดยเฉพาะพิธีกรรมหลักของชาวอีสานเปนผลจากความเชื่อ
บูชาผี บูชาแถน บูชาธรรมชาติ และผีบรรพบุรุษ ในการศึกษานี้จะเนนเฉพาะพิธีอันเนื่องมาจาก
ความอุดมสมบูรณ คือ “แถน” และ “พญานาค” ตามความเชื่อดั้งเดิมที่วา แถนมีสวนบันดาลให
ชีวิตเปนไปในแนวทางใดก็ได ใหคุณใหโทษแกมนุษยและมีบทบาทสําคัญตอวิถีชีวิตของชาว
อีสาน พิธีกรรมที่กลาวถึงอยางเดนชัดเทาที่ปรากฏใหเห็นและมีความสัมพันธกับ “บายศรี” คือ พิธี
สูขวัญ พิธีอัญเชิญแถนสูขวัญ และพิธีสะเดาะเคราะหตาง ๆ “ชาวไทยภาคอีสานและในหลายภาค 
เชื่อวามนุษยมีขวัญประจําตัวตั้งแตเกิดมาเราจึงมักชอบเรียกคนและสิ่งของที่เรารักวา “ขวัญ” พิธี
เรียกขวัญ มีอุปกรณสําคญัคือ “บายศรี” ซ่ึงทําในขันและมีพานรองรับอีกชั้นหนึ่งมีดอกไม ขาวตม 
ขนม กลวย เทียน ฝายผูกแขวน แลวจัดพานอีกใบหนึ่ง สําหรับใสผาผืน หวี น้ําอบ น้ําหอม สรอย 
แหวน ซ่ึงเปนเครื่องแตงตัวของเจาของขวัญ อุปกรณเหลานี้ เรียกวา “พาขวัญ” (พระมหาปรีชา 
ปริญญาโณ, 2495 : 250-251)

3.2 อุปกรณเคร่ืองบวงสรวงพญานาค (เคร่ืองบัตรพลีพญานาค) ประกอบไปดวย
1. เทียนชัย 2. น้ํามันหอม

 3. พานใสใบพลู ตลับแปงเจิม 4. หัวหมู
 5. อาหารและขนม 6. ธูปเทียนบูชา
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7. ดายผูกขอมือ 8. มะพราวออนปอกเปลือกเจาะปากรองพาน
9. ขันปกแวนเวียนเทียน เรียกวา “ขันเหม” ใสขาวสารสําหรับปกแวน

ผูศึกษาไดสัมภาษณจากผูใหญบานอาฮง และหมอพราหมณผูประกอบพิธีกรรมทั้ง 9 คน
อยางละเอียดรอบคอบกอนเริ่มวันงาน 1 วัน โดยเฉพาะคุณพอพราหมณพรอม โมอินทร จากหัว
เมืองทาไคร และคุณพอพราหมณหนู พิลา จากหัวเมืองบึงกาฬใต ดวยเหตุที่วาทานคือนักปราชญ
อีสานอยางแทจริง และนอกเหนือจากการสัมภาษณแลว ผูศึกษามีโอกาสไดมีสวนรวมในการทํา
บายศรีแตไมสามารถชวยไดตลอดเพราะเสนทางแหงวัฒนธรรมอีสานยังมีอีกมากหลายที่กําลังคน
หาความหมายและความเปนมาของ “พิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค บนปรากฏการณของพิธี
กรรม แหงโลกทัศนทางมานุษยวิทยา” นอกจากนี้ผูศึกษายังพบวา ผลไมที่หามนํารวมในพิธีกรรม
เพราะถือวา “ขะลํา” (ผิดจารีต) คือ 1. ละมุด ความหมายทางนัยคือการทําอะไรไมขึ้นหรือรุงเรือง 
2. นอยหนา เพราะเนื้อของผลไมจะแตกแยกเปนเม็ด ๆ ความหมายทางนัยคือ การแตกแยกไมมี
ความสมานฉันทเกิดขึ้นในชุมชนและหมูบาน ที่เหลือชาวบานอาฮงสามารถนํามาใชประกอบพิธี
กรรมไดทั้งหมด ตามแตจะจัดหามาขึ้นกับความสะดวก ในขั้นตอนนี้เปนขั้นเตรียมการของชาว
บานจะจัดเตรียมวัตถุส่ิงของ เครื่องใช วัสดุอุปกรณตาง ๆ ที่พอจะเอื้ออํานวยความสะดวกใหงาน
พิธีสําเร็จลุลวงไปดวยดี ผูเฒาผูแกและผูหญิงจะมีบทบาทในขั้นเตรียมการอยางมาก เพราะสุภาพ
สตรีชาวอีสานเปนผูมีความประณีต และถูกอบรมบมนิสัยใหเปนผูมีความพรอมทุก ๆ เร่ือง โดย
เฉพาะงานฝมือแลวนั้น ชางอีสานหากวาไปแลวก็ไมไดนอยหนาไปกวาใคร สวนผูชายนั้นจะไปหา
ผลไม และวัสดุดิบที่ตองใชกําลังแรงงาน เชน ไม กระดาน และอื่น ๆ ที่เห็นสมควรนํามาใช
ประกอบพิธีกรรมครั้งนี้ แตขาดไมไดเลยก็คือ ทวายมะพราว กานมะพราว ตนกลวย เพราะวัสดุดิบ
เหลานี้ ตองนํามาแปรและประดับตกแตงออกเปนลวดลายได เพื่อใหปะรําพิธีมีความงดงามและนา
เล่ือมใสและศรัทธาในความวิริยะอุตสาหะที่คนอีสานพึงมีตอ “พญานาค” ในฐานะผูที่เปนเจาแหง
แมน้ําโขง “เทพยดาประจําสายน้ํา”

    3.3 กระทงพญานาค การทํากระทงพญานาคใชตนกลวยทั้งตนมาเสียบไมตอกันใหยาว 
วางขนานกันสองแถวกวางหางกันพอประมาณ เปนโครงรางคลายกับแพลองน้ําแตจะมีขนาดที่เล็ก
กวา มีการนําไมไผมาเสริมแรงทานน้ําหนักสิ่งของที่บรรจุในกระทงพญานาค สังเกตการณพบวา 
น้ําหนักนับรวม 30 กิโลกรัม สําหรับปจจัยที่นํามาบรรจุลงในกระทง เพราะนอกจากสิ่งของที่ผู
ศึกษาไดกลาว นอกจากนี้ยังมีเครื่องอุปโภคบริโภค เชน ผานุง ผาหม กลวย ออย เผือก มัน เปนตน 
สําหรับใหทานแกผูสัญจร ผูศึกษาไดสัมภาษณ คุณพอพราหมณพรอม โมอินทร แหงหัวเมืองทา
ไครวา ภายในกระทงพญานาคยังมี “ใบประกาศ” หรือ “หนังสือแจงแกพญานาค” วาลูกหลานหมู
บานอาฮง ตําบลไคสี อําเภอบึงกาฬ จังหนองคาย จัดพิธีกรรมครั้งนี้ เพื่อรําลึกถึงพระคุณของพญา
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นาคที่มีตอบานเมือง แวนแควน แหงลูกหลานชาวเมืองหนองคาย ขอใหไดรับกุศลผลบุญที่ลูก
หลานนํามาถวายแกทาน แตแทจริงแลวคือ “กุศโลบาย” สําหรับการใหทานแกผูสัญจรไปมาตาม
ลําน้ํา แลวลากกระทงพญานาคลงสูทองน้ําโขง รองรําทําเพลงอยางสนุกสนาน ตอจากนั้นก็ปลอย
ใหลอยไปตามกระแสน้ําอยางชา ๆ พรอมดวยการจุดพลุตะไลเฉลิมฉลอง สังเกตไดวา กระทงที่
ลอยกันเพื่อบูชาพญานาคนี้ ไมใชกระทงใบเล็ก ๆ แบบที่ลอยกันในงานลอยกระทงทั่วไป แตเปน
กระทงใบใหญมหึมาขนาดเตียงนอนเห็นจะได เนื้อหาทางพิธีกรรมเหมือนกับการบวงสรวงพญา
นาคในลาว ซ่ึงจะกระทําในเดือนสิบสอง “ซวงเฮือบูชาอุสุพระยานาค 15 ตระกูล” ของที่นํามาใส
กระทงจะประกอบไปดวย ที่นอน หมอนมุง เครื่องอุปโภคในครัวเรือน บาตรพระ รวมทั้งทรัพย
สินเงินทอง โดยเขาจะมีพระสวดมนตคลายพิธีถวายสังฆทาน “พิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค” 
เร่ิมตนดวยการตระเตรียมสถานที่หลายวันลวงหนา โดยชาวบานจะตกแตงบริเวณปะรําพิธีที่จะใช
ประกอบพิธีกรรมดวยราชวัตร ฉัตร ธง เกศกษัตริย พรอมดวยเครื่องบูชาตาง ๆ รวมถึงตกแตง
บริเวณและสถานที่โดยรอบ ซ่ึงสิ่งของที่ใชเปนเครื่องประกอบพิธีก็ดี เครื่องบูชาก็ดี หรือเครื่อง
ประดับตกแตงก็ดีลวนมีความหมายทั้งสิ้น การจัดเตรียมส่ิงของและสถานที่นั้นจะตองทําอยาง
ประณีตและพิถีพิถัน หากสิ่งใดสิ่งหนึ่งขาดตกบกพรองไปก็จะแสดงถึงการไมตั้งใจที่จะประกอบ
งานบุญ อานิสงสที่จะพึงไดรับก็จะลดลงไป คนอีสานเชื่อวาการตระเตรียมสิ่งของตาง ๆ ไม
ครบถวน โดยเฉพาะอยางยิ่งเครื่องบูชาซ่ึงชาวอีสานเรียกวา “เครื่องคาย” แลว จะสงผลใหฝนฟาไม
ตกตองตามฤดูกาล ความแหงแลงจะเกิดขึ้น พิธีกรรมบูชาพญานาคจึงเปนวิธีการที่ส่ือสารติดตอกับ 
“ผี” หรือส่ิงศักดิ์สิทธิ์ตาง ๆ ใหรับรูถึงความตองการของชาวบาน “ผูประกอบพิธี” “อาหาร” และ 
“เครื่องบวงสรวง” รวมทั้งการกระทําของชาวบาน เชน ฟอน รํา รอง หมอลํา เปาแคน ฯลฯ ลวนแต
เปนการกระทําที่บงบอกถึงความตองการที่จะสื่อสารกับส่ิงศักดิ์สิทธิ์และอํานาจเหนือธรรมชาติทั้ง
ส้ินในการทําพิธีแตละครั้ง

สวนท่ี 3 วิเคราะหความหมายของ “พิธีกรรมบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค”
กอนที่พุทธศาสนาเขามา เดิมชาวไทยอีสาน-ลาว มีความเชื่อเกี่ยวกับเรื่อง “ผี” เพราะ

ฉะนั้น ในการประกอบพิธีกรรมทุกอยาง จึงมีเพียง 2 อยาง คือ “คน” กับ “ผี” ซ่ึงยังคงยึดมั่นกับ
สองอยางนี้ตลอดมาจนถึงปจจุบัน ถึงแมวาพุทธศาสนาจะเขามาแลวก็ตาม ก็จะแบงอยางชัดเจนวา 
พิธีกรรมอะไรบางที่มีทั้งศาสนาและผีควบคูกันไป หรือพิธีกรรมใดบางที่มีเฉพาะคนกับผีเทานั้น 
ดังเชน “พิธีกรรมบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค บนปรากฏการณของพิธีกรรม แหงโลกทัศนทาง
มานุษยวิทยา” และความหลากหลายทางสังคมวัฒนธรรมแหง “นาคพิธี” บนสายสัมพันธทาง
ศาสนาและชาติพันธุ ตอวิถีชีวิตชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขง ของชาวไท-ลาว ในภาคตะวันออก
เฉียงเหนือของประเทศไทย มีลักษณะการผสมผสานระหวางพุทธ-พราหมณ-ผี อันเปน “พุทธ
ศาสนาแบบชาวบาน”  ในดานการจัดระเบียบสังคม ผูศึกษาไดใชแนวความคิดของ Durkheim 
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(1917) ซ่ึงกลาวถึงหนาที่ของพิธีกรรมวา พิธีกรรมชวยกระซับความสัมพันธทางสังคมใหแนน   
แฟน ทําใหเกิดความเปนปกแผนทางสังคม (Social Solidarity) และทําใหสังคมดํารงอยูตอไป 
(Continuity) สําหรับ “พิธีกรรมบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค บนปรากฏการณของพิธีกรรม แหง
โลกทัศนทางมานุษยวิทยา” นั้น เปนพิธีกรรมที่มหีนาที่สําคัญคือทําใหบุคคลมารวมกัน เกิดความ
ยึดเหนี่ยวกันขึ้น และทําใหเกิดการผนึกกันทางสังคม จะเห็นจากรูปแบบที่ชาวบานทั้งหมูบาน  
อาฮง ตําบลไคสี อําเภอบึงกาฬ จังหวัดหนองคาย มารวมตัวกันที่ศาลปูตาและศาลพญานาค ริมฝง
แมน้ําโขง และตรงบริเวณลานวัดทางทิศตะวันออก บายหนาเขาหาอาณาจักรลาว พิธีกรรมนี้เปน
เทศกาลสําคัญของหมูบานที่จัดใหมีขึ้นประจําวันขึ้น 15 ค่ํา เดือน 11 ซ่ึงเปนวันที่เกิดปรากฏการณ
บั้งไฟพญานาค มหัศจรรยของแมน้ําโขง จนเกิดเปนวัฒนธรรมของคนอีสานที่พอใกลถึงวันออก
พรรษา จะมีรายการ “คืนสูเหยา” (เหมือนชาวพายัพที่ปฏิบัติในประเพณีวันสงกรานต) นับเปน
ประเพณีทองถ่ินที่สืบทอดกันมานานของชาวจังหวัดหนองคาย งานนี้เปน “พิธีทําบุญใหญ” ที่ชาว
บานมีการถวายสิ่งของและปจจัยตาง ๆ อยางมากมายใหทางวดัและพระภิกษุสงฆ และเปนการเขา
ฟงธรรมเทศนา ตามแนวความคิดของ Malinowski (1939) กลาววา “ศาสนามีหนาที่หลักในการลด
ความวิตกกังวลและอารมณตึงเครียดอันเกิดจากความรูสึกไมแนนอนในชีวิต และความกลัวของ
มนุษยตอความลมเหลวในกิจกรรมตาง ๆ หากปลอยใหความกลัว และความวิตกกังวลตอความไม
แนนอนในชีวิตนั้นดํารงอยู ความรูสึกเหลานั้นก็อาจขัดขวางตอการทํางานและความราบรื่นตอ
เนื่องของสังคม ดวยเหตุนี้เอง มนุษยจึงคิดคนศาสนาหรือระบบความเชื่อและพิธีกรรมตาง ๆ ขึ้นมา
เพื่อทําหนาที่หลักในการใหความยึดเหนี่ยวทางจิตใจใหความเขาใจ และคําอธิบายตอธรรมชาติ
รอบตัว นอกจากนั้นพิธีกรรมตาง ๆ ยังชวยใหมนุษยมีความเชื่อมั่นในตนเองมากขึ้น พิธีกรรมทํา
หนาที่ลดความขัดแยง และความวิตกกังวลอันเกิดจากความไมแนนอนของชีวิต”

บทบาทของผูนําพิธีกรรม
จากการศึกษาภาคสนามพิธีกรรมทางศาสนาหรือ “พิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค บน

ปรากฏการณของพิธีกรรม แหงโลกทัศนทางมานุษยวิทยา” ผูศึกษาพบวามีผูนําอยางนอย 2 กลุม ที่
มีบทบาทสําคัญในขั้นตอนตาง ๆ ของพิธีกรรม กลาวคือ

1. ผูนําทางการของชุมชน ไดแก กํานัน ผูใหญบาน หรือคณะกรรมการหมูบาน แมวาผูนํา
ทางการในชุมชนหมูบานอีสานโดยทั่วไป จะมีบทบาทสําคัญในการบริหาร การจัดการกิจกรรม
ทางโลก หรือกิจกรรมที่มีความสําคัญตอชุมชนในทางเศรษฐกิจ สังคม การเมือง การศึกษา ฯลฯ 
รวมทั้งเปนตัวแทนของชุมชนในการติดตอกับหนวยงานภายนอก แตผูนําทางการดังกลาว ก็มีบท
บาทสําคัญไมนอยในการประกอบพิธีกรรมทางศาสนา โดยเฉพาะประเพณีการทําบุญประจําป 
และพิธีกรรมที่เปนพิธีของชุมชนสวนรวม (Communal Cult) กํานันและคณะกรรมการหมูบาน



342

ของชุมชนบานอาฮงที่มีบทบาทสําคัญที่สุดในการประกอบพิธีกรรมบูชาพญานาค ซ่ึงเปนเทวดา
แหงสายน้ําโขงเพื่อเฉลิมฉลองปรากฏการณบั้งไฟพญานาค ซ่ึงเปนประเพณีสําคัญของชาวอีสาน
ในจังหวัดที่ติดกับแมน้ําโขง เปนการขอขมา และรําลึก ถึงพระคุณของแมคงคาอีกความเชื่อหนึ่ง 
ยังเปนการบูชาพระพุทธเจาในวันเสด็จจากดาวดึงส (วันพระเจาเปดโลก) ซ่ึงตามเรื่องในพุทธ
ประวัติที่กลาวไววา ในครั้งหนึ่งพญานาคไดทูลอาราธนาพระพุทธองคไปแสดงธรรมในพิภพนาค 
คร้ังจะเสด็จกลับ พญานาคไดทูลขออนุสาวรียไวกราบไหวบูชา พระพุทธองคจึงไดทรงประทับ
รอยพระบาทไวที่หาดทรายริมฝงแมน้ํา บรรดานาคทั้งหลายจึงไดสักการะบูชารอยพระบาทนั้น
แทนพระพุทธองค ผูศึกษาสังเกตเห็นวา ผูนําทางการโดยเฉพาะกํานัน มีบทบาทสําคัญในการเชิญ
ชวนชาวบานโดยการประกาศหอกระจายขาว และอํานวยความสะดวกโดยการจัดรถยนตเปน
พาหนะ รวมทั้งกําชับใหชาวบานผูมีบทบาทเกี่ยวของจัดเตรียมอุปกรณทําบุญที่สําคัญในการทํา
บุญ ไมเฉพาะแตพิธีกรรมบูชาบั้งไฟพญานาค ยังมีพิธีกรรมอื่น ๆ ที่สําคัญในรอบปของหมูบาน 
เชน บุญบั้งไฟ บุญกองหด บุญพระเวส ฯลฯ ผูใหญบานและคณะกรรมการหมูบานของหมูบาน
ศูนยกลาง ก็เปนกลุมผูนําทางการที่มีบทบาทสําคัญในการประกอบพิธีกรรมเชนเดียวกัน ผูศึกษา
รวบรวมบทบาทของผูนําทางการจากการศึกษาภาคสนามได ดังนี้

1.1 การนัดหมาย การกําหนดวันที่เหมาะสมสําหรับการจัดพิธีกรรมบูชาบั้งไฟพญา
นาค มักเริ่มตนดวยความเห็นของ “จ้ํา” หรือ “ผูอาวุโส” ของหมูบานที่จะตกลงเลือกเอาวันเวลาที่
แนนอน จากนั้นเปนงานของผูใหญบานและคณะกรรมการหมูบาน ที่จะตองนัดหมายวันเวลาดัง
กลาวกับชาวบานในชุมชนของตนเอง และชุมชนใกลเคียงที่เคยรวมพิธีกรรมสําคัญ ๆ ในรอบปกัน
มานาน วิธีการนัดหมายมีทั้งการบอกกลาวดวยวาจาหรือ “การบอกบุญ” และการเขียนจดหมาย 
ชาวบานเรียกจดหมายที่ใชในการนัดหมายวา “ใบฎีกา” (ซ่ึงหมายถึงหนังสือที่เขียนนิมนตพระ
สงฆ, ใบเบกิเงิน, ใบบอกบุญเรี่ยไร) (สํานักงานคณะกรรมการวัฒนธรรมแหงชาติ, 2530 : 112) 
บางครั้งชาวบานก็เรียกใบฎีกาวา “ใบบอกบุญ”

1.2 การประชาสัมพันธ โดยทั่วไปวิธีการสําคัญในการเผยแพรขาวสารตาง ๆ ในหมู
บานชนบทอีสานตั้งแตป พ.ศ. 2536 จนถึงปจจุบัน ไดแก การประกาศผานหอกระจายขาวประจํา
หมูบาน ซ่ึงอยูภายใตความรับผิดชอบของผูใหญบานและคณะกรรมการพัฒนาหมูบาน ผูนําทาง
การของทุกชุมชนตางประชาสมัพันธขาวสารของประเพณีการทําบุญประจําป เชน บุญบั้งไฟ บุญ
พระเวส โดยใชหอกระจายขาวทั้งสิ้น และมักประกาศในชวงเวลา 4-5 วัน กอนจะถึงวันงาน แลว
ย้ําการนัดหมายและรายละเอียดตาง ๆ อีกครั้งในตอนเชาตรูของวันงาน
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1.3 การอํานวยความสะดวก ผูนําทางการของชุมชนสวนมากมักจะมีฐานะทาง
เศรษฐกิจและสังคมดีกวาชาวบานทั่วไป สังเกตจากยานพาหนะ บานเรือนและเครื่องอํานวยความ
สะดวกตาง ๆ กํานันตําบลไคสีมีรถกะบะสี่ลอยี่หอ TOYOTA สีเขียว ใหชาวบานที่รวมทําบุญ
โดยสารไปดวย ทั้งยังเปนผูนําในการวางแผนจัดงานในปตอไปใหคึกคักและยิ่งใหญโดยจะจัดให
เปนทางการมากขึ้นกวานี้

1.4 เปนผูนํากิจกรรมทางโลก กจิกรรมตาง ๆ เชน การเตรียมอุปกรณเครื่องมือเครื่อง
ใชในการทําบุญ บริจาคเงินทําบุญ รวมไปถึงการจัดมหรสพและการละเลนตาง ๆ เชน การรํา
อัญเชิญพญานาครวมพิธีกรรม ลวนแตเปนงานสําคัญที่อยูในความรับผิดชอบของผูนําทางการของ
ชุมชนที่เปนศูนยกลางของพิธีกรรมทั้งสิ้น

2. ผูนําไมเปนทางการของชุมชน ที่มีบทบาทสําคัญในพิธีกรรมของชุมชน ไดแก จ้ํา มรรค
ทายก พระภิกษุ และกลุมผูอาวุโส หรือผูเฒาผูแกของชุมชน ผูนําเหลานี้มีบทบาทหนาที่ในพิธี
กรรมแตกตางกัน กลาวคือ “จ้ํา” หรือคนที่ทําหนาที่ติดตอระหวางผีบรรพบุรุษ หรือผีอารักษของ
ชุมชนกับหมูบาน มีหนาที่สําคัญในการทําพิธีบอกกลาวบวงสรวงหรือติดตอกับผีอารักษตาง ๆ 
รวมทั้งปดกวาดดูแลบริเวณศาล ในบางชุมชนที่มีมรรคายก และ “จ้ํา” เปนคนเดียวกัน หนาที่ของ
มรรคทายกคนนั้น จึงตองดูแลทั้งกิจกรรมที่วัดและผีอารักษ โดยท่ัวไปมรรคทายกมักจะมีบทบาท
ในการนิมนตพระภิกษุ ดูแลพิธีเกี่ยวกับสงฆรวมทั้งเปนผูนําในการสวดมนตไหวพระในระหวาง
ประกอบพิธีดวย แตพิธีกรรมบูชาพญานาคครั้งนี้ ใชพราหมณเปนผูนําพิธีสวดมนตในระหวาง
ประกอบพิธี พระภิกษุ สามเณร เปนผูนําไมเปนทางการที่มีบทบาทสําคัญกลุมหนึ่งในการทําพิธี
กรรม ชาวบานนิมนตพระภิกษุเขารวมพิธีกรรมทุกครั้งไมไดขาด ทั้ง ๆ ที่พิธีกรรมดังกลาวเปนการ
บูชาพญานาค หลักฐานตรงนี้ แสดงใหเห็นถึงลักษณะสําคัญของพุทธศาสนาของชาวอีสาน ซ่ึงเนน
การผสมผสานระหวางศาสนาพุทธนิกายเถรวาท ความเชื่อเกี่ยวกับผีและวิญญาณ และลัทธิ
พราหมณแบบพื้นบาน (โปรดดูรายละเอียดใน Kirsch, 1977) พระภิกษุนอกจากทําหนาที่เปนผูนํา
พิธีทางศาสนา เชน สวดมนตไหวพระและใหศีลใหพรแกชาวบานแลว ในบางกรณีพระภิกษุก็มี
บทบาทสําคัญในการกําหนดวันเวลาของการทําบุญ นัดหมายและประชาสัมพันธ เชน กรณีของเจา
อาวาส วัดอาฮงศิลาวาส ตําบลไคสี อําเภอบึงกาฬ จังหวัดหนองคาย เปนผูนําพิธีทางศาสนาและ
กําหนดวันทําพิธี โดยการออก “ใบฎีกา” ฝากรถโดยสารประจําทางและญาติโยมไปใหผูนําและเจา
อาวาสวัดตาง ๆ ในชุมชนใกลเคียง รวมทั้งประกาศขาวผานหอกระจายขาวของหมูบาน เปนตน

จากการศึกษาภาคสนาม : กรณีศึกษาหมูบานอาฮง ตําบลไคสี อําเภอบึงกาฬ จังหวัด
หนองคาย ผูศึกษาพบวา “กลุมผูอาวุโส” ของชุมชนอยูกลุมหนึ่งประกอบดวยผูเฒาผูแกทั้งเพศชาย
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และหญิง อายุประมาณ 50-70 ป ขึ้นไป เปนกลุมที่มีบทบาทสําคัญในการประกอบพิธีกรรมและ
ความเชื่อ ผูเฒาเหลานี้เปนคนนําคอยชักชวนเพื่อนบาน ญาติพี่นอง และลูกหลาน เตรียมอาหาร
เตรียมส่ิงของเครื่องใชในการทําพิธี และทําหนาที่เร่ียไรเงินสําหรับถวายพระ กลุมผูเฒาผูแกเหลานี้
พบวา เปนชาวบานกลุมหลักและมีบทบาทสําคัญในประเพณีการทําบุญทั้ง 6 กรณี ที่พวกเรามี
โอกาสเขาไปศึกษา ผูนําไมเปนทางการชวยดําเนินการสรางกองอํานวยการ เต็นทพระ เต็นทแขกผู
ใหญ พรอมประดับตกแตง จัดเกาอี้ประจํากองอํานวยการ ประมาณ 200 ตัว ชุดรับแขก 3 ชุด กาง
โตะ ตั้งเครื่องบวงสรวงและตกแตงความสวยงาม จัดหาและประดับธงขาว (ตุง) ธงพญานาค รวม
ทั้งตกแตงรอบ ๆ ปะรําพิธีในงาน เปนแรงงานสนับสนุนการทําบายศรี เพราะเปนผูเชี่ยวชาญในพิธี
กรรมตาง ๆ รอบปของหมูบาน กลุมอาวุโสยึดรูปแบบการดํารงชีวิตจาก “ฮีตสิบสอง” และ “คอง
สิบสี่” อยางเครงครัด และผูเฒาเหลานี้ถือวาประเพณีโบราณของชาวอีสาน คือ เบาหลอมของความ
เปนลูกอีสานอยางแทจริง

ผูเขารวมพิธีกรรม (Ritual Participants)
เปนที่นาสังเกตวา “ผูชาย” จะมีบทบาทมากที่สุด โดยเฉพาะอยางยิ่งผูชายที่แตงงานแลว 

และเปนหัวหนาครอบครัว สวนใหญอยูในวัยกลางคนทั้งนี้เพราะผูชายในสถานะและวัยดัง       
กลาวจะมีบทบาทเปนผูนําทั้งในระดับครอบครัวและในระดับชุมชน ผูชายเหลานั้นจะเปนผูริเร่ิม 
กระบวนการตาง ๆ ของพิธีกรรม เชน ชางทํากระทงพญานาค จัดแตงปะรําพิธี อุปกรณและเครื่อง
บัตรพลีพญานาค เปนกรรมการจัดงาน เปนผูนําและมีสวนรวมในขบวนแหอัญเชิญพญานาคจาก
แกงอาฮงขึ้นสูปะรําพิธี โดยมีพอพราหมณพรอม โมอินทร เปนผูรูเร่ืองคาถาอาคมตอการรายมนต
พิธี สวนเพศหญิงบทบาทสวนมากจะเปนผูชม เพราะหลายขั้นตอนของพิธีกรรมจะมีขอหาม     
(ขะลํา) สําหรับผูหญิงโดยเฉพาะ เชน การอัญเชิญพญานาคจากทองน้ําโขง ผูหญิงไมสามารถแตะ
ตองสิ่งของตาง ๆ ที่เปนเครื่องหมายสัญลักษณตอการอัญเชิญพญานาค ทําใหผูศึกษาพบวา อาจ
เปนไปไดที่วาคานิยมและบรรทัดฐานของสังคมอีสานถือวา ผูหญิงเปนแบบอยางที่ดีใหแกสามี
และลูก กฎหรือขอหามตาง ๆ มักมีบทบังคับใหกับสตรียิ่งโดยเฉพาะในวันประกอบพิธีหามไมให 
การละเลน การดื่มสุรา การแตงกายที่ผิดไปจากปกติ เชน เนื้อผาบางหรือรูปทรงสั้นเกินไป หรือ
เจตนาจะใสเสื้อผาที่แสดงใหเห็นถึงสรีระบางสวนของรางกายที่ควรจะปกปด หรือการสนุกสนาน
เกินขอบเขตในที่สาธารณะอาจจะไมเหมาะสมสําหรับเพศหญิง “ฮีตสิบสอง” และ “คองสิบสี่” 
เปนบรรทัดฐานทางสังคมและเปนกฎเกณฑใหกับสุภาพสตรีชาวอีสานยึดถือปฏิบัติ ในปจจุบัน
เมื่อสังคมพัฒนาไปสูความทันสมัย ความสําคัญของความสัมพันธระหวางคูสมรสจะมีเพิ่มขึ้น 
ขณะที่ความสําคัญของความสัมพันธระหวางเครือญาติจะลดนอยลง สังคมจะเนนความสัมพันธ
ของสามีภรรยามากกวาระหวางพอแมกับลูก ดังจะเห็นจากการที่คูสมรสมักแยกไปอยูตางหากหลัง
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แตงงาน ซ่ึงในสังคมดั้งเดิม คูสมรส มักจะตองอยูกับพอแมของฝายใดฝายหนึ่งเสมอ ซ่ึงในกรณี
ของสังคมอีสาน สามีหรือ (ฝายชาย) ตองไปอยูบานพอแมของทางฝายภรรยา

การวิเคราะห “ลวดลายผา” แหงงานศิลปหัตถกรรมภูมิปญญาชาวบานกับกระบวนการ
เรียนรูและการปรับตัวของชาวบานไทย อันเปนความหมายเชิงปจเจกและความหมายกลุม และยัง
เปน “คลังความรู” ของผูหญิงเพื่อถายทอดความหมายไปสูสังคมถึงบทบาทเพศที่แตกตางกัน
ระหวางหญิงและชาย ผูหญิงเปนผูผลิตผา สวนผูชายเปนผูผลิตขาว “ลายนาค” เปนลายผาลาวที่มี
คุณคาและจิตวิญญาณสูงสงและเปนการถายทอดความคิดของความเปนระบบเครือญาติแหงสาย
มาตุพงศ แมวาผลผลิตที่เปนงานจิตรกรรม และสถาปตยกรรม จะมิไดแสดงออกถึงเพศของนาค
อยางเห็นไดชัดเจน แตนิทานปรัมปราบางเรื่องจะมีเร่ืองเลาที่ส่ือใหเห็นวา “นาคนั้นเปนผูหญิง” 
ความสัมพันธระหวาง “นาค ผูหญิง และลายผา” จึงมักมีเร่ืองเลาของธิดาพญาสาวมาขอยืมฟมตํา
หูก (ทอผา) จากชาวบาน พอพลบค่ําหญิงทั้งสองตกลงคางคืนที่หมูบานแตไมชอบใจในที่นอนที่
จัดให และขอใหเจาของบานจัดที่นอนในเพนียด (กระเฌอใบใหญ ๆ) ตกดึกเจาของบานจึงจดุไฟ
ออกมาสองดู ก็ปรากฏวาเห็นรางทั้งสองไดเปลี่ยนเพศเปนงูใหญ 2 ตัว ผูหญิงจึงเปนที่คาดหวัง
สําหรับสังคมอีสานเปนอยางมาก และยังถือวาผูหญิงคนใดตําหูกไมเปนยังคงเปน “คนดิบ” อยู แต
ถาเรียนรูกิจกรรมทางศิลปหัตถกรรม บทบาทของสตรีก็จะสมบูรณเปนแมเหยาแมเรือนและถือวา
เปน “คนสุก” แตสังเกตวา ในวันนั้นผูหญิงทั้งผูเฒาผูแก ตลอดจนเด็กสาวตางนุงขาวหมขาวพรอม
ที่จะเขารับฟงธรรมจากพระภิกษุสงฆอยางสงบเสงี่ยมหลังจากการประกอบพิธีกรรมแลวเสร็จ 
เพราะในวันนั้นมีการซอนทับของพิธีกรรมระหวาง “การบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค” และ “วัน
ออกพรรษา” จึงเปนงานที่อลังการเปนอยางมากหากเมื่อเทียบกับประเพณีบุญบั้งไฟแลวมีความยิ่ง
ใหญพอ ๆ กัน ดังนั้น โดยภาพรวมแลวเพศชายจะมีบทบาทมากที่สุด เพราะเหตุผลทางสรีระและ
บทบาทของผูชายจึงเขามาแทนที่ผูหญิง เนื่องจากสังคมอีสานเปนสังคมเกษตรกรรมตองการแรง
งานการผลิตขาว เหตุนี้เองเพศชายจึงเขามามีบทบาทแทนเพศหญิง นาคมักเกี่ยวของกับความอุดม
สมบูรณและสะทอนความเชื่อและสัญลักษณที่เกี่ยวกับเพศ โดยเฉพาะนาคเปนสัญลักษณของเพศ
หญิงผูใหกําเนิดและความอุดมสมบูรณ การยกยองเพศหญิงจึงเปนวัฒนธรรมดั้งเดิมที่เปนพื้นฐาน
ของสังคมเอเชียตะวันออกเฉียงใต ผูหญิงในดินแดนแถบนี้จึงมบีทบาทสําคัญในการผลิต และมี
อํานาจสูงในทางพิธีกรรมและไสยศาสตร สถานภาพและบทบาทของเพศหญิงยังคงเปนรากเหงา
ปรากฏใหเห็นสืบเนื่องตอกันมา แตเมื่อสังคมแถบนี้ไดรับอารยธรรมอินเดีย เพศชายจึงเขามามีบท
บาทสําคัญทางสังคมวัฒนธรรมแทนเพศหญิง “…อยางไรก็ตาม “การอยูไฟ” หลังจากการคลอด
บุตร และอาศัยการบวชของลูกชายก็เปนกระบวนการทางสังคมวัฒนธรรมที่พิจารณากันวาจะชวย
ใหผูหญิงเปน “คนสุก” และไดบุญมาก สามารถขึ้นสวรรคไดหลังจากที่ตายแลว…” (Kirsch อาง
ใน สุริยา สมุทคุปติ์, 2533 : 29) เพราะตามวินัยของสงฆนั้น “ผูหญิงไมสามารถบวชเปนพระภิกษุ
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ได และผูหญิงก็ถูกจัดอยูในลําดับชั้นที่ต่ําสุดของศาสนา จึงทําใหผูชายมีสถานะสูงกวาผูหญิง 
เพราะผูชายสามารถบวชเปนพระสืบตอพระศาสนาได มีบทบาทในทางพิธีกรรมทางสังคมมาก
กวาฝายหญิงตามที่ผูศึกษาอธิบายขางตนแหงเหตุผลของ “การแพรกระจายวัฒนธรรม” ของระบบ
เครือญาติและโครงสรางของครอบครัว

โครงสรางทางสังคมของชาวอีสาน
นอกจากนี้ “พิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค บนปรากฏการณของพิธีกรรม แหงโลก

ทัศนทางมานุษยวิทยา” และพิธีกรรมตาง ๆ ในสังคมวัฒนธรรมอีสาน โดยรวมสะทอนใหเห็นถึง
ภาพทาง “โครงสรางและการจัดระเบียบที่สําคัญในสังคมอีสาน” คือ การสืบมรดกและการอยูอาศัย
กับครอบครัวฝายหญิงหลังจากที่แตงงานแลว รูปแบบทั่วไปของการอยูอาศัยหลังการแตงงานโดย
เฉพาะในภาคอีสานและภาคเหนือของไทยรวมทั้งลาวดวย ฝายสามีจะตองไปอยูที่บานของฝาย
ภรรยาอยางนอยก็ชวงระยะเวลาหนึ่ง กอนจะแยกเรือนออกไปเปนเอกเทศ หรืออยูเล้ียงดูพอแมเพื่อ
รับมรดกตอไป ที่ดินและที่นาที่เปนมรดก ก็มักจะตกเปนของลูกสาวและสามี (โดยมากจะเปนลูก
สาวคนสุดทอง) ความจริงแลว “ความเปนผูหญิง” (Femininity) ตามที่ปรากฏอยูในความเชื่อเรื่อง
ขวัญ จะประกอบดวยผืนดิน (หรือแมโพสพ/แมธรณี) ซ่ึงเราถือกันวาเปน “แม” ของสิ่งมีชีวิตทุก
อยางในโลก น้ํานมของแมและขาว จากความเชื่อดังกลาวนี้เองที่แสดงใหเห็นถึงบทบาทและความ
สําคัญของผูหญิงทั้งในระดับที่เปนโลกทัศนและที่เปนระเบียบของสังคม ในกรณีนี้ ลูกสาวคนสุด
ทองจะไดมากและดีกวาคนอื่น ยิ่งถาจะยอนประวัติศาสตรไปแลว ลูกคนโตจะไมไดรับมรดกเลย
ใหไปเอากับฝายภรรยาของตนตอไป ความเชื่อเรื่องพญานาคกับผูหญิงมักจะแสดงผานทางสื่อ
สัญลักษณที่เปนลวดลายผา

ดังนั้นผูหญิงผูมีความสามารถในการทอผาจึงถือวาเปนกุลสตรีซ่ึงประกอบดวยความอด
ทน อดกล้ัน มีเหตุมีผล และเปนบรรทัดฐานอยางหนึ่งของการเปน “สุภาพสตรี” ฉะนั้น ผาและ
กระบวนการทอผาของสุภาพสตรีชาวอีสานไดชวยทําใหผูหญิงมีความเปนผูหญิง (Womanhood) 
สมบูรณเพียบพรอมตามความคาดหวังของสังคมแตละชวงวัย เพราะในหมูบานอีสานผูหญิงจะ
ตองเรียนรูและทอผาตั้งแตเด็กจนวัยชรา และ “ผา” ก็มีความหมายทางสังคมที่ใชเปนกระบวนการ
ฝกอบรมผูหญิงในสังคมนั้น ลักษณะเหลานี้เองที่เราอาจกลาวไดวา แบบแผนทางสังคมวัฒนธรรม
เปนตัวกําหนดความคิดและโลกทัศนของคนในเวลาเดียวกัน จิตสํานึก ความคิดและโลกทัศนของ
คนก็สงผลกระทบตอแบบแผนทางสังคมวัฒนธรรม และการเปลี่ยนแปลงทางสังคมดวย ถึงแมวาผู
ชายจะมีบทบาทเปนผูนํา แตเราตองเขาใจดวยวา บทบาทของเพศหญิงนั้นจริง ๆ แลวเปนตรรกะมี
เหตุมีผลที่สามารถวงดุลกับบทบาทของเพศชายได กลาวคือ เพศหญิงเปนเปนเจาของผืนนาและ
มรดกอีกทั้งการอยูอาศัยหลังการแตงงาน ยิ่งทําใหการจัดระเบียบของครอบครัวและชุมชนผานทาง



347

ระบบเครือญาติ เชน “ระบบเจาโคตร” เอื้ออํานวยตอฝายหญิงมากขึ้น ดังนั้น เราจะเห็นไดวา ใน
หมูบานอีสานเพศหญิงเปนผูมีบทบาทอยูเบื้องหลัง บทบาทผูนําทางสังคมเปนของเพศชายแทบทั้ง
หมด แตเปนเพราะวา กลไกและกระบวนการอบรมทางสังคมและวัฒนธรรมนั้นเองที่ทําใหเพศทั้ง
สองแตกตางกันออกไป ตามที่บรรทัดฐานของแตละสังคมวางเอาไว และคาดหวัง รวมทั้งการ
เปล่ียนแปลงทางสังคมวัฒนธรรมที่เกิดจากการติดตอกับสังคมภายนอกและรัฐดวย

นอกจากนี้ สุริยา สมุทคุปติ์ (2533 : 31) ไดอธิบายโลกทัศนของสังคมอีสานเพิ่มเติมวา 
ความสัมพันธที่เปนเหตุเปนผลถึงฝายหญิงที่เปนเจาของมรดก ไดแก ที่นา วัว ควาย บานเรือน ฯลฯ 
แตผูชายกลับมีบทบาทในการเปนผูนําครอบครัว โดยเฉพาะในสังคมเกษตรกรรมแรงงานของฝาย
ชายจะมีบทบาทสูงในการทํามาหากิน การประกอบอาชีพ และการใชชีวิตอยูรวมกันเปนสังคม เรา
จะเห็นไดวาผูชายจะมีบทบาทเปนผูนํา เชน กํานัน ผูใหญบาน ขาราชการ ผูนําในพิธีกรรมตาง ๆ 
มากกวาฝายหญิง ประเด็นสําคัญที่พยายามจะอธิบายก็คือ ลักษณะการจัดระเบียบในระดับครอบ
ครัวและชุมชนของชาวอีสานที่วา แมระเบียบทางสังคมจะวางอยูบนพื้นฐานทางเครือญาติและ
มรดกฝายหญิง (ซ่ึงเปนปจจัยการผลิตที่สําคัญที่สุด) แตความรับผิดชอบในชีวิตครอบครัวและชุม
ชนกลับเปนบทบาทของเพศชาย เราจึงเรียกไดวา สาเหตุที่บุญบั้งไฟเปนพิธีกรรมที่มีสัญลักษณ
ของเพศชาย และสวนมากเพศชายจะมีบทบาทสําคัญที่สุดในพิธีกรรม เหตุผลก็คือ

1. เมื่อพิจารณาถึงระบบการทํานา เพศชายจะเปนฝายรับผิดชอบทํางานหนัก เชน ไถ คราด 
ดูแลเรื่องน้ํา ปุย ฯลฯ เพราะวาเงื่อนไขทางสรีระ สวนผูหญิงจะรับผิดชอบงานที่เบากวา เชน ถอน
กลา ดํานา ฯลฯ และมีบางกิจกรรมที่ตองทํารวมกัน ส่ิงที่นาสังเกตก็คือ การทําพิธีแฮกนากอนฤดู
ทํานาทุกป การบอกกลาวแกวิญญาณบรรพบุรุษ หรือผีที่ทําหนาที่ปกปกษรักษาผืนนานั้น เปนหนา
ที่ของเพศชายที่เปนหัวหนาครอบครัว (สวนมากเปนผูเฒาผูแก) ความหมายตรงนี้ก็คือ ในการทํา
นาซึ่งเปนภาระกิจที่สําคัญของหมูบานอีสานนั้น ผูชายจะแสดงออกถึงความรับผิดชอบในการผลิต 
และการจัดหาปจจัยในการผลิต หรือดูแลความอุดมสมบูรณของผืนนา ผูชายมีหนาที่ดูแลรักษาผืน
นาที่ตัวเองมาอาศัยทํากิน ทั้งในแงของการทํางานหนักและในแงของจิตวิญญาณอีกดวย และผืนนา
นั้นก็เปนมรดกฝายภรรยาของตน

2. โดยนัยและความหมายเดียวกันนี้เอง การทําพิธีกรรมสําคัญตาง ๆ ของชุมชน อันเปน 
“พิธีกรรมที่เกี่ยวกับชุมชน” หรือ “สังคม” สวนใหญเปน “พิธีกรรมขอความอุดมสมบูรณ” ใหเกิด
แกชุมชนจาก “พญาแถน” และ “พญานาค” และสิ่งศักดิ์สิทธิ์ทั้งหลายในสามโลกนี้ จึงเปนกลไก
ทางสังคมวัฒนธรรมที่แสดงใหเห็นถึงความรับผิดชอบและจิตสํานึกของฝายชายที่มีตอหมูบานตอ
ครอบครัว โดยอาศัยเงื่อนไขของสภาพแวดลอมและขอจํากัดทางภูมิศาสตรเปนเหตุผลสําคัญ ขณะ
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เดียวกันพิธีกรรมตาง ๆ ก็แสดงใหเห็นถึงลักษณะโครงสรางและการจัดระเบียบทางสังคมที่ตั้งอยู
บนพื้นฐานของระบบเครือญาติและระบบเจาโคตรของฝายหญิง แตเนื่องจาก “ระบบความเชื่อและ
ศาสนา” มักเปดโอกาสใหกับฝายชายเปนผูมีบทบาทสําคัญในชุมชน

นอกจากการนับถือผีวิญญาณตาง ๆ ซ่ึงเปนระบบความเชื่อดั้งเดิมของไทยแลว เมื่อศาสนา
พุทธและฮินดูแผขยายเขามาในเอเชียตะวันออกเฉียงใต คนไทยเราก็กลายเปนพุทธศาสนิกชนไป
และในขณะเดียวกันกรั็บเอาขนบธรรมเนียมประเพณีหลายประการของศาสนาฮินดูเขามาดวย อาทิ
เชน ประเพณีการโกนจุกเด็ก แนวความเชื่อเรื่อง “สตรี” เปนเพศที่ต่ําตอยกวาชายและภรรยาเปนผู
รับใชสามีซ่ึงเปนเรื่องที่เกี่ยวกับแบบแผนทางญาติโดยตรง แตเดิมมามีหลักฐานวา สตรีในเอเชีย
ตะวันออกเฉียงใตและรวมทั้งของไทยเราดวยมีฐานะไลเล่ียหรือใกลเคียงกับชาย ภรรยาถือวาเปน 
“นองสาว” หรือเปน “เพื่อนคูทุกขยาก” ของสามีมากกวาที่จะนับถือวาเปนผูรับใชหรือทาสที่จงรัก
ภักดีตอสามีแบบสตรีโบราณของอินเดีย แมแตแนวคิดเรื่องสตรีมีคาต่ํากวาชายตามแบบธรรมเนียม
จีนก็มิไดเปนแนวปฏิบัติที่พบวามีอยูในสังคมดั้งเดิมแตอยางไร ตรงกันขามกับมีหลักฐานตาง ๆ 
พบวาทั้งสามีและภรรยาไทยตางก็ชวยกันทํามาหากิน แมวาตามปกติชายจะทํางานหนักหญิงจะ
ทํางานเบา แตเมื่อถึงคราวจําเปนอยางเชนเมื่อฝายใดฝายหนึ่งปวยหรือไมอยู อีกฝายหนึ่งก็เขามา
ชวยทําแทนไดเทาที่กําลังรางกายและสติปญญาของตนจะเอื้ออํานวย พฤติกรรมแบบนี้ยังมีปรากฏ
ใหเห็นอยูในสังคมชาวไรชาวนาไทยทั้งในภาคกลาง ภาคเหนือ และ “ภาคอีสาน” โดยเฉพาะใน
ทองถ่ินชนบทที่หางไกลจากตัวเมืองพอสมควร อิทธิพลของแนวความเชื่อแบบใหม โดยเฉพาะ
อยางยิ่งจากศาสนาฮินดูไดมีผลตอแบบแผนทางสัมพันธภาพของเครือญาติไทยหลายประการ อยาง
เชนในเรื่องที่เกี่ยวกับฐานะของสตรีในครอบครัว คือไดเปล่ียนฐานะของสตรีให “ต่ําตอย” ลงอยาง
เห็นไดชัด โดยเฉพาะอยางยิ่งในกลุมครอบครัวของชนชั้นปกครองซึ่งรับเอาธรรมเนียมประเพณี
ของฮินดูเขามาปฏิบัติมากกวาชาวไรชาวนา ดวยเหตุนี้จึงปรากฏวาสตรีในสังคมชั้นสูงของไทยใน
ระยะตอมาถูกกีดกันและจํากัดสิทธิตาง ๆ มากมาย จนกลายเปน “ชางเทาหลัง” ไปอยางชัดแจง 
สวนสตรีในชนบทนั้นแมวาจะมีฐานะต่ําตอยกวาแตกอนบาง แตโดยท่ัว ๆ ไปก็ยังมีเสรีภาพมาก
กวาสตรีชั้นสูงโดยเฉพาะพวกที่อยูในรั้วในวัง (สนิท สมัครการ, 2519 : 80-83)

บทบาทหญิงชาย และการแบงแยกทางเพศในสังคมอีสานไดรับอิทธิพลจากระบบคานิยม 
และบรรทัดฐานทางสังคมตลอดจนความเชื่อทางศาสนา และอุดมการณอํานาจที่กําหนดตําแหนง
ฐานะและบทบาทหนาที่ของหญิงชาย ในฐานะที่เปนลูกและสามีภรรยาเอาไวอยางชัดเจน “ฮีตสิบ
สองคองสิบสี่” บรรทัดฐานทางสังคมเปนภาพสะทอนของตัวแบบเชิงอุดมคติหรือความคาดหวัง
ของสังคม หากแตในชีวิตจริง ความสัมพันธระหวางหญิงกับชาย สามีกับภรรยา อาจมีความซับ
ซอนมากกวาตัวแบบเชิงอุดมคติ มีการตอรอง มีความขัดแยง และยอมเปลี่ยนแปลงไปตามเงื่อนไข 
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และการเปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจ สังคมวัฒนธรรม หากพิจารณาขอมูลทางภาคสนาม ณ หมูบาน
อาฮง ตําบลไคสี อําเภอบึงกาฬ จังหวัดหนองคาย พบวาบทบาทหญิงและชายและการแบงแยกทาง
เพศในสังคมอีสานตอนเหนือ (หนองคาย อุดรธานี สกลนคร นครพนม) ทั้งในแงที่เปนอุดมคติ
หรือความคาดหวังของสังคมและในชีวิตประจําวันที่เกิดขึ้นจริงในชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขง 
ในจักรวาลวิทยาของคนอีสาน ผูชายมีสถานะแหงบุญสูงกวาผูหญิง หรือพูดงาย ๆ ก็คือ คนอีสาน
เชื่อวาผูชายมีบุญมากกวาผูหญิง ความเชื่อดังกลาวไดรับอิทธิพลมาจากคําสั่งสอนทางพุทธศาสนา
ที่กําหนดใหผูชายเทานั้นมีสิทธิบวชเปนพระสงฆ ผนวกกับแนวคิดที่วา ผูชายมีความสมบูรณทาง
ดานรางกายและจิตวิญญาณมากกวาผูหญิง ผูชายเทานั้นที่อาจเขาถึงนิพพานหรือบรรลุเปนพระ
อรหันตได แมกระนั้นก็ดีบทบาทฐานะของผูหญิงภายในครอบครัวและชุมชน ก็ไดรับการยอมรับ
วามีความสําคัญไมยิ่งหยอนไปกวาผูชาย ลูกสาวเปนที่ตองการ และนํามาซึ่งความชื่นชมยินดีตอผู
เปนพอแมไมนอยไปกวาลูกชาย บทบาทของผูหญิงถูกกําหนดโดยบรรทัดฐานทางสังคมใหแบก
รับภาระในการดูแลบานเรือน หุงหาอาหารและเลี้ยงลูก ดวยเหตุนี้เอง ผูหญิงจึงเปนฝายทํางาน
หนักกวาผูชาย เพราะผูหญิงทํางานในไรนาเทา ๆ กับผูชายแตยังตองทํางานบานเล้ียงลูก ผูหญิงยัง
เปนฝายแบกรับภาระในดานการคาขาย ดังนั้น ผูหญิงจึงมีงานยุงอยูตลอดแทบทั้งวัน ภาพของผู
หญิงทํางานในไรนา แบกผักกลับบานเพื่อตมขาวหมู และอื่น ๆ อีกมากมายถึงภาระหนาที่แหง
ระบบความสัมพันธทางสังคม

ฝายหญิง ฝายชาย

      ที่นาและมรดกอื่น ๆ  แรงงานสําคัญในการผลิต
ระบบเจาโคตรและเครือญาติ    บทบาทของผูนําทั้งในระดับครอบครัวและชุมชน

วิถีแหงหมูบานอีสานตองอาศัยการทํานาเปนอาชีพหลัก
           ผืนนาและระบบเกษตรกรรมในอีสานตองอาศัยธรรมชาติสูง

เนื่องจากเพศชายเปนผูนําทั้งในระดับครอบครัวและชุมชน
ดังนั้น จึงตองรับผิดชอบตอความอุดมสมบูรณของครอบครัวและชุมชนดวย

       ตัวอยางก็คือ การทํานา ฉะนั้น พิธีกรรมตาง ๆ ในภาคอีสาน จึงเปนเงื่อนไขหรือกลไกทาง
สังคมวัฒนธรรมที่แสดงออกถึงความรับผิดชอบดังกลาวของเพศชาย

(สุริยา สมุทคุปติ์, 2533 : 31)
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“ระบบมาตุพงศ” : สถานภาพของผูหญิงชาวอีสาน
จากการวิเคราะหบทบาทและสถานภาพของผูหญิงในหมูบานอาฮง ตําบลไคสี อําเภอบึง

กาฬ จังหวัดหนองคาย พบวาพิธีกรรมเปนภาพสะทอนสังคมและยอขนาดวัฒนธรรมอยางนาสน
ใจ กระซับและรัดกุม พิธีกรรมทางภาคอีสานสวนใหญเปน “ลัทธิความอุดมสมบูรณ” และส่ือ
สัญลักษณลวนแสดงความหมายถึงความเจริญงอกงาม การเปลี่ยนผานของชีวิต ซ่ึงชาวบานจะใช
ประโยชนในการปลูกพืชผลทางการเกษตร ในขณะเดียวกันการใชสัญลักษณเพศเปนเครื่องบูชา
สวนมากก็เปนการบูชาผีเจาแมตาง ๆ ไมวาจะเปน “ผียายแกว” “ผียายเฟย” “ผีเจาแมสองนาง” หรือ 
“เจาแมสองนางพี่นอง” พื้นที่ภาคสนามพบวามีผีเจาแมสองอยู 2 ศาล และเปนพี่นองกัน ในบาง
ความเชื่อบอกวาเปน “ธิดาแฝด” ของพญาศรีสุทโธ (ลูกสาวพญานาค) ผูเปนใหญกวาพญานาคทั้ง
หมดทั้งปวงแหงผืนน้ําโขง ดังนั้นความสําคัญจึงไมไดอยูที่สัญลักษณเพศอยางเดียวเทานั้น แตอยูที่
จุดมุงหมายของการบูชานั่นคือ “ความอุดมสมบูรณของพื้นดิน” หรือไมก็คือ “ผีเจาแม” และเมื่อ
พิจารณาถึงสถานภาพของหญิงชาวอีสานดวยแลว ทําใหเห็นวา สัญลักษณเพศที่ปรากฏอยูในภาค
อีสานนั้น เปนสัญลักษณที่สอดคลองกับสถานภาพของหญิงชาวอีสาน ซ่ึงมีสถานภาพคอนขางสูง 
จากระบบการแตงงาน การเลือกที่อยูหลังการแตงงาน และระบบการสืบทอดมรดกที่เอื้ออํานวย แต
กอนที่กลาววา ส่ิงเหลานี้ยังผลใหสถานภาพของผูหญิงชาวอีสานสูงอยางไรนั้น จะขอกลาวถึง
สถานภาพรวมของหญิงตาง ๆ วาเปนอยางไร รวมทั้งคติความเชื่อในศาสนาฮินดูและพุทธ วาจะมี
อิทธิพลตอหญิงชาวอีสานอยางไร

การผูกขาดอํานาจโดยเพศชาย เปนปรากฏการณที่เกิดขึ้นแทบทุกแหงทั่วโลกในระดับที่
แตกตางกัน ถึงแมวาปจจัยทางชีววิทยา เชน รางกายที่เล็กกวา การตั้งครรภ และความจําเปนในการ
เล้ียงดูเด็กทารก จะมีสวนชวยเอ้ืออํานวยใหผูหญิงตกอยูในสภาพที่เสียเปรียบ แตหลักฐานทาง
มานุษยวิทยาไดแสดงใหเห็นอยางชัดเจนวา ปจจัยทางชีววิทยามิใชเงื่อนไข หรือปจจัยอันสําคัญที่
กอใหเกิดความเหลื่อมลํ้าและการเอารัดเอาเปรียบทางเพศ นอกจากนั้นการผูกขาดปจจัยทางการ
ผลิต และการควบคุมการแบงปนทรัพยากรก็เปนพื้นฐานของอํานาจทางสังคม ที่เอื้ออํานวยใหผู
ชายมีสถานภาพ และมีสิทธิอํานาจในการตัดสินใจที่สูงกวาเพศหญิง ในยุคปจจุบันผูหญิงเริ่มเขามา
มีบทบาทเศรษฐกิจ และทางการเมืองมากขึ้น แตอคติตอเพศหญิงก็ยังแฝงอยู ในความเชื่อของ
ศาสนาฮินดู สถานภาพของผูหญิงคอนขางจะต่ํากวาผูชายมากโดยเฉพาะหากจะพิจารณาจากกฎ
ของพระมนูศาสตร ซ่ึงเปนกฎเกณฑทางศาสนาที่กําหนดสถานภาพและขอปฏิบัติของผูหญิงไว
อยางชัดเจน กฎของฮินดูเชื่อวาผูหญิงจะเปนอิสระไมไดกลาวคือ ถายังสาวพอจะเปนผูดูแล เมื่อ
แตงงานแลวจะอยูในความดูแลของสามี และเมื่อแกลูกชายจะเปนผูดูแล ผูหญิงฮินดูจึงตองอยูภาย
ใตการดูแลของผูชายตลอดชีวิต จะมีอํานาจมากขึ้นบางเมื่อตนเองมีลูกสะใภแตก็เปนชวงสั้น ๆ 
อํานาจของเธอจะลดลงทันทีเมื่อตนเองมีอายุมากขึ้น เมื่อเปนหมายหรือเมื่อลูกสะใภมีความสําคัญ
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มากขึ้น นอกจากเพศชายจะไดรับการยกยองวาเปนเพศที่สูงกวาเพศหญิง การมองวาผูหญิงเปนเพศ
ของคนบาป ผูหญิงจะตกอยูภายใตอํานาจของชายตามที่กลาวมาแลว การเคารพยกยองสัญลักษณ
แหงความเปนชายคือ “ศิวลึงค” วาเปนสัญลักษณแหงพระผูเปนเจา ยอมเปนประจักษพยานแหง
การนับถือเพศชายไดเปนอยางดี ความจริงแลวความเชื่อในศาสนาฮินดูมีการยกยองเพศหญิงที่อุทิศ
ตนเปนมารดาที่ดีใหเสมอเทพตาง ๆ เชน ศักติ ในลัทธิตันตระ และผูหญิงไดรับการยกยองสูงสุด
ในฐานะของเทพีทุรคา แตลัทธิตันตระก็ไมสามารถตานทานความเชื่อที่เกาแกกวา ที่เกี่ยวกับอคติ
ตอผูหญิงซึ่งฝงรากลึกมาแตสมัยโบราณได (ปราณี วงศเทศ, 2534 : 120-124)

ในพระพุทธศาสนา แมวาสถานภาพของผูหญิงจะดีกวาหญิงฮินดู แตพุทธศาสนาก็ยกยอง
เพศชายวาเปน “เพศที่มีบุญ” กวาเพศหญิงอยูดี ความเหลื่อมลํ้าระหวางชายและหญิง ปรากฏตาม
ความเชื่อในพุทธศาสนาเรื่อง “บุญ” และ “บาป” วาลําดบัของการกลับมาเกิดในชาติตาง ๆ ของ
มนุษย เมื่อสัตวชั้นต่ําทําบุญก็จะไดกลับมาเกิดเปนสัตวชั้นสูงไป เมื่อสัตวช้ันสูงมีบุญถึงระดับหนึ่ง
ก็จะมาเกิดเปนมนุษยแตเปนผูหญิง เมื่อผูหญิงทําบุญมากจึงจะไดเกิดเปนผูชาย โดยสรุปในการจัด
ระดับการมีบุญนั้น เพศชายมีบุญมากกวาเพศหญิงโดยทั่วไป นอกจากนี้ยังถือวาเพศหญิงเปนเพศ
ของคนบาปเชนเดียวกับศาสนาฮินดู ตัวอยางเรื่องนี้ ปรากฏอยูในพระธรรมบท เชน เร่ืองพระ
อานนทและพระโสเรยยะ เปนตน ซ่ึงในอดีตชาติพระอานนทเคยเปนชูกับภรรยาคนอื่นจึงตองตก
นรกขุมโลหฉิมพลี หลังจากใชกรรมในนรกเสร็จสิ้นแลว ก็ไปเกิดเปนหญิง 14 ชาติ เปนหมัน 7 
ชาติ แลวจึงไดไปเกิดเปนผูชายปกติ (ธรรมบท ฉบับแปล ภาค 2 , 2527 : 232-347) วัฒนธรรม
อินเดียไมวาจะเปนดานศาสนา ภาษา ขนบธรรมเนียม ประเพณี และวัฒนธรรม ไดแพรเขามามี
อิทธิพลในประเทศไทยพรอม ๆ “ลัทธิบุรุษนิยม” ที่ยกยองผูชายใหเปนใหญเหนือผูหญิง คานิยม
ในผูชายเจาชูมีภรรยามากแบบขุนแผน และพระอภัยมณี ไดมีอิทธิพลตอสังคมไทยพรอม ๆ สถาน
ภาพที่ตกต่ําของผูหญิง “โดยเฉพาะในสมัยอยุธยาและรัตนโกสินทรตอนตนสถานภาพของผูหญิง
ตกต่ําลงไปมาก ชีวิตของผูหญิงตองขึ้นอยูกับผูชาย ผูชายสามารถที่จะขายภรรยาของตนลงไปเปน
ทาสได สภาพผูหญิงไทยเริ่มดีขึ้น ในสมัยรัชกาลที่ 5 เมื่อพระบาทสมเด็จพระจลุจอมเกลาเจาอยูหัว 
ไดทรงเลิกทาสและผูหญิงไดเขามามีบทบาททางการบริหารบานเมืองโดยเฉพาะสมเด็จพระศรีพัช
รินทราบรมราชินีนาถ ไดรับการไววางพระทัยใหปฏิบัติภารกิจแทนพระองค” (บุญยงค เกศเทศ, 
2532 : ไมปรากฏเลขหนา)

ภาคอีสานแมวาเปนสวนหนึ่งของประเทศไทย แตผูหญิงชาวอีสานกลับมีสถานภาพ
ทัดเทียมกับบุรุษ การที่สถานภาพของหญิงชาวอีสานแตกตางจากหญิงไทยภาคกลางเชนนี้ ก็เนื่อง
จากเงื่อนไขทางประวัติศาสตรที่แตกตางกัน คือ แมวาชาวอีสานตลอดจนเวียงจันทน หลวงพระ
บาง จะตกอยูใตอํานาจทางการเมืองของราชธานีไทย เมื่อ พ.ศ. 2322 สมัยสมเด็จพระเจาธนบุรี แต
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หัวเมืองอีสานก็ไมไดมีสวนเกี่ยวของกับราชธานีมากนัก เนื่องจากทางราชธานีไทยไดปลอยใหหัว
เมืองอีสานปกครองกันเองตามธรรมเนียมการปกครองของลานชาง และขึ้นกับราชธานีไทยแบบ
ประเทศราช (ยกเวนเมืองนครราชสีมา) คร้ันเมื่อ พ.ศ. 2436 (สมัย ร. 5) เปนตนมา ไดมีการปฏิรูป
การปกครองหัวเมืองอีสาน จึงถูกผนวกเปนรัฐประชาชาติเดียวกับราชธานีไทย โดยสงขาหลวงตาง
พระเนตรพระกรรณไปควบคุม เรียกวา “ระบบเทศาภิบาล” และลดอํานาจเจาเมืองลง จนถึงยกเลิก
เจาเมือง ดังนั้น ขนบธรรมเนียมประเพณี ความเชื่อ และคตินิยมของชาวอีสาน จึงมีลักษณะรวมกับ
วัฒนธรรมลุมแมน้ําโขงมากกวาลุมแมน้ําเจาพระยา (ธวัช ปุณโณทก, 2528 : 352-354) “…จาก
เงื่อนไขทางประวัติศาสตรที่กลาวมา จึงทําใหสถานภาพของหญิงชาวอีสานไมไดตกต่ําไปตาม
สถานภาพของหญิงไทยภาคกลาง ซ่ึงไดรับอิทธิพลจากวัฒนธรรมฮินดูมากกวา อยางไรก็ตาม ไม
ใชวาชาวอีสานจะไมไดรับอิทธิพลจากศาสนาพุทธ/ฮินดู เพราะปรากฏรองรอยของพุทธ/ฮินดู ทั้งที่
เปนหลักฐานทางโบราณคดี และที่ปรากฏในวรรณกรรมตาง ๆ เชน พระลักพระราม ทาวสุริยวงศ 
เปนตน แมกระทั่งในนิทานเรื่องขุนบรมก็ปรากฏพระนารายณและพระอิศวร เปนเทวดารักษาทิศ
ของชาวอีสาน” (ประชุมพงศาวดาร เลมที่ 43, 2513 : 257)

แมวาอิทธิพลทางศาสนาฮินดูและศาสนาพุทธไดเขามามีอิทธิพลตอสังคมชาวอีสาน แตก็
ไมไดทําใหสถานภาพของผูหญิงชาวอีสานตกต่ําลงแตอยางใด ตรงกันขามกลับทําใหหญิงชาว
อีสานมีสถานะเดนยิ่งขึ้น ภาพของผูหญิงแบบพระนางมัทรีในเวสสันดรชาดก และนางวิสาขามหา
อุบาสิกาที่เปนผูใจบุญสุนทานและเคารพสามีไดเปนแบบอยางของหญิงในอุดมคติของชาวอีสาน 
การที่หญิงชาวอีสานไมไดมีสถานภาพตกต่ําลง แมวาอารยธรรมจากอินเดียจะมีอิทธิพลตอสังคม
ชาวอีสานนั้น ปจจัยสําคัญอาจเปนเพราะขนบธรรมเนียมประเพณีอันเขมแข็งของทองถ่ิน ดังนั้น
ในที่นี้จะขอกลาวปจจัยตาง ๆ ที่เอื้ออํานวยตอสถานภาพของหญิงชาวอีสานโดยเฉพาะ ระบบการ
แตงงาน การเลือกที่อยูหลังการแตงงาน การสืบทอดมรดก และการเขามามีบทบาททางเศรษฐกิจ
ของหญิงชาวอีสาน

ระบบการแตงงาน ประเพณีของชาวอีสานสมัยกอน กอนการแตงงานฝายชายบางรายอาจ
จะเขาไปอาศัยอยูกับครอบครัวของฝายที่ตนรัก เพื่อรับใชครอบครัวฝายหญิง ฝกความอดทน 
ศึกษานิสัยใจคอของกันและกัน และปรับตัวใหเขากับครอบครัวของฝายหญิงกอนเปนระยะเวลา
หนึ่ง เมื่อบิดามารดาของหญิงสาวเห็นวาสมควรแลวจึงจะยกลูกสาวใหแตงงานดวย การแตงงาน
(การกินดอง) ฝายชายจะเปนผูออกคาสินสอดในการแตงงาน แตถาหากไมมี ญาติทางฝายหญิงอาจ
ผอนผันใหติดคางไวกอนได ถาชายนั้นยังอยูในเรือนพอตาแมยายตราบใดก็จะไมมีการทวงถาม แต
เมื่อใดชายคนนั้นออกจากเรือนพอตาแมยายไป จะเปนเพราะเหตุประการใดก็ตาม เมื่อนั้นผูใหญ
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ของฝายหญิงก็จะตองทวงถามเอาเงินคาสินสอดที่ติดคางนั้นคืนทันที เรียกวา “อยูที่-หนีถาม” 
(สมพงษ เกรียงไกรเพชร, 2519 : 542)

หลังจากการแตงงาน (กินดอง) คร้ังแรกแลว ตามประเพณีโบราณจะตองกินดองอีกถึง 5 
คร้ัง คือ (พระมหาปรีชา ปริญญาโณ, 2525 : 36-38)

1. คร้ังที่ 1 เรียกวา “การแปลง” ทําหลังจากที่ชายหญิงอยูดวยกันมา 9 วนั
2. คร้ังที่ 2 เรียกวา “การกินกก” ทําในเวลาที่ไดลูกคนแรก
3. คร้ังที่ 3 เรียกวา “การกินกาว” ทําเมื่อไดลูกคนที่ 2
4. คร้ังที่ 4 เรียกวา “การกินซอด” ทําเมื่อไดลูกคนที่ 3
5. คร้ังที่ 5 เรียกวา “การกินหมูถมฮอย” ทําเมื่อไดลูกคนที่ 4

การกินดองแตละครั้ง ฝายชายจะจัดหาเหลายาปลาปงไปไหวผีของผูหญิง และนําไปเลี้ยง
ญาติฝายหญิง แสดงใหเห็นถึงการพยายามที่จะปรับตัว ในเมื่อตัวเองตองอยูทามกลางญาติของฝาย
หญิง เมื่อแตงงานแลวตามประเพณีฝายชายตองยายมาอยูกับครอบครัวฝายหญิง มีนอยมากที่หญิง
จะยายเขาไปอยูชายหลังการแตงงาน ยกเวนครอบครัวของฝายชายจะมีลูกคนเดียวแตก็ไมคอยนิยม
ใหหญิงยายเขาไปอยูกับครอบครัวของชาย ซ่ึงประเพณีนี้ชาวอีสานถือกันมากถึงกับมีภาษิตเตือน
ไววา

“เอาลูกเขยมาเลี้ยงพอเฒาแมเฒา (พอตาแมยาย) ปานไดขาวมาใสเลาใสเยีย เอาลูก
ใภมาเลี้ยงปูเล้ียงยา ปานเอาผีหามาใสเฮือนใสซาน”

(พระมหาปรีชา ปริญญาโณ, 2525 : 24)

ระยะเวลาที่ฝายชายจะอยูบานพอตาแมยาย เพื่อชวยทํางานหลังแตงงาน กอนจะแยกตัว
ออกไปปลูกเรือนอยูตามลําพังนั้น อาจเปน 2-10 ป หรือเมื่อลูกสาวคนถัดไปของพอตาแมยายแตง
งานและนําสามีมาอยูดวย หรือเมื่อไดลูกคนแรกหรือมิฉะนั้นก็อาจเกิดการขัดแยงระหวางลูกเขย
กับพอตาแมยาย การแยกเรือนก็อาจจะเกิดกอนกําหนดได สวนใหญพอแมของผูหญิงจะใชระยะนี้
เปนระยะทดลองลูกเขยวาจะมีความขยันขันแข็ง หรืออุปนิสัยเปนที่ไววางใจพอที่จะใหเปนผูดูแล
ลูกสาว และทรัพยสมบัติคือที่ดินที่จะยกใหหรือไม  เมื่อดูถึงระบบการแตงงานที่ฝายชายตองยาย
ไปอยูบานของผูหญิงหลังการแตงงานแลว ฝายชายจึงมีฐานะเหมือนแขกทามกลางญาติพี่นองของ
ฝายภรรยา ขณะเดียวกันพี่นองผูชายของฝายภรรยาก็ตองยายออกไปอยูกับภรรยาของตนเชนกัน 
ฝายชายจึงตองปรับตัวใหเขากับญาติของฝายภรรยาใหได การกินดองหลังงานแตงงานแลวถึง 5 
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คร้ัง ก็เปนกลวิธีหนึ่งในการปรับตัว ตามระบบการสืบทอดมรดกของหมูบานภาคตะวันออกเฉียง
เหนือ บานและที่ดินที่ปลูกบาน มักจะสืบทอดตอไปทางฝายหญิง ซ่ึงปกติจะเปนลูกสาวคนสุดทอง 
หรือถาไมมีลูกสาวก็เปนลูกชายคนสุดทอง และจะเปนผูเล้ียงดูพอแมในยามชรา ปกติทรัพยสินที่มิ
ใชที่ดินจะแบงใหแกชายหญิงเทา ๆ กัน ที่นาจะแบงออกเปนสวน ๆ เทากับจํานวนลูกชายและลูก
สาว พอแมจะเหลือไวสวนหนึ่ง เพื่อที่ตนเองจะไดทํากินโดยความชวยเหลือของลูกสาวและลูกเขย 
เมื่อพอแมส้ินชีวิต บานที่ดินที่ติดกับบาน และที่ดินที่เปนสวนของพอแมจะตกเปนสิทธิ์แกลูกสาว
คนสุดทอง หรือลูกคนที่ชวยพอแมอยูเปนคนสุดทาย ตามประเพณีแลวลูกชายจะมีสิทธิ์ในทรัพย
สินโดยเฉพาะที่ดินเทากับลูกสาว แตเนื่องจากเมื่อผูชายแตงงานแลว จะตองไปอยูกับพอแมฝาย
หญิงและไดรับสวนแบงที่นาจากพอแมภรรยา ฉะนั้นปกติผูชายมักสละสิทธิ์ที่ดินใหแกพี่นองผู
หญิงนอกหมูบานที่อยูหางไกล ผูชายเมื่อแตงงานจึงอาจไดรับสวนแบงจากพอแมเปนวัว ควาย 
หรือเงินทองเพื่อเปนทุนเทานั้น ซ่ึงเปนเรื่องที่ครอบครัวฝายหญิงและชายจะตกลงกัน (สุเทพ 
สุนทรเภสัช, 2511 : 66-68)

ดานเศรษฐกิจ จากการที่ผูชายตองยายไปอยูกับครอบครัวฝายหญิงหลังการแตงงาน (หรือ
แมจะแยกตัวออกมาตั้งเรือนใหม สวนมากก็เปนบริเวณใกลเคียงกับบานพอแมฝายหญิง) ตลอดถึง
การทํางานในไรนารวมของพอแมฝายหญิง ในระยะที่มีการรวมและแยกออกจากกันของครัวเรือน
นี้ ครอบครัวโดยทั่ว ๆ ไป จะประสบกับความมั่งคั่งรุงเรืองมีการจับจายใชสอยมาก เปนระยะเวลา
ที่แรงงานในครอบครัวจะมีมากที่สุด ทําใหสามารถที่จะเพิ่มผลผลิตใหสูงขึ้น ถามีที่ดินเพียงพอที่
จะใช หรือถาสามารถจะหาที่ดินมาเพิ่มมากขึ้นได “อยางไรก็ตามแมวาคูสมรสจะแยกตัวออกมาอยู
เอกเทศ แตจากการสืบทอดมรดกที่สวนมากจะสืบทอดมาทางฝายหญิงแลว ผูหญิงจึงเปนเจาของ
ปจจัยการผลิตที่สําคัญ นั่นคือที่ดิน นอกจากนั้นผูหญิงยังเปนแรงงานที่สําคัญในการทํางานในไร
นา และผูหญิงยังมีบทบาทในการจําหนายผลผลิตที่ไดมา ที่สําคัญคือผูหญิงจะเปนผูเก็บเงินและจัด
การกับรายรับรายจายในครอบครัว” (อาบ นคะจัด, 2518 : 3) “จากบทบาททางดานเศรษฐกิจเหลา
นี้ ทําใหอํานาจในครอบครัวตกอยูภายใตการควบคุมของผูหญิง ผูหญิงจึงมีสวนสําคัญในการตัด
สินใจในดานตาง ๆ ส่ิงเหลานี้ยังผลใหผูหญิงมีสถานภาพสูงขึ้นไมใชนอย อยางไรก็ตามแมวาสิ่ง
เหลานี้จะยังผลใหผูหญิงอีสานมีสถานภาพสูง แตแนวโนมความสัมพันธเปนไปในลักษณะของ
ความรวมมือ และถอยทีถอยอาศัยกัน คือภรรยามีแนวโนมยกยองสามีใหเปนหลักหรือหัวหนา
ครอบครัว โดยมีสมาชิกคนอื่น ๆ ในครอบครัวรวมมือและประสานประโยชนกันอยางใกลชิด” 
(มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร, 2530 : 27)

ดานการเมือง เทาที่ผานมาแมวาผูหญิงจะมีสวนในการปกครองชุมชนนอย แตหากจะ
พิจารณาถึงระบบการแตงงานที่การเลือกคูครอง มักทํากันในบรรดาคนที่อยูในหมูบานเดียวกัน แต



355

เมื่อมีการแตงงานเปนคนภายนอกหมูบานเกิดขึ้น ก็มักจะเปนฝายชายที่ออกไปจากหมูบาน เนื่อง
จากความโนมเอียงมักจะเปนไปในทางการแตงงานภายในหมูบาน ครอบครัวในหมูบานมักจะมี
ความเกี่ยวพันกันทางสายโลหิตและโดยการแตงงาน จากระบบการแตงงานดังกลาว ทําใหเกิดกลุม
สังคมขึ้น โดยเปนกลุมทางสังคมที่เกิดจากญาติพี่นองของผูหญิง ดังนั้นผูนําของชุมชนแมวาจะเปน
ผูชาย แตผูที่ใหการสนับสนุนก็เปนญาติพี่นองทางฝายหญิง จะเห็นวาผูหญิงไมเพียงแตเปนผูที่มี
อิทธิพลในบานเทานั้น แตยังมีอิทธิพลตอชุมชนดวย เพียงแตอิทธิพลดังกลาวมิไดแสดงออกโดย
ชัดแจงจากพฤติกรรมโดยตรงของผูหญิงเอง หากแตเปนอิทธิพลที่แอบแฝงอยูโดยผานอํานาจของ
ผูชาย จากการบทบาททางดานเศรษฐกิจและการเมืองเหลานี้ ทําใหอํานาจในครอบครัวตกอยูภาย
ใตการควบคุมของผูหญิง และผูหญิงจึงมีสวนสําคัญในการตัดสินใจในดานตาง ๆ ส่ิงเหลานี้ยังผล
ใหผูหญิงมีสถานภาพสูงขึ้นไมใชนอย  (ธอมัส อี. ลักซ, 2511 : 207-208)

ดานศาสนาและความเชื่อ สําหรับความเชื่อพ้ืนเมือง ผูหญิงจะมีบทบาทสูงมากเรื่องการ
เล้ียงและการทรงผีสวนใหญ ไมวาจะเปนการเลี้ยงผีปูตา การลงขวงผีฟา เปนตน ผูหญิงนับวามี
สวนสําคัญในฐานะที่เปนผูประกอบพิธีกรรมทั้งสิ้น บางแหงถือวาเปนเรื่องของผูหญิงโดยตรง 
เชน การเลี้ยงผีปูตาทั้งการเตรียมงาน การจัดงาน และผูที่มารวมงาน เปนผูหญิงแทบทั้งสิ้น สวนผู
ชายมีเพียงไมกี่คน สวนมากมักจะแวะมาดูเทานั้น นอกจากนั้น นายบําเพ็ญ ณ อุบล ยังกลาววาการ
เล้ียงผีปูตาเปนงานของผูหญิง สวนงานบุญบั้งไฟเปนงานของผูชาย (พระมหาสมชาย ไมตรี, 2536 : 
172)

จากที่กลาวมาทั้งหมดจะเห็นไดวา มีปจจัยหลายประการที่เอื้ออํานวยใหผูหญิงมีสถาน
ภาพสูง แตสวนมากผูหญิงก็เคารพยกยองใหผูชายเปนผูนําครอบครัวตามคติของพุทธศาสนา แมวา
ผูหญิงจะมีอํานาจในการตัดสินใจในเรื่องตาง ๆ อันเกิดจากการที่ผูหญิงเปนผูควบคุมเศรษฐกิจของ
ครอบครัว แตการตัดสินใจนั้นมักจะเปนการตัดสินใจรวมกันระหวางหญิงชาย และผูหญิงยังมีอิทธิ
พลตอการกระทําของผูชายในหลาย ๆ กรณี ดังนั้นอํานาจตาง ๆ ของผูหญิง จึงเปนอํานาจที่ถูกใช
โดยผานทางผูชายเสียมากกวาที่จะแสดงออกโดยตรง นอกจากสถานภาพของผูหญิงอีสานในชีวิต
จริงแลว ภาพพจนของผูหญิงที่ปรากฏในวรรณกรรมนั้น ผูหญิงมีภาระหนาที่คอนขางจะหนัก และ
มีสิทธิตามสมควร ในวรรณกรรมรุนเกาผูหญิงไดรับการยอมรับไมยิ่งหยอนกวาผูชาย เชน ในเรื่อง
ทาวฮุงหรือเจือง ผูหญิงเปนกษัตริยครองเมืองได เร่ืองการละเกดก็เชนเดียวกัน ผูหญิงไดรับมอบ
หมายใหเปนแมเมืองนั่งเมืองปกครองไพรพลแทนบุรุษ และในกฎหมายโบราณ ดังที่ปรากฏใน
เร่ืองพื้นขุนบรมราชาธิราช ไดกลาวไววา ผูหญิงมีสิทธิ์ในทรัพยสินที่สามีหามาไดเชนเดียวกับผู
เปนสามี (จารุวรรณ ธรรมวัตร, 2528 : 22)



356

จากที่กลาวมาทั้งหมด “ระบบมาตุพงศ : สถานภาพของผูหญิงชาวอีสาน” เปนการใชที่
แสดงใหเห็นถึงการยกยองผีเจาแม ซ่ึงเปนผีผูหญิง และเมื่อหันมาพิจารณาถึงสถานภาพของผูหญิง
ชาวอีสานแลว ก็มีสถานภาพคอนขางสูงจากปจจัยตาง ๆ ที่เอื้ออํานวย ดังนั้นสถานภาพทางเพศ
ของผูหญิงในภาคอีสานนั้นจึงเปนการใชที่มีความสัมพันธกับสถานภาพของผูหญิงตามที่กลาวมา
แลว ปจจุบันการใชสัญลักษณเพศเปนเครื่องประกอบพิธีกรรมและบูชาผีเจาแมกําลังลดลง เนื่อง
จากบริบททางสังคมวัฒนธรรมเปลี่ยนไปพรอม ๆ กับสถานภาพของผูหญิงชาวอีสานลดลงเนื่อง
จากการเปนเจาของการผลิต และบทบาททางเศรษฐกิจลดลง แตถึงอยางไรพิธีกรรมที่แสดงใหเห็น
รองรอยของความเชื่อในการใหความสําคัญตอผูหญิงในสังคมไทยนั้น

พิธีกรรมกับวัฒนธรรมแบบวัตถุนิยม
จากการศึกษาพิธีกรรมครั้งนี้ ยังพบวาการประกอบพิธีกรรมของชาวบานอาฮง ตําบลไคสี 

อําเภอบึงกาฬ จังหวัดหนองคาย ในปจจุบันมีการเปลี่ยนแปลงทางดานวัตถุประสงคไปบางแลว จึง
ขอแยกกลุมที่เขารวมพิธีกรรมดวยวัตถุประสงคที่ตางกัน ออกเปน 2 กลุม

1. กลุมบุคคลประเภทที่ 1 มีวัตถุประสงคเพื่อปฏิบัติตามขนบธรรมเนียมประเพณี
2. กลุมบุคคลประเภทที่ 2 มีวัตถุประสงคทางดานเศรษฐกิจ และการทํามาหากิน

ในบุคคลทั้ง 2 กลุม ขออธิบายสาเหตุและปจจัยที่ทําใหแตละกลุมเขารวมพิธีกรรมดวย
วัตถุประสงคที่แตกตางกัน ดังนี้

1. กลุมบุคคลประเภทที่ 1 กลุมนี้เขารวมพิธีกรรม ตามขนบธรรมเนียมประเพณีที่ปฏิบัติ
สืบตอ ๆ กันมาตั้งแตบรรพบุรุษ ทั้งนี้ดวยความเชื่อวาเพื่อเปนการสักการะบูชาเซนสรวงมวลหมู
พญานาค และส่ิงศักดิ์สิทธิ์ทั้งหลายที่สิงสถิตอยู ณ แกงอาฮง เปนการแสดงสํานึกบุญคุณที่พญา
นาคมีตอชุมชนสองฟากฝงโขง โดยเฉพาะนครเวียงจันทนและจังหวัดหนองคาย ตางมีความเชื่อที่
ลุมลึกวาพญานาคไดสรางบานแปงเมืองขึ้น พิธีบูชาพญานาคสืบทอดกันมาของกลุมชาติพันธุไท-
ลาว ที่อยูริมน้ําโขง อันมีความสัมพันธตอปรากฏการณบั้งไฟพญานาค กลุมบุคคลประเภทที่ 1 จึง
เนนการเปนจิตวิญญาณแหงสายน้ํา ซ่ึงเต็มไปดวยความสํารวมกายใจ และเมื่อตนเองไดเซนสรวง
ปวงพญานาคทั้งหลายนี้ ก็ทําใหมีความสบายใจดวยหวังวามีผูคุมครองดูแลใหความปลอดภัยแก
ตน

2. กลุมบุคคลประเภทท่ี 2 เปนกลุมที่มีปญหาทางดานเศรษฐกิจ และตองการหาโอกาสรวย
ทางลัด ดวยการซื้อ “หวย” และพึ่งสิ่งศักดิ์สิทธิ์และตีสัญลักษณตาง ๆ ที่ปรากฏในพิธีกรรมออกมา
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เปนตัวเลข แมแตจํานวนของเครื่องบัตรพลีพญานาคก็นับออกมาและตีเปนตัวเลข แลวนําไปเสี่ยง
โชค พบวาเปนกลุมที่มีฐานะปานกลางในหมูบาน สวนใหญประกอบอาชีพขาราชการและชาวนา
ที่มีอายุประมาณ 30-50 ป ประสบปญหา เพราะความเหลื่อมลํ้าทางสังคมและเศรษฐกิจ เนื่องจากมี
การแขงขันกันทางดานการทํามาหากิน การสรางฐานะ ความมีหนามีตาในสังคม มีส่ิงเดียวเทานั้น
ที่กลุมบุคคลประเภทที่ 2 มุงเสาะแสวงหาก็คือ “การเสี่ยงโชค” ตอการเปลี่ยนผานระดับสังคมอันมี
สถานภาพและบทบาทเปนเครื่องกําหนดตอระบบทุนนิยม เชน มีบานที่หลังใหญโตดูโออา มีรถ
ยนต โดยเฉพาะรถปกอัพเปนสิ่งเชิดหนาชูตาแกสังคมอีสานเปนอยางมาก หลังจากประกอบพิธี
กรรมบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาคเสร็จสิ้น จะมีการบอกกลาวกลุมพวกพองเดียวกันวามีการ 
“ทรงเทพ” “ทรงเจา” หรือ “ทรงพญานาค” เกิดขึ้นในที่ใดบางของละแวกบานหรือชุมชนใกลเคียง 
ส่ิงตาง ๆ เหลานี้เอง กลุมบุคคลประเภทที่ 2 เรียกวา “บอกบุญ”

จากการสังเกตการณแบบมีสวนรวมของบุคคลทั้ง 2 กลุม พบวา ถึงแมจะเขารวมพิธีกรรม
ดวยวัตถุประสงคที่ตางกันก็ตาม แตทั้ง 2 กลุม ก็ไมมีความขัดแยงกัน เพราะโดยลักษณะนิสัยของ
คนอีสานแลวถือวาเปน “คนดีและรูจักกาละเทศะและมีความออนนอมถอมตน” จึงสามารถแยก
แยะระหวางวัตถุประสงคของพิธีกรรมและลําดับเวลาที่ควรพึงปฏิบัติ แสดงใหเห็นวา หนาที่ของ
พิธีกรรมไดเปลี่ยนไปบางตามเหตุผล ตามกาลเวลา แตอยางไรบุคคลทั้งสองกลุมก็ยังยึดถือพิธี
กรรมเปนเครื่องยึดเหนี่ยวจิตใจ ไมวาเขาเหลานั้น จะเขารวมพิธีกรรมดวยวัตถุประสงคใดก็ตาม 
แตตางก็เขารวมพิธีดวยกัน เพื่อแสวงหาสิ่งยึดเหนี่ยวทางใจเปนการรวมคนใหมาอยูดวยกันกอให
เกิดความเปนปกแผนทางสังคม ดังนั้น ความเชื่อของมนุษยจึงเกิดจากความไมรู ความกลัวเปน
ประการสําคัญ เมื่อไดพบเหตุการณทางธรรมชาติ เชน ฟาผา ฟารอง แผนดินถลมลมจม ก็เกิดความ
ความคิดวาจะตองมีส่ิงหนึ่งส่ิงใดอยูเบื้องหลังบังคับใหเปนอยางนั้นอยางนี้ จึงไดสรางใหมีผี 
วิญญาณ เทพารักษ ขึ้นตามจินตนาการของตน และทําพิธีกรรมตาง ๆ เพื่อสักการะบูชาเซนสรวง 
เพื่อใหส่ิงที่ใหรายนั้นผอนคลายความรุนแรง และมีเมตตากรุณาไมทําราย บันดาลความสุขมาให 
ซ่ึงตอมาภายหลังก็เกิดเปนขนบธรรมเนียมประเพณีขึ้นมา ความเชื่อจึงเปนสิ่งที่สําคัญที่สุด ที่จะ
กําหนดการแสดงออกของคนในสังคม เมื่อคนในสังคมมีความเชื่อถือในเรื่องใด ก็จะแสดงออก
ดวย “ประเพณีและพิธีกรรม” ที่สอดคลองกับความเชื่อนั้น ๆ “…สําหรบัความเชื่อเรื่องผีนั้น คน
ไทยมีความเชื่อเรื่องนี้ตั้งแตคร้ังยังไมไดนับถือพุทธศาสนา ดังจะเห็นไดจากนิยาย นิทาน ความรู
ตาง ๆ ที่เปนคติความเชื่อถือของชาวบาน ทั้งนี้เนื่องจากคนโบราณเห็นความเปนไปในสิ่งตาง ๆ ใน
ธรรมชาติมีอํานาจรุนแรง ยากแกการที่มนุษยจะควบคุมเอาไวได และมักไมรวมมือกับมนุษยดวย
เชน ถาปใดเกิดฝนแลงทํานาทําไรไมได เกิดน้ําทวมแผนดินไหว หรือเกิดภัยพิบัติแกพืชที่ปลูกไว 
ก็ถือวาเปนเพราะ “ผี” หรือบันดาลใหเกิดขึ้น ดังนั้น ดวยความกลัวจึงไดกําหนดใหมีผีขึ้นมา เพื่อ
ทําหนาที่ตาง ๆ เชน เปนเจาที่ เจาปา เจาเขา ฯลฯ ดังนั้น ผีที่ชาวบานเชื่อถือจึงมีอยู 2 ประเภท คือ 
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“ผีดี” กับ “ผีราย” ผีดี คือ ผีที่ทําใหชนะศัตรู ไดรับความปลอดภัย สวนผีราย คือ ผีที่คอยจองทําราย 
ทําใหคนไดรับความเดือดรอน ทําใหหาความสุขสบายไมได ผีรายนี้จะมีอยูทั่วทุกหัวระแหง เชน 
ตามทุงนา ภูเขา ในน้ํา บนดิน บนฟา ในบานในเมือง เมื่อปใดที่เกิดฝนแลง ทําไรทํานาไมได หรือ
เกิดน้ําทวมแผนดินไหว ชาวบานก็โทษวาเปนเพราะผีทํา…” (ศิริลักษณ สุภากุล, 2533 : 60)

โครงสรางของพิธีกรรม
ลําดับขั้นตอน “พิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค บนปรากฏการณพิธีกรรม แหงโลกทัศน

ทางมานุษยวิทยา” ของค่ําคืนวันออกพรรษาเปนเทศกาลสําคัญของหมูบานอาฮง ตําบล ไคสี อําเภอ
บึงกาฬ จังหวัดหนองคาย  ที่เกิด “ปรากฏการณบั้งไฟพญานาค : แหงความมหัศจรรยของแมน้ํา
โขง” โดยทางโครงสรางแลวพิธีกรรมแบงออกเปน 3 ชวง คือ

ชวงแรก เปนการอัญเชิญพญานาค เทพยดาประจําแมน้ําโขงใหมารวมในพิธี พญานาคนี้มี
ความเกี่ยวของกับหมูบานในแงใหการคุมครองและอํานวยฟาฝน และเปนผูรักษากฎระเบียบทาง
สังคม สัญลักษณของพญานาคจึงอยูในฐานะผูคุมครองและรักษาบานเมืองและชุมชนอีสานแหง
ลุมแมน้ําโขง เมื่อใดที่สังคมปฏิบตัิตนออกนอกจารีตและกฎระเบียบ เมื่อนั้นสังคมก็ถึงจุดจบและ
ลมสลายไปกับสายน้ําโดยพญานาคที่มีอิทธิฤทธิ์มหาศาล อยาง “อุทักภัย” ลางแผนดินที่เกิดขึ้นเมื่อ
กลางป พ.ศ. 2545 ผูศึกษาไดกลับไปยังพื้นที่ภาคสนามอีกครั้งและสอบถามปญหาและความเดือด
รอนที่ชาวบานไดรับจากผลพวงน้ําทวม ชาวบานเชื่อกันวาพญานาคเปนผูกระทํา เพราะบางชุมชน
ทําผิดจารีต (ขะลํา) ไมเคารพยําเกรง พญานาคจึงลงโทษตอชุมชนบานเมืองของตน ผูศึกษาตีความ
ไดวาเปนการเขามีสวนรวมในธรรมชาติและการควบคุมธรรมชาติของมนุษย เพราะมนุษยไม
สามารถควบคุมธรรมชาติ อีกทั้งมนุษยไมไดสรางแมน้ําเอง แตธรรมชาติเปนผูสรรคสรางตางหาก 
เหตุนี้เองมนุษยจึงควรใหการเคารพยกยองและยําเกรงตอธรรมชาติ

ชวงท่ีสอง คือ การอัญเชิญและเซนสรวงเทวดาทั้งหลายที่ถือวาเปนผูคุมครองในพระ
ศาสนา ขั้นนี้เปนตวัแทนของการรวมสามัคคีระหวางมนุษยกับโลกเหนือมนุษย (เทวดา) ที่มีเมตตา
ตอมนุษย พญานาคเปนตัวกลางมนุษยกับธรรมชาติ เทวดาทั้งหลายเปนตัวกลางระหวางมนุษยกับ
ส่ิงศักดิ์สิทธิ์ ชวงนี้ทําใหเกิดความสามัคคีและสํานึกรักบานเกิด พบวาพี่นองที่ไปทํางานตางถ่ินเมื่อ
มาถึงเทศกาลวันออกพรรษาก็จะคืนถ่ินกลับบานเกิดเปนประจําทุกป จึงเปนอีกทางหนึ่งที่ผูที่อยู
หางไกลจะมีโอกาสพบเห็นญาติพี่นองและพวกพองดวยการเขารวมพิธีกรรมครั้งนี้ และเปนจุดเดน
ที่สุดในงานบุญวันออกพรรษา เพราะหลังจากการกระทําเสร็จสิ้นก็มีโอกาสชมปรากฏการณบั้งไฟ
พญานาคดวยกัน “ศาสนาและความเชื่อ” แหง “นาคพิธี” มีหนาที่ทางสังคมที่ลึกซึ้งเพราะเปนกลไก
ที่ยึดเหนี่ยวสังคมเขาดวยกัน ความเชื่อเปนภาพสะทอนทางสังคม การที่เราจะอธิบายปรากฏการณ
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ทางสังคมนั้น จะดูที่มูลเหตุอยางเดียวไมพอจะตองดูหนาที่ (Function) ของสิ่งนั้นดวย การที่เราจะ
เขาใจ “พิธีบวงสรวงบูชาพญานาค” ของคนอีสานแหงลุมแมน้ําโขงวา พญานาคคุมครองรักษาบาน
เมือง และผืนดินผืนน้ําของแผนดินอีสานดูเปนเพียงมูลเหตุที่ทําใหเกิดความเชื่อเรื่องพญานาคเทา
นั้น แตหนาที่ที่ซอนเรนและดําเนินอยูแหงความเปนพญานาค เปนเรื่องของความกงัวลใจที่เกิดขึ้น
ในปจเจกบุคคล (Individual) การบูชาพญานาคเพื่อขอความคุมครองคุมภัย และในกลุมที่ประสบ
ปญหาตาง ๆ ยิ่งโดยเฉพาะปญหาฝนแลง ขาวยากหมากแพง ดูเสมือนวา “ลัทธิพิธีแหงความอุดม
สมบูรณ” ของชาวอีสานจะตองขอยกให “พญานาค…เจาแหงแมน้ําโขง” แตเพียงผูเดียว ส่ิงตาง
เหลานี้ หากมองอยางลุมลึกและเปนมิติทางสังคมวัฒนธรรม พญานาคเปนสัญลักษณสําคัญตอการ
ขอฝน ขอความอุดมสมบูรณจาก “พญาแถน” (ผูศึกษาอธิบายอยางละเอียดแลวในนิทานปรัมปรา
เร่ือง “พญาคันคาก”) ซ่ึงพญานาคเขามาพัวพันเกี่ยวกับปรากฏการณในครั้งนี้บนผืนแผนดินอีสาน 
แตเนื่องจากกระบวนการทางสังคมที่ตั้งอยูบนพื้นฐานของระบบเครือญาติและ “ระบบเจาโคตร”
ของฝายหญิง (สายมาตุพงศ) เมื่อหญิง-ชาย แตงงานกันแลวฝายชายจะตองไปอยูกับฝายหญิงนั่น
เอง (นาคเกี่ยวของดวยใน “ตําราพรหมชาติ”) แตระบบความเชื่อและศาสนา เชน ผูชายเทานั้นที่
บวชสืบทอดศาสนาได คานิยมบางอยางและคําสั่งสอนที่พบใน “ผะหยา” และเหตุผลทางสรีระ
ดวย ผูชายจึงมีบทบาท และสถานภาพสูงกวาผูหญิง อันเปนลักษณะทั่วไปของสังคมไทยและ
สังคมอีสานนั่นเอง “พอนาค” ในพิธีกรรมการบวชจึงเปนสัญลักษณอยางหนึ่งที่ทําผูหญิงมีโอกาส
ขึ้นสวรรคไดอยางผูชาย ดวยการอาศัยผาเหลืองของลูก (พอนาค) การประกอบพิธีกรรมครั้งนี้จึง
เปนการแสดงออกทางจิตวิญญาณอยางแทจริง

ชวงที่สาม พิธีกรรมเปนการแสดงถึงการยอมตนเขารับนับถือพุทธศาสนาของพญานาค 
เพราะจากการสังเกตการณพบวาอุปกรณตาง ๆ ที่เปน “เครื่องบัตรพลีพญานาค” นอกเหนือจากที่ผู
ศึกษาอธิบายไปแลวขางตน หากยังมีเครื่อง “อัฐบริขาร” ประกอบดวย บาตร จีวร กาน้ํา ผากรองน้ํา 
รม เปนตน เสมือนวานาคขอบวชเปนสาวกของพระพุทธเจา โดยใหพญานาคเปนผูรับใชและคุม
ครองพระพุทธศาสนา ส่ิงของเครื่องใชในพิธีก็เปนสัญลักษณของภาวะการเปนพระภิกษุสงฆอยาง
แจมชัด พญานาคถูกอัญเชิญใหขึ้นจากแมน้ําโขงและขึ้นสถิตเขาสูปะรําพิธีที่ตั้งอยู ณ บริเวณวัด
อาฮงศิลาวาส หลังจากนั้นบทบาทของพญานาคก็คือการเปนผูคุมครองพิทักษรักษาความสงบสุข
และความเปนระเบียบเรียบรอย พิธีกรรมนี้พญานาคเขามามีบทบาทในการคุมครองหมูบานแทนผี
ปูตา (เจาปูแกงอาฮง) แตกรณีของหมูบานอาฮง ตําบลไคสี อําเภอบึงกาฬ จังหวัดหนองคาย พบวา
ชาวบานมีความเชื่อที่ผสมผสานและซอนทับกันอยูระหวาง “ผีปูตา” และ “พญานาค” ทั้งนี้เพราะ
ปรากฏพยานหลักฐานที่มีศาลพญานาคปลูกขึ้นมาพรอมกับศาลปูตา ที่ตั้งอยูในบริเวณเดียวกัน แต
เนื่องจากบนความพิเศษของแมน้ําโขงแหงความวิเศษของพญานาคตอปรากฏการณประหลาดที่
เหนือธรรมชาติ บทบาทและสถานภาพแหงตัวตนทางสังคมทําใหพญานาคอยูเหนือกวาสถาบันผีปู
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ตาที่มีนาน ในขณะที่ผีปูตานั้นก็คงมีอยูตางหากอยางไมเกี่ยวของกับพุทธศาสนา บนความศรัทธา
แหงพญานาคทําใหเกิดการสรางรูปพญานาคประจําศาลที่หันหนาสูแมน้ําโขง ตรงพิกัดที่ลึกที่สุดที่
เปนสะดือแมน้ําโขง หรือ “เมืองหลวงพญานาค” ตามคติชนความเชื่อของเมืองหนองคาย ส่ิงตาง ๆ 
เหลานี้เปนวัฒนธรรมวัตถุประเภทหนึ่งที่หลอหลอมดวงใจแหงแรงศรัทธาของชาวบานที่มีตอพญา
นาคอยางมิขาดสาย และเชื่อวาพญานาคมี “วิหารอยูกลางสะดือแมน้ําโขง” เพราะระหวางประกอบ
พิธีกรรมชาวบานจะอัญเชิญพญานาค ณ แกงอาฮง เพระเชื่อวาพญานาคสถิตอยู ณ ที่นั้น และเปน
สัญลักษณสากลอยางหนึ่งแสดงใหเห็นความเปนมา และเปนที่รับรูรวมกันวาแมน้ําโขงเปนที่สิง
สถิตของพญานาค พิธีกรรมครั้งนี้สามารถขจัดความขัดแยงทางสังคม สรางความรวมมือรวมใจ
ของคนในกลุม ทําใหกลุมมีความเปนปกแผนมั่นคงยิ่งขึ้น เพราะเหตุที่มีพญานาคเปนพันธนาการ
แหงชีวิตบนความลุมลึกของแมน้ําโขงที่ยังคงเปนอาถรรพ ตอจากนั้นก็นํากระทงพญานาคไป
ปลอยลอยอยูกลางทองน้ําโขง กระทงพญานาคไมใชมีขึ้นลอย ๆ แตมีระบบสัญลักษณเปนความ
หมายที่แฝงในตัว ใชวาจะมีแตความโออา งดงามตระการตาเพียงเทานั้น แตคุณคาและสิ่งที่แฝง
ปรัชญาทางศาสนา คือ ส่ิงที่ไดรับจาก “พิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค บนปรากฏการณของพิธี
กรรม แหงโลกทัศนทางมานุษยวิทยา” ความเชื่อจากอานิสงสที่ไดรับรวมทําบุญ จิตใจที่ทําใหใส
สะอาดจากการฟงเทศนและสุดทายอุบายที่มีอยูในประเพณี คือ “กฎอนิจจัง ทุกขัง อนัตตา”

ขั้นตอนนี้เหมือนกับการถวายสังฆทาน แลวนํากระทงติดกับแพเพื่อไปลอยในแมน้ําโขง 
โดยชาวอีสานเชื่อกันวาพญานาคจะรับขาวของเหลานี้ไป เปนไปไดอยางยิ่งวา “พิธีกรรม” นี้ที่วา
มาขางตนมีการจัดกันมาอยางชานานทางฝงลาวเพียงฝายเดียว แตตอมาเกิดกระแสความเชื่อเรื่องบั้ง
ไฟพญานาคที่หนุนพลังความเชื่อเหลานี้ ก็มีการจัดพิธีกรรมบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาคทุก ๆ 
อําเภอของริมแมน้ําโขงฝงไทยในเขตจังหวัดหนองคาย แตสอบถามจากชาวบานอาฮง ตําบลไคสี 
อําเภอบึงกาฬ จังหวัดหนองคาย ชาวบานก็บอกเปนเสยีงเดียวกันวา จัดกันมาจนกลายเปนพิธีบูชา
พญานาคสืบทอดกันมา และนาจะมีสวนสัมพันธกับการขึ้นของบั้งไฟพญานาค พิธีกรรมเปนการ
แสดงถึงการยอมตนเขารับนับถือพุทธศาสนาของพญานาค หลังจากนั้นบทบาทของพญานาคก็คือ
การเปนผูคุมครองพิทักษรักษาความสงบสุขไรการขัดแยงในหมูบาน เราอาจกลาวไดวาพิธีกรรม
คร้ังนี้พญานาคเขามามีบทบาทในการคุมครองหมูบานแทนผีปูตา ในขณะที่ผีปูตาก็ยังคงมีอยูตาง
หากอยางไมเกี่ยวของกับทางพุทธศาสนา

จากการศึกษา “พิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค บนปรากฏการณของพิธีกรรม แหงโลก
ทัศนทางมานุษยวิทยา” กรณีศึกษา หมูบานอาฮง ตําบลไคสี อําเภอบึงกาฬ จังหวัดนองคาย บังเกิด
ขึ้นมาจากระบบความเชื่ออันเปนปรัมปราคติ “คติแหงนาค” (Myth) ไดรับการถายทอดเรื่องราวอยู
ในความคิดของผูคนในดินแดนภาคอีสาน โดยเฉพาะชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขงลวนเล่ือมใส
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ศรัทธาตอพญานาค แตนิทานปรัมปราอาจไมเสร็จสมบูรณไดหากขาดรูปธรรมของการถายทอด
ความคิด ความเชื่อ ความหมายบนโครงสรางของหนาที่ที่กาวผานรูปแบบของ “พิธีกรรม” (Ritual) 
พิธีกรรมเปนกลวิธีสําคัญที่ใชในกระบวนการสืบทอด (Transmission) และเปนรูปแบบทางวัฒน
ธรรมอีกรูปแบบหนึ่งที่สะทอนใหเห็นวา เมื่อผูคนเหลานี้มีระบบความเชื่อตอส่ิงตาง ๆ เหลานี้แลว 
ความคิดความเชื่อนั้นไดถูกแสดงออกมาเปนรูปธรรมเชนไร พิธีกรรมไดทําใหระบบความเชื่อเรื่อง
พญานาคสมบูรณมากยิ่งขึ้น กรณีบั้งไฟพญานาคจึงเปนการ “ร้ือฟน” ประเพณีเกา ๆ ที่มีนิทาน
ปรัมปราเปนมูลเหตุแหงรูปแบบพิธีกรรมครั้งนี้ ทั้งนี้ยังเปนการแสดงตัวตนหรือยืนยันของ 
“ศาสนาและความเชื่อ” ที่นับถือศาสนาดั้งเดิมตอการนับถือ “พญางู” หรือ “งูหงอน” (Totem) ตาม
ความเขาใจของคนอีสานอยางแทจริง เพราะกอนที่ผูคนในภูมิภาคนี้จะมีระบบความเชื่อเกี่ยวกับ
โลกภูมิที่รับอิทธิพลจากศาสนาพุทธ และศาสนาพราหมณ ซ่ึงเปนอิทธิพลจากภายนอก ชุมชน
อีสานมีการนับถือผีอยูกอนแลว และบูชาสัตว (Totem) ซ่ึงเปนสัตวที่อาศัยอยูกับพื้นดินใหเปนสื่อ
ระหวางบรรพบุรุษในบาดาลกับคนบนโลกที่ยังมีชีวิตอยู เพราะเชื่อวาผืนแผนดินไดใหกําเนิด
สรรพสิ่งและพืชพันธุตาง ๆ เปนผลิตผลมาจากดิน สังเกตมีการนับถือ “พระแมธรณี” วิวัฒนาการ
จากวัฒนธรรมหินตั้งเปนลําดับตอมา และพิธีกรรมครั้งนี้ของชาวบานอาฮง ตําบลไคสี อําเภอบึง
กาฬ จังหวัดหนองคาย เปนเรื่องราวที่ตรงกันขามกับคติทางพุทธศาสนาในแงที่พญานาคเปนตัว
แทนของธรรมชาติ และเปนอีก “อํานาจหนึ่ง” โดยศักดิ์ศรีของตนเองซึ่งมนุษยจะตองหาทาง
ประนีประนอมดวยในระดับหนึ่ง พญานาคไดขัดแยงกับมนุษยมากมาย เห็นจากนิทานเรื่อง “ทาว
ผาแดง-นางไอคํา” เปนขอมูลเชิงประจักษที่ทําใหรับรูมโนทัศนของพิธีกรรมครั้งนี้ “…นิทาน
ปรัมปราไดจําลองเหตุการณความขัดแยงระหวางพญานาคกับมนุษยเพื่อแยงชิงนางไอคํา และ
แสดงถึงอํานาจในการบันดาลภัยพิบัติของฝายหลัง แตในระดับลึกลงไปนิทานปรัมปราเรื่องนี้
สถาปนาความสัมพันธระหวางสังคมและธรรมชาติในรูปของการมีสวนรวมซึ่งกันและกัน กลาว
คือ แมน้ําและหนองบึงมีสวนอํานวยหลักฐานยืนยันทางประวัติศาสตรใหแกชุมชนมนุษยรอบ ๆ 
อาณาเขตนั้น ๆ นิทานเรื่องนี้ทําใหมีการยอมรับอํานาจของพญานาคในฐานะวิญญาณผูมีอํานาจใน
แหลงน้ําและที่สําคัญกวานั้นเปนการชี้ใหเห็นความจําเปนที่มนุษยจะตองประสานกับธรรมชาติ
เพื่อที่จะมีชีวิตทางสังคมที่มีระบบระเบียบและมั่นคงอีกดวย…” (จันทิรา กลัมพะสุต, 2526 : 23)

สําหรับ “เนื้อหาพิธีกรรม” อันแสดงออกจากนิทานปรัมปราเปนความสัมพันธอยางเปน
ทางการ อันเนื่องมาจากอุดมคติเฉพาะในพุทธศาสนาแบบชาวบาน ซ่ึงเสนอกระบวนความคิดเชิง
ศาสนาในรูปของการปฏิบัติพิธีกรรมขั้นพื้นฐานอยางเปนขั้นตอน อุดมคติของการปฏิบัติพิธีกรรม
ทางพุทธศาสนา คือ การที่มนุษยจะเอาชนะธรรมชาติที่มีกิเลสเพื่อรับใชการปรับปรุงตนเองดานจิต
วิญญาณซึ่งมีการแสดงออกในพิธีกรรมที่เกี่ยวกับพญานาคในแงของการโนมนาวจิตใจพญานาค
ใหมานอมรับนับถือพุทธศาสนา “…ในอีกแงมุมหนึ่งอุดมคติของเทวนิยมฝายพุทธศาสนา คือ การ
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ที่เทวดาทั้งหลายไดรับอัญเชิญใหเขารวมอยูในจักรวาลพุทธศาสนาในฐานะพุทธศาสนิกชนที่ทรง
ไวซ่ึงความเมตตากรุณา ดังนั้น เทวนิยมและพิธีกรรมจึงเปนตัวแทนของทัศนคติดานศีลธรรมที่
ดํารงอยูดวยกัน หลักการของพิธีกรรมเซนสรวงดวงวิญญาณผูคุมครอง คือ การตอรองและเอาใจ 
“พอ” โดยชาวบานซึ่งเปน “ลูกหลาน” น้ีเปนความสัมพันธเชิงพึ่งพาอํานาจ พิธีกรรมแสดงออกซึ่ง
ความสัมพันธอันนี้ เทวนิยมแสดงออกซึ่งอุดมคติของอํานาจศักดิ์สิทธิ์ที่มีอยูในพลังธรรมชาติซ่ึง
ไดรับสถานภาพของผูคุมครองผานขอขัดแยงกับมนุษย และการที่มนุษยยอมออนนอมหรือเขารวม
กับธรรมชาติ มันแสดงใหเห็นวามนุษยเมื่อมีการเผชิญหนากับธรรมชาติจะตองยอมรับขอเทจ็จริง
ในชีวิตและยอมรับอํานาจของพลังธรรมชาติในการลงโทษทัณฑตาง ๆ กับการใหรางวัล เทวนิยม
และพิธีกรรมจึงแสดงออกซึ่งความสัมพันธระหวางกัน…” (จันทิรา กลัมพะสุต, 2526 : 31)

โดยสรุป “เทวนิยมเชิงพุทธศาสนา” (Buddhist Theology) และวิธีการปฏิบัติเชิงศีลธรรม
เปนขอเสนอแนะที่เกี่ยวกับความสัมพันธหรือการทําความรูจักโลกของมนุษย ในขณะที่พิธีกรรม
และเทวนิยมที่เกี่ยวกับวิญญาณผูคุมครองแสดงใหเห็นความสัมพันธแบบขัดแยงในความคิดของ
คนไทยแลวทั้งสองสิ่งเปนสิ่งที่จําเปนตองเกิดอยางหลีกเลี่ยงไมได ในขณะที่หลักการที่แสดงออก
อาจจะเปนแบบไทย แตรูปแบบเปนทางการที่ปรากฏนั้นเปนเรื่องการที่มนุษยใชการปฏิบัติอยางมี
ขั้นตอนและมีเหตุผลในรูปของการขัดแยงและการเสริมตอบซึ่งกันและกัน แหงความเปนสิ่งตรง
ขามและทางเลือกในทางประนีประนอม อันเปนสัญลักษณระหวางการที่สังคมมนุษยถูกธรรมชาติ
ครอบงํา (Naturalization) และการรวมตัวของผลผลิตทางวัฒนธรรมของมนุษยกับธรรมชาติ ก็
แสดงใหเห็นถึงการเขาครอบงําธรรมชาติโดยมนุษย (Humanization of Nature) การรวมตัวกัน
ระหวาง “ธรรมชาติ” กับ “มนุษย” จึงเปนสมการที่สมดุลอันนี้เองและเขาใจรูปแบบพิธีกรรมและ
ความเชื่อของคนอีสานมากขึ้น “นิทานปรัมปรากับพิธีกรรม” เปนของคูกัน นิทานปรัมปราเปน
เร่ืองเลาที่ใชอธิบายที่มาและเหตุผลของการประกอบพิธีกรรม นิทานจึงเกี่ยวของกับความเชื่อทาง
ศาสนา ส่ิงศักดิ์สิทธิ์ หรือความเชื่อเกี่ยวกับอํานาจเหนือธรรมชาติในสังคมนั้น ๆ ดังนั้น เราจึง
สามารถวิเคราะหความเชื่อทางศาสนาในสังคมนั้น ๆ จากเนื้อหาของนิทานได (จันทิรา กลัมพะสุต, 
2526 : 32)

โลกทัศนและความเชื่อของชาวอีสาน
โดยทั่วไปแลว จากการศึกษาของ สิริเพ็ญ พิริยจิตรกรกิจ และคณะ (2531) พบวา โลก

ทัศนและความเชื่อพื้นฐานของชาวอีสานบางสวนปรากฏอยูในวรรณคดีอีสาน ดังผลการศึกษาตอ
ไปนี้ วรรณคดีอีสานเปนวรรณคดีที่อางอิงพุทธศาสนา วรรณคดีทั้งเจ็ดเรื่อง ไดแก สังขศิลปชัย     
ขูลู-นางอั้ว เสียวสวาด จําปาสี่ตน ทาวก่ํากาดํา นางผมหอม และขุนทึง มี 2 เร่ืองที่กลาวถึงพญานาค 
คือ “สังขศิลปชัย” และ “ขุนทึง” มีความเชื่อพื้นฐานวาสภาพความเปนจริงประกอบดวยสวรรค 
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โลกมนุษย และนรก มนุษยมีการเวียนวายตายเกิด การกระทําหรือกรรมเปนสิ่งที่มีผลตอผูกระทํา 
จากรากฐานความเชื่อเชนนี้นําไปสูพันธะทางจริยธรรมที่วา คนตองทําความดี มิฉะนั้นจะตกนรก
หรือไดรับความทุกขยาก และเกณฑที่ใชตัดสินวา การกระทําใดหรือไมก็คือผลของการกระทํานั้น 
การเปนคนดีก็คือ คนที่กระทําในสิ่งที่ไมเปนผลรายตอตัวเอง ระบบจริยธรรมเชนนี้เองที่สอด
คลองกับความตองการความสุขสบายอันเปนเปาหมายสูงสุดของชีวิต อยางไรก็ตามองคประกอบ
ของศาสนาและความเชื่อของอีสานนั้น ไมไดมีเฉพาะแตพุทธศาสนาเทานั้น หากยังรวมไปถึง
ความเชื่อเกี่ยวกับผีและอิทธิพลของลัทธิพราหมณดวย เมื่อพิจารณาขอเสนอของ Kirsch (1977) ใน
แงมุมที่สอดคลองกับการศึกษา “ระบบความเชื่อพื้นบานแหงวัฒนธรรมอีสาน” ของการศึกษาครั้ง
นี้ อาจกลาวไดวา การปรับเปลี่ยนและผสมกลมกลืนระหวางองคประกอบพุทธ-พราหมณ-ผี ใน
ระบบศาสนาของสังคมอีสาน หลักฐานที่ปรากฏจากการศึกษาเปนสิ่งยืนยันอยางชัดเจนวา “องค
ประกอบพื้นฐานของศาสนาในสังคมไทย (รวมทั้งอีสานดวย) ไดแก “พุทธ-พราหมณ-ผี” แต
ลักษณะที่สําคัญก็คือ พุทธศาสนาจะมีความสําคัญมากที่สุด และเปนศูนยกลางของระบบคานิยมใน
สังคมไทย

ดังนั้นเมื่อเราพิจารณาขั้นตอนและรายละเอียดตามที่ปรากฏใน “พิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟ
พญานาค บนปรากฏการณของพิธีกรรม แหงโลกทัศนทางมานุษยวิทยา” และความหลากหลาย
ทางสังคมวัฒนธรรมแหง “นาคพิธี” บนสายสัมพันธทางศาสนาและชาติพันธุ ตอวิถีชีวิตชุมชน
อีสานแหงลุมแมน้ําโขง เห็นไดวา ความเชื่อเกี่ยวกับผี หรือส่ิงเหนือธรรมชาติ (Animism) เชน โลก
ทัศนของชาวอีสานจะเห็นไดวาปรากฏอยูในขั้นตอนของพิธีกรรมดวย วากันวา โลกทัศนและ
ความเชื่อของชาวอีสานนั้น “เชื่อวามีโลกมนุษย โลกเทวดา และโลกบาดาล” มนุษยอยูภายใตอิทธิ
พลของเทวดา ชาวอีสานเรียกเทวดาวาแถน หรือ “พญาแถน” เมื่อถือวามีแถนก็ถือวา ฝน ฟา ลม 
แดด เปนอิทธิพลแถนดวย หากทําใหแถนโปรดปราน มนุษยก็จะมีความสุข ดังนั้น จึงมีพิธีบูชา
แถนหรือถวายแถนดวยการแหบั้งไฟ ยิ่งไปกวานั้น โลกทัศนและความเชื่อเหลานี้ ยังสามารถ
อธิบายอยางเปนเหตุเปนผลวา ในหมูบานอีสานนั้น สภาพแวดลอมทางภูมิศาสตรและดินฟาอากาศ
เปนปจจัยที่จํากัดและมีอิทธิพลตอวิถีชีวิตของคนอีสานอยูมาก และชาวอีสานยังเชื่อวาภายใตแผน
ดินลึกลงไป 16 โยชน คือ เมืองบาดาล อันเปนที่อยูอาศัยของพญานาค

โลกทัศนและความเชื่อนั้น ยังมีอีกความหมายหนึ่งในแงที่วา เปนผลผลิตจากความคิด
แบบแผนทางสังคมวัฒนธรรมและสภาพแวดลอม ส่ิงหนึ่งที่เราสามารถตีความตอไปไดก็คือ การ
มองหาแบบแผนทางความคิดของคนจาก “โครงสรางของโลกทัศน” เหลานั้น ในทางมานุษยวิทยา
โครงสราง (Structural Anthropology) เชื่อกันวา ความคิดของคนมีโครงสรางที่แนนอน โดยเฉพาะ
การวิเคราะหผานภาษาและการใชคํา เพราะมนุษยนั้นไมสามารถคิดนอกภาษาได ภาษาที่ใชจงึมี
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ความหมายเชิงโครงสรางอยูในตัวเอง และโครงสรางที่แนนอนนั้นก็คือ ความหมายของคูตรงขาม 
(Binary Oppositions) ของเลวี่-เสตราส เมื่อพิจารณาจากพิธีบุญบั้งไฟของอีสาน เราสามารถจําแนก
ความหมายของคูตรงขามในความคิดของคนอีสานได ดังตอไปนี้

สวรรค (โลกของเทวดา) โลกของมนุษย
ฟา ดิน
แถน แมธรณี
ผูชาย ผูหญิง

น้ําฝนและความอุดมสมบูรณ แหลงที่ใหกําเนิดความอุดมสมบูรณ
 (สุริยา สมุทคุปติ์, 2533 : 28)

การที่ตํานานปรัมปราหลายเรื่องของชนชาติไทได “บันทึก” เร่ืองราวที่เกี่ยวกับความขัด
แยงทางความเชื่อทางศาสนาของคนในภูมิภาคนี้นั้นสอดคลองกับความคิดของเลวี่-เสตราส (Levi-
Strauss) นักมานุษยวิทยาชาวฝรั่งเศสที่ไดตั้งขอสังเกตไวในบทความเรื่อง “The Structural Study 
of Myth” (1963) ซ่ึงสรุปความไววา ขอมูลประเภทตํานานปรัมปราในกลุมชนตาง ๆ พยายามจะสง
สาร (Message) ที่เปนปมความขัดแยงทางความคิดความเชื่อที่มีอยูในใจของคนในกลุมชนนั้น ๆ 
ใหคนรุนหลังไดทราบ และปมความขัดแยงนั้น ๆ มักจะแสดงออกผานความคิดที่มีลักษณะเปนคู
ตรงขาม (Binary Opposition) คูตรงขามที่พบบอย ๆ ในตํานานปรัมปราของกลุมชนตาง ๆ เชน คู
ตรงขามระหวางอํานาจเหนือธรรมชาติกับมนุษย ซ่ึงอาจปรากฏในรูปของความขัดแยงระหวาง 
พระเจา/เทพเจา กับมนุษย (God : Men) ในตํานานตาง ๆ จึงมักมีเร่ืองของมนุษยที่ทั้ง “ยอมรับ/ไม
ยอมรับ” อํานาจของพระเจา/เทพเจา ซ่ึงความขัดแยงระหวางตัวละครคูนี้สะทอนใหเห็นความคิด
ของมนุษยที่มีตอธรรมชาติทั้งในลักษณะที่พยายามปฏิเสธการพึ่งพาธรรมชาติและทั้งที่ตองยอมรับ
อํานาจเหนือธรรมชาติ หากเรานําเอาขอสังเกตของเลวี่-เสตราส มาพิจารณาตํานานเรื่องตาง ๆ ของ
ชนชาติไท ก็พอจะเห็นไดวา “คูตรงขาม” ในตํานานหลายเรื่องของคนไทเปนเรื่องของ “อํานาจ
เหนือธรรมชาติกับมนุษย” คูหนึ่ง และ “ความเชื่อดั้งเดิมกับพุทธศาสนา” อีกคูหนึ่ง จึงดูเหมือนวา 
ตํานานปรัมปราของคนไทพยายามจะ “สงสาร” ใหคนรุนหลังไดตระหนักวา คนไทในอุษาคเนยนี้
ก็ไดผานประสบการณความขัดแยงและการตอสูทางความคิดระหวางอํานาจเหนือธรรมชาติกับ
มนุษย ดังเชนเรื่องของ “แมขวัญขาว” ที่โกรธมนุษยที่ปฏิบัติตอนางโดยมิชอบ หรือเรื่องของแถน
ในตํานานน้ําเตาปุงที่บันดาลใหเกิดน้ําทวมโลกเมื่อมนุษยไมเชื่อฟงและไมเซนสรวงบูชา นอกจาก
นั้นเลวี่-เสตราส ยังตั้งขอสังเกตวาตํานานปรัมปราเปนเสมือนภาษา (Language) ที่พยายามถายทอด
ความคิดและประสบการณของคนรุนหนึ่งไปสูคนอีกรุนหนึ่ง การที่เราจะรับสารที่ตํานานพยายาม
ถายทอดไดนั้นตองเอาตํานานหลาย ๆ เร่ืองมาเปรียบเทียบเชื่อมโยงกันดู เพราะตํานานหลาย ๆ 
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เร่ืองมักพยายามสงสารที่ “ซํ้า ๆ กัน” จะพบวามีตํานานของคนไทอีกหลายเรื่องที่พยายามสงสารที่ 
“ซํ้า ๆ กัน” ในประเด็นเรื่องความขัดแยงและการตอสูระหวางความเชื่อดั้งเดิมกับพุทธศาสนา ซ่ึง
ถาวิเคราะหสถานภาพของตัวละครที่เปน “แถน” ในตํานานเรื่องตาง ๆ เปรียบเทียบกันจะสามารถ
เห็นพัฒนาการของสถานภาพของแถน ซ่ึงเปนตัวแทนของระบบความเชื่อดั้งเดิม ถาดูจากตํานาน
น้ําเตาปุง หรือ “พงศาวดารลานชาง” ในตอนตน ๆ เร่ืองจะเห็นบทบาทในเชิงอํานาจของแถนใน
ฐานะเปนผูสรางมนุษย มนุษยตองเซนไหวแถน เมื่อมนุษยไมเชื่อฟงและเลิกเซนไหวแถน แถนก็
บันดาลใหเกิดน้ําทวมเมืองลุมซึ่งคือ เมืองมนุษย ทําใหมนุษยลมตายเปนอันมาก เร่ืองราวในตอนนี้
จึงยังแสดง “อํานาจ” ของแถนอยางชัดเจน (ศิราพร ณ ถลาง, 2545 : 194-195)

ในประวัติศาสตรลาว เมื่อมีการสถาปนาอาณาจักรลานชาง พระมหากษัตริยทรงหามการ
เซนผีแถน เพราะไดหันมารบันับถือพุทธศาสนา เราก็ไดเห็นบทบาทของแถนที่ปรากฏในนิทาน/
ตํานาน และวรรณกรรมเปลี่ยนไป ใน “ตํานานพญาคันคาก” พญาคันคากเปนพระโพธิสัตวที่อยู
ในทศพิธราชธรรม ทําใหประชาชนหันมาบูชาพญาคันคากและลืมบูชาพญาแถน พญาแถนก็ได
แสดงอิทธิฤทธ์ิดวยการไมใหฝนตกตองตามฤดูกาล พญาคันคากจึงยกกองทัพขึ้นไปรบกับพญา
แถนบนเมืองฟาและเอาชนะพญาแถนได พญาแถนยอมแพและบอกใหมนุษยจุดบั้งไฟขึ้นมาบอก
เม่ือถึงเวลาตองการฝน ตํานานเรื่องนี้จึงสะทอน “ความพายแพของแถน” และ “อํานาจของพญา
แถนที่ถูกทาทาย” ซ่ึงตรงกันขามกับเรื่องราวในตอนตนของตํานานน้ําเตาปุง หรือ “พงศาวดารลาน
ชาง”

มีนิทานอีสาน/ลาวอีกเรื่องหนึ่ง ชื่อ “หนาผากไกลกะดน” เปนเรื่องของพระอินทร (เทวดา
ฝายพุทธ) ที่กําลังจะเดินทางไปเที่ยวโลกมนุษย ระหวางทางพบกับแถน แถนขอไปดวย แตพระ
อินทรปฏิเสธพรอมทั้งบริภาษแถนวาเปน “ผีชั้นต่ํา” แถนโกรธมากจึงตัดเศียรพระอินทรขาด โดย
แยกหนาผากกับทายทอยของพระอินทรออกจากกัน หนาผากกับทายทอยมาเกิดเปนมนุษย ภาย
หลังไดแกแคนใหพระอินทรไปรบกับแถนและแถนแพ ในเรื่องนี้ เราจึงเห็นอีกขั้นหนึ่งถึง
พัฒนาการของความเชื่อดั้งเดิมซ่ึงแถนถูกเทวดาฝายพุทธดูถูกวาเปน “ผีชั้นต่ํา” การที่แถนไดตัด
เศียรพระอินทรเปนสัญลักษณของการแสดงพลังของแถน แตทายที่สุดแถนก็พายแพตอเทวดาทาง
ฝายพุทธ ทั้งตํานานเรื่อง “พญาคันคาก” และนิทานเรื่อง “หนาผากไกลกะดน” จึงสะทอนความขัด
แยงและการตอสูเชิงอํานาจระหวางความเชื่อดั้งเดิมเรื่องแถนกับพุทธศาสนา และสะทอนใหเห็น
อํานาจของแถนซึ่งเปนความเชื่อดั้งเดิมที่ลดลง และ “พายแพ” ตอพุทธศาสนาในที่สุด

นอกจากนี้แลว ศิราพร ณ ถลาง (2545 : 198-199) ไดอธิบายเพิ่มเติมวา หากเรานําขอมูล
ทางคติชนหลาย ๆ ประเภท หลาย ๆ เร่ือง มาศึกษาเปรียบเทียบเชื่อมโยงกัน โดยพิจารณาทั้งแบบ
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เร่ืองแตละแบบที่เปนตัวแทนความคิดความเชื่อที่ตางกัน ความขัดแยงระหวางตัวละครอันนําไปสู
การพินิจหาสิ่งที่เรียกวาเปน “คูตรงขาม” ทางความคิด เพื่อวิเคราะหใหเห็นลักษณะของความขัด
แยงและการประนีประนอมในเชิงสัญลักษณ เราก็จะสามารถเห็นความลุมลึกทางวัฒนธรรมจากสิ่ง
ที่ตํานาน นิทาน และวรรณกรรมพยายามจะบอกได ในแงนี้ขอมูลทางคติชนและวรรณกรรมจึง
สามารถนํามาใชในการศึกษาวัฒนธรรมโดยเฉพาะวัฒนธรรมทางความเชื่อและศาสนาของชนชาติ
ไทไดอีกทางหนึ่ง อนึ่ง ในประวัติศาสตรของกลุมชาติพันธุตาง ๆ ยอมมีการรับวัฒนธรรมจากภาย
นอกเขามาผสมผสานกับวัฒนธรรมดั้งเดิม ขอมูลทางคติชน เชน นิทานและตํานาน ชวยทําใหเห็น
วาในการรับวัฒนธรรมจากภายนอกนั้นมิไดรับอยางราบรื่นหรือรับเขามาทั้งหมด หากยอมมีความ
ขัดแยง และการปรับเปลี่ยน และถามีความขัดแยงทางความคิดความเชื่อ เจาของวัฒนธรรมดั้งเดิม
พยายาม “ตอสู” อยางไร และไดมีความพยายามในการปรับและบูรณาการ “วัฒนธรรมใหม” เขามา
ไวในวัฒนธรรมเดิมอยางไร ดังที่แสดงใหเห็นแลวในกรณีที่ตํานานขาวไดบันทึกรองรอยความขัด
แยงระหวางความเชื่อดั้งเดิมกับความเชื่อทางพุทธศาสนาที่รับเขามาใหม รวมทั้งไดบันทึกใหเห็น
ขั้นตอนการผสมผสานความเชื่อในระบบเกาและระบบใหมในขั้นที่บูรณาการแลว ในแงนี้จึงนาจะ
ลองศึกษาขอมูลคติชนในกลุมชาติพันธุอ่ืน ๆ ในภูมิภาคนี้ดวยการสะทอนประเด็นความขัดแยง
ทางวัฒนธรรมในเรื่องใด เพราะตางชาติพันธุตางกลุมวัฒนธรรมอาจเผชิญกับความขัดแยงในเรื่อง
ที่ตางกันและมีวิธีการปรับเปลี่ยนเขาหากันในลักษณะอื่น ๆ ได

สัญลักษณสําคัญ  (Dominant Symbols) : การตีความหมายทางมานุษยวิทยา
จากการวิเคราะห สังเคราะห ความหมายของสัญลักษณ (Dominant Symbols) ของ Victor 

Turner (1967) พบวา พิธีกรรมเปนระบบของความหมาย พิธีกรรมแตละประเภทเปนกระบวนการ
ที่มีแบบแผน หนวยของพิธีกรรมก็คือการรวมกันเขาของสัญลักษณและชุดของพิธีกรรมสัญลักษณ 
และสรางความเปนเอกภาพของการรับรูและถอดความหมายออกมาจากระบบคิด และชุดของ
สัญลักษณจะรวมตัวอยูดวยกันอยางกระซับ (Condensation) คือ วัตถุ การกระทํา คําพูด หรือถอย
คํา ที่นํามาประกอบตามกระบวนการขั้นตอนมาเปนสัญลักษณในพิธีกรรมที่รวมความหมายอยู
ดวยกันอยางกระซับ นอกจากนี้ความหมายของสัญลักษณยังแบงเปนออกเปนสองขั้ว (Polysemy) 
ทั้งที่เปน 1. ขั้วอุดมคติ (Ideological Pole) และ 2. ขั้วความรูสึก (Sensory Pole) ทั้งสองขั้วมคีวาม
หมายและสรางสัญลักษณที่ปรากฏในพิธีกรรมใหมีความสําคัญ

การเกิดขึ้นของพิธีกรรมและสัญลักษณในพิธีกรรมนั้น เปนสิ่งที่เกิดมาอยางมีความหมาย
สัมพันธกับชีวิตของบุคคลและสังคมที่อยูโดยรอบ เพราะความหมายที่เกิดขึ้นของสัญลักษณไมได
เกิดขึ้นมาดวยตัวของมันเอง แตสัญลักษณไดดึงความหมายจากระบบความเชื่อในวัฒนธรรมนั้น ๆ 
แลวแผคลุมความหมายของมันออกไปสูสังคมและบุคคลในระหวางที่พิธีกรรมกาํลังดําเนินไป 
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กระบวนการทางสัญลักษณที่เกิดขึ้นในพิธีกรรมจึงเปนกระบวนการหนึ่งที่เกิดขึ้นทามกลางความ
เปนไปของสังคมและตอเนื่องเกี่ยวเนื่องอยางแยกไมออก อยางปรากฏการณบั้งไฟพญานาคของ
ความเชื่อหมูบานอาฮง ตําบลไคสี อําเภอบึงกาฬ จังหวัดหนองคาย และชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ํา
โขง ตางมีความหมายที่ครอบคลุมถึงพื้นที่แหงพิธีกรรม ภูมิหลังพญานาคแหงรองรอยอดีตลวนมี
ความหมายตอระบบสังคมและมีความตอเนื่องอยางยาวนาน หากมองแบบผิวเผินและขาดมิติทาง
มานุษยวิทยาอาจทําใหขาดรายละเอียดที่ลุมลึกของพิธีกรรม ทั้งนี้เราไมสามารถวิเคราะห
สัญลักษณในพิธีกรรมได หากไมทําการศึกษาเปรียบเทียบความสัมพันธกับเหตุการณอ่ืน ทั้งนี้
เพราะสัญลักษณไดถูกเกี่ยวโยงอยางสําคัญเขาไปในกระบวนการทางสังคม (Socialization) ตามที่
ผูศึกษาอธิบายถึงหนาที่ของพิธีกรรมบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาคขางตน หรือแมแตโครงสราง
หนาที่ของนิทานปรัมปราตางมีคุณสมบัติประการสําคัญใหระบบสังคมมีการทํางานอยางมีพลวัตร 
และผนึกผสานสังคมโดยใชพิธีกรรมเปนตัวเชื่อมโยงบริบทสังคมวัฒนธรรมระหวาง “มนุษย” กับ 
“สังคม” อาทิเชน เปนการสังสรรคทางวัฒนธรรม ทั้งหมดนี้คือพิธีกรรมที่จะทําใหชาวบานทุกคนรู
สึกวาตนเอง เปนสวนหนึ่งของชุมชนหรือสังคมหรือประเทศนั้น ๆ ซ่ึงสิ่งเหลานี้ถือเปนสัญลักษณ
ของความเปนกลุมสังคม

ดังนั้นเมื่อไดลองตีความหมายจากสัญลักษณสําคัญที่ปรากฏในพิธีกรรม เชน 1. รูปเคารพ
พญานาค 2. เครื่องบวงสรวงบัตรพลีพญานาค 3. วันพิธี 4. พอพราหมณทั้ง 9 รวมทั้งพฤติกรรมการ
แสดงออกในการประกอบพิธี คําอัญเชิญเทวดาพญานาค และคาถาคําสวดตาง ๆ ระหวางพิธีพุทธ
และพิธีพราหมณอยูในบริบทของพิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาคของหมูบานอาฮง ตําบลไคสี 
อําเภอบึงกาฬ จังหวัดหนองคาย ซ่ึงสงเสริมและสนับสนุนแนวความคิดของ Victor Turner เปน
อยางดีที่กลาววา “สัญลักษณในพิธีกรรม” พิจารณาไดจากแบบแผนพฤติกรรมการกระทํา วัสดุ
อุปกรณ และบริบทสถานที่และกาลเวลาของพิธีกรรมนั้น ๆ ฉะนั้น “พิธีกรรม” จึงมิใชกําเนิดขึ้น
มาอยางโดด ๆ เทานั้น การศึกษาทําความเขาใจความหมายทางสัญลักษณคร้ังนี้ ผูศึกษาตองทํา
ความเขาใจและศึกษาบริบทแวดลอมของชุมชนหมูบานอาฮง เปนระยะเวลานานรวม 3 ปทีเดียว
สําหรับการถอดรหัสความหมายที่แสดงโลกทัศนของชาวบานได นับตั้งแต ป พ.ศ. 2543-2545 จึง
ไมใชการศึกษา “บนหอคอยงาชาง” อยางใดเลย เปนการอาศัยวิธีบูรณาการความคิดมองแบบคน
ใน(emic) และคนนอก (etic) เพื่อเปนกระจกสองใหเห็นวัฒนธรรม สัญลักษณในพิธีกรรมที่
ปรากฏใหเห็นมีดังตอไปนี้ คือ

1. รูปเคารพ และศาลพญานาค เปนเนื้อหาหลัก (Content) ของความหมายที่อยูภายใตคติ
พุทธศาสนา หมูมวลพญานาคทั้ง 15 ตน ที่มีความเลื่อมใสในพระพุทธศาสนาบางตนสรางแมน้ํา
โขง-ชี-มูล และลําน้ําสาขาตาง ๆ ทั้งในประเทศไทยและสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว 
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บรรดาหมูมวลพญานาคเหลานี้มีปรากฏจาก “ตํานานอุรังคธาตุ” เพราะจากการศึกษาคติชนแหง
นาคพบภูมิหลังของระบบความหมายที่ปรากฏในสัญลักษณอยู 2 ขั้ว ดวยกัน คือ 1. พญานาค : ผู
สรางสรรค 2. พญานาค : ผูทําลายลาง ทั้งนี้ “พญานาคคือเจาแหงดินและน้ํา” นิทานปรัมปราได
เชื่อมโยงความสัมพันธของปมสังคมระหวางชุมชนสองฝงแมน้ําโขงวา พญานาคมีอิทธิพลตอ
ระบบคิดของคนอีสานเปนอยางมาก โดยเฉพาะขั้วทําลายลางที่สามารถทําใหดินแดนที่เคยเปน
แผนดินตองลมสลายไปกับมหาวาตภัยลางแผนดินระลอกแลวระลอกเลา ความหมายของพญานาค
ซอนกันอยูถึง 3 ช้ันดวยกัน ตามที่ผูศึกษาอธิบาย “อิทธิพลทางศาสนา” ของรองรอยความคิดเรื่อง
พญานาค แตความหมายที่โดดเดนและสําคัญที่สุด คือเปนผูปกปกรักษาพระพุทธศาสนาใหแทน
ความหมายดั้งเดิมโดยไดส่ือความหมายดังกลาวผานพิธีกรรมครั้งนี้ ตํานานอุรังคธาตุ และตํารา
พรหมชาติ ไดพูดถึงรูปรางหนาตาและพฤติกรรมของพญานาค โดยการรวบรวมไดวาพญานาคมี
ลักษณะคลายงูแตมีพลังอํานาจเหนือกวา “งู” และ “เงือก” ซ่ึงเปนบริวารของตน รางกายของนาค
แตกตางจากงูตรงหงอนแดงบนหัวและเดือยใตคางที่งูไมมี หัวนาคอาจมีมากกวาหนึ่งและมีสี
เหลือง สีแดง สีขาว ล้ินสองแฉก เขี้ยวและฟนในปาก ลําตัวนาคหุมดวยเกล็ดซึ่งมีสีตาง ๆ คือ สี
ทอง สีเหลือง สีน้ําตาล สีน้ําเงิน สีขาว สีดํา การแบงฐานะจากสีกาย เชน เกล็ดทองคําเปนนาคชั้น
สูง พลังอํานาจของนาคทําใหสามารถเปลี่ยนแปลงรางกายเปนมนุษยและสัตวสังคมที่มีงูเปน
บริวาร นาคเปนสัตวที่แสดงอารมณทั้งในดานดีและดานราย จึงเปนสนับสนุนความเชื่อเรื่องพญา
นาคอยางดีที่วาพญานาคคือผูสรางสรรคและทําลาย ดวยเหตุนี้เอง ชาวบานอาฮงและชุมชนอีสาน
แหงลุมแมน้ําโขงตางใหความเคารพยําเกรงพญานาคในฐานะเปนสัญลักษณความศักดิ์สิทธิ์

2. เคร่ืองบวงสรวงบัตรพลีพญานาค อาทิเชน บายศรี กระทงพญานาค พิธีกรรมจึงเปนสิ่ง
สมมติขึ้นเพื่อเปนหลักยึดเหนี่ยวทางจิตใจ พิธีกรรมเกี่ยวของกับการบูชาอํานาจเหนือธรรมชาติ คือ
พญานาคเปนความคิดทางไสยศาสตร ชาวบานถือวามูลเหตุการเกิดบั้งไฟพญานาคเปนการกระทํา

                                                
 คําวา “เงือก” ตามความหมายของไทยภาคอีสานวาเปนบริวารของนาค รูปรางเปนอยางไรไมไดความชัดเปน

แตวาสามารถจําแลงแปลงกายไดตาง ๆ และมักจะทํารายมนุษย ผิดกับพญานาคซึ่งบางทีก็ชวยเหลือคน

มีนิทานปรัมปราของชาวอีสานวา ภายหลังเมืองเวียงจันทนแตก มีพระสงฆองคหนึ่งวาเปนศิษยของ
พระครูหนามแทง ซึ่งเปนพระสงฆที่ชาวบานนับถือมากวาเปนผูวิเศษ ไดมาอยูที่เมืองรอยเอ็ดที่นั้นกันดารน้ําพระ
สงฆรูปนั้นพรอมกับชาวบานขุดสระหาน้ําใช สระนั้นมีน้ําแตฤดูฝน พอเขาหนาแลงน้ําก็แหงหมด พระสงฆรูป
นั้นจึงใชวิชาอาคมไปจังเงือกที่แมน้ําโขง เงือกนั้นมีตัวเปนเมือกคลายแมงกะพรุน เอาหอผามาแลวปลอยลงใน
สระที่ขุด ต้ังแตนั้นมาน้ําในสระก็มีใชตลอดฤดูกาล สระนี้คือ “บึงพะลานไชย” ในจังหวัดรอยเอ็ดในปจจุบันนี้ 
(เสฐียรโกเศศ, 2515 : 211-212)
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ของพญานาคที่อยูใตเมืองบาดาล ณ แกงอาฮง แซซองสรรเสริญที่พระพุทธเจาเสด็จลงมาจาก
ดาวดึงสลงมาสูมนุษยโลกหลังจากที่ออกพรรษาแลว ชาวบานถือเปนการทําบุญอยางหนึ่ง ความชั่ว
รายที่คนเชื่อวาเกิดจากการกระทําของผีและส่ิงอัปมงคลตาง ๆ นอกจากนี้ผูศึกษายังพบวา ผลไมที่
หามนํารวมในพิธีกรรมเพราะถือวา “ขะลํา” (ผิดจารีต) คือ 1. ละมุด ความหมายทางนัยคือการทาํ
อะไรไมขึ้นหรือรุงเรือง 2. นอยหนา เพราะเนื้อของผลไมจะแตกแยกเปนเม็ด ๆ ความหมายทางนัย
คือ การแตกแยกไมมีความสมานฉันทเกิดในชุมชนและหมูบาน ส่ิงของเกือบทุกชนิดมักจะลงทาย
ดวยเลขคี่ คือ สาม หา เจ็ด เกา แตสวนใหญจะลงทายดวยสามเสมอ เสฐียรโกเศศไดอธิบายไวใน
เลาเรื่องไตรภูมิวา “ไตรภูมิ” แปลวา แดนสาม ซ่ึงแยกเปน กามภูมิ 1 รูปภูมิ 1 อรูปภูม ิ 1 สัตวทั้ง
หลายเกิดมายอมเวียนวนไปมาเกิดใน 3 ภูมินี้ (เสฐียรโกเศศ, 2531 : 3-5)

1. กามภูมิ คือ แดนที่ของอยูดวยกามตัณหา ยังมีความโลภ โกรธ หลง ดิ้นรน ระคนอยูดวย
เร่ืองอยาก ๆ เร่ืองรัก ๆ ใคร ๆ มีสุข มีทุกข

2. รูปภูมิ คือ แดนที่สุขอันไมมีเร่ืองกามเขาไปปะปน ผูไปเกิดยังแดนนี้เรียกวา “พรหม” มี
แดนอันเปนที่อยูเรียกวา “พรหมโลก” รวม 16 ชั้น หรือ 16 หองฟา

3. อรูปภูมิ คือ แดนของพรหม ซ่ึงไมมีรูป มีหมดดวยกัน 4 แดน ผูไปเกิดในแดนทั้ง 4 นี้ 
เปนพรหมเหมือนกัน แตเปนพรหมไมมีรูปราง มีก็แต “จิต” (mind) หรือหมายความวา “วิญญาณ” 
(soul) ก็ทราบไมไดชัด เขาเขียนเปนรูปพรหม ซ่ึงไมมีรูปรางนี้เปนรูปดวงไฟ ลอยอยูเหนอืแทน
ภายในวิมาน

3. กระทงพญานาค เปนสัญลักษณอยางหนึ่งที่ปรากฏเดนชัดในพิธีกรรม เพราะกระทง
พญานาคเปน “หัวใจ” สําคัญของพิธีกรรม ชาวบานทุก ๆ คน สามารถเขารวมพิธีกรรมตรงนี้อยาง
พรอมหนาพรอมตา นอกจากนี้ยังมี “ใบประกาศ” หรือ “หนังสือแจงพญานาค” วาลูกหลานหมู
บานอาฮง จัดพิธีกรรมครั้งนี้เพื่อวัตถุประสงคอะไร มีการรําลึกถึงพระคุณของพญานาคที่มีตอบาน
เมืองและแวนแควน ผูศึกษาพบวาภายในกระทงพญานาคประกอบดวยเครื่องอัฐบริขาร ที่นอน
หมอนมุง เครื่องอุปโภคในครัวเรือน เสมือนการขอฝากตัวเปนสาวกของพระพุทธเจา แมวานาค
และผูหญิงที่เขารวมพิธีจะปรารถนาพุทธอุดมคติเดียวกันก็ตาม แตทั้ง 2 ฝายกลับเปนบุคคลที่อยู
นอกกรอบของผูที่จะบรรลุเปาหมายเชนเดียวกับพระพุทธเจาได อยางไรก็ตาม สัญลักษณนาคได
พยายามปรับตัวเองเพื่อเปล่ียนผานตนเขาสูภาวะพุทธะใหได การปฏิบัตธิรรมเพื่อสะสมบารมีของ
พญานาคจึงเปนตัวอยางในการเทียบเคียงกับฐานะของผูหญิงในพุทธศาสนา วามีโอกาสเขาสูภาวะ
นี้ไดจากมรรควิธีปฏิบัติเชนเดียวกับพญานาคไดเหมือนกัน
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ความหมายทางสัญลักษณอีกอยางหนึ่งสําหรับกระทงพญานาค เชื่อกันวาเปนการสะเดาะ
เคราะห ลอยความทุกขโศกใหไหลไปกับสายน้ํา เชื่อวาเครื่องกัปปยภัณฑและสิ่งของเหลานี้ มวล
หมูพญานาคจะไดรับอานิสงสผลบุญดวย จุดมุงหมายในการทําจึงเปนตัวแทนของตนและ “ชีวิต
หลังความตาย” ชาวบานอาฮงยังเชื่อในเรื่อง “ลามสี่” ลามที่ใชในความหมายนี้ คือ “ผูรักษาเมือง” 
(เมฆเมือง) ทั้ง 4 ทิศ คอยตรวจตราผูผิดฮีตผิดคอง โดยมีพญานาค 4 ตนประจําทิศ คอยตัดสินลง
โทษ แตความเชื่อนี้ปรากฏซอนกันอยูระหวางพุทธ-พราหมณ-ผี ที่เชื่อวาทิศทั้ง 4 มีส่ิงศักดิ์สิทธิ์
พิทักษรักษา แมน้ําโขงมีความศักดิ์สิทธิ์ ชาวบานอาฮงเชื่อวาทุกวันพระหามลงแมน้ําโขงโดยเด็ด
ขาด หากมีกิจกรรมใดก็ขอใหหยุดชะงักเพราะวันนั้นเปน “วันศีล” พญานาคจะขึ้นมาเฝารักษา
อุโบสถศีล นอกจากนี้ยังเปนรองรอยทางภาษาที่ยังใหความสําคัญตอการเรียกชื่อส่ิงสําคัญ ๆ ใน
สังคมดวยคํานําหนาเปนเพศหญิง เชน แมทัพ แมกอง แมพิมพ แมแบบ รวมทั้งแมน้ําดวย จากรอง
รอยของภาษาที่ใชคําวา “แม” นําหนา

ปรานี วงษเทศ (2533 : 110) ไดอธิบายวา แมแตส่ิงศักดิ์สิทธิ์ เชน เทพ หรือผี ในสังคม
ไทยที่มีเพศหญิง เชน นางกวัก แมโพสพ แมธรณี แมซ้ือ แมยานาง นางตานี ก็ยังเปนสิ่งที่คนไทย
สวนใหญทั่วไปเคารพกลัว กราบไหวมาแตอดีตจนถึงปจจุบัน โดยเฉพาะสิ่งของที่ใชในการทํามา
หากินที่เชื่อวา มีผูหญิงสิงสถิตอยู เชน แมเตาไฟ แมนางดง นางครก นางสาก เร่ืองแมธรณีในพระ
พระปฐมสมโพธิ ไดใหความสําคัญของแมธรณีไวตอน “มารผจญ” กอนที่พระพุทธเจาจะตรัสรูไม
กี่ช่ัวโมง ไดมาขัดขวางโดยตูวา ตรงที่พระพุทธเจาประทับนั่งเปนของตน พญามารอางพยานบุคคล
คือพวกพองของตน พระพุทธเจามองหาใครเปนพยานไมได เทพเจาก็หนีกันหมด พระองคใหพระ
นางธรณีช่ือจริงวา “สุนทรีวนิดา” ผุดขึ้นมาเพื่อเปนพยาน คือสตรีที่ปบมวยผมนั่นเอง ดังที่กลาวไว
วา

“ปฐมสมโพธิวา พระธรณีก็มิอาจดํารงกายอยูได ก็อุบัติบันดาลเปนรูปนารี ผุดขึ้น
จากพื้นปฐพี แลวกลาวเปนพยานพระพุทธเจา พรอมบีบน้ําออกจากมวยผม น้ํานั้นคือส่ิงที่
เรียกวา “ทักษิโณทก” อันไดแก น้ําที่พระพุทธเจาทรงกรวดน้ําทุกครั้งที่ทรงบําเพ็ญบุญ
บารมีชาติปางกอนเปนสําคัญมา ซ่ึงแมพระธรณีเก็บไวที่มวยผม เมื่อนางบีบก็หล่ังไหล
ออกเปนทอธารมหามหรรณพ พญามารก็พายแพไปในที่สุด “มาร” คือ กิเลสในใจคน ตรง
ขามกบัสติปญญา ความดีที่ทําไวนั้นไมหนีไปไหน ถาใครไมเห็นฟาดินก็เห็น ดินคือแม
พระธรณี”

(พระปฐมสมโพธิ, 2514 : 25)
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4. ขันหมากเบ็ง ทํามาจากกลีบใบตองประดิษฐขึ้นมาเปน “เศียรพญานาค” ขันนี้แทนความ
หมายของความอุดมสมบูรณ นิยมทําในพิธีมงคลตาง ๆ ของภาคอีสาน เชน พิธีบวชนาค พิธีฮด
สรง พิธีแตงงาน พิธีขึ้นบานใหม “หมากเบ็ง” เปนสัญลักษณของเพศชาย แทนความหมายของ “น้ํา
ผูใหกําเนิด” ผูศึกษาสอบถามจากชาวบานพบคติความเชื่อที่วา หากหนุมสาวคูใดแตงงานไปแลว
ยังไมมีลูกก็ใหมาทําพิธีขอลูกจากพระสงฆ แตส่ิงสําคัญที่ขาดหลงลืมไมไดก็คือ “หมากเบ็ง” เปน
การดัดแปลงสัญลักษณที่เกี่ยวกับอวัยวะเพศ โดยเฉพาะพญานาคเราก็อาจถือไดวา เปนสัญลักษณที่
หมายถึงอวัยวะเพศชายอยางหนึ่ง …“รูปอื่น ๆ ที่มีความหมายหรือการใชในลักษณะเดียวกับ
สัญลักษณอวัยวะเพศ เชน รูปงู และรูปสัตวเล้ือยคลาน โดยเฉพาะรูปงูนั้นพบอยูมากมาย ทั้งที่เปน
ลายบนภาชนะดินเผาหรือรูปงูที่ทําเปนกระจา เชน ที่เขาสามเหลี่ยม จ. กาญจนบุรี ทําเปนดินปน 
เสริมประดับภาชนะและที่ซับจําปา จ. ลพบุรี ซ่ึงเปนของสมัยหินใหมดวยกันทั้งสอง เครื่องปนดิน
เผาชิ้นหนึ่งทําเปนรูปกระจาคลายงูกําลังแผแมเบี้ย ที่กําไลสัมฤทธิ์บางอันก็มีรูปหัวงู นอกจากนี้
แลวยังพบภาชนะดินเผาลายขีดขูด และลายเขียนสีรูปสัตวเล้ือยคลาน เชน งู จิ้งจก ตุกแก แย กิ้งกา 
เปนตนมากมาย ทั้งที่ขุดไดจากบานเชียง จ. อุดรธานี บานโนนต่ํา จ. ขอนแกน และบานเกา จ. 
กาญจนบุรี นักมานุษยวิทยาบางทานใหความเห็นวา “รูปงู” นั้น ชนบางพวกก็ทําขึ้นแทนอวัยวะ
เพศของชาย รูปสัญลักษณสัตวเล้ือยคลานเหลานี้มีสวนสัมพันธกับน้ําอยูบาง โดยเฉพาะอยางยิ่ง
สําหรับงู และมังกร แตบางทีเกี่ยวของกับแผนดิน บางทีเกี่ยวกับไฟ และบางทีก็แทนรูปอวัยวะสืบ
พันธุของผูชาย ซ่ึงคงมีความหมายนอกเหนือจากนี้อีก งูเปนสัญลักษณในนิยายเกี่ยวกับกําเนิดของ
หมูชนหลายชาติ และเปนเครื่องหมายของอาชีพบางอาชีพ เชน แพทยแผนปจจบุัน” (พระมหาสม
ชาย ไมตรี, 2536 : 26-27)

5. วัน วันก็เปนสัญลักษณอีกประการหนึ่งของการประกอบพิธีกรรม เหตุที่ประกอบพิธี
บวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาคในวันขึ้น 15 ค่ํา เดือน 11 ชาวอีสานถือวาเปน “วันศีล” หรือ “วัน
พระ” ซ่ึงเปนวันออกพรรษา เปนวันที่พระพุทธเจาเสด็จลงมาจากดาวดึงสลงมาสูมนุษยโลกหลัง
จากที่ออกพรรษาแลว และจะถึงมนุษยโลกในวันรุงขึ้น ดังนั้นเพื่อเปนการตอนรับพระพุทธเจา 
บรรดาพญานาคทั้งหลายที่อยูในบริเวณลําน้ําโขง เขตจังหวัดหนองคาย จึงไดทําบั้งไฟถวายพระ
พุทธเจาเปนพุทธบูชา ลูกไฟที่พุงขึ้นมาจากลําน้ําโขง จึงเรียกวา “บั้งไฟพญานาค” เปนลูกไฟแปลก
ประหลาดมหัศจรรยนาพิศวง ที่ยากตอการพิสูจนใหทราบแนชัดวามันเปนอะไร เกิดขึ้นมาไดอยาง
ไร ทั้ง ๆ ที่แมน้ําโขงเปนแมน้ํานานาชาติสายยาว ทําไมตองมาเกิดเฉพาะในชวงอําเภอริมฝงแมน้ํา
โขงของจังหวัดหนองคายเพียงแหงเดียวเทานั้น หรือวาเมืองหนองคายเปนเมืองพญานาคจริงดัง
ความเชื่อของคนอีสาน ในชวงเทศกาลออกพรรษาของทุกปโดยเฉพาะคืนวันเพ็ญ 15 ค่ํา เดือน 11 
ซ่ึงเปนวันออกพรรษา (ปใดมีแปดสองหนจะเลื่อนไปหนึ่งวัน คือ วันแรม 1 ค่ํา เดือน 11 ซ่ึงตรงกับ
วันขึ้น 15 ค่ํา ของประเทศลาว) มหาชนจากทั่วทุกสารทิศจะหลั่งไหลมาที่อําเภอตาง ๆ ริมฝงแมน้ํา
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โขงของจังหวัดหนองคายอยางเนืองแนน ชนิดที่จะหาที่จอดรถหรือเดินก็แทบไมได มหาชนเหลา
นี้มาพื่อที่จะรวมงานประเพณีไหลเรือไฟและจุดมุงหมายที่สําคัญก็คือมาชม “บั้งไฟพญานาค” ลูก
ไฟมหัศจรรยที่พุงขึ้นมาจากลําน้ําโขง ที่เรียกวาเปนสิ่งมหัศจรรยนั้นเพราะยังหาขอพิสูจนไมไดวา 
เกิดขึ้นจากอะไร ทําไมเกิดขึ้นเฉพาะวันออกพรรษาเทานั้น แมวาวันออกพรรษาของแตละปจะ
คลาดเคลื่อนไปไมตรงกับวนัเดิม “บั้งไฟพญานาค” ก็จะเคลื่อนไปตามวันออกพรรษาของปนั้น ๆ 
และทําไมถึงตองมาเกิดเฉพาะแมน้ําโขงบริเวณจังหวัดหนองคายอันเปนเมืองหลวงหรือราชธานี
ของหมูมวลพญานาคตามคติความเชื่อของคนไทยอีสานและลาว

6. พอพราหมณ เปนสัญลักษณสําคัญของการประกอบพิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค 
พอพราหมณเปนผูทําหนาที่ในการติดตอกับเทวดาและหมูมวลพญานาค และส่ิงศักดิ์สิทธิ์ทั้งหลาย
ในสากลโลก หรือรับคําบัญชาจากสรรพสิ่งที่เหนือโลกเอนกประการมาแจงแกชุมชนและหมูบาน 
รวมทั้งมีหนาที่ทําพิธีขอขมาตอผีปูตาและธิดาของทานทั้งสอง เมื่อมีผูประพฤติปฏิบัติมิเปนการสม
ควร ชาวบานเชื่อวาผูที่เปนพอพราหมณไดนั้นตองเปนผูที่นาเคารพและนับถือของคนในหมูบาน 
เพราะประพฤติตนเปนแบบอยางที่ดี มีความเมตตากรุณา เอื้อเฟอเผ่ือแผ ใจกวาง สุขุม รอบคอบ มี
ความออนนอม ตลอดจนไมดื่มสุรายาเมา เสียบุคลิก ไมประพฤติผิดศีล มีคุณธรรม มีความรูเร่ือง
ไสยศาสตรและมนตพิธีตาง ๆ ระหวางพุทธและพราหมณ ไมกลัวผีสาง จากคุณสมบัติดังกลาวทํา
ใหชาวบานเชื่อถือและศรัทธาตอผูที่ไดรับการคัดเลือกเปนพอพราหมณ ฉะนั้นเมื่อพอพราหมณ
บอกกลาวอะไรกับชาวบานก็จะเชื่อและปฏิบัติตามดวยดี ในบางครั้งพอพราหมณยังทําหนาที่เปน 
“เฒาจ้ํา” อีกสถานภาพอยางหนึ่ง สมัยกอนที่ยังไมมีการเลือก “ผูนําแบบทางการ” (อธิบายขางตน
แลว) ไมวาจะดวยวิธีใดก็ตาม เวลามี “คดีความ” ก็มีเฒาจ้ําเปนผูตัดสินคดีความภายในหมูบาน 
(สัมภาษณคุณลุงมานิจ เกษางาม เมื่อวันที่ 1 ตุลาคม พ.ศ. 2545)

อยางไรก็ตาม แมวาการศึกษาครั้งนี้มุงที่จะใหความสนใจกับสัญลักษณสําคัญ (Dominant 
Symbols) ในรูปของวัตถุทางวัฒนธรรม เชน 1. รูปเคารพและศาลพญานาค 2. เครื่องบวงสรวงบัตร
พลีพญานาค 3. กระทงพญานาค 4. ขันหมากเบ็ง แตการพิจารณาสัญลักษณที่ใชในพิธีกรรมนั้น
ทางมานุษยวิทยากําหนดไวชัดเจนวา วัตถุเปนเพียงสัญลักษณประเภทหนึ่งเทานั้น สัญลักษณใน
บริบทของพิธีกรรมยังหมายรวมถึง “วัตถุ การกระทําและคําพูด หรือถอยคําที่ใชในพิธีกรรมนั้น” 
ดังนั้นการพิจารณาสัญลักษณสําคัญในพิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาคของชาวบานอาฮงนาที่จะ
พิจารณาในรายละเอียด ดังจะไดนําเสนอตอไปนี้

คําพูดหรือถอยคําท่ีใชในพิธีกรรม (Words) ภาษาที่ใชในพิธีกรรมโดยทั่วไปนั้น ทาง
มานุษยวิทยามักจะอธิบายวาเปนภาษาชนิดพิเศษ หมายความวา ผูคนที่เขารวมพิธีกรรมหนึ่ง ๆ จะ
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ใชภาษาที่แตกตางไปจากภาษาที่ใชในชีวิตประจําวัน ซ่ึงอาจเปนไปไดทั้งสองกรณีคือ ตางภาษาไป
เลยกับยังคงเปนภาษาเดียวกันแตตางระดับการใชคํา ตางความหมายและตางบริบทกัน เชน บท
สวดภาษาบาลีในพิธีกรรมของพุทธศาสนา หรือศาสนาพราหมณ กลอนลําที่แมหมอใชลําในขณะ
รักษาคนปวย คาถาหรือคําพูดของหมอขวัญในพิธีบายศรีสูขวัญ เปนตน

องคประกอบของคําพูดหรือถอยคําที่ใชในพิธีกรรมครั้งนี้ ประกอบดวย 1. คําอัญเชิญ
หลวงปูแกงอาฮง 2. คําไหวครู 3. คาถาเขาที่ 4. คําอัญเชิญเทวดา 5. คําบูชาฤกษ 6. ประกาศชุมนุม
เทวดา 7. ประกาศสังเวยเทวดา จากคําพูดหรือถอยคํา (Words) ทําใหเราเขาใจโลกทัศนของชาว
อีสาน ดังคํากลาว ผูศึกษาขอหยิบประเด็น “ประกาศชุมนุมเทวดา” (ยกมาอธิบายบางขั้นตอน)

“โอกาสะ ขาพเจาขอกลาวประกาศ อัญเชิญไทเทวราช สุราฤทธิ์ ตนสิงสถิตอยูใน
วิมานแมนแดนสวรรค ทุกแหงหอง ชองชั้นฟา สะตาลัย เทพเจาเหลาใด ทรงศักดาเดช 
เปนจอมเทวัญ สัตตะเทเวศ อันเรืองฤทธิ์ มีกมล สมาธิจิต สงบสงัด ตั้งอยูในปญจเวราวิรัติ 
เปนสัตตบุรุษ มีพระรัตนประเสริฐสุด เปนสาระเครื่องกําจัดโพยภัย อุปทวะ วิบัติเหตุ ใน
ทิพยนิเวศ ภูมิมณฑล เบื้องตนเวหานภากาศ ทั่วทุกแหลงแหงจักรวาลนี้ และจักรวาลอื่น ผู
มีหทัยชุมชื้น คิดขวนขวายในสวนคุณธรรมตลอดกาล ขอเชิญเทพทั่วทิพยสถาน ไดเสด็จ
ลีลาลงมา ณ สถานที่นี้ ณ บัดนี้ ขาพเจามีความยินดีขอเชิญเทพผูทรงฤทธิ์ มีมหิทธิ มเหสัต 
ในสํานักรัตนวิมาน ผูมีบวรสันดานบริสุทธิ์ เปรียบประดุจดังดวงแกวอันสดใส ขอเชิญ
เทพไท ไดเสด็จลีลาลงมา หล่ังเดชาใหศักดิ์สิทธิ์ สมดังจิตมุงหวังดังใจเทอญ”

จากประกาศชุมนุมเทวดาขางตน ทําใหเราเขาใจถึงความเชื่อในการบูชาศาสนสถาน และ
ความหมายในการบูชาทางพุทธศาสนา โดยการใหความสําคัญขององคพระศาสดาและสิ่งที่จําลอง
เหลานี้ เปนสัญลักษณแทนความหมายความคิดทางพุทธศาสนาแบบชาวบาน ผสมผสานระหวาง
พุทธ-พราหมณ-ผี เปนสัญลักษณแทนความหมายความสําคัญทางพุทธศาสนา ในการจะชวยปก
ปองคุมครองพุทธศาสนิกชนในยามที่เห็น แมวาสิ่งเหลานั้นจะไมมีตัวตนแลวก็ตาม สัญลักษณทั้ง
หลายจะเปนสิ่งที่แทนความรูสึกนั้นได นอกจากคําพดูและถอยคําที่ปรากฏในพิธีกรรมครั้งนี้ทําให
สามารถขยายโลกทัศนอ่ืน ๆ ของหมูบานอาฮง และชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขงไดอีกวา โดย
รวมแลวโลกทัศนของชาวอีสานมีความเชื่อพื้นฐานวาสภาพความเปนจริงประกอบดวยสวรรคและ
นรก มนุษย มีการเวียนวายตายเกิด การกระทําหรือกรรมเปนสิ่งที่มีผลตอผูกระทํา จากรากฐาน
ความเชื่อเชนนี้นําไปสูพันธะทางจริยธรรมที่วา คนตองทําความดี มิฉะนั้นจะตกนรกหรือไดรับ
ความทุกขยาก และเกณฑที่ใชตัดสินวา การกระทําใดหรือไมก็คือผลของการกระทํานั้น การเปน
คนดีก็คือ คนที่กระทําในสิ่งที่ไมเปนผลรายตอตัวเอง ระบบจริยธรรมเชนนี้เองที่สอดคลองกับ
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ความตองการความสุขสบายอันเปนเปาหมายสูงสุดของชีวิต องคประกอบพื้นฐานของศาสนาใน
สังคมไทย (รวมทั้งอีสานดวย) ไดแก พุทธ-พราหมณ-และผี แตลักษณะที่สําคัญก็คือ พุทธศาสนา
จะมีความสําคัญมากที่สุด และเปนศูนยกลางของระบบคานิยมในสังคมไทย นอกจากนี้ทําใหเขาใจ
วา บทบาทของผูหญิงที่ปรากฏในสังคมอีสานมีความสําคัญนอยกวาผูชาย ทั้งนี้การผสมผสาน
ระบบความเชื่อของสังคมอีสานที่รับอิทธิพลทางศาสนาพราหมณดวย ทําใหเห็นบทบาทของเพศ
หญิงในลักษณะของ “ไตรภูมิ” เร่ืองการทําบุญ เพศหญิงก็ยังเปนผูเตรียมและอํานวยความสะดวก 
เปนผูอยูเบื้องหลังใหเพศชายและเปลี่ยนฐานะสูงขึ้น ทั้งดานชีวิตในโลกปจจุบันและในโลกอุดม
คติ จากความคิดในเรื่องนรก สวรรค โลกมนุษย ของหมูบานอาฮง ตําบลไคสี อําเภอบึงกาฬ 
จังหวัดหนองคาย จาก “พิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค” บนปรากฏการณของพิธีกรรม แหงโลก
ทัศนทางมานุษยวิทยา เปนความคิดพื้นฐานมาจากความเชื่อในเรื่องไตรภูมิ สามารถเขียนออกมา
เปนแผนผังใหเห็นไดเพื่อความเขาใจ เพราะพื้นที่ในแตละแหงในความคิดของชาวบานจากพื้นฐาน
เร่ืองนี้ไดถูกแบงเขตอยางชัดเจน รวมไปถึงกฎเกณฑและเพศ แสดงถึงความไมเทาเทียมทางเพศที่
ถูกกําหนดไวในไตรภูมิ เพศและพื้นที่จึงเปนกฎเกณฑที่สําคัญในระบบจักรวาล

ไตรภูมิประกอบดวยภูมิตาง ๆ ดังนี้
    

                                       v                      v           อ                                                       อรูปภูมิ

                                      รูปภูมิ

              สวรรค

พรหมที่มีแตจิตหรือวิญญาณ มีพรหมเพศชาย

พรหมที่มีดวยกัน 16 ชั้นฟา มีแตพรหมเพศชาย หรือ
เรียกวาพรหมชั้นโสฬส (16)
ชั้น 6 ปรนิมมิตวสวัตตี                     ปรนิมมิต
วสวัตตี

+  พญามาราธิราช

ชั้น 5 นิมมานรดี                    เทวดายินดีในการ
เนรมิต

ชั้น 4 ดุสิต                   ลันดุสิต

ชั้น 3 ยามา ผูเปนใหญชื่อสุยามเทวราช

ชั้น 2 ดาวดึงส เปนที่อยูพระอินทร นายเทวดา
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-ตอ-

      แดนมนุษย

  นรก

(ปรับปรุงจาก เสาวภา เชาวศิลป, 2535 : 73)

หมายเหตุ
1. อรูปภูมิ เปนพรหมผูชายลวน
2. รูปภูมิ เปนพรหมผูชายลวน
3. กามภูมิ เพศชายจะเปนใหญ เพศหญิงจะเปนไดแคมเหสีเทานั้น
4. แดนมนุษย มีทั้งชายและหญิง
5. นรก มีพระยายมราชเปนนายเมืองนรก หรือยมเปนชื่อเทวดาประจําความตาย ศาสนา
    ฮินดูเรียกวา พระยม

โลกทัศนวาดวยภพภูมิแบบพุทธ-พราหมณมีพลังในการอธบิายเรื่องโลก ชีวิตและจักรวาล 
ไดชัดเจน ละเอียด ลึกซึ้ง และนาเชื่อถือเหนือกวาโลกทัศนผีวิญญาณแบบพื้นบานดั้งเดิม ไตรภูมิ
วิทยาจัดเปนวาทกรรมชั้นสูง เหตุเพราะมีพลังในการชี้นําคนทั้งมวลในสังคมชาวพุทธกลุมนี้ ผล
งานของเสฐียรโกเศศ “เลาเรื่องเมืองสวรรค และชาวสวรรค” ตามความเชื่อสายวัฒนธรรมหลวง
แนวพุทธ-พราหมณ กลาวไววา

“…ตามที่กลาวไวในหนังสือไตรภูมิพระรวง สูงขึ้นไปไกลจากพื้นดินแหงโลกนี้
ได 46,000 โยชน ถึงสวรรคชั้นแรกเรียกวาจาตุมหาราชิกภูมิ แปลวาเปนดินแดนแหง 4 
มหาราช สวรรคช้ันนี้ตั้งอยูเหนือจอมเขายุคนธรอันเปนเขาเทือกแรกในเทือกทั้ง 7 ที่ลอม
รอบเขาพระสุเมรุ บนเขายุคนธรทั้ง 4 ทิศ โดยถือเขาพระสุเมรุเปนหลักมีเมืองใหญ 4 เมือง 
มีทาว…พระยา…เปนใหญแกบริวาร…ทาวมหาราชทั้ง 4 นี้ เรียกเปนสามัญวาทาวจตุ
โลกบาลหรือโลกบาลทั้ง 4 คือเปนผูดูแลรักษาโลกทั้ง 4 ทิศ …เทวดาในชั้นจาตุมหาราชิก
ภูมิ ซ่ึงเปนสวรรคช้ันต่ําสุด…อยูปราสาทแกว ลอยอยูกลางอากาศ เรียกวาวิมานหรือ

แดนมนุษย พื้นดิน (แมธรณี)  “ฟา-ดิน”
สอดคลองกับความเชื่อทางพุทธศาสนา เร่ือง “พุทธ
อุดมคติ” เร่ืองการเปนคนสมบูรณ (คนสุก) ทางอีสาน
ดิรัจฉานภูมิ พวกสัตวเดรัจฉาน
เปตภูมิ เปนแดนแหงเปรต
อสูรกายภูมิ เปนพวกยักษ อสูร



376

พิมาน …ผูใดทําบุญกุศลไวตายแลวก็ไปเกิดเปนเทวดาชั้นนี้ …สวรรคช้ันจาตุมหาราชิกา 
ยอมเปนที่อยูของเทวดาดังกลาวแลว …มีปญหาอยูดวยพวกบริวารของทาวจตุโลกบาล ซ่ึง
มีพวกคนธรรพ กุมภัณฑ นาค และยักษ …ตามตําราจะอยูรวมกันไมไดเพราะผิดวรรณกัน
ชะรอยจะอยูถัดและต่ําลงมาตอนตีนสวรรคเปนแน และตองเปนพวกอยูตางหากจากภูมิ
ตาง ๆ คือนรกภูมิ ดิรัจฉานภูมิ เปรตภูมิ อสุรกายภูมิ และมนุษยภูมิ ดวยจะอยูในภูมิเหลานี้
ไมได เหตุดังนั้นทานจึงกลาววา อมนุษยจําพวกนี้มีกําเนิดเปนเทวโยนิ คือจัดเขาอยูใน
จําพวกกําเนิดเปนเทวดา บางทีพวกยักษและพวกอมนุษยเหลานี้จะเปนชาวพื้นเมืองเดิมอยู
บนสวรรคมากอน ตอนเมื่อถูกพระอินทรและพวกเทวดาแยงเมืองสวรรคไปพวกเหลานี้
ไมตามพวกตนไปอยูที่อ่ืน จึงยอมสวามิภักดิ์เปนเชลยหรือขารับใชเทวดา จึงไดมีโอกาส
กําเนิดเปนเทวดาดวย …ฟาชั้นฟาอันชื่อวาจาตุมหาราชิกภูมิขึ้นไป …เทากับระยะจากพื้น
ดินโลกขึ้นไปถึงจาตุมหาราชิกา ก็ถึงสวรรคชั้นดาวดึงส อันตั้งอยูเหนือจอมเขา…เขาพระ
สุเมรุสวรรคช้ันนี้เปนเมืองพระอินทร ผูเปนพระยาแกเทวดาทั้งหลาย …คําวาสวรรคซ่ึงอยู
บนฟาและเปนที่เทวดาอยู เดิมเขาหมายเอาชั้นฟาของพระอินทรแหงเดียวเทานั้น ตรงกัน
กับคติของลัทธิฮินดูหรือไสยศาสตรซ่ึงเขามีแตเมืองฟาเพียงชั้นเดียว คือ สวรรคแปลวา
เปนที่มีแตความรุงเรือง …เดิมพระอินทรเปนมนุษย…มีเพื่อนสนิทอยู 32 คน ไดทําบุญ
กุศลไวมาก เมื่อตายจึงไปเกิดเปนเทวดาผูใหญอยูบนสวรรค ซ่ึงมีเมอืงหลวงอยูตรงกลาง
เปนเมืองของพระอินทร โดยเฉพาะชื่อวาเมืองสุทัศน แปลวาดูงาม…สวนสหาย 32 คนที่
ไปเกิดเปนเทวดาดวย ตางก็มีเมืองของตนตั้งอยูรอบเมืองสุทัศนของพระอินทร แบงกันอยู 
4 ทิศ ๆ ละ 8 เมือง จึงมีเมืองทั้งหมดดวยกัน 33 เมือง…พระอินทรของพระพุทธศาสนาไม
เปนตําแหนงประจําตายตัว ใครทําบุญกุศลไวมากอาจขึ้นไปเกิดเปนพระอินทรเพราะดวย
บารมีที่ทําไว เปนพระอินทรอยูตลอดเวลาที่บุญกุศลยังสงใหอยู หมดบุญเมื่อใดก็ตองจุติ 
คือเคลื่อนจากความเปนอยูเดิมหรือตายจากเทวดา ลงไปเกิดยังภพอ่ืน จะไปเกิดยังภพใด
ภูมิใดแลวแตกรรมที่ทําไว สวนตําแหนงพระอินทรคนอื่นที่เขามีบุญสมควรกันก็ขึ้นไป
แทน และเปนตําแหนงคอยปองกันและสงเสริมพุทธศาสนาใหเจริญถาวรสืบไป”

(เสฐียรโกเศศ, 2515 : 3-10)

ไตรภูมิขางตนจึงเปนมิติในเรื่องของเวลา และพื้นที่ และตัวบุคคลในพิธีบวงสรวงบูชาบั้ง
ไฟพญานาค ของหมูบานอาฮง ตําบลไคสี อําเภอบึงกาฬ จังหวัดหนองคาย มนุษยในแตละที่จะให
ความหมายและความสําคัญในเรื่องของเวลา พื้นที่ และตัวบุคคลแตกตางกันไปในแตละวัฒนธรรม 
การที่มนุษยจะจัดวางระเบียบหรือการกระทําสิ่งใดที่ใด เขาตองรูความหมายและความสัมพันธที่มี
ตอเขาในแตละเรื่อง และรูวาควรจะตองจัดการกับสิ่งที่ตองการกระทําอยางไร โดยมิติเวลาเปน
เร่ืองของอดีตและการหมุนเวียนของโลก มิติของพื้นที่ไมเกี่ยวกับธรรมชาติแตเปนประสบการณ 
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หรือความเขาใจของมนุษยในการใชพื้นที่อยูบนโลก ซ่ึงมีสวนสัมพันธกับพื้นที่ของจักรวาล ฉะนั้น
ความเชื่อเรื่องจักรวาลสะทอนใหเห็นมิติของพื้นที่ ตัวบุคคลใหความสําคัญกับการแบงเพศ รวมทั้ง
สภาวะรางกายในเรื่องการเจ็บปวยหรือตาย ในแตละสังคมจะเขาใจแตกตางกัน ดังนั้นพื้นที่ความ
คิดของชาวบานจึงถูกแบงออกเปนสวน ๆ โดยมีเขตแบงที่ชัดเจน และแตละสวนจะมีลักษณะและ
คุณสมบัติที่พิเศษแตกตางกันไปในแตละสวน และในแตละพื้นที่จะนําหลักปฏิบัติ หรือกฎระเบียบ
ที่มนุษยหรือชาวบานปฏิบัติในชีวิตจริงบนโลกมนุษยนี้ ไปใชในพื้นที่อีกแหงในอุดมคติหรือความ
คิดในพื้นที่นั้นไมได เชน แมน้ําสีทันดรซึ่งอยูรอบเขาพระสุเมรุในนอกปาหิมพานต ในความเชื่อ
เร่ืองไตรภูมิ แมน้ํานี้ซับซอนมีลักษณะพิเศษ ซ่ึงผิดกับแมน้ําในพื้นที่บนโลกมนุษย ซ่ึงลงไปวาย
เลนได แตแมน้ําสีทันดรมนุษยคงจะวายเลนไมได เพราะเปรียบไวขนาดขนนกตกลงไปยังจม แลว
มนุษยจะวายไดอยางไร (เสาวภา เชาวศิลป, 2535 : 84)

แมกระทั่งความคิดความเชื่อในอุดมคติในเรื่องของไตรภูมิ สวรรค และนรก ก็จะถูกแบง
แตละขั้นอยางชัดเจน และมีกฎเกณฑในแตละขั้นไมเหมือนกัน มนุษยจะเขาไปสูพื้นที่เหลานี้ก็ตอง
ประพฤติปฏิบัติตัวอยางไรในโลกปจจุบัน ในชีวิตประจําวันแบบไหน อยางไร ถึงจะไดไปสู
สวรรคหรือนรกเหลานี้ เชน โกหกพอแม ไมดูแล ทุบตีทํารายบุพการี ตองตกนรกเปนเปรต ส่ิง
เหลานี้เปนกฎใหคนประพฤติปฏิบัติหรือจริยธรรมนั่นเอง ดังนั้นการที่จะเขาสูพื้นที่ตาง ๆ ที่คน
ธรรมดาไปไมได ตองเปนคนที่มี “ฤทธิ์” เชน ตองนั่งสมาธิใหถึงขั้นใด เพื่อท่ีจะไดเหน็นรก 
สวรรค หรือติดตอกับคนที่ตายไปแลว และอยูในภพภูมิตาง ๆ ได คนมีฤทธิ์เหลานี้ก็จะมี เชน พระ
สงฆที่บําเพ็ญเพียรมีตบะแกกลา คนทรง มดหมอตาง ๆ รวมไปถึงพิธีกรรม การเขาสูพื้นที่อ่ืนจะ
ตองเปลี่ยนตัวเองไปตามกฎของพื้นที่นั้น วิธีการเปลี่ยนนั้นทําได 4 ลักษณะดวยกัน ตามแตความ
จําเปนของพื้นที่นั้น ๆ (นิธิ เอียวศรีวงศ, 2534 : 190-191)

1. เปล่ียนรูปโฉม นับตั้งแตการแตงกายเมื่อจะเขาสูพื้นที่อ่ืน ทั้งในแนวระนาบและแนวดิ่ง 
ในกรณีที่จะเขาพื้นที่ซ่ึงแตกตางจากพื้นที่ปกติมาก ๆ เชน ปรภพ ก็อาจตองเปลี่ยนตัวเองมากกวา
การแตงกาย คือตองตายจนกลายเปนวิญญาณไปแลว

2. เปล่ียนพฤติกรรม อันเปนผลใหมีบุคลิกภาพที่แตกตางออกไป เชน สํารวม ระวังรักษา
มารยาทบาง หรือไดฌาณแกกลาพอจะทองเที่ยวไปยังภพอ่ืน ๆ หรือสําเร็จมรรคผลจนกาวเขาสูพื้น
ที่ตามลําดับของพระอริยบุคคล เปนตน
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3. เปล่ียนตัวเองโดยอาศัยพิธีกรรม เชน การเซนสังเวยกอนเขาปา หรือพิธีบวชเพื่อให
สามารถเขาถึงพื้นที่ซ่ึงฆราวาสไปไมถึง พิธีปลุกเสกใหอยูยงคงกระพันนั้นก็ดูเปนการเตรียมตัวเขา
สูพื้นที่พิเศษเชนกัน

4. เปล่ียนตัวเองโดยอาศัยอิทธิฤทธ์ิ คติเกี่ยวกับพื้นที่นั้นเปนเรื่องสําคัญ เพราะเปนพื้นฐาน
ของโลกทัศนของคนในวัฒนธรรมนั้น ๆ คนไทยมองทั้งพื้นที่และเวลาเปนสวน ๆ ไมสืบเนื่องกัน
จะทาํอะไรจึงตองทําใหถูกกาลเทศะ

บทสรุป
จึงกลาวไดวาใน “รองรอยแหงอดีต” ชีวิตของผูคนจะดําเนินอยูภายใต “ความเชื่อและพิธี

กรรมทางศาสนา” แทบทุก ๆ ดาน โดยพื้นฐานแลวสังคมเอเชียตะวันออกเฉียงใตเปนสังคมเกษตร
กรรม จึงมีพิธีกรรมความเชื่อมากมายที่เกี่ยวกับ “ความอุดมสมบูรณ” ในชีวิต ที่ฝงรากลึกมาตั้งแต
มนุษยยังแสวงหาอาหารดวยการลาสัตว เก็บหาอาหารปา ความเชื่อเกี่ยวกับความอุดมสมบูรณเปน
ความเชื่อที่เปนสากลและจะพบอยูในกลุมชนทุกเผาพันธุทั่วโลก เนื่องจากความตองการพื้นฐานใน
การดํารงชีวิต คือ การตองการมีอาหารพอกินและความกลัวความอดอยากจะเหมือนกัน พิธีกรรมที่
สะทอนจากความเชื่อในเรื่องนี้จึงมีความคลายคลึงถึงความเปนมนุษยชาติรวมกันไมวาจะอยูแหง
ใดในโลก ความแตกตางจะอยูที่มนุษยแตละกลุมตองปรับตัวใหเขากับสภาพแวดลอมและภูมิ
อากาศที่แตกตางกันอยางไรเทานั้นจากสภาพภูมิศาสตรและดินฟาอากาศของเอเชียตะวันออกเฉียง
ใตภาคพื้นทวีปที่กลาวมา จะเห็นไดวา ผูคนแถบนี้จึงตองเผชิญกับปญหาพื้นฐานในการทํามาหา
กิน เพื่อความอยูรอดคลายคลึงกันมาอยางตอเนื่อง นับเปนเวลาหลายพันปจวบจนทุกวันนี้ ใน
ประเทศไทยแมในปจจุบัน ตามทุงนาในชนบทที่หางไกลจึงมักมีศาลเล็ก ๆ ที่สรางขึ้น เพื่อปกปอง
ขาวในนาและขับไลส่ิงชั่วรายที่จะมาทําใหแมโพสพไมพอใจ พิธีกรรมตาง ๆ ในหมูบานจึงมักมี
ขึ้นเพื่อใหเกิดความมั่นใจวาขาวจะอุดมสมบูรณ และตามดวยเทศกาลเฉลิมฉลองภูติผีหรือเทพที่ให
ความคุมครอง พิธีกรรมที่สัมพันธกับวัฏจักรของการเพาะปลูกเหลานี้พบทั่วไปในอุษาคเนยอยาง
ตอเนื่องมาชานาน มูลเหตุทําใหแลเห็นภาพรวมของภูมิภาคแถบนี้และผูคนในบริเวณนี้วาอยูภาย
ใตอิทธิพลของลมมรสุมตั้งแตบนพื้นแผนดินใหญจนถึงพวกที่อยูในหมูเกาะ เพราะลมมรสุมจะพัด
พาฝนตกมาเปนประจําตามฤดูกาล รวมทั้งอาจทําใหเกิดรองมรสุมจนเปนพายุที่ทําใหเกิดน้ําทวม 
นอกจากนี้ลมที่พัดสม่ําเสมอตามฤดูกาลยังเปนประโยชนตอการคมนาคมทางทะเลทําใหผูคนใน
ภูมิภาคนี้เดินทางไปมาหาสูซ่ึงกันและกัน และสามารถเดินทางออกไปคาขายกับภายนอก รวมทั้ง
ชวยใหผูคนจากภายนอกเดินทางเขามาคาขายกับคนภายในโดยไมยาก ทั้งฝนและลมจึงมีบทบาท
ตอพัฒนาการทางสังคมวัฒนธรรมในภูมิภาคนี้ ดังสามารถเห็นไดจากพิธีกรรมและระบบความเชื่อ
ทางศาสนาและไสยศาสตรที่ผูคนในภูมิภาคนี้ปฏิบัติกัน (ปรานี วงษเทศ, 2543 : 225-226)
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พิธีกรรมอันคลาสสิคในระบบความเชื่อที่สําคัญตอการดํารงชีวิต และการอยูรวมกันใน
สังคม คือ “พิธีกรรมเนื่องในความอุดมสมบูรณ” และส่ิงที่ทําใหเกิดความอุดมสมบูรณ คือ “ฝน” 
สําหรับหลักฐานเกาแกที่สุดในประเทศไทยที่แสดงรองรอยของความเชื่อที่เกี่ยวกับความอุดม
สมบูรณที่เนนความสําคัญของน้ํามาตั้งแตยุคกอนประวัติศาสตร จะเห็นไดจากการขุดพบหมอลาย
เขียนสีจํานวนหนึ่งที่บานเชียง ที่เขียนเปนลวดลายรูป “งู” ฝงอยูในหลุมฝงศพของบุคคลที่คงมี
ตําแหนงสําคัญ มีอายุในยุคโลหะหรือประมาณเกือบ 3,000 ปมาแลว ซ่ึงแสดงวามนุษยยุคโลหะใน
บริเวณแองสกลนคร มีการนับถืองูเปนการนับถือ “นาค” หรือ “พญานาค” ดังที่เราเห็นในปจจุบัน
วา “พญานาค” เปน “เจาแหงดินและน้ํา” และเปนสัญลักษณของความอุดมสมบูรณรวมทั้งเปน
พาหนะของเทพในศาสนาฮินดู คือ “พระนารายณ” เมื่อไดรับอิทธิพลจากวัฒนธรรมอินเดียแลว ดัง
ปรากฏหลักฐานวามีการนับถือพญานาคอยูอยางแพรหลายอยูในวรรณกรรมพื้นเมือง ที่เปนตํานาน 
นิทานปรัมปรา ทั้งในประเทศไทย ลาว เขมร มอญ พมา มาชานาน ในบริเวณสองฝงแมน้ําโขง รอง
รอยจากตํานานพระธาตุพนมสนับสนุนความเชื่อเรื่องการยกยองนาค วาเปนผูใหกําเนิดแมน้ําและ
แองน้ําสําคัญ ๆ เชน น้ําชี น้ํามูล น้ําอู หนองหานหลวง หนองหานนอย “…นาคยังไดรับการยกยอง
วาเปนบรรพบุรุษของชาวพื้นเมืองแถบนี้ดวย แตที่เปนรูปธรรมและเห็นชัดเจนที่สุด คือ ประเทศ
สาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว ถึงกับบงบอกใหรับรูวา “ฮีตหนึ่ง” ในประเพณีสิบสอง
เดือนของชาวลาว ยังมีปฏิทินประจําปแหงพิธีกรรมการบูชาพญานาค เดือนสิบสองซวงเฮือบูชา
อุสุภนาค 15 ตระกูล…” (อุทัย เทพสิทธา, 2511 : 179) พิธีนี้ทาวพระยาตองเปนผูจัดกระทําดวยการ
กําหนดวันทําพิธี ในวันขึ้น 13 ค่ํา เดือน 12 พิธีนี้ตองใชเรือแห แสดงวาการบูชาพญานาคมีมาอยาง
ชานาน เปนทั้งประเพณีราษฎรและประเพณีหลวงของชาวลาว เพราะหลังจากที่ผูศึกษาลงภาค
สนามทางภาคมานุษยวิทยา เมื่อวันที่ 1 ตุลาคม พ.ศ. 2544 ที่ อําเภอศรีเชียงใหม จังหวัดหนองคาย 
พบวาฝงลาวมีการบูชาพญานาคตลอดเวลาเปนประจํา และไมจําเปนตองเปนบูชาตาม “ปฏิทิน” 
ประจําปสามารถกระทําไดตลอดเวลา อันเปนหลักฐานพฤติกรรมของมนุษย (Ritual Participants) 
ทําใหพบวา ชาวลาวยังคงรักษาจารีตประเพณีการนับถือพญานาคอยางเหนียวแนนมากกวาคน
อีสาน เสมอืนเปนการนับถือ “พุทธศาสนาแบบชาวบาน” ของ “นาคพิธี” บนปรากฏการณของพิธี
กรรม แหงโลกทัศนทางมานุษยวิทยา ที่ผูศึกษาไดมีประสบการณในงานศึกษาชิ้นนี้ ทําใหช้ีชัดและ
สนับสนุนความคิดของปรานี วงษเทศ ไดดีอยางยิ่งวา ชาวเอเชียตะวันออกเฉียงใตรวมทั้งชาว
อีสานของประเทศไทยมีการนับถือพญานาคมาอยางชานาน ซ่ึงมักจะรวมพญานาคเปน “สัตว
สัญลักษณ” (Totem) ใน “พิธีกรรมอันเนื่องมาจากความอุดมสมบูรณ”

นอกจากนี้แลว “…นิทานเรื่องขุนบรมราชา ยังเลาวาบริเวณสองฝงโขงมีพญานาค 15 
ตระกูล คุมครองอยูทําใหบานเมืองสองฝงโขงมั่งคั่งธรรมชาติอุดมสมบูรณจากความเชื่อนี้ประชา
ชนจึงมีประเพณีจัดพิธีบวงสรวงพญานาคเหลานี้ และการแขงเรือเพื่อบูชาพญานาค 15 ตระกูลใน
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ชวงบุญเดือน 12 ดังนั้น ประเพณีการแขงเรือจึงมีความหมายที่เกี่ยวกับความอุดมสมบูรณมา
กอน…” (ส. พลายนอย, 2540 : 21) “…พมาเองก็เปนประเทศหนึ่งที่ยังคงรักษาวัฒนธรรมความ
เปนพญานาคอยางเหนียวแนนประเทศหนึ่ง เชน ชเวชิคุณเจดียเหนือกรุงพุกามมีศิลารูปพญานาค
ไวที่ฐานเจดีย มีนิทานกลาววา พญานาคเปนผูชะลอพื้นดินตรงที่ตั้งพระเจดียนั้นขึ้นมาจากแมน้ํา   
อิระวดี ที่เจดียอีกองคหนึ่งซึ่งอยูใกลกับอานันทเจดียก็มีกระเบื้องที่พญานาค “พนพิษ” เขาไว ใน
หนังสือบางเลมไดเลาไววา พระราชบิดาของพระเจาอโนรธามังฉอ ไดทรงสรางวัดพระพุทธ
ศาสนาขึ้นวัดหนึ่ง แตก็ยังทรงสรางรูปพญานาคขึ้นไวสักการะบูชาอีก แสดงวาพญานาคเปนสัตวที่
ยากจะลืมเลือนไปจากความทรงจําของชาวพมาได หรือแมแตตํานานการสรางบานเมืองตาง ๆ ไม
เฉพาะแตในภาคอีสานและภาคเหนือของประเทศไทยเทานั้น ทางพมาเขามีเร่ืองเลาวา พวกพญา
นาคไดมาชวยสรางพระราชวังเมืองตะโกง (ผูศึกษาอธิบายอยางละเอียดไวใน “นาคในนิทาน
ปรัมปรา”) เมื่อสรางเสร็จแลว กษัตริยของพวกนาคทั้งหลายไดมาอภิเษกพระเจาแผนดินพมาดวย 
เร่ืองของพญานาคที่เกี่ยวของกับราชวงศพมามีมากมาย เชน พญานาคยกธิดาใหเปนมเหสีฝายซาย
ของพระเจาทุตตะบอง ตอมาเกิดผิดใจกัน พระเจาทุตตะบองลงเรือพระที่นั่งเสด็จไปทางทะเล 
พญานาคมาหนุนเรือพระที่นั่งลม พระเจาทุตตะบองจมน้ําสวรรคต…” (ส. พลายนอย, 2545 : 119) 
ส่ิงตาง ๆ เหลานี้ หากวิเคราะห และสังเคราะหทําใหพบวา สังคมเอเชียตะวันออกเฉียงใตมีการ
เคารพยกยองพญานาควาเปน “เจาแหงผืนดินและผืนน้ํา”  … “ในภาคอีสานของประเทศไทยมี
ความเชื่อเรื่อง “สระพญานาค” เปนสระโบราณอยูบริเวณวัดพระธาตุบังพวน (ใกลกับองคพระธาตุ
บังพวน) ตําบลดอนหมู อําเภอเมือง จังหวัดหนองคาย หางจากศาลากลางจังหวัดประมาณ 18 
กิโลเมตร สระพญานาคเปนสระน้ําขนาดเล็ก มีน้ําตลอดฤดูกาล มีเร่ืองเลาวาสระพญานาคเปนสระ
น้ําที่เกิดจากน้ําพุที่ไหลออกมามาจากรูพญานาคที่เฝาพระธาตุบังพวน (ชาวอีสานมีความเชื่อวาพระ
ธาตุสําคัญ ๆ จะมีพญานาคเฝาอยู มักจะขุดรูอยูใตองคพระธาตุเหลานั้น) พระเถระเจาอาวาสวัด
พระธาตุบังพวน (คงเปนสมัยเริ่มสรางพระธาตุบังพวน) พบวาน้ําพุไหลออกมาจากรูพญานาคจึง
บอกญาติโยมใหชวยกันขุดสระน้ํารองรับไว แลวทําพิธีพุทธาภิเษกเปนน้ําศักดิ์สิทธิ์ คร้ันสมัยพระ
เจาไชยเชษฐาธิราชครองเมืองเวียงจันทน (พ.ศ. 2093-2115) ไดมาบูรณะวัดพระธาตุบังพวน ใน
คร้ังนั้นไดสรางพระพุทธรูปที่บริเวณสระพญานาคดวย น้ําในสระพญานาคนี้ชาวบานไดใชเปนน้ํา
ศักดิ์สิทธิ์ในพิธีกรรมตาง ๆ ทั้งพิธีกรรมของพุทธศาสนา และพิธีกรรมทางไสยศาสตรสืบตอมา 
เพราะเชื่อกันวาเปนสระน้ําศักดิ์สิทธิ์ไดกระทําพิธีพุทธาภิเษกแลว บุคคลที่นําน้ําจากสระพญานาค
มาอาบ ดื่ม ยอมเปนสิริมงคลและขจัดส่ิงชั่วรายใหพนออกไปจากตนและครอบครัว” (ธวัช ปุณโณ
ทก, 2542 : 4421)

สัตวที่มีความสัมพันธกับน้ําและมีบทบาทตอ “ความเชื่อและพิธีกรรมเกี่ยวกับความอุดม
สมบูรณ” ของดินแดนแถบนี้อีกประเภทหนึ่ง คือ “กบ” เพราะมนุษยคงสังเกตวาเมื่อใดที่กบรอง
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ฝนมักจะตก กบจึงเปนสัตวที่สัมพันธกับฝนและน้ํา ชนเผาจวงที่อยูทางใตของประเทศจีนนับถือ
กบเปนเทพธิดาแหงฝน และเปนบรรพบุรุษดวย เพราะเปนผูใหความเจริญเติบโตตอพืชพันธุ
ธัญญาหารตาง ๆ ดวยการนําน้ํามาให ชาวจวงจึงมีเทศกาลบูชากบดวยการฆากบแลวตีกลอง
มโหระทึกใหดังกองกังวานไปทั่ว เพื่อใหวิญญาณกบไดยินแลวจะไดรองสงเสียงใหเทพแหงฟา
รองสงฝนมาใหแกมนุษย กบจึงเปนสัตวศักดิ์สิทธิ์ที่มนุษยนําไปประดับตกแตงกลองมโหระทึก 
ซ่ึงความเชื่อนี้แพรหลายในกลุมชนอื่น ๆ ที่มีประเพณตีีกลองมโหระทึกเพื่อขอฝนดวย เชน ชนเผา
เยา ลัวะ กะเหรี่ยง ตลอดบริเวณตั้งแตตอนใตของประเทศจีนจนถึงหมูเกาะสุมาตรา (ปรานี วงษ
เทศ, 2543 : 227) ในสังคมอีสานก็มีลัทธิบูชากบ หรือ “พญาคันคาก” ผสมผสานกับลัทธิบูชา 
“พญานาค” อันเปนที่มาของพิธีกรรมการบูชาพญาแถน “…ในเทศกาลบุญบั้งไฟ รูปทรงของบั้งไฟ
และการตกแตงบั้งไฟประกอบดวย 2 สวน คือ “ตัวบั้งไฟ” หรือกระบอกไมไผที่บรรจุดินปน 
(ปจจุบันในบางทองที่ใชเหล็ก หรือทอพลาสติกแทน) และ “สวนหาง” ที่ทําจากไมไผที่ยาวเรียว
และตรง ยาวประมาณ 5-7 เมตร ทําหนาที่ชวยการลอยตัวในอากาศจริง ๆ แลว แมวาบั้งไฟจะไมมี
ลักษณะที่เกี่ยวกับเพศโดยตรงแตในทางสัญลักษณแลว รูปทรงที่ยาก เรียว บรรจุดวยเชื้อดินปนที่
เปนพลังในการขับดันและการตกแตงดวยรูปสัตว เชน “พญานาค” เราก็อาจจะถือไดวา “บั้งไฟ” 
เปนสัญลักษณที่หมายถึง “อวัยวะเพศชาย” โดยเฉพาะอยางยิ่งในกิจกรรมตาง ๆ ของบุญบั้งไฟนั้น 
โดยสวนใหญจะเปนกิจกรรมของเพศชาย การทําบั้งไฟ การประกอบบั้งไฟ การตกแตง การละเลน 
การทําสัญลักษณจําลอง ฯลฯ จะมีเพศชายแสดงบทบาทเปนผูนํา ยิ่งไปกวานั้น บางกิจกรรมจะมี
ขอหามสําหรับเพศหญิง เชน การประกอบบั้งไฟ ชาวอีสานโดยทั่วไปเชื่อกันวาถาเพศหญิงเขาไป
เกี่ยวของดวยบั้งไฟนั้นจะไมประสบความสําเร็จ อาจจะจุดไมขึ้นหรือแตกระเบิดก็เปนได…” 
(สุริยา สมุทคุปติ์, 2533 : 18) หากพิจารณาจากโอกาสในการประกอบพิธีที่เกี่ยวกับความอุดม
สมบูรณโดยเฉพาะพิธีขอฝนแลวอาจแบงออกไดเปน 2 โอกาส คือ พิธีที่ทํากันเปนประจําเมื่อถึง
กําหนดเวลาในรอบป เชน พิธีการแหและจุดบั้งไฟขอฝนจากพญาแถน ซ่ึงจะทํากันประจําในเดือน
หกกอนจะเริ่มทํานา และเมื่อรับพระพุทธศาสนาแลว จึงถูกนําไปรวมกับพิธีกรรมในวันวิสาขบูชา
กับพิธีที่ทําเฉพาะเวลาเกิดฝนแลง เชน “พิธีแหนางแมว” หรือ “พิธีสวดคาถาปลาชอน”

ในอีสานจะมีพิธีกรรมที่นิมนตพระมาเทศนเร่ือง “พญาคันคาก” ชาดกที่กลาวถึงตอนที่
พระโพธิสัตวเสวยพระชาติเปนคางคกทอง ซ่ึงถือเปนสัตวที่เปนสัญลักษณของผูใหกําเนิดน้ําหรือ
การบูชา “พระอุปคุต” ในพมาที่มีพิธีนํารูปพระอุปคุตลงตมในน้ําเดือดในชวงฤดูแลง ดวยความ
เชื่อที่วาจะกอใหเกิดฝนตกนําความเย็นมาใหแกพระอุปคุต ในเขตอีสานก็มีความเชื่อเร่ืองพระอุป
คุตเชนกัน ชาวบานจะอัญเชิญพระอุปคุตจากหนองน้ําเพื่อไปแหในงานบุญพระเวสในชวงเดือน 6 
หรือพิธีแหบั้งไฟเพื่อขอฝนจากพญาแถน ซ่ึงเปนพิธีที่แพรหลายทั่วไปในอีสาน และประเทศลาว 
รวมถึงรัฐฉานในพมา บั้งไฟถูกสมมติเปน “อวัยวะเพศชาย” การยิงขึ้นไปบนฟา นอกจากจะเปน
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การบอกกลาวแกพญาแถนเพื่อขอฝนแลว ยังเปนพิธีกรรมที่เปนสัญลักษณของความอุดมสมบูรณ 
รวมทั้งพิธีปนเมฆเพื่อขอฝนหรือน้ําอสุจิของเทพใหหล่ังลงมาสูแมดิน เพื่อใหเกิดชีวิตและความ
อุดมสมบูรณ นอกจากพิธีขอฝนแลว ในชวงเดือน 12 ที่น้ํามาก จะมีพิธีขอบคุณฟาฝนและน้ํา ดวย
การลอยกระทงเพื่อขอใหฝนหยุด มีการนํารูปพระอุปคุตมาบูชาแลวจับเศียรลงจุมน้ําแลวสวดใน
ประเทศเขมร โปเรมาสเปอโร (Poree-Maspero, 1964) บันทึกวา มีการแขงเรือบริเวณทะเลสาบ
เขมรที่กรุงพนมเปญ ซ่ึงพระมหากษัตริยและทางราชสํานักเขารวมพิธีดวยเพื่อขอใหน้ําหยุดทวม 
ในเวียงจันทนก็มีพิธีแขงเรือเพื่อใหนํ้าลดเชนเดียวกับในสมัยกรุงศรีอยุธยาที่พระมหากษัตริยจะ
ตองทรงเอาดาบฟนลงไปน้ํา 3 คร้ัง เพื่อใหน้ําลด แมพิธีทั้งหมดที่กลาวมาจะทําในชวงที่เร่ิมสังเกต
เห็นอยางคอนขางชัดเจนแลววาน้ําที่ทวมกําลังลดลง (ปราณี วงษเทศ, 2543 : 229-230) การใช
สัญลักษณเพศในการประกอบพิธีกรรมเพื่อความอุดมสมบูรณนั้น เกิดจากความเชื่อที่วา ผีมีความ
ชอบ และโปรดปราณสิ่งเหลานี้ จึงทําขึ้นเพื่อบูชาผี เมื่อผีเห็นแลวก็จะเกิดความพอใจ และบันดาล
ใหตามที่ปรารถนา ดังนั้น สังคมวัฒนธรรมอีสานไดกลาวถึงการใชสัญลักษณเพศในพิธีกรรมเพื่อ
ความอุดมสมบูรณที่สําคัญ ๆ เชน พิธีแหบั้งไฟ พิธีแหนางแมว พิธีปนเมฆ เปนตน ซ่ึงพิธีกรรม
เหลานั้นมีวิธีปฏิบัติตาง ๆ กันออกไปตามสภาพแวดลอมและชุมชนชาวนาแหงวัฒนธรรมอีสาน

พระยาอนุมานราชธน (2515 : 100-101) กลาวถึงความเชื่อในเรื่องการเอาเรื่องเพศมาเลน
ในพิธีปนเมฆและแหบั้งไฟวา ชาวอีสานสมมติวา ฟาเปนเทวดาผูชาย และดินเปนเทวดาของผูหญิง 
ที่เกิดแหงแลงจะทําใหคนตองอดตายก็เพราะเทวดาฟาดินลืมทําหนาที่ของตน เพื่อเปนการกระตุน
ทานไมใหหลงลืมหรือเพิกเฉยไมทําหนาที่ของทาน มนุษยจําตองทําเลหกระเทหตาง ๆ หากทาน
อยูเบื้อบนเล็งทิพยเนตร ไมเห็นสิ่งที่มนุษยทําเปนตัวอยาง เชน รูปปนเมฆ ก็จะทําเปนบั้งไฟเพื่อจุด
ขึ้นไปใหสูงที่สุดเพื่อทานจะไดยินแลวเล็งทิพยเนตรลงมา เห็นการรองรําทําเพลงของคน ก็เกิด
สํานึกในหนาที่ ไมสามารถจะเพิกเฉยตอไปไดอีกก็สงฝน คือ น้ําเชื้อของทานลงมา นางธรณีเทวดา
ประจําแผนดิน ก็รับน้ําเชื้อหรือน้ําฝนไวในอุทร คือ ภายในแผนดิน ไมชาพืชพันธุตาง ๆ ก็งอกงาม
ขึ้น

“งานบุญบั้งไฟ” นับวาเปนประเพณีที่สําคัญอยางหนึ่งของชาวอีสาน เพราะเปนพิธีที่ทํา
ขึ้นเพื่อบวงสรวงขอฝนจากแถน บุญบั้งไฟนี้กําหนดเอกเดือนหกเปนเวลาทําจึงเรียกวา “บุญเดือน
หก” มูลเหตุของพิธีกรรมเปนความเชื่อจากนิทานปรัมปราเรื่องตาง ๆ อาทิเชน พญาคันคาก ผา
แดง-นางไอ พระพรหมและพญานาค ทาวขัดทะนาม จากเรื่องเลามูลเหตุแหงประเพณีที่กลาวมานี้ 
บางเรื่องก็ไมมีการกลาวถึงแลว แตบางเรื่องก็ยังมีเลากันอยางแพรหลาย โดยเฉพาะเรื่องพระยาคัน
คาก ซ่ึงเปนเรื่องที่แฝงดวยอิทธิพลของพุทธศาสนา แตอยางไรก็ตาม ขอใหญใจความของงานจุด
บั้งไฟที่จัดทํากันในตนฤดูฝนเปนงานประจําป คือ การทําพิธีขอฝน นั่นเอง “สัญลักษณสําคัญ 
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(Dominant Symbols) ใน “บุญบั้งไฟอีสาน” ตามที่ปรากฏอยูในเนื้อหาของพิธีกรรม ในบทความ
ชิ้นนี้จะพิจารณาเริ่มตนจากวัสดุตาง ๆ ดังตอไปนี้

1. อวัยวะเพศชายจําลอง ซ่ึงชาวบานทําขึ้นเพื่อใชประกอบในขบวนแหบุญบั้งไฟ รูป
จําลองดังกลาวมักจะทําดวยไมเนื้อออนที่มีน้ําหนักเบาและงายตอตอการตัด สลักลวดลาย เชน ไม
งิ้ว จากนั้นก็ตกแตงดวยสีที่ใหความรูสึกรุนแรง ฉูดฉาด เชน สีแดง สีเขียว และสีดํา บางกรณีก็อาจ
จะทาสีหรือตกแตงดวยการคาดผาแดงที่สวนปลายของอวัยวะเพศจําลองนั้น โดยทั่วไปชาวอีสาน
จะเรียกวา “บักแบน” หรือที่ในภาษาไทยกลางเรียกวา “ปลักขิก” ในบุญบั้งไฟชาวบานจะทํา “บัก
แบน” หลายขนาดตั้งแตขนาดเล็กเทาไมโครโฟน จนไปถึงขนาดใหญที่ตองใชไมคานหาบก็มี และ 
“บักแบน” ก็เปนสัญลักษณที่สําคัญที่สุดในพิธีนี้

2. ตุกตาชาย-หญิงในทารวมเพศ ชาวบานทํามาจากวัสดุชนิดเดียวกันกับ “บักแบน” คือ 
ไมเนื้อออนสลักและตกแตงเปนตุกตาชาย-หญิงในทารวมเพศ ที่แสดงใหเห็นถึงอวัยวะเพศอยาง
ชัดเจนและพยายามตกแตงใหเหมือนคนจริง ๆ มากที่สุด เชน ตกแตงตุกตาผูหญิงดวยการแตงหนา 
ทาปากดวยสีแดง ทาขอบตาดวยสีเขียว นําเอาเสนผมของคนที่ตัดทิ้งแลวมาตกแตงเพื่อแสดงให
เห็นลักษณะทางเพศที่ชัดเจน เอาเศษผาหรือกางเกงชั้นในจริง ๆ มาสวมใหตุกตานั้น เปนตน โดย
มากสัญลักษณจําลองชนิดนี้ ชาวบานจะทําปุมพิเศษที่แขนหรือขาของตุกตาเพศชาย แลวใชเชือก
ดึงหรือกระตุกในตุกตานั้นเคลื่อนไหวไปมา ขึ้นลงได ในลักษณะที่เหมือนกับพฤติกรรมของคน
จริง ๆ สวนชื่อของตุกตาชนิดนี้ปรากฏในงานของ สังคม ศรีราช (2522) เรียกวา “ยายแกว” สําหรับ
เพศหญิง ในงานของ จารุวรรณ ธรรมวัตร (มปป.) อธิบายวา คือ “ทาวผาแดง-นางไอคําสมสูกัน” 
ชาวบานที่เขารวมในขบวนแหบั้งไฟที่ละเลนกับตุกตาเหลานี้ทั้งหมดเปนเพศชาย และสวนมากจะ
เปนชายที่อยูในวัยผูใหญแตงงานมีครอบครัวแลว ซ่ึงก็คลาย ๆ กันกับชางที่ประกอบบั้งไฟและจุด
บั้งไฟ

3. ตุกตาสัตวในทารวมเพศ ชาวบานเรียกวา “ลิงเดาไม”  เพราะสวนมากชาวบานจะทํา
เปนรูปลิงตัวผู แสดงใหเห็นอวัยวะเพศอยางชัดเจน โดยทํามาจากไมเนื้อออน (ไมงิ้ว) เชนเดียวกัน 
                                                

 สาเหตุที่ชาวบานทําเปนรูปลิง (ไมทําเปนรูปสัตวชนิดอื่น ๆ) อาจเนื่องมาจากวา ลิงตามที่อางถึงในนิทานพื้น
บานอีสานก็คือ “พญาทอน” ซึ่งเปนลิงที่วิเศษลึกลับ ลองหนหายตัวได และที่สําคัญคือ “เจาชู” พญาทอนมักจะ
ลักลอบไปสมสูกับสาวบริสุทธิ์ เมื่อสมสูแลวหญิงคนนั้นก็จะเริ่มมีประจําเดือนทันที โดยมากหญิงคนนั้นมักจะ
เห็นพญาทอนในความฝน หรือกลาวอีกนัยหน่ึงก็คือ นิทานพื้นบานที่อธิบายถึงสาเหตุการมีประจําเดือนของ “ผู
หญิง”
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แลวทาสีดํามาตามลําตัว ทาสีแดงที่อวัยวะเพศ และที่ใบหนาตุกตาลิงนี้มักจะถูกตอกตะปูติดไวกับ
ไมไผที่ยาวประมาณ 2-2.5 เมตร ขนาดของลําไผ ชาวบานจะเลือกขนาดที่พอเหมาะมือ ไมใหญไม
เล็กจนเกินไป เพื่อความสะดวกในการถือไป-มา รวมกับขบวนแห “ลิงเดาไม” มีลักษณะเหมือนกัน
กับตุกตาชาย-หญิงในทารวมเพศอยางหนึ่งก็คือ ชาวบานจะใสสลักไวที่แขนและขาแลวใชเชือก
โยง เพื่อที่จะดึงให “ลิง” นั้นอยูในทาเคลื่อนไหวขึ้นลงได ซ่ึงภาษาอีสานเรียกลักษณะกิริยาเชนนี้
วา “เดา” ฉะนั้น “ลิงเดาไม” จึงมีความหมายตรงตัววาลิงกําลังแสดงทา “เดา” หรือตามความหมาย
ของราชบัณฑิตยสถานก็คือ “กระเดา” ทํากนขึ้น ๆ ลง ๆ กับลําไมไผที่ชาวบานตอกยึดไวนั่นเอง

อยางไรก็ตาม แมวาบทความชิ้นนี้มุงที่จะใหความสนใจกับสัญลักษณสําคัญในรูปของ
วัตถุ เชน “บักแบน” และ “ลิงเดาไม” แตการพิจารณาสัญลักษณที่ใชในพิธีกรรมนั้น ทางมานุษย
วิทยาไวชัดเจนวา วัตถุเปนเพียงสัญลักษณประเภทหนึ่งเทานั้น สัญลักษณในบริบทของพิธีกรรมยัง
หมายรวมถึง “วัตถุ การกระทํา คําพูด หรือถอยคําที่ใชในพิธีกรรมนั้น” (Turner อางใน Freilich, 
1983 : p. 362) ดังนั้น การพิจารณาสัญลักษณสําคัญในบุญบั้งไฟของชาวอีสานนาที่จะพิจารณาใน
รายละเอียดที่ “คําพูดที่ใชในพิธี” (Words) อันไดแก 1. คําเซิ้งบั้งไฟ 2. คําพูดที่ไมใชในชีวิตประจํา
วัน เชน คําพูดที่เกี่ยวกับอวัยวะเพศ การรวมเพศ ฯลฯ (สุริยา สมุทคุปติ์, 2533 : 16-18)

สุกัญญา ภัทราชัย (2539 : 32-33) ไดรวบรวมและศึกษาพิธีกรรมขอฝนในกลุมคนไท 6 
กลุม ไดแก ไทขาว ไทดําในเวียดนาม ไทล้ือในสิบสองปนนา ไทลาว ไทขึ้นที่เชียงตุง และไท
โหลง (ไทเหนือ) หรือไทไต (สิบสองปนนา) ผลการศึกษาพบวา กลุมไทลาวในภาคอีสานและภาค
ใต จะมีพิธีขอฝนคอนขางมาก เพราะอยูในภูมิภาคที่ขาดแคลนน้ําฝนมากกวาไทกลุมอื่น พิธีแหบั้ง
ไฟของกลุมลาวเวียงจันทน และกลุมชาวอีสานของไทยสะทอนความเชื่อเกี่ยวกับความอุดม
สมบูรณที่แสดงผานสัญลักษณทางเพศอยางชัดเจนและหลากหลาย เชน นอกจากจะจําลองอวัยวะ
เพศชายแลว ยังมีตุกตาชาย-หญิงในทารวมเพศ ยายแกวหรือรูปทาวผาแดง-นางไอ ตุกตาสัตวในทา
รวมเพศ “ลิงเดาไม” และการใชสัญลักษณทางวาทะ คือ “คําเซิ้ง” ที่วาดวยเร่ืองเพศอยางหยาบคาย 
เพื่อใหเทวดาโกรธจะไดสงฝนลงมา โดยปกติพิธีขอฝนจะทําเมื่อเกิดแลงจัด และฝนไมตกในชวง
เวลาที่ควรตกซึ่งถือวาผิดปกติ ชาวบานมักปรึกษาแกปญหาดวยการหาสาเหตุผานการเขาทรง วา
เกิดจากการผิดผีอะไรบาง คนไทยหลายกลุมมีความเชื่อวา แมมายที่ทองโดยไมมีพอเปนสาเหตุ
ของอาเพศ ในกลุมชาวไทไตคงจะบังคับใหหญิงทองโดยไมมีสามีทําความสะอาดหมูบาน จัดพิธี
เล้ียงบานหรือปรับเงิน ไทล้ือที่สิบสองปนนาปรับเงินไวใชทําพิธีกรรมของเมือง สวนไทขาวจะแห
แมมายไปทั่วหมูบานใหรองประณามตนเองและขอโทษฟาดิน เปนตน
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พิธีขอฝนสะทอนความเชื่อที่มีพื้นฐานมาจากสังคมดั้งเดิมที่เปนสังคมเกษตรกรรม และให
ความสําคัญตอ “น้ํา” หรือ “ฝน” ซ่ึงเปนสัญลักษณของชีวิตและพืชผลที่อุดมสมบูรณ น้ําจึงเปน
เสมือนสิ่งที่ใหกําเนิดทุกส่ิงทุกอยางและเปนสัญลักษณของชีวิต พิธีกรรมเกี่ยวกับความอุดม
สมบูรณและพิธีขอฝนจึงสะทอนความเชื่อและสัญลักษณที่เกี่ยวกับเพศ ทั้งเพศชายและเพศหญิง 
ทั้งในฐานะเทพผูใหกําเนิด เชน พอฟา แมดิน แถน พญานาค กบ แมธรณี และเนนความสําคัญของ
การรวมเพศ เพื่อความเจริญงอกงามของพืชพันธุธัญญาหาร รวมทั้งความสําคัญของเพศหญิงใน
ฐานะเปนสัญลักษณของผูใหกําเนิดและความอุดมสมบรูณ การยกยองเพศหญิงจึงเปนวัฒนธรรม
ดั้งเดิมที่เปนพื้นฐานของสังคมเอเชียตะวันออกเฉียงใต ผูหญิงในดินแดนแถบนี้ จึงมีบทบาทสําคัญ
ในการผลิต และมีอํานาจสูงในทางพิธีกรรมและไสยศาสตร สถานภาพและบทบาทของเพศหญิง
ยังคงความสําคัญอยางสืบเนื่องจนเมื่อสังคมแถบนี้ไดปรับรับอิทธิพลจากจีน อินเดีย และตะวันตก 
เพศชายจึงเขามีบทบาทสําคัญทางสังคมวัฒนธรรมแทนเพศหญิง อยางไรก็ตาม พิธีกรรมเกี่ยวกับ
ความอุดมสมบูรณและพิธีขอฝนท่ียังมีความสําคัญสืบเนื่องอยูในกลุมประชากรที่ยังตองพึ่งพิงผลิต
ผลเกษตร และการปลูกขาวเปนหลัก แมจะถูกปรับใหเปนพุทธและมีอิทธิพลพราหมณเขามาเพิ่ม
ความขลังและความศักดิ์สิทธิ์ ก็ยังรักษาความเชื่อดั้งเดิมที่เนนการเคารพยกยองเพศหญิงในฐานะ
สัญลักษณของความอุดมสมบูรณและผูใหกําเนิดอยูอยางชัดเจน “ส่ือสัญลักษณสําคัญในนาคพิธี” 
ที่ปรากฏในสังคมวัฒนธรรมอีสานตามที่ผูศึกษาหยิบยกมาเปนประเด็นการศึกษาแตละพิธี หรือแม
แต “พิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค บนปรากฏการณของพิธีกรรม แหงโลกทัศนทางมานุษย
วิทยา” ก็เปนผลพวงอันเปนผลิตผลทาง “ศาสนาและความเชื่อ” แหงโลกทัศนของสังคมที่มีตอ 
“พิธีกรรมเกี่ยวกับความอุดมสมบูรณ” ของดินแดนภาคอีสาน หากจะวิเคราะหโครงสรางหนาที่
ของพิธีกรรมอันเปนที่มา “พิธีการบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค บนปรากฏการณของพิธีกรรม 
แหงโลกทัศนทางมานุษยวิทยา” ของชาวบานอาฮง ตําบลไคสี อําเภอบึงกาฬ จังหวัดหนองคาย 
อยางโดด ๆ และขาดมิติวัฒนธรรมที่เชื่อมโยงความสัมพันธระหวางสังคมอีสานอันมีพญานาคผู
เปนพันธนาการกอรูป “นาคพิธี” แตนิยามความหมายของ “ปรากฏการณบั้งไฟพญานาค : 
มหัศจรรยของแมน้ําโขง” ก็ยังมีสาเหตุไมเปนที่แนชัด เนื้อหาและรายละเอียดบนความเชื่อเรื่องบั้ง
ไฟพญานาคยังไมเห็น “รองรอย” และ “แบบแผนทางพิธีกรรม” ที่จะวิเคราะหแนวโครงสรางและ
หนาที่ใหเปนเหมือนกับพิธีกรรมอื่น ๆ ที่โดดเดนเปนอีสาน แตส่ิงตาง ๆ เหลานี้ก็เปนผลิตผลทาง 
“ศาสนาและความเชื่อ” อันมี “ลัทธิความอุดมสมบูรณ” กํากับอยูเบื้องหลังของปรากฏการณตาง ๆ 
ที่วาดวยพิธีกรรมตาง ๆ ที่มาจากวิทยานิพนธเร่ือง “พญานาค…เจาแหงแมน้ําโขง การเชื่อมของพิธี
กรรมกับระบบความเชื่อพื้นบานแหงวัฒนธรรมอีสาน” (2545) มักมีความเชื่อทางศาสนาหลาย
ระบบ ทั้งความเชื่อดั้งเดิมและความเชื่อที่รับมาจากแหลงอื่นหรือความเชื่อที่รับมาในชั้นหลัง อาทิ
เชน ความเชื่อดั้งเดิมกอนรับพุทธศาสนา ความเชื่อที่มาจากทางพุทธศาสนา ความขัดแยงหรือ
ประนีประนอมระหวางความเชื่อดั้งเดิมกับพุทธศาสนา ก็จะทําใหเราเห็นความซับซอน และ “ชั้น” 
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ทางความเชื่อทางศาสนาของคนอีสานที่สะทอนจากนิทานปรัมปรา (Myth) แตละเรื่อง ที่เรียกวา 
“พุทธศาสนาแบบชาวบาน” โลกทัศนและความเชื่อที่ประกอบดวยพุทธศาสนา ลัทธิพราหมณ 
และความเชื่อเรื่องผี (Animism) แหงการวิเคราะหและตีความหมายทางมานุษยวิทยา

ภาคอีสานนับวาเปนภาคที่ประสบกับปญหาความแหงแลงมาโดยตลอด เนื่องจากอาชีพ
สวนใหญของชาวอีสาน เปนอาชีพทางการเกษตรแบบดั้งเดิมที่ตองอาศัยน้ําฝนเปนหลัก แตวาน้ําที่
ไดจากธรรมชาตินั้นหาความแนนอนไมได บางปก็เกิดฝนแลง บางปน้ําก็ทวมสรางความเดือดรอน
ใหแกชุมชน และการเพาะปลูกอยูบอย ๆ ความไมแนนอนของธรรมชาติ ทําใหชาวอีสานตองออน
นอมตอสภาพแวดลอมทางธรรมชาติ ในลักษณะที่ตองออนวอน หรือขอรองสิ่งนอกเหนือธรรม
ชาติใหสรางความสม่ําเสมอในการเกษตร และความมั่นคงในการดํารงชีวิตใหกับตัวเอง จึงมีการ
ทําพิธีที่เกี่ยวกับความอุดมสมบูรณ (Fertility Cults) ขึ้น สําหรับมูลเหตุของพิธีกรรมเกี่ยวกับความ
อุดมสมบูรณ ก็มีที่เลากันอยูหลายเรื่อง คือ (พระมหาสมชาย ไมตรี, 2536 : 31-32)

1. จากคติที่นิยมเลากันวา มีเทพบุตรองคหนึ่งชื่อวา “วัสสกาลเทพบุตร” ชาวอีสานเรียกวา 
“พระยาแถน” มีหนาที่ในการบันดาลใหฝนตกตองตามฤดูกาล เนื่องจากวาเทพองคนี้เปนเทพบูชา
ไฟ ใครบูชาไฟถือวาบูชาทาน แลวทานจะบันดาลใหฝนตกตองตามฤดูกาล ดังนั้นเพื่อเปนการเอา
ใจ และชวยเตือนวัสสกาลเทพบุตรมิใหหลงลืมหนาที่ ชาวบานจึงบูชาดวยไฟโดยการคิดสิ่ง
ประดิษฐ ที่เรียกวา “บั้งไฟ” สงขึ้นไปบวงสรวงทองฟา

2. จากวรรณคดีเร่ืองผาแดง-นางไอคํา ซ่ึงเปนนิทานพื้นบานที่เลากันอยางแพรหลาย แต
มูลเหตุบั้งไฟ ในเรื่องผาแดง-นางไอคํานี้ ก็มีเลาแตกตางกัน บางก็วาการทําบุญบั้งไฟนั้นเปนการทํา
ขึ้นเพื่อแขงขันเอาบานเอาเมืองกันของกษัตริย บั้งไฟเมืองใดขึ้นสูงกวาอีกฝายก็จะชนะไดบานเมือง
ผูแพไป บางก็เลาวาบั้งไฟนั้นพระยาขอมแหงเมืองหนองหานจัดใหมีการแขงขันขึ้นเพื่อเลือกคู
ครองใหแกนางไอคําผูเปนธิดา บางก็เลาวา บั้งไฟนั้น ทาวผาแดงเสนอใหกษัตริยขอมทําขึ้นเพื่อ
เปนการบวงสรวงขอฝนจากพระยาแถน เร่ืองมูลเหตุการทําบั้งไฟนี้ บางครั้งก็รวมเอาเรื่องผาแดง-
นางไอคํา และเรื่องพระยาแถนเขาดวยกัน โดยกลาววาทาวผาแดงไปเกิดเปนพระยาแถนก็มี

3. จากชาดกเรื่องพญาคันคาก (พระยาคางคก) กลาววากาลครั้งหนึ่ง พระโพธิสัตว
เสวยพระชาติเปนคางคก อาศัยอยูใตตนพญาโพธิ์ศรีสามกิ่ง ในเมืองพันธุมวดี ในครั้งนั้นพระยา
แถนมีความโกรธเคืองมนุษย จึงกลั่นแกลงไมยอมใหฝนตกเปนเวลาถึง 7 ป 7 เดือน พระยาคันคาก
จึงอาสาไปรบกับพระยาแถน เอาชนะพระยาแถนได และตกลงทําสัญญากันวา พระยาแถนจะบัน
ดาลใหฝนตกทุก ๆ ป โดยสังเกตจากการจุดบั้งไฟขอฝนของพวกมนุษยเปนสัญญาณ จากนั้นชาว
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อีสานจึงไดจัดใหมีงานประเพณีบุญบั้งไฟขึ้น ระหวางเดือนหกของทุก ๆ ป เมื่อจุดบั้งไฟไปถวาย
แถนเปนการแจงขาว พระยาแถนก็จะบันดาลใหฝนตกตามสัญญา

4. จากเรื่องพระพรหมและพระยานาค กลาวกันวา พระพรหมและพระยานาคเปนมิตรกัน 
และทําสัญญากันวาปหนึ่งจะสงขาวถึงกันครั้งหนึ่ง ถาปใดพระยานาคสบายดี ก็ใหทําบั้งไฟจุดขึ้น
ไปบนสวรรค เมื่อพระพรหมเห็นบั้งไฟถาพระพรหมสบายดี ก็จะสงขาวตอบลงมายังพระยานาค
โดยส่ังพระพิรุณใหทําฝนตกลงมา เมื่อพระยานาคเห็นฝนก็จะทราบเรื่องตามสัญญา

จากผลการวิจัยมานุษยวิทยาภาคสนาม ณ หมูบานอาฮง ตําบลไคสี อําเภอบึงกาฬ จังหวัด
หนองคาย และชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขง ตลอดจนพี่นองชาวลาวแหงประเทศสาธารณรัฐ
ประชาธิปไตยประชาชนลาว ที่วาดวย “พิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค บนปรากฏการณของพิธี
กรรม แหงโลกทัศนทางมานุษยวิทยา” และความหลากหลายทางสังคมวัฒนธรรมแหง “นาคพิธี” 
บนสายสัมพันธทางศาสนาและชาติพันธุ ตอวิถีชีวิตชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขง ทําใหรับรูเร่ือง
ราวในประวัติศาสตรเทาที่ประมวลภาพมานั้น ทําใหไดเห็นภาพที่เคลื่อนไหวและบทบาทของคน
อยูไมนอย ในที่นี้จะเสนอภาพทางประวัติศาสตรที่ผสมผสานของการเปน “นักวัฒนธรรม” แหง
การวิจัยขามวัฒนธรรม ผูศึกษาพบวา “ผี” ในสังคมอีสาน คือ วิญญาณของผูที่ตายไปแลว เมื่อตาย
แลวผูตายจะไปอยูในภพของผี แมคนกับผีจะแยกภพกันแตก็อยูในโลกเบื้องลางนี้ดวยกัน ไมไดอยู
บนฟา (ผีบรรพบุรุษ) แตผีฟาพญาแถนจะอยูเบื้องบน (สวรรค) สังเกตจากสุภาษิตโบราณที่มัก
กลาววา “ผีซํ้าด้ําพลอย” ก็เปนคติชนอยางหนึ่งที่มีตอระบบความเชื่อเรื่องผี วาผีมีพลานุภาพและ
เปนพลังแหงความศักดิ์สิทธิ์ มนุษยควรเคารพและยําเกรง ผีบรรพบุรุษคอยปกปองพิทักษรักษาคน
ในโคตรตระกูลเดียวกัน ผีของพอแมปูยาตายายอยูใกลชิดคอยคุมครองอารักขาลูกหลาน ผีประเภท
นี้จึงใกลชิดกับผูคน บางก็สถิตอยูที่เสาเอกของเรือน จึงเรียกวา “ผีเรือน” หรือ “ผีด้ํา” นอกจากผี
เรือน ก็มักเปนผีหัวหนาหมูบาน ซ่ึงเปนผีบรรพบุรุษของหมูบานเรียก “ผีปูยา” “ผีตายาย” และ “ผีปู
ตา” พื้นที่ภาคสนาม ณ หมูบานอาฮง ตําบลไคสี อําเภอบึงกาฬ จังหวัดหนองคาย ก็มี “ศาลหลวงปู
แกงอาฮง” เปนศาลหลักประจําหมูบาน ความเชื่อและศาสนาของคนอีสานจึงสงผลตอพัฒนาการ
ของประวัติศาสตรอีสานใหชัดเจนขึ้น เราจึงสามารถพบรองรอยของโบราณวัตถุสถานมากมายที่
หลงเหลืออยูดวยความเขาใจมากขึ้น แหงมโนทัศน “พุทธ-พราหมณ-ผี” ที่ควบคูแผนดินอีสานมา
อยางเนิ่นนาน ทั้งนี้และทั้งนั้นวรรณกรรมสองฝงโขงยังมีเรื่องราวอีกมากหลายที่จะสืบสาวราว
เร่ืองใหไดไกลและมากกวานี้ เพราะคุณคาของการศึกษาทางดาน “ประวัติศาสตรอีสาน” ผูศึกษา
มองวากระบวนทัศนที่ไดกลาวถึงขางตนนี้มีคุณคาทางดานจิตใจและความศรัทธาของชาวอีสาน
และชาวลาวเปนอยางมาก เพราะความจริงแลวดินแดนแหงนี้มีความเจริญรุงเรืองทางดานวัฒน
ธรรมมานานแลว อีกทั้งในปจจุบันคนไทยกําลังมุงแสวงหาเอกลักษณประจําชาติของตนเอง และ
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หันมาสนใจศิลปวัฒนธรรมของชาติกันมากขึ้น ถึงอยางไรก็ตามผูศึกษาไมแนใจวาในเนื้อหาของ
บทนี้จะสมบูรณและตอบสนองความตองการของนักวิชาการและนักศึกษาไดทุกประเด็น เพราะวา
การรวบรวมศึกษาเรื่องราวทางภูมิภาคอีสานนั้นตองใชเวลายาวนาน และประกอบดวยความมีใจ
รักในการคนควา การรวบรวมขอมูลดวยความวิริยะอุตสาหะ ตลอดจนการลงทุนลงแรงอยางยอด
ยิ่ง ถึงกระนั้นก็ตามยังไมสามารถที่จะไดขอมูลดงัใจประสงคครบทุก ๆ ตอนได อีกประการหนึ่ง 
ยังไมคอยปรากฏวาไดมีนักวิชาการที่พอจะใชอางอิง เรื่องเหลานี้จึงเปนปญหาอยางมากสําหรับ
การเขียนและเรียบเรียงในครั้งนี้ แตใน “ความเดนเปนอีสาน” อันเปนลักษณะรวมของภูมิอากาศ 
ระบบนิเวศน อิทธิพลของพุทธศาสนา วัฒนธรรมขาว และสายสัมพันธทางชาติพันธุ ลวนเปนองค
ประกอบสําคัญที่มีอิทธิพลในการหลอหลอมชีวิตของชาวอีสานโดยรวม ถึงกับมีคํากลาวที่วา

“ธรรมดาพื้นที่ซ่ึงเปนทรายยอมรักษาหมูไมทุกพันธุใหสดชื่นเขียวชอุมตลอด
สามฤดูกาล บันดาลใหอากาศดี ไมมีพิษรายแรงชวยปวงชนที่อยูอาศัยใหไดรับความ
สําราญบานใจ มีมติที่ควรพิจารณาอยูวา พื้นภูมิที่มีแรธาตุเกลือหนึ่ง มีทรายมากนึ่ง มีน้ําที่
ซึมซาบใตดินหนึ่ง ลักษณะทั้งสามนี้เปนลักษณะสําหรับเพาะพืชพันธุมนุษยใหเจริญ ทั้ง
จักมีสติปญญาดวย”

(จารุวรรณ ธรรมวัตร, 2538 : 90)

นอกจากนี้ผีบรรพบุรุษแลวก็ยังนับถือ “ผีประจําสถานที่” เชน ภูเขาใหญ แมน้ํา ถํ้า วามี
อํานาจศักดิ์สิทธิ์สามารถบันดาลใหคุณใหโทษแกผูกระทําผิดไมซ่ือตรงในกิจการตาง ๆ ลักขโมย
ยักยอก หรือกระทําผิดคําสาบาน เปนตน และผีที่เกี่ยวของกับพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ในชุมชนอีสานแหง
ลุมแมน้ําโขง คือ “พญานาค…เจาแหงแมน้ําโขง” เทพยดาแหง “พิภพบาดาล” ที่พวกเขานับถือและ
เกรงกลัวตอพลังอํานาจ การนับถือผีในสังคมแรกเริ่มนั้น ผีและคนดูไมหางกันนักเพียงแคหางกัน
อยูระหวางโลกที่ตนที่มีชีวิตอยูกับโลกหลังความตาย แตการรับนับถือพุทธศาสนาทําใหชาวอีสาน
เร่ิมรับรูถึงอํานาจอันเปนสากลในจักรวาล มีการจัดลําดับสิ่งที่อยูเหนือโลก คือ “สวรรค” ส่ิงที่อยู
ใตโลก คือ “นรก” ผีดีอยูบนสวรรค ผีรายก็อยูในนรก “จักรวาลวิทยา” แบบไตรภูมิของพุทธ
ศาสนาก็เขามามีบทบาทในระบบความคิดของชาวอีสานเปนอยางมาก นอกเหนือไปจากอิทธิพล
ความคิดของศาสนาพราหมณที่ถูกนํามาใชอางในพิธีกรรมเสริมความเชื่อ เรียกวา “ไสยศาสตร” 
เพื่อสรางความขลังและดูมีอํานาจ ในการนับถือผีนั้นผูคนตอง “ไหวพลี” คือ แสดงความเคารพ
และเซนสรวงบูชาเพื่อไปถึงภพของผี ผีในความเชื่อดั้งเดิมของสังคมอีสาน เมื่อกลายเปนเทวะหรือ
เทวดาแลวก็อยูบนสวรรค สวนพวกที่อยูภพเดียวกันกับโลกก็ยังเรียกวาผีตอไปบาง เชน ผีปูยาตา
ยาย พระภูมิ ผีบาน ผีเรือน ผีเมือง ผีเจาปาเจาเขา หนองน้ําและอื่น ๆ ทั้งหลายเหลานี้ตางรับการ
ไหวพลีจากผูคน รองรอยความคิดเรื่อง “พญานาค” จึงเปนศาสนาประเภทหนึ่งที่เรียกวาการนับถือ
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ธรรมชาติ (Naturalism) เปนการยึดถือ กราบไหว บูชาสรรพสิ่งในธรรมชาติโดยตรง เชน การ
กราบไหวตนไม ภูเขา แมน้ํา ไฟ กอนหิน สัตว ฯลฯ ศาสนาจึงเปนระบบสัญลักษณหนึ่งที่เปน
ระบบเชื่อมความสัมพันธระหวางมนุษยกับปรากฏการณทางธรรมชาติ ที่มนุษยจําเปนตองเกี่ยว
ของดวยตั้งแตเกิดจนตายอยางหลีกเลี่ยงไมได ศาสนาเปนปรากฏการณทางจิตใจซึ่งบุคคลแสดง
ออกมาทางความเชื่อ และพิธีกรรมครั้งนี้เต็มไปดวยความสํารวมแหงความเปนจิตวิญญาณความ
เชื่อเร่ืองพญานาคอยางเหนียวแนนและสูงสง และนอกจากนี้คติความเชื่อเร่ืองพญานาคนี้ ยัง
สะทอนใหเห็นระบบความเชื่อที่นักมานุษยวิทยาเรียกวา “ระบบโทเท็ม” (Totem System) อันเปน
คติที่วาดวยการนับถือสัตวเปนสัญลักษณประจําเผาของตนเอง สัตวเหลานี้จะมีความสัมพันธเปน
พิเศษกับสมาชิกของเผา เชน ถือวาคือบรรพบุรุษตนตระกูลของกลุม และหามรับประทานสัตว
ชนิดนั้น เปนตน “…ดังที่นักวิชาการบางกลุมไดอธิบายถึงมูลเหตุของการนับถือพระพิฆเนศวรของ
ชาวฮินดูไววา “พระพิฆเนศวร” นั้นแตเดิมเปนเทพของชาวพื้นเมืองดั้งเดิมของอินเดียซ่ึงมีกําเนิด
มาจาก “ลัทธิบูชาสัตว” ซ่ึงอธิบายจากหลักทางมานุษยวิทยาเกี่ยวกับความเชื่อของมนุษยสมัยกอน
วาเปนความเชื่อแบบลัทธิบูชาพืชและสัตว (Totemism)  เปนความเชื่อของกลุมชนที่คิดวา พวก
ตนมีความสัมพันธกับส่ิงมีชีวิตหรือไมมีชีวิตอยางใดอยางหนึ่ง สวนใหญจะเปนปรากฏการณ
ธรรมชาติ ส่ิงของในธรรมชาติ พืช หรือสัตว ซ่ึงมีอิทธิพลตอความเปนอยูของตนในขณะนั้น และ
นักวิชาการบางกลุมก็สันนิษฐานวา พระพิฆเนศวรอาจมีกาํเนิดมาจากการเปนเทพประจําเผาของ
คนปาเผาอารยัน ซ่ึงอาศัยอยูในพื้นที่อันกวางใหญบนภูเขาและในปาของอินเดีย คนเหลานี้อาจตอง
เผชิญกับฝูงชางที่นากลัว จึงเกิดการเคารพบูชาในรูปแบบของชางขึ้นเพื่อใหปกปองคุมครอง เทพ
องคนี้ตอมาก็อาจเขามาสัมพันธกับปสุติ (Pasupati) สังกะระ (Sankara) และภูตปติ (ศิวะ) และเมื่อ
ไดกลายเปนเทพชั้นสูงขึ้นของชาวอารยัน ก็ไดมีการกลาวถึงกําเนิดของพระพิฆเนศวรแตกตางกัน
ไปในคัมภีรปุราณะตาง ๆ ทั้งนี้จากขอสมมติฐานตาง ๆ นักวิชาการของอินเดียก็สรุปวา “พระ
                                                

 พจนานุกรมศัพทสังคมวิทยาอังกฤษ-ไทย ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2532 (พิมพครั้งที่ 2) น. 398-399 ได
อธิบายความหมายของโทเท็ม (Totem) กับ คติโทเท็ม (Totemism) ไววา

“โทเท็ม” คือ สัตว พืช หรือวัตถุตามธรรมชาติ จะเปนชนิดก็ได ที่กลุมชนซึ่งสืบสายโลหิตเดียวกัน 
(Sib) ใชเปนช่ือกลุมของตน สมาชิกของกลุมนี้จะรูสึกมีความสัมพันธและแสดงทาทีเปนพิเศษกับสัตว พืช หรือ
วัตถุตามธรรมชาติที่ถือวาเปนโทเท็มนั้น

“คติโทเท็ม” คือ การจัดระเบียบทางสังคมและการปฏิบัติทางศาสนาแบบหนึ่ง ลักษณะสําคัญ คือ การ
เนนความสัมพันธใกลชิดระหวางกลุมชนหนึ่งที่สืบสายโลหิตเดียวกันกับโทเท็มของกลุมชนน้ัน โทเท็มถือวา
เปนบรรพ-บุรุษหรือมีความเกี่ยวของอยางลึกลับกับบรรพบุรษของกลุมชนนี้และเปนที่มาของชื่อกลุม สมาชิก
ของกลุมถูกหามมิใหกินสัตวหรือพืชที่เปนโทเท็มเปนอาหาร
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พิฆเนศวร” อาจมีกําเนิดมาจากการเปนเทพพื้นเมืองของอินเดีย และตอมาในยุคหลังไดปรากฏเปน
เทพสําคัญในศาสนาฮินดู มีลักษณะเปนเทพที่มีเศียรเปนชาง เนื่องจากลัทธิพื้นเมืองของอินเดียเปน
ลัทธิบูชาสัตว มีเทพมีเศียรเปนสัตวเปนเทพประจําเผา และเนื่องจากชางนั้นเปนสัตวที่ใหญที่สุดใน
อินเดีย พระพิฆเนศวรที่มีเศียรเปนชางจึงไดรับการยกยองเปนหัวหนาของเทพที่มีเศียรเปนสัตวทั้ง
หลาย สําหรับประเทศไทยความเชื่อเกี่ยวกับพระพิฆเนศวรไดวิวัฒนาการจากคติของเทพแหง
อุปสรรคไปสูความหมายที่หลากหลาย โดยเฉพาะอยางยิ่งการเปนเทพแหงศิลปวิทยาดังเปนที่รูจัก
กันทั่วไป…” (สมหมาย ชินนาค, 2539 : 205)

ฉะนั้น “รองรอยแหงความคิดเรื่องพญานาค” ตามที่ผูศึกษาไดอธิบายขางตนลวนมีสาเหตุ
มาจาก “อิทธิพลทางศาสนาและความเชื่อ” จึงนาจะนํามาบูรณาการกับความเชื่อเร่ืองพระ
พิฆเนศวรรวมกันที่บังเกิดในสังคมอินเดีย เพราะรากเหงาแหงระบบความเชื่อและศาสนาของดิน
แดนสุวรรณภูมิ ตางก็ไดรับอิทธิพลศาสนามาจากประเทศอินเดียดวยกันทั้งหมดทั้งส้ิน แหง 
“วิวัฒนาการความเชื่อและศาสนา” ในสังคมวัฒนธรรมไทย อันมีอารยธรรมอินเดียเปนเบาหลอม
กับกระบวนการเรียนรูและการปรับตัวของชุมชนเอเชียอาคเนย “…ในกระบวนการสังเคราะห 
วิเคราะห วัฒนธรรมจากอินเดียนั้นปรากฏการณที่สําคัญ คือ การรับพุทธศาสนา เมื่อกลาวถึงการ
รับพุทธศาสนา ในที่นี้ตองเขาใจดวยวา คนพื้นเมืองมิใชรับมาแตพุทธศาสนาเทานั้น ที่จริงอาจ
กลาวไดวา ศาสนาพราหมณหรือฮินดู ไดแพรเขามาสูแผนดินนี้กอนพุทธศาสนาดวยซํ้าไปใน มี
หลักฐานเกี่ยวกับศาสนาฮนิดูปรากฏอยูตามที่ตาง ๆ …สันนิษฐานวาเมื่อมีการเผยแพรพุทธศาสนา
เขามานั้นคนพื้นเมืองในทองถ่ินหลายแหงคงไดปรับพุทธศาสนาใหเขากับคติความเชื่อของตน 
เชน การรับคติในการสรางเสมา กับการปกหินตั้งแสดงแสดงเขตศักดิ์สิทธิ์ของคนพื้นเมืองเดิม 
พุทธศาสนาไดเขามาจัดระบบความเชื่อเกี่ยวกับเรื่อง “ผี” ของคนพื้นเมืองจนเกิดความสอดคลอง
กัน เชน ความเชื่อเรื่อง “แถน” ถูกเปลี่ยนเปน “อินทรา” ในพุทธศาสนา อีกทั้งลัทธิการนับถือพระ
พุทธเจาในฐานะมหาบุรุษผูมีทั้งบารมีและปาฏิหาริยของพระพุทธองค ใกลชิดคนทั่วไปยิ่งกวา
อํานาจอันนาสะพรึงกลัวของเทพเจาในศาสนาฮินดู …ชนชั้นปกครองนั้นไดเผยแผพุทธศาสนาใน
ฐานะเปน “ปรัชญา” ความรูสงเสริมการสรางศิลปะสถาปตยกรรมเพื่อสนองศรัทธาแกตนเองและ
ผูเล่ือมใสจัดระบบขนบธรรมเนียมประเพณีและพระราชพิธี ทั้งทางพุทธและพราหมณใหสัมพันธ
กัน แตในที่สุดแลวขนบธรรมเนียมประเพณีทางพุทธศาสนากลับหยั่งรากลึกในหมูประชาชนได
ยาวนาน จนกลายเปนแกนหลักของพัฒนาการแหงอารยธรรม” (ธิดา สาระยา, 2545 : 314-315) 
นอกจากนี้แลว “รองรอยความคิดเรื่องพญานาค” ยังแฝงไปดวยความเชื่อพื้นฐานใน “ศาสนา
พราหมณ” นั้นมีลักษณะที่เกี่ยวของกับโลกแหงความหลุดพนอนัสมบูรณ ซ่ึงผูกพันกับความเชื่อ
ในการขามภพขามชาติ ปริมณฑลของระบบความเชื่อไมไดจํากัดอยูเพียงการคิดคํานึงถึงคุณ
ลักษณะทางจริยธรรมของมนุษยในสังคมเทานั้น หากแตมีคําอธิบายทางศาสนาตอมิติที่อยูเหนือ
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ชีวิตโลกนี้ดวย แนวคิดเกี่ยวกับ “พรหมัน” และ “โมกษะ” ถือวาไดเปนลักษณะเดนประการหนึ่ง
ของศาสนาพราหมณ โดยเฉพาะความเชื่อที่วา การกระทําทุกอยางในโลกถูกกําหนดดวย “กฎแหง
กรรม” คือ ความเชื่อที่วาทําสิ่งใดก็ยอมไดรับผลตอบแทนเปนสิ่งเดียวกัน อาทิเชน พญานาคใน   
วรรณคดีชาดกตางปวารณาตั้งจิตใจอธิษฐานขอเกิดเปนมนุษย ดวยการภาวนาจําศีลอยูในทุกวันขึ้น 
15 ค่ํา ในการรักษาอุโบสถศีลเพราะเนื่องจากเปนภพชาติ “เดรจัฉานภูมิ” จึงไมสามารถพบเห็นทาง
สวางแหงวิมุติธรรมได

ความเชื่อเร่ืองพญานาคจึงมีมาชานานและถูกผนวกเขาเปนสวนหนึ่งของชุนชนอีสานแหง
ลุมแมน้ําโขง จึงไมสามารถจําแนกแยกแยะคนอีสานออกไปพญานาคได (จากการสัมภาษณชุมชน
อีสานแหงลุมแมน้ําโขง แถบจังหวัดหนองคายและชุมชนใกลเคียง) ตามประวัติชาวบานเลาวา “คน
หาปลาไดพบเห็นลูกไฟที่มีลักษณะคลายผลสมสีแดงพวยพุงขึ้นมาจากกลางแมน้ําโขงในคืนวัน
ออกพรรษา หลังจากนั้นชาวบานริมชายฝงโขงก็เร่ิมสังเกตปรากฏการณนี้” และใน “คืนวันออก
พรรษา” ของทุกป ลูกไฟสีสมสดก็ปรากฏขึ้นกลางลําน้ําโขง เปนที่นาสังเกตวาปรากฏการณบั้งไฟ
พญานาคนั้นจะปรากฏขึ้นเฉพาะวันออกพรรษาเทานั้น โดยเฉพาะวันออกพรรษาของประเทศ     
สาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาว ซ่ึงมักจะเปนวันหลังวันออกพรรษาของไทยหนึ่งวัน แต
ในบางปก็ตรงกัน สรุปวา ยึดเอาวันออกพรรษาของทางลาวเปนหลัก บั้งไฟพญานาคจะขึ้นมากที่
สุด ที่บริเวณหนาวัดไทย อําเภอโพนพิสัย จังหวัดหนองคาย (ผูศึกษาเฝารอชมปรากฏการณบั้งไฟ
พญานาคตั้งแตเที่ยงคืน-รุงเชาอีกวัน) แตปนี้ฝนตกหนัก แตผูศึกษาก็มีโอกาสเห็นบั้งไฟพญานาคที่ 
“ชูผงาด” ขึ้นเหนือริมน้ําโขง 15 ลูก ทามกลางสายฝนที่โหมซัดกระหน่ํากระทบเนื้อตัวอยางหนาว
ส่ัน สําหรับพื้นที่แรกของการลงภาคสนามทางมานุษยวิทยา คือ อําเภอศรีเชียงใหม สถานที่อีกแหง
หนึ่งที่คนสวนใหญมองขามไป คือ ที่บริเวณวัดหินหมากเปง และตามแนวเขตอําเภอศรีเชียงใหม 
ตามประวัติถือวาพญานาคไดปรากฏตัวขึ้นมา ณ บริเวณนี้เปนแหงแรกและเปน “หัวหนา” เหลา
พญานาคทั้งมวลอีกดวย แตขัดกับการสัมภาษณของชาวบานในอําเภออาฮง กลับบอกกับผูศึกษาวา 
ณ แกงอาฮง นี้ คือ “เมืองหลวงพญานาค” ส่ิงตาง ๆ นี้ก็ขึ้นอยูกับพิจารณญาณของผูสนใจเรื่อง 
“พญานาค…เจาแหงแมน้ําโขง” แตเนื้อหา “พิธีกรรม” ระหวางอําเภอศรีเชียงใหม และอําเภอบึง
กาฬ มีลักษณะคลาย ๆ กัน หากแตอําเภอศรีเชียงใหมจะมีการบูชาพญานาคเกือบทุก ๆ วัน เมื่อคร้ัง
ใดที่ชาวบานเกิดทุกขใจหรือประสบปญหาตาง ๆ ถือวาเปนชุมชนที่หลอหลอมรวมดวงใจไวที่แม
น้ําโขงเสมือนเปนลมหายใจของชุมชน สําหรับอําเภอบึงกาฬจะมีการประกอบพิธีกรรมเปนชวง
เทศกาลเทานั้น คือ “วันออกพรรษา” แตก็มี “ศาลพญานาค” อยูบนพื้นที่แสดงเนื้อหาทางวัฒน
ธรรมที่ควบคูกับ “ศาลปูตา” โดยที่ผานมามีนักวิชาการมากหลายทานพยามยามอธิบาย “ปรากฏ
การณบั้งไฟพญานาค : มหัศจรรยของแมน้ําโขง” วาเปนเพียงปรากฏการณทางธรรมชาติเทานั้น วา
บั้งไฟพญานาคเกิดขึ้นจากการที่ซากพืช ซากสัตว ทับถมกันที่กนแมน้ําโขงจึงทําใหเกิดกาซบาง
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ชนิดขึ้น เมื่อถึงจุดหนึ่งบรรดากาซเหลานั้นก็ลอยข้ึนบนผิวน้ํา ลูกเปนไฟ และลอยตัวขึ้นไปใน
อากาศ แตที่มีบรรดานักวิชาการเหลานั้นยังตอบปญหาเหลานี้ไมได พญานาคกําลังสอนอะไรให
กับมนุษย นอกเหนือจากใหผูคนเดินทางมาเสพ “ความบันเทิงเริงใจ” จากการไดดูส่ิงมหัศจรรยที่
แมน้ําโขง หากสิ่งที่พญานาคพยายามจะสื่อสาร ไมสามารถจะโนมนาํใหบังเกิด “ภูมิธรรม” เพื่อ
เปนพุทธานุสติแกมนุษยได อีกไมนานปรากฏการณนี้คงตองจบลง “บั้งไฟพญานาค” คือ ปรากฏ
การณที่เต็มไปดวยปริศนาธรรม มนุษยตีความผิดพลาดในสิ่งที่พญานาคกระทํา มิหนําซ้ํายังมีผูคน
อีกจํานวนมากไปตีความปรากฏการณบั้งไฟพญานาคและรอยพญานาคเปน “ตัวเลข” ไปเสี่ยงโชค
ในทางอบายมุขเสียอีก เราอยูใกลชิดกิเลสมากเกินไป กิเลสมันเลยเกาะจิต เหมือนกับสนิมที่กัดกิน
เนื้อเหล็ก เราตองใชปญญาในการพิจารณาเหตุการณและปรากฏการณตาง ๆ ที่เกี่ยวเนื่องกับพญา
นาค เพื่อที่จะตระหนักวาทั้งหลายทั้งปวงนั้นลวนเปนภูมิธรรม นํามาพิจารณาใหเกิดปญญาได แลว
เราเองจะไดอะไรมากกวาการไปดู “ของแปลกอัศจรรยที่แมน้ําโขง”

แมวาในปจจุบันผูคนสวนใหญจะไมเชื่อ แตบุคคลที่เชื่อและประจักษในกาลภูมินี้ก็ยังมีแม
เปนสวนนอยก็ตาม และขณะเดียวกันพญานาคก็ยังมีอยู ภพภูมิของนาคก็กําลังดําเนินตอไป ภพภูมิ
ของนาคกับมนุษยนั้นไมมีวันแยกขาดออกจากกัน แมบุคคลที่รูและเขาใจในเรื่องภพภูมิเหลือนอย
เต็มทีในสังคม แตบุคคลเหลานี้ยอมเปนสวนหนึ่งของการเชื่อมตอและตราบเทาที่พระพุทธศาสนา
ยังคงดํารงอยู ความเชื่อในเรื่องทางจิตวิญญาณยังคงสืบสายตอเนื่องในหมูมวลมนุษยอยางเราและ
ทานอยู ตราบนั้นคนผูปฏิบัติในสายอริยมรรคก็ยอมไมสูญหายไปแนนอน และนาคกับมนุษยก็ยัง
เกี่ยวพันเชื่อมโยงซึ่งกันและกันไมเปลี่ยนแปร แมวันนี้ความเชื่อเร่ืองการ “เวียนวายตายเกิด” ดู
เหมือนเปนส่ิงที่เชยลาสมัย การตายของคนถูกถกเถียงวาจะพิจารณาจากสมองหรือหัวใจหยุด
ทํางาน หากผูรูแจงในชีวิตยอมถือเอา “จิต” สละออกจากรูปขันธเปนที่สุดของชีวิตหากเปนจุดเริ่ม
ตนของชีวิตในภพภูมิใหม ๆ ที่เวียนวนเปนวงกลม อันเปน “วัฏสงสาร” จากจุดหนึ่งไปจุดหนึ่งยิ่ง
ไปไกลก็ยิ่งใกลที่เดิม กาลเวลาจะเปนสิ่งพิสูจนสัจธรรมแลวเราแตละคนจะไดรูเห็นเองไมวันใดก็
วันหนึ่ง เปนเวลาชานานมาแลวที่พญานาคสื่อกับมนุษยดวยวิธีตาง ๆ ทั้งกับเฉพาะบุคคล หรือโดย
ปรากฏการณ เชน “รอยพญานาค” หรือ “บั้งไฟพญานาค” และ “คนทรง” ที่กลาวถึงในวิทยา
นิพนธเลมนี้ ซ่ึงนับเปนส่ิงทาทายสายตาและปญญาของบุคคลทั้งหลาย แตสําหรับผูรูจักคิดและ 
“คิด” เปนอันหมายถึง คิดอยูในมรรควิถีสามารถมองคบไฟที่พุงจากลําน้ําโขง จนเห็นดวงไฟใน
กลางกระแสหวงน้ําแหงใจคน มองยอนคิดถึงตัวตนภายใน คนเชนนี้ยอมเขาใจสิ่งที่พญานาค
พยายามสื่อ ขอบพระคุณพญานาคราชที่เมื่อคร้ัง 15 ปผานมา ไดแสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหารยิปรากฏ
กายใหเห็นเมื่อคร้ัง “พิธีไหลเรือไฟ” ณ ริมฝงแมน้ํามูล ประจําจังหวัดอุบลราชธานี ส่ิงตาง ๆ ที่
กําลัง “ส่ือ” กับผูศึกษาไมวาจะแสดงผานทางที่ดีหรือทางราย แตก็เปนแรงบันดาลใจที่สูงสงอัน
เปนพลังผลักดันและชูใหเห็นพลังอํานาจที่ไมมีใครชวงชิงไปได หากจิตวิญญาณการรับรูระหวาง
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ภพภูมิส่ือถึงกันได ในฐานะเปนลูกหลานคนหนึ่งอยากบอกวา “สัตวทั้งหลายลวนเปนเพื่อนรวม
ทุกข เกิด แก เจ็บ ตาย ดวยกันทั้งหมดทั้งสิ้น เราลวนเปนพี่นองกัน มาจากที่เดียวกัน เวียนเกิดเวียน
ตายนับชาติไมถวนตามภพภูมิตาง ๆ และก็กลายมาเปนเจากรรมนายเวรตอกัน เปนเจาหนี้ เปนลูก
หนี้กัน การไมอาฆาตพยาบาทจองเวรซึ่งกันและกัน ยอมเปนหนทางของการหลุดพน” เพราะใน
เร่ืองจริงหรือไมจริง ของไมจริงมันกําลังออกมายืนยันวามีของจริง เหมือนความชั่วกําลังยืนยันให
ความดี เหมือนคนชั่วกําลังประกาศหาตัวคนดี ฉันใดก็ฉันนั้น ในหมูคนที่ขาดธรรมะก็จะเห็นเปน
ของไมจริง ผูมีจิตเปนกุศลเทานั้นจึงจะเห็นวาเปนของจริง



บทท่ี 7

บทสรุป
บูรณาการทางความคิดแหงบทประเมินองคความรูเก่ียวกับคติชน

และวรรณกรรมปรัมปราแหงรองรอยพญานาคของจิตวิญญาณชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขง

เรื่องราว “พญานาค” ดูเปนเรื่องราวที่ชวนหลงใหลและนาติดตาม สืบเสาะคนหาเพื่อ 
“ตามรอยนาคา” แหงวัฒนธรรมอีสาน จากการทองสํารวจเคาโครงความหมายของพญานาค พบวา
สัญลักษณนาคไดปรากฏเปนมิติทางวัฒนธรรมที่ดูซอนทับจนเกิดความความยิ่งใหญของความ
หมายนาค ชุมชนอีสานแหงลุมน้ําโขงมีนาคผูกเปนสายสัมพันธอยางแนนเกลียวจนแยกไมออกวา 
นาคกับผูคนอีสานนี้แตกตางกันอยางไร เพราะนี่คือจิตวิญญาณของวัฒนธรรมน้ํา ไมวาจะเปนดาน
สถาปตยกรรม จิตรกรรม หัตถกรรม วรรณกรรมปรัมปรา และพิธีกรรม ซ่ึงทําใหเห็นวา 
สัญลักษณนาคเปนมรดกทางวัฒนธรรมอันมั่งคั่งที่มีอยูในแทบทุกชอกมุมของชีวิตความเปนคน
อีสานเลยทีเดียว และในสวนสุดทายของวิทยานิพนธ “บทที่ 7 บูรณาการทางความคิดแหงบท
ประเมิน องคความรูเกี่ยวกับคติชนและวรรณกรรมปรัมปราแหงรองรอยพญานาค” ไดนํา “พญา
นาค” มาตีความในเบื้องตนเพื่อใหเห็นภาพรวมและเคาโครงความหมายของนาคอยางคมชัดลึกอัน
เปนเนื้อแทของวัฒนธรรมอีสาน โดยการมองผานจากนาคในวรรณกรรมปรัมปรา (Myth) ทองถ่ิน 
พิธีกรรมตาง ๆ ที่มาจากนาค (Ritual) เปนหลัก ซ่ึงสามารถถายทอดความหมายของนาคไดดงันี้ คือ

1. พญานาค : ผูสรางสรรคและผูทําลาย
“นิทานปรัมปรา” (Myth) คือวิธีคิดหรือเครื่องมือท่ีมนุษยใชอธิบายความคิด ความเชื่อ

ความเขาใจตนเองตอจักรวาล ธรรมชาติของโลก ส่ิงมีชีวิต สภาพแวดลอม ทั้งพืชและสัตว และ
สังคมของตนเอง นิทานปรัมปรามักอธิบายความเปนมาของชุมชน หรือ บานเมือง ของผูคนเมื่อ
คร้ังบรรพกาลไดเปนอยางดี นิทานปรัมปราจํานวนมากจึงเปนการพยายามโยงสถานที่ และเหตุ
การณในเรื่องกับสถานที่จริงในทองถ่ิน สังเกตจากรองรอยของอาณาจักรโบราณตาง ๆ ลวนมี
นิทานเขามาเกี่ยวของอยูเนือง ๆ และเปนที่นาสังเกตอีกวา ตํานานที่กลาวถึงการสรางแปลงเมือง
สวนใหญในลุมน้ําโขง มักเกี่ยวของกับพญานาคเปนผูเนรมติสรางบานแปลงเมืองแหงนั้นขึ้นมา 
“อุรังคธาตุ (ตํานานพระธาตุพนม)” ยังไดกลาวถึง พญานาคสรางเวียงจันทบุรีที่สองฝงแมน้ําโขง 
นิทานปรัมปราที่สําคัญที่กลาวถึงความสัมพันธระหวางนาคกับมนุษย มักจะบอกวา หากกษัตริย
หรือเจาเมืองใดเปนผูปกครองโดยทศพิธราชธรรมก็จะไดรับการพิทกัษรักษาจากพญานาคผูทรง
ฤทธานุภาพ แตถาหากกษัตริยหรือเจาเมืองไมยึดมั่นในทศพิธราชธรรมก็จะถูกพญานาคทําลาย
บานเมืองใหลมจม นิทานปรัมปราที่สําคัญที่กลาวถึงพญานาคกับกําเนิดและความมลายสิ้นแหง
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บานเมืองเหลานี้มีอยูมากมาย โดยมีรูปแบบของนิทานเปนไปในทํานองเดียวกัน ไดแก ตํานาน
สุวรรณโคมคํา ตํานานสิงหนวัติกุมาร อุรังคนิทานหรือตํานานพระธาตุพนม ตํานานเมืองหนอง
หานในพงศาวดารเมืองสกลนคร และจากนิทานทาวผาแดงกับนางไอคํา เปนตน

“ตํานานสิงหนวัติ” (ประชุมพงศาวดารภาคที่ 61, 2478) หลังจากที่เมืองสุวรรณโคมคําลม
สลายแลว มีพญานาคตนหนึ่งชื่อ “พันธุนาคราช” ไดเนรมติกายเปนพราหมณเขามาทูลเจาสิงหนวัติ
วา “ขอใหพระองคตั้งอยูในทศพิธราชธรรม แลวบานเมืองจะรุงเรือง และขาพระเจาจะไดชี้ที่ตั้ง
เมืองให” เมื่อพญานาคแปลงชี้ที่ตั้งเมืองใหแลวก็หายไป ตกกลางคืนพญานาคขึ้นคุยควักพื้นดิน
เปนคูเมืองสี่ดาน กวางดานละ 3,000 วา และกลับไปเมื่อตอนจะสวาง ตอนเชาเมื่อเจาสิงหนวัติ
กุมารทอดพระเนตรเห็นคูและคันดนิ เปนขอบเขตขึ้นมาเชนนั้น ก็โสมนัดตรัสส่ังใหสรางเมืองขึ้น 
ณ ที่นั้น เสร็จแลวใหชื่อวา “เมืองนาคพันธุสิงหนวัติ” ตอมาทรงรวบรวมบานเมืองเปนปกแผน 
เปล่ียนชื่อมาเปน “แควนโยนกนาคนคร”

กอนที่จะเกิดเมืองนาคพันธุสิงหนวัติ ไดมีเมืองสุวรรณโคมคําเปนอาณาจักรที่ยิ่งใหญแต
แลวก็ลมสลายดวยอิทธฤิทธิ์ของพญานาค เนื่องจากพระยาขอมไมมีสัตย เหตุริบเอาเรือและสินคา
ของชายเข็ญใจไปถึงสองครั้งสองครา โดยเรือและสินคาถูกเนรมิตดวยฤทธิ์อํานาจของธิดาทั้ง 3 
ของพญานาค ความถึงหูบิดา เหตุนั้นพญานาคจึงนําบริวารขึ้นมาบันดาลใหน้ําในแมน้ําโขงเออข้ึน
มาทวมเมืองสุวรรณโคมคํา จมหายไปใตน้ําสิ้นภายในคืนเดียว พระยาขอมและชาวเมืองที่ไมตั้งอยู
ในศีลสัตยก็พากันจมน้ําตายหมด เหลือแตผูที่ตั้งในสุจริตธรรมเทานั้น แตนั้นมาเมืองก็หายไปเหลือ
แตทาเรือ เรียกวา “ทาโคมคํา” อยูจนบัดนี้

ใน “อุรังคนิทาน” (วิทยาลัยครูมหาสารคาม, 2521 : 62-69) กลาวถึง เมืองเวียงจันทบุรีหรือ
นครเวียงจันทน ซ่ึงพญานาคไดขึ้นมาเนรมิตบานเมืองใหแกบุรีจันอวยลวย พรอมทั้งแตงตั้งพญา
นาคขึ้นมาดูแลและรักษาบานเมือง มีตําแหนงเปนลาม 4 ศรี 5 หมายความวา นาคทั้ง 4 เปนลาม
เมอืงสําหรับดูคุณโทษแหงราษฎรชาวเมืองทั้งหลาย ควรกัดก็ใหกัด ควรกินก็ใหกิน ลามทั้ง 4 ตัวนี้ 
คือ กายโลหะนาค เอกจักขุนาค สุคันธนาค และอินทจักกนาค ใหกายโลหะนาคกับเอกจักขุนาค อยู
นอกเวียง สุคันธนาค อยูหาดทรายกลางแมน้ํา อินทจักกนาค อยูปากหวยมงคล นอกจากนี้ยังมีนาค
อีก 5 ตัวรักษาเปน “ศรีเมือง” เปนใหญกวา นาค เงือก ง ูทั้งหลาย นาคที่เปนตําแหนงศรี 5 ไดแก 
สหัสสพลนาค สิทธิโภคนาค คันธัพพนาค และสิริวัฒนนาค และพุทโธธปาปนาคเปนใหญกวา
นาคทั้งหลายบอกชื่อมาแลวขางตนนั้น ลาม 4 ศรี 5 รวมเปนนาค 9 ตัวที่กลาวมานั้นยอมอยูรักษาค้ํา
ชูบานเมืองและพระพุทธศาสนา ตามเรื่องที่กลาวมาแลวแตโดยยอนี้ จะเห็นวาตลอดลุมแมน้ําโขง
ระหวางประเทศไทยกับประเทศลาวนี้ เปนที่สิงสถิตของพญานาคและไดชวยสรางบานเมืองมาแต
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คร้ังโบราณกาล อันเปนเหตุใหเกิดประเพณีความเชื่อสืบตอกันมาจนถึงปจจุบันวา ในลําแมน้ําโขง
สายนี้ยังมีส่ิงเรนลับแฝงอยูและมีปรากฏการณประหลาดขึ้นทุกป หากตองการขยายโลกทัศนถึง
พญานาค 14 ตน ปกปกษรักษาอยูเปนมหามงคลวา “สางสอง หนองสาม ลามสี่ ศรีหา” สามารถติด
ตามอานจากหนังสือ “บั้งไฟพญานาค : มหัศจรรยแมน้ําโขง” (วิทยาเขตสารสนเทศหนองคาย 
มหาวิทยาลัยขอนแกน, 2540 : 17-22)

สัญลักษณของนาคจึงอยูในฐานะผูรักษากฎระเบียบของสังคม เมื่อใดที่สังคมปฏิบัติตน
ออกนอกจารีตและกฎระเบียบ เมื่อนั้นสังคมก็ถึงจุดจบและลมสลายไปกับสายน้ําโดยพญานาคที่มี
อิทธิฤทธิ์มหาศาล ฉะนั้นฐานะของนาคจะอยูระหวางการสรางสรรค (ผูใหกําเนิด) และขั้วของการ
ทําลายลาง (หายนะหรือน้ําทวม) จึงสามารถบันดาลใหเกิดส่ิงที่ดีและไมดีตอสังคมได นาคจึงเปน
อํานาจเหนือมนุษย มีพลังและเปนอันตรายและเปนตัวแทนในการที่จะใชอํานาจที่มีอยูทั้งสองขั้ว
นั้นใหบังเกิดผลในทางที่ดีหรือรายเพื่อการจัดระเบียบทางสังคม พญานาคอาจเปนตัวแทนของการ
กระทําหรือพฤติกรรมสังคมที่ผิดแผกจากจารีตประเพณีเดิม ๆ ก็วาได เชน การกินเนื้อตะเพียน
เผือกหรือแมแตกระรอกดอน เปนเครื่องหมายและสัญลักษณของการกระทําที่ผิดไปจากเดิม จน
ทายที่สุดผูที่จัดการและยุติเร่ืองราวทั้งหมด ก็คือ “พญานาค” นั่นเอง นิทานปรัมปรามักสอดแทรก
คติชนตาง ๆ ที่เปนแบบแผนการดําเนินชีวิตของผูคน แตจะไมบอกโดยตรงหากแตมีสัญลักษณ
เปนสื่อความหมายของการกระทํานั้น ๆ เชน การกินเนื้อกระรอกดอน เปนตน

2. พญานาค : ระบบเครือญาติแหงสายมาตุพงศ
ส่ิงที่ปรากฏเห็นไดอยางชัดเจนคือ การวิเคราะหลายผาลาว จากงานวิจัยมานุษยวิทยา เร่ือง 

“ส่ือสัญลักษณผาลาวเวียงจันทน” (2541) ความหมายของสัญลักษณในลวดลายผาที่สามารถจัด
แบงออกเปนความหมายเชิงปจเจกและความหมายกลุม และยังเปนคลังความรูของผูหญิงเพื่อถาย
ทอดความหมายไปสูสังคมถึงบทบาทเพศที่แตกตางกันระหวางหญิงชาย คือ ผูหญิงเปนผูผลิตผา 
สวนผูชายเปนผูผลิตขาว และลวดลายผาเปนการถายทอดความคิดของความเปนระบบเครือญาติ
แหงสายมาตุพงศ แมวาผลผลิตที่เปนงานจิตรกรรม และสถาปตยกรรม จะมิไดแสดงออกถึงเพศ
ของนาคอยางเห็นไดชัดเจน แตนิทานปรัมปราบางเรื่อง จะมีเร่ืองเลาที่ส่ือใหเห็นวา “นาคนั้นเปนผู
หญิง” เปนแมผูใหกําเนิด แตนิทานก็มิไดปฏิเสธเรื่องราวของผูชายเพราะสังเกตจากการผสมพงศ
วงศวานกันขึ้น นาคนั้นจะใหกําเนิดมนุษยซ่ึงเปนการบอกถึงการสืบเชื้อสายจากนาคอีกดานหนึ่ง 
เชน “พระทอง-นางนาค”  สืบเนื่องพระทองมาจากชาวอินเดียโบราณเดินทางเขามาติดตอกับคน
พื้นเมืองอุษาคเนยโบราณ แลวนําศาสนาจากอินเดียมาเผยแพร  และพระทองอาจเปนตัวแทนของ
โคตรหรือ “ตระกูล” ของพราหมณสกุลหนึ่งหรือเผาหนึ่งซึ่งเคยมีบทบาทโดงดังในอินเดีย สวน
นางนาคเปนตัวแทนของคนพื้นเมืองในประเทศเขมร แลวรวมเกิดการผสมพงศวงศวานขึ้นมาจาก
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ตระกูลทั้งสอง เปนไปไดวาเขมรใชวรรณกรรมอินเดียเปนพื้นฐานในการแตงนิทานอธิบายที่มา
ของราชตระกูลขงตน นิทานที่มาของราชตระกูลเขมรอาจจะสะทอนความสัมพันธระหวางอินเดีย
กับเขมรแตไมไดบอกโดยตรงหากแตบอกเปนนัย ๆ

โครงเรื่องในนิทานเรื่องอื่น ๆ ก็มักจะมีเคาโครงกับนิทานขางตน กลาวคือ มีกษัตริยหนุม
ไดพบรักกับนางนาค แลวอยูกินดวยกันจนนางนาคใหกําเนิดทารกนอยขึ้นมา (สวนใหญเปนผูชาย) 
หลังจากนั้นก็จะมีเหตุการณที่ทําใหนางนาคตองพลัดพรากจากลูกและสามีของตน โครงเรื่องดัง
กลาวจึงแสดงใหเห็นถึงความขัดแยงที่เกิดขึ้นในครอบครัวของสังคมที่ยึดถือระบบเครือญาติแหง
สายมาตุพงศนี้ดวย

นอกจากนี้ สุจิตต วงษเทศ (2538 : 10) ยังไดอธิบายวา แมจะยกตวัอยางจากเขตวัฒนธรรม
เขมรและวัฒนธรรมไทยภาคกลาง แตก็ชวยใหเห็นความสําคัญตอสัญลักษณแมของนาคที่มีใน
บริเวณเอเชียอาคเนย นิทานของเขมรเรื่องหนึ่ง “พระทองกับนางนาค” พระทองคือสัญลักษณของ
กษัตริยชาวตางชาติมาสมสูกับนางนาค เมื่อพระทองเขาไปนครธมในป 1839 กลางคืนพญานาคจะ
แปลงรางเปนหญิงสาวสวย พระเจาแผนดินเขมรตองขึ้นไปบนปราสาทแหงนี้เพื่อสมสูกับนางนาค 
ถาคืนใดไมไปสมสูกับนางนาคบานเมืองจะวิบัติ สวนในประเทศไทย เพลงนางนาคมคีวามหมาย
ตอสังคมไทยมาก ยกตัวอยางในพิธีทําขวัญนาค จะขึ้นเพลงนางนาคในตอนทําขวัญนาคคนที่ทํา
ขวัญนาคจะตองเรียกเพลงนางนาคตอนที่เวียนเทียนใหกับนาคที่จะบวช เพราะถือวานางนาคคือ
สัญลักษณของแม

เมื่อสัญลักษณนาคโยงใยอยูกับคูความเปนแม อํานาจของนาคที่ปรากฏยอมสะทอนให
เห็นถึงอํานาจของเพศแมที่มีอยูในสังคมนั้นดวย หากแตส่ิงที่นาสนใจยิ่งไปกวาการตีความหมายวา
นาคหมายถึงบรรพบุรุษในสายตระกูลมาตุพงศแลว เมื่อเรากลับไปดูเร่ืองราวในนิทานทองถ่ินเรา
จะเห็นเรื่องราวที่แสดงการคลี่คลายอํานาจเชิงอํานาจของนาคใหนอยลง ซ่ึงก็หมายถึงอํานาจแมใน
สังคมยอมลดบทบาทลงดวย ในขณะที่วรรณกรรมยุคหลัง จะมีการเพิ่มอํานาจทางพุทธศาสนาใหมี
บทบาทมากขึ้น ซ่ึงพุทธศาสนามักยกยองและใหบทบาท (ในตัวละครทางพุทธประวัติ) สําหรับ
เพศชายมากกวา โดยเห็นชัดเจนวา พระพุทธเจา (ตัวแทน) ผูชาย ไดเขามามีอํานาจเหนือพญานาค 
(ตัวแทน) ผูหญิง ในดินแดนแถบนี้ และหลังจากนั้นอํานาจของนาคที่เคยมีอยูมากมายก็ลดเหลือ
เพียงสวนที่ดูแลรักษาพระศาสนาเทานั้น หรือจะมองในอีกมุมหนึ่งก็คือ ความสําคัญของการนับถือ
ญาติฝายแมในสังคมระบบมาตุพงศไดถูกลดลงไปอยางมาก โดยมีการใหความสําคัญตอบทบาท
และอํานาจทางฝายชายมากขึ้น
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พญานาคมักเกี่ยวของกับความอุดมสมบูรณและสะทอนความเชื่อและสัญลักษณที่เกี่ยวกับ
เพศ โดยเฉพาะนาคเปนสัญลักษณของเพศหญิงผูใหกําเนิดและความอุดมสมบูรณ การยกยองเพศ
หญิงจึงเปนวัฒนธรรมดั้งเดิมที่เปนพื้นฐานของสังคมอุษาคเนย ผูหญิงในดินแดนแถบนี้ จึงมีบท
บาทสําคัญในการผลิต และมีอํานาจสูงในทางพิธีกรรมและไสยศาสตร สถานภาพและบทบาทของ
เพศหญิงยังคงความสําคัญอยางสืบเนื่องจนเมื่อสังคมแถบนี้ไดปรับรับอิทธิจากจีน อินเดีย และ
ตะวันตก เพศชายจึงเขามามีบทบาทสําคัญทางสังคมวัฒนธรรมแทนเพศหญิง

3. พญานาค : จิตวิญญาณของสายน้ํา
“อุรังคธาตุ” (ตํานานพระธาตุพนม) ตํานานเมือง “สุวรรณโคมคํา” ตางก็กลาวถึงกําเนิด

ของแมน้ําสายตาง ๆ ลวนมาจากการคุยควักของพญานาค เชน แมน้ําโขงในตํานานสุวรรณโคมคํา
เกิดจากพญานาคชื่อศรีสัตตนาค แตในตํานานอุรังคธาตุมีพญานาคมากมายหลายตนเปนผูให
กําเนิดสายน้ํา ธนะมูลนาคจึงคุยควักเปนแมน้ําออกไปถึงเมืองกุรุนทนคร แมน้ํานั้นจึงไดเรียกชื่อวา 
“แมน้ํามูลนที” ตามชื่อนาคตัวนั้น ชีวายนาคตัวนั้นจึงคุยควักจากแมน้ํามูลนที ออกเปนแมน้ําออม
เมืองพระยามหาสุรอุทก ที่กินเมืองหนองหานหลวง พรอมทั้งเมืองขุนขอมนครหนองหานนอย 
ตลอดขึ้นไปถึงเมือกรุุนทนคร แตนั้นมา แมน้ํานั้นจึงไดชื่อวา “แมน้ําชีวายนที” (อุรังคธาตุ, 2521 : 
56)

ในนิทานเรื่อง “ขุนบรมราชา” ยังเลาวาบริเวณสองฝงโขงมีนาค 15 ตระกูลคุมครองอยูทํา
ใหบานเมืองสองฝงโขงมั่งคั่งธรรมชาติอุดมสมบูรณจากความเชื่อนี้ประชาชนจึงมีประเพณีบวง
สรวงนาคเหลานี้ และการแขงเรือเพื่อบูชาพญานาค 15 ตระกูลในชวงบุญเดือน 12 ดังนั้นประเพณี
การแขงเรือจึงมีความหมายที่เกี่ยวกับความอุดมสมบูรณมากอน (ส.พลายนอย, 2539 : 24)

เชนเดียวกับในนิทานเรื่อง “พญาคันคาก” ซ่ึงพญาแถนกับพญาคันคากโกรธเคืองกัน ดวย
เห็นวาพญาคันคากมีอํานาจบารมีมากกวาตนทั้งที่อยูแคเมืองมนุษย พญาแถนจึงสั่งใหบรรดาพญา
นาคทั้งหลายหามเลนน้ํา เพื่อใหพญานาคทั้งหลายหามเลนน้ํา เพื่อใหเมืองมนุษยเกิดความแหงแลง 
วา

“แถนก็คึดเคียดคันคากฤทธีเฮือง มันเปนคนมีบุญหลายชุมเมืองแถนฟา
แถนก็บันดาลใหโบกขรณีพญานาค บใหเลนน้ําในพื้นแมนะที
บใหนาโคลอยดีดหางหล่ิน เกิดคนตายฮอนชลทาน้ําเขินขาด
ฝนบตกหยาดยอยฮําพื้นแผนดิน เจาเอย”

(จารุบุตร เรืองสุวรรณ, ม.ม.ป.  : 263)
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หนังสือผูกเรื่อง “พญาคันคาก” ซ่ึงในเรื่องมีอยูวา
“ในกาลกอนโพน มีนคร ๆ หนึ่งชื่อวา “นครอินทปตถนคร” มีพญาเอกราชราชา

และพระนางจันครองราชสมบัติเปนพระเจาแผนดิน ภายหลังทั้งสองพระองคมีบุตรชาย
คนหนึ่ง เมื่อเกิดมาใหม ๆ มีรูปรางตัวคันคาก (คางคก) ผิวเปนทอง พระราชาและพระ
ราชินีเล้ียงดูบุตรชายอยางทะนุถนอม ภายหลังเจาชายนอยคันคากเกิดรูปเปนชายรูปงาม
และไดแตงงานกับลูกกษัตริยเมืองอุดรละทีป และตอมาไดครองราชยแทนพระบิดาและ
ครองราชยโดยทศพิธราชธรรมและไดเปนมหาราช มีเมืองตาง ๆ ในชมภูทวีปมาขึ้นเปน
ขาขอบขันธสีมารวมทั้งเมืองของพญานาค พญาครุฑ เมื่อครองราชสมบัติมาก็ไดมีเมือง
ตาง ๆ สงเครื่องราชบรรณาการมาถวาย เปนเหตุใหบานเมืองเจริญรุงเรืองยิ่งขึ้น ไมมีเมือง
ใดในโลกสูได มาในระยะหนึ่งบานเมืองเกิดเหตุฝนแลงไมตกตองตามฤดูกาล ทําให
ประชาชนเดือดรอนไปตาม ๆ กัน เพราะขาวกลาในมาไมไดผล พญาคันคากจึงไดเชิญ
พญานาคมาไตถามถึงสาเหตุ พญานาคจึงไดบอกเหตุที่ฝนแลงใหทราบวา เดิมทีเดียวแต
โบราณ เมืองตาง ๆ ในโลกมนุษยตองสงเครื่องบรรณาการไปถวายพญาแถน และพวก
นาคก็ตองไปเลนน้ําในสระหนองกระแสทุกปตามฤดูกาล และเปนเหตุใหฝนตกตองตาม
ฤดูกาล แตเมื่อพญาคันคากเปนมหาราชมีเมืองตาง ๆ สงเครื่องบรรณาการมาถวายไมได
สงสวนเครื่องบรรณาการแกพญาแถน พญาแถนจึงปดประตูสระหนองกระแส นาคจึงไป
เลนน้ําในสระนั้นไมไดเปนเหตุใหฝนไมตก

พญาคันคากจึงใหยกทัพขึ้นไปรบกับพญาแถน โดยใหพญานาคเปนกองทัพนํา
ทางและสรางทางขึ้นไปรบ แลวก็เกณฑเอากองทัพจากเมืองขึ้นตาง ๆ ใหสมทบเปนกอง
ทัพใหญ กองทัพตาง ๆ มีหมูกองทัพของสัตวตาง ๆ เชน กองทัพมด กองทัพมอด กองทัพ
ปลวก เมื่อยกทัพไปถึงเมืองแถน พญาแถนก็ยกทัพออกมารบ ไดตอสูกันเปนสามารถ เลา
กันวาพญาคันคากก็ถูกแถนตีจนตัวฟกซํ้าเปนเหตุใหตัวคางคกมีผิวหนังเปนพองฟกซ้ําเปน
เม็ดเปนตอ ดังที่เห็นมาจนบัดนี้ แตในที่สุดพญาแถนก็แพสงคราม ยอมทําสัญญาสงบศึก
กับพญาคันคาก มีสัญญาวาแถนยอมเปดหนองกระแสใหพญานาคไปเลนน้ําใหฝนตกตอง
ตามฤดูกาล และใหพญาคันคากใหสัญญาณวาตองการฝนเมื่อใดจะตองเปดสระหนอง
กระแสใหพญานาคไปเลนน้ําได พญาคันคากจึงตกลงสงบศึกกับพญาแถน และใหสัญญา
วาเมื่อถึงเดือนหกก็จะสงสัญญาณใหทราบวาโลกมนุษยตองการน้ําฝนแลว โดยใหพญา
แถนคอยฟงเสียงสัญญาณ คือแรกก็เสียงกบจะรองขึ้น พรอมกันในระยะที่ตองการฝน ดัง
นั้น เมื่อเขาหนาฝนเราทั้งหลายจะไดยินเสียงกบรองคอยฝนมาจนบัดนี้ แลวอีกประการ
หนึ่งจะไดสงบั้งไฟขึ้นไปทวง โดยให “พญานาค” เปนผูไปทวง ดวยขอสัญญานี้ชาวโลก
มนุษยจึงตองทําบุญบั้งไฟ เพื่อสงไปทวงและเตือนใหพญาแถนรูวาโลกมนุษยตองการฝน
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แลว ขอใหเปดสระหนองกระแสใหพญานาคขึ้นไปเลนน้ําใหฝนตกตองตามฤดูกาล ดวย
ความเชื่อวาพญาคันคากไดตกลงกับพญาแถนดังกลาวแลว ชาวมนุษยจึงทําบุญบั้งไฟใหมี
หัวบั้งไฟเปนรูป “พญานาค” สงขึ้นไปขอฝนจากพญาแถน ฝนจึงไดตกลงมาตามฤดูกาล 
ชาวโลกและสัตวทั้งปวงจึงไดรับความชุมชื้นจากฝนและไดผลิตผลจากการทําไรทํานา 
เล้ียงชีวิตพลโลกสืบมา” (คุณพอบําเพ็ญ ณ อุบล, 2540 : 105-106)

และนาคก็ยังสถิตอยู “นาคพิภพ” หรือ “เมืองบาดาล” ซ่ึงอยูใตดินอันเปนแหลงกําเนิดน้ํา 
และคุมครองแมน้ําลําคลอง เชน คุมครองแมน้ําโขงที่เกื้อกูลชีวิตมนุษยดวย

“อาณาจักรนาคมีรัศมีแผกวางถึง 1,000 โยชน ประดับดวยแกวมณีและมุกดาอัน
เปนทิพยหลากชนิด อุดมไปดวยหมอน้ําอันสวยงาม มีบันไดแกวผลึกทอดลงสูพื้นน้ํา ภาย
นาคโลกมีสายน้ําอันใสสะอาดหลายสาย รมร่ืนดวยรุกขชาตินานาพันธและหมูนกนานา
ชนิด ประตูเมืองของนาคทั้งหลายมีความกวาง 5 โยชนและสูงถึง 1,000 โยชน…”         
(อรพิมพ บุญอาภา,  2523 : 22)

ดังที่เราพบเห็นในปจจุบันวาพญานาค เปนเจาแหง “ดิน” “น้ํา” และสัญลักษณของความ
อุดมสมบูรณ ปรากฏหลักฐานวามีการนับถือพญานาคอยูอยางแพรหลายในวรรณกรรมพื้นเมืองที่
เปนตํานาน นิทานปรัมปรา ทั้งในประเทศไทย ลาว มอญ พมา มาชานาน ในบริเวณสองฝงแมน้ํา
โขง รองรอยจากตํานานพระธาตุพนมสนับสนุนความเชื่อเรื่องการยกยองนาค วาเปนผูใหกําเนิด
แมน้ําโขงและแองน้ําสําคัญ  ๆ เชน น้ําชี น้ํามูล น้ําอู หนองหารหลวง หนองหารนอย นาคยังไดรับ
การยกยองวาเปนบรรพบุรุษของชาวพื้นเมืองแถบนี้ดวย

สุเมธ ชุมสาย ณ อยุธยา (2528 : 28) ไดเสนอความคิดเห็นเกี่ยวกับสัญลักษณนาคที่ปรากฏ
บนสถาปตยกรรมทางศาสนาวา นาคที่ประดับโบสถที่ถือเปนศูนยกลางของจักรวาลนั้น มีความ
หมายถึงน้ําและความอุดมสมบูรณ จากตํานานการตอสูของเทพที่มีรูปเปนสัตวและที่มีรูปเปน
มนุษย การทําความเดือดรอนใหแกมนุษยดวยการขโมยน้ําของนาค ทําใหโลกถึงกลับกลายเปน
กาฬยุค พระอินทรจึงตองมาทําลายนาคเพื่อคืนน้ําและความอุดมสมบูรณกลับสูโลกมนุษย ซ่ึงอิทธิ
พลความหมายนี้ไดมาจากความเชื่อในศาสนาฮินดูจากจุดนี้บงชี้ใหเห็นวานาคในทางศาสนาฮินดู
นั้นมีลักษณะที่ทํารายมนุษยแตในทางพุทธศาสนานาคจะมี 2 กลุม โดยฝายหนึ่งจะคอยค้ําจุน
ศาสนาและอีกฝายหนึ่งตอตานศาสนาแตในทายที่สุดก็กลับตัวมาเปนคนดี ถาเทียบกับความคิด
ทองถ่ินแลว นาคมีพลังอํานาจทั้งในดานดีและดานรายขึ้นอยูกับการกระทําของมนุษย เหตุผลใด ๆ 
ตามแตความหมายของนาคจากดังกลาวขางตน “นาค : จิตวิญญาณของสายน้ํา” คือพลังของธรรม
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ชาติที่มนุษยมิสามารถตอรองได อีกทั้งนาคเปนขั้วความรูสึกอีกดานหนึ่งของมนุษยที่มองวา นาค
คือความอุดมสมบูรณที่เต็มเปยมอยางไมขาดสายเปรียบประดังเปนพลังของสายน้ํา

4. พญานาค : ลัทธิทางศาสนา และผูสะสมธรรมเพื่อบรรลุพุทธิภาวะ
นาคเปนลัทธิทางศาสนา หมายความวา ระบบความเชื่อดั้งเดิมของกลุมชนที่อยูบริเวณลุม

แมน้ําโขง ตั้งแตทางตอนใตของมณฑลยูนนานหรือหนองแสตอเนื่องลงมาเปนลัทธิบูชานาค ตอ
มาวัฒนธรรมอินเดียไดแพรกระจายเขามา โดยเฉพาะศาสนาพุทธและพราหมณ ลัทธิบูชานาคก็ได
ผสมผสานกลมกลืนเขาเปนสวนหนึ่งของลัทธิทางศาสนาใหม ดังจะเห็นไดจากตํานานอุรังคธาตุ 
เร่ืองการที่พระพุทธเจาทรงทรมานนาคก็ดี เร่ืองพระอีศวรและพระนารายณรบกับพญานาคก็ดี 
ลวนเปนการแสดงชัยชนะของศาสนาใหมที่มีระบบความเชื่อเกา แตความเชื่อเร่ืองนาคก็มิไดหาย
ไปเลยทีเดียว ในทางตรงขามกลับผนวกเปนสวนหนึ่งของศาสนาใหมดวย สังเกตจากอุปนิสัยของ
นาคมักมีลําดับพัฒนาการดีขึ้นเรื่อย ๆ ทั้งนี้เพราะนาคมีบทบาทสงเสริมบารมีของพระพุทธเจา ซ่ึง
ตามคติพุทธศาสนาสอนใหกระทําความดีละเวนความชั่ว นาคในลัทธิใหมที่มีแกนเปนพุทธศาสนา
มักจะปรากฏในรูปของผูที่ใฝธรรมะ โดยเฉพาะนาคราชที่สําคัญ ๆ เชน สังขปาลนาคราช จัมเปย
นาคราช ภูริทัตนาคราช และบรรดานาคอื่น ๆ ก็มักจะมีบทบาทที่เปนผูลงโทษผูกระทําความชั่ว 
เชน พญานาคคังเคยยะโกรธเกี้ยวจะทําลายชีวิตพวกมนุษยที่ทิ้งเศษอาหารลงในน้ํา นาคในมหา
วาณิชชาดกและชรูทปานชาดกไดฆาบรรดาพอคาที่มีความโลภ แตในขณะเดียวกันนาคก็ตอบแทน
ความดีแกผูที่บําเพ็ญความดีและมีบุญคุณแกคนโดยการใหทรัพยสมบัติอันมีคา

การสะสม “ทานบารมี” ของพญานาคจึงเปนภาวะหนึ่งของการเปลี่ยนผานไปสูภาวะที่ดี
ขึ้น ดังเห็นจากพุทธอุดมคติ ดังเชนที่พระสมณโคดม กอนจะไดเปนพระพุทธเจา ก็เคยเสวยชาติ
เปนพญานาคอุดลยนาคราชทั้งสองพระชาติ หรือจากนิทานทองถ่ิน ในภัทรกัปปซ่ึงก็คือกัปปที่
กําลังดําเนินอยูในปจจุบัน มีพระพุทธเจาอยู 5 พระองค หนึ่งในนั้นทรงเปนไขที่เกิดมาจากแมนาค
เอาไปฟกกก เมื่อไขฟกออกมาก็เปนนาคผูเผือกตัวหนึ่ง มีนามวา “โกนาคมโน” (ตํานานพระธาตุ
เชิงชุม, 2509 : 2)

พุทธประวัติตอนหนึ่งที่มีกลาวถึงมูลเหตุของการบวชนาค ดูเหมือนจะเปนตัวอยางที่ดีใน
การอธิบายถึงแนวความคิดการผานภาวะ (Transition) เพราะเปนการเปลี่ยนผานสถานะปกติจาก
บุคคลธรรมดาสามัญ หรือที่เราเรียกกันวาเพศฆราวาสเพื่อเปล่ียนเขาไปสูสถานะใหมที่มีความศักดิ์
สิทธิ์เพิ่มขึ้นเปนพระสงฆ หรือที่เราเรียกวาเพศบรรพชิต ภาวะที่จะนําไปสูการเปลี่ยนแปลงดัง
กลาวจึงเปนภาวะที่เกิดขึ้นระหวางโครงสราง (Structure) ทั้งที่เปนโครงสรางอันเกาและโครงสราง
อันใหมที่กําลังจะเกิดขึ้น สถานะที่อยูในชวงนี้จึงยังคงกํากวม ผูที่จะขอบวชเปนนาคจึงมีขอหาม
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ตาง ๆ มากมาย เพราะการเปลี่ยนผานครั้งนี้เปนการเปลี่ยนพื้นที่ทางวัฒนธรรม จากโครงสรางที่มี
ระเบียบทางวัฒนธรรมหนึ่ง ไปสูโครงสรางที่มีระเบียบทางวัฒนธรรมอันใหมที่แตกตางออกไป 
ดังนั้นสถานภาพของผูที่จะขอบวชที่เรียกวา “นาค” นั้น จึงตองถูกจํากัดพื้นที่ทางวัฒนธรรมโดย
อาศัยกรอบทางพิธีกรรมกําหนดกฎหามเอาไว

5. พญานาค : เจาท่ี
นอกจากนาคจะเปนผูดูแลผืนน้ําแลว แผนดินอีสานสวนใหญก็มีนาคดูแลทั้งสิ้น การขุด

หลุมฝงเสาบานลาวตองเกี่ยวของกับการเคลื่อนที่ของนาคในกรอบของพื้นที่และเวลา สังคมลาน
นาตองกระทําพิธีกรรมขอพื้นที่จากนาคกอนการขุดหลุมเสา ตําราดูฤกษยามของชาวอีสานซึ่งหาก
จะทําสิ่งใด ๆ ในวันนั้นตองดูใหตรงกับผูเฝาแผนดินดวย เชน “ขึ้น 1 ค่ํา วันพุธ นาคเฝาแผนดิน จะ
ทําการอันใดมักจะอยูเย็นเปนสุขดี” (พระมหาปรีชา ปริญญาโณ, 2525 : 465-466) โดยเฉพาะการ
ปลูกเรือน จําเปนตองดู “นาควัน”  และ “นาคเดือน” ซ่ึงเปนการกําหนดการเขาครอบครองพื้นที่
หรือพื้นดินใหตรงตามปจจัยการหมุนเวียนของเวลา โดยอาศัยการหมุนตัวของนาคตามทิศตาง ๆ 
ในแตละชวงเวลาที่ตางกันไป เมื่อเริ่มปลูกเรือน ชาวลาวทางลานนามีพิธีขอที่ดินจากพญานาคกอน
เร่ิมลงมือปลูกเรือน และตองทําพิธีเซนสรวงเจาที่ หรือพญานาคอีกดวย (วิวัฒน เตมียพันธ, 2521 : 
32-33) แมแตการหาไมทําเสาเรือน ลักษณะมงคลของไมประการหนึ่ง คือไมที่มีกิ่งกานยาวรี
เหมือนหางนาค ถือวาเปนไมที่มีลักษณะดี เหมาะที่จะนํามาใชในการปลูกเรือน

นอกจากนี้ “เสาเมือง” หรือเสาหลักเมืองในอาณาจักรลานชางซึ่งเปนดินแดนในตํานาน
การสรางเมืองของนาค ก็ไดพบคําวา “สี” เขามาเกี่ยวของกับเสาหลักเมือง ในการศึกษาเกี่ยวกับผู
หญิงในตํานานการกําเนิดและเมืองของ Mayoury Ngaosyvathn กลาวถึงการสรางเมืองเวียงจันทน
วาเสาหลักเมืองนี้มีช่ือวา “สาวสี” (Sao Si) หรือรูจักกันทั่วไปในนามวา Nya Mae Si Meuang ใน
คติการสรางเมืองเวียงจันทนจะตองฝงหญิงตั้งครรภออนในหลุมเสาหลักเมือง (The City Pillar) 
อันเปนไปอยางสอดคลองกับชื่อเมืองโบราณ เชน เมืองสี (ศรี) สัตตนาคนหุต เมืองศรีโคตรบอง ชี้
ใหเห็นถึงการเชื่อมโยงกับบันทึกนอกกรอบเวลา เชน พงศาวดารและตํานานลุมน้ําโขงที่เชื่อกันวา
นาคเปนผูสรางเมืองและเปนเจาของดินแดนแถบนี้ (Mayoury Ngaosyvathn, 1995 : p. 150)

นอกจากนี้  คําวา “สี” ยังปรากฎในพิธีกรรมเกาแกที่เปนของไทลาวอยางแทจริง  คือ  พิธี
บายศรีสวดขวัญ หรือพิธีบาศรี เปนพิธีเปล่ียนผานของมนุษยในแตละชวงเวลา คือ วัยเด็ก วัย      
หนุมสาว การแตงงาน เปนตน โดยขอบเขตพื้นที่ของพิธีกรรมจะกระทําบนบานที่มีฐานรากของ
นาค     บทสูขวัญสัตวที่เกี่ยวกับการเพาะปลูกในทางภาคใตของไทยมีปฐมบทเริ่มตนบูชาพญานาค
เปนอันดับแรก บทสวดขวัญของไทลาวจําแนกบทเริ่มตนได 2 รูปแบบ คือ คําที่เกี่ยวของกับเวลา 
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“มื้อนี้วันนี้วันดี” และคําวา “ศรีศรี”  เปนตน  ส่ิงที่ติดตามมาคือขอกังขาทางภาษากับลักษณะความ
เปนไทลาว โดยหลักภาษาลาวแลว อักษร “ศ” หรือ “ศร” และคําควบกล้ํา “สร” หรือ “ศร” นั้นไมมี 
ไวยากรณภาษาลาวไมมีลักษณะการออกเสียงอักขระ “ร” และอักษรควบ “สร” อนึ่ง อิทธิพลของ
ภาษาบาลีและสันสกฤตในสังคมไทลาวไดกลมกลืนเปนหนึ่งอันเดียวกันกับภาษาทองถ่ินการ
ปะติดปะตอรอยคํานี้คงเปนเสนสีที่ชวยแตงแตมภาพอันเลือนลางใหแจมชัดยิ่งขึ้น ฉะนั้นตาม
ไวยากรณหลักภาษาไทลาวแลว คําวา “บายศรี” หรือ “บาศรี”  นาจะเปน  บายสีหรือบาสี  และบท
สวดบทแรกวา  “ศรีศรี”  เปนคําวา  “สีสี”  การแตงแตมภาษาสังคมนี้  ทําใหการเกิดคําใหมในพื้น
ที่สังคมเดิมชี้ใหเห็นความเปนจริงของสังคมที่ไดเกิดการเปลี่ยนแปลง คําวา “นาค” ไดแสดงออก
ถึงอิทธิพลความเชื่อจากฮินดูและพุทธศาสนา  ที่ชวงชิงศรัทธาจากกลุมคนที่ศรัทธา “สี”  เดิม  ดวย
การสรางภาพลักษณเชิงศิลปะ  ภาษา  พิธีกรรม  ที่มุงหมายใหยอมรับอํานาจความเชื่อใหมใน
สังคม  ขอพิสูจนขางตนพอเพียงหรือไมในการกลาววา “สี” เปนคําเรียกงูในภาษาไทลาวที่สูญ
หมายใหแกนาคไปแลว (ชนิดา ตั้งถาวรสิริกุล, 2541 : 56-57)

รองรอยความคิดเรื่องพญานาคที่กลาวมาขางตน จึงเปนการบูรณาการทางความคิดแหงบท
ประเมินองคความรูจากคติชนไดเปนอยางดี ทั้งนี้ระบบความหมายทางสัญลักษณของพญานาค
หากแบงตามกฎเกณฑตามระบบคิดที่ไดจากแกนของนิทานปรัมปราและวรรณกรรมอีสาน ซ่ึงตาม
ธรรมดาและความเขาใจทั่วไปที่เชื่อวา พญานาคเปนตัวแทนของแมน้ําหลัก ๆ ของภูมิภาคอีสาน
คือ โขง-ชี-มูล ที่อิงกับลัทธิความอุดมสมบูรณ แทจริงหากมีการศึกษาอยางเปนระเบียบวิธีก็ทําให
เขาใจเคาโครงความหมายของพญานาคไดเปนอยางดี ความหลากหลายดังกลาวเปนพลังของการ
ตอสูจากอิทธิพลภายนอกนับตั้งแตการเขาไปของวัฒนธรรมทวารวดีในสมัยพุทธศตวรรษที่ 12-16 
วัฒนธรรมลพบุรีซ่ึงนําคติแบบฮินดูแพรเขามาในพุทธศตวรรษที่ 16-21 (ผูสนใจสามารถติดตาม
อานไดจาก “หนังสือแองอารยธรรมอีสาน” ของศรีศักร วัลลิโภดม) เราจึงสามารถเห็นรองรอย
ความเชื่อของชาวอีสานมลัีกษณะเปนแบบพุทธ-พราหมณ-ผี จากนิทานปรัมปราที่ส่ือใหเห็นในแง
ความสัมพันธระหวางมนุษยกับธรรมชาติ มีการเนนและใหความสําคัญที่มนุษยจําเปนตองพึ่งพิง
ธรรมชาติ และมีความเหมาะสมพอดีกันระหวางธรรมชาติกับมนุษย อันไดแกวิญญาณตาง ๆ ที่สิง
สถิตอยูในธรรมชาติที่มีพลังอํานาจเหนือมนุษย อาจจะบันดาลใหเกิดความเปนไปตาง ๆ นานา 
ฉะนั้นนิทานปรัมปราแหงแนวคติชนจึงไดตราไวอยาถ่ียิบในการเคารพธรรมชาติ  “พญานาค” เปน
ส่ือสัญลักษณอยางหนึ่งที่ปรากฏในนิทานปรัมปราและพิธีกรรมที่มีการผสมผสานระหวางความ
เชื่อเรื่องผี และลัทธิทางศาสนาพราหมณ จึงมีการซอนทับความหมายตาง ๆ ดังเห็นจากอิทธิฤทธิ์
ของพญานาคสามารถจําแลงแปลงกาย เสกสรรปนแตงโลกเหนืออเนกประการที่ตรงกับหลักความ
เชื่อของศาสนาพรามหณและฮินดู ที่เนนเรื่องไสยเวท แมวาพญานาคจะมีความหลากหลายทาง
สัญลักษณ แตมีความกลมกลืนผสมผสานเปนเนื้อหาเดียวกันอันมีพญานาคเปนตัวละครของเรื่องที่
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ดําเนินไปอยางมีหลักการแหงแงคิดทางวิวัฒนาการทางสังคมและวัฒนธรรม บริบทของเหตุการณ
จึงขึ้นอยูกับผูใช และผูศึกษาจึงหยิบยกเรื่องราวตาง ๆ เหลานี้มาใชในการแบงกฎเกณฑและความ
สําคัญแหงรองรอยความคิดเรื่องพญานาค พญานาคเปนตัวเชื่อมโยง (Mediator) ระหวางความ
สัมพันธแบบขั้วตรงขาม เชน การสรางสรรค-การทําลาย การเกิด-การตาย ฟา-ดิน ภาวะสามัญ-
ภาวะศักดิ์สิทธิ์ ซ่ึงพญานาคจะเปนผูนําพาใหขั้วทั้งสองมีความหมายและความสําคัญอยางสมบูรณ 
เมื่อนํามาเปรียบเทียบมนุษยและนาคตางก็ดํารงอยูในภาวะโครงสรางคูของพื้นที่และเวลา การ
เปรียบเทียบโครงสรางคูระหวางธรรมชาติ นาค และมนุษย

ธรรมชาติ = น้ํา + ดิน
นาค = เวลา + พื้นที่

= หัว + หาง
มนุษย = ชาย + หญิง

ส่ิงเหลานี้เปนโลกทัศนและความเชื่อที่ยังมีความหมายในแงที่วา เปนผลผลิตจากความคิด
แบบแผนทางสังคมวัฒนธรรมและสภาพแวดลอม ส่ิงหนึ่งที่สามารถตีความตอไปไดก็คือการมอง
หาแบบแผนทางความคิดของคนจากโครงสรางของโลกทัศนเหลานั้น ในทางมานุษยวิทยาโครง
สราง (Structural Anthropology) เชื่อกันวา “ความคิดของคนมีโครงสรางที่แนนอน โดยเฉพาะการ
วิเคราะหผานภาษาและการใชคํา เพราะมนุษยนั้นไมสามารถคิดนอกภาษาได ภาษาที่ใชจึงมีความ
หมายเชิงโครงสรางอยูในตัวเอง และโครงสรางที่แนนอนนั้นก็คือ ความหมายของคูตรงขาม 
(Binary Opposition) ของเสตราส ตามที่ผูศึกษาขยายโลกทัศนจากพิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค 
พญานาคจึงเปนคลังความรูของสังคมอีสาน เพราะความสําคัญของการปรากฏตัวพญานาคแตละ
คร้ังจึงเปนระบบคิดของมนุษยที่พลังและความหมายแฝงภายในตัวเอง วิทยานิพนธเลมนี้จึงเปน
การโตตอบระหวางมนุษยกับพญานาค และธรรมชาติแวดลอม ผานรูปแบบนิทานปรัมปรา พิธี
กรรม และงานศิลปกรรม ทั้งที่เปนวัฒนธรรมทางความเชื่อและวัฒนธรรมทางวัตถุ ที่ผสมผสาน
กันของระบบความหมายและกระบวนการทางสังคม ที่นอกเหนือจากพลังทางอารมณแลวยังดํารง
อยูดวยอํานาจทางความคิดใหแกคนในสังคมอีสานอีกดวย ส่ิงตาง ๆ เหลานี้ไดสะทอนใหเห็นการ
จัดตําแหนงทางจักรวาลของมนุษย ระหวางมนุษยกับธรรมชาติ และการจัดระเบียบตนเองระหวาง
มนุษยกับสังคม ซ่ึงเปนสังคมที่มีโครงสรางที่ใหความสําคัญตอระบบเครือญาติแบบมาตุพงศ และ
ทายที่สุดคนไทยในยุคปจจุบันกําลังมุงแสวงหาอัตลักษณประจําชาติของตนเอง งานเขียนที่ปรากฏ
ทุกเนื้อกระดาษจึงเนนถึงการสอนใหเกิดความภาคภูมิใจและความเปนมาของสังคมวัฒนธรรม 
พญานาคจึงเปนตัวที่เรงเราใหมีความสํานึกรักบานเกิดของตนเองที่นําเสนอความเปนมาของชาว
อีสานทางดานประวัติศาสตรและการสืบทอดทางวัฒนธรรม
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ขอเสนอแนะ
ผลิตผลทางสังคมศาสตรจากประสบการณวิจัยมานุษยวิทยา

ในฐานะพิธีกรรมบนปรากฏการณทางสังคมของชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขง

จากการศึกษาของวิทยานิพนธเร่ือง “พญานาค เจาแหงแมน้ําโขง : พิธีกรรมกับระบบ
ความเชื่อพื้นบานแหงวัฒนธรรมอีสาน” (2545) เปนบูรณาการความคิดเรื่อง “ศาสนาและความ
เชื่อ” ของชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขงเพื่อตามรอยพญานาค ตามวัตถุประสงคของการศึกษาครั้ง
นี้ เนนการศึกษาตํานานความเชื่อเรื่องพญานาค/การใชพญานาคเปนสัญลักษณทางวัฒนธรรม ตั้ง
แตจังหวัดหนองคาย นครพนม มุกดาหาร และอุบลราชธานี และวิเคราะหพิธีกรรมการบูชาพญา
นาคตอการจัดระเบียบและโครงสรางทางสังคมอีสาน พบวามีลักษณะเปนพุทธศาสนาแบบชาว
บาน คือ “พุทธ-พราหมณ-ผี” เนื่องจากงานศึกษาครั้งนี้เปนการศึกษาวรรณกรรมปรัมปรา (Myth) 
และนํามาวิเคราะหรองรอยแหงอดีตของความเชื่อเรื่องพญานาควาระบบสัญลักษณแหงนาคพิธีที่
ปรากฏอยูในพื้นที่ทางวัฒนธรรม อันมีแมน้ําโขงเปนเบาหลอมวิถีชีวิตของคนในชุมชนพรอมเปน
สายใยความผูกพันความเปนกลุมชาติพันธุไท-ลาวไดเปนอยางดี หากกลาวถึงระบบความเชื่อเรื่อง
พญานาคดูจะเปนเนื้อหาหลักของการงานศึกษาชิ้นนี้ เพราะจากการสํารวจวรรณกรรมที่เกี่ยวของ
อันเปนรองรอยความคิดเรื่องพญานาคมีอยูมากมาย อาทิเชน ตํานานอุรังคธาตุ ตํานานสุวรรณโคม
คํา ตํานานสิงหนวัติกุมาร ตํานานเมืองสกลนคร ตํานานทาวผาแดง-นางไอคํา ฯลฯ ลวนบงบอกให
รับรูวา ความเชื่อเรื่องพญานาคไมใชเปนธรรมดาอยางที่คิดกัน หากแตเปนจิตสํานึกของผูคนแถบ
ลุมแมน้ําโขง ความหมายทางสัญลักษณของนาคยังไดปรากฏในความหมายอื่น ๆ ตอการถอดรหัส
ออกมามากมาย สวนใหญความหมายของพญานาคแฝงอยูในรูปแบบความเชื่ออันเปนปรัมปราคติ 
เมื่อบูรณาการทางความคิดตามหลักมานุษยวิทยาเชิงสัญลักษณของงานวิทยานิพนธเลมนี้ หากแบง
ตามกฎเกณฑตามบริบทสังคมวัฒนธรรมไทยแบงลักษณะความหมายของพญานาคออกเปน 3 
กลุม ดวยกัน คือ 1. พญานาคเปนสัญลักษณของกลุมชนดั้งเดิม 2. พญานาคเปนสัญลักษณของเจา
แหงดินและน้ํา (ลัทธิความอุดมสมบูรณ) 3. พญานาคเปนลัทธิทางศาสนา ผูศึกษาไดวิเคราะห 
สังเคราะห พบวาขอเท็จจริงทางวิชาการแหงการประมวลองคความรูความเชื่อเรื่องพญานาคมีอิทธิ
พลตอวิถีชีวิตของคนอีสานอยางเต็มเปยมและทรงพลังอํานาจ โดยเฉพาะการสงเสริมใหสังคมเปน
ปกแผน ทําใหพิธีกรรมและประเพณีคงอยูในสังคมดวยการอธิบายเหตุและผลของพิธีกรรมและ
พฤติกรรมของมนุษยในสังคมที่ไดรับจากนิทานปรัมปราอันเปนความเชื่อดั้งเดิม ยิ่งไปกวานั้นจาก
ความเชื่อเรื่องพญานาคยังใชเปนเครื่องมือในการศึกษา การขัดเกลาทางสังคมแกคนในสังคมใหยึด
มั่นในสิ่งที่ดีงาม ดวยคานิยม “ทําดีไดดี ทําชั่วไดชั่ว” ของกฎแหงกรรมตามความเชื่อชาวบาน มี
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ความกตัญกูตเวที รูคุณเอื้อเฟอเผ่ือแผ เคารพและเชื่อฟงผูหลักผูใหญ และรูจักกฎแหงกรรมที่วา
ดวยเร่ือง “อนิจจัง ทุกขัง อนัตตา” แมวาอักขรานุภาพที่ปรากฎเปนภาษาจากการสื่อสัญลักษณออก
มาใหคนรุนหลังรับรูดูเปนเรื่องที่คอนขางสับสน จนเชื่อวาเปน “นิยาย” เร่ืองหนึ่งมากกวาเปน 
“โลกแหงความจริง” ผลที่ตามมาแหงพลังอํานาจบนนิยามความหมายขององคความรูเกี่ยวกับคติ
ชนและวรรณกรรมปรัมปราแหงรองรอยพญานาค เปนการตอบสนองความจําเปนรวมในการใช
ความเชื่อเรื่องพญานาคเปนเครื่องมือในการควบคุมสังคม ควบคุมความประพฤติและเปนแนวทาง
ปฏิบัติของคนในสังคมอีสานแหงลุมแมน้ําโขงไดเปนอยางดี นั่นก็เปนการเชิดชูเกียรติใหเปนเทพ
เจาผูศักดิ์สิทธิ์ประจํา ณ สายนทีแหงนี้ บนความลุมลึกของพญานาคที่แมน้ําโขงกับการคลี่คลายใน
ความรวมสมัยจึงเปนมนตเสนหอยางหนึ่งของความเปน “หยาดเพชร” ของเนื้อหาทางวัฒนธรรม
อีสานและความเปนที่สุดของศาสนาและความเชื่อที่มีอยูในขณะนี้ แมแตบั้งไฟพญานาคที่พวยพุง
ขึ้นจากแมน้ําโขง ไมวาจะเปนเหตุผลประการใด ๆ ก็ตามแต ก็ถือวาพญานาคยิ่งใหญที่สุดที่มนุษย
โนมนําปรากฏการณธรรมชาติตาง ๆ เหลานี้เปนสิ่งนอกเหนือธรรมชาติ จนผนวกเปนลัทธิศาสนา
อีกรูปแบบหนึ่ง ที่คละเคลากับพุทธศาสนาแหงความเปนเนื้อนาบุญอันเปนปรมัตถขั้นสูงสุดแหง
ความจริงที่เปนนิจนิรันดร ที่วามนุษยทุกชนทุกชาติตางมีศาสนาเปนพลังทางสังคมที่ผลักดันความ
หนักหนวงทุกสิ่งทุกอยางที่แบกรับภาระทุกเรื่องราวแหงระบบสังคม ไมวาจะเปนเศรษฐกิจและ
สังคม การเมือง การปกครอง ความสมัพันธระหวางประเทศ ลวนมีลัทธิทางศาสนาเปนโอสถทิพย
ที่เชื่อมโยงและประสานรอยราวทางสังคมไดดีที่สุดเมื่อสังคมเกิดการเจ็บปวยหรือพลวัตรทาง
สังคมเกิดการหยุดชะงักลง เทาที่มีแหงปรากฏการณทางสังคมวัฒนธรรม

“ปรากฏการณบั้งไฟพญานาค : มหัศจรรยที่แมน้ําโขง” ยังคลุมเครือหาเหตุผลมาอธิบาย
ตามหลักวิทยาศาสตรไมเปนที่แนชัดวาเปนฝมือหรือการกระทําของใคร ๆ เพราะนั่นเปนวัฒน
ธรรมความเชื่อ การชี้ชัดและหยิบยกประเด็นมาศึกษาครั้งนี้จึงมีความเหมาะสมแลวที่วา “พลังทาง
ศาสนา” เปน “พลังทางสังคม” ที่หลอหลอมดวงใจมนุษยทุกผูทุกนามตอการรวมกลุมทางสังคม
อยางหาเหตุผลมิได เพราะนั่นเปนปรากฏการณแหงความมหัศจรรยของมนุษยชาติ งานภาคสนาม
แหงงานวิจัยทางมานุษยวิทยาที่วาดวยเร่ือง “พิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค บนปรากฏการณ
ของพิธีกรรม แหงโลกทัศนทางมานุษยวิทยา” กรณีศึกษา หมูบานอาฮง ตําบลไคสี อําเภอบึงกาฬ 
จังหวัดหนองคาย จึงเปนบันทึกความทรงจําของชีวิตและจิตใจของผูศึกษาเปนอยางมาก อีกทั้งเนื้อ
หาพิธีกรรมยังเปนพันธมิตรแกงานวิจัยขามวัฒนธรรมชิ้นนี้ ส่ิงตาง ๆ เหลานี้อันเปนที่มาจากพญา
นาคลวนแสดงถึงขอเท็จจริงทางมานุษยวิทยาที่วาดวย “โครงสรางทางสังคม” แมวาการตามรอย
พญานาคเต็มไปดวยอุปสรรคนานา แตนั่นก็เปนการพยายามยิ่งใหญตอการถอดรหัสทางความคิด
ของมนุษยตอระบบสัญลักษณของพญานาค พิธีกรรมไดสรุปทุกสิ่งทุกอยางแหงผลผลิตความเชื่อ
เร่ืองพญานาค งานศึกษาครั้งนี้จึงมีความโออาและนาระทึกใจเมื่อครั้งทําการศึกษาพิธีกรรมครั้งนี้ 
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และเสนทางแหงวัฒนธรรมสําหรับการอธิบายความหมายของพญานาคที่ช้ีแจงและเห็นในทางตรง
ที่สุด ก็คือ “พิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค บนปรากฏการณของพิธีกรรม แหงโลกทัศนทาง
มานุษยวิทยา” เพราะหลังจากที่ผูศึกษาไดสํารวจวรรณกรรมที่เกี่ยวของใน “บทที่ 4  พิธีกรรมกับ
ความหลากหลายทางสังคมวัฒนธรรมแหง “นาคพิธี” บนสายสัมพันธทางศาสนาและชาติพันธุ ตอ
วิถีชีวิตชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขง” เสมือนเปนเคาโครงแหงความหมายของพญานาคเพียงเทา
นั้น อาทิเชน พิธีไหลเรือ พิธีแหพระอุปคุต พิธีปลูกเรือน ฯลฯ ซ่ึงบริบททางสังคมวัฒนธรรมได
กลาวถึงพญานาคเปนเพียงทางออม ส่ือที่เห็นตองทําการวิเคราะห สังเคราะห และเจาะมิติของวัน
เวลาเพื่อตามหารองรอยของอดีตที่มีพญานาคผูกขนดรัดมั่นเปนเกลียวทางความคิด และซอนงํา
เร่ืองราวทางประวัติศาสตรของมนุษยชาติอยางนาสนใจ อันวาดวยเร่ืองราวของพญานาคที่จุดบั้ง
ไฟถวายเปนพุทธบูชา จึงเปนรูปธรรมที่ชัดแจงเห็นเปนจริงที่สุดของรองรอยความคิดเรื่องพญา
นาคที่แมน้ําโขง พิธีกรรมครั้งนี้จึงเปนการกระซับความสัมพันธที่แนบแนนของกลุมคนอีสานให
เกิดเปนพลังทางสังคม คอืทําใหบุคคลมารวมกัน เกิดความยึดเหนี่ยวกันขึ้น อันเปนผลึกทางสังคม
ตามขอสมมติฐานของวิทยานิพนธเลมนี้ พิธีกรรมและความเชื่อจึงเปนผลของการกระทําของ
มนุษยที่จะอยูรวมกันระหวางธรรมชาติ มนุษย และโลก เขาดวยกันที่เปนอุดมคติของมนุษยที่วา 
สังคมเต็มไปดวยความสุขสงบ กลมเกลียวสมานฉันท และมีที่มาที่ไปตอการอธิบายความเปนมา
ของระบบคิดไดอยางลึกซึ้ง ดังนั้นรองรอยความคิดเรื่องพญานาคจึงมีแนวความคิดการกําเนิดโลก
และจักรวาลตามแนวพุทธศาสนาแบบชาวบาน จากความเชื่อเรื่องพญานาคในลัทธิผีสางเทวดาของ
คนอีสานนี่เองที่ทําใหเกิดพิธีกรรมตาง ๆ แหง “นาคพิธี” ขึ้นในสังคม บทบาทของพญานาคที่
ปรากฏบนเนื้อหาทางพิธีกรรมลวนเปนตัวแทนแหงลัทธิความอุดมสมบูรณ พิธีกรรมที่เห็นชัดเจน
มากที่สุดนอกเหนือจากพิธีกรรมบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค ตามที่ผูศึกษาลงมือศึกษางานวิจัย
ทางมานุษยวิทยา คือ พิธีบุญบั้งไฟ ส่ือสัญลักษณที่ปรากฏดาษดื่นของพิธีกรรมแสดงบทบาทตอ
ระบบคิดของมนุษยตอการอธิบายถึง “ลัทธิของความอุดมสมบูรณ” กํากับอยูของขั้วความหมาย
และขั้วความรูสึก

ภายใตเงื่อนไขดังกลาวชวนใหเกิดคําถามตามวา ในทางสังคมศาสตรเราไดผลิตผลทาง
ดานใดไปโดยเฉพาะสาขาวิชามานุษยวิทยา “อธิบายและตีความหมายพิธีกรรมอยางไร” เพราะโดย
ทั่วไปการศึกษาทางสังคมศาสตร (ไมเฉพาะแต “มานุษยวิทยา”) จะตองตอบตอความสนใจพื้นฐาน
ที่วา การศึกษาจากแงมุมเฉพาะนั้น จะตองมุงไปที่การทําความเขาใจวิถีชีวิต สังคมวัฒนธรรมโดย
รวมของกลุมคนหรือสังคมนั้น ๆ โดยเฉพาะปรากฏการณทางพิธีกรรมมีอะไรซอนอยูเบื้องหลัง 
ซ่ึงเปนที่แนนอนวา การปะติดปะตอสําหรับการเดินทางอยางยากเย็นถึง 3 ปเต็ม ๆ ดวยกัน ก็ทําให
การกอเกดิ “อานุภาพแหงหนอนาคราช” ของชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขงมากมาย จนเกิดเปนมิติ
ทางสังคมวัฒนธรรม เพราะจากเดิมที่เรามีโลกทัศนอันเปนสมมติฐานของการวิจัยที่ดูเหมือนจะ
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แคบและมืดมนดั่งเชนกับการงมเข็มในมหาสมุทร แตพอเขาไปทําการศึกษาพื้นที่ภาคสนาม ณ หมู
บานอาฮง ตําบลไคสี อําเภอบึงกาฬ จังหวัดหนองคาย ตลอดจนชุมชนสองฟากฝงแมน้ําโขงที่มีรอง
รอยของความเชื่อเร่ืองพญานาคทําใหโลกทัศนไดเบิกกวางมากขึ้น จากการศึกษาขอมูลทางดาน
เอกสารและการคนควา จึงเปนขอมูลข้ันมูลฐานอันปรากฏการณเฉพาะผิวหนาเทานั้น จึงไมเพียง
พอสําหรับการศึกษาเจาะประเด็นความคม ชัด ลึก ของมิติชุมชนได ดังนั้นการศึกษาภาคสนามนา
จะเปนการเนนความสําคัญการศึกษา “พิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค” ของชาวจังหวัด
หนองคายอยางเปนรูปธรรมชัดแจงในฐานะประเด็นทางสังคม ทําใหผูศึกษาสามารถสรุปความ
หมายของ “วัฒนธรรมความเชื่อ” ในแงมุมตาง ๆ ดังนี้ คือ

1. ในฐานะพิธีกรรม พิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค หรือพิธีบูชาพญานาคถือไดวา เปน
พิธีกรรมหรือประเพณีที่สําคัญที่สุดอยางหนึ่งของชาวอีสานแหงลุมแมน้ําโขง ทั้งนี้ตลอดระยะ
เวลา 3 ป ผูศึกษาเฝาศึกษาความหมายของพิธีกรรมอยางลุมลึกพบวามีการกระทําอยางตอเนื่องและ
เปนระบบสัญลักษณอยางหนึ่ง นอกจากนี้โดยภาพรวมนัยยะความหมายของพญานาค คือ “ลัทธิ
ของความอุดมสมบูรณ” เปนหลัก ทําใหวิเคราะหไดวา การบูชาพญานาคเกี่ยวของกับสภาพ
ภูมิศาสตรของภาคอีสานดวยที่ประสบปญหาความแหงแลงมาโดยตลอด เนื่องจากอาชีพสวนใหญ
ของชาวอีสานเปนอาชีพทางเกษตรกรรมแบบดั้งเดิมที่ตองอาศัยน้ําฝนเปนหลัก ทําใหชาวอีสาน
ตองออนนอมตอสภาพแวดลอมธรรมชาติในลักษณะที่ออนวอน หรือรองขอสิ่งนอกเหนือธรรม
ชาติใหสรางความสม่ําเสมอในการเกษตร จึงมีการทําพิธีที่เกี่ยวกับความอุดมสมบูรณ (Fertility 
Cults) ขึ้น

2. ในฐานะปรากฏการณทางสังคมที่เกิดขึ้นในสังคมอีสานความสําคัญของพิธีบูชาพญา
นาคนั้นจะเห็นไดชัดวา มีปรากฏการณประหลาดคือ “บั้งไฟพญานาค” ซ่ึงเกิดขึ้นพรอมกับมูลเหตุ
ความเชื่อของความชาวอีสานในวันออกพรรษา หรือวันขึ้น 15 ค่ํา เดือน 11 ที่วาพญานาคมีความ
ยินดีแซซองสรรเสริญการเสด็จกลับจากดาวดึงสมามนุษยโลกหลังจากออกพรรษา ดังนั้นเพื่อเปน
การตอนรับพระพุทธเจา บรรดาพญานาคทั้งหลายที่อยูบริเวณลําน้ําโขงเขตจังหวัดหนองคายจึงได
ทําบั้งไฟจุดถวายเปนพุทธบูชา ลูกไฟที่พวยพุงขึ้นจากลําน้ําโขงจึงเรียกวาบั้งไฟพญานาค ความ
เปนมาของภูมิหลังพญานาคในแงมุมทางประวัติศาสตรและตํานานของบุญบั้งไฟก็มีเร่ืองราวที่
สอดคลองอยางยาวนานและตอเนื่อง ดังปรากฏในวรรณกรรมพื้นบานหลายเรื่อง อาทิเชน ผาแดง-
นางไอคํา ตํานานหนองหาน นิทานเรื่องพญาคันคาก ขุนทึง ฯลฯ ดังนั้นในแงนี้ความสําคัญของ
การบูชาพญานาคจึงไมเพียงแตเปนปรากฏการณที่สงผลกระทบตอสังคมอีสานในวงกวางเทานั้น 
หากยังเปนปรากฏการณที่มีความเปนมาทางประวัติศาสตร และตั้งอยูบนพื้นฐานความเชื่อ คานิยม
และโลกทัศนอันสัมพันธกับวิถีชีวิตโดยรวมของชาวอีสานอีกดวย
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3. ในฐานะของกระบวนการเปลี่ยนแปลงทางสังคมวัฒนธรรม อยางนอยที่สุดเรามักจะพบ
เสมอวา ปจจุบันบั้งไฟพญานาคไดกลายเปนวัฒนธรรมความเชื่อที่โดงดังที่สุดทางภาคอีสาน และ
เปนสินคาทางวัฒนธรรมอีกรูปแบบหนึ่ง ที่ถูกนํามาประยุกตใชกับระบบเศรษฐกิจสมัยใหมอยาง
ไดผล ตัวอยางที่มีชื่อเสียงที่สุดคือ “พิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค” ของจังหวัดหนองคาย แทบ
ทุกอําเภอมีการแสดงและขายสินคาพื้นเมอืงตาง ๆ นานา ตามแตที่จัดหามาและแสดงความเปนอัต
ลักษณทางวัฒนธรรม จากความรวมมือรวมใจกันจัดขึ้นไดกลับแปรเปนเงินตราและการไดเผยแพร
ประชาสัมพันธทองถ่ินใหสังคมภายนอกรับทราบโดยมากไมตองลงทุนแตอยางใดเลย โดยเฉพาะ
อําเภอที่มีปรากฏการณของบั้งไฟพญานาคไดจัดพิธีกรรมตาง ๆ ขึ้นมา เชน อําเภอศรีเชียงใหม 
อําเภอโพนพิสัย อําเภอปากคาด อําเภอบึงกาฬ ลวนจัดหางานอยางเอิกเกริก จากพิธีกรรมเล็ก ๆ ที่
แตกอนมองวาเปนเรื่องปกติสําหรับลูกไฟประหลาดภายในและระหวางชุมชนเพื่อนบาน จนถึง
งานสงเสริมการทองเที่ยวระดับชาติ ส่ิงตาง ๆ เหลานี้คือ การเปลี่ยนแปลงถึงแมวาการเปลี่ยนแปลง
ที่เกิดขึ้นในตัวของมันเองในระดับสัจจะ แตเมื่อมีคนเขามารวมกันกระทําการเปลี่ยนแปลงก็ยอม
กลับกลายมาเปนประเด็นทางสังคมดวย การเปลี่ยนแปลงในระยะเวลาหนึ่ง สถานที่หนึ่ง และเหตุ
การณเฉพาะใด ๆ ยอมจะสงผลกระทบอื่น ๆ ที่อยูแวดลอมดวย ในทางมานุษยวิทยาก็เชนเดียวกัน 
“พิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค” ก็เปนสวนหนึ่งของสังคมวัฒนธรรมอีสานยอมสนองตอบตอ
มนุษย ความเชื่อ อุดมการณ และคานิยมของคนในสังคมนั้น ขณะเดียวกันก็ยอมมีพลังทาง
เศรษฐกิจ สังคม การเมือง ฉะนั้นความสําคัญดังกลาวนี้จึงเปนอีกประเด็นหนึ่งที่นาสนใจ โดย
เฉพาะคําถามที่วา พัฒนาการทางสังคมวัฒนธรรมอีสานจะมีผลกระทบตอพิธีกรรมอยางไร และ
การเปลี่ยนแปลง การคงอยูของพิธีกรรมนั้นจะตอบสนองตอสังคมวัฒนธรรมหรือไม

แงมุมทั้ง 3 ประเด็นจากงานวิจัยภาคสนามถือวาหรืออาจจะเปนผลิตผลทางสังคมศาสตร
อีกรูปแบบหนึ่งที่ตองการหาคําตอบ และทําการศึกษาครั้งตอไปสําหรับนักวัฒนธรรมรุนตอไป
ของสํานักจุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย หรือสถาบันอื่น ๆ ที่มีความผูกพันกับพญานาคเชนเดียวกันกับ
ผูศึกษาที่เห็นแกนแทแหงความเปน “ลูกอีสาน” สําหรับความหมายของพญานาคที่วา …“มนุษยอยู
รวมกับธรรมชาติ มนุษยตองยอมรับความเปนจริงที่วาธรรมชาตินั้นใหทั้งคุณและโทษ ในเรื่อง “ผา
แดง-นางไอคํา” และวรรณกรรมอีสานเรื่องอื่น ๆ กเ็ชนเดียวกัน จะเห็นความขัดแยงระหวางมนุษย
กับธรรมชาติ สังคมกับธรรมชาติ รวมทั้งเหตุการณที่จบลงในลักษณะที่แสดงใหเห็นวา ธรรมชาติ
เหนือกวามนุษย เมืองถลมลมจมสลายไปกับสายน้ําเปนหนองหาน เพราะชาวเมืองกินเนื้อกระรอก
เผือกที่พญานาคแปลงตัวมา (พญานาคกับน้ําเปนสัญลักษณของธรรมชาติก็เปนผลจากการที่มนุษย
อยูกับธรรมชาตินั่นเอง” (Tambiah, 1970 : 298-309) ดังนั้น …“หลายสังคมจึงมีพิธีกรรมที่ตรงขาม
กับความจริง (Ritual of Reversal) เพื่อลดความขัดแยง ในพิธีดังกลาวกลุมคนตาง ๆ จะเปลี่ยนไป
แสดงบทบาทที่ตรงกันขามกับความเปนจริง เพื่อทําใหเกิดความมั่นคงในสังคม โดยอนุญาตให
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กลุมคนที่อยูในฐานะที่ต่ํากวาอีกกลุมปลดปลอยความกดดัน…” (งามพิศ สัตยสงวน, 2532 : 190-
191) ส่ิงสําคัญที่สุดใหรับรูโลกทัศนและความเชื่อของชาวอีสานตามองคประกอบของศาสนาและ
ความเชื่อของชาวอีสานนั้น ไมไดมีเฉพาะแตพุทธศาสนาเทานั้น หากยังรวมไปถึงความเชื่อเกี่ยว
กับผีและอิทธิพลของลัทธิพราหมณดวย ดังที่ปรากฏในงานของ Kirsch (1967, 1977) ที่ยืนยันอยาง
ชัดเจนวา องคประกอบพื้นฐานของศาสนาในสังคมไทย (รวมทั้งอีสานดวย) ไดแก พุทธ-
พราหมณ-ผี แตลักษณะที่สําคัญที่สุดก็คือ “พุทธศาสนา” จะมีความสําคัญมากที่สุด และเปนศูนย
กลางของระบบคานิยมในสังคมไทย พิธีกรรมอาจจะเปนเงื่อนไขหรือชวยตอบสนองตอภาวะ
วิกฤติในชีวิตของปจเจกชน หรือชุมชนเราเรียกพิธีกรรมชนิดนี้วา พิธีกรรมที่เกิดขึ้นตามเงื่อนไข 
(Contingent Rituals) ซ่ึงอาจแบงยอยออกเปนพิธีที่เกี่ยวของกับภาวะวิกฤติในชวงชีวิต เชน การเกิด 
การตาย การชําระบาป (Purity) การแตงงานหรืออ่ืน ๆ ทั้งนี้เพื่อที่จะสงผานระยะหนึ่งไปสูอีกระยะ
หนึ่งในรอบชีวิตของปจเจกชน และพิธีกรรมที่เกี่ยวกับภัยพิบัติ (Ritual of Affliction) ที่จัดขึ้นเพื่อ
ปลอบโยน บํารุงขวัญ โดยการติดตอกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่เชื่อกันวาเปนตนเหตุแหงภัยพิบัตินั้น เชน 
โรคภัยไขเจ็บเคราะหราย ความเจ็บปวยของผูหญิง (Gynecological Troubles) ความเจ็บปวยทาง
กายและอื่น ๆ

ตามที่ผูศึกษาไดตั้งประเด็นปญหาในการทําวิจัยทางมานุษยวิทยาแหงรองรอยพญานาคไว
4 ประเด็น คือ 1. ตํานานความเชื่อเรื่องพญานาคเปนสายสัมพันธอันแนบแนนตอชุมชนอีสานแหง
ลุมแมน้ําโขง 2. ความหมายเชิงสัญลักษณของพญานาคทําใหบุคคลมารวมกันเกิดความยึดเหนี่ยว
กันและเกิดการผนึกกันทางสังคม 3. พญานาคเปนกลไกทางสังคมในการควบคุมพฤติกรรมมนุษย
และเปนบรรทัดฐานแบบจารีตประเพณีตอชุมชนอีสานแหงลุมแมน้ําโขง 4. การเกิดขึ้นของพิธี
กรรมมีความสัมพันธกับบริบททางสังคมและวัฒนธรรมอีสานแหงลุมแมน้ําโขง จึงเปนจริงทุก
ประการตามขอสมมติฐานในการวิจัยขางตนนี้ ความหลากหลายรองรอยความคิดเรื่องพญานาคได
ปรากฏในวิทยานิพนธฉบับนี้ทั้งหมดแลว เหตุนี้เองผูคนในภูมิภาคนี้จึงมีคําบอกเลาในลักษณะของ
นิทานปรัมปราเกี่ยวกับพญานาคมากมาย หลากหลายสํานวนจนนับไมถวน แลวเชื่อกันวาเปนเรื่อง
จริงทั้งนั้น รองรอยความเชื่อไดสะทอนใหเห็นถึงการจัดตําแหนงทางจักรวาลของมนุษย ระหวาง
มนุษยกับธรรมชาติ และการจัดระเบียบตนเองระหวางมนุษยกับสังคม ซ่ึงเปนสังคมที่มีโครงสราง
ที่ใหความสําคัญตอระบบเครือญาติแบบมาตุพงศ และในทายที่สุด สัญลักษณของพญานาคที่มีชีวิต
เคล่ือนไหวผานประวัติศาสตรที่เกิดขึ้นที่ผานมาในสังคมอีสานแหงลุมแมน้ําโขงอยางเปนภาพรวม
กวาง ๆ อีกดวย นี่คือ “สัญลักษณของความอุดมสมบูรณ” อยางแทจริง

ขอเสนอแนะ เนื่องจากการศึกษาในแงการวิเคราะหรองรอยความเชื่อเรื่องพญานาคแหง
การวิเคราะหทางมานุษยวิทยา ยังไมมีผูใดทํามากอน หากมีแตก็เปนเพียงการศึกษาในแงมุมใดมุม
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หนึ่งเทานั้น การบูรณาการทางความคิดทางสังคมศาสตรจึงยังไมเปนมิติทางสังคมวัฒนธรรม เนื้อ
หาของวิทยานิพนธเลมนี้เสมือนเปนกระสอบที่เต็มไปดวยทุกสิ่งทุกอยางแหงการบรรจุ “องค
ความรู” ของศาสนาและความเชื่อ แมวาจะมีระเบียบวิธีการวิจัยที่รัดกุมเปนระบบ ทุกสิ่งทุกอยางที่
ปรากฏเปนผลงานการศึกษาทางมานุษยวิทยาของวิทยานิพนธเลมนี้ อาจมีขอผิดพลาดเปนบาง
ประการ โดยเฉพาะในเนื้อหาของ “บทที่ 6 พิธีบวงสรวงบูชาบั้งไฟพญานาค บนปรากฏการณของ
พิธีกรรม แหงโลกทัศนทางมานุษยวิทยา” ที่มีความพิเศษกวาความเชื่ออ่ืน ๆ ในเรื่องพญานาค 
เพราะปรากฏการณบั้งไฟพญานาคยังไมสามารถคนหาคําตอบหรือคําเฉลยใด ๆ ได หรือมุมมอง
ทางสังคมศาสตร อาจหมายความวา “โครงสรางทางพิธีกรรม” เพิ่งกอกําเนิดขึ้นมาแหงบริบททาง
สังคมวัฒนธรรมออกมาเปนรูปราง กลไกทางสังคมและการจําแนกหนาที่ของบั้งไฟพญานาคจึงยัง
คลุมเครือ และยังไมปรากฏวามีผูใดแหงวงวิชาการทําการศึกษาในแงมุมมานุษยวิทยาจึงเปนเรื่องที่
นาสนใจศึกษาเพิ่มเติมมากยิ่งขึ้น ของการแสวงหาองคความรูใหม ๆ เพื่อเสริมสงพลานุภาพแหง
พลังทางศาสนาของวิทยานิพนธเร่ือง “พญานาค เจาแหงแมน้ําโขง : พิธีกรรมกับระบบความเชื่อ
พื้นบานแหงวัฒนธรรมอีสาน” มีความเกรียงไกรและเปนที่ขอมูลเชิงประจักษตอการกําจัด 
“อวิชชา” ทั้งหมดทั้งปวงสําหรับผูที่เปนมนุษยที่ไมยอมหยุดนิ่งอยูกับที่ตอการเสาะแสวงหาองค
ความรูใหม ๆ แหงแงมุมทางวิชาการ ส่ิงทั้งหลายในสากลก็ไมสามารถสรุปเปนภาพรวมของโลก
ทัศนของชาวอีสานทั้งหมดได จนกวาจะมีการตรวจสอบแกไขจากการเก็บขอมูลภาคสนามใน
จังหวัดหนองคายของ “บั้งไฟพญานาค : มหัศจรรยของแมน้ําโขง” เพิ่มเติมตอการวิจัยมานุษย
วิทยาครั้งนี้ และสุดทายผูศึกษาขอขอบพระคุณที่จะมีขอเสนอแนะในการปรับปรุงแกไขตอไป 
ตามที่ผูศึกษาตองขอสังเกตจากการวิจัยคร้ังนี้ หากเปรียบเทียบอนุภาค (Motifs) ที่นาสนใจพบวา
อนุภาคบางอนุภาคปรากฏซ้ํา ๆ ในคติชน/วรรณกรรมไทกลุมตาง ๆ จึงนาจะมีการวิจัยเพื่อเปรียบ
เทียบความสัมพันธทางความคิดและความนิยมอนุภาคนั้น ๆ โดย “ใชอนุภาคเปนหลัก” และอาจ
ศึกษาเปรียบเทียบการปรากฏของอนุภาคนั้น ๆ ในคติชน วรรณกรรม หรือลวดลายในผาทอของ
ชนชาติไทกลุมตาง ๆ ดวย อนุภาคที่นาสนใจ เชน “อนุภาคเรื่องนาค” นาคเปนตัวละครที่มีอยูอยาง
แพรหลายที่สุด เชน ตัวละครนาคในวรรณกรรมอีสานเรื่องผาแดง-นางไอคํา นาคในตํานานแมน้ํา
โขง พระทองกับนางนาคในพงศาวดารเมืองเขมร พระรวงกับธิดาพญานาคในตํานานพระรวง 
พญานาคสรางเมืองในตํานานสิงหนวัติ เร่ืองพญานาค-ธิดาพญานาคนี้แมจะมีผูรวบรวมและศึกษา
วิจัยไวบางแลว แตก็ยังนาศึกษาใหลึกซึ้งตอไปในเชิงเปรียบเทียบความเชื่อและการปรากฏใน
ตํานาน/วรรณกรรมตาง ๆ ของชนชาติไทเพื่อสืบสาวใหถึงรากเหงาทางความคิด ความเชื่อของคน
ไทตอไป และเปนไปอยางยิ่งวา “พิธีกรรมบูชาพญานาค” ที่วามาขางตนนี้ มีจัดกันมาชานานทางฝง
ลาวเพียงฝายเดียวแตตอมาเกิดความเชื่อรวมกันกับชาวไทยอีสานจนกลายเปนประเพณีที่ยิ่งใหญ
และนาทําการศึกษาเชิงเปรียบวัฒนธรรมของทั้งสองพื้นที่ และนาจะมีสวนสัมพันธกับการขึ้นของ
บั้งไฟพญานาคในวันขึ้น 15 ค่ํา เดือน 11 หรือวันออกพรรษาอีกดวย “พญานาค” คืออะไรกันแน 
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เหตุใดจึงมีเร่ืองราวเกี่ยวพันใกลชิดกับมนุษย หรือจะเปนเพียงแคเร่ืองในตํานานและจินตนาการ ก็
สุดแลวแตใครจะเชื่อ “ไมควรลบหลู” เพราะเสียงลือ เสียงเลาอางอันใดก็ลวนแตมีเหตุผลในตัว
ของมันเอง “พญานาคยอมใชอํานาจจิต เนรมิตกายเปนมนุษยไดเปนการชั่วคราว ไมอาจสามารถ
ดํารงธาตุขันธอยูบนโลกมนุษยไดอยางถาวร พญานาคเฝาสัมมาทิฐิยอมอธิษฐานจิตขอถือกําเนิด
เปนมนุษยเพื่อหนทางหลุดพน ดังนั้น มนุษยควรมองเห็นคุณคาและใชโอกาสของมนุษยประกอบ
กุศลคุณงามความดี จะไดไมเสียชาติกําเนิด” ดังพระพุทธองคทรงแสดงธรรมเทศนา และบรรยาย
เหตุปจจัยที่จิตวิญญาณตองมาเสวยชาติเปนภพภูมิพญานาค

เหตุนี้เองการศึกษา “ประวัติศาสตรทองถ่ิน” จึงอาจเริ่มตนจากประวัติศาสตรวัฒนธรรม
ได เพราะเผยใหเห็นโลกของการตอสูและการผสมผสานทางวัฒนธรรม ท่ีเกี่ยวของกับการให
ความหมาย คุณคา และชีวิตจิตใจของชาวบานธรรมดา แตการหยุดอยูเพียงเทานี้ไมเพียงพอที่จะเขา
ใจมโนทัศนของผูคนซึ่งตองตอสูกับความสัมพันธเชิงอํานาจในลักษณะตาง ๆ ที่เคลื่อนไหวตลอด
มา หากจําเปนตองศึกษาโครงสรางและรูปแบบของขบวนการเคลื่อนไหวของสังคมและผูคนอีก
ดวย เพื่อเปนบริบทใหกับสํานึกทางประวัติศาสตรภายในทองถ่ิน และเปนเงื่อนไขสําหรับเหตุ
การณและปฏิบัติการของผูคน ที่เกิดขึ้นในบริบททางวัฒนธรรมที่หลากหลาย ดังนั้นจะขอเรียก
แนวการศึกษาเชนนี้วา “ประวัติศาสตรทองถ่ินในมิติทางวัฒนธรรม” การใชคําวา “มิติวัฒนธรรม” 
ก็เพื่อที่จะสื่อความหมายใหกวางขวางขึ้น และหลีกเลี่ยงความหมายที่คุนเคยกันอยูในประวัติ
ศาสตรวัฒนธรรม ซ่ึงมักจะครอบคลุมความหมายของวัฒนธรรมในแงที่เปนรูปแบบความคิด จิต
ใจ และระบบคุณคาที่แนนอนตายตัวของสังคมยุคใดยุคหนึ่ง ขณะที่ในความเปนจริงแลว วัฒน
ธรรมไมใชระบบปดเสมอไป หากสามารถแสดงออกมาอยางสลับซับซอน และบางครั้งก็ขัดแยง
ในตัวเอง ทั้งนี้ขึ้นอยูกับบริบทในประวัติศาสตร บางยุคอาจจะหมายถึงโลกทัศนที่ประมวลขึ้นมา
ไดอยางชัดเจนและเขมงวด บางสมยัอาจเปนวาทกรรมทางความคิดที่กําลังล่ืนไหล หรือปรากฏรูป
ใหม นักคิดทั้งหลายจึงสรุปไดวา วัฒนธรรมมีทั้งที่แสดงออกมาเปนอุดมการณหลัก มีทั้งเหลืออยู
เพียงซากบางสวน และมีทั้งกําลังปรากฏรูปขึ้นมาใหม ดังนั้น มิติทางวัฒนธรรมในที่นี้จึงหมายถึง 
การเคลื่อนไหวทางความคิด ที่มนุษยพยายามสรางความหมายเกี่ยวของกับความสัมพันธในการ
ดํารงชีวิตทางสังคม บนพื้นฐานของอุดมการณหลักและการตอตานการครอบงําดังกลาว บางครั้งก็
เกิดเปนระบบคิดที่เปนระเบียบ และบางครั้งก็ไรระเบียบ เพราะการตอสู แลกเปลี่ยน และผสม
ผสานความหมายของความเปนมนุษยแตกตางกันไปในแตละบริบทที่เฉพาะเจาะจงของประวัติ
ศาสตร กลาวอีกนัยหนึ่ง การศึกษาประวัติศาสตรทองถ่ินในมิติทางวัฒนธรรม หมายถึง การศึกษา
ประวัติศาสตรของการตอสูทางความคิดเกี่ยวกับอํานาจในสังคม ซ่ึงสามารถมองเห็นไดโดยผาน
วาทกรรมหรือการแสดงออกทางสัญลักษณใดสัญลักษณหนึ่งแตส่ือความหมายที่มีนัยแตกตางกัน 
เชน ชาติพันธุ ชนชั้น และเพศ เปนตน
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