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บทที่ 1 
 

บทนํา 

ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 

 

 สังคมใดๆในโลกลวนประกอบไปดวยชาติพันธุ(Ethnic group) มากมายหลากหลายชาติ

พันธุ ไมมีสังคมใดในโลกที่จะปราศจากกลุมชาติพันธุหรือชนกลุมนอย (Minority)ไปได สังคมไทย

ก็เปนอีกสังคมหนึ่งซึ่งประกอบดวยกลุมชาติพันธุมากมายซึ่งแตละกลุมลวนมีประวัติความเปนมา

ที่แตกตางกันออกไป เชน กลุมคนไทยเชื้อสายจีน ซึ่งเปนกลุมชาติพันธุขนาดใหญในสังคม กลุมคน

ไทยเชื้อสายมาเลย  กลุมคนไทยเชื้อสายลาว  กลุมคนไทยเชื้อสายเขมร  กลุมคนไทยภูเขาหรือ

กลุมชาวเขา  เปนตน 

 

 เมื่อจํานวนประชากรเพิ่มข้ึน การขยายตัวของวัฒนธรรมและชาติพันธุมีผลทําใหเกิดการ

ปะทะสังสรรคระหวางกัน ทุกกลุมชาติพันธุตางก็มีการปรับตัวใหเขากับวัฒนธรรมหลักของสังคม

เพื่อใหสามารถดํารงชีวิตอยูในสังคมรวมกันไดอยางสงบสุข กอใหเกิดกระบวนการติดตอทาง

วัฒนธรรม  การผสมผสานทางวัฒนธรรม (Acculturation) ตลอดจนการกลืนกลายทางวัฒนธรรม 

(Assimilation) แลวก็ตาม  แตในความเปนจริงแลวจะพบวาสังคมและวัฒนธรรมเปนสิ่งที่คงที่ นั่น

หมายความวาทั้งสังคมและวัฒนธรรมเปนสิ่งที่สามารถปรับปรุง เปลี่ยนแปลง พัฒนา เพิ่มพูนหรือ

สูญเสียไดตลอดเวลา ไมมีสังคมหรือวัฒนธรรมแหงใดในโลกที่จะหยุดนิ่งอยูกับที่ไดตลอดไป โดยที่

ไมมีการเปลี่ยนแปลง 

 

 สังคมไทยนับต้ังแตสมัยจอมพลสฤษดิ์  ธนะรัชต  เปนนายกรัฐมนตรี ไดมีการริเร่ิมใช

แผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแหงชาติข้ึนเปนฉบับแรกในป 2504 จนกระทั่งปจจุบันนับเปน

แผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแหงชาติ ฉบับที่ 10 (2550-2554) พบวาสังคมไทยไดเปลี่ยนแปลง

ทางสังคมและวัฒนธรรมไปอยางมากมาย รัฐบาลมีเปาหมายหลักที่มุงพัฒนาใหประชาชนมสีภาพ

ความเปนอยูที่ดีข้ึน มีคุณภาพชีวิตที่ดีข้ึน มีการใชเทคโนโลยีสมัยใหมมากขึ้น เพื่อทําใหสังคมไทย

มีความทันสมัยมากขึ้นตามแบบอยางตะวันตก โดยรับและปรับใชใหสอดคลองกับวัฒนธรรมเดิม 

สภาพดังกลาวทําใหมีผลกระทบตอกลุมชาติพันธุตางๆที่อาศัยอยูในสังคมไทยดวย ไมวาจะเปนจนี 

ชาวเขา มอญ ลาว และอื่นๆมากมาย กลุมชาติพันธุตางๆเหลานี้ตางก็ตองการความทันสมัยและ

ความเจริญทัดเทียมเหมือนกับคนไทยทั่วไปเชนกัน  



 

 

2 

 รัฐบาลไทยไดพยายามใชนโยบายการผสมกลมกลืนและการบูรณาการในรูปแบบตางๆ 

เชน สมัยจอมพลป. พิบูลสงคราม ไดมีการประกาศใชรัฐนิยมตางๆ เชน การกําหนดใหทุกคนตอง

พูดและใชภาษาไทยอยางนอยใหอานออกและเขียนได (ทวี  ธีระวงศเสรี, 2537 อางถึงในศิริรัตน  

แอดสกุล, 2542) เพื่อใหกลุมชาติพันธุตางๆเหลานั้น เกิดความรูสึกเปนอันหนึ่งอันเดียวกันกับ

สังคมไทย แตก็เปนการยากมากที่จะทําใหกลุมชาติพันธุเหลานั้นหันมารับวัฒนธรรมไทยได

ทั้งหมดโดยละทิ้งวัฒนธรรมเดิมของตนเอง กลุมชาติพันธุหลายกลุมยังคงมีการประกอบพิธีกรรม

หรือประเพณีตางๆตามความเชื่อด้ังเดิมของตนเอง  

 

 ในบรรดากลุมชาติพันธุทั้งหลายที่อาศัยอยูในประเทศไทยนั้น  “ลาวพวน”  “ไทยพวน”  

หรือ “พวน”  เปนชนกลุมนอยกลุมหนึ่งซึ่งไดรับผลจากนโยบายและวิถีการเปลี่ยนแปลงสูความ

ทันสมัยดังกลาวดวยเชนกัน “ลาวพวน”  เคยมีถิ่นฐานดั้งเดิมอยูที่บริเวณที่ราบสูงเชียงขวางซึ่งโอบ

ลอมดวยภูเขา ทางตะวันออกเฉียงใตของหลวงพระบาง และทางตะวันออกเฉียงเหนือของ

เวียงจันทน  อยูทางตอนเหนือของสาธารณรัฐประชาธิปไตยประชาชนลาวในปจจุบัน  มีอาณาเขต

ติดตอใกลชิดกับประเทศเวียดนาม ในอดีตดินแดนแหงนี้ไดกอตัวเปนรัฐเล็กๆ มีพลเมืองหนาแนน 

มีวัฒนธรรมความเชื่อเปนของตนเอง เรียกวา “เมืองพวน” ซึ่งสันนิษฐานวาเปนการเรียกตามชื่อ

ของภูมิประเทศ มีกลาวไว  2ลักษณะคือ กลุมชาติพันธุดังกลาวตั้งถิ่นฐานอยูใกลแมน้ําชื่อ 

“ลําพวน” หรือต้ังถิ่นฐานอยูบริเวณภูเขาใหญลูกชื่อชื่อวา “ภูพวน”  

 

 ลาวพวนอพยพเขามาอยูในประเทศไทย ดวยเหตุผลทางการเมืองหรือถูกกวาดตอนเขามา  

บางก็อพยพเขามาดวยความสมัครใจหมายจะพึ่งพระบรมโพธิสมภาร  ตั้งแตเมื่อใดไมทราบแนชัด 

แตพอสันนิษฐานไดวามีทั้งสิ้น 3 คร้ังดวยกัน ไดแก   

 

คร้ังที่ 1   ประมาณป พ.ศ. 2322 สมัยสมเด็จพระเจากรุงธนบุรี โดยมีพระยามหากษัตริย

  ศึกเปนแมทัพใหญ ยกทัพไปตีเวียงจันทนศรีสัตนาคนหุตของลาว ซึ่งตรงกับ 

  รัชกาลพระเจาสิริบุณยะสารของราชอาณาจักรลาว 

คร้ังที่ 2  ในปลายพ.ศ. 2371-2372  สมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกลาเจาอยูหัว  คร้ัง 

เมื่อพระเจาอนุสงศกษัตริยราชอาณาจักรลาวประเทศราชเปนกบฏ โปรดเกลาฯ

ใหเจาพระยาราชสุภาวดีคุมกองกําลังสําคัญเขาตีเวียงจันทนและเผาเมือง

เวียงจันทนจนสิ้นซาก พรอมทั้งกวาดตอนผูคนลมมากมาย 
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คร้ังที่  3 สมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกลาเจาอยูหัว เมื่อเกิดศึกฮอ ซึ่งจีนเรียกวา 

“พวกกบฏไตเผง” ซึ่งขณะนั้นฝร่ังเศสกําลังแผอิทธิพลเขาครอบครองแถบอินโดจนี 

ฝายไทยทราบดีวาฝร่ังเศษจะตองเขายึดครองอยางแนนอนจึงกวดตอนผูคนจาก

สิบสองจุไท หัวพันหาทั้งหก ซึ่งมีชาติพันธุตางๆมากมาย รวมถึงลาวพวนดวย  

 

โดยกระจายตัวกันสรางบานเรือนกันทั่วไป ทั้งภาคกลาง ภาคตะวันออก ภาคตะวันตก ภาคเหนือ

และภาคตะวันออกเฉียงเหนือตามจังหวัดตางๆ เชน จ. ลพบุรี  จ.สระบุรี จ.นครนายก จ.

ฉะเชิงเทรา  จ.ปราจีนบุรี   จ.สิงหบุรี  จ.สุพรรณบุรี  เปนตน (ปรารถนา แซตั้ง, 2545) 

 

 เมื่อพิจารณาจากหลักฐานการอพยพจะเห็นไดวาลาวพวนมีการอพยพมาเปนเวลา

คอนขางนานมากแลว อยางไรก็ตามประเพณีและความเชื่อของชาวพวนมีอีกหลายอยางที่ยังคง

สืบทอดตอๆกันมาจากรุนสูรุน โดยที่ยังไมถูกกลืนเปนคนไทยโดยสมบูรณ โดยเฉพาะคติความเชื่อ

ที่เกี่ยวของกับผี ส่ิงศักดิ์สิทธิ์ตางๆซึ่งสงผลตอวิถีการดําเนินชีวิตประจําวันของชาวลาวพวน  และ

ประเพณีที่นับวาเปนเอกลักษณโดดเดน ซึ่งหาไมพบในกลุมชาติพันธุอ่ืน คือ ประเพณีบุญกาํฟา ซึง่

ยังคงยึดถือปฏิบัติสืบกันมาตั้งแตคร้ังบรรพบุรุษจนกระทั่งปจจุบัน  และเปนประเพณีที่ลาวพวนให

ความสําคัญมากกวาประเพณีอ่ืนๆ (ปยะพร  วามะสิงห, 2538) สารานุกรมกลุมชาติพันธุพวนได

ระบุไววา บุญกําฟา คือ ประเพณีความเชื่อของชาวพวนเกี่ยวกับเร่ืองผีฟาพญาแถนเชนเดียวกับ

ชาวลาวและชาวอีสาน ผูที่นับตนวาเปนพวน นอกจากจะหมายเอาในเรื่องภาษาแลว ยังหมายเอา

ประเพณีการกําฟาเปนเครื่องจําแนกพวนใหตางจากผูไทดวย (เพราะภาษาผูไทคลายภาษาพวน

มาก) (วีรพงศ มีสถาน, 2539) 

 

 จากงานวิจัยเกี่ยวกับชาติพันธุลาวพวน  สวนใหญพบวาประเพณีที่ยังคงมีบทบาทและมี

ความสําคัญตอชุมชนลาวพวนในปจจุบันคือ ประเพณีบุญกําฟา เชน งานวิจัยของยุรี ใบตระกูล 

(2537) เร่ือง พิธีบุญกําฟาของลาวพวน : กรณีศึกษาหมูบานพวน ตําบล บางน้ําเชี่ยว อําเภอ 

พรหมบุรี จังหวัด สิงหบุรี พบวา พิธีบุญกําฟาเปนพิธีกรรมโบราณที่แสดงออกถึงเอกลักษณของ

ลาวพวนที่คงอยู โดยเปนพิธีกรรมที่สะทอนใหเห็นถึงโครงสรางและการจัดระเบียบทางสังคม วิถี

ชีวิตความเปนอยูในสังคมเกษตรกรรมที่ตองพึ่งพาอาศัยธรรมชาติ และมีบทบาทในการยึดเหนี่ยว

ใหลาวพวนมีความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันทั้งในระดับบุคคลและระดับชุมชน   
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 นอกจากนี้จากการศึกษาชาติพันธุพวนบานวัดโบสถ ตําบลมะขามลม อําเภอบางปลามา 

จ.สุพรรณบุรีเพื่อประกอบรายงานวิชาการวิชาการสื่อสารระหวางวัฒนธรรม ระดับปริญญาบัณฑิต   

ภาควิชาวาทวิทยาและสื่อสารการแสดง  ในภาคเรียนที่ 1 ปการศึกษา 2551 โดยมุงเนนศึกษา

วัฒนธรรมและความสัมพันธกับการสื่อสาร  ทั้งจากมุมมองของคนในวัฒนธรรมและคนนอก

วัฒนธรรม  พบวา มุมมองของบุคคลผูใหสัมภาษณสวนใหญทั้งคนวัฒนธรรมและคนนอก

วัฒนธรรม เห็นวา ส่ิงที่ทําใหรับรูวาเปนชาติพันธุพวนนั้นคือ ภาษาและประเพณีกําฟา   

 

 ดังนั้นจึงอาจกลาวไดวา พิธีบุญกําฟา นับเปนอัตลักษณของลาวพวน ที่เปนเสมือนเสา

หลักของคนในชาติพันธุในการธํารงอยูของชาติพันธุตน  ทั้งจากมุมมองการรับรูของคนใน

วัฒนธรรมและคนนอกวัฒนธรรม 

 

 กระแสโลกาภิวัตนที่แพรเขามาในสังคมไทยในปจจุบัน  โดยมีส่ือในรูปแบบตางๆทําหนาที่

เปนตัวกระจายวัฒนธรรมดังกลาวออกไปตามภูมิภาคตางๆอยางรวดเร็ว ทําใหวัฒนธรรมประเพณี 

วิถีชีวิตหลายอยางเหลือความมีตัวตนเพียงเบาบางเทานั้นในความคิดของคนลาวพวนที่ยังมีอายุ

นอย  จะเห็นไดจากงานวิจัยที่เกี่ยวของกับชาติพันธุตางๆ เชนงานวิจัยของเชาววัย  ศุภรตรีทิเพศ 

(2542) ศึกษาเรื่องการรับนวัตกรรมและพิธีกรรมทางศาสนาของชาวไทยพวน : กรณีศึกษาชุมชน

ไทยพวนในจังหวัดลพบุรี พบวา การรับนวัตกรรมทางวัตถุ อวัตถุ การเปนอุตสาหกรรม  การเปน

เมือง  การพัฒนาโดยหนวยงานของรัฐ การพัฒนาระบบชลประทานและการพัฒนาระบบคมนาคม 

มีผลกระทบตอระบบพิธีกรรมทางศาสนาของชาวบานเปลี่ยนแปลงไป  เด็กบางคนทราบเพียงวามี

เชื้อสายไทยพวน แตไมทราบถึงลักษณะของกลุมชาติพันธุวามีขอเท็จจริงเปนอยางไร  สอดคลอง

กับงานวิจัยของประจักษ เข็มมุกต(2521) เร่ืองการผสมกลมกลืนทางวัฒนธรรมของชาวพวนกับ

วัฒนธรรมไทย ศึกษากรณีชาวพวนในตําบลหาดเสี้ยว อําเภอศรีสัชนาลัย จังหวัดสุโขทัย ซึ่งกลาว

วา ประเพณีที่ชาวพวนยึดปฏิบัติจะมีความสัมพันธกับการผสมกลมกลืนทางวัฒนธรรม ผูที่ยึดมั่น

ในประเพณีมากจะถูกผสมกลมกลืนนอย ผูที่ยึดมั่นในประเพณีนอยจะถูกผสมกลมกลืนมาก โดย

ปจจัยสอดแทรกที่สนับสนุนการผสมกลมกลืนใหเปนไปไดดีข้ึนไดแก  การอานหนังสือพิมพ  การ

ฟงวิทยุ  และการมีปฏิสัมพันธกับสังคมภายนอก 

 

และจากการประมวลองคความรูเกี่ยวกับชนกลุมนอยในประเทศไทย โดยสถาบันวิจัย

ภาษาและวัฒนธรรมเพื่อพัฒนาชนบท มหาวิทยาลัยมหิดล เมื่อปพ.ศ. 2538-2542 พบวา                  

องคความรูที่ศึกษาเกี่ยวกับชนชาติพันธุพวนนั้นมีจํานวน 38 เร่ือง(สุริยา  รัตนกุลและคณะ, 2543) 
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ทั้งนี้จากการสํารวจงานวิจัยดังกลาวพบวามีเพียง 1 เร่ืองที่ศึกษาวิจัยในพื้นที่จังหวัดสุพรรณบุรี คือ 

งานวิจัยของแผนกอิสระสังคมวิทยาและมานุษยวิทยา มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร (2521) รายงาน

การศึกษาชุมชนชาวพวน-หมูบานโพธิ์ศรี อ.บางปลามา จ.สุพรรณบุรี  และตอมามีผูศึกษาวิจัยอีก 

1 เร่ือง คืองานวิจัยของวีรวัฒน วรายน (2547)  เร่ืองความมีตัวตนของ ผี ในวัฒนธรรมไทพวนใน

สภาพแวดลอมธรรมชาติและสภาพแวดลอมสรรคสราง  และจากพ.ศ.2547 ยังไมมีผูศึกษาวิจัย

เพิ่มเติมเกี่ยวกับชาติพันธุพวนในจังหวัดสุพรรณบุรี ซึ่งเปนระยะเวลานานพอสมควร  

 

 เมื่อพิจารณาจากหลักฐานการตั้งถิ่นฐานกลุมชาติพันธุลาวพวนที่อาศัยอยูในจังหวัด

สุพรรณบุรี พบวา อพยพมาตั้งถิ่นฐานตั้งแตเมื่อใดไมปรากฏแนชัด  สันนิษฐานวาอพยพเขามาใน

สมัยรัชกาลที่ 2 จะทรงสรางพระเจดียกลางน้ํา เมืองสมุทรปราการจึงโปรดฯใหเจาอนุวงเกณฑคน

ลาวจากเวียงจันทรลงมาชวยตัดตนตาลที่แขวงเมืองสุพรรณบุรี ลองแพไปเพื่อวางเปนพื้นฐานองค

พระเจดีย เมื่อชวยตัดตนตาลเสร็จแลวคนลาวเวียงจันทนที่เกณฑมาครั้งนั้น ชอบสภาพความ

เปนอยูของเมืองไทย จึงไมขอกลับบานเมือง จึงโปรดฯใหตั้งบานเรือนทํามาหากินเปนถิ่นฐาน

มั่นคงที่  อําเภอบางปลามา  จังหวัดสุพรรณบุรี  ซึ่งลาวเวียงรุนนี้ เปนไทยพวนแทบทั้งสิ้น                        

(โพธิ์  แซมลําเจียก, 2537) และอพยพอีกครั้งในสมัยรัชกาลที่ 3 ในป 2372 โดยอพยพลงมาพรอม

กับชาวเวียงจันทน ซึ่งมีทั้งชาวลาวพวน ลาวเวียง และลาวอื่นๆ ทางราชการใหแยกกันไปสราง

บ าน เ รื อน  หาที่ ดิ นทํ ากิน ใน  3 จั งหวัด  มี  เมื องลพบุ รี  สระบุ รี  และเมืองสุพรรณบุ รี                         

(โพธิ์  แซมลําเจียก, 2537)  

 

และเมื่อพิจารณาจํานวนประชากรชาวพวนที่อาศัยอยูในจังหวัดตางๆในประเทศไทย 

(2538) จากโครงการแผนที่ภาษา สถาบันวิจัยภาษาฯ มหาวิทยาลัยมหิดล  ประชากรชาวพวนที่

อาศัยอยูในจังหวัดสุพรรณบุรีมีจํานวนถึง  11,919 คน  ชุมชนชาติพันธุพวนในจังหวัดสุพรรณบุรี

จึงเปนชุมชนที่มีหลักฐานการตั้งถิ่นฐานที่เกาแกและถือวามีประชากรเปนจํานวนมากเมื่อเทียบกับ

ประชาชนชาติพันธุพวนที่อาศัยอยูในจังหวัดอื่น  ดังนั้นผูวิจัยจึงสนใจที่จะศึกษากลุมชาติพันธุลาว

พวนที่อาศัยอยูในจังหวัดสุพรรณบุรี โดยเลือกกรณีศึกษาหมูบานวัดโบสถ หมูที่ 6  และหมูที่ 10 

ตําบลมะขามลม  อําเภอบางปลามา  จังหวัดสุพรรณบุรี 

 

  จากการสํารวจพื้นที่วิจัยในเบื้องตนเกี่ยวกับประเพณีบุญกําฟา  พบวามีการเปลี่ยนแปลง

ไปตามสภาพสังคมทั้งรูปแบบหรือรายละเอียดพิธีกรรมบางอยาง แตยังความสําคัญในเรื่อง

บทบาทของพิธีกรรมเหมือนเดิม ยังคงมีการปฏิบัติสืบทอดกันมารุนสูรุนไมขาดสาย เปนเครื่องมือ
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เชื่อมโยงและเกี่ยวรัดความเปนพวนเขาดวยกันโดยมีการสื่อสารระหวางกันเปนชองทางสําคัญใน

การธํารงอยูและการเปลี่ยนแปลงของประเพณีดังกลาว 

 

  ทั้งนี้ผูวิจัยศึกษาในสาขาวาทวิทยา จึงมีความสนใจที่จะศึกษาถึงกระบวนการสื่อสาร

ภายในชุมชนในการธํารงรักษาอัตลักษณบุญกําฟา  บทบาทของสื่อบุคคลที่มีผลตอการธํารงอยู

และเปลี่ยนแปลงอัตลักษณบุญกําฟาอยางไร  ตลอดจนศึกษาถึงปจจัยใดบางที่สงผลตอการธํารง

อยูและเปลี่ยนแปลงอัตลักษณบุญกําฟาดังกลาวดวย  

 

วัตถุประสงคของการวิจัย    

 

1.  เพื่อศึกษากระบวนการสื่อสารภายในชุมชนในการธํารงรักษาอัตลักษณบุญกําฟาของ

ลาวพวน 

2.  เพื่อศึกษาถึงบทบาทของสื่อบุคคลที่มีผลตอการธํารงอยูและเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ              

บุญกําฟาของลาวพวน 

3.  เพื่อศึกษาปจจัยในการธํารงอยูและเปลี่ยนแปลงอัตลักษณบุญกําฟาของลาวพวน 

 

คําถามนําวิจัย  

 

 1.  กลุมชาติพันธุลาวพวนบานวัดโบสถมีกระบวนการสื่อสารภายในชุมชนเพื่อธํารง

รักษาอัตลักษณบุญกําฟาลาวพวนอยางไร  

 2. ส่ือบุคคลมีบทบาทอยางไรตอการธํารงอยูและเปลี่ยนแปลงอัตลักษณบุญกําฟาของ              

ลาวพวน 

 3.  ปจจัยใดบางที่สงผลตอการธํารงอยูและเปลี่ยนแปลงอัตลักษณบุญกําฟาของลาวพวน 
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ขอบเขตของการวิจัย 

 ในการศึกษาวิจัยครั้งนี้จะกําหนดขอบเขตการศึกษา ดังนี้ 

ขอบเขตดานเนื้อหา  ผูวิจัยมุงศึกษากระบวนการสื่อสารภายในชุมชนในประเพณีบุญกํา

ฟา  เปนหลัก  จากการสํารวจเบื้องตนพบวา บุญกําฟาของลาวพวนในชุมชนบานวัดโบสถมี

รายละเอียดบางอยางที่ลักษณะแตกตางจากกลุมชาติพันธุลาวพวนในจังหวัดอื่น เชน พิธีแหแม

โพสพ ในวันสุกดิบ(กอนวันกําฟา)  พิธีบวงสรวงเทวดา  ทั้งนี้ก็เนื่องมาจากความเชื่อดั้งเดิมที่มีการ

สืบทอดกันมามีการเพี้ยน เปลี่ยนแปลงและปรับใหเขากับสภาพแวดลอมในพื้นที่นั้นๆ ตลอดจน

การเขามาของหนวยงานรัฐเพื่อสงเสริมการทองเที่ยวทําใหมีการเพิ่มรายละเอียดของพิธีกรรม

บางอยางในหลายพื้นที่  นอกจากนี้รายละเอียดของพิธีบางอยางภายในชุมชนเองก็ไดสูญเสียไป

เปนระยะเวลากวา 50 ปแลว   

 

 นอกจากนี้เนื่องจากผูวิจัยมีขอจํากัดเกี่ยวกับเอกสาร ซึ่งไมมีผูศึกษาเกี่ยวกับประเพณีบุญ

กําฟามากนัก  ดังนั้นในการศึกษาเกี่ยวกับอดีตผูวิจัยจะใชวิธีการเก็บขอมูลจากการสัมภาษณกลุม

ตัวอยางที่มีอายุระหวาง 50-70 ปข้ึนไป ซึ่งเปนกลุมตัวอยางที่มีอายุสูงที่สุดในหมูบาน และศึกษา

เอกสารที่เกี่ยวของประเพณีบุญกําฟาของลาวพวนในพื้นที่จังหวัดอื่นที่มีลักษณะใกลเคียงกัน  

 

 ขอบเขตดานเวลา  ผูวิจัยมุงศึกษาเพื่อใหเห็นกระบวนการสื่อสารภายในชุมชน  การ

เปลี่ยนแปลงและการธํารงรักษาอัตลักษณทางวัฒนธรรมบุญกําฟาของลาวพวนบานวัดโบสถ 

ดังนั้นจึงศึกษาปรากฏการณที่เกิดขึ้นในชุมชนในชวง 2 ยุค  ไดแก ยุคอดีตและยุคปจจุบัน ดังนี้ 

 

 1)  ยุคอดีต  หมายถึง  การดํารงอยูของประเพณีบุญกําฟาในแบบฉบับที่มีมาแตดัง้เดมิ ซึง่

ในงานวิจัยชิ้นนี้จะเก็บขอมูลในระยะเวลาชวง 50-60 ปที่ผานมาเทานั้น 

 2)  ยุคปจจุบัน  หมายถึง  ชวงป 2553 ซึ่งเปนปที่ทําการศึกษาวิจัย 

 

ขอบเขตดานพื้นที่   พื้นที่ในการวิจัยครั้งนี้คือ หมูบานวัดโบสถ หมูที่ 6 และหมูที่ 10 ตําบล

มะขามลม อําเภอบางปลามา จังหวัดสุพรรณบุรี 
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คําจํากัดความที่ใชในการวิจัย 

 ชนชาติพันธุลาวพวน   หมายถึง กลุมชาติพันธุหนึ่ง ที่อพยพมาจาก

ดินแดนแถบเมืองเชียงขวาง ประเทศลาว โดย

ปจจุบันตั้งถิ่นฐานอยูที่หมูบานวัดโบสถ หมูที่ 6

และหมูที่ 10 ตําบลมะขามลม อําเภอบางปลา

มา จังหวัดสุพรรณบุรี 

 กระบวนการสื่อสารภายในชุมชน  หมายถึง  กระบวนการสื่อสารภายในกลุมชาติ

พันธุลาวพวนบานวัดโบสถ  การสื่อสารระหวาง

บุคคลซึ่งเปนสมาชิกกลุม  การสื่อสารของผูนํา

กลุมทั้งที่ไดรับมอบหมายอยางเปนทางการ

และไม เปนทางการ   ปราชญทองถิ่นและ

อิทธิพลของกลุมที่สงผลตอการอยูรวมกันของ

สมาชิก  

อัตลักษณบุญกําฟา หมายถึ ง   การใหความหมายหรือการมี

จิตสํานึกถึงความเปนตัวตนของบุคคลหรอืกลุม 

โดยการสื่อสารผานความเชื่อประเพณีบุญกํา

ฟาของกลุมชาติพันธุลาวพวนบานวัดโบสถ ซึ่ง

จะจัดขึ้นเปนประจําในวันขึ้น 3 ค่ํา เดือน 3 

ของทุกป  

ส่ือบุคคล หมายถึง  การสื่อสารโดยใชบุคคลเปนสื่อกลาง

ทําหนาที่เชื่อมโยงหรือถายทอดสารจากผูสง

สารและ  ผูรับสาร  ในที่นี้หมายถึง  ปราชญ

ทองถิ่น   ชาวบานในชุมชน  ผูนํากลุมทั้งที่

ไดรับมอบหมายอยางเปนทางการและไมเปน

ทางการ  กลุมคนชาติพันธุพวนที่เดินทางไป

ประกอบอาชีพ ตั้งรกรากหรือศึกษาตอนอก

ชุมชน   เ ด็ กและ เยาวชนในชุ มชน  และ

บุคคลภายนอกที่เขามามีปฏิสัมพันธกับสมาชกิ

ภายในกลุม 
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ส่ือพื้นบาน   หมายถึง การสื่อสารทางสังคมรูปแบบหนึ่ง 

โดยคนในสังคมสรางขึ้น เพื่ อแสดงความ

เกี่ยวของสัมพันธกับส่ิงศักดิ์สิทธิ์ กอใหเกิด

ความสุข สบายใจ  เชื่อมโยงและตอกย้ําความ

เปนอันหนึ่งอันเดียวกันของกลุมหรือชุมชน   

การเปลี่ยนแปลงอัตลักษณทางวัฒนธรรม หมายถึง   ปรากฏการณที่ วัฒนธรรมสอง

วัฒนธรรมมีปฏิสัมพันธกัน   มีการปรับตัว

ผสมผสาน  หยิบยืม  แลกเปลี่ยนตลอดจน

บูรณาการทางวัฒนธรรมกัน จนทําใหเกิดการ

เ ปลี่ ย น แปล งบา งสิ่ ง บ า ง อย า ง ภ าย ใน

วัฒนธรรมของตน  

 การธํารงรักษาอัตลักษณทางวัฒนธรรม หมายถึง  การรักษาอัตลักษณทางวัฒนธรรม

ประเพณีที่บรรพบุรุษไดถายทอดสืบตอกันมา

ใหคงอยูตอไปในอนาคต 

 

ประโยชนที่คาดวาจะไดรับ 

 1.   สามารถเขาใจถึงสภาพปญหาเกี่ยวกับอัตลักษณทางวัฒนธรรมของกลุมชาติพันธุ

และการธํารงอยูของกลุมเพื่อใชเปนประโยชนในการวางแผนพัฒนาและสรางความเขมแข็งภายใน

ชุมชนไดอยางเหมาะสม  

 2.  เพื่อศึกษาประวัติศาสตร  วัฒนธรรม ประเพณี ความเชื่อของทองถิ่น กอใหเกิดความ

ภาคภูมิใจ ความรัก ความหวงแหนที่จะธํารงรักษาไวซึ่งอัตลักษณของชาติพันธุของตน ตลอดจนใช

เปนองคความรูที่สามารถนําไปใชประโยชนในการพัฒนาคุณภาพชีวิต สรางความเจริญใหกับ

ทองถิ่นไดอยางยั่งยืน 

3.  เพื่อใชเปนแนวทางในการนําสื่อไปใชในการพัฒนาและแกไขปญหาตางๆที่เกิดขึ้นใน 

ชุมชนไดอยางเหมาะสมและสอดคลองกับวิถีชีวิต วัฒนธรรมและประเพณีของทองถิ่น 

         4. เพื่อเปนแนวทางในการสรางสื่อบุคคลเพื่อใหมีบทบาทตอการธํารงรักษาอัตลักษณ                 

ชาติพันธุและอัตลักษณวัฒนธรรมทองถิ่นของตน 

 



บทที่ 2 
 

เอกสารและงานวจิัยที่เกีย่วของ 
 
แนวคิดและทฤษฎี 
 

 การวิจัยเรื่อง “การสื่อสารภายในชุมชนลาวพวนในการธํารงรักษาอัตลักษณประเพณีบุญ

กําฟา” โดยเลือกศึกษาที่บานวัดโบสถ ต.มะขามลม อ.บางปลามา จ.สุพรรณบุรี ผูวิจัยไดใช

แนวคิด  ทฤษฎี  และงานวิจัยที่เกี่ยวของกับการสื่อสารและอัตลักษณทางวัฒนธรรมของชาติพันธุ 

เพื่อเปนหลักในการศึกษาตามประเด็นปญหานําวิจัย ดังตอไปนี้ 

 

1. แนวคิดและทฤษฎีเกี่ยวกับการสื่อสาร 
1.1 แบบจําลองและรูปแบบการสื่อสาร 
1.2 แนวคิดเกี่ยวกับระดับการสื่อสาร 
1.3 แนวคิดเกี่ยวกับประเภทของสื่อ 

2. แนวคิดเกี่ยวกับอัตลักษณและชาติพันธุ  
3. ประเพณีบุญกําฟาของลาวพวน 

4. แนวคิดและทฤษฏีเกี่ยวกับวัฒนธรรม 

4.1 ทฤษฏีการเปลี่ยนแปลงทางวัฒนธรรม 

4.2 แนวคิดเกี่ยวกับการผสมกลมกลืนทางวัฒนธรรม 

4.3 แนวคิดเกี่ยวกับการถายทอดวัฒนธรรม 

 
1.  แนวคิดและทฤษฎีเกี่ยวกับการสื่อสาร 
  

 กระบวนการสื่อสารเปนกระบวนการที่ เกิดขึ้นอยางตอเนื่อง  มีการเคลื่อนไหวอยู

ตลอดเวลา เปนกระบวนการของการแลกเปลี่ยนขอมูลขาวสารซึ่งกันและกันระหวางบุคคลอันจะ

ทําใหเกิดความเขาใจที่ตรงกัน เกิดความหมายรวมกันได (กิติมา  สุรสนธิ, 2548) 

 
 1.1.  แบบจําลองและรูปแบบการสื่อสาร 
 
แบบจําลองการสื่อสารของเบอรโล (Berlo) 
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 Berlo  (อางถึงในปรมะ  สตะเวทิน, 2526) ไดอธิบายวาองคประกอบของการสื่อสารมี 4 

องคประกอบ คือ ผูสงสาร(Source) สาร(Message) ส่ือ(Channel) และผูรับสาร(Receiver)  การ

ส่ือสารจะประสบประสิทธิผลหรือไมนั้น ข้ึนอยูกับประสิทธิภาพขององคประกอบตางๆ ปจจัยที่

กอใหเกิดประสิทธิภาพขององคประกอบแตละองคประกอบ มีดังตอไปนี้ 

 

 ผูสงสาร  ปจจัยที่เกี่ยวของกับผูสงสาร ไดแก ทักษะในการสื่อสาร ทัศนคติ ความรู ระบบ

สังคมและวัฒนธรรม 

 สาร  ปจจัยของสาร ประกอบดวย รหัส เนื้อหา และการจัดเสนอ 

 ส่ือ คือ ชองทางที่จะนําสารไปสูประสาทรับความรูสึก ไดแก การเห็น การไดยิน การสัมผัส 

การไดกลิ่น และการลิ้มรส 

 ผูรับสาร  ปจจัยที่เกี่ยวของกับผูรับสาร ไดแก ทักษะในการสื่อสาร ทัศนคติ ความรู ระบบ

สังคมและวัฒนธรรม 

 
แบบจําลองกระบวนการสื่อสาร 
  

 ปรมะ  สตะเวทิน (2526) สรุปรวมความคิดเห็นแบบจําลองการสื่อสารรูปแบบตางๆ  

ออกเปน 

 

1. แบบจําลองการสื่อสารแบบทางเดียว (Model of One-Way Communication 

Process) เปนการอธิบายการสื่อสารโดยไมกลาวถึงการสื่อสารกลับ(Feedback) 

เปนการอธิบายกระบวนการสื่อสารจากผูสงสารไปยังผูรับสารเทานั้น ดังรูป 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

เขารหัส 

ตีความหมาย 
ถอดรหัส 

   สาร สื่อ 
ถอดรหัส 

ตีความหมาย 
เขารหัส 
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 2.  แบบจําลองกระบวนการสื่อสารแบบสองทาง (Model of Two-Way Communication 

Process)  เปนการอธิบายการสื่อสารที่มีการสื่อสารกลับ (Feedback) โดยปกติแลวการสื่อสาร

ของมนุษยนั้นมักจะมีลักษณะการสื่อสารเปนการโตตอบกัน คือ เมื่อมีผูพูดก็มีผูฟง  ผูฟงรูสึก

อยางไรก็มีปฏิกิริยาตอบกลับมา  ดังรูป 

 

 

 

 

 

 

 

 

 Rennie (2006) (อางถึงในกาญจนา  แกวเทพ, 2551) ตั้งขอสังเกตวาสื่อพื้นบานนั้นมี

ลักษณะที่เรียกวา การสังสรรคทางวัฒนธรรม(Cultural interaction) อยูสูงมาก ซึ่งหมายถึง มี

ปฏิกิริยาตอบโตไปมาระหวางผูสงสารกับผูรับสารในเชิงวัฒนธรรมอยูมาก เปนการสื่อสารแบบ

แนวนอนเนนความเสมอภาคระหวางผูสงกับผูรับ ทําใหการบริโภคการสื่อสารของผูรับเปนไปอยาง

ตื่นตัว (Active consumption)   

 
รูปแบบการสื่อสาร 
 
 รูปแบบการสื่อสารแบงเปน 4 ลักษณะ คือ 

1. จําแนกตามทิศทางการสื่อสาร 
2. จําแนกตามลักษณะการใช 
3. จําแนกตามสัญลักษณที่ใชในการสื่อสาร 
4. จําแนกตามการไหลของขาวสาร 

 

1. จําแนกตามทิศทางการสื่อสาร   แบงออกเปน 2 แบบ คือ 

 

1.1  การสื่อสารแบบทางเดียว (One-way communication) คือ การสื่อสารที่ผูสงสาร

ถายทอดขาวสารไปยังผูรับสารแตเพียงฝายเดียว โดยไมเปดโอกาสใหผูรับสารไดแลกเปลี่ยนความ

เขารหัส 

ตีความหมาย 
ถอดรหัส 

   สาร สื่อ ถอดรหัส 

ตีความหมาย 
เขารหัส 

    ผูสงสาร 

    ผูรับสาร 

สื่อ    สาร 

    ผูสงสาร 

    ผูรับสาร 

การสื่อสารกลับ 
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คิดเห็นหรือซักถามขอสงสัย ทําใหปริมาณขอมูลสะทอนกลับ (Feedback) มีนอยหรือไมมีเลย หรือ

มิฉะนั้นผูใหการสื่อสารก็ไมสนใจกับปฏิกิริยาสะทอนกลับนั้น ซึ่งการสื่อสารแบบนี้จะมีลักษณะ

เปนไปในรูปแบบของนโยบาย คําสั่งของผูบริหารหรือผูนํา ที่อาจจะผานสื่อตางๆ เชน เสียงตาม

สาย เอกสาร ส่ิงพิมพตางๆ  

 

1.2   การสื่อสารแบบสองทาง (Two-way communication) คือ การสื่อสารที่ผูสงสารสง

ขอมูลขาวสารไปยังผูรับสาร ในขณะเดียวกันเมื่อผูรับสารไดรับขอมูลแลวก็สงขอมูลขาวสารตอบ

กลับมายังผูสงสารดวย จึงเปนการสื่อสารที่ผูสงสารและผูรับสารตางสลับบทบาทในการรับและสง

ขาวสารซึ่งกันและกัน มีการเปดโอกาสใหผูรับสารไดซักถามขอสงสัยตางๆ มีการแลกเปลี่ยนความ

คิดเห็นระหวางกัน มีการโตตอบกัน ทําใหผูสงสารและผูรับสารสามารถที่จะตอบสนองตอกันเพื่อ

สรางความเขาใจไดอยางชัดเจน โดยการสื่อสารแบบนี้ผูสงสารใหความสําคัญตอปฏิกิริยาสะทอน

กลับ(Feedback)  ทําใหการสื่อสารที่เกิดขึ้นมีประสิทธิภาพมากขึ้น เพราะผูสงสารและผูรับสารมี

ความเสมอภาคกันในการติดตอส่ือสาร ซึ่งกอใหเกิดการมีสวนรวมในการดําเนินงาน 

 

การสื่อสารสองทาง ยังจําแนกออกได ดังนี้ 

 

- การสื่อสารสองทางที่มีลักษณะเปน Symmetric คือ เปนการสื่อสารสองทางที่ผู

ส่ือสารทั้งสองฝายตางมีอํานาจในการถายทอดและแลกเปลี่ยนขาวสารไดอยางเต็มที่ 

การสื่อสารดังกลาวไมมีการชี้นํา จึงทําใหการสื่อสารที่เกิดขึ้นมีความสมดุลในการ

ถายทอดขาวสารระหวางผูสงสารทัง้สองฝาย 

 

- การสื่อสารสองทางที่มีลักษณะเปน Asymmetric คือ เปนการสื่อสารสองทางที่

กระบวนการถายทอดและแลกเปลี่ยนขาวสารระหวางผูส่ือสารทั้งสองฝายไมสมดุล 

โดยการสื่อสารดังกลาวมีลักษณะของการชี้นําแอบแฝง 

 

 การเปรียบเทียบระหวางการสื่อสารทางเดียวและการสื่อสารสองทาง โดย ฮาโรลด เจ ลี

วิตต  (Harold J. Leavitt) 

 

1. การสื่อสารทางเดียวรวดเร็วกวาการสื่อสารสองทาง 
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2. การสื่อสารสองทางมีความถูกตองมากกวาการสื่อสารทางเดียว 

3. การสื่อสารสองทางสามารถสรางความมั่นใจแกผูรับสารมากกวาการสื่อสารทาง
เดียว 

4. การสื่อสารทางเดียวมีความเปนระเบียบมากกวาการสื่อสารสองทาง 
5. การสื่อสารสองทางมักมีการรบกวนและยุงเหยิงมากกวาการสื่อสารทางเดียว 

 

2.  จําแนกตามลักษณะการใช 

 

2.1  การสื่อสารแบบเปนทางการ (Formal Communication )เปนการสื่อสารที่มีระเบียบ

แบบแผน คํานึงถึงบทบาทหนาที่และตําแหนงของผูสงสารและผูรับสารเปนสําคัญ การสื่อสารใน

ลักษณะนี้อาจเปนลายลักษณอักษร เชน ประกาศแจงนโยบาย คําสั่งปฏิบัติงาน หรืออาจเปนการ

ส่ือสารที่ไมใชลายลักษณอักษรแตอาศัยการพูดจา เชน การสั่งงานโดยตรง 

 

2.2  การสื่อสารแบบไมเปนทางการ (Informal Communication ) เปนการสื่อสารโดยไม

พิจารณาหรือคํานึงถึงตําแหนงหนาที่ ไมมีระเบียบแบบแผนที่กําหนดไว การสื่อสารระหวางกันจึง

มักเปนสวนตัวและไมเปนทางการ จึงไมสามารถคาดเดาทิศทางของการสื่อสารไดวาจะเปน

ลักษณะการสื่อสารจากเบื้องบนสูเบื้องลาง เบื้องลางสูเบื้องบน หรือเปนการสื่อสารตามแนวนอน

และขามสายงาน ดังนั้นการสื่อสารจึงออกมาในรูปของการพบปะพูดคุยแบบปากตอปากรวมทั้ง

ขาวลือตางๆดวย 

 

3.  จําแนกตามสัญลักษณที่ใชในการสื่อสาร 

 

3.1  การสื่อสารเชิงวัจนะ (Verbal Communication) เปนการสื่อสารโดยใชภาษาพูด หรือ

ภาษาเขียนเปนสัญลักษณในการสื่อสาร เพื่อใหเกิดความเขาใจในความหมายที่ส่ือสารระหวางกัน 

ลักษณะการสื่อสารแบบนี้ เชน การสนทนา การสัมภาษณ การเขียนบันทึก การเขียนจดหมาย การ

เขียนรายงาน การประชุม การอานขาว เปนตน 

 

3.2  การสื่อสารเชิงอวัจนะ (Nonverbal Communication) เปนการสื่อสารโดยใชรหัสหรือ

สัญลักษณอยางอื่นในการสื่อสารแทนที่จะใชภาษาพูดหรือภาษาเขียน เชน การยิ้ม การพยักหนา 
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การสั่นศีรษะ การโบกมือ เปนตน การสื่อสารลักษณะนี้มีความหมายเฉพาะเจาะจง การที่จะทําให

เกิดความเขาใจระหวางกันไดยิ่งขึ้นอยูกับประสบการณ การตีความหมายของแตละคน 

  หากจะใหการสื่อสารเกิดประสิทธิภาพยิ่งขึ้น มีความเขาใจที่ตรงกันระหวางผูสงสารและ

ผูรับสาร จําเปนที่จะตองใชการสื่อสารทั้งแบบวัจนภาษาและอวัจนภาษานี้ควบคูกันไป 

 

4.  จําแนกตามการไหลของขาวสาร 

 

4.1  การสื่อสารจากบนลงลาง (Top-down Communication) เปนการสงขาวสารจาก

บุคคลที่มีตําแหนงสูงกวาลงมายังบุคคลที่มีตําแหนงที่ต่ํากวา การสื่อสารแบบนี้มักแสดงออกในรูป

ของนโยบาย แผนงาน ประกาศ เปนตน 

 

4.2  การสื่อสารจากลางขึ้นบน (Bottom-up Communication) เปนการสงขาวสารจากผูที่

อยูในตําแหนงที่ต่ํากวาไปยังผูที่อยูในตําแหนงที่สูง การสื่อสารรูปแบบนี้มักมีลักษณะของการ

ประชุม การสัมมนา การปรึกษาหารือ ตลอดจนการรองทุกข เปนตน 

 

4.3  การสื่อสารตามแนวราบ (Horizontal Communication) เปนการติดตอส่ือสาร

ระหวางผูที่อยูในระดับหรือตําแหนงเดียวกัน หรือใกลเคียงกัน โดยอาศัยความสัมพันธสวนตัวเปน

หลัก เชน เพื่อน ญาติพี่นอง การสื่อสารรูปแบบนี้กอใหเกิดความสัมพันธและเสริมสรางความ

รับผิดชอบรวมกันของหมูคณะ รวมทั้งสงเสริมใหเกิดการมีสวนรวมของสมาชิกในสังคม 

 

คุณลักษณะของการสื่อสารชุมชน (Community Communication) 
 
กาญจนา แกวเทพ และคณะ (2543) กลาวถึงคุณลักษณะของการสื่อสารชุมชน ดังนี้ 

 

1.  เปนการสื่อสารแบบสองทาง (Two-way communication) ที่ผูสงสารและผูรับสาร

สามารถมีปฏิกิริยาโตตอบ (Interactivity)กันอยูตลอดเวลาทั้งในลักษณะเปนทางการ

หรือไมเปนทางการก็ได ลักษณะการสื่อสารแบบสองทางทําใหสถานะของผูสงและผูรับไม

ตายตัว แตจะมีการผลัดเปลี่ยนบทบาทอยูตลอดเวลา 

2. ทศิทางการไหลของขาวสาร (Flow of information) ในขณะที่กระบวนทัศนการสื่อสารเพื่อ

พัฒนาแบบกระแสหลักนั้น ทิศทางการไหลของขาวสารเปนไปอยางจํากัดคือ มีการไหล
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จากเบื้องบน (เจาหนาที่รัฐ) ไปสูเบื้องลาง (ประชาชน) เทานั้น แตการสื่อสารชุมชนนั้น 

การหลั่งไหลของขาวสารจะมีทิศทางที่หลากหลายมาจากทุกทิศทุกทาง ทั้งจากบนลงลาง 

(Top-down)แบบลางสูบน (Bottom-up) และแบบแนวนอน (Horizontal) ดังนั้น ขาวสาร

จึงอาจจะไหลจากนักวางแผนพัฒนาไปสูชาวบาน จากสื่อมวลชนไปสูผูรับสารในชนบท 

ในเวลาเดียวกันชาวบานอาจจะสงขาวสารขึ้นไปยังเจาหนาที่ของรัฐหรือมีการแลกเปลี่ยน

ติดตอขาวสารระหวางกลุมชาวบานดวยกัน 

นอกจากจะใชมิติ (Dimension) เร่ืองทิศทางเปนเกณฑพิจารณาแลว ยังมีนักวิชาการบาง

ทาน เชน Pavelka (1978) ใชเกณฑนี้ทําใหมองเห็นทิศทางการไหลของขาวสารใน3 

ทิศทาง คือ การไหลของขาวสารจากสื่อภายนอกเขามาสูชุมชน การใชส่ือเพื่อสงสาร

เร่ืองราวของชุมชนออกไปยังบุคคลภายนอก และการใชการสื่อสารเพื่อกระตุนใหเกิดการ

ส่ือสารภายในชุมชนกันเองเพื่อชวยยกระดับความตระหนักเกี่ยวกับความตองการและการ

แสดงออกซึ่งความเปนตัวของตัวเองของชุมชน 

3.  เปาหมายของการสื่อสารชุมชน (Purpose) มีวิธีการและแงมุมหลายแงมุมที่กําหนด

เปาหมายของการสื่อสารเพื่อชุมชน ตัวอยางเชน 

(ก)  การกําหนดเปาหมายโดยการใชระดับผูเกี่ยวของเปนเกณฑ การสื่อสารชุมชนจะมี
เปาหมายที่เกี่ยวของกับกลุมผูเกี่ยวของในระดับตางๆ ดังนี้ 

-  ระดับชุมชนมีเปาหมายที่เกี่ยวของกับกลุมผูเกี่ยวของในระดับคุณภาพชีวิตของ

ชุมชน 

- ระดับหนวยงานนอกชุมชน เปนการสื่อสารที่นําไปสูการเปลี่ยนแปลงองคกรหรือ

หนวยงานภายนอกที่เกี่ยวของกับดานการพัฒนาและการสื่อสาร 

- ระดับสังคมสวนรวม เปนการสื่อสารที่จะนําไปสูการเปลี่ยนแปลงทางสังคมและ

วัฒนธรรมในระดับกวาง 

(ข)  การกําหนดเปาหมายโดยสอดรับกับทิศทางการไหลของขาวสาร อาจกําหนด

เปาหมายของการสื่อสารชุมชนไดเปน3 เปาหมายยอย คือ 

(i) เพื่อทําการถายทอดขาวสารขอมูลและโนมนาวชักจูงใจ อันมักไดแก ทิศทางการ

ไหลของขาวสารจากบนลงลาง (อยางไรก็ตาม ทิศทางการไหลแบบอื่นๆก็ใช

เปาหมายนี้ไดเชนกัน) 
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(ii) เพื่อเปนชองทางแสดงออกซึ่งตัวตนของชุมชน (Community self-expression) 

อันอาจหมายรวมตั้งแตการแสดงออกซึ่งความตองการของชุมชนไป

จนกระทั่งถึงการแสดงออกซึ่งสิทธิ์ ศักดิ์ศรี ภูมิปญญาของชุมชนดวย 

(iii) เพื่อพัฒนาความเปนตัวของตัวเองของบุคคล (Development of the individual’s 

self)ในหนวยที่เล็กลงมากวาชุมชน การสื่อสารชุมชนจะทําหนาที่คลายๆเปน

เวทีแหงการศึกษาเรียนรูที่ชวยใหศักยภาพของปจเจกบุคคลไดพัฒนา

สรางสรรคอยางเต็มที่ 

4. เปนการสื่อสารที่เกิดขึ้นและดําเนินการเพื่อตอบสนองความตองการของประชาชน 

(Need-oriented) ซึ่งสอดคลองกับคุณลักษณะของกระบวนทัศนการพัฒนาแนวใหม 

5. หนาที่ของการสื่อสาร Windahl และคณะ (1992) ระบุหนาที่ของการสื่อสารชุมชน

ประกอบดวย 

(i) หนาที่การแสดงออก (Expression function) บุคคลหรือกลุมสามารถแสดงความ

เปนตัวของตัวเองออกมาเพื่อที่จะสรางเอกลักษณของตนเองได 

(ii) หนาที่ทางสังคม (Social function) คือ การเขาไปมีสวนรวมในการสื่อสารเพื่อ

สรางความรูสึกรวมเปนชุมชนเดียวกัน 

(iii) หนาที่ในการใหขอมูลขาวสาร (Information function) ซึ่งเปนหนาที่พื้นฐานของ

การสื่อสารทั่วไป ทิศทางการไหลของขาวสารเปนไปอยางรอบดาน ผูรวม

กระบวนการสื่อสารทุกคนไดแลกเปลี่ยนขอมูลและความรูเพื่อยกระดับความ

เขาใจ และความรูในเร่ืองการสื่อสารและทักษะการถายทอดไปยังบุคคลอื่นที่

เกี่ยวของกับกิจกรรมการพัฒนาชุมชน 

(iv) หนาที่ในการควบคุมการปฏิบัติการ (Control activation function) การสื่อสารจะ

เปนชองทางนําไปสูการปฏิบัติเพื่อปรับปรุงหรือแกไขปญหาที่เกิดขึ้นของบุคคล

และชุมชนได เนื่องจากการสื่อสารมีลักษณะเปนการสื่อสารแบบสองทางที่มี

ข้ันตอนปฏิกิริยาปอนกลับ (Feedback)  

นอกจากนี้ Berrigan (1979) เพิ่มเติมคุณสมบัติบางประการของการสื่อสารชุมชนคือ 

6. เนนการปรับปรุงสื่อใหเหมาะสมสําหรับประโยชนการใชงานของชุมชน 
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7. ตองเปนสื่อที่คนในชุมชนสามารถเขาถึง (Access) ไดตลอดเวลาเพื่อใชหาขาวสารเพิม่พนู

ความรูหรือเพื่อความบันเทิง 

8. เปนสื่อที่ชุมชนตองเขามามีสวนรวม (Participate) ในหลายๆบทบาท ไมวาจะเปนผูวาง

แผนการใชส่ือ ผูผลิต ผูแสดง ฯลฯ 

9. เปนสื่อที่แสดงออกของชุมชน มิใชเพื่อชุมชน หมายความวา ตัวตนของชุมชนที่จะ

แสดงออกนั้น ตองมาจากการกําหนดของชุมชนเอง มิใชเปนผูอ่ืนมากําหนดชุมชน 

10. เปนเครื่องมือถายทอดขาวสารจากที่หนึ่งไปอีกที่หนึ่ง มาเปนเวทีสําหรับแลกเปลี่ยน

ขาวสารและทัศนะของคนทุกคน 

 

ในการศึกษาวิจัยในครั้งนี้ผูวิจัยไดใชแนวคิดเกี่ยวกับการสื่อสาร รูปแบบการสื่อสารและ 

คุณลักษณะของการสื่อสารชุมชน มาใชเปนกรอบในการวิเคราะหกระบวนการสื่อสารภายใน

ชุมชนลาวพวนในการธํารงรักษาอัตลักษณประเพณีบุญกําฟาของชุมชนลาวพวนบานวัดโบสถ 

 1.2.  แนวคิดเกี่ยวกับระดับการสื่อสาร 
 
ทฤษฎีการสื่อสารระหวางบุคคล ( Interpersonnal Communication Theory) 
 

 Everett M. Roger and Floyed F Shoemaker (อางถึงในพวงชมพู ไชยอาลา, 2543) ให

ความหมายของการสื่อสารระหวางบุคคลวาเปนการติดตอระหวางบุคคลตอบุคคลเพื่อที่จะ

ถายทอดขาวสารระหวางผูสงสารและผูรับสาร ถาผูรับสารไมเขาใจก็สามารถสอบถามหรือขอ

ขาวสารเพิ่มเติมจากแหลงสารไดทันที สวนผูสงสารก็สามารถปรับปรุงแกไขในการที่สงออกไปให

เขากับความตองการและความเขาใจของผูรับสารไดในเวลาอันรวดเร็วเชนกัน ซึ่งจะชวยจูงใจ

บุคคลใหเปลี่ยนแปลงทัศนคติได 

 ปรมะ สตะเวทิน (2526) ใหความหมายของการสื่อสารระหวางบุคคลวาคือ การที่สารที่

ประกอบดวยบุคคลตั้งแต 2 คนขึ้นไป มาทําการสื่อสารกันในลักษณะตัวตอตัว กลาวคือ ทั้งผูสง

สารและผูรับสารสามารถที่จะติดตอแลกเปลี่ยนสารกันไดโดยตรง ในขณะหนึ่งคนหนึ่งจะทําหนาที่

เปนผูสงสาร คนอื่นจะทําหนาที่เปนผูรับสารดังนั้น การสื่อสารระหวางบุคคลจึงเกิดขึ้นไดในกรณี

คน 2 คน เชน การพูดคุยระหวางคนสองคน การเขียนจดหมายถึงกันและการใชโทรศัทพ เปนตน 

ในทํานองเดียวกัน การสื่อสารระหวางบุคคลก็เกิดขึ้นไดในกลุมยอย (Small group) ซึ่งมีมากกวา 

2 คนรวมทั้งการสื่อสารในกลุมขนาดใหญ (Large group) 
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 อรวรรณ  ปลันธรโอวาท (2537) กลาวถึงการสื่อสารระหวางบุคคลวา การสื่อสารระหวาง

บุคคลนับวา ผูทําหนาที่การสื่อสารเปนบุคคลและมรปฏิกิริยาโตตอบกันอบางฉับพลันระหวางผูสง

สารกับผูรับสาร 

 
ทฤษฎีการสื่อสารกลุม ( Group Communication Theory) 
 

 Cartwrigh and Zander (อางถึงในประทุม ฤกษกลาง, 2534) ระบุคุณลักษณะของกลุม

เล็กไดวา เมื่อคนจํานวนหนึ่งไดรวมตัวกันเปนกลุม จะมีลักษณะดังนี้ 

 

1. กระตือรือรนในการมีปฏิสัมพันธกันบอยครั้ง 
2. นิยามตนเองวามีฐานะเปนสมาชิกกลุม 

3. ถูกคนอื่นๆมองวาเปนสมาชิกกลุม 

4. มีบรรทัดฐานของความสนใจรวมกัน 

5. มีสวนรวมในระบบของบทบาทที่เกี่ยวเนื่องกัน 

6. รวมกันตั้งแบบจําลองขึ้นเหมือนกัน ไดแก วัตถุประสงคหรือแนวคิดในการควบคุม

สัญชาตญาณรวมกัน 

7. พวกเขาจะพบวา กลุมนั้นใหรางวัลตอบแทนแกเขา 

8. ดําเนินการสงเสริมวัตถุประสงคซึ่งกันและกัน 

9. รับรูรวมกันในความเปนเอกภาพ 

10. แสดงออกเพื่อตอบโตกับส่ิงแวดลอมไปในลักษณะเดียวกัน 

 

จันทนา  ทองประยูร (2548)  ไดสรุปเชื่อมโยงความสัมพันธระหวางกลุมกับการสื่อสารไว

วา  การสื่อสารกลุมเล็ก หมายถึง  การที่บุคคลจํานวนหนึ่งสื่อสารกันในแบบเผชิญหนาในชวงเวลา

หนึ่ง โดยมีจํานวนมากพอที่บุคคลหนึ่งสามารถสื่อสารกับทุกคนในกลุมโดยตรง  การสื่อสารใน

กลุมเล็กมีกระบวนการกลุม สมาชิกมีปฏิสัมพันธระหวางกัน โดยเปนกระบวนการที่เกิดภายใน

กลุมเทานั้น กลุมมีวัตถุประสงคหรือเปาประสงครวมกัน สมาชิกกลุมรูสึกเปนสวนหนึ่งของกลุม

และมีอิทธิพลตอกัน 

 

ถิรนันท  อนวัชศิริวงศ (2534) กลาววา กลุม หมายถึง การชุมนุมกันของบุคคลมากกวา 2 

คนขึ้นไปที่มีเปาหมายรวมกันและมีปฏิสัมพันธกันหรือมีการสื่อสารรวมกัน 
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สนิท  สมัครการ(2538) กลาวถึง กลุมในลักษณะที่เรียกวา “กลุมสังคม” หมายถึง กลุม

บุคคลตั้งแต 2 คนขึ้นไป ไดมีปฏิกิริยาโตตอบทางสังคมซึ่งกันและกัน (Social Interaction) 

พฤติกรรมทางสังคมจะเกิดขึ้นได เมื่อมีการกระตุนอีกฝายหนึ่งใหปฏิบัติการอยางใดอยางหนึ่ง เปน

การตอบสนองอีกฝายหนึ่งได การแสดงปฏิกิริยาโตตอบในกลุมนี้อาจมีไดทั้งลักษณะการติดตอ

ทางตรงหรือทางออม สมาชิกของกลุมแตละคนมีสิทธิและความรับผิดชอบหนาที่ จะสามารถแยกผู

ที่เปนสมาชิกออกจากผูที่มิไดเปนสมาชิกและสามารถใชเปนแนวทางใหสมาชิกของกลุมคาดหวัง

ทาที บทบาทของสมาชิกแตละคนๆได ตลอดจนอาจทําใหเกิดการบังคับโดยตรงหรือทางออม ที่จะ

ทําใหสมาชิกแตละคนยอมรับและประพฤติตนตามสิทธิและหนาที่ของตนอีกดวย 

 

ม.ร.ว.อคิน รพีพัฒน (2536) อธิบายถึงลักษณะและความสําคัญของ “เครือขายทาง

สังคม” (Social network) วา...สังคมมีลักษณะเครือขายคลายใยแมงมุม บุคคลคือจุดที่เสนใยของ

เครือขายมาพบกัน กลาวคือ บุคคลหนึ่งยอมมีความสัมพันธกับคนอื่นๆอีกจํานวนมากในหลาย

รูปลักษณะและสถานการณ ขอสันนิษฐานเบื้องตนในการศึกษาประการหนึ่งมีวา บุคคลที่มีเสน

โยงความสัมพันธกวางขวางทั้งในและนอกหมูบาน  ยอมมีความสําคัญในสังคมและการ

เปลี่ยนแปลงในหมูบานมากกวาคนอื่นๆที่มีเสนสายความสัมพันธเชื่อมโยงกับคนอื่นๆจํานวนนอย 

บุคคลที่เปนจุดรวมของสายสัมพันธจํานวนมากนี้ อาจกลาวไดวาเปนจุดรวม (node) ของ

ความสัมพันธในทองที่หรือชุมชนนั้นได 

 

นอกจากนี้ ม.ร.ว.อคิน รพีพัฒน (2536) ไดเสนอลักษณะองคประกอบสําคัญที่เอื้อตอการ

รวมกลุมหรือสานเครือขายสังคมและการสื่อสารไว 11 ประการ คือ 

 

1. ลักษณะครอบครัวขยายที่อาศัยรวมกันในบริเวณบานเดียวกัน 

2. ระบบเครือญาติที่นับญาติทั้งสองฝาย 

3. การใหความสําคัญตอกลุมบานที่เปนเพื่อนบานกัน 

4. กลุมแลกเปลี่ยนแรงงาน 

5. ความสัมพันธระหวางผูใหญผูนอย 

6. การจัดแบงชนชั้นและสถานภาพ 
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7. ผูนําและบริวาร 

8. กลุมการเมือง 

9. หมูบานในฐานะเปนองคกรบริหารและปกครอง 

10. สังคมหมูบาน 

11. วัดของหมูบาน 

แรงจูงใจในการสื่อสารกลุมเล็ก 
 
 การที่บุคคลเขารวมกลุมโดยทั่วไปมีแรงจูงใจในการเขากลุมดังนี้  

 

1.  ความตองการระหวางบุคคล มาสโสว(Maslow อางถึงในBeebe and Masterson, 1989 อาง

ถึงในถึง จันทนา ทองประยูร, 2548) กลาวถึงความตองการของคนวามี 2 ระดับ คือ  

1.1 ความตองการเพื่อการอยูรอด มี 2 ระดับ คือ ความตองการทางกายภาพ (อากาศ น้ํา 

อาหาร) และ ความตองการความปลอดภัย (ตองการความมั่นคง การปกปอง) เมื่อ

ความตองการทางกายภาพถูกเติมเต็มความตองการขั้นตอไปคือ 

1.2  ความตองการทางจิตวิทยา ไดแก ความตองการเปนเจาของ (ความตองการเปนสวน

หนึ่งของกลุม)  ความตองการการเคารพนับถือ และความตองการบรรลุความสําเร็จ 

2.  ความดึงดูดระหวางบุคคล บุคคลมักจะถูกดึงดูดเขากลุมเพราะสมาชิกในกลุม ปจจัยที่มี

อิทธิพลตอการดึงดูดระหวางบุคคลไดแก 

 2.1 ความคลายคลึง  เชน ความคลายคลึงในภูมิหลัง ความเชื่อ ทัศนคติ คานิยม 

2.2 การเติมเต็ม ในหลายสถานการณ บุคคลมักถูกดึงดูดโดยบุคคลที่มีคุณสมบัติที่ตน

ขาดแตปรารถนาอยากมี เชน บุคคลที่ตองการควบคุมผูอ่ืน ยอมถูกดึงดูดโดยบุคคลที่ชอบ

ถูกควบคุม คนที่ชอบเปนผูนํา มักชอบคบกับคนที่เปนผูตาม 

2.3  ความใกลชิด ทําใหเกิดความคุนเคย ซึ่งเปนอิทธิพลเชิงบวกตอความดึงดูดระหวาง

บุคคล 

2.4  ความดึงดูดทางกายภาพ เชน คนเรามักชอบอยูใกลกับคนที่มีความงามทางกายภาพ

เมื่อแรกพบ แตความดึงดูดลักษณะนี้จะลดอิทธิพลลงเมื่อเวลาผานพนไป 

3. ความดึงดูดของกลุม กลุมดึงดูดไดจาก 
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3.1 กิจกรรมกลุม บุคคลที่สนใจกิจกรรมคลายกันมักรวมกลุมกันขึ้น หรือเขารวมกลุม

เพราะสนใจกิจกรรมที่กลุมจัดข้ึน 

 3.2 เปาประสงคกลุม  

3.3. สมาชิกกลุม เปนการเขารวมกลุมเพราะไดรับผลตอบแทนจากการเปนสมาชิก 

เนื่องจากความมีชื่อเสียง การยอมรับ การไดผลประโยชนจากภายนอกกลุม 

4.  เปาประสงคของการสื่อสารในกลุมเล็ก หมายถึง วัตถุประสงคหรือผลบ้ันปลายที่กลุมหรือ

ปจเจกบุคคลพยายามใหเกิดการบรรลุ แบงออกเปน 

 4.1 เปาประสงคสวนบุคคล  

 4.2 เปาประสงคกลุม ทั้งเปาประสงคเพื่อบรรลุความสําเร็จและเปาประสงคดํารงกลุม 

เสริมความเขมแข็งหรือทําใหมั่นใจวากลุมจะดํารงอยูไดดวยตัวกลุมเอง สมาชิกกลุมควรตระหนัก

ถึงปญหาที่เกี่ยวของกับปจจัยหลายประการและกําหนดเปาประสงคที่จําเปนเพื่อดํารงกลุม ปจจัย

ดังกลาว ไดแก ความผูกพันของกลุม ขวัญกําลังใจของกลุม เอกภาพของกลุม ความเปนหนึ่งเดียว

ของกลุม และความรวมมือระหวางสมาชิก ซึ่งลวนสงผลตอประสิทธิภาพในการผลิตของกลุม 

 

ลักษณะของกลุมที่มีประสิทธิภาพ 

 

 Reeves (อางถึงในสายพิรุณ  นอยสิริ, 2530 อางถึงในพวงชมพู  ไชยอาลา, 2543) 

กลาวถึงลักษณะของกลุมที่มีประสิทธิภาพ โดยสรุป คือ 

 

 1.  เปนกลุมที่มีวัตถุประสงคและเปาหมายที่ทําไดจริง สอดคลองกับความสามารถของ

ผูนําและสมาชิกมีความรวมมือภายในกลุมสูง 

 2.  สมาชิกมีความกระตือรือรนสนใจกิจการของกลุม ไมปลอยใหเปนหนาที่ของผูนําฝาย

เดียว 

 3.  สมาชิกเต็มใจที่จะทํางานหนักเพื่อใหกลุมเปาหมายและรักษาความเปนกลุมไว 

 4.  กลุมมีการตัดสินใจโดยกลุมเองในเรื่องงานและความกาวหนาของกลุม 

 5.  สมาชิกมีความจงรักภักดีและภาคภูมิใจในความสําเร็จของกลุม 

 6.  กลุมมีผูนําที่ดีและเขมแข็ง 

 7.  ผูนําและสมาชิกรวมกันวางแผนและควบคุมการกระทํา ตลอดจนเพิ่มประสิทธิภาพ

ของกลุม โดยเนนการกระตุนจิตสํานึก 

 

ความเปนผูนํา  
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 จันทนา  ทองประยูร (2548) กลาวถึง  ภาวะผูนํา หมายถึง พฤติกรรมที่มีอํานาจอิทธิพล 

(Exert influence) ตอกลุม เนื่องจากการสื่อสารกลุมเล็กคํานึงถึงอิทธิพลตอกันและกัน  ผูนํากลุม

อาจไดรับมอบหมายอยางเปนทางการเพื่อใหทําหนาที่ของกลุมมีประสิทธิผลหรืออาจมีบุคคลใน

กลุมจํานวนหนึ่งคนหรือมากกวา ปฏิบัติหนาที่ผูนํากลุมโดยไมไดรับมอบหมายอยางไมเปน

ทางการก็ได 

 

 กรรณิการ  อัศวดรเดชา (2546) กลาวถึง ความเปนผูนํา หมายถึง พฤติกรรมที่ชวยใหกลุม

ทํางานไดสําเร็จตามเปาหมาย ปกติผูนําจะทําหนาที่ 2 อยาง คือ ทํางานและสรางบรรยากาศ

(หมายถึงปฏิสัมพันธระหวางบุคคลที่สรางความพึงพอใจที่จะนําพาบุคคลเขามาเปนสมาชิกกลุม 

และทําใหสมาชิกอยากจะอยูในกลุมตอไป  ผูนําคือผูที่ทําหนาที่นํามากกวาคนอื่นๆในกลุม 

 

 กลุมมักมีผูนําทางความคิด (Opinion leader) แยกออกไปตางหาก ผูนําทางความคิด

หมายถึงผูที่ความคิดของเขา สมาชิกกลุมฟงและยอมรับโดยไมวิพากษวิจารณ ในกลุมที่มีวุฒิ

ภาวะสมาชิกคอนขางจะมีลักษณะเหมือนกัน ทุกคนใชความเปนผูนําพอๆกันซึ่งเราเรียกวา กลุมที่

ไมมีผูนํา (Leaderless group) หมายความวากลุมที่สมาชิกทั้งหมดทุมเทใหเทาๆกัน เพื่อใหสําเร็จ

ตามวัตถุประสงค ไมมีใครเดนหรือไดรับการยอมรับวามีคุณคามากกวาคนอื่น 

  

ลักษณะผูนํากลุม  (จันทนา  ทองประยูร, 2548) 

 

1.  การดําเนินกิจกรรมการพูด  การสื่อสารในกลุมเล็กที่ตองการใหเกิดอิทธิพลตอกลุมจึง

ตองใชการพูดในปริมาณมาก อยางไรก็ตามผูพูดตองคํานึงถึงวาปริมาณการพูดไมสําคัญเทา

มารยาทในการพูด บางสถานการณผูพูดบางคนพูดนอยแตมีน้ําหนักก็สามารถไดรับผลทางบวก 

2. ความนาเชื่อถือ  คนที่เขาถึงและไวตอการรับรูอารมณความรูสึกของผูอ่ืน คนที่มี

ความสามารถและมีลักษณะเฉพาะหรือเปนตัวของตัวเอง  ลักษณะทั้งสองประการเปน

สวนประกอบสําคัญของความนาเชื่อถือ ถาคนเรานับถือใครมากๆก็มักเชื่อฟงคนๆนั้นใน

ปฏิสัมพันธของกลุมนั้น  

3.  ความดึงดูดระหวางบุคคล  ชวยพัฒนาความเปนผูนําในกลุมเล็ก ลักษณะกลุมที่เนน

งาน ถาสมาชิกในกลุมชอบทํางานรวมกับใคร ก็จะคลอยตามคนๆนั้นมาก ในขณะที่ลักษณะกลุมที่

เนนสังคม บุคคลในกลุมผูพันที่มีความดึงดูดทางสังคมมากที่สุดตอสมาชิกในกลุม มีแนวโนม

คลอยตามสมาชิกกลุม และมักไดรับการยอมรับใหเปนผูนํากลุม 
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4.  ความคลายคลึงกับสมาชิกกลุม ผูนําทางความคิดเปนบุคคลที่มีความคลายคลึงผูตาม

ในดานทัศนคติและภูมิหลัง   และเปนผูมีความสามารถในปญหาเฉพาะดานบางอยาง 

5. ความตระหนักในบทบาทหนาที่ของผูนํากลุม ผูนําที่มีประสิทธิภาพตองสามารถทําให

กลุมบรรลุเปาประสงค สามารถแกปญหางานของกลุม ในขณะเดียวกันก็แกปญหาบุคคลในกลุม

ได สามารถสรางขวัญและกําลังใจและผูกพันภายในกลุม กระตุนใหสมาชิกเกิดความชอบพอและ

มีสวนรวมและทําใหงานบรรลุผล 

 

ทฤษฎีการคิดตามกลุม (Groupthink theory)  
 
 Irving Janis (อางถึงในประทุม ฤกษกลาง, 2534)  อธิบายการคิดตามกลุมวา หมายถึง 

รูปแบบ(mode) การคิดของคนเมื่อมีความผูกพันอยางลึกในกลุม และเมื่อตองการความเปนเอก

ฉันทอยูเหนือความตองการของจริง  

 

 การคิดตามกลุมเปนผลทางตรงของความผูกพันในกลุม ความผูกพันกําหนดการกระทํา

ของกลุมสะทอนเปาประสงคและคานิยมที่รวมกันของกลุม ปริมาณพลังงานที่ยึดกลุม (synergy) 

ที่มีประสิทธิผลในกลุมเกิดจากความผูกพัน 

  

 กลุมที่เกิดภาวะคิดตามกลุมเกิดจากการมีผูนําที่เชื่อมั่นในตนเองสูง ความคิดของผูนําเปน

ความคิดที่แตะตองไมได จึงมีสมาชิกนอยคนที่ไมเห็นดวย นอกจากนี้ยังเกิดจากสมาชิกที่คํานึงถึง

ความผูกพันสูงและเขากันไดมากและสงเสริมความคิดเห็นของกันและกัน 

 

 Infante, Rancer, and Womack (2003) ไดกลาววา การคิดตามกลุมพัฒนามาจาก

ความรูสึกความเปนอันหนึ่งอันเดียวและความกลมเกลียวกันของสมาชิกภายในกลุม  เมื่อมี

สถานการณที่กลุมตองตัดสินใจ  เงื่อนไขที่จะทําใหสมาชิกคิดตามกลุม คือ 1. ความความรูสึก

ความเปนอันหนึ่งอันเดียวและความกลมเกลียวกันของสมาชิกภายในกลุมที่พยายามที่จะใหกลุม

ดําเนินไปตามนั้น 2. โครงสรางของกลุม สังคมที่แยกตัวจากองคกรภายนอก ผูนํากลุมมีอิทธิพลตอ

การตัดสินใจของกลุม  สังคมที่ผูนํามีการแสดงความคิดเห็นอยางโดดเดนไปในทิศทางใดทิศทาง

หนึ่ง สมาชิกกลุมมักของคลอยตามและอาจจะตอตานขอวิพากษวิจารณตอความคิดเห็นของผูนํา 

3. สภาพแวดลอม แรงกดดันจากภายนอก  กลุมขาดทางเลือกที่หลากหลายในการตัดสินใจ

ตลอดจนความผิดพลาดในการตัดสินใจที่ผานมาทําใหคุณคาในตนลดลง  สภาพแวดลอมดังกลาว

มีผลทําใหสมาชิกกลุมคิดตามขอเสนอใดขอเสนอหนึ่งเหมือนๆกัน 
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 การคิดตามกลุมสังเกตได 3 ลักษณะ ไดแก 

 1. การคิดของกลุมเปนภาพลวงตาที่อยูอยางยั่งยืน( illusion of invulnerability) ซึ่งเปน

การมองโลกในแงดีอยางไมถูกตอง 

 2. กลุมทําใหเกิดความพยายามรวม (Collective efforts) ในการหาเหตุผลสําหรับการ

กระทําที่ตัดสินใจไป 

 3.  กลุมทําใหเกิดความเชื่อที่ไมตองสงสัยในคุณธรรมกลุม นําไปสูผลจากจริยธรรมหรือ

คุณธรรมที่ตามมา 

 

 องคประกอบที่ทําใหความผูกพันของกลุมลดลงไดแก  ความตองการของบุคคลในการ

ดํารง   การเห็นคุณคาตน  กลุมที่มีความผูกพันสูงจะไดรับมิตรภาพ เกียรติภูมิ และการยอมรับ

ระหวางกัน ดังนั้นสมาชิกกลุมจึงลงทุนพลังงานที่ยึดกลุม (synergy) ภายในเพื่อรักษาความเปน

หนึ่งเดียว ความมั่นใจจะทําลายความเชื่อมั่นของกลุม ซึ่งเกิดจากการที่แตละคนเห็นคุณคาของตน 

 

ผูวิจัยไดนําแนวคิดทฤษฎีการสื่อสารกลุม มาใชประกอบในการวิเคราะหเพื่อใหเห็นถึง 

กระบวนการสื่อสารภายในชุมชนและปจจัยที่สงผลตอการธํารงและการเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ

ประเพณีบุญกําฟาของกลุมชาติพันธุลาวพวนบานวัดโบสถ  

 
 1.3.  แนวคิดเกี่ยวกับประเภทของสื่อ 
 
แนวคิดเกี่ยวกับสื่อบุคคล 
 

 ส่ือบุคคล หมายถึง ตัวคนที่ถูกนํามาใชในการสื่อสารกับผูรับสารในลักษณะเผชิญหนา 

การใชส่ือบุคคลในการสื่อสารจึงกระทําไดทั้งในรูปแบบของการสนทนากับผูรับสารเพียงคนเดียว

หรือในรูปแบบของการประชุมกลุมซึ่งประกอบดวยผูรับสารมากกวา 1 คน (ปรมะ  สตะเวทิน, 

2526) 

 

 เสถียร เชยประทับ (ม.ป.ท.) (อางถึงในสุรพงษ  โสธนะเสถียรและเกศกนก  ชุมประดิษฐ, 

2549)  กลาววา ส่ือบุคคลจัดเปนสื่อที่มีศักยภาพสูงในการสื่อสารนวกรรม ทั้งนี้เพราะสื่อบุคคลจะ

มีบทบาทสําคัญในการชักจูงใจและการตัดสินใจของผูรับสาร  
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 ส่ือบุคคลในสังคมประกอบดวย ส่ือบุคคลภายในทองถิ่น(Localite) ไดแก ผูนําความ

คิดเห็นในทองถิ่น  เชน  ผู ใหญบาน  ครู  พระ  แพทย  ฯลฯ  และสื่อบุคคลภายนอกทองถิ่น 

(Cosmopolite) ไดแก นักพัฒนา หรือพัฒนากร  เจาหนาที่สงเสริม  ผูเชี่ยวชาญ ฯลฯ ที่นําแนวคิด

ใหมๆ หรือนวกรรมไปเผยแพรในทองถิ่น  

 

จุมพล  รอดคําดี (2532) กลาววา ส่ือบุคคล(Human Media หรือ Personal Media) เปน

การใชการถายทอดขาวสาร ความรู ความเขาใจ และความคิดเห็นตางๆที่มีมาแตดั้งเดิมกอนการ

ใชส่ือประเภทอื่นๆ โดยมี “คําพูด” เปนพาหนะที่สําคัญที่สุด ซึ่งเสถียร เชยประทับ (2534) กลาวถึง 

ส่ือบุคคลสังคมประกอบดวย “ส่ือบุคคลภายในทองถิ่น” ไดแก ผูนําความคิดเห็นในทองถิ่น เชน 

ผูใหญบาน ครู พระ แพทย เปนตน และ “ส่ือบุคคลภายนอกทองถิ่น” ไดแก นักพัฒนาหรือพัฒนา

กร เจาหนาที่สงเสริม ผูเชี่ยวชาญ เปนตน ที่นําแนวคิดใหมๆหรือนวกรรมไปเผยแพรในทองถิ่น 

 

 กาญจนา  แกวเทพ (2551) กลาววา ปจจัยที่สําคัญที่สุดในการธํารงรักษาความเปนชุมชน

เอาไวคือ ลักษณะจิตสาธารณะ(Voluntarism) ของบุคคลในชุมชนนั้น ที่ทําใหมีตัวบุคคลที่เอาใจ

ใสเปนธุระกับกิจการของสวนรวมเปนคนที่มีจิตสํานึกแบบชุมชนนิยม (Communitarianism) บรรจุ

ไวจิตใจอยางเต็มเปยม R.Putnum กลาววา ตัวบุคคลเหลานี้มีความสําคัญอยางยิ่งตอความปติสุข

ของชุมชน 

 

Rogers และ Meynen (1973) กลาววา ส่ือบุคคลเปนปจจัยที่สําคัญที่สุดที่มีอิทธิพลตอ

การตัดสินใจยอมรับนวกรรม เชนเดียวกับ Lazarfeld และ Menzel (1968) ที่กลาววา “การสื่อสาร

ระหวางบุคคลมีบทบาทสําคัญ เพราะเปนการสื่อสารที่มีความเปนกันเองและเปนสวนตัว 

กอใหเกิดความคุนเคย ซึ่งจะชวยใหเกิดการยอมรับความคิดไดงายขึ้น การพูดคุยอยางเห็นหนาคา

ตากันนี้ ในแงจิตวิทยาทําใหผูรับสารมีความรูสึกวาตนไดรับรางวัลทันที อยางนอยที่สุด ในดานการ

แสดงความคิดเห็นของตนตอผูพูด นอกจากนั้นแลว การสื่อสารระหวางบุคคลยังเปดโอกาสใหผูสง

สารสามารถปรับปรุงหรือเปลี่ยนแปลงเนื้อหาที่ใชในการสนทนาไดในเวลาอันรวดเร็ว หากวา

เนื้อหาที่สนทนากันอยูนั้นไดรับการตอตานจากคูสนทนา 

 

Hovland และคณะ (1968) กลาววา “การสื่อสารระหวางบุคคล(Interpersonal 

communication) มีความสัมฤทธิ์ผลในการโนมนาวใจอีกลักษณะหนึ่ง คือ การประชุมกลุมหรือ

การรวมกันเปนกลุมของสมาชิกโดยที่โนมนาวในการเปลี่ยนแปลงทัศนคติและพฤติกรรมของผูรับ

สารหรือของกลุมเปาหมายจะไดรับอิทธิพลจากการรวมกลุมของสมาชิกกลุมดวยกันและจากการ
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พบปะสังสรรคดวยกัน ดังนั้น อิทธิพลของการรวมกลุมของสมาชิกจึงเปนปจจัยสําคัญที่กอใหเกิด

การเปลี่ยนแปลงทัศนคติและพฤติกรรมขึ้น 

 

Paul F. Lazarfeld (1968) เสนอความเห็นในเรื่องสาเหตุที่ส่ือบุคคลเอื้ออํานวยตอการ

โนมนาวใจวา 

 

1. การสื่อสารระหวางบุคคลเปนไปอยางงายๆไมมีกฎเกณฑบังคับ คูส่ือสารมีความ

ใกลชิดกัน ซึ่งกระบวนการกลุมสามารถที่จะมีอิทธิพลตอการเปลี่ยนแปลงทศันคติ

และพฤติกรรมของบุคคลได 

2. การสื่อสารแบบเผชิญหนาเปดโอกาสใหสามารถยืดหยุนเนื้อหาได หากผูส่ือสาร
ไดรับการตอตานจากผูฟงตน 

3. ความสัมพันธโดยตรงของบุคคลที่ส่ือสารแบบเผชิญหนามีสวนสนบสนุนเนื้อหาที่
ผูรับสารยอมรับและโตแยงเนื้อหาที่ผูรับสารไมยอมรับ 

4. ผูรับสารบางคนมักจะเชื่อในขอตัดสินและทรรศนะของผูที่เขารูจักและนับถือ
มากกวาบุคคลที่เขาไมรูจักมาติดตอส่ือสารดวย 

5. การสื่อสารระหวางบุคคลนั้น บางครั้งผูทําการสื่อสารอาจจะประสบความสําเร็จ

ตามจุดมุงหมายของตนโดยที่ไมไดมีการโนมนาวใจใหผูรับสารยอมรับทรรศนะ

ของเขา 

Rogers (1983) กลาวถึงชองทางการสื่อสารที่เปนสื่อบุคคลมีขอเดน คือ 

 

1. สามารถทําใหเกิดการแลกเปลี่ยนขาวสารแบบสองทาง กลาวคือ ถาผูรับสารไมเขาใจ

สารก็จะสามารถไตถามหรือขอขาวสารเพิ่มเติมจากแหลงสารไดในเวลาอันรวดเร็ว สวนผูสงสาร

สามารถปรับปรุงแกไขสารที่สงออกไปใหเขากับความตองการและความเขาใจของผูรับสารไดใน

เวลาอันรวดเร็วเชนเดียวกัน การที่ส่ือระหวางบุคคลมีระดับของปฏิกิริยาตอบสนองหรือปฏิกิริยา

สะทอนกลับสูงสามารถลดอุปสรรคของการสื่อสารที่เกิดจากการเลือกรับสาร แปล หรือตีความสาร 

และการเลือกจําสารได 
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2. สามารถจูงใจบุคคลใหเปลี่ยนแปลงทัศนคติที่ฝงรากลึกได เพราะการติดตอส่ือสาร

ระหวางบุคคลดําเนินไปอยางไมเปนทางการ งายๆสบายๆ คูส่ือสารมีความใกลชิดกันและผูรับสาร

ก็มีแนวโนมที่จะเชื่อถือและยอมรับความคิดเห็นหรือทัศนะของบุคคลที่รูจักคุนเคยมากกวาคนที่ไม

รูจัก 

 

คุณลักษณะเฉพาะของสื่อบุคคล (กาญจนา  แกวเทพ, 2551)  

 

1. ส่ือบุคคลมีลักษณะที่ยืดหยุน/สรางสรรค/ปรับเปลี่ยนไปตามสถานการณไดสูงมาก  

(Flexibility)  

2. ส่ือบุคคลมีลักษณะที่เหมาะสมที่จะนํามาใชในการพัฒนาตามกระบวนทัศนทางเลือก 

(Alternative Paradigm)  ศักยภาพของสื่อที่จะสามารถเปลี่ยนแปลงทั้งระดับความรู ความเขาใจ 

(Knowledge) ดานทัศนคติ (Attitude) และสามารถบรรลุถึงขั้นดานการลงมือทํา (Perfromance) 

นั้นสื่อบุคคลมีประสิทธิภาพสูงสุดที่จะบรรลุเปาหมายในระดับนี้ 

3. ส่ือบุคคลเปนสื่อที่มีศักยภาพที่จะพัฒนาไดอยางไมรูจบ สามารถพัฒนายกระดับ 

ความสามารถในการสรางและใชส่ือประเภทอื่นๆ ได เชน พอแมไดสรางของเลน  

4. ส่ือบุคคลเปนสื่อที่ทํางานไดอยูในทุกระดับของการสื่อสาร 
 ระดับการสื่อสารภายในตนเอง (Intrapersonal communication) เชน การคิด การไตรตรอง 

การพูดกับตัวเอง  

 ระดับการสื่อสารระหวางบุคคล (Interpersonal communication)  

 ระดับการสื่อสารในกลุม (Group communication) ส่ือบุคคลที่ทํางานในระดับกลุมนั้น 

ปริมาณของผูส่ือสาร นั้นจะเพิ่มมากขึ้น และทําใหความหลากหลายของการสื่อสารมีมากขึ้นตาม

ไปดวย ซึ่งทําใหสมรรถนะทางการสื่อสารของสื่อบุคคลตองมีเพิ่มมากขึ้นเปนเงาตามตัว 

 ระดับการสื่อสารในองคกร/ในเครือขาย (Organization/Network communication) กลุม

ขนาดใหญซึ่งประกอบดวยกลุมยอยๆหลายๆกลุม และมีลักษณะโครงสรางที่แนนอน/เปนระบบ

มากกวากลุม 

 ระดับการสื่อสารสาธารณะ (Public communication) การสื่อสารระดับนี้จะมีขนาดใหญ

ข้ึนมามากกวาหนวยงาน/องคกร แตยังคงเปนการสื่อสารแบบเห็นหนาเห็นตา  

 ระดับการสื่อสารมวลชน (Mass communication) การสื่อสารระดับนี้มีลักษณะรวมกับการ

ส่ือสารสาธารณะ แตเปลี่ยนจากการสื่อสารแบบเห็นหนาเห็นตามาเปนการสื่อสารผานสื่อกลาง 

เชน วิทยุชุมชน 

5. ส่ือบุคคลมีคุณลักษณะที่มีเจตนา/มีแรงจูงใจ (Motive/Motivation) ในมิติเกี่ยวกับการ 
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ส่ือสาร Berko et al (1997) ถือวาเจตนา/แรงจูงใจ เปน 1 ใน 3 ของคุณลักษณะของความสามารถ

ทางการสื่อสาร แรงจูงใจของสื่อบุคคลนี้จะเขามาเกี่ยวของกับการสื่อสารใน 2 ลักษณะ คือ 1) หาก

ผูสงสารเองมีความเชื่อหรือมีความเขาใจในเนื้อหาที่จะสื่อสารอยางชัดเจน ก็มีแนวโนมวา จะ

สามารถสื่อสารไดตามที่ตองการ 2) หากผูสงสารสามารถแสดงเจตนาที่แทจริงของตนใหผูรับสาร

เขาใจ ก็จะมีประสิทธิภาพในการสื่อสาร 

 6.  ส่ือบุคคลมีทั้งชีวิตสวนตัวและชีวิตการงาน ซึ่งเปนปจจัยที่เปนทั้งปจจัยหนุนเสริม/หรือ

ปจจัยที่เปนอุปสรรค 

 7.  ส่ือบุคคลมีลักษณะหลากหลายโฉมหนา (Multifacted media)  ดังนี้ 

  มิติดานการสื่อสาร  ส่ือบุคคลสามารถเปนไดทั้ง 4 บทบาทคือ S-M-C-R 

มิติทางสังคม ส่ือบุคคลจะผนวกคุณลักษณะทางสังคมติดตัวมาดวยเสมอ เชน 

เพศ การศึกษา เชื้อชาติ ฐานะเศรษฐกิจ ตําแหนงในชุมชน  

มิติทางประวัติศาสตร ภูมิหลังความเปนมาของสื่อบุคคล  ประสบการณตนทุน

ความรู ตนทุนชีวิต ตนทุนทรัพย 

 8.  ส่ือบุคคลเปนสื่อที่มีสายใยเชื่อมรอยอยูกับชุมชน คุณสมบัติของสื่อบุคคลที่มีสายใย

เชื่อมอยูกับชุมชนจะกอใหเกิดผลลัพธตามมาอีกหลายประการ เชน  ความใกลชิดกับชุมชน ทําให

รับรูปญหา รวมทั้งความตองการของชุมชนไดอยางเปนปจจุบัน  ความคุนเคย ทําใหมีรสนิยม

เดียวกับชุมชน เวลาออกแบบทํากิจกรรมจึงทําใหงายที่ชุมชนจะเขามามีสวนรวม  ความนา

ไววางใจ มีความผูกพันกับชุมชน  มีผลประโยชนรวมกับชุมชน  

 

ผูวิจัยไดนําแนวคิดเกี่ยวกับส่ือบุคคล มาใชประกอบในการวิเคราะหเพื่อใหเห็นถึงบทบาท

ของสื่อบุคคลที่มีผลตอการธํารงอยูและการเปลี่ยนแปลงอัตลักษณบุญกําฟาของชาวลาวพวนบาน

วัดโบสถ 

แนวคิดเก่ียวกบัสื่อพื้นบาน 
 

 สมควร  กวยีะ (2529, อางถึงในนิติธร ทองธีรกุล, 2550) อธิบายเกี่ยวกบัสื่อพื้นบานวา คือ 

วัฒนธรรมที่สรางสรรคและส่ังสมมาแตอดีต กลายเปนเครื่องมือที่สง รับ และเก็บขาวสารที่เปน
สัญลักษณและเอกลักษณปรากฏใหเหน็ในรูปของคําพูด ขอเขียน บทเพลง ดนตรี การละเลน 
หัตถกรรม สถาปตยกรรม พธีิการ ความคิด ความเชื่อ คานิยม หรือแมกระทั่งชีวิต 
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 สมสุข  หินวิมาน (2548) กลาวถงึ ส่ือพื้นบานไววา หมายถงึ ส่ือทุกชนิดที่มมีากอนหนายุค

ส่ือมวลชนจะเกิดขึ้นมา (โดยที่ส่ือมวลชนแขนงแรกสุดทีอุ่บัติข้ึนมาในสังคมก็คือ ส่ือหนงัสือพมิพ ที่

มีอายุราวสองรอยปเทานัน้) และในขณะเดียวกนั ส่ือเหลานี้จะทาํหนาที่เชื่อมโยงและถายทอด

ขอมูลขาวสาร ความหมายและอารมณความรูสึกรวมกันของคนที่อยูในชุมชนเดียวกนั ซึง่บางครั้งก็

จะจํากัดขอบเขตของสื่อเฉพาะที่เปนของพืน้บาน (Folk) อาทิ นทิานพืน้บาน การแสดงลิเก แต

นักวชิาการบางคนก็ขยายขอบเขตใหรวมไปถึงสื่อที่เปนวัฒนธรรมชั้นสูง (High culture) ดวย เชน 

การแสดงโขนหรือภาพจิตรกรรมฝาผนงั 

 

หนาที่ของส่ือพื้นบาน 

 

 กาญจนา  แกวเทพ (2548) อธิบายเกี่ยวกบัหนาทีน่ิยมของสื่อพืน้บานวา หนาที่ตางๆที่ถูก

คนพบนั้นยอมตองมีผูทาํหนาที่ ซึง่ก็คือ โครงสรางขององคประกอบตางๆในสงัคม  โครงสรางดํารง

อยูไดเพราะมหีนาที ่หากไมทําหนาทีโ่ครงสรางนัน้ก็จะเลือนหายไปจากสังคม และหากทาํหนาที่

มากโครงสรางนั้นก็จะสอดรับกับหนาที่ทีท่าํนัน้  กลาวคอื ทัง้โครงสรางและหนาที่ตางก็เปนเหตุ

เปนผลของกนัและกัน 

 

โครงสราง (Structure) หมายถึง ตัวสื่อพืน้บานที่เปนรูปปรากฏแกสายตา แกโสต

ประสาทหรือการสัมผัส โครงสรางหนึง่อาจมีโครงสรางยอยๆประกอบอยู เสมือนสื่อ

พื้นบานอยางหนึง่ก็จะมีองคประกอบยอยๆอยู ทีม่ีวิธทีีจ่ะเขามารวมกันเปนโครงสราง

ใหญแลวทาํงานสอดประสานกนั 

 

หนาที ่(Function) หมายถึง ความสามารถในการใหคุณประโยชนแกผูเกี่ยวของ 

(Stakeholders) กับส่ือพนบานนั้นในประเด็นตางๆ ไมวาจะเปนการใหความสุข ความ

บันเทงิหรือสาระ คุณคาของชีวิตของชุมชน 

 

 นอกจากนีย้ังไดสรุปถึง หนาที่นยิมแบบมพีลวัต (Dynamic Function) วามีลักษณะแบบ

เปนกระบวนการทางวฒันธรรมที่มีความสมัพันธกับบริบทชุมชนและคนผูเปนเจาของวัฒนธรรม 

จําเปนตองมีการผลิตซ้ําหนาที่และองคประกอบการสื่อสารตางๆอยูตลอดเวลาจงึจะสามารถสอด

รับกับชุมชนได   

 ทั้งนี้ไดสรุปถึงบทบาทหนาทีข่องสื่อพื้นบาน ไวดงันี ้
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1. หนาที่ระดมพลังชุมชน  เชน พิธกีรรมจุลกฐินหรือกฐินแลน ซึง่ตองการระดมแรงงานผูคน

จํานวนมาก และตองทาํทกุอยางใหเสร็จภายในวนัเดียว หากปใดชมุชนไมสามารถจัดงาน

กุลกฐินได ก็แปลวา พลงัสามัคคีของชุมชนเริ่มลดระดับตํ่าลง 

2. หนาที่สืบทอดความเชื่อ  เชน  พิธกีรรมพวกไหวผีปูยา รําผีไทที่สืบทอดในผีบรรพบุรุษ หรือ

ผีที่ฤทธิ์เดชในการดลบันดาลเกี่ยวกับสุขภาพของผูคน 

3. หนาที่ในการสรางภารดรภาพ/เอกภาพ/ความสามัคคีเปนปกแผน ซึง่มอียูแทบจะทุก

พิธีกรรม 

4. หนาที่ในการสราง/สืบทอดอตัลักษณ/ตัวตน ซึง่เปนอิทธพิลที่เดนชัดของสื่อพืน้บาน ทําให

ชาวบานรูสึกถงึความเปนพวกเดียวกนัหรือกลุมเดียวกัน มีความภาคภมูิใจในชุมชนและ

ชาติ เชน ถาเราไปอยูตางประเทศ เราก็จะรูสึกวาภาษาไทยเปนภาษาที่ไพเราะที่สุด เพลง

ไทยเปนเพลงที่ไพเราะที่สุด เชนเดียวกับคนในทองถิ่นภาคเหนือ ภาคอีสาน หรือภาคใตที่

รูสึกวาการไดพูดภาษาถิ่นของตนนั้น สามารถสื่อความไดตรงกับความรูสึกมากกวาการ

พูดภาษากลาง 

5. หนาที่ในการสรางความอบอุน/ความมัน่คงทางจิตใจ เชน พิธกีรรมบนบานศาลกลาว การ

เสี่ยงทายที่มกัเปนเสี้ยวหนึง่ของวัฒนธรรม 

6. หนาที่ใหความบันเทิง ในงานพิธกีรรม มกัจะมีการแสดงการละเลนเปนสวนประกอบหนึง่

ที่ใหความสนกุสนาน 

7. หนาที่ในการจัดระเบียบสังคม เชน พิธีกรรมกินหมูลางดนิ เปนพธิีกรรมที่ลงโทษ(เชงิ

สัญลักษณ)ผูหญิงที่ทองกอนแตง เพื่อหามปรามผูหญงิคนอื่นในชุมชนใหประพฤตตินอยู

ในรองในรอย 

8. หนาที่ปลอบขวัญ/คลายกังวล เชน พธิีเหยา  พิธีสืบชะตา 

9. หนาทีใหแนวทางในการดําเนินชวีิต เชน พิธีสืบชะตาแมน้ํา ใหแนวทางการใชชีวิตอยางรู

รักษาทรัพยากรน้ํา  

10. หนาที่ในการเปนยาสมานแผลชุมชน เมื่อคนมาอยูรวมกันมากๆความขัดแยงก็เปนสิ่งที่

หลีกเลี่ยงไมได บรรดาส่ือพืน้บานทัง้หลายมักจะมีคุณคาเรื่อง การใหอภัยการอโหสิเลิก

แลวตอกัน 

11. หนาที่ในการใหความทรงจํารวมกัน (Collective memory) วาระโอกาสที่มีการประกอบ

พิธีกรรมนี้เอง จะมีการเลาเรือ่งราวในอดีต  ประวัติบุคคล หรือตํานานความเชื่อตางๆของ

ชุมชนใหผูทีม่ารวมพธิีฟง เร่ืองราวที่เปนความทรงจาํรวมกันนี้จะทําหนาที่เปนกลไก

สรางสรรคหลายสิ่งหลายอยาง เชน การสรางตัวตน/อัตลักษณ (Collective identity) 

เชื่อมตอความสัมพันธระหวางคนหลายๆรุน(ทัง้รุนที่ตายไปแลวกับรุนที่ยังมีชีวิตอยู) 
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12. หนาทีก่ารอบรมบมเพาะ ในทุกขั้นตอนของการทําพิธีกรรม เมื่อวิเคราะหลงไปอยางถึง

ที่สุดแลว จะพบวา ลวนเปนวิถีทางการอบรมบมเพาะคนรุนหลังในทางใดทางหนึ่งทั้งสิ้น 

เชน การอบรมบมเพาะดานทักษะ การฝกรายรํา การฝกทําบายศรี  การอบรมบมเพาะ

ดานลักษณะนิสัย ความออนนอมถอมตน การเชื่อฟงผูใหญ ดวยเหตนุี้ในบรรดาพธิกีรรม

ไหวครู หรือเขาทรงวิญญาณบรรพบุรุษ จึงมักมีการอบรมสั่งสอนจากวิญญาณครูบา

อาจารยหรือปูยาตายายอยูเสมอ 

13. หนาที่ในการแสดงความรูสึกรวมกัน เมื่อเวลาบุคคลใดบุคคลหนึ่งในชมุชนตองพบกบั

เหตุการณรายหรือดี คนอืน่ๆในชุมชนก็จะรูสึกประหนึ่งวาตนไดพบกับเหตุการณนัน้ไป

ดวย โดยเฉพาะอยางยิ่ง หากเหตุการณนัน้เปนเหตุการณรายๆในชุมชนจะจัดใหมีรูปแบบ

พิธีกรรมที่คนอื่นๆจะไดแสดงออกรวมกัน เชน งานตุมโฮมสวนขวัญ ทีจ่ัดขึ้นเพื่อเรียกขวัญ

ผูประสบอุบัติเหตุ งานสืบชะตาซึ่งเปนพธิีกรรมของผูปวย 

14. หนาที่เปนคลงัเก็บความรู การที่ชุมชนสามารถดํารงอยูสืบเนื่องมาได ก็เพราะชุมชนนั้นมี
องคความรู/ภูมิปญญา  ประเพณี/พิธีกรรมนั้นเองจะทาํหนาที่เปนหองสมุด/พิพิธภณัฑที่มี

ชีวิต ซึง่จัดเกบ็องคความรูเร่ืองตางๆของชุมชนเอาไว 

 

อยางไรก็ตาม สามารถสรุปหนาที่พืน้ฐานทีสุ่ดของสื่อพื้นบานไดวา เปนการทําบทบาท 

หนาที่เชื่อมประสานระหวางความสัมพันธ 3 รูปแบบในเวลาเดียวกัน ไดแก 

1. ความสัมพันธระหวางมนุษยกับวัตถ/ุส่ิงของ/ธรรมชาติ 

2. ความสัมพันธระหวางมนุษยกับส่ิงสูงสุดที่เชื่อถือ(พระเจา/ผี/หลักธรรม) 

3. ความสัมพันธระหวางมนุษยกบัมนษุยดวยกัน 

 

E.Durkheim (1961) ยังไดอธิบายถงึหนาที่ของพธิีกรรมกับกลุมวาพิธกีรรมเปนพลงัทําให

บุคคลมารวมกันเปนกลุมและสรางความเปนน้าํหนึง่ใจเดียวกนั(Solidarity) เพื่อทาํใหกลุมสามารถ

ดํารงอยูได 

 

ผูวิจัยไดนําแนวคิดสื่อพื้นบาน มาใชประกอบการวิเคราะหกระบวนการสื่อสารภายใน

ชุมชนในการธํารงรักษาอัตลักษณบุญกําฟา ตลอดจนนํามาใชวิเคราะหใหเห็นถึงบทบาทหนาที่

ของประเพณีบุญกําฟาตอชุมชนลาวพวนดังกลาว 
 
2.  แนวคิดเกี่ยวกับอัตลักษณและชาติพันธุ 
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 นักการสื่อสารประยุกตหลักการและกระบวนการวิจัยเชิงชาติพันธุวิทยามาจากงานวิจัย

ดานมานุษยวิทยาและสังคมวิทยา โดยมุงแสวงหาคําตอบเกี่ยวกับพฤติกรรมการสื่อสารของกลุม

สมาชิกในสังคมหนึ่งๆทั้งในดานรูปแบบวิธีการสื่อสาร ตลอดจนระบบวิธีคิดที่อยูเบื้องหลัง

พฤติกรรมดังกลาว โดยบุคคลเหลานั้นมักมีเอกลักษณเฉพาะกลุม มีวัฒนธรรมกลุมรวมกันหรือมี

ธรรมเนียมปฏิบัติที่โดดเดน (ปาริชาต สถาปตานนท, 2546 อางถึงใน เยาวลักษณ  จุลมกร, 2550) 

 

 อัตลักษณ (Identity) ในทางจิตวิทยาสังคม หมายถึง ความสํานึกของแตละบุคคลวา

ตนเองมีความแตกตางจากผูอ่ืนอยางไร  กาญจนา  แกวเทพ (2544) ไดกลาวถึงอัตลักษณไววา 

อัตลักษณเปนเรื่องของ “ฉัน”(I) และ “พวกเรา” (Us) ในสวนที่เกี่ยวของกับประสบการณชีวิต  

อุดมการณ สํานึก กฏเกณฑ พิธีกรรม ฯลฯ ที่ทําใหแตกตางไปจาก “คนอื่น” (Others) และ “พวก

เขา” (Them) 

 

 จุฑาพรรธ  ผดุงชีวิต (2551) ไดกลาวถึงอัตลักษณวา อัตลักษณ แทจริง คือ เร่ืองของ

ภาพลักษณของตัวตนของมนุษยเรา(Image of oneself) ที่ไดจากการมีปฏิสัมพันธในสังคม

(Social interaction) และเปนความเขาใจทั้งในระดับที่เรามีตอตัวเองและในลักษณะที่เกี่ยวของ

สัมพันธกับบุคคลอื่นๆ ในสังคมตลอดชั่วชีวิตเรา 

 

 ประสิทธิ์  ลีปรีชา (2547) กลาววา อัตลักษณมีความหมายสองนัยยะดวยกัน คือความ

เหมือนและความเปนลักษณะเฉพาะที่แตกตางออกไป นั่นคือ การตีความหมายความเหมือนกัน

บนพื้นฐานของความสัมพันธและการเปรียบเทียบกันระหวางคนหรือส่ิงของในสองแงมุมมอง คือ

ความคลายคลึงและความแตกตาง  นอกจากนี้ Richard  Jenkins(2004) ยังชี้ใหเห็นวา อัตลักษณ

มิใชส่ิงที่มีอยูแลวในตัวของมันเองหรือกําเนิดขึ้นมาพรอมกับคนหรือส่ิงของแตเปนสิ่งที่ถูกสรางขึ้น

และมีลักษณะของความเปนพลวัตอยูตลอดเวลา 

 

 Gudykunst และคณะ (1992) กลาววา  ลักษณะทางชาติพันธุถือเปนองคประกอบที่

สําคัญของการรับรูตนเองที่มีอิทธิพลตอการสื่อสารกับคนแปลกหนา กลาวคือ เราจะใหคําจํากัด

ความ “ความเปนตัวเอง” โดยอาศัยการเรียนรูผานกระบวนการขัดเกลาทางสังคมในกลุมตางๆซึ่ง

เราเปนสมาชิกอยู เมื่อเรารูสึกวาเราเปนสมาชิกของกลุมใดบาง โดยใชลักษณะของกลุมเหลานั้น 

เชน สถานภาพ สีผิว เชื้อชาติ เพศ การศึกษา ภาษา ฯลฯ ลักษณะทางสังคมของเราจะเริ่มปรากฏ

เปนรูปเปนรางขึ้นรวมกันกับคานิยมและเมื่อใดที่เราจัดตัวเองเปนสมาชิกภายในกลุม เราจะจัดคน

อ่ืนไมใหเปนสมาชิกภายในกลุมดวย การจัดกลุมทางชาติพันธุอาจอยูบนพื้นฐานของวัฒนธรรม 
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สังคม ลักษระทางจิตวิทยาหรือลักษระทางชีววิทยา ซึ่งมีอิทธิพลตอการสื่อสารกับคนแปลกหนา 

โดยจะใชภูมิหลังทางวัฒนธรรมของกลุมเพื่อแยกพวกเขาออกจากกลุม 

 

 Charles F.Keyes(1982) เสนอวา “ชาติพันธุเหมือนกับเอกลักษณทางวัฒนธรรม” 

หมายถึง การที่บุคคลมีความรูสึกที่จะรักษาสิ่งที่บรรพบุรุษไดถายทอดสืบตอกันมา ซึ่งก็คือ

วัฒนธรรมนั่นเอง การสืบทอดวัฒนธรรมของบรรพบุรุษ นอกจากจะเปนการรักษามรดกทาง

วัฒนธรรมใหคงอยูแลว ยังไดสรางความเปนปกแผน ความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันในกลุมชาตพินัธุ

นั้นๆดวย ซึ่งการที่เรานับถือเครือญาติหรือบรรพบุรุษรวมกัน แสดงวาเปนพวกเดียวกัน เปนการ

สรางความรูสึกรวมกันวา บุคคลนั้นมีพวกพอง มีญาติพี่นอง               (ไมรูสึกโดดเดี่ยวอางวาง) 

ทําใหเกิดพลังที่จะประพฤติตนไปในแบบอยางที่บุคคลในสังคมของตนปฏิบัติและการแสดงออกที่

เปนมรดกของบรรพบุรุษ ไดแก ภาษา ศาสนาและนิทานปรัมปราหรือนิยายโบราณ ซึ่งกลาวถึง

ความเปนมาของบรรพบุรุษในการสรางกลุมและถิ่นที่อยู สรางความภูมิใจในบรรพบุรุษ กอใหเกิด

ความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันในกลุมของตนและตองการธํารงกลุมชาติพันธุของกลุมตนไว 

 

 Anthony Smith (1986) กลาวถึง ประชาคมชาติพันธุ (Ethnic Community) ไววาการที่จะ

บงบอกความเปนชาติพันธุเดียวกัน จะประกอบดวยมิติหรือองคประกอบที่สําคัญ ดังนี้ 

 

 1. การมีชื่อรวมกัน (Collective Name) การมีชื่อรวมกันเปนสิ่งที่ใชกําหนดอัตลักษณของ

ประชาคมทางชาติพันธุ ซึ่งใชแยกความแตกตางของสมาชิกของประชาคม มีศักยภาพเปนรหัสยะ 

(มีลักษณะลึกลับ) สามารถกระตุนใหเกิดบรรยากาศ การกระทําอันทรงพลัง การมีชื่อรวมกันจึงมี

ความสําคัญและมีอํานาจในตัวเอง 

 2. ตํานานปรัมปราเกี่ยวกับกําเนิดและการสืบเชื้อสายรวมกัน (Myths of Origin and 

Descent) เปนตัวกําหนดถิ่นฐานรวมกัน สามารถตอบคําถามวา “ทําไมเราจึงมีความคลายคลึงกัน

และเปนสมาชิกประชาคมเดียวกัน” นอกจากนี้ ยังมีความสําคัญดานสุนทรียภาพ ซึ่งสัญลักษณ

ทางชาติพันธุจะใหความพึงพอใจดานรูปแบบในลักษณะความแปลกใหม (Exotic) เพื่อการสื่อสาร

ติดตอและการเคลื่อนไหวในการจัดการองคกร รวมทั้งการกําหนดอัตลักษณของตนเองและความ

เปนปกแผนทางสังคม เนื่องจากตํานานปรัมปราพัฒนาขึ้นมาจากประสบการณรวมกันที่ผานมา 

แรงขับเคลื่อนดังกลาวจะทําใหกลุมเกิดแรงบันดาลใจหรือแนวทางในการกระทํารวมกันได 

 3.  การมีประวัติศาสตรรวมกัน (Shared History) เปนการกําหนดประชากรในแง

ประสบการณที่มีความตอเนื่องทางกาลเวลา  เพื่อใหชนรุนหลังไดเห็นประสบการณทาง

ประวัติศาสตร การสํานึกทางประวัติศาสตรรวมกันของสมาชิกประชาคม เปนหลักฐานสําคัญที่
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ตองบันทึกและหาความเชื่อมโยงระหวางสิ่งที่มี ดังนั้น “จารีตประเพณี” จึงเปนองคประกอบสําคัญ

ของหลักฐานทางประวัติศาสตร 

 4.  การมีวัฒนธรรมรวมกัน ลักษณะทางวัฒนธรรมที่สําคัญที่มีรวมกันคือ ภาษาและ

ศาสนา ซึ่งนักวิชาการมักยืนยันวา ภาษาเปนเครื่องมือที่บงบอกความแตกตางทางดานลักษณะ

ทางชาติพันธุ เปนการแสดงออกทางวัฒนธรรม ซึ่งเราควรจะมองจากเครื่องหมายการสื่อสาร โดย

การใชภาษารวมกันลงไปสูแบบแผนของชีวิตและคานิยมซึ่งเปนพื้นฐานของประชาคม ทั้งนี้

ความสัมพันธทางวัฒนธรรมมีความเขมขนเพียงใด ความสํานึกในการแบงแยกทางชาติพันธุก็จะ

ยิ่งมีมากเพิ่มข้ึน และโอกาสที่ลักษณะความเปนชาติพันธุจะมีความยั่งยืนก็มีมากขึ้นดวย 

 5.  การมีอาณาเขตรวมกัน ประชาคมทางชาติพันธุมักมีความสัมพันธทางสถานที่ 

(Locus) หรืออาณาเขต (Territory) ที่สมาชิกอางวาเปนที่ของพวกเขา แตส่ิงที่ถือวามีความสําคัญ

ก็คือ การมีศูนยกลางภูมิศาสตรทางสัญลักษณ (Symbolic Geographical Center) ซึ่งเปนถิ่นที่

อยูอันศักดิ์สิทธิ์ สามารถกลับไปไดในทางสัญลักษณ แมวาสมาชิกของประชาคมทางชาติพันธุ

อาจจะอยูกระจัดกระจายในภูมิภาคตางๆทั่วโลก แตไมไดทําใหความเปนประชาคมชาติพันธุหมด

ไป เพราะความเปนชาติพันธุเปนเรื่องราวเกี่ยวกับตํานานปรัมปรา ความทรงจํา คานิยม และอัต

ลักษณ ไมใชการมีกรรมสิทธิ์ครอบครองทางวัตถุหรืออํานาจทางการเมือง 

 6.  การมีความสํานึกเปนหนึ่งเดียวกัน  ตามคํานิยามของประชาคมทางชาติพันธุไมไดเปน

เพียงประชากรประเภทหนึ่งที่มีความเกี่ยวพันธกับองคประกอบ 5 ประการขางตนเทานั้น แต

จะตองมีความสํานึกเกี่ยวกับอัตลักษณและความเปนหนึ่งเดียวกัน โดยมีการแสดงออกเปน

สถาบันถึงความเอื้ออาทรตอเพื่อนมนุษย 

 

 การวิจัยในครั้งนี้ผูวิจัยจึงมุงที่จะศึกษาถึงการการธํารงอยูและเปลี่ยนแปลงอัตลักษณทาง

วัฒนธรรม ในที่นี้คือประเพณีบุญกําฟาของกลุมชาติพันธุลาวพวนวามีการธํารงอยูและ

เปลี่ยนแปลงในลักษณะอยางไรตลอดจนศึกษาวิเคราะหถึงปจจัยที่สงผลตอการธํารงอยูและ

เปลี่ยนแปลงอัตลักษณดังกลาว 

 
3.  ประเพณีบุญกําฟาของลาวพวน 
 
ความหมายและความเปนมา 

 

 คําวา “กํา” เปนความนัยเดียวกับคําวา “ขะลํา”หรือ “คะลํา” ในภาษาลาว หมายถึงขอ

หาม ขอควรละเวน กําฟา จึงหมายถึง ขอกําหนดจากฟา เปนขอพึงละเวนตามความเชื่อที่วา ถาถึง
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วาระมีการกําฟา หากผูใดไมปฏิบัติตามประเพณีจะถูกฟาลงโทษ เมื่อคราวฝนตกฟาคะนอง ผูที่ไม

ปฏิบัติตามจึงรูสึกหวาดกลัววาฟาจะผาตามที่คนโบราณกลาวไว (วีระพงศ  มีสถาน, 2539) 

 

 คําวา “ฟา” มีความหมายเปน 2 นัย นัยที่ 1 หมายถึง เจาฟามหากษัตริย เจามหาชีวิต 

หรือเจาเหนือหัว นัยที่ 2 หมายถึง เทวดาผูเปนใหญ ผูศักดิ์สิทธิ์บนฟากฟา (ประเสริฐ  เรีองสกุล, 

2510 อางถึงในยุรี  ใบตระกูล, 2537) 

 

 ลาวพวนในแตละพื้นที่จะมีความเชื่อเกี่ยวกับพิธีบุญกําฟาในลักษณะที่คลายคลึงกัน เชน 

ลาวพวนที่บานวังรอ จังหวัดนครสวรรค เชื่อวา การทําพิธีกําฟาจะทําใหผีฟาหรือเทพยดาบันดาล

ใหฝนตกตองตามฤดูกาลและขาวปลาอุดมสมบูรณ (คณิตา เลขะกุล, 2533) สวนลาวพวนบานหมี่ 

จังหวัดลพบุรี เชื่อวา การทํากําฟาเพื่อใหอายุยืน ทํามาหากินขึ้น ทําไมใหฟาผา (ยุรี ใบตระกูล, 

2537) 

 

 อยางไรก็ตาม “กําฟา” ตามนัยความหมายของลาวพวนบานวัดโบสถจะหมายถึง “การ

หยุดเพื่อถือหรือเพื่อแสดงความเคารพตอฟา” (บุญทิน  กุลวงษ, สัมภาษณ, 20 มกราคม 2553) 

 

 ความเปนมาของพิธีบุญกําฟา ไมมีหลักฐานแนชัดลงไปวาเรื่องดั้งเดิมมีจุดเริ่มตนเปนมา

อยางไร  จากตํานานไทยพวนไดกลาวถึงความเปนมาของประเพณีบุญกําฟาวา เปนพิธีกรรมแสดง

การบูชาและกตเวทีตอฟาที่ชวยใหเจาชมพู วีรชนผูกลาหาญ เจาเมืองเชียงขวางในอดีตของชาว

พวน รอดชีวิตตั้งแตเมื่อคร้ังเมืองเชียงขวางตกเปนเมืองขึ้นของหลวงพระบาง ตอมาเวียงจันทนทํา

ศึกกับหลวงพระบางจึงชักชวนเชียงขวางเปนพวกดวย และใหเจาเมืองเชียงขวางยกทัพไปรบกับ

หลวงพระบาง จนไดชัยชนะ เจาเมืองเชียงขวางไมยอมข้ึนกับเวียงจันทนจึงถูกจับรับโทษประหาร

โดยการแทงดวยหอก ขณะที่เงื้อหอกจะแทงอยูนั้น มีส่ิงมหัศจรรยเกิดขึ้นคือ ฟาผามาถูกดามหอก

ขาดสะบั้นลง ประชาชนเห็นดังนั้นจึงเชื่อวาฟาคงมีเทพเจาจึงไดคุมครองปกปองผูไมมีความผิด เรา

ที่จะนอมนําเครื่องเซนสังเวยมาบูชาเพื่อเปนที่พึ่งแกหมูตน โดยกําหนดวันเกิดฟาผานั้นเปนวันจัด

งาน ซึ่งตรงกับวันขึ้น  3 ค่ํา เดือน 3 ของทุกป   อยางไรก็ตามจากการสอบถามชาวบานโดยทั่วไป

และศึกษาจากหลักฐาน เอกสารที่ปรากฏก็ไมสามารถระบุความเปนมาของประเพณีดังกลาวได

อยางแนชัด แตนาจะเปนประเพณีที่เกิดขึ้นมาพรอมการนับถือผีสางเทวดาของชาวลาวพวน 

อํานาจเหนือธรรมชาติที่ไมสามารถหาคําตอบได  ซึ่งยังคงอบอวลใหเห็นอยูในชุมชนลาวพวนบาน

วัดโบสถอยางเดนชัด 
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ชวงเวลาการทําบุญกําฟา 

 

 ประเพณีกําฟาของชาวพวน จะแตกตางกันเล็กนอยในแตละทองถิ่น แตจะเริ่มกําฟา

ตรงกันในวันแรก คือ วันขึ้น 3 ค่ํา เดือน 3 ของทุกป บางถิ่นกําเพียงวันเดียว บางถิ่นกํา 3 วัน คือ 

กําถึงวันขึ้น 5 ค่ํา เดือน 3 และบางถิ่น เชน บานหาดเสี้ยว จังหวัดสุโขทัย กําหนดเอาวันขึ้น 3 ค่ํา

เปนวันแรก วันขึ้น 10 ค่ําเปนวันที่สองและวันขึ้น 15 ค่ําเปนวันที่สาม (วีระพงศ  มีสถาน, 2539) 

 

 สวนประเพณีบุญกําฟาของลาวพวนบานวัดโบสถจะถือกํา 2 วันคือ วันขึ้น3 ค่ํา เดือน 3 

ของทุกปเปนวันแรกทั้งวันจึงจะ “มน” (พน) ไปและนับไปอีก 7 วัน จะถือเปนวันกําฟาเคิ้งมื้อ หรือ

กําฟาครึ่งวัน โดยจะกําเฉพาะครึ่งวันเชาถึงเที่ยงจึง “มน” (พน) ไปเปนวันที่สอง ทั้งนี้จากการ

สัมภาษณและการสังเกตการณอยางมีสวนรวมพบวา ปจจุบันชาวบานสวนใหญจะใหความสําคัญ

ยึดถือตามเฉพาะวันกําฟาเทานั้น สวนวันกําฟาเคิ้งมื้อนั้น จะทําหรือไมก็แลวแตครอบครัว 

 

 ในชวงกําฟา ชาวลาวพวนจะงดเวนการงานที่ปฏิบัติอยูเปนประจําทั้งปวงและจะนาํอาหาร

คาวหวานพรอมทั้งขาวหลาม ขาวจี่หรือขนมอื่นๆไปทําบุญที่วัด 

 

ประเพณีบุญกําฟาของลาวพวนบานวัดโบสถ 

 

 ประเพณีบุญกําฟาของลาวพวนบานวัดโบสถจะเริ่มต้ังแตวันขึ้น2 ค่ํา เดือน 3 กอนหนาวัน

จริง 1 วัน หรือที่เรียกวา “วันสุกดิบ” ชาวบานจะลงมือทําขาวหลามซึ่งเปนอาหารสําคัญที่ใชในการ

ประกอบพิธีกรรม โดยใชวิธีการตม ซึ่งตางจากหลายๆทองถิ่นลาวพวนที่ใชวิธีการเผา ขนมอีกชนิด

หนึ่งที่ทําเตรียมไวคือ ขาวจี่ ทําโดยนวดขาวเหนียวใหเนียนเปนเนื้อเดียวกันเหมือนแปง ใสใสหวาน

ขางในทําดวยถั่วเขียวกะเทาะเปลือกกวนกับน้ําตาล ปนเปนกอนกลม จากนั้นนําไปทอดในน้ํามัน

พอสุก นอกจากนี้หลายบานยังนิยมทอดกลวยแขกเปนขนมสมทบอีกอยางดวย 

 

 ในวันรุงขึ้นซึ่งเปนวันงานคือ วันขึ้น3 ค่ํา เดือน 3 ชาวบานจะนําอาหารคาวหวานและ

ดอกไมธูปเทียนมาทําบุญที่วัด เร่ิมดวยการจุดธูปบูชาพระรัตนตรัย ตักบาตร จากนั้นจัดเรียง

อาหารคาวหวานใสสํารับ (ชาวลาวพวนเรียกวา “ภา”) จากนั้นจึง “ตักบาตรขาวหลาม” โดยใสขาว

หลามที่แกะเอาเฉพาะเนื้อ หักเปนทอนยาวพอประมาณ ลงในถาดที่เตรียมไว หลายครอบครวันยิม

ใสกลวยแขก มันทอด ลงไปดวย จากนั้นนําขาวหลามประมาณ 4-5 กระบอกใสลงในถังหูหิ้วที่

เตรียมไวทางดานขาง 
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 เมื่อตักบาตรเรียบรอยแลว มัคทายกประจําวัดจะกลาวคําภัตตาหารตางๆ เร่ิมจากการ

ถวายขาวและอาหารคาวหวานแดพระสงฆ แลวจึงกลาวคําถวายขาวหลามซึ่งมีชื่อเรียกเฉพาะวา 

“คําเวรขาวจี่ขาวหลาม” เมื่อประเคนขาวหลามแดพระสงฆเรียบรอยแลวก็เปนอันเสร็จพิธีบนศาลา

การเปรียญ ขาวหลามที่นํามาทําบุญทั้งหมดจะถูกแบงเปนสามสวน สวนแรกจะถวายแดพระสงฆ 

สวนที่สองจะจัดน้ําชาใสถวยเล็กๆไปดวยเพื่อนไปถวายตามศาลวัดและศาลกลางบาน (ซึ่งจะ

กลาวรายละเอียดตอไปในบทที่ 4 ) และสวนที่สามคือขาวหลามทั้งกระบอกในถังหูหิ้วจะนําไปแจก

ใหวัดใกลเคียงที่ไมไดเปนวัดของชาติพันธุพวน ภายในอําเภอบางปลามา   

 

หลังจากเสร็จพิธีสงฆแลว ชาวบานแตละครอบครัวจะพาลูกหลานไปยังโกศอัฐิธาตุของ

บรรพบุรุษตน ซึ่งจะอยูบริเวณทายวัด เพื่อนําขาวหลาม ขาวจี่หรือกลวยแขก  พรอมดอกไม ธูป

เทียนและน้ํา ไปบูชาผีบรรพบุรุษ โดยจะจุดธูปเชิญผีบรรพบุรุษมารวมอนุโมทนาบุญ กินขาวหลาม

เครื่องเซนไหว และรับสวนบุญสวนกุศลที่ตนไดทําในวันนี้ดวย  

 

เมื่อกลับมาถึงบาน ภารกิจที่เจาบานซึ่งสวนใหญจะเปนหนาที่ของคนเฒาคนแก จะจัด

ขาวหลาม ขาวจี่หรือกลวยแขก หมาก พลูและน้ํา ไปบูชาศาลพระภูมิ-เจาที่ ประจําบานของตน 

จากนั้นจึงมาจัดเตรียมขนมประจําประเพณีนี้อันไดแก ขาวหลามทั้งกระบอก ขาวจี่และกลวยแขก 

ไปแจกชาวจีนในชุมชนและญาติพี่นองในพื้นที่ใกลเคียงที่ไมใชชาติพันธุพวน การจัดขนมไปแจก

ญาตินี้อาจทําตั้งแตวันสุกดิบก็ได  ในวันกําฟาชาวลาวพวนจะหยุดทํางาน หันมาพักผอน ทําอะไร

สบายๆอยูกับบานของตน 

 
4.  แนวคิดและทฤษฏีเกี่ยวกับวัฒนธรรม 
 
 วัฒนธรรม อัตลักษณและการสื่อสารนั้นมีความเกี่ยวของกันอยางหลีกเลี่ยงไมได ดังนั้นใน

การศึกษากระบวนการสื่อสารเพื่อการธํารงรักษาอัตลักษณทางวัฒนธรรม จึงควรทําความเขาใจ

เกี่ยวกับความหมายและองคประกอบของวัฒนธรรมใหเขาใจในเบื้องตนเพื่อใหเขาใจใน

กระบวนการที่เกิดขึ้นในวัฒนธรรมตอไป 

 

 คําวา “วัฒนธรรม” มีรากศัพทมาจากภาษาละตินคือ คําวา “Colo-Colete” แปลวา การ

แตกหนอหรือการปรับปรุง (จุฑาพรรธ  ผดุงชีวิต, 2551) ส.ศิวลักษณ (2530) ไดใหคําจํากัดความ

คําวา “วัฒนธรรม” ไววา หมายถึง ชีวิตทั้งหมดซึ่งกลุมชนหนึ่งไดประพฤติปฏิบัติกันมาจนเปน
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วิวัฒนาการสืบตอกันไปเปนชั่วคนและหัวใจของวัฒนธรรมคือ ภาษาอันเปนพาหนะที่สําคัญทาง

วัฒนธรรม 

 

 อมรา  พงศาพิชญ (2541) ไดสรุปนิยามของวัฒนธรรมไววา วัฒนธรรม คือ ส่ิงที่มนุษย

สรางขึ้น กําหนดขึ้น มิใชส่ิงที่มนุษยทําตามสัญชาติญาณ อาจเปนการประดิษฐวัตถุส่ิงของขึ้นใช

หรืออาจเปนการกําหนดพฤติกรรมและหรือความคิด ตลอดจนคิดวิธีการหรือระบบการทํางาน 

 

 สุพัตรา  สุภาพ (2536) กลาววา วัฒนธรรมก็เปนสิ่งที่สรางขึ้นโดยมนุษยจะเปนผูสราง

ทะนุบํารุง ถายทอดและเปลี่ยนแปลงวัฒนธรรม มนุษยเปนสัตวประเภทเดียวที่มีวัฒนธรรมคือ มี

วิธีการเรียนรูรับชวงสืบตอกันมาไดและสรางสรรคเพิ่มเติม 
 
 4.1.ทฤษฏีการเปลี่ยนแปลงทางวัฒนธรรม 
 

 งามพิศ  สัตยสงวน(2543) ไดใหนิยามการเปลี่ยนแปลงทางวัฒนธรรมไววา หมายถึง 

ความแตกตางในระบบวัฒนธรรมหรือเปล่ียนแปลงองคประกอบยอยของวัฒนธรรมเชน การ

เปลี่ยนแปลงในระบบครอบครัว และครอบครัว ระบบเศรษฐกิจ ระบบการเมือง การปกครอง การ

ขัดเกลาทางสังคมและการศึกษา ระบบศาสนาและความเชื่อ ระบบการแพทยและสาธารณสุข 

ระบบการสื่อสาร ศิลปะนันทนาการ การเปลี่ยนแปลงทางวัฒนธรรมยังหมายถึงความแตกตางใน

องคประกอบยอยของระบบวัฒนธรรม เชน ความแตกตางในคานิยม ความเชื่อ อุดมการณ 

ประเพณี พิธีกรรม สัญลักษณ สถานภาพและบทบาท โลกทัศน รวมทั้งวัฒนธรรมทางวัตถุดวย 

เมื่อนํามาเปรียบเทียบกันในเวลาที่แตกตางกันไปเชน 10 ป 20 ป หรือ 50 ป 

 

เอี่ยม  ทองดี (2548) ไดสรุปนิยามความหมายของการเปลี่ยนแปลงทางวัฒนธรรมไววา 

คือการไมคงที่ของสรรพสิ่งหรือในสรรพสิ่ง การไมคงที่เปนคุณลักษณะพื้นฐานของวัฒนธรรม 

ผลงานของมนุษยทั้งรูปธรรมและนามธรรมเกิดขึ้น ตั้งอยูและดับไปไดเพราะการเปลี่ยนแปลงหรือ

เพราะมีการเปลี่ยนแปลงผลงานของมนุษยจึงเกิดขึ้น ตั้งอยูและดับไปได 

 

 การเปลี่ยนแปลงทางวัฒนธรรมจึงเปนการเปลี่ยนแปลงวิถีการดําเนินชีวิตและพฤติกรรมที่

บุคคลในสังคมไดเคยประพฤติติดตอกันมาเปนระยะเวลานาน ไปสูแบบแผนใหมที่ยังไมเคยชินมา

กอน การเปลี่ยนแปลงเปนการเคลื่อนไหวแบบไดนามิค (Dynamic) การเปลี่ยนแปลงอาจไดผลใน

ทิศทางที่ดีข้ึน อยูที่เดิมหรืออาจเลวลง 
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กลไกที่กอใหเกิดการเปลี่ยนแปลงทางวัฒนธรรม 

 

 จุฑาพรรธ  ผดุงชีวิต (2551) ไดกลาวถึงกลไกที่กอใหเกิดการเปลี่ยนแปลงทางวัฒนธรรมมี

ดังนี้ 

 

1. นวัตกรรม (Innovation) หมายถึง การคนพบแนวคิด อุดมการณ แนวทางปฏิบัติ 

ตลอดจนอุปกรณเครื่องมือรูปแบบใหมที่สมาชิกของวัฒนธรรมยอมรับและที่อาจ

กอใหเกิดการเปลี่ยนแปลงนิสัยและพฤติกรรมของคนในสังคม 

2. การแพรกระจายทางวัฒนธรรม (Diffusion of Innovation) คือ การยืมวัฒนธรรมจาก

สังคมอื่น การแพรกระจายเปนสวนหนึ่งในการติดตอทางวัฒนธรรมเทาที่วัฒนธรรมมี

อยู โดยตามหลักการที่ถูกตองแลว การยืมวัฒนธรรมอื่นควรรับและปรับเฉพาะสวนที่

สอดคลองปรับเขากันไดกับวัฒนธรรมเดิมและตองไมขัดกับคานิยมและความเชื่อทาง

สังคมดั้งเดิม 

3. การรับวัฒนธรรมหรือการเรียนรูวัฒนธรรมอื่น (Acculturation) เกิดขึ้นโดยการรับ

อิทธิพลของวัฒนธรรมหลัก การเปลี่ยนแปลงจะเกิดขึ้นเฉพาะสวนที่เขากันไดกับ

วัฒนธรรมเดิม โดยโครงสรางสวนลึกของวัฒนธรรมเดิม ไดแก คานิยม ความเชื่อจะ

ไมเปลี่ยน  

 
 4.2  แนวคิดเกี่ยวกับกับการผสมกลมกลืนทางวัฒนธรรม (Assimilation) 
 

 แนวคิดเรื่องการผสมกลมกลืน (Assimilation) เปนนโยบายที่รัฐบาลไทยพยายามใช

เพื่อใหชนกลุมนอยเขาผสมกลมกลืนกับชนกลุมใหญ โดยพยายามใหชนกลุมนอยคอยๆเปลี่ยนวิถี

ชีวิต ขนบธรรมเนียมประเพณีของตนใหกลมกลืนหรือสอดคลองกับวัฒนธรรมของชนกลุมใหญ จน

ในที่สุดชนกลุมนอยจะไมมีเอกลักษณเปนของตนเอง (ศิริรัตน แอดสกุลและคณะ, 2542)  

  

 อมรา พงศาพิชญ (2526) กลาวถึง การผสมกลมกลืนทางวัฒนธรรมวา คือ การที่สมาชิก

ของกลุมชาติพันธุหนึ่งรับเอาวัฒนธรรมของอีกกลุมหนึ่งในทุกกรณี จนทําใหสูญเสียเอกลกัษณเดมิ

ไป มีการยอมรับทางสถานภาพวามีฐานะในสังคมเชนเดียวกับสมาชิกคนอื่นๆ โดยไมมีการเลือก

ปฏิบัติไมวากรณีใดๆ และเจาตัวเองก็มีความรูสึกเปนสวนหนึ่งของสังคมนั้นและประพฤติปฏิบัติ

เหมือนสมาชิกคนอื่นๆของสังคมนั้น ปจจัยที่ทําใหเกิดการผสมกลมกลืนทางวัฒนธรรม ไดแก การ
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ยายถิ่น การประกอบอาชีพ การแตงงานเขากับสมาชิกของสังคมใหญ การศึกษา และนโยบายของ

รัฐ 

 

งามพิศ  สัตยสงวน(2543) กลาวถึง การผสมผสานทางวัฒนธรรม (Assimilation) ซึ่งเปน

รูปแบบหนึ่งของการติดตอทางวัฒนธรรม เปนผลมาจากการที่ปจเจกชนหรือกลุมคนกลุมตางๆ

แทนที่วัฒนธรรมของตนเองโดยวัฒนธรรมอื่นๆ ปรากฏการณเชนนี้เกิดขึ้นแลว และกําลังเกิดขึ้น

และจะเกิดขึ้นตอไปในอนาคตดวย 

  

 ชาติพันธุลาวพวน เปนชาติพันธุที่มีปฏิสัมพันธกับสังคมไทยมาเปนระยะเวลานาน การ

ศึกษาวิจัยในครั้งจึงมุงที่การศึกษาถึงกระบวนการสื่อสารที่กอใหเกิดการเปลี่ยนแปลง การปรับตัว

และการผสมกลมกลืนทางวัฒนธรรมที่เกิดขึ้นภายในอัตลักษณทางวัฒนธรรมของชาติพันธุ

ดังกลาว 

 

 การวิจัยในครั้งนี้ผูวิจัยจึงใชแนวคิดเกี่ยวกับการเปลี่ยนแปลง การปรับตัวและการผสม

กลมกลืนทางวัฒนธรรม  มาใชเปนกรอบในการวิเคราะหวิถีการเปลี่ยนแปลงและการธํารงรักษาไว

ซึ่งอัตลักษณทางวัฒนธรรม ในที่นี้คือประเพณีบุญกําฟาของกลุมชาติพันธุลาวพวน เพื่อใหเห็นถึง

กระบวนการสื่อสารของสื่อที่สงผลตอวิถีการเปลี่ยนแปลงและการธํารงรักษาอัตลักษณดังกลาว

อยางไร 
 
 4.3.  แนวคิดเกี่ยวกับการถายทอดวัฒนธรรม 

 

อมรา  พงศาพิชญ (2541) กลาววา การถายทอดวัฒนธรรมภายในสังคมเดียวกัน คือ การ

สืบทอดวัฒนธรรมในแนวตั้งจากคนรุนหนึ่งไปสูคนอีกรุนหนึ่ง 

 

นิยพรรณ  วรรณศิริ (2533) กลาววา เปนการถายทอดวัฒนธรรมหรือรูปแบบของ

พฤติกรรมในดานตางๆของคนรุนเกาใหกับคนรุนใหมของสังคม ใหคนรุนใหมที่เกิดมาในสังคม

หนึ่งๆตกอยูในวัฒนธรรมที่คนรุนเกาๆชวยกันสรางขึ้นมา 

 

Ruth Benedict (อางถึงในจุไรรัตน จันทรธํารง, 2531  อางถึงในพวงชมพู ไชยอาลา

,2543) กลาววา ปจเจกชนเมื่อแรกเกิดสามารถไดการหลอหลอมใหมีบุคลิกภาพไดมากมายหลาย
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แบบ แตละสังคมตางก็พยายามสรางบุคลิกภาพโดยกระบวนการปลูกฝงทางวัฒนธรรมใหกับเด็กๆ

ไดปฏิบัติตามแบบแผนของสังคม 

 

วัลลภ  มณีเชษฐา (2537) กลาววา กระบวนการถายทอดวัฒนธรรมเปนคํารวมที่กินความ

ถึงแบบแหงการประพฤติทั้งปวงของมนุษย ไดมาเนื่องจากอยูรวมกันในสังคม ซึ่งสามารถถายทอด

ใหแกกันและกันไดโดยใชเครื่องหมาย (Symbols) เชน ภาษาพูด ภาษาเขียน หรือการแสดงกิริยา

อาการตางๆ อันเปนที่เขาใจกัน เปนลักษณะการเรียนรูที่เกิดจากมีปฏิสัมพันธทางสังคมของมนุษย

ไดแก การถายทอดแนวคิด การเรียนรู การเลียนแบบ การเชื่อฟง การเขารวมประชุมรวมปฏิบัติงาน 

รวมประเมินผล เปนตน 

 

 การสื่อสารเพื่อสืบทอดประเพณีบุญกําฟาภายในชุมชนลาวพวนบานวัดโบสถนั้น การ

ถายทอดวัฒนธรรมก็ไดเขามามีบทบาทอยางมาก เนื่องจากการที่ประเพณีนี้จะยังคงอยูในสังคม

ตอไปไดนั้น จําเปนที่คนในสังคมจะตองมีการถายทอดวัฒนธรรมใหแกกัน ซึ่งการถายทอดนี้

กระทําไดหลายลักษณะ 

 

Magaret Mead (อางถึงในสันติสุข กฤษดากร, 2541 อางถึงในพวงชมพู ไชยอาลา, 

2543) ไดแบงการถายทอดความรูในชุมชนออกเปน 

 

  1.การบอกเลาตอกันมาในสังคมดั้งเดิมของชนกลุมหนึ่งๆ การถายทอดโดยการบอกเลา

จากผูสูงอายุกวาไปสูสมาชิกของกลุม เชน บรรพบุรุษเลาสูลูกหลาน 

 2.การเรียนรู หรือการไดรับการถายทอดจากคนรุนราวคราวเดียวกัน เปนเพื่อนกันอาจ

เรียนรูมาพอๆกัน 

3.การที่คนรุนใหมที่มีความรูความสามารถดีกวาเปนผูถายทอดให ซึ่งผูใหญอาจเรียนรู

จากลุกหลาน ซึ่งเปนคนรุนใหมที่มีความรูความสามารถสอนให 

 

ในการศึกษาครั้งนี้ผูวิจัยใชแนวคิดเกี่ยวกับการถายทอดวัฒนธรรมมาใชเปนกรอบในการ

วิเคราะหกระบวนการสื่อสารภายในชุมชนเพื่อธํารงรักษาประเพณีบุญกําฟาของลาวพวนบานวัด

โบสถ 
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เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวของ 
 
 เอกสารและงานวิจัยดานการสื่อสาร 
 

พวงชมพู  ไชยอาลา (2543) ศึกษาเรื่อง การสื่อสารเพื่อสืบทอดประเพณีบุญบั้งไฟใน

ชุมชนชนบท ทั้งในระดับหมูบาน  คุมบานและการสื่อสารภายในครอบครัว  โดยแบงออกเปนการ

ส่ือสารในชวงที่เตรียมงานและในชวงที่ถายทอดกิจกรรม พบวา ในชวงการเตรียมงานภายใน

หมูบานและคุมบานมีทิศทางการสื่อสารสองทาง ลักษณะการสื่อสารทั้งที่เปนทางการและไมเปน

ทางการ มิทิศทางการไหลของสารจากบนลงลาง จากลางขึ้นบน และในระดับเดียวกัน สวนใน

ครอบครัวมีลักษณะการสื่อสารที่คลายกันแตมีทิศทางการไหลของสารที่แตกตางไปตามบทบาท

การเขารวมกิจกรรมของสมาชิกในครอบครัวและมีลักษณะการสื่อสารที่ไมเปนทางการเพียงอยาง

เดียว สวนการสื่อสารในชวงถายทอดกิจกรรมพบวาเกิดในระดับหมูบานมากที่สุด และใชการ

ปฏิบัติจริงเปนเครื่องมือในการถายทอดเปนสวนใหญ มีทิศทางการสื่อสารสองทาง ในลักษณะที่ไม

เปนทางการ โดยมีการใชทั้งวัจนภาษาและอวัจนภาษา และมีการไหลของสารทั้งจากบนลงลาง

และในระดับเดียวกัน 

 

เอมอร  ชลพิไลพงศ (2545) ศึกษาเรื่อง การสื่อสารเพื่อสืบทอดวัฒนธรรมของชาวจีนในไช

นาทาวน พบวา ชาวจีนในไชนาทาวนใชรูปแบบการสื่อสารแบบเปนกิจจะลักษณะ (การสื่อสาร

โดยตรง) โดยจะใชวิธีพูด บอก หรือสอนโดยตรง เพื่อใหลูกหลานไดรับรูวัฒนธรรมจีนดานตางๆ 

และใชรูปแบบการสื่อสารแบบไมเปนกิจจะลักษณะ (การสื่อสารโดยออม) เปนการสื่อสารแบบไม

ตั้งใจ ทาํซ้ําบอยๆหรือบางครั้งไมมีการสื่อสารใดๆ ลูกหลานเกิดกระบวนการเรียนรูจนสามารถรับรู

วัฒนธรรมจีนตางๆไดเองในที่สุด โดยในแตละกลุมตัวอยางจะใชวิธีการสื่อสารที่แตกตางกันไป 

ข้ึนอยูกับปจจัยภายใน คือ ความสัมพันธภายในครอบครัว  ลักษณะนิสัยของสมาชิกภายใน

ครอบครัวและเวลาในการสื่อสาร และปจจัยภายนอก คือ เพื่อนหรือโรงเรียน  ส่ือมวลชน สมาคม

ตางๆ นอกจากนี้หนวยงานของรัฐและนโยบายของรัฐ ก็มีสวนตอการสื่อสารดวยเชนกัน 

 

ศิรดา  พงษภมร (2547) ศึกษาเรื่อง  กระบวนการสื่อสารเพื่อการธํารงรักษางานประเพณี

รับบัว ของอําเภอบางพลี  จังหวัดสมุทรปราการ พบวา ในชวงเตรียมงานการสื่อสารสวนใหญเปน

การสื่อสารแบบเปนทางการ แตการสื่อสารแบบไมเปนทางการยังมีใหพบเห็นอยูทั่ว ทิศทางการ

ส่ือสารเปนแบบสองทาง  มีทิศทางการไหลของสารจากบนลงลางและในระดับเดียวกัน ชวงใน

ถายทอดกิจกรรมพบวา สวนใหญใชการปฏิบัติจริงเปนเครื่องมือในการถายทอด ซึ่งมีทิศทางการ
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ส่ือสารสองทาง ในลักษณะที่ไมเปนทางการ โดยใชวัจนภาษาและอวัจนภาษา กระบวนการสื่อสาร

ที่มีประสิทธิภาพในการธํารงรักษาและเผยแพรประเพณีรับบัว คือ ความสามารถในการสื่อสารและ

ถายทอดความรูของแตละคน กลุมเล็กๆในชุมชนลวนมีบทบาทกระตุนใหสมาชิกไดเขารวม

กิจกรรม นอกจากนี้สมาชิกภายนอกชุมชนก็มีสวนสําคัญในการสืบทอดประเพณี เพราะบุคคล

เหลานี้จะเดินทางมาจากทองถิ่นใกลเคียงและมักพาเพื่อนหรือครอบครัวมาดวย จึงทําใหสมาชิก

ในชุมชนใหความสําคัญในการเตรียมงาน เนื่องจากตองตอนรับแขก รวมทั้งตองการแสดง

ศักยภาพในการจัดงาน อันจะนํามาซึ่งความภาคภูมิใจของชุมชน 

 

นิติธร  ทองธีรกุล (2550) ศึกษาเรื่อง กระบวนการสื่อสารของชุมชนในการสืบทอด

ประเพณีผีปูยา ตําบลวอแกว อําเภอหางฉัตร จังหวัดลําปาง พบวา กระบวนการสื่อสารของชุมชน

เปนกระบวนการทํางานวัฒนธรรมเชิงรุกที่มองวาผีปูยาเปนสวนหนึ่งของวัฒนธรรมชุมชน มอง

วัฒนธรรมเปนกระบวนการ เปนการทํางานแบบเคารพสิทธิเจาของวัฒนธรรมและมองหนาที่ผีปูยา

แบบมีพลวัต  บทบาทหนาที่ของประเพณีผีปูยาที่ยังคงสืบเนื่องมาไดแก หนาที่สืบทอดความเชื่อ 

หนาที่สรางภราดรภาพและความเปนปกแผน หนาที่สรางและสืบทอดอัตลักษณตัวตน หนาที่สราง

ความอบอุนและความมั่นคงทางจิตใจ หนาที่ใหความบันเทิง หนาที่ปลอบขวัญและคลายกังวล 

หนาที่ในการสรางความรูสึกรวม หนาที่เปนพื้นที่สาธารณะพบปะแลกเปลี่ยนประสบการณ หนาที่

เปนสื่อกลางในการดูแลสุขภาพอนามัยของสมาชิก หนาที่ที่คลี่คลาย ไดแก หนาที่จัดระเบียบ

สังคม และหนาที่การอบรมบมเพาะ หนาที่ใหมไดแก หนาที่เปนพื้นที่/ชองทางในการสื่อสาร

การเมือง หนาที่เปนพื้นที่การเรียนรูระหวางกลุมและระหวางรุน และเปนหนาที่เปนชองทาง/ประตู

ไปสูส่ือพื้นบานประเภทอื่น และไมมีหนาที่ที่หายไป สวนปจจัยสําคัญที่ทําใหเกิดการเปลี่ยนแปลง

ไดแก ดานการศึกษาและโรงเรียน ดานอาชีพและดานความเจริญกาวหนาของการคมนาคมและ

การติดตอส่ือสาร 

 

เยาวลักษณ  จุลมกร (2550)  ศึกษา เร่ืองการสื่อสารกับการมีสวนรวมของชุมชนเพื่อการ

ธํารงรักษาอัตลักษณทางวัฒนธรรมไทยทรงดํา อําเภอเขายอย จังหวัดเพชรบุรี พบวา รูปแบบการ

ส่ือสารของคนไทยทรงดําที่มีสวนรวมในการธํารงรักษาอัตลักษณทางวัฒนธรรมไทยทรงดํามี 4 

รูปแบบ คือ 1. การสื่อสารระหวางบุคคล  โดยมีลักษณะการใชส่ือในรูปแบบการบอกปากตอปาก 

การใชโทรศัพท การใชบัตรเชิญ และการใชเอกสารทางราชการ 2. การสื่อสารกลุมยอย โดยมี

ลักษณะการใชส่ือคลายกับรูปแบบแรกแตจะไมมีการใชส่ือบัตรเชิญ 3. การสื่อสารกลุมใหญ  มี

ลักษณะการใชส่ือในรูปแบบการบอกปากตอปาก  การใชใบปลิว และการใชหอกระจายขาว  4. 

การสื่อสารผานสื่อทองถิ่น โดยจะใชส่ือในรูปแบบของหอกระจายขาว วิทยุชุมชน  หนังสือพิมพ
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ทองถิ่น วิทยุกระจายเสียง โทรทัศน ส่ือส่ิงพิมพเฉพาะกิจ  บทบาทของผูนําในการธํารงรักษาอัต

ลักษณดังกลาวมี 8 บทบาท คือ บทบาทการใหความรู บทบาทการใหความบันเทิง บทบาทการ

สรางผูนํารุนใหม บทบาทการพัฒนาชุมชน บทบาทการสงเสริมการมีสวนรวม บทบาทการให

คําปรึกษา บทบาทการเผยแพรขอมูลขาวสาร และบทบาทการวางแผนการจัดการ สวนปจจัยที่มี

ผลทําใหคนไทยทรงดํามีสวนรวมในการธํารงอัตลักษณทางวัฒนธรรมประกอบดวย 4 ปจจัย คือ 

การมีสํานึกถึงการเปนกลุมชาติพันธุเดียวกัน ผูนํามีความนาเชื่อถือ การสนับสนุนจากภาครัฐ และ

การไดรับผลตอบแทน 

 
 เอกสารและงานวิจัยดานชาติพันธุลาวพวน 
 

 ประจักษ  เข็มมุกต (2521) ศึกษาเรื่องการผสมกลมกลืนทางวัฒนธรรมของชาวพวนกับ

วัฒนธรรมไทย ศึกษากรณีชาวพวนในตําบลหาดเสี้ยว อําเภอศรีสัชนาลัย จังหวัดสุโขทัย พบวา 

ความสามารถในการใชภาษาและประเพณีที่ชาวพวนยึดถือปฏิบัติมีความสัมพันธกับการผสม

กลมกลืนทางวัฒนธรรม โดยมีปจจัยแทรกที่สนับสนุนคือ การอานหนังสือพิมพ  การฟงวิทยุและ

การมีปฏิสัมพันธกับสังคมภายนอก 

 

 กนกพรรณ  แสงเรือง (2532) ศึกษาเรื่องความสํานึกในเอกลักษณชาติพันธุของลาวพวน 

ศึกษากรณีลาวพวนบานหมี่ อําเภอบานหมี่ จังหวัดลพบุรี พบวา แนวความคิดการผสมกลมกลืน

ทางวัฒนธรรมในทางปฏิบัตินั้นเปนไปไดยาก แมแตลาวพวนเองซึ่งถูกมองวาไดผสมผสาน

กลมกลืนจนกลายเปนคนไทยแลวก็ยังมีความสํานึกในเอกลักษณชาติพันธุของตน เพียงแตวาลาว

พวนเหลานั้นไดรับการปฏิบัติจากผูปกครองประเทศในลักษณะที่ยอมรับการรักษาไวซึ่งเอกลักษณ

ชาติพันธุของกลุม ประกอบกับความคลายคลึงกันทางดานเอกลักษณจึงทําใหไมเกิดความรังเกียจ

และกีดกันในการรักษาไวซึ่งเอกลักษณของลาวพวน 

 

ยุรี  ใบตระกูล (2536) ศึกษาเรื่อง พิธีบุญกําฟาของลาวพวน : กรณีศึกษาหมูบานพวน 

ตําบลบางน้ําเชี่ยว อําเภอพรหมบุรี จังหวัดสิงหบุรี พบวา พิธีบุญกําฟาเปนพิธีกรรมโบราณที่แสดง

ถึงเอกลักษณของลาวพวนที่คงอยูและมีบทบาทในการยึดเหนี่ยวใหลาวพวนมีความเปนอนัหนึง่อนั

เดียวกันทั้งในระดับบุคคลและระดับชุมชน  อยางไรก็ตามขั้นตอนตางๆของพิธีกรรมก็มีการ

เปลี่ยนแปลงไปจากอดีต โดยมีปจจัยทางดานผูนํา เชน บทบาทของการทองเที่ยวแหงประเทศไทย 

ที่เขามาพัฒนาฟนฟูเพื่อเผยแพรวัฒนธรรมของชนกลุมนอยทําใหมีการเพิ่มข้ันตอนการบวงสรวง

เทวดา โดยดัดแปลงตามแบบอยางพิธีจรดพระนังคัลแรกนาขวัญ บทบาทของพระสงฆในชุมชนที่
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นํารูปแบบการเผาขาวหลามจากลาวพวนจังหวัดอื่นเขามา ทําใหการทําขาวจี่ตามแบบเดิมไป 

เนื่องจากมีความยุงยากและตองใชคนจํานวนมากกวา นอกจากนี้ความเชื่อความศรัทธายังเสื่อม

ลงจากเดิม ทั้งนี้เนื่องมาจากการเปลี่ยนแปลงทางดานอาชีพ การเขามาของเทคโนโลยี และระบบ

ชลประทานที่ทันสมัย  จะเห็นไดจากบางขั้นตอนของพิธีกรรมที่เลิกไป ไดแก การวางขาวหลามค้ํา

ฟา พิธีแหงแมโพสพ  ขอยึดถือปฏิบัติในวันกําฟาที่ใหหยุดงาน พักผอนอยูกับบาน การบูชาแมเตา

ไฟ การทําพิธีเสียแลง การเปลี่ยนแปลงเครื่องเชน  การละเลนตาง ๆ  

 

 วาสนา  บุญสม (2541) ศึกษาวิจัยเรื่อง พวนบานหมี่ จังหวัดลพบุรี กรณีศึกษาวิถีชีวิต

และประเพณีพื้นบาน พบวา ชาวพวนดํารงชีวิตอยูอยางสงบสุขได เพราะยึดมั่นในฮีตบานคอ

งเมือง มีประเพณีในรอบชีวิตและประเพณีในรอบปที่ควรอนุรักษ ถึงแมวาการเปลี่ยนแปลงของ

สังคมโลกในยุคโลกาภิวัตน สงผลใหการดํารงอยูของสัญญาประชาคมทองถิ่นคลี่คลายลง แตชาว

พวนบานหมี่ก็ไดพยายามรื้อฟอฮีตบานคองเมืองใหคงอยูตลอดไป 

 

เชาววัย  ศุภรตรีทิเพศ (2542) ศึกษาเรื่องการรับนวัตกรรมและพิธีกรรมทางศาสนาของ

ชาวไทยพวน : กรณีศึกษาชุมชนไทยพวนในจังหวัดลพบุรี พบวา การรับนวัตกรรมทางวัตถุ อวัตถุ 

การเปนอุตสาหกรรม  การเปนเมือง  การพัฒนาโดยหนวยงานของรัฐ การพัฒนาระบบชลประทาน

และการพัฒนาระบบคมนาคม มีผลกระทบตอระบบพิธีกรรมทางศาสนาของชาวบานเปลี่ยนแปลง

ไป  เด็กบางคนทราบเพียงวามีเชื้อสายไทยพวน แตไมทราบถึงลักษณะของกลุมชาติพันธุวามี

ขอเท็จจริงเปนอยางไร 

 

เฉลิมพงษ  หัตถา (2544) ศึกษาเรื่องวิถีชีวิตและการเปลี่ยนแปลงของชาวไทยพวนใน

ภาคเหนือ 6 จังหวัด พบวา วิถีชีวิตการใชภาษา การถือปฏิบัติตามประเพณีและการะเลนการไทย

พวนเปลี่ยนมีการเปลี่ยนแปลงไปจากเดิมมาก โดยมีสาเหตุมาจาก ทัศนคติตองานประเพณีและ

การเขารวมกิจกรรม คนภายนอกที่เขามาอาศัยอยูในชุมชน  การรวมกลุมกันภายในชุมชน การมี

สวนรวมในการเมืองทองถิ่น การติดตอกับชุมชนภายนอก  และสภาพเศรษฐกิจตกต่ํา 

 

วีรวัฒน วรายน (2547)  ศึกษาเรื่องความมีตัวตนของ  ผี ในวัฒนธรรมไทพวนใน

สภาพแวดลอมธรรมชาติและสภาพแวดลอมสรรคสราง กรณีศึกษาไทพวนหมูบานมะขามลม  

อําเภอบางปลามา  จังหวัดสุพรรณบุรี  พบวา  วัฒนธรรมความเชื่อที่เกี่ยวกับผีของชาวไทพวน มี

การเปลี่ยนแปลงอยูแลวกอนที่จะเกิดการแพรกระจายทางวัฒนธรรมตะวันตก สังคมคอนขางเปด

กวางขึ้น มีการติดตอกับคนตางทองถิ่นอยูตลอดเวลา มีการแลกเปลี่ยนการวัฒนธรรม ความเชื่อ
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เกี่ยวกับผีที่ดูเหมือนลาหลัง อาจทําใหชาวบานตองมีการปรับเปลี่ยน คือคงเหลือไวแตคติความเชื่อ

บางประการที่สําคัญจริงๆ เชน การนับถือศาลหลักหรือเจาที่ในแตละบาน การถือในเรื่องสิมหรือ

เขตแดน 

 

อนันต  นาวิไลและคณะ (2552) ศึกษาวิจัยเรื่อง ชาวไทยพวน ในการสัมมนาทางวิชาการ

วัฒนธรรมศาสตร เร่ือง หลายหลากชาติพันธุรวมใจไทยเปน 1 พบวา คนไทยพวนสวนใหญจะมี

สภาพความเปนอยูอุปนิสัยวิถีชีวิตตลอดจนการประกอบอาชีพใกลเคียงกันคนไทยตั้งแตอดีต

จนกระทั่งปจจุบัน  มีการปรับตัวตามสถานการณยอมรับส่ิงใหมที่มีลักษณะเปนสากล มีการ

รวมตัวกันประกอบพิธีกรรม ซึ่งเปนเรื่องของความสัมพันธระหวางคนกับอํานาจเหนือธรรมชาติ 

(Super natural Power) ที่ฝงแนนอยูในจิตวิญญาณ จนกลายเปนหนาที่ของทุกคนที่มิอาจละเวน

ได การเปลี่ยนแปลงและปฏิกิริยาที่เกิดขึ้นจากภาวะทันสมัยหรือความเปนสมัยใหม สงผลใหกลุม

ชาติพันธุไทยพวน หันกลับไปสูสายสัมพันธดั้งเดิม โดยจัดตั้ง ชมรมไทยพวน เปนองคกรเพื่อ

ขับเคลื่อนการปฏิบัติการทางดานวัฒนธรรมในรูปแบบของชมรม ซึ่งถือไดวาเปนการเริ่มตน

กระบวนการสรางและรื้อฟนอัตลักษณของชาวพวน ที่มองเห็นเปนรูปธรรมไดชัดเจนที่สุด 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



บทที่ 3 
 

         วิธีการดําเนินการวิจัย 
 

 การวิจัยเรื่อง “การสื่อสารภายในชุมชนลาวพวนในการธํารงรักษาอัตลักษณประเพณี                 

บุญกําฟา” ผูวิจัยไดกําหนดระเบียบวิธีวิจัย ดังนี้ 

รูปแบบการวิจัย 

 

 งานวิจัยในครั้งนี้เปนงานวิจัยเชิงคุณภาพ โดยใชวิธีการศึกษาขอมูลจากเอกสาร  งานวิจัย 

และบทความตางๆ ที่เกี่ยวของ และใชวิธีการสัมภาษณแบบเจาะลึก (Indepth Interview) กลุม

ตัวอยางและสังเกตการณอยางมีสวนรวม (Participant Observation) และอยางไมมีสวนรวม 

(Nonparticipant Observation) โดยเขาไปศึกษาอยูในชุมชนและนําขอมูลมาวิเคราะห

เปรียบเทียบและประเมินผล 

วิธีวิจัยและกลุมตัวอยาง 

 1. การสัมภาษณแบบเจาะลึก(Indepth Interview) 

 

 ผูวิจัยใชเกณฑการกําหนดกลุมตัวอยางโดยใชวิธี เลือกกลุมตัวอยางแบบเจาะจง 

(Purposive Sampling) ในครั้งแรก เพื่อเก็บขอมูลโดยการสัมภาษณเชิงลึก(Indepth Interview)

กับปราชญทองถิ่นผูเขารวมประเพณีอยางสม่ําเสมอและทําหนาที่คอยใหคําปรึกษาในการ

ประกอบประเพณีและพิธีกรรมตางๆ  กลุมผูนําชุมชนทั้งที่ไดรับมอบหมายอยางเปนทางการ เชน 

ผูใหญบาน กรรมการวัด และไมเปนทางการ  เชน กลุมคนผูชวยในการประกอบพิธีกรรมตางๆ และ

ใชวิธีเลือกกลุมตัวอยางแบบ Snowball Technique ซึ่งเปนการสัมภาษณตามคําแนะนําของกลุม

ตัวอยางที่เลือกแบบเจาะจง เชน กลุมคนชาติพันธุลาวพวนที่เดินทางไปประกอบอาชีพ  ตั้งรกราก

หรือศึกษาตอนอกชุมชน  ตลอดจนใชวิธีการเลือกกลุมตัวอยางแบบสุมเพื่อใหไดขอมูลเพิ่มเติม

อยางครบถวน ครอบคลุมและหลากหลายมุมมองของบุคคลตางชวงอายุกัน  ทั้งนี้ผูวิจัยกําหนด

กลุมตัวอยางทั้งสิ้นรวม 37 คน โดยแบงเปนกลุมตัวอยางที่เลือกแบบเจาะจง กลุมตัวอยางแบบ 

Snowball Technique และกลุมตัวอยางแบบสุม  ดังนี้   
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 1.  กลุมตัวอยางที่เลือกแบบเจาะจง หมายถึง คนในหมูบานวัดโบสถที่มีบทบาทหลักและ

มีสวนเกี่ยวของในการเขารวม/สืบทอดประเพณีบุญกําฟาโดยตรง จํานวน  10 คน  ไดแก    

 

1. นางทุมมา  กุลวงษ    อายุ 83 ป   ปราชญชาวบาน 

2. นางสาวจําปา  โสมะภีร    อายุ 78  ป  ปราชญชาวบาน 

3. นางเพ็ง  แสงพันตา  อายุ 77 ป ปราชญชาวบาน 

4. นายบุญทิน  กุลวงษ    อายุ 76 ป   ผูนําศาสนพิธีและปราชญชาวบาน   

5. นายถนอม  ศรีงาม   อายุ 63  ป กรรมการวัดโบสถ 

6. นายสําลี  ใกลบุปผา     อายุ 60  ป  ผูใหญบานวัดโบสถ หมู  6 

7. นายนที  โสมะภีร     อายุ 33  ป  ผูใหญบานวัดโบสถ หมู 10 

8. นายบุญชวย  แสวงหา   อายุ 54  ป  ไวยาวัจกรวัดโบสถและคนบอกศาล   

9. นายพี  สกัญญา   อายุ 75 ป   คนบอกศาล   

10. นางเพ็ญณี  ทูไพเราะ  อายุ 52 ป ครูชํานาญการพิเศษ โรงเรียนวัดโบสถ 

 

 2.  กลุมตัวอยางแบบ Snowball Technique หมายถึง กลุมตัวอยางชาติพันธุพวนที่

เดินทางไปประกอบอาชีพ ตั้งรกรากหรือศึกษาตอนอกชุมชน  จํานวน  10  คน ทั้งนี้เนื่องจาก

ประเพณีบุญกําฟาในปนี้ตรงกับวันจันทรที่ 18 กุมภาพันธ 2553 จึงทําใหกลุมตัวอยางชาติพันธุ

พวนที่เดินทางไปประกอบอาชีพ ตั้งรกรากหรือศึกษาตอนอกชุมชน ไมสะดวกที่จะเดินทางกลับ

มารวมประเพณีได จึงทําใหสามารถสัมภาษณกลุมตัวอยางไดเพียง 7 คน ดังนี้ 

 

1. นางสุดใจ  แตงนอย  อายุ 61 ป   เ ดิ น ท า ง ไ ปป ร ะ ก อบอ า ชี พ น อ ก ชุ ม ช น                    

ตั้งแตปพ.ศ. 2513  

2. นายทวิช  สกัญญา  อายุ 28 ป   เ ดิ น ท า ง ไ ปป ร ะ ก อบอ า ชี พ น อ ก ชุ ม ช น                   

ตั้งแตปพ.ศ. 2542  

3. นายปราศรัย  ยะบุญวัน   อายุ 51 ป  เ ดิ น ท า ง ไ ปป ร ะ ก อบอ า ชี พ น อ ก ชุ ม ช น                      

ตั้งแตปพ.ศ. 2516  

4. นายไพบูลย มูลละวงษ  อายุ 59 ป   เ ดิ น ท า ง ไ ปป ร ะ ก อบอ า ชี พ น อ ก ชุ ม ช น                    

ตั้งแตปพ.ศ. 2532  

5. นายวรวุธ  วงศพันธุ  อายุ 27ป   เ ดิ น ท า ง ไ ปป ร ะ ก อบอ า ชี พ น อ ก ชุ ม ช น                    

ตั้งแตปพ.ศ. 2547  
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6. นายวิรัช ธรรมวงษ  อายุ 60ป   เ ดิ น ท า ง ไ ปป ร ะ ก อบอ า ชี พ น อ ก ชุ ม ช น                   

ตั้งแตปพ.ศ. 2513  

7. นาวสาวแสงเพ็ญ  มาตรวิจิตร   อายุ 26ป  เดินทางไปประกอบอาชีพนอกชุมชน                     

ตั้งแตปพ.ศ. 2545  

 

3.  กลุมตัวอยางแบบสุม  หมายถึง  กลุมตัวอยางชาติพันธุพวนที่อาศัยอยูภายในชุมชน  

จํานวน 10 คน ดังนี้ 

 

1. นางจําป  กาวี      อายุ 50 ป   

2. นางทองบิน กุลวงษ    อายุ 67 ป   

3. นางบุญเรือง  ยะบุญวัน    อายุ 82 ป   

4. นางสมจิตร  พันธุขะวงษ   อายุ 64 ป   

5. นางสาวทองใบ ธรรมวงษ  อายุ 70 ป   

6. นางสาวประพันธ  สกัญญา  อายุ 70 ป   

7. นางสาวพัน  อดทนดี    อายุ 66 ป   

8. นางสาวเลี่ยม  มาพันธ    อายุ 64 ป   

9. นางสุรินทร  โสมะภีร    อายุ 74 ป  

10. นางเสถียน  แสงพันธุตา   อายุ 75 ป   

 

 กลุมเด็กและเยาวชนลาวพวนบานวัดโบสถ จํานวน 10 คน ดังนี้ 

 

1. เด็กชายธิติกร  สําราญพันธุ   อายุ 11ป   

2. เด็กหญิงกาญจนา  ยอดอานนท    อายุ 13ป   

3. เด็กหญิงจิติมา วัฒนชัยนันท   อายุ 11ป   

4. นางสาวพรทิพย  เอี่ยมศรี   อายุ 17ป   

5. เด็กหญิงอัสสนา  เอี่ยมศรี  อายุ 14ป   

6. นางสาวมนทิรา  โสมะภีร  อายุ 22ป   

7. นางสาวอภิสรา  แสงพันธุตา  อายุ 16ป   

8. นายสุบิน  กาวี     อายุ 19ป   

9. นายภาสกร  มาตรวิจิตร   อายุ 15ป   

10. นายธรรมนูญ  ศรีสมบูรณ  อายุ 18ป   
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2. การสังเกตการณ (Observation) 
ผูวิจัยใชวิธีการสังเกตการณอยางมีสวนรวม (Participant Observation) ดังนี้ 

1.  การเปนอาจารยพิเศษสอนวิชาประวัติศาสตรใหกับนักเรียนโรงเรียนวัดโบสถทุก

ระดับช้ัน ระหวางวันที่ 6-21 มกราคม 2553  

2.  การเขารวมประเพณีบุญกําฟาในวันที่ 18 กุมภาพันธ 2553  

ผูวิจัยใชวิธีการสังเกตการณอยางไมมีสวนรวม (Nonparticipant Observation ดังนี้ 

 1. การเขาไปอาศัยอยูภายในชุมชนเพื่อศึกษาวิถีชีวิตความเปนอยูตลอดจนวิธีการ

ติดตอส่ือสารระหวางกันของชาวลาวพวนบานวัดโบสถ ตั้งแตวันที่ 6 มกราคม ถึงวันที่ 21 

กุมภาพันธ  2553 

 2. การเขารวมเปนผูสังเกตการณในการประชุมคณะกรรมการจัดงานประเพณีกําฟา

และสังสรรคคืนสูเหยา ในวันที่  14 มกราคม 2553 
 
เครื่องมือที่ใชในการวิจัย 
 

 1.  แบบสัมภาษณแบบเจาะลึก ซึ่งผูวิจัยจะกําหนดประเด็นคําถามไวลวงหนา เปนการ

สัมภาษณแบบอิงโครงสรางปานกลาง (Semi-Structural Interview) และใชคําถามปลายเปด               

(Open-ended Questions) เพื่อใหผูใหขอมูลสามารถเลาเรื่องและประสบการณไดอยางเต็มที่ 

โดยผูวิจัยไดกําหนดแนวทางคําถามโดยแบงเปนประเด็นตางๆ ดังนี้ 

 

บริบทชุมชน 

- ประวัติศาสตรชุมชน 

- วิถีชีวิตและลักษณะนิสัยชาวลาวพวนตั้งแตอดีต 

- ความเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นในชวงที่ผานมา 

 

ประเพณีบุญกําฟา 

- ประวัติความเปนมา 

- การเปลี่ยนแปลงเกี่ยวกับรายละเอียดของประเพณีตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบัน 

- บทบาทของผูที่เกี่ยวของกับประเพณีบุญกําฟาตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบัน 

- ความแตกตางระหวางประเพณีบุญกําฟาของชาวลาวพวนบานวัดโบสถกับประเพณี

บุญกําฟาทองถิ่นอื่น 
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การสื่อสาร 

- การสื่อสารในชุมชนโดยทั่วๆ ไป 

- การมีสวนรวมในกิจกรรมตางๆของคนในชุมชน 

- ชองทางการสื่อสารภายในชุมชน 

- การสื่อสารภายในชุมชนในการสืบทอดประเพณีบุญกําฟา 

- ความคิดเห็นของชาวลาวพวนในการธํารงรักษาประเพณีบุญกําฟา 

 

ดานอื่นๆ 

- ปจจัยภายในและภายนอกชุมชนที่สงผลกระทบตอประเพณีบุญกําฟา 

- บทบาทขององคกรหรือหนวยงานภายนอกที่เขามาสนับสนุน 

 

2.  แบบบันทึกการสังเกต 

3.  เครื่องบันทึกเสียงแบบดิจิตอล MP3 

4.  กลองถายรูปและกลองวีดิโอ 

การทดสอบเครื่องมือที่ใชในการวิจัย 

 

 1.  ใชวิธีการตรวจสอบความนาเชื่อถือของขอมูลโดยการใหบุคคลที่เกี่ยวของกับ

ปรากฏการณอานขอมูลหรืออานทบทวนขอมูลใหผูเกี่ยวของฟง  เพื่อใหผูเกี่ยวของทักทวงหรือ

เสนอแนะตอขอมูลดังกลาว 

 

 2. ใชการตรวจสอบขอมูลแบบสามเสา (Data Triangulation) โดยใชการเก็บขอมูลใน

ประเด็นเดียวกันจากคนหลายกลุมเพื่อตรวจสอบวาขอมูลตรงกันหรือไม 

 

3. ใชวิธีการเก็บขอมูลแบบหลากหลายวิธี (Methodological Triangulation) ไดแก กอนลง

ภาคสนาม จะทําการรวบรวมขอมูลจากเอกสาร และศึกษาขอมูลเบื้องตนจากปราชญใน

ทองถิ่นสําหรับการเก็บขอมูลภาคสนามใชการสัมภาษณแบบเจาะลึก  และการ

สังเกตการณทั้งแบบมีสวนรวมและไมมีสวนรวม 
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วิธีการเก็บขอมูล 

 

 ผูวิจัยมีวิธีในการเก็บรวบรวมขอมูลดังนี้ 

 

 1. กอนลงเก็บขอมูลภาคสนาม ผูวิจัยไดทําการรวบรวมขอมูลจากเอกสารที่เกี่ยวของจาก 

ตํารา  เอกสาร งานวิจัยและวิทยานิพนธ ที่เกี่ยวของกับกลุมชาติพันธุลาวพวน เพื่อศึกษาถึง

ลักษณะประชากรและขนบธรรมเนียมวัฒนธรรมประเพณี  ความเชื่อของคนภายในชุมชน เพื่อให

เกิดความเขาใจและนํามาใชเปนขอมูลเบื้องตนในการวิจัยภาคสนามตอไป 

 

 2. แมวาผูวิจัยเปนคนในวัฒนธรรม  แตก็ไดเดินทางไปศึกษาในตางทองถิ่นเปนระยะ

เวลานานกวา 10 ป  ดังนั้นในการลงพื้นที่ภาคสนามจึงตองสรางความสัมพันธและมีการปรับตัว

บางเพื่อใหกลุมตัวอยางรูสึกวาเปนพวกเดียวกันและกลาที่จะแสดงตัวตนของตนเองอยางอิสระ 

ทั้งนี้เพื่อใหไดขอมูลที่ถูกตอง 

 

 3.  เก็บรวบรวมขอมูลโดยการสัมภาษณแบบเจาะลึก (Indepth Interview) เพื่อตองการ

ใหไดขอเท็จจริงที่ตรงที่สุดของกลุมตัวอยาง โดยเตรียมคําถามกวางๆสําหรับถามลวงหนาและ

ปรับเปลี่ยนไปตามสถานการณ 

 

 4.  อีกวิธีการหนึ่งที่ทําใหไดขอมูลภาคสนามคือ วิธีการสังเกตการณ ในการทํากิจกรรม

และการประกอบประเพณีพิธีกรรมตางๆ เพื่อใหไดขอมูลสภาพการดํารงวิถีชีวิต การประกอบ

อาชีพ และการแสดงออกซึ่งอัตลักษณของชาติพันธุลาวพวน  ทั้งนี้ผูวิจัยไดสังเกตการณอยางมี

สวนรวมและอยางไมมีสวนรวม เพื่อใหไดขอมูลที่ครบถวนและหลากหลาย 

 

5.  นอกจากวิธีการเก็บขอมูลตางๆดังที่กลาวมาแลวนั้น   ผูวิจัยไดใชการสังเกตการณ

อยางมีสวนรวม โดยการเขาไปเปนอาจารยพิเศษสอนวิชาประวัติศาสตรใหแกนักเรียนโรงเรียนวัด

โบสถทุกระดับช้ัน เพื่อใหไดขอมูลฐานความรูพื้นฐานเกี่ยวกับชุมชนตลอดจนประเพณีทองถิ่น

ตางๆ ของนักเรียน  
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การวิเคราะหขอมูล 

 

 การวิจัยครั้งนี้ใชการวิเคราะหขอมูลไปพรอมๆกัน การรวบรวมขอมูลภาคสนาม โดยใช

แนวคิดและทฤษฎีมาวิเคราะหตีความปรากฏการณที่เกิดขึ้นในพื้นที่ที่ศึกษา และใชทัศนะของ

ผูวิจัยในฐานะคนใน (Emic) มาชวยอธิบายบางปรากฏการณ จากนั้นทําการจําแนกขอมูลเปน

ชนิด ทําการเปรียบเทียบขอมูล และตรวจสอบความถูกตองกอนนําเสนอผล 

 

ผูวิจัยไดนําขอมูลที่ไดจากการเก็บรวบรวมและนําขอมูลที่ไดมาใชอธิบายผลการวิจัยโดย

จัดสรุปและวิเคราะหเปนประเด็นสําคัญเพื่อตอบคําถามนําวิจัยในบทที่ 4 (ผลการวิจัย) และการ

อภิปรายผลในบทที่ 5 (สรุป อภิปรายผลและขอเสนอแนะ) ตอไปเพื่อใหเกิดความชัดเจนและ

สมบูรณยิ่งขึ้น 
 

 

 
 
 
 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



บทที่ 4 
 

ผลการวิเคราะหขอมูล 
 

ผลการวิเคราะห 
 

การวิจัยเรื่อง “การสื่อสารภายในชุมชนในการธํารงรักษาอัตลักษณประเพณีบุญกําฟา” 

เลือกศึกษาที่บานวัดโบสถ ต.มะขามลม อ.บางปลามา จ.สุพรรณบุรี ในครั้งนี้เปนการวิจัยเชิง

คุณภาพ ( Qualilative Research) โดยมีวัตถุประสงคเพื่อศึกษาถึงกระบวนการสื่อสารภายใน

ชุมชนในการธํารงรักษาอัตลักษณบุญกําฟา  บทบาทของสื่อบุคคลที่มีผลตอการธํารงอยูและ

เปลี่ยนแปลงอัตลักษณบุญกําฟาอยางไร  ตลอดจนศึกษาถึงปจจัยใดบางที่สงผลตอการธํารงอยู

และเปลี่ยนแปลงอัตลักษณบุญกําฟาดังกลาวดวย โดยจะนําเสนอผลการวิจัยตามหัวขอตอไปนี้ 

 

1. ขอมูลเบื้องตนเกี่ยวกับบริบทชุมชนของหมูบานวัดโบสถ 

2. วัฒนธรรม  ประเพณีและความเชื่อของลาวพวนในปจจุบัน 

3. การธํารงอยูและเปลี่ยนแปลงอัตลักษณบุญกําฟาของลาวพวนในปจจุบัน 

4. รูปแบบการสื่อสารภายในชุมชนในการธํารงรักษาอัตลักษณบุญกําฟา 

5. บทบาทของสื่อบุคคลที่มีผลตอการธํารงอยูและการเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ                         
บุญกําฟา 

6. ปจจัยที่สงผลตอการธํารงอยูและการเปลี่ยนแปลงอัตลักษณบุญกําฟา 

1.  ขอมูลเบื้องตนเกี่ยวกับบริบทชุมชนของหมูบานวัดโบสถ 
 

จากการศึกษาเกี่ยวกับบริบทชุมชนของหมูบานวัดโบสถ ตําบลมะขามลม อําเภอบางปลา

มา จังหวัดสุพรรณบุรี ผูวิจัยขอนําเสนอรายละเอียดเกี่ยวกับบริบทชุมชนของหมูบานวัดโบสถตาม

ประเด็น ดังนี้ 

 

1.1. สภาพภูมิประเทศและอาณาเขตที่ตั้ง 
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1.2. ประวัติศาสตรชุมชน 

1.3. การเมืองการปกครอง 

1.4. สภาพเศรษฐกิจ 

1.5. การศึกษา 

1.6. สาธารณูปโภค 

1.7. การติดตอสัมพันธุกับชุมชนใกลเคียง 

1.1. สภาพภูมิประเทศและอาณาเขตที่ตั้ง 

 หมูบานวัดโบสถ ปจจุบันแบงการปกครองออกเปน 2 หมู  คือ หมู 6 และหมู 10  ถือเปน

พื้นที่ชุมชนขนาดกลาง ที่ตั้งอยูบนพื้นที่ทั้งสิ้น 4286.8 ไร แบงเปนพื้นที่ทําการเกษตรประมาณ 

4194.8 ไร  ลักษณะเปนพื้นที่ลุม บางสวนเปนที่ดอน ในฤดูฝนมีน้ํามาก สภาพพื้นดินเปนดินรวน

ปนทราย เหมาะแกการทําการเกษตรกรรม ประชาชนในพื้นที่จึงยึดอาชีพดานการเกษตร เชน ทํา

นา เลี้ยงสัตว เปนอาชีพหลัก มีอาณาเขตติดตอดังนี้ 

 

ทิศเหนือ ติดตอกับบานตะลุม ตําบลมะขามลม อําเภอบางปลามา                         

จังหวัดสุพรรณบุรี 

ทิศใต ติดตอกับบานทาตลาด  ตําบลวัดโบสถ อําเภอบางปลามา                         

จังหวัดสุพรรณบุรี 

ทิศตะวันออก ติดตอกับบานมะขามลม ตําบลมะขามลม อําเภอบางปลามา                         

จังหวัดสุพรรณบุรี 

ทิศตะวันตก ติดตอกับบานไผสีทอง ตําบลวังน้ําเย็น อําเภอบางปลามา                         

จังหวัดสุพรรณบุรี 

 

1.2. ประวัติศาสตรชุมชน 

 ชาวลาวพวนเปนกลุมชาติพันธุหนึ่งในจังหวัดสุพรรณบุรีที่มีประวัติศาสตรยาวนาน โดยใน

พื้นที่หมูบานวัดโบสถ (ทั้ง 2 หมู) เปนอีกพื้นที่หนึ่งที่มีชนเผา “พวน” มาตั้งถิ่นฐานอยูอาศัยตั้งแตป 

พ.ศ.ใดไมทราบแนชัด แตจากการสัมภาษณคนเฒาคนแกในหมูบานตางบอกเลาเปนเสียงเดียวกัน
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วา หมูบานวัดโบสถเดิมชื่อบานสูตร ทั้งนี้เนื่องจากแยกมาจากบานสูตร(แมน้ํา) ปจจุบันอยูในเขต

เทศบาลอําเภอบางปลามา ทั้งนี้เนื่องจากมีประชากรเพิ่มข้ึน บริเวณดังกลาวคับแคบไมเพียงพอ

ตอการทํามาหากินจึงยายอพยพมาบุกเบิกที่รกรางวางเปลา เดิมยายมา 2-3ครอบครัว ตอมา

ชาวบานอพยพตามมาสมทบ ดังตัวอยางคําสัมภาษณ ดังนี้  

 

“มาบุกเบิกเอ็ดนา ก็เพราะวาที่ทางกุนมันก็คับแคบ ที่ดินบมี” (บุญทิน  กุลวงษ, 

สัมภาษณ, 20 มกราคม 2553)   

 

และกอต้ังเปนหมูบานในปจจุบัน  ตอมาป พ.ศ.2469 พระอาจารยโสม(เจาอาวาสองคที่ 2) พรอม

ดวยประชาชนไดพรอมใจกันสรางพระอุโบสถขึ้น และไดรับพระราชทานวิสุงคามสีมาเมื่อวันที่ 24 

ธันวาคม พ.ศ.2469 เนื่องดวยพระอุโบสถหลังนี้มีการใหญโตพอสมควรอีกทั้งเปนวัดแรกในบริเวณ

วัดใกลเคียงที่มีพระอุโบสถ ประชาชนจึงเห็นพองตองกันวาควรเปลี่ยนชื่อวัดใหม เปน “วัดโบสถ” 

จนกระทั่งถึงปจจุบัน  

 

 จากการสัมภาษณคนเฒาคนแกในหมูบานตางบอกเลาเปนเสียงเดียวกันวา บรรพบุรุษที่

แทจริงของตนนั้นอพยพมาจากเมืองลาว บางถูกจับมาเปนเชลย บางก็หนีล้ีภัยสงครามเขามา โดย

เขามาเมืองไทยในสมัยใดไมทราบแนชัด แตจากการสัมภาษณพบวา คนเฒาคนแก ซึ่งปจจุบัน

อายุประมาณ  80  ป นั้นนับเปนรุนที่ 5 หรือ 6 โดยบรรพบุรุษรุนแรกนั้นเปนปูยาหรือพอแมของ

ทวดของคนเฒาคนแกในปจจุบัน ดังตัวอยางคําสัมภาษณ ดังนี้ 

 

“หมูพอเฒาแกแมเฒาแกเพิ่นวาคนมาแตเมืองเหนือกุนนะแมนพอแมเพิ่น อันมา

อยูนี้ก็หนีตายมาจากบานสูตรแมน้ํา...มาแตกอนบานเมืองเกิดศึก คั่วขาวตากแหงแลวก็

มา”  (ทุมมา  กุลวงษ, สัมภาษณ, 18 มกราคม 2553)   

 

“อันแมเฒาของแมเฒาแก ถูกจับเปนเชลยมาเอ็ดกับขาวเฮอทหาร แลวศึกแลว 

เขาก็เฮออยูตามความสมัครใจ” (จําปา  โสมะภีร, สัมภาษณ, 5 มกราคม 2553)   

 

1.3. การเมืองการปกครอง 

ปจจุบันหมูบานวัดโบสถมีเขตการปกครอง 2 หมู คือ หมู 6 มีจํานวนครัวเรือนทั้งสิ้น 116 

ครัวเรือน ประชากรรวมประมาณ 317 คน และหมู 10 มีจํานวนครัวเรือนทั้งสิ้น 114 ครัวเรือน 
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ประชากรรวมประมาณ 407 คน โดยใชคลองกลางหมูบานเปนเครื่องแบงเขต ซึ่งหมูบานฝง

ตะวันออกของคลองเปนหมูบานวัดโบสถ หมู 6 และฝงตะวันตกเปนหมูบานวัดโบสถหมู 10 ซึ่ง

แยกตัวจากมาจากหมูบานวัดโบสถ หมู 6 เนื่องมาจากมีการเพิ่มข้ึนของจํานวนประชากรและ

บริเวณพื้นที่ดินทํากิน ทั้งนี้มีวัดและโรงเรียนตั้งอยูในเขตพื้นที่หมูบานวัดโบสถ หมู 6 

 

สําหรับระบบการปกครองของหมูบาน มีผูใหญบานเปนผูนําชุมชนแบบเปนทางการ 

ผูใหญบานหมูบานวัดโบสถ หมู 6 ในปจจุบันคือ นายสําลี  ใกลบุปผา และผูใหญบานหมูบานวัด

โบสถ หมู 10 ในปจจุบันคือ นางนที โสมะภีร  

 

อยางไรก็ตาม จากการประสบการณอยูพื้นที่เปนระยะเวลากวา 10 ปและการ

สังเกตการณอยางมีสวนรวมพบวา แมจะแบงเขตการปกครองเปน 2 หมู แตในดานความสัมพันธ

ทางสังคมนั้นยังปรากฏวามีความใกลชิดแนบแนนเชนในอดีต จะเห็นไดจากการที่ชาวบานทั้งสอง

หมูมีการไปมาหาสูซึ่งกันและกันอยูตลอด และชาวบานในหมู 10 เดินทางมาทําบุญที่วัดและ

รวมกันจัดประเพณีตางๆที่จัดขึ้นในเขตพื้นที่ของหมู 6 สม่ําเสมอ และชาวบานในหมู 6 ก็เดินทาง

ไปรวมจัดประเพณีตางๆที่จัดขึ้นในเขตพื้นที่ของหมู 10 สม่ําเสมอเชนกัน  

 

1.4. สภาพเศรษฐกิจ 

พื้นที่ของบานวัดโบสถเปนที่ราบลุม สภาพดินเหมาะแกการเพาะปลูก อาชีพหลักของ

ประชากรในหมูบานคือ การทํานา มีพื้นที่ในการเพาะปลูก โดยนิยมปลูกขาวเจาหอมมะลิ ผลผลิต

ที่ไดมีการจําหนายและบริโภคในครอบครัว 

 

การเลี้ยงสัตวเปนอีกอาชีพหนึ่งของชาวบาน ในปพ.ศ. 2535 ชาวบานวัดโบสถมีอัตราการ

เลี้ยงไก และขุดบอเลี้ยงปลามากที่สุดในอําเภอบางปลามา สรางรายไดเดือนละไมต่ํากวา  30,000 

บาทตอครัวเรือน  แตตอมามีโรคระบาดเกี่ยวกับสัตว ชาวบานจึงเลิกและหันมาประกอบอาชีพทํา

นาเชนเดิม อยางไรก็ตามก็มีบางสวนที่ยังคงเลี้ยงไก เลี้ยงเปด เปนอาชีพหลักอยู 

 

นอกจากนี้ เมื่อป พ.ศ. 2545 ไดมีโรงงานผลิตเครื่องดื่มอาหารเสริมเขามาตั้งโรงงานในเขต

พื้นที่    หมู 10 ทําใหชาวบานสวนหนึ่งนิยมเขามาทํางานเปนพนักงานในโรงงานซึ่งเดินทางสะดวก

และใกลบานตน 
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1.5. การศึกษา 

 หมูบานวัดโบสถมีโรงเรียนอยู 1 แหง คือ โรงเรียนวัดโบสถ กอตั้งขึ้นเมื่อป พ.ศ. 2468 เปด

สอนระดับช้ันประถมศึกษา ปจจุบันมีนักเรียน 60 คน โดยทั้งครูและนักเรียนจะประกอบไปดวยคน

หลายชนเผา เชน ไทย ลาวเวียงน แตสวนใหญจะเปนนักเรียนชาวลาวพวน นอกจากนี้ยังมีศูนย

พัฒนาเด็กกอนวัยเรียน สังกัดอยูในความรับผิดชอบขององคการบริหารสวนตําบลขามลม โดยทาง

ศูนยฯจะรับดูแลเด็กตั้งแตอายุ 2-4 ป โดยผูปกครองไมตองเสียคาใชจายใดๆ 

 

 จากการสังเกตการณอยางไมมีสวนรวมพบวา ชาวลาวพวนบานวัดโบสถใหความสําคัญ

ในเรื่องการศึกษาเปนอยางมากจะเห็นไดจากการนิยมสงบุตรหลานไปเรียนโรงเรียนในตัวจังหวัด

สุพรรณบุรี ตลอดจนนิยมสงบุตรหลานศึกษาตอจนจบระดับอุดมศึกษา ทั้งนี้ทําใหมีบุตรหลานชาว

พวนจํานวนมากออกไปตั้งถิ่นฐานหรือประกอบอาชีพอยูนอกพื้นที่ โดยมีการประกอบอาชีพ

หลากหลาย เชน ตํารวจ ครู ทนายความ  อาจารยมหาวิทยาลัย เปนตน และละทิ้งอาชีพ

เกษตรกรรมเชนบรรพบุรุษของตน  

 

1.6. สาธารณูปโภค 

 การคมนาคม  จากการสัมภาษณพบวา ในอดีตนั้นการคมนาคมเปนไปอยางลําบาก ไมมี

รถโดยสารสาธารณะชาวบานจะใชวิธีเดินเทา ตอมามีการตัดเสนทางคมนาคมเขามาในชวงป 

2516 แตเสนทางในขณะนั้นกยังไมไดเปนเสนทางที่สะดวกสบายมากนัก เนื่องจากมีสภาพเปน

เพียงแคถนนดินลูกรังสายเล็กๆ ตอมาประมาณปพ.ศ. 2534 ภาครัฐไดสรางถนนลาดยางตัดผาน

รอบหมูบาน ทําใหชาวบานสามารถเดินทางไปยังที่ตางๆไดสะดวก 

 

 การสาธารณสุข  เดิมหากชาวบานเจ็บปวยจะมีหมอ ที่ชาวบานเรียกกันวา “หมอจัน” ซึ่ง

เปนเคยเปนทหารเกณฑที่ทําหนาที่หนวยพยาบาลของกองทัพ มารักษาและจายยาชุดใหที่บาน 

ตอมาเมื่อ“หมอจัน”เสียชีวิตแลวก็นิยมหันไปใชบริการสถานีอนามัยตําบลมะขามลม ซึ่งอยูหาง

ออกไปประมาณ 3 กิโลเมตร จนถึงปจจุบันหรือไปใชบริการโรงพยาบาลบางปลามา ซึ่งจะมีรถ

บริการรับสงไปกลับโรงพยาบาทุกวันโดยมีจุดรับสงอยูที่บริเวณหนาวัดโบสถ ในกรณีที่มีอาการ

เจ็บปวยมากๆ ชาวบานจะนิยมไปรักษาที่โรงพยาบาลเจาพระยายมราชซึ่งเครื่องมือทางการแพทย

ที่ทันสมัยกวา 
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 สวนการสาธารณูปโภคอื่นๆ ปจจุบันพบวาชาวลาวพวนมีไฟฟา  น้ําบาดาล เครือ่งใชไฟฟา

อํานวยความสะดวกทุกครัวเรือน ตลอดจนมีรถยนต รถบรรทุก รถจักรยานยนต รถไถนา ใชกัน

เกือบทุกหลังคาเรือน มีรานขายของชํา 4 แหง สถานีบริการน้ํามัน 1 แหงและรานซอม

รถจักรยานยนต 1 แหง 

 

1.7. การติดตอสัมพันธุกับชุมชนใกลเคียง 

หมูบานวัดโบสถเปนชุมชนที่แวดลอมไปดวยชุมชนซึ่งเปนกลุมชาติพันธุลาวพวน  ไดแก 

ทางทิศเหนือ  บานหมี่-ตะลุม  ทางทิศใต บานทาตลาด  ทางทิศตะวันออกบานมะขามลม และ

ทางทิศตะวันตก บานไผสีทอง ชาวบานมีการติดตอสัมพันธ คาขาย ประกอบอาชีพตลอดจนมี

ความสัมพันธฉันเครือญาติกัน 

 

นอกจากชุมชนที่แวดลอมดังกลาวแลว ชาวลาวพวนยังมีการติดตอกับชุมชนใกลเคียงซึ่ง

ไมใชเชื้อสายชาติพันธุลาวพวนดวย  มีการติดตอสัมพันธแลกเปลี่ยนอาหารประจําประเพณีซึ่งกัน

และกัน  ในประเพณีบุญกําฟา เมื่อเสร็จส้ินพิธีกรรมทางศาสนาเรียบรอยแลว คณะกรรมการวัดจะ

รวบรวมนําขาวหลามซึ่งยังไมไดปอกที่ชาวบานนํามาทําบุญไปแจกจายแบงปนยังวัดตามหมูบาน

ตางๆใกลเคียงซึ่งไมใชเชื้อสายพวนจํานวน 8 วัด ดังนี้ 

 

1. ชุมชนใกลเคียงทางทิศเหนือ   วัดตปะโยคาราม                                                         

          ชาติพนัธุลาวเวียงจนัทน 

   2.  ชุมชนใกลเคียงทางทิศตะวันออก  วัดกลาง           

ชาติพนัธุไท 

   3.  ชุมชนใกลเคียงทางทิศตะวันออก  วัดโพธิ์คอย           

ชาติพนัธุไท 

 4.  ชุมชนใกลเคียงทางทิศตะวันออกเฉียงเหนือ    วัดดาว           

ชาติพนัธุไท   

5.  ชุมชนใกลเคียงทางทิศตะวันตก  วัดวังน้ําเย็น           

ชาติพนัธุไททรงดํา(ลาวโชง) 

6.  ชุมชนใกลเคียงทางทิศตะวันตก  วัดไผแปลกแม           

ชาติพนัธุไททรงดํา(ลาวโชง) 
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 7.  ชุมชนใกลเคียงทางทิศตะวันตก  วัดไผมุง 

       ชาติพนัธุลาวเวียงจนัทน 

8.  ชุมชนใกลเคียงทางทิศตะวันตกเฉียงใต วัดดอนโพธิ์ทอง           

ชาติพนัธุไท 

 
2.  วัฒนธรรม  ประเพณีและความเชื่อของชาวลาวพวนบานวัดโบสถ 
 

 2.1.  วัฒนธรรมและประเพณี 

ประเพณีการเกิด  ครอบครัวที่ฝายหญิงตั้งครรภ นอกจากภรรยาจะตองปฏิบัติตามขอ

หามตางๆแลว ฝายสามีตองจัดหาไมมาทําฟน แลวใชหนามพุทราปกกองฟนไว แลวนําไปวางให

แดดสองถึงเพื่อใหฟนแหงและติดไฟงาย เปนกุศโลบายเพื่อแสดงน้ําใจของคูสามีภรรยา สวน

หนามพุทราเชื่อวาใชปองกันผี เวลาตัดจะมีบทสวด “นโม พุทธตัสสะ” เมื่อถึงคําวา “ตัส” ใหเอามีด

ตัดทันที แตแทจริงแลวเปนการปองกันสัตวและเด็กไมใหเหยียบกองฟนเลน 

 เมื่อถึงเวลาใกลคลอดจะมีการโยงดายสายสิญจนวงรอบบริเวณที่คลอดบุตร เพื่อปองกัน

ภูตผี ฝายหมอตําแยหรือคนเฒาคนแก บอกกลาวแกผีสางเทวดาไมใหผีมารบกวน จะมีการเสก

คาถาโปรยไลผี ถามีพระปดทวารใหอัญเชิญไปไวที่อ่ืนกอน เมื่อคลอดบุตรเรียบรอยแลวจึงอัญเชิญ

มาไวที่เดิม ดวยความเชื่อวาจะทําใหคลอดบุตรงายขึ้น 

 

ประเพณีการตาย   คนพวนมีธรรมเนียมปฏิบัติเมื่อมีคนตายวา จะตองเทยารักษาโรค

ของคนปวยทิ้ง เพราะเชื่อวาถูกผีทับแลว ไมสามารถนํามาใชไดอีก ขาวของเครื่องใชของผูตายอาจ

มีการเผาทิ้ง   ส่ิงหนึ่งที่ชาวพวนถือปฏิบัติเมื่อกลับจากการเผาศพคือ ตองลางหนาอาบน้ําเพื่อ

ชําระลางความชั่วราย สวนบานคนตายนั้นจะมีขันน้ําสมปอยวางไวหนาบาน เพื่อใหคนที่มาบาน

ผูตายไดนํามาประพรมศีรษะ เพราะมีความเชื่อวามีผีเกาะอยูตามเสื้อผา ตองใชน้ําสมปอย

ประพรมเพื่อไมใหผีมาเกาะ 

 

 จากการที่ผูวิจัยไดศึกษาถึงบริบทโดยทั่วไปของชุมชนดังที่กลาวมานั้น ทําใหไดมองเห็น

ภาพรวมของความเจริญกาวหนาอันทันสมัยที่คอยๆเขาสูชุมชนและนํามาซึ่งการเปลี่ยนแปลง

ตางๆที่เกิดขึ้นภายในชุมชน แตอยางไรก็ตามความเชื่อที่ฝงรากลึกมาตั้งแตสมัยบรรพบุรุษนั้นก็ได
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แฝงตัวอยูอยางมั่นคงทามกลางความเจริญกาวหนาทางเทคโนโลยีดังกลาว โดยชาวบานตาง

พรอมใจกันรวมกันยึดถือปฏิบัติตอเนื่องสืบตอกันเรื่อยมาจนถึงปจจุบัน 

 

 2.2.  ความเชื่อ 

 

ดานศาสนา หมูบานวัดโบสถมีวัดอยู 1 แหง คือ วัดโบสถ เปนศูนยรวมของประชาชนใน

การประกอบศาสนกิจตามจารีตประเพณี ทุกวันพระประชาชนจะมาทําบุญที่วัดเปนจํานวนมาก 

นอกจากนี้ยังใชวัดศูนยรวมในการจัดประชุมหรือจัดเทศกาลงานบุญตางๆตามประเพณีของ

หมูบานอีกดวย 

 

ความเชื่อที่ฝงรากลึกมาตั้งแตสมัยบรรพบุรุษของชาวลาวพวนคือความเชื่อด้ังเดิมเร่ือง

ภูตผี  ส่ิงเหนือธรรมชาติและตามเชื่อถือธรรมชาติ  แบงเปน ความเชื่อเร่ืองคนทรงเจา   ความเชื่อ

เร่ืองผีบรรพบุรุษ  ความเชื่อเร่ืองผีที่ประจําอยูตามสถานที่ตางๆ  ดังนี้   

 

ความเชื่อเรื่อง“คนทรงเจา” หรือ “เจาพอ”  บุคคลผูทําหนาที่ชี้แนะแนวทางแกไขความ

ผิดปกติ  ใหคําแนะนําในการประกอบการใดๆ  รักษาพยาบาลตลอดจนทํานายเรื่องราวตางๆที่

เกิดขึ้นแกคนในทองถิ่น  ผานทาง “คนทรงเจา” หรือรางทรง ซึ่งจะทําหนาที่ตั้งแตไดรับเลือก

จนกระทั่งเสียชีวิตแลวจึงเปลี่ยนรางทรงคนใหมตามความประสงคของ “เจาพอ”  

 

ในหมู “เจาพอ” หรือ “คนทรงเจา” นั้นจะมี “เจาพอปูใหญ” ซึ่งถือวาเปน “เจาผูปกปอง

คุมครองหมูบาน” เปนหัวหนาใหญในบรรดา “เจาพอ” เมื่อมีผูที่มาอยูอาศัยใหม เจาของบานหรือผู

ที่มาอยูอาศัยนั้นจะตองทําการบอกคนทรงเจา วาตนมาขออาศัยอยู หรือ ทํางานในพื้นที่นี้ เพื่อ

ความเปนศิริมงคล และความปลอดภัย โดยจะมีการนําเครื่องสักการะ ซึ่งประกอบดวย  หมาก  พล ู 

ยาเสน  ธูป จํานวนอยางละ  5  คํา 1 ชุด ไปประกอบพิธีกรรมที่ “ศาลบาน” 

 

เมื่อชาวบานมีเร่ืองเดือดรอนใจ หรือจะประกอบการใดการหนึ่ง เชน สรางบาน  แตงงาน  

จะเดินทางไปยังบาน “เจาพอ” ที่ตนนับถือเพื่อขอให “คนทรงเจา” เขาทรง ไขขอของใจหรือช้ีแนะ

แนวทางปฏิบัติ   ซึ่งจะสามารถเขาทรงไดตลอดเวลา ยกเวน วันพระ โดยมีเครื่องเซนบูชาในการ

เขาทรงแตกตางกันไปตามแตละ”เจาพอ” เชน หมากพลู  เหลาขาว  เงิน 25 สตางค  อยางไรก็ตาม

นอกจากเครื่องเซนแลว ชาวบานมักจะ “สมโภชน” คือการสมนาคุณดวยเงินตามความศรัทธา   
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ในแตละป “คนทรงเจา” แตละคน จะจัดงาน “สมโภชนประจําป” ข้ึนโดยผลัดเปลี่ยน

หมุนเวียนกันไปตลอดทั้งเดือน 6  โดยเริ่มจาก งานสมโภชน “เจาพอปูใหญ” ในวันขึ้น 3 ค่ําเดือน6 

เปนตนไป  งานสมโภชน “เจาพอปูใหญ” นั้น ชาวบานทุกหลังคาเรือนจะตองนําเครื่องเซนซึ่ง

ประกอบไปดวย ปลายาง 1 คู หมู 3 ชั้น 1 ชิ้น เหลาขาวหรือน้ําอัดลม 1 ขวด หมาก พลู  ยาเสน 

ธูป  ใสรวมกันในถาดเดียวหรือที่ชาวบานเรียกวา “ภา” มาประกอบพิธีสมโภชนที่บริเวณ “ศาล

บาน” ทั้งนี้ “เจาพอ” ทุกองคที่เขาทรงอยูภายในหมูบานก็จะตองเดินทางมาเขาทรงรวมกันเพื่อเปน

การคาราวะสมโภชน “เจาพอปูใหญ” ดวย  สวนงาน“สมโภชนประจําป”ของ “เจาพอ” องคอ่ืนๆ นัน้ 

แลวแตชาวบานจะเดินทางไปรวมงานตามความศรัทธา“เจาพอ” ที่ตนนับถือ 

 

ความเชื่อเรื่องผีบรรพบุรุษ  ที่คอยปกปองคุมครองรักษาหมูบาน สะทอนผานการตั้ง 

“ศาลวัด” ซึ่งเปนสถานที่ที่ชาวบานเชื่อวาเปนที่สิงสถิตของ “อดีตเจาอาวาส” ที่สรางคุณประโยชน

พัฒนาวัดและพัฒนาหมูบานมาในอดีต  

 หากมีคนเขามาอยูใหมภายในหมูบานหรือมีการประกอบการใดๆที่ตองเกี่ยวของกับการใช

สถานที่ของวัด เชน งานบวช  งานแตง  จะตองมีการนําเครื่องสักการะเซนไหวเพื่อขออนุญาต โดย

กระทําผาน “คนบอกศาล” คือ บุคคลที่ไดรับเลือกจาก “ศาลวัด” ใหมีหนาที่บอกกลาวความ

ประสงคของชาวบานตอ “ศาลวัด” ได โดยจะทําหนาที่จนกระทั่งเสียชีวิตแลวจึงเปลี่ยนคนใหม ซึ่ง 

“ศาลวัด” จะเลือกและสื่อสารผานทาง “เจาพอปูใหญ”  ในงานบุญ ประเพณีที่สําคัญตางๆ เชน 

สงกรานต สารทพวน ก็จะมีการแตง “ภา” นําอาหาร ขนมที่ชาวบานนํามาทําบุญ ไปบูชาเซนไหว 

“ศาลวัด” ดวยเชนกัน  

 ความเชื่อเรื่องผีที่ประจําอยูตามสถานที่ตางๆ เชน “พอเลี้ยง” ส่ิงศักดิ์สิทธิ์ที่ปกปอง

ดูแลรักษาบาน ทุกบานพวนจะมีหองเฉพาะ คนนอกครอบครัวหามเขา หากผาผืนจะเกิดภัย

อันตรายกับคนในครอบครัวนั้นๆ โดย”พอเลี้ยง”ของแตละบานนั้นจะแตกตางกันไป บางบานนับถอื 

“พระแมธรณี” บางบานนับถือ “พระแมโพสพ”   “ญาเฒา”  ผีประจําเตาไฟ  “ปากคอก” ผีประจํา

คอกวัวคอกควาย นอกจากนี้ยังมีความเชื่อเร่ืองสิ่งเหนือธรรมชาติที่มีอิทธิพลตอการประกอบอาชีพ 

สะทอนผานพิธีกรรม “เลี้ยงนา” และ ”เลี้ยงบอปลา” ตอนสงกรานตของทุกป แมบานในปจจุบันจะ

ไมไดประกอบอาชีพเดิมที่ตองเกี่ยวของกับสถานที่นั้นแลว แตชาวบานพวนก็ยังคงประกอบ

พิธีกรรมดังกลาวอยู 

ความเชื่อเร่ืองภูตผีตามสถานที่ตางๆยังดังกลาวสะทอนใหเห็นผานพิธีกรรม “ทิ้งขาว” ซึ่ง

จะกระทําใหกับคนปวยที่เพิ่งจะออกจากโรงพยาบาลหรือคนที่ปวยฉับพลันโดยไมรูสาเหตุ  ดังจะ

เห็นไดจากบทสวดประกอบพิธี  ดังนี้ 
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“ผีเงือกอยูในฮู ผีงูอยูในถ้ํา ผีเงือกน้ําอยูปากปองทังเทียว ใหออกมากินขาวรอนกอนขาว

ขาว กินขาวแลวเฮอสงขวัญคืน  คืนขวัญเฮอ เราไปตองผีตายโหงผีตายหากลางดงพีเรอก็เฮอออก   

เฮอหายเมื้อนี้ หายเมื้ออื่นบถือหายเมื้อฮือบนับเฮอหายเมื้อนี่เดี๋ยวนี่แหละ ตอแตนี้ซูตอหนามาหา

ตอตามาเสอ คันมาทางหลังกูจะฆา มาทางหนากูจิฟน”  

 

จะเห็นไดวาคนเชื้อสายพวนมีความเชื่อวาผีมีอยูทุกหนทุกแหงและมีโอกาสจะทําอันตราย

คนไดเนื่องจากคนไมอาจรูไดวาผีใหโทษดังกลาวอยูที่ใดบาง   
 
3.  การธํารงอยูและเปลี่ยนแปลงอัตลักษณบุญกําฟาของลาวพวนในปจจุบัน 
 
 จากการที่ความเจริญเขามาถึงหมูบาน จึงทําใหหมูบานเปลี่ยนแปลงไป ซึ่งนอกจากจะ

สงผลกระทบตอวิถีชีวิตการดํารงชีพของชาวบานในดานตางๆ ในสวนของพิธีกรรมก็มีการ

เปลี่ยนแปลงไปเชนเดียวกัน กลาวคือ ประเพณีโบราณที่ลาวพวนเคยยึดถือปฏิบัติกันมา บาง

ประเพณีไดสูญหายไปตามสภาพสังคม เชน ประเพณีบุญบองไฟ ประเพณีแหนางแมว เปนตน  

นอกจากนี้บางประเพณีที่ยังค.5งยึดปฏิบัติกันอยู แตถูกรวบเขามาปฏิบัติในวันเดียวกัน เชน 

ประเพณีทําบุญขาวคั่วที่ถูกรวบจัดขึ้นพรอมกับการทําบุญปใหม ทั้งนี้เนื่องจากกําหนดวันเดิมนั้นมี

ความใกลเคียงกันมาก จึงรวบทําในวันเดียวกัน 

 
3.1  ประเพณีบุญกําฟาในปจจุบัน 

 

 พิธีกรรมบุญกําฟาในปจจุบันนับเปนพิธีกรรมที่สามารถสืบทอดลักษณะประเพณีดั้งเดิมไว

มาก โดยจะจําแนกตามแตละองคประกอบดานพิธีกรรม ดังนี้   

 
1. ความเชื่อ 
 

 จากการสัมภาษณ พบวา  แมวาสวนใหญแลวไมมีการถายทอดบอกสอนกันภายในชุมชน

วา ประเพณีบุญกําฟาทําขึ้นเพื่ออะไรและหากไมทําประเพณีบุญกําฟาแลวจะเกิดอาเพศอะไรขึ้น 

หากแตชาวบานสวนใหญตางก็พรอมใจกันมาทําบุญโดยยึดถือประเพณีนี้มาตั้งแตเมื่อคร้ัง

บรรพบุรุษ และปฏิบัติสืบเนื่องตอกันมาจากรุนสูรุน ดังตัวอยางคําสัมภาษณของชาวบานภายใน

ชุมชน ดังนี้ 
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“เปนความเชือ่ที่เอ็ดตามประเพณี” (จาํป  กาว,ี สัมภาษณ,  6 มกราคม 2553)   

 

“มันเปนธรรมเนียม คนพวนเฮาจะตองเอ็ด พอแมพาเอ็ดมา” (ทองบนิ  กุลวงษ, 

สัมภาษณ,  18 มกราคม 2553)  

 

“เพิ่นก็บไดบอกเหลาะ เฮากเ็อ็ดเองเพราะวาประเพณีบานเมืองของเฮามันเปน

อยางนี้” (บุญเรือง  ยะบุญวนั, สัมภาษณ,  18 มกราคม 2553)   

 

“มันประเพณดีั้งเดิม  พอแมเพิ่นพาเอด็มา เฮาก็เอ็ดแหละ” (สมจิตร  พนัธุขะวงษ, 

สัมภาษณ,  27 มกราคม 2553)   

 

 อยางไรก็ตาม ชาวบานภายในชุมชน  2 คน จากกลุมตัวอยาง  10 คน นอกจากจะยึดถือ

ตามบรรพบุรุษแลวมีความเชื่อวาหากไมทาํแลวฟาจะผา ดังคําสัมภาษณ ดังนี ้

 

“เขาวาปหนึ่งฮั้นบกาํ ปนั้นฟาผา เขาก็เลยเฮอกําไวมื้อหนึง่”                                                    

(เลี่ยม  มาพันธ, สัมภาษณ, 27 มกราคม 2553)   

 

“โบราณเพิน่พาเอ็ดมาอยางงั้น  เพิ่นวากําเกียงบเฮอฟาผากําฟาบเฮอหากนิ”                

(เสถียน  แสงพันธุตา, สัมภาษณ,  27 มกราคม  2553)   

 

นอกจากนี ้จากการสัมภาษณปราชญชาวบาน พบวา นอกจากจะยึดถือปฏิบัติสืบตอกัน

มา  หากไมทําแลวฟาจะผาแลว ยงัมีความเชื่อวาหากทาํแลวจะดํารงชีวติอยูอยางอยูเย็นเปนสุข

เชนทีบ่รรพบรุษของตนยึดถอืมาและหากไมทําแลวฟาจะผา ดงัคําสัมภาษณของปราชญชาวบาน 

ดังนี้  

 

“พอแมพาเอ็ดก็เอ็ดเรื่อยมา อยางเรอก็ตองเอ็ด  ถาบานเรอ เคาเอ็ดหงัก็บเอ็ด ก็บ

ดีแดะ อยูบมคีวามสุข” (จาํปา  โสมะภีร, สัมภาษณ, 5 มกราคม 2553)   

 

“ความเคารพตรงนี้ ก็เพื่อความอยูเยน็เปนสุข”                                                                            

(บุญทิน  กุลวงษ, สมัภาษณ, 20 มกราคม 2553)   
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“...เพิน่วาเฮอถือเฮอกํา แลวเพิ่นก็เอ็ดมา เพิ่นวาบเอ็ดฟาจิ๊ฝา ”                                                    

(ทุมมา  กุลวงษ, สัมภาษณ, 18 มกราคม 2553)    

 

นอกจากความเชื่อดังที่ไดกลาวมาขางตนแลว  วัฒนธรรมที่มีผลตอการรับรูและเปนเครื่อง

กําหนดความเขาใจของชาวลาวพวนที่เห็นไดเดนชัด คือ  วัฒนธรรมเรื่องความเชื่อด้ังเดิมเร่ืองภูติ  

ผี  ส่ิงเหนือธรรมชาติและความเชื่อถือธรรมชาติควบคูไปกับความศรัทธาในพระพุทธศาสนา ใน

ประเพณีบุญกําฟา จะเห็นไดจากการที่ชาวบานทุกครัวเรือนนําขาวหลามมาทําบุญถวายพระที่วัด  

พรอมกับนําไปบูชาสักการะศาลวัด  ศาลบาน    โกศบรรจุอัฐิของบรรพบุรุษและศาลพระภูมิเจาที่ 

ที่บานของตนเอง  

 

ศาลวัด คือ สถานที่สิงสถิตยของดวงวิญญาณอดีตเจาอาวาสที่สรางคุณประโยชนพัฒนา

วัดและพัฒนาหมูบานมาในอดีต ประกอบดวย 1. กลุมศาล 4 ศาล คือ ศาลเจาสุมาลี  ศาลหลวงปู

ยอด  ศาลเจาสุทนทองและศาลพระภูมิ  2.  ศาลหลวงปูโสม  3. กลุมศาลเจาสินสมุทรและศาลเจา

พอดาว หรือที่ชาวบานเรียกกันวา “ศาลตาพี”  เนื่องจากคนบอกศาลชื่อนายพี  สกัญญา  ซึง่เพิง่จะ

ตั้งขึ้นมาเปน 25 ป ศาลบาน คือ สถานที่สิงสถิตยของดวงวิญญาณที่ปกปกรักษาคุมครองหมูบาน 

ชาวบานเรียกกันวา “ศาลเจาพอปูหิมลา” หรือ “เจาพอปูใหญ”  

 

หากชาวบานจะจัดงานหรือจัดกิจกรรมใดจะมีธรรมเนียมปฏิบัติ คือ นําเครื่องสักการะ ซึ่ง

ประกอบดวย  หมาก  พลู  ยาเสน  ธูป จํานวนอยางละ  5  คํา มาบอกแกศาลบานและหาก

กิจกรรมนั้นจะจัดขึ้นบริเวณอาณาเขตของวัดจะตองนําเครื่องสักการะดังกลาวจํานวน 7  ชุด มา

บอกที่ศาลวัดดวยเชนกัน  โดยจะสื่อสารผาน “คนบอกศาล” ซึ่งจะเปนบุคคลเฉพาะเจาะจงและทํา

หนาที่นี้ไดเพียงคนเดียวเทานั้น  ทั้งนี้จะแยกกันระหวางศาลวัดและศาลบาน  ศาลวัดนั้น กลุมศาล 

4 ศาลและศาลหลวงปูโสมจะใช “คนบอกศาล” คนเดียวกัน ชาวบานเรียกกันวา “คนบอกศาล

อาจารยโสม” และกลุมศาลเจาสินสมุทรและศาลเจาพอดาวนั้น จะใช “คนบอกศาล” ซึ่งชาวบาน

รูจักกันในนาม “ทิดพี”  สวนศาลบานนั้นจะใช “เจาจ้ํา” หรือ คนทรงเจาของเจาพอปูคนปจจุบัน

เปนคนบอก โดยเชื่อกันวาหากไมปฏิบัติตามธรรมเนียมดังกลาว จะเกิดอันตรายบางครั้งอาจถึงแก

ชีวิตเกิดขึ้นกับเจาภาพหรือคนในครอบครัว   ชาวลาวพวนบานวัดโบสถยึดถือธรรมเนียมปฏิบัติกัน

มาตลอดตั้งแตเมื่อแรกตั้งหมูบาน ดังคําสัมภาษณของปราชญชาวบาน ดังนี้ 
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“เคาบเอ็ดก็บไดบูชา เพราะวาตองบูชาศาลบานนํา... คือเคารพเจาบานเปนสวน

สําคัญ เฮามาอยูนี้ก็มเีจาปูอยูนี้ตั้งแตตั้งบานมาเลย” (บญุทิน  กุลวงษ, สัมภาษณ,                         

20 มกราคม 2553)   

 

ดังนั้นจะเห็นไดวาความเชื่อในประเพณีบุญกําฟาที่ปรากฏรวมกันของชาวลาวพวน

หมูบานวัดโบสถ คือ ความเชื่อที่ยึดถือปฏิบัตตามบรรพบุรุษของตนที่ถือปฏิบัติสืบตอกันมาจากรุน

สู รุน   และความเชื่อ ด้ัง เดิมเ ร่ืองภูติ  ผี  ส่ิ ง เหนือธรรมชาติควบคู ไปกับความศรัทธาใน

พระพุทธศาสนาที่ชาวบานทุกครอบครัวตางเชื่อวาเปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ปกปองคุมครองหมูบานและ

ครอบครัวของตน 

 

 นอกจากความเชื่อเกี่ยวกับมูลเหตุในการประกอบประเพณีบุญกําฟาแลว  ชาวลาวพวนยงั

มีความเชื่อเกีย่วกับการประพฤติปฏิบัติตนในวันกําฟา กลาวคือ ในวนัขึ้น3 เดือน 3 ถือวาเปนวนั

กําฟา ชาวพวนจะมีขอปฏิบตัิที่ทุกคนตองพึงกระทาํคือ การหยุดงาน (เซาเวีย้ะ) หามไปทํานาทําไร  

จับอุปกรณการเกษตรทุกชนดิ หามใชววัควายหามใชแรงงานและหามทะเลาะเบาะแวงกนั ให

พักผอนอยูบานหรือออกไปเลนการละเลน 

 
2.  วัสดุสิง่ของหรือเครื่องสักการะ 
 

 เครื่องสักการะบูชาที่เปนองคประกอบสําคัญในประเพณีบุญกําฟา คือ ขาวหลามและ

ขาวจี่  เมื่อยางเขาประมาณกลางเดือนยี่ชาวบานจะเริ่มจัดเตรียมหาซื้อวัตถุที่จะใชในการทําขาว

หลาม เชน ไมขาวหลาม ซึ่งจะตองสั่งจองลวงหนาเนื่องจากตองนําเขามาจากแหลงอื่นนอกชุมชน  

มะพราว  ขาวเหนียว  และลงมือทําขาวหลามขาวจี่ในวันขึ้น 2 ค่ํา เดือน 3 หรือวันสุกดิบ กอนวัน

กําฟา 1 วัน  โดยชาวบานจะเริ่มจากการแชขาวเหนียว  ปอกมะพราว ขูดมะพราว คั้นกะทิ                   

เลื้อยไมและเกลาใหไมมีเสี้ยน  จากนั้นนําขาวเหนียว น้ํากะทิ ข้ึนตั้งไฟ เคี่ยวพอเดือด  ทิ้งไวใหเย็น 

จากนั้นนําไปกรอกในกระบอกที่เตียมไว   นํากระบอกขาวหลามใสลงในปบ ใสน้ําประมาณครึ่งปบ 

ปดจากนั้นปดฝาปบ นําขึ้นตั้งบนเตาถาน ตมจนสุก ในระหวางตมตองคอยเติมฟนเพื่อใหขาว

หลามสุก   สวนขาวจี่ ชาวบานจะใชแปงขาวเหนียวตมแลวนวดใหเนียนเปนเนื้อเดียวกัน ใสใส

หวานขางในทําดวยถั่วเขียวกะเทาะเปลือกกวนกับน้ําตาล ปนเปนกอนกลม นําไปชุบไข จากนั้น

นําไปทอดในน้ํามันพอสุก   
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3.  ขั้นตอนพิธีกรรม 
 

วันขึ้น 2 ค่ํา เดือน 3 หรือวันสุกดิบ ชาวลาวพวนแตละครอบครัวจะลงมือทําขาวหลาม

ขาวจี่ที่บานของตน  เพื่อเตรียมนํามาทําบุญในวันรุงขึ้น  เมื่อถึงวันขึ้น 3 ค่ํา เดือน 3 หรือวันกําฟา 

ชาวบานจะนําอาหารคาวหวานพรอมกับขาวหลามที่เตรียมไว โดยแบงเปน 2 สวนดวยกัน  สวน

แรก ชาวบานจะปอกแลวหั่นเปนทอนๆ พอประมาณ 8-10 ทอนใสจาน สวนที่สอง ชาวบานจะนํา

ขาวหลามเปนกระบอกใสถุงพลาสติกจํานวน 2-3 กระบอก  เมื่อเดินทางมาถึงวัดชาวบานจะเริ่ม

ดวยการจุดธูปบูชาพระรัตนตรัย ตักบาตร จากนั้นจัดเรียงอาหารคาวหวานใสสํารับ (ชาวลาวพวน

เรียกวา “ภา”) จากนั้นจึง “ตักบาตรขาวหลาม” โดยใสขาวหลามสวนแรก ที่หั่นเปนทอนๆ ลงใน

ถาดที่เตรียมไว หลายครอบครัวนิยมใสกลวยแขก มันทอด ลงไปดวย จากนั้นนําขาวหลามในสวน

ที่สอง  ใสลงในถังหูหิ้วที่เตรียมไวทางดานขาง  ดังรูป 

 

 

  

 

 

 

 

 

 

 

ภาพที ่1 การตมขาวหลาม 

ภาพที ่2 เครื่องสักการะที่ชาวบานเตรียมนาํไปทําบุญที่วดั 
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เมื่อตักบาตรเรียบรอยแลว มัคทายกประจําวัดจะกลาวคําภัตตาหารตางๆ เร่ิมจากการ

ถวายขาวและอาหารคาวหวานแดพระสงฆ แลวจึงกลาวคําถวายขาวหลามซึ่งมีชื่อเรียกเฉพาะวา 

“คําเวรขาวจี่ขาวหลาม”  เมื่อประเคนขาวหลามแดพระสงฆเรียบรอยแลวก็เปนอันเสร็จพิธีทาง

ศาสนา ขาวหลามที่นํามาทําบุญทั้งหมดจะถูกแบงเปนสามสวน สวนแรกจะถวายแดพระสงฆ สวน

ที่สองจะจัดน้ําชาใสถวยเล็กๆไปดวยเพื่อนําไปถวายตามศาลวัดและศาลกลางบาน และสวนทีส่าม

คือขาวหลามทั้งกระบอกในถังหูหิ้วจะนําไปแจกใหวัดใกลเคียงที่ไมไดเปนวัดของชาติพันธุพวน 

ภายในอําเภอบางปลามา  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

หลังจากเสร็จพิธีสงฆแลว ชาวบานแตละครอบครัวจะพาลูกหลานไปยังโกศอัฐิธาตุของ

บรรพบุรุษตน ซึ่งจะอยูบริเวณทายวัด เพื่อนําขาวหลาม ขาวจี่หรือกลวยแขก  พรอมดอกไม ธูป

เทียนและน้ํา ไปบูชาผีบรรพบุรุษ โดยจะจุดธูปเชิญผีบรรพบุรุษมารวมอนุโมทนาบุญ กินขาวหลาม

เครื่องเซนไหว และรับสวนบุญสวนกุศลที่ตนไดทําในวันนี้ดวย  

 

เมื่อกลับมาถึงบาน ภารกิจที่เจาบานซึ่งสวนใหญจะเปนหนาที่ของคนเฒาคนแก จะจัด

ขาวหลาม ขาวจี่หรือกลวยแขก หมาก พลูและน้ํา ไปบูชาศาลพระภูมิ-เจาที่ ประจําบานของตน 

จากนั้นจึงมาจัดเตรียมขนมประจําประเพณีนี้อันไดแก ขาวหลามทั้งกระบอก ขาวจี่และกลวยแขก 

ไปแจกชาวจีนในชุมชนหรือญาติพี่นองในพื้นที่ใกลเคียงที่ไมใชเชื้อสายชาติพันธุพวน การจัดขนม

ไปแจกญาตินี้อาจทําตั้งแตวันสุกดิบก็ได   

 

 

 

ภาพที ่3 การถวายขาวจี่ขาวหลามแดพระภิกษุสงฆ 
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4.  ผูประกอบพิธีกรรม 
  

 4.1.  ผูนําศาสนพิธ ี

 

 ผูประกอบพิธีกรรมในประเพณีบุญกําฟา ในสวนของพิธีกรรมทางศาสนาจะเปน                

“ผูนําศาสนพิธี” หรือมัคทายกประจําวัด คนปจจุบัน คือ นายบุญทิน ธรรมวงศ  ทําหนาที่ในการ

เปนผูนําชาวบานกลาวนําบทสวดมนตบูชาพระรัตนตรัย ในงานพิธีตางๆ เชน งานศพ  งานแตง 

โดยในประเพณีบุญกําฟาจะมีการกลาวถวายขาวจี่ขาวหลามหรือที่เรียกวา “คําเวรขาวจี่ขาว

หลาม” เพิ่มเติมมาจากบทสวดบูชาปกติ  ซึ่งมีใจความ ดังนี้ 

 

“ อิมานิ  ภิกขุปะจิตตานิ  คุรุพันดะ  พะหิละมักเข  ตะวานิ  สังฆัสสะ  เทมะฯ ทุติ  

ตะติ  ขอถวายแกพระภิกษุสงฆ  ผูทรงศีล  เทวดาและปูเจาทั้งหลาย  หลายสิ่งหลายอยาง  

ขาวจี่ขาวหลาม ทั่วๆไป ใหแกพระคุณเจาไปแลวโดยไมเอากลับคืน”   

 

 จากการสัมภาษณนายบุญทิน  ธรรมวงศ  ถึงวิธีการถายทอดการเปนผูนําศาสนพิธี พบวา 

หากบุคคลใดมีความเลื่อมใสและใฝใจในการเปนผูทําหนาที่ดังกลาว ก็สามารถเปนได โดยตนนั้น

ไดศึกษาบทสวดตางๆจากหนังสือบทสวดมนตทั่วๆไป และขอจดบทสวดเฉพาะ เชน คําเวรขาวจี่

ขาวหลาม คําเวรในการทําพิธีทําบุญหลังบาน  จากผูนําศาสนพิธีคนกอน และหากผูนําศาสนพิธี

คนกอนไมสามารถมาเปนผูนําได ชาวบานก็จะใหตนมาทําแทน  จนกระทั่งผูนําศาสนพิธีคนกอน

เสียชีวิตหรือชราภาพจนไมสามารถมาทําหนาที่ได  จึงเปลี่ยนมาเปนตนทําหนาที่นี้เปนหลักใน

ปจจุบัน   ทั้งนี้ในปจจุบันมีผูที่สนใจทําหนาที่ดังกลาวอีก 3 คน  คือ นายทองอยู  พันธุขะวงศ  นาย

คําตัน  แสงพันตา  และนายบุญชวย  แสวงหา  

 

 4.2.  คนทรง 

 

 ในสวนของการเซนสักการะศาลบาน  ผูประกอบพิธีกรรมจะเปน “คนทรง” หรือ “เจาจ้ํา” 

ของ “เจาพอปูใหญ”  คนปจจุบัน คือ นางสวิง  ใกลบุปผา ซึ่ง “คนทรง” จะทําหนาที่นี้จนกระทั่ง

เสียชีวิต  จากนั้นชาวบานก็จะไปถาม “เจาพอ” องคอ่ืน และจะให “เจาพอ” นั้นๆชวยติดตอกับ 

“เจาพอปูใหญ” วาจะใหใครเปน “คนทรง” คนตอไป 
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4.3. คนบอกศาล 

 

 ในสวนของการเซนสักการะศาลวัดนั้น  ผูประกอบพิธีกรรม คือ “คนบอกศาล  ซึ่งจะเปน

บุคคลเฉพาะเจาะจงและทําหนาที่นี้ไดเพียงคนเดียวเทานั้น หากไมใชบุคคลเฉพาะดังกลาวแลว 

การสักการะจะไมสัมฤทธิ์ผลและอาจเกิดเหตุรายแกชาวบานหรือตัว “คนบอกศาล” เอง  ทั้งนี้จะ

แยกกันระหวางศาลวัดและศาลบาน  ศาลวัดนั้น กลุมศาล 4 ศาลและศาลหลวงปูโสมจะใช “คน

บอกศาล” คนเดียวกัน ชาวบานเรียกกันวา “คนบอกศาลอาจารยโสม”  คนปจจุบันคือ นายบุญ

ชวย  แสวงหา  และกลุมศาลเจาสินสมุทรและศาลเจาพอดาวนั้น จะใช “คนบอกศาล” ซึ่งชาวบาน

รูจักกันในนาม “ทิดพี” หรือ นายพี  สกัญญา 

 

 การเลือก“คนบอกศาล” กลุมศาล 4 ศาลและศาลหลวงปูโสมนั้น  จากการสัมภาษณ 

พบวา มาจากการเขาทรงของ “เจาพอปูใหญ” และผูที่ไดรับการเลือกจะไมสามารถปฏิเสธไดนั้น 

ขอสังเกตประการหนึ่งซึ่งผูวิจัยสังเกตเห็นไดจากการพิจารณา“คนบอกศาล” ตั้งแตอดีตจนถึง

ปจจุบัน คือ บุคคลที่จะมาทําหนาที่นี้จะตองเปนเพศชายที่มีเชื้อสายชาติพันธุพวนและเปนบุคคลที่

เกิดและดํารงชีวิตอยูในหมูบานวัดโบสถเทานั้น ซึ่งสอดคลองกับคําสัมภาษณของคนปราชญ

ชาวบาน ดังนี้ 

 

“เพิ่นวามาวาอยากไดคนอยางนี้  บางทีเฮาก็เสนอไป สวนมากเพิ่นบคอยอยากได

คนที่อ่ืน เพิ่นจิเ๊อาคนบานนี้”(จําปา โสมะภรี, สัมภาษณ, 5 มกราคม 2553)   

 

นอกจากนี้จะมีบุคคลสํารองหนึ่งคนซึ่งสามารถทําหนาที่แทน “คนบอกศาล”ได หาก             

“คนบอกศาล”ไมอยูหรือไมสามารถมาทําหนาที่ได ซึ่งเมื่อพิจารณาบุคคลสํารองดังกลาวตัง้แตอดีต

จนถึงปจจุบันพบวา จะเปนบุคคลที่เขามาเปนเขยในหมูบานเทานั้น และหาก“คนบอกศาล” 

เสียชีวิตลงก็ไมสามารถที่จะมาทําหนาที่แทน“คนบอกศาล”ได จะตองเลือก“คนบอกศาล”คนใหม 

ทั้งนี้บุคคลสํารองจะทําหนาที่แทน“คนบอกศาล”คนใหมตอไปดวยหรือไมนั้นก็แลวแต  สวนใหญ

จะทําหนาที่เปนบุคคลสํารองตอไปพรอมกับทําหนาที่เปนพี่เลี้ยงสอน “คนบอกศาล”คนใหมดวย 

ซึ่งสอดคลองกับคําสัมภาษณของนายบุญชวย  แสวงหา คนบอกศาลคนปจจุบัน เมื่อถามถึงการ

รับหนาที่จากคนบอกศาลคนเกา ดังนี้ 

 

 “บมีหนงัสือ เพิ่นจะบอกมา เฮาก็จาํมา กอนที่เพิน่จิหยุด เพิ่นก็พาเอ็ดนาํเพิน่                

กอนไง” (บุญชวย แสวงหา, สัมภาษณ, 27 มกราคม 2553)   
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 สวนการเลือก “คนบอกศาล” กลุมศาลเจาสินสมุทรและศาลเจาพอดาวนั้น จากการ

สัมภาษณนายพี  สกัญญา  กลาวถึงความเปนมาของการจัดตั้งกลุมศาลดังกลาววา ตั้งขึ้นมาได

เปนระยะเวลาประมาณ 25 ป เนื่องจากตนและเพื่อนไดมาทําลายจอมปลวกซึ่งอยูในบริเวณที่ตั้ง

ศาลในปจจุบัน ทําใหเจ็บปวยถึงขั้นจะเสียชีวิต ญาติๆจึงไปถาม “เจาพอปูใหญ” จึงใหขอขมาสิ่ง

ศักดิ์สิทธิ์และตั้งศาลใหพรอมกับใหตนเปนผูดูแล โดยมีภรรยาของตนเปน “คนทรง” คนแรก ตอมา

เปลี่ยนใหเปนนองสาวของภรรยาตนแทน  ในชวงแรกของการตั้งศาล ชาวบานบางคนหลงลืมที่จะ

นําเครื่องสักการะมาบูชาเมื่อจะมาประกอบกิจกรรมใดๆที่วัด  ทําใหเกิดเหตุผิดปกติกับลูกหลาน

ของชาวบานคนดังกลาวซึ่งในขณะนั้นเปนเวลาเที่ยงคืน  จนตองนําเครื่องสักการะมาใหตนบอก

ศาลในทันที  อยางไรก็ตาม ตลอดระยะเวลา 25 ปที่ผานมา เมื่อถึงประเพณีกําฟาชาวบานก็นํา

ขาวหลามขาวจี่มาสักการะบูชาตลอดมิเคยงดเวนเชนกัน 

 

 การนําขาวหลามขาวจี่ไปสักการะที่โกศอัฐิบรรพบุรุษนั้น สวนใหญชาวบานที่มาทําบุญที่

วัดจะไปกันทั้งครอบครัว โดยมีคนเฒาคนแกเปนผูนําในการพาลูกหลานของตนไป  สวนการบูชา

ศาลพระภูมิ-เจาที่ ประจําบานนั้นสวนใหญจะเปนหนาที่ของคนเฒาคนแกเปนผูประกอบพิธี 

 
5.  เวลาและสถานที่ 
 

 ชาวลาวพวนบานวัดโบสถจะเริ่มเตรียมจัดซื้อหาวัตถุดิบในการทําขาวหลามขาวจี่ตั้งแต

ประมาณกลางเดือนยี่  โดยจะลงมือทําในวันขึ้น 2 ค่ํา เดือน 3  หรือวันสุกดิบ ที่บานของตน หรือ

บางครัวเรือนที่อยูในละแวกเดียวกันก็รวมตัวกันทํารวมกันที่บานใดบานหนึ่ง  และนําขาวหลาม

ขาวจี่พรอมอาหารคาวหวานมาประกอบพิธีในวันขึ้น 3 ค่ํา เดือน 3 หรือวันกําฟา ที่วัดโบสถ  และ

นําขาวหลามขาวจี่ไปบูชาสักการะศาลบานซึ่งตั้งอยูที่กลางหมูบาน 
 
3.2  การเปลีย่นแปลงประเพณีบุญกําฟา 

 

 จากการศึกษาคนควาจากเอกสารที่เกี่ยวของ พบวา ประเพณีบุญกําฟานับเปนประเพณีที่

สามารถสืบทอดลักษณะดั้งเดิมไวมาก โดยเฉพาะองคประกอบดานพธิีกรรม  พบวา สวนใหญจะ

คงยึดถือปฏิบตัิเยี่ยงในอดีต  กลาวคือ  การตักบาตรขาวหลาม  การนาํเครื่องสักการะไปเซนไหว

บูชาศาลบาน  ศาลวัด  โกศบรรพบุรุษและศาลพระภูม-ิเจาที ่ทีบ่านของตน  การแจกจายแบงปน

ขาวหลามไปยงัชาวจีนและหมูบานตางชาติพันธุใกลเคียง  และแมวา จากการสัมภาษณชาวบาน
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บานภายในชมุชนสวนใหญจะไมเหน็การเปลี่ยนแปลงในภาพรวมของประเพณ ีดังตัวอยางคํา

สัมภาษณเมื่อถามถงึการเปลี่ยนแปลงจากอดีต ดังนี ้

 

“มันก็บเหน็มพีีเรอเปลี่ยน กย็ังเห็นเอ็ดอยูคือเกา”                                                                    

(ประพันธ  สกญัญา, สัมภาษณ, 19 มกราคม 2553)   

 

“บมีพีเรอเปลีย่น ก็ธรรมดาอยางนี้ตั้งแตโบราณมาเลย บมีหังเปลี่ยนแปลง เอ็ด

อยางนี้ประจํา” (พัน อดทนด,ี สัมภาษณ, 18 มกราคม 2553)   

 

แตอยางไรก็ตามเมื่อเจาะลกึลงรายละเอยีดในตัวประเพณีแลวพบวา รูปแบบในรายละเอียดตางๆ

ก็มีบางสวนเปลี่ยนแปลงไป ซึ่งสามารถแจงรายละเอียดตามแตละองคประกอบของพิธกีรรม ได

ดังนี ้

 
1.  ความเชื่อ 
 ความเชื่อและความศรัทธาเสื่อมลงจากเดิม  แมวาในรายละเอียดของความเชื่อ ชาวบาน

จะยังคงยึดถือปฏิบัติประกอบพิธีกรรมทางศาสนาและการสักการะเซนไหวส่ิงศักสิทธิ์เหนือ

ธรรมชาติ  แตในปจจุบันจากการสัมภาษณและการสังเกตการณอยางมีสวนรวมพบวา ชาวบาน

มาทําบุญจํานวนนอยลงจากปที่ผานมา ทั้งนี้ชาวบานสวนใหญที่มาจะเปนคนเฒาคนแก สวนหนุม

สาว เด็กและเยาวชนนั้นนอยมาก  เนื่องจากแตเดิมชาวลาวพวนประกอบอาชีพทํานาเปนหลัก  

และอาศัยอยูภายในหมูบาน  เมื่อถึงชวงเวลาประกอบพิธีกรรมชาวบานจะพรอมใจกันหยุดงานมา

ทําบุญที่วัด ดังตัวอยางคําสัมภาษณกลุมตัวอยางเด็กและเยาวชนถึงความถี่ในการเขารวม

พิธีกรรม ดังนี้ 

 

“ก็ทําบางเปนบางปอะคะเพราะวาจะตองไปเรียนอะคะมนัไมตรงกับเสารอาทิตย”                    

(อัสสนา  เอี่ยมศรี, สมัภาษณ, 27 มกราคม 2553)   

 

“ไมไดไปคะ บางครั้งก็ติดงาน  ไปรวมมาประมาณครั้งสองครั้งคะ” (จติิมา  วัฒน

ชัยนนัท, สัมภาษณ, 7 มกราคม 2553)   

 

“ปนี้ไมไดไปครับ เพราะวามนัตรงกับวันที่ไปเรียน”                                                          

(ธรรมนูญ  ศรีสมบูรณ, สัมภาษณ, 27 มกราคม 2553)   



 

 

74 

“ปนี้ไมไดไปคะ ตอนกลางวนัมีเรียน” (อภิสรา  แสงพนัธุตา, สัมภาษณ, 27 

มกราคม 2553)   

 

“เคยไปรวมทาํบุญที่วัดนอยคร้ัง” (พรทพิย  เอี่ยมศรี, สัมภาษณ, 27 มกราคม 

2553)   

 

 เด็กและเยาวชนบางคนกย็ังไมรูจักประเพณีบุญกําฟา และบางคนก็ยงัไมเคยเขารวม

ประเพณีอีกดวย  ดังคําสมัภาษณ ดังนี ้

 

“  กาํฟา  ไมเคยรูจักครับ  เพิ่งมารูจักตอนป. 6 ครูบอกครับวาโรงเรียนจะมงีานกาํ

ฟาครับ” (ธิติกร  สําราญพันธุ, สัมภาษณ, 13 มกราคม 2553)   

 

“กําฟา เคยไดยิน แตบเคยเขารวม” (สุบนิ  กาว,ี สัมภาษณ, 6 มกราคม 2553)   

 

 นอกจากนีเ้มื่อถามถงึมูลเหตุของประเพณบีุญกําฟา พบวา กลุมตัวอยางเด็กและเยาวชน

กลาวเปนเสยีงเดียวกันวา ไมทราบถึงมูลเหตุในการประกอบพิธีและไมทราบประกอบพิธีเพื่ออะไร 

ประเพณีบุญกาํฟาในความคดิเห็นของกลุมตัวอยางเด็กและเยาวชนคือ ประเพณทีี่ชาวบานทาํขาว

หลามขาวจีก่นั  ดังตัวอยางคําสัมภาษณกลุมเด็กและเยาวชน ดังนี ้

 

“ กําฟา คือ งานประเพณีของคนพวน  เคาจะมีงาน จะมกีารทาํขาวหลามขาวจี่” 

(กาญจนา  ยอดอานนท, สมัภาษณ, 27 มกราคม 2553)   

 

“กําฟา เปนประเพณีมักจะมขีาวหลามกนั เปนประเพณีของหมูบานวัดโบสถ”                               

(จิติมา  วัฒนชัยนนัท, สัมภาษณ, 7 มกราคม 2553)   

 

“กําฟา คือประเพณีอยางหนึ่งของคนพวน คือจะมีการทําขาวหลามทําขาวจี่กนั”                            

(อัสสนา  เอี่ยมศรี, สมัภาษณ, 27 มกราคม 2553)   

 

“รูวามนัเปนประเพณีเผาขาวหลามแตก็ไมรูความเปนมา” (มนทิรา  โสมะภีร, 

สัมภาษณ, 18 มกราคม 2553)   
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สอดคลองกับความคิดเหน็ของผูใหญถงึการรูจักและเขารวมประเพณปีระจํา

ทองถิน่ของกลุมเด็กและเยาวชน ดงัตัวอยางคาํสัมภาษณ ดังนี ้

 

“ตอนหลงันี ้เขาไมคอยเขมขนเหมือนเดิม เด็กรุนหลงัไมคอยกระตือรือรน ไมคอย

เชื่อถือ ไมรูความหมายวาทาํเพื่ออะไร พอถึงเดือน 3 ข้ึน  3 ค่ําก็ทาํขาวหลามกนิกนัแค

นั้น” (ไพบูลย  มูลละวงษ, สมัภาษณ, 17 มกราคม 2553)   

  

“ใจหนึง่กว็าดี ใจหนึง่กว็าบด ีดีก็คือวาเปนการกระตุนเฮอลูกหลานรูจกักําฟา

ยิ่งขึ้น...” (จาํป  กาว,ี สัมภาษณ,  6 มกราคม 2553)   

 

“ดี ลูกหลานจิไ๊ดรู ประเพณีมันเปนยงังี้” (ทองใบ  ธรรมวงษ, สัมภาษณ,  18 

มกราคม 2553)   

 

“ไดเอ็ดเฮอสมัยนี้เบิง่ สมยันีม้ันจิ๊เอ็ดบเปนแลว” (เสถียน  แสงพนัธุตา, 

สัมภาษณ,  27มกราคม 2553)   

 

 จากการสัมภาษณกลุมตัวอยางพนัธุพวนที่เดินทางไปประกอบอาชีพ ตั้งรกรากหรือศึกษา

ตอนอกชุมชน พบวา บางสวนไมมีโอกาสไดกลับมาเขารวมพธิี เนื่องจากไมตรงกับวนัหยุด ดังนี ้

 

“ถาตรงกับวันหยุดเสารอาทติยก็จะมาทกุป เพราะวาทาํงานราชการ”                                 

(ปราศรัย  ยะบุญวัน, สัมภาษณ, 17 มกราคม 2553)   

 

“ถาตรงเสารอาทิตยจะมา” (ไพบูลย  มูลละวงษ, สัมภาษณ, 17 มกราคม 2553)   

 

“กลับมาเปนบางป ถาหยุดตรงกับกาํฟากม็า” (วรวุธ  วงศพันธุ, สัมภาษณ,                  

18 มกราคม 2553)   

 

 นอกจากจะมีคนมาเขารวมประเพณีนอยลงแลว  ความเชื่อเกี่ยวกับการประพฤติปฏิบัติ

ตนในวันกําฟา ที่ทุกคนตองพึงกระทําคือ การหยุดงาน (เซาเวี้ยะ) พักผอนอยูบานนั้น ปจจุบันชาว

ลาวพวนบานวัดโบสถยึดถือปฏิบัติตามความเชื่อนี้กันนอยมาก มีเพียงบางบานบางครัวเรือนซึ่ง
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สวนใหญจะเปนคนเฒาคนแกเทานั้นที่ยังคงยึดถือปฏิบัติกันอยู ดังตัวอยางคําสัมภาษณของกลุม

ตัวอยางปราชญชาวบานและชาวบานในชุมชน ดังนี้ 

 

“จิมีพีเรอหลายอยางเรอก็ชาง ยังเงอก็ตองเซามื้อนัน่” (จําปา  โสมะภรี, 

สัมภาษณ, 5 มกราคม 2553)   

 

“เมื่อกอนกําฟานี้เขาเฮอเซากัน แตเลี้ยงเปดเลี้ยงไกนีม้ันเซาบได ตองไปทุกมื้อ”

(จําป  กาวี, สมัภาษณ,  6 มกราคม 2553)   

 

“เดี๋ยวนี้บรูจกัวาจิ๊เซาอยางเรอ มันบมเีวลาเซา มนัเซากนัตลอด เดี๋ยวนี้มันวาง

เยอะ บรูจักวากําฟารึบกํา กค็ือกันไปหมด” (บุญเรือง  ยะบุญวัน, สัมภาษณ, 18 

มกราคม 2553)   

 

“แตกอนกําฟานี้เพิน่เซาแทๆ เดี๋ยวนีเ้ขาเอ็ดนาปรัง มนับไดตรงกับเกี่ยวขาว ”                             

(สมจิตร  พนัธุขะวงษ, สัมภาษณ, 27 มกราคม 2553)   

 

“ตอนโบราณนี่เพิน่เผา ประมาณอยูป.3 ป.4 เซามื้อหนึ่งกําฟามื้อ 3 บไปไรไปนา

เหลาะ เซาแทๆ หนะ เดี๋ยวนีม้ันหละบเซาเหลาะ” (ประพนัธ  สกัญญา, สัมภาษณ,                 

19 มกราคม 2553)   

 

“แตกอนเพิน่เซาแทๆ กาํฟานี่เซาหมดเลย กําฟาครึ่งมื้อกเ็ซาครึ่งมื้อ แลวทีน่ี้ผูนอย

เดี๋ยวนีม้ันบคอยเซาแลว มนัวาบฟง มนัวาฟาวแลว” (เสถียน  แสงพนัธุตา, สัมภาษณ,           

27 มกราคม 2553)   

 

 นอกจากนี้ จากการสัมภาษณกลุมเด็กและเยาวชนพบวา เด็กและเยาวชนรูจักประเพณีกํา

ฟาแตไมรูจักขอยึดถือปฏิบัติดังกลาวดังที่ไดกลาวมาแลวขางตน  ดังนั้นจะเห็นไดวาขอยึดถือ

ปฏิบัติดังกลาวมีการเปลี่ยนแปลงอยางเห็นไดชัดและมีแนวโนมวาจะคอยๆเลือนหายไปจาก

ประเพณีกําฟาดังกลาว 
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2.  วัสดุสิง่ของหรือเครื่องสักการะ 
วิธีการทําขาวหลามขาวจี่ ซึ่งถือวาเปนองคประกอบสําคัญในประเพณีบุญกําฟา  แตเดิม

วัตถุดิบเชน ขาวเหนียว มะพราว ไมไผสําหรับทําขาวหลาม ชาวบานจะปลูกไวกินเอง แตใน

ปจจุบันจากการสังเกตการณอยางไมมีสวนรวมพบวา  วัตถุดิบแตละอยางชาวบานจะใชวิธีการซื้อ

เพื่อทําขาวหลามขาวจี่ โดยเฉพาะอยางยิ่งไมขาวหลามที่ตองสั่งจองลวงหนา ดังตัวอยางคํา

สัมภาษณของปราชญชาวบาน ดังนี้ 

 

“ปลูกขาวเหนยีวนอยๆ ปลูกไวกิน เลิกปลกูพรอมกับที่เปลี่ยนจากนาปมาเอ็ดนาปรงันี่

แหละ” (จาํปา  โสมะภีร, สัมภาษณ, 5 มกราคม 2553) 

 

“คร้ังสมัยเอ็ดนาป พอน้ําแหง ผูเรอเกี่ยวกอน ก็ไปเกี่ยวเฟอง แตกอนใชซังขาวเผา ฟน

บมี เกีย่วเอามามัดเปนกอน ขาวเหนียวปลกูเอง” (บุญทนิ  กุลวงษ, สมัภาษณ, 20 

มกราคม 2553) 

 

เมื่อเตรียมวัตถุดิบเรียบรอยแลว ชาวลาวพวนจะทําขาวหลามดวยวิธีการเผาในตอนเย็น

วันสุกดิบหรือวันขึ้น2 ค่ําเดือน 3 โดยจะขุดดินเปนรางนําไมมะขามเทศมาพาดทําเปนราวแลวนํา

กระบอกขาวหลามมาพาด ใชฟางคลุม จุดไฟเผา ในระหวางที่เผานั้นตองคอยเติมฟางและใชผา

ชุบน้ําพลิกกระบอกขาวหลามไปมาเพื่อใหขาวหลามสุกทั้งกระบอกและไมไหม  แตในปจจุบันชาว

ลาวพวนบานวัดโบสถใชวิธีการตมกันทุกบาน  ดังจะเห็นไดจากตัวอยางการสัมภาษณกลุม

ตัวอยางปราชญชาวบานและชาวบานในชุมชน ดังนี้ 

  

“ แตกอนเผาเอา ทีน่ี้ละมันสกุแดบสุกแด ที่นีห้ละตมเอา มนัหละสุกด”ี                                      

(จําปา โสมะภรี, สัมภาษณ, 5 มกราคม 2553) 

 

“แตกอนขาวหลามนี้เพิน่เผาเอา พอเหน็ผูนั้นเอ็ดผูนี้เอ็ด ตมกัน เฮาก็เอ็ดตาม พอ

เห็นวาตมดีแลวก็ตมกนัไป” (บุญเรือง ยะบญุวัน, สัมภาษณ,  18 มกราคม 2553) 

 

“ยังนอยๆ วิง่เลน พอเฒาก็ขุดดินเปนรางแลวเอาขาวหลามพาด แลวกเ็อาเฟอง

คลุมเผาแลวกห็มั่นเอาผาชุบน้ําเลยพลิก” (สุรินทร โสมะภีร, สัมภาษณ,  18 มกราคม 

2553) 
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 สวนวิธีการทําขาวจี่ แตเดิมชาวลาวพวนจะนําขาวเหนียวที่นึ่งสุกแลวมาปนเปนกอนแบนๆ

ประกบกันสองกอนหรืออาจสอดไสดวยถั่วกวนตรงกลาง จากนั้นนําไปเสียบไม ชุบไขแลวนาํไปยาง

ไฟออน พลิกไปพลิกมาจนเหลืองสุกไดที่ แตในปจจุบันชาวลาวพวนบานวัดโบสถใชแปงขาวเหนยีว

ตมแลวนวดใหเนียนเปนเนื้อเดียวกัน ใสใสหวานขางในทําดวยถั่วเขียวกะเทาะเปลือกกวนกับ

น้ําตาล ปนเปนกอนกลม นําไปชุบไข จากนั้นนําไปทอดในน้ํามันพอสุก นอกจากนี้หลายบานยัง

นิยมทอดกลวยแขกเปนขนมสมทบอีกอยางดวย ดังจะเห็นไดจากตัวอยางการสัมภาษณกลุม

ตัวอยางปราชญชาวบานและชาวบานในชุมชน ดังนี้ 

 

“แตกอนนึง่ขาวเหนียวแลวกเ็อาปนๆ แลวก็เอายางไฟเอาแดะ จี่เอา ถงึไดฮอง

ขาวจี่”(ทมุมา กุลวงษ, สัมภาษณ, 18 มกราคม 2553)   

 

“แตกอนนี้โบราณนี้เพิ่นวาเพิน่ปงเอา แตรุนปาใบนีท้อดคือกลวยแขก”                                     

(ทองใบ ธรรมวงษ, สัมภาษณ, 18 มกราคม 2553)   

 

“สมัยกอนเพิน่มาจี่เอารึบ  แตสมัยนี้กลิง้เสอกะทะแลว”                                                          

(พัน อดทนด,ี สมัภาษณ, 18 มกราคม 2553)   

 

 นอกจากวิธีการทําขาวหลามขาวจี่จะเปลี่ยนแปลงไปจากเดิมแลว ในปจจุบันบางบานที่ไม

มีเวลาทําขาวหลามขาวจี่ดวยตัวเอง ยังเปลี่ยนมาใชวิธีการสั่งซื้อจากบานใกลเคียงเพื่อนํามา

ทําบุญที่วัดในตอนเชาอีกดวย ดังจะเห็นไดจากตัวอยางการสัมภาษณกลุมตัวอยางชาวบานใน

ชุมชน ดังนี้ 

 

“บเปลี่ยนเหลาะ เขาก็เอ็ดขาวจี่ขาวหลามกันอยางนี้แหละ บานเรอบทัน เขากซ็ื้อ

เอาก็มี” (ทองใบ  ธรรมวงษ, สัมภาษณ, 18 มกราคม 2553)   

 

“เห็นเอ็ดกันทกุบาน ก็บรู บางบานบเอ็ด เขาก็ซื้อเอาไปทําบุญ”                                            

(สุรินทร โสมะภีร, สัมภาษณ, 18 มกราคม 2553)   

 

“บางผูเขาบเอด็ เขาซื้อเอากม็ีหนะ แตวาบานปาจิตรเอ็ดเอา”                                                       

(สมจิตร พันธุขะวงษ, สัมภาษณ,  27 มกราคม 2553)   
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3. ขั้นตอนพธิีกรรม 
การจัดงานประเพณีกําฟาและพบปะสังสรรคคืนสูเหยา  เนื่องจากในป 2553 องคการ

บริหารสวนตําบลมะขามลม อําเภอบางปลามา จังหวัดสุพรรณบุรี ไดจัดสรรเงินงบประมาณ

จํานวน 200,000 บาทใหแกทางหมูบานเพื่อจัดงานอนุรักษประเพณีบุญกําฟาขึ้น ประกอบกับทาง

โรงเรียนวัดโบสถมีความประสงคจะซอมแซมอาคารเรียนที่ชํารุดทรุดโทรม ซึ่งยังขาดงบประมาณ

อีกเปนจํานวนมาก ทางคณะกรรรมการหมูบาน คณะกรรมการการศึกษาขึ้นพื้นฐานและคณะครู

โรงเรียนวัดโบสถจึงรวมกันจัดงานประเพณีกําฟาและพบปะสังสรรคคืนสูเหยาขึ้นที่บริเวณสนาม

ฟุตบอลโรงเรียนวัดโบสถ  ในวันที่  17 มกราคม 2553 ซึ่งตรงกับวันขึ้น 2 ค่ํา เดือน 3 หรือวันสุกดิบ 

โดยมีการเพิ่มเติมรายละเอียดของกิจกรรม  คือ  ในชวงกลางวันไดจัดใหมีการแขงขันประกวดทํา

ขาวหลามของแตละหมูบานลาวพวนใกลเคียง สาธิตวิธีการเผาขาวหลาม  การแขงขันกีฬาชักกะ

เยอ การแขงขันกีฬาเปตอง และการแขงขันกินขาวหลาม จากการสัมภาษณคณะกรรมการจัดงาน

ดังกลาวพบวา กิจกรรมที่เพิ่มเติมจัดขึ้นนั้นเปนกิจกรรมที่ส่ือถึงประเพณีบุญกําฟา เชน การเผาขาว

หลาม รวมถึงตองเปนกิจกรรมที่ผูคนสวนใหญใหความสนใจ และสามารถดึงดูดผูคนใหมาเขา

รวมงานได ทั้งนี้เพื่อเปนการเผยแพรประเพณีดังกลาวใหเปนที่ รูจักมากขึ้น ดังตัวอยางคํา

สัมภาษณครูโรงเรียนวัดโบสถ ดังนี้ 

 

“ตองเปนกจิกรรมที่มวลชนมารวมกัน มาดูพิธี ไมอยางนั้นก็จะมีแตคนทาํขาวหลา

มกทาํขาวหลามกนั 4-5 คน และก็จะไดสามัคคีกันดวย” (เพ็ญณี  ทูไพเราะ, สัมภาษณ, 

17 กุมภาพนัธ 2553)   

 

ในชวงเย็นมีการจัดเลี้ยงสังสรรคศิษยเกาโรงเรียนวัดโบสถ  มีการขอความรวมมือชาวบานรวมกัน

บริจาคขาวหลามบานละ 2 กระบอก เพื่อนําไปทําเปนของฝากที่ระลึกแกผูมารวมงาน  

 

จากการสังเกตการณอยางไมมีสวนรวมพบวา ในชวงกลางวันชาวบานมารวมงาน

คอนขางนอย สวนใหญมักจะเปนคณะกรรมการจัดงาน ผูใหญบาน ผูชวยผูใหญบาน สมาชิก

องคการบริหารสวนตําบลของแตละหมูบาน เทานั้น ในชวงเย็นชาวบานใหความรวมมือเปนอยางดี

รวมบริจาคขาวหลามกันเกือบทุกหลังคาเรือนและจากการสัมภาษณความคิดเห็นของปราชญ

ชาวบานและชาวบานในชุมชนเกี่ยวกับการจัดงานที่เพิ่มเขามาเปนปแรกพบวา สวนใหญเห็นดวย 

ไมกระทบตอประเพณีความเชื่อด้ังเดิมของตน ดังตัวอยางคําสัมภาษณ ดังนี้ 
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“บเปลี่ยน เขาจะพยายามแกะเอาตรงที่เนือ้แทข้ึนมาเฮอเปนการรวมสามัคคีชาว

พวนแตละหมูบาน เหน็ดีนาํ บางสวนที่บกพรองไปตองเก็บข้ึนมาอีก ทีเ่อ็ดนี้ กย็ังบเตม็ ทอ

เรอเหลาะ”  (บุญทิน  กุลวงษ, สัมภาษณ, 20 มกราคม 2553)   

 

“อันนี้บเปลีย่นเหลาะ คือวาบอกบุญเอาเฮอเขามาซอย แฮงเฮาผูเดียวเอ็ดบไหว

สรางบไหว บเปนหงัเหลาะเนี๊ยะ” (ทุมมา  กุลวงษ, สัมภาษณ, 18 มกราคม 2553)   

“บนามีผลกระทบตอประเพณีดั้งเดิมของเฮา  แตก็ดีอยางเอ็ดเฮอคนสามัคคีกัน 

จัดงานก็ตองมีซอยกนั” (จาํป  กาว,ี สัมภาษณ, 6 มกราคม2553)   

 

อีกทั้งเปนวาเปนการฟนฟูและรวมอนุรักษใหคนรุนหลังไดเห็นไดรูจักประเพณีกําฟาของ

ลาวพวนมากขึ้นแตไมสามารถมาเขารวมงานไดเพราะตองทําขาวหลามขาวจี่ที่บานของตนในวัน

ดังกลาว ดังตัวอยางคําสัมภาษณ ดังนี้ 

 

“ก็ดี มีการประกวด ฟนฟูประเพณีเฮาข้ึนมา มนัก็ดี แตวาเฮาไปรวมไปชอยกับเขา

บได” (ทองบนิ กุลวงษ, สัมภาษณ, 18 มกราคม 2553)   

 

“รู แตวาบไดมาเพราะวาปาจิตรก็เอ็ดอยูบานปาจิตร”                                                                  

(สมจิตร พันธุขะวงษ, สัมภาษณ, 27 มกราคม 2553)   

 

“บไดมาเหลาะ เอ็ดขาวหลามอยูบาน...มนัก็ดีเหลาะ รุนหลงัจิ๊ไดเบิ่งตอไป วาเขา

เอ็ดกันยงัเงอ แตกอนเอ็ดบานเผอบานมนั” (พี สกัญญา, สัมภาษณ, 18 มกราคม 2553)   

 

 อยางไรก็ตาม จากการสัมภาษณความคิดเห็นเรื่องการจัดงานที่เพิ่มเขามานี้อีกในปถัดไป 

พบวามีทั้งที่เห็นดวยและไมเห็นดวย ดังตัวอยางคําสัมภาษณ ดังนี้ 

 

“ใจหนึง่กว็าดี ใจหนึง่กว็าบด ีดีก็คือวาเปนการกระตุนเฮอลูกหลานรูจกักําฟา

ยิ่งขึ้น ที่บดกี็คือวามนัเอ็ดเฮอยุงยากสิน้เปลือง เงินงบประมาณนาจะเอาไปเอ็ดสิ่งอืน่

มากกวาเอามาสิ้นเปลืองตรงนี้” (จําป  กาวี, สัมภาษณ, 6 มกราคม 2553)   

 

 “ถาปนี้ลองเอด็แลวมันดี ก็อยากเฮอมีอีก” (จําปา โสมะภรี, สัมภาษณ, 5 

มกราคม 2553)   
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“อันนี้กบ็นาจะเปนไปได เดีย๋วนีเ้อ็ดนามันเปลี่ยนไป เมื่อกอนตอนนี้เกีย่วขาวป แต

ตอนนี้ชวงนี้กาํลังจะหวาน” (บุญชวย แสวงหา, สัมภาษณ, 27 มกราคม 2553)   

 

 จากการสัมภาษณกลุมตัวอยางเดก็และเยาวชนถงึการจดังานในวนัและเวลาดงักลาว  

พบวา กลุมตัวอยางดงักลาวใหความสนใจและเห็นวาจะทําใหงานประเพณีบุญกําฟาเปนงานที่

นาสนใจมากขึน้ คนรูจกัมากขึ้น และอยากใหมีการจัดงานเชนนี้ข้ึนอกีตอไปทุกป  ดงัตัวอยางคํา

สัมภาษณกลุมเด็กและเยาวชน ดังนี ้

 

“ก็นาจะดี ทําใหเพลิดเพลินทําใหเด็กรูจักประเพณีขาวหลามมากขึน้”                                  

(กาญจนา  ยอดอานนท, สมัภาษณ, 27 มกราคม 2553)   

 

“ก็ดีครับ เหมอืนกับวาเราใหความสําคัญกับมันมากขึน้”                                                             

(ธรรมนูญ  ศรีสมบูรณ, สัมภาษณ, 27 มกราคม 2553)   

 

“เอ็ดเฮอนาสนใจ มีคนสนใจ ที่ผานมาก็บมีคนสนใจ ผานมาก็ผานมา ปกติแลว

วัยรุนมนับสนใจ บางคนบรู...ถามงีานอยางนี้กเ็อ็ดเฮออยากรูวาเอ็ดเพราะพีเรอ”                                        

(สุบิน กาว,ี สมัภาษณ, 6 มกราคม 2553)   
 

“ ดีครับ  จะไดมีคนอื่นเขามารูจักประเพณกีําฟา” (ภาสกร  มาตรวจิิตร, 

สัมภาษณ, 17 มกราคม 2553)   
 
 เชนเดียวกนักบัความคิดเหน็ของชาวลาวพวนที่เดนิทางไปประกอบอาชีพ ตั้งรกรากหรือ

ศึกษาตอนอกชุมชน ซึ่งกลาวเปนเสยีงเดยีวกันวา เห็นดวยและเห็นวาไมมีผลกระทบตอประเพณี

ดั้งเดิม เปนการเพิ่มสีสัน ความสนกุสนานใหกับตัวประเพณี ทาํใหเด็กรุนหลังไดรูจักประเพณีมาก

ข้ึน  ดงัตัวอยางคําสัมภาษณ ดังนี ้

 

“อยากใหมีการทําตอเนื่อง เพื่อวาตอนนีเ้นี้ยลูกหลานเราไมไดใหความสําคัญ 

เนื่องจากเขาไมรูขอเท็จจริงวาประเพณีวฒัธรรมมีความเปนมาอยางไร ถามีการ

ประชาสัมพันธอยางตอเนื่อง ทั้งทางเอกสารก็ดี ทัง้วทิยชุุมชนทองถิ่นก็ดี เขาก็จะมคีวาม

หวงแหนในความเปนไทยพวนของเขา” (วิรัช  ธรรมวงษ, สัมภาษณ, 17 มกราคม 2553)   
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  “คิดวาไมมีในตัวประเพณี เปนเหมือนมาเพิ่มสีสัน มนัก็เปลี่ยนไปตามยุค มีการ

แขงขัน  มีกิจกรรมรวมกนัมากขึ้น”(ทวิช  สกัญญา, สัมภาษณ, 18 มกราคม 2553)   

 

“เพราะทํากันมาตั้งแตสมัยปูยาตายาย  การจัดงานนี้เปนสิ่งที่ดีเพราะลูกเล็กเด็ก 

แดงรุนหลงัเตบิโตขึ้นมาจะไดสืบทอดประเพณีกันตอไป ตรงนี้เปนสิ่งทีด่ีมาก” (ปราศรัย  ยะบุญวนั

, สัมภาษณ, 17 มกราคม 2553)   

 

“คงจะไมมีผลกระทบอะไร เราก็เพิง่จัดปแรก เหมือนเปนการกระตุนมากกวาให

ลูกหลานทําตอไป”(ไพบูลย  มูลละวงษ, สมัภาษณ, 17 มกราคม 2553)   

 

การจัดงาน “ประเพณีกําฟาและพบปะสงัสรรคคืนสูเหยา” เนื่องมาจากการสนับสนนุ

งบประมาณจากองคการบริหารสวนทองถิน่ การเปลี่ยนแปลงดังกลาวจึงนับเปนจุดเริ่มตนของการ

เปลี่ยนแปลงประเพณีบุญกาํฟาโดยการเขามาของภาครัฐ   
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ตารางที ่1 แสดงการเปลี่ยนแปลงของประเพณีบุญกาํฟาจากอดีตสูปจจุบัน 

 

ปจจุบัน องคประกอบ

พิธีกรรม 
อดีต 

การคงอยู การเปลี่ยนแปลง 

ความเชื่อ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

-  ชาวบานตางพรอมใจกนัมา

ทําบุญ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

-  ชาวบานมาทําบุญ

จํานวนนอยลงจากปที่

ผานมา ทั้งนี้ชาวบาน

สวนใหญที่มาจะเปน

คนเฒาคนแก สวน

หนุมสาว เด็กและ

เยาวชนนั้นนอยมาก 

    -  เด็กและเยาวชน

บางคนก็ยงัไมรูจัก

ประเพณีบุญกาํฟา 

และบางคนกย็ังไมเคย

เขารวมประเพณี 

    -  กลุมตัวอยางชาติ

พันธุพวนที่เดนิทางไป

ประกอบอาชพี ตั้ง

รกรากหรือศึกษาตอ

นอกชุมชน พบวา 

บางสวนไมมโีอกาสได

กลับมาเขารวมพิธ ี

เนื่องจากไมตรงกับ

วันหยุด 
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ปจจุบัน องคประกอบ

พิธีกรรม 
อดีต 

การคงอยู การเปลี่ยนแปลง 

ความเชื่อ 

 

-  มูลเหตุการประกอบประเพณี 

    - ปฏิบัติตามบรรพบุรุษ 

    - หากไมทาํแลวฟาจะผา 

    - หากทาํแลวจะดํารงชีวติอยู

อยางอยูเยน็เปนสุขเชนที่

บรรพบุรุษของตนยึดถือมา 

 

-  ความเชื่อด้ังเดิมเร่ืองภูติ  ผี  ส่ิง

เหนือธรรมชาติและความเชือ่ถือ

ธรรมชาติควบคูไปกับความ

ศรัทธาในพระพุทธศาสนา  

 

 

 

 

-  ขอปฏิบัติทีทุ่กคนตองพงึกระทํา

คือ การหยุดงาน (เซาเวี้ยะ)            

หามไปทํานาทําไร  จับอุปกรณ

การเกษตรทุกชนิด 

-  มูลเหตุการ

ประกอบประเพณี 

    -ปฏิบัติตาม

บรรพบุรุษ 
 

 

 

 

-  ความเชื่อด้ังเดิม

เร่ืองภูติ  ผี  ส่ิงเหนือ

ธรรมชาติและความ

เชื่อถือธรรมชาติ

ควบคูไปกับความ

ศรัทธาใน

พระพทุธศาสนา  

 

 

- มูลเหตกุารประกอบ

ประเพณี ความเชื่อ

เร่ืองหากไมทาํแลวฟา

จะผาและหากทําแลว

จะดํารงชวีิตอยูอยาง

อยูเย็นเปนสุขหายไป 

 

ไมมีการเปลี่ยนแปลง 

 

 

 

 

 

 

 

-  ปจจุบนัชาวลาว

พวนบานวัดโบสถ

ยึดถือปฏิบัติตาม

ความเชื่อนี้กนันอย

มาก มีเพียงบาง

ครัวเรือนซึ่งสวนใหญ

จะเปนคนเฒาคนแก

เทานั้นที่ยงัคงยึดถือ

ปฏิบัติกันอยู 
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ปจจุบัน องคประกอบ

พิธีกรรม 
อดีต 

การคงอยู การเปลี่ยนแปลง 

วัสดุส่ิงของ

หรือเครื่อง

สักการะ 

-  ขาวหลาม 

    -  วัตถุดิบเชน ขาวเหนยีว 

มะพราว ไมไผสําหรับทําขาว

หลาม ชาวบานจะปลูกไวกนิเอง 

 

 

    - วิธีการทาํขาวหลามใชวธิีการ

เผา 

 

-  ขาวจี ่

    -  วิธกีารทาํ  นําขาวเหนยีวที่

นึ่งสุกแลวมาปนเปนกอนแบนๆ

ประกบกันสองกอนหรืออาจสอด

ไสดวยถั่วกวนตรงกลาง จากนั้น

นําไปเสียบไม ชุบไขแลวนําไปยาง

ไฟออน พลิกไปพลิกมาจนเหลือง

สุกไดที่ 

 

 

 

 -  ขาวหลาม 

    -  วัตถุดิบแตละ

อยางชาวบานจะใช

วิธีการซื้อเพื่อทําขาว

หลามขาวจี ่ 

 

    -  วิธกีารทาํขาว

หลามใชวิธีการตม 

  

-  ขาวจี ่

    -  วิธกีารทาํ นําแปง

ขาวเหนียวตมแลว

นวดใหเนียนเปนเนื้อ

เดียวกนั ใสใสหวาน

ขางในทําดวยถั่วเขียว

กะเทาะเปลือกกวนกับ

น้ําตาล ปนเปนกอน

กลม นําไปชุบไข 

จากนั้นนําไปทอดใน

น้ํามนัพอสุก          
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ปจจุบัน องคประกอบ

พิธีกรรม 
อดีต 

การคงอยู การเปลี่ยนแปลง 

ข้ันตอน

พิธีกรรม 

-  วนัขึ้น 2 ค่ํา เดือน 3 หรือวนัสุก

ดิบ ชาวลาวพวนแตละครอบครัว

จะลงมือทําขาวหลามขาวจีท่ี่บาน

ของตน 

 

 

 

 

 

 

 

 

-  วนัขึ้น 3 ค่ํา เดือน 3  ชาวบาน

จะนําขาวหลามขาวจีท่ี่เตรียมไว

มาทาํบุญทีว่ัด หลงัจากเสร็จส้ิน

พิธีสงฆ จะนําขาวหลามขาวจี่ไป

สักการะบูชาศาลบาน  ศาลวัด

และโกศอัฐิบรรพบุรุษของตน 

กรรมการวัดนาํขาวหลามไป

แบงปนยงัหมูบานใกลเคียง            

เมื่อกลับถงึบานชาวบานก็จะ

นําไปสักการะศาลพระภูม-ิเจาที ่

ประจําบานของตน และนาํขาว

หลามไปแบงปนใหแกชาวจนีใน

ชุมชน 

-  วนัขึ้น 2 ค่ํา เดือน 

3 หรือวนัสุกดบิ  

ชาวลาวพวนแตละ

ครอบครัวจะลงมือ

ทําขาวหลามขาวจี ่  

ที่บานของตน 

 

 

 

 

 

 

-  วนัขึ้น 3 ค่ํา เดือน 

3  ชาวบานจะนํา

ขาวหลามขาวจี่ที่

เตรียมไวมาทาํบุญที่

วัด หลงัจากเสร็จส้ิน

พิธีสงฆ จะนําขาว

หลามขาวจี่ไป

สักการะบูชาศาล

บาน  ศาลวัดและ

โกศอัฐิบรรพบรุุษ

ของตน กรรมการวัด

นําขาวหลามไป

แบงปนยงัหมูบาน

ใกลเคียง              

-  มีการจัดงาน

ประเพณีกําฟาและ

พบปะสังสรรคคืนสู

เหยาขึ้นเพิ่มเติม 

ในชวงกลางวนัจัดใหมี

การแขงขันประกวด

สาธิตวิธกีารเผาขาว

หลาม  แขงขนักีฬาชัก

กะเยอ  กฬีาเปตอง 

และการแขงขันกนิขาว

หลาม 

 

ไมมีการเปลี่ยนแปลง 
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ปจจุบัน องคประกอบ

พิธีกรรม 
อดีต 

การคงอยู การเปลี่ยนแปลง 

ข้ันตอน

พิธีกรรม

(ตอ) 

 เมื่อกลับถงึบาน

ชาวบานก็จะนําไป

สักการะศาลพระ

ภูมิ-เจาที ่ประจํา

บานของตน และนํา

ขาวหลามไปแบงปน

ใหแกชาวจีนใน

ชุมชน 

 

 
4.  กระบวนการสื่อสารภายในชุมชนในการธํารงรักษาอัตลักษณบุญกําฟา 
 
 ประเพณีบุญกําฟาเปนประเพณีที่สืบทอดกันมาหลายชั่วอายุคน จากการสัมภาษณพบวา 

ชาวลาวพวนบานวัดโบสถไดปฏิบัติสืบตอเนื่องกันมาต้ังแตแรกเริ่มต้ังหมูบานจนถึงปจจุบัน  โดย

บางสวนของพิธีกรรมยังคงธํารงอยูมาถึงปจจุบันและมีบางสวนที่เปลี่ยนแปลงไป ดังที่ไดกลาว

มาแลวขางตน 

 

 การสื่อสารภายในชุมชนลาวพวนบานวัดโบสถในงานประเพณีบุญกําฟาจะเริ่มตั้งแตชวง

เตรียมงานวันกําฟา คือ ชวงที่ชาวบานเตรียมวัตถุดิบไวสําหรับทําขาวหลามขาวจี่ วันสุกดิบกอน

วันกําฟา 1 วันจนถึงวันขึ้น 3 ค่ํา เดือน 3 คือวันกําฟา ชาวบานจะนําขาวหลามขาวจี่มาทําบุญที่วัด   

 

   ผูวิจัยไดนํารูปแบบการสื่อสารมาเปนกรอบในการวิจัย 4 ประการดวยกัน คือ 

 1. ทิศทางการสื่อสาร 

 2. ลักษณะการสื่อสาร 

 3. ทิศทางการไหลของสาร 

 4. สัญลักษณที่ใชในการสื่อสาร 

 

 ซึ่งผูวิจัยสามารถสรุปกระบวนการสื่อสารภายในชุมชนในการธํารงรักษาอัตลักษณ           

บุญกําฟาไดดังตอไปนี้ 
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ทิศทางการสื่อสาร 

 

 ในชวงกอนวันกําฟา ชาวบานแตละบานจะเตรียมวัตถุดิบสําหรับทําขาวหลามขาวจี่ 

โดยเฉพาะไมไผสําหรับทําขาวหลามซึ่งปจจุบันตองสั่งซื้อมาจากแหลงอ่ืน และลงมือทําขาวหลาม

ขาวจี่ในวันขึ้น 2 ค่ํา เดือน 3 หรือวันสุกดิบกอนกําฟา 1 วัน  

 

 คณะกรรมการวัดจะทําหนาที่จัดงานในวันกําฟาจะประชุมกันลวงหนาเพื่อปรึกษาเรื่อง

การจัดงานทําบุญ การจัดการแจกขาวหลามยังวัดใกลเคียง ตลอดจนการใชโอกาสวันกําฟาซึ่ง

ชาวบานจะมารวมตัวกันที่วัด ประกาศเรื่องกิจการเกี่ยวกับวัดใหชาวบานไดทราบ  

 

 กา รสื่ อ ส า ร ใ นป ร ะ เพณี กํ า ฟ า นั้ น  มี ทิ ศ ท า งกา รสื่ อ ส า ร สอ งทา ง ( Two-way 

communication) ระหวางสมาชิกกลุมผูนําและสมาชิกกลุมชาวบาน  โดยการสื่อสารระหวาง

สมาชิกกลุมผูนํานั้นจะเปนการประชุมของคณะกรรมการวัด กอนวันกําฟา โดยมีเจาอาวาสเปน

ประธาน เพื่อหารือเกี่ยวกับการจัดงานตางๆ หากคณะกรรมการทานใดมีความคิดเห็นอยางไร

สามารถเสนอและซักถามไดทันที   ซึ่ ง เปนลักษณะของการสื่อสารสองทาง  (Two-way 

communication) เมื่อคณะกรรมการประชุมไดขอยุติแลวจึงประกาศใหชาวบานทราบอีกครั้งหนึ่ง 

ดังตัวอยางคําสัมภาษณ ดังนี้       

                         

 

“กรรมการวัดจะเรียกประชมุกรรมการวัดกอน กรรมการปรึกษาเจาอาวาส เจา

อาวาสปรกึษากรรมการ เมื่อกรรมการวัดลงความเหน็วาอยางไร เราก็จะชี้แจงใหชาวบาน

ไดทราบวากรรมการทกุคนมีความเหน็วาอยางไร” (ถนอม  ศรีงาม, สมัภาษณ, 27 

มกราคม 2553) 

 

“พอกรรมการประชุมกันแลวก็ประกาศหอกระจายขาวเฮอชาวบานรูอีกทีหนึง่”                         

(บุญชวย  แสวงหา, สัมภาษณ, 27 มกราคม 2553)    

 

 นอกจากนี้ ในปนี้ไดมีการจัดงาน “ประเพณีกําฟาและพบปะสังสรรคคืนสูเหยา”  โดยมี

การประกวดแขงขันเผาขาวหลาม การแขงขันกีฬาชักกะเยอและเปตอง การแขงขันกินเร็ว  เพิ่มเติม

ข้ึนจากประเพณีดั้งเดิม โดยจัดขึ้นในวันที่ 17 มกราคม 2553 ซึ่งเปนวันสุกดิบกอนวันกําฟา 1 วัน 

ดังที่ไดกลาวมาแลวขางตน ทางคณะกรรมการจัดงานจึงไดมีการประชุมชาวบานหลายฝาย ทั้ง
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ผูนําหมูบาน คณะกรรมการหมูบาน คณะกรรมการการศึกษา และชาวบาน โดยมีผูอํานวยการ

โรงเรียนวัดโบสถ เปนประธาน เพื่อรวมกันปรึกษาแลกเปลี่ยนความคิดเห็นเกี่ยวกับการจัดงาน

ดังกลาว ซึ่งเปนลักษณะของการสื่อสารสองทาง(Two-way communication) 

 

 การสื่อสารระหวางสมาชิกกลุมชาวบาน จะเปนการสื่อสารในชวงการทําขาวหลามขาวจี่

ในวันสุกดิบ สมาชิกแตละคนในครอบครัวจะชวยกันทํา  ตั้งแตการเลื่อยไม  การปลอกมะพราว ขูด

มะพราว คั้นกะทิ แชขาวเหนียว กรอกขาวหลาม ตมและการปดฝากระบอก หากลูกหลานหรือคน

รุนหลังเห็นแลวมีขอสงสัยอะไรก็สามารถถามพอแมหรือคนเฒาคนแกไดทันที ซึ่งเปนลักษณะของ

การสื่อสารสองทาง (Two-way communication) ดังตัวอยางคําสัมภาษณ ดังนี้ 

 

“พอถึงกําฟานี ้เพิน่ก็จะเซอเฮาเอ็ดอันนั้นอนันี้ซอย เฮากจ็ะเบิ่งจะถามจะรู ทกุ

อยางรูกับเพิน่มาทัง้นั้น” (จําป  กาว,ี สัมภาษณ, 6 มกราคม 2553)   

 

“เอ็ดนําเพิ่น พอเฮาเหญอแลวเฮาก็เอ็ดเอง อันยังนอย ฮัน้ก็ถามเพิน่แลว เพิน่บอก

แลวเฮาก็เอ็ด” (ประพนัธ  สกัญญา, สัมภาษณ, 19 มกราคม 2553)   

 

“เพิ่นเอ็ด แลวเฮาก็เอ็ดตามเพิ่น” (ทองบิน  กุลวงษ, สัมภาษณ, 18 มกราคม 

2553)   

 

 ดังนั้นจะเห็นไดวา การสื่อสารของชาวลาวพวนบานโบสถในชวงกอนวันกําฟาดังกลาวจะ

เปนการสื่อสารสองทาง ซึ่งผูรับสารและผูสงสารสามารถแลกเปลี่ยนความคิดเห็นกันไดตลอดเวลา 

ทําใหเกิดการถายทอดตลอดเวลาในขณะปฏิบตัิ 

 

ลักษณะการสื่อสาร 

 

 การสื่อสารในประเพณีกําฟานั้นมี  2 ลักษณะ คือ การสื่อสารที่เปนทางการ (Formal 

Communication ) และการสื่อสารที่ไมเปนทางการ (Informal Communication ) 

 

 ลักษณะการสื่อสารที่เปนทางการ คือ การประชุมของคณะกรรมการวัด ซึ่งจะออกหนังสือ

เชิญประชุมคณะกรรมการวัดทุกคน โดยมีผูนําในการประชุมไดแก เจาอาวาส  และจัดประชุมข้ึนที่
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ศาลาวัดโบสถ หากชาวบานคนใดทราบวาคณะกรรมการจะประชุมกันและมีความประสงคอยาก

เขารวมฟงหรือสังเกตการณก็สามารถไปเขารวมดวยไดเชนกัน ดังตัวอยางคําสัมภาษณ ดังนี้ 

 

“เจาอาวาสจะมีใบเตือนมา วาจะประชุมวนันัน้วนันี้ เขาก็จะออกมายงักรรมการ

ทุกคน” (ถนอม  ศรีงาม, สมัภาษณ, 27 มกราคม 2553)   

 

 ลักษณะการสื่อสารที่ไมเปนทางการ คือ การสื่อสารระหวางกลุมชาวบาน เชน การ

ประกาศโดยผูนําผานทางหอกระจายขาว  การประกาศที่วัด  การบอกกันไปปากตอปาก และสวน

ใหญชาวบานจะรูโดยธรรมชาติอยูแลววางานประเพณีจะเกิดขึ้นชวงใด ดังตัวอยางคําสัมภาษณ 

ดังนี้ 

 

“เคาจิ๊ตั้งใจไวเลยนะ เขาจะบอกปากตอปากกนั พอมาวดัก็บอกอีกทวีากําฟา 

เดือน 3 ข้ึน3 ค่ําเนอ” (บุญทิน  กลุวงษ, สัมภาษณ, 20 มกราคม 2553)   

 

“แตกอนถาบานอานเรอจิ๊จะมีงาน  เพิ่นจิ๊เดินบอกตามบาน  แตถาเปนกําฟาหรือ

ประเพณีของหมูบานจิ๊ปาวอยูวัด” (ทุมมา  กุลวงษ, สมัภาษณ, 18 มกราคม 2553)   

 

“ชาวบานจะรูของเพิน่ตลอด รูอยูแลว เพราะมนัเปนประเพณีประจําทีม่ีมา”                                

(บุญชวย  แสวงหา, สัมภาษณ, 27 มกราคม 2553)   

 

 ซึ่งจากการสัมภาษณและการสังเกตการณอยางไมมีสวนรวมพบวา ชาวลาวพวนบานวัด

โบสถจะใชลักษณะการสื่อสารที่ไมเปนทางการเปนสวนมากในการติดตอส่ือสารกัน โดยเฉพาะ

อยางยิ่งการสื่อสารโดยวิธีการบอกตอกันปากตอปาก และการเดินบอกตามบานตางๆ ทั้งนี้

เนื่องมาจากบานเรือนสวนใหญอยูบริเวณใกลเคียงกัน  ชาวบานสวนใหญมีเชื้อสายเดียวกัน มี

ความสนิทสนมกันและมีความสัมพันธกันทางเครือญาติ การสื่อสารลักษณะดังกลาวจึงสะดวก

และยังเปนการกระชับความสัมพันธระหวางเครือญาติอีกดวย 

 

ทิศทางการไหลของสาร 

 

 การสื่อสารในประเพณีบุญกําฟานั้น มีทิศทางการไหลของขาวสาร 3 ลักษณะ คือ 

 การสื่อสารจากบนลงลาง (Top-down Communication) 
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 การสื่อสารจากลางขึ้นบน (Bottom-up Communication) 

 การสื่อสารตามแนวราบ (Horizontal Communication) 

 

 การสื่อสารในชวงกอนวันกําฟา เมื่อคณะกรรมการวัดประชุมเกี่ยวกับการจัดงานเรียบรอย

แลว จะประกาศใหชาวบานไดทราบผานทางหอกระจายขาวประจําหมูบาน หรือประกาศที่วัด เปน

การประชาสัมพันธย้ําเตือนวันที่ที่แนนอนตามสุริยคติเพื่อใหชาวบานทราบแนชัดยิ่งขึ้น เนื่องจาก

ชาวบานสวนใหญมักจะรูชวงเวลาตามจันทรคติ ซึ่งการสื่อสารลักษณะนี้เปนการสื่อสารจากบนลง

ลาง(Top-down Communication) เพราะสมาชิกไมมีสิทธิคัดคานเนื่องจากไดมีการกําหนดไวแลว 

ซึ่งแมสมาชิกจะไมไดมีสวนรวมในการแสดงความคิดเห็นแตก็ไมไดมีใครคิดคัดคานแตอยางใด 

เนื่องจากวันกําฟาเปนชวงเวลาที่กําหนดไวมาตั้งแตคร้ังบรรพบุรุษ การประกาศดงักลาวเปนการย้าํ

เตือนวันที่ที่แนชัดขึ้นเทานั้น 

 

 เมื่อชาวบานทราบชัดเจนเกี่ยวกับวันที่ตามหลักสุริยคติแลวการสื่อสารจะเริ่มเปนการ

ส่ือสารตามแนวราบ(Horizontal Communication) คือ สมาชิกจะมีการบอกตอกันไปตลอดจน

สอบถามเกี่ยวกับความคืบหนาในการเตรียมวัตถุดิบในการทําของแตบาน หากบานไหนยังขาด

อะไรก็มีการใหคําปรึกษาหรือในการหยิบยืมชวยเหลือระหวางกัน  

 

 จะเห็นไดวาทั้งการสื่อสารการสื่อสารจากบนลงลางนั้นเปนการสื่อสารเพื่อเนนย้ําตามหลัก

สากลเพื่อใหสมาชิกเขาใจตรงกันมากยิ่งขึ้น สวนลักษณะการสื่อสารตามแนวราบนั้น จากการ

สังเกตการณอยางไมมีสวนรวม พบวา ชาวลาวพวนบานวัดโบสถสวนใหญใชทิศทางการไหลของ

สารในลักษณะดังกลาวในชีวิตประจําวันทั่วๆไป ทั้งนี้จะเพิ่มเนื้อหาของสารตามบริบทของ

สถานการณที่เปลี่ยนแปลงไป 

 นอกจากนี้ จากการสังเกตการณอยางไมมีสวนรวมในการเขารวมประชุมจัดงาน 

“ประเพณีกําฟาและพบปะสังสรรคคืนสูเหยา” พบวา ในที่ประชุมชาวบานมีการโตแยงแสดงความ

คิดเห็นอยางหลากหลายในเรื่องกิจกรรมที่จะจัดขึ้น เชน มีการเสนอใหมีการสาธิตการลําพวน ซึ่ง

ปจจุบันมีชาวบานเพียงคนเดียวเทานั้นที่สามารถรองลําพวนได  การสื่อสารในลักษณะนี้ทําใหการ

เตรียมงานออกมาในลักษณะที่สมาชิกสวนใหญพอใจ เพราะไดแสดงความคิดเห็นและลงมติหา

ขอสรุปที่จะนําไปดําเนินการ กอใหเกิดความสัมพันธและเสริมสรางความรับผิดชอบรวมกันในหมู

คณะ ผูนําซึ่งเขารวมประชุมอยูดวยก็จะไดทราบมติที่เปนไปตามความตองการของสมาชิกซึ่งนั่นก็

คือการสื่อสารจากลางขึ้นบน(Bottom-up Communication) 
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สัญลักษณที่ใชในการสื่อสาร 

 

 การสื่ อสาร ในประ เพณีบุญกํ าฟ า  มีทั้ ง การสื่ อสาร โดยใช วั จนภาษา (Verbal 

Communication)และอวัจนภาษา(Nonverbal Communication) โดยการสื่อสารระหวางกลุม

ผูนําทั้งกลุมคณะกรรมการวัดและกลุมคณะกรรมการจัดงาน“ประเพณีกําฟาและพบปะสังสรรค

คืนสูเหยา” นั้นจะมีสัดสวนในเชิงวัจนภาษา (Verbal Communication)มากกวา เนื่องจากเปนการ

ส่ือสารที่มุงใหสมาชิกแสดงความคิดเห็นออกมา ความคิดเห็นนั้นยอมแสดงออกมาเปนคําพูด   

 

 ในการสื่อสารระหวางกลุมชาวบานในชวงกอนวันกําฟานั้นจะมีสัดสวนในทั้งในเชิงวัจ

นภาษา(Verbal Communication)และอวัจนภาษา(Nonverbal Communication)เทาๆกัน 

เนื่องจากการสื่อสารในชวงดังกลาวของกลุมชาวบานเปนชวงที่มีการทําขาวหลามขาวจี่ โดยคน

เฒาคนแกจะเปนผูทํา ลูกหลานจะคอยเปนผูชวยและทําตาม ดังนั้นการถายทอดจึงเกิดขึ้นใน

ชวงเวลาดังกลาว ซึ่งสวนใหญคนเฒาคนแกจะใชวิธีการสอนประกอบการสาธิตใหลูกหลานดู หาก

เมื่อลูกหลานไมเขาใจหรือสงสัยก็สามารถถามไดทันที   ดังตัวอยางคําสัมภาษณ  ดังนี้ 

 

“ปูยาตายายกท็ํามา ก็ตองทาํตอ เขาบอก เขาใหดูแลวกท็ํา” (สุดใจ  แตงนอย, 

สัมภาษณ, 18 มกราคม 2553) 

   

“พอแมก็ไมไดบอก พอถึงวันเคาก็จะเตรียมของมา เราเห็นเราก็ตองทาํไปเรื่อยๆ”                        

(นท ี โสมะภีร, สัมภาษณ, 27 มกราคม 2553)   

 

“มื้อแรกก็เอ็ดกับเพิน่ แลวกเ็อ็ดมา” (เสถยีน  แสงพันธุตา, สัมภาษณ,                                

27 มกราคม 2553)   

 

 จะเห็นไดวาการสื่อสารระหวางกลุมชาวบานอวัจนภาษามีบทบาทสําคัญในการถายทอด

วิธีการประพฤติปฏิบัติตามประเพณีบุญกําฟาของชาวลาวพวนบานวัดโบสถ ซึ่งสวนใหญไดรับการ

ถายทอดจากการดูตัวอยางแลวทําตาม 
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5.  บทบาทของสื่อบุคคลที่มีผลตอการธํารงอยูและการเปลี่ยนแปลงอัตลักษณบุญกําฟา 

จากการศึกษาประเพณีบุญกําฟาภายในชุมชนลาวพวนบานวัดโบสถ พบวา ส่ือบุคคลมี

บทบาทสําคัญในการธํารงรักษาอัตลักษณดังกลาว  ในขณะเดียวกันก็มีบทบาทตอการ

เปลี่ยนแปลงที่ปรากฏในปจจุบันดังที่กลาวไปแลวขางตน  ซึ่งสามารถอธิบายไดดังนี้ 

 
5.1. บทบาทของสื่อบุคคลที่มีผลตอการธํารงอยูของอัตลักษณบุญกําฟา 

 
ในการวิจัยครั้งนี้ เพื่อใหเห็นถึงบทบาทของบุคคลที่ชัดเจนจึงไดศึกษาจากสื่อบุคคลซึ่ง 

เปนบุคคลเชื้อสายลาวพวน ไดแก ปราชญชาวบาน  ชาวบานที่อาศัยอยูภายในชุมชน ผูนํากลุมทั้ง

ที่ไดรับมอบหมายอยางเปนทางการและไมเปนทางการ  กลุมคนชาติพันธุพวนที่เดินทางไป

ประกอบอาชีพ ตั้งรกรากหรือศึกษาตอนอกชุมชน  เด็กและเยาวชนในชุมชน และบุคคลภายนอกที่

เขามามีปฏิสัมพันธกับสมาชิกภายในกลุม จากการสัมภาษณแบบเจาะลึกและสังเกตการณอยางมี

สวนรวม พบวา ส่ือบุคคลตางๆ ลวนมีบทบาทตอการธํารงอยูของอัตลักษณบุญกําฟา ดังนี้ 

 

 5.1.1.  บุคคลภายในครอบครัว  ไดแก ปูยาตายายหรือพอแม  มีบทบาทสําคัญ

อยางยิ่งตอการธํารงอยูของอัตลักษณบุญกําฟา  ดังนี้ 

 
 บทบาทในการใหความรู   
 ประเพณีบุญกําฟามีองคประกอบที่สําคัญ คือ การทําขาวหลามขาวจี่ ซึ่งชาวลาวพวน

บานวัดโบสถมีการถายทอดความรูจากรุนสูรุน โดยการบอกสอนและสาธิตประกอบการพูดสื่อสาร

ดวยภาษาพวนใหแกคนรุนหลังดูและปฏิบัติตาม ทั้งนี้เพื่อถายทอดความรูและสรางการมีสวนรวม

ในการรักษาอัตลักษณทางวัฒนธรรมดังกลาวไว ทําใหคนรุนหลังมีความรูความเขาใจใน

วัฒนธรรมดังกลาวไดมีโอกาสแสดงออกและซึมซับอัตลักษณของกลุมชาติพันธุของตน ดังตัวอยาง

คําสัมภาษณของปราชญชาวบานและชาวบานในชุมชนเมื่อถามถึงวาความรูเร่ืองการทําขาวหลาม

ขาวจี่นั้นไดมาอยางไร ดังนี้ 

 

“เพิ่นเอ็ด แลวเฮาก็เอ็ดตามเพิ่น” (ทองบิน  กุลวงษ, สัมภาษณ,                                    

18 มกราคม 2553)   

 

“ตั้งแตยังนอย พอแมพาเอ็ดอยางนี้มา” (ทองใบ  ธรรมวงษ, สมัภาษณ,                        

18 มกราคม 2553)   
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“เกิดมาเพิ่นกส็อนมา เฮาก็เอ็ดมาเรื่อยๆ อยางนี้แหละ”                                                               

(เลี่ยม มาพนัธ, สัมภาษณ, 27 มกราคม 2553)    

 

“พอแมพาเอ็ด เฮาก็หัดเอ็ดตามเพิน่มา”                                                                          

(สุรินทร  โสมะภีร, สัมภาษณ, 18 มกราคม 2553)   

 

 วิธีการดังกลาวขางตนชาวลาวพวนไดถือปฏิบัติสืบตอกันมารุนสูรุนจนปจจุบัน ดังตัวอยาง

คําสัมภาษณเมื่อถามถึงวิธีการถายทอดที่คนรุนปจจุบันถายทอดใหลูกหลาน ดังนี้ 

 

“พอแมพาเอ็ด มันก็รูจักแลวมันก็เอ็ดตอไป” (ทุมมา  กุลวงษ, สมัภาษณ,                        

18   มกราคม 2553)   

 

“ลูกหลานก็คงเอ็ดเปน ก็พามันเอ็ดไวแลว” (เลี่ยม  มาพนัธ, สมัภาษณ,                         

27 มกราคม 2553)   

 

“มันก็เอ็ดกบัปาจิตรแดะ  นาจะเอ็ดเปนนะ เพราะวาเฮากบ็ไดปลอยเฮอมันเอ็ด

คนเดียว เฮากพ็ามนัเอ็ด” (สมจิตร  พนัธุขะวงษ, สัมภาษณ,  27 มกราคม 2553)   

 

 สอดคลองกับการสัมภาษณกลุมตัวอยางเด็กและเยาวชน ซึ่งสวนหนึ่งไดรับการถายทอด

ความรูมาจากพอแมหรือคนเฒาคนแกปูยาตายายภายในครอบครัวของตน  ดังตัวอยางคํา

สัมภาษณ ดังนี้ 

 

  “หนทูําเปนคะ  เพราะวาแมสอนดูแมทํา” (อัสสนา  เอี่ยมศรี, สมัภาษณ,                           

27 มกราคม 2553)   

 

“คุณยาบอกวาถาเกิดวายาทําไมไหวแลวก็ใหชวยกนัทาํขาวหลามทาํประเพณีกํา

ฟาเพราะวาบานเราทาํทุกปและก็บอกวิธทีําขาวหลาม” (จิติมา  วฒันชัยนนัท, สัมภาษณ

, 7 มกราคม 2553)   
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จะเห็นไดวาสื่อบุคคลมีบทบาทหลักในการใหความรูดังกลาวและนับวาเปนบทบาทที่

สําคัญยิ่งในการสืบทอดและธํารงรักษาอัตลักษณบุญกําฟาของลาวพวนบานวัดโบสถ 

 
บทบาทในการเปนแบบอยาง 
นอกจากบทบาทในการใหความรูถายทอดวิธีการทําขาวจี่ขาวหลามแลว คนเฒาคนแกใน

ครอบครัวยังใชวิธีการประพฤติตนเปนแบบอยางใหลูกหลานหรือคนรุนหลังเห็นและปฏิบัติตาม

หรือที่ชาวลาวพวนเรียกวา “พาเอ็ด” คือ เปนผูนําในการทํา เปนการกระตุนใหลูกหลานสนใจและ

ปฏิบัติตามนอกจากการถายทอดดวยวัจนภาษา ดังตัวอยางคําสัมภาษณปราชญชาวบานและ

ชาวบานในชุมชนซึ่งจะอางเปนเสียงเดียวกันถึงพอแมปูยาตายายที่เปนผูนําปฏิบัติมา ดังนี้ 

 

“ถือคําโบราณ ผูเฒาผูแกพอแมพาเอ็ดมา ลูกก็เอ็ดมา ก็เลยเปนฮีตเปนคองมา

ตลอดเดี๋ยวนี้” (ทุมมา  กุลวงษ, สมัภาษณ, 18มกราคม 2553)   

 

“ประเพณีบานเมือง ปูยาตายายเพิน่พาเอ็ดมา” (บุญเรอืง  ยะบุญวนั, สัมภาษณ

,                          18 มกราคม 2553)   

 

“มันประเพณดีั้งเดิม  พอแมเพิ่นพาเอ็ดมา เฮาก็เอ็ดแหละ” (สมจิตร  พนัธุขะวงษ,   

สัมภาษณ, 27 มกราคม 2553)   

 

“โบราณเพิน่พาเอ็ดมา เปนบานก็ตองเอ็ด” (เลี่ยม  มาพนัธ, สมัภาษณ,                           

27 มกราคม 2553)  

 

 จากสัมภาษณกลุมเด็กและเยาวชน ซึ่งเปนกลุมตัวอยางที่มกีารเขารวมประเพณีคอยขาง

นอย บางคนไมเคยเขารวมเลย อีกทั้งโรงเรียนในทองถิ่นก็ไมมีการบรรจุไวในเนื้อหาของบทเรียน  

นั้น พบวา บทบาทของบุคคลภายในครอบครัวในการเปนแบบอยางในการปฏิบัติไวใหเห็นนัน้ 

แมวาบางโอกาสเด็กและเยาวชนจะไมมโีอกาสไดเหน็ขั้นตอนและวธิกีารทาํ แตอยางนอยกม็ี

โอกาสไดเหน็ผลผลิตจากการทําที่สําเร็จแลว ซึ่งมีความสําคญัอยางยิ่งทีจ่ะทําใหเด็กและเยาวชน

ไดรูจักและซึมซับในอัตลักษณดังกลาว  ดงัตัวอยางคําสมัภาษณของกลุมตัวอยางเดก็และเยาวชน 

ดังนี ้
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  “ก็เหน็พอแมทาํและก็ชวยทาํ  ชวยกรอกแลวก็ชวยปนขาวจี่คะ”                                 

(กาญจนา  ยอดอานนท, สมัภาษณ, 27 มกราคม 2553)   

 

“ก็เหน็แมทาํ แตไมเคยลองทํา” (พรทพิย  เอี่ยมศรี, สัมภาษณ, 27 มกราคม 

2553)   

 

“เห็นแลวก็ชวยทํา ชวยกรอก ชวยตม” (มนทิรา  โสมะภรี, สัมภาษณ,                       

18 มกราคม 2553)   

 

“แมทํา  แลวกช็วยแมทําทุกป” (อภิสรา  แสงพนัธุตา, สมัภาษณ,                               

27 มกราคม 2553)   

 

“พอแมก็ไมไดบอกหรอกครบั แตเวลาทําก็ชวยแมทําขาวหลาม ขูดมะพราว แลวก็

มาทาํบุญทีว่ัด” (ภาสกร  มาตรวิจิตร, สัมภาษณ, 17 มกราคม 2553)   

 

นอกจากจะเปนแบบอยางในการทําแลว บุคคลในครอบครัวยังเปนแบบอยางในการหยุด

อีกดวย  กลาวคือ  ในวันกําฟาชาวลาวพวนมีขอปฏิบัติที่ทุกคนตองกระทําคือ การหยุดงาน (เซา

เวี้ยะ) พักผอนอยูบานหรือออกไปเลนการละเลน ซึ่งขอปฏิบัติดังกลาวสวนใหญไดรับการถายทอด

ทางอวัจภาษาโดยใชวิธีการประพฤติปฏิบัติตนใหลูกหลานหรือคนรุนหลังเห็นและปฏิบตัติามหรอืที่

ชาวลาวพวนเรียกวา “พากํา” คือ การเปนผูนําใหหยุด ดวยเชนกัน ดังตัวอยางคําสัมภาษณ ดังนี้ 

 

“อันผูเฒาเพิน่วา ก็บรูจักวาโบราณเปนยงัเรอ เพิ่นวาเฮอเอ็ดกําฟา แลวมีกาํฟา

เคิ่งมื้ออีก เพิน่วาเฮอถือเฮอกํา” (ทุมมา  กลุวงษ, สัมภาษณ, 18 มกราคม 2553) 

 

“เพิ่นกํา ผูเฒาพากํา เลิกๆบเอ็ดหัง” (ทองบิน  กุลวงษ, สัมภาษณ,                                      

18 มกราคม 2553) 

 

 อยางไรก็ตาม จากการสัมภาษณและการสังเกตการณอยางไมมีสวนรวมพบวา ปจจุบัน

ชาวลาวพวนบานวัดโบสถยึดถือปฏิบัติตามความเชื่อนี้กันนอยมาก มีเพียงบางบานบางครัวเรือน

ซึ่งสวนใหญจะเปนคนเฒาคนแกเทานั้นที่ยังคงยึดถือปฏิบัติกันอยู เนื่องจากตองอยูเฝาบานขณะที่

ลูกหลานออกไปทํางานนั่นเอง นอกจากนี้ขอปฏิบัติดังกลาวก็ไมไดรับการถายทอดทางวัจนภาษา
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ใหแกลูกหลาน ดังที่ไดกลาวไปแลว ทําใหขอปฏิบัติดังกลาวนับวันยิ่งจะเลือนหายไปจากประเพณี

กําฟาของลาวพวนบานวัดโบสถ 

   
บทบาทในการเชื่อมโยงความเชื่อ 

 สําหรับชาวลาวพวนบานวัดโบสถความเชื่อทางดานบรรพบุรุษ ส่ิงเรนลับ การเคารพนบัถอื

ธรรมชาติเปนพันธะผูกพันและคงอยูรวมกันอยางเหนียวแนนในสังคมพวน จะเห็นไดจากการ

แสดงออกทางความคิด ความรูสึกเคารพนับถือในเรื่องดังกลาวผานทางกิจกรรมตางๆ เชน การทรง

เจา   พิธีกรรมสมโภชนเจาพอประจําหมูบาน  พิธีกรรมทิ้งขาว  (ทําเมื่อคนปวยกลับจาก

โรงพยาบาล) และจากการสัมภาษณคนเฒาคนแกพบวา มีการสั่งสอนใหลูกหลานเชื่อในส่ิงเรนลับ

เหนือธรรมชาติและใชความเชื่อดังกลาวเปนที่พึ่ง ดังตัวอยางคําสัมภาษณของกลุมตัวอยาง

ปราชญชาวบาน ดังนี้ 

 

“ผูเฒายัว่ใหลูกหลานยานผ.ี..แตกอน พอเขาหามผีมา ไลเฮอลูกหลานเฮาบาน”                       

(จําปา  โสมะภีร, สัมภาษณ, 5 มกราคม 2553)   

 

“โจรจะขึ้นมาปลนบานตอนกลางคนื ยาน บเปนตาหลับตานอน แลวทนีี้หละเฮอ

อาจารยปนเอด็ทรายมากนัสี่มุมบานเฮอ ก็จั่งคอยซัว่” (ทุมมา  กุลวงษ, สัมภาษณ,                     

18 มกราคม 2553)   

 ประเพณีบุญกําฟาก็เปนอีกประเพณีหนึ่งที่มีความเชื่อเร่ืองดังกลาวอยูดังที่ไดกลาวแลวใน

บทที่ 2 นอกจากความเชื่อดังกลาวแลว อีกความเชื่อหนึ่งที่ฝงรากลึกอยูในสังคมลาวพวนบานวัด

โบสถคือ ความเชื่อเร่ืองผีที่ปกปกรักษาคุมครองหมูบานใหอยูเปนสุข คือ ศาลวัดและศาลบาน  

จากประสบการณที่ผูวิจัยไดอาศัยอยูในชุมชนเปนระยะเวลากวา 15 ป พบวา ไมมีใครในหมูบานที่

ไมรูจักศาลวัดและศาลบานดังกลาว  และจากการสังเกตการณอยางไมมีสวนรวมพบวา หากเด็ก

และเยาวชนคนใดในหมูบานไดรับคัดเลือกเปนตัวแทนของโรงเรียนทั้งโรงเรียนวัดโบสถหรือ

โรงเรียนที่เด็กเดินทางไปศึกษานอกชุมชน พอแมหรือคนเฒาคนแกในครอบครัวก็จะพามาไหวขอ

พรหรือบนบานตอศาลทั้งสองเพื่อใหประสบความสําเร็จกลับมา  ดังนั้นจะเห็นไดวาบุคคลภายใน

ครอบครัวมีบทบาทสําคัญในการเชื่อมโยงความเชื่อเร่ืองสิ่งเหนือธรรมชาติดังกลาวจากรุนสูรุน 

 
 บทบาทในการเปนแรงกระตุนและจุดยึดเหนี่ยว 



 

 

98 

 จากการสังเกตการณอยางไมมีสวนรวมพบวา  บุคคลในครอบครัวจะมีการติดตอกับ

ลูกหลานของตนที่เดินทางไปประกอบอาชีพ  ตั้งรกรากหรือศึกษาตอนอกชุมชน อยูเสมอ  มีการ

บอกกลาวเมื่อใกลจะถึงวันกําฟา มีการซักถามวาจะกลับมารวมประเพณีหรือไม ทําใหเปนเหมือน

แรงกระตุนที่จะตองเดินทางกลับมาชวยพอแมหรือปูยาตายายของตนทําขาวหลามและเขารวม

ประกอบพิธีกรรม  นอกจากจะเปนแรงกระตุนแลว จากการสัมภาษณกลุมตัวอยางชาติพันธุลาว

พวนที่เดินทางไปประกอบอาชีพ  ตั้งรกรากหรือศึกษาตอนอกชุมชน  พบวาจากการที่กลุมตัวอยาง

ดังกลาวเคยอาศัยอยูในชุมชน เคยรวมกับบุคคลในครอบครัวประกอบพิธีกรรมดังกลาว จึงทําใหมี

ความผูกพัน บุคคลภายในครอบครัวดังกลาวจึงเปนเหมือนจุดยึดเหนี่ยวใหกลุมตัวอยางชาติพันธุ

ลาวพวนที่เดินทางไปประกอบอาชีพ  ตั้งรกรากหรือศึกษาตอนอกชุมชน เดินทางกลับมาเพื่อ

ประกอบพิธีกรรมรวมกัน  ดังตัวอยางคําสัมภาษณกลุมตัวอยางชาติพันธุลาวพวนที่เดินทางไป

ประกอบอาชีพ  ตั้งรกรากหรือศึกษาตอนอกชุมชน ดังนี้ 

 

“ทํากําฟาทุกป ทําเปน ทํากับพอกับแมมาตั้งแตเด็ก ทํามาดวยกันคลุกคลีมา

ดวยกัน” (ทวิช  สกัญญา, สัมภาษณ, 18 มกราคม 2553)   

 

“ไมมาไมไดหรอก ไมมาแลวมันก็เหมือนเปนชอบกล ไมมาแลวใครจะชวย               

ยายจวนทําขาวหลามหละ” (สุดใจ  แตงนอย, สัมภาษณ, 18 มกราคม 2553)   

 

“พอแมบอกวาเฮอเอ็ดสืบทอดประเพณีตอไป เพื่อลูกหลานจะไดรูวาเราเปนคน

ไทยพวนหรือลาวพวนนี่เรามีประเพณีของเราอยู...ก็ถามีโอกาสก็จะมาทุกป สืบตอไวเพื่อ

จะไดไมสูญหาย” (ปราศรัย  ยะบุญวัน, สมัภาษณ, 17 มกราคม 2553)   

 

“เขาก็บไดบอกนะ แตวามนัก็เปนประเพณีที่เหน็มาตั้งแตนอยๆ กน็าจิ๊เอ็ดตอไป” 

(แสงเพ็ญ  มาตรวิจิตร, สัมภาษณ, 17 มกราคม 2553)   

 
5.1.2.ผูนํากลุมทั้งที่ไดรับมอบหมายอยางเปนทางการและไมเปนทางการ ไดแก 

ผูใหญบาน คณะกรรมการวัดและคนบอกศาล มีบทบาทตอการธํารงอยูของอัตลักษณบุญกํา

ฟา ดังนี้ 

  

 
5.1.2.1. ผูใหญบานและคณะกรรมการวัด   
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บทบาทในการเผยแพรขอมูลขาวสาร 
 

กอนวันงานประเพณีบุญกําฟาคณะกรรมการวัดรวมกับเจาอาวาสวัดโบสถจะประชุมกัน

เกี่ยวกับการจัดงานประเพณีบุญกําฟาในสวนของการจัดการของวัด เชน การจัดเตรียมสถานที่  

การแบงปนขาวหลามยังหมูบานใกลเคียง  การแจงขาวเกี่ยวกับกิจการของวัดใหชาวบานทราบใน

วันกําฟาและกําหนดวันกําฟาที่แนนอนตามหลักสุริยคติ ทั้งนี้เนื่องจากสวนใหญแลวชาวบานจะ

ทราบกําหนดวันตามหลักจันทรคติ เมื่อไดขอสรุปแลวก็จะใชวิธีการสื่อสารโดยการประกาศที่วัด

เพื่อย้ําวันเดือนปที่ชัดเจนตามหลักสุริยคติเพื่อใหชาวบานเขาใจตรงกันและแจงใหผูใหญบาน

ประกาศผานทางหอกระจายขาวเพื่อใหชาวบานทราบโดยทั่วถึงกัน  ดังตัวอยางคําสัมภาษณกลุม

ตัวอยางคณะกรรมการวัด ดังนี้ 

 

“คณะกรรมการก็จะประชุมวายังไงกันแลว ก็จะประกาศทางหอกระจายขาว 

ชี้แจงใหกับชาวบานไดทราบ  แลวก็ประกาศบนวัดตอนชาวบานเขามาทําบุญเลยวา

อยางไร” (ถนอม  ศรีงาม, สัมภาษณ, 27 มกราคม 2553) 

  

 คําสัมภาษณของผูใหญบานหมู 6 และหมู 10 ดังนี้ 

 

“เวลามีอะไรก็จะประกาศทางหอกระจายขาวหรือผูชวยเดินบอก ถาไมใชงาน

ใหญถาเปนงานบุญทอดผาปาจะเดนิตามบาน” (สําลี  ใกลบุปผา, สัมภาษณ,                       

27 มกราคม 2553)   

 

“เร่ืองประกาศทั่วไปก็จะประกาศทางหอกระจายขาว ถามีเอกสารดวยก็จะให

ผูชวยเดนิบอกตามบาน” (นที  โสมะภีร, สมัภาษณ, 27 มกราคม 2553)   

 
5.1.2.2.  คนบอกศาล  

 บทบาทในการเชื่อมโยงความเชื่อ 
ดังที่กลาวมาแลวขางตน หมูบานวัดโบสถเปนชุมชนที่อบอวลไปดวยกลิ่นอายของความ

เชื่อเร่ืองสิ่งเหนือธรรมชาติ ภูติผี ทั้งผีบรรพบุรุษ ผีที่สิงสถิตยประจําสถานที่ตางๆ รวมถึงผีทั่วไปที่

อาจใหโทษแกมนุษยได  ประเพณีบุญกําฟาก็เปนอีกประเพณีหนึ่งที่มีความเชื่อเร่ืองดังกลาวอยู 

ไดแก  ความเชื่อเร่ืองผีบรรพบุรุษที่ปกปกรักษาคุมครองหมูบานใหอยูเปนสุข คือ ศาลวัดและศาล

บาน  เมื่อถึงวันกําฟาหลังจากเสร็จส้ินพิธีกรรมทางศาสนาชาวบานจะนําขาวหลามมาสักการะเซน
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ไหวศาลดังกลาว  ทั้งนี้ผูนําในการเซนไหวคือ คนบอกศาล ซึ่งเปนบุคคลเฉพาะเจาะจง ดังที่ได

กลาวมาแลว  หากไมใชบุคคลนี้ การสักการะเซนไหวดังกลาวก็จะไมสัมฤทธิ์ผล  

 

 “คนบอกศาล” เปนสื่อบุคคลที่ทําหนาที่เชื่อมโยงความเชื่อที่ฝงรากลึกดังกลาวกับ

ชาวบาน จากการที่ผูวิจัยไดเคยอาศัยอยูหมูบานวัดโบสถมาเปนระยะเวลากวา 15 ปและจากการ

สัมภาษณชาวบาน พบวา ไมเคยมีใครฝาฝนไมปฏิบัติตามธรรมเนียมดังกลาว ดังตัวอยางคํา

สัมภาษณนายบุญชวย แสวงหา คนบอกศาลวัดคนปจจุบัน เมื่อถามถึงการละเวนปฏิบัติตามธรรม

เนียมดังกลาวของชาวบาน ดังนี้ 

 

“บมี เพราะวาอันนี้คือทิ้งบไดเลย” (บุญชวย  แสวงหา, สัมภาษณ,                             

27 มกราคม 2553)  

 

จากการสัมภาษณนายพ ี สกัญญา คนบอกศาลกลุมศาลเจาสินสมุทรและศาล               

เจาพอดาว พบวาตลอดระยะเวลา 25 ปที่ผานมา เมื่อถึงประเพณีกําฟาชาวบานก็นําขาวหลาม

ขาวจี่มาสักการะบูชาตลอดมิเคยงดเวนเชนกัน 

  

 นอกจากนี้จากขอสังเกตประการหนึ่งซึ่งผูวิจัยสังเกตเห็นไดจากการพิจารณา“คนบอก

ศาล” ตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบัน คือ บุคคลที่จะมาทําหนาที่นี้จะตองเปนเพศชายที่มีเชื้อสายชาติ

พันธุพวนและเปนบุคคลที่เกิดและดํารงชีวิตอยูในหมูบานวัดโบสถเทานั้น  คุณสมบัติดังกลาวของ 

“คนบอกศาล” ทําใหความเชื่อดังกลาวมีความเขมขนขึ้นและทําใหชาวลาวพวนรูสึกวาเปนความ

เชื่อที่ยึดเหนี่ยวของคนชาติพันธุเดียวกันอยางแทจริง ดังนั้นจะเห็นไดวา “คนบอกศาล” คืออีก

บทบาทหนึ่งที่สําคัญของสื่อบุคคลที่ทําหนาที่เชื่อมโยงความเชื่อดังกลาวของชาวลาวพวนใหเห็น

เปนรูปธรรมตลอดจนธํารงรักษาความเชื่อดังกลาวไวใหเปนของชาติพันธุตอไป 

 
5.1.3.ชาวบานที่อาศัยอยูภายในชุมชน 

 บทบาทในการเผยแพรขอมูลขาวสาร 
กอนวันงานประเพณีบุญกําฟาคณะกรรมการวัดและผูใหญบานจะใชวิธีการสื่อสารโดย

การประกาศที่วัดและประกาศผานทางหอกระจายขาวเพื่อย้ําวันเดือนปที่ชัดเจนตามหลักสุริยคติ

เพื่อใหชาวบานเขาใจตรงกัน  จากนั้นกลุมชาวบานที่มาทําบุญที่วัดจะสื่อสารตอโดยวิธีการบอกตอ

ปากตอปากจนทั่วถึงกันทั้งหมูบาน  และเมื่อใกลจะถึงกําหนดวันกําฟาผูนําผานทางหอกระจาย

ขาวอีกครั้งหนึ่งเพื่อประชาสัมพันธและย้ําเตือน อยางไรก็ตาม การประกาศดังกลาวเปนเพียงการ
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ย้ําเตือนเทานั้น ทั้งนี้ชาวบานสวนใหญจะรูกําหนดที่แนนอนของวันกําฟาอยูแลวดังที่ไดกลาวไป

ขางตน  ดังตัวอยางคําสัมภาษณ ดังนี้ 

 

“ไปวัดก็ปาววนัพระ  แลวกบ็อกปากตอปาก” (จาํป  กาวี, สัมภาษณ,                             

6 มกราคม 2553)   

 

“บอกตอๆกันไป เผอไดยินแมนหงัมาก็มาเลาสูกันฟง” (ทองใบ  ธรรมวงษ, 

สัมภาษณ, 18 มกราคม 2553)   

 

 จากการสังเกตการณอยางไมมีสวนรวมพบวา ในระหวางการเตรียมวัตถุดิบสําหรับทําขาว

หลามขาวจี่ ชาวบานจะมีการสื่อสารระหวางบุคคล พูดคุยสอบถามความคืบหนาเกี่ยวกับการ

จัดหาวัตถุดิบ เชน ไมไผสําหรับทําขาวหลาม ซึ่งตองสั่งซื้อลวงหนาเพราะตองจัดสงมาจากที่แหลง

อ่ืน และบอกตอกันปากตอปากถึงแหลงที่จะไปสั่งซื้อ ตลอดจนใหความชวยเหลือใหหยิบยืม

อุปกรณเครื่องมือตางๆ เชน เครื่องขูดมะพราว เลื่อย ระหวางกัน  การสื่อสารดังกลาวนับวาเปน

การชวยย้ําและกระตุนเตือนประเพณีและกระชับความสัมพันธระหวางชาติพันธุภายในชุมชนอีก

ดวย  
 
5.2. บทบาทของสื่อบุคคลที่มีผลตอการเปลี่ยนแปลงอัตลักษณบุญกําฟา 
 
จากการศึกษาการเปลี่ยนแปลงอัตลักษณบุญกําฟาในปจจุบัน พบวา  ความเชื่อและ

ความศรัทธาเสื่อมลงจากเดมิ  ชาวบานมาทาํบุญประกอบพิธีกรรมทีว่ัดนอยลง ชาวลาวพวนที่

เดินทางออกไปนอกชุมชนมโีอกาสกลับมาเขารวมประเพณีนอยลง เนื่องจากไมตรงกบัวันหยุดงาน

เด็กและเยาวชนไมทราบความเปนมาของประเพณี  เขารวมพธิีกรรมนอยลงและบางเด็กไมรูจัก

ประเพณีบุญกาํฟา  ความเชือ่เร่ืองขอยึดถือปฏิบัติในวันกําฟาทีทุ่กคนตองพึงกระทาํ คือ การหยุด

งาน (เซาเวีย้ะ) พักผอนอยูบานนั้น ปจจุบนันัน้ชาวลาวพวนบานวัดโบสถยึดถือปฏิบัติตามความ

เชื่อนี้กนันอยมาก  มกีารเปลี่ยนวธิีการทําขาวหลามขาวจี่ซึ่งเปนองคประกอบหลักของประเพณี

จากการเผาขาวหลามและยางขาวจี่มาเปนการตมขาวหลามและทอดขาวจี่แทน  บางครอบครัวใช

วิธีการซื้อแทนการทาํเอง  นอกจากนี้ในปพ.ศ. 2553 ยังไดมีการจัดงานประเพณกีําฟาและพบปะ

สังสรรคคืนสูเหยาขึน้ในวันข้ึน 2 ค่ําเดือน 3 หรือวันสุกดิบ มีการเพิ่มเติมกิจกรรมตางๆ เชน การ

แขงขันสาธิตการเผาขาวหลาม การแขงขนักีฬาชักกะเยอ   ส่ือบุคคลเปนอีกสื่อหนึง่ที่มีบทบาทตอ

การเปลี่ยนแปลงดังกลาว ดังนี ้
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5.2.1. ชาวบานที่อาศัยอยูภายในชุมชน 
บทบาทในการเปนแบบอยางในการละเวนการทําขาวหลามขาวจี่ 

 นอกจากวิธีการทําขาวหลามขาวจี่จะเปลี่ยนแปลงไปจากเดิมแลว ในปจจุบันบางบานที่ไม

มีเวลาทําขาวหลามขาวจี่ดวยตัวเอง ยังเปลี่ยนมาใชวิธีการสั่งซื้อจากบานใกลเคียงเพื่อนํามา

ทําบุญที่วัดในตอนเชาอีกดวย จากสัมภาษณและการสังเกตการณอยางไมมีสวนรวม จะเห็นไดวา 

ชาวบานเห็นวาการซื้อขาวหลามขาวจี่มาทําบุญนั้นไมไดเสียหายอะไร หากมีเหตุจําเปนจริงๆ  

ขอใหมาทําบุญก็พอ ซึ่งสอดคลองกับการสัมภาษณกลุมตัวอยางชาวบานในชุมชนถึงแนวโนมใน

การทําขาวหลามขาวจี่ตอไป ดังนี้ 

 

“ตอไปนี้  มนัเปนคนทํางาน มันจิ๊มีเวลามาเอ็ดรึบก็ยังบรู  ถาบไดเอ็ด กต็องซื้อ...”                       

(สมจิตร  พนัธุขะวงษ, สัมภาษณ, 27 มกราคม 2553)   

 

  จากการสัมภาษณกลุมตัวอยางเด็กและเยาวชนรุนหลังพบวา การเปลี่ยนแปลงดังกลาว

เปนตัวอยางหนึ่งที่เด็กและเยาวชนเห็นและคิดวาไมเปนไรหากจะไมปฏิบัติตามประเพณีดั้งเดิม  

ดังตัวอยางคําสัมภาษณ ดังนี้ 

 

“ไมเขารวมไดคะ เพราะวาหนูก็เห็นนะคะวาประเพณีกาํฟาบางครอบครัวก็ไมทํา”                       

(จิติมา วัฒนชยันนัท, สัมภาษณ, 7 มกราคม 2553)   

 

 บทบาทในการเปนแบบอยางดังกลาว  นับเปนอีกจุดเริ่มตนของการเปลี่ยนแปลงของ

หมูบานในอนาคตที่กําลังกาวเขาสูความทันสมัยและความสะดวกสบายมากขึ้น 

 
5.2.2. กลุมผูนําทั้งทีไ่ดรับมอบหมายอยางเปนทางการและไมเปนทางการ ไดแก 

ผูใหญบาน คณะกรรมการวัด คณะกรรมการการศึกษาโรงเรียนวัดโบสถ คณะครูโรงเรียน
วัดโบสถ ชาวบานหนุมสาวภายในชุมชน 

บทบาทในการเปนผูนําริเริ่มกิจกรรม 
 ดังที่ไดกลาวไปแลวขางตน ในป 2553 องคการบริหารสวนตําบลไดจัดสรรงบประมาณ

ใหแกทางหมูบานใหจัดงานประเพณีบุญกําฟาเปนปแรก ทั้งนี้ทางคณะกรรมการจัดงานไดเพิ่มเติม

กิจกรรมการประกวดแขงขันการเผาขาวหลามและการแขงขันกีฬาตางๆ ซึ่งจากการสังเกตการณ

อยางไมมีสวนรวม นอกจากผูนําหมูบานแลวคณะกรรมการสวนใหญเปนคนหนุมสาวที่มักจะให

ความชวยเหลือสนใจกิจกรรมตางๆของหมูบานเปนอยางดี มีการประชุมการจัดงานอยางตอเนื่อง 
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และเมื่อสัมภาษณความคิดเห็นของกลุมตัวอยางกลุมผูนําดังกลาว ถึงแนวโนมการจัดกิจกรรมในป

ตอไป พบวา สวนใหญเห็นดวยและมีแนวโนมจะริเร่ิมจัดกิจกรรมดังกลาวขึ้นอีกตอไปทุกป                   

ดังตัวอยางคําสัมภาษณ ดังนี้ 

 

“ก็มีครับ  อยางปนี้เราจัดงานผิดวนัไปหนอยเพราะจัดตรงกับวนัทีช่าวบานเคาทาํ

ขาวหลาม เรานาจะจัดวนักาํฟาวนัที่เคามาทาํบุญ วนันัน้ชาวบานเคาจะไมทํางานกนั เรา

ก็นาจะจัดงาน มีการละเลนกัน”(นท ีโสมะภีร, สัมภาษณ, 27 มกราคม 2553)   

 

“อาจจะมีตอไปทุกป เปนงานประเพณีของบานเฮา ตองประชุมกัน”                       

(ถนอม  ศรีงาม, สัมภาษณ, 27 มกราคม 2553)   

 

 เมื่อสัมภาษณความคิดเห็นของกลุมตัวอยางเด็กและเยาวชนรุนใหมถึงความคิดเห็นเรื่อง

การจัดกิจกรรมที่เพิ่มเติมงานประเพณีบุญกําฟาดังกลาว พบวา สวนใหญใหความสนใจและเห็น

วาจะทําใหงานประเพณีบุญกําฟาเปนงานที่นาสนใจมากขึ้น คนรูจักมากขึ้น และอยากใหมีการจัด

งานเชนนี้ข้ึนอีกตอไปทุกป  ดังตัวอยางคําสัมภาษณ ดังนี้ 

 

“ก็นาจะดี ทําใหเพลิดเพลินทําใหเด็กรูจักประเพณีขาวหลามมากขึน้”                                  

(กาญจนา  ยอดอานนท, สมัภาษณ, 27 มกราคม 2553)   

 

“ก็ดีครับ เหมอืนกับวาเราใหความสําคัญกับมันมากขึน้”                                                             

(ธรรมนูญ  ศรีสมบูรณ, สัมภาษณ, 27 มกราคม 2553)   

 

“เอ็ดเฮอนาสนใจ มีคนสนใจ ที่ผานมาก็บมีคนสนใจ ผานมาก็ผานมา ปกติแลว

วัยรุนมนับสนใจ บางคนบรู...ถามงีานอยางนี้กเ็อ็ดเฮออยากรูวาเอ็ดเพราะพีเรอ”                                        

(สุบิน กาว,ี สมัภาษณ, 6 มกราคม 2553)   

 

 บทบาทในการริเร่ิมดังกลาวของกลุมผูนํา นับเปนอีกจุดเริ่มตนของการเปลี่ยนแปลง

ประเพณีบุญกําฟาใหมีสีสันและนาสนใจมากยิ่งขึ้น 
 

6.  ปจจัยที่สงผลตอการธํารงอยูและการเปลี่ยนแปลงอัตลักษณบุญกําฟา 

 6.1  ปจจัยทีส่งผลตอการธํารงอยูของอัตลักษณบญุกําฟา 
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 จากการศึกษาวิจัย พบวา ประเพณีบุญกําฟาเปนประเพณีสามารถสืบทอดลักษณะ

ประเพณีดั้งเดมิไวมาก  โดยเฉพาะองคประกอบพิธกีรรมดานความเชื่อและขั้นตอนพิธีกรรม  

ปจจัยที่สงผลตอการธํารงอยูของอัตลักษณดังกลาว สามารถอธิบายไดดังนี ้

 

 แมวาจะไมมีการถายทอดถงึมูลเหตุที่แทจริงของการประกอบประเพณบีุญกําฟาแตความ

เชื่อหนึง่ที่ชาวลาวพวนบานวัดโบสถยงัคงยึดถือ ความเชื่อที่วาเปนการยึดปฏิบัติสืบตอกันมาจาก

บรรพบุรุษและความเชื่อด้ังเดิมเร่ืองภูติ  ผี  ส่ิงเหนือธรรมชาติควบคูไปกับความศรัทธาใน

พระพทุธศาสนา และยังคงปฏิบัติตามขั้นตอนพิธกีรรม กลาวคือ วนัขึ้น 2 ค่ํา เดือน 3 หรือวนัสุก

ดิบ ชาวลาวพวนแตละครอบครัวจะลงมือทําขาวหลามขาวจีท่ี่บานของตน และในวันขึ้น 3 ค่ํา 

เดือน 3  ชาวบานจะนาํขาวหลามขาวจีท่ี่เตรียมไวมาทําบุญที่วัด หลังจากเสร็จส้ินพธิีสงฆ จะนาํ

ขาวหลามขาวจี่ไปสักการะบชูาศาลบาน  ศาลวัดและโกศอัฐิบรรพบุรุษของตน กรรมการวัดนําขาว

หลามไปแบงปนยงัหมูบานใกลเคียง  เมื่อกลับถึงบานชาวบานกจ็ะนาํไปสักการะศาลพระภูม-ิเจา

ที่ ประจําบานของตน และนาํขาวหลามไปแบงปนใหแกชาวจนีในชมุชน  ปจจัยที่สงผลตอการคง

อยูของความเชื่อและการปฏิบัติตามขั้นตอนพิธกีรรมดังกลาว  คือ 

 
 อิทธิพลกลุม    
 

การทําตามสมาชิกคนอื่นๆในกลุม หากไมทําจะมีความรูสึกแปลกแยกไมเหมือนคนอื่นๆ 

รูสึกวาไมใชพวกเดียวกัน  จากการสังเกตการณอยางไมมีสวนรวม พบวา ชาวลาวพวนมีการตั้งถิ่น

ฐานบานเรือนอยูบริเวณใกลเคียงกัน ไมมีการกั้นร้ัวเพื่อบอกอาณาเขต ใชทางเดินรวมกัน สามารถ

เดินไปมาหาสูกันไดสะดวก หากบานใดทําอะไรบานใกลเคียงก็สามารถรับทราบไดทันที  

นอกจากนี้ชาวบานจะมีการสื่อสารระหวางบุคคล พูดคุยสอบถามความคืบหนาเกี่ยวกับการจัดหา

วัตถุดิบจนกระทั่งการทําขาวหลามขาวจี่กันอยูเสมอ ดังนั้นเมื่อเห็นสมาชิกหมูมากทํา จึงเปนแรง

กระตุนที่ทําใหสมาชิกคนอื่นๆทําตามดวย  ปจจัยดังกลาวจึงเปนปจจัยหลักที่ทําใหประเพณีบุญกํา

ฟาของชาวลาวพวนบานวัดโบสถยังธํารงอยูไดตอไป  ดังตัวอยางคําสัมภาษณกลุมตัวอยาง

ปราชญชาวบาน ดังนี้ 

 

“ก็ยังบเขาใจนะ บางคนเขากถ็ามวาเอ็ดเพือ่พีเรอ บางคนก็วาเพิ่นเอ็ดเฮาก็เอ็ด 

ลูกหลานเฮากไ็ดกินคือเขา” (บุญทิน  กุลวงษ, สมัภาษณ, 20 มกราคม 2553) 

“เขาเอ็ดกันทังบาน โตบเอ็ดก็อยากนาํเขารึบ” (ทุมมา  กลุวงษ, สัมภาษณ,                      

18  มกราคม 2553)   
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 ตัวอยางคําสัมภาษณกลุมตัวอยางชาวบานในชมุชน  ดงันี ้

“ก็คงบเปนพีเรอเหลาะ แตกเ็ห็นเอ็ดกันหมดบานหมดเมอืง”                                    

(บุญเรือง  ยะบุญวัน, สัมภาษณ, 18 มกราคม 2553)   

 

“บานเฮาเขาเอ็ดกันทกุบาน ก็นาจะไดหนะ แตเขาเอ็ดกนั”                                                           

(สมจิตร  พนัธุขะวงษ, สัมภาษณ, 27 มกราคม 2553)   

 

“เขาเอ็ดกันทกุหลังแดะทุกมื้อนี้ เขาไปทาํบุญกันหมดบานทั้งเมือง มันก็ตองเอ็ด

นํากนัทั้งบาน” (ประพนัธ  สกัญญา, สัมภาษณ, 19 มกราคม 2553)   

 

“เปนประเพณีของหมูบาน ถงึเวลาเฮาตองเอ็ด ถาบเอ็ดมนัก็บคือเขา”                   

(เลี่ยม  มาพันธ, สัมภาษณ, 27 มกราคม 2553)   

 

 จากการสัมภาษณกลุมตัวอยางเดก็และเยาวชนจํานวน 1 ใน 10 พบวา  อิทธพิลกลุม

ดังกลาวสงผลตอการธํารงอยูของความเชือ่ที่ยึดถือปฏิบตัิมา ดังนี ้

 

“ไมทําก็ได บานอื่นเขาทาํบานเราไมทํามนัก็แปลก” (พรทิพย  เอี่ยมศร,ี     

สัมภาษณ, 27 มกราคม 2553)   

 
การปฏิบัติสืบเนื่องรุนสูรุน  

 

 ประเพณีบุญกําฟา เปนประเพณีที่ชาวลาวพวนบานวัดโบสถยึดถือและปฏิบัติสืบตอกัน

มาตั้งแตคร้ังบรรพบุรุษสืบเนื่องจากรุนสูรุนจนถึงปจจุบัน นับเปนประเพณีประจําหมูบานที่ชาวลาว

พวนทุกคนใหความสําคัญ เปนประเพณีที่ทุกคนในหมูบานรอคอยและตื่นเตนเมื่อถึงชวงเวลา

ดังกลาวและยังถือเปนประเพณีที่ถือเปนเอกลักษณของกลุมชาติพันธุดวย ดังตัวอยางคํา

สัมภาษณของปราชญชาวบานและชาวบานในชุมชน ดังนี้ 

 

“เมื่อ 2 ค่ํากอนกําฟา เกีย่วขาวอยูทุงนา คอยแววเบิง่บานวาควนัขึ้นรึยัง ควันขึน้ก็

เผาแลว กลับมาก็จิ๊ไดกนิ” (จําปา โสมะภรี, สัมภาษณ, 5 มกราคม 2553) 
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“ไปนา ไปเกี่ยวขาว โรงเรียนปด คอยเบิ่งควันแดะมื้อกาํฟาเพิ่นเผาขาวหลามแลว 

เขาบานเร็ว” (ประพันธ  สกญัญา, สัมภาษณ, 19 มกราคม 2553)  

 

ความตอเนื่องและความพรอมใจในการจัดประเพณีดังกลาวของชาวบานในชุมชนทําใหอัตลักษณ

ทางวัฒนธรรมบุญกําฟามีความเหนียวแนนและธํารงอยูตอไป ดังตัวอยางคําสัมภาษณกลุม

ตัวอยางชาวบานในชุมชน ดังนี้ 

 

“เพิ่นพาลกูหลานลูกหลานเอด็มาตลอด แลวก็เห็นเอ็ดอยางนี้กนัทกุบาน บเคย

ขาดจักป จะเปนอยางนี้อยูตลอด” (ทองใบ  ธรรมวงษ, สัมภาษณ, 18 มกราคม 2553)   

 

“เอ็ดมาตั้งแตพอแมปูยาตายาย พอเฮาเญอแลวเฮาก็เอ็ด เฮาก็เบิ่งเพิ่นเอาเหลาะ 

พอเพิน่ตายไปเฮาก็สืบตอมา” (บุญเรือง  ยะบุญวัน, สัมภาษณ,  18 มกราคม 2553)   

 

“เอ็ดตลอด เอ็ดทุกป พอแมพาเอ็ดมา กเ็อด็มาตลอด เหน็เพิน่เอ็ดก็เอด็มาเลย”                              

(พัน  อดทนดี, สัมภาษณ, 18 มกราคม 2553)   

 

 จากการสัมภาษณกลุมตัวอยางเดก็และเยาวชนจํานวน  9 ใน 10 เห็นวาปจจัยดานการ

ปฏิบัติสืบเนื่องรุนสูรุน สงผลตอการธํารงอยูของความเชื่อดังกลาว ดงัตัวอยางคําสมัภาษณ ดังนี ้

 

“คิดวามันเปนประเพณีที่สําคัญเพราะวาถาไมสําคัญชาวบานเราจะทาํทุกปๆ

ทําไม” (ธิติกร  สําราญพันธุ, สัมภาษณ, 13 มกราคม 2553)   

 

“เพราะชาวบานทกุคนชวยกนัสืบทอดประเพณีนี้มาตั้งแตมันเคยมมีาจนกระทั่ง

ถึงปจจุบนั ชาวบานทกุคนรวมประเพณีนีม้าทาํประเพณีนี้มาทุกป” (จิติมา  วัฒนชยันนัท, 

สัมภาษณ, 7 มกราคม 2553)   

 

“ไมทําก็ได แตก็ตองทาํเพราะทํากันมาตลอด ที่บานทําทุกปไมมีปไหนที่ไมทํา” 

(มนทริา  โสมะภีร, สัมภาษณ, 18 มกราคม 2553)   

“ถาไมทาํก็ได แตสวนตัวหนคูิดวาทาํจะดกีวา เพราะวาเขาทํากันมาทกุปเราก็

นาจะทาํตอไป” (อภิสรา  แสงพนัธุตา, สัมภาษณ, 27 มกราคม 2553)   
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การมีสํานึกถึงการเปนกลุมชาติพันธุเดียวกัน 
 

 จากการศึกษา พบวา ชาวลาวพวนเปนกลุมชาติพันธุที่อพยพเขามาในประเทศไทยโดยมี

ความสัมพันธทางสังคมในระบบเครือญาติ และมีเอกลักษณทางวัฒนธรรมของกลุมชาติพันธุที่

แตกตางจากคนไทสวนใหญ เชน ภาษาพูด  ความเชื่อ  ประเพณีพิธีกรรม จึงมีความสํานึกถึงการ

เปนกลุมเดียวกัน และมีความพยายามรักษาความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันไว โดยใชวิธีการ

แสดงออกทางวัฒนธรรมซึ่งสามารถปรากฏใหเห็นชัดเจนผานประเพณีบุญกําฟา ซึ่งชาวลาวพวน

เห็นวาเปนประเพณีที่เปนเอกลักษณของตนไมมีในกลุมชาติพันธุอ่ืน  อีกทั้งไดมีการถายทอด

วัฒนธรรมจากคนรุนหนึ่งไปยังอีกรุนหนึ่งเพื่อใหลูกหลานลาวพวนเห็นคุณคาของอัตลักษณทาง

วัฒนธรรมที่ไดรับสืบทอดกันมา  ดังนั้นการมีสํานึกถึงการเปนกลุมชาติพันธุเดียวกัน จึงเปนปจจัย

หนึ่งที่ใหอัตลักษณดังกลาวคงธํารงอยูตอไป  ดังตัวอยางคําสัมภาษณกลุมตัวอยางชาวบานใน

ชุมชน ดังนี้ 

 

“มันเปนธรรมเนียม คนพวนเฮาจะตองเอ็ด พอแมพาเอ็ดมา”                                                   

(ทองบนิ กุลวงษ, สมัภาษณ,  18 มกราคม 2553)  

 

“เอ็ดไปเรื่อยๆ ประเพณีบานเฮา” (สมจิตร  พันธุขะวงษ, สัมภาษณ,                          

27 มกราคม 2553)   

 

“เพิ่นก็บไดบอกเหลาะ เฮากเ็อ็ดเองเพราะวาประเพณีบานเมืองของเฮามันเปน

อยางนี้” (บุญเรือง  ยะบุญวนั, สัมภาษณ,  18 มกราคม 2553)   
 
 

การติดตอสัมพันธระหวางกลุมชาติพันธุ 
 

 เมื่อเสร็จส้ินพิธีกรรมทางศาสนาเรียบรอยแลว คณะกรรมการวัดจะรวบรวมนําขาวหลาม

ซึ่งยังไมไดปอกที่ชาวบานนํามาทําบุญไปแจกจายแบงปนยังวัดตามหมูบานตางๆใกลเคียงซึ่งไมใช

เชื้อสายพวนจํานวน 8 วัด เชน วัดวังน้ําเย็น(เชื้อสายลาวโซงหรือไททรงดํา) วัดไผมุง(เชื้อสายลาว

เวียง) เปนตน ในขณะเดียวกันเมื่อถึงประเพณีประจําหมูบานของหมูบานนั้นๆ ก็จะมีการนําของมา

แบงปนแลกเปลี่ยนใหแกหมูบานวัดโบสถเชนกัน  จากการสัมภาษณ พบวา การติดตอสัมพันธ

แลกเปลี่ยนดังกลาวเกิดขึ้นมาตั้งแตสมัยบรรพบุรุษและปฏิบัติสืบเนื่องมาจนถึงปจจุบัน 
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 นอกจากนี้ ภายในหมูบานก็มีการติดตอสัมพันธกันระหวางชาวจีนกับชาวลาวพวน ซึ่งจะ

แลกเปลี่ยนอาหารประจําประเพณีหรือเทศกาลตางๆระหวางกัน เชนประเพณีบุญกําฟาชาวลาว

พวนจึงนําขาวหลามขาวจี่ไปแบงปนใหแกชาวจีนและเมื่อถึงเทศกาลตรุษจีนชาวจีนก็จะนําขนม

เทียน ขนมเขงมาแบงปนใหแกชาวลาวพวนเชนกัน  ชาวบานไดยึดถือธรรมเนียมแลกเปลี่ยน

ดังกลาวมาตั้งแตบรรพบุรุษและยังคงยึดถือปฏิบัติตอเนื่องมาถึงปจจุบัน ดังนั้นปจจัยหนึ่งที่ทําให

ชาวบานยังคงตองทําขาวหลามขาวจี่ก็คือการตองยึดถือธรรมเนียมแลกเปลี่ยนระหวางชาติพันธุนี้

เอง  ดังตัวอยางคําสัมภาษณ ดังนี้ 

 

“ตองเอาไปแจกเขา อยางรานคานี้ตรุษจีนหรือสารทจนี เขาก็มาแจกเฮา เฮาตอง

แจกเขา” (สุรินทร  โสมะภีร, สัมภาษณ, 18 มกราคม 2553)   

 

“ถาบไดเอ็ด กต็องซื้อ เพราะวาบานปาจิตรมีคนจีนที่เขาแลกเปลี่ยนกัน  เวลา

ตรุษจีนเขาก็ของมาเฮอ เวลาบานเฮามีขาวหลาม เฮากเ็อาขาวหลามไปเฮอเขา ถาบเอ็ดก็

บมีเฮอเขา” (สมจิตร  พนัธุขะวงษ, สัมภาษณ, 27 มกราคม 2553)   

 
6.2 ปจจัยทีส่งผลตอการเปลี่ยนแปลงอัตลักษณบญุกําฟา 

  

 จากการศึกษาวิจัย แมวาประเพณีบุญกาํฟาจะเปนประเพณีสามารถสืบทอดลักษณะ

ประเพณีดั้งเดมิไวมาก  แตเมื่อเจาะลกึรูปแบบในรายละเอียดตางๆก็มบีางสวนเปลีย่นแปลงไป 

โดยมีปจจัยทีส่งผลตอการเปลี่ยนแปลงของอัตลักษณดงักลาว  สามารถแจงรายละเอียดตามแต

ละองคประกอบของพิธีกรรม ไดดังนี ้

 

 6.2.1. ความเชื่อ  เดิมชาวบานอาศยัอยูและประกอบอาชีพภายในชมุชนเมื่อถึงประเพณี

บุญกําฟาจึงพรอมใจกันหยดุงานมาเขารวมประกอบพธิีกรรม  จากการศึกษาวิจัยในครั้งนีพ้บวา 

ในปจจุบนัชาวบานมาทําบญุจํานวนนอยลงจากปที่ผานมา ทัง้นี้ชาวบานสวนใหญที่มาจะเปนคน

เฒาคนแก สวนหนุมสาว เด็กและเยาวชนนอกจากจะมาเขารวมพิธีกรรมนอยแลว ยังไมทราบ

มูลเหตุความเปนมาของการประกอบพิธ ี บางคนก็ยงัไมรูจักประเพณบีุญกําฟา และบางคนก็ยงัไม

เคยเขารวมประเพณี  กลุมตัวอยางชาตพินัธุพวนที่เดนิทางไปประกอบอาชีพ ตั้งรกรากหรือศึกษา

ตอนอกชุมชน  บางสวนไมมโีอกาสไดกลับมาเขารวมพิธ ีเนื่องจากไมตรงกับวนัหยุด นอกจากนี ้ขอ

ปฏิบัติที่ทุกคนตองพงึกระทาํในวนักาํฟา คือ การหยุดงาน (เซาเวี้ยะ) หามไปทํานาทําไร  จับ

อุปกรณการเกษตรทุกชนิดนัน้ในปจจุบันชาวลาวพวนบานวัดโบสถยึดถือปฏิบัติตามความเชื่อนี้กนั
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นอยมาก มีเพยีงบางครัวเรือนซึ่งสวนใหญจะเปนคนเฒาคนแกเทานัน้ที่ยังคงยึดถือปฏิบัติกันอยู  

ปจจัยที่สงผลตอการเปลี่ยนแปลงทางความเชื่อดังกลาวคือ 

 
การเปลี่ยนแปลงการประกอบอาชีพ  
 

 ในปจจุบันนอกจากชาวลาวพวนบานวัดโบสถจะประกอบอาชีพทํานาเปนหลักแลวยังมี

การประกอบอาชีพอื่นๆเพิ่มเขามาตามสภาพสังคมที่เปลี่ยนแปลงไปตามใหวิถีชีวิตเปลี่ยนแปลงไป

จากเดิม  เชน อาชีพเลี้ยงเปด เลี้ยงไก  รับราชการ  รับจางในโรงงาน  ซึ่งตองทํางานทุกวันหรือหยดุ

วันเสาร-อาทิตย  ดังนั้นการเปลี่ยนแปลงการประกอบอาชีพดังกลาวจึงเปนอีกปจจัยหนึ่งที่ทําให

ชาวบานไมสามารถมาเขารวมประเพณีบุญกําฟารวมถึงไมสามารถปฏิบัติตามขอยึดถือที่วาในวัน

กําฟาใหหยุดพักไมใหออกไปทํางานไดอีกเชนเดียวกัน ดังตัวอยางคําสัมภาษณกลุมตัวอยาง

ชาวบานในชุมชน ดังนี้ 

 

“เปลี่ยนไปเพราะวาสภาพการทํามาหากนิเปลี่ยนไป แตกอนเอ็ดแตนากนั แต

เดี๋ยวนีเ้ลี้ยงเปดเลี้ยงไกกนั กเ็ลยเอ็ดเฮอกําฟานี้บมีความหมาย เมื่อกอนกําฟานี้เขาเฮอ

เซากนั แตเลี้ยงเปดเลี้ยงไกนีม้ันเซาบได ตองไปทุกมื้อ”(จําป  กาวี, สมัภาษณ, 6 มกราคม 

2553)   

 

 นอกจากนี้ ปจจุบันชาวลาวพวนบางสวนตองเดินทางไปประกอบอาชีพหรือศึกษาตออยู

ตางอําเภอหรือตางจังหวัด ซึ่งอาจไมสะดวกในการเดินทางกลับมารวมงานประเพณีบุญกําฟา

ดังกลาว  หากวาไมตรงกับวันหยุดงานหรือวันเสาร-อาทิตย ดังตัวอยางคําสัมภาษณตัวอยางกลุม

ตัวอยางชาติพันธุพวนที่เดินทางไปประกอบอาชีพ ตั้งรกรากหรือศึกษาตอนอกชุมชน ดังนี้  

 

“ถาตรงเสารอาทิตยจะมา” (ไพบูลย  มูลละวงษ, สัมภาษณ, 17 มกราคม 2553)   

 

“ถาตรงกับวันหยุดเสารอาทติยก็จะมาทกุป เพราะวาทาํงานราชการ”                                      

(ปราศรัย  ยะบุญวัน, สัมภาษณ, 17 มกราคม 2553)   

“กลับมาเปนบางป ถาหยุดตรงกับกาํฟากม็า” (วรวุธ  วงศพันธุ, สัมภาษณ, 18 

มกราคม 2553)   
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“คนทาํจะนอยลงแลว สวนมากจะทาํไมเปนกนัแลว เพราะวาคนออกนอกพืน้ที่กนั

เยอะ ไปเรียนกันบางไปทาํงานกนับาง สังเกตทุกวันนี้ประเพณีบานเราถาไมตรงเสาร

อาทิตยจะมีแตชาวบานเราจริงๆ ถาตรงกบัเสารอาทิตยก็จะมีลูกหลานกลับมา”                        

(ทวิช  สกัญญา, สัมภาษณ, 18 มกราคม 2553)   

 

อยางไรก็ตาม จากการสังเกตการณอยางไมมีสวนรวม พบวา สวนใหญกลุมตัวอยางชาติ

พันธุพวนที่เดินทางไปประกอบอาชีพ ตั้งรกรากหรือศึกษาตอนอกชุมชนที่เดินทางกลับมารวมงาน

ประเพณีบุญกําฟานั้นจะเปนบุคคลที่ออกไปตั้งรกรากหรือศึกษาตอในอําเภอใกลเคียงและ

กรุงเทพมหานคร สวนบุคคลที่ออกไปรกรากหรือศึกษาตอที่จังหวัดที่อยูหางไกล เชน สุโขทัย 

เชียงใหม นั้น จะกลับปละครั้งในชวงวันสงกรานตหรือปใหม  ทั้งนี้กลุมตัวอยางที่เดินทางกลับ

มารวมพิธีนั้น ถาเปนผูหญิงจะกลับมาชวยครอบครัวทําขาวหลามขาวจี่ แตถาหากเปนผูชายจะพา

ครอบครัวของตนกลับมาบานเสมือนกลับมาเยี่ยมญาติพี่นองพรอมกับนําขาวหลามขาวจี่กลับไป

รับประทานยังบานของตน โดยสวนใหญจะไมเขารวมประเพณีตอนชวงเชาในวันกําฟา  

 

 นอกจากนี้การเปลี่ยนจากการทํานาปมาเปนการทํานาปรังก็สงผลทําใหวิถีชีวิตของ

ชาวบานเปลี่ยนไปดวยเชนกัน จากเดิมในชวงเวลาประเพณีกําฟาจะตรงกับชวงฤดูเก็บเกี่ยวขาว 

นาป แตในปจจุบันจะตรงกับชวงฤดูหวานขาวนาปรัง   ดังนั้นจึงทําใหชาวบานไมสามารถมาเขา

รวมประเพณีบุญกําฟารวมถึงไมสามารถปฏิบัติตามขอยึดถือที่วาในกําฟาใหหยุดพักไมใหออกไป

ทํางานได เนื่องจากตองออกไปดูแลขาวที่หวานไว ดูแลคอยสูบน้ําเขาสูบน้ําออก ไมเชนนั้นหาก

ปลอยทิ้งไวจะทําใหขาวที่เติบโต เนาและไมไดผลผลิต  ดังตัวอยางคําสัมภาษณกลุมตัวอยาง

ชาวบานในชุมชน ดังนี้ 

 

“...เดี๋ยวนี้เอ็ดนามนัเปลีย่นไป เมื่อกอนตอนนี้เกี่ยวขาวป แตตอนนี้ชวงนี้กําลังจะ

หวาน...ขาวปบตองฟาวคือขาวปรัง ขาวปรังถาถงึเวลาบเอ็ด มันบได”                                                       

(บุญชวย  แสวงหา, สัมภาษณ, 27 มกราคม 2553)   

 

“เอ็ดขาวปรัง พอหวานแลวก็ตองไปเบิ่งนกบพีเรอ คือวามันบไดกาํแท แตก็เอ็ด

อยางเดมิ แตวาบไดกําคือคนแกแตเกา” (สุรินทร  โสมะภีร, สัมภาษณ, 18 มกราคม 

2553)   

 

  “หนาฤดูกาลเอ็ดนาปรัง มนัจะยาก...เขากาํลังขุบนา” (บญุทิน  กุลวงษ,  
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สัมภาษณ, 20 มกราคม 2553)   

 
เนื้อหาหลักสูตรการสอนและเวลาเรียน 
 

 ในปจจุบันชาวลาวพวนบานวัดโบสถไดใหความสําคัญกับการศึกษาเปนอยางมาก จะเห็น

ไดจากการนิยมสงเสียบุตรหลานเรียนตอจนจบระดับมัธยมศึกษาหรือระดับมหาวิทยาลัย บาง

ครอบครัวก็สงบุตรหลานไปเรียนในตัวจังหวัดสุพรรณบุรีและบางครอบครัวก็ยังนิยมใหบุตรหลาน

เรียนพิเศษในวันหยุดเสาร-อาทิตยดวย  เด็กและเยาวชนจึงตองเดินทางออกจากหมูบานเพื่อไป

เรียนหนังสือทําใหมีโอกาสไดเห็นหรือชวยพอแมทําขาวหลามขาวจี่นอยลง ซึ่งแตเดิมชาวบานมัก

อาศัยและดําเนินชีวิตอยูภายในหมูบานและเวลาเรียนเองก็เปนอีกปจจัยหนึ่งที่เปนอุปสรรคทําให

นักเรียนไมสามารถไปรวมประเพณีบุญกําฟาไดเนื่องจากในบางปวันกําฟาตรงกับวันที่จะตองไป

เรียนหนังสือ  ดังตัวอยางคําสัมภาษณเด็กและเยาวชนภายในหมูบาน ดังนี้ 

 

“ปนี้ไมไดไปครับ เพราะวามนัตรงกับวันที่ไปเรียน”                                                          

(ธรรมนูญ  ศรีสมบูรณ, สัมภาษณ, 27 มกราคม 2553)   

 

“ก็ทําบางเปนบางปอะคะ เพราะวาตองไปโรงเรียน”                                                                     

(อัสสนา  เอี่ยมศรี, สมัภาษณ, 27 มกราคม 2553)   

 

“ปนี้ไมไดไปคะ ตอนกลางวนัมีเรียน” (อภิสรา  แสงพนัธุตา, สัมภาษณ, 27 

มกราคม 2553)   

 

 นอกจากนี้ จากการสังเกตการณอยางมีสวนรวมซึ่งผูวิจัยไดมีโอกาสเขาไปเปนอาจารย

พิเศษสอนวิชาประวัติศาสตรใหแกนักเรียนโรงเรียนวัดโบสถทุกระดับชั้น เปนระยะเวลา 60 ชั่วโมง 

และจากการสัมภาษณพบวา นักเรียนสวนใหญไมรูจักประเพณีในทองถิ่นของตนเอง รวมถึงไมรูจัก

รากเหงาประวัติความเปนมาของบรรพบุรุษของตนอีกดวย ทั้งนี้เนื่องจากทางโรงเรียนตองสอน

ตามหลักสูตรของกระทรวงศึกษาธิการซึ่งนักเรียนตองมีการวัดผลประเมินผลตามเนื้อหาดังกลาว 

ทําใหไมไดสอนเนื้อหาเกี่ยวกับชุมชนดังกลาว อยางไรก็ตามในการเขาไปเปนอาจารยพิเศษใหแก

โรงเรียนวัดโบสถในครั้งนี้ ผูวิจัยไดมีโอกาสพานักเรียนออกไปศึกษาประวัติความเปนมาของชุมชน

ตลอดจนประเพณีที่สําคัญ เชน ประเพณีบุญกําฟา ประเพณีสารทเดือนสิบ กับปราชญชาวบาน

ภายในชุมชน ซึ่งนักเรียนใหความสนใจและกระตือรือรนที่จะศึกษาเปนอยางมาก มีการซักถามขอ
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สงสัยกับผูใหความรูเมื่อไมเขาใจและเมื่อกลับบานก็มีการสอบถามพูดคุยเรื่องที่ตนเองไดทราบมา

เกี่ยวกับชุมชนกับพอแมผูปกครองหรือปูยาตายาย และนํามาบอกเลาใหคุณครูไดฟงในชั่วโมง

ถัดไปสม่ําเสมอ ทั้งนี้ปราชญชาวบานผูใหความรูก็ใหความรวมมือเปนอยางดีและยินดีเปนอยาง

ยิ่งที่ไดมีโอกาสเลาประสบการณใหแกนักเรียนฟง 

 

 ดังนั้นจะเห็นไดวาเนื้อหาหลักสูตรการสอนก็เปนอีกปจจัยสําคัญที่ทําใหเด็กและเยาวชน

รุนใหมมีโอกาสนอยลงที่จะรูจัก เห็นและเขารวมประเพณีที่สําคัญประจําทองถิ่นของตน 

 

6.2.2.  วัสดุสิง่ของหรือเครื่องสักการะ  เครื่องสักการะที่สําคัญของประเพณีบุญกาํฟา

คือ ขาวหลามขาวจี่ ซึง่ชาวบานยงัคงยึดถือทํากันมาจนปจจุบนั  อยางไรก็ตาม จากการศึกษาวิจยั 

พบวา  วิธกีารทําขาวหลามขาวจีน่ั้นมีการเปลี่ยนแปลงไป ดังนัน้ จากเดิมวัตถุดิบเชน ขาวเหนียว 

มะพราว ไมไผ สําหรับทําขาวหลาม ชาวบานจะปลูกไวกนิเองและใชวธิีการเผา  แตปจจุบัน

วัตถุดิบแตละอยางชาวบานจะใชวิธกีารซือ้หามาจากรานคาหรือตลาด โดยเฉพาะไมไผซึ่งตองสั่ง

จองลวงหนาและใชวิธีการตมแทนการเผาเชนอดีต  สวนขาวจี่แตเดิมชาวบานจะนาํขาวเหนยีวที่นึง่

สุกแลวมาปนเปนกอนแบนๆประกบกันสองกอนหรืออาจสอดไสดวยถั่วกวนตรงกลาง จากนัน้

นําไปเสียบไม ชุบไขแลวนําไปยางไฟออน พลิกไปพลกิมาจนเหลอืงสกุไดที่  แตในปจจุบันชาวบาน

ใชวิธีการนําแปงขาวเหนียวตมแลวนวดใหเนยีนเปนเนือ้เดียวกนั ใสใสหวานขางในทําดวยถัว่เขียว

กะเทาะเปลือกกวนกับน้ําตาล ปนเปนกอนกลม นาํไปชบุไข จากนั้นนาํไปทอดในน้ํามันพอสกุ  

ปจจัยที่สงผลตอการเปลี่ยนแปลงทางดานวัสดุส่ิงของหรือเครื่องสักการะดังกลาวคือ 

 

 

 
ความเจริญทางดานชลประทาน 
 

  จากการศึกษา พบวา สาเหตุที่ชาวลาวพวนบานวัดโบสถเปลี่ยนวิธีการทําขาวหลามจาก

วิธีการเผาดวยฟางมาเปนวิธีการตมใสปบนั้น มาจากการเปลี่ยนแปลงการประกอบอาชีพทํานา 

จากทํานาปมาเปนการทํานาปรัง ซึ่งสามารถทําได 2 คร้ังขึ้นไปตอไป จากการสัมภาษณปราชญ

ชาวบาน พบวา สาเหตุที่ชาวบานเปลี่ยนมาทํานาปนั้นสวนหนึ่งเนื่องมาจากนโยบายของรัฐใน

ขณะนั้นที่ตองการจะเพิ่มการสงออกขาวจึงแนะนําวิธีการทํานาปตามแบบอยางประเทศจีน  ดัง

ตัวอยางคําสัมภาษณ ดังนี้ 
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“เถื่อแรก เอ็ดนาป  มาเปลี่ยนเมื่อผูใหญสรวงเปนผูใหญบานวาเมืองจนีเนีย๊ะเขา

เอ็ดนา 2 คร้ัง วาขาวไมพอสงนอก นโยบายของรัฐบาลกเ็ฮอเปลี่ยนเอ็ดนาปรัง”                                         

(บุญทิน  กุลวงษ, สมัภาษณ, 20 มกราคม 2553)   

 

 ประกอบกับความเจริญทางดานการชลประทานที่จัดใหมีการขุดคลองขึ้นภายในหมูบาน

ทําใหการชลประทานในการทํานาสะดวกขึ้นและสามารถทํานาปรังไดในที่สุด ดังตัวอยางคํา

สัมภาษณชาวบานในชุมชน ดังนี้ 

 

“เอ็ดที่แรก เกดิมาเอ็ดป เดีย๋วนีเ้อ็ดนาปรงั ...เพราะวามีคลอง น้ําสะดวก”                                     

(ทองบนิ  กุลวงษ, สมัภาษณ,  18 มกราคม 2553)   

 

การเปลี่ยนมาทํานาปรัง ชาวบานเปลี่ยนวิธีการทํานา จากเดิมเมื่อถึงฤดูเก็บเกี่ยวจะเกี่ยว

ขาวพรอมกับเกี่ยวฟางมาไวใชสุมไฟหรือทําประโยชนอ่ืนๆก็เปลี่ยนมาใชวิธีการเผาตอขาวเพื่อ

เตรียมทํานาครั้งใหม ทําใหไมมีฟางสําหรับใชเผาขาวหลามจึงตองเปลี่ยนมาใชวิธีการตมแทนซึ่ง

นอกจากจะสุกและกระบอกสวยแลวยังเปนวิธีการที่งายกวาอีกดวย  นอกจากนี้จากเดิมที่ชาวบาน

เคยปลูกขาวเหนียวแซมกับขาวเจา ก็เลิกปลูกพรอมกับการเลิกทํานาปดวยเชนกัน  ดังตัวอยางคํา

สัมภาษณปราชญชาวบานและชาวบานในชุมชน  ดังนี้ 

 

“เอ็ดนาขาวป เขาก็เอาเฟองมาเผา แลวทีน่ี้เดี๋ยวนี้เอ็ดนาขาวปรงั เขาก็เผาตอ

หมดแลว แลวจิ๊ไปเอากะเรอมาเผาหละ” (สุรินทร  โสมะภีร, สัมภาษณ, 18 มกราคม 

2553)   

 

“บไดเอ็ดนาป เฟองฟางก็บม”ี (เพง็  แสงพนัตา, สมัภาษณ, 27 มกราคม 2553) 

 

“คร้ังสมัยเอ็ดนาป พอน้ําแหง ผูเรอเกี่ยวกอน ก็ไปเกี่ยวเฟอง แตกอนใชซังขาวเผา 

ฟนบม ีเกีย่วเอามามัดเปนกอน ขาวเหนยีวปลูกเอง...เปลี่ยนมาตม เมื่อสมัยนาปรงั”                                  

(บุญทิน  กุลวงษ, สมัภาษณ, 20 มกราคม 2553)   

 
อิทธิพลกลุม 
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 นอกจากปจจัยความเจริญทางดานชลประทานจะทําใหเกิดการเปลี่ยนแปลงวธิกีารทาํขาว

หลามจากวิธีการเผาดวยฟางมาเปนวิธีการตมใสปบแลว จากสัมภาษณปราชญชาวบานและคน

เฒาคนแกในหมูบาน พบวา หากชาวบานคนใดริเร่ิมเปลี่ยนแปลงทําอะไรแลวเกิดผลดีชาวบานคน

อ่ืนๆก็จะทําตามกันทั้งหมูบาน ยกตัวอยางเชน การประกอบอาชีพเลี้ยงไก ซึ่งครั้งหนึ่งเคยนิยม

เลี้ยงกันแทบทุกครัวเรือน ตอมาเกิดวิกฤตเศรษฐกิจประกอบกับโรคที่เกิดกับสัตวทําใหชาวบานเลกิ

และหันกลับมาประกอบอาชีพทํานาเหมือนเดิม  ดังนั้น อิทธิพลกลุมดังกลาวก็สงผลตอวิธีการทํา

ขาวหลามเชนกัน เมื่อชาวบานไมมีฟางและเห็นวาเปลี่ยนมาเปนวิธีการตมแลวเกิดผลดี จึงใช

วิธีการตมกันทั้งหมูบาน ดังตัวอยางคําสัมภาษณ ดังนี้ 

 

“แตกอนขาวหลามนี้เพิน่เผาเอา พอเหน็ผูนั้นเอ็ดผูนี้เอ็ด ตมกัน เฮาก็เอ็ดตาม พอ

เห็นวาตมดีแลวก็ตมกนัไป” (บุญเรือง  ยะบญุวัน, สัมภาษณ, 18 มกราคม 2553)   

 

“เขาตมเฮาก็ตม เขาเอ็ดเฮาก็เอ็ดแหละ” (เลี่ยม  มาพนัธ, สัมภาษณ,                                           

27 มกราคม 2553)   

 

“ตอนยายเอ็ดเปนนี่ตมแลว พอตมก็ตมหมดบานเลย แตวาแตกอนเผาก็เผาหมด

บานเลย” (จาํปา  โสมะภีร, สัมภาษณ, 5 มกราคม 2553)   

 

 6.2.3. ขั้นตอนพิธีกรรม ในปพ.ศ. 2553 มีการจัดงานประเพณีกําฟาและพบปะสงัสรรค

คืนสูเหยาขึ้นเพิ่มเติม ในชวงกลางวนัจัดใหมีการแขงขันประกวดสาธิตวิธีการเผาขาวหลาม แขงขัน

กีฬาชกักะเยอ กีฬาเปตอง และการแขงขันกินขาวหลาม ในสวนเยน็มีงานเลีย้งคนืสูเหยาศษิยเกา

โรงเรียนวัดโบสถ การจัดงานดังกลาวไดจดัขึ้นในวนัขึ้น 2 ค่ํา เดือน 3 ซึ่งแตเดิมชาวบานจะลงมือ

ทําขาวหลามขาวจี่กนัที่บานของตนและนาํมาทําบุญในวันรุงขึน้ ปจจัยที่สงผลใหการจัดงาน

ดังกลาวขึ้นเพิม่เตมิดังกลาว คือ 

 
งบประมาณจากภาครัฐ 
 

 ดังที่ไดกลาวมาแลวขางตน ป 2553 เปนปแรกที่หนวยงานของภาครัฐ คือ องคการบริหาร

สวนตําบลมะขามลมไดจัดสรรงบประมาณสนับสนุนการจัดประเพณีกําฟา ประกอบกับความ

ตองการการสนับสนุนทุนทรัพยซอมแซมอาคารเรียนของโรงเรียนวัดโบสถ จึงทําใหทางคณะกรรรม

การหมูบาน คณะกรรมการการศึกษาขึ้นพื้นฐานและคณะครูโรงเรียนวัดโบสถรวมกันจัดงาน 
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“ประเพณีกําฟาและพบปะสังสรรคคืนสูเหยา” ข้ึน  จากสัมภาษณชาวลาวพวน  พบวา สวนใหญ

เห็นดวยกับการเขามาของหนวยงานรัฐดังกลาว ไมกระทบกับประเพณีดั้งเดิมของตนและมี

แนวโนมวาจะจัดขึ้นอีกเปนประจําทุกป  การเริ่มตนเขามาสนับสนุนจากภาครัฐจึงนับเปนอีกปจจัย

หนึ่งที่ทําใหบางอยางในประเพณีบุญกําฟาของชาวลาวพวนมีการเปลี่ยนแปลงไป ดังตัวอยางคํา

สัมภาษณ ดังนี้ 

 

“อันนี้บเปลีย่นเหลาะ คือวาบอกบุญเอาเฮอเขามาซอย แฮงเฮาผูเดียวเอ็ดบไหว

สรางบไหว บเปนหงัเหลาะเนี๊ยะ” (ทุมมา  กุลวงษ, สัมภาษณ, 18 มกราคม 2553)   

 

“ปหนาจิ๊มาเอด็เฮออีก ก็เอา ก็ดี อันผูหนุมๆเขาก็จิ๊เอ็ดกนั” (สุรินทร  โสมะภีร, 

สัมภาษณ, 18 มกราคม 2553)   
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 ตารางที่ 2 แสดงการเปลี่ยนแปลงและปจจัยที่สงผลตอการเปลี่ยนแปลงอัตลักษณบุญกําฟา 

 

องคประกอบ
พิธีกรรม 

อดีต การเปลี่ยนแปลงใน
ปจจุบัน 

ปจจัยทีส่งผลตอ
การเปลี่ยนแปลง 

ความเชื่อ 

 

ชาวบานตางพรอมใจ

กันมาทาํบุญ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

ขอปฏิบัติที่ทุกคนตอง

พึงกระทาํในวนักําฟา 

คือ การหยุดงาน  หาม

ไปทํานาทําไร  จับ

อุปกรณการเกษตรทุก

ชนิด 

 

 

ชาวบานมาทาํบุญจํานวน

นอยลง สวนใหญที่มาจะเปน

คนเฒาคนแก สวนหนุมสาว  

 

กลุมตัวอยางชาติพนัธุพวนที่

เดินทางไปประกอบอาชพี ตัง้

รกรากหรือศึกษาตอนอก

ชุมชน  บางสวนไมมโีอกาส

ไดกลับมาเขารวมพิธ ี

เนื่องจากไมตรงกับวนัหยุด 

 

เด็กและเยาวชนนอกจากจะ

มาเขารวมพิธกีรรมนอยแลว 

ยังไมทราบมูลเหตุความ

เปนมาของการประกอบพิธี  

บางคนก็ยงัไมรูจักประเพณี

บุญกําฟา และบางคนก็ยงัไม

เคยเขารวมประเพณี   

 

ในปจจุบนัชาวลาวพวนบาน

วัดโบสถยึดถอืปฏิบตัิตาม

ความเชื่อนี้กนันอยมาก มี

เพียงบางครัวเรือนซึ่งสวน

ใหญจะเปนคนเฒาคนแก

เทานั้นที่ยงัคงยึดถือปฏิบัติ

กันอยู   

การเปลี่ยนแปลงการ

ประกอบอาชีพ  

 

 

การเปลี่ยนแปลงการ

ประกอบอาชีพ  

 

 

 

 

 

เนื้อหาหลักสูตรการ

สอนและเวลาเรียน 

 

 

 

 

 

 

การเปลี่ยนแปลงการ

ประกอบอาชีพ  
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องคประกอบ
พิธีกรรม 

อดีต การเปลี่ยนแปลงใน
ปจจุบัน 

ปจจัยทีส่งผลตอการ
เปลี่ยนแปลง 

วัสดุส่ิงของ

หรือเครื่อง

สักการะ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 
 

ข้ันตอน

พิธีกรรม   

 

 

 

 

ขาวหลาม 

    -  วัตถุดิบเชน ขาว

เหนยีว มะพราว ไมไผ

สําหรับทําขาวหลาม 

ชาวบานจะปลูกไวกินเอง 
 

    - วิธีการทาํขาวหลามใช

วิธีการเผา 
 

ขาวจี ่

    -  วิธกีารทาํ  นําขาว

เหนยีวที่นึง่สุกแลวมาปน

เปนกอนแบนๆประกบกัน

สองกอนหรืออาจสอดไส

ดวยถั่วกวนตรงกลาง 

จากนั้นนําไปเสียบไม ชุบ

ไขแลวนําไปยางไฟออน 

พลิกไปพลกิมาจนเหลือง

สุกไดที่ 
 

วันขึ้น 2 ค่ํา เดือน 3 หรือ

วันสุกดิบ ชาวลาวพวนแต

ละครอบครัวจะลงมือทํา

ขาวหลามขาวจี่ที่บานของ

ตน 

 

ขาวหลาม 

    -  วัตถุดิบแตละอยาง

ชาวบานจะใชวิธีการซื้อเพื่อ

ทําขาวหลามขาวจี ่ 
 

    

-  วธิีการทําขาวหลามใช

วิธีการตม 
  
ขาวจี ่

    -  วิธกีารทาํ นําแปงขาว

เหนยีวตมแลวนวดใหเนียน

เปนเนื้อเดียวกัน ใสใสหวาน

ขางในทําดวยถั่วเขียว

กะเทาะเปลือกกวนกับ

น้ําตาล ปนเปนกอนกลม 

นําไปชุบไข จากนัน้นําไป

ทอดในน้าํมนัพอสุก      

 
 

มีการจัดงานประเพณีกําฟา

และพบปะสงัสรรคคืนสูเหยา

ข้ึนเพิ่มเตมิ ในชวงกลางวัน

จัดใหมีการแขงขันประกวด

สาธิตวิธกีารเผาขาวหลาม  

แขงขันกีฬาชกักะเยอ  

กีฬาเปตอง และการแขงขัน

กินขาวหลาม   

ความเจริญทางดาน

ชลประทานและอิทธิพล

กลุม 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

งบประมาณจากภาครัฐ 

 



บทที่ 5 
 

สรุปผลการวิจัย  อภิปรายผล  และขอเสนอแนะ 
 
สรุปผลการวิจัย 
 
 การวิจัยเรื่อง “การสื่อสารภายในชุมชนลาวพวนในการธํารงรักษาอัตลักษณประเพณีบุญ

กําฟา” มีวัตถุประสงคเพื่อศึกษาถึงกระบวนการสื่อสารภายในชุมชนในการธํารงรักษาอัตลักษณ

บุญกําฟา บทบาทของสื่อบุคคลที่มีผลตอการธํารงอยูและเปลี่ยนแปลงอัตลักษณบุญกําฟา

อยางไร ตลอดจนศึกษาถึงปจจัยใดบางที่สงผลตอการธํารงอยูและเปลี่ยนแปลงอัตลักษณบุญกํา

ฟาดังกลาวดวย 

 

 เนื่องจากการสื่อสารเพื่อธํารงรักษาอัตลักษณประเพณีบุญกําฟา มีความเกี่ยวเนื่องและ

สัมพันธกับสวนอื่นๆในสังคม ดังนั้นเพื่อใหไดขอมูลที่หลากหลายและคลอบคลุมทุกสวน ผูวิจัยจึง

ใชวิธีการวิจัยเชิงคุณภาพ ( Qualilative Research) เปนวิธีการศึกษาโดยใชวิธีการสัมภาษณแบบ

เจาะลึก (Indepth Interview)เปนหลัก ประกอบกับการสังเกตการณอยางมีสวนรวม (Participant 

Observation) และอยางไมมีสวนรวม (Nonparticipant Observation) โดยเขาไปศึกษาอยูใน

ชุมชนและนําขอมูลมาวิเคราะหเปรียบเทียบและประเมินผล   

 

 ผูวิจัยไดใชระยะเวลาเก็บรวบรวมขอมูลต้ังแตวันที่ 3 มกราคม 2553 ถึงวันที่ 28 

กุมภาพันธ 2553 โดยรายงานการวิจัยประกอบดวยประเด็นหลัก 4 ประเด็น คือ 

 

1. การธํารงอยูและเปลี่ยนแปลงอัตลักษณบุญกําฟาของลาวพวนในปจจุบัน 

2. กระบวนการสื่อสารภายในชุมชนในการธํารงรักษาอัตลักษณบุญกําฟา 

3. บทบาทของสื่อบุคคลที่มีผลตอการธํารงอยูและการเปลี่ยนแปลงอัตลักษณ               
บุญกําฟา 

4. ปจจัยที่สงผลตอการธํารงอยูและการเปลี่ยนแปลงอัตลักษณบุญกําฟา 
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การธํารงอยูและเปลี่ยนแปลงอัตลักษณบุญกําฟาของลาวพวนในปจจุบัน 

 

 จาการศึกษาวิจัยพบวา ประเพณีบุญกําฟาเปนประเพณีที่ยังคงรักษาอัตลักษณดั้งเดิมไว

มากแตอยางไรก็ตามก็มีรายละเอียดบางประการที่เปลี่ยนแปลงไปจากอดีต ซึ่งสามารถอธิบาย

ตามแตะองคประกอบไดดังนี้ 

 
1.  ความเชื่อ   
 

จากเดิมแมวาสวนใหญแลวไมมีการถายทอดบอกสอนกันภายในชุมชนวา มูลเหตุ

ประเพณีบุญกําฟาทําขึ้นเพื่ออะไรและหากไมทําประเพณีบุญกําฟาแลวจะเกิดอาเพศอะไรขึ้น 

หากแตชาวบานสวนใหญตางก็พรอมใจกันมาทําบุญโดยยึดถือประเพณีนี้มาตั้งแตเมื่อคร้ัง

บรรพบุรุษ และปฏิบัติสืบเนื่องตอกันมาจากรุนสูรุน  นอกจากความเชื่อดังกลาวแลวยังมีอีกความ

เชื่อที่ฝงรากลึกอยูในภายสังคมชุมชนคือ ความเชื่อดั้งเดิมเร่ืองภูติ  ผี  ส่ิงเหนือธรรมชาติและความ

เชื่อถือธรรมชาติควบคูไปกับความศรัทธาในพระพุทธศาสนา สะทอนใหเห็นไดจากการที่ชาวบาน

ทุกครัวเรือนนําขาวหลามมาทําบุญถวายพระที่วัด  พรอมกับนําไปบูชาสักการะศาลวัด  ศาลบาน    

โกศบรรจุอัฐิของบรรพบุรุษและศาลพระภูมิเจาที่ ที่บานของตนเอง  นอกจากความเชื่อเกี่ยวกับ

มูลเหตุในการประกอบประเพณีบุญกําฟาแลว  ชาวลาวพวนยังมีความเชื่อเกี่ยวกับการประพฤติ

ปฏิบัติตนในวันกําฟา กลาวคือ ในวันขึ้น3 เดือน 3 ถือวาเปนวันกําฟา ชาวพวนจะมีขอปฏิบัติที่ทุก

คนตองพึงกระทําคือ การหยุดงาน (เซาเวี้ยะ) หามไปทํานาทําไร  จับอุปกรณการเกษตรทุกชนิด 

หามใชวัวควายหามใชแรงงานและหามทะเลาะเบาะแวงกัน ใหพักผอนอยูบานหรือออกไปเลน

การละเลน 

 

ในปจจุบันชาวบานมาทําบุญจํานวนนอยลงจากปที่ผานมา ทั้งนี้ชาวบานสวนใหญที่มาจะ

เปนคนเฒาคนแก สวนหนุมสาว เด็กและเยาวชนนอกจากจะมาเขารวมพิธีกรรมนอยแลว ยังไม

ทราบมูลเหตุความเปนมาของการประกอบพิธี  บางคนก็ยังไมรูจักประเพณีบุญกําฟา และบางคน

ก็ยังไมเคยเขารวมประเพณี  กลุมตัวอยางชาติพันธุพวนที่เดินทางไปประกอบอาชีพ ตั้งรกรากหรือ

ศึกษาตอนอกชุมชน  บางสวนไมมีโอกาสไดกลับมาเขารวมพิธี เนื่องจากไมตรงกับวันหยุด 

นอกจากนี้ ขอปฏิบัติที่ทุกคนตองพึงกระทําในวันกําฟา คือ การหยุดงาน (เซาเวี้ยะ) ในปจจุบันชาว

ลาวพวนบานวัดโบสถยึดถือปฏิบัติตามความเชื่อนี้กันนอยมาก มีเพียงบางครัวเรือนซึ่งสวนใหญ

จะเปนคนเฒาคนแกเทานั้นที่ยังคงยึดถือปฏิบัติกันอยู   
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2.  วัสดุสิ่งของหรือเครื่องสักการะ 
 
 เครื่องสักการะบูชาที่เปนองคประกอบสําคัญในประเพณีบุญกําฟา คือ ขาวหลามและ

ขาวจี่ ซึ่งชาวบานยังคงยึดถือทํากันมาจนปจจุบัน  จากเดิมวัตถุดิบเชน ขาวเหนียว มะพราว ไมไผ 

สําหรับทําขาวหลาม ชาวบานจะปลูกไวกินเองและใชวิธีการเผา  สวนขาวจี่แตเดิมชาวบานจะนํา

ขาวเหนียวที่นึ่งสุกแลวมาปนเปนกอนแบนๆประกบกันสองกอนหรืออาจสอดไสดวยถั่วกวนตรง

กลาง จากนั้นนําไปเสียบไม ชุบไขแลวนําไปยางไฟออน พลิกไปพลิกมาจนเหลืองสุกไดที่ 
 
 แตปจจุบันวัตถุดิบแตละอยางชาวบานจะใชวิธีการซื้อหามาจากรานคาหรือตลาด 

โดยเฉพาะไมไผซึ่งตองสั่งจองลวงหนาและใชวิธีการตมแทนการเผาเชนอดีต  นอกจากนี้บาง

ครอบครัวใชวิธีการสั่งซื้อจากบานใกลเคียงเนื่องจากไมมีเวลาลงมือทําเอง  สวนขาวจี่ แตใน

ปจจุบันชาวบานใชวิธีการนําแปงขาวเหนียวตมแลวนวดใหเนียนเปนเนื้อเดียวกัน ใสใสหวาน            

ขางในทําดวยถั่วเขียวกะเทาะเปลือกกวนกับน้ําตาล ปนเปนกอนกลม นําไปชุบไข จากนั้นนําไป

ทอดในน้ํามันพอสุก   

 
3.  ขั้นตอนพิธีกรรม 
 

 จากเดิม  วันขึ้น 2 ค่ํา เดือน 3 หรือวันสุกดิบ ชาวลาวพวนแตละครอบครัวจะลงมือทําขาว

หลามขาวจี่ที่บานของตน  เพื่อเตรียมนํามาทําบุญในวันรุงขึ้น คือ  วันขึ้น 3 ค่ํา เดือน 3 หรือวันกํา

ฟา  เมื่อเสร็จส้ินพิธีทางศาสนาแลวก็จะนําขาวหลามขาวจี่ดังกลาวไปสักการะเซนไหวศาลบาน

และศาลวัด ตลอดจนนําไปเซนไหวยังโกศอัฐิของบรรพบุรุษของตน  ขาวหลามสวนหนึ่ง

คณะกรรมการวัดจะนําไปแจกจายแบงปนใหกับหมูบานใกลเคียงที่ไมใชชาติพันธุพวน  เมื่อกลับ

ถึงบานชาวบานก็จะนําขาวหลามขาวจี่ไปสักการะเซนไหวศาลพระภูมิ-เจาที่ หรือส่ิงศักสิทธิ์ประจํา

บานของตน และนําไปแจกจายแบงปนใหกับชาวจีนในหมูบาน 

 

 ปจจุบัน  วันขึ้น 2 ค่ํา เดือน 3 หรือวันสุกดิบ ไดมีการจัดงานประเพณีกําฟาและพบปะ

สังสรรคคืนสูเหยา  เนื่องจากไดรับการสนับสนุนงบประมาณจากองคการบริหารสวนทองถิ่น 

ในชวงกลางวันไดจัดใหมีการแขงขันประกวดทําขาวหลามของแตละหมูบานลาวพวนใกลเคียง 

สาธิตวิธีการเผาขาวหลาม  การแขงขันกีฬาชักกะเยอ การแขงขันกีฬาเปตอง และการแขงขันกิน



 

 

121 

ขาวหลาม  ในชวงเย็นมีการจัดเลี้ยงสังสรรคศิษยเกาโรงเรียนวัดโบสถ  สวนในวันขึ้น 3 ค่ํา เดือน 3 

หรือวันกําฟานั้น ไมมีการเปลี่ยนแปลงขั้นตอนพิธีกรรม 
4.  ผูประกอบพิธีกรรม 
  

 ตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบันไมมีการเปลี่ยนแปลงรายละเอียดดานผูประกอบพิธีกรรม 

พิธีกรรมทางศาสนาผูประกอบพิธีกรรม คือ ผูนําศาสนพิธีหรือมัคทายกประจําวัด  ซึ่งจะทําหนาที่

จนกระทั่งเสียชีวิตหรือไมสามารถทําหนาที่ไดจึงเปลี่ยนใหผูที่สนใจสืบทอดทําหนาที่แทนตอไป  ใน

สวนของการสักการะเซนไหวศาลบานหรือศาลเจาพอใหญ ประจําหมูบานนั้น ผูประกอบพิธีกรรม

จะเปน คนทรงหรือเจาจ้ําประจําตัวของเจาพอใหญ ซึ่งจะทําหนาที่จนกระทั่งเสียชีวิตและจะใช

วิธีการเขาทรงเพื่อใหเจาพอบอกตอไปวาตองการใหใครเปนคนทรงหรือเจาจ้ําแทนคนเกา  การ

สักการะศาลวัดนั้น ผูประกอบพิธีกรรมจะตองเปนบุคคลเฉพาะเจาะจงหรือที่ชาวบานเรียกกันวา              

คนบอกศาล  ซึ่งแบงออกเปนคนบอกศาลวัดและคนบอกศาลเจาสินสมุทรและศาลเจาพอดาว   

คนบอกศาลวัดมาจากการเขาทรงของเจาพอใหญวา ศาลวัดนั้นตองการใครมาทําหนาที่ดังกลาว 

ซึ่งจะทําหนาที่จนกระทั่งเสียชีวิต  และหรือหากไมสามารถมาทําหนาที่ไดก็จะใหบุคคลสํารองมา

ทําหนาที่แทน เมื่อเสียชีวิตจึงจะเปลี่ยนเปนคนใหม  อยางไรก็ตามเมื่อพิจารณาคนบอกศาลวัด

ตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบันพบวา คุณลักษณะรวมกันของคนบอกศาลวัด  คือ  จะตองเปนเพศชายที่

มีเชื้อสายชาติพันธุพวนและเปนบุคคลที่เกิดและดํารงชีวิตอยูในหมูบานวัดโบสถเทานั้น 

 
5.  เวลาและสถานที่ 
 

 ตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบันไมมีการเปลี่ยนแปลงรายละเอียดดานเวลาและสถานที่  โดยชาว

ลาวพวนจะเริ่มเตรียมจัดซื้อหาวัตถุดิบในการทําขาวหลามขาวจี่ตั้งแตประมาณกลางเดือนยี่  โดย

จะลงมือทําในวันขึ้น 2 ค่ํา เดือน 3  หรือวันสุกดิบ ที่บานของตน หรือบางครัวเรือนที่อยูในละแวก

เดียวกันก็รวมตัวกันทํารวมกันที่บานใดบานหนึ่ง  และนําขาวหลามขาวจี่พรอมอาหารคาวหวาน

มาประกอบพิธีในวันขึ้น 3 ค่ํา เดือน 3 หรือวันกําฟา ที่วัดโบสถ  และนําขาวหลามขาวจี่ไปบูชา

สักการะศาลบานซึ่งตั้งอยูที่กลางหมูบาน 

 
2.  กระบวนการสื่อสารภายในชุมชนในการธํารงรักษาอัตลักษณบุญกําฟา 
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 การสื่อสารภายในชุมชนลาวพวนบานวัดโบสถในงานประเพณีบุญกําฟาจะเริ่มตั้งแตชวง

เตรียมงานวันกําฟา คือ ชวงที่ชาวบานเตรียมวัตถุดิบไวสําหรับทําขาวหลามขาวจี่ วันสุกดิบกอน

วันกําฟา 1 วันจนถึงวันขึ้น 3 ค่ํา เดือน 3 คือวันกําฟา ชาวบานจะนําขาวหลามขาวจี่มาทําบุญที่วัด   

 

กา รสื่ อ ส า ร ใ นป ร ะ เพณี กํ า ฟ า นั้ น  มี ทิ ศ ท า งก า รสื่ อ ส า ร สอ งทา ง ( Two-way 

communication) สมาชิกกลุมผูนําคือ คณะกรรมการวัด จะประชุมกันกอนวันกําฟา โดยมีเจา

อาวาสเปนประธาน เพื่อหารือเกี่ยวกับการจัดงานตางๆ หากคณะกรรมการทานใดมีความคิดเห็น

อยางไรสามารถเสนอและซักถามไดทันที เมื่อไดขอยุติแลวจึงประกาศใหชาวบานทราบอีกครั้งหนึ่ง 

อีกทั้งในปนี้ไดมีการจัดงาน “ประเพณีกําฟาและพบปะสังสรรคคืนสูเหยา”  คณะกรรมการจัดงาน

ไดจัดใหมีการประชุมชาวบานหลายฝาย ทั้งผูนําหมูบาน คณะกรรมการหมูบาน คณะกรรมการ

การศึกษา และชาวบาน โดยมีผูอํานวยการโรงเรียนวัดโบสถ เปนประธาน เพื่อรวมกันปรึกษา

แลกเปลี่ยนความคิดเห็นเกี่ยวกับการจัดงานดังกลาว   นอกจากนี้ยังมีส่ือสารระหวางสมาชิกกลุม

ชาวบาน จะเปนการสื่อสารในชวงการทําขาวหลามขาวจี่ในวันสุกดิบ สมาชิกแตละคนในครอบครวั

จะชวยกันทํา  หากลูกหลานหรือคนรุนหลังเห็นแลวมีขอสงสัยอะไรก็สามารถถามพอแมหรือคน

เฒาคนแกไดทันทีเชนกัน 

 

การสื่อสารในประเพณีกําฟานั้นมี  2 ลักษณะ คือ การสื่อสารที่เปนทางการ (Formal 

Communication )  คือ  การประชุมของคณะกรรมการวัด  ซึ่ งจะออกหนังสือเชิญประชุม

คณะกรรมการวัดทุกคน  และการสื่อสารที่ไมเปนทางการ (Informal Communication ) คือ การ

ส่ือสารระหวางกลุมชาวบาน เชน การประกาศโดยผูนําผานทางหอกระจายขาว  การประกาศที่วัด  

การบอกกันไปปากตอปาก และสวนใหญชาวบานจะรูโดยธรรมชาติอยูแลววางานประเพณีจะ

เกิดขึ้นชวงใด  ทั้งนี้ชาวลาวพวนบานวัดโบสถจะใชลักษณะการสื่อสารที่ไมเปนทางการเปน

สวนมากในการติดตอส่ือสารกัน โดยเฉพาะอยางยิ่งการสื่อสารโดยวิธีการบอกตอกันปากตอปาก 

และการเดินบอกตามบานตางๆ  

 

 การสื่อสารในชวงกอนวันกําฟา จะมีทิศทางการไหลของสารจากบนลงลาง (Top-down 

Communication) โดยจะเปนการสื่อสารของคณะกรรมการวัดที่จะประกาศย้ําเตือนวันที่ของวันกํา

ฟาที่แนนอนตามหลักสุริยคติ  การสื่อสารตามแนวราบ(Horizontal Communication) คือ สมาชิก

จะมีการบอกตอกันไปตลอดจนสอบถามเกี่ยวกับความคืบหนาในการเตรียมวัตถุดิบในการทําของ

แตบาน หากบานไหนยังขาดอะไรก็มีการใหคําปรึกษาหรือในการหยิบยืมชวยเหลือระหวางกัน 

นอกจากนี้ในการจัดงาน “ประเพณีกําฟาและพบปะสังสรรคคืนสูเหยา” ชาวบานมีการประชุม
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โตแยงแสดงความคิดเห็นอยางหลากหลายในเรื่องกิจกรรมที่จะจัดขึ้น ผูนําซึ่งเขารวมประชุมอยู

ดวยก็จะไดทราบมติที่เปนไปตามความตองการของสมาชิกซึ่งนั่นก็คือการสื่อสารจากลางขึ้นบน

(Bottom-up Communication) 

 

 การสื่อสารในประเพณีบุญกําฟา มีการสื่อสารโดยใชวัจนภาษา(Verbal Communication)

และอวัจนภาษา (Nonverbal Communication) ทั้งนี้จะมีการใชวัจนภาษา(Verbal 

Communication)คอนขางมากในการสื่อสารระหวางกลุมผูนําทั้งกลุมคณะกรรมการวัดและกลุม

คณะกรรมการจัดงาน“ประเพณีกําฟาและพบปะสังสรรคคืนสูเหยา”  สวนในการสื่อสารระหวาง

กลุมชาวบานในชวงกอนวันกําฟานั้นจะมีสัดสวนในทั้งในเชิงวัจนภาษา(Verbal Communication)

และอวัจนภาษา(Nonverbal Communication) เทาๆกัน เนื่องจากการสื่อสารในชวงดังกลาวจะ

เปนชวงที่มีการทําขาวหลามขาวจี่ โดยคนเฒาคนแกจะถายทอดโดยจะเปนผูสาธิต ลูกหลานจะ

คอยเปนผูชวยและทําตาม หากเมื่อลูกหลานไมเขาใจหรือสงสัยก็สามารถถามไดทันที    

 
3.  บทบาทของสื่อบุคคลที่มีผลตอการธํารงอยูและการเปลี่ยนแปลงอัตลักษณบุญกําฟา 
 

ส่ือบุคคลมีบทบาทสําคัญในการธํารงรักษาอัตลักษณดังกลาว ในขณะเดียวกันก็มีบทบาท

ตอการเปลี่ยนแปลงที่ปรากฏในปจจุบันดวย  ดังนี้ 

 
3.1  บทบาทของสื่อบุคคลที่มีผลตอการธํารงอยูของอัตลักษณบุญกําฟา 
 
 3.1.1.  บุคคลภายในครอบครัว  ไดแก  คนเฒาคนแก  ปูยาตายายหรือพอแม   
 

บทบาทในการใหความรู  โดยการบอกสอนวิธีการทําขาวหลามขาวจี่และสาธิต

ประกอบการพูดสื่อสารดวยภาษาพวนใหแกคนรุนหลังดูและปฏิบัติตาม ทั้งนี้เพื่อถายทอดความรู

และสรางการมีสวนรวมในการรักษาอัตลักษณทางวัฒนธรรมดังกลาวไว  วิธีการดังกลาวชาวลาว

พวนไดถือปฏิบัติและใชสืบตอกันมารุนสูรุน   

 

บทบาทในการแบบเปนอยางในการปฏิบัติ  ชาวลาวพวนยังใชวิธีการประพฤติตนเปน

แบบอยางในการทําขาวหลามขาวจี่ ใหลูกหลานหรือคนรุนหลังเห็นและปฏิบัติตามหรือที่ชาวลาว

พวนเรียกวา “พาเอ็ด” กระตุนใหลูกหลานสนใจและปฏิบัติตามนอกจากการถายทอดดวย                  

วัจนภาษา นอกจากนี้ยังเปนแบบอยางในการปฏิบัติตามขอยึดถือหยุดงานในวันกําฟา หรือ “พา
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กํา” แมวาในปจจุบันชาวลาวพวนบานวัดโบสถยึดถือปฏิบัติตามความเชื่อนี้กันนอยมาก เนื่องจาก

ขอปฏิบัติดังกลาวก็ไมไดรับการถายทอดทางวัจนภาษาใหแกลูกหลาน ทําใหขอปฏิบัติดังกลาว

นับวันยิ่งจะเลือนหายไปจากประเพณีกําฟาของลาวพวนบานวัดโบสถ 

 

บทบาทในการเชื่อมโยงความเชื่อ  สําหรับชาวลาวพวนบานวัดโบสถความเชื่อทางดาน

บรรพบุรุษ ส่ิงเรนลับ การเคารพนับถือธรรมชาติเปนพันธะผูกพันและคงอยูรวมกันอยางเหนียว

แนนในสังคมพวน มีการสั่งสอนใหลูกหลานเชื่อในส่ิงเรนลับเหนือธรรมชาติและใชความเชื่อ

ดังกลาวเปนที่พึ่ง โดยเฉพาะความเชื่อเร่ืองผีที่ปกปกรักษาคุมครองหมูบานใหอยูเปนสุข คือ ศาล

วัดและศาลบาน   

 

บทบาทในการเปนแรงกระตุนและจุดยึดเหนี่ยว  บุคคลในครอบครัวจะมีการติดตอกับ

ลูกหลานของตนที่เดินทางไปประกอบอาชีพ  ตั้งรกรากหรือศึกษาตอนอกชุมชน อยูเสมอ  มีการ

บอกกลาวเมื่อใกลจะถึงวันกําฟา มีการซักถามวาจะกลับมารวมประเพณีหรือไม ทําใหเปนเหมือน

แรงกระตุนที่จะตองเดินทางกลับมาชวยพอแมหรือปูยาตายายของตนทําขาวหลามและเขารวม

ประกอบพิธีกรรม นอกจากจากการที่เคยรวมกับบุคคลในครอบครัวประกอบพิธีกรรมดังกลาว จึง

ทําใหมีความผูกพัน บุคคลภายในครอบครัวดังกลาวจึงเปนเหมือนจุดยึดเหนี่ยวใหกลุมตัวอยาง

ชาติพันธุลาวพวนที่เดินทางไปประกอบอาชีพ  ตั้งรกรากหรือศึกษาตอนอกชุมชน เดินทางกลับมา

เพื่อประกอบพิธีกรรมรวมกัน 

 
 3.1.2.  ผูนํากลุมทั้งที่ไดรับมอบหมายอยางเปนทางการและไมเปนทางการ  ไดแก  
ผูใหญบาน  คณะกรรมการวัดและคนบอกศาล   
 
  3.1.2.1.  ผูใหญบานและคณะกรรมการวัด   
  
 บทบาทในการเผยแพรขอมูลขาวสาร  โดยคณะกรรมการวัดจะใชวิธีการสื่อสารโดยการ

ประกาศที่วัดเพื่อย้ําวันเดือนปที่ชัดเจนตามหลักสุริยคติเพื่อใหชาวบานเขาใจตรงกันและแจงให

ผูใหญบานประกาศผานทางหอกระจายขาวเพื่อใหชาวบานทราบโดยทั่วถึงกัน 
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  3.1.2.2.  คนบอกศาล 
 

บทบาทในการเชื่อมโยงความเชื่อ  “คนบอกศาล” เปนสื่อบุคคลที่ทําหนาที่เชื่อมโยงความ

เชื่อที่ชาวบานตางยึดถือและเชื่อมั่นศรัทธาที่ปกปกรักษาคุมครองหมูบานใหอยูเปนสุข คือ ศาลวัด

และศาลบาน  คนบอกศาล เปนบุคคลเฉพาะเจาะจง หากไมใชบุคคลนี้ การสักการะเซนไหว

ดังกลาวก็จะไมสัมฤทธิ์ผล คุณสมบัติของคนบอกศาลวัดที่จะตองเปนเพศชายที่มีเชื้อสายชาติพันธุ

พวนและเปนบุคคลที่เกิดและดํารงชีวิตอยูในหมูบานวัดโบสถเทานั้น  คุณสมบัติดังกลาวของ “คน

บอกศาล” ทําใหความเชื่อดังกลาวมีความเขมขนขึ้นและทําใหชาวลาวพวนรูสึกวาเปนความเชื่อที่

ยึดเหนี่ยวของคนชาติพันธุเดียวกันอยางแทจริง 

 
 3.1.3.  ชาวบานที่อาศัยอยูภายในชุมชน   
 

บทบาทในการเผยแพรขอมูลขาวสาร  เมื่อกลุมผูนําประกาศที่วัดและหรือประกาศผาน

ทางหอกระจายขาวแลว  จากนั้นกลุมชาวบานที่มาทําบุญที่วัดจะสื่อสารตอโดยวิธีการบอกตอปาก

ตอปากจนทั่วถึงกันทั้งหมูบาน  และเมื่อใกลจะถึงกําหนดวันกําฟาผูนําผานทางหอกระจายขาวอีก

คร้ังหนึ่ง นอกจากนี้ในระหวางการเตรียมวัตถุดิบสําหรับทําขาวหลามขาวจี่ ชาวบานจะมีการ

ส่ือสารระหวางบุคคล พูดคุยสอบถามความคืบหนาเกี่ยวกับการจัดหาวัตถุดิบ ตลอดจนใหความ

ชวยเหลือใหหยิบยืมอุปกรณเครื่องมือตางๆที่ใชในการทําขาวหลามขาวจี่ นับวาเปนการชวยย้ํา

และกระตุนเตือนประเพณีและกระชับความสัมพันธระหวางชาติพันธุภายในชุมชน  แสดงใหเห็นถึง

มิตรภาพ การถอยทีถอยอาศัยในการอยูรวมกันของชุมชนลาวพวนบานวัดโบสถไดอยางชัดเจน  

 
3.2. บทบาทของสื่อบุคคลที่มีผลตอการเปลี่ยนแปลงอัตลักษณบุญกําฟา 

 
3.2.1.  ชาวบานที่อาศัยอยูภายในชุมชน 
 
บทบาทในการเปนแบบอยางในการละเวนการทําขาวหลามขาวจี่   ในปจจุบันบางบานที่

ไมมีเวลาทําขาวหลามขาวจี่ดวยตัวเอง ยังเปลี่ยนมาใชวิธีการสั่งซื้อจากบานใกลเคียงเพื่อนํามา

ทําบุญที่วัด ซึ่งชาวบานสวนหนึ่งเห็นวาการซื้อขาวหลามขาวจี่มาทําบุญนั้นไมไดเสียหายอะไรหาก

มีเหตุจําเปนจริงๆ  ขอใหมาทําบุญก็พอ การเปลี่ยนแปลงดังกลาวเปนตัวอยางหนึ่งที่เด็กและ

เยาวชนเห็นและคิดวาไมเปนไรหากจะไมปฏิบัติตามประเพณีดั้งเดิม เนื่องจากมีคนเปนผูนําไม
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ปฏิบัติมากอนแลว  จึงนับเปนอีกจุดเริ่มตนของการเปลี่ยนแปลงของหมูบานในอนาคตที่กําลังกาว

เขาสูความทันสมัยและความสะดวกสบายมากขึ้น 

 
3.2.2.  กลุมผูนําทั้งที่ไดรับมอบหมายอยางเปนทางการและไมเปนทางการ ไดแก  

ผูใหญบาน  คณะกรรมการวัด  คณะกรรมการการศึกษาโรงเรียนวัดโบสถ  คณะครู
โรงเรียนวัดโบสถ  ชาวบานหนุมสาวภายในชุมชน 

 
บทบาทในการเปนผูนําริเร่ิมกิจกรรม  องคการบริหารสวนตําบลไดจัดสรรงบประมาณ

ใหแกทางหมูบานใหจัดงานประเพณีบุญกําฟาเปนปแรก คณะกรรมการสวนใหญเปนคนหนุมสาว

ที่มักจะใหความชวยเหลือสนใจกิจกรรมตางๆของหมูบานเปนอยางดี มีการประชุมการจัดงาน

อยางตอเนื่อง ไดเพิ่มเติมกิจกรรมการประกวดแขงขันการเผาขาวหลามและการแขงขันกีฬาตางๆ 

ซึ่งชาวบานสวนใหญเห็นดวยและมีแนวโนมจะริเ ร่ิมจัดกิจกรรมดังกลาวขึ้นอีกตอไปทุกป 

นอกจากนี้เด็กและเยาวชนรุนใหมสวนใหญใหความสนใจและเห็นวาจะทําใหงานประเพณีบุญกํา

ฟาเปนงานที่นาสนใจมากขึ้น คนรูจักมากขึ้น และอยากใหมีการจัดงานเชนนี้ข้ึนอีกตอไปทุกปดวย

เชนกัน 

 
4.  ปจจัยที่สงผลตอการธํารงอยูและการเปลี่ยนแปลงอัตลักษณบุญกําฟา 
 

ประเพณีบุญกําฟาเปนประเพณีที่ยังคงรักษาอัตลักษณดั้งเดิมไวมากแตอยางไรก็ตามก็มี

รายละเอียดบางประการที่เปลี่ยนแปลงไปจากอดีต โดยปจจัยที่สงผลตอการธํารงอยูและ

เปลี่ยนแปลง  สามารถอธิบายตามแตะองคประกอบไดดังนี้ 

 
4.1.  ปจจัยที่สงผลตอการธํารงอยูของอัตลักษณบุญกําฟา 
 

ประเพณีบุญกําฟาเปนประเพณีสามารถสืบทอดลักษณะประเพณีดั้งเดิมไวมาก  

โดยเฉพาะองคประกอบพิธีกรรมดานความเชื่อและขั้นตอนพิธีกรรม  ปจจัยที่สงผลตอการธํารง

อยูของอัตลักษณดังกลาว คือ 

  
การปฏิบัติสืบเนื่องรุนสูรุน 
ประเพณีบุญกําฟา เปนประเพณีที่ชาวลาวพวนบานวัดโบสถยึดถือและปฏิบัติสืบตอกัน

มาตั้งแตคร้ังบรรพบุรุษสืบเนื่องจากรุนสูรุนจนถึงปจจุบัน  เปนประเพณีที่ทุกคนในหมูบานรอคอย
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และตื่นเตน   ความตอเนื่องและความพรอมใจในการจัดประเพณีดังกลาวของชาวบานในชุมชนทํา

ใหอัตลักษณทางวัฒนธรรมบุญกําฟามีความเหนียวแนนและธํารงอยูตอไป 

 

 
อิทธิพลกลุม 

 อิทธิพลกลุม เปนปจจัยหลักที่สงผลตอการธํารงอยูของประเพณี  การทําตามสมาชิกคน

อ่ืนๆในกลุม หากไมทําจะมีความรูสึกแปลกแยกไมเหมือนคนอื่นๆ รูสึกวาไมใชพวกเดียวกัน 

ประกอบกับชาวลาวพวนมีการตั้งถิ่นฐานบานเรือนอยูบริเวณใกลเคียงกัน ไมมีการกั้นร้ัวเพื่อบอก

อาณาเขต ใชทางเดินรวมกัน สามารถเดินไปมาหาสูกันไดสะดวก หากบานใดทําอะไรบาน

ใกลเคียงก็สามารถรับทราบไดทันที  นอกจากนี้ชาวบานจะมีการสื่อสารระหวางบุคคล พูดคุย

สอบถามความคืบหนาเกี่ยวกับการจัดหาวัตถุดิบจนกระทั่งการทําขาวหลามขาวจี่กันอยูเสมอ 

ดังนั้นเมื่อเห็นสมาชิกหมูมากทํา จึงเปนแรงกระตุนที่ทําใหสมาชิกคนอื่นๆทําตามดวย   

 
 การมีสํานึกถึงการเปนกลุมชาติพันธุเดียวกัน 

ชาวลาวพวนเปนกลุมชาติพันธุที่อพยพเขามาในประเทศไทยโดยมีความสัมพันธทาง

สังคมในระบบเครือญาติ และมีเอกลักษณทางวัฒนธรรมของกลุมชาติพันธุที่แตกตางจากคนไท

สวนใหญ  จึงมีความสํานึกถึงการเปนกลุมเดียวกัน และมีความพยายามรักษาความเปนอันหนึ่ง

อันเดียวกันไว โดยใชวิธีการแสดงออกทางวัฒนธรรม 

 
 การติดตอสัมพันธระหวางกลุมชาติพันธุ 

ปจจัยหนึ่งที่ทําใหชาวบานยังคงตองทําขาวหลามขาวจี่ก็คือการตองยึดถือธรรมเนียมการ

แลกเปลี่ยนระหวางชาติพันธุ  โดยคณะกรรมการวัดจะนําขาวหลามไปแจกจายแบงปนยังวัดตาม

หมูบานตางๆใกลเคียงที่ไมใชเชื้อสายพวนซึ่งมีการแลกเปลี่ยนอาหารตามเทศกาลประจําทองถิ่น

กันอยูเสมอมาตั้งแตอดีต  ภายในหมูบานก็มีการติดตอสัมพันธกันระหวางชาวจีนกับชาวลาวพวน 

ซึ่งจะแลกเปลี่ยนอาหารประจําประเพณีหรือเทศกาลตางๆระหวางกันดวยเชนกัน 
 
4.2.  ปจจัยที่สงผลตอการเปลี่ยนแปลงอัตลักษณบุญกําฟา 
 

 แมวาประเพณีบุญกําฟาจะเปนประเพณีสามารถสืบทอดลักษณะประเพณีดั้งเดิมไวมาก  

แตเมื่อเจาะลึกรูปแบบในรายละเอียดตางๆก็มีบางสวนเปลี่ยนแปลงไป โดยมีปจจัยที่สงผลตอการ
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เปลี่ยนแปลงของอัตลักษณดังกลาว  สามารถแจงรายละเอียดตามแตละองคประกอบของพิธีกรรม 

ไดดังนี้ 

 

 4.2.1. ความเชื่อ  ในปจจุบันชาวบานเขารวมประเพณีนอยลง คนหนุมสาว เด็กและ

เยาวชนนอกจากจะมาเขารวมพิธีกรรมนอยแลว ยังไมทราบมูลเหตุความเปนมาของการประกอบ

พิธี  บางคนก็ยังไมรูจักประเพณีบุญกําฟา และบางคนก็ยังไมเคยเขารวมประเพณี  กลุมตัวอยาง

ชาติพันธุพวนที่เดินทางไปประกอบอาชีพ ตั้งรกรากหรือศึกษาตอนอกชุมชน  บางสวนไมมีโอกาส

ไดกลับมาเขารวมพิธี เนื่องจากไมตรงกับวันหยุด นอกจากนี้ ขอปฏิบัติที่ทุกคนตองพึงกระทําในวัน

กําฟา คือ การหยุดงาน (เซาเวี้ยะ) ปจจุบันชาวลาวพวนบานวัดโบสถยึดถือปฏิบัติตามความเชื่อนี้

กันนอยมาก   ปจจัยที่สงผลตอการเปลี่ยนแปลงทางความเชื่อดังกลาว คือ 

 
 การเปลี่ยนแปลงการประกอบอาชีพ   
 การเปลี่ยนมาทํานาปรังก็สงผลทําใหวิถีชีวิตของชาวบานเปลี่ยนไป จากเดิมในชวงเวลา

ประเพณีกําฟาจะตรงกับชวงฤดูเก็บเกี่ยวขาวนาป แตในปจจุบันจะตรงกับชวงฤดูหวานขาว 

ชาวบานตองออกไปดูแลขาวที่หวานไว ดูแลคอยสูบน้ําเขาสูบน้ําออก ไมเชนนั้นหากปลอยทิ้งไวจะ

ทําใหขาวที่เติบโต เนาและไมไดผลผลิต  ทําใหชาวบานไมสามารถมาเขารวมประเพณีบุญกําฟา

รวมถึงไมสามารถปฏิบัติตามขอยึดถือที่วาในกําฟาใหหยุดพักไมใหออกไปทํางานได  นอกจากนี้

ปจจุบันมีอาชีพอื่นๆเพิ่มเขามา เชน การเลี้ยงเปดเลี้ยงไก  รับราชการ  รับจางในโรงงาน ซึ่งตอง

ทํางานทุกวันหรือหยุดวันเสาร-อาทิตย  ชาวบานบางสวนตองเดินทางไปประกอบอาชีพหรือศึกษา

ตออยูตางอําเภอหรือตางจังหวัด ซึ่งอาจไมสะดวกในการเดินทางกลับมารวมงานประเพณีบุญกํา

ฟาดังกลาวหากวาไมตรงกับวันหยุดงานหรือวันเสาร-อาทิตย ทําใหไมสามารถมาเขารวมประเพณี 

 
 เนื้อหาหลักสูตรการสอนและเวลาเรียน 

ปจจุบันชาวลาวพวนบานวัดโบสถไดใหความสําคัญกับการศึกษาเปนอยางมาก จะเห็นได

จากการนิยมสงเสียบุตรหลานเรียนตอจนจบระดับมัธยมศึกษาหรือระดับมหาวิทยาลัย บาง

ครอบครัวก็สงบุตรหลานไปเรียนในตัวจังหวัดสุพรรณบุรีและบางครอบครัวก็ยังนิยมใหบุตรหลาน

เรียนพิเศษในวันหยุดเสาร-อาทิตยดวย  เด็กและเยาวชนจึงตองเดินทางออกจากหมูบานเพื่อไป

เรียนหนังสือทําใหมีโอกาสไดเห็นหรือชวยพอแมทําขาวหลามขาวจี่นอยลง  เวลาเรียนเองก็เปนอีก

ปจจัยหนึ่งที่เปนอุปสรรคทําใหนักเรียนไมสามารถไปรวมประเพณีบุญกําฟาได  เนื่องจากในบางป

วันกําฟาตรงกับวันที่จะตองไปโรงเรียน อีกทั้งตามหลักสูตรการศึกษาก็มิไดเนนเนื้อหาเกี่ยวกับ

ประวัติความเปนมาและประเพณีทองถิ่น ทําใหนักเรียนสวนใหญไมรูจักทองถิ่นของตน   
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4.2.2. วัสดุสิ่งของหรือเครื่องสักการะ  วิธีการทําขาวหลามขาวจี่นั้นมีการเปลี่ยนแปลง

ไป ดังนั้น จากเดิมวัตถุดิบ ชาวบานจะปลูกไวกินเองและใชวิธีการเผา  แตปจจุบันวัตถุดิบแตละ

อยางชาวบานจะใชวิธีการซื้อหามาจากรานคาหรือตลาดและใชวิธีการตมแทนการเผาเชนอดีต  

สวนขาวจี่แตเดิมชาวบานจะนําขาวเหนียวที่นึ่งสุกแลวมาปนเปนกอนแบนๆประกบกันสองกอน

หรืออาจสอดไสดวยถั่วกวนตรงกลาง จากนั้นนําไปเสียบไม ชุบไขแลวนําไปยางไฟออน พลิกไป

พลิกมาจนเหลืองสุกไดที่  แตในปจจุบันชาวบานใชวิธีการนําแปงขาวเหนียวตมแลวนวดใหเนียน

เปนเนื้อเดียวกัน ใสใสหวานขางในทําดวยถั่วเขียวกะเทาะเปลือกกวนกับน้ําตาล ปนเปนกอนกลม 

นําไปชุบไข จากนั้นนําไปทอดในน้ํามันพอสุก  ปจจัยที่สงผลตอการเปลี่ยนแปลงดานวัสดุส่ิงของ

หรือเครื่องสักการะดังกลาว คือ 

 
 ความเจริญทางดานชลประทาน 

เนื่องมาจากนโยบายของรัฐในขณะนั้นที่ตองการจะเพิ่มการสงออกขาวจึงแนะนําวิธีการ

ทํานาปตามแบบอยางประเทศจีน จึงมีการสนับสนุนใหเปลี่ยนจากทํานาปมาเปนการทํานาปรัง 

คือ ทํานาปละ 2-3 คร้ัง และจัดใหมีการขุดคลองขึ้นภายในหมูบานทําใหการชลประทานในการทํา

นาสะดวกขึ้นและสามารถทํานาปรังไดในที่สุด  การเปลี่ยนแปลงดังกลาวทําใหชาวบานไมมีฟาง

ขาวที่เหลือจากการทํานาปมาใชเปนเชื้อเพลิงในการเผาขาวหลามจึงเปลี่ยนมาใชวิธีการตมแทน 

ซึ่งนอกจากจะสุกและกระบอกสวยกวาแลวยังเปนวิธีการที่งายกวาอีกดวย 

 
 อิทธิพลกลุม 

ความใกลชิดสนิทสนมและความสัมพันธฉันเครือญาติ  ทําใหหากชาวบานคนใดริเร่ิม

เปลี่ยนแปลงทําอะไรแลวเกิดผลดีชาวบานคนอื่นๆก็จะทําตามกันทั้งหมูบาน  ดังนั้นเมื่อชาวบาน

ไมมีฟางขาวใชเผาขาวหลามและเห็นวาเปลี่ยนมาเปนวิธีการตมแลวเกิดผลดี จึงใชวิธีการตมตาม

กันทั้งหมูบาน 

 

4.2.3.  ขั้นตอนพิธีกรรม  เดิมในวันขึ้น 2 ค่ํา เดือน 3 ซึ่งแตเดิมชาวบานจะลงมือทําขาว

หลามขาวจี่กันที่บานของตนและนํามาทําบุญในวันรุงขึ้น  แตในปพ.ศ. 2553 มีการจัดงาน

ประเพณีกําฟาและพบปะสังสรรคคืนสูเหยาขึ้นเพิ่มเติม ในชวงกลางวันจัดใหมีการแขงขันประกวด

สาธิตวิธีการเผาขาวหลาม  แขงขันกีฬาชักกะเยอ  กีฬาเปตอง และการแขงขันกินขาวหลาม ใน

สวนเย็นมีงานเลี้ยงคืนสูเหยาศิษยเกาโรงเรียนวัดโบสถ  ปจจัยที่สงผลตอการเปลี่ยนแปลงขั้นตอน

พิธีกรรมดังกลาว คือ 
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 งบประมาณจากภาครัฐ 
หนวยงานของภาครัฐ คือ องคการบริหารสวนตําบลมะขามลมไดจัดสรรงบประมาณ

สนับสนุนการจัดประเพณีกําฟา มีการเพิ่มเติมกิจกรรมการประกวดแขงขันการเผาขาวหลามและ

การแขงขันกีฬาตางๆ ซึ่งชาวบานสวนใหญเห็นดวยกับการเขามาของหนวยงานรัฐดังกลาว และ

เห็นวาไมกระทบกับประเพณีดั้งเดิมของตนและมีแนวโนมวาจะจัดขึ้นอีกเปนประจําทุกป 
 อภิปรายผลการวิจัย 
 

ประเพณีบุญกําฟาเปนประเพณีที่ชาวลาวพวนยังใหความสําคัญและยึดถือปฏิบัติจนถึง

ปจจุบันนี้ ทั้งนี้เปนเพราะวาประเพณีนี้ยอมมีบทบาทหนาที่สําคัญตอสังคมลาวพวน  บทบาท

หนาที่ที่เห็นไดเดนชัดคือ หนาที่ในการสืบทอดความเชื่อ  บุญกําฟาเปนประเพณีที่แฝงไวดวยความ

เชื่อทางดานพุทธศาสนาควบคูไปกับความเชื่อเร่ืองผีบรรพบุรุษที่มีอํานาจปกปองคุมครองหมูบาน 

เปนความเชื่อที่สืบทอดกันเร่ือยมาจากรุนสูรุนโดยไมมีการเปลี่ยนแปลงมาจนถึงปจจุบัน  การ

สักการะเซนไหวตามประเพณีสรางความอบอุนและความมั่นคงทางจิตใจใหกับชาวบานภายใน

ชุมชนวาจะไมเกิดเหตุการณรายแรงใดๆและสามารถดํารงชีวิตอยูไดอยางสงบรมเย็น และยังเปน

ทําหนาที่เปนคลังเก็บความรู อันเปนภูมิปญญาทองถิ่นของชุมชน ตั้งแตองคประกอบดานความ

เชื่อ  เครื่องสักการะบูชา วิธีการทําขาวหลามขาวจี่  ผูประกอบพิธีกรรม เวลาและสถานที่  ลวนเปน

องคความรูเฉพาะทองถิ่นที่อยูจัดเก็บไวในตัวประเพณีบุญกําฟาเพื่อเปนมรดกของชาติพันธุไวให

ลูกหลานลาวพวนสืบตอไป  นอกจากนี้บุญกําฟายังเปนประเพณีที่ทําหนาที่สรางอัตลักษณใหกับ

ชาวลาวพวน เนื่องจากเปนประเพณีที่ไมพบในกลุมชาติพันธุอ่ืน จากการที่ผูวิจัยอาศัยอยูในชุมชน

มาเปนระยะเวลากวา 15 ป เห็นไดชัดวาชาวบานในชุมชนตางมีความภาคภูมิใจในประเพณีที่มี

เฉพาะในทองถิ่นของตน  และสารานุกรมกลุมชาติพันธุพวนยังไดระบุไววา บุญกาํฟา เปนประเพณี

ซึ่งทําหนาที่เครื่องมือในการจําแนกลาวพวนใหตางจากชาวผูไทซึ่งมีภาษาคลายกับภาษาพวนมาก  

จากบทบาทหนาที่ดังกลาวที่มีตอสังคมลาวพวนจึงทําใหประเพณีบุญกําฟาสามารถธํารงอยูไดใน

ปจจุบัน 

 

ส่ือบุคคลที่สําคัญที่สุดที่สงผลตอการธํารงอยูของประเพณีบุญกําฟา คือ บุคคลภายใน

ครอบครัว  ไดแก  ปูยาตายายหรือพอแม  มีถายทอดความเชื่อและเนื้อหาความรูตางๆของ

ประเพณีทั้งทางวัจนภาษา การสื่อสารดวยภาษาพวนประกอบการปฏิบัติจริงและการปฏิบัติตน

เปนแบบอยางใหแกลูกหลานไดเห็นและปฏิบัติตาม  นอกจากนี้จากการที่ประกอบกิจกรรมรวมกัน

ภายในครอบครัวดังกลาว กอใหเกิดความรักและความผูกพันภายในครอบครัว ทําใหเปนเสมือน

จุดยึดเหนี่ยวเปนสายใยที่เชื่อมตอใหลูกหลานที่เดินทางออกไปประกอบอาชีพ ตั้งรกรากหรือศึกษา
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ตอนอกชุมชน เดินทางกลับมาทองถิ่นเดิมเมื่อถึงกําหนดเวลาประเพณีดังกลาว  ซึ่งสอดคลองกับ

แนวคิดของวัลลภ  มณีเชษฐา (2537) ที่กลาววา  กระบวนการถายทอดวัฒนธรรมเปนคํารวมที่กิน

ความถึงแบบแหงการประพฤติทั้งปวงของมนุษย ไดมาเนื่องจากอยูรวมกันในสังคม ซึ่งสามารถ

ถายทอดใหแกกันและกันไดโดยใชเคร่ืองหมาย (Symbols) เชน ภาษาพูด ภาษาเขียน หรือการ

แสดงกิริยาอาการตางๆ อันเปนที่เขาใจกัน เปนลักษณะการเรียนรูที่เกิดจากมีปฏิสัมพันธทาง

สังคมของมนุษยไดแก การถายทอดแนวคิด การเรียนรู การเลียนแบบ การเชื่อฟง การเขารวม

ประชุมรวมปฏิบัติงาน รวมประเมินผล เปนตน  และยังสอดคลองกับแนวคิดของมารกาเร็ต มี้ด ที่

กลาวถึงวิธีการถายทอดความรูในชุมชนวา ใชวิธีการบอกเลาตอกันมาในสังคมดั้งเดิมของชนกลุม

หนึ่งๆ การถายทอดโดยการบอกเลาจากผูสูงอายุกวาไปสูสมาชิกของกลุม เชน บรรพบุรุษเลาสู

ลูกหลาน และอาจเกิดจากการเรียนรู หรือการไดรับการถายทอดจากคนรุนราวคราวเดียวกัน เปน

เพื่อนกันอาจเรียนรูมาพอๆกันตลอดจนการที่คนรุนใหมที่มีความรูความสามารถดีกวาเปนผู

ถายทอดให ซึ่งผูใหญอาจเรียนรูจากลูกหลาน ซึ่งเปนคนรุนใหมที่มีความรูความสามารถสอนให   

 

ชาวบานภายในชุมชนก็เปนอีกสื่อบุคคลสําคัญที่สงผลตอการธํารงอยูของประเพณี

ดังกลาว โดยมีบทบาทในการเผยแพรขอมูลขาวสาร  นอกจากจะใชวิธีการบอกตอปากตอปากจน

ทั่วถึงกันทั้งหมูบานแลว  ชาวบานจะมีการสื่อสารระหวางบุคคล พูดคุยสอบถามความคืบหนา

เกี่ยวกับการจัดหาวัตถุดิบ  บอกตอกันปากตอปากถึงแหลงที่จะไปส่ังซื้อ ตลอดจนใหความ

ชวยเหลือใหหยิบยืมอุปกรณเครื่องมือตางๆ การสื่อสารดังกลาวนับวาเปนการชวยย้ําและกระตุน

เตือนประเพณีและกระชับความสัมพันธระหวางชาติพันธุภายในชุมชนอีกดวย   Rogers (1983) 

ไดกลาวถึงชองทางการสื่อสารที่เปนสื่อบุคคลวาขอเดน คือ สามารถทําใหเกิดการแลกเปลี่ยน

ขาวสารแบบสองทาง กลาวคือ ถาผูรับสารไมเขาใจสารก็จะสามารถไตถามหรือขอขาวสารเพิม่เตมิ

จากแหลงสารไดในเวลาอันรวดเร็ว สวนผูสงสารสามารถปรับปรุงแกไขสารที่สงออกไปใหเขากับ

ความตองการและความเขาใจของผูรับสารไดในเวลาอันรวดเร็วเชนเดียวกัน นอกจากนี้ส่ือบุคคล

ยังสามารถจูงใจบุคคลใหเปลี่ยนแปลงทัศนคติที่ฝงรากลึกได เพราะการติดตอส่ือสารระหวาง

บุคคลดําเนินไปอยางไมเปนทางการ งายๆสบายๆ คูส่ือสารมีความใกลชิดกันและผูรับสารก็มี

แนวโนมที่จะเชื่อถือและยอมรับความคิดเห็นหรือทัศนะของบุคคลที่รูจักคุนเคยมากกวาคนที่ไม

รูจัก 

 

การสื่อสารโดยวิธีการบอกตอปากตอปากเปนการเผยแพรขาวสารภายในชุมชนซึ่ง

สามารถทําใหอยางรวดเร็วและถูกตอง  อนุช อาภาภิรม (2545) ไดกลาวถึงผลดีของการสื่อสาร

ปากตอปากไวดังนี้ 1. เปนการสื่อสารที่สมบูรณ เนื่องจากเปนการถายทอดขาวสารจากคนหนึ่งไป
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อีกคนหนึ่งไมคอยผิด คอนขางตรง ไมบิดเบือนเนื่องจากบิดเบือนก็จับไดงาย เรียกวาเปนการสง

ขาวสารจากใจถึงใจหรือดูตารูใจ และยังเปนการสื่อสารที่เปนผลประโยชนรวมของหมูชนทั้งหมด 

เชน ความเปนปกแผน การเขาใจกัน การทํากิจกรรมรวมกัน  2. เปนการสื่อสารที่มีลักษณะ

กลั่นกรอง ทําใหสารนั้นมีความเขมและลึกขึ้นเรื่อยๆ  ทั้งนั้นก็เนื่องมาจากผูสงสารและผูรับสารตาง

รูจักกันดี อยูในสภาพแวดลอมเดียวกัน มีประวัติความเปนมาคลายกัน รูสึกเปนพวกเดียวกัน และ

ยังมีผลประโยชนรวมกัน ซึ่งเปนลักษณะทั่วไปของชุมชน  

 

“คนบอกศาล” เปนอีกหนึ่งสื่อบุคคลที่มีบทบาทในการเชื่อมโยงชาวลาวพวนกับความเชื่อ

เร่ืองเหนือธรรมชาติ ซึ่งเปนความเชื่อด้ังเดิมที่ยังคงยึดถือปฏิบัติกันมาถึงปจจุบัน กลิ่นไอของความ

เชื่อเร่ืองเหนือธรรมชาติและภูติผียังคงมีอิทธิพลตอวิถีชีวิตของชาวลาวพวนทุกครัวเรือน  อาจกลาว

ไดวา “คนบอกศาล” เปนเสมือนผูนําเปนสื่อกลางในการติดตอส่ือสารกับความเชื่อของชาวบาน 

แมวาจะไมมีอิทธิพลในการเมืองการปกครองของผูบานก็ตาม  แตหากไมส่ือสารผาน “คนบอก

ศาล” แลวนั้น ภารกิจตางๆที่ชาวบานจะกระทําก็จะไมสัมฤทธิ์ตามความตั้งใจและอาจกอใหเกิด

ผลรายแกตนเองและครอบครัว 
 

 ดังที่ไดกลาวมา จะเห็นไดวาบุคคลภายในครอบครัว ทําหนาที่เสมือนครูปลูกฝงประเพณี

ความเชื่อและกลมเกลาใหสมาชิกรุนหลังคอยๆซึมซับจากการมองเห็นดวยตาและสัมผัสจากการ

กระทํารวมกัน กอใหเกิดความผูกพันที่รอยรัดประเพณีไวกับบุคคล  โดยมีอีกแรงกระตุนคอย

สอบถาม  ย้ําเตือน คือ ชาวบานภายในชุมชนเดียวกัน และคนบอกศาลเปนสื่อกลางเชื่อมโยง              

ชาวลาวพวนกับความเชื่อหลักที่ยังคงฝงรากลึกอยูภายในชุมชน 

 

นอกจากบทบาทหนาที่ของส่ือบุคคลที่มีผลตอการธํารงอยูของประเพณีบุญกําฟาแลว  

ปจจัยที่สําคัญที่สุดที่สงผลตอการธํารงอยูของอัตลักษณดังกลาว คือ การปฏิบัติสืบเนื่องรุนสูรุน 

การยึดถือปฏิบัติประเพณีตามบรรพบุรุษสืบเนื่องตอกันมาไปไดขาด  นักสังคมวิทยาชาวฝรั่งเศส

Charles F. Keyes (1982) ไดเสนอไววา การที่จะวินิจฉัยวาบุคคลเปนสมาชิกของกลุมชาติพันธุใด

นั้น บุคคลนั้นตองมีความรูสึกวาตนเองเปนสวนหนึ่งของบรรพบุรุษและตองการสืบทอดความรูสึก

ที่ดีนั้นตอไปในอนาคต คือ มีความรูสึกวาตนเองสืบสายโลหิตมาจากบรรพบุรุษของกลุมรวมกัน

นั้นเอง  จากแนวความคิดของ Keyes นั้นจะเห็นไดวา การที่ชาวลาวพวนจะสามารถธํารง                  

อัตลักษณทางวัฒนธรรมไวไดนั้น ชาวลาวพวนจะตองรักษาสิ่งที่บรรพบุรุษของตนไดถายทอดสืบ

ตอกันมา ซึ่งในที่นี้ หมายถึง ประเพณีบุญกําฟา นั่นเอง เพราะวาการสืบทอดวัฒนธรรมของกลุม 

นอกจากจะเปนการรักษามรดกทางวัฒนธรรมใหคงอยูแลวยังเปนการสรางความเปนปกแผน สราง
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ความเปนหมูพวก กอใหเกิดความสมัครสมานสามัคคีความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันในกลุมชาติ

พันธุอีกดวย สอดคลองกับแนวคิดของปฐม  หงษสุวรรณ (2547) ที่กลาววา การประกอบพิธีกรรม

เปนกระบวนการสืบทอด ในสังคมที่นับถือบรรพบุรุษ เปนการเนนย้ําและสืบทอดความคิดในกลุมรู

วาเราเปนคนไทพวน ซึ่งจะตองทําอยูเสมอๆเพราะหากพิธีกรรมหมดความสําคัญหรือไมถือปฏิบัติ

สืบทอดตอกันมา นั่นยอมหมายความวา ความเชื่อในรากเหงาของตนเองไดเลือนหายไป

เชนเดียวกัน   

 

นอกจากการปฏิบัติสืบเนื่องมาจากบรรพบุรุษแลว ดังที่กลาวไปแลวขางตนวา ชาวบาน

ภายในชุมชนมีการติดตอส่ือสารกันอยูตลอดเวลา และมีการตั้งถิ่นฐานบานเรือนอยูภายในละแวก

เดียวกันสามารถมองเห็นกิจวัตรของกันและกันได  ดังนั้นปจจัยทางดานอิทธิพลกลุมจึงเปนอีก

ปจจัยที่กระตุนใหชาวบานปฏิบัติตามประเพณีเชนเดียวกันกับผูใดสวนใหญในชุมชนเพื่อใหไมรูสึก

แปลกแยก  สนิท  สมัครการ(2538)  ไดกลาววาพฤติกรรมทางสังคมจะเกิดขึ้นได เมื่อมีการกระตุน

อีกฝายหนึ่งใหปฏิบัติการอยางใดอยางหนึ่ง เปนการตอบสนองอีกฝายหนึ่งได การแสดงปฏิกิริยา

โตตอบในกลุมนี้อาจมีไดทั้งลักษณะการติดตอทางตรงหรือทางออม สมาชิกของกลุมแตละคนมี

สิทธิและความรับผิดชอบหนาที่ จะสามารถแยกผูที่เปนสมาชิกออกจากผูที่มิไดเปนสมาชิกและ

สามารถใชเปนแนวทางใหสมาชิกของกลุมคาดหวังทาที บทบาทของสมาชิกแตละคนๆได 

ตลอดจนอาจทําใหเกิดการบังคับโดยตรงหรือทางออม ที่จะทําใหสมาชิกแตละคนยอมรับและ

ประพฤติตนตามสิทธิและหนาที่ของตนอีกดวย  

 

ศรีศักร  วัลลิโภดม (2538) ศึกษาเรื่องลาวในเมืองไทย ไดกลาววา ลาวเปนชนชาติที่มี

ความสามารถในการสรางเครือขายทางสังคมไดดีชาติหนึ่ง นั่นก็คือ แมจะแยกไปจากชุมชนเดิมไป

อยูในที่หางไกลก็ตาม ก็ยังรักษาความสัมพันธกับชุมชนเดิมไวไดอยางสม่ําเสมอ และใน

ขณะเดียวกันก็ขยายความสัมพันธไปยังชุมชนลาวอื่นๆที่อยูในละแวกใกลเคียงดวย ชาวลาวพวนห

บานวัดโบสถ ก็เชนกันแมวาจะแยกตัวออกมาจากหมูบานบานสูตร (แมน้ํา) มาเปนระยะเวลา

หลายรอยปแลว แตก็ยังคงมีการติดตอไปมาหาสูกับญาติพี่นองของตนอยูเสมอ นอกจากนี้ยังมี

การติดตอกับชาติพันธุลาวอื่นๆและคนไท ในชุมชนใกลเคียง มีการแลกเปลี่ยนอาหารประจํา

ประเพณีหรือเทศกาลระหวางซึ่งและกัน  แมวาการติดตอกันระหวางชาติพันธุจะทําใหเกิดการ

แลกเปลี่ยนทางวัฒนธรรมขึ้นได แตอยางไรก็ตามเนื่องมาจากชุมชนบานวัดโบสถเปนชุมชนที่

ตั้งอยูโดยแวดลอมดวยกลุมชาติพันธุพวนทั้งสิ้น ชุมชนชาติพันธุลาวอื่นๆหรือคนไทนั้นอยูหาง

ออกไป  และการติดตอนั้นก็เปนเพียงการติดตอเปนครั้งคราวตามประเพณีและเทศกาล การ

แลกเปลี่ยนและการรับเอาวัฒนธรรมของชาติพันธุเหลานั้นจึงยังไมปรากฏในประเพณีบุญกําฟา 
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อยางไรก็ตามการติดตอระหวางกลุมชาติพันธุดังกลาวก็เปนอีกปจจัยหนึ่งที่สงผลชวยเสริมให

ประเพณีบุญกําฟายังธํารงอยู เนื่องจากเปรียบเสมือนสัญญาใจที่ตองแลกเปลี่ยนติดตอกัน 

 

แมวาประเพณีบุญกําฟาจะยังคงอัตลักษณดั้งเดิมไวมาก  แตทุกสิ่งทุกอยางยอมมีการ

เปลี่ยนแปลงตามกาลเวลา  ปจจุบันชาวบานในชุมชนจะเขารวมประเพณีนอยลง ทั้งเนื่องมาจาก

ปจจัยดานการเปลี่ยนแปลงการประกอบอาชีพ บางสวนเลี้ยงสัตว เชน ไก เปด ตองคอยเฝาคอยให

อาหาร หรือบางสวนตองคอยดูแลไรนาซึ่งชวงกําฟานั้นจะชวงกับชวงฤดูหวานไถ  บางสวนเดนิทาง

ออกไปประกอบอาชีพ  ตั้งรกรากหรือศึกษาตอนอกชุมชน  ทําใหไมอาจมาเขารวมประเพณีและไม

สามารถปฏิบัติตามขอยึดถือของวันกําฟาที่ตองหยุดงาน พักผอนอยูกับบานได  อยางไรก็ตาม แม

จะไมเขารวมประเพณีในวันกําฟาแตจากการสังเกตการณอยางไมมีสวนรวมพบวา ชาวบานใน

ชุมชนตางรวมกันทําขาวหลามขาวจี่ ซึ่งสวนมากจะลงมือทําใหชวงบายจนถึงเย็นของวันขึ้น 2 ค่ํา 

และใหเปนหนาที่ของคนเฒาคนแกในครอบครัวซึ่งไมตองออกไปทํางานมาทําบุญที่วัดในตอนเชา  

ชาวบานในชุมชนทุกคนรูจักประเพณีบุญกําฟา  สวนใหญสามารถทําขาวหลามขาวจี่ได  เกือบทุก

ครัวเรือนในหมูบานวัดโบสถลงมือทําขาวหลามขาวจี่เอง มีเพียงบางครัวเรือนเทานั้นที่อาจไมมี

เวลาและใชวิธีการซื้อจากบานใกลเคียง   

 

อยางไรก็ตาม  บทบาทการเปนแบบอยางการไมทําขาวหลามขาวจี่ของชาวบานบาง

ครัวเรือนนั้นก็สงผลตอความคิดของชาวบานคนอื่นในชุมชนที่เห็นวาหากตนไมสามารถจะทําได

แลวก็จะใชวิธีการซื้อแทน  นอกจากนี้ยังสงผลตอความคิดเห็นของเด็กและเยาวชนบางสวนที่เห็น

วา ไมเปนอะไรหากจะไมปฏิบัติตามประเพณีดั้งเดิม  ทั้งนี้จากการสัมภาษณและประสบการณอยู

ภายในชุมชนเปนระยะเวลากวา 15 ปของผูวิจัย จะเห็นไดวา ชาวบานในชุมชนเห็นวาการไมทํา

ขาวหลามขาวจี่นั้นเปนการกระทําผิดประเพณีแตอยางใด ส่ิงสําคัญคือขอใหมีเครื่องสักการะ

ดังกลาวไปทําบุญในตอนเชา  บทบาทในการเปนแบบอยางดังกลาว  นับเปนอีกจุดเริ่มตนของการ

เปลี่ยนแปลงของหมูบานในอนาคตที่กําลังกาวเขาสูความทันสมัยและความสะดวกสบายมากขึ้น 

 

เด็กและเยาวชนในชุมชน  เปนอนาคตสําคัญที่จะตองทําหนาที่ในการสืบทอดอัตลักษณ

ประจําทองถิ่นใหคงอยูสืบไป ในปจจุบันเด็กและเยาวชนเขารวมประเพณีนอยลง ทั้งนี้เนื่องมาจาก

ปจจัยทางดานเนื้อหาหลักสูตรการสอนในโรงเรียนและเวลาเรียน  กลาวคือ ในบางปชวงเวลา             

กําฟาไมตรงกับวันหยุดเสาร-อาทิตย ทําใหเด็กและเยาวชนไมสามารถเขารวมประเพณีได อีกทั้ง

เนื้อหาหลักสูตรการสอนในโรงเรียนก็ไมไดบรรจุเนื้อหาประเพณีประจําทองถิ่นไว ทําใหเด็กและ

เยาวชนบางคนไมรูจักประเพณีบุญกําฟาและไมทราบมูลเหตุความเปนมาของประเพณี  อยางไรก็
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ตามสวนใหญรูจักวาเปนประเพณีเฉพาะของคนพวนและเปนประเพณีที่ทําขาวหลามขาวจี่กัน  

และเห็นวาการที่ประเพณียังคงอยูมาทุกวันนี้ก็เนื่องมาจากการปฏิบัติที่สืบเนื่องกันมาจากรุนพอ

แมสูลูก แมวาจะไมไดเขารวมประเพณีแตเด็กและเยาวชนเหลานี้ก็รูจักและซึมซับไดจากบุคคล

ภายในครอบครัว อาจมีโอกาสที่จะลงมือชวยทําขาวหลามขาวจี่นอยลงเนื่องจากปจจัยดังที่ได

กลาวมา  แตก็ไดเห็นผลที่สําเร็จ  ไดรูจักประเพณีจากบุคคลภายในครอบครัว ดังนั้นบุคคลภายใน

ครอบครัวจึงมีบทบาทสําคัญอยางยิ่งในการถายทอดอัตลักษณบุญกําฟาจากรุนสูรุน 

 

การเปลี่ยนแปลงวิธีการทําขาวหลามก็เปนอีกการเปลี่ยนแปลงหนึ่งในรายละเอียด

ประเพณีบุญกําฟา  จากวัตถุดิบตางๆ ที่ชาวบานปลูกไวกินเอง และใชวิธีการเผา  มาเปนการ

วัตถุดิบจากรานคาหรือตลาดและใชวิธีการตมแทน  มาจากการปจจัยการเปลี่ยนแปลงดานความ

เจริญทางดานชลประทาน  นโยบายของรัฐในขณะนั้นที่ตองการเพิ่มปริมาณการสงออกขาวทําให

กระจายความเจริญทางดานชลประทานขุดคลองสงน้ําเพื่อใหชาวบานทํานาไดสะดวกและมี

ปริมาณน้ําเพียงพอที่จะทํานาปละ 2 คร้ังหรือการทํานาปรัง  การเปลี่ยนแปลงดังกลาวทําให

ชาวบานตองเผาฟางจากการเกี่ยวขาว ซึ่งเปนเชื้อเพลิงสําคัญสําหรับเผาขาวหลาม เพื่อที่จะปลอย

น้ําเขานาเตรียมที่จะทํานารอบที่ 2 จากการเผาจึงตองเปลี่ยนมาเปนการตมแทน ทั้งนี้นอกจากจะ

งายกวาแลวขาวหลามยังสวยและสุกเสมอกันทั้งกระบอกอีกดวย  เชนเดียวกันจากอิทธิพลกลุม

เมื่อใครทําอะไรแลวไดผลดียอมสงผลใหสมาชิกคนอื่นทําตามกันดวย ชาวลาวพวนบานวัดโบสถ

จึงเปลี่ยนวิธีการจากการเผามาเปนการตมขาวหลามกันทั้งหมูบาน   

 

การเปลี่ยนแปลงไดชัดเจนที่สุดในในปจจุบันคือ  การจัดงานประเพณีกําฟาและพบปะ

สังสรรคคืนสูเหยาขึ้น ในวันขึ้น 2 ค่ําเดือน 3 หรือวันสุกดิบ มีการเพิ่มเติมกิจกรรมตางๆ  เชน  การ

แขงขันสาธิตการเผาขาวหลาม การแขงขันกีฬาชักกะเยอ  โดยมีปจจัยงบประมาณสนับสนุนจาก

หนวยงานของภาครัฐ องคการบริหารสวนตําบล  จากการศึกษาพบวาชาวบานในชุมชนสวนใหญ

เห็นวาการจัดงานดังกลาวไมสงผลกระทบตอประเพณีดั้งเดิมเปนเพียงการเพิ่มเติมกิจกรรม

บางอยางเพื่อใหเกิดความนาสนใจและมีความสนุกสนานสรางความสามัคคีในหมูคณะและเห็น

ดวยที่จะใหจัดงานดังกลาวอยางตอเนื่องเพราะจะทําใหคนรุนหลังไดเห็นไดรูจักประเพณีบุญกําฟา

มากข้ึน  กลุมบุคคลที่มีบทบาทในการจัดงานในครั้งนี้ คือ กลุมผูนําทั้งที่ไดรับมอบหมายอยางเปน

ทางการและไมเปนทางการ ไดแก  ผูใหญบาน  คณะกรรมการวัด  คณะกรรมการการศึกษา

โรงเรียนวัดโบสถ  คณะครูโรงเรียนวัดโบสถ  ชาวบานหนุมสาวภายในชุมชน  ซึ่งมีบทบาทในการ

ริเร่ิมกิจกรรมดังกลาว และผลจากการจัดงานดังกลาวก็สรางความสนใจใหแกกลุมเด็กและเยาวชน

ไดอยางเห็นไดชัด  ผลการศึกษาพบวา กลุมเด็กและเยาวชนเห็นดวยกับการจัดงานดังกลาวและ
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เห็นดวยที่จะใหจัดงานอยางตอเนื่องทุกปดังนั้นแมวาจะเปนการเปลี่ยนแปลงแตก็เปนการ

เปลี่ยนแปลงที่จะเปนจุดเริ่มตนอันดีที่จะชวยเสริมใหประเพณีบุญกําฟายังคงธํารงอยูตอไป 

 

ปจจัยที่สงผลตอการเปลี่ยนแปลงดังที่ไดกลาวมาขางตนนั้นเกิดขึ้นกับหลายวัฒนธรรม           

ดัง  จะเห็นไดจากงานวิจัยทางดานการเปลี่ยนแปลงวัฒนธรรมที่ผานมา  ตัวอยางเชน  งานวิจัย

ของเชาววัย  ศุภรตรีทิเพศ (2542) ที่ศึกษาเรื่องการรับนวัตกรรมและพิธีกรรมทางศาสนาของ           

ชาวไทยพวน : กรณีศึกษาชุมชนไทยพวนในจังหวัดลพบุรี พบวา การรับนวัตกรรมทางวัตถุ อวัตถุ            

การเปนอุตสาหกรรม  การเปนเมือง  การพัฒนาโดยหนวยงานของรัฐ การพัฒนาระบบชลประทาน

และการพัฒนาระบบคมนาคม มีผลกระทบตอระบบพิธีกรรมทางศาสนาของชาวบานเปลี่ยนแปลง

ไป   สอดคลองกับงานวิจัยของยุรี  ใบตระกูล (2536) ที่ศึกษาเรื่องพิธีบุญกําฟาของลาวพวน : 

กรณีศึกษาหมูบานพวน ตําบลบางน้ําเชี่ยว อําเภอพรหมบุรี จังหวัดสิงหบุรี พบวา ปจจัยที่ทําให

เกิดการเปลี่ยนแปลงพิธีบุญกําฟา  ไดแก ปจจัยทางดานผูนํา เชน บทบาทของการทองเที่ยวแหง

ประเทศไทย ที่เขามาพัฒนาฟนฟูเพื่อเผยแพรวัฒนธรรมของชนกลุมนอยทําใหมีการเพิ่มข้ันตอน

ของประเพณี บทบาทของพระสงฆในชุมชนที่นํารูปแบบการเผาขาวหลามจากลาวพวนจังหวัดอื่น

เขามา ทําใหการทําขาวจี่ตามแบบเดิมไป  นอกจากนี้ความเชื่อความศรัทธายังเสื่อมลงจากเดิม 

ทั้งนี้เนื่องมาจากการเปลี่ยนแปลงทางดานอาชีพ การเขามาของเทคโนโลยี และระบบชลประทานที่

ทันสมัย  จะเห็นไดจากบางขั้นตอนของพิธีกรรมที่เลิกไป เชน  การปฏิบัติตามขอยึดถือปฏิบัติในวัน

กําฟาที่ใหหยุดงาน พักผอนอยูกับบาน การทําพิธีเสียแลง เปนตน  

 

จะเห็นไดวาจากตัวอยางงานวิจัยขางตน การเขามาของหนวยงานของรัฐสงผลใหเกิดการ

เปลี่ยนแปลงวัฒนธรรมประจําทองถิ่น  มีการดัดแปลงและเพิ่มเติมรายละเอียดตามสมัยนิยมลงใน

ตัวประเพณี เพื่อดึงดูดใหเปนที่นาสนใจมากขึ้น  อยางไรก็ตาม การจัดงานประเพณีกําฟาและ

พบปะสังสรรคคืนสูเหยา ของชาวลาวพวนบานวัดโบสถ โดยการสนับสนุนงบประมาณของ

หนวยงานของรัฐนั้น เบื้องตนยังไมสงผลกระทบตอประเพณีบุญกําฟาแตอยางไร ทั้งนี้เนื่องมาจาก

การธํารงอยูของประเพณีบุญกําฟานั้นจะขึ้นอยูกับบุคคลภายในชุมชนเปนหลัก โดยเฉพาะอยาง

ยิ่งบทบาทของสื่อบุคคลภายในครอบครัวที่มีบทบาทสําคัญที่สุดในการถายทอดอัตลักษณดงักลาว

ใหกับคนรุนหลัง  การเขามาเพิ่มเติมโดยการจัดงานดังกลาวจึงเปนเพียงการกระตุนใหเด็กเยาวชน

และประชาสัมพันธประเพณีใหบุคคลภายนอกรูจักมากขึ้นเทานั้น และตราบใดที่บุคคลภายใน

ครอบครัวยังคงทําหนาที่ของตนอยางเขมแข็ง อัตลักษณบุญกําฟาก็จะยังคงธํารงอยูสืบตอไป 
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นอกจากนี้ยังมีงานวิจัยของเกศริน  ธรรมขันแข็ง (2546) ที่ศึกษาเรื่อง การเปลี่ยนแปลง

ทางสังคมที่มีผลกระทบตอประเพณีความเชื่อของชาวลานนา : กรณีศึกษาผีปูยา พบวา ปจจัย

ดานอาชีพเปนปจจัยหนึ่งที่ทําใหจากเดิมชาวลานนาประกอบอาชีพสืบตอจากบรรพบุรุษ ยังมี

ความเชื่อในส่ิงที่อยูเหนือธรรมชาติ และมีเวลาวางหลังจากการทํางานอันเนื่องมาจากการประกอบ

อาชีพตามฤดูกาล แตอาชีพสมัยใหม มีพื้นฐานทางวิทยาศาสตรทําใหความเชื่อและบทบาทของผี

ปูยาเปนสิ่งที่จับตองไมได และการประกอบอาชีพยังจํากัดดวยเวลาและตองเดินทางไปประกอบ

อาชีพตางถิ่นทําใหโอกาสในการมีสวนรวมในพิธีกรรมลดลงหรือไมมีโอกาสเขารวม และงานวิจัย

ของนิติธร  ทองธีรกุล (2550) ที่ศึกษาเรื่อง กระบวนการสื่อสารของชุมชนในการสืบทอดประเพณีผี

ปูยา ตําบลวอแกว อําเภอหางฉัตร จังหวัดลําปาง พบวา การศึกษาและโรงเรียนเปนปจจัยหนึ่งที่

ทําใหเกิดการเปลี่ยนแปลงในการสืบทอดประเพณีผีปูยา เนื่องจากการศึกษาในระบบโรงเรียนที่มี

การเรียนการสอนอางอิงตามหลักสูตรสวนกลาง มุงเนนเนื้อที่เกี่ยวกับสังคมโลกภายนอก ความ

เปนวิทยาศาสตรที่สามารถพิสูจนได มากกวาการเรียนรูเร่ืองชุมชนและทองถิ่นของตัวเอง ทําให

เด็ก เยาวชนและคนรุนลูกรุนหลานจํานวนไมนอยที่ไมเห็นคุณคาและความสําคัญของประเพณีผี

ปูยา อีกทั้งโรงเรียนเองก็เปนอีกปจจัยหนึ่งที่เปนอุปสรรคทําใหนักเรียนไมสามารถไปรวมประเพณี

การเลี้ยงผีปูยารวมกับญาติพี่นองของตนได เนื่องจากวันทําพิธีตรงกับวันที่จะตองไปโรงเรียน  ซึ่ง

สอดคลองกับปจจัยดานการประกอบอาชีพและเนื้อหาหลักสูตรการสอนและเวลาเรียน ที่ไดกลาว

ไปขางตน   
 

จากผลการศึกษาวิจัยในครั้งนี้ จะเห็นไดวา ประเพณีบุญกําฟาเปนประเพณีของชาวลาว

พวนที่ยังคงธํารงอัตลักษณดั้งเดิมเอาไวไดอยางเขมแข็ง  แมวา จะมีปจจัยทั้งทางดานการ

เปลี่ยนแปลงการประกอบอาชีพในชีวิตประจําวัน  ความเจริญทางดานชลประทาน  เนื้อหา

หลักสูตรการสอนและเวลาเรียน  และงบประมาณสนับสนุนจากภาครัฐเขามาทําใหเกิดการ

เปลี่ยนแปลง  ชาวลาวพวนรุนใหมไมรูจักมูลเหตุความเปนมาของประเพณีและขอยึดถือปฏิบัติให

หยุดงาน  มีการเปลี่ยนแปลงวิธีการทําขาวหลามขาวจี่ซึ่งเปนเครื่องสักการะสําคัญ  แตการ

เปลี่ยนแปลงดังกลาวก็เปนเพียงการเปลี่ยนพื้นผิวของประเพณีเทานั้น  อยางไรก็ตาม ความเชื่อ

หลักที่ยังคงธํารงอยูอยางเหนียวแนน คือ ความเชื่อเร่ืองผีที่ปกปกรักษาคุมครองหมูบานใหอยูเปน

สุข คือ ศาลวัดและศาลบาน เกือบทุกครัวเรือนในชุมชนยังคงลงมือทําเครื่องสักการะประจํา

ประเพณีและนํามาทําบุญที่วัด ธรรมเนียมจากแจกจายแบงบันเชื่อมความสัมพันธระหวางชาติ

พันธุยังคงยึดถือมาถึงปจจุบันไมมีการเปลี่ยนแปลง  โดยมีบุคคลภายในครอบครัว  ปูยาตายาย

หรือพอแม เปนสื่อที่เขมแข็งและสําคัญยิ่งในการถายทอดและกลมเกลาใหสมาชิกรุนหลังไดเห็น

และซึมซับอัตลักษณดังกลาว  ผูประกอบพิธีกรรม ผูทําหนาที่เชื่อมโยงชาวบานกับความเชื่อหลัก
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นั้นยังคงทําหนาที่ของตนอยางแข็งขัน  คุณลักษณะของผูประกอบพิธีกรรมเนนย้ําใหเห็นถึง

ความสัมพันธระหวางความเชื่อกับความเปนลาวพวนใหมีความเขมขนยิ่งขึ้น  ทําใหประเพณีบุญ

กําฟาเปนประเพณีที่เปนอัตลักษณของชาวลาวพวนอยางแทจริง  
 

 
ขอเสนอแนะ 
 
ขอเสนอแนะทั่วไป 

 

 การจัดงานประเพณีกําฟาสวนใหญชาวบานจะสื่อสารกันระหวางครอบครัวในละแวก

ใกลเคียงกัน และในสวนของผูนํา คณะกรรมการวัดก็จัดประชุมเฉพาะในสวนของการจัดการของ

วัด ควรจัดประชุมโดยใหชาวบานโดยเฉพาะอยางยิ่งเด็กและเยาวชน เขามามีสวนรวมในการแสดง

ความคิดเห็นเปนแนวทางในการพัฒนาประเพณีบุญกําฟา การที่สมาชิกในชุมชนมีสวนรวมในการ

ส่ือสาร จะทําใหสมาชิกรูสึกวาตนมีสวนรวมในกิจกรรมและสงผลตอการเขารวมกิจกรรม ตลอดจน

เกิดความรักและหวงแหนวัฒนธรรมของตนยิ่งขึ้น 

 

 โรงเรียนในทองถิ่นควรจัดหลักสูตรการเรียนการสอนที่มีเนื้อหาเกี่ยวกับประวัติความ

เปนมาในทองถิ่นและประเพณีทองถิ่นลาวพวน ทั้งนี้เพื่อใหนักเรียนสวนใหญซึ่งเปนเชื้อสายลาว

พวนรูจักความเปนมาของชาติพันธุตลอดจนประเพณีทองถิ่นอันเปนเอกลักษณเฉพาะชุมชน 

กอใหเกิดความสํานึกรักในชาติพันธุ ภาคภูมิใจในอัตลักษณของตนและเปนกําลังสําคัญในการ

พัฒนาชุมชนและอนุรักษธํารงอัตลักษณทางวัฒนธรรมของตนตอไป นอกจากนี้ยังเปนการเผยแพร

ใหนักเรียนเชื้อสายชาติพันธุอ่ืนไดรูจักและเผยแพรวัฒนธรรมดังกลาวตอไปในทองถิ่นของตนอีก

ดวย 

 

 การจัดงานประเพณีกําฟาและพบปะคืนสูเหยาในป 2553 โดยการสนับสนุนขององคการ

บริหารสวนทองถิ่นดังกลาว จัดขึ้นในวันสุกดิบซ่ึงเปนวันที่ชาวบานทําขาวหลามขาวจี่ที่บานของตน 

ทําใหไมมีเวลามาเขารวมกิจกรรมในชวงวันดังกลาว แตอยางไรก็ตามจะเห็นไดวาเมื่อขอความ

รวมมือบริจาคขาวหลามเพื่อนําไปเปนของที่ระลึกนั้น ชาวบานทุกครัวเรือนใหความรวมมือเปน

อยางดี แสดงใหเห็นวามีความสนใจในกิจกรรมดังกลาว ดังนั้นในปตอไปหากจะจัดงานดังกลาวอกี 

ควรเปลี่ยนวันจัดมาเปนวันกําฟา เนื่องจากเปนวันที่ชาวบานไมยุงกับการทําขาวหลามขาวจี่ที่บาน
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ของตน อีกทั้งเปนวันที่ชาวบานสวนใหญมารวมตัวกันที่วัด การจัดกิจกรรมดังกลาวจะชวยกระชับ

ความสัมพันธและความสามัคคีแกหมูคณะอีกดวย 

 

ขอเสนอแนะในการทําวิจัยตอไป 

 

การศึกษาในครั้งนี้เปนการศึกษาที่คอนขางเนนแตปจจัยภายนอกตางๆที่เห็นไดเปน

รูปธรรมตอการธํารงอยูของประเพณีกําฟา ในการศึกษาครั้งตอไปจึงควรศึกษาปจจัยภายใน ทั้ง

ทางดานความรูความเขาใจและทัศนคติ ของแตละกลุมตัวอยาง เพื่อใหไดขอมูลเชิงลึก สามารถ

นําไปวิเคราะหทิศทางในการธํารงอยูและเปลี่ยนแปลงอัตลักษณบุญกําฟาตอไป 

 

จากการศึกษาพบวา ภายในชุมชนมีการสื่อสารกันหลายระดับ ดังนั้นในการศึกษาครั้ง

ตอไปควรแบงเปนการศึกษาการสื่อสารทั้งระดับการสื่อสารภายในครอบครัว  การสื่อสารกลุมยอย

และการสื่อสารระหวางชุมชนกับภาครัฐ  ทั้งนี้เพื่อใหไดขอมูลที่หลากหลายและชัดเจนมากขึ้น 
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ประวัติผูเขียนวิทยานิพนธ 
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ในปการศึกษา 2551 
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