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NANDAWAN SUNTHORNPARASATHIT: REPRESENTING DEATH IN CONTEMPORARY THAI SHORT 
STORIES, 2004 - 2013. ADVISOR: ASST. PROF. SURADECH CHOTIUDOMPANT, Ph.D. {, 342 pp. 

This thesis aims to study the representation of death in contemporary Thai short stories, 
2004 - 2013 in relation to the concepts of risk society and reflexive modernization in order to analyze the 
representation and meaning of death in the short stories relating to social changes and significant events 
in contemporary Thai society. 

The study shows that the representation of death in the short stories reflects the conditions 
of Thai society from 2004 to 2013, with its transformation into late modernity and encounter of various 
forms of risk resulting from advancement and modern lifestyle. Writers reflect on these social conditions 
through their representation of death, relating to three dimensions: capitalism and urbanism, death and 
man’s pride; and death and politics. 

In respect of capitalism and urbanism, the representation of death reveals that globalization 
has great impact on consumer society and individualization becomes the important process that instigates 
us to reflect on our life conditioned by capitalism and consumerism. The individual, especially a man who 
is the head of a family, realizes that pursuance of capitalist ideology cannot lead him to the happiness of 
life but confines and diminishes his freedom. In the urban aspect, the representation of death is reproduced 
to emphasize risks resulting from the estrangement of modern lifestyle, violence in nuclear family and 
health problems despite the accumulation of wealth. The representation of death that has been 
reproduced brings about the awareness of life meaninglessness. 

Man’s pride of conquering nature is tested by severe catastrophes, such as casualties in Tsunami 
that hit Thailand in 2004. This catastrophe proves that human encroachment on nature using knowledge 
and technology leads to disastrous failure. The writers show that knowledge, technology, rationality and 
religion drive apart human beings. This reflection aims to reveal they are driven far away from nature 
and do not really understand nature. The representation of death in the short stories about Tsunami 
makes human beings realize that they are only a part of nature and only the strongest can save themselves 
and their fellow humans through crises. 

Pertaining to politics, the study finds that the contemporary short stories do not deal only with 
macro-politics but also with sub-politics, where the individual plays a more significant role. Death in key 
political events, whether violence in Thailand's three Southern provinces, the 2010 Thai political turmoil, 
or human rights problems, are the manifestations of failure of the state to provide her subjects protection 
and safety, leading to the reflection on the problematic roles and challenges of modern state. 
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บทที่ 1 

บทน า 

 

1.1 ความเป็นมาและความส าคัญของปัญหา 

In a sense we are. Not power over death, of course—to any significant 
extent—but nevertheless and important kind of power. As human beings we 
are uniquely able to reflect on our death. 

(Bronfen & Goodwin, 1993 : 3) 

 แม้จะไม่มีอ านาจใดอยู่เหนือความตายแต่มนุษย์ก็เป็นสิ่งมีชีวิตเดียวที่มีลักษณะพิเศษท่ีสุดคือ
มนุษย์มีอ านาจที่จะใคร่ครวญถึงความตายของตนเองได้ การใคร่ครวญถึงความตายอาจปรากฏหลาย
รูปแบบ ตั้งแต่การตั้งค าถามกับสภาวะของการตาย ปลายทางของชีวิต การหาค าตอบเมื่อร่างกายหยุด
ท างาน หรือแม้แต่การตั้งค าถามว่าตายแล้วไปไหน เหล่านี้คือความพยายามของมนุษย์ที่จะขบคิดและ
เผชิญหน้ากับความตาย  

ในทางพุทธศาสนามีค าสอนเรื่องการระลึกถึงความตาย หรือ มรณัสสติ ดังปรากฏในปฐม
มรณัสสติสูตร ซึ่งมุ่งสอนให้ทั้งพระสงฆ์และพุทธศาสนิกชนตระหนักถึงความตายอยู่เป็ นนิตย์ เจริญ
มรณัสสติทุกลมหายใจเข้าออก เพื่อตระหนักถึงความไม่เที่ยงแท้ของชีวิตและตั้งอยู่ในความไม่ประมาท 
เพราะชีวิตปรากฏเพียงชั่วขณะหนึ่งเท่านั้น เราจึงควรระมัดระวังและมีสติ ไม่หลงใหลได้ปลื้มกับความ
รื่นรมย์ในรูปแบบต่างๆ จนหลงลืมว่าความตายอาจเกิดขึ้นกับใครเมื่อไรก็ได้ (ว.วชิรเมธี, 2548 : 12 - 
29)  

การเจริญมรณัสสติในทางพุทธศาสนาจึงนับว่ามีความใกล้เคียงกับการขบคิดใคร่ครวญถึง
ความตายเป็นอย่างมาก แต่มิใช่เพ่ือแสวงหาค าตอบเรื่องความตาย หากเพ่ือแสวงหาแนวทางในการ
ด ารงชีวิต ในทางพุทธศาสนา ความตายไม่ใช่การสิ้นสุดของชีวิต มิใช่ปลายทาง แต่ความตายเป็นส่วน
หนึ่งของวัฏจักรของชีวิต ในคัมภีร์วิสุทธิมรรค พระพุทธโฆษาจารย์ได้แบ่งความตายออกเป็น 4 
ประเภท ได้แก่ 1) ความตายซึ่งเป็นการจากไปของชีวิตอินทรีย์ คือการดับสูญของร่างกายในภพหนึ่ง 
2) สมุจเฉทมรณะ เป็นการสิ้นไปอย่างเด็ดขาดแห่งวัฏฏ์ทุกข์ของพระอรหันต์ทั้งหลาย คือการตายที่
หลุดพ้นจากวัฏสงสาร ไม่ต้องกลับมาเกิดอีก 3) ขณิกมรณะ หมายถึงความดับในทุกๆ ขณะของสิ่ง
ต่างๆ เป็นความเปลี่ยนแปลงในชีวิตที่จิตพึงรับรู้ ตราบใดที่มนุษย์ยังมีลมหายใจย่อมมีการเกิดดับอยู่ใน
ทุกขณะ และ 4) สัมมติมรณะ คือความตายโดยสมมติของชาวโลก เช่น รถตาย ต้นไม้ตาย นาฬิกาตาย 
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เป็นต้น ซึ่งไม่ถือเป็นข้อเท็จจริงเกี่ยวกับความตาย (พระมหาบุญมี มาลาวชิโร, 2548: 1 - 14) ความ
ตายรูปแบบต่างๆ ที่กล่าวมานี้แสดงให้เห็นถึงการมองความตายของพุทธศาสนาที่ตระหนักว่าความ
ตายเป็นส่วนหนึ่งของชีวิต และความตายอยู่ใกล้ชิดกับมนุษย์ในทุกขณะ ความตายมิใช่ข้อชวนสงสัย
แต่หากเป็นธรรมดาที่สัตว์โลกซึ่งยังเวียนว่ายในวัฏสงสารพึงยอมรับอย่างสงบ 

 สังคมไทยเป็นสังคมที่พุทธศาสนามีบทบาทส าคัญต่อวิถีชีวิตผู้คนและวิถีของสังคม แม้หลักค า
สอนของศาสนาพุทธจะสอนให้คนยอมรับและระลึกถึงความตายอยู่เป็นนิตย์ แต่ปุถุชนธรรมดาก็ยังคง
หวาดกลัวความตายดังสะท้อนผ่านความเชื่อเรื่องการห้ามพูดถึงเรื่องตายเพราะถือว่าเป็นลาง ซึ่งแสดง
ถึงการยอมรับว่าความตายด ารงอยู่เพียงแต่เราไม่อยากเอ่ยถึงเท่านั้น 

 การมองว่าความตายเป็นส่วนหนึ่งของกระบวนการเปลี่ยนผ่านของชีวิตปรากฏให้เห็นชัดใน
พิธีกรรมที่เกี่ยวกับความตายซึ่งถือเป็นหนึ่งในพิธีกรรมส าคัญของชีวิต บทสวดในพิธีทอดผ้าบังสุกุล
แสดงถึงการใคร่ครวญต่อความตายในวิถีของพุทธศาสนาอย่างชัดเจน 

   

อนิจจา วะตะ สังขารา  รูปร่างสังขารทั้งหลายไม่เท่ียงเช่นนี้เอง 

  อุปปาทะวะยะธัมมิโน มีความเกิดความแตกดับเป็นธรรมดา 

  อุปปัชชิตะวา นิรุชฌันติ เกิดข้ึนมาแล้วก็ดับไป 

เตสัง วูปะ สะโม สุโข ดับการเกิดการตายของสังขารเหล่านั้นเสียได้ นับเป็น
ความสุข 

(ว.วชิรเมธี, 2548 : 52) 

 

 การทอดผ้าบังสุกุลคือการเชิญพระสงฆ์ไปพิจารณาศพซึ่งปฏิบัติมาตั้งแต่อดีตกาล การ
พิจารณาหรือดูศพนี้ท าเพ่ือให้เกิดความสังเวช ซึ่งไม่ใช่ความเวทนาสงสาร แต่เป็นการมีสติ กระตุ้นให้
จิตตั้งอยู่ในความไม่ประมาท (ว.วชิรเมธี, 2548 : 52) บทสวดข้างต้นแสดงถึงการใคร่ครวญต่อความ
ตายในฐานะส่วนหนึ่งของวงจรชีวิตที่พึงตระหนักถึงเสมอ การไม่ยึดติดในสังขารอันไม่เที่ยงได้จะน าพา
ให้พบความสุขที่แท้จริง และหมายถึงการเข้าใจชีวิตด้วยเช่นกัน 

 ไม่เพียงชุดความคิดด้านศาสนาต่อความตายจะปรากฏในพิธีกรรมและหลักธรรมแต่วรรณคดี
และวรรณกรรมของไทยจ านวนมากก็กล่าวถึงความตายอยู่เสมอ เช่น การเล่าถึงโลกหลังความตายใน
วรรณคดีส าคัญอย่างไตรภูมิพระร่วงและพระมาลัยค าหลวง ซึ่งล้วนมีจุดมุ่งหมายให้คนประกอบกรรม
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ดีในขณะที่ยังมีชีวิต เพ่ือให้ไปเกิดในภพภูมิที่ดีหลังเปลี่ยนผ่านสถานะจากคนเป็นไปสู่คนตาย แม้
วรรณคดีเหล่านี้จะไม่ได้มุ่งสอนให้คนเจริญมรณัสสติหรือระลึกถึงความตายอยู่เสมอ แต่ก็ท าให้คนรู้จัก
และคุ้นเคยกับโลกหลังความตายซึ่งเป็นอีกภูมิหนึ่งในสังสารวัฏ แม้ในชั้นหลังที่รูปแบบงานเขียน
เปลี่ยนจากวรรณคดีร้อยกรองมาสู่เรื่องเล่าร้อยแก้ว ความตายก็ยังคงปรากฏเป็นฉากตอนส าคัญหนึ่ง
ในเรื่องเล่าเหล่านั้น เช่น ความตายอันตรา-ตรึงของหม่อมราชวงศ์กีรติในนวนิยายเรื่อง ข้างหลังภาพ 
ของศรีบูรพา ความตายของหลายชีวิตที่ต้องมาจบลงพร้อมกันกลางล าน้ าในนวนิยายเรื่อง หลายชีวิต 
ของหม่อมราชวงศ์คึกฤทธิ์ ปราโมช หรือความตายของคนดีที่มีอุดมการณ์แน่วแน่อย่างหมอกานต์ 
ในนวนิยายเรื่อง เขาชื่อกานต์ ของสุวรรณี สุคนธา ในส่วนของเรื่องสั้นเองก็ปรากฏการเล่าถึงความ
ตายเช่นกัน เช่น ในรวมเรื่องสั้นชุด ตึกกรอสส์ ของ อ.อุดากรซึ่งตีพิมพ์ในช่วงทศวรรษที่ 2490 เป็น
รวมเรื่องสั้นที่ปรากฏการตายในเรื่องสั้นทุกเรื่องในเล่ม ภาพแทนความตายที่ปรากฏในเรื่องสั้นแสดง
ให้เห็นถึงความเสื่อมถอยของชนชั้นศักดินาในสังคมไทยซึ่งสอดคล้องกับสภาพสังคมไทยหลัง
เปลี่ยนแปลงการปกครองและการเกิดแนวคิดทางการเมืองแบบสังคมนิยมที่มุ่งพัฒนาประเทศไทยสู่
ความเท่าเทียมอย่างแท้จริง ในขณะที่เรื่องสั้นชั้นครูอย่าง “ครูแก”และ“ท่อนแขนนางร า” ของมนัส 
จรรยงค์ ที่มีลีลาโดดเด่นในการน าเสนอภาพชีวิตชนบทก็ได้น าเสนอภาพแทนความตายของความรักที่
ไม่สมหวังและมีกลิ่นอายความสยองขวัญลี้ลับอันแสดงถึงความเชื่อเรื่องวิญญาณซึ่งด ารงอยู่ใน
สังคมไทยอย่างแนบแน่น “เขียดขาค า” ของลาวค าหอม ก็น าเสนออีกหนึ่งภาพแทนความตายของ
ผู้คนชนบทที่ห่างไกลบริการด้านสาธารณสุขและไม่เคยได้รับความสนใจแก้ปัญหาจากภาครัฐอย่าง
จริงจังซึ่งตรงกับช่วงการปกครองโดยระบอบเผด็จการของจอมพลสฤษดิ์ ธนะรัชต์ (2501 - 2506) ที่
เป็นยุคแห่งการคอรัปชั่นมากที่สุดยุคหนึ่งของสังคมไทย หรือการตายของอินสอนในปีที่ปลุกเร้าส านึก
ของชาวนาให้หันมาร่วมกันต่อสู้กับนายทุนในเรื่อง “งูกินนา” ของวัฒน์ วรรลยางกูร (2519) นอกจากนี้
ยังปรากฏการตายในเชิงสัญลักษณ์ซึ่งสื่อถึงความตายในมิติของความเป็นมนุษย์ที่มีชีวิตและจิตใจซึ่งมา
พร้อมกับการเติบโตของสังคมเมืองสมัยใหม่ ดังปรากฏในรวมเรื่องสั้นชุด ถนนสายที่น าไปสู่ความตาย 
ที่มีสุชาติ สวัสดิ์ศรี (2518) เป็นบรรณาธิการ อาจกล่าวได้ว่างานเขียนหรือวรรณกรรมเป็นพื้นที่หนึ่งใน
การน าเสนอความตายสู่สังคมในฐานะภาพแทนที่นักเขียนสร้างขึ้น ซึ่งภาพแทนเหล่านั้นก็จะน าไปสู่
การท าความเข้าใจโลกทัศน์และความเปลี่ยนแปลงทางความคิดของสังคมในเวลาเดียวกัน  

 สจ๊วต ฮอลล์ (Hall, 1997 : 15 - 18) กล่าวว่าภาพแทน (representation) จะเชื่อมโยง
ความหมายกับภาษาเข้ากับวัฒนธรรม กล่าวคือ ภาพแทนเป็นส่วนส าคัญในกระบวนการสร้างและ
แลกเปลี่ยนความหมายของสมาชิกในวัฒนธรรมหนึ่งๆ มักจะเกี่ยวพันกับการใช้ภาษา การใช้สัญญะ 
รูปภาพซึ่งแทนค่าหรือน าเสนอบางสิ่ง เป็นกระบวนการผลิตสร้างความหมายโดยประกอบด้วยส่วนที่
เป็นความคิดและส่วนของภาษา เป็นความเชื่อมโยงกันระหว่างภาพความคิดที่อยู่ในใจกับถ้อยค าใน
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ภาษาซึ่งจะอ้างอิงกับโลกที่เป็นจริง ภาพแทนประกอบด้วยสองกระบวนการคือ กระบวนการน าเสนอ
ภาพแทน (system of representation) หมายถึงการที่วัตถุ ผู้คน สิ่งของ เหตุการณ์ทั้งหมดถูก
เชื่อมโยงกับชุดความคิดที่อยู่ในใจเรา เป็นภาพที่ปรากฏขึ้นในสมองของเรา หากไม่มีภาพแทนใน
ความคิดเหล่านี้มนุษย์ก็จะตีความหรือให้ความหมายกับโลกไม่ได้ กระบวนการต่อมาคือกระบวนการ
ทางภาษาซึ่งจะสัมพันธ์กับการสร้างความหมาย กล่าวคือเมื่อเรามีมโนทัศน์ร่วมถึงสิ่งของบางอย่า ง
หรือมีภาพของบางสิ่งในใจแล้ว เราจะต้องเชื่อมโยงสิ่งนั้นเข้ากับภาษานั่นเอง อาจเป็นภาษาพูด ภาษา
เขียน หรือรูปภาพก็ได้ 

จากท่ีกล่าวมาจะเห็นว่าภาพแทนไม่ใช่เพียงภาพแต่เป็นกระบวนการสื่อความหมายซึ่งเกิดขึ้น
ทั้งกับผู้รับและผู้สื่อสาร เนื่องจากก่อนที่จะสื่อสารหรือสร้างความหมายให้เกิดเป็นภาพออกมา ผู้สื่อ
จะต้องเกิดความคิด มโนทัศน์ หรือภาพในหัวสมองบางอย่างซึ่งต้องผ่านการตีความโลก วัตถุ 
เหตุการณ์เหล่านั้นในฐานะผู้รับสารมาก่อน จากนั้นจึงน าเสนอสู่กระบวนการทางภาษา เช่นกันกับ
ผู้รับก็ต้องมีความคิดบางอย่างที่สอดคล้องตรงกับภาพที่ถูกส่งมาเพ่ือตีความ ท าความเข้าใจภาพนั้น 
กระบวนการของภาพแทนจึงเป็นกระบวนการที่สัมพันธ์กับวัฒนธรรม ยกตัวอย่างเช่น โฆษณารณรงค์
งดดื่มเหล้า ผู้ผลิตโฆษณาต้องผลิตความหมายให้เหล้าแทนที่ความสนุกสนาน รื่นเริงที่โฆษณาเหล้าแต่
เดิมได้สร้างไว้ ด้วยเหตุนี้จึงใช้ภาพและค าที่บอกถึงความจน ความเครียดซึ่งจะเชื่อมโยงความคิดของ
คนเข้ากับความหมายใหม่ของเหล้า หรือเชื่อมโยงเข้ากับวัฒนธรรมพุทธอย่างการเข้าพรรษา เป็นงด
เหล้าเข้าพรรษา เป็นต้น ภาพแทนเหล้าในโฆษณารณรงค์เหล่านี้หากไปปรากฏในวัฒนธรรมของเมือง
หนาวที่ไม่ได้นับถือศาสนาพุทธและการดื่มเหล้าเป็นไปเพ่ือความอบอุ่นของร่างกาย โฆษณานั้นย่อม
ต้องไม่สามารถสื่อความหมายหรือสร้างภาพแทนความหมายที่เหมือนกับที่ปรากฏในสังคมไทยให้กับ
เหล้าได้เป็นแน่ 

 เช่นกันกับความตายที่ปรากฏในเรื่องสั้น ภาพแทนความตายที่ถูกน าเสนอในเรื่องสั้นจึงเป็น
ภาพที่เกิดขึ้นจากยุคสมัยและความคิดทางสังคมในช่วงเวลาหนึ่ง ซึ่งสามารถปรับเปลี่ยน และเกิด
ความหมายใหม่ได้ไม่ตายตัว การศึกษาภาพแทนความตายในเรื่องสั้นจึง สามารถน าไปสู่การเข้าใจ
สังคมและการเปลี่ยนแปลงโลกทัศน์ของผู้คนได้   

 ความตายมักสัมพันธ์กับความเสี่ยง (risk) ที่เกิดขึ้นในสังคมซึ่งในแต่ละช่วงเวลาสังคมก็จะ
เผชิญหน้ากับความเสี่ยงที่แตกต่างกันออกไป กล่าวคือ ในสังคมบุพกาลมนุษย์เสี่ยงต่อการเผชิญกับภัย
พิบัติทางธรรมชาติ พายุ อุทกภัย แผ่นดินไหว ฯลฯ ซึ่งน ามนุษย์ไปสู่ความตายจ านวนมากอย่างไม่อาจ
หลีกเลี่ยง มนุษย์จึงได้คิดค้นการคาดเดาอนาคตขึ้นมานั่นคือการพยากรณ์ โดยมุ่งหวังว่าค าพยากรณ์
จะช่วยปกป้องมนุษย์จากอันตรายร้ายแรงได้ เมื่อสังคมเจริญมากขึ้นด้วยการพัฒนาทางวิทยาศาสตร์ 
มนุษย์ก็คิดค้นเครื่องมือและความรู้ที่จะคาดการณ์และควบคุมความเสียหายจากภัยธรรมชาติ เช่น 
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การพยากรณ์แผ่นดินไหวจากศาสตร์ของธรณีวิทยา การเรียนรู้ที่จะบริหารจัดการน้ าด้วยระบบเขื่อน
และการชลประทาน พัฒนาความรู้ทางสถาปัตยกรรมเพ่ือปลูกสร้างอาคารที่แข็งแรงสามารถต้านทาน
แผ่นดินไหวและลมพายุได้ หรือพัฒนาวัคซีนและยาขึ้นมาเพ่ือป้องกันโรคระบาด เหล่านี้คือศักยภาพ
ของมนุษย์ที่พยายามที่จะควบคุมความเสี่ยงเพ่ือปกป้องตนเองจากความตาย 

 โดยทั่วไปความเสี่ยงหมายถึงความต่างกันระหว่างความเป็นจริงและความน่าจะเป็น 
(distinction between reality and possibility) กล่าวคือความเสี่ยงถูกผูกพันเข้ากับความเป็นไปได้
ที่จะเกิดขึ้นในอนาคตด้วยการกระท าของมนุษย์เอง มันอาจหมายความว่าเราสามารถควบคุมการเกิด
เหตุการณ์ความเสี่ยงหรือสิ่งที่อย่างน้อยเราก็สามารถเตรียมตัวรับผลของเหตุการณ์นั้นไว้ล่วงหน้าได้ 
(Zinn, 2008 : 4) ด้วยเหตุนี้ความเสี่ยงจึงสัมพันธ์กับการค านวณและการคาดการณ์เพ่ือควบคุมความ
เสียหายที่จะเกิดขึ้น แต่อย่างไรก็ตามเมื่อสังคมมนุษย์พัฒนาสู่ความเจริญด้านเทคโนโลยีและ
วิทยาศาสตร์มากขึ้น มนุษย์ก็ต้องพบกับความเสี่ยงที่ซับซ้อนมากขึ้นและควบคุมหรือประมาณการ
ไม่ได้ เช่น ความเสี่ยงด้านสิ่งแวดล้อมและวิกฤติการเงิน 

 รูปแบบความเสี่ยงที่พัฒนาขึ้นนี้เกิดจากความไม่แน่นอนที่ถูกผลิตขึ้น (manufactured 
uncertainty) หมายถึงหลายด้านของชีวิตมนุษย์จะเปิดกว้างมากขึ้น ในด้านหนึ่งมนุษย์สามารถมอง
การณ์ไกลถึงโอกาสใหม่ๆ ที่มนุษย์จะสามารถเป็นอิสระจากขีดจ ากัดของตัวเองในอดีต แต่ในอีกด้าน
หนึ่ง เราจะมองเห็นความเป็นไปได้ที่จะเกิดอันตรายไปทุกหนทุกแห่ง ซึ่งในหลายสถานการณ์ก็ยากที่
จะบอกระดับความแน่นอนได้ว่าเราควรจะเคลื่อนไปในทิศทางไหน (Giddens, 1994 : 184) ความไม่
แน่นอนที่เกิดขึ้นนี้จะน าพาสังคมไปสู่การเป็นสังคมเสี่ยงภัย (Risk Society) ที่ไม่อาจคาดคะเนความ
เสี่ยงที่อาจเกิดขึ้นได้ ความเสี่ยงเหล่านี้จะแตกต่างกับความเสี่ยงเดิมที่ควบคุมด้วยวิทยาศาสตร์ 
เทคโนโลยีและระบบเหตุผล 

 ปัจจุบันโลกก้าวเข้าสู่ยุคโลกาภิวัตน์ที่ความเจริญหรือความทันสมัยแผ่ขยายไปทั่วโลก ไม่ว่า
จะเป็นด้านวัตถุ เทคโนโลยี วิทยาศาสตร์ หรือแม้แต่วิถีชีวิต ด้วยกระบวนการขนส่งที่รวดเร็วชาวยุโรป
อาจได้บริโภคกุ้งจากน่านน้ าในทะเลจีนใต้ คนอเมริกันอาจได้ใช้โปรแกรมคอมพิวเตอร์ที่พัฒนาจาก
อินเดีย หรือคนที่อาศัยในมหานครทั่วโลกอาจก าลังใช้ชีวิตตามครรลองของวิถีเมือง พบเจอผู้คนแปลก
หน้า เบียดเสียดบนรถขนส่งสาธารณะ ประชุมส าคัญผ่านวิดีโอบนเครือข่ายอินเทอร์เน็ต หรือแม้แต่
เผชิญกับภัยคุกคามด้านสิ่งแวดล้อมหรือโรคที่พบมากขึ้นในการใช้ชีวิตในยุคสมัยใหม่ เช่น โรคหัวใจ 
โรคมะเร็ง เป็นต้น ความเจริญก้าวหน้าทางวิทยาศาสตร์และเทคโนโลยีจึงไม่ใช่เครื่องยืนยันความ
ปลอดภัยที่มนุษย์จะได้รับจากวิทยาการเหล่านั้นอีกต่อไป แต่กลับกันจะเพ่ิมความเสี่ยงที่มนุษย์ไม่เคย
ประสบมาก่อนและยังไม่อาจประมาณการได้ ซึ่งเป็นสิ่งที่กิดเดนส์อธิบายเพราะโลกสมัยใหม่ก้าวหน้า



15 
 

 

อย่างรวดเร็วจนเกินที่จะควบคุมเป็นสิ่งทรงพลังมหาศาล ( juggernaut) ที่มนุษย์ต้องตระหนักถึงและ
ขบคิดทบทวน (Giddens, 1990 : 53) 

 การเผชิญหน้ากับความเสี่ยงในยุคสมัยใหม่ที่เกิดจากความไม่แน่นอนเหล่านี้ต้องอาศัยการขบ
คิดทบทวนการเป็นสมัยใหม่ (reflexive modernization) เนื่องจากความเสี่ยงในสังคมเสี่ยงภัยนั้น
เป็นผลผลิตจากความก้าวหน้าของมนุษย์ในยุคสมัยใหม่ที่พัฒนาระบบเหตุผล วิทยาศาสตร์และ
เทคโนโลยีเพ่ือความสุขสบายในการด ารงชีวิตของมนุษย์เอง แต่ขณะเดียวกันมนุษย์ก็ไม่อาจควบคุม
และคาดการณ์อันตรายที่อาจเกิดขึ้นได้ เช่น ภัยจากพลังงานนิวเคลียร์ การตัดแต่งพันธุกรรมพืชและ
สัตว์ หรือแม้แต่วิถีชีวิตที่ผู้คนสามารถเดินทางข้ามพรมแดนกันได้ทั่วโลกอย่างสะดวกรวดเร็วขึ้นภายใต้
เงื่อนไขของโลกาภิวัตน์ แต่ก็เป็นช่องทางให้การก่อการร้ายสามารถแพร่กระจายเข้าสู่หลายประเทศได้
ในเวลาเดียวกัน การขบคิดทบทวนจะช่วยให้มนุษย์ตระหนักรู้และน าไปสู่การตัดสินใจของปัจเจก
บุคคลที่จะต้องเกิดขึ้นตลอดเวลาทั้งในมิติของชีวิตตนเองและมิติทางสังคม เพราะในสังคมเสี่ยงภัย
บทบาทของสังคมประเพณีจะถูกลดทอนลง ประเพณีจะเป็นเพียงทางเลือกหนึ่งที่ปัจเจกบุคคลอาจ
เลือกส าหรับการตัดสินใจในชีวิต 

ในโลกสมัยใหม่วิทยาการซึ่งเป็นระบบที่เป็นนามธรรมและความรู้จะกลายเป็นส่วนส าคัญใน
ชีวิตประจ าวัน ความเชื่อมั่นในระบบวิทยาการจะก่อให้เกิดวิกฤตทางศีลธรรม แม้ว่าผู้คนจะใช้
ประโยชน์จากความรู้ที่เป็นนามธรรมในชีวิตประจ าวันอย่างระมัดระวังเพียงใดแต่ระบบวิทยาการ
เหล่านั้นก็มักจะลดทอนประสบการณ์ของมนุษย์ ซึ่งจะท าให้เกิดการไร้ความหมายดังที่ผู้คนในสังคม
ร่วมสมัยรู้สึก (Tucker, Jr., 1998 : 145 - 146) ปลายทางของสังคมท่ามกลางการขบคิดทบทวนการ
เป็นสมัยใหม่จึงไม่ใช่ความเชื่อมั่นว่ามนุษย์จะก้าวย่างไปสู่ความผาสุก แต่การขบคิดทบทวนถึงการ
พัฒนาของสมัยใหม่จะยังคงเห็นปัญหาความทุกข์ทางสังคมที่เกิดขึ้นกับมนุษย์ และการขบคิดโดยการ
เข้าถึงความรู้และความเชี่ยวชาญเฉพาะที่เปิดกว้างและมาพร้อมกับโลกาภิวัตน์จะช่วยให้มนุษย์รับมือ
กับสังคมเสี่ยงภัยได้มากขึ้น 

ในส่วนของสังคมไทยนั้นพบว่าตั้งแต่ปลายทศวรรษที่ 2540 คือปี 2547 ประเทศไทยต้องพบ
กับความตายอันมหาศาลและน่าตื่นตระหนก นั่นคือความตายจากเหตุการณ์สึนามิซึ่งประเทศไทยไม่
เคยประสบมาก่อน ความไม่รู้และความวางใจในธรรมชาติและวิทยาการการสร้างความปลอดภัยของ
มนุษย์ส่งผลให้ผู้คนล้มตายเป็นจ านวนมาก ในปีเดียวกันความตายจากเหตุการณ์ทางการเมืองก็ก่อตัว
ขึ้น นั่นคือ ปฐมบทความรุนแรงของสถานการณ์ความไม่สงบในสามจังหวัดชายแดนใต้ที่ปะทุขึ้นตลอด
มาตั้งแต่ปี 2547 และเหตุการณ์ความขัดแย้งทางการเมืองของกลุ่มคนเสื้อเหลือง – เสื้อแดงซึ่งน ามาสู่
ความแตกแยกของคนในประเทศและเหตุการณ์เมษายน – พฤษภาคม 2553 ที่ผู้ชุมนุมทางการเมือง
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ถูกฆาตกรรมจากการสลายการชุมนุม เหล่านี้ล้วนเป็นความตายและความรุนแรงที่เกิดขึ้นในสังคมไทย
ตั้งแต่ปลายทศวรรษที่ 2540 

 สึนามิกลายเป็นความเสี่ยงภัยทางธรรมชาติที่รุนแรงที่สุดในประวัติศาสตร์ภัยพิบัติของ
ประเทศไทย และได้สร้างความตื่นตัวทางภัยธรรมชาติให้แก่สังคมไทยอย่างกว้างขวาง โดยเฉพาะการ
สร้างองค์ความรู้ที่เกี่ยวกับเหตุการณ์สึนามิ เช่น สถาปัตยกรรมที่รองรับแผ่นดินไหวและคลื่นสึนามิ 
การเยียวยาบาดแผลของผู้ประสบเหตุในทางจิตวิทยาและประชากรศาสตร์ รวมถึงการอบรมและให้
ความรู้ประชาชนเมื่อเกิดภัยพิบัติ เหล่านี้ล้วนเป็นพลังกระทบที่คลื่นสึนามิได้สร้างให้กับสังคมไทย
รวมถึงปรากฏการณ์ทางวรรณกรรมด้วยเช่นกัน 

ภายหลังเกิดเหตุการณ์สึนามิในวันที่ 26 ธันวาคม 2547 พบว่ามีข้อเขียน บทกวีและเรื่องสั้น
จ านวนมากที่เล่าถึงเหตุการณ์สึนามิ เช่น จาก “กรือเซะ” ถึง “สึนามิ” รวมข้อเขียนเชิงสร้างสรรค์
จากการชุมนุมสัมมนา จากปัญหาสามจังหวัดชายแดนใต้ ถึง สึนามิ จัดโดยสถาบันทักษิณคดีศึกษา 
เมื่อวันที่ 8 – 10 พฤษภาคม 2548 รวมเรื่องสั้น เปลือก ของจิรภัทร อังศุมาลี พิมพ์รวมเล่มในปี 2550 
และรวมเรื่องสั้น ธรรมชาติของการตาย ของนักเขียนกลุ่มวรรณกรรมภูเก็จ ซึ่งตีพิมพ์ในปี 2551 การ
เกิดปรากฏการณ์รวมเล่มงานเขียนหรือเรื่องเล่าเกี่ยวกับเหตุการณ์สึนามินี้น่าสนใจอย่างยิ่ง เนื่องจาก
แสดงให้เห็นถึงการเกิดส านึกรู้หรือตระหนักถึงความส าคัญและความสูญเสียจากเหตุการณ์สึนามิใน
สังคมไทย หากพิจารณาในมิติของวงวรรณกรรมแล้วจะพบว่าเหตุการณ์ทางสังคมที่จะถูกหยิบยกมา
สร้างสรรค์เป็นบทกวีหรือเรื่องสั้นนั้นส่วนใหญ่จะเป็นเหตุการณ์ทางการเมืองไม่ว่าจะเป็นเหตุการณ์ 
14 ตุลาคม 2516, 6 ตุลาคม 2519 หรือพฤษภาคม 2535 ซึ่งเป็นเหตุการณ์ทางประวัติศาสตร์
การเมืองที่เกิดการสูญเสียชีวิตผู้คนอย่างน่าสะเทือนใจและเป็นการต่อสู้ในนามของการเคลื่อนไหวของ
ประชาชนเพ่ือขับเคลื่อนประเทศ การปรากฏบทกวีและเรื่องสั้นเกี่ยวกับเหตุการณ์สึนามิจ านวนมาก
จึงสื่อนัยเห็นถึงสถานะของเหตุการณ์สึนามิในการรับรู้ของผู้คนและสังคมไทย ยิ่งไปกว่านั้นแม้เมื่อ
เวลาจะผ่านมานับสิบปี การจัดงานร าลึกถึงผู้เสียชีวิตจากเหตุการณ์สึนามิที่จังหวัดภูเก็ตก็ยังคงได้รับ
การจัดอย่างต่อเนื่องทุกปี จึงอาจกล่าวได้ว่าเหตุการณ์สึนามิเมื่อวันที่ 26 ธันวาคม 2547 ได้สร้าง
ความทรงจ าทางสังคมครั้งส าคัญที่ไม่อาจลบเลือนให้แก่สังคมไทยไม่แพ้เหตุการณ์ทางการเมือง 

 ในส่วนของการเมืองนั้นตั้งแต่ปลายทศวรรษที่ 2540 ประเทศไทยต้องเผชิญกับปัญหา
พรมแดนภายในประเทศที่รุนแรงอีกครั้ง นั่นคือ การปะทุของความรุนแรงในสามจังหวัดชายแดนใต้ซึ่ง
เริ่มข้ึนในปี 2547 คริส เบเคอร์ และ ผาสุก พงษ์ไพจิตร (2559: 320 - 322) ได้กล่าวถึงปัญหารัฐไทย
กับชุมชนมุสลิมในภาคใต้ว่า ตั้งแต่ทศวรรษที่ 2510 ขบวนการแบ่งแยกดินแดนที่ภาคใต้รางเลือนไป 
นักการเมืองมุสลิมเชื้อสายมาเลย์กลุ่มหนึ่งรวมทั้งบุตรชายของฮัจยีสุหลงโต๊ะมีนา ประสบความส าเร็จ
ได้รับเลือกตั้งเป็น ส.ส. ภายใต้ระบอบรัฐสภาประชาธิปไตย คนหนึ่งได้ด ารงต าแหน่งรัฐมนตรีเมื่อปี 
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2544 ดูเหมือนว่าประชาธิปไตย ความเติบโตทางเศรษฐกิจ และการก ากับควบคุมแบบสุขุมโดยฝ่าย
ทหาร ได้ลดทอนความสุดโต่งอันจะน าไปสู่การแบ่งแยกดินแดนลงได้ แต่ทว่าการเกิดขบวนการ
แบ่งแยกดินแดนที่ติมอร์ตะวันออกและอะเจะห์รวมถึงการเติบโตของมุสลิมฝ่ายรุนแรงในสากลโลกได้
กลายเป็นภัยคุกคามภายนอกที่ท าให้ทางการไทยขาดความเชื่อมั่นจนปรับโครงสร้างองค์กรทหารที่
ก ากับดูแลภาคใต้ในปี 2545 และจากนั้นไม่นานก็เกิดเหตุการณ์ปล้นปืนในเดือนมกราคมปี 2547 
เหตุการณ์ชาวบ้านถูกทางการยิงเสียชีวิตในมัสยิดกรือเซะในเดือนเมษายนปีเดียวกัน ซึ่งเป็นจุดเริ่มต้น
ของขบวนการแบ่งแยกดินแดนสมัยใหม่ และสุดท้ายกับเหตุการณ์เสียชีวิตอย่างทารุณของชาวบ้านที่
ตากใบ ล้วนน าพาสังคมไทยให้เผชิญหน้ากับความตายอย่างต่อเนื่องอีกครั้ง แม้จนปัจจุบันพ้ืนที่สาม
จังหวัดชายแดนภาคใต้ก็ยังคงเป็นพื้นที่เสี่ยงภัยที่สร้างทั้งความหวาดวิตกให้แก่คนในพ้ืนที่และคนนอก  

 ด้านการเมืองในระบบประชาธิปไตย คงปฏิเสธไม่ได้ว่าในทศวรรษท่ี 2550 เป็นทศวรรษแห่ง
ความแตกแยกของกลุ่มพลังทางการเมืองอย่างเข้มข้น ไม่มีใครในประเทศไทยไม่รู้ถึงความขัดแย้งขับ
เคี่ยวกันระหว่างขบวนการเสื้อเหลืองและเสื้อแดงซึ่งก่อให้เกิดการปะทะและการแตกแยกทางความคิด
ของผู้คนในสังคมอย่างเข้มข้น ความรุนแรงของเหตุการณ์ดังกล่าวบานปลายจนเกิดการปะทะระหว่าง
ผู้ชุมนุมหลายครั้ง รวมถึงการใช้ความรุนแรงของเจ้าหน้าที่รัฐต่อประชาชนในการชุมนุมทางการเมือง
เหตุการณ์เมษายน – พฤษภาคม 2553 ซึ่งเกิดเสียงเรียกร้องผู้รับผิดชอบต่อความตายและความ
สูญเสียในเหตุการณ์ดังกล่าวจนถึงปัจจุบัน  

ความตายทางการเมืองที่เกิดข้ึนจากเหตุการณ์เมษายน – พฤษภาคม 2553 ในด้านหนึ่งแสดง
ให้เห็นถึงการใช้อ านาจของภาครัฐที่ยังคงกระท าต่อประชาชนผู้ชุมนุมอย่างต่อเนื่องไม่ต่ างกับ
เหตุการณ์ทางการเมืองครั้งอ่ืนๆ ในประวัติศาสตร์การเมืองไทย อีกทั้งยังแสดงถึงการขาดเสถียรภาพ
ของระบอบประชาธิปไตยไทยเพราะบทสรุปสุดท้ายก็คือการรัฐประหารที่แทรกแซงวิถีประชาธิปไตย
ไทยมาโดยตลอด แต่อย่างไรก็ตามการเกิดขึ้นของกลุ่มพลังเสื้อสองสีนี้ก็ได้แสดงให้เห็นว่าสังคมไทยได้
ขยับความหมายของการเมืองจากการต่อสู้ระดับมหภาคผ่านสถาบันทางการเมือง เช่น รัฐสภา การ
เลือกตั้ง ให้แตกตัวสู่พลังของปัจเจกบุคคลมากขึ้น กล่าวคือ ปัจเจกบุคคลได้แสดงบทบาททาง
การเมืองของตนได้หลากหลายช่องทางมากขึ้น ไมใช่เพียงด้วยวิถีทางของประชาธิปไตยผ่ านการใช้
สิทธิ์เลือกตั้ง การชุมนุมเรียกร้องตามสิทธิทางรัฐธรรมนูญ แต่ยังรวมถึงการแสดงความคิดเห็นทางการ
เมือง การประกาศจุดยืนทางการเมือง และการเลือกตัดสินใจในชีวิตที่สัมพันธ์กับเรื่องส่วนตัวแต่อาจ
กระทบถึงการเมืองระดับประเทศ จนกล่าวได้ว่าความขัดแย้งทางการเมืองในต้นทศวรรษที่ 2550 ได้
ท าให้การเมืองแทรกซึมเข้าสู่วิถีชีวิตของผู้คนมากกว่าที่เคยเป็นโดยมีปัจจัยด้านข้อมูลข่าวสารที่มีหลาย
ช่องทางเป็นแรงผลักดันโดยเฉพาะอย่างยิ่งส านักข่าว ช่องรายการทีวีที่เกิดขึ้นจากการสนับสนุนของ
กลุ่มพลังเสื้อแต่ละสีของตน  
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ความตายที่เกิดขึ้นในรอบสิบปีนับตั้งแต่ พ.ศ. 2547 – 2556 นี้ในด้านปริมาณจะเห็นว่าเป็น
จ านวนมากและต่อเนื่องเว้นเพียงเหตุการณ์สึนามิที่แม้ไม่ได้กินเวลาต่อเนื่องเหมือนเหตุการณ์ทาง
การเมืองแต่ก็ก่อให้เกิดการตายมหาศาลและเป็นที่จดจ าเทียบเท่ากับเหตุการณ์ส าคัญทาง
ประวัติศาสตร์ที่สังคมไทยต้องจดจารึก ความตายเหล่านี้ได้สะท้อนถึงความเสี่ยงที่เป็นภัยคุกคามที่เพ่ิม
มากขึ้นในสังคมไทย ไม่ว่าจะเป็นภัยจากธรรมชาติที่รุนแรงซึ่งส่วนหนึ่งเป็นผลมาจากการจัดการและ
ท่าทีต่อธรรมชาติที่สังคมไทยเข้าใจมาโดยตลอด ภัยด้านความมั่นคงจากการก่อการร้ายและขบวนการ
แบ่งแยกดินแดนที่แม้จะก่อตัวมายาวนานแต่ด้วยอิทธิพลของโลกาภิวัตน์ที่ท าให้พรมแดนของประเทศ
พร่าเลือนและก้าวข้ามได้ง่ายมากขึ้นจึงท าให้การสนับสนุนและแทรกแซงของขบวนการนอกประเทศ
อาจมีผลต่อสถานการณ์ในประเทศได้มากขึ้นโดยเฉพาะสถานการณ์ความรุนแรงในสามจังหวัด
ชายแดนภาคใต้ดังกล่าวมาแล้ว และสุดท้ายคือความเสี่ยงในมิติของการปกครอง การขาดเสถียรภาพ
และก้าวซ้ ารอยเดิมในด้านของการใช้ความรุนแรงของภาครัฐต่อประชาชนได้ชวนให้เกิดการตั้งค าถาม
ต่อบทบาทของรัฐที่ควรจะสร้างความม่ันคงและคุ้มครองประชาชน 

นอกจากความตายจากเหตุการณ์สึนามิและเหตุการณ์ทางการเมืองจะปรากฏอย่างต่อเนื่อง
และมากมายในรอบสิบปีตั้งแต่ พ.ศ. 2547 – 2556 แล้ว ความเปลี่ยนแปลงทางสังคมก็เป็นอีกปัจจัย
หนึ่งที่น่าสนใจไม่แพ้กันโดยเฉพาะความเป็นเมืองและโลกาภิวัตน์ ประเทศไทยก่อรูปเศรษฐกิจแบบทุน
นิยมชาติหมายถึงเศรษฐกิจที่มีเจ้าของทุนภายในชาติและรัฐเป็นผู้ขับเคลื่อนหลัก ซึ่งรูปแบบเศรษฐกิจ
นี้ได้รับการก่อร่างและสนับสนุนจากสหรัฐอเมริกาตั้งแต่ทศวรรษที่ 2510 – 2520 ความเติบโตด้าน
สาธารณูปโภคและการกลายเป็นเมืองของกรุงเทพฯที่เป็นศูนย์กลางทางเศรษฐกิจก็เริ่มมานับจากนั้น 
ผลของการส่งเสริมเศรษฐกิจแบบทุนนิยมชาติและการเปิดเสรีด้านการลงทุนในกลางทศวรรษท่ี 2520 
ท าให้นักลงทุนจากต่างชาติโดยเฉพาะญี่ปุ่นเข้ามามีบทบาทต่อเศรษฐกิจไทยส่งผลให้การผลิต
ภาคอุตสาหกรรมเติบโตขึ้นอย่างเห็นได้ชัด บทบาทของภาคเกษตรกรรมจึงถูกลดทอนลง เศรษฐกิจ
เมืองก็เฟ่ืองฟูอย่างต่อเนื่อง (ผาสุก พงษ์ไพจิตรและคริส เบเคอร์, 2546 : 541 - 546) การเติบโตของ
เมืองน าสู่การเกิดรูปแบบวิถีชีวิตแบบเมืองไม่ว่าจะเป็นวิถีบริโภค อุดมการณ์ชีวิตแบบทุนนิยม 
ความสัมพันธ์อันห่างเหินกันของผู้คนในเมือง เหล่านี้ล้วนปรากฏอย่างเด่นชัดในการน าเสนอภาพแทน
ความตายในเรื่องสั้น เช่นกันกับการเข้ามาของโลกาภิวัตน์ซึ่งส าหรับประเทศไทยเกิดขึ้นตั้งแต่ปลาย
ทศวรรษที่ 2530 และชัดเจนมากขึ้นในต้นทศวรรษที่ 2540 ซึ่งเกิดวิกฤตทางการเงินครั้งส าคัญขึ้นใน
ประเทศ ปัจจุบันอิทธิพลของโลกาภิวัตน์เผยให้เห็นอย่างชัดเจนในเทคโนโลยีการสื่อสาร 

เศรษฐกิจแบบทุนนิยมและโลกาภิวัตน์ส่งผลโดยตรงต่อการน าเสนอภาพแทนความตายใน
เรื่องสั้น กล่าวคือ ความตายได้ถูกน าไปเชื่อมโยงเข้ากับความเป็นทุนนิยมและสังคมบริโภค วิถีชีวิต
แบบเมืองที่ห่างเหินน าไปสู่ท่าทีที่ผู้คนมีต่อความตาย นอกจากนี้ในมิติของสังคมเสี่ยงภัย ความ
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เปลี่ยนแปลงในยุคโลกาภิวัตน์ได้ก่อให้เกิดการแพร่หลายของข้อมูลข่าวสารซึ่งท าให้ระบบวิทยาการ
และความเชี่ยวชาญเฉพาะที่เคยเป็นของสถาบันหรือผู้เชี่ยวชาญที่จ ากัดขยายวงมาสู่สาธารณะมากข้ึน 
และในขณะเดียวกันปัจเจกบุคคลก็ต้องเผชิญกับความเสี่ยงและความไม่แน่นอนที่ถูกผลิตขึ้นไปพร้อม
กัน ความไม่อาจมั่นใจในวิทยาการความก้าวหน้าของมนุษย์นี้ผลักดันให้ปัจเจกบุคคลต้องสร้างตัวตน
ของตนเองและขบคิดทบทวนต่อโลกรอบตัวอยู่ตลอดเวลา สถานการณ์เช่นนี้มีผลต่อบทบาทของ
นักเขียนและเรื่องสั้นในการขบคิดทบทวนต่อปรากฏการณ์การตายที่อยู่รายรอบตัว ซึ่งเป็นส่วนหนึ่งใน
การน าเสนอภาพแทนความตายในเรื่องสั้นช่วงปี 2547 -2556 เช่นกัน 

ดังกล่าวมานี้จะเห็นว่าการน าเสนอภาพแทนความตายในเรื่องสั้นไทยในช่วงปี 2547 – 2556 
เป็นกลุ่มข้อมูลที่มีความเฉพาะในบริบทของตนเองจึงน่าสนใจที่จะศึกษา เพ่ือขบคิดทบทวนถึงโลก
ทัศน์ต่อความตายและการเผชิญหน้ากับความตายของสังคมไทยผ่านเรื่องสั้นว่ามีความแตกต่างและ
ปรับเปลี่ยนไปอย่างไรในท่ามกลางสังคมที่มีความเสี่ยงภัยเพิ่มมากขึ้น 

 

1.2 เอกสารและงานวิจัยที่เกี่ยวข้อง   

การศึกษาเรื่องความตายในวรรณกรรมไทยยังมีไม่มากซึ่งสอดคล้องกับทัศนะต่อความตายที่
ปรากฏในวรรณคดีไทยและความคิดความเชื่อของสังคมไทยว่าความตายเป็นส่วนหนึ่งของ
กระบวนการเปลี่ยนผ่านของชีวิต จึงไม่ปรากฏการขบคิดถึงความตายในวรรณคดีหรือวรรณกรรมไทย
มากเหมือนที่ปรากฏในสังคมตะวันตก เอกสารและงานวิจัยที่เก่ียวข้องกลุ่มแรกซ่ึงเกี่ยวกับวรรณกรรม
และความตายโดยตรง ได้แก่ “ความตายของตัวละครเอกในวรรณคดีไทย” ของวาสนา ศรีรักษ์ 
(2542) “อัตวินิบาตกรรมในนวนิยายไทยตั้งแต่ปี พ.ศ. 2520 – 2530” ของนวมน ยูเด็น (2534) และ 
“อุปลักษณ์ความตายในหนังสือธรรมะ” ของกมลภัทร ภัทรคุปต์ (2553) 

วาสนา ศรีรักษ์ (2542) ได้ผสมผสานการศึกษาตามแนวทางวรรณคดีท้องถิ่นเข้ากับการ
วิเคราะห์ตัวบทวรรณคดีไทย เพ่ือแสดงถึงมูลเหตุและปัจจัยที่น าตัวละครเอกไปสู่ความตาย โดยมี
วรรณคดีและวรรณคดีท้องถิ่นของไทยเป็นขอบเขตข้อมูล ผลการศึกษาพบว่าวรรณคดีไทยที่มีการตาย
ของตัวละครเอกส่วนใหญ่มาจากเรื่องเล่าท้องถิ่นซึ่งน่าจะมีเค้ามูลมาจากเรื่องจริงเพราะปรากฏชื่อของ
ตัวละครเอกเป็นชื่อสถานที่ต่างๆ ในท้องถิ่น การตายของตัวละครเอกมี 3 ลักษณะคือ ตายเพราะ
ความระทมทุกข์ ฆ่าตัวตาย และถูกผู้อ่ืนฆ่า สาเหตุของการฆ่าตัวตายมี 2 สาเหตุคือมาจากนิสัยและ
การกระท าของตัวเอง ได้แก่ การดื้อรั้นและการละเมิดประเพณี อีกสาเหตุหนึ่งมาจากการอบรมเลี้ยงดู
ของพ่อแม่ที่สร้างภาวะคับข้องใจให้แก่ลูกจนต้องฆ่าตัวตาย นอกจากนี้ยังได้ศึกษาความเชื่อที่
เกี่ยวเนื่องกับความตายซึ่งพบว่าสัมพันธ์กับเรื่องวิญญาณ กรรม การเวียนว่ายตายเกิด ทั้งนี้การตาย
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ไม่ได้หมายถึงเพียงการจบชีวิตแต่ยังหมายถึงการสิ้นสุดของกรรมด้วย ในด้านลีลาการประพันธ์ผู้แต่ง
ได้เน้นบทโศกคร่ าครวญของตัวละครเอกท่ีก าลังจะตายและตัวละครอ่ืนๆด้วยเช่นกัน  

“อัตวินิบาตกรรมในนวนิยายไทยตั้งแต่ปี พ.ศ. 2520 – 2530” ของนวมน ยูเด็น (2534) ได้
แสดงให้เห็นถึงมูลเหตุและความมุ่งหมายของการเสนอประเด็นอัตวินิบาตกรรมในนวนิยาย ผล
การศึกษาพบว่าในแง่แก่นเรื่อง นวนิยายที่แสดงถึงการท าอัตวินิบาตกรรมเสนอแก่นเรื่องใน 2 
ลักษณะ คือ แก่นเรื่องที่บ่งชี้ว่าการประกอบอัตวินิบาตกรรมเป็นผลมาจากการที่ปัจเจกบุคคลไม่
สามารถต้านทานปัญหาสังคมที่หนักหนาได้ และแก่นเรื่องที่แสดงให้เห็นถึงความบกพร่องจากการ
อบรมเลี้ยงดูของครอบครัวที่สร้างค่านิยมที่ผิดพลาดให้แก่ตัวละคร จนเกิดความเปราะบางทางอารมณ์
และความรู้สึกที่สะสมอยู่ในจิตใจจนสภาพจิตผิดปกติ ส่วนโครงเรื่องก็สัมพันธ์กับแก่นเรื่องกล่าวคือ
แสดงถึงปัญหาเศรษฐกิจสังคมที่บีบคั้นตัวละครและแสดงถึงปัญหาภายในครอบครัว ตัวละครเอกที่
ประกอบอัตวินิบาตกรรมมักมีพ้ืนฐานมาจากครอบครัวที่มีปัญหา อาจเป็นพ่อแม่หย่าร้าง ทะเลาะ
เบาะแว้ง หรือประสบปัญหาทางเศรษฐกิจ นอกจากนี้งานวิจัยชิ้นนี้ยังได้ท าแบบสอบถามไปยัง
นักเขียนเพื่อถามความคิดเห็นในการสร้างงานและในการมองปัญหาอัตวินิบาตกรรมในสังคมอีกด้วย 

งานวิจัยทั้งสองเรื่องนี้แสดงให้เห็นถึงการมองความตายว่าเป็นปัญหาและเกิดจากปัญหา แม้
จะใช้กลุ่มข้อมูลที่ต่างยุคสมัยกันแต่งานวิจัยทั้งสองเรื่องก็แสดงให้เห็นถึงปัจจัยของสภาพแวดล้อมที่มี
ส่วนก าหนดการฆ่าตัวตายของตัวละคร ความตายถูกมองเป็นเพียงพฤติกรรมหรือเหตุการณ์ที่เกิด
ขึ้นกับตัวละคร ไม่ได้ศึกษาถึงความหมายหรือบทบาทของการตายที่ปรากฏในเรื่อง ซึ่งแตกต่างกับ
แนวทางและกลุ่มข้อมูลที่ผู้วิจัยจะศึกษา 

งานวิจัยเรื่องสุดท้ายเป็นการศึกษาในแนวทางของภาษาศาสตร์ เรื่อง “อุปลักษณ์ความตาย
ในหนังสือธรรมะ” ของยมลภัทร ภัทรคุปต์ (2553) มีวัตถุประสงค์เพ่ือศึกษาอุปลักษณ์ความตาย 
หน้าที่ของอุปลักษณ์ความตายในหนังสือธรรมะและองค์ประกอบการสื่อสารตามแนวคิดทฤษฎีชาติ
พันธุ์วรรณาแห่งการสื่อสาร ในหนังสือธรรมะ 21 เล่ม ของพระธรรมาจารย์ไทย ผลการศึกษาพบว่า
ถ้อยค าอุปลักษณ์สะท้อนมโนอุปลักษณ์ 17 มโนอุปลักษณ์ซึ่งจัดได้เป็น 5 กลุ่มใหญ่คือ กลุ่มภัย กลุ่ม
การเดินทางและการเคลื่อนที่ กลุ่มการสูญเสียวัตถุและการไม่คงสภาพ กลุ่มการสิ้นสุดกระบวนการ 
และกลุ่มสิ่งที่มีประโยชน์ การศึกษาอุปลักษณ์ความตายสะท้อนมุมมองเกี่ยวกับความตาย คือ มนุษย์
ได้เป็นอมตะ ชีวิตและความตายไม่ใช่สิ่งตรงข้ามกัน คนควรหันมาศรัทธาและศึกษาธรรมะเพ่ือท า
ความเข้าใจความตาย และความตายไม่ใช่สิ่งน่ากลัวหากมนุษย์สามารถปรับทัศนคติของตนต่อความ
ตายได ้
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งานวิจัยเรื่องนี้ใช้วิธีวิทยาทางภาษาศาสตร์เป็นหลักแต่ได้แสดงให้เห็นถึงวิธีคิดต่อความตาย
ในพุทธศาสนาซึ่งถือเป็นวิธีคิดที่ด ารงอยู่มาอย่างยาวนานในสังคมไทย งานวิจัยดังกล่าวไม่ได้สัมพันธ์
กับการศึกษาวรรณกรรมประเภทเรื่องแต่งโดยตรง แต่เป็นแนวทางให้ผู้วิจัยได้ท าความเข้าใจการ
อธิบายความตายที่สะท้อนถึงวิธีคิดของสังคมพุทธมากข้ึน 

 กลุ ่มที ่สองเป็นงานวิจัยที ่ศึกษาเกี ่ยวกับเรื ่องสั ้นในแง่ของการพัฒนาด้านสังคมและ
การเมืองของไทย เนื่องจากการศึกษาการน าเสนอภาพแทนความตายในเรื่องสั้นร่วมสมัยของไทยที่
ผู้วิจัยจะศึกษานั้นใช้กรอบแนวคิดสังคมเสี่ยงภัยและการขบคิดทบทวนการเป็นสมัยใหม่ซึ่งสัมพันธ์
กับการพัฒนาทางสังคม ผู้วิจัยพบว่ามีการศึกษาการพัฒนาหรือความทันสมัยในเรื่องสั้น ดังปรากฏ
ในงานวิจัย เรื่อ Value Conflicts in Thai Society : Agonies of Change seen in Short Stories 
(Kriengkraipetch & Smith, 1992) ได้ศึกษาความขัดแย้งทางค่านิยมในสังคมไทยใน พ.ศ. 2500-
2530 ผ่านเรื่องสั้น 26 เรื่อง ซึ่งคัดสรรมาจากเรื่องสั้นมากกว่า 1000 เรื่องที่ตีพิมพ์ในนิตยสารและ
วารสารจ านวน 38 ฉบับ เรื่องสั้นแต่ละเรื่องสะท้อนให้เห็นความขัดแย้งทางค่านิยมที่เป็นผลโดยตรง
หรือผลกระทบจากการพัฒนาเศรษฐกิจซึ่งเริ่มต้นตั้งแต่ พ.ศ. 2500 อันเป็นช่วงที่รัฐบาลจอมพลสฤษดิ์ 
ธนะรัชต์ บริหารประเทศ และการพัฒนาเศรษฐกิจถือเป็นนโยบายส าคัญเร่งด่วน ผลการวิจัยพบว่า 
แผนพัฒนาทางเศรษฐกิจแห่งชาติฉบับที่ 1 ในรัฐบาลสมัยจอมพลสฤษดิ์ ธนะรัชต์ที่เริ่มต้นในปีพ.ศ. 
2504 ก่อให้เกิดการขยายตัวอย่างรวดเร็วทางการศึกษา ผนวกกับการขยายตัวของระบบสื่อสาร
มวลชนได้เพ่ิมศักยภาพแห่งอ านาจครอบคลุมวิถีชีวิตในสังคม และท าให้โครงสร้างของระบบค่านิยม
เดิมรวนเร ส่งผลกระทบให้เกิดการเปลี่ยนแปลงทางวัฒนธรรมที่ไม่เคยเกิดข้ึนมาก่อนในสังคมไทย เมื่อ
น ามาพิจารณาเนื้อหาของเรื่องสั้นไทยในช่วงเวลาดังกล่าว พบว่านักเขียนเสนอความขัดแย้งทาง
ค่านิยมที่ปรากฏอย่างเด่นชัดใน 6 ประเด็นคือ ความขัดแย้งระหว่างประเพณีกับสมัยนิยม ปัจเจกนิยม
กับความเป็นปึกแผ่นของชุมชน การศึกษากับการเลื่อนชั้นทางสังคม  ผู้หญิงกับบทบาทที่ขัดแย้ง 
ความสับสนทางอุดมการณ์ และความแปลกแยกในสังคมเมือง  

 งานวิจัยเรื่องนี้ให้ภาพของการพัฒนาที่ก่อให้เกิดความขัดแย้งทางค่านิยมในสังคมไทยได้อย่าง
เด่นชัด ซึ่งสามารถน ามาใช้เป็นข้อมูลทุติยภูมิส าหรับการท าความเข้าใจสังคมในช่วงเริ่มต้นการพัฒนา
ตามแผนพัฒนาเศรษฐกิจ ซึ่งต่อไปได้ขยายสู่สังคมจนกลายเป็นแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคม
แห่งชาติในปัจจุบัน 

 หนังสือ ในกระจก วรรณกรรมและการเมืองยุคสยามอเมริกัน ของเบเนดิกท์ แอนเดอร์สัน 
(2553) แปลโดยไอรดา อรุณวงศ์ เป็นหนังสือที่รวมเรื่องสั้นไทยจ านวน 13 เรื่องที่น าไปแปลเป็น
ภาษาอังกฤษโดยเบเนดิกส์ แอนเดอร์สันและรุจิรา เมนดิโอเนส  โดยแอนเดอร์สันเป็นผู้เขียนบทน า
ของหนังสือเล่มนี้และได้กล่าวถึงบริบททางประวัติศาสตร์ที่ เน้นให้เห็นความสัมพันธ์ระหว่าง
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วรรณกรรมประเภทเรื่องสั้นกับสภาพสังคมในประเด็นส าคัญคือ สภาพสังคมเป็นแรงกระตุ้นให้เกิด
การสร้างสรรค์เนื้อหาในวรรณกรรม อาทิ วรรณกรรมในยุคแรกเริ่มที่นิยมเรื่องในแนวโรมานซ์ ชวนฝัน 
เรื่องลึกลับและจินตนาการ เรื่องแนวผจญภัยหรือฉากบรรยายสั้นๆ สะท้อนปัญหาครอบครัว นั่นเป็น
เพราะสังคมไทยมีการปฏิวัติขนานใหญ่เกี่ยวกับรสนิยมการสร้าง และเสพวรรณกรรม  ไม่ว่าจะด้วย
ปัจจัยจ านวนคนไทยที่ได้รับการศึกษาจากต่างประเทศเพ่ิมขึ้น การเข้ามาของวัฒนธรรมอังกฤษแบบ
วิคตอเรียน และการเติบโตของกลุ่มผู้ อ่านชาวเมืองที่มีเวลาว่าง  หรือวรรณกรรมยุคก่อนการ
เปลี่ยนแปลงการปกครองที่กล่าวถึงจิตส านึกทางชนชั้นและความขัดแย้งทางชนชั้นในงานของนักเขียน
ชั้นน าอย่างศรีบูรพา  หม่อมเจ้าอากาศด าเกิง หรือดอกไม้สด ก็เป็นผลมาจากการปะทะกันของกลุ่ม
ผลประโยชน์ต่างๆ ทั้งกลุ่มคนที่ใช้ความรู้ความสามารถซึ่งถือเป็นสามัญชนรุ่นใหม่ และกลุ่มสายเลือด 
ซึ่งเป็นกลุ่มคนที่สืบทอดอ านาจจากตระกูลชั้นสูงทั้งเชื้อพระวงศ์และขุนนางเดิม   ในส่วนของสภาพ
สังคมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องสั้น 13 เรื่องที่เบเนดิกส์ แอนเดอร์สันคัดเลือกมาน าเสนอนี้คือสภาพสังคมใน
ยุค 2506-2516 ที่เขาเรียกว่า “ยุคสมัยอเมริกัน” ในประวัติศาสตร์ไทยสมัยใหม่ ซึ่งประเทศไทย
ปกครองด้วยคณะพรรคเผด็จการทหาร ตั้งแต่สมัยจอมพลสฤษดิ์ ธนะรัชต์ (2501-2506) จนถึงจอม
พลถนอม กิตติขจรและจอมพลประภาส จารุเสถียร (2506-2516) ในยุคนั้น อิทธิพลของอเมริกันเข้า
มาในประเทศไทยสูงมากและส่งผลให้สังคมไทยเปลี่ยนแปลงไปอย่างรวดเร็วอย่างไม่เคยปรากฏมา
ก่อน และนักเขียนทุกคนที่มีผลงานปรากฏในหนังสือเล่มนี้ล้วนเติบโตถึงภาวะสุกงอมและได้รับ
ผลกระทบอย่างลึกซึ้งจากภาวะการเปลี่ยนผ่านในช่วงยุคสมัยอเมริกันนี้เอง 

 ผลงานรวมเรื่องสั้น 13 เรื่องเป็นของนักเขียนร่วมสมัยที่แอนเดอร์สันเรียกว่าเป็นวรรณกรรม
สยามใหม่  แอนเดอร์สันได้วิเคราะห์ให้เห็นว่า ยุคสมัยอเมริกันท าให้สังคมไทยเปลี่ยนแปลงในเชิง
โครงสร้างอย่างมากมาย ส่งผลให้นักเขียนแทบทุกคนที่เกิดมาในยุคนี้ (ประมาณ 2488-2499) (ยกเว้น
ค าสิงห์ ศรีนอกและศรีดาวเรืองที่เกิดยุคก่อนหน้านี้) มีลักษณะชาตินิยมและภูธรนิยมที่ส่ งผลต่อการ
น าเสนอแก่นเรื่อง แก่นเรื่องหลักของนักเขียนรุ่นนี้คือการเปลี่ยนแปลงครั้งใหญ่ของภูมิล าเนาที่พวก
เขาจากมา เป็นผลมาจากการแผ่ขยายของทุนนิยมสมัยใหม่และอ านาจรัฐที่ไร้ยางอาย  ผลกระทบที่
เกิดขึ้นแสดงตัวอย่างรุนแรงผ่านชีวิตของคนงานโรงงาน ชาวนาไร้ที่ท ากิน คนชราที่ถูกทอดทิ้ง โสเภณี
รุ่นบุกเบิกยุคใหม่ ชนกลุ่มน้อยตามชายฝั่งและบนภูเขา ยิ่งเวลาผ่านไป ความเปลี่ยนแปลงและ
ผลกระทบต่อชีวิตเหล่านี้ยิ่งรุนแรง โลดโผน และอันตรายมากขึ้น  

 หนังสือเล่มนี้ให้ภาพรวมของเรื่องสั้นในช่วงทศวรรษที่ 2510 ได้อย่างน่าสนใจเพราะเป็น
การศึกษาเรื่องสั้นร่วมกับบริบททางสังคมโดยเฉพาะทิศทางการพัฒนาประเทศในยุคสมัยที่ประเทศ
ไทยรับแนวทางการพัฒนามาจากประเทศสหรัฐอเมริกาและเป็นยุคเริ่มแรกของการเกิดแผนพัฒนา
เศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติซึ่งอาจนับได้ว่าเป็นจุดเริ่มต้นของการวางแนวนโยบายการพัฒนาอย่าง
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จริงจัง หนังสือเล่มนี้มีประโยชน์ต่องานวิจัยในแง่ของการเป็นข้อมูลทุติยภูมิเพ่ือท าความเข้าใจลักษณะ
ของเรื่องสั้นในยุคก่อนหน้ากลุ่มข้อมูลวิจัยได้ 

งานวิจัยเรื่อง จิตวิญญาณประชาธิปไตยในเรื่องสั้น : 40 ปี นับจาก 14 ตุลา 46 ของ 
รื่นฤทัย สัจจพันธุ์ และคณะ (2558) เป็นงานวิจัยที่ให้ภาพรวมที่ยาวนานของพัฒนาการความคิดและ
ความเข้าใจต่อประชาธิปไตยไทยที่ปรากฏในเรื่องสั้น งานวิจัยชิ้นนี้มีจุดมุ่งหมายเพ่ือศึกษาความคิดอัน
เป็นแก่นแท้ของความเป็นประชาธิปไตยที่ปรากฏผ่านเรื่องสั้นซึ่งเขียนขึ้นหลังเหตุการณ์ 14 ตุลา 16 
จนถึง พ.ศ. 2557  ศึกษาบทบาทความรับผิดชอบของนักเขียนต่อสังคม และวิเคราะห์คุณค่าของ
วรรณกรรมในการปลูกสร้างส านึกเรื่องจิตวิญญาณประชาธิปไตยแก่ผู้อ่าน  ขอบเขตการวิจัยคือ
การศึกษารวมเรื่องสั้นของนักเขียนในระยะเวลาตั้งแต่หลังพ.ศ. 2516 ถึง พ.ศ. 2557  หนังสือรวม
เรื่องสั้นรางวัลพานแว่นฟ้า และนิตยสารเรื่องสั้นราหูอมจันทร์ ชายคาเรื่องสั้น และพลเมืองเรื่องสั้น   

 ผลการศึกษาพบว่า เมื่อศึกษากรอบความคิดหลักท่ีเกี่ยวกับความเป็นประชาธิปไตยคือกรอบ
ความคิดเรื่องสิทธิ เสรีภาพ และภราดรภาพที่น าเสนอในเรื่องสั้น สามารถสกัดสิ่งที่เป็นจิตวิญญาณ
ประชาธิปไตยได้เป็นประเด็นต่างๆ  คือการเรียกร้องความเป็นธรรมให้สังคม การต่อสู้กับกลุ่มอ านาจ 
การเคารพศักดิ์ศรีความเป็นมนุษย์  การตระหนักในคุณค่าของค าว่า “เสรีภาพ” การมีจิตสาธารณะ
ยึดประโยชน์ส่วนรวมมากกว่าประโยชน์ส่วนตัว การให้ความส าคัญกับคนด้อยโอกาสและคนชายขอบ 
การตระหนักถึงหน้าที่พลเมือง การธ ารงไว้ซึ่งอุดมการณ์ประชาธิปไตยของคนหนุ่มสาวและประชาชน 
การเคารพหลักการ กฎหมาย ความถูกต้อง ไม่นิยมแก้ปัญหาด้วยความรุนแรง ประชาธิปไตยใน
ครอบครัว และการมีคารวะธรรม รับฟังความคิดเห็นของผู้อื่น ในประเด็นบทบาทและความรับผิดชอบ
ของนักเขียนต่อสังคมพบว่า นักเขียนมีจิตส านึกในเรื่องของประชาธิปไตยอย่างเข้มข้นและน าเสนอ
ประเด็นปัญหาที่เกี่ยวข้องกับความเป็นประชาธิปไตยทั้งในเชิงตีแผ่ เรียกร้อง และปลุกเร้าให้เกิด
อุดมการณ์ร่วมในสังคม นักเขียนมีความปรารถนาให้สังคมไทยเป็นประชาธิปไตยอย่างแท้จริง  จึงใช้
งานเขียนชี้ให้เห็นจุดอ่อนที่บั่นทอนอุดมการณ์และจิตวิญญาณของความเป็นประชาธิปไตยเพื่อกระตุ้น
ให้เกิดความเปลี่ยนแปลงทั้งในระดับปัจเจกและระดับโครงสร้างของสังคม ชี้ให้เห็นคุณค่าของการ
ธ ารงรักษาแนวทางการอยู่ร่วมกันตามระบอบประชาธิปไตยและการส่งเสริมพลังการเมืองภาค
ประชาชน  ส่วนในประเด็นเรื่องคุณค่าของวรรณกรรมในการปลูกสร้างส านึกเรื่องจิตวิญญาณ
ประชาธิปไตยแก่ผู้อ่านนั้น คณะผู้วิจัยเชื่อมั่นว่า วรรณกรรมมีอ านาจในการสร้างส านึกดังกล่าว และ
ปรากฏอย่างต่อเนื่องตลอดระยะเวลา 80 ปีในการปกครองระบอบประชาธิปไตย 

 ความน่าสนใจของงานวิจัยเรื่องนี้ก็คือการศึกษาบทบาทของนักเขียนที่แสดงให้เห็นว่า
นักเขียนได้ขบคิดทบทวนการพัฒนาทางการเมืองไทยอยู่ตลอดเวลาและน าเสนอความคิดผ่านเรื่องสั้น 
แม้สังคมไทยจะยังถูกวิพากษ์วิจารณ์เรื่องการเป็นประชาธิปไตยและปรากฏการณ์แทรกแซง
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กระบวนการทางประชาธิปไตยอยู่ตลอดเวลา แต่ในมิติของเรื่องสั้นบทบาทของการขบคิดทบทวนได้
แสดงให้เห็นอยู่ตลอดเวลา 

 งานวิจัยที่ เกี่ยวข้องดังกล่าวมานี้ เป็นงานวิจัยที่มุ่งศึกษาความตายในด้านภาษาและ
วรรณกรรมรวมถึงงานศึกษาเรื่องสั้นไทยที่ใช้ช่วงระยะเวลายาวซึ่งแสดงให้เห็นถึงขอบเขตและความ
พยายามที่จะศึกษาความตายที่สัมพันธ์กับงานเขียนและให้ภาพรวมการศึกษาเรื่องสั้นที่เป็นประโยชน์
ต่อการศึกษาภาพแทนในงานวิจัยนี้ 

 

1.3 วัตถุประสงค์  

เพ่ือวิเคราะห์ 

1. การน าเสนอภาพแทนความตายในเรื่องสั้นร่วมสมัยของไทยระหว่าง พ.ศ. 2547 - 2556 

2. ความหมายของความตายในเรื่องสั้นดังกล่าว ซึ่งสัมพันธ์กับความเปลี่ยนแปลงในสังคม
และความขัดแย้งด้านค่านิยม และอุดมการณ์ศาสนาและการเมืองในสังคมไทย 

 

1.4 สมมติฐาน 

การน าเสนอภาพแทนความตายในเรื่องสั้นร่วมสมัยของไทยระหว่าง พ.ศ. 2547 – 2556  
สัมพันธ์กับความเปลี่ยนแปลงของสังคมเมืองและเหตุการณ์ส าคัญในช่วงเวลาดังกล่าว ได้แก่ 
เหตุการณ์ธรณีพิบัติสึนามิ ความรุนแรงในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ และความขัดแย้งทางการเมือง 
โดยปรากฏใน 3 ลักษณะ คือ การน าเสนอสภาวะสังคมร่วมสมัยซึ่งมนุษย์อยู่อย่างโดดเดี่ยว ไร้
ความสัมพันธ์กับคนรอบข้าง การใช้ชะตากรรมเป็นค าอธิบายเพ่ือแสดงให้เห็นการไร้ความหมายของ
ชีวิตและสภาวะจิตใจที่แข็งแกร่งของมนุษย์ที่จะผ่านพ้นวิกฤตได้ และการเป็นเสียงเรียกร้องความ
ยุติธรรมให้ผู้ถูกกระท าท้ังจากเหตุการณ์ทางการเมืองและความเหลื่อมล้ าทางชนชั้น 

 

1.5 ขอบเขตการวิจัย 

 1. การคัดเลือกเรื่องสั้นที่น าเสนอภาพแทนความตายในวิทยานิพนธ์เรื่องนี้พิจารณาจาก
บทบาทของความตายที่ปรากฏในเนื้อเรื่อง กล่าวคือ ความตายจะต้องมีบทบาทส าคัญต่อโครงเรื่อง
หรือตัวละคร มีส่วนในการพัฒนาเรื่องและการตีความแนวคิดหลักหรือแก่นเรื่อง 
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 2. ข้อมูลเรื่องสั้นทั้งหมดรวบรวมจากหนังสือรวมเรื่องสั้นที่ตีพิมพ์รวมเล่มแล้วเท่านั้นโดยมี
ขอบเขตระยะเวลาตั้งแต่ พ.ศ. 2547 – 2556 ซึ่งกรอบเวลาดังกล่าวก าหนด จากเหตุการณ์ทางสังคม
ในรอบ 10 ปีที่ผ่านมาที่ประเทศไทยได้เผชิญหน้ากับความตายที่รุนแรงครั้งส าคัญอย่างเหตุการณ์สึนา
มิ เหตุการณ์ความไม่สงบในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ เหตุการณ์รุนแรงทางการเมือง ตลอดจน
สภาพสังคมแบบโลกาภิวัตน์ นอกจากนี้ยังอาศัยตัวแปรเรื่องความถี่ของการปรากฏเรื่องสั้นที่เล่าถึง
ความตายซึ่งพบว่าตั้งแต่ปี 2547 เป็นต้นมา ปรากฏเรื่องสั้นที่เล่าถึงความตายมากขึ้นและด้วยลีลาที่
หลากหลาย 

 3. เรื่องสั้นที่ใช้ในการวิเคราะห์ทั้งหมดมีจ านวน 58 เรื่อง ดังต่อนี้ 

  1) “ค าสาป” ของ กตัญญู สว่างศรี (2554) 

  2) “ชายชรา” ของ กตัญญู สว่างศรี (2554) 

  3) “ธรรมชาติของการตาย” ของ กนกพงศ์ สงสมพันธุ์ (2551) 

  4) “เฟรชคิลล์” ของ กันต์ธร อักษรน า (2553) 

  5) “ภาพปรากฏ” ของ กิตติพล สรัคคานนท์ (2550) 

  6) “เขา้เมือง” ของ กิตติพล สรัคคานนท์ (2550) 

  7) “ฆาตกรรม” ของ กิตติพล สรัคคานนท์ (2550) 

  8) “ห้วงชะตากรรม กงล้อหายนะแห่งผืนฝั่งทะเลตะวันตก” ของ เกริกศิษฏ์ พละ
มาตร ์(2551) 

  9) “ค่ าคืนอันยาวนานระหว่างเขาและเธอ” ของ ขวัญยืน ลูกจันทร์ (2551) 

  10) “คล้ายว่าเริ่มจากฝน” ของ จเด็จ ก าจรเดช (2554)  

  11) “ความเงียบของลัยลา” ของ จรรยา อ านาจพันธุ์พงศ์ (2554) 

  12) “ผืนผ้าในสงคราม” ของ จรรยา อ านาจพันธุ์พงศ์ (2554) 

  13) “ชีวิตปกติ” ของ จารี จันทราภา (2554) 

  14) “ในวัด” ของ จารี จันทราภา (2554) 

  15) “ชายโดดเดี่ยวผู้ยืนหันหลังให้คลื่นสึนาม”ิ ของ จิรภัทร อังศุมาลี (2550) 

  16) “น้ าตาเทียน” ของ จิรภัทร อังศุมาลี (2550) 

  17) “เปลือก” ของ จิรภัทร อังศุมาลี (2550) 
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  18) “ไม่มีปลาทรายหน้าหาด” ของ จิรภัทร อังศุมาลี (2550) 

  19) “แสงเทียนในหลุมทราย” ของ จิรภัทร องัศุมาลี (2550) 

  20) “ไอ้ขาว” ของ จิรภัทร อังศุมาลี (2550) 

  21) “ดิ้นรน” ของ ฉมังฉาย (2551) 

  22) “บาปบนรอยยับ” ของ ชัยกร หาญไฟฟ้า (2554) 

  23) “การลุกไหม้ของไฟหินด า” ของ ชัยกร หาญไฟฟ้า (2554) 

  24) “อะไร...ในสึนาม”ิ ของ ชาติวุฒิ บุณยรักษ์ (2552) 

   25) “มาสิ...สึนามิ” ของ ชิด ชยากร (2551) 

  26) “ความกดดันเหลือทนของชีวิต” ของ เชตวัน เตือประโคน (2552) 

  27) “งานศพปลาทอง” ของ เชตวัน เตือประโคน (2553) 

   28) “ค าอธิษฐาน” ของ เชาวเรส บุณยพานิช (2554) 

   29) “ฝนน้ าตา” ของ ธีร์ อันมัย (2554) 

  30) “ตะวันออกเฉียงเหนือ” ของ ธีร์ อันมัย (2555) 

   31) “ตอง” ของ นฆ ปักษนาวิน (2551) 

  32) “ยิงแดดขึ้นฟ้า หรือเรื่องสั้นแด่บัณฑิต อานียาและนักยิงแดดแห่งฟากโน้น” 
ของ นฆ ปักษนาวิน (2555) 

   33) “ไม่มีแผ่นดินอยู่” ของ นรพัลลภ ประณุทนรพาล (2554) 

   34) “ผาไส้ขาด” ของ ปราจิณ คงคะจันทร์ (2554) 

  35) “โศลกดิจิทัล” ของ ปริทรรศน์ หุตางกูร (2548) 

  36) “กรีนปาร์ค” ของ ปรีดี หงษ์สต้น (2552) 

  37) “มารูโกะ” ของ ปรีดี หงษ์สต้น (2552) 

  38) “เรื่องของกู” ของ พิเชษฐ์ศักดิ์ โพธิ์พยัคฆ์ (2554) 

  39) “ขุนข่าว” ของ ภพ เบญญาภา (2553) 

  40) “ผมแคจ่ะออกไปเดินเล่น” ของ ภพ เบญญาภา (2553) 
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  41) “งานศพในเดือนกันยายน” ของ มหรรณพ โฉมเฉลา (2556) 

  42) “น้ าเข้าใต้ถุน” ของ รัตนชัย มานะบุตร (2551) 

   43) “HK-G36” ของ รุ่งฤทธิ์ เพ็ชรรัตน์ (2555) 

  44) “นักดมกลิ่น” ของ รุ่งฤทธิ์ เพ็ชรรัตน์ (2555) 

  45) “วันหนึ่งของชีวิต” ของ วัชระ สัจจะสารสิน (2551) 

  46) “กว่าพรุ่งนีจ้ะมาเยือน” ของ วันเสาร์ เชิงศรี (2549) 

  47) “ความฝันและความตายของชายต่างด้าว” ของ วันเสาร์ เชิงศรี (2554) 

  48) “เรือมาดของเฒ่าวาด” ของ วิโชติ ไกรเทพ (2551) 

  49) “ความตายของนกเค้า” ของ วิน วนาดร (2550) 

   50) “คลื่น” ของ วิวัฒน์ เลิศวิวัฒน์วงศา (2551) 

   51) “ชีวประวัติฉบับย่อ ของจัน พรรณปี” ของ วีรพงษ์ สุนทรฉัตราวัฒน์ (2555) 

  52) “แซะห์กล็อมบ็อค (ตอนนั้นมีพ่อค้าจากตรังกานูผู้หนึ่ง)” ของ ศิริวร แก้ว
กาญจน ์(2554) 

  53) “การเดินทางไกลครั้งแรกของอาริญา” ของ  ศิริวร แก้วกาญจน์ (2551) 

  54) “ไฟลามทุ่ง” ของ ศุภรา จันทร์ชิดฟ้า (2549) 

  55) “วีรชนนิรนาม” ของ สมใจ สมคิด (2547) 

  56) “รอย” ของ สมลักษณ์ สกุลวงศ์ (2551) 

  57) “โศกนาฏกรรมปอร์โตแปรงซ์” ของ สันติสุข กาญจนประกร (2555) 

  58) “แผ่นดินของใคร” ของ อรอุมา แซ่เตียว (2549) 

 

1.6 ประโยชน์ที่คาดว่าจะได้รับ 

 1. ท าให้เข้าใจการน าเสนอภาพแทนความตายในเรื่องสั้นที่สัมพันธ์กับการขบคิดทบทวน
ความเป็นสมัยใหม่และสังคมเสี่ยงภัย ซึ่งแสดงถึงบทบาทของนักเขียนและเรื่องสั้นที่ขบคิดต่อสภาวะ
ความเปลี่ยนแปลงที่เกิดข้ึนในสังคม 
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2. ท าให้เกิดความรู้ความเข้าใจสังคมไทยที่ต้องเผชิญหน้ากับปรากฏการณ์ความตายจาก
เหตุการณ์ส าคัญทั้งจากภัยธรรมชาติและการเมืองในช่วง พ.ศ. 2547 - 2556 

3. สร้างองค์ความรู้และเป็นแนวทางในการศึกษาความตายในวรรณกรรมไทยซึ่งยังมีผู้สนใจ
ศึกษาไม่มากนัก
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บทที่ 2 

กรอบแนวคิดทฤษฎีกับแนวคิดเรื่องความตายในเรื่องสั้นไทยก่อนทศวรรษท่ี 2540 

 

ปัจจุบันสังคมไทยเจริญก้าวหน้าและเกิดความเปลี่ยนแปลงขึ้นมากมาย เรามีแผนพัฒนา
เศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติมาแล้วถึง 12 แผน และก าลังจะมีแผนยุทธศาสตร์แห่งชาติเพ่ือก ากับและ
ควบคุมการพัฒนาประเทศให้เป็นไปในแนวทางที่ต่อเนื่องมากยิ่งขึ้น รวมถึงความพยายามที่จะ
ขับเคลื่อนประเทศให้เข้าสู่ยุคไทยแลนด์ 4.0 ซึ่งหมายถึงการก้าวข้ามผ่านการผลิตที่เน้นการเกษตร
แบบดั้งเดิม (1.0) อุตสาหกรรมเบา (2.0) และอุตสาหกรรมหนักที่ซับซ้อนขึ้น (3.0) ซึ่งสร้างมูลค่าเชิง
เศรษฐกิจให้แก่ประเทศไทยได้ในระดับกลาง ไปสู่การเป็นเศรษฐกิจที่ขับเคลื่อนด้วยเทคโนโลยีและ
นวัตกรรม (4.0) การปรับตัวที่จะเกิดขึ้นนี้เป็นผลมาจากพลวัตของโลกที่เปลี่ยนไป กล่าวคือ โลกได้
ก้าวเข้าสู่ยุคแห่งการปฏิวัติอุตสาหกรรมครั้งท่ีสี่ หรือ The Fourth Industrial Revolution ที่เกิดการ
รวมตัวและแตกตัวของเทคโนโลยีและนวัตกรรมใน 3 ขอบข่าย (Domain) ได้แก่ ขอบข่ายชีววิทยา 
(Bio Domain) ขอบข่ายวัตถุกายภาพ (Physical Domain) และขอบข่ายดิจิทัล (Digital Domain) 
การเคลื่อนจากโลกในศตวรรษที่ 20 มาสู่โลกในศตวรรษที่ 21 เป็นการเปลี่ยนแปลงเชิงโครงสร้างที่
ก่อให้เกิดชุดของโอกาส ภัยคุกคาม เงื่อนไขและข้อจ ากัดชุดใหม่ จึงจ าเป็นอย่างยิ่งที่จะต้องมีการ
พัฒนาชุดของขีดความสามารถชุดใหม่ที่แตกต่างไปจากเดิมอย่างสิ้นเชิง (Thailand 4.0 โมเดล
ขับเคลื่อนประเทศไทยสู่ความม่ันคง มั่งค่ังและยั่งยืน, 2559 : 3 - 4)  

โอกาสและภัยคุกคามที่จะเกิดขึ้นภายใต้พลวัตชุดใหม่นี้สอดคล้องกับแนวคิดสังคมเสี่ยงภัย  
(risk society) ของอูลริช เบค (Ulrich Beck) ที่มองว่าหลังจากก้าวผ่านสังคมอุตสาหกรรม โลกจะ
เผชิญหน้ากับสังคมเสี่ยงภัยซึ่งเป็นผลมาจากความเจริญก้าวหน้าและเทคโนโลยีที่มนุษย์คิดค้นขึ้น และ
การด ารงอยู่ท่ามกลางสถานการณ์ดังกล่าวจ าเป็นต้องอาศัยการขบคิดทบทวนโดยเฉพาะอย่างยิ่งการ
ขบคิดทบทวนการเป็นสมัยใหม่ (reflexive modernization) เพราะผลจากความก้าวหน้าของยุค
สมัยใหม่ไม่ได้ก่อให้เกิดเพียงผลดีทางสังคม (social goods) เท่านั้น แต่ยังก่อให้เกิดผลร้าย (social 
bads) ในเวลาเดียวกัน ความเสี่ยงภัยที่เกิดขึ้นในสังคมยุคใหม่อาจน าไปสู่ความทุกข์ทางสังคมท่ีเปลี่ยน
รูปไปจากเดิมและรวมถึงน าไปสู่ความตายหรือหายนะที่มนุษย์ไม่เคยคาดการณ์ไว้  

ในบทนี้ผู้วิจัยจะศึกษากรอบแนวคิดทฤษฎีที่เกี่ยวเนื่องกับสังคมเสี่ยงภัยและการขบคิด
ทบทวนการเป็นสมัยใหม่เพ่ือเข้าใจถึงความเปลี่ยนแปลงทางสังคมที่ปรากฏในเรื่องสั้นที่น าเสนอภาพ
แทนความตายระหว่าง พ.ศ. 2547 – 2556 และเพ่ือให้เห็นความเปลี่ยนแปลงในการน าเสนอภาพ
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แทนความตายในเรื่องสั้นที่ชัดเจนขึ้นผู้วิจัยจึงได้น าเสนอภาพแทนการตายในเรื่องสั้นในช่วงทศวรรษท่ี 
2500 ถึง 2530 ไว้พร้อมกัน 

 

2.1 กรอบแนวคิดทฤษฎี 

ในบทน าของหนังสือ Risk Society : Toward a New Modernity ของอูลริช เบค ได้
กล่าวถึงล าดับขั้นของช่วงเวลาการเปลี่ยนผ่านทางสังคม 3 ขั้น คือ ขั้นแรกได้แก่สภาวะสังคมก่อน
สมัยใหม่ (pre - modernity) ซึ่งหมายถึงสังคมเกษตรกรรม ต่อมาคือสภาวะสมัยใหม่ (simple 
modernity) ซึ่งสัมพันธ์กับสังคมอุตสาหกรรม และสภาวะสมัยใหม่ที่มีการขบคิดทบทวน (reflexive 
modernity) (Lash & Wayne, 1986 : 3) ซึ่งเก่ียวข้องกับสังคมเสี่ยงภัย การเปลี่ยนผ่านของสังคมท้ัง
สามขั้นนี้เป็นผลมาจากการเข้าสู่สภาวะสมัยใหม่ที่ถือก าเนิดขึ้นในช่วงศตวรรษที่ 17 – 18 ของโลก
ตะวันตกในนามยุคสมัยแห่งการรู้แจ้ง (Enlightenment) ยุครู้แจ้งคือยุคสมัยที่มนุษย์ปลดปล่อยตัวเอง
จากความไม่รู้ที่ต้องมีผู้น าทาง ไปสู่การรู้จักใช้เหตุผลที่เกิดจากความคิดของตนเอง ซึ่งนับเป็นการ
เปลี่ยนกระบวนทัศน์และการท าความเข้าใจโลกและชีวิต (Clarke, 2006 : 2) 

 ลักษณะส าคัญของสมัยใหม่คือการปฏิเสธสังคมแบบจารีตและมีเศรษฐกิจแบบทุนนิยมเป็นธง
น า ตลอดจนการเกิดการปฏิวัติอุตสาหกรรมและสถาปนาการปกครองระบอบประชาธิปไตยขึ้นเป็น
รูปแบบการเมืองการปกครองของยุคสมัย ซึ่งต้นแบบความเป็นสมัยใหม่แบบตะวันตกนั้นได้แพร่สู่ทั่ว
โลกในนามของความเจริญและพร้อมกันกับลัทธิล่าอาณานิคม แต่อย่างไรก็ตามความเป็นสมัยใหม่
แบบตะวันตกกลับถูกตั้งค าถามและย้อนคิดเมื่อประเทศในภูมิภาคอ่ืนรับแนวทางไปปฏิบัติ ดังเช่น 
ประเทศญี่ป่นในสมัยการปฏิรูปการปกครองยุคเมจิในกลางศตวรรษที่ 19 ผู้น าญี่ปุ่นได้พูดถึง “การ
ออกจากเอเชีย” และ “เข้าสู่ยุโรป” แต่เมื่อถึงศตวรรษที่ 20 แนวทางของญี่ปุ่นกลับเป็น “กลับเข้าสู่
เอเชีย” และ “ละทิ้งยุโรป” ซึ่งเป็นการดึงญี่ปุ่นให้กลับมาหารากเหง้าทางวัฒนธรรมและพ้ืนที่ทาง
ภูมิศาสตร์ของตน จนน าไปสู่การเกิดแนวคิดความเป็นสมัยใหม่แบบญี่ปุ่น ( Japanese Form of 
Modernity) (ฉัตรทิพย์ นาถสุภา, 2553 : 1 - 2) ยังมีการเป็นสมัยใหม่แบบจีน แบบอินเดีย รัสเซีย 
ฯลฯ ซึ่งล้วนแต่มีสภาพปัจจัยภายในที่แตกต่างกับสังคมตะวันตกจึงท าให้ต้นแบบความเป็นสมัยใหม่
แบบตะวันตกไม่อาจน ามาใช้ได้อย่างสมบูรณ์ 

 จากที่กล่าวมาจะเห็นว่าสภาวะสมัยใหม่เป็นสิ่งที่มีข้อถกเถียงและยังเป็นค าถามส าคัญในการ
พัฒนาประเทศ โดยเฉพาะในปัจจุบันที่ทั่วโลกก าลังเผชิญหน้ากับความเปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจ 
สังคม และการเมืองในนามของโลกาภิวัตน์ซึ่งเป็นผลมาจากความเจริญก้าวหน้าทางเทคโนโลยีและ
การสื่อสาร โลกาภิวัตน์ได้เปลี่ยนโฉมหน้าของยุคสมัยใหม่แบบเดิมที่ยึดถือความเป็นรัฐชาติมาสู่การ
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พร่าเลือนของเส้นแบ่งพรมแดนและการเดินทางข้ามประเทศ ข้ามทวีปที่สะดวกสบาย การเติบโตหรือ
ปัจจัยทางเศรษฐกิจมิใช่เพียงขึ้นตรงต่อผลผลิตหรือการค้าภายในประเทศเท่านั้น หากยังเชื่อมโยงกับ
ภูมิภาคตลอดจนเศรษฐกิจระดับโลก เช่นกันกับภัยของการก่อการร้ายที่ไม่ได้จ ากัดเฉพาะชายแดน
ของประเทศใดประเทศหนึ่ง แต่กลับแผ่ขยายและเป็นอันตรายที่ทั่วโลกพึงตระหนัก เหล่านี้น ามาซึ่ง
ความเสี่ยงที่สังคมยุคสมัยใหม่ต้องเผชิญ 

 

2.1.1 การขบคิดทบทวนการเป็นสมัยใหม่ (Reflexive Modernization) และสังคมเสี่ยง
ภัย (Risk Society) 

  เจอร์เก็น ฮาเบอร์มาส (Jürgen Habermas อ้างถึงใน Clarke, 2006 : 6) มอง
สภาวะสมัยว่าเป็นโครงการที่ยังไม่จบ กล่าวคือแม้ยุคสมัยใหม่ในสังคมตะวันตกจะเกิดขึ้นมานานแล้ว 
แต่สภาวะสมัยใหม่ยังคงด ารงอยู่อย่างต่อเนื่อง และยังคงต้องตรึกตรองสะท้อนตัวตน ( self-
reflection) อยู่เสมอเพ่ือแก้ไขข้อผิดพลาดที่เกิดข้ึนในกระบวนการอธิบายสิ่งต่างๆ ด้วยเหตุและผลซึ่ง
เป็นวิธีคิดของยุคสมัยใหม่ เช่นเดียวกับแอนโทนี กิดเดนส์ (Anthony Giddens) ที่มองว่าปัจจุบันเรา
ได้เข้าสู่ยุคของ “การท าให้เป็นสมัยใหม่ที่มีการขบคิดทบทวนถึงผลที่ตามอยู่ตลอดเวลา” (reflexive 
modernization) หมายถึงสังคมที่เงื่อนไขต่างๆ ในการใช้ชีวิตของเราเป็นผลมาจากการกระท าของ
เราเองซึ่งจะน าไปสู่การรับมือกับความเสี่ยงที่มนุษย์เราสร้างขึ้นมา (เชษฐา พวงหัตถ์, 2551 : 14 - 15) 
ปฏิเสธไม่ได้ว่าความเจริญก้าวหน้าทางวิทยาศาสตร์และเทคโนโลยีอันเป็นผลพวงของยุคสมัยใหม่ได้
ท าให้มนุษย์สามารถจัดการกับธรรมชาติและด ารงชีวิตอยู่ได้ด้วยการพ่ึงพิงธรรมชาติน้อยลง แต่มนุษย์
ด ารงอยู่ในสภาพแวดล้อมท่ีมนุษย์สร้างขึ้นมาเองมากกว่า ซึ่งความก้าวหน้าในการจัดการและการสร้าง
สภาพแวดล้อมนี้เองที่ได้ย้อนมาเป็นภัยความเสี่ยงของมนุษย์ ดังเช่น สาร CFC1 ที่คิดค้นเพื่อผลิตความ
เย็นซึ่งเป็นประโยชน์มหาศาลในอุตสาหกรรมประมง และสร้างสภาพแวดล้อมในเมืองร้อนให้เย็น
สบายด้วยเครื่องปรับอากาศ การเกิดขึ้นของสารซีเอฟซีนี้ไม่มีใครคาดคิดมาก่อนว่าในท้ายที่สุดสาร
ผลิตความเย็นจะเป็นตัวการส าคัญที่ท าให้โลกร้อนข้ึนจนเป็นภัยคุกคามมนุษย์อย่างน่ากลัว 

 การตระหนักถึงสังคมเสี่ยงภัย หรือ Risk Society ซึ่งเป็นผลจากการขบคิดทบทวนถึงผลของ
สภาวะสมัยใหม่ (reflexive modernity) เริ่มขึ้นในช่วงปลายศตวรรษที่ 20 ในส่วนของสังคมไทย

                                           
1 สาร CFC หรือสารคาร์โรฟลูออโรคาร์บอน เป็นสารประกอบที่มนุษย์สร้างขึ้นมิได้เกิดขึ้นเองตามธรรมชาติ มีแหล่งก าเนิดจากโรงงาน
อุตสาหกรรมและอุปกรณ์เครื่องใช้ในชีวิตประจ าวัน เช่น ตู้เย็น เครื่องปรับอากาศ แอร์ในรถยนต์ และจากสเปรย์ฉีดพ่น สาร CFC มี
องค์ประกอบเป็น คลอรีน ฟลูออไรด์ และโพรวีน ซ่ึงเป็นสารที่สามารถท าลายโอโซนชั้นบรรยากาศของโลกได้ ส่งผลให้รังสี
อัลตราไวโอเลตหรือรังสียูวี ส่งมายังโลกได้มากกว่าปรกติและเป็นอันตรายต่อมนุษย์ เช่น ก่อให้เกิดเป็นมะเร็งผิวหนังได้  (สวทช. 
กระทรวงวิทยาศาสตร์, 2560) 
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แนวคิดเรื่องสังคมเสี่ยงภัยยังมีข้อถกเถียงโดยเฉพาะในมิติของสุขภาพ ดังปรากฏในการเสวนาเรื่อง 
มองสุขภาพผ่านแนวคิดสังคมเสี่ยงภัย ซึ่งจัดขึ้นเมื่อวันที่ 7 สิงหาคม 2552 ในการเสวนาดังกล่าวได้มี
การตั้งประเด็นค าถามที่น่าสนใจคือ เราจะใช้แนวคิดสังคมเสี่ยงภัยหรือ reflexive modernity ในการ
อธิบายสังคมไทยได้หรือไม่ ซึ่ง ณ ขณะนั้นผู้เข้าร่วมเสวนามีความเห็นว่าบริบทของสังคมตะวันตก
แตกต่างกับสังคมไทย เนื่องจากสังคมไทยยังก้าวไม่พ้นความยากจนและการขาดแคลนทรัพยากร
รวมถึงโอกาสต่างๆ ดังนั้นจึงมีเพียงบางพ้ืนที่เท่านั้นที่จะน ามาพิจารณาและส่งเสริมให้ชาวบ้านมีส่วน
ร่วมในกระบวนการดังกล่าวได้ ยกตัวอย่างเช่น การประเมินผลกระทบด้านสุขภาพของประชาชน 
(HIA) ซึ่งเป็นเครื่องมือส าคัญในการศึกษาผลกระทบด้านสุขภาพของประชาชนที่อาจจะเกิดขึ้นจาก
นโยบาย โครงการ หรือกิจกรรมอย่างใดอย่างหนึ่ง ยังไม่สามารถจัดท าได้อย่างมีประสิทธิภาพกับทุก
ชุมชน (สุรสม กฤษณะจูฑะ, 2552)  

 ส าหรับการน าแนวคิดสังคมเสี่ยงภัยมาปรับใช้ในสังคมไทยนั้น หากพิจารณาจากกระบวนการ
ท าให้เป็นสมัยใหม่แบบตะวันตกจะพบว่า สังคมไทยอาจไม่ได้มีรากฐานการพัฒนาเหมือนสังคม
ตะวันตก กล่าวคือ สังคมตะวันตกมีเศรษฐกิจที่พัฒนาขึ้นมาจากการปฏิวัติทางความคิดและ
วิทยาศาสตร์ซึ่งส่งผลให้เกิดสังคมแบบอุตสาหกรรมและมีระบอบการเมืองที่ภาคประชาชนมีบทบาท
อย่างแท้จริง รัฐพัฒนาขึ้นในรูปแบบของรัฐสวัสดิการ ในขณะที่การพัฒนาของสังคมไทยเป็นการรับ
ความเจริญหรือความทันสมัยมาจากตะวันตกตั้งแต่สมัยก่อนการเปลี่ยนแปลงการปกครอง หรือแม้
เมื่อเปลี่ยนแปลงการปกครองเป็นระบอบประชาธิปไตยแล้ว การพัฒนาประเทศก็ยังคงมีลักษณะรับ
บางส่วน ดังเช่นในช่วงเริ่มต้นของแผนพัฒนาฯ ฉบับที่ 1 (พ.ศ. 2504 - 2509) ในสมัยจอมพลสฤษดิ์ 
ธนะรัชต์ ประเทศไทยใช้มิติด้านเศรษฐกิจเป็นหลักในการพัฒนาโดยมีมิติด้านสังคมและการเมืองเป็น
ส่วนประกอบ แนวคิดนี้ถือว่าการพัฒนาการเมืองและการมีส่วนร่วมของประชาชนเป็นสัญลักษณ์ของ
ประเทศท่ีพัฒนาแล้ว แต่ส าหรับประเทศไทยที่ยังด้อยพัฒนาควรมุ่งเน้นพัฒนาด้านเศรษฐกิจเป็นหลัก
โดยปล่อยวางประเด็นการมีส่วนร่วมของประชาชนก่อนเพราะจะเป็นผลดีต่อการก้าวไปสู่สังคมที่
พัฒนาแล้วโดยมีการเมืองระบอบประชาธิปไตยเป็นพ้ืนฐาน (ชาตรี เพ็ญศรี, 2543 : 52 - 53) ด้วยเหตุ
นี้รัฐไทยในแง่การบริหารจึงมีลักษณะเผด็จการทหารตลอดทศวรรษที่ 2500 จนถึงปลายทศวรรษที่ 
2510 แต่อย่างไรก็ตามเศรษฐกิจของประเทศในช่วงเวลาดังกล่าวก็เติบโตขึ้นมากและกระบวนการมี
ส่วนรวมทางการเมืองของคนไทยก็เผยให้เห็นในช่วงปลายทศวรรษที่ 2510 คือเหตุการณ์ 14 ตุลาคม 
2516 

ประเทศไทยอาจไม่ได้ผ่านการปฏิวัติอุตสาหกรรมและการปฏิวัติทางความคิด แต่ก็ขยายตัว
ทางเศรษฐกิจในฐานะฐานการผลิตอุตสาหกรรมหนักซึ่งน าเข้าเทคโนโลยีเครื่องจักรจากต่างประเทศ 
ปัญหาช่องว่างทางชนชั้นและรายได้ประชากรอาจยังบอกไม่ได้ว่าสามารถท าให้คนไทยทุกคนอยู่ดีกินดี
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ได้เหมือนสังคมตะวันตก แต่ปัจจุบันประเทศไทยก็ได้พยายามที่จะให้โอกาสทางการศึกษาและการ
รักษาพยาบาลแก่ประชาชนอย่างทั่วถึง โดยเฉพาะโอกาสทางการศึกษาที่รัฐมีนโยบายให้เรียนฟรี 15 
ปี ซึ่งการศึกษาเป็นปัจจัยส าคัญส าหรับการด ารงอยู่ในสังคมเสี่ยงภัยที่ต้องขบคิดทบทวนตลอดเวลา 
ยิ่งไปกว่านั้นหากมองในมิติของการเมืองจะพบว่าปัญหาการเมืองระดับประเทศในต้นทศวรรษที่ 2550 
แม้จะก่อให้เกิดความแตกต่างและแตกแยกทางความคิดขึ้นในสังคมไทยอย่างมาก แต่ก็ปฏิเสธไม่ได้ว่า
ความแตกแยกที่ร้าวลึกส่วนหนึ่งเป็นผลมาจากความใส่ใจและการมีส่วนร่วมทางการเมือง
ระดับประเทศเพ่ิมมากขึ้นของสังคมไทย ประชาชนออกมาเดินขบวนเรียกร้องเพ่ือส าแดงสิทธิ์และ
เสียงของตนมากขึ้น เช่นเดียวกับการเกิดองค์กรอิสระที่ท าหน้าที่จับตาและตรวจสอบความเป็นธรรม
ทางสังคม เหล่านี้ล้วนแสดงถึงพลังของการมีส่วนรวมทางการเมืองที่ขยายตัวมากขึ้นของประชาชน 
ขณะเดียวกันปัจจัยด้านโลกาภิวัตน์ที่น าพาข่าวสารและรูปแบบการเคลื่อนไหวทางสังคมและองค์กร
อิสระจากนอกประเทศเข้ามาสู่สังคมไทยก็เป็นอีกหนึ่งแรงกระตุ้นให้สังคมไทยเกิดการขบคิดทบทวน
ได้ ด้วยเหตุนี้หากจะน าแนวคิดสังคมเสี่ยงภัยและการขบคิดทบทวนความเป็นสมัยใหม่มามอง
สังคมไทย ผู้วิจัยจึงเห็นว่ามีพ้ืนฐานที่สามารถเป็นไปได้ เพราะการขบคิดทบทวนสามารถเกิดขึ้นได้โดย
อาศัยการศึกษา ความรู้ และข้อมูลข่าวสาร ดังจะเห็นได้จากการลุกขึ้นเรียกร้องความเป็นธรรมของ
ชาวบ้านต่อรัฐเช่นกรณีการลุกล้ าพ้ืนที่ป่าโดยขาดการตระหนักรู้ ชาวบ้านก็สามารถเข้าถึงและใช้
ระบอบยุติธรรมเรียกร้องความเป็นธรรมให้ตนเองได้ 

 อย่างไรก็ตามการขบคิดทบทวนที่เกิดขึ้นในสังคมไทยอาจไม่ได้เกิดอย่างแพร่หลายหรือพร้อม
เพรียงกันทุกพ้ืนที่ ทุกระดับ แต่เป็นการเกิดขึ้นอย่างค่อยเป็นค่อยไปซึ่งอาจเป็นการอยู่ “ในระหว่าง” 
การเปลี่ยนผ่านสู่สังคมแห่งการขบคิดทบทวนโดยสมบูรณ์ที่ต้องอาศัยปัจจัยอื่นประกอบ เช่น การอยู่ดี
กินดีที่จะช่วยลดภาระประชาชนให้มีโอกาสขบคิดทบทวนได้มากขึ้น  

2.1.1.1 ภาวะสมัยใหม่ช่วงปลาย (Late Modernity)  

  สภาวะสมัยใหม่ (Modernity) ที่คุ้นเคยกันในปัจจุบันคือการเป็นสมัยใหม่แบบ
ตะวันตก เริ่มตั้ งแต่ยุครู้แจ้ง (Enlightenment) ซึ่งนับเป็นยุคแห่งเหตุผลและการปฏิวัติทาง
วิทยาศาสตร์ ความเป็นสมัยใหม่แบบตะวันตกแทรกซึมไปในมิติของทั้งเศรษฐกิจ สังคม และการเมือง 
ซิมง คลาร์ก (Simon Clarke) ได้สรุปความคิดเก่ียวกับลักษณะของสมัยใหม่ไว้อย่างน่าสนใจ ดังนี้ 

สมัยใหม่ (Modern) 

ในด้านการเมือง (In Politics) ในด้านเศรษฐกิจ (In Economics) ในด้านสังคม  (In Society) 

- เกิดรัฐชาติ (Nation-States) - ฟอร์ดนิยม (Fordism)  - เติบโตอย่างมาก (High 
growth) 
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- ระบบรวบอ านาจเบ็ดเสร็จ 
(Totalitarian) 

- มติเอกฉันท์ (Consensus) 

-  แรงเสียดทานทางชนชั้ น 
(Class friction)  

- ทุนนิยมผูกขาด (Monopoly 
Capitals) 

 

- เป็นสังคมอุตสาหกรรม 
(Industrial) 

- มีโครงสร้างทางสังคม
แบบชนชั้น (Class 
structured) 

 

ตารางนี้ปรับจาก Clarke (2006 : 113) 

  จากตารางจะเห็นว่าลักษณะส าคัญทางการเมืองของยุคสมัยใหม่ก็คือการเกิดรัฐชาติ 
การจะเป็นรัฐชาติได้นั้นต้องประกอบด้วยสามส่วนส าคัญคือ มีประชากร มีดินแดนเป็นของตัวเองที่
ชัดเจน และมีอ านาจอธิปไตยเหนือดินแดนนั้น ซึ่งรัฐชาติจะต้องมีความเป็นอันหนึ่งอันเดียว แบ่งแยก
ไม่ได้และรัฐต้องท าหน้าที่ดูแลและพิทักษ์ผลประโยชน์ให้แก่พลเมืองของตน การปกครองแบบ
ประชาธิปไตยซึ่งถือมติเอกฉันท์เป็นลักษณะส าคัญหนึ่งของรัฐชาติสมัยใหม่แต่จากประวัติศาสตร์การ
ปกครองของทั่วโลกจะพบว่าภายหลังการเติบโตของสังคมสมัยใหม่ ในด้านรูปแบบการปกครองได้
ก าเนิดรัฐที่มีลักษณะรวบอ านาจเบ็ดเสร็จ กล่าวคือเป็นลักษณะที่ประชาชนจะไม่มีอ านาจเลือกผู้น ารัฐ 
ดังเช่น ระบอบเผด็จการนาซีในช่วงสงครามโลกครั้งที่ 2 ในส่วนของเศรษฐกิจและสังคมนั้น ลักษณะ
ส าคัญของสังคมสมัยใหม่ก็คือ เศรษฐกิจแบบทุนนิยมและการผลิตแบบฟอร์ด ซึ่งหมายถึงการผลิต
ขนาดใหญ่ซึ่งใช้สายพานจักรกลแทนการผลิตด้วยมือ การเปลี่ยนแปลงวิธีการผลิตนี้สอดคล้องกับการ
เปลี่ยนแปลงทางสังคมนั่นคือการเกิดสังคมอุตสาหกรรมที่แรงงานเป็นปัจจัยหนึ่งของการผลิตภายใต้
ระบบทุน ซึ่งแม้จะท าให้เศรษฐกิจขยายตัวอย่างมากแต่ในทัศนะของคลาร์กก็ก่อให้เกิดโครงสร้างทาง
สังคมแบบชนชั้นตามมา นั่นก็คือชนชั้นแรงงานและชนชั้นนายทุน 

  การค้นพบทางวิทยาศาสตร์เป็นกระบวนการส าคัญหนึ่งของยุคสมัยใหม่ เพราะ
วิทยาศาสตร์ได้น าพาความรู้และความเจริญก้าวหน้ามาสู่สังคมมนุษย์โดยมีการคิดตามหลักเหตุผล 
(rationality) เป็นปรัชญาส าคัญ เป้าหมายของสังคมสมัยใหม่โดยเริ่มต้นจึงอยู่บนพ้ืนฐานความเชื่อ
ที่ว่า สังคมจะก้าวต่อไปสู่ความเจริญและการพัฒนาทางวิทยาศาสตร์จะน าพามนุษย์ไปสู่ชีวิตที่ดีขึ้น 
อย่างไรก็ตามการเกิดสงครามโลกก็ได้เป็นเครื่องพิสูจน์และก่อให้เกิดค าถามกับความเชื่อดังกล่าวของ
ยุคสมัยใหม่ ซึ่งน าไปสู่การเกิดกระแสแนวคิดหลังสมัยใหม่ที่ทบทวนและตั้งค าถามกับองค์ความรู้ของ
ยุคสมัยใหม่อย่างเรื่องเล่าแม่บทวิทยาศาสตร์ ภาวะหลังสมัยใหม่เกิดจากความรู้และระบบต่างๆ ที่
เกิดขึ้นในยุคสมัยใหม่ได้พัฒนาตัวเองไปในทิศทางที่ตอบสนองพัฒนาการขององค์ความรู้เอง และต่อ
การพัฒนาเทคโนโลยีเพ่ือตอบสนองความต้องการของมนุษย์ ความรู้และระบบที่พัฒนาขึ้นนี้กลายเป็น
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สิ่งที่ครอบง าและมีอ านาจเหนือมนุษย์ (เสาวณิต จุลวงศ์, 2550 : 17) แต่อย่างไรก็ตามการเป็นยุคหลัง
สมัยใหม่หรือไม่ก็ยังไม่ข้อถกเถียง 

  กิดเดนส์ไม่เชื่อว่าสังคมได้ก้าวเข้าสู่ภาวะหลังสมัยใหม่แล้ว หากแต่ยังคงอยู่ในภาวะ
สมัยใหม่ซึ่งเป็นโครงการที่ยังไม่จบสิ้น ความคิดความเชื่อและวิถีการปฏิบัติแบบสมัยใหม่ยังคงเป็น
ศูนย์กลางของสังคมร่วมสมัยในปัจจุบัน (Tucker, Jr., 1998 : 142) กิดเดนส์เชื่อว่าสังคมสมัยใหม่
ด ารงอยู่ด้วยตรรกะที่มนุษย์จะถูกท้าทายอยู่ตลอดเวลา ซึ่งความท้าทายนั้นจะน าไปสู่ความก้าวหน้า  
และเมื่อความท้าทายหนึ่งสิ้นสุดไปก็จะเกิดความท้าทายใหม่ขึ้นเสมอ ในทัศนะของกิดเดนส์เราจึงยัง
ไม่หลุดพ้นไปจากความเจริญก้าวหน้าแบบสมัยใหม่ กิดเดนส์ไม่ได้ปฏิเสธความหลากหลายของความรู้
หรือปรากฏการณ์ทางวัฒนธรรมของแนวคิดหลังสมัยใหม่ แต่เขามองมันในฐานะความเชื่อมต่อจากยุค
สมัยใหม่ซึ่งเขาเรียกว่าเป็นยุคสมัยใหม่ช่วงปลาย หรือ Late Modernity 

  ภาวะสมัยใหม่ช่วงปลายเกี่ยวพันกับความเปลี่ยนแปลงที่ส าคัญทางสังคมหลาย
ประการซึ่งท าให้มันแตกต่างกับยุคสมัยใหม่ในช่วงแรก และกุญแจส าคัญก็คือการหลุดพ้นจากกรอบ
ของเวลาและสถานที่ (disembedding of time and space) กล่าวคือ ความสัมพันธ์ทางสังคมจะ
หลุดพ้นจากบริบทของปฏิสัมพันธ์ภายในท้องถิ่นและเป็นการปรับโครงสร้างใหม่ของบริบทท้องถิ่นที่
จะตัดข้ามระยะของพ้ืนที่และเวลาที่ไม่จ ากัดตายตัว (Giddens, 1990 : 21) รวมถึงการลดบทบาทลง
ของประเพณีที่ไม่ใช่เครื่องชี้น าชีวิตผู้คนได้อีกต่อไป ในทัศนะของกิดเดนส์สมัยใหม่ก็คือการที่เราถูกท า
ให้หลุดพ้นออกจากมิติของเวลา (time) และพ้ืนที่ (space) กล่าวคือในสังคมก่อนสมัยใหม่พ้ืนที่คือ
ปริมณฑลที่เราเคลื่อนที่ไป ส่วนเวลาก็คือประสบการณ์ที่เรามีต่อการเคลื่อนที่นั้น แต่ในสังคมสมัยใหม่
พ้ืนที่ทางสังคมไม่ได้ถูกจ ากัดโดยอาณาบริเวณที่ถูกก าหนดโดยพ้ืนที่ซึ่งเราต้องเคลื่อนที่อยู่ในนั้น แต่
เราสามารถจินตนาการพื้นที่อ่ืนๆ ได้ว่ามีหน้าตาอย่างไรโดยที่เราอาจไม่เคยไปพ้ืนที่นั้นมาก่อน (เชษฐา 
พวงหัตถ์, 2551 : 17) พูดอีกอย่างก็คือเราไม่จ าเป็นต้องเคลื่อนที่แต่ก็สามารถที่จะรู้จักหรือเข้าใจถึง
พ้ืนที่อ่ืนๆ ได้ สามารถรับประสบการณ์จากพ้ืนที่ในเวลาอ่ืนที่ข้ามผ่านเวลาและพ้ืนที่ที่เราก าลังด ารง
อยู่ได้ เช่น เราสามารถรับรู้ข่าวการโจมตีฐานทัพทางอากาศของซีเรีย สามารถติดตาม รู้สึกตื่นเต้นกับ
การประกาศผลรางวัลออสการ์ด้วยการถ่ายทอดสดผ่านดาวเทียม ความเข้มข้นของการแยกห่างกัน
ของพ้ืนที่และเวลา (time-space distanciation) นี้จะทวีมากข้ึนในยุคสมัยใหม่ช่วงปลายด้วยอิทธิพล
ของโลกาภิวัตน์หรือการสื่อสารข้ามพรมแดนนั่นเอง  

  การแยกห่างกันของพ้ืนที่และเวลาจะท าให้การเชื่อมโยงระหว่างโลกและท้องถิ่น
พัฒนาขึ้น เป็นความสัมพันธ์ทางสังคมที่เป็นนามธรรมและเลื่อนไหลมากขึ้น สถาบันทางสังคมจะถูก
ท าให้คลายความสัมพันธ์จากสถานการณ์ทางสังคมรอบตัวที่มันด ารงอยู่ เช่น สถาบันทางการเงินจะ
ไม่ได้ผูกพันกับภาวะเศรษฐกิจในประเทศเท่านั้นแต่จะถูกเชื่อมโยงเข้ากับเศรษฐกิจโลก หรือรูปแบบ
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ชีวิตของสถาบันครอบครัวก็ไม่ได้จ ากัดตามจารีตหรือประเพณีในท้องถิ่น แต่อาจก่อเกิดเป็น
ความสัมพันธ์รูปแบบใหม่ที่หลากหลาย ที่ปรากฏในสังคมไทย เช่น การแต่งงานระหว่างเพศเดียวกันที่
เพ่ิมมากขึ้น หรือการเลือกมีความสัมพันธ์แบบอิสระคือไม่แต่งงานครองคู่แต่ก็ใช้ ชีวิตด้วยกัน หรือ
แม้แต่การเลือกที่จะเป็นโสด ซึ่งทั้งการแต่งงานระหว่างเพศเดียวกันหรือการไม่สร้างครอบครัวนั้นจะ
เห็นว่าเกิดขึ้นในประเทศที่พัฒนาแล้วหลายประเทศก่อน สังคมไทยรับรู้เรื่องราวเหล่านั้นผ่านข่าวสาร
และสื่อบันเทิงซึ่งเป็นแหล่งบรรจุอุดมการณ์ชีวิตของสังคมอ่ืนที่ผ่านมาสู่ผู้คนต่างพ้ืนที่ได้อย่างดีตาม
ลักษณะของ mediascape หรือมิติของสื่อท่ีมีการเลื่อนไหลในยุคโลกาภิวัตน์ 

  โลกาภิวัตน์เป็นปัจจัยส าคัญของการเปลี่ยนรูปของสมัยใหม่ กล่าวคือ โลกาภิวัตน์ท า
หน้าที่ส่งผ่านความเป็นสมัยใหม่ให้แผ่ขยายไปทั่วโลก ทั้งรูปแบบวิถีชีวิต ความสัมพันธ์ทางสังคม 
ความรู้และเทคโนโลยี เหล่านี้สามารถเข้าถึงสังคมท้องถิ่นและเชื่อมโยงท้องถิ่นให้เข้ากับความเป็นโลก
ได้ แม้ว่าท้องถิ่นนั้นอาจจะยังไม่ได้ข้ามผ่านความเป็นสังคมอุตสาหกรรมเต็มขั้นแบบสังคมตะวันตก 
แต่อิทธิพลของโลกาภิวัตน์ก็ได้แทรกซึมวิถีชีวิตสมัยใหม่เข้าสู่สังคมท้องถิ่นดังเช่นสังคมไทยที่ไม่ได้ผ่าน
การปฏิวัติอุตสาหกรรมหรือเปลี่ยนรูปเป็นการผลิตแบบอุตสาหกรรมหนักอย่างเห็นได้ชัด แต่ปัจจุบัน
สังคมไทยก็ถูกกระแสของโลกาภิวัตน์เร่งรัดให้ภาครัฐต้องพัฒนาทรัพยากรมนุษย์และมุ่งสู่การผลิตใน
รูปแบบนวัตกรรมดังนโยบายไทยแลนด์ 4.0 และนโยบายพัฒนาทรัพยากรมนุษย์ที่เท่าทันเทคโนโลยี
และเรียนรู้ตลอดชีวิตดังในแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติฉบับที่ 11 (พ.ศ. 2555 - 2559) 

 

2.1.1.2 สังคมหลังจารีตประเพณี (Post-Traditional Society) และการสร้างตัวตน
ของปัจเจกบุคคล (Individualization) 

  ในยุคหลังสมัยใหม่ช่วงปลายนอกจากมนุษย์ต้องด ารงอยู่ในความสัมพันธ์ที่เวลาและ
สถานที่แยกห่างจากกันแล้ว เรายังต้องเผชิญหน้ากับสังคมที่เต็มไปด้วยความหลากหลายของจารีต
ประเพณี กิดเดนส์เสนอว่าโลกทุกวันนี้เป็นโลก “หลังจารีตประเพณี (post-traditional)” ซึ่งจารีต
ประเพณี ความเชื่อและวิถีปฏิบัติจ านวนนับไม่ถ้วนคลุกเคล้าผสมกลมกลืนกัน ไม่มีจารีตประเพณีใด
สามารถอ้างอิงผูกขาดได้เพียงจารีตเดียว อีกทั้งไม่มีวิถีปฏิบัติแบบใดเพียงแบบเดียวที่สามารถเป็น
รากฐานส าหรับน ามาใช้ด าเนินชีวิตในสภาวการณ์ของปัจจุบันที่ซับซ้อนและเปลี่ยนแปลงตลอดเวลา 
โลกสมัยใหม่ไม่ได้น าไปสู่การล่มสลายของจารีตประเพณี แต่ตรงกันข้ามโลกสมัยใหม่ก าหนดต าแหน่ง
แห่งที่และบริบทให้กับจารีตประเพณีต่างๆ ในฐานะเป็นทางเลือกในการตัดสินใจ และในฐานะ
ทางเลือกของแหล่งที่มาของความรู้ ค่านิยมและศีลธรรม (เชษฐา พวงหัตถ์, 2551 : 14)  
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  โลกาภิวัตน์ส่งอิทธิพลต่อชีวิตประจ าวันของปัจเจก การตัดสินใจเลือกซื้อสินค้า
เสื้อผ้าหรืออาหารล้วนมีนัยยะหลากหลายในระดับโลก ไม่ใช่เพียงการที่สินค้าชนิดหนึ่งมีอิทธิพลเหนือ
ชีวิตผู้คนในอีกซีกโลกหนึ่งเท่านั้น แต่อาจมีผลไปถึงการท าให้สิ่งแวดล้อมเสื่อมโทรมซึ่งในตัวมันเองมี
ความเป็นไปได้ที่จะส่งผลถึงมวลมนุษยชาติ ลักษณะเช่นนี้ยิ่งเร่งเร้าให้เกิดความเชื่อมโยงกันระหว่าง
การตัดสินใจในชีวิตประจ าวันกับผลลัพธ์ระดับโลก (Giddens, 1994 : 58) ด้วยเหตุนี้สังคมหลัง
ประเพณีจึงเป็นสังคมที่ให้ความส าคัญกับการตัดสินใจของปัจเจก ปัจเจกบุคคลต้องตัดสินใจต่อการ
ด าเนินชีวิตของตัวเองในทุกวัน ขณะเดียวกันก็ยังคงพยายามที่จะรักษาอัตลักษณ์ของตนเอาไว้ แต่อัต
ลักษณ์ของปัจเจกบุคคลในสังคมหลังสมัยใหม่ไม่ได้ผูกกับจารีตประเพณีหรือท้องถิ่น เช่น ระบบเครือ
ญาติ และไม่ได้เห็นในพฤติกรรมหรือในความสัมพันธ์ที่มีต่อบุคคลอื่นแต่จะเห็นในการเล่าเรื่องเก่ียวกับ
ตัวเอง (do-it-yourself biography) หมายถึงการที่ปัจเจกบุคคลด ารงอยู่ท่ามกลางความรู้และข้อมูล
ข่าวสารมากมายในยุคโลกาภิวัตน์ จึงส่งผลให้ต้องเผชิญหน้ากับการตัดสินใจที่จะก าหนดการกระท า
และการออกแบบวิถีชีวิตตัวเอง เช่น เลือกที่จะรับประทานอาหารปลอดสารพิษด้วยการค านึงถึง
ผลกระทบต่อสิ่งแวดล้อม หรือคนรุ่นใหม่เลือกท่ีจะท าอาชีพอิสระมากกว่าเข้าไปอยู่ในระบบบริษัทโดย
ไม่สนใจค่านิยมความมั่นคงทางเศรษฐกิจเหมือนที่คนรุ่นพ่อแม่เคยกังวล เพราะในโลกยุคปัจจุบัน
รูปแบบของอาชีพมีหลากหลายและแตกต่างจากอดีตมาก เราสามารถเป็นแม่บ้านพร้อมกับขายสินค้า
ออนไลน์ หรือแม้แต่การขายสินค้าที่ไม่ได้มีอยู่จริง สัมผัสไม่ได้ เช่น สิ่งของในเกมต่างๆ ก็เป็นอีก
รูปแบบหนึ่งของอาชีพที่เกิดขึ้นภายใต้เงื่อนไขของความเจริญก้าวหน้าทางเทคโนโลยีในยุคโลกาภิวัตน์ 

  อูล ริ ช  เบค  (Ulrich Beck)  ไ ด้ เ สนอแนวคิดการกลาย เป็ นปั จ เจกบุ คคล 
(Individualization) ว่าในโลกยุคสมัยใหม่ช่วงปลายหรือที่เบคเรียกว่ายุคสมัยใหม่ครั้งที่สอง (second 
modernity) นั้นคนอยู่ในภาวะที่กลายเป็นปัจเจกบุคคล แต่ปัจเจกบุคคลในที่นี้ไม่ใช่การโดดเดี่ยว 
แปลกแยก หรือการเป็นอิสระไม่เชื่อมโยงกับสิ่งใด แต่หมายถึงการที่ปัจเจกต้องตัดสินใจต่อเรื่องราว
ต่างๆ ในชีวิตเขาเองตลอดเวลาโดยเลือกสร้างตัวตนและเรื่องราวเกี่ยวกับตัวเอง ดังนั้นการกลายเป็น
ปัจเจกบุคคลจึงไม่ใช่การเกิดขึ้นโดยบังเอิญ เป็นเอกเทศ แต่จะต้องอยู่ภายใต้เงื่อนไขของรัฐสวัสดิการ
ในสังคมท่ีพัฒนาด้านอุตสาหกรรมแรงงานแล้ว (Beck, 1994 : 13) 

  การเป็นรัฐสวัสดิการสัมพันธ์กับการกลายเป็นปัจเจกบุคคลเพราะเมื่อประชาชน
ได้รับการอ านวยความสะดวกจากรัฐทั้งด้านการศึกษา สาธารณสุข การด ารงชีวิต เหล่านี้เป็นพ้ืนฐาน
ให้ปัจเจกบุคคลมีเวลาและมีความรู้หรือรู้จักวิธีการเข้าถึงความรู้มากพอที่จะน ามาขบคิดทบทวนการ
กระท า การตัดสินใจของตนเอง ดังนั้นสังคมที่จะเกิดภาวะดังกล่าวได้จึงเป็นสังคมที่ผู้คนมีการศึกษา
และมีความเป็นอยู่ที่ดี การที่เขาหรือเธอจะเป็นอะไร จะคิดอะไร หรือจะท าอะไร เหล่านี้ล้วนประกอบ
ขึ้นเป็นความเป็นปัจเจกบุคคลในตัวปัจเจกทั้งสิ้น ( individuality in individual) ซึ่งตรงกับสิ่งที่กิด
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เดนส์เรียกว่า reflexive biography หรือการขบคิดทบทวนถึงชีวประวัติ นั่นก็คือความสามารถที่จะ
ตัดสินใจ เลือก และแสดงบทบาทของตนเองในสังคมยุคหลังประเพณี ตัวอย่างเช่น ในประวัติการ
ท างาน ส าหรับผู้ชายอาจไม่จ าเป็นต้องใส่ใจอะไร แต่ส าหรับผู้หญิงเราจะพบความย้อนแย้ง ในประเทศ
อุตสาหกรรมผู้หญิงจะท างานนอกบ้านและขณะเดียวกันก็รับบทบาทแม่เพ่ิมมากขึ้น ผลส ารวจพบว่า
ผู้หญิงยุคใหม่จะเหมารวมว่าแผนชีวิตตนเองจะต้องท างานและเป็นแม่ไปพร้อมกัน ดังนั้นชีวประวัติ
ของปัจเจกสองด้านจะต้องติดตามมาพร้อมกันในรูปแบบของครอบครัวเดี่ยวที่ผู้หญิงต้องท างานนอก
บ้านและเป็นแม่ ซึ่งเป็นสิ่งที่พวกเธอเลือกไว้ในแผนชีวิตแล้ว 

  แต่ก่อนการแต่งงานเป็นสถานะพ้ืนฐานที่มีบทบาทครอบง าสังคม บังคับให้ผู้หญิงมี
หน้าที่ของการเป็นแม่และพ่ึงพาสามีหรือเงินจากสามี สถานะดังกล่าวผูกโยงคนคู่หนึ่งไว้ด้วยกัน แต่ใน
ปัจจุบันมีรูปแบบชีวิตแบบอ่ืนที่เรียกร้องให้ผู้หญิงต้องสร้างตัวตนด้านการศึกษาและการประกอบ
อาชีพให้มีความเชี่ยวชาญเพ่ือตัวของผู้หญิงเองหรือเพ่ือพร้อมเผชิญหน้ากับการหย่าร้าง รูปแบบชีวิต
แบบนี้ไม่ได้ผูกสามีและภรรยาเข้าด้วยกันแต่เป็นการท าให้แยกห่างจากกัน ซึ่งจะส่งผลให้ทั้งผู้หญิง
และผู้ชายที่ไม่ว่าจะอยู่ในระบบสมรส การแต่งงานหรือไม่ ต่างก็จะพยายามในฐานะปัจเจกบุคคลที่จะ
ออกแบบชีวประวัติของตนเอง (Beck, 1994 : 15) 

  กระบวนการกลายเป็นปัจเจกบุคคลไม่เพียงเปิดพ้ืนที่ให้บุคคลขบคิดกับการด าเนิน
ชีวิตหรือการสร้างอัตลักษณ์ของตนเอง แต่ยังส่งผลให้เกิดประเด็นการเมืองย่อยหรือ sub-politics 
กล่าวคือ ปัจเจกบุคคลจะประกอบสร้างตัวตนและสวมบทบาทท่ีหลากหลายและเปิดกว้างกว่าการเป็น
ปัจเจกบุคคลในมุมมองของหน้าที่นิยม (functionalism) โดยปัจเจกบุคคลจะมีบทบาทส าคัญมากขึ้น
ทางการเมือง การเมืองจะไม่ได้จ ากัดอยู่แต่ในรัฐสภา พรรคการเมือง หรือสหภาพการค้า แต่ปัจเจก
บุคคลจะมีโอกาสขึ้นมาแข่งขันกับสถาบันทางการเมืองและรวมถึงการแข่งขันกันเอง การเมืองย่อย
หมายถึงการเปลี่ยนแปลงสังคมจากข้างล่าง นั่นคือปัจเจกบุคคลมีโอกาสขับเคลื่อนสังคมให้เกิดการ
เปลี่ยนแปลง ไม่ใช่การเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นจากรัฐสภา การออกฎหมายเหมือนดังเช่นการเมืองใน
สมัยสังคมอุตสาหกรรมที่ต้องการความเป็นเอกฉันท์ แต่การเมืองย่อยในยุคสมัยใหม่ช่วงปลายจะเป็น
เรื่องของความหลากหลาย การเมืองในรูปแบบเดิมจะถูกลดบทบาทลง จะเกิดเงื่อนไขที่เป็นการ
ตัดสินใจของหลากหลายกลุ่ม หลายระดับ และเป็นการมีส่วนร่วมขับเคลื่อนวิถีทางของรัฐตาม
รัฐธรรมนูญ ซึ่งอาจขัดแย้งกันเอง สิ่งที่เกิดขึ้นนี้ไม่ใช่เพียงการเผชิญหน้ากันของสถาบันทางการเมือง
กับกลุ่มพลเมือง แต่ยังรวมถึงความขัดแย้งระหว่างการเมืองระดับประเทศและท้องถิ่น ตัวอย่างเช่น 
ความขัดแย้งระหว่างกลุ่มการบริหารจัดการเพ่ือสิ่งแวดล้อมกับกลุ่มการจัดการอุตสาหกรรมเก่ าซึ่ง
ค านึงถึงผลประโยชน์ทางเศรษฐกิจมากกว่าสิ่งแวดล้อม (Beck, 1994 : 17 - 23) ตัวอย่างการเมือง
ย่อยที่เกิดขึ้นในประเทศก็คือการเกิดองค์กร Change.org ที่รณรงค์ต่อต้านและสนับสนุนประเด็น
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ปัญหาต่างๆ ทางสังคมไม่ว่าจะเป็นประเด็นเล็กหรือใหญ่ ลักษณะของ Change.org มีความใกล้เคียง
กับรูปแบบการเมืองย่อยมาก เนื่องจากผู้เข้าร่วมการจะไม่ผูกขาดตายตัว เราอาจร่วมการรณรงค์หนึ่ง
แต่ปฏิเสธการรณรงค์อ่ืนที่ไม่เห็นด้วย ลักษณะเช่นนี้แสดงให้เห็นถึงการที่ปัจเจกบุคคลมีอ านาจในการ
ตัดสินใจบนพื้นฐานการรับรู้และขบคิดทบทวนการตัดสินใจด้วยตนเอง 

  อาจกล่าวได้ว่าการเมืองในยุคสมัยใหม่ช่วงปลายไม่ใช่การเมืองที่เกิดขึ้นในระดับมห
ภาคเป็นส าคัญอีกต่อไป แต่เส้นแบ่งของความเป็นการเมืองจะพร่าเลือน การเมืองจะเข้ามาอยู่ใน
ชีวิตประจ าวัน ในพ้ืนที่ส่วนตัว ไม่ใช่เพียงพ้ืนที่สาธารณะ เช่น การเลือกใช้สินค้ารีไซเคิลก็อาจสัมพันธ์
กับการเมืองเรื่องสิ่งแวดล้อม เส้นแบ่งต่างๆ จะไม่ถูกตัดขาดเป็นขาวกับด า การมองการเมืองเป็นสอง
ขั้วแบบคู่ตรงกันข้ามไม่ใช่สิ่งถูกต้องและเกิดผลอีกต่อเพราะการเมืองจะกลายเป็นแหล่งรวมของ
ปัจเจกท่ีมีอ านาจในการตัดสินใจ  

  จะเห็นว่าการกลายเป็นปัจเจกบุคคลในยุคสมัยใหม่ตอนปลายหรือสังคมหลัง
ประเพณีที่แท้จริงแล้วก็คือการที่ปัจเจกได้ขบคิดทบทวนต่อชีวิตหรือตัวตนของตนเอง ( self - 
reflexive) และต่อสังคมมากข้ึน โดยไม่ผูกพันตัวเองเข้ากับจารีตประเพณีที่อาจเคยจ ากัดการตัดสินใจ
หรือเป็นทางเลือกของชีวิต บทบาทของปัจเจกบุคคลไม่เพียงมีผลต่อการกระท าหรือการตัดสินใจเรื่อง
ที่เกี่ยวกับชีวิตตนเอง แต่ยังรวมถึงการขบคิดทบทวนถึงสังคมหรือภาวะสมัยใหม่ที่เข้มข้นมากขึ้นซึ่ง
ก่อให้เกิดสังคมเสี่ยงภัยที่เป็นผลมาจาการกระท าของมนุษย์ 

 

2.1.1.3 สังคมเสี่ยงภัย สังคมแห่งการขบคิดทบทวน 

  ในทัศนะของทั้งกิดเดนส์และเบคต่างเชื่อว่าความเปลี่ยนแปลงของโลกสมัยใหม่เป็น
ผลมาจากการขยายตัวของโลกในนามของโลกาภิวัตน์ ส าหรับกิดเดนส์  โลกาภิวัตน์เป็นปัจจัยส าคัญ
หนึ่งที่ท าให้ความเป็นสมัยใหม่หรือภาวะสมัยใหม่แพร่ขยายไปสู่ระดับโลก เพราะโลกาภิวัตน์ได้ท าให้
การกระท าใดๆ ที่เกิดข้ึนในท้องถิ่นได้รับอิทธิพลจากสถาบันทางสังคมที่อยู่ไกลออกไป เหมือนดังที่เบค
กล่าวว่าสถาบันทางสังคมจะกลายเป็นสถาบันทางสังคมระดับโลก นั่นหมายถึงการก้าวข้ามพ้นจาก
ปัจจัยภายในรัฐชาติตนเอง ซึ่งที่เห็นได้ชัดก็คือสถาบันทางเศรษฐกิจและการเงิน 

  ทั้งเบคและกิดเดนส์มีความเห็นตรงกันว่าในช่วงเวลาแห่งสมัยใหม่ตอนปลายหรือ
ภาวะสมัยใหม่ครั้งที่สองนี้จะเกิดการขบคิดทบทวนถึงการเป็นสมัยใหม่ ( reflexive modernization) 
หมายถึงการที่มนุษย์จะตั้งค าถามและทบทวนกับความก้าวหน้าของสมัยใหม่อยู่ตลอดเวลา เบคได้
กล่าวถึงการขบคิดทบทวนการเป็นสมัยใหม่ว่าหมายถึง ความเป็นไปได้ที่จะเกิดการท าลายตัวเองของ
สังคมอุตสาหกรรม แต่สารัตถะของการท าลายตัวเองนี้ไม่ได้เกิดจากการปฏิวัติ หรือภาวะวิกฤต แต่
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เป็นผลจากชัยชนะของความเป็นสมัยใหม่แบบตะวันตกเอง เบคมองว่าสังคมสมัยใหม่ได้บ่อนเซาะ
ตัวเองอยู่ในที ซึ่งจะน าไปสู่การเกิดการท าให้เป็นสมัยใหม่ในรูปแบบอ่ืนขึ้น ซึ่งเป็นภาวะที่เบคเรียกว่า
เป็นการขบคิดทบทวนการเป็นสมัยใหม่ (Beck, 1994 : 2)  

  เคนเนธ เอช ทัคเกอร์ จูเนียร์ (Kenneth H. Tucker Jr.) ได้สรุปความหมายเพ่ิมเติม
ของการขบคิดทบทวนการเป็นสมัยใหม่ว่าหมายถึง ศักยภาพที่เพ่ิมขึ้นในการตระหนักรู้ของปัจเจก
บุคคลและกลุ่มคนที่จะประยุกต์ใช้ความรู้กับตนเองและสังคม ความเชี่ยวชาญจะกลายเป็นพ้ืนที่เปิด
กว้างและสามารถเข้าถึงได้ ประชาชนจะเป็นอิสระจากโครงสร้างทางสังคม สามารถก าหนดวิถีชีวิต
และอัตลักษณ์ของตนเองได้อย่างเสรี การแพร่กระจายของวิธีคิดตามหลักเหตุผลแบบสมัยใหม่ได้
ก่อให้เกิดความขัดแย้งใหม่ ความเสี่ยงรูปแบบใหม่ และประเด็นปัญหาด้านสิทธิทางกฎหมาย ซึ่งล้วน
เป็นตัวอย่างของสิ่งที่จะเกิดในสังคมเสี่ยงภัยสมัยใหม่ (Tucker, Jr., 1998 : 143) 

  จากนิยามและความหมายของการขบคิดทบทวนการเป็นสมัยใหม่ ( reflexive 
modernization) จะเห็นว่าจุดเน้นของวิธีคิดดังกล่าวอยู่ที่การเติบโตของสังคมสมัยใหม่ในปัจจุบันที่
ก้าวข้ามผ่านสถานะของรัฐชาติไปสู่พรมแดนของโลกและข้อมูลข่าวสาร การแพร่หลายของข้อมูล
ข่าวสารอย่างรวดเร็วในยุคโลกาภิวัตน์ส่งผลให้ความรู้เฉพาะทางสามารถเข้าถึงง่ายขึ้น มนุษย์จึงมีสิทธิ์
ที่จะรับรู้ข้อมูลต่างๆ อันจะเป็นผลสะท้อนกลับมาให้เกิดการตระหนักถึงสภาวะของสังคมสมัยใหม่เอง 
และการตระหนักคิดดังกล่าวท าให้มนุษย์ได้พบความไม่แน่นอนหรือความเสี่ยงที่เกิดขึ้นอยู่รอบตัวอัน
เป็นผลมาจากความก้าวหน้าของสังคมใหม่ซึ่งเป็นผลงานของมนุษย์เอง อาจกล่าวได้ว่าภาวะสมัยใหม่
ตอนปลาย (late modernity) ที่น าไปสู่การขบคิดทบทวนการเป็นสมัยใหม่นั้นแตกต่างกับแนวคิดหลัง
สมัยใหม่ตรงที่ ให้ความส าคัญกับภัยหรืออันตรายที่มนุษย์ตระหนักได้ด้วยตนเองจากความ
เจริญก้าวหน้าของสมัยใหม่ มากกว่าการเปลี่ยนกระบวนทัศน์การมองที่เต็มไปด้วยความหลากหลาย
และไม่มีชุดความรู้ที่ถูกต้องเพียงชุดเดียวของแนวคิดหลังสมัยใหม่ นอกจากนี้มนุษย์ในฐานะปัจเจก
บุคคลจะยังมีความสามารถที่จะใช้เหตุผลขบคิดทบทวนความหลากหลายที่เกิดขึ้นรอบตัว สามารถ
ตัดสินใจและออกแบบชีวิตตนเอง มิใช่เพียงปัจเจกที่เลื่อนไหลไปตามกระแสและสูญเสียการควบคุม
ตัวเอง อาจกล่าวได้ว่าการขบคิดทบทวนการเป็นสมัยใหม่ยังคงเชื่อว่าการคิดด้วยระบบเหตุผลจะเป็น
แนวทางส าคัญท่ีท าให้มนุษย์เปลี่ยนแปลงสังคมได้ท่ามกลางการด ารงอยู่ในสังคมเสี่ยงภัย 

  เบค (Beck, 1994 : 4) ได้กล่าวถึงการขบคิดทบทวนการเป็นสมัยใหม่ ว่าเป็น
ปรากฏการณ์ที่ต้องใช้วิจารณญาณอย่างมาก เพราะมันสื่อนัยถึงความยากที่จะจ ากัดขอบเขตของ
ความเสี่ยงหรือความไม่ปลอดภัยในระดับลึกของสังคมทั้งหมด ขณะเดียวกันการขบคิดทบทวนการ
เป็นสมัยใหม่ก็ครอบคลุมเพียงพลวัตด้านหนึ่งของการพัฒนาเท่านั้นซึ่งโดยตัวของมันเองอาจก่อให้เกิด
ผลตรงข้ามกันที่ตามมาอย่างหลากหลาย กล่าวคือ การขบคิดทบทวนความเป็นสมัยใหม่ในหลากหลาย
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กลุ่มวัฒนธรรมอาจประกอบขึ้นจากแนวคิดชาตินิยม มวลชนคนยากไร้ วิกฤตเศรษฐกิจ วิกฤต
สิ่งแวดล้อม ความเป็นไปได้ที่จะเกิดสงครามและการปฏิวัติ ฯลฯ เหล่านี้พลวัตความขัดแย้งของสังคม
เสี่ยงภัย 

  สังคมเสี่ยงภัยมาจากแนวคิดเรื่อง World Risk Society ของเบค โดยเบคมองว่า
ความเสี่ยงเป็นสิ่งที่มีความสับสนและย้อนแย้งอยู่ในตัว กล่าวคือ ความเสี่ยงจะเป็นสภาวะเสมือนจริงที่
เกิดขึ้น เป็นการคาดการณ์อนาคตที่น่าจะเป็น ซึ่งโดยปกติแล้วมนุษย์ไม่อาจรู้อนาคต แต่มนุษย์จะ
พยายามที่จะคาดเดาอนาคตและวางแผนป้องกันอันตรายหรือหายนะภัยที่อาจเกิดขึ้นกับมนุษย์เสมอ  
ทั้งอนาคตและความเสี่ยงที่อาจเกิดขึ้นจึงเป็นสิ่งที่เรารู้และไม่รู้ในคราวเดียวกัน ความเสี่ยงที่เกิดขึ้นใน
สังคมปัจจุบันเป็นผลผลิตจากสังคมแบบสมัยใหม่ ความเจริญก้าวหน้าทางวิทยาศาสตร์ เทคโนโลยี 
และระบบเหตุผลได้สถาปนาความคิดในยุคสมัยใหม่ที่ให้เชื่อถือในระบบ กฎเกณฑ์ และความเป็น
วิทยาศาสตร์ที่จะสามารถน าพาชีวิตมนุษย์ให้ผาสุกได้ ในสังคมแบบสมัยใหม่ ความก้าวหน้าทาง
ความรู้และวิทยาการได้ก่อให้เกิดการคิดค้นการค านวณ การประเมินสถานการณ์ความเสี่ยง ซึ่งน ามาสู่
ระบบประกันภัยที่สามารถประเมินความเสี่ยงและความเสียหายจากความเสี่ยงนั้นได้ แต่ทว่าความ
เสี่ยงที่เกิดขึ้นในปัจจุบันกลับไม่เป็นเช่นนั้น 

  ความเสี่ยงที่เกิดขึ้นในปัจจุบันเป็นความเสี่ยงที่เกิดจากความไม่แน่นอนที่ถูกผลิตขึ้น 
(Manufactured Uncertainities) ความไม่แน่นอนเหล่านี้เกิดขึ้นได้ในทุกปริมณฑลการใช้ชีวิตตั้งแต่
การกินอาหารที่แม้จะพยายามเลือกสรรแล้วแต่ก็ไม่อาจแน่ใจหรือยืนยันได้ว่าปลอดภัย หรือความไม่
แน่นอนในระดับความรู้ความเข้าใจที่บุคคลเสพรับมาจากข้อมูลข่าวสารในยุคโลกาภิวัตน์ เหล่านี้เ ป็น
ความไม่แน่นอนที่มนุษย์ไม่สามารถค านวณความสูญเสียได้ ซึ่งสั่นคลอนระบบคิดแบบสมัยใหม่ที่
เชื่อมั่นว่าวิทยาศาสตร์และความรู้จะสามารถท าให้มนุษย์จัดการอนาคตทุกอย่างได้ ตัวอย่างความ
เสี่ยงที่เมื่อเกิดขึ้นแล้วจะเกิดผลกระทบอย่างไม่อาจค านวณหรือชดเชยได้ เช่น เทคโนโลยีการโคลนนิ่ง
หรือตัดต่อพันธุกรรมที่อาจส่งผลต่อระบบพันธุกรรมของพืชและสัตว์ ความเสี่ยงต่อการแพร่ระบาด
ของโรค ตลอดจนบรรทัดฐานทางจริยธรรมของมนุษย์ที่อาจสั่นคลอนในกรณีของการโคลนนิ่ง ซึ่ง
ความไม่แน่นนอนท่ีเกิดข้ึนเหล่านี้ท าให้มนุษย์ต้องเผชิญหน้ากับความเสี่ยงอยู่ตลอดเวลา 

  เบค (Beck, 2006 : 333) ได้บอกถึงลักษณะของความเสี่ยงในสังคมสมัยใหม่ไว้ 3 
ลักษณะได้แก่ 

  1. สาเหตุและผลกระทบที่จะเกิดขึ้นไม่สามารถจ ากัดพ้ืนที่หรืออาณาเขตทาง
ภูมิศาสตร์ได้ กล่าวคือ สามารถปรากฏพบได้ทั่วไปไม่มีเส้นแบ่งความเป็นรัฐชาติ ในแง่ของระยะเวลาก็
จะกินช่วงเวลานานอาจตั้งแต่แรกเกิดของมนุษย์ในปัจจุบัน เช่น ผลกระทบจากโรงงานไฟฟ้านิวเคลียร์
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ระเบิดท่ีเมืองเชอร์โนบิล ประเทศรัสเซีย และในด้านสังคมผลกระทบที่เกิดขึ้นจะซับซ้อนและเป็นลูกโซ่ 
ดังกรณีวิกฤตทางเศรษฐกิจ เช่น กรณีวิกฤตต้มย ากุ้งที่เกิดขึ้นในภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ซึ่งเริ่ม
จากไทยในต้นทศวรรษที่  2540 แต่ผลกระทบขยายวงไปสู่วิกฤตระดับโลก หรือแม้แต่วิกฤต
แฮมเบอร์เกอร์ที่เกิดขึ้นในอเมริกาเมื่อเกือบสิบปีก่อนก็ส่งผลให้เศรษฐกิจโลกตกต่ าต่อเนื่องเช่นกัน 
ลักษณะสาเหตุและผลกระทบที่กินวงกว้างนี้ เบคนิยามว่าเป็นลักษณะ De-localization ซึ่งก็คือการ
ไม่สามารถระบุขอบเขตของพ้ืนที่เสี่ยงภัยได้ เพราะในสังคมยุคสมัยใหม่ช่วงปลายสถาบันทางสังคม
ของรัฐถูกเชื่อมโยงเข้ากับความเป็นโลก ผลกระทบของความเสี่ยงที่จะเกิดขึ้นจึงโยงใยไปในวงกว้าง
อย่างไม่เคยปรากฏมาก่อน ในด้านของเวลาก็เช่นกันระยะเวลาที่ต้องรับผลกระทบหากความเสี่ยง
เกิดขึ้นจริงก็ไม่สามารถจ ากัดขอบเขตช่วงเวลาได้ เช่น ปัญหาโลกร้อนที่ทุกประเทศได้รับผลกระทบ
ถ้วนทั่วและยังไม่อาจระบุจุดสิ้นสุดของปัญหาได้ 

  2. ผลของความเสี่ ย งที่ เ มื่ อ เกิดขึ้ นแล้ วจะไม่สามารถประมาณการณ์ ได้  
(Incalculableness) หมายถึงความเสี่ยงที่เกิดขึ้นในปัจจุบันจะไม่สามารถประเมินหรือค านวณความ
เสี่ยงได้ เช่น การได้รับสารกัมมันตภาพรังสีจากโรงไฟฟ้านิวเคลียร์ที่ก่อให้เกิดความผิดปกติในระดับ
พันธุกรรมซึ่งส่งต่อไปได้หลายชั่วอายุคน จนไม่อาจประมาณการความสูญเสียได้ ลักษณะเช่นนี้ขัดแย้ง
กับความพยายามของมนุษย์สมัยใหม่ที่จะค านวณหรือประเมินความเสี่ยงที่จะเกิดขึ้นเป็นตัวเลข
ตลอดเวลา การไม่อาจประเมินความสูญเสียได้นี้ย้อนแย้งกับภาวะของยุคสมัยใหม่ที่ต้องการมาตรวัด
และความเท่ียงตรง 

  3. ไม่มีระบบประกันใดจะสามารถชดเชยความเสียหายที่ เกิดขึ้นได้  (Non-
compensatibility) เมื่อไม่อาจประเมินความเสี่ยงที่จะเกิดขึ้นได้ ระบบประกันภัยที่เป็นผลผลิตของ
ยุคสมัยใหม่จึงไม่ตอบโจทย์กับความเสี่ยงที่เกิดขึ้นในปัจจุบัน ดังกรณีที่บริษัทประกันภัยจะไม่ชดเชย
ให้กับความเสียหายที่เกิดจากภัยจากการก่อการร้ายซึ่งถือเป็นภัยที่ไม่อาจประเมินได้ อย่างไรก็ตาม
ปัจจุบันมีประกันภัยจากการจลาจลหรือการก่อการร้ายน าเสนอในฐานะสินค้าตัวเลือกใหม่ที่ต้องจ่าย
ค่าเบี้ยประกันสูงมากยิ่งขึ้น 

  แม้ความเสี่ยงที่เกิดขึ้นในปัจจุบันจะไม่อาจนับหรือชดเชยความเสียหายได้ แต่แง่มุม
ความเสี่ยงได้ก่อให้เกิดพลังขับเคลื่อนทางสังคมที่ส าคัญ กล่าวคือ ในทุกครั้งที่ความเสี่ยงเกิดขึ้น สังคม
จะเกิดการตระหนักรู้โดยอัตโนมัติ ( Involuntary enlightenment) ซึ่งจะเปิดโปงโฉมหน้าความไม่
รับผิดชอบที่ซ่อนเร้นอยู่ นอกจากนี้ทุกครั้งที่ความเสี่ยงได้กลายเป็นหายนะภัยแล้วจะเปิดพ้ืนที่ให้มีการ
สื่อสารผ่านสื่อในสังคม ซึ่งจะท าให้ทุกเสียงที่เคยถูกปิดกั้นได้เผยแพร่สู่สาธารณชน อันจะมีผลต่อการ
ตัดสินใจของสาธารณะ 
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  แนวคิดเรื่องสังคมเสี่ยงภัยเกิดขึ้นบนพ้ืนฐานการมองความสัมพันธ์ทางสังคมที่
เปลี่ยนแปลงไปของเบค นั่นคือ เบคมองว่าสถาบันต่างๆ ทางสังคมได้ถูกปัจจัยของโลกเข้ามามีอิทธิพล 
ในแง่มุมความเสี่ยงที่เบคพิจารณาส่วนใหญ่จึงเป็นความเสี่ยงระดับโลก เช่น การก่อการร้าย ปัญหา
สิ่งแวดล้อม เป็นต้น ซึ่งหากน ามาพิจารณาสังคมในระดับประเทศแล้วจะพบว่ารูปแบบปัญหาหรือข้อ
ถกเถียงทางสังคมจะแตกต่างกับมุมมองของเบค แต่ด้วยมุมมองดังกล่าวรวมเข้ากับการขบคิดทบทวน
การเป็นภาวะสมัยใหม่ก็จะสามารถน าไปสู่การตั้งค าถามและเห็นความย้อนแย้งในสังคมได้อย่าง
น่าสนใจ ดังกรณีของสังคมไทย เช่น การให้ความดูแลของรัฐต่อประชาชนในกรณีของสถานการณ์
ความไม่สงบหรือสถานการณ์รุนแรงทางการเมืองต่างๆ รัฐในฐานะสถาบันที่ต้องให้ความมั่นคงและ
ความปลอดภัยแก่ประชาชนกลับกลายเป็นผู้สร้างความไม่มั่นคงให้แก่ประชาชนเสียเอง ซึ่งนับเป็น
ค าถามส าคัญท่ีมีต่อรัฐชาติสมัยใหม่ 

 การขบคิดทบทวนเป็นคุณลักษณะส าคัญของปัจเจกในสังคมเสี่ยงภัย แต่ทว่าธรรมชาติของ
การขบคิดทบทวนเป็นคุณลักษณะของมนุษย์ ในสังคมอุตสาหกรรมผู้คนอาจขบคิดทบทวนถึงข้อจ ากัด
ของศาสนาและประเพณีที่มีอิทธิพลเหนือมนุษย์ การเอารัดเอาเปรียบกันผู้คนในสังคมทุนนิยม 
ในขณะที่ในสังคมเสี่ยงภัยผู้คนจะขบคิดทบทวนถึงความทันสมัยหรือความเจริญก้าวหน้าทาง
วิทยาศาสตร์และเทคโนโลยีที่อยู่ใกล้และรายล้อมชีวิตผู้คนจนอาจเกิดความไม่แน่นอนที่น าไปสู่ความ
เสี่ยง การแสดงออกถึงการขบคิดทบทวนที่คนมีต่อโลกรอบตัวอาจท าได้หลายวิธีซึ่งหนึ่งในนั้นคือการ
น าเสนอผ่านวรรณกรรม ส าหรับสังคมไทยเรื่องสั้นมีบทบาทส าคัญในการแสดงออกถึงการขบคิด
ทบทวนต่อยุคสมัยเสมอมา เนื่องจากเรื่องสั้นเป็นงานเขียนที่ได้รับการยอมรับว่ามีจุดมุ่งหมายในการ
เสนอความคิด โดยเฉพาะในสังคมไทยเรื่องสั้นมักถูกเชื่อมโยงกับวรรณกรรมการเมืองหรือรูปแบบงาน
เขียนก้าวหน้าที่สะท้อนปัญหาและวิพากษ์วิจารณ์สังคมมากกว่านวนิยาย ซึ่งส่วนหนึ่งเป็นเพราะ
อิทธิพลของแนวคิดศิลปะเพ่ือชีวิตที่เคยรุ่งเรืองและเป็นแนวหลักในการสร้างสรรค์วรรณกรรมของ
สังคมไทย นักเขียนได้รับมอบบทบาทของผู้น าทางปัญญาของสังคมที่จะต้องตีแผ่ปัญหาและชี้แนะแนว
ทางแก้ไข ซึ่งลักษณะดังกล่าวสอดคล้องกับภาวะขบคิดทบทวน และแม้แนวคิดศิลปะเพ่ือชีวิตจะเสื่อม
ความนิยมในสังคมไทยไปนานแล้วแต่พันธกิจของนักเขียนที่มีต่อสังคมก็ยังคงเป็นมรดกส าคัญที่ได้รับ
จากแนวคิดดังกล่าว เรื่องสั้นกับการตริตรองความเป็นไปในสังคมจึงด ารงอยู่เสมอมา ซึ่งแนวเนื้อหาที่
นักเขียนให้ความสนใจก็คือการพัฒนาหรือความทันสมัยที่ค่อยๆ เปลี่ยนโฉมหน้าของสังคม 
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2.2 แนวคิดเรื่องความตายในเรื่องสั้นไทยก่อนทศวรรษที่ 2540 

การน าเสนอภาพแทนความตายปรากฏในวรรณกรรมไทยมานานที่เป็นที่รู้จักและกล่าวถึง
การอย่างแพร่หลาย เช่น การตายของหม่อมราชวงศ์หญิงกีรติแห่ง ข้างหลังภาพ ของศรีบูรพา การ
ตายของนายแพทย์กานต์ผู้ยึดมั่นในอุดมการณ์ ใน เขาชื่อกานต์ ของสุวรรณี สุคนธา หรือการตายของ
หลายชีวิตในล าน้ า ใน หลายชีวิต ของหม่อมราชวงศ์คึกฤทธิ์ ปราโมช การตายของฟัก ใน ค าพิพากษา 
ของชาติ กอบจิตติ การตายเหล่านี้มีบทบาทหน้าที่โดยตรงในทางวรรณศิลป์คือการสร้างอารมณ์
สะเทือนใจให้แก่ผู้อ่านที่จะสุข ทุกข์ไปพร้อมกับตัวละคร แต่ขณะเดียวกันการตายเหล่านั้นก็มี
ความหมายที่ซ่อนเร้นรอการตีความจากผู้อ่าน เช่น การตีความการตายของคุณหญิงกีรติ ที่ บรรเจิด
ศิลป์ (2521) นักหนังสือพิมพ์และนักวิจารณ์ชื่อดังเสนอว่าเป็นการตายหรือการล่มสลายลงของชนชั้น
ศักดินาในสังคมไทยที่ต้องพ่ายแพ้แก่ชนชั้นนายทุนซึ่งเป็นชนชั้นที่มีบทบาทมากขึ้นในยุคหลังการ
เปลี่ยนการปกครอง พ.ศ. 2475 หรือการตายของหมอกานต์ที่เป็นตัวแทนของหมอผู้มีอุดมการณ์ที่จะ
พัฒนาสาธารณสุขในชนบทแต่ต้องพ่ายแพ้ให้กับอ านาจและอิทธิพลเถื่อน แต่ทว่าแม้ตัวตน ร่างกาย
ของหมอกานต์จะจากโลกนี้ไป แต่ความดี ความซื่อสัตย์มุ่งมั่นในชื่อของหมอกานต์ยังคงอยู่ในหัวใจ
ของชาวบ้าน ซึ่งให้ความหวังว่าอุดมการณ์เป็นสิ่งที่ไม่ตายจากสังคม 

นอกจากการน าเสนอภาพแทนความตายจะปรากฏในนวนิยายแล้ว ในส่วนของเรื่องสั้นก็
ปรากฏการเล่าถึงความตายในหลายรูปแบบเช่นกัน เช่น เรื่อง “ท่อนแขนนางร า” ของมนัส จรรยงค์ 
ราชาเรื่องสั้นไทย ที่เล่าถึงการตายของผกา นางร าคนสวยที่ถูกอ้ายโหงดมือกลองทัดที่ทั้งพิการและ
อัปลักษณ์ฆ่าตาย เพราะหึงหวงไม่อยากให้ผกาไปรักกับนายวงปี่พาทย์ หลังจากสังหารผกาแล้วอ้าย
โหงดได้ตัดแขนของผกาไปใส่ไว้ในกลองทัด เสียงของกลองก้องกังวานพร้อมกับท่อนแขนของผกาที่อยู่
ภายใน ความตายของผกาที่ปรากฏในเรื่องแสดงถึงด้านมืดของความรักที่เป็นความลุ่มหลงและ
ความแค้น ความรักที่เคยเป็นสิ่งสวยงาม เป็นการเทิดทูนบูชา แต่เมื่อต้องผิดหวัง ความรักก็อาจเผย
ด้านอันด ามืดของมันออกมาได้เช่นกัน ในขณะที่ “ครูแก” เรื่องสั้นอีกเรื่องหนึ่งของมนัส ได้ใช้ความ
ตายเพ่ือยืนยันความรักแท้ของพยอมกับนายหนังตะลุงที่ชื่อครูแก ความรักที่ไม่มีอะไรขวางกั้นได้ 
เพราะแม้ว่าพยอมจะถูกบังคับให้แต่งงานกับชายอ่ืน แต่เธอก็เลือกที่จะฆ่าตัวตายเพ่ือยืนยันในความรัก
อันบริสุทธิ์ของเธอ เช่นเดียวกับครูแกที่แม้พยอมจะตายไปแล้ว แต่เขาก็ยังน าหนังเท้าของเธอมาแกะ
เป็นตัวนางในหนังตะลุงที่เขาเชิด และเมื่อครูแกเสียชีวิต ลูกศิษย์ของเขาก็ได้น าหนังเท้าของเขามา
แกะเป็นตัวตลกครูแกซ่ึงจะอยู่คู่กับตัวนางพยอมตลอดเวลา ความตายของตัวละครทั้งสองจึงแสดงถึง
ความมั่นคงในความรักที่ความตายไม่อาจพราก อีกทั้งยังเป็นความรักที่ก้าวข้ามผ่านรูปกายภายนอก
เพราะไม่ว่าจะอยู่ในสถานะใด ความรักของทั้งสองก็ยังคงเป็นรักท่ีมั่นคง 
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 นักเขียนเรื่องสั้นที่ใช้ความตายเป็นส่วนส าคัญของเรื่องอีกคนหนึ่งก็คือ อ.อุดากร หรือ อุดม 
อุดากร ซึ่งเป็นนักเขียนในยุคหลังสงครามโลกครั้งที่ 2 (พ.ศ. 2488) ร่วมสมัยกับศรีบูรพา อิศรา อมัน
ตกุล อัศนี พลจันทร เป็นต้น (รื่นฤทัย สัจจพันธุ์, 2541) เขาโด่งดังจากเรื่องสั้น “ตึกกรอสส์” และ 
“สัญชาตญาณมืด” ซึ่งสร้างข้อถกเถียงมากมายให้แก่วงวรรณกรรม ความตายในเรื่อง “ตึกกรอสส์” 
ยังคงสะท้อนให้เห็นประเด็นความเปลี่ยนแปลงด้านชนชั้นในสังคมไทย กล่าวคือ หลังการเปลี่ยนแปลง
การปกครอง พ.ศ. 2475 อุดมการณ์ประชาธิปไตยได้เปิดโอกาสให้คนเท่าเทียมกันและการศึกษา
สามารถช่วยเลื่อนฐานะทางสังคมได้ ลักษณะเช่นนี้ก่อให้เกิดความขัดแย้งกับค่านิยมเดิมที่ยึดถือชาติ
ตระกูล ซึ่ง อ.อุดากรได้น าประเด็นดังกล่าวมาสอดแทรกไว้ในเรื่องสั้น “ตึกกรอสส์” โดยให้วิทยา
นักศึกษาแพทย์ผู้มีความสามารถพบความจริงว่าเขาเป็นเพียงลูกของนักโทษชายคนหนึ่งเท่านั้น เมื่อ
ทราบความจริงวิทยาทิ้งการเรียนและหนีหายไปจากเพ่ือนฝูง เขากลับมาอีกครั้งในสภาพของคนป่วย
ใกล้สิ้นลม พร้อมบอกความลับที่ท าให้เขาต้องเตลิดไปจากตึกกรอสส์ในวันนั้น การตายของวิทยาแสดง
ให้เห็นถึงการยึดติดในชาติก าเนิดซึ่งเป็นค่านิยมก่อนการเปลี่ยนแปลงการปกครอง แม้จะได้รับ
การศึกษาที่สูง แต่วิทยาก็ไม่ได้ตระหนักในโอกาสของตนที่ได้จากการศึกษาเลย อนาคตแพทย์ของเขา
ต้องจบลงเพียงเพราะเขาทราบความจริงว่าพ่อที่แท้จริงของเขาหาใช่คนมีเกียรติเหมือนคุณพระอรรถ
พิมลผู้เลี้ยงดูเขามาไม่ วิทยาจึงเหมือนสิ่งหลงเหลือจากค่านิยมเก่าซึ่งไม่อาจด ารงอยู่ได้ในสังคมที่ก าลัง
เปลี่ยนแปลงไปสู่อิสรภาพและความเสมอภาค การตายของวิทยาจึงต้องเกิดขึ้น  

จากตัวอย่างที่กล่าวมาจะเห็นว่าการน าเสนอภาพแทนการตายที่ปรากฏในวรรณกรรมไทยมี
หลากหลาย นักเขียนอาจน าไปเชื่อมโยงกับแนวคิดหรือสารหลักของเรื่อง ขณะเดียวกันก็สัมพันธ์กับ
ความเป็นไปในสังคม ในส่วนนี้ผู้วิจัยจะน าเสนอภาพแทนการตายที่ปรากฏในเรื่องสั้นในช่วงทศวรรษที่ 
2500 ถึง 2530 ซึ่งเป็นช่วงเวลาก่อนหน้ากลุ่มข้อมูลของผู้วิจัย เพ่ือแสดงให้เห็นถึงความต่อเนื่องและ
ความเปลี่ยนแปลงที่จะปรากฏในการน าเสนอภาพแทนความตายในเรื่องสั้น อนึ่ง ผู้วิจัยก าหนด
ขอบเขตข้อมูลเริ่มต้นจากทศวรรษที่ 2500 เพราะช่วงเวลาดังกล่าวประเทศไทยเริ่มต้นใช้แผนพัฒนา
เศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติก าหนดทิศทางการพัฒนาประเทศ การใช้แผนพัฒนาฯ นี้ส าคัญอย่างยิ่ง
ต่อกระบวนการพัฒนาหรือการท าประเทศให้เป็นสมัยใหม่ เพราะรัฐได้ใช้ทั้งอ านาจและวาทกรรมการ
พัฒนาสร้างมายาคติการพัฒนาให้แก่สังคมไทยว่าการพัฒนาจะน าไปสู่การเป็นประเทศที่มั่งคั่ง 
ประชาชนอยู่ดีกินดี มีมาตรฐานการครองชีพทัดเทียมกับประเทศที่ “พัฒนา” (ชาตรี เพ็ญศรี, 2543 : 
108 - 109) รากฐานการพัฒนาดังกล่าวสัมพันธ์อย่างยิ่งกับแนวคิดเรื่องสังคมเสี่ยงภัย เพราะในทัศนะ
ของสังคมเสี่ยงภัยการอยู่ดีกินดีหรือการมั่งคั่งทางเศรษฐกิจไม่ใช่เครื่องยืนยันว่าสังคมจะประสบ
ความสุข  
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การวิเคราะห์ในส่วนนี้ผู้วิจัยจึงจะเน้นให้เห็นบทบาทของการน าเสนอภาพแทนความตายที่
สัมพันธ์กับมิติด้านเศรษฐกิจและความเปลี่ยนแปลงทางสังคมและการเมืองซึ่งเป็นผลมาจากการพัฒนา 
เพ่ือเป็นพื้นฐานเชื่อมโยงกับการน าเสนอภาพแทนการตายในเรื่องสั้นกลุ่มข้อมูลหลักของผู้วิจัยต่อไป 

 

2.2.1 ในด้านเศรษฐกิจ  

 ผาสุก พงษ์ไพจิตร และ คริส เบเคอร์ (2546 : 156 – 160) ได้วิเคราะห์เศรษฐกิจ
ไทยในช่วงสมัยของจอมพลสฤษดิ์ ธนะรัชต์ ว่าเป็นช่วงเวลาที่ประเทศไทยปรับโครงสร้างทางเศรษฐกิจ
โดยได้รับค าปรึกษาจากสหรัฐอเมริกาและธนาคารโลกเป็นส าคัญ ซึ่งแม้จุดเริ่มต้นการสนับสนุนหรือ
ช่วยเหลือประเทศไทยของสหรัฐอเมริกาจะมีนัยยะทางการเมืองแอบแฝง แต่การปรับโครงสร้าง
ดังกล่าวก็ช่วยกระตุ้นการเจริญเติบโตทางเศรษฐกิจจากภาคเอกชน การปรับโครงสร้างภาษีขาเข้าท า
ให้นักลงทุนผลิตสินค้าอุปโภคบริโภคภายในประเทศมากขึ้น เพ่ือทดแทนการน าเข้าจากต่างประเทศ 
การปรับเปลี่ยนระบบเศรษฐกิจใหม่ การคลังที่มีเสถียรภาพ และการส่งเสริมการลงทุน ช่วยดึงดูดนัก
ลงทุนต่างประเทศท าให้เงินทุนจากต่างชาติไหลเข้าสู่ประเทศไทยจ านวนมาก นอกจากนี้ความต้องการ
สินค้าขั้นปฐมของโลกมีมากขึ้น ประกอบกับประเทศไทยมีการพัฒนาด้านคมนาคม จึงส่งผลให้
ประเทศไทยสามารถผลิตสินค้าส่งออกไปยังต่างประเทศได้มากขึ้น ระหว่าง พ.ศ. 2503 – 2518 
มูลค่าสินค้าเกษตรส่งออกของไทยเพ่ิมขึ้นในอัตราร้อยละ 10 ต่อปี แต่ทว่าสินค้าการเกษตรกลับลด
บทบาทลงในกลางทศวรรษท่ี 2520 

 การพัฒนาด้านเศรษฐกิจและความเจริญที่แผ่ขยายเข้าสู่สังคมชนบทได้ท าให้เกิดการ
เปลี่ยนแปลงวิถีการผลิตขึ้นในสังคม กล่าวคือ คนเริ่มเดินทางเข้าสู่เมืองหลวงเพ่ือหางานท า การผลิต
แบบเกษตรกรรมไม่เพียงพอต่อการด ารงชีวิต หนุ่มสาววัยท างานจากชนบทมุ่งหน้าเข้าสู่โรงงาน
อุตสาหกรรม ความเจริญหรือการพัฒนาเปลี่ยนคุณค่าการผลิตของคนให้เป็นแรงงานโดยมีเงินเป็น
ตัวก าหนดคุณค่าและมูลค่าชุดใหม่ และยิ่งไปกว่านั้นเมื่อเศรษฐกิจแบบทุนนิยมแผ่ขยายมากขึ้นก็
น าไปสู่รูปแบบวิถีชีวิตใหม่คือการเป็นมนุษย์เงินเดือนที่ต้องดิ้นรนในเมืองใหญ่แบบกรุงเทพฯ ซึ่งการ
เติบโตเศรษฐกิจแบบทุนนิยมนี้ส่งผลกระทบต่อชีวิตผู้คนในวงกว้าง 

 เรื่องสั้นที่น าเสนอภาพแทนการตายที่แสดงให้เห็นถึงการเปลี่ยนแปลงของวิถีการ
ผลิตก็คือ เรื่อง “เสียแล้วเสียไป” ของอัศศิริ ธรรมโชติ (ตีพิมพ์ครั้งแรก 2518) ที่ตั้งค าถามกับคุณค่า
ของมนุษย์เมื่อถูกน ามาเทียบกับเงิน ในสังคมแห่งการพัฒนา เงินได้เข้ามามีอ านาจเหนือความเป็น
มนุษย์ ตั้งแต่การตีราคาข้อมือขวาที่เสียไปของนางด้วยเงินชดเชยหนึ่งหมื่นบาทซึ่งถูก พ่อ แม่ และ
น้องวางแผนเลือกซื้อ ใช้จ่ายโดยไม่สนใจความรู้สึกของนางเลย จนถึงการตายของปู่เยื่อใยแห่งความ
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อาทรเดียวที่ถูกต้นเหตุคือเงินหนึ่งหมื่นบาทพรากลมหายใจไปเช่นกัน เรื่องเผยให้เห็นแง่มุมความน่า
กลัวของทุนนิยมและวัตถุนิยมที่ท าให้จิตใจคนหยาบกระด้าง ไม่สนใจแม้แต่ความรู้สึกของคนใน
ครอบครัว 

ความเปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจผลักดันให้ตัวละครไปค้าแรงงานในเมืองหลวงคือ
ภาพแทนของการเติบโตทางเศรษฐกิจในภาคอุตสาหกรรมซึ่งได้รับการส่งเสริมจากแผนพัฒนาฯ ฉบับ
ที่ 1-3 การเปลี่ยนแปลงดังกล่าวส่งผลกระทบต่อชนบทโดยตรงเมื่อการเพาะปลูกอย่างเดียวไม่
เพียงพอต่อการด ารงชีวิตซึ่งมีรายจ่ายเพ่ิมข้ึนตามความเจริญทางวัตถุ ค่าไฟฟ้า ค่าอาหารซึ่งเคยหาเอง
ได้ แต่เมื่อรูปแบบทางเศรษฐกิจเปลี่ยน คนละทิ้งที่ท ากิน อาหารก็เป็นสิ่งหนึ่งที่ต้องซื้อหา อีกทั้งข้าว
ของเครื่องใช้ที่มีให้เลือกสรรตามการเติบโตของเศรษฐกิจแบบทุนนิยม แปรเปลี่ยนเป็นค่านิยมที่ท าให้
คนติดหลงในวัตถุ “เสียแล้ว เสียไป” จึงเป็นเรื่องสั้นที่ใช้ความตายมาขับเน้นให้เห็นความเปลี่ยนแปลง
ของชีวิตและจิตใจของผู้คนที่ถูกเงินและวัตถุครอบง าจนไม่เหลือพ้ืนที่ให้คิดค านึงถึงความสูญเสียของ
ผู้อื่น คิดเพียงสิ่งที่ตนไม่เสียและสิ่งที่ตนจะได้เท่านั้น  

หากการท างานในโรงงานอุตสาหกรรมจนต้องเสียแขนไปของนางในเรื่อง “เสียแล้ว
เสียไป” คือภาพแทนของการเปลี่ยนวิถีการผลิตที่ผลักดันคนหนุ่มสาวเข้าสู่ภาคอุตสาหกรรม สิ่งที่มา
พร้อมกันกับเศรษฐกิจอุตสาหกรรมก็คือความสัมพันธ์ระหว่างนายทุนและกรรมกร เรื่องสั้นจ านวน
มากของนักเขียนในช่วงกลางจนถึงปลายทศวรรษที่ 2510 แสดงให้เห็นถึงการเอารัดเอาเปรียบของ
นายทุนต่อกรรมกร แต่ไม่ใช่ทุกเรื่องที่จะน าเสนอภาพแทนการตาย เรื่องที่พบก็คือเรื่อง “พ่อ” ของ 
ศรีดาวเรือง (2518) เรื่องเสนอภาพการตายของพ่อ คนการรถไฟที่ซื่อตรงไม่ยอมให้เถ้าแก่โกงแรงงาน
กรรมกรของขน แต่ในท้ายที่สุดพ่อก็ถูกบีบให้ออกทั้งจากความกดดันของนายทุนและนายสถานี 
รวมถึงสุขภาพที่อ่อนแรงจากความเครียดกับการถูกบีบคั้นจนต้องหันไปพ่ึงเหล้า พ่อฆ่าตัวตายเมื่อ
ตนเองไม่สามารถหารายให้ครอบครัวและซ้ าร้ายต้องส่งลูกสาวคนเล็กเข้าไปท างานในเมืองหลวง 
ความตายของพ่อในเรื่องถูกน ามาใช้เพ่ือขับเน้นภาวะไม่มีทางเลือกของแรงงานและการไม่อาจต่อกร
กับท้ังนายทุน และทุนนิยมที่ผลักดันให้คนต้องเข้ามาหาการท าในเมืองหลวง  

รถไฟเป็นสัญลักษณ์ของยุคสมัยใหม่และความเจริญ จึงไม่แปลกที่เรื่องสั้นในยุคสมัย
แห่งการพัฒนาจะมีรถไฟเป็นฉากส าคัญ “หมู่บ้านรถไฟ” ของ ชัชรินทร์ ไชยวัฒน์ (2536) ตีพิมพ์ครั้ง
แรก 2521 ใช้การตายของไอ้เป็งและพ่อของไอ้เป็งซึ่งเป็นคนการรถไฟเสนอภาพแทนของการพัฒนาที่
พร้อมจะรุดไปข้างหน้าอย่างรวดเร็วเหมือนรถไฟ ทั้งไอ้เป็งและพ่อเสียชีวิตในสภาพที่ถูกรถไฟลากไป
ขณะปฏิบัติหน้าที่ สภาพศพที่เหลวเละของทั้งสองและเรื่องราวการตายที่ไม่นานก็เงียบหายสื่อถึง
สถานภาพของมนุษย์ในระบบเศรษฐกิจและการพัฒนาให้เป็นสมัยใหม่โดยมีรถไฟเป็นตัวแทน ว่า
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มนุษย์เป็นเพียงฟันเฟืองตัวหนึ่งเท่านั้น เมื่อช ารุดหรือล้มตายก็หาฟันเฟืองชิ้นใหม่มาแทนที่ การตาย
ของไอ้เป็งและพ่อจึงไม่ชวนจดจ า 

จากท่ีกล่าวจะเห็นว่าวิถีการผลิตใหม่และเศรษฐกิจแบบทุนนิยมที่ถูกน าเสนอในภาพ
แทนการตายในเรื่องสั้นช่วงทศวรรษที่ 2510 - 2520 ได้ท าให้ทุนนิยมและเศรษฐกิจอุตสาหกรรมเป็น
สิ่งแปลกปลอมที่แปดเปื้อนเข้ามาในวิถีชีวิตผู้คน เป็นความโหดร้าย เย็นชาและเอารัดเอาเปรียบ ซึ่ง
เป็นไปได้ว่าทัศนะเหล่านั้นเป็นผลมาจากการเฝ้าดูการพัฒนาและความเปลี่ยนแปลงทางสังคมที่
เปลี่ยนไป ซึ่งนักเขียนอาจได้มีโอกาสด ารงอยู่ในสองสังคมที่ก าลังเปลี่ยนผ่าน นั่นคือสังคมเกษตรกรรม
ที่ก าลังถูกพัฒนาให้เข้าสู่สังคมทุนนิยมที่เงินมีบทบาทส าคัญในการด ารงชีวิต การขบคิดทบทวนที่
เกิดขึ้นของนักเขียนจึงเป็นเหมือนการตั้งข้อสังเกตถึงความเปลี่ยนแปลงแต่ไม่อาจน าไปสู่แนวทางการ
แก้ไขเพราะนักเขียนเองในฐานะสมาชิกของสังคมที่ก าลังพัฒนาก็อาจไม่รู้ได้ว่าปลายทางของการ
พัฒนาจะน าพาสังคมไปสู่แห่งหนใด  

การหลั่งไหลเข้ามาของชาวชนบทประกอบกับการพัฒนากรุงเทพฯ ให้เป็นศูนย์กลาง
เศรษฐกิจส่งให้เกิดพ้ืนที่เมืองขึ้น ซึ่งเมื่อในทศวรรษที่ 2520 ถูกให้ภาพเป็นความแออัด กดดัน บีบคั้น
ด้วยการแก่งแย่งแข่งขัน และการเกิดวิถีชีวิตแบบมนุษย์เงินเดือนที่ต้องท างานเหมือนจักรกลเพ่ือหา
เงินมาตอบสนองความต้องการของชีวิต เรื่องสั้นที่น าเสนอภาพแทนความตายในประเด็นดังกล่าว คือ 
“คนบนยอดตึก” ของประภัสสร เสวิกุล (2521) และ“มโนกรรม” ของศิลา โคมฉาย (2534)  

“คนบนยอดตึก” เล่าถึงชายคนหนึ่งที่ก าลังจะกระโดดตึกและมีชายอีกผู้หนึ่งก าลัง
พยายามเจรจาเกลี้ยกล่อมให้ชายที่ก าลังจะกระโดดตึกเปลี่ยนใจ แต่เรื่องกลับพลิกกลับเป็นด้านตรง
ข้าม เมื่อสุดท้ายชายทั้งสองเขยิบเข้ามาใกล้กันและตัดสินใจกระโดดตึกเพ่ือจบชีวิตตัวเองพร้อมกัน  
ประภัสสรใช้เจตจ านงในการฆ่าตัวตายเพ่ือวิพากษ์ค่านิยมของชนชั้นกลางระดับล่าง และสังคมทุน
นิยมที่ฉกฉวยทุกสิ่งที่ให้ผลประโยชน์อย่างเย็นชา แม้สิ่งนั้นจะหมายถึงวินาทีแห่งความเป็นความตาย
ของชีวิตคนๆ หนึ่งก็ตาม ในเรื่องบริษัทประกันชีวิต บริษัทน้ าอัดลม ตลอดจนรายการโทรทัศน์ เสนอ
สัญญาจ้างโฆษณาให้แก่ชายที่ก าลังจะโดดตึก เหตุผลที่เขาต้องการจะฆ่าตัวตายก็เพราะเบื่อวิถีชีวิตที่
ซ้ าซากจ าเจจนตัวเขาเองก็ไม่รู้ความหมายของมัน การท างาน หาเงิน สร้างครอบครัว แล้วก็ท างาน 
เป็นรูปแบบชีวิตของมดงานหรือมนุษย์เงินเดือนที่ตอบรับวิถีชีวิตแบบทุนนิยมเข้ามาอย่างไม่อาจเลี่ยง
ได้ ยอดตึกสูงที่มองลงมาเห็นความแออัดไม่น่าพิสมัยของกรุงเทพฯ เหมือนการประสบความส าเร็จ
ตามเป้าหมายของทุนนิยมที่รายล้อมด้วยความอัปลักษณ์ คนที่ยืนมุงดูคนก าลังจะฆ่าตัวตายจากเบื้อง
ล่าง ธุรกิจที่ก าลังเจรจาตกลงกับความตายอยู่เบื้องบน นายทุนต่างชาติเจ้าของตึกที่ก าลังพยายามขับ
ไล่คนแปลกหน้าที่ก าลังคิดจะฆ่าตัวตายจากยอดอาคารอันโอ่อ่าสวยงามของเขา เหล่านี้คือภาพแทน
ของการเติบโตของเศรษฐกิจแบบทุนนิยมในเมืองหลวง การตายของชายสองคนที่พร้อมใจกันกระโดด
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ลงมาเบื้องล่างถูกเปรียบให้เหมือนนกน้อยที่ถลาลงมาโฉบเหยื่อ เป็นเสรีภาพที่จบลงที่ความตาย ยิ่งไป
กว่านั้นเรื่องยังสื่อความหมายให้เป็นภาพที่สวยงาม การตายในเรื่อง “คนบนยอดตึก” จึงเป็นตัวแทน
ของการต่อสู้กับทุนนิยมและสังคมเมืองที่ท าให้มนุษย์กลายเป็นเครื่องจักร ไร้ความรู้สึก 

“มโนกรรม” ตีพิมพ์ในปี 2534 เป็นเรื่องของเขาที่เพ่ิงก่ออาชญากรรมขว้างระเบิด
เข้าไปในรถโดยสารประจ าทาง ก่อนที่จะหนีขึ้นขบวนรถไฟสายใต้เพ่ือกลับบ้านเกิด มูลเหตุที่ท าให้เขา
ต้องเป็นฆาตกรมาจากความคับแค้นที่ฝังแน่นจากวิถีของทุนนิยม ซึ่งในปี 2534 นี้ ทุนนิยมได้เผยโฉม
หน้าของความแก่งแย่งแข่งขัน แสวงหาผลประโยชน์ของตัวเองเป็นที่ตั้งอย่างดุดันกว่าในทศวรรษ  
2520 ทุนนิยมในเมืองไม่ใช่เพียงแค่ตลาดงานที่ต้อนรับทุกคนอย่างเสรี แต่กาลเวลาท าให้ผู้คนมากมาย
หลั่งไหลเข้ามาแสวงหาความก้าวหน้าของชีวิตในเมืองหลวงจนเกิดภาวะที่ต้องแก่งแย่งแข่งขัน ไม่มีใคร
เห็นใจใคร ทุกคนพร้อมจะเหยียบไหล่ของผู้อ่ืนเป็นบันไดไต่เต้าไปสู่จุดที่สูงกว่า  เรื่องให้ตัวละครหนี
กลับบ้านต่างจังหวัดหลังจากที่เขาก่อฆาตกรรมหมู่ขึ้น การกลับสู่บ้านเกิดเป็นตัวแทนของการโหยหา
ความสงบสุขของสังคมชนบทในจินตนาการ แต่ เรื่องก็ยังคงให้เขาอยู่ระหว่างทางที่ยังไปไม่ถึง การ
ตัดสินใจฆ่าผู้อ่ืนแตกต่างกับการฆ่าตัวตายใน “คนบนยอดตึก” กล่าวคือ การฆ่าผู้อื่นแสดงถึงความอัด
อ้ันและพร้อมจะระบายความคับแค้นไปสู่ผู้อ่ืนซึ่งอาจเป็นเพราะการมองว่าผู้อ่ืนเหล่านั้นคือผลผลิต
ของทุนนิยมและสังคมเมืองที่แออัด กดดัน และเอารัดเอาเปรียบตัวละครนั่นเอง 

การน าเสนอภาพแทนความตายในเรื่องสั้นได้แสดงให้เห็นว่าทุนนิยมได้เปลี่ยนวิถีการ
ผลิตแบบเกษตรกรรมมาสู่อุตสาหกรรมด้วยการท างานในเมืองใหญ่ เปลี่ยนวิถีชีวิตและน้ าจิตน้ าใจของ
ชนบทให้กลายเป็นการหลงชื่นชมในวัตถุและให้คุณค่ากับเงิน สังคมเมืองที่เติบโตขึ้นมาพร้อมรากฐาน
ของเศรษฐกิจแบบทุนนิยมก็แห้งแล้งและกดดัน ยิ่งไปกว่านั้นแม้แต่งานศพก็ยังกลายเป็นแหล่งหา
รายได้ของผู้อาศัยวัด ดังเช่น ในเรื่อง “วัดครึ่งหนึ่ง กรรมการครึ่งหนึ่ง” ของศรีดาวเรือง (2525) ชื่อ
เรื่องสื่อความหมายตรงไปตรงมาและบอกถึงเนื้อหาอย่างชัดเจน นั่นคือการจัดงานศพภายในวัด
กลายเป็นเรื่องของการแสวงหาผลประโยชน์โดยใช้บุญบังหน้า ทุกข้ันตอนของพิธีกรรมถูกก าหนดเป็น
มูลค่าตัวเงิน แต่ที่น่าสนใจก็คือเจ้าภาพหรือผู้จัดงานศพก็ยินยอมกับระบบดังกล่าวด้วยความเชื่อที่ว่า
เงินจะสามารถสร้างบุญได้ อาจกล่าวได้ว่าสิ่งที่ปรากฏใน “วัดครึ่งหนึ่ง กรรมการครึ่งหนึ่ง” คือการก่อ
รูปร่างของธุรกิจงานศพที่จะขยายอย่างเต็มรูปมากข้ึนในเรื่องสั้นยุคหลัง 

ในปี 2537 พบเรื่องสั้น “เพียงดอกไม้ที่จากพราก” ของมาโนช พรหมสิงห์ (2540) 
ซึ่งน าเสนอภาพแทนการตายในฐานะการหมดสิ้นไปของชุมชนอันสงบสุขของพ้ืนที่เกษตรกรรม เรื่อง
กล่าวถึงการถูกบีบคั้นทางเศรษฐกิจของผู้คนจากนายทุนที่ไม่ใช่เพียง “เถ้าแก่” หรือคนรวยดังที่
ปรากฏในทศวรรษก่อนหน้าเท่านั้น แต่นายทุนในปลายทศวรรษที่  2530 คือบริษัทเจ้าของ
ห้างสรรพสินค้าที่มีทั้งเงินและช่องทางทางกฎหมายกดดันกว้านซื้อที่ดินราคาถูกด้วยทุกวิถีทาง เรื่อง
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เล่าผ่านชีวิตของตัวละครสองตัวคือเจ้าของร้านช าเล็กๆ และหญิงชราขายดอกไม้ โดยให้เรื่องรับรู้ผ่าน
สายตาของเจ้าของร้านช าเล็กๆ ในชุมชนเมืองแห่งหนึ่งที่เฝ้ามองความเปลี่ยนแปลงและรู้สึกราวกับ
ตนเองก าลังท าสงครามที่มีแต่แพ้กับแพ้ และในที่สุดเขาก็ขายร้านช าของตนเองให้กับห้างสรรพสินค้า
ด้วยความหวังที่จะไปหาที่สงบเงียบและปลูกดอกไม้ที่เขาชื่นชอบ ในขณะที่หญิงชราขายดอกไม้ที่เขา
เฝ้ามองและชื่นชมในท่าทีเชื่องช้าที่งดงามของเธอกลับถูกรถชนตาย ทั้งรถและความเร็วแรงรวมถึง
ถนนเป็นสัญลักษณ์ของความเป็นสมัยใหม่เนื่องจากโลกสมัยใหม่จะเป็นโลกที่มีการเปลี่ยนแปลง
รวดเร็ว หญิงชราผู้เป็นตัวแทนของโลกเก่าที่เชื่องช้างดงามจึงไม่อาจด ารงอยู่ได้ในสังคมที่ก าลังจะ
เปลี่ยนแปลง การตายของหญิงชราจึงแสดงถึงการสิ้นสุดลงของสังคมเก่าอย่างสิ้นเชิง 

อาจกล่าวได้ว่าเศรษฐกิจแบบทุนนิยมได้ค่อยๆ แผ่ขยายเข้ามาสู่วิถีชีวิตผู้คน สร้าง
อุดมการณ์ชีวิตที่ต้องแก่งแย่งแข่งขัน ขณะเดียวก็เบียดไล่ผู้ที่อ่อนแอให้พ่ายแพ้ ความตายที่ปรากฏใน
เรื่องสั้นสื่อถึงการสิ้นสุดลงของวิถีชีวิตและเศรษฐกิจแบบเก่าพร้อมกันกับความกดดันที่เศรษฐกิจทุน
นิยมหยิบยื่นให้ผู้คน เค้าลางของปัญหาการพัฒนาที่เน้นเศรษฐกิจก าลังแสดงให้เห็นผ่านเรื่องสั้นอย่าง
ชัดเจน  

 ในมิติของเศรษฐกิจกับความตาย เรื่องสั้นที่ยกตัวอย่างที่น าเสนอนี้เป็นเพียงส่วนหนึ่ง
ของเรื่องสั้นในช่วงเวลาดังกล่าวภายใต้กรอบของการน าเสนอภาพแทนความตาย ผู้วิจัยไม่อาจสร้าง
ภาพเหมารวมความเปลี่ยนแปลงทางสังคมด้วยเรื่องสั้นที่ยกมาได้ แต่การน าความตายมาเสนอภาพ
เศรษฐกิจโดยเฉพาะทุนนิยมก็สามารถท าให้เห็นว่านักเขียนมีโลกทัศน์การมองทุนนิยมและสังคม
สอดคล้องกับลักษณะของสังคมสมัยใหม่ที่เป็นสังคมอุตสาหกรรม มีชนชั้นเป็นโครงสร้างทางสังคม ซึ่ง
ลักษณะดังกล่าวค่อยๆ เปลี่ยนสังคมเกษตรกรรมของไทยในนามการพัฒนาหรือความเจริญที่ผลักคน
ให้ไกลจากท้องถิ่นด้วยการเข้ามาหางาน หาความก้าวหน้าในเมืองหลวง แม้ภาพลักษณ์ช่วงแรกของ
ทุนนิยมจะคือจักรกลตัวร้ายที่ท าลายความดีงามของสังคมชนบท แต่ในท้ายที่สุดคนเองต่างหากที่
กลายเป็นฟันเฟืองของจักรกลในโลกทุนนิยม เพราะทุนนิยมได้เข้ามาลดค่าความเป็นมนุษย์ การ
ยอมรับอุดมการณ์ชีวิตแบบทุนนิยมที่ต้องแก่งแย่งแข่งขันและเบียดเสียดคนอ่ืนขึ้นมาเพ่ือเป็นผู้ชนะ ผู้
ประสบความส าเร็จ ส่งผลให้คนหยาบกระด้าง ไร้ความเห็นอกเห็นใจ และภายในช่วงเวลาสามสิบปี
ของการพัฒนา คือ เริ่มตั้งแต่การปรากฏแผนพัฒนาฯ ฉบับที่ 1 (2504 – 2509) คือต้นทศวรรษ 2500 
จนถึงทศวรรษที่ 30 ซึ่งตรงกับแผนพัฒนาฯ ฉบับที่ 7 (2535 – 2539) การเติบโตของเศรษฐกิจแบบ
ทุนนิยมได้หยั่งรากฝังตัวเองลงสู่สังคมไทยจนไม่มีใครสามารถต้านทานได้ เรื่องสั้นที่ปรากฏจึง
ปรับเปลี่ยนจากการพยายามหลีกหนี ต่อต้าน ไปสู่การยอมรับอย่างไม่มีทางเลือกซึ่งผู้เขียนได้ให้ตัว
ละครแปรความรู้สึกจากต่อต้านเป็นความโกรธแค้นชิงชังสังคมดังกล่าวถึงแล้วในเรื่อง “มโนกรรม” 
นอกจากนี้น่าสนใจว่าในปลายทศวรรษท่ี 2530 ดังที่ปรากฏในเรื่อง “ดอกไม้ที่จากพราก” (2537) ยัง
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แสดงให้เห็นการรุกไล่ของทุนนิยมที่บีบคั้นผู้คนให้ปรับเปลี่ยนวิถีชีวิต ผู้ที่ไม่อาจปรับตัวให้เข้ากับชีวิต
สมัยใหม่ได้ก็ต้องไปจากเมืองที่ก าลังเติบโตนี้ อย่างไรก็ตาม แม้ทุนนิยมจะได้แทรกซึมตัวเองไปอยู่ใน
ทุกมิติของชีวิตผู้คนในสังคม ไม่เว้นแม้แต่พ้ืนที่ของศาสนา แต่ภาพแทนของทุนนิยมที่มาพร้อมกับ
ความตายก็ยังคงเป็นสิ่งซึ่งน่ารังเกียจเพราะมีแต่ความเห็นแก่ตัว ฉกฉวยผลประโยชน์ เป็นผู้ล่าและ
ต้อนทุกสิ่งให้จนมุม ซึ่งจุดนี้จะแตกต่างกับภาพแทนความตายที่ปรากฏในเรื่องสั้นในยุคหลังซึ่งผู้วิจัย
จะชี้ให้เห็นต่อไป  

 

2.2.2 ด้านสังคม 

  การเปลี่ยนแปลงด้านเศรษฐกิจอันเป็นผลสืบเนื่องจากภาวะสมัยใหม่อาจปรากฏใน
เรื่องสั้นล่าช้ากว่าความเปลี่ยนแปลงทางสังคม เนื่องจากการเปลี่ยนแปลงทางด้านเศรษฐกิจต้องอาศัย
เวลาและการปรับโครงสร้างพ้ืนฐานของประเทศเป็นเครื่องช่วย โดยเฉพาะเมื่อพิจารณาร่วมกับ
ประเด็นความตายที่ปรากฏในเรื่องสั้น ในส่วนของสังคมนั้น ผู้วิจัยเห็นด้วยกับฉัตรทิพย์ นาถสุภา 
(2550) ที่เสนอว่าภาวะสมัยใหม่ของไทยน่าจะเป็นรูปร่างเห็นชัดที่สุดในประวัติศาสตร์ คือ ช่วง
เปลี่ยนแปลงการปกครอง 2475 เนื่องจากประเทศไทยได้เปลี่ยนรูปแบบการเมืองการปกครองให้มี
ลักษณะของความเป็นรัฐชาติและปรากฏความเป็นพลเมืองอย่างแท้จริง ไม่ใช่ไพร่ ข้าของ
พระมหากษัตริย์ การเปลี่ยนแปลงการเมืองการปกครอง 2475 ผลักดันให้สังคมไทยก้าวเข้าสู่ระบอบ
การปกครองแบบประชาธิปไตย ที่แม้จะเป็นการเปลี่ยนโดยคณะบุคคล ไม่ใช่การตระหนักรู้หรือสุก
งอมของสังคมเองเหมือนในตะวันตก แต่ก็ต้องยอมรับว่าคณะราษฎรได้วางรากฐานไว้อย่างน่าสนใจ 
โดยเฉพาะสิทธิที่ว่าด้วยความเสมอภาคของบุคคลและการปฏิรูปการศึกษา กล่าวคือ มีการประกาศ
สิทธิมนุษยชนให้คนเสมอภาคกันตามกฎหมาย เลิกระบอบอภิสิทธิ์ตามฐานันดรศักดิ์ การให้สิทธิแก่
สตรีมากขึ้น การออกแผนการศึกษาแห่งชาติ พ.ศ. 2475 เพ่ือมุ่งเสริมสร้างให้ราษฎรทั่วไปรู้หนังสือ
โดยเร็ว ก าหนดการศึกษาภาคบังคับถึงประถม 4 ทั่วประเทศ นับเป็นครั้งแรกที่มีการเปลี่ยนเป้าหมาย
การศึกษาจากเพ่ือผลิตข้าราชการมาสู่การศึกษามวลชน (สุธาชัย ยิ้มประเสริฐ, 2536 : 19) 

  ระยะเวลา 9 ปีในช่วงการเปลี่ยนแปลงและวางรากฐานของระบอบการปกครองใหม่
อาจท าให้ไม่เห็นความเปลี่ยนแปลงด้านเศรษฐกิจของประเทศมากนัก แต่ยังผลให้เกิดกลุ่มคนชั้นกลาง
ที่มีโอกาสก้าวหน้าหรือเลื่อนสถานะด้วยก าลังของตัวเองจากการรู้หนังสือ เรื่องสั้นที่แสดงให้เห็น
ผลกระทบของภาวะสมัยใหม่ในด้านสังคม ช่วงแรกจึงแสดงออกมาในรูปแบบของความตายกับชนชั้น
ที่ให้ความตายเป็นสัญลักษณ์การล่มสลายของความคิดแบบศักดินา คือชนชั้นที่มาจากชาติก าเนิด ทว่า
เมื่อศักดินาสลายตัวลง  สังคมก็ก่อรูปร่างของชนชั้นหรือความไม่เท่าเทียมกันในรูปแบบต่างๆ ตามมา
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อีกเช่นกัน ได้แก่ คนรวย – คนจน นายทุน – กรรมกร ซึ่งชนชั้นในรูปแบบใหม่นี้จะสัมพันธ์กับความ
เติบโตทางเศรษฐกิจภายหลังจากการมีแผนพัฒนาเศรษฐกิจและการสร้างความทันสมัยให้กับ
สังคมไทย  

  นอกจากในแง่มุมของชนชั้นแล้ว เรื่องสั้นที่น าเสนอภาพแทนความตายในช่วงก่อน
ทศวรรษที่ 2540 ยังแสดงให้เห็นอีกหลายประเด็นที่น่าสนใจ ได้แก่ ความตายกับการพัฒนา
สาธารณสุขไทย การพัฒนาอันน าไปสู่ความครุ่นคิดของชีวิตและความตายในสังคมสมัยใหม่ สุดท้าย
คือความเปลี่ยนแปลงด้านค่านิยมและประเพณีซึ่งน าเสนอผ่านงานศพ 

 ดังกล่าวมาแล้วว่าการเปลี่ยนการปกครอง พ.ศ. 2475 ได้เปลี่ยนให้สังคมไทยที่เคย
นับถือในระบบศักดินากลายมาเป็นสังคมประชาธิปไตยที่ให้ความส าคัญกับความเสมอภาค การ
น าเสนอภาพแทนความตายที่สัมพันธ์กับชนชั้นในเชิงชาติก าเนิดลดบทบาทลงเมื่อเข้าทศวรรษที่ 2500 
โดยก่อนหน้านั้นยังปรากฏในนวนิยายและเรื่องสั้น เช่น ข้างหลังภาพ และ “ตึกกรอสส์” ดังกล่าว
มาแล้ว แต่อย่างไรก็ตามยังพบกลิ่นอายของการวิพากษ์วิจารณ์การถือศักดิ์ชนชั้นแบบศักดินาอยู่ดัง
ปรากฏในเรื่องสั้น “ไพร่ฟ้า” ของลาว ค าหอม (2501) แต่ลาว ค าหอมได้พลิกแง่มุมไปสู่ประเด็นสิทธิ
มนุษยชน คุณค่าของความเป็นมนุษย์ โดยสร้างคู่ขัดแย้งที่เป็นเชื้อเจ้ากับชาวขมุ  

ปัญหาความเหลื่อมล้ าทางชนชั้นที่ปรากฏใน “ไพร่ฟ้า”เป็นปัญหาชนชั้นที่มาพร้อม
ความเหยียดหยามทางชาติพันธุ์ กล่าวคือ คนที่มีศักดิ์สูงกว่าจากชาติก าเนิดเหยียดหยามและกลั่น
แกล้งแรงงานชาวด้วยถือตนว่าเป็นเชื้อเจ้า แต่พฤติกรรมและการกระท าของเจ้าไม่ได้สูงส่งสมศักดิ์ของ
ตนแม้แต่น้อย ทั้งกักขฬะ เห็นแก่ตัว และดูถูกผู้อ่ืน ผิดกับชาวป่าชาวดอยที่จริงใจ ซื่อสัตย์ เรื่องจบลง
ที่ให้อินถา ตัวละครชาวขมุที่ถูกหม่อมราชวงศ์ป่ายปีน ราชพฤกษ์แย่งสาวคนรักไป ไสช้างเข้าพัง
กระท่อมอันเป็นเรือนหอของหม่อมราชวงศ์ป่ายปีนพังยับเยิน ความตายที่น่าอนาถของผู้มีเชื้อเจ้านี้
แสดงถึงความอ่อนแอและใกล้ล่มสลายของค่านิยมเรื่องชาติก าเนิด อีกทั้งยังแสดงให้เห็นความเท่า
เทียมที่เกิดขึ้นระหว่างเจ้ากับไพร่ เพราะในกระท่อมดังกล่าวมีสาวบ้านป่าคนรักของอินถาตายอยู่ใน
นั้นด้วย ซึ่งตอกย้ าว่าไม่ว่าจะเป็นใคร ชนชั้นไหนก็ตายได้ไม่ต่างกัน 

อาจกล่าวได้ว่าการน าเสนอภาพแทนความตายใน “ไพร่ฟ้า” เป็นผลมาจากการ
เปลี่ยนแปลงชุดคุณค่าในสังคมไทย นั่นคือ ชุดเรื่องชาติก าเนิดและความเป็นเจ้า ในสมัยก่อนการ
เปลี่ยนแปลงการปกครองชุดคุณค่าที่ใช้ตัดสินคน คือ เรื่องชาติก าเนิด โดยเฉพาะความสูงส่งของความ
เป็นเจ้านั้นไม่อาจถูกตั้งค าถามได้เลยในสังคมไทย แต่เมื่อบริบททางสังคมในช่วงเวลานั้นเปลี่ยนแปลง 
ชุดคุณค่าเดิมที่สังคมเคยยอมรับจึงถูกตรวจสอบและตั้งค าถาม การเปลี่ยนแปลงทางสังคมสู่ระบอบ
ประชาธิปไตยไม่เพียงสลายชนชั้นและการยึดถือยศศักดิ์ แต่ยังได้ให้ก าเนิดระบบคุณค่าของความเป็น
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มนุษย์ที่ เท่าเทียมกันอีกด้วย ความขัดแย้งที่ปรากฏใน ไพร่ฟ้า แสดงให้เห็นรอยต่อของการ
เปลี่ยนแปลงดังกล่าว การตายของหม่อมราชวงศ์ป่ายปีนจึงยืนยันความส าคัญของชุดคุณค่าใหม่ที่
สังคมควรยึดถือ คือ คุณค่าของความเท่าเทียมกันของมนุษย์ 

ความเหลื่อมล้ าหรือไม่เท่าเทียมกันในยุคหลังเปลี่ยนแปลงการปกครองที่ประเทศเร่ง
พัฒนาด้านเศรษฐกิจและสร้างความทันสมัยหรือความเจริญให้แก่ประเทศถูกควบคุมโดยปัจจัยด้าน
เศรษฐกิจ กล่าวคือ เงินได้เข้ามามีบทบาทต่อชีวิตผู้คนและแบ่งแยกคนโดยฐานะ ลักษณะเช่นนี้ปรากฏ
ให้เห็นอย่างชัดเจนหลังการเดินขบวนเรียกร้องประชาธิปไตยของนิสิตนักศึกษาเมื่อวันที่  14 ตุลาคม 
2516 เนื่องจากช่วงเวลาดังกล่าวเป็นช่วงเวลาแห่งการเปิดโปงปัญหาซึ่งถูกรัฐบาลเผด็จการกลบซ่อน
ไว้มายาวนาน ไม่ว่าจะเป็นปัญหาข้าวยากหมากแพง พืชผลทางการเกษตรตกต่ า หรือความล้มเหลวใน
การบริหารประเทศของรัฐบาล ซึ่งรังแต่จะท าให้ช่องว่างระหว่างคนรวยกับคนจนหรือเมืองกับชนบทมี
ระยะห่างระหว่างกันมากยิ่งขึ้น อิสรภาพที่ได้จากการเดินขบวนเรียกร้องประชาธิปไตยไม่ได้น าไปสู่
ความเปลี่ยนแปลงทางสังคมเนื่องจากโครงสร้างทางเศรษฐกิจและสังคมยังไม่ได้รับการแก้ไข  
กรุงเทพฯ ยังคงเป็นศูนย์กลางความเจริญที่เติบโตขึ้นอย่างไร้ทิศทาง ในขณะที่ชนบทยังถูกท าให้เป็น
เพียงพ้ืนที่เพาะปลูกที่ห่างไกลความเจริญ คนต่างจังหวัดยังคงเดินหน้าเข้ากรุงเทพฯ เพ่ือแสวงหา
ความม่ันคงทางฐานะ เหล่านี้ล้วนท าให้ความเหลื่อมล้ าทางสังคมที่มีเงินเป็นตัวก าหนดปรากฏตัวอย่าง
ชัดเจนมากยิ่งขึ้น ซึ่งสภาพการณ์ดังกล่าวยืดเยื้อเรื้อรังจนกลายเป็นสังคมที่คนรวยพร้อมจะเอาเปรียบ
และไม่รู้สึกอะไรกับสิ่งที่เกิดขึ้น ภาพแทนความตายที่น าเสนอในเรื่องสั้นจึงเป็นภาพที่หดหู่และกดดัน
จนเกือบจะสิ้นหวัง 

เรื่องสั้นที่แสดงให้เห็นความแตกต่างระหว่างราคาชีวิตของคนรวยและคนจนที่เห็นได้
ชัดคือ เรื่อง “เมื่อเย็นย่ าของวันอันร้าย” เรื่องสั้นเรื่องนี้เกิดขึ้นในปี 2520 ซึ่งเป็นช่วงหลังจากการ
เดินขบวนของนักศึกษาและประชาชนเมื่อวันที่ 14 ตุลาคม 2516 แล้ว ช่วงเวลาดังกล่าวเป็นช่วงเวลา
แห่งการเปิดเผยถึงปัญหาที่ครั้งหนึ่งเคยถูกรัฐบาลเผด็จการกลบไว้ ไม่ว่าจะเป็นปัญหาการเอารัดเอา
เปรียบ หรือความเหลื่อมล้ าทางชนชั้น อีกทั้งในช่วงเวลาดังกล่าวประเทศไทยได้พัฒนาเศรษฐกิจไปใน
แนวทางของทุนนิยมเสรี มีการหลั่งไหลเข้ามาของสินค้าต่างชาติโดยเฉพาะสินค้าญี่ปุ่น จนเกิดการ
เดินขบวนประท้วงของขบวนการนิสิตนักศึกษาในปี 2515 ช่องว่างทางชนชั้นระหว่างคนรวยกับคนจน
จึงกว้างจนแทบไม่มีทางบรรจบ 

“เมื่อเย็นย่ าของวันอันร้าย” ได้น าเสนอการตายของหัวหน้าครอบครัวเล็กๆ 
ครอบครัวหนึ่งที่มีเพียงเขาเป็นที่พ่ึง เขาตายเพราะถูกลูกชายของคุณนายเจ้าของบ้านใหญ่ขับรถชน  
เรื่องมุ่งน าเสนอประเด็นราคาชีวิตของคนจนไร้ค่าและไม่ได้รับการเหลียวแล อัศศิริ ธรรมโชติ ใช้ความ
ตายน าเสนอปัญหาความไม่เท่าเทียมกันทางสังคมในด้านฐานะทางเศรษฐกิจ ตอกย้ าถึงปัญหาเรื่อง
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ระยะห่างระหว่างผู้คนในสังคม ซึ่งแม้จะมีการพัฒนาสังคมทั้งในทางเศรษฐกิจสังคม และการเมือง แต่
ปัญหาความแตกต่างไม่เท่าเทียมก็ยังคงเกิดขึ้น มิหน าซ้ าดูราวจะเกิดขึ้นมากยิ่งกว่าเดิม คนจนยังคง
ประสบชะตาชีวิตที่เลวร้ายในขณะที่คนรวยผู้ซึ่งสร้างความเลวร้ายนั้นกลับไม่ตระหนักถึงความผิดของ
ตนและยังคงใช้ชีวิตได้อย่างปกติต่อไป ชะตากรรมของคนจนก็ได้เพียงแต่โทษเวรโทษกรรมซึ่งเป็น
เหมือนเครื่องก าหนดชีวิตที่คนจนต้องยอมจ านนอย่างไม่มีทางเลือก ดังที่ภรรยาของชายซึ่งถูกลูก
คุณนายขับรถชนร าพึงกับตัวเอง “เวรกรรมที่ทั้งเขาและเธอไม่เคยสร้าง ก็มาล้างผลาญเสียแล้ววันนี้
...!” (อัศศิริ ธรรมโชติ, 2538 : 102)  

ความไม่เท่าเทียมกันทางสังคมซึ่งเป็นผลมาจากความร่ ารวยและความยากจนด าเนิน
เรื่อยมาในสังคมไทย ความตายถูกน ามาใช้ในรูปแบบสัญลักษณ์ของสังคมคนกินคน ซึ่งปรากฏในเรื่อง 
“มีดประจ าตัว” ของชาติ กอบจิตติ (2527) เรื่องนี้แม้ไม่ได้ปรากฏการตายที่เห็นชัด แต่ภาพอันน่า
สยดสยองของการเสิร์ฟคนเป็นๆ บนโต๊ะอาหารให้คนด้วยกันแล่เนื้อเถือหนังก็สื่อนัยถึงการตายของคน
จนที่เป็นเหยื่อคนรวย 

ชาติก าหนดให้มีดประจ าตัวในเรื่องเป็นสมบัติของคนที่มีเงินเท่านั้น คนจนจะไม่มี
โอกาสมีมีดนี้ บทบาทหน้าที่ของมีดคือแสดงฐานะหรือเป็นเครื่องบอกชนชั้นของตนว่ามีอภิสิทธิ์ที่จะมี
มีดไว้ท าร้ายผู้อ่ืน เป็นอุปกรณ์กินเลือดเนื้อเพ่ือนมนุษย์และรวมถึงไว้แทงข้างหลังเพ่ือนมนุษย์ด้วยกัน 
ในเรื่องลูกชายถูกพามาที่งานเลี้ยงกินเนื้อคนเป็นครั้งแรกพร้อมกับได้รับมีดประจ าตัวอันเป็น
เครื่องหมายชนชั้นของตัวเอง แรกทีเดียวเขาขยะแขยงอาหารที่พ่อแม่ของเขาบอกว่ามันโอชะจนถึงข้ัน
กลุ้มรุมแย่งตัดชิ้นเนื้อส่วนที่ดีที่สุดจนหมดไปภายในพริบตา แต่เมื่อได้ลิ้มลองรสชาติของเนื้อมนุษย์
ด้วยกันแล้ว แววตาของเขาก็เปลี่ยนเป็นความหิวกระหายที่จะกินมันอีก เช่นกันกับแววตาของพ่อแม่ที่
มองลูกอย่างภาคภูมิที่ลูกรู้จักใช้มีดประจ าตัวของตนเองแล้ว 

ฉากรุมแย่งตัดแบ่งเนื้อมนุษย์ผู้ยอมจ านนเป็นเหยื่ออย่างไม่อาจหลีกหนีเป็นตัวแทน
ของสังคมที่คนมีฐานะหรือคนรวยพร้อมจะฉกฉวยผลประโยชน์หรือเอารัดเอาเปรียบ ดุจกินเลือดกิน
เนื้อของผู้ที่ด้อยกว่าซึ่งก็คือคนจน ในเรื่องไม่มีค าบรรยายความรู้สึกหรือแม้แต่เสียงร้องของเหยื่อราว
กับไม่มีชีวิต ทั้งที่จริงเหยื่อหรืออาหารบนโต๊ะยังเต็มไปด้วยเลือดเนื้อ การไม่บรรยายความเจ็บปวดของ
การถูกกระท าเป็นการเน้นย้ าความไม่มีปากมีเสียงของคนจนที่ไม่มีสิทธิ์แม้แต่จะร้องบอกความรู้สึก 
ในขณะที่คนรวยซึ่งมีมีดประจ าตัวตนเองก็ต่างคิดถึงแต่ความอ่ิมปากอ่ิมท้องและความเอร็ดอร่อยที่ตน
จะได้รับ โดยไม่ค านึงมนุษยธรรม ความถูกต้อง และสังคมเช่นนี้ก็พร้อมจะสืบทอดความคิดดังกล่าวสู่
ทายาทของตน ยิ่งไปกว่านั้นรสชาติของเนื้อคนซึ่งเป็นตัวแทนของการเอาเปรียบ ขูดรีด ท าลายล้ าง
ผู้อื่นได้เพ่ือประโยชน์ของตน ยังเป็นรสชาติที่ถูกบรรยายว่า “หอมหวาน” จนเมื่อใครได้สัมผัสแล้วจะ
ไม่อาจห้ามใจได ้
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ภาพแทนความตายของมนุษย์ในฐานะอาหารของมนุษย์ด้วยกันที่ปรากฏใน “มีด
ประจ าตัว” จึงแสดงให้เห็นถึงความเหลื่อมล้ าทางสังคมที่มีมาก มากจนคนต่างฐานะสามารถกระท า
รุนแรงต่อกันได้อย่างไม่รู้สึกอะไร ชาติน าเสนอภาพสังคมที่คนพร้อมจะห้ าหั่นและท าร้ายผู้อ่ืนด้วย
อาวุธทางเศรษฐกิจที่เหนือกว่าในมือของตน ใครที่ไม่มีอาวุธดังกล่าวก็เป็นได้แค่เหยื่อเท่านั้น  

“ลูกปืนที่เหลืออยู่" ของพัชรวลัย ชูแสงศรี (2534) เป็นอีกเรื่องหนึ่งที่น าเสนอภาพ
แทนการตายอันบ่งบอกถึงความไม่เท่าเทียมกันทางสังคมได้อย่างน่าสนใจ เรื่องกล่าวถึงชายคนขับ
แท็กซี่ที่มีลูกสาวหูพิการหน้าตาสะสวย แต่เธอถูกคนใจบาปซึ่งในเรื่องไม่ได้ระบุแน่ชัดว่าเป็นใครขืนใจ 
แต่จากการที่เขาได้บุกเข้าไปในไนท์คลับแห่งหนึ่งเพ่ือให้นักท่องราตรีเป็นประจักษ์พยานการตายของ
ลูกสาวเขา ก็น่าจะอนุมานได้ว่านักเที่ยวราตรีนั่นเองที่เป็นผู้ล่อลวงลูกสาวเขา เรื่องเล่าถึงการรับรู้ของ
เขาผู้เป็นพ่อ ซึ่งถือปืนพร้อมกระสุนที่เหลือห้านัดเข้ามายิงลูกสาวของตนต่อหน้านักเที่ยวทั้งหลาย 
ก่อนที่จะยิงตัวเองตายพร้อมจบเรื่องราวรันทดทั้งหมด 

ความตายของลูกสาวด้วยน้ ามือของพ่อตัวเองเป็นความรุนแรงที่โหดร้าย แต่เรื่อง
ต้องการแสดงให้เห็นความคับแค้นของคนหาเช้ากินค่ าที่ถูกความเลวร้ายเสื่อมทรามของสังคมที่คนมี
ฐานะเอาแต่สนุกกินดื่ม ท่องราตรี และข่มขืนย่ ายีคนไม่มีทางสู้อย่างปราศจากความเห็นใจ  

ความตายของชายขับแท็กซี่และลูกสาวเป็นความตายที่เหมือนจะอุกอาจและให้ภาพ
ความรุนแรงที่เกิดขึ้นในสังคมเมือง แต่ที่น่าสนใจก็คือ เรื่องปิดทางออกของคนจนให้ตีบตัน เมื่อชาย
ขับแท็กซี่เลือกจะปลิดชีพลูกสาวและตนเองมากกว่าจะท าร้ายคนรวยชาวกรุงที่เขาประณาม การจบ
เรื่องเช่นนี้ส่วนหนึ่งเป็นการสร้างความเป็นโศกนาฏกรรมเพ่ือให้ชะตาชีวิตของสองพ่อลูกน่าสะเทือนใจ
และติดฝังอยู่ในความคิดของผู้อ่าน แต่ขณะเดียวกันการจบเรื่องด้วยการตายของคนจนดังกล่าวก็ตอก
ย้ าให้เห็นอีกครั้งหนึ่งว่าพวกเขายอมรับสภาพหรือความแตกต่างนี้แม้จะไม่ใช่ด้วยความจ านนต่อบุญ
กรรมเหมือนภรรยาชายกวาดถนนในเรื่อง “เมื่อเย็นย่ าของวันอันร้าย” แต่ก็เป็นความจ ายอมที่ถูกบีบ
คั้นจากสภาพเศรษฐกิจที่ไม่เปิดโอกาสให้เขาลืมตาอ้าปากหรือต่อสู้คนรวยที่อยู่เหนือเขาได้เลย   

ในมิติของสังคม วาทกรรมการพัฒนาที่รัฐเผยแพร่ให้แก่ประชาชนไม่เพียงมุ่งเน้นการ
เติบโตของรายได้ประชากรที่คาดหวังว่าการพัฒนาทางเศรษฐกิจจะท าให้ประชนอยู่ดีกินดี การ
สาธารณสุขจึงเป็นอีกหนึ่งโครงการที่รัฐบาลสานฝันไว้ให้แก่ประชาชนตั้งแต่แผนพัฒนาฯ ฉบับที่ 1 ว่า
สถานพยาบาลเป็นสิ่งจ าเป็นเร่งด่วน เรื่องสั้นก็ได้ความตายน าเสนอประเด็นปัญหาดังกล่าวเช่นกัน 
“ราคาแห่งความตาย” ของศรีดาวเรือง (2519) ได้เล่าถึงปัญหาสาธารณสุขผ่านครอบครัวยากจนที่
ต้องคลอดลูกกับหมอต าแย ลูกสาวคนโตของครอบครัวช่วยแม่เลี้ยงดูน้องด้วยความรักใคร่ราวกับแม่
คนที่สอง จนเมื่อน้องอายุเก้าขวบ น้องตกน้ าที่คลองหน้าบ้าน ในตอนที่มีคนช่วยขึ้นมาจากน้ า น้องยัง
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มีชีวิตอยู่ พ่อจึงรีบไปตามหมอจากสุขศาลาซึ่งอยู่ห่างจากบ้านประมาณสองกิโลเมตรเพ่ือมาช่วยน้อง  
แต่หมอปฏิเสธไม่ยอมมา หมอให้พ่อพาน้องไปหาที่สุขศาลาแทน เมื่อรีบแบกน้องไปยังสุขศาลา หมอ
ตรวจดูแต่กลับไม่ยอมรีบให้ความช่วยเหลือจนกว่าพ่อจะจ่ายเงินแปดสิบบาทค่าฉีดยา พ่อต้องวิ่งเต้น
ไปขอยืมเงินมาจนได้พอค่าฉีดยา แต่เมื่อมาถึงกลับพบว่าน้องเสียชีวิตไปแล้ว   

ความตายที่เกิดขึ้นในเรื่องเป็นสิ่งที่ฟ้องความไร้มนุษยธรรมของบุคลากรทาง
การแพทย์ที่เห็นเงินส าคัญกว่าการช่วยชีวิตคน ศรีดาวเรืองวิพากษ์วิจารณ์หมอโดยบรรยายความเจ้า
ยศเจ้าอย่างของหมอที่ไม่ยอมเดินทางมารักษาคนไข้ที่บ้าน แต่ให้ครอบครัวแบกคนไข้ไปหาที่สุขศาลา  
ซึ่งสอดคล้องกับประเด็นเรื่องความเหลื่อมล้ าทางสังคมที่ได้กล่าวถึงแล้วในหัวข้อที่ผ่านมา การวางคู่
ตรงข้ามระหว่างเงินกับมนุษยธรรมและจรรยาบรรณของความเป็นหมอโดยมีชีวิตคนเป็นเดิมพันแสดง
ให้เห็นถึงบทบาทของเงินที่เข้ามามีอ านาจเหนือคุณธรรมและจรรยาบรรณ การเร่งรัดผลิตแพทย์และ
การสร้างสถานพยาบาลในชนบทที่ห่างไกลตามแนวนโยบายของภาครัฐแม้จะเกิดขึ้นจริง แต่การ
บริการและการเข้าถึงกลับเป็นปัญหาที่แก้ไม่ได้ 

ตรงข้ามกับหมอแผนใหม่ที่มาพร้อมสุขศาลาของรัฐ หมอต าแยตาบอดในเรื่องกลับให้
ความอนาทรร้อนใจแก่ชาวบ้านทุกครั้งที่ถูกตามตัวไปท าคลอด ภาพตรงข้ามระหว่างหมอสุขศาลาผู้
หยิบยื่นความตายให้คนไข้อย่างไร้ความปรานีกับหมอต าแยตาบอดแต่เปี่ยมไปด้วยความเมตตาจึงเป็น
การสะท้อนถึงความขัดกันระหว่างสังคมใหม่กับสังคมเดิม นั่นคือ ความเจริญที่เรียกว่าการพัฒนาซึ่งมา
พร้อมกับเงิน กับความล้าหลังแต่เต็มไปด้วยมิตรจิตมิตรใจและคุณธรรมระหว่างเพ่ือนมนุษย์ ความ
ตายของน้องในเรื่องสั้น “ราคาของความตาย” จึงตั้งค าถามกับความเจริญหรือความทันสมัยที่สังคม
ก าลังก้าวไปหา 

“เมื่อลมฝนมา” ของอัศศิริ ธรรมโชติ ซึ่งตีพิมพ์ในปี 2519 เช่นกันกับ “ราคาของ
ความตาย” และยังคงแสดงให้เห็นถึงปัญหาการเข้าถึงสาธารณสุขของชาวบ้านที่ห่างไกลความเจริญ
ผ่านเรื่องราวของเด็กชายที่ถูกงูกัดและพ่อได้พาขึ้นเกวียนไปหาหมอที่สุขศาลา แต่ด้วยระยะทาง 
เส้นทางทุรกันดาร และลมฝนที่ก าลังมาท าให้ไม่สามารถไปถึงที่หมายได้ทันเวลา หมอที่เป็นความหวัง
ว่าจะช่วยชีวิตจึงเพียงแค่หมอที่อยู่ในความฝันเท่านั้น ความตายของเด็กชายตอกย้ าการห่างไกลความ
เจริญซึ่งเป็นปัญหาที่รัฐยังไม่อาจแก้ไข 

เมื่อพิจารณาร่วมกับเรื่องสั้นและนวนิยายเรื่องอ่ืนๆ ในช่วงเวลาใกล้เคียงกัน เช่น 
“เขาชื่อกานต์” ของสุวรรณี สุคนธา ในปี 2513 ที่กล่าวถึงการขาดแคลนหมอในชนบทเพราะหมอ
จ านวนมากได้เดินทางไปเป็นหมอรับจ้างที่อเมริกา และคนที่จบหมอต่างก็ไม่อยากไปใช้ชีวิตอยู่ใน
ชนบท บ้านนอก ดังนั้นแม้การผลิตหมอจะสามารถท าได้ตามเป้าหมายของแผนพัฒนาฯ แต่การให้
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หมอไปประจ าอยู่ตามต่างจังหวัดก็ยังเป็นปัญหาที่รัฐไม่อาจแก้ไขได้ หมอส่วนใหญ่ถ้าไม่เลือกท างานใน
โรงพยาบาลที่กรุงเทพฯ ก็มักจะเปิดคลินิกเป็นของตัวเอง ดังเช่นในเรื่อง “ยาเม็ดสีชมพู” ของมานพ 
ถนอมศรี ซึ่งตีพิมพ์ในช่วงต้นทศวรรษที่ 2520 เรื่องนี้ไม่ได้น าเสนอภาพการตาย แต่ก็ได้ตอกย้ าให้เห็น
ความไม่มีจรรยาบรรณและเห็นแก่เงินหมอที่เมื่อหญิงชราไม่มีเงินจ่ายค่ารักษาพยาบาล หมอหนุ่มก็
เปลี่ยนท่าทีจากเอ้ืออารีเป็นร าคาญและให้ยาเธอเพียงสองเม็ดตามก าลังเงินที่เธอ ทั้งๆ ที่เงินนั้นคือเงิน
สะสมของเธอตลอดสัปดาห์  

การน าเสนอภาพแทนการตายในเรื่องสั้นที่เสนอปัญหาด้านสาธารณสุขอาจปรากฏ
ไม่มากเท่าในประเด็นอ่ืนๆ แต่จะเห็นว่าเรื่องได้ใช้ความตายเป็นประจักษ์พยานถึงการพัฒนาที่ยังไม่
ทั่วถึงและยังเป็นปัญหาต่อคุณภาพชีวิตของประชากร นอกจากนี้ยังท าให้เห็นแง่มุมของความ
อัปลักษณ์ที่มาพร้อมกับการพัฒนานั่นคือ การให้ความส าคัญกับเงินมากกว่าชีวิตของคน ความเจริญ
ท าให้สังคมกลายเป็นสังคมแห่งความแล้งน้ าใจ การรักษาพยาบาลคือธุรกิจ งานเขียนจึงตั้งค าถามกับ
การพัฒนาว่ามันคือความดีงามและคือความเจริญจริงหรือ 

เรื่องสั้นอีกเรื่องที่น าเสนอภาพแทนการตายกับการพัฒนาได้อย่างน่าสนใจก็คือ “คน
ค้านเขื่อน” ของสังคม สัญจร (2536) เรื่องสั้นเรื่องนี้ตีพิมพ์ครั้งแรกในปี 2534 ซึ่งนับเป็นปลาย
ทศวรรษที่ 2530 การพัฒนาในเชิงกายภาพของสังคมไทยเติบโตและก้าวไปไกลกว่าการสร้างถนน
หนทาง การติดตั้งเสาไฟฟ้าเหมือนดังที่ปรากฏในช่วงทศวรรษที่ 2500 เขื่อนในเรื่องสั้นถูกสร้างขึ้น
ด้วยการรุกไล่ที่ดินท ากินของชาวบ้าน ซึ่งชาวบ้านส่วนใหญ่หลงเชื่อในค าโฆษณาความดีงามของเขื่อน
ที่จะน าพาน้ ามาสู่เกษตรกร น าความเจริญมาให้หมู่บ้าน มีการตั้งโรงงานอุตสาหกรรมที่จะส่งผลให้มี
การจ้างงาน นอกจากนี้ชาวบ้านยังได้รับเงินก้อนตอบแทนการอ านวยความสะดวกให้เกิดการพัฒนาจึง
ส่งผลให้ชาวบ้านจ านวนมากคล้อยตามและเลือกเงินที่เป็นปัจจัยส าคัญในการด ารงชีวิตที่เห็นได้ชัดเจน
ก่อน ภาพสวยงามและเงินที่มาพร้อมเขื่อนนี้ถูกน าเสนอโดยผู้ใหญ่บ้านซึ่งเป็นตัวตั้งตัวตีสนับสนุนการ
สร้างเขื่อน ในขณะที่ฝ่ายต่อต้านและไม่เห็นด้วยกับการขายที่ดินท ากินนั้นเป็นเพียงชายชราที่ผูกพัน
กับท้องถิ่น และนักศึกษาจากกรุงเทพฯ ที่เดินทางไปรณรงค์ไม่ให้เกิดการสร้างเขื่อนเพราะต้องการ
อนุรักษ์ผืนป่าอันอุดมสมบูรณ์ให้แก่ชาวบ้าน เรื่องเผยให้เห็นว่าเบื้องหลังผู้ใหญ่บ้านยังมีนักการเมือง
หรือคนใหญ่คนโตสนับสนุนอีกชั้นหนึ่งซึ่งอนุมานได้ว่าเป็นผู้ที่จะได้รับผลประโยชน์จากการสร้างเขื่อน
โดยตรงนั่นเอง 

การพัฒนาในเรื่องสั้นเรื่องนี้จึงเป็นการพัฒนาที่แฝงเร้นประโยชน์ส่วนตัวของกลุ่ม
บุคคลที่ใช้วาทกรรมการพัฒนาหลอกลวงชาวบ้านผู้ยังไม่ตระหนักหรือเข้าใจบทบาทของความเจริญที่
ก าลังจะแปลกปลอมเข้ามาในพ้ืนที่ว่าจะท าให้ตนสูญเสียอะไรบ้าง เนื่องจากชาวบ้านได้รับข้อมูลด้านที่
สวยงามเพียงด้านเดียว ยิ่งไปกว่านั้นปัญหาปากท้องก็ส่งเสริมให้ชาวบ้านฉวยคว้าเงินตอบแทนที่ได้รับ
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อย่างง่ายดายจากการให้ความร่วมมือมากกว่าที่จะต่อสู้ขัดขืน นักศึกษาคือปัญญาชนที่ได้รับบทบาทให้
เข้าไปช่วยเหลือชาวบ้าน แต่เรื่องก็สร้างให้บทบาทนี้บางเบามากด้วยเพียงการพูดไม่ก่ีประโยค ซึ่งอาจ
เป็นความตั้งใจที่ต้องการให้เสียงของนักศึกษามีพลังน้อยจนไม่อาจขัดขืนการพัฒนาที่หลั่งไหลพาเงิน
ทองเข้ามาสู่ท้องถิ่นได้ 

เสียงที่ต่อสู้และพอจะปลุกส านึกของชาวบ้านได้ก็คือการตายของชายชราที่ยืนหยัด
ไม่ยอมย้ายบ้านและไม่ยอมรับเงินตอบแทนจากการสร้างเขื่อน การตายของชายชราท าให้ลูกสาวของ
เขาลังเลที่จะสนับสนุนการสร้างเขื่อนซึ่งในตอนแรกเธอได้มาหว่านล้อมพ่อหลายครั้ง เรื่องจบลงที่เธอ
สบตากับภาพถ่ายของพ่อในงานศพพร้อมเสียงของพ่อที่ก้องกังวานอยู่ในหัวถึงบทบาทของลูกหลานใน
การรักษาผืนดิน เรื่องสั้นใช้ความตายเป็นเครื่องกระตุ้นให้คนเกิดการตระหนักรู้ แต่ไม่ได้แสดงผลว่า
การตระหนักรู้น าไปสู่การปฏิบัติหรือไม่ ซึ่งเมื่อรวมกับปฏิกิริยาของชาวบ้านคนอ่ืนที่ยอมรับเงินชดเชย
ไปก่อนหน้านี้แล้วจะเห็นว่าเสียงของชาวบ้านที่จะน าไปสู่การเปลี่ยนแปลงนั้นน้อยนิดและบางเบาจน
ไม่อาจประสบความส าเร็จ 

การพัฒนาในเชิงกายภาพที่ปรากฏในเรื่องสั้นนี้ได้แสดงให้เห็นถึงการแสวงหา
ผลประโยชน์และล่อลวงชาวบ้านผู้ไม่รู้ผ่านวาทกรรมการพัฒนาซึ่งสนับสนุนโดยภาครัฐในเรื่องคือ
นักการเมืองและผู้ใหญ่บ้าน การกระท าของตัวละครทั้งสองไม่ต่างกับตัวละครหมอที่เรียกร้องเงินจาก
ชาวบ้านผ่านการรักษาซึ่งก็คือความรู้และวิทยาการสมัยใหม่ที่ตนเป็นผู้ครอบครอง การแสวงหา
ประโยชน์จากการพัฒนาเหล่านี้ไม่ต่างอะไรกับการใช้การพัฒนาหรือความเจริญเป็นต้นทุนที่สามารถ
แสวงหาก าไรได้ และคนก็พร้อมจะท าเช่นนั้นต่อกันอย่างไร้มนุษยธรรม เรื่องสั้น “คนค้านเขื่อน” เป็น
หนึ่งหมุดหมายที่น่าสนใจในด้านของการต่อสู้ของชุมชนซึ่งจะได้รับการพัฒนาต่อไปในเรื่องสั้นยุคหลัง 

ความเปลี่ยนแปลงในพิธีศพก็เป็นอีกหนึ่งประเด็นที่เรื่องสั้นได้น าเสนอไว้อย่าง
น่าสนใจ โดยเฉพาะที่ปรากฏในทศวรรษที่ 2520 ได้แก่ เรื่อง “ประเพณีที่เพ่ิมขึ้น” (2522) “ลูกชาย
คนสุดท้อง” (2524) ของศรีดาวเรือง “สิ่งซึ่งเหลือจากพ่อ” ของจ าลอง ฝั่งชลจิตร (2526) และ “เรื่อง
เล่าของเพลงพนม(2)” ของศรีดาวเรือง (2535) เรื่องสั้นเหล่านี้แสดงเห็นถึงค่านิยมและประเพณีที่
ผู้คนมักท าตามๆ กันในงานศพโดยเฉพาะอย่างยิ่งค่านิยมที่ได้รับอิทธิพลจากวัตถุเงินทอง หน้าตาฐานะ 
เช่น การเลือกพวงหรีดที่ต้องดูมีราคาทั้งที่ตนเองมีรายได้น้อย การมีการแสดงในพิธีศพเพ่ือบ่งบอก
หน้าตาทางสังคมของเจ้า พิธีกรรมที่เกิดขึ้นในงานศพเหล่านี้ไม่ได้มีผลเพ่ืองานศพหรือผู้วายชนม์อย่าง
แท้จริง แต่เป็นเพ่ือหน้าตาของผู้ที่ยังมีชีวิต ซึ่งบางครั้งพิธีกรรมฟุ่มเฟือย ใหญ่โตนั้นก็ขัดแย้งกับความ
ปรารถนาของผู้ตายที่ได้สั่งเสียไว้ เช่น ในเรื่อง “ลูกชายคนสุดท้อง” ก่อนตายแม่ได้สั่งเสียให้ลูกทุกคน
ไม่ต้องจัดงานศพที่เกินฐานะ แต่เมื่อถึงเวลาลูกกับคิดถึงการ “เหมือนชาวบ้าน” คือจัดพิธีศพตามแบบ
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ที่คนอ่ืนจัดซึ่งตรงข้ามกับความปรารถนาของแม่อย่างสิ้นเชิง มีเพียงลูกชายคนสุดท้องเท่านั้นที่
พยายามจะยืนยันค าสั่งเสียของแม่แต่เขาก็ไม่อาจต้านทานกระแสสังคมของพี่น้องและเพ่ือนบ้านได้ 

นอกจากความเปลี่ยนแปลงของค่านิยมและประเพณีท่ีเพ่ิมขึ้นแล้ว ภาพแทนงานศพ
ที่ปรากฏในเรื่องสั้นถูกท าให้เป็นการหาเงินจากซองท าบุญช่วยงานและการตั้งวงพนันในงานศพ ดัง
ปรากฏในเรื่อง “เรื่องเล่าของเพลงพนม(2)” และ “สิ่งซึ่งเหลือจากพ่อ” เรื่องสั้นทั้งสองให้ภาพของ
งานศพที่กลายเป็นวงพนันหารายได้ให้แก่เจ้าภาพ คนจ านวนมากมางานศพแต่ไม่ใช่เพ่ือเคารพผู้ตาย
หรือแสดงการไว้อาลัย พิธีศพจึงค่อยๆ สูญเสียความหมายที่ควรจะเป็นไป 

น่าสนใจว่าเรื่องทั้งสี่ที่กล่าวถึงนี้ล้วนแสดงความเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นในสังคมชนบท
ทั้งสิ้น ส่วนหนึ่งอาจเป็นเพราะนักเขียนมีภูมิล าเนาอยู่ต่างจังหวัดจึงเห็นปรากฏการณ์หรือความ
เปลี่ยนแปลงในต่างจังหวัดได้อย่างชัดเจนมากกว่า อีกเหตุผลหนึ่งก็คือหากพิจารณาร่วมกับเรื่องสั้นใน
กลุ่มเศรษฐกิจและสังคมอ่ืนๆ ที่กล่าวมาก่อนหน้า จะเห็นว่าต่างจังหวัดเป็นพื้นที่ที่ถูกการพัฒนาเข้าไป
ปรับเปลี่ยนมากที่สุดเนื่องจากไม่ได้เป็นศูนย์กลางความเจริญมาแต่เดิม รวมถึงการเป็นสังคมที่ยึดมั่น
ในจารีตประเพณี เมื่อเกิดการเปลี่ยนแปลงหรือเปิดรับค่านิยมใหม่เข้ามาจึงเกิดความแตกต่างอย่าง
เห็นได้ชัด 

ค่านิยมที่ให้ความส าคัญกับหน้าตา ฐานะ วัตถุ และเงินทองไม่เพียงแสดงให้เห็น
ความเปลี่ยนแปลงด้านค่านิยมของผู้คน แต่ยังแสดงถึงความเปลี่ยนแปลงในจิตใจของคนที่เมื่อให้
ความส าคัญกับเงิน น้ าใจหรือคุณธรรมก็สั่นคลอน เหมือนดังที่ตัวละครหลายตัวตัดสินใจเปิดวงพนันใน
งานศพและเฝ้าค านวณความคุ้มได้คุ้มเสียจากซองที่คนร่วมท าบุญ หรือแม้แต่การพูดถึงทรัพย์สมบัติ
ของผู้ตายตั้งแต่ยังไม่ทันสิ้นลม ความเห็นแก่เงินและแล้งไร้น้ าใจเหล่านี้เป็นคนละด้านของชนบทใน
ความใฝ่ฝันที่มีแต่คนเอ้ืออารีซึ่งกันและกัน การใช้ความตายน าเสนอภาพสังคมที่ก าลังกลายเป็นสังคม
แห่งวัตถุเงินตราเป็นเครื่องตอกย้ าว่าความเปลี่ยนแปลงอันเป็นจากความก้าวหน้าทางเศรษฐกิจและ
สังคมในนามของการก าลังพัฒนาได้เข้ามาปรับเปลี่ยนทุกอณูของวิถีชีวิตผู้คน ไม่เว้นแม้แต่ความตาย 

ประเด็นสุดท้ายในกลุ่มด้านสังคมก็คือ การครุ่นคิดถึงการไร้ความหมายและการตาย
ในสังคมสมัยใหม่ เรื่องสั้นในกลุ่มเกิดขึ้นในช่วงเวลาและบริบททางสังคมอันจ าเพาะ นั่นคือช่วง พ.ศ. 
2507 – 2516 ซึ่งเป็นลักษณะที่ประวัติวรรณกรรมไทยขนานนามว่ายุคแสวงหา ซึ่งสรณัฐ ไตลังคะได้
ท าวิทยานิพนธ์เรื่อง เรื่องสั้นไทยแนวคิดคตินิยมสมัยใหม่ พ.ศ. 2507 -2516 พบว่ามีแนวคิดเกี่ยวกับ
การฆ่าตัวตายอยู่จ านวนหนึ่งซึ่งแนวเรื่องจะมีลักษณะที่คล้ายคลึงกันนั่นคือ ตัวละครจะตั้งค าถามกับ
การมีชีวิตอยู่แลพบว่าการด ารงอยู่ของตนนั้นไม่เกิดประโยชน์อันใด ชีวิตไร้ความหมายไม่ต่างอะไรกับ
ก้อนเนื้อที่เคลื่อนไหวได้ และการตายเป็นหนทางเดียวที่จะน ามนุษย์ให้หลุดพ้นจากสภาพดังกล่าว  
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การน าเสนอภาพแทนการตายในช่วง พ.ศ. 2507 – 2516 ที่ปรากฏในงานวิจัยของ
สรณัฐ ผู้วิจัยตั้งข้อสังเกตเกี่ยวกับแนวคิดของเรื่องได้ 2 กรณี คือ การสงสัยในความหมายและความ
ว่างเปล่าของชีวิต ซึ่งในงานวิจัยอธิบายว่าเป็น “ความสงสัยในการด ารงอยู่ของมนุษย์ในโลกสมัยใหม่ 
ความแปลกแยก ความไร้คุณค่าของชีวิตลูกจ้างที่เป็นเพียงฟันเฟืองเล็กๆ เป็นสาเหตุของแก่นเรื่อง
เกี่ยวกับการไร้ค่าของชีวิต และน าไปสู่การฆ่าตัวตายในวรรณกรรมคตินิยมสมัยใหม่” (สรณัฐ ไตลังคะ, 
2550 : 249 - 250) อีกกรณีหนึ่งเป็นความสงสัยในการด ารงอยู่ของชีวิตเช่นกันแต่แฝงด้วยน้ าเสียง
ของการปฏิเสธและต าหนิความไร้ค่าของชีวิตที่ไม่สามารถมีประโยชน์เพ่ืออะไรหรือใครได้ดังปรากฏใน
งานของมกุฎ อรฤดี (อ้างถึงใน สรณัฐ ไตลังคะ, 2550 : 248)  

แนวคิดรูปแบบที่สองซึ่งเชื่อมโยงการมีชีวิตกับการยังประโยชน์ให้แก่ผู้อ่ืนนั้นเป็น
ลักษณะเฉพาะช่วงหนึ่งของวงวรรณกรรมไทยยุคแสวงหา ที่นักเขียน นิสิตนักศึกษาได้ค้นพบว่าปัญหา
สังคมมีมากมายและพวกเขาไม่อาจช่วยเหลือใครได้ การออกค่ายอาสาพัฒนาชนบทซึ่งเป็นที่นิยมมาก
ในช่วงต้นทศวรรษ 2510 สร้างภาพการพัฒนาเพียงวัตถุซึ่งไม่ได้ให้ประโยชน์อะไรแก่ชาวบ้านอย่าง
แท้จริง ประกอบกับโลกในฝันที่รัฐบาลเผด็จการของจอมพลสฤษดิ์ ธนะรัชต์หล่อเลี้ยงนักศึกษาท าให้
ส าคัญตนว่าคือผู้มีการศึกษาสูงและเป็นคนส าคัญของประเทศ ส่งผลให้โลกในรั้วมหาวิทยากับโลกแห่ง
ความเป็นจริงแตกต่างกันอย่างสิ้นเชิง เมื่อจอมพลสฤษดิ์ถึงแก่อสัญกรรมปัญหามากมายที่เคยถูก
อ านาจเผด็จการกลบไว้ก็ปรากฏขึ้นมา งานเขียนที่ตั้งค าถามกับชีวิตและการด ารงอยู่เพ่ือยังประโยชน์
แก่ผู้อ่ืนจึงเป็นรูปแบบหนึ่งของการขบคิดต่อปัญหาสังคม มีเรื่องสั้นอีกจ านวนมากที่เสนอแนวคิด
ดังกล่าวแต่ไม่ได้น าเสนอภาพความตายหรือครุ่นคิดถึงความตาย  

อย่างไรก็ตามสรณัฐได้ตั้งข้อสังเกตกับกลุ่มเรื่องสั้นที่น าเสนอการครุ่นคิดถึงความตาย
และการฆ่าตัวตายว่ามีลักษณะสอดคล้องกับแนวคิดที่ปรากฏในวรรณคดีคตินิยมสมัยใหม่ ของ
ตะวันตกที่เรียกว่า วรรณกรรมท าลายตนเอง หรือ วรรณกรรมแห่งการฆ่าตัวตาย ซึ่งเป็นผลมาจาก
ความเบื่อหน่ายสภาวะวัตถุนิยมและการเติบโตของอุตสาหกรรม เมื่อเกิดความเบื่อหน่ายจึงเกิดการ
ปฏิเสธโลกและชีวิต (สรณัฐ ไตลังคะ, 2550 : 250)  

ข้อน่าสังเกตก็คือเรื่องสั้นในกลุ่มที่เกี่ยวกับความตายและการฆ่าตัวตายที่กล่าวถึงใน
งานของสรณัฐนั้นหลายเรื่องระบุฉากเป็นกรุงเทพฯ บางเรื่องไม่ได้ระบุแน่ชัดแต่ก็พออนุมานได้ว่าเป็น
สังคมเมืองเช่นกัน ซึ่งน่าสนใจว่าในขณะที่เรื่องสั้นที่มีฉากเป็นสังคมชนบทหรือชานเมืองเมื่อน าเสนอ
ภาพแทนความตายจะมีแนวคิดเกี่ยวพันกับความเปลี่ยนแปลงทางสังคมที่ก าลังก่อรูปของการเป็นวัตถุ
นิยมและให้ความส าคัญกับเงิน แต่เรื่องที่น าเสนอภาพแทนความตายของสังคมเมืองกลับปฏิเสธความ
เป็นวัตถุนิยมจอมปลอมที่ก่อรูปร่างอันไร้ความหมายให้ชีวิต อาจกล่าวได้ว่าเนื้อหาของการน าเสนอ
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ภาพแทนความตายในเรื่องสั้นเองก็ได้แสดงให้เห็นความเติบโตของสังคมระหว่างเมืองกับชนบทของ
ไทยที่ก าลังปรับเปลี่ยนไปอย่างไม่ทัดเทียมกันนั่นเอง 

  การน าเสนอภาพแทนความตายในมิติของสังคมที่กล่าวมานี้สอดคล้องกับ “บทกล่าว
น าความเป็นมาและกลุ่มความคิดของเรื่องสั้นไทยสมัยใหม่” ของสุชาติ สวัสดิ์ศรี (บรรณาธิการ) 
(2518) ใน ถนนสายที่น าไปสู่ความตาย รวมเรื่องสั้นสะท้อนภาพสังคมเมือง ซึ่งแสดงให้เห็นถึงสภาพ
สังคม “คนกินคน” และลักษณะสมัยใหม่ที่คนกลายเป็นส่วนเกิน หมายถึงความไม่รู้สึกเป็นส่วนหนึ่ง
ของผลผลิตทางแรงงานของตน ยิ่งมนุษย์ถูกครอบง าด้วยโลกแห่งวัตถุเท่าใด ชีวิตก็ไม่ใช่ของเขาอีก
ต่อไป เมื่อน ามาพิจารณาร่วมกับการน าเสนอภาพแทนความตายในเรื่องสั้นจะเห็นว่าความตายถูก
น ามาใช้เพ่ือน าเสนอความไม่เท่าเทียมกันทางสังคมซึ่งแสดงให้เห็นปัญหาอันเป็นผลมาจากการพัฒนา
หรือความทันสมัยขอสังคมซึ่งรับเอาเงินตราเข้ามาเป็นเงื่อนไขใหม่ในการด ารงชีวิต ความเติบโตทาง
เศรษฐกิจไม่อาจช่วยลดช่องว่างทางชนชั้น คนจนกลับถูกผลักให้จนมุมและไม่มีทางเลือกยิ่งกว่าสังคม
เกษตรกรรมในยุคก่อนสมัยใหม่ การกลายเป็นสังคมเมืองได้ท าให้วิถีชีวิตของผู้คนเปลี่ยนไป ซึ่ง
น่าสนใจว่าลักษณะเหล่านี้กลับได้รับการพูดถึงน้อยลงในเรื่องสั้นหลังทศวรรษที่ 2540 ซึ่งเป็นกลุ่ม
ข้อมูลหลักของงานวิจัย 

 

 2.2.3 ด้านการเมือง 

  การปกครองระบอบประชาธิปไตยเป็นรูปแบบการปกครองที่มาพร้อมกับสังคมยุค
สมัยใหม่ แม้ประเทศไทยจะปกครองด้วยระบอบประชาธิปไตยอันมีพระมหากษัตริย์ทรงเป็นพระ
ประมุขมาแล้วกว่า 80 ปี แต่การปกครองของไทยกลับผันผวนและไม่มีเสถียรภาพมาโดยตลอด ดังจะ
เห็นได้จากการเกิดรัฐประหารและการแทรกแซงอ านาจบริหารของกองทัพซึ่งเกิดขึ้นเป็นระยะใน
ประวัติศาสตร์การเมืองการปกครองไทย แต่อย่างไรก็ตามสังคมไทยก็ผ่านการต่อสู้เพ่ือเรียกร้องความ
เป็นประชาธิปไตยของมวลชนมาแล้วหลายครั้ง ยิ่งไปกว่านั้นในท่ามกลางของกระแสการเมืองโลกสอง
ขั้วคือประชาธิปไตยและคอมมิวนิสต์ ประเทศไทยก็ผ่านภาวะนั้นมาแล้วอย่างเข้มข้น สิ่งเหล่านี้ปรากฏ
เป็นส่วนหนึ่งในเนื้อหาของวรรณกรรมไทยมาโดยตลอดเช่นกัน 

  การน าเสนอภาพแทนความตายที่ปรากฏในเรื่องสั้นการเมืองนับตั้งแต่หลัง พ.ศ.
2475 เป็นต้นมาจะเห็นว่าปรากฏความเข้มข้นในบางช่วงตามความผันผวนและการเปิดโอกาสของ
พ้ืนที่ทางวรรณกรรม ดังเช่น ในช่วงหลังเหตุการณ์ 14 ตุลาคม 2516 ถึง 6 ตุลาคม 2519 ได้รับการ
กล่าวขานว่าเป็นช่วงที่ “ดอกไม้บานร้อยดอก เรื่องสั้นเพ่ือชีวิตบานร้อยเรื่อง” (ไพลิน รุ้งรัตน์, 2541) 
หมายถึงเป็นช่วงเวลาที่เรื่องสั้นเพ่ือชีวิตซึ่งเป็นแนวส าคัญแนวหนึ่งที่นักเขียนใช้แสดงความคิด เห็น
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ทางการเมืองได้เผยแพร่ออกมาอย่างต่อเนื่อง เนื่องจากช่วงเวลาดังกล่าวเป็นช่วงเวลาหลังจากที่คน
ไทยได้ลิ้มรสอิสรภาพและเสรีภาพจากการเดินขบวนเรียกร้องประชาธิปไตยโดยมวลชน บรรยากาศ
ทางสังคมและการเมืองจึงเปิดกว้างให้สร้างสรรค์ผลงาน มากกว่าในช่วงเวลาอ่ืน ตรงข้ามกับหลัง
เหตุการณ์ 6 ตุลาคม 2519 ที่ประชาชนถูกจ ากัดการรับรู้ มีการควบคุมหนังสือพิมพ์ นักเขียน 
ตลอดจนก าจัดหนังสือที่รัฐบาลพิจารณาแล้วว่าเป็นหนังสือที่มีความเสี่ยงต่อความมั่นคงของประเทศ 
ซึ่งเหล่านี้รวมถึงงานวรรณกรรมเพ่ือชีวิตหลายเรื่อง 

  การน าเสนอภาพแทนความตายกับการสื่อสารเรื่องราวทางการเมืองจึงอาจนับได้ว่า
เป็นของคู่กัน เพราะตลอดเส้นทางประชาธิปไตยของไทย เราผ่านการสูญเสียมาหลายครั้ง วัตถุดิบ
หนึ่งที่นักเขียนมักหยิบยกมากล่าวถึงก็คือเหตุการณ์ทางการเมืองตลอดจนความคับแค้นสูญเสียที่
ประชาชนถูกกระท า จากวิทยานิพนธ์เรื่อง “เรื่องสั้นบันทึกเหตุการณ์ทางการเมือง 14 ตุลาคม 2516 
และ 6 ตุลาคม 2519” ได้แสดงให้เห็นว่านับตั้งแต่เกิดเหตุการณ์ดังกล่าวคือในปลายทศวรรษท่ี 2510 
จนถึง พ.ศ. 2546 เหตุการณ์ความสูญเสียทั้งสองครั้งยังคงถูกบันทึกและกล่าวถึงอย่างต่อเนื่องในเรื่อง
สั้นไทย โดยมีจุดมุ่งหมายเพ่ือปลุกจิตส านึกประชาธิปไตย เรียกร้องความเป็นธรรมให้แก่ผู้สูญเสียใน
เหตุการณ์ และรวมถึงเพ่ือระลึกถึงและเชิดชูวีรกรรมของวีรชนเดือนตุลา โดยใช้เรื่องเล่าสร้างตัวตน
และพ้ืนที่ให้แก่นิสิตนักศึกษาในประวัติศาสตร์ (นันทวัลย์ สุนทรภาระสถิตย์, 2547)   

ปรากฏการณ์ผลิตซ้ าภาพแทนความตายและความรุนแรงที่เกิดขึ้นในเหตุการณ์เดือน
ตุลานี้แสดงให้เห็นว่าเรื่องสั้นที่กล่าวถึงการเมืองไทยส่วนหนึ่งจะยึดโยงอยู่กับเหตุการณ์ส าคัญทาง
การเมืองโดยเฉพาะเหตุการณ์เดือนตุลา แต่ไม่ปรากฏเรื่องที่น าเสนอภาพแทนความตายในเหตุการณ์
เปลี่ยนแปลงการปกครอง 2475 เลย ทั้งนี้ส่วนหนึ่งอาจเป็นเพราะในช่วงเวลาดังกล่าวความเติบโตของ
วงวรรณกรรมไทยยังไม่ก้าวหน้า และการเปลี่ยนแปลงดังกล่าวเป็นการเปลี่ยนแปลงจากระดับสูงนั่น
คือเปลี่ยนจากชนชั้นน าของไทย มิใช่การเปลี่ยนแปลงจากประชาชนเหมือนกรณีของเหตุการณ์ 14 
ตุลา และ 6 ตุลา นอกจากนี้นอกเหนือจากเหตุการณ์เดือนตุลาแล้วยังพบว่าภาพแทนความตายที่
สัมพันธ์กับการเมืองที่ปรากฏในเรื่องสั้นยังเกี่ยวพันกับอุดมการณ์คอมมิวนิสต์ การถูกกระท าของ
ประชาชนจากเจ้าหน้าที่รัฐ ตลอดจนเหตุการณ์พฤษภาคม 2535 ซึ่งนับเป็นอีกเหตุการณ์ความรุนแรง
หนึ่งในประวัติศาสตร์การเมืองไทย 

ดังกล่าวมาแล้วว่าเหตุการณ์เปลี่ยนแปลงการปกครอง 2475 แม้จะเป็นจุดเริ่มต้น
ของการปกครองแบบประชาธิปไตยของไทยแต่เป็นการเปลี่ยนโดยชนชั้นน า ประชาชนมีส่วนรับรู้หรือ
เกี่ยวข้องน้อยมากหากเทียบกับเหตุการณ์ทางการเมืองอ่ืนๆ ที่เกิดขึ้นในภายหลัง การน าเสนอภาพ
ความตายหรือความรุนแรงจากเหตุการณ์ดังกล่าวจึงไม่ถูกบันทึกในเรื่องสั้น แต่เมื่ อการปกครอง
ระบอบประชาธิปไตยได้ด าเนินไปแล้ว สังคมไทยก็ถูกท้าทายจากแนวคิดทางการเมืองรูปแบบอ่ืนนั่น
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คือการปกครองแบบคอมมิวนิสต์ โดยเฉพาะในช่วงต้นทศวรรษท่ี 2490 ซึ่งเป็นช่วงเวลาที่สถานการณ์
โลกเข้าสู่การแบ่งขั้วทางการเมืองอย่างชัดเจน ประเทศจีนประกาศปกครองด้วยระบอบคอมมิวนิสต์ 
ในขณะที่ประเทศไทยเองได้ประกาศยกเลิกพระราชบัญญัติว่าด้วยคอมมิวนิสต์ พ.ศ. 2476 ในปี 2489 
การขยายของความคิดสังคมนิยมจึงหลั่งไหลเข้าสู่สังคมไทยเอง ซึ่งขณะนั้นการเติบโตของนักเขียนและ
ปัญญาชนหัวก้าวหน้ามีความพร้อม ประกอบกับการรัฐประหารลิดรอนสิทธิอ านาจของประชาชนของ
กลุ่มชนชั้นน าเองยิ่งท าให้สังคมไทยแสวงหาแนวการปกครองใหม่ที่แตกต่างและเหมาะสมกับสังคม
มากกว่าซึ่ง ณ เวลานั้นก็คือการปกครองแบบสังคมนิยม แม้ความเคลื่อนไหวและการเติบโตทาง
ความคิดสังคมนิยมของไทยจะถูกปราบรามอย่างรวดเร็วโดยผู้มีอ านาจในเวลานั้นก็คือ จอมพล ป. 
พิบูลสงคราม ที่เร่งออกพระราชบัญญัติป้องกันและปราบปรามการกระท าอันเป็นคอมมิวนิสต์ พ.ศ. 
2495 แต่อิทธิพลของการตื่นตัวทางความคิดในต้นทศวรรษที่ 2490 ก็ส่งผลกระทบมาถึงทศวรรษที่ 
2510 ดังจะเห็นได้จากหนังสือที่แพร่หลายในช่วงก่อนและหลังเหตุการณ์ 14 ตุลาคม 2516 จ านวน
มากเป็นหนังสือที่ตีพิมพ์ในช่วงทศวรรษที่ 2490 นั่นเอง (อภิญญา รัตนมงคลมาศ และ วิวัฒน์ คติ
ธรรมนิตย์, 2547 : 34 - 37) 

เรื่องสั้นที่น าเสนอภาพแทนความตายในช่วงทศวรรษที่ 2490 ได้แก่ “คาร์ล มาร์กซ์, 
กลิ่นดินปืน และนันทิยา” และ “บนเส้นทางชีวิตสายหนึ่ง” ของ อ.อุดากร ทั้งสองเรื่องตีพิมพ์ในปี 
2493 ความตายที่ปรากฏในเรื่องก็คือความตายของตัวละครเอกซ่ึงมีความฝักใฝ่ในความคิดแบบสังคม
นิยม กล่าวคือ ใน “คาร์ล มาร์กซ์, กลิ่นดินปืน และนันทิยา” ได้ให้เศรษฐนักศึกษาปริญญาโทสาขา
เศรษฐศาสตร์ผู้ควรจะมีอนาคตไกลต้องมาจบชีวิตด้วยการกระท าอันแสดงถึงการเป็นคอมมิวนิสต์ นั่น
คือ การกล่าวปราศรัยกับชาวนาว่าด้วยแรงงาน ทุน และปัจจัยการผลิต แม้สิ่งที่เขาพูดจะไม่ได้ปลุก
ระดมหรือให้ความรู้เกี่ยวกับอุดมการณ์สังคมนิยมโดยตรงแต่เขาก็ถูกต ารวจจับกุม นันทิยาหญิงคนรัก
ของเศรษฐเสนอให้เขามอบตัวด้วยมีความหวังว่าเขาไม่ใช่ผู้กระท าผิด ความบริสุทธิ์จะท าให้เขารอด
พ้นข้อกล่าวหา และเธอไม่อยากให้ชายคนรักมีหัวไปในทางปฏิวัติหรือการเปลี่ยนแปลงที่รุนแรงเกินไป
นัก จึงหวังว่ากฎหมายบ้านเมืองจะช่วยกลับใจเขาได้ แต่การณ์กลับไม่เป็นอย่างที่คิดเมื่อเศรษฐถูก
วิสามัญฆาตกรรมด้วยข้ออ้างว่าต่อสู้และหลบหนี เรื่องจบลงที่ความโศกเศร้าเสียใจของนันทิยาที่เธอ
เป็นคนส่งเขาไปตายทั้งที่เขาไม่ได้มีความคิดถึงข้ันเป็นนักสังคมนิยมแต่อย่างใด 

ในขณะที่เรื่อง “บนเส้นทางชีวิตสายหนึ่ง” ได้แสดงให้เห็นถึงความเล่นตลกของ
โชคชะตาโดยให้หม่อมหลวงสุจริตผู้เป็นนักหนังสือพิมพ์ฝีปากกล้าถูกต าตรวจตามล่าเพราะเขียน
บทความแสดงความคิดเห็นตรงไปตรงมาเกินไป เขาหลบหนีไปซ่อนตัวที่ต่างจังหวัด แต่พรพิมลแฟน
สาวของเขาก็ได้ตามไปจนพบและลอบเข้าไปหาเขาในที่ซ่อน ด้วยความระแวงจากการหลบหนี ม.ล.
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สุจริตจึงได้ยิงคนรักของเขาเองด้วยมือของตัวเอง เขาถูกต ารวจจับในขณะที่พาเธอไปพบแพทย์แต่ก็ไม่
อาจยื้อชีวิตเธอไว้ได้ 

จากเรื่องสั้นทั้งสองจะเห็นว่าความตายที่เกิดขึ้นล้วนเกี่ยวข้องกับลัทธิสังคมนิยมซึ่งไม่
ว่าตัวละครเอกในเรื่องจะเป็นนักสังคมนิยมหรือไม่ หรือมีความมุ่งหมายจะปฏิวัติเปลี่ยนแปลงประเทศ
จริงหรือไม่ แต่เขาและเธอก็จะต้องจบชีวิต การน าเสนอภาพแทนความตายดังกล่าวนอกจากจะแสดง
ให้เห็นถึงความขัดแย้งทางอุดมการณ์ที่เกิดขึ้นในสังคมแล้ว ยังแสดงถึงความไร้เหตุผลและบีบต้อนคน
ให้จนมุมของรัฐบาลซึ่งกล่าวอ้างตัวเองว่าเป็นรัฐบาลของระบอบเสรีประชาธิปไตย ความหวาดกลัวภัย
คุกคามจากคอมมิวนิสต์ท าให้รัฐบาลตลอดจนการปกครองระบอบประชาธิปไตยของไทยที่มี
เสถียรภาพไม่มั่นคงอยู่แล้วกลายสภาพเป็นผู้ร้ายในเรื่องสั้นแทนที่อุดมการณ์คอมมิวนิสต์ที่รัฐหมาย
ต่อต้าน ความตายในเรื่องสั้นในด้านหนึ่งจึงท าหน้าที่เผยให้เห็นความไม่มั่นคงของรัฐไทยภายใต้การน า
ของชนชั้นน าทหารในระยะแรก ซึ่งลักษณะเช่นนี้ปรากฏชัดเจนและเข้มข้นมากขึ้นอีกครั้งในช่วงการ
ปกครองของจอมพลสฤษดิ์ ธนะรัชต์ ซึ่งเป็นช่วงเวลาที่สังคมไทยให้ความร่วมมือกับรัฐบาลอเมริกันเข้า
มาตั้งฐานทัพและออกมาตรการกวาดล้างคอมมิวนิสต์อย่างหนัก 

“แค้นของค าพา” ของวิสา คัญทัพ (2518) พิมพ์ครั้งแรกในปี 2508 เป็นเรื่องสั้นที่
ได้รับการกล่าวถึงอย่างมากในวรรณกรรมการเมืองไทย เนื่องจากเป็นเรื่องที่แสดงให้เห็นถึงการถูกย่ ายี
และยัดเยียดข้อกล่าวหาของชาวบ้านคนเล็กๆ ที่ไม่อาจต่อกรกับอ านาจรัฐที่กดขี่ข่มเหงประชาชนจน
ไม่มีทางสู้ เรื่องเล่าถึงค าพา หญิงสาวผู้พบเห็นเหตุการณ์ใส่ร้ายป้ายสีของทหารที่กระท าต่อชาวบ้านใน
ข้อหาคอมมิวนิสต์ เธอเห็นกับตาตัวเองว่าทหารบุกไปย่ ายีสาวชาวบ้านคนหนึ่งก่อนจะฆ่าพ่อแม่ของ
เธอที่หมายจะช่วยเหลือลูก จากนั้นก็ตั้งข้อกล่าวหาว่าสมคบผู้ก่อการร้ายคอมมิวนิสต์ให้กับครอบครัว
นั้น หญิงคนนั้นต้องกลายเป็นคนเสียสติ ไม่นับเรื่องราวอีกมากมายที่ทหารกระท าต่อชาวบ้านโดยอ้าง
คอมมิวนิสต์ สิ่งที่ทหารท าตรงข้ามกับค าว่าปกป้องคุ้มครองประชาชนอย่างสิ้นเชิง ความหวาดกลัวที่
อยู่ในใจของค าพาปรากฏเป็นจริงขึ้นอีกครั้งเมื่อเธอถูกทหารกระท าดุจเดียวกันต่อหน้าต่อตาลูกเธอ 
สามีของเธอถูกยิงเสียชีวิตทันทีเช่นกัน เธอถูกจับด้วยข้อหาสมคบกับคอมมิวนิสต์ไม่ต่างกับครอบครัวอี
นางหนาย ยิ่งไปกว่านั้นเมือออกจากคุกแล้วเธอไร้ที่พ่ึง นายทหารที่เคยข่มขืนเธอมาแสร้งพูดจาดีกับ
เธอ บอกว่าจะชุบเลี้ยงเธอก่อนจะพาเธอไปขายให้กับสถานเริงรมย์แห่งหนึ่ง เธอใช้ชีวิตราวกับอยู่ใน
นรกจนได้พบกับชายหนุ่มนักศึกษาและเล่าเรื่องราวความคับแค้นของเธอให้เขาฟัง 

เรื่องไม่เพียงพูดถึงความตายของพ่อแม่อีนางหนาย สามีของค าพา แต่แค้นของค าพา
ได้ท าให้หวนคิดไปถึง “ชาวเรณูนครเจ็ดคนที่ถูกฆ่าที่กกจ าปาอย่างโหดเหี้ยม เขาคิดถึงการเผาบ้านนา
ทราย เขาคิดถึงชาวพัทลุงและเรื่องราวที่เกี่ยวกับถังสีแดง เขาคิดถึงไอ้พวกสมุนรับใช้ของต่างชาติ
ทั้งหลายที่พยายามสร้างข่าวผีคอมมิวนิสต์จากนอกประเทศบุกไทย เขาคิดถึงผู้ก่อการร้ายของอเมริกา
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ซึ่งปลอมตัวเป็นคอมมิวนิสต์ อ าพรางมาฆ่าประชานชนผู้บริสุทธิ์..” (วิสา คัญทัพ, 2518 : 271) เหล่านี้
ล้วนเป็นความตายที่เกิดขึ้นเพ่ือสังเวยความหวาดกลัวคอมมิวนิสต์ในช่วงหนึ่งของการเมืองการ
ปกครองไทย 

แนวคิดสังคมนิยมซึ่งต่อมาทางการไทยเรียกเหมารวมว่าคอมมิวนิสต์นั้นปรากฏตัว
ตั้งแต่ต้นทศวรรษที่ 2490 โดยเฉพาะเมื่อจีนปฏิวัติประเทศสู่ระบอบคอมมิวนิสต์ในปี 2492 แนวคิด
สังคมนิยมแสดงให้เห็นถึงประชาธิปไตยที่ไม่ใช่เพียงแต่ระบบการปกครองแต่ยังหมายรวมถึง
ประชาธิปไตยทางเศรษฐกิจที่จะกระจายรายได้และพัฒนาเศรษฐกิจอย่างทั่วถึงเท่าเทียม ซึ่งด้วยวิธีคิด
ดังกล่าวสนองตอบปัญหาความเหลื่อมล้ าทางเศรษฐกิจที่ด ารงอยู่ในสังคมไทย พรรคคอมมิวนิสต์แห่ง
ประเทศไทย (พคท.) สถาปนาขึ้นอย่างเป็นทางการในปี 2485 แต่ที่จริงแล้วได้เคลื่อนไหวมาตั้งแต่สมัย
สงครามโลกครั้งสอง (สุธาชัย ยิ้มประเสริฐ, 2536 : 27 - 28) รัฐบาลไทยภายใต้ค าแนะน าและความ
ช่วยเหลือด้านเศรษฐกิจจากอเมริกาในยุคจอมพลสฤษดิ์ ธนะรัชต์ได้ปราบปรามขบวนการคอมมิวนิสต์
อย่างหนัก แต่ พคท.ก็ได้รับการสนับสนุนจากชาวบ้านจ านวนมากจนมีฐานที่มั่นกระจายอยู่แทบทุก
ภาคของประเทศไทย รัฐมีการประกาศพื้นที่สีแดงหมายถึงพ้ืนที่อันถูกภัยคุกคามจากคอมมิวนิสต์ และ
วันที่ 7 สิงหาคม 2508 หรือ “วันเสียงปืนแตก” คือวันที่รัฐไยใช้ก าลังทหารรุนแรงปราบปราม
คอมมิวนิสต์ (คริส เบเคอร์และผาสุก พงษ์ไพจิตร , 2559 : 255) ซึ่งจากสถานการณ์ดังกล่าวส่งผลให้
หมู่บ้านในชนบทที่ใกล้เคียงกับฐานที่มั่นของ พคท. กลายเป็นพ้ืนที่เป้าหมายที่รัฐจับตา ทหารถูกส่ง
เข้าไปเพ่ือควบคุมสถานการณ์แต่กลับใช้อ านาจบาตรใหญ่ท าร้ายชาวบ้านไม่ต่างกับในเรื่องสั้น “แค้น
ของค าพา” ความหวาดกลัวคอมมิวนิสต์ของทางการทวีเพ่ิมมากขึ้นเมื่อหลายประเทศในเอเชีย
ตะวันออกเฉียงใต้กลายเป็นประเทศที่ปกครองด้วยระบอบคอมมิวนิสต์ สถานการณ์ของประเทศไทย
ในช่วงต้นทศวรรษที่ 2510 จึงเป็นช่วงของการหวาดกลัวคอมมิวนิสต์ของรัฐไทยซึ่งจะทะยานขึ้นสู่
จุดสูงสุดในช่วงปี 2519 อันน าไปสู่เหตุการณ์การสังหารหมู่ในเช้ามืดของวันที่ 6 ตุลาคมปีเดียวกัน 

จะเห็นว่าความตายที่ปรากฏในเรื่องสั้นทั้งสามเรื่องที่ยกตัวอย่างมานี้ล้วนเป็นความ
ตายที่รัฐหยิบยื่นให้แก่ผู้คน การตายที่ปรากฏในเรื่องสั้นจึงท าหน้าที่เรียกร้องและเปิดเผยให้เห็นความ
ล้มเหลวของรัฐบาลภายใต้ระบอบประชาธิปไตยในช่วง 30 ปีแรก โดยเฉพาะอย่างยิ่งเมื่อประเทศตก
อยู่ภายใต้การควบคุมของผู้น าเผด็จการอย่างจอมพลสฤษดิ์ในช่วงปี 2501 – 2506 ความรุนแรงและ
เลวร้ายที่ตกแก่ประชาชนจึงยิ่งทวีมากขึ้น ความตายถูกน ามาใช้เป็นกระบอกเสียงส่งต่อความเจ็บปวด
ของคนให้ดังมากยิ่งขึ้น ดังที่วิสากล่าวว่า “ค าพานี้มีเป็นหมื่นๆ แสนๆ คน” ซึ่งความเจ็บปวดของหมื่น
แสนคนเหล่านี้นี่เองที่เป็นแรงสั่งสมความไม่พอใจให้ประชาชนจนต้องลุกขึ้นมาเรียกร้องสิทธิและ
เสรีภาพปี 2516 ซึ่งบทบาทหน้าที่ของภาพแทนความตายในเรื่องสั้นก็ปรากฏในลักษณะที่คล้ายกับ 
“แค้นของค าพา” อีกเช่นกัน 
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หลังเหตุการณ์เดินขบวนของนิสิตนักศึกษาประชาชนในวันที่ 14 ตุลาคม 2516 
สถานการณ์ทางการเมืองของไทยก็ผ่อนคลายขึ้น แต่ขณะเดียวกันก็เกิดปรากฏการณ์ที่ชนชั้นกลาง
และฝ่ายอนุรักษ์นิยมของไทยหวาดกลัวที่จะสูญเสียอ านาจและสถานภาพของตนซึ่งเบเนดิกท์ 
แอนเดอร์สันเรียกว่า “อาการลงแดง” ของประเทศไทย (ชาญวิทย์ เกษตรศิริ และ ธ ารงศักดิ์ เพชร
เลิศอนันต์, 2541) หมายถึงภายหลังจากชัยชนะในการเรียกร้องของนักศึกษาประชาชน สังคมไทยได้
ก้าวเข้าสู่การเป็นสังคมที่ตระหนักถึงสิทธิเสรีภาพ และแม้การต่อสู้ดังกล่าวจะประสบความส าเร็จแต่
นั่นเป็นเพียงการเปลี่ยนแปลงสังคมจากระดับพ้ืนผิว ปัญหาสะสมเดิมของสังคมยังไม่ได้รับการแก้ไข 
ชาวนาแรงงานยังถูกเอารัดเอาเปรียบ ช่องว่างระหว่างคนรวยกับคนจน เหล่านี้น าไปสู่การแสวงหา
วิถีทางการเมืองในรูปแบบอ่ืนซึ่งเป็นช่วงเวลาที่กระแสสังคมนิยมกลับมาอีกครั้ง ประกอบกับประเทศ
เพ่ือนบ้านรายรอบประเทศไทยได้เปลี่ยนการปกครองเป็นสังคมนิยมกันมาก เช่น ลาว เวียดนาม ใน
เนื้อในของสังคมไทยเองก็เกิดการเปลี่ยนแปลง ได้แก่ เกิดการรวมกลุ่มกันของสหกรณ์ชาวนาชาวไร่ 
เกิดการจัดตั้งพรรคแรงงาน นักศึกษาเริ่มใช้ศัพท์วิชาการของฝ่ายซ้าย (คริส เบเคอร์ และ ผาสุก พงษ์
ไพจิตร, 2559 : 265 - 267) เหล่านี้ล้วนท าให้เกิดความวิตกกังวลต่อภัยคุกคามจากคอมมิวนิสต์อีก
ครั้ง ซึ่งครั้งนี้คนไทยจ านวนหนึ่งที่ได้รับประโยชน์จากระบอบเดิมหวาดกลัวการเปลี่ยนที่อาจจะเกิ ด
มากยิ่งขึ้น จึงส่งผลให้เกิดความแตกแยกในสังคมจนน าไปสู่เหตุการณ์ 6 ตุลาคม 2519 ซึ่งถือเป็น
จุดสิ้นสุดของขบวนการนักศึกษาในประวัติศาสตร์การเมืองไทย 

การน าเสนอภาพแทนความในเรื่องสั้นที่สัมพันธ์กับการเมืองไทยในช่วง พ.ศ. 2516 
– 2521 จึงเป็นไปในรูปของการตายที่เกิดจากการต่อสู้และการถูกคุกคามทางการเมือง ซึ่งบทบาท
ของการน าเสนอภาพแทนความตายดังกล่าวมีทั้งเพ่ือปลุกจิตส านึกให้ต่อสู้ บอกเล่าความคับแค้น
เช่นเดียวกับ”แค้นของค าพา” เรียกร้องความเป็นธรรม และวิพากษ์วิจารณ์รัฐ เรื่องสั้นเหล่านี้มีอยู่
มากมาย ยกตัวอย่าง เช่น “ความในใจของกระดูกในฟาร์มจระเข้”ของวัฒน์ วรรลยางกูร (2522) พิมพ์
ครั้งแรกปี 2517 “คดีฆาตกรรมบนก้อนเมฆ” ของสุวัฒน์ ศรีเชื้อ (2519) และ “มีใครอยู่บ้างไหม” 
ของไพรสันต์ พรหมน้อย (2521) 

“ความในใจของกระดูกในฟาร์มจระเข้”เล่าถึงความตายของชายหนุ่มผู้ตระหนักได้
ว่าเขาจะไม่ใช้ชีวิตเพ่ือแสวงหาความสุขส่วนตนหรือครอบครัวของตนเพียงอย่างเดียว ในเมื่อมีคนหนุ่ม
สาวอีกมากที่ยอมสละชีวิตบนท้องถนนเพ่ือเปลี่ยนแปลงสังคม เขาจึงตัดสินใจที่สละชีวิตเพ่ือขับรถพุ่ง
เข้าชนรถถังในเหตุการณ์ 14 ตุลาคม 2516 การกระท าและความในใจของเขาที่ส าแดงในเรื่องสั้นได้
ปลุกเร้าให้คนหนุ่มสาวหันมาเสียสละตนเองและร่วมต่อสู้เพื่อสังคมที่ดีกว่า  

ความตายที่ปรากฏในเรื่องสั้นเรื่อง “ความในใจของกระดูกในฟาร์มจระเข้”ไม่เพียง
เป็นการจ าลองความตายของชายหนุ่มที่ขับรถเมล์ชนรถถังในเหตุการณ์จริงเท่านั้นแต่ยังเชื่อมโยงถึง
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ภาพความตายของนักศึกษาที่ต่อสู้ในเหตุการณ์ 14 ตุลาอีกหลายคน ซึ่งการน าเสนอภาพแทนการตาย
ในเหตุการณ์ 14 ตุลาจ านวนมากมักจะน าเสนอในบทบาทของการปลุกจิตส านึกและเชิดชูให้เห็นการ
เป็นวีรชนผู้เสียสละ 

นอกจากการตายของนักศึกษาประชาชนในเหตุการณ์ 14 ตุลาคม 2516 แล้วการ
น าเสนอภาพแทนความตายในช่วงปลายของทศวรรษท่ี 2510 ยังฉายให้เห็นการถูกคุกคามของชาวนา 
ซึ่งในช่วงระหว่างปี 2517 – 2519 ผู้น านักศึกษาและผู้น าชาวนาถูกลอบสังหารจ านวนมาก เรื่องสั้น 
“คดีฆาตกรรมบนก้อนเมฆ” ก็ได้แสดงความคับแค้นและการเรียกร้องความเป็นธรรมให้แก่ชาวนา
เหล่านั้น  

“มีใครอยู่บ้างไหม” ของไพรสันต์ พรหมน้อย เป็นหนึ่งเรื่องสั้นที่เสนอภาพการตาย
ของนักศึกษาในเหตุการณ์ 6 ตุลา 19 เรื่องไม่ได้ระบุเวลาชัดเจนแต่จากการบรรยายสามารถอนุมานได้
ว่าตรงกับเหตุการณ์ดังกล่าว ภาพแทนความตายที่ปรากฏในเรื่องนี้แบ่งได้เป็นสองส่วนคือ การตาย
ของผู้คนที่นอนอยู่เกลื่อนสนามฟุตบอลซึ่งเป็นภาพแทนการตายของนักศึกษาที่ถูกจับกุมในเช้าตรู่ของ
วันที่ 6 ตุลาคม 2519 อีกส่วนคือการตายของตัวละครผมในเรื่องซึ่งเป็นตัวแทนของผู้ที่ปรารถนาจะ
น าเสนอความจริงให้สังคมรับรู้ แต่สังคมก็ถูกปิดกั้นแน่นหนาเกินกว่าที่เขาจะสามารถสื่อสารได้ การ
ตายของตัวละครผมจึงเป็นการตายของเสรีภาพในการสื่อสารไปพร้อมกัน การตายของตัวละครผมใน
เรื่องจึงเป็นสัญลักษณ์ของการไม่อาจบอกเล่าความจริงอันโหดร้าย ซึ่งการไม่ตายก็ไม่ต่างอะไรกับตาย
ทั้งเป็น 

จากที่กล่าวมาจะเห็นว่าการน าเสนอภาพแทนความตายของเรื่องสั้นในช่วงปี  2516 
– 2521 ได้สืบทอดบทบาทของความตายในแง่ของการเรียกร้องและเปิดเผยให้เห็นความไม่เป็นธรรม
และความรุนแรงในการเมืองไทยเช่นเคย แต่จะพบความแตกต่างระหว่างภาพแทนความตายที่สัมพันธ์
กับเหตุการณ์ 14 ตุลาคม 2516 กับ 6 ตุลาคม 2519 เล็กน้อย นั่นคือ ความตายที่สัมพันธ์กับ
เหตุการณ์ 14 ตุลาจะเป็นความตายของผู้เสียสละที่ได้รับการเชิดชูว่าเป็นวีรชน ความตายเหล่านั้นจะ
เป็นสัญลักษณ์ของความดีงามและความกล้าหาญซึ่งลักษณะเช่นนี้สืบเนื่องต่อไปจนถึงในยุคหลัง
เช่นกัน ในขณะที่การตายที่ปรากฏควบคู่กับเหตุการณ์ 6 ตุลา 19 จะเต็มไปด้วยการถูกปิดบังซ่อนเร้น 
ถูกกระท าย่ ายี กาน าเสนอภาพแทนความตายดังกล่าวจึงถูกใช้เพ่ือประณามความโหดร้ายและ
เรียกร้องความเป็นธรรม ความแตกต่างของการน าเสนอภาพแทนความตายที่เกิดขึ้นกับเหตุการณ์ทั้ง
สองนี้ส่วนหนึ่งอาจเป็นผลมาจากสถานะทางประวัติศาสตร์ของสองเหตุการณ์ที่ไม่เท่าเทียมกัน 
กล่าวคือ เหตุการณ์ 14 ตุลาได้รับการยอมรับแล้วทั้งจากประวัติศาสตร์สังคมและผู้คน ตรงข้ามกับ
เหตุการณ์ 6 ตุลาซึ่งเป็นสิ่งที่สังคมไทยยังยากจะยอมรับหากไม่นับในการศึกษาของนักวิชาการ
ประวัติศาสตร์ 6 ตุลาไม่เคยถูกกล่าวถึงในประวัติศาสตร์การเมืองไทยในแบบเรียน จึงส่งผลให้
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เหตุการณ์ความรุนแรงต่างๆที่เกิดขึ้นในเหตุการณ์ 6 ตุลาไปสร้างพ้ืนที่ของตนในเรื่องสั้นซึ่งให้เสรีภาพ
มากกว่า ซึ่งลักษณะเช่นนี้จะใกล้เคียงกับเหตุการณ์ 10 เมษายน 2553 ที่ปรากฏเรื่องสั้นจ านวนหนึ่งที่
น าเสนอภาพแทนการตายจากเหตุการณ์ดังกล่าวเช่นกัน  

นอกจากเหตุการณ์เดือนตุลายังปรากฏเรื่องสั้นที่เล้าถึงเหตุการณ์พฤษภาทมิฬ 2535 
ซึ่งเกิดความรุนแรงขึ้นเพ่ือต่อต้านการเข้ารับต าแหน่งของพลเอกสุจินดา คราประยูร หนึ่งในคณะ
รักษาความสงบเรียบร้อยแห่งชาติหรือ รสช. ซึ่งกระท ารัฐประหารเพ่ือก้าวขึ้นด ารงต าแหน่งผู้น าของ
ประเทศโดยแย้งกับวิถีทางประชาธิปไตย 

การน าเสนอภาพแทนความตายในเรื่องสั้นที่เกี่ยวเนื่องกับเหตุการณ์พฤษภาทมิฬ
แตกต่างกับที่ปรากฏในยุคก่อนหน้า กล่าวคือ พบเรื่องสั้นที่พูดถึงเหตุการณ์พฤษภาทมิฬและความ
ตายจ านวนน้อยกว่าเหตุการณ์เดือนตุลามาก ปรากฏในลักษณะรวมเล่มโดยเฉพาะคือในเรื่อง พฤษภา
จารึก (2536) ซึ่งรวบรวมงานของนักเขียนหญิงต่อเหตุการณ์เดือนพฤษภาคม 2535 งานวิจัย จิต
วิญญาณประชาธิปไตยในเรื่องสั้น : 40 ปีนับจาก 14 ตุลา 2516 โดยรื่นฤทัย สัจจพันธุ์และคณะ 
(2558, : 419 - 420) ได้กล่าวถึงรวมเรื่องสั้นเล่มนี้ไว้ว่า เป็นการเล่าถึงความรู้สึกของคนหนุ่มสาวที่
ยังคงสะเทือนใจกับเหตุการณ์พฤษภาทมิฬและยังไม่รู้ว่าตนจะใช้ชีวิตปกติอย่างไรหลังจากเหตุการณ์
นั้นเพราะความตายและความรุนแรงตามหลอกหลอนพวกเขาและเธอ ภาวะดังกล่าวไม่เพียงแสดงให้
เห็นอาการของบาดแผลทางใจที่เกิดขึ้นกับผู้ร่วมรับรู้เหตุการณ์ แต่ยังเป็นเสมือนบาดแผลของสังคมที่
คอยย้ าเตือนความล้มเหลวของประชาธิปไตยไทยอีกครั้งหนึ่ง 

อย่างไรก็ตามน่าสนใจว่าเรื่องสั้นในรวมเรื่องสั้น “พฤษภาจารึก” ไม่ค่อยปรากฏการ
น าเสนอภาพแทนความตายโดยตรง กล่าวคือ จะใช้ฉากเหตุการณ์พฤษภาทมิฬเป็นภูมิหลังของเรื่อง
มากกว่า ซึ่งผู้เข้าร่วมเหตุการณ์ที่เป็นตัวละครส่วนใหญ่จะรอดชีวิตแต่จะถูกความโหดร้ายของ
เหตุการณ์หลอกหลอน ซึ่งต่างกับการน าเสนอความตายในเหตุการณ์เดือนตุลาที่มักเล่าถึงความตาย
อย่างชัดเจน ข้อแตกต่างนี้ผู้วิจัยสันนิษฐานว่าอาจเป็นผลมาจากการที่เหตุการณ์พฤษภา 2535 เป็น
การประท้วงในยุคสมัยที่เทคโนโลยีการสื่อสารก้าวไกล ซึ่งอีกชื่อหนึ่งที่ผู้คนมักใช้เรียกเหตุการณ์นี้ก็คือ 
“ม็อบมือถือ” ชื่อดังกล่าวแสดงให้เห็นว่ากาติดต่อสื่อสารระหว่างผู้ชุมนุมกับบุคคลภายนอกวงชุมนุม
สามารถท าได้รวดเร็วผ่านมือถือ ข้อมูลตลอดจนเหตุการณ์ต่างๆ ที่เกิดขึ้นไม่ได้ถูกสกัดกั้นหรือปิดบังได้
มากเท่าเหตุการณ์เดือนตุลา และเมื่อข่าวสารข้อมูลสามารถเผยแพร่และรับรู้ได้โดยง่าย ก็อาจเป็น
สาเหตุให้การน าเสนอเหตุการณ์ในพ้ืนที่ทางวรรณกรรมลดน้อยลง แตกต่างกับสมัยเหตุการณ์เดือน
ตุลาที่ช่องทางของเรื่องสั้นหรือวรรณกรรมเป็นสื่อถ่ายทอดเรื่องราวต่างๆ ได้มากกว่า 
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ดังกล่าวมานี้จะเห็นว่าการน าเสนอภาพแทนความตายในเรื่องสั้นในส่วนของ
การเมืองนั้นจะถูกน าไปเชื่อมโยงกับสถานการณ์ทางการเมืองเสมอ ซึ่งอาจเป็นผลมาจากการที่
ประเทศไทยมีเหตุการณ์รุนแรงทางการเมืองซึ่งสร้างความสูญเสียให้แก่ประเทศหลายครั้ง อีกทั้งเป็น
เหตุการณ์ใหญ่ที่สร้างความทรงจ าร่วมให้แก่ผู้คนร่วมยุคสมัย การเกิดเหตุการณ์ทางการเมืองในแต่ละ
ครั้งยังแสดงถึงความไม่มั่นคงของสถาบันทางการเมืองของไทยอีกด้วย กล่าวคือ หากรัฐชาติและการ
ปกครองแบบประชาธิปไตยเป็นลักษณะหนึ่งของยุคสมัยใหม่ การเกิดข้ึนของรัฐชาติและประชาธิปไตย
ไทยก็แสดงให้เห็นถึงการถูกสถาบันทางทหารก้าวก่ายและครอบง าอ านาจนิติบัญญัติตลอดเวลา ดังจะ
เห็นได้จากตลอดระยะเวลา 60 ปีของการปกครองภายใต้ระบอบประชาธิปไตยของไทย เรามีรัฐบาล
และผู้น าที่มาจากการสรรหาของรัฐสภาหากคิดสัดส่วนเป็นร้อยละแล้วมียอดเพียงร้อยละ 5 ของ
ทั้งหมดเท่านั้น (สมเกียรติ วันทนะ, 2536 : 76) นอกจากนี้การมองการเมืองผ่านความตายที่ปรากฏ
ในเรื่องสั้นยุคสมัยแห่งการพัฒนานี้ล้วนเป็นการมองการเมืองในลักษณะของการแบ่งแยกเป็นสองฝ่าย
อย่างชัดเจน เช่น ระหว่างรัฐกับชาวบ้าน นิสิตนักศึกษากับรัฐหรือทหาร ซึ่งการมองภาพการเมืองแบบ
สองขั้วที่แบ่งแยกกันชัดเจนและมีตัวละครหนึ่งเป็นตัวแทนสถาบันการปกครองนี้เป็นการเมืองที่ยัง
จ ากัดตัวเองอยู่ในระดับของการเมืองมหภาค คือการเมืองที่เกิดขึ้นผ่านสถาบันหรือตัวแทนทาง
การเมือง ซึ่งจะแตกต่างไปจากการมองการเมืองแบบการเมืองย่อยที่เปิดโอกาสให้ปัจเจกบุคคลเป็น
ผู้กระท าบทบาททางการเมือง มุมมองต่อการเมืองที่เกิดขึ้นนี้จึงมีลักษณะสอดคล้องกับการพัฒนาหรือ
การเป็นสมัยใหม่ที่ในช่วงแรกที่ยังคงให้ความส าคัญกับการเมืองมหภาคเป็นหลัก แต่อย่างไรก็ตาม
ปรากฏคู่ขัดแย้งที่ด้านหนึ่งเป็นตัวแทนของรัฐก็ได้แสดงให้เห็นว่ารัฐได้ถูกตรวจสอบบทบาทหน้าที่ที่พึง
มีต่อประชาชนในด้านการดูแลความทุกข์สุขอย่างเข้มข้น ซึ่งน่าสนใจว่ารัฐถูกตั้งค าถามนี้มาอย่างเสมอ
และต่อเนื่อง 

 

 ลักษณะของสังคมไทยในช่วงทศวรรษที่ 2500 ถึง 2530 เป็นช่วงเวลาของการพัฒนาประเทศ
ให้เป็นสมัยใหม่โดยมีการเติบโตด้านเศรษฐกิจเป็นแนวหลัก ลักษณะดังกล่าวได้เปลี่ยนแปลงประเทศ
ไทยให้มีบทบาทในด้านอุตสาหกรรมและการส่งออกมาขึ้น รายได้หลักของประเทศไม่ได้มาจากรายได้
เกษตรกรรมตั้งแต่กลางทศวรรษที่ 2520 การพัฒนาด้านเศรษฐกิจและสาธารณูปโภคได้เข้าไป
เปลี่ยนแปลงสังคมท้องถิ่นและพัฒนาความเป็นเมืองให้แก่สังคมศูนย์กลางอย่างกรุงเทพฯ จากการ
น าเสนอภาพแทนความตายที่ปรากฏในเรื่องสั้นในช่วงเวลาดังกล่าวได้แสดงให้เห็นถึงสภาพสังคม
สมัยใหม่ที่ก าลังเผชิญกับปัญหาชนชั้น ความเหลื่อมล้ า ปัญหาสังคมเมือง และยังคงน าเสนอภาพ
การเมืองในลักษณะที่แบ่งแยกคู่ตรงข้ามชัดเจน ปัญหาการเมืองในช่วงเวลาดังกล่าวเป็นเรื่องของ
ความแตกต่างทางอุดมการณ์ซึ่งเป็นพ้ืนที่ของการเมืองในระดับสาธารณะ ไม่ว่าจะเป็นความขัดแย้ง
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ระหว่างคอมมิวนิสต์กับประชาธิปไตย หรือประชาธิปไตยกับเผด็จการ ซึ่งแตกต่างกับการมองการเมือง
แบบการเมืองย่อย (sub-politics) ที่ปรากฏให้เห็นชัดขึ้นในเรื่องสั้นทศวรรษท่ี 2550 ที่ผู้วิจัยจะแสดง
ให้เห็นต่อไป  

 อาจกล่าวได้ว่าการน าเสนอภาพแทนความตายในเรื่องสั้นก่อนทศวรรษที่ 2540 เป็นภาพ
แทนของสังคมไทยที่อยู่ในภาวะของสังคมสมัยใหม่ที่ก าลังพัฒนาสู่การเป็นสังคมอุตสาหกรรม ดังจะ
เห็นได้จากปัญหาสังคมที่นักเขียนสนใจน าเสนอจะอยู่ที่ปัญหาความยากจน ชนชั้น ความไม่เท่าเทียม 
ความเอารัดเอาเปรียบของเศรษฐกิจแบบทุนนิยม ตลอดจนการให้ความส าคัญกับวัตถุมากกว่าจิตใจซึ่ง
ลักษณะดังกล่าวเป็นแนวโน้มของการเป็นสังคมวัตถุนิยมที่จะต่อยอดขึ้นมาเป็นสังคมบริโภคในยุคหลัง 
บทบาทของความตายที่ปรากฏในเรื่องสั้นก่อนทศวรรษที่ 2540 จะขับเน้นถึงปัญหาที่เกิดขึ้นในสังคม 
ความตายถูกน ามาใช้วิพากษ์วิจารณ์และสะท้อนถึงความรุนแรงของปัญหา อันตรายหรือภัยที่จะเกิด
กับมนุษย์ในยุคสมัยดังกล่าวยังเป็นสิ่งที่คาดคะแนนและได้รับการชดเชยด้วยระบบเงินตรา ดังเช่น 
การสูญเสียแขนของตัวละครแล้วได้รับเงินชดเชยจากโรงงาน การตีราคาชีวิตของคนกวาดถนนที่ถูกรถ
ชนเทียบกับราคาของรถยนต์ การไม่ตระหนักรู้ในผลเสียของการท าลายสิ่งแวดล้อมเพ่ือสร้าง เป็นต้น 
นอกจากนี้ปัจเจกบุคคลยังมีบทบาทน้อยและไม่อาจฝืนทานกระแสของสังคม ยิ่งไปกว่านั้นยังปรากฏ
ภาพของปัจเจกบุคคลในฐานะแรงงานหรือมนุษย์เงินเดือนที่ก าลังถูกระบบทุนนิยมกลืนกินและไร้
ตัวตน หากจะกล่าวให้ชัดเจนก็คือ สังคมไทยที่น าเสนอผ่านเรื่องสั้นก่อนทศวรรษที่ 2540 ยังเป็นสังคม
ที่ผู้คนต้องดิ้นรนหาเลี้ยงปากท้อง แสวงหาความก้าวหน้าและความมั่นคงของชีวิต เช่นกันกับแนว
ทางการพัฒนาประเทศเองที่มุ่งจะพัฒนาศักยภาพทางเศรษฐกิจเพ่ือสร้างความม่ันคงให้แก่รัฐเพ่ือที่จะ
สามารถยกระดับคุณภาพชีวิตประชากรขึ้นมาได้ ซึ่งลักษณะดังกล่าวไม่อาจก่อให้เกิดภาวะขบคิด
ทบทวนการเป็นสมัยใหม่ได้อย่างเต็มที่เหมือนที่จะปรากฏในเรื่องสั้นยุคหลัง 

 ในส่วนของแนวคิดสังคมเสี่ยงภัยและการขบคิดทบทวนการเป็นสมัยใหม่เองอาจไม่ได้
สอดคล้องคล้องต้องตรงกับสังคมไทยในทุกด้าน กล่าวคือ สังคมไทยยังไม่ได้พัฒนาไปถึงระดับรัฐ
สวัสดิการที่สามารถท าให้ประชาชนทุกคนอยู่ดีมีสุข แต่จะเห็นได้ว่าปัจจุบันรัฐก็พยายามจะให้
สวัสดิการพ้ืนฐานแก่ประชาชน ไม่ว่าจะเป็นด้านการศึกษา สาธารณสุข ที่สามารถเรียนฟรี รักษาด้วย
ระบบประกันสุขภาพ การมีประกันสังคม รวมถึงให้สิทธิพ้ืนฐานต่อแรงงานไทยและแรงงานต่างด้าวที่
ถูกกฎหมาย ในส่วนของการเมืองสังคมไทยก็เปิดพ้ืนที่ให้กับกลุ่มเคลื่อนไหวทางการเมืองที่หลากหลาย
และในหลายมิติ ทั้งการเคลื่อนไหวด้านสิทธิเสรีภาพตามระบอบประชาธิปไตย การเคลื่อนไหวเพ่ือ
สิ่งแวดล้อมและสิทธิมนุษยชนขององค์กรภาคเอกชน หรือแม้แต่การให้ความส าคัญกับปราชญ์
ชาวบ้านภูมิปัญญาท้องถิ่น เมื่อประกอบรวมกับการเข้ามาของกระแสโลกาภิวัตน์ที่เร่งเร้าให้คนต้อง
เท่าทันโลกและเทคโนโลยี สังคมไทยในปัจจุบันจึงมีความเป็นไปได้ที่จะเคลื่อนเข้าสู่ยุคแห่งการขบคิด



71 
 

 

ทบทวนความเป็นสมัยใหม่และเผชิญหน้ากับสังคมเสี่ยงภัยที่มาพร้อมกับความเปลี่ยนแปลงที่ซับซ้อน
ขึ้นจากอิทธิพลของโลกาภิวัตน์
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บทที่ 3 

ความตายกับทุนนิยมและสังคมเมือง 

 

 เมืองเป็นผลผลิตของสังคมสมัยใหม่ ผู้คนอพยพย้ายถิ่นฐานเข้าสู่เมืองเพ่ือความก้าวหน้าทาง
เศรษฐกิจ การเป็นศูนย์กลางทางเศรษฐกิจและความเจริญท าให้เมืองเป็นแหล่งรวมความหลากหลาย
ทั้งผู้คนและวัฒนธรรม นอกจากนี้ยังส่งผลให้รายได้ของผู้คนที่ใช้ชีวิต ท างานอยู่ในเมืองมีอัตราสูงกว่า
ผู้คนในชนบท รูปแบบและกิจกรรมทางเศรษฐกิจของสังคมเมืองเป็นไปในลักษณะของทุนนิยมและ
สังคมบริโภคท่ีตอบสนองความต้องการของผู้คนที่อาศัยอยู่ในเมือง 

 สังคมสมัยใหม่ก่อให้เกิดระเบียบแบบแผนทางสังคมแบบใหม่ที่ยึดหลักเหตุผลต่างกับระเบียบ
ทางสังคมแบบศีลธรรมซึ่งเป็นระเบียบสังคมของชนบท (ปรีชา คุวินทร์พันธุ์, 2545 : 40 - 52) ใน
สังคมชนบทหรือสังคมก่อนสมัยใหม่จะมีรูปแบบเป็นสังคมประเพณีซึ่งพฤติกรรมหรือการกระท าของ
ผู้คนจะถูกก าหนดโดยจารีตประเพณี กล่าวคือประเพณีจะเป็นเครื่องชี้วัดความถูกต้องในการกระท า 
การตัดสินใจของผู้คน คนไม่มีอิสระที่จะเลือกท าในสิ่งที่ต่างไปจากแบบแผนดั้งเดิม กิดเดนส์ 
(Giddens, 1994 : 104) กล่าวว่า ประเพณีจะถูกผูกเข้ากับอ านาจ บ้างกล่าวว่าความหวาดกลัวคือ
หัวใจส าคัญของประเพณี แต่เราควรตระหนักถึงการประกอบสร้างความจริงในสังคมประเพณีเพราะ
มันจะเชื่อมความหวาดกลัวกับประเพณีเข้าไว้ด้วยกันและสิ่งนี้คือหัวใจที่ท าให้ประเพณีเป็นสิ่งที่แตะ
ต้องไม่ได้ ยกตัวอย่างเช่น สังคมไทยในอดีตมีประเพณีที่เกี่ยวเนื่องกับการเกิดอย่างหนึ่งคือการฝังรก
ของเด็กที่เกิดใหม่ไว้ที่บ้านและต้องขุดฝังไว้ให้ลึกด้วยความเชื่อว่าเป็นการซ่อนรกจากผีที่จะมาท า
อันตรายหรือเอาชีวิตเด็กไป ประเพณีการฝังรกนี้เกิดจากความหวาดกลัวที่จะสูญเสียเด็กเกิดใหม่ให้กับ
อ านาจลึกลับซึ่งไม่สามารถอธิบายได้ในสังคมก่อนสมัยใหม่ ความหวาดกลัวดังกล่าวจึงถูกผูกเข้ากับ
ประเพณีซึ่งโดยตัวมันเองได้หล่อเลี้ยงให้ประเพณีนี้ปฏิบัติสืบทอดกันเรื่อยมา ไม่มีใครกล้าฝ่าฝืน 
ร่องรอยของประเพณีนี้ยังปรากฏในส านวนตั้งรกราก ฝังรกราก หรือในความเชื่อของคนเฒ่าคนแก่ที่
จะไม่ยอมย้ายถิ่นฐานเพราะเชื่อว่าได้ฝังรกรากของตนไว้ในพ้ืนที่นี้แล้ว ประเพณีการฝังรกรากจึงไม่
เพียงตอบสนองความหวาดกลัวของมนุษย์แต่ยังท าบทบาทหน้าที่ในการด ารงอยู่ของชุมชน การลง
หลักปักฐานและไม่ทิ้งถิ่นฐานของตน อย่างไรก็ตามเมื่อความรู้ด้านสาธารณสุขเข้ามาพร้อมกับความ
เจริญ ประเพณีความเชื่อดังกล่าวก็เสื่อมคลายไปเพราะชุดความรู้และค าอธิบายด้วยเหตุผลทาง
วิทยาศาสตร์เข้ามาแทนที่ ซึ่งแสดงถึงการเปลี่ยนผ่านจากสังคมประเพณีหรือสังคมก่อนสมัยใหม่มาสู่
การเป็นสังคมสมัยใหม่ 



73 
 

 

 ปัจจุบันสังคมสมัยใหม่ไม่เพียงปลดตัวเองจากจารีตประเพณีซึ่งส่งผลให้ผู้คนมีอิสระในการ
ตัดสินใจและเลือกก าหนดอัตลักษณ์ของตนเองได้มากขึ้น แต่สังคมสมัยใหม่ยังเต็มไปด้วยข้อมูล
ข่าวสารที่มาพร้อมกับความก้าวหน้าทางเทคโนโลยีในยุคโลกาภิวัตน์ อาจกล่าวได้ว่าทุกวันนี้เราอยู่ใน
โลกท่ีก้าวหน้าไปอย่างรวดเร็วซึ่งรูปแบบประเพณีและความเชื่อใจ (Trust) จะค่อยๆ หายไป กล่าวคือ 
ในอดีตสังคมชุมชนท้องถิ่นจะอยู่บนพ้ืนฐานของความเชื่อใจในคนอ่ืนเพราะสังคมท้องถิ่นหรือสังคม
ชนบทจะมีความใกล้ชิดและผูกพันกันในระดับเครือญาติ ความเชื่อใจในคนอ่ืนจึงเกิดขึ้น ในขณะที่
สังคมสมัยใหม่ที่มีความเป็นเมืองและได้รับอิทธิพลจากโลกาภิวัตน์จะเป็นโลกแห่งการเปลี่ยนแปลง
อย่างรวดเร็ว ชีวิตของผู้คนจะได้รับอิทธิพลจากคนที่ไม่เคยเห็นหน้า ซึ่งอาจอยู่อีกซีกโลกหนึ่ง ความ
เชื่อใจจึงหมายถึงความเชื่อมั่นในระบบนามธรรม (abstract system) (Giddens, 2006 : 122) ซึ่ง
แตกต่างไปจากเดิมที่มนุษย์เชื่อมั่นในคนอ่ืน เช่น ประสิทธิภาพของระบบธนาคาร หรือระบบขนส่ง
รถไฟฟ้าภายในประเทศเอง   

  ความเชื่อใจในคนอื่นที่น้อยลงและการห่างไกลจากการควบคุมของจารีตประเพณีท าให้สังคม
เผชิญหน้ากับความสั่นคลอนทางศีลธรรม นอกจากนี้ความก้าวหน้าทางเทคโนโลยีอันเป็นผลผลิตของ
มนุษย์ก็ส่งผลให้เกิดความเสี่ยงทางสังคมในรูปแบบที่แตกต่างจากเดิมมากขึ้น ความเสี่ยงในสังคม
สมัยใหม่เกิดขึ้นจากความไม่แน่นอนซึ่งมนุษย์เป็นผู้ผลิตขึ้นและไม่อาจควบคุมได้ ความเสี่ยงนี้เป็นสิ่งที่
ไม่สามารถเลือกหรือปฏิเสธได้ มันเกิดขึ้นในกระบวนการต่อเนื่องของการท าให้เป็นสมัยใหม่ (Beck, 
1994 : 5 - 6) กล่าวคือ ในการพัฒนาหรือความเจริญก้าวหน้าที่เป็นผลมาจากวิทยาศาสตร์ เทคโนโลยี 
และอุตสาหกรรมซึ่งเป็นผลผลิตของยุคสมัยใหม่ จะท าให้มนุษย์เผชิญหน้ากับทั้งสิ่งที่เป็นโอกาสและ
ความเสี่ยงอยู่ตลอดเวลา เช่น เราสามารถใช้ประโยชน์จากพลังงานนิวเคลียร์ได้มากมายแต่
ขณะเดียวกันก็มีความเสี่ยงหากไม่สามารถควบคุมได้ หรือรูปแบบชีวิตสมัยใหม่ที่ผู้คนมีการศึกษาและ
มีความเป็นตัวของตัวเองสูงท าให้ผู้คนมีโอกาสเลือกคู่ครองหรือเลือกรูปแบบชีวิตคู่ที่ไม่ยึดติดกับจารีต
ประเพณีแต่ขณะเดียวกันก็อาจน าไปสู่ความเสี่ยงของการหย่าร้างที่เพ่ิมมากขึ้น เพราะคนไม่ได้ยึดมั่ น
ในพันธะหน้าที่ของการแต่งงานเพ่ือผลิตทายาทและเลี้ยงดูสมาชิกใหม่ของสังคม หรืออาจมีความเสี่ยง
ที่จ านวนประชากรจะลดลงเพราะอัตราการเป็นโสดสูงขึ้น เป็นต้น  

 ประเทศไทยพัฒนาโดยเน้นทิศทางการเติบโตของเศรษฐกิจตั้งแต่เริ่มมีแผนพัฒนาเศรษฐกิจ
และสังคมแห่งชาติในปี 2504 ซ่ึงในระยะแรกผลจากการปรับโครงสร้างทางเศรษฐกิจได้ท าให้
เศรษฐกิจของประเทศเติบโตตามที่คาดหวัง แต่การมุ่งเน้นการพัฒนาทางเศรษฐกิจเพียงอย่างเดียวก็
ท าให้เกิดปัญหาด้านสังคมและวิถีชีวิตตามมา ประเทศไทยเริ่มตระหนักรู้ถึงปัญหาดังกล่าวดังแสดงให้
เห็นไว้ในการสรุปผลของการพัฒนาที่ผ่านมาในแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติ ฉบับที่ 7 
(พ.ศ. 2535 – 2539)  
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1.3.4 ปัญหาการปรับตัวของสังคมไทยให้เข้ากับการเปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจมี
มากขึ้น กล่าวคือ การเปลี่ยนแปลงโครงสร้างทางเศรษฐกิจของประเทศจากเศรษฐกิจ
การเกษตรมาสู่เศรษฐกิจอุตสาหกรรมเป็นเหตุให้สังคมไทยเริ่มเปลี่ยนแปลงจากสังคมชนบท
มาสู่ความสังคมเมืองมากยิ่งขึ้น ท าให้วิถีชีวิตและความเป็นอยู่แบบไทยดั้งเดิมต้องปรับเปลี่ยน
เป็นการด าเนินชีวิตรูปแบบสมัยใหม่ อันมีผลกระทบต่อสภาพจิตใจ วัฒนธรรมและวิถีความ
เป็นอยู่โดยส่วนรวม การเปลี่ยนแปลงดังกล่าวนี้ได้ก่อให้เกิดปัญหาสังคมเมืองในด้านต่างๆ 
โดยเฉพาะปัญหาอาชญากรรม [...] 

(ส านักงานคณะกรรมการพัฒนาการเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติ, ออนไลน์) 

 

 อย่างไรก็ตามแม้สรุปผลการพัฒนาที่ผ่านที่ปรากฏในแผนพัฒนาฯ ฉบับที่ 7 จะตระหนักถึง
ความเปลี่ยนแปลงและปัญหาด้านวิถีชีวิตโดยเฉพาะในพ้ืนที่เมือง แต่แนวนโยบายที่ก าหนดทิศทางใน
การพัฒนาประเทศนั้นกลับยังไม่พบนโยบายที่มุ่งแก้ปัญหาดังกล่าวอย่างจริงจัง แผนพัฒนาฯ ฉบับที่ 7 
ยังคงเน้นการพัฒนาในระดับเศรษฐกิจที่มุ่งหวังให้ประเทศไทยเป็นศูนย์กลางเศรษฐกิจระดับภูมิภาค 
และให้กรุงเทพฯเป็นมหานครซึ่งมีนโยบายขยายความเจริญไปสู่ปริมณฑลเพ่ือแก้ปัญหาชุมชนแออัด
ในพ้ืนที่กรุงเทพฯ ซึ่งนับว่าการพัฒนาดังกล่าวยังคงมุ่งเน้นการแก้ปัญหาในเชิงกายภาพและยังใช้
เศรษฐกิจเป็นธงน า 

 การเปลี่ยนจุดเน้นในการพัฒนาปรากฏอย่างเป็นรูปธรรมในแผนพัฒนาฯ ฉบับที่ 8 (2540 – 
2544) กล่าวคือได้หันมาให้ความส าคัญกับการพัฒนาด้านจิตใจของประชากรมากขึ้น ซึ่งมูลเหตุไม่
เพียงมาจากปัญหาที่สั่งสมมาเป็นระยะเวลานานแต่เป็นผลมาจากอิทธิพลของโลกาภิวัตน์ที่ผลักดัน
ประเทศไทยให้เผชิญหน้ากับความเปลี่ยนแปลงระดับโลก 

 

เมื่อประเทศไทยย่างเข้าสู่ศตวรรษที่ 21 นับตั้งแต่แผนพัฒนาฯ ฉบับที่ 8 นี้เป็นต้นไป 
กล่าวได้ว่าเป็นช่วงหัวเลี้ยวหัวต่อที่ส าคัญอย่างไม่เคยปรากฏมาก่อนในประวัติการวางแผน
พัฒนาเศรษฐกิจและสังคมของประเทศไทย ในช่วงสองทศวรรษที่ผ่านมา กระแสโลกาภิวัตน์
อันเกิดจากความก้าวหน้าด้านวิทยาการสื่อสารโดยเฉพาะอย่างยิ่งเทคโนโลยีสารสนเทศได้
เป็นปัจจัยผลักดันที่ส าคัญท าให้โลกอยู่ในภาวะไร้พรมแดน และน าโลกเข้าสู่ยุคแห่งการจัด
ระเบียบใหม่ทางเศรษฐกิจ สังคม การเมืองระหว่างประเทศ ซึ่ งก่อให้เกิดทั้งโอกาสและภัย
คุกคามต่อการพัฒนาที่ยั่งยืนถาวรของประเทศไทย 

(ส านักงานคณะกรรมการพัฒนาการเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติ, ออนไลน์) 
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 จะเห็นว่าการเข้ามาของกระแสโลกาภิวัตน์ได้สร้างความตระหนักรู้ให้แก่การวางแผนพัฒนา
ประเทศอย่างมีนัยยะส าคัญโดยปัจจัยแรกของการพัฒนาในแผนพัฒนาฯ ฉบับที่ 8 คือการพัฒนา
สภาพแวดล้อมของสังคมให้ส่งเสริมและพัฒนาคนโดยให้ความส าคัญกับครอบครัวและชุมชน ด้วย
เหตุผลว่าคนคือพ้ืนฐานส าคัญในการพัฒนาประเทศให้ไปสู่ความยั่งยืน ซึ่งทิศทางการพัฒนาดังกล่าว
ได้รับการสานต่ออย่างต่อเนื่องในแผนพัฒนาฯอีกหลายฉบับที่ตามมา ดังเช่น แผนพัฒนาฯ ฉบับที่ 10 
(พ.ศ.2550 - 2554) ที่มียุทธศาสตร์การพัฒนาคนและสังคมไทยสู่สังคมแห่งภูมิปัญญาและการเรียนรู้ 
ซึ่งให้ความส าคัญกับการพัฒนาคนให้มีคุณธรรมน าความรู้ การเสริมสร้างคนไทยให้อยู่ร่วมกันอย่าง
เป็นสุข ฯลฯ (ส านักงานคณะกรรมการพัฒนาการเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติ, ออนไลน์) หรือใน
แผนพัฒนาฯ ฉบับที่ 11 (พ.ศ. 2555 - 2559) ได้ก าหนดยุทธศาสตร์การสร้างความเป็นธรรมในสังคม 
ซึ่งให้ความส าคัญกับการสร้างความมั่นคงทางเศรษฐกิจและสังคมให้ทุกคนในสังคมไทยควบคู่กับการ
สร้างขีดความสามารถในการจัดการความเสี่ยงและสร้างโอกาสให้แก่ชีวิตตนเอง การสร้างพลังให้ทุก
ภาคส่วนสามารถเพ่ิมทางเลือกการใช้ชีวิตในสังคม เป็นต้น (ส านักงานคณะกรรมการพัฒนาการ
เศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติ, ออนไลน์) 

 แม้ไม่อาจกล่าวได้ว่าแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติคือดัชนีชี้วัดความเปลี่ยนแปลง
ทางสังคมได้อย่างครบถ้วน แต่แผนพัฒนาฯ ก็เป็นหมุดหมายที่สร้างภาพแทนของเศรษฐกิจและ
สังคมไทยในช่วงเวลาต่างๆ ขึ้นมาผ่านการศึกษาข้อมูล สถิติและการวิจัยโดยสถาบันหลักทางสังคม
อย่างสภาพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติ   

การตระหนักถึงอิทธิพลของโลกาภิวัตน์และการมุ่งพัฒนาเพียงการเติบโตด้านเศรษฐกิจส่งผล
ให้สภาพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติได้พยายามที่จะสร้างสังคมแห่งการเรียนรู้ตลอดชีวิตซึ่ง
ปรากฏในแผนพัฒนาฯ ฉบับที่ 11 (พ.ศ. 2555 – 2559) การเรียนรู้ดังกล่าวมุ่งหวังให้คนรู้เท่าทัน
ความเปลี่ยนแปลงต่างๆ ทั้งจากปัจจัยภายในและภายนอก อาทิ ผลกระทบทางเศรษฐกิ จและ
วัฒนธรรมในยุคโลกาภิวัตน์ ซึ่งสอดคล้องกับแนวคิดเรื่องการขบคิดทบทวนภาวะสมัยใหม่ (reflexive 
modernization) ที่นักวิชาการอย่างกิดเดนส์และเบคได้ให้ความส าคัญเนื่องจากมองว่าการขบคิด
ทบทวน (reflexivity) จะท าให้มนุษย์สามารถเผชิญหน้ากับสังคมเสี่ยงภัยได้และสังคมในยุคโลกาภิวัตน์
ก็เปิดโอกาสให้คนได้เข้าถึงความรู้และข้อมูลข่าวสารเพ่ิมมากข้ึนซึ่งเป็นปัจจัยหนึ่งในการขบคิดทบทวน 

เรื่องสั้นที่น าเสนอภาพแทนความตายในช่วงปี 2547 – 2556 ได้แสดงให้เห็นถึงสังคมที่ได้รับ
อิทธิพลจากกระแสโลกาภิวัตน์และการพัฒนาทางเศรษฐกิจแบบทุนนิยมซึ่งความตายถูกน ามาใช้เพ่ือ
กระตุ้นให้เกิดการขบคิดทบทวน อีกทั้งยังแสดงถึงวิถีชีวิตในสังคมเมืองที่โดดเดี่ยว ผู้คนไม่มี
ความสัมพันธ์กันแบบแน่นแฟ้น และคนต้องเผชิญหน้ากับการตายที่ปรากฏซ้ าๆ จนรู้สึกได้ถึงความไร้
ความหมายของชีวิต ประเด็นทางจริยธรรมเป็นอีกประเด็นหนึ่งที่น่าสนใจ กล่าวคือเรื่องสั้นได้แสดงให้
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เห็นความผิดเพ้ียนของตรรกะและมาตรฐานทางจริยธรรมในจิตใจมนุษย์ที่ส่งผลให้มนุษย์สามารถท า
ร้ายผู้อ่ืนได้ตลอดเวลา 

 

3.1 ความตายในกระแสทุนนิยมและสังคมบริโภค 

 แผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติฉบับที่ 11 พ.ศ. 2555 – 2559 ได้กล่าวถึงการ
เปลี่ยนแปลงภายใต้กระแสโลกาภิวัตน์ว่าส่งผลให้สังคมไทยมีความเป็นวัตถุนิยม ให้ความส าคัญกับ
ศีลธรรมและวัฒนธรรมที่ดีงามลดลง ทั้งการด ารงชีวิตประจ าวัน การใช้ชีวิตและความสัมพันธ์กับผู้อ่ืน 
มุ่งหารายได้เพ่ือตอบสนองความต้องการบริโภค การช่วยเหลือเกื้อกูลกันลดลง เอารัดเอาเปรียบและ
ขาดการยึดถือประโยชน์ส่วนรวม (ส านักงานคณะกรรมการพัฒนาการเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติ, 
ออนไลน์) เหล่านี้คือปัญหาที่สังคมไทยต้องประสบ ซึ่งการเป็นสังคมวัตถุนิยมไม่ใช่ปรากฏการณ์ใหม่
แต่ได้ก่อตัวและทวีความรุนแรงขึ้นเนื่องจากอิทธิพลของโลกาภิวัตน์ที่น าพาสินค้าและบริการจากทั่ว
โลกไหลบ่าเข้าสู่สังคมไทยโดยเฉพาะในพ้ืนที่เมือง ผู้คนไม่เพียงบริโภควัตถุเพ่ือความสะดวกสบายหรือ
สนองตอบหน้าที่การใช้งาน แต่บริโภคเพ่ือสร้างความหมายหรือรสนิยมให้แก่ตนเองจนเกิดระบบคุณ
ค่าที่วัดกันด้วยวัตถุ เช่น การดื่มกาแฟสตาร์บัคจะถูกผูกโยงเข้ากับวิถีชีวิตแบบเมืองที่มีความเจริญ
ทัดเทียมมหานครทั่วโลก เป็นกาแฟที่มีรสชาติมาตรฐานสากล ต่างกับกาแฟดอยช้างที่เน้นความเป็น
ท้องถิ่นของสินค้าที่ผลิตในประเทศไทย  

 เรื่องสั้นที่น าเสนอภาพแทนความตายในทศวรรษที่ 2510 และ 2520 ได้แสดงให้เห็นถึงการ
เปลี่ยนแปลงสู่สังคมวัตถุนิยมที่เป็นผลมาจากการเติบโตของเศรษฐกิจแบบทุนนิยมว่าได้เริ่มรุกล้ าเข้าสู่
พ้ืนที่ของการจัดงานศพ แต่ในทศวรรษที่ 2550 เรื่องสั้นได้แสดงให้เห็นถึงบทบาทของโลกาภิวัตน์และ
สังคมบริโภคนิยม รวมถึงการวิพากษ์วิถีชีวิตแบบทุนนิยมที่ไม่ใช่เพียงแค่ความขัดแย้งด้านชนชั้นหรือ
ความแตกต่างด้านฐานะทางเศรษฐกิจของผู้คนดังท่ีเคยเป็นมาในหลายทศวรรษก่อนหน้า 

 

 3.1.1  เมื่อความตายถูกบริโภคกับโลกที่ต้องขบคิดทบทวน 

  บริโภคนิยมเป็นส่วนหนึ่งของวัฒนธรรมและวิถีชีวิตร่วมสมัย ในโลกที่ไม่ว่าจะหันไป
ทางไหนก็จะพบกับป้ายโฆษณาสินค้า บิลบอร์ด และห้างสรรพสินค้าน้อยใหญ่ทุกทั่วหัวระแหง การ
บริโภคไม่ได้เป็นไปเพียงเพ่ือตอบสนองความต้องการพ้ืนฐาน หากแต่เป็นส่วนหนึ่งของการประกอบ
สร้างอัตลักษณ์ให้แก่ผู้คน  การบริโภคสินค้าจึงไม่ได้ขึ้นอยู่กับคุณค่าของสินค้าว่ามีประโยชน์ใช้สอย
อย่างไร หากประโยชน์ใช้สอยจะมีค่าก็ต่อเมื่อกระบวนการแลกเปลี่ยนบ่งบอกให้เห็นถึงความหมาย
ทางสังคมที่ก ากับสินค้าอยู่ (เกษม เพ็ญภินันท์, 2550 : 40) 
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  บริโภคนิยมยังสัมพันธ์กับพ้ืนที่เมือง กล่าวคือ เมืองเป็นแหล่งรวมความหลากหลาย 
เป็นพ้ืนที่ที่เศรษฐกิจแบบทุนนิยมควบคุมทุกอณูชีวิตของคนเมือง บริโภคนิยมเป็นกระแสที่ให้
ความส าคัญกับวัตถุในฐานะที่เป็นสินค้าซึ่งจะถูกผลักดันให้คนบริโภคอยู่ตลอดเวลา เพ่ือกระตุ้นการ
ไหลเวียนของเศรษฐกิจ ขณะเดียวกันการบริโภคยังเป็นปัจจัยส าคัญในการก าหนดอัตลักษณ์ให้แก่คน
เมือง เนื่องจากอัตลักษณ์ของคนไม่ได้เกิดขึ้นจากสารัตถะภายในตัวของคนผู้นั้นเองแต่เกิดจากสินค้า
ที่คนบริโภคเพ่ือสร้างความหมายให้กับตนเอง ยิ่งสินค้ามีหลากหลายการประกอบสร้างอัตลักษณ์ ก็
หลากหลายมากยิ่งขึ้น (สุรเดช โชติอุดมพันธ์, 2550 : 170 - 172) 

  ปัจจุบันโลกาภิวัตน์มีบทบาทส าคัญในวัฒนธรรมบริโภค เนื่องจากการเปลี่ยนกระ
บวนทัศน์ทางการสื่อสารและเทคโนโลยีการคมนาคมส่งผลให้มิติด้านเวลาและสถานที่เปลี่ยนแปลง
ไป กล่าวคือ ความสะดวกรวดเร็วในการสื่อสารและการคมนาคมท าให้เส้นแบ่งพรมแดนของพื้นที่
และเวลาพร่าเลือน เราสามารถข้ามพรมแดนจากซีกโลกหนึ่งไปสู่อีกซีกโลกหนึ่งด้วยเทคโนโลยี
อากาศยาน สามารถสนทนาแบบเรียลไทม์กับคนที่อยู่คนละประเทศคนละทวีปได้ด้วยเครือข่าย
อินเทอร์เน็ต ธุรกิจแบบบรรษัทข้ามชาติก็เปิดโอกาสให้สินค้าจากประเทศหนึ่งเข้าสู่อีกประเทศหนึ่ง
ได้อย่างง่ายดาย การแพร่กระจายหรือส่งผ่านวัฒนธรรมบริโภคจึงสะดวกยิ่งขึ้น ดังกรณีที่เราสามารถ
บริโภคแมคโดแนลด์ สตาร์บัคได้จากทั่วทุกเมืองใหญ่ในโลก สามารถใช้โทรศัพท์มือถือรุ่นเดียวกับคน
อเมริกันและยุโรป หรือรับรู้ข่าวสาร กระแสแฟชั่นได้พร้อมๆ กันทั้งโลก เป็นต้น  

  เรื่องสั้นที่น าเสนอภาพแทนความตายกับวัฒนธรรมบริโภคในโลกยุคโลกาภิวัตน์ที่
จะใช้วิเคราะห์มี 3 เรื่องคือ “เฟรชคิลล์” ของกันต์ธร อักษรน า (2550) “ขุนข่าว” ของภพ เบญญาภา 
(2551) และ “โศลกดิจิทัล” ของปริทรรศ หุตางกูร (2548) เรื่องสั้นสองเรื่องแรกแสดงให้เห็นถึง
กระบวนการบริโภคความตายเพื่อสร้างความหมายให้แก่ตัวตนของผู้บริโภค คุณค่าและความหมาย
ของความตายไม่ได้อยู่ที่สารัตถะของความสูญเสีย แต่ความตายเป็นเพียงสินค้าที่ถูกแปรรูปไว้ใน
ข่าวสารและของสะสม เพื่อให้ผู้บริโภคเลือกสรรน าไปประกอบสร้างเป็นอัตลักษณ์ของตนเอง และ
ปัจจัยส าคัญที่มาควบคู่กันกับการบริโภคความตายนี้คือ ความก้าวหน้าของเทคโนโลยีการสื่อสาร 
ในขณะที่เรื่องสุดท้ายได้แสดงให้เห็นถึงผลของการชื่นชมในวัตถุที่เข้ามาในนามความเจริญและความ
ทันสมัยของยุคโลกาภิวัตน์ ที ่สุดท้ายได้น าไปสู ่การตายของคุณค่าทางจิตวิญญาณ ซึ ่งการตาย
ดังกล่าวได้น าไปสู่การขบคิดทบทวนถึงเทคโนโลยีและความเจริญที่เข้ามาปะทะขัดแย้งกับท้องถิ่น  

  “เฟรชคิลล์” ให้ภาพแทนของวัฒนธรรมบริโภคชัดเจน แสดงให้เห็นกระบวนการ
สร้างความหมายเพ่ือเพ่ิมคุณค่าให้แก่สินค้าซึ่งก็คือความตายผ่านการหลงใหลในของสะสมที่มาจาก
ความตายและเรื่องราวที่อยู่เบื้องหลังสิ่งของเหล่านั้น การแย่งชิงเป็นเจ้าของของสะสมจากความตาย
จึงมิใช่เพื่อแสดงความรักอาลัย หากแต่เพ่ือสร้างความหมายของตัวตนนักสะสมให้แก่ผู้บริโภค 
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  เฟชรคิลล์ แท้จริงคือสถานที่ทิ้งขยะของคนนิวยอร์ก ขยะหลายล้านตันถูกน าไปทิ้งที่
นั่นและไม่เคยมีใครสนใจ แต่เมื่อซากตึกเวิร์ลเทรดถูกน าไปทิ้ง “เฟรชคิลล์”ได้กลายสถานะจากที่ทิ้ง
ขยะเป็นสถานที่ส าคัญที่คนจะแวะเวียนมาเยี่ยมเยียนอยู่เสมอ ตัวละคร “ผม” ก็ปรารถนาที่จะเป็น
หนึ่งในนั้น แต่ด้วยจุดประสงค์ท่ีไกลจากความอาลัยและความโศกเศร้า หากเป็นการเดินทางไปเพ่ือหา
วัตถุจากความตายมาผลิตเป็นของสะสม 

  ความตายในเรื่อง “เฟรชคิลล์” ถูกน ามาเชื่อมโยงกับวัฒนธรรมการสะสม ซึ่งโดย
ปกติวัฒนธรรมการสะสมจะเป็นวิถีของคนที่ปรารถนาจะนิยามความหมายให้แก่ตนเองผ่านการสะสม 
การสะสมจึงไม่ใช่เพียงงานอดิเรก แต่การสะสมได้เชื่อมโยงผู้สะสมเข้ากับของสะสมและเรื่องเล่า
เบื้องหลังของเหล่านั้น การสะสมจึงเป็นการประกอบสร้างอัตลักษณ์ของการเป็นนักสะสมที่มุ่งมั่น
แสวงหาของสะสมด้วยเช่นกัน ชูศักดิ์ ภัทรกุลวณิชย์ (2539: 136) ได้กล่าวถึงความสัมพันธ์ระหว่าง
วัฒนธรรมการสะสมและสังคมบริโภคไว้ว่า ในสังคมบริโภคนิยม การสะสมสิ่งของเป็นเครื่องแสดง
ความมีรสนิยม คือองค์ประกอบหนึ่งของ “คุณภาพชีวิต” และเป็นพฤติกรรมของผู้มีวัฒนธรรม หาใช่
คนแห้งแล้งไร้จิตวิญญาณ ที่วันๆ เอาแต่ตั้งหน้าท ามาหากินหรือง่วนอยู่กับงาน ด้วยเหตุนี้วัฒนธรรม
การสะสมจึงยกระดับและให้คุณค่ากับพฤติกรรมการสะสมของผู้สะสม เพ่ือแบ่งแยกและนิยามตนเอง
ให้แตกต่างจากผู้อ่ืน 

  เรื่องสั้นแสดงให้เห็นถึงบทบาทของชุมชนบนโลกเสมือน คือ อินเทอร์เน็ต ที่รวบรวม
คนที่มีความสนใจเดียวกันมาไว้ด้วยกันโดยไม่จ าเป็นต้องรู้จักหรือเห็นหน้ากันมาก่อน ทุกคนต่างคลั่งไคล้
การสะสมสิ่งของพิเศษที่เกิดขึ้นในเวลาและสถานที่พิเศษ โดยสิ่งของเหล่านั้นมักเป็นของที่มีชิ้นเดียว
และผลิตขึ้นโดยเฉพาะ เช่น หูของลิงบาบูนที่อาจหาญไปกระโดดกัดหูประธานาธิบดีประเทศ
มหาอ านาจ ลิงตัวนั้นถูกผู้ติดตามของประธานาธิบดียิงตายและมีนักผลิตของสะสมคนหนึ่งผ่านไปพบ
พอดีจึงตัดหูของลิงตัวนั้นมาใส่กรอบเป็นจี้ห้อยคอ มูลค่าของหูลิงที่ตายถูกเพ่ิมขึ้นอีกเมื่อผู้ผลิตตั้งชื่อ
มันว่า “ลิงบาบูนบินลาเดน”  

  ด้วยเรื่องเล่าที่ถูกสร้างขึ้นและน ามาแถลงเป็นคุณลักษณะพิเศษของสินค้าท าให้จี้หู
ลิงบาบูนบินลาเดนสร้างมูลค่าได้ถึงหลักล้านเหรียญดอลล่าร์สหรัฐ จะเห็นว่าคุณค่าและมูลค่าของ
สินค้าไม่ได้อยู่ที่ประโยชน์ใช้สอย แต่อยู่ที่สามารถสร้างความหมายในชุมชนออนไลน์ของนักสะสมได้
มากเพียงใด ทั้งเรื่องเล่าที่แสดงถึงวีรกรรมอันจ าเพาะ การเป็นสินค้าหายากที่มีเพียงชิ้นเดียวในโลก 
ประกอบกับชื่อสินค้าที่ถูกน าไปผูกโยงกับความขัดแย้งของคู่กรณีระดับโลก ซึ่งมีนัยยะเชิงยั่วล้ออยู่ในที 
เหล่านี้ล้วนท าให้จี้หูลิงบาบูนบินลาเดนตอบสนองความต้องการของนักสะสมที่มุ่งมั่นแสวงหาของ
สะสมที่เป็นพิเศษหนึ่งเดียวมาครอบครอง เพ่ือได้ชื่อว่าตนมีของสะสมที่หายากท่ีสุดชิ้นหนึ่ง 
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  ความน่าสนใจของสินค้าและเรื่องเล่าที่ถูกผลิตขึ้นในเรื่อง “เฟรชคิลล์” ก็คือสินค้า
เหล่านั้นจะเป็นส่วนหนึ่งของโศกนาฏกรรมและความตาย เช่น หูลิงบาบูน และห่วงสะดือจากวงกรอบ
นาฬิกาของคนใหญ่คนโตที่เสียชีวิตจากสึนามิ และล่าสุดกับการที่ตัวละคร “ผม” จะเดินทางไป
เฟรชคิลล์เพ่ือหาเศษซากความสูญเสียจากตึกเวิร์ลเทรดถล่มมาผลิตเป็นสินค้า ด้วยความคิดว่า “ก าลัง
แปรเปลี่ยนความโศกเศร้าระทมทุกข์ให้เป็นความงามขึ้นมาได้บ้าง” (กันต์ธร อักษรน า, 2553 : 29) 
ความคิดที่จะแปรเปลี่ยนความโศกเศร้าให้เป็นความงดงามแสดงให้เห็นถึงประเด็นทางสุนทรียศาสตร์
ในโลกของทุนนิยมและสังคมบริโภค กล่าวคือ ความงามได้ถูกท าให้เป็นเรื่องสัมพัทธ์ ความงามไม่ได้อิง
อยู่กับความเป็นศิลปะที่ต้องสูงส่ง เข้าถึงยาก ในสังคมสมัยใหม่ไม่มีผู้ที่คอยก าหนดมาตรฐานความงาม
หรือความเหมาะสมเหมือนสังคมจารีต ในที่นี้ความตายและความโศกเศร้าจึงถูกน ามาแปรเปลี่ยนให้
เป็นความงามได้ อาจกล่าวได้ว่าในมิติของทุนนิยมความงามคือสิ่งที่สร้างมูลค่าได้ ในมิติของสังคม
บริโภค ความงามคือสิ่งที่สามารถสื่อความหมายน าไปประกอบสร้างเรื่องเล่าให้แก่ผู้เป็นเจ้าของวัตถุ
นั้นๆ ได้ ยิ่งไปกว่านั้นเรื่องยังแสดงให้เห็นว่าความงามไม่จ าเป็นต้องมีความหมายที่ ตัวมันเองแต่
สามารถถูกผลิตสร้างความหมายขึ้นใหม่ได้ ดังเช่นความตายและความโศกเศร้าที่จะสูญเสีย
ความหมายในตัวเองไปเมื่อถูกน ามาท าเป็นของที่ระลึกจากความตาย  

กล่าวได้ว่าในโลกของทุนนิยมทุกอย่างสามารถแปรรูปเป็นทุนและน าไปสู่การผลิต
เพ่ือบริโภคได้หมด ไม่เว้นแม้แต่ความตายและความโศกเศร้า ราวกับเป็นวงจรที่ไม่สิ้นสุด การถล่มลง
ของเวิร์ลเทรดเป็นเพียงสัญลักษณ์ของโลกทุนนิยมเสรีที่ถูกท าลายในช่วงเวลาหนึ่งเท่านั้น แต่ใน
ท่ามกลางซากปรักหักพังของขยะทุนนิยมเหล่านั้น การผลิตและการบริโภคก็ยังถูกท าให้เกิดขึ้นบนเศษ
ซากนั้น 

  ความตายในเรื่อง “เฟรชคิลล์” จึงแสดงให้เห็นว่าคุณค่าของความตายไม่ได้อยู่ที่การ
สูญเสียหรือความโศกเศร้าอีกต่อไป แต่อยู่ที่ความตายสามารถสั่นสะเทือนจิตใจและกระตุ้นความ
ปรารถนาของคนให้อยากเป็นเจ้าของสินค้าสะสมที่มีความตายอยู่ในเรื่องเล่าของสินค้าชิ้นนั้นได้มาก
เท่าไร ความตายจึงกลายเป็นเพียงแค่จุดขายและของที่ระลึกเท่านั้นในโลกของทุนนิยมเสรี 

  อาจกล่าวได้ว่าเรื่องได้เสียดสีและวิพากษ์วิจารณ์สังคมบริโภคอย่างถึงแก่น นั่นคือ 
ในวัฒนธรรมบริโภคความหมายของสิ่งต่างๆ ถูกจัดที่ทางและสร้างขึ้นใหม่ได้เสมอ เรื่องท าให้เห็น
ความสุดโต่งของสังคมบริโภคที่แม้แต่ความตายซึ่งควรจะเป็นความโศกเศร้าของผู้สูญเสียก็ถูกแปรรูป
เป็นสินค้าเพ่ือสร้างความหมายให้ตัวตนของนักสะสม  ไม่เพียงความตายของมนุษย์แต่ความตายของ
สัตว์ก็ถูกน ามาให้คุณค่า ในพ้ืนที่ของสังคมบริโภคคนกับสัตว์จึงถูกดึงให้มาอยู่ในระนาบเดียวกันได้
ตราบใดที่สามารถสร้างความหมายให้แก่ตัวตนของปัจเจกบุคคลได้ ศีลธรรม มโนธรรม ความเห็นอก
เห็นใจ ความเคารพผู้ตายไม่อยู่ในวิถีบริโภคนิยม เพราะความต้องการของลูกค้าเป็นสิ่งที่ส าคัญที่สุด  
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“เฟรชคิลล์” เป็นเรื่องสั้นที่น าเสนอภาพแทนความตายเพ่ือแสดงถึงความไร้
ความหมายของสรรพสิ่งอย่างแท้จริงในโลกที่เต็มไปด้วยการบริโภคเพ่ือสร้างอัตลักษณ์ให้ตัวเอง 
เพราะความหมายสามารถผลิตสร้างและเปลี่ยนแปลงได้ตลอดเวลา ในส่วนของโลก าภิวัตน์ 
“เฟรชคิลล์” ได้แสดงให้เห็นว่าสังคมบริโภคไม่ได้จ ากัดตัวอยู่แค่ในพ้ืนที่ของประเทศใดประเทศหนึ่ง 
แต่มันได้แผ่ขยายไปทั่วโลก ยิ่งผู้คนรับรู้ข่าวสารกว้างขวางเพียงใด โอกาสทางธุรกิจก็จะยิ่งทวีมากขึ้น 
เหมือนดังที่ราคาของจี้หูลิงบาบูนบินลาเดนที่พุ่งขึ้นสูงตามการรับรู้ปัญหาความขัดแย้งระหว่างประเทศ
สหรัฐอเมริกากับบินลาเดนผู้น ากลุ่มอัลกออิดะฮ์ ชื่อจี้ที่ถูกตั้งขึ้นสื่อเจตนาเสียดสีผู้น ากลุ่มอัลกออีดะฮ์
อย่างชัดเจน ขณะเดียวกันประธานาธิบดีในเรื่องที่ถูกลิงกัดหูก็เหมือนกับการที่ประเทศสหรัฐอเมริกา
ถูกโจมตีจากกลุ่มอัลกออีดะฮ์เมื่อวันที่ 11 กันยายน พ.ศ. 2544 หรือที่รู้จักกันในนามเหตุการณ์ 9/11 
ที่เครื่องบินพาณิชย์พุ่งชนตึกเวิลด์เทรด ยิ่งไปว่านั้นการที่ขยะจากซากตึกเวิลด์เทรดที่ท้ิงอยู่ที่เฟรชคิลล์
ก าลังจะถูกท าเป็นสินค้าเพ่ือการสะสม ยังแสดงให้เห็นถึงการเสียดสีวิถีบริโภคอย่างชัดเจนว่าทุกสิ่ง
สามารถสูญความหมายอย่างง่ายดายและท่ีส าคัญคือไม่มีใครใส่ใจ 

  ประเด็นการเป็นสังคมแห่งข้อมูลข่าวสารถูกผสานเข้ากับสังคมบริโภคปรากฏในเรื่อง
สั้น “ขุนข่าว” ของภพ เบญญาภา เรื่องสั้นเรื่องนี้แสดงให้เห็นถึงสภาพสังคมที่เต็มไปด้วยข้อมูล
ข่าวสารซึ่งถูกน าเสนอหลายช่องทาง ไม่ว่าจะเป็นรายการข่าวที่มีตลอดวัน หนังสือพิมพ์หลายฉบับทั้ง
รายวันรายสัปดาห์ ตลอดจนข่าวสารทางข้อความโทรศัพท์เคลื่อนที่ ข่าวสารมากมายเหล่านี้เป็นผล
จากการเติบโตของยุคโลกาภิวัตน์ที่เทคโนโลยีการสื่อสารท าให้เกิดการเผยแพร่ข้อมูลได้อย่าง
กว้างขวางและหลายช่องทาง การเป็นสังคมแห่งข้อมูลข่าวสารท าให้คนตื่นรู้ตลอดเวลา แต่
ขณะเดียวกันเมื่อข่าวสารถูกท าให้เป็นธุรกิจหรือสินค้า คนก็พร้อมจะเสพข่าวเพ่ือความหมายในการ
เป็นผู้รู้เท่าทันข่าวสารให้แก่ตนเอง ดังเช่นตัวละครขุนข่าวในเรื่อง 

  ขุนข่าวเป็นฉายานามที่ตัวละครเอกในเรื่องได้รับเนื่องจากเป็นผู้ที่รับข่าวสาร
ตลอดเวลา ขุนข่าวแสดงให้เห็นถึงวัฒนธรรมของการ “บริโภคข่าวสาร” ในยุคสมัยใหม่ได้อย่างชัดเจน 
กล่าวคือ เรามิได้รับรู้ข่าวสาร ทราบข้อเท็จจริงและมีอารมณ์ร่วมกับผู้ตกทุกข์ได้ยากในข่าว แต่เรา
บริโภคข่าวสารเพ่ือความพึงพอใจในการรับรู้ความทุกข์ของเพ่ือนมนุษย์และเพ่ือสร้างความหมายให้แก่
ตนเอง ขุนข่าวหลงในฉายาที่ได้รับและเชื่อว่านั่นคือตัวตนของเขา เขาจึงเ พียรรักษาฉายาของตนไว้
และดิ่งลึกไปสู่การเสพข่าวความตาย ความเดือดร้อนของผู้อ่ืนเพ่ือสนองตอบความพึงพอใจของตนเอง
เท่านั้น โดยไม่ค านึงถึงความทุกข์ของเพ่ือนมนุษย์เลย 

  เรื่องสั้นแสดงให้เห็นถึงการรับรู้ข่าวสารความตายในสังคมบริโภคที่ท่วมท้นไปด้วย
ข้อมูลข่าวสาร ความรวดเร็วของเทคโนโลยีการสื่อสารและความก้าวหน้าของสื่อสารมวลชนในยุค
ปัจจุบันท าให้คนสามารถรับรู้ข้อมูลข่าวสารได้หลากหลายช่องทาง ทั้งโทรทัศน์ช่องต่างๆ หนังสือพิมพ์
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ที่มีมากมายหลายส านักข่าว ไม่เว้นแม้แต่ข้อความข่าวสารที่ส่งผ่านมือถือเพ่ือเข้าถึงผู้รับโดยตรง การ
รับรู้ข้อมูลข่าวสารที่ท่วมท้นเหล่านี้จึงเป็นส่วนหนึ่งของวิถีชีวิตสมัยใหม่ที่ไม่หยุดนิ่งและเคลื่อนที่ไป
อย่างรวดเร็ว  

   

ขุนข่าวบอกรับหนังสือพิมพ์ทุกวันๆ ละสามฉบับ หลังจากน้องสาวไม่อยู่ก็ได้
สั่งเพ่ิมอีกสองฉบับ ด้วยเหตุผลที่เขาอ้างกับใครต่อใครว่า “เพ่ือตรวจสอบข่าวครับ 
บางทีหนังสือพิมพ์ก็ลงข่าวไม่ตรงกัน ผมไม่ปล่อยให้ตัวเองโง่ หรือไม่ทันเหตุการณ์
หรอกครับ ผมต้องรู้ความจริงทุกเรื่อง ที่ส าคัญจะตกข่าวใดข่าวหนึ่งไม่ได้โดย
เด็ดขาด” 

 (ภพ เบญญาภา, 2553 : 18) 

 

  ขุนข่าวเสพข่าวสารไม่ต่างกับการรับกระแสแฟชั่นที่เคลื่อนไหวเปลี่ยนแปลงรวดเร็ว 
เขารับหนังสือพิมพ์วันละหลายฉบับ ด้วยความเชื่อที่ว่าการอ่านข่าวในปริมาณมากจะท าให้เขาเข้าถึง
ความจริงและ “ไม่โง่” รู้เท่าทันสิ่งที่เกิดขึ้นรอบตัวทุกอย่าง อีกทั้งยังตั้งตนเป็นผู้ตรวจสอบข้อมูล
ข่าวสารเพ่ือหาความถูกต้องที่สุด พฤติกรรมของขุนข่าวไม่ใช่เพียงการรับข่าวเพ่ือรู้ถึงความเป็นไป แต่
ขุนข่าวรับข่าวสารเพ่ือหล่อเลี้ยงฉายาที่ตนเองได้ ดังนั้นในเรื่องจึงมักให้ภาพเทียบคู่กันระหว่างการ
บริโภคข่าวกับบริโภคอาหารของขุนข่าว 

 

  ตามปกติเขาจะตื่นตั้งแต่หกโมงเช้า แล้วเริ่มต้นนั่งโต๊ะท างานตอนเก้าโมง 
นั่นแสดงว่าเขาจะมีเวลาว่างอยู่ประมาณสามชั่วโมงในช่วงนี้ เมื่ออาบน้ าเสร็จ
เรียบร้อยเขาจะรีบเดินออกไปหยิบหนังสือพิมพ์ที่สอดอยู่ตรงประตูรั้วด้วยท่าทาง
เหมือนคนหิวกระหายแล้วน ามันกลับมานั่งอ่านบนโต๊ะกินข้าวด้วยความเอร็ดอร่อย 
ใช่ เขารู้สึกเอร็ดอร่อยในรสข่าวและรสข้าวไปพร้อมกัน  

(ภพ เบญญาภา, 2553 : 18) 

 

  เขาชอบอ่านข่าวไปอย่างช้าๆ เหมือนการละเลียดอาหารอันโอชะ ค่อยๆ
แทะเล็มตั้งแต่พาดหัวข่าวหน้าแรกจนไปถึงคอลัมน์ต่างๆ ด้านใน ระหว่างนั้นเขาจะ
เปิดโทรทัศน์รายการข่าวภาคเช้าไปด้วย โดยมีรีโมทคอนโทรลวางไว้ข้างกาย เพ่ือ



82 
 

 

สลับช่องไปมาหากมีโฆษณา ทั้งนี้สิ่งส าคัญที่ขาดไม่ได้เลยก็คืออาหารจานใหญ่ 
เพราะถ้าไม่มีมันก็จะท าให้การบริโภคข่าวเสียรสชาติไปอย่างไม่น่าให้อภัย ราวกับว่า
แท้จริงแล้วข่าวพวกนั้นคืออาหารหลัก ส่วนอาหารในจานเป็นเครื่องปรุงรสหรือ
น้ าจิ้มเพิ่มความเอร็ดอร่อย  

(ภพ เบญญาภา, 2553 : 19) 

 

   จะเห็นว่าเรื่องตั้งใจให้เห็นภาพล้อกันไปของการบริโภคข่าวกับบริโภคอาหารอย่าง
ชัดเจนโดยใช้ค าขยายการบริโภคข่าวของขุนข่าวเป็นถ้อยค าชุดเดียวกับการบริโภคอาหาร เช่น หิว
กระหาย เอร็ดอร่อย รสข่าว นอกจากนี้ในทุกฉากที่ขุนข่าวดูหรืออ่านข่าว เขาจะต้องกินอาหารไป
พร้อมกันด้วยเสมอแม้อาหารจะหมดจานแล้วจานเล่าแต่ขุนข่าวก็จะต้องเดินไปเติมอาหารแล้วกลับมา
นั่งดูข่าวต่อจนเป็นกิจวัตร ซึ่งพฤติกรรมนี้สื่อความหมายของการบริโภคท่ีไม่สิ้นสุด ขุนข่าวไม่ได้บริโภค
ข่าวเพียงเพ่ือการรับรู้ แต่บริโภคเพ่ือตอบสนองความพึงพอใจของตัวเอง เพ่ือ “รับรส”ของข่าว  

  การบริโภคในวิถีของบริโภคนิยมไม่ใช่การบริโภคเพียงเพ่ือตอบสนองความต้องการ
ขั้นพ้ืนฐานหรือบริโภคความหมายหลักของวัตถุสิ่งของนั้น เช่น การบริโภคอาหารก็มิใช่เพียงแค่อ่ิม
ท้อง แต่เป็นการบ่งบอกรสนิยมและชนชั้นของของผู้บริโภค ขุนข่าวเองก็เช่นกัน เขาบริโภคข่าวสาร
เพ่ือความเพลิดเพลินของตนเองและเพ่ือรักษาภาพแทนจากฉายา “ขุนข่าว”ที่เขาได้รับจากคนรอบ
ข้าง การเสพข่าวของเขาก็ไม่ต่างอะไรกับการสร้างอัตลักษณ์ให้แก่ตนเอง 

   ขุนข่าวบริโภคข่าวสารด้วยความรู้สึกเอร็ดอร่อยและอ่ิมเอมไม่เว้นแม้แต่ข่าวความ
ตายความสูญเสียของผู้อ่ืน เช่น ข่าวเครื่องบินตก เรือล่ม โดยขุนข่าวไม่ได้สนใจความเดือดร้อนของ
ผู้คนในข่าวเลย ส าหรับขุนข่าวข่าวแล้วความตายเหล่านั้นไม่ได้แตกต่างอะไรกับรสเปรี้ยว รสหวาน
ของอาหารที่เมื่อกินซ้ าๆ ก็ท าให้รู้สึกเบื่อ การรายงานความคืบหน้าความสูญเสียต่างๆ ในข่าว
กลายเป็นความซ้ าที่ไม่มีอะไรแปลกใหม่ในความคิดของขุนข่าว เขาจึงปรารถนาที่จะบริโภคข้อมูล
ข่าวสารที่ตื้นเต้นมากข้ึน ดึงดูดความสนใจเขาได้มากขึ้น จนน าไปสู่การกระหายความรุนแรงที่มากขึ้น
ตามมา ดังเช่นที่ขุนข่าวสบถว่า “อยากจะบ้าตาย ไม่มีข่าวใหม่ๆ เลยหรือไง ข่าวสงครามก็ได้ อเมริกา
น่าจะบุกอิหร่านได้แล้วนะ”(ภพ เบญญาภา, 2553 : 22 – 23) ความปรารถนาที่จะบริโภคข่าวสารที่
รุนแรงโดยไม่สนใจความเป็นความตายของผู้คนในข่าวแสดงให้เห็นถึงการไม่ให้คุณค่าหรือความหมาย
ต่อความตายในฐานะความสูญเสียหรือความเศร้าสลดซึ่งเป็นความหมายของความตายที่ผู้คนจะนึกถึง 
แต่ส าหรับขุนข่าวแล้วเขาได้สร้างความหมายใหม่ให้แก่ความตาย เป็นความหมายในฐานะวัตถุท่ีไม่ได้มี
คุณค่าทางจิตใจ ซึ่งเขาเลือกฉวยคว้าวัตถุนั้นมาแต่งเติมความหมายการเป็นขุนข่าวให้แก่ตัวเขาเอง 
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  การหลงติดในฉายานามของขุนข่าวแสดงให้เห็นถึงการเชื่อในภาพแทนที่ถูกสร้างขึ้น 
จนถึงขั้นยอมรับและแยกไม่ออกระหว่างความเป็นตัวเองกับภาพแทนที่ถูกสร้างขึ้นนั้น ขุนข่าวใช้ฉายา
นี้เป็นชื่อของตนในโลกอินเทอร์เน็ต และด้วยความเชื่อในตัวตนที่ถูกสร้างขึ้นใหม่จึงท าให้ขุนข่าวหลง
เข้าสู่วงจรของกระบวนการสร้างภาพความเป็นขุนข่าวที่ไม่มีวันสิ้นสุด ยิ่งปรารถนาจะเป็นขุนข่าวที่
ผู้คนยอมรับมากขึ้นเท่าใด เขาก็ต้องบริโภคข่าวให้มากยิ่งขึ้นเท่านั้น กระบวนการนี้เกิดขึ้นวนซ้ าจนไม่
อาจแยกได้ว่าเพราะเขาเสพข่าวสารมากมายจนได้รับฉายาว่าขุนข่าว หรือด้วยความเป็นขุนข่าวเขาจึง
ต้องเปิดรับข่าวสารทุกช่องทางตลอดเวลา วงจรการบริโภคข่าวและการสร้างตัวตนของขุนข่าวไม่ต่าง
อะไรกับวงจรของบริโภคนิยมที่ผู้บริโภคจะบริโภคสินค้าจากความหมายสัญญะ เพ่ือสร้างความหมาย
หรือตัวตนของตนเองขึ้น และความปรารถนาที่จะหล่อเลี้ยงภาพดังกล่าวก็จะกระตุ้นความอยากใน
การจับจ่ายสินค้าเพ่ือแสดงออกถึงความเป็นตัวเองที่แตกต่างจากคนอ่ืนไปเรื่อยๆ 

  การหลงในวงจรของการบริโภคข่าวสารของขุนข่าวไม่เพียงน าไปสู่การบริโภคอย่าง
บ้าคลั่ง แต่ยังน าไปสู่การสูญเสียมิติเชิงมนุษย์ ขุนข่าวท าทุกอย่างเป็นกิจวัตร ตื่นหกโมงเช้า เดินไป
หยิบหนังสือพิมพ์และใช้เวลาสามชั่วโมงเช้าละเลียดอ่านข่าวจนหมดก่อนจะเริ่มงาน ตามด้วยมื้อ
อาหารเที่ยงและเย็นที่ต้องชมข่าวผ่านโทรทัศน์และเปิดรับข้อความข่าวจากมือถือไปพร้อมกับการ
รับประทานอาหาร ขุนข่าวท าตัวเหมือนเครื่องจักรสังหารข่าว ไม่มีข่าวไหนที่เขาไม่รู้ และในความรู้นั้น
เขาไร้ซึ่งความรู้สึกในฐานะท่ีมนุษย์พึงมีต่อเพ่ือนมนุษย์ด้วยกัน  

  ตัวละครขุนข่าวถูกสร้างขึ้นมาให้มีลักษณะสุดโต่ง กล่าวคือ มีนิสัยที่กระหายเสพ
ข่าวสารและความรุนแรงอย่างไม่สิ้นสุด ผู้เขียนสร้างตัวละครขุนข่าวขึ้นมาเพ่ือเสียดสีผู้คนในปัจจุบันที่
ให้ความส าคัญกับข่าวสารและเสพข่าวสารเพ่ือความเพลิดเพลินหรือเพียงเพ่ือสนองตอบความต้องการ
ของตนโดยละเลยความเห็นอกเห็นใจเพ่ือนมนุษย์ ซึ่งเป็นการขาดไร้มนุษยธรรมที่สังคมสมัยใหม่ก าลัง
เผชิญ ผู้เขียนลงโทษพฤติกรรมของขุนข่าวด้วยการให้เขาได้เห็นชื่อน้องสาวของตนเองในรายชื่อ
ผู้เสียชีวิตจากอุบัติเหตุเรือล่มที่เขาบ่นว่าไม่น่าสนใจเพราะคนตายน้อย บทลงโทษนี้ท าให้ขุนข่าว
ตระหนักถึงค าเตือนของน้องสาวของเขาที่ไม่อยากให้เขาเสพข่าวสารเพ่ือความบันเทิงหรือความพึง
พอใจของตนแต่ฝ่ายเดียวโดยไม่ค านึงถึงผู้ตกเป็นข่าว ซึ่งการเรียนรู้นี้ต้องแลกมาด้วยความตายของ
น้องสาวผ่านข่าวซึ่งครั้งหนึ่งเขาไม่เคยรู้สึกอะไรกับข่าวความตายเลย นับเป็นการลงโทษและตัดสินตัว
ละครของนักเขียนด้วยการใช้ข้อผิดพลาดของตัวละครมาก่อให้เกิดการเรียนรู้ 

  บทลงโทษตัวละครขุนข่าวเกิดขึ้นจากการขบคิดทบทวนของนักเขียนต่อสภาพสังคม
ร่วมสมัยที่ผู้คนบริโภคข่าวสารเพ่ือความบันเทิงและสื่อเองก็ต่างแข่งขันและเร่งเร้าผู้คนให้บริโภคข่าว
ผ่านสื่อด้วยการน าเสนอข่าวสารที่รุนแรงมากขึ้นเพ่ือดึงดูดใจผู้บริโภคโดยหลายครั้งได้หลงลืมและ
ละเลยจรรยาบรรณของสื่อ ดังกรณีความพยายามที่จะน าเสนอภาพข่าวการตายของนักแสดงชายชื่อ
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ดังที่เสียชีวิตจากโรคไข้เลือดออกเมื่อเดือนมกราคม พ.ศ. 2559 ซึ่งสื่อต่างเบียดเสียดกลุ้มรุมถ่ายภาพ
ขณะเคลื่อนย้ายศพจนเป็นเหตุให้เกิดข้อวิพากษ์วิจารณ์อย่างกว้างขวางถึงจรรยาบรรณของสื่อที่
ละเมิดสิทธิ ์ผู ้เส ียช ีว ิตและไม่เคารพครอบครัวผู ้ตาย หรือการน าเสนอภาพข่าวการตายจาก
เหตุการณ์สึนามิเมื่อปี 2547 ที่ล้วนเป็นภาพความสูญเสียและการตายอย่างชัดเจน ซึ่งแตกต่างกับ
สังคมญี่ปุ่นที่เมื่อเกิดสึนามิ ทั้งสื่อและประชาชนต่างหลีกเลี่ยงที่จะน าเสนอภาพความสูญเสียหรือ
แม้แต่ภาพที่จะโยงใยไปถึงความสูญเสียนั้นได้ก็จะถูกหลีกเลี่ยง เพ่ือไม่ให้กระทบกระเทือนจิตใจของ
ผู้ประสบภัย อาจกล่าวได้ว่านักเขียนในฐานะผู้สังเกตปรากฏการณ์ทางสังคมได้ทบทวนและน าเสนอ
เรื่องราวเหล่านั้นผ่านภาพแทนที่ปรากฏในเรื่องสั้น ซึ่งภาพแทนดังกล่าวก็น าไปสู่การตระหนักรู้และ
กระตุ้นให้เกิดความขบคิดทบทวนในใจผู้อ่านเช่นกัน 

   นอกจากในมิติของการเสพและผลิตข่าวอย่างไร้มนุษยธรรมแล้ว การน าเสนอภาพ
แทนความตายในเรื่อง “ขุนข่าว” ยังผูกโยงกับลัทธิบริโภคนิยม นั่นคือการบริโภคข่าวสารเพ่ือสร้าง
ความหมายให้แก่ตนเองของตัวละครขุนข่าวซึ่งเป็นการปรารถนาที่จะบริโภคให้มากขึ้นและรุนแรงขึ้น 
ความตายของน้องสาวขุนข่าวในเรื่องจึงก่อให้เกิดการขบคิดทบทวนต่อวิถีบริโภคนิยมด้วยเช่นกัน 
กล่าวคือ ในโลกที่ปัจเจกบุคคลตกเป็นเหยื่อของกระแสบริโภคนิยม มนุษย์จ าเป็นต้องขบคิดทบทวนถึง
วิถีดังกล่าวเพ่ือให้เห็นถึงความเสี่ยงที่เราจะสูญเสียมิติความเป็นมนุษย์ที่มีความรู้สึกและมีมนุษยธรรม
เหมือนดังที่ก่อนหน้าการรู้ข่าวความตายของน้องสาว ขุนข่าวได้สูญเสียมิติเชิงมนุษย์ที่ไม่เห็นอกเห็นใจ
ในชะตากรรมของผู้อ่ืน มุ่งแต่จะเสพความรุนแรงเพ่ือความบันเทิงและหล่อเลี้ยงอัตลักษณ์อันกลวง
เปล่าของตน 

  “โศลกดิจิทัล” เป็นเรื่องสั้นที่กล่าวถึงการปะทะกันของโลกแห่งจิตวิญญาณและ
ความเป็นท้องถิ่นกับโลกของวัตถุที่เติบโตรวดเร็วพร้อมกระแสโลกาภิวัตน์ หากดูในด้านของเวลาใน
การแต่งจะพบว่า “โศลกดิจิทัล” แต่งขึ้นก่อน ““เฟรชคิลล์”” และ “ขุนข่าว” คือตั้งแต่ พ.ศ.2548 
ในขณะที่เรื่องสั้นอีกสองเรื่องเผยแพร่ในปี 2550 และ 2551 ตามล าดับ การปรากฏของ “โศลก
ดิจิทัล” จึงเป็นเหมือนการเกริ่นการณ์และพยากรณ์ให้เห็นว่าเมื่อถึงจุดหนึ่งที่คนให้ค่าแก่วัตถุมากกว่า
จิตวิญญาณแล้ว ความเข้าใจโลกและชีวิตด้วยความรู้สึกและจิตใจก็คงล่มสลาย 

  อัปพาดูไร (Appadurai, 2011: 30 - 31) ได้กล่าวถึงโลกาภิวัตน์ซึ่งได้เปลี่ยนโฉม
หน้าของโลกให้เป็นพ้ืนที่ไร้พรมแดนว่าท าให้เกิดการไหลเวียนในมิติต่างๆ 5 มิติ ได้แก่ ในมิติชาติพันธุ์ 
(Ethnoscape) หมายถึงการเคลื่อนย้ายของผู้คนในรูปแบบของแรงงาน นักท่องเที่ยว ผู้อพยพ ฯลฯ ที่
เดินทางโยกย้ายจากประเทศไปอีกประเทศหนึ่ง ซึ่งเหล่านี้เป็นผลจากความเจริญก้าวหน้าของ
เทคโนโลยีการคมนาคมในยุคโลกาภิวัตน์ มิติของเทคโนโลยี (Technoscape) คือการเคลื่อนย้าย
ไหลเวียนของเทคโนโลยีและเครื่องจักรข้ามพรมแดนในอัตราที่รวดเร็ว เช่น การส่งออกซอฟต์แวร์ของ
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อินเดียไปสู่สหรัฐอเมริกา การเคลื่อนย้ายดังกล่าวมีผลทั้งในเชิงเศรษฐกิจและแรงงาน มิติที่สามคือมิติ
ของทุน (Financescape) ซึ่งเกิดการไหลเวียนของทุนมหาศาลทั่วโลกผ่านตลาดหุ้น ตลาดเงิน และ
การลงทุนของบรรษัทข้ามชาติ การไหลเวียนของทุนในยุคโลกาภิวัตน์จะผันผวนได้รวดเร็วกว่าในอดีต
ที่เคยเป็นมา มิติของสื่อ (Mediascape) หมายถึงการแพร่กระจายของสื่อโดยเฉพาะในรูปแบบที่มี
เรื่องเล่าที่จะมีผลท าให้เกิดภาพ เป็นประสบการณ์ที่ผู้รับประสบและได้รู้จักชีวิตความเป็นอยู่ใน
วัฒนธรรมอื่น ซึ่งจะช่วยประกอบสร้างเรื่องเล่าของคนอ่ืน ดินแดนอื่น และหล่อเลี้ยงจินตนาการ ความ
ปรารถนาที่จะใช้ชีวิตในแบบเดียวกันหรือเดินทางไปที่แห่งนั้น สุดท้ายคือมิติของอุดมการณ์ 
(Ideoscape) หมายถึงการรับรู้ความคิดทางการเมือง อุดมการณ์ ตลอดจนค าศัพท์ที่ใช้ทางการเมือง
จากต่างพ้ืนที่ซึ่งสามารถไหลเวียนเข้ามาสู่ผู้คนในอีกพ้ืนที่หนึ่งผ่านเทคโนโลยีการสื่อสาร การเลื่อนไหล
ทั้งห้ามิติดังกล่าวมานี้มีผลโดยตรงต่อวิถีชีวิตของผู้คนโดยเฉพาะผู้คนในท้องถิ่นที่ต้องเผชิญหน้ากับ
ความเปลี่ยนแปลงในยุคโลกาภิวัตน์ ซึ่งเรื่องสั้น “โศลกดิจิทัล” ได้ถ่ายทอดไว้ในหลายประเด็น 

  “โศลกดิจิทัล” เป็นเรื่องราวของนักศึกษาศิลปะจากเมืองไทยกับวาสุศิลปินใหญ่ชาว
อินเดียที่ให้ความส าคัญกับจิตวิญญาณและปฏิเสธวัตถุอย่างสิ้นเชิงโดยเฉพาะวัตถุที่มาจากตะวันตก 
แต่โลกระดับจิตวิญญาณและปรัชญาตะวันออกที่เน้นการเรียนรู้และเข้าใจชีวิตของวาสุต้องสั่นคลอน 
เมื่อชายหนุ่มจากนอกประเทศได้หยิบยื่นวัตถุท่ีเรียกว่ากล้องดิจิทัลให้เขาได้ลองศึกษา เมื่อเขาได้สัมผัส
ก็เริ่มลุ่มหลงและติดบ่วงความสะดวกสบายกับลูกเล่นมากมายของมัน จนในที่สุดเขาก็ได้ท าลายความ
สวยงาม ลึกซึ้งของโลกแห่งจิตวิญญาณที่เขาเทิดทูนด้วยกล้องดิจิทัลที่เป็นวัตถุแปลกหน้าในมือของเขาเอง 

  เรื่องได้แสดงให้เห็นถึงการเลื่อนไหลที่เกิดขึ้นในมิติของชาติพันธุ์ กล่าวคือ ตัวละคร 
“ผม”ผู้หยิบยื่นกล้องดิจิทัลให้วาสุทดลอง เป็นนักศึกษาที่เดินทางไปศึกษาและท่องเที่ยวที่ประเทศ
อินเดีย ความก้าวหน้าของโลกาภิวัตน์ได้พาผมข้ามพรมแดนไปเรียนรู้ในประเทศอ่ืน ขณะเดียวกันก็ได้
พาความเจริญซึ่งเป็นสิ่งแปลกปลอมเข้าไปในท้องถิ่นในที่นี้คืออินเดียผ่านการมาเยือนของผมด้วย 
นอกจากนี้เรื่องยังมอบบทบาทส าคัญให้กล้องดิจิทัลซึ่งเป็นตัวแทนของการไหลเวียนของเทคโนโลยีที่
แพร่กระจายและใช้กันไปทั่วโลก กล้องดิจิทัลในเรื่องถูกท าให้เป็นตัวแทนของโลกแห่งวัตถุและ
โลกาภิวัตน์ เพราะมันสามารถจับช่วงเวลาที่อาจเป็นแค่ความทรงจ าให้ปรากฏเป็นรูปธรรมทั้งที่
เคลื่อนไหวได้และเคลื่อนไหวไม่ได้ในแบบวิดีโอและภาพนิ่ง การท างานของกล้องดิจิทัลสะดวก รวดเร็ว 
ไม่ต้องรอผ่านกระบวนการล้างอัดภาพเหมือนกล้องฟิล์มซึ่งเป็นผลิตภัณฑ์ของโลกก่อนยุคโลกาภิวัตน์ 
ความกะทัดรัด รวดเร็ว และสามารถเก็บช่วงเวลาของวัตถุ บุคคล สถานที่ไว้เปิดเมื่อใดและยามใดก็ได้ 
ในด้านหนึ่งกล้องดิจิทัลจึงเป็นตัวแทนของโลกยุคโลกาภิวัตน์ที่เน้นการข้ามพรมแดนและการย่นย่อ
ของเวลา ขณะที่อีกด้านกล้องดิจิทัลยังเป็นตัวแทนของโลกแห่งภาพแทนที่ทุกอย่างไม่มีความจริงแท้  
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จะมีก็แต่ภาพแทนที่ถูกสร้างข้ึน เหมือนดังภาพที่ฉายอยู่บนหน้าจอกล้องดิจิทัลที่เป็นภาพความจริงแต่
มิใช่ความจริง  

  เรื่องสร้างความขัดแย้งผ่านตัวละครวาสุ ศิลปินผู้เป็นความหวังในด้านของการให้
คุณค่ากับจิตใจและปฏิเสธวัตถุนิยม ในตอนแรกก่อนที่จะลองเล่นกล้องดิจิทัลในนามของการเรียนรู้สิ่ง
ใหม่เพ่ือประยุกต์ใช้กับสิ่งเก่า วาสุมีทัศนคติในเชิงลบต่อความเจริญทุกรูปแบบจากตะวันตก ส่วนหนึ่ง
เป็นอคติที่มาพร้อมร่องรอยของการเป็นพลเมืองของประเทศใต้อาณานิคมอังกฤษมานับร้อยปี  

 

  มันอาจเป็นความชังในเชิงอุดมคติที่เหมาเอาว่าตะวันตกโดยเฉพาะอังกฤษ
เคยปล้นชาติไปแล้วครั้งหนึ่ง และก าลังกลับมาใหม่ในรูปแบบสินค้าไฮเทคฟุ่มเฟือย
มาโยนโครมใส่ประเทศซึ่งเน้นศาสนา วัฒนธรรม เพ่ือการขัดเกลาจิตใจเป็นทางรอด 

(ปริทรรศ หุตางกูร, 2548 : 182)  

 

  โลกในปัจจุบันเปลี่ยนแปลงไปสู่การเชิดชูเสรีภาพและมนุษยธรรม ส่งผลให้ประเทศ
อาณานิคมทั้งหลายได้รับอิสรภาพ ภาพของการล่าอาณานิคมไม่ต่างจากผู้แข็งแกร่งเข้ามาใช้ก าลัง
ปล้นชิงทรัพยากรจากผู้อ่อนแอกว่า อาณานิคมในอดีตเข้ามาในรูปแบบของความเจริญและก าลังทหาร
ซึ่งแสดงให้เห็นการกดขี่และฉวยคว้าผลประโยชน์หรือทรัพยากรอย่างชัดเจน แต่ในปัจจุบันความ
ซับซ้อนของเศรษฐกิจทุนนิยมที่ไม่ใช่เพียงแค่น าฝ้ายจากประเทศหนึ่งไปผลิตเป็นสิ่งทอปริมาณมาก
แล้วน ากลับมาขายประเทศที่ปลูกฝ้ายนั้นด้วยราคาที่สูงกว่า แต่มันมาพร้อมกับการออกแบบ โฆษณา 
มายาคติ ที่ท าให้วัตถุหรือสินค้าแต่ละชิ้นมีความพิเศษสามารถสร้างอัตลักษณ์และตัวตนของผู้บริโภค
ได้อย่างไม่สิ้นสุด อาณานิคมทางเศรษฐกิจจึงมาพร้อมกับความเจริญและความทันสมัยทางเทคโนโลยี
ที่ดูเหมือนจะมีพลานุภาพไม่ต่างกับอาณานิคมในอดีต ในสายตาของวาสุความเจริญและสินค้าไฮเทค
จึงเป็นอันตรายต่อประเทศที่ยึดมั่นในศาสนาและจิตวิญญาณอย่างอินเดีย  

  อย่างไรก็ตามเมื่อวาสุได้ทดลองเล่นกล้องดิจิทัลตามค าเชิญชวนของนักศึกษาชาว
ไทย เขาก็มหัศจรรย์ใจและหลงใหลหมกมุ่นไปกับเทคโนโลยี เขามองทุกอย่างผ่านเลนส์กล้อง แม้แต่
พิธีกรรมอันศักดิ์สิทธิ์อย่างพิธีติยัม ที่น าเอา “ใจความบางตอนในมหากาพย์รามยณะ มหาภารตะ 
ปุราณะ มาน าเสนอถึงธรรมะ ความชั่วร้าย ความกล้าหาญ สงคราม สันติ โลก และจักรวาล ” 
(ปริทรรศ หุตางกูร, 2548 : 186 - 187) การถ่ายภาพพิธีกรรม ผู้คน การแสดงด้วยกล้องดิจิทัลของวา
สุแสดงให้เห็นถึงการมองและท าความเข้าใจจิตวิญญาณผ่านวัตถุ ไม่ใช่การใช้จิตวิญญาณสัมผัสเหมือน
อย่างที่เขาเคยท า นับเป็นจุดเริ่มต้นของการล่มสลายของจิตวิญญาณภายหลังจากท่ีได้รู้จักเทคโนโลยี 
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  วาสุในเรื่องเป็นสัญลักษณ์ของผู้มีความรู้และยึดมั่นในคุณค่าของจิตวิญญาณ มิใช่
วัตถุ แต่ในโลกของเทคโนโลยีที่ก้าวหน้า ความจ าเป็นที่ต้องเรียนรู้เทคโนโลยีเพื่อให้เท่าทันโลกกลับพา
ผู้คนถอยห่างจากจิตวิญญาณและปรัชญาศาสนา แม้จะโดยไม่ตั้งใจ แต่ความสะดวกสบายของ
เทคโนโลยีก็ได้ล่อหลอกให้คนหลงติดกับดักของมัน 

  เรื่องสั้นท าให้การตายของความงดงามในระดับจิตวิญญาณเป็นรูปธรรม โดยให้
อาจารย์ที่อบรมสั่งสอนวาสุเสียชีวิตพร้อมฝากจดหมายและโศลกที่บรรจงแต่งไว้ให้วาสุ 

   

“แด่วาสุศิษย์รัก เธอคือศิษย์ที่อาจารย์รักและภูมิใจที่สุด ผลงานต่างๆ ของ
เธอ อาจารย์ติดตามเสมอ และมันพิสูจน์แล้วว่ามันคือความสมบูรณ์ซึ่งบรรจุเอา
ความงามทั้งจิตใจ ศาสนา ศิลปะ วัฒนธรรม ความเป็นพ้ืนถิ่นเอาไว้ครบถ้วน 
อาจารย์คงจะอยู่ได้ไม่นาน จึงขอมอบผลงานค้นคว้ารวบรวมบทโศลกมาลายาลัม
โบราณ รวมทั้งที่อาจารย์แต่งขึ้นเองเพ่ือสรรเสริญพระเจ้าผู้ยิ่งใหญ่ ขอมอบให้เธอ
เก็บไว้ด้วยความรักและชื่นชม ลงชื่อ โคแลม ตริแวนดัม” 

(ปริทรรศ หุตางกูร, 2548 : 191) 

 

  เนื้อความในจดหมายให้ภาพชื่นชมสรรเสริญวาสุแต่เป็นวาสุก่อนที่จะได้พบกับกล้อง
ดิจิทัล และก่อนที่จะเดินทางมาหาอาจารย์เพ่ือรับจดหมายนี้ หน้าที่ของจดหมายที่แท้จริงจึงเป็นการ
เย้ยหยันตัวตนของวาสุที่เปลี่ยนแปลงรวดเร็วหลังได้ลองลิ้มรสเทคโนโลยี ความหมายมั่นจะฝากฝัง
อารยธรรมโบราณที่เชิดชูศาสนาและจิตวิญญาณไว้ในมือวาสุได้ตายลงพร้อมการลงชื่อสุดท้ายของ
อาจารย์ก่อนลาจากโลกนี้ไป ผู้อ่านจะรู้โดยนัยว่าไม่มีผู้สืบทอดที่คาดหวังอีกต่อไป การตายของอาจารย์
ของวาสุจึงเป็นการตายของจิตวิญญาณท้องถิ่นที่เหลือน้อยและเรี่ยวแรงน้อยจนโรยรา 

  ยิ่งไปกว่านั้นเรื่องยังเสนอให้จิตวิญญาณท้องถิ่นตายลงอย่างสิ้นเชิงเมื่อวาสุพยายาม
จะถ่ายวีดีโอการอ่านโศลกของอาจารย์โดยภรรยาของอาจารย์ ซึ่งด้วยความผิดพลาดต่างๆ ท าให้เขา
ขัดจังหวะท่วงท านองโศลกที่ล้ าลึกนั้นถึงสี่ครั้ง และในการอ่านครั้งที่ห้า ภรรยาของอาจารย์รวบรวม
เรี่ยวแรงสุดท้ายทั้งหมดเพ่ือถ่ายทอดจิตวิญญาณของโศลก ก่อนที่เธอจะหมดลมท้ังๆ ที่ยังอ่านไม่จบ 

  การตายของภรรยาของอาจารย์พร้อมกับโศลกที่ยังอ่านไม่จบคือความตายซ้ าสอง
ของจิตวิญญาณท้องถิ่นที่ไม่อาจสืบสานวัฒนธรรมดั้งเดิมต่อไปได้ เพราะการรุกล้ ายัดเยียดเข้ามาของ
วัตถุความเจริญจากภายนอกในนามของโลกาภิวัตน์และความทันสมัย เรื่องแสดงให้เห็นถึงช่วงเวลา
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เพียงไม่กี่วันที่วาสุได้ลองใช้กล้องดิจิทัลแล้วหลงใหลไปกับมัน การปรากฏตัวของกล้องดิจิทัลในท้องถิ่น
อินเดียที่ห่างไกลความเจริญให้ภาพของการรุกล้ าเข้าไปในท้องถิ่นอย่างรวดเร็วของโลกาภิวัตน์ การที่
ชาวบ้านต่างยินยอมให้มีการถ่ายภาพนิ่งและภาพเคลื่อนไหวในพิธีกรรมแสดงถึงการพยายามเปิดรับ
แม้จะรู้สึกไม่คุ้นเคย แต่แม้ท้องถิ่นจะยินยอมและพยายามที่จะปรับตัวสักเพียงใด สุดท้ายก็ไม่สามารถ
รักษาจิตวิญญาณของท้องถิ่นไว้ได้ดังเช่นการตายของอาจารย์และภรรยาของอาจารย์ของวาสุดังกล่าว
มาแลว้ 

  อย่างไรก็ตามหลังการตายของภรรยาอาจารย์ วาสุก็ได้สติและหันกลับมาโกรธเคือง
ตัวละครผมผู้เป็นคนนอกและเป็นผู้หยิบยื่นสิ่งแปลกปลอมนี้ให้แก่เขา อาจกล่าวได้ว่าการตระหนักรู้
ของวาสุในความลุ่มหลงภาพแทนและวัตถุผ่านเลนส์กล้องดิจิทัลรวมถึงความสะดวกและฉาบฉวยของ
เทคโนโลยี เกิดจากการตายของของผู้เข้าใจจิตวิญญาณตะวันออกอย่างถ่องแท้อย่างภรรยาของ
อาจารย์ ซึ่งความตายนั้นท าหน้าที่ให้วาสุได้ขบคิดทบทวนถึงการเข้ามาของความเจริญและเทคโนโลยี 

  บทบาทของความตายใน “โศลกดิจิทัล” จึงเป็นความตายในเชิงสัญลักษณ์ของโลก
เก่าที่ให้ความส าคัญกับจิตวิญญาณต้องพ่ายแพ้ให้กับแรงถาโถมเข้ามาของโลกใหม่ที่รับรู้ทุกอย่างผ่าน
วัตถุ ให้คุณค่ากับความสะดวกสบาย การมองเห็นด้วยตาแต่ไม่ใช้ประสาทสัมผัสเข้าถึงจิตใจ วิกฤตนี้
คือปัญหาที่สังคมโลกต้องเผชิญ ไม่เพียงแต่เฉพาะกับประเทศหรือท้องถิ่นที่ด้อยพัฒนา แต่เป็นปัญหา
ที่มาพร้อมกับเศรษฐกิจแบบทุนนิยมที่มุ่งเน้นการบริโภควัตถุ ในด้านหนึ่ง “โศลกดิจิทัล” จึงมองเห็น
ปลายทางของการให้ความส าคัญกับวัตถุที่ในที่สุดจะลดคุณค่าของจิตใจ ซึ่งเมื่อน าไปเชื่อมโยงเข้ากับ 
“ขุนข่าว” และ “เฟรชคิลล์” แล้วจะพบว่า ทั้งสองเรื่องดังกล่าวก็คืออีกเส้นทางเชื่อมต่อของโลกยุค
ใหม่ที่ให้คุณค่ากับการบริโภคท่ีล้นเกิน ใน “ขุนข่าว” การบริโภคเพ่ือสร้างความหมายไร้ค่าโดยสิ้นเชิง
เมื่อละเลยมิติด้านจิตใจ ส่วน “เฟรชคิลล์” คือโลกของการบริโภคความหมายสัญญะโดยแท้ ทุกสิ่ง
พร้อมจะสูญเสียความหมายและถูกผลิตสร้างความหมายและมูลค่าขึ้นมาเมื่อใดก็ได้เพราะโลกแห่งการ
บริโภคเปิดกว้างต้อนรับสินค้าทุกประเภท “เฟรชคิลล์” ก้าวพ้นไปจากเส้นขัดแย้งระหว่างวัตถุกับ
จิตใจสู่ดินแดนที่ไม่ยี่หระต่อคุณค่าอ่ืนใด ทั้งศาสนา จริยธรรม และมโนธรรม  

  การน าเสนอภาพแทนความตายในสังคมบริโภคและโลกไร้พรมแดนแสดงให้เห็นถึง
ภาวะสมัยใหม่ของสังคมที่วิถีบริโภคนิยมเติบโตภายใต้เงื่อนไขของโลกาภิวัตน์ที่ช่วยเผยแพร่วิถีบริโภค
ให้กระจายสู่วงกว้างและรวมผู้มีรสนิยมและความสนใจเดียวกันไว้ด้วยกันได้อย่างง่ายดาย ซึ่ง
สอดคล้องกับการแพร่กระจายของความทันสมัยหรือการเป็นสมัยใหม่ที่โลกาภิวัตน์ก็ได้ท า ให้ความ
ทันสมัยแพร่ไปอย่างรวดเร็วได้มากขึ้น ขณะเดียวกันก็น าไปสู่การปะทะกันระหว่างความเป็นท้องถิ่น
กับโลกาภิวัตน์และความเจริญ ซึ่งเรื่องได้แสดงให้เห็นว่าการเคลิบเคลิ้มหลงใหลไปกับความเจริญและ
ความสะดวกง่ายดายของเทคโนโลยีสมัยใหม่อาจท าให้คุณค่าหรือความดีงามของท้องถิ่นตายลงอย่าง
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ไม่ทันรู้ตัว ซึ่งถือเป็นความเสี่ยงต่อการเผชิญหน้ากับความเป็นสมัยใหม่ในยุคโลกาภิวัตน์ที่หยิบยื่นทั้ง
โอกาสการพัฒนา ความสะดวกสบายในการใช้ชีวิต แต่สิ่งเหล่านั้นก็ท าลายรากเหง้าหรือรากฐานความ
เป็นท้องถิ่นได้เช่นกัน นอกจากนี้ยังอาจนับเป็นความเสี่ยงของหมู่มวลมนุษย์ที่จะสูญเสียการให้คุณค่า
ด้านจิตใจ เพราะหลงยึดแต่วัตถุและความหมายจากเปลือกนอก 

   

 3.1.2  ทุกสิ่งเกิดแต่ทุน : ธุรกิจงานศพและการหลุดพ้นจากอุดมการณ์ชีวิตแบบทุนนิยม
ของชนชั้นกลาง  

  ทุนนิยมเป็นรูปแบบเศรษฐกิจที่ยอมรับกันอย่างกว้างขวางในปัจจุบัน แม้จะผ่านการ
ถูกวิพากษ์วิจารณ์อย่างถึงแก่นจากแนวคิดสังคมนิยม แต่ทุนนิยมก็ยังหยัดยืนอย่างมั่นคงอยู่ในระบบ
เศรษฐกิจโลกที่ควบคู่ไปกับการปกครองระบอบประชาธิปไตยที่ทั่วโลกยอมรับ เป้าหมายหลักของทุน
นิยมคือการสะสมความมั่งคั่ง ทุนนิยมจึงเป็นการน าเงินมาลงทุนเพ่ือเป็นเจ้าของปัจจัยการผลิตและ
จ้างแรงงานที่ในที่สุดก็คือผู้บริโภคผลผลิตจากทุนนิยม ภายใต้กลไกทางการตลาดที่เปิดการแข่งขัน
อย่างเสรี (ฟุลเชอร์ เจมส์, 2554 : 46 - 50) ทุนนิยมไม่เพียงเป็นรูปแบบทางเศรษฐกิจ แต่ยังแผ่ขยาย
และวางรากฐานให้กับอุดมการณ์ชีวิต โดยเฉพาะชนชั้นกลางซึ่งเป็นตัวแปรส าคัญของการบริโภค
เพราะชนชั้นกลางเป็นชนชั้นที่มีรายได้หรือก าลังซื้อที่ส าคัญในระบบเศรษฐกิจแบบทุนนิยม ตลอดจน
เป็นชนชั้นที่มีรากฐานเติบโตขึ้นมาพร้อมด้วยรูปแบบเศรษฐกิจนี้  อุดมการณ์ชีวิตของชนชั้นกลางจึง
สอดรับกับค่านิยมที่ทุนนิยมสถาปนาขึ้น  นั่นคือ การท างานเพ่ือสะสมความมั่งค่ังและมั่นคงของชีวิต 

  ความน่าสนใจในเรื่องสั้นกลุ่มนี้คือปรากฏทั้งการให้ภาพของธุรกิจงานศพที่แผ่ขยาย
กว้างไกลไปกว่าการแบ่งสันปันส่วนของของกรรมการวัดในเรื่อง “วัดครึ่งหนึ่ง กรรมการครึ่งหนึ่ง” ซึ่ง
ปรากฏในปี 2525 เรื่องสั้นในทศวรรษ 2550 ยังคงกล่าวถึงการหาประโยชน์จากงานศพแต่ได้ดึงภาพ
ของวัดให้มาเป็นผู้ต่อรองเจรจาทางธุรกิจเสียเอง อีกทั้งยังมีการแตกแขนงธุรกิจต่อยอดในรูปแบบพุทธ
พาณิชย์อีกมาก ซึ่งแสดงให้เห็นถึงการเติบโตของทุนนิยมที่เข้าไปถึงวงการศาสนา เช่นกันกับการรับ
รูปแบบชีวิตที่สะสมความม่ังคั่งและมั่นคงของชนชั้นกลางในเมือง ในเรื่องสั้นยุคก่อนหน้าเราจะเห็นถึง
การวิพากษ์วิจารณ์การแก่งแย่งแข่งขันที่เป็นผลผลิตของทุนนิยม กล่าวคือ เมื่อต่างคนต่างแส วงหา
ความก้าวหน้าในหน้าที่การงานของตน ต่างก็พร้อมที่จะเอารัดเอาเปรียบซึ่งกันและกัน ความตายใน
เรื่องสั้นยุคก่อนแสดงให้เห็นถึงความพ่ายแพ้และความกดดันของชีวิตในเมืองที่ก าลังเติบโต ในขณะที่
เรื่องสั้นในทศวรรษที่ 2550 กลับแสดงให้เห็นถึงการตระหนักของปัจเจกบุคคลที่ปรารถนาจะก้าวให้
พ้นอุดมการณ์ชีวิตแบบทุนนิยม แต่การหลุดพ้นของเขาเหล่านั้นไม่ใช่การกลับคืนสู่ท้องถิ่นเหมือนใน



90 
 

 

บางเรื่องยุคก่อนหน้า แต่กลับเป็นการเลือกที่จะจบชีวิตตนเองหรือใช้การตายเพ่ือหลุดพ้นและเป็น
อิสระจากชีวิตแบบทุนนิยมที่สะสมแต่ความม่ังคั่ง 

 

  1)   ธุรกิจงานศพ : “ในวัด” และ “งานศพปลาทอง” 

        ในพ้ืนที่ของทุนนิยมในปัจจุบัน ความตายกลายเป็นส่วนหนึ่งของธุรกิจและการ
บริการ ตั้งแต่ธุรกิจโลงศพ รับจัดดอกไม้ พวงหรีด อาหารว่างในงานศพ หรือแม้แต่การลอยอังคาร ทุก
สิ่งอย่างในระบบทุนนิยมสามารถใช้เงินจัดการแทนได้ ซึ่งเรื่องสั้นได้น าเสนอภาพแทนความตายที่
ผูกพันอยู่กับธุรกิจโดยเฉพาะอย่างยิ่งธุรกิจในร่มเงาของศาสนา การน าความตายมาขับเน้นลักษณะ
ของทุนนิยมที่คิดค านวณทุกอย่างบนพ้ืนฐานของก าไรและรายได้ไม่ได้ท าให้ทุนนิยมดูเลวร้ายไปกว่าที่
เคยเป็นมา เพราะเรื่องสั้นก่อนหน้านี้ได้วิพากษ์วิจารณ์ทุนนิยมไว้อย่างสาหัสทั้งในด้านของความฉ้อฉล 
มักมาก และเอารัดเอาเปรียบ แต่การน าความตายและทุนนิยมมารวมเข้ากับศาสนาส่งผลให้เป้าหมาย
ของการวิพากษ์เฉพาะเจาะจงมากยิ่งขึ้น นั่นคือ การเป็นพุทธพาณิชย์ และการหาประโยชน์ผ่าน
ศาสนาที่โดยหลักธรรมแล้วสอนให้มนุษย์เมตตาช่วยเหลือซึ่งกันและกัน ดังปรากฏชัดเจนในเรื่อง 
“งานศพปลาทอง” ของเชตวัน เตือประโคน และ “ในวัด” ของจารี จันทราภา  

ที่จริงแล้วการวิพากษ์การหาประโยชน์จากงานศพที่ปรากฏในเรื่องสั้นมีปรากฏ
ในเรื่อง “วัดครึ่งหนึ่ง กรรมการครึ่งหนึ่ง” ของศรีดาวเรืองดังกล่าวมาแล้ว นอกจากนี้ยังปรากฏเรื่อง
สั้นที่ท าให้บุญเป็นสินค้าที่ซื้อขายได้ตามก าลังเงิน ดังปรากฏในเรื่อง “แม่พระคงคา เถ้าแก่บัก และ
หมา” ของศรีดาวเรือง และเรื่อง “ซื้อบุญ” ของชาติ กอบจิตติ เรื่องสั้นสองเรื่องหลังที่กล่าวถึงนี้ไม่ได้
เกี่ยวพันกับความตายหรืองานศพแต่อย่างใด แต่เรื่องได้แสดงให้เห็นถึงการที่นายทุนเข้ามาลงทุนใน
นามของการจัดงานบุญงานประเพณีให้แก่วัดแต่แท้ที่จริงแล้วคือการมาแสวงหาผลประโยชน์จากบุญ
และความเชื่อความศรัทธาในวิถีชีวิตของชาวบ้าน การเผชิญหน้ากันระหว่างศาสนากับทุนนิยมในเรื่อง
สั้นที่ผ่านมาจึงเป็นเรื่องของการแสวงหาประโยชน์หรือก าไรอย่างตรงไปตรงมาเป็นหลัก นอกจากนี้
ความซับซ้อนของกิจการขายบุญหรือธุรกิจงานศพในวัดยังเป็นไปอย่างตรงไปตรงมาค่อนข้างมาก เช่น 
ดอกไม้ เครื่องไทยธรรมราคาเท่านี้ ตามธรรมเนียมต้องใส่ซองให้พระที่มาสวดเท่านี้ ทุกสิ่งทุกอย่างถูก
ก าหนดขึ้นในนามของประเพณีซึ่งตัวละครเจ้าภาพจะยอมรับโดยดุษณี ซึ่งส่วนหนึ่งเป็นผลมาจากการ
เป็นสังคมที่ยังคงความเป็นจารีตประเพณีอยู่ คนจึงปฏิบัติตามเพราะให้คุณค่ากับศาสนาและพิธีกรรม 
ในขณะที่เรื่องสั้นในทศวรรษที่ 2550 ที่ก าลังจะกล่าวถึงมีลักษณะที่แตกต่างไป 

“ในวัด” เป็นเรื่องสั้นที่สืบทอดการวิพากษ์วิจารณ์ผู้ที่แสวงหาผลประโยชน์จาก
งานศพแต่จะเกิดข้ึนกับศาสนาคริสต์ มิใช่กับงานศพของศาสนาพุทธดังที่เคยปรากฏในเรื่องสั้นยุคก่อน
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หน้า “ในวัด” เป็นเรื่องของการจัดงานศพให้แม่ของจารีที่ลูกๆ ต่างพยายามท าดีที่สุดเพ่ือวาระสุดท้าย
ของแม่ โดยมีลุงยงค์เป็นผู้ดูแลวัดและขันอาสาเข้ามาแนะน าเรื่องต่างๆ ให้แก่ครอบครัวจารี ทั้งการ
จัดการศพ การตั้งศพ ดอกไม้หน้าศพ ตลอดจนอาหารและค่าใช้จ่ายต่างๆ ซึ่งทางวัดไม่ได้คิดค่าศาลา 
แต่ลุงยงค์ก็ได้บอกธรรมเนียมปฏิบัติหรือค่าใช้จ่ายคร่าวๆ ให้ญาติของศพรับรู้ พ่ีสาวของจารีอยากให้
งานศพของแม่ออกมาดีที่สุด จึงยอมรับข้อเสนอของลุงยงค์เรื่องดอกไม้ ด้วยหวังจะให้ลุงยงค์ดูแล
ความเรียบร้อยต่างๆ ให้ด้วย แต่เมื่อเพ่ือนๆ อาสาจัดดอกไม้หน้าศพให้ด้วยน้ าใจ พ่ีสาวจึงต้องบอกเลิก
ค่าจัดดอกไม้กับลุงยงค์ซึ่งสร้างความไม่พอใจให้แก่แกมาก เมื่อถึงวันงานลุงยงค์ไม่ได้ตระเตรียมอะไร
ให้แก่ครอบครัวจารีเลยแม้แต่เก้าอ้ีนั่งในศาลา มิหน าซ้ ายังพาลูกหลานมารับประทานของว่างในงาน
และเก็บของที่เหลือทั้งหมดกลับบ้าน ตลอดงานลุงยงค์เพียงมาช่วยจับนู่นนิดนี่หน่อย จนถึงวันส่งศพ 
ลุงยงค์ก็เข้ามาพูดเรื่องค่าใช้จ่ายต่างๆ จารีรับรู้ด้วยความเหนื่อยใจพร้อมส่งสายตาตั้งค าถามกับยอด
กางเขนและลุงยงค์ผู้ซึ่งได้ชื่อว่าเป็นผู้ดูแลวัด 

ความตายที่ปรากฏในเรื่องสั้น “ในวัด” คือตัวอย่างของความตายที่ถูกกระท า 
การจัดงานศพที่ควรท าด้วยความเคารพและให้เกียรติคนตายกลายเป็นพ้ืนที่ของการแสวงหา
ประโยชน์ของคนที่ตั้งตนเป็นพ่อค้าคนกลางในธุรกิจงานศพ และลูกค้าหรือผู้ใช้บริการธุรกิจนี้ก็มี
สถานะเป็นเหยื่อที่จ ายอม เพราะงานศพไม่เหมือนสินค้าอ่ืนๆ ที่สามารถเลือกสรร เปรียบเทียบราคา
ก่อนซื้อได้ จริงอยู่ที่เจ้าภาพงานศพสามารถเลือกปฏิเสธบางอย่างได้ เช่น การไม่ให้ลุงยงค์จัดดอกไม้
หน้าศพในเรื่อง แต่จะเห็นว่าผลจากการกระท านั้นต่อเนื่องด้วยการที่ลุงยงค์ไม่สนใจดูแลศพตามที่
รับปาก แต่เจ้าภาพก็ต้องจัดงานและจัดการกันเองต่อไป  

อย่างไรก็ตามภาพแทนความตายในเรื่อง “ในวัด” ก็ยังจ ากัดที่ความสัมพันธ์
ระหว่างคนกับคน เป็นธุรกิจที่ด าเนินผ่านคนไม่ใช่องค์กรทางศาสนา เพราะเรื่องให้รายละเอียดว่าวัด
ไม่ได้คิดค่าศาลาแต่อย่างใด มีแต่ “ค่าธรรมเนียม” ที่ผู้ดูแลคอยมาบอกว่าต้องจ่ายให้กับใครบ้าง การ
ให้ธุรกิจนี้เป็นการเจรจากันระหว่างคนกับคนท าให้ศาสนาคงความบริสุทธิ์ผุดผ่องไว้ได้ เพราะมลทินที่
แปดเปื้อนไม่ได้เกิดจากนักบวชหรือศาสนาแต่อย่างใด ซึ่งจะแตกต่างกับเรื่อง “งานศพปลาทอง” ที่จะ
ให้ภาพการหาประโยชน์จากศพที่แตกแขนงไปถ้วนทั่วไม่เว้นแม้แต่ในตัวของผู้สืบทอดศาสนาเอง 

“งานศพปลาทอง” ให้ภาพของพุทธพาณิชย์อย่างชัดเจนอีกทั้งยังแสดงให้เห็น
ความสัมพันธ์ระหว่างเมืองกับทุนไปพร้อมกัน เรื่องเริ่มต้นที่ชายหนุ่มนักธุรกิจต้องสูญเสียปลาทอง 
เพ่ือนรักเพียงตัวเดียวของเขาไป ปลาทองเป็นของขวัญวันเกิดอายุ 18 ปีที่พ่อแม่ทิ้งไว้ให้หลังจากท่าน
ประสบอุบัติเหตุทางรถยนต์เสียชีวิต เมื่อเรียนจบและเข้ามาท างานที่กรุงเทพฯ ปลาทองจึงติดตามเขา
มาทุกท่ี เป็นดั่งสายใยที่ยึดโยงเขาไว้ในความเคว้งคว้างโดดเดี่ยวของเมืองหลวง และเมื่อปลาทองเพ่ือน
รักตาย เขาก็คิดที่จะจัดพิธีศพให้แก่ปลาทอง ซึ่งจากจุดเริ่มต้นนี้เองที่เผยให้เห็นกระบวนการของทุน
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นิยมและความไร้แก่นสารของชีวิตคนเมืองที่มองความตายและพิธีกรรมการตายเป็นแค่มหรสพของ
ชุมชน  

 

  แรกเลยหลวงพ่อท่านปฏิเสธ ท่านว่าไม่ได้หรอกโยม ปลาทองแค่ตัว
เดียวตาย จะมาจัดงานศพใหญ่โตเอิกเกริกในวัดไม่ได้หรอก แต่ละวันมีคนตาย
เป็นร้อยเป็นพัน ทางวัดต้องจัดงาน ต้องเตรียมพระสวดในพิธี แค่คนก็รับไม่
หวาดไม่ไหวแล้ว นี่ยังจะมีปลาทองมาอีก ขอร้องละโยม อย่าให้มันต้อง เป็น
ปัญหากับพระกับเจ้าเลยนะ 

    “แต่...” ผมยังไม่ทันจะพูดจบ 

  “ไม่ต่งไม่แต่แล้ว อาตมาไม่อนุญาตหรอก...คนเป็นสัตว์ประเสริฐ 
ปลาทองก็แค่สัตว์เดรัจฉาน มันไม่สมควรจะมาร่วมพิธีเดียวกันแบบนั้น...” 

  ผมถอนใจเมื่อพระเทศนายาวเหยียดจบลง ก่อนถามว่า “ปกติถ้า
ตั้งบ าเพ็ญกศุล เขาถวายปัจจัยวัดเท่าไร?” 

  หลวงพ่อบอก “ก็แล้วแต่คนนะโยม มีมากก็ท ามาก มีน้อยก็ท าน้อย 
แต่ส่วนใหญ่วัดเราไม่เคยมีใครต่ ากว่าหมื่น” 

    “ผมให้แสนหนึ่ง” ผมกระแทกเสียงสวนไปทันที 

    [...] 

  “อืม...ได้” หลวงพ่อเงียบไปครู่หนึ่งแล้วว่า “ถ้าโยมจะลงแจ้งข่าว
งานนี้ หรือมีใครถามเกี่ยวกับการจัดงานศพ โยมบอกเขาไปนะว่า อาตมาให้ใช้
ศาลาของวัดบ าเพ็ญกุศล นั่นเพราะเห็นแก่ปลาทอง ในฐานะสิ่งมีชีวิตร่วมโลก ที่
เวียนว่ายตายเกิดอยู่ในวัฏสงสารเดียวกับมนุษย์ ทุกชีวิตเท่ากัน คนเราไม่ควร
แบ่งแยก โยมว่าไหม” 

 (เชตวัน เตือประโคน, 2553 : 15-16) 

 

          จากตัวอย่างจะเห็นว่าตั้งแต่จุดเริ่มต้นของพิธีศพ ความหมายของการจัดงาน
ศพแบบเดิมที่เพ่ือระลึกถึงคนตายและส่งคนตายไปสู่ภพภูมิที่ดีได้มลายหายไปสิ้น งานศพกลายเป็น
เรื่องของการตกลงกันทางผลประโยชน์ไม่ต่างอะไรกับธุรกิจที่เมื่อมีก าลังซื้อมากย่อมได้รับสินค้าที่



93 
 

 

ต้องการ การกลับค าของหลวงพ่อแสดงให้เห็นชัดเจนว่างานศพไม่ได้มีความหมายใดในตัวของมันเลย 
ไม่มีหลักการ มีแต่ข้อตกลงที่เงินสามารถปรับเปลี่ยนได้ 

แม้การจัดงานศพให้ปลาทองจะเหมือนเป็นข้อตกลงทางธุรกิจ แต่หาก
พิจารณาดูจะเห็นว่าในสองฝ่ายที่ตกลงกันนั้นต่างมีจุดยืนที่แตกต่างกัน กล่าวคือ ในส่วนของผมการจัด
งานศพให้ปลาทองคือการพยายามที่จะท าสิ่งที่ดีที่สุดให้แก่ปลาทองเพ่ือนรัก เนื่องจากปลาทองเป็น
เสมือนครอบครัวที่ผมเหลืออยู่ เงินทองมากมายที่ผมเสนอให้แก่วัดในรูปแบบการเจรจาทางธุรกิจ 
ส าหรับผมแล้วเทียบไม่ได้เลยกับคุณค่าด้านจิตใจที่ปลาทองมีต่อผม ตรงข้ามกับจุดยืนของวัดหรือเจ้า
อาวาสที่ปฏิเสธและกลับค าเมื่อได้รับข้อเสนอเงินก้อนโต งานศพหรือความตายของปลาทองส าหรับวัด
แล้วจึงเป็นเพียงแค่เม็ดเงินที่ไหลเข้ามาสู่วัดอย่างมหาศาลเท่านั้น คุณค่า บทบาทหน้าที่ของศาสนาใน
เชิงพิธีกรรมจึงไร้แก่นสารอย่างสิ้นเชิง ซึ่งจะเห็นได้ชัดเจนดังที่จะวิเคราะห์ต่อไป 

         ภาพของธุรกิจจากงานศพยังด าเนินอย่างต่อเนื่องเมื่อมีการติดต่อโฆษณางาน
ฌาปนกิจศพปลาทองในหนังสือพิมพ์ เงินก้อนโตสามารถกลับค าปฏิเสธได้อีกเช่นเคย การแก้ปัญหา
ด้วยการใช้เงินซ้ าๆ ท าให้เห็นว่าเงินเป็นปัจจัยส าคัญเหนือสิ่งอ่ืนใดในการจัดงานศพ  ไม่ใช่เรื่องของ
ประเพณี ความถูกต้อง  หรือแม้แต่ความเชื่อทางศาสนา  ลักษณะเช่นนี้สอดคล้องกับความเป็นเมือง
ตามทัศนะของ  ซิมเมล (Simmel George) (อ้างถึงใน กฤษฎา ข ายัง, 2552 : 18) ที่มองว่า สังคม
แบบเมืองประกอบขึ้นมาจากเศรษฐกิจทุนนิยมที่ให้ความส าคัญกับเงินตราและการแบ่งงานกันท า เงิน
กลายเป็นมาตรวัดให้แก่สรรพสิ่งไม่เว้นแม้แต่มนุษย์ด้วยกัน และเป็นปัจจัยส าคัญในการแลกเปลี่ยน
ของสังคมสมัยใหม่ ผู้คนที่มีเงินสามารถครอบครองสินค้าและบริการต่างๆ โดยไม่ต้องค านึงถึงคุณค่า
ทางสังคมดั้งเดิม ในกรณีนี้คุณค่าดั้งเดิมของงานศพจึงพ่ายแพ้ต่อคุณค่าจากเงินตราอย่างสิ้นเชิง 

         ภาพธุรกิจงานศพชัดเจนขึ้นอีกเมื่อ “มีกล่องรับบริจาคเงินจากผู้ร่วมงานวาง
กระจายอยู่ตามจุดต่างๆ ทั่ววัด ที่กล่องมีข้อความเขียนติดไว้ ‘ร่วมท าบุญสร้างศาลปลาทอง” (เชตวัน 
เตือประโคน, 2553 : 19) ซึ่งผู้น าไปตั้งก็คือทางวัด ตัวละคร “ผม” ไม่รับรู้และไม่สนใจสิ่งอ่ืน
นอกเหนือจากการได้จัดงานศพไว้อาลัยให้ปลาทองเพ่ือนรัก เช่นกันกับเมื่อหลังพิธีศพ “ผม”ไม่สนใจ
ข้อหารือของหลวงพ่อเรื่องการสร้างศาลปลาทองและปลุกเสกจตุคามรามเทพรุ่นทองไหลมา 
พฤติกรรมของหลวงพ่อและวัดแสดงให้เห็นถึงการหารายได้จากงานศพซ้อนทับขึ้นไปอีกจนราวกับเป็น
การต่อยอดทางธุรกิจ  

         ศพปลาทองกลายสถานะจากศพเป็นสินค้าโดยมีหลวงพ่อและวัดเป็นนัก
โฆษณาที่สร้างความหมายสัญญะเรื่องความศักดิ์สิทธิ์เข้าไปอย่างน่าเชื่อถือ วัดและพระใช้สถานะของ
ตัวเองที่ผู้คนเคารพศรัทธาด าเนินธุรกิจอย่างเปิดเผย ไม่เพียงเท่านั้น เรื่องยังแสดงให้เห็นว่าในวงจร
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ของทุนนิยมและสังคมบริโภค สินค้าที่แปลกใหม่จะเป็นที่สนใจและพร้อมจะมีผู้เกาะกระแสแสวงหา
ผลประโยชน์ไปอย่างต่อเนื่องดังที่ “บริเวณวัดแน่นขนัดไปด้วยผู้คน แทบไม่มีที่ยืน...ทุกคนต่างมุ่งหมาย
มาร่วมงานศพนี้ ริมรั้ววัดมีพ่อค้าแม่ขายมาตั้งวางของจ าหน่าย ตอนนี้ดูราวกับมีงานประจ าปีมากกว่า
งานศพ” (เชตวัน เตือประโคน, 2553 : 18 – 19) ภาพของงานศพปลาทองจึงกลายเป็นมหรสพของ
คนเมืองที่มีทั้งความแปลกใหม่ การค้า และการท าบุญรวมอยู่ในที่เดียวกัน  

          กล่าวได้ว่าภาพแทนความตายในเรื่อง “งานศพปลาทอง” ประกอบขึ้นจากวิถี
ของทุนนิยมและสังคมเมืองโดยแท้ แต่ด้วยลีลาเย้ยหยันและยั่วล้อจึงส่งผลให้ข้อวิพากษ์ศาสนาและ
พระสงฆ์อย่างรุนแรงกลับดูลดท่าทีขึงขังลง ธุรกิจงานศพในเรื่อง “งานศพปลาทอง” แสดงให้เห็นการ
ขยายอาณาจักรของทุนที่งัดง้างได้แม้แต่ในปริมณฑลของความศรัทธาที่หากใช้ระบบคุณค่าแบบดั้งเดิม
เป็นตัววัดจะไม่อาจมีอะไรเทียบได้ แต่ในเรื่องสั้นเรื่องนี้แสดงให้เห็นว่า “เงิน” จัดการได้ทุกอย่าง 
ระบบคุณค่าของสังคมถูกก ากับและแปรเปลี่ยนได้ด้วยทุน ซึ่งต่างกับชุดคุณค่าของสังคมในเรื่อง “วัด
ครึ่งหนึ่ง กรรมการครึ่งหนึ่ง” “แม่พระคงคา เถ้าแก่บัก และหมา”ของศรีดาวเรือง และ “ซื้อบุญ” 
ของชาติ กอบจิตติ ในยุคก่อนหน้าที่แม้ทุนนิยมจะเข้ามามีบทบาทในพื้นที่ของศาสนาและวัด แต่ความ
เชื่อเรื่องบุญก็ยังคงมีค่าทัดเทียมกับทุน สโลแกนท าบุญมากได้บุญมากยังคงเป็นแนวคิดหลักในการ
วิพากษ์ศาสนา แต่ในปัจจุบันจากเรื่อง “งานศพปลาทอง” แสดงให้เห็นว่าบทบาทของบุญได้ถูก
ลดทอนลงไป การจ่ายเงินให้แก่วัดจ านวนมากของตัวละครผมไม่ใช่เพ่ือหวังจะได้บุญเหมือนตัวละคร
ในอดีต แต่เป็นการใช้เงินเพ่ือให้บรรลุความต้องการของตัวเองเท่านั้น ซึ่งเป็นการใช้กฎของทุนนิยม
อย่างรู้เท่าทัน นั่นคือ ผู้ใดมีทุนมาก ผู้นั้นย่อมมีสิทธิเหนือผู้อื่น การใช้ทุนหรือเงินของตัวละครเอกเป็น
การใช้ด้วยท่าทีไม่ยี่หระ ซึ่งแสดงถึงความเข้าใจและเจนจัดในระบบของทุนนิยมเป็นอย่างดี การใช้เงิน
เพ่ือให้บรรลุเป้าหมายด้านจิตใจคือได้จัดงานศพที่ดีที่สุดตอบแทนให้ปลาทองที่มีคุณค่าทางใจอย่าง
มากของตัวละครเอกจึงเป็นการเย้ยหยันศาสนาในยุคของทุนนิยม ที่แสวงหาวัตถุเงินทองซึ่งย้อนแย้ง
กับแนวทางของศาสนาที่ให้ละวางและไม่ยึดติด อาจกล่าวได้ว่าทุนนิยมในเรื่องสั้นยุคก่อนหน้านั้นใช้
ศาสนาเป็นเครื่องบังหน้า แต่ในสังคมปัจจุบัน เราอาจพูดได้ว่าศาสนากลายเป็นหนึ่งเดียวกับทุนนิยม
ได้อย่างหน้าตาเฉยก็เป็นได ้

         ธุรกิจงานศพกับทุนนิยมในเรื่องสั้นทศวรรษที่ 2550 แสดงให้เห็นถึงการเป็น
สังคมสมัยใหม่ที่ผู้คนละทิ้งประเพณีจึงท าให้พิธีกรรมที่เกี่ยวกับงานศพถูกท าให้เป็นสินค้าได้อย่าง
ง่ายดายมากกว่าในยุคก่อนหน้า การยินยอมพร้อมจ่ายเงินในราคาที่ตัวแทนวัดหรือวัดเองน าเสนอ
ไม่ใช่เพราะต้องการท าให้ถูกประเพณี แต่เพ่ือสนองตอบความสบายใจของผู้จัดงานศพเองที่ต้องการให้
ทุกอย่างเรียบร้อยและเป็นไปตามที่ตนต้องการ โดยเฉพาะอย่างยิ่งในเรื่อง “งานศพปลาทอง” การตั้ง
บ าเพ็ญกุศลให้ศพปลาทองเป็นการก้าวข้ามจารีตและประเพณีที่เคยปฏิบัติสืบกันมาแล้ว ยิ่งไปกว่านั้น
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เมื่อทางวัดกลับค าหลังจากทราบจ านวนเงินที่เจ้าภาพจะจ่ายให้ยิ่งแสดงให้เห็นการไร้ความหมายอย่าง
สิ้นเชิงของประเพณีที่พระยกมาเอ่ยอ้างเรื่องการไม่อาจรับสัตว์เดรัจฉานอย่างปลาทองมาสวดศพ
เหมือนกับที่ท ากับมนุษย์อันเป็นสัตว์ประเสริฐ อาจกล่าวได้ว่าในปัจจุบัน ขณะที่ทุนนิยมก าลังพยายาม
สร้างความหมายให้ธุรกิจงานศพเพ่ือเพ่ิมมูลค่า แต่โดยตัวพิธีกรรมเองกลับสูญเสียคุณค่าหรือ
ความหมายในตัวเองไปด้วยเช่นกัน การสูญเสียความหมายของประเพณีหรือพิธีกรรมที่เกิดขึ้นกับการ
จัดงานศพนี้สอดคล้องกับลักษณะของสังคมสมัยใหม่ช่วงปลายที่ทุนนิยมเติบโตอย่างมากและบทบาท
ของจารีตประเพณีถูกลดทอน การกลับค าของหลวงพ่อแสดงถึงการขาดไร้บรรทัดฐานทางสังคมที่
ชัดเจน ไม่ว่าจะในแง่ของหลักศาสนาหรือคุณธรรมความเห็นอกเห็นใจเพ่ือนมนุษย์ ปรากฏการณ์
ดังกล่าวน าไปสู่ความเสี่ยงด้านจริยธรรมที่สังคมอาจก าลังต้องเผชิญ เพราะแม้แต่พระสงฆ์องค์เจ้ายัง
แปรเปลี่ยนได้ด้วยอ านาจเงิน ผู้รับจัดพิธีศพก็หาได้ค านึงถึงจิตใจของครอบครัวผู้สูญเสียมากกว่าเท่า
ความต้องการเงินของตนเอง และเหล่านี้คือความเสี่ยงที่อาจไม่อาจสัมผัสได้ด้วยรูปธรรมแต่ก็คือ
ผลผลิตของความเติบโตของเศรษฐกิจแบบทุนนิยมที่มนุษย์พัฒนาขึ้น ไม่ต่างกับอันตรายอีกด้านของ
วิทยาศาสตร์ที่คุกคามชีวิตและสิ่งแวดล้อมซึ่งเห็นประจักษ์เป็นเชิงรูปธรรมได้ชัดเจนมากกว่า 

   

  2) “ความตาย” การหลุดพ้นจากวิถีชีวิตแบบทุนนิยมของผู้ชายชนชั้นกลางใน
บทบาทของผู้น าครอบครัว 

         ในขณะที่ทุนนิยมเข้ามาฉวยคว้าหาผลประโยชน์จากความตายดังหัวข้อที่ผ่าน
มา แต่ในอีกด้านหนึ่งก็ปรากฏเรื่องสั้นที่น าเสนอภาพแทนความตายในฐานะของการปฏิเสธรูปแบบวิถี
ชีวิตแบบทุนนิยมเช่นกัน โดยการแสดงให้เห็นว่าวิถีชีวิตที่เติบโตไปตามเป้าหมายของการประสบ
ความส าเร็จ ประกอบอาชีพการงานที่มั่นคงและมั่งคั่งกลับไม่ได้ท าให้ชีวิตมีความสุขและซ้ าร้ายยัง
ก่อให้เกิดการปะทะกันของปัจเจกบุคคลและแบบแผนชีวิตที่สังคมทุนนิยมทิ้งเป็นมรดกไว้ให้ 

          เบค  (Beck, 1994 : 14)  ได้ กล่ า ว ไว้ ว่ า ก ารกลาย เป็ นปั จ เ จกบุ คคล 
(individualization) ไม่ได้หมายถึงเพียงการมีอิสระที่จะตัดสินใจของปัจเจก แต่การกลายเป็นปัจเจก
บุคคลคือแรงผลักดันเพ่ือให้เกิดการผลิตสร้าง (manufacture) ออกแบบตัวตนที่ไม่ใช่แค่เรื่องราวที่
เกี่ยวกับตัวเอง ข้อผูกมัดและความเชื่อมโยงต่างๆ ของย่างก้าวชีวิตที่เปลี่ยนแปลง ภายใต้ระบบ
การศึกษา ตลาดงาน กฎหมาย ฯลฯ หรือแม้แต่การแต่งงานและการมีครอบครัวก็จะเกี่ยวพันกับการ
ตัดสินใจของปัจเจกบุคคล ซึ่งความขัดแย้งที่พวกเขาต้องเผชิญจะน าไปสู่ความเสี่ยงภัยระดับบุคคล 
(personal risk) ด้วยภาวะดังกล่าวความขัดแย้งระหว่างปัจเจกบุคคลกับแบบแผนชีวิตที่เป็นระบบกะ
เกณฑ์ความสัมพันธ์จึงเกิดข้ึน 
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          เรื่องสั้นที่พูดถึงความตายกับการปฏิเสธวิถีชีวิตแบบทุนนิยมในทศวรรษที่ 
2550 นี้แตกต่างกับเรื่องที่ปรากฏในยุคก่อนหน้า กล่าวคือ เรื่องไม่ได้พูดถึงการเอารัดเอาเปรียบ ความ
แตกต่างทางชนชั้น ความจน – ความรวยเหมือนที่ปรากฏในยุคก่อนหน้าที่ผู้วิจัยกล่าวไว้ในบทที่ 2 ซึ่ง
หากพิจารณาด้วยกรอบของสังคมเสี่ยงภัยและการขบคิดทบทวนถึงภาวะสมัยใหม่จะเห็นว่า ความ
ขัดแย้งทางชนชั้นและการเอารัดเอาเปรียบเป็นความขัดแย้งที่ปรากฏในสังคมสมัยใหม่ที่เป็นสังคม
อุตสาหกรรม ในขณะที่ในยุคที่เรียกว่าเป็นสมัยใหม่ตอนปลายหรือ late modernity นั้นปัญหาเรื่อง
ชนชั้นจะถูกแทนที่ด้วยความเสี่ยงภัยในระดับวิถีชีวิต เมื่อน ามาพิจารณาการน าเสนอภาพแทนความ
ตายในเรื่องสั้นก็จะพบว่าเรื่องสั้นในทศวรรษที่ 10 ที่ให้ความส าคัญกับปัญหาชนชั้นและการเอารัดเอา
เปรียบนั้นสอดคล้องกับความพยายามของประเทศไทยที่จะพัฒนาตัวเองจากประเทศที่มีเกษตรกรรม
เป็นผลผลิตหลักไปสู่ประเทศที่มุ่งหมายจะพัฒนาภาคอุตสาหกรรมในทศวรรษที่ 2520 - 2530 
ในขณะที่สังคมไทยปัจจุบันเป็นผลผลิตที่เติบโตขึ้นมาจากการปรับโครงสร้างทางเศรษฐกิจให้มีการ
ส่งออกและพัฒนาแรงงานสู่ภาคอุตสาหกรรมมากขึ้นแล้ว เศรษฐกิจแบบทุนนิยมได้ก่อเกิดพ้ืนที่เมือง
และสถาปนาอุดมการณ์ชีวิตแบบทุนนิยมขึ้นมาเป็นส่วนหนึ่งของการด าเนินชีวิตซึ่งแสดงให้เห็นผ่าน
เรื่องสั้น ปัญหาที่เกิดขึ้นในเรื่องจึงเป็นปัญหาการถูกคุกคามชีวิตของปัจเจกบุคคลโดยทุนนิยม 
เนื่องจากการเป็นสังคมที่สมยอมให้การด าเนินชีวิตที่แสวงหาความมั่งคั่งและวัดความส าเร็จที่มูลค่าได้
กลายเป็นสิ่งที่ท าให้ปัจเจกบุคคลขาดความสุขในการด าเนินชีวิต ซึ่งเรื่องได้ใช้ความตายเป็นทางหลุด
พ้นหรือยุติวงจรดังกล่าว 

         เรื่องสั้นที่จะใช้วิเคราะห์ในส่วนนี้มี 3 เรื่อง คือ “ผมแค่จะออกไปเดินเล่น” 
ของภพ  เบญญาภา (2551) เรื่อง “ความกดดันเหลือทนของชีวิต” ของ เชตวัน เตือประโคน (2552) 
และเรื่อง “ชายชรา” ของกตัญญู สว่างศรี (2554) สองเรื่องแรกเล่าโดยใช้ลีลาเสียดสีประชดประชัน
การใช้ชีวิตตามค่านิยมของชนชั้นกลาง คือตั้งแต่แรกเกิด เติบโต เรียนหนังสือในโรงเรียนที่ดี ประกอบ
อาชีพที่มั่นคงเพ่ือรายได้จุนเจือครอบครัวให้สะดวกสบาย ทุกสิ่งทุกอย่างราวกับถูกก าหนดไว้แล้ว จน
มนุษย์ไม่มีอิสรภาพที่จะท าตามใจตนเองและกลายเป็นความกดดันจนท าให้ชีวิตไม่มีความสุข ในขณะ
ที่เรื่องสุดท้ายจะแสดงถึงความโดดเดี่ยวของวิถีชีวิตแบบทุนนิยมที่เหมือนไม่มีหนทางจะปฏิเสธได้ 

         “ผมแค่จะออกไปเดินเล่น” ตั้งค าถามกับเจตจ านงเสรีของมนุษย์ เหมือนดังชื่อ
เรื่อง “ผมแค่จะออกไปเดินเล่น” แต่ก็ไม่อาจท าได้ เพราะในแต่ละจังหวะชีวิตมี “หน้าที่” ให้ต้อง
ปฏิบัติ ซึ่งหน้าที่เหล่านั้นถูกก ากับโดยค่านิยมของชนชั้นกลาง ได้แก่ การมีชีวิตที่มีความสุข มี
ครอบครัวเดี่ยวเล็กๆ และที่ส าคัญคือ มีความมั่งคั่งตามอุดมคติของทุนนิยม ซึ่งในปัจจุบันผู้คนเชื่อว่า
เป็นการใช้ชีวิตที่มีความสุข แต่ไม่ใช่ส าหรับตัวละคร “ผม” ในเรื่อง 
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         “การออกไปเดินเล่น” ในเรื่องเป็นสัญลักษณ์ของการท าตามใจปรารถนาและ
เป็นความสุขด้านจิตใจ ซึ่งตัวละครเอกไม่เคยท าได้ ในวัยเด็กจนถึงวัยรุ่น เขาถูกควบคุมโดยกฎเกณฑ์
ของพ่อแม่และโรงเรียนที่ก าหนดให้เขาต้องเรียนหนังสือ และยิ่งไปกว่านั้นคือเรียนในสิ่งที่พ่อแม่
เล็งเห็นว่าจะยังความก้าวหน้าให้แก่เขาและครอบครัว ซึ่งในเรื่องก็คือ กฎหมาย และอาชีพที่เขาถูก
ก าหนดให้ไว้แล้วจากภาระของตระกูลก็คือทนายความ 

          ทนายความเป็นอาชีพที่ให้ค่าตอบแทนสูงแต่ขณะเดียวกันก็หมิ่นเหม่ต่อ
ศีลธรรม เพราะหน้าที่ของทนายความคือต้องว่าความให้ลูกความชนะคดี แม้ลูกความจะเป็นผู้กระท า
ผิด ตัวละครเอกประสบปัญหานี้เช่นกันในอาชีพของเขา เขาต้องว่าความให้ลูกความที่ท าผิดคดีข่มขืน
เป็นฝ่ายชนะ ซึ่งเขาท าได้แต่ก็ต้องแบกรับความรู้สึกราวกับตัวเองเป็นอาชญากรข่มขืนเจ้าทุกข์ซ้ าสอง
เสียเอง 

         ไม่เพียงแต่วิถีชีวิตที่ถูกก าหนดมาเพ่ือประสบความส าเร็จและมีความสุขจะท า
ให้ขาดอิสรภาพ วิถีชีวิตที่ค านึงถึงแต่ “หน้าที่” และมายาคติของความสุขกับความม่ังคั่งยังได้บิดเบือน
คุณธรรมและมโนธรรมให้กลายเป็นสิ่งสัมพัทธ์ การท าให้คนผิดพ้นผิด คนทุกข์ยิ่งทุกข์ ในการว่าความ
ของทนายความนั้นท าให้ความถูกต้องกลายเป็นเรื่องที่ต้องตีความ ในประเด็นนี้ เรื่องสั้นได้
วิพากษ์วิจารณ์อุดมการณ์ชีวิตของชนชั้นกลางไปจนถึงที่สุด คือ การสามารถท าทุกอย่างได้เพ่ือตัวเอง
โดยไม่สนใจความเดือดร้อนของผู้อ่ืน ซึ่งไม่ต่างอะไรกับนักลงทุนที่ซื่อสัตย์ที่พยายามท าทุกวิถีทาง
เพ่ือให้ได้ผลก าไรมากท่ีสุดเช่นกัน 

         ในเรื่องสั้นตัวละครใช้ชีวิตตามกรอบของชนชั้นกลางที่ดีตั้งแต่เกิดจนวาระ
สุดท้ายของชีวิตที่เจ็บป่วย ความมุ่งหวังของเขาคือ “เอาเครื่องช่วยหายใจออกได้ไหมครับคุณหมอ 
ถอดออกเถอะ ไม่ต้องห่วงผมหรอก ผมแค่จะออกไปเดินเล่น...” (ภพ เบญญาภา, 2553 : 16) ตรงข้าม
กับลูกและภรรยาของเขาที่ร่ าร้องขอให้หมอยื้อชีวิตเขาไว้ให้ได้แม้เขาจะต้องอยู่ในสภาพหลับไม่ตื่นเลย
ก็ตาม ความปรารถนาที่สวนทางกันของตัวละครเอกและครอบครัวแสดงให้เห็นถึงอุดมคติชีวิตที่ไม่
เหมือนกัน การปรารถนาที่จะตายของตัวละครเอกคือการละทิ้งซึ่งวัตถุหรือแม้แต่สังขารของตัวเอง 
เพราะเขาเชื่อว่าวัตถุเหล่านี้ไม่เคยท าให้เขามีความสุขท่ีแท้จริงเลยตลอดชีวิต ในขณะที่อุดมคติของลูก
และเมียของเขายังยึดติดอยู่กับการเป็นเจ้าของ การไม่สนใจว่าคนอ่ืนจะมีความสุขหรือไม่แต่การได้ยึด
โยงร่างที่ยังหายใจแต่ไร้ความรู้สึกเอาไว้เป็นการท าเพ่ือสนองตอบความรักและการอยากแสดงความรัก
ของตนเองเท่านั้น 

ทัศนะที่แตกต่างกับของครอบครัวที่ตัวละคร “ผม”รู้สึกต่อความตายนั้น คือ 
ความปรารถนาและร้องขอที่จะตาย เพราะผมมองว่าความตายคืออิสรภาพที่จะปลดปล่อยผมจาก
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พันธะและหน้าที่ที่สังคมคาดหวังต่อผู้ชายและผู้น าครอบครัวอย่างผมและผมก็พร้อมยอมรับความตาย
อย่างนิดี ความปรารถนาและเป็นสุขในวาระสุดท้ายที่ก าลังจะมาถึงของชีวิตนี้สอดคล้องกับการมอง
ความตายตามแนวคิดของปรัชญาอัตถิภาวนิยม (Existentialism) ที่เห็นว่า มนุษย์สามารถเลือกความ
ตายเป็นจุดหมายปลายทางของชีวิตได้เท่าๆ กับเลือกจุดหมายอื่น เพราะในโครงสร้างของการด ารงอยู่
ของชีวิตมนุษย์มีความตายเป็นสถานการณ์ท่ีจะน าพาชีวิตไปสู่ความว่างเปล่า แต่เป็นความว่างเปล่าที่มี
ความหมายในตัวเองเหมือนเช่นช่วงหยุดตอนท้ายของท านองดนตรี ความตายเองก็เป็นส่วนหนึ่งของ
ชีวิตที่ไม่ต่างกัน เป็นข้อเท็จจริงที่ไม่ต่างกับข้อเท็จจริงอ่ืนๆ ดังนั้นมนุษย์จึงสามารถเลือกที่จะตายได้
ภายใต้การยินยอมรับผิดชอบทางเลือกนั้นของมนุษย์เอง (ศักดิ์ชัย นิรัญทวี, 2543 : 57 - 59) การเป็น
สุขที่จะตายมากกว่าการด ารงอยู่ในกรอบอุดมการณ์ชีวิตแบบทุนนิยมที่เรียกร้องและบีบคั้นให้คนไม่
สามารถท าตามความปรารถนาของตนเองได้เป็นอีกหนึ่งความเสี่ยงในระดับวิถีชีวิตของผู้คนในสังคม
เสี่ยงภัยซึ่งเป็นผลมาจากความสุขความม่ังคั่ง ความปรารถนาที่จะตายจึงเป็นการตั้งค าถามต่อสารัตถะ
หรือแก่นแท้ในความเป็นมนุษย์ เพราะเมื่อมนุษย์ไม่อาจมีความสุขได้ในสภาพชีวิตที่เป็นอยู่แม้จะราย
ล้อมด้วยความสะดวกสบายและบุคคลอันเป็นที่รัก แล้วสิ่งใดคือความสุขที่แท้จริงของชีวิต 

        เรื่องสั้น “ผมแค่จะออกไปเดินเล่น” ไม่เพียงวิพากษ์อุดมการณ์ชีวิตแบบทุน
นิยมของชนชั้นกลางว่าท าให้คนติดอยู่ในกรงขังของภาระและหน้าที่ มายาคติของการประสบ
ความส าเร็จในชีวิตว่าต้องมีครอบครัวที่ดี หน้าที่การงานที่ดี และมั่งคั่ง แต่ยังแสดงให้เห็นถึงวงจร
ค่านิยมดังกล่าวที่พร้อมจะส่งต่อจากรุ่นสู่รุ่น จากพ่อสู่ลูกชาย ซึ่งสุดท้ายไม่อาจสร้างความสุขให้แก่
ชีวิตได้อย่างแท้จริง หากความสุขนั้นจะวัดกันที่จิตใจไม่ใช่ความม่ังมี 

         “ความกดดันเหลือทนของชีวิต” ของเชตวัน เตือประโคน (2552) คล้ายคลึง
กับ “ผมแค่จะออกไปเดินเล่น” แต่เล่าด้วยลีลาเสียดสีประชดประชันมากกว่า เป็นเรื่องของวิโรจน์ชาย
หนุ่มในครอบครัวชนชั้นกลางที่พ่อแม่ส่งเสริมให้เรียนโรงเรียนเอกชนที่ดี หลังเลิกเรียนต้องเรียนพิเศษ
เพ่ือพัฒนาสติปัญญาให้เป็นเลิศ เรียนมหาวิทยาลัยในคณะที่ได้รับการยอมรับและประกันรายได้ 
แต่งงานกับผู้หญิงที่มั่งคั่งสมฐานะกันและกัน แต่ในที่สุดเขาเลือกที่จะยิงตัวตายในมหานครนิวยอร์ก
ด้วยไม่สามารถทานทนต่อแรงกดดันอันเหลือทนของชีวิต 

         เรื่องสั้นเรื่องนี้เสียดสีอุดมการณ์ชีวิตแบบทุนนิยมอีกเช่นกัน แต่ไม่ได้เน้นที่
หน้าที่และการขาดอิสรภาพเท่าเรื่อง “ผมแค่จะออกไปเดินเล่น” ประเด็นส าคัญในเรื่อง “ความกดดัน
เหลือทนของชีวิต” คือ การย้ าให้เห็นความกดดันที่มาจากการด าเนินชีวิตตามอุดมการณ์ชีวิตแบบทุน
นิยม โดยใช้สถานการณ์ “ตดแตก” หรือผายลมจากอาการท้องเสีย เป็นความเปรียบคู่ขนาน กล่าวคือ 
เด็กชายวิโรจน์เคยตดแตกครั้งหนึ่งสมัยประถม เนื่องจากเขาขออนุญาตครูไปเข้าห้องน้ า ซึ่งความสุข
ระหว่างเข้าห้องน้ าของเขาก็คือการอ่านหนังสือการ์ตูนไปพร้อมกัน เพราะในเวลาปกติเขาไม่ได้รับ
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อนุญาตให้ท าเรื่องไร้สาระแบบนั้น แต่วันนั้นหนังสือการ์ตูนที่ซ่อนไว้ในห้องน้ าโรงเรียนหายไป เขาจึง
วิ่งกลับมาที่ห้องเพ่ือหาหนังสือการ์ตูน เขาอดกลั้นอาการปวดท้องจนสุดความสามารถ แต่ในที่สุดก็ไม่
ไหวกลายเป็นวีรกรรม “ตดแตก” ที่เพ่ือนๆ ล้อเขามาจนโต ไม่เว้นแม้แต่ภรรยาอดีตเพ่ือนร่วมชั้นซึ่ง
เป็นลูกเจ้าของร้านเพชรที่แม่จัดแจงจับคู่ให้ 

         อาการ “ตดแตก” ของวิโรจน์เปรียบเหมือนความอดทนอดกลั้นที่เขามีต่อการ
ใช้ชีวิตในแบบทุนนิยม เขาไม่เคยปฏิเสธสิ่งที่ค่านิยมในสังคมและพ่อแม่เขาบอกว่าดี ไม่ว่าจะเป็น
โรงเรียนเอกชน การเรียนพิเศษ การเป็นวิศวกร สารพัดภาษาที่ต้องเรียนเพิ่มเติม ปริญญาโท ปริญญา
เอก และการแต่งงานกับลูกสาวเจ้าของร้านเพชร ชีวิตที่ เหมือนจะมีความสุขและประสบความส าเร็จ
ด าเนินไปด้วยดี จนวันหนึ่งหลังจากทะเลาะกับภรรยาวิโรจน์ก็ยิงตัวตาย เรื่องไม่ได้ระบุชนวนการ
ทะเลาะ ไม่ได้โปรยปัญหาให้เห็นเด่นชัด เพราะที่ชัดเจนที่สุดในชีวิตวิโรจน์คือการต้อง “ทน” ท าในสิ่ง
ที่ใครๆ ก็ว่าดี การตายจึงเป็นจุดสิ้นสุดของความอดทน 

         “เหตุการณ์ตดแตก” เป็นความอดกลั้นเพื่อหวังว่าจะได้ใช้เวลาอันหฤหรรษ์กับ
การ์ตูนเล่มโปรด ในขณะที่อีกภาพเปรียบของชีวิต คือ ความอดทนต่อชีวิตที่กดดันว่าต้องดีที่สุด ต้อง
เดินไปตามเป้าหมายที่สมบูรณ์แบบ ต้องเรียนพิเศษเพ่ือให้เก่งกว่าคนอ่ืน ต้องเรียนวิศวกรรมศาสตร์
เพราะตลาดงานต้องการและเพ่ือแสดงความเป็นชายชาตรี ต้องแต่งงานกับคนที่ฐานะคู่ควรเหมาะสม 
ฯลฯ เหล่านี้เป็นแบบแผนชีวิตที่ถูกก าหนดโดยวิธีคิดของทุนนิยมที่ให้คุณค่ากับมูลค่าแรงงานในตลาด 
การเป็นคนเก่งและเหนือกว่าคนอ่ืนจะช่วยให้ได้งานที่ดีและน าไปสู่ความส าเร็จ แต่จากเรื่องจะเห็นว่า
วิโรจน์ไม่เคยมีความสุขที่แท้จริงเลย เพราะเขาอยากเรียนอักษรศาสตร์ อยากอยู่ชมรมวรรณศิลป์ แต่
นั่นคือสิ่งที่ถูกห้าม  

          การมีชีวิตอยู่ในกรอบเกณฑ์ที่ถูกก าหนดแล้วทั้งจากพ่อแม่และค่านิยมของ
สังคมได้ลดทอนตัวตนของวิโรจน์ในฐานะปัจเจกบุคคล เขาไม่สิทธิ์ที่จะออกแบบชีวิตตัวเองไม่ว่าจะ
ด้านการศึกษา การท างาน หรือแม้แต่คู่ครอง ตัวตนของเขาถูกประกอบสร้างขึ้นมาโดยพ่อแม่และ
สังคม อย่างเดียวที่บ่งบอกถึงความเป็นตัวตนของเขาที่เขาสร้างมันขึ้นมาเองคือ “เหตุการณ์ตดแตก” 
ซึ่งดังกล่าวมาแล้วว่าเป็นสัญลักษณ์ของความเหลือทนต่อชีวิตที่ถูกชุดคุณค่าที่วัดค่านิยมทางวัตถุของ
สังคมก าหนด แต่เหตุการณ์นั้นก็ถูกท าให้เป็นเรื่องน่าอับอายและเป็นตราบาปในชีวิตของวิโรจน์ 

          ความขัดแย้งระหว่างความเป็นปัจเจกบุคคลที่ถูกกดทับของวิโรจน์กับแบบ
แผนชีวิตแบบทุนนิยมด าเนินไปถึงที่สุดเมื่อเขาตัดสินใจที่จะยิงตัวตายหนีจากความกดดันทั้งหลายของ
ชีวิต ที่น่าสนใจก็คืองานเขียนเกี่ยวกับประวัติชีวิตของเขาที่เขาเขียนขึ้นเองได้กลายเป็น 1 ใน 10 
หนังสือดีที่สุดของวรรณกรรมไทยในรอบ 100 ปี การประสบความส าเร็จของหนังสือดังกล่าวจึงเป็น
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การประกาศความเป็นตัวตนในฐานะปัจเจกบุคคลครั้งแรกในชีวิตของวิโรจน์ ซึ่งเขาไม่เคยท าได้เลย
ก่อนหน้านี้ 

         ความตายในเรื่อง “ความกดดันเหลือทนของชีวิต” ถูกใช้เพ่ือให้หลุดพ้นจาก
ชีวิตในวิถีของทุนนิยมที่สะสมวัตถุ ความมั่งคั่ง ความส าเร็จที่ไม่ใช่ด้านจิตใจ ซึ่งอาจดูเหมือนกับ เรื่อง 
“ผมแค่จะออกไปเดินเล่น” แต่เมื่อพิจารณาดูจะเห็นว่า การร้องขอที่จะตายกับการฆ่าตัวตายนั้นมีค่า
ไม่เท่ากัน การร้องขอที่จะตายในเรื่อง “ผมแค่จะออกไปเดินเล่น” แสดงถึงความปรารถนาและการไร้
อ านาจต่อรองของมนุษย์ที่ไม่อาจปฏิเสธอุดมการณ์ชีวิตแบบทุนนิยม มนุษย์ท าได้ เพียงร้องขอและเฝ้า
รอการยินยอมจากสิ่งที่มีอ านาจเหนือว่าไม่ว่าจะเป็นพ่อแม่ เจ้านาย หรือแม้แต่ครอบครัวซึ่งบุคคล
เหล่านี้เป็นร่างทรงของภาคด้านต่างๆ ของพันธะหน้าที่ที่เงื่อนไขชีวิตตามครรลองของทุนนิยมผูกรัด
ปัจเจกบุคคลเอาไว้โดยเฉพาะกับมนุษย์เพศชาย ในวัยเด็กพ่อแม่ได้ปลูกฝังค่านิยมของการเรียนดีและ
ต้องเป็นที่หนึ่งให้แก่ลูกด้วยวาทกรรมการสร้างอนาคตที่ดีซึ่งผูกพันกับหน้าที่การงานที่มั่นคงและมั่งคั่ง 
ในวัยท างานสังคมทุนนิยมได้ตัดสินและประเมินค่าความส าเร็จในชีวิตของผู้คนด้วยมูลค่าจากแรงงาน
ที่เขาได้รับโดยไม่สนใจว่าในการประกอบหน้าที่นั้นคนจะต้องฉ้อฉลต่อความรู้สึกตนเองและต่อผู้อ่ืน
เพียงใดเพราะความรู้สึกหรือคุณค่าด้านจิตใจไม่ใช่มาตรวัดที่สังคมทุนนิยมยึดถือ เมื่อเข้าสู่วัยครอง
เรือนสังคมแบบปิตาธิปไตยก็ได้หยิบยื่นบทบาทว่าผู้น าครอบครัวที่ต้องมีฐานะมั่นคงพร้อมรองรับและ
เลี้ยงดูสมาชิกทุกคนในครอบครัวให้แก่ “พ่อ” ด้วยสภาพเช่นนี้ตัวละครผมในเรื่อง  “ผมแค่จะออกไป
เดินเล่น” จึงท าได้เพียงร้องขอที่จะเป็นอิสระจากพันธนาการทางสังคมต่างๆ ในขณะที่วิโรจน์ใน 
“ความกดดันเหลือทนของชีวิต” ที่แม้จะถูกคาดหวังจากสังคมไม่ต่างกับผมใน “ผมแค่จะออกไปเดิน
เล่น” แต่วิโรจน์ตัดสินใจที่ตะฆ่าตัวตายเพ่ือเป็นอิสระจากความกดดันของวิถีชีวิตแบบทุนนิยม การฆ่า
ตัวตายของวิโรจน์เปรียบเหมือนการส่งคืนอ านาจที่จะใช้ชีวิตของตนเองให้แก่ผู้ชายอีกครั้งแต่นั่น
หมายถึงต้องแลกด้วยชีวิต การตายของวิโรจน์จึงไม่การตายที่ว่างเปล่าและไร้ความหมาย แต่เป็นการ
ตายเพ่ือสร้างความหมายให้กับตนเองอย่างแท้จริงโดยไม่ตกอยู่ภายใต้ความกดดันของสังคมอีกต่อไป 
ยิ่งไปกว่านั้นความส าเร็จของหนังสืองานศพของวิโรจน์ยังตอกย้ าให้เห็นถึงชีวิตที่ถือก าเนิดขึ้นใหม่และ
เป็นความส าเร็จที่ยั่งยืนกว่าความส าเร็จทางวัตถุแบบทุนนิยม เพราะแม้กายสังขารของเขาจะไม่ได้
ด ารงอยู่ในโลกนี้แล้ว แต่ชื่อของเขาจะเป็นที่จดจ ายืนนานยิ่งกว่าความส าเร็จทางวัตถุตามวิถีทางของ
ทุนนิยมที่เขาถูกปลูกฝังและยัดเยียดให้ตลอดมา 

         อาจกล่าวได้ว่า ส าหรับเรื่องสั้นทั้งสองเรื่องที่ต่างวิพากษ์อุดมการณ์ชีวิตแบบ
ทุนนิยมและเลือกใช้ความตายเป็นการหนีออกจากวิถีชีวิตดังกล่าว ได้วางสถานะของปัจเจกบุคคลใน
สังคมทุนนิยมไว้แตกต่างกัน กล่าวคือ ใน “ผมแค่จะออกไปเดินเล่น” เป็นปัจเจกบุคคลถูกแบบแผน
ชีวิตที่สังคมคาดหวังตีกรอบให้ไม่อาจตัดสินใจในแต่ละจังหวะชีวิตของตนได้แม้แต่ในวาระสุดท้ายของ
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ชีวิต ในขณะที่ “ความกดดันเหลือทนของชีวิต” วางสถานะของปัจเจกบุคคลให้ในท้ายที่สุดก็เป็นผู้
ก าหนดแบบแผนชีวิตของตนเอง แม้จะด้วยวิธีการท าร้ายตนเองแต่นั่นก็เพ่ือทุบท าลายมายาคติของ
ชีวิตที่กดทับความสุขและความเป็นมนุษย์เอาไว้ 

          “ชายชรา” เป็นเรื่องสั้นอีกเรื่องหนึ่งที่แสดงให้เห็นถึงความพยายามที่จะ
ปฏิเสธวิถีชีวิตแบบทุนนิยมที่สะสมความร่ ารวยโดยมุ่งหวังว่าจะท าให้มีความสุข เป็นเรื่องราวของชาย
ชราผู้ประสบความส าเร็จในหน้าที่การงาน มีชีวิตที่มั่งค่ังและสร้างความม่ันคงให้แก่ทุกคนในครอบครัว 
แต่ชีวิตบั้นปลายของเขาช่างโดดเดี่ยวเพราะทุกคนที่เขารักได้ตายจากเขาไปหมดแล้ว นอกจากนี้ในใจ
ของเขามีความฝันที่หน้าที่การงานและบทบาทของการเป็นผู้น าครอบครัวไม่อาจเอ้ือให้เขาท ามันให้
เป็นจริงได้ นั่นคือ ความฝันอยากเป็นนักเขียน ลูกชายคนเล็กของเขาคือผู้ที่เขาวาดหวังให้สืบทอด
ความฝันของเขาเพราะลูกคนนี้มีความสามารถและมีใจรักการเขียน แต่ลูกชายก็ได้หายออกจากบ้าน
ไปโดยไม่รู้สาเหตุ จนวันหนึ่งลูกชายก็กลับมาและยอมรับความผิดที่ไม่เชื่อฟังพ่อและเขาก็ได้สานฝัน
ของพ่อให้เป็นจริงด้วยการเป็นนักเขียน แต่เขาก็ได้ตายจากชายชราไปแล้ว 

เรื่องแสดงให้เห็นว่าบทบาทหน้าที่ของพ่อในฐานะผู้น าครอบครัวสวนทางกับ
ความฝันอยากเป็นนักเขียนอย่างสิ้นเชิง เนื่องจากการดูแลครอบครัวให้มีความสุขถูกน าไปเชื่อมโยงกับ
การมีชีวิตที่ดีและสะดวกสบาย ชายชราผู้สวมบทบาทของพ่อจึงต้องทิ้งฝันวัยหนุ่มของตนเอง “หัน
หลังให้หนังสือและหันหน้าเข้าหาการเป็นทนายความ [...] ว่าความให้ลูกค้าจนประสบความส าเร็จ [...] 
เป็นที่พ่ึงพาอาศัยให้แก่คนในครอบครัว” (กตัญญู สว่างศรี, 2554 : 138) การเลือกเส้นทางชีวิตที่เป็น
งานนอกบ้านที่ให้ค่าตอบแทนสูงอย่างทนายความแสดงถึงการยอมรับอุดมการณ์ชีวิตที่ต้องสะสม
ความมั่งคั่งตามแบบแผนของทุนนิยม ซึ่งตัวละครก็ท าได้อย่างประสบความส าเร็จแต่ทว่าในบั้นปลาย
ชีวิตของเขาก็ยังคงไม่พบความสุขที่แท้จริง เพราะเมื่อไม่เหลือครอบครัวให้ดูแลความส าเร็จและเงิน
ทองที่เขาหามาก็ไม่มีความหมาย 

จากจุดนี้จะเห็นว่าบทบาทของพ่อในฐานะผู้ดูแลและผู้น าครอบครัวด ารงอยู่
ได้เพราะเศรษฐกิจแบบทุนนิยมที่ให้คุณค่ากับแรงงานนอกบ้านที่สร้างมูลค่า เมื่อผู้ชายสามารถท างาน 
หาเงิน ได้ค่าตอบแทนสูง พวกเขาจึงประสบความส าเร็จตามวิถีทางของทุนนิยม ซึ่งค้ าจุนอ านาจและ
บทบาทของพ่อในครอบครัวพร้อมกัน เรื่องสั้นสองเรื่องที่กล่าวถึงก่อนหน้านี้ก็มีตัวละครชายเป็นตัว
ละครหลักผู้ปรารถนาจะหลุดพ้นไปจากอุดมการณ์ชีวิตแบบทุนนิยมเช่นกัน ซึ่งที่เป็นเช่นนี้เพราะ
บทบาทของผู้ชายในสังคมมาพร้อมความคาดหวังที่จะประสงบความส าเร็จโดยมีสถานะทางเศรษฐกิจ
มั่นคงมากพอที่จะดูแลครอบครัว ตัวละครชายในเรื่องสั้นทั้งสามจึงถูกคาดหวังให้ด าเนินชีวิตไปตาม
แบบแผนดังกล่าว  
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ในเรื่อง “ชายชรา” ยังมีตัวละครผู้ชายอีกตัวหนึ่งซึ่งก็คือลูกชายคนเล็กผู้หนี
ออกจากบ้านและกลับมาพบพ่อตนเองอีกครั้งในสภาพของผู้ที่กลับมาจากความตาย 

 

“พ่อครับ พ่อฟังผมนะ ผมรู้ว่าเรื่องราวที่ผ่านมาผมผิดที่ท าให้พ่อติด
ค้างในใจ แต่มันไม่ใช่ความผิดอะไรของพ่อเลย ผมแค่อ่านหนังสือบางเล่มแล้ว
อยากท าอย่างตัวละครที่ออกไปผจญภัยในชีวิต ออกไปโลดแล่นในโลกอันแสน
กว้างใหญ่ และเมื่อผมลงมือท ามันจริงๆ ผมก็ไม่มีโอกาสถอยหลังได้อีกแล้ว 
มันกเ็ท่านั้น” 

(กตัญญู สว่างศรี, 2554 : 141 - 142) 

 

นี่คือค าพูดของลูกชายคนเล็กที่พูดกับชายชราหรือพ่อของเขาหลังจากกลับมา
จากความตายพร้อมด้วยหนังสือที่เขาแต่งเองเล่มแรกและเล่มสุดท้าย การให้ลูกชายยอมรับความ
ผิดพลาดของตนเองที่เดินตามความใฝ่ฝัน ไม่เลือกวิถีชีวิตที่มั่นคงแบบพ่อแสดงการยอมรับโดยดุษณี
ของผู้ชายที่เลือกท าตามความฝันและจินตนาการของตนเอง แต่ทว่าก็ไม่สามารถที่จะด ารงชีวิตอยู่ได้ 
การตายของลูกชายคนเล็กจึงช่วยตอกย้ าให้เห็นกว่าอุดมการณ์ชีวิตแบบทุนนิยมที่ต้องสั่งสมความมั่ง
คั่งเท่านั้นที่จะท าให้ผู้ชายประสบความส าเร็จเหมือนดังที่ชายชราประสบและมีชีวิตอยู่ยืนนาน 

เรื่องพยายามแสดงให้เห็นด้านที่ไร้ความสุขในการใช้ชีวิตตามวิถีของทุนนิยม
ผ่านความโดดเดี่ยวในบั้นปลายชีวิตและการไม่เคยสมหวังในความฝันของชายชรา แม้เขาจะสามารถ
อุปถัมภ์ทุกชีวิตใต้ร่มเงาของเขาได้ แต่ความมั่นคง ยืนยงของเขาก็ท าให้เขาต้องโดดเดี่ยวเมื่อไม่เหลือ
ใครให้ดูแล เรื่องให้ความหมายการด าเนินชีวิตตามแบบแผนของผู้ชายชนชั้นกลางที่ต้องหาเงินเพ่ือ
เลี้ยงดูครอบครัวว่าเป็นการเสียสละตนเองเพ่ือคนอ่ืน ซึ่งความหมายของวิถีชีวิตดังกล่าวจะหมดไป
ทันทีเม่ือภาระหน้าที่หมดลง แต่อย่างไรก็ตามการให้ลูกชายคนเล็กกลับมามอบหนังสือเพ่ือสานฝันของ
ชายชราอีกครั้งก็เปรียบเสมือนรางวัลสุดท้ายที่มอบให้แก่ผู้ซื่อสัตย์ในเส้นทางของทุนนิยม 

การกลับมาจากความตายของลูกชายคนเล็กเป็นกลิ่นอายของสัจนิยม
มหัศจรรย์ที่สร้างความพร่าเลือนของพ้ืนที่คนเป็นกับพ้ืนที่คนตาย โดยพ่อไม่ได้หวาดกลัวต่อสถานะ
ใหม่ของลูกเลย กลับกันพ่อยังรู้สึกเหมือนลูกไม่ได้เป็นคนตายและยังเรียกร้องให้ลูกอยู่กับตน การใช้
ความมหัศจรรย์ในเรื่องสั้นเรื่องนี้ท าหน้าที่ตั้งค าถามกับอุดมการณ์ชีวิตแบบทุนนิยมที่ซึ่งเป็น
อุดมการณ์หลักในสังคมปัจจุบัน ว่าการสะสมความม่ังคั่งรวมถึงบทบาทและสถานะของความเป็นชาย
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ที่ต้องเป็นผู้น าครอบครัวและมีความสุขสบายของคนในครอบครัวเป็นดัชนีชี้วัดความส าเร็จนั้นคือ
วิถีทางหลักท่ีจะยังความสุขอย่างยั่งยืนมาให้แก่มนุษย์จริงหรือ  

หากในสังคมปัจจุบันมองว่าการใช้ชีวิตโดยสามารถเลี้ยงดู คนทุกคนใน
ครอบครัวได้ มีเงินทองจับจ่ายใช้สอยมากมาย เป็นชีวิตที่ได้รับการยอมรับว่าประสบความส าเร็จและ
เป็นแบบแผนชีวิตที่ผู้ชายทุกคนแสวงหาในฐานะผู้น าครอบครัวที่ดี การหนีออกจากบ้าน ผจญภัยใน
โลกกว้าง และเลือกท าตามความใฝ่ฝันของตนเช่นลูกชายคนเล็กก็คือการปฏิบัติที่นอกแบบแผนหรือ
กรอบเกณฑ์ของผู้น าครอบครัวที่ประสบความส าเร็จ การให้โลกทัศน์ทั้งสองแบบนี้มาเผชิญหน้ากันใน
พ้ืนที่และเวลาของความมหัศจรรย์จึงเป็นการเปิดโอกาสให้ โลกทัศน์แบบนักฝันได้ส่งเสียงแย้งกับโลก
ทัศน์แบบทุนนิยมที่คิดว่าความมั่งคั่งคือความสุข แต่เนื่องจากทั้งทุนนิ ยมและปิตาธิปไตยเป็น
อุดมการณ์ชีวิตที่ครอบง าสังคมอย่างกว้างขวางและยาวนาน การปฏิเสธอุดมการณ์ชีวิตรูปแบบ
ดังกล่าวจึงไม่อาจเกิดขึ้นอย่างสมบูรณ์ได้ในเรื่องสั้น เพราะตราบใดที่ผู้ชายตามอุดมคติยังต้องท า
หน้าที่หาเลี้ยงทุกคนในครอบครัว การสะสมความม่ังคั่งก็ยังเป็นสิ่งที่ปฏิเสธไม่ได้ ด้วยเหตุนี้แม้เรื่องจะ
พยายามให้ความมหัศจรรย์เปิดเผยให้เห็นความสุขอันเกิดจากการได้ท าตามความใฝ่ฝัน แต่เรื่องก็ยัง
ต้องแสดงให้เห็นการจบสิ้นและไม่อาจมีชีวิตอยู่ได้ของความฝันในโลกของความจริงในท้ายที่สุด การ
ปะทะกันจึงน าไปสู่การประนีประนอมที่ตระหนักรู้ว่าทั้งโลกทัศน์แบบนักฝันและแบบทุนนิยมไม่ได้ดี
พร้อมสมบูรณ์ แต่เพ่ือการเป็นชายตามแบบอุดมคติ ซึ่งผู้ชายไม่อาจหลุดพ้น เพราะมันมาพร้อมอ านาจ
ที่เหนือกว่าของผู้ชายในมิติต่างๆของสังคม ผู้ชายจึงต้องยอมที่จะเลือกเดินตามวิถีของผู้น าครอบครัวที่
ดีด้วยการทอดทิ้งความฝันแม้จะต้องเจ็บปวดกับความโดดเดี่ยว แต่พวกเขาก็ได้รับอ านาจ การยอมรับ 
และการนับถือเป็นสิ่งตอบแทน  

การกลับมาจากความตายของลูกชายคนเล็กในด้านหนึ่งจึงเป็นตัวแทนของ
การใช้ชีวิตตามใจอิสระ ไล่ไขว่คว้าความฝันที่แม้จะไปถึงเป้าหมายแต่ก็ไม่ได้รับการยอมรับว่าเป็น
ความส าเร็จ เหมือนดังหนังสือที่ลูกชายคนเล็กเขียนและน ามาให้พ่อ เป็นหนังสือเพียงเล่มเดียวที่เขา
เขียนแต่มันไม่ประสบความส าเร็จเลย การตายของลูกชายคนเล็กแสดงถึงการไม่อาจด ารงอยู่ได้จริง
ของความฝันหรือเป้าหมายที่ไม่สอดคล้องกับอุดมการณ์ชีวิตแบบทุนนิยมและปิตาธิปไตยที่เรียกร้องให้
ผู้ชายให้เป็นผู้น า ปกป้องและดูแลครอบครัว การตายเป็นสัญลักษณ์ของการหมดสิ้น ไม่อาจจับต้องได้ 
และยิ่งไปกว่านั้นเรื่องยังให้ลูกชายคนเล็กออกปากขอโทษและยอมรับกับพ่อว่าตนได้ตัดสินใจผิดที่
ออกไปจากบ้านหรือก็คือการออกไปจากเส้นทางชีวิตที่ทุนนิยมและปิตาธิปไตยขีดไว้ให้นั่นเอง อย่างไร
ก็ตามการกลับมาเผชิญหน้ากับพ่ออีกครั้งของลูกชายคนเล็กก็เป็นดั่งน้ าทิพย์ที่ชุบชูจิตที่แห้งผากของ
พ่อให้กลับมีชีวิตชีวา และยังเป็นการสืบทอดและสานต่อสายสัมพันธ์ระหว่างพ่อกับลูกให้แน่นแฟ้นขึ้น 
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นับเป็นการเติมเต็มทั้งทางด้านจิตใจและความสัมพันธ์ระหว่างพ่อกับลูกชายที่สุดท้ายแล้วลูกก็ยัง
ยอมรับและรับถือใน “กฎของพ่อ” หรือวิถีทางแห่งปิตาธิปไตยที่ตนเคยหลีกหนี 

เรื่องสั้น “ชายชรา” แสดงให้เห็นถึงความสัมพันธ์ระหว่างบทบาทหน้าที่ของ
ผู้ชายในฐานะผู้น าครอบครัวกับการยอมรับวิถีชีวิตแบบทุนนิยม ซึ่งในเรื่อง ผมแค่จะออกไปเดินเล่น 
และ “ความกดดันเหลือทนของชีวิต” ที่ใช้ตัวละครชายด าเนินเรื่องเช่นกันไม่ได้แสดงให้เห็นไว้อย่าง
ชัดเจนเช่นนี้ เนื่องจากท้ังสองเรื่องดังกล่าวมุ่งที่จะตั้งค าถามและขบคิดทบทวนถึงวิถีชีวิตแบบทุนนิยม
ที่ถือเป็นอุดมการณ์หลักของชนชั้นกลางในปัจจุบัน เรื่องสั้นทั้งสามได้แสดงให้เห็นว่าเงินทองและวัตถุ
ไม่ได้น ามนุษย์ไปสู่ความสุขท่ีแท้จริง และส าหรับผู้ชายเป็นสิ่งที่ต้องเลือก หากไม่อาจต้านทานค่านิยม
ที่นิยามความส าเร็จจากฐานะและความมั่งคั่ง ผู้ชายที่สวมบทบาทของพ่อและผู้น าครอบครัวก็ต้องจ า
ยอมอยู่ในวิถีดังกล่าวเหมือนที่ชายชราในเรื่อง “ชายชรา” และ ผม ในเรื่อง “ผมแค่จะออกไปเดิน
เล่น” ต้องประสบ ความแตกต่างของ “ผม” กับชายชราอยู่ที่คนหนึ่งตระหนักรู้ถึงอิสรภาพที่ถูก
ลิดรอน ในขณะที่อีกคนสมยอมกับรูปแบบชีวิตดังกล่าว 

ในสังคมเสี่ยงภัยความทุกข์ทรมานหรือความเสี่ยงของผู้คนไม่ได้สัมพันธ์กับ
ฐานะทางเศรษฐกิจเหมือนในสังคมอุตสาหกรรมหรือสังคมสมัยใหม่ยุคแรกๆ แต่ตรงกันข้ามชีวิตที่อยู่ดี
มีสุขนี่เองที่ยิ่งท าให้มนุษย์พบกับความทุกข์หรือความเสี่ยงในรูปแบบใหม่ๆ ในกรณีที่ปรากฏในเรื่อง
สั้นแสดงให้เห็นว่าการใช้ชีวิตโดยให้คุณค่ากับความส าเร็จ ความร่ ารวย ชื่อเสียงและวัตถุที่อ านวย
ความสะดวกสบายให้มนุษย์ซึ่งเป็นค่านิยมที่เป็นผลพวงของทุนนิยมและวัตถุนิยมเหล่านี้ไม่ได้
สนองตอบความสุขด้านจิตใจของมนุษย์แต่อย่างใด ยิ่งไปกว่านั้นวิถีดังกล่าวยังกลายเป็นที่กักขัง ท าให้
มนุษย์ขาดอิสรภาพซึ่งน าไปสู่การเผชิญหน้ากับความทุกข์ในรูปแบบใหม่นั่นเอง  

 

จากที่กล่าวมาจะเห็นว่าการน าเสนอภาพแทนความตายในเรื่องสั้นที่กล่าวถึงทุนนิยม
กับสังคมบริโภคนี้ได้แสดงให้เห็นถึงสังคมร่วมสมัยที่วัฒนธรรมบริโภคและความเจริญทางวัตถุแผ่ขยาย
ไปสู่ทุกมิติของชีวิตไม่เว้นแม้แต่ความตาย การเข้ามามีบทบาทครอบง าชีวิตของทุนนิยมได้แสดงให้เห็น
ว่ามายาคติของความสุขและความส าเร็จในชีวิตที่ทุนนิยมสร้างขึ้นไม่อาจตอบสนองความสุขด้านจิตใจ
ให้แก่ชีวิตได้อย่างแท้จริง กลับกันมันกลับกลายเป็นการควบคุมและจ ากัดเสรีภาพของมนุษย์ อย่างไรก็
ตามน่าสังเกตว่าเรื่องสั้นทั้งหมดใช้ลีลาและท่าทีของการเล่าเรื่องอย่างเสียดสี ประชดประชัน ซึ่งท่าที
ดังกล่าวในแง่หนึ่งช่วยลดทอนความรุนแรงและความเป็นปฏิปักษ์ต่อทุนนิยมและบริโภคนิยมลงได้ 
ทั้งนี้เพราะท่าทีดังกล่าวคลายความจริงจังและสร้างอารมณ์ขันอยู่ในที นอกจากนี้การเสียดสีประชด
ประชันยังเป็นทางออกหนึ่งในการวิพากษ์วิจารณ์วิถีทุนนิยมไปในตัว 
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3.2 ความตายกับวิถีชีวิตสมัยใหม่  

สังคมไทยก าลังเข้าสู่ยุคของการเปลี่ยนแปลงจากชนบทสู่ เมืองอย่างต่อเนื่อง 
พฤติกรรมการด ารงชีวิตและการปฏิสัมพันธ์ของคนในชุมชนปรับเปลี่ยนไปจากอดีต โดย
กระแสวัตถุนิยมที่เข้าสู่ชุมชนได้ส่งผลกระทบต่อวิถีชีวิตของชุมชนท าให้มีความสะดวกมากข้ึน
แต่ความสุขลดลง ความสัมพันธ์ของคนในชุมชนก็ลดน้อยลงในลักษณะต่างคนต่างอยู่มากขึ้น 
[…] 

 (ส านักงานคณะกรรมการพัฒนาการเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติ, ออนไลน์)  

 

นี่คือส่วนหนึ่งข้อความสรุปการพัฒนาที่ผ่านมาที่ปรากฏในแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคม
แห่งชาติ ฉบับที่ 10 พ.ศ. 2550 – 2554 แผนดังกล่าวแสดงให้เห็นถึงผลกระทบจากการพัฒนาในยุค
ก่อนหน้าที่ได้สร้างวิถีชีวิตใหม่ที่สัมพันธ์กับความเป็นเมืองและแนวคิดวัตถุนิยมซึ่งก าลังหันกลับมา
สร้างปัญหาให้สังคมไทยในวงกว้าง โดยเฉพาะการขยายตัวของความเป็นเมืองที่มีผลให้ปฏิสัมพันธ์
ระหว่างคนลดน้อยคน จากเดิมที่ประเทศไทยเป็นประเทศเกษตรกรรมอันมีความสัมพันธ์ใกล้ชิดกัน
ภายในชุมชน มาสู่การเป็นสังคมเมืองที่ผู้คนมีเศรษฐกิจก ากับชีวิต แผนพัฒนาฯ สรุปสาระส าคัญที่
น่าสนใจคือ “ชุมชนมีความสะดวกมากขึ้นแต่ความสุขลดลง” ซึ่งแสดงให้เห็นว่าสังคมเริ่มตระหนักถึง
ทิศทางการพัฒนาประเทศที่เน้นแต่วัตถุและความเจริญว่าไม่ใช่ทางเลือกที่จะรักษาวิถีชีวิตและสร้าง
ความสุขอันยั่งยืนให้แก่สังคมได้อีกต่อไป 

การกลายเป็นเมืองเป็นสิ่งที่ปฏิเสธได้ยากในกระบวนการพัฒนาเพราะตลอดระยะเวลาที่ผ่าน
มาประเทศไทยได้วัดความส าเร็จจากดัชนีชี้วัดทางเศรษฐกิจอย่างรายได้ต่อหัวของประชากร ยอดการ
ส่งออก หรือตัวเลขการเติบโตของเศรษฐกิจ เมื่อประเทศประสบความส าเร็จในการปรับโครงสร้างการ
ผลิตจากเกษตรกรรมมาสู่อุตสาหกรรมและการส่งออกได้ส าเร็จในทศวรรษที่ 2530 ความเป็นเมือง
และวิถีชีวิตสมัยใหม่ก็ได้ผนวกเข้าเป็นส่วนหนึ่งของสังคมแล้ว 

 

3.2.1 ความตายในเมืองใหญ่ : ความสัมพันธ์ที่ไม่ผูกพัน 

หลุยส์ เวิร์ท (Wirth, 1980 อ้างถึงใน สุรเดช โชติอุดมพันธ์, 2559 : 23) มองว่าเมือง
ไม่ได้เป็นพ้ืนที่ที่อยู่นิ่งเป็นที่รองรับกิจกรรมต่างๆ ของมนุษย์ แต่เมืองเป็นพ้ืนที่ที่มีปฏิสัมพันธ์กับคนที่
อาศัยอยู่ มีบทบาทหล่อหลอมพฤติกรรมและนิสัยของคนเมือง สามารถควบคุมและกระตุ้นวิ ธีคิดของ
คน ในการที่จะวิเคราะห์สภาพของเมืองได้นั้นจ าเป็นต้องมีลักษณะพ้ืนฐานของเมือง 3 ประการคือ 
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จ านวนประชากร ความหนาแน่นของการตั้งรกรากและความหลากหลาย การศึกษาองค์ประกอบทั้ง
สามล้วนสัมพันธ์กับสภาพจิตใจของคนเมือง  

ขนาดและความหนาแน่นจะเป็นตัวก าหนดความเป็นเมือ งในเชิงกายภาพแต่
ขณะเดียวกันก็จะสัมพันธ์กับความหลากหลาย เมืองจึงไม่มีวัฒนธรรมที่ เป็นหนึ่ งเดียวหรือ
ประสบการณ์เดียว ชาวเมืองจึงไม่มีอัตลักษณ์ร่วมที่เป็นหนึ่งเดียว ขนาดและความหลากหลายมีส่วน
ท าให้ความสัมพันธ์ของชาวเมืองไม่ลึกซึ้ง มีความสัมพันธ์แบบแบ่งส่วนหรือขึ้นกับความช านาญเฉพาะ 
(segmented, specialized) กล่าวคือเป็นความสัมพันธ์ที่ตามมาพร้อมกับหน้าที่ ความสัมพันธ์ใน
เมืองจึงเป็นแบบทุติยภูมิ (secondary) มากกว่าปฐมภูมิ (primary) แบบชนบท แม้จะมีปฏิสัมพันธ์ที่
ต้องเผชิญหน้ากัน แต่คนในเมืองก็ฉาบฉวยไม่เป็นกันเอง  ลักษณะชาวเมืองในความคิดของเวิร์ท คือ 
ไว้ตัว ไม่สนใจใคร ไม่มีชีวิตชีวา (ปรีชา คุวินทร์พันธุ์, 2545 : 50 – 53) 

นักทฤษฎีเมืองเกออร์ก ซิมเมล (Simmel อ้างถึงใน กฤษฎา ข ายัง, 2552 : 19) ได้ให้
ภาพเมืองทั้งมิติเชิงบวกและเชิงลบ กล่าวคือ ในมิติเชิงบวก เมืองเป็นพ้ืนที่ที่มอบอิสรภาพให้ปัจเจก
บุคคลได้ไขว่คว้าสิ่งที่ตนต้องการ ซึ่งเป็นผลมาจากความสัมพันธ์ที่ห่างเหินและแปลกหน้ากันของฝูงชน
ในสังคมเมือง ท าให้ผู้คนสามารถเลือกใช้ชีวิตที่แตกต่างจากคนอ่ืน สามารถประกอบสร้างอัตลักษณ์
ตามที่ตนต้องการ ส่วนมิติเชิงลบนั้นก็เป็นผลมาจากความสัมพันธ์ที่ห่างเหินและแปลกหน้านั่นเองที่
อาจบ่มเพาะความรู้สึกโดดเดี่ยว แปลกแยกต่อสิ่งแวดล้อมและต่อตนเอง 

ความโดดเดี่ยวแปลกหน้ากันของผู้คนในเมืองท าให้ความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์ใน
สังคมเมืองด าเนินไปอย่างผิวเผินและฉาบฉวย ภายใต้ระบบเศรษฐกิจแบบทุนนิยมที่ให้คุณค่ากับวัตถุ
ค านึงถึงแต่ประโยชน์ส่วนตน มิติด้านจิตใจของผู้คนในเมืองจึงไม่ใช่สิ่งที่ถูกให้ค่า มนุษย์ในเมืองอาจ
รวมกลุ่มกันเพียงชั่วครู่ชั่วยามเพ่ือรับรู้ในเรื่องเดียวกัน ประเด็นเดียวกัน แต่ก็เป็นการผสานและ
แยกตัวเองออกจากคนอ่ืนไปพร้อมกัน ท าให้คนไม่เกิดอารมณ์ความรู้สึกร่วมกับความทุกข์ร้อนของ
ผู้อื่น การไม่รับรู้ความทุกข์ของผู้อื่นเป็นผลมาจากการเปลี่ยนแปลงอย่างรวดเร็วของระเบียบทางสังคม
แบบศีลธรรมซึ่งเป็นระเบียบสังคมของชนบท มาเป็นระเบียบสังคมที่ยึดหลักเหตุผลตามแบบสังคมเมือง 
(ปรีชา คุวินทร์พันธุ์, 2545 : 40 – 52) ส่งผลให้ระบบคุณธรรมและจริยธรรมของสังคมเมืองพร่าเลือน
และไม่ได้อยู่ในกรอบเหมือนสังคมชนบท 

เรื่องสั้นที่แสดงให้เห็นความส าคัญของพ้ืนที่เมืองซึ่งก าหนดและควบคุมความสัมพันธ์
ของผู้คนก็คือเรื่อง “ค าสาป” ของกตัญญู สว่างศรี (2554) เรื่องใช้ความสัมพันธ์ของตัวละครสามตัว
ในสถานการณ์เฉพาะแสดงถึงการไม่อาจสานสัมพันธ์กันอย่างลึกซึ้งของคนเมือง ชายคนหนึ่งต้องค า
สาปให้ขับรถเวียนวนไปตามท้องถนนในเมืองใหญ่ โดยไม่อาจหยุดขับรถได้แม้เพียงวินาที เพราะการ
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หยุดแต่ละครั้งจะท าให้ค าสาปท างาน ร่างกายเขาจะปวดแสบปวดร้อน ทุกข์ทรมานเป็นที่สุด สิ่งที่เขา
ท าได้จึงเพียงยินยอมอยู่ในวิถีของค าสาป และสูญเสียความเป็นตัวเองไปทุกที 

 

เขาต้องค าสาปให้ขับรถอยู่ตลอดเวลา 

และแม้แต่ตัวเขาเองก็ยังไม่รู้เลยว่าตัวเองนั้นต้องค าสาปนี้ได้อย่างไรกัน [...] 
เขาไม่จ าเป็นต้องดื่มกิน ไม่จ าเป็นต้องเข้าห้องน้ า เปลี่ยนเสื้อผ้า หรือเติมน้ ามันให้แก่
รถ และอ่ืนๆ ใดๆ ที่พอจะเป็นค าถามได้อีก 

  ค าสาปก็คือค าสาป และมันท าให้เขาท าได้เพียงขับรถไปเรื่อยๆ 

บนถนนที่ยอกย้อนร้อยเรียงยาวไกล เขาก็ได้ขับผ่านไปแทบจะหมดทุกทิศ
ทุกถิ่นทางแล้ว นั่นหมายถึงการขับรถโดยต้องค าสาปของเขากินระยะเวลานานพอดู 
มันช่างนานแสนนานเกินกว่าที่เขาจะจดจ าอะไรได้ด้วยซ้ า เป็นเรื่องน่าแปลกหรือ
อาจจะเพราะเขาเห็นตัวเองไม่มากพอ ทุกครั้งที่เขาส่องกระจกเหมือนกับว่าทุกๆ 
อย่างในตัวของเขามิมีสิ่งใดเปลี่ยนไปเลยแม้แต่น้อย ทว่าเขากลับจ าตัวเองได้น้อยลง
ทุกทีที่จ้องมองดวงตาตนเอง 

(กตัญญู สว่างศรี, 2554 : 81 – 82) 

 

  การถูกสาปโดยที่ไม่รู้ต้นสายปลายเหตุ ทั้งที่ “ก่อนต้องค าสาปเขาเป็นคนที่เพ่ือนฝูง
มากมายมิใช่น้อย มีหน้าที่การงานชั้นเยี่ยมในบริษัทเอกชนแห่งหนึ่ง” (กตัญญู สว่างศรี, 2554 : 83) 
แสดงให้เห็นการถูกวงจรของวิถีชีวิตที่วนซ้ าของเมืองกลืนกิน ไม่ต่างกับการขับรถวนเวียนไม่รู้จักหยุด 
ค าสาปอาจเปรียบได้กับวิถีของเมืองที่ผู้คนต้องปฏิบัติตามกิจวัตรเดิมๆ ซ้ าๆ ตื่นเช้า ผจญกับรถติดไป
ท างาน เลิกงานรถติด กลับบ้านเพ่ือท าอย่างเดิมในวันรุ่งขึ้น เป็นวงจรและจังหวะชีวิตในรูปแบบเดิม
ซ้ าๆ จนท าให้สูญเสียความเป็นมนุษย์ ซึ่งเรื่องเสนอผ่านการจดจ าตัวเองได้น้อยลงทุกทีของตัวละคร 

  ความสัมพันธ์ของผู้คนที่ปรากฏในเรื่องสั้น “ค าสาป” เป็นไปในลักษณะของการข้อง
เกี่ยวกันเชิงหน้าที่เป็นหลักซึ่งเป็นรูปแบบความสัมพันธ์ของชีวิตในเมือง เราอาจพบเจ้าหน้าที่รักษา
ความปลอดภัยของรถไฟฟ้าทุกวันแต่ไม่ได้หมายความเราจะรู้จักชื่อของเขา เราอาจได้ใกล้ชิดกับผู้คน
มากมายบนรถไฟฟ้าในชั่วโมงเร่งด่วน แต่ทุกคนเป็นเพียงผู้โดยสารที่พบกันในช่วงเวลาหนึ่งก่อนจะ
ผละจากกันไป เรื่องได้ขับเน้นลักษณะดังกล่าวด้วยการให้ตัวละครทุกตัวไม่ปรากฏชื่อ ไม่ มีการเรียก
ขานนามด้วยชื่อ เพ่ือนคนแรกของชายที่ถูกสาปคือเด็กขายพวงมาลัย ซึ่งเขาก็เรียกเธอว่า “หนูมาลัย” 
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เช่นกันกับท่ีเขาเรียกนักธุรกิจที่ว่าจ้างเขามาเป็นคนขับรถว่า “เจ้านาย” และ “เจ้านายของเขาจะเรียก
เขาว่าคุณ เพียงเท่านั้น ไม่มีการเรียกขานชื่อเสียงเรียงนามกันแต่อย่างใด” (กตัญญู สว่างศรี, 2554 : 
85) การไม่ตั้งชื่อให้ตัวละครและให้ตัวละครไม่เรียกขานชื่อกันแสดงถึงความห่างเหินของผู้คนในเมือง  

  ความสัมพันธ์ระหว่างชายถูกสาปและหนูมาลัยเริ่มต้นในช่องว่างเล็กๆของค าสาปที่
เปิดโอกาสให้เขาติดไฟแดงและได้เป็นเพ่ือนกับหนูมาลัย เด็กขายพวงมาลัย ที่เมื่อแรกพบเขาไม่มี
แม้แต่เศษเงินจะซื้อมาลัยของหนูมาลัย เขาจึงได้แต่อาสารับหนูมาลัยขึ้นรถในวันฝนตก เพ่ือไปส่งเธอที่
บ้าน หนูมาลัยเข้ามาเติมเต็มความโดดเดี่ยวที่ไร้ญาติขาดมิตรและไม่อาจสานสัมพันธ์กับใครได้เพราะ
ถูกสาป ในขณะที่หนูมาลัยเองก็อยู่อย่างโดดเดี่ยวกับความหวังเลื่อนลอยว่าวันหนึ่งแม่จะมารับ ส่วน
เจ้านายเป็นนักธุรกิจที่ตรงต่อเวลาและต้องการเพียงคนขับรถที่จะมารับและส่งเขาได้ตรงตามเวลาที่
เขาก าหนด ซึ่งเป็นคุณสมบัติที่จัดวางไว้พอดีกับช่องว่างของค าสาปที่เปิดให้ชายถูกสาปได้หาเงินเล็กๆ 
น้อยๆ เป็นค่าขนมและสิ่งของก านัลแด่หนูมาลัย อาจกล่าวได้ว่าความสัมพันธ์ของคนทั้งสามเริ่มต้น
และพัฒนาไปตามกรอบความสัมพันธ์ของชีวิตในเมืองที่คนจะเกาะเกี่ยวและสัมพันธ์กันอย่างหลวมๆ 
แต่ละคนมีหน้าที่และความช านาญเฉพาะของตนเอง สายสัมพันธ์ระหว่างกันจึงเปราะบาง ขาดจากกัน
ได้ง่าย เพราะวิถีของเมืองไม่เคยเปิดโอกาสให้คนได้สร้างสัมพันธ์ที่ลึกซึ้งและเนิ่นนาน  

  เรื่องสั้น “ค าสาป” แสดงให้เห็นลักษณะของเมืองในเรื่องความสัมพันธ์อันเปราะบาง
ที่เชื่อมโยงชายที่ถูกสาป หนูมาลัย และเจ้านายไว้ด้วยกัน การพบปะกันของทั้งสามคนจึงเกิดขึ้นใน
พ้ืนที่บนรถ ห้องโดยสารสี่เหลี่ยมที่คุมขังคนไว้ชั่วคราวจนเมื่อถึงจุดหมายก็ต่างแยกย้ายไปตามวิถีของ
ตน รถเป็นยานยนต์ส าคัญในสังคมเมืองเพราะเป็นพ้ืนที่ที่คนจะได้พบปะกับคนแปลกหน้าซึ่งไม่อาจ
สานต่อสายสัมพันธ์ที่ยาวนาน การสร้างฉากให้รถเป็นสถานที่พบปะกันของตัวละครทั้งสามตัวจึง
จ าลองถึงสถานการณ์ของผู้คนในเมืองและยังสื่อนัยถึงสัมพันธภาพที่ไม่อาจยืนยาวได้ 

 

วันเวลาแสนสุขของเขาขับเคลื่อนไปด้วยความรวดเร็ว ในที่สุดความ
เปลี่ยนแปลงก็เดินทางมาถึงอย่างไม่คาดคิด ประหนึ่งว่าเป็นเรื่องแสนธรรมดาที่
เกิดข้ึนในเย็นวันหนึ่งซึ่งเป็นวันอันแสนธรรมดา 

 (กตัญญู สว่างศรี, 2554 : 87 – 88) 

 

  นี่คือย่อหน้าน าก่อนเรื่องเข้าสู่การสิ้นสุดสายสัมพันธ์ของตัวละครทั้งสาม การเน้นย้ า
ให้รู้สึกถึงการเป็น “วันอันแสนธรรมดา” ตอกย้ าความเปราะบางของสายสัมพันธ์ที่สามารถขาดจาก
กันได้ทุกเมื่อ ปัญหาเริ่มต้นขึ้นเมื่ออยู่ๆ เจ้านายของชายถูกสาปถูกยิงเสียชีวิต และด้วยค าสาปท าให้
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เขาไม่อาจหยุดรถ เขาจึงวิ่งตะบึงตามมอเตอร์ไซค์มือปืนไปอย่างไม่ลดละ จนถึงแยกไฟแดงที่หนูมาลัย
อยู่ รถทุกคันที่เขาขับเคี่ยวมาด้วยอันตรธานหายไปโดยพลัน เร็วเกินกว่าที่ชายถูกสาปจะเข้าใจอะไร 
เขาเรียกหนูมาลัยขึ้นมาหวังเพียงให้เธออยู่เป็นเพ่ือนเขา ช่วยเขาผลักเจ้านายลงจากรถ แต่หนูมาลัยก็
หวาดกลัวเกินกว่าจะท าได้ เขาจึงต้องทนกับค าสาปที่แผดเผาเมื่อไฟเขียวมาถึงแต่เขาต้องหันไปผลัก
ร่างเจ้านายออกจากรถ พร้อมดึงหนูมาลัยมานั่งคู่กับเขา แต่การณ์ทั้งหมดกลับเลวร้ายลงกว่าเดิมเมื่อ
ต ารวจขับรถไล่ล่าเขาด้วยคิดว่าเขาคือผู้ต้องสงสัย แต่ไม่มีใครเข้าใจว่าเขาหยุดรถไม่ได้ ต ารวจสาด
กระสุนเข้ามาจนกระจกหลังแตกกระจาย แม้เขาจะกดหัวหนูมาลัยให้หลบพ้นกระสุนแต่ไหล่ของเธอมี
รอยเลือดไหล พร้อมที่ “เธอหันมาจ้องมองเขาด้วยสายตาโกรธเกรี้ยว” (กตัญญู สว่างศรี, 2554 : 90 – 
91) และตะโกนร้องให้เขาหยุดรถ เขาได้แต่หวังว่า ณ แยกไฟแดงที่ก าลังจะถึง เขาจะหยุดและยอม
เจ็บปวดเพ่ืออธิบายทุกอย่าง แต่ก็สายไปเสียแล้วเมื่อกระสุนกระหน่ ามาอีกครั้งและคร่าชีวิตหนูมาลัย
ไปทันที ก่อนที่เขาจะหยุดรถลงมาและรู้ว่าค าสาปถูกถอนไปแล้ว 

  เรื่องราวที่เกิดขึ้นกับเจ้านายรวดเร็ว ทุกอย่างเกิดขึ้นและดับหายไปเหลือความจริง
เพียงแค่ร่างไร้ลมหายใจของเจ้านาย สิ่งที่เกิดแสดงให้เห็นถึงการสิ้นสุดความสัมพันธ์ลงอย่างรวดเร็ว 
ไม่ต้องใช้เวลาและไม่ต้องใช้ความคิด เช่นกันกับหนูมาลัยที่แม้จะเข้าใจเรื่องค าสาปของชายถูกสาป แต่
เธอก็สามารถเปลี่ยนความผูกพันที่มีกับเขาเป็น “สายตาโกรธเกรี้ยว” ได้อย่างรวดเร็ว ความสัมพันธ์ที่
เกิดข้ึนและจบสิ้นลงของตัวละครทั้งสามเป็นตัวแทนภาวะความสัมพันธ์ของผู้คนในเมืองที่ไม่อาจยั่งยืน 
เพราะวิถีของเมืองให้เวลากับคนอ่ืนเพียงชั่วครู่ ซึ่งการปฏิสัมพันธ์กับผู้อ่ืนอย่างผิวเผินและบางเบานี้
เองท าให้คนคิดถึงตัวเองมากข้ึน ชีวิตจึงเป็นเรื่องของปัจเจกและความต้องการส่วนตน  

ในเรื่อง “ค าสาป” หนูมาลัยได้แสดงให้เห็นถึงการคิดถึงตัวเองก่อนความเข้าใจที่เคย
มีเกี่ยวกับเรื่องค าสาปของชายที่ถูกสาปเมื่อเธอถูกยิง ในขณะที่ชายที่ถูกสาปเองก็ไม่ต่างกัน เขาคิดว่า 
“เขามิได้ท าอะไรผิดแม้แต่น้อย แล้วท าไมหนูมาลัยต้องมาท าร้ายเขาด้วย เขาเพียงเหงาและไม่อาจ
หยุดรถได้” (กตัญญู สว่างศรี, 2554 : 91 – 92) นิยามของการท าร้ายที่ชายที่ถูกสาปมอบให้หนูมาลัย
ก็คือเพียงแค่เธอมองเขาด้วยสายตาโกรธเกรี้ยวเท่านั้น ทั้งที่เขาเองท าให้เธอบาดเจ็บแต่เขากลับไม่
ค านึงถึงเรื่องนั้นเท่าเรื่องของตัวเอง ซึ่งในจังหวะของความเป็นความตายนั้นเอง ความทรงจ าที่สูญหาย
ของชายถูกสาปก็กลับมา ท าให้ได้รู้ว่าเขามีนิสัยที่คิดถึงตนเองมาโดยตลอด คิดว่าการที่เขาเบื่อความ
จืดชืดของชีวิตคู่แล้วไปหาความสัมพันธ์กับหญิงอ่ืนไม่ผิด ภรรยาเขาเองก็ไปมีความสัมพันธ์กับเพ่ือน
สนิทของเขาก่อนแต่งงานกับเขา  

ในท้ายที่สุดเรื่องก็เปิดเผยให้เห็นความเห็นแก่ตัวของคนที่ซุกซ่อนอยู่ การเข้ามา
ปฏิสัมพันธ์กันของตัวละครในเรื่องจึงเป็นไปเพ่ือตอบสนองความต้องการของตนเอง ชายถูกสาปเหงา
จึงอยากมีเพ่ือนเป็นหนูมาลัย เจ้านายต้องการคนขับรถที่ตรงเวลาและได้รู้จักกับหนูมาลัยเป็นผล
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สืบเนื่องจากการจ้างชายถูกสาป หนูมาลัยเป็นเพ่ือนกับชายถูกสาปเพราะชีวิตเธอโดดเดี่ยวไม่มีแม่ 
และทั้งชายถูกสาปและเจ้านายต่างมีขนมของฝากมาให้เธอเป็นนิจ การเริ่มต้นความสัมพันธ์ที่อยู่บน
หน้าที่และความต้องการอาจเป็นรากฐานที่ไม่มั่นคง เป็นความสัมพันธ์ที่ไม่อาจคาดหวังและพัฒนาได้  

ความตายของเจ้านายและหนูมาลัยเป็นผลมาจากความพยายามที่จะพัฒนา
ความสัมพันธ์ให้กระชับแน่นยิ่งขึ้น เนื่องจากเจ้านายเริ่มค านึงถึงอนาคตของหนูมาลัย เขาเริ่มใส่ใจกับ
การศึกษาของเธอ ซึ่งจากนั้นไม่นานเขาก็ถูกยิงอย่างไม่ทราบสาเหตุ ในขณะที่ชายที่ถูกสาปก็เริ่ม
คาดหวังกับความเป็น “เพ่ือน” จากหนูมาลัยโดยน าตัวหนูมาลัยขึ้นรถมาด้วยในวันที่เจ้านายถูกยิงจน
เป็นเหตุให้เธอต้องตายเช่นกัน ความตายในเรื่องจึงเป็นสัญลักษณ์ของความตายของความสัมพันธ์ใน
วิถีของคนเมือง ด้วยพ้ืนที่และจังหวะของเมืองจึงท าให้ชาวเมืองไม่สามารถที่จะพัฒนาความสัมพันธ์ที่
ลึกซึ้งแก่กัน ซึ่งเรื่องเริ่มเงื่อนไขนี้ตั้งแต่ต้นด้วยการสาปให้ชายถูกสาปต้องขับรถวนเวียนไม่อาจหยุดรถ
มีปฏิสัมพันธ์กับใครได้นาน 

ความยอกย้อนที่เจ็บปวดของชีวิตชาวเมืองถูกน าเสนอในตอนจบนั่นคือ เมื่อหนูมาลัย
ถูกยิงเสียชีวิต ชายถูกสาปตัดสินใจหยุดรถและพร้อมยอมรับความทรมานจากการฝ่าฝืนค าสาปแต่
ปรากฏว่าเมื่อลงจากรถเขาก็ได้รู้ว่าตนหลุดพ้นจากค าสาปนั้นแล้ว การมีชีวิตอยู่แม้จะไม่ต้องค าสาปอีก
ต่อไปของชายถูกสาปตอกย้ าให้เห็นวิถีเมืองที่ผู้คนต้องโดดเดี่ยว การตัดสินใจไม่หยุดรถตั้งแต่ต้นของ
ชายถูกสาปแสดงให้เห็นการคิดถึงแต่ความต้องการของตนเองตลอดเวลา เพราะเขาหวาดกลัวค าสาป
ที่จะท าให้ตนเจ็บปวดจึงไม่หยุดรถ เหมือนดังที่เขาเบื่อชีวิตคู่จึงเลือกหาความสุขกับหญิงอ่ืนโดยไม่รู้สึก
ผิด การท าทุกอย่างโดยค านึงถึงความต้องของตนเป็นที่ตั้งเป็นบทพิสูจน์ความอยู่รอดของชายถูกสาป
ว่าเขาสามารถท่ีจะด ารงชีวิตในวิถีของเมืองได้ เพราะเม่ือถึงเวลาเขาก็พร้อมจะผละจากทุกคน 

  การน าเสนอภาพแทนความตายในเรื่องสั้น “ค าสาป” จึงจ าลองความสัมพันธ์ของ
ผู้คนในวิถีเมืองที่ผิวเผินและเกี่ยวข้องกันตามหน้าที่ซึ่งเมื่อใดที่ความสัมพันธ์ในเมืองจะถูกพัฒนาให้
ลึกซึ้งและแนบแน่นมันจะถูกท าลายด้วยนิสัยของคนเมืองที่ถูกหล่อหลอมข้ึนมาจากความเป็นเมืองเอง 
นั่นคือการค านึงถึงความต้องการอันเป็นปัจจัยเบื้องต้นที่ท าให้คนเมืองต้องติดต่อสัมพันธ์กัน 
สัมพันธภาพของคนเมืองจึงตื้นเขินก่อให้เกิดทัศนคติแบบเพิกเฉย (blasé) เนื่องจากคนเมือง
จ าเป็นต้องประสบกับสิ่งที่มากระตุ้นผัสสะอยู่ตลอดเวลา ไม่ว่าจะเป็นคนที่ท าตัวแปลกแตกต่าง หรือ
ภาพโฆษณาที่ล่อตาล่อใจ สัมพันธภาพที่ตื้นเขินท าให้คนเมืองพยายามสกัดกั้นอารมณ์ความรู้สึกไม่ ให้
รู้สึกร่วมกับภาพหรือคนต่างๆให้มากจนเกินไป จนบางครั้งอาจดูเหมือนว่าคนเมืองเป็นคนที่ไม่มี
อารมณ์ความรู้สึก (สุรเดช โชติอุดมพันธ์, 2559 : 25)  
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  เรื่องสั้นที่แสดงถึงความเพิกเฉยหรือความเฉยชาของคนเมืองที่มีต่อปรากฏการณ์
รอบตัวคือเรื่อง “ชีวิตปกติ” ของจารี จันทราภา (2553) เป็นเรื่องราวความตายของช่างตัดผมที่โดน
รถชนหลังจากออกไปเก็บลูกบอลให้เด็กกลางถนนที่ฝนก าลังตก ความตายของช่างตัดผมก่อให้เกิดไทย
มุงจ านวนมากแต่ไม่มีใครยอมแสดงว่าเป็นเพื่อนกับเขาเลย 

 

“รถมูลนิธิฯก าลังมา แต่ดูแล้วเพ่ือนคุณคงไม่ไหว” 

ได้ยินเช่นนั้นหัวใจผมแทบกระดอนออกจากอก โดยเฉพาะกับสถานะแห่ง

ความสัมพันธ์ที่ถูกยัดเยียดให้อย่างไม่รู้เนื้อรู้ตัว ไม่ทันขยับปากชี้แจง ต ารวจก็แย่งพูด

ขึ้นก่อน “เดี๋ยวคุณช่วยไปโรงพักหน่อย จะได้ให้รายละเอียดเกี่ยวกับเพื่อนคุณ” 

ผมสั่นหัวเดียะ “ไม่...ไม่ใช่ครับ เอ้อ...เขาไม่ใช่เพื่อนผมครับ ผมเป็นแค่

ลูกค้ามาตัดผมที่ร้านเขาเท่านั้น” 

“อ้าว! เหรอ” ต ารวจหน้าเหรอหันไปถามคนรอบข้าง “ถ้างั้นมีใครรู้จักเขา

บ้างนี่” 

“ช่างตัดผม...ช่างตัดผม” หลายเสียงดังขึ้น 

“เออน่า...รู้แล้วว่าเป็นช่างตัดผม” ต ารวจเกาหัวก่อนส่งเสียงแหบแห้ง 

“ใครรู้มากกว่านี้อีกหรือเปล่า” 

[...] 

“ช่างอ๊อด ใครๆ ก็เรียกเขาแบบนี้” ผมเห็นถวิลเป็นผู้ตอบ 

“เพ่ือนกันเหรอ” ต ารวจถาม 

“ปละ...เปล่าๆ แค่บ้านติดกัน” ถวิลทั้งสั่นหัวทั้งโบกไม้โบกมือพัลวัน 

“บ้านติดกันแล้วท าไมไม่รู้จักกัน” ต ารวจขึ้นเสียง 

“จ่าอยู่ในป้อม ห่างไปไม่ถึงยี่สิบเมตร รู้จักเขามั้ยล่ะ” ถวิลไม่ยอมจ านน 

“ผมไม่เคยตัดผมกับเขา แต่คุณอยู่บ้านติดกันนะ” 

(จารี จันทราภา, 2554 : 18 - 19) 
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จากตัวอย่างจะเห็นว่า ในชุมชนที่เกิดเหตุไม่มีใครยอมรับว่ารู้จักหรือสนิทสนมกับช่าง
ตัดผมผู้ตายเลย แม้แต่คนซึ่งอยู่ข้างบ้าน หรือแม้แต่ลูกค้าที่มาตัดผมที่ร้าน ความสัมพันธ์ของช่างตัด
ผมกับคนอ่ืนเกาะเกี่ยวอยู่บนหน้าที่ในฐานะช่างตัดผมกับคนมาตัดผมเท่านั้น ทุกคนแสดงท่าทาง
ล าบากใจที่จะยอมรับความสัมพันธ์ที่ชิดเชื้อที่ถูกหยิบยื่นให้ แม้แต่ต ารวจยังย้อนเหตุผลของการไม่รู้จัก
ผู้ตายว่าเพราะไม่เคยตัดผมกับผู้ตาย ซึ่งแสดงให้เห็นว่าเมื่อไม่มีบทบาทหน้าที่ที่เกี่ยวข้องกัน คนก็จะมี
สิทธิ์โดยชอบธรรมที่จะไม่รู้จักกันหรือไม่ต้องมีปฏิสัมพันธ์กัน ลักษณะดังกล่าวสอดคล้องกับวิถี
ความสัมพันธ์ของคนเมืองที่ไม่พร้อมจะผูกพันกันด้วยความรู้สึกส่วนตัว ยิ่งไปกว่านั้นความสัมพันธ์
ดังกล่าวยังเปราะบางและพร้อมจะแตกหักได้โดยง่ายราวกับวิถีเมืองได้พรากความเอ้ืออาทรและเยื่อใย
ของความเป็นมนุษย์ออกจากผู้คนที่อาศัยอยู่ในเมืองไปแล้ว 

เหตุการณ์ที่เกิดกับช่างตัดผมไม่เพียงแสดงให้เห็นถึงความสัมพันธ์ของผู้คนในเมืองที่
ห่างเหิน หากยังให้ภาพของความเฉยชา ธุระไม่ใช่ของคนเมือง คนมุงดูอุบัติเหตุที่เกิดขึ้นไม่ต่างจากดู
ละคร ทุกคนวางตัวเป็นผู้ดูที่ไม่ร่วมรับรู้ความรู้สึก วิพากษ์วิจารณ์แต่ไม่มีใครเข้าไปช่วยเหลือหรือ
แม้แต่ยอมรับว่ารู้จักกับผู้ตาย เพราะต่างกลัวตนเองล าบาก เป็นภาระ ทุกคนยืนดูราวกับรับภาพจาก
โทรทัศน์หรือหนังสือพิมพ์ จะต่างกันก็ที่ได้เห็นกับตาตรงหน้าโดยไม่ผ่านสื่อชนิดใด 

 

“ท าไมไม่มีใครคิดส่งโรงพยาบาลแต่แรกกันหรือไง” หันไปดู พ่ีแจ๊ดนั่นเอง 

ไม่มีใครตอบค าพูดที่เหมือนเหมาต าหนิติเตียนของพ่ีแจ๊ด กระทั่งแกพูดซ้ า
อีกครั้งพร้อมกราดมองไปรายรอบราวไล่ด่าด้วยสายตา เสียงชายคนหนึ่งระเบิดขึ้น
อย่างเหลืออด “แล้วท าไมไม่ท าเสียเองวะ” 

   “ถ้าฉันอุ้มเขาไหว ท าไปนานแล้ว” พ่ีแจ๊ดโต้ทันที 

“ก็ดีแต่พูดละว้า...” ชายคนเดิมว่าก่อนผละออกจากวงล้อม หลายคนท า
ตาม บ้างมองหน้ายักคิ้วให้กัน บ้างยักไหล่ยิ้มให้กันก็มี 

(จารี จันทราภา, 2554 : 20) 

 

  ผู้คนที่มุงดูเหตุการณ์แสดงพฤติกรรมราวกับเพียง “แวะเวียน” เข้ามาชม “มหรสพ” 
หรือ“ของแปลก” ที่ปกติแล้วจะหาดูได้จากเพียงภาพข่าวหนังสือพิมพ์และโทรทัศน์ การไม่มีอารมณ์
ความรู้สึกที่ควรจะมีควรจะเป็นเมื่อเห็นการตาย อย่างการร้องไห้ แสดงความเสียใจ หรือเศร้าสลด 
บ่งชี้ว่าผู้คนเลือกที่จะกันตัวเองออกเป็นเพียง “ผู้ชม” ไม่ต่างอะไรจากการอ่านหรือชมข่าว การตาย
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ของช่างตัดผมในเรื่องจึงเป็นเพียงภาพแทนอุบัติเหตุในข่าวที่เล่าถึงชายเคราะห์ร้ายถูกรถกระบะชนใน
วันฝนตกเท่านั้น 

  เรื่องตอกย้ าการเป็นมหรสพของชุมชนอีกครั้งในตอนจบที่ให้ “หนุ่มสาววัยท างานคู่
หนึ่งก้าวฉับๆ ตามกันมา เสียงฝ่ายหญิงเร่งเร้า “เร็วๆสิ เดี๋ยวไม่ทันดูตอนอวสานนะ” (จารี จันทราภา, 
2554 : 21) จากนั้นภาพก็ตัดกลับไปที่ “ฉากสุดท้ายของช่างตัดผม [...]” ที่ไม่มีผู้คนมุงดูอีกแล้ว เหลือ
ก็เพียงบุรุษพยาบาลช่วยกันพาศพออกจากที่เกิดเหตุ ตัวละคร “ผม”ที่มาตัดผมและเห็นเหตุการณ์
ตั้งแต่ต้นก็แยกย้ายกลับบ้านด้วยความรู้สึกหิวตามปกติเหมือนทุกเย็น ความอยากอาหารของผมแสดง
ให้เห็นถึงความอยากที่จะเสพหรือบริโภคไม่รู้จบ ซึ่งไม่ใช่เพียงการบริโภคอาหารเพ่ือด ารงชีวิตแต่เป็น
การบริโภคความรุนแรง โศกนาฏกรรมของผู้อ่ืนด้วยความกระหายใคร่รู้ ส่วนพฤติกรรมของคู่หนุ่มสาว
ก็ชวนให้ตีความได้ว่าฉากการตายของช่างตัดผมได้ปิดม่านลงแล้ว และพวกเขาก็ยังมีมหรสพต่อไปให้
รอดูอยู่ ซึ่งก็คือละครตอนอวสาน ที่เป็นมหรสพเพ่ือความบันเทิงที่ถูกสร้างขึ้นอย่างแท้จริง  

  ความสัมพันธ์ระหว่างความตายกับความเป็นเมืองในเรื่องสั้น “ชีวิตปกติ” คือการ
แสดงให้เห็นถึงด้านที่คนเมืองปฏิเสธความสัมพันธ์ที่ใกล้ชิดกับผู้คนรอบตัว โดยพวกเขาหรือเธอเลือกที่
จะรับรู้ความตายของผู้อ่ืนในฐานะคนอื่น หรือเป็นผู้ชมความตายไม่ต่างจากฉากในละคร ท่าทีที่เฉยชา
ต่อความตายของผู้อ่ืนที่แสดงออกมานี้ส่วนหนึ่งเป็นเพราะนิสัยที่ถูกหล่อหลอมโดยสังคมเมืองนั่นคือ
การสร้างกลไกปกป้องตนเองจากสิ่งเร้ารอบตัวซึ่งเกิดขึ้นอยู่ตลอดเวลาส าหรับชีวิตในเมือง ความเฉย
ชานี้ส่งผลให้คนเมืองมีท่าทีไร้ความรู้สึกซึ่งแตกต่างกับสังคมชนบทที่มีความรวมกลุ่มกันเหนียวแน่น 
แวดล้อมด้วยผู้คนที่รู้จักกัน การแสดงออกถึงความสัมพันธ์ระหว่างกันจึงเกิดขึ้นได้ง่ายกว่าและเป็น
ส่วนหนึ่งของขนบธรรมเนียมประเพณี  

  ดังกล่าวมานี้จะเห็นว่าวิถีเมืองซึ่งมาพร้อมสังคมสมัยใหม่ที่ให้อิสระและโอกาสในการ
แสวงหาความก้าวหน้าแก่ผู้คนก็ได้เผยให้เห็นถึงด้านลบของความทันสมัย นั่นคือ ภาวะที่ผู้คนไม่สนใจ
กัน ไม่มีโอกาสจะสานสัมพันธ์ที่แน่นแฟ้นต่อกัน ส่งผลให้ชีวิตของผู้คนโดดเดี่ยวเพราะต่างคนต่างอยู่ 
นักเขียนได้เสนอประเด็นขบคิดทบทวนต่อวิถีชีวิตดังกล่าวว่าเป็นความแห้งแล้ง ขาดไร้มิติของความ
ผูกพัน ผู้คนที่อยู่ในเมืองไม่ต่างอะไรกับการต้องค าสาปที่แม้จะโหยหาความผูกพันแต่จังหวะของเมืองก็
ไม่อาจท าให้ความสัมพันธ์ระหว่างกันแนบแน่นขึ้นได้ 

  การน าเสนอภาพแทนความตายในเมืองใหญ่ในทศวรรษที่ 2550 นี้แตกต่างกับใน
ทศวรรษก่อนหน้าตรงที่เรื่องแสดงความจ านนและยินยอมต่อความสัมพันธ์ที่ไม่อาจผูกพันนี้มากกว่า
ราวกับมันเป็นส่วนหนึ่งของวิถีชีวิต ในขณะที่เรื่องสั้นยุคก่อนหน้าที่น าเสนอภาพแทนความตายใน
เมืองใหญ่จะมีน้ าเสียงของการวิพากษ์วิจารณ์ความไม่สนใจกันของคนเมือง  ดังปรากฏในเรื่อง 
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“มโนกรรม” ที่ได้กล่าวไว้ในบทที่ 2 ที่เป็นเช่นนี้อาจเป็นผลมาจากในทศวรรษที่ 2530 กรุงเทพฯ ได้
กลายเป็นศูนย์กลางความเจริญด้านเศรษฐกิจและประเทศไทยเพ่ิงปลดตัวเองจากการเป็นประเทศ
เกษตรกรรมเป็นหลักไม่นาน การปะทะกันของวิถีแบบเมืองกับวิถีชนบทจึงยังเข้มข้น อีกทั้งการสร้าง
ให้ตัวละครในทศวรรษที่ 2530 เป็นตัวละครจากชนบทที่เดินทางเข้ามาท างานที่เมืองหลวง ก็มีส่วน
ช่วยให้เห็นโลกทัศน์ที่แตกต่างกันจนน าไปสู่สายตาของการวิพากษ์วิจารณ์ท่ีมากกว่า ในขณะที่เรื่องสั้น
ในปัจจุบันตัวละครที่ปรากฏคือชาวเมือง เป็นผลผลิตของเมืองที่เติบโตมาแล้วกว่าครึ่งทศวรรษอย่าง
กรุงเทพฯ ชีวิตผู้คนถูกผสานเข้ากับวิถีเมืองจนกลายเป็นความเคยชิน ทัศนะวิพากษ์วิจารณ์จึงปรากฏ
น้อยกว่า 

 

 3.2.2 ความตายกับการไร้ความหมายของชีวิต  

  ความตายเป็นอีกด้านหนึ่งของชีวิต การด ารงชีวิตในปัจจุบันของปัจเจกบุคคลเต็มไป
ด้วยการสร้างความหมายให้แก่ตัวเองเพ่ือให้ตนแตกต่างกับคนอ่ืน แต่ขณะเดียวกันความตายคือ
ปลายทางที่ท าให้ทุกคนเหมือนกัน คือต้องตายในท้ายที่สุด ในสังคมเมืองเราถูกรายรอบด้วยความตาย
มากมาย ความตายจากอุบัติเหตุ ความตายจากอาชญากรรม หรือความตายจากปัญหาสุขภาพที่
เกิดข้ึนอย่างปัจจุบันทันด่วน เพราะยิ่งวิถีชีวิตความเป็นอยู่สะดวกสบายมากข้ึนเท่าไร มนุษย์ก็จะเผชิญ
กับความไม่แน่นอนที่อาจเกิดขึ้นได้เสมอรวมถึงความเสี่ยงที่เป็นผลมาจากสภาพชีวิตที่กินดีอยู่ดีและ
ความเจริญนั่นเอง 

จากข้อมูลเรื่องสั้นที่ใช้ในการวิจัยพบว่า มีเรื่องสั้นจ านวนหนึ่งที่แสดงให้เห็นถึงชีวิตที่
จบลงอย่างง่ายดายเพราะความตายสามารถเกิดขึ้นได้ทุกเมื่อและเป็นสิ่งที่ไม่มีผู้ใดก าหนดได้ มนุษย์ท า
ได้เพียงเฝ้ามองความตายอย่างเงียบสงบ ซึ่งความตายเหล่านั้นมักเกิดในพ้ืนที่เมืองหรือเกี่ยวเนื่องกับ
เมืองเป็นส าคัญ เรื่องสั้นที่เสนอประเด็นดังกล่าวได้แก่ เรื่องสั้น “เข้าเมือง” “ฆาตกรรม” และ “ภาพ
ปรากฏ” ในรวมเรื่องสั้น ที่อ่ืน ของกิตติพล สรัคคานนท์ (2550) และเรื่องสั้น “วันหนึ่งของชีวิต” ของ
วัชระ สัจจะสารสิน (2551) 

  ที่อ่ืน เป็นรวมเรื่องสั้นที่เล่าถึงเรื่องราวเกี่ยวกับความตายด้วยกลวิธีที่เป็นเอกลักษณ์ 
นั่นคือไม่มีชื่อตัวละคร ชื่อสถานที่ หรือรายละเอียดที่แสดงถึงความเฉพาะเจาะจงใด ผู้เล่าเว้น
ระยะห่างจากการเข้าไปเปิดเผยความรู้สึกในเบื้องลึกของตัวละครโดยใช้มุมมองผ่านสายตาของบุรุษที่ 
สาม การสงวนท่าทีนี้สร้างทั้งความเป็นปริศนาให้แก่เรื่องเล่าและขณะเดียวกันก็เว้นระยะผู้อ่านจาก
เรื่องเล่านั้น ส่งผลให้เกิดความรู้สึกเป็นอ่ืนกับเรื่องเล่าหรือเรื่องที่ผู้อ่านได้อ่านนั่นเอง ความเป็นอ่ืนนี้
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สอดคล้องกับชื่อรวมเรื่องสั้น ที่อ่ืน ซึ่งอาจหมายถึงเรื่องเล่าจากที่ใดที่หนึ่งที่ไม่ใช่ที่นี่ หรือเรื่องเล่าที่
เป็นคนอื่นในที่อ่ืนนั่นเอง 

  “เข้าเมือง” เป็นหนึ่งในเรื่องสั้นในรวมเรื่องสั้น ที่อ่ืน ตีพิมพ์ครั้งแรกในปี 2548 เล่า
ถึงชายหนุ่มคนหนึ่งที่เดินทางเข้าเมืองด้วยรถสองแถวยามเช้า ขณะที่ผู้โดยสารก าลังหลับใหล รถสอง
แถวสองคันที่ขับแข่งกันมาอย่างเร็ว คันหนึ่งก็เสียหลักหลุดโค้งส่งผลให้ผู้โดยสารเสียชีวิตจ านวนมาก 
และเขาก็ได้เดินไปดูความตายดังกล่าว 

 

สิ้นเสียงสะท้อนรถโดยสารประจ าทางได้กลายเป็นเพียงแค่ชิ้นส่วนเล็กๆ ก้น
เหว ระหว่างรอยทางซึ่งรถตกกระแทกและครูดไถลลงไปยังป่ารกริมสันผานั้น เราจะ
ได้เห็นเศษซากของมนุษย์ที่เมื่อราวสิบนาทีก่อนยังมีผัสสะ ความรู้สึกหรือความทรง
จ า กระจายประปนอยู่กับสิ่งของต่างๆ ซึ่งชื่อเรียกกลายเป็นแค่อดีตของสิ่งเหล่านั้น 

 […] 

ไม่ไกลจากโครงหลังคาเหล็กบูดเบี้ยวคดงอจนแทบไม่เหลือเค้าเดิม เขา
มองเห็นล าตัว ปราศจากแขนขาและศีรษะ ใกล้กับล าตัวนั้นเป็นกระเป๋านักเรียนสีด า 
มีแขนเล็กๆข้างหนึ่งวางทับอยู่ อุทยานแห่งความตายน าพาเขาไปพบกับภาพ
ต้องห้ามมากมาย เป็นภาพของเศษซากซึ่งเขาไม่สามารถเดาได้ว่ามาจากส่วนไหน
ของร่างกายมนุษย์ แต่หากจะบรรยายด้วยถ้อยค าสั้นๆ ก็คือ อุบัติเหตุครั้งนี้ท าให้สิ่ง
ที่อยู่ภายในตัวออกไปอยู่ด้านนอกและสิ่งที่อยู่ด้านนอกกลับเข้าไปด้านใน ไม่ทางใดก็
ทางหนึ่ง 

(กิตติพล สรัคคานนท์, 2550 : 21 - 22) 

   

  จะเห็นว่าวิธีการที่ผู้ เล่าเล่าถึงความตายนั้นปราศจากถ้อยค าซึ่งแสดงอารมณ์
ความรู้สึก ร่างกาย อวัยวะของผู้ตายถูกบรรยายไม่ต่างอะไรกับวัตถุอย่างกระเป๋านักเรียนหรือโครง
หลังคาเหล็ก ในพ้ืนที่ของความตายมนุษย์จึงถูกดึงลงมาเท่ากับสิ่งของราวกับว่าร่างเหล่านั้นไม่เคยมี
ชีวิต ยิ่งไปกว่านั้นคนตายจะกลายสภาพเป็นความทรงจ าหรืออดีตไปทันทีเมื่อพวกเขาตาย การ
บรรยายอุบัติเหตุด้วยถ้อยค าสั้นๆ ว่าคือ “การท าให้สิ่งที่อยู่ภายในตัวออกไปอยู่ด้านนอกและสิ่งที่อยู่
ด้านนอกกลับเข้าไปด้านใน” นั้นแสดงให้เห็นถึงการมองความตายหรืออุบัติเหตุว่าเป็นเรื่องง่ายดาย  
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ความตายสามารถเกิดขึ้นกับใครและเมื่อใดก็ได้ ไม่ต่างกับการนอนหลับ “เขาเคยได้
ยินหรือเคยอ่านจากที่ไหนสักแห่งว่าการนอนเป็นกายบริหารของความตาย สิ่งมีชีวิตทั้งหลายต้องนอน
เพ่ือท าความคุ้นเคยกับความตายของมันให้มากขึ้น (กิตติพล สรัคคานนท์, 2550 : 20) การน าความ
ตายมาเปรียบเทียบกับการนอนหลับซึ่งคือการพักผ่อนยิ่งแสดงให้เห็นความเป็นไปได้ทุกเมื่อของคนที่
จะตาย สะท้อนถึงโลกทัศน์ที่นักเขียนรับเอาความตายเข้ามาเป็นส่วนหนึ่งของชีวิต แต่ด้วยท่าทีของ
การเล่าเรื่องก็ยังคงเว้นระยะจัดให้ความตายอยู่ในปริมณฑลอ่ืนอย่างน้อยก็คื อการขาดไร้ซึ่งสติ
สมประดีเหมือนการนอนหลับที่มนุษย์ก็ตัดขาดตัวเองออกจากโลกรอบตัว  

การเล่าถึงความตายอย่างมีระยะห่างดังกล่าวมานี้ได้สร้างท่าทีเฉยเมยต่อความตาย
ไปพร้อมกัน ซึ่งท่าทีนี้น าไปสู่ความรู้สึกของผู้ อ่านและแนวคิดหลักของเรื่องที่แสดงถึงการไร้
ความหมายของชีวิตเพราะชีวิตสามารถถูกปลิดปลิวไปได้ตลอดเวลาและตัวความตายเองก็ไม่ได้มี
ความหมายใด อีกทั้งท่าทีที่เฉยเมยดังกล่าวยังสอดคล้องกับท่าทีของคนเมืองที่มีต่อสิ่งเร้าซึ่งจะเข้ามา
กระทบความรู้ของชาวเมืองอยู่ตลอดเวลา และด้วยท่าทีดังกล่าวจึงยิ่งขับเน้นความรู้สึกไร้ความหมาย
ของชีวิตที่ได้เห็นความตายเกิดขึ้นตรงหน้า 

  “ฆาตกรรม” (2549) เป็นเรื่องสั้นอีกเรื่องที่แสดงให้เห็นถึงการตายที่ง่ายดายที่เกิด
ขึ้นกับมนุษย์ บางครั้งอาจเป็นเพียงแค่ความเข้าใจผิด แต่เมื่อความตายได้เกิดขึ้นแล้วมันก็จะถูกให้
ความหมายและตีความจากผู้อ่ืน ซึ่งไม่ใช่ความหมายจากตัวความตายเอง “ฆาตกรรม” เป็นเรื่องราว
ของชายคนหนึ่งที่เพียงพาลูกและภรรยาไปชมภาพยนตร์ในวันหนึ่ง เขาพบว่ามีชายสามคนเฝ้ามองเขา 
เขาจึงให้ภรรยาและลูกลงจากรถแล้วไปซื้อบัตรชมภาพยนตร์ก่อน ในขณะที่เมื่อเขาลงจากรถก็ถูกชาย
กลุ่มดังกล่าวบังคับด้วยอาวุธให้เดินไปในซอยเปลี่ยว และที่นั่นเขาต้องจบชีวิตลงด้วยความเข้าใจผิดใน
ขณะที่ภรรยาและลูกก็เฝ้ารอเขาต่อไป 

 

ชายผมขาวช่วยทบทวนความทรงจ าให้กับเขา เพียงแต่ส าเนียงแปร่งหูของ
ชายผมขาวท าให้เขาต้องตั้งใจฟังอย่างมากเพ่ือจะเข้าใจเนื้อความทั้งหมด […] เขา
พบว่ามีเหตุการณ์บางอย่างในนั้นที่ดูขัดแย้งในตัวเอง แต่เขาก็ไม่ได้โต้แย้งหรือ
ขัดจังหวะ เขาคิดว่าความไม่สมเหตุสมผลในตัวเรื่องราวนั้นน่าจะมาจากความเข้าใจ
ผิด [...] เขารู้สึกสมเพชตัวเองที่ถ้อยค าอ่อนด้อยของคนซึ่งเขาแทบไม่รู้จักก าลังท า
หน้าที่เป็นค าพิพากษา มันเปลี่ยนให้เขาเป็นคนแปลกหน้าผู้ โดดเดี่ยวที่ก าลังจะจบ
ชีวิตลงในอีกไม่ช้า 

 (กิตติพล สรัคคานนท์, 2550 : 77 - 78) 
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  จากค าบรรยายสั้นๆ จะเห็นว่าความตายก าลังล้อมตัวเข้ามาหาชายหนุ่มในเรื่องทั้งที่
เขายังไม่พร้อมจะตาย การสื่อสารที่ไม่อาจเข้าใจกันท าให้คนคนหนึ่งต้องจบชีวิตลงอย่างง่ายดาย 
เหล่านี้เกิดขึ้นในพ้ืนที่ชุมชนใกล้กับโรงภาพยนตร์ ธนาคาร ฯลฯ  เรื่องท าให้เห็นว่าความตายเกิดขึ้น
ง่ายและในเสี้ยววินาทีเดียวที่คนไม่อาจขัดขืนหรือวิ่งหนี แม้เรื่องไม่ได้ระบุสถานที่ว่าเป็นพ้ืนที่เมือง
หรือไม่เนื่องจากผู้เขียนตั้งใจให้มีความคลุมเครือและไม่ชี้เฉพาะตลอดเหมือนกันทุกเรื่องในรวม
เรื่องสั้น แต่การเน้นย้ าถึง “ความแปลกหน้า” ต่อกันของผู้ตายและการลงมือฆาตกรรมก็บ่งบอกอยู่ใน
ทีว่าเรื่องน่าจะเกิดในบริบทของเมืองที่คนจะพบเจอคนแปลกหน้ามากมายและไม่มีใครสนใจกันและ
กันมากพอ ตัวละครจึงถูกต้อนไปสู่ความตาย 

  เรื่องสั้นให้พ้ืนที่สร้างความเสี่ยงอย่างไม่มีเหตุผลราวกับจะบอกว่าเพราะชีวิตไม่ได้มี
เหตุผลเสมอไป การตายของคนหนึ่งอาจไม่ใช่อะไรเลยนอกจากความเข้าใจผิด และเพียงไม่นานตัวตน
และเรื่องราวอันเป็นมูลเหตุการณ์ตายที่แท้จริงก็จะถูกลบเลือนหายไปและแทนที่ด้วยเรื่องเล่า การ
สันนิษฐานความน่าจะเป็นแต่ข้อสันนิษฐานนั้นอาจไม่เคยเป็นจริงเลยก็เป็นได้  

  เรื่องก าหนดให้ตัวละครเผชิญหน้ากับความตายที่ไม่คาดคิดและเป็นความตายที่
ผู้ตายก็ไม่รู้ต้นสายปลายเหตุ สร้างความย้อนแย้งให้กับชีวิตที่ถูกเหนี่ยวน าด้วยเหตุผลเบื้องหลังการ
กระท าต่างๆ ยิ่งไปกว่านั้นเมื่อเขาจบชีวิตอย่างว่างเปล่าแล้ว “ร่างที่ปราศจากชีวิตของเขาก็จะแปร
สภาพเหตุการณ์ทั้งหมดเป็นฉากฆาตกรรม บาดแผล และร่องรอยต่างๆ ที่ถูกทิ้งไว้จะก าหนด
ความหมายใหม่ให้กับความตายนั้น” (กิตติพล สรัคคานนท์, 2550 : 79) จากเรื่องจะเห็นว่าผู้เขียน
ตั้งใจให้ความตายที่เกิดขึ้นเป็นความบังเอิญ เป็นอุบัติเหตุจากการสื่อสารที่ผิดพลาด ความตายที่
เกิดขึ้นจึงไม่ได้มีความหมายอะไรในตัวของมันเอง แต่ทว่าหลังจากที่เขาผู้รู้เหตุผลเบื้องหลังการตายดี
ทุกอย่างจบชีวิตไปแล้ว บาดแผล ร่องรอยและศพของเขาก็จะถูกตีความให้มีความหมายใหม่เกิดขึ้น 
การจบเรื่องเช่นนี้เป็นการเน้นย้ าให้เห็นการไร้ความหมายที่แท้จริงของทั้งชีวิตและความตาย เพราะ
สุดท้ายแล้วใครเลยจะรู้ว่าการตายนั้นแท้จริงมีสาเหตุมาจากอะไร 

   “ภาพปรากฏ” (2548) เป็นเรื่องสั้นในรวมเรื่องสั้นเล่มเดียวกับ “เข้าเมือง” และ 
“ฆาตกรรม” เรื่องแสดงให้เห็นว่าความหมายต่อการตายของคนหนึ่งหรือสิ่งมีชีวิตหนึ่งต่อคนนั้นไม่ได้
เป็นอะไรมากไปกว่าการหายไปของคนหนึ่งที่อีกคนต้องเรียนรู้และยอมรับ ซึ่งความหมายเหล่านั้นจะ
เกิดขึ้นเมื่อมีความทรงจ า แต่ทุกชีวิตก็ต้องด าเนินต่อไปบนวิถีทางของตน “ภาพปรากฏ” เป็นเรื่องราว
ของชายหนุ่มที่เข้าไปเก็บของจากห้องเช่าของพ่อซึ่งเสียชีวิตลง ภายในนั้นมีความทรงจ าของเขาที่
เกี่ยวกับการตายของแม่ในวัยเด็ก เขาเก็บข้าวของของพ่อน าไปให้พ่ีและน้องก่อนจะกลับมาใช้ชีวิตที่
โดดเดี่ยวของตนเอง 
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  พ่อของเขาใช้ชีวิตในห้องเช่าเล็กๆ ที่ไม่แสดงถึงความเป็นตัวตนของพ่อเลย ไม่มีสิ่งใด
ในห้องที่บ่งบอกความพิเศษหรือลักษณะอ่ืนใดที่จะท าให้รู้ว่านี่คือห้องที่พ่อเขาเคยด ารงชีวิตอยู่ “รวมๆ 
แล้วห้องนอนของพ่อคล้ายคลึงกับห้องพักโรงแรมทั่วไป ไม่มีส่วนใดสามารถบ่งบอกได้ถึ ง
บุคลิกลักษณะ และคุณภาพของคนที่มาอาศัยอยู่เลยแม้แต่นิดเดียว เป็นห้องที่แห้งแล้งและห่างเหิน
จากชีวิตประจ าวัน เป็นเพียงห้องพักของคนแปลกหน้าที่เข้ามาพักพิงชั่วคราว” (กิตติพล สรัคคานนท์, 
2550 : 69) 

  การใช้ชีวิตอยู่ของพ่อที่แทบไม่เหลือร่องรอยอะไรให้จดจ า  ไม่มีเอกลักษณ์ ไม่
สร้างอัตลักษณ์แสดงให้เห็นถึงการไร้ความหมายของการมีชีวิตอยู่ของพ่อ ไร้ความหมายไม่ใช่ไร้
ประโยชน์ พ่อยังคงท าหน้าที่แผนกธุรการในกรมประชาสัมพันธ์ หลักฐานยืนยันคือเครื่องแบบที่ตัว
ละครเขาเก็บไปให้น้องชายที่ท างานที่เดียวกับพ่อใช้ต่อ แต่สิ่งที่ท าให้ทั้งความตายและชีวิตของพ่อไร้
ความหมายส าหรับลูกคือความทรงจ า เรื่องไม่เล่าถึงความทรงจ าของพ่อกับลูกเลยในขณะที่เขานึกถึง
ความตายของแม่เมื่อเข้าไปในห้องพักของพ่อ 

 

ความทรงจ าของเขาเกี่ยวกับงานศพครั้งนั้นรางเลือนเต็มที เขาไม่อาจบอก
ได้ว่า เขารักแม่และเสียใจ เพียงแต่เขารู้แน่ชัดอย่างหนึ่งว่าถ้าแม่ของเขาตายลง ณ 
ตอนนี้ ความตายของแม่ย่อมมีความหมายแตกต่างจากตอนนั้นอย่างมากมาย
แน่นอน 

   […] 

ดูเหมือนความตายของพ่อจะเป็นเพียงความแปลกแยกที่ไม่เกี่ยวข้องกับใคร
คนใดเลย จะมีก็แต่พ่ีสาวของเขากระมังที่พอจะรับรู้ และสามารถแสดงความรู้สึกต่อ
ความตายนั้นได้อย่างจริงใจ 

(กิตติพล สรัคคานนท์, 2550 : 70 - 72) 

 

  จากตัวอย่างจะเห็นว่าตัวละครเชื่อว่าความหมายของการตายของใครสักคนหนึ่งจะ
สัมพันธ์กับเวลา ไม่เพียงสัมพันธ์กับความสัมพันธ์ระหว่างกันของคนเท่านั้น เหมือนดังที่เขาเชื่อว่าถ้า
แม่ตายตอนที่เขาเติบโตเหมือนเช่นวันนี้ ความตายของแม่จะมีความหมายกับเขามากขึ้น ไม่ใช่เพียง
ความทรงจ าหน้าจอโทรทัศน์และการได้รับค าปลอบประโลมจากครูที่โรงเรียน ในขณะที่การตายของ
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พ่อแม้จะมีความสัมพันธ์ใกล้ชิดกับเขาและพ่อตายในช่วงเวลาที่เขาเติบโตแล้วแต่เขากับน้องชายกลับ
ไม่สามารถรู้สึกได้กับการตายของพ่อเลย  

  ชื่อเรื่อง “ภาพปรากฏ” ท าให้เห็นว่าความตายของพ่อในเรื่องถูกท าให้เป็นเพียงภาพ
ที่ปรากฏขึ้นมาเท่านั้น ตัวละครท าและมองทุกอย่างที่เกี่ยวกับความตายของพ่อด้วยท่าทีสงบและท า
ไปตามหน้าที่ เช่นกันกับผู้อ่านที่ได้รับภาพความตายจากสิ่งที่ปรากฏอย่างไร้อารมณ์ความรู้สึก การ
น าเสนอภาพแทนความตายในเรื่องจึงท าหน้าที่เพียงภาพที่ไร้ความหมายเท่านั้น 

  เรื่องสั้นทั้งสามเรื่องในรวมเรื่องสั้น ที่อ่ืน ที่กล่าวถึงนี้ล้วนแสดงให้เห็นถึงระยะห่างที่
มีต่อความตายโดยใช้กลวิธีการเล่าเรื่องเป็นส่วนส าคัญในการสร้างความรู้สึกดังกล่าว การท าให้
เรื่องราวเป็นเรื่องของผู้คนในสถานที่และเวลาที่ไม่อาจจ ากัดหรือชี้เฉพาะได้แสดงให้เห็นถึงการ
พยายามสร้างสถานะ “ธรรมดา” ให้แก่เรื่องเล่า ไม่มีความพิเศษเจาะจงราวกับทุกเรื่องสามารถเกิดขึ้น
ได้รอบตัวกับคนแปลกหน้าที่เราไม่รู้จักชื่อซึ่งเดินสวนทางกับเราอยู่ตลอดเวลา แม้ด้วยท่าทีที่เว้นระยะ
แต่เรื่องสั้นเหล่านี้ก็ท าให้รู้สึกว่าความตายเป็นเรื่องใกล้ตัว เกิดขึ้นได้โดยง่าย กับใครก็ตามและเมื่อไรก็
ได้ ความตายเองก็ไม่ได้มีความหมายอะไรพิเศษไม่ต่างกับชื่อตัวละคร ชื่อสถานที่ที่ผู้เขียนไม่ได้ระบุไว้
ในเรื่องสั้น 

   เรื่องสั้นอีกสองเรื่องที่กล่าวถึงความตายที่เกิดขึ้นกับมนุษย์อย่างง่ายและเป็นสิ่งที่อยู่
นอกเหนือการควรคุมก็คือ “วันหนึ่งของชีวิต” ของวัชระ สัจจะสารสิน (2551) และ “โศกนาฏกรรม
ปอร์โตแปรงซ์” ของสันติสุข กาญจนประกร (2555) เรื่องสั้นสองเรื่องนี้มีลักษณะที่เหมือนกันคือเล่า
ถึงการไปร่วมงานศพของพ่อแม่เพ่ือนจนน าไปสู่การได้เห็นความตายที่ง่ายดายและอาจเกิดขึ้นกับ
มนุษย์ได้ทุกเมื่อโดยเฉพาะในเมืองใหญ่อย่างกรุงเทพฯ จนท าให้รู้สึกว่าชีวิตช่างเปราะบางและพร้อม
จะแตกหักได ้

  ใน “วันหนึ่งของชีวิต” เล่าถึงตัวละครข้าพเจ้าที่ได้ไปงานศพของแม่เพ่ือนซึ่งจัดขึ้นใน
เมืองหลวง เรื่องเล่าตั้งแต่การไปร่วมพิธีศพซึ่งถูกจัดขึ้นอย่างรวดเร็ว ตรงเวลาและประหยัดเวลาตาม
แบบฉบับของงานศพในสังคมเมือง ในขณะที่ข้าพเจ้าเฝ้าดูสายตาของคนชนบทที่ย้ายถิ่นฐานมาท างาน
ในเมืองหลวง 

 

เพ่ือนข้าพเจ้าบอกว่าพิธีเผาเริ่มเร็วหน่อย เพราะมีศพใหม่คอยท่าอยู่แล้ว 
จ าเป็นต้องใช้ศาลาด่วน ศาลาไม่ว่างแม้วินาที ศพจองไว้ยาวเหยียด  […] งานศพใน
เมืองดูเหมือนจะเร่งรีบไปหมด บางงานพอพระสวดเสร็จ แขกเหรื่อทานของว่าง
เรียบร้อย ศาลาถูกปิดทันที [...] 
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คนต่างจังหวัดอย่างข้าพเจ้ารู้สึกสะท้อนใจเมื่อมาเจองานศพในเมืองที่แสน
รวบรัด รู้สึกว่ามันรวดเร็วจนไม่ทิ้งรอยโศกเศร้าเอาไว้ ทุกอย่างถูกจัดวางไว้เป็น
ระบบระเบียบ เป็นขั้นเป็นตอน เวลาถูกล็อกไว้อย่างแน่นอน แขกสามารถกะเวลาที่
เสียไปได้ […] 

(วัชระ สัจจะสารสิน, 2551 : 230 - 231) 

 

  เรื่องสั้นเชื่อมโยงพ้ืนที่เมืองเข้ากับงานศพอย่างชัดเจนเพ่ือแสดงให้ เห็นถึงอิทธิพล
ของวิถีเมืองที่ต้องรักษาเวลา เป็นระบบระเบียบได้เข้ามาก ากับพิธีกรรมงานศพเพ่ือสนองตอบวิถีชีวิต
ของคนเมืองที่มาร่วมงาน ความเร่งรีบและการแออัดกันของศพที่เข้ามาจองศาลาเป็นไปในรูปแบบ
เดียวกับความเร่งรีบยามเช้าในชั่วโมงเร่งด่วนที่ทุกคนมุ่งหน้าขึ้นยานพาหนะอันเบียดเสียด และ
เนื่องจากผู้คนให้ความส าคัญกับเวลา งานศพจึงเป็นการจัดการเวลาอย่างชัดเจน แม่นย า จนท าให้ไม่มี
เวลามากพอที่จะโศกเศร้า การเร่งรัดจัดงานศพโดยก าหนดเวลาไว้อย่างรัดกุมไม่ต่างอะไรกับถูกบีบรัด
ด้วยสิ่งเร้ารอบตัวในสังคมเมืองซึ่งเป็นเหตุให้คนเมืองสร้างท่าทีที่เฉยชาต่อทุกสิ่ง และเช่นกันที่ท่าทีนี้
จะปรากฏในงานศพซึ่งถูกเร่งรัดด้วยเรื่องของเวลาที่ต้องกระชับ ในเรื่องแม้จะเพ่ิงเสียแม่ไปแต่เพ่ือน
ของข้าพเจ้าก็มาร่วมพูดคุยกับเพ่ือนหลังเสร็จงานได้ นั่นเพราะ “ไม่มีอะไรแล้ว ทุกอย่างเคลียร์หมด
หายห่วง เหลือพรุ่งนี้ที่ต้องมาเก็บกระดูกแม่” (วัชระ สัจจะสารสิน, 2551 : 232) งานศพในเมืองถูก
ท าให้ง่ายดายและแทบไม่เหลืออะไรให้จัดการ ความโศกเศร้าก็ดูเหมือนจะถูกทิ้งให้หายไปในระหว่าง
ความเร่งรีบนั้น 

  ไม่เพียงความโศกเศร้าที่ถูกกลืนหายไปกับความเร่งรีบของพิธีศพในเมือง เรื่องยัง
แสดงให้เห็นถึงการตายที่เกิดขึ้นได้อย่างง่ายดายดังเช่นที่เพ่ือนของข้าพเจ้าเล่าว่าในระหว่างที่ไปรอรับ
ศพของแม่นั้นเขาได้พบกับความตายอันไม่คาดคิดและขบขันของชายคนหนึ่ง ชายคนนั้นตายเพราะกิน
ลูกชิ้นติดคอ ในขณะที่เพ่ือนอีกคนเล่าว่าเขาเคยได้ยินว่าชายคนหนึ่งนอนอยู่ในบ้านตนเองแต่ก็ถูกนัก
กระโดดร่มจากท่ีไหนไม่รู้ลงมาทับตาย หรือแม้แต่ในระหว่างทางที่ข้าพเจ้าขับรถกลับบ้าน ข้าพเจ้าก็ได้
พบมอเตอร์ไซค์ประสบอุบัติเหตุชนแท่งคอนกรีตซึ่งแม้ไม่ถึงกับตาย ความตายเหล่านี้ล้วนเกิดขึ้นใน
เมืองทั้งสิ้น เรื่องให้ความรู้สึกว่าการอยู่ดีมีสุข ใช้ชีวิตในเมืองก็ใช่ว่าจะปลอดภัย กลับกันความเสี่ยงบน
ท้องถนนทั้งจากยวดยานด้วยกันและจากการก่อสร้างก็อาจน าเราไปสู่ความตายได้  

  เรื่องน าเสนอประเด็นขบคิดทบทวนเกี่ยวกับชีวิตสมัยใหม่ที่ควรจะน าความสุข ความ
ปลอดภัยมาให้แก่ชีวิต แต่ความตายกลับเป็นสิ่งที่อยู่ใกล้ตัวเรามากยิ่งขึ้น หรือความตายแท้จริงคือ
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ความหมายของชีวิต คือปลายทางที่ทุกคนต้องประสบ แต่มนุษย์ก็มักจะกลบเกลื่อนประหนึ่งมองไม่
เห็น เหมือนการจัดงานศพที่เร่งรีบและรวบรัดจนชั่วหนึ่งความโศกเศร้ายังไม่ทันเผยตัว  

  “โศกนาฏกรรมปอร์โตแปรงซ์” แสดงถึงความตายที่เกิดขึ้นอย่างง่ายดายเช่นกันโดย
มองว่ามีพลังอ านาจที่ยิ่งใหญ่กว่ามนุษย์นั่นคือชะตากรรมที่คอยก ากับการตายของมนุษย์ เรื่องเล่าถึง
ผมที่ต้องไปร่วมงานศพพ่อของเพ่ือนเป็นรายที่ 4 ในช่วงเวลาใกล้ๆ กัน ความน่าสนใจอยู่ตรงที่การตาย
ของพ่อเพ่ือนแต่ละคนในแง่หนึ่งมันคือชะตากรรมที่มนุษย์ไม่อาจควบคุม แต่รายละเอียดที่ให้ไว้
ค่อนข้างมากกว่าเรื่องของกิตติพลซึ่งแสดงให้เห็นแง่มุมความตายที่สัมพันธ์กับความเสี่ยงหรืออันตราย
ที่เพ่ิมมากข้ึนในชีวิตมนุษย์ปัจจุบัน 

  พ่อของเพ่ือนคนที่ 1 ตายเพราะหกล้มหัวฟาดกับขอบอ่างล้างหน้าในบ้านย่านชาน
เมือง กว่าที่จะมีคนมาเห็นก็เสียชีวิตแล้ว พ่อของเพ่ือนคนที่ 2 เป็นชายชาวญี่ปุ่นที่เลี้ยงดูลูกอย่าง
เคร่งครัด ไม่ดื่มสุรา ไม่สูบบุหรี่ ขันแข็งท างาน แต่ในวัย 60 ปี เขาได้ใช้มีดกรีดหน้าท้องตัวเองเสียชีวิต 
ส่วนพ่อของเพ่ือนคนที่ 3 เสียชีวิตด้วยการหลับไปเฉยๆ หลังจากพูดคุยหัวเราะอย่างมีความสุขกับลูกๆ 
ก่อนขึ้นนอนแล้วไม่ตื่นขึ้นมาอีกเลย และพ่อเพ่ือนคนที่ 4 เสียชีวิตด้วยโรคมะเร็ง 

  งานศพและการตายที่ตัวละครเอกไปร่วมในด้านหนึ่งแสดงให้เห็นถึงความเปราะบาง
ของชีวิตที่แตกหักง่ายของมนุษย์ แต่ในอีกด้านหนึ่งมูลเหตุของการตายได้แสดงให้เห็นถึงภัยจากวิถี
ชีวิตแบบใหม่ที่มีผลต่อชีวิตมนุษย์ กล่าวคือ 2 ใน 4 ของพ่อเพ่ือนเสียชีวิตจากมะเร็งและการหลับไป
เฉยๆ ซึ่งอนุมานได้ว่าน่าจะเป็นเพราะหัวใจล้มเหลวซึ่งเป็นโรคที่คร่าชีวิตผู้คนมากมายทั่วโลกทั้งสอง
โรค แม้จะมีผลพิสูจน์ทางการแพทย์ว่ามะเร็งมีสาเหตุมาจากพันธุกรรมส่วนหนึ่งแต่ปฏิเสธไม่ได้ว่าการ
ใช้ชีวิตและอาหารการกินก็มีผลเช่นกัน เรื่องไม่ได้ให้รายละเอียดการใช้ชีวิตของผู้ตาย แต่ทั้งมะเร็งและ
หัวใจล้มเหลวไม่ใช่โรคระบาด ความเสี่ยงที่เกิดขึ้นจึงมาจากพฤติกรรมของผู้คนในยุคสมัยใหม่ การ
ท างานจนละเลยสุขภาพ การไม่มีเวลาประกอบอาหารเองจึงเลือกซื้ออาหารที่มีสารก่อมะเร็ง หรือ
แม้แต่ความเครียดจากการท างานและจากการใช้ชีวิตประจ าวันในเมืองที่ต้องเร่งรีบ แข่งขัน และตื่นตัว
ตลอดเวลา เหล่านี้ล้วนเป็นสาเหตุของการจบชีวิตได้ทั้งสิ้น ความเสี่ยงภัยในด้านสุขภาวะเป็นรูปแบบ
หนึ่งของความเสี่ยงในสังคมเสี่ยงภัย ภัยคุกคามสุขภาพที่เกิดขึ้นนี้มิใช่มาจากการขาดอาหารดังเช่น
ปัญหาความยากจน แต่ตรงกันข้ามกลับเป็นภัยที่มาจากความอยู่ดีกินดีและวิถีชีวิตสมัยใหม่ที่ผู้คน
ไม่ได้ออกก าลัง รวมถึงความก้าวหน้าทางเทคโนโลยีที่พัฒนาพันธุ์พืชและสัตว์ ความก้าวหน้าในการ
ผลิตและแปรรูปอาหารที่สะดวกรวดเร็ว แต่ไม่อาจแน่ใจได้ว่ามนุษย์จะปลอดภัยจากสิ่งตกค้างหรือ
สารเคมีหรือไม่ การเสียชีวิตของพ่อเพ่ือนทั้งสองคนนี้แสดงให้เห็นถึงความเสี่ยงที่มาจากผลผลิตของ
มนุษย์คือความก้าวหน้าวิทยาศาสตร์และเทคโนโลยี ซึ่งในด้านหนึ่งอาจช่วยค้ าจุนและยืดชีวิตมนุษย์ให้
ยาวนานขึ้น แต่ภัยที่เกิดจากวิถีชีวิตสมัยใหม่เหล่านี้ก็ได้แสดงให้เห็นว่าปลายทางของสมัยใหม่ที่ผู้คน



122 
 

 

เคยฝันถึงว่าจะน าความผาสุกมาสู่มวลมนุษย์นั้น ไม่อาจเป็นจริง เพราะยิ่งสังคมมีความเจริญมากขึ้น
เท่าใด ความเสี่ยงก็สามารถเกิดและควบคุมได้ยากข้ึนเท่านั้น 

การตายของพ่อเพ่ือนอีกสองคนเป็นการตายจากอุบัติเหตุและการฆ่าตัวตาย 
อุบัติเหตุที่เกิดขึ้นเป็นผลมาจากปัญหาการถูกทอดทิ้งให้อยู่บ้านโดยล าพังของผู้สูงอายุในสังคม
สมัยใหม่ ซึ่งเป็นอีกภัยคุกคามที่ไม่อาจปฏิเสธได้ เพราะรูปแบบสังคมที่เจริญขึ้นท าให้ความเป็นชุมชน
ที่เคยใกล้ชิดและผูกพันกันของผู้กลายเป็นความห่างเหินตามวิถีชีวิตแบบสังคมเมือง ค่านิยมบ้าน
จัดสรรและการใช้ชีวิตแบบตัวใครตัวมันส่งผลให้ผู้สูงอายุถูกทอดทิ้งล าพังในหมู่บ้านหรือในห้องคอนโด
ที่ผู้คนต่างไม่สนใจกันและกัน ซึ่งแนวโน้มของปัญหาจะทวีมากขึ้นเมื่อสังคมเข้าสู่การเป็ นสังคม
ผู้สูงอายุ ในส่วนของการฆ่าตัวตายที่ปรากฏในเรื่องสั้นนั้น เรื่องไม่ได้ระบุแรงจูงใจแต่การให้ผู้ตายเป็น
พ่อผู้เคร่งครัด แข็งขันท างาน ไม่ดื่มเหล้าไม่สูบบุหรี่ สื่อนัยถึงความเป็นไปได้ที่จะเกิดความตึงเครียดใน
การใช้ชีวิตแต่ขณะเดียวกันเขาก็บรรลุแล้วถึงเป้าหมายและหน้าที่ของพ่อที่ดีซึ่งเมื่อพิจารณาร่วมกับ
การเป็นคนญี่ปุ่นและลักษณาการตายที่ใกล้เคียงกับการท าฮาราคีรีหรือการคว้านท้องของซามูไรใน
วัฒนธรรมญี่ปุ่นที่เป็นการตายเยี่ยงชายชาตินักรบผู้กล้าหาญ การฆ่าตัวตายของพ่อชาวญี่ปุ่นรายนี้จึง
แสดงถึงความกล้าที่จะยอมรับความตาย เป็นการเลือกแล้วอย่างตั้งใจ การฆ่าตัวตายเป็นหนึ่งในปัญหา
ส าคัญของสังคมสมัยใหม่ท่ีมีแนวโน้มจะเพ่ิมมากขึ้นซึ่งสังคมไทยเองก็ก าลังประสบ 

  เรื่องเชื่อมโยงความตายของพ่อเพ่ือนทั้งสี่คนเข้ากับเหตุการณ์แผ่นดินไหวในเฮติเมื่อ
ปี 2554 ซึ่งสร้างความเสียหายอย่างใหญ่หลวงให้แก่เฮติ ความช่วยเหลือจากผู้คนทั่วโลกหลั่งไหลไปสู่
ที่นั่น และชื่อเรื่อง “โศกนาฏกรรมปอร์โตแปรงซ์” ก็มีที่มาจากชื่อเมืองหลวงของเฮติ คือ กรุงปอร์โต-
แปรงส์นั่นเอง เรื่องไม่ได้บรรยายภาพความสูญเสียของเฮติอย่างละเอียด แต่น าเสนอในลักษณะของ
การที่สามีและภรรยานั่งดูข่าวด้วยกัน  

 

[…] ผู้คนเดินทางตลอดเวลา กล้วยจากซีกโลกที่สามถูกส่งเข้าปากคนในโลก
ตะวันตก แล้วชะตากรรมของพวกเราจะเป็นอย่างไร” 

   เอ้ือมมือหยิบคุกกี้ ส่งเข้าปาก ภรรยาผมยังพูดโดยยังจ้องไปที่โทรทัศน์ 

“เราก าหนดอะไรได้หรือคะ” 

ผมเหลือบมองเธอแวบหนึ่ง แค่แวบเดียวจริงๆ 

“นั่นสิ เราจะก าหนดอะไรได้” 

(สันติสุข กาญจนประกร, 2555 : 180) 
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  นัยยะของการก าหนดอะไรไม่ได้ในที่นี้แฝงไว้สองความหมายคือ ความหมายที่หนึ่ง
ส าหรับแผ่นดินไหวรุนแรงที่เกิดขึ้นที่เฮติซึ่งเป็นส่วนหนึ่งของชะตากรรมที่มนุษย์ไม่อาจเข้าไปก าหนด
หรือควบคุมธรรมชาติ ในขณะที่นัยยะที่สองเป็นเรื่องของความเปลี่ยนแปลงระดับโลกนั่นคือกระแส
โลกาภิวัตน์ที่ท าให้คนติดต่อ เดินทางข้ามทวีปได้อย่างง่ายดาย รวมถึงการส่งออกและน าเข้าอาหาร
จากแดนไกล เหล่านี้แสดงให้เห็นถึงการที่โลกหรือสังคมมนุษย์เดินทางมาไกลเกินกว่าที่มนุษย์ตัวเล็กๆ 
จะก าหนดอะไรเองได้  ไม่เพียงมนุษย์ที่ก าหนดไม่ได้ แม้แต่ความเป็นรัฐชาติก็ไม่สามารถก าหนดได้
เช่นกัน เพราะอิทธิพลของโลกาภิวัตน์ได้เชื่อมโยงโลกและให้บทบาทกับความร่วมมือระดับโลก
มากกว่าการเป็นเอกเทศของท้องถิ่น การเมือง การเงิน การลงทุน หรือแม้แต่ปัญหาสิ่งแวดล้อมก็ต้อง
อาศัยการร่วมมือระดับโลก ซึ่งนี่คือนัยยะความหมายที่สองที่มนุษย์ไม่อาจควบคุมโลกนี้ได้โดยไม่สนใจ
ความสัมพันธ์รูปแบบต่างๆ ที่มาพร้อมโลกาภิวัตน์ได้อีกต่อไป 

  อิทธิพลของโลกาภิวัตน์ในเรื่องถูกน ามาเทียบเท่ากับชะตากรรมที่อยู่เหนือมนุษย์ซึ่ง
ท าให้มนุษย์ไม่สามารถก าหนดอะไรได้ เหมือนที่สถานการณ์โลกในด้านต่างๆ มีอิทธิพลต่อท้องถิ่นจน
เกินต้านทาน ในค าอธิบายที่เหนือกว่าระบบเหตุผล ชะตากรรมได้เข้ามาท าหน้าที่ก าหนดความตาย
ให้แก่มนุษย์ แต่ในความเป็นเหตุผล สังคมโลกาภิวัตน์ก็ได้เข้ามาก าหนดชีวิตผู้คน ซึ่งก่อให้เกิดความ
เสี่ยงรูปแบบใหม่ที่อันตรายต่อมนุษย์เช่นกัน  

  การเชื่อมโยงความตายของพ่อเพ่ือนทั้งสี่คนเข้ากับความตายอันมหาศาลของผู้คน
จากเหตุการณ์แผ่นดินไหวในเฮติที่น าเสนอผ่านข่าว รวมถึงการให้รายละเอียดการตายของพ่อเพ่ือนแต่
ละคนว่ามาจากความเสี่ยงซึ่งเป็นผลผลิตของยุคสมัยใหม่ที่ไม่มีสิ่งใดยืนยันความปลอดภัยการมีชีวิตยืน
นานให้แก่มนุษย์ได้ เหล่านี้ล้วนเป็นการเน้นย้ าให้เห็นความตายที่เกิดขึ้นรายรอบตัวมนุษย์ที่มากมาย 
ง่ายดาย และเกินกว่าการควบคุม ความตายซ้ าๆที่ปรากฏจึงไม่เพียงสื่อถึงความรู้สึกไม่มั่นคงในการใช้
ชีวิตแต่ยังแฝงนัยถึงความเปราะบางของชีวิตที่ปลิดปลิวได้อย่างง่ายในโลกที่ความเสี่ยงภัยเป็นด ารงอยู่
เป็นส่วนหนึ่งของสังคม มิหน าซ้ ายังเป็นภัยจากความเจริญและความอยู่ดีกินดีที่เป็นเป้าหมายของการ
พัฒนาสังคมมนุษย์ 

  ความตายกับการไร้ความหมายของชีวิตได้แสดงให้เห็นถึงความเปราะบางของชีวิต
มนุษย์ที่ถูกกระทบและแตกกระจายได้อย่างง่ายดาย ความตายที่ปรากฏในเรื่องสั้นส่วนนี้แสดงให้เห็น
ถึงการผลิตซ้ าความตายที่เกิดขึ้นได้อย่างง่ายดายในพ้ืนที่เมือง ซึ่งมีท่าทีเว้นระยะห่างกับความตาย
เหมือนท่าทีของคนเมืองที่เฉยชากับสิ่งเร้ารอบตัว การมองความตายที่ปรากฏในเรื่องสั้นจึงให้
ความรู้สึกเหมือนเรื่องธรรมดา เป็นเหตุการณ์ปกติที่มนุษย์ต้องประสบ แต่ภายใต้ท่าทีที่เฉยชานั้น 
เรื่องได้น าเสนอการขบคิดทบทวนต่อการด ารงชีวิตในสังคมสมัยใหม่ที่ความตายอยู่รายรอบตัว ความ
ตายอาจเกิดขึ้นได้ทั้งจากอุบัติบนท้องถนน จากสุขภาพที่เป็นปัญหาจากความเครียดในการใช้ชีวิตใน
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เมืองใหญ่ หรือแม้แต่อุบัติเหตุที่อาจเกิดขึ้นได้ในบ้านตนเองแต่ไม่มีผู้ใดรับรู้เพราะผู้คนต่างไม่สนใจกัน 
การด ารงอยู่ในสภาวะเช่นนี้ต้องอาศัยการขบคิดทบทวนตลอดเวลาเพ่ือให้เท่าทันกับความเสี่ยงที่เป็น
ภัยรายรอบตัว 

 

3.2.3 ความตายกับความรุนแรงในครอบครัวและในสังคม 

 สังคมเมืองก่อร่างสร้างรูปขึ้นมาจากความสัมพันธ์ เชิงเศรษฐกิจซึ่งไม่ได้มีจารีต
ประเพณีหรือศีลธรรมก ากับชีวิตผู้คนเหมือนในสังคมชนบท แต่ความเป็นเมืองจะผูกพันเข้ากับ
ผลประโยชน์ ระบบระเบียบและการท างานตามหน้าที่ ขณะเดียวกันความเจริญหรือการพัฒนาก็ถูก
กระตุ้นในเชิงกายภาพเป็นส าคัญ ในด้านจิตใจของคนเมืองที่ยึดถือความเป็นปัจเจกบุคคลจึงท าให้
ชาวเมืองพัฒนาตัวตนด้วยการสร้างอัตลักษณ์ที่แตกต่างกันออกไปโดยไม่จ าเป็นต้องสนใจกันและกัน
เหมือนในสังคมชนบท โดยเฉพาะเมื่อได้รับอิทธิพลจากกระแสโลกาภิวัตน์เมืองจะยิ่งเต็มไปด้วยความ
หลากหลายที่หลั่งไหลเข้ามา 

 นีล โกรสส์ (Neil Gross, 2005 : 287 อ้างถึงใน สุรเดช โชติอุดมพันธ์, 2559 : 57) 
ได้กล่าวว่าสังคมปัจจุบันได้เกิดการลดทอนขนบ (detraditionalization) ซึ่งเป็นกระบวนการสอง
กระบวนการที่แตกต่างหากเชื่อมโยงถึงกัน กระบวนการแรกคือการละทิ้งหรือการปรับเปลี่ยนทาง
สังคมวัฒนธรรมที่เคยยึดถือกันมา เช่น การแต่งงานและอยู่กินกันตลอดชีวิตด้วยเหตุผลทางการ
สืบพันธุ์ การแบ่งหน้าที่กันตามเพศสถานะ เป็นต้น กระบวนการที่สองคือการลดทอนของพฤติกรรม
อันสอดคล้องกับประเพณีหรือความเชื่อที่ยึดถือกันมาแต่ต่อมาถูกตั้งค าถาม อาทิ ความเชื่อในเรื่อง
ความแตกต่างอันเป็นธรรมชาติระหว่างชายกับหญิงซึ่งน ามาสู่ความไม่เสมอภาคทางอ านาจใน
ครัวเรือน แนวคิดดังกล่าวสอดคล้องกับสิ่งที่กิดเดนส์เรียกว่าสังคมหลังจารีตประเพณี (post-
traditional society) ที่มนุษย์จะต้องค านึงถึงบทบาทและการนิยามตัวตนของตนเองตลอดเวลา เรา
จะเป็นใคร จะท าอะไร เป็นค าถามที่มนุษย์ในสังคมยุคก่อนหน้าไม่ต้องแบกรับเพราะพวกเขาได้รับ
บทบาทที่สร้างขึ้นอันเป็นมรดกของขนบประเพณี เช่น บทบาทของผู้หญิงผู้ชายในครอบครัวที่ไม่
จ าเป็นต้องตั้งค าถามถึงหน้าที่ของตน การที่มนุษย์ทบทวนบทบาทและต้องนิยามตนเองตลอดเวลา
ส่งผลให้หลายครั้งที่มนุษย์ต้องเผชิญหน้ากับความล าบากใจโดยเฉพาะในด้านจริยธรรม 

  เรื่องสั้นที่แสดงให้เห็นถึงการลดทอนขนบ (detraditionalization) โดยเฉพาะ
รูปแบบความสัมพันธ์ฉันสามีภรรยา ปรากฏในเรื่อง “กรีนปาร์ค” ของปรีดี หงส์ต้น (2552) เป็น
เรื่องราวของผม อดีตทายาทเศรษฐีที่ท าตัวส ามะเลเทเมาจนกระทั่งพ่อเสียชีวิต มรดกธุรกิจของพ่อตก
เป็นของน้องสาว ในขณะที่ผมตัดสินใจหนีตามกลดสกาวสาวคนรักไปอยู่ที่ลอนดอน ที่นั่นผมคือผู้ชาย
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อ่อนแอที่ให้ผู้หญิงหาเลี้ยงและเธอก็ได้แอบมีความสัมพันธ์กับชายอื่นจนผมจับได้ ผมนึกถึงแม่ที่นอกใจ
พ่อและแม่ก็คือคนที่ฆ่าพ่อด้วยมือตัวเอง ผมเองก็ฆ่ากลดสกาวด้วยความรักและฝังร่างเธอไว้ที่กรีนปาร์ค 

  เรื่องให้ภาพความสัมพันธ์ของสองคู่คือ พ่อกับแม่ของผม และผมกับกลดสกาว พ่อ
แม่ของผมหมดรักกันนานมากแล้ว พ่อคือเสาหลักของครอบครัวและคือนักธุรกิจที่มีหน้ามีตา แต่ความ
สนใจแต่ธุรกิจจึงท าให้พ่อทอดทิ้งแม่และละเลยครอบครัว แม่ถูกท าให้เป็นเครื่องประดับอย่างหนึ่งของ
พ่อเวลาออกงานสังคมและท าหน้าที่เลี้ยงลูกเท่านั้น ซึ่งในสภาพเช่นนี้แม่จึงถูกท าให้ไม่ต่างกับสมบัติ
ชิ้นหนึ่งของพ่อ ซึ่งสอดคล้องกับวิถีของปิตาธิปไตยที่ผู้หญิงจะกลายเป็นสมบัติของสามีและต้องปฏิบัติ
หน้าที่แม่ เลี้ยงดูลูกอย่างเคร่งครัด การปฏิบัติและการวางตัวของพ่อจึงเป็นไปตามแบบแผนของผู้ชาย
ตามอุดมคติของปิตาธิปไตย นั่นคือเป็นผู้น าและมีอ านาจสูงสุด หาเลี้ยงครอบครัวและรักษาสถานะ
ทางการเงินของครอบให้มั่นคง ซึ่งพ่อท าสิ่งเหล่านี้ได้อย่างครบถ้วน จะขาดก็เพียงหน้าที่ด้านจิตใจที่จะ
ท าให้แม่มีความสุขเท่านั้น 

คู่ความสัมพันธ์ของพ่อกับแม่นั้นโดยเริ่มแรกเป็นความสัมพันธ์ที่ตามขนบ นั่นคือ
แต่งงานเพื่อผลิตทายาท แรงงานภายในครอบครัวถูกแบ่งอย่างชัดเจนเมื่อพ่อท าหน้าที่หาเงินนอกบ้าน
เพ่ือสร้างรากฐานครอบครัวแล้วแม่จึงดูแลบ้านและลูก รูปแบบความสัมพันธ์เช่นนี้หากด ารงอยู่ใน
สังคมที่เดินตามขนบหรือสังคมประเพณีที่มนุษย์ถูกก ากับด้วยจารีตและบทลงโทษร้ายแรงทางสังคม
เรื่องการคบชู้ของผู้หญิง ความสัมพันธ์ดังกล่าวก็คงด าเนินไปตามวิถีทางที่ควร แต่ทว่าสิ่งที่ปรากฏใน
เรื่องสั้นคือ ตัวละครแม่เลือกที่จะมีความสัมพันธ์กับชายอ่ืน ในขณะที่ตัวละครพ่อก็รับรู้แต่ก็ยังคงอยู่
กับแม่เ พ่ือหน้าตาทางสังคมของตนเอง บทบาทของแม่แปรสภาพจากผู้ดูแลบ้านกลายเป็น
เครื่องประดับฐานะที่เสริมส่งความมั่นคงทางเศรษฐกิจหรือก็คือเป็นวัตถุชิ้นหนึ่งที่พ่อใช้ประกอบ
สร้างอัตลักษณ์ความเป็นนักธุรกิจที่ประสบความส าเร็จและมีครอบครัวสมบูรณ์ของตนเอง  

  เมื่อพ่อสวมบทบาทผู้คุมเกมที่พยายามจะรักษากฎเกณฑ์ที่ตนเองก าหนดบทบาทให้
ทุกคนในครอบครัวไว้ตั้งแต่ต้น จนไปถึงผมที่ถูกคาดหวังตั้งแต่เด็กว่าต้องเป็นผู้สืบทอดกิจการ แม่จึง
หาทางออกให้กับตัวเองโดยการลดทอนอ านาจของพ่อด้วยการมีชู้ ยิ่งไปกว่านั้นเมื่อพ่อป่วยนอนนิ่งใช้
เครื่องช่วยหายใจ แม่ก็ตัดสินใจเอาหมอนกดหน้าพ่อจนพ่อขาดอากาศหายใจตาย การฆ่าสามีตัวเอง
ด้วยมือของตัวเองอย่างตั้งใจและมีสติแสดงให้เห็นถึงการเลือกที่จะประกอบอาชญากรรม การ
ตัดสินใจเป็นฆาตกรของแม่มาจากภาวะที่พ่อหยิบยื่นให้นั่นคือการเป็นเครื่องประดับในยามออกงาน
สังคม “แม่นั่งอยู่ไกลๆทางหนึ่ง จะฝืนยิ้มก็เมื่อแขกเหรื่อหันไปพูดด้วยเท่านั้น นัยน์ตาแม่เศร้าหมอง 
เหม่อมองออกไปทางนอกหน้าต่างอยู่บ่อยๆ จนบางครั้งดูเหมือนว่าแม่ได้ตายจากครอบครัวเราไป
แล้ว” (ปรีดี หงษ์สต้น, 2552 : 32) อาจกล่าวได้ว่าในฐานะปัจเจกบุคคลแม่ต้องประสบกับการด ารง
อยู่ในบทบาทที่สังคมคาดหวังซึ่งขัดแย้งกับความปรารถนาในจิตใจตนเองที่อยากจะเป็นอิสระจากพ่อ
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และปรารถนาความรักและการดูแลเอาใจใส่ พ่อใช้ความสัมพันธ์เชิงอ านาจในฐานะผู้น าครอบครัวใน
สังคมปิตาธิปไตยกดทับความปรารถนาของแม่และลดทอนคุณค่าความเป็นมนุษย์ของแม่ เพราะพ่อไม่
เคยแสดงความรักต่อแม่เลย แม่จึงรู้สึกเหมือนเครื่องประกอบฉากความส าเร็จของพ่อเท่านั้น กล่าวได้
ว่าแม่ถูกท าให้ต้องเผชิญกับทางเลือกสองทาง (dilemma) ระหว่างค้ าจุนครอบครัวที่มีเพียงเปลือก
ของวัตถุเงินทองแต่ขาดแก่นแกนความรักข้างใน กับเลือกเป็นอิสระจากพ่อและบทบาทของวัตถุทาง
สังคมท่ีพ่อมอบให้ 

  ความน่าสนใจก็คือแม่เลือกหนทางที่อยู่ระหว่างสองเส้นทางนั้น นั่นคือ เลือกรักษา
สถานะความเป็นแม่ของลูกเอาไว้แต่ก าจัดพ่อเพ่ือปลดปล่อยตัวเองจากบทบาทเมียและสิ่งเชิดหน้าชู
ตาทางสังคม การตัดสินใจฆ่าพ่ออย่างง่ายดายและรวดเร็วของแม่จึงนับเป็นการเลือกรักษาอัตลักษณ์ที่
ไม่ขัดต่อบทบาททางสังคมในบางด้าน แต่โดยใช้วิธีการที่เป็นความผิดระดับอาชญากรรมด้วยการฆ่า
คนอย่างไตร่ตรองไว้ก่อนแล้ว  

ในสังคมสมัยใหม่ปัจเจกบุคคลสามารถออกแบบและสร้างตัวตนของตนเองได้
ตลอดเวลา บ่อยครั้งที่พวกเขาต้องเผชิญหน้ากับการตัดสินใจซึ่งหมิ่นเหม่ต่อศีลธรรม เรื่องสั้นผลิตซ้ า
ภาวะดังกล่าวอีกครั้งเมื่อตัวละครผมตัดสินใจฟาดไม้เบสบอลใส่ร่างกลดสกาว ภรรยาของผม จน
กระดูกเธอแหลกเละ ผมกับกลดสกาวเป็นอีกคู่ความสัมพันธ์หนึ่งที่แสดงถึงการลดทอนขนบเช่น
เดียวกับคู่ของพ่อและแม่ แต่ความแตกต่างกันของคู่ผมกับคู่ของพ่อแม่คือผมเป็นคนที่ถูกลดทอน
บทบาทความเป็นชายในครอบครัวเดี่ยวที่มหานครลอนดอน ในขณะที่ภรรยาของผมได้รับบทบาทใหม่
ในการเป็นแรงงานหาเงินจากนอกบ้าน ไม่เพียงถูกปลดบทบาทตามขนบของปิตาธิปไตยที่ผู้ชายต้อง
เป็นผู้น าครอบครัว แต่ผมยังต้องลดบทบาทจากผู้มีอันจะกินและมีอ านาจมาสู่การเป็นแรงงานอพยพที่
ไร้ซึ่งทุกสิ่งทุกอย่างที่เคยมี  

แรกทีเดียวการสลับบทบาทเป็นผู้ดูแลบ้านและกลดสกาวเป็นผู้หาเงินเขาบ้านแทน
ผมด าเนินไปได้ด้วยดี แต่เมื่อผมไม่อาจยอมรับสถานะใหม่ที่มาพร้อมกับการละทิ้งบทบาทผู้น า
ครอบครัวของผม นั่นคือ การไม่มีปากเสียงและไม่มีอ านาจในบ้านเพราะกฎของการแบ่งงานตาม
ระบบสังคมทุนนิยมและปิตาธิปไตยจะให้ค่ากับแรงงานที่สร้างมูลค่า นั่นคือการหาเงินนอกบ้าน ผมจึง
ปฏิเสธกฎเกณฑ์ดังกล่าวด้วยการใช้อ านาจลงไม้ลงมือกับกลดสกาวในบางครั้ง ซึ่งแสดงถึ งการไม่อาจ
กดข่มบทบาทของตนเองที่สังคมปิตาธิปไตยเคยมอบให้ 

ในส่วนของกลดสกาวผู้สลับบทบาทเป็นผู้น าทางเศรษฐกิจของครอบครัว เธอรับ
บทบาทใหม่ของตนอย่างไม่มีปากเสียง แม้เมื่อถูกผมใช้ก าลังเธอก็ยังคงท าหน้าที่ของเธอต่อไป แต่ใน
ที่สุดเธอก็ลอบไปมีความสัมพันธ์กับผู้ชายอีกคน การตัดสินใจของกลดสกาวเหมือนกับการตัดสินใจ
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ของแม่ก่อนที่จะฆ่าพ่อ การเลือกทางเลือกมีชู้ของผู้หญิงสองคนในเรื่องแสดงให้เห็นการพยายามที่จะมี
ความสุขและยอมรับบทบาทที่ถูกผู้ชายหยิบยื่นให้ไปพร้อมกัน แม่ถูกพ่อใช้อ านาจของผู้น าครอบครัว
ก าหนดให้เป็นเพียงสัญลักษณ์ของความเป็นครอบครัวในวงสังคม ในขณะที่กลดสกาวถูกผมใช้อ านาจ
ของความเป็นชายที่แม้จะสูญเสียบทบาทการหารายได้ไปแล้ว ผลักให้เธออกไปท างานนอกบ้านแทน
ผมที่ไม่เอาไหน หนักไม่เอาเบาไม่สู้  

หากเทียบในด้านของการเป็นปัจเจกบุคคลที่มีอ านาจในการเลือกและตัดสินใจใน
ชีวิตตนเอง กลดสกาวจะเป็นตัวละครที่แทบไม่มีโอกาสนั้นเลย ตั้งแต่การหาเลี้ยงครอบครัวคนเดียวที่
เธอต้องยอมรับโดยปริยายเพราะผมไม่ยอมท าหน้าที่นั้น จนถึงการเลือกที่จะมีชู้ซึ่งเหมือนกับเธอมีสิทธิ์
ที่จะตัดสินใจเลือกเส้นทางดังกล่าว แต่ผลของการเลือกนี้น าเธอไปสู่จุดจบของชีวิต ตรงข้ามกับตั ว
ละครแม่ที่ความป่วยไข้ท าให้พ่อไร้อ านาจจนเปิดโอกาสให้แม่ได้ปลดปล่อยตัวเองและเลือกออกแบบ
ชีวิตตนเอง นอกจากนี้การเลือกที่จะยังรักษาอัตลักษณ์ของความเป็นแม่ซึ่งก็คือบทบาทหลักของผู้หญิง
ในสังคมปิตาธิปไตยจึงอาจท าให้ตัวละครแม่ไม่ใช่ผู้ที่ต้องจบชีวิตเหมือนกลดสกาว 

การน าเสนอภาพแทนความตายที่ปรากฏในเรื่องสั้น “กรีนปาร์ค” จึงแสดงให้เห็น
โครงสร้างอ านาจของครอบครัวที่ไม่ว่าจะด้วยบทบาทไหนและอยู่ในพ้ืนที่ใดผู้หญิงมักจะตกเป็นฝ่ายที่
ถูกใช้ความรุนแรงเสมอ ตราบใดที่ความเป็นชายไม่อ่อนแอหรือด้อยก าลังมากพอ หรืออาจตราบใดที่
สังคมชายเป็นใหญ่ยังด ารงอยู่  

    “มารูโกะ” เป็นเรื่องสั้นของปรีดี หงส์ต้นเช่นกัน ใช้ฉากเป็นสังคมญี่ปุ่นที่พัฒนาและ
เจริญก้าวหน้าด้วยเทคโนโลยี แต่ขณะเดียวกันญี่ปุ่นก็เป็นประเทศที่มีอัตราการฆ่าตัวตายสูง 
นอกจากนี้การใช้ชื่อตัวละครและชื่อเรื่องว่า “มารูโกะ” ยังพ้องกับชื่อตัวเอกในการ์ตูนชื่อดังที่ได้รับ
ความนิยมอย่างมากในญี่ปุ่นรวมถึงในประเทศไทยด้วย มารูโกะในการ์ตูนเป็นเด็กสาวที่เต็มไปด้วย
จินตนาการและความสดใส ครอบครัวของมารูโกะเป็นภาพแทนชีวิตครอบครัวในสังคมญี่ปุ่นที่เต็มไป
ด้วยความอบอุ่นของพ่อแม่ ปู่ พ่ีสาวและมารูโกะ โลกของเด็กหญิงมารูโกะจึงเต็มไปด้วยความร่าเริง 
เพ้อฝัน และงดงาม ซึ่งแตกต่างจาก “มารูโกะ” ในเรื่องสั้นอย่างสิ้นเชิง  

  ในเรื่องสั้นมารูโกะเป็นเด็กสาวที่ถูกพ่อแท้ๆ ล่วงละเมิดทางเพศ แม้จะเป็นเพียงครั้ง
เดียวแต่การถูกกระท าในวัยเด็กเป็นสิ่งซึ่งเก็บอยู่ในใจของมารูโกะตลอดมา และเธอก็ถูกท าให้ไม่รู้สึก
ว่านั่นคือความรุนแรง เพราะเมื่อหลังจากนั้นเหตุการณ์ทุกอย่างก็ถูกท าให้เงียบหายไป พ่อเรียกให้แม่
ของเธอกลับมาอยู่ด้วยกัน และแม่เป็นเพียงคนเดียวที่พูดกับเธอ ในขณะที่พ่อไม่พูดกับเธออีกเลยนับ
จากนั้น ซึ่งมารูโกะไม่เคยเข้าใจว่าเพราะอะไร กล่าวได้ว่าความรุนแรงที่เกิดขึ้นในวัยเด็กของมารูโกะ
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ถูกปิดบังอ าพรางเอาไว้ จนเธอไม่รู้ตัวว่าตนเองถูกกระท ารุนแรงและก่อเกิดเป็นความผิดปกติในการใช้
ชีวิตของเธอต่อมา 

   ความผิดปกติในใจของมารูโกะชัดเจนขึ้นเมื่อเธอเขียนบทความเกี่ยวกับข่าวโสเภณี
ไทยที่มาท างานที่ญี่ปุ่นและฆ่านักธุรกิจญี่ปุ่นเพ่ือน าอวัยวะไปขาย โดยลงจบบทความว่า “การใช้
บริการกระหรี่ย่อมแลกมาซึ่งความเสี่ยงของผู้ใช้บริการที่ตัดสินใจจ่ายเงินแล้ว...และวิเคราะห์ว่าความ
เลวร้ายจะทวีความรุนแรงยิ่งขึ้นไปอีก หากลูกค้าติดเอดส์แล้วไปแพร่แก่ภรรยาซึ่งไม่รู้อีโหน่อีเหน่ 
ฉะนั้นการเอาอวัยวะของเขาไปขายยังสามารถช่วยเหลือชีวิตอ่ืนๆ ที่ดูจะมีค่ากว่าเขาเสียอีก” (ปรีดี 
หงษ์สต้น, 2552 : 9) บทลงจบที่แสนจะปกติในความรู้สึกของมารูโกะได้ดึงดูดให้ผู้บริหารมหาวิทยาลัย
สนใจเธอและเรียกเธอเข้ารับการบ าบัดจิต 

  ทั้ งที่ ม า รู โ กะควรจะได้ รั บค า วิ นิ จฉั ยจ ากจิ ตแพทย์ ว่ า จิ ต ใจของ เธอถู ก
กระทบกระเทือน แต่ผลที่ออกมาจริงๆกลับเป็น สภาพจิตใจของเธอปกติ ซึ่งเรื่องได้เผยให้เห็น
เบื้องหลังว่าหมอก็เป็นอีกคนที่ล่วงละเมิดเธอ ซึ่งเหตุการณ์ครั้งนั้นท าให้มารูโกะได้เรียนหนังสืออย่าง
ปกติสุขต่อไป 

  ความรุนแรงทางเพศที่มารูโกะถูกกระท าจากทั้งพ่อและจิตแพทย์ไม่ต่างอะไรกับการ
ลวนลามผู้หญิงบนรถไฟของสังคมญี่ปุ่น ที่ผู้หญิงจะเลือกเงียบเฉยเพราะเชื่อว่าถึงพูดไปก็ไม่มีใครฟัง
เสียงพวกเธอและยังได้รับความอับอายเพ่ิมขึ้น มารูโกะอาจไม่ได้เลือกที่จะเงียบแต่ในแต่ละครั้งที่ เธอ
ถูกล่วงละเมิด เธอถูกท าให้ต้องเงียบตั้งแต่พ่อที่ไม่ปริปากพูดกับเธออีกเลย จนถึงจิตแพทย์ที่ใช้
ใบรับรองความ “ปกติ” ที่เขามีอ านาจจัดการท าให้ความผิดปกติด้านจิตใจของมารูโกะถูกปิดบังไว้ 
และยังท าให้การล่วงละเมิดของตนต่อเด็กสาวเป็นเรื่องปกติราวกับไม่มีอะไรเกิดขึ้น 

  จะเห็นว่าเรื่องตั้งใจเล่นกับความปกติและความไม่ปกติ เพราะผู้อ่านจะรับรู้ได้
ตลอดเวลาว่ามีเรื่องไม่ปกติเกิดขึ้น แต่ทุกครั้งเรื่องจะถูกกลบให้เสมือนปกติเสมอ เช่นกันกับความ
เงียบและการส่งเสียง ก่อนเหตุการณ์ล่วงละเมิดมารูโกะ พ่อยังพูดคุยกับมารูโกะอย่างดีเป็นปกติ แต่
เมื่อเหตุการณ์เกิดขึ้นแล้วพ่อก็ได้สร้างรูปแบบความปกติใหม่ให้แก่เธอนั่นคือไม่คุยกับเธอจนเป็นปกติ 

  นอกจากความรุนแรงทางเพศที่มารูโกะถูกพ่อและจิตแพทย์กระท าแล้ว เธอยัง
ถูกอิชิกูโร เพื่อนชายที่รู ้จักกันตั้งแต่สมัยเด็กที่ท างานในร้านราเม็งเดียวกันเบิกค่าจ้ างของเธอไป
ทั้งหมด นับเป็นอีกหนึ่งความรุนแรงที่มารูโกะถูกกระท าจากมนุษย์เพศชาย และเช่นกันที่เธอไม่เคย
รู้สึกโกรธอิชิกูโร 
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“ขอโทษ” มารูโกะพบกระดาษโน้ตแผ่นเล็กๆ สอดไว้ที่ช่องล็อกเกอร์พร้อม
กับลายมือที่คุ้นตาของเขา มือสั่นระริก น้ าตาพลันเอ่อขึ้นมาเต็มหน่วย ความรู้สึกทุก
อย่างประดังโถมเข้ามาที่ร่างของเธอ มันเป็นความรู้สึกทุกอย่างที่เคยรู้สึกตั้งแต่จ า
ความได้ หากแต่ไม่มีความโกรธอยู่ในนั้นแม้แต่น้อย 

(ปรีดี หงษ์สต้น, 2552 : 7) 

 

  ความไม่โกรธอิชิกูโรอาจเป็นผลมาจากการที่มารูโกะถูกกระท ารุนแรงมาแล้วหลาย
ครั้งและทุกครั้งความรุนแรงนั้นก็ถูกกลบให้กลายเป็นเรื่อง “ปรกติ” เหมือนที่จิตแพทย์เขียนรายงาน
สภาพจิตเธอว่า “ปรกติ” ทั้งที่ในกระบวนการตรวจได้เผยให้เห็นความทรงจ าบางอย่างที่ไม่ปกติ
เกิดขึ้น การถูกกระท ารุนแรงซ้ าซ้อนอยู่ตลอดเวลาส่งผลให้การตัดสินหรือความคิดต่อความรุนแรงของ
มารูโกะบิดเบือนไปจากสิ่งที่ควรจะเป็น เพราะเมื่อเธอไม่เคยถูกท าให้รู้สึกว่าอะไรคือความรุนแรง 
อะไรคือความผิด ดังนั้นการกระท าของอิชิกูโรที่เมื่อเทียบกับพ่อและจิตแพทย์แล้วเบาบางกว่ามาก 
มารูโกะจึงยิ่งไม่คิดจะโกรธเขา อย่างไรก็ตามค าขอโทษจากอิชิกูโรได้เข้าไปกระทบความรู้สึกที่เ ก็บ
ซ่อนอยู่ในใจเธอทั้งหมด ความรู้สึกต่อความรุนแรงที่เธอถูกท าให้ไม่รู้สึกมาโดยตลอดจึงถูกปลดปล่อย
ออกมาเป็นน้ าตาที่ไม่ได้เจือปนความโกรธอิชิกูโรแม้แต่น้อย อาจเป็นไปได้ว่าเพราะอย่างน้อยเขาก็คือ
คนผิดคนเดียวที่เปล่งเสียง ขอโทษเธอ ไม่ใช่เงียบงัน 

  จากความไม่โกรธและไม่เข้าใจว่าอิชิกูโรมาขอโทษเธอท าไมแสดงให้เห็นว่ามารูโกะ
ยอมรับเงื่อนไขของการมีชีวิตอยู่ในสังคมที่มีความเสี่ยงที่มนุษย์อาจท าร้ายกันได้เสมอและมันไม่ใช่เรื่อง
แปลกอะไรโดยเฉพาะสังคมความรุนแรงที่เกิดขึ้นกับผู้หญิงในสังคมปิตาธิปไตยที่มารูโกะประสบมา
ตลอด ทั้งจากคนใกล้ชิดในครอบครัว ผู้ที่มีการศึกษาและประกอบอาชีพที่น่านับถืออย่างหมอ หรือ
แม้แต่ผู้ชายที่ดูไม่เอาไหนเก็บตัวอย่างอิชิกูโรก็สามารถที่จะใช้ความรุนแรงกับมารูโกะได้ สถานะของ
มารูโกะซึ่งก็คือตัวแทนผู้หญิงในสังคมปิตาธิปไตยจึงไม่ต่างอะไรห่วงโซ่สุดท้ายที่ต้องเป็นเหยื่ อของ
ผู้ชายที่แข็งแกร่งและมีอ านาจมากกว่า ผลจากการถูกกระท ารุนแรงมาโดยตลอดได้แปรเปลี่ยน
ความรู้สึกของมารูโกะให้ชาชินต่อความรุนแรงและการเป็นผู้ถูกกระท า ซึ่งสุดท้ายความชาชินต่อความ
รุนแรงนั้นได้กลายเป็นส่วนหนึ่งของโลกทัศน์ของมารูโกะที่พร้อมจะสร้างความรุนแรงต่อไปเมื่อมี
โอกาส 

  หลังจากเรียนจบ มารูโกะตัดสินใจเดินทางมาใช้ชีวิตและท างานที่กรุงเทพฯ เธอยัง
พกพาโลกทัศน์ที่หล่อหลอมขึ้นจากความรุนแรงที่ถูกปิดบังซ่อนเร้นในสังคมญี่ปุ่นไว้ด้วยตลอดเวลา 
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ด้วยเหตุนี้มารูโกะจึงลงมือฆ่าคู่นอนที่มาใช้บริการเธอ หลังจากที่เธอเล่าเรื่องตลกให้เขาได้หัวเราะ
อย่างมีความสุขที่สุดแล้วก่อนตาย 

 

มารูโกะคว้าบางอย่างออกจากกระเป๋าถือแล้วหยิบหมอนขึ้นมาพร้อมๆกับ
เสียงหัวเราะท่ีตาแก่ระเบิดมายาวนาน 

 “แหม...หนูนี่ช่างมีอารมณ์ขันนะ...โอ๊ะ!” ก่อนที่จะเปิดตาหมอนก็ถูกกดไป
บนใบหน้า เธอเหนี่ยวไก เสียง ‘ปุ’ เบาๆ ท าให้ร่างนั้นแน่นิ่งไป ที่เมืองไทยปืนหาซื้อ
ง่ายพอๆ กับผ้าอนามัย 

การใช้บริการกระหรี่ย่อมแลกมาซึ่งความเสี่ยงของผู้ใช้บริการที่ตัดสินใจ
จ่ายเงินแล้ว 

ฉับพลันนั้น มารูโกะนึกถึงวันที่เปิดตู้ล็อกเกอร์แล้วพบกับกระดาษโน้ต
ของอิชิกูโร...เธอได้กลิ่นนั้นอีกครั้ง 

 เธอไม่รู้ว่าเขาจะขอโทษท าไม 

(ปรีดี หงษ์สต้น, 2552 : 15) 

 

  การฆ่าคู่นอนของมารูโกะอยู่บนตรรกะชุดเดียวกับที่เธอคิดต่อผู้หญิงโสเภณีที่ฆ่านัก
ธุรกิจเพ่ือขายอวัยวะตามที่เธอเขียนไว้ในเรียงความสมัยเรียนมหาวิทยาลัย นั่นคือ ส าหรับหญิงการฆ่า
นักธุรกิจแล้วน าอวัยวะไปใช้ประโยชน์ได้ย่อมดีกว่าปล่อยให้ชายผู้ส าส่อนกลับไปสร้างโอกาสแพร่เชื้อ
เอชไอวีให้แก่ภรรยาที่ไม่ได้กระท าผิดอะไร ส าหรับตัวมารูโกะเองก่อนจะฆ่าคู่นอน เธอก็เชื่อว่าได้ท าให้
เขามีความสุข ได้หัวเราะอย่างที่สุดแล้วก่อนจากไป อีกทั้งยังเป็นการดีกับภรรยาของคู่นอนของเธอที่
สามีมักมากได้ตายลงก่อนที่จะสร้างความเดือดร้อนให้เธอ กล่าวได้ว่าการกระท าของมารูโกะจึงไม่ใช่
สิ่งผิดในทัศนะของเธอ เช่นเดียวกับทัศนะที่เธอมองว่าโสเภณีฆ่านักธุรกิจก็ไม่ใช่ความผิด  

  การฆ่าคู่นอนและการคิดว่าโสเภณีฆ่าชายผู้ซื้อบริการไม่ใช่เรื่องผิดนั้นแสดงถึงการโต้
กลับการถูกใช้อ านาจและถูกกระท ารุนแรงตลอดมาของมารูโกะ ซึ่งไม่ใช่เพียงความรุนแรงระดับบุคคล
ที่กระท าต่อกัน แต่เป็นความรุนแรงเชิงโครงสร้างของสังคมแบบปิตาธิปไตยที่เปิดโอกาสให้ผู้ชายใช้
ความรุนแรงต่อผู้หญิง สิ่งที่น่าสนใจก็คือการโต้กลับความรุนแรงของมารูโกะนั้นเธอไม่อาจท าได้ใน
ดินแดนบ้านเกิดของเธอซึ่งก็คือประเทศญี่ปุ่น แต่เรื่องได้ก าหนดให้เธอฆ่าคู่นอนที่เมืองไทยเท่านั้น ซึ่ง
การกระท าที่สัมพันธ์กับพ้ืนนี้ไม่ใช่ความบังเอิญ แต่เป็นการสื่อนัยถึงการไม่อาจต้านทานกับอ านาจของ
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ปิตาธิปไตยได้อย่างแท้จริง การฆ่าผู้ชายมักมากที่เมืองไทยจึงเป็นเพียงการระบายออกในสิ่งที่เธอไม่
เคยท าได้และไม่เคยได้ท าเท่านั้น  

  นอกจากนี้ความตายและความรุนแรงที่อยู่ในเรื่องสั้น “มารูโกะ” แสดงให้เห็นถึง
ความสุ่มเสี่ยงของสังคมที่เจริญและพัฒนาแต่กลับเอ้ือให้ความรุนแรงเกิดขึ้น ในอีกด้านหนึ่งความตาย
และความรุนแรงในเรื่อง “มารูโกะ” ได้เสียดสีสภาพสังคมญี่ปุ่นโดยเชื่อมโยงกับโลกของการ์ตูนที่เป็น
ที่นิยมในหมู่คนญี่ปุ่น เรื่องสั้นตั้งใจที่จะแสดงให้เห็นว่าความสดใสและชีวิตสวยงามของชาวญี่ปุ่นมีอยู่
เฉพาะในการ์ตูนเท่านั้น แต่โลกท่ีแท้จริงในสังคมคือเต็มไปด้วยความรุนแรงและการท าร้ายกัน  

  ในมิติของสังคมเสี่ยงภัยจะเห็นว่าความเจริญด้านวัตถุและเทคโนโลยีของสังคมญี่ปุ่น
ก่อให้เกิดรูปแบบชีวิตครอบครัวสมัยใหม่คือการเป็นครอบครัวเดี่ยวที่แยกกันอยู่ระหว่างสามีกับภรรยา 
ซึ่งน าไปสู่ความรุนแรงที่อาจเกิดขึ้นในครอบครัวที่พ่อกระท าต่อลูก แม้ในเรื่องพ่อจะท าไปด้วยความ
มึนเมา แต่การไม่มีแม่อยู่ด้วยก็ท าให้มารูโกะต้องประสบกับภัยในบ้านจากพ่อเธอเอง และถ้าจะชี้
เฉพาะเจาะจงให้มากที่สุดอาจบอกได้ว่า เรื่องสั้นได้น าเสนอความเสี่ยงในสังคมญี่ปุ่นที่มีต่อผู้หญิงซึ่ง
สามารถเกิดข้ึนได้ท้ังระดับครอบครัว สถานศึกษา หรือแม้แต่ที่ท างาน  

 “เรื่องของกู” ของพิเชษฐ์ศักดิ์ โพธิ์พยัคฆ์เป็นเรื่องสั้นที่ไม่ได้เกี่ยวพันกับความ
รุนแรงเชิงโครงสร้างที่ปรากฏในครอบครัวโดยตรง แต่แสดงให้เห็นถึงสังคมที่เอ้ือให้ความผิดทาง
ศีลธรรมเกิดขึ้น เรื่องกล่าวถึงการพัฒนาตัวตนของ “กู” ซึ่งเป็นทั้งผู้เล่าเรื่องและตัวละครหลัก โดย
“กู”ได้สร้างเรื่องเล่าและเรื่องราวเกี่ยวกับอภินิหารของตนเองเพ่ือหลอกลวงผู้คนให้นับถือศรัทธาและ
เป็นสานุศิษย์ การสร้างตัวตนหรือตัวกูในที่นี้สอดคล้องกับการสร้างความหมายของปัจเจกบุคคลในยุค
สมัยใหม่ หากมองว่าสังคมเป็นตลาด “กู”ก็ก าลังพยายามเสนอสินค้าการทรงเจ้าโดยพ่ึงพิงพิธีกรรม 
ซึ่งหนึ่งในพิธีที่ “กู”เลือกใช้อย่างสุดโต่งก็คือการฆ่าแม่ตัวเองเพ่ือบูชายัญ 

 

ดุจดั่งได้ยินเสียงสั่งจากสวรรค์หรือนรกก็ไม่ทราบ กูต้องท าเพ่ือความยิ่งใหญ่ 
การทรงเจ้าเข้าผีตั้งตนเป็นผู้วิเศษก็เหมือนละครฉากหนึ่ง มึงต้องท าให้คนดูตื่นเต้น
ตลอดเวลา ส านักสงฆ์ ส านักทรงเจ้ามีเป็นหมื่นเป็นแสนส านัก หากมึงเกาะกุม
ศรัทธาของผู้คนไว้ไม่ได้ เขาก็ไปขึ้นที่อ่ืน และส านักมึงก็จะอยู่ในสภาพจนกรอบ 

(พิเชษฐ์ศักดิ์ โพธิ์พยัคฆ์, 2554 : 85 - 86)  
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  สังคมใน “เรื่องของกู” เป็นสังคมที่ผู้คนแสวงหาศรัทธา ส านักทรงเจ้าเป็นเหมือน
สินค้าสนองตอบความปรารถนานั้น และการแข่งขันในธุรกิจทรงเจ้าก็คือการสร้างอภินิหารให้ฝูงชนจด
จ่ออยู่กับสิ่งที่เห็น การเป็นสังคมเมืองที่ผู้คนถูกเร้าด้วยโฆษณา อัตลักษณ์ที่หลากหลายของแต่ละคน 
เรื่องราวที่ต้องพบเผชิญตลอดเวลา ส่งผลให้ผู้คนแสวงหาความแปลกใหม่ที่มากขึ้นเรื่อยๆ เหมือนกับ
การบริโภคที่ปรารถนาจะเพ่ิมปริมาณมากขึ้น ซึ่งความเปลี่ยนแปลงรวดเร็วที่เกิดขึ้นในสังคมนี่เองที่มี
ส่วนผลักดันให้ “กู” ไปสู่จุดที่ฆ่าแม่เพ่ือบูชายัญ 

  “เรื่องของกู” แสดงให้เห็นการปะทะกันของสังคมสมัยใหม่ที่ผู้คนขาดจารีตประเพณี
เป็นบรรทัดฐานยึดโยงจิตใจและการตัดสินใจ กับ ค่านิยมเดิมเรื่องความกตัญญูต่อบุพการีที่ฝังแน่นอยู่
ในรากฐานของสังคมไทยและสังคมพุทธ ความไม่มั่นใจในอัตลักษณ์และการตัดสินใจของตน การเลือก
ทางเลือกที่ผู้คนมีอิสระจากประเพณีและค่านิยมส่งผลให้คนแสวงหาสิ่งยึดเหนี่ยวทางจิตใจและส านัก
ทรงเจ้าก็เข้ามารับบทบาทนั้น แต่อย่างไรก็ตามแม้ในปัจจุบันอาจพบปัญหาคนชราถูกลูกหลานทอดทิ้ง
ซึ่งเป็นผลมาจากการพัฒนาของสังคมที่หันมาสร้างครอบครัวเดี่ยวมากกว่าครอบครัวขยายในระบบ
สังคมเดิม แต่สังคมก็ยังไม่พัฒนาไปไกลจนผู้คนสามารถยอมรับการฆ่าบุพการีได้ การตัดสินใจ
ประกอบพิธีบูชายัญแม่ตัวเองของ “กู” จึงน าไปสู่จุดสิ้นสุดของเรื่องเล่าอภินิหารทั้งปวง 

 

กูไม่เถียงหรอกว่ายาท าให้ความเข้าใจต่อโลกของกูคลาดเคลื่อนไป กูคิดว่า
การฆ่าแม่จะท าให้ส านักเทพของกูดูขลังมากยิ่งขึ้น กูเข้าใจว่าหากท าให้พวกมันเชื่อ
ว่ากูสะกดได้แม้แต่วิญญาณแม่ตัวเอง จะท าให้กูกลายเป็นเทวะมากยิ่งขึ้น กูลืมเสีย
สนิทเลยว่าพวกมันถูกเป่าหูมานานจากวัดและโรงเรียนว่าแม้แต่เถียงพ่อแม่ก็เป็น
บาปมหันต์ [...] อีกทั้งโทรทัศน์ยังพูดกรอกหูพวกมันอยู่ทุกวันว่าการไม่รักพ่อแม่
ส่งผลให้โลกนี้พังทลายลงได้อย่างไร แม้เมื่อตอนสามขวบมึงจะถูกพ่อถีบตกกระไดก็
ตาม พวกมันบอกว่ากูคือผีนรกมาเกิด แม้ก่อนหน้านี้พวกมันจะเห็นกูเป็นเทวดามา
โปรดสัตว์ 

(พิเชษฐ์ศักดิ์ โพธิ์พยัคฆ์, 2554: 85 - 86) 

 

  จากตัวบทจะเห็นว่าการตัดสินใจท ามาตุฆาตส่วนหนึ่งเป็นผลมาจากการใช้ยาเสพติด
ที่ท าให้ตัวละครตัดสินใจและประเมินสถานการณ์คลาดเคลื่อน แต่ถ้าพิจารณาดูให้ดีจะเห็นว่าไม่ใช่
เพียงยาเสพติดที่ท าให้ระบบคิดของตัวละครบิดเบี้ยว แต่เป็นผลมาจากสังคมที่ให้คุณค่ากับอ านาจของ
สิ่งศักดิ์สิทธิ์และอภินิหารเหนือธรรมชาติ จนสมยอมให้เกิดความผิดศีลธรรมหลากหลายขึ้นในส านัก
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ทรงเจ้า เช่น การใบ้หวยทั้งที่รู้ว่าการเล่นการพนันคือสิ่งที่ผิดศีลธรรม การท าเสน่ห์ที่น าไปสู่การ
ประพฤติผิดในกาม เหล่านี้ล้วนแสดงให้เห็นถึงความฉ้อฉลในสังคมที่เปิดโอกาสให้การกระท าผิด
เกิดข้ึน 

  ความหมายของตัวตน “กู” เปลี่ยนแปลงไปทันทีเมื่อมีดดาบสับลงที่ศีรษะของแม่ 
“กู”แบบไม่มีเทคนิคพิเศษ การเลื่อนไหลความหมายของ “ตัวก”ู ที่เปลี่ยนบทบาทจากผู้ผลิตเรื่องเล่า
สร้างความหมายให้แก่ตัวเอง กลายเป็นผู้ถูกสร้างความหมายโดยสังคม จากเรื่องจะเห็นว่าสังคมที่เคย
ปิดตาข้างหนึ่งกับความผิดศีลธรรมต่างๆ ของส านักทรงเจ้าได้หันกลับมาเป็นผู้พิพากษาเสียเอง อาจ
กล่าวได้ว่าความเป็นสังคมที่ลดทอนประเพณีหรือสังคมหลังประเพณีของไทยยังอยู่ภายในกรอบของ
จารีตบางอย่างที่ไม่อาจทุบท าลายได้ เหมือนดังเช่นกฎหมายไทยที่มีลักษณะจารีตอยู่สูง บุตรไม่ว่าจะ
เป็นบุตรบุญธรรมหรือผู้สืบสันดานจะไม่สามารถฟ้องบุพการีของตนได้ด้วยตัวเอง หากจะท าต้องยื่น
ผ่านผู้กระท าแทนเท่านั้น 

  การน าเสนอภาพแทนความตายที่ปรากฏใน “เรื่องของกู” จึงแสดงให้เห็นถึงความ
โอนเอนของบรรทัดฐานทางศีลธรรมของผู้คนที่เปิดโอกาสให้คนฉ้อฉลสามารถหากินจากความศรัทธา
ของผู้คนได้ และความฉ้อฉลหลอกลวงของคนเหล่านั้นก็หล่อเลี้ยงสังคมด้วยเรื่องโกหกอีกชั้นหนึ่ง 
อย่างไรก็ตามแม้สภาพสังคมไทยในเรื่องจะเป็นอิสระจากจารีตจนขาดไร้เครื่องยึดเหนี่ยวจิตใจ แต่
ขณะเดียวกันสังคมก็ยังคงยึดมั่นในจารีตหรือบรรทัดฐานทางจริยธรรมบางอย่างที่ไม่ว่าผู้ใดก็ละเมิด
ไม่ได้ นั่นก็คือความกตัญญูต่อบิดามารดาซึ่งแนวคิดดังกล่าวผูกพันกับศาสนาพุทธอย่างแน่นแฟ้น   

   “นักดมกลิ่น” ของรุ่งฤทธิ์ เพ็ชรรัตน์ (2555ก) เป็นเรื่องสั้นเรื่องสุดท้ายในกลุ่มนี้ 
แสดงถึงความรุนแรงและการขาดไร้บรรทัดฐานทางจริยธรรมในสังคมซึ่งถูกผลักให้ปรากฏออกมา
อย่างสุดโต่งในรูปของการเฉลิมฉลองวาระครบรอบความตาย “นักดมกลิ่น” เผยให้เห็นความฟ่ันเฟือน
ทางจริยธรรมในจิตใจมนุษย์ทั้งระดับปัจเจกและสังคม ในระดับปัจเจกได้สร้างตัวละครเดเนลและดูโก
ให้เป็นตัวแทนของผู้มีรสนิยมที่แปลกประหลาด นั่นคือ ให้เดเนลชอบสูดกลิ่นความตาย ในขณะที่ดูโก
จะชอบกลิ่นเลือด .ในระดับสังคมน าเสนอผ่านท่าทีของผู้คนในเมืองที่มีต่อความตายจากการวางระเบิด
โบสถ์กลางเมือง 

  การชอบกลิ่นความตายและชอบกลิ่นเลือดของของเดเนลและดูโกเป็นรูปแบบหนึ่ง
ของการแสวงหาอัตลักษณ์เพ่ือให้ตนถูกจดจ าตามวิถีของคนเมือง เพียงแต่ตัวละครทั้งสองเลือกสรร
เรื ่องเล่าของตนเองให้อยู่ในแดนที่หมิ่นเหม่ทางจริยธรรมเท่านั้น เราจะเห็นความตั้งใจในการ
สร้างอัตลักษณ์ได้อย่างชัดเจนผ่านตัวละครเดเนล เขาไม่เพียงชอบกลิ่นความตาย แต่การชอบกลิ่น
ความตายของเขาน าไปสู่การเลือกอาชีพเป็นสัปเหร่อเพ่ือจะได้ใกล้ชิดกับความตายก่อนใคร การไปถึง



134 
 

 

ทุกที่มีการตายก่อนใครท าให้เขามีความสามารถเฉพาะในการดมกลิ่นการตายลักษณะต่างๆ หากปรับ
คุณลักษณะดังกล่าวจากความตายเป็นอาหาร และจากอาชีพสัปเหร่อเป็นพ่อครัว ตัวละครเดเนลก็จะ
เหมือนมนุษย์ปกติทั่วไปในสังคมสมัยใหม่ ความไม่ปกติของเดเนลจึงไม่ได้อยู่ที่การชอบดมกลิ่นความ
ตายแต่อยู่ที่เขาสามารถท าทุกอย่างเพ่ือให้ได้สูดกลิ่นความตายมากกว่า 

 

พวกบ้านั่นวิ่งกันโกลาหลเหมือนมดแตกรัง บางคนก็ปีนออกจากซากโบสถ์ 
เสียงเอะอะมาจากทุกทิศ ผู้คนส าลักควัน เศษเนื้อ คราบเลือดไหลปะปนกับเศษ
ฝุ่นผงเต็มไปหมด [...] เมืองธรรมดาๆ ก็เหมือนผืนผ้าใบที่ว่างเปล่า ชีวิตของคนผ่าน
ไปมาต่างอะไรกับหลอดสีน้ าเดินได้ บางทีผมก็ใช้แค่หลอดเดียว แต่ในวันที่ครึกครื้น
อยากบรรเลงงานศิลปะของผม ก็แค่เลือกสีมาหลายๆ หลอด แล้วบีบละเลงมันลงไป 

(รุ่งฤทธิ์ เพ็ชร์รัตน์, 2555ก : 62) 

 

  เดเนลใช้ความรู้ที่เคยได้เรียนการท าระเบิดกับนักวางระเบิดมืออาชีพมาสร้างกลิ่น
ความตายเพ่ือความพึงพอใจของตนเอง เขาระเบิดโบสถ์กลางเมืองและมีความสุขกับกลิ่นความตายที่
เขารังสรรค์ขึ้นเอง จากตัวอย่างจะเห็นว่าส าหรับเดเนล ความตายคือความสวยงาม ชีวิตปกติของผู้คน
ที่ไปโบสถ์ในวันส าคัญเป็นความจืดชืด ไร้สีสัน และเขาคือผู้เพิ่มความสวยงามให้แก่เมืองด้วยความตาย 
การมองความตายว่าเป็นความสวยงามแสดงถึงสภาพจิตใจอันวิปริตและความฟ่ันเฟือนของเดเนล  

  ไม่เพียงระดับปัจเจกบุคคลที่เรื่องสั้น “นักดมกลิ่น” แสดงให้เห็นความบิดเบี้ยวของ
ศีลธรรมในจิตใจของคน แต่ลักษณะเดียวกันนี้ก็เกิดขึ้นในระดับสังคมด้วยเช่นกัน  

   

ชาวเมืองมากมายออกมารวมตัวกันที่จัตุรัสนี้  มีดอกไม้ เต็มไปหมด 
เสียงเพลงทั้งจากร้านเหล้าข้างๆ และเวทีคอนเสิร์ตกลางลาน ร้านค้ามากมาย หลาย
คนหอบหิ้วซื้อของ หญิงชายหลายคู่เดินกะหนุงกะหนิง บางคนจูบกัน กอดรัดฟัด
เหวี่ยงกัน เสื้อผ้าหลุดลุ่ย ผมได้ยินเสียงแห่งความใคร่แว่วมาเบาๆ จากซอกตึกข้างๆ 
ให้ตายสิ! มันผสมพันธุ์กัน 

ผู้คนเหล่านั้นก าลังอยู่ในงานรื่นเริงเหมือนขบวนคาร์นิวัล ในชุดสวยงาม
หลากสี พวกมันท าได้ยังไง บนผืนผ้าใบแห่งความตายของผม 

(รุ่งฤทธิ์ เพ็ชร์รัตน์, 2555ก : 67) 
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 ภาพที่ปรากฏคือการจัดงานร าลึกถึงผู้ตายจากเหตุระเบิดโบสถ์กลางจัตุรัส สิ่งที่
ชาวเมืองท าแสดงออกถึงความวิปลาสยิ่งกว่าเดเนลและดูโก เนื่องจากทุกคนที่มาร่วมงานเฉลิมฉลอง
ล้วนเป็นผู้สูญเสียญาติมิตรจากเหตุระเบิด พื้นที่นั้นจึงควรเป็นพ้ืนที่ของความโศกเศร้ามากกว่างานรื่น
เริง แต่ภาพที่ปรากฏกลับตรงกันข้ามเพราะพ้ืนที่ที่ควรไว้อาลัยกลับเต็มไปด้วยการแสดงความใคร่ 
ความสนุกสนานอย่างบ้าคลั่ง บรรทัดฐานทางจริยธรรมของชาวเมืองจึงดูกลับหัวกลับหางและผิดที่ผิด
ทาง จนท าให้รู้สึกว่าพวกเขาไม่มีความรัก ความผูกพัน หรือแม้แต่ความเคารพต่อกัน 

 ฉากแสดงความใคร่ที่ปรากฏในเรื่องสั้นนี้คล้ายคลึงกับฉากหนึ่งของภาพยนตร์เรื่อง 
Perfume น้ าหอมมนุษย์ ซึ่งตัวละครเอกเกรอนุยส์ผู้เป็นฆาตกรก็หลงใหลในกลิ่นกายของมนุษย์และ
เฝ้าคิดค้นน้ าหอมสูตรเฉพาะซึ่งจะได้มาจากการสกัดจากเรือนร่างของผู้หญิง พฤติกรรมของเกรอนุยส์
ก่อให้เกิดการฆาตกรรมต่อเนื่อง เพราะเขาพยายามที่จะแสวงหากลิ่นน้ าหอมที่ดึงดูดผู้คนให้ได้มาก
ที่สุด ความหลงใหลในน้ าหอมและก่อคดีฆาตกรรมนี้ใกล้เคียงกับการชอบสูดกลิ่นความตายของเดเนล
ในเรื่องสั้น “นักดมกลิ่น” ฉากส าคัญของภาพยนตร์คือฉากสุดท้ายที่เกรอนุยส์ก าลังจะถูกประหารชีวิต 
เขาได้โยนน้ าหอมที่เขาท าลงไปท่ามกลางฝูงชน คนเหล่านั้นต่างก็ตกอยู่ใต้อ านาจของน้ าหอมจนบ้า
คลั่ง ลุ่มหลงและเสพสังวาสกัน ณ ลานประหารแห่งนั้น เมื่อเกรอนุยส์เห็นภาพดังกล่าวเขาจึงน า
น้ าหอมท่ีคิดค้นขึ้นมาราดรดตัวเอง และเขาก็ถูกฝูงชนกลุ้มรุมฉีกทึ้งร่าง แต่เขาก็ยอมรับมันด้วยใบหน้า
ยิ้มสุข 

 ประเด็นส าคัญของภาพยนตร์เรื่องนี้คือการกล่าวถึงตัวตนของมนุษย์ มนุษย์ทุกคน
ต้องการเป็นที่รักและพยายามที่จะสร้างความแตกต่างให้แก่ตนเองเพ่ือดึงดูดผู้อ่ืนเหมือนน้ าหอมกลิ่น
เฉพาะ ตัวเกรอนุยส์เองก็ปรารถนาความรัก เพราะเขาไม่เคยได้รับความรักจากใคร แม้แต่กลิ่นกายเขา
ก็ไม่มี เขาจึงหมกมุ่นที่จะคิดค้นกลิ่นกายอันเฉพาะและดึงดูดผู้อ่ืนให้ได้มากที่สุด ในขณะที่เรื่องสั้น 
“นักดมกลิ่น”เดเนลไม่ได้เสาะแสวงหาอัตลักษณ์หรือกลิ่นที่เฉพาะตัวของตน แต่เขาชอบสูดกลิ่นความ
ตาย เดเนลเป็นคนที่ชาวเมืองไม่ให้ความสนใจ การฆ่าคนของเขาอาจตีความได้ว่าเพราะเขาต้องการ
การยอมรับ การมีตัวตน ต้องการให้ชาวเมืองตระหนักถึงจิตรกรรมสีแดงฉานกลางจุตรัสที่เขาสร้างไว้ 
เดเนลยกสถานะตนเองเทียบเท่าพระเจ้าที่ท าหน้าที่พิพากษาและก าหนดชะตากรรมของมนุษย์ เขาก่อ
คดีวางระเบิดเพ่ือให้ชาวเมืองจดจ าความสูญเสียจากน้ ามือเขา หากพระเจ้าคือการสร้าง เขาก็คือผู้ท า
ลาย แต่เมื่อพบว่าชาวเมืองกลับใช้วาระโศกเศร้าเสพสังวาสกันอย่างบ้าคลั่ง เดเนลก็ได้ตระหนักว่าคน
เหล่านั้นตายไปเสียแล้วโดยที่เขาไม่ต้องลงมือฆ่าอีก การจบเรื่องดังกล่าวท าให้สารแตกต่างกับ
ภาพยนตร์นั่นคือ แม้เดเนลจะปรารถนาความสนใจและการยอมรับเหมือนเกรอนุยส์ แต่เขาก็ไม่ได้
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ต้องการจากคนที่ความรู้ผิดรู้ชอบตายไปแล้ว ตรงข้ามกับเกรอนุยส์ที่ต้องการการยอมรับโดยไม่สนใจ
ว่าคนเหล่านั้นจะเป็นอย่างไร 

 ฉากจบของเรื่องสั้นที่แม้จะเหมือนว่าได้รับอิทธิพลจากภาพยนตร์แต่ความหมายของ
การกระท าของชาวเมืองซึ่งบ้าคลั่งเหมือนกันนั้นแตกต่างกัน ชาวเมืองในภาพยนตร์คลั่งไคล้เพราะ
หลงใหลในกลิ่นของน้ าหอมที่เกรอนุยส์ผลิต การรื่นเริง สนุกสนาน และเสพสังวาสกันเป็นสัญลักษณ์
ของการยอมรับในกลิ่นหรือตัวตนของเกรอนุยส์ และเกรอนุยส์ เองก็ยอมตายอย่างเป็นสุขเพ่ือการ
ได้รับการยอมรับเช่นนั้น ตรงข้ามกับเดเนลที่ปฏิเสธพฤติกรรมของชาวเมืองอย่างสิ้นเชิงและเห็นว่าไม่
มีประโยชน์อะไรที่เขาจะฆ่าชาวเมืองเหล่านั้นอีกต่อไป 

 เรื่องสั้นดูเหมือนจะตั้งใจให้เกิดความสับสนและพร่าเลือนในการตัดสินเชิงจริยธรรม 
เมือ่แรกตัวละครเดเนลและดูโกเป็นตัวละครที่ดูจะผิดปกติหากน ามาตรฐานทางจริยธรรมมาตัดสิน แต่
ต่อมาชาวเมืองกลับจัดงานรื่นเริงในนามของการไว้อาลัยผู้คนที่เสียชีวิต จนเดเนลกลายเป็นผู้โกรธแค้น
ต่อพฤติกรรมที่ไม่เคารพความตายของชาวเมืองเสียเอง และเมื่อนั้นการตัดสินว่าระหว่างชาวเมืองหรือ
เดเนลใครคือผู้ที่จิตใจวิปริตมากกว่ากันจึงไม่อาจแยกได้ 

 การน าเสนอภาพแทนสังคมเมืองที่เต็มไปด้วยมนุษย์ที่จิตใจผิดประหลาด ไม่อาจ
แยกแยะตัดสินว่าสิ่งใดคือความดี สิ่งใดคือเลว สิ่งใดคือถูกต้อง และสิ่งใดคือความผิด ในเรื่องสั้น “นัก
ดมกลิ่น” นี้คือภาพของความพร่าเลือนทางจริยธรรมในสังคมสมัยใหม่ที่ผู้คนต้องใช้การขบคิดททบท
วนต่อสิ่งที่เกิดขึ้นรอบตัวตลอดเวลา และความพร่าเลือนที่ไร้บรรทัดฐานนี้จะเอ้ือให้เกิดความรุนแรง
หรือ ภัยต่อมนุษย์ซึ่งมาจากการตัดสินของมนุษย์ด้วยกันเอง 

  

 ความตายกับความรุนแรงในครอบครัวและสังคมที่ปรากฏในวิถีชีวิตสมัยใหม่ได้เผย
ให้เห็นถึงอันตรายที่มนุษย์จะได้รับจากสถาบันทางสังคมที่ใกล้ตัวที่สุดคือครอบครัว ความรุนแรงที่
เกิดขึ้นในครอบครัวส่วนส าคัญเป็นผลมาจากโครงสร้างอ านาจที่ผู้หญิงเป็นรองผู้ชายทั้งในแง่กายภาพ
และบทบาทในครัวเรือน แม้ว่าสังคมปัจจุบันจะเปิดโอกาสให้บทบาทที่แบ่งแยกกันของหญิงและชาย
ปรับเปลี่ยน เลื่อนไหลได้ หรือเปิดโอกาสให้มีการลดทอนขนบบางอย่าง แต่ตราบใดที่ผู้รับบทบาทไม่
อาจยอมรับในบทบาทใหม่ของตนเอง ความรุนแรงก็อาจเกิดขึ้น นอกจากนี้ความรุนแรงที่เกิดขึ้น
ภายในครอบครัวยังอาจส่งผลกระทบถึงจิตใจของมนุษย์ผู้ด ารงชีวิตร่วมกับผู้อ่ืนในสังคม ท าให้สังคม
เต็มไปด้วยคนที่ไม่อาจตัดสินความดีชั่วได้ด้วยมาตรวัดทางจริยธรรมของตนเอง ซึ่งที่น่าตระหนกคือตัว
ละครที่มีลักษณะดังกล่าวในเรื่องสั้นมักไม่รู้สึกตัวว่าเขาหรือเธอผิดปกติ  
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เรื่องสั้นในกลุ่มนี้ปรากฏทั้งฉากที่เป็นเมืองไทยและต่างประเทศแสดงให้เห็นถึงการ
เปิดรับและเชื่อมต่อของสังคมไทยเข้ากับสังคมอ่ืนๆ แม้เรื่องจะเล่าโดยใช้ฉากต่างประเทศแต่ในแง่
ความรู้สึกร่วมสังคมไทยก็สามารถพบเห็นปรากฏการณ์เหล่านั้นได้ ไม่ว่าจะเป็นพ่อข่มขืนลูก แพทย์
ล่วงละเมิดคนไข้ คนวางระเบิดสถานที่ชุมชน เหล่านี้ก็ล้วนเป็นความเป็นไปได้ที่อาจเกิดขึ้นใน
สังคมไทยเช่นกัน 

 

 การน าเสนอภาพแทนความตายที่สัมพันธ์กับความเป็นเมืองและสังคมทุนนิยมที่กล่าวมาล้วน
แสดงให้เห็นถึงรูปแบบและวิถีชีวิตแบบเมืองที่พัฒนาไปไกลกว่าความรู้สึกแปลกแยกและความขัดแย้ง
ทางชนชั้นซึ่งเป็นส่วนส าคัญในสังคมอุตสาหกรรมหรือสังคมสมัยใหม่ในช่วงแรก ซึ่งส าหรับเรื่องสั้น
ไทยจะพบได้ในงานเขียนช่วงปลายทศวรรษที่ 2510 จนถึง ทศวรรษที่ 2530 ความเปลี่ยนแปลงของ
ประเด็นที่น าเสนอในเรื่องสั้นช่วงที่เป็นข้อมูลวิจัย คือ 2547 – 2556 สอดคล้องกับทิศทางของ
แผนพัฒนาฯอย่างมีนัยยะส าคัญ กล่าวคือในแผนพัฒนาฯ ฉบับที่ 10 และ 11 ซึ่งเริ่มในปี 2550 จนถึง 
2559 ได้แสดงให้เห็นถึงการตระหนักรู้ปัญหาของสังคมที่พัฒนาขึ้นมาจากการพัฒนาทางเศรษฐกิจจน
กลายเป็นวิถีชีวิตที่ค่อยๆ เปลี่ยนรูปแบบความสัมพันธ์และลักษณะของสังคมไทย เรื่องสั้นเองก็ได้น า
ประเด็นส าคัญไม่ว่าจะเป็นทุนนิยม สังคมบริโภค โลกาภิวัตน์ และความเปลี่ยนแปลงในระดับวิถีชีวิตที่
โดดเดี่ยว เผชิญหน้ากับความตายและความรุนแรงที่อยู่ร่วมกับมนุษย์ในสังคมมาน าเสนอไว้ด้วย
เช่นกัน ที่น่าสนใจก็คือจะเห็นถึงลีลาของเรื่องเล่าที่แตกต่างกันตามประเด็นอีกด้วย กล่าวคือหากเป็น
เรื่องสั้นที่น าเสนอภาพความตายกับสังคมบริโภคและทุนิยม จะถูกเขียนถึงด้วยลีลาเสียดสี ประชด
ประชัน ซึ่งท าให้โทนของเรื่องเบาว่า ตรงข้ามกับเรื่องที่กล่าวถึงความตายกับความรุนแรง ที่เป็นเช่นนี้
อาจเป็นเพราะการด ารงอยู่ท่ามกลางสังคมทุนนิยมและบริโภคนิยมเป็นสิ่งที่ต้องยอมรับอย่างเลี่ยง
ไม่ได้ตราบใดที่ทุนนิยมยังเป็นระบบเศรษฐกิจที่โลกยังต้องยอมรับ
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บทที่ 4 

ความตายกับอหังการเหนือธรรมชาติ 

 

 ภัยธรรมชาติเป็นภัยคุกคามชีวิตที่มนุษย์ประสบมาตั้งแต่อดีตกาลไม่ว่าจะเป็นภัยแล้ง 
แผ่นดินไหว พายุ หรือน้ าท่วมซึ่งปรากฏเป็นอนุภาคส าคัญในนิทานและต านานปรัมปราเรื่องน้ าท่วม
โลกในหลายดินแดน การใช้ชีวิตโดยพ่ึงพาอาศัยธรรมชาติ มนุษย์จ าเป็นต้องต่อสู้ดิ้นรนและคิดค้น
วิวัฒนาการขึ้นมาเพ่ือเอาชนะภัยธรรมชาติ ไม่ว่าจะเป็นการสร้างบ้านใต้ถุนสูงของคนไทยภาคกลาง
เพ่ือมีชีวิตอยู่ให้ได้ในฤดูน้ าหลาก การมีครัวไฟไว้กลางบ้านเพ่ือให้ความอบอุ่นของชนเผ่าที่อาศัย
บริเวณภาคเหนือของไทยที่มีอากาศหนาวเย็น หรือการสร้างบ้านจากดินในดินแดนที่อุณหภูมิช่วง
กลางวันกับกลางคืนแตกต่างกันมาก เพ่ือป้องกันความร้อนจัดในเวลากลางวันและเก็บกักความอบอุ่น
ในเวลากลางคืนที่อากาศหนาวเย็น เมื่อสังคมมนุษย์เจริญมากขึ้นและความรู้ด้านวิทยาศาสตร์และ
เทคโนโลยีพัฒนามากข้ึน ความซับซ้อนในการรับมือกับภัยธรรมชาติก็ถูกคิดค้นขึ้น เช่น การใช้สารเคมี
ก่อเมฆฝนเพ่ือแก้ปัญหาฝนแล้ง การผลิตเครื่องวัดค่าแรงสั่นสะเทือนจากแผ่นดินไหวเพ่ือประกาศ
เตือนภัยการเกิดคลื่นสึนามิ เป็นต้น อาจกล่าวได้ว่าวิทยาการของมนุษย์ที่ถูกคิดค้นขึ้นมาเพ่ือป้องกัน
ความตายและความสูญเสียจากภัยธรรมชาติเหล่านี้ได้แสดงให้เห็นถึงอหังการของมนุษย์ที่จะอยู่เหนือ
และเอาชนะธรรมชาติ แต่ทว่าความพยายามของมนุษย์นี้เหมือนจะไม่มีวันเป็นจริง เพราะหลายครั้งที่
สุดท้ายแล้วธรรมชาติก็ได้ส าแดงตนให้เห็นว่าอยู่เหนือมนุษย์อย่างแท้จริง ดังกรณีภัยพิบัติจาก
แผ่นดินไหวและการเกิดคลื่นสึนามิที่สร้างความสูญเสียให้แก่มนุษยชาติอย่างมหาศาลในรอบสิบปีที่
ผ่านมา 

 การเกิดแผ่นดินไหวครั้งรุนแรงในภูมิภาคโทโฮะกุของประเทศญี่ปุ่นในปี 2554 เป็นตัวอย่าง
หนึ่งของภัยธรรมชาติที่มนุษย์ไม่อาจต้านทาน เพราะไม่เพียงแผ่นดินไหวเท่านั้นแต่แรงสั่นสะเทือน
ระดับสูงได้ก่อให้เกิดคลื่นสึนามิขึ้นที่ชายฝั่งทะเลด้านตะวันออกเฉียงเหนือของญี่ปุ่น ได้แก่ บริเวณเซนได 
มิยางิ อิวาเตะ และฟุกุชิมะ ซึ่งน าไปสู่โศกนาฏกรรมด้านพลังงานนิวเคลียร์ครั้งส าคัญครั้งหนึ่งที่โลกตื่น
ตระหนก นั่นคือการรั่วไหลของกัมมันตภาพรังสีจากเตาปฏิกรณ์นิวเคลียร์ที่ได้รับผลกระทบจาก
แผ่นดินไหวและคลื่นสึนามิ ภัยพิบัติที่เกิดขึ้นไม่เพียงสร้างความเสียหายและอันตรายต่อสิ่งมีชีวิตและ
ผู้คนในจังหวัดฟุกุชิมะ แต่ยังเกิดความหวาดระแวงว่ากัมมันตภาพรังสีที่รั่วไหลดังกล่าวอาจปนเปื้อนสู่
ผืนดินและแพร่กระจายสู่ท้องทะเลซึ่งหมายถึงอันตรายต่อพืชและสัตว์ที่เป็นอาหารของมนุษย์ ความ
สูญเสียที่เกิดจากเหตุการณ์นี้จึงไม่อาจประมาณการได้ อีกทั้งยังแสดงให้เห็นถึงภัยจากความ
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เจริญก้าวหน้าของมนุษย์ที่ก่อให้เกิดความเสี่ยงได้ทุกเมื่อไม่ว่ามนุษย์จะคิดค้นระบบป้องกันความ
ปลอดภัยไว้ดีเพียงใดก็ตาม 

 อาจกล่าวได้ว่าภัยพิบัติที่เกิดขึ้นกับโรงไฟฟ้านิวเคลียร์ที่ฟุกุชิมะนี้เป็นการเผชิญหน้ากับสังคม
เสี่ยงภัยในโลกยุคสมัยใหม่อย่างชัดเจน กล่าวคือ สังคมเสี่ยงภัยเป็นผลมาจากความเจริญก้าวหน้าของ
ยุคสมัยใหม่โดยเฉพาะในด้านเทคโนโลยีซึ่งเป็นผลผลิตของมนุษย์ โดยที่มนุษย์เองก็ไม่สามารถจะล่วงรู้
ถึงผลกระทบที่แน่นอนของมันได้ จึงก่อให้เกิดภาวะ “เสี่ยงภัย” ที่ท าให้มนุษย์ต้องตระหนัก 
นอกจากนี้ความเสี่ยงที่เกิดขึ้นจะไม่สามารถประมาณการณ์ได้ (Incalculableness) หมายถึงเมื่อ
ความเสี่ยงได้กลายสภาพเป็นภัยพิบัติที่เกิดขึ้นแล้ว ความสูญเสียที่ตามมาจะอยู่นอกเหนือระบบ
ค านวณที่มนุษย์คาดถึง เช่น ผลกระทบของกัมมันตภาพรังสีที่อาจกินช่วงเวลาหลายปีหรืออาจจะ
หลายชั่วอายุคน นอกจากนี้ยังไม่มีระบบประกันใดจะสามารถชดเชยความเสียหายที่เกิดขึ้นได้ (Non-
compensability) ซึ่งทั้งสองประการนี้คือลักษณะส าคัญของความเสี่ยงในสังคมสมัยใหม่ 

 อย่างไรก็ตามแม้แนวคิดสังคมเสี่ยงภัยจะไม่นับว่าภัยพิบัติจากธรรมชาติคือความเสี่ยงรูปแบบ
ใหม่เพราะไม่ใช่ความเสี่ยงที่เกิดขึ้นโดยเป็นผลผลิตของมนุษย์ แต่ในกรณีของการเกิดแผ่นดินไหวและ
คลื่นสึนามิที่ญี่ปุ่นในปี 2554 ได้แสดงให้เห็นอย่างชัดเจนว่าความก้าวหน้าด้านพลังงานนิวเคลียร์ที่
มนุษย์สร้างขึ้นบนพ้ืนฐานที่เชื่อว่าจะสามารถควบคุมพลังงานดังกล่าวได้ แต่เมื่อได้รับผลกระทบจาก
ภัยธรรมชาติก็ได้พิสูจน์ให้เห็นความเสี่ยงที่เกิดจากเทคโนโลยีของมนุษย์ ดังนั้นความเสียหายจาก
คลื่นสึนามิและแผ่นดินไหวจึงไม่ใช่เพียงภัยธรรมชาติเหมือนในอดีตอีกต่อไปตราบใดที่มนุษย์ได้เข้าไป
ดัดแปลงและปรับเปลี่ยนสภาพแวดล้อมทางธรรมชาติ  

กิดเดนส์ (Giddens อ้างถึงใน เชษฐา พวงหัตถ์, 2551 : 15) เสนอแง่มุมเกี่ยวกับความเสี่ยง
ในสังคมสมัยใหม่ไว้ว่า มนุษย์มีชีวิตอยู่ในสภาพแวดล้อมที่มนุษย์เป็นผู้สร้างขึ้นมาเองทั้งสิ้น สภาวะ
แวดล้อมไม่ได้เป็นขีดจ ากัดต่อสิ่งที่เราสามารถท าได้อีกต่อไป แต่กลับเป็นผลที่เกิดจากการกระท าของ
เรามากขึ้น ขณะที่สังคมก่อนสมัยใหม่เผชิญกับความเสี่ยงที่มาจากภัยคุกคามตามธรรมชาติ สังคม
สมัยใหม่ก็เผชิญกับความเสี่ยงที่ถูกสร้างขึ้นจากน้ ามือมนุษย์ เป็นความเสี่ยงที่มีต่อชีวิตมนุษย์แต่ละคน
และต่อชีวิตของดาวเคราะห์ดวงนี้ซึ่งเป็นผลมาจากวิถีทางที่เราใช้ในการด ารงชีวิตในปัจจุบัน ดังนั้น
ความเสียหายอย่างใหญ่หลวงที่แม้จะตั้งต้นจากการเป็นภัยพิบัติทางธรรมชาติอย่างสึนามิจึงสัมพันธ์
กับผลผลิตทางเทคโนโลยีของมนุษย์ตรงที่เพราะมนุษย์พยายามสร้างสภาพแวดล้อมรอบตัวที่เป็น
ประโยชน์ในการด ารงชีวิต โรงไฟฟ้านิวเคลียร์ อาคารบ้านเรือน โรงแรมที่พักตากอากาศ เหล่านี้คือ
ความก้าวหน้าทางเทคโนโลยีที่มนุษย์เข้าไปจัดการกับธรรมชาติเพ่ือสร้างสภาพแวดล้อมใหม่ที่มนุษย์
จะอาศัยอยู่ได้อย่างสะดวกสบาย ครั้นเมื่อเกิดภัยธรรมชาติ ความเสียหายที่เกิดขึ้นจึงมากมายยิ่งกว่า
ความเสียหายจากภัยธรรมชาติในสังคมก่อนสมัยใหม่ 
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 ในส่วนของประเทศไทย ในปี 2547 ประเทศไทยได้เผชิญกับภัยพิบัติจากคลื่นสึนามิเป็นครั้ง
แรก ซึ่งสร้างความตื่นตระหนกและความเสียหายรุนแรงที่สุดต่อชายฝั่งทะเลไทย ชายหาดท่องเที่ยวที่
สวยงามจ านวนมากได้รับความเสียหายอย่างหนัก เช่น หาดป่าตอง หาดกมลา หาดกะตะ หาดกะรน 
จังหวัดภูเก็ต  เกาะพีพี จังหวัดกระบี่  เกาะสิมิลัน เขาหลัก และหมู่บ้านน้ าเค็ม จังหวัดพังงา เป็นต้น 
ผลกระทบจากเหตุการณ์สึนามิสร้างความเสียหายที่ไม่อาจประเมินค่า กล่าวคือ ในทางวัตถุได้แสดงให้
เห็นข้อจ ากัดในวิศวกรรมการก่อสร้างของมนุษย์ที่เคยเชื่อมั่นว่าจะสามารถสร้างอาคารที่แข็งแรงและ
ยิ่งไปกว่านั้นมนุษย์ยังได้เข้าไปรุกล้ าและจัดสรรพ้ืนที่บริเวณชายฝั่งซึ่งเป็นการดัดแปลงธรรมชาติด้วย
ความรู้และเทคโนโลยีที่ทันสมัยของตน แต่การกระท าดังกล่าวกลับสร้างความเสียหายที่รุนแรงให้แก่
มนุษย์มากขึ้น  ในด้านจิตใจ สึนามิได้ทิ้งร่องรอยและบาดแผลไว้ในใจของผู้ประสบเหตุการณ์และผู้
สูญเสียบุคคลอันเป็นที่รักจากเหตุการณ์นี้อีกเป็นจ านวนมาก ซึ่งบาดแผลเหล่านั้นคงอยู่กับผู้คนและไม่
มีสิ่งใดสามารถชดเชยได้  นอกจากนี้ในระดับสังคม คลื่นสึนามิยังท าให้คนไทยทั้งประเทศเศร้าสลดกับ
ความสูญเสียที่เกิดขึ้นพร้อมกันผ่านภาพข่าวที่ผลิตซ้ าและกลายเป็นคลื่นน้ าใจมหาศาลไหลหลั่งไปช่วย
ผู้ประสบภัย  

 ในทางวรรณกรรมปรากฏรวมเรื่องสั้นเฉพาะที่เกี่ยวกับสึนามิถึง 3 เล่ม ได้แก่ จาก ‘กรือเซะ’ 
ถึง ‘สึนามิ’ รวมข้อเขียนทั้งเรื่องสั้น กวีนิพนธ์ ความเรียงบอกเล่าความรู้สึกเกี่ยวกับเหตุการณ์
มัสยิดกรือเซะและเหตุการณ์สึนามิของเยาวชนภาคใต้ ตีพิมพ์ในปี 2548 รวมเรื่องสั้น เปลือก ของ  จิร
ภัทร อังศุมาลี พิมพ์ในปี 2550 และรวมเรื่องสั้นชุด ฝั่ง ใจ ไฟ ฝัน 3 ธรรมชาติของการตาย ของ
นักเขียนกลุ่มวรรณกรรมภูเก็จ ตีพิมพ์เมื่อปี 2551 รวมเรื่องสั้นเหล่านี้ได้บอกเล่าถึงเหตุการณ์สึนามิ
โดยตรง เรื่องสั้นทั้งหมดน าเสนอภาพแทนของท้องทะเลหลังสึนามิ การเปลี่ยนแปลงโลกทัศน์ของคน 
ตลอดจนบาดแผลและตัวตนของผู้ประสบเหตุการณ์สึนามิในสังคมไทย ซึ่งผู้วิจัยจะวิเคราะห์โดยล าดับ
ต่อไป  

 

4.1 ภาพแทนของทะเล ภาพแทนของสึนามิ 

 ประเทศไทยให้ความส าคัญกับการท่องเที่ยวตั้งแต่ปี 2520 โดยปรากฏมาตรการการส่งเสริม
การท่องเที่ยวในแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแห่งชาติฉบับที่ 4 (พ.ศ.2520 – 2524) และมาเห็นผล
อย่างชัดเจนในแผนพัฒนาฯ ฉบับที่ 6 (พ.ศ. 2530 – 2534) ที่ระบุว่า การเดินทางท่องเที่ยวของ
นักท่องเที่ยวสามารถท าให้ความเป็นอยู่ของคนในท้องถิ่นดีขึ้นและยังลดการขาดดุลการค้า (รุ่งกานต์ 
มงคลวีราพันธ์, 2553 : 1 - 2) ซึ่งทะเลเป็นเป้าหมายหนึ่งของการท่องเที่ยวในประเทศไทย การสร้าง
ภาพแทนทะเลจึงเป็นส่วนส าคัญในการท่องเที่ยวอย่างปฏิเสธไม่ได้ 
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 ในงานวิจัยของรุ่งกานต์ มงคลวีราพันธ์ (2553) เรื่อง “การวิเคราะห์การสื่อความหมายของ
โปสเตอร์ในการรณรงค์ส่งเสริมการท่องเที่ยวของการท่องเที่ยวแห่งประเทศไทย ระหว่างปี พ.ศ.2530 
– 2542” ได้แสดงให้เห็นการสร้างสัญญะส าหรับกับการท่องเที่ยวไทยโดยการสื่อความหมายทางค า 
ทางภาพ และทางสัญลักษณ์ ในส่วนที่เกี่ยวกับทะเลพบว่ามีการใช้ภาพอาหารทะเลเป็นส่วนหนึ่งของ
โปสเตอร์เพ่ือสื่อความหมายในแง่ความอุดมสมบูรณ์ของท้องทะเลไทยและได้มีการจัดการรณรงค์ให้
เห็นว่าการมาพักผ่อนที่ชายทะเลของไทยนอกจากจะได้พบกับทะเลที่สวยงามแล้วยังได้เรียนรู้
วัฒนธรรมและกิจกรรมต่างๆ อีกมากมาย ภาพที่ถูกน ามาใช้ก็คือ ภาพเกาะ ภาพชายหาด ภาพต้น
มะพร้าว ภาพอาหารทะเล ภาพที่พักและสิ่งอ านวยความสะดวกฯลฯ ภาพเหล่านี้ถูกผลิตซ้ ามา
ต่อเนื่องและยาวนาน   

 ภาพแทนท้องทะเลที่สวยงามสัมพันธ์แนบแน่นกับวัฒนธรรมการท่องเที่ยวโดยเฉพาะของชน
ชั้นกลาง นิธิ เอียวศรีวงศ์ (2538 : 63 - 80) ได้กล่าวถึงวัฒนธรรมการท่องเที่ยวไว้ว่าการท่องเที่ยวเป็น
วัฒนธรรมที่เพ่ิงเกิดไม่นานมานี้ทั้งในตะวันตกและในประเทศไทย ในยุโรปการท่องเที่ยวเริ่มขึ้นใน
คริสต์ศตวรรษที่ 18 และเฟ่ืองฟูนับตั้งแต่คริสต์ศตวรรษที่ 19 เป็นต้นมา ในส่วนของประเทศไทย 
วัฒนธรรมการท่องเที่ยวเริ่มขึ้นก่อนในราชส านักเมื่อรัชกาลที่ 4 และแพร่หลายเฉพาะในหมูชนชั้นสูง
อยู่นานกว่าจะค่อยๆ ขยายตัวลงมาถึงกระฎุมพีน้อยในสมัยหลังซึ่งมีเงินเหลือพอจะรับวัฒนธรรม
ท่องเที่ยวของชนชั้นสูงมาใช้ ในยุโรปการท่องเที่ยวเป็นผลผลิตของวัฒนธรรมกระฎุมพีโดยแท้ คนใน
เมืองซึ่งได้เข้าสู่ระบบการผลิตแบบทุนนิยมแล้วรู้สึกเบื่อหน่ายต่อชีวิตการงานประจ า ความจอแจของ
เมือง ความซ้ าซากของชีวิต จึงต้องการปลีกตัวออกไปจากสภาพชีวิตเช่นนั้นชั่วคราวจึงออกเดินทาง
ท่องเที่ยว 

 จากทัศนะข้างต้นจะเห็นว่าความเฟ่ืองฟูของการท่องเที่ยวสอดรับไปกับการเติบโตของชนชั้น
กลางและธุรกิจแบบทุนนิยม และเป้าหมายหลักของการท่องเที่ยวคือการพักผ่อนหย่อนใจของผู้มีก าลัง
ทรัพย์ ด้วยเหตุนี้ภาพแทนของท้องทะเลที่ปรากฏในการท่องเที่ยวที่ผู้คนคุ้นเคยจึงเป็นภาพของทะเล
อันสงบ สวยงาม รายล้อมไปด้วยสิ่งอ านวยความสะดวกท่ีเหมาะแก่การพักผ่อนหย่อนใจของมนุษย์ ซึ่ง
เหล่านี้ล้วนเป็นภาพประดิษฐ์ธรรมชาติเพ่ือตอบสนองความต้องการของมนุษย์เท่านั้น แต่เพ่ือภาพ
เหล่านี้ถูกผลิตซ้ าอย่างต่อเนื่องจึงกลายเป็นมายาคติความสวยงามและความปลอดภัยของท้องทะเลไป
ในที่สุด 

 อย่างไรก็ตาม หลังจากเกิดเหตุการณ์คลื่นสึนามิซึ่งสร้างความเสียหายมหาศาลให้แก่การ
ท่องเที่ยวทางทะเลของไทย  ภาพแทนทะเลขณะเกิดเหตุได้ถูกผลิตซ้ าผ่านสื่อมากมาย ทั้งในรูปของ
ภาพนิ่งและภาพเคลื่อนไหว ซึ่งให้ภาพขัดแย้งและแตกต่างอย่างสิ้นเชิงกับภาพแทนท้องทะเลเพ่ือการ
ท่องเที่ยว นอกจากนี้แม้หลังเหตุการณ์คลื่นสึนามิผ่านไปก็ยังปรากฏภาพแทนทะเลที่เกิดคลื่นสึนามิใน
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เรื่องสั้นจ านวนหนึ่ง เรื่องสั้นเหล่านี้ได้สร้างภาพแทนท้องทะเลที่ตรงข้ามกับภาพแทนทะเลที่การ
ท่องเทีย่วสร้างข้ึนเช่นกัน โดยเรื่องได้เล่าและน าเสนอภาพเหตุการณ์คลื่นสึนามิท้ังในขณะเกิดเหตุและ
ผลพวงหลังจากนั้น  ภาพแทนทะเลในเรื่องสั้นจึงประกอบไปด้วยความพังทลาย สับสน กระจัด
กระจาย และไม่มีความอุดมสมบูรณ์เหมือนก่อน ซึ่งภาพที่ปรากฏเหล่านี้ได้สร้างการรับรู้และการมอง
ธรรมชาติที่แตกต่างไปจากธรรมชาติเพ่ือการท่องเที่ยวอย่างน่าสนใจ 

 

 4.1.1 ความภินท์พังของหาดสวย ทะเลใส และชีวิตผู้คน 

  คงไม่ผิดหากจะบอกว่าการเกิดคลื่นสึนามิเป็นโศกนาฏกรรมที่ร้ายแรงที่สุดครั้งหนึ่ง
ในประวัติศาสตร์ของประเทศไทย ไม่เคยมีภัยธรรมชาติครั้งไหนสร้างความ เสียหายมหาศาลและ
ร้ายแรงได้เท่าสึนามิ มีผู้เสียชีวิตทั้งคนไทยและนักท่องเที่ยวต่างชาติ ภาพความเสียหายที่เกิดขึ้น
จากสึนามิจึงเป็นภาพที่เจนตาผ่านสื่อสิ่งพิมพ์ แม้กระทั่งรวมเล่มภาพเหตุการณ์จากสึนามิก็มีจ าหน่าย 
ภาพแทนท้องทะเลและสึนามิที่ปรากฏในเรื่องสั้นส่วนหนึ่งจึงไม่อาจหนีจากภาพความพังทลายที่
ธรรมชาติทิ้งร่องรอยไว้ให้แก่มนุษย์  ชีวิตริมหาดสวยทะเลใสอันอุดมสมบูรณ์จึงไม่อาจเหมือนเดิมได้
อีกต่อไปหลังเกิดคลื่นสึนามิ 

  ปฏิเสธไม่ได้ว่าความเสียหายอย่างหนักที่เกิดขึ้นมาจากความเสียหายของอาคาร
สถานที่ที่ปลูกสร้างเพ่ือประโยชน์ของการท่องเที่ยวซึ่งเป็นความเจริญก้าวหน้าทางเทคโนโลยีของ
มนุษย์ที่จะสร้างสภาพแวดล้อมเทียมข้ึนมาเพ่ืออ านวยความสะดวกให้แก่มนุษย์เอง ซึ่งมนุษย์ก็เชื่อมั่น
ในศักยภาพทางความรู้และการจัดการธรรมชาติของตนเอง จนน าไปสู่ภัยพิบัติมหาศาลจากสึนามิที่
ท าลายทุกสิ่งรวมถึงความเชื่อมั่นต่อระบบการจัดการของมนุษย์เอง ซึ่งก่อให้เกิดการตั้งค าถามและ  
ขบคิดทบทวนถึงวิทยาการและความรู้ที่มนุษย์ใช้จัดการธรรมชาติและโลกรอบตัว 

 

  1) สึนามิกับการล่มสลายสลายของมายาคติแห่งท้องทะเล 

  “ค่ าคืนอันยาวนานระหว่างเขาและเธอ” ขวัญยืน ลูกจันทร์ น าเสนอภาพสิ่งปลูก
สร้างที่พังทลายและกระจัดกระจายของโรงแรมหน้าหาดเขาหลักที่เคยตกแต่งไว้อย่างสวยงามจนราว
กับเป็น “สวรรค์ชั้นหนึ่งของนักท่องเที่ยวและผู้มาพักผ่อน ซึ่งมีรสนิยมในความเงียบสงบและชื่นชม
ธรรมชาติอย่างแท้จริง” (ขวัญยืน ลูกจันทร์, 2551 : 76)  
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มาบัดนี้ทุกสิ่งทุกอย่างมันกลายเป็นเพียงซากปรักหักพัง ผมเดินไปตามริม
ธารที่เคยสวยงาม แต่บัดนี้กลับเต็มไปด้วยเศษวัสดุและขยะ ทั้งกระเป๋าเดินทางใบ
ใหญ่ที่ถูกรื้อค้นของภายในไปจนหมดสิ้น เศษเฟอร์นิเจอร์หักพังระเกะระกะ 
คอมพิวเตอร์หมกจมอยู่ในโคลน เสื้อผ้ากระจุกกระจุยจมดินและรองเท้าหนังฉีกขาด
บิดเบี้ยวผิดรูป ต้นไม้ในสวนที่เคยสวยงามเหลือเพียงซาก บางต้นถูกถอนรากถอน
โคนนอนจมอยู่ในเศษวัสดุ 

(ขวัญยืน ลูกจันทร์, 2551 : 76) 

 

  ภาพที่ปรากฏในเรื่องแสดงความย่อยยับของทุกสิ่งที่เคยปลูกสร้างและออกแบบไว้
อย่างงดงาม โดยเฉพาะภาพของสิ่งของจากธุรกิจท่องเที่ยวไม่ว่าจะเป็นสวน เฟอร์นิเจอร์จากการ
ตกแต่งสถานที่เพ่ือรองรับนักท่องเที่ยว กระเป๋าเดินทาง รองเท้า ที่เป็นตั วแทนของการเดินทาง
ท่องเที่ยวจากแดนไกล ภาพต่างๆ เหล่านี้ไม่เหลือเค้ามายาคติการท่องเที่ยวเพ่ือความสุขความ
เพลิดเพลินไว้เลย ยิ่งไปกว่านั้นเรื่องเน้นย้ าถึงสิ่งที่ “เคยสวยงาม” จากการออกแบบและตกแต่งของ
มนุษย์ บัดนี้กลายเป็นเศษวัสดุและขยะไม่แตกต่างกัน ไม่หลงเหลือความสงบของสวรรค์บนดินอีก
ต่อไป ภาพของความ “ฉีกขาด บิดเบี้ยวผิดรูป” ของวัตถุสิ่งของเมื่อถูกแรงของคลื่นสึนามิโถมเข้าใส่ 
สร้างภาพความจริงเชิงประจักษ์ของการถูกท าลาย ผิดรูป ผิดที่ผิดทางจากสิ่งที่ควรจะเป็น หรือสิ่งที่
มนุษย์ก าหนด 

  ไม่เพียงแต่สถานที่ที่ถูกท าลายย่อยยับ ชีวิตมนุษย์เองก็เช่นกัน เรื่องพยายาม
จินตนาการภาพนาทีที่คลื่นสึนามิซัดเข้ามาคร่าชีวิตคนโดยไม่รู้ตัวเพราะมนุษย์ไว้วางใจในความ
ปลอดภัยของสิ่งปลูกสร้างที่มนุษย์คิดค้นขึ้นและเพราะปรากฏการณ์นี้ไม่เคยเกิดขึ้นมาก่อนในดินแดน
แห่งนี้ 

 

น้ ากระเพ่ือมเพียงเล็กน้อยจนเอ่อล้นขอบอ่างที่ชื่อว่ามหาสมุทรอินเดีย 
ส่งผลให้หญิงสาวที่อยู่ในชุดบิกินีสีฟ้าถูกกระแสน้ าฉุดกระชากเธอออกมาจากสวรรค์
เข้าสู่ห้วงนรกยี่สิบนาที แต่เธอคงทรมานอยู่ไม่ถึงสิบนาทีเพราะศีรษะของเธอเข้าไป
ขัดอยู่กับคานซีเมนต์ชั้นล่างของอาคารที่พักซ่ึงตั้งอยู่ข้างสระว่ายน้ า ขาข้างหนึ่งของ
เธอหักพับย้อนมาข้างหน้า 
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เธออาจไม่รู้ตัวและอาจไม่เข้าใจ ความรู้สึกสุดท้ายของเธอเต็มไปด้วยความ
หวาดกลัวและความงุนงงสงสัยว่าเกิดอะไรขึ้นที่นี่ ดวงวิญญาณของเธอที่ออกจาก
ร่างกะทันหันอาจจะก าลังนั่งชมพระอาทิตย์ที่ก าลังจะตกน้ าอยู่ในวันนี้ 

สามวันหลังสึนามิ ร่างกายอันเย็นชืดไร้ความอบอุ่นของเธอเริ่มบวม บริเวณ
ทรวงอกที่ชุดว่ายน้ าหลุดลุ่ยเริ่มปริ ผิวหนังปริจากแรงดันของของเหลวที่คั่งภายใน
เซลล์จนเห็นเส้นเลือดฝอยที่มาหล่อเลี้ยง  

(ขวัญยืน ลูกจันทร์, 2551 : 78 - 79) 

 

  เรื่องพยายามเสนอภาพการตายที่กระทันหัน รวดเร็ว และน่ากลัวอย่างที่ไม่มีอะไร
ต้านทานหรือช่วยชีวิตมนุษย์ไว้ได้ แม้แต่อาคารคอนกรีตที่สร้างจากความก้าวหน้าทางสถาปัตยกรรม
และวิศวกรรมอันทันสมัยก็ไม่อาจปกป้องชีวิตมนุษย์ได้ กลับกันมันกลับเป็นสิ่งกีดขวาง กักขัง และคร่า
ชีวิตมนุษย์ให้รวดเร็วยิ่งขึ้น อาจกล่าวได้ว่า “ร่างหญิงสาวในชุดบิกีนีสีฟ้า” เป็นภาพแทนของ
นักท่องเที่ยวผู้เดินทางมาหาความสงบ หาสรวงสวรรค์ในท่ามกลางธรรมชาติ แต่ภัยพิบัติจากสึนามิได้
ท าให้เธอต้องจบชีวิตราวกับตกนรกอย่างแทบจะทันที อาคารที่พักหรือวิมานของเธอถูกท าให้
กลายเป็นเศษซากในพริบตา ไม่ต่างจากชีวิตของเธอ 

สภาพศพขึ้นอืดบวมปริเป็นสภาพที่จะเห็นได้บ่อยครั้งในเรื่องสั้นสึนามิ เพราะมันคือ
ภาพแทนของความตายมหาศาลที่ไม่สามารถจัดการได้ในเวลาอันสั้น จึงมีศพมากมายริมชายหาด 
สภาพและกลิ่นชวนคลื่นเหียนสะอิดสะเอียน ผู้คนคลาคล่ าเต็มหาด แต่มิใช่ เพ่ือใช้ชีวิต หากเป็นเก็บกู้
เศษซากชีวิต ดังที่ปรากฏในเรื่อง “ธรรมชาติของการตาย” 

 

ทุกทิศทางมีแต่ศพ ปะปนอยู่กับบรรดาสรรพสิ่งซึ่งแปรเปลี่ยนเป็นขยะ เศษ
ไม้ ข้าวของเครื่องใช้ในบ้าน ซากรถยนต์ และซากเรือ [...] ศพลอยเกลื่อนอยู่ทั่ว และ
เหล่าอาสาสมัครก็ลุยน้ าลงไปลากกลับขึ้นตลิ่ง 

   […] 

[...] เขาเห็นศพมาแล้วนับร้อยๆ หรืออาจถึงจ านวนพัน ทุกก้าวเดินของวัน
นั้นเหมือนจะเหยียบลงเฉียดตัวศพ เขามาทันเห็นศพเกลื่อนที่เขาหลัก แหล่ง
ท่องเที่ยวส าคัญ สถานที่ซึ่ง   ย่อยยับหนักที่สุดที่บ้านบางสัก, ก่อนถึงทางแยกเข้า
บ้านน้ าเค็ม เขามาทันอาสาสมัครก าลังขนศพขึ้นจากคลองที่พาดผ่าน ถนนนั้นเป็น
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ทางสัญจรเส้นใหญ่ เลียบชายฝั่งในระยะห่างกว่าหนึ่งกิโลเมตร คลื่นกวาดเอารถทุก
คันพลัดตกจากถนน บ้านทุกหลังซึ่งเรียงรายอยู่สองฟาก อาคารโรงเรียนทั้งโรง 
เหลือไว้เพียงเสาธงยืนโด่ คลื่นกวาดทุกสิ่งทุกอย่างข้ามถนนไปอีกฟาก กระแสคลื่น
เอ่อไกลขึ้นไปตามแนวคลอง และเมื่อมันสิ้นก าลังหวนคืนทะเล บรรดาทุกสรรพสิ่ง
เหล่านั้นก็ถูกกวาดลงมารวมอยู่ในสายคลอง เศษซากต่างๆอัดแน่นกับตอม่อสะพาน
เชื่อมถนน กลายเป็นก าแพง และศพนับร้อยๆ ก็เกลื่อนรายอยู่ท่ีนั่น 

(กนกพงศ์ สงสมพันธุ์, 2551 : 142 - 144)  

 

  สภาพที่ทุกก้าวที่เหยียบย่างลงไปจะเฉียดใกล้ศพแสดงให้เห็นถึงความตายที่แผ่ขยาย
ไปทั่ว ไม่เพียงหน้าหาด แต่พลังของคลื่นกลืนกินไปถึงอีกฟากฝั่งของถนน ภายในชั่วเวลาไม่ก่ีนาที พลัง
ของธรรมชาติได้ส าแดงตัวออกมาเพ่ือท าลายล้างมนุษย์ อาคารเรียนทั้งหลังยังไม่อาจต้านทานพลังของ
คลื่นยักษ์ได้ ความย่อยยับพังทลายของสถานที่น าไปสู่การท าลายมายาคติของท้องทะเลที่สงบสวยงาม
ซึ่งเผยแพร่ผ่านภาพการท่องเที่ยว สิ่งที่ปรากฏในเรื่องสั้น “ธรรมชาติของการตาย” เป็นอีกด้านหนึ่ง
ของทะเลที่คนไทยไม่เคยสัมผัส  เราเคยชินกับภาพของทะเลที่ถูกคัดสรรมาแล้วว่าดูสวยงามและ
ปลอดภัย แต่ภาพของทะเลหลังเกิดสึนามิได้สั่นคลอนความเชื่อดังกล่าวหมดสิ้น ท าให้คนตระหนักถึง
การประกอบสร้างสัญญะเพ่ือน าเสนอภาพแทนท้องทะเลไทยเพ่ือการท่องเที่ยวตลอดเวลาที่ผ่านมา 
และก็อาจเป็นเพราะการท่องเที่ยวอีกเช่นกันที่รุกล้ าเข้าใกล้อาณาเขตของทะเลจนน าไปสู่หายนะครั้ง
ยิ่งใหญ่  ภาพความพังพินาศของสิ่งปลูกสร้างและชีวิตคนจากคลื่นสึนามิจึงช่วยเปิดเผยอีกด้านของ
ความจริงเกี่ยวกับทะเลที่คนไทยไม่เคยรู้  เพราะเราหลงอยู่กับภาพแทนทะเลที่เราสร้างขึ้นมา
ตลอดเวลา จนลืมว่าทะเลมีชีวิตที่เราอาจคิดไม่ถึง เช่นกันกับความรู้และความเชื่อมั่นทางเทคโนโลยี
สถาปัตยกรรมที่ถูกสั่นคลอนเมื่ออาคารสถานที่อันสวยงามไม่อาจคุ้มครองมนุษย์จากภัยธรรมชาติได้ 

  ในปี 2537 การท่องเที่ยวแห่งประเทศไทย (ททท.) ได้น าภาพของอาหารทะเลไปเป็น
ส่วนหนึ่งของโปสเตอร์รณรงค์ให้คนมาท่องเที่ยวประเทศไทย ในด้านหนึ่งทะเลไทยจึงถูกสร้างภาพให้มี
ความอุดมสมบูรณ์และเป็นสวรรค์ของผู้ชื่นชอบอาหารทะเลทั้งหลาย แต่เช่นกันเมื่อเกิดเหตุการณ์สึนามิ 
ภาพของท้องทะเลที่อุดมสมบูรณ์ก็ถูกแทนที่ด้วยการหายไปของปลาบางชนิด เช่น ในเรื่อง “ไม่มีปลา
ทรายหน้าหาด” ของจิรภัทร อังศุมาลี ที่เล่าถึง โผน ชายหาปลาหน้าหาด เขาได้พบว่าตั้งแต่เกิดสึนามิ 
แม้จะถึงฤดูของปลาทรายที่จะมาหน้าหาด แต่กลับไม่มีปลาทรายสักตัวให้เขาจับเลย 
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โผน...ชายวัยห้าสิบหกปีลุกขึ้นยืน สาวสายเบ็ดช้าๆ จ้องไปตรงปลายคลื่น
ขาวสะท้อนแสงจากกองไฟ หมึกกล้วยตัวขนาดฝ่ามือติดมากับเบ็ด หนวดสั้นๆ 
สะบัดแล้วม้วนขดเป็นวงกลม โผนส่ายหน้า ถอนหายใจแรงอย่างผิดหวัง ปลดหมึก
ออกจากเบ็ด เดินไปยัดใส่ข้องวางกดทรายให้ปลายคลื่นเลียถึง ภายในข้องมีแต่หมึก
กล้วยขนาดเดียวกันหลายตัว... 

“ทุเรศ... ได้แต่หมึก” โผนพึมพ า ทรุดนั่งลงบนซากต้นสนทะเลอีกครั้ง แล้ว
รอ... 

(จิรภัทร อังศุมาลี, 2550 : 14) 

 

  โผนเป็นชายสูงอายุมีอาชีพประมงริมชายฝั่ง ในเรื่องเขาเฝ้ารอตลอดสี่เดือนหลัง     
สึนามิว่าจะจับได้ปลาทรายสักตัวทั้งท่ีถึงฤดูปลาทรายเข้าหน้าหาดแล้ว แต่เขาก็ไม่เคยได้ปลาทรายเลย
สักตัว ภาพหมึกกล้วยหนวดสั้นตัวขนาดฝ่ามือแตกต่างสิ้นเชิงกับภาพความอุดมสมบูรณ์ของท้องทะเล
ที่เคยเป็นส่วนหนึ่งของภาพการท่องเที่ยว ในความรู้สึกของโผน “อ่าวคล้ายจะเหมือนเดิม แต่เขาม่ันใจ
ว่าสิ่งที่เป็นหัวใจซึมซับอยู่ในทุกสิ่งซึ่งประกอบรวมกันเป็นอ่าวที่เขาคุ้นชินมาแต่เกิดมันหายไปแล้ว สึนามิ 
กวาดไปหมดเลย...กวาดปลาทรายไปด้วย” (จิรภัทร อังศุมาลี, 2550 : 25 – 26) 

  กล่าวได้ว่าการหายไปของปลายทรายหน้าหาดในเรื่องสั้น ในแง่หนึ่งหมายถึงอาหาร
การกิน ความอุดมสมบูรณ์ของท้องทะเลที่ขาดหายไป เป็นความเปลี่ยนแปลงทางรูปธรรมที่เห็นชัด 
เช่นเดียวกับ “พ้ืนที่หัวอ่าวเคยเป็นป่าค่อนข้างสมบูรณ์ ตอนนี้โล่งเตียนตั้งแต่หน้าหาด [...] ซากร้าน
ขายของที่ระลึกกับร้านอาหารตรงหน้าหาดถูกรื้อออกแล้วเกลี่ยพ้ืนที่กลายเป็นที่โล่งเรียบไปตามถนน
หน้าหาด” (จิรภัทร อังศุมาลี, 2550 : 22) แต่ในเชิงสัญลักษณ์หรือนามธรรม การหายไปของปลา
ทรายหน้าหาดและความเปลี่ยนแปลงของภูมิสถานที่อาจหมายถึงวิถีชีวิตและจิตวิญญาณของผู้คนที่
หายไปหลังเกิดสึนามิ  สึนามิไม่เพียงพรากเอาความอุดมสมบูรณ์หรือสิ่งปลูกสร้างไปจากหาดทราย 
แต่สึนามิยังได้พัดพาเอาความรู้สึกมั่นคง ความไว้วางใจ และความเข้าใจที่มนุษย์เคยเชื่อว่าตนรู้จักผืน
ทราย  ทุกเม็ดในบ้านเกิดของตนให้มลายหายไปด้วย ความพยายามเก็บกวาดหรือฟ้ืนฟูชายหาดท าได้
แต่เพียงวัตถุเท่านั้น แต่ในด้านจิตใจคงต้องใช้เวลาเนิ่นนานกว่านั้นมาก 

  2) คลื่นหลังสึนามิ : ความตายของวิถีชีวิต 

  ปฏิเสธไม่ได้ว่าเหตุการณ์ธรณีพิบัติสึนามิสร้างความสูญเสียมหาศาลให้แก่ผู้คน 
โดยเฉพาะชีวิต ทรัพย์สินและสิ่งปลูกสร้าง และบ่อยครั้งที่เวลาประเมินความเสียหายหลังสึนามิ คนจะ
มองที่มูลค่าของวัตถุและเม็ดเงินมหาศาลจากการท่องเที่ยวที่สูญเสียไป แต่นอกจากความสูญเสียที่
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สามารถประมาณค่าได้เหล่านั้น ในอีกแง่มุมหนึ่งจะพบความสูญเสียที่ไม่อาจตีราคาออกมาได้ นั่นคือ
ความสูญเสียในระดับวิถีชีวิต ซึ่งในที่นี้ผู้วิจัยเห็นว่าเป็นอีกแง่มุมหนึ่งของความตายที่ไม่ได้นิยามแค่
เพียงรูปธรรมของการสูญเสียชีวิต แต่เป็นนามธรรมของการตายจากวิถีชีวิตเดิม ซึ่งในเรื่องสั้นที่เลือก
มาศึกษาพบความสูญเสียในสองระดับคือ ระดับปัจเจกบุคคลและระดับชุมชน 

  ในระดับปัจเจกบุคคล การเกิดคลื่นสึนามิได้ท าให้ธุรกิจต่างๆ ภายในจังหวัดภูเก็ต 
ซบเซาเพราะนักท่องเที่ยวขาดความเชื่อมั่นด้านความปลอดภัย ผลกระทบจึงติดตามไปถึงคนที่แม้
ไม่ได้ประสบกับเหตุการณ์สึนามิโดยตรง แต่ความสั่นคลอนทางธุรกิจก็ท าให้พวกเขาไม่อาจด ารงชีวิต
ได้เหมือนที่เคยเป็นมา ดังเช่นครอบครัวของอ าไพและจุมพตในเรื่อง “ดิ้นรน” ของฉมังฉาย  

 

ปลายเดือนธันวาคมของปีนั้น โลกทั้งโลกต้องตกตะลึง เมื่อคลื่นยักษ์สึนามิ
ถาโถมเข้าโจมตีประเทศไทย และอีกหลายประเทศในภูมิภาคแห่งนี้ 

จุมพตและอ าไพไม่ได้ถูกคลื่นยักษ์ปลิดชีวิตเหมือนคนจ านวนหนึ่ง แต่ความ
สะเทือนเลื่อนลั่นของมันก็ได้เขย่าฐานครอบครัวของเขาให้สั่นคลอนไปมากทีเดียว  

(ฉมังฉาย, 2551 : 183) 

 

  จุมพตมีอาชีพเป็นช่างภาพถ่ายรูปงานแต่งงานที่สตูดิโอในภูเก็ต ส่วนอ าไพเป็น
มัคคุเทศก์และมีความสามารถทางการนวดแผนไทย แต่ชะตาชีวิตของทั้งสองพลิกผันเมื่อตัดสินใจมีลูก
และปรากฏว่าเด็กมีพัฒนาการช้าและต้องใช้เงินในการดูแลจ านวนมาก ครั้นเกิดคลื่นสึนามิซัดฝั่งทะเล
ภูเก็ตจึงท าให้ครอบครัวของเขาล าบากมากยิ่งขึ้นเพราะจุมพตถูกลดเงินเดือนและอ าไพตกงานอย่าง
ถาวร จนในที่สุดต้องย้ายเข้ามาหางานท าที่กรุงเทพฯ และส่งลูกไปให้ตายายดูแล 

  เมื่อพูดถึงความสูญเสียจากสึนามิ ทุกครั้งเรามักจะมองไปที่ผู้ประสบภัยและ
ผู้เสียชีวิต แต่ขณะเดียวกันผู้คนที่ด ารงอยู่และต้องรับกับผลจากความเสียหายเหล่านั้นมักจะถูก
มองข้าม ดังกรณีของจุมพตและอ าไพ พวกเขาต้องเปลี่ยนวิถีชีวิตตัวเองจากเกาะเล็กๆ อย่างภูเก็ตมาสู่
เมืองหลวงมหานครแบบกรุงเทพฯ การใช้ชีวิตในสังคมเมืองไม่ได้ง่ายดายส าหรับพวกเขา 

 

จุมพตยกมือข้างหนึ่งปิดจมูก เขารู้สึกแสบจมูกมาก เขาไม่คุ้นเคยกับอากาศ
ที่นี่เลย  มันทั้งร้อนอบอวล ทั้งฟุ้งด้วยฝุ่นควันยวดยาน เขาขยับตัวก้าวไปแอบยืนอยู่
เกือบด้านหลังป้ายรถเมล์ อยากจะหนีให้ไกลรถราที่แข่งกันเป่าควันพิษออกมาบน
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ท้องถนนให้ได้มากที่สุด นักศึกษาหญิงชายกลุ่มหนึ่งของสถาบันการศึกษาชื่อดังยืน
พูดจากันอย่างสนุกสนาน ดูพวกเธอไม่รู้สึกรู้สาต่อสภาวะสิ่งแวดล้อมที่เป็นอยู่เลย 
หรือพวกเธอชาชินกับมันเสียแล้ว หากเป็นเช่นนั้นเขาเองก็ต้องพยายามปรับตัวให้
เข้ากับเมืองใหญ่แห่งนี้ให้ได้และรวดเร็วที่สุด 

(ฉมังฉาย, 2551 : 185) 

 

  จากค าบรรยายแค่เพียงการขึ้นรถเมล์ก็แทบจะท าให้จุมพตไม่มีอากาศหายใจ แล้ว
เขาจะด ารงชีวิตอยู่ได้อย่างไรในเมืองหลวง ท่ามกลางชาวเมืองที่เหมือนจะมีภูมิต้านทานต่อควันพิษ
และฝุ่นละออง จุมพตคือสิ่งแปลกปลอมที่ไม่เข้าพวก แม้กระทั่งที่ยืนเขายัง “แอบยืนอยู่ด้านหลัง” 
เรื่องจึงสื่อนัยถึงชะตาชีวิตของจุมพตในเมืองใหญ่อยู่กลายๆ  

  จุมพตและอ าไพรอดพ้นจากเงื้อมมือของคลื่นยักษ์ แต่คลื่นชีวิตที่ถาโถมใส่พวกเขา
หลังจากนั้นท าให้เขาต้องตัดสินใจท าในสิ่งที่คนมีชีวิตปกติจะไม่ท า นั่นคือ จุมพตตัดสินใจประกาศขาย
ร่างกายของตนยอมเป็นทาสแก่ผู้อื่นจนเป็นที่โด่งดังไปทั่ว 

 

“ท าไมคุณจุมพตต้องท าขนาดนั้น” นักข่าวของหนังสือพิมพ์รายวันฉบับ
หนึ่งโทรมาสัมภาษณ์ตามเบอร์โทรศัพท์มือถือที่ให้ไว้... 

“ผมต้องการขายตัว” เขาตอบ 

“ท าไมล่ะ” นักข่าวถาม 

จุมพตเล่าให้นักข่าวฟังว่าเขากับภรรยาอับจน ไม่มีเงินที่จะน าไปรักษาตัวลูก
สาว ซึ่งต้องใช้ทุนรอนถึงสองแสนบาท แต่ที่เขาประกาศยอมเป็นทาสในราคาสาม
แสนบาทนั้น เพราะเขาต้องการน าเงินส่วนต่างร่วมๆ แสนบาทมอบให้กับภรรยาและ
ลูกสาวไว้ใช้จ่ายในขณะที่เขาหมดโอกาสใช้ชีวิตร่วมกัน 

(ฉมังฉาย, 2551 : 193)  

 

  การตัดสินใจยอมขายชีวิตเป็นทาสคนอ่ืนของจุมพตแสดงให้เห็นความล าบากที่เขา 
ไม่สามารถใช้ชีวิตปกติธรรมดาในเมืองหลวงได้ สภาพของเขาไม่ต่างอะไรจากคนที่ต้องตายทั้งเป็น 
การยอมไปเป็นทาสคนอ่ืนและหมดโอกาสใช้ชีวิตร่วมกับภรรยาและลูกแสดงให้เห็นภาวะพลัดพราก 
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ไม่ต่างกับผู้ประสบเหตุสึนามิที่เสียชีวิต สูญหาย พลัดพรากจากครอบครัว ชีวิตของจุมพตจึงพังทลาย
และตายลงไม่ต่างกับผู้ประสบภัย เพียงแค่ภัยที่จุมพตประสบไม่ใช่ภัยโดยตรงจากการโดนคลื่นยักษ์
กวาดล้างเท่านั้น 

 ความสั่นสะเทือนของสึนามิไม่เพียงแต่คร่าชีวิตของคนที่อยู่ในเหตุการณ์ แต่
ผลกระทบหลังสึนามิรุนแรงและกระจายวงไปสู่ชีวิตผู้คนในระดับกว้าง ภัยพิบัติจากสึนามิจึงไม่ใช่เพียง
พ้ืนที่ประสบภัย แต่รวมถึงความล่มสลายของชีวิตคนที่เหลือรอด ภาพแทนของทะเลและสึนามิที่
สัมพันธ์กับปัจเจกบุคคล ส่วนหนึ่งจึงเป็นการน าเสนอภาพของการประคับประคองชีวิตอย่ าง
ยากล าบากของปัจเจกบุคคลที่แม้ไม่ประสบกับคลื่นสึนามิโดยตรงแต่ก็ได้รับผลกระทบต่อชีวิต        
ไม่ต่างกัน 

  ในระดับชุมชน การเกิดสึนามิส่งผลกระทบต่อความเปลี่ยนแปลงวิถีชีวิตของชุมชน
โดยอ้อมเช่นกัน ดังที่ปรากฏในเรื่อง “เรือมาดของเฒ่าวาด” ของวิโชติ ไกรเทพ เป็นเรื่องสั้นที่แสดงให้
เห็นความเปลี่ยนแปลงในระดับวิถีชีวิตของชาวมอแกลน2 หลังจากที่หมู่บ้านประสบกับสึนามิ แม้ที่
หมู่บ้านแห่งนี้จะไม่ได้ประสบภัยสึนามิรุนแรงเท่าที่อ่ืน แต่คลื่นความช่วยเหลือจากภายนอกกลับ     
ถาโถมซัดเข้าใส่ชาวมอแกลนอย่างรุนแรงและหนักหน่วงยิ่งกว่าสึนามิหลายเท่านัก 

 

“สึนามิ” เอาคน “บ้านบากัน” ไปแค่คนเดียว แต่หลังจากนั้นองค์กรหน่วย
ต่างๆ    พากันมาจ่ายประกันที่ไม่รู้เฒ่าอ่ีไปท าไว้กับเทวดาองค์ไหน เริ่มตั้งแต่เสื้อผ้า
อันแสนเหม็นอับ ปลากระป๋องหมดอายุ โอ่งน้ า ส้วม ยันมาถึงบ้าน ฯลฯ เหมือนกับ
ระเบิดท่ีถูกวางไว้ทั่ว รอแต่ว่าใครจะมาเผลอสะดุดเหยียบเข้า...   

(วิโชติ ไกรเทพ, 2551 : 128) 

 

  แม้น้ าใจหรือกระแสธารการช่วยเหลือของทั้งคนในประเทศและต่างประเทศจะแสดง
ให้เห็นถึงความเอ้ืออาทรในเพ่ือนมนุษย์หลังเกิดสึนามิ แต่พลังแห่งความช่วยเหลือที่เกินพอดีและไม่ได้
ค านึงถึงความเหมาะสม ตลอดจนไม่ได้มีการวางแผนจัดการอย่างรอบคอบก็สร้างความหายนะได้    
ไม่แพ้กับคลื่นสึนามิ เหมือนที่เกิดกับชุมชนบ้านบากัน ชาวมอแกลนที่เดิมเป็นชุมชนชาวเล มีวิถีชีวิตที่
เรียบง่าย แต่ความช่วยเหลือจากมูลนิธิฯ หน่วยงานต่างๆ หลังสึนามิได้น าพาผลประโยชน์และเงิน

                                           
2 “มอแกลน” สะกดตามตัวบทเร่ืองสั้นเร่ือง “เรือวาดของเฒ่ามาด” 
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จ านวนมากเข้ามาสู่หมู่บ้านจนชาวมอแกลนตั้งตัวไม่ทัน ความปรารถนาดีจึงกลายเป็นปัญหาหรือกับ
ระเบิดท่ีรอเวลาระเบิดวิถีชีวิตดั้งเดิมของชาวมอแกลนให้สิ้น 

 

แสงดาว หม้ายสาวเคยมีผัวเป็นคนไทยเริ่มปรากฏตัวพร้อมกับเด็กสาวหน้า
ใสสองคน กลุ่มนี้มาไม่นานบรรดาแม่บ้านก็ถูกจัดไปปลูกผัก พ่อบ้านท าบ่อซีเมนต์
เลี้ยงปลาดุก เยาวชนท าคอกเลี้ยงหมูขี้พร้า เด็กๆ ฝึกเต้น ฝึกแสดงละครที่เกี่ยวข้อง
กับสึนามิ กลุ่มนี้เริ่มคึกคักเพราะนอกจากจะมีเบี้ยเลี้ยงแล้ว ยังมีโอกาสนั่งรถทัวร์ไป
ดูงานต่างจังหวัด บางครั้งก็ไปถึงต่างภาค 

(วิโชติ ไกรเทพ, 2551 : 131) 

 

  ความช่วยเหลือที่พัดพามาตามสูตรที่หวังให้ชุมชนพึ่งพาตนเองและเยียวยาจิตใจเด็ก
ผู้ผ่านเหตุการณ์สึนามิเริ่มต้นด้วยการให้ชาวมอแกลนปลูกผัก เลี้ยงสัตว์ และฝึกเต้น ฝึกแสดงละคร 
ทั้งที่ชาวมอแกลนเป็นชุมชนที่มีวิถีชีวิตอยู่กับท้องทะเล ปลูกข้าวไร่ ท าปศุสัตว์เล็ก ด ารงชีวิตด้วยการ
ประมง และที่ส าคัญชาวมอแกลนบ้านบากันไม่ได้ประสบภัยสึนามิรุนแรงจนถึงขั้นเกิดเป็นบาดแผลใน
ใจของเยาวชน เพราะทั้งหมู่บ้านมีเฒ่าอ่ีคนเดียวที่เสียชีวิตจากหูตาฝ้าฟางจึงเดินไปจับปูในยามที่คลื่น
ซัดเข้ามาพอดี สิ่งที่ชาวมอแกลนได้รับจึงเหมือนความช่วยเหลือที่ดูผิดที่ผิดทาง ผลที่ตามมาก็คือ
แทนที่ชาวบ้านจะค านึงถึงการพยายามใช้ชีวิตพ่ึงพาตนเองและเห็นประโยชน์จากการแนะแนวทาง
ช่วยเหลือ ชาวบ้านก็กลับคิดถึงแต่โอกาสที่จะได้ไปเที่ยวชมดูงานต่างจังหวัด ต่างหมู่บ้าน ซึ่งพวกเขา
ไม่เคยได้เดินทางไปมาก่อน ความช่วยเหลือที่ได้รับจึงกลายเป็นการสร้างปัญหามากกว่าการแก้ปัญหา 

 

กลุ่มปลูกผักมีปัญหากับบ้านใกล้ๆ เมื่อไก่ลงไปเขี่ยตั้งแต่เริ่มปลูก ตามมา
ด้วยหมูขี้พร้ายังมาดุดย่ าแปลงร่องเสียใหม่ กลุ่มเลี้ยงปลาดุกโตได้แค่หัวแม่โป้งปลาก็
หายชนิดจับมือใครดมไม่ได้ กลุ่มเลี้ยงหมูขี้พร้าเลี้ยงมาสักพักผอมโซ แม้ผู้เฒ่าเคย
บอกว่าหมูชนิดนี้ต้องปล่อย เอามาขังไม่ได้ แต่พวกมูลนิธิยืนยันว่านี่เป็นการเลี้ยง
แบบทันสมัย หมูจะโตวัย สุดท้ายต้องตกใจเมื่อหมูใหญ่กินหมูเล็กไปถึงสองตัว ลาม
ลือไปว่าน่าจะเกิดอาเพศข้ึนในหมู่บ้าน 

(วิโชติ ไกรเทพ, 2551 : 134) 
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  จากเหตุการณ์ที่เกิดขึ้นจะเห็นว่าความช่วยเหลือเรื่องการท ากินถูกน าเข้ามาใน
หมู่บ้านมอแกลนโดยไม่ได้ศึกษาถึงวิถีชีวิตของผู้คนในหมู่บ้านนั้นมาก่อน ความช่วยเหลือทุกอย่าง
ได้รับการวางแผนตามขั้นตอนและวิธีการในต ารา เห็นได้ชัดจากการเลี้ยงหมูที่ค านึงถึงสุขอนามัยและ
วิธีสมัยใหม่โดยไม่เรียนรู้ธรรมชาติของสายพันธุ์หมูในท้องถิ่น ส่งผลให้ชาวมอแกลนเองก็ละทิ้งค าสอน
ของปู่ย่าตายาย หลงเชื่อตามวิถีทางที่ได้ชื่อว่าความเจริญจากภายนอกว่าจะท าให้ชีวิตของตนดีขึ้น แต่
ที่จริงกลับยิ่งท าให้ชุมชนแตกแยกและเกิดความโลภ ความเห็นแก่ตัวมากขึ้น เหมือนที่ปลาดุกถูกขโมย
ตั้งแต่ตัวยังไม่โตเต็มที่ อันที่จริงชะตากรรมของหมูขี้พร้าที่ถูกเลี้ยงแบบระบบปิดล้อมคอก ซึ่งผิด
ธรรมชาติของหมูสายพันธุ์นี้ ก็ไม่ต่างอะไรกับชาวมอแกลนผู้ไม่คุ้นเคยกับความเจริญและการพัฒนาที่
เข้ามาอย่างรวดเร็ว จึงฉกฉวย แย่งชิง เอารัดเอาเปรียบ ท าร้ายกันไม่ต่างจากหมูขี้พร้าที่กินกันเองใน
คอกของความเจริญสมัยใหม่ 

   อีกตัวอย่างหนึ่งที่ให้ภาพชัดเจนถึงความช่วยเหลือที่เข้ามาแล้วสร้างความปั่นป่วน
ให้แก่คนมอแกลนนั่นคือ การเข้ามาของเครื่องยนต์เรือ 

 

[...] หนึ่งอาทิตย์ให้หลังหมู่บ้านเกิดปั่นป่วนขึ้นมาอีก เมื่อเครื่องเรือวางกอง
อยู่หน้าลานบ้านตูมุงกว่าสิบเครื่อง หลังให้ชาวบ้านที่มารอซื้อเหยื่อตกปูช่วยกันจัด
ฉาก ถ่ายรูปเสร็จคณะฝรั่งทิ้งรอยล้ออันยุ่งเหยิงที่พยายามจะกลับรถในซอกแคบ วัน
นั้นตัวละครปรากฏขึ้นพร้อมหน้า อสม.แดดบอกเป็นไปได้อย่างไรคนตัดยางได้เรือ 
ผู้ใหญ่ห ากล่าวหาว่าตูมุงไม่ยอมปรึกษา ท าอะไรเกินหน้าเกินตาแล้วพาให้ยุ่งเหยิง 
[...] “เดี๋ยวพรุ่งนี้ผมนัดประชุมเอง” ผู้ช่วยตัดบท แต่นัดหมายของผู้ช่วยเฉื่อยใน
วันรุ่งขึ้นไม่มีใครร่วมวงด้วย เครื่องเรือเคลื่อนย้ายแบบไร้ร่องรอย ตูมุงปิดประตูบ้าน
ลั่นกุญแจออกทะเลแต่เช้ามืด  

(วิโชติ ไกรเทพ, 2551 : 131 – 132) 

 

  ชาวต่างชาติและองค์กรต่างประเทศเป็นอีกกลุ่มหนึ่งที่เข้ามาช่วยเหลือผู้ประสบภัย
จากสึนามิ จากเรื่องฝรั่งน าเครื่องเรือมาให้เพราะต้องการส่งเสริมอาชีพประมงให้แก่ชาวมอแกลน แต่
การให้ถูกกระท าอย่างง่ายๆ เพียงแค่ใครอยากท าประมงให้มาลงชื่อ ความช่วยเหลือถูกท าให้เหมือน
พิธีกรรมที่จัดขึ้นอย่างลวกๆ เรียกใครก็ได้มาถ่ายรูปเพ่ือเป็นหลักฐาน จากนั้นผู้ให้ก็จากไปทิ้งไว้แต่
ความยุ่งเหยิงของผู้รับ ตัวอย่างการให้นี้เป็นเหมือนการให้เพียงเพราะตอบสนองความปรารถนาที่จะ
แสดงเจตนาดีของผู้ให้ แต่ส าหรับผู้รับที่ยังขาดวินัยและขาดการเรียนรู้ที่จะรับมือกับของที่ได้เปล่า จึง
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กลายเป็นว่าการให้ไม่บรรลุตามวัตถุประสงค์ของมัน สุดท้ายความไม่เคยเรียนรู้ถึงประโยชน์ที่แท้จริง
จากของที่ได้รับบริจาคเลยท าให้สิ่งที่อยู่ในมโนส านึกของชาวบ้านมีแต่ความต้องการและผลประโยชน์
ของตัวเอง เครื่องเรือจึงหายสาบสูญไป 

  เรื่องจบลงโดยให้กระแสความช่วยเหลือถาโถมและแปรเปลี่ยนชีวิตคนมอแกลนไป
อย่างสิ้นเชิง เมื่อแสวงหลานชายของเฒ่าวาดผู้คอยช่วยเหลือปู่หาไม้มาขุดเรือมาด ก็มาบอกปู่ว่าจะไป
รับเรือจากฝรั่งและ “เดี๋ยวค่ าๆ จะกลับมาให้ทันฉลองส้วม” (วิโชติ ไกรเทพ, 2551 : 136) ทั้งๆ ที่วัน
นั้นเป็นวันที่เฒ่าวาดฉลองเรือมาดที่ขุดเองลงทะเล เฒ่าวาดรอหลานจนนาทีสุดท้ายเพ่ือได้ยินว่าหลาน
จะไม่อยู่ร่วมพิธีกับตน จากนั้นเฒ่าวาดก็พาเรือออกทะเลสู่เกาะตอก สุสานของคนมอแกลน 

  การที่แสวงเลือกไปรับเรือเครื่องจากฝรั่งและให้คุณค่ากับการฉลองส้วมซึ่งสร้างโดย
การรื้อถอนกระต๊อบของเฒ่าวาดทิ้ง แสดงให้เห็นว่าสายสัมพันธ์โยงใยสุดท้ายระหว่างชาวมอแกลนรุ่น
ใหม่และวิถีดั้งเดิมของคนมอแกลนรุ่นเก่าได้ขาดสะบั้นลงภายหลังจากความช่วยเหลือจากภายนอก  
ได้เข้ามาสู่หมู่บ้าน การมุ่งหน้าสู่ดินแดนแห่งความตายของเฒ่าวาดคือนัยยะความล่มสลายของวิถีชีวิต
มอแกลนที่ถูกความเจริญซัดกระหน่ าในนามของความช่วยเหลือ จนผู้คนมอแกลนทอดทิ้งชีวิตที่พ่ึงพา
ตนเอง หันไปเรียนรู้แต่การขอ อีกทั้งยังให้คุณค่าในสิ่งที่ไม่มีความหมาย ชาวมอแกลน หมู่บ้านบากัน 
ในเรื่อง “เรือมาดของเฒ่าวาด” จึงตายแล้วหลังจากคลื่นสึนามิความช่วยเหลือถาโถมเข้ามา ซึ่งดู
เหมือนจะรุนแรงและสร้างความเสียหายได้ไม่แพ้คลื่นสึนามิจากธรรมชาติเลย 

 

  ภาพแทนท้องทะเลและสึนามิในกลุ่มความภินท์พังของหาดสวย ทะเลใส และชีวิต
ผู้คน เป็นภาพแทนที่สร้างขึ้นจากภาพความบาดเจ็บ ล้มตาย และความพังทลายของสิ่งปลูกสร้างที่
เป็นผลจากคลื่นสึนามิที่ปรากฏตามภาพข่าวและในสื่อมากมาย มองอย่างผิวเผินเหมือนเรื่องสั้นได้
ผลิตซ้ าภาพความย่อยยับและความรุนแรงจากคลื่นสึนามิ แต่หากพิจารณาให้ดีจะพบว่า ภาพแทนที่
ปรากฏเป็นการสื่อสารกับภาพแทนที่มีมาก่อนคือภาพของทะเลใส หาดทรายสวย และเป็นแหล่งอุดม
ด้วยอาหารนานาชนิดซึ่งเป็นภาพมายาคติที่ดึงดูดและหล่อเลี้ยงธุรกิจท่องเที่ยว ซึ่งภาพแทนท้องทะเล
และสึนามิที่ปรากฏในเรื่องสั้นได้ฉีกท าลายมายาคติดังกล่าว และสร้างชุดความคิดใหม่ว่าด้วยพลังอัน
มหาศาลของธรรมชาติที่ดูดกลืนทุกสรรพสิ่งให้พินาศลงได้ในพริบตา ภาพแทนความตายเหล่านี้ได้
สื่อสารกับมนุษย์และสร้างมโนทัศน์การมองธรรมชาติที่ไม่เพียงเป็นวัตถุที่รอคอยมนุษย์เขามาเสพรับ
ความงดงามเพ่ือเพ่ิมพลังชีวิตให้แก่ตนเอง หรือเพ่ือหลีกหนีจากความเครียดและความวุ่นวายใน
ชีวิตประจ าวันเท่านั้น แต่ธรรมชาติมีชีวิตและวิถีทางของตนเองที่มนุษย์หรือวิทยาการความก้าวหน้า
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ใดๆ ของมนุษย์ไม่อาจควบคุมได้ ตรงกันข้ามการเข้าไปจัดการหรือปรับเปลี่ยนสภาพธรรมชาติกลับ
น าไปสู่อันตรายและความเสี่ยงภัยที่รุนแรงมากข้ึนเมื่อมนุษย์ต้องรับมือกับภัยธรรมชาติ 

   แม้ว่าในปัจจุบันจะเป็นเวลากว่า 10 ปีแล้วที่เหตุการณ์สึนามิผ่านพ้นไป ร่องรอย
ความเสียหายถูกลบไปพร้อมรถแทรกเตอร์ที่เกลี่ยหน้าหาดให้เรียบสวยเหมือนไม่มีอะไรเกิดขึ้น แต่
ความจริงที่ปฏิเสธไม่ได้ก็คือร่องรอยของภาพแทนทะเลและสึนามิที่เต็มไปด้วยความสูญเสียยังคงอยู่ 
ณ จุดใดจุดหนึ่งในความสวยงามท่ีถูกสร้างข้ึนมาใหม่เพ่ือเศรษฐกิจและการท่องเที่ยว ยิ่งไปกว่านั้นบาง
ทีความเสียหายต่อมวลมนุษย์ที่รุนแรงที่สุดอาจไม่ได้มาจากภัยธรรมชาติ แต่อาจมาจากภัยมนุษย์ที่ถูก
สร้างขึ้นในรูปแบบของความเจริญทางวัตถุที่หล่อหลอมให้คนอยากมี อยากได้อย่างไม่สิ้นสุด จน
หลงลืมวิถีดั้งเดิมของธรรมชาติไปอย่างไม่อาจหวนกลับ 

 

4.1.2 ความตายในสึนามิ : โศกนาฏกรรม ความลึกลับ กับความ(ไม่)รู้ 

 คลื่นสึนามิที่เกิดขึ้นในช่วงสายของวันที่ 26 ธันวาคม 2547 เป็นเหตุการณ์ที่สร้าง
ความโศกสลดให้แก่คนทั้งโลก เพราะมีผู้เสียชีวิตและผู้สูญหายมากเป็นประวัติการณ์ในจ านวนภัยพิบัติ
จากธรรมชาติที่เคยเกิดขึ้นมา ส่วนหนึ่งของความสูญเสียส าหรับกรณีของประเทศไทยเกิดจากการที่
คนไทยไม่เคยประสบกับคลื่นสึนามิมาก่อน ดังนั้นคนจึงไม่ตระหนักถึงสัญญาณเตือนจากท้องทะเล
ก่อนเกิดเหตุ นับเป็นการเรียนรู้ที่ต้องจ่ายด้วยราคาของชีวิตมหาศาล อาจกล่าวได้ว่าปฐมบทของ
คลื่นสึนามิที่เกิดในประเทศไทยนั้นมาจากความไม่รู้ แต่ความตายของผู้คนจ านวนมากได้ท าให้คนไทย
ตระหนักรู้สิ่งใด 

 หากกล่าวถึงทัศนะต่อความตายและการสูญเสียจากสึนามิในประเทศไทยจะพบว่า
พุทธศาสนายังเป็นสิ่งที่คนไทยนึกถึง ดังจะเห็นได้จากงานวิจัยของพัฒนเดช กอวัฒนา เรื่อง Beliefs 
in the Face of Disaster : Reflection on Thai Tsunami Songs and Poems ที่ พบว่ า ในบท
เพลงและบทกวีที่แต่งขึ้นเพ่ืออุทิศให้แก่เหตุการณ์สึนามิเมื่อวันที่ 26 ธันวาคม 2547 นั้นได้สะท้อนให้
เห็นความเชื่อที่เป็นรากฐานดั้งเดิมของสังคมไทย ได้แก่ ลัทธิถือผีซึ่งปรากฏในรูปแบบของความเชื่อ
เรื่องวิญญาณและสิ่งลี้ลับ หลักธรรมด้านพุทธศาสนาที่มุ่งเน้นให้คนมีเมตตาต่อเพ่ือนมนุษย์เพ่ือให้เกิด
การช่วยเหลือและร่วมบริจาคให้แก่ผู้ประสบภัย นอกจากนี้ยังใช้หลักศาสนาเรื่องกิเลสเป็นค าอธิบาย
ภัยพิบัติอันมหาศาลจากสึนามิว่าเป็นเพราะมนุษย์ไม่รู้จักเพียงพอ ท าลายธรรมชาติเพ่ือสนองตอบ
ความต้องการของตน จึงเป็นเหตุให้ธรรมชาติหันกลับมาท าร้ายมนุษย์ (Korwattana, 2009) จาก
ผลการวิจัยดังกล่าวจะเห็นว่าพุทธศาสนาถูกใช้เป็นทั้งค าอธิบายและค าสอนในเวลาเดียวกัน แต่
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อย่างไรก็ตามปรากฏการณ์ที่เกิดขึ้นกับเรื่องสั้นที่น าเสนอภาพแทนความตายจากสึนามินั้นแตกต่าง
ออกไป 

 จากข้อมูลที่ส ารวจพบว่าการตายจากเหตุการณ์สึนามิที่ปรากฏในเรื่องสั้นไม่ได้ให้
น้ าหนักกับแนวคิดหรือหลักธรรมในศาสนาพุทธ แต่ให้ความส าคัญกับการน าเสนอภาพความสูญเสีย 
ความโศกเศร้าและบาดแผลของผู้คนที่เกิดจากสึนามิ แสดงให้เห็นถึงพลังของธรรมชาติที่อยู่เหนือ
มนุษย์ ซึ่งการจะผ่านพ้นวิกฤตจากสึนามิไปได้นั้นจะต้องอาศัยก าลังกาย ก าลังใจที่เข้มแข็ง และรวมถึง
การช่วยเหลือกันของเพ่ือนมนุษย์ด้วยกันเอง 

ความแตกต่างที่เกิดขึ้นระหว่างบทกวีและบทเพลงกับเรื่องสั้นนั้นอาจเป็นเพราะ
รูปแบบและจุดมุ่งหมายทางวรรณกรรมที่แตกต่างกันของงานทั้งสองประเภท กล่าวคือ บทเพลงและ
บทกวีมีรูปแบบที่เป็นได้ทั้งการเล่าอารมณ์ความรู้สึกและเล่าเหตุการณ์ (lyric and ballad) โดยมี
ลักษณะทางวรรณศิลป์เป็นจุดเด่นส าคัญ ในขณะที่เรื่องสั้นจะใช้การวางโครงเรื่องและพัฒนาปม
ปัญหาเพ่ือน าเสนอสาระส าคัญ ด้วยเหตุนี้เรื่องสั้นจึงสามารถน าเสนอเรื่องราวเกี่ยวกับเหตุการณ์ 
ความรู้สึกภายในจิตใจ ตลอดจนจ าลองพฤติกรรมของผู้คนที่ประสบภัยพิบัติจากสึนามิได้อย่างละเอียด
และเป็นอิสระมากกว่า ส่วนบทกวีและบทเพลงจะใช้วรรณศิลป์เพ่ือถ่ายทอดเรื่องราวความรู้สึกเพ่ือให้
กระทบใจผู้อ่านหรือผู้ฟัง และด้วยลักษณะเฉพาะทางวรรณกรรมของบทกวีนี้เองที่ท าให้บทเพลงและ
บทกวีมีจุดมุ่งหมายเพ่ือให้เกิดความรู้สึกกระทบใจหรือเกิดอารมณ์สะเทือนใจ อันเป็นพลังที่จะเปลี่ยน
ความคิดหรือปลอบประโลมผู้คนในช่วงเวลาที่หดหู่โหดร้ายอย่างการเกิดภัยพิบัติจากสึนามิได้ เป็น
อย่างดี การใช้ศาสนาในบทเพลงและกวีนิพนธ์จึงเป็นเสมือนแสงแห่งศรัทธาที่น าทางให้ผู้คนมี
ความหวัง ในขณะที่วัตถุประสงค์ของเรื่องสั้นนั้นแตกต่างออกไป นอกจากนี้หากพิจารณาจากช่วงเวลา
ของการปรากฏงานจะพบว่าบทกวีและบทเพลงที่เป็นกลุ่มข้อมูลในงานวิจัยของพัฒนเดชนั้นจะใกล้กับ
ช่วงเวลาของการเกิดสึนามิมากกว่า ในขณะที่เรื่องสั้นที่น าเสนอภาพแทนความตายจากสึนามิ จะเว้น
ช่วงจากเหตุการณ์ 3 – 4 ปี การสร้างงานที่เว้นระยะจากช่วงเวลาแห่งความสูญเสียอาจเปิดโอกาสให้
นักเขียนได้ขบคิดทบทวนต่อเหตุการณ์สึนามิ จึงได้น าเสนอประเด็นความคิดที่แตกต่างและ
หลากหลาย โดยเฉพาะได้มีเวลาขบคิดและตั้งค าถามกับศรัทธาในศาสนาซึ่งถือเป็นเครื่องยึดเหนี่ยว
จิตใจของผู้คนในยามประสบกับความทุกข์ 

นอกจากเรื่องเล่าแม่บทของศาสนาที่ไม่ปรากฏเป็นชุดค าอธิบายความตายจากสึนามิ
แล้ว แม้แต่ค าอธิบายทางวิทยาศาสตร์ก็ไม่ปรากฏเช่นกัน ซึ่งแตกต่างกับสภาพความเป็นจริงเป็นอย่าง
มากที่หลังเกิดเหตุสึนามิ ข้อเท็จจริงทางวิทยาศาสตร์และธรณีวิทยามากมายที่เก่ียวกับสึนามิได้รับการ
เผยแพร่ในสังคมไทยเพ่ือสร้างความรู้และความเข้าใจเกี่ยวกับปรากฏการณ์ทางธรรมชาติดังกล่าว 
อย่างไรก็ตามพันธกิจหลักของเรื่องสั้นไม่ใช่เพ่ือน าเสนอความรู้หรือข้อมูลทางวิทยาศาสตร์อยู่แล้ว การ
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ไม่ปรากฏค าอธิบายดังกล่าวจึงสามารถเป็นไปได้ แต่สิ่งที่น่าสนใจก็คือในขณะที่ไม่พบการให้
ความส าคัญกับหลักธรรมหรือแง่คิดทางศาสนาและการให้เหตุผลอธิบายแบบวิทยาศาสตร์ เรื่องสั้นก็
ได้เลือกใช้ชะตากรรมและลางบอกเหตุซึ่งทั้งสองสิ่งนี้เป็นคนละภาคของด้านศาสนาและวิทยาศาสตร์ 
การปรากฏของชะตากรรมและลางบอกเหตุจึงเป็นสิ่งที่น่าสนใจ เพราะทั้งสองสิ่งนี้สามารถตอบ
ค าถามที่ทั้งวิทยาศาสตร์และศาสนาไม่อาจให้ความกระจ่างได้ นั่นคือ เพราะเหตุใดผู้คนจึงมาตาย
พร้อมกันอย่างมหาศาลในเหตุการณ์ภัยพิบัติครั้งนั้นทั้งที่พวกเขาไม่รู้จัก มาจากต่างที่มา ต่างเชื้อชาติ 
และต่างศาสนา หรือเรื่องสั้นที่น าเสนอภาพแทนความตายจากสึนามิเหล่านี้จะก าลังท าความเข้าใจโลก
และชีวิตในมิติท่ีก้าวพ้นไปจากศาสนาและเหตุผลทางวิทยาศาสตร์ก็เป็นได้ 

 

 1) เมื่อศาสนาไม่ใช่ค าตอบและมนุษย์เท่านั้นที่ต้องเรียนรู้ที่จะช่วยเพื่อนมนุษย์ 

 จากการเก็บข้อมูลพบว่าเรื่องสั้นสึนามิที่น าเสนอภาพการตายและเกี่ยวเนื่องกับ
ศาสนานั้นปรากฏน้อยมาก และที่ส าคัญศาสนาเป็นเพียงส่วนประกอบเล็กๆ ที่ไม่ใช่สาระส าคัญของ
เรื่อง ซึ่งในที่นี้จะยกมาแสดงให้เห็น 2 เรื่องคือ “ธรรมชาติของการตาย” ของกนกพงศ์ สงสมพันธุ์ 
และ “การเดินทางไกลครั้งแรกของอาริญา” ของศิริวร แก้วกาญจน์ 

 ใน “ธรรมชาติของการตาย” กนกพงศ์ได้แทรกเหตุการณ์ที่ดูเหมือนจะเกี่ยวพันและ
วิพากษ์วิจารณ์ศาสนาไว้ในตอนท้ายก่อนจบเรื่อง โดยให้ตัวละคร “เขา” ซึ่งเป็นตัวละครหลักของเรื่อง
ที่เดินทางส ารวจความเสียหายจากสึนามิมาพบอาสาสมัครที่ก าลังดึงซากศพออกจากคานของอาคาร
หนึ่ง ขณะที่ทั้งสองก าลังหาทางน าร่างศพออกมานั้น พระรูปหนึ่งก็ปรากฏตัวขึ้น เรื่องน าเสนอภาพ
ของพระไว้ดังนี้ 

 

พระรูปหนึ่งก าลังก้มๆ เงยๆ ท่ามกลางซากปรักหักพัง  จีวรสีกลักเหมือน
ลอยอยู่กลางสีเหลืองเจิดจ้า ท่านคงก้มลงส ารวจฝรั่งคนหนึ่ง เขาเพ่ิงกดชัตเตอร์เก็บ
ไว้ตอนเดินผ่าน ศพนั้นโดนซากผนังปูนทับไว้ โผล่แค่ส่วนหน้าอกขึ้นมา คราบโคลน
จับจนดูเป็นรูปครึ่งท่อนตั้งอยู่กับพ้ืน  

“เฮ้!... ท่าน! ท่าน!” อาสาสมัครยิ่งโบกมือเหนือศีรษะ ตะโกนดัง พระรูปนั้น
ยืนมองอยู่เป็นครู่ แล้วเดินเนิบๆ เข้ามา 

 (กนกพงศ์ สงสมพันธุ์, 2551 : 173) 
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 จากค าบรรยายที่ว่า “จีวรสีกลักเหมือนลอยอยู่กลางสีเหลืองเจิดจ้า” ทั้งที่ ณ เวลา
นั้นเป็นช่วงเวลาค่อนเย็น สีเหลืองเจิดจ้าเป็นเสมือนแสงแห่งศรัทธาจากสายตาของคนที่มองเห็น
พระสงฆ์ อากัปกิริยาเดินเนิบช้าล้วนบ่งถึงความสงบเย็น ซึ่งเป็นภาพในอุดมคติของสมณเพศ แต่ทว่า
ภาพที่ก าลังจะสื่อถึงความเป็นที่พ่ึงด้านจิตใจก็กลับถูกท าลายลงในย่อหน้าต่อมา 

 

คะเนอายุน่าจะพ้นหกสิบ ผิวคล้ า หน้าตากร้านโลก รอยสักล้นขึ้นมาถึงคอ 
สะพายย่ามใบหนึ่งซึ่งโป่งพอง 

“มีอะไรหรือโยม?” 

“ท่านช่วยผมหน่อย” อาสาสมัครพูดร้อนรน “กับคุณคนนี้ ช่วยกันดึงเท้า 
ผมจะงัดศพออกมา” 

พระรวบชายจีวรแล้วลงนั่งยอง มองเพ่งเข้าไปในโพรงอันด ามืด ชั่วครูที่ท่าน
ท่องบทสวดสัพเพสัตตา ด้วยเสียงพึมพ าเบาๆ มือพนมกับอกก็จริง แต่ไม่ได้อยู่นิ่ง
เมื่อต้องยกข้ึนปัดไล่แมลงวันซึ่งรุมตอมจมูก 

[...] 

ตอนนั้นเองที่เขาสังเกต ศพมีสร้อยเส้นเล็กๆ ห้อยคอ พระองค์จิ๋วเปื้อน
โคลน พระกระชากขาดติดมือ อีกมือล้วงลงในย่าม ติดแว่นขยายที่ใช้ส่องพระออกมา 
ท่านใช้นิ้วลูบๆคราบโคลนตรงองค์พระออกแล้วยกข้ึนส่อง 

   “พระปลอม! ถึงว่า ท าไมตาย” 

ท่านบ่นพึมพ า หย่อนสร้อยลงไว้ในย่าม พลางลุกยืนมองไปรอบๆ แล้ว
ท าท่าออกเดิน 

“ท่าน...มาช่วยกันก่อน” อาสาสมัครร้องลั่น 

พระเหมือนไม่ได้ยิน เดินหลบหลีกกองเศษซากอาคาร ก้มมองบางจุดและ
ไปต่อ 

เขานิ่งมองตามหลังพระเหมือนงงๆ ขณะที่อาสาสมัครถึงข้ันเดือดดาล 

“พระห่าอะไรวะ” สบถลั่น, แล้วหันมาทางเขา “เหลือคุณกับผม” 

(กนกพงศ์ สงสมพันธุ์, 2551 : 173 – 174)  
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 ผู้อ่านจะเห็นความผิดปกติที่ปรากฏกับพระในเรื่องตั้งแต่รูปลักษณ์ ได้แก่ “รอยสัก” 
ซึ่งมีมากจนล้นมาถึงคอและเล็ดรอดจากการซ่อนเร้นภายใต้อาภรณ์ที่ห่มคลุมอันเป็นเครื่องหมายแสดง
ความเป็นเพศบรรพชิต ใบหน้าที่ “กร้านโลก” เป็นค าขยายที่บ่งถึงการเคี่ยวกร าอยู่ในโลกียะ หรือ
แม้แต่ย่ามซึ่งเป็นเครื่องใช้ของภิกษุก็ “โป่งพอง” ซึ่งสื่อถึงความมากจนเกินพอดี นอกจากนี้ในแง่ของ
การวางตัว พระในเรื่องยังได้แสดงอาการไม่ส ารวมในขณะกล่าวบทสวดแผ่เมตตาโดยการใช้มือที่พนม
โบกไล่แมลงวัน ไม่ต้องกล่าวถึงการกระชากสร้อยคอจากศพและเก็บสร้อยของศพไว้เอง ยิ่งเป็นภาพ
ลบทีห่่างไกลจากการเป็นนักบวชที่ละแล้วซึ่งกิเลสทั้งปวง 

 จากที่กล่าวมานี้จะเห็นว่าภาพของพระในเรื่องถูกสร้างขึ้นให้ตรงกันข้ามกับพระใน
อุดมคติของพระพุทธศาสนาอย่างสิ้นเชิง ซึ่งอาจเป็นไปได้ว่าพระในเรื่องอาจไม่ใช่พระจริง แต่เรื่องก็
สร้างความคลุมเครือด้วยการเปิดช่องให้ตีความได้เช่นกันว่าเป็นพระที่ทุศีล ความน่าสนใจของการ
สร้างตัวละครพระเช่นนี้ขึ้นมาคงมิได้อยู่ที่ข้อถกเถียงถึงความเป็นพระจริงหรือพระปลอม แต่อยู่ที่
เพราะเหตุใดผู้เขียนจึงเลือกน าเสนอภาพเช่นนี้มากกว่า การเลือกน าเสนอภาพพระที่ไม่เป็นพระ โจร
ในคราบพระ หรือการใช้ศาสนาหาประโยชน์ให้ตัวเอง เหล่านี้ล้วนแสดงถึงภาวะที่พุทธศาสนาเสื่อม
ถอยจากองค์ประกอบโดยเนื้อในของพระรัตนตรัยเองนั่นคือสงฆ์ เมื่อเป็นเช่นนี้พุทธศาสนาจึงไม่อาจ
เป็นหลักให้ผู้คนยึดเหนี่ยวจิตใจในยามเดือดร้อน ซึ่งเรื่องแสดงให้เห็นการไม่อาจพ่ึงพาได้ที่เป็น
รูปธรรมอย่างชัดเจน ด้วยการให้พระเดินหนีจากศพและชายสองคนที่ก าลังช่วยเหลือศพโดยไม่สนใจ 
ยิ่งไปกว่านั้นเรื่องได้ดึงสถานภาพของสงฆ์ไปสู่จุดที่เสื่อมอย่างที่สุดอีกครั้งเมื่อ “ทันใดนั้นเอง, โดยที่
เขาและอาสาสมัครไม่ทันรู้ตัว พระรูปเดิมโผล่พรวดจากกองเศษซากปรักหักพัง เข้าประชิดตัว
อาสาสมัคร และอย่างไม่ทันตั้งตัว พระคว้าแหวนไปจากมือ [...]” (กนกพงศ์ สงสมพันธุ์ 2551 : 175) 
การปรากฏตัวขึ้นอีกครั้งของพระเพ่ือมาเก็บแหวนของศพเป็นการยืนยันความติดข้องในโลกวัตถุและ
คิดถึงประโยชน์ส่วนตัว “กองเศษซากปรักหักพัง” ที่พระปรากฏกายออกมาเป็นสัญลักษณ์ที่ชัดเจน
ของความพังทลายของพุทธศาสนาที่เคยม่ันคง ด้วยเหตุนี้เรื่องจึงจบลงที่มีเพียงอาสาสมัคร นักเดินทาง
และศพเท่านั้นที่ต้องช่วยเหลือกันเอง เพื่อเน้นย้ าถึงภาวะที่มีเพียงแต่มนุษย์เท่านั้นที่จะช่วยเหลือกันได้
ในโมงยามที่เดือดร้อนสาหัสเช่นนี้ 

 อย่างไรก็ตามประเด็นเรื่องศาสนาในเรื่อง “ธรรมชาติของการตาย” เป็นเพียงการ
พาดพิงถึงศาสนาเฉพาะในนามของตัวบุคคลผู้สืบทอดและเผยแพร่ศาสนา มิใช่ในเนื้อแท้หลักธรรม
ของศาสนา การตั้งค าถามกับศาสนาจึงอยู่ในขอบข่ายที่แคบ และคงไม่อาจน าไปสู่บทสรุปที่แสดงถึง
ความสิ้นศรัทธาต่อศาสนาในภาพรวมของเหตุการณ์สึนามิได้ แต่ถึงกระนั้นเรื่องก็ได้ก่อให้เกิดการ   
ขบคิดทบทวนระหว่างมนุษย์กับศาสนาว่ามนุษย์อาจไม่จ าเป็นต้องรอให้ศาสนามาช่วยปลดปล่อย
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มนุษย์จากความเดือดร้อน หรือความทุกข์ ด้วยการเฝ้ารอพ่ึงพาความเชื่อ ความศรัทธา แต่แค่เพียง
มนุษย์หันมาช่วยเหลือกันก็จะสามารถผ่านพ้นช่วงเวลาเลวร้ายได้ 

 เรื่องสั้นอีกเรื่องที่มีประเด็นพาดพิงถึงศาสนา คือ “การเดินทางไกลครั้งแรกของ    
อาริญา” ของศิริวร แก้วกาญจน์ เป็นเรื่องสั้นที่แสดงให้เห็นถึงความล่มสลายของภาพฝันชีวิตที่งดงาม
อันเกิดจากการแบ่งแยกของมนุษย์ เรื่องบรรยายถึงการเดินทางสู่มหาสมุทรอินเดียอันกว้างใหญ่ครั้ง
แรกในชีวิตของอาริญา หญิงสาวมุสลิมที่เติบโตบนเกาะเล็กๆ ที่ได้ชื่อว่าไข่มุกแห่งอันดามัน เรื่องสั้น
เรื่องนี้เสนอภาพแทนของสึนามิที่ระดมสัญญะไว้มากมาย เพ่ือสื่อถึงทั้งความสูญเสีย ความเจ็บปวด 
ความไร้ความหมายของทุกระบบการแบ่งแยกที่มนุษย์สร้างขึ้น และสุดท้ายสิ่งที่คงอยู่อย่างแน่นอน
ที่สุดคือความเท่าเทียมกันของมนุษย์ในฐานะสิ่งมีชีวิตร่วมโลกท่ีต้องผจญชะตามกรรมร่วมกัน 

 ศาสนาในเรื่องนี้ถูกน าเสนอในฐานะที่เป็นส่วนหนึ่งของระบบแบ่งแยกมนุษย์ให้
แตกต่างจากกัน พุทธไม่ใช่คริสต์ ไม่ใช่อิสลาม ศาสนิกชนของแต่ละศาสนาน าศรัทธาของตนมา
ก าหนดให้ตนเองแตกต่างจากคนอ่ืน และไม่อาจเป็นหนึ่งเดียวกันได้ ดังเช่นสงครามศาสนาที่ปรากฏ
ตั้งแต่ในอดีตจนปัจจุบัน แต่เมื่อเกิดเหตุการณ์สึนามิ ระบบการแบ่งแยกต่างๆ ที่มนุษย์สร้างขึ้นก็ไร้
ความหมายอย่างสิ้นเชิงเมื่อทุกคนต้องมาตายพร้อมกัน ณ ที่เดียวกัน 

 

คุณเป็นใคร? นี่มันทะเลของข้านะ อย่าเข้ามาใกล้ฉันนะ พวกเศรษฐีอย่างแก
ควรออกไปให้พ้น จงเชื่อพระเยซู! เลือกผมสักคนนะครับ พ่อจ๋า พ่อจ๋า พ่อจ๋า พุทโธ่ 
จงย าเกรงพระเยซู! รับรองผมจะขจัดความยากไร้ให้ท่านได้ภายใน อัลลอฮ์ ! หนึ่งวัน 
แกควรถามตัวเองว่าเป็นใครมาจากไหน พุทโธ่ พุทโธ่ พุทโธ่ เพราะนี่มันบ้านผม ปู่ย่า
ตายายผมอยู่ที่นี่มาเป็น นี่เธอ ฉันจะบอกอะไรให้ ร้อยๆ ปีแล้ว เข้ามาใกล้ๆ ฉัน
หน่อยสิ เห็นหนุ่มผมทองคนนั้นไหม นั่นไง พุทโธ่ พุทโธ่ พุทโธ่ อะอ้า ! ที่แท้แกเป็น
ชาวประมงกระจอกงอกง่อยนี่เอง แม่จ๋า แม่จ๋า แม่จ๋า ออกไปห่างๆ ฉันนะ ออกไป ! 
จงเชื่อพระเยซู ไม่งั้นฉันจะให้คนของฉันโยนแกออกไปข้างนอก ลูกจ๋า ลูกจ๋า ลูกจ๋า 
แม่อยู่นี่ อัลลอฮ์! อัลลอฮ์! จงเชื่อพระเยซู! จงย าเกรงพระเยซู! ออกไป! ไถ่บาปให้
ท่าน ออกไป! นังโสเภณีริมหาด นังหมอนวดสกปรก เงียบๆ กันเสียทีซีโว้ย ! ไม่รู้รึไง 
ฉันคือเจ้าของโรงแรมและเจ้าของทรายทุกเม็ดบนหาดแห่งนี้ ออกไปห่างๆ ฉันได้ไหม 
ข้าก าลังพักผ่อน ฉันไม่อยากแปดเปื้อนเพราะแก! เงียบๆ กันเสียทีซีโว้ย! ที่รักฉันอยู่นี่ 
ที่รักฉันอยู่นี่ ที่รัก... ออกไปห่างๆ ฉันได้ไหม ไอ้พวกแขกหัวขาว โอ้! พระเจ้า อย่ามา
ยุ่งกับฉันนะ โอ๋ ลูกแม่ นั่นไม่ใช่ฉลามหรอกไม่ต้องกลัว โอ้ แม่จ๋า ไม่ใช่ฉลามหรอก 
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โอ๋ โอ๋ เอ็งมันพวกนอกศาสนา ไม่ต้องกลัว ไม่ต้องกลัว สมุนของซาตาน อรหัง
สัมมาสัมพุทโธภัควา อรหังสัมมา ช่วยฉันด้วย! นี่ไงฉันมีเงินนะ ภิกษุทั้งหลาย สิ่งใดๆ 
ที่ชาวโลกรวมทั้งเทวดา มาร พรหม หมู่สัตว์ เห็นไหมเงินของฉัน ช่วยฉันด้วย ! 
ออกไปให้พ้น! ไอ้พม่าข้าศึก แกมันแรงงานต่างด้าวราคาถูก ปีนขึ้นต้นมะพร้าวเร็วๆ 
เข้า ออกไป วิ่งขึ้นเนินเขาเร็วๆ ไอ้หม่อง ปีนขึ้นไป ขึ้นไปอีก ฉลาม! แรงงานต่างด้าว
สกปรก ฉลาม! ขึ้นไปอีก ฉลาม! ฉลาม! หุบปากเดี๋ยวนี้นะ ข้ามาจากอเมริกานะโว้ย... 

(ศิริวร แก้วกาญจน์, 2551 : 69 - 70) 

 

จากข้อความเป็นเสียงเซ็งแซ่ไม่ได้ศัพท์ที่อาริญาตัวเอกของเรื่องซึ่งใช้ชีวิตบนเกาะ
เล็กๆ ทางตอนใต้ของประเทศไทยและได้ประสบกับสึนามิได้ยินในระหว่างที่เป็นศพลอยอยู่ในทะเล 
เสียงเหล่านี้เป็นการระดมเอาถ้อยค าที่เบื้องหลังแฝงด้วยอคติ ค่านิยม และความคิดความเชื่อของคน
มากมายมาจัดวางอย่างไม่ต่อเนื่อง กระจัดกระจาย และแทบหาความหมายอันใดไม่ได้เลยในถ้อยค า
เหล่านั้น เพราะมันเป็นเพียงแค่ “กระแสเสียงอ้ืออึงอลอยู่ในหูของเธอ [...] อาริญาพยายามดักจับ
ความหมายจากสรรพส าเนียงเหล่านั้น แต่ความพยายามของเธอคล้ายว่าจะสูญเปล่า ” (ศิริวร       
แก้วกาญจน์, 2551 : 69) ส าหรับอาริญาถ้อยค าเหล่านั้นได้สูญเสียความหมายแล้วโดยสมบูรณ์เพราะ
เป็นเสียงอึงอลที่ฟังไม่ได้ศัพท์ และ “พักใหญ่ต่อมา สรรพส าเนียงเหล่านั้นก็ค่อยๆ แผ่วเบา กระทั่ง
แว่วหายแว่วห่างออกไป [...]” (ศิริวร แก้วกาญจน์, 2551 : 70) และอาริญาเองก็ยังคงลอยคว้างอยู่
เช่นเดิม แต่ส าหรับผู้อ่านถ้อยค าเหล่านั้นซึมซับผ่านสายตาและกระบวนการรับรู้ความหมายของ
ถ้อยค ายังคงอยู่ ความไม่ต่อเนื่องของรูปประโยค เนื้อความ หรือความคิด ไม่เพียงจ าลองให้เห็นความ
อึงอลเซ็งแซ่ของเสียงที่มาจากคนมากมายหลายหลากในห้วงเวลาหลังเกิดคลื่นสึนามิ แต่ความกระจัด
กระจายและไม่ต่อเนื่องนี้ยังสร้างความหมายขึ้นมาอีกชั้น เป็นความหมายที่แสดงถึงความไร้สาระของ
ระบบจ าแนกแยกแยะของคน ใครเป็นอเมริกา ใครเป็นพม่า ใครเป็นแรงงาน ใครเป็นเศรษฐี ใครเป็น
หมอนวด ไม่มีความหมายอะไรเมื่อทุกคนถูกธรรมชาติเหวี่ยงให้มาผจญชะตากรรมร่วมกัน ไม่มีอัลลอฮ์ 
ไม่มีพระพุทธเจ้า ไม่มีพระเยซู เพราะไม่ว่าศาสดาของศาสนาไหนก็ไม่สามารถน าพาให้มนุษย์หลีกพ้น
จากชะตากรรมนี้  

ถ้อยค าแม้จะถูกฉีกจากกันแต่ในฐานะคนอ่านที่เป็นเจ้าของภาษาย่อมทราบโดย
บริบทว่าข้อความที่ต่อเนื่องกันควรจะเป็นอย่างไร ดังเช่นในช่วง 4-5 บรรทัดแรกของข้อความที่ยกมา
ข้างต้น อาจน ามาเรียบเรียงให้เป็นภาษาที่ต่อเนื่องตามหลักไวยากรณ์ และถอดเจตนาการสื่อสารได้
ดังนี้  
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1) คุณเป็นใคร? อย่าเข้ามาใกล้ฉัน
นะ  
 

2) แกควรถามตัวเองว่าเป็นใครมา
จากไหน นี่มันทะเลของข้านะ 
พวกเศรษฐีอย่างแกควรออกไป
ให้พ้น  

3) พ่อจ๋ า  พ่อจ๋ า  พ่อจ๋ า  พุทโธ่  
พุทโธ่ พุทโธ่ พุทโธ่ จงเชื่อพระ
เ ย ซู ! จ ง ย า เ ก ร ง พ ร ะ เ ย ซู ! 
อัลลอฮ์!  

4) เลือกผมสักคนนะครับ รับรอง
ผมจะขจัดความยากไร้ให้ท่าน
ได้ภายในหนึ่งวันเพราะนี่มัน
บ้านผม ปู่ย่าตายายผมอยู่ที่นี่
มาเป็นร้อยๆ ปีแล้ว 

5) นี่เธอ เข้ามาใกล้ๆ ฉันหน่อยสิ 
ฉันจะบอกอะไรให้ เห็นหนุ่มผม
ทองคนนั้นไหม 

1) เจตนาห้ามและไม่ให้ “คนอ่ืน”     
เข้ามาปะปนกับตนเอง 

2) เจตนาแสดงความรังเกียจด้วย    
สรรพนาม “แก” การไล่และ
การแบ่งพวกโดยฐานะ 

3) เป็นเสียงอุทาน ร้องขอความ
ช่ ว ย เหลื อจ ากศาสนาและ
ศาสดาที่นับถือ 

4) ค าว่า “เลือก” และ “ขจัดความ
ย า ก ไ ร้ ”  ใ น ที่ นี้ บ่ ง ถึ ง ก า ร
เลือกตั้ง มีนัยยะหาเสียงทาง
การเมือง และแสดงความเป็น
พ ว ก พ้ อ ง จ า ก ข้ อ ค ว า ม ว่ า 
“เพราะนี่มันบ้านผม ปู่ย่าตา
ยายผมอยู่ที่นี่มาเป็นร้อยๆ ปี
แล้ว” 

5) เป็นค าร้องเรียกและแสดงถึง
การก าลังพูดถึงคนที่มีรูปพรรณ
ต่างจากตน เป็นความต่างทาง
เชื้อชาติ 
 

  จากตัวอย่างการเรียงล าดับข้อความเพ่ือสื่อความใหม่จะเห็นว่า ข้อความมีเจตนาสื่อ
ถึงการจ าแนกผู้คนตามเชื้อชาติ ศาสนา และฐานะทางเศรษฐกิจ ตลอดจนระบบการเมืองแบบผู้แทน 
ซึ่งอาจเรียกรวมกันได้ว่ามีการแบ่งเป็นพวกเขากับพวกเรานั่นเอง การน าข้อความเหล่านี้มาฉีกให้ขาด
จากกัน เป็นถ้อยค าที่กระจัดกระจายดังในตัวบท แสดงให้เห็นถึงการฉีกหรือท าลายระบบคุณค่าที่
มนุษย์ใช้จัดจ าแนกสังคม ผู้คน ที่มนุษย์ถือปฏิบัติมาโดยตลอด ไม่เว้นแม้แต่ระบบไวยากรณ์ การเรียง
ประโยคในภาษาเอง การท าเช่นนี้เพ่ือแสดงให้เห็นว่าแท้จริงแล้วชุดคุณค่าเหล่านี้ไม่ได้มีความหมาย 
เพราะไม่มีอะไรด ารงอยู่และช่วยเหลือมนุษย์ได้เลยเมื่อเกิดคลื่นสึนามิ ไม่ว่าจะเป็นศาสนา เงินทอง 
หรือการปกครองที่ว่าดีที่สุด  
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 หากเจาะลึกลงไปเฉพาะประเด็นเรื่องศาสนา จะเห็นว่าค าอุทานหรือการเปล่ง   พระ
นามของศาสดาไม่ว่าจะในศาสนาไหนมีค่าเท่ากับ “เสียงอึงอลที่สับสนอลหม่าน” การร้องเรียกหา
ศรัทธา หาระบบแบ่งแยกมนุษย์ในนามของศาสนาไม่สามารถท าให้ความตายจากสึนามิสงบลงได้ 
ขณะเดียวกันมันกลับยิ่งสร้างความไร้ระเบียบให้กับสถานการณ์ที่สับสนอยู่แล้ว  ภาพของศาสนาใน
เรื่องสั้นเรื่องนี้จึงไม่ใช่ศูนย์รวมจิตใจที่สร้างความเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันให้มนุษย์ยึดถือได้ แต่ศาสนา
กลับไม่ต่างอะไรกับระบบแบ่งแยกทางเชื้อชาติ ฐานะ ชนชั้นที่กีดกันให้มนุษย์เข้าถึงกัน 

 ไม่เพียงแต่ระบบกฎเกณฑ์การแบ่งแยกที่เป็นนามธรรมจะถูกท าลาย ใน “การเดิน
ทางไกลครั้งแรกของอาริญา” ยังแสดงให้เห็นถึงความกระจัดกระจายของวัตถุสิ่งของที่มนุษย์สร้าง
ขึ้นมาและจ าแนกหน้าที่ พ้ืนที่การใช้สอยของมัน ดังตัวอย่างต่อไปนี้ 

 

ทว่าพอลืมตาตื่น อาริญาจึงพบว่าฉลามยักษ์ในความฝันตัวนั้นมันคือชิ้นส่วน
ของโต๊ะ หากไม่ใช่ชิ้นส่วนของโต๊ะก็คงเป็นชิ้นส่วนของโซฟาหรืออะไรสักอย่างหนึ่งที่
แรงคลื่นส่งมากระทบสีข้างเธอ 

อาริญาพยายามผลักชิ้นส่วนดังกล่าวออกห่างจากตัว ทว่าพอชิ้นนี้ถอยห่าง
ไป เศษซากปรักหักพังชิ้นอ่ืนๆ ก็เลื่อนเข้ามาแทนที่ 

[...] 

ยิ่งเธอพยายามว่ายน้ าหนี พวกมันก็ยิ่งจู่โจมเข้าใส่ ราวว่าทุกเศษชิ้นนั้นมี
ชีวิตเป็นของมันเอง ทั้งถังออกซิเจนส าหรับด าน้ า ทุ่นของชาวประมง หลอดไฟ เศษ
โฟม เศษกระดานเรือ โซฟา ฝาบ้าน บานหน้าต่าง หลังคากระท่อมไม้ไผ่ ตู้เย็น ถังน้ า 
ยางรถยนต์ และข้าวของอ่ืนๆ  อีกนับไม่ถ้วน 

 (ศิริวร แก้วกาญจน์, 2551 : 65) 

 

จากข้อความจะเห็นว่ารอบกายของอาริญามีแต่ส่วนเสี้ยวของความปรักหักพัง 
ชิ้นส่วนของสิ่งต่างๆ ที่กระจัดกระจาย ไม่เป็นไปตามต าแหน่งแห่งที่ที่มันควรจะอยู่ มีทั้งฝาบ้าน เศษ
กระดานเรือ ยางรถยนต์ หลอดไฟ หลังคากระท่อมไม้ไผ่ ฯลฯ ทุกอย่างลอยมารวมกันอย่างไม่รู้ที่มาที่
ไป การให้ภาพสิ่งของที่กระจัดกระจายเหล่านี้แสดงถึงความไร้ระเบียบ ความสับสน และเป็นสิ่งที่
เกิดขึ้นแล้วในความไม่น่าจะเป็น เป็นภาพที่สร้างขึ้นเพ่ือแสดงความสับสนและความไม่ปกติของ  ท้อง
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ทะเลที่เราคุ้นเคย และที่เป็นเช่นนี้เพราะผลจากคลื่นสึนามิที่ซัดถล่มชายฝั่งทะเลในมหาสมุทรอินเดีย
รวมถึงประเทศไทยด้วย  

ภาพอันไร้ระเบียบของวัตถุสิ่งของที่สลับที่สลับทางลอยคว้างบนผืนน้ าเป็นสิ่งตอกย้ า
ให้เห็นพลังท าลายล้างของสึนามิและทะเล กล่าวคือ มนุษย์มีความพยายามที่จะจัดระบบ วางระเบียบ
ให้กับธรรมชาติและการด ารงชีวิตของตนเอง คิดสร้างบ้าน กระท่อมเพ่ืออยู่อาศัยบนบก มีถัง
ออกซิเจนยามต้องการใช้ชีวิตชมความงามใต้ท้องทะเล มีรถยนต์ มีเรือประมง มีทุกอย่างที่มนุษย์
ก าหนดหน้าที่ใช้สอยของมัน และมนุษย์ก็เชื่อว่าระเบียบเหล่านี้ถูกจัดวางไว้อย่างดีแล้ว แต่ภาพที่
ปรากฏในเรื่องสั้นกลับท าให้เห็นว่าทุกสิ่งที่มนุษย์สร้างมาเม่ือล่องลอยเป็นเศษซากบนผืนน้ าก็ไม่มีอะไร
แตกต่างกัน ระเบียบและกฎเกณฑ์ต่างๆ แท้จริงแล้วขึ้นตรงอยู่กับธรรมชาติซึ่งในที่นี้คือท้องทะเล
เท่านั้น ภาพแทนสึนามิที่ปรากฏในเรื่องสั้นเรื่องนี้ในด้านหนึ่งจึงเป็นภาพแทนของความรุนแรงและ
ความเสียหายที่เกิดขึ้นจากพลังท าลายล้างของคลื่นสึนามิ แต่ในอีกด้านหนึ่งก็แสดงให้เห็นความล่ม
สลายของระเบียบกฎเกณฑ์ที่มนุษย์ก าหนดโดยคิดว่านั่นคือการอยู่ร่วมกับธรรมชาติที่ดีและมนุษย์
สามารถก าหนดควบคุมธรรมชาติได้ ทั้งท่ีจริงแล้วมนุษย์ไม่เคยท าได้ 

  ในตอนจบของเรื่อง อาริญาเลือกที่จะล่องลอยไปสู่หมู่เกาะมัลดีฟส์ “สรวงสวรรค์
กลางมหาสมุทรอินเดีย” (ศิริวร แก้วกาญจน์, 2551 : 73) เกาะในความใฝ่ฝันของเธอกับหนุ่ม
สแกนดิเนเวียนที่เพ่ิงช่วยเธอจากฝูงปลาทะเลที่ก าลังจู่โจมเธอ แทนที่จะเลือกท าร่างกายให้เป็นจุดเด่น
เพ่ือให้คนบนเฮลิคอปเตอร์มองเห็นเธอแล้วพาเธอกลับไปยังเกาะกลางทะเลอันดามัน การตัดสินใจ
เดินทางสู่ความใฝ่ฝันอย่างเรียบง่ายและทอดทิ้งเกาะที่คุมขังเธอมาทั้งชีวิต เป็นค าตอบที่บอกใบ้ให้
มนุษย์ปลดตัวเองออกจากพันธนาการที่คุมขังมนุษย์ไว้ ไม่ว่าจะเป็นระเบียบ กฎเกณฑ์ การแบ่งแยก
ระหว่างเพ่ือนมนุษย์ด้วยกัน ซึ่งเมื่อมนุษย์ได้สัมผัสมนุษย์และยอมรับความแตกต่าง ไม่แบ่งแยกความ
เป็นเรากับความเป็นอื่นแล้ว มนุษย์ก็จะพบกับความสุขแม้ในช่วงเวลาที่ทุกข์ท่ีสุด ดังเช่นที่อาริญาหญิง
สาวชาวไทยนับถือศาสนาอิสลามเลือกจับมือล่องลอยไปกับชายหนุ่มที่แตกต่างกันทั้งเชื้อชาติและ
ศาสนา เพราะเธอเรียนรู้และเข้าใจแล้วว่าระบบแบ่งแยกไม่ว่าจะเชื้อชาติ ศาสนา หรือฐานะ ตลอดจน
สิ่งประดิษฐ์ใดๆ ที่มนุษย์คิดค้นขึ้นมาเพ่ือจัดระบบระเบียบสังคม ล้วนแล้วแต่ไม่อาจพ่ึงพาหรือ
ช่วยเหลือมนุษย์ได้เมื่อต้องเผชิญหน้ากับหายนะภัยอย่างสึนามิ จะมีก็แต่มนุษย์ ความช่วยเหลือ ความ
เข้าใจ และการเปิดใจยอมรับความเท่าเทียมกันในฐานะมวลมนุษยชาติของมนุษย์เท่านั้นที่จะพา
มนุษย์ผ่านพ้นคนืวันที่โหดร้ายไปได ้

กล่าวได้ว่าภาพแทนของท้องทะเลยามเกิดสึนามิ ใน “การเดินทางไกลครั้งแรกของ
อาริญา” เป็นภาพของความแตกหักพังทลาย ความเจ็บปวดที่เป็นผลจากภัยพิบัติ แต่ขณะเดียวกันก็
แสดงให้เห็นการได้ขบคิดทบทวนต่อการแบ่งแยกทั้งหลายที่มนุษย์ก าหนดขึ้นทั้งในนามของศรัทธา
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และความเจริญ ว่าแท้จริงแล้วทุกสิ่งอย่างบนโลกนี้เท่าเทียมกัน ระบบแบ่งแยกต่างๆเท่านั้นที่กีดกั้น
คนออกจากกันในนามของเชื้อชาติ ศาสนา ความเจริญ ฐานะ ฯลฯ ซึ่งทุกอย่างสลายลงได้ด้วยสึนามิ
หรือพลังของธรรมชาติ ปราการต่างๆ ที่มนุษย์ก าหนดขึ้นมาเพ่ือแบ่งแยกมนุษย์ออกจากกันก็
เช่นเดียวกัน  สามารถสลายลงได้แค่เพียงมนุษย์ได้ขบคิดทบทวนถึงมัน และนี่คืออีกสิ่งที่มนุษย์ได้
เรียนรู้จากสึนามิ  

การวิเคราะห์เรื่องสั้น 2 เรื่องที่ผ่านแสดงให้เห็นการลดบทบาทลงของศาสนาต่อการ
อธิบายการตายและการเป็นเครื่องยึดเหนี่ยวจิตใจของมนุษย์ ซึ่งเมื่อศรัทธาในศาสนากลายเป็นระบบ
แบ่งแยกมนุษย์ไม่ต่างกับระบบแบ่งแยกอ่ืนๆ จึงมีแต่มนุษย์เท่านั้นที่จะช่วยเหลือและพ่ึงพากันเองได้ ซึ่ง
เรื่องสั้นที่น าเสนอประเด็นการเรียนรู้การพ่ึงพากันของมนุษย์อย่างชัดเจนก็คือเรื่อง “อะไร...ในสึนามิ” 
ของชาติวุฒิ บุณยรักษ์ 

“อะไร...ในสึนามิ” ผลงานเรื่องสั้นของชาติวุฒิ บุณยรักษ์ แสดงให้เห็นกระบวนการ
ก้าวข้ามจาก “ความไม่รู้” อะไรเกี่ยวกับสึนามิ มาสู่ “ความรู้” ที่มากกว่าความรู้สึกแต่คือการเรียนรู้ 
“อะไร...ในสึนามิ” กล่าวถึงนักเขียนสาวที่อยากจะเขียนเรื่องสั้นเกี่ยวกับสึนามิสักเรื่อง แต่เธอไม่ รู้
อะไรเลยเกี่ยวกับสึนามิ ไม่รู้ทั้งในเชิงความรู้และความรู้สึก เธอใช้กูเกิ้ลเป็นเครื่องมือเข้าถึงสึนามิ ซึ่ง  
กูเก้ิลก็ได้พาเธอท่องไปสู่ดินแดนทั้งด้านมืดและด้านสว่างของสึนามิ 

จุดเริ่มต้นความไม่รู้ของนักเขียนสาวในเรื่อง คือ “เธอไม่ได้รู้สึกรู้สาอะไรนักกับ
เหตุการณ์ที่เกิดขึ้น แม้คลื่นยักษ์จะกลืนกินดวงวิญญาณของเพ่ือนร่วมชาติไปกว่าห้าพันคนก็ตาม” 
(ชาติวุฒิ บุณยรักษ์, 2552 : 92) ภาวะอารมณ์ที่เกิดกับนักเขียนสาวคงเหมือนกับอีกหลายๆ คนใน
ประเทศไทยที่ได้รับรู้ข่าวสารการเกิดสึนามิ ความเห็นใจ ตระหนกตกใจอาจจู่โจมเข้ามาเพียงชั่วครู่
และไม่นานก็จางหายไป หญิงสาวได้สันนิษฐานมูลเหตุของอารมณ์เช่นนี้ของเธอว่า 

 

[...] หนึ่งอาจเพราะว่าเธอไม่ได้สูญเสียคนใกล้ชิดคนใดคนหนึ่งไปกับเหตุการณ์ครั้งนี้ 
สอง ความเคยชินอันเกิดจากการถูกกระท าซ้ าๆ จากสื่อที่ตอกย้ าข่าวโศกนาฏกรรม
ในรูปแบบต่างๆ ทั้งเช้าเย็น ผ่านหน้าหนังสือพิมพ์ ผ่านจอโทรทัศน์  [...] และความ
ตายครั้งแล้วครั้งเล่าๆ ๆ ๆ...จนชาชิน [...] สาม เธอไม่แน่ใจนักว่าควรนิยามมันเช่นไร 
รู้แต่เพียงมันเป็น ‘อะไรบางอย่าง’ ซึ่งสะท้อนอยู่ในแววตาอันกลวงเปล่าไร้ความรู้สึก
ของผู้คน [...] 

เพราะบริบททางสังคมมันเปลี่ยนไปกระนั้นหรือ เราจึงยุ่งและวุ่นวายจนไม่
มีเวลาเหลือพอจะใส่ใจกับเรื่องราวของคนอ่ืนที่มันไม่ได้เกี่ยวข้องสัมพันธ์กันอยู่ด้วย



164 
 

 

ผลประโยชน์หรือเงินทอง หรือเป็นเพราะโลกาภิวัตน์ที่ควรจะหลอมรวมเราให้เป็น
หนึ่งเดียว แต่กลับแยกเราออกจากกันให้ไกลห่าง ถ่างช่องว่างที่มีอยู่แล้วให้กว้าง
ยิ่งขึ้นไปอีก ให้เรารู้สึกเหงาและโดดเดี่ยวไปกว่าเดิม 

(ชาติวุฒิ บุณยรักษ์, 2552 : 93 – 94) 

 

จากเรื่องกล่าวถึงสามสาเหตุที่อาจท าให้จิตใจของคนซึ่งควรจะโศกเศร้าอ่อนไหวกับ
ความสูญเสียของเพ่ือนมนุษย์แต่กลับเฉยชาว่ามาจากการไม่ได้เป็นผู้สูญเสียในเหตุการณ์เอง จากความ
รุนแรงที่ถูกกระท าผ่านข่าวจนท าให้ความตายและความโศกเศร้าเป็นเรื่องชาชิน และจากความ
เปลี่ยนแปลงของสังคมที่พัฒนาไปสู่สังคมแบบตัวใครตัวมัน มนุษย์จะผูกพันกันเพียงหน้าที่และ
ผลประโยชน์ ที่แม้มนุษย์จะมีเทคโนโลยีการสื่อสารอันสูงส่ง เชื่อมโครงข่ายความสัมพันธ์ได้ทั่วโลกตาม
วิถีของโลกาภิวัตน์ แต่เทคโนโลยีและความเจริญเหล่านั้นกลับท าให้มนุษย์ยิ่ งไกลกันในทางความรู้สึก 
สาเหตุทั้งสามประการที่นักเขียนสาวในเรื่องครุ่นคิดนี้ในแง่หนึ่งคือการขบคิดทบทวนถึงความเจริญ 
ความก้าวหน้า และการพัฒนาว่าที่จริงแล้วสิ่งเหล่านี้ล้วนไม่ได้ท าให้ความสัมพันธ์และความเอ้ืออาทร
ระหว่างมนุษย์พัฒนาขึ้นได้เลย ซึ่งการตระหนักรู้ดังกล่าวน ามาสู่การพยายามหารูปแบบความสัมพันธ์
ที่มนุษย์ควรมีต่อมนุษย์แทนที่ความเจริญทางวัตถุที่ท าให้คนยิ่งห่างไกลกัน 

ความรู้สึกของหญิงสาวที่เกิดขึ้นก็คงเหมือนกับผู้คนในเมืองใหญ่อีกมากมายที่เฉยชา
กับความตายของผู้อ่ืนดังได้กล่าวมาแล้วในบทที่ 3 (ความตายกับทุนนิยมและสังคมเมือง) แต่ที่
น่าสนใจก็คือ สุดท้ายแล้วเธอก็เลือกใช้เทคโนโลยีการสื่อสารในยุคโลกาภิวัตน์อย่างเว็บไซต์กูเกิ้ล เพ่ือ
เข้าถึงความรู้สึกและความตายจากสึนามิ  

 

ปล่อยหน้าจอให้ว่างเปล่าอยู่นานนับสิบนาที จึงตัดสินใจคลิกเม้าส์สั่งการ
เชื่อมต่อกับเครือข่าย เสี้ยววินาทีถัดมาโลกออนไลน์ก็พร้อมส าหรับการเข้าถึง ข้อมูล
มหาศาลรอการค้นพบผ่านใยแก้วน าแสงด้วยอินเทอร์เน็ตความเร็วสูง เธอเลื่อน
ลูกศรบนหน้าจอไปวางที่สัญลักษณ์รูปตัวอีสีฟ้าแล้วกดลงไปหนึ่งครั้ง หน้าต่างของ
เบราว์เซอร์ก็เด้งขึ้นมาในทันใด ขณะก าลังวิ่งเข้าสู่เสิร์ชเอ็นจิ้น-Google ประเทศไทย
ที่ถูกเซ็ตค่าไว้ให้เป็นโฮมเพจ เมื่อเคอร์เซอร์กระพริบอยู่ในช่องสี่เหลี่ยมด้านบนรอรับ
ค าสั่ง เธอจึงพิมพ์ค าว่า “สึนามิ” ลงไปแล้วกดปุ่มเอ็นเทอร์ [...] 0.04 วินาทีถัดมา
เบราว์เซอร์ก็แสดงผลของการค้นหา 

(ชาติวุฒิ บุณยรักษ์, 2552 : 93 – 94) 
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จากข้อความที่คัดมาจะเห็นว่าเต็มไปด้วยถ้อยค าเฉพาะเกี่ยวกับโลกไร้พรมแดน ไม่ว่า
จะเป็น เบราว์เซอร์ เสิร์ชเอ็นจิ้น โฮมเพจ เคอร์เซอร์ ฯลฯ การระดมใช้ถ้อยค าเหล่านี้แสดงให้เห็น
ความพยายามที่จะให้ภาพของการเข้าถึงโลกแห่งการสื่อสารยุคใหม่ แน่นอนว่าในปัจจุบันคนคุ้นเคย
และไม่จ าเป็นต้องแปลความหมายถ้อยค าเหล่านี้ เมื่อเชื่อมโยงเข้ากับข้อสังเกตที่นักเขียนสาวตั้งไว้ใน
ตอนต้นว่าเพราะเหตุใดเธอจึงไม่อาจเข้าถึงความรู้สึกหรืออารมณ์ร่วมของเหตุการณ์สึนามิ จะพบว่า
ข้อความการค้นหาข้อมูลเกี่ยวกับสึนามิในเว็บไซต์กูเกิ้ลที่คัดมาแสดงให้เห็นความย้อนแย้งในความคิด
และการกระท าของหญิงสาว กล่าวคือ เธอตั้งค าถามและกล่าวโทษความเป็นไปในโลกยุคโลกาภิวัตน์ที่
ไม่อาจท าให้คนเชื่อมโยงหรือหลอมรวมเป็นหนึ่งเดียวกันได้เหมือนดังสโลแกน Global Village หรือ
หมู่บ้านโลก ที่ให้ทั้งความรู้สึกใกล้ชิดและอบอุ่นของคนที่อยู่อาศัยในโลกเดียวกัน แต่ขณะเดียวกันเธอ
ก็ได้ใช้การสื่อสารที่พัฒนามาพร้อมความเป็นโลกาภิวัตน์นี้เข้าถึงความจริงเกี่ยวกับสึนามิ ซึ่งสุดท้าย
การค้นหาข้อมูลผ่านอินเทอร์เน็ตของเธอก็ได้ท าให้เธอหลอมรวมความรู้สึกเข้ากับผู้สูญเสียจากสึนามิ
จนร้องไห้ออกมา 

ความย้อนแย้งที่ปรากฏในเรื่องเป็นส่วนหนึ่งของวิถีชีวิตปัจจุบันไม่มากก็น้อย  เรา 
ทุกคนตระหนักรู้ว่าโลกปัจจุบันก าลังเจริญก้าวหน้าและเปลี่ยนความสัมพันธ์ของผู้คนให้ห่างไกล 
ฉาบฉวย จนน าไปสู่การขบคิดทบทวนต่อเทคโนโลยีการสื่อสาร แต่ขณะเดียวกันมนุษย์ก็ยังต้องด ารง
อยู่ร่วมกับเทคโนโลยีเหล่านั้น อยู่กับชีวิตที่โดดเดี่ยวและเกาะเกี่ยวกันอย่างผิวเผิน อยู่กับการสื่อสารที่
ผ่านสื่ออย่างรวดเร็วจนเรารู้สึกเหมือนไม่ได้มีอะไรมาค่ันระหว่างผู้คนที่เราติดต่อ การตระหนักรู้นี้ไม่ได้
สร้างความทุกข์ใจหรือการดิ้นรนเพ่ือหลุดพ้นให้กับมนุษย์ แต่เป็นการรู้เพ่ือที่จะเข้าใจและอยู่กับสิ่ง
เหล่านั้นอย่างต้องตระหนักคิดตลอดเวลา 

จากจุดของความไม่รู้ ภาพความสูญเสีย ความพังทลาย ศพที่กลาดเกลื่อน และความ
ดิ้นรนเอาชีวิตรอดที่ไม่อาจรอดของผู้คนในเหตุการณ์สึนามิ ได้ท าให้ “เมื่อรู้สึกตัวอีกที หยาดน้ าใสก็
ไหลเป็นทางผ่านร่องแก้มของเธอเสียแล้ว [...] ตอนนี้เธอรู้สึกเหมือนว่าได้กลายเป็นส่วนหนึ่งของ
เหตุการณ์ครั้งนั้นไปเสียแล้ว” (ชาติวุฒิ บุณยรักษ์, 2552 : 97) จะเห็นว่าความตายจากสึนามิเป็น
ความสูญเสียที่รุนแรงจนสามารถสั่นสะเทือนความรู้สึกของคนที่แม้จะไม่มีประสบการณ์ตรงจาก
เหตุการณ์สึนามิได้ นั่นเพราะสึนามิเป็นการสูญเสียระดับมวลมนุษยชาติ เป็นความรุนแรงจากภัย
ธรรมชาติที่โดยเฉพาะคนไทยไม่เคยประสบ และดังที่กล่าวไปแล้วว่าความสูญเสียจากสึนามิได้ท าลาย
ภาพแทนตลอดจนมายาคติเกี่ยวกับท้องทะเลในความรับรู้ของคนไทยที่คุ้นเคยกับทะเลที่สงบสวยงาม
มานาน การได้รับรู้พลังท าลายล้างจากธรรมชาติที่ไม่เคยสัมผัสมาก่อนจึงเป็นความน่าสะพรึงกลัวแบบ
จู่โจม ซึ่งไม่ว่าใครที่ได้เห็นภาพเหล่านั้นก็สามารถเกิดอารมณ์ร่วมได้ 
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นอกจากการรู้ในด้านความรู้สึกแล้ว เรื่องสั้นยังได้แสดงให้เห็น “อะไร...ในสึนามิ” 
อีกมาก โดยเฉพาะสึนามิท าให้เกิดความร่วมมือร่วมใจของคนที่จะช่วยเหลือผู้ประสบภัย  

 

ภาพฝูงมดด าแตกรัง แม้จะดูสับสนวุ่นวาย แต่ท่ามกลางความไร้ระเบียบนั้น          
เธอมองเห็นความสามัคคี เสมือนความเป็นน้ าหนึ่งใจเดียวกันของคนไทย ยามที่ผอง
เพ่ือนร่วมชาติก าลังตกทุกข์ได้ยากอย่างแสนสาหัส เราต่างก็หันหน้าเข้าหากัน 
รว่มมือร่วมใจกันโดยไม่ต้องให้ใครมาบอก...แถวรอบริจาคเลือดที่สภากาชาดยาวจน
ล้นออกมานอกอาคารอย่างไม่เคยปรากฏมาก่อน อาสาสมัครนับพันคนจากทั่วทุก
สารทิศ ทุกเพศ ทุกวัย ทุกสาขาอาชีพ ต่างมารวมตัวโดยมิได้นัดหมายด้วย
วัตถุประสงค์เดียวกัน คือหยิบยื่นน้ าใจให้กับผู้ประสบภัย แบ่งปันความเจ็บปวด ซึม
ซับหยาดน้ าตาให้แก่กันและกัน... 

(ชาติวุฒิ บุณยรักษ์, 2552 : 97) 

 

ความสูญเสียจากสึนามิได้สร้างส านึกของความเอ้ืออาทร เห็นอกเห็นใจ ความ
ช่วยเหลือซึ่งกันและกันให้แก่เพ่ือนมนุษย์ในหมู่คนไทย จริงอยู่ที่ในความเป็นสึนามิจะเชื่อมโยงให้เห็น
ทั้งภาพ “ศพฝรั่งบนหลังคากับสายตาว่างเปล่าไร้วิญญาณของผู้คนบนรถเมล์กลางเมืองหลวง กลิ่นศพ
เหม็นเน่าชวนอ้วกกับเนื้อตัวที่หอมฉุยของนายทุนฉ้อฉล ความน่ารักของคนไทยที่พร้อมจะช่วยเหลือ
กันในยามวิกฤต กับหัวใจเหี้ยมๆ ของคนที่ขโมยเงินบริจาค [...]” (ชาติวุฒิ บุณยรักษ์, 2552 : 104) 
แต่สาระส าคัญที่ท าให้คนไทยผ่านพ้นวิกฤตสึนามิไปได้ก็คือความร่วมแรงร่วมใจ 

เรื่องสั้น “อะไร...ในสึนามิ” จึงแสดงให้เห็นการเรียนรู้ความเป็นไทยที่ไม่แบ่งแยก 
การหลอมรวมใจเป็นหนึ่งของคนไทยจ านวนมากที่พร้อมช่วยเหลือเพ่ือนร่วมชาติ แม้วิถีชีวิตของผู้คน
ก าลังเปลี่ยนไปตามกระแสโลกาภิวัตน์และความเป็นเมือง เราอาจต่างคนต่างอยู่ ต่างสนใจเรื่องของ
ตัวเองและเฉยชาต่อปัญหาของผู้อ่ืน แต่ความตายจากสึนามิก็ได้ดึงผู้คนกลับมาหากัน มาหลอมรวม
ความรู้สึกทุกข์ร้อนที่เป็นอันหนึ่งอันเดียวกัน 

“การเดินทางไกลครั้งแรกของอาริญา” อาจแตกต่างกับ “อะไร...ในสินามิ” ในแง่
ของระดับการน าเสนอ “การเดินทางไกลครั้งแรกของอาริญา” แสดงให้เห็นภาพในระดับกว้างที่ความ
ตายจากสึนามิท าให้คนตระหนักรู้ในความเท่าเทียมกันและเป็นหนึ่งเดียวกันของมนุษยชาติ มนุษย์
ไม่ได้เกิดขึ้นมาพร้อมการแบ่งแยก แต่เรากีดกั้นกันเองในนามของความเจริญ ความร่ ารวย เชื้อชาติ 
และศาสนา ภัยพิบัติจากสึนามิได้แสดงให้เห็นว่าการให้คุณค่ากับความแตกต่างเหล่านั้นช่างไร้
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ความหมาย ส่วน “อะไร...ในสึนามิ” เป็นการเสนอภาพแทนในระดับแคบ ย่อยลงมาที่สังคมไทย และ
เช่นกันที่ความตายจากสึนามิได้สร้างความเป็นน้ าหนึ่งใจเดียวกันและปลุกความเอ้ืออาทรให้สังคมไทย  

สิ่งที่ปรากฏในเรื่องสั้นกลุ่มนี้ท าให้มนุษย์ได้ขบคิดทบทวนต่อโลกรอบตัวที่ด ารงอยู่
ก่อนเกิดสึนามิว่าไม่ว่าในระดับสังคมไหน โศกนาฏกรรมจากสึนามิก็ได้เปิดเผยความผิดพลาดของ
ระบบระเบียบตลอดจนพัฒนาการทางสังคมของมนุษย์ ไม่ว่าจะเป็นการก าหนดกฎเกณฑ์เพ่ือการ
แบ่งแยก การคิดค้นเทคโนโลยีเพ่ือเชื่อมโยงมนุษย์ให้ใกล้กัน ความเจริญทางวัตถุที่ส่งเสริมให้ผู้คน
สนใจแต่เรื่องของตัวเอง หรือแม้แต่เครื่องยึดเหนี่ยวจิตใจและความศรัทธาในรูปแบบของศาสนา 
เหล่านี้ล้วนแต่ท าให้มนุษย์ถอยห่างจากความเข้าใจกัน เพราะเรามัวแต่มองกันที่ความแตกต่าง แต่
มนุษย์จะตระหนักในความเท่าเทียมและความเป็นหนึ่งเดียวกันอีกครั้งเมื่อต้องเผชิญกับอ านาจที่อยู่
เหนือการควบคุมของมนุษย์ ซึ่งก็คืออ านาจท าลายล้างจากสึนามิที่ท าให้มนุษย์รู้ว่าตนเองกระจ้อยร่อย
เพียงใดและทุกสิ่งที่มนุษย์เพียรสร้างก็เป็นเพียงเปลือกเคลือบความแตกต่างที่ไม่มีสาระส าคัญอันใดกับ
ชีวิตในยามที่ต้องประสบชะตากรรมท่ีโหดร้ายเลย 

 

 2) ลางกับการอธิบายชะตากรรมของผู้ประสบเหตุสึนามิ 

ดังกล่าวมาแล้วว่าในเรื่องสั้นไม่ปรากฏค าอธิบายทางศาสนาต่อการเกิดสึนามิ และ
หากปรากฏเหตุการณ์หรือความคิดที่เกี่ยวข้องกับศาสนาก็จะไม่ใช่ในลักษณะทางออก ทางแก้ปัญหา 
หรือการใช้ศาสนาเป็นเครื่องเยียวยาจิตใจมนุษย์ ในขณะเดียวกันกลับพบว่าเรื่องสั้นที่เล่าถึงสึนามิ
จ านวนมากกลับมีกลิ่นอายของความลึกลับ มีการใช้ความฝัน ลางบอกเหตุ มาเป็นชุดค าอธิบายความ
ตายระดับมโหฬารครั้งนี้ ซึ่งการย้อนกลับไปหาความเชื่อเรื่องโชคลางซึ่งอยู่คู่กับสังคมมาตั้งแต่ครั้ง  
บุพกาลย่อมแสดงให้เห็นถึงการตระหนักรู้ของนักเขียนว่าที่พยายามแสวงหาค าตอบให้แก่การตายของ
ผู้คนจ านวนมาก ค าตอบที่ความรู้และความก้าวหน้าทางวิทยาการไม่อาจอธิบาย ค าตอบที่ศาสนาไม่ใช่
สิ่งที่ถูกเลือกมาใช้อธิบาย ซึ่งค าตอบนั้นคือชะตากรรมที่ก าหนดชีวิตและนักเขียนจ านวนหนึ่ง   ได้
เลือกใช้ลางบอกเหตุเป็นเครื่องอธิบายและเข้าถึงชะตากรรม ดังปรากฏในเรื่องสั้น 3 เรื่องคือ “รอย” 
ของสมลักษณ์ สกุลวงศ์ “ห้วงชะตากรรม กงล้อหายนะแห่งผืนฝั่งทะเลตะวันตก” ของ    เกริกศิษฏ์ 
พละมาตร์ และ “น้ าเข้าใต้ถุน” ของรัตนชัย มานะบุตร 

เรื่องสั้น “รอย” ของสมลักษณ์ สกุลวงศ์ ได้พยายามจ าลองภาพเหตุการณ์ในช่วง
สายของวันที่ 26 ธันวาคม 2547 ที่เกิดสึนามิ โดยเริ่มต้นจากการได้เห็นปรากฏการณ์อันผิดธรรมชาติ
ชวนประหลาดใจ และด้วยความไม่รู้ คนจึงพาตัวเองไปสู่จุดหายนะ 
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ถ้าเขาขึ้นหาดกับเอียนคืนนั้นเขาก็ต้องนอนค้าง และเช้าวันอาทิตย์ถัดมา
เขาคงไม่นอนตื่นสายอย่างเช้าวันอาทิตย์ที่บ้านในเมือง เขาชอบเดินชายหาดตอน
เช้าตรู่และหากเขายังอยู่บนชายหาดจนถึงช่วงเวลานั้น เขาจะต้อง-ใช่-รู้สึกเซๆ และ
คิดว่าคงเพราะนอนน้อย-และต้องได้เห็นแน่ๆ กับตาเลย (ไม่ใช่ตามค าบอกเล่า) ว่า
จู่ๆ น้ าทะเลที่ซัดสาดอยู่เป็นปกตินั้นกลับลดวูบเหือดลงอย่างรวดเร็ว อย่างน่า
ประหลาดใจ และเขาต้องไม่รู้แน่ๆ เลยว่า นี่มันอะไรกัน-หลังเกิดอะไรขึ้น น้ าทะเล
ถึงได้แห้งเหือดออกไปเสียไกลถึงอย่างนั้น กระทั่งเห็นปูปลาพล่านอยู่บนพ้ืนทรายที่
เมื่อครู่ยังเป็นผืนน้ าทะเลอยู่แท้ๆ และต้องมีคนตื่นเต้นประหลาดใจกันใหญ่ ทั้งคงอด
ใจกันไม่ไหวที่เห็นอยู่ว่าปูปลาเหล่านั้นคว้าจับเอาได้โดยง่ายและคงพากันวิ่งลงไป  
[...] 

(สมลักษณ์ สกุลวงศ์, 2551 : 37) 

 

 จากเรื่องจะเห็นว่าไม่ใช่เพียงแค่ความแปลกประหลาดที่หลอกล่อผู้คนให้พรึงเพริด
กับภาพน้ าทะเลที่เหือดแห้งไปต่อหน้า แต่ยังเป็นความโลภของคนที่ล่อลวงตัวเองให้ลงไปไล่คว้าเอาปู
ปลาที่จับได้โดยง่าย โดยไม่เฉลียวใจถึงความผิดปกติที่เกิดขึ้น ไม่มีใครคิดว่ าอาการเซจะเกิดจาก
แผ่นดินไหว เพราะความรู้เรื่องแผ่นดินไหวแทบไม่อยู่ในวิถีชีวิตของคนไทย และเช่นกันที่ไม่มีใครคิดว่า
การที่น้ าทะเลลดลงอย่างรวดเร็วจะกลายเป็นความหายนะครั้งยิ่งใหญ่  เพราะตลอดเวลาที่ผ่านมา
อันตรายจากทะเลจะเกิดขึ้นเมื่อคนพาตัวเองไปอยู่ในทะเลช่วงเวลาที่คลื่นลมแรงตามค าพยากรณ์
อากาศของกรมอุตุนิยมวิทยาเท่านั้น  

 ตัวละครเขาในเรื่อง “รอย” รอดจากสึนามิมาได้เพียงเพราะเขาไม่ได้เข้าไปค้างคืนที่
หน้าหาดวันนั้น แต่เอียนเพ่ือนของเขาเสียชีวิต ซึ่งในคืนก่อนเสียชีวิตและก่อนเกิดสึนามิเอียนพยายาม
บอกถึงความรู้สึกแปลกๆ ของตน ตั้งแต่ไม่ร่าเริงเหมือนก่อน รถเบรคมีปัญหา หาซื้อของที่ต้องการ
ไม่ได้ และยังสะดุดเหล็กฉากบาดขา ทั้งหมดเป็นเหมือนลางสังหรณ์ท่ีเกิดข้ึนก่อนเอียนจะจากไป  

การใช้ลางสังหรณ์มาผูกโยงเข้ากับการตายเป็นชุดค าอธิบายที่ปรากฏมาเนิ่นนานใน
สังคมไทย ลางสังหรณ์ท าหน้าที่เหมือนค าพยากรณ์ล่วงหน้าว่าต้องเกิดเรื่องร้ายแรงขึ้น แต่ลางสังหรณ์
จะชัดเจนขึ้นเมื่อเรื่องร้ายแรงได้เกิดขึ้นไปแล้ว เพราะลางสังหรณ์ที่ไม่ปรากฏเรื่องร้ายตามมามักไม่ถูก
พูดถึง การน าลางสังหรณ์มาเป็นส่วนหนึ่งของการอธิบายความตายจากสึนามิในส่วนเฉพาะบุคคล
แสดงให้เห็นภาพของความลึกลับ พิศวง ของเหตุการณ์สึนามิ  ในแง่วิทยาศาสตร์หรือธรณีวิทยาอาจ
สามารถอธิบายมูลเหตุของการเกิดสึนามิได้ แต่ความรู้ทางวิทยาศาสตร์ไม่สามารถอธิบายได้ว่าท าไม
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คนจ านวนมากจึงตายพร้อมกัน และท าไมคนนั้นจึงตาย คนนี้ไม่ตาย การใช้ลางสังหรณ์มาช่วยอธิบาย
อาจตอบสนองด้านจิตใจของมนุษย์ผู้สงสัยในชะตากรรมได้ว่า ในการตายแต่ละครั้งมักมีคนที่ถูกเลือก
อยู่ก่อนแล้ว และมนุษย์ไม่รู้ว่าใครจะถูกเลือก 

ความไม่รู้ที่ปรากฏในเรื่อง “รอย” จึงไม่ใช่เพียงความไม่รู้จักสึนามิ ไม่รู้ปรากฏการณ์
ทางธรรมชาติ แต่เป็นความไม่รู้ในระดับชะตากรรมที่มนุษย์ไม่รู้ว่าตนเองคือผู้ถูกเลือกด้วย ด้วยเหตุนี้
ลางสังหรณ์จึงเป็นวาทกรรมที่ถูกหยิบยกมาใช้เมื่อต้องการอธิบายการตายจากสึนามิ หรือการเกิด     
สึนามิที่ไม่ใช่แค่กระบวนการทางวิทยาศาสตร์ แต่เป็นกระบวนการทางชะตากรรมที่มนุษย์ไม่อาจ
หลีกเลี่ยงได้  ลางสังหรณ์ในเรื่องไม่ได้เกิดขึ้นเพ่ือเตือนหรือช่วยให้มนุษย์รอดจากหายนะภัย แต่ลาง
สังหรณ์ท าหน้าที่ตอกย้ าให้เห็นภัยที่มนุษย์ไม่อาจเลี่ยง เป็นระบบเหตุผลส าหรับพิสูจน์และยืนยันชะตา
กรรม ไม่ต่างกับการที่ชุดความรู้ทางธรณีวิทยาที่ยืนยันความเป็นวิทยาศาสตร์ของการเกิดคลื่นสึนามิ 

“รอย” จึงน าเสนอภาพแทนประสบการณ์ความไม่รู้ของมนุษย์ ซึ่งเป็นความไม่รู้ทั้ง
ในแง่ความรู้ความเข้าใจปรากฏการณ์ธรรมชาติและความไม่รู้ในแง่ชะตากรรมของปัจเจก ค าว่า 
“รอย” ในชื่อเรื่องสามารถตีความได้หลายความหมาย ทั้งร่องรอยของคลื่นสึนามิที่ทิ้งไว้แต่ความ
เสียหาย ร่องรอยของลางสังหรณ์ท่ีพยายามจะสื่อสารกับมนุษย์ รอยของชะตากรรมที่ถูกลิขิตขีดไว้บน
ชีวิตของคนแต่ละคนว่าใครคือผู้รอดและผู้จบชีวิต ซึ่งเหตุการณ์สึนามินี้จะทิ้งรอยไว้ในความทรงจ าที่
ทุกคนไม่อาจลืม  

เรื่องสั้นอีกเรื่องที่กล่าวถึงลางสังหรณ์และชะตากรรมอย่างชัดเจนก็คือเรื่อง “ห้วง
ชะตากรรม กงล้อหายนะแห่งผืนฝั่งทะเลตะวันตก” ของเกริกศิษฏ์ พละมาตร์ ซึ่งน าเสนอแนวคิด
ส าคัญว่าชะตากรรมเป็นเครื่องก าหนดชีวิตมนุษย์ ลางสังหรณ์ในเรื่องนี้แตกต่างจากเรื่อง “รอย” 
ตรงที่ในเรื่องนี้ลางสังหรณ์ถูกใช้เพ่ือบอกถึงภัยร้ายแรงที่จะเกิดกับคนจ านวนมากทั้งหมู่บ้ าน นั่นคือ 
การเกิดสึนามิที่บ้านน้ าเค็ม เรื่องใช้ลางบอกเหตุเป็นองค์ประกอบหลักเพ่ือเกริ่นการณ์ถึงภัยพิบัติที่
ก าลังจะมาและเกิดขึ้นเฉพาะสถานที่แห่งนี้ เรื่องให้ฉัน ตัวละครเอกพบเหตุการณ์แปลกประหลาดที่ไม่
รู้ที่มาท่ีไป เช่น  

   

[...] รู้สึกถึงอะไรบางอย่างซึ่งหนักทึบ กดทับลงกลางกระหม่อม ก่อน
ความรู้สึกนั้นจะปลิวสยายเป็นเส้นสีด ามากมายเคลื่อนเป็นลอนคลื่นพลิ้วกระจาย
ภายในรถ–ถนนสายนี้ต้องค าสาป–เสียงพึมพ าจากภายในดังอยู่นอกเหนือบงการของ
ฉัน”  

(เกริกศิษฏ์ พละมาตร์, 2551 : 88) 
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ขณะฉันก าลังขับรถมองนั่นมองนี่ไปตามเรื่อง เสียงภายในประโยคเดิม
กลับมารบกวนอีกครั้ง ครานี้มันวนเวียนอยู่หลายรอบจนรู้สึกหงุดหงิด อาการกดทับ
บนขมับรุนแรง กระทั่งกลายเป็นเส้นสยายสีด าปกคลุมไปทั่วหมู่บ้าน ฉันไม่เข้าใจ
สัมผัสประหลาดนี้เลย จะว่าด้วยอาการเผลอไผลให้ความคิดแปลกปลอมผ่านมาเล่น
งานก็ไม่ใช่วิสัย... 

(เกริกศิษฏ์ พละมาตร์, 2551 : 90) 

 

  เหตุการณ์แปลกประหลาดที่ตัวละครในเรื่องพบก็คือการได้ยินเสียงพึมพ าในหัวเมื่อ
ขับรถผ่านถนนสายตะกั่วป่า และอาการกดทับหนักทึบที่กลายเป็นม่านมืดสีด าแผ่สยายไปทั่ว ซึ่งจะ
เกิดกับเฉพาะบริเวณหมู่บ้านน้ าเค็มอันเป็นที่ประสบเหตุสึนามิเท่านั้น นอกจากนี้ยังมีอีกหลาย
เหตุการณ์ที่เม่ือสึนามิเกิดขึ้นแล้วตัวละครได้น าภาพเหล่านั้นมาปะติดปะต่อกัน 

 

พลันปรากฏการณ์ประหลาดตลอดหลายเดือนที่เคลื่อนผ่านไปกลับมาจู่โจม
ฉันอีกครั้ง เป็นเหตุการณ์เคลื่อนไหวที่คล้ายภาพยนตร์กลับมาฉายเวียนซ้ าอีกครั้ง 
แต่ถูกตัดต่อเฉพาะตอนที่ขึ้นตรงกับสถานการณ์ปัจจุบัน แรงกดทับบนขมับ เสียง
ประหลาดนั่น ค าพูดพิกลกับชาวบ้านน้ าเค็ม หมาตัวโปรดซึ่งเกิดกลัวทะเลขึ้นมา
กะทันหัน ภาพน้องชายยืมรถไปต่างจังหวัด โดยทิ้ง รถเครื่องผุพังคันนี้ไว้ให้ฉันขี่ไป
เยี่ยมแม่ท่ีบ้านลุ่มสาลิกาซึ่งอยู่ในอ าเภอท้ายเหมือง ภาพไหลมาบรรจบที่รถเครื่องซึ่ง
ขึ้นมาเสียบนเนินแห่งนี้พอดิบพอดี 

(เกริกศิษฏ์ พละมาตร์, 2551 : 94) 

  

  จะเห็นว่าตัวละครไม่รู้ความหมายของเหตุการณ์แปลกประหลาดหรือลางบอกเหตุที่
เกิดขึ้นกับตนเองเลยจนเมื่อได้เห็นภาพเหตุการณ์สึนามิกับตาจึงปะติดปะต่อเรื่องราวทั้งหมดและ
เข้าใจถึงการสื่อสารจากธรรมชาติที่บอกว่าเหตุการณ์ร้ายแรงก าลังจะเกิดขึ้น ลางบอกเหตุในเรื่องนี้
อาจแตกต่างกับเรื่อง “รอย” ตรงที่ไม่ใช่ลางบอกเหตุที่สื่อถึงหายนะภัยของเฉพาะบุคคล แต่เป็น
เฉพาะสถานที่ ดังนั้นความมืดด าที่ตัวละครประสบจึงแผ่ขยายปกคลุมทั่วหมู่บ้านและมีเสียงพึมพ า
เกิดขึ้นเฉพาะเมื่อรถผ่านถนนสายตะกั่วป่าเท่านั้น ซึ่งจากข้อเท็จจริงจะพบว่าบ้านน้ าเค็มเป็นชุมชนที่
ประสบกับคลื่นสึนามิอย่างรุนแรงที่สุดแห่งหนึ่ง การสื่อสารของลางบอกเหตุในเรื่องจึงท าหน้าที่
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อธิบายการเกิดภัยพิบัติว่าเพราะเหตุใดจึงเกิดกับบริเวณบ้านน้ าเค็มรุนแรงกว่าที่อ่ืน และเพราะเหตุใด
ตัวละครฉันจึงรอดจากภัยพิบัติ ซึ่งค าอธิบายเช่นนี้ชุดความรู้ทางวิทยาศาสตร์ไม่สามารถไขข้อข้องใจ
ของมนุษย์ได้  

  อาจากล่าวได้ว่าเรื่องสั้นได้ท าให้การตายจากสึนามิเป็นเรื่องของชะตากรรมเหมือน
ส่วนหนึ่งของชื่อเรื่อง “ห้วงชะตากรรม กงล้อหายนะแห่งผืนฝั่งทะเลตะวันตก” ชะตากรรมเป็นสิ่งที่
ก ากับอยู่เบื้องหลังการตายอันมหาศาลของมนุษย์ มนุษย์อาจควบคุมและสร้างองค์ความรู้มากมายเข้า
มาอธิบายปรากฏการณ์ทางธรรมชาติได้ แต่สิ่งที่มนุษย์ไม่อาจเข้าไปก าหนดได้ เลยนั่นคือชะตากรรมที่
ถูกลิขิตมาแล้ว อันที่จริงทัศนะเรื่องชะตากรรมมีมาตั้งแต่สมัยกรีกดังในบทละครโศกนาฏกรรมที่
มนุษย์ไม่อาจฝืนชะตากรรมของตนเองได้ เรื่องสั้นก็พยายามสื่อความหมายว่าความตายจากสึนามิก็
เช่นกัน ชะตากรรมได้ก าหนดมาแล้วว่าบางทีพ้ืนที่จะต้องประสบความสูญเสียอย่างรุนแรง บางคนต้อง
จบชีวิต และบางคนรอดชีวิตเหมือนตัวละครฉันในเรื่อง เพราะเขาเหล่านั้นถูกก าหนดแล้วให้เป็นผู้รอด
และผู้เห็นการท างานของชะตากรรม 

  การน าเสนอภาพแทนของสึนามิในเรื่อง “ห้วงชะตากรรม กงล้อหายนะแห่งผืนฝั่ง
ทะเลตะวันตก” จึงเป็นการใช้ชะตากรรมและลางบอกเหตุเข้ามาอธิบายเหตุการณ์สึนามิ เพื่อท าความ
เข้าใจการเกิดสึนามิในด้านที่เหตุผลตามหลักวิทยาศาสตร์ไม่อาจตอบได้ หรือไม่อาจท าให้คนพึงพอใจ
ในค าตอบได้ กล่าวคือ หากใช้ชุดความรู้ทางวิทยาศาสตร์อธิบายความรุนแรงที่ไม่เท่ากันของการเกิด
คลื่นสึนามิแต่ละที่ สิ่งที่ได้อาจเป็นการอธิบายลักษณะทางภูมิศาสตร์กายภาพ เช่น ลักษณะหาด    ชั้น
หินใต้ท้องทะเล หรือระบบนิเวศและสิ่งปลูกสร้างในบริเวณนั้น ซึ่งค าอธิบายเหล่านี้อาจสร้างความ
เข้าใจในด้านของความเป็นเหตุเป็นผลได้ในระดับหนึ่ง แต่ค าถามที่อาจตามมาก็คือเมื่อมนุษย์มีความรู้
ทางวิทยาศาสตร์มากมายจนสามารถอธิบายการเกิดสึนามิและความรุนแรงได้เช่นนี้ แล้วเพราะเหตุใด
ความรู้ทางวิทยาศาสตร์เหล่านั้นจึงไม่อาจช่วยให้มนุษย์รอดพ้นความตายและความสูญเสียจากคลื่น  
สึนามิได้เลย เมื่อถึงจุดนี้ค าอธิบายทางวิทยาศาสตร์จะไม่เพียงพอต่อการท าความเข้าใจสิ่งที่เกิดขึ้นอีก
ต่อไป ด้วยเหตุนี้ลางบอกเหตุและชะตากรรมจึงถูกน ามาใช้แทนที่ค าอธิบายทางวิทยาศาสตร์ เพราะ
ชะตากรรมคือความลึกลับที่มนุษย์ไม่อาจล่วงรู้และเมื่อไม่สามารถล่วงรู้ได้ มนุษย์จึงจ ายอมต่อชะตา
กรรม บทบาทของลางบอกเหตุในเรื่อง “ห้วงชะตากรรม กงล้อหายนะแห่งผืนฝั่งทะเลตะวันตก” จึง
ท าหน้าที่เป็นเครื่องยืนยันการมีอยู่ของชะตากรรมที่ก าหนดทุกสรรพชีวิตไว้แล้ว มนุษย์ไม่สามารถ
เอาชนะชะตากรรมได้  

 เรื่องสั้นเรื่องสุดท้ายในชุดที่เกี่ยวกับลางบอกเหตุและชะตากรรม คือ เรื่อง “น้ าเข้า
ใต้ถุน” ของรัตนชัย มานะบุตร ความฝันของแม่ในเรื่องเป็นลางบอกเหตุสึนามิ สิ่งที่แม่เห็นในฝัน
แม่นย าไม่ผิดเพี้ยนกับความจริงที่เกิดขึ้น 
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ราวกับว่าแม่ได้กลิ่นอนาคต...  

แม่ฝันว่าแม่กับเพ่ือนสวมชุดด านั่งรถยนต์เต็มกระบะเดินทางไปงานศพที่วัด 
ทุกคนพกใบหน้าเศร้าสลดและด้วยความสงสัย และฝูงชนที่แห่กันไปที่วัดมีทุกชาติ
ทุกภาษา 

  ไปงานศพใครกันก็ไม่รู้? 

  แม่ได้กลิ่นศพตอนสวมเสื้อด าก่อนออกเดินทาง 

  “งานศพคนทั้งโลก” ใครคนหนึ่งเอ่ย 

ที่วัดเสียงร้องระงมไปทั่ว ทุกๆ ครึ่งชั่วโมงมีรถยนต์ขนศพเต็มคันมาส่ง มี
หมอผมแดงคนดังและอาสาสมัครตรวจดี.เอ็น.เอ. ทุกระยะจะมีคนมาขอถ่ายรูป
ร่วมกับศพ ศพที่ตรวจดี.เอ็น.เอ.และฝังไมโครชิพแล้วจะถูกคืนชีวิตให้ พวกเขาลุกข้ึน
ยืนทั้งๆ ที่เนื้อตัวเต่งตึง ร่วมถ่ายรูปหมู่ ถ่ายรูปเสร็จทุกศพต่างเอ่ยปากขอบคุณ เสียง
ที่เปล่งออกไม่เต็มเสียงนักเพราะในปากของพวกเขามีแต่น้ า...น่าสงสารศพที่ไม่มี
ญาติมารับ พวกนี้ถูกบังคับให้เดินไปหลังวัด มีรถแทรกเตอร์ก าลังขุดหลุมขนาดใหญ่
ยาวเหยียด เตรียมฝังเพราะศพมากเกินไปไม่มีที่เก็บ [...]  

(รัตนชัย มานะบุตร, 2551 : 11)  

 

จากตัวอย่างที่ยกมาจะเห็นว่า สิ่งที่เกิดข้ึนในฝันของแม่ก็คือเหตุการณ์สึนามิเป็นภาพ
การเคลื่อนย้ายและจัดการศพซึ่งมีจ านวนมาก หากย้อนไปเมื่อเกือบ 10 ปีก่อน เราจะเห็นภาพข่าว
การจัดการกับศพผู้เสียชีวิตจากสึนามิโดยให้ไปรวมกันไว้ที่วัดย่านยาวเพ่ือท าการพิสูจน์ดี.เอ็น.เอ. และ
ฝังไมโครชิพให้แก่ศพอย่างต่อเนื่อง ความฝันของแม่ในเรื่องจึงสร้างโดยซ้อนทับกับภาพข่าวที่เกิดขึ้น
จริง จะต่างก็ตรงท่ีในความฝันศพกลับมีชีวิต พูดคุย และเดินได้ 

การให้ศพกลับมามีกิริยาอาการเหมือนมีชีวิตอีกครั้งนั้นเป็นสัญลักษณ์แสดงให้เห็นว่า
การตายจากสึนามิเป็นการตายในสองระดับ คือ การตายที่หมายถึงการหมดลมหายใจจากเหตุการณ์
ดังกล่าว กับการตายในแง่การสูญเสียความเป็นอัตบุคคลเพราะการตายจากสึนามิมีจ านวนมหาศาล
และรุนแรงจนสภาพศพอาจไม่สามารถแยกให้เห็นความแตกต่างของแต่ละบุคคลที่ตายได้ แต่ระบบ 
ไมโครชิพและการตรวจดี.เอ็น.เอ.ได้มอบความหมายในเชิงอัตบุคคลให้กับผู้ตายอีกครั้ง เราจะรู้ว่า
ผู้ตายคือใคร เชื้อชาติไหน แม้ว่าใบหน้าผู้ตายจะเหลวเละจนระบุตัวตนไม่ได้แล้วก็ตาม นอกจากนี้  
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การฟ้ืนคืนชีวิตของศพในความฝันยังท าหน้าที่เปล่งเสียงแทนผู้เสียชีวิตในความเป็นจริง นั่นคือ 
ขอบคุณในการพยายามจัดการกับศพจ านวนนับพันแต่ขณะเดียวกันก็เย้ยหยันด้วยการให้แต่ละศพ
ต้องถ่ายภาพหมู่ก่อนหลังจากฟ้ืนคืนชีวิต ซึ่งภาพดังกล่าวสื่อถึ งการวิพากษ์ขั้นตอนการท างานของ
เจ้าหน้าที่สาธารณสุขและความช่วยเหลือต่างๆ ที่หลั่งไหลเข้าไปในพ้ืนที่ที่เกิดสึนามิ ว่าในท่ามกลาง
ความสูญเสียและความโศกเศร้า มนุษย์ก็ยังไม่รีรอที่จะประกาศความเป็นผู้ให้ ผู้ช่วยเหลือผ่าน
พิธีกรรมลวงๆ อย่างการถ่ายรูป 

นอกจากความฝันที่ให้ศพมีความมหัศจรรย์พูดคุย มีชีวิต เดินเหินได้ไม่ต่างกับคนจะ
เป็นลางบอกเหตุก่อนการเกิดสึนามิแล้ว ในฝันของแม่ใน “น้ าเข้าใต้ถุน” ยังได้เล่าถึงลางบอกเหตุจาก
อดีตอันไกลโพ้น ราวกับเป็นสารเตือนจากธรรมชาติก่อนที่หายนะครั้งใหญ่จะเกิดขึ้นกับดินแดนชายฝั่ง
ทะเลตะวันตก 

 

แม่กลับมาพร้อมความมืดและกลิ่นศพไฟจากรถสว่างและว่างเปล่าจนน่า
กลัว พบหญิงชรายืนโบกมืออยู่ข้างทาง แกมีรูปร่างผอม หลังงองุ้ม รถยนต์จอดรับ
และดึงแกข้ึนนั่งท้ายกระบะร่วมกับคนอ่ืนๆ แกบอกขออาศัยไปครึ่งทาง ถึงเชิงเขาให้
จอด แกขอลง 

  “ยายจะไปไหน” เพ่ือนแม่ถาม 

  “ยายจะขึ้นเขา”  

  “ขึ้นท าไม บ้านยายอยู่บนนั้นหรือ?” 

“ไม่...ยายหนีคลื่นยักษ์” 

“คลื่นยักษ์มันผ่านไปแล้ว คนตายเกลื่อน” 

“ผ่านไปแล้วแต่มันยังมีอีก...” 

“โอ้...แค่นี้ยังไม่พออีกรึ!” 

“ใช่...จ าข้าไว้ ให้อพยพขึ้นภูเขา” 

“ยายรู้ได้ไง?” 

“ท าไมไม่รู้...สมัยก่อนยังถล่มเมืองทั้งเมืองให้จมลงสู่ทะเล อยากรู้มั้ยล่ะว่ามี
เมืองอะไรบ้าง” 



174 
 

 

รถจอดตรงเชิงเขา หญิงชราลง ดูแกค่อยๆ เดิน ภูเขาตระหง่านตัดขอบฟ้า 
โดยมีกลุ่มดาวไถอยู่หลังฉาก เลยภูเขาอีกด้านเป็นทะเลอันดามันอันกว้างใหญ่ไพศาล 
แล้วยายก็หายไปในความมืด 

  (รัตนชัย มานะบุตร, 2551 : 13) 

 

 ค าเตือนจากหญิงชราในความฝันเป็นลางบอกเหตุเช่นเดียวกับภาพบุพนิมิตเกี่ยวกับ
งานศพและการจัดการศพที่ต้องฝังไมโครชิพและตรวจดี.เอ็น.เอ. ตัวละครแม่ฝันถึงเหตุการณ์ดังกล่าว
ก่อนที่สึนามิจะซัดเข้าฝั่งภูเก็ต แต่เฉกเช่นชีวิตปกติทั่วไป ความหมายของความฝันของแม่ไม่ได้มีสิ่งใด
มากไปกว่าเรื่องเล่าแลกเปลี่ยนในหมู่ชาวบ้านก่อนที่สุดท้ายจะจางหายไป สึนามิยังคงเกิดขึ้นและสร้าง
ความสูญเสีย บทบาทของลางบอกเหตุในเรื่องสั้น “น้ าเข้าใต้ถุน” จึงเป็นการตอกย้ าชะตากรรมที่ไม่
อาจเลี่ยง กล่าวคือแม้จะมีลางบอกเหตุซึ่ งในเรื่องนอกจากในความฝันของแม่แล้วยังมีภาพของการ
อพยพเคลื่อนย้ายของมด ตะเข็บ ตะขาบที่หนีขึ้นต้นไม้ และพบเจอเต่าทะเลริมชายหาด เหล่านี้คือ
ความผิดปกติของธรรมชาติที่นับเนื่องเป็นลางบอกเหตุได้เช่นกัน แต่เพราะมนุษย์ไม่รู้จักธรรมชาติจึง
ไม่อาจสื่อสารกับธรรมชาติได้ หรืออีกนัยหนึ่งเพราะชะตากรรมที่อยู่เบื้องหลังยิ่งใหญ่เกินกว่าที่มนุษย์
จะเปลี่ยนแปลงอะไรได้ ดังนั้นไม่ว่าลางบอกเหตุจะถูกส่งมาเท่าไร มนุษย์ก็ยังคงต้องประสบกับ
โชคชะตาเช่นเดิม  

 อย่างไรก็ดี เรื่องสั้น “น้ าเข้าใต้ถุน” มิได้มุ่งน าเสนอแก่นหลักเรื่องการตกอยู่ภายใต้
ชะตากรรมท่ีถูกก าหนดไว้แล้วดังเช่นเรื่อง “รอย” และ “ห้วงชะตากรรม กงล้อหายนะแห่งผืนฝั่งทะเล
ตะวันตก” แต่กลับมุ่งสื่อสารเรื่องความเป็นมนุษย์ที่ไม่ว่าเชื้อชาติใดก็ล้วนแต่เป็นมนุษย์เท่าเทียมกัน 
เมื่อถึงยามประสบชะตากรรมเดือดร้อนร่วมกัน อคติหรือความเดียดฉันท์ที่มีต่อกันของมนุษย์ก็จะถูก
ลบไป เพราะแท้จริงแล้วเราทุกคนต่างคือมนุษยชาติร่วมกัน 

เรื่องสั้นตั้งใจใช้ส่วนของความฝันและลางบอกเหตุเป็นจุดเปิดน าเรื่อง ก่อนจะพัฒนา
ความขัดแย้งไปสู่การลังเลใจของแม่ที่จะช่วยเหลือฝรั่งที่แม่เกลียดหรือไม่เมื่อเขาถูกคลื่นซัดมาที่ใต้ถุน
บ้าน เพราะตลอดเวลาก่อนเกิดสึนามิ แม่ได้แสดงให้เห็นว่าแม่เกลียดฝรั่งและแม่ไม่แบ่งแยกว่าฝรั่งที่
หาดป่าตองแตกต่างกับฝรั่งที่มีความรู้ผู้มาถ่ายรูปบ้านเก่าของแม่อย่างไร ส าหรับแม่ฝรั่งไม่ใช่มนุษย์
โลกเหมือนเรา 
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“มนุษย์โลกเหมือนเรารึ” แม่ยิ่งขึ้นเสียงอีก “พวกมันนอนแก้ผ้าตากแดดบน
ชายหาดน่ะเหรอมนุษย์โลกเหมือนเรา...นี่ถ้าใครเจอพ่ีสาวแกกับฝรั่งนอนแก้ผ้าอยู่นั่น 
แม่ไม่รู้จะเรียกอะไรดี สมแล้วที่คนเขาตั้งชื่อ “แม่ควาย”” 

(รัตนชัย มานะบุตร, 2551 : 13) 

 

จากตัวอย่าง แม่ตัดสินว่าฝรั่งไม่ใช่มนุษย์เหมือนคนไทยเหมือนแม่เพราะแม่ไม่     
เข้าใจความแตกต่างทางวัฒนธรรม ส าหรับแม่การนอนแก้ผ้าอาบแดดคือเรื่องบัดสี และโดยเฉพาะ
อย่างยิ่งเมื่อลูกสาวคนโตของแม่ไปท างานที่ป่าตอง แม่ยิ่งชิงชังฝรั่งเพราะแม่ปักใจแล้วว่าป่าตองคือ
พ้ืนที่ของฝรั่งและความไม่เหมาะสม ตกต่ าทั้งปวง ความเกลียดชังฝรั่งของแม่ด าเนินไปตลอดเรื่อง
จนกระทั่งเกิดเหตุสึนามิและได้มีฝรั่งบาดเจ็บถูกน้ าพัดเข้ามาใต้ถุนบ้านแม่ ทีแรกแม่ท าอะไรไม่ถูกแต่
สุดท้ายแม่ก็เลือกช่วยผู้บาดเจ็บโดยลบลืมความเกลียดชังที่มีต่อฝรั่งมาแต่เดิม พฤติกรรมของแม่แสดง
ให้เห็นการตัดสินใจจากเหตุการณ์เฉพาะหน้าที่มนุษยธรรมอยู่เหนือทุกอย่าง สึนามิจึงไม่เพียงพร่า
เลือนเส้นพรมแดนของความจริง ความฝัน เหตุผล เรื่องเร้นลับ แต่ยังลบความแบ่งแยกพวกเขา พวก
เรา ไม่มี “ฝรั่งตาน้ าข้าว” จะมีก็แต่เพ่ือนมนุษย์ที่มีเลือดเนื้อ ซึ่งแก่นเรื่องนี้สอดคล้องกับเรื่อง “การ
เดินทางไกลครั้งแรกของอาริญา” ดังที่ผู้วิจัยได้วิเคราะห์ไว้ในหัวข้อก่อนหน้านี้ ด้วยเหตุนี้อาจกล่าวได้
ว่าส าหรับความตายในสึนามิ การพ่ึงพาช่วยเหลือกันของมวลมนุษยชาติถือเป็นสิ่งส าคัญที่สุดเพราะไม่
มีอะไรจะทัดทานชะตากรรมหรือพาให้มนุษย์หลุดพ้นจากภัยพิบัติได้นอกเสียจากความเอ้ืออาทรและ
ร่วมมือร่วมใจกันของมนุษย์เอง 

 ภาพแทนการตายที่ปรากฏในเรื่องสั้นสึนามิในส่วนนี้ ในแง่หนึ่งแสดงความลึกลับ
และการใช้ชุดความเชื่อเรื่องลางสังหรณ์และลางบอกเหตุมาเป็นค าอธิบายการตายจ านวนมหาศาล
จากคลื่นสึนามิ แต่ขณะเดียวกันในอีกด้านหนึ่งก็พยายามแสดงให้เห็นถึงความเป็นอันหนึ่งอันเดียวกัน
ของมวลมนุษยชาติที่ไม่มีการแบ่งแยก ไม่ว่าจะเป็นการแบ่งแยกทางเชื้อชาติ ศาสนา วัตถุ หรือความ
เจริญ นักเขียนได้ขบคิดทบทวนถึงการพัฒนาที่มากขึ้นของโลกทุกวันนี้ว่าไม่ได้บ่งบอกความสูงส่งหรือ
ความเจริญที่มีมากขึ้นของมนุษย์เป็นอยู่ในปัจจุบันว่ามีกว่าในอดีต แม้ปัจจุบันมนุษย์จะพรั่งพร้อมไป
ด้วยวัตถุสิ่งของที่คอยอ านวยความสะดวกบายและระบบระเบียบที่มนุษย์จัดวางขึ้นเพ่ือแบ่งแยก
จ าแนกผู้คน แต่สิ่งเหล่านั้นก็ไม่ได้ช่วยให้มนุษย์รอดพ้นจากชะตากรรม แม้แต่ศาสนาเองก็ยังเป็นอีก
ระบบของการแบ่งแยกมนุษย์ออกจากกัน ซึ่งเมื่อถึงคราที่ประสบหายนะภัย ศาสนาก็ไม่ใช่ที่พ่ึงพาของ
มนุษย์ มนุษย์จึงต้องเรียนรู้ความเท่าเทียมกันของมวลมนุษยชาติ เพ่ือด ารงอยู่ให้ได้ท่ามกลางชะตา
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กรรมที่โหดร้าย การตายจากสึนามิในด้านหนึ่งจึงปลุกให้มนุษย์ตระหนักรู้ในความเอ้ืออาทรต่อกันที่แม้
จะเป็นเพียงจุดเล็กๆ ในความมืดด าของโชคชะตาก็ตาม 

 

ดังกล่าวมานี้จะเห็นว่า ภาพแทนทะเลและสึนามิที่ปรากฏในเรื่องสั้นสร้างขึ้นมาจากภาพ
ความสวยงามและความอุดมสมบูรณ์ของท้องทะเลที่มีอยู่เดิมกับภาพความพังพินาศของผืนชายฝั่ง
ทะเลหลังเกิดสึนามิ โดยภาพทั้งสองจะอ้างอิงและโยงใยถึงกันอย่างปฏิเสธไม่ได้ เพราะความหมาย
ของความรุนแรงและความเสียหายจากธรรมชาติจะปรากฏชัดเจนและสะเทือนใจมากยิ่งข้ึนเมื่ออ้างอิง
กับภาพแทนทะเลที่เป็นที่รับรู้กันมาแต่เดิม เพราะยิ่งภาพทะเลในความเข้าใจของเราสงบสวยงามมาก
เท่าไร ภาพความย่อยยับหลังเกิดคลื่นสึนามิก็จะขับเน้นพลังอันยิ่งใหญ่ของธรรมชาติมากขึ้นเท่านั้ น  
ซึ่งจะเป็นเครื่องชี้ชัดว่ามนุษย์ไม่เคยเข้าใจธรรมชาติและไม่สามารถควบคุมธรรมชาติได้เลยไม่ว่าจะมี
ความเจริญก้าวหน้าทางเทคโนโลยีระดับใดก็ตาม  

นักเขียนได้ขบคิดทบทวนถึงความเจริญก้าวหน้าทางวิทยาศาสตร์และเทคโนโลยีที่ก าลังชี้น า
สังคมในปัจจุบันผ่านเรื่องสั้นสึนามิ นั่นคือ การตระหนักรู้ว่าความเจริญและวิทยาศาสตร์ไม่อาจอธิบาย
ความตายของผู้คนจ านวนมากและไม่อาจตอบสนองความบอบช้ าด้านจิตใจของผู้คนได้ นักเขียนจึงหัน
ไปหาชุดค าอธิบายที่อิงอยู่กับความเชื่อและลางบอกเหตุ เพราะความเชื่อเหล่านี้ได้แสดงให้เห็นถึง
ชะตากรรมที่ก าหนดความเป็นความตายของมนุษย์จากสึนามิอย่างรูปธรรมมากขึ้น เพราะลางบอก
เหตุจะเข้าไปก ากับว่าใครหรือสถานที่ใดที่ถูกเลือกให้ประสบกับหายนะภัยครั้งนี้ ในขณะที่ชุดความรู้
ทางวิทยาศาสตร์ไม่อาจท าได้ การใช้ความเชื่อหรือลางบอกเหตุมาเป็นส่วนหนึ่งในการอธิบายการ
เกิดสึนามิมีลักษณะคล้ายวิธีคิดของคนในยุคสมัยก่อนที่สร้างสิ่งศักดิ์สิทธิ์ เทพเจ้า พญาแถน ต านาน
ปรัมปราขึ้นมาเพ่ืออธิบายธรรมชาติให้เป็นรูปธรรม การกลับไปหาค าอธิบายเช่นนี้อาจแสดงให้เห็นถึง
วิธีคิดของมนุษย์ที่อาจก าลังเปลี่ยนแปลงหรือเปิดรับชุดความคิดอ่ืนมากขึ้นกว่าชุดความคิดที่มองโลก
รอบตัวอย่างแยกส่วนแบบวิธีคิดทางวิทยาศาสตร์ วิธีการมองโลกแบบอ่ืนที่กล่าวถึงนั้นคือการมองโลก
แบบองค์รวมเหมือนกับที่คนในอดีตมองโลกผ่านนิทานปรัมปราที่ไม่มีชั้นบรรยากาศ ไม่มีชั้นหินหรือ
ชั้นดินที่ลึกลงไปใต้มหาสมุทร จะมีก็แต่โลกที่ประกอบขึ้นจากสวรรค์ บาดาล และเมืองมนุษย์ ที่ฟ้า
หรือสวรรค์พร้อมจะลงโทษมนุษย์ได้ถ้ามนุษย์ท าผิดประเพณี 

ภาพแทนทะเลและสึนามิที่ปรากฏในเรื่องสั้นจึงไม่เพียงท าลายอุดมการณ์เดิมที่คนเรามีต่อ
ธรรมชาติ หากยังก าหนดบทบาทและสถานะความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับธรรมชาติใหม่ว่า มนุษย์
เป็นเพียงส่วนเสี้ยวหนึ่งของธรรมชาติที่พร้อมจะถูกท าลายได้เสมอ ทั้งตัวมนุษย์เองและระบบระเบียบ 
วิทยาการที่มนุษย์สร้างขึ้น เพราะสิ่งเหล่านั้นไม่มีความหมายใดเลยในการอยู่ร่วมกับธรรมชาติ  
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โศกนาฏกรรมจากสึนามิที่ปรากฏในเรื่องสั้นน าไปสู่ประเด็นการเรียนรู้ที่จะเข้าใจกัน เห็นอก
เห็นใจกัน และสลายความแตกต่างระหว่างกันของมนุษย์ เพราะไม่ว่ามนุษย์จะก าหนดชุดคุณค่าใด
ขึ้นมาเพ่ือแบ่งแยกกีดกันกัน แต่สุดท้ายแล้วชุดคุณค่าเหล่านั้นก็จะมลายไปเมื่อประสบกับสึนามิ      
ไม่เว้นแม้แต่ชุดความเชื่อและความศรัทธาของศาสนา  

ภัยพิบัติจากสึนามิในทางหนึ่งอาจสร้างความเสียหายและความสูญเสียอย่างมหาศาล แต่     
สึนามิก็ได้ส่งผลให้มนุษย์ย้อนกลับมาตั้งค าถามและขบคิดทบทวนในสิ่งที่มนุษย์เป็น สิ่งที่มนุษย์สร้าง 
ตลอดจนการจัดวางความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับธรรมชาติที่เราเคยเชื่อว่าเราสามารถก าหนด 
ควบคุม และปกป้องตัวเองจากธรรมชาติได้ แต่แท้ที่จริงแล้ว ไม่ว่าความก้าวหน้าหรือความเจริญใดๆ 
ก็ไม่สามารถคุ้มครองมนุษย์จากพลังอันมหาศาลของธรรมชาติได้และยิ่งไปกว่านั้นมันกลับท าให้มนุษย์
ต้องเผชิญกับความสูญเสียมากยิ่งขึ้น สิ่งเดียวที่มนุษย์จะท าได้ก็คือจัดวางความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์
กับธรรมชาติอีกครั้ง ซึ่งจะกล่าวถึงในช่วงต่อไป 

  

4.2 โลกนี้มิอยู่ด้วยมนุษย์เดียวนา 

 สึนามิเป็นปรากฏการณ์ทางธรรมชาติที่เกิดจากการเคลื่อนตัวของแผ่นเปลือกโลก เป็นภัย
ธรรมชาติที่รุนแรงที่มนุษย์ไม่อาจควบคุมได้ แตกต่างกับภัยธรรมชาติอ่ืนๆ เช่น ปรากฏการณ์เอลนินโญ่ 
น้ าท่วม ภาวะโลกร้อน ซึ่งล้วนแต่เป็นผลกระทบจากการท าลายสิ่งแวดล้อมของมนุษย์ อย่างไรก็ตาม  
แม้สึนามิจะไม่ใช่ผลโดยตรงของน้ ามือมนุษย์ แต่ก็ปฏิเสธไม่ได้ว่าการรุกล้ าธรรมชาติเป็นส่วนหนึ่งที่ท า
ให้เกิดความเสียหายอย่างมหาศาล เพราะการสร้างสิ่งปลูกสร้างอย่างโรงแรม รีสอร์ตที่ใกล้กับชายหาด
มากเกินไป ท าให้ได้รับผลกระทบและเกิดความสูญเสียอย่างรุนแรงเมื่อเกิดสึนามิ กล่าวได้ว่าความตาย
และความเสียหายจากสึนามิเป็นผลทางอ้อมของการรุกล้ าธรรมชาติและมองธรรมชาติเป็นเพียงแหล่ง
แสวงหาผลประโยชน์ให้แก่มนุษย์ และนี่คืออีกหนึ่งเรื่องราวที่น าเสนอในเรื่องสั้นที่กล่าวถึ งความตาย
และความสูญเสียจากสึนามิ 

 ประเด็นนิเวศวิทยาเป็นอีกประเด็นหนึ่งที่ปรากฏในเรื่องสั้นสึนามิ แม้จะไม่ได้ปรากฏเป็น
จ านวนมากหากเทียบกับเรื่องที่แสดงถึงความสูญเสียและความเจ็บปวดแล้ว แต่ก็แสดงให้เห็นวิธีคิด 
การมองโลกและชีวิตของมนุษย์ที่มีต่อธรรมชาติได้อย่างน่าสนใจ  อรรถจักร สัตยานุรักษ์ (2545) ได้
กล่าวถึงพัฒนาการความรู้เรื่องนิเวศวิทยาและสิ่งแวดล้อมในสังคมไทยไว้ในงานวิจัยเรื่อง นิเวศ
ประวัติศาสตร์ : พรมแดนความรู้ ว่ามีความแตกต่างกันตามช่วงเวลาและมีการพัฒนาโดยล าดับ 
กล่าวคือ ระยะแรกเริ่มในสมัยรัชกาลที่ 4 เป็นการรับรู้และให้ความหมายธรรมชาติโดยเน้นลักษณะ
ทางกายภาพ เป็นความจริงเชิงประจักษ์ มองธรรมชาติจากสิ่งที่เห็น เช่น การเรียนรู้ปรากฏการณ์ทาง
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ธรรมชาติ เรียนรู้ความรู้ด้านภูมิศาสตร์ซึ่งรับมาจากตะวันตกซ่ึงแตกต่างกับภูมิศาสตร์แบบไตรภูมิที่อยู่
ในรากฐานความคิดความเชื่อของสังคมไทยในสมัยนั้น ต่อมาคือระยะที่สอง นับตั้งแต่ประมาณปี 
2500 เป็นต้นมา ความรู้ภูมิศาสตร์ในเชิงประจักษ์ที่สะสมองค์ความรู้เป็นระยะเวลานานได้ท าให้
สังคมไทยมองและรับรู้ความหมายของธรรมชาติในฐานะที่เป็นทรัพยากรที่มีค่าทางเศรษฐกิจ ด้วย
สภาพแวดล้อมที่ต่างกันจึงท าให้คนแต่ละภูมิภาคมีอาชีพต่างกัน ทรัพยากรธรรมชาติเป็นปัจจัยส าคัญ
ในการผลิต และผลผลิตจากธรรมชาติล้วนมีประโยชน์ต่อมนุษย์ เราจึงควรรู้จักใช้และสงวนทรัพยากร  
ระยะที่สามเป็นการรับรู้และให้ความหมายธรรมชาติที่มีความหลากหลายและสลับซับซ้อนขึ้น ซึ่งเริ่ม
มาตั้งแต่ปี 2518 จนถึงปัจจุบัน เป็นการเล็งเห็นถึงปัญหาทรัพยากรและสิ่งแวดล้อม หลังจากที่มีการ
ใช้ประโยชน์จากธรรมชาติอย่างมากในระยะที่สอง ความหมายและการรับรู้เกี่ยวกับธรรมชาติในระยะ
ที่สามนี้สัมพันธ์กับการศึกษาวิจัยสภาพแวดล้อมทางธรรมชาติอย่างเป็นระบบ ก่อเกิดนิเวศวิทยาสาขา
ต่างๆ มีการพัฒนาความรู้เชิงเทคโนโลยีในการแก้ไขปัญหาสิ่งแวดล้อม และเกิดความรู้ใหม่ที่วางอยู่บน
ฐานของโลกทัศน์ใหม่ที่มองว่ามนุษย์เป็นส่วนหนึ่งของธรรมชาติ จึงควรอยู่ร่วมกันอย่างกลมกลืน แต่
อย่างไรก็ตามพัฒนาการในระยะที่สามนี้ยังอยู่ในช่วงของการเปลี่ยนแปลงที่ยังไม่อาจหาข้อสรุป แต่มี
แนวโน้มว่าความเคลื่อนไหวเชิงนิเวศนี้จะชัดเจนมากขึ้น และจะช่วยให้สังคมไทยรับมือกับปัญหาเชิง
นิเวศได้อย่างมีสติสัมปชัญญะมากข้ึน 

 นอกจากนี้ในงานวิจัยดังกล่าวยังได้ตั้งข้อสังเกตบางประการถึงความสลับซับซ้อนของความ
เปลี่ยนแปลงการรับรู้และการให้ความหมายนิเวศวิทยาและสิ่งแวดล้อม กล่าวคือ แต่เดิมการใช้ค าว่า 
“นิเวศวิทยา” และ “สิ่งแวดล้อม” ต่างกัน  ค าว่า “นิเวศวิทยา” มองมนุษย์เป็นส่วนหนึ่งในโครงสร้าง
ของธรรมชาติ มีปฏิสัมพันธ์กับส่วนอ่ืนๆ ทั้งในฐานะผู้กระท าและผู้ถูกกระท า มนุษย์กลมกลืนเป็น
อันหนึ่งอันเดียวกับธรรมชาติ ในขณะที่ค าว่า “สิ่งแวดล้อม” มีความหมายในเชิงมองมนุษย์เป็น
ศูนย์กลาง ธรรมชาติมีฐานะเป็นเพียงสิ่งแวดล้อมของมนุษย์ ซึ่งให้นัยยะว่ามนุษย์เป็นฝ่าย “จัดการ” 
กับสิ่งแวดล้อม อีกทั้งค าว่าสิ่งแวดล้อมเริ่มผูกติดกับการมองเห็นเป็น “ปัญหา” ทางสิ่งแวดล้อม ซึ่งมี
นัยว่ามนุษย์จะสามารถแก้ไขปัญหาสิ่งแวดล้อมได้ (อรรถจักร สัตยานุรักษ์, 2545 : 126 – 127) 

การมองธรรมชาติในเรื่องสั้นสึนามิแสดงให้เห็นการรับมโนทัศน์ด้านนิเวศและเริ่มตระหนักถึง
ความเป็นธรรมชาติแบบองค์รวม และด้วยวิธีคิดดังกล่าวเรื่องสั้นได้น าเสนอเป็นภาพแทนความสูญเสีย
จากสึนามิและแสดงการตระหนักถึงสิ่งมีชีวิตสายพันธุ์อ่ืนที่นอกเหนือจากมนุษย์ ซึ่งแสดงถึ งการลด
ความส าคัญจากที่เคยมองว่ามนุษย์เป็นศูนย์กลางและธรรมชาติคือสิ่งแวดล้อม อีกทั้งยังเสนอแนว
ทางการอยู่ร่วมกับธรรมชาติที่ไม่ใช่เพียงรุกล้ าและมองธรรมชาติเป็นเพียงทรัพยากรที่เอ้ือประโยชน์กับ
มนุษย์ แต่เป็นการกลับคืนสู่ธรรมชาติ เพราะภัยพิบัติจากสึนามิท าให้มนุษย์ตระหนักถึงการเป็น
ผู้ถูกกระท าจากธรรมชาติ มิใช่เป็นผู้จัดการธรรมชาติอย่างที่เคยเข้าใจ 
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4.2.1 เรื่องสั้นสึนามิ : ความตายของมนุษย์กับความอยู่รอดของสิ่งมีชีวิตต่างสายพันธุ์ 

 เป็นที่น่าสังเกตว่าเรื่องสั้นที่น าเสนอภาพความสูญเสียและความตายจากสึนามิได้
กล่าวถึงสิ่งมีชีวิตสายพันธุ์อ่ืนไว้อย่างน่าสนใจ ไม่ว่าจะเป็นหมู นก สุนัข ปลา หรือแม้แต่ไม้เลื้อยอย่าง
ชายผ้าสีดา พืชและสัตว์เหล่านี้ถูกอ้างถึงและเข้ามามีบทบาทเป็นส่วนหนึ่งในการน าเสนอเรื่องราว
ของสึนามิ การน าเสนอภาพสิ่งมีชีวิตต่างสายพันธุ์ที่ปรากฏในเรื่องสั้นอาจเป็นส่วนหนึ่งของการเปลี่ยน
วิธีคิดและมุมมองของมนุษย์ต่อตัวเองและสิ่งอ่ืน กล่าวคือ ภัยพิบัติจากสึนามิได้สร้างความสูญเสีย
อย่างมหาศาลให้แก่มนุษย์ แต่สัตว์ต่างๆ ซึ่งมนุษย์มองและจัดแบ่งสายพันธุ์ให้ต่ าชั้นกว่ามนุษย์กลับ
เป็นสิ่งมีชีวิตที่รอดจากสึนามิ หรือกลับเป็นอันตรายต่อมนุษย์ การกล่าวถึงสิ่งมีชีวิตต่างสายพันธุ์ที่
ปรากฏในเรื่องสั้นจึงมีนัยยะว่ามนุษย์ไม่ใช่สิ่งมีชีวิตที่เข้มแข็งที่สุดอีกต่อไป และภัยพิบัติจากธรรมชาติ
ในครั้งนี้ มุ่งตรงสู่มนุษย์และการกระท าของมนุษย์เท่านั้น 

 

1) สัตว์โลกไม่น่ารัก : เมื่อมนุษย์ไม่ใช่ศูนย์กลางของสรรพสิ่ง 

แนวคิดยึดมนุษย์เป็นศูนย์กลาง (Anthropocentric ethics) เป็นโลกทัศน์ที่แสดงถึง
ความส าคัญที่สุดของมนุษย์เมื่อเปรียบเทียบกับสิ่งอ่ืนในธรรมชาติ มนุษย์มีคุณค่าในตัวเองสูงกว่าทั้งใน
เชิงสายพันธุ์และมีอ านาจทางจริยธรรมที่เหนือกว่าสิ่งมีชีวิตอ่ืน เพราะมนุษย์ถือเป็นสิ่งมีชีวิตที่มีการ
พัฒนาไปมากกว่าสัตว์ มนุษย์จึงมีอ านาจเหนือกว่าในการปฏิบัติต่อสัตว์และสิ่งมีชีวิตร่วมโลก และด้วย
แนวคิดนี้ดังกล่าว แม้มนุษย์จะพูดว่ามนุษย์มีหน้าที่ดูแลธรรมชาติ แต่นั่นก็ไม่ใช่ความรับผิดชอบ
โดยตรงของมนุษย์ต่อธรรมชาติ สถานะของธรรมชาติเมื่อเทียบกับมนุษย์จึงด้อยกว่า อ่อนแอกว่า และ
ด ารงอยู่ในฐานะส่วนประกอบหรือ “สิ่งแวดล้อม” รอบตัวมนุษย์เท่านั้น 

ดังกล่าวมาแล้วว่าในสังคมไทยเรามีมโนทัศน์ของค าว่า “สิ่งแวดล้อม” ที่มีนัยยะของ
การมองว่ามนุษย์เป็นศูนย์กลางในธรรมชาติ ผลที่ตามมาก็คือเรามักจะมองว่าธรรมชาติบริสุทธิ์
สวยงาม เป็นแหล่งพักผ่อนหย่อนใจอันสงบ และมนุษย์ก็รู้วิธีการที่จะควบคุมธรรมชาติ ในธรรมชาติ
ประกอบด้วยสัตว์โลกที่น่ารักซึ่งจะไม่สามารถรุกรานมนุษย์ได้ แต่ความคิดนี้ต้องสั่นสะเทือนเมื่อเกิด
ภัยพิบัติสึนามิ  

เรื่องสั้นสึนามิจ านวนมากแสดงให้เห็นความรุนแรงของคลื่นยักษ์สึนามิที่ท าลายล้าง
ทุกสิ่ง ซึ่งแสดงให้เห็นว่ามนุษย์ไม่สามารถควบคุมหรือมองธรรมชาติว่าต้อยต่ ากว่าตนได้อีกต่อไป 
นอกเหนือจากพลังและความรุนแรงของคลื่นแล้ว เรื่องสั้นยังเสนอภาพสัตว์ที่กลับมาเป็นปฏิปักษ์กับ
มนุษย์ เช่น ในเรื่อง “การเดินทางไกลครั้งแรกของอาริญา” ที่ให้ภาพฝูงนกและปูทะเลรุมท าร้าย
มนุษย ์
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อาริญารู้ดีว่าเจ้านกพวกนั้นร้ายกาจเพียงไร เพราะสามวันก่อนเจ้าสัตว์แสน
สวยเหล่านั้นโผจิกกินดวงตาเด็กหญิงชาวญี่ปุ่นคนหนึ่ง อาริญาเสียใจที่ไม่สามารถ
ช่วยเหลือเพ่ือนตัวน้อยๆ ของเธอได้ เพราะ ณ ขณะนั้นอาริญาเองก็ก าลังทะเลาะอยู่
กับฝูงปูทะเลที่ก าลังยกกองทัพเข้าจู่โจมเธอ [...]  

(ศิริวร แก้วกาญจน์, 2551 : 66) 

 

จากข้อความจะเห็นว่าทั้งอาริญาและเด็กหญิงชาวญี่ปุ่นไม่มีอ านาจใดเลยที่จะ
ปกป้องตัวเองจากการโจมตีของนกและปูทะเลได้ การให้มนุษย์เป็นผู้ถูกกระท าจากสัตว์ซึ่งแตกต่าง
จากมุมมองที่เราเคยรับรู้มาก่อนว่าปูเป็นอาหารของคน นกมีอิสรเสรีบนท้องฟ้า แสดงให้เห็นถึงภาวะ
ไร้อ านาจของมนุษย์ ซึ่งตรงข้ามกับการมองมนุษย์เป็นศูนย์กลางอย่างสิ้นเชิง สิ่งที่เกิดขึ้นในเรื่องแสดง
ถึงการตกอยู่ใต้กฎเกณฑ์ของธรรมชาติ นกและปูทะเลต่างมีวิถีของมัน เมื่อหิวมันก็ต้องการอาหาร 
และมนุษย์ที่ลอยคออยู่ในทะเลก็คืออาหาร จากเรื่องจึงกล่าวได้ว่า มนุษย์ไม่ได้เป็นสิ่ งมีชีวิตที่มีคุณค่า
เหนือสิ่งมีชีวิตอ่ืนอีกต่อไป  

  เช่นกันกับการกล่าวถึงหมูขี้พร้าในเรื่อง “ธรรมชาติของการตาย” หมูขี้พร้าในเรื่อง
รอดตายจากสึนามิและเข้ามากัดกินศพที่เรียงรายอยู่บนชายหาด  

 

[...] พวกมันฝูงหนึ่งก าลังรุมโจมตีศพผู้หญิงคนหนึ่งในกองเศษไม้ เปิดหน้าท้องออก
ก่อน แล้วงับเอาไส้พุง เงยหัวขึ้น เคี้ยวพลางขยอกให้ท่อนไส้ไหลลงคอ เศษส่วนไส้
บางชิ้นห้อยออกจากมุมปาก ก่อนโดนฟันกัดขาร่วงลงพ้ืน ถึงทีพวกลูกหมูกลุ้มรุมเข้า
แย่งชิง 

ฝูงนั้นมีหมูใหญ่อยู่ถึง 5 ตัว ต่างแย่งชิงชิ้นส่วนในช่องท้องศพด้วยอารมณ์
หิวโหยจนดูมาดร้าย ตัวซึ่งงับชิ้นส่วนล าไส้ออกมาได้เผ่นไปตั้งหลัก เคี้ยวหยับๆ และ
ขยอกกลืน ท่วมปลายจมูกด้วยน้ าเหลืองจากศพเป็นมันแผล็บ 

  (กนกพงศ์ สงสมพันธุ์, 2551 : 139) 
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  ภาพหมูขี้พร้ารุมกินซากศพในเรื่องห่างไกลจากภาพสารคดีสัตว์โลกที่เราเคยดูอย่าง
สิ้นเชิง หมูที่ดูเป็นสัตว์อุ้ยอ้าย ไม่มีพิษภัย กลับกลายเป็นสัตว์ที่น่ากลัวด้วยพฤติกรรมแย่งชิงฉีกทึ้งศพ 
และในท่ามกลางศพที่กลาดเกลื่อน ไม่มีใครสามารถป้องกันร่างของใครจากการรุกรานของหมูหิวโซได้ 
การให้หมูขี้พร้าเข้ารุมกินซากศพก็ไม่ต่างอะไรกับการที่ปูทะเลหรือนก เข้าจิกกินร่างของอาริญาและ
เดก็หญิงชาวญี่ปุ่นในเรื่อง “การเดินทางไกลครั้งแรกของอาริญา” เลย  

  จากเรื่องสั้นทั้งสองเรื่องที่น าเสนอภาพสัตว์ในฐานะผู้ล่าหรือผู้กระท าได้น าไปสู่ระบบ
ของโลกที่มนุษย์ไม่ใช่ผู้ควบคุมและก ากับทุกสิ่งอีกต่อไป เพราะมนุษย์สามารถกลายเป็นเหยื่อที่ถูกล่า
ได้เช่นกัน ในวัฏจักรของธรรมชาติมนุษย์กลายสถานะเป็นเพียงอาหารไม่ต่างอะไรกับเมื่อมนุษย์ล่าสัตว์
อ่ืนเพ่ือเป็นอาหาร อีกโฉมหน้าหนึ่งของความตายจากสึนามิจึงเป็นการแสดงให้เห็นการสั่นสะเทือน
แนวคิดมนุษย์เป็นศูนย์กลางซึ่งด ารงอยู่ในสังคมไทยและสังคมโลก 

 

 2) “ธรรมชาติของการตาย” : ธรรมชาติไม่เคยตาย มีแต่มนุษย์เท่านั้นที่ตาย 

เป็นที่รู้กันว่าความเสียหายที่รุนแรงที่สุดอย่างหนึ่งในการเกิดสึนามิก็คือ การเสียชีวิต
ของผู้คนเรือนพันเรือนหมื่น การตายของมนุษย์ที่เกิดในสึนามิจึงนับเป็นเรื่องปกติวิสัย แต่ความ
น่าสนใจที่ปรากฏในเรื่องสั้นคือ เรื่องได้กล่าวถึงการอยู่รอดของสิ่งมีชีวิตอ่ืนควบคู่ไปกับการตายของ
มนุษย์ เพ่ือสื่อถึงความสามารถของพืชและสัตว์ที่มนุษย์ไม่มีและไม่เคยตระหนักถึง 

ใน “ธรรมชาติของการตาย” ของกนกพงศ์ สงสมพันธุ์ ได้กล่าวถึงต้นชายผ้าสีดาซึ่ง
รอดตายจากสึนามิ โดยกล่าวไว้ตั้งแต่ตอนเปิดเรื่อง 

 

ชายผ้าสีดากอนั้นไม่มีร่องรอยบุบสลาย แผ่นใบใหญ่ขนาดตาลปัตรหุ้มเข้า
เป็นกระเปาะ ทบซ้อนกันหลายๆ ชั้น เคยอยู่อย่างไรก็คงอยู่เช่นนั้น มีเพียงชั้นนอก
สุดนั่นหรอกที่แปรเปลี่ยนเป็นสีน้ าตาล กรอบแห้ง แต่นั่นก็เกิดจากการสิ้นอายุขัย
ของใบมากกว่าอย่างอ่ืน 

นอกนั้นยังคงเขียวสด ยึดคาคบของมะม่วงต้นหนึ่งไว้มั่น ทิ้งใบเว้าๆ แหว่งๆ 
เป็นริ้วยาวหลายๆ ริ้ว ห้อยย้อยลงจากก้นกระเปาะ ใบพิเศษพวกนี้เองเป็นที่มาของ
นามชายผ้าสีดา น่าแปลกที่ริ้วใบเหล่านี้ยังเห็นอยู่ครบสมบูรณ์ ทั้งล้วนเขียวสด 

ลมจากทะเลพัดมาเป็นกลุ่มๆ กรรโชกฝุ่นคลุ้งขึ้นจากพ้ืน กลางแดดเปรี้ยง 
ลมพวกนั้นพัดชายผ้าสีดาแกว่งไกวไปมา 
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มะม่วงต้นที่มันเกาะขึ้นอยู่หน้าบ้านหลังหนึ่ง เป็นบ้านสองชั้น ครึ่งปูนครึ่งไม้ 
ครึ่งไม้ ชั้นบนพังทลายลงทั้งหมด คลื่นซัดกระดานหลุดออกเป็นแผ่นๆ ยุบลงมา
รวมกันอยู่ในชั้นล่างซึ่งเป็นครึ่งปูน คลื่นยังแยกชิ้นส่วนไม้ซึ่งเคยเป็นโครงสร้างหลังคา
ออก ยุบลงไปกองอย่างไม่เป็นระเบียบอยู่ในชั้นล่างของบ้านด้วยเช่นกัน 

(กนกพงศ์ สงสมพันธุ์, 2551 : 139) 

 

  จากค าบรรยายจะเห็นว่าเรื่องตั้งใจให้รายละเอียดและเน้นย้ าภาพความเขียวสดของ
ชายผ้าสีดา ซึ่งเป็นความเขียวของสิ่งมีชีวิตท่ามกลางซากปรักหักพังจากสึนามิ การให้ชายผ้าสีดาไหว
ตามแรงลมทะเลเป็นสัญลักษณ์ของชีวิตที่ลู่ไหวตามธรรมชาติ ไม่แข็งขืนเหมือนปูนหรือไม้ที่ถูกแปรรูป
มาสร้างบ้าน ชายผ้าสีดายังถูกกล่าวซ้ าถึงอีกครั้งเมื่อตัวละครเขาเดินทางย้อนทวนกลับมาที่หน้าบ้าน
หลังเดิม หลังจากตระเวนไปตามหมู่บ้านและชายหาดที่ประสบภัยจากสึนามิ 

 

เขาก าลังคิดเช่นนั้น แล้วพลันต้องหยุดกึก เมื่อสายตาหันไปเจอมะม่วงต้น
ใหญ่ยืนตายซากอยู่ตรงหน้า และชายผ้าสีดากอใหญ่เกาะแน่นอยู่ล่างพุ่มใบอันกรอบ
แห้งนั่นลงมา 

เขายืนจ้องเหมือนตะลึง ชายผ้าสีดากอนั้นไม่มีร่องรอยบุบสลาย แผ่นใบ
ใหญ่ขนาดตาลปัตรหุ้มเข้าเป็นกระเปาะ ทบซ้อนกันหลายๆ ชั้น เคยอยู่อย่างไรก็คง
อยู่เช่นนั้น มีเพียงชั้นนอกสุดนั่นหรอกที่แปรเปลี่ยนเป็นสีน้ าตาล กรอบแห้ง แต่นั่นก็
เกิดจากการสิ้นอายุขัยของใบมากกว่าอย่างอ่ืน 

นอกนั้นยังคงเขียวสด ยึดคาคบของมะม่วงต้นหนึ่งไว้มั่น ทิ้งใบเว้าๆ แหว่งๆ 
เป็นริ้วยาวหลายๆ ริ้ว ห้อยย้อยลงจากก้นกระเปาะ ใบพิเศษพวกนี้เองเป็นที่มาของ
นามชายผ้าสีดา น่าแปลกที่ริ้วใบเหล่านี้ยังเห็นอยู่ครบสมบูรณ์ ทั้งล้วนเขียวสด 

ลมจากทะเลพัดมาเป็นกลุ่มๆ กรรโชกฝุ่นคลุ้งขึ้นจากพ้ืน กลางแดดเปรี้ยง 
ลมพวกนั้นพัดชายผ้าสีดาแกว่งไกวไปมา 

(กนกพงศ์ สงสมพันธุ์, 2551 : 166 – 167) 
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  จากตัวอย่างจะเห็นว่าเรื่องจงใจซ้ าข้อความที่บรรยายถึงต้นชายผ้าสีดาทั้งหมด   
การซ้ าในที่นี้ไม่เพียงเป็นการเน้นย้ า แต่ยังแสดงให้เห็นความคงเดิม ไม่เปลี่ยนแปลง แม้ว่า “เขา”จะ
เดินทางไปส ารวจชายหาดแห่งอ่ืนมาหลายที่  แต่เมื่อย้อนทวนกลับมาที่หน้าบ้านหลังนั้น ต้น
ชายผ้าสีดาก็ไม่ได้เหี่ยวแห้งไปสักนิด ทั้งที่ต้นไม้อ่ืนๆ ที่ถูกคลื่นสึนามิซัดยืนต้นแห้ง เหลือง ใบไหม้
เกรียม การอยู่รอดของชายผ้าสีดาจึงน่าอัศจรรย์ใจเมื่อเทียบกับสิ่งมีชีวิตอ่ืนโดยเฉพาะมนุษย์ 

 

[...] ชายผ้าสีดากอนี้น่าจะมาจากป่าลึกแถบบ้านเกิดของเขา พรานล่าพันธุ์ไม้ก าลัง
เป็นอาชีพหนึ่งของที่นั่น พันธุ์ไม้ป่าหายากทยอยออกจากป่าแทบทุกวัน มันกระจาย
ไปสู่ตลาดต้นไม้ตามเมืองต่างๆ และอาจกอหนึ่งกอนี้ เดินทางมาไกลถึงที่นี่ คนหนึ่ง
จากหมู่บ้านเกิดของเขาก็เดินทางไกลมาอยู่ที่นี่ เพียงแต่ตอนนี้, คนคนนั้นดับสิ้นไป
แล้ว แต่ชายผ้าสีดายังอยู่ 

(กนกพงศ์ สงสมพันธุ์, 2551 : 168) 

 

  การรอดจากคลื่นสึนามิของต้นชายผ้าสีดาท าให้เขาสงสัยและครุ่นคิดว่ามันมาจาก
ไหน ความคิดที่เปรียบเทียบ “ต้นชายผ้าสีดา” ที่น่าจะมาจากบ้านเกิดของเขากับ “คน” ที่มาจากที่
เดียวกันแสดงให้เห็นถึงชะตากรรมที่ต่างกัน ต้นไม้ถูกมนุษย์พรากจากป่า แม้ในท่ามกลางความเกรี้ยว
กราดของธรรมชาติ มันก็ยังคงด ารงอยู่ได้ แต่มนุษย์กลับไม่สามารถเอาชีวิตรอดได้เหมือนต้นไม้ทั้งที่
มนุษย์คือผู้เข้าไปจัดการกับธรรมชาติ เปลี่ยนชายหาดให้กลายเป็นแหล่งท่องเที่ยว ดั้นด้นน าต้นไม้จาก
ป่าลึกออกมาขาย การกระท าของมนุษย์เหมือนว่ามนุษย์จะสามารถควบคุมและจัดการกับธรรมชาติได้ 
แต่เมื่อถึงเวลาธรรมชาติก็ได้แสดงให้เห็นว่าธรรมชาติต่างหากท่ีควบคุมชะตาชีวิตของมนุษย์ 

ไม่เพียงต้นชายผ้าสีดาที่เป็นสิ่งมีชีวิตที่รอดจากสึนามิ ในเรื่องยังกล่าวถึงป่าชายเลน
และสัตว์อีกหลายชนิดไว้ด้วยเช่นกัน ในกรณีของป่าชายเลนไม่เพียงไม่ได้รับความเสียหายหากยังเป็น
ก าแพงป้องกันคลื่นชั้นดีได้อีกด้วย 

 

[...] ต่อภัยพิบัติครั้งนี้ ป่าชายเลนหาได้เสียหายแม้แต่นิดเดียว ทั้งยังเป็นปราการ
ป้องกันชายฝั่งอันเห็นผลชะงัด [...] 

คงมีคนเคยศึกษาไว้บ้างแล้ว ไม่มีภัยพิบัติธรรมชาติรูปแบบใดท าลายป่าชาย
เลนลงได้ ระบบรากอันเป็นกลุ่มก้อนส่งล าต้นขึ้นเหนือพ้ืนโคลนและผิวน้ า แข็งแรง
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เกินกว่าก าลังคลื่นชนิดใดจะขุดถอน ล าต้นอันเหนียวและแผ่กิ่งก้านมากมาย พร้อม
จะโอนอ่อนยามเกิดพายุ และตั้งทรงได้ใหม่ทันทีที่พายุพัดผ่าน หรือแม้แต่เกิดเหตุ
บังเอิญให้ไฟไหม้ลามให้หลังไม่นาน ใบอ่อนก็พร้อมระบัดข้ึนกลางซากเถ้าถ่าน [...] 

คงมีการศึกษาไว้เช่นกันว่า มีแต่มนุษย์เท่านั้นที่ท าลายป่าชายเลนลงได้ 
อย่างน้อยก็บริเวณชายฝั่งทุกที่ซึ่งนากุ้งรุกเข้าไป พวกเขาใช้แบ็คโฮขุดพ้ืนโคลน
ออกเป็นร่องน้ า ซอยผืนป่าออกเป็นบล็อกๆ ท าให้น้ านิ่ง กลายเป็นน้ าตาย ชั่วไม่นาน
ไม้ทุกต้นก็เหี่ยวเฉา แปรใบเป็นสีน้ าตาล แล้วหล่นร่วง 

(กนกพงศ์ สงสมพันธุ์, 2551 : 148 – 149) 

 

การรอดพ้นจากภัยพิบัติสึนามิของป่าชายเลนเป็นผลมาจากคุณสมบัติทางธรรมชาติ
ของต้นโกงกางเอง หากมองในแง่นี้จะเห็นว่าในวิถีของธรรมชาติๆ ได้ให้ปราการป้องกันอันตรายแก่
มนุษย์แล้ว แต่มนุษย์ต่างหากที่เต็มไปด้วยความไม่รู้และท าลายระบบนิเวศเพ่ือเข้าไปจัดสรร จัดการ
ที่ดินในนามของการพัฒนาและผลประโยชน์ทางเศรษฐกิจ ป่าโกงกางที่ไม่เคยพ่ายแพ้ต่อภัยธรรมชาติ
ใดๆ จึงต้องตายเพราะเครื่องจักรที่มนุษย์ประดิษฐ์คิดค้น แม้แต่น้ าก็ยังถูกท าให้เป็น “น้ าตาย” ได้  

  ในกรณีของสัตว์ เรื่องได้กล่าวถึงการไม่พบซากสัตว์หลังเกิดสึนามิเลย สิ่งมีชีวิตชนิด
เดียวที่พบว่าตายมากที่สุดก็คือ มนุษย์ 

 

น่าแปลก, ท่ามกลางความย่อยยับของหาดป่าตองศพเกลื่อนกล่น เขาเตรียม
ใจผจญกับกลิ่นเน่าเหม็นของบรรดาเหล่าซากสัตว์ วันหนึ่งกับครึ่งคืนผ่านไป และใน
สถานการณ์ซึ่งเกี่ยวข้องอยู่กับน้ า ซากศพของพวกมันคงได้เวลาพองอืดและเริ่มโชย
กลิ่น [...] 

ยิ่งน่าแปลก, เขาไม่พบซากหนูหรือสัตว์อ่ืนใดเลยท่ามกลางกองปรักหักพัง
ของหาดป่าตอง 

(กนกพงศ์ สงสมพันธุ์, 2551 : 148 – 149) 

 

การไม่พบซากสัตว์ในเหตุการณ์สึนามิ ในเรื่องได้รับการสันนิษฐานว่าเป็นเพราะ
สัญชาตญาณของสัตว์ที่รับรู้แรงสั่นสะเทือนและความเคลื่อนไหวได้เร็วกว่ามนุษย์ สัตว์เหล่านั้นจึงรอด 
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เช่นกันกับการรอดชีวิตของชาวมอแกนหมู่บ้านหนึ่งที่มีผู้ศึกษาต านานเล่าขานของชาวมอแกนและเชื่อ
ว่าจากต านานดังกล่าวได้กลายมาเป็นสิ่งที่ “แฝงฝังอยู่ในสัญชาตญาณ ผู้รู้บางคนยังเจาะลึกลงไปถึงวิถี
ชีวิตที่สัมพันธ์กับธรรมชาติของชาวมอแกน เชื่อมั่นว่าพวกเขาเรียนรู้วิถีของฟ้า ดิน น้ า สั่งสมกระทั่ง
กลายเป็นปูมปัญญา ญาณพิเศษ และน ามาซึ่งหนทางรอดเมื่อเจอภัยพิบัติ” (กนกพงศ์ สงสมพันธุ์, 
2551 : 147) แต่ข้อเสนอแนะในเรื่องสั้นกลับไม่เป็นเช่นการศึกษาที่กล่าวอ้าง เรื่องได้เสนอความเห็น
อีกแง่มุมหนึ่ง คือ 

 

เขาเพ่งมองชายผ้าสีดาซากต้นมะม่วง ขณะครุ่นคิดถึงข้อสันนิษฐานใน
ธรรมชาติของสัตว์และชนเผ่ามอแกน เขาไม่แน่ใจว่านั่นจะเป็นความจริงมากนัก เขา
คิดถึงวันแรกที่มาถึงบ้านน้ าเค็ม คิดถึงฝูงหมูที่แย่งกันขุดคุ้ยศพ นึกถึงค าบอกเล่าของ
ชาวบ้านบางคนในเรื่องหมูลอยคออยู่เหนือน้ า บางที- เขาคิด, การรอดของพวกหนู 
หมา หรือแมว หรือสัตว์เล็กสัตว์น้อยอ่ืนๆ อาจไม่ได้เกิดจากสัญชาตญาณพิเศษใด 
เช่นเดียวกับหมู พวกมันเพียงแต่ปล่อยตัวให้ล่องไหลไปกับกระแสคลื่นในระดับ
พ้ืนผิว ทนให้ได้ในชั่วเวลาไม่เกิน 10 นาที ทุกอย่างก็คืนกลับสู่ภาวะปกติ 

ชาวมอแกนเองก็อาจหาได้มีสัญชาตญาณเฉพาะหรือพิเศษกว่ามนุษย์
เผ่าพันธุ์อ่ืน นักข่าวหนังสือพิมพ์เพียงแต่พบกรณีการรอดทั้งหมู่บ้านของชาวมอแกน
แห่งเกาะสุรินทร์ จึงตีข่าวออกมาในแนวทางนั้น... แต่แท้ที่จริงยังมีชาวมอแกนใน
หมู่บ้านอื่นๆ ซึ่งถูกละเว้นไม่กล่าวถึง ชาวมอแกนซึ่งสูญหายไปกับคลื่น กลายเป็นศพ
เปื่อยเน่าอยู่ในทะเลและใต้ผืนโคลนเช่นเดียวกับมนุษย์เผ่าพันธุ์อ่ืน 

(กนกพงศ์ สงสมพันธุ์, 2551 : 147) 

 

ในด้านหนึ่งมนุษย์พยายามค้นหาค าตอบของการรอดตายของสัตว์และชุมชนบาง
กลุ่ม ซึ่งได้ข้อสรุปในเชิงคุณสมบัติพิเศษหรือสัญชาตญาณที่สัตว์และคนบางกลุ่มมีมากกว่าคนทั่วไป 
แต่อันที่จริงแล้วในกรณีของคนมอแกน การรอดตายนั้นก็ไม่ได้เกิดกับคนมอแกนทั้งหมด แต่เรา
เลือกสรรที่จะมองและเชิดชูให้เป็นความพิเศษ เช่นกันกับการรอดตายของสัตว์ ซึ่งหากเป็นไปตาม   
ค าบอกเล่าของชาวบ้านในเรื่องสั้น หมูขี้พร้าเหล่านั้นรอดตายมาได้ด้วยการปล่อยตัวเองให้เป็นส่วน
หนึ่งของธรรมชาติ ชุมชนชาวมอแกนที่รอดตายส่วนหนึ่งคือหนีขึ้นภูเขาตามต านานปรัมปราของชุมชน
กับอีกส่วนหนึ่งที่หมู่บ้านได้แนวของป่าชายเลนเป็นก าแพงกั้นพลังคลื่นสึนามิเอาไว้ การรอดชีวิตของ
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ชาวมอแกนจึงเป็นการรอดที่เป็นผลมาจากการเรียนรู้ธรรมชาติในแบบที่ธรรมชาติเป็น ย าเกรงต่อ
ธรรมชาติ ไม่รุกรานและท าลายธรรมชาติเหมือนกลุ่มคนอ่ืนๆ  

เรื่อง “ธรรมชาติของการตาย” ได้ตั้งข้อสังเกตในเชิงสรุปเอาไว้อย่างน่าสนใจว่า 

 

ดูเหมือนคลื่นจงใจซัดสาดโศกนาฏกรรมเข้าใส่แต่เฉพาะกับผู้คนเท่านั้น 
เหมือนมันมุ่งหมายเอาเฉพาะชีวิตคน และสิ่งปลูกสร้างของคน อาคารบ้านเรือน 
ถนนหนทาง กระชังเลี้ยงปลา และนากุ้ง, เสมือนเป็นค าเตือนซึ่งธรรมชาติเลือกกล่าว
กับมนุษย์ แต่ถึงอย่างไร, ไม่มีใครส าเหนียกหรอก หลังคลื่นซัดผ่านไป ทุกแหล่งแห่ง
ที่คิดถึงแต่การฟ้ืนฟู รื้อฟ้ืนวิถีซึ่งเคยอยู่เคยเป็นให้หวนคืนมา แล้วอีกไม่นาน ทุก
อย่างก็คงคืนสู่สภาพเดิม ผู้คนก็ล้วนกลับไปสู่วิถีเดิม [...] 

 (กนกพงศ์ สงสมพันธุ์, 2551 : 147) 

 

ความสูญเสียจากคลื่นสึนามิไม่มีผลกระทบใดต่อธรรมชาติเลย ธรรมชาติยังคงอยู่ แต่
ฝ่ายที่ย่อยยับคือคนและทุกสิ่งที่คนสร้างขึ้นเพ่ือแปรเปลี่ยนสภาพธรรมชาติ ไม่ว่าจะเป็นการตัดถนน
หนทางเพ่ือการคมนาคมขนส่งที่สะดวก การท าพ้ืนที่ป่าชายเลนเป็นนากุ้งเพ่ือผลประโยชน์ทาง
เศรษฐกิจ รวมถึงการแปรเปลี่ยนธรรมชาติให้เป็นแหล่งท่องเที่ยวที่เจริญ เหล่านี้คือวิถีท่ีนอกเหนือจาก
กฎเกณฑ์ของธรรมชาติ เป็นวิถีที่ฝืนความเป็นไปของธรรมชาติ การเกิดสึนามิอาจเป็นเสียงเตือนจาก
ธรรมชาติถึงการรุกล้ าและรุกรานของมนุษย์ที่มีต่อธรรมชาติ แต่จากภาพที่ปรากฏ มนุษย์กลับไม่ได้
ส าเหนียกในเสียงนั้นและยังคงมุ่งมั่นปรับเปลี่ยนวิถีของธรรมชาติเพ่ือรับใช้ตัวเองต่อไป  

 

การน าเสนอภาพแทนความตายจากสึนามิในส่วนนี้โต้ตอบกับการขบคิดทบทวนต่อความ
ทันสมัยและความเจริญทางก้าวหน้าทางเทคโนโลยีดังที่กล่าวมาก่อนหน้า นั่นคือ เมื่อมนุษย์ได้
ตระหนักว่าความเจริญก้าวหน้าทางวิทยาการที่มนุษย์คุ้นคิดขึ้นไม่อาจช่วยมนุษย์และกลับเป็นภัยต่อ
มนุษย์มากยิ่งข้ึนในยามที่ต้องประสบกับภัยพิบัติ การปรับเปลี่ยนการมองโลกและชีวิตจึงเป็นสิ่งจ าเป็น 
เรื่องสั้นในกลุ่มนี้ได้น าเสนอมุมมองที่อยู่บนพ้ืนฐานว่ามนุษย์ไม่ใช่ศูนย์กลาง แต่มนุษย์เป็นส่วนหนึ่ง
ขององคาพยพในธรรมชาติ ไม่มีสิ่งมีชีวิตสายพันธุ์ใดคือผู้คุ้มกฎหรือผู้อยู่เหนือกว่าสิ่งมีชีวิตอ่ืน ทุกชีวิต
ต่างมีบทบาทที่สลับสับเปลี่ยนกันได้ทั้งผู้ล่าและผู้ถูกล่า ความหลงลืมและชะล่าใจในความก้าวหน้าทาง
วิวัฒนาการของมนุษย์น าพามนุษย์ไปสู่วิถีทางที่ห่างไกลจากธรรมชาติมากขึ้น เมื่อมนุษย์คิดถึงแต่
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ผลประโยชน์ ความสะดวกสบาย และไม่เคยผ่อนปรนต่อวิถีธรรมชาติเลย เมื่อเกิดภัยพิบัติจาก
ธรรมชาติ มนุษย์จึงสูญเสียมาก และตราบใดที่เรามองตัวเองในฐานะที่มนุษย์เป็นศูนย์กลาง ความ
สูญเสียของมนุษย์ก็จะยังคงยิ่งใหญ่กว่าอะไรทั้งหมด 

 

 4.2.2 บทเรียนจากความตาย : บทลงโทษของการละเมิดธรรมชาติ และการกลับไปเป็น
ส่วนหนึ่งของธรรมชาติ 

  สึนามิเป็นภัยธรรมชาติที่ร้ายแรงและสร้างความเสียหายมากที่สุดครั้งหนึ่งใน
ประวัติศาสตร์ของประเทศไทย เป็นประสบการณ์ภัยพิบัติทางทะเลครั้งแรกที่คนไทยได้รู้จัก แต่สิ่งที่
สังคมไทยและผู้ผ่านเหตุการณ์สึนามิทุกคนได้เรียนรู้ไม่ใช่เพียงการป้องกันตัว การเฝ้าระวัง หรือการ
สร้างศูนย์เตือนภัยสึนามิข้ึน แต่เรายังได้เรียนรู้พลานุภาพอันมหาศาลของธรรมชาติที่เคยสวยงาม และ
เป็นการเรียนรู้ที่ต้องแลกมาด้วยความตายของคนจ านวนมาก ซึ่งการเรียนรู้ครั้งนี้อาจน าไปสู่ความ
เข้าใจและความพยายามที่จะอยู่ร่วมกันกับธรรมชาติ โดยปรากฏเรื่องสึนามิที่แสดงทัศนะเช่นนี้ไว้กัน 
นั่นคือ เรื่อง “ตอง” ของนฆ ปักษานาวิน และ “เปลือก” ของจิรภัทร อังศุมาลี 

  “ตอง” เป็นเรื่องสั้นที่แสดงให้เห็นบทเรียนจากธรรมชาติในด้านของการลงโทษ
มนุษย์ที่ย่ ายีธรรมชาติและเข้าใจเอาเองว่าธรรมชาติไม่เคยรับรู้ถึงพฤติกรรมเหล่านั้น เรื่องเล่าโดยใช้
สัญลักษณ์และการเชื่อมโยงความสัมพันธ์ระหว่างตัวละครในเรื่องกับความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับ
ธรรมชาติ โดยมีตัวละครหลักในเรื่องคือ “ผม” และ “ตอง” 

  ผมเป็นนักพัฒนาโปรแกรมคอมพิวเตอร์ที่หลงใหลการถ่ายภาพ ผมมีภรรยาแล้วแต่
ผมก็มีความสัมพันธ์ลึกซ้ึงกับตอง หญิงสาวผู้ท างานกลางคืนและใช้ชีวิตอยู่ที่หาดป่าตอง ความสัมพันธ์
ของผมกับตองลึกซึ้งแต่เป็นความลึกซึ้งที่ถูกซ่อนเร้น ปิดบัง และเปิดเผยเฉพาะในยามค่ าคืน 

  

หลายเดือนต่อมา ผมรู้จักเธอลึกซ้ึงขึ้นเรื่อยๆ ความหมายของค าว่า “ความรู้
จักลึกซึ้ง” ระหว่างเรานั้น หมายถึงว่าทุกสัปดาห์ผมจะขับรถยนต์จากตัวเมืองไปหา
เธอด้วยเกียร์ต่ าสุด [...] เมื่อรถขึ้นมาถึงจุดที่สูงที่สุด แสงไฟราตรีของหาดป่าตองก็
ปรากฏเบื้องหน้า จากนั้น ถนนจะค่อยๆ ลาดลงพร้อมๆ กับจ านวนผู้คนที่ค่อยๆ 
พลุกพล่านขึ้น [...] ฝูงชนมหาศาลเต็มสองข้างทาง ฉากหลังเป็นโรงแรม ร้านอาหาร 
สปา ร้านขายเสื้อผ้าตัดส าเร็จ บาร์ สนามมวย [...] 

(นฆ ปักษนาวิน, 2551 : 199)  
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  จากค าบรรยายจะเห็นถึงความสม่ าเสมอท่ีผมไปหาตอง ความพ้องกันของชื่อ “ตอง” 
กับหาดป่าตองไม่ใช่สิ่งบังเอิญ ตองเป็นสัญลักษณ์หรือตัวแทนของหาดป่าตองทั้งโดยชื่อ แหล่งพ านัก 
และอาชีพ รวมถึงการปฏิบัติที่ผู้ชายมีต่อเธอ กล่าวคือ จากค าบรรยายของหาดป่าตอง เราจะเห็นว่า
ชีวิตชีวาของหาดป่าตองอยู่ในช่วงกลางคืน ทุกอย่างที่ปรากฏที่นั่นคือความบันเทิงและการค้า 
“ร้านอาหาร สปา บาร์ ร้านตัดเสื้อผ้าส าเร็จ สนามมวย” คนมุ่งหน้าสู่ป่าตองเพ่ือความส าราญยามค่ า
คืน ทั้งที่การเดินทางไปป่าตองจากตัวเมืองต้องขึ้นและลงเขา แต่คนก็ดั้นด้นที่จะไป ไม่ใช่เพราะ
ธรรมชาติสวยงามที่ซ้อนเร้นอยู่หลังเนินเขา แต่เป็นความบันเทิงที่มนุษย์สร้างขึ้นในธรรมชาติต่างหาก
ที่ดึงดูดมนุษย์ 

  ผมก็เหมือนนักท่องเที่ยวคนอ่ืนที่เดินทางไปป่าตองทุกคน ไปเพ่ือคลายเหงา ผมไม่
เคยรู้สึกผิดที่นอกใจภรรยา ขณะเดียวกันก็ไม่เคยรู้สึกผิดต่อตองด้วยเช่นกัน ความสัมพันธ์ของทั้งสาม
ถูกฉายซ้ าให้เป็นเรื่องธรรมดา ผมยังคงรักภรรยาของผมในขณะที่นอนกอดตองในยามค่ าคืน 

 

 ครั้งหนึ่ง ก่อนไปส่งภรรยากลับขึ้นเรือ [...] ผมจองร้านอาหารชื่อลอยด์ 
บราซเซอรีเอาไว้ [...] และตอนนั้นเองตองก็เดินเข้ามา เธอใส่ชุดแซกสีด า เคียงคู่มา
กับผู้ชายรูปร่างสูงใหญ่ ผมนึกคาดเดาว่าเขาน่าจะเป็นแขกคนหนึ่งของเธอ  [...] 
ภรรยาของผมบังเอิญเงยหน้าไปสบตาของตองเข้าขณะที่เธอก าลังนั่งลง ทั้งสองยิ้ม
ให้แก่กันแวบหนึ่ง [...] แต่ตองเดาออกเช่นกันว่านี่เป็นภรรยาของผม ตลอดมื้อนั้น 
ผมมองหน้าภรรยาแล้วก็แอบไพล่มองไปยังตอง ผมรู้สึกว่าเหมือนเรานั่งร่วมโต๊ะกัน
อยู่สามคน ผมจินตนาการไปถึงเหตุการณ์ซึ่งยังไม่เกิดในอนาคต  เราทั้งสามคุยกัน
อย่างออกรส [...] 

 หลังจากไปส่งภรรยาขึ้นเรือ คืนนั้นผมนอนค้างท่ีโรงแรมของตอง 

(นฆ ปักษานาวิน, 2551 : 203)  

 

  อาชีพของตองคือหญิงบริการ เธออยู่ในชุดสีด าพอๆ กับชีวิตของเธอที่อยู่ในเงามืด 
และเหมือนกันกับชีวิตของหาดป่าตอง จินตนาการของผมที่คิดว่าเราทั้งสามจะพูดคุยกันได้อย่างออก
รสแทนที่จะเป็นความระแวงระวังหรือกลัวว่าภรรยาจะจับได้ว่าผมนอกใจ แสดงให้เห็นว่าผมไม่เคย
มองว่าสิ่งที่ตนก าลังท าเป็นเรื่องผิดต่อภรรยา ผมยังคงด าเนินชีวิตแบบนั้นต่อไป ในส่วนของตองเอง 
อาชีพของเธอสะท้อนชีวิตของป่าตองที่เต็มไปด้วยแหล่งค้าเรือนร่าง และมันก็เป็นเรื่องปกติที่เธอจะ
พบชายที่เธอมีความสัมพันธ์ด้วยกับภรรยาของเขา ตองรับมือกับการเผชิญหน้านี้ด้วยการยิ้มให้กับ
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ภรรยาของเขา และด้วยเหตุนี้ความสัมพันธ์ระหว่างผม ตอง และภรรยาจึงด าเนินต่อไปตามปกติ 
เพราะในพ้ืนที่ของป่าตองและพ้ืนที่ในความรู้สึกของตอง การกระท าเช่นนี้ไม่ใช่เรื่องผิดหรือเสียหายแต่
อย่างใด 

  ในเรื่องตองมีแม่ที่ตาบอดและเธอใฝ่ฝันที่จะหาสุนัขน าทางดีๆ ให้แม่ แต่เธอกลับไม่รู้
ว่าแม่ของเธอตาบอดเมื่อไร เธอคิดว่ามันอาจรุนแรงขึ้นเมื่อเธอเริ่มเป็นสาว แต่ชีวิตของเธอมัวแต่
วุ่นวายอยู่กับสิ่งใหม่ๆ ที่เกิดขึ้น เมื่อรู้ตัวอีกทีแม่ก็ตาบอดไปแล้ว หากเราเปรียบเทียบตองกับหาดป่า
ตองดังกล่าวมาแล้ว แม่ของเธอคงเปรียบได้กับ Mother Nature หรือแม่แห่งธรรมชาติ จากเรื่องเล่า
ของตอง แม่ไม่ได้ตาบอดแต่ก าเนิด แต่เพ่ิงมาบอดตอนเธอเริ่มเข้าสู่วัยรุ่น ซึ่งอาจตีความได้ว่าแรกเริ่ม
เดิมทีของการพัฒนาหาดป่าตอง ป่าตองคงเป็นเพียงแหล่งท่องเที่ยวทางธรรมชาติ แต่เมื่อเวลาผ่านไป 
ความเจริญและความบันเทิงท่ีเข้ามาได้ท าให้ป่าตองกลายเป็นสวรรค์ของชีวิตยามค่ าคืน ซึ่งเทียบได้กับ
ตองที่เคยเป็นลูกสาวที่น่ารักของแม่ แต่เมื่อเธอเติบโตขึ้นและ “มัวแต่วุ่นวายแต่กับสิ่งใหม่ๆ ที่เกิดขึ้น”
(นฆ ปักษานาวิน, 2551 : 207) ซึ่งเทียบได้กับความเจริญและนักท่องเที่ยวแปลกหน้าที่หลั่งไหลเข้ามา
ที่หาดป่าตอง ดวงตาแม่ของตองจึงบอด เหมือนธรรมชาติที่ถูกหลงลืมและมนุษย์ได้พัฒนาหาดป่าตอง
ไปสู่แหล่งแสงสีโดยห่างไกลจากวิถีของธรรมชาติ ซึ่งมนุษย์ไม่เคยตระหนักรู้มาก่อนเลยว่าธรรมชาติรู้
ทุกอย่างที่มนุษย์กระท าต่อธรรมชาติ 

  ตอนจบของเรื่อง ผมพบว่าแม่ของตองไม่ได้ตาบอด แต่ดวงตาของเธอมองเห็น และ
เกรี้ยวกราดใส่ผม 

  

เป็นยามเช้าของวันที่ 26 ธันวาคม ในวันนั้นผมจึงรู้ว่าแม่ของตองไม่ได้ตา
บอด 

 ขณะที่เรานอนอยู่ด้วยกันบนเตียง เสียงนาฬิกาปลุกดังขึ้นเมื่อเวลาแปด
นาฬิกา แดดอ่อนๆ ลอดผ่านม่านหน้าต่างและทอดเงาบนร่างเปลือยเปล่าของเราทั้ง
สอง เรายังคงนอนอ้อยอ่ิงอยู่ท่ามกลางกองเสื้อผ้า อย่างช่วยไม่ได้ ผมเริ่มรู้สึกถึง
ความต้องการที่คุโชนชูชันขึ้นมาอีกครั้ง และเริ่มจะปลุกเธอด้วยวิธีของผม 

 เมื่อลมพัดไหวผ้าม่าน ผมมองไปยังบานหน้าต่างที่เปิดอ้า ภายนอกแดด
จัดจ้า ท้องฟ้าใสกระจ่างอย่างยิ่ง และในเวลานั้นเองสิบนาฬิกา –แม่ของเธอเปิด
ประตูเข้ามา ผมเองตอนนั้นรู้ตัวเมื่อแม่ของเธอเข้ามาใกล้มากแล้ว ผมจ าแม่ของเธอ
ได้ดีจากในรูปถ่าย แต่สายตาที่มองมายังเรานั้นเหมือนไม่ใช่เธอ กลับกลายเป็นสิ่งที่
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เราไม่เข้าใจและไม่อาจอธิบาย เธอไม่ได้ตาบอด –ผมควรกล่าวว่าสายตาคู่นั้นเป็น
สายตาของกาลีปีศาจ [...] 

 อย่างยาวนานเหมือนไม่มีที่สิ้นสุด เธอจับจ้องสายตาไปยังร่างของตอง และ
เพียงแค่เธอจ้องมองเท่านั้น ทุกสิ่งทุกอย่างดูเหมือนจะพังพินาศไปได้ในทันที 

(นฆ ปักษานาวิน, 2551 : 212 – 213)  

 

  ฉากที่ปรากฏนี้เป็นยามเช้าเดียวที่ปรากฏในเรื่องสั้นเพราะนอกเหนือจากนั้นจะเป็น
ฉากเวลากลางคืนทั้งสิ้น หากยามราตรีคือสีสันของหาดป่าตอง คือความมืดด า คือการปกปิดซ่อนเร้น 
คือความผิดศีลธรรมและการย่ ายีผืนแผ่นดินธรรมชาติ การใช้ฉากยามเช้าก็มีความหมายในทางตรงกัน
ข้าม นั่นคือเป็นช่วงเวลาของความถูกต้อง ดีงาม เปิดเผยและส่องสว่างถึงด้านที่มืดมิด ลักษณาการ
ของผมที่กระท าต่อตองก็แสดงการรุกล้ า หื่นกระหายด้วยความปรารถนาที่ “คุโชน” ไม่ต่างจาก
นักท่องเที่ยวที่เดินทางมาสู่ป่าตองยามค่ าคืน การปรากฏตัวของแม่ของตองที่ดวงตามิได้มืดบอดแต่
กลับมองเห็นและสามารถท าลายทุกอย่างให้พังพินาศได้ แสดงให้เห็นความโกรธเกรี้ยวของธรรมชาติ
ซึ่งเป็นมารดาของหาดป่าตองต่อมนุษย์ทุกผู้นามที่ย่ ายีลูกสาวของเธอ ธรรมชาติอดทน นิ่งเฉย และ   
ดูดายกับการกระท าของมนุษย์ที่รุกรานธรรมชาติโดยเข้าใจเอาเองว่าธรรมชาตินั้นไม่มีชีวิต ไม่สามารถ
รับรู้การกระท าของมนุษย์ได้ แต่ที่จริงแล้วธรรมชาตินั้นอาจเฝ้ามองดูความไม่ถูกต้อง ไม่เหมาะสมที่
มนุษย์กระท าต่อหาดทรายของธรรมชาติอยู่ตลอดเวลา เมื่อรวมกับฉากเวลาที่ระบุไว้ว่าเป็นยามเช้า
ของวันที่ 26 ธันวาคม ซึ่งเชื่อว่าชาวไทยคงจ าได้ดีว่าเป็นวันที่คลื่นยักษ์สึนามิซัดเข้าชายฝั่งตะวันตก
ของทะเลภูเก็ต แม่ของตองที่วันนี้ตาไม่บอดและพร้อมจะท าลายล้างทุกอย่างตรงหน้าได้แค่เพียงจ้อง
มองก็คือตัวแทนของคลื่นสึนามิที่ซัดขึ้นฝั่งชายหาดป่าตองและท าลายล้างกลืนกินความไม่ถูกต้อง บาร์ 
ไนต์คลับ กิจการบันเทิงยามค่ าคืนต่างๆ ให้ราบเป็นหน้ากลอง 

  เรื่องสั้น “ตอง” แสดงให้เห็นอย่างเป็นรูปธรรมว่าการความเสียหายที่คลื่นสึนามิ
กระท าต่อหาดป่าตองนั้นเป็นผลมาจากการที่ธรรมชาติไม่อาจฝืนทนต่อวิถีความบันเทิงที่มนุษย์กระท า
ต่อชายหาดป่าตอง ซึ่งล้วนแล้วแต่เป็นการตักตวงผลประโยชน์และสร้างความสุขให้ตัวเองจาก
ธรรมชาติ เหมือนดังที่ผมมีความสุขกับเรือนร่างของตองวันแล้ววันเล่าทั้งที่ตนเองมีภรรยาอยู่แล้ว   
อุปลักษณ์ความเป็นแม่ของตัวละครเชื่อมโยงกับความเป็นแม่ของธรรมชาติ ธรรมชาติที่มนุษย์เคยมอง
ว่าใจดี เป็นมิตรต่อมนุษย์ และไม่เคยสนใจการกระท าต่อธรรมชาติในนามสถานที่ท่องเที่ยวหรือแหล่ง
พักผ่อนหย่อนใจ แท้ที่จริงคือธรรมชาติที่สามารถท าลายล้างมนุษย์ที่ตักตวงผลประโยชน์จากธรรมชาติ
ได้ ความสูญเสียจากสึนามิจึงเป็นบทเรียนราคาแพงที่บอกให้มนุษย์รู้ว่าพลังของธรรมชาตินั้นมหาศาล 
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หากมนุษย์ไม่หยุดพฤติกรรมที่ท าร้ายและท าลายธรรมขาติ ธรรมชาติก็พร้อมจะให้บทลงโทษมนุษย์
อย่างสาสม 

  ในขณะที่เรื่องสั้น “ตอง” แสดงให้เห็นความยิ่งใหญ่และบทลงโทษของมนุษย์ที่ได้รับ
จากธรรมชาติ “เปลือก” กลับเป็นเรื่องสั้นที่หาแนวทางที่จะด ารงอยู่ร่วมกันระหว่างมนุษย์กับ
ธรรมชาติ โดยที่มนุษย์ต้องเรียนรู้ ท าความเข้าใจธรรมชาติ และละทิ้งสิ่งซึ่งพอกพูนตนเองและจิตใจ
ของตนเอง เพ่ือกลับสภาพของมนุษย์ที่ครั้งหนึ่งเคยเป็นส่วนหนึ่งของธรรมชาติให้เป็นมนุษย์ที่สามารถ
ด ารงอยู่ร่วมกับธรรมชาติได้ดังเดิม 

  “เปลือก” เล่าถึงถิดผู้เสียลูกชายไปในเหตุการณ์สึนามิ ถิด “สิ้นหวัง สับสน และดู
เลื่อนลอย [...] เหมือนร่างมีแต่เปลือก” (จิรภัทร อังศุมาลี, 2550 : 68) เขามักเก็บเปลือกหอยสังข์มา
แนบหูฟังเสียงทะเลและส่องดูช่องโพรงลึกมืดด าภายในราวกับมุ่งหาความหมายที่อยู่ในเปลือกนั้น 
ขณะเดียวกันเรื่องก็เดินควบคู่ไปกับการหายไปของเฒ่าแปลกในคืนคลื่นลมแปรปรวน เหลือกลับมา
เพียงเรือเล็กประจ าตัว เพ่ือนบ้านและก านันต่างจะออกไปหาเฒ่าแปลก แต่นิพนธ์ลูกชายของเฒ่ากลับ
ห้ามไว้ เขาบอกเพียงว่านั่นไม่ใช่สิ่งที่เฒ่าแปลกต้องการเพราะเขารู้ว่าพ่อของเขาฟังเสียงทะเลที่บอกว่า
เวลาของพ่อหมดแล้ว พ่อจึงต้องไป และเมื่อก านันบอกให้หาศพเพ่ือน ามาท าพิธี นิพนธ์ก็กลับบอกว่า
ไมต่้องเพราะพ่อของเขามีเปลือกแล้ว 

  จากที่กล่าวมาจะเห็นว่าเรื่องเล่นกับค าว่า “เปลือก” เปลือกที่หนึ่งคือเปลือกหอย
สังข์ ที่ไม่เห็นซากหอยตายหรือแม้แต่เห็นเปลือกหอยเลยหลังจากเหตุการณ์สึนามิ ราวกับเพราะ
เปลือกจึงท าให้พวกมันรอด เปลือกที่สองคือเปลือกของมนุษย์ ซึ่งเรื่องได้เสนอเปลือกของมนุษย์ไว้สอง
ระดับคือ เปลือกสวยงามที่มนุษย์สร้างขึ้นมาเพ่ือห่อหุ้มร่างกาย กับเปลือกของธรรมชาติที่ธรรมชาติได้
มอบให้เราไว้แต่มนุษย์กลับหาเปลือกอ่ืนมาพอกพูน 

 

 “น่าเสียดายที่คนเราไม่มีเปลือกแบบหอย” น้ าเสียงด าจริงจัง “ตอนสึนามิ
เข้าจึงตายเกลื่อน 

ถิดก้มหน้า ค่อยๆ วางเปลือกหอยลงข้างตัว ถอนหายใจยาว เงยหน้ามองด า
ช้าๆ กลางทะเลปกคลุมไปด้วยฝุ่นสีขาวเทาจากละอองคลื่นและม่านสายฝนโปรย  

ด ามองหน้าเพ่ือนด้วยความห่วงใย 

“ด า...คนเรามีเปลือก” ถิดพูดด้วยน้ าเสียงสั่นเครือ “หนาแล้วหนักด้วยเลย
ตายกันมากมาย” 
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(จิรภัทร อังศุมาลี, 2550 : 84) 

 

  เปลือกของมนุษย์ที่ห่อหุ้มให้เราหนาและหนักจนต้องจบชีวิตไปเป็นจ านวนมหาศาล
ในเหตุการณ์สึนามินั่นคือ ความรู้ความเข้าใจเกี่ยวกับทะเลและความม่ันคงของชีวิตที่เราเอาห่อตัวเอง
เอาไว้ เพราะเราเชื่อว่าสิ่งเหล่านี้จะท าให้เราปลอดภัย แต่แท้จริงแล้วความรู้นั้นกลับกลายเป็นความไม่
รู้และน าไปสู่การสูญเสีย เหมือนเรื่องเล่าที่เคยได้ยินกันว่าเมื่อคนเห็นความผิดปกติที่ชายหาดในวันเกิด
เหตุสึนามิ แต่แทนที่คนจะรีบหนีเหตุการณ์ไม่ปกตินั้น คนกลับสนใจ  ยืนดู รู้สึกแปลกประหลาด ด้วย
เพราะเราเชื่อมั่นในความรู้จักทะเลที่สงบสวยงามของเรา เชื่อมั่นในอาคารสถานที่ที่เราก่อสร้างข้ึนเพื่อ
ป้องกันภัยต่อตัวเรา แต่สุดท้ายความรู้พวกนี้กลับท าให้เราไม่รู้และหนีไม่ทันหายนะภัย มันกลายเป็น
เปลือกแปลกปลอมที่ทั้งหนาและหนักที่ห่อหุ้มตัวเองไว้ และเพราะเปลือกเหล่านี้มนุษย์จึงต้องตาย
มากมายจากสึนามิ 

  เปลือกที่ธรรมชาติมอบให้เรา จากในเรื่องคือเปลือกของเฒ่าแปลกที่ได้มาเมื่อ
ตัดสินใจพาเรือเล็กออกฝั่งและหายไปท่ามกลางคลื่นลม เปลือกของเฒ่าแปลกในที่นี้จึงหมายถึง
ธรรมชาติหรือทะเลที่เฒ่าแปลกเข้าใจและเลือกให้ห่อหุ้มร่างกายและชีวิตของตนเอง บทสนทนา
ระหว่างเฒ่าแปลกและลูกชายแสดงให้เห็นความเข้าใจในท้องทะเลของเฒ่าแปลก เข้าใจจนรู้ว่าทะเล
ก าลังบอกอะไร 

 

 “มึงเห็นริ้วคลื่นมั้ย” เฒ่าแปลกเอ่ยขึ้น 

 นิพนธ์พยักหน้า “เหมือนทุกวันแหละ” 

 “ใช่...” เฒ่าแปลกผงกหัว “เหมือนกันทุกวัน แล้วยังซ้ าซาก เหมือนกู 
เหมือนไอ้หงัด บางทีเหมือนมึงด้วย” 

 “พ่อจะบอกอะไรไม่เห็นรู้เรื่องเลย” 

 เฒ่าแปลกยิ้ม 

 [...] 

“กูเห็นเลตั้งแต่จ าความได้ แต่ไม่จ าไม่ได้ว่าออกเลมากี่ครั้งแล้ว” เฒ่าแปลก
ขมวดคิ้ว “เหมือนกูอยู่ในเลนั่นแหละ” 

[...] 
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“คลื่นเหมือนกันทุกลูกเลย” เฒ่าแปลกจ้องไปยังระลอกคลื่น เรือหางโยนไป
ตามเกลียวคลื่น “ซ้ าซากแล้วน่าเบื่อเหมือนกู” 

  (จิรภัทร อังศุมาลี, 2550 : 72 – 73) 

 

นิพนธ์จ้องเกลียวคลื่นคลั่งเหมือนทุกลูกคล้ายคลึงกัน แต่ส าหรับตัวเองเชื่อ
มันว่าคลื่นแต่ละลูกแตกต่างกัน บางทีอาจเป็นขนาด ความหนาแน่น หรือช่วงจังหวะ
การเคลื่อนไหว 

“ไม่เหมือนกัน” นิพนธ์โพล่งออกมา 

“คลื่นเหรอ” เฒ่าแปลกถาม 

“ใช่” 

“ส าหรับมึงยังไม่ถึงเวลา” เฒ่าแปลกยิ้ม แววตาสงบและอบอุ่น “ของกูถึง
ที่สุดแล้ว” 

[...] 

“สิ้นสุดไร” นิพนธ์เงยหน้าถาม 

“ชีวิต” 

“พ่อรู้ได้ไง” 

  “เลบอก” 

  นิพนธ์ขมวดคิ้วถอนหายใจแรง 

  “ไว้มึงแก่เท่ากู มึงจะรู”้ 

(จิรภัทร อังศุมาลี, 2550 : 82) 

 

 บทสนทนาของเฒ่าแปลกและนิพนธ์แสดงให้เห็น ความเข้าใจชีวิตที่แตกต่างกัน
ระหว่างคนสองช่วงวัย เฒ่าแปลกอยู่กับทะเลและเรียนรู้จากทะเลตั้งแต่จ าความได้ เขามองคลื่นทุกลูก
เหมือนกัน เหมือนชีวิตของคนที่วนเวียนซ้ าแล้วซ้ าเล่า ในขณะที่นิพนธ์ในวัยหนุ่มกลับมองว่าคลื่น     
แต่ละลูกต่างกัน ซึ่งก็คือคนทุกคนแตกต่าง นิพนธ์ไม่เคยเข้าใจสิ่งที่พ่อบอก จนวันที่พ่อจากไป เขามอง
ทะเลและทบทวนเรื่องราวที่คุยกันอีกครั้ง เขาจึงเข้าใจว่าพ่อได้กลับไปหาทะเล กลับไปหาเปลือกอัน
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แท้จริงของพ่อ ซึ่งก็คือธรรมชาติของชีวิตที่มีเกิด ใช้ชีวิต แล้วต้องตาย เฒ่าแปลกได้กลับไปหาเปลือก
สุดท้ายของมนุษย์เพ่ือยุติการวนเวียนซ้ าซากของชีวิต ดังนั้นจึงไม่จ าเป็นต้องตามหาศพเฒ่าแปลกเพ่ือ
น ากลับมาประกอบพิธีที่เป็นแค่เปลือกอีกแบบหนึ่งของการใช้ชีวิตที่มนุษย์สร้างขึ้นเท่านั้น 

 บทเรียนจากความตายจากสึนามิในเรื่อง “เปลือก” จึงมิใช่บทลงโทษจากธรรมชาติ
ที่กระท าต่อมนุษย์ผู้ล่วงละเมิดเหมือนเรื่อง “ตอง” แต่เป็นการเรียนรู้ของมนุษย์ว่าหากมนุษย์ประสงค์
จะอยู่รอดในท่ามกลางภัยพิบัติจากธรรมชาติ มนุษย์จะต้องเรียนรู้ที่จะเข้าใจวิถีของธรรมชาติ และอยู่
กับธรรมชาติด้วยธรรมชาติ มิใช่การสร้างเปลือกท่ีเป็นความสวยงาม ความสะดวกสบายขึ้นมาพอกพูน
ตัวเองให้แตกต่างจากธรรมชาติ เพราะเปลือกเหล่านั้นจะน าพามนุษย์ไปสู่หายนะในท้ายที่สุด  

 

 ดังกล่าวมานี้จะเห็นว่า เรื่องสั้นสึนามิไม่ใช่ตัวบทที่มุ่งหมายจะสื่อถึงแนวคิดนิเวศน์ส านึกเป็น
หลัก แต่เรื่องได้พยายามน าเสนอบางแง่มุมที่ท าให้มนุษย์ได้ขบคิดทบทวนตนเองและการกระท าของ
ตนเองที่มีต่อธรรมชาติ มนุษย์ได้เห็นบทบาทของสิ่งมีชีวิตอ่ืนๆ ไม่ว่าจะเป็นสัตว์หรือพืช ที่ครั้งหนึ่ง
มนุษย์เคยมองว่าสิ่งเหล่านี้มีสายพันธุ์ที่ต่ าชั้นกว่ามนุษย์ แต่ยามเกิดหายนะภัย พืชและสัตว์เหล่านี้
ต่างหากที่สามารถอยู่รอดได้ ผิดกับมนุษย์ที่มีแต่ความสูญเสีย นอกจากนี้เรื่องสั้นยังแสดงให้เห็นต้นตอ
ของความสูญเสียมหาศาลของมนุษย์ว่ามาจากการรุกล้ าและกระท ากับธรรมชาติจนเกินพอดี มนุษย์
บุกรุกธรรมชาติเพ่ือสร้างแหล่งบันเทิง เชื่อมั่นในวิทยาการด้านสถาปัตยกรรมที่มั่นคงแข็งแรง เชื่อมั่น
ว่าความคิดของมนุษย์คือความเจริญที่สุดจนสามารถควบคุมธรรมชาติได้ แต่แท้จริงแล้วสิ่งเหล่านั้น
เป็นเพียงเปลือกท่ีมนุษย์แสวงหามาห่อหุ้มร่างกาย ท าให้ธรรมชาติที่เคยด ารงอยู่ในตัวมนุษย์สูญเสียไป 
จนมนุษย์ไม่อาจเข้าใจธรรมชาติ ไม่อาจสื่อสารกับธรรมชาติ ผิดกับพืชและสัตว์ที่ยังมีวิถีชีวิตที่เป็นส่วน
หนึ่งของธรรมชาติ และเพราะเหตุนี้มนุษย์จึงเป็นสิ่งมีชีวิตเดียวที่ตายจากสึนามิมากที่สุด ความตาย
ครั้งนี้จึงได้ให้บทเรียนส าคัญที่มนุษย์พึงตระหนักและทบทวนถึงความสัมพันธ์ระหว่างมนุษย์กับ
ธรรมชาติ และมนุษย์กับสิ่งที่เรียกว่าความเจริญก้าวหน้าที่มนุษย์สร้างข้ึนมา 

 

4.3 ความตายจากสึนามิกับบทบาทของเรื่องเล่าบาดแผล 

ปัจจุบันมีการพูดถึงบาดแผลกันอย่างแพร่หลาย ทั้งบาดแผลที่เกิดจากประสบการณ์ เกิดจาก
เหตุการณ์ เกิดจากการกระท าความรุนแรงหรือการล่วงละเมิดทางเพศ หรือแม้แต่ประสบการณ์
เกี่ยวกับการเปลี่ยนผ่านทางสังคมอย่างไม่คาดฝัน หรือเหตุการณ์ที่เกิดขึ้นแบบทันทีทันใด โดยทั่วไป
บาดแผลจะเป็นเหตุการณ์ที่เกิดขึ้นแล้วท าให้ความเป็นตัวตนแตกกระจายหรือท าให้ความรู้สึกในแง่
ของความมั่นคงปลอดภัยและความสุขของกลุ่มคนล่มสลาย (Alexander, 2012 : 6 - 7) 
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 ในทางจิตวิทยาบาดแผลทางจิตเป็นอาการป่วยอย่างหนึ่ง เรียกว่า PTSD (Posttraumatic 
Stress Disorder) ซึ่งผู้ป่วยจะแสดงอาการวิตกจริต หวาดกลัว ฝันร้าย ย้ าคิดย้ าท า เศร้าซึม ฯลฯ 
ฟรอยด์ได้เสนอความคิดเห็นเกี่ยวกับบาดแผลทางจิตไว้ใน Beyond the Pleasure Principle ว่า
บาดแผลทางจิตจะท าให้ประสบการณ์เรื่องเวลาไม่เป็นระบบ เกิดการแตกแยกของตัวตนและการรับรู้
ต่อโลก บาดแผลทางจิตไม่ได้ชัดเจนและไม่ใช่เหตุการณ์ที่จะรักษาเยียวยาได้ แต่มันเป็นเหตุการณ์ที่
ประสบอย่างไม่คาดฝัน รวดเร็วเกินกว่าจะรู้ตัว และดังนั้นมันจึงไม่ได้ด ารงอยู่ในจิตส านึกจนกระทั่งมัน
ถูกกวนซ้ าแล้วซ้ าเล่าในรูปแบบฝันร้ายและการกระท าซ้ าๆ ของผู้ที่ผ่านเหตุการณ์บาดแผล กล่าวได้ว่า
บาดแผลไม่ใช่สิ่งที่ปรากฏชัดในเหตุการณ์ที่มีความรุนแรงหรือเหตุการณ์ต้นตอที่เป็นชนวนบาดแผล
ของปัจเจกบุคคลในอดีต แต่บาดแผลจะอยู่ในรูปแบบของธรรมชาติที่ไม่ประสานกลมกลืน ที่ไม่อาจ   
รู้แน่ใน ณ ขณะที่เหตุการณ์อันน ามาซึ่งบาดแผลนั้นเกิดขึ้น ทว่าบาดแผลจะกลับมาหลอกหลอนผู้รอด
จากเหตุการณ์ในภายหลัง (Freud อ้างถึงใน Caruth, 1996 : 3 - 4)  

 แคที คารูธ (Caruth, 1996 : 2 - 6) นักทฤษฎีด้านบาดแผลเสนอความเห็นต่อยอดจาก
แนวคิดของฟรอยด์ที่ยกตัวอย่างเรื่องราวของ Tancred ในมหากาพย์เรื่อง Gerusalemme Liberata 
ที่ได้สังหารคนรักซึ่งปลอมกายอยู่ในหมู่อัศวินฝ่ายศัตรู เมื่อฝังร่างเธอเสร็จ เขาก็ได้เดินทางไปยังป่า 
เวทมนตร์แห่งหนึ่ง อันเป็นที่ซึ่งท าให้เหล่านักรบครูเสดหวาดกลัว Tancred ได้ใช้ดาบของเขาฟาดฟัน
ไปที่ต้นไม้สูงต้นหนึ่ง แต่ทว่าเลือดและเสียงร้องที่ออกมาจากต้นไม้นั้นกลับเป็นเสียงของคนรักของ 
Tancred ราวกับเธอถูกจองจ าอยู่ในต้นไม้นั้นและเขาก็ได้สร้างบาดแผลให้แก่เธออีกครั้ง ฟรอยด์ได้
ตีความเสียงร้องโหยหวนของคนรักที่ดังออกมาจากต้นไม้นั้นว่าเป็นอาการของบาดแผลที่อยู่ในใจของ 
Tancred ซึ่งมันไม่ได้ปรากฏในครั้งแรกที่เขาได้สังหารเธอ แต่มันกลับเป็นประสบการณ์ที่ตามมาที
หลังและหลอกหลอนเขา ซึ่งประสบการณ์เช่นนั้นก็คือประสบการณ์บาดแผลนั่นเอง แต่ส าหรับคารูธ
เธอมองเรื่องเล่านี้แตกต่างและเพ่ิมเติมจากฟรอยด์ กล่าวคือ คารูธมองว่าในประสบการณ์บาดแผล แต่
ละประสบการณ์นอกจากสิ่งที่ปรากฏแล้วยังมีสิ่งซึ่งไม่ปรากฏ จริงอยู่ที่เหตุการณ์บาดแผลไม่ได้เกิดขึ้น
อย่างทันท่วงที แต่มันล่าช้าและเกิดตามมาทีหลังหลังจากที่ผู้ประสบเหตุการณ์ได้ผ่านเหตุการณ์นั้น
มาแล้ว คารูธเห็นว่าบาดแผลไม่ได้เชื่อมโยงแต่เฉพาะความจริงเกี่ยวกับบาดแผลที่ถูกท าให้รู้ (known) 
แต่มันยังมีสิ่งที่ไม่รู้ (unknown) รวมอยู่ด้วยในพฤติกรรมและในภาษาที่ใช้ในการเล่าถึงบาดแผลนั้น 
ส าหรับคารูธ เรื่องเล่าบาดแผลจะบ่งบอกถึงสิ่งซึ่งตามหลอกหลอนเหยื่อผู้ประสบเหตุการณ์บาดแผล 
สิ่งซึ่งไม่ใช่เพียงความจริงของเหตุการณ์ความรุนแรงที่เกิดขึ้น แต่มันยังมีอีกความจริงของวิถีแห่งความ
รุนแรงที่ยังไม่ได้ถูกเปิดเผยให้รับรู้ได้ทั้งหมด 

 จากที่กล่าวมาจะเห็นว่าคารูธให้ความส าคัญกับสิ่งซึ่งไม่ปรากฏหรือสิ่งที่ยังไม่รู้มากกว่า 
เพราะความซับซ้อนของบาดแผลไม่ใช่เพียงแค่เปิดเผยความจริงเชิงประจักษ์ นอกจากนี้จากกรณีเรื่อง
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เล่าของ Tancred ยังน าไปสู่แนวคิดเรื่องเสียงของคนอ่ืนที่ปรากฏในเรื่องเล่าบาดแผลด้วยเช่นกัน 
กล่าวคือ ในเรื่องเล่าบาดแผลของปัจเจกบุคคลนั้นไม่ได้เพียงสัมพันธ์กับเหตุการณ์ในอดีตของตัวผู้
ประสบเหตุการณ์เอง หากยังไปผูกพันอยู่กับเรื่องเล่าบาดแผลของคนอ่ืนด้วยเช่นกัน 

 ส าหรับเหตุการณ์สึนามิเมื่อปี 2547 นับเป็นเหตุการณ์ที่สร้างบาดแผลทางความรู้สึกให้แก่
ผู้คนจ านวนมาก งานวิจัยของคริสตี้ ฟรี (Kristi Free) รายงานเกี่ยวกับอาการ PTSD ที่เกิดขึ้นกับผู้
ประสบเหตุสึนามิ ในแถบมหาสมุทรอินเดีย ในบทความเรื่อง Psychological Aspects : The 
Psychological Impacts of 2004 Indian Ocean Tsunami เผยแพร่ผ่านเว็บไซต์ของส านักงาน
บริการข้อมูลศิลปศาสตร์และวิทยาศาสตร์ (Office of Arts & Sciences Information Services) 
แห่งมหาวิทยาลัย North Carolina at Chapel Hill งานชิ้นนี้เก็บข้อมูลจากหมู่บ้านชาวประมงชายฝั่ง
ในแคว้น Tamil Nadu ประเทศอินเดีย ผลการศึกษาได้แสดงให้เห็นว่าผู้คนในบริเวณดังกล่าวประสบ
กับอาการ PTSD ทั้งในผู้ใหญ่และเด็กโดยอาจแสดงออกมาในรูปของการเก็บตัว ฝันร้าย นอนไม่หลับ 
วิตกกังวล หลีกเลี่ยงที่จะพูดถึงวันเกิดเหตุ ฯลฯ ซึ่งล้วนแล้วแต่เป็นอาการที่ต้องได้รับการเยียวยา  ผล
การศึกษาชี้ให้เห็นว่าปัจจัยด้านฐานะทางเศรษฐกิจและการศึกษามีส่วนส าคัญกับความรุนแรงของ
อาการหรือการบาดเจ็บทางอารมณ์ กล่าวคือผู้ที่การศึกษาน้อย มีฐานะทางเศรษฐกิจต่ าจะเป็นผู้ที่ป่วย
ทางใจได้ง่ายและรุนแรงกว่าผู้ที่มีการศึกษาและมีฐานะทางเศรษฐกิจสูงกว่า นอกจากนี้บทความยัง
แสดงให้เห็นว่าศาสนามีบทบาทส าคัญมากขึ้นกว่าตอนก่อนเกิดสึนามิเนื่องจากผู้คนได้ใช้ศาสนาเป็น
เครื่องยึดเหนี่ยวจิตใจ 

 ในส่วนที่เป็นเรื่องเล่าของประเทศไทยเอง นอกจากเรื่องเล่า เชิงสารคดีจ านวนมากแล้ว ยัง
ปรากฏเรื่องเล่าบาดแผลในรูปแบบบันเทิงคดีเรื่องสั้น ซึ่งผู้วิจัยจะน ามาศึกษาในกรอบของเรื่องเล่า
บาดแผลใน 2 ประเด็นได้แก่ ความตายในสึนามิ : ความจริงที่(ไม่)ปรากฏ กับ “เสียงของคนอ่ืน” และ
เรื่องสั้น : ก าลังใจถึงผู้ประสบภัย 

 

 4.3.1 ความตายในสึนามิ : ความจริงที่ไม่ปรากฏกับ “เสียงของคนอ่ืน” 

 เรื่องสั้นสึนามิจ านวนมากแสดงให้เห็นความตายและความเจ็บปวดจากประสบการณ์
บาดแผลสึนามิ ความรุนแรงของสึนามิไม่เพียงกระท าต่อสิ่งปลูกสร้าง บุคคลที่สูญหายจากสึนามิ หาก
ยังรวมถึงบุคคลผู้รอดชีวิตและสูญเสียคนที่รักจากสึนามิอีกด้วย เรื่องสั้นที่เล่าถึงเหตุการณ์สึนามิจึง
น าเสนอความจริงทั้งในระดับข้อเท็จจริงที่ปรากฏและความจริงของความรุนแรงจากเหตุการณ์สึนามิที่
ไม่ได้ปรากฏอย่างตรงไปตรงมา เป็นความจริงที่ไม่อาจน าเสนอได้ ซึ่งความน่าสนใจของการน าเสนอสิ่ง
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ที่ไม่อาจน าเสนอได้นี้คือการใช้บาดแผลน าเสนอบาดแผล นอกจากนี้ยังปรากฏความพยายามที่จะท า
ให้เห็น “เสียง” มากมายจากบาดแผลจากสึนามิอีกด้วย  

 

 1) บาดแผลจากสึนามิกับการน าเสนอความจริงที่ไม่ปรากฏ 

 เรื่องสั้นที่ เล่ าถึงสึนามิจ านวนหนึ่ งได้แสดงให้ เห็นถึงอาการทางจิตของผู้มี
ประสบการณ์บาดแผล นั่นคือการหมกมุ่น ย้ าคิดย้ าท า ซึ่งปรากฏชัดเจนในเรื่อง “ชายโดดเดี่ยวผู้ยืน
หันหลังให้คลื่นสึนามิ” ของจิรภัทร อังสุมาลี ซึ่งเล่าถึงแม่ผู้เผชิญกับอาการ PTSD หลังจากเสียลูกชาย
ให้กับคลื่นยักษ์สึนามิ หลังจากนั้นตลอดสิบเดือนที่ผ่านไปแม่ก็เฝ้าแต่ขังตัวเองในห้องและชมวิดีโอ สึนามิ
ซ้ าๆ 

  

ภาพชายผู้โดดเดี่ยวเริ่มต้นใหม่อีกครั้ง...และอีกหลายครั้ง 

 “ไม่เข้าใจจริงๆ” หญิงวัยกลางคนบ่น “ท าไมต้องตัดช่วงส าคัญท้ิงไป ท าไม 
[...]” 

 สิบเดือนหลังเกิดสึนามิ หญิงวัยกลางคนยังคนหมกมุ่นกับการดูภาพชายผู้
โดดเดี่ยว  คนนั้น เธอให้ลูกสาวบันทึกหนังสารคดีเกี่ยวกับเหตุการณ์สึนามิทุกเรื่อง
จากช่องเนชันแนล จีโอกราฟิกกับช่องดิสคัฟเวอรี่เอาไว้ แต่มีเพียงภาพชายผู้โดด
เดี่ยวบนหาดเท่านั้นที่ตรึงเธอเอาไว้พร้อมค าถามมากมายในใจ 

 “แม่ไม่เบื่อบ้างเหรอ” ลูกสาววัยรุ่นถามขณะทรุดตัวลงนั่งบนโซฟาข้างๆ 
หญิงวัยกลางคนผู้เป็นแม่ “เห็นดูแต่ช่วงนี้มาเป็นเดือนแล้ว” 

 “แม่อยากรู้ว่าท าไมชายคนนั้นไม่วิ่งหนีคลื่น” ผู้เป็นแม่ยังคงจ้องภาพใน
จอโทรทัศน์ “เขายืนเฉยท าไม” 

 “ใครจะรู้คะ” เด็กสาวมองแม่ด้วยแววตากังวล “บางทีเขาคงตายแล้ว” 

 “เหมือนพ่ีแก” เสียงผู้เป็นแม่ขาดหาย น้ าตาเอ่อคลอดวงตาก าลังจ้องภาพ
ชายผู้โดดเดี่ยวคนนั้นในจอโทรทัศน์ “ลูกโต้งคงไม่ทรมานเหมือนชายคนนี้นะ” 

 [...] 

 “เรื่องผ่านไปแล้ว” 
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 “แม่ยังท าใจไม่ได้” เสียงผู้เป็นแม่สะอ้ืน “โต้งเพ่ิงท างานได้แค่สองปีเอง 
ท าไมต้องเกิดเรื่องแบบนี้กับเราด้วยนะ” 

 “แม่” เด็กสาวสบตาผู้เป็นแม่ “ยังไงพ่ีโต้งก็ไปแล้ว แม่ยังมีพ่อ มีหนูอยู่ พ่อ
เป็นห่วงแม่มาก” 

 “แม่ไม่เป็นไร ไม่ต้องห่วง” ผู้เป็นแม่จับมือลูกสาวแน่น “ให้เวลาแม่หน่อย” 

 “สิบเดือนแล้ว...” น้ าเสียงเด็กสาวสั่น “แม่ไม่ออกไปไหนเลย ขลุกอยู่ใน
ห้องพ่ีโต้ง แล้วนั่งดูสารคดีสึนามิซ้ าซาก ไม่ได้ช่วยให้อะไรดีขึ้นเลย”  

(จิรภัทร อังศุมาลี, 2550 : 30 - 32) 

 

  จากบทสนทนาข้างต้นจะเห็นว่าเรื่องสั้นได้เปิดเผยให้เห็นความจริงที่เกี่ยวกับความ
โศกเศร้าสูญเสียของแม่ที่เสียลูกชายไปในเหตุการณ์สึนามิ แม่พยายามเฝ้ามองความรุนแรงของคลื่นที่
โถมใส่ชายคนหนึ่งจากด้านหลังซ้ าแล้วซ้ าเล่า จนจบเรื่องแม่ก็ยังคงท าพฤติกรรมซ้ าเดิมและกับค าถาม
เดิมว่าท าไมชายคนนั้นจึงไม่วิ่งหนีคลื่นสึนามิ 

  พฤติกรรมของแม่แสดงให้เห็นการไม่อาจข้ามผ่านความเจ็บปวดที่เกิดจากการ
สูญเสียลูกชายไปได้ การเสียลูกชายไปอย่างกระทันและไม่อาจเข้าใจเหตุการณ์ที่เกิดขึ้นคือบาดแผลลึก
ที่อยู่ในใจของแม่ การน าเสนอเรื่องราวด้วยการให้แม่เฝ้าดูวิดีโอสึนามิซ้ าๆ อาจเป็นความพยายามที่จะ
เสนอความเจ็บปวดที่ไม่อาจน าเสนอหรือท าให้ปรากฏออกมาได้ เป็นความเจ็บปวดของผู้เสียชีวิตใน
เหตุการณ์สึนามิที่ไม่มีใครล่วงรู้เพราะทุกคนล่วงลับ ขณะเดียวกันก็เป็นความเจ็บปวดของผู้รอดชีวิต
ด้วย กล่าวคือ ผู้ที่รอดชีวิตเองก็ได้รับความกระทบกระเทือนทางความรู้สึกอย่างรุนแรงเพราะต้อง
สูญเสียบุคคลอันเป็นที่รักอย่างกะทันหันและพวกเขาต้องด ารงอยู่ต่อไปให้ได้ นี่คือความจริงที่เจ็บปวด
ไม่แพ้กันอีกด้านของสึนามิ 

  การฉายซ้ าภาพวิดีโอเหตุการณ์สึนามิจากสารคดีหลากหลายไม่ต่างอะไรกับการ
ปรากฏตัวของเหตุการณ์บาดแผลที่หลอกหลอนผู้ประสบเหตุการณ์ซ้ า แม่เลือกที่จะเยียวยาบาดแผล
ของตนเองด้วยการเฝ้าดูเหตุการณ์บาดแผลที่ผู้อ่ืนประสบ ค าถามที่เกิดขึ้นจากการดูวิดีโอซ้ าๆ และ
เกิดขึ้นตลอดเวลาคือ เพราะอะไรผู้ชายในวิดีโอจึงไม่หนีสึนามิที่ก าลังซัดเข้ามา ความไม่เข้าใจในตัว
ชายคนดังกล่าวสะท้อนกลับเป็นเสียงความไม่เข้าใจของแม่เองที่ต้องสูญเสียลูกชายไปในเหตุการณ์    
สึนามิ นอกจากนี้เรื่องยังแสดงให้เห็นว่านอกเหนือจากความจริงที่ปรากฏจากเหตุการณ์บาดแผลว่าแม่
ต้องทุกข์ทรมานจากการสูญเสียและกักขังตัวเองอยู่กับความเจ็บปวดไม่ต่างอะไรกับการไม่ยอมออกมา
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จากห้องของแม่แล้ว ยังมีอีกหนึ่งความเจ็บปวดที่เกิดจากการที่แม่ได้กระท าต่อครอบครัวที่เหลืออยู่
ของเธอเอง เพราะเธอหมกมุ่นครุ่นคิดแต่บาดแผลที่เกิดกับตัวเองจนละเลยผู้คนที่อยู่รอบข้างเธอ  

  ชื่อเรื่อง “ชายโดดเดี่ยวผู้ยืนหันหลังให้คลื่นสึนามิ” แสดงให้เห็นถึงภาวะของผู้
ประสบเหตุการณ์บาดแผล พวกเขาโดดเดี่ยว ไม่มีใครเข้าใจความรู้สึกเหมือนดังที่ลูกสาวไม่เข้าใจแม่
และแม่ก็ไม่อาจอธิบายความรู้สึกของตนเองให้ลูกเข้าใจได้ ค าว่า “ยืนหันหลังให้คลื่นสึนามิ” บ่งบอก
ถึงการมีความทรงจ าบาดแผลติดตามอยู่เบื้องหลัง เป็นทั้งเงาที่หลอกหลอนและเป็นความหวาดกลัวที่
จะเผชิญหน้ากับมัน แม้แม่จะเฝ้าดูสารคดีสึนามิซ้ าๆ แต่ไม่ใช่เพ่ือท าความเข้าใจเหตุการณ์สึนามิหรือ
ชายหนุ่มในสารคดีที่ยืนหันหลังให้กับคลื่นสึนามิ แต่เธอดูเพ่ือพยายามที่จะเข้าใจบาดแผลของตัวเอง
และเยียวยาบาดแผลของตนเอง 

  ความน่าสนใจของเรื่องสั้นสึนามินอกจากเรื่องจะน าเสนอบาดแผลที่ผู้คนต้องประสบ
จากเหตุการณ์สึนามิแล้ว ยังพบเรื่องสั้นที่ใช้เหตุการณ์บาดแผลจากสึนามิน าเสนอบาดแผลอ่ืนด้วย
เช่นกันดังเช่นที่ปรากฏใน เรื่อง “คลื่น” ของวิวัฒน์ เลิศวิวัฒน์วงศา ที่ใช้เหตุการณ์สึนามิน าเสนอ
บาดแผลจากการสูญเสียสามีของหญิงชรานางหนึ่ง 

   เรื่องเล่าถึง “นาง” หญิงม่ายที่สามีตายไปทิ้งนางให้อยู่คนเดียว แม้สามีจะตายจาก
ไปแล้ว แต่นางก็ยังคงรู้สึก ได้ยิน และเห็นพฤติกรรมของสามีนางบ่อยๆ นางยังท ากิจวัตรประจ าวั นที่
สามีนางเคยชอบท า คือ เปิดวิทยุ แม้ข่าวสารเรื่องราวในวิทยุจะเปลี่ยนไปจนนางไม่อาจเชื่อมโยงกับ
โลกภายนอกได้ แต่วิทยุก็ยังเป็นสัญลักษณ์เดียวที่เชื่อมนางกับอดีตได้ 

  เรื่องไม่ได้บอกถึงสาเหตุการตายของสามีนาง แต่แสดงให้เห็นว่านางไม่อาจยอมรับ
ถึงการจากไปของเขา ภาพของสามีนางจึงปรากฏขึ้นในชีวิตประจ าวันของนางตลอดเวลา สามีเดินไป
หลังบ้าน ดื่มกาแฟ ออกไปข้างนอก ราวกับความทรงจ าในอดีตได้ตามหลอกหลอนนาง เรื่องได้แสดง
ให้เห็นว่านางต้องทนทรมานอยู่กับโลกใบใหม่ที่นางไม่เข้าใจและการยึดโยงความทรงจ าเอาไว้ช่างราง
เลือน 

  

นางชอบฟังข่าวหกโมงเช้า จะว่าไปแล้วคนที่ชอบฟังจริงๆ คือสามีที่ตายไป
แล้วของนางต่างหาก ตอนเขายังอยู่มักตื่นเช้ามาฟังข่าวกับเพลงเก่าๆ ขณะอาบน้ า
แต่งตัวไปท างาน กระทั่งว่าเรือขุดแร่หยุดกิจการไป... คนประกาศข่าวในตอนนั้นตาย
ไปแล้ว สามีของนางก็ตายแล้ว รายการวิทยุแบบเดิมก็ตายไปแล้ว มันยังมีข่าวใน
ตอนเช้า แต่ไม่มีเพลงเก่า มีแต่เพลงที่นางไม่รู้จัก แต่นางยังคงตื่นมาเปิดวิทยุในตอน
เช้าทุกวัน มันเป็นความเคยชินของนางไปแล้ว นางนึกไม่ออกหรอกว่าเนื้อข่าว
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เหล่านั้นว่ากระไร ยิ่งช่วงหลังๆ มานี้นางไม่เข้าใจกระทั่งค าบางค าในข่าวด้วยซ้ า [...] 
สถานีวิทยุผุดขึ้นมากมายในยุคหลังมานี้ [...] นางควานหาไปอย่างมืดบอด จนกระทั่ง
เจอเสียงนุ่มที่นางคุ้นหูที่สุดจึงปล่อยไว้ ราวกับจะควานหาคลื่นวิทยุจากอดีตจาก
เสียงที่ยังหลงเหลือค้างอวลอยู่ในอากาศรอบๆ [...] 

(วิวัฒน์ เลิศวิวัฒน์วงศา, 2551 : 21) 

 

  สิ่งที่ประสบและเป็นปัญหาของนางก็คือ การหลงติดอยู่ในโลกใบเก่า โลกที่มีสามีของ
นาง ซึ่งเป็นโลกตั้งแต่ภูเก็ตยังมีเรือขุดแร่อันเป็นยุครุ่งเรืองของภูเก็ต แต่มาบัดนี้สิ่งเหล่านั้นกลายเป็น
อดีตที่ตายจากนางไปแล้ว ทั้งเรือขุดแร่ ทั้งเพลงเก่า และแม้แต่สามีของนาง การกระท าของนางในทุก
วันนี้ก็คือการพยายามไล่คว้าเงาของอดีตโดยไม่ยอมไปไหน การจากไปของสามีของนางเป็นความ
สะเทือนใจที่สร้างบาดแผลที่ไม่อาจยอมรับได้ให้แก่นาง นางดึงเขากลับมาทุกครั้งด้วยความทรงจ าของ
นาง การตายของสามีคือการจากพรากอันเจ็บปวดที่นางไม่อาจรับได้ เพราะมันคือการยอมรับว่านาง
ถูกทิ้งให้อยู่ในโลกแปลกหน้า 

  การที่นางเห็นสามีเคลื่อนไหวและรู้สึกเหมือนเขายังอยู่กับนางแสดงให้เห็นว่านางมี
อาการทางจิตที่เห็นภาพหลอน ยิ่งไปกว่านั้นนางยังครุ่นคิดถึงการตาย ซึ่งเป็นลักษณะของอาการโรค 
PTSD ที่คนไข้ที่ประสบเหตุการณ์บาดแผลจะย้ าคิดย้ าท า หมกมุ่น และฆ่าตัวตายได้ 

  

แล้วนางก็ครุ่นคิดถึงความตาย นางคิดถึงสิ่งเหล่านี้บ่อยครั้งขึ้นหลังจากสามี
นางตายลง [...] บางครั้งในเวลาที่นางอยู่เพียงล าพัง สวมชุดผ้าดิบเนื้อสากระคาย 
นางใคร่คิดตายไปด้วย นางอาจมีชีวิตอยู่นานเกินไป อาจมีชีวิตอยู่กับเขานานเกินไป 
มันท าให้นางทนไม่ได้ที่จะต้องใช้ชีวิตที่เหลือตามล าพัง [...] 

(วิวัฒน์ เลิศวิวัฒน์วงศา, 2551 : 27) 

 

  อาการทางจิตและอาการทางกายที่เกิดขึ้นของนางบ่งบอกถึงบาดแผลที่เกิดจากการ
ตายของสามี เป็นความหวาดกลัวของนางที่จะต้องอยู่ในโลกที่เปลี่ยนไปอย่างล าพัง นางสร้างเขาข้ึนมา
จากความทรงจ าเพ่ือปฏิเสธการตายของเขาแม้ที่จริงนางจะรู้ว่าเขาได้ตายจากนางไปแล้วพร้อมกับ
อดีตที่นางคุ้นเคย 
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  เหตุการณ์สึนามิถูกผูกร้อยประสานสลับเข้ามากับเรื่องซึ่งด าเนินโดยความคิดของ
หญิงชราเป็นหลัก น้องสาวและลูกชายของนางโทรมาบอกข่าวและถามถึงนางด้วยความเป็นห่วง
ตลอดเวลา และนี่เป็นครั้งแรกที่นางดึงตัวเองออกจากความตายของสามี และตระหนักรู้ว่ามีการ
สูญเสียและมีความตายที่มากมายกว่าที่นางประสบ 

 

 นางนึกสงสัยว่าเป็นไปได้ไหมที่คลื่นยักษ์จะโถมซัดเข้ามาในเมือง กวาดต้อน
ทุกสรรพชีวิตให้ล่มสลายลงในพริบตา อารยธรรมหลายร้อยปีที่ใครๆ ต่างภูมิใจ 
เพียงชั่วแม่ธรรมชาติพลิกฝ่ามือเดียวก็สาบสูญเลือนลับราวกับไม่เคยปรากฏมาก่อน 
ในเวลานี้นางรู้อย่างลึกซึ้งว่าที่แท้นางตัวเล็กนิดเดียว สามีที่ตายไปของนางก็เช่นกัน 
ไม่ใช่ว่าร่างเขาเล็กลงหลังจากวิญญาณหลุดลอย แต่ความโศกเศร้าเสียใจของนาง
กลับท าให้เขายิ่งใหญ่ขึ้น มันราวกับว่าเขาคือจักรวาล และนางหมุนรอบตัวเขา แต่ที่
จริงเขาก็เป็นเพียงคนตัวเล็ก ที่พอคลื่นซัดมาก็กวาดกลืนหายลงไปในท้องทะเล [...] 

(วิวัฒน์ เลิศวิวัฒน์วงศา, 2551 : 28) 

 

  การซัดมาของคลื่นสึนามิและการรับรู้ข่าวสารสึนามิจากทั้งวิทยุและโทรทัศน์ของนาง
ท าให้นางได้เห็นความตายของคนอ่ืน และได้ท าความเข้าใจความตายของสามีซึ่งเป็นแผลในใจของนาง 
นางได้ตระหนักว่าการสูญเสียสามีไม่ได้ท าให้โลกถล่มลาย มันยังมีสิ่งที่ยิ่งใหญ่กว่านั้น มีความตายของ
คนอ่ืนอีกจ านวนมากที่เกิดจากสึนามิ ซึ่งยิ่งใหญ่กว่าสิ่งที่นางประสบอยู่  

  เรื่องใช้การตายจากสึนามิเพ่ือเตือนสติหรือดึงนางออกจากการหมกมุ่นครุ่นคิดถึง
ความโศกเศร้าจากการสูญเสียสามี การตายจากสึนามิท าให้นางได้เปรียบเทียบเรื่องราวของตัวเองกับ
เรื่องราวของคนอ่ืน นางได้ตระหนักว่าความยิ่งใหญ่ของการตายของสามีนางเป็นแค่ในใจของนางเท่านั้น 
มันไม่ได้ถึงขั้นจะท าให้โลกต้องหยุดหมุนเหมือนที่นางต้องการด้วยการดึงรั้งเขาออกมาจากความทรงจ า 
ในขณะที่ความตายของสึนามินั้นมหาศาลมากกว่านัก กล่าวได้ว่าความตายจากสึนามิ ท าให้นางได้
เรียนรู้และท าให้นางได้ท าความเข้าใจกับบาดแผลในใจของนางเอง 

  อย่างไรก็ตามแม้ดูเหมือนสึนามิจะได้ปลดปล่อยนางจากความตายของสามี แต่นางก็
ยังคงเลือกท่ีจะไม่หนีสึนามิ “พวกสูไปต้ะ จี้ไม่ไป ถ้าคลื่นมาก็ให้มันพาไปเลย” (วิวัฒน์ เลิศวิวัฒน์วงศา,  
2551 : 28) เป็นค าตอบที่นางให้แก่น้องสาว เหตุผลของการไม่หนีของนางครั้งนี้ไม่ใช่เพราะความ
โศกเศร้าเจ็บปวดที่เสียสามีไปจนไม่อยากมีชีวิตอยู่ต่อดังที่นางเคยรู้สึก แต่เป็นเพราะนางไม่อยากอยู่ใน
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โลกท่ีแปลกหน้าต่อนางอีกต่อไป เป็นโลกใบใหม่ที่นางไม่คุ้นเคย และโลกใบเก่าที่นางรักและโหยหาได้
จากนางไปแล้ว 

 

[…] นางหลับไปในแดดบ่าย ที่เคลื่อนคล้อยช้าๆ ไปบนร่างกายเหี่ยวย่นของนาง รู้สึก
คล้ายสัมผัสอุ่นของสามีที่ตายไปแล้ว โอบกอดนางเพ่ืออ าลา ความฝันไหลล่องเลื่อน
ลอยไปสู่เมืองภูเก็ตที่เคยอยู่ในสายตานาง เมืองภูเก็ตอันเก่าก่อน เมืองที่นางรู้จัก รัก 
และไม่ได้ด ารงอยู่เช่นนั้นแล้ว 

(วิวัฒน์ เลิศวิวัฒน์วงศา, 2551 : 29) 

 

  ความไม่อยากมีชีวิตอยู่ต่อของนางเป็นความเจ็บปวดจากการเปลี่ยนผ่านของยุคสมัย 
นางกลายเป็นสิ่งมีชีวิตที่ตกค้างจากยุคเก่า การตระหนักแน่แก่ใจว่าสามีที่นางรักได้ตายไปแล้ วจริงๆ 
และก าลังจะตายจากการหลอกหลอนในใจนางไปอย่างถาวรยิ่งท าให้นางรู้สึกโดดเดี่ยวและอ้างว้าง 
เพราะนั่นเป็นเครื่องยืนยันว่าอดีตที่นางยึดโยงอยู่ทั้งหมดก าลังจะหายไป และ “นางจะกลายเป็นเพียง
หญิงม่ายวัยชราที่เศร้าสร้อย คนหนุ่มสาวบางคนอาจสงสารนาง อยากช่วยเหลือนั่นนี่  แต่ก็เท่านั้น 
พวกเขาแค่สงสารหญิงชราผู้โดดเดี่ยวเดียวดาย นั่นจะเป็นวิธีที่นางถูกจดจ าหลังจากนางตายไป” 
(วิวัฒน์ เลิศวิวัฒน์วงศา, 2551 : 27 – 28) ด้วยเหตุนี้นางจึงอยากเลือกที่จะตายในสึนามิมากกว่าอยู่
ท่ามกลางโลกใหม่ที่ไม่คุ้นเคยและมองนางเป็นเพียงแค่สิ่งตกค้างจากอดีตที่น่าสงสาร 

  เหตุการณ์สึนามิในเรื่องสั้นเรื่องนี้ไม่ได้แสดงความเป็นบาดแผลในตัวของมันเอง ซึ่ง
แตกต่างกับเรื่อง “ชายโดดเดี่ยวผู้ยืนหันหลังให้คลื่นสึนามิ” แต่ในเรื่อง “คลื่น” ความตายจาก          
สึนามิได้ท าหน้าที่ขับเน้นและท าความเข้าใจบาดแผลจากการสูญเสียสามีซึ่งเกิดขึ้นก่อนหน้าการเกิด  
สึนามิ  เรื่องได้ใช้การเกิดสึนามิท าให้ตัวละครยอมรับและเผชิญหน้ากับความสูญเสียของตัวเอง การ
ปรารถนาที่จะตายไปพร้อมคลื่นยักษ์ของตัวละครในตอนท้ายเรื่องไม่ใช่ความรู้สึกอยากตายจากอาการ 
PTSD เหมือนที่ปรากฏในตอนกลางเรื่อง เรื่องสื่อนัยให้เห็นว่านางปลดปล่อยตัวเองจากความเจ็บปวด
และจากบาดแผลด้วยการรู้สึกเหมือนว่าสามีนางได้อ าลาจากนางไปแล้ว การไม่หนีและยอมให้คลื่น   
สึนามิพัดพานางไปนั้นคือการยอมรับความเปลี่ยนแปลงของยุคสมัยที่นางปฏิเสธตลอดมา  

  จากที่กล่าวมาสึนามิในเรื่อง “คลื่น” จึงถูกใช้เพ่ือน าเสนอบาดแผลที่แสดงออกมา
ไม่ได้แต่ปรากฏในใจของนาง บาดแผลจากการสูญเสียสามีจนท าให้เธอเคยคิดอยากตายตามเขา และ
ยังมีภาพหลอนของเขาอยู่รอบกายของเธอ ความจริงที่ไม่อาจน าเสนอได้ในตัวบาดแผลของนางเองก็
คือความจริงที่ว่าความเจ็บปวดที่แท้จริงของนางไม่ได้อยู่ที่การสูญเสียสามี แต่อยู่ที่การไม่อาจมีชีวิตอยู่
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ได้ในโลกที่ เปลี่ยนแปลงไป สามีคือโยงใยสุดท้ายจากอดีตที่ท าให้ชีวิตของนางยังด ารงอยู่ ใน
ความคุ้นเคย แต่เมื่อสึนามิเข้ามา สึนามิได้พัดพาเอาสามีและอดีตของเธอจากไป นางจึงตระหนักแน่
แก่ใจแล้วว่านางก าลังโดดเดี่ยวในยุคสมัยที่ไม่เหมือนกับยุคของนางอีกต่อไป 

   

2) “เสียงของคนอ่ืน” ในบาดแผลจากสึนามิ 

  ดังกล่าวมาแล้วว่าในการปรากฏของบาดแผลจะไม่ได้มีเพียงส่วนที่เป็นเสียงของ
ปัจเจกบุคคลเท่านั้น แต่ในบาดแผลสามารถสื่อเสียงของคนอ่ืนได้อีกด้วย ซึ่งในเรื่องสั้นสึนามิก็ได้
ปรากฏ “เสียงของคนอ่ืน” ออกมาอย่างเป็นรูปธรรม หมายถึงเสียงของผู้ประสบและเผชิญหน้ากับ
บาดแผลเดียวกัน ดังปรากฏในเรื่อง “น้ าตาเทียน” ของจิรภัทร อังศุมาลี 

  “น้ าตาเทียน” เป็นเรื่องของจ้อนที่สูญเสียหญิงคนรักให้กับสึนามิ เขาได้ไปเป็น
อาสาสมัครช่วยผู้ประสบภัยสึนามิ เมื่อกลับจากภูเก็ตเขาได้เขียนภาพภาพหนึ่งขึ้นมา เป็นภาพของ
น้ าตาเทียนที่ซ้อนทบกันหลายชั้นและยังมีดวงตาของผู้คนจ านวนมากปรากฏในภาพซึ่งยังเขียนไม่เสร็จ 
เพราะจ้อนได้ฆ่าตัวตายเสียก่อน เขาท้ิงรูปภาพที่วาดไม่เสร็จ กระดาษประกาศคนหาย พร้อมจดหมาย
ไว้ให้สันต์เพ่ือนรักหนึ่งฉบับ 

  

หลังงานศพแก้วกูไม่รู้ท าไร เลยเข้าไปร่วมกับกลุ่มอาสาเพ่ือหาศพที่หาย ยิ่ง
ผ่านไปหลายวัน แค่มึงเอานิ้วเข้าไปจิ้ม เนื้อศพก็เละเหลวไหลเยิ้มเลย กลิ่นไม่ต้องพูด
ถึง ติดจมูกมึงไปอีกเป็นเดือน ตอนกูตัดสินใจ (รอยขีดฆ่าด้วยเส้นหนักๆจนกระดาษ
ขาด) จมูกยังมีกลิ่นศพอยู่เลย 

[...] 

 กูเขียนภาพให้เสร็จไม่ได้ ยังไงกูก็เขียนไม่เสร็จ (ลายมือประโยคนี้แทบอ่าน
ไม่ออก) ไม่เสร็จ กลิ่นเหม็นแรงมาก โดยเฉพาะตอนกูเพลีย กูอยากหลับ เหนื่อย กู
ต้องท า กูต้องท าแน่ๆ 

(จิรภัทร อังศุมาลี, 2550 : 52) 

 

 ข้อความในจดหมายของจ้อนบอกให้รู้ว่าเขาได้ไปร่วมเป็นส่วนหนึ่งกับผู้ประสบภัย
จากสึนามิ ได้ไปพบเห็นสภาพหลังเกิดสึนามิ และมันเป็นสิ่งที่หลอกหลอนเขา จ้อนพยายามเขียนภาพ
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น้ าตาเทียนของเขาให้เสร็จแต่เขาไม่สามารถท าเสร็จได้ ความตายจากสึนามิได้ตามหลอกหลอนเขา 
และเขาก็อ่อนแอเกินกว่าจะต้านทานความเศร้ามหาศาลนี้ได้ 

 สิ่งที่เกิดขึ้นกับจ้อนคืออาการบาดแผลทางจิตที่เรียกว่า PTSD เป็นสภาพจิตใจที่
ได้รับการกระทบกระเทือนอย่างรุนแรงจากการสูญเสียคนรักและจากการเผชิญหน้ากับความตายของ
ผู้คนจ านวนมาก ส่งผลให้จ้อนเก็บสิ่งที่พบเจอมาคิดวนเวียนซ้ าๆ กลายเป็นกลิ่นของศพที่ติดจมูกอยู่
ตลอดเวลา หมกมุ่นกับการจะวาดภาพน้ าตาเทียนให้เสร็จ ซึ่งดวงตาที่ปรากฏในน้ าตาเทียนเหล่านั้น
คือดวงตาจากภาพผู้สูญหายในเหตุการณ์สึนามิ และเมื่อประสบปัญหาทางจิตอย่างหนักหน่วงเข้า 
จ้อนจึงเลือกที่จะปลิดชีวิตตนเอง เพราะเขาไม่อาจทนอยู่กับความโศกเศร้าที่ตามหลอกหลอนเขาได้ 

 ในแง่หนึ่งเรื่องสั้นเรื่องนี้แสดงถึงการพ่ายแพ้ต่อประสบการณ์บาดแผลของจ้อน ซึ่ง
เป็นประสบการณ์ของปัจเจก แต่ในอีกด้านหนึ่งการที่จ้อนวาดภาพน้ าตาเทียนซึ่งประกอบด้วยดวงตา
ของผู้สูญหายจากเหตุการณ์สึนามิที่จ้อนรวบรวมประกาศเหล่านั้นมา ก็เป็นพ้ืนที่ที่แสดงถึงเสียงของ  
ผู้ประสบชะตากรรมจากสึนามิคนอ่ืนๆ ที่ส่งผ่านความปวดร้าวมาสู่เขา ภาพประกาศคนหายทั้งหมด
เป็นภาพหน้าตรงที่ผู้สูญหายทุกคนมองออกมาหาผู้คนที่พบเห็น พวกเขาเหล่านั้นที่ครั้งหนึ่งเคยมีชีวิต 
แต่เมื่อเกิดสึนามิ คนสูญหายมากมายและประกาศมากมายถูกติดไว้ทั่วเมืองภูเก็ต ภาพประกาศตาม
หาผู้สูญหายจากสึนามิจึงบรรจุไว้ทั้งความหวังว่าจะพบผู้สูญหาย ความสูญเสียที่แน่นอนว่าคนเหล่านั้น
จ านวนมากไม่อาจค้นพบ ความเจ็บปวดและความโศกเศร้าของผู้ที่สูญเสียญาติมิตรและคนรักทุกคน
รวมอยู่ในภาพเหล่านี้ และมันได้ส่งเสียงที่มากกว่าความทุกข์ทรมานใจจากการเสียคนรักไปของจ้อน
เอง ซึ่งในที่สุดเสียงที่ฆ่าจ้อนไม่ใช่เสียงจากบาดแผลของเขาเอง แต่เป็นเสียงของคนอ่ืนที่ท่วมท้นอยู่ใน
หัวจ้อนและอยู่ในภาพที่จ้อนวาด 

 เรื่องสั้นเรื่องนี้ได้ท าให้เสียงของคนอ่ืนที่ปรากฏในเรื่องเล่าบาดแผลออกมาเป็น
รูปธรรมผ่านรูปวาดน้ าตาเทียนและดวงตานับร้อยในประกาศคนหาย การพบเห็นและเป็นส่วนหนึ่ง
ของการตายจ านวนมากจากเหตุการณ์สึนามิส่งผลให้ตัวละครได้รับความกระทบกระเทือนจิตใจอย่าง
รุนแรง เป็นความโศกเศร้าที่ไม่อาจปลดปล่อยหรือลบล้างได้ ตัวละครได้พยายามถ่ายทอดความรู้สึก
ของตนเองบอกเล่าแก่เพ่ือนและผ่านภาพวาด ซึ่งภาพนั้นไม่เพียงบรรจุไว้ด้วยความโศกเศร้าของเขา 
แต่ยังเป็นความโศกเศร้าและความเจ็บปวดของผู้อ่ืนไปด้วยพร้อมกัน ผู้อ่านจึงได้รับรู้เสียงของคนอ่ืน
ผ่านเรื่องราวบาดแผลของตัวละคร 
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 4.3.2 เรื่องสั้นสึนามิ : ก าลังใจถึงผู้ประสบภัย 

  เรื่องสั้นสึนามิน าเสนอบาดแผลจากสึนามิในรูปแบบของเรื่องแต่ง และผู้เขียนเรื่อง
สั้นในกลุ่มข้อมูลที่ผู้วิจัยเลือกมาศึกษาเป็นหลัก 2 เล่ม คือ เปลือก ของจิรภัทร อังศุมาลี และ 
ธรรมชาติของการตาย ของกลุ่มวรรณกรรมภูเก็จ เป็นผู้เขียนที่อยู่ใกล้ชิดพ้ืนที่ที่ประสบกับความ
สูญเสียจากสึนามิ การใช้วรรณกรรมถ่ายทอดเรื่องราวจากสึนามิจึงเป็นมุมมองจากคนใน และด้วย
ช่วงเวลาตีพิมพ์ที่ใกล้กับช่วงเกิดเหตุสึนามิ จึงพบว่าเรื่องสั้นสึนามิหลายเรื่องเสนอแนวคิดให้ความหวัง
และให้ก าลังใจผู้ประสบภัยโดยผ่านการสร้างตัวละครที่เข้มแข็งสามารถหยัดยืนสู้กับความสูญเสียได้
อย่างกล้าหาญ นับเป็นการทบทวนต่อบทบาทและการกระท าของมนุษย์โดยแท้ ดังปรากฏในเรื่อง 
“ไอ้ขาว” และ “แสงเทียนในหลุมทราย” 

 “ไอ้ขาว” เป็นเรื่องที่เสนอวิธีการรับมือกับบาดแผลจากสึนามิด้วยการต่อสู้ เห็นอก
เห็นใจ และช่วยเหลือซึ่งกันและกัน ในเรื่องตัวละครที่ได้รับผลกระทบจากสึนามิมีทั้งคน สัตว์ และ
ธรรมชาติ  คนคือครอบครัวของตาเทียนที่แม้ไม่เสียใครไปในเหตุการณ์สึนามิแต่ก็ต้องซ่อมแซมบ้าน 
บ่อน้ า ที่ท าอย่างไรก็ไม่มีน้ าจืดจากบ่อ จึงต้องซื้อน ากิน  สัตว์ในเรื่องได้แก่ ไอ้ขาว หมาที่หลงหายไป
หลังเหตุการณ์สึนามิและกลับมาอย่างซึมเศร้าสองเดือนหลังจากนั้น และพิราบเป๋ที่ผ่านเหตุการณ์     
สึนามิมาเหมือนกัน แต่พิราบเป๋กลับพยายามดิ้นรนเพ่ือจะใช้ชีวิตให้รอด ตรงข้ามกับไอ้ขาวที่อยู่อย่าง
ท้อแท้ซังกะตาย ส่วนธรรมชาติคือภาพเปรียบของต้นหูกวางที่ยืนต้นเฉาใต้กับทิวเข็มและโกสนที่รอด
ชีวิตทั้งท่ีต้นไม้ทั้งหมดได้รับผลกระทบของสึนามิเหมือนกัน 

 

“สึนามิท าให้มันขาเป๋” เด็กชายพูดพร้อมพยักหน้า มือลูบสันหลังไอ้ขาว
ย้ายไปลูบตรงหัว จากนั้นก้มหน้าลงไปพูดข้างหูไอ้ขาว “แล้วสึนามิท าให้มึงไม่ใช่ไอ้
ขาวตัวเดิม” 

ตาเทียนพยักหน้า มองหลานชายกับไอ้ขาว “มึงยังเหมือนเดิมมั้ย”  

“เหมือนเดิม” เด็กชายเงยหน้ายืนยัน “ก็แค่น้ าเลขึ้นมาเต็มบ้านเอง” 

“บ้านพังไปหมด มีคนตายหลายคน มีคนหายด้วย จะเหมือนเดิมได้ยังไง” 
ตาเทียนแกล้งถาม 

เด็กชายก้มหน้านิ่ง มือยังลูบหัวไอ้ขาว แล้วเงยหน้ามองผู้เป็นตา “บ้านพังก็
สร้างใหม่ คนตายไม่ใช่ตา ไม่ใช่พ่อกับแม่ คนหายเดี๋ยวก็กลับมาเหมือนไอ้ขาว”  

(จิรภัทร อังศุมาลี, 2550 : 61) 
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 จากบทสนทนาระหว่างตากับหลานจะเห็นว่าแม้สึนามิจะสร้างความสูญเสียและ
เปลี่ยนให้ทุกสิ่งไม่เหมือนเดิมอีกต่อไป แต่ชีวิตหลังการเผชิญหน้ากับความสูญเสียจากสึนามิก็สามารถ
ผ่านพ้นไปได้ด้วยความรักจากครอบครัว จากความอดทนไม่ย่อท้อต่ออุปสรรค จะเห็นว่าวิธีคิดวิธีมอง
ปัญหาของเด็กชายที่รับรู้ว่าสึนามิท าให้หลายสิ่งหลายอย่างเปลี่ยนแปลงไป แต่เขาก็เลือกที่จะคิดว่าตัว
เขาไม่เปลี่ยน ส าหรับเขาสึนามิก็เป็นแค่น้ าทะเลที่ข้ึนมากวาดผู้คนและสิ่งของให้หายไป แต่ตราบใดที่
เรายังเหลือคนที่รัก เหลือที่ให้ท ากิน ให้สร้างบ้าน เหลือชีวิตให้ต่อสู่ ตราบนั้นเราก็ไม่จ าเป็นต้องพ่าย
แพ้ให้กับสึนามิ ซึ่งเรื่องก็ได้สร้างภาพคู่ขนานของผู้ไม่ยอมแพ้ต่อชะตากรรมผ่านตัวละครพิราบเป๋ด้วย
เช่นกัน 

  

“ตา...ไอ้เป๋มาแล้ว”เด็กชายชี้ไปยังนกพิราบขาขวาพิการงอติดล าตัวตลอด 
ก าลังกระโดดตรงไปยังจานใส่อาหารนกตรงข้ามแนวต้นโกสนไม่ห่างจากชานหน้า
บ้านมากนัก 

 “มึงใส่อาหารเตรียมไว้หรือเปล่า” ตาเทียนถามหลานชาย 

 “ใส่ตั้งแต่เช้ามืดแล้ว” เด็กชายตอบเสียงดัง ไอ้ขาวนอนตรงชานบ้านเงย
หน้ามองเด็กชาย แล้วซุกหน้าลงระหว่างขาอีกครั้ง 

 นกพิราบขาเป๋จิกอาหารในจานอย่างรวดเร็ว ขาพิการงอติดล าตัวโยกไป
ข้างหน้าทุกครั้งเมื่อขยับตัว มันก้มหน้าใช้จะงอยปากจิกอาหารนก รวดเดียวไม่เงย
หน้ามองอะไรทั้งสิ้น จนกระทั่งอ่ิม ขาซ้ายรับน้ าหนักตัวจะขยับร่างเพ่ือหันไปทาง
ทะเล ปีกกางออกไม่มากเพ่ือท าให้ร่างกายสมดุล ยืนนิ่งๆ หันหัวไปมาสักครู่ จากนั้น
กระพือปีบินหายไปทางแหลมพรหมเทพเหมือนทุกเช้า” 

(จิรภัทร อังศุมาลี, 2550 : 61) 

 

  ภาพบรรยายละเอียดถึงความพยายามที่จะมีชีวิตรอดของนกพิราบเป๋ มันยอมบิน
จากฝูงมาไกลเพ่ือกินอาหารที่ตาเทียนและหลานชายเตรียมให้ เนื่องจากหากมันอยู่ในฝูง “มันคงแย่ง
จิกเศษอาหารไม่ทัน เลยเข้ามากินถึงบ้านเรา” (จิรภัทร อังศุมาลี, 2550 : 61) แสดงให้เห็นถึงความ
พยายามที่จะมีชีวิตอยู่ต่อไปของพิราบเป๋ ไม่ว่าสภาพร่างกายของมันจะพร่อง จะสูญเสียจากสึนามิ  
แค่ไหนก็ตาม ตรงข้ามกับไอ้ขาวที่กลับมาอย่างสภาพร่างกายปกติหลังสึนามิ แต่ชีวิตชีวาของมัน
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หายไป “มันไม่เล่นแล้ว [...] ตั้งแต่ไอ้ขาวกลับมา มันเดินออกไปนั่งมองเลตรงหน้าหาดทรายทุกเช้า    
พอกลับมาก็เอาแต่นอนอย่างเดียว” (จิรภัทร อังศุมาลี, 2550 : 56) หากพิจารณาสัตว์ทั้งสองในฐานะ
สัญลักษณ์ ไอ้เป๋ก็เป็นตัวแทนของคนที่ผ่านเหตุการณ์สึนามิและไม่ยอมแพ้ แม้บาดแผลทางกายจะ
สาหัส แต่ก็ไม่ยอมจ านนต่อชะตากรรม ไม่ต่างจากครอบครัวตาเทียนที่เฝ้าขุดน้ าจากบ่อทรายที่ไม่ให้
น้ า ส่วนไอ้ขาวเป็นตัวแทนของคนที่ผ่านเหตุการณ์สึนามิแล้วไม่อาจถอนตัวเองออกมาจากบาดแผล
ทางใจได้ จึงปล่อยให้บาดแผลครอบง าจิตใจและตัวตน จนไม่มีก าลังใจในการใช้ชีวิต ซึ่งสุดท้ายไอ้ขาว
ก็ถูกรถขยะที่วิ่งลงเขาด้วยความเร็วชนตายอยู่ริมถนนอย่างไม่มีค่า  

  เรื่องสั้นเรื่องนี้มุ่งเสนอแนวคิดเรื่องความอดทนต่ออุปสรรคและโชคชะตา บาดแผล
ทางกายอาจไม่สามารถเยียวยาให้ฟ้ืนคืนได้เหมือนขาของไอ้เป๋และบ่อทรายที่ไม่ให้น้ าจืดอีกต่อไป แต่
คนที่สูญเสียก็สามารถหยัดยืนมีชีวิตอยู่ต่อไปได้ด้วยจิตใจที่เข้มแข็งและความเอ้ืออาทรเหมือนที่ไอ้เป๋
บินไกลมากินอาหารเพ่ือมีชีวิตอยู่ทุกเช้า และเหมือนที่ตาเทียนให้อาหารไอ้เป๋ทุกวันด้วยความเอ้ือ
อาทร การเสนอแนวคิดดังกล่าวเป็นการให้ความหวังและให้ก าลังใจคนที่ประสบภัยสึนามิและเฝ้า
คิดถึงแต่ความสูญเสียของตน  เรื่องสั้นได้พยายามท าหน้าที่สร้างภาพแทนมนุษย์ผู้เข้มแข็งไม่ยอมแพ้
ต่อชะตากรรมให้แก่ผู้ที่ผ่านเหตุการณ์สึนามิ เพ่ือต่อสู้กับภาพความพังทลายเสียหายของสิ่งของและ
ผู้คนที่บาดเจ็บล้มตายจ านวนมากจากสึนามิ 

  “แสงเทียนในหลุมทราย” เป็นอีกเรื่องที่น าเสนอเรื่องราวของผู้รอดชีวิตที่สูญเสีย
ญาติและคนรักให้กับสึนามิ เป็นเรื่องสั้นเรื่องสุดท้ายในรวมเรื่องสั้นชุด เปลือก ของจิรภัทร อังศุมาลี 
ซึ่งได้น าตัวละครจากเรื่องสั้นเรื่องอ่ืนๆ ในเล่มมารวมตัวกันเพ่ือแสดงให้เห็นว่าทุกคนสามารถก้าวข้าม
ผ่านบาดแผลจากสึนามิมาได้ 

 

 ตรงปลายคลื่นซบหาดไม่ห่างจากแสงเทียนในหลุมทรายมากนัก โผน...ชาย
วัยห้าสิบหกไม่ได้เปลือยร่างท่อนบนอย่างเคย ก้าวลุยปลายคลื่นลงสู่ทะเล ในมือถือ
ถุงพลาสติกค่อนข้างใหญ่ ลักษณะถึงโป่งพองค่อนข้างกลม มือจับปากถึงแน่น 
ภายในถุงตั้งแต่ปากถุงถึงผิวน้ าเค็ม เป็นพ้ืนที่ว่างเปล่าส าหรับอัดอากาศให้ปลาย
ทรายสองตัวว่ายวนในน้ าได้หายใจ 

[…] 

“กูเพ่ิงได้มาตอนหัวรุ่งนี่เอง” โผนพึมพ ากับตัวเอง สลัดถุงพลาสติกข้างตัว 
“ถึงปลาทรายจะมาช้ากว่าทุกปี แต่พวกมันก็มา 

(จิรภัทร อังศุมาลี, 2550 : 103 – 104) 
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 โผนในเรื่องสั้นเรื่องนี้คือตัวละครตัวเดียวกับโผนในเรื่อง “ไม่มีปลาทรายหน้าหาด” 
ซึ่งที่ผ่านมาหลังเกิดสึนามิโผนพยายามหาปลาทรายแต่ก็ไม่เคยจับมันได้เลยสักครั้ง จนถึงวันที่สึนามิ
ผ่านไปครบหนึ่งปี โผนก็บรรลุในความพยายามของเขา เขาจับปลาทรายได้สองตัว และเขาก็ได้น ามัน
มาปล่อยหน้าหาดในวันครบรอบหนึ่งปีสึนามิ การหาปลาทรายได้กับการปล่อยปลาทรายของโผน
แสดงถึงความหวัง กล่าวคือ แม้จะรู้ว่าไม่มีปลาทรายหน้าหาดอีกเลยหลังสึนามิ แต่โผนก็ยังคงออกหา
ปลาทรายทุกวัน ด้วยความหวังว่าปลาทรายหรือความอุดมสมบูรณ์ของท้องทะเลจะกลับมา
เหมือนเดิม และความหวังของโผนก็เป็นจริงเมื่อเขาจับปลาทรายได้สองตัว แต่การกระท าของโผนที่
เลือกปล่อยปลาทรายสองตัวคืนสู่ท้องทะเลยิ่งเป็นการแสดงความหวังในชั้นที่สอง นั่นคือความหวังที่
จะให้ปลาทรายสองตัวนี้คืนระบบนิเวศน์สู่ทะเล คืนชีวิตให้กับชายฝั่งที่ถูกท าลาย  ในทางหนึ่งโผนได้
เป็นฝ่ายเยียวยาธรรมชาติด้วยความหวังว่าสักวันหนึ่งธรรมชาติจะกลับคืนมีชีวิตดังเดิม เช่นกันกับ
มนุษย์ที่ถ้าไม่หมดหวัง เราย่อมจะพบความส าเร็จ เหมือนที่โผนพบปลาทรายหน้าหาด เพราะ
โชคชะตาไม่ได้ลิขิตให้มนุษย์สิ้นหวังเกินไป ส าหรับคนที่อดทนแล้ว ความหวังจะยังมีอยู่เสมอ 

 เรื่องสั้น “แสงเทียนในหลุมทราย” ไม่เพียงแสดงให้เห็นภาพของผู้ผ่านเหตุการณ์สึนามิ 
ที่อดทนและมีความหวังเท่านั้น หากยังน าเสนอความเข้าใจซึ่งกันและกันที่จะสามารถน าพาผู้คนที่
ประสบกับความสูญเสียจากสึนามิให้ผ่านพ้นจากเหตุการณ์เลวร้ายดังกล่าวได้ ดังจะเห็นจากการที่
เรื่องได้ปล่อยตัวละครทุกตัวที่ปรากฏในเรื่องสั้นอื่นๆ ให้เข้ามาพานพบ ทักทาย และส่งยิ้มให้กันอย่าง
เข้าใจในเรื่องสั้น “แสงเทียนในหลุมทราย” 

  

“คุณเผากระดาษให้ใครคะ” หญิงสาวร่างเล็กถาม 

 “เพ่ือนรักของผม” สันต์เงยหน้ามองขณะตอบ 

 “ฉันเสียแม่ท่ีเกาะพีพี” 

 “เพ่ือนผมเสียคนรักที่หาดในยาง” สันต์หยุด ก้มมองเปลวเทียนในก้นหลุม
ทราย 

 คิ้วหญิงสาวขมวด สายตาจ้องสันต์ และรอ 

 ผมยืนนิ่งและต้ังใจฟัง 

 “เพ่ือนผมฆ่าตัวตายหลังเกิดสึนามิ” สันต์ตัดสินใจพูดออกมา 

 “เราทุกคนต่างสูญเสียเหมือนกัน” ผมออกความเห็น 
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 “เพลงที่คุณเล่นชื่ออะไรคะ” หญิงสาวร่างเล็กเงยหน้าถามผม 

 สันต์หันมองผมเช่นกัน 

 “โลนลีวูแมนครับ” 

(จิรภัทร อังศุมาลี, 2550 : 114 – 115) 

 

 ตัวละครสามตัวที่สนทนากันในตอนนี้คือ สันต์จาก “น้ าตาเทียน” ผมจาก “เพลง
สุดท้าย” และหญิงสาวร่างเล็กจาก “พวกเขาไปไหนกัน” ตัวละครทุกตัวไม่รู้จักกันมาก่อน แต่พวกเขา
ยอมเปิดเผยความเจ็บปวดของตนให้อีกฝ่ายฟัง อาจด้วยเหตุผลเพราะทุกคนผ่านการสูญเสียและได้รับ
บาดแผลจากสึนามิมาเหมือนกัน จึงท าให้ทุกคนเข้าใจกันและเปิดใจยอมรับกัน ความสูญเสียไม่ใช่เรื่อง
ดีแต่ในแง่หนึ่งความสูญเสียมหาศาลอย่างสึนามิก็ก่อให้เกิดความเป็นกลุ่มก้อน ความเข้าอกเข้าใจของ
คนที่สูญเสียเหมือนกัน การสูญเสียจากสึนามิในเรื่องเหมือนได้สร้างสิ่งที่เรียกว่า Collective past 
หรืออดีตร่วมกันของตัวละครที่ผ่านเหตุการณ์บาดแผล แต่อย่างไรก็ตามเรื่องไม่ได้พัฒนาไปถึง
กระบวนการสร้างอัตลักษณ์ร่วม หรือ Collective Identity ซึ่งจะเป็นอัตลักษณ์ที่เกิดจากบาดแผล
ร่วมกันของคนในสังคม โดยสังคมจะน าบทเรียนจากบาดแผลมาแปรเปลี่ยนเป็นอนุสาวรีย์  
ประวัติศาสตร์ความทรงจ าร่วม เพ่ือก าหนดอัตลักษณ์ใหม่ร่วมกันของคนในสังคม (Alexander 2012: 
26 - 27)  

 เรื่องสั้นสึนามิเล่าถึงประสบการณ์บาดแผลของผู้คนจากสึนามิแต่แตกต่างจากเรื่อง
เล่าบาดแผลตรงที่เรื่องสั้นสึนามิมีสถานะเป็นเรื่องแต่ง ในขณะที่เรื่องเล่าบาดแผลจะม าจาก
ประสบการณ์ ความทรงจ าของผู้ประสบบาดแผล ด้วยเหตุนี้สิ่งที่ปรากฏในเรื่องสั้นสึนามิจึงเป็นการ
จ าลองประสบการณ์ร่วมของผู้ผ่านเหตุการณ์ แต่ไม่อาจบอกได้ว่านั่นคือเหตุการณ์ที่เกิดขึ้นแล้วกับ
ผู้เขียนหรือปัจเจกบุคคลคนใดคนหนึ่ง และด้วยสถานะดังกล่าวจึงท าให้เรื่องสั้นสึนามิท าหน้าที่ในการ
สร้างภาพแทนมากกว่าการเยียวยาบาดแผลจากสึนามิโดยตรง เพราะเมื่อไม่มีเจ้าของบาดแผลที่เป็น  
ผู้ประสบเหตุการณ์การบาดแผลโดยตรงแล้วกระบวนการเรียนรู้และการเยียวยาที่จะเกิดจากเรื่องเล่า
และเกิดกับตัวผู้ประสบเหตุจึงไม่อาจเกิดขึ้นได้อย่างสมบูรณ์ บทบาทของเรื่องสั้นสึนามิที่ท าได้ก็คือ
การสร้างภาพแทนของผู้สูญเสียจากสึนามิข้ึนมาชุดหนึ่งเพื่อให้ความหวังและให้ก าลังใจแก่ผู้ประสบภัย 
เป็นภาพแทนของผู้อดทนเข้มแข็งเท่านั้นที่จะสามารถผ่านคืนวันเลวร้ายจากสึนามิไปได้ ขณะเดียวกัน
เรื่องก็ได้พยายามแสดงให้เห็นว่าภัยพิบัติจากสึนามิได้สร้างความทรงจ าและอดีตร่วมกันของผู้ประสบ
เหตุการณ์ความสูญเสีย ซึ่งความทรงจ าหรืออดีตที่มีร่วมกันนี้จะช่วยให้ผู้ประสบภัยเข้าใจซึ่งกันและกัน
และผ่านคืนวันอันเลวร้ายไปได้ ไม่ใช่เพียงล าพัง  
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ภาพแทนความตายจากสึนามิในบทนี้ได้แสดงให้เห็นภาพของพลังท าลายล้างอันมหาศาลจาก
ธรรมชาติ ซึ่งแตกต่างอย่างสิ้นเชิงกับภาพแทนท้องทะเลที่สุข สงบ สวยงามและอุดมสมบูรณ์ที่คนไทย
เข้าใจและรับรู้ภาพนั้นตลอดมา การสื่อสารความหมายของภาพแทนในเรื่องสั้นส่วนหนึ่งไม่แตกต่าง
กับภาพข่าวเหตุการณ์สึนามิ คือต้องการให้เห็นความรุนแรงของเหตุการณ์ ความสูญเสียอันประมาณ
ค่าไม่ได้ แต่ขณะเดียวกันสิ่งที่ภาพแทนความตายจากเรื่องสั้นสึนามิได้บอกเล่ามากกว่าภาพข่าวก็คือ 
ความตายหรือความสูญเสียจากสึนามิเหล่านั้นได้มีส่วนกระตุ้นให้คนขบคิดทบทวนเกี่ยวกับความตาย
และการมองโลกตามหลักเหตุผลของวิทยาศาสตร์หรือปรัชญาศาสนา ความตายจากสึนามิไม่ใช่เพียง
การเปลี่ยนผ่านจากคนเป็นไปสู่คนตายเหมือนวิธีคิดทางศาสนาที่เรามีต่อพิธีกรรมเกี่ยวกับความตาย 
แต่ความตายจากสึนามิซึ่งเป็นความตายที่ก าหนดไม่ได้และอธิบายด้วยค าอธิบายด้านศาสนาที่คุ้นเคย
ในสังคมไทยไม่ได้ ได้ท าให้นักเขียนตระหนักถึงความตายในฐานะชะตากรรมที่อยู่เหนือการควบคุม
ของมนุษย์ เราไม่อาจลดทอนความตายจากสึนามิให้เป็นแค่การเวียนว่ายตายเกิดในสังสารวัฏ เพราะ
ความตายจากสึนามิมีจ านวนมากและเกิดขึ้นพร้อมกันจนน าไปสู่การตั้งค าถามกับเรื่องเล่าแม่บทเดิมๆ 
ที่ให้การตายเป็นเรื่องของบุญกรรมหรือการเวียนว่ายตายเกิด 

เรื่องสั้นใช้โชคลาง ความฝัน สิ่งซึ่งพิสูจน์ไม่ได้มาเป็นชุดค าอธิบายการตายจากสึนามิ แทนที่
ความเข้าใจด้านศาสนาและวิทยาศาสตร์ที่เป็นเหตุเป็นผล เหล่านี้เพ่ือแสดงให้เห็นว่าการตายจาก      
สึนามิหลุดพ้นไปจากกรอบทั้งสอง เพราะในโมงยามแห่งความตายของสึนามิ วิทยาศาสตร์ 
ความก้าวหน้า เหตุผล หรือแม้แต่ศาสนาก็เป็นเพียงแค่เครื่องแบ่งแยกมนุษย์ออกจากกัน เหมือนที่
มนุษย์แยกตัวเองออกจากธรรมชาติ ด้วยเหตุนี้การอธิบายความตายที่ธรรมชาติก าหนดมาจึงหัน
กลับไปใช้ลางบอกเหตุซึ่งติดตัวมนุษย์มาตั้งแต่บุพกาล เพราะลางบอกเหตุหรือสัญชาตญาณอาจเป็น
สิ่งเดียวจากธรรมชาติที่หลงเหลืออยู่ในตัวมนุษย์ 

ความน่าสนใจในประเด็นเรื่องการใช้ลางบอกเหตุ ความฝัน หรือลางสังหรณ์ในการอธิบาย
ปรากฏการณ์การตายจากสึนามิอยู่ตรงที่กระบวนการดังกล่าวได้แสดงให้เห็นถึงการขบคิดทบทวนต่อ
โลกสมัยใหม่โดยเฉพาะในส่วนของวิทยาการและความเจริญก้าวหน้าที่มนุษย์สร้างขึ้น ภาพแทนที่
ปรากฏในเรื่องสั้นแสดงให้เห็นว่านักเขียนได้ขบคิดและตั้งค าถามกับความเจริญที่มนุษย์หยิบยื่นให้
ธรรมชาติ ซึ่งท าให้ผู้อ่านได้เห็นอีกด้านของการพยายามท่ีจะอธิบายและเข้าใจธรรมชาติอันน าไปสู่การ
อยู่ร่วมกันระหว่างมนุษย์กับธรรมชาติได้อย่างสันติ 

บทเรียนจากความตายจากสึนามิขยายความการขบคิดทบทวนต่อวิทยาศาสตร์และ
เทคโนโลยีของมนุษย์ ว่ามนุษย์เฝ้าสร้างและสะสมสิ่งที่ท าให้เราแปลกแยกจากธรรมชาติ ดังเช่น การ
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เรียนรู้ทางวิทยาศาสตร์และเทคโนโลยีที่มนุษย์เชื่อว่าท าให้เข้าใจความเป็นไปของโลกนั้น แท้จริงแล้ว
ยิ่งท าให้เราถอยห่างจากธรรมชาติมากขึ้น และความรู้เหล่านั้นของมนุษย์เองที่ท าให้เราพ่ายแพ้และ
สูญเสียอย่างใหญ่หลวงเมื่อธรรมชาติหันกลับมาเล่นงานเรา ความรุนแรงของธรรมชาติที่มนุษย์ไม่อาจ
ต้านทานได้ก่อให้เกิดวิธีคิดและวิธีมองธรรมชาติใหม่ดังปรากฏในเรื่องสั้นสึนามิ กล่าวคือ เกิดทัศนะที่
ยอมรับว่ามนุษย์ไม่ได้สูงส่งหรือเหนือกว่าหรือสามารถควบคุมธรรมชาติได้ แต่มนุษย์ควรที่จะเรียนรู้ที่
จะเป็นส่วนหนึ่งของธรรมชาติมากกว่า นับเป็นบทเรียนจากความตายที่จ่ายด้วยราคาชีวิตมหาศาลครั้ง
หนึ่งในประวัติศาสตร์ของมนุษยชาติ 

ส าหรับเมืองไทย เหตุการณ์สึนามิได้สร้างบาดแผลและความตกตะลึงให้แก่สังคมเพราะคน
ไทยไม่เคยประสบกับภัยธรรมชาติที่ร้ายแรงเช่นนี้มาก่อน เรามีความสุขอยู่กับในท้องทะเลมีปลาและ
ทะเลคือแหล่งพักผ่อนหย่อนใจ เรื่องสั้นสึนามิได้แสดงให้เห็นบาดแผลจากสึนามิที่ไม่เพียงเล่าถึงความ
จริงที่เต็มไปด้วยความรุนแรงจากสึนามิ แต่ขณะเดียวกันก็ได้เปิดเผยให้เห็นความเจ็บปวดที่ไม่อาจถูก
น าเสนอให้เป็นรูปธรรมออกมาได้ เรื่องสั้นสึนามิจึงถูกใช้น าเสนอบาดแผลอ่ืนที่อยู่ในใจของตัวละคร
ด้วยเช่นกัน 

การน าเสนอภาพแทนความตายจากสึนามิในบทนี้จึงมีลักษณะโต้ตอบและสนทนากับ     ภาพ
แทนชุดอ่ืนของท้องทะเลไทยรวมถึงภาพแทนสึนามิจากภาพข่าวที่มีแต่ความสูญเสีย ภาพแทนความ
ตายจากสึนามิในเรื่องสั้นได้แสดงให้เห็นกระบวนขบคิดทบทวนต่อความทันสมัยและต่อบทบาทของ
มนุษย์ในฐานะมนุษยชาติที่เท่าเทียมกัน วิทยาศาสตร์ เหตุผล ความเจริญ หรือแม้แต่ศาสนาที่น า
มนุษย์ไปสู่การจ าแนก แบ่งแยกระหว่างกัน ล้วนไม่มีความหมายเมื่อมนุษย์ต้องประสบกับภัยธรรมชาติ
เหมือนกัน สิ่งที่จะเยียวยาและช่วยเหลือมนุษย์ได้นั้นมีแต่มนุษย์ที่เข้มแข็งเท่านั้นที่จะผ่านพ้นและหยิบ
ยื่นความช่วยเหลือให้มนุษย์ผู้ประสบชะตากรรมอันเลวร้ายให้กลับมาหยัดยืนได้อีกครั้ง ความตายใน
เรื่องสั้นสึนามิจึงไม่ได้อุดมด้วยความโศกเศร้าและภินท์พังเพียงอย่างเดียวแต่ยังเป็นความหวังน าทาง
ให้กับผู้คนไปพร้อมกันอีกด้วย
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บทที่  5 

ความตายกับการเมือง 

 

 หากกล่าวถึงการตายในรอบทศวรรษที่ผ่านมา (2547 – 2556) คงเป็นไปไม่ได้ที่จะไม่พูดถึง
การตายที่เกี่ยวเนื่องกับปัญหาการเมืองอย่างความขัดแย้งในสามจังหวัดชายแดนใต้ หรือความขัดแย้ง
ทางความคิดในการเรียกร้องทางการเมืองของกลุ่มการเมืองเสื้อเหลืองเสื้อแดง จนกล่าวได้ว่า
สถานการณ์ชายแดนใต้และสถานการณ์ทางการเมืองของไทยในช่วงทศวรรษที่ 2550 เข้มข้นและ
แหลมคมอย่างมาก  

ในส่วนของสถานการณ์สามจังหวัดชายแดนภาคใต้เกิดปัญหารุนแรงมากขึ้นในรอบสี่สิบปี 
นับตั้งแต่ปี 2510 ซึ่งภาครัฐได้พยายามอย่างต่อเนื่องที่จะท าให้ความแตกต่างทางศาสนาและ
ประวัติศาสตร์วัฒนธรรมของจังหวัดชายแดนใต้ได้เข้าเป็นส่วนหนึ่งของรัฐไทยในระบอบประชาธิปไตย 
แม้นักการเมืองท้องถิ่นจะประสบความส าเร็จบนเส้นทางประชาธิปไตยและส่งผลให้เกิดความสงบ
เรียบร้อยมากข้ึน แต่พ้ืนที่สามจังหวัดชายแดนใต้ก็ปฏิเสธการบูรณาการตนเองเข้ากับความเป็นไทยมา
โดยตลอดซึ่งก่อให้เกิดความไม่เชื่อมั่นของภาครัฐ และเมื่อเกิดการเติบโตของกลุ่มอิสลามฝ่ายรุนแรง
ขึ้นในเวทีระดับโลกและเกิดขบวนการแบ่งแยกดินแดนติมอร์ตะวันตกในประเทศอินโดนีเซียซึ่งใกล้ชิด
กับประเทศไทย ทางการไทยก็ได้ปรับเปลี่ยนองค์กรทหารที่ก ากับดูแลสามจังหวัดชายแดนใต้ในปี 
2545 ซึ่งสองปีถัดมาความรุนแรงในชายแดนใต้ก็ปะทุขึ้นอีกครั้ง (คริส เบเคอร์ และ ผาสุก พงษ์ไพจิตร, 
2559 : 320 - 321)  

 แพร ศิริศักดิ์ด าเกิง (2550: 11) ได้สรุปข้อวินิจฉัยของคณะกรรมการอิสระเพ่ือความ
สมานฉันท์ว่าเหตุแห่งปัญหาความไม่สงบในจังหวัดชายแดนภาคใต้นั้นเกิดจากเงื่อนไข 3 ประการคือ 
เงื่อนไขบุคคล ได้แก่กลุ่มผู้ก่อความไม่สงบซึ่งมีหลายกลุ่มรวมถึงกลุ่มต่อสู่แบ่งแยกดินแดนที่เรียกร้อง
มายาวนานนับศตวรรษซึ่งฝ่ายรัฐเองก็ตอบโต้กลับด้วยความรุนแรงเช่นกัน เงื่อนไขต่อมาคือเงื่อนไข
เชิงโครงสร้าง ได้แก่ ความไม่เป็นธรรมอันเกิดขึ้นจากกระบวนการยุติธรรมและการปกครองที่เป็นอยู่ 
ปัญหาเศรษฐกิจ การศึกษา รวมถึงปัญหาในบริบทภูมิรัฐศาสตร์ที่ท าให้เกิดการเปรียบเทียบระหว่าง
ผู้คนศาสนาเดียวกันในปัตตานีกับมาเลเซีย และเงื่อนไขสุดท้ายคือเงื่อนไขทางวัฒนธรรม ได้แก่
ลักษณะเฉพาะของศาสนาอิสลาม ภาษามลายู และประวัติศาสตร์ปัตตานีที่ประกอบกันขึ้นเป็นอัตลักษณ์
ของชาวมลายูมุสลิม เงื่อนไขทั้งสามนี้เกี่ยวพันโดยตรงกับอ านาจบริหารจัดการของรัฐที่มีต่อพ้ืนที่ใน
สามจังหวัดชายแดนภาคใต้ 
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 ส่วนของการเรียกร้องทางการเมืองที่เกิดกลุ่มพลังมวลชนเสื้อเหลือง เสื้อแดงนั้นได้สร้ าง
ปัญหาความแตกแยกทางความคิดในหมู่ผู้คนในสังคมอย่างกว้างขวางจนกล่าวได้ว่าเป็นความแตกแยก
ในวงกว้างอย่างที่สังคมไทยไม่เคยเผชิญมาก่อน ผู้คนต่างนิยามตัวเองเข้ากับกลุ่มทางการเมืองและ
ปฏิเสธฝ่ายตรงข้ามอย่างดุเดือด การชุมนุมเรียกร้องทางการเมืองจึงน าไปสู่การปะทะและปราบปราม
ด้วยความรุนแรง ความเข้มแข็งและเติบโตของกลุ่มพลังทางการเมืองเหล่านี้ส่วนหนึ่งเป็นผลมาจาก
ความก้าวหน้าของเทคโนโลยีสื่อสารที่เข้าถึงได้ง่ายและสะดวกรวดเร็ว แต่ละกลุ่มต่างมีช่องรายการ
โทรทัศน์เป็นของตนเองพร้อมถ่ายทอดสดการชุมนุมจากพ้ืนที่ชุมนุมสู่ครัวเรือน การชุมนุมจึงไม่จ ากัด
แต่เพียงพ้ืนที่จริงพ้ืนที่เดียวอีกต่อไป ร้านกาแฟ สนามกีฬาแต่ละจังหวัด สามารถเชื่อมโยงเข้าหากัน
ผ่านการถ่ายทอดสด ซึ่งเป็นมิติใหม่ของการชุมนุมทางการเมืองที่ไม่เคยเกิดขึ้นมาก่อนในทศวรรษก่อน
หน้า ขณะเดียวกันประชาธิปไตยอันให้สิทธิ์ในการรวมตัวเรียกร้องได้อย่างสันติก็ถูกใช้และจบลงด้วย
ความรุนแรงอย่างย้อนแย้งกับความเป็นประชาธิปไตย 

 จากที่กล่าวมาจะเห็นว่าสถานการณ์ทางการเมืองของไทยทั้งเหตุการณ์ความไม่สงบในสาม
จังหวัดชายแดนภาคใต้และความไม่สงบในการชุมนุมเรียกร้องทางการเมืองต่างท าให้สังคมตกอยู่ใน
ภาวะเสี่ยงภัย  เห็นได้ชัดในกรณีของสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ที่ผู้บริสุทธิ์ไม่ว่าจะเชื้อชาติ ศาสนาใด
ก็สามารถประสบเหตุรุนแรงได้ การฆ่า ระเบิด เผาโรงเรียนกลายเป็นข่าวรายวัน ความไม่แน่นอนใน
ชีวิตและทรัพย์ถูกท าให้เกิดขึ้นโดยผู้คนไม่อาจรู้หรือประเมินสถานการณ์ได้ ซึ่งหากพิจารณาจากแง่มุม
ของการเป็นสังคมเสี่ยงภัย ความไม่แน่นอนที่เกิดขึ้นนี้เป็นผลมาจากกลไกของรัฐสมัยใหม่ กล่าวคือ 
ความพยายามของรัฐที่จะสร้างความเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันในดินแดนที่เป็นอธิปไตยของตนกลับ
ส่งผลให้เกิดความรุนแรงที่เป็นภัยคุกคามชีวิตของประชาชน ยิ่งไปกว่านั้นปัญหาความรุนแรงที่เกิดขึ้น
ในพ้ืนที่เฉพาะอย่างสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ยังน าไปสู่ความรู้สึก “เสี่ยง” ของผู้คนในพ้ืนที่อ่ืนใน
สังคม ส่งผลให้เกิดความหวาดกลัวที่จะเข้าไปในพ้ืนที่ดังกล่าวด้วยเช่นกัน  

 การเมืองในสังคมสมัยใหม่ไม่ได้จ ากัดเฉพาะการเมืองที่ท าผ่านตัวแทนสถาบันทางการเมือง
ของรัฐสมัยใหม่เท่านั้น แต่การเมืองยังแผ่ขยายและครอบคลุมไปถึงพ้ืนที่ส่วนตัว นั่นคือ ปัจเจกบุคคล
มีบทบาทส าคัญอย่างยิ่งต่อการเมืองสมัยใหม่ ซึ่งการเมืองลักษณะเช่นนี้เรียกว่า การเมืองย่อย หรือ 
sub-politics  หากน ามิติของการเมืองมาพิจารณาการเมืองไทยในทศวรรษท่ี 2550 จะพบว่าบทบาท
ของปัจเจกบุคคลเพ่ิมขึ้นอย่างมาก ตัวกระท าทางการเมืองไม่ได้มีเพียงแต่นักการเมือง แต่ปรากฏผู้น า
ชุมชน ผู้น าการเคลื่อนไหว ตลอดจนผู้มีความเห็นต่างทางอุดมการณ์ที่พร้อมจะแสดงความคิดเห็น
ทางการเมืองทั้งในที่สาธารณะและพ้ืนที่ส่วนตัว นอกจากนั้นยังปรากฏการเคลื่อนไหวเพ่ือเรียกร้อง
ของกลุ่มองค์กรอิสระต่างๆ ที่หลากหลายมากขึ้นซึ่งแตกต่างกับความเป็นการเมืองในยุคก่อนหน้าโดย
เฉพาะที่ปรากฏในเรื่องสั้น อาจกล่าวได้ว่าการเมืองในทศวรรษที่ 2550 เป็นช่วงเวลาที่สังคมก าลัง
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เปลี่ยนแปลงไปสู่สังคมที่ให้บทบาทแก่ปัจเจกบุคคลมากขึ้น แม้โดยโครงสร้างการเมืองในระบอบ
ประชาธิปไตยซึ่งเป็นการเมืองหลักของประเทศจะยังไม่อาจกล่าวได้ว่าเกิดเสถียรภาพแล้วก็ตาม 

 การน าเสนอภาพแทนความตายในเรื่องสั้นช่วงปี 2547 – 2556 ปรากฏเรื่องสั้นที่สัมพันธ์กับ
ปัญหาการเมืองไทยในช่วงเวลาดังกล่าวจ านวนไม่น้อย แต่ละเรื่องความตายถูกน ามาใช้อย่างมีนัยยะ
ส าคัญ ซึ่งผู้วิจัยจะวิเคราะห์การน าเสนอภาพแทนความตายที่เกี่ยวข้องกับปัญหาการเมืองใน 3 
ประเด็น คือ  

1) ความตายกับความไม่สงบในจังหวัดชายแดนภาคใต้ 
2) เสียงเรียกให้จดจ า : จาก 6 ตุลา 19 ถึง เมษา – พฤษภา 53 และขบวนการเสื้อเหลือง

เสื้อแดง 
3) ความตายกับสิทธิมนุษยชน 

 

5.1 ความตายกับความไม่สงบในจังหวัดชายแดนใต้ 

 ปัญหาความไม่สงบในเขตจังหวัดชายแดนภาคใต้เป็นปัญหาด้านความมั่นคงของประเทศซึ่ง
ก่อตัวและยืดเยื้อมาเนิ่นนาน ซึ่งเห็นได้อย่างชัดเจนตั้งแต่สมัยปฏิรูปประเทศเมื่อปี 2445 ที่รัฐสยาม
เข้าปกครองรัฐปัตตานีโดยตรงผ่านการจัดเขตแดน 7 หัวเมืองของรัฐปัตตานีเป็นจังหวัดในนามของ
มณฑลปัตตานี ก่อนที่สยามจะท าสนธิสัญญากับอังกฤษในปี 2449 ซึ่งส่งผลให้พ้ืนที่บางส่วนของรัฐ
ปัตตานีที่เคยอยู่ในความปกครองของสยามต้องไปอยู่ภายใต้อธิปไตยของอังกฤษ  เต็งกู อับดุล การ์เด 
กามาราดิน ราชาองค์สุดท้ายของรัฐปัตตานีที่ลี้ภัยไปอยู่รัฐกลันตันได้มีความพยายามที่จะรวบรวม
อ านาจเพ่ือเรียกร้องอิสรภาพให้รัฐปัตตานีในปี 2458 แต่ก็ไม่เป็นผลส าเร็จ จนกระทั่งปี 2465 เต็งกู 
อับดุล การ์เด กามาราดิน ได้รวมตัวกับชาวบ้านมุสลิมจ านวนมาก ที่บ้านน้ าใส อ าเภอมายอ เพ่ือก่อ
การกบฏต่อรัฐบาลสยาม แต่ก็ล้มเหลวอีกครั้ง  เต็งกู อับดุล การ์เด กามาราดิน ต้องลี้ภัยการเมืองไป
อยู่ที่รัฐกลันตันจนสิ้นชีวิต เหลือบุตรชายคนเล็กคือ เต็งกู มะหมัด มหยุดีน เป็นผู้สืบทอดความคิด
ปลดปล่อยปัตตานีจากสยามต่อมา (ศุภรา จันทร์ชิดฟ้า, 2549 : 242 - 243) 

 หลังจากจุดก าเนิดความขัดแย้งเรื่องการเรียกร้องอิสรภาพจากรัฐสยามในครั้ งนั้น 
ความสัมพันธ์ระหว่างรัฐบาลสยามและมณฑลปัตตานีก็ยังคงเป็นปัญหาแม้สยามจะเปลี่ยนแปลงการ
ปกครองเป็นระบอบประชาธิปไตยอันมีพระมหากษัตริย์ทรงเป็นพระประมุขแล้ว ความแตกต่างทาง
เชื้อชาติ ศาสนา วัฒนธรรม และการปฏิบัติที่ไม่เท่าเทียมของรัฐบาลต่อชาวมุสลิมในจังหวัดชายแดน
ใต้ก็ยังคงเกิดขึ้นอย่างต่อเนื่อง ซึ่งน าไปสู่การก่อตั้งกลุ่มเรียกร้องทางการเมืองต่างๆ เช่น กลุ่มกัมปาร์ 
(GAMPER : The Gabumgan Malaya Pattani Raya) ก่อตั้งขึ้นเมื่อปี 2491 ซึ่งถือเป็นกลุ่มแรกสุด
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ของกลุ่มมลายูปัตตานี  กลุ่มบี.อาร์.เอ็น. (B.R.N.: The Barisan Revolusi Nasional) ที่เป็นที่รู้จักกัน
ดี ก่อตั้งขึ้นเมื่อปี 2503 และต่อมาได้แยกเป็นกลุ่มย่อยๆ อีก 3 กลุ่ม คือ กลุ่ม B.R.N. Co-ordinate 
เน้นบทบาททางการเมืองและการทหาร ซึ่ง เป็นกลุ่มเคลื่อนไหวแบ่งแยกดินแดนที่มีระบบจัดตั้ง
เข้มแข็งที่สุดทั้งด้านการเมืองและการทหาร  กลุ่ม B.R.N. Congress เน้นเฉพาะบทบาทด้านการทหาร 
และกลุ่ม B.R.N. Ulama เน้นบทบาทด้านศาสนาและสังคม  และอีกกลุ่มที่มีชื่อคุ้นหูกันดีคือกลุ่มพูโล 
(PULO : Pattani United Liberation Organization) ก่อตั้งเมื่อปี 2511 เป็นต้น (สภาที่ปรึกษา
เสริมสร้างสันติสุขจังหวัดชายแดนใต้, 2551 : 31) 

 งานวิจัยเรื่อง “การศึกษามิติด้านความมั่นคงและการพัฒนาใน 3 จังหวัดชายแดนภาคใต้ : 
รากเหง้าแห่งปัญหาและแนวทางแก้ไขที่เป็นไปได้” ของสุภาค์พรรณ ตั้งตรงไพโรจน์ (2552) ได้
วิเคราะห์ข้อมูลทางประวัติศาสตร์ ปัจจัยหลายด้าน รวมถึงความคิดเห็นของผู้ทรงคุณวุฒิ ซึ่งสรุปได้ว่า
มูลเหตุแห่งความขัดแย้งและความไม่สงบในสามจังหวัดชายแดนใต้ประกอบด้วยปัจจัย 4 ประการ 
ดังนี้ 

1) ปัญหาทางเอกลักษณ์ ซึ่งหมายถึงทั้งเอกลักษณ์ทางประวัติศาสตร์และทางวัฒนธรรม 
กล่าวคือ สามจังหวัดชายแดนใต้ซึ่งแต่เดิมอยู่ในการปกครองของรัฐปัตตานีก่อนที่จะมาอยู่ใต้อ านาจ
ของสยาม ดินแดนรัฐปัตตานีมีประวัติศาสตร์มายาวนานตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ 8 ความเปลี่ยนแปลง
ต่างๆ ที่เกิดขึ้นกับการเมืองการปกครองในรัฐปัตตานีเป็นผลมาจากปัจจัยภายนอก เช่น การเข้ามา
ของพ่อค้าอิสลามและการรุกรานจากรัฐอ่ืนที่เข้มแข็งกว่า การเปลี่ยนแปลงจากปัจจัยภายนอกนี้ไม่ได้
ท าให้คนในดินแดนรัฐปัตตานีอพยพย้ายถิ่นหรือทิ้งถ่ินฐานของตน ส่งผลให้ส านึกรู้ในเชิงประวัติศาสตร์
ของดินแดนยังคงอยู่และผูกพันอยู่กับผู้คนที่อาศัยในดินแดนนั้นรุ่นต่อรุ่น ด้วยเหตุนี้จึงท าให้ประชาชน
ในสามจังหวัดชายแดนใต้มีประวัติศาสตร์ความเป็นมาที่เฉพาะของตนซึ่งแตกต่างกับประวัติศาสตร์
ส่วนกลางของชาติไทยอย่างสิ้นเชิง  ความแตกต่างนี้น าไปสู่ปัญหาความขัดแย้งทางความคิดและส านึก
ของความเป็นชาติ  ในส่วนของเอกลักษณ์ทางวัฒนธรรมนั้น จากข้อมูลทางประวัติศาสตร์พบว่าสาม
จังหวัดชายแดนใต้ถูกรุกรานทางวัฒนธรรม โดยเฉพาะในช่วงรัฐนิยมของจอมพล ป. ที่ห้ามใช้ภาษาอ่ืน
ในการสื่อสาร ส่งผลให้มีการห้ามใช้ภาษามลายูติดต่อราชการ ห้ามสอนภาษามลายูในโรงเรียน ห้ามใช้
ชื่อภาษามลายู ตลอดจนห้ามแต่งกายแบบมุสลิม ฯลฯ นโยบายดังกล่าวก่อให้เกิดการต่อต้านของชาว
มุสลิมมากยิ่งข้ึน และขณะเดียวกันก็ท าให้ความแตกต่างทางวัฒนธรรมชัดเจนมากยิ่งข้ึนด้วย 

2) ปัญหาเศรษฐกิจและการศึกษา  จากรายงานวิจัยพบว่าปัญหาความยากจนและอัตราการ
ว่างงานในสามจังหวัดชายแดนใต้ยังเป็นปัญหาที่ไม่อาจแก้ไขได้ รวมถึงปัญหาด้านการศึกษาที่
ประชาชนขาดความรู้ในการประกอบอาชีพ ท าให้ไม่มีงานท า ไม่มีที่ดินท ากิน ประกอบกับประชาชน
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ในสามจังหวัดชายแดนใต้มีความคิดที่จะไปเป็นแรงงานที่มาเลเซียซึ่งมีวัฒนธรรมความเป็นอยู่ที่
สอดคล้องกับตนมากกว่า 

3) ปัญหาการต่อต้านรัฐหรือกลุ่มที่ต้องการแบ่งแยกดินแดน  ดังกล่าวมาแล้วว่ากลุ่มต่อต้าน
รัฐเพ่ือแบ่งแยกดินแดนเริ่มมีมาตั้งแต่รัฐปัตตานีอยู่ภายใต้การปกครองของสยามและเพ่ิมขึ้นตลอด  
กลุ่มต่างๆ เหล่านี้มีเป้าหมายที่เหมือนและแตกต่างกันไป ซึ่งอาจพอสรุปเป้าหมายได้ 3 ลักษณะ คือ 
เพ่ือปลดแอกจังหวัดชายแดนใต้หรือเพ่ือสถาปนารัฐอิสลามปัตตานี เพ่ือก่อการร้ายและวินาศกรรม 
และเพ่ือเผยแพร่เอกสาร ข้อมูลข่าวสารที่ส าคัญ และเน้นกิจกรรมเรียกร้องความถูกต้องเป็นธรรม เช่น 
สาสน์ถึงนายกรัฐมนตรีมาเลเซียเพื่อโจมตีมาเลเซียที่ช่วยเหลือรัฐบาลไทยในการจับผู้น าขบวนการพูโล 
หรือเผยแพร่บทความภาษาอังกฤษเกี่ยวกับรัฐปัตตานี เป็นต้น 

4) ปัจจัยภายนอก อาทิ กระแสฟ้ืนฟูอิสลามที่หันไปให้ความส าคัญกับอัตลักษณ์อิสลามมาก
ขึ้นเพ่ือต่อต้านกระแสโลกาภิวัตน์ หรือนโยบายการต่อต้านการก่อการร้ายของอเมริกาซึ่งดูเหมือนจะ
รุกรานและมุ่งโจมตีประเทศอิสลามเป็นหลัก หากในสามจังหวัดชายแดนใต้ของไทยมีกลุ่มเคลื่อนไหว
เพ่ือแบ่งแยกดินแดนอยู่จริง กลุ่มต่างๆ เหล่านี้อาจได้รับการยั่วยุและส่งเสริมจากมุสลิมหัวรุนแรง
ภายนอก เพ่ือให้ต่อต้านและสร้างสถานการณ์ความไม่สงบให้แก่รัฐไทยอย่างต่อเนื่องในฐานะที่ไทย
เป็นมิตรทีด่ีต่อสหรัฐอเมริกา 

อย่างไรก็ดีนอกจากมูลเหตุความขัดแย้ง 4 ประการที่กล่าวข้างต้น ยังพบว่าสาเหตุที่ท าให้
ความรุนแรงยังเกิดขึ้นอย่างต่อเนื่องและเป็นอุปสรรคส าคัญในการแก้ปัญหาความไม่สงบก็คือ การ
ปฏิบัติตนของเจ้าหน้าที่รัฐ ซึ่งความรุนแรงที่เกิดขึ้นในสามจังหวัดชายแดนใต้หลายครั้งมีจุดเริ่มต้นมา
จากการปฏิบัติตนของเจ้าหน้าที่รัฐ ดังหลายเหตุการณ์ท่ีเกิดขึ้นในปี 2547 ซึ่งเป็นชนวนส าคัญที่ท าให้
เหตุการณ์ความไม่สงบปะทุขึ้นมารุนแรงอีกครั้ง 

 เหตุการณ์ส าคัญที่เกิดขึ้นในปี 2547 เริ่มตั้งแต่เหตุการณ์ปล้นปืนเมื่อวันที่ 4 มกราคม ปืน 
368 กระบอกถูกปล้นหายไปจากกองพลพัฒนาที่ 1 ค่ายกรมหลวงนราธิวาสราชนครินทร์ อ าเภอเจาะ
ไอร้อง จังหวัดนราธิวาส  นายสมชาย นีละไพจิตร ทนายความด้านสิทธิมนุษยชนได้ออกมาเปิดเผยว่า
ผู้ต้องหาในคดีปล้นปืน 5 คน ถูกทรมานให้ยอมรับสารภาพ และผลจากการออกมาเปิดเผยข้อมูลนั้น
ท าให้เขาถูกข่มขู่ก่อนที่จะถูกอุ้มหายตัวไปอย่างปริศนาในเดือนมีนาคมปีเดียวกัน และหลังจากนั้น
เพียงหนึ่งเดือนก็เกิดกรณีชายฉกรรจ์พร้อมด้วยมีดพร้ามากกว่าร้อยคนบุกเข้าโจมตีป้อมต ารวจ จุด
ตรวจของทหารพร้อมๆ กันถึง 10 จุด ในสามจังหวัดชายแดนใต้ อันน าไปสู่เหตุการณ์ที่มัสยิดกรือเซะ 
ซึ่งเจ้าหน้าที่รัฐวิสามัญฆาตกรรมชาวบ้านในนามของการป้องกันตนเอง และในเดือนตุลาคมของปี
เดียวกันนี้เองที่ชาวบ้านได้ชุมนุมเรียกร้องให้ปล่อยชุดรักษาความปลอดภัยของหมู่บ้าน ณ บริเวณหน้า
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สถานีต ารวจอ าเภอตากใบ การชุมนุมครั้งนี้น าไปสู่การปะทะกันอีกครั้งระหว่างเจ้าหน้าที่รัฐและ
ชาวบ้าน โดยรัฐได้ใช้กองก าลังเข้าปราบปรามการชุมนุมจนมีผู้บาดเจ็บและเสียชีวิตจ านวนมาก 
โดยเฉพาะการเสียชีวิตจากกระบวนการขนส่งผู้ชุมนุมที่อัดแน่นเบียดเสียดและกดทับกันจนขาด
อากาศหายใจ ภาพดังกล่าวสร้างความสะเทือนใจแก่ผู้พบเห็นและก่อเสียงวิพากษ์วิจารณ์การปฏิบัติ
หน้าที่ของเจ้าหน้าที่รัฐ ตลอดจนเกิดความไม่พึงพอใจของชาวบ้านที่ขยายตัวไปในวงกว้างมากข้ึน  

เอกสารสภาพปัญหาและแนวทางแก้ไขสถานการณ์ความไม่สงบในจังหวัดชายแดนใต้  ของ
สภาที่ปรึกษาเสริมสร้างสันติสุขจังหวัดชายแดนใต้ กระทรวงมหาดไทย (2551) ระบุว่าจากเหตุการณ์
ที่เกิดขึ้นในปี 2547 ดังกล่าวมาแล้ว ส่งผลให้เหตุการณ์ความไม่สงบเกิดขึ้นอย่างต่อเนื่อง ซึ่งนับวันจะ
ทวีความรุนแรงมากยิ่งขึ้นทุกขณะ จนถึงปี 2551 มียอดผู้เสียชีวิตเกือบ 3,000 คน บาดเจ็บอีกนับ
หมื่น และสถานการณ์ความไม่สงบนี้ก็ยังคงสืบเนื่องมาจนถึงปัจจุบันภายใต้ความพยายามของรัฐบาล
ทุกสมัยที่จะน าสันติสุขคืนสู่พ้ืนที่และชุมชน 

ในส่วนของเรื่องสั้นพบว่าตั้งแต่ปี 2547 มีการน าเสนอภาพแทนความตายจากเหตุการณ์
ความไม่สงบในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้อย่างชัดเจน ซึ่งน่าจะเป็นผลมาจากความไม่สงบและการ
ก่อเหตุรุนแรงรายวันที่มีให้เห็นจากข่าวอย่างต่อเนื่องตั้งแต่ปี 2547 การน าเสนอภาพแทนความตายใน
เรื่องสั้นกลุ่มนี้ผลิตซ้ าภาพความสูญเสียและการตกเป็นเหยื่อของประชาชนผู้บริสุทธิ์ ความตายที่
ปรากฏในเรื่องสั้นขับเน้นให้เห็นการมีชีวิตอยู่ของผู้คนในพ้ืนที่ที่เต็มไปด้วยความขัดแย้ง หวาดระแวง 
ที่ดูเหมือนไม่มีปลายทางแห่งสันติสุขอันน าไปสู่ภาวะเสี่ยงภัยในมาตุภูมิของตนเอง  

 

5.1.1 ความตายที่ไม่สิ้นสุด : ภัยคุกคามชีวิตปกติในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ 

 ปัญหาความไม่สงบในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้เป็นวิกฤตปัญหาระดับประเทศ 
ความตายที่เกิดขึ้นจากเหตุการณ์ดังกล่าวแผ่ขยายและลุกลามเป็นปัญหาส าคัญด้านความมั่นคงซึ่ง
สร้างความสูญเสียทั้งทรัพยากรบุคคลและทรัพย์สิน การแก้ปัญหาที่ยังไม่เห็นแนวทางว่าจะประสบ
ความส าเร็จได้สั่นคลอนประสิทธิภาพของรัฐ เนื่องจากประชาชนต้องประสบกับความเสี่ยงจากปัญหา
ดังกล่าวอยู่ตลอดเวลา ยิ่งไปกว่านั้นสถานการณ์รุนแรงจากความไม่สงบยังคุกคามไปถึงปริมณฑลของ
การใช้ชีวิตส่วนตัวและกิจวัตรประจ าวัน การหยุดเรียนเพราะโรงเรียนถูกเผา การบิณฑบาตและตัก
บาตรภายใต้การอารักขาของทหารและปืน สวัสดิการด้านความปลอดภัยเป็นปัจจัยส าคัญที่รัฐสมัย
ใหม่จะต้องให้แก่ประชาชนของตน ซึ่งจากกรณีความไม่สงบในสามจังหวัดชายแดนใต้แสดงให้เห็นว่า
ความปลอดภัยที่รัฐมอบให้นั้นขณะเดียวกันก็คือความไม่ปลอดภัยที่แผ่ขยายมากขึ้น  นอกจากนี้ความ
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ไม่สงบและความรุนแรงยังลุกลามกลายเป็นความเสี่ยงที่ท าให้ผู้คนนอกพ้ืนที่หวาดหวั่นและไม่กล้าเข้า
ไปในพ้ืนที่นั้น 

ในส่วนของการน าเสนอภาพแทนความตายในเรื่องสั้นได้แสดงให้เห็นถึงความตายที่
เกิดข้ึนอย่างต่อเนื่องและไม่จ ากัดกลุ่มเป้าหมาย ไม่ว่าจะเป็นชาวบ้าน ทหาร ต ารวจ ผู้ก่อการร้าย หรือ
แม้กระทั่งพระสงฆ์ ความตายเหล่านี้เกิดขึ้นและแฝงฝังตัวอยู่ในชีวิตประจ าวันของผู้คนจนก่อเกิดเป็น
ความหวาดระแวงทั้งระหว่างคนไทยพุทธกับมุสลิม ชาวบ้านกับเจ้าหน้าที่รัฐ หรือแม้แต่มุสลิมกับ
มุสลิมด้วยกันเอง การผลิตซ้ าภาพแทนความตายอันไร้เหตุผลและที่มาที่ไปอย่างต่อเนื่องตอกย้ าถึง
ความตายและความรุนแรงที่เกิดข้ึนในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ และยังสื่อถึงความตีบตันของปัญหา
ที่ไร้ทางออก  ความตายเป็นทั้งปัญหาและปลายทางตันที่รัฐไม่อาจแก้ไข และในบางครั้งความตาย
กลับกลายเป็นทางออกท่ีดีที่สุดส าหรับผู้อยู่ท่ามกลางปัญหานั้น 

“กว่าพรุ่งนี้จะมาเยือน” ของวันเสาร์ เชิงศรี เป็นเรื่องสั้นที่แสดงให้เห็นถึงภัยคุกคาม
จากความไม่สงบที่คืบคลานเข้าสู่ชีวิตปรกติของผู้คน การออกจากบ้านไม่ว่าในยามใดอาจน าไปสู่
อันตรายถึงชีวิตโดยเฉพาะในยามวิกาลที่คนพร้อมจะแปลกหน้าต่อกัน การใช้ชีวิตอยู่ในพ้ืนที่สาม
จังหวัดชายแดนภาคใต้จึงเหมือนการอยู่ในความมืดมนของกลางคืน ผู้คนได้เพียงเฝ้ารอแสงเช้าของวัน
ใหม่ รอความหวังที่ดินแดนแห่งนี้จะสงบสุขอีกครั้ง เหมือนดังชื่อเรื่อง “กว่าพรุ่งนี้จะมาเยือน” ซึ่งแสง
ของวันใหม่และความหวังเนิ่นนานจนไม่รู้เมื่อไรจะมาถึง 

เรื่องได้แสดงให้เห็นถึงความสงบสุขที่หายไปจากสามจังหวัดชายแดนใต้ ท าให้ผู้คน
ต้องอยู่อย่างหวาดกลัวและรู้สึกได้ถึงความเสี่ยงเพราะไม่รู้ว่าเมื่อไรลมหายใจและชีวิตจะถูกปลิดทิ้ง 

 

มันไม่ใช่ความสุขของครอบครัวเท่านั้นที่หายไป แต่ความสุขของบ้านเมืองก็
หายไปด้วยความวุ่นวาย ความเปลี่ยนแปลงของทั้งสามจังหวัดมันไม่เหมือนเดิมเสีย
แล้ว 

ความปลอดภัยถูกความหวาดกลัวเข้ามาแทนที่ทุกแห่งหน ความอยู่รอดกับ
ความตายอยู่ใกล้กันแค่ลมหายใจรดถึงกัน ฝ่าเท้าที่เหยียบย่างก้าวเดินไปบนหนทาง 
ทุกรอบวงล้อที่หมุนไปบนถนน ไม่มีใครรู้ว่าจะน าไปพบความตายที่ไหนบ้าง 

ออกจากบ้านพร้อมลมหายใจ ไม่มีใครรู้หรอกว่าจะมีโอกาสกลับเข้าบ้าน
พร้อมลมหายใจหรือไม่ ใครจะทิ้งลมหายใจสุดท้ายไว้ที่แห่งหนใด ในเวลาใด 

(วันเสาร์ เชิงศรี, 2549 : 28)  
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 จากข้อความจะเห็นถึงความรู้สึกไม่ปลอดภัยและไม่มั่นคงของชีวิต ปัญหาความไม่
สงบในสามจังหวัดชายแดนใต้ไม่ใช่เพียงปัญหาการเมืองระดับประเทศเรื่องการแบ่งแยกดินแดน แต่
ปัญหาที่เกิดลุกลามไปถึงชีวิตเล็กๆ ของผู้คนในสังคม เรื่องไม่ได้บอกมูลเหตุแสดงถึงความขัดแย้งที่เป็น
รูปธรรมเกี่ยวกับปัญหาในสามจังหวัดชายแดนใต้ที่จะน าไปสู่การตายของผู้บริสุทธิ์ แต่น าเสนอสภาพ
ของปัญหาที่มีอยู่แล้วและพร้อมจะลุกลาม ดังเช่นความเปลี่ยนแปลงของมาแอบุตรชายของสาและที่มี
พฤติกรรมเปลี่ยนไป เขาไม่พอใจรัฐบาลและเริ่มออกจากบ้านตอนกลางคืน กลับเข้าบ้านตอนเช้า ไม่
สนใจการกรีดยางและครอบครัวเหมือนก่อน 

 ความเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นกับมาแอสะท้อนเสียงความไม่พึงพอใจต่อการแก้ปัญหา
และการปฏิบัติงานของภาครัฐ ซึ่งสอดคล้องกับอุปสรรคและปัญหาที่ปรากฏในงานวิจัย การศึกษามิติ
ด้านความมั่นคงและการพัฒนาใน 3 จังหวัดชายแดนภาคใต้ : รากเหง้าแห่งปัญหาและแนวทางแก้ไข
ที่เป็นไปได้ ดังกล่าวมาแล้วข้างต้น เรื่องตั้งใจใช้ภาษามลายูในบทสนทนาของ “มาแอ” ไม่ว่าจะเป็น
การสบถว่าผู้บริหารประเทศหรือบทสนทนาสั้นๆ กับสาและผู้เป็นพ่อ การเลือกให้มาแอใช้ภาษามลายู
ในการสื่อสารแสดงให้เห็นจุดยืนของมาแอกลายๆ ว่าเขาเลือกที่จะอยู่ตรงข้ามกับส่วนกลางโดยการ
ปฏิเสธที่จะสื่อสารและใช้ภาษากลางของรัฐไทย ในเรื่องมาแอจึงเป็นตัวแทนของชาวมุสลิมที่เผชิญกับ
ปัญหาและเลือกข้างมากกว่าจะอยู่ตรงกลาง ซึ่งแตกต่างกับสาและผู้พ่อที่เลือกใช้ศรัทธาต่อศาสนา
ปลอบประโลมตัวเองและเลือกที่จะอยู่อย่างสงบและปลอดภัยในพื้นที่ของตัวเอง  

แม้ “กว่าพรุ่งนี้จะมาเยือน” จะไม่ได้แสดงมูลเหตุของความขัดแย้งในสามจังหวัด
ชายแดนใต้ที่ชัดเจน แต่เรื่องก็ได้แสดงให้เห็นว่าในท่ามกลางความขัดแย้งที่รุนแรง ความเป็นกลางไม่
อาจด ารงอยู่ได้โดยผ่านการตายของตัวละครสองตัว ตัวแรกคือชายชาวมุสลิมวัยกลางคนที่เป็นพล
เรือนอาสารักษาชุมชน ทุกเช้าเขาจะขี่จักรยานยนต์ไปดูแลความปลอดภัยให้แก่พระสงฆ์ที่ออก
บิณฑบาต ภายใต้สายตาของคนในชุมชนมุสลิมบางกลุ่มที่ไม่เห็นด้วยกับการปฏิบัติหน้าที่ดังกล่าว ด้วย
มองว่าการอารักขาพระสงฆ์ควรเป็นหน้าที่ของชาวพุทธเอง แต่ส าหรับสาและเขาชื่นชมชายคน
ดังกล่าวเพราะเขาเชื่อว่าท่ามกลางบ้านเมืองที่ไม่สงบ คนเราต้องช่วยกันในฐานะเพ่ือนร่วมชาติ  แต่
สุดท้ายชายอาสารักษาชุมชนคนนั้นก็ถูกยิงตายหลังปฏิบัติหน้าที่ของตนเองในเช้าวันหนึ่ง ซึ่งต่อมาไม่
นานตัวละครที่สองที่ตายตามไปก็คือสาและ เรื่องไม่ได้ระบุกลุ่มผู้สังหารเขา เพียงแต่ให้ภาพเขาถูกยิง
ประกบจากรถจักรยานยนต์ที่ขับตามหลังมาในคืนวันหนึ่ง ณ บริเวณทางเข้าสวนยางของเขาเอง เป็น
ความตายที่รวดเร็ว ไม่ทันที่สาและจะเห็นหน้าคนร้ายร่างเขาก็ล้มลงอย่างเดียวดายบนถนนสายเปลี่ยว 

การตายของสาและและชายมุสลิมวัยกลางคนเสนอภาพแทนความไม่สงบของพ้ืนที่
สามจังหวัดชายแดนใต้ที่ชีวิตผู้คนอยู่บนความเป็นและความตายเท่าๆ กัน เป็นสภาวะเสี่ยงภัยที่มีคู่
ตรงข้ามคือเป็นกับตาย การให้ตัวละครตายอย่างไม่รู้สาเหตุและไม่รู้ผู้ลงมือเป็นการบอกถึงปัญหาที่
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ลุกลามไปมากกว่าการเมืองเรื่องแบ่งแยกดินแดน แต่เป็นการที่ชีวิตของปัจเจกชนตกเป็นเหยื่อของ
ปัญหาการเมืองอย่างไม่อาจหลีกเลี่ยงได้ นอกจากนี้การให้ตัวละครที่ตายสองตัวมีความคิดเห็นเป็น
กลาง ไม่แบ่งฝักฝ่ายไทยพุทธหรือมุสลิมก็ยิ่งแสดงให้เห็นความน่าสะพรึงกลัวของปัญหาความไม่สงบที่
ไม่เปิดพ้ืนที่ให้ความเป็นกลางหรือการถ้อยทีถ้อยอาศัยเข้ามาแก้ปัญหา การไม่ปรากฏคนร้ายในการ
ตายทั้งสองกรณีและการไม่ให้มีพยานพบเห็นเหตุการณ์แสดงถึงทางตันของการสืบสวนหาผู้กระท าผิด 
นอกจากนี้โดยเฉพาะในการตายของสาและที่ระบุฉากเป็นยามค่ าคืนยิ่งขับเน้นความมืดมนของปัญหา
ความไม่สงบในสามจังหวัดชายแดนใต้ ที่ไม่อาจสืบหาสาเหตุและคลี่คลายได้ในเวลาเดียวกัน ภาพแทน
ความตายที่เกิดขึ้นจึงมีแต่ความตายและความตายที่ต่อเนื่องอย่างไม่สิ้นสุด  เพราะเมื่อไม่อาจสืบหา
สาเหตุหรือที่มาที่ไปของความตายได้ การคลี่คลายหรือการแก้ปัญหาก็ไม่อาจท าได้เช่นกัน สถานการณ์
ความตายที่เกิดขึ้นจึงปรากฏซ้ าแล้วซ้ าเล่าเหมือนในภาพข่าวรายวัน 

การจบเรื่องด้วยความตายของสาและในยามค่ าคืนสื่อถึงความมืดมนของปัญหาที่
เกิดขึ้นในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ สิ่งที่น่าสนใจก็คือนอกจากความตายแล้วเรื่องยังให้ภาพคู่ขนาน
ของการมีชีวิตของมาแอบุตรชายของสาและ มาแอเป็นตัวละครที่ชิงชังภาครัฐทุกระดับตั้งแต่เจ้าหน้าที่
เล็กๆ ไปจนถึงนายกรัฐมนตรี เรื่องไม่ได้ระบุว่ามาแอร่วมมือกับกลุ่มแบ่งแยกดินแดนหรือไม่ แต่การ
ปฏิเสธข่าวสารจากส่วนกลางและการเลือกใช้ภาษายาวีอันเป็นภาษาที่แสดงถึงเอกลักษณ์และรากฐาน
ทางวัฒนธรรมที่แตกต่างกับภาษาไทยกลางอย่างสิ้นเชิง ได้แสดงให้เห็นว่าคู่ขัดแย้งที่รัฐต้องเผชิญไม่ใช่
กลุ่มแบ่งแยกดินแดนซึ่งเป็นตัวแสดงทางการเมืองระดับมหภาคเท่านั้น แต่หากเป็นปัจเจกบุคคลที่
เลือกสร้างตัวตนของตนเองในนามของคนมลายูมุสลิมมากกว่าการเป็นคนไทยมุสลิม และเมื่อความ
ขัดแย้งดังกล่าวแผ่ซ่านและแทรกซึมไปสู่ระดับชาวบ้านแนวโน้มของการแก้ปัญหาหรือการยุติการ
สูญเสียจึงแทบไม่อาจเป็นไปได้ 

 เรื่องสั้นอีกเรื่องที่แสดงให้เห็นถึงความตายอย่างต่อเนื่องที่ขยายวงเข้าสู่ชีวิตปกติของ
ผู้คนไปทุกขณะ นั่นคือเรื่อง “การจากไปของนกเค้า” ของวิน วนาดร เรื่องให้ภาพความตายของผู้คน
จากแรงระเบิด ผู้คนซึ่งยังมีชีวิตอยู่เมื่อไม่กี่ชั่วโมงที่ผ่านและได้ตายจากไปในช่วงเวลาที่ด าเนินชีวิต
ปกต ิ

 

สิ้นเสียง “บึ้ม!” รถจักรยานยนต์ป้ายทะเบียน สข. กตฉ 684 ที่ซุกระเบิด
แสวงเครื่องคันนั้นกระจุยกระจาย ยางล้อหน้าหลุดจากกระทะล้อซึ่งบิดเบี้ยว ตะกร้า
หน้าพร้อมบังโคลนปลิวหาย น้ ามันเครื่องและเบนซินหยดติ๋งๆ เจิ่งนองพ้ืน 
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รถยูนิม็อกเป้าของการโจมตี ยางล้อหน้าแตก ตัวถังพรุนด้วยสะเก็ดระเบิด 
ประตูด้านซ้ายเปิดอ้า ทหารในชุดยูนิฟอร์มร่างหนึ่งฟุบคาแผงคอนโซลรถ เลือดสดๆ 
ทะลักปุดๆ จากบาดแผลที่ขมับ ลมหายใจรวยริน 

ครูหญิงท้องแก่แปดเดือนกับเล็กเพ่ือนสาววัยละอ่อนกว่าเล็กน้อยฟุบเคียง
ข้างรถจักรยานยนต์ริมขอบถนน มีบาดแผลจากสะเก็ดระเบิดที่ล าตัวและศีรษะ 
ใกล้ๆ กันถุงชาเย็นหล่นร่วงแตกกระจายอยู่กับพ้ืน น้ าสีชาและเลือดแดงสดเปรอะ
ปะปนแทบเป็นสีเนื้อเดียวกัน ส่งกลิ่นคาวเหียน 

(วิน วนาดร, 2550 : 139 - 140) 

 

 จากภาพจะเห็นว่าการตายที่เกิดขึ้นเป็นผลมาจากแรงระเบิดเพียงครั้งเดียวแต่ความ
เสียหายแผ่ขยายเป็นวงกว้าง ผู้ตายที่ปรากฏในข้อความที่คัดมานี้ไม่ใช่เพียงส่วนหนึ่งของบรรยากาศที่
ท าให้เห็นว่าสถานที่มีชีวิต มีผู้คนอาศัยอยู่ แต่ผู้ตายทุกคนเป็นตัวละครที่แสดงพฤติกรรมในเรื่อง 
ทหารที่เสียชีวิตคือพลเปรื่องท าหน้าที่คุ้มกันพระสงฆ์บิณฑบาตทุกเช้า เล็กลูกสาวครูชิตที่ใส่บาตร
หลวงพ่ออย่างสม่ าเสมอ เธอมาที่เกิดเหตุเพียงเพ่ือถ่ายเอกสารตามปกติ เช่นกันกับครูสาวท้องแก่
เพ่ือนของเธอที่เพียงแค่แวะมาซื้อชานมเย็น ตัวละครทุกตัวใช้ชีวิตปกติของพวกเขาจนความตายที่ไม่
ทราบสาเหตุมาพรากพวกเขาไป 

 การให้คนตายทุกคนเป็นตัวละครที่มีบทบาทหน้าที่ในเรื่องแสดงให้เห็นการตายของ
บุคคลที่มีชีวิตและเลือดเนื้อ ตัวละครทุกตัวยังใช้ชีวิตโดยไม่รู้ว่าตนเองจะตาย แต่ความตายได้เข้ามาจู่
โจมอย่างรวดเร็ว พลเปรื่องยังเพ่ิงคุยกับพระสมนึกถึงการจะลากลับไปหาเมียและลูกชายคนแรกใน
ท้องของเธอในอีกไม่กี่สัปดาห์ข้างหน้า ครูชิตและลูกสาวยังออกมาใส่บาตรหน้าบ้านและสนทนากับ
หลวงพ่อที่เคยเดินบิณฑบาตแต่มาบัดนี้ต้องนั่งรถทหารเพ่ือบิณฑบาต การตัดสลับภาพชีวิตและความ
ตายที่รวดเร็ว กะทันหัน และเป็นการตายปริมาณมากนั้นแสดงให้เห็นถึงความไร้เหตุผลของการตายที่
อาจเกิดขึ้นได้ทุกเมื่อกับผู้คนในจังหวัดชายแดนภาคใต้ เป็นความรุนแรงที่ถูกท าให้ปกติและคุกคาม
ชีวิตปกติ 

 “การจากไปของนกเค้า” เป็นอีกเรื่องหนึ่งที่ไม่ได้เสนอภาพมูลเหตุความขัดแย้งอัน
น าไปสู่การตายของตัวละครอย่างชัดเจนและไม่ได้แสดงให้เห็นการสืบสวนหาหลักฐานหรือผู้กระท าผิด 
แต่กลับเน้นที่สภาพความไม่สงบและการตายอย่างไม่รู้ตัวของผู้บริสุทธิ์ซึ่งยิ่งตอกย้ าให้เห็นถึงความตาย
ที่ไม่มีจุดสิ้นสุดและเห็นเพียงทางตันของปัญหาความไม่สงบในสามจังหวัดชายแดนใต้ที่น าเสนอผ่าน
เรื่องสั้น นอกจากนี้เรื่องยังใช้เหตุการณ์ที่สอดคล้องกับอาเพศยามครั้งเสียกรุงศรีอยุธยาครั้งที่สองเพ่ือ
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เตือนคนให้ตระหนักถึงปัญหาความรุนแรงจากความไม่สงบที่จะบานปลายต่อไปจนอาจถึงขั้น
บ้านเมอืงแตกแยก แต่เหตุการณ์ลางบอกเหตุนั้นกลับสูญเปล่า ไม่มีผู้ใดสนใจ 

   

ขณะบินมุ่งสู่วัดด้วยหัวใจสลาย นกเค้าถามและตอบตัวเองว่า “ที่นี่ที่ไหน” 

  “ประเทศไทย เมืองแห่งสันติ สยามเมืองยิ้ม” 

“เมืองที่ไทยฆ่าไทยได้ตามใจ คือไทยแท้” 

“อุบาทว์!” มันแผดขึ้นสุดเสียง รู้สึกอดกลั้นฝืนทนกับความเลวทรามต่ าช้า
ของมนุษย์ ไม่แยกแยะดีชั่ว มุ่งแต่รบราฆ่าฟันกันเอง 

นกเค้าบินลงล้างหูล้างตากับสายน้ าเบื้องล่าง ถึงกระนั้นก็ไม่อาจลบ
เหตุการณ์ที่ค้างคาอยู่ในมโนภาพ แล้วใจประหวัดย้อนถึงค าบอกเล่าเรื่องราวยุคเสีย
กรุงแต่ครั้งก่อน จึงคิดเปิดทางออกที่ปิดตายให้ผู้คนส าเหนียก เผื่อว่าอาจมีผู้คน
บางส่วนเปลี่ยนใจหันหน้าเข้าหากัน 

ตัดสินใจได้แล้วจิตก็หลุดพ้นจากพันธนาการ สิ้นความห่วงหาอาลัย นกเค้า
โลดถลาขึ้นสู่อากาศอีกครั้ง ลุสู่น่านฟ้าวัดหลักเมือง บินสูงขึ้นๆ 

แล้วทันทีนั้นก็ทิ้งตัวดิ่งเร็วปานธนูหลุดจากแล่ง ตาเหลืองหม่นจับจ้องอยู่กับ
เป้าหมายเบื้องล่างที่ภาพร่นใกล้เข้ามาทุกขณะ 

“สวบ!”  

อกนกเค้าเสียบติดตรึงเหล็กแหลมปลายสายล่อฟ้าเหนือโรงธรรม ร่างสีเทา
สั่นระริกและค่อยๆ เบาลง 

เลือดแดงดังสีกุหลาบรินหยดแหมะๆ ตกต้องหลังคา ทอดร่างทิ้งไว้ประชด
ประชันความมารยาสาไถยของผู้น าพาบ้านเมืองแห่งยุคสมัย 

เสียงตะโกน เสียงชี้ชวนดู...สลอนดังไม่เป็นสรรพส าเนียง 

[...] 

เสียงสวดเมตตาสิบทิศก้องกังวานจากคณะสงฆ์ เผื่อแผ่ไปยังสรรพสัตว์ทุก
หมู่เหล่า ไม่มีประมาณท้ังชนชั้น ชาติพันธุ์ สมกับความใจกว้างของชาวพุทธ ผู้รู้ ผู้ตื่น 
ผู้เบิกบาน 
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ภารกิจเสร็จแล้ว หลายๆ คนคงได้กลับบ้าน 

(วิน วนาดร, 2550 : 125 – 126) 

 

 มีเรื่องเล่าสืบต่อกันมาว่าก่อนเสียกรุงศรีอยุธยาครั้งที่ 2 ได้มีเหตุการณ์อาเพศที่เป็น
เหมือนลางบอกเหตุหลายเหตุการณ์ และหนึ่งในนั้นก็คือเหตุการณ์ที่อีกาสองตัวตีกันกลางอากาศและ
อีกาตัวหนึ่งตกลงมาอกเสียบเข้ากับยอดพระปรางค์วัดราษฎร์บูรณะ ส่งเสียงร้องโหยหวนอยู่สองวันจึง
สิ้นใจตายจากเหตุการณ์ครั้งนั้นต้องตรงกับการกระท าของ “นกเค้า” ในเรื่องสั้นที่คิดฝากอุทาหรณ์ให้
คนตระหนักถึงภัยร้ายที่ก าลังมา แต่ในเรื่องสั้นได้ให้ภาพนกเค้าในฐานะผู้หยั่งรู้และได้สูญเสียนกเค้าตัว
เมียไปในเหตุการณ์ระเบิดกลางเมือง ซึ่งหากมองนกเค้าในฐานะสิ่งมีชีวิต ความรุนแรงและความ
สูญเสียจากเหตุการณ์ความไม่สงบในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ก็สร้างความเดือดร้อนไปถึงสัตว์ ไม่ใช่
เพียงมนุษย์ด้วยกัน แต่หากมองนกเค้าในฐานะเสียงของผู้เห็นและต้องอยู่ในสถานการณ์ความไม่สงบ 
การตายของนกเค้าก็คือความสิ้นหวังอย่างแท้จริง กล่าวคือ สถานการณ์ความไม่สงบสร้างความ
เดือดร้อน เข่นฆ่าผู้บริสุทธิ์ สร้างความทุกข์ใหญ่หลวงให้ผู้คนในที่นี้คือ “นกเค้า” เป็นตัวแทนของผู้
ประสบเหตุการณ์และการสูญเสีย สิ่งที่เกิดท าให้สิ้นหวังที่จะแก้ปัญหาในยามที่มีชีวิตอยู่ แม้ “นกเค้า” 
เลือกจะตายอย่างมีความหวังคือเพ่ือใช้การตายของตนเตือนสติผู้คน แต่การตายของนกเค้าก็แค่เพียง
ดึงความสนใจและสร้างความตื่นตระหนกได้เพียงชั่วขณะเท่านั้น ก่อนที่ฝูงชน ณ โรงธรรมจะแยกย้าย
ไปสู่ชีวิตปกติของตน  

 ผู้เขียนตั้งใจสร้างภาพเทียบเคียงการตายของนกเค้ากับลางบอกเหตุก่อนเสียกรุงศรี
อยุธยาครั้งที่ 2 เพ่ือให้ผู้คนเกิดการเชื่อมโยงถึงอันตรายและความสูญเสียที่ก าลังจะเกิดขึ้น ส าหรับ
สถานการณ์ความไม่สงบในสามจังหวัดชายแดนใต้ การตายของนกเค้าอาจสื่อถึงลางบอกเหตุการณ์
แบ่งแยกดินแดนที่มีขบวนการเคลื่อนไหวหลายขบวนการสนับสนุนและพยายามที่จะแบ่งแยกดินแดน
อยู่ หากคนไทยไม่ตระหนักหรือไม่รีบแก้ไขปัญหานี้ อนาคตเราอาจต้องแบ่งแยกดินแดนสามจังหวัด
ชายแดนภาคใต้เหมือนเมื่อครั้งเสียกรุงศรีอยุธยาก็เป็นได้  

นอกจากความสิ้นหวังในการแก้ปัญหาของผู้น าประเทศแล้ว บทบาทส าคัญของ 
“นกเค้า” ก็คือการเสียดสีและวิพากษ์วิจารณ์สังคมไทยพุทธที่ผู้คนเปี่ยมด้วยเมตตาและคุณธรรม แต่ก็
ปล่อยให้เกิดการฆ่าผู้บริสุทธิ์อย่างไร้เหตุผล ประชดประชันภาพสยามเมืองยิ้มที่วันนี้ชายแดนใต้มีแต่
เลือดและคราบน้ าตา โรงธรรมยังเทศนาเตือนใจคนเรื่องความทุกข์โศก แต่ความทุกข์โศกที่อยู่รอบตัว
กลับจัดการอะไรไม่ได้ อย่างไรก็ดี การจากไปของนกเค้าในเรื่องอาจแสดงให้เห็นความสิ้นหวังและ
ความตายที่ลุกลามต่อเนื่องของสถานการณ์ความไม่สงบในสามจังหวัดชายแดนใต้ แต่ในความจริง 
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“การจากไปของนกเค้า” ได้สั่นสะเทือนความรับรู้ของคนอ่านต่อสถานการณ์สามจังหวัดชายแดนใต้ที่
ถึงกระนั้นก็มิอาจพิสูจน์ได้ว่าแรงกระทบนั้นจะน าไปสู่การเปลี่ยนแปลงใดตราบเท่าที่ข่าววางระเบิด 
ลอบยิง บุกโรงพยาบาล ฆ่าผู้บริสุทธิ์ยังปรากฏในหน้าหนังสือพิมพ์ 

เรื่องสั้นที่แสดงให้เห็นภัยคุกคามชีวิตของปัจเจกบุคคลอย่างที่สุดก็คือเรื่อง “ไม่มี
แผ่นดินอยู่” ของนรพัลลภ ประณุทนรพาล เรื่องสั้นรางวัลรองชนะเลิศจากการประกวดเรื่องการเมือง
รางวัลพานแว่นฟ้า ครั้งที่ 10  เรื่องสั้นเรื่องนี้น าเสนอภาพความตายของตัวละครที่อาศัยอยู่กับความ
หวาดกลัวและหวาดระแวงในยามค่ าคืนที่สถานการณ์สามจังหวัดชายแดนภาคใต้ไม่สงบ ซึ่งเป็นความ
ทุกข์ทรมานเสียยิ่งกว่าการตาย 

จะเห็นว่าเรื่องสั้นสองเรื่องที่กล่าวมาก่อนหน้านี้ ความหวาดระแวงต่อสถานการณ์
ของผู้คน จะถูกบรรยายเมื่อใช้ชีวิตอยู่ “นอกบ้าน” แต่ส าหรับเรื่อง “ไม่มีแผ่นดินอยู่” สถานการณ์
ความไม่สงบคืบคลานเข้าไปถึงพ้ืนที่ส่วนตัวและส่งผลต่อการใช้ชีวิตแม้แต่ “ในบ้าน” ตัวเองที่ควรจะ
ให้ความรู้สึกปลอดภัย แต่ตรงกันข้ามการใช้ชีวิตในชั่วโมงพักผ่อนของผู้คนกลับกลายเป็นความเสี่ยง 
ตื่นตระหนก เพราะเสียงระเบิดและปืนอาจดังข้ึนได้ทุกเม่ือ 

 

พลัน! เสียงปืน! 

ใจผมสั่นไหวขณะมุดอยู่ในผ้าห่ม มันดังใกล้มาก อาจดังอยู่ในซอย หรือไม่ก็
อาจจะหน้าบ้านผมด้วยซ้ า 

นัดเดียว แล้วความเงียบก็กลับมา ผมค่อยๆ โผล่หัวออกจากผ้าห่มแล้วกอบ
เงินใส่ถุงผ้าอย่างแผ่วเบาเพราะไม่อยากให้เสียงของเหรียญท าลายความเงียบสงบ
เหมือนเสียงปืน 

[...] นึกอยากแง้มม่านด าดูมอเตอร์ไซค์แต่กลัวแสงไฟลอดออกไป ผมไม่อยากปิดไฟ
เพราะไม่อยากอยู่ในความมืดแม้แต่นาทีเดียว แต่ใจที่ห่วงมอเตอร์ไซค์ท าให้ต้องปิด 

หน้าบ้านมืดมาก เสาไฟฟ้าในซอยที่เคยมีไฟส่องสว่างทุกต้นถูกตัดกระแสไฟ
ต้นเว้นต้น และเสาที่ถูกตัดอยู่หน้าบ้านผมพอดี มอเตอร์ไซค์จอดอยู่ในความมืด ผม
รู้สึกเหมือนว่าความมืดก าลังคุ้มครองมอเตอร์ไซค์ 

(นรพัลลภ ประณุทนรพาล, 2554 : 32 - 33) 
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 จากเรื่องจะเห็นว่าการใช้ชีวิตของปัจเจกบุคคลถูกท าให้เปลี่ยนแปลงไปโดยเฉพาะใน
บ้านอันเป็นพ้ืนที่ส่วนบุคคลที่ปัจเจกมีสิทธิในการใช้ชีวิต การท ากิจวัตรต่างๆ แต่เหตุการณ์ความไม่
สงบและความรุนแรงในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ที่เกิดขึ้นได้คุกคามชีวิตจนไม่สามารถใช้ได้อย่าง
ปกติสุข คนต้องการแสงสว่างยามค่ าคืนแต่กลับไม่อาจปล่อยให้แสงสว่างเล็ดลอดไปสู่ภายนอกได้
เพราะแสงสว่างจะน าอันตรายมาให้ แต่ขณะเดียวกันความมืดภายนอกกลับช่วยคุ้มครองทรัพย์สิน
อย่างมอเตอร์ไซค์ในเรื่อง 

 กล่าวได้ว่าพ้ืนที่ของบ้านในเรื่องซ้อนทับกับพ้ืนที่ของ “แผ่นดินหรือบ้านเกิดเมือง
นอน” ความมืดยามกลางคืน อันตรายรายรอบที่ปรากฏในเรื่องก็คือสถานการณ์ความไม่สงบที่เกิด
ขึ้นอยู่ในขณะนี้ ความรู้สึกของตัวละครที่ไม่อยากปิดไฟ ไม่อยากอยู่ในความมืดก็คือความรู้สึกของผู้คน
ในสามจังหวัดชายแดนใต้ที่ไม่อยากอยู่ในสถานการณ์ความไม่สงบในบ้านเกิดของตัวเอง  

 เรื่องเล่นกับความกลับตาลปัตรของความมืดและความสว่าง ความปลอดภัยและ
อันตราย ความกลัวกับความกล้าเพ่ือแสดงให้เห็นถึงความสับสนของสถานการณ์ในสามจังหวัด
ชายแดนภาคใต้และความผิดที่ผิดทางของการใช้ชีวิต ซึ่งในสถานการณ์เช่นนั้นเป็นความทุกข์ทรมานที่
คนต้องการหลบหนี 

 เรื่องใช้ฉากกลางคืนที่ยืดยาวเหมือนไม่มีวันสิ้นสุด แม้ความมืดคือความปลอดภัยแต่
ความมืดของกลางคืนก็เป็นอันตราย บรรยากาศกลางคืนที่ครอบคลุมเรื่องคือภาพคู่ขนานของชีวิตตัว
ละครที่อาศัยอยู่ในความมืดมนของปัญหาความรุนแรงที่เกิดขึ้นในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ การที่
ความมืดเป็นได้ทั้งความปลอดภัยและอันตรายในเวลาเดียวกันแสดงให้เห็นถึงความบิดเพ้ียนของ
ตรรกะการใช้ชีวิต ผู้คนต้องอยู่โดยไม่รู้ว่าเมื่อไรคือปลอดภัยและเมื่อไรคืออันตราย การมีชีวิตอยู่จึง
เป็นความทุกข์ยิ่งกว่าการตาย ในเรื่องญาติพ่ีน้องทุกคนของตัวละครเอกเสียชี วิตไปหมดแล้ว เหลือ
เพียงเขาคนเดียวที่ยังมีชีวิต 

 

คิดมาถึงตรงนี้ก็นึกสงสารตัวเอง วันนี้เหลือเพียงผมคนเดียวที่ก าลังพยายาม
ก้าวไปหาความสงบสุขท่ีอยู่ในอนาคต ขณะที่พ่อกับแม่คงก าลังลอยเล่นอยู่ในสายลม
ที่โชยพัดเย็นสบาย พ่ีชายผมคงก าลังนั่งแต่งกลอนอยู่บนเมฆก้อนใดก้อนหนึ่ง ส่วน
พ่ีสาวกับน้องสาวผมคงก าลังชวนกันลอยไปเที่ยวเล่นแถวขอบฟ้า 

ผมเห็นพ่อ แม่ พ่ีชาย พ่ีสาว น้องสาวยืนยิ้มอยู่ตรงหน้า แต่เมื่อเปิดผ้าห่มที่
คลุมโปงออกทุกคนก็หายไป 

พลันเสียงระเบิดอีกลูก 
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[...] 

พรุ่งนี้ผมจะไปจากที่นี่! 

(นรพัลลภ ประณุทนรพาล, 2554 : 32 – 33) 

 

 ภาพพ่อแม่พ่ีน้องที่ตายไปแล้วในทัศนะของตัวละครเอกเป็นภาพที่สวยงาม ทุกคนมี
ความสุขมากกว่าตัวเขาทั้งที่เขา “ก าลังพยายามก้าวไปหาความสงบสุขที่รออยู่ในอนาคต” การให้การ
ตายเป็นความสุขมากเสียกว่าการมีชีวิตอยู่แสดงถึงภาวะที่ย้อนแย้งของสถานการณ์ในสามจังหวัด
ชายแดนภาคใต้ที่ผู้คนต้องประสบ เมื่อบ้านที่ควรปลอดภัยกลับไม่ปลอดภัย การมีชีวิตอยู่ควรมี
ความสุขแต่กลับไม่เป็นสุข ความตายน่าจะคือความน่ากลัวแต่กลับงดงาม เรื่องตั้งใจภาพขัดแย้งเพ่ือ
ตอกย้ าความไม่ปกติของสถานการณ์  

แม้ตัวละครจะตัดสินใจในตอนแรกว่าเขาจะทิ้งบ้านเกิดตัวเองเดินทางไปที่อ่ืนพรุ่งนี้ 
แต่ในที่สุดเขาก็ไม่อาจทนให้ค่ าคืนแห่งความหวาดกลัวที่ยาวนานผ่านพ้นไปได้ เขาจึงตัดสินใจขี่รถ
มอเตอร์ไซค์ออกจากบ้านกลางดึกและมันก็น าเขาไปสู่วิถีกระสุนของทหารที่เฝ้ารักษาสถานการณ์
ความสงบยามค่ าคืนด้วยเข้าใจว่าเขาคือผู้ไม่ประสงค์ดีเพราะเขาไม่ยอมหยุดรถตามค าสั่งของเจ้าหน้าที่ 

 

แล้วความเงียบสงบก็กลับมา ผมมองทางข้างหน้าไม่รู้สะพานหายไปไหน...
ทุกอย่างรอบตัวผมก็หายไปด้วย... 

ช่างมัน อะไรจะหายไปก็ช่าง เพราะตอนนี้ผมได้ความสงบกลับคืนมาแล้ว 
นั่น พ่อ แม่ พ่ีชาย พ่ีสาว น้องสาว ญาติฝ่ายพ่อ ญาติฝ่ายแม่ ทุกคนยืนรวมกลุ่มกัน
อยู่ข้างหน้า ด้วยความดีใจผมจึงตะโกนบอกว่าเดี๋ยวผมไปหานะ กระสุนจากไหนก็ไม่
รู้ หนึ่งนัดหรือกี่นัดก็ไม่รู้พุ่งใส่หลังผม ตอนนี้ทหารก าลังพาผมไปหาหมอ อย่าเพ่ิงไป
ไหน รอผมก่อน 

หมออาจช่วยชีวิตผมไม่ทันก็ได้ 

(นรพัลลภ ประณุทนรพาล, 2554 : 32 – 33) 

 

 การเลือกไม่ทนที่จะอยู่ในความหวาดระแวงของค่ าคืนอันยาวนานก็เป็นเหมือนความ
สุดทนต่อปัญหาความไม่สงบในสามจังหวัดชายแดนใต้ที่ยืดเยื้ออย่างไม่รู้จุดสิ้นสุด ข้อความที่ยกมาคือ
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ตอนจบของเรื่อง จะเห็นว่าส าหรับตัวละครแล้วความตายคือความสงบอย่างแท้จริง ตัวละครไม่
เสียดายชีวิตที่จะตาย กลับกันเขาปรารถนาที่จะตายเพ่ือได้อยู่ร่วมกับครอบครัวของเขา เพ่ือที่จะไม่
ต้องทนหวาดระแวงและใช้ชีวิตอย่างหวาดกลัวเพียงล าพังอีกต่อไป  

 การที่ตัวละครเอกเลือกทิ้งบ้านเกิดเพ่ือเดินทางไปใช้ชีวิตที่อ่ืนแสดงให้เห็นถึงความ
สิ้นหวังที่จะหาความสงบสุขในบ้านตัวเอง โดยเฉพาะอย่างยิ่งเมื่อเขาไม่รอให้ฟ้าสางเสียก่อนจึง
เดินทางแต่กลับเลือกเดินทางยามกลางคืนทั้งที่รู้ว่าเป็นช่วงเวลาที่อันตรายที่สุด ยิ่งแสดงให้เห็นภาวะ
ที่สุดทนกับปัญหา แสดงให้เห็นความสิ้นหวังในการแก้ปัญหาสามจังหวัดชายแดนใต้เพราะคนยอม
เลือกที่จะไปตายเอาดาบหน้ามากกว่าอยู่รออนาคตที่ก าลังถูกสร้างให้สงบสุขด้วยระเบิดและเสียงปืน  

  อย่างไรก็ตามแม้เรื่องสั้นส่วนใหญ่จะไม่ให้ความหวังในการแก้ปัญหาความไม่สงบใน
สามจังหวัดชายแดนใต้ แต่ก็ยังปรากฏเรื่องสั้นที่ให้ผู้เข้าร่วมขบวนการแบ่งแยกดินแดนกลับใจและหัน
กลับมาให้การที่เป็นประโยชน์ต่อราชการ ดังในเรื่อง “แผ่นดินของใคร” ของอรอุมา แซ่เตียว ที่ให้ลอชู
ชายชาวประมงผู้ซึ่งร่วมก่อความไม่สงบในสามจังหวัดชายแดนใต้ตัดสินใจหักหลังองค์กรเพราะ
ต้องการปกป้องรักษาแผ่นดินของตัวเอง ซึ่งนับเป็นแนวโน้มความหวังอันน้อยนิดที่ปรากฏในเรื่องสั้น 
แต่ทว่าความหวังนั้นก็สุกใสได้เพียงไม่นาน เพราะเรื่องได้จบลงโดยให้ลอชูถูกลอบสังหาร การตาย
ของลอชูจึงบ่งบอกถึงการกลับคืนสู่แนวทางแก้ปัญหาที่ตีบตันอีกครั้ง การกลับใจของลอชูอาจช่วยให้ผู้
บริสุทธิ์คนหนึ่งรอดพ้นจากความตาย แต่นั่นหมายถึงการน าความตายมาสู่ตัวเอง ดังนั้นไม่ว่ าจะ
อย่างไรการตายจากสถานการณ์ความไม่สงบก็ยังคงเกิดขึ้น ความหวังที่จะฝากไว้กับผู้กลับใจจึงไม่อาจ
น าไปสู่การแก้ปัญหาได้อย่างแท้จริง   

 

 จากที่กล่าวมาจะเห็นว่าเรื่องสั้นที่น าเสนอภาพแทนความตายในสามจังหวัดชายแดน
ภาคใต้จะผลิตซ้ าภาพความตายของผู้บริสุทธิ์ ความตายที่ไม่อาจคาดเดาและไม่มีเหตุผล ภาพดังกล่าว
ไม่เพียงตอกย้ าและท าให้เห็นความรุนแรงที่เกิดขึ้นในพ้ืนที่สามจังหวัดชายแดนภาคใต้ หากยังแสดงให้
เห็นความมืดมนของปัญหาที่ไม่ว่าจะหันหน้าไปทางไหนก็มีแต่ความตายที่เหมือนไม่สิ้นสุด ยิ่งไปกว่า
นั้นการเสนอภาพว่าความตายคือความสงบและความสุขที่แท้จริงยิ่งกว่าสถานการณ์ในปัจจุบัน ยิ่ง
เสียดสีภาวะและการจัดการแก้ปัญหาของภาครัฐ ซึ่งจะกล่าวถึงในหัวข้อต่อไป 

 ความเสี่ยงภัยที่เกิดขึ้นในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้เป็นภัยคุกคามจากขบวนการ
แบ่งแยกดินแดนซึ่งใช้รูปแบบการก่อวินาศกรรมเหมือนการก่อการร้ายที่มีผลกระทบโดยตรงต่อชีวิต
และความเป็นอยู่ของประชาชน  เรื่องสั้นได้น าเสนอภาพแทนความหวาดกลัวต่ออันตรายที่ขยายวง
กว้างขึ้นจนไม่อาจรู้ได้ว่าจะสิ้นสุดลงเมื่อใด เพราะการแก้ปัญหาของรัฐกลับยิ่งน าไปสู่ความรุนแรงที่
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เพ่ิมมากขึ้น ดังแนวนโยบายการปราบปรามขบวนการแบ่งแยกดินแดนในช่วงปี 2547 ที่รัฐบาลใช้
มาตรการความรุนแรงโต้ตอบความรุนแรง ซึ่งผลก็คือได้ก่อให้เกิดความรุนแรงซ้ าซ้อน ยิ่งไปกว่านั้น
ด้วยพืน้ฐานประวัติศาสตร์ สังคมและวัฒนธรรมที่แตกต่างที่มีมาแต่เดิม เมื่อรวมกับการใช้ความรุนแรง
แก้ปัญหาของรัฐซึ่งส่งผลกระทบโดยตรงต่อชาวบ้านจึงท าให้ชาวบ้านในพ้ืนที่ตั้งค าถามถึงความ
ปลอดภัยที่ตนได้รับจากรัฐ และบ่มเพาะเชื้อความไม่พึงพอใจต่อการบริหารจัดการความสงบของรั ฐ
มากยิ่งขึ้นจึงปรากฏชาวบ้านอย่างมาแอที่ลุกขึ้นมาต่อต้านอ านาจรัฐ  ด้วยสถานการณ์เช่นนี้การ
เผชิญหน้ากับปัญหาความไม่สงบในสามจังหวดชายแดนภาคใต้ของรัฐบาลจึงไม่ใช่เพียงกลุ่มขบวนการ
ก่อการร้ายเท่านั้น แต่ยังกลายเป็นปัญหาการเมืองระดับย่อย (sub-politics) ระหว่างรัฐกับชาวบ้าน 
ซึ่งเป็นตัวแปรส าคัญในการแก้ปัญหาความไม่สงบ เนื่องจากการแก้ปัญหาดังกล่าวต้องอาศัยความ
ร่วมมือจากชาวบ้าน ไม่ใช่เพียงการบังคับใช้อ านาจรัฐเพียงอย่างเดียว ความเสี่ยงภัยที่เกิดขึ้นกับ
สถานการณ์ความไม่สงบในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ส่วนหนึ่งจึงหมายถึงภัยคุกคามการใช้ชีวิตของ
ประชาชนจากขบวนการก่อการร้าย แต่ในอีกระดับหนึ่งจะหมายถึงความเสี่ยงในแง่ของความมั่นคง
ของรัฐที่ไม่เพียงต้องต่อสู้กับขบวนการแบ่งแยกดินแดน แต่ยังต้องขัดแย้งกับพลเมืองของตนเองที่หัน
มาเป็นปฏิปักษ์ต่อการใช้อ านาจอย่างผิดวิธีของรัฐ 

ในประเด็นการขบคิดทบทวนจะเห็นว่า เรื่องสั้นในกลุ่มนี้นักเขียนก าลังตั้งค าถาม
อย่างหนักหน่วงต่อความปลอดภัยที่รัฐมอบให้แก่ประชาชน เพราะการตายที่เกิดข้ึนแพร่หลายขยายวง
อย่างไม่รู้จุดสิ้นสุด แม้แต่พ้ืนที่ส่วนตัวก็ให้ความรู้สึกไม่ปลอดภัย กิจวัตรประจ าวันของผู้คนถูกคุกคาม 
ทั้งความเป็นบ้านและมาตุภูมิไม่อาจให้ความวางใจหรือความรู้สึกปลอดภัยแก่ผู้คนได้เลย เรื่องสั้น
แสดงให้เห็นถึงการมีชีวิตอยู่ที่ทุกข์ทรมานกับความหวาดระแวงยิ่งกว่าการตาย เหล่านี้นับเป็นการ
ทบทวนและวิพากษ์การแก้ปัญหาที่ไม่ประสบความส าเร็จได้อย่างถึงแก่น 

 

5.1.2 ความตายของอ านาจรัฐกับความซับซ้อนของปัญหาความไม่สงบในสามจังหวัด
ชายแดนใต้ 

 ปัญหาความไม่สงบในสามจังหวัดชายแดนใต้เป็นปัญหาที่ซับซ้อนเพราะไม่ใช่เพียง
ปัญหาภายในประเทศแต่ยังเกี่ยวพันกับขบวนการก่อการร้ายนอกประเทศซึ่งปัจจุบันทางการได้พยา
ยามที่จะร่วมมือกับประเทศมาเลเซียเพ่ือแก้ปัญหาดังกล่าว แต่ปัญหาที่สืบเนื่องมายาวนานก็ไม่อาจ
แก้ไขได้อย่างรวดเร็ว โดยเฉพาะอย่างยิ่งเมื่อสถานการณ์โลกต้องเผชิญหน้ากับกลุ่มมุสลิมฝ่ายรุนแรง 
การแก้ไขปัญหาชายแดนภาคใต้ก็ยิ่งต้องเฝ้าระวังการแทรกแซงมากยิ่งขึ้น 
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ในมุมมองของสังคมเสี่ยงภัยกล่าวไว้ว่า สถาบันหลักของภาวะสมัยใหม่ ไม่ว่าจะเป็น
วิทยาศาสตร์ ธุรกิจ การเงิน และการเมือง ถูกคาดหวังว่าจะด าเนินงานอย่างมีเหตุมีผลและให้ความ
ปลอดภัย แต่ในยุคของสังคมเสี่ยงภัยสถาบันเหล่านี้จะต้องเผชิญหน้ากับสถานการณ์ที่กลไกการ
ท างานของตัวสถาบันเองจะไม่มีค่าอีกต่อไปและหลักการพ้ืนฐานส าคัญของภาวะสมัยใหม่จะไม่
สามารถก ากับควบคุมได้ดีเช่นกัน สถาบันเหล่านี้จะไม่ถูกมองว่าเป็นเครื่องมือจัดการความเสี่ยงแต่ตัว
มันเองจะกลายเป็นที่มาของความเสี่ยงด้วย (Beck, 2006 : 336) ในที่นี้น่าสนใจที่จะน ามาพิจารณาถึง
การใช้อ านาจของรัฐในการแก้ปัญหาสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ซึ่งสัมพันธ์โดยตรงกับระบบราชการ
อันเป็นผลผลิตของภาวะสมัยใหม่ กล่าวคือ หากพิจารณาภาพแทนความตายที่ปรากฏในเรื่องสั้นจะ
พบว่าเรื่องสั้นจ านวนหนึ่งได้น าเสนอความตายที่เกี่ยวพันกับปัญหาความสัมพันธ์ระหว่างเจ้าหน้าที่รัฐ
กับประชาชน ซึ่งเป็นไปในรูปแบบของความไม่ไว้วางใจ ไม่เชื่อใจ อันน าไปสู่การไม่ประสบความส าเร็จ
ในการแก้ปัญหาสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ 

 จากการเก็บข้อมูลพบว่าเรื่องสั้นที่น าเสนอภาพแทนความตายในสามจังหวัด
ชายแดนใต้มักจะไม่แสดงต้นทางของปัญหาแต่จะเน้นภาวะของปัญหาที่ก าลังเกิดและสร้างผลกระทบ
ให้แก่ชีวิตผู้คนเพ่ือเสริมแง่มุมทางความรู้สึกที่ข่าวหรืองานวิชาการไม่อาจเสนอได้ อย่างไรก็ตาม
ปรากฏเรื่องสั้นเรื่องหนึ่งชื่อ “ไฟลามทุ่ง” ซึ่งเป็นผลงานของศุภรา จันทร์ชิดฟ้า ผู้เขียนหนังสือเรื่อง 
ความรุนแรงในสายหมอก : สิ่งที่เห็นและเป็นไปในสามจังหวัดชายแดนใต้ ซึ่งเป็นสารคดีบอกเล่า
เรื่องราวชายแดนใต้จากชีวิตของชาวบ้าน ได้รับการสนับสนุนตีพิมพ์เป็นภาษาไทยจากมูลนิธิอาเซีย
และมูลนิธิไฮน์ริชเบิล โดยเรื่องสั้น “ไฟลามทุ่ง” อยู่ท้ายเล่มของหนังสือเรื่องดังกล่าว  

 “ไฟลามทุ่ง” มีเค้าโครงเรื่องมาจากเหตุการณ์ความไม่สงบในชายแดนใต้แต่ไม่ได้เน้น
ความรุนแรง ความสูญเสียเหมือนเรื่องสั้นอ่ืนๆ หากแต่เน้นความสลับซับซ้อนของเหตุการณ์และ
มูลเหตุที่ท าให้ความขัดแย้งขยายวงกว้างออกไปอย่างรวดเร็วและควบคุมไม่ได้เหมือนดังชื่อเรื่อง  “ไฟ
ลามทุ่ง”เรื่องสั้นเรื่องนี้แตกต่างจากเรื่องสั้นทั่วไปตรงที่บรรจุเหตุการณ์และตัวละครไว้มากมายจน
สูญเสียลักษณะของเรื่องสั้นที่ดี แต่ความน่าสนใจของเรื่องสั้นเรื่องนี้ไม่ได้อยู่ที่ความเป็นเรื่องสั้น 
หากแต่อยู่ที่การเป็นเรื่องสั้นเพียงเรื่องเดียวที่พยายามร่างภาพมูลเหตุของความขัดแย้งที่รังแต่จะบาน
ปลายออกไป เพ่ือให้เห็นว่าต้นเหตุของปัญหาที่ส าคัญมาจากการปฏิบัติงานของภาครัฐซึ่งประกอบไป
ด้วยการไม่เข้าใจปัญหา อคติทางชาติพันธุ์ และความเห็นแก่ตัวของข้าราชการ 

 เรื่องเปิดฉากที่เหตุระเบิดที่สถานีรถไฟทางตอนใต้ของประเทศตามแส มีผู้บาดเจ็บ
ล้มตายหลายคน ผู้น าของประเทศจึงเดินทางไปที่นั่นเพื่อประชุมกับหน่วยงานความมั่นคง 
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“คุณคิดว่าเหลือพวกแบ่งแยกดินแดนอีกกี่คน” 

“ประมาณคร่าวๆ 40 คน ครับ” เป็นเสียงตอบของทหารหน่วยความมั่นคง 

“คุณช่วยจัดการได้ไหม เดือนละ 10 คน” นายกอ ผู้เคยเป็นซีอีโอใหญ่ของ
บริษัทแห่งหนึ่งออกค าสั่งด้วยความมั่นใจ ด้วยอ านาจเงินอันล้นมือที่ท าให้เขาได้รับ
การเลือกตั้งเป็นผู้บริหารประเทศ 

เจ้าหน้าที่ความม่ันคงมองหน้ากันไปมาก่อนตอบว่า “ได้ครับ” 

(ศุภรา จันทร์ชิดฟ้า, 2549 : 259) 

 

บทสนทนาข้างต้นแสดงให้เห็นปัญหาจากทัศนคติของผู้บริหารประเทศที่มองว่ากลุ่ม
แบ่งแยกดินแดนเป็นเพียงกลุ่มคนเล็กๆ ที่สามารถจัดการได้อย่างง่ายดาย และวิธี “จัดการ” ก็คือสั่ง
ทหารให้ด าเนินการโดยไม่พยายามท าความเข้าใจปัญหา ที่มาที่ไปหรือภูมิหลังของปัญหาที่ยืดเยื้อมา
ยาวนาน ขณะเดียวกันผู้ใต้บังคับบัญชาที่รับหน้าที่จัดการปัญหาก็ท าหน้าที่เพียงรับค าสั่ง เมื่อนายถาม
ว่าได้หรือไม่ แม้จะมีท่าทีลังเลแต่ก็ตอบรับ 

การจ าลองสถานการณ์ของประเทศตามแสในเรื่องคือตัวแทนของจังหวัดชายแดนใต้
ของไทยดังกล่าวมาแล้วว่าปัญหาความขัดแย้งระหว่างรัฐและจังหวัดชายแดนใต้มีมานานด้วยเหตุผล
ด้านการเมือง ประวัติศาสตร์และวัฒนธรรม การแก้ปัญหาด้วยการใช้ก าลังทหารจึงเป็นการจัดการที่
ปลายเหตุ และส าหรับในเรื่องสั้นมันได้เป็นชนวนจุดไฟความขัดแย้งที่ลุกโชนและยากจะมอดดับ 

การจ าลองสถานการณ์สืบสวนของต ารวจหน่วยพิเศษที่ถูกส่งมาจากเมืองหลวงใน
เรื่องคือ การบุกเข้าไปจับกุมชาวบ้านและน าตัวมาสอบสวนพิเศษด้วยการซ้อม ใช้ไม้ทุบ และช็อต
ไฟฟ้า แม้ชาวบ้านจะปฏิเสธว่าไม่รู้เรื่องการแบ่งแยกดินแดน แต่ต ารวจหน่วยพิเศษก็ไม่ยอมปล่อยตัว 
จนผู้ถูกจับกุมทนพิษบาดแผลไม่ไหวสิ้นใจตาย  

 

“ผมท าผิดอะไร” รอฮิมถาม 

“เอ็งไม่รู้เหรอว่าเอ็งท าผิดอะไร” ต ารวจ 1 ใน 10 ที่มาปฏิบัติการอุ้ม
ตะคอกกลับ และก็เริ่มบ่นว่า “ไอ้พวกแขกไม่กินหมูนี่มันปากแข็ง” 

[...] 
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ต ารวจเหล่านี้หาได้ตกใจความตายที่อยู่เบื้องหน้าไม่ เขาน าร่างที่ไร้วิญญาณ
ของรอฮิมไปทิ้งท่ีถนนสายเปลี่ยวแห่งหนึ่ง 

“ไอ้พวกผู้ร้ายปากแข็ง มันสมควรตาย” ต ารวจคนหนึ่งสบถก่อนโยนร่าง
รอฮิมลงข้างถนน 

(ศุภรา จันทร์ชิดฟ้า, 2549 : 260) 

 

  พฤติกรรมของต ารวจหน่วยพิเศษข้างต้นแสดงถึงการใช้อ านาจรัฐในการกดขี่ข่มเหง
ชาวบ้าน อีกทั้งปฏิบัติการสอบสวนที่ไม่ถูกต้องตามกฎระเบียบ แต่กระท าเหมือนใช้อ านาจตั้งศาลเตี้ย
มาคุมตัวชาวบ้านไปสอบสวน การไม่ตกใจต่อการตายของชาวบ้านที่เสียชีวิตในระหว่างสอบสวนแสดง
ให้เห็นถึงการเชื่อมั่นในอ านาจรัฐที่ตนมีว่าสามารถปฏิบัติอย่างไรต่อชาวบ้านก็ได้ ซึ่งแสดงถึงทัศนคติที่
มองว่าชาวบ้านต่ าชั้นกว่าตน การใช้สรรพนาม “ไอ้พวกแขก” ยังเป็นการแบ่งแยกความแตกต่างทาง
ศาสนาโดยมีนัยยะของการดูถูกซึ่งเสริมให้ภาพของเจ้าหน้าที่รัฐในเรื่องเป็นผู้ใช้ก าลัง ป่าเถื่อน และไร้
คุณธรรม 

  ระบบราชการที่ให้อ านาจเจ้าหน้าที่ของรัฐอยู่ในส่วนบนในนามของผู้ปกครองหรือ
ผู้ดูแลได้น าพาให้เกิดการใช้อ านาจอย่างไม่เป็นธรรม อ านาจที่มีมากเกินไปของเจ้าหน้าที่ก าลังท าลาย
ตัวเองด้วยความเชื่อมั่นว่าเจ้าหน้าที่และอ านาจรัฐไม่อาจถูกท้าทายได้ ซึ่งการท้าทายที่ตามมาก็คือการ
เกิดปัญหาความไม่สงบนั่นเอง 

  ไม่เพียงเจ้าหน้าที่รัฐมีทัศนคติเชิงลบต่อชาวบ้าน เสียงเล่าลือถึงการกระท าของ
เจ้าหน้าที่รัฐก็แพร่กระจายไปในหมู่ชาวบ้าน โดยเฉพาะกับกลุ่มวัยรุ่นหัวรุนแรงที่มีอคติต่อรัฐเป็น
ทุนเดิมก็พร้อมที่จะสรุปว่าการตายของชาวบ้านเกิดจากเจ้าหน้าที่รัฐ ซึ่งเมื่ออคติเผชิญหน้ากับอคติ 
ก าแพงของความไม่เข้าใจย่อมเกิดข้ึนตามมา 

  การใช้อคติน าทางการแก้ปัญหาปรากฏชัดเจนขึ้นเมื่อเกิดกรณีปล้นปืนที่ค่ายทหาร
หลงปิง ค่ายทหารในเรื่องสั้น ซึ่งสอดคล้องกับเหตุการณ์ปล้นปืนเมื่อวันที่ 4 มกราคม 2547 ที่ค่าย
ทหารกองพันพัฒนาที่ 4 อ าเภอเจาะไอร้อง จังหวัดนราธิวาส จากรายงานข่าว ปืนจ านวนกว่าสามร้อย
กระบอกได้หายไปจากค่ายทหารแห่งนั้น และทหารก็ได้ตั้งหน่วยสืบสวนกรณีดังกล่าว ซึ่งจากรายงาน
ข่าวเราจะรับรู้เพียงว่าปืนถูกปล้นหายไปและสันนิษฐานว่าคนร้ายเกี่ยวเนื่องกับผู้ก่อการร้าย แต่ใน
เรื่องสั้นเสนอเบื้องหลังของเหตุการณ์ว่าเป็นเพราะความโลภของทหารนายหนึ่งที่ลักลอบน าปืนไปขาย 
และเพ่ือปกปิดความผิดตัวเองจึงสร้างสถานการณ์ให้มีการปล้นปืนทั้งที่จริงปืนบางส่วนได้หายไปก่อน
หน้านั้นแล้ว 
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  การสร้างเรื่องให้เหตุการณ์ปล้นปืนกลายเป็นการลักลอบขายปืนได้สร้างความเข้าใจ
อีกชุดต่อเหตุการณ์ปล้นปืนในปี 2547 จากเดิมที่เป็นส่วนหนึ่งของการก่อการร้ายกลายเป็นความ
เลวร้ายที่เกิดจากในระบบราชการทหารเอง ซึ่งเมื่อรวมกับอคติทางศาสนาและชาติพันธุ์ที่เจ้าหน้าที่รัฐ
มีต่อชาวบ้าน การสืบสวนในเรื่องจึงพุ่งเป้าไปที่พลทหารมุสลิมที่เพ่ิงปลดประจ าการ และจากจุดนี้ก็ได้
กลายเป็นเหตุการณ์ลุกลามต่อไปด้วยความเข้าใจผิด 

  ภาพความไม่สงบอันได้แก่เหตุยิงกัน ฆ่ากันอย่างมโหฬารหลังเหตุการณ์ปล้นปืนที่
ปรากฏในเรื่องสั้นกลายเป็นภาพของการล้างแค้นและหักหลังกันเองของกลุ่มค้าอาวุธข้ามพรมแดน 
รวมถึงการตามเก็บผู้ที่ทางกองปราบ “เชื่อ” ว่าอยู่เบื้องหลังการปล้นปืนแต่ผู้ต้องหาไม่สารภาพ เรื่อง
ให้ภาพเหตุการณ์ที่เกิดขึ้นเป็นความโกลาหล ซึ่งนับวันจะมีคนตายมากข้ึนและมากขึ้น 

 

[...] การฆ่ากันจึงเกิดขึ้นอย่างมโหฬาร ระหว่างทุกฝ่ายที่มีส่วนเกี่ยวข้อง การฆ่ากัน
รายวันเกิดขึ้นพร้อมข้อสันนิษฐานของทางราชการที่ว่าเป็นการก่อการร้ายรายวัน 
ต่อความโกลาหลเช่นนี้ แม้ว่าทางราชการเองเริ่มรู้ว่าพวกเขาก็มีส่วนในการสร้าง
เงื่อนไขของความโกลาหลในภาคใต้ ทหารพยายามส่งคนของตนเองไปตามหมู่บ้าน
รุลูงเพ่ือสืบราชการลับ ส่งทหารบางคนไปบวชในพ้ืนที่ใกล้เคียงกับบ้านรุลูง พระพวก
นี้นอกจากจะท าหน้าที่เป็นพระเขายังท าหน้าที่เป็นทหารด้วย แต่ทางราชการไม่เคย
สรุปบทเรียนว่าพวกเขาไม่ควรท าอะไร หรือควรท าอะไร 

(ศุภรา จันทร์ชิดฟ้า, 2549 : 266) 

 

  จากตัวอย่างจะเห็นว่าเรื่องได้พยายามอธิบายเหตุการณ์ก่อการร้ายหลังกรณีปล้นปืน
ตามข่าวว่าไม่ใช่การก่อการร้ายตามที่ทางราชการเข้าใจแต่อย่างใด แต่เป็นสถานการณ์ที่บานปลาย
จากหลายสาเหตุ และหนึ่งในนั้นคือสาเหตุจากการท างานที่ผิดพลาด ใช้อ านาจเกินขอบเขต และอคติ
ของเจ้าหน้าที่รัฐ เรื่องปรากฏน้ าเสียงของผู้เล่าที่ชัดเจนเพ่ือวิพากษ์วิจารณ์การท างานของรัฐ ที่แม้จะ
พยายามแก้ไขสถานการณ์ด้วยการส่งทหารเข้าไปสืบราชการลับในพื้นที่ในรูปแบบต่างๆ แต่สิ่งส าคัญที่
รัฐละเลยมาตลอดก็คือ รัฐไม่เคยมองปัญหาและบทเรียนที่เกิดขึ้นจากความผิดพลาดของเจ้าหน้าที่รัฐเอง 

 จากที่กล่าวมาจะเห็นว่าเรื่องสั้นได้น าเสนอภาพความล้มเหลวของรัฐต่อการจัดการ
ปัญหาความไม่สงบในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้  ปัจจัยส าคัญก็คือการใช้อ านาจโดยมิชอบของ
เจ้าหน้าที่รัฐต่อชาวบ้าน ซึ่งจากวงของชาวบ้านการสืบสวนที่ผิดทิศผิดทางก็ลุกลามไปสู่โรงเรี ยนสอน
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ศาสนาปอเนาะ ด้วยการบุกเข้าจับกุมอาจารย์ในโรงเรียนสอนศาสนาและจับนักเรียนผู้เคร่งศาสนาไป
ทรมานให้สารภาพผิดทั้งที่เขาไม่มีส่วนรู้เห็นต่อเหตุการณ์ปล้นปืนและแผนการต่างๆ เลย 

 

โยฮันคิดว่าเขาคงต้องตายแน่นอน แต่สิ่งที่เขาอยากท าเป็นสิ่งสุดท้ายคือ
การได้อ่านคัมภีร์อัล-กุรอ่าน โยฮันไม่เคยกลับไปที่ปอเนาะรุลูงอีกเลย มีนักเรียน
สองคนเห็นชายแปลกหน้า 4 คนใส่เสื้อด า ผมเกรียน กางเกงด า สวมรองเท้าบูท ขับ
รถโฟร์วีล มาจับตัวโยฮันไป ข่าวลือเช่นนี้แพร่สะพัดไปในหมู่ญาติและผู้คนที่รู้จักโยฮัน 
ไฟความแค้นเคืองถูกสุมขึ้นอีกหลายกอง 

(ศุภรา จันทร์ชิดฟ้า, 2549 : 270) 

 

 จากตัวอย่างนี่คือย่อหน้าสุดท้ายของเรื่อง เรื่องจบลงที่การหายไปของนักเรียน
ปอเนาะซึ่งเพ่ิมความแค้นเคืองภาครัฐให้แก่ชาวบ้านอีกมาก เรื่องไม่ได้บอกตรงๆ ว่าทหารคือผู้จับกุม
โยฮันไป แต่จากค าบรรยายก็พออนุมานได้ว่าชายลึกลับ 4 คนนั้นคือทหารเป็นแน่ การปิดเรื่องที่ความ
ตายของ “โยฮัน” นักเรียนปอเนาะผู้เคร่งศาสนาที่แม้แต่วาระสุดท้ายของชีวิตเขาก็ปรารถนาเพียงการ
อ่านคัมภีร์อัลกุรอ่านจึงไม่ใช่เพียงแค่การจับชาวบ้านคนหนึ่งไปสืบสวน แต่องค์ประกอบที่รวมอยู่ในตัว
โยฮันคือความบริสุทธิ์ของเด็กและความศรัทธาในศาสนา ในสายตาของชาวบ้านโยฮันเป็นทั้งสมาชิก
รุ่นใหม่ที่เป็นอนาคตผู้น าทางศาสนาของชุมชนและเป็นผู้ศรัทธาที่เคร่งครัด ซึ่งไม่สมควรด้วยประการ
ทั้งปวงที่เจ้าหน้าที่รัฐผู้กดขี่ข่มเหงชาวบ้านจะมากระท าการย่ ายีใส่ ด้วยเหตุนี้ไฟของความไม่สงบจึง
ปะทุข้ึนอย่างพร้อมจะลุกลาม 

 การน าเสนอภาพแทนความตายในเรื่องสั้น “ไฟลามทุ่ง” จึงเป็นอีกด้านหนึ่งของ
ค าอธิบายถึงมูลเหตุของสถานการณ์ความไม่สงบในสามจังหวัดชายแดนใต้ ซึ่งเป็นตัวแทนปากเสียง
ของชาวบ้านที่ถูกเจ้าหน้าที่รัฐข่มเหง พฤติกรรมของเจ้าหน้าที่รัฐในเรื่องน าไปสู่อคติและความชิงชังที่
ชาวบ้านมีต่อรัฐ ซึ่งส่งผลให้การปฏิบัติงานต่างๆ ของรัฐถูกต่อต้านและปฏิเสธ การแก้ปัญหาความไม่
สงบที่ควรจะหันหน้าเข้าหากันจึงเกิดขึ้นได้ยาก 

ความไม่ชอบใจ ต่อต้านและปฏิเสธอ านาจรัฐยังปรากฏในเรื่องสั้นอื่นๆ อีกเช่นกัน ดัง
ในเรื่อง “กว่าพรุ่งนี้จะมาเยือน” ของวันเสาร์ เชิงศรี ที่กล่าวถึงแล้วข้างต้น ตัวละครมาแอหนุ่มสวน
ยางมัก “มีท่าทีฮึดฮัดคล้ายโกรธแค้นชิงชังต่อข่าวคราวที่เขาได้ดู ในบางคืนเมื่อเห็นคนระดับผู้บริหาร
บ้านเมืองให้สัมภาษณ์กับผู้สื่อข่าว เขาโพล่งออกมาอย่างลืมตัว “บาฮง(โกหก)” (วันเสาร์ เชิงศรี, 
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2549 : 16) จะเห็นว่ามาแอไม่เชื่อในข่าวสารของรัฐและไม่ยอมรับในตัวผู้บริหารประเทศ นอกจากนี้
ในเรื่องเดียวกันยังปรากฏพฤติกรรมที่ไม่เหมาะสมของต ารวจอีกด้วย 

 

“เมียของมาแอหรือ” ต ารวจอีกคนที่เพ่ิงเสร็จจากไปยืนถ่ายปัสสาวะข้างต้น
ยางใกล้ๆ บ้านถามข้ึนบ้าง 

สาและพยักหน้าแทนค าตอบ เขารู้สึกไม่พอใจนักที่ต ารวจหนุ่มใช้สวนยาง
ของเขาเป็นที่ปลดปล่อยทุกข์เบาโดยไม่ขออนุญาตจากเขาซึ่งเป็นเจ้าของสวนเลยสัก
ค า อย่างน้อยก็น่าจะมีมารยาทกันบ้าง ขนาดชาวบ้านการศึกษาน้อยยังรู้จักขอจาก
ชาวบ้านก่อนทุกครั้งที่จะท าเช่นนี้ แต่นี่... เจ้าของบ้านยืนอยู่ใกล้ๆ กลับไม่เห็นหัว
เห็นตัว เขาเคยพบเห็นคนที่มองข้ามเรื่องเล็กๆ น้อยๆ เช่นนี้มาบ้างแล้ว โดยเฉพาะ
คนที่มีอ านาจอยู่ในมืออีกมากมายในแผ่นดิน พวกเขามักเห็นว่ามันไม่ใช่เรื่องส าคัญ 

(วันเสาร์ เชิงศรี, 2549 : 16) 

 

 จากข้อความจะเห็นว่า พฤติกรรมของต ารวจจัดได้ว่าเสียมารยาทและไม่ให้เกียรติ
เจ้าของบ้านซึ่งเป็นคนในท้องที่เลย ค าบรรยายสั้นๆ บ่งบอกถึงการวางตัวของภาครัฐที่ลงพ้ืนที่ไปเพ่ือ 
“แก้ปัญหา” แต่กลับสร้างปัญหาและความขุ่นเคืองให้แก่คนในท้องที่ เรื่องแสดงให้เห็นว่าเจ้าหน้าที่รัฐ
วางตัวอยู่เหนือชาวบ้านโดยไม่ใส่ใจความรู้สึกของชาวบ้านเลย ทั้งที่มีการศึกษามากกว่า มีอาชีพการ
งานเหนือกว่า คงเพราะอ านาจที่มากับหน้าที่การงานจึงท าให้เจ้าหน้าที่รัฐถือตัวว่าเหนือกว่าชาวบ้าน
และสามารถท าอะไรก็ได้ 

 การถ่ายทุกข์เบาในพ้ืนที่บ้านของชาวบ้านโดยไม่ขออนุญาตเป็นภาพย่อส่ วนของ
ปัญหาระดับใหญ่ นั่นคือ การที่เจ้าหน้าที่จากส่วนกลางถูกส่งเข้าไปในพ้ืนที่สามจังหวัดชายแดนใต้ ซึ่ง
เป็น “บ้าน”หลังใหญ่ของชาวบ้านแต่พวกเขากลับไม่สนใจเจ้าของพ้ืนที่ ไม่เรียนรู้มารยาทและ
วัฒนธรรม คิดจะท าอะไรก็ท า ซึ่งความรู้สึกของคนในพ้ืนที่ก็ไม่ต่างอะไรกับความรู้สึกของสาและใน
เรื่อง นอกจากนี้เรื่องสั้นยังแฝงให้เห็นว่าพฤติกรรมไม่เห็นหัวชาวบ้านนี้ไม่ใช่เพียงเป็นเฉพาะกับ
เจ้าหน้าที่ระดับล่าง แต่แม้แต่คนที่อ านาจเหนือข้ึนไปก็ท าให้ชาวบ้างรู้สึกแบบนี้เช่นเดียวกัน 

 ปัญหาการวางตัวของเจ้าหน้าที่รัฐและการต่อต้านรัฐของชาวบ้านสัมพันธ์กับความ
ตายหรือสถานการณ์ความไม่สงบในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้อย่างยิ่ง กล่าวคือ แม้พฤติกรรมของ
ต ารวจในเรื่องจะดูเป็นเรื่องของนิสัยหรือพฤติกรรมส่วนตัวของเจ้าหน้าที่รัฐ ไม่ได้สัมพันธ์กับ
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แนวนโยบายหรือการแก้ปัญหาของรัฐต่อสถานการณ์ในพ้ืนที่ แต่จากการน าเสนอประเด็นปัญหาใน
เรื่องสั้นจะพบว่า อุปสรรคหนึ่งของการแก้ปัญหาก็คือความไม่พึงพอใจต่อพฤติกรรมวางอ านาจของ
เจ้าหน้าที่รัฐนั่นเอง เจ้าหน้าที่ถูกส่งลงพ้ืนที่เพ่ือสร้างความรู้สึกปลอดภัยให้แก่ชาวบ้าน เพ่ือปกป้อง
พวกเขาจากความเสี่ยงและอันตรายจากการก่อการร้าย แต่ทว่าเจ้าหน้าที่กลับสร้างปัญหาและละเมิด
สิทธิ์ส่วนบุคคลของชาวบ้านเสียเอง ด้วยเหตุนี้ชาวบ้านอย่างมาแอจึงเลือกที่จะปฏิเสธอ านาจรัฐและ
สนับสนุนการแบ่งแยกดินแดนกลายๆ ด้วยการเลือกใช้แต่ภาษายาวีเพ่ือประกาศตัวตนความเป็นมลายู
มุสลิมมากกว่าที่จะเป็นคนไทยมุสลิม 

 ในยุคของสังคมเสี่ยงภัยปัญหาหรือความขัดแย้งทางการเมืองไม่ได้จ ากัดอยู่แต่ระดับ
สถาบันทางการเมืองเอง เช่น รัฐสภา ศาล อ านาจนิติบัญญัติ ฯลฯ แต่สังคมเสี่ยงภัยจะด ารงอยู่ร่วมกับ
การขบคิดทบทวนของปัจเจกบุคคล ซึ่งการตัดสินใจของปัจเจกบุคคลจะมีผลต่อการเมืองเช่นกัน 
กล่าวอีกนัยหนึ่งก็คือสถาบันทางการเมืองแต่เดิมที่ถือก าเนิดขึ้นพร้อมกับการพัฒนาและความทันสมัย
อาจสามารถควบคุมและแก้ปัญหาการเมืองที่เกิดขึ้นได้ในช่วงเวลาหนึ่ง แต่เมื่อสังคมเผชิญหน้ากับ
ความไม่แน่นอนที่อาจเกิดขึ้น ปัจเจกบุคคลถูกกระตุ้นเตือนให้ขบคิดทบทวนตลอดเวลาและไม่ลังเลที่
จะแสดงความคิดเห็น ตัวตนของตนเพ่ือประกาศจุดยืนและอัตลักษณ์ของตนเอง ปัจเจกบุคคลจึง
กลายเป็นตัวกระท าการที่ขึ้นมาแทนสถาบันทางสังคมในท้ายที่สุด ต่อกรณีของสถานการณ์ความไม่
สงบในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ การตัดสินใจเลือกที่จะให้หรือไม่ให้ความร่วมมือต่อภาครัฐของ
ชาวบ้านจึงเป็นการแสดงออกทางการเมืองในรูปแบบหนึ่ง ซึ่งผลในระยะยาวของการตัดสินใจของ
ปัจเจกบุคคลกระทบโดยตรงต่อการแก้ไขปัญหาในพ้ืนที่ของรัฐ ด้วยเหตุนี้แนวนโยบายหนึ่งในการ
แก้ปัญหาสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ของภาครัฐก็คือการมวลชนสัมพันธ์และการให้คนในพ้ืนที่
สอดส่องดูแลกันเองในรูปแบบหมู่บ้านอาสาพัฒนาและป้องกันตนเอง (อพป.) หรือกองก าลังประชาชน
ชุดคุ้มครองต าบล (ชคต.) โดยมีเจ้าหน้าที่รัฐเป็นพ่ีเลี้ยง แม้ยังไม่อาจบอกได้ว่าโครงการดังกล่าว
ประสบความส าเร็จหรือไม่เพียงใด แต่การส่งเสริมให้เกิดความร่วมมือจากชาวบ้านก็แสดงให้เห็นถึง
การตระหนักรู้ในความเสี่ยงด้านความม่ันคงของรัฐที่มีประชาชนหรือชาวบ้านเป็นตัวแปรส าคัญ 

 เช่นกันกับในเรื่อง “ในทัศนะของคนบาป” ของเดช อัคร ที่กล่าวถึงปัญหาการวางตัว
ที่ไม่เหมาะสมของเจ้าหน้าที่รัฐที่ปฏิบัติต่อชาวบ้านชาวบ้านมุสลิม 

 

[...] บ้านเมืองปกครองด้วยระบอบประชาธิปไตยมาเกือบร้อยปี และพระ
เจ้าอยู่หัวก็ทรงให้อิสระเต็มที่ในการนับถือศาสนา ซึ่งนับว่าเป็นพระมหากรุณาอย่าง
ล้นพ้น ที่ทุกคนที่อยู่ในประเทศไทยไม่ว่าศาสนาใดควรน้อมรับ แต่แกก็ไม่ปฏิเสธว่า
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ระบบราชการที่ผู้มีอ านาจได้น ามาใช้กับคนที่นี่ไม่เป็นธรรมอย่างที่สุด คนในพ้ืนที่ถูก
ข่มเหงรังแกจากเจ้าหน้าที่รัฐ ปฏิบัติต่อพวกเราราวกับบุคคลชั้นสองของประเทศ 
โดยเฉพาะชาวไทยมุสลิม... กี่คนที่ตายในเหตุการณ์รุนแรงแต่ละครั้งโดยปราศจาก
ค าอธิบาย กี่คนที่ถูกจับตัวไปทั้งที่ไม่รู้ตัวเองท าอะไรผิด บางคนเงียบหายไปราวกับ
ไม่เคยปรากฏตัวตนอยู่บนโลกใบนี้มาก่อน ที่เหลือรอดกลับมาบ้างก็เป็นตายเท่ากัน 
ซึ่งทั้งหมดนี้ไม่สามารถเรียกร้องความเป็นธรรมจากมนุษย์หน้าไหนได้ทั้งสิ้น ทุกครั้ง
ที่คิดจะด าเนินเรื่องกับเจ้าหน้าที่ หากไม่ถูกข่มขู่ก็ถูกปฏิบัติราวกับคนโง่ ป่าเถื่อน ใช้
ความรู้ที่พวกเขาได้เล่าเรียนมาสูงอย่างคุ้มค่าที่สุด... ถึ งแม้ว่าเรื่องราวเหล่านี้จะ
เพลาๆ ลงบ้างในระยะหลัง แต่ก็ใช่ว่าจะหมดหายไปทีเดียว การจับตัวโดยปราศจาก
ข้อกล่าวหา การท าร้ายร่างกายจากทหารยังมีอยู่... ครั้นเมื่อออกมาชุมนุมเรียกร้องก็
ถูกมองว่าเป็นแนวร่วมของพวกแบ่งแยกดินแดน... 

(เดช อัคร, 2551 : 85) 

 

 ปัญหาความสัมพันธ์ระหว่างชาวบ้านโดยเฉพาะชาวมุสลิมกับเจ้าหน้าที่รัฐยังคงเป็น
ความสัมพันธ์ในฐานะผู้ปกครองที่ใช้อ านาจเหนือกว่าผู้ใต้ปกครองตลอดเวลา ซึ่งการใช้อ านาจนี้ยัง
คุกคามไปถึงกระบวนการยุติธรรมที่ไม่เปิดโอกาสให้ชาวบ้านเรียกร้องหรือฟ้องร้องเจ้าหน้าที่รัฐได้
เพราะผู้มีอ านาจได้ใช้อ านาจไปในทางที่ผิดเสียแล้ว การแก้ปัญหาสามจังหวัดชายแดนใต้ด้วยการส่ง
ทหารหรือเจ้าหน้าที่รัฐเข้าไปในพ้ืนที่มากขึ้นจึงไม่ได้ช่วยให้สถานการณ์ดีขึ้นอย่างที่ควรจะเป็น 
กลับกันยิ่งเปิดโอกาสให้ความขัดแย้งระหว่างชาวบ้านกับรัฐมีโอกาสปะทะกันมากขึ้น ตราบใดที่
เจ้าหน้าที่รัฐไม่เรียนรู้ที่จะปฏิบัติกับชาวบ้านอย่างเท่าเทียมและยอมรับปัญหาที่เกิดจากการท างาน
ของตนเอง 

 ภาพแทนพฤติกรรมและการวางตัวของเจ้าหน้าที่รัฐที่ไม่เหมาะสมในเรื่องสั้นดังกล่าว
มานี้สอดคล้องกับอุปสรรคในการแก้ปัญหาสามจังหวัดชายแดนใต้ที่ระบุไว้ในงานวิจัยเรื่อง การศึกษา
มิติด้านความมั่นคงและการพัฒนาใน 3 จังหวัดชายแดนภาคใต้ : รากเหง้าแห่งปัญหาและแนว
ทางแก้ไขที่เป็นไปได้ ดังกล่าวมาแล้วในตอนต้น งานวิจัยระบุว่า “ยังมีสาเหตุที่ท าให้ความรุนแรงยัง
เกิดขึ้นอย่างต่อเนื่อง ซึ่งแม้จะไม่ใช่รากเหง้าแห่งปัญหา แต่ก็ถือว่าเป็นอุปสรรคส าคัญในกระบวนการ
แก้ไขปัญหาภาคใต้ นั่นคือปัญหาการปฏิบัติตนของเจ้าหน้าที่รัฐ (สุภาค์พรรณ ตั้งตรงไพจิตร, 2552 : ข) 
และ “แก้ปัญหาไม่ได้เพราะคนแก้และผู้ปฏิบัติมองปัญหาผิดๆ หรือแบบผิวเผิน” (สุภาค์พรรณ ตั้งตรง
ไพจิตร, 2552 : 67) อย่างไรก็ดีในงานวิจัยไม่ได้ชี้ชัดถึงพฤติกรรมของเจ้าหน้าที่รัฐในรายละเอียด ด้วย
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เหตุนี้ภาพแทนพฤติกรรมของเจ้าหน้าที่รัฐที่ปรากฏในเรื่องสั้นจึงเป็นเสมือนจิ๊กซอว์ที่เสริมต่อจากงาน
วิชาการ เพื่อให้เห็นข้อมูลอีกด้านที่จะไม่ปรากฏในงานศึกษาปัญหาที่จัดท าโดยหน่วยงานรัฐ 

 ปัญหาระหว่างเจ้าหน้าที่รัฐหรือข้าราชการกับชาวบ้านเป็นปัญหาที่มีมานานและเคย
เกิดขึ้นกับหลายท้องที่ ไม่ใช่เฉพาะในชุมชนมุสลิมสามจังหวัดชายแดนภาคใต้เท่านั้น ดังที่ปรากฏใน
เรื่องสั้น “แค้นของค าพา” ที่ผู้วิจัยกล่าวถึงไว้ในบทที่ 2  ส่วนของความตายในเรื่องสั้นก่อนทศวรรษที่ 
2540 ทหารในนามผู้ปกป้องชาวบ้านที่ถูกส่งไปจากทางการได้กระท าย่ ายีชาวบ้านและยัดเยียดข้อหา
คอมมิวนิสต์ให้ชาวบ้านผู้บริสุทธิ์ไม่ต่างกับข้อหาผู้ก่อการร้ายแบ่งแยกดินแดนในปัจจุบัน แต่ความ
แตกต่างของสองเรื่องราวนี้คือ ชาวบ้านในสังคมไทย พ.ศ. 2551 ตามปีพิมพ์เรื่องสั้นได้พยายามใช้
กลไกของรัฐนั่นคือ การด าเนินเรื่องกับเจ้าหน้าที่ตามระบบราชการและระบอบยุติธรรม รวมถึงการ
ชุมนุมเรียกร้องสิทธิของตน จะเห็นว่าความก้าวหน้าของสังคมและการเข้าถึงข้อมูลข่าวสารเปิด
ช่องทางให้ชาวบ้านมีอ านาจตัดสินใจที่จะเลือกร้องเรียน ในขณะที่เรื่ องสั้นในทศวรรษที่ 2510 
ชาวบ้านไม่อาจท าได้ แม้การร้องเรียนของชาวบ้านจะไม่บรรลุข้อตกลงเพราะถูกตัดตอนด้วยการข่มขู่
และถูกป้ายสีด้วยความผิดที่ไม่ได้ท า แต่ความพยายามจากการกระท าเหล่านั้นน าไปสู่การขบคิด
ทบทวนถึงอ านาจของระบบราชการรัฐไทย อาจกล่าวได้ว่าในขณะที่สังคมและชาวบ้านเคลื่อนไป
ข้างหน้า แต่ระบบราชการของรัฐกับหยุดนิ่งตัวเองด้วยการแก้ปัญหาและมองปัญหาแบบเดิม แบบที่
รัฐมีอ านาจสูงสุดซึ่งจะใช้ได้ผลดีในภาวะของการก่อตั้งรัฐชาติสมัยใหม่เท่านั้นเพราะอ านาจของรัฐจะ
เบ็ดเสร็จและชอบธรรมเสมอ แต่ไม่อาจใช้ได้ในยุคสมัยของโลกาภิวัตน์ที่ข้อมูลข่าวสารและความรู้
สามารถเข้าถึงได้ง่ายและรวดเร็ว ดังปรากฏภาพและคดีความร้องเรียนเจ้าหน้าที่รัฐมากมายในปัจจุบัน 
ในกรณีปัญหาสามจังหวัดชายแดนภาคใต้การโต้กลับการกดขี่ข่มเหงของภาครัฐอาจเป็นไปในรูปแบบ
ของความเพิกเฉย ชิงชัง และไม่ให้ความร่วมมือ ดังปรากฏในเรื่ องสั้น “ความเงียบของลัยลา” ที่จะ
วิเคราะห์ต่อไป 

 “ความเงียบของลัยลา” เป็นเรื่องสั้นที่เล่าถึงการปฏิบัติตัวอย่างดีของเจ้าหน้าที่รัฐ
โดยพยายามเข้าไปผูกมิตรและสร้างความไว้วางใจกับชาวบ้าน แต่เมื่อเกิดปัญหา ความไม่ไว้วางใจและ
ความชิงชังของชาวบ้านที่มีมาตั้งแต่อดีตก็พร้อมจะปะทุและเป็นอุปสรรคในการแก้ปัญหาของ
เจ้าหน้าที่รัฐอย่างง่ายดายเช่นกัน  

 “ความเงียบของลัยลา” เล่าถึงความตายของยุซุฟและอามานชาวบ้านมุสลิมสองคน
ที่มีความสัมพันธ์อันดีกับจรัลนายทหารที่เข้ามาดูแลพ้ืนที่ ยูซุฟและอามานถูกจับตัวไปกลางถนนสาย
เปลี่ยวโดยมีลัยลาน้องสาวเป็นผู้ร่วมรับรู้ เหตุการณ์ และหลังจากเหตุการณ์ครั้งนั้นทุกอย่าง
เปลี่ยนแปลงไปทั้งความสัมพันธ์ระหว่างจรัลกับครอบครัวของยูซุฟ ความสัมพันธ์ระหว่างทหารกับ
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ชาวบ้าน และความเงียบของลัยลาที่เธอไม่ยอมปริปากพูดกับใครอีกเลยนับจากนั้นแม้แต่พ่อแม่ของ
เธอเอง 

 ความตายของอามานและยูซุฟไม่เพียงยังความเสียใจมาสู่ทุกฝ่ายทั้งครอบครัว ชุมชน 
และเพ่ือนฝูงฝ่ายรัฐอย่างจรัล แต่ยังเป็นจุดสิ้นสุดของความสัมพันธ์อันดีที่ทหารพยายามสร้างและ
แทรกซึมตัวเองเข้ามาเป็นส่วนหนึ่งของชุมชน 

 

ข้าพเจ้าน าก าลังทหาร 10 นาย พร้อมก าลังต ารวจอีก 10 นาย ตรงไปยังป่า
รกร้างบนภูเขาเหนือริมแม่น้ าเทพา ซึ่งไกลออกไปจากค่ายทหารของเราราว 3 
กิโลเมตร สุลัยมานพ่อของยูซุฟพร้อมชาวบ้านกลุ่มหนึ่งยืนออกันตรงตีนเขา ใบหน้า
ที่เห็นชัดว่าอยู่ในอาการโศกเศร้ามองมายังข้าพเจ้าด้วยแววตาเคียดแค้น ข้าพเจ้าไป
ทักทาย ท่านก็ไม่เอ่ยตอบแต่อย่างใด 

ครั้นเมื่อข้าพเจ้าหันหลังเดินจากมา ท่านก็ระเบิดเสียงออกมา 

“ใครท าอะไรลูกกู พวกมึงท าให้ลูกกูตาย!” ข้าพเจ้าชาวูบไปทั้งตัว สุลัยมาน
ผู้เคยโอบอ้อมอารีต่อข้าพเจ้ามีท่าทีเปลี่ยนไปเสียแล้ว  

“อัลลอฮ์เท่านั้นที่รู้ แต่ป๊ะ...ไม่ต้องห่วง ผมจะจับตัวคนฆ่าเขาให้ได้ !” 
ข้าพเจ้าพูดออกมา จ้องดวงตาของผู้สูญเสียอย่างไม่รู้จะพูดอะไรอีก 

 (จรรยา อ านาจพันธุ์พงศ์, 2554 : 43 - 44) 

 

 น้ าเสียงและท่าทีที่กราดเกรี้ยวของสุลัยมานแสดงออกอย่างชัดเจนว่าเขาและ
ชาวบ้านสงสัยว่าการตายของอามานและยูซุฟเกี่ยวเนื่องกับทหาร ทั้งที่ก่อนหน้านี้ทหารกลุ่มเดียวกันนี้
เองที่ได้เข้ามาร่วมท ากิจกรรมต่างๆ กับชาวบ้าน ไม่ว่าจะเป็น “[...] การรักษาความสงบ [...] การลง
มวลชนสัมพันธ์ เข้าร่วมทั้งงานบุญทางศาสนา กิจกรรมที่โรงเรียนจัดขึ้น [...]” (จรรยา อ านาจพันธุ์พงศ์, 
2554 : 45) กิจกรรมต่างๆ เหล่านี้ท าให้ทหารคุ้นเคยกับชาวในระดับหนึ่ง แต่ความตายที่เกิดขึ้นกลับ
ท าลายความเชื่อใจ ความไว้วางใจลงแทบจะทันที 

 จากเรื่องไม่มีหลักฐานใดที่ปรากฏว่าทหารมีส่วนเกี่ยวข้องหรือพัวพันกับการตายของ
อามานและยูซุฟ ท่าทีที่เปลี่ยนไปและการปักใจเชื่อของชาวบ้านเป็นผลมาจากความหวาดระแวงในตัว
เจ้าหน้าที่รัฐซึ่งมีมาก่อนที่ความสัมพันธ์ระหว่างทหารหน่วยของจรัลจะเข้ามาในหมู่บ้าน และความไม่
ไว้วางใจที่มีต่อเจ้าหน้าที่รัฐนี้เองที่ท าให้ทหารต้องด าเนินกิจกรรมชุมชนสัมพันธ์เพ่ือหวังให้ชาวบ้านเข้า
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ร่วมเป็นส่วนหนึ่งในการแก้ปัญหา แต่เมื่อเกิดความตายขึ้น ความสัมพันธ์ ความไว้วางใจ กิจกรรมและ
นโยบายแก้ปัญหาต่างๆ ก็ต้องยุติลง ความตายในเรื่องสั้นเรื่องนี้จึงไม่ใช่เพียงความสูญเสียและการ
สะท้อนภาพความรุนแรงของสถานการณ์ในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ แต่ยังเป็นตัวแปรทาง
การเมืองที่จะก าหนดและก ากับทิศทางการแก้ปัญหาของรัฐ ซึ่งเป็นเค้าลางให้เห็นแล้วว่ารัฐจะไ ม่
สามารถเข้าถึงและเข้าใจชาวบ้านได้อีกต่อไป ความตายของชาวบ้านจึงน าไปสู่ความตายของอ านาจรัฐ
ในพ้ืนที่ด้วยเช่นกัน  

   นอกเหนือจากในมิติของการเมือง ความตายที่เกิดขึ้นในเรื่องสั้น “ความเงียบของลัยลา” 
ยังแสดงให้เห็นถึงความตายของความสัมพันธ์และความเชื่อใจกันระหว่าง เพ่ือนมนุษย์ กล่าวคือ การ
ตายของอามานและยุซุฟได้สร้างความหวาดระแวงที่ไม่อาจลบเลือนได้ขึ้นในใจของชาวบ้าน ใน
บทบาทของทหารซึ่งเป็นตัวแทนฝ่ายรัฐ จรัลถูกชาวบ้านปฏิเสธหลังเกิดการตายก็อาจไม่ใช่เรื่องแปลก
อะไรเพราะความเป็นทหารคือความเป็นอื่นที่ชาวบ้านไม่ไว้วางใจอยู่แล้วตั้งแต่ต้น แต่การตายที่เกิดขึ้น
ยังท าให้บทบาทของจรัลในฐานะ “เพ่ือน” สั่นคลอนไปด้วย อาจกล่าวได้ว่าเยื่อใยหรือความสัมพันธ์
ระหว่างจรัลกับชาวบ้านสิ้นสุดลงทั้งในมิติของการเมืองและความเป็นเพ่ือนมนุษย์ ความตายจากความ
ไม่สงบในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้จึงไม่ใช่เพียงปัญหาทางการเมือง แต่ยังเป็นปัญหาด้านจิตใจ 
ความรู้สึก และความสัมพันธ์ของผู้คนในท้องที่ ซึ่งไม่อาจแก้ปัญหาได้โดยง่าย 

 ชื่อเรื่อง “ความเงียบของลัยลา” แสดงให้เห็นถึงปฏิกิริยาและท่าทีของชาวบ้านที่มี
ต่อเจ้าหน้าที่รัฐ “ความเงียบ” คือการเลือกที่จะไม่สื่อสาร ไม่ติดต่อสัมพันธ์ อีกทั้งยังเป็นความ
คลุมเครือที่ไม่อาจรู้ได้ว่าภายในความเงียบนั้นจะซ่อนเร้นสิ่งใดอยู่ นอกจากนี้เรื่องยังเล่นกับสัญลักษณ์ 
“ฮิญาบ” หรือผ้าคลุมหน้าซึ่งเป็นเอกลักษณ์ทางวัฒนธรรมของสตรีมุสลิมที่ลัยลาสวมอยู่ตลอด ฮิญาบ
ในเรื่องเป็นสัญลักษณ์แทนปราการที่กั้นระหว่างรัฐกับชาวบ้านในพ้ืนที่สามจังหวัดชายแดนใต้ เพราะ
ผู้หญิงมุสลิมจะไม่ถอดฮิญาบเปิดเผยใบหน้าให้คนอื่นเห็นเป็นอันขาด เช่นกันกับท่ีจรัลนายทหารที่เห็น
เพียงดวงตาและแววตาที่เปลี่ยนไปของลัยลาเท่านั้น อาจกล่าวได้ว่าปัญหาความไม่สงบในสามจังหวัด
ชายแดนใต้ถูกซ่อนเร้นและปิดกั้นด้วยปราการทางสังคมวัฒนธรรมที่รัฐซึ่งเป็นคนนอกไม่อาจเข้าถึงได้
นั่นเอง 

  

 การปฏิบัติตนของเจ้าหน้าที่รัฐเป็นปัจจัยส าคัญในการแก้ปัญหาความไม่สงบในสาม
จังหวัดชายแดนใต้ เรื่องสั้นไม่เพียงน าเสนอภาพการกดขี่ข่มเหงชาวบ้านของเจ้าหน้าที่รัฐแต่ยังแสดง
ให้เห็นความรู้สึกไม่ชอบใจ ไม่ไว้วางใจ และต่อต้านรัฐอยู่ตลอดเวลา แม้ว่ารัฐจะพยายามสร้าง
ความสัมพันธ์อันดีให้เกิดขึ้นระหว่างชาวบ้านกับรัฐ แต่ความสัมพันธ์ที่เพ่ิงเริ่มต้นก็เปราะบาง ไม่อาจ
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ต้านทานความรู้สึกเกลียดชังที่ฝังลึกมานาน ความตายของชาวบ้านที่ปรากฏในเรื่องสั้นทุกเรื่ องเป็น
ความตายที่เห็นชัดในเชิงรูปธรรม แต่ประเด็นส าคัญของความตายเหล่านั้นกลับเป็นความตายในเชิง
นามธรรมที่เกิดขึ้นกับอ านาจรัฐในสามจังหวัดชายแดนใต้มากกว่า กล่าวคือ ความตายที่เป็นรูปธรรม
อาจแสดงถึงความไม่สงบ ความรุนแรง และความเลวร้ายของสถานการณ์ในสามจังหวัดชายแดนใต้ 
แต่ทุกครั้งที่ความตายเหล่านั้นเกิดขึ้นได้บั่นทอนความน่าเชื่อถือของภาครัฐที่ท าหน้าที่แก้ปัญหาความ
ไม่สงบฯ ไม่ว่าจะเป็นความตายของชาวบ้านที่เจ้าหน้าที่รัฐเป็นผู้ลงมือเองอย่างในเรื่อง “ไฟลามทุ่ง” 
หรือความตายที่ไม่รู้ผู้ลงมือแต่ชาวบ้านพร้อมจะเชื่อว่าเป็นผลมาจากการเข้าไปสนิทสนมกับเจ้าหน้าที่
รัฐอย่างในเรื่อง “ความเงียบของลัยลา” จนท้ายที่สุดการวางตัวของเจ้าหน้าที่รัฐเองที่น าไปสู่ความ
หวาดระแวงและชิงชังรังเกียจเหมือนในเรื่อง “กว่าพรุ่งนี้จะมาเยือน”และ“ในทัศนะของคนบาป” การ
ที่ความรู้สึกและท่าทีของชาวบ้านชัดเจนออกมาว่าปฏิเสธรัฐทั้งตัวบุคคลและการด าเนินนโยบายจึง
เป็นความตายของอ านาจรัฐที่ไม่สามารถใช้เพ่ือยับยั้งหรือแก้ไขสถานการณ์สามจังหวัดชายแดนใต้ให้ดี
ขึ้นได้ นับเป็นความตายที่ซ่อนอยู่เบื้องหลังความตายอย่างแท้จริง 

  

5.1.3 ความตายกับศาสนา : ศรัทธาในท่ามกลางความขัดแย้ง  

เอกสารสรุปวิเคราะห์ปัญหาและสาเหตุแห่งปัญหาความรุนแรงในสามจังหวัดชายแดน
ใต้ ระบุว่าความรุนแรงในพ้ืนที่เกิดจากความต้องการปกป้องอัตลักษณ์มลายูของคนไทยเชื้อสายมลายู
ที่นับถือศาสนาอิสลาม (ปิยะ กิจถาวร, ม.ป.ป. อ้างถึงใน สภาที่ปรึกษาเสริมสร้างสันติสุขจังหวัด
ชายแดนภาคใต้, 2551 : 10) หากย้อนกลับไปดูประวัติศาสตร์ดินแดนในสามจังหวัดชายแดนใต้จะ
พบว่าศาสนาอิสลามเริ่มเป็นที่นับถืออย่างแพร่หลายตั้งแต่ก่อตั้งอาณาจักรปัตตานี ในราวพุทธ
ศตวรรษที่ 19 ซึ่งก่อนหน้านี้อาณาจักรปัตตานีเป็นเมืองขึ้นของอาณาจักรลังกาสุกะซึ่งนับถือศาสนา
พุทธและฮินดู แต่เมื่ออาณาจักรลังกาสุกะเสื่อมอ านาจลงในราวพุทธศตวรรษที่ 20 ศาสนาอิสลามที่
เริ่มเขา้มาในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ตั้งแต่พุทธศตวรรษที่ 18 ก็เริ่มมีบทบาทมากข้ึน (สุภาค์พรรณ ตั้ง
ตรงไพจิตร, 2552 : 20 – 32) อาจกล่าวได้ว่ารากฐานทางวัฒนธรรมของศาสนาอิสลามในดินแดนสาม
จังหวัดชายแดนภาคใต้มีประวัติศาสตร์มายาวนานก่อนที่รัฐสยามจะเข้ามาครอบครองรัฐปัตตานีจน
กลายเป็นส่วนหนึ่งของประเทศไทยอย่างเช่นทุกวันนี้ ความแตกต่างทางด้านศาสนาจึงเป็นปัจจัย
ส าคัญปัจจัยหนึ่งของปัญหาความขัดแย้งในสามจังหวัดชายแดนใต้ ดังจะเห็นได้จากขบวนการ
แบ่งแยกดินแดนต่างๆ ก็มีเป้าประสงค์ที่จะรื้อฟ้ืนรัฐปัตตานีขึ้นมาอีกครั้ง เช่น แนวร่วมมูจาฮีดี น
ปัตตานี แนวร่วมเพ่ือเอกราชปัตตานีหรือเบอร์ตูใหม่ (BERSATU : Barisan Bersatu Kemerdekaan 
Patani) เป็นต้น 
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การน าเสนอภาพแทนความตายที่สัมพันธ์กับศาสนาที่ปรากฏในเรื่องสั้นนั้นจะพบ
การกล่าวถึงศาสนาอิสลามมากกว่าศาสนาพุทธอย่างมีนัยยะส าคัญ ซึ่งอาจเป็นผลมาจากพ้ืนที่ส าม
จังหวัดชายแดนภาคใต้เป็นพ้ืนที่ของชุมชนมุสลิมและการเรียกร้องของขบวนการแบ่งแยกดินแดนก็
สัมพันธ์กับอาณาจักรที่เคยเป็นรัฐอิสลาม ประกอบกับลักษณะวิถีชีวิตและวัฒนธรรมที่ค่อนข้างปิดของ
ชุมชนอิสลามจึงท าให้ภาพลักษณ์ของศาสนาอิสลามในภาพข่าวหรือในสายตาของคนที่อยู่นอกพ้ืนที่
เป็นภาพความคลุมเครือ แปลกแยก เรื่องสั้นที่น าเสนอภาพแทนความตายกับศาสนาอิสลามจึงท า
หน้าที่บอกเล่าและอธิบายความเป็นอิสลามสู่สายตาคนภายนอกไปด้วยในที เพ่ือลบล้างและโต้กลับ
วาทกรรมความเป็นปฏิปักษ์และอันตรายของผู้นับถือศาสนาอิสลามไปพร้อมกัน 

 

 1) การยึดถือในวิถแีห่งอิสลาม คือแนวทางท่ีเป็นสุข 

ประเด็นทางศาสนาไม่เพียงปรากฏในส่วนของความขัดแย้งและอคติที่ทางเจ้าหน้าที่
รัฐมีต่อคนเชื้อสายมลายูมุสลิมเท่านั้น แต่เรื่องสั้นยังได้น าเสนอภาพของศาสนาอิสลามในฐานะศรัทธา
ที่ยึดโยงจิตใจของผู้คนในสามจังหวัดชายแดนใต้ให้อยู่ท่ามกลางความขัดแย้งและความรุนแรงได้อย่าง
มีความหวัง ดังที่ปรากฏในเรื่อง “ผืนผ้าในสงคราม” ของจรรยา อ านาจพันธุ์พงศ์ 

 “ผืนผ้าในสงคราม” เล่าถึงการตายของฟาริสบุตรชายคนโตของครอบครัวมุสลิม
เล็กๆ ที่ประกอบด้วยแม่ ฟาริสและดุนยาน้องชาย  ฟาริสจากไปเพราะความบังเอิญที่เข้าเมืองไปซื้ อ
ผ้ามาให้แม่เพ่ือตัดเย็บเสื้อผ้าให้เพ่ือนบ้านส าหรับวันฮารีรายอ แรงระเบิดท าให้ฟาริสสิ้นใจทันที และ
หลังจากนั้นมะก็จมอยู่กับความโศกเศร้าจนเหมือนไม่มีทีท่าว่าจะกลับมาเป็นคนเดิมได้ 

 

 แต่การจากไปอย่างไม่หวนคืนของพ่ีฟาริสเปลี่ยนทุกสิ่งที่เราเคยมี เสียงดัง
จากจักรเย็บผ้าหายไป และเสียงท่องอัลกุรอานอันหวานนุ่มของมะกลายเป็นเสียง
สร้อยเศร้า จริงอยู่ ศรัทธาที่มีต่อองค์อัลลอฮ์ของมะไม่อาจสั่นคลอนด้วยความตาย 
แต่เรี่ยวแรงต่อชีวิตที่เหลือของมะก็ได้ปลิวร่วงเคว้งคว้างดังใบไม้ที่โรยลงในวันฝน
พร า และสายลมที่พัดอย่างโกรธเกรี้ยวจากสงครามของมัจจุราชในเงามืดก็ไม่เพียง
กระท าต่อผืนแผ่นดินอันเคยสงบสุข แต่มันได้กระท าต่อวิถีของมะ ผู้ไม่เคยออกไป
ไหนไกลจากหมู่บ้านของตัวเองอยู่เงียบๆ 

(จรรยา อ านาจพันธุ์พงศ์, 2554 : 29) 
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  จากตัวอย่างจะเห็นว่าความตายที่เกิดขึ้นในสามจังหวัดชายแดนใต้ไม่ใช่เพียงการ
จากไปของคนคนหนึ่งหรือคนหลายคน แต่การจากไปเหล่านั้นได้ดึงเอาส่วนเสี้ยวของชีวิตของผู้ที่
เหลืออยู่ไปพร้อมกันด้วย เรื่องพยายามแสดงให้เห็นแง่มุมของผู้สูญเสียที่ต้องพยายามประคับประคอง
ชีวิตของตนให้อยู่กับความสูญเสียต่อไปให้ได้ ในที่นี้คนตายกับคนอยู่เจ็บปวดไม่ต่างกัน “ส าหรับมุสลิม 
ความตายเป็นพระประสงค์ของอัลลอฮ์ เราควรตระหนักถึงมันเสมอ..” (จรรยา อ านาจพันธุ์พงศ์, 
2554 : 32) แต่เมื่อถึงคราวที่ต้องเผชิญหน้ากับความตายการก้าวข้ามผ่านมันก็ไม่ใช่เรื่องง่าย 

  “ผืนผ้าในสงคราม” ได้แสดงให้เห็นถึงการขับเคี่ยวกันระหว่างศรัทธาและความ
เจ็บปวดผ่านตัวละครมะ หญิงชาวบ้านมุสลิมผู้รับหน้าที่ตัดเสื้อให้แก่ชุมชนและได้เสียลูกชายไปใน
วันที่เธอไหว้วานให้เขาออกไปซื้อผ้ามาตัดเสื้อนั่นเอง แม้จะเศร้าโศกกับการจากไปของลูกชายแต่เธอก็
ไม่เคยละเลยวิถีของอิสลาม เธอยังคงละหมาดทุกช่วงเวลา ยังคงท่องคัมภีร์อัลกุรอ่ านอยู่เสมอ ซึ่ง
กิจวัตรทั้งสองอย่างนี้นี่เองท่ีเป็นเครื่องยึดเหนี่ยวจิตใจของเธอไว้ไม่ให้จมกับความโศกเศร้าตลอดเวลา  

  

ผ้าผืนใหญ่หลากสีที่เคยม้วนเก็บไว้ถูกน ามาวางกองบนพ้ืน กรรไกรและขด
ด้ายหลากสีวางอยู่บนโต๊ะเย็บผ้า ร่องรอยเหล่านี้บ่งบอกว่า เสียงที่ฉันได้ยินเมื่อใกล้
รุ่งนั้นคือความจริง บางสิ่งที่สูญหายไปก าลังกลับมา มะเริ่มลงมือกับงานตัวเองอีก
ครั้ง รายอปีนี้คนในหมู่บ้านจะมีชุดใหม่ใส่ในวันรื่นเริง 

ฉันอดตื่นเต้นไม่ได้กับเสื้อกุรงตัวใหม่ส าหรับใส่ไปท าละหมาดอีดในมัสยิด 
บางสิ่งที่ผล็อยหลับไปกับความสูญเสียของมะกลับคืนมาอีกหน วิถีที่สมบูรณ์ ศรัทธา
ในตัวตนที่แฝงด้วยความดีงามกลับมาก่อนวันส าคัญ 

(จรรยา อ านาจพันธุ์พงศ์, 2554 : 33) 

 

  ทุกปีก่อนวันรายอหรือวันอีดซึ่งเป็นวันส าคัญทางศาสนาอิสลามที่ปีหนึ่งจะมีสองครั้ง
คือวันเริ่มออกบวช (ถือศีลอด) และวันออกฮัจญ์ ตัวละครมะในเรื่องจะรับตัดเสื้อให้แก่เพ่ือนบ้านเพ่ือ
ใส่เฉลิมฉลองเวลาดังกล่าว ซึ่งการได้ตัดเสื้อสีสันสดใสให้เพ่ือนบ้านได้ใส่ทุกปีเป็นความภูมิใจและความ
ยินดีของมะเสมอ ด้วยเหตุนี้การเห็นม้วนผ้าที่เคยถูกพับเก็บไว้ตั้งแต่ฟารีสตายกลับมาวางเตรียมพร้อม
ส าหรับตัดจึงเป็นเครื่องหมายของการหลุดพ้นจากความโศกเศร้าของมะพร้อมกับเป็นช่วงเวลาเริ่มสิ่ง
ใหม่ๆ ในวันตรุษอีดของศาสนาอิสลาม 
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  เรื่องให้วันรายอเป็นสัญลักษณ์ของการเริ่มต้นใหม่ที่สดใส อีกทั้งวันรายอในเรื่องยัง
เป็นวันรายอหลังจากการถือศีลอดแล้ว  “ในเดือนแห่งบุญอันยิ่งใหญ่ ช่วงเวลาแห่งการถือศีลอด องค์
อัลลอฮ์ทรงทดสอบบ่าวของพระองค์ให้อดทนต่อสิ่งยั่วยวนทั้งหลาย และให้สายตาของผู้ศรัทธาได้
มองเห็นผู้ยากไร้ ทั้งการได้ช าระล้างจิตใจให้ผ่องแผ้ว สร้างศรัทธาขึ้นในตัวตน [...]” (จรรยา อ านาจ
พันธุ์พงศ์, 2554 : 27 – 28) การ หลุดพ้นจากความโศกเศร้าของมะที่มาก่อนวันส าคัญทางศาสนาจึง
เป็นเสมือนการสามารถก้าวผ่านบททดสอบจากอัลลอฮ์ที่ทดสอบผู้ศรัทธาของพระองค์ให้คงมั่นในวิถี
แห่งความดีงาม 

  ตัวละครมะเป็นตัวแทนของชาวบ้านมลายูมุสลิมที่ต้องอยู่ท่ามกลางความไม่สงบและ
ต้องเผชิญกับความสูญเสียที่มีโอกาสมาถึงได้ทุกเมื่อ แต่แม้พวกเขาจะเจ็บปวดเช่นไร เขาก็จะสามารถ
ผ่านพ้นคืนวันเหล่านั้นมาได้เพราะเขามีศาสนาเป็นความหวังและเครื่องยึดเหนี่ยวจิตใจ การกลับมาตัด
เสื้อผ้าอีกครั้งของตัวละครมะไม่ใช่เพียงแสดงถึงความเข้มแข็งที่พร้อมจะเผชิญปัญหาของเธอ แต่แสดง
ให้เห็นถึงความดีงามและความเสียสละตามวิถีที่อัลลอฮ์ทรงก าหนดไว้อีกด้วย เนื่องจากการตัดเสื้อของ
มะไม่ใช่เพียงแค่อาชีพ แต่เสื้อสวยๆ ที่ชาวบ้านได้สวมใส่ในวันรายอนั้นคือสัญลักษณ์แทนความสุขและ
การเฉลิมฉลองของชุมชนมุสลิม มะรับหน้าที่ตัดเสื้อด้วยความภูมิใจทุกปี และในปีนี้เธอก็ตื่นจากความ
โศกเศร้ากลับมาตัดเสื้อทันให้ทุกคนได้ใส่ ยกเว้นตัวเธอเองที่ไม่มีเสื้อใหม่ เพราะเธอใช้เวลาทั้งหมดตัด
เสื้อผ้าให้คนอ่ืนหมดแล้ว  

 

“เปล่าหรอกจ้ะ ตัดไม่ทันแล้วละ แต่มะก็ดีใจนะที่ตัดชุดใหม่ๆ ให้เพ่ือนบ้าน
ทันใส่วันรายอ” มะยิ้มในดวงตาก่อนพูดต่อ “ไม่น่าเชื่อเลยว่ามะจะลุกขึ้นมาท าในสิ่ง
ที่มะรักท่ีสุดได้อีกครั้ง” พูดจบน้ าตามะไหลออกจากดวงตาทั้งสอง แล้วยิ้มออกมาท้ัง
ใบหน้า 

[...] 

ในความพร่าเลือนนั้น ฉันเห็นพวกผู้หญิงสวมใส่เสื้อผ้าหลากสีสันด้วยฝีมือ
ตัดเย็บของมะ เดินส่งเสียงพูดคุยอย่างรื่นเริงอยู่บนถนนสายเล็กๆ ที่ทอดยาวออกไป
ตามความโค้งข้างหน้า 

ครั้นพอพวกผู้หญิงเดินลับหายไป ก็ปรากฏร่างของเด็กหนุ่มคนหนึ่งเดิน
ตามหลังมาติดๆ เขาครอบกะปิเยาะห์สีน้ าตาลอ่อนไว้บนศีรษะ นุ่งโสร่งสีฟ้าผืนใหม่
เอ่ียม และสวมเสื้อกุรงสีขาวนวลที่ทอประกายจนสว่างไสวไปทั่วบริเวณ 
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ในอ้อมกอดของมะผู้อารี ฉันรู้สึกว่าแสงสะท้อนที่แผ่ซ่านมาจากเสื้อกุรงตัว
นั้นช่างชวนให้อบอุ่นเหลือเกิน 

(จรรยา อ านาจพันธุ์พงศ์, 2554 : 35) 

 

  นี่คือฉากจบของเรื่อง จะเห็นว่าเรื่องใช้เสื้อผ้าสีสันสดใสที่ตัวละครมะตัดให้เพ่ือน
บ้านแทนความสุข และมะก็ดีใจที่ได้เป็นส่วนหนึ่งของการสร้างความสุขนั้น ช่วงเวลาของการใส่เสื้อ
ใหม่ในวันรายอยังแสดงให้เห็นถึงวิถีของอิสลามที่มีศรัทธาเหนียวแน่น แม้ว่าพวกเขาจะโศกเศร้า จะ
พบเจอกับความทุกข์มากมายเพียงใด แต่เขาก็ยังคงยึดมั่นในวิถีของศาสนา  แสงสว่างสุกใสที่ทอ
ประกายจากเสื้อกุรงสีขาวนวลที่มะตัดยังเป็นสัญลักษณ์แทนความหวังและความอบอุ่นจากศรัทธา
ตามวิถีของมุสลิม ความตายอาจท าให้ผู้คนทุกข์เศร้าได้แต่พวกเขาจะหยัดยืนขึ้นใหม่ได้อีกครั้ง 

  “ผืนผ้าในสงคราม” เป็นเรื่องสั้นที่น าเสนอภาพแทนความตายในทัศนะของศาสนา
อิสลาม ความตายที่เป็นพระประสงค์ของอัลลอฮ์ แต่สารัตถะของชีวิตมนุษย์ไม่ได้อยู่ที่ความตายหรือ
การจมอยู่กับความสูญเสีย แต่อยู่ที่การท าชีวิตในปัจจุบันให้เป็นสิ่งดีงามทั้งต่อตนเองและต่อผู้อ่ืน 
นอกจากนี้ “ผืนผ้าในสงคราม” ยังแสดงให้เห็นว่าวิถีแห่งมุสลิมคือความหวังและความดีงามที่จะท าให้
ผู้คนอยู่บนผืนแผ่นดินที่ขาดสันติสุขได้ต่อไป การตายหรือความสูญเสียจากเหตุการณ์ไม่สงบเป็นบท
ทดสอบหนึ่งของพระเจ้าที่ประสงค์ให้มนุษย์ได้เรียนรู้และเข้มแข็ง ผู้ที่ประสบเหตุการณ์และยังยึดมั่น
ในวิถีแห่งอิสลามได้เหมือนมะก็จะพบกับสันติสุขในชีวิต เช่นกันกับผู้เสียชีวิตเอง เมื่อการตายเป็นพระ
ประสงค์ของพระเจ้า การตายจึงไม่ใช่เรื่องน่ากลัวหรือน่าโศกเศร้า เพราะผู้ตายได้คืนกลับสู่ดินแดน
แห่งสันติสุขนิรันดร์อีกครั้ง ดังนั้นแสงที่แผ่ซ่านมาจากเสื้อกุรงท่ีชาวมุสลิมใส่ในวันรายอจึงเป็นแสงแห่ง
ความอบอุ่น อาจกล่าวได้ว่าเรื่องสั้น “ผืนผ้าในสงคราม” ได้แสดงถึงการใช้ศาสนาเป็นเครื่องยึดเหนี่ยว
จิตใจ ซึ่งเป็นวาทกรรมโต้กลับขบวนการแบ่งแยกดินแดนที่อ้างศาสนาและความแตกต่างทาง
วัฒนธรรมเพื่อก่อการ  

  ความขัดแย้งในสามจังหวัดชายแดนใต้มักถูกเชื่อมโยงกับความแตกต่างทางศาสนา 
แม้ในความจริงไม่ว่าจะคนไทยพุทธหรือมุสลิมก็ล้วนเป็นเหยื่อของสถานการณ์ไม่สงบทั้งสิ้น “ค า
อธิษฐาน” เรื่องสั้นของเชาวรส บุณยพาณิช ได้พยายามลบล้างอคติที่มีต่อศาสนาอิสลามและคนมุสลิม 
โดยให้ภาพความบริสุทธิ์สวยงามของศรัทธาที่มีต่อพระเจ้าของมุสลิมและขณะเดียวกันก็ให้ภาพของ
การตกเป็นเหยื่อสถานการณ์ความไม่สงบไม่แตกต่างจากคนเชื้อชาติและศาสนาอ่ืน 

  “ค าอธิษฐาน” เป็นเรื่องราวความผูกพันของเด็กหญิงไทยพุทธกับมุสลิมที่พัฒนาจาก
ความไม่ไว้วางใจและไม่เห็นด้วยของพ่อแม่เด็กหญิงฝ่ายไทยพุทธ ในขณะที่ความรู้สึกของเด็กเองกลับ
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มองเห็นว่าสิ่งที่เด็กหญิงมุสลิมเป็นและปฏิบัติตลอดมาคือความบริสุทธิ์และความดีงาม แต่ในที่สุด
เด็กหญิงมุสลิมก็ตกเป็นเหยื่อความไม่สงบและจากเด็กหญิงไทยพุทธไปอย่างไม่ทันได้ร่ าลา 

  ภาพความสัมพันธ์ระหว่างคนไทยพุทธนอกพ้ืนที่กับคนมุสลิมในพื้นที่ถูกน าเสนอผ่าน
ครอบครัวของเด็กหญิงไทยพุทธที่เพ่ิงย้ายมาอยู่กับครอบครัวของเด็กหญิงมุสลิมซึ่งเป็นคนท้องถิ่น 

 

ไม่รู้ท าไมพ่อฉันถึงไม่ค่อยชอบให้ฉันมาเล่นกับเธอเท่าใดนัก ห้ามให้ฉันไม่ให้
ออกไปหาเธอบ้าง ไม่ให้ไปยุ่งกับที่บ้านเธอบ้าง [...]  

ฉันเคยแปลกใจนะว่าท าไมครอบครัวของเราถึงได้แตกต่างกันขนาดนี้ ทั้งๆ 
เราก็เป็นเพ่ือนกันแท้ๆ พ่อกับแม่มักบอกกับฉันเสมอว่า อย่าไปเที่ยวเล่นกับพวกที่
เอาผ้าคลุมหน้า เพราะคนพวกนี้ชอบท าตัวลึกลับ ไว้ใจไม่ได้ 

ยิ่งพ่อชอบพูดติดตลกออกบ่อยๆ “พวกงมงายเพ้อเจ้อ” ฉันก็ไม่รู้เหมือนกัน
ว่าพ่อหมายถึงอะไร แล้วท าไมพ่อคิดแบบนั้น เพราะเท่าท่ีฉันมองดูเธอ เธอไม่เหมือน
ที่พ่อของฉันพูดเลยสักนิดเดียว 

(เชาวเรส บุณยพานิช, 2554 : 91 - 93) 

 

  ในเรื่อง ครอบครัวของเด็กหญิงไทยพุทธเพ่ิงย้ายเข้ามาอยู่ในพ้ืนที่ จะเห็นว่าความคิด
และความรู้สึกของพ่อแม่ของเด็กหญิงไทยพุทธที่มีต่อชาวมุสลิมจะเป็นไปในแง่ลบ เรื่องตั้งใจใช้ผู้เล่า
และมุมมองของเด็กหญิงไทยพุทธ เพ่ือให้การพูดถึงความคิดของผู้ใหญ่เป็นเรื่องที่เธอไม่อาจเข้าใจได้ 
ซึ่งในที่นี้คือทัศนคติที่พ่อแม่ของเธอมีต่อเพ่ือนมุสลิมของเธอ การใช้ผู้เล่าเรื่องและมุมมองนี้มีผลให้
ทัศนคติเชิงลบต่อชาวมุสลิมเป็นเพียงอคติของผู้ใหญ่ เพราะไม่สามารถอธิบายเหตุผลของความรู้สึก
หวาดระแวงและไม่ไว้วางใจชาวมุสลิมได้ อีกทั้งภาพของมุสลิมในเรื่องก็ไม่ได้ถูกสร้างให้เห็นภาพด้าน
ลบเลย ความรู้สึกของพ่อแม่ของเด็กหญิงไทยพุทธที่มีต่อชาวมุสลิมจึงถูกท าให้เป็นเพียงอคติที่ไม่ผ่าน
การพิสูจน์ นอกจากอคติที่เต็มไปด้วยความหวาดระแวงชาวมุสลิมแล้วจะเห็นว่า นัยยะจากค าพูดของ
พ่อที่กล่าวถึง “พวกเอาผ้าคลุมหน้า” ว่าเป็นพวก “งมงายเพ้อเจ้อ” ยังแสดงถึงการดูถูกและกดให้ผู้
ถูกพูดถึงต่ ากว่าตน ภาพแทนความสัมพันธ์ระหว่างชาวไทยพุทธและมุสลิมที่ปรากฏในเรื่องจึงเป็น
ภาพของอคติของชาวไทยพุทธที่ไม่ไว้วางใจและดูถูกชาวมุสลิมซึ่งในความเป็นจริงก็มีผู้คนจ านวนไม่
น้อยที่เต็มไปด้วยอคติเหมือนเช่นพ่อแม่เด็กหญิงไทยพุทธในเรื่อง 
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อย่างไรก็ตามดังกล่าวมาแล้วว่าการใช้ผู้เล่าและมุมมองเป็นเด็กหญิงไทยพุทธที่สนิท
สนมคลุกคลีกับเด็กหญิงมุสลิม ภาพแทนของชาวมุสลิมที่เกิดจากการสัมผัสใกล้ชิดจริงจึงแตกต่างกับ
อคติท่ีมีเพียงแต่ค าพูดลอยๆ ของพ่อกับแม่ของเด็กหญิงไทยพุทธอย่างสิ้นเชิง 

 

ล าแสงสะท้อนผ่านกระจกห้องเรียน ฉันค่อยๆ เงยหน้าเอาฝ่ามือยกขึ้นบัง
แสงแดดทะลุลอดช่องระหว่างนิ้วมือ เห็นเป็นล าแสงสีขาวระยิบ เบื้องหน้านางฟ้าตัว
น้อยในชุดสีขาวบริสุทธิ์ เธอเดินเข้ามาหาฉันใกล้ๆ ยืนมองเด็กขี้แย แล้วเอ้ือมมากุมที่
มือฉันไว้ บีบมันแน่น ระบายยิ้มของเธอท าให้ฉันอบอุ่นหัวใจเหลือเกิน [...] 

[...] 

ฮิญาบสีเหลืองครีมอ่อนๆ ดวงตาเธอช่างสวยเสียนี่กระไร มันเหมือนสีของ
ผลอินทผลัม ที่เธอชอบเอามาให้ฉันกินบ่อยๆ สีน้ าตาลเข้มเป็นประกายในแววตาเธอ
มองมาหาฉันเสมอ เวลาที่ฉันร้องไห้ เวลาฉันไม่สบายใจ ตอนที่ฉันวิ่งหกล้มในสนาม
หน้าโรงเรียน เธอจะเข้ามาปลอบฉัน ด้วยไออุ่นจากมือน้อยๆ ของเธอ ซับน้ าตาที่
อาบแก้มฉัน ฉันยังรู้สึกได้ทุกทีเลยล่ะ ฉันจ าได้ เธอมักจะพูดอยู่เสมอว่า  อยากให้
พวกเราทุกๆ คนรักกัน เธอไม่ชอบฟังเสียงคนทะเลาะกัน เธอบอก ไม่ว่าจะเกิดเรื่อง
พลาดพลั้งเลวร้ายแค่ไหนก็ตาม เราต้องให้อภัยกันได้ แม้มันจะเจ็บปวด แต่เธอก็เชื่อ
อย่างนั้น 

(เชาวเรส บุณยพานิช, 2554 : 90 – 91) 

 

  จากตัวอย่างจะเห็นค าบรรยายถึงเด็กหญิงมุสลิมที่มีแต่ความอ่อนโยน สุขุม และ
บริสุทธิ์งดงาม ซึ่งแตกต่างกับความไม่น่าไว้วางใจที่พ่อและแม่ของเด็กหญิงไทยพุทธพูดไว้ทั้งสิ้น เรื่อง
ตั้งใจให้ภาพของเด็กหญิงมุสลิมอย่างละเอียดผ่านประจักษ์สายตาของเด็กหญิงไทยพุทธ เพ่ือแสดงให้
เห็นว่าสิ่งที่เป็นอคติกับความจริงเชิงประจักษ์นั้นแตกต่างกัน นอกจากนี้ไม่เพียงเด็กหญิงมุสลิมจะมาก
ด้วยความอ่อนโยนและบริสุทธิ์สดใส แต่เธอยังรักสงบ รังเกียจความขัดแย้งและพร้อมจะให้อภัยทุก
ความผิดพลาด สิ่งเหล่านี้เสริมให้เห็นว่าหากอคติที่เกิดกับผู้คนในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้เป็นเรื่อง
ของมุสลิมแบ่งแยกดินแดนและสร้างความไม่สงบแล้ว ภาพแทนของมุสลิมในเรื่องสั้นเรื่องนี้ก็เพียงจะ
ยืนยันว่าแท้จริงแล้วมุสลิมคนอ่ืนๆ ที่ไม่ใช่ขบวนการแบ่งแยกดินแดนหาเป็นเช่นนั้นไม่ พวกเขารัก
ความสงบและรังเกียจความขัดแย้งเช่นเดียวกับคนเชื้อชาติและศาสนาอ่ืนๆ  
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ยิ่งไปกว่านั้นหากมองคู่ความสัมพันธ์ของตัวละครเด็กหญิงทั้งสองจะเห็นว่า เด็ก
หญิงไทยพุทธคือผู้อ่อนแอที่ “ขี้แย” และ “ร้องไห้”อยู่เสมอ ในขณะที่เด็กหญิงมุสลิมจะเป็นผู้ที่คอย
ปลอบประโลม มีรอยยิ้มและมีความเข้มแข็งอยู่เสมอ ซึ่งความเข้มแข็งของเธอมาจากศรัทธาและการ
ยึดมั่นในวิถีอันดีงามของอิสลาม จนแม้แต่ในนาทีสุดท้าย 

 

เธอบอกกับฉัน ชีวิตของเธอได้มอบให้พระเจ้าแล้ว เธอหวังเพียงว่าเธอจะได้
อยู่กับพระเจ้าบนสวนสวรรค์ เธอพริ้มตาอมยิ้ม แล้วเล่าถึงสวนสวรรค์ของพระเจ้า 
เธอบอกว่าที่แห่งนั้นน่าอยู่มาก มีแม่น้ าหลายสายไหลผ่านอยู่ในสวนสวรรค์ มีความ
ร่มรื่น ใครที่ได้อยู่ที่นั่นจะไม่มีโรคภัยไข้เจ็บหรือความตายเข้ามาเบียดเบียน เขาจะมี
แต่ความสุขเมื่อได้อยู่ร่วมกับพระเจ้าชั่วนิจนิรันดร์ 

(เชาวเรส บุณยพานิช, 2554 : 92) 

 

“พระเจ้าของเธอไม่มีจริงหรอก เพราะทั้งฉันและเธอต่างก็ไม่เคยเห็นพระ
เจ้าเลย ถ้าแน่จริง ไหนลองเอาพระเจ้ามาให้ฉันดูหน่อยสิ” 

ด้วยความโมโห ฉันตวาดเธอรุนแรงและเกรี้ยวกราด แต่เธอกลับไม่แสดง
อาการแค้นเคืองฉันสักนิดเลย เธอมองตาฉันที่ก าลังเดือดพล่าน มองหน้านิ่ง ลึกลง
ไปข้างใน แล้วยิ้มให้ฉัน เธอค่อยๆ เอ้ือมมือมาสัมผัสแก้มฉัน ซับน้ าตาแล้วเอ่ยเบาๆ 

   “สิ่งส าคัญ มองไม่เห็นด้วยตาหรอกจ้ะ เราต้องมีศรัทธา” 

เพียงค าพูดสั้นๆ เท่านี้ กลับท าให้ฉันหยุดร้องไห้ แม้ในเวลาที่ฉันโกรธเป็น
ฟืนเป็นไฟ ไร้เหตุผล เธอก็ยังอ่อนโยนกับฉัน ฉันเองรู้สึกเจ็บปวดใจที่พูดจารุนแรงไป
แบบนั้น เธอไม่ต่อว่าฉันสักนิด เธอสัญญากับฉันว่าประเดี๋ยวเธอจะกลับมา เธอต้อง
รักษาสัญญาที่ให้ไว้กับพระเจ้าก่อน และนั่นเป็นสัญญาใจระหว่างเธอกับพระเจ้า 
ท่านคอยเธออยู่ 

(เชาวเรส บุณยพานิช, 2554 : 94) 

 

  จากตัวอย่างจะเห็นว่าส าหรับเด็กหญิงมุสลิมแล้วศรัทธาต่อพระเจ้าคือสิ่งส าคัญและ
คือเป้าหมายในชีวิตของเธอ แต่เธอก็ไม่เคยถือโกรธผู้ที่ไม่เข้าใจในพระเจ้าของเธอ กลับกันเธอกลับน า
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ศรัทธาที่แรงกล้าของเธอมาแปรเป็นความเอ้ืออารีและความเข้าใจผู้อ่ืน ยิ่งตอกย้ าให้เห็นภาพอัน
บริสุทธิ์และงดงามของวิถีแห่งมุสลิมที่หักล้างกับอคติทางศาสนาที่ปรากฏในปัญหาสามจังหวัด
ชายแดนภาคใต้ได้อย่างด ี

  อย่างไรก็ตามเรื่องจบลงที่ เด็กหญิงมุสลิมตกเป็นเหยื่อของความรุนแรงและ
ครอบครัวของเด็กหญิงไทยพุทธได้ย้ายออกจากพ้ืนที่ ชื่อเรื่อง “ค าอธิษฐาน” คือค าอธิษฐานของ
เด็กหญิงมุสลิมและค าวิงวอนของเด็กหญิงไทยพุทธที่ปรารถนาให้ค าอธิษฐานของเพ่ือนมุสลิมเธอเป็น
จริง 

 

ท าได้เพียงอธิษฐานให้ค าพูดของเธอเป็นจริงในสักวัน หวังว่าทุกคนจะรัก
และเข้าใจกัน เพียงคิดไม่เหมือนกัน สีผิวต่างกันชาติก าเนิดผิดแผกกันบ้าง แต่เราทุก
คนก็ล้วนแต่เป็นพ่ีน้องกันมิใช่หรือ พระเจ้าที่ปรากฏในหัวใจของเราก็เป็นพระเจ้า
องค์เดียวกัน แค่มีรูปลักษณ์แตกต่างกันตามหัวใจของแต่ละคนเท่านั้น เพราะพระ
เจ้าทุกพระองค์ท่ีฉันรู้จักต่างก็อยากให้เรารักกันนี่ 

(เชาวเรส บุณยพานิช, 2554 : 97) 

 

 ความตายที่ปรากฏในเรื่องสั้น “ค าอธิษฐาน” จึงเป็นความตายอันบริสุทธิ์ของผู้
บริสุทธิ์ที่สังเวยให้แก่ความแตกต่างทางเชื้อชาติ ศาสนา ซึ่งเป็นชนวนส าคัญในการก่อการร้ายแบ่งแยก
ดินแดนในพ้ืนที่สามจังหวัดชายแดนภาคใต้ การน าเสนอภาพแทนชาวมุสลิมที่เปี่ยมศรัทธาและเอ้ือ
อารีต่อผู้อื่นช่วยลบล้างอคติทางศาสนาที่ผู้คนมีต่อชาวมุสลิมในสามจังหวัดชายแดนใต้ และช่วยยืนยัน
ให้เห็นว่าศาสนาไม่เคยสอนให้ผู้คนกระท าการโหดร้ายต่อกัน ไม่เคยสอนให้ปฏิเสธผู้อ่ืนไม่ว่าเขาจะ
มองเราอย่างไร แต่ความรุนแรงและสถานการณ์เลวร้ายต่างๆ ที่เกิดขึ้นกับสามจังหวัดชายแดนภาคใต้
นั้นล้วนมาจากใจของมนุษย์ที่เข้าไม่ถึงศาสนาจึงท าร้ายกันได้อย่างเลือดเย็น 

 แม้จะปรากฏเรื่องสั้นที่ท าให้เห็นว่าศรัทธาในวิถีมุสลิมเป็นเครื่องยึดเหนี่ยวจิตและ
เป็นความหวังของชาวมุสลิมที่ใช้ชีวิตอยู่ในสามจังหวัดชายแดนใต้ ดังเช่นเรื่อง “ผืนผ้าในสงคราม” 
และ “ค าอธิษฐาน” ดังกล่าวมาแล้ว  แต่ขณะเดียวกันก็พบว่ามีเรื่องสั้นที่แสดงให้เห็นถึงปัญหาความ
ขัดแย้งระหว่างศาสนาที่แบ่งแยกความเป็นพวกเขา-พวกเรา และพร้อมจะหยิบยื่นความผิดให้แก่ผู้อ่ืน
เสมอ ดังในเรื่อง “ในทัศนะของคนบาป” ของเดช อัคร 
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 “ในทัศนะของคนบาป” แสดงให้เห็นการกีดกันคนนอกศาสนา กล่าวคือ เมื่อวาฮาบ
ตัวละครเอกได้ไปแต่งงานกับชาวไทยพุทธ เขาก็ถูกคนในหมู่บ้านมุสลิมต่อต้าน ด้วยการไม่พูดคุยด้วย 
และตัววาฮาบเองก็ประชดประชันผู้คนเหล่านั้นด้วยการละเลยการปฏิบัติศาสนกิจในศาสนาอิสลาม 
ละเมิดข้อห้ามเรื่องการดื่มเหล้า เมื่อมีลูกเขาก็ไม่ได้ให้ลูกเข้าศาสนาอิสลามเหมือนอย่างเขา แต่ปล่อย
ให้ลูกนับถือศาสนาพุทธตามญาติฝ่ายแม่ ย้ายไปอยู่ในชุมชนพุทธ สิ่งเหล่านี้ท าให้เขายิ่งกลายเป็นคน
นอกของสังคมมุสลิมที่ไม่ใครอยากคบหาสมาคมด้วย ซ้ าร้ายไปกว่านั้น เมื่อมีการตายเกิดขึ้น ลูกชาย
ของวาฮาบกลับถูกชาวบ้านกล่าวหาว่ามีส่วนพัวพัน 

 

“ก็ไหนบอกว่าคนที่ยิงชาวบ้านเป็นพวกทหารพราน โต๊ะครูก็เคยเห็นมากับ
ตา แล้วท าไมจู่ๆ ถึงได้กลายมาเป็นลูกผม” วาฮาบเถียงคอขึ้นเอ็น ที่โต๊ะคอเต็บพูดที่
ร้านน้ าชาเมื่อตอนเช้า ทั้งที่แกเป็นคนพูดเองว่าแกเคยเห็นมากับตา พวกที่กราดยิง
ใส่ชาวบ้านตายไปห้าคนเมื่ออาทิตย์ก่อนนั้นเป็นทหาร 

“คนเขาพูดกัน”  โต๊ะคอเต็บตอบพลางกระดกน้ าชาคว่ าจอก ราวกับไม่ได้
ให้ความส าคัญกับสิ่งที่ตัวเองได้พูดออกไปเท่าใดนัก “ก็เหมือนกับที่พวกมันพูดกันว่า
เป็นเด็กวัยรุ่นบ้านเรานั่นแหละ” 

(เดช อัคร, 2551 : 77 – 78) 

 

 จากค าโต้เถียงของวาฮาบและโต๊ะคอเต็บจะเห็นว่าการกล่าวหา “ผู้อ่ืน” ในเรื่องสั้น
เกิดข้ึนอย่างง่ายดายโดยไม่ต้องมีหลักฐาน เพียงแค่ “ผู้อ่ืน” เหล่านั้นมีสถานะ “เป็นอื่น” ในชุมชน ซึ่ง
ในที่นี้ก็คือเป็นไทยพุทธที่ไม่ใช่มุสลิม เช่นกันกับการที่เด็กวัยรุ่นในหมู่บ้านมุสลิมถูกกล่าวหาก็อ้างอิงมา
จาก “พวกมัน” ซึ่งน่าจะอยู่ฝ่ายตรงข้ามกับ “พวกเรา” อย่างพวกมุสลิมในหมู่บ้าน  

 อย่างไรก็ตามเรื่องได้ให้ความเป็นธรรมกับศาสนาอิสลามตรงที่แม้จะให้ตัวละครที่
พูดจาว่าร้ายคนจากศาสนาอ่ืนเป็นถึงโต๊ะครูหรือผู้สอนศาสนา แต่เรื่องก็ได้ปูพ้ืนให้เห็นว่าโต๊ะครูคนดัง
กล่าวคือคนที่เรียกร้องให้ชาวบ้านออกมาประท้วงขับไล่ทหารให้ออกไปจากหมู่บ้าน ซึ่งจากภูมิหลั ง
ของตัวละครได้แสดงให้เห็นว่าโต๊ะคอเต็บมีแนวโน้มของการใช้ศาสนาและสถานะของตนเองชี้น าผู้อ่ืน
ทางการเมือง ซึ่งเป็นการกระท าที่ไม่เหมาะสมตามหลักศาสนาโดยเฉพาะเมื่อไม่มีหลักฐานชัดเจนแล้ว
กล่าวหาผู้อ่ืน  
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พฤติกรรมของโต๊ะคอเต็บในเรื่องนี้แตกต่างกับตัวละครมะในเรื่อง “ผืนผ้าใน
สงคราม” และตัวละครเด็กหญิงใน “ค าอธิษฐาน” อย่างสิ้นเชิง เพราะทั้งมะและเด็กหญิงต่างก็ปฏิบัติ
ตนตามหลักศาสนา ใช้ศรัทธาเป็นเครื่องน าทางชีวิต และไม่ปรารถนาที่จะข้องเกี่ยวกับความขัดแย้ง
ใดๆ ในขณะที่โต๊ะคอเต็บกลับพูดจาใส่ร้ายผู้อ่ืนโดยไม่มีหลักฐานและยังพร้อมที่ จะท าให้เกิดความ
ขัดแย้ง ภาพของศาสนาอิสลามที่ปรากฏในเรื่องสั้น “ในทัศนะของคนบาป” จึงเป็นภาพของสังคมปิด
ที่แบ่งแยกทางเชื้อชาติศาสนาซึ่งส่วนหนึ่งของการแบ่งแยกนั้นก็เกิดจากการที่ผู้นับถือศาสนาอิสลาม
เชื่อในผู้น าทางศาสนา จะเห็นว่าแม้ภาพของศาสนาอิสลามในเรื่องจะดู เป็นลบเมื่อเทียบกับเรื่องสั้นที่
กล่าวมาแล้วก่อนหน้า แต่สิ่งหนึ่งที่ยังสื่อถึงศรัทธาที่ร่วมกันก็คือชาวบ้านมุสลิมเชื่อม่ันและเชื่อฟังในตัว
ผู้น าทางศาสนาของเขามาก 

 เรื่องแสดงให้เห็นเค้าลางว่าศาสนาจะน าผู้คนไปสู่ความขัดแย้งและความไม่สงบเมื่อผู้
นับถือศาสนาไม่ปฏิบัติตนตามวิถีทางที่ถูกต้อง แต่กลับมาพัวพันกับปัญหาความขัดแย้งทางการเมืองที่
เกิดขึ้น ดังจะเห็นได้จากพฤติกรรมของโต๊ะคอเต็บที่ใส่ร้ายลูกของวาฮาบที่เป็นนับถือพุทธและเป็นคน
นอกชุมชน หรือจากกรณีเดียวกันที่โต๊ะคอเต็บก็ได้กล่าวว่าทหารคือผู้สังหารชาวบ้าน การกระท าของ
โต๊ะคอเต็บไม่ต่างอะไรกับการยุแยงและปลุกปั่นให้เกิดความเกลียดชังและความหวาดระแวงของผู้คน
ต่างฝักต่างฝ่าย เรื่องได้ตอกย้ าประเด็นนี้อีกครั้งในตอนจบที่ให้วาฮาบเห็นเหตุการณ์ทหารสังหารทหาร
ด้วยกันเองและทหารผู้ลงมือคนนั้นได้วิ่งไปทางบ้านของโต๊ะอิหม่าม การจบเรื่องเช่นนี้สื่อนัยถึงความ
เป็นไปได้ที่โต๊ะอิหม่ามจะมีส่วนในการสร้างความขัดแย้งและปัญหาความไม่สงบที่เกิดขึ้น เรื่องสร้าง
ความคลุมเครือว่าทหารที่เห็นอาจไม่ใช่ทหารแต่เป็นเพียงผู้สวมรอยเป็นทหารและก่อเหตุฆาตกรรมซึ่ง
มีเสียงเล่าลือในหมู่บ้านมาก่อนหน้านั้น และสร้างความคลุมเครือว่า หรือเหตุการณ์ต่างๆ จะมี
โต๊ะอิหม่ามเป็นผู้รู้เห็นอยู่เบื้องหลัง ซึ่งการจบด้วยความคลุมเครือเหล่านี้ก็ตอกย้ าสภาพปัญหาในสาม
จังหวัดชายแดนใต้ที่ซับซ้อนสับสนและยากจะแก้ไขให้กระจ่างได้ 

 ศาสนากับความตายในเรื่องสั้น “ในทัศนะของคนบาป” ไม่ได้สัมพันธ์กันในรูปแบบ
ของความศรัทธาที่จะน าพาผู้คนให้ผ่านพ้นจากความทุกข์จากความสูญเสียหรือความหวังที่จะให้โลกนี้
สงบสุขและผู้คนต่างรักกัน แต่ศาสนาถูกท าให้สัมพันธ์กับความตายในแง่ของการอาจเป็นส่วนหนึ่งของ
ความตายที่เกิดขึ้น อย่างไรก็ตามเรื่องก็ได้แสดงให้เห็นอย่างชัดเจนว่าความเป็นศาสนาที่น าเสนอผ่าน
เรื่องสั้นนั้นหาใช่สารัตถะของศาสนาที่แท้จริงไม่ แต่เป็นตัวผู้นับถือศาสนาที่ปฏิบัติตัวไม่เหมาะสมจึง
น าไปสู่ภาพด้านลบของศาสนาอิสลาม มิใช่ค าสอนหรือคัมภีร์ทางศาสนาแต่อย่างใด 

 อาจกล่าวได้ว่าภาพแทนความตายในเรื่องสั้นที่สัมพันธ์กับศาสนาอิสลามนั้นถูกสร้าง
ขึ้นเพ่ือเป็นเครื่องมือในการโต้กลับภาพด้านลบของศาสนาอิสลามที่ปรากฏอยู่ในสังคม ไม่ว่าจะเป็น
ภาพของผู้มีส่วนเกี่ยวข้องกับความรุนแรง ความไม่น่าไว้วางใจจากวัตรปฏิบัติที่แตกต่างกับคนไทยพุทธ 
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หรือภาพของการเป็นกลุ่มสังคมปิดที่มีความสัมพันธ์แน่นแฟ้นในกลุ่มตน ภาพด้านลบเหล่านั้นถูกโต้
กลับด้วยภาพของการใช้ความตายเป็นบททดสอบจากพระเจ้าและวิถีแห่งอิสลามที่แท้เท่านั้นที่จะพา
ผู้คนไปสู่สันติสุข ความเป็นอิสลามไม่ใช่ความคลุมเครือน่าสงสัย แต่คือความบริสุทธิ์ในวิถีของตนเอง 
พวกเขาเพียงมีศรัทธาที่ยิ่งใหญ่ต่อพระเจ้าของเขา และค าสอนของศาสนาอิสลามก็ไม่เคยท าให้ผู้อ่ืน
เป็นทุกข์แต่อย่างใด ภาพลักษณ์ท่ีเป็นลบหรือน่าหวาดกลัวของศาสนาอิสลามเป็นผลมาจากการไม่ยึด
มั่นในวิถีของอิสลามของผู้ปฏิบัติเท่านั้น 

 

 

 2) ธรรมะกับมนุษยธรรมในท่ามกลางความรุนแรง 

 ในส่วนของศาสนาพุทธ เรื่องสั้นที่น าเสนอภาพความตายในสถานการณ์ความไม่สงบ
ในสามจังหวัดชายแดนใต้กับศาสนาพุทธที่ปรากฏชัดเจนที่สุดคือ เรื่อง “HK-G36” ของรุ่งฤทธิ์ เพ็ชร
รัตน์ เป็นเรื่องราวของพระหนุ่มที่ตัดสินใจไปจ าวัดอยู่ที่วัดเล็กๆ แห่งหนึ่งในพื้นที่สามจังหวัดชายแดน
ภาคใต้ในขณะที่พระรูปอ่ืนๆ ในวัดต่างก็ลาสิกขาหรือไม่ก็ย้ายไปจ าวัดที่วัดอ่ืนเพราะหวาดกลัวต่อ
สถานการณ์ความไม่สงบที่เกิดขึ้น พระหนุ่มเลือกที่จะมาศึกษาธรรมะที่วัดแห่งนี้เพราะเชื่อว่าหาก
ความกลัวความตายคือความทุกข์ การมาอยู่ มาเผชิญหน้ากับความตายก็น่าจะเป็นสาเหตุแห่งการดับ
ทุกข์ แต่เมื่อถึงเวลาที่พระหนุ่มต้องเผชิญหน้ากับความตายอย่างแท้จริง ท่านก็ไม่อาจบรรลุซึ่งธรรมะที่
ท่านฝึกฝนมาจนเจนใจ แต่ความตายกลับปลุกสัญชาตญาณอีกด้านของท่านให้ตื่นขึ้น 

 จากเรื่องพระหนุ่มตัดสินใจมาจ าวัดที่ยะลา “เพ่ือทดสอบศรัทธาของตัวเองว่าจะผ่าน
ด่านที่ยากกว่ามรณานุสติได้อย่างไร (รุ่งฤทธิ์ เพ็ชรรัตน์, 2555ข : 27) การเจริญมรณานุสติในทางพุทธ
ศาสนาคือการตระหนักถึงความตายอยู่เสมอ เพ่ือไม่ปล่อยตนให้หลงไปกับความมัวเมาของกิเลสและ
ความสวยงามที่ลวงตาเพราะที่แท้แล้วชีวิตคือความไม่เที่ยงอันมีปลายทางคือความตายที่ทุกสรรพชีวิต
ไม่อาจหลีกพ้น การทดสอบศรัทธาของตัวเองของพระหนุ่มจึงเป็นการพาตัวเองมาอยู่ใกล้กับความตาย 
เพราะไม่เพียงเพ่ือตระหนักถึงความตายที่อาจเกิดขึ้นได้ตลอดเวลาแต่ยังเป็นการเข้าถึงความทุกข์จาก
ความกลัวและหากจะดับทุกข์ต้องดับที่ความกลัวนั้น 

 

“ไม่กลัวเหรอครับ ใครก็ตายได้ พระก็ไม่เว้นนะ อิหม่ามก็โดน ผมไม่กล้าพูด
เต็มปากว่าใครท า” 

“นั่นสิ บางทีอาตมาก็ยังสงสัยอยู่เหมือนกัน” 
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“อ้าว...แล้วยังไงล่ะครับ สรุปว่ากลัวหรือเปล่า” 

“ถ้าความกลัวเป็นส่วนหนึ่งของทุกข์ ถ้าเราพบว่าความกลัวเราเกิดขึ้นที่
ขั้นตอนไหนก็ดับมันลงเสีย เข้าใจไหม”  

(รุ่งฤทธิ์ เพ็ชรรัตน์, 2555ข : 26) 

 

  บทสนทนาข้างต้นเป็นของพระหนุ่มกับพลทหารอารักขาที่จะเดินตามพระบิณฑบาต
ทุกเช้า ตัวละครทั้งสองมีความคิดและความยึดมั่นในศรัทธาที่แตกต่างกัน ส าหรับพลทหารการลงมา
อยู่ที่ชายแดนใต้ของพระหนุ่มเป็นเรื่องอันตรายและน่าหวาดกลัว แต่ส าหรับพระหนุ่มคือการเรียนรู้
ธรรมะ 

    

“หลวงพ่ีว่าศาสนาจะให้ค าตอบทุกอย่างได้จริงหรือ” 

“ไม่หรอก แต่ในความหมายแบบศาสนาสากล ธรรมะก็คือธรรมดา คือ
ธรรมชาติ คือพระเจ้า ทุกสิ่งที่อยู่เหนือไปกว่าเรา มากเกินกว่าการควบคุม เหมือน
การเกิด แก่ เจ็บ ตาย เราขัดไม่ได้ เมื่อเราเดินตามธรรมะ เราก็จะพบค าตอบของทุก
อย่าง” 

   “โห...สมาเถอะหลวงพ่ี ผมโคตรไม่เข้าใจเลย” 

“ศรัทธาน่ะ คือสิ่งที่อยู่เหนือถูกผิด เพราะความถูกผิดน่ะ มันมีความเป็น
ตัวตนของผู้ตัดสินเข้ามาเก่ียวข้อง ศรัทธาของโยมคืออะไร” ผู้เป็นนักบวชถาม 

“ที่ผมคิดนะ ถ้าผมฆ่าโจรได้คนหนึ่ง ผมช่วยชาวบ้านได้เป็นสิบคน อาจช่วย
ชาวบ้านได้เป็นร้อยก็ได้ นี่ก็ตายมาเกือบสี่พันแล้วนะครับ” 

“ความปรารถนาดีน่ะดี แต่ไปยึดมั่นถือมั่นเกินไปก็เป็นอุปทาน ทุกสิ่งควร
เป็นสมาทาน คือถือไว้อย่างดี โยมอยากช่วยคนอาตมาเข้าใจ แต่ไอ้ที่เราจะไปยิง
เขาน่ะ...มันก็คนนะ” 

(รุ่งฤทธิ์ เพ็ชรรัตน์, 2555ข : 31) 

 

  จากตัวอย่างจะเห็นว่าหลวงพ่ีเชื่อมั่นและศรัทธาในธรรมะซึ่งก็คือความธรรมดาหรือ
ธรรมชาติที่อยู่เหนือกฎเกณฑ์ทุกอย่าง เหนือการยึดมั่นถือมั่น ในขณะที่พลทหารยึดมั่นในหน้าที่ 
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ส าหรับนักบวชผู้ถือศีล ความถูกผิดและการแยกแยะตัดสินในทางโลกอาจไม่จ าเป็น แต่ส าหรับทหาร
เขาจ าเป็นต้องท าเพ่ือรักษาชีวิตของผู้คนตามบทบาทหน้าที่ที่เขาได้รับ 

  “ศรัทธาที่อยู่เหนือความถูกผิด” ของพระหนุ่มถูกทดสอบเมื่อต้องเผชิญหน้ากับ
ความกลัวและความตายที่ไม่ใช่เพียงแค่ในข้อธรรมะที่ท่านศึกษาแต่เป็นความตายของพลทหารหนุ่มซึ่ง
ถูกสังหารโดยชายโม่งสองคนต่อหน้าต่อตาของท่าน มือสังหารละเว้นชีวิตพระหนุ่มแต่เตรียมการที่จะ
เข้าไปก่อการในหมู่บ้านต่อ และ ณ จุดนั้นเองที่พระหนุ่มต้องทดสอบศรัทธาและการละวางของตน 

 

ความโกรธเกลียดเคียดแค้นที่เคยยึดถือมาตลอดว่าสามารถวางมันลงได้ 
บัดนี้ได้แหกคอกสามัญส านึกออกมายืนอยู่ตรงหน้าท าท่าล้อเล่น ยั่วโทสะ เชื้อเชิญ
ให้เดินไปตามทางที่มันต้องการ ค่อยๆ ลากจูงไป เมื่อยอมรับว่ามันมีตัวตน มองเห็น
มัน ก็จะรู้ว่าปีศาจร้ายอยู่ในใจเรานี่เอง 

“[...] อนิจจังหรือ อนัตตาหรือ แล้วเด็กคนเมื่อเช้าล่ะ พร้อมจะตายแล้วหรือ 
มีใครพร้อมเผชิญความเจ็บปวดบ้าง คนในหมู่บ้านมีใครอยากตาย อยากพิการบ้าง 
เหมือนมดที่พยายามเอาตัวรอด มันไม่อยากตายนั่นแหละ...” เสียงในความคิดเริ่ม
เสนอทางออกท่ีต้องเลือกในวินาทีนี้ 

[...] 

เมื่อกระสุนนัดนั้นพุ่งออกจากรังเพลิง ไฟเป็นประกายที่ปลายปืน แสงชีวิต
ของคนหนึ่งดับวูบลง 

[...] แต่ตัวตนของใครบางคนกลับปรากฏชีวิตขึ้นมา 

(รุ่งฤทธิ์ เพ็ชรรัตน์, 2555ข : 35-36) 

 

จากสถานการณ์ที่ต้องเผชิญจะเห็นว่าข้อธรรมะที่พระหนุ่ มศึกษาว่าด้วยเรื่อง
ธรรมชาติที่อยู่เหนือการควบคุมและการดับต้นเหตุแห่งทุกข์นั้นมันไม่ใช่แค่การครุ่นคิดตรึกตรองด้วย
ใจอันสงบนิ่ง แต่ในสถานการณ์จริงอารมณ์ ความรู้สึกได้พาเขาให้หลุดพ้นจากจิตที่สงบ เป็นเหตุให้
ศรัทธาไม่อาจลอยตัวอยู่เหนือผิดถูก จิตที่ปรารถนาให้ปล่อยวางจึงไม่อาจหลุดพ้นไปจากความขัดแย้ง
และความสูญเสียตรงหน้า 
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เรื่องสั้นเรื่องนี้เผยให้เห็นความยอกย้อนของธรรมะกับมนุษยธรรม เมื่อพระได้ยินว่าผู้
ลอบสังหารจะเข้าไปท าร้ายคนในหมู่บ้าน การชั่งใจระหว่างเหตุผลในทางโลกกับการละวางให้เป็นไป
ตามธรรมะหรือธรรมดาโลกจึงเกิดขึ้น เรื่องไม่ได้มุ่งโจมตีศาสนาหรือพระสงฆ์แต่มุ่งแสดงให้เห็นว่าใน
ท่ามกลางความสูญเสียและปัญหาความไม่สงบในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ แม้แต่ศาสนาหรือ
พระสงฆ์ก็ไม่อาจวางเฉยและยึดมั่นกับธรรมะที่ศึกษาได้ เพราะปัญหาที่ประสบอยู่ตรงหน้าบีบคั้นให้
คนต้องเลือกอยู่เสมอ นอกจากนี้อาจมองได้ว่าการแก้ปัญหาที่อยู่ในความคิดกับปัญหาที่เกิดขึ้นจริงนั้น
แตกต่างกัน แม้แต่ผู้ที่ฝึกฝนจิตมาแล้วก็ไม่อาจปฏิบัติได้ตามที่ฝึกฝน การแก้ปัญหาที่อาศัยแต่หลักการ
ก็เช่นกัน หลักการอาจไม่ได้น าไปสู่ผลลัพธ์ที่คาดหวังเมื่อน ามาปฏิบัติเพราะในสถานการณ์จริงมีปัจจัย
มากมายที่หลักการไม่อาจจ าลองออกมาได้ 

  จากที่กล่าวมาจะเห็นว่าหากเปรียบเทียบระหว่างเรื่องสั้นที่น าเสนอความตายกับ
ศาสนาอิสลามและความตายกับศาสนาพุทธแล้วจะพบว่าในด้านของศาสนาอิสลามจะชี้ให้เห็นค าตอบ
ในแง่ของศรัทธามากกว่า ซึ่งที่เป็นเช่นนี้ส่วนหนึ่งอาจเป็นเพราะเรื่องสั้นที่พูดถึงความตายในสาม
จังหวัดชายแดนภาคใต้กับศาสนาพุทธมีน้อยกว่ามากเมื่อเทียบกับเรื่องที่พูดถึงศาสนาอิสลาม เรื่องสั้น
ตัวอย่างที่น ามาศึกษาจึงให้ภาพศาสนาอิสลามได้ชัดเจนกว่า อีกทั้งในสารัตถะของศาสนาเอง ศาสนา
อิสลามถือเป็นข้อห้ามที่ผู้ศรัทธาจะตั้งค าถามกับศาสดาและค าสอนของศาสดา ในขณะที่ศาสนาพุทธมี
ความยืดหยุ่นและเคร่งครัดน้อยกว่า ธรรมะเป็นเรื่องของเหตุและปัจจัยที่ทุกคนสามารถแสวงหา
ค าตอบได้ด้วยตนเอง การผูกเรื่องในเชิงตั้งค าถามกับการละวางเพ่ือให้ตนเองหลุดพ้นและเข้าถึง
สังสารวัฏกับการปล่อยวางให้ผู้บริสุทธิ์อาจถูกสังหารอีกมากจึงเกิดขึ้นได้ ในขณะที่เรื่องที่กล่าวถึงค า
สอนของศาสนาอิสลามจะเน้นที่ความเชื่อและศรัทธา นอกจากนี้ในรายละเอียดของเรื่องยังก าหนดให้
ตัวละครเผชิญหน้ากับสถานการณ์ที่แตกต่างกัน กล่าวคือ ในเรื่องสั้นที่พูดถึงความตายกับศาสนา
อิสลามอย่างเรื่อง “ผืนผ้าในสงคราม” และ “ค าอธิษฐาน” ต่างก็ให้ผู้ศรัทธาในศาสนาอิสลามเป็น
ผู้ถูกกระท าโดยตรง คือเป็นผู้สูญเสียบุตรชายอันเป็นที่รัก เป็นผู้ถูกสังหาร แต่ไม่ใช่ในฐานะที่เป็นผู้เห็น
ความตายตรงหน้าและถูกบีบให้ตัดสินใจว่าจะปล่อยให้การฆ่าเกิดขึ้นหรือจะหยุดเสียตรงนี้อย่างพระ
หนุ่มในเรื่อง “HK-G36” อาจกล่าวได้ว่าในสถานการณ์ที่ต่างกันภาพของศาสนาที่น าเสนอผ่านตัว
ละครจึงแตกต่างกันไปโดยปริยาย 

  อย่างไรก็ตามภาพแทนความตายในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ที่ปรากฏในเรื่องสั้นก็
ท าให้เห็นว่าศาสนาถูกดึงเข้ามาสู่ความขัดแย้งอย่างหลีกเลี่ยงไม่ได้ ไม่ว่าจะในฐานะของเหยื่อหรือ
ศรัทธาที่เป็นเครื่องยึดเหนี่ยวจิตใจ ความตายที่เกิดขึ้นซ้ าๆ อาจสั่นคลอนศรัทธาในใจมนุษย์  แต่
ศรัทธาที่มนุษย์มีต่อเพ่ือนมนุษย์ด้วยกันน่าจะช่วยลดความขัดแย้งและลดการเข่นฆ่าผู้บริสุทธิ์ลงได้ 
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  ภาพแทนความตายกับความไม่สงบในสามจังหวัดชายแดนใต้ที่ปรากฏในเรื่องสั้นทั้งหมดล้วน
แสดงให้เห็นความรุนแรงและสถานการณ์ความไม่สงบในสามจังหวัดชายแดนใต้ที่ผู้คนไม่ว่าเชื้อชาติใด
ศาสนาใดต่างก็ต้องเผชิญ ซึ่งเป็นภาพที่สอดคล้องกับการรายงานข่าวและรายงานสถานการณ์ที่พบ
เห็นได้ทั่วไป แต่ในอีกด้านหนึ่งเรื่องสั้นได้เผยให้เห็นความซับซ้อนของปัญหา ที่เกิดขึ้นในจังหวัด
ชายแดนภาคใต้ โดยเฉพาะปัญหาระหว่างเจ้าหน้าที่รัฐกับประชาชนและ อคติทางศาสนา  

 ความขัดแย้งระหว่างเจ้าหน้าที่รัฐกับชาวบ้านอันน าไปสู่อคติและการต่อต้านอ านาจรัฐแสดง
ให้เห็นถึงความไม่มีประสิทธิภาพของระบบราชการที่ให้อ านาจกับเจ้าหน้าที่รัฐจนกลายเป็นการข่มเหง
ชาวบ้าน ประกอบกับมาตรการแก้ปัญหาความรุนแรงด้วยความรุนแรงยิ่งยังผลให้เกิดข้อบาดหมาง
และความไม่ไว้วางใจ สถานการณ์ของรัฐไทยในเหตุการณ์ความไม่สงบในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ที่
ปรากฏในเรื่องสั้นจึงให้ภาพของผู้ที่ไม่น่าไว้วางใจไม่ต่างกับผู้ก่อการร้าย ทั้งที่จริงแล้วรัฐมีบทบาท
หน้าที่ในการปกป้องดูแลประชาชนและให้ความปลอดภัยแก่ประชาชน การไม่อาจควบคุมสถานการณ์
และให้ความปลอดภัยแก่ประชาชนได้น ามาซึ่งความเสี่ยง ความเสี่ยงแก่ชีวิตและทรัพย์สินของผู้อาศัย
อยู่ในพ้ืนที่ และยิ่งไปกว่านั้นการลุกลามของปัญหาดังกล่าวยังน าไปสู่ความเสี่ยงที่ขยายวงไปทั่ว ดังจะ
เห็นได้จากเรื่องสั้นที่พ่อแม่อบรมลูกให้ไม่ข้องเกี่ยวกับเพ่ือนนักเรียนมุสลิม ซึ่งเหมือนกับความ
หวาดระแวงของผู้คนที่ได้รับข่าวสารความรุนแรงจากความไม่สงบในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้จน
เกิดความหวาดกลัวที่จะเข้าไปในพ้ืนที่เสี่ยงภัย  

อย่างไรก็ตามได้ปรากฏความพยายามของเรื่องสั้นที่จะสร้างภาพแทนชาวมุสลิมในมุมมอง
ของผู้ศรัทธาและยึดมั่นต่อศาสนาอันบริสุทธิ์ ซึ่งเป็นการแก้ภาพลักษณ์และอคติของความไม่ไว้วางใจ
ต่อพ่ีน้องชาวมุสลิมที่เผยแพร่ผ่านความรุนแรงของข่าว ซึ่งนับเป็นบทบาทที่ใกล้ เคียงกับการเรียกร้อง
ความเป็นธรรมให้ผู้สูญเสียทางการเมืองที่เคยมีมาก่อนหน้าและยังคงปรากฏในเหตุการณ์ 10 เมษายน
2553 ซึ่งจะกล่าวถึงต่อไป 

  

5.2 เสียงเรียกให้จดจ า : จาก 6 ตุลา 19 ถึง เมษา – พฤษภา 53 และขบวนการเสื้อเหลืองเสื้อแดง 

 ประชาธิปไตยเป็นแนวคิดท่ีเติบโตมาพร้อมยุคสมัยใหม่ซึ่งส่งเสริมให้มนุษย์มีสิทธิและเสรีภาพ 
เป็นอิสระจากอ านาจครอบง าทางศาสนาพร้อมทั้งส่งเสริมความเป็นเหตุเป็นผลในตัวมนุษย์ที่มีอ านาจ
ตัดสินใจและเลือกผู้แทนที่ดีที่สุด ประเทศไทยปกครองด้วยระบอบประชาธิปไตยมาตั้งแต่ปี 2475 
ตลอดเส้นทางบนถนนประชาธิปไตยของไทยได้เกิดเหตุการณ์ที่ท าให้ผู้คนต้องออกมาแสดงจุดยืนและ
เรียกร้องความเป็นประชาธิปไตยอยู่เนืองๆ ไม่ว่าจะเป็นเหตุการณ์เดินขบวนเรียกร้องประชาธิปไตย
ครั้งใหญ่ของนักศึกษาประชาชนเมื่อวันที่  14 ตุลาคม 2516 หรือการล้อมปราบนักศึกษาที่
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มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์เมื่อ 6 ตุลาคม 2519 ตลอดจนเหตุการณ์พฤษภาทมิฬ 2535 และเหตุการณ์ 
10 เมษายน 2553 บางเหตุการณ์ได้รับการยอมรับและยกให้มีสถานะเป็นส่วนหนึ่งของประวัติศาสตร์
ชาติไทยดังเช่นเหตุการณ์ 14 ตุลาคม 2516 แต่อีกหลายเหตุการณ์ยังคลุมเครือ ไม่สามารถหา
ผู้รับผิดชอบได้ จะเห็นว่าเส้นทางของประชาธิปไตยไทยไม่ได้สวยงามและราบรื่น หากแต่เต็มไปด้วย
ความขัดแย้งและการปิดบังอ าพรางตลอดมา 

 การปกครองระบอบประชาธิปไตยเป็นเครื่องหมายหนึ่งที่บ่งชี้ถึงการพัฒนาของประเทศ 
ดังนั้นเราจึงได้ยินค าพูดว่า “ประเทศไทยถอยหลังเข้าคลอง” ทุกครั้งที่เกิดการรัฐประหารเพ่ือล้มล้าง
อ านาจของรัฐบาลที่มาจากการเลือกตั้ง แต่ถึงกระนั้นการรัฐประหารก็ยังคงปรากฏขึ้นอยู่เนืองๆ บน
เส้นทางประชาธิปไตยไทย การเกิดรัฐประหารจึงแสดงถึงการขาดเสถียรภาพของสถาบันทางการเมือง
ของไทยและขณะเดียวกันก็แสดงให้เห็นถึงอ านาจหรือบทบาทของทหารที่มีมากในสังคม 

 เหตุการณ์ทางการเมืองที่มีบทบาทส าคัญระดับประเทศคือเหตุการณ์ 14 ตุลาคม 2516, 6 
ตุลาคม 2519, พฤษภาคม 2535 และล่าสุดคือเหตุการณ์ เมษายน – พฤษภาคม 2553  สาม
เหตุการณ์แรกมีบทบาทอย่างมากต่อการเมืองการปกครองไทย โดยเฉพาะเหตุการณ์ 14 ตุลาฯ ที่มี
สถานะแทบจะเป็นเรื่องเล่าแม่บทของการต่อสู้ เรียกร้องเพ่ือประชาธิปไตยของไทย ในขณะที่
เหตุการณ์ 6 ตุลาฯ ให้ความรู้สึกเหมือนมลทินในหน้าประวัติศาสตร์ที่ไม่ใคร่มีใครอยากยอมรับ เช่นกัน
กับเหตุการณ์เมษายน – พฤษภาคม 2553 ที่ก าลังเรียกร้องความเป็นธรรมอยู่ในทุกวันนี้ 

 อย่างไรก็ตามในช่วงต้นทศวรรษที่ 2550 ที่ผ่านมา กระบวนการประชาธิปไตยของไทยได้
แสดงให้เห็นปรากฏการณ์ตื่นตัวทางการเมืองของประชาชนในประเทศที่แม้จะปรากฏในรูปแบบความ
ขัดแย้งทางอุดมการณ์ระหว่างกลุ่มคนเสื้อเหลืองและเสื้อแดง แต่พลังของประชาชนดังกล่าวก็มี
บทบาทส าคัญในการแสดงออกถึงการตระหนักและให้ความสนใจต่อการเมืองระดับประเทศอย่างที่ไม่
เคยปรากฏมาก่อน 

 ลักษณะส าคัญของการเมืองระหว่างเสื้อเหลืองและเสื้อแดง คือ การที่ประชาชนแต่ละฝ่ายมี
จุดยืนและไม่ลังเลที่จะแสดงออกซ่ึงจุดยืนของตนเองในพ้ืนที่สาธารณะหรือในชีวิตประจ าวัน เช่น การ
เลือกดูรายการของสถานีโทรทัศน์ที่ตนสนับสนุน การรวมกลุ่มชุมนุม หรือแสดงความคิดเห็นทาง
การเมืองอย่างขวาง ซึ่งบ่อยครั้งน าไปสู่ความบาดเจ็บและสูญเสีย การที่ผู้คนเลือกท่ีจะแสดงจุดยืนทาง
การเมืองของตนเองอย่างชัดเจนสอดคล้องกับลักษณะของสังคมเสี่ยงภัยที่ปัจเจกบุคคลจะสร้างตัวตน
และตัดสินใจต่อการกระท าของตนเองอยู่ตลอดเวลา พวกเขาไม่ลังเลที่จะแสดงออกซึ่งอัตลักษณ์ของ
ตน และจะขบคิดทบทวนต่อความไม่แน่นอนที่เกิดขึ้นรายรอบตัวเขาตลอดเวลาซึ่งความไม่แน่นอน
เหล่านั้นจะน ามาสู่ความเสี่ยง หากน าแนวคิดดังกล่าวมาพิจารณากับสถานการณ์ทางการเมืองไทยใน
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ต้นทศวรรษที่ 2550 จะเห็นได้ว่าการรวมกลุ่มทางการเมืองของคนเสื้อเหลืองและเสื้อแดงต่างเกิดขึ้น
บนพ้ืนฐานของความรู้สึกไม่มั่นคงหรือความไม่แน่นอน นั่นคือ กลุ่มเสื้อเหลืองรวมตัวกันภายใต้ร่มธง
การปกป้องสถาบันพระมหากษัตริย์ซึ่งในความรู้สึกของคนเสื้อเหลืองสถาบันก าลังถูกคุกคาม ในขณะ
ที่คนเสื้อแดงรวมกันโดยเริ่มต้นจากการต่อต้านรัฐประหารในปี 2549 ซึ่งการรัฐประหารแสดงถึงความ
ไม่ม่ันคงของเสถียรภาพประชาธิปไตยไทย  

 การเผยแพร่อุดมการณ์ของทั้งฝ่ายเสื้อเหลืองและฝ่ายเสื้อแดงเผยแพร่ไปอย่างรวดเร็วด้วย  
พลานุภาพของสื่อในยุคโลกาภิวัตน์ ซึ่งต่างฝ่ายต่างมีช่องรายการทีวีเป็นของตนเอง มีแนวร่วม
หนังสือพิมพ์ที่สนับสนุน มีผู้เชี่ยวชาญหลากหลายสาขารวมตัวกันอยู่ในแต่ละฝ่าย การเอ้ืออ านวยของ
เทคโนโลยีการสื่อสารในยุคโลกาภิวัตน์นี้เองที่ท าให้บุคคลกลายเป็นปัจเจกบุคคลที่พร้อมจะตัดสินใจ
ต่อเรื่องราวและรวมถึงจุดยืนของตน แต่ทว่าเมื่อสถานการณ์ล้ าเส้นไปสู่ความขัดแย้งที่รุนแรง การ
ปะทะ การเลือกรับข่าวสารกลับท าให้ความเสี่ยงภัยในอีกรูปแบบหนึ่งเกิดขึ้นในสังคม นั่นคือการ
แตกแยกทางความคิดและการปะทะกันอย่างรุนแรงของคนในสังคม ที่เป็นเช่นนี้อาจเป็นเพราะ
กระบวนการขบคิดทบทวนของสังคมไทยยังไม่ได้สถาปนาตัวเองอย่างมั่นคงนัก เพราะการเป็นสังคม
แห่งการขบคิดทบทวนจะต้องอาศัยความกินดีอยู่ดีและการศึกษา การเปิดกว้างทางความรู้ ซึ่งปฏิเสธ
ไม่ได้ว่าสังคมไทยแม้ในปัจจุบันจะพัฒนาให้ประชาชนมีคุณภาพชีวิตที่ดีขึ้นกว่าในอดีตโดยเฉพาะในแง่
ของการให้การศึกษา แต่สังคมไทยก็ยังไปไม่ถึงสังคมแห่งความกินดีอยู่ดีที่ประชาชนจะมีโอกาส
กลับมาขบคิดทบทวนเหตุการณ์ การพัฒนา และความเจริญก้าวหน้าต่างๆ อันเป็นผลผลิตของมนุษย์
ได้เหมือนประเทศที่พัฒนาแล้วโดยเฉพาะในยุโรปอันเป็นต้นทางของแนวคิดสังคมเสี่ยงภัย 

  

 5.2.1 วีรชน 6 ตุลาฯ กับประวัติศาสตร์ที่ยังไม่ได้รับการยอมรับ 

  การน าเสนอภาพแทนความตายจากเหตุการณ์ทางการเมืองที่ปรากฏในเรื่องสั้นกลุ่ม
ข้อมูลตั้งแต่ พ.ศ. 2547 – 2556 พบว่า เหตุการณ์ทางการเมืองที่ถูกกล่าวอ้างถึงจะมี 2 เหตุการณ์
ส าคัญ คือ เหตุการณ์ 6 ตุลาคม 2519 และเหตุการณ์ เมษายน – พฤษภาคม 2553 ในส่วนของ
เหตุการณ์ 14 ตุลาคม 2516 ที่ถือว่าเป็นเหตุการณ์เรียกร้องประชาธิปไตยครั้งส าคัญในประวัติศาสตร์
นั้นกลับถูกพูดถึงน้อยมาก ปรากฏเพียงเพ่ือเป็นแนวเทียบให้กับนิยามของค าว่าวีรชนซึ่งเรื่องสั้นมี
เป้าหมายที่จะเชื่อมโยงมาถึงเหตุการณ์ 6 ตุลาฯ มากกว่า  

  การที่เหตุการณ์ 6 ตุลาฯ กับ เหตุการณ์เมษายน – พฤษภาคม 2553 ถูกน ามาพูดถึง
ในลักษณะที่ใกล้เคียงกันเป็นผลมาจากเหตุการณ์ทั้งสองมีโครงสร้างของเหตุการณ์คล้ายคลึงกัน นั่น
คือ เป็นเหตุการณ์ท่ีผู้เรียกร้องประชาธิปไตยด้วยใจบริสุทธิ์ถูกเข่นฆ่าและยังไม่สามารถหาผู้รับผิดชอบ



 
 

 

250 

เหตุการณ์ได้ เพราะผู้มีอ านาจของบ้านเมือง ณ ขณะนั้นบิดเบือนข้อมูลและเลือกที่จะไม่จดจ า
เหตุการณ์รุนแรงที่เกิดขึ้น ดังเช่นที่เกิดขึ้นกับเหตุการณ์ 6 ตุลาฯตลอดระยะเวลาสามสิบปี ซึ่งเพ่ิงจะมี
การเผยแพร่ภาพเหตุการณ์ เรื่องราวจากปากค าผู้ประสบเหตุอย่างเป็นระบบและเป็นสาธารณะมาก
ที่สุดก็คือเมื่อปี 2549 ซึ่งต้องใช้เวลาถึงสามสิบปี ในขณะที่เหตุการณ์เมษายน – พฤษภาคม 2553 ซึ่ง
เพ่ิงเกิดขึ้นไม่นานและยังมีการเรียกร้องความเป็นธรรมอยู่จนขณะนี้ อย่างไรก็ตามเหตุการณ์ 6 ตุลาฯ 
และเมษา – พฤษภา 2553 นั้นก็มีลักษณะที่แตกต่างกันอยู่นั่นคือ กลุ่มผู้ชุมนุมที่ถูกใช้ความรุนแรงนั้น
ต่างกัน ผู้สูญเสียในเหตุการณ์ 6 ตุลาฯ คือนิสิตนักศึกษาที่มาร่วมชุมนุมเพ่ือเรียกร้องให้ขับไล่เณร
ถนอมหรืออดีตจอมพลถนอม กิตติขจร ผู้น าเผด็จการของไทยที่เดินทางกลับเข้าประเทศในร่างของ
นักบวช ในขณะที่ผู้ เสียชีวิตในเหตุการณ์เมษา – พฤษภา 53 คือ ผู้ชุมนุมของกลุ่มแนวร่วม
ประชาธิปไตยต่อต้านเผด็จการแห่งชาติ หรือ นปช. ซึ่งชุมนุมกันเพ่ือเรียกร้องให้รัฐบาลนายอภิสิทธิ์ 
เวชชาชีวะยุบสภาและจัดให้มีการเลือกตั้งใหม่ 

  แม้โครงสร้างของเหตุการณ์ 6 ตุลา 19 กับเหตุการณ์เมษา – พฤษภา 2553 จะมี
ความใกล้เคียงกันดังกล่าวมาแล้ว แต่หากพิจารณาในแง่มุมของวงผู้รับรู้เหตุการณ์จะพบว่า เหตุการณ์ 
6 ตุลาฯ มีผู้รับรู้และเกี่ยวข้องกับเหตุการณ์หลายกลุ่ม ไม่ใช่เพียงแค่ผู้ใช้อ านาจคือรัฐบาลและทหาร
กับผู้ถูกใช้อ านาจคือมวลชนเหมือนดังกรณีเหตุการณ์ 10 เมษาฯ  ผู้มีส่วนรู้เห็นในเหตุการณ์ 6 ตุลาฯ 
นอกจากนักศึกษาและทหารแล้วยังมีกลุ่มพลังต่างๆ ในสังคม ณ ขณะนั้น ไม่ว่าจะเป็นกลุ่มลูกเสือ
ชาวบ้าน กลุ่มกระทิงแดง หรือกลุ่มนวพล ซึ่งทุกกลุ่มคือประชาชนคนไทยที่มีส่วนร่วมรับรู้กรณีการ
ล้อมปราบและสังหารโหดนักศึกษาในวันนั้น ทั้งจากประสบการณ์ตรงของผู้เข้าร่วมเหตุการณ์และจาก
การรายงานข่าววิทยุของกลุ่มนวพลในตอนนั้น ด้วยเหตุนี้จึงอาจกล่าวได้ว่าการฆาตกรรมกลางเมืองใน
เช้ามืดวันที่ 6 ตุลาคม 2519 เป็นการกระท าของคนไทยที่กระท ากับคนไทย ไม่ใช่เพียงแค่ทหาร
กระท ากับประชาชนเท่านั้น‡ 

  สืบเนื่องจากการมีผู้ร่วมก่อความรุนแรงในวันที่ 6 ตุลาคม 2519 ที่นอกเหนือไปจาก
ทหาร จึงท าให้การเรียกร้องความเป็นธรรมให้เหตุการณ์ 6 ตุลาฯ ที่น าเสนอผ่านเรื่องสั้นไม่ได้จ ากัดอยู่
ที่การถูกกระท าจากฝ่ายทหารเท่านั้น แต่เป็นการเรียกร้องให้สังคมยอมรับว่าครั้งหนึ่งได้เกิดความ
ผิดพลาดที่เป็นตราบาปของสังคมไทยเพราะเป็นวันที่คนไทยฆ่าคนไทยด้วยกันเองอย่างโหดเหี้ยม 
ในขณะที่เหตุการณ์ 10 เมษาฯ จะเป็นการเรียกร้องให้เกิดความเป็นธรรมจากภาครัฐที่ท าร้าย
ประชาชน และเป็นปากเสียงให้แก่ผู้ชุมนุมเสื้อแดงซึ่งมีภาพของผู้ก่อความรุนแรง 

                                           
‡ อ่านเพ่ิมเติมได้ใน เบเนดิก แอนเดอร์สัน. (2559). บ้านเมืองของเราลงแดง : แง่มุมทางสังคมและวัฒนธรรมของรัฐประหาร 6 

ตุลาคม, แปลโดย ชาญวิทย์ เกษตรศิริ, ธเนศ อาภรณ์สุวรรณ และเกษียร เตชะพีระ. กรุงเทพฯ : มติชน. 
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  การน าเสนอภาพแทนความตายทางการเมืองจากเหตุการณ์ 6 ตุลาคม 2519 เป็นสิ่ง
ที่ปรากฏในวรรณกรรมไทยมานานนับตั้งแต่หลังเหตุการณ์ไม่นานจนถึงปัจจุบัน “บาปบนรอยยับ” 
ของชัยกร หาญไฟฟ้า 1 ใน 14 เรื่องสั้นรางวัลสุภาว์ เทวกุล ประจ าปี 2549 ก็ได้กล่าวถึงความตาย
จากเหตุการณ์ 6 ตุลาฯ เช่นกัน 

  “บาปบนรอยยับ” เป็นเรื่องราวของ “ข้าพเจ้า” ที่ดูวิดีโอเหตุการณ์ 6 ตุลาฯ ซ้ าแล้ว
ซ้ าเล่าทุกปี ดูเพ่ือรับรู้ข้อเท็จจริงและเพ่ือลงโทษตัวเองที่ครั้งหนึ่งเคยร่วมพิพากษานิสิตนักศึกษา
เหล่านั้นโดยถูกท าให้เชื่อว่าพวกเขากระท าผิดร้ายแรง เป็นผู้ก่อการร้ายคอมมิวนิสต์ และกระท าการ
อันสั่นคลอนราชวงศ์และราชอาณาจักรไทย 

 

บางเหตุการณ์เลวร้ายในอดีต แม้แต่คนที่อยู่ร่วมในเหตุการณ์นั้นยังอยาก
ลืมเลือน แต่ข้าพเจ้ากลับเลือกที่จะระลึกถึงเหตุการณ์นั้น อย่างน้อยก็ปีละครั้ง ไม่
ยอมให้มันเป็นประวัติศาสตร์ที่ผ่านแล้วผ่านเลยจนชืดจางไปตามกาลเวลา 

ข้าพเจ้ามิใช่คนวิปริตจิตผุพังที่ชื่นชอบการทรมานตัวเอง แต่การกระท าของ
ข้าพเจ้านั้นเป็นเรื่องของความเชื่อส่วนตัว เป็นความเชื่อที่ว่า เมื่อได้กระท าเช่นนั้น
แล้ว มันจะช่วยให้ข้าพเจ้าได้รับการให้อภัยจากพวกเขากับความไร้เดียงสาอ่อนเชิง
ของข้าพเจ้า ซึ่งได้หลงทางและถูกหลอกลวงร่วมกับคนอ่ืนๆ เข่นฆ่าพวกเขาอย่าง
โหดร้ายทารุณ 

(ชัยกร หาญไฟฟ้า, 2554 : 107) 

 

  การฆาตกรรมหมู่นักศึกษาในวันที่ 6 ตุลาฯ เป็นบาดแผลของสังคมไทยที่นับวันจะ
ยากที่จะปกปิด ในช่วงที่เหตุการณ์เกิดขึ้น ข่าวสารและข้อเท็จจริงถูกบิดเบือนภายใต้การควบคุมของ
รัฐ คนไทยที่ไม่ใช่เพียงผู้ที่มาร่วมชุมนุมแต่เป็นผู้ที่รับฟังข่าวสารจากวิทยุและหนังสือพิมพ์ต่างก็ได้รับ
ข้อมูลที่ถูกบิดเบือนทั้งสิ้น นักศึกษามีอาวุธสงคราม นักศึกษาร่วมมือกับพวกคอมมิวนิสต์ นักศึกษา
เล่นละครล้อเลียนเหตุการณ์การฆ่าแขวนคอพนักงานการไฟฟ้าโดยจงใจแต่งหน้าผู้ตายให้เหมือนองค์
รัชทายาท ฯลฯ ข้อมูลให้ร้ายนักศึกษาเหล่านี้เปรียบเหมือนเชื้อฟืนที่โหมให้ไฟแห่งความเกลียดชัง
นักศึกษาแรงกล้ามากขึ้น ดังนั้นเมื่อเกิดเหตุการณ์รุนแรงในเช้าวันที่ 6 ตุลาคม 2519 คนไทยจ านวน
มากจึงไม่ลังเลที่จะเข้าร่วมรุมท าร้ายนักศึกษา โดยไม่ตระหนักและไม่เฉลียวใจต่อข่าวสารที่ได้รับ 
ข้อเท็จจริงเกี่ยวกับเหตุการณ์ 6 ตุลาฯ เปิดเผยหลังจากนั้นหลายปี แต่ความผิดพลาดใหญ่หลวงได้
เกิดขึ้นแล้ว ซึ่งวิธีเลือกที่จะจัดการกับความทรงจ าของเหตุการณ์ 6 ตุลาฯ ของสังคมไทยก็คือการลืม
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เลือน เพราะการลืมเลือนท าให้ไม่ต้องยอมรับผิด ด้วยเหตุนี้สถานะทางประวัติศาสตร์ของเหตุการณ์ 6 
ตุลาฯ ในประวัติศาสตร์ชาติไทยจึงไม่ได้รับการยอมรับมาโดยตลอด  

  เรื่องสั้น “บาปบนรอยยับ” ได้พยายามที่จะดึงภาพเหตุการณ์ในวันนั้นกลับมาอีก
ครั้งผ่านแถบบันทึกภาพและเสียง ซึ่งเนื้อหาหลักของเรื่องสั้นคือการให้ภาพเหตุการณ์จริงที่เกิดในวันที่ 
6 ตุลาฯ โดยจ าลองการเล่นเทปวิดีโอ และทุกครั้งที่ภาพเหตุการณ์ปรากฏบนจอโทรทัศน์ ตัวละคร 
“ข้าพเจ้า” จะนึกย้อนถึงข้อเท็จจริงอีกชุดที่ถูกสร้างขึ้นมาเพ่ือหลอกลวงให้คนไทยเชื่ออย่างผิดๆ ใน
วันนั้น เช่น ภาพต ารวจยืนเด่นท้าทายอยู่นอกรั้วมหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์พร้อมกับเหนี่ยวไกปืนอย่าง
ใจเย็นเข้าไปภายในมหาวิทยาลัยโดยไม่กลัวว่าหากนักศึกษามีอาวุธสงครามจริงจะถูกยิงสวนกลับ
ออกมา ภาพนักศึกษาไม่มีอาวุธถูกลากมาแขวนคอและทุบตีจนสภาพศพเละ เป็นต้น การได้รับรู้
ข้อเท็จจริงของเหตุการณ์ท าให้ผู้ที่มีส่วนร่วมก่อความรุนแรงในวันนั้นอย่างตัวละคร “ข้าพเจ้า” รู้สึก
ผิดและละอายแก่ใจเป็นอย่างยิ่ง 

  ชื่อเรื่อง “บาปบนรอยยับ” สื่อถึงตราบาปจากเหตุการณ์ 6 ตุลาฯ ที่ทิ้งร่องรอยไว้ใน
ประวัติศาสตร์สังคมไทย “รอยยับ” เป็นร่องรอยที่ไม่มีใครอยากให้ปรากฏไม่ว่าจะบนเสื้อผ้าหรือรอย
ยับบนแถบเทปในม้วนวิดีโอ ยิ่งไปกว่านั้นรอยยับที่ว่าเกิดขึ้นจากความใจร้อนของ “ข้าพเจ้า” ที่รีบกด
หยุดการท างานของเครื่องฉายเมื่อภาพสะดุดไม่เคลื่อนไหว ความใจร้อนจากการกระท านั้นส่งผลให้
วิดีโอกินเนื้อเทปจนเกิดรอยยับ เช่นกันกับประวัติศาสตร์ 6 ตุลาฯ หากม้วนวิดีโอแทนความจริงของ
สังคม รอยยับนั้นก็เปรียบเสมือนร่องรอยจากความใจร้อน ขาดความไตร่ตรองของผู้คน จึงท าให้เชื่อใน
ข้อมูลบิดเบือนที่รัฐรายงานและด่วนร่วมลงมือท าร้ายนักศึกษาในเหตุการณ์ 6 ตุลาฯ เหตุการณ์ครั้ง
นั้นจึงเป็นร่องรอยในความทรงจ าของสังคมท่ีผู้เกี่ยวข้องไม่อยากยอมรับ 

  ความตายจากเหตุการณ์ 6 ตุลาฯ ที่ปรากฏในเรื่องสั้นเรื่องนี้จึงเป็นความตายจาก
ห้วงเวลาหนึ่งที่ตามหลอกหลอนผู้กระท าผิดในเหตุการณ์ครั้งนั้น การผลิตซ้ าภาพแทนความตาย
เหตุการณ์ 6 ตุลาฯ ขึ้นอีกครั้งผ่านเรื่องสั้นจึงมีวัตถุประสงค์เพ่ือเรียกร้องให้สังคมไทยยอมรับความ
ผิดพลาดของตนที่มีต่อเหตุการณ์ 6 ตุลาฯ ทั้งความผิดพลาดจากการรุมท าร้ายนักศึกษาผู้ซึ่งไม่มีอาวุธ
และเป็นผู้บริสุทธิ์ในวันนั้น และความผิดพลาดจากการพยายามลบลืมเหตุการณ์ในวันนั้นด้วยการไม่
พูดถึง ไม่ยอมรับความผิด และไม่ยอมรับให้เหตุการณ์มีสถานะทางประวัติศาสตร์ ทัดเทียมกับ
เหตุการณ์ 14 ตุลาฯ แม้ปัจจุบันเวลาผ่านไปกว่าสามสิบปีแล้ว ภาพข่าวเหตุการณ์ตลอดจนบท
สัมภาษณ์ บันทึกประสบการณ์ต่างๆ ที่เกี่ยวกับเหตุการณ์ 6 ตุลาฯ ได้เผยแพร่สู่สาธารณะมากขึ้น แต่
ในสถานะของประวัติศาสตร์ของชาติ 6 ตุลาฯ ก็ยังคงไม่ได้รับการจดจารึกไว้อย่างเป็นทางการ 
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  ในประเด็นสถานะประวัติศาสตร์ของเหตุการณ์ 6 ตุลาฯ นั้น ธงชัย วินิจจะกุล 
(2558) ได้วิเคราะห์ให้เห็นว่า เหตุการณ์ 6 ตุลาฯ ยังอยู่ในสถานะ “อิหลักอิเหลื่อ” ทั้งในสังคมไทย
และประวัติศาสตร์ชาติไทย เหตุการณ์ดังกล่าวนับเป็นประวัติศาสตร์บาดแผลที่ยังไม่ได้รับการเยียวยา 
เนื่องจากด้วยตัวของเหตุการณ์มีลักษณะที่ขัดฝืนกับประวัติศาสตร์ของชาติ สังคมไทยไม่อาจยอมรับ
การล้อมปราบในเช้าวันที่ 6 ตุลาคม 2519 ที่หลายคนมีส่วนร่วมสร้างความรุนแรงได้โดยเฉพาะ
สถาบันและบุคคลส าคัญทางการเมืองไม่อาจยอมรับความรุนแรงที่เกิดขึ้นเพราะมันขัดแย้งกับส านึกรู้
หรือมายาคติของสังคมไทยที่ถูกมองว่าเป็นสังคมที่ผู้คนจิตใจดี อยู่ร่วมกันอย่างเป็นมิตร แต่เหตุการณ์ 
6 ตุลาคม 2519 แสดงออกถึงทุกสิ่งที่ตรงข้ามอย่างสิ้นเชิงด้วยเหตุนี้สถานะของเหตุการณ์ 6 ตุลาฯ ใน
ประวัติศาสตร์ของชาติจึงยังเป็นความเงียบที่จ าไม่ได้และลืมไม่ลงของสังคมไทย§ 

  “วีรชนนิรนาม” ของสมใจ สมคิด เป็นเรื่องสั้นอีกเรื่องหนึ่งที่กล่าวถึงความตายใน
เหตุการณ์ 6 ตุลาฯ ซึ่งผู้ตายในครั้งนั้นไม่เคยถูกเรียกขานว่าเป็นวีรชน แตกต่างกับเหตุการณ์ 14 ตุลาฯ 
อย่างสิ้นเชิง ชื่อของผู้เสียชีวิต 72 คนในเหตุการณ์ 14 ตุลาฯ ถูกจารึกไว้ที่อนุสรณ์สถาน 14 ตุลาฯ 
อย่างสมเกียรติ เรื่องใช้วิธีการเล่าถึงความตายของสองเหตุการณ์ โดยให้ความตายในเหตุการณ์ 6 ตุลาฯ 
อยู่ในวงเล็บ  

 

“ในบรรดาวีรชนที่เสียชีวิตในเหตุการณ์นี้ จีระ บุญมากเป็นชื่อที่ต้องจารึก
ไว้ในประวัติศาสตร์การเมืองไทย เขาถูกยิงตายบริเวณหน้ากรมประชาสัมพันธ์ ร่าง
ของเขามีเพ่ือนร่วมอุดมการณ์เข้ามาแวดล้อม บ้างโกรธแค้น บ้างร่ าไห้ บ้างกราบ
กรานร่างอันไร้วิญญาณนั้น [...]” 

(“ในบรรดาคนที่เสียชีวิตในเหตุการณ์ 6 ตุลา สามีของนางไม่มีชื่อในประวัติ
ศาสตร์การเมืองไทยหรือที่ไหนๆ เขาถูกยิงตายบริเวณไหนก็ไม่รู้ แต่ที่รู้ คือเขาหาย
สาบสูญไปตั้งแต่วันนั้น”) 

[...] 

                                           
§ อ่านเพ่ิมเติมได้ใน ธงชัย วินิจจะกุล. (2558). 6 ตุลา ลืมไม่ได้จ าไม่ลง. นนทบุรี : ฟ้าเดียวกัน. 
 นอกจากนี้ยังมีงานเขียนทางวชิาการที่กล่าวถึงสถานะของประวัติศาสตร์เหตุการณ์ 6 ตุลาฯ และปัจจัยทางสงัคมและ
การเมืองต่างๆ ที่เอื้อให้เหตุการณ์ 6 ตุลาฯ เกิดขึ้นอีกจ านวนมาก เช่น “ความรุนแรงและรัฐประหาร 6 ตุลาคม 2519” โดย ป๋วย 
อึ๊งภากรณ์ “6 ตุลากับสถานะทางประวัติศาสตร์และการเมือง” ของชาญวิทย์ เกษตรศิริ ใน จาก 14 ถึง 6 ตุลา (ชาญวิทย์ เกษตร
ศิริ และ ธ ารงศักดิ์ เพชรเลิศอนันต์, 2541) 
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“เมื่อวันที่ 14 ตุลาคม 2516 จีระพาลูกออกไปซื้อของเล่น เสื้อผ้าและ
อาหาร... กลับมาแล้วอาบน้ าให้ลูก ฟังวิทยุกับลูก ฟังวิทยุไปพลางก็พร่ าบ่นว่าไม่จริง 
หาว่าเด็กก่อการจลาจล และก าลังบุกยึดวังสวนจิตรฯ อย่างนี้ต้องยึดกรม
ประชาสัมพันธ์ 

จีระลุกขึ้นไปหยิบกางเกงมานุ่ง เอาเสื้อขึ้นมาพาดบ่า คว้ารองเท้ามาใส่ ลูก
ชายก็ร้องไห้เข้ากอดพ่อ ร้องตามพ่อ [...] ” 

(“เช้าตรู่วันที่ 6 ตุลาคม 2519 เขาแต่งตัวออกจากบ้านด้วยท่าทางอิดโรย 
ใบหน้าซีดเซียว แต่ดวงตาสีเหล็กอมเลือดอาบร่องรอยรวดร้าวดั่งดวงตาของนก
บาดเจ็บ เมื่อคืนเขากลับถึงบ้านค่อนดึก นอนฟังวิทยุจนรุ่ง ก่อนออกจากบ้านเขาได้
ตบตะโพกลูกท้ังสองท่ีก าลังหลับอย่างกับบอกลา”) 

(สมใจ สมคิด, 2547 : 124 - 125) 

 

  จากตัวอย่างจะเห็นว่าเรื่องตั้งใจให้เกิดภาพล้อกันระหว่างเหตุการณ์ 14 ตุลาคม 
2516 และ 6 ตุลาคม 2519 ไม่ว่าจะเป็นสถานภาพ พฤติกรรม หรือการกระท าที่ถูกเทียบกันระหว่าง
จีระ บุญมาก กับ “สามีของนาง” พวกเขาต่างก็คือคนที่ท าในสิ่งเดียวกันเพียงแค่ต่างช่วงเวลา แต่คน
หนึ่งเรื่องของเขาได้รับการกล่าวขาน ในขณะที่อีกคนหนึ่งแม้แต่ชื่อก็ไม่ปรากฏ  

  เรื่องใช้เครื่องหมายอัญประกาศแทนการเล่าและใช้เครื่องหมายวงเล็บแทนการซ่อน
เร้น ปิดบัง และแสดงถึงการเป็นข้อความที่ไม่สลักส าคัญสามารถตัดออกได้ ซึ่งข้อความที่เกี่ยวกับ
ผู้เสียชีวิตในเหตุการณ์ 6 ตุลาฯ อยู่ในนั้นทั้งหมด การใช้เรื่องเล่าและเหตุการณ์ที่ซ้ ารูปแบบกันของ
ผู้ชายสองคนที่ออกไปเคลื่อนไหวทางการเมืองในเดือนตุลาเหมือนกันเป็นการขับเน้นให้เห็นว่าพวกเขา
คือคนที่มีชีวิต มีครอบครัว และมีผู้สูญเสียอยู่เบื้องหลังไม่ต่างกัน ความแตกต่าง เดียวที่ปรากฏคือ
สังคมเลือกที่จะไม่จดจ าเหตุการณ์ในเช้ามืดของวันที่ 6 ตุลาคม 2519 

  การเปรียบเทียบความตายที่ปรากฏในเดือนตุลาทั้งสองครั้งในเรื่องสั้นเรื่องนี้มี
วัตถุประสงค์เพื่อเรียกร้องและประกาศสถานะของผู้เสียชีวิตในเหตุการณ์ 6 ตุลาฯ ว่าพวกเขาก็คือ
วีรชนเช่นกนั แม้จะเป็น “วีรชนนิรนาม” ที่สังคมไม่เคยยอมรับก็ตาม 

  อย่างไรก็ดีเรื่องสั้น” วีรชนนิรนาม” เองก็ได้แสดงให้เห็นความยอกย้อนของการ
เรียกร้องสถานะวีรชนให้แก่ผู้เสียชีวิตในเหตุการณ์ 6 ตุลาฯ ว่าแม้แต่ในเรื่องสั้นที่มีจุดมุ่งหมาย
เรียกร้องความเป็นวีรชน แต่ตัวเรื่องเองกลับไม่สามารถให้รายละเอียดของเหตุการณ์ที่จะแสดงถึง
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ความเป็นวีรชนได้ ตรงข้ามกับเรื่องเล่าของจีระที่ถูกยกมาเป็นตัวเปรียบ รายละเอียดของเหตุการณ์น า
ส้มไปให้ทหารแล้วถูกยิงของจีระถูกบรรยายไว้อย่างละเอียด ซึ่งลักษณะนี้ส่งผลให้ “เสียง” ของการ
เรียกร้องความเป็นวีรชนให้แก่คน 6 ตุลาฯ ในเรื่องจึงแผ่วเบากว่าที่ควรจะเป็น ความไม่ชัดเจนหรือ
ความคลุมเครือของเหตุการณ์ 6 ตุลาฯ ที่ปรากฏในเรื่องสั้นนี้น่าจะเป็นผลมาจากสถานะของ
ประวัติศาสตร์ 6 ตุลาฯ ในประวัติศาสตร์ของชาติที่ยังเป็นความเงียบและไม่ได้รับการยอมรับ การ
เข้าถึงข้อมูลหรือแม้แต่การเขียนงานวรรณกรรมภายใต้วัตถุประสงค์ทางการเมืองของเรื่องสั้น “วีรชน
นิรนาม” ซึ่งได้รับรางวัลวรรณกรรมการเมืองรางวัลพานแว่นฟ้าที่จัดโดยรัฐสภานั้นก็อาจเป็นภาพแทน
หนึ่งของความอิหลักอิเหลื่อและความไม่รู้เกี่ยวกับเหตุการณ์ 6 ตุลาฯ ในสังคมไทย 

  หากดูในแง่ช่วงเวลาจะเห็นว่า “วีรชนนิรนาม” ตีพิมพ์ในปี 2547 ในขณะที่ “บาป
บนรอยยับ” ตีพิมพ์ในปี 2549 ทั้งสองเรื่องห่างจากเหตุการณ์ 6 ตุลาคม 2519 มากว่าสามสิบปี ซึ่ง
แสดงให้เห็นว่า แม้เวลาจะผ่านไปสามทศวรรษแต่เหตุการณ์ 6 ตุลาฯ ก็ยังคงอยู่ ในสถานะ
ประวัติศาสตร์ที่ถูกลืมเลือนของประเทศไทย ความตายในเหตุการณ์ 6 ตุลาฯ จึงแสดงให้เห็นภาวะ
อิหลักอิเหลื่อของสังคมไทยและประชาธิปไตยไทยเพราะไม่มีใครปฏิเสธได้ว่าเหตุการณ์ 6 ตุลาฯ ไม่ได้
เกิดขึ้นจริง แต่ขณะเดียวกันก็ไม่มีใครยอมรับได้อย่างเต็มปากว่ามันเกิดขึ้นจริงและผู้มีอ านาจบางคนก็
เป็นส่วนหนึ่งของเหตุการณ์รุนแรงครั้งนั้น  

  อย่างไรก็ตามปัจจุบันสถานะของเหตุการณ์ 6 ตุลาฯ ได้รับการยอมรับมากขึ้น เป็น
ผลมาจากข้อมูลข่าวสารในช่วงเวลาดังกล่าวถูกน าเสนอมากขึ้นทั้งที่เป็นภาพนิ่งและภาพเคลื่อนไหว 
อีกทั้งยังมีการแต่งตั้งคณะกรรมการรับรองข้อมูลสืบพยานเหตุการณ์ 6 ตุลาคม 2519 เพ่ือรวบรวม
และเรียบเรียงข้อมูลประวัติศาสตร์ที่ยังค้างคาเมื่อวาระครบรอบ 30 ปี 6 ตุลาฯ ในปี 2549 ด้วยเหตุนี้
จึงอาจท าให้เรื่องสั้นที่พูดถึงความตายในเหตุการณ์ 6 ตุลาฯ ลดลงเมื่อเข้าสู่ทศวรรษ 2550 ประกอบ
กับประเทศไทยประสบกับสถานการณ์ทางการเมืองในรูปแบบใหม่ คือความขัดแย้งของกลุ่มพลัง
มวลชนเสื้อเหลือง – เสื้อแดง และการปราบปรามการชุมนุมทางการเมืองที่มีผู้สูญเสียอีกครั้ง
โดยเฉพาะในเหตุการณ์ 10 เมษายน 2553  

 

 5.2.2 เมษายน – พฤษภาคม 2553 กับความขัดแย้งทางการเมืองและการเมืองของเสื้อ
เหลืองเสื้อแดง 

  เหตุการณ์เมษายน – พฤษภาคม 2553 เป็นเหตุการณ์ทางการเมืองชุดใหม่ที่ถูก
กล่าวถึงในเรื่องสั้นแทนที่เหตุการณ์ 14 ตุลาฯ และ 6 ตุลาฯ ซึ่งปรากฏในเรื่องสั้นมาตั้งแต่ปลาย
ทศวรรษที่ 2510 หลังเหตุการณ์เกิดขึ้นไม่นาน ดังกล่าวมาแล้วว่าด้วยโครงสร้างของเหตุการณ์เมษา – 
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พฤษภา 53 ที่มีลักษณะคล้ายคลึงกับเหตุการณ์ 6 ตุลาฯ จึงส่งผลให้ข้อเรียกร้องจากการน าเสนอภาพ
แทนความตายของเหตุการณ์ดังกล่าวในเรื่องสั้นมีความใกล้เคียงกัน นั่นคือ ต้องการยกสถานะของ
เหตุการณ์ 10 เมษาฯ ให้มีสถานะเป็นประวัติศาสตร์ที่คนยอมรับ เพื่อให้เห็นว่าผู้ชุมนุมทุกคนที่สูญเสีย
ในวันนั้น พวกเขาคือผู้ต่อสู้และผู้เสียสละไม่ต่างกับผู้ต่อสู้ในเหตุการณ์ทางการเมืองอ่ืนๆ ที่มีมาก่อน
หน้า ยิ่งไปกว่านั้นเหตุการณ์เมษา – พฤษภา 53 มีลักษณะเฉพาะตรงที่เป็นการรวมกลุ่มเรียกร้อง
ทางการเมืองของกลุ่มคนเสื้อแดง ซึ่งเป็นที่ทราบกันดีว่าตั้งแต่ต้นทศวรรษ 2550 ความขัดแย้งทาง
อุดมการณ์ระหว่างคนเสื้อเหลืองและคนเสื้อแดงเป็นความขัดแย้งที่รุนแรง ต่อเนื่อง และสร้างความ
แตกแยกทางความคิดให้แก่ประชาชนคนไทยอย่างมาก ลักษณะของเหตุการณ์ 10 เมษาฯ ที่ปรากฏ
ในเรื่องสั้นจึงโยงใยถึงภาพของคนเสื้อแดงที่เป็นผู้ถูกกระท า  

  “ตะวันออกเฉียงเหนือ” เป็นเรื่องสั้นของธีร์ อันมัย กล่าวถึงการตายของชายหนุ่ม
จากภาคอีสานในเหตุการณ์เมษายน – พฤษภาคม 2553 ที่รัฐบาลใช้ก าลังทหารเข้าปราบปรามผู้
ชุมนุม นปช. บริเวณสะพานผ่านฟ้าลีลาศในนามของการขอคืนพ้ืนที่  มูลเหตุของการชุมนุมของกลุ่ม 
นปช. คือเพ่ือเรียกร้องให้นายอภิสิทธิ์ เวชชาชีวะ ยุบสภาฯ และก าหนดให้มีการเลือกตั้งใหม่ ซึ่งการ
ชุมนุมเริ่มต้นตั้งแต่วันที่ 12 มีนาคม 2553 ก่อนจะมีตัวแทนกลุ่ม นปช. ไปร่วมเจรจากับรัฐบาลแต่ก็ไม่
ประสบผลส าเร็จ ความขัดแย้งระหว่างกลุ่ม นปช. กับรัฐบาลด าเนินมาจนถึงจุดแตกหักเมื่ อรัฐบาล
ระงับการออกอากาศสถานีวิทยุ D Station เป็นเหตุให้ ผู้ชุมนุมเคลื่อนขบวนมายึดสถานีคืนจนเกิด
การปะทะระหว่างทั้งสองฝ่าย เหตุการณ์ขอทวงคืนสถานี D Station ส่งผลให้รัฐบาลต้องใช้มาตรการ
ขั้นเด็ดขาดกับผู้ชุมนุมและเริ่มประกาศภาวะฉุกเฉินในวันที่ 7 เมษายน 2553 (กรกช เพียงใจ, 2553 : 
6 - 11) 

  ในส่วนของเรื่องสั้น “ตะวันออกเฉียงเหนือ” ได้ให้ภาพของชายหนุ่มที่ต่อสู้ด้วยมือ
เปล่ากับทหารที่มีทั้งแก๊สน้ าตาและปืน เขาเสียชีวิตจากการถูกยิง ในงานศพของเขา มีญาติและเพ่ือน
สนิทมาร่วมไว้อาลัย  

 

ผมถู ก ยิ ง ตอนบ่ า ย ส าม โ ม งบ ริ เ วณต้ นมะขาม ใหญ่ ข้ า ง ก า แพ ง
กระทรวงศึกษาธิการ ตอนนั้นมันเป็นวันที่ 10 เมษายน 2010 ผมหลบทหารหลัง
แท้งก์น้ า แต่กระสุนก็เข้าตรงสีข้าง ผมมีแค่มือกับถุงมือและผ้าปิดจมูก ตอนนั้น
เฮลิคอปเตอร์ทิ้งแก๊สน้ าตาลงที่เวที คนแก่ เด็กเล็ก แล้วก็ผู้หญิงต่างก็ยอมรับไม่ได้ 
เพราะเราต่างมามือเปล่า เราเรียกร้องแค่ให้เขายุบสภาแล้วให้มีการเลือกตั้งใหม่ ไม่
ต้องการอะไรมากไปกว่านั้น 
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(ธีร์ อันมัย, 2555 : 41 - 42) 

 

  จากเรื่องจะเห็นความรุนแรงที่ผู้ชุมนุมถูกกระท าจากทหารที่ยิงแก๊สน้ าตาและใช้
กระสุนจริงโดยไม่สนใจความปลอดภัยของผู้ร่วมชุมนุมไม่ว่าจะเป็นเด็ก คนแก่ หรือผู้หญิง  เรื่องตั้งใจ
เปรียบเทียบให้เห็นข้อเรียกร้องเพียงเล็กน้อยกับการลงมือปราบปรามด้วยอาวุธครบมือ เพ่ือประกาศ
ความไม่เป็นธรรมและการใช้อ านาจเกินกว่าเหตุของรัฐบาลในสมัยนั้น ซึ่งก็คือสมัยของนายอภิสิทธิ์ 
เวชชาชีวะ ยิ่งไปกว่านั้นเมื่อน้องสาวของตัวละคร “ผม” ไปรับศพของ “ผม” ที่โรงพยาบาล หมอระบุ
ว่า “ผมตายเพราะของแข็งชนิดหนึ่ง [...] สุดท้ายคุณหมอที่มือเปรอะไปด้วยเลือดก็บอกน้องสาวผมว่า 
“ผมท าตามหน้าที่” (ธีร์ อันมัย, 2555 : 43) การให้การตายถูกระบุว่ามีสาเหตุมาจาก “ของแข็งชนิด
หนึ่ง” ยิ่งเปิดเผยให้เห็นการคุกคามการท างานของแพทย์ของภาครัฐ ที่มีเจตนาให้ปกปิดว่าผู้เสียชีวิต
ไม่ได้ตายจากกระสุนปืน ภาพมือของหมอที่เปื้อนเลือดเป็นสัญลักษณ์ของการตกเป็นผู้รู้เห็นการ
ฆาตกรรมประชาชนของทหาร แม้หมอจะท าตามหน้าที่แต่หน้าที่ที่ผิดจรรยาบรรณก็ท าให้หมอมือต้อง
เปื้อนเลือดไม่ต่างกับทหารและรัฐบาล 

  เรื่องแบ่งการเล่าเป็นสองส่วน ส่วนที่หนึ่งเล่าผ่านผู้เล่าที่อยู่ภายนอกเรื่องด้วยมุมมอง
ของบุรุษที่ 3 เพ่ือปูภูมิหลังของตัวละครเอก “ผม” ที่เสียชีวิตในเหตุการณ์ 10 เมษาฯ 53 เรื่อง
เท้าความถึงผมในวัยเด็กที่เป็นเด็กขี้ขลาด กลัวแม้แต่เสียงเครื่องบิน เพื่อนบ้านที่รู้จักผมทุกคนล้วนพูด
เป็นเสียงเดียวกันว่าผมไม่มีทางที่จะไปก่อความรุนแรงหรือเป็นอันตรายให้ใครได้เพราะความขี้ กลัว
ของผมและเพราะผมบวชเรียนมามาก ดังนั้นการตายของผมจึงเป็นความคลางแคลงของคนทั้งหมู่บ้าน 
ส่วนที่สองเรื่องให้ “ผม” ซึ่งตายไปแล้วเป็นผู้เล่า เพ่ือเปลี่ยนมุมมองให้เป็นของคนในที่ประสบกับ
ความรุนแรงทางการเมือง “ผมถูกยิงตอนบ่ายสามโมงบริ เวณต้นมะขามใหญ่ข้างก าแพง
กระทรวงศึกษาธิการ ตอนนั้นมันเป็นวันที่ 10 เมษายน 2010” (ธีร์ อันมัย, 2555 : 41) การให้คนตาย
เป็นผู้เล่าเรื่องนี้ไม่เพียงเพ่ือให้สามารถเล่าถึงเหตุการณ์ในที่เกิดเหตุได้อย่างตรงไปตรงมา แต่ยังให้คน
ตายท าหน้าที่เรียกร้องความชอบธรรมจากการตายที่หาผู้รับผิดชอบไม่ได้อีกด้วย 

  การบอกเวลาในเรื่องตั้งใจใช้ปีคริสต์ศักราชแทนพุทธศักราช ซึ่งเรื่องท าให้เห็นว่าคน
ทั้งหมู่บ้านในภาคตะวันออกเฉียงเหนือในเรื่องบอกเวลาด้วยระบบนี้ เหตุผลก็คือ พวกเขาต้องการให้
เรื่องราวที่เป็นเหตุการณ์ทางการเมืองในประเทศไทยทั้งหมดรวมอยู่ในระบบเวลาโลก เพ่ือ ไม่ให้
เหตุการณ์เหล่านั้นอยู่นอกขอบเขตความทรงจ าโลก “มันจะท าให้ความรู้ของเราเร็วเท่าความรู้สากล 
ไม่สับสน ไม่เสียเวลาบวกอีกต่อไป” (ธีร์ อันมัย, 2555 : 41)  
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  การเปลี่ยนกรอบการรับรู้เวลาจากพุทธศักราชเป็นคริสต์ศักราชนี้แสดงให้เห็นถึง
ความไม่ม่ันใจในการบันทึกและจดจ าเหตุการณ์ในอดีตของระบบพุทธศักราช ซึ่งก็คือของประเทศไทย
นั่นเอง การจดจ าเป็นปีคริสต์ศักราชไม่เพียงสร้างความเป็นสากล หากยังเป็นการพยายามสร้างพ้ืนที่
ให้เหตุการณ์ทางการเมืองไทยในพื้นที่ประวัติศาสตร์สากล เพราะความเป็นสากลจะช่วยรักษาให้เรื่อง
เล่าเหล่านั้นด ารงอยู่ในกรอบเวลาที่ไม่อาจมีใครบิดเบือนได้ ในขณะที่กรอบเวลาแบบพุทธศักราช มี
ผู้ใช้น้อยกว่าจึงขาดความเป็นสากล อีกทั้งประเทศไทยเองก็เคยมีเหตุการณ์ทางการเมืองที่เคย
พยายามถูกลืมอย่างกรณีเหตุการณ์ 6 ตุลาฯ มาแล้ว ด้วยเหตุนี้การจดจ าเรื่องด้วยปีพุทธศักราช บาง
เหตุการณ์อาจถูกตั้งใจลืมเลือนเหมือนที่เคยเกิดขึ้นมาแล้ว หรืออาจถูกใช้อ านาจให้ลบลืมเหมือนที่
หมอถูกมอบหมายให้ท าตามหน้าที่คือระบุว่าผู้ป่วยเสียชีวิตจากของแข็งชนิดหนึ่ง ซึ่ งการใช้อ านาจ
เช่นนั้นก็ท าให้กระสุนและปืนหายไปจากการตายของประชาชนอย่างสิ้นเชิง 

  การน าเสนอภาพแทนความตายใน “ตะวันออกเฉียงเหนือ” จึงท าหน้าที่เปิดโปง
ความรุนแรงที่เกิดขึ้นกับประชาชนเมื่อวันที่ 10 เมษายน 2553 ซึ่งถูกซ่อนเร้นด้วยอ านาจรัฐที่บ่าย
เบี่ยงให้ชายชุดด าเป็นผู้ยิงปืนใส่ประชาชน และปกปิดร่องรอยกระสุนด้วยค ารับรองจากแพทย์ว่าตาย
ด้วยสาเหตุอ่ืน เสียงเรียกร้องให้กับประชาชนในเหตุการณ์ 10 เมษาฯ ส่งเสียงดังและมีนัยยะเชิงเสียด
สีมากขึ้นเมื่อมีการปรับการบอกเวลาเป็นปีคริสต์ศักราชแทนพุทธศักราช เพราะการปรับเวลาดังกล่าว
ได้สร้างความเป็นสากลและท าลายความน่าเชื่อถือของการบอกเวลาภายในประเทศลงพร้อมกัน 

  “ชีวประวัติฉบับย่อของจัน พรรณปี” ของวีรพงษ์ สุนทรฉัตราวัฒน์ เป็นเรื่องสั้นอีก
เรื่องหนึ่งที่กล่าวถึงเหตุการณ์ชุมนุมประท้วงของกลุ่มคนเสื้อแดงในเดือนเมษายน  – พฤษภาคม พ.ศ. 
2553 แต่ความตายที่ปรากฏในเรื่องกลับเป็นผลมาจากความเข้าใจผิด และผู้ชุมนุมเสื้อแดงอย่างจัน 
พรรณปีก็ไม่ได้ผูกพันเป็นส่วนหนึ่งกับอุดมการณ์ของพันต ารวจโทอดีตนายกรัฐมนตรีแต่อย่างใด 

  เรื่องเล่าถึงชีวิตของจัน เพียรมั่น หรือจัน พรรณปี ชายจากที่ราบสูงผู้หลงใหลใน
ต านานและเรื่องเล่า เขาท างานเป็นพ่อค้าหนังเร่ และร่วมเดินทางเข้ากรุงเทพฯ มากับผู้คนจากที่ราบ
สูงอีกจ านวนมากที่ถูกนักการเมืองผู้สวมวิญญาณนักรัฐศาสตร์และนักมานุษยวิทยาโน้มน้าวให้ขึ้นรถ
บัสมาร่วมชุมนุม 

 

ตอนที่นักการเมืองท้องถิ่นคนหนึ่งป่าวร้องเรียกผู้คนในหมู่บ้านโนนม่วงด้วย
เหตุแห่งความไม่  เท่าเทียมในสังคม ความเหลื่อมล้ าในเชิงเศรษฐกิจและศักดิ์ศรีที่
ชาติพันธุ์ของพวกเขาถูกกดขี่มาตลอดในประวัติศาสตร์ที่ผ่านมารวมถึงความไม่
ยุติธรรมที่พ่ีน้องร่วมชาติพันธุ์เห็นว่าได้บังเกิดขึ้นกับบุรุษผู้หวังพลิกฟ้ืนแผ่นดินแห้ง
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แล้งผืนนี้ให้ชุ่มชื้นด้วยการกระจายทรัพยากรลงมายังผืนดินระแหงอันผิดแผกไปจาก
นายกรัฐมนตรีที่เคยมีมา ขณะที่อีกฟากความคิดก็ลงความเห็นว่ามันคือการหว่าน
เพาะนิสัยฟุ้งเฟ้อละโมบทางวัตถุผ่านหีบห่อทางการตลาด จูงใจล่อลวงผู้คนใน
ภูมิภาคตั้งแต่นครราชสีมาไปจรดพรมแดนฝั่งซ้ายแม่น้ าโขงและกินดินแดนลึกลงไป
ทางบูรพาทิศ 

  (วีรพงษ์ สุนทรฉัตราวัฒน์, 2555 : 254) 

 

  เรื่องได้ให้ภาพของผู้ชุมนุมที่ถูกนักการเมืองท้องถิ่นเกลี้ยกล่อมโดยใช้เหตุผลเรื่อง
ความไม่เป็นธรรมทั้งในประวัติศาสตร์และปัจจุบันที่ชาวอีสานได้รับจากคนกรุง รัฐบาลที่ใช้นโยบาย
ประชานิยมกระจายเงินสู่ท้องถิ่นคือความหวังที่จะท าให้แผ่นดินอีสานที่แห้งอุดมสมบูรณ์ขึ้น แต่อดีต
นายกรัฐมนตรีผู้น านโยบายกลับไม่ได้รับความเป็นธรรมจึงเป็นหน้าที่ของชาวบ้านที่ต้องช่วยกันรวมตัว
เพ่ือเรียกร้องความเป็นธรรมให้เขาและให้ตัวชาวบ้านเอง ซึ่งหากน ามาเปรียบเทียบกับเหตุการณ์
ทางการเมืองก็คือการที่พันต ารวจโททักษิณ ชินวัตรถูกรัฐประหารในเดือนกันยายน 2549 และถูก
อายัดทรัพย์สินจนต้องหลบหนีออกนอกประเทศ ซึ่งการเกิดขึ้นของขบวนการเสื้อแดงหรือกลุ่มแนว
ร่วมประชาชนต่อต้านเผด็จการแห่งชาติ (นปช.) ก็มีวัตถุประสงค์เพ่ือต่อต้านการรัฐหารดังกล่าว
เช่นกัน 

  จากข้อความที่คัดมาจะเห็นว่าชาวอีสานถูกปลุกเร้าให้เกิดส านึกทางชาติพันธุ์ที่ถูกกด
ขี่ซึ่งเป็นลักษณะของการแบ่งแยกพวกเขา-พวกเราให้แก่ชาวบ้าน โดยเบื้องหลังการปลุกระดมให้ลุก
ขึ้นต่อสู้ของนักการเมืองนั้นก็เพ่ือผลประโยชน์ของตนเอง ชาวบ้านที่มาร่วมชุมนุมเพียงตกเป็นเหยื่อ
ของความหวังว่าจะมีอนาคตและมีชีวิตที่ดีขึ้นเท่านั้น  จัน พรรณปี ตัวละครเอกในเรื่องก็เป็นผู้หนึ่งที่
เดินตามนักการเมืองขึ้นรถบัสทิ้งบ้านเกิดมาบริเวณท่ีชุมนุม 

 

หลายคนที่รู้จักมักคุ้นจัน พรรณปี เชื่อว่าเหตุผลทางสังคมมีน้ าหนักเพียงพอ
ให้เขาร่วมเดินทางโดยไม่ลังเล จัน พรรณปีไม่ได้เตรียมข้าวของอะไรยกเว้นนิตยสาร
บางกอกฉบับเมษายนของเมื่อ 4 ปีที่แล้วเหน็บกระเป๋าตรงบั้นท้ายยี่ห้อลีวายส์ 

แต่อีกหลายคนที่รู้จักมักคุ้นกับจัน พรรณปี เชื่อว่าชายแผ่นดินเมินไม่ได้
ส่งผลอย่างมีนัยส าคัญต่อการร่วมขบวนในครั้งนั้น ทุกครั้งที่พันต ารวจโทอดีต
นายกรัฐมนตรีผู้หมอนหมิ่นเยี่ยมหน้าจากต่างแดน ผ่านระบบวิดีโอคอนเฟอเรนซ์ มี
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สิ่งเดียวที่จัน พรรณปีเข้าถึงจิตใจชายไร้บ้านผู้นั้น มันคือความว้าเหว่ของการเร่ร่อน
อันบัดซบและแสนทรงเสน่ห์ 

(วีรพงษ์ สุนทรฉัตราวัฒน์, 2555 : 255) 

 

   เรื่องย้ าความไม่เกี่ยวพันระหว่างอดีตนายกรัฐมนตรีผู้ลี้ภัยกับผู้ชุมนุมเสื้อแดงอย่าง
ชัดเจน การมาเรียกร้องของชาวอีสานในนามของคนเสื้อแดงเป็นเพียงความปรารถนาที่จะให้ท้องถิ่น
ของเขามีความเป็นอยู่ที่ดีขึ้น แต่ในสายตาคนภายนอกกับยังติดกับมายาคติภาพผู้ใช้แรงงานผู้ไม่รู้คิด
และไม่เชื่อว่าพวกเขาจะลุกข้ึนมาเรียกร้องความเสมอภาคทางสังคมได้ ดังตัวบทที่ว่า  

 

สภาพความเป็นจริงในสมัยนั้นที่ผองเราในพุทธศักราชนี้ต้องท าความเข้าใจ
ร่วมกันก่อน ก็คือว่าในตอนนั้นเป็นเรื่องยากเกินยอมรับว่าชาติพันธุ์ของจัน พรรณปี 
จะมีความคิดนอกเหนือไปจากการแสวงหาความอ่ิมท้องหย่อนกระเพาะอาหาร น้อย
คนนักในพุทธศักราชแห่งความโกลาหลจะปักใจเชื่อว่าชาติพันธุ์ของจัน พรรณปี
เติบโตมาในหมู่บ้านชนบท ได้รับการศึกษาน้อย ขายที่ดินท ากินเพ่ือแลกกับเครื่อง
อ านวยความสะดวก แล้วอพยพโยกย้ายไปยังชีพด้วยการใช้แรงงานในถิ่นอ่ืนจะเข้า
ร่วมชุมนุมทางการเมืองโดยพกข้อเรียกร้องถึงความเสมอภาคของการแสวงหาชีวิตที่
ดี ความเท่าเทียมในความเป็นมนุษย์ หรือเพ่ือที่อยู่ที่ยืนในโครงสร้างทางเศรษฐกิจ
โดยปราศจากผลประโยชน์แอบแฝงที่พวกเขาจะได้รับ 

(วีรพงษ์ สุนทรฉัตราวัฒน์, 2555 : 255) 

    

  เรื่องใช้ภาพชีวิตและสิ่งที่เกิดขึ้นกับจัน พรรณปี แทนชีวิตของผู้ชุมนุมเสื้ อแดงและ
ความขัดแย้งที่โกลาหลที่เกิดขึ้นในบ้านเมือง ณ เวลานั้น  ภาพข่าวของคนเสื้อแดงที่มาชุมนุมประท้วง
ถูกถ่ายทอดผ่านสื่อในฐานะผู้เรียกร้องอันน าไปสู่ความไม่สงบเรียบร้อยของประเทศ ยิ่งไปกว่านั้นใน
ทัศนะของกลุ่มการเมืองฝ่ายตรงข้าม ผู้ชุมนุมเสื้อแดงถูกตราหน้าว่าเป็นเพียงผู้ชุมนุมรับจ้าง เรื่องสั้น
ได้ใช้ชีวิตของจัน พรรณปี โต้แย้งภาพติดตัวที่สังคมมีต่อคนเสื้อแดง โดยเฉพาะอย่างยิ่งใช้ความตาย
ของจัน พรรณปีเพ่ือบอกให้สังคมรับรู้ว่าความจริงมีหลายชุดขึ้นกับผู้ฟังจะรับรู้ความจริงจากใคร 
เหมือนความจริงที่เก่ียวกับคนเสื้อแดงซึ่งถูกฉาบทาไว้ด้วยมายาคติด้านลบมากมาย 
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  จัน พรรณปีเสียชีวิตจากการถูกรุมประชาทัณฑ์ริมถนนไม่ไกลจากโรงภาพยนตร์ใน
บริเวณสยามสแควร์ เขาไปที่นั่นเพ่ือชมภาพยนตร์และดื่มเหล้าร่ าลากับมิตรจากบ้านเกิด เขาไปชุมนุม
ที่เวทีราชประสงค์เพียงเพราะหนีความรุนแรงที่อาจเกิดขึ้นจากบริเวณราชด าเนิน จัน พรรณปีเป็น
เพียงชายจากที่ราบสูงคนหนึ่งที่มาจบชีวิตใจกลางกรุงด้วยแรงกระท าจากผู้คนที่ได้ชื่อว่ามีการศึกษา 
ความจริงจากการเสียชีวิตของจัน พรรณปีถูกเล่าไว้สองแบบ ดังนี้ 

 

...ถึงต้อนนี้ต้องรายงานตามเหตุการณ์ที่มีการบันทึกไว้จากปากค าผู้อยู่ในเหตุการณ์ 

‘เสี้ยววินาทีนั้น รถมอเตอร์ไซค์คันหนึ่งเสียหลักล้มหงายแล้วแถกไถลไปบน
พ้ืนถนนด้วยแรงถีบจากชายที่นั่งดื่มสุราอยู่ริมถนน ชายคนนั้นลุกพรวดหมายปรี่เข้า
ไปซ้ าชายผู้ล้มหงายอย่างทันที รถยนต์และมอเตอร์ไซค์ที่วิ่ งตามมาต่างหยุด
กะทันหันท าให้รถคันที่ตามมาต่างห้ามล้อไม่ทัน พุ่งชนท้ายรถคันหน้าอย่างจัง รถคัน
ที่วิ่งตามมาก็ห้ามล้อไม่ทันอีกจึงพุ่งชนท้ายรถคันหน้าเข้าไปอีก ชนติดต่อกันไปสิบ
เก้าช่วงรถ แสงไฟจากหน้ารถยนต์สาดส่องต้องไปยังร่างชายที่ยืนชะงักอยู่กลางถนน 
เขายกแขนขึ้นบังตาและหันมายืนจังก้าท้าทายขบวนรถกลางถนน เมื่อรถยนต์คัน
แรกส่งสัญญาณแตรดังออกมา รถที่อยู่ข้างหลังก็เริ่มแผดเสียงแตรกรอกออกมาบ้าง 
เสียงแตรดังออกมาจากรถยนต์แถวที่สอง สาม สี่ จนถึงแถวรถยนต์ที่สิบเก้า โชคดีที่
เขาไม่ทันเข้าถึงตัวคนขับมอเตอร์ไซค์... “ไอ้เหี้ย...มึงกร่างนักใช่มั้ย” แล้วเสื้อแดงก็
ถูกกระชากพร้อมๆ หมัดที่สวนเข้าชนเบ้าตาอย่างจัง พร้อมๆ กับการกรูเข้ามาของ
ชายอีกหลายคนที่ดูสุภาพอย่างยิ่ง ซึ่งหากใครเห็นก็ต้องเชื่อว่าในชีวิตของพวกเขาที่
ผ่านมาไม่น่าจะเคยเงื้อง้างก าหมัดใส่ใบหน้าผู้ใด ไม่นานทั้งนายแพทย์ บุรุษพยาบาล 
ทนายความ สถาปนิก ผู้ก ากับภาพยนตร์ อาจารย์มหาวิทยาลัย ต่างลงจากรถยนต์
ของตัวเองตามมาสมทบกลุ่มก่อนหน้า [...] ในตอนนั้นชายผู้ถูกกลุ้มรุมสาวหมัดไปทั่ว
คล้ายหว่านเมล็ดไม่หวังผล กว่าที่ร่างคนถ่อยจะแน่นิ่งก็เล่นเอาพลเมืองดีบาดเจ็บไม่
น้อย’ 

(วีรพงษ์ สุนทรฉัตราวัฒน์, 2555 : 283 - 284) 
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มีอีกความจริงที่ไม่ตรงกับความจริงข้างต้น ความจริงนี้ระบุว่า 

‘เสี้ยววินาทีนั้น รถมอเตอร์ไซค์คันหนึ่ง  เสียหลักล้มหงายแล้วแถกไถลไป
บนพ้ืนถนนด้วยเบี่ยงหลบชายที่นั่งยงโย่ยงหยกอยู่ริมถนนตัวโงนเงน ชายคนนั้นลุก
พรวดหมายเข้าไปช่วยผู้บาดเจ็บแต่ก็ตุปัดตุเป๋ด้วยความเมา รถยนต์และมอเตอร์ไซค์
ที่วิ่งตามมาต่างหยุดกะทันหันท าให้รถคันที่ตามมาต่างห้ามล้อไม่ทัน พุ่งชนท้ายรถ
คันหน้าอย่างจัง รถคันที่วิ่งตามมาก็ห้ามล้อไม่ทันอีกจึงพุ่งชนท้ายรถคันหน้าเข้าไป
อีก ชนติดต่อกันไปสิบเก้าช่วงรถ แสงไฟจากหน้ารถยนต์สาดส่องต้องไปยังร่างชายที่
หยุดชะงักกลางถนน เขายกแขนขึ้นบังตาและยืนนิ่งอยู่อย่างนั้น เมื่อรถยนต์คันแรก
ส่งสัญญาณแตรดังออกมา รถที่อยู่ข้างหลังก็เริ่มแผดเสียงแตรกรอกออกมาบ้าง เสียง
แตรดังออกมาจากรถยนต์แถวที่สอง สาม สี่ จนถึงแถวรถยนต์ที่สิบเก้า เขาไม่ทัน
เข้าถึงตัวคนขับมอเตอร์ไซค์คนนั้น... “อ้าวเฮ้ย...จะยืนขวางถนนไปท าหอกอะไรเล่า 
ไปช่วยคนเจ็บสิวะ” จู่ๆ ชายกลุ่มหนึ่งก็โผล่มาจากแถวหลังเข้ากระชากเสื้อสีแดง
พร้อมๆ กับหมัดที่สวนเข้าชนเบ้าตาอย่างจัง... และด้วยในเวลานั้นข่าวสารจากฟาก
หนึ่งของเมืองได้แพร่สะพัดมาสู่ฟากหนึ่งของเมืองอย่างผิดๆ ...พร้อมๆ กับการกรูเข้า
มาของชายอีกหลายคนที่ดูสุภาพอย่างยิ่ง ซึ่งหากใครเห็นก็ต้องเชื่อว่าในชีวิตของ
พวกเขาที่ผ่านมาไม่น่าจะเคยเงื้อง้างก าหมัดใส่ใบหน้าผู้ใด ไม่นานทั้งนายแพทย์ บุรุษ
พยาบาล ทนายความ สถาปนิก ผู้ก ากับภาพยนตร์ อาจารย์มหาวิทยาลัย ต่างลงจาก
รถยนต์ของตัวเองตามมาสมทบกลุ่มก่อนหน้า... ชุลมุนกันสักพักจนร่างนั้นทรุดลง
และหมอบแน่นิ่ง เริ่มมีมือเท้าขนาดกระจิริดของสุภาพสตรีหลายท่านแหย่ย่างเข้า
ตะลุมบอนเพราะเข้าใจผิดโดยแท้ 

(วีรพงษ์ สุนทรฉัตราวัฒน์, 2555 : 283 - 284) 

 

  จะเห็นว่าความตายที่เกิดขึ้นกับจัน พรรณปีนั้นมีสองแง่มุมขึ้นกับว่าจะได้รับรู้จาก
แง่มุมไหน แง่มุมหนึ่งถูกบันทึกและอ้างว่ามาจากผู้อยู่ร่วมในเหตุการณ์ซึ่งจะเห็นว่าจั น พรรณปี
กลายเป็นผู้ก่อเหตุ ในขณะที่ความจริงอีกชุดบอกว่าเขาเป็นผู้ก าลังจะเข้าไปช่วยเหลือแต่ถูก
ภาพลักษณ์ท่ีไม่น่าไว้วางใจตอกตรึงให้กลายเป็นบุคคลอันตราย ความตายของจัน พรรณปีซึ่งเป็นส่วน
หนึ่งในช่วงเวลาประท้วงของกลุ่มคนเสื้อแดง ณ บริเวณแยกราชประสงค์ในปี 2553 ได้แสดงให้เห็นว่า
สังคมไทยในช่วงเวลานั้นเป็นสังคมที่ผู้คนไม่พร้อมจะให้โอกาสกัน ไม่สืบสวนหาสาเหตุและค าอธิบาย 
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ทุกคนพร้อมจะปักใจเชื่อในสิ่งที่คิดและยึดมั่นเอาความเดือดร้อนของตนเป็นใหญ่ เหมือนดังที่กรณีรถ
มอเตอร์ไซค์ล้มไถลกลางถนนส่งผลให้รถชนกันสิบเก้าคันรวด ผู้มี อันจะกินทั้งหลายต่างลงจากรถมา
ด้วยความเดือดแค้นและพร้อมจะท าร้ายคนคนหนึ่ง ซึ่งคนคนนั้นคือ จัน พรรณปี จากในเรื่องจะเห็น
ว่าผู้ที่ลงมารุมท าร้ายจัน พรรณปีนั้นเป็นผู้ที่มีการศึกษา เป็นชนชั้นกลางมีฐานะ แต่เขาเหล่านั้นกลับ
กราดเกรี้ยว หยาบทรามและท าร้ายผู้อ่ืนอย่างไร้ เหตุผล เรื่องสั้นน าเสนอภาพแทนสังคมไทยใน
ช่วงเวลาแห่งความขัดแย้งทางการเมืองได้เป็นอย่างดี ภาพคนเมืองไม่ไว้ใจคนอีสาน ชนชั้นกลาง ไม่
ไว้ใจชนชั้นล่าง และความบ้าคลั่งของฝูงชนที่ไม่อาจควบคุม ปรากฏการณ์เสื้อเหลืองเสื้อแดงน าสังคม
ไปสู่สองขั้วความคิดเช่นกันกับความจริงที่มีมากกว่าหนึ่งชุดเหมือนเหตุการณ์การเเสียชีวิตของนายจัน 
พรรณปี แต่ที่น่าเศร้าใจที่สุดก็คือ ต้องมีผู้คนตายเพราะความจริงที่แตกต่างกันเหล่านั้น จุดเริ่มต้นของ
การชุมนุมประท้วงในวิถีประชาธิปไตยไม่ว่าจะของฝ่ายเสื้อแดงหรือฝ่ายเสื้อเหลือง ล้วนกลับน ามาซึ่ง
การไมร่ับฟังความคิดเห็นกัน ไม่ยอมรับความแตกต่าง และก่อให้เกิดความแตกแยกทางสังคมมากข้ึน 

  ความแตกแยกไม่รับฟังความคิดเห็นของกลุ่มเสื้อแดง (นปช.) และกลุ่มเสื้อเหลือง 
(พธม.) แสดงถึงความขัดแย้งที่ร้าวลึก การเมืองไม่เพียงจ ากัดเฉพาะในมิติของการเมืองสาธารณะหรือ
กระท าผ่านสถาบันทางการเมืองเท่านั้น แต่ยังรวมถึงมิติส่วนตัวที่ก่อให้เกิดเป็นการเมืองย่อยที่ปัจเจก
บุคคลมีความส าคัญ ความขัดแย้งทางอุดมการณ์ระหว่างคนเสื้อเหลืองและคนเสื้อแดงมีลักษณะของ
การเมืองย่อยนั่นคือ ปัจเจกบุคคลตัดสินใจเลือกที่จะเชื่อและรับฟังข้อมูลข่าวสารเฉพาะจากฝ่ายที่ตน
เชื่อและขณะเดียวกันก็ปฏิเสธฝ่ายตรงข้ามชนิดถอนรากถอนโคน ซึ่งความขัดแย้งทางอุดมการณ์ที่
เกิดข้ึนไม่ได้แสดงผ่านพ้ืนที่ทางการเมืองอย่างเวทีประท้วงเท่านั้น แต่ลุกลามไปถึงมิติส่วนตัว เช่น การ
เลิกติดตามเพ่ือนที่มีความเห็นต่างทางการเมืองในสื่อสังคมออนไลน์ การพูดคุยเรื่องการเมืองจากเวที
ประท้วงที่ถ่ายทอดสดไม่ต่างกับการคุยเรื่องข่าวสารทั่วไป ฯลฯ  

การแพร่ขยายและลุกลามของประเด็นการเมืองสาธารณะที่เข้าไปสู่ในมิติส่วนตัวได้
นั้นเป็นผลมาจากเทคโนโลยีการสื่อสารที่เกิดขึ้นในทศวรรษนี้ที่สามารถเผยแพร่ภาพสดผู้ชุมนุมการ
ปราศรัยได้อย่างทันท่วงที อีกทั้งทั้ง นปช. และ พธม. ต่างก็มีรายการโทรทัศน์ผ่านดาวเทียมเป็นของ
ตนเอง การประท้วงที่แม้จะมีเวทีจริงอยู่บนท้องถนน แต่ภาพเหตุการณ์บนเวทีเหล่านั้นจะถูกส่งตรงถึง
ผู้ชุมนุมหน้าจอ ปรากฏการณ์ติดตั้งจานดาวเทียมของแต่ละกลุ่มและรับชมรายการถ่ายทอดสด
แพร่กระจายไปทั่วทุกภูมิภาคของประเทศ จนกล่าวได้ว่าเทคโนโลยีการสื่อสารได้พลิกโฉมหน้าการ
ชุมนุมหรือการประท้วงให้มาอยู่บนโลกแห่งความจริงเสมือน โดยไม่ต้องเดินทางไปในพ้ืนที่ชุมนุม แต่
ทุกคนสามารถรับรู้และมีอารมณ์ร่วมกับสถานการณ์ที่เกิดข้ึนได้ การสื่อสารในพ้ืนที่ชุมนุมจึงกลายเป็น
การสื่อสารถึงผู้เข้าร่วมอุดมการณ์ ไม่ใช่เพียงผู้ชุมนุม ผู้ร่วมอุดมการณ์เหล่านั้นอาจจะอยู่คนละภาค 
คนละจังหวัด และอาจก าลังท ากิจวัตรอย่างกินข้าว ซักผ้า ไปพร้อมกันกับการชมถ่ายทอดสดและร่วม
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ชุมนุมทางไกล การชมการถ่ายทอดสดจากที่ชุมนุมตลอดเวลาให้ความรู้สึกเป็นหนึ่งเดียวกับผู้ชุมนุมใน
พ้ืนที่จริงเพราะเทคโนโลยีการสื่อสารท าให้รับรู้เหตุการณ์ได้แทบจะทันทีเสมือนหนึ่งได้ร่วมชุมนุมด้วย  

  การที่ข่าวสารจากที่ชุมนุมสามารถส่งตรงถึงมวลชนได้รวดเร็วฉับไวทุกพ้ืนที่มีผลท า
ให้การเผยแพร่อุดมการณ์ ความคิดของแต่ละกลุ่มสามารถกระจายได้ในวงกว้างและแทบจะไร้
ขีดจ ากัดเพราะ ในช่วงเวลานั้นยังไม่มีการเซ็นเซอร์หรือควบคุมข่าวสาร ช่องรายการของแต่ละกลุ่มจะ
มีทั้งข่าวสาร รายงาน และรวมถึงรายการแสดงความคิดเห็นจากแง่มุมของกลุ่มตนให้ผู้ชมได้ชมตลอด
ทั้งวัน บางคนเปิดชมตั้งแต่เช้าถึงค่ า ความคิดทางการเมืองจึงถูกปลุกเร้าและผู้คนก็ถูกถมทับด้วย
ข้อมูลตลอดเวลา ชาวบ้านผันตัวเองมาเป็นนักวิเคราะห์การเมืองได้อย่างง่ายดาย การเมืองกลายเป็น
หัวข้อสนทนาในชีวิตประจ าวัน และยิ่งไปกว่านั้นความคิดเห็นที่แตกต่างทางการเมืองได้กลายเป็นข้อ
ขัดแย้งบานปลายระหว่างบุคคล เกิดการแบ่งแยกกีดกัน และประณามหยามเหยียดซึ่งกันและกันใน
ทุกพ้ืนที่ อาจกล่าวได้ว่าความก้าวหน้าของเทคโนโลยีการสื่อสารในด้านหนึ่งอาจท าให้การเมืองเข้าถึง
ผู้คนได้มากขึ้น แต่ในอีกด้านหนึ่งก็เป็นตัวเร่งปฏิกิริยาความขัดแย้งและบ่มเพาะความเกลียดชังให้
ลุกลามไปได้อย่างรวดเร็ว 

  “งานศพในเดือนกันยายน” ของมหรรณพ โฉมเฉลา (2556) ไม่ได้กล่าวถึงเหตุการณ์ 
เมษาฯ –พฤษภาฯ 53 โดยตรงเหมือนดังเรื่อง “ตะวันออกเฉียงเหนือ” และ “ชีวประวัติของจัน 
พรรณปี” แต่เรื่องแสดงให้เห็นถึงความขัดแย้งทางการเมืองระหว่างกลุ่มคนเสื้อเหลืองและเสื้อแดงที่
ความขัดแย้งลงลึกไปในระดับชีวิตทางสังคมของผู้คน 

  “งานศพในเดือนกันยายน” เป็นเรื่องราวของปลัดประทีปผู้เกษียณอายุราชการและ
เป็นผู้มีความคิดทางการเมืองแบบเสื้อเหลือง คือปกป้องสถาบันกษัตริย์และต่อต้านนักการเมืองที่
ทุจริตคอรัปชั่น เขาเดินทางไปร่วมงานศพของเพ่ือนเก่าผู้มีลูกชายเป็นนักการเมืองฝ่ายเสื้อแดงซึ่ง
ก าลังเรืองอ านาจ ปลัดประทีปไปร่วมงานเพราะเห็นแก่เพ่ือนเก่า แต่เขาก็วิพากษ์วิจารณ์ฝ่ายตรงข้าม
ทางความคิดของตนอยู่ในใจตลอดเวลา 

 

รถจอดอยู่ใต้ร่มสัก มันเป็นเนินที่มองไปเห็นบ้านคนตาย จากตรงนี้ เขาเห็น
รถจอดเป็นแนวยาว ในอ าเภอนี้งานศพที่คนมากันมากขนาดนี้คือหลวงพ่อเจ้าอาวาส
วัดกาสะลองใต้เมื่อสิบปีก่อน เดี๋ยวนี้อ านาจวาสนาทางการเมืองมันยิ่งใหญ่กว่าความ
ดี บุญบารมีแพ้สมบัติบารมี คนชาติชั่วครองเมือง คนดีพ่ายแพ้ พวกมันไม่รู้จัก
พอเพียงกันเลย อดีตปลัดคิด... 

 (มหรรณพ โฉมเฉลา, 2556 : 125) 
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ปลัดเห็นหมอยุทธศักดิ์ [...] ก าลังคุยอยู่กับเจ้าของร้านขายยาและเครื่อง
เขียนที่จัดรายการวิทยุของสถานีวิทยุท้องถิ่นด้วย เจ้านี่เคยปลุกระดมให้ชาวบ้านไป
ท าความวุ่นวายในกรุงเทพฯ เมื่อหลายปีก่อนเขารู้สึกเหมือนถูกเพ่ือนร่วมรุ่นทรยศ 
พวกต ารวจตัวดี พวกผู้ใหญ่ก านันก็พากันเป็นไปหมด มีแต่พวกทหารเก่า จ่าแม้น
คนขายพระ ทหารผ่านศึกเวียดนาม แม่จันทร์ฟองเจ้าของร้านมังสวิรัติ กับคน
มหาดไทยอีกสองสามคนที่ไว้ใจได้ มีครูสมบูรณ์อีกคนที่แข็งกร้าว เคยไปร่วมเวทีปิด
สนามบินด้วย ปลัดมองหาคนเหล่านั้นแต่ไม่มีใครมางานศพนี่เลยสักคน เขาคนเดียว
ท่ามกลางฝูงหมา […] 

(มหรรณพ โฉมเฉลา, 2556 : 126) 

 

  ในทัศนะของปลัดประทีปคนที่อยู่ฝ่ายตรงข้ามเขาคือพวกเห็นแก่ตัว โกงกินชาติ
บ้านเมือง แต่ในยุคนี้เป็นยุคท่ีเงินส าคัญ ส าคัญว่าบุญดังที่เปรียบเทียบจ านวนผู้มาร่วมงานศพพ่อของ
นักการเมืองกับหลวงพ่อเจ้าอาวาส เรื่องไม่ได้ให้รายละเอียดพฤติกรรมของนักการเมืองหรือคนที่ถูก
ปลัดกล่าวหา เรื่องเล่าผ่านสายตาและน้ าเสียงของปลัด ซึ่งเป็นความจงใจที่จะให้เห็นจากแง่มุมเดียว
เพ่ือที่จะสื่อถึงการไม่เปิดรับฟังความคิดเห็นจากฝ่ายตรงข้าม ยิ่งไปกว่านั้นในท่ามกลางความขัดแย้ง
ระหว่างสีเสื้อ คนที่คิดต่างกันสามารถบริภาษกันได้โดยไม่รู้สึกอะไร เหมือนที่ปลัดเรียกพวกในงานศพ
ว่า “ฝูงหมา” และเมื่ออยู่ฝ่ายตรงข้ามกันทางการเมืองแล้วก็ไม่มีใครยอมมาร่วมงานศพแม้ว่าผู้ตายจะ
ไม่ได้มีความคิดทางการเมืองเหมือนลูกชายก็ตาม ในกรณีของปลัด ทีแรกเขาก็ไม่อยากไป แต่หมอ
ยุทธศักดิ์ได้โน้มน้าวให้เห็นแก่เพ่ือนเก่าคือก านันผู้ตายซึ่งบุกเบิกพ้ืนที่มาพร้อมกับปลัด 

  เมื่อดูจากรายนามบุคคลที่ปลัดนับว่าพอจะคบหาด้วยได้นั้นจะเห็นว่าคนที่เป็น 
“พวกเดียว” กับปลัด ได้แก่ อดีตนายทหารเก่า ครู คนขายพระ แม่ค้าอาหารมังสวิรัติ และข้าราชการ
สายมหาดไทยบางคน ตรงข้ามกับฝ่ายของนักการเมืองซึ่งประกอบด้วย เจ้าของร้านเครื่องเขียน 
ต ารวจ ผู้ใหญ่บ้าน รวมไปถึง อบต. กลุ่มคนสองฝ่ายในเรื่องนี้เป็นภาพแทนของกลุ่มประชาชน
ผู้สนับสนุนฝ่ายเสื้อเหลืองกับเสื้อแดงนั่นเอง กล่าวคือ ฝ่ายปลัดหรือฝ่ายเสื้อเหลืองส่วนใหญ่เป็นพวก
อนุรักษ์นิยม นิยมทหาร อาหารมังสวิรัติในเรื่องเป็นสัญญะสื่อถึงอดีตผู้น าฝ่าย พธม. อย่างพลตรี
จ าลอง ศรีเมือง ในขณะที่ฝ่ายนักการเมืองหรือตัวแทนเสื้อแดงในเรื่องจะเป็นกลุ่มนักธุรกิจ ต ารวจ 
ผู้น าท้องถิ่นอย่างผู้ใหญ่บ้านและ อบต. ซึ่งได้รับประโยชน์จากกองทุนพัฒนาหมู่บ้าน หรือเงินประชา
นิยมจากภาครัฐที่กระจายสู่ท้องถิ่น หมอยุทธศักดิ์ในเรื่องก็สื่อถึงทั้งผู้มีการศึกษาที่สนับสนุนฝ่ายเสื้อ
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แดง หรือหากตีความเชื่อมโยงให้แคบกว่านั้นก็อาจหมายความได้ถึงนายแพทย์เหวง โตจิรากร อดีต
แกนน าเสื้อแดง 

  ความขัดแย้งทางความคิดในเรื่องด าเนินไปจนถึงข้ันที่คนเคยรู้จักกันแต่ไม่มาร่วมงาน
ศพเพ่ือเคารพผู้ตายเป็นครั้งสุดท้ายทั้งที่ผู้ตายไม่ได้มีความคิดทางการเมืองตรงข้ามกับพวกเขาเลย สิ่ง
ที่เกิดขึ้นนี้สื่อถึงสถานการณ์ความขัดแย้งระหว่างผู้คนต่างสีเสื้อในสังคม ณ ขณะนั้นได้อย่างดี คน
สามารถเลือกตัดความสัมพันธ์แต่ครั้งเก่าก่อนลงได้เพียงเพราะความขัดแย้งกันทางความคิดเห็น
ทางการเมือง ปลัดประทีปเองที่แม้จะไปร่วมงาน แต่เขาก็ไม่ยอมเข้าไปงานก่อนเวลาเพราะไม่อยาก
เสวนากับ “พวกนั้น” หรือแม้เข้าไปแล้วเขาก็ไม่ยอมคุยกับใครและคิดว่าตนเองต้อง “วางท่า” ให้หยิ่ง
ทะนงที่สุดว่าเขาไม่เคยเกรงกลัวฝ่ายตรงข้ามเลย 

  ความพยายามที่จะท าตัวให้สง่างามของปลัดประทีปอยู่ในความคิดค านึงของตัวเขา
เองตลอดเวลา เขารับค ายอมเป็นผู้ทอดผ้าบังสุกุล แต่ด้วยความวิตกกังวลและมัวแต่ครุ่นคิดว่าเขาจะ
เดินผ่านหน้าประธานซึ่งเป็นอดีตรองนายกรัฐมนตรีและเป็นฝ่ายตรงข้ามกับเขาไปโดยไม่หยุดท าความ
เคารพเหมือนคนอ่ืน เพราะเขาเชื่อว่าอดีตรองนายกฯ คนนั้นไม่ได้คู่ควรแก่การเป็นประธานหรือการ
เคารพแต่อย่างใด เขาจึงออกไปทอดผ้าตามเสียงประกาศชื่อโดยไม่ได้น าไม้เท้าติดตัวไปด้วย สุดท้าย
แม้ทั้งในความคิดและความพยายามเขาจะก้าวเดินอย่างมั่นคงเพียงไร ปลัดประทีปก็ล้มลงในสภาพ
คุกเข่าและมือชันพื้นซึ่งก็คือท่วงท่าคลาน ตรงหน้าของประธานในพิธีพอดี  

  การล้มลงของปลัดประทีปไม่เพียงเป็นการพ่ายแพ้และอับอายในความรู้สึกของตัว
ละคร แต่ยังสื่อนัยถึงความพ่ายแพ้ ตกยุคสมัยของอ านาจเก่าซึ่งก็คือฝ่ายนิยมทหารและข้าราชการสาย
อนุรักษ์นิยม ที่เป็นเช่นนี้เพราะปลัดประทีปเป็นตัวแทนของผู้ที่อยู่ในโลกเก่า หลงอยู่ในความรุ่งเรือง
ของอดีต ปลัดจะนึกถึงเรื่องราวแต่หนหลัง นึกถึงจอมพลสฤษดิ์ ธนะรัชต์ อดีตผู้น าเผด็จการทหาร นึก
ถึงการเป็นข้าราชการหรือข้าของแผ่นดิน ยิ่งไปว่านั้นเรื่องยังกล่าวถึงอาการความจ าเสื่อมที่ค่อยๆ เริ่ม
ก่อตัวในสมองของปลัด การล้มลงในท่าแสดงความเคารพท้ังที่ไม่ตั้งใจ ไม่เต็มใจ และขมขื่นใจของปลัด
จึงแสดงถึงการจ าเป็นต้องยอมรับความพ่ายแพ้แก่อ านาจใหม่ที่ก าลังเฟ่ืองฟู ซึ่งก็คืออ านาจของ
นักการเมืองเสื้อแดงนั่นเอง เรื่องจบลงที่ปลัดประทีปตระหนักว่า “เขาไม่ได้อยู่ในโลกที่เคยรู้จักอีก
ต่อไปแล้ว” (มหรรณพ โฉมเฉลา, 2556 : 130) ซึ่งแสดงถึงการยอมรับอยู่ในทีว่าในโลกใบใหม่ที่ไม่
คุ้นเคยนี้เขาจะไม่ใช่ผู้กุมอ านาจอีกต่อไป 

  “งานศพในเดือนกันยายน” ใช้งานศพเป็นพ้ืนที่แสดงอ านาจและความขัดแย้งทาง
การเมืองไปพร้อมกัน กล่าวคือ ในขณะที่เรื่องแสดงให้เห็นว่าคนที่อยู่ฝ่ายตรงข้ามนักการเมืองลูกชาย
ผู้ตาย ไม่มีใครสามารถตัดความขัดแย้งนั้นออกไปได้จึงไม่มาร่วมงานศพ  ความขัดแย้งทางการเมืองจึง
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กลายเป็นความขัดแย้งระดับปัจเจก เพราะผู้คนพร้อมจะโกรธเคืองและตัดความสัมพันธ์กันอย่าง
ง่ายดายเพียงแค่เห็นต่างทางการเมือง นอกจากนี้พ้ืนที่งานศพยังถูกท าให้เป็นพ้ืนที่แห่งการบริหาร
อ านาจ การมีผู้มาร่วมงานศพจ านวนมากแสดงถึงความใหญ่โต มีบารมีของเจ้าภาพ แม้แต่ชีวประวัติ
ผู้ตายก็ถูกแต่งเติมให้ดูดีสมค่าการเป็นพ่อนักการเมืองใหญ่ ซึ่ งในมุมของปลัดก็จะมีเรื่องเล่าแย้งใน
ความคิดค านึงของเขาเสมอ แม้แต่ความใหญ่โตของงาน ปลัดก็มองว่าเป็นความฟุ่มเฟือย ต าน้ าพริก
ละลายแม่น้ า แต่ไม่ว่าปลัดจะมองจะคิดอย่างไร แต่สุดท้ายปลัดก็ต้องจ ายอมสยบแก่อ านาจที่รังเกียจ
นั้นด้วยการล้มลงเพราะเข่าไม่สามารถรับน้ าหนักตัวเองได้เมื่อไม่มีไม้เท้าช่วยพยุง 

  อาจกล่าวได้ว่าเรื่องสั้นน าเสนอภาพแทนความขัดแย้งระหว่างกลุ่มคนเสื้อเหลืองและ
เสื้อแดงที่ไม่อาจยอมรับความเห็นต่างกันได้ เรื่องเน้นที่ความดึงดันของฝ่ายอนุรักษ์นิยมเสื้อเหลือง
อย่างปลัดประทีป ตั้งแต่การไม่ยอมมาร่วมงานศพของคนเสื้อเหลืองคนอ่ืนๆ และการไม่ยอมรับทุกสิ่ง
ในงานของปลัด นอกจากนี้การไปร่วมงานของปลัดประทีปก็เป็นเพียงการไปเพ่ือประกาศความ
เหนือกว่าของตนเอง เหนือกว่าในเชิงคุณธรรมจริยธรรมที่ปลัดเชื่อมั่นว่าคนรุ่นตนซื่อสัตย์ จริงใจ
มากกว่า การคิดเช่นนี้ก็ยังคงเป็นความคิดในเชิงแข่งขันขัดแย้ง แต่อย่างไรก็ตามสาระส าคัญของเรื่อง
หรือแก่นเรื่องก็ได้แสดงให้เห็นว่าอ านาจทางการเมืองเป็นอ านาจที่มาพร้อมยุคสมัย ไม่มีอ านาจที่คงอยู่
ถาวร เมื่อเวลาเปลี่ยน อ านาจก็เปลี่ยนมือ การขัดแย้งเอาเป็นเอาตายของผู้คนในเรื่องการเมืองจึงไม่
ต่างอะไรกับผู้ไม่เข้าใจโลก 

 

  การน าเสนอภาพแทนความตายกับเหตุการณ์ทางการเมือง 6 ตุลาคม 2519 และ 
เมษายน – พฤษภาคม 2553 อาจมีเป้าหมายเพ่ือเรียกร้องสถานะและความเป็นธรรมทางประวัติสา
สตร์เช่นเดียวกัน แต่การเกี่ยวพันโดยตรงกับความขัดแย้งทางอุดมการณ์เสื้อเหลืองเสื้อแดงในช่วง
ทศวรรษที่ 2550 ได้ส่งผลให้เรื่องสั้นที่น าเสนอภาพแทนการตายดังกล่าวเสนอภาพแทนของความ
ขัดแย้งที่ปรากฏในสังคมไปพร้อมกัน ทั้งการแตกแยกทางความคิดที่ลงไปถึงระดับความสัมพันธ์ของ
ผู้คน การเกิดภาพเหมารวมของผู้ที่เห็นต่างทางการเมือง และการกลายเป็นสังคมที่เต็มไปด้วย
ข้อเท็จจริงที่แตกต่างตรงข้ามกัน นอกจากนี้ยังพบว่าบทบาทของเรื่องเล่าเดือนตุลาลดลงจนพบใน
ปริมาณที่น้อยหากเทียบกับเรื่องสั้นในยุคก่อนหน้า ทั้งนี้อาจเป็นผลมาจากเหตุการณ์ 6 ตุลาฯได้รับ
การเผยแพร่ข้อมูลข่าวสารอย่างกว้างขวางแล้วในระดับหนึ่งในช่วง 30 ปี 6 ตุลาฯ ในปี 2549 อีกทั้ง
สังคมไทยเกิดสถานการณ์ทางการเมืองที่รุนแรงอย่างเหตุการณ์เมษา – พฤษภา 53 ซึ่งยังไม่ได้รับการ
ยอมรับในระดับสังคม ประเด็นการน าเสนอความตายทางการเมืองในเรื่องสั้นจึงเปลี่ยนแปลงไปสู่
สถานการณ์ใหม่ 
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  เสถียรภาพของการปกครองแบบประชาธิปไตยเป็นตัวชี้วัดหนึ่งของการพัฒนา
ประเทศ แม้สถานะของประชาธิปไตยจะแสดงถึงความไม่มั่นคงและเกิดการรัฐประหารมาตลอด
ระยะเวลาของการปกครองแต่การเมืองไทยในทศวรรษที่ 2550 ก็ได้แสดงให้เห็นถึงการเกิดพลังของ
มวลชนอย่างที่ไม่เคยมีมาก่อน คือกลุ่มพลังเสื้อเหลืองและกลุ่มพลังเสื้อแดง ซึ่งทั้งสองกลุ่มต่างใช้สิทธิ
และพ้ืนที่ของประชาธิปไตยส าแดงอ านาจของตน และแม้ในท้ายที่สุดจะน าไปสู่การแตกแยกทาง
ความคิดอย่างรุนแรงของสังคมไทย แต่ก็ปฏิเสธไม่ได้ว่าจุดเริ่มต้นคือการตระหนักถึงการเมืองของ
ประชาชนว่าสัมพันธ์กับชีวิตอย่างไม่อาจเลี่ยงได้ ซึ่งสอดคล้องกับสังคมในยุคสมัยใหม่ตอนปลายที่
ประชาชนจะตระหนักถึงการเมืองที่มีอิทธิพลต่อชีวิตและมีบทบาทอ านาจในการต่อรองทางการเมือง
มากกว่าในอดีต อาจกล่าวไม่ได้ว่าในด้านการเมืองสังคมไทยก้าวเข้าสู่ภาวะสมัยใหม่ตอนปลายได้อย่าง
แท้จริงเพราะความรุนแรงและรัฐประหารที่เกิดขึ้นเป็นดัชนีบ่งชี้ความลุ่มๆ ดอนๆ ของการเมืองการ
ปกครองไทย แต่ถ้าหากพิจารณาในแง่ของบทบาทของภาคประชาชนจะเห็นว่าประชาชนเกิดการ
ทบทวนต่อการเมืองการปกครองไทยอย่างจริงจังที่สุดครั้งหนึ่งในประวัติศาสตร์การเมืองไทย  

 

5.3  ความตายกับสิทธิมนุษยชน 

 สิทธิมนุษยชนเป็นค าท่ีถูกใช้อยู่บ่อยครั้งจากหลายหน่วยงานหลายองค์กรแต่ยังไม่มีนิยามใดที่
จะเป็นที่ยอมรับกันทั่วไป แต่ละบุคคล กลุ่มองค์กรต่างก็ให้ความหมายของสิทธิมนุษยชนแตกต่างกัน
ไปตามจุดเน้นของตนและองค์กรของตน แต่อย่างไรก็ตามในขอบเขตความหมายที่กว้าง สิทธิมนุษยชน
จะหมายถึงสิทธิ์ที่มนุษย์ทุกคนบนโลก ไม่แบ่งแยกเชื้อชาติ ชนชาติ ประเทศ เพศ ผิวพรรณ ศาสนา 
วัฒนธรรม สติปัญญา ความสามารถ ฐานะเศรษฐกิจ สังคมและการเมือง ที่จะด าเนินชีวิตอย่างมี
ศักดิ์ศรี มีอิสรภาพ เสรีภาพ เสมอภาค และมีชีวิตที่ดี ได้รับการยอมรับจากสังคมและการปฏิบัติจาก
รัฐอย่างเหมาะสม (จรัล ดิษฐาอภิชัย, 2550 : 2) เมื่อวันที่ 10 ธันวาคม พ.ศ. 2491 (ค.ศ. 1948) ที่
ประชุมสมัชชาสหประชาชาติสมัยสามัญ สมัยที่ 3 ได้มีมติรับรองปฏิญญาสากลว่าด้วยสิทธิมนุษยชน
ซึ่งนับเป็นรากฐานด้านสิทธิมนุษยชนระหว่างประเทศฉบับแรกของโลก ซึ่งประเทศไทยก็ได้ร่วมเป็น
ส่วนหนึ่งของปฏิญญาดังกล่าว 

 ในส่วนของประเทศไทยความสนใจปัญหาด้านสิทธิมนุษยชนค่อยๆ กว้างขวางมากขึ้น ในปี 
2527 มีการศึกษาวิจัยการพัฒนาสิทธิมนุษยชนประเทศไทยโดยนักวิชาการและนักปฏิบัติ ซึ่งนับเป็น
ความพยายาม ในการใช้ทัศนะสิทธิมนุษยชนมองปัญหาสิทธิของสังคมไทย โดยเริ่มจากลักษณะ
พ้ืนฐานของมนุษย์ สภาพความเป็นอยู่ ความจ าเป็นและความต้องการของประชาชนในด้านต่างๆ 
รวมถึงวิเคราะห์สภาพเศรษฐกิจ การเมือง และวัฒนธรรมเพ่ือพิจารณาเหตุและปัจจัยอันเป็นเงื่อนไข
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ต่อปัญหาสิทธิมนุษยชน ยิ่งไปกว่านั้น การด าเนินงานขององค์กรพัฒนาเอกชน หรือเอ็นจีโอ (Non-
Governmental Organization) ก็ได้มีบทบาทส าคัญในการช่วยเผยแพร่ความคิดเรื่องสิทธิมนุษยชน
สู่ชุมชน ในด้านกฎหมาย รัฐธรรมนูญฉบับ พ.ศ. 2540 นับเป็นรัฐธรรมนูญที่มีบทบัญญัติว่าด้วยสิทธิ
มนุษยชนอย่างเด่นชัดและกว้างขวางกว่าทุกฉบับที่ผ่าน ซึ่งแสดงให้เห็นถึงความพยายามของภาครัฐที่
จะยกระดับความคิดเรื่องสิทธิมนุษยชนให้ประชาชนรับรู้อย่างกว้างขวาง 

 ในส่วนของเรื่องสั้นจะพบว่าแนวคิดด้านสิทธิมนุษยชนมีให้เห็นมานานดังปรากฏในรายงาน
การวิจัย จิตวิญญาณประชาธิปไตยในเรื่องสั้น : 40 ปี นับจาก 14 ตุลาคม 2516 ซึ่งได้ศึกษาประเด็น
เรื่องศักดิ์ศรีความเป็นมนุษย์ไว้อย่างชัดเจน ผลการศึกษาพบว่านักเขียนได้ตระหนักถึงความส าคัญของ
ศักดิ์ศรีความเป็นมนุษย์ อิสรภาพในการด าเนินชีวิตและการแสดงความคิดเห็นอันจะมีผลโดยตรงต่อ
การปลุกจิตส านึกประชาธิปไตย ส าหรับเรื่องสั้นในช่วงปี 2547 – 2556 ซึ่งเป็นกลุ่มข้อมูลของผู้วิจัย 
พบว่าการน าเสนอภาพแทนความตายได้ถูกน าไปเชื่อมโยงกับสิทธิ์ในการแสดงความคิดเห็นและ
น าเสนอความจริงของปัจเจกบุคคลซึ่งถูกควบคุมโดยอ านาจรัฐและสิทธิของชุมชนที่จะปกป้อง
ทรัพย์สินของชุมชน นอกจากนี้ยังใช้ความตายเพ่ือใคร่ครวญถึงสิทธิและความเท่าเทียมกันในความ
เป็นมนุษย์ของคนต่างเชื้อชาติ เหล่านี้ล้วนเป็นปัญหาที่ถูกน าเสนอโดยเกี่ยวพันกับการจัดการของรัฐ
ทั้งสิ้น จนน่าพิจารณาว่าอ านาจในการก ากับควบคุมดูแลประชาชนของรัฐสมัยใหม่ของไทยได้ก้าวล่วง
สิทธิในการแสดงความคิดเห็น การด ารงชีวิตและสามารถพิทักษ์ปกป้องประชาชนได้หรือไม่อย่างไร 

  

 5.3.1 เสียงแห่งความจริงกับการต่อสู้ของปัจเจกต่ออ านาจปกครอง 

  การแสดงความคิดเห็นเป็นสิทธิพ้ืนฐานที่มนุษย์ทุกคนพึงมีและพึงได้รับตราบใดที่
ความคิดเห็นดังกล่าวไม่ได้ท าให้ใครเสียหายหรือได้รับความเดือดร้อน แต่ปัญหาการแสดงความ
คิดเห็นก็เกิดขึ้นบ่อยครั้งโดยเฉพาะที่เกี่ยวเนื่องกับมาตรา 112 ที่เป็นข้อถกเถียงถึงสิทธิและความ
เหมาะสมกันอย่างกว้างขวาง กฎหมายที่เกี่ยวเนื่องกับการแสดงความคิดเห็นส่วนบุคคลนั้นเป็นส่วน
หนึ่งของกลไกการก ากับดูแลของรัฐที่มีต่อประชาชน การปรากฏเรื่องสั้นที่แสดงให้เห็นถึงการปะทะ
กันระหว่างอ านาจของรัฐกับการแสดงความคิดเห็นของประชาชนนั้นบ่งบอกถึงการก าลังตรวจสอบ
และทบทวนกลไกของรัฐในทางอ้อม เรื่องสั้นที่ปรากฏเนื้อหาเช่นนี้มีสองเรื่องคือ “แซะห์กล็อมบ็อค 
(ตอนนั้นมีพ่อค้าจากตรังกานูผู้หนึ่ง)” ของศิริวร แก้วกาญจน์ (2554) และ “ยิงแดดขึ้นฟ้า หรือเรื่อง
สั้นแด่บัณฑิต อานียาและนักยิงแดดแห่งฟากโน้น” ของ นฆ ปักษนาวิน (2555) 

  “แซะห์กล็อมบ็อค (ตอนนั้นมีพ่อค้าจากตรังกานูผู้หนึ่ง)” เป็นเรื่องราวของ
แซะห์กล็อมบ็อคพ่อค้าผู้ฝ่าฝืนค าสั่งของกษัตริยาแห่งปัตตานีที่ห้ามทุกคนซื้อขายทองเหลือง หากผู้ใด
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มีทองเหลืองในครอบครองจะต้องน ามามอบให้แก่พระองค์ เมื่อถูกจับกุมแซะห์กล็อมบ็อคปฏิเสธข้อ
กล่าวหาด้วยวาจาที่เด็ดเดี่ยวว่า “ในฐานะพ่อค้าข้ามั่นใจว่าไม่ได้ท าอะไรผิด กฎกติกาซึ่งพระองค์ตั้งข้ึน
มาต่างหากที่ไม่ถูกต้อง” (ศิริวร แก้วกาญจน์, 2554 : 12 - 13) ผลก็คือเขาถูกประหารชีวิต แต่การ
ต่อสู้ของเขาเพ่ิงเริ่มต้น 

  เรื่องใช้ความตายของแซะห์กล็อมบ็อคเปิดโปงและประจานการใช้อ านาจของ
ผู้ปกครองซึ่งในที่นี้คือกษัตริยาแห่งปัตตานีว่าไร้เหตุผลและขาดความชอบธรรม ค ากล่าวของ
แซะห์กล็อมบ็อคท่ีเชื่อว่าในฐานะพ่อค้าเขาไม่ได้ท าอะไรผิดแสดงให้เห็นถึงความพยายามที่จะเรียกร้อง
สิทธิ์ของตน ในเมื่อเขาคือพ่อค้า เขาท าการค้าอย่างมิได้ลักลอบหรือหลบซ่อน เขาจึงเชื่อมั่นว่าเขาท า
ถูกตามคุณธรรมของพ่อค้า ในขณะที่กฎของกษัตริยาต่างหากที่มาทีหลัง และกฎนั้นก็เป็นไปเพ่ือความ
มั่นคงทางอ านาจของกษัตริย์เองเนื่องจากกษัตริยาแห่งปัตตานีเกรงว่าจะถูกรุกรานจากประเทศอ่ืน จึง
หมายจะเอาทองเหลืองมาหลอมสร้างอาวุธปืน การกระท าของกษัตริยาในด้านหนึ่งอาจมองได้ว่าเพ่ือ
ผลประโยชน์ของประเทศ แต่ในอีกด้านหนึ่งก็คือการจ ากัดสิทธิ์และเบียดเบียนประชาชนด้วยการให้
ประชาชนน าทองเหลืองที่มีมามอบแก่พระองค์แต่เพียงผู้ เดียว ยิ่งไปกว่านั้นการสั่งประหาร
แซะห์กล็อมบ็อคยิ่งแสดงให้เห็นถึงการใช้อ านาจอย่างไม่ชอบธรรมมากยิ่งขึ้น เพราะโทษประหารไม่ใช่
เพียงโทษของการฝ่าฝืนค าสั่งแต่หากเป็นโทษท่ีแซะห์กล็อมบ็อคตั้งค าถามและย้อนวิจารณ์องค์กษัตริยา
มากกว่า 

  หลังถูกประหารชีวิตศพของแซะห์กล็อมบ็อคถูกน าไปทิ้งทะเล แต่ทว่าศพของเขาได้
ลอยทวนน้ ากลับเข้ามาในเมืองในท่าของการยืนก้มหน้าราวกับก าลังท าละหมาดพร้อมนกออกเพ่ือน
ยากที่เกาะอยู่ที่ไหล่ซ้าย แม้ทหารจะไล่นกและน าศพของแซะห์กล็อมบ็อคกลับไปทิ้งทะเลอีกแต่ศพ
ของเขาก็ลอยทวนน้ ากลับเข้ามาในท่าเดิมทุกครั้ง เมื่อกษัตริยาแห่งปัตตานีทราบเรื่องจึงให้ชาวประมง
น าศพของแซะห์กล็อมบ็อคไปฝังไว้นอกเมือง เนื่องจากเป็นศพของกบฏจึงไม่ควรฝังรวมกับศพอ่ืน 
ชาวประมงจึงน าศพไปฝังไว้ที่ชายหาดนอกเมืองแต่เมื่อขุดหลุมฝังศพเสร็จสิ้นคราใดแล้วจะน าศพไปฝัง
ปรากฏว่าศพของแซะห์กล็อมบ็อคก็จะยาวกว่าหลุมขึ้นทุกครั้ง ศพและหลุมยาวขนานไปกับชายฝั่งราว
กับไม่มีที่สิ้นสุด ชาวประมงจึงต้องขอพรจากองค์อัลเลาะฮ์ให้ศพของแซะห์กล็อมบ็อคหยุดยาวเพ่ือจะ
ได้ฝังร่างเขาตามประเพณีของมุสลิมที่ดี 

 

ตอนนั้นเรื่องน่าจะจบลงเพียงแค่นี้ 
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ตอนนั้นเรื่องควรจะจบลงเพียงเท่านี้ หากตอนนั้นร่างของแซะห์กล็อมบ็อค
ที่ถูกฝังไปเรียบร้อยแล้วจะไม่ท าให้หาดทรายสีขาวบริเวณหลุมศพอันยาวเหยียดของ
เขาค่อยๆ กลายเป็นสีแดง 

ตอนนั้นสีแดงนั้นก็ค่อยๆ ซึมซ่านแผ่ไปตามหาดทรายชายฝั่ง ตอนนั้นสีแดง
นั้นก็ค่อยๆ ซึมซ่านลงสู่อ่าวไทยและทะเลจีนใต้ ตอนนั้นสีแดงนั้นก็ค่อยๆ กระเพ่ือม
ขยายอาณาเขตกว้างไกลออกไป 

(ศิริวร แก้วกาญจน์, 2554 : 19) 

 

  ความมหัศจรรย์ที่เกิดขึ้นกับศพของแซะห์กล็อมบ็อคที่เกิดซ้ ากันถึง 3 ครั้ง เป็น
เครื่องหมายแทนการต่อสู้ต่ออ านาจของกษัตริยาที่ไม่เป็นธรรม การลอยทวนน้ ากลับเข้ามาในท่าของ
คนที่ก าลังละหมาด บ่งบอกถึงการละเมิดหลักศาสนาของกษัตริยา ศาสนาอิสลามมุ่งสอนให้
เอ้ือเฟ้ือเผื่อแผ่และแบ่งปัน แต่กฎของ กษัตริยากลับเต็มไปด้วยความเห็นแก่ตัว แม้กษัตริยาจะ
พยายามใช้อ านาจของตนกลบเกลื่อน ซ่อนเร้น และท าลายผู้ท้าทายอ านาจของตนเพียงใด การขัดขืน
ต่อต้านอ านาจนั้นก็ยังเกินวิสัยที่เขาจะท าได้ เพราะความผิดที่เขาได้ประหารแซะห์กล็อมบ็อคและสั่ง
ห้ามการค้าขายทองเหลืองโดยลุแก่อ านาจนั้นได้เปิดโปงตัวเองอยู่ตลอดเวลา ความตายของ
แซะห์กล็อมบ็อคในเรื่องจึงถูกใช้เพ่ือเป็นการต่อสู้และเปิดโปงอ านาจไม่เป็นธรรมที่ประชาชนคนหนึ่ง
ถูกกระท าจากผู้ปกครอง 

  “ยิงแดดขึ้นฟ้า หรือเรื่องสั้นแด่บัณฑิต อานียาและนักยิงแดดแห่งฟากโน้น” ของ 
นฆ ปักษนาวิน (2555) เป็นอีกเรื่องหนึ่งที่ใช้ความตายเปิดเผยให้เห็นถึงการไม่อาจพูดความจริงใน
สังคมที่ผู้ปกครองมีอ านาจอยู่เหนือประชาชน เรื่องเล่าคู่ขนานกันระหว่างเหตุการณ์ทหารใช้รถถังและ
เฮลิคอปเตอร์ปล่อยแก๊สน้ าตาปราบปรามประชาชน เรื่องไม่ได้ระบุชัดเจนว่าเป็นเหตุการณ์ทาง
การเมืองครั้งไหนเพราะจุดส าคัญที่เรื่องต้องการน าเสนอมิใช่เหตุการณ์ทางการเมืองเหมือนในหัวข้อ
ก่อนหน้า แต่สิ่งที่เรื่องต้องการเสนอที่แท้จริงคือ “การต่อสู้” ของคนตัวเล็กๆ คนที่ถูกใช้ความรุนแรง
แต่ก็ไม่ละความพยายามที่จะต่อกรกับอ านาจที่เหนือกว่านั่นคือการใช้กระจกสะท้อนแดดยิงใส่
เฮลิคอปเตอร์ที่ก าลังหว่านแก๊สน้ าตาลงสู่ประชาชน เรื่องแทรกนิทานของบี ทราเวน เกี่ยวกับเด็กหญิง
ผู้กล้าตะโกนบอกความจริงแก่พระราชาว่าพระองค์เปลือยเปล่า ขณะที่พระองค์เสด็จออกพบ
ประชาชนด้วยอาภรณ์ท่ีเบาบางที่สุดในโลก ผลก็คือเธอถูกโบยตีจนเสียชีวิตและร่างถูกแขวนประจาน
อยู่หน้าเมือง 
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  การกระท าของเด็กหญิงในนิทานและชายหนุ่มปาริสุทธิ์ในพื้นที่ชุมนุมคือรูปแบบการ
กระท าที่ซ้อนทับกัน กล่าวคือ การใช้กระจกท่ีแตกยิงแดดขึ้นฟ้าเพ่ือแยงตาทหารที่ขับเฮลิคอปเตอร์ทิ้ง
แก๊สน้ าตาสู่ประชาชนทั้งที่ตัวเขาได้รับบาดเจ็บจากแรงระเบิดจนสูญเสียดวงตาข้างหนึ่งแต่เขาก็ยังยืน
หยัดท าในสิ่งเดิม เป็นการต่อสู้ของคนเล็กๆ ที่แม้จะรู้ว่าพ่ายแพ้แต่ก็ยืนหยัดในความถูกต้อง แดดที่
สะท้อนจากกระจกกลับขึ้นไปข้างบนเป็นตัวแทนของความสว่างและความดีงามที่อาจกระทบถึงความ
มืดบอดในห้องนักบินและในใจของผู้ขับเฮลิคอปเตอร์ รวมถึงในความคิดของผู้ปกครองที่อยู่เหนือกว่า 
เช่นกันกับการกระท าของเด็กหญิงในนิทานเธอได้ตะโกนบอกความจริงแก่พระราชาท่ามกลางฝูงชนที่
เอออวยไม่กล้าพูดความจริงนั้น เธอตะโกนจนเสียงเธอดังพอที่พระราชาจะได้ยิน แต่ความจริงจากคน
เล็กๆ ของเธอกลับกลายเป็นแส้ที่กลับมาโบยตีเธอเอง แดดสะท้อนกระจกของปาริสุทธิ์ไม่อาจยิงให้
เฮลิคอปเตอร์หยุดหรือตกฉันใด ความจริงจากปากเด็กสาวก็ไม่อาจเป็นที่ยอมรับของพระราชาฉันนั้น 

  ความตายทั้งของเด็กหญิงในนิทานและของประชาชนที่ถูกยิงจากแก๊สน้ าตาและ
ระเบิดเป็นการสื่อถึงความตายของประชาชนที่ต้องการเพียงบอกความจริงหรือท าในสิ่งที่ถูกต้อง
เท่านั้น แต่พวกเขากลับถูกผู้ปกครองที่อยู่เหนือกว่าทั้งสถานะและอ านาจกระท ารุนแรง ซึ่งหากเป็น
เช่นนี้ก็ไม่มีใครกล้าพูดความจริงหรือท าในสิ่งที่ถูกต้อง เหมือนดังที่ผู้คนในเรื่องต่างบอกปาริสุทธิ์ให้หา
กระจกบานใหญ่กว่านี้ บอกเด็กหญิงให้ตะโกนให้ดังกว่านี้ แต่กลับไม่มีใครช่วยหากระจกหรือช่วยพวก
เขาตะโกนเลย  

  อันที่จริงจากชื่อเรื่องสั้น “ยิงแดดขึ้นฟ้า หรือเรื่องสั้นแด่บัณฑิต อานียาและนักยิง
แดดแห่งฟากโน้น” ก็บ่งบอกถึงวัตถุประสงค์ของเรื่องอย่างชัดเจนแล้วว่าผู้เขียนต้องการสื่อถึงกรณีข้อ
กล่าวหามาตรา 112 หมิ่นพระบรมเดชานุภาพที่นายบัณฑิต อานียาต้องประสบ บัณฑิต อานียาเป็น
นักเขียนอาวุโสที่มุ่งสร้างงานเขียนเพ่ือเปลี่ยนแปลง เสนอแนะ และวิพากษ์วิจารณ์สังคมไทย เขาถูก
ด าเนินคดีในข้อหาหมิ่นพระบรมเดชานุภาพจากกรณีที่แสดงความคิดเห็นว่าในห้องพิจารณาคดีของ
ศาลไม่ควรมีรูปอ่ืนใดนอกจากตราชูที่สถิตไว้ซึ่งความยุติธรรมและถือเป็นอ านาจสูงสุด การต่อสู้คดีของ
บัณฑิต อานียายืดเยื้อและใช้เวลานาน ในขั้นของศาลฎีกาเขาไม่ได้คัดค้านค าตัดสินของศาลที่ระบุว่า
เขากระท าผิดในมาตรา 112 แต่ขอความเมตตาต่อศาลให้รอลงอาญาไว้เพ่ือให้โอกาสจ าเลยได้รับการ
รักษาและปฏิบัติตนเป็นพลเมืองดีต่อไปในบั้นปลายชีวิต (สุธาชัย ยิ้มประเสริฐ 2556) 

  หากเทียบโยงกรณีของบัณฑิตอานียากับเรื่องสั้นจะเห็นว่าผู้เขียนมีจุดยืนที่จะ
เรียกร้องและตีแผ่ความเป็นจริงบางด้านให้แก่สังคมได้รับรู้ นั่นคือการไม่อาจพูดความจริงในสังคมไทย
ซึ่งเต็มไปด้วยอ านาจที่อยู่เหนือกว่าและควบคุมประชาชนโดยเฉพาะอย่างยิ่งอ านาจของกฎหมาย 
ความตายของเด็กหญิงในนิทานและประชาชนผู้ชุมนุมในเรื่องขับเน้นความไม่ชอบธรรมของการใช้
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อ านาจ โดยเฉพาะในกรณีของเด็กหญิง เธอไม่ได้มีเจตนาลบหลู่พระราชา แต่เธอเพียงต้องการจะบอก
ความจริงเท่านั้น แต่กฎศักดิ์สิทธิ์แห่งสมบูรณาญาสิทธิราชย์ได้ท าให้เธอถึงแก่ความตาย 

  ทั้ง “แซะห์กล็อมบ็อค (ตอนนั้นมีพ่อค้าจากตรังกานูผู้หนึ่ง)” และ “ยิงแดดขึ้นฟ้า 
หรือเรื่องสั้นแด่บัณฑิต อานียาและนักยิงแดดแห่งฟากโน้น” แสดงให้เห็นถึงการที่ปัจเจกบุคคล
พยายามที่จะเรียกร้องสิทธิในการแสดงความคิดเห็น การพูดความจริงในสังคม ซึ่งการแสดงความ
คิดเห็นนั้นเป็นกระบวนการหนึ่งของสังคมประชาธิปไตย เรื่องสั้นไม่เพียงใช้ความตายเพ่ือเรียกร้อง
สิทธิอันชอบธรรมที่มนุษย์คนหนึ่งพึงมี คือการแสดงความคิดเห็นและวิพากษ์วิจารณ์ความไม่ถูกต้องใน
สังคม แต่ยังแสดงให้เห็นถึงการจัดการความจริงของสังคมไทยที่ใช้อ านาจรัฐข่มขู่และคุกคามสิทธิและ
เสรีภาพของประชาชน  

 

 5.3.2 ความตายกับความเคลื่อนไหวเพื่อพิทักษ์สิทธิ์ของมวลชน 

  ในหัวข้อที่ผ่านมาแสดงให้เห็นถึงการต่อสู้ของปัจเจกบุคคลต่ออ านาจปกครองเพ่ือ
เรียกร้องสิทธิในการแสดงความคิดเห็น ซึ่งน่าสนใจว่าการต่อสู้ดังกล่าวจะเริ่มต้นขึ้นเมื่อคนผู้ลุกขึ้น
ต่อสู้บาดเจ็บหรือสูญเสียแล้ว ขณะเดียวกันการต่อสู้ดังกล่าวถูกท าให้เป็นเรื่องของปัจเจกบุคคลหรือ
คนคนเดียวกระท าต่ออ านาจปกครองที่อยู่เหนือขึ้นไปกว่าตน แต่ในส่วนที่จะกล่าวถึงต่อไปนี้จะเป็น
การน าเสนอภาพแทนความตายที่เกี่ยวพันกับสิทธิของมวลชน ชีวิตและความเป็นอยู่ของคนจ านวน
มากที่ได้รับผลกระทบจากการใช้อ านาจจัดสรรทรัพยากรอย่างไม่เป็นธรรมและไม่สนใจต่อความ
เดือดร้อนของผู้คน 

  กระบวนการทางสังคมของประชาชนเป็นกระบวนการส าคัญในการก้าวไปสู่การ
ด ารงอยู่ในสังคมสมัยใหม่ตอนปลาย เนื่องจากเป็นสังคมที่คนต้องเผชิญหน้ากับความเสี่ยงที่เพียง
มนุษย์เท่านั้นที่จะต้องขบคิดไตร่ตรองถึงทางเลือกที่ตนจะด าเนินไป กระบวนการทางสังคมของภาค
ประชาชนจึงมีบทบาทอย่างมากในการก่อให้เกิดพลังการเปลี่ยนแปลง เรื่องสั้นที่น าเสนอในประเด็นนี้
มี 3 เรื่องคือ “ฝนน้ าตา”, “การลุกไหม้ของไฟหินด า” และ “ผาไส้ขาด” เรื่องแรกเป็นการต่อสู้เพ่ือ
ปกป้องป่าไม้และทรัพยากรที่ถูกคนกลุ่มหนึ่งในสังคมน าไปใช้ประโยชน์เพ่ือตนเองจนเกิดความ
เดือดร้อนแก่ผู้คนส่วนใหญ่ในสังคม เป็นการต่อสู้ที่ตรงไปตรงมาและด้วยวิถีทางของชาวบ้าน ในขณะ
ที่อีกสองเรื่องจะซับซ้อนและมีกลุ่มเคลื่อนไหวอย่างเอ็นจีโอให้การสนับสนุนซึ่งน าไปสู่ สภาพปัญหาที่
รุนแรงมากข้ึนแต่ก็ท าให้เสียงของชาวบ้านมีพลังมากข้ึนตามมาเช่นกัน 

  “ฝนน้ าตา” ของธีร์ อันมัย (2554) เล่าถึงความตายและการพยายามปกป้องสิทธิ
ร่วมกันของมวลชนต่อผืนป่าและการใช้ทรัพยากรภายในประเทศ ฝนน้ าตาซึ่งมีสภาพเป็นกรดได้ตกลง
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มาที่ประเทศไทย 5 ปีแล้ว ฝนดังกล่าวได้สร้างความเสียหายให้แก่ พืชผลทางการเกษตร 
สภาพแวดล้อม สัตว์น้อยใหญ่ อาคารบ้านเรือนตลอดจนการใช้ชีวิตของประชาชน เรื่องรายงานข่าวถึง
สภาพของฝนน้ าตาโดยเฉพาะที่เกิดในภาคเหนือและภาคอีสาน ในส่วนของภาคเหนือฝนน้ าตาที่ตกลง
มาได้ท าลายป่าชุมชนที่พวกเขาหวงแหนและรวมถึงชีวิตของผู้น าปกาเกอะญอที่เคยเดินเท้าเข้ามา
เรียกร้องให้ผู้คนตระหนักในป่าชุมชนจนในที่สุดรัฐบาลก็ได้ออก“พระราชบัญญัติป่าชุมชนที่คนถูกกัน
ออกจากป่าอย่างสิ้นเชิง” (ธีร์ อันมัย, 2554 : 76) ผู้น าปกาเกอะญอ โดดหน้าผาลงสู่ธารน้ าตาเพ่ือฆ่าตัว
ตาย แต่ความตายของเขาก็ไม่ได้หยุดยั้งให้ชาวปกาเกอะญอยุติบทบาทผู้ดูแลป่าแต่อย่างใด เมื่อชอ เวพอ
บุตรชายของเขาได้ใช้ความรู้และประสบการณ์จากการท างานในนิคมอุตสาหกรรมและเรือนเพาะช า
ในมหาวิทยาลัยพัฒนาต้นกระดาษที่สามารถต้านทานฝนน้ าตาได้ แต่การกร างานหนักท่ามกลางฝน
น้ าตากท็ าให้ชอ เวพอเสียชีวิตลงเช่นกัน 

  การออกพระราชบัญญัติป่าชุมชนที่กันคนออกจากป่าอย่างสิ้นเชิงแสดงให้เห็นการไม่
ตระหนักและไม่เข้าใจถึงปัญหาของรัฐบาล การบุกรุกป่าเพ่ือท ากินและดูแลป่าไปพร้อมกันของ
ชาวบ้าน หากเทียบแล้วไม่ได้ท าให้ป่าไม้เสียหายมากเท่านักลงทุนที่ตัดไม้ท าลายป่า ซึ่งแม้จะออก
พระราชบัญญัติป่าชุมชนแล้วแต่การบุกรุกท าลายป่าของนักลงทุนก็ยังคงเกิดขึ้นไม่ต่างกับการที่ฝน
น้ าตาท าลายป่าที่ชาวปกาเกอะญอ พยายามรักษาในเรื่อง  

  ฝนน้ าตาได้รับการอธิบายว่าเป็นผลมาจาก “พระยาแถนเล็งเห็นความผิดแผกบน
แผ่นดินนี้ที่ผู้คนจนทุกข์ท้นล้นแผ่นดิน แต่มีเพียงคนเพียงหยิบมือหยิบถือเอาทรัพย์สินกินส่วนต่าง
อย่างไม่ขัดเขิน เสพสุขบนกองทุกข์อย่างไม่อายฟ้าอายแถน ความคับแค้นของพระยาแถนจึงกลายเป็น
ฝนน้ าตา” (ธีร์ อันมัย, 2554 : 79) ทางแก้เพ่ือจะหยุดฝนน้ าตามีสองวิธีคือการแบ่งเอาทรัพย์สินของคน
มั่งมีกระจายให้เกิดความเท่าเทียมซึ่งไม่สามารถท าได้ ชาวบ้านในภาคอีสานจึงเลือกทางที่สองคือท าบั้งไฟ
แสนถวายแถนที่ใจกลางเมือง 

  การตายของชอ เวพอและพ่อ แม้จะเป็นการต่อสู้ที่น าไปสู่ ความสูญเสียและความ
โศกเศร้าแต่จะเห็นว่าอุดมการณ์นี้มีผู้สานต่อ และสิ่งซึ่งชอ เวพอสานต่อจากพ่อก็สามารถเยียวยาและ
ต้านทานความทุกข์จากฝนน้ าตาหรือก็คือการฉกฉวยผลประโยชน์ของคนกลุ่มหนึ่งได้ เช่นกันกับ
ทางเลือกท าบั้งไฟแสนเป็นบรรณาการแด่แถนของประชาชนชาวอีสาน พวกเขาเลือกท่ีจะรวมตัวกันเพ่ือ
เดินเท้าแห่บั้งไฟมาที่ใจกลางเมืองหลวง เมื่อรัฐบาลยังล่าช้าไม่อาจแก้ปัญหาฝนน้ าตาที่ก าลังจะไหลเข้า
ท่วมบ้านเรือนริมฝั่งแม่น้ าโขง ชาวบ้านจึงร่วมกันแก้ปัญหาด้วยภูมิปัญญาของตนเอง  
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“คุณผู้ชมครับ ภาพที่ท่านเห็นนี้คือ แรงระเบิด เอ๊ย ! ขออภัยครับ คือ 
เหตุการณ์ที่พวกคนอีสานพากันแห่บั้งไฟและจากจุดที่ผมอยู่ตรงนี้ เสียงเปรี้ยงที่ได้ยิน
เมื่อสักครู่นี้ ผมไม่แน่ใจว่าเกิดจากการระเบิดของบั้งไฟหรือจากสายฟ้าที่ฟาดลงมา แต่
หลังจากเสียงเปรี้ยงนั้น ภาพที่ผมเห็นจากตรงนี้ซึ่งอยู่ห่างจากจุดเกิดเหตุราวสองสาม
ร้อยเมตร คือ จีวรของพระภิกษุที่เป็นประธานจุดบั้งไฟได้ปลิวว่อนขณะที่ร่างของเขา 
เอ๊ย! ท่าน เอ่อ...ได้ร่วงจากแท่นจุดบั้งไฟหล่นลงกลางถนน และที่น่าตกใจกว่านั้นคือ 
ข้างล่างนั้นมีคนบาดเจ็บและล้มตายจ านวนมากครับ ขณะที่ผู้คนในขบวนกลับไม่
หวาดหวั่นต่ออันตรายจากสายฝนและสายฟ้า ยังคงเชิดหน้าร าเย้ยฟ้าท้าฝนต่อไป
เพ่ือให้พิธีกรรมหยุดฝนน้ าตาได้ลุล่วง [...]” 

(ธีร์ อันมัย, 2554 : 83) 

 

  แม้บั้งไฟจะระเบิดไม่ว่าจะด้วยเหตุผลใดจนท าให้ผู้คนบาดเจ็บและเสียชีวิตจ านวนมาก
แต่ภาพที่ปรากฏคือคนอีสานยังคงยิ้มรับร าสู้สายฝนแห่งความหายนะอย่างไม่หวั่นเกรง การกระท า
ดังกล่าวแสดงให้เห็นถึงการพร้อมกันลุกขึ้นต่อสู้กับความทุกข์และการเอารัดเอาเปรียบของบุคคลที่ฉก
ฉวยทรัพยากรของประเทศเพ่ือประโยชน์สุขของตน จนท าให้เกิดช่องว่างทางชนชั้นและเกิดความล าบาก
ยากจนซึ่งเรื่องน าเสนอในเชิงสัญลักษณ์ของฝนน้ าตาที่กัดกร่อนและกัดกินทุกสิ่งในประเทศนี้ ภาพการ
ฟ้อนร าท่ามกลางสายฝนและความตายคือสัญลักษณ์ของการหยัดยืนต่อสู้ของประชาชนชาวอีสาน เป็น
ภาพของการรวมพลังต่อสู้ที่แม้คนหนึ่งจะตายแต่ยังมีคนอีกมากที่จะไม่หนีหายไปไหน ทุกคนยอม
เสียสละและต่อสู้เพ่ือผลประโยชน์ที่ควรจะเป็นของมวลชนมิใช่คนเพียงกลุ่มเดียว อาจกล่าวได้ว่าความ
ตายและการเดินหน้าท าพิธีจุดบั้งไฟต่อไปท่ามกลางความสูญเสียนี้แสดงให้เห็นถึงวิถีการต่อสู้ด้วยตนเอง
ของชาวบ้าน เพราะรัฐบาลในเรื่องไม่อาจแก้ปัญหาให้แก่ประชาชนได้ หนทางที่จะเยียวยาและบ าบัดทุกข์
ให้แก่ประชาชนได้ก็คือการที่ประชาชนต้องร่วมกันลุกขึ้นต่อสู้กับปัญหานั้นด้วยตนเองอย่างเข้มแข็ง
นั่นเอง 

  “การลุกไหม้ของไฟหินด า” ของชัยกร หาญไฟฟ้า เป็นหนึ่งในเรื่องสั้นรางวัลนาย
อินทร์อะวอร์ดครั้งที่ 9 ปี 2551 เรื่องกล่าวถึงการสร้างโรงไฟฟ้าถ่านหินร่วมทุนกับต่างชาติ ณ บ้านเลงาม 
การไฟฟ้าได้พยายามลงพ้ืนที่ชุมชน และท ารายงานประเมินผลกระทบสิ่งแวดล้อมโดยชี้ให้เห็นว่าการ
สร้างโรงไฟฟ้าถ่านหินที่บ้านเลงามจะช่วยพัฒนาชุมชน กระจายรายได้และก่อให้เกิดการจ้างงาน เสียง
ต่อต้านในตอนต้นมีเพียงเล็กน้อย ปัญหาใหญ่อยู่ตรงที่ลุงพรเจ้าของที่ใจกลางโรงไฟฟ้าไม่ยอมขายที่ให้
เนื่องจากต้องการเก็บไว้ให้ลูกหลาน โรงไฟฟ้าจึงต้องเปลี่ยนผังการก่อสร้างเป็นให้บ้านของลุงพรอยู่ตรง
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กลางและโอบล้อมด้วยอาคารคอนกรีตของโรงไฟฟ้า การต่อสู้ของชาวบ้านทรงพลังมากขึ้นเมื่อปรากฏ
กลุ่มเอ็นจีโอให้การสนับสนุน ข้อเรียกร้องต่างๆ เกิดขึ้นอย่างต่อเนื่อง ลุงพรกลายเป็นชาวบ้านตัวอย่างที่
ยืนหยัดในวิถีทางของตน มีผู้คนเข้าออกบ้านลุงพรมากมายแต่ลุงก็ไม่เคยให้ร้ายโรงไฟฟ้าเลย ลุงเพียง
ยืนยันเจตนารมณ์ของลุงที่จะเก็บที่ท ากินไว้ให้ลูกหลาน เรื่องบานปลายมากขึ้นเมื่อลุงพรถูกลอบวางเพลิง
และเสียชีวิตเนื่องจากบริษัทค้าที่ดินคับแค้นที่ถูกโรงไฟฟ้าฟ้องต่อกรณีไม่สามารถขายที่ดินที่เป็นผืน
เดียวกันได้ ความตายของลุงพรถูกน าไปใช้เพ่ือประโยชน์ในการเรียกร้องและโจมตีโรงไฟฟ้า เรื่องลุกลาม
จนเกิดเป็นการปะทะระหว่างชาวบ้านและเจ้าหน้าที่ต ารวจ 

  เรื่องสั้นเรื่องนี้แสดงให้เห็นสภาวะการเกิดสังคมแห่งการขบคิดทบทวนภาวะสมัยใหม่ที่
ตระหนักถึงปัญหาสิ่งแวดล้อมที่มาพร้อมกับการพัฒนาหรือความเจริญทางเทคโนโลยีของมนุษย์ ในเรื่อง
การสร้างโรงไฟฟ้าถูกโฆษณาให้เป็นความเจริญที่จะน าอาชีพและความเป็นอยู่ที่ดีมาสู่ชุมชน แต่
ขณะเดียวกันการปรับเปลี่ยนสภาพแวดล้อมเพ่ือสร้างโรงไฟฟ้าถ่านหินก็มีผลกระทบต่อระบบนิเวศอย่าง
ไม่มีใครปฏิเสธ เพียงแต่ฝ่ายผู้สร้างพยายามที่จะให้เกิดผลกระทบน้อยที่สุด   

  การตระหนักรู้หรือขบคิดทบทวนถึงผลกระทบจากการสร้างโรงไฟฟ้าในเรื่องมีกลุ่มเอ็น
จีโอเป็นกลุ่มขับเคลื่อนส าคัญ พวกเขาเข้ามาก าหนดวิถีทางการต่อสู้และให้ข้อมูลด้านสิ่งแวดล้อมแก่
ชาวบ้าน ซึ่งส่งผลให้การขบคิดทบทวนยังไม่ได้เกิดจากการตระหนักรู้จากภายในชุมชนเอง หรือชุมชนยัง
ไม่มีศักยภาพมากพอที่จะขบคิดทบทวนด้วยตนเองจึงต้องอาศัยผู้เชี่ยวชาญแนะน า เพราะแรกเริ่มการ
ต่อต้านของชาวบ้านไม่รุนแรงนักและมีทีท่าว่าจะสงบลงจนกระทั่งกลุ่มเอ็นจีโอปรากฏตัวขึ้น การต่อสู้
ของเอ็นจีโอที่มาสนับสนุนและช่วยเหลือชาวบ้านจึงเป็นสัญลักษณ์ของการเปิดรับการขบคิดทบทวน
ความเป็นสมัยใหม่หรือการพัฒนาเข้าสู่สังคม บทบาทของเอ็นจีโอจึงเป็นเหมือนผู้เชี่ยวชาญและ
แหล่งข้อมูลจากภายนอกที่เข้าถึงได้ง่ายและซึมซาบสู่ท้องถิ่นได้ง่ายเช่นเดียวกัน เมื่อชาวบ้านรับทราบ
ข้อมูลเพ่ิมข้ึนชาวบ้านก็จะตัดสินใจผ่านข้อมูลสองด้านที่ได้รับรู้ ซึ่งนับเป็นจุดเริ่มต้นของสังคมแห่งการ
ขบคิดทบทวนการเป็นสมัยใหม ่

อาจกล่าวได้ว่าการต่อสู้เพ่ือสิ่งแวดล้อมเป็นการต่อสู่จากภายนอก คือ ได้รับการ
สนับสนุนจากองค์กรอิสระนอกชุมชน ในขณะที่การต่อสู้ของชาวบ้านที่แท้จริงน าเสนอผ่านตัวละครลุงพร
ที่ไม่ยอมขายที่ดินให้แก่โครงการสร้างโรงไฟฟ้า เหตุผลที่ลุงพรใช้เป็นคนละชุดอย่างสิ้นเชิงกับปัญหาด้าน
สิ่งแวดล้อม ส าหรับลุงพรการไม่ย้ายออกเป็นเพียงเพราะแกกลัวลูกชายจะไม่มีที่ดินท ากินหากกลับมา
บ้านเกิด ลุงพรไม่ได้ขบคิดทบทวนถึงผลกระทบใดๆ ที่จะตามมาจากวิทยาการของมนุษย์ หรือที่จะมีต่อ
ชาวบ้านหากแต่แกเลือกหยัดยืนในวิถีทางของปัจเจกบุคคลที่ก าลังต่อกรกับบรรษัทข้ามชาติ 
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  ลุงพรต่อสู้ตามวิถีทางของแกด้วยการไม่ย้ายออกจากพ้ืนที่และไม่รับเงินทอง หรือความ
สะดวกสบายใดๆ ที่ฝ่ายโรงไฟฟ้าน ามาล่อใจ ตัวละครลุงพรจึงแสดงถึงการรู้จักตนเองของชาวบ้านและ
การเลือกแล้วที่จะเป็นตัวของตัวเอง การไม่อาจขายที่ดินท ากินเป็นสัญลักษณ์สื่อถึงการไม่หลงลืม
รากเหง้าของตน ลุงพรปฏิเสธแม้แต่ไฟฟ้าที่โรงไฟฟ้าจะเอ้ือเฟ้ือต่อให้แก่ถึงบ้าน แกไม่สนใจและมองว่า
มันไม่ใช่สิ่งจ าเป็นส าหรับแก ความจ าเป็นเดียวที่แกรับรู้ก็คือหากขายที่ไปแล้วลูกของแกจะไม่มีที่ดินท า
กิน ลักษณะนิสัยและพฤติกรรมของลุงพรที่ไม่คิดว่าความเจริญมีประโยชน์ต่อการด ารงชีวิตของแก
เหมือนดังค าโฆษณาชวนเชื่อของโรงไฟฟ้าแสดงให้เห็นถึงการตั้งค าถามต่อการพัฒนาว่าแท้จริงแล้วมี
ประโยชน์จริงหรือ หรือมนุษย์เพียงถูกล่อหลอกให้หลงประโยชน์จากการพัฒนา 

  อย่างไรก็ตามเรื่องก็ได้แสดงให้เห็นความซับซ้อนของการเคลื่อนไหวของเอ็นจีโอที่
พร้อมจะใช้ทุกทางเช่นกันเพ่ือให้บรรลุเป้าหมายดังที่ใช้ความตายของลุงพรเป็นชนวนให้ชาวบ้านลุกข้ึน
ต่อสู้จนเกิดการปะทะ หรือการยื่นข้อร้องเรียนต่อโรงไฟฟ้าในด้านปัญหาสิ่งแวดล้อม ทั้งฝุ่นจากการ
เคลื่อนย้ายถ่านหิน อากาศท่ีมีควันพิษ และแนวกันคลื่นที่เปลี่ยนระบบนิเวศน์ทางทะเล ซึ่งในหลายข้อ
เรียกร้องก็ไม่อาจสืบหาที่มาที่ไป เช่น กรณีฝุ่นด าจากการเคลื่อนย้ายถ่านหินที่โรงไฟฟ้าจัดการคลุมถ่าน
และเคลื่อนย้ายในพ้ืนที่ปิดตลอด โรงไฟฟ้าเองก็ไม่ทราบที่มาของคราบฝุ่นด าดังกล่าว  

  เรื่องแสดงให้เห็นว่าการพัฒนาในสังคมปัจจุบันโดยเฉพาะที่กระทบกับสิ่งแวดล้อมจะ
ถูกส ารวจตรวจสอบมากขึ้น ไม่เพียงจากชาวบ้านผู้ได้รับผลกระทบหรือผู้สูญเสียที่ดินท ากิน แต่ยังมาจาก
กลุ่มเคลื่อนไหวเพ่ือสังคมซึ่งแสดงให้เห็นว่าสังคมไทยตระหนักและตื่นรู้ในบทบาทของพลังประชาชนมาก
ขึ้นกว่าในอดีต ซึ่งหากเทียบโยงกับเรื่องสั้นด้วยกันที่ปรากฏก่อนหน้านี้ในปี 2534 เรื่อง “คนค้านเขื่อน” 
ของสังคม สัญจร จะเห็นว่าการเคลื่อนไหวของภาคประชาชนนั้นต่างกันมาก กล่าวคือ ใน “คนค้าน
เขื่อน” ชาวบ้านจ านวนมากถูกหลอกล่อด้วยผลประโยชน์และเงินจึงสนับสนุนการสร้างเขื่อนและหันมา
ต่อต้านนักศึกษาท่ีเข้ามาช่วยร่วมรณรงค์ต่อต้านการสร้างเขื่อน และผู้ที่เป็นผู้น าการต่อต้านนักศึกษาก็
คือผู้น าหมู่บ้านหรือผู้ใหญ่บ้านนั่นเอง เมื่อเปรียบเทียบดูจะเห็นว่าเรื่องสั้นในทศวรรษที่ 2550 บทบาท
และการเคลื่อนไหวของชาวบ้านเปลี่ยนไป เงินและการพัฒนาไม่อาจท าให้ชาวบ้านวางใจกับสิ่งที่จะ
เกิดขึ้นได้ทั้งหมด องค์กรภาคประชาชนก็เข้มแข็งและมีบทบาทมากขึ้น แต่สิ่งที่ยังคงเหมือนกันก็คือเรื่อง
สั้นที่แม้จะมีระยะเวลาห่างกันถึง 2 ทศวรรษ แต่ยังคงให้ตัวละครที่ยืนหยัดต่อสู้เป็นตัวละครผู้สูงอายุที่
เห็นค่าในแผ่นดินท ากินของตน และทั้งคู่ก็ต้องจบชีวิตเช่นเดียวกัน การเลือกใช้ตัวละครผู้สูงอายุอาจ
เพราะต้องการสื่อถึงความผูกพันกับชุมชนและการส่งต่อสืบทอดสมบัติของชุมชนให้แก่ลูกหลาน 

  การน าเสนอภาพแทนความตายในเรื่องสั้น “การลุกไหมของไฟหินด า” แสดงการ
ปกป้องสิทธิ์อย่างจริงจังของชุมชน ภายใต้การสนับสนุนขององค์กรอิสระ เรื่องที่เล่าผ่านมุมมองของ
วิศวกรโครงการของโรงไฟฟ้าได้แสดงให้เห็นความขัดแย้งในใจของตัวละครที่ตระหนักรู้ในส่วนลึกว่าการ
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เกิดขึ้นของโรงไฟฟ้ามีผลกระทบและท าให้สิ่งแวดล้อมเปลี่ยนไปไม่มากก็น้อย การพัฒนากับเปลี่ยนแปลง
ธรรมชาติจึงมาคู่กันอย่างเลี่ยงไม่ได้  

  เรื่องสั้นเรื่องสุดท้ายในหัวข้อนี้คือ “ผาไส้ขาด” ของปราจิณ คงจะจันทร์ (2554) เรื่อง
สั้นรางวัลชมเชยวรรณกรรมการเมืองรางวัลพานแว่นฟ้า ครั้งที่ 10  บอกเล่าเรื่องราวของการต่อต้านการ
สร้างเขื่อนแก่งผาไส้ขาดซึ่งมีนักการเมืองและกลุ่มผลประโยชน์มากมายอยู่เบื้องหลัง ฝ่ายคัดค้านคือ
ชาวบ้านผาไส้ขาดและหมอนิคม ผู้อ านายการโรงพยาบาลผาไส้ขาดที่เป็นก าลั งหลักในการหาข้อมูล
โครงการ 

 

และชาวบ้านก็จัดชุมนุมประท้วงต่อต้านการสร้างเขื่อนเป็นรายวัน มีผู้น า
ชุมชนหญิงชายขึ้นกล่าวปราศรัยสลับสับเปลี่ยนกันไปทุกวัน จากผู้ประท้วงนับสิบก็
เพ่ิมจ านวนเป็นร้อยเป็นพัน แต่ละคนมีจุดยืนและอุดมการณ์ที่เหนียวแน่น ไม่น่าเชื่อว่า
ชาวไร่ ชาวสวน ชาวนา คนเก็บของป่า คนรับจ้าง พ่อค้า แม่ค้าเร่ พระสงฆ์ ฯลฯ จะมี
น้ าหนึ่งใจเดียวกันได้ขนาดนี้ อีกทั้งทุกคนที่ร่วมคัดค้าน ยิ่งต่อสู้ก็ยิ่งมีความรู้จริงและรู้
รอบด้าน เต็มไปด้วยสติปัญญาและเหตุผล พร้อมกับส านึกในการรักถ่ินฐานบ้านเกิด 
รวมทั้งมีจิตวิญญาณในการอนุรักษ์สิ่งแวดล้อมและระบบนิเวศน์อยู่ในเกณฑ์สูง 
หลายคนรู้เรื่องอีไอเอและเอสไอเอ เป็นอย่างดี บางคนให้ความเห็นเกี่ยวกับการ
ทุจริตคอรัปชันงบประมาณในการก่อสร้างอย่างเป็นหลักเป็นฐาน  บางคนมีใจรักษ์ป่า
สักทองแห่งสุดท้ายที่จะถูกน าไปแปรรูปเป็นบ้านหรือเฟอร์นิเจอร์หรูของผู้มีอ านาจ
และอิทธิพล บางคนคิดถึงฝูงนกยูงที่เหลืออยู่ในป่าเพียงไม่กี่ตัว กระทั่งกระทิงเขาเกตัว
สุดท้าย 

(ปราจิณ คงคะจันทร์, 2554 : 117)  

  จากตัวอย่างจะเห็นว่าการเคลื่อนไหวเพ่ือต่อต้านการสร้างเขื่อนแก่งผาไส้ขาดในเรื่องนี้
แม้จะให้ตัวละครเอกอย่างหมอนิคมซึ่งเป็นผู้มีการศึกษาเป็นผู้น าของชาวบ้าน แต่ตัวชาวบ้านเองก็ได้รับ
การบรรยายไว้ว่ามีความรู้และมีความใส่ใจในปัญหาสิ่งแวดล้อม รวมถึง “มีสติปัญญาและเหตุผล” ซึ่ง
เป็นคุณสมบัติส าคัญของการขบคิดทบทวนการเป็นสมัยใหม่  ชาวบ้านในเรื่อง “ผาไส้ขาด” จึงแตกต่าง
กับชาวบ้านในเรื่อง “การลุกไหม้ของไฟหินด า” อย่างเห็นได้ชัด เพราะการตระหนักรู้ถึงความส าคัญของ
ผืนป่าและปัญหาสิ่งแวดล้อมที่จะเกิดจากการพัฒนาไม่ได้มาจากการชี้น าของคนนอกพ้ืนที่อย่างเอ็นจีโอ 
แต่เกิดจากการตระหนักรู้และเข้าใจของชุมชนเอง การเรียกร้องดังกล่าวจึงเกิดจากการขบคิดทบทวนของ
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ปัจเจกบุคคลที่มีความเห็นพ้องกันลุกขึ้นต่อสู้ บทบาทขององค์กรอิสระหรือกลุ่มเอ็นจีโอใน “ผาไส้ขาด” 
นั้นเป็นเพียงองค์กรที่เข้ามาสนับสนุนการเรียกร้องของชาวบ้านภายหลังจากที่เป็นข่าวแล้วเท่านั้น 

 

[…] และจ านวนชาวบ้านที่มาร่วมประท้วงก็เพ่ิมจากหลักร้อยเป็นหลักพัน...สองพัน...
สามพันอย่างรวดเร็ว บางคนเหมารถเดินทางมาจากต่างอ าเภอ ต่างจังหวัด เอ็นจีโอขน
ผู้คนนักเคลื่อนไหวและนักวิชาการจากต่างถิ่นเข้ามาหมุนเวียน นักอนุรักษ์สิ่งแวดล้อม
เข้ามาสมทบ ตามด้วยศิลปินนักร้องเพลงเพ่ือชีวิตคนดังที่เข้าร่วมและประพันธ์เพลง
ต่อต้านการสร้างเขื่อนปลุกเร้ามวลชน รวมทั้งมีเสียงเรียกร้องดังไปถึงองค์กรสิทธิ
มนุษยชนทั้งในและต่างประเทศ ตลอดจนองค์กรสหประชาชาติ 

(ปราจิณ คงจะจันทร์, 2554 : 119) 

 

  การชุมนุมของชาวบ้านขยายวงจากคนภายในพ้ืนที่ไปสู่ผู้สนใจ บทบาทของเอ็นจีโอ
และสื่อมวลชนในเรื่องท าหน้าที่เผยแพร่ข่าวการประท้วงและดึงดูดผู้คนให้ร่วมการชุมนุมเพ่ิมมากขึ้น ซึ่ง
ลักษณะเช่นนี้สอดคล้องกับสังคมในยุคโลกาภิวัตน์ที่การสื่อสารเป็นไปอย่างรวดเร็ว การต่อสู้เรียกร้องใน
ท้องถิ่นสามารถเชื่อมโยงเข้ากับการองค์กรระดับโลก ขณะเดียวกันองค์กรระดับโลกก็สามารถเข้ามามี
อิทธิพลต่อท้องถิ่นได้ ที่ปรากฏในเรื่องคือการที่ เสียงเรียกร้องของชาวบ้านดังไปได้ถึงองค์กร
สหประชาชาติ แต่เรื่องไม่ได้สานต่อการเชื่อมโยงดังกล่าวให้ชัดเจน ไม่มีการระบุว่าสหประชาชาติเข้ามามี
บทบาทต่อการเรียกร้องต่อต้านการสร้างเขื่อนแก่งผาไส้ขาดและชาวบ้านอย่างไร  

  ความซับซ้อนของปัญหาการต่อต้านการสร้างเขื่อนใน “ผาไส้ขาด” อยู่ตรงที่ผู้อยู่
เบื้องหลังการสร้างเขื่อนแก่งผาไส้ขาดคือรัฐบาลและนักการเมือง ไม่ใช่บริษัทเอกชนเหมือนในเรื่อง “การ
ลุกไหม้ของไฟหินด า” การให้ตัวแทนรัฐบาลเป็นผู้อยู่เบื้องหลังส่งผลให้การเรียกร้องต่อสู้ของชาวบ้าน
เป็นการต่อสู้กับภาครัฐที่เหนือกว่าชาวบ้านแทบทุกทาง นิคมได้พบข้อมูลประชาพิจารณ์ปลอมที่ถูกท า
ขึ้นล่วงหน้าแล้วก่อนที่ฝ่ายรัฐจะมาเจรจากับชาวบ้าน รวมถึงมีแผนแม่บทซึ่งแบ่งสรรผลประโยชน์ให้กลุ่ม
บุคคลต่างๆ อย่างชัดเจน นิคมรู้ทันทีว่าถึงอย่างไรเขื่อนแก่งผาไส้ขาดก็ต้องถูกสร้างอย่างแน่นอน การ
กระท าของภาครัฐในเรื่องคือการทุจริตคอรัปชั่นอย่างเป็นระบบและไม่สนใจเสียงเรียกร้องหรือต่อต้าน
ของชาวบ้านเลย การแสดงท่าทีรับฟังความคิดเห็น รับยื่นเรื่องร้องเรียนของชาวบ้าน เป็นเพียงการจัด
ฉากให้กระบวนการต่างๆ ด าเนินไปอย่างถูกต้องเท่านั้น แต่เนื้อในที่แท้แล้วคือการปกปิด บิดเบือนเพ่ือ
ผลประโยชน์ของผู้น าและกลุ่มคนไม่ก่ีกลุ่ม 
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  เรื่องได้ให้ตัวละครถึง 5 ตัวจบชีวิตลง คนแรกคือแม่น้อย สาวชาวบ้านแกนน าผู้
ประท้วง เธอตายที่ผาไส้ขาด ซึ่งมักจะปรากฏชาวบ้านกระโดดหน้าผาฆ่าตัวตายบ่อยๆ ก่อนตายมี
จดหมายลาตายของเธอซึ่งแม้จะเป็นลายมือเธอ แต่ไม่มีใครเชื่อว่าเธอจะฆ่าตัวตายเอง ยิ่งไปกว่านั้นหมอ
นิคมก็ถูกบังคับให้บิดเบือนผลการชันสูตรศพ ผู้ตายรายต่อไปก็คือหมอนิคมซึ่งได้รู้ข้อมูลประชาพิจารณ์
ปลอมและแผนแม่บทแบ่งสรรผลประโยชน์ซึ่งถือเป็นการทุจริตคอรัปชั่นประเทศอย่างมหาศาล หมอนิคม
ตาย ณ ผาไส้ขาดเช่นกัน คนต่อมาคือภาวนาคนรักของหมอนิคมซึ่งหมอนิคมได้ให้ข้อมูลที่ลักลอบน ามา
ได้นั้นก่อนตาย ภาวนาได้ส่งข้อมูลต่อให้ภูมิใจเพราะเธอรู้ว่าเธอก าลังไม่ปลอดภัย และในฐานะที่ได้
ไฟล์ข้อมลูคนสุดท้ายภูมิใจและแฟนสาวก็จมน้ าตายเช่นกัน  

  เรื่องจบลงที่การตายของคนท้ังสี่ที่รู้เรื่องข้อมูลการทุจริต แต่การพิสูจน์ศพและสืบหา
เหตุผลการตายกลับกลายเป็นว่าพวกเขามีปัญหาความรักสี่เส้าท าให้ตัดสินใจจบชีวิตตัวเองด้วยลักษณา
การต่างๆ ส านักข่าวมากมายมาท าข่าวการตายของหมอนิคมแต่ไม่มีใครเลยที่จะย้อนทวนถึงประเด็นการ
ต่อต้านการสร้างเขื่อนที่เขาก าลังต่อสู้อยู่ ข่าวปัญหาความรักถูกตีแผ่พร้อมกับการเรียกร้องของชาวบ้าน
ที่เคียดแค้นตัวแทนจากรัฐเพ่ิมมากขึ้น แต่พวกเขาก็ไม่อาจท าอะไรได้ ภาพสุดท้ายคือชาวบ้านนับหมื่น ณ 
ผาไส้ขาดแสดงท่าทีโกรธแค้นชิงชังนายกฯและรองนายกฯ ที่เดินทางมาที่ผาไส้ขาด ก่อนที่ทีมผู้บริหาร
ประเทศจะลอยขึ้นอยู่เหนือสถานการณ์ด้วยเฮลิคอปเตอร์ที่ทิ้งผู้ชุมนุมไว้เบื้องล่าง 

  การตายของผู้น าประท้วงและผู้รู้เห็นข้อมูลทุจริตทุกคนตอกย้ าการใช้อ านาจปกครอง
ในทางที่ผิดของภาครัฐ เรื่องแสดงให้เห็นว่าในขณะที่ประชาชนพยายามที่จะต่อสู้ตามกระบวนการของ
ประชาธิปไตยที่ถูกต้องแต่รัฐกลับบิดเบือนและใช้ประโยชน์จากอ านาจที่ตนมีตลอดเวลา ประชาชนใน
เรื่องถูกท าให้เป็นรองรัฐทุกด้าน การลอยตัวขึ้นอย่างเชื่องช้าของเฮลิคอปเตอร์ของผู้ น ารัฐบาลเป็น
สัญลักษณ์ของการลอยตัวอยู่เหนือปัญหาและความผิดที่ตนเป็นผู้ก่อไว้ แต่การจบเรื่องที่ทิ้งท้ายเป็น
ความโกรธแค้นชิงชังของผู้ชุมนุมเรือนหมื่นก็สื่อนัยถึงการต่อสู้ที่จะยังไม่จบสิ้นเช่นกัน 

  การสร้างให้รัฐเป็นอุปสรรคส าคัญในการต่อสู้และการเคลื่อนไหวเพ่ือพิทักษ์สิ่งแวดล้อม
ของขบวนการมวลชนในเรื่องสั้นแสดงให้เห็นว่าแม้ประชาชนจะตระหนักถึงบทบาทของตนและสามารถ
ขบคิดทบทวนต่อการพัฒนาที่จะน าประโยชน์และโทษมาให้แก่ชุมชนได้มากเพียงไรก็ไม่สามารถ
เปลี่ยนแปลงหรือน าพาสังคมไปสู่การเป็นสังคมแห่งการขบคิดทบทวนที่สมบูรณ์ได้หากขาดระบบ
การเมืองที่มีประสิทธิภาพสนับสนุน การเมืองภาคประชาชนและการเมืองระดับมหภาคจึงเป็นสิ่งที่
จ าเป็นต้องเติบโตไปพร้อมกัน  
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  ทั้ง “ฝนน้ าตา” “การลุกไหม้ของไฟหินด า” และ “ผาไส้ขาด” ล้วนกล่าวถึงการ
ตระหนักในสิทธิของมวลชนและความพยายามที่จะดูแลปกป้องตนเองของชุมชน ซึ่งแต่ละเรื่องแสดงให้
เห็นถึงระดับการตระหนักรู้และการขบคิดทบทวนการพัฒนาของประชาชนซึ่งมีทั้งที่ต้องพ่ึงพาอาศัย
ผู้เชี่ยวชาญและประชาชนที่มีศักยภาพที่จะเรียนรู้ หาข้อมูลด้วยตนเอง แม้เรื่องจะยังไม่บ่งบอกว่าการ
ต่อสู้เรียกร้องของประชาชนประสบความส าเร็จ แต่เหตุการณ์ที่ปรากฏในเรื่องสั้นเหล่านี้ก็เป็นภาพแทน
ส าคัญของการค่อยๆ ก้าวไปสู่สังคมแห่งการขบคิดทบทวนของสังคมไทย การตายในเรื่องสั้นแต่ละเรื่อง
ท าบทบาทหน้าที่เดียวกันก็คือเน้นย้ าและปลุกจิตวิญญาณการต่อสู้ให้แก่มวลชนที่เหลือ ขณะเดียวกันก็
ตอกย้ าให้เห็นกลไกการคุ้มครองดูแลประชาชนของรัฐที่ยังเป็นปัญหา การให้บทบาทรัฐในด้านลบที่
ปรากฏในทุกเรื่องเป็นการแสดงถึงการขบคิดทบทวนต่อระบบและกลไกของรัฐไทยในเรื่องการคุ้มครอง
สิทธิของประชาชนที่นักเขียนใช้เรื่องสั้นเป็นสื่อในการแสดงออก 

 

 5.3.3 ความตายกับปัญหาชนกลุ่มน้อยและแรงงานต่างด้าว 

  ชนกลุ่มน้อยและแรงงานต่างด้าวเป็นกลุ่มคนที่อพยพเข้ามาอาศัยในประเทศไทยทั้ง
โดยถูกกฎหมายและไม่ถูกกฎหมาย ปัญหาที่กลุ่มคนเหล่านี้ต้องประสบก็คือสิทธิ์ในการท างานและ
สวัสดิการ การมีสถานะไม่ใช่พลเมืองและโดยเฉพาะลักลอบเข้าเมืองท าให้สถานภาพของชนกลุ่มน้อย
และแรงงานต่างด้าวอยู่ ในสถานะที่ต่ ากว่าพลเมืองของประเทศ ด้วยความเจริญก้าวหน้าในการ
คมนาคมจึงท าให้การอพยพโยกย้ายแรงงานต่างด้าวท าได้อย่างสะดวกมากขึ้นตามรอยต่อของ
พรมแดนระหว่างประเทศ ก่อเกิดเป็นปัญหาค้ามนุษย์ซึ่งคุกคามสิทธิมนุษยชนอย่างรุนแรง แม้ปัจจุบัน
ประเทศไทยจะมีพระราชบัญญัติการท างานของคนต่างด้าว พ.ศ. 2551 ซึ่งก ากับดูแลการว่าจ้าง 
นายจ้าง และสิทธิคุ้มครองลูกจ้าง รวมถึงไทยยังได้เข้าร่วมปฏิญญาสากลว่าด้วยสิทธิมนุษยชนแห่ง
สหประชาชาติ แต่ปัญหาการค้ามนุษย์และเอาเปรียบแรงงานต่างด้าวก็ยังคงมีให้เห็นอยู่เสมอ ในเรื่องสั้น
ก็ปรากฏการน าเสนอภาพแทนความตายกับปัญหาดังกล่าวเช่นกัน 

  “คล้ายว่าเริ่มจากฝน” ของจเด็จ ก าจรเดช (2554) เรื่องเล่าถึงความสัมพันธ์ระหว่าง
คนไทยและชาวมอญที่ลี้ภัยการเมืองมาอยู่ประเทศไทย ความไม่เข้าใจหรือไม่รู้จักความเป็นมอญท าให้
คนไทยสร้างภาพเหมารวมคนมอญว่าคือคนพม่า และคนพม่าคือกลุ่มคนที่ยึดโรงพยาบาล สร้างความ
เดือดร้อนให้แก่ประเทศชาติและอันตรายเกินกว่าจะคบหาสมาคมด้วย  

    

“คนร้ายที่บุกโรงพยาบาลหนีรอดไปได้หลายคน มันอาจะหลบอยู่บนภูเขา 
แกเห็นใครบ้างไหม” 
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“ตลก! พวกนั้นตายหมดแล้ว ศพห่อผ้าโชว์กันทุกช่องทีวี อีกอย่างบ้านเรา
อยู่ห่างจากที่นั่นตั้งเยอะ” 

“ต ารวจปิดข่าว และที่นี่ก็ไม่ได้ไกลอย่างที่แกคิด ภูเขามันทอดแนวต่อกันเป็น
สันเดียว พวกนั้นตั้งค่ายในป่า ภูเขานี่เห็นห้างสรรพสินค้าของมัน มันอาจผ่านมาทางนี้
บ้างก็ได้” พ่อจ้องตา ท่าทางพ่ออึดอัดมาหลายวันแล้ว “เพ่ือนคนอ่ืนไม่มีหรือไง” 

“ใครกัน บ้านเราแทบจะหลังสุดท้าย พ้นสวนเราไปก็มีแต่ฮะตู...” 

พ่อท าท่าครุ่นคิด “พ่อของมันคนที่ใส่ขาเทียมหรือเปล่า เขาว่าเป็นบ้าไม่ใช่รึ” 

“แค่ประสาท หวาดระแวง เขาเคยผ่านสงครามมา” 

“นั่นล่ะ เดี๋ยวมันเกิดบ้าขึ้นมา ใครจะรู้ว่ามันจะไม่ฆ่าแก เอาเป็นว่า อย่าไป
ถึงบ้านก็แล้วกัน” เอาเข้าจริงท่าทีของพ่อกลับไม่จริงจังนัก คล้ายพ่อจะแค่อาย
ชาวบ้าน แม้ค าจะฟังรุนแรงเหลือเกิน 

(จเด็จ ก าจรเดช, 2554 : 86 – 87) 

 

  จากตัวอย่างเป็นบทสนทนาระหว่างพ่อกับธงหลังจากท่ีพ่อรู้เรื่องว่าธงมีเรื่องทะเลาะ
วิวาทกับเพ่ือนเพราะช่วยปกป้องฮะตู สังเกตจากสรรพนามที่พ่อใช้เรียกแทนฮะตูและครอบครัว ทุก
ค าจะแทนด้วย “มัน” ซึ่งแสดงถึงการรังเกียจ ดูถูก และไม่นับรวมเป็นพวกพ้อง พ่อไม่ได้รู้จัก
ครอบครัวของฮะตูอย่างจริงจัง เพียงได้ฟังเรื่องเล่าต่อๆ กันมาแต่ก็ท าให้พ่อตั้งข้อรังเกียจและ
หวาดระแวงอันตรายจากคนกลุ่มนี้จนห้ามธงไม่ให้ไปที่บ้านของฮะตู ค าห้ามปรามของพ่อที่ไม่ได้จริงจัง
นักแสดงให้เห็นว่าพ่อเองก็ไม่ได้รู้สึกว่าครอบครัวของฮะตูเป็นอันตรายอย่างมากเหมือนที่พูด แต่ที่ห้าม
ก็เพราะ “พ่อแค่อายชาวบ้าน” ความอายนี้เกิดจากการที่คนในหมู่บ้านต่างพากันต่อต้าน รังเกียจและ
ไม่สมาคมกับครอบครัวของฮะตู หากพ่อปล่อยให้ธงคลุกคลีกับฮะตูแล้วพ่อก็จะกลายเป็นคนที่ต่างไป
จากชาวบ้าน ซึ่งความต่างนั้นถูกให้ค่าส าคัญมากกว่าการให้โอกาสคนกลุ่มน้อยที่ไม่เคยรู้จัก เช่นกันกับ
บรรดาเพ่ือนๆ ของธงก็ไม่มีใครคบกับฮะตู เด็กชายต่างด้าวขาเป๋ และพวกเขาก็ห้ามธงไม่ให้คบกับฮะตู
ด้วย แต่ธงก็เลือกแตกต่างกับเพ่ือนเพราะเขาสงสารและรู้สึกผิดที่ท าให้ฮะตูถูกเพ่ือนแกล้งจนขาเทียมหัก 

  การเปิดใจเรียนรู้และยอมรับฮะตูท าให้ธงได้รับมิตรภาพที่ดีจากฮะตูและได้รู้ว่า
แท้จริงแล้วนั้นฮะตูไม่ใช่พม่า เป็นคนละชาติพันธุ์กับกลุ่มคนใจร้ายที่บุกยึดโรงพยาบาลที่ชาวบ้านใจ 
ฮะตูคือคนมอญและพวกเขามีหน้าที่กู้ชาติ ชาติที่ไม่มีแม้แต่ดินแดนในแผนที่โลก 



 
 

 

283 

  เรื่องให้ผลของการรังเกียจและอคติที่ชาวบ้านมีต่อครอบครัวฮะตูน าอันตรายมาสู่
ลูกหลานของพวกเขาเองเมื่อกองก าลังกู้ชาติมอญซึ่งน าโดยพ่ีชายของฮะตูเข้าบุกโรงเรียนและจับเด็ก
นักเรียนเป็นตัวประกัน หนึ่งในนั้นมีธงร่วมอยู่ด้วย 

 

[…] ดูให้ดีว่ามันไม่ได้เป็นธงชาติพม่าทั้งยังไม่ใช่ธงของประเทศไหนที่คนรู้จัก 
จึงไม่ควรเรียกพวกเขารวมไปกับพวกไหน ไม่ว่าจะเป็นพวกที่ยึดโรงพยาบาล พวกที่
ค้ายาเสพติดท่ีชายแดน และหรือแม้แต่พวกท่ีท าสงครามสมัยขี่ช้างกันอยู่ 

[…] 

“เราไม่ได้เป็นสมาชิกองค์การสหประชาชาติ ไม่ได้เข้าร่วมแข่งขันกีฬาไม่ว่า
จะระดับไหน ไม่ควรอยู่ในประเทศผู้ อ่ืน ทั้งอาจไม่สมควรอยู่ในโลกนี้ในสายตา
ชาวโลก แต่เรายังอยู่ในค่ายลี้ภัยที่เพ่ิงโดนเผา เราไม่ควรถูกปฏิบัติเช่นนี้ ทั้งเราก็ไม่
คิดจะปฏิบัติเช่นนี้กับใคร” 

(จเด็จ ก าจรเดช, 2554 : 103 – 104) 

 

   จากตัวอย่างเป็นเหตุการณ์ที่กองก าลังกู้ชาติมอญซึ่งน าโดยพ่ีชายของฮะตูได้บุกเข้า
ไปที่โรงเรียนของธงด้วยเหตุผลว่าพวกเขาอยากให้คนจดจ าเขาไว้ก่อนจะจากไป จ าในความเป็นชน
ชาติมอญที่ไม่ใช่พม่า ไม่ใช่ผู้ร้าย ไม่ใช่พวกขายยาเสพติด ไม่ใช่แม้แต่เป็นศัตรูสู้รบกับไทยในสมัยก่อน 
ความไม่เข้าใจ ไม่รู้จัก และเรียกเหมารวมคนชาติอ่ืนที่ลี้ภัยเข้ามาอยู่ในประเทศไทยว่า “ชนกลุ่มน้อย” 
เป็นการเบียดขับให้พวกเขาเป็น “คนอ่ืน” ที่แตกต่างจากเรา ค าเรียกเหมารวมนี้ท าให้คนไทยไม่
จ าแนกแยกแยะ มองเห็นแต่ความเป็นอ่ืนของคนอ่ืน และถือตนว่าสูงกว่าในฐานะประเทศที่มีดินแดน
และเป็นเจ้าของดินแดนให้ผู้ลี้ภัย ส่งผลให้คนไทยวางตนอยู่เหนือชนกลุ่มน้อย ปฏิบัติต่อพวกเขาด้วย
ท่าทีที่เดียดฉันท์ เรื่องให้พ่ีชายของฮะตูในฐานะผู้น ากองก าลังกล่าวแก่นักเรียนและครูด้วยความคับ
แค้นใจว่าพวกเขาไม่ได้เป็นพวกเดียวกับกลุ่มที่สร้างปัญหา พวกเขาเพียงไม่มีดินแดนเป็นของตนเองจึง
ต้องอาศัยประเทศผู้อ่ืน ไม่มีโอกาสเข้าร่วมองค์การสหประชาชาติ แต่พวกเขาก็ไม่เคยคิดเบียดเบียน
หรือท าร้ายผู้อื่นเหมือนที่ผู้อื่นมองเขาหรือคิดกับพวกเขาด้วยภาพเหมารวม  

  ค าพูดของพ่ีชายฮะตูต าหนิพฤติกรรมของชาวบ้านคนไทยที่ไม่เคยมองพวกเขาในแง่
ดีและยังกลั่นแกล้งน้องชายของเขาที่พิการอยู่แล้วให้ต้องเสียขาเทียมไปอีก นี่หรือคือมนุษยธรรมที่คน
พึงกระท าต่อมนุษย์ด้วยกัน เรื่องตั้งใจเล่นกับความเป็นรัฐชาติที่มีดินแดนของไทยและไม่มีดินแดนของ
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มอญว่าความเป็นรัฐชาติที่ปักปันเขตแดนเหล่านี้แท้จริงคือเส้นสมมติที่กีดกั้นคนอ่ืนออกจากเรา และ
เมื่อคนยึดถือในเส้นสมมติก็พร้อมจะเชื่อและกันคนอ่ืนให้แตกต่างซึ่งบางครั้งน าไปสู่การกระท าที่ไร้
มนุษยธรรม เช่น ที่เด็กๆหลอกให้ฮะตูไปเล่นฟุตบอลแต่ที่จริงคือรุมเตะขาเทียมของฮะตูจนหัก เรื่องย้ า
ให้เห็นความสมมติของเส้นแบ่งพรมแดนอย่างชัดเจนด้วยการกล่าวถึงประเทศสมมติบนภูเขาที่มีต้น
ไข่เน่าที่ธงเล่นกับพ่ีชายและพาฮะตูไปที่นั่นด้วย ประเทศไข่เน่านั้นแท้จริงก็คือพ้ืนที่บนเขาแต่ด้วย
ความเชื่อของธงที่นั่นจึงเป็นประเทศ อาจกล่าวได้ว่าการยึดมั่นในเขตแดนและละเลยมองข้ามผู้คน 
ความรู้สึกของผู้คน คือการส านึกในความเป็นชาติที่ไม่มีความหมายเพราะมนุษย์ได้มองข้ามมนุษย์
ด้วยกันไป 

  เรื่องจบลงที่ฮะตูไปบอกพ่อของธงว่าโรงเรียนถูกทหารมอญยึดและพาต ารวจเข้ามา
คลี่คลายสถานการณ์ ฮะตูเสียชีวิตด้วยการถูกยิงโดยธงก็ไม่แน่ใจว่าใครคือคนยิงเขาหรือเขาจะยิงตัว
ตายเอง แต่ไม่ว่าจะอย่างไรการกระท าของฮะตูก็ท าให้ธงและเพ่ือนคนอ่ืนๆ รอดชีวิต ทุกคนจดจ าฮะตู
และพยายามท าให้รู้สึกเหมือนเขายังอยู่ เช่น คุณครูยังคงขานชื่อฮะตู ส่วนธงก็จะนึกค าโกหกว่าเพราะ
เหตุใดฮะตูถึงไม่มาโรงเรียน ฮะตูจึงยังมีชีวิตอยู่เสมอในใจของครูน้ าฝน ครูประจ าชั้น และในใจของธง 

  ความตายของฮะตูในเรื่องสั้นคือเครื่องสังเวยการสร้างภาพเหมารวมให้แก่คนกลุ่ม
น้อย ขณะเดียวกันก็ก่อให้เกิดการขบคิดทบทวนต่อความเป็นรัฐชาติสมัยใหม่และประชากร กล่าวคือ 
ความเป็นรัฐชาติสมัยใหม่เกิดขึ้นโดยเงื่อนไขส าคัญคือการมีดินแดนของตนเอง มีประชากร และมี
อ านาจอธิปไตยเหนือดินแดนนั้น ซึ่งดินแดนที่ก าหนดล้วนเป็นสมมติแต่คนเราก็เชื่อความสมมตินั้น 
องค์การสหประชาชาติเองที่มีจุดมุ่งหมายทางความร่วมมือด้านหนึ่งคือสิทธิมนุษยชน แต่สิทธิ
มนุษยชนนั้นเหมือนจะพิทักษ์เฉพาะมนุษย์ผู้สังกัดประเทศที่มีพรมแดนชัดเจนโดยละเลยความเป็น
มนุษย์ที่ไม่ว่าเชื้อชาติใด ศาสนาใดก็ล้วนแต่มีความเป็นมนุษย์เท่าเทียมกันทั้งสิ้น 

  “ความฝันและความตายของชายต่างด้าว” ของวันเสาร์ เชิงศรี (2554) เป็นเรื่องสั้น
ที่แสดงให้เห็นการถูกท าให้เป็นอ่ืนของแรงงานต่างด้าวอย่างชัดเจน เรื่องแสดงให้เห็นถึงความด้อยกว่า
ของแรงงานต่างชาติที่ลักลอบเข้าเมืองมาหางานท า ไม่ใช่เพียงผู้อพยพที่อาศัยเพียงดินแดนของ
ประเทศอ่ืน แต่คนต่างด้าวในเรื่องสั้น “ความฝันและความตายของชายต่างด้าว” ตั้งใจอพยพเข้ามา
หางานและหาเงิน ในเรื่องกล่าวถึงการใช้ชีวิตของแรงงานต่างด้าวชื่อขาว  ขาวและครอบครัวหลบหนี
เข้าเมืองไทย ขาวต้องใช้ชีวิตอย่างหลบซ่อนไม่กล้าออกไปไหนเพราะกลัวว่าจะถูกต ารวจจับและ
ส่งกลับมาตุภูมิ แต่แม้เขาจะหลบซ่อนจากต ารวจได้แต่สุดท้ายเขาก็ถูกฆ่าตายเพราะข่าวลือว่าเขาถูก
หวยมาก โจรจึงไปปล้นและฆ่า ความตายของขาวเงียบงัน ไม่มีการสืบสวน ไม่มีการจับกุมคนร้ายด้วย
เหตุผลเพราะเขาเป็นแค่แรงงานต่างด้าวเท่านั้น 
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  การใช้ชีวิตอยู่ของแรงงานต่างด้าวในประเทศไทยที่ต้องหลบซ่อนตัวจากต ารวจท าให้
ไม่สามารถใช้ชีวิตได้ปกติเหมือนคนไทย การซื้อข้าวของเครื่องใช้ก็ต้องฝากคนไทยหรือนายจ้างจัดหา
มาให้ ซึ่งนั่นเปิดโอกาสให้ผู้รับฝากเอาเปรียบคิดบวกราคาของเข้าไปโดยไม่แจ้ง 

 

เขาบอกว่าผมเป็นคนดีไม่เหมือนเจ้าของสวนยางที่ระนอง ที่เอาเปรียบมาก 
ฝากซื้อของก็ไม่คิดตามราคาจริงเลย มีการบวกเพ่ิมทุกรายการ ไม่เคยเขียนรายการ
ซื้อของและราคาของแต่ละอย่างให้ดูเลยแม้แต่ครั้งเดียว เอาของมายื่นให้ก็บอกว่า
เท่านั้นเท่านี้บาท แล้วก็จดวันที่และจ านวนเงินไว้ในสมุดพกของตัวเอง พอถึงวันขาย
ยางก็หักจากเงินที่ขายยางได้ แล้วแต่เขาจะบอกว่าเท่าไหร่ ขาวต้องยอมรับกติกานี้ 
มิฉะนั้นก็ต้องถูกไล่ออกในข้อหาไม่ไว้วางใจเจ้าของสวนหรือดูถูกเขาหาว่าโกงราคา
ของที่ฝากซื้อ การแบ่งค่าแรงที่นั่นแบ่งกันหกสิบต่อสี่สิบ หมายถึงเจ้าของสวนได้หก
สิบเปอร์เซ็นต์ คนกรีดยางได้สี่สิบเปอร์เซ็นต์ [...] 

(วันเสาร์ เชิงศรี, 2554 : 82) 

 

  ปัญหาแรงงานต่างด้าวผิดกฎหมายไม่ใช่แค่เพียงมีโทษด้านลักลอบเข้าเมืองเท่านั้น 
แต่ปัญหาหลักอยู่ที่การด ารงชีวิตซึ่งสัมพันธ์กับการปฏิบัติของผู้ว่าจ้างหรือของคนไทยเจ้าของพ้ืนที่ต่อ
แรงงานต่างด้าวมากกว่า ในเรื่องแสดงให้เห็นถึงการเอาเปรียบและใช้ประโยชน์จากความผิดกฎหมาย
และความหวาดกลัวถูกส่งกลับพม่าของขาวเพ่ือให้ประโยชน์แก่นายจ้างอย่างชัดเจน แรงงานต่างด้าว
ไม่มีสิทธิ์ไม่มีเสียงที่จะเรียกร้องความเป็นธรรมให้กับตนเอง ความเป็นอยู่ของพวกเขาจึ งขึ้นกับความ
เมตตาของนายจ้างเท่านั้น 

  ยิ่งไปกว่านั้นยังมีการตั้งรางวัลน าจับ นั่นคือหากใครสามารถแจ้งเบาะแสของแรงงาน
ต่างด้าวที่ลักลอบหลบหนีเข้าเมืองมาได้จะได้รางวัลหัวละสองพันบาท การตั้งรางวัลเช่นนี้ไม่ต่างอะไร
กับการจัดล าดับชั้นให้แรงงานต่างด้าวเท่ากับอาชญากรทั้งที่พวกเขาเพียงเดินทางมาหางานท าและมี
ความฝันว่าจะได้เงินมากพอก่อนจะกลับไปบ้านเกิดเมืองนอน เรื่องพยายามเน้นให้เห็นความขยัน
ขันแข็งในการท างาน ความมีน้ าใจของขาวซึ่งเป็นแรงงานต่างด้าว หากไม่นับที่เชื้อชาติแล้ว ขาวไม่ได้มี
อะไรแตกต่างกับคนงานทั่วๆ ไปเลย แต่สิ่ งที่เขาได้รับจากคนที่จ้องจะฉกฉวยประโยชน์จากเขา
ต่างหากท่ีท าให้เขาเป็น “คนอ่ืน” ในสังคมไทย 

  ขาวและครอบครัวเสียชีวิตจากโจรที่เข้ามาปล้นเพราะได้ยินข่าวลือว่าเขาถูกหวย
จ านวนมากซึ่งจริงๆ แล้วข่าวลือได้แต่งเติมขยายความออกไปจากความเป็นจริง เมื่อโจรบุกเข้ามาและ
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ถามถึงที่ซ่อนเงินทั้งขาวและภรรยาจึงไม่สามารถบอกได้เพราะเขาไม่ได้มีเงินมากขนาดนั้น ขาวถูกฆ่า
ตายคาบ้านพัก ภรรยาถูกข่มขืนและลูกหายตัวไป 

 

อาจเพราะเขาเป็นแรงงานต่างด้าวที่หลบหนีเข้าเมืองกระมัง ความตายของ
เขาจึงถูกลืมเลือนไปจากความทรงจ าของผู้คนที่นี่อย่างง่ายดาย ไม่มี เรื่องให้เป็นคดี
ความใดๆ เป็นความตายที่เงียบสูญไปกับกาลเวลา เขาตายเช่นสัตว์ตัวหนึ่ง ช่างเป็น
การตายที่ไร้ค่าจริงๆ 

(วันเสาร์ เชิงศรี, 2554 : 87) 

 

  เรื่องเปิดและจบลงที่ข่าวการตายของขาวซึ่งสะพัดในหมู่ชาวบ้านแค่ช่วงเวลาหนึ่ง 
ทั้งที่เป็นอาชญากรรมรุนแรงเพราะก่อนตายขาวถูกทรมานอย่างมาก แต่ต ารวจก็ไม่ได้ด าเนินคดีแต่
อย่างใด นอกจากถูกจัดล าดับความผิดที่มีค่าหัวให้เท่ากับอาชญากรแล้ว การตายของขาวยังถูก
จัดล าดับให้เท่ากับการตายของสัตว์ตัวหนึ่งที่เมื่อหมดประโยชน์และหาค่าอะไรให้กับมนุษย์ไม่ได้แล้วก็
ไม่มีใครสนใจอีกต่อไป การให้ขาวจบชีวิตอย่างน่าอนาถเพราะข่าวลือผิดๆ โดยที่เขาไม่อาจแก้ข่าวลือ
ได้ แสดงให้เห็นถึงการไม่มีอ านาจแม้แต่กับการบอกเล่าเรื่องราวของตนเอง ความตายของขาวในเรื่อง
จึงน าเสนอภาพแทนชีวิตของแรงงานต่างด้าวที่ถูกความเป็นอ่ืนด้านเชื้อชาติและกฎหมายกีดกันออก
จากความเท่าเทียมกันในฐานะเพ่ือนมนุษย์ 

  “ดอยรวก” ของนทธี ศศิวิมล (2551) ก็เป็นอีกเรื่องหนึ่งที่เล่าถึงหญิงสาวสองพ่ีน้อง
ที่เดินทางจากประเทศเพ่ือนบ้านหวังจะเข้ามาหางานท าและรักษาอาการป่วย แต่ระหว่างทางพวกเธอ
ได้พบกับเจ้าหน้าที่รัฐและถูกขืนใจโดยอ้างว่าพาไปสอบสวน หญิงสาวคนพ่ียอมรับความจริงอัน
เลวร้ายนั้นล าพังเพ่ือจะปกป้องน้องสาว หญิงคนไทยวัยกลางคนที่โดยสารรถมาด้วยมองเหตุการณ์
ด้วยความรู้สึกสงสารเธอจึงเขียนเบอร์โทรศัพท์ของเธอมอบให้หญิงสาวคนพ่ี  ก่อนที่การยื่นมือไป
ช่วยเหลือนั้นจะพาเธอจบชีวิตที่ก้นเหวลึกของดอยรวก 

 

“พ่ีๆ โทรแล้ว พี่อู๋บอกว่ามันจ่ายแล้ว แต่จ่ายคนเดียว เอาไงดี” 

“อ้าว ไอ้เหี้ยนี่ ก็มั่วนิ่มสิถ้างั้น มึงจ่ายคนเดียว มึงก็เอาไปได้คนเดียวสิวะ” 
เจ้าหน้าที่สูงวัยที่สุดพูดข้ึน 
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คนขับรถดูสิ้นหวังเต็มที “โธ่...พ่ี...เด็กมันป่วย แล้วมันก็เป็นพ่ีน้องกัน มันมา
ด้วยกัน พี่มันจะเอาน้องมาหาหมอในเมือง ให้มันผ่านไปเถอะนะพ่ี เด็กตัวแค่นี้เอง” 

“งั้นเอามาให้พวกกูสอบสวนก่อน เดี๋ยวกูให้ไป” เจ้าหน้าที่ตัวสูงโย่งเดินเข้า
มาคว้าแขนเด็กสาวทั้งสอง เด็กคนโตพยายามสะบัดหนีเต็มที่ แต่เด็กสาวตัวเล็ก
กระเด็นตัวลอยเข้าไปในอ้อมแขนของเจ้าหน้าที่คนนั้นเกือบจะทันที ด้วยแทบไม่
เหลือเรี่ยวแรงอะไรอยู่แล้ว 

เจ้าหน้าที่คนอื่นๆ ที่ยืนอยู่ด้วยกันหัวเราะกันร่าเริง 

(นทธี ศศิวิมล, 2551 : 263) 

 

   จากบทสนทนาจะเห็นว่าการลักลอบน าแรงงานต่างด้าวเข้าประเทศท ากันอย่างเป็น
ระบบโดยมีเจ้าหน้าที่รัฐรู้เห็น เด็กสาวสองคนในเรื่องถูกปฏิบัติราวกับเป็นสิ่งของ การผ่านทางของ
พวกเธอมีราคาที่ต้องจ่าย และถ้าไม่ได้จ่ายด้วยเงินก็ต้องจ่ายด้วยร่างกาย ภาพเจ้าหน้าที่หัวเราะร่าเริง
กับความหวาดกลัวตื่นตระหนกของเด็กหญิงขัดแย้งกันอย่างสิ้นเชิง เพราะเพียงพวกเธอไม่ใช่คนไทย
และเป็นชาวบ้านธรรมดา พวกเธอจึงถูกปฏิบัติราวกับไม่มีชีวิตจิตใจ ยิ่งไปกว่านั้นนอกจากเด็กสาวทั้ง
สองแล้วรถคันที่เธอโดยสารมายังถูกดัดแปลงให้มีช่องว่างขนคนเป็นกรณีพิเศษเพ่ือลักลอบค้ามนุษย์
มากขึ้นและหลีกเลี่ยงการจ่ายเงินให้แก่เจ้าหน้าที่เพ่ิมข้ึน 

 

ตอนนั้นฉันจึงได้เห็นว่า รถคันนี้มีการดัดแปลงท าที่ซ่อนพิเศษไว้ใต้พ้ืนรถ
และมีบางอย่างซ่อนอยู่ด้านใน ซึ่งเป็นสิ่งที่น่าตื่นตระหนกไม่น้อย 

คนขับรถดึงเด็กสาวที่อายุไล่เลี่ยกับวรรณเพ็ญและวรรณาข้ึนมาทีละคน [...] 

หนึ่งคน...สองคน...เด็กสาวเหล่านี้ยังใส่ชุดแบบพม่า นุ่งผ้าถุงยาวกรอมข้อ
เท้า เนื้อตัวขะมุกขะมอมเปื้อนคราบน้ ามันเครื่องเป็นคราบด า และอ่อนระโหยจนไม่
มีแรงยืน ต้องลงมานั่งกองอยู่ที่พ้ืนหายใจรวยริน 

(นทธี ศศิวิมล, 2551 : 266) 

 

  เด็กสาวพม่าจ านวนมากถูกบรรทุกมาในห้องที่ใต้พ้ืนรถซึ่งทั้ งแคบ อับ และไม่มี
อากาศ เด็กคนหนึ่งเสียชีวิตและถูกทิ้งไว้ข้างทางทันทีด้วยเหตุผลว่าไม่ควรน าไปต่อให้เป็นภาระ ภาพ
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ของเด็กหญิงที่ถูกน าออกมาจากพ้ืนรถด้วยท่าทีอ่อนระโหยโรยแรงและถูกทิ้งเมื่อหมดประโยชน์ไม่ต่าง
กับอะไรกับสัตว์ที่ถูกบรรทุกมาขาย พวกเธอถูกลดศักดิ์ศรีความเป็นมนุษย์ลงตั้งแต่กระบวนการซื้อ
ขาย ขนส่งและสุดท้ายจบลงที่สถานบริการแห่งใดแห่งหนึ่ง นี่คือชะตากรรมของเด็กหญิงต่างด้าวที่
มุ่งหวังจะหาชีวิตความเป็นอยู่ที่ดีกว่าบ้านเกิดตัวเอง แต่พวกเธอก็ต้องเผชิญกับความเลวร้ายของ
มนุษย์ที่ไม่ได้มองพวกเธอว่าเป็นมนุษย์เหมือนกัน 

  ตัวละคร “ฉัน” ผู้เล่าเรื่องได้พยายามจะช่วยเหลือเด็กสาวพ่ีน้องสองคนที่พบกันบนรถ 
วันเพ็ญคนพ่ีหนีมาโทรศัพท์แจ้งเบาะแสแก่เธอได้ แต่โชคร้ายไม่สิ้นสุดเมื่อ “ฉัน” ได้แจ้งความและถูก
เจ้าหน้าที่พาตัวมาที่หน้าผาดอยรวก เพราะผู้ที่เธอไปแจ้งความนั้นก็คือ “พ่ีอู๋” ผู้เป็นหัวหน้าเก็บเงิน
ค่าหัวจากการลักลอบน าพาแรงงานต่างด้าวเข้าประเทศนั่นเอง “ฉัน” จึงต้องจบชีวิตลงที่ดอยรวกแห่ง
นั้น สิ่งที่เกิดขึ้นในเรื่องทั้งหมดจึงเท่ากับว่าเป็นการมองผ่านสายตาของคนตายและถูกเล่าด้วยเสียง
ของคนที่ตายไปแล้ว ซึ่งเป็นผู้หญิง ประเด็นนี้มีความส าคัญต่อความหมายของความตายและการ
ละเมิดสิทธิมนุษยชนที่จะพิจารณาต่อไป 

  การตายของตัวละคร “ฉัน” นอกจากจะเปิดเผยความย้อนแย้งและฟอนเฟะของ
กระบวนการยุติธรรมของไทยแล้ว ยังแสดงให้เห็นการกดทับในมิติของเพศสภาพอีกประเด็นหนึ่งด้วย 
กล่าวคือ กระบวนการยุติธรรมควรจะเป็นที่พ่ึงให้แก่ประชาชน แต่เมื่อประชาชนแจ้งเรื่องกลับน า
อันตรายมาสู่ตัวเอง  เรื่องตั้งใจแสดงให้เห็นวงจรการค้ามนุษย์ที่ไม่มีทางสิ้นสุดว่าเป็นเพราะ
กระบวนการยุติธรรมกลายเป็นส่วนหนึ่งของวงจรดังกล่าวอย่างแยกไม่ออก เรื่องสั้นเรื่องนี้ให้คนตาย
เป็นผู้เห็นเหตุการณ์ทั้งหมดและออกมาเล่าเรื่องนี้ให้คนอ่านฟัง ฉันคือพลเมืองดีผู้มีการศึกษาและถือ
สัญชาติไทยที่ปรารถนาจะช่วยเพื่อนมนุษย์ด้วยกัน เพื่อแสดงให้เห็นว่าแม้จะเป็นคนไทยแต่หากไม่โอน
อ่อนผ่อนตามระบบหรืออ านาจมืดของเจ้าหน้าที่รัฐ คนไทยก็สามารถถูกท าให้เป็นอ่ืนแทนได้ ในที่นี้
การเป็นอ่ืนคือการตาย  ในอีกแง่หนึ่งความตายของตัวละคร “ฉัน”ยังท าให้เห็นว่ากฎหมายไม่เพียงไม่
สามารถคุ้มครองแรงงานต่างด้าว แต่กฎหมายเองก็ไม่สามารถคุ้มครองคนไทยด้วยเช่นกันตราบใดที่
ผู้ใช้กฎหมายไร้มนุษยธรรมและท าผิดเสียเอง และหากพิจารณาในมิติของเพศสภาพ ผู้แต่งให้ฉันผู้เล่า
เรื่องคือเพศหญิงที่สามารถก้าวผ่านพรมแดนของความเป็นเชื้อชาติและสัญชาติ ไปสู่ความเห็นอกเห็น
ใจแรงงานต่างด้าวที่เป็นเพศหญิงเช่นกัน  เมื่อเห็นความไม่ถูกต้องที่แรงงานเหล่านั้นก าลังถูกละเมิด
สิทธิมนุษยชนด้วยการถูกล่วงละเมิดทางเพศ ฉันจึงพยายามต่อสู้แทนทั้งโดยการร้องขอความเห็นใจ
และการเรียกร้องความเป็นธรรมผ่านกระบวนการยุติธรรม แต่ทั้งหมดก็ไร้ผล การที่ผู้แต่งให้คู่ต่อสู้ของ
เธอคือเจ้าหน้าที่ต ารวจ และเป็นเพศชาย คือการตอกย้ าภาวะการกดขี่ข่มเหงและกดทับความเป็น
มนุษย์เพศหญิงของอีกฝ่ายให้อยู่ในสภาพพ่ายแพ้ไร้ทางสู้ การปะทะกันระหว่ างเจ้าหน้าที่รัฐ ผู้มี
อ านาจ เพศชาย กับ พลเมืองดี/แรงงานต่างด้าว ผู้ไร้อ านาจต่อรอง เพศหญิง จึงมีผลลัพธ์ที่ความตาย
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ของฝ่ายหลัง และหากพิจารณาตอนจบที่แสดงให้เห็นว่าผู้เล่าเป็นเพียงวิญญาณรอคอยความช่วยเหลือ
จากผู้ผ่านทางให้รับร่างของเธอที่ถูกโยนทิ้งเหวแถวนั้นให้กลับบ้าน ก็ยิ่งลดทอนพลังของการต่อสู้ที่เล่า
มาท้ังหมดให้เป็นเพียงการหลอกหลอนเพ่ือเรียกร้องความเป็นธรรมที่ไม่มีวันเกิดขึ้นได้ 

  ดังกล่าวมานี้จะเห็นว่าการน าเสนอภาพแทนความตายกับแรงงานต่างด้าวที่ปรากฏ
ในเรื่องสั้นที่เลือกมาศึกษานี้ได้ผลิตซ้ าสถานภาพของชนกลุ่มน้อยและแรงงานต่างด้าวที่ “เป็นอื่น” ใน
สังคมไทย ทั้งเป็นอ่ืนในทางชาติพันธุ์และเป็นอ่ืนในสายตาของคนไทยจนได้รับการปฏิบัติอย่างไม่เท่า
เทียมดังเช่นในเรื่อง “ความฝันและความตายของชายต่างด้าว” และ “ดอยรวก” หรือถูกมองและถูก
ตัดสินอย่างไม่เป็นธรรมดังกรณีคนมอญอพยพในเรื่อง “คล้ายว่าเริ่มจากฝน” นอกจากนี้ภาพแทน
ความตายที่ปรากฏในเรื่องสั้นยังเผยให้เห็นความป่วยไข้ของระบบยุติธรรมไทย ตั้งแต่การเปิดช่องทาง
ให้แรงงานต่างด้าวข้ามพรมแดนเข้ามาอย่างผิดกฎหมายโดยการลักลอบค้ามนุษย์ภายใต้การรู้เห็นเป็น
ใจของเจ้าหน้าที่รัฐ จนถึงความเป็นธรรมเมื่อแรงงานต่างด้าวต้องประสบเคราะห์กรรมในประเทศไทย 
พระราชบัญญัติว่าด้วยแรงงานต่างด้าวหรือการมีคณะกรรมการสิทธิมนุษยชนแห่งชาติยังอาจเป็น
กลไกของรัฐที่ดูแลแรงงานต่างด้าวได้ไม่มากพอ เพราะการทุจริตและรับสินบนในหน้าที่ได้คุกคามไป
ถึงชีวิตของพลเมืองไทยเองเมื่อต้องการที่จะช่วยเหลือแรงงานต่างด้าวที่เดือดร้อน ปัญหาการละเมิด
สิทธิมนุษยชนและการค้ามนุษย์จึงยังคงปรากฏต่อเนื่องในสังคมไทย ความตายที่ปรากฏในเรื่องสั้นท า
หน้าที่ได้เพียงส่งเสียงสะท้อนกลับถึงปัญหาที่เกิดจากการจัดล าดับชั้นและแบ่งแยก กดขี่ทั้งแรงงาน
ต่างด้าวในสังคมไทยและการกดขี่ทางเพศ รวมถึงเสียงสะท้อนกลับที่วนไปมาของวงจรค้ามนุษย์ที่
เหมือนจะไม่มีทางออกในสังคมไทย 

 

 การน าเสนอภาพแทนความตายกับการเมืองตั้งแต่ปี 2547 – 2556 แสดงให้เห็นว่าความตาย
ถูกน าไปเชื่อมโยงกับปัญหาทางการเมืองและเหตุการณ์ทางการเมืองที่ส าคัญ นั่นคือ ปัญหาการเมือง
แบ่งแยกดินแดนในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ และเหตุการณ์เมษายน – พฤษภาคม 2553 ได้เข้ามา
มีบทบาทในพ้ืนที่ของเรื่องสั้นแทนเหตุการณ์ส าคัญทางการเมืองในยุคก่อนหน้าคือเหตุการณ์ 6 
ตุลาคม 2519 และ 14 ตุลาคม 2516 นอกจากนี้ยังพบเรื่องสั้นที่น าเสนอภาพแทนความตายอัน
เกี่ยวเนื่องกับสิทธิมนุษยชนในส่วนของการแสดงความคิดเห็นของปัจเจกบุคคล การต่อสู้เพ่ือพิทักษ์
ผลประโยชน์ของชุมชน และปัญหาสิทธิมนุษยชนของแรงงานต่างด้าวในประเทศไทย 

 การน าเสนอภาพแทนความตายกับการเมืองทั้งสามประเด็นดังกล่าวมาแล้วได้แสดงให้เห็นถึง
สิ่งหนึ่งที่ร่วมกันคือ ภาพแทนความตายที่เกิดขึ้นได้พุ่งตรงไปสู่การตั้งค าถามและการขบคิดทบทวนต่อ
อ านาจและบทบาทหน้าที่ของรัฐในด้านการดูแล ให้ความปลอดภัยแก่ประชาชน โดยเฉพาะที่ปรากฏ
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ในเรื่องสั้นที่น าเสนอภาพความตายจากเหตุการณ์ไม่สงบในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ และเรื่องสั้นที่
น าเสนอภาพแทนความตายจากเหตุการณ์ 10 เมษายน 2553 ต่อกรณีของเหตุการณ์ความไม่สงบใน
สามจังหวัดชายแดนใต้ ความรู้สึกไม่ปลอดภัยที่เกิดขึ้นกับประชาชนไม่เพียงเกิดขึ้นในพ้ืนที่ของสาม
จังหวัดชายแดนภาคใต้เอง หากยังแพร่ไปสู่ประชาชนในภูมิภาคอ่ืนจนท าให้เกิดความเสี่ยงและความ
หวาดระแวงพ้ืนที่และผู้คนในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ อย่างไรก็ตามความตายที่ปรากฏในเรื่องสั้นก็
มีบทบาทในการท าความเข้าใจความรู้สึกของชาวบ้านและสร้างภาพแทนชาวมุสลิมที่แตกต่างจาก
มายาคติเดิมที่ผู้คนเคยรับรู้ 

 เหตุการณ์รัฐประหาร 2549 และเหตุการณ์รุนแรงทางการเมืองเมษาฯ – พฤษภา 53 
ตลอดจนความขัดแย้งทางอุดมการณ์ระหว่างกลุ่มคนเสื้อเหลืองและเสื้อแดงล้วนแสดงให้เห็นความ
เสี่ยงทางการเมือง (political risk) ซึ่งเป็นผลมาจากการขาดเสถียรภาพของผู้กุมอ านาจรัฐที่แสดงผ่าน
การรัฐประหารหรือยุบสภา ความเสี่ยงดังกล่าวจะคุกคามประชาชนและก่อให้เกิดการโต้ตอบของ
ประชาชนต่อการคุกคามนั้น ขณะเดียวกันเสถียรภาพของประชาชนก็ท าให้เกิดความเสี่ยงทาง
การเมืองต่อการคุกคามอ านาจรัฐ ถ้ารัฐวางระบอบการเมืองไม่สอดคล้องกับความต้องการของประชา
ชน (อภิญญา รัตนมงคลมาศ และ วิวัฒน์ คติธรรมนิตย์ , 2547 : 155) ดังจะเห็นได้จากการเกิด
รัฐประหารในปี 2549 ที่นับว่าเป็นการขาดเสถียรภาพของผู้กุมอ านาจรัฐที่หวาดกลัวนโยบายประชา
นิยม ซึ่งกลุ่มเสื้อแดงก็ได้สถาปนาตัวเองขึ้นมาเพ่ือตอบโต้การรัฐประหารครั้งนั้นและมีบทบาทส าคัญ
ทางการเมืองมากว่าครึ่งทศวรรษที่ 2550 ขณะเดียวกันการเกิดการชุมนุมของกลุ่มเสื้อแดง นปช. และ
เสื้อเหลือง พธม. ก็แสดงให้เห็นถึงการคุกคามอ านาจรัฐในทางกลับกันเพราะข้อเรียกร้องของแต่ละ
ฝ่ายน าไปสู่การยุบสภาของรัฐบาลฝ่ายตรงข้ามกับตนทั้งสิ้น  

อย่างไรก็ตาม การน าเสนอภาพแทนความตายจากเหตุการณ์ทางการเมืองได้แสดงถึงความ
พยายามที่จะยกสถานะทางประวัติศาสตร์และเรียกร้องความเป็นธรรมให้แก่ผู้เสียชีวิต ตลอดจน
น าเสนอภาพแทนความขัดแย้งทางอุดมการณ์ที่สร้างความแตกแยกครั้งใหญ่ให้สังคมไทย ซึ่งส่วนหนึ่ง
เป็นผลมาจากความก้าวหน้าของเทคโนโลยีการสื่อสารที่ท าให้การชุมนุมเข้าถึงตัวประชาชนได้แม้ใน
บริเวณบ้านผ่านการถ่ายทอดสดการชุมนุมประท้วงของแต่ละกลุ่ม 

 นอกจากนี้ความเสี่ยงทางการเมืองที่รัฐคุกคามประชาชนยังปรากฏในรูปแบบของการลิดรอน
สิทธิ์ในการแสดงความคิดเห็นและน าเสนอความจริง ความตายของปัจเจกบุคคลที่อยู่ใต้อ านาจ
ผู้ปกครองที่ปรากฏในเรื่องสั้นแสดงให้เห็นถึงภาวะของสังคมที่ยังควบคุมความคิดและการกระท าของ
คน ในส่วนของการต่อสู้ของกลุ่มคนเพ่ือพิทักษ์หรือปกป้องสิทธิ์ของมวลชนนั้นเรื่องได้ให้ภาพของการ
เคลื่อนไหวของมวลชนเพ่ือปกป้องและแก้ปัญหาของตนเอง ซึ่งการเคลื่อนไหวดังกล่าวมีนัยยะถึงการ
ส่งทอดและสืบต่อ ซึ่งต่างกับการเรียกร้องสิทธิในการแสดงความคิดเห็นของปัจเจกซึ่งมักจบลงด้วย
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ความพ่ายแพ้หรือสูญเสียของปัจเจก แต่การเคลื่อนไหวในนามกลุ่มคนแสดงถึงกระบวนการที่ยังไม่จบ
สิ้นแม้ในการเรียกร้องนั้นจะเกิดความตายหรือความสูญเสียก็ตาม 

 การน าเสนอภาพแทนความตายกับสิทธิมนุษยชนต่อปัญหาแรงงานต่างด้าวเป็นอีกหนึ่ง
ประเด็นที่ได้รับการพูดถึงในเรื่องสั้น ซึ่งปัญหาดังกล่าวมีทั้งส่วนที่เป็นอคติทางชาติพันธุ์ที่ส่งผลให้คน
มองคนกลุ่มน้อยอย่างดูถูกและไม่ไว้วางใจและปัญหาการใช้อ านาจในทางที่ผิดของเจ้าหน้าที่รัฐ คือ 
การเรียกรับสินบนซึ่งหล่อเลี้ยงให้ขบวนการค้ามนุษย์ข้ามพรมแดนสามารถด าเนินไปได้อย่างไม่รู้
จุดสิ้นสุด กฎหมายหรือกระบวนการยุติธรรมไม่เพียงไม่อาจคุ้มครองแรงงานต่างด้าวแต่ขณะเดียวกันก็
ไม่สามารถคุ้มครองคนไทยด้วยหากบุคคลนั้นขัดขวางหรือรู้เห็นการกระท าผิดของเจ้าหน้าที่ ภาพแทน
ความตายที่ปรากฏจึงขัดกับปฏิญญาสากลว่าด้วยสิทธิมนุษยชนแห่งสหประชาชาติที่ประเทศไทยก็เข้า
ร่วมด้วย 

 จะเห็นได้ว่าการน าเสนอภาพแทนความตายกับการเมืองในเรื่องสั้นตั้งค าถามกับกลไกของรัฐ
เป็นหลักโดยเฉพาะเจ้าหน้าที่ของรัฐที่จะเป็นดัชนีชี้วัดความส าเร็จ การมีอยู่ของกฎหมาย การลงนาม
ในปฏิญญาฯ หรือแม้แต่การก าหนดนโยบายแก้ปัญหาในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ เหล่านี้ไม่อาจ
ประสบความส าเร็จได้หากผู้ปฏิบัติงานหรือเจ้าหน้าที่รัฐไม่ได้ปฏิบัติด้วยความตระหนักรู้ อย่างแท้จริง 
อย่างไรก็ตามในส่วนของความเคลื่อนทางสังคมของภาคประชาชน แม้จะเกิดความตายจากเหตุการณ์
ทางการเมืองหรือการพิทักษ์สิทธิ์ของตนและชุมชน แต่ก็ได้แสดงให้เห็นว่าประชาชนเรียนรู้และ
ตระหนักในพลังและบทบาทของตนอันมีผลส าคัญอย่างยิ่งต่อการก้าวเป็นสังคมแห่งการพัฒนาและ
ประชาธิปไตย
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บทที่ 6 

สรุปและอภิปรายผล 

การศึกษาการน าเสนอภาพแทนความตายในเรื่องสั้นร่วมสมัยของไทยระหว่าง พ.ศ. 2547 – 
2556 มีวัตถุประสงค์เพ่ือวิเคราะห์การน าเสนอภาพแทนความตายและความหมายของความตายที่
ปรากฏในเรื่องสั้นซึ่งสัมพันธ์กับความเปลี่ยนแปลงและเหตุการณ์ส าคัญที่เกิดขึ้นในสังคมไทย อันได้แก่ 
ความเป็นสังคมทุนนิยมและสังคมเมือง เหตุการณ์คลื่นยักษ์สึนามิถล่มชายฝั่งทะเลภาคใต้ของไทยในปี 
2547 เหตุการณ์ความไม่สงบในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ และเหตุการณ์ทางการเมือง พ.ศ. 2553 
โดยมีแนวคิดเรื่องสังคมเสี่ยงภัย (Risk Society) และการขบคิดทบทวนการเป็นสมัยใหม่ (Reflexive 
Modernization) เป็นกรอบการวิเคราะห์ 

 ผลการศึกษาแสดงให้เห็นถึงในประเด็นส าคัญดังต่อไปนี้ 

 1) ความตายกับลักษณะของสังคมในยุคสมัยใหม่ช่วงปลาย 

เรื่องสั้นร่วมสมัยของไทยระหว่าง พ.ศ. 2547 – 2556 ที่น าเสนอภาพแทนความตาย
ได้แสดงให้เห็นถึงสภาวะของสังคมไทยที่ก าลังเปลี่ยนแปลงสู่การเป็นสังคมสมัยใหม่ช่วงปลาย ได้แก่ 
การเป็นสังคมทุนนิยมบริโภคนิยม การแพร่หลายของข้อมูลข่าวสารและเทคโนโลยียุคโลกาภิวัตน์ 
ความไม่แน่นอนที่ถูกผลิตขึ้นอันน าไปสู่การเกิดความเสี่ยงโดยเฉพาะในมิติของวิถีชีวิตและสุขภาพ 
และความเป็นปัจเจกบุคคลในสังคมท่ีจารีตประเพณีถูกลดทอน 

สังคมทุนนิยม บริโภคนิยม ในยุคโลกาภิวัตน์ 

  ความตายถูกน ามาใช้ขับเน้นให้เห็นสภาวะของสังคมบริโภคที่พร้อมจะแปรรูปทุก
อย่างเป็นสินค้าไม่เว้นแม้แต่ความตาย ความตายอาจถูกน าเสนอในรูปแบบของของที่ระลึก ข่าวสารที่
เกี่ยวกับความตาย ซึ่งผู้บริโภคจะไม่ได้บริโภคความหมายของการตายที่เป็นการสูญเสีย ความโศกเศร้า
ซึ่งเกิดกับผู้อ่ืน แต่จะบริโภคความตายเหล่านั้นเพ่ือสร้างความหมายใหม่ให้แก่ตนเอง ในเรื่องสั้น
ตัวอย่างคือเพ่ือการเป็นนักสะสมและการเป็นผู้เชี่ยวชาญเรื่องข่าว นอกจากนี้บทบาทส าคัญที่ช่วย
กระตุ้นให้เกิดการบริโภคก็คือสังคมโลกาภิวัตน์ที่เทคโนโลยีการสื่อสารสมัยใหม่ท าให้การสร้างตัวตน
ของปัจเจกบุคคลเกิดขึ้นได้ทั้งในโลกแห่งความเป็นจริงและโลกเสมือน อีกทั้งความก้าวหน้าของ
เทคโนโลยีก็ท าให้คนเข้าถึงข่าวสารได้อย่างฉับไวและมากมาย ซึ่งความล้นเกินของข่าวสารที่บริโภคท า
ให้ความตายที่ปรากฏในข่าวกลายเป็นเพียงสินค้าซึ่งถูกน าเสนอแก่ผู้บริโภคไม่ต่างกับสินค้าประเภท
อ่ืนๆอีกมากมาย 
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โลกาภิวัตน์เป็นพลังขับเคลื่อนส าคัญในการท าให้ความทันสมัยหรือความเป็น
สมัยใหม่แผ่ขยายไปทั่วโลก ความทันสมัยหรือความเจริญที่เข้าสู่ท้องถิ่นอาจท าให้เกิดแรงปะทะ
ระหว่างค่านิยมดั้งเดิมที่ให้คุณค่าทางจิตใจกับค่านิยมใหม่ที่ให้ค่ากับวัตถุ ความตายที่ปรากฏในเรื่อง
สั้นถูกใช้เป็นเครื่องกระตุ้นให้เกิดการขบคิดทบทวนต่อความทันสมัยที่เข้ามาบ่อนเซาะและท าให้คน
หลงลืมวัฒนธรรมท้องถิ่นของตนโดยไม่รู้ตัว เช่นกันกับข้อมูลข่าวสารอันท่วมท้นที่มาพร้อมกับ
เทคโนโลยีการสื่อสารในยุคโลกาภิวัตน์ก็อาจท าให้คนหลงไปกับความรู้ที่เปิดกว้างและสามารถเข้าถึง
ได้ง่าย แต่หากเป็นการรู้ที่ปราศจากการขบคิดทบทวนหรือบุคคลยังไม่ตระหนักถึงการเป็นปัจเจก
บุคคลของตนเองแล้ว เขาก็จะไม่สามารถด ารงอยู่ได้อย่างเท่าทันในสังคมสมัยใหม่ที่เรียกร้องการขบ
คิดทบทวนของปัจเจกบุคคลอยู่ตลอดเวลา 

  ในส่วนของทุนนิยมนั้นความสัมพันธ์ระหว่างทุนนิยมกับความตายซับซ้อนขึ้นกว่าใน
ยุคก่อนหน้า กล่าวคือ เรื่องสั้นในช่วงก่อนทศวรรษที่ 2540 แสดงให้เห็นถึงการรุกคืบของเศรษฐกิจ
แบบทุนนิยมที่ครอบคลุมพื้นที่เมืองและเข้าไปเปลี่ยนแปลงความคิดของคนชนบท ทุนนิยมได้สถาปนา
วิถีชีวิตแบบชนชั้นกลางข้ึนในหมู่มนุษย์เงินเดือนในเมืองโดยผู้คนยอมรับวิถีชีวิตที่ต้องท างานเพื่อความ
มั่นคงของชีวิตซึ่งวัดความส าเร็จได้จากวัตถุเงินทอง ในขณะที่สังคมชนบททุนนิยมมาพร้อมกับความ
เจริญและเงินอันท าให้เกิดค่านิยมแบบวัตถุนิยมซึ่งให้คุณค่าแก่วัตถุมากกว่าจิตใจ แม้แต่ในพ้ืนที่ของ
ศาสนาทุนนิยมก็สามารถใช้ความเชื่อเรื่องบุญแสวงหาผลประโยชน์ให้แก่คนกลุ่มหนึ่งได้ นับเป็น
รูปแบบธุรกิจที่ใช้ศาสนาบังหน้าเพื่อหาผลประโยชน์ส่วนตน 

  เรื่องสั้นกลุ่มข้อมูลวิจัยเปรียบเสมือนส่วนต่อที่แสดงให้เห็นความเปลี่ยนแปลง 
คลี่คลายของรูปแบบเศรษฐกิจแบบทุนนิยมโดยเฉพาะในพ้ืนที่ เมืองและกับผู้ชายซึ่งเป็นหัวหน้า
ครอบครัว สังคมคาดหวังบทบาทของผู้ชายในฐานะผู้น าครอบครัวว่าต้องสามารถดูแลสมาชิกในครอบ
ให้อยู่ดีมีสุขได้โดยอาศัยความมั่นคงทางเศรษฐกิจเป็นทุน ผู้ชายจึงถูกเรียกร้องให้ด าเนินรอยตาม
อุดมการณ์ชีวิตแบบทุนนิยมอย่างไม่อาจปฏิเสธได้ 

การน าเสนอภาพแทนความตายในเรื่องสั้นแสดงให้เห็นว่าปัจเจกบุคคลโดยเฉพาะ
ผู้ชายได้พยายามที่จะต่อสู้กับความคาดหวังและอ านาจของทุนนิยมที่เข้ามาครอบง าวิถีชีวิตของผู้คน
ในปัจจุบัน โดยการตั้งค าถามกับรูปแบบวิถีชีวิตที่ให้ความส าคัญกับความมั่งคั่งและความส าเร็จตาม
แนวทางของอุดมการณ์ชีวิตแบบทุนนิยม ว่าการใช้ชีวิตตามเป้าหมายดังกล่าวอาจไม่สามารถเติมเต็ม
ความสุขในด้านจิตใจให้แก่ผู้คนได้อย่างแท้จริง ยิ่งไปกว่านั้นผู้ชายในฐานะผู้น าครอบครัวจะต้องละทิ้ง
ความฝันซึ่งไม่อาจสร้างมูลค่าทางเศรษฐกิจได้เทียบเท่าอาชีพการงานที่มั่นคง เพ่ือให้บรรลุความส าเร็จ
ตามแนวทางที่ทุนนิยมวางไว้ จึงนับเป็นการเสียสละของผู้ชายเพ่ือแลกกับบทบาทหัวหน้าครอบครัว
ตามอุดมคติของสังคม 
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การตั้งค าถามกับอุดมการณ์ชีวิตแบบทุนนิยมซึ่งเป็นผลผลิตของความเติบโตทาง
เศรษฐกิจของยุคสมัยใหม่ที่น้อมรับเอาทุนนิยมเป็นแนวทางในการด ารงชีวิตแสดงให้เห็นถึงความเสี่ยง
อันเป็นผลมาจากสถาบันหลักทางสังคมของโลกยุคสมัยใหม่คือสถาบันเศรษฐกิจ เศรษฐกิจแบบทุน
นิยมที่สร้างความเติบโตทางการค้าและการลงทุน อีกทั้งยังเป็นหนึ่งในดัชนีชี้วัดความเจริญก้าวหน้า
ของประเทศต่างๆ ในโลกได้กลับกลายเป็นภัยคุกคามชีวิตมนุษย์เสียเอง กล่ าวคือ บรรทัดฐาน
ความส าเร็จและความก้าวหน้าในชีวิตผู้คนที่อุดมการณ์ชีวิตแบบทุนนิยมก าหนดไว้ได้กลับมาลิดรอน
อิสรภาพ ความฝัน และความสุขทางใจของมนุษย์  

นักเขียนได้ขบคิดทบทวนถึงสถานการณ์ดังกล่าวและน าเสนอผ่านตัวละครซึ่งขบคิด
ทบทวนถึงชีวิตของตนเองโดยผ่านการเล่าเรื่องที่จ ากัดมุมมองหรือการรับรู้ของผู้อ่านไว้เฉพาะที่
มุมมองของตัวละครเอกเพศชาย การจ ากัดมุมมองนี้มีผลอย่างยิ่งต่อการแสดงความกลายเป็นปัจเจก
บุคคล ( Individualization) ของมนุษย์ในยุคของสังคมเสี่ยงภัย กล่าวคือ มนุษย์จะต้องขบคิด
ใคร่ครวญต่อโลกรอบตัวและต่อเรื่องราวของตนเองตลอดเวลา เพ่ือตัดสินใจก าหนดชีวิตและตัวตน
ของตนเองในสังคมที่ความเจริญก้าวหน้าของยุคสมัยใหม่ได้กลายมาเป็นผลกระทบต่อมนุษย์ในด้าน
ต่างๆ เรื่องสั้นได้ขับเน้นให้เห็นภาวะของการกลายเป็นปัจเจกบุคคลผ่านเรื่องเล่าและกลวิธีทาง
วรรณศิลป์เช่นกัน 

นอกจากประเด็นเรื่องอุดมการณ์ชีวิตแบบทุนนิยมแล้ว เรื่องสั้นในช่วง พ.ศ. 2547 – 
2556 ยังได้แสดงให้เห็นถึงความเข้มข้นของทุนนิยมในงานศพ กล่าวคือ การแสวงหาผลประโยชน์จาก
งานศพจะถูกกระท าในรูปแบบของธุรกิจมากขึ้นโดยไม่จ าต้องใช้ความเชื่อเรื่องบุญบังหน้าเหมือนใน
อดีต การจัดงานศพกลายสภาพเหมือนเป็นการเจรจาทางธุรกิจที่มีการน าเสนอสินค้าหรือการ
ให้บริการโดยแลกกับเงินที่ใช้ในการด าเนินการ ยิ่งไปกว่านั้นในพ้ืนที่เมืองงานศพยังถูกเวลาของเมือง
บีบบังคับให้ต้องกระชับ รวดเร็ว จนไม่มีเวลาให้กับการโศกเศร้าคร่ าครวญ ปรากฏการณ์ที่เกิดขึ้นนี้
แสดงให้เห็นถึงสารัตถะที่แท้จริงของพิธีศพที่หายไป ไม่ว่าจะเป็นการปลงอนิจจังหรือการแสดงความ
โศกเศร้าอาลัย จึงอาจกล่าวได้ว่าการน าเสนอภาพแทนความตายในเรื่องสั้นผ่านพิธีศพในเรื่องสั้นกลุ่ม
ข้อมูลวิจัยได้แสดงให้เห็นถึงการส าแดงตนเองที่ชัดเจนขึ้นของทุนนิยมในปัจจุบันที่เปิดเผยและก้าวล่วง
เข้ามาในชีวิตของผู้คนแม้แต่ในวาระสุดท้าย 

อย่างไรก็ตามเรื่องก็ได้แสดงแง่มุมที่น่าสนใจเกี่ยวกับความคิดของเจ้าภาพหรือผู้จัด
พิธีศพว่าเขาเหล่านั้นเข้าใจและเท่าทันในระบบของทุนนิยมที่ต้องใช้เงินแลกกับความต้องการหรือ
ความสะดวกสบายในการจัดพิธีศพ เรื่องสั้นได้แสดงให้เห็นว่าเจ้าภาพยินยอมที่จะจ่ายเพ่ือแลกมาซึ่ง
ความต้องการของตนเอง มิใช่การใช้เงินเพ่ือแลกกับบุญเหมือนดังปรากฏในเรื่องสั้นยุคก่อนหน้า ความ
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เข้าใจที่เกิดขึ้นนี้ในแง่หนึ่งก็ได้หล่อเลี้ยงให้ทุนนิยมในงานศพเติบโตอย่างมั่นคง แต่ในอีกแง่หนึ่งก็ได้
แสดงให้เห็นถึงการด ารงอยู่อย่างเข้าใจและยอมรับกฎเกณฑ์ของทุนนิยมที่มนุษย์ต้องเผชิญ 

  ความไม่แน่นอนที่ถูกผลิตขึ้นในมิติของวิถีชีวิตและสุขภาพ 

  ในยุคสมัยของสังคมเสี่ยงภัย ความอยู่ดีกินดีหรือการใช้ชีวิตอย่างสะดวกสบายไม่ใช่
สิ่งที่รับรองว่ามนุษย์จะพบกับความผาสุกในชีวิต แต่ตรงกันข้ามความอยู่ดีกินดีหรือมีชีวิตที่ครบครัน
ด้วยสิ่งอ านวยความสะดวกนั้นกลับท าให้มนุษย์ต้องเผชิญหน้ากับความเสี่ยงที่ไม่อาจคาดการณ์ได้มาก
ขึ้นและล้วนแล้วแต่เป็นภัยคุกคามมนุษย์  

การน าเสนอภาพแทนความตายในเรื่องสั้นได้แสดงให้เห็นถึงความเสี่ยงที่เกิดจาก
ความไม่แน่นอนที่ถูกผลิตขึ้นไม่ว่าจะเป็นในมิติของชีวิตประจ าวันที่ผู้คนสามารถประสบอุบัติเหตุจาก
ยวดยาน ความตายที่เกิดจากคนแปลกหน้าในเมืองใหญ่ อุบัติเหตุของผู้สูงอายุที่ต้องอาศัยอยู่คนเดียว 
หรือภัยคุกคามด้านสุขภาพที่ไม่ใช่มาจากความอดอยากหิวโหย แต่เป็นโรคที่เกิดจากการใช้ชีวิตในยุค
สมัยใหม่ที่สุขสบายและเครียดจากการท างาน เช่น โรคหัวใจ โรคมะเร็ง หรือแม้แต่การฆ่าตัวตาย 
นอกจากนี้วิถีชีวิตในเมืองใหญ่ยังท าให้ผู้คนมองความตายของผู้อ่ืนอย่างมีระยะห่างซึ่ งเป็นผลมาจาก
รูปแบบความสัมพันธ์ของคนเมืองที่เป็นไปอย่างห่างเหิน ไม่ใกล้ชิด ท่าทีของผู้คนต่อความตายจึงถูก
สงวนไว้ ไม่แสดงออก จนกลายเป็นความเฉยชา  ความตายที่ถูกผลิตซ้ าในเรื่องสั้นเหล่านี้แสดงถึงการ
จากไปอย่างรวดเร็วและง่ายดายของผู้คนในยุคสมัยใหม่ และขับเน้นให้ เห็นถึงความว่างเปล่าและการ
ไร้ความหมายของชีวิต เพราะการตายได้ถูกท าให้เป็นเพียงสถานการณ์หนึ่งที่ไม่ปรากฏผลกระทบต่อ
อะไรหรือผู้ใด 

ในส่วนของกลวิธีทางวรรณศิลป์พบว่าท่าทีต่อความตายที่ปรากฏในเรื่องสั้นเป็นท่าที
ที่มีระยะห่าง ผู้เขียนเลือกน าเสนอมุมมองต่อความตายจากภายนอกคือไม่เข้าไปแสดงความรู้สึกต่อ
ความตาย กลวิธีดังกล่าวส่งผลให้ความตายกลายเป็นอ่ืน เป็นอีกภาคด้านของชีวิตที่เกิดขึ้นกับทุกคน
ได้อย่างง่ายดายราวกับชีวิตไม่มีความหมาย 

ความเป็นปัจเจกบุคคลในสังคมที่จารีตประเพณีถูกลดทอน 

ในสังคมสมัยใหม่ช่วงปลายจารีตประเพณีเป็นสิ่งหนึ่งที่ถูกลดทอน ผู้คนจะด ารงอยู่
ด้วยการตระหนักถึงความเป็นปัจเจกบุคคลของตนเองมากข้ึน กล่าวคือ ปัจเจกบุคคลจะเป็นอิสระจาก
โครงสร้างทางสังคมมากข้ึนและตระหนักถึงบทบาทของตนเองในการก าหนดชีวิตของตนเองโดยจารีต
หรือจริยธรรมเป็นแค่เพียงทางเลือกหนึ่งของชีวิต ไม่ใช่บรรทัดฐานทางสังคมที่ควบคุมการกระท าหรือ
พฤติกรรมของผู้คนอีกต่อไป ซึ่งสิ่งเหล่านี้ปรากฏในการน าเสนอภาพแทนความตายในเรื่องสั้นเช่นกัน 
โดยเฉพาะในมิติของความสัมพันธ์ภายในครอบครัว หากอุดมการณ์ชีวิตแบบทุนนิยมได้เข้ามาครอบง า
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และท าให้เกิดความเสี่ยงในชีวิตของผู้ชายในฐานผู้น าครอบครัวแล้ว ความสัมพันธ์เชิงอ านาจในสังคม
ปิตาธิปไตยก็เป็นสิ่งที่ผู้หญิงต้องเผชิญเช่นกัน แต่ด้วยความลดทอนลงของจารีตประเพณีและการให้
บทบาทแก่การกลายเป็นปัจเจกบุคคลมากข้ึนจึงท าให้ผู้หญิงได้ตัดสินใจก าหนดรูปแบบชีวิตของตนเอง
โดยเฉพาะด้านของชีวิตคู่ ซึ่งเรื่องสั้นได้ใช้การละเมิดศีลธรรมและความตายเป็นเครื่องแสดงความเป็น
ปัจเจกบุคคลของผู้หญิง 

เรื่องสั้นได้เสนอภาพของผู้หญิงที่ด ารงบทบาทของภรรยา มารดา และบุตร โดยใน
มิติของภรรยาผู้หญิงเรียกร้องและปรารถนาความรักและการดูแลมากกว่าความม่ังคั่งทางวัตถุ ซึ่งหาก
ผู้ชายไม่สามารถตอบสนองเธอได้ ผู้หญิงก็ไม่ลังเลที่จะละเมิดคุณธรรมความซื่อสัตย์ด้วยการมี
ความสัมพันธ์นอกสมรส ยิ่งไปกว่านั้นเรื่องยังก าหนดให้ผู้หญิงสามารถฆ่าคู่ครองตนเองได้เพ่ือ
ปลดปล่อยตนเองจากสถานภาพภายในครอบครัวที่เป็นรอง การละเมิดจารีตดังกล่าวของผู้หญิงมีทั้งที่
ถูกลงโทษและไม่ถูกลงโทษ ซึ่งสิ่งที่น่าสนใจก็คือตัวละครหญิงที่ไม่ถูกลงโทษหรือไม่ได้รับผลการกระท า
จากการละเมิดจารีตก็คือตัวละครหญิงที่ยังคงรักษาบทบาทความเป็นแม่ไว้ได้อย่างมั่นคง ในขณะที่ตัว
ละครที่ถูกลงโทษจะไม่อยู่ในสถานะดังกล่าว ความแตกต่างนี้น าไปสู่การขบคิดทบทวนที่น่าสนใจว่าใน
บทบาทของความเป็นเมียและแม่ของผู้หญิงในสังคมไทย ความเป็นแม่ยังเป็นสิ่งที่ผู้หญิงไม่อาจท าลาย
ได้ ไม่ว่าผู้หญิงจะตระหนักถึงความเป็นปัจเจกบุคคลของตนเท่าไร แต่ก็ยังคงไม่อาจละเมิดกรอบของ
ความเป็นแม่ได้  

การให้ผู้หญิงมีโอกาสเลือกเส้นทางชีวิตคู่ของตนโดยฝ่าฝืนจารี ตประเพณีและ
ศีลธรรมแสดงให้เห็นถึงการให้ความส าคัญกับการตัดสินใจของปัจเจกบุคคลในการก าหนดชีวิตตนเอง
มากกว่าจารีตทางสังคมซึ่งมีมาแต่เดิม นับเป็นการตระหนักถึงความเปลี่ยนแปลงทางสังคมที่นักเขียน
เล็งเห็นและเลือกน าเสนอเป็นภาพแทนผ่านเรื่องสั้น  

ในส่วนการเป็นบุตรนั้น ผู้หญิงก็ถูกโครงสร้างสังคมชายเป็นใหญ่ในครอบครัวใช้ความ
รุนแรงเช่นกัน และเป็นความรุนแรงที่ผู้หญิงในฐานะลูกไม่สามารถปฏิเสธได้ ความรุนแรงที่เกิดขึ้นใน
ครอบครัวนี้เป็นผลมาจากการเป็นครอบครัวเดี่ยวของสังคมสมัยใหม่ ยิ่งไปกว่านั้นเรื่องยังแสดงให้เห็น
ว่าการใช้ความรุนแรงกับผู้หญิงเป็นเรื่องของโครงสร้างทางสังคมของสังคมปิตาธิปไตย นั่นคือ ความ
รุนแรงที่เกิดขึ้นกับผู้หญิงมิใช่เพียงจ ากัดพ้ืนที่แค่ในครอบครัว แต่ในสังคมผู้ชายก็พร้อมจะใช้อ านาจ
กับผู้หญิงเมื่อสบโอกาส แต่เรื่องก็ปรากฏให้ผู้หญิงได้ลุกขึ้นมาโต้กลับความรุนแรงที่ถูกผู้ชายกระท า
ด้วยความรุนแรงเช่นกัน 

อาจกล่าวได้ว่าการกลายเป็นปัจเจกบุคคลของผู้หญิงสังคมเสี่ยงภัยที่ปรากฏในเรื่องสั้น
ถูกน ามาใช้เพ่ือตอบโต้อ านาจของผู้ชายและแสดงให้เห็นว่าความสัมพันธ์ภายในครอบครัวของสังคม
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สมัยใหม่เปราะบาง พร้อมจะแตกหักจากกัน และเป็นพ้ืนที่ที่ เสี่ยง ต่อการเกิดความรุนแรง 
ปรากฏการณ์เหล่านี้สอดคล้องกับการเป็นสังคมสมัยใหม่ช่วงปลายที่สถาบันทางสังคมต่างๆ  จะลด
บทบาทลง ซึ่งหนึ่งในนั้นก็คือสถาบันครอบครัว 

ดังกล่าวมานี้จะเห็นว่าการน าเสนอภาพแทนความตายที่ปรากฏในเรื่องสั้นได้ขับเน้นให้เห็น
ความเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นในสังคมโดยเฉพาะการก าลังก้าวเข้าสู่การเป็นสังคมสมัยใหม่ช่วงปลายที่
เศรษฐกิจแบบทุนนิยม บริโภคนิยมและสังคมโลกาภิวัตน์เข้ามามีบทบาทอย่างมาก รวมถึงการ
กลายเป็นปัจเจกบุคคลซึ่งเป็นลักษณะส าคัญของสังคมแห่งการขบคิดทบทวนการเป็นสมัยใหม่หรือ
สังคมเสี่ยงภัยที่เข้ามาแทนที่โครงสร้างทางสังคมแบบชนชั้นอันเป็นลักษณะของสังคมอุตสาหกรรม 
เรื่องสั้นได้แสดงให้เห็นถึงการขบคิดทบทวนต่อความเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นในทัศนะของนักเขียนโดย
เลือกใช้ความตายเป็นเครื่องกระตุ้นให้ผู้อ่านเกิดการขบคิด  

 

2) ความตายกับอหังการของมนุษย์เหนือธรรมชาติ 

ภัยธรรมชาติไม่ได้จัดเป็นความเสี่ยงในสังคมเสี่ยงภัย แต่ภัยธรรมชาติที่เกิดขึ้นหลาย
ครั้งได้สร้างความเสียหายมหาศาลโดยส่วนหนึ่งเป็นผลมาจากความเจริญก้าวหน้าของสังคมมนุษย์
ดังเช่นความสูญเสียจากสึนามิที่การตายของผู้คนจ านวนมากเป็นผลมาจากการติดอยู่ในอาคารสถานที่
ซึ่งเป็นวิทยาการความก้าวหน้าที่มนุษย์เคยเชื่อมั่นว่าสามารถให้ความปลอดภัยแก่มนุษย์ได้ แต่พลัง
ท าลายล้างของสึนามิก็ได้พิสูจน์แล้วว่าไม่มีสิ่งใดต้านทานได้ บทเรียนจากสึนามิได้ก่อให้เกิดการขบคิด
ทบทวนของมนุษย์ที่มีต่อธรรมชาติ วิทยาการ และแม้แต่ต่อตัวมนุษย์เอง 

สึนามิกับกฎเกณฑ์ทีถู่กท าลาย 

เรื่องสั้นที่น าเสนอภาพแทนความตายจากสึนามิที่เกิดขึ้นในประเทศเมื่อเช้าวันที่ 26 
ธันวาคม 2547 แสดงให้เห็นถึงภัยพิบัติที่มนุษย์ไม่อาจคาดการณ์ได้ ความรุนแรงและความเสียหาย
จากสึนามิได้ท าลายมายาคติของท้องทะเลที่คนไทยคุ้นเคยและรับรู้มาตลอดผ่านวาทกรรมการท่องเที่ยว 
นั่นคือ ทะเลคือความสวยงาม คือสถานที่พักผ่อนและคือความอุดมสมบูรณ์ แต่การเกิดสึนามิได้ให้
ภาพกลับ คือ ภาพความพังทลายของระบบระเบียบและกฎเกณฑ์ที่มนุษย์สร้างขึ้น ไม่ว่าจะเป็น
สถาปัตยกรรมที่ได้รับการออกแบบมาอย่างสวยงาม ถนนหนทางที่สร้างขึ้นเพ่ืออ านวยความสะดวก
ให้แก่มนุษย์ หรือแม้แต่การแบ่งแยกผู้คนตามเชื้อชาติ ศาสนา หรือฐานะ เหล่านี้ล้วนถูกพลังท าลาย
ล้างของสึนามิกวาดต้อนให้กลายเป็นเพียงเศษซากปรักหักพัง  ความภินท์พังที่เกิดจากสึนามิจึงไม่ใช่
เพียงการท าลายวัตถุหรือชีวิตผู้คน แต่ยังท าลายความเชื่อมั่นในวิทยาการที่ มนุษย์สถาปนาขึ้นเพ่ือ
ดัดแปลงธรรมชาติให้เกิดประโยชน์แก่ตนเองอีกด้วย 
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อาจกล่าวได้ว่าความตายจากสึนามิได้ลดทอนอหังการของมนุษย์ที่เคยเชื่อมั่นใน
ความรู้และความเจริญก้าวหน้าทางวิทยาการของตนและตอกย้ าให้มนุษย์ได้ตระหนักว่ามนุษย์มิได้
ยิ่งใหญ่เหนือธรรมชาติ  แต่เป็นเพียงส่วนหนึ่งของธรรมชาติเท่านั้น ความตายที่ปรากฏในเรื่องสั้นสึนา
มิจึงน าไปสู่การขบคิดทบทวนต่อความเจริญก้าวหน้าและกฎเกณฑ์ การแบ่งแยกเชื้อชาติ ศาสนาต่างๆ 
ที่มนุษย์สร้างขึ้นว่าแท้จริงแล้วเป็นเพียงกับดักที่กันมนุษย์ให้ห่างไกลจากธรรมชาติและห่างไกลจาก
เพ่ือนมนุษย์ด้วยกัน การเกิดสึนามิจึงเป็นเสมือนเสียงเตือนจากธรรมชาติให้มนุษย์ยอมรับในข้อจ ากัด
ของตนและเปลี่ยนท่าทีที่มีต่อธรรมชาติ 

 ชะตากรรมและลางบอกเหตุกับการกลับไปเป็นส่วนหนึ่งของธรรมชาติ 

นอกจากความพังทลาย เสียหาย สับสนปนเปที่ปรากฏในภาพแทนการตายจากสึนามิ
ในเรื่องสั้นแล้ว ยังปรากฏความพยายามท่ีจะใช้ชะตากรรมและลางบอกเหตุเข้ามาอธิบายการตายของ
ผู้คนจ านวนมหาศาลจากเหตุการณ์สึนามิ  ความรู้ทางวิทยาศาสตร์ธรรมชาติอาจช่วยค้นหาสาเหตุและ
อธิบายปรากฏการณ์การเกิดสึนามิแต่ความรู้เหล่านั้นไม่สามารถให้ค าตอบได้ว่าเพราะเหตุใดมนุษย์ที่
ไม่มีความเกี่ยวข้องใดๆ ต่อกันเลยจึงต้องมาตายพร้อมกัน การถอยกลับไปหาโชคชะตา สัญชาตญาณ
และลางบอกเหตุจึงเข้ามาท าหน้าที่ไขปริศนาชะตากรรมของมนุษย์ เรื่องสั้นหลายเรื่องได้พยายาม
แสดงให้เห็นว่ามนุษย์ได้รับสารเตือนจากความฝัน เรื่องลึกลับ และพฤติกรรมที่ผิดปกติของสัตว์ก่อน
เกิดสึนามิ แต่ความไม่รู้และการถูกก าหนดมาแล้วจากชะตากรรมท าให้มนุษย์ต้องประสบกับภัยพิบัติที่
ไม่อาจเลี่ยง  

การมองธรรมชาติด้วยสาตายของวิทยาศาสตร์คือการแยกส่วนสรรพสิ่งในธรรมชาติ
ออกจากกันรวมทั้งแยกมนุษย์ออกจากธรรมชาติ ตรงข้ามกับการมองโลกหรือการมองธรรมชาติของ
ชุมชนบุพกาลที่จะมองทุกสิ่งเป็นองค์รวม ความฝันและความเชื่อเรื่องลางบอกเหตุเป็นชุดค าอธิบายที่
สืบทอดมาจากการมองโลกดังกล่าว การหวนกลับไปใช้ค าอธิบายเรื่องชะตากรรม ความฝัน และลาง
บอกเหตุนี้แสดงให้เห็นถึงความพยายามที่จะท าความเข้าใจปรากฏการณ์สึนามิที่วิทยาศาสตร์ไม่อาจ
ให้ความกระจ่างได้ ซึ่งสะท้อนถึงข้อจ ากัดของวิทยาศาสตร์ที่มนุษย์จ าเป็นต้องขบคิดทบทวน  

อย่างไรก็ตามแม้การน าเสนอภาพแทนความตายในเรื่องสั้นสึนามิจะแสดงให้เห็นถึง
การตระหนักรู้ว่าแท้จริงแล้วมนุษย์นั้นเป็นเพียงสิ่งมีชีวิตชนิดหนึ่งในธรรมชาติ ไม่ต่างกับสิ่งมีชีวิตอ่ืนๆ 
แต่เรื่องสั้นก็ยังแฝงน้ าเสียงเชื่อมั่นและศรัทธาในตัวมนุษย์ โดยให้ก าลังใจและปลุกปลอบมนุษย์ผู้
ประสบชะตากรรมว่าหากมนุษย์เข้มแข็งและพร้อมที่จะช่วยเหลือเพ่ือนมนุษย์ด้วยกัน ก็จะสามารถ
ผ่านวิกฤตจากภัยพิบัติสึนามิไปได้  
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อาจกล่าวได้ว่าเรื่องสั้นที่น าเสนอภาพแทนการตายจากสึนามิได้สั่นคลอนโลกทัศน์ที่มนุษย์
เคยใช้มองธรรมชาติ และมองสถานะตนเองที่มีต่อธรรมชาติ การได้ตระหนักว่าความรู้และวิทยาการที่
เจริญก้าวหน้าของมนุษย์แท้จริงแล้วไม่อาจช่วยปกป้องมนุษย์จากภัยพิบัติทางธรรมชาติได้เลย แสดง
ถึงการขบคิดทบทวนต่อความเจริญ ความรู้ และระบบคัดสรรแบ่งแยกต่างๆ ที่มนุษย์เคยเชื่อมั่น ยิ่งไป
กว่านั้นการเสนอภาพสองด้านที่มนุษย์เป็นเพียงส่วนหนึ่งของธรรมชาติ มิใช่ผู้อยู่เหนือกว่า และ
ขณะเดียวกันก็เป็นผู้เข้มแข็งที่สามารถหยัดยืนช่วยเหลือเพ่ือนมนุษย์ด้วยกันได้นี้ก็เป็นอีกหนึ่งการขบคิด
ทบทวนของนักเขียนที่มีต่อสถานะและความสัมพันธ์ของมนุษย์ที่ควรมีต่อธรรมชาติและควรมีต่อ
มนุษย์ด้วยกัน  

 3) ความตายกับการเมือง 

  การน าเสนอภาพแทนความตายในเรื่องสั้นกับมิติทางการเมืองนั้นไม่เพียงกล่าวถึง
สถานการณ์ทางการเมืองที่ส าคัญในช่วงปี 2547 – 2556 แต่ยังแสดงถึงความเปลี่ยนแปลงของ
บทบาทตัวกระท าการทางเมือง กล่าวคือ ประชาชนในฐานะปัจเจกบุคคลได้เข้ามามีส่วนร่วมทางการ
เมืองมากข้ึน การเมืองจึงไม่ใช่เพียงเกิดขึ้นในระดับมหภาคอย่างนโยบายทางการเมืองหรือการเลือกตั้ง 
แต่การเมืองจะกระจายสู่ระดับย่อยมากข้ึน ก่อเกิดเป็นการเมืองภาคประชาชน ซึ่งลักษณะนี้สอดคล้อง
กับสภาพของสังคมแห่งการขบคิดทบทวนการเป็นสมัยใหม่ ในส่วนของความเสี่ยงภัยพบว่าสืบ
เนื่องจากเสถียรภาพทางการเมืองในระบอบประชาธิปไตยของไทยที่ยังไม่มั่นคงจึงท าให้รูปแบบความ
เสี่ยงทางการเมืองที่เกิดขึ้นมีรัฐเป็นปัจจัยหลักอันน าไปสู่การตั้งค าถามกับบทบาทของรัฐสมัยใหม่ 
ความเป็นปัจเจกบุคคล การเมืองย่อย และความเสี่ยงทั้งสามประเด็นนี้เกี่ยวข้องสัมพันธ์กันอย่างมาก
ในการน าเสนอภาพแทนความตายกับการเมืองในเรื่องสั้น 

การน าเสนอภาพแทนความตายในเรื่องสั้นที่กล่าวถึงความตายในสามจั งหวัด
ชายแดนภาคใต้แสดงให้เห็นถึงความเสี่ยงอันเป็นภัยคุกคามการใช้ชีวิตของประชาชน ภาพแทนความ
ตายที่เกิดขึ้นถูกผลิตซ้ าราวกับไม่มีที่สิ้นสุด ความตายสามารถเกิดขึ้นได้กับทุกคนและง่ายดายจนราว
กับชีวิตไม่มีความหมาย การแก้ปัญหาของภาครัฐไม่สามารถท าให้สถานการณ์ดีขึ้นเพราะเจ้าหน้าที่
ของรัฐวางตัวไม่เหมาะสม ยิ่งไปกว่านั้นการแก้ปัญหาด้วยความรุนแรงกลับยิ่งสร้างความรุนแรงให้
เกิดขึ้น เรื่องสั้นแสดงให้เห็นว่าสิ่งที่รัฐก าลังเผชิญหน้าไม่ใช่เพียงขบวนการแบ่งแยกดินแดนซึ่งเป็นคู่
ขัดแย้งทางการเมืองในระดับสถาบันทางสังคม แต่รัฐก าลังเผชิญกับปัจเจกบุคคลที่ตัดสินใจเลือก
สร้างอัตลักษณ์ของตนในฐานะมลายูมุสลิมมากกว่าไทยมุสลิม ลักษณะเช่นนี้เป็นรูปแบบหนึ่งของ
การเมืองย่อยที่ปัจเจกบุคคลมีบทบาทมากขึ้นและปัญหาการเมืองกับเรื่องส่วนตัวไม่สามารถแยกขาด
จากกันได้อย่างชัดเจน เหมือนดังที่ชาวบ้านที่ปรากฏในภาพแทนผ่านเรื่องสั้นได้เลือกปฏิเสธอ านาจรัฐ
ซึ่งถือเป็นตัวแปรส าคัญในการแก้ปัญหาความรุนแรงที่เกิดข้ึน 
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บทบาทหน้าที่ส าคัญประการหนึ่งของรัฐชาติสมัยใหม่ก็คือการให้ความปลอดภัยแก่
ประชาชน แต่ภาพแทนความตายที่ปรากฏในเรื่องสั้นล้วนแสดงให้เห็นว่ารัฐไทยล้มเหลวในการท า
หน้าที่ดังกล่าว ซึ่งน ามาสู่การขบคิดทบทวนบทบาทหน้าที่ของรัฐ การวางตัวของเจ้าหน้าที่รัฐที่แสดง
ตัวเหนือกว่าชาวบ้านเป็นวิธีคิดของระบบราชการยุคเก่าที่แบ่งความเป็นผู้ปกครองกับผู้ถูกปกครอง
ชัดเจน ความน่ากลัวและน่ากังวลก็คือเรื่องสั้นได้แสดงให้เห็นถึงอคติของเจ้าหน้าที่รัฐที่ มีต่อชาวบ้าน
มุสลิมซึ่งวิธีคิดดังกล่าวได้กันชาวบ้านให้กลายเป็นอ่ืนกับภาครัฐไปโดยปริยาย การบังคับใช้อ านาจจาก
ส่วนกลางหรือจากข้างบนหมายถึงระบบราชการลงสู่ข้างล่างคือชาวบ้านอาจไม่เพียงพอส าหรับความ
เป็นไปของสถานการณ์ในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้ในปัจจุบัน ซึ่งเหล่านี้ คือสิ่งที่นักเขียนขบคิด
ทบทวนต่อบทบาทของรัฐไทยและต่อระบบราชการซึ่งเป็นส่วนหนึ่งของรัฐสมัยใหม่ 

การเลือกใช้มุมมองในการเล่าถึงความตายที่เกิดขึ้นในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้
พบว่าผู้เขียนมักจะเลือกจ ากัดการรับรู้ที่มุมมองของชาวบ้านในพ้ืนที่เป็นส าคัญ การเลือกดังกล่าวไ ม่
เพียงเป็นการเลือกใช้กลวิธีทางวรรณศิลป์หากยังเป็นการเลือกส่งผ่านข้อมูล ความคิด ความรู้สึกของ
ผู้คนในพื้นที่ซึ่งนับเป็นบทบาทส าคัญอย่างหนึ่งของเรื่องสั้น การเลือกน าเสนอเรื่องราวผ่านมุมมองของ
ผู้คนในพ้ืนที่ไม่เพียงเปิดเผยให้เห็นแง่มุมที่แตกต่างกับข่าวหรือรายงานสถานการณ์ของภาครัฐ หากยัง
ช่วยลดอคติต่อสถานการณ์และผู้คนในสามจังหวัดชายแดนภาคใต้โดยเฉพาะพ่ีน้องชาวมุสลิมซึ่งมักถูก
สร้างภาพเหมารวมร่วมกับขบวนการแบ่งแยกดินแดน การน าเสนอภาพแทนความตายในเรื่องสั้นได้
พยายามสร้างภาพโต้กลับให้ศาสนาอิสลามและผู้นับถือศาสนาอิสลามว่าเป็นผู้ที่ยึดมั่นในศรัทธาและ
วิถีอันดีงาม อีกท้ังพวกเขาก็ตกเป็นเหยื่อของความรุนแรงไม่แตกต่างกับคนไทยพุทธ เพียงแต่ในทัศนะ
ของศาสนาอิสลาม ความตายคือพระประสงค์ของพระเจ้า เป็นบททดสอบผู้ศรัทธา ซึ่งเรื่องสั้นได้ให้
ภาพของผู้ศรัทธาที่สามารถก้าวผ่านความโศกเศร้าและความสูญเสียไปได้ 

ในส่วนของความตายในระบอบประชาธิปไตยและความขัดแย้งทางอุดมการณ์ก็
ปรากฏการขบคิดทบทวนถึงบทบาทหน้าที่ของรัฐในลักษณะที่ใกล้เคียงกับสถานการณ์สามจังหวัด
ชายแดนภาคใต้เช่นกัน กล่าวคือ ในเหตุการณ์ทางการเมืองที่มีความรุนแรงและความสูญเสียเกิด
ขึ้นกับประชาชนแต่ละครั้ง รัฐมักเป็นส่วนหนึ่งในความรุนแรงและเลือกใช้อ านาจบิดเบือน ปิดบังกับ
ประชาชนเสมอ ซึ่งเป็นความรุนแรงทั้งทางกายภาพและเชิงโครงสร้าง โดยเฉพาะต่อเหตุการณ์ 6 
ตุลาคม 2519 และเหตุการณ์เมษายน – พฤษภาคม 2553 เรื่องสั้นได้ท าหน้าที่เรียกร้องความเป็น
ธรรมให้แก่ผู้เสียชีวิต ขณะเดียวกันความตายที่ปรากฏในเรื่องสั้นก็บอกเล่าถึงเหตุการณ์บางด้านที่ถูก
ละเลย 

ต้นทศวรรษที่ 2550 เป็นช่วงเวลาที่สังคมไทยต้องเผชิญกับความแตกต่างทาง
ความคิดทางการเมืองของกลุ่มเสื้อเหลืองและเสื้อแดง ปรากฏการณ์นี้แม้จะสร้างความแตกแยกให้แก่
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สังคมไทยแต่ขณะเดียวกันก็แสดงให้เห็นถึงความสนใจของประชาชนที่มีต่อการเมืองระดับประเทศ
มากขึ้น เรื่องสั้นได้แสดงให้เห็นการไม่อาจแยกกันได้ของการเมืองระดับประเทศและเรื่องส่วนตัว 
เพราะคนไม่ลังเลที่จะแสดงจุดยืนทางการเมืองของตนไม่ว่าจะในพ้ืนที่ใด การหยิบยกประเด็นความ
ขัดแย้งทางอุดมการณ์ทางการเมืองมาเชื่อมโยงเข้ากับความตายเป็นความพยายามของนักเขียนที่จะ
กระตุ้นเตือนให้ผู้อ่านซึ่งเป็นส่วนหนึ่งของความขัดแย้งและแตกแยกทางการเมืองในสังคมได้หัน
กลับมาขบคิดทบทวนถึงประเด็นดังกล่าว 

สิทธิมนุษยชนเป็นอีกประเด็นหนึ่งที่ปรากฏในการน าเสนอภาพแทนความตายกับ
การเมือง เรื่องสั้นได้แสดงให้เห็นถึงการไร้ประสิทธิภาพของภาครัฐอีกเช่นกัน ไม่ว่าจะเป็นปัญหาการ
ปกป้องผืนป่า การจัดการสิ่งแวดล้อม หรือแม้แต่ปัญหาชนกลุ่มน้อย พลังขับเคลื่อนด้านสิทธิมนุษยชน
ที่แท้จริงอยู่ที่บุคคลและกลุ่มคนรวมถึงองค์กรอิสระ เรื่องให้บทบาทประชาชนในฐานะปัจเจกบุคคลที่
สามารถขบคิดทบทวนถึงสิทธิ ความชอบธรรม และความเป็นธรรมที่พวกเขาจะได้รับซึ่งเป็นลักษณะ
ของปัจเจกบุคคลที่มีคุณสมบัติในการอยู่ท่ามกลางสังคมเสี่ยงภัย  

เรื่องสั้นได้วิพากษ์วิจารณ์การใช้อ านาจของรัฐอย่างที่กระท าอย่างเถรตรง นั่นคือ ใช้
อ านาจในการห้ามน าเสนอความจริง ห้ามตั้งค าถาม และออกฎหมายควบคุมแต่ไม่ตรวจสอบการ
ปฏิบัติ ซึ่งตรงข้ามกับการเติบโตของพลังประชาชนที่สนใจ ศึกษา เรียนรู้ และสามารถเลือกใช้ช่องทาง
ในการเรียกร้องและต่อสู้ของตนได้อย่างเหมาะสมและยืดหยุ่น แต่การเรียกร้องต่อสู้เหล่านั้ นมักจะ
ล้มเหลวเพราะการขัดขวางของเจ้าหน้าที่รัฐซึ่งแสดงถึงการใช้อ านาจโดยมิชอบอย่างชัดเจน สิ่งที่
น าเสนอผ่านเรื่องสั้นเหล่านี้น าไปสู่การขบคิดทบทวนต่อบทบาทของรัฐอีกครั้ง แต่ครั้งนี้ไม่ใช่เพียง
บทบาทหน้าที่ในการดูแลและให้ความปลอดภัยแก่ประชาชนของรัฐ หากยังหมายถึง ระบบบริหาร
จัดการที่ส่อเค้าว่าบางทีรัฐไทยอาจปรับตัวหรือพัฒนาได้ไม่เท่าทันการเปลี่ยนแปลงและการเติบโตของ
ภาคประชาชนซึ่งตระหนักถึงบทบาทของตนเองมากขึ้นในยุคของสังคมเสี่ยงภัย 

4) บริบททางวรรณกรรมในทศวรรษที่ 2550 กับความเปลี่ยนแปลงในการน าเสนอภาพแทน
ความตาย 

  ในทศวรรษที่ 2550 การน าเสนอภาพแทนความตายในเรื่องสั้นปรากฏเป็นจ านวน
มากอย่างมีนัยยะส าคัญ ซึ่งส่วนหนึ่งอาจเป็นผลมาจากการที่สังคมไทยต้องเผชิญกับความสูญเสียครั้ง
ยิ่งใหญ่จากสึนามิและสถานการณ์ทางการเมือง ทั้งสถานการณ์ความไม่สงบในสามจังหวัดชายแดน
ภาคใต้และความขัดแย้งทางการเมืองในระบอบประชาธิปไตย เหตุการณ์ทางสังคมและการเมือง
เหล่านี้จึงเป็นวัตถุดิบส าคัญที่นักเขียนน ามาเชื่อมโยงเข้ากับประเด็นเรื่องการตาย แต่หากพิจารณาใน
สารัตถะจะพบว่าการน าเสนอภาพแทนความตายที่ปรากฏในเรื่องสั้นทศวรรษที่ 2550 แตกต่างกับ
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ทศวรรษก่อนหน้าในหลายประเด็น ซึ่งความแตกต่างดังกล่าวน่าจะเป็นผลมาจากทั้งปัจจัยด้าน
นักเขียน พ้ืนที่น าเสนองานเขียน และความคิดทางสังคมของยุคสมัย 

  เมื่อพิจารณาในบริบทของนักเขียนจะพบว่านักเขียนที่น าเสนอภาพแทนความตาย
ในช่วงทศวรรษ 2550 เป็นนักเขียนคนละกลุ่มกับนักเขียนยุคก่อนหน้า กล่าวคือ นักเขียนที่น าเสนอ
ภาพแทนความตายในเรื่องสั้นช่วงทศวรรษท่ี 2550 จะเป็นนักเขียนใหม่ที่สร้างผลงานนับย้อนขึ้นไปได้
ไม่เกินสิบปี เช่น กตัญญู สว่างศรี กิตติพล สรัคคานนท์ ชัยกร หาญไฟฟ้า ภพ เบญญาภา เป็นต้น 
ในขณะที่เรื่องสั้นที่น าเสนอภาพแทนการตายในยุคก่อนหน้าจะเป็นผลงานของนักเขียนที่ได้รับการ
ยอมรับว่าเป็นนักเขียนแถวหน้าในแวดวงเรื่องสั้นไทย เช่น ศรีดาวเรือง ประภัสสร เสวกุล ชัชรินทร์ 
ไชยวัฒน์ จ าลอง ฝั่งชลจิตร เป็นต้น นักเขียนสองกลุ่มนี้มีความแตกต่างกันอย่างชัดเจนในด้านของ
ภูมิหลังทางสังคมวัฒนธรรม กล่าวคือ นักเขียนในยุคก่อนหน้าเป็นผลผลิตของสังคมเกษตรกรรม 
เนื่องจากนักเขียนส่วนใหญ่มีภูมิล าเนาอยู่ต่างจังหวัด การเดินทางเข้าสู่เมืองหลวงเป็นไปเพ่ือศึกษา
และประกอบอาชีพ ด้วยเหตุนี้นักเขียนจึงซึมซับความเปลี่ยนแปลงโดยเฉพาะความเจริญที่เข้าไปใน
ชนบทและวิพากษ์ความเป็นเมืองที่แตกต่างกับประสบการณ์ในบ้านเกิดของตน ซึ่งล้วนแล้วแต่เป็น
ประเด็นส าคัญในเรื่องสั้นทศวรรษก่อนหน้า ในขณะที่นักเขียนรุ่นใหม่ เมื่อดูจากประวัติการศึกษาและ
ภูมิล าเนาแล้วพบว่า นักเขียนเหล่านี้เติบโตในพ้ืนที่เมือง การน าเสนอภาพแทนความตายที่เกี่ยวกับ
สังคมเมืองจึงมีท่าทีที่ผ่อนคลายและยอมรับวิถีชีวิตที่เกิดขึ้นได้ และด้วยการถูกหล่อหลอมจากสังคม
อันเป็นศูนย์กลางความเจริญของประเทศ นักเขียนรุ่นใหม่จึงมีโอกาสได้ขบคิดทบทวนต่อความ
เปลี่ยนแปลงทางสังคมโดยเฉพาะในประเด็นสังคมเสี่ยงภัยและการขบคิดทบทวนการเป็นสมัยใหม่
และน าเสนอผ่านภาพแทนความตายในเรื่องสั้นดังกลุ่มข้อมูลวิจัย  

  ในแง่ของพ้ืนที่น าเสนองานพบว่า บทบาทของเรื่องสั้นตามสิ่งพิมพ์ นิตยาสารลดลง
อย่างมากในทศวรรษที่ 2550 ซึ่งเป็นช่วงเวลาหลักของการเก็บข้อมูลวิจัย ตรงข้ามช่วงทศวรรษที่ 
2510 – 2520 บรรยากาศของการสร้างสรรค์เรื่องสั้นในสิ่งพิมพ์ตื่นตัวมาก แต่การลดลงของพ้ืนที่
น าเสนอเรื่องสั้นในนิตยสารและหนังสือพิมพ์นี้ถูกแทนที่ด้วยบทบาทของส านักพิมพ์และรางวัล
วรรณกรรม กล่าวคือในทศวรรษที่ 2550 ส านักพิมพ์ปรากฏขึ้นมาก ส่งผลให้นักเขียนมีโอกาสตีพิมพ์
ผลงานในรูปแบบรวมเรื่องสั้นมากขึ้น อีกท้ังยังปรากฏรางวัลวรรณกรรมที่ส่งเสริมการเขียนเรื่องสั้นขึ้น 
เช่น รางวัลนายอินทร์อะวอร์ด รางวัลวรรณกรรมการเมืองรางวัลพานฟ้า ซึ่งทั้งสองรางวัลนี้มอบ
รางวัลให้ผลงานหลายประเภท ไม่ใช่เฉพาะเรื่องสั้นก็จริง แต่ก็ท าให้บรรยากาศการสร้างสรรค์เรื่องสั้น
มีสีสันมากขึ้น โดยเฉพาะเรื่องสั้นการเมืองจากรางวัลวรรณกรรมพานแว่นฟ้าที่รัฐสภาสนับสนุน 
รางวัลดังกล่าวเปิดโอกาสให้ประชาชนที่อาจไม่ใช่นักเขียนอาชีพสามารถส่งผลงานเข้าประกวดได้ จึง
ท าให้เกิดนักเขียนหน้าใหม่และเรื่องสั้นการเมืองเพ่ิมขึ้นอย่างมากในรอบสิบปีที่รางวัลพานแว่นฟ้า
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ปรากฏตัวขึ้น ยิ่งไปกว่าในช่วงต้นทศวรรษท่ี 2550 นิตยสารเรื่องสั้นอย่างช่อการะเกิดก็กลับมาปรากฏ
ตัวอีกครั้ง แม้จะเป็นช่วงเวลาสั้นๆ แต่ช่อการะเกิดก็ได้สร้างนักเขียนหน้าใหม่ข้ึนมากมาย  

อาจกล่าวได้ว่าบริบทของพ้ืนที่น าเสนองานของเรื่องสั้นในทศวรรษที่ 2550 แตกต่าง
จากในอดีตแต่ก็ท าให้วงการเรื่องสั้นเคลื่อนไหวอยู่ตลอดเวลา ปัจจัยส าคัญหนึ่งที่ทั้งเกื้อหนุนและ
ชะลอการเติบโตของเรื่องสั้นก็คือธุรกิจสิ่งพิมพ์ที่มีความเป็นทุนนิยมเต็มรูป นั่นคือ ส านักพิมพ์จะ
สนับสนุนผลงานที่ได้รับรางวัลเพ่ือเป็นจุดขาย เรื่องสั้นจ านวนมากจึงถูกส่งเข้ าประกวดโดยเฉพาะ
รางวัลเก่าแก่อย่างรางวัลซีไรต์ นอกจากนี้ด้วยความแข่งขันกันที่สูงขึ้นตามการตลาดของทุนนิยม แนว
การเขียนเรื่องจึงถูกกระตุ้นให้แปลกใหม่และแตกต่างเพ่ือดึงดูดผู้บริโภค ซึ่งหนึ่งในนั้นอาจเป็นเรื่อง
ของการน าเสนอภาพแทนความตายที่ปรากฏมากขึ้นอย่างมีนัยยะส าคัญดังกล่าวมาแล้ว การค านึงถึง
แต่ผลก าไรหรือผลตอบแทนก็ท าให้เรื่องสั้นถูกลดบทบาทลงในพ้ืนที่ของนิตยสารซึ่งเคยเฟ่ืองฟูใน
ทศวรรษ 2520 ความเติบโตของเศรษฐกิจแบบทุนนิยมที่กระทบต่อการผลิตและเผยแพร่เรื่องสั้นนี้
อาจถือเป็นบริบทเฉพาะของสังคมวรรณกรรมในทศวรรษที่  2550 ซ่ึงน่าจับตามองถึงความ
เปลี่ยนแปลงที่จะเกิดข้ึนต่อไป 

  นอกจากภูมิหลังที่แตกต่างกันของนักเขียนและพ้ืนที่ในการน าเสนองานแล้ว 
ความคิดทางสังคมก็เป็นอีกประเด็นหนึ่งที่น่าจะมีส่วนในการก าหนดเนื้อหาของเรื่องสั้น กล่าวคือ ใน
ทศวรรษที่ 2510 – 2520 วงวรรณกรรมไทยได้รับอิทธิพลจากแนวคิดศิลปะเพ่ือชีวิตและแนวคิดสังคม
นิยมแบบมาร์กซ์จึงส่งผลให้นักเขียนมองภาพสังคมในกรอบของความแตกต่างทางชนชั้น ซึ่งสอดคล้อง
กับการพัฒนาทางสังคมที่ประเทศเริ่มพัฒนาประเทศโดยใช้เศรษฐกิจทุนนิยมเป็นธงน า ส่งผลให้การ
น าเสนอภาพแทนความตายในเรื่องสั้นเป็นภาพของความเหลื่อมล้ าและขัดแย้งทางชนชั้น การเอารัด
เอาเปรียบของนายทุน เป็นต้น ในขณะที่สังคมปัจจุบันความคิดดังกล่าวได้จางหายไปจากสังคมไทย
แล้ว แต่สังคมก าลังได้รับอิทธิพลจากโลกาภิวัตน์และงานวรรณกรรมแนวหลังสมัยใหม่ การน าเสนอ
ภาพแทนความตายในเรื่องสั้นยุคปัจจุบันจึงสอดคล้องกับสภาพดังกล่าว 

  อาจกล่าวได้ว่าด้วยบริบททางสังคมและภูมิหลังที่แตกต่างกันนี้เองจึงท าให้การ
น าเสนอภาพแทนความตายในเรื่องสั้นในทศวรรษที่ 2550 น าเสนอประเด็นการขบคิดทบทวนและ
ความเสี่ยงซึ่งเป็นประเด็นผูกพันกับบริบทและความเปลี่ยนแปลงทางสังคมอย่างมาก นักเขียนที่เข้ามา
มีบทบาทในการน าเสนอประเด็นดังกล่าวจึงล้วนเป็นนักเขียนใหม่ที่สร้างตัวตนขึ้นมาจากการขบคิดต่อ
ความเป็นไปทางสังคมท่ีพวกเขาถูกหล่อหลอมขึ้นมา 
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5) แนวคิดสังคมเสี่ยงภัยหรือสังคมแห่งการขบคิดทบทวนการเป็นสมัยใหม่กับสังคมไทย 

  สังคมเสี่ยงภัยเป็นแนวคิดที่พัฒนาขึ้นมาจากรูปแบบสังคมของตะวันตกโดยเฉพาะใน
ยุโรปซึ่งมีการปฏิวัติอุตสาหกรรมและมีวิทยาศาสตร์และเหตุผลเป็นกระบวนทัศน์ส าคัญ พัฒนาการ
ของสังคมตะวันตกซึ่งเป็นรากฐานของแนวคิดดังกล่าวแตกต่างอย่างสิ้นเชิงกับสังคมไทย กล่าวคือ 
กระบวนทัศน์วิทยาศาสตร์และเหตุผลเกิดขึ้นจากการปฏิวัติทางความคิดในสังคมตะวันตกเอง ในขณะ
ที่สังคมไทยเป็นการรับความคิดดังกล่าวมาจากการเรียนรู้จากตะวันตกอีกชั้นหนึ่งซึ่งไม่อาจนับได้ว่า
เป็นการตระหนักรู้จากภายใน ซึ่งลักษณะดังกล่าวถือเป็นปัจจัยส าคัญของพัฒนาการทางสังคม เพราะ
ในสังคมตะวันตกหลังเกิดยุครู้แจ้ง (Enlightenment) ซึ่งถือเป็นการปฏิวัติวิทยาศาสตร์แล้วได้ส่งผล
ให้สังคมเปลี่ยนผ่านเข้าสู่การปฏิวัติอุตสาหกรรมและยุคสมัยใหม่ที่เปลี่ยนแปลงกระบวนการผลิต การ
เกิดยุคสมัยใหม่และสังคมอุตสาหกรรมของตะวันตกจึงสัมพันธ์กับความเจริญก้าวหน้าทาง
วิทยาศาสตร์ที่เกิดขึ้นภายในสังคมเอง แต่ส าหรับสังคมไทยแล้วการพัฒนาหรือความเปลี่ยนแปลงทาง
สังคมของไทยเป็นผลมาจากการ “น าเข้า” วิทยาการซึ่งสังคมไทย “ยอมรับ”ว่าเป็นความเจริญ 
ความก้าวหน้า ทัศนคติของสังคมไทยต่อวิทยาศาสตร์และเทคโนโลยีจึงเป็นไปในแง่บวกเป็นส าคัญ ซึ่ง
ทัศนะดังกล่าวเป็นผลผลิตของยุคสมัยใหม่ในสังคมตะวันตกท่ีเชื่อมั่นว่าวิทยาศาสตร์และเทคโนโลยีจะ
ท าให้มนุษย์พบกับความผาสุก อาจกล่าวได้ว่าการด ารงอยู่ของวิทยาศาสตร์และความเจริญก้าวหน้า
ที่มาพร้อมกับวิทยาศาสตร์ในสังคมไทยเป็นการด ารงอยู่อย่างไร้รากฐานปรัชญาความคิดรองรับนั่นเอง 

  การเป็นผู้รับวิทยาการในแง่หนึ่งอาจส่งผลให้สังคมไทยขาดการตระหนักรู้และความ
เข้าใจผลกระทบจากวิทยาศาสตร์หรือการกลายเป็นสังคมสมัยใหม่ได้เหมือนสังคมตะวันตก ยิ่งไปกว่า
นั้นการพัฒนาภายในสังคมไทยเองก็ยังไม่อาจนับว่าได้เปลี่ยนเข้าสู่ยุคสมัยใหม่ในระดับเดียวกับสังคม
ตะวันตกได้ เนื่องจากสังคมไทยยังคงประสบปัญหาเรื่องรายได้ของประชากร ความอยู่ดีกินดีของผู้คน
ในสังคมยังกระจุกตัวอยู่ในเมืองหลวงและไม่กระจายไปสู่ภูมิภาคอย่างทั่วถึง ซึ่งความเป็นอยู่ที่ดีนั้น
เป็นปัจจัยส าคัญประการหนึ่งของการเกิดสังคมแห่งการขบคิดทบทวน 

  การน าแนวคิดสังคมเสี่ยงภัยหรือสังคมแห่งการขบคิดทบทวนการเป็นสมัยใหม่มา
พิจารณาเรื่องสั้นนั้นจึงไม่ใช่เพ่ือเป็นการพิสูจน์หรือยืนยันแนวคิดและความเติบโตทางสังคมของไทยว่า
เป็นไปในแบบแผนเดียวกับสังคมตะวันตก หากแต่แนวคิดดังกล่าวได้แสดงให้เห็นว่าสังคมไทยอาจ
ก าลังก้าวเข้าสู่การเป็นสังคมเสี่ยงภัยเหมือนกับสังคมอ่ืนๆ ด้วยอิทธิพลของโลกาภิวัตน์ที่ท าให้การเป็น
สมัยใหม่แพร่ขยายไปทั่วโลก แนวคิดสังคมเสี่ยงภัยช่วยให้สังคมไทยได้ตระหนักและขบคิดต่อก้าวย่าง
ที่ก าลังด าเนินไปสู่ “ความมั่นคง มั่งคั่ง และยั่งยืน” ว่าแท้ท่ีจริงแล้วปลายทางของความม่ังคั่งอาจไม่ได้
น าพาให้สังคมประสบความสุขเหมือนมายาคติของการพัฒนาของสมัยใหม่เลยก็เป็นได้ 
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ข้อเสนอแนะ 

 วิทยานิพนธ์ฉบับนี้เลือกศึกษาเฉพาะการน าเสนอภาพแทนความตายในเรื่องสั้น โดยคัด
เฉพาะเรื่องสั้นที่มีการปรากฏความตายในเชิงรูปธรรมเท่านั้น หากมีผู้สนใจศึกษาวิเคราะห์ความตาย
ในเชิงนามธรรม หรือความตายในเชิงสัญลักษณ์ที่ปรากฏในเรื่องสั้นหรือนวนิยายก็น่าจะช่วยเห็นถึง
ความคิดของสังคมท่ีมีต่อการตายได้อย่างชัดเจนและในมุมมองที่กว้างมากข้ึน 



 

 

รายการอ้างอิง 
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ภาคผนวก



 

 

กรีนปาร์ค 

 ชายคนหนึ่งนัดกับเพ่ือนชาวต่างชาติไว้ที่กรีนปาร์ค ระหว่างรอเพ่ือนเขาก็นึกถึงอดีตที่ผ่านกึ่ง
ทศวรรษ เขาเติบโตมาในครอบครัวที่ร่ ารวยและมีคนตามใจตั้งแต่เด็ก พ่อของเขาท างานหนักจนไม่มี
เวลาให้ครอบครัว ท าให้แม่เสียใจมาก จนกระทั่งพ่อได้ข่าวว่าแม่นอกใจไปมีความสัมพันธ์ กับชายอ่ืน 
พ่อกับแม่จึงแยกกันอยู่แต่ไม่ได้หย่าร้างเพ่ือรักษาศักดิ์ศรีวงศ์ตระกูลและความมั่นคงของบริษัทไว้ 
จากนั้นพ่อของเขาก็ล้มป่วย คนรอบข้างต่างไม่ไว้ใจว่าเขาจะบริหารงานต่อจากพ่อได้ เขาเลือกที่จะใช้
ชีวิตอย่างสุขส าราญและมีความสัมพันธ์กับผู้หญิงไปทั่ว จนกระทั่ งลูกสาวของบริษัทคู่ค้าบอกว่าเธอ
ท้องกับเขา พ่อบอกให้เขาเห็นแก่บริษัท เขาตัดสินใจจ้างให้ผู้หญิงท าแท้งด้วยเงินจากการปิดธุรกิจไป
หนึ่งสาขา พ่อล้มป่วยจนเข้าโรงพยาบาลและแม่ต้องไปเฝ้า เขาตัดสินใจกินยาแก้ปวดฆ่าตัวตาย แต่
รอดชีวิตมาได้ พ่อไม่ยอมพูดกับเขาอีก วันหนึ่งเขาเห็นแม่ท าให้พ่อหยุดหายใจ เมื่อพ่อจากไป น้องสาว
ของเขาก็รับช่วงท างานต่ออย่างขยันขันแข็งและท าให้ธุรกิจก้าวหน้าไปด้วยดี  

 ต่อมาเขาได้รู้จักกลดสกาวและคบหากัน กลดสกาวเข้าใจเขาและผลักดันให้เขาบริหารธุรกิจ
หนึ่งของครอบครัวได้ดี จนกระทั่งเปิดพินัยกรรม พ่อยกมรดกให้แม่และลูกคนอ่ืน ส่วนเขาได้รับเพียง
รถยนต์ กลดสกาวชวนเขาไปอยู่ลอนดอนด้วยกัน เขาท างานที่ร้านอาหาร ส่วนกลดสกาวเป็นนักข่าว 
ทั้งสองช่วยกันสร้างฐานะ วันหนึ่งเขาได้รู้จักกับทอมซึ่งต่อมากลายเป็นเพ่ือนกัน ทอมมักตั้งค าถามต่อ
สิ่งรอบตัวและชวนเขาอภิปราย ขณะนั้นเขายังคงไม่มีความสุข ร่างกายเจ็บป่วย และอารมณ์
แปรปรวนจนเสียงานและเผลอท าร้ายร่างกายกลดสกาว แต่กลดสกาวก็ยังดูแลอย่างอดทน จนวันหนึ่ง
เขาจึงได้รู้ว่ากลดสกาวมีความสัมพันธ์กับชายอ่ืน เขาฆ่ากลดสกาวและฝังศพไว้ในกรีนปาร์ค แล้วขาย
บ้านก่อนเดินทางไปทั่วยุโรป เมื่อเขาได้พบกับทอมอีกครั้ง ทอมถามเขาเกี่ยวกับการประท้วงรัฐบาลที่
กรุงเทพ 

 

กว่าพรุ่งนี้จะมาเยือน 

 สาและอาศัยอยู่กับลูกชายที่แต่งงานแล้วยังอยู่บ้านเดียวกัน ส่วนลูกสาวสองคนแต่งงานแล้ว
ย้ายไปอยู่ต่างจังหวัด ตั้งแต่เกิดความไม่สงบในจังหวัดชายแดนภาคใต้ก็ไม่ค่อยได้ไปมาหาสู่กัน สาและ
เริ่มสังเกตว่ามาแอลูกชายมีท่าทีแปลกไป โดยเฉพาะเมื่อดูข่าวสถานการณ์ความไม่สงบ เขาจะแสดง
ท่าทีไม่พอใจ นอกจากนี้มาแอยังชอบหายออกจากบ้านไปทั้งคืน สาและกลัวว่าลูกจะได้รับอันตราย 
แต่พอถามลูกว่าเกี่ยวข้องกับกลุ่มผู้ก่อการหรือไม่ ลูกกลับไม่ตอบ สะปิเยาะภรรยาของมาแอก็ไม่สบาย
ใจไปด้วยเพราะสามีไม่สนใจครอบครัวเหมือนก่อน สาและปลอบลูกสะใภ้และตั้งใจจะหาทางคุยกับมา
แอให้รู้เรื่อง  สถานการณ์ในจังหวัดชายแดนภาคใต้ยังรุนแรงต่อไปเรื่อยๆ จนกระทั่งวันหนึ่งมาแอ



 
 

 

316 

หายไปจากบ้าน สาและพยายามติดตามข่าวสารแต่ก็ไม่เห็นข่าวลูกชาย สาและต้องไปช่วยลูกสะใภ้
กรีดยางแทนมาแอเพ่ือหาเลี้ยงครอบครัว ต่อมามีข่าวลือเกิดขึ้น ทั้งมาแอไปอยู่ขบวนการก่อความไม่
สงบ และข่าวลือว่าสาและกับลูกสะใภ้มีอะไรกัน ตอนสายวันหนึ่งมีต ารวจมาที่บ้านสาและเพื่อถาม
หามาแอ สาและโกหกว่าลูกชายไปท างานที่อื่น พอต ารวจเห็นสะปิเยาะก็มีท่าทีสนใจแล้วก็กลับไป 
สาและร้อนใจมากแต่ก็ยังมีอัลลอฮ์เป็นสิ่งยึดมั่นในจิตใจ วันหนึ่งสาและถูกคนไม่ทราบฝ่ายยิงตาย 

 

การจากไปของนกเค้า 

 ในจังหวัดชายแดนภาคใต้มีสถานการณ์ความไม่สงบเกิดขึ้นบ่อยครั้ง ผู้ได้รับผลกระทบมีทั้ง
ทหาร พระ และประชาชนทั่วไป พระที่ออกบิณฑบาตต้องมีทหารคุ้มกัน เหตุการณ์ทั้งหมดอยู่ใน
สายตาและความทรงจ าของนกเค้าแมว วัดแห่งหนึ่งมีพระสมนึก หลวงตาทอง และเปรื่องซึ่งเป็นทหาร
ที่มาคอยดูแลความเรียบร้อย วันหนึ่งเปรื่องเล่าให้หลวงตาทองฟังว่าได้ยินนกเค้าแมวคุยกันเรื่องความ
ฝัน หลวงตาทองก็เล่าเรื่องที่เห็นนิมิต ทั้งคู่สรุปว่าเป็นลางบอกเหตุร้ายคือความแตกแยกของคนใน
สังคมเช่นที่เกิดขึ้นในจังหวัดชายแดนภาคใต้ เปรื่องวางแผนว่าจะลางานกลับไปเยี่ยมบ้าน วันหนึ่งเกิด
เหตุระเบิดขึ้น ท าให้เปรื่องและประชาชนอีกหลายคนเสียชีวิต รวมทั้งนกเค้าแมวตัวเมียด้วย ท าให้นก
เค้าแมวตัวผู้เสียใจมากที่ผู้คนเข่นฆ่ากันอย่างโหดเหี้ยม นกเค้าตัวผู้ตัดสินใจฆ่าตัวตายด้วยการบินพุ่ง
ตรงเอาตัวเสียบเหล็กแหลมปลายสายล่อฟ้าเหนือโรงธรรม ในขณะที่พระก าลังเทศนาธรรม 

 

การเดินทางไกลครั้งแรกของอาริญา 

 หลังเกิดสึนามิ 5 วันตรงกับวันปีใหม่ พ.ศ.2548 อาริญาฝันว่าก าลังลอยอยู่ในทะเลเดดซี ใน
ทะเลมีสัตว์ทะเลมากมาย รวมทั้งนักท่องเที่ยวจากท่ัวสารทิศก าลังพักผ่อนอย่างสบายใจ บนท้องฟ้ามี
ฝูงนกอพยพมาจากยุโรป อาริญาคิดถึงแม่ซึ่งไม่รู้ว่าอยู่ที่ไหน เธอฝันอยากเดินทางไปเกาะมัลดีฟส์ 
กลางมหาสมุทรอินเดีย ทันใดนั้นฉลามตรงเข้างับเธอ แล้วเธอก็ตื่น อาริญาพบว่าก าลังลอยอยู่ในน้ า
และมีเศษซากปรักหักพังลอยมากระแทกจนเธอต้องว่ายหนี มีเสียงของผู้คนดังอยู่รอบตัว หนึ่งในนั้น
คือเสียงเรียกหาแม่ แล้วเธอก็พบว่านั่นคือเสียงของเธอเองในยามสายวันที่ 26 ธันวาคม 2547 เมื่อเธอ
ถูกคลื่นซัดไปค้างบนต้นไม้และแม่พลัดตกน้ า สุดท้ายแม่กับเธอก็ปลิวไปคนละทาง อาริญาอยู่ใต้ทะเล
ท่ามกลางซากปรักหักพังและหลับไปจนกระทั่งตื่นมาเพราะฝันว่าถูกฉลามงับ เธอไม่รู้ว่าตัวเองอยู่ที่
ไหนในโลก เธอพยายามปะติดปะต่อภาพในความทรงจ าหลังคลื่นยักษ์ และเดาว่าตัวเองอาจอยู่ใน
มหาสมุทรอินเดียจึงลืมความเศร้าใจไปชั่วขณะ เพราะเธอเคยใฝ่ฝันจะออกเดินทางไกลไปจากเกาะที่
แม่กักขังเธอไว้ อาริญาได้ยินเสียงรอบตัวของผู้คนต่างภาษา ต่างศาสนา ต่างอาชีพ แล้วเสียงก็ค่อยๆ 
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เงียบไป หลังจากนั้นเธอได้ยินเสียงเฮลิคอปเตอร์ เธอก าลังตัดสินใจว่าจะให้เฮลิคอปเตอร์พากลับไปหา
แม่ที่กักขังเธอไว้ หรือมุ่งหน้าสู่เกาะในความฝัน ขณะนั้นฝรั่งชื่อโจนาธานลอยเข้ามาทักทายเธอ ชาย
หนุ่มบอกว่าก าลังจะเดินทางไปมัลดีฟส์ อาริญาตื่นเต้นมาก โจนาธานชวนอาริญาไปด้วยกัน แล้วทั้ง
สองก็ลอยเคียงคู่ไปสู่เกาะมัลดีฟส์ 

 

การลุกไหม้ของไฟหินด า 

 ชายคนหนึ่งเป็นผู้จัดการโครงการก่อสร้างโรงไฟฟ้าถ่านหิน เมื่อจัดหาที่ดินได้แล้ว เขาก็
ประสานงานกับหน่วยงานปกครองส่วนท้องถิ่นและประชาชน มีทั้งฝ่ายที่เห็นด้วยเพราะได้รับ
ผลประโยชน์ และชาวบ้านบางส่วนที่ไม่เห็นด้วย การก่อสร้างเริ่มต้นขึ้นแม้ว่ายังมีปัญหาเรื่องที่ดิ น
แปลงเล็กๆ แปลงหนึ่ง นายก อบต. ยืนยันว่าจะจัดการเรื่องที่ดินได้ตามสัญญาที่เซ็นร่วมกันไว้ ตอน
แรกการต่อต้านไม่รุนแรงนัก จนกระทั่งมีการประสานกับเอ็นจีโอ ท าให้เกิดการต่อต้านว่าการก่อสร้าง
จะท าลายสิ่งแวดล้อมและสุขภาพชาวบ้าน วันหนึ่งเขาตัดสินใจไปคุยกับลุงพร เจ้าของที่ดินแปลง
สุดท้ายที่ไม่ยอมขาย ลุงพรยืนยันอย่างสุภาพว่าจะไม่ย้ายออกและไม่ต้องการการชดเชยใดๆ หลังจาก
นั้นนายก อบต.ถูกสังหาร มีการสันนิษฐานว่ามูลเหตุมาจากผลประโยชน์จากการก่อสร้าง 

 เขาตัดสินใจให้ผู้ออกแบบเปลี่ยนผังโรงงานใหม่แม้ว่าต้องเสียค่าใช้จ่ายเพ่ิม โดยให้เว้นที่ดิน
ของลุงพรไว้พร้อมสร้างเส้นทางเชื่อมกับภายนอก ฝ่ายกฎหมายจะเอาเรื่องกับบริษัทของนายก อบต. 
ที่จัดการเรื่องที่ดินไม่ได้ สื่อมวลชนเริ่มสนใจชีวิตของลุงพรในฐานะนักสู้ รวมทั้งยังน าเสนอข่าวด้านลบ
ของโรงไฟฟ้า มีการประท้วงต่อต้านของชาวบ้านและเอ็นจีโอ เขาเห็นใจชาวบ้านที่ต่อสู้เพ่ือชุมชนและ
รู้ผลกระทบที่เกิดขึ้นต่อธรรมชาติ แต่ก็เห็นใจตัวเองด้วยในฐานะที่ต้องท ามาหาเลี้ยงชีพ เขานับวันรอที่
จะไปจากพ้ืนที่ และปฏิเสธต าแหน่งรองกรรมการผู้จัดการโรงไฟฟ้ารวมทั้งไม่ขอรับงานที่กระทบต่อ
ชีวิตผู้คนมากมายเช่นนี้อีกแล้ว ในที่สุดโรงงานก็เสร็จสิ้นและเริ่มด าเนินงานพร้อมกับค าร้องเรียนเรื่อง
มลพิษ วันหนึ่งลุงพรถูกฆาตกรรม ผู้ต้องสงสัยคือลูกชายของนายก อบต. ที่โกรธแค้นเพราะลุงพรท า
ให้บริษัทของพ่อถูกฟ้องร้อง ความตายของลุงพรจุดชนวนให้ชาวบ้านลุกฮือประท้วงอย่างรุนแรง 
หลังจากนั้นฝ่ายกฎหมายมาแจ้งเขาว่าคนของลูกชายของนายก อบต. น าโฉนดที่ดินลุงพรมามอบให้ 

 

ขุนข่าว 

 ชายคนหนึ่งมีฉายาว่า “ขุนข่าว” เพราะเขาเสพติดการติดตามข่าวสาร เขาภูมิใจฉายาของ
ตัวเอง เขาอาศัยอยู่ตัวคนเดียว มีอาชีพอิสระรับเขียนแบบ ส่วนน้องสาวย้ายไปท างานที่ภาคใต้ วัน
หนึ่งเขาท ากิจวัตรเหมือนทุกวันคือ ตื่นขึ้นมาอ่านหนังสือพิมพ์มากกว่า 1 ฉบับ พร้อมกับกินข้าวเช้าไป
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ด้วย ระหว่างนั้นก็เปิดโทรทัศน์ฟังข่าวภาคเช้ามากกว่า 1 รายการเพ่ือตรวจสอบข่าว วันนั้นมีข่าวใหญ่
คือข่าวเรือล่มในทะเลอันดามัน เขาติดตามสักพักก็เลิกสนใจ แล้วก็ไปนั่งท างาน จนถึงเวลาข่าวเที่ย ง 
เขาได้รับข้อความสั้นทางโทรศัพท์มือถือจากส านักข่าวที่เขาสมัครไว้ เขากินข้าวพร้อมกับดูรายการข่าว
เที่ยง เขารู้สึกว่าข่าวเรือล่มน่าสนใจมากขึ้นเมื่อมีรายชื่อผู้เสียชีวิตและบาดเจ็บ หลังจากนั้นเขาก็
เปลี่ยนไปดูข่าวการเมืองและอาชญากรรม เขาอยากโทรศัพท์หาน้องสาวแต่นึกได้ว่ายังเคืองที่น้องสาว
เพ่ิงต าหนิเขาว่า ไม่ควรเสพข่าวเป็นความบันเทิง แต่ควรติดตามด้วยหัวใจและคิดถึงใจญาติของผู้ตก
เป็นข่าว เขาท างานตลอดบ่ายจนถึงตอนเย็น แล้วจึงดูรายการข่าวอย่างสบายอารมณ์ ผู้สื่อข่าวแจ้ง
จ านวนผู้เสียชีวิตที่เพ่ิมข้ึนจากเหตุการณ์เรือล่ม แต่ก็ไม่ได้ท าให้ข่าวน่าสนใจ จนกระทั่งเขาเห็นรายชื่อ
ผู้เสียชีวิตและพบว่าน้องสาวของเขาคือหนึ่งในนั้น เขาคิดว่าเข้าใจค าที่น้องสาวว่าเขาแล้ว 

 

เข้าเมือง 

 เขานั่งรถสองแถวเข้าเมืองในยามเช้า คนในรถก าลังหลับ ปรากฏรถสองแถวอีกคันหนึ่งแซง
ขึ้นมาด้านข้างตรงจุดที่เป็นทางโค้ง เสียงเบรกรถยนต์และเสียงรถชนราวกั้นตกลงไปข้างทาง เขาและ
เพ่ือนร่วมรถโดยสารเดินลงไปดูที่เกิดเหตุ เขาพบผู้คนเสียชีวิตมากมาย บ้างอยู่ในท่าเหมือนก าลังหลับ 
อวัยวะ ข้าวของไปคนละทิศละทาง เขาเดินไปสูดอากาศให้พ้นจากที่เกิดเหตุ พบเพ่ือนร่วมรถโดยสาร
อีกสอง  

 

คล้ายว่าเริ่มจากฝน 

 ธงอาศัยอยู่กับพ่อและพ่ีชาย พ่ีชายได้เป็นนักฟุตบอลตัวแทนจังหวัดและต้องไปเก็บตัว
ฝึกซ้อมเพ่ือเข้าสู่ทีมชาติ ที่โรงเรียนของธงมีเด็กชายชาวพม่าชื่อฮะตูเรียนอยู่ด้วย ฮะตูใส่ขาเทียม 1 
ข้างเช่นเดียวกับพ่อของเขาที่เป็นลูกจ้างของครูใหญ่ ฮะตูเรียนซ้ าชั้นมานานและไม่มีเพ่ือนคบเพราะ
เด็กๆ รวมทั้งชาวบ้านไม่ชอบคนพม่าจากข่าวกลุ่มติดอาวุธบุกยึดโรงพยาบาล พ่อของธงก็ห้ามธงไปยุ่ง
กับคนพม่า วันหนึ่งมีผู้พบศพคนงานพม่า ชาวบ้านร่ าลือกันว่าเป็นโจร จึงตัดสินใจฝังศพไว้ในบริเวณที่
พบศพ ธงไม่กล้าขี่จักรยานผ่านที่ฝังศพจึงชวนให้ฮะตูซ้อนท้ายจักรยานไปกลับโรงเรียนด้วยกันโดยย้ า
ว่าจะไม่ให้ใครมาแกล้งฮะตู แต่ก็ยังไม่ยอมเป็นเพื่อน ตั้งแต่นั้นเพื่อนๆ ก็เริ่มไม่พอใจธง วันหนึ่งธงจ าใจ
ชวนฮะตูไปเล่นกับกลุ่มเพ่ือน ฮะตูถูกแกล้งจนขาเทียมพัง นักเรียนทั้งกลุ่มถูกครูลงโทษ ทุกคนยกเว้น
ธงโกรธฮะตูและตั้งใจแก้แค้น แต่ธงปกป้องฮะตูไว้พร้อมบอกว่าฮะตูคือเพ่ือนของเขา พ่อของธงบอกว่า
คนร้ายที่บุกโรงพยาบาลอาจจะมาหลบบนภูเขาแถวหมู่บ้านของเขา และสั่งให้ธงเลิกยุ่งกับครอบครัว
ฮะตู วันรุ่งขึ้นธงไปหาฮะตูและพบพี่ชายของฮะตูที่เป็นทหารกู้ชาติ  
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 ธงกับฮะตูยังคงไปเที่ยวเล่นด้วยกันจนกระทั่งฮะตูบอกธงว่าเขาไม่ใช่พม่า แต่เป็นคนมอญซึ่ง
เป็นชนกลุ่มน้อยที่ไม่มีกระทั่งประเทศของตนเอง ต่อมาพ่ีชายของธงติดทีมชาติไปเก็บตัวที่ต่างประเทศ 
วันหนึ่งเกิดไฟป่าไหม้ภูเขารวมถึงค่ายผู้ลี้ภัย หลังจากนั้นฮะตูก็ไม่มาโรงเรียนอีกโดยไม่มีใครรู้สาเหตุ 
คืนก่อนวันที่พ่ีชายของธงจะแข่งฟุตบอล ฮะตูแอบมาหาธงและขอร้องไม่ให้ธงไปโรงเรียนในวันรุ่งขึ้น 
วันต่อมาครูใหญ่จัดที่ในหอประชุมให้ทั้งโรงเรียนมาดูถ่ายทอดสดฟุตบอล มีกลุ่มคนใส่ชุดทหารบุกเข้า
หอประชุมพร้อมอาวุธ คนกลุ่มนั้นบอกว่าจะยิงหัวนักเรียนหนึ่งคนต่อหนึ่งประตูที่ทีมไทยยิง ได้ 
นักเรียนคนแรกที่ถูกจับเป็นตัวประกันคือธง เพราะพ่ีชายของฮะตูที่อยู่ในกลุ่มนั้นจ าธงได้ กลุ่มคนใน
ชุดทหารประกาศถึงความอยุติธรรมที่พวกเขาได้รับ ทันใดนั้นฮะตูก็บุกเข้าไปพร้อมกับต ารวจและ
ทหาร ฮะตูขอให้พ่ีวางอาวุธ สุดท้ายตัวประกันทุกคนปลอดภัย ส่วนคนในชุดทหารตายทั้งหมด รวมถึง
ฮะตูด้วย เมื่อเหตุการณ์ผ่านไป ธงยังคงคิดถึงฮะตู และคนอื่นๆ ก็ยังส านึกว่าฮะตูช่วยชีวิตพวกเขาไว้ 

 

คลื่น 

 หญิงคนหนึ่งใช้ชีวิตอยู่คนเดียวที่ภูเก็ตหลังจากสามีตาย และลูกย้ายไปอยู่กรุงเทพ ทุกวัน
นางจะตื่นมาฟังข่าวเหมือนที่สามีท าตอนยังมีชีวิตอยู่ เช้าวันหนึ่งนางได้ยินเสียงโทรศัพท์ตอนเช้า ลูก
ชายของนางโทรหาด้วยความเป็นห่วงเพราะได้ยินข่าวว่ามีพายุเข้า เขาบอกให้นางระวังตัวแล้ว
สัญญาณก็หายไป นางออกไปดูหน้าบ้านก็ไม่เห็นว่ามีพายุ หลังจากนั้นน้องสาวของนางที่อยู่นอกเมือง
ก็โทรหาให้นางเปิดโทรทัศน์ นางจึงเห็นข่าวคลื่นยักษ์ถล่มหาดป่าตองและชายฝั่งอันดามัน นางไม่
เข้าใจเนื้อหาข่าวและนึกอยากให้สามีมาอธิบายให้ฟัง น้องสาวบอกให้นางเก็บของเตรียมอพยพ สักพัก
ลูกชายก็โทรมาให้ฟังข่าววิทยุ แต่สัญญาณโทรศัพท์ไม่ค่อยดีจึงฟังไม่ค่อยรู้เรื่อง นางเปิดวิทยุฟังข่าว
คลื่นยักษ์แต่ก็ไม่รู้จะตัดสินใจอย่างไรต่อไป ลูกชายโทรมาบอกว่าเขาให้น้องสาวนางมารับนางอพยพ
ไปที่อ่ืน แต่นางไม่อยากไปเพราะคิดว่าในเมืองที่นางอยู่จะปลอดภัย แล้วนางก็นึกถึงความโศกเศร้า
และเงียบเหงาหลังการสูญเสียสามี หลังจากนั้นน้องสาวนางโทรมาบอกว่าจะไปรับ แต่นางปฏิเสธแล้ว
วางสาย นางไม่รับโทรศัพท์หลังจากนั้นอีกและนอนหลับใหลอยู่ในบ้าน 

 

ความกดดันเหลือทนของชีวิต 

 วิโรจน์เป็นเด็กชายที่พ่อแม่เลือกเส้นทางชีวิตให้ตั้งแต่เด็ก เขาเข้าโรงเรียนตั้งแต่ชั้นเตรียม
อนุบาลและใช้เวลาส่วนใหญ่ที่โรงเรียน ต่อมาเขาเข้าเรียนชั้นอนุบาลและประถมศึกษาในโรงเรียน
เอกชนที่ดีที่สุด ทุกวันเขาต้องเรียนพิเศษวิชาที่พ่อกับแม่เลือกให้ วิโรจน์ชอบอ่านหนังสือการ์ตูน
โดยเฉพาะเวลาเข้าห้องน้ า วันหนึ่งเพ่ือนเอาหนังสือการ์ตูนของเขาไปซ่อน ท าให้วิโรจน์เสียเวลาหา
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การ์ตูนจนเข้าห้องน้ าไม่ทัน เขาจึงได้ฉายาวิโรจน์ตดแตก เมื่อถึงชั้นมัธยมเขาย้ายโรงเรียน พ่อแม่ให้
เขาเรียนพิเศษและเข้าร่วมชุมนุมวิชาการต่างๆ ยกเว้นชุมนุมวรรณศิลป์ที่เขาอยากเข้า ต่อมาเขาสอบ
เข้าคณะวิศวกรรมศาสตร์ตามความต้องการของพ่อ ทั้งที่เขาอยากเรียนอักษรศาสตร์ แต่พ่อแม่ก็ยอม
ให้เขาเรียนพิเศษภาษาต่างประเทศ หลังจบปริญญาตรีเกียรตินิยม วิโรจน์เลือกเรียนต่อปริญญาโท
ด้วยตัวเอง เพราะรู้ว่าจะท าให้พ่อที่ป่วยภูมิใจ ส่วนแม่อยากให้เขามีครอบครัวจึงพยายามแนะน า
ผู้หญิงฐานะดีให้ แต่เขายังไม่พร้อม หลังจากนั้นเขาไปเรียนต่อปริญญาเอกท่ีต่างประเทศพร้อมซื้อบ้าน
อยู่กับภรรยาที่นั่น วันหนึ่งเขาทะเลาะกับภรรยาและคิดถึงช่วงชีวิตที่ผ่านมา สุดท้ายเขาตัดสินใจฆ่า
ตัวตาย หนังสืองานศพของวิโรจน์เป็นงานเขียนของเขาเอง และได้รับการยกย่องในเวลาต่อมาว่าเป็น
หนึ่งในวรรณกรรมที่ดีที่สุดของไทย หนังสือเล่มนั้นชื่อว่า “ความกดดันเหลือทนของชีวิต” 

 

ความเงียบของลัยลา 

 ยูซุฟไปรับลัยลากลับจากละหมาดที่มัสยิด แล้วตั้งใจแวะไปหาจรัญที่ค่ายทหารก่อนกลับ
บ้าน ระหว่างทางมีกลุ่มคนจับตัวยูซุฟไป แล้วทิ้งลัยลาไว้ ลัยลาได้รับความช่วยเหลือและถูกน าตัวไป
ค่ายทหารในสภาพหวาดกลัว ตั้งแต่นั้นลัยลาก็ตัดขาดจากโลกภายนอกและแทบไม่พูดกับใครอีกเลย 
จรัญสัญญากับพ่อของยูซุฟว่าจะช่วยลูกชายเขากลับมาให้ได้ รุ่งเช้ามีผู้พบศพอามาน เขาเพ่ิงได้รับ
ต าแหน่งผู้ใหญ่บ้านไม่ถึงเดือน ชาวบ้านคาดว่าอามานถูกฆ่าตัดตอนเพราะอามานท างานกับทหารและ
มีนโยบายปราบปรามยาเสพติด หลังจากนั้นก็มีผู้พบศพยูซุฟในสภาพเดียวกับศพอามาน พ่อของยูซุฟ
มองจรัญด้วยความเคียดแค้น จรัญสัญญาว่าจะหาตัวคนร้ายให้ได้ จรัญพบลัยลาในพิธีฝังศพยูซุฟ 
ลัยลายังดูเฉยเมยและซุกซ่อนความรู้สึกไว้ จรัญตระหนักดีกว่าหลังจากนี้ภารกิจมวลชนสัมพันธ์ที่เขา
กับยูซุฟร่วมมือกันคงยากจะเกิดข้ึนอีกแล้ว คดีของอามานกับยูซุฟไม่คืบหน้า ลัยลาก็ยังคงเก็บตัวอยู่ใน
บ้านโดยไม่มีใครรู้ว่า ทุกวันเมื่อละหมาด เธอขอดุอาอ์ให้พระเจ้าช่วยให้เธอลืมภาพความโหดร้ายใน
วันที่ยูซุฟถูกลักพาตัว 

 

ความฝันและความตายของชายต่างด้าว 

 ชายเจ้าของสวนยางรู้จากชายเลี้ยงแพะว่า “ขาว” ถูกฆ่าตายในสวนยางแห่งหนึ่ง ขาวคือ
คนงานพม่าหลบหนีเข้าเมืองที่ชายเจ้าของสวนยางเคยรับมาท างาน ขาว ภรรยา และลูกหลบซ่อนตัว
สร้างครอบครัวในสวนยาง ใช้ชีวิตอย่างสุขสงบ ขาวท างานได้ดีมากและซื่อสัตย์ ท าให้เจ้าของสวน
พอใจ และขาวก็เคารพเจ้าของสวนเช่นกันเพราะไม่คิดเอาเปรียบเขา ขาวมักจะฝันถึงเจ้าที่และซื้อหวย
ถูกบ่อยๆ หลังจากนั้นขาวไปช่วยคนเลี้ยงแพะต่อเติมบ้านแล้วมีคนเห็นเข้า วันรุ่งขึ้นผู้ใหญ่บ้านกับ
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ต ารวจก็มาตามจับขาว ขาวหนีไปหลบบนภูเขา ต่อมาขาวก็ขอลาออก และได้ท างานในสวนอีกแห่ง
หนึ่ง ขาวยังคงถูกหวยและข่าวก็แพร่ออกไปจนท าให้โจรขึ้นบ้าน ขาวบอกโจรว่าส่งเงินกลับพม่าไป
หมดแล้วแต่โจรไม่เชื่อ สุดท้ายครอบครัวของขาวก็ถูกฆ่าตาย คนงานพม่าคนอ่ืนให้การกับต ารวจว่าไม่
กล้าช่วยขาวและเพราะกลัวถูกล้างแค้น สุดท้ายเรื่องของขาวก็เงียบหายไปเช่นเดียวกับความตายของ
คนงานต่างด้าวคนอ่ืน 

 

ค าสาป 

 ชายคนหนึ่งถูกสาปให้ต้องขับรถตลอดเวลา ค าสาปท าให้เขาไม่อาจหยุดรถได้นอกจากเมื่อ
เจอไฟแดง ไม่อย่างนั้นเขาจะปวดแสบปวดร้อน วันหนึ่งเขาได้รู้จักเด็กหญิงขายพวงมาลัยที่สี่แยกไฟ
แดง เขาอาสาไปส่งเด็กขายพวงมาลัยทุกวันจนกลายเป็นเพ่ือนกัน หลังจากนั้นชายหนุ่มคิดหารายได้
เพราะอยากซ้ือของไปฝากเด็กขายพวงมาลัย เขาจึงเริ่มรับผู้โดยสาร และได้นักธุรกิจคนหนึ่งเป็นลูกค้า
ประจ า วันหนึ่งขณะที่เขาขับรถให้นักธุรกิจ นักธุรกิจถูกลอบยิง เขารีบขับรถไปที่สี่แยกที่เด็กขาย
พวงมาลัยอยู่ แล้วขอให้เธอเอาศพนักธุรกิจลงจากรถ เด็กหญิงไม่กล้า เขาจึงต้องผลักศพนักธุรกิ จลง
จากรถ คว้าตัวเด็กขายพวงมาลัยขึ้นรถแล้วขับต่อไป รถต ารวจไล่ตามมาและสั่งให้เขาหยุดรถ เด็กหญิง
โวยวายว่าเขาไม่ควรพาเธอขึ้นรถมาด้วย เขาเสียใจที่ไม่มีใครเข้าใจโดยเฉพาะเรื่องที่เขาต้องค าสาป 
สุดท้ายเขาตัดสินใจจะจอดรถ พร้อมกับที่ต ารวจยิงเข้ามาโดนเด็กขายพวงมาลัยเสียชีวิต เขาหยุดรถ
และคิดว่าอยากให้ค าสาปลงโทษให้เขาตาย แต่เขากลับไม่รู้สึกปวดแสบปวดร้อนเหมือนเดิม เขาเอา
หัวโขกพ้ืนอย่างคลุ้มคลั่ง แล้วฝนก็ตกลงมาพร้อมกับค าสาปที่ถูกถอน 

 

ค าอธิษฐาน 

 เด็กหญิงคนหนึ่งเพ่ิงย้ายไปอยู่โรงเรียนใหม่หลังจากครอบครัวย้ายออกจากเมืองหลวง เมื่อ
เลิกแถว เด็กหญิงยืนร้องไห้อยู่คนเดียว มีเด็กหญิงมุสลิมคนหนึ่งเดินมากุมมือเธอไว้ ตั้งแต่นั้นเด็กหญิง
ทั้งสองก็เป็นเพ่ือนรักกัน เด็กหญิงมุสลิมคอยช่วยเหลือและชวนเธอไปที่มัสยิดด้วย พ่อกับแม่กลับไม่
ชอบให้เธอยุ่งเกี่ยวกับเพื่อนมุสลิม แต่เธอก็ยังแอบคบหาโดยที่เด็กหญิงมุสลิมไม่รู้ว่าพ่อแม่ของเพ่ือนไม่
ชอบตนเอง เด็กหญิงไม่เข้าใจว่าท าไมพ่อกับแม่ถึงมองว่ามุสลิมงมงาย ในขณะที่เธอชื่นชมศรัทธาอัน
บริสุทธิ์ของมุสลิม จนบางครั้งถึงขั้นอิจฉาที่เด็กหญิงมุสลิมรักพระเจ้ามากกว่ารักเพ่ือนสนิทอย่างเธอ 
ในวันเกิดของเด็กหญิง เพ่ือนมุสลิมขอไปมัสยิดก่อนแล้วค่อยนัดเจอกันที่สวน แต่เธออยากให้เพ่ือนอยู่
กับเธอจึงพลั้งปากไปว่าพระเจ้าของมุสลิมไม่มีจริง เพ่ือนมุสลิมไม่โกรธ และยังบอกว่ากลับจากมัสยิด
แล้วจะไปตามนัดแน่นอน เด็กหญิงไปรอเพ่ือนที่สวนสาธารณะจนใกล้ค่ า พ่อมาหาเธอและพาไปบ้าน



 
 

 

322 

เด็กหญิงมุสลิม แต่กลับเจอแค่พ่อแม่ที่ดูโศกเศร้า แล้วพ่อก็พาเธอกลับบ้าน ระหว่างทางเธอรู้สึกว่า
บรรยากาศรอบตัวไม่สุขสงบเหมือนเดิม เด็กหญิงภาวนาต่อพระเจ้าให้เพ่ือนมุสลิมกลับมาหาเธอบ้าง 
หลังจากนั้นครอบครัวของเธอก็ย้ายออกนอกพ้ืนที่ เมื่อโตขึ้น วันหนึ่งเธอกลับไปที่โรงเรียนเก่าซึ่งเหลือ
เพียงซากจากการถูกวางเพลิง เธอคิดถึงค าพูดเพ่ือนมุสลิมที่บอกว่า อยากให้ทุกคนรักและเข้าใจกัน 
แม้ความเชื่อจะแตกต่างกัน เธอหวังว่าที่ที่เพ่ือนมุสลิมไปอยู่จะไม่เหน็บหนาวเหมือนบนพ้ืนโลกตอนนี้ 

 

คืนอันยาวนานระหว่างเขาและเธอ 

 ชายคนหนึ่งน าของบริจาคไปมอบให้อาสาสมัครสึนามิ หลังจากนั้นเขาก็เดินส ารวจพื้นที่แถว
ซากโรงแรมแห่งหนึ่ง ชายที่มาเป็นอาสาสมัครขอให้เขาช่วยดึงศพผู้หญิงที่ติดอยู่ ใต้คานในห้องพัก
โรงแรม แม้จะไม่เต็มใจนักแต่เขาก็เข้าไปช่วย ทั้งสองคนพยายามดึงศพนั้นออกมาแต่ไม่ส าเร็จ ชาย
หนุ่มรู้สึกสะอิดสะเอียนเพราะไม่เคยสัมผัสศพแบบใกล้ชิดขนาดนี้มาก่อน ทั้งคู่พยายามดึงศพจนใกล้
ค่ า ชายหนุ่มบอกให้อาสาสมัครมาลองใหม่พรุ่งนี้ แต่อาสาสมัครก็ยืนยันว่าอยากช่วยให้เธอได้กลับ
บ้านในวันนี้ สุดท้ายอาสาสมัครพนมมือไหว้ศพและขอร้องให้ศพยอมกลับบ้าน ทั้งคู่น าศพออกมาได้
ส าเร็จ ระหว่างแบกศพ ทั้งคู่มองเห็นแหวนที่นิ้วของศพ อาสาสมัครถอดแล้วยื่นให้ชายหนุ่มเพ่ือแสดง
ความบริสุทธิ์ใจ แต่ชายหนุ่มบอกให้สวมกลับให้ศพเพ่ือไว้พิสูจน์ตัวบุคคล เมื่อขนศพออกมาแล้ว 
อาสาสมัครบอกว่าจะอยู่นั่งเฝ้าศพรอรถกู้ภัยมารับไปส่งที่วัด ชายหนุ่มจึงขอตัวกลับ 

 

ฆาตกรรม 

 เขาตื่นนอนตอนเช้าของวันหยุด ตั้งใจว่าจะพาลูกชายและลูกสาวไปดูภาพยนตร์ ตกสายเขา 
ลูกทั้งสอง และภรรยาก็ได้ไปที่โรงภาพยนตร์ เขาให้ภรรยาและลูกไปซื้อตั๋วชมภาพยนตร์ก่อน เขาพบ
ชายแก่ผมขาวพูดภาษาอะไรที่เขาฟังไม่เข้าใจ ท่าทางของชายแก่และลูกน้องมีบางสิ่งผิดปกติแต่เขาไม่
อาจรู้ได้ เขาพยายามสื่อสารว่าน่าจะมีการเข้าใจอะไรผิด แต่ก็เหมือนไม่ช่วยอะไร เขาถูกฆ่าในตรอก
เล็กๆ แห่งหนึ่ง ไม่นานหลังจากนี้คงจะมีคนมาพบศพเขาแล้วคาดการณ์การฆาตกรรมไปต่างๆ นานา 

 

งานศพในเดือนกันยายน 

 อดีตปลัดอ าเภอประทีป ทองทับทิม ไม่แน่ใจว่าจะไปงานศพดีไหม ศพที่ว่าคือก านันเพื่อนของ
เขาที่มีลูกเป็นนักการเมืองโกงกิน แต่กลับได้ดิบได้ดีเป็นที่นับหน้าถือตาของคนทั่วไป ปลัดหวนคิดถึง
วันคืนเก่าๆ ที่เคยบุกเบิกในพ้ืนที่นี้ บัดนี้สถานการณ์ทุกอย่างเปลี่ยนไป อดีตปลัดประทีปตัดสินใจไป
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ร่วมงาน แต่เขาตั้งใจว่าจะไม่สุงสิงกับใครอย่างเด็ดขาด โดยเฉพาะพวกนักการเมืองที่เขาชิงชังที่นั่งใน
เต็นท์ แต่แล้วเกิดเหตุไม่คาดฝันคือตอนที่เขาข้ึนไปทอดผ้าบังสุกุล หัวเข่าของเขารับน้ าหนักไม่ดีจนเสีย
การทรงตัว เขาจึงถูกคนประคองไปร่วมเต็นท์กับนักการเมืองที่เขาชิงชัง  ในตอนน าศพขึ้นเมรุวาง
ดอกไม้จันทน์ อดีตปลัดเหมือนมีคนมาจับบ่าและได้ยินเสียงพูดกับเขา เป็นเสียงของก านันที่ร่างก าลัง
จะถูกเผาที่นี่กระซิบบอกเขาว่าโลกมันเปลี่ยนไปแล้ว นี่ไม่ใช่หมากกระดานเก่าไม่มีใครสนใจเบี้ยที่ถูก
กินอีกต่อไป ตัวเขาจะไปรอเล่นหมากกระดานใหม่กับเพื่อนรักในอีกโลกหนึ่ง 

 

งานศพปลาทอง 

 ชายคนหนึ่งกลับห้องแล้วพบว่าปลาท้องที่เลี้ยงไว้ตาย เขาเสียใจมากเพราะผูกพันกับปลา
ทองตัวนี้ จึงตัดสินใจจัดงานศพให้ปลาทอง เริ่มจากไปเจรจากับพระขอใช้ศาลาวัด ตอนแรกพระ
ปฏิเสธ แต่พอเขาเสนอเงินท าบุญให้วัดมากกว่างานศพทั่วไป พระก็ยอม แต่ให้เขาบอกคนอ่ืนว่าพระ
ยอมให้จัดงานศพเพราะเห็นแก่ชีวิตเพ่ือนร่วมโลก หลังจากนั้นเขาลงโฆษณาในหนังสือพิมพ์ซึ่งยอมให้
ลงเพราะเงิน เขาพิมพ์บัตรเชิญคนมาร่วมงาน แล้วแจกจ่ายให้ทุกคนที่อยู่คอนโดฯเดียวกัน เจ้านาย 
และเพ่ือนร่วมงาน เมื่อถึงวันงาน มีผู้คนจ านวนมากมาร่วมงานศพปลาทองจนดูเหมือนเป็นงาน
ประจ าปี เจ้านายเอ่ยชมเขาที่มีหัวธุรกิจ รู้จักประชาสัมพันธ์ตัวเอง แม้ว่าเขาจะยืนยันว่าท าด้วยความ
บริสุทธิ์ใจก็ตาม ในวัดมีกล่องรับบริจาคเงินร่วมท าบุญสร้างศาลปลาทองซึ่งพระมาวางไว้ เมื่องานศพ
เสร็จสิ้น เขายังคงเศร้าอยู่ พระมาปรึกษาเขาเรื่องสร้างศาลปลาทองและเครื่องราง แต่เขาไม่ขอมีส่วน
ร่วม เขาขึ้นรถแท็กซี่แล้วคิดไม่ออกว่าจะไปที่ไหนต่อ พลันคิดถึงพ่อกับแม่ที่ประสบอุบัติเหตุทาง
รถยนต์เสียชีวิตในวันเกิดของเขา สิ่งที่เหลืออยู่คือปลาทองที่เป็นของขวัญวันเกิด เขาจึงผูกพันกับปลา
ทองตัวนี้ เขาตัดสินใจไปหมอชิตเพ่ือกลับบ้านเกิดไปไหว้เถ้ากระดูกพ่อแม่ 

 

ชายชรา 

 ชายชราคนหนึ่งอาศัยในบ้านอย่างโดดเดี่ยว ภรรยาและลูกของเขาตายไปแล้ว เหลือแต่ลูก
ชายคนเล็กที่หนีออกจากบ้านแล้วไม่กลับมา ยามค่ าคืนเขามักจะนอนไม่หลับและคิดถึงเรื่องราวใน
อดีต เขาเคยฝันอยากเป็นนักเขียนแต่กลับไปประกอบอาชีพอ่ืน และไม่สามารถเขียนหนังสือได้เกิน
หนึ่งบรรทัด ในบรรดาลูกของเขา ลูกชายคนเล็กดูมีแววเป็นนักเขียน แต่ลูกชายกลับหนีออกจากบ้าน
ไป เขายังคงรอให้ลูกชายกลับมา คืนหนึ่งลูกชายก็กลับมาบ้านแล้วมอบหนังสือที่เขียนเองให้ชายชรา 
ชายชราขอให้ลูกอยู่ด้วยกัน แต่ลูกชายบอกว่าตนเองตายแล้ว ชายชราไม่เชื่อ และบอกว่าถ้าลูกตาย
แล้วจริงๆ ก็ขอให้พาตนไปด้วย เพราะชายชราไม่อยากอยู่อย่างโดดเดี่ยวบนโลกนี้อีกแล้ว ลูกชายบอก
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ว่าท าแบบนั้นไม่ได้ แล้วก็พาชายชราเข้านอน รุ่งขึ้นชายชราอ่านนิยายที่ลูกชายเขียน เป็นเรื่องราวของ
ชายคนหนึ่งที่หนีออกจากบ้านเพ่ือตามหายาอายุวัฒนะมารักษาแม่ที่ป่วย เขาเดินทางผจญภัยไปทั่ว
โลก จนสุดท้ายกลับมาบ้านแล้วพบว่าแม่เสียชีวิตแล้ว จึงออกเดินทางอีกครั้งอย่างไร้จุดหมาย ชายชรา
อ่านเรื่องราวที่ลูกเขียนด้วยความภูมิใจ 

 

ชายโดดเดี่ยวผู้ยืนหันหลังให้คลื่นสึนามิ 

 สิบเดือนหลังเกิดสึนามิ หญิงคนหนึ่งให้ลูกสาวบันทึกสารคดีเกี่ยวกับเหตุการณ์สึนามิให้ 
ตั้งแต่ลูกชายเสียชีวิตในเหตุการณ์สึนามิที่เขาหลัก นางยังท าใจไม่ได้จึงขลุกตัวในห้องลูกชายและดูสาร
คดีเหล่านั้นซ้ าๆ ท าให้ลูกสาวเป็นห่วงมาก ภาพสารคดีที่ตรึงใจนางที่สุดคือ ภาพชายคนหนึ่งยืนโดด
เดี่ยวอยู่ริมหาดหันหน้าเข้าหาหาดทราย ด้านหลังมีคลื่นขนาดใหญ่ก าลังโถมเข้าหาเขา แล้วภาพก็ตัด
ไป นางอยากรู้ว่าท าไมชายคนนั้นจึงไม่วิ่งหนีคลื่นยักษ์ และภาพนั้นยังท าให้นางนึกถึงลูกชายที่เสียชีวิต
ในเหตุการณ์สึนามิด้วย  

 

ชีวประวัติฉบับย่อของจัน พรรณปี 

 จัน เพียรมั่น หรือจัน พรรณปีผู้หลงใหลในต านานและเรื่องเล่าตั้งแต่วัยเด็ก เขาชอบฟัง
นิทานและดูหนังเร่ จนเติบใหญ่แม่เขาจึงได้ฝากเขาเข้าท างานกับพ่อค้าหนังเร่และเดินทางไปฉายหนัง
ในที่ต่างๆ เขาพบรักและมีความสัมพันธ์กับผู้หญิงคนหนึ่ง ก่อนที่ระยะทางจะท าให้ความสัมพันธ์
เลิกราไป จัน พรรณปีร่วมเดินทางเข้ากรุ งเทพฯ มากับผู้คนจากที่ราบสูงอีกจ านวนมากที่ถูก
นักการเมืองและนักมานุษยวิทยาโน้มน้าวใจให้มาชุมนุมเพ่ือเรียกร้องสิทธิและความเท่าเทียม เขาไม่ได้
จริงจังกับการชุมนุมนัก เขามักจะแวะไปดูหนังที่โรงหนังใกล้ๆ กับที่ชุมนุม ในวันเกิดเหตุจัน พรรณปี
เพ่ิงแยกย้ายจากการดื่มสุรากับเพ่ือนและก าลังยืนอยู่ริมถนน เรื่องน าเสนอสองเรื่องเล่าจากสอง
มุมมอง เรื่องแรกคือจัน พรรณปีเมาและถีบรถมอเตอร์ไซค์ล้มท าให้รถติดยาวเหยียด พลเมืองดี
มากมายลงมาดูสถานการณ์และเข้าช่วยเหลือมอเตอร์ไซค์จากชายจรจัดผู้หาเรื่อง จัน พรรณปีถูกท า
ร้ายเพราะความเป็นอันธพาลของเขา ในขณะที่ความจริงอีกชุดหนึ่งคือ มอเตอร์ไซค์เสียหลักล้ม จัน 
พรรณปีเห็นเหตุการณ์และก าลังจะเข้าไปช่วยเหลือ รถยนต์มากมายที่ต้องติดเพราะอุบัติเหตุเข้าใจผิด
คิดว่าจัน พรรณปีเป็นผู้ก่อเหตุ จึงกลุ้มรุมท าร้ายเขาโดยไม่ฟังเสียง 
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ชีวิตปกติ 

 ชายคนหนึ่งไปตัดผมซึ่งเป็นกิจวัตรทุกเดือนของเขา ช่างตัดผมชวนให้เขาดื่มน้ าชาด้วยกัน
ก่อน แล้วบ่นเรื่องเศรษฐกิจไม่ดี ทันใดนั้นเกิดฝนตก ช่างตัดผมเดินออกไปนอกร้านและถูกรถชนจน
แน่นิ่งไป เขาตกใจมากรีบเดินออกไปดู มีคนจ านวนมากมามุงดูและเริ่มซุบซิบว่าน่าจะตายคาที่ 
จากนั้นต ารวจก็มาดูที่เกิดเหตุ คนที่ยืนมุงท าเป็นไม่รู้ไม่ชี้ ต ารวจเลือกจะมาคุยกับเขาทั้งที่เขาพยายาม
ท าตัวให้เป็นปกติแล้ว ต ารวจนึกว่าช่างตัดผมเป็นเพ่ือนของเขา แต่เขากลับแก้ตัวว่าเป็นแค่ลูกค้า 
ต ารวจถามคนที่มุงอยู่ว่าใครรู้จักช่างตัดผมบ้าง คนที่อยู่บ้านติดกันบอกชื่ อช่างตัดผม แต่ก็ปฏิเสธว่า
ไม่ใช่เพื่อนกัน ทันใดนั้นมีผู้หญิงตะโกนข้ึนว่าท าไมไม่น าไปส่งโรงพยาบาล จึงมีคนถามต่อว่าท าไมไม่ท า
เอง ผู้หญิงคนเดิมจึงตอบว่าถ้าอุ้มไหวก็พาไปส่งแล้ว เกิดการด่าว่ากันจนรถพยาบาลมาถึง เขาเห็น
ผู้คนต่างแยกย้ายไปตามวิถีชีวิตของตน ส่วนเขาเองก็รู้ว่าถึงเวลามื้อเย็นของตนแล้ว 

 

แซะห์กล็อมบ็อค (ตอนนั้นมีพ่อค้าจากตรังกานูผู้หนึ่ง) 

 ครึ่งแรกของศตวรรษที่ 17 ปัตตานีเป็นเมืองท่าการค้าในคาบสมุทรมลายูและตกอยู่ท่ามกลาง
มรสุมทางการเมืองทั้งภายในและภายนอก เนื่องจากต้องการทองเหลืองเป็นจ านวนมากไว้หล่อปืน
ใหญ่เพ่ือป้องกันประเทศ กษัตริย์องค์ใหม่แห่งปัตตานีจึงออกกฎห้ามซื้อขายทองเหลืองกับคนต่างเมือง  
แต่แซะห์กล็อมบ็อค พ่อค้าจากตรังกานูกลับฝ่าฝืนกฎโดยลักลอบซื้อทองเหลืองเก็บไว้ เมื่อกษัตริย์รู้จึง
จับตัวเขาไว้ในข้อหากบฏต่อราชอาณาจักร  แซะห์กล็อมบ็อคมั่นใจว่าเขาไม่ผิดเพราะเขาเป็นพ่อค้า
ย่อมค้าขายอะไรก็ได้ เขาประกาศว่ากฎของกษัตริย์ต่างหากท่ีมีปัญหา กษัตริย์ปัตตานีสั่งประหารชีวิต
แซะห์กล็อมบ็อคและโยนศพทิ้งทะเล แต่ เกิดเหตุการณ์ประหลาดขึ้นอย่างต่อเนื่อง คือศพ
แซะกล็อมบ็อคไม่จมน้ า  แต่ลอยทวนน้ าและมีนกที่ เคยเกาะไหล่ เขาพูดแทนเขาซ้ า ๆว่ า
แซะห์กล็อมบ็อคไม่ผิด จากนั้นศพแซะห์กล็อมบ็อคก็ลอยทวนน้ าในท่ายืนละหมาด เมื่อทหารจะเอา
ศพเขาฝัง หลุมที่ขุดและศพแซะห์กล็อมบ็อคกลับยาวขึ้นเรื่อยๆ จนฝังไม่ได้ และต้องสวดขอพรต่อ    
อัลเลาะฮ์ศพจึงหยุดยาว แต่เมื่อฝังศพแถวชายหาด ทรายบริเวณนั้นเริ่มมีสีแดงเป็นทางยาวตลอด
ชายฝั่ง จนบัดนี้ศตวรรษที่ 21 แล้ว แต่สีแดงยังคงกระเพ่ือมและถูกลมแห่งการค้าพัดขยายอาณาเขต
ไปตลอดทะเลจีนใต้ มหาสมุทรอินเดีย แปซิฟิก โดยไม่มีอ านาจใดๆ หยุดยั้งสีแดงนั้นได้ 

 

ดอยรวก 

 หญิงวัยกลางคนโดยสารรถไปสู่ดอยรวกเพ่ือกลับไปเยี่ยมบ้าน เส้นทางคดเคี้ยวผ่านหุบเหว
ลึกและ “โค้งพันศพ” ซึ่งมีอุบัติเหตุเกิดขึ้นบ่อยจนเกิดเรื่องเล่าว่ามีวิญญาณผู้เสียชีวิตขอติดรถกลับ
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บ้าน เธอนั่งรถมากับเด็กสาวพ่ีน้องที่ไม่ใช่คนไทย น้องสาวก าลังป่วยและพ่ีสาวกอดน้องไปตลอดทาง 
เมื่อถึงด่านตรวจ เจ้าหน้าที่ต ารวจให้จอดรถและสอบถาม เธอตอบค าถามไปตามความจริง เจ้าหน้าที่
ไม่ติดใจอะไร แล้วหันไปสนใจเด็กสาวสองคน พ่ีสาวพยายามพูดไทยให้ชัดแต่ก็ปกปิดสัญชาติไม่ได้ 
คนขับรถจึงต้องเจรจาขอผ่านด่านโดยยืนยันว่าจ่ายเงินให้หมวดนายหนึ่งไปแล้ว เจ้าหน้าที่ที่ด่านโทร
ตรวจสอบแล้วพบว่าคนขับรถจ่ายสินบนไว้ส าหรับคนเดียว คนขับรถขอให้เห็นแก่เด็กท่ีป่วย เจ้าหน้าที่
กลัวว่าเด็กเป็นวัณโรคจึงยอมปล่อยให้ไปรอในรถ แล้วน าตัวพ่ีสาวไปข่มขืน หญิงวัยกลางคนพยายาม
ห้ามแต่เจ้าหน้าที่เอาปืนขู่ สักพักเด็กสาวก็กลับมา รถเคลื่อนต่อไปจนถึงจุดพักรถของดอยรวก 
คนขับรถก็จอดรถแล้วงัดพ้ืนรถ แรงงานต่างชาติออกมาจากที่หลบซ่อน มีคนหนึ่งเสียชีวิต คนขับรถน า
ศพไปโยนทิ้งที่เหวลึก หญิงวัยกลางคนแอบเขียนเบอร์โทรศัพท์ส่งให้เด็กสาวสองพ่ีน้อง สุดท้ายหญิง
วัยกลางคนต้องกลายเป็นวิญญาณของดอยรวก หลังจากเด็กสาวแอบโทรศัพท์ขอให้เธอไปช่วย แต่
ต ารวจที่เธอไปแจ้งความกลับเป็นคนที่รับสินบนจากผู้ลักลอบขนแรงงาน เด็กสาวถูกส่งไปขายตัวที่อ่ืน 
ส่วนหญิงวัยกลางคนถูกฆ่าและน ามาทิ้งท่ีเหวลึก 

 

ดิ้นรน 

 จุมพตกับอ าไพใช้ชีวิตร่วมกันที่ภูเก็ต แม้ฐานะไม่ดีแต่อ าไพก็อยากมีลูกเพราะเชื่อว่าลูกจะ
ช่วยน าสิ่งดีๆ มาสู่ครอบครัว ลูกของพวกเขาคลอดได้ไม่นานก็แสดงอาการผิ ดปกติคืออาการชัก 
หลังจากนั้นเกิดเหตุการณ์สึนามิท าให้ธุรกิจในภูเก็ตซบเซา จุมพตตัดสินใจลาออกจากงานและอพยพ
ครอบครัวเข้ากรุงเทพเพ่ือหวังจะหางานใหม่ที่รายได้ดีกว่าเดิม และลูกจะได้รับการรักษาใน
โรงพยาบาลที่กรุงเทพด้วย แต่ชีวิตในกรุงเทพกลับไม่ง่ายอย่างที่คิด จุมพตต้องไปเป็นยาม ส่วนอ าไพ
ไปเป็นมัคคุเทศก์ รายได้ของทั้งคู่แค่พอประทังชีวิต ทั้งคู่ตัดสินใจส่งลูกไปอยู่กับย่าที่อุดรธานีเพ่ือให้มี
คนดูแล ต่อมาแม่ของจุมพตโทรมาบอกว่าหมอแจ้งว่าลูกต้องเข้ารักษาตัวในโรงพยาบาลโดยเร็วที่สุด 
ค่าใช้จ่ายรวมเกือบสองแสนบาท จุมพตตัดสินใจประกาศในเว็บไซต์หางานว่ายินดีเป็นทาสแลกกับเงิน
สามแสน มีนักข่าวมาขอสัมภาษณ์เขา เขาจึงเล่าอาการป่วยของลูกและสภาพครอบครัวให้ฟัง เรื่อง
ของจุมพตกลายเป็นข่าวใหญ่จนมีนักข่าวไปสัมภาษณ์หมอเจ้าของไข้ แต่หมอกลับให้สัมภาษณ์ว่าเป็น
การสื่อสารที่ผิดพลาด แท้จริงแล้วค่ารักษาไม่ได้สูงขนาดนั้นและโรงพยาบาลก็มีหนทางช่วยเหลือผู้
ยากไร้ พร้อมบอกว่าจะติดต่อจุมพตเพ่ือชี้แจงให้เข้าใจให้ถูกต้อง 
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ตอง 

 ชายคนหนึ่งจัดข้าวของหลังจากย้ายมาใช้ชีวิตอยู่ล าพัง ข้าวของต่างๆ เช่นกล้องถ่ายรูป 
พจนานุกรมภาษาเยอรมัน ท าให้เขานึกถึงช่วงชีวิตที่ผ่านมา เขาเป็นนักพัฒนาซอฟต์แวร์คอมพิวเตอร์ 
ท างานอยู่ที่ภูเก็ต ช่วงหนึ่งเขาเดินทางจากภูเก็ตไปเรียนภาษาเยอรมันที่กรุงเทพ และได้พบผู้หญิงคน
หนึ่งชื่อตอง ซึ่งมาจากภูเก็ตเช่นเดียวกัน ตองบอกว่าเรียนภาษาเยอรมันเพราะอยากไปเยอรมันเพ่ือหา
สุนัขน าทางให้แม่ที่ตาบอด เมื่อกลับภูเก็ต ทั้งคู่ก็คบหากัน ตองท างานเป็นหญิงบริการ พักอาศัยที่
โรงแรมแห่งหนึ่งซึ่งรับเฉพาะชาวรักร่วมเพศ ส่วนเขาก็แวะเวียนไปหาตองเสมอทั้งที่มีภรรยาแล้ว 
ภรรยาของเขาท างานบนเรือส าราญ จึงได้เจอกันเดือนละไม่กี่ครั้ง หลังจากเรียนภาษาเยอรมัน เขาพบ
วิธีแก้ปัญหาซอฟต์แวร์จนพัฒนาโปรแกรมกล้องโพลารอยด์จ าลองได้ เขาเริ่มชื่นชอบการถ่ายรูป คืน
หนึ่งเขาไปนั่งในร้านเหล้าแล้วได้สนทนากับเจ้าของร้านที่เปิดร้านคืนนั้นเป็นคืนสุดท้าย เจ้าของร้าน
มอบกล้องถ่ายรูปของพ่อที่มีฟิล์มค้างอยู่ให้เขา เมื่อภรรยารู้ว่าเขาเริ่มสนใจกล้องถ่ายรูป เธอก็ซ้ือกล้อง
ถ่ายรูปเก่ามาฝากเขาเสมอ ต่อมาภรรยาของเขาใกล้หมดสัญญาท างานบนเรือ ส่วนเขาก็อยู่ในช่วงพัก
รอโปรเจกต์ใหม่ ช่วงกลางวันเขาจึงฝึกท าอาหาร และช่วงกลางคืนก็ไปอยู่กับตอง ในคืนวันคริสมาสต์
เขาอยู่กับตอง จนรุ่งเช้าวันที่ 26 ธันวาคม ขณะอยู่บนเตียงกับตอง เขาเห็นผู้หญิงคนหนึ่งเดินเข้ามาใน
ห้อง เขาจ าได้ว่าเป็นแม่ของตองเพราะเคยเห็นรูป แต่เขากลับเห็นว่าเธอไม่ได้ตาบอด หญิงคนนั้นจ้อง
มาท่ีเขาอย่างน่ากลัว 

 

ตะวันออกเฉียงเหนือ 

 ปี 1975 เด็กชายกั้งโกบผู้อาศัยอยู่บริเวณภาคตะวันออกเฉียงเหนือต้องคอยวิ่งหลบกระสุนที่
ฝูงบินรบของทหารอเมริกันยิงปูพรมแถวหมู่บ้านของเขาบ่อยครั้งในช่วงสงครามเวียดนาม เด็กชายกั้ง
โกบจึงมีความกลัวเครื่องบินและกลัวทหารฝังใจ เด็กชายกั้งโกบเป็นเด็กเรียนดี ใฝ่เรียน และพยายาม
ดิ้นรนหาทางเข้าไปเรียนในกรุงเทพฯด้วยการบวชเณรและอาศัยวัดเป็นที่พัก เขามีความฝันจะเรียนที่
มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์  เมื่อเขาสอบได้ เขาสึกจากเณรและเรียนจนจบ ในปี 2010 เกิดเหตุการณ์
เมษายน-พฤษภาคม 53 เขาไปร่วมเรียกร้องให้รัฐบาลยุบสภาเพ่ือเลือกตั้งใหม่ แต่ถูกทหารปราบปราม
และยิงจนเสียชีวิตอยู่ข้างกระทรวงศึกษาธิการ ญาติของเขาต้องใช้เวลานานกว่าจะตามหาศพเขาเจอ
และน ากลับมาฌาปนกิจที่บ้าน 
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ธรรมชาติของการตาย 

 ชายคนหนึ่งแวะกลับไปหมู่บ้านต่างๆ ที่ได้รับผลกระทบจากเหตุการณ์สึนามิ ที่หมู่บ้านแห่ง
หนึ่ง เขาพบซากปรักหักพังของสิ่งปลูกสร้างและต้นไม้ เว้นเพียงต้นชายผ้าสีดาที่ยังเขียวสดเกาะต้น
มะม่วงอยู่ เขานึกถึงครั้งที่กลับมาที่นี่หลังเกิดสึนามิ 2 วัน วันนั้นมีศพและคนมาเคลื่อนย้ายศพออก
จากพ้ืนที่ และเขาเห็นฝูงหมูแย่งเนื้อท้องศพด้วยความหิวโหย ขณะที่เขาก าลังถ่ายรูป ก็มีอาสาสมัคร
มาทักท้วงว่าท าไมเขาจึงทนดูสภาพดังกล่าวได้ แล้วอาสาสมัครก็เอาไม้ไล่หมูไป หลังจากนั้นเขาสังเกต
ว่าไม่พบซากสัตว์ใดเลยท่ามกลางซากปรักหักพัง แล้วนึกได้ว่าสัตว์มีสัญชาตญาณรู้ล่วงหน้าและหนีเอา
ตัวรอดได้เช่นเดียวกับชาวมอแกน หลังจากนั้นเขาแวะไปหมู่บ้านชาวมอแกนและพบว่าป่าชายเลนคือ
ปราการส าคัญที่ช่วยป้องกันภัยพิบัติ แต่มนุษย์กลับท าลายป่าชายเลนท าให้ถูกธรรมชาติท าลายจน
ย่อยยับ ตอนค่ าเขาเดินทางต่อไปถึงหาดป่าตอง เขานึกถึงการรุกพ้ืนที่ป่าจนท าให้เกิดหายนะ และ
พบว่าเริ่มมีร้านค้าเปิดให้บริการแล้ว พลันนึกถึงคราวก่อนที่แวะมาซึ่งเป็นช่วงที่ยังมีรถขนศพ มีศพรอ
การพิสูจน์ตัวตนเต็มวัด ท าให้เขาสะเทือนใจต่อความตายของคนจ านวนมาก เขานึกถึงสถานที่ที่ แวะ
มาตลอดวันนั้น เขายังได้เห็นเจ้าหน้าที่ อาสาสมัคร นักข่าว คนมาตามหาญาติ และศพที่รอการพิสูจน์ 
ท่ามกลางสถานการณ์เลวร้าย เขาคิดว่ายังมีสิ่งดีๆ คือ ธารน้ าใจที่หลั่งไหลเข้าไปในพ้ืนที่อย่างไม่ขาด
สาย สุดท้ายเขาคิดถึงการเดินทางมาครั้งก่อนที่เขาต้องไปช่วยอาสาสมัครดึงศพที่ติดอยู่ใต้ซากอาคาร 
ขณะที่ท างานร่วมกันอย่างยากล าบาก เขากลับพบพระรูปหนึ่งเดินปลดทรัพย์จากศพ 

 

นักดมกล่ิน 

 เดเนลชอบสูดกลิ่นความตายเป็นเพ่ือนกับดูโกเพ่ือชอบเลือด ทั้งสองมักราปฏตัวตามที่เกิด
เหตุต่างๆ เดเนลท าอาชีพเป็นสัปเหร่อ วันหนึ่งเขาได้วางระเบิด ณ โบสถ์กลางเมือง ผู้คนล้มตาย
จ านวนมาก เดเนลพึงพอใจและมองว่าสิ่งที่เขาท าไม่ต่างกับงานศิลปะ เขาคิดว่าเขาได้แต้มสีสันให้แก่
ชาวเมือง เดเนลนอนสูดกลิ่นความตายที่หลงใหลอยู่ได้ไม่นาน กลิ่นดังกล่าวก็จางไป เขาเดินออกมาดู
ที่เกิดว่าเพราะเหตุใดจึงพบว่าชาวเมืองได้จัดพิธีร าลึกถึงผู้ตายจากเหตุการณ์ดังกล่าว ในงานร าลึกผู้คน
ที่เคยเศร้าโศกกลับสนุกสนานร่าเริงราวกับมีงานเทศกาล พวกเขาเต้นร า หัวเราะ เสพสังวาสกันราว
คนเสียสติ เดเนลโกรธแค้นชาวเมืองมากท่ีไม่สลดใจกับผลงานความตายที่เขาสร้างขึ้น แต่เขาจะไม่ฆ่า
ชาวเมืองเหล่านี้อีกแล้ว เพราะเดเนลคิดว่าพวกนั้นได้ตายไปแล้ว 
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น้ าเข้าใต้ถุน 

 คืนหนึ่งแม่ฝันร้ายว่าอยู่ในงานศพของคนจ านวนมากที่เสียชีวิตจากคลื่นยักษ์ ทั้งศพมีญาติ
และไม่มีญาติ มีผู้คนมาตามหาญาติที่ชายหาด สิ่งปลูกสร้างเสียหายมากมาย รุ่งเช้าแม่เล่าความฝันให้
ลูกสาวคนเล็กฟัง และคืนนั้นลูกสาวก็ฝันว่ามีหนุ่มฝรั่งมาขอแต่งงงาน แม่มีอาชีพท าขนมส่งขาย ลูก
สาวคนโตเรียนจบแล้วไปท างานในบาร์ที่หาดป่าตอง ท าให้แม่ไม่พอใจมาก เพราะแม่ไม่ชอบทุกอย่างที่
เกี่ยวกับฝรั่ง วันหนึ่งเกิดคลื่นยักษ์โถมเข้าบ้านเรือน มีหนุ่มฝรั่งเกาะเรือมาใกล้บ้าน ลูกสาวคนเล็กช่วย
เขาข้ึนจากน้ าแม้จะรู้ว่าแม่เกลียดฝรั่ง ตอนแรกแม่ก็ไม่อยากช่วย แต่สุดท้ายก็ยอมช่วยเหลือ 

 

น้ าตาเทียน 

 สันต์ไปที่บ้านของจ้อนซึ่งเป็นจิตรกร หลังจากจ้อนฆ่าตัวตาย เพราะจ้อนสั่งเสียพ่ีสาวไว้ว่า
ให้สันต์เป็นคนจัดการสิ่งของในห้อง สันต์พบรูปที่จ้อนเขียนค้างไว้หลังกลับจากภูเก็ต ในรูปนั้นมีเทียน
ที่มีคราบน้ าตาเทียนไหลซ้อนกันหลายชั้น และมีดวงตาหลายคู่ ท าให้สันต์นึกถึงครั้งหนึ่งที่จ้อนกล่าว
ว่า การที่น้ าตาเทียนไหลแล้วแห้งเป็นเทียนอีกครั้งเป็นสิ่งที่มีความหมายเช่นเดียวกับความรักของเขา
กับแก้ว แต่แก้วกลับทิ้งจ้อนไปอยู่กับชาวต่างชาติ สุดท้ายแก้วก็กลับไปอยู่กับจ้อนอีกครั้ง  

 สันต์ค้นสิ่งของในห้องจ้อน พบประกาศหาคนที่หายไปในเหตุการณ์สึนามิ ท าให้สันต์รู้ว่า
ดวงตาที่เห็นในรูปของจ้อนคือดวงตาของผู้ที่อยู่ในแผ่นประกาศเหล่านั้น สันต์จึงเข้าใจว่าจ้อนต้องการ
สื่อถึงความสูญเสียจากเหตุการณ์สึนามิ นอกจากนี้สันต์ยังพบจดหมายที่จ้อนเขียนถึงเขา บอกเล่า
ความเจ็บปวดที่ต้องสูญเสียแก้วไปในเหตุการณ์สึนามิ และเหตุการณ์หลังจากนั้นที่จ้อนไปท างานกับ
กลุ่มอาสาสมัครท าให้รู้สึกหดหู่ต่อความเสียหายมหาศาลที่ได้พบเห็นจนไม่อาจเขียนรูปให้เสร็จได้ จ้อน
จึงตัดสินใจฆ่าตัวตาย จ้อนฝากให้สันต์น าประกาศคนหายไปเผาในงานร าลึกสึนามิ 

 

ในวัด 

 จารีกับพ่ีสาวจะจัดงานศพของมารดา แต่วัดประจ าครอบครัวไม่ว่าง จึงไปขอใช้วัดอีกแห่ง
หนึ่ง สองพ่ีน้องได้คุยกับลุงยงค์ซึ่งเป็นคนดูแลวัด ลุงยงค์บอกว่าจะจัดการทุกอย่างให้ ทั้งสถานที่ 
ดอกไม้ และแนะน าร้านที่จะสั่งเครื่องดื่ม โดยย้ าว่าให้บอกว่าลุงยงค์แนะน ามา อีกทั้งยังย้ าหลายครั้งว่า
เจ้าภาพงานอ่ืนมักใส่ซองให้แกไม่น้อยกว่าพันบาท สองพ่ีน้องตอบตกลง แต่ญาติผู้ใหญ่ทักท้วงว่าไม่
จ าเป็นต้องให้เงินคนดูแลวัด ต่อมามีเพ่ือนเสนอช่วยจัดดอกไม้ให้ เมื่อไปยกเลิกกับลุงยงค์ ลุงยงค์ก็ไม่
ค่อยพอใจ จนกระทั่งเคลื่อนศพมาถึงวัด ลุงยงค์ก็รับปากจะช่วยดูแล แต่กลับปล่อยให้เจ้าภาพจัด
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สถานที่เอง และเมื่อขอความช่วยเหลือก็ไม่ค่อยเต็มใจช่วย สุดท้ายฝ่ายเจ้าภาพจึงต้องจัดการทุกอย่าง
เอง นอกจากนี้ลุงยงค์ยังพาหลานมากินอาหารจ านวนมากในงาน พอถึงวันส่งศพลุงยงค์ก็มาพูดเรื่อง
เงินใส่ซองของแกอีก ท าให้จารีเศร้าใจ 

 

บาปบนรอยยับ 

 ชายคนหนึ่งได้วิดีโอเกี่ยวกับเหตุการณ์ “6 ตุลา” มาเม่ือหลายปีก่อน ครั้งแรกท่ีดูเขาก็พบว่า
ตัวเองเข้าใจผิดเกี่ยวกับเหตุการณ์นี้มาตลอด ตั้งแต่นั้นทุกปีเขาจะดูวิดีโอเทปม้วนนั้นเพ่ือเป็น “พิธีกรร
รมลงโทษตัวเอง” ในคืนครอบรอบ 33 ปี เหตุการณ์ “6 ตุลา” เขาดูวิดีโอม้วนเดิมอีกครั้ง แล้วนึกถึง
ตัวเองเมื่อ 33 ปีก่อน หรือตอนมัธยมต้น ตอนนั้นเขาได้รับข่าวสารว่า เหตุการณ์วุ่นวายที่
มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์เป็นฝีมือของคอมมิวนิสต์ซึ่งเป็นคนไม่ดี มีการซุกซ่อนอาวุธไว้ในตึกเรียน พ่อ
ของเขาอยากให้ยิงคนเหล่านั้นให้หมด ภาพในวิดีโอมีแต่การยิงเข้าไปในมหาวิทยาลัย แต่ไม่มีการตอบ
โต้กลับมา มีประชาชนถูกรุมประชาทัณฑ์จนตาย และบางคนในนั้นคือคนที่เขาเคยอยากให้ตาย เขา
ร้องไห้และสะเทือนใจที่ตัวเองเคยมีจิตใจหยาบช้าขนาดนั้น ภาพที่เห็นในวิดีโอแตกต่างจากข่าวสารที่
เขารับรู้มาตลอด 15 ก่อนได้วิดีโอมา 15 ปีที่เขาอคติต่อผู้คนที่เสียชีวิตในเหตุการณ์ “6 ตุลา” 
หลังจากนั้นภาพในวิดีโอเริ่มบิดเบี้ยว เนื่องจากเทปเป็นรอยยับตั้งแต่หลายปีก่อนที่เขาเผลอดึงม้วน
วิดีโอออกจากเครื่องเล่นเพราะเทปติด เขายกมือประนมแล้วกล่าวขอโทษคนในวิดีโอ เขาตั้งใจจะดู
วิดีโอเช่นนี้อีกในปีต่อๆ ไป 

 

เปลือก 

 ด ากับถิดนั่งในร้านขายของช าของยายเนยตั้งแต่กลางวัน ที่นี่มักมีคนเรือมานั่งพัก ในร้านมี
ผู้หญิงให้บริการ 2 คน ถิดกับด าเห็นสภาพหญิงสาวตอนกลางวันดูโทรมต่างจากตอนกลางคืน ถิดคิด
ว่าหญิงทั้งสองแค่ไม่มีเปลือกหุ้ม หลังเที่ยงคืน ด าพยายามชวนถิดให้ซื้อบริการ แต่ถิดบอกว่ าไม่มี
อารมณ์ตั้งแต่เกิดสึนามิแล้วสูญเสียลูกชายไป คืนนั้นมีลูกเรืออยากซื้อบริการ ยายเนยถือโอกาสให้แต่
ละคนประมูลแข่งกัน แต่หญิงสาวคนหนึ่งไม่ยอมให้ประมูลตนเอง ถิดนั่งมองโพรงด าในหอยสังข์แตร
อันว่างเปล่าจนท าให้ด าสงสัย ด าบอกถิดว่าถ้าคนมีเปลือกแบบหอยคงไม่ตายตอนเกิดสึนามิ แต่ถิดก
ลับบอกว่า เพราะคนมีเปลือกหนาต่างหากจึงตายกันมาก คืนนั้นด าขอไปนอนในเรือเพราะเขาคิดว่า
เรือคือเปลือกของเขา 

 อีกด้านหนึ่ง เฒ่าหงัดตามหาเฒ่าแปลกท่ีหายตัวไป นิพนธ์ ลูกชายของเฒ่าแปลกนึกถึงที่พ่อ
เคยบอกว่าเบื่อทะเล และรู้สึกว่าทะเลเหมือนเปลือกของตน พร้อมทิ้งท้ายว่าสักวันจะเข้าไปอยู่ใน
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ทะเล นิพนธ์รู้ว่าพ่อตั้งใจเอาเรือออกทะเลท่ามกลางพายุตอนเที่ยงคืนเพราะพ่อบอกว่าถึงที่สุดของ
ชีวิตตนแล้ว นิพนธ์จึงห้ามไม่ให้เอาเรือออกไปตามพ่อ 

 

ผมแค่อยากออกไปเดินเล่น 

 ชายคนหนึ่งรู้สึกว่าตัวเองเกิดมาเพ่ือเดินเล่นอย่างมีความสุข แต่เขากลับไม่มีโอกาสได้ท า
แบบนั้น ตั้งแต่เด็กจนโต เมื่อเขาบอกว่าอยากจะออกไปเดินเล่น คนรอบข้างมักขบขันหรือเห็นเป็น
เรื่องไร้สาระ ตอนเด็กพ่อแม่บังคับให้เขาไปโรงเรียนเพราะเป็นหน้าที่ เขาต้องเรียนกฎหมายตามความ
ต้องการของพ่อ เมื่อเรียนจบเขาเป็นทนายความ งานหนักท าให้เขาลืมความต้องการที่จะออกไปเดิน
เล่นได้บ้าง ครั้งหนึ่งเขาต้องว่าความให้ลูกความที่ข่มขืนผู้หญิงคนหนึ่ง เขาไม่อยากแก้ต่างให้คนผิด แต่
ก็ต้องท าตามค าสั่งหัวหน้า เขาไม่ดีใจที่ชนะคดีแต่กลับสงสารผู้หญิงที่แพ้คดี ต่อมาพ่อแม่บังคับให้เขา
แต่งงานกับผู้หญิงที่พ่อแม่เลือกให้แม้ว่าเขาจะยังไม่พร้อม เมื่อแต่งงานเขาก็มีลูกตามที่ภรรยาและคน
รอบข้างต้องการ หลังจากนั้นความกินดีอยู่ดีท าให้เขาล้มป่วยเป็นอัมพาต ขณะที่คนรอบข้างคร่ าครวญ 
เขากลับดีใจที่จะได้จากโลกนี้ไปเดินเล่นจริงๆ เสียที ภรรยาและลูกขอให้หมอรักษาเขาให้หาย แต่เขา
กลับอยากบอกหมอว่าช่วยเอาเครื่องช่วยหายใจออกแล้วปล่อยให้เขาไปเดินเล่นดีกว่า 

 

ผาไส้ขาด 

 นิคมกับภาวนารู้จักกันเมื่อครั้งเป็นแกนน านักศึกษาไปชุมนุมประท้วงที่ราชด าเนิน จากนั้นทั้ง
สองก็รักกัน นิคมเรียนจบแล้วไปเป็นแพทย์ในชนบท ส่วนภาวนาไปเป็นอาจารย์มหาวิทยาลัยแล้วพบ
รักครั้งใหม่กับอาจารย์ภูมิใจ ภาวนาลาออกไปเปิดโรงเรียนกวดวิชาและเป็นนักธุรกิจเต็มตัว หมอนิคม
ใช้ชีวิตท่ามกลางธรรมชาติอย่างสงบสุข ในบริเวณนั้นมีผาไส้ขาดซึ่งเป็นสถานที่ที่มักจะมีคนกระโดด
หน้าผาฆ่าตัวตายทั้งจากปัญหาส่วนตัวและหาสาเหตุไม่ได้ การฆ่าตัวตายเกิดถี่ขึ้นในช่วงที่มีชาวบ้าน
รวมตัวต่อต้านการสร้างเขื่อนซึ่งจะส่งผลกระทบต่อระบบนิเวศและชุมชนดั้งเดิม หมอนิคมลงพ้ืนที่
พูดคุยกับชาวบ้านและเลือกอยู่ข้างชาวบ้าน เขาได้รับมอบหมายให้เป็นแกนน าคัดค้านการสร้างเขื่อน 
ในขณะที่ข้าราชการในท้องที่ส่วนใหญ่ไม่เห็นด้วยกับการคัดค้าน นิคมเข้าเมืองหลวงในวันแต่งงานของ
ภาวนา และได้รู้ว่าเจ้าบ่าวของภาวนาหนีงานแต่ง นิคมจึงชวนภาวนามาต่อสู้เรื่องเขื่อนด้วยกัน ในวัน
นั้นมีชายกระโดดผาไส้ขาดฆ่าตัวตาย 

 การต่อสู้เข้มข้นยิ่งขึ้น สื่อมวลชนและเอ็นจีโอเข้ามาช่วยเหลือ พรรคการเมืองฝ่ายรัฐบาลหา
ว่าผู้คัดค้านมีพรรคฝ่ายค้านอยู่เบื้องหลัง เริ่มมีการปะทะกัน ท าให้ผาไส้ขาดโด่งดังไปทั่ว หลังจากนั้น
หญิงแกนน าผู้ประท้วงกระโดดผาไส้ขาด ทุกคนรู้ว่าไม่ใช่การฆ่าตัวตาย สถานการณ์เริ่มบานปลาย 
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หมอนิคมกับอาจารย์ภาวนายื่นเรื่องต่อนายกรัฐมนตรี รองนายกฯ เป็นตัวแทนไปประชุมกับชาวบ้าน
ในพ้ืนที่แล้วเป็นลมในที่ประชุม หมอนิคมจึงบังเอิญได้เห็นหลักฐานการท าประชาพิจารณ์ปลอม
ล่วงหน้าในโน้ตบุ๊กของรองนายกฯ รวมถึงข้อมูลสนับสนุนการสร้างเขื่อน ส่วนแบ่งจากการก่อสร้าง 
และหลักฐานเกี่ยวกับผลประโยชน์อีกมาก หมอนิคมบันทึกหลักฐานเหล่านั้นไว้ หลังจากนั้นรองนายกฯ 
เรียกหมอนิคมเข้าพบ แล้วหว่านล้อมให้มาสมัครเข้าพรรคตนเอง หมอนิคมขึ้นเวทีปราศรัยเปิดโปง 
ชาวบ้านไปประท้วงหน้าท าเนียบ กลุ่มการเมืองฝ่ายค้านฉวยโอกาสเข้ามาร่วมชุมนุมพร้อมขับไล่
รัฐบาล อาจารย์ภาวนาส่งหลักฐานให้อาจารย์ภูมิใจ หลังจากนั้นหมอนิคมและอาจารย์ภาวนาก็
กลายเป็นข่าวว่ากระโดดผาไส้ขาดฆ่าตัวตายเพราะเรื่องความรัก รวมถึงอาจารย์ภูมิใจและแฟนสาวก็
เป็นข่าวฆ่าตัวตายด้วย ต่อมานายกรัฐมนตรีและรองนายกฯ เดินทางไปที่ผาไส้ขาดเพ่ือรับฟังปัญหา
ของประชาชน ประชาชนยังคงโกรธแค้นจึงประท้วงไล่ทั้งสองคน 

 

ผืนผ้าในสงคราม 

 ขอดียะมีอาชีพตัดเสื้อผ้า สองเดือนก่อน ฟาริส ลูกชายของนางจากไปในวันที่นางให้ลูกชาย
ไปซื้อผ้ามาเตรียมตัดเย็บให้ลูกค้าส าหรับวันฮารีรายอ ตั้งแต่นั้นนางก็ไม่มีเรี่ยวแรงจะท างานอีก ถึง
เดือนรอมฎอน เพ่ือนบ้านแวะเวียนมาให้ก าลังใจ และอยากให้นางตัดชุดให้พวกเขาสวมใส่อีกครั้ง 
จนกระทั่งเช้าวันหนึ่ง ดุนยา ลูกชายคนเล็กของนางตื่นนอนแล้วพบว่ามารดาของตนก าลังตัดเย็บ
เสื้อผ้าเหมือนเดิม ดุนยากล่าวขอบคุณพระเจ้าที่ไม่ทอดทิ้งครอบครัวของเขา หลังจากนั้นลูกค้าก็แวะ
มารับเสื้อผ้าที่นางตัด นางยังตัดเสื้อกุรงตัวใหม่อีก 2 ตัว ส าหรับดุนยาและฟาริส แต่นางไม่ได้ตัดเสื้อ
ให้ตัวเอง นางดีใจที่เพ่ือนบ้านมีเสื้อใหม่ในวันรายอและดีใจที่ตนเองกลับมาท างานที่รักท่ีสุดได้อีกครั้ง 

 

แผ่นดินของใคร 

 ลอซูอาศัยอยู่กับนางนวลผู้เป็นแม่ เขามีอาชีพออกเรือหาปลา ตั้งแต่เกิดเหตุการณ์ความไม่
สงบในจังหวัดชายแดนภาคใต้ แม่ของเขามักจะฟังข่าวอย่างไม่สบายใจ ลอซูปลอบแม่ว่าเรื่องร้ายๆ คง
ไม่เกิดกับครอบครัวของตน แต่นางก็บอกให้ลอซูระวังตัว เที่ยงคืนวันหนึ่ง ที่กระท่อมร้าง ชาย 3 คน
ก าลังคุยกันเรื่องนายสั่งให้ฆ่าผู้ใหญ่บ้านซึ่งสนับสนุนนายทุนเรือประมงพาณิชย์เข้ามาในพ้ืนที่จนท าให้
ชาวบ้านหาปลาไม่ได้ ผู้ใหญ่บ้านก าลังจะถูกสั่งฆ่าเช่นเดียวกับนายทุนท าประมงคนอ่ืนที่เคยถูกส่งฆ่า
ไปก่อนหน้านั้นแล้วโดยฝีมือ “โจรใต้” วันหนึ่งลอซูอ่านข่าวผู้ใหญ่บ้านถูกลอบสังหารพร้อมลูก ลอซูจะ
ออกจากบ้านไปธุระแม่จึงบอกให้เขาระวังตัว เขารู้สึกสะดุดใจค าพูดของแม่ ระหว่างทางลอซูเจอครู
วิเชียรซึ่งเป็นครูที่เขาเคารพ ลอซูถามครูว่าไม่คิดจะย้ายออกนอกพ้ืนที่หรือ ครูตอบว่าทิ้งลูกศิษย์ไม่ได้ 
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แม่ของลอซูเริ่มสงสัยว่าลอซูแอบออกจากบ้านไปไหนตอนค่ า หลังจากนั้นลอซูได้รับค าสั่งจากนายให้
ฆ่าครูวิเชียร ลอซูกังวลใจและคิดถึงความฝันในวัยเด็กที่อยากเป็นต ารวจ สุดท้ายเขาก็ตัดสินใจจะไป
ฆ่าครู เพราะเขาคิดได้ว่าต้องอยู่กับปัจจุบัน 

 

ฝนน้ าตา 

ฝนน้ าตาตกลงมาที่ประเทศนี้ 5 ปีติดต่อกันสร้างความเสียหายให้แก่พืชผลทางการเกษตร 
สภาพแวดล้อม สัตว์น้อยใหญ่ อาคารบ้านเรือนตลอดจนการใช้ชีวิตของประชาชน นักข่าวรายงาน
สภาพของฝนน้ าตาโดยเฉพาะที่เกิดในภาคเหนือและภาคอีสาน ในส่วนของภาคเหนือฝนน้ าตาที่ตกลง
มาได้ท าลายป่าชุมชนที่พวกเขาหวงแหนและรวมถึงชีวิตของผู้น าปกาเกอะญอที่เคยเดินเท้าเข้ามา
เรียกร้องให้ผู้คนตระหนักในป่าชุมชนจนในที่สุดรัฐบาลก็ได้ออกพระราชบัญญัติป่าชุมชนที่คนถูกกัน
ออกจากป่า ผู้น าปกาเกอะญอจึงโดดหน้าผาลงสู่ธารน้ าตาเพ่ือฆ่าตัวตาย หลังจากนั้นชอ เวพอบุตรชาย
ของเขาก็ได้ใช้ความรู้และประสบการณ์จากการท างานในนิคมอุตสาหกรรมและเรือนเพาะช าใน
มหาวิทยาลัยพัฒนาต้นกระดาษท่ีสามารถต้านทานฝนน้ าตาได้ แต่การท างานหนักท่ามกลางฝนน้ าตา
ก็ท าให้ชอ เวพอเสียชีวิต ความเดือดร้อนจากฝนน้ าตาท าให้ชาวบ้านภาคตะวันออกเฉียงเหนือจัด
ขบวนแห่บั้งไฟเพ่ือบวงสรวงขอให้พญาแถนหยุดฝนน้ าตา เกิดเหตุบั้งไฟระเบิดมีผู้คนบาดเจ็บเสียชีวิต
ขณะจุดบั้งไฟแต่ชาวอีสานที่ยังร่วมอยู่ในขบวนกลับไม่เกรงกลัว ยังคงร่ายร าตามประเพณีอยู่ท่ามกลาง
ฝนน้ าตาอย่างไม่หวาดหวั่น 

 

ไฟลามทุ่ง 

 ณ ประเทศตามแส ผู้น าประเทศถามเจ้าหน้าที่ว่า กลุ่มแบ่งแยกดินแดนที่ก่อเหตุทางตอนใต้
ของประเทศยังเหลืออีกก่ีคน แล้วได้รับค าตอบว่าประมาณ 40 คน เขาจึงสั่งให้จัดการเดือนละ 10 คน  

 ที่ตอนใต้ของประเทศ มีต ารวจนอกเครื่องแบบบุกจับรอฮิมที่บ้าน รอฮิมปฏิเสธข้อกล่าวหา
จึงถูกจับไปทรมานจนเสียชีวิต ต ารวจน าศพไปทิ้งข้างถนนในหมู่บ้านอ่ืน มะซอบี เป็นวัยรุ่นในหมู่บ้าน
ที่ไม่ไปโรงเรียนทั้งปอเนาะและโรงเรียนทั่วไป มะซอบีได้รู้ข่าวและแน่ใจว่าเจ้าหน้าที่รัฐเป็นคนท า 
ในขณะที่ต ารวจท้องที่สงสัยว่าเป็นการฆ่าปิดปาก จึงบุกไปตรวจค้นปอเนาะ เรียกวัยรุ่นไปสอบสวน 
เตเต็งซึ่งเป็นสายของทหารบอกต ารวจว่ามะซอบีน่าสงสัย มะซอบีถูกจับและเขาปฏิเสธทุกข้อกล่าวหา  

 รอ.ธวัชชัย รู้ว่าปืนหายไปจากค่ายทหารและก าลังแอบสืบสวน ความจริงแล้ว รอ.มดแดง 
เป็นผู้ขโมยปืนไปขายให้นายตะก้อซึ่งอยู่ในกลุ่มขายอาวุธสงคราม จนกระทั่ง รอ.มดแดง รู้ว่าถูกสงสัย
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จึงนัดหมายให้นายตะก้อมาปล้นปืนจากค่ายทหาร รอ.ธวัชชัยและทหาร 2 คนเสียชีวิตในวันเกิดเหตุ 
รอ.มดแดงเห็นว่าการสืบสวนเริ่มบานปลายเพราะมีต ารวจมาจากส่วนกลาง จึงรีบแจ้งเบาะแสว่านาย
ตะก้ออยู่เบื้องหลัง ต ารวจจึงคิดจะเก็บนายตะก้อเช่นเดียวกับนายแสนซึ่งเป็นคู่แข่งทางธุรกิจของนาย
ตะก้อก็คิดจะก าจัดเขาเช่นกัน เมื่อนายตะก้อถูกลอบสังหาร สมุนของนายตะก้อคิดว่าเป็นฝีมือของ 
รอ.มดแดง จึงมอบหมายให้มะซอบีเป็นคนจัดการ แต่มะซอบีท าไม่ส าเร็จ มะซอบีจึงกลายเป็นเป้าที่จะ
ถูกฆ่าปิดปาก 

 การฆ่ากันระหว่างกลุ่มต่างๆ ยังด าเนินต่อไปกลายเป็นการก่อการร้ายรายวัน ทหารส่งคนไป
สืบราชการลับในหมู่บ้าน วันหนึ่งมะซอบีไปหาเพ่ือนชื่อโยฮันที่ปอเนาะ โยฮันเป็นคนเคร่งศาสนา เขา
รับฟังอย่างสงบเมื่อมะซอบีด่าว่าราชการ หลังจากนั้นมะซอบีได้พบอุสตาซโปซึ่งสอนอยู่ในปอเนาะ 
อุสตาซโปพยายามสอนศาสนาให้มะซอบี หลายเดือนต่อมาเกิดเหตุระเบิดที่วัดชาวพุทธ ต ารวจพบซิม
การ์ดที่ใช้จุดชนวนระเบิด เจ้าของร้านโทรศัพท์มือถือที่ขายซิมนั้นถูกจับและไม่ได้กลับบ้านอีก ต่อมา
มะซอบียิง รอ.มดแดงส าเร็จ มะซอบีถูกจับแต่ต ารวจไม่เชื่อว่าเขากระท าการคนเดียว จึ งซ้อมให้เขา
สารภาพ ในขณะนั้นมีค าสั่งจากนายกรัฐมนตรีให้รีบจับผู้เกี่ยวข้องกับเหตุการณ์ปล้นปืนโดยเร็ว เมื่อ
ทนถูกซ้อมไม่ไหว มะซอบีจึงพูดชื่ออุสตาซโปกับโยฮัน อุสตาซโปถูกจับต่อหน้านักเรียน ความเกลียด
ชังก่อขึ้นในใจเด็กเหล่านั้น ส่วนโยฮันก็ถูกจับไปทรมานให้รับสารภาพ แต่เขาปฏิเสธและไม่เคยได้กลับ
บ้านอีก มีข่าวลือว่าโยฮันถูกคนสวมรองเท้าบูทจับไปท าให้คนในหมู่บ้านรู้สึกเจ็บแค้น 

 

ภาพปรากฏ 

 พ่อของเขาเสียชีวิต เขาไปที่บ้านพักของพ่ออีกครั้ง ไม่รู้สึกว่ามีสิ่งใดเปลี่ยน เขาเก็บข่าวของ
เครื่องใช้ของพ่อ ใจนึกไปถึงวัยเด็กในบ้านหลังนี้และการตายของแม่ที่เขาก็จ าอะไรไม่ได้มาก รู้เพียงว่า
แม่ตายตั้งแต่เขายังเด็ก เขายังไม่เข้าใจความโศกเศร้า มานึกดูว่าถ้าวันนี้คนที่ตายเป็นแม่เขาจะรู้สึก
อย่างไร เขาเก็บของใช้ของพ่อเรียบร้อย น าไปให้พ่ีสาวซึ่งเป็นคนเดียวที่ร้องไห้ให้พ่อ ชุดท างานของพ่อ
เขาน าไปให้น้องชาย เขากลับมาบ้านกินอาหารอย่างเงียบเหงาและนึกถึงแมวตาเดียวที่เคยมาขอ
อาหารจากเขาอยู่เสมอ 

 

มารูโกะ 

 มารูโกะ หญิงสาวชาวญี่ปุ่นเดินทางมาเมืองไทยหลังเรียนจบปริญญาตรี ขณะเป็นนักศึกษา 
เธอเขียนบทความเกี่ยวกับโสเภณีไทยที่มาขายตัวที่ญี่ปุ่นแล้วฆ่าลูกค้าเพ่ือเอาอวัยวะไปขาย เธอจบ
บทความด้วยความเห็นว่าการกระท าดังกล่าวไม่ผิด เพราะดีกว่าปล่อยให้ลูกค้าติดเอดส์แล้วไปแพร่แก่



 
 

 

335 

ภรรยา เธอจึงถูกส่งตัวไปบ าบัดกับจิตแพทย์ เธอเล่าให้แพทย์ฟังว่าตอนเด็กเคยถูกพ่อล่วงละเมิดทาง
เพศ แล้วในวันนั้นจิตแพทย์ก็ล่วงละเมิดทางเพศเธอ สุดท้ายผลการบ าบัดก็คือเธอไม่ผิดปกติ ระหว่าง
เรียนเธอท างานพิเศษที่ร้านราเม็ง และถูกเพ่ือนร่วมงานที่เธอไว้ใจโกงเงิน เขาเขียนจดหมายขอโทษแต่
เธอกลับไม่โกรธเคืองเขา ประสบการณ์ที่ผ่านมาท าให้เธอมองโลกหม่นลงเรื่อยๆ หลังจากนั้นเธอ
รวบรวมเงินแล้วหนีออกจากบ้านไปเมืองไทย เธอท างานเขียนข่าวคอนเสิร์ตให้นิตยสารส าหรับคน
ญี่ปุ่นในประเทศไทย วันหนึ่งหลังจากท าข่าวที่คอนเสิร์ตเสร็จ เธอกลับอพาร์ตเมนต์แล้วเผลอหลับไป 
พอตื่นขึ้นมาเธอก็รีบไปท างานพิเศษคือเป็นโสเภณี คืนนั้นเธอฆาตกรรมแขกชาวญี่ปุ่น แล้วนึกถึง
จดหมายขอโทษของเพ่ือนร่วมงานที่เธอยังข้องใจอยู่ว่าเขาขอโทษเธอท าไม 

 

มาสิ...สึนามิ 

 ชายคนหนึ่งเป็นพนักงานธนาคารที่อยู่หน้าหาดในวันที่เกิดสึนามิ น้ าซัดเข้าธนาคาร 
พนักงานทุกคนรอดชีวิต แต่อาคารและข้าวของเสียหาย วันหลังเกิดเหตุ ผู้บริหารธนาคารจากกรุงเทพ
เดินทางไปตรวจเยี่ยมที่เกิดเหตุ ท าให้พนักงานอุ่นใจที่ผู้บริหารเอาใจใส่ ชายคนนั้นเล่าเหตุการณ์ให้
ผู้บริหารฟังว่า เขาเห็นคลื่นยักษ์ซัดเข้าธนาคาร มีนักท่องเที่ยวขอความช่วยเหลือและหนีตายเข้ามาใน
ธนาคาร เพราะไม่รู้ว่าจะมีคลื่นมาอีกหรือเปล่า เขาจึงให้นักท่องเที่ยวขึ้นไปบนดาดฟ้าธนาคาร 
ผู้บริหารไม่พอใจและถามว่าไม่กลัวทรัพย์สินธนาคารหายหรือ และการปล่อยให้คนนอกเข้ามาก็ถือว่า
ผิดกฎ แม้ว่าเขาจะยืนยันว่าผู้หลบภัยไม่ได้ยุ่งเกี่ยวกับที่เก็บของมีค่าก็ตาม เขาไม่กล้าเถียงผู้บริหารถึง
เรื่องมนุษยธรรม ได้แต่นึกถึงความโกลาหลและความเศร้าหมองในวันเกิดเหตุ พร้อมกับคิดว่าอยาก
ให้สึนามิเข้ามาในตอนนี้ 

 

ไม่มีแผ่นดินอยู่ 

 ชายคนหนึ่งตัดสินใจเก็บของย้ายออกจากบ้านเกิด หลังจากคนในครอบครัวและญาติพ่ีน้อง
ทั้งหมดเสียชีวิตจากเหตุการณ์ความไม่สงบ และเจ้านายประกาศหยุดงานไม่มีก าหนด คืนนั้นเขานับ
เงินทั้งหมดที่มี ยอดเงินท าให้เขาไม่แน่ใจว่าจะหาแผ่นดินอยู่ได้ ทันใดนั้นเขาได้ยินเสียงปืน ผู้สื่อข่าวใน
โทรทัศน์น าเสนอข่าวเสียงปืนที่ดังขึ้นตามด้วยข่าวการชุมนุมที่กรุงเทพ เขารู้สึกว่ากรุงเทพก็ไม่ใช่เมือง
ที่สงบอีกแล้ว เมื่อข่าวจบเขายังไม่ง่วงเพราะคิดฟุ้งซ่านถึงญาติพ่ีน้องที่ตายไป แล้วเขาก็ได้ยินเสียงปืน
และระเบิดอีก ข่าวต้นชั่วโมงรายงานสถานการณ์ที่เพ่ิงเกิดขึ้น เขาคิดว่าจะต้องไปจากที่นี่ให้ได้ 
หลังจากนั้นเขาเห็นข่าวการชุมนุมที่กรุงเทพอีกครั้ง ท าให้เขารู้สึกว่าไม่มีแผ่นดินสงบสุขให้อยู่อีกแล้ว 
เขาตัดสินใจออกจากบ้านแล้วเตรียมออกเดินทางโดยรถจักรยานยนต์ แต่ขณะก าลังจะขี่รถออกไปก็มี
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ทหารเรียกให้เขาหยุด เขาขี่รถหนีและได้ยินเสียงดังวุ่นวายตามมารวมถึงเสียงปืน หลังจากนั้นก็
กลายเป็นความเงียบสงบ เขามองเห็นญาติพี่น้องที่เสียชีวิตไปและขอให้คนเหล่านั้นพาเขาไปอยู่ด้วย 

 

ไม่มีปลาทรายหน้าหาด 

 โผนเป็นชาวประมง อาศัยอยู่กับภรรยาชื่อเนียน หลังจากลูกจมน้ าตาย เนียนไปรับจ้างนวด
นักท่องเที่ยวแล้วได้รู้จักชาวต่างชาติคนหนึ่ง เนียนขอแยกทางไปอยู่กับชาวต่างชาติเพราะเนียนไม่ได้
รักโผนแต่แรก หลังจากนั้นเกือบ 2 ปี เนียนกับสามีชาวต่างชาติกลับมาเที่ยวที่บ้านเกิด แล้วเกิด
เหตุการณ์สึนามิ สามีชาวต่างชาติของเนียนเสียชีวิต โผนให้เนียนกลับมาอยู่ด้วยกันเพราะเห็นว่าเนียน
ไม่เหลือใครแล้ว หลังจากนั้นเนียนเก็บตัวอยู่แต่ในบ้านเพราะอายชาวบ้านและรู้สึกว่าชีวิตสูญเสียทุก
อย่างไปเพราะสึนามิ โผนพยายามปลอบใจเนียนให้อดทนเพราะไม่ใช่แค่เนียนที่สูญเสีย แต่ทุกคนล้วน
สูญเสียจากเหตุการณ์นี้ นอกจากนี้เหตุการณ์สึนามิยังท าให้สภาพแวดล้อมเปลี่ยนแปลงไปจนโผนไม่
อาจจับปลาทรายได้ทั้งท่ีถึงฤดู วันหนึ่งเนียนตัดสินใจผูกคอตาย 

 

ยิงแดดขึ้นฟ้า หรือเรื่องสั้นแด่บัณฑิต อานียาและนักยิงแดดแห่งฟากโน้น 

 ชายชื่อปาริสุทธิ์ก าลังใช้กระจกเงาสะท้อนแดดไปที่เฮลิคอปเตอร์ที่ก าลังกราดกระสุนใส่ฝูงชน
ที่มาร่วมชุมนุมเพ่ือเรียกร้องประชาธิปไตย แม้เขาจะถูกยิงแสกหน้าจนลูกตาห้อยรุ่งริ่ง แต่เขาไม่สนใจ 
เก็บลูกตายัดใส่กระเป๋าเสื้อและวิ่งหันกระจกยิงแดดใส่เฮลิคอปเตอร์ต่อไป รอบๆ ตั วเขามีฝูงชนที่
พยายามต่อสู้แบบเดียวกัน หญิงคนหนึ่งสละชีวิตโดยการเหยียบกับระเบิดเอาไว้เพ่ือไม่ให้แก๊สน้ าตาฟุ้ง
กระจายใส่ฝูงชน มีเสียงตะโกนจากรถปราศรัยว่า ทหารไม่ฆ่าประชาชน ทหารไม่ฆ่าประชาชน แต่
ความจริงไม่เป็นเช่นนั้น และผู้ชุมนุมก็ยังยืนหยัดสู้ต่อไป แม้จะเป็นวิธีที่ดูไร้ผล 

 

รอย 

 พ.ศ. 2547 ชายคนหนึ่งกลับไปที่บ้านเก่าของตัวเองและเห็นข้าวของเครื่องใช้ที่ท าให้ร าลึก
ถึงอดีตในวัยเด็ก ทั้งกิจการของครอบครัวและความฝันของเขาท่ีอยากเป็นคนวาดโปสเตอร์หนัง เขาไป
เรียนและท างานที่กรุงเทพ ก่อนจะกลับไปท างานที่บ้านเกิด คืนวันคริสมาสต์ เขาไปฉลองกับเพ่ือนคือ 
เอียน จิม มอร์ริส เอียนเป็นศิลปินที่เชื่อว่ามนุษย์ควรท างานศิลปะอย่างใดอย่างหนึ่ง เอียนท าให้เขา
คิดถึงการวาดรูปอีกครั้ง วันต่อมาเกิดเหตุการณ์สึนามิ เขาได้เห็นเหตุการณ์ตอนน้ าทะเลลดวูบลงไป 
เขารอดชีวิตจากเหตุการณ์นั้น และคิดว่าสึนามิเป็นค าเตือนจากธรรมชาติ จิมเสียชีวิตจากสึนามิ สองปี
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ต่อมาเอียนประสบอุบัติเหตุเสียชีวิต มอร์ริสย้ายกลับไปประเทศบ้านเกิด เขาสัญญากับมอร์ริสว่าจะไป
เยี่ยมถ้าฝีมือวาดรูปของเขาดีขึ้นจนน่าพอใจ 

 

เรือมาดของเฒ่าวาด 

 หลังเหตุการณ์สึนามิ เฒ่าอ่ีคือคนเดียวในหมู่บ้านบากันที่เสียชีวิต แต่กลับมีหน่วยงานต่างๆ 
เข้ามาให้ความช่วยเหลือ ของบริจาคที่สภาพไม่สมบูรณ์ท าให้ชาวบ้านไม่พอใจผู้ใหญ่ห าเพราะเชื่อว่า
ของบริจาคดีๆ อยู่ที่บ้านผู้ใหญ่ห า ผู้ช่วยเฉื่อยเริ่มเข้ามามีบทบาทแทน เริ่มจากนัดประชุมชาวบ้านเพื่อ
ส ารวจความต้องการโอ่ง หลังจากนั้นก็มีมูลนิธิน าโอ่งมาบริจาค แต่สุดท้ายกลับไปมีใครขนย้ายโอ่งไป
ใช้งาน ผู้ช่วยเฉื่อยยังคงประสานงานกับมูลนิธิต่างๆ ต่อไป จนกระทั่งจะมีการสร้างส้วมในหมู่บ้าน 
และมีการส ารวจผู้ต้องการเรือประมงพร้อมเครื่องยนต์  

 เฒ่าวาด ผู้เชี่ยวชาญการขุดเรือ ตัดสินใจจะขุดเรือมาดล าสุดท้าย เพราะคิดว่าหมู่บ้านจะอยู่
ได้ด้วยการพ่ึงพาตัวเอง หลานชายชื่อแสวงมาช่วยบ้างอย่างไม่ใส่ใจนัก ส่วนคนในหมู่บ้านก็ไม่มีใคร
สนใจการขุดเรือของเฒ่าวาด เฒ่าวาดท างานอย่างตั้งใจ ขณะนั้นการสร้างส้วมในหมู่บ้านก็เริ่ม
ด าเนินการ แต่สุดท้ายก็สร้างได้ไม่ทั่วถึงเพราะงบประมาณหมด ท าให้เกิดความขัดแย้งจากข่าวลือใน
หมู่บ้าน ทั้งผู้ใหญ่ห าโกงของบริจาค ผู้ช่วยเฉื่อยโกงเงินบริจาค ชาวบ้านที่เลี้ยงสัตว์ก็มีปัญหากันเพราะ
แนวทางการเลี้ยงดั้งเดิมของชาวบ้านต่างจากค าแนะน าของมูลนิธิ เกิดโรคไข้เลือดออกระบาดเพราะ
น้ าขังในโอ่ง รวมทั้งความขัดแย้งเกี่ยวกับสิ่งปลูกสร้างที่ก าลังจะเกิดขึ้นอีก ในที่สุดก็ถึงวันท าพิธีฉลอง
เรือลงทะเล เฒ่าวาดรอแสวงมาร่วมพิธี แต่แสวงกลับไปหาเฒ่าวาดเพ่ือบอกว่าจะไปรับบริจาคเรือหัว
โทงกับเครื่องเรือ และจะกลับมางานฉลองส้วมของหมู่บ้าน หลังจากนั้นเฒ่าวาดไข้ขึ้นสูงและเรือของ
เฒ่าวาดก็ลอยไปยังสุสานของคนมอแกลน 

 

เรื่องของกู 

 กูเป็นวัยรุ่นที่เติบโตอย่างเด็กขาดความอบอุ่น ไม่เคยได้รับความรักจากพ่อแม่ กูไม่รักใคร
นอกจากตัวเอง กูเข้าวงการมิจฉาชีพและท างานรับใช้ลูกพ่ีจนได้ดี แต่เมื่อเกิดเรื่องคือไปฆ่าเด็กของผู้มี
อิทธิพลตายท าให้กูต้องหนีตายโดยการบวชพระ ขณะเป็นพระ กูวางแผนปล่อยข่าวให้คนเข้าใจว่ากูมี
เทพผู้ยิ่งใหญ่มาประทับร่างด้วย ชาวบ้านที่งมงายต่างเชื่อถือจนท าให้กูเคลิ้มว่ามีฤทธิ์จริง และเหิมเก
ริมขนาดไปนั่งกินเบียร์กับลูกศิษย์กลางตลาด จนเมาและหาเรื่องชกต่อยกัน กูถูกต ารวจจับสึก จากนั้น
กูก็หันเข้าสู่วงการคนทรงเจ้าอย่างจริงจัง กูประกาศทั่วเมืองว่าจะฆ่าแม่เพ่ือบูชายัญเป็นการไถ่บาป
แทนมวลมนุษย์ ในวันงาน กูใช้มีดเฉาะกลางหัวแม่จนแม่ตายคาที่ ลูกศิษย์หนีหายกันหมด กูถูกจับเข้า
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คุกแต่รอดโทษประหารมาได้เหลือจ าคุกตลอดชีวิต แต่กูติดคุกอยู่ 30 ก็ออกจากคุก ระหว่างอยู่ในคุก 
กูถูกผีแม่หลอกหลอนทุกวันจนชินชา ตอนที่ออกจากคุก กูไม่มีอะไรกินเลยไปเอาเนื้อจากศพที่ตั้งในวัด
มาย่างกิน เด็กวัดรุมกระทืบกูแต่ลูกหลานของศพไม่เอาความ กูถูกส่งตัวมาอยู่สถานฝึกอาชีพ ไม่มีใคร
กล้ายุ่งกับกูเพราะคิดว่ากูบ้า ส่วนกูมีชีวิตอยู่ไปวันๆ เพ่ือรอวันตาย 

 

วันหนึ่งของชีวิต 

 ชายคนหนึ่งไปร่วมงานศพแม่ของเพ่ือนสมัยเรียน ในงานเขาได้เจอกลุ่มเพ่ือนเก่า เขาเห็น
บรรยากาศในวัดที่มีงานศพหลายงานแล้วก็สะท้อนใจว่าความตายช่างอยู่ใกล้ตัว ทั้งยังคิดว่างานศพใน
เมืองไม่เหมือนต่างจังหวัด เพราะดูเร่งรีบกว่า ไม่ทิ้งช่วงเวลาให้สั่งลา หลังจากเผาศพ เขาและกลุ่ม
เพ่ือนรวมทั้งเพ่ือนที่เพ่ิงเสียแม่ก็ไปที่ร้านอาหารเพ่ือพูดคุยกัน แต่ละคนต่างนิ่งเงียบ ในขณะที่เพ่ือนที่
เสียแม่กลับพยายามชวนคุยและยืนยันว่าท าใจได้แล้ว หลังจากนั้นเขาขับรถไปส่งเพ่ือนที่บ้านแล้วขับ
รถกลับบ้าน ระหว่างทางเขาเห็นอุบัติเหตุ คนขี่รถจักรยานยนต์ชนแท่งคอนกรีตแล้วแน่นิ่งไป เขาลงไป
ดูแล้วช่วยโบกรถที่ตามมาให้เบี่ยงเลน ก่อนจะโทรศัพท์ไปที่ศูนย์ให้ความช่วยเหลือ ผู้คนที่ผ่านไปมา
รวมทั้งเจ้าหน้าที่จากศูนย์ฯ นึกว่าเขาเป็นคนชน เขาต้องแก้ตัวหลายรอบว่าเขามาช่วยกันรถไม่ให้
เหยียบผู้ประสบอุบัติเหตุ จากนั้นเขาก็ขับรถกลับบ้าน เมื่อถึงหน้าบ้านเขาเห็นบ้านมืด บรรยากาศ
เงียบจนผิดสังเกต ไม่มีใครมาเปิดประตูให้ จึงลงจากรถแล้วคว้าไม้เตรียมป้องกันตัว เมื่อเปิดประตูบ้าน
เข้าไป ไฟก็สว่างพร้อมเพลงวันเกิด เขาถอนใจและเพ่ิงคิดได้ว่าเป็นวันเกิดตัวเอง 

 

วีรชนนิรนาม 

 หญิงคนหนึ่งหยุดงานอยู่บ้านเพราะไข้หวัด นางมองรูปสามีที่หายสาบสูญไปในเหตุการณ์ 
“6 ตุลา” แล้วนึกถึงข่าวและหนังสือสารคดีที่มีผู้แสดงความเห็นว่า เหตุการณ์ 6 ตุลาไม่ใช่เหตุการณ์
รุนแรงและไม่น่าจดจ า ทั้งที่ในความรู้สึกของนางคือความสูญเสียครั้งยิ่งใหญ่ นางรู้สึกเศร้าเมื่อนึกถึง
เหตุการณ์วันที่สามีออกจากบ้านไปประท้วง ยิ่งอ่านหนังสือที่กล่าวถึงวีรชนในเหตุการณ์นั้นเช่น จีระ 
บุญมาก ก็ยิ่งนึกถึงเรื่องราวของสามีตัวเองที่ไม่ถูกจดจ าในฐานะวีรชน ทั้งที่ประสบเหตุไม่ต่างกัน นาง
อ่านถ้อยค าของภรรยาของจีระที่กล่าวว่า ไม่อยากเอ่ยเรียกจีระว่าวีรชน แต่จีระคือวีรชนในใจของเธอ
เสมอ นางซาบซึ้งเพราะนางก็รู้สึกเช่นนั้น นางเก็บหนังสือซ่อนรวมกับหนังสือต้องห้ามที่สามีเคยซื้อไว้ 
พลางนึกถึงข่าวนักศึกษาประท้วงและเป็นห่วงลูกชายที่หายจากบ้านไปตั้งแต่เมื่อวาน  
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โศลกดิจิทัล 

 ผมนักศึกษาชาวไทยไปเรียนต่อที่อินเดีย รู้จักกับวาสุ ศิลปินผู้เข้าใจถ่องแท้ถึงจิตวิญญาณ 
ผมพกกล้องดิจิทัลไปถ่ายรูป ทีแรกวาสุรังเกียจเทคโนโลยีมาก เขาเป็นศิลปินผู้เชิดชูในจิตวิญญาณและ
ปฏิเสธความเจริญทางวัตถุแบบตะวันตก ผมเป็นคนสอนวิธีใช้กล้องดิจิทัลให้วาสุ วาสุยอมรับเพราะ
ต้องการทดลองเรียนรู้สิ่งใหม่ๆ แต่เขาก็กลับลุ่มหลงในทุกอย่างที่ผ่านเลนส์กล้อง  เขาถ่ายทุกอย่าง
รอบตัวแม้แต่พิธีกรรมเก่าแก่ของชุมชนของเขา จนสุดท้ายเขาพยายามจะเก็บอารมณ์ น้ าเสียง และจิต
วิญญาณการอ่านกวีนิพนธ์ที่แสนไพเราะของภรรยาอาจารย์ไว้ด้วยกล้องดิจิทัล แต่ด้วยความที่เขาเพ่ิง
เริ่มทดลองใช้กล้องจึงต้องหยุดการอ่านกวีนิพนธ์ของภรรยาอาจารย์หลายครั้ง และในครั้งสุดท้าย
ภรรยาของอาจารย์ก็สิ้นใจตายต่อหน้าต่อตาวาสุ วาสุหันกลับมามองและโทษคนนอกอย่างผมว่าเป็น
ต้นเหตุทีท่ าให้เขาเรียนรู้สิ่งที่อันตรายเช่นนี้ 

 

แสงเทียนในหลุมทราย 

 ในงานร าลึกหนึ่งปีสึนามิมีการจุดเทียนในหลุมทรายเพ่ือร าลึกถึงผู้เสียชีวิต คนจ านวนมาก
มาแสดงความอาลัยคนใกล้ตัวที่จากไป เช่นโผนที่มาปล่อยปลาทรายลงสู่ทะเล หญิงสาวที่มาร าลึกถึง
แม่ ถิดผู้มาร าลึกถึงลูกชาย สันต์ที่มาเพ่ือร าลึกถึงจ้อนเพ่ือนผู้สูญเสียคนรักไปในสึนามิ เขาน าเทียน
และประกาศคนหายในเหตุการณ์สึนามิที่จ้อนเก็บไว้มาเผาตามที่จ้อนฝากฝังไว้ ตาเทียนมาพร้อม
ลูกเขยแล้วเจอสุนัขสีขาวจึงจะน าไปเลี้ยงแทนสุนัขที่ตายไป ครอบครัวที่สูญเสียลูกชาย แม่น าสิ่งระลึก
ถึงลูกชายมาเผาในหลุมทราย รวมถึงชายคนหนึ่งที่ตัดสินใจเล่นเบสเพลงโลนลีวูแมนให้คู่รักที่จากไป 
ระหว่างเล่นดนตรี ภาพของคนรักก็ปรากฏขึ้นในความนึกคิด ชายหนุ่มได้คุยกับสันต์และหญิงสาวที่
สูญเสียแม่อย่างเข้าใจกันในฐานะผู้สูญเสีย 

 

ห้วงชะตากรรม กงล้อหายนะแห่งผืนฝั่งทะเลตะวันตก 

 หญิงคนหนึ่งท างานเป็นคนอบรมวิชาชีพให้ชาวบ้านในจังหวัดพังง าอย่างมีความสุข 
จนกระทั่งตุลาคม พ.ศ. 2547 วันหนึ่งฝนตกมากจนเธอรู้สึกเหมือนบรรยากาศมืดด าปกคลุมอยู่ ปลาย
เดือนพฤศจิกายน เธอกับน้องชายไปอบรมให้ชาวบ้านน้ าเค็ม ขณะนั่งรถกลับ เธอสัมผัสถึงบรรยากาศ
มืดด าอีกครั้ง หลายวันต่อมา เธอเห็นนกนางแอ่นจ านวนมากบินมารวมตัวกันอย่างกระวนกระวายแล้ว
บินหายไป ท าให้เธอนึกถึงความเปลี่ยนแปลงในชีวิตตนเอง ถึงเดือนธันวาคม สุนัขของเธอเป็นขี้เรื้อน 
เธอจึงพามันไปอาบน้ าทะเลเพ่ือรักษา แต่สุนัขกลับมีอาการตื่นกลัวไม่ยอมเล่นน้ า หลังจากนั้นในวันที่ 
26 ธันวาคม เกิดเหตุการณ์สึนามิ เธอรอดชีวิตและได้เห็นเหตุการณ์ท่ีเกิดขึ้นต่อหน้าต่อตา ทั้งพลังของ
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ธรรมชาติ ความหวาดกลัว และการเอาตัวรอดของมนุษย์ เธอนึกถึงเหตุการณ์ประหลาดในช่วงหลาย
เดือนที่ผ่านมาว่าเหมือนเป็นสัญญาณเตือนภัย หลังเหตุการณ์สึนามิ สิ่งปลูกสร้างพังเสียหาย ผู้คน
บาดเจ็บล้มตาย ท าให้เธอรู้สึกหดหู่ เธอซื้อยาไปแจกจ่ายให้ผู้บาดเจ็บ และไปรวมกลุ่มกับชาวบ้านที่
รอดชีวิต แต่ละคนต่างนิ่งเงียบด้วยความหวาดผวา เธอคิดว่าสิ่งที่เผชิญมาตลอดวันคือกงล้อแห่ง
โชคชะตาท่ีก าหนดมาแล้วให้มนุษย์ต้องฝ่าฟันไปให้ได ้

 

อะไร...ในสึนามิ 

 หญิงคนหนึ่งตั้งใจจะเขียนเรื่องสั้นเกี่ยวกับเหตุการณ์สึนามิที่เกิดขึ้นที่ประเทศไทยเมื่อ
ปลายปี 2547 เธอไม่รู้ว่าจะเริ่มต้นอย่างไรเนื่องจากเธอไม่รู้สึกสะเทือนใจแล้วเมื่อเวลาผ่านไป อาจ
เพราะเธอไม่ใช่ผู้สูญเสียและเธอก็เคยชินกับโศกนาฏกรรมผ่านสื่อมวลชน เธอตัดสินใจสืบค้นเกี่ยวกับ
เรื่องสึนามิจากเว็บไซต์ google และพบข้อมูลจ านวนมหาศาล เธอเลือกดูประมวลภาพความสูญเสีย
แล้วน้ าตาก็ไหลเพราะรู้สึกเป็นส่วนหนึ่งของเหตุการณ์ หลังจากนั้นเธอก็รู้สึกชื่นชมคนไทยที่มีน้ าใจให้
กัน ทั้งการบริจาคและการเป็นอาสาสมัคร เธอรีบบันทึกความคิดลงในกระดาษ นอกจากนี้เธอยังเห็น
ข่าวการโกงเงินบริจาคจากเหตุการณ์สึนามิ ท าให้นึกถึงข่าวนายทุนเข้าถือครองที่ดินเดิมของชาวบ้าน
หลังเหตุการณ์สึนามิ ข่าวเหล่านี้ท าให้เธอสลดใจ ต่อจากนั้นเธอไล่สายตาดูหัวข้อหลากหลายที่สืบค้น
ได้จาก google เธอเลือกอ่านข้อมูลจากเว็บไซต์วิชาการ.คอม ที่ให้ข้อมูลวิชาการเกี่ยวกับสึนามิ แล้วก็
นึกถึงการเตือนภัยก่อนเกิดสึนามิที่ไม่มีคนเชื่อ เมื่อความรู้สึกต่างๆ เริ่มถาโถมเข้ามา เธอก็คิดได้ว่าจะ
เขียนเรื่องอะไรเกี่ยวกับสึนามิ 

 

ไอ้ขาว 

 หลังจากเหตุการณ์สึนามิ “ไอ้ขาว” สุนัขของตาเทียนหายไป วันหนึ่งขณะที่ตาเทียนกับ
ลูกเขยช่วยกันจัดการเศษซากบังกะโล และขุดบ่อน้ าจืดใหม่แทนบ่อเก่าที่มีทรายเต็มบ่อหลังสึนามิ ไอ้
ขาวก็กลับมาในสภาพอิดโรย ตั้งแต่ไอ้ขาวกลับมา หลานชายของตาเทียนก็สังเกตว่าไอ้ขาวไม่
เหมือนเดิม เพราะทุกเช้าไอ้ขาวจะออกไปนั่งที่หาดทราย แล้วก็กลับมานอน ส่งเสียงคราง ตาเทียนเอง
ก็สงสัยและห่วงใยไอ้ขาวไม่น้อย ได้แต่บอกหลานชายว่า ไอ้ขาวน่าจะเจออะไรมามากตอนเกิดสึนามิ 
สึนามิท าให้หลายอย่างไม่เหมือนเดิม ท าให้นกพิราบขาเป๋ บ้านพัง มีคนตายและหายสาบสูญ 
หลานชายจึงไม่อยากให้เกิดสึนามิอีก วันหนึ่งลูกเขยบอกตาเทียนว่าบ่อน้ าที่ขุดใหม่มีแต่น้ ากร่อยท าให้
อาจไม่เพียงพอส าหรับการต้อนรับนักท่องเที่ยวที่จะมาพักบังกะโล ขณะเดียวกับที่ไอ้ขาวถูกรถขนขยะ
ชนตาย 
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HK-G36 

 การยิงพระสงฆ์ในจังหวัดชายแดนภาคใต้กลายเป็นข่าวใหญ่และท าให้ประชาชนเสียขวัญ 
ทหารได้รับหน้าที่ไปคุ้มครองพระบิณฑบาต หนึ่งในนั้นคือพลทหารจากภาคอีสานที่ต้องไปคุ้มครอง
พระหนุ่มรูปหนึ่งที่มาจากต่างถิ่น พลทหารเชื่อมั่นในศักยภาพของปืน HK-G36 ที่กองทัพน าเข้ามาว่า
จะช่วยคุ้มครองชีวิตได้ และหากเขาสังหารผู้ร้ายได้ก็จะช่วยชีวิตผู้บริสุทธิ์ได้อีกมาก ส่วนพระหนุ่ม
ตัดสินใจมาจังหวัดชายแดนภาคใต้เพราะอยากทดสอบศรัทธาของตนเองและท าลายการยึดติดใน
ตัวตน พระหนุ่มคิดว่าการฆ่าคนเพ่ือช่วยคนไม่ใช่วิธีแก้ปัญหา พระหนุ่มออกบิณฑบาตทุกวันตามกิจ
ของสงฆ์โดยมีพลทหารคุ้มกัน ท่ามกลางบทสนทนาของชาวบ้านพุทธศาสนิกชนที่ไว้ใจภาครัฐน้อยลง
และคิดว่าพระหนุ่มจะอยู่ที่นี่ได้ไม่นาน วันหนึ่งระหว่างคุ้มกันพระ พลทหารถูกผู้ร้ายยิงตาย ผู้ลงมือ
สังหารตัดสินใจไม่ยิงพระและเตรียมหลบหนี พระหนุ่มเกิดความสับสนระหว่างความโกรธเกลียดกับ
การปล่อยวาง สุดท้ายพระตัดสินใจหยิบปืน HK-G36 ของพลทหาร แล้วยิงไปที่ผู้ร้าย 
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