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บทคั ดย่อ ภาษาอังกฤษ 

# # 5785103028 : MAJOR COMMUNICATION ARTS 
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ABOUT THAI THERAVADA BHIKKHUNIS. ADVISOR: ASST. PROF. PHNOM 
KLEECHAYA, Ph.D., CO-ADVISOR: ASSOC. PROF. KANJANA KAEWTHEP, Ph.D. {, 517 
pp. 

This research aims to analyze and to explain discourses and communication 
of Theravada bhikkhuni discourses, and to criticize power relate to discourses under 
Michel Foucault’s discourse concept. This research employs critical discourse analysis 
method, using documents from The National Archives of Thailand during the year 1928 
– 1929, books, printed media, and in-depth interview with 7 bhikkhunis from 
nationwide.       

The finding of the study reveals that there are at least two attempts to restore 
Theravada bhikkhuni ordination in Thailand. The first attempt was recorded in 1928, 
initiated by a former governor, Narin Phasit. The attempt failed but ignited the dispute 
about the legitimacy of the revival of Theravada bhikkhuni. The controversy erupts 
fervently again in 2001 when Chatsumarn Kabilsingh went for her ordination in Sri Lanka 
and claims for being the first Theravada bhikkhuni of Thailand. 

The dispute of the two attempts constructed knowledge of Buddhism, power 
of the state and traditions. These knowledge practice through communication 
strategies; explanation, argument and reproach, power enforcement, organizational 
and institutional power, violence, obstinacy. These strategies communicate implement 
by using mass media, social media, law enforcement, academic activities, and ritual 
practices and social contribution activities of bhikkhunis. 
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บทที่ 1 

บทน า 

 

ความเป็นมาและความส าคัญของปัญหา  

ภาพหนึ่งภาพอาจสามารถแทนค าพูดได้นับพันค า แต่ค าพูดเพียงหนึ่งค าอาจสามารถ

ก าหนดความเป็นไปของชีวิตผู้คนได้ทั้งชีวิต ภาษาค าพูดที่ทรงพลังที่สามารถเข้าไปบงการก าหนดชีวิต

ของผู้คนเช่นนี้นักคิดชาวฝรั่งเศส มิเชล ฟูโกต์ (Michel Foucault) ใช้ค าเรียกภาษาค าพูดอันทรงพลัง

นี้ว่า “Discourse” ซึ่งสมเกียรติ วันทะนะ แห่งคณะสังคมศาสตร์ มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร์ เป็น

นักวิชาการท่านแรกที่เลือกค าไทยว่า “วาทกรรม”  มาใช้แทนค าภาษาอังกฤษ(ไชยรัตน์ เจริญสิน

โอฬาร, 2554) (หน้า 19)  

ไชยรัตน์ เจริญสินโอฬาร (2552) อธิบายความหมายของวาทกรรมในทรรศนะของ 

Foucault ว่าครอบคลุมไปมากกว่าเพียงภาษาหรือค าพูดเท่านั้น ยังมภีาคปฏิบัติการของวาทกรรม ซึ่ง

อาจรวมถึงจารีตปฏิบัติ ความคิด ความเชื่อ คุณค่า และสถาบันต่างๆ ในสังคมที่เกี่ยวข้องกับเรื่องนั้นๆ 

โดยพลังอ านาจที่แพร่กระจายในการสื่อสารจากการสร้างวาทกรรม และปฏิบัติการทางวาทกรรม 

(discourse and discursive practices)  เหล่านั้นจะสามารถเข้าไปบงการชีวิตของผู้คนได้ในรูปแบบ

ต่างๆ ไม่ว่าจะเป็นการท าให้คล้อยตาม ประพฤติปฏิบัติไปในทางที่ถูกชี้น า หรืออาจจะจ ากัดสิทธิ กีด

กันให้ออกจากพ้ืนที่หรือกิจกรรมบางอย่าง โดยที่ผู้ถูกกระท าอาจไม่ได้คิดถึงแม้แต่จะตั้งค าถามใดๆกับ

การถูกกีดกันหรือการจ ากัดสิทธินั้นๆ วาทกรรมยังสามารถท าหน้าที่เก็บกด ปิดกั้นมิให้เอกลักษณ์และ

ความหมายบางอย่างเกิดขึ้นได้ และอาจสามารถท าให้เอกลักษณ์และความหมายบางสิ่งที่เคยด ารงอยู่

ในสังคมให้เลือนหายไปได้ด้วย   วาทกรรมถูกสร้างขึ้นโดยความแตกต่างระหว่างสิ่งที่สามารถพูด

ออกมาได้อย่างถูกต้องในช่วงเวลาหนึ่ง  ภายใต้กฎเกณฑ์ไวยากรณ์และตรรกะชุดหนึ่ง กับสิ่งที่ถูกพูด

ออกมาอย่างแท้จริงในช่วงเวลาเฉพาะช่วงหนึ่ง สนามของวาทกรรมจะหมายถึงกฎเกณฑ์ของความ

แตกต่างเหล่านี้ ภายในวาทกรรมนั้นบางสิ่งจะถูกสร้างขึ้นโดยอิงกับกฎกติกาที่ชัดเจน สิ่งที่ถูกสร้างขึ้น

นี้จะปรากฏ ด ารงอยู่ เปลี่ยนแปลง และหายไป ภายใต้กรอบของกฎกติกานั้นอย่างเท่าเทียมกัน ในทุก

สังคม การผลิตสร้างวาทกรรมจะถูกควบคุม คัดสรร จัดระบบระเบียบ และเผยแพร่โดยขั้นตอน
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กระบวนการชุดหนึ่งซึ่งมีบทบาทในการอ าพรางอ านาจและอันตรายของตัววาทกรรม เพ่ือที่จะเข้าไป

บงการให้เกิดการเปลี่ยนแปลงขึ้น ขั้นตอนกระบวนการเหล่านี้ที่เด่นชัดในสังคมของเราก็คือการกีดกัน 

(exclusion) และการสั่งห้าม (prohibition)  อ านาจคือแหล่งที่สร้างกฎกติกาที่ส าคัญ อ านาจในที่นี้

มิใช่อ านาจในรูปแบบของการใช้ก าลังเข้าบีบบังคับ แต่เป็นอ านาจที่ได้รับการขัดเกลาฟอกขาวใน

รูปแบบของ “ความรู้”เฉพาะด้าน ซึ่ง Foucault ยังชี้ให้เห็นว่าอ านาจมิได้กระจุกตัวอยู่ที่หนึ่งที่ใด แต่

กระจัดกระจายอยู่ทั่วไปในสังคม การต่อต้านขัดขืน ท้าทายอ านาจของวาทกรรม จ าเป็นที่จะต้อง

กระท าในลักษณะที่รอบด้าน หลากหลาย และกระจัดกระจายเช่นกัน มิใช่รวมศูนย์อยู่ที่การพยายาม

ช่วงชิงอ านาจแบบเก่า   

ในทุกปริมณฑลของสังคมจะปรากฏวาทกรรมใดวาทกรรมหนึ่งที่ทรงอิทธิพลต่อผู้คนที่

เข้าไปเกี่ยวข้องกับปริมณฑลนั้นๆ เสมอ ไม่เว้นแม้แต่ปริมณฑลทางศาสนา ซึ่งเป็นปริมณฑลที่งานวิจัย

นี้เลือกมาเพ่ือศึกษาประเด็นของวาทกรรมและอ านาจที่มีอิทธิพลต่อผู้เกี่ยวข้อง โดยเฉพาะผู้หญิง มี

วาทกรรมทางศาสนาที่ถูกสร้างขึ้น โดยสิ่งที่ถูกพูดออกมา มีความแตกต่างกับสิ่งที่สามารถพูดออกมา

ได้อย่างถูกต้องในช่วงเวลาหนึ่ง ภายใต้กฎเกณฑ์ไวยากรณ์และตรรกะชุดหนึ่ง ตัวอย่างเช่น ในสังคม

มุสลิมของอัฟกานิสถานที่อยู่ภายใต้กลุ่มอ านาจตาลีบัน มีการสร้างวาทกรรมที่กีดกันและควบคุมไม่ให้

ผู้หญิงเข้าถึงความรู้และการศึกษาได้เท่าเทียมกับผู้ชาย ทั้งที่โดยหลักการศาสนามุสลิมเองนั้นไม่มีการ

จ ากัดสิทธิในการเข้าถึงการศึกษาของผู้หญิงแต่อย่างใด แต่การกีดกันและจ ากัดสิทธินี้เกิดจากการ

ตีความทางศาสนาของกลุ่มอ านาจตาลีบัน วาทกรรมดังกล่าวถูกต่อต้านโดยเด็กผู้หญิงคนหนึ่ง        

มาลาลา ยูซัฟไซ ด้วยอายุเพียง 11 ปีเธอออกมาเรียกร้องสิทธิเพ่ือให้เด็กผู้หญิงได้ไปโรงเรียน การ

เรียกร้องดังกล่าวขัดกับความเชื่อของกลุ่มตาลีบัน ส่งผลให้มาลาลาถูกท าร้ายร่างกายจนเกือบเสียชีวิต 

(มาลาลา ยูซัฟไซ และ คริสติน่า แลมบ์, 2557) การพยายามรณรงค์เรียกร้องของมาลาลาได้รับความ

สนใจและเป็นที่กล่าวขานไปทั่วโลก และต่อมาท าให้มาลาลาได้รับรางวัลโนเบลสาขาสันติภาพในปี 

พ.ศ. 2557  เหตุการณ์นี้สามารถน าเทียบเคียงได้กับปรากฏการณ์ที่เกิดข้ึนกับพุทธศาสนาเถรวาทของ

สังคมไทย แม้ว่ารูปแบบและระดับความรุนแรงที่ปรากฏจะแตกต่างกัน ในพุทธศาสนา แม้ว่า

พระพุทธเจ้าได้ทรงจัดสรรพ้ืนที่ทางธรรมให้อย่างเท่าเทียมกันระหว่างหญิงและชายมาตั้งแต่ต้น แต่

เมื่ออยู่ปริมณฑลของสังคมโลก โดยเฉพาะพุทธศาสนาเถรวาทของไทย พ้ืนที่ของผู้หญิงได้ถูกขีดก ากับ

และจ ากัดไม่ให้สามารถเข้าสู่บรรพชิตเพศได้ ทั้งที่เคยปรากฏว่ามีบรรพชิตเพศหญิงมาก่อนเสียด้วยซ้ า 

การพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทในสังคมไทย จึงเป็นประเด็นที่มีการปะทะกันของวาทกรรมและ

อ านาจอย่างร้อนแรง และเป็นประเด็นหลักของงานวิจัยนี้ 
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พุทธศาสนาให้ความส าคัญกับการปฏิบัติเพ่ือเข้าถึงธรรม โดยไม่ได้มีข้อจ ากัดเรื่องเพศ 

กล่าวได้ว่าเป็นศาสนาที่ เห็นความส าคัญอย่างเท่าเทียมกันระหว่างหญิงและชาย และยอมรับใน

ศักยภาพของสตรีเพศว่าไม่ได้ยิ่งหย่อนไปกว่าชาย เห็นได้จากการที่มีการระบุถึงพุทธบริษัทสี่ให้เป็น

องค์อุปถัมภ์ของพุทธศาสนามาตั้งแต่ในสมัยพุทธกาล แม้ว่าบริบทของสังคมชาวพุทธในสมัยนั้นยังอยู่

ภายใต้อิทธิพลของศาสนาพราหมณ์ซึ่งมีทรรศนะว่ามนุษย์เราเกิดมาไม่เท่าเทียมกัน เมื่อเกิดศาสนา

พุทธขึ้น พระพุทธเจ้าทรงเห็นว่าการเข้าถึงธรรมไม่ได้มีปัจจัยมาจากการถือเพศใดเป็นส าคัญ  (ปรีชา 

ช้างขวัญยืน, 2557) พระพุทธองค์ได้แสดงให้เห็นถึงความส าคัญของสตรีเพศที่มีต่อพุทธศาสนามา

ก่อนที่จะเกิดการมีภิกษุณีขึ้นเสียด้วยซ้ า หลักฐานปรากฏอยู่ ในพระไตรปิฎก เล่มที่  10 พระ

สุตตันตปิฎก เล่มที่ 2 ทีฆนิกาย มหาวรรค ในมหาปรินิพพานสูตร ตอนที่พระพุทธองค์ทรงเล่าให้กับ

พระอานนท์ถึงตอนตรัสรู้ใหม่ๆ เมื่อประทับอยู่ใต้ต้นนิโคธ ในตอนนั้นมีมารมาทูลขอว่าเมื่อทรงตรัสรู้

แล้วก็ขอเชิญให้พระพุทธเจ้าดับขันธ์ปรินิพพานเสีย พระพุทธองค์ทรงกล่าวว่า  

ดูกรอานนท์ สมัยหนึ่ง เราแรกตรัสรู้ พักอยู่ที่ต้นไม้อชปาลนิโครธแทบฝั่ง

แม่น้้าเนรัญชรา ในอุรุเวลาประเทศ ครั้งนั้น มารผู้มีบาป ได้เข้าไปหาเราถึงท่ีอยู่ ครั้นเข้า

ไปหาแล้วยืนอยู่ ณ ที่ควรส่วนข้างหนึ่ง ครั้นมารผู้มีบาปยืนเรียบร้อยแล้วได้กล่าวกะเรา

ว่า ข้าแต่พระองค์ผู้เจริญ ขอพระผู้มีพระภาคจงปรินิพพานในบัดนี้เถิด ขอพระสุคตจง

ปรินิพพานในบัดนี้เถิด บัดนี้เป็นเวลาปรินิพพานของพระผู้มีพระภาค  

เมื่อมารกล่าวอย่างนี้แล้ว เราได้ตอบว่า ดูกรมาร ผู้มีบาป ภิกษุผู้เป็นสาวก

ของเรา จักยังไม่เฉียบแหลม ไม่ได้รับแนะน้า ไม่แกล้วกล้า ไม่เป็นพหูสูต ไม่ทรงธรรม ไม่

ปฏิบัติธรรมสมควรแก่ธรรม ไม่ปฏิบัติชอบ ไม่ประพฤติตามธรรม เรียนกับอาจารย์ของ

ตนแล้ว ยังบอก แสดงบัญญัติ แต่งตั้ง เปิดเผย จ้าแนก กระท้าให้ง่ายไม่ได้ ยังแสดงธรรม

มีปาฏิหาริย์ข่มขี่ปรัปวาทที่บังเกิดขึ้นให้เรียบร้อยโดยสหธรรมไม่ได้เพียงใด เราจักยังไม่

ปรินิพพานเพียงนั้น ฯ 

 ดูกรมารผู้มีบาป ภิกษุณีผู้เป็นสาวิกาของเรา จักยังไม่เฉียบแหลม ..

เพียงใด เราจักยังไม่ปรินิพพานเพียงนั้น ฯ 

ดูกรมารผู้มีบาป อุบาสกผู้เป็นสาวกของเรา จักยังไม่เฉียบแหลม ...เพียงใด 

เราจักยังไม่ปรินิพพานเพียงนั้น ฯ 
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ดูกรมารผู้มีบาป อุบาสิกาผู้เป็นสาวิกาของเรา จักยังไม่เฉียบแหลม 

...เพียงใด เราจักยังไม่ปรินิพพานเพียงนั้น ฯ 

ดูกรมารผู้มีบาป พรหมจรรย์ของเรานี้จักยังไม่สมบูรณ์ กว้างขวาง

แพร่หลาย รู้กันโดยมาก เป็นปึกแผ่น จนกระทั่งเทวดามนุษย์ประกาศได้ดีแล้ว 

เพียงใด เราจักไม่ปรินิพพานเพียงนั้น                          

(http://www.84000.org/tipitaka/book/v.php?B=10&A=1888&Z=3915) 

พระพุทธองค์ทรงมุ่งหวังให้พุทธบริษัทสี่ได้เรียนรู้พระธรรมวินัย เผยแผ่พระธรรมวินัย 

และช่วยกันปกป้องพระธรรมวินัย ซึ่งหมายถึงเป็นการปกป้องพระพุทธศาสนาให้คงอยู่สืบไป 

พุทธศาสนิกชนในไทยทราบดีว่าพุทธบริษัทสี่ประกอบด้วย ภิกษุ ภิกษุณี อุบาสก อุบาสิกา เนื่องจากมี

การสอนอยู่ในระบบการศึกษาภาคบังคับของไทย แต่สิ่งที่น่าตั้งค าถามกับส าหรับสังคมไทยก็คือ ทั้งที่

เราท่องจ ากันมาโดยตลอดว่าภิกษุณีเป็นหนึ่งในพุทธบริษัทสี่ แต่ เราไม่เคยพบเห็นว่ามีภิกษุณีใน

สังคมไทยมาก่อนหน้านี้เป็นเวลานาน ยิ่งไปกว่านั้นสังคมไทยในภาพรวมดูเหมือนว่าไม่เคยตั้งค าถามถึง

การหายไปของหนึ่งในสี่เสาหลักของพุทธศาสนาเลย ค าถามดังกล่าวอาจเกิดขึ้นกับบางคนกลุ่มใน

สังคม แต่ไม่ดังพอให้คนทั่วไปหันมาสนใจในประเด็นดังกล่าวมาเป็นเวลาช้านาน ข้อค าถามต่อมาก็คือ 

กลไกหรืออ านาจใดจึงท าให้ไม่ปรากฏว่ามีภิกษุณีบริษัทในสังคมไทยมาเป็นเวลานาน และดูเหมือนว่า

กลไกหรืออ านาจดังกล่าวไม่เคยถูกท้าทายมานับสหัสวรรษ เป็นอ านาจที่ท าให้เรื่อง “ภิกษุณี” ไม่ใช่

เรื่องที่ต้องรู้ หรือไม่ใช่เรื่องที่ต้องเป็นความรู้ของสังคมไทยมาก่อน และดูเหมือนจะเป็นอ านาจที่อยู่

เหนือพุทธประสงค์เสียด้วยซ้ า 

จนถึงปัจจุบัน พบว่ามีความพยายามที่จะรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทขึ้นในแผ่นดินสยามมาไม่

น้อยกว่าสามครั้ง1 ค าถามที่ตามมาคือเหตุใดจึงเกิดการขัดแย้งกันในความพยายามที่จะรื้อฟ้ืนภิกษุณี

บริษัทขึ้นในไทย จนเป็นเหตุให้ถึงในปัจจุบันภิกษุณีก็ยังไม่มีสถานภาพที่ชัดเจนในสังคมไทย ก่อนที่จะ

ไปถึงประเด็นความพยายามและความขัดแย้งดังกล่าว จะขอย้อนกลับไปท าความเข้าใจกับบริบทของ

ศาสนาพุทธเถรวาทของสังคมไทยในอดีตก่อน เพ่ือหาสมมติฐานที่พยายามจะอธิบายว่าเหตุใดจึงไม่

เกิดประเด็นการพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทมาก่อนหน้านั้น และท าไมจึงมาเกิดในช่วงเวลาต่อมา 

                                           
1 จากการล าดับเหตุการณ์ของภิกษุณีธัมมนันทา ความพยายามครั้งแรกเกิดขึ้นในช่วงปี พ.ศ. 2471 โดยการน าของนายนรินทร์กลึง 
ภาษิตและบุตรสาว ครั้งที่ 2 เป็นความพยายามของวรมัย กบิลสิงห์ ในช่วงปีพ.ศ. 2499 และครั้งที่ 3 โดยฉัตรสุมาลย์ กบิลสิงห์หรือ
ภิกษุณีธัมมนันทา ผู้เข้ารับการบวชเป็นสามเณรีในปีพ.ศ. 2544 รายละเอียดปรากฏในงานวิจัยชิ้นนี้ในบทที่ 4 และ 5  
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งานวิจัยนี้จะพยายามวิเคราะห์ถึงความเป็นไปของวาทกรรมภิกษุณีของไทยนับแต่เมื่อเกิดความ

พยายามที่จะรื้อฟ้ืนภิกษุณีขึ้นในสังคมไทยจากอดีตถึงปัจจุบัน และความเป็นไปได้ของการกลับมา

ด ารงอยู่อีกครั้งของภิกษุณีบริษัทในไทย  

 

พุทธศาสนากับการไม่ปรากฏภิกษุณีในสยาม  

สังคมไทยในอดีตจัดว่าเป็นสังคมภายใต้อุดมการณ์ชายเป็นใหญ่ ค าว่าอุดมการณ์ในที่นี้

น ามาจากทรรศนะของอัลธูแซร์ (Louis Althusser) ที่ว่า อุดมการณ์เป็นชุดความคิดหรือกรอบวิธีคิด

ที่ได้รับการติดตั้งไว้ส าหรับการท าความเข้าใจตนเอง โลกและสังคม (กาญจนา แก้วเทพ และ สมสุข 

หินวิมาน, 2551) (หน้า 218) ผู้วิจัยเห็นว่าชุดความคิดหรือกรอบวิธีคิดของสังคมไทยในอดีตนี้ได้รับ

อิทธิพลจากศาสนาเป็นอันมาก หากแต่ไม่ได้อยู่ภายใต้เพียงแต่อิทธิพลของพุทธศาสนาเท่านั้น ยังมี

อิทธิพลของศาสนาพราหมณ์ และการนับถือผีสางเทวดาผสมผสานมาด้วยโดยตลอด   

พุทธศาสนานั้นเข้าสู่สุวรรณภูมิตั้งแต่ประมาณช่วง พ.ศ. 236 (สุชาติ หงษา, 2550) ไม่

ปรากฏหลักฐานว่าการเข้ามาของพุทธศาสนาในอดีตนั้นมีภิกษุณีเข้ามาด้วย และหากนับย้อนไปถึง

สมัยสุโขทัยก็ไม่ปรากฏว่าประเทศไทยเคยมีภิกษุณีสงฆ์มาก่อน (ธัมมนันทาภิกษุณี, 2547) ภายใต้

อุดมการณ์ชายเป็นใหญ่ของสังคมไทยซึ่งน่าจะเป็นตัวก าหนดกรอบความคิดและจ ากัดการเข้าถึงพุทธ

ศาสนาของเพศหญิงไว้นั้น ส่วนหนึ่งได้รับอิทธิพลคติความเชื่อจากวรรณกรรมทางพุทธศาสนาเรื่อง 

ไตรภูมิพระร่วงที่ฝังรากลึกลงในประเพณีวัฒนธรรมและจารีตของชาวพุทธไทยมาแต่ครั้งอดีต เป็นคติ

ความเชื่อที่มีการเน้นเรื่องความเหนือกว่าของเพศชาย โดยมาจากฐานความคิดเรื่องภพภูมิและการ

สะสมบุญกุศลที่ส่งผลต่อการเกิดเป็นเพศชายหรือเพศหญิง   ในไตรภูมิพระร่วงจะกล่าวถึงจักรวาล

วิทยาในทางพุทธศาสนา ที่มีการแบ่งเป็นสามภพภูมิคือกามภูมิ รูปภูมิ และอรูปภูมิ มีเรื่องกฎแห่ง

กรรม การเวียนว่ายตายเกิด และเรื่องบุญบาป โดยเชื่อว่าการกระท าในอดีตชาติเป็นตัวก าหนดความ

แตกต่างของบุคคลในโลกปัจจุบัน ทั้งด้านสถานภาพทางสังคม เศรษฐกิจ ความมีอ านาจ รวมถึงเชื่อว่า

การที่เกิดมาเป็นชายได้นั้นเป็นเพราะเป็นผู้มีบุญวาสนามากกว่าคนที่เกิดมาเป็นหญิง เชื่อว่าการเกิด

เป็นหญิงเป็นเพราะว่าไม่ได้สะสมบุญมามากพอ ซึ่งหากหญิงใดท าบุญสะสมไว้ได้เพียงพอในชาตินี้ 

ชาติหน้าก็จะได้เกิดเป็นชาย และด้วยความเป็นหญิง ชาตินี้จึงไม่สามารถจะบวชเรียนได้เหมือนผู้ชาย  

หนทางเดียวที่จะบวชเรียนก็คือการท าบุญมากๆ ในชาตินี้และรอให้ไปเกิดเป็นชายชาติหน้าแล้วจึงจะ
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ได้มีโอกาสบวชเรียน  และยังมีความเชื่อในเรื่องธรรมชาติอันเลวร้ายของผู้หญิงว่าผู้หญิงเป็นเพศที่

สามารถท าให้ผู้ชายตกเป็นทาสแห่งความปรารถนาและความโกรธเกรี้ยวได้  

นอกจากนี้ภาพอุดมการณ์ชายเป็นใหญ่ในสังคมไทยในอดีตยังสะท้อนให้เห็นได้ในทาง

กฎหมาย โดยเฉพาะกฎหมายตราสามดวงที่ระบุว่าผู้หญิงต้องอยู่ภายใต้การปกครองดูแลของบุคคลใด

บุคคลหนึ่ง จากการปกครองของบิดา มารดา เมื่อแต่งงานก็เปลี่ยนไปอยู่ในความดูแลของสามี หรืออีก

นัยหนึ่ง ผู้หญิงเป็นเสมือนสมบัติของผู้ชาย ในกฎหมายดังกล่าวมีการยอมรับระบบหลายเมีย แต่กลับมี

การระบุว่าไม่ให้หญิงไปยอมให้ชายมากกว่าหนึ่งคนถูกเนื้อต้องตัว และยังมีการระบุว่าแรงงานชายมี

ความส าคัญกว่าแรงงานหญิง (สุวดี ธนประสิทธ์พัฒนา, 2558 ก)   

ภาพสะท้อนของสถานะภาพของผู้หญิงไทยในอดีตยังสามารถเห็นได้ในวรรณกรรมต่างๆ 

อาทิ “กฤษณาสอนน้อง” ที่แสดงการอบรมผู้หญิงชั้นสูงให้เชื่อฟังสามี หรือ “สุภาษิตสอนหญิง” ที่

เน้นในการสอนหญิงชาวบ้านในเรื่องการเลือกคู่ครอง มีการหล่อหลอมความคิดผู้หญิงให้เห็นถึง

ความส าคัญของการเป็นกุลสตรีที่ต้องปฏิบัติหน้าที่ของผู้หญิงที่ดีผ่านทางการเรียนรู้การปรนนิบัติพัดวี

เจ้าขุนมูลนายซึ่งปรากฏในวรรณกรรมหลายเรื่อง อาทิ อนิรุทธ์ค าฉันท์ ต ารับนางนพมาศ สุภาษิต 

พระร่วง สวัสดิรักษา ต ารับท้าวศรีจุฬาลักษณ์ และชาดกต่างๆ (ปรานี วงษ์เทศ, 2558)  

แม้ว่าสภาพโดยทั่วไปของสังคมไทยในอดีตจะเป็นสังคมที่อยู่ภายใต้อุดมการณ์ชายเป็น

ใหญ่ แต่ สุชีลา ตันชัยนันท์ (2558) ชี้ให้เห็นว่าสังคมไทยยังมีลักษณะที่ขัดแย้งก ากวมและส่งเสริม

ระหว่างเพศอยู่ในที มีปฏิบัติการทางสังคมบางด้านที่เป็นการคานอ านาจให้กับเพศหญิงอยู่ด้วย ได้แก่ 

การที่มีผู้หญิงเป็นแกนกลางของระบบครอบครัวและเครือญาติ หรือที่เรียกว่าครัวเรือนแบบ       

“มาตุพงศ์” เป็นลักษณะครัวเรือนที่เกี่ยวดองและสืบเชื้อสายร่วมกันทางแม่ เมื่อแต่ งงานแล้ว ส่วน

ใหญ่ฝ่ายชายจะเป็นฝ่ายที่ย้ายเข้ามาอยู่กับฝ่ายหญิง โดยเฉพาะทางภาคเหนือของไทย ฝ่ายชายจะเป็น

ผู้เข้ามาอาศัยความผูกพันทางเศรษฐกิจกับครอบครัวของฝ่ายหญิง (วารุณี ภูริสินสิทธิ์ , 2558) 

นอกจากนี้ ในการสืบทอดมรดก ผู้หญิงจะเป็นผู้สืบทอดที่ดินของตระกูล โดยเฉพาะลูกสาวคนเล็กซึ่ง

จะเป็นผู้ที่ดูแลพ่อแม่ยามแก่เฒ่าจะเป็นผู้ที่ได้ครอบครองบ้านของพ่อแม่ ผู้หญิงมีสิทธิในทรัพย์สิน

อย่างเต็มที่ และยังมีสิทธิในการหย่าร้างด้วย เป็นผู้มีอ านาจในการบริหารจัดการทรัพย์ สินของ

ครอบครัว ทั้งที่เป็นส่วนสินเดิมและสินสมรส และด้วยความที่สังคมไทยในอดีตเป็นสังคมในระบบ  

ศักดินาและมีไพร่ มีการก าหนดให้ไพร่ชายต้องไปท าหน้าที่ให้กับเจ้านายตามกฎหมายและต้องไป

เข้าเวรรับใช้ต้นสังกัด เรียกว่าเป็นระบบ “เข้าเดือน” คือไปปฏิบัติหน้าที่ให้กับเจ้านายหนึ่งเดือนและ
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สามารถกลับมาอยู่บ้านตนเองได้หนึ่งเดือนสลับกันเช่นนี้จนครบหนึ่งปี ประกอบกับผู้ชายยังมีหน้าที่

ออกบวชเพ่ือสืบทอดพระศาสนาและเพ่ือศึกษาหาความรู้ ท าให้ผู้ชายไม่สามารถจะอยู่บ้านได้

ตลอดเวลา ซึ่งต่างจากไพร่หญิงที่แม้จะต้องขึ้นทะเบียนกับต้นสังกัดเช่นเดียวกันกับผู้ชาย แต่มีหน้าที่

หลักในการดูแลบ้านและลูกให้กับครอบครัว ด้วยระบบนี้ผู้หญิงจึงถูกยกย่องให้เป็นแม่เจ้าเรือน      

(ธาวิต สุขพานิช, 2558) ส าหรับสังคมไทยในมุมที่สัมพันธ์กับพุทธศาสนานั้นได้ยกย่องให้ความเป็นแม่

ของผู้หญิงไทยให้เป็นเหมือนพระในบ้านหรือบุคคลที่ควรได้รับการเคารพบูชาไม่ต่างจากพระภิกษุใน

พุทธศาสนา (สุชีลา ตันชัยนันท์, 2558) 

ส าหรับด้านการท างาน ภาพรวมของสังคมไทยในอดีตซึ่งเป็นสังคมเกษตรกรรม งาน

ศึกษาของ วารุณี ภูริสินสินธิ์ (2558)  ระบุว่าผู้หญิงกับผู้ชายจะมีบทบาทหลักในการท างานไม่แตกต่าง

กันมากนัก แต่ผู้หญิงจะมีงานเสริมเพ่ิมเข้ามาในส่วนการท างานจักสาน การเก็บผักผลไม้ไปขายใน

ตลาด  เมื่อรวมกับการท างานบ้านผู้หญิงจะท างานมากกว่าผู้ชาย ส่วนผู้ชายจะเป็นผู้ด าเนินการค้าขาย

ทางไกลและมักจะเป็นฝ่ายท างานที่ใช้แรงมากเพราะเชื่อว่าการใช้แรงในการท างานจะมีผลเชิงท าลาย

ต่อหน้าที่ในการสืบพันธุ์ของผู้หญิง ในการท างานทั้งหญิงและชายจะมีลักษณะช่วยกันท างานและ

สามารถท างานทดแทนกันได้ นอกจากนี้โดยส่วนใหญ่ผู้หญิงในทุกภาคจะเป็นผู้ดูแลการเงินของ

ครอบครัว แต่ไม่ได้หมายความว่าเป็นผู้มีอ านาจในการตัดสินใจทางการเงินทั้งหมด อ านาจการ

ตัดสินใจทางการเงินในครอบครัวไม่ได้ถูกก าหนดโดยเพศ แต่ก าหนดโดยความรับผิดชอบในเรื่องที่ต้อง

ตัดสินใจว่าใครควรเป็นผู้ตัดสินใจ โดยเมื่อเป็นเรื่องอ านาจนอกครัวเรือนหรือเรื่องสาธารณะผู้หญิง

มักจะไม่ได้มีส่วนเกี่ยวข้อง 

จากท่ีกล่าวมาแล้วจะเห็นว่าสังคมไทยมีลักษณะความสมานฉันท์ระหว่างเพศมากกว่าอีก

หลายสังคมในโลก ในส่วนที่เกี่ยวกับศาสนาและความเชื่อ ในพ้ืนที่ของศาสนาหลักดูเหมือนว่าความ

แตกต่างทางเพศยังคงความเข้มข้นไม่น้อยไปกว่าในสังคมอินเดียในอดีต  พ้ืนที่ศาสนาหลักของ

สังคมไทยในอดีตมีการจ ากัดสิทธิของสตรีเพศ ผู้หญิงจะมีหน้าที่หลักเพียงการอ านวยความสะดวกใน

กิจพิธีต่างๆทางพุทธศาสนาเท่านั้น เช่นการเตรียมอาหาร การจัดการพุทธพิธีต่างๆ ผู้หญิงไม่เพียงแต่

ไม่ได้มีบทบาทส าคัญในการประกอบพิธีกรรมทางศาสนาเท่ากับผู้ชาย ยังถูกมองว่าอาจเป็นมลทินต่ อ

สิ่งศักดิ์สิทธิ์เสียด้วยซ้ า ความเป็นมลทินของผู้หญิง ถึงกับมีการห้ามไม่ให้ผู้หญิงเข้าไปสักการบูชาพระ

ธาตุชั้นในทั้งที่พระธาตุดอยสุเทพ จังหวัดเชียงใหม่ พระธาตุดอยตุง จังหวัดเชียงราย และพระธาตุ    

หริภุญชัย จังหวัดล าพูน นอกจากนี้ในความเชื่อเกี่ยวกับคาถาอาคมก็ถูกจ ากัดให้เป็นความรู้เฉพาะเพศ

ชายเท่านั้น สิ่งเหล่านี้เน้นย้ าให้เห็นความไม่เสมอภาคทางเพศระหว่างชายหญิงอย่างชัดเจนใน พ้ืนที่
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ทางศาสนาของสังคมไทยอดีต และการถูกจ ากัดพ้ืนที่ทางศาสนาก็เท่ากับเป็นการถูกจ ากัดพ้ืนที่ทาง

การศึกษา เนื่องจากการศึกษาของสังคมไทยในอดีตอยู่ที่วัดภายใต้ความดูแลของพระภิกษุ อย่างไรก็

ตาม ในอีกด้านหนึ่ง ผู้หญิงยังมีพ้ืนที่ของความเชื่อพ้ืนถิ่น ผู้หญิงมีหน้าที่ในการสืบทอดประเพณีของ

หมู่บ้าน ด้วยว่าเป็นผู้ที่อยู่ติดบ้านมากกว่าเพศชาย การเล่นแม่ศรีในวันสงกรานต์ การสืบทอดผี  

บรรพบุรุษผีปู่ผีย่าจะเป็นการสืบทอดผ่านทางผู้หญิงเท่านั้น ผู้หญิงจึงมีพ้ืนที่และบทบาทที่ส าคัญใน

ส่วนพิธีกรรมต่างๆ ที่เกี่ยวกับการนับถือผี  นับตั้งแต่เป็นม้าทรงให้ผี เป็นผู้ฟ้อนร าในพิธีเกี่ยวกับผี 

นอกจากนี้ผู้หญิงยังมีบทบาทของหมอต าแยที่ไม่เพียงแต่เป็นผู้ท าคลอดเท่านั้นแต่ยังเป็นบทบาทของ

คนกลางในการติดต่อระหว่างหญิงท้องกับอ านาจลึกลับที่เป็นเจ้าชีวิตของเด็กที่จะเกิดมา หรือหมอ

อ่ืนๆ ที่ต้องใช้พิธีกรรมไสยในการรักษาพยาบาล (จามะรี เชียงทอง, 2558; นิธิ เอียวศรีวงศ์, 2557; 

ปรานี วงษ์เทศ, 2558; วารุณี ภูริสินสิทธิ์, 2558)  

ในอดีตนั้นความเชื่อพ้ืนถิ่นและความเชื่อทางศาสนาสามารถอยู่ร่วมกันได้อย่างผสม

กลมกลืน บทบาทผู้หญิงในพุทธศาสนาแม้จะน้อยและเป็นรองผู้ชาย โดยเฉพาะการห่มผ้าเหลืองซึ่ง

เป็นสัญลักษณ์ทางศาสนาที่ส าคัญของสังคมไทยและคนไทยในอดีตให้ความเคารพเป็นอย่างมาก เห็น

ได้จากล าดับการแสดงความเคารพในสังคมที่แม้แต่พระมหากษัตริย์ยังต้องแสดงความเคารพพระภิกษุ 

ยังเป็นสิ่งที่ผู้หญิงไม่สามารถเข้าถึงได้ การที่ผู้หญิงจะมาห่มผ้าเหลืองจึงเป็นประเด็นที่อ่อนไหวส าหรับ

สังคมไทย แต่ด้วยการจัดสรรบทบาทหน้าที่และพ้ืนที่ของความเชื่อพ้ืนถิ่นให้กับผู้หญิง จึงไม่อาจกล่าว

ได้ว่าเพศหญิงถูกกดทับจากสังคมไทยในอดีตเสียทั้งหมด และอนุมานได้ว่า เป็นหนึ่งในเหตุผลส าคัญที่

ท าให้ไม่เคยปรากฏมีสตรีไทยในอดีตเรียกร้องให้ได้รับการบวชเป็นภิกษุณีมากก่อน  อย่างไรก็ตาม 

ต่อมาเมื่อมีการเปิดรับโลกตะวันตกและแนวคิดแบบวิทยาศาสตร์ให้เข้ามามีอิทธิพลกับสังคมไทย มี

การเปลี่ยนแปลงด้านสังคมในด้านต่างๆรวมถึงบทบาทของผู้หญิงในสังคมและการตระหนักถึงสิทธิ

สตรี รวมถึงการเปลี่ยนแปลงของสถาบันศาสนาในช่วงเวลาต่อมาท่ีส่งผลต่อการเปลี่ยนแปลงพื้นที่ของ

ผู้หญิงในส่วนของความเชื่อและศาสนาและท าให้เกิดการจุดประเด็นการพยายามให้มีการบวชสามเณรี

ขึ้นครั้งแรกในสยามในเวลาต่อมา 
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จุดเปลี่ยนบทบาทสตรีในสยาม 

เมื่อมาถึงช่วงต้นกรุงรัตนโกสินทร์ สังคมไทยที่เป็นสังคมเกษตรกรรม ได้รับผลกระทบ

จากการขยายความเป็นเมืองที่เพ่ิมมากขึ้นและพ้ืนที่ทางการเกษตรเริ่มลดลง  ระบบเศรษฐกิจแบบ

เงินตราเริ่มเกิดข้ึนมา มีส่วนท าให้รัฐย้ายความสนใจจากการให้ความส าคัญกับแรงงานของไพร่ ไปอยู่ที่

การจัดเก็บภาษีท่ีเป็นตัวเงินมากกว่า (สุวดี ธนประสิทธ์พัฒนา, 2558 ข) ที่ดินถูกซื้อขายมากขึ้นแทนที่

การสืบทอดทางเครือญาติ ผู้ชายที่ไม่ได้ท าการเกษตรอีกต่อไปต้องเปลี่ยนไปท างานใช้แรงงานเป็น

กรรมกร ส่วนผู้หญิงซึ่งยังขาดโอกาสทางการศึกษาจะมีทางเลือกทางอาชีพน้อยกว่า ไม่ได้รับการ

เปิดรับให้ท าอาชีพกรรมกรและโดยทั่วไปจะได้รับค่าแรงถูกกว่าผู้ชาย อาชีพที่ผู้หญิงสามารถท าได้

นอกจากการเกษตรแล้วก็ได้แก่ แม่ค้าหาบเร่หรือคนรับใช้ ทางออกส าหรับอาชีพที่จะท ารายได้ได้ดี

ของผู้หญิงที่ไร้การศึกษาก็คืออาชีพโสเภณี ซึ่งต่อมามีจ านวนเพ่ิมข้ึนมากจนกลายเป็นปัญหาของสังคม 

ในส่วนแรงงานที่ยังคงอยู่กับภาคการเกษตร ความช่วยเหลือของภาครัฐในการพยายามเข้าไปช่วย

พัฒนาการเกษตรในช่วงเวลาต่อๆมา ท าให้ความแตกต่างในบทบาทการท างานการเกษตรระหว่างชาย

และหญิงเพ่ิมมากขึ้น  โดยรัฐได้มองข้ามบทบาทการท างานของผู้หญิงในภาคเกษตรกรรม เนื่องจาก

มองเห็นว่าผู้ชายเท่านั้นที่เป็นเกษตรกร ผู้ชายเท่านั้นที่ได้รับการถ่ายทอดความรู้เกี่ยวกับเทคนิควิธี

และเทคโนโลยีใหม่ๆทางการเกษตร พื้นที่ในการท างานของผู้หญิงในภาคเกษตรกรรมจึงถูกลดทอนลง

กลายเป็นเพียงแรงงานเสริม ความรู้จากศูนย์กลางส่วนใหญ่ที่มุ่งถ่ายทอดให้กับผู้หญิงจะเป็นเรื่องของ

การอบรมเรื่องของแม่บ้าน ปัจจัยต่างๆ เหล่านี้ท าให้สถานะภาพทางสังคมของผู้หญิงถูกกดทับลงมาก

กว่าเดิม (วารุณี ภูริสินสิทธิ์, 2558)  

ต่อมาในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว มีการปฏิรูปเปลี่ยนแปลง

สังคมขนาดใหญ่โดยมีความก้าวหน้าของประเทศตะวันตกเป็นแม่แบบ มีการจัดตั้งศาลยุติธรรมแบบ

ตะวันตก การปรับปรุงการคมนาคม เกิดระบบราชการแบบใหม่ มีการขยายตัวทางธุรกิจ ยกเลิกระบบ

ไพร่และมีการเลิกทาส การเปลี่ยนแปลงดังกล่าวท าให้เกิดชนชั้นกลางขึ้น และท าให้ต้องการเตรียมชน

ชั้นล่างเพ่ือเข้าสู่อาชีพอ่ืน ส าหรับผู้หญิง มีการคาดหวังกับบทบาทของผู้หญิงในช่วงการเปลี่ ยนแปลง

ของสังคมโดยมุ่งเน้นไปที่การเป็นเมีย เป็นแม่บ้านที่สามารถเป็นเพ่ือนคู่คิด และเป็นแม่ที่สามารถเป็น

ครูคนแรกของลูกได้ ท าให้มีการปฏิรูปการศึกษาและทบทวนการให้การศึกษากับผู้หญิง ซึ่งแต่เดิมมีแต่

ผู้ชายเท่านั้นที่จะเข้าถึงการศึกษาได้ด้วยการเข้าไปบวชเรียนศึกษาในวัด มีการจัดตั้งโรงเรียนส าหรับ

สตรีขึ้น แต่ด้วยปัจจัยต่างๆ อาทิ ครอบครัวไม่มีเงินสนับสนุนอย่างเพียงพอ การที่ยังไม่เห็นความ

จ าเป็นของการศึกษาส าหรับผู้หญิง ท าให้เด็กผู้หญิงจากชนชั้นล่างยังไม่สามารถเข้าถึงการศึกษาได้
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อย่างทั่วถึง โรงเรียนส าหรับเด็กผู้หญิงในช่วงแรกได้รับการริเริ่มโดยคณะมิชชันนารีและได้รับการ

สนับสนุนจากสตรีชั้นสูงจากในวัง ซึ่งสตรีชั้นสูงและชั้นกลางเป็นกลุ่มที่ได้รับความพอใจที่ได้มีโอกาสใน

การศึกษาและการขยายขอบเขตงานอาชีพในโอกาสต่อมา โดยอาชีพที่ได้รับการยอมรับในยุคแรกๆ

ได้แก่ ครู พยาบาล และช่างตัดเสื้อ  ในพ.ศ. 2470 มีผู้หญิงกลุ่มแรกได้รับอนุญาตให้เข้าศึกษาในระดับ

ปริญญาในคณะแพทย์ศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย และในปีต่อมาก็มีผู้หญิงคนแรกได้รับอนุญาต

ให้เข้าศึกษาในโรงเรียนกฎหมาย ในมิตินี้นับได้ว่าสถานภาพของสตรีไทยได้ถูกยกระดับขึ้นอย่างมาก

เมื่อเทียบกับในอดีต (สุวดี ธนประสิทธ์พัฒนา, 2558 ข)  

การตระหนักถึงเรื่องสิทธิสตรีมีหลักฐานปรากฏว่าเริ่มมีการเรียกร้องสิทธิสตรีมาตั้งแต่ 

พ.ศ. 2408 จากกรณีอ าแดงเหมือน2ถวายฎีการ้องเรียนว่าถูกขัดขวางไม่ให้ได้อยู่กินกับคนรักจากพ่อ

แม่ของตนเอง ซึ่งพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวได้โปรดเกล้าฯ ให้ออกประกาศให้ผู้หญิงมี

อิสระในการเลือกคู่ครองของตนเอง แต่ยังเว้นผู้หญิงชนชั้นสูงไว้โดยมีเหตุผลว่าเพ่ือเป็นการรักษา

เกียรติยศของครอบครัว นอกจากนี้ยังมีกรณีของอ าแดงจั่น3 ในปี พ.ศ. 2410 อ าแดงจั่นถูกสามีบังคับ

ขายตัวไปเป็นทาส และก็ได้ถวายฎีการ้องเรียนเช่นเดียวกัน  พระองค์ก็ทรงโปรดเกล้าฯ ไม่อนุญาตให้

มีการขายผู้หญิงโดยที่เจ้าตัวไม่ยินยอมอีกต่อไป (สุวดี ธนประสิทธ์พัฒนา, 2558 ข) จากการที่

สถานภาพของสตรีชนชั้นสูงและชนชั้นกลางได้รับการยกระดับขึ้นดังที่กล่าวมาแล้วข้างต้น ส่งผลต่อ

แนวโน้มในการตระหนักถึงสิทธิสตรีมีมากยิ่งขึ้น โดยกระแสสิทธิสตรีเริ่มเด่นชัดขึ้นเมื่อมีการออก

นิตยสารส าหรับสตรีขึ้นเป็นครั้งแรกในสยามเมื่อปีพ.ศ. 2431 อุบลวรรณ ปิติพัฒนะโฆษิต และอวยพร 

พานิช (2532) ได้จัดให้ยุคนี้เป็นยุคแรกของนิตยสารสตรีซึ่งอยู่ในช่วง พ.ศ. 2431-2475 เป็นยุคที่ปลุก

ส านึกของสตรีในด้านการใฝ่หาความรู้และสิทธิของสตรี มีนิตยสารสตรีที่ออกมาในช่วงนี้เป็นจ านวนถึง 

18 ฉบับ โดยนิตยสาร นารีรมย์ เป็นนิตยสารส าหรับสตรีฉบับแรกของสยาม น าเสนอเป็นร้อยกรองทั้ง

เล่ม โดยพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมหมื่นมหิศรราชหฤทัย ทรงริเริ่มพิมพ์ขึ้น และต่อมาได้มีนิตยสารอ่ืนๆ 

อีกเช่น นิตยสาร สตรีศัพท์ ในพ.ศ.2464 น าเสนอเน้นข่าวสารความรู้มากกว่าบันเทิง นิตยสาร สตรี

ไทย ในปี พ.ศ. 2466 มีเนื้อหาที่ให้ความรอบรู้ในด้านต่างๆ ซึ่งเป็นต้นแบบของนิตยสารในยุคต่อๆมา   

                                           
2 อ าแดงเหมือนเป็นผู้หญิงคนหนึ่งในสมัยของพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว มีความรักใคร่ชอบพอกับนายริด แต่กลับถูกบิดา
มารดาบังคับให้แต่งงานกับนายภูโดยที่อ าแดงเหมือนไม่ยินยอม จึงได้ท าฎีการ้องทุกข์ต่อพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว 

3 อ าแดงจั่นผู้หญิงอีกคนหนึ่งในสมัยเดียวกับอ าแดงเหมือน อ าแดงจั่นถูกนายเอื่ยมผู้เป็นสามีขายให้กับผู้อื่นโดยที่อ าแดงจั่นไม่ได้ยินยอม
ด้วย โดยในกฎหมายเดิมก่อนที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวจะทรงให้แก้ไขระบุไว้ว่าผัวสามารถขายเมียได้เพราะเมีย “มิได้
เปนอิศรแก่ผัว” (วารุณี ภูริสินสิทธิ์, 2545) 
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ในปีพ.ศ.2471 มีนิตยสาร สยามยุพดี มีลักษณะกึ่งหนังสือพิมพ์ที่ให้เนื้อหาความรู้ค่อนข้างหนักและ

ก้าวหน้า และนิตยสาร นารีนาถ ในปีพ.ศ. 2473 เป็นนิตยสารที่ให้ความรู้กึ่งบันเทิง เป็นต้น  

ในส่วนของสถาบันทางศาสนาเองก็มีการเปลี่ยนแปลงอย่างมากในช่วงร้อยกว่าปีที่ผ่านมา 

พระไพศาล วิสาโล (2558) อธิบายว่านับจากการแผ่อิทธิพลของตะวันตกสู่แผ่นดินสยามโดยเข้ามา

พร้อมกับโลกทัศน์แบบวิทยาศาสตร์ ความเป็นเหตุผลนิยมและมนุษยนิยม ส่งผลต่อการตีความค าสอน

ทางศาสนาที่เดิมอยู่ภายใต้อิทธิพลของไตรภูมิพระร่วง เรื่องภพภูมิในอดีต ความเชื่อเ รื่องชาตินี้ชาติ

หน้า หันมาเน้นความเป็นนรกสวรรค์ที่ทุกคนสามารถประจักษ์ได้ด้วยตนเอง นั่นคือ สวรรค์อยู่ในอก 

นรกอยู่ในใจ แนวคิดแบบเหตุผลนิยมและโลกทัศน์แบบวิทยาศาสตร์ยังเป็นตัวกีดกันให้ความเชื่อพ้ืน

ถิ่นโดยเฉพาะความเชื่อเรื่องผีสางเทวดาถูกกันแยกออกไปจากความเป็นพุทธศาสนา นั่นหมายถึงพ้ืนที่

ของผู้หญิงที่มีบทบาทในความเชื่อพ้ืนถิ่นซึ่งเดิมเป็นส่วนหนึ่งที่กลมกลืนกับศาสนามาก่อน ถูกแยกกัน

ออกไปกลายเป็นพื้นที่นอกศาสนา การเปลี่ยนแปลงของสถาบันทางศาสนาที่ส าคัญต่อมาก็คือการแตก

นิกายของพุทธเถรวาทไทยออกเป็นมหานิกายและธรรมยุติกนิกาย ซึ่งจะกล่าวโดยละเอียดอีกครั้งใน

บทต่อไป การแตกนิกายในครั้งนั้นสะท้อนอิทธิพลของแนวคิดแบบเหตุผลนิยมที่มีต่อพุทธศาสนา พุทธ

ศาสนาในช่วงเวลานั้นจะเน้นที่การใช้ปัญญาและเหตุผล แทนที่จะอาศัยศรัทธาความเชื่อเท่านั้น มีการ

ส่งเสริมให้พระสงฆ์ใส่ใจในเรื่องของปริยัติธรรม และใช้การปกครองระบบสมณศักดิ์เข้ามาเสริม มีการ

ริเริ่มและด าเนินการจัดการศึกษาให้แก่พระสงฆ์อย่างเป็นแบบแผนเดียวกันทั่วประเทศเป็นครั้งแรก มี

การพยายามจัดการเรื่องการศึกษาผ่านทางสถาบันสงฆ์  ซึ่งยังเป็นพ้ืนที่จ ากัดสิทธิไว้เฉพาะเพศชาย

เท่านั้น 

การเปลี่ยนแปลงทางสังคมที่กล่าวมาทั้งหมดในด้านหนึ่งเป็นการเน้นเส้นแบ่งระหว่าง

ปริมณฑลทางศาสนาหลักและความเชื่อพ้ืนถิ่น ซึ่งเท่ากับเป็นการจ ากัดพ้ืนที่ของผู้หญิงยิ่งขึ้น แต่ใน

ขณะเดียวกันการเปลี่ยนแปลงทางสังคมก็สร้างความตื่นตัวในเรื่องการตระหนักรับรู้สิทธิสตรีให้มีมาก

ยิ่งขึ้นในสังคมไทย จนถึงเมื่อถึงประมาณปีพ.ศ. 2471 อิทธิพลต่างๆ ได้ส่งผลให้เห็นเป็นรูปธรรมที่

ชัดเจนขึ้น เมื่อชายคนหนึ่งลุกขึ้นมาเรียกร้องสิทธิการบวชในพุทธศาสนาให้แก่สตรี   นายนรินทร์กลึง 

ภาษิต หรือ พนมสารนรินทร์ ผู้ได้รับอิทธิพลจากแนวคิดแบบพุทธศาสนาธรรมยุติกนิกายและเห็นถึง

ความเสื่อมโทรมของพุทธศาสนาในช่วงเวลานั้น พยายามเรียกร้องให้เกิดการปรับปรุงพุทธศาสนาผ่าน

ช่องทางการสื่อสารต่างๆ ส่งผลให้เกิดความขัดแย้งระหว่างสถาบันสงฆ์และนายนรินทร์กลึง และ

พัฒนาไปสู่ความพยายามท้าทายสถาบันสงฆ์โดยการพยายามบวชบุตรีของนายนรินทร์กลึงให้เป็น

สามเณรีในพุทธศาสนาเถรวาทไทย  
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เสียงเรียกร้องของผู้ชายกับการบวชสามเณรีครั้งแรกในสยาม พ.ศ. 2471  

การท้าทายการเพิกเฉยต่อการขาดหายไปของภิกษุณีบริษัทถูกบันทึกเป็นครั้งแรกในสมัย

พระบาทสมเด็จพระปกเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 7 ในพ.ศ. 2471 เมื่อนายนรินทร์กลึง ภาษิตพยายาม

ที่จะรื้อฟ้ืนพุทธบริษัทให้ครบทั้ง 4 โดยพยายามจะบวชลูกสาวสองคนของตนคือนางสาวสาระและ

เด็กหญิงจงดี ภาษิตเป็นสามเณรี 

นรินทร์เกิดเมื่อวันพุธ ขึ้น 4 ค่ าเดือน 11 ปีจอ จุลศักราช 1236  ตรงกับวันที่ 14 

สิงหาคม พ.ศ. 2417 ในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 5 และถึงแก่

กรรมเมื่อ 23 ธันวาคม 2493 ในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระปรมินทรมหาภูมิพลอดุลยเดช 

รัชกาลที่ 9 ส าหรับเหตุการณ์ความพยายามรณรงค์เพ่ือรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทของนรินทร์นั้นอยู่ใน     

รัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระปกเกล้าเจ้าอยู่หัวรัชกาลที่  7 ในยุคสมัยที่สยามยังอยู่ภายใต้ระบอบ

การปกครองแบบสมบูรณาญาสิทธิราชย์  นรินทร์สมรสกับนางผิว มีบุตรด้วยกันทั้งหมด 5 คน เป็น

หญิง 2 คน คือสาระ และจงดี ซึ่งเป็นผู้ร่วมกับนรินทร์ในความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท โดยเป็น

สามเณรีต้นเรื่องของความพยายามในครั้งนั้น และบุตรชาย อีก 3 คน คือ นรงค์ สรีไทย และไชยโย 

(สะกดตามค าน าของ สุพจน์ แจ้งเร็ว ใน ศักดินา ฉัตรกุล ณ อยุธยา, 2536) 

ศักดินา ฉัตรกุล ณ อยุธยา (2536) บรรยายถึงเหตุการณ์และวิเคราะห์แนวคิดของนาย

นรินทร์ไว้ในหนังสือ ชีวิต แนวคิดและการต่อสู้ของ “นรินทร์กลึง” หรือนรินทร์ ภาษิต คนขวางโลก 

ไว้ว่า นายนรินทร์เติบโตและบวชเรียนมากับวัด เมื่ออายุ 15  ได้มีโอกาสบวชเรียนในส านัก

ธรรมยุติกนิกาย แต่บวชได้ไม่ครบปีก็ลาสึกออกไปรับราชการ ความสัมพันธ์ของนายนรินทร์ที่มีกับ

ธรรมยุติกนิกายเป็นปัจจัยหนึ่งที่ท าให้เขาสามารถเติบโตทางราชการได้เป็นถึงเจ้าเมืองในเวลาต่อมา 

ขณะเดียวกันแนวคิดของธรรมยุติกนิกายท าให้นรินทร์พยายามที่จะขจัดสิ่งเหลวไหลไร้เหตุผลออกไป

จากพุทธศาสนา และพยายามจะชี้ชวนให้สังคมน้อมน าเอาพระพุทธศาสนามาไปเป็นแนวทางน าสังคม

สู่ความดีงาม นอกจากนี้การที่มีการแตกพุทธศาสนาเป็นสองนิกายในช่วงเวลาก่อนหน้านั้นท าให้ยังมี

บรรยากาศแห่งการวิพากษ์วิจารณ์ทางศาสนาอยู่  

จากครอบครัวชาวสวน ในจังหวัดนนทบุรี เส้นทางการเติบโตทางราชการของนรินทร์นั้น

เริ่มจากการเข้ารับราชการเป็นเสมียนเสนากระทรวงเกษตรและเสมียนกรมศุลกากร  กระทรวงคลัง 

และเจริญก้าวหน้าในงานราชการจนได้เป็นถึง “พระพนมสาระนรินทร์” ผู้ว่าราชการเมืองประจ า

จังหวัดนครนายก โดยด ารงต าแหน่งผู้ว่าราชการเมืองในจังหวัดนี้อยู่ประมาณ 1 ปีกว่า จึงได้ตัดสินใจ
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ลาออกจากราชการ เนื่องจากความขัดแย้งกับข้าราชการชั้นผู้ใหญ่ และจากความขัดแย้งกับภาครัฐ

ดังกล่าวท าให้ต่อมามีการถอดบรรดาศักดิ์พระพนมสาระนรินทร์ เมื่อออกจากราชการ นรินทร์ได้ไปตั้ง

โรงพิมพ์และออกสื่อสิ่งพิมพ์หลายฉบับ สื่อสิ่งพิมพ์จัดได้ว่าเป็นสื่อที่มีประสิทธิภาพสูงสุดในการสื่อสาร

กับมวลชนในยุคนั้น เป็นพ้ืนที่ที่นรินทร์ใช้ในการสื่อสารความคิดความเชื่อและข้อเสนอของเขาต่อ

สังคมเป็นหลัก  นรินทร์เป็นผู้ที่มีความสนใจในพระพุทธศาสนาเป็นอย่างมาก เขาศึกษาพระธรรมของ

พระพุทธเจ้าอย่างจริงจัง และจัดตั้ง “พุทธบริษัทสมาคม” ขึ้นที่กรุงเทพฯเพ่ือให้เป็นศูนย์รวมความรู้

และเผยแพร่พุทธศาสนา ที่ส าคัญคือนายนรินทร์พยายามเสนอให้มีการสังคายนาไล่พวกอลัชชี 4ออก

จากพุทธศาสนา มีการออกหนังสือ สารธรรม และ โลกธรรม ให้เป็นที่แลกเปลี่ยนความคิดเห็นแสดง

ทรรศนะทางพุทธ และพยายามที่จะเรี่ยไรเงินเพ่ือปรับปรุงพระอุโบสถและกุฏิของวัดลานวัว จังหวัด

นนทบุรี แต่ถูกฝ่ายปกครองคัดค้านโดยอ้างว่าเป็นกิจของสงฆ์  

เนื่องจากอยู่ในภายใต้กระแสความรู้สึกแบบชาตินิยม และผ่านการบ่มเพาะทาง

การศึกษามาจากธรรมยุติกนิกาย ซึ่งเป็นนิกายที่มีความสัมพันธ์ใกล้ชิดกับชนชั้นสูง นอกจากความคิด

เรื่องการกลับเข้าหาหลักพระธรรมวินัยของพระพุทธเจ้าแล้ว ความจงรักภักดีต่อสถาบัน

พระมหากษัตริย์ก็เป็นอีกจุดยืนหนึ่งของนรินทร์ ในการขับเคลื่อนความพยายามช่วยเหลือปรับปรุง

สังคมของนรินทร์นั้น เขาประกาศว่าตั้งอยู่บนหลักการสามข้อ โดยประกาศเป็น “องคคุณ” ในหนังสือ 

แถลงการณ์เรื่องสามเณรี วัตร์นารีวงศ์ พ.ศ. 2471 อันได้แก ่

“๑. ต้องให้พระมหากษัตริย์แลรัฐบาลยินดีเห็นเปนประโยชน์ต่อการที่

ได้คิดนั้นๆด้วย 

๒. ต้องให้การที่คิดนั้นๆ นับได้ว่าดี อาจมีประโยชน์ได้ทั่วไป ทั้งต้องให้

คนโดยมากนิยมยินดีเห็นเปนที่พอใจด้วย 

๓. การที่คิดว่าดีนั้นๆ จะต้องใช้ทุนทรัพย์หรือไม่? แม้จะต้องใช้ จะ

ประมาณใช้สักเท่าใด? และจะได้ทุนทรัพย์มาจากทางไหนๆ ต้องเปนที่สะดวกดีด้วย”  

จากหลักการทั้งสามนี้ของนรินทร์ จะเห็นว่าบทบาทของสถาบันพระมหากษัตริย์มี

ความส าคัญอย่างยิ่งและมีผลในการต่อสู้ทางวาทกรรมในประเด็นภิกษุณีของนรินทร์ในเวลาต่อมา  

                                           
4 อลัชชี  ผู้ ไม่มีความละอาย, ผู้หน้าด้าน, ภิกษุผู้มักประพฤติละเมิดพุทธบัญญัติโดยจงใจละเมิด หรือท าผิด แล้วไม่แก้ไข                              
(พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต) 2553 ก.) 
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ความพยายามที่จะท านุบ ารุงพระศาสนาของนรินทร์ ในเบื้องต้นนั้นยังไม่ได้มุ่งไปที่

ประเด็นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทเป็นส าคัญ หนังสือและใบปลิวที่นรินทร์จัดท าและเผยแพร่เป็นความ

พยายามที่จะสร้างพ้ืนที่ในการแสดงความคิดเห็นและทรรศนะทางพุทธศาสนาโดยทั่วไปพร้อมกับการ

วิพากษ์รัฐ และสถาบันพระมหากษัตริย์ด้วย อาทิ หนังสือ สารธรรม และ โลกกับธรรม หากแต่การ

วิพากษ์ของนรินทร์นั้น ศักดินา ฉัตรกุล ณ อยุธยา (2536) เห็นว่านรินทร์ท าไปด้วยความส านึกแบบ

ชาตินิยม ที่ผูกรวมเอาชาติ ศาสนาและพระมหากษัตริย์เข้ารวมกันเป็นหนึ่ง โดยมีเจตนารมณ์เพ่ือ

ก่อให้เกิดความเจริญก้าวหน้าและความม่ันคงแก่สถาบันทั้งสาม  

ค าวิพากษ์วิจารณ์สังคมที่ตรงไปตรงมาของนรินทร์ที่ปรากฏบนสื่อสิ่งพิมพ์ต่างๆ ท าให้ตัว

นรินทร์เองตกอยู่ภายใต้ความขัดแย้งกับทั้งสถาบันกษัตริย์  รัฐ และสถาบันสงฆ์ เห็นได้จาก 

หนังสือพิมพ์ เหมาะสมัย ของนรินทร์ ที่ใช้เป็นพื้นที่เป็นปากเป็นเสียงให้กับประชาชนนั้นไม่เป็นที่ทรง

โปรดของพระมหากษัตริย์ เหมาะสมัย จึงออกได้เพียงห้าฉบับแล้วต้องยุติลง ต่อมาเขาได้ออกใบปลิว 

สงบอยู่ไม่ได้ เป็นใบปลิวที่ประณามข้าราชการฝ่ายปกครองที่ไร้ความสามารถในการดูแลประชาชน 

รวมถึงวิจารณ์การนับถือศาสนาพุทธของชาวไทยว่าเป็นไปอย่างโง่งมงาย ใบปลิวเหล่านี้เป็นเหตุให้

นรินทร์ถูกรัฐฟ้องและถูกศาลตัดสินให้โดนลงโทษจ าคุก 3 ปี แต่มีการลดโทษเหลือ 2 ปี เมื่อออกจาก

คุก นรินทร์ได้ออกหนังสือ สรรพการณ์สมานมิตร์ หนังสือชุด ชวนฉลาด และเปิดร้าน “ศรีทัย” ต่อมา

นรินทร์เกิดป่วยหนักจนถึงต้องหยุดกิจการหนังสือเพ่ือไปรักษาตัว ระหว่างนั้น เขาเกิดความตั้งใจ

อยากจะบวช แต่ด้วยความที่ไม่เป็นที่โปรดของสมเด็จพระสังฆราช จึงท าให้ไม่มีพระภิกษุสงฆ์องค์ใด

กล้าเป็นพระอุปัชฌาย์บวชให้ นรินทร์จึงต้องไปบวชที่พระพุทธบาทแล้วจึงล่องลงมาอยู่ที่วัดเขียนใกล้

บ้าน นรินทร์บวชคราวนี้ได้เพียง 3 เดือน ระหว่างการบวชครั้งนี้ เขาได้มีโอกาสศึกษาธรรมวินัยอย่าง

ลึกซึ้งยิ่งขึ้น และยิ่งตอกย้ าทรรศนะของเขาที่ว่าพระที่มีอยู่ล้วนประพฤติผิดธรรมวินัย นรินทร์ถึงกลับ

เปรียบเทียบพระภิกษุเหล่านั้นว่าเป็น “ตัวเสฉวน ท้าแต่ท่าลวงให้คนโง่ๆ หลงเชื่อในทางมิใช่ธรรมของ

พระพุทธเจ้า” นรินทร์ตัดสินใจสึกออกมาโดยให้เหตุผลว่า “...ครั้นผมจะไปมัวมั่วสุมอยู่ในหมู่พวก

พรรณ์นี้ ที่ไม่ถือธรรมวินัยก็ไม่ได้อยู่เองและให้คิดเกรงตรงข้อที่มีภาษิตอยู่บทหนึ่งว่านักบวชผู้ไม่ได้

ทรมาณจิตร์จักเลี้ยงชีวิตอยู่ด้วยทานของชนในแผ่นดินนั้น กลืนกินก้อนเหล็กแดงอันร้อนเสียยังดีกว่า” 

เมื่อสึกแล้วนรินทร์ได้เริ่มท าธุรกิจยาดอง “ยานกเขาทั้งคู่” จนได้รับความนิยมอย่างสูง นรินทร์น าก าไร

บางส่วนไปสร้างตึกขนาดใหญ่สูง 7 ชั้นลักษณะคล้ายวัด เพ่ือให้เป็นสถานที่ส าหรับศึกษาธรรมะซึ่ง

ต่อมาตึกนี้ได้กลายเป็นที่ตั้งของสถานพุทธบริษัท วัตร์นารีวงศ์ สมาคมช่วยชาติ ศาสน์ กษัตริย์  ธุรกิจ

ยาดองของนรินทร์เจริญรุดหน้าไปอย่างรวดเร็ว ได้รับความนิยมเหนือเหล้าจีน เหล้า โรงที่รัฐให้การ
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สนับสนุนและสุราฝรั่ง เป็นเหตุให้รัฐออกพระราชบัญญัติประกาศในราชกิจจาสั่งห้ามไม่ให้ขาย  “ยา

เข้าแอลกอฮอล์” ท าให้กิจการของนรินทร์ต้องยุติลง นรินทร์จึงกลับมาทุ่มความสนใจกับศาสนาอย่าง

จริงจังอีกครั้ง และในครั้งนี้ประเด็นที่นรินทร์ให้ความสนใจก็คือความเสมอภาคของหญิงชายในการ

เข้าถึงธรรม  

นรินทร์เริ่มรณรงค์เรียกสิทธิทางธรรมให้แก่สตรีเพศ ด้วยการสนับสนุนให้บุตรสาวทั้งสอง

คือนางสาวสาระ และเด็กหญิงจงดี รวมทั้งผู้สนใจอย่างน้อยอีก 6 คน ได้บวชเป็นสามเณรี ในเดือน

กันยายน พ.ศ. 2471 วาทกรรมของนรินทร์ที่เกี่ยวกับการแสดงเจตจ านงในการให้สตรีสามารถเข้า

บวชในพุทธศาสนาเถรวาทกล่าวไว้ว่า  

“บรรดามนุษย์ (ผู้มีใจสูง) ที่เกิดมาในโลกนี้ มีสิทธิที่จะท้าความดีได้ทั้งนั้น 

จะท้าได้บางชาติบางชั้นบางบุคคลบางเวลาก็หาไม่ ดุจน้้าเป็นของกลาง บุคคลมีสิทธิที่จะ

อาบจะใช้ได้ทุกชาติทุกชั้นทุกบุคคลทุกเวลา พึงดูตัวอย่างพระนางเจ้าแม่น้ามหาปชาบดี

โคตมี เป็นปฐมนารีที่ได้ประพฤติความดีเป็นคราวแรกคือออกอุปสมบท ประพฤติพรต

พรหมจรรย์เพ่ือทุกขันตกิริยาท้าที่สุดแห่งทุกข์ในพระพุทธศาสนา เป็นผู้อันพระบรม

ศาสดาทรงอนุวัตร์ คือทรงเห็นชอบด้วย เมื่อพระนางได้อุปสมบทแล้วต่อมาก็มีหญิงออก

อุปสมบทบรรพชาอีกเป็นอันมาก ได้บรรลุมรรคผลนิพพานตามๆ กัน จะได้บรรลุมรรค

ผลแต่ฝ่ายชายก็หาไม่ มีหลักฐานอันท่านภาษิตไว้ว่า นโส สพเพสุ ฐาเนสุ ปุริโส โหติ    

ปณฺฑิโต อิตถีปี ปณฺฑิตา โหติ ตตฺถ ตตฺถ วิจกฺขณา ความว่าบุรุษนั้นจะเป็นบัณฑิตในที่

ทั้งปวงก็หาไม่ แม้สตรีมีปัญญาเห็นแจ้งในฐานะนั้นๆก็เป็นบัณฑิตได้ ดังนี้... เหตุนี้แม่

หญิงทุกท่าน ควรระลึกถึงพระคุณของพระเจ้าแม่น้าโคตมี แล้วตอบแทนพระคุณ ด้วย

การรับปฏิบัติตามสืบอายุสามเณรีภิกษุณีวงศ์ให้เป็นไป เมื่อเป็นเช่นนี้ได้พระภิกขุณี

ปาติโมกข์ อันพระบรมศาสดาทรงบัญญัติไว้ก็จะไม่เป็นหมัน ถ้าพากันละเลยเพิกเฉยเสีย

ทั้งหมด ก็เป็นอันภิกษุณีมีครบบริษัท  ๔ ไม่ได้อยู่เอง.....”  

(นรินทร์ ภาษิต, 2544) 

ประเด็นการบวชสามเณรีเป็นที่ถกเถียงของสังคมอย่างกว้างขวางบนพ้ืนที่ทั้งทางหน้า

หนังสือพิมพ์และการพูดคุยในที่สาธารณะ หนังสือพิมพ์หลายฉบับแสดงความไม่เห็นด้วยกับการรื้อฟ้ืน

ภิกษุณีบริษัทของนายนรินทร์ เช่นหนังสือพิมพ์ ไทยหนุ่ม กล่าวหาว่า เป็นเสนียดร้ายและศัตรูต่อ

พระพุทธศาสนา หนังสือพิมพ์ หลักเมือง กล่าวหาว่าเป็นขบถต่อพระพุทธศาสนาควรมีโทษถึงประหาร
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ชีวิต หนังสือพิมพ์ ศรีกรุง เรียกร้องให้รัฐบาลรีบจัดการก าจัดเสีย ทางคณะพระมหาเถรสมาคมก็พากัน

โจมตีว่านรินทร์เป็นผู้ท าลายพุทธศาสนาและบีบบังคับให้สามเณรีสึกเสีย หลังจากการบวชได้ประมาณ 

2 เดือนเศษ กรมหลวงชินวรสิริวัฒน์ สมเด็จพระสังฆราชทรงมีพระบัญชาเป็นประกาศ ห้ามพระเณร

ไม่ให้บวชหญิงเป็นบรรพชิต (รายละเอียดประกาศพระบัญชานี้จะถูกน ามาวิเคราะห์ในบทที่ 4) 

นรินทร์ได้โต้แย้งค ากล่าวหาที่ว่าเป็นเสี้ยนหนามของพุทธศาสนา ส่วนหนึ่งปรากฏใน

แถลงการณ์เรื่องสามเณรีวัตร์นารีวงศ์ (นรินทร์ ภาษิต, 2544) โดยได้เปรียบเทียบความผิดในการบวช

ภิกษุณีกับพฤติกรรมของเหล่าบรรดาภิกษุสงฆ์ท่ีสะสมความร่ ารวย พาผู้หญิงเข้าไปมีเพศสัมพันธ์ในกุฏิ 

นรินทร์ได้ตั้งค าถามกลับว่าท าไมสิ่งเหล่านี้ถึงไม่ถูกเรียกว่าเป็นเสี้ยนหนามของพุทธศาสนาบ้าง  

(Koret, 2012) เรื่องราวการบวชสามเณรีได้ถูกน าเข้าสู่ที่ประชุมอภิรัฐมนตรีสภา ในที่สุดรัฐบาลมีการ

สั่งการให้เจ้าหน้าที่ไปจับกุมตัวสามเณรีบุตรสาวทั้งสองของนายนรินทร์ที่ก าลังถือบวชอยู่ ในวัตร์นารี

วงศ์ และตัดสินจ าคุกสาระและจงดี สาระถูกจองจ า แต่จงดีซึ่งเป็นน้องขณะนั้นอายุยังไม่บรรลุนิติ

ภาวะจึงไม่ถูกจองจ าไปด้วย มีการบังคับให้สาระเปลื้องผ้าเหลืองและให้ใส่ชุดนักโทษแทน เมื่อออก

จากเรือนจ าที่คุมขัง สามเณรีคู่นี้ได้เปลี่ยนสีผ้าจีวรที่ใส่แต่ยังคงปฏิบัติตัวตามแบบสามเณรีต่อไปอีก

ระยะหนึ่ง  

อีกมิติหนึ่งในปรากฏการณ์ของนายนรินทร์ที่จะต้องพิจารณาก็คือมิติของการใช้การ

สื่อสารเพ่ือการต่อสู้ของนรินทร์ในการท้าทายทุกอ านาจในสังคมในยุคนั้น เป็นการกระท าที่เปิดเผย

และพยายามสื่อสารกับสาธารณะ เป็นการปะทะต่อสู้กันของสื่อสิ่งพิมพ์ต่างๆ ทั้งของนรินทร์ที่ริเริ่ม 

ผลิต และเผยแพร่และของสื่อมวลชนกระแสหลักซึ่งอยู่ภายใต้อิทธิพลของรัฐที่มีอยู่เหนือสื่อเหล่านี้สูง

มากในยุคนั้น สื่อของนรินทร์เองส่วนใหญ่ไม่ได้มุ่งเน้นเพ่ือการพาณิชย์ หากแต่มุ่งจะที่จะสื่อสาระ

ทรรศนะของนรินทร์ให้กับผู้คนในวงกว้างและส่งเสียงเรียกร้องไปยังสถาบันหลักของชาติ จนถึงถูกสั่ง

ห้ามเผยแพร่หรือถึงกับถูกสั่งปิดไป ในขณะที่สื่อที่อิงกับการพาณิชย์นั้นมีข้อจ ากัดในการน าเสนอ

ข่าวสารสาระ ไม่ให้ไปขัดกับนโยบายหรือท่าทีหลักของสถาบันผู้ทรงอ านาจต่างๆ และด้วยธรรมชาติ

ของสื่อสิ่งพิมพ์ยังมีข้อจ ากัดของการมีส่วนร่วมจากสังคม ในภาพรวมของการสื่อสารในยุคนั้นถือได้ว่า

นรินทร์เป็นตัวแทนหนึ่งของสังคมในฐานะ “พลเมือง” ที่พยายามจะใช้พ้ืนที่บนสื่อสิ่งพิมพ์น าเสนอ

ข้อคิดเห็นหรือข้อเสนอไปต่อรองกับชนชั้นต่างๆ ของสังคม ตั้งแต่กษัตริย์ ขุนนางข้าราชการ และคณะ

สงฆ์เพ่ือประโยชน์ของสาธารณะ  
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นอกจากนี้ นรินทร์เองมีความคิดและความพยายามที่จะเปิดพื้นที่สาธารณะทางกายภาพ

ที่สามารถจะเป็นเวทีที่แสดงความคิดเห็นจากทุกมุมมองเพ่ือหาทางออกร่วมกันถึงความเป็นไปได้และ

ความเหมาะสมในการที่จะรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทขึ้นมาอีกครั้ง  โดยขอใช้พ้ืนที่ห้องประชุมสามัคยาจารย์

สโมสรเป็นสถานที่ประชุมอภิปราย หากแต่ก็ถูกรัฐ โดยกระทรวงธรรมการเอง ใช้อ านาจก าจัดโอกาส

ในการเปิดพ้ืนที่เพ่ือการถกเถียงเสวนา โดยการไม่ให้ใช้สถานที่ห้องประชุมสามัคยาจารย์ ทั้งที่เป็น

สถานที่ที่มีวัตถุประสงค์เป็นสาธารณสถานเพ่ือการประชุมทางศาสนาท าให้นรินทร์ไม่อาจจัดการ

ประชุมอภิปรายขึ้นได้ 

ในอีกทางหนึ่งพระบาทสมเด็จพระปกเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงมีพระบรมราชวินิจฉัยฎีกาลงมา

มีความสรุปว่า เห็นควรให้นรินทร์เลิกล้มความคิดเรื่องที่จะรื้อฟ้ืนภิกษุณีเสีย พระองค์ไม่ทรงเห็นด้วย

และไม่ทรงอนุญาตให้เข้าเฝ้าถวายฎีกา จนกระทั่งปลัดเช้าสุวรรณศร ควบม้ามาฉกเอาตัวภิกษุณีขึ้น

หลังม้าไปขณะออกบิณฑบาต ท าให้เสื่อมเสียชื่อเสียง ขาดความน่าเชื่อถือ ข้อมูลไม่ชัดเจนว่าปลัดเช้า

ได้รับค าสั่งจากทางการให้ด าเนินการหรือจัดการเอง แต่ไม่ปรากฏว่ามีการด าเนินการเอาผิดปลัดเช้า   

(สุธาดา เมฆรุ่งเรืองกุล, 2557) เรื่องราวความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทในครั้งนั้นจึงค่อยๆ เลือน

หายไปจากสังคมสยาม   

เมื่อเรื่องราวของนรินทร์กับการเรียกร้องการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทต้องยุติลงนั้น การต่อสู้

ของนรินทร์กับความไม่ถูกต้องของทั้งอาณาจักรและพุทธศาสนจักรยังด าเนินต่อไปจนนรินทร์สิ้น

อายุขัย การจุดประเด็นเรื่องภิกษุณีสามเณรีขึ้นมาในสยามของนรินทร์   โดยทางตรงเป็นการสร้าง            

วาทกรรมการเรียกร้องสิทธิของสตรีโดยผู้ชาย  มีการพยายามให้ความรู้ว่าสิทธิของสตรีในการที่จะ

สามารถเข้าถึงพระธรรมนี้เคยมีอยู่และเป็นสิทธิที่ได้รับจากพระพุทธองค์โดยตรงเช่นเดียวกับบุรุษเพศ 

และเป็นการประกาศถึงความสามารถของสตรีให้เป็นที่ประจักษ์ว่ามิได้น้อยไปกว่าความสามารถของ

บุรุษแต่อย่างใด  นรินทร์ใช้การพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทเป็นปฏิบัติการหนึ่งในการต่อสู้กับประเด็น

ความเสื่อมของสังคมและสถาบันศาสนา สภาพการเปลี่ยนแปลงของสังคมและสถาบันศาสนาที่พัฒนา

มาเป็นล าดับ ท าให้การที่จะปล่อยให้ศาสนาอยู่แต่ในมือผู้ชายต่อไปแต่เพียงฝ่ายเดียวอาจจะไม่

เพียงพออีกต่อไป ผู้หญิงซึ่งเดิมเคยมีส่วนในการอุปถัมภ์ค้ าชูพุทธศาสนามาแต่ครั้งพุทธกาล แต่ถูกกลบ

หายไปกับประวัติศาสตร์และวัฒนธรรมของสังคมภายใต้อุดมการณ์ชายเป็นใหญ่ ควรจะได้รับความ

สนใจและให้โอกาสในการกลับมามีส่วนในการอุปถัมภ์ค้ าชูพุทธศาสนาอีกครั้ง  วาทกรรมและ

ปฏิบัติการวาทกรรมในยุคดังกล่าวเป็นหนึ่งในประเด็นหลักที่ถูกหยิบยกขึ้นมาเพ่ือวิเคราะห์โดย

ละเอียดในงานวิจัยนี้ 
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ความพยายามอีกครั้งในการหาพื้นที่ทางธรรมของผู้หญิง  

การบวชของภิกษุณีวรมัย กบิลสิงห์ พ.ศ. 2499 และ พ.ศ. 2514  

ความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทในไทย ดูเหมือนจะขาดช่วงไปช่วงหนึ่งหลังจากกรณี

นายนรินทร์และบุตรสาว ส่วนหนึ่งน่าจะเนื่องจากความไม่สงบจากสงครามโลกครั้งที่สอง จนในปีพ.ศ. 

2499   มีเหตุการณ์ที่วรมัย กบิลสิงห์เข้ารับการบวชจากท่านเจ้าคุณพรหมมุนี (ผิน สุวโจ) รองเจ้า

อาวาสวัดบวรนิเวศน์ฯ เป็นการบวชรับศีล 8 เท่ากับเป็นเพียงการบวชสามเณรี โดยห่มผ้าสีเหลืองอ่อน 

และมีผู้ออกบวชตามจ านวนไม่น้อย นับว่ามีสภาพเป็นเพียงนักบวชครองผ้าสีเหลืองที่พยายาม

ฝึกอบรมให้คล้ายกับสามเณรี ใช้ค าเรียกว่าอนุสงฆนี และมีการแสดงบทบาทต่อสังคมโดยไปสอน

หนังสือให้กับเด็กๆ ในโรงเรียนธรรมาภิสมัย (ธัมมนันทาภิกษุณี, 2547)  

วรมัยศึกษาพระไตรปิฎกและเรื่องราวของภิกษุณีในสมัยพุทธกาล แต่ค าตอบที่ได้ใน

ช่วงเวลานั้นคือ ภิกษุณีหมดไปแล้ว และยังได้เรียนรู้เรื่องราวความล้มเหลวของความพยายามของ

นรินทร์ ภาษิตในการบวชบุตรีเป็นสามเณรี ต่อมาในปีพ.ศ. 2514 วรมัยได้เดินทางไปบวชเป็นภิกษุณีที่

ไต้หวัน โดยพระภิกษุสงฆ์และภิกษุณีสงฆ์มหายานจากไต้หวันสาย     ธรรมคุปต์ซึ่งถือพระธรรมวินัย

ใกล้เคียงกับสายเถรวาทเป็นผู้บวชให้ ในการบวชครั้งนั้นภิกษุณีวรมัย ได้รับฉายาว่า “พระมหา          

โพธิธรรมาจารย์ วงศ์ศากยะภิกษุณีโพธิสัตต์” นับเป็นการบวชที่ถูกต้องเพราะมีพระอุปัชฌาย์ที่ถูกต้อง 

แต่ยังไม่มีการสร้างสังฆะ ไม่มีการสร้างคณะภิกษุณีสงฆ์เกิดขึ้น (ธัมมนันทาภิกษุณี, 2557) ต่อมา

ภิกษุณีวรมัยได้สร้างวัตรทรงธรรมกัลยาณีขึ้น โดยใช้ค าว่า “วัตร” ตามภาษาบาลี ซึ่งไม่ใช้อักษร “ด” 

แต่สะกดด้วย “ตร” แทน ปัจจุบันเปลี่ยนเป็น ทรงธรรมกัลยาณีภิกษุณีอาราม (พิมพ์พัณธุ์ หาญสกุล, 

2554) การเปลี่ยนตัวสะกดค าว่า “วัด” เป็น “วัตร” นี้ มองได้ว่าเป็นกลยุทธ์หนึ่งที่ใช้ในการหลีกเลี่ยง

การท้าทายกับพุทธเถรวาทไทยที่เป็นหลักของสังคม  นอกจากสร้างวัตรทรงธรรมกัลยาณีแล้ว ภิกษุณี

วรมัยยังได้เปิดโรงเรียนสอนเด็กก าพร้า “โรงเรียนธรรมาภิสมัย” สอนตั้งแต่ชั้นอนุบาลจนถึงชั้น

ประถม 6 ด าเนินการนานติดต่อกันถึง 40 ปี มีการออกนิตยสาร พระโพธิสัตต์ วิปัสสนา และบันเทิง

สาร เผยแผ่ธรรมะรายเดือนนานถึง 32 ปี จนถึงปีพ.ศ. 2530 และยังมีกิจกรรมด้านสังคมสงเคราะห์

อ่ืนๆอีกมากมาย อาทิ ก่อตั้งอนุสงฆนี ส าหรับอบรมเด็กผู้หญิง ภิกษุณีวรมัยมรณภาพเมื่ อวันที่ 24 

มิถุนายน พ.ศ. 2546 รวมสิริอายุได้ 95 ปี ("ประวัติพระมหาโพธิธรรมาจารย์วงศ์ศากยะ ภิกษุณีโพธิ

สัตต์ วรมัย กบิลสิงฆ์ มหาเถรี,") 
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ก่อนที่จะเข้าสู่เพศบรรพชิต วรมัย กบิลสิงห์ เป็นครูที่โรงเรียนเบญจมราชาลัย สมรสกับ

นายก่อเกียรติ ษัฏเสน สมาชิกสภาผู้แทนราษฎร พรรคประชาธิปัตย์ วรมัยเป็นสตรีไทยที่เชื่อใน

ศักยภาพของผู้หญิงว่ามีเท่าเทียมกับผู้ชาย วรมัยเริ่มให้ความสนใจกับการปฏิบัติธรรมเมื่ออายุได้ 42 ปี 

โดยเริ่มจากความป่วยไข้ทางร่างกาย ด้วยการตรวจพบว่ามีเนื้องอกในมดลูก ในปี พ.ศ. 2497  ใน

ระหว่างที่เตรียมตัวเพ่ือเข้ารับการผ่าตัด แม่ชีทองสุก จากวัดปากน้ าภาษีเจริญได้มาเยี่ยม และบอกว่า

หลวงพ่อสด วัดปากน้ าภาษีเจริญ ได้ท าการรักษาให้แล้ว ไม่จ าเป็นต้องผ่า แต่วรมัยยังคงเข้ารับการ

รักษาเนื้องอกด้วยการผ่าตัดโดยคณะแพทย์โรงพยาบาลจุฬาลงกรณ์ และพบกับความประหลาดใจว่า

ผลการผ่าตัดไม่พบก้อนเนื้องอก หลังจากเหตุการณ์ครั้งนั้นวรมัยจึงเริ่มศึกษาการปฏิบัติธรรมโดยเริ่ม

จากการไปเรียนกับหลวงพ่อสดโดยตรง ศึกษาปฏิบัติจนได้รับแต่งตั้งให้เป็นอาจารย์สอน หลังจากนั้น

ยังได้ศึกษาพระพุทธศาสนาเข้มข้นยิ่งขึ้นจากหลวงพ่อหลวงปู่หลาย ๆ องค์  

ในทรรศนะของธัมมนันทาภิกษุณี (2547) ภิกษุณีวรมัยนับว่าเป็นภิกษุณีรูปแรกที่

อุปสมบทอย่างถูกต้องของไทย เนื่องจากเห็นว่าในการบวชภิกษุณีสามเณรีในครั้งของนายนรินทร์ มี

ประเด็นที่ไม่โปร่งใส คือไม่มีสงฆ์ 2 ฝ่าย และไม่ได้เป็นคณะสงฆ์ เป็นการบวชที่ไม่เปิดเผย อย่างไรก็

ตามการบวชของภิกษุณีวรมัยยังไม่จัดว่าเป็นการบวชภิกษุณีเถรวาทของไทย    

การต่อต้านในสมัยของภิกษุณีวรมัยดูเหมือนจะไม่รุนแรงนัก แม้มีการวิจารณ์ว่าท่านมี

การแต่งกายเลียนแบบพระสงฆ์ในสมัยที่ท่านบวชเป็นสามเณรี แต่ทางมหาเถรสมาคมในขณะนั้นมีมติ

ว่า “ไม่เห็นเป็นการเสื่อมเสียต่อคณะสงฆ์” (ธัมมนันทาภิกษุณี, 2547) ไม่มีการอ้างพระลิขิตของ    

กรมหลวงชินวรสิริวัฒน์ สมเด็จพระสังฆราชแต่อย่างใด เหตุผลหนึ่งน่าจะเนื่องจากการบวชของภิกษุณี

วรมัยไม่จัดว่าเป็นภิกษุณีสายเถรวาท เพราะเป็นการบวชกับคณะสงฆ์ของมหายานที่ไต้หวัน คณะสงฆ์

เถรวาทของไทยแม้จะไม่ยอมรับการบวชของภิกษุณีวรมัย แต่เมื่อท่าทีของภิกษุณีวรมัยไม่ได้แสดงท่าที

ที่คุกคามต่อสถานภาพภิกษุสงฆ์  อีกทั้งก็ไม่ปรากฏว่ามีการกล่าวอ้างความเป็นเถรวาทแต่อย่างใด 

มหาเถรสมาคมจึงไม่ได้มีท่าทีต่อต้านหรือโจมตีการบวชในครั้งนั้น   

มองในอีกมุมหนึ่งผู้วิจัยเห็นว่า ในยุคของภิกษุณีวรมัยนี้ สถาบันสงฆ์กับรัฐเริ่มแยกตัวห่าง

จากกันมากขึ้น ความลักลั่นกลายเป็นไปอยู่กับบทบาทของภาครัฐที่มีต่อนักบวชสตรีแทน เห็นได้จาก

ความไม่ชัดเจนว่าจะปฏิบัติต่อสถานภาพภิกษุณีนี้ในฐานะพลเมืองทั่วไปหรือในฐานะนักบวชนักพรต 

เช่นเดียวกันกับสถานภาพของแม่ชี หากจะจัดให้อยู่ในฐานะนักบวชหรือนักพรต หนึ่งในสิทธิตาม

รัฐธรรมนูญฉบับราชอาณาจักรไทย พ.ศ.2550 ในมาตรา 106  ระบุว่านักบวชนักพรตจะถูกห้ามใช้
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สิทธิเลือกตั้ง ซึ่งกรมการปกครองเห็นเป็นเช่นนั้นและไม่อนุญาตให้แม่ชีใช้สิทธิเลือกตั้ง  ในขณะที่

หน่วยงานรัฐหลายหน่วยงานอาทิ กระทรวงคมนาคม กระทรวงการต่างประเทศ กระทรวงสาธารณสุข

เห็นว่าแม่ชีเป็นเพียงอุบาสิกาหรือฆราวาสเท่านั้น จึงไม่ได้ให้สิทธิการสงเคราะห์ต่างๆที่สงฆ์พึงได้รับ 

อาทิ การลดหย่อนค่าเดินทางโดยรถสาธารณะ ค่ารักษาพยาบาล  

ผลสืบเนื่องและอิทธิพลที่ส าคัญจากการบวชของภิกษุณีวรมัยผู้วิจัยเห็นว่าน่าจะอยู่ที่การ

ส่งผ่านในเรื่องความสนใจในพระพุทธศาสนา และความปรารถนาในการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทของพุทธ

เถรวาทไปสู่บุตรสาว ฉัตรสุมาลย์ กบิลสิงห์ ผู้จุดกระแสการเรียกร้องสิทธิในการเป็นภิกษุณีเถรวาท

ของไทยอีกครั้งในเวลาต่อมา  

 

การประกาศการเกิดภิกษุณีเถรวาทรูปแรกของไทย พ.ศ. 2544 และ พ.ศ. 2546 

ประเด็นเรื่องภิกษุณีของไทยร้อนแรงขึ้นอีกครั้งเมื่อ ฉัตรสุมาลย์ กบิลสิงห์ เดินทางไปเข้า

รับการบรรพชาจากคณะภิกษุสงฆ์และภิกษุณีสงฆ์สยามนิกายจากวัดตโปทานรามยะ ประเทศศรีลังกา 

เมื่อเดือนมีนาคม พ.ศ.2544 โดยรับฉายาว่า “ธัมมนันทา” (สุวิตา แสงสีหนาท, 2552) และต่อมาเข้า

รับการอุปสมบทเป็นภิกษุณีในเดือนกุมภาพันธ์ พ.ศ. 2546 ที่ประเทศศรีลังกาเช่นเดียวกัน หลังจาก

อุปสมบทท่านยังได้นิมนต์ปวัตตินีหรือภิกษุณีอุปัชฌาย์มาอบรมสั่งสอนติดต่อกัน 2 พรรษา ตาม

เงื่อนไขในพระวินัยอีกด้วย  

ฉัตรสุมาลย์ ษัฏเสน กบิลสิงห์เป็นบุตรสาวของนางวรมัย กบิลสิงห์และนายก่อเกียรติ  

ษัฏเสน เป็นผู้ได้คลุกคลีอยู่กับพุทธศาสนามาตั้งแต่ยังเป็นเด็กหญิง  โดยเป็นผู้พิสูจน์อักษรและ

เจ้าหน้าที่โรงพิมพ์ของหนังสือรายเดือน วิปัสสนาและบันเทิงสาร ตั้งแต่เมื่ออายุ 10 ขวบ และได้บวช

เป็นแม่ชีเมื่ออายุได้ 12 ปี จบการศึกษาในระดับปริญญาตรีทางด้านปรัชญาที่มหาวิทยาลัย Visva 

Bharati เมืองศานตินิเกตัน ประเทศอินเดีย  จบปริญญาโททางด้านศาสนาที่มหาวิทยาลัย McMaster 

ประเทศแคนาดา และปริญญาเอกด้านพุทธศาสนาจากมหาวิทยาลัย Magadh ประเทศอินเดีย เคย

เป็นอาจารย์สอนวิชาศาสนาที่มหาวิทยาลัย McMaster ประเทศแคนาดา เมื่อปีพ.ศ. 2511 – 2515 

และกลับมาสอนวิชาศาสนาและปรัชญาตะวันออก ที่ภาควิชาปรัชญาและศาสนา คณะศิลปศาสตร์ 

มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์ ตั้งแต่ปีพ.ศ. 2516-2543  โดยมีต าแหน่งทางวิชาการหลังสุดก่อนที่จะเข้าสู่

สมณเพศคือ รองศาสตราจารย์ ดร.ฉัตรสุมาลย์ ษัฏเสน กบิลสิงห์ (สุวิตา แสงสีหนาท, 2552) 
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มีความคาดหวังว่า รศ. ดร. ฉัตรสุมาลย์ จะเจริญรอยตามการเป็นนักบวชแบบมารดา แต่

จุดหักเหที่แท้จริงจุดแรกที่เปลี่ยนวิถีชีวิตคือการได้รับเชิญจากมหาวิทยาลัยฮาร์วาร์ดในปี พ.ศ.  2526 

เพ่ือให้ไปบรรยายเรื่องอนาคตของภิกษุณีสงฆ์ในประเทศไทย ในหัวข้อสตรีในพุทธศาสนา ท าให้     

ฉัตร์สุมาลย์ตระหนักว่าจ าเป็นต้องลงมาช่วยแก้ปัญหาของสังคมด้วยตนเอง จากการสัมมนาครั้งนั้น

ฉัตรสุมาลย์ได้ออกจดหมายข่าว Newsletter on International Buddhist Women’s Activities  

(NIBWA) ปัจจุบันเปลี่ยนเป็นใช้ชื่อยโสธารา (Yasodhara) เพ่ือเป็นสื่อกลางในการติดต่อกับสตรีชาว

พุทธทั่วโลกและส่งผลให้เกิดการจัดการประชุมระดับโลกอีกหลายครั้ง  และต่อมาได้เกิดโครงการพุทธ

สาวิกาขึ้นเพ่ือให้ความรู้พื้นฐานความเข้าใจในพุทธศาสนาแก่ผู้หญิงท างาน และได้มีโอกาสก่อตั้งชมรม

สตรีชาวพุทธนานาชาติแห่งประเทศไทยขึ้นในปี พ.ศ. 2532 ใช้ชื่อว่า ศากยะธิดา หมายถึงเป็นธิดา

ของพระพุทธเจ้า มีการจัดกิจกรรมทางศาสนาของแต่ละประเทศ โดยเน้นในเรื่องการศึกษาแก่สตรี 

สมาชิกส่วนใหญ่จะเป็นชาวต่างประเทศ เป็นศูนย์กลางสื่อสารกันในหมู่สตรีชาวพุทธ ในส่วนของสตรี

ไทยในปี พ.ศ. 2534 มีการจัดอบรมพุทธสาวิกาข้ึนที่วัตรทรงธรรมกัลยาณี และด าเนินการจัดติดต่อกัน

มาต่อเนื่องทุกปี  

นับได้ว่ามีแรงผลักดันจากความเป็นเครือข่ายและแรงสนับสนุนจากนานาชาติเข้ามาเป็น

ส่วนหนึ่งในการที่ท าให้ฉัตรสุมาลย์ตัดสินใจละเพศฆราวาส ประกอบกับเมื่อประสบกับความส าเร็จใน

ชีวิตฆราวาสแล้ว แต่ยังไม่พบสาระที่แท้ของชีวิต จึงเกิดความเบื่อหน่ายชีวิตทางโลก  เมื่อได้ศึกษา

พุทธบัญญัติอย่างละเอียดในแง่มุมต่าง ๆ และทางกฎหมายแล้วพบว่าการบวชเป็นภิกษุณีไม่ผิดข้อห้าม

ใด ๆ ทั้งสิ้น ฉัตร์สุมาลย์จึงได้ตัดสินใจทดลองใช้ชีวิตนักบวช โดยการนุ่งขาวห่มขาว ถือศีลแปดอยู่

หลายปีก่อนบวช จนมั่นใจว่าการบวชจะเป็นการบวชที่เกิดจากศรัทธาจากหัวใจ จากความมุ่งม่ันความ

ตั้งอกตั้งใจ และความกตัญญูต่อพระพุทธเจ้า  

เมื่อเข้าสู่เพศบรรพชิต ธัมมนันทาภิกษุณี มีบทบาทในการเผยแผ่พุทธศาสนาทั้งใน

ประเทศและระดับนานาชาติ โดยมีแนวทางโพธิสัตต์ที่วัตรทรงธรรมกัลยาณียึดถือปฏิบัติมานานกว่า 

50 ปี อันเป็นอุดมการณ์ของพุทธศาสนาเพ่ือสังคม (Socially Engaged Buddhism) ซึ่งด้วยหลักการ

คิดและแบบแผนในวิถีโพธิสัตต์นี้ เป็นการเกื้อกูลสังคมที่มิใช่เพียงความปรารถนาที่จะพากเพียรไปถึง

พระนิพพานแต่เพียงเฉพาะตนเท่านั้น หากแต่ยังปรารถนาเผื่อแผ่ให้ผู้อ่ืนได้บรรลุธรรมขั้นสูงสุดด้วย 

(พิมพ์พัณธุ์ หาญสกุล, 2554) ธัมมนันทาภิกษุณี ได้จัดให้มีการบรรพชาหมู่สามเณรีภาคฤดูร้อน ขึ้น
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เป็นครั้งแรกในประเทศไทยเมื่อปีพ.ศ. 2552  ณ วัตรทรงธรรมกัลยาณี ในจังหวัดนครปฐม และจาก

การบรรพชาในครั้งนั้นจนถึงปี พ.ศ. 2557 ภิกษุณีธัมมนันทาได้เป็นอุปัชฌาย์ให้การบรรพชาสามเณรี

ทั้งที่ จ.นครปฐม จ.พะเยา จ. สงขลา และ จ. สุราษฏร์ธานี กว่า 400 ชีวิต และในพ.ศ. 2556           

ธัมมนันทาภิกษุณีได้ริเริ่ม “เครือข่ายภิกษุณีสงฆ์ไทย” ขึ้น เพ่ือความเป็นกลุ่มก้อนของภิกษุณีไทยที่

กระจายอยู่ใน 20 จังหวัด และให้มีทิศทางการปฏิบัติชัดเจนในพระธรรมวินัย เพ่ือสืบทอดพุทธศาสนา

ตามพุทธด ารัสขององค์สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้าอย่างแท้จริง  

ธัมมนันทาภิกษุณีถูกอ้างว่าเป็นภิกษุณีสายเถรวาทสายสยามวงศ์รูปแรกของประเทศไทย 

(www.thaibhikkhunis.org) เป็นเหตุให้เกิดการเปิดประเด็นกรณี “ภิกษุณีพิพาท”ขึ้นของทั้งฝ่าย

สนับสนุนและคัดค้านการบวช นอกเหนือจากเรื่องศรัทธาในพระพุทธศาสนาอย่างลึกซึ้ง ยังมีการโยง

ใยประเด็นต่างๆเข้ามา ไม่ว่าจะเป็นเรื่องสิทธิสตรี ความขัดแย้งกับสถาบันสงฆ์ ไปจนถึงประเด็นทาง

การเมือง ท าให้ท่าทีของสถาบันสงฆ์กลับไปเหมือนกับเมื่อครั้งกรณีนายนรินทร์และบุตรสาว เห็นได้

จากแสดงการคัดค้านการบวชภิกษุณีเถรวาทออกมาอย่างชัดเจนจากมหาเถรสมาคมโดยการประกาศ

การไม่ยอมรับอย่างเป็นทางการและการติดตามตรวจสอบการสนับสนุนการบวชภิกษุณีจากภิกษุ    

เถรวาทในสังกัดของมหาเถรสมาคมอีกด้วย     

ความเข้มข้นในการพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทในครั้งนี้มีปัจจัยเสริมที่ส าคัญก็คือ

บทบาทและศักยภาพของตัวภิกษุณีเอง โดยเฉพาะบทบาทและศักยภาพของภิกษุณีธัมมนันทา ด้วย

สถานะภาพก่อนบวชในขณะที่เป็นอุบาสิกานั้น ฉัตรสุมาลย์ กบิลสิงห์ เป็นถึงนักวิชาการสตรีทาง

ศาสนาในระดับนานาชาติ นอกจากจะเป็นผู้มีความรู้ในพระไตรปิฎกแล้วยังเป็นผู้มีบทบาทในการ

ขับเคลื่อนการเรียกร้องสิทธิสตรีในพ้ืนที่ทางศาสนามาก่อนที่จะเข้ารับการบรรพชาอุปสมบท 

ตัวอย่างเช่น การรับเชิญไปบรรยายพิเศษในมหาวิทยาลัย มหาวิทยาลัย Harvard ในปี พ.ศ.2526 การ

ร่วมก่อตั้งองค์กรศากยธิดานานาชาติและได้รับเลือกเป็นประธานองค์กรในระหว่างปี  พ.ศ. 2534-

2538 ท าให้เกิดเครือข่ายผู้สนับสนุนจากนานาประเทศและท าให้พ้ืนที่สาธารณะในประเด็นการมีสิทธิ

บวชเป็นภิกษุณีของสตรีไทย ขยายกว้างออกไปในระดับนานาชาติด้วยเช่นกัน 

วาทกรรมและปฏิบัติการทางวาทกรรมของการปะทะกันทางความคิดในประเด็นความ

ถูกต้องชอบธรรมในการบวชของธัมมนันทาภิกษุณีและสามเณรีภิกษุณีรุ่นต่อๆมา เป็นอีกประเด็นหลัก

ที่งานวิจัยชิ้นนี้จะน ามาวิเคราะห์ในรายละเอียดต่อไป 

 

http://www.thaibhikkhunis.org/
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วาทกรรม อ านาจ และการสื่อสารวาทกรรมภิกษุณีเถรวาทของไทย 

สังคมไทยมีความคุ้นเคยกับภาพของผู้หญิงที่เป็นเครื่องเล่นทางเพศของผู้ชาย สังคมไทย

จึงไม่ตั้งค าถามกับการมีอยู่ของโสเภณี หรือการน าผู้หญิงไปเป็นวัตถุทางเพศประกอบไปกับการขาย

สินค้าประเภทต่างๆ มากมายซึ่งสามารถพบเห็นได้ทั่วไปแต่อย่างใด แต่เมื่อเห็นผู้หญิงห่มเหลืองขึ้น 

สังคมไทยกลับเกิดปรากฏการณ์การปะทะกันของวาทกรรมอย่างร้อนแรง ดังที่กล่าวไว้ในเบื้องต้น 

วาทกรรมถูกสร้างขึ้นเมื่อสิ่งที่ถูกพูดออกมา มีความแตกต่างกับสิ่งที่สามารถพูดออกมาได้อย่างถูกต้อง

ในช่วงเวลาหนึ่ง ภายใต้กฎเกณฑ์ไวยากรณ์และตรรกะชุดหนึ่ง  ที่ส าคัญวาทกรรมที่ถูกสร้างขึ้นนั้นมี

อ านาจและอิทธิพลเข้าบงการชีวิตของผู้คนในทางใดทางหนึ่ง และวาทกรรมหลักของประเด็นความ

ถูกต้องชอบธรรมในการบวชภิกษุณีเถรวาททั้งในยุคสมัยของนายนรินทร์และยุคปัจจุบันที่มีภิกษุณี

ธัมมนันทาเป็นต้นเรื่องได้เข้าจ ากัดสิทธิของสตรีในการเดินบนเส้นทางธรรมเส้นเดียวกับบุรุษเพศ  

ปริมณฑลที่มีการแสดงอ านาจในประเด็นภิกษุณี คือความเป็นเถรวาทไทย ซึ่งเป็นนิกาย

หลักของพุทธศาสนาของไทย กลุ่มผู้คัดค้านการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทใช้อ านาจในการตีความพุทธ

บัญญัติของคณะสงฆ์ ในการขีดกรอบของความรู้ความจริงและกฎเกณฑ์ในความเป็นไปได้ในการบวช

เป็นภิกษุณี โดยอ้างอิงกับอ านาจของพระพุทธเจ้าในโลกุตรธรรมที่ด ารงอยู่ผ่านทางอักขระที่ปรากฏใน

พระไตรปิฎก ใช้ความรู้นั้นปิดกั้นมิให้เห็นหนทางของการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทขึ้นมาได้อีก และยังใช้

อ านาจบังคับใช้การตีความนั้นในทางโลก ทั้งที่ผ่านทางสังฆะ และที่ผ่านทางอ านาจรัฐ นอกจากนี้ยัง

อ้างอ านาจของจารีตประเพณี เนื่องจากไม่ปรากฏว่ามีภิกษุณีเถรวาทในประเทศไทยมาก่อน เรื่อง

ภิกษุณีจึงถูกมองได้ว่าเป็นการพยายามเปลี่ยนจารีตประเพณีของไทย เป็นการแสดงอ านาจของความ

เป็นเจ้าของศาสนามากกว่าที่เป็นเป็นสมาชิกส่วนหนึ่งของศาสนา 

กรอบความเชื่อและกลไกที่ควบคุมให้ผู้หญิงอยู่ในความเงียบจากค าถามถึงการมีอยู่ของ

ภิกษุณีได้ถูกตั้งค าถามจากกลุ่มผู้สนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท ส่วนหนึ่งเห็นว่าการสิ้นไปของ

ภิกษุณีบริษัทนั้นนับเป็นหนึ่งในตัวชี้ถึงความเสื่อมของพุทธศาสนา เพราะพุทธบริษัทหายไปหนึ่งบริษัท 

จึงจ าเป็นที่จะต้องใช้อ านาจในการต่อรองของผู้หญิงเพ่ือขอเข้าไปใช้พ้ืนที่ทางธรรมอีกครั้ง การกลับ

เข้ามาของภิกษุณีบริษัทนั้นไม่ได้เป็นการพยายามเข้ามาเปลี่ยนแปลงศาสนา เป็นเพียงการขอกลับเข้า

มาใช้พ้ืนที่ทางธรรมที่แต่เดิมก็เป็นของผู้หญิงด้วยเช่นกัน 

ความเห็นต่างต่อความชอบธรรมในการบวชภิกษุณีเถรวาทของไทยยังด าเนินอยู่ในขณะ

ปัจจุบัน วาทกรรมและปฏิบัติการทางวาทกรรม และการแพร่กระจายอ านาจของวาทกรรมในประเด็น
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ดังกล่าวยังด าเนินอยู่เช่นเดียวกัน และยังไม่มีแนวโน้มที่จะมีข้อยุติหรือข้อสรุปได้ในระยะเวลาอันสั้น 

เพ่ือที่จะท าความเข้าใจวาทกรรม และปฏิบัติการเชิงวาทกรรมภิกษุณีเถรวาทของไทยในเชิงลึกและ

เพ่ือเข้าใจในกลไกอ านาจต่างๆ ที่มีผลต่อสังคมโดยผ่านทางวาทกรรมและปฏิบัติการเชิงวาทกรรม

เหล่านั้น จ าเป็นจะต้องท าการวิจัยลงไปในรายละเอียด และเป็นการวิจัยของทั้งช่วงสมัยของนาย

นรินทร์และบุตรสาวและช่วงเวลาของภิกษุณีธัมมนันทา นอกจากนี้การศึกษาเปรียบเทียบให้เห็นถึง

พ้ืนที่ของการสื่อสารของทั้งสองช่วงสมัยอย่างละเอียดจะช่วยให้เห็นปฏิบัติการของวาทกรรมในสังคม

ทั้งสองสมัยได้ชัดเจนขึ้นและน าไปสู่การวิพากษ์และขยายทรรศนะและความรู้เกี่ยวกับวาทกรรม

ภิกษุณีเถรวาทของไทยต่อไปได้ 

ในทรรศนะของผู้วิจัยเห็นว่าจนถึงปัจจุบัน (พ.ศ. 2561) ยังไม่ปรากฏว่ามีการใช้พ้ืนที่การ

สื่อสารสาธารณะเพ่ือท าการถกเถียงกันด้วยเหตุผลข้อมูลเพื่อหาข้อยุติหรือฉันทามติร่วมกันในประเด็น

ความถูกต้องชอบธรรมของการด ารงอยู่ของภิกษุณีไทยแต่อย่างใด ท าให้ภาพที่ปรากฏในสังคมดู

เหมือนว่าการปะทะกันของวาทกรรมและอ านาจที่เกี่ยวกับความชอบธรรมในการบวชภิกษุณีของผู้

หญิงไทยจะหยุดนิ่ง ในขณะที่ความขัดแย้งก็ยังคงด ารงอยู่ กิจกรรมของภิกษุณีสงฆ์ของไทยไม่เพียงแต่

จะด าเนินต่อไป แต่ดูเหมือนจะได้รับการสนับสนุนจากพุทธศาสนิกชนจ านวนไม่น้อยและมีการเติบโต

ของภิกษุณีบริษัทอย่างเป็นล าดับ ข้อมูลสนับสนุนได้จากการสัมภาษณ์ภิกษุณีธัมมวัณณา (สัมภาษณ์, 

26 เมษายน 2558) พบว่ามีภิกษุณีไทยแล้วกว่า 80 รูป กระจายอยู่ทั่วประเทศไทย มีการสร้าง

เครือข่ายภิกษุณีในไทยขึ้น และ นับจากปี พ.ศ. 2558 เป็นต้นมา ภิกษุณีไทยสามารถจัดให้มีการบวช

ภิกษุณีอย่างเต็มรูปแบบในไทยได้แล้ว เนื่องจากภิกษุณีธัมมนันทามีพรรษาครบ 12 พรรษา พร้อมเป็น

อุปัชฌาย์ ซึ่งเท่ากับว่าสามารถประดิษฐานพุทธบริษัท 4 ได้ครบถ้วนสมบูรณ์ 

สถานการณ์ดังกล่าวน าไปสู่การตั้งค าถามถึงการด ารงอยู่ของภิกษุณีในสังคมไทย โดย

พิจารณาในมิติของการสื่อสารโดยเฉพาะ น าผลต่อยอดจากการวิเคราะห์การปะทะกันของวาทกรรม

ของทั้งสองช่วงเหตุการณ์ของการพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีสู่ประเด็นศึกษาวิจัยถึงการสื่อสารและการ

พยายามสร้างวาทกรรมเพ่ือสืบทอดรักษาการด ารงอยู่ของภิกษุณีเถรวาทในสังคมไทย เนื่องจากโดย

ตัวภิกษุณีเองก็ต้องถูกนับว่าเป็นวาทกรรมด้วยเช่นกันและเป็นวาทกรรมที่ก าลังพัฒนาเป็นวาทกรรม

เชิงสถาบัน หากการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทสามารถลงหลักฐานได้อย่างแข็งแรงมั่นคงในประเทศไทย การ

สื่อสารของกลุ่มภิกษุณีไทยทางหนึ่งจัดได้ว่าเป็นการพยายามสร้างวาทกรรมเพ่ือสืบทอดรักษาการ

ด ารงอยู่ของภิกษุณีในสังคมไทยนับว่าส่วนหนึ่งของภาคปฏิบัติการของวาทกรรมและปฏิบัติการทาง

สังคมที่ใช้ในการปะทะกับวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทไปด้วยในตัว และเนื่องจากภิกษุณี
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ยังเป็นสถานะใหม่ส าหรับผู้หญิงในสังคมไทย นอกจากจะต้องต่อสู้ในการรื้อภาพลักษณ์ของสภานภาพ

ที่ถูกตราว่าไม่ถูกต้องชอบธรรมแล้ว การสื่อสารของภิกษุณียังจะต้องท าหน้าที่สื่อและสร้างอัตลักษณ์

ของภิกษุณีให้กับสังคมได้รับรู้และยอมรับไปในคราวเดียวกัน ทั้งหมดนี้เป็นที่มาและความส าคัญของ

ประเด็นค าถามของงานวิจัยนี้ 

 

ปัญหาน าวิจัย 

1. วาทกรรมและปฏิบัติการทางวาทกรรมภิกษุณีของไทยตั้งแต่พ.ศ. 2471 

จนถึง พ.ศ. 2561 เป็นอย่างไร 

2. กรอบความรู้ภิกษุณีของไทยที่เกิดจากวาทกรรมและปฏิบัติการทางวาท

กรรมตั้งแต่พ.ศ. 2471 จนถึง พ.ศ. 2561 เป็นอย่างไร 

3. อ านาจผ่านวาทกรรมและปฏิบัติการทางวาทกรรมภิกษุณีของไทยเป็น

อย่างไรในปัจจุบัน 

4. กระบวนการสื่อสารวาทกรรมภิกษุณีของไทยในปัจจุบันเป็นอย่างไร  

 

 

วัตถุประสงค์ของการวิจัย 

1. เพ่ืออธิบายวาทกรรมและปฏิบัติการทางวาทกรรมภิกษุณีของไทยทั้งในอดีต

และท่ีปรากฏอยู่ในปัจจุบัน  

2. เพ่ือวิ เคราะห์กรอบความรู้ภิกษุณีของไทย ผ่านทางวาทกรรมและ

ปฏิบัติการทาง วาทกรรมภิกษุณขีองไทยจากอดีตและที่ปรากฏในปัจจุบัน  

3. เพ่ือวิพากษ์เชิงอ านาจผ่านวาทกรรมและปฏิบัติการทางวาทกรรมภิกษุณี

ของไทยว่าเป็นอย่างไรในปัจจุบัน  

4. เพ่ืออธิบายการสื่อสารในปฏิบัติการทางวาทกรรมของภิกษุณขีองไทย  
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ขอบเขตการวิจัย 

งานวิจัยเรื่อง “วาทกรรม อ านาจ และการสื่อสารวาทกรรมภิกษุณีเถรวาทของไทย” นี้

เป็นการวิจัยเชิงคุณภาพ โดยใช้การวิเคราะห์วาทกรรม (discourse analysis) และปฏิบัติการของ

วาทกรรม (discourse practices)  เป็นเครื่องมือในการวิจัย    โดยจะศึกษาวิเคราะห์วาทกรรมและ

ปฏิบัติการทางวาทกรรมภิกษุณีเถรวาทไทยที่ปรากฏอยู่ในสองช่วงหลักของความพยายามรื้อฟ้ืน

ภิกษุณีบริษัทในสังคมไทย  นับตั้งแต่เริ่มมีการจุดประเด็นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทของนายนรินทร์ 

ในช่วงปีพ.ศ. 2471   และช่วงเหตุการณ์นับจากการบวชของภิกษุณีธัมมนันทาในปีพ.ศ. 2544 และ

การสืบสายของภิกษุณีเถรวาทไทยถึงพ.ศ. 2561 ข้อมูลที่ใช้ในการวิจัยได้แก่เอกสารจากหอจดหมาย

เหตุ สิ่งพิมพ์ บทความ หนังสือ หนังสือพิมพ์ นิตยสาร วารสาร เอกสารการประชุมสัมมนา บท

สัมภาษณ์ ที่เกี่ยวข้องกับประเด็นภิกษุณีของไทย ในทั้งสองช่วงเวลา รวมถึงตัวสารในประเด็นดังกล่าว

ที่ปรากฏอยู่ในสื่ออิเล็กทรอนิกส์ในปัจจุบัน  จากกลุ่มผู้มีส่วนเกี่ยวข้องต่างๆ ในสังคมไทย อาทิ 

สถาบันสงฆ์ ได้แก่ ประกาศหรือมติของมหาเถรสมาคม ตัวแทนภิกษุสงฆ์ที่แสดงความคิดเห็นต่อ

ประเด็นภิกษุณีผ่านทางสื่อต่างๆ สถาบันรัฐ ได้แก่  รัฐธรรมนูญ เอกสารที่เกี่ยวข้องกับประเด็นภิกษุณี 

จาก ส านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติ กรมการศาสนา กระทรวงวัฒนธรรม กระทรวงศึกษาธิการ 

กฎหมายที่เกี่ยวกับสงฆ์ กลุ่มนักวิชาการ กลุ่มสื่อมวลชน และกลุ่มผู้สนับสนุนและผู้คัดค้านทั่วไป อาทิ

เครือข่ายคนไทยเพ่ือส่งเสริมและเติมเต็มพุทธบริษัทสี่ นอกจากการน าเสนอผลการวิเคราะห์การปะทะ

กันของวาทกรรมของทั้งฝ่ายสนับสนุนและคัดค้านการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทของทั้งสองช่วงเหตุการณ์

แล้ว เนื่องด้วยปัจจุบันแม้ความความขัดแย้งทางความคิดในเรื่องความถูกต้องชอบธรรมในการบวช

ภิกษุณีในพุทธศาสนาเถรวาทของไทยยังคงอยู่ แต่การเติบโตภิกษุณีบริษัทก็ด าเนินไปพร้อมกันด้วย 

ดังนั้นงานวิจัยนี้จึงจะขยายไปครอบคลุมถึงการสื่อสารวาทกรรมของกลุ่มภิกษุณีไทยเพ่ือค้นหาและท า

ความเข้าใจกับวาทกรรมที่กลุ่มภิกษุณีนี้ก าลังสร้างกับสังคมไทย ซึ่งเป็นอีกประเด็นหนึ่งที่งานวิจัยนี้จะ

ท าการศกึษา 
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นิยามศัพท์ 

ภิกษุณีไทย หมายถึง หญิงที่ได้รับอุปสมบทแล้ว พระผู้หญิงในพุทธศาสนา ส าหรับงานวิจัยนี้หมายถึง

ผู้หญิงไทยที่บวชตามหลักพระธรรมวินัยของเถรวาท และหมายรวมถึงสิกขมานา หรือผู้รักษาสิกขาบท 

6 (6 ข้อแรกของศีล 10) ไม่ให้ขาดเลยตลอด 2 ปีก่อน และรวมถึงสามเณรี หรือหญิงรับบรรพชาใน

ส านักภิกษุณี ถือสิกขาบท 10 เหมือนสามเณร 

วาทกรรมภิกษุณีของไทย หมายถึง ระบบ กระบวนการในการสร้างหรือผลิต เอกลักษณ์และ

ความหมายให้กับภิกษุณีในสังคมไทย การประกอบสร้างเป็นความรู้หรือความจริง รวมถึงที่ปรากฏอยู่

ในรูปของจารีตปฏิบัติและกฎเกณฑ์ของสังคมที่ถูกสร้างขึ้นโดยความแตกต่างระหว่างสิ่งที่สามารถ

สื่อสารออกมาได้อย่างถูกต้องในช่วงเวลาหนึ่ง   ภายใต้กฎเกณฑ์ไวยากรณ์และตรรกะชุดหนึ่ง กับสิ่งที่

ถูกสื่อสารออกมาอย่างแท้จริง ในช่วงเวลาเฉพาะช่วงหนึ่ง รวมถึงเป็นกิจกรรมการสื่อสารความหมาย

ทั้ง การพูด การเขียน การแสดงความคิดเห็น การถกเถียง ในลักษณะที่จริงจัง แต่ไม่เท่ากับการถกทาง

ทฤษฎี ครอบคลุมถึงพฤติกรรมที่แสดงออกที่มีความสัมพันธ์กับบริบทในการสื่อสารและสะท้อนการ

สร้างความหมายที่ต้องการสื่อสารและกลไกในการควบคุมระบบการสื่อสารความหมายของการแสดง

ความคิดเห็นเกี่ยวกับภิกษุณีของไทย  

ปฏิบัติการทางวาทกรรม หมายถึง วิธีการ ขอบเขตของวาทกรรมที่สื่อสารออกมา พิจารณาการผลิต

วาทกรรม ผ่านเรื่องที่สื่อสาร ใครเป็นผู้ส่งสาร มีเป้าหมายอย่างไร มีการสถาปนาผู้สื่อสารให้มีอ านาจ

ในเรื่องนั้นอย่างไร อยู่ภายใต้กฎเกณฑ์ใดของวาทกรรม มีการนิยามสร้างความหมาย แยกแยะ และ

รวมถึงการบริโภคและตีความหมายของผู้รับสารที่มตี่อวาทกรรมที่ผลิตขึ้น 

อ านาจ หมายถึง การที่ผู้ผลิตวาทกรรมสามารถสร้างกฎเกณฑ์ เข้าครอบง าบังคับ ควบคุมผู้รับสารใน

รูปแบบของความรู้ซึ่งแพร่กระจายทั่วไปในสังคม รวมทั้งการต่อต้านขัดขืน การท้าทายอ านาจของ 

วาทกรรมหลัก  

กรอบความรู้ หมายถึง ขอบเขตของทรรศนะ ชุดองค์รวมของความรู้ที่เกี่ยวข้องกับพุทธศาสนา     

เถรวาท และภิกษุณีเถรวาทที่วางอยู่บนฐานของความเป็นพุทธศาสนาเถรวาทที่ปรากฏและยอมรับใน

สังคมไทย ซึ่งอาจจะใช่หรือมิใช่ข้อเท็จจริงเชิงประจักษ์ รวมถึงกฎเกณฑ์ที่ก ากับว่าอะไรคือความรู้และ

อะไรไม่ใช่ความรู้เรื่องภิกษุณีของไทย 
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กระบวนการสื่อสารวาทกรรม หมายถึง ลักษณะ แบบแผน ขั้นตอนที่ประกอบด้วยผู้ผลิตวาทกรรม 

วาทกรรม ช่องทางการส่งผ่านวาทกรรม และผู้รับสารที่รับรู้และตีความหมายของวาทกรรม และ

หมายรวมถึง รูปแบบการส่งความหมาย พ้ืนที่การสื่อสารที่ผูกโยงกับอ านาจ ความรู้ และวาทกรรม

ภิกษุณีของไทย 

 

ประโยชน์ที่คาดว่าจะได้รับ 

1. แสดงให้เห็นการปะทะประสานกันของวาทกรรมและปฏิบัติการทาง     

วาทกรรมภิกษุณีของไทย 

2. แสดงให้เห็นกลไกทางอ านาจและการก าหนดสร้างความรู้ภิกษุณีของไทย

ผ่านทางวาทกรรมและปฏิบัติการทางวาทกรรมภิกษุณีของไทยที่มีการต่อสู้ ต่อรองและ

เปลี่ยนแปลงไป 

3. แสดงให้เห็นถึงความส าคัญของการสื่อสารที่มีผลต่อวาทกรรมและ

ปฏิบัติการทางวาทกรรมภิกษุณีของไทย  

4. สามารถน าเสนอการวิพากษ์และขยายทรรศนะต่อประเด็นภิกษุณีของไทย

ได้ครอบคลุมรอบด้าน 
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บทที่ 2 

 

แนวคิด ทฤษฎี และงานวจัิยที่เกี่ยวข้อง 

 

งานศึกษาวิจัยเรื่อง “วาทกรรม อ านาจและการสื่อสารวาทกรรมภิกษุณีเถรวาทของ

ไทย” ครั้งนี้มีวัตถุประสงค์ที่จะวิเคราะห์และอธิบายวาทกรรมทางอ านาจ ปฏิบัติการเชิงวาทกรรม 

และการสื่อสารในการก าหนดกรอบความรู้ ความจริง เกี่ยวกับภิกษุณีในไทยทั้งในอดีตและท่ีปรากฏใน

ปัจจุบัน เพ่ือที่จะบรรลุวัตถุประสงค์ดังกล่าว ผู้วิจัยได้ใช้กลุ่มแนวคิดหลักสี่กลุ่มที่ เกี่ยวข้องมาเป็น

แนวทางในการวิจัย ดังนี้ 

1. แนวคิดเก่ียวกับพระพุทธศาสนาและสตรีในพระพุทธศาสนา 

2. แนวคิดเก่ียวกับเรื่องวาทกรรมและอ านาจ  

3. แนวคิดเรื่องสตรีนิยม 

4. แนวคิดเรื่องการสื่อสารเรื่องศาสนาและอัตลักษณ์  

การน าเสนอแนวคิดและทฤษฎีที่เกี่ยวข้องกับงานวิจัยนี้ จะเริ่มจากการทบทวนความ

เข้าใจกับเกี่ยวกับพระพุทธศาสนาในหลากมิติ ตั้งแต่หลักคิดของพระพุทธศาสนา ทัศนคติของพุทธ

ศาสนาต่อสตรี ความเป็นมาของภิกษุณีบริษัทในอดีต ความเป็นพุทธเถรวาท โดยจะชี้ให้เห็นถึงความ

แตกต่างกับพุทธมหายาน ความส าคัญของพระไตรปิฎก ความเป็นพุทธเถรวาทในแบบฉบับของ

สังคมไทย  โครงสร้างการปกครองของคณะสงฆ์ในไทย แนวคิดเรื่องการบวชของพุทธศาสนาของ

สังคมไทย และความรู้เกี่ยวกับแม่ชี  

แนวคิดเรื่องวาทกรรมและอ านาจเป็นแนวคิดแกนกลางของงานวิจัยนี้ สาระส าคัญจะมา

จากแนวคิดของ Michel Foucault ผู้ที่น าค าว่า Discourse หรือวาทกรรมมาผูกเข้ากับมิติของอ านาจ 

และเมื่อประกอบกับปฏิบัติการทางวาทกรรมจะส่งผลให้เกิดการก าหนดเป็นความรู้หรือความจริงที่มา

มีอิทธิพลและสามารถบงการปัจเจกบุคคลและสังคมอีกชั้นหนึ่ง กลไกการท างานของวาทกรรมและ
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ปฏิบัติการทางวาทกรรมภิกษุณีของไทยที่มีการปะทะกันในสังคมไทยนั้นจะส่งผลต่อความเป็นไปได้ใน

การฟ้ืนสภาพหรืออาจท าให้ภิกษุณีบริษัทดับสูญอีกครั้งหนึ่ง 

แนวคิดเรื่องสตรีนิยม เป็นแนวคิดที่รับมาจากอิทธิพลของทางตะวันตกที่แผ่ขยายมากับ

ความเป็นโลกาภิวัตน์ เริ่มต้นจากความพยายามที่จะเรียกร้องความเท่าเทียมเสมอกันระหว่างเพศหญิง

และเพศชาย มีการพัฒนาไปสู่การท าความเข้าใจในความแตกต่างระหว่างเพศและการเรียกร้องจุดยืน

ที่ทัดเทียมกันของทั้งสองเพศ ต่อจากนั้นมีการขยายพัฒนาการของแนวคิดไปครอบคลุมถึงเพศ

ทางเลือกและกลุ่มคนชายขอบต่างๆ ภายใต้กรอบใหญ่ของสังคมอินเดียโบราณซึ่งเป็นสังคมที่ชายเป็น

ใหญ่อยู่นั้น  การร้องขอของพระนางมหาปชาบดีโคตมีเพ่ือเข้าเป็นส่วนหนึ่งของสังคมสงฆ์ซึ่งขณะนั้น

เป็นสังคมเฉพาะเพศชายเท่านั้นจัดเป็นการเรียกร้องเพ่ือสิทธิของสตรี ด้วยความส าเร็จในครั้งนั้น 

ภิกษุณีบริษัทจึงได้เกิดขึ้น แต่เมื่อกาลผ่านมากว่า 2500 ปี มีการขาดช่วงการด ารงอยู่ของภิกษุณี

บริษัท การขอกลับเข้าไปเป็นส่วนหนึ่งของสถาบันสงฆ์อีกครั้งของกลุ่มสตรีไทยในยุคสหัสวรรษใหม่

กลับถูกแรงปะทะจากผู้ยึดมั่นในหลักค าสอนของพระพุทธองค์และจารีตประเพณีไทยที่ไม่เคยปรากฏ

ว่ามีภิกษุณีมาก่อน ส่วนหนึ่งของปรากฏการณ์นี้เป็นการปะทะของแนวคิดทางตะวันออกของพุทธ

ศาสนิกที่ถือเอาพระไตรปิฎกเป็นสรณะกับแนวคิดจากฝั่งตะวันตกโดยเฉพาะแนวคิดสตรีนิยมที่เข้ามา

มีอิทธิพลอย่างมากในสังคมโลกและสังคมไทยในปัจจุบัน งานวิจัยนี้จ าเป็นที่จะต้องยกประเด็นของ

แนวคิดสตรีนิยม โดยเฉพาะในประเด็นสิทธิสตรีในสังคม ขึ้นมาท าความเข้าใจ เพ่ือที่จะเป็นส่วนหนึ่ง

ในการวิเคราะห์วาทกรรมที่ปรากฏอยู่ 

แนวคิดที่ส าคัญอีกแนวคิดหนึ่งส าหรับงานวิจัยนี้คือแนวคิดเรื่องการสื่อสาร แนวคิดนี้จะ

ใช้ในการอธิบายถึงกลไกการท างานของวาทกรรม การถอดรหัสความหมายจากตัวบท และบริบท 

กระบวนการส่งผ่านความหมาย ที่ถูกก่อรูปเป็นองค์ความรู้ และการแฝงไปด้วยอ านาจบงการที่มี

อิทธิพลต่อคู่ปะทะทั้งสองฝ่าย เป็นแนวคิดที่สัมพันธ์ผูกติดกันกับ “วาทกรรม” และเป็นแนวคิดที่ใช้

อธิบายการสร้างอัตลักษณ์และขับเคลื่อนของกลุ่มภิกษุณีเถรวาทไทยท่ามกลางความเห็นต่างใน

ความชอบธรรมในการด ารงอยู่ของกลุ่มภิกษุณีดังกล่าว 

รายละเอียดของแต่ละกลุ่มแนวคิด และงานวิจัยที่เกี่ยวข้องเกี่ยวกับภิกษุณีของไทย จะ

ถูกน าเสนอตามล าดับดังนี้  
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1. แนวคิดเกี่ยวกับพุทธศาสนาและสตรีในพระพุทธศาสนา  

กาญจนา แก้วเทพ และ ทิฆัมพร เอ่ียมเรไร (2554) กล่าวถึงทรรศนะของนักคิด

ชาวตะวันตกหลายท่านที่มีต่อศาสนาในหลายแง่มุม อาทิ ทรรศนะของ K. Marx ที่น าศาสนาไปเปรียบ

ว่าเป็นเสมือน“ยาฝิ่นที่บรรเทาความเจ็บปวดของประชาชนจากระบบทุนนิยม” และเชื่อว่าศาสนาถูก

ก าหนดทิศทางโดยมีมิติทางเศรษฐกิจเป็นตัวน า ทรรศนะของ Max Weber ที่เน้นความสัมพันธ์

ระหว่างผลประโยชน์ทางศาสนากับผลประโยชน์ทางเศรษฐกิจ  รวมถึงทรรศนะของ E. Durkheim ที่

มองว่าศาสนาเป็นสถาบันที่ส าคัญของสังคมที่ท าหน้าที่ธ ารงรักษาความเป็นปึกแผ่นของสังคมและ

สร้างความรู้สึกร่วมเป็นส่วนหนึ่งของสังคม ซึ่งนิยามศาสนาได้ใน 2 ระดับ ระดับแรกคือระบบความ

เชื่อและการปฏิบัติต่อสิ่งศักดิ์สิทธิ์ และในระดับที่สองหมายถึงการรวมตัวกันของชุมชนเชิงศีลธรรม 

นอกจากนี้ยังมีทรรศนะของ G. Simmel ที่ว่าศาสนาเกิดจากความต้องการและแรงขับด้านจิต

วิญญาณของปัจเจกบุคคล ซึ่งเป็นความต้องการพ้ืนฐานของมนุษย์ แต่เนื่องจากรูปแบบของชีวิตมนุษย์

ในสังคมปัจจุบันมีความหลากหลาย แตกแยกเป็นเสี้ยวส่วน เนื้อหาและรูปแบบของศาสนาจึงมี

ลักษณะที่แตกต่างและหลากหลายตามไปด้วย ยังมีทรรศนะของ P. Berger ที่เสนอสมมติฐานที่เสริม

กับมุมมองความหลากหลายของศาสนาที่ว่าจากสังคมดั้งเดิมจนถึงสังคมปัจจุบันมีกระบวนการ

เปลี่ยนแปลงจากการเน้นความศักดิ์สิทธิ์ของศาสนา (Sacred world) มาเป็นการเน้นทางโลกแบบ

ฆราวาสมากขึ้น (Secular world) โดยมีสถาบันสื่อมวลชนเป็นกลไกส าคัญ ทรรศนะของนักคิด

ชาวตะวันตกเหล่านี้ดูเหมือนว่าจะเป็นการมองศาสนาบนพ้ืนฐานของความสัมพันธ์ของชุมชนกับ

สถาบันในโลกแบบฆราวาส ส่วนในอีกด้านที่เป็นความสัมพันธ์ระหว่างปัจเจกกับตัวศาสนาเองนั้น 

ศาสนาตะวันตกส่วนใหญ่จะเป็นศาสนาในแนวเอกเทวนิยมที่อาศัยศรัทธาเป็นหลักยึดในศาสนา ซึ่ง

ต่างจากพระพุทธศาสนา ที่อาศัยศรัทธาเป็นเพียงจุดเริ่มต้นเท่านั้น  

พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาที่ถือก าเนิดในอินเดีย จัดเป็นศาสนาในแนวอเทวนิยมที่แม้

จะต้องอาศัยศรัทธาในการตั้งต้น แต่หลักส าคัญของพระพุทธศาสนานี้อยู่ที่ความเข้าถึงในธรรมหรือ

ธรรมชาติโดยใช้หลักปฏิจจสมุปบาท5 ซึ่งเป็นหลักอธิบายความเป็นไปของโลกด้วยเหตุปัจจัย ด้วยวิถี

                                           
5 ปฏิจจสมุปบาท คือการที่ธรรมทั้งหลายอาศัยกัน, เกิดขึ้นพร้อม, สภาพอาศัยปัจจัยเกิดขึ้น, การที่ส่ิงทั้งหลายอาศัยกันจึงเกิดมีขึ้น. การ
ที่ทุกข์เกิดขึ้นเพราะอาศัยปัจจัยต่อเนื่องกันมา มีองค์คือหัวข้อ 12 ดังนี้ เพราะอวิชชาเป็นปัจจัย สังขารจึงมี เพราะสังขารเป็นปัจจัย 
วิญญาณจึงมี เพราะวิญญาณเป็นปัจจัย นามรูปจึงมี เพราะนามรูปเป็นปัจจัยสฬายตนะจึงมี เพราะสฬายตนะเป็นปัจจัย ผัสสะจึงมี 
เพราะผัสสะเป็นปัจจัย เวทนาจึงมี เพราะเวทนาเป็นปัจจัย ตัณหาจึงมี เพราะตัณหาเป็นปัจจัย อุปาทานจึงมี เพราะอุปาทานเป็นปัจจัย 
ภพจึงมี เพราะภพเป็นปัจจัย ชาติจึงมี เพราะชาติเป็นปัจจัน ชรามรณะจึงมี (พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต) 2553 ก.) 
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แห่งการด าเนินไปตามกระแสแห่งเหตุปัจจัยและผล โดยมีเป้าหมายสูงสุดคือการดับทุกข์ และวิถี

ปฏิบัติสู่การดับทุกข์นั้นพึงปฏิบัติด้วยตนเอง (สุวรรณา สถาอานันท์, 2550) 

ท่านพุทธทาสภิกขุได้น าเสนอแนวคิดหนึ่งเกี่ยวกับพระพุทธศาสนาไว้ในหนังสือ คู่มือ

มนุษย์ (พระธรรมโกศาจารย์ (เงื่อม อินฺทปญฺโญ) , 2548) ว่า ศาสนาเกิดขึ้นมาในโลกด้วยอ านาจของ

ความกลัว และมีปฏิบัติการไปตามความกลัวต่างๆ รวมถึงการกลัวความทุกข์ ศาสนาพุทธแม้จะถือ

ก าเนิดจากความกลัวเช่นกัน แต่ไม่ใช่การกลัวแบบคนป่าเถื่อน เป็นความกลัวที่เต็มไปด้วยสติปัญญา 

พระพุทธศาสนาเป็นศาสนาที่พยายามเอาชนะความกลัวต่างๆ ด้วยปัญญามิใช่เพียงแต่ศรัทธา พุทธ

ศาสนาแปลว่าศาสนาของผู้รู้ เป็นศาสนาที่อาศัยสติปัญญา หรืออาศัยวิชาความรู้ที่ถูกต้องเพ่ือท าลาย

ความทุกข์และต้นเหตุของความทุกข์เหล่านั้น ในทรรศนะของท่านพุทธทาส พระพุทธศาสนาแท้ไม่ใช่

หนังสือ ไม่ใช่คัมภีร์ ไม่ใช่เสียงบอกเล่าจากพระไตรปิฎก หรือตัวพิธีกรรมต่างๆ แต่เป็นการปฏิบัติด้วย

กาย วาจา ใจ เพ่ือการท าลายกิเลสให้หมดสิ้น ไปจนเกิดการรู้แจ้ง ไม่มีความทุกข์เกิดขึ้นอีก ซึ่งมีข้อพึง

ระวังต่อตัวคัมภีร์ค าสอนที่ถูกถ่ายทอดมาถึงยุคหลังคือต้องตระหนักรู้ว่ามีการเพ่ิมเติมข้อความเข้าไป

ตามที่เห็นว่าจ าเป็นส าหรับยุคสมัยนั้นๆ รวมถึงพระไตรปิฎกด้วยเช่นกัน พิธีกรรมต่างๆ ที่ปรากฏ

เกี่ยวเนื่องกับพระพุทธศาสนาหลายพิธีกรรมในทรรศนะของท่านพุทธทาสมิได้เป็นไปตามหลักของ

พระพุทธศาสนา แต่ได้มีการเข้าใจผิดยึดถือกันอย่างเคร่งครัด อาทิ การบวชนาค พิธีท าขวัญนาค แต่

เดิมในสมัยพุทธกาล การเข้าถือบวชจะเป็นไปโดยเพียงการขออนุญาตจากบิดามารดา แล้วปลีกตัว

จากบ้านไปอยู่กับพระพุทธเจ้าและพระสงฆ์ ไม่มีการเฉลิมฉลองแต่อย่างใด สิ่งเสริมเติมสร้างใน

ภายหลังเหล่านี้ ท่านพุทธทาสใช้ค าว่า พุทธศาสนา “เนื้องอก” เป็นสิ่งที่มาปิดบังห่อหุ้มแก่นแท้ของ

พระพุทธศาสนาให้ค่อยๆ เลือนหายไป สิ่งที่ควรยึดถือเป็นหลักก็คือการยึดกายวาจาบริสุทธิ์ให้เป็นที่

พ่ึงของจิตบริสุทธิ์ เพ่ือให้เกิดปัญญารู้ว่าสิ่งใดถูกและประพฤติปฏิบัติไปตามสิ่งนั้น  

ท่านพุทธทาสได้เสนอให้มองศาสนาพุทธในหลายเหลี่ยมมุม แม้จะเป็นศาสนาพุทธ

เดียวกันแต่ก็มีความแตกต่างกันได้ ขึ้นกับว่าบุคคลจะถือหลักหรือแนวคิดแบบไหน ในเหลี่ยมมุมที่เป็น

ศาสนานี้ พระพุทธศาสนาก็มีตัวระเบียบปฏิบัติ ได้แก่ ศีล สมาธิ ปัญญา เพื่อให้ได้ผลที่เกิดตามมาก็คือ

ความหลุดพ้น และปัญญาที่รู้เห็นความหลุดพ้น  เป็นเหลี่ยมมุมที่ท่านพุทธทาสเห็นว่าชาวพุทธควร

จะต้องสนใจที่สุด เนื่องจากการปฏิบัติจะน าไปสู่การถอนความยึดถือหลงใหลในสิ่งต่างๆ จะเป็นการ

เข้าถึงตัวพระพุทธศาสนา  นอกจากนี้พุทธศาสนายังมีเหลี่ยมมุมของความเป็นจิตวิทยา ท่านพุทธทาส

ได้ยกตัวอย่างจากคัมภีร์พระไตรปิฎกภาคสุดท้ายที่มีการกล่าวถึงลักษณะของจิตอย่างกว้างขวางและ

เป็นที่สนใจแก่ศาสตร์ทางจิตวิทยาในโลกปัจจุบัน  พุทธศาสนายังมีส่วนที่เป็นตรรกวิทยา เช่น  คัมภีร์
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กถาวัตถุท่ีปรากฏในพระอภิธรรมปิฎก  อีกท้ังยังมีแง่มุมของความเป็นศิลปะ โดยเฉพาะศิลปะแห่งการ

ครองชีวิต มีความงดงามเบื้องต้นด้วยศีลบริสุทธิ์ มีความงดงามในท่ามกลางด้วยการมีจิตใจสงบเย็น 

และมีความงดงามในเบื้องปลายด้วยความสมบูรณ์แห่งปัญญา พระพุทธศาสนาไม่เพียงแต่จะเป็น

ศาสนาแห่งศีลธรรม เนื่องจากกล่าวถึงบุญบาป ความซื่อตรง ความดีความชั่ว ความกตัญญูกตเวที

เท่านั้น พระพุทธศาสนายังได้น าเสนอสัจธรรมที่ลึกซ้ึงในแง่ของความรู้เรื่องความว่างเปล่าของสรรพสิ่ง 

หรือสุญญตา6 ความไม่เที่ยง หรืออนิจจัง ความเป็นทุกข์ หรือทุกขัง และความไม่ใช่ตัวตน หรือ 

อนัตตา มีความรู้ที่ชี้ให้เห็นว่าทุกข์เป็นอย่างไร เหตุแห่งทุกข์คืออะไร การดับสนิทของทุกข์เป็นอย่างไร 

และวิธีปฏิบัติให้ถึงการดับทุกข์ท าได้อย่างไร ส าหรับผู้ปฏิบัติและสามารถบรรลุธรรมถึงขั้นพระอรหันต์

ความรู้ชุดนี้สามารถจัดว่าเป็นวิทยาศาสตร์ได้ เพราะสามารถประจักษ์ได้ด้วยตนเองด้วยการพิสูจน์

ทดลอง หรือเห็นชัดด้วยตาในญาณจักษุได้ ในขณะเดียวกันส าหรับผู้ที่ยังไม่บรรลุธรรม ความรู้อัน

ลึกซึ้งเช่นสุญญตานั้นนับได้ว่าเป็นปรัชญา คือยังต้องอาศัยการใช้เหตุผลแห่งการค านึงค านวณเพ่ือ

ความเข้าใจ 

ในประเด็นความเป็นปรัชญาของพุทธศาสนานี้ สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์แสดงทรรศนะ

ต่อพุทธศาสนาไว้ในหนังสือ พุทธธรรม (พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต), 2553 ข.) ว่า แม้ท่านจะ

เขียนพุทธธรรมไว้ในหมวดปรัชญา แต่ท่านไม่ต้องการที่จะแสดงว่าพุทธธรรมเป็นปรัชญาหรือไม่ 

เนื่องจากพุทธธรรมไม่ได้เป็นเพียงการคิดค้นหาเหตุผลในเรื่องความจริงเพ่ือสนองความต้องการทาง

ปัญญา แต่ต้องการมุ่งเน้นและเพ่ือแสดงแนวทางส าหรับประพฤติปฏิบัติในชีวิตจริง  

ส. ศิวรักษ์ (2551) แสดงทรรศนะถึงพระพุทธศาสนาว่ามีจุดเด่นที่ถือเรื่องอนัตตลักษณะ7 

ซึ่งไม่ปรากฏในศาสนาอ่ืนๆ แม้แต่สองข้อแรกของไตรลักษณ์ ทั้งอนิจังและทุกขังนั้นยังมีปรากฏอยู่ใน

ศาสนาพราหมณ์ ในทางพระคัมภีร์นั้น พระพุทธศาสนามีประโยชน์ใน 3 ทางด้วยกัน ได้แก่ประโยชน์

ในปัจจุบัน เรียกว่าทิฎฐธัมมิกัตถประโยชน์ ประโยชน์ในภายภาคหน้า การเกิดใหม่ในภพภูมิชาติหน้า 

                                           
6 สุญญตา คือความเป็นสภาพสูญ ความว่าง ภาวะที่ขันธ์ 5 เป็นอนัตตา ไร้ตัวมิใช่ตน ว่างจากความเป็นตน ว่างจากสาระต่างๆ ความว่าง
จากกิเลส ราคะ โทสะ โมหะ สภาวะที่ว่าจากสังขารทั้งหลายหมายถึงนิพพาน โลกุตตรมรรคได้ชื่อว่าเป็นสุญญตาด้วยเหตุผล 3 ประการ
คือ เพราะลุด้วยปัญญาที่ก าหนดพิจารณาความเป็นอนัตตา เพราะมองเห็นภาวะที่สังขารเป็นสภาพว่าง ว่างจากกิเลสราคะ เพราะมี
นิพพานเป็นอารมณ์ และคือความว่างที่เกิดจากการก าหนดหมายในใจเพื่อให้ความว่างนั้นเป็นอารมณ์ของจิตในการเจริญสมาบัติ (พระ
พรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต) 2553 ก.) 
7 อนันตลักษณะ คือลักษณะที่ให้เห็นว่าเป็นของมิใช่ตัวตน เช่นเป็นของสูญ เป็นสภาพหาเจ้าของมิได้ ไม่เป็นของใครจริง ไม่อยู่ในอ านาจ 
ไม่เป็นไปตามความปรารถนา ไม่ขึ้นต่อการบังคับบัญชาของใคร เป็นสภาวธรรมที่ด ารงอยู่หรือเป็นไปตามธรรมดาของมัน (พระพรหม
คุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต) 2553 ก.) 
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เรียกว่า สัมปรายิกัตถประโยชน์ และประโยชน์ขั้นสุดท้ายคือปรมัตถประโยชน์ หรือประโยชน์อย่างยิ่ง

คือพระนิพพาน ซึ่งเป็นอีกหนึ่งเอกลักษณ์ของพระพุทธศาสนา ซึ่งการจะเข้าถึงปรมัตถประโยชน์ได้ก็

ด้วยการฝึกปฏิบัติ และวิถีท่ีดีที่สุดที่เอ้ือแก่การฝึกปฏิบัติมากท่ีสุดก็คือวิถีแห่งบรรพชิตเพศ 

จากที่กล่าวมาแล้วจะเห็นว่าพระพุทธศาสนาถูกน าไปตีความได้หลากหลายแนวคิด ส่งผล

ต่อวาทกรรมที่เกี่ยวข้องกับพระพุทธศาสนาจะถูกน าให้ไปขึ้นกับแนวคิดความเชื่อของผู้สร้างวาทกรรม

นั้นๆ โดยทรรศนะเกี่ยวกับพระพุทธศาสนาที่น าเสนอข้างต้น เป็นเพียงแนวคิดบางแนวคิดที่มุ่งเน้น

การเข้าถึงแก่นแท้ของศาสนาพุทธ และพยายามจะชี้ให้เห็นเปลือกของศาสนาที่บดบังแก่นและท าให้

อาจหลงคิดไปว่าเปลือกนั้นคือแก่นและกลายเป็นสาระหลักของความเป็นพุทธ อย่างไรตามการ

น าเสนอทรรศนะเหล่านี้ไม่ได้หมายความว่าผู้วิจัยจะละเลยเพิกเฉยสมมติต่างๆ ที่ได้มีการก าหนดไว้ใน

พุทธศาสนาทั้งที่นับว่าสืบทอดจากพุทธกาลหรือที่มีการปรับเปลี่ยนต่อมาตามยุคสมัย โดยสมเด็จพระ

พุทธโฆษาจารย์ ได้ชี้ให้เห็นว่าในทางพุทธศาสนา ความจริงหรือสัจจะแก่นแท้ที่คนเราพยายามบรรลุ

ให้ถึงมีสองแบบ คือปรมัตถสัจจะและสมมติสัจจะ  ปรมัตถสัจจะคือความจริงโดยปรมัตถ์ เช่นรูป 

เวทนา สัญญา สังขาร วิญญาณ เป็นความจริงตามท่ีมันเป็นหรือความจริงตามสภาวะ ส่วนสมมติสัจจะ

คือความจริงโดยสมมติ เป็นไปตามที่ตกลงกันของมนุษย์ (พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต), 2553 

ก) ซึ่งพุทธวินัยก็คือสมมติสัจจะหนึ่งที่พระพุทธเจ้าทรงวางไว้ และตกลงยอมรับกันในหมู่สงฆ์ อย่าง

เคร่งครัดโดยเฉพาะส าหรับสงฆ์ในฝ่ายเถรวาทของไทย  ทั้งนี้เนื่องจากสมมติสัจจะเป็นสิ่งที่คนตั้งขึ้น

และตกลงกันเอง ประเด็นการจัดการกับสมมติสัจจะจะอยู่ที่ว่าใครจะเป็นผู้จัดการกับสมมตินี้ จะ

จัดการอย่างไรเพ่ือที่จะให้รองรับและรักษาปรมัตถ์ได้ดีที่สุด  (พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต), 

2555 ข)   

ในทรรศนะของผู้วิจัย หลักส าคัญของพระพุทธศาสนาอยู่ที่การปฏิบัติเพ่ือการพัฒนา

ปัญญาและบรรลุถึงธรรมในเป้าหมายสูงสุด ในขณะเดียวกันเพ่ือด ารงไว้ซึ่งความเป็นพระพุทธศาสนา 

รูปแบบในส่วนที่เป็นสมมติสัจจะที่มีการตกลงยอมรับกันในไว้หมู่สงฆ์ก็ไม่สามารถจะถูกเพิกเฉยได้ ซึ่ง

ในประเด็นของภิกษุณี เงื่อนไขการบวชของภิกษุณีเป็นหนึ่งในสมมติสัจจะหรือความจริงโดยสมมติที่

พระพุทธเจ้าทรงวางแนวทางไว้ให้ และความขัดแย้งในประเด็นการพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทให้มี

ขึ้นในพุทธศาสนาเถรวาทของไทยมาจากการจัดการความเหมาะสมระหว่างการรักษาสมมติสัจจะนี้ 

ในที่นี้หมายถึงพระพุทธวินัย และปรมัตถสัจจะที่พระพุทธเจ้าทรงพยายามเผยแผ่ให้พุทธบริษัทสี่อัน

รวมถึงภิกษุณีบริษัทให้มุ่งไปสู่เป้าหมายของการบรรลุธรรมซึ่งเป็นสิ่งที่ไม่ได้อยู่ภายใต้ข้อจ ากัดทางเพศ
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สภาพ เนื่องจากประเด็นของความขัดแย้งอยู่ที่ความเป็นผู้หญิง สิ่งที่จะต้องท าความเข้าใจในส่วนต่อ

จากนี้จะเป็นเรื่องทรรศนะของพระพุทธศาสนาที่มีต่อสตรีและการเกิดข้ึนและดับไปของภิกษุณี  

ผู้หญิงกับพุทธศาสนาและภิกษุณีในพุทธกาล 

สถานภาพและบทบาทของสตรีในสังคมอินเดียถิ่นก าเนิดของพระพุทธศาสนา สมัยก่อน

พุทธกาลและในสมัยพุทธกาลโดยส่วนใหญ่นั้นได้รับอิทธิพลจากระบบวรรณะ โดยขึ้นกับวรรณะของ

สตรีแต่ละคน (พระครูนิพัทธ์กัลยาณวัฒน์ (คะนอง ลายน้ าทอง), 2556) และขึ้นกับความสัมพันธ์ใน

ครอบครัว งานวิจัยของปาริชาต นนทกานันท์ (2523) ไดแ้สดงการเปรียบเทียบบทบาทและสถานภาพ

ของสตรีในฐานะบุตร ภรรยาและมารดา ระหว่างก่อนพุทธกาลกับสิ่งที่พระพุทธองค์ทรงแสดงไว้ ดังนี้ 

ในฐานะบุตร ก่อนพุทธกาล บุตรหญิงจะเป็นภาระของครอบครัวที่ต้องหาคู่ครองให้ 

เพราะหน้าที่หลักของผู้หญิงคือการมีครอบครัว และในทางฮินดู ผู้หญิงจะไม่สามารถช่วยบิดาให้พ้น

จากนรกปุตตะได้ ลูกชายเท่านั้นที่จะประกอบพิธีกรรมให้กับบิดาที่ล่วงลับไปและช่วยให้ได้ไปสวรรค์ 

แต่พระพุทธองค์ได้น าเสนอทรรศนะใหม่ให้มองเห็นความเสมอกันระหว่างชายหญิง  

ในฐานะภรรยา สมัยก่อนพุทธกาลนั้น ภรรยาต้องภักดีต่อบุรุษเยี่ยงทาส มีความส าคัญ

เพียงผู้ให้ก าเนิดบุตรชาย ไม่สามารถมีส่วนในกิจกรรมที่เป็นสาธารณะ หากสามีตายก็ต้องตกอยู่ภายใต้

บังคับบัญชาของบิดาหรือบุตรชายต่อไป และการเป็นแม่ม่ายอาจท าให้ฐานะทางสังคมตกต่ าลง ถูก

ห้ามร่วมในพิธีกรรมต่าง ๆ บางแห่งอาจต้องตายตามสามีไปด้วย แต่ในพระไตรปิฎกแสดงให้เห็นว่า

พระพุทธองค์ได้ระบุหน้าที่ของภรรยาไว้ว่าประกอบด้วย จัดการงานดี สงเคราะห์คนข้างเคียงสามี ไม่

ประพฤตินอกใจ รักษาทรัพย์สามี ขยันไม่เกียจคร้าน และระบุหน้าที่ของสามีว่า ต้องยกย่องภรรยา ไม่

ดูหมิ่น ไม่นอกใจ ให้เป็นใหญ่ ให้เครื่องแต่งตัว  

ในฐานะมารดา ทั้งก่อนและในสมัยพุทธกาล บิดามารดาถือเป็นพรหมของบุตรเหมือนกัน 

นับเป็นสถานะภาพที่เหนือกว่าบุรุษ  

ส าหรับสถานภาพทางศาสนานั้น งานวิจัยของปาริชาต นนทกานันท์ กล่าวว่าย้อนไปใน

ยุคพระเวท สตรียังมีสิทธิทางศาสนาเท่ากับชาย สามารถศึกษาพระเวทได้ สามารถประกอบพิธีกรรม

โดยล าพังได้เมื่อสามีไม่อยู่ แต่จะถือเป็นพิธีกรรมที่สมบูรณ์จะต้องท าโดยทั้งสามีและภรรยา ต่อมา

สถานะภาพของสตรีตกต่ าลงไปเท่ากับวรรณะศูทร ห้ามไม่ให้ศึกษาพระเวท แต่เมื่อถึงพุทธกาล เมื่อ
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พระพุทธองค์ทรงอนุญาตให้มีการบวชภิกษุณีเท่ากับเป็นการเปิดโอกาสให้กับสตรีในการแสวงหาทาง

พ้นทุกข์ได้เท่าเทียมกับชาย 

อย่างไรก็ตามงานวิจัยของปาริชาต นนทกานันท์ ยังระบุว่าสตรีในแนวคิดของพุทธ

ปรัชญายังมีมุมที่ด้อยกว่าบุรุษอยู่ โดยพบว่ามีระบุในพระไตรปิฎกว่า สตรีไม่สามารถเป็นพระเจ้า

จักรพรรดิ พระพุทธเจ้า พรหม ท้าวสักกะ พญามาร และมีค ากล่าวที่ว่าการเกิดเป็นหญิงนั้นเนื่องด้วย

ประกอบกุศลกรรมอย่างอ่อนหรือระดับต่ ากว่าชาย ประเด็นนี้มีความสอดคล้องกับงานศึกษาของกิตติ 

กันภัย (2557) ที่พบว่าในพระไตรปิฎกกล่าวถึงผู้หญิงในลักษณะเชิงลบมากกว่าเชิงบวก โดย

ประกอบด้วยเรื่องความชั่วร้ายของผู้หญิง เช่นในกัมโพชสูตร (พระสูตรเล่ม 21:125) มีการกล่าวถึง

เหตุปัจจัยที่ท าให้หญิงหรือมาตุคาม “นั่งในสภาไม่ได้ ท างานใหญ่ไม่ได้ ไปแคว้นกัมโพชะไม่ได้” (หน้า 

147) โดยระบุว่าเหตุปัจจัยดังกล่าวได้แก่ มาตุคามเป็นคนมักโกรธ ชอบริษยา ตระหนี่ และไม่มีปัญญา 

นอกจากนี้ ในงานวิจัยของกิตติ กันภัยยังชี้ให้เห็นว่า พระพุทธเจ้าทรงแสดงแก่ภิกษุอีกด้วยว่า 

มาตุคามเป็นภัยส าหรับบรรพชิต เมื่อเห็นมาตุคามนุ่งห่มไม่เรียบร้อย ท าให้จิตฟุ้งซ่านเพราะราคะ ทรง

เรียกมาตุคามโดยนัยยะนี้ว่า “สุสุกาภัย” แปลว่าภัยจากปลาร้ายเมื่อคนลงไปในน้ าจะต้องประสบ 

เช่นเดียวกับที่ภิกษุออกไปบิณฑบาตแล้วเห็นสตรีนั่นเอง (พระสูตรเล่ม 21:184-186) (หน้า 148) กิตติ

ยังพบว่า พระพุทธองค์ทรงเปรียบมาตุคามเสมือน “บ่วงรวบรัดแห่งมาร” เพราะมีรูป เสียง กลิ่น รส 

สัมผัสทางกายท่ีท าให้ผู้ชายเกิดความก าหนัดยินดี (หน้า 149) 

อย่างไรก็ตามยังมีทรรศนะที่มีการตีความพระพุทธศาสนาที่ต่างออกไปพระมหากมล 

ถาวโร (มั่งค ามี) (2543) ชี้ให้เห็นว่าพุทธศาสนามิได้มองว่าหญิงดีหรือเลวโดยธรรมชาติ แต่เป็นเรื่อง

การอบรมสั่งสอน ฐานะของหญิงเองก็มีทั้งที่สูงและต่ ากว่าชาย พระพุทธองค์ทรงสอนแย้งกับ

พราหมณ์หลายเรื่อง เช่น ความเป็นพราหมณ์อยู่ที่กรรม มิใช่โดยชาติก าเนิด การบูชายัญเป็นสิ่งที่ผิด

เพราะเป็นการกระท าโดยการฆ่า และมีแนวความคิดเรื่องการคุ้มครองสตรีในพุทธศาสนาทีป่รากฏใน 
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เรื่องหกทิศ การสงเคราะห์กันและกัน ค าสอนของพระพุทธเจ้าในเรื่องอปริหานิยธรรม8ที่เป็นธรรม 

คุ้มครองรัฐของพวกวัชชีก็มีการกล่าวถึงการไม่ข่มเหงสตรี  

เมื่อครั้งพระพุทธเจ้าได้ทรงตรัสรู้แล้วและเริ่มต้นเผยแผ่ธรรมของพระองค์ ภิกษุณีบริษัท

ได้เกิดข้ึนจากการที่พระนางมหาปชาบดีโคตมี พระมารดาเลี้ยงและน้าของพระพุทธเจ้า ได้พยายามทูล

ขออนุญาตบวชที่เมืองกบิลพัสดุ์ แต่พระพุทธองค์ทรงปฏิเสธ จนถึงในพรรษาท่ี 5 ซึ่งยังต้องนับว่าพุทธ

ศาสนายังเป็นศาสนาใหม่และไม่มีความมั่นคงนัก บริบทของสังคมขณะนั้นยังคงเป็นสังคมของ

พราหมณ์และชายเป็นใหญ่   ขณะพระพุทธเจ้าประทับอยู่ที่เมืองไวศาลี พระนางมหาปชาบดีโคตมีได้

ตามเสด็จมาและทูลขอบวชอีกครั้ง โดยทูลขอผ่านทางพระอานนท์ พระพุทธองค์ทรงปฏิเสธอีกครั้ง

เป็นครั้งที่สอง แต่พระอานนท์ได้ทูลถามพระพุทธเจ้าไปว่า “ถ้าสตรีออกบวชแล้วจะบรรลุโสดาปัตติผล 

สกิทาคามิผล อนาคามิผล หรือ อรหันตผลหรือไม่?” พระพุทธองค์ทรงตอบว่า “บรรลุได้” ท้ายที่สุด

พระพุทธองค์จึงทรงยินยอมให้มีการบวชภิกษุณีขึ้นในศาสนาพุทธและไม่เพียงแต่ทรงยินยอมและบวช

ให้แก่พระนางมหาปชาโคตมีเท่านั้น ยังทรงอนุญาตให้ภิกษุสาวกบวชให้แก่เหล่าศากยธิดาอีก 500 

นางที่ติดตามมาด้วย แต่ด้วยพระพุทธองค์ทรงเห็นถึงข้อแตกต่างอันเนื่องมาจากทางกายภาพและด้วย

บริบทของสังคมสมัยนั้น ทรงแสดงความห่วงใยต่อการมีภิกษุณีว่าอาจจะเป็นเหตุให้พุทธศาสนาอายุ

สั้นไป500ปี จึงได้ทรงตั้งเงื่อนไขในการเข้าบวชของพระนางมหาปชาบดีโคตมีด้วยครุธรรม 8 ประการ

เพ่ือเป็นเขื่อนกั้นความเสื่อมถอยของพุทธศาสนา ได้แก่ (พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต), 2555 

ก)   

1. ภิกษุณีอุปสมบทแล้วร้อยพรรษา พึงท าการอภิวาท ลุกรับ ท าอัญชลี สามีจิกรรม9 

แก่ภิกษุที่อุปสมบทในวันนั้น  

2. ภิกษุณีไม่พึงจ าพรรษาในอาวาสที่ไม่มีภิกษุ 

                                           
8 อปริหานิยธรรม 7 ของกษัตริย์วัชชี หรือ วัชชีอปริหานิยธรรม 7 ธรรมอันไม่เป็นที่ตั้งแห่งความเส่ือม เป็นไปเพื่อความเจริญฝ่ายเดียว 
ส าหรับหมู่ชนหรือผู้บริหารบ้านเมือง 1. หมั่นประชุมกันเนืองนิตย์ 2. พร้อมเพรียงกันประชุม พร้อมเพรียงกันเลิกประชุม พร้อมเพรียง
กันท ากิจที่พึงท า 3. ไม่บัญญัติสิ่งที่มิได้บัญญัติไว้ ไม่ล้มล้างสิ่งที่บัญญัติไว้ ถือปฏิบัติมั่นตามวัชชีธรรม (หลักการ) ตามที่วางไว้เดิม   4. 
ท่านเหล่าใดเป็นผู้ใหญ่ในชนชาววัชชี เคารพนับถือท่านเหล่านั้น เห็นถ้อยค าของท่านว่าเป็นสิ่งอันควรรับฟัง 5. บรรดากุลสตรีกุลกุมารี
ทั้งหลายให้อยู่ดีโดยมิถูกข่มเหง หรือฉุดคร่าขืนใจ  6. เคารพสักการะบูชาเจดีย์ของวัชชีทั้งหลาย ทั้งภายในและภายนอก ไม่ปล่อยให้
ธรรมิกพลีที่เคยให้เคยท าแก่เจดีย์เหล่านั้นเสื่อมทรามไป  7. จัดให้ความอารักขา คุ้มครอง ป้องกัน อันชอบธรรม แก่พระอรหันต์
ทั้ ง ห ล า ย ตั้ ง ใ จ ว่ า ข อ พ ร ะ อ ร หั น ต์ ทั้ ง ห ล า ย ที่ ยั ง มิ ไ ด้ ม า พึ ง ม า สู่ แ ว่ น แ ค ว้ น ที่ ม า แ ล้ ว พึ ง อ ยู่ ใ น แ ว่ น แ ค ว้ น โ ด ย
ผาสุก   (84000.org/tipitaka/dic/d_item.php?i=289) 
9 สามีจิกรรม การชอบ กิจชอบ การกระท าที่สมควร การแสดงความเคารพ (พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต) 2553 ก.) 
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3. ภิกษุณีพึงหวังธรรม 2 ประการ คือการถามอุโบสถและการเข้าไปฟังโอวาทจากภิกษุ

สงฆ์ทุกกึ่งเดือน 

4. ภิกษุณีจ าพรรษาแล้วพึงปวารณาในสงฆ์ 2 ฝ่าย โดยสถาน 3 คือ ได้เห็น ได้ฟัง หรือ

ได้นึกสงสัย 

5. ภิกษุณีต้องครุธรรมแล้วพึงประพฤติปักขมานัต10ในสงฆ์ 2 ฝ่าย 

6. ภิกษุณีพึงแสวงหาการอุปสมบทในสงฆ์ 2 ฝ่ายเพื่อสิกขมานาผู้ศึกษาสิกขาในธรรม 6 

ประการครบ 2 ปีแล้ว  

7. ภิกษุณีไม่พึงด่า ไม่พึงบริภาษภิกษุ โดยปริยายใดๆ 

8. ตั้งแต่วันนี้เป็นต้นไป ปลดธงทางแห่งถ้อยค าของเหล่าภิกษุณีในภิกษุทั้งหลาย ไม่

ปลดธงทางแห่งถ้อยค าของภิกษุท้ังหลายในเหล่าภิกษุณี 

ครุธรรม 8 ประการนี้  ถูกน าไปตีความต่อในประเด็นของการอนุญาตให้เกิดมีภิกษุณี

บริษัทและถูกน ามาสร้างเป็นวาทกรรมเพ่ือคัดค้านการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท ทรรศนะหนึ่งเห็นว่านี่เป็น

หลักฐานที่ต้องการจ ากัดการมีภิกษุณีเนื่องเพราะจะเป็นภัยต่อพุทธศาสนาโดยรวม แต่ก็มีทรรศนะที่

เห็นว่าพระพุทธองค์ทรงตั้งใจให้เป็นเขื่อนกั้นความเสื่อมถอยของพุทธศาสนา วัตถุประสงค์ของการ

ก าหนดครุธรรมทั้ง 8 นี้ บางทรรศนะเห็นว่าน่าจะเป็นไปเพ่ือการลดอัตตาเรื่องวงศ์ของพระนางมหา 

ปชาบดีโคตมี อีกประการก็เพ่ือเป็นการลดแรงต้านจากสังคมสมัยนั้นที่สถานภาพของสตรียังต้องเป็น

รองบุรุษและเป็นหลักประกันได้ว่าการมีอยู่ของภิกษุณีไม่เป็นปัจจัยแห่งความเสื่อมถอยของ

พระพุทธศาสนาอีกต่อไป ซึ่งต่อมามีหลักฐานอีกหลายชิ้นที่แสดงให้เห็นว่าภิกษุณีสงฆ์มีส่วนช่วยท านุ

บ ารุงพระพุทธศาสนามาอย่างยาวนานไม่น้อยไปกว่าพุทธศตวรรษท่ี 16 ซึ่งรายละเอียดจะอภิปรายอีก

ครั้งในบทที่ 6 

มีหลักฐานแสดงว่าในสมัยพุทธกาลต่อมา มีสตรีออกบวชมากขึ้น สถานะภาพของสตรี

มิได้รับการยอมรับแค่ให้ได้ถือบวชเท่านั้น แต่พระพุทธองค์ยังยกย่องภิกษุณีให้เป็นเอตทัคคะ หรือ

บุคคลที่ยอดเยี่ยม ดีเด่น เป็นเลิศ ในทางใดทางหนึ่ง ทั้งหมด 13 รูป อาทิ พระนางมหาปชาบดีโคตมี

เถรี เป็นเอตทัคคะทางรัตตัญญูรู้ราตรีนาน พระนางเขมาเถรี เป็นเอตทัคคะในทางปัญญา พระ     

                                           
10 มานัต ชื่อวุฏฐานวิธ ีคือระเบียบปฏิบัตใินการออกจากครุกาบัติ แปลวา่ “นับ” หมายถึงการนับราตรี 6 ราตรี (พระพรหมคุณาภรณ์ 
(ป.อ.ปยุตฺโต) 2553 ก.) 
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ปฏาจาราเถรี เป็นเอตทัคคะทางทรงจ าพระวินัย  เป็นต้น ซึ่งเป็นหลักฐานสนับสนุนยืนยันได้เป็นอย่าง

ดีว่าบทบาทและสถานภาพของภิกษุณีในสมัยพุทธกาลมิได้ต่างไปจากบทบาทสถานภาพของเหล่า

ภิกษุสงฆ์แต่อย่างใด อย่างไรก็ตามเมื่อน าเอาบริบทสังคมสมัยพุทธกาลนั้นมาพิจารณาประกอบ จะ

เห็นได้ว่าการเกิดและด ารงอยู่ของภิกษุณีในพุทธสมัยนั้น นับว่าอยู่ท่ามกลางสังคมชายเป็นใหญ่ แม้ว่า

พระพุทธองค์จะทรงมองข้ามความแตกต่างทางเพศสภาพได้ แต่ทรรศนะและความใจกว้างดังกล่าว

ไม่ได้เกิดแก่พุทธสาวกทั้งหมดและพุทธศาสนาในสมัยนั้นก็ยังไม่สามารถเปลี่ยนกระแสสังคมในสมัย

นั้นไปได้ทั้งหมด (สุธาดา เมฆรุ่งเรืองกุล, 2557) ภายหลังพุทธกาลมีหลักฐานปรากฏอีกหลายชิ้นที่

แสดงให้เห็นว่า แม้พระพุทธองค์จะดับขันธ์เสด็จปรินิพพานไปแล้ว ภิกษุณีบริษัทยังด ารงอยู่ต่อไป

อย่างเข้มแข็ง  อีกทั้ งมีหลักฐานหลายชิ้นที่แสดงให้เห็นว่าภิกษุณีสงฆ์มีส่วนช่วยท านุบ ารุง

พระพุทธศาสนามาอย่างยาวนานต่อไปไม่น้อยกว่าถึงพุทธศตวรรษที่ 16  

ส าหรับความเสื่อมสูญของภิกษุณีบริษัท ในงานวิจัยของ เสมอ บุญมา (2521) อธิบายว่า

เดิมมีความเข้าใจว่าภิกษุณีบริษัทได้สูญวงศ์ไปในราวพุทธศตวรรษที่ 3 หลังการสังคายนาครั้งที่ 3 แต่

ต่อมาพบหลักฐานที่กล่าวถึงความเสื่อมโทรมของพระพุทธศาสนาในอินเดียตอนเหนือในช่วงระหว่าง

พุทธศตวรรษที่ 16-17 คือประมาณปีพ.ศ. 1546-1644 โดยระบุสาเหตุอันเนื่องมาจากพระภิกษุและ

ภิกษุณีย่อหย่อนละเลยในพระธรรมวินัย ประพฤตินอกลู่นอกทาง คลุกคลีกับฆราวาสในทางที่ไม่

เหมาะสม ประชาชนจึงหันไปนับถือบูชาผีสางเทวดาแทน ในด้านประเทศลังกา นับแต่ได้รับอิทธิพล

ของพระพุทธศาสนามาตั้งแต่สมัยพระเจ้าอโศกมหาราช มีผู้หญิงจ านวนมากออกบวชเป็นภิกษุณีและ

สืบเนื่องมาอย่างไม่ขาดสาย จนกระทั่งพวกทมิฬเข้าปกครองประเทศในราวพุทธศตวรรษที่ 12 มีการ

กวาดล้างท าลายพระพุทธศาสนาอย่างหนักถึงกับท าให้พุทธศาสนาต้องสูญไปจากดินแดนนี้รวมถึง

ภิกษุณีบริษัทด้วย การสูญไปของสงฆ์ในอินเดียและศรีลังกาเป็นการสูญไปพร้อมๆ กันของภิกษุสงฆ์

และภิกษุณีสงฆ์ ไม่ได้เกิดจากเหตุของการมีภิกษุณีแต่อย่างใด ต่อมาเมื่อพ.ศ. 1608 พระเจ้าวิชัยพาหุ

ได้กอบกู้เอกราชกลับมาได้และได้ฟ้ืนฟูพุทธศาสนาขึ้นมาใหม่ แต่ก็เพียงสามารถฟ้ืนภิกษุบริษัทเท่านั้น 

ไม่สามารถฟ้ืนเอาภิกษุณีบริษัทกลับมาด้วยได้ แต่ต่อมาก็สูญไปอีก โดยในสมัยพระเจ้ากีรติศิริราช         

สิงหะซึ่งตรงกับสมัยพระเจ้าบรมโกศของสยาม ไม่เหลือภิกษุสงฆ์อยู่เลยแม้แต่รูปเดียว ต่อมาสามารถ

ฟ้ืนคืนมาได้จากความช่วยเหลือของพระพม่า แต่ก็เพียงฝ่ายภิกษุสงฆ์เท่านั้นที่ได้รับการฟ้ืนฟู ส าหรับ

ภิกษุณีได้ถูกอ้างว่าสูญวงศ์ไปแล้วอย่างสิ้นเชิง สืบต่อไม่ได้อีก เสมอ บุญมายังได้ชี้เหตุผลสามประการ

ที่ท าให้ภิกษุณีสูญวงศ์ไป ได้แก่ ความยุ่งยากเกี่ยวกับขั้นตอนในการอุปสมบท รวมถึงการที่ต้องเป็น

สิกขมานาก่อนถึงสองปี และการหาปวัตตินีที่จะให้การอุปสมบท ประการที่สองได้แก่ความเคร่งครัด
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ของข้อวัตรปฏิบัติ และสาเหตุประการสุดท้ายจากข้อจ ากัดจากความยุ่งยากอันเนื่องจากสภาวะสตรี

โดยธรรมชาติ  

ปัจจุบันสามารถพบภิกษุณีในพุทธศาสนาในหลายประเทศ อาทิ ไต้หวัน ศรีลังกา เกาหลี 

เวียดนาม ญี่ปุ่น มาเลเซีย อินโดนีเซีย ฟิลิปปินส์ สิงคโปร์  โดยเฉพาะในไต้หวันถือได้ว่าประสบ

ความส าเร็จในการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทขึ้นมา ภิกษุณีสงฆ์ของไต้หวันมีบทบาทในการช่วยเหลือสังคม

อย่างมาก และได้ขยายบทบาทในการช่วยเหลือการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทในระดับนานาชาติอีกด้วย 

ส าหรับที่เกาหลีมีการจัดตั้งสมาคมภิกษุณีเกาหลีขึ้น ทั้งนี้ภิกษุณีส่วนใหญ่เป็นภิกษุณีในสายมหายาน 

(ระเบียบรัตน์ พงษ์พานิช, 2546) โดยมีประเทศศรีลังกาเท่านั้นที่นับเป็นสายเถรวาท แต่ในศรีลังกา

เองก็ยังมีการต่อต้านจากพระภิกษุสงฆ์ฝ่ายอนุรักษ์ปรากฏอยู่ การรื้อฟ้ืนภิกษุณีสงฆ์ในศรีลังกาเกิดขึ้น

อย่างชัดเจนในปี พ.ศ. 2531 เมื่อมีพระภิกษุผู้ใหญ่ได้คัดเลือกผู้หญิงชาวพุทธที่ถือศีล 10 จ านวน 20 

รูปจากท่ัวประเทศและส่งไปบวชที่พุทธคยา เป็นการบวชโดยสงฆ์ 2 ฝ่าย ฝ่ายภิกษุณีเป็นภิกษุณีท่ีบวช

สืบทอดมาจากศรีลังกาเมื่อครั้งพ.ศ. 976  และมีภิกษุมหาเถระที่เป็นอาจารย์ของภิกษุณีและเป็น   

เถรวาทล้วนได้จัดการทัฬหีกรรม หรือการบวชซ้ าเพ่ือความหนักแน่นให้กับภิกษุณีสงฆ์กลุ่มนี้อีกครั้ง 

ทั้งนี้ก็เพ่ือให้ภิกษุณี 20 รูปนี้สืบสายจากเถรวาทอย่างถูกต้องที่สุด ต่อมาตั้งแต่ปี พ.ศ. 2541 จึงเริ่มมี

การบวชภิกษุณีที่ศรีลังกาและมีการบวชทุกปี นับเป็นจุดเริ่มต้นอีกครั้งของสายภิกษุณีเถรวาท (สุธาดา 

เมฆรุ่งเรืองกุล, 2557) ส าหรับประเทศพม่า และ ธิเบต ยังไม่ปรากฏว่ามีภิกษุณี  

การมองทรรศนะของพุทธศาสนาที่มีต่อสตรี ผู้วิจัยเสนอให้วิเคราะห์แยกมองเป็นส่วน

ทรรศนะของตัวพระพุทธศาสนาหรืออีกนัยหนึ่งคือทรรศนะของพระพุทธองค์ ส่วนที่เป็นบริบททาง

สังคมและส่วนทรรศนะของภิกษุสงฆ์ในพุทธศาสนาที่มีต่อสตรี  โดยทรรศนะของพระพุทธศาสนาต่อ

สตรีนั้น หากมองในทางโลกุตรธรรมแล้ว พุทธศาสนาเปิดโอกาสในการเข้าถึงพระธรรมของ

พระพุทธเจ้าอย่างเท่าเทียมกัน ค าที่ว่าผู้หญิงเป็นศัตรูต่อเพศพรหมจรรย์นั้นเป็นค ากล่าวโดยผู้ชาย ใน

ท านองเดียวกันหากกล่าวโดยผู้หญิงก็ต้องว่า ชายเป็นศัตรูต่อเพศพรหมจรรย์เช่นกัน แต่หากมอง

ในทางโลกแล้ว พบว่ายังคงมีอิทธิพลของสังคมและวัฒนธรรมที่เข้ามาก าหนดสถานภาพและบทบาท

ของสตรีให้ดูเหมือนจะมีความยากล าบากในการถือเพศบรรพชิตและท าให้ดูเหมือนว่ามีสถานภาพที่

เป็นรองบุรุษเพศ อย่างไรก็ตามมีหลักฐานปรากฏชัดและเป็นที่ยอมรับว่ามีภิกษุณีบริษัทในพุทธศาสนา

มาแต่ครั้งพุทธกาล อุปสรรคในการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทจึงอาจจะอยู่ที่ทรรศนะของภิกษุสงฆ์บางกลุ่ม

บางนิกาย โดยเฉพาะนิกายเถรวาท และเจาะจงลงไปได้อีกท่ีนิกายเถรวาทของไทย ซึ่งในส่วนต่อไปจะ

เป็นการท าความเข้าใจความเป็นพุทธศาสนาเถรวาท และโดยเฉพาะความเป็นเถรวาทของไทย  
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 พุทธศาสนาเถรวาท/ มหายาน  

พระพุทธศาสนามีลักษณะร่วมกับศาสนาอื่นๆในโลกนี้อย่างน้อยประการหนึ่ง ก็คือไม่ได้มี

ความเป็นเอกภาพอย่างสมบูรณ์แต่มีการแบ่งศาสนาเป็นนิกายย่อยอีกหลายนิกาย หากแต่ เมื่อครั้ง

ก าเนิดขึ้นมาในสมัยพุทธกาล พระพุทธศาสนามีความเป็นหนึ่งภายใต้การน าขององค์สมเด็จสัมมา 

สัมพุทธเจ้า ไม่มีทั้งเถรวาทหรือมหายานทั้งสิ้น แต่หลังจากพระพุทธเจ้าได้ทรงปรินิพานไปแล้วราว 

100 ปี จึงเริ่มเกิดการแตกแยก  นับแต่การสังคายนาพระธรรมวินัยครั้งที่ 2  เมื่อพระยสากัณฑกบุตร

และพระอรหันต์อีก 700 รูป ได้วินิจฉัยว่าวัตถุ 10 ประการ11ที่พวกภิกษุวัชชีบุตรยกขึ้นมานั้นเป็นเรื่อง

นอกพระธรรมวินัย ท าให้ภิกษุจากแค้วนวัชชีได้แยกกลุ่มออกไป จึงเกิดการแตกออกเป็น 2 นิกายก่อน 

คือกลุ่มของพระยสกากัณฑบุตรเรียกว่ากลุ่มนิกายเถรวาท หรือสถวีรวาทในภาษาสันสกฤต เป็นกลุ่ม

อนุรักษ์แนวคิดของกลุ่มพระเถระผู้ท าสังคายนาครั้งแรกที่มีพระมหากัสสปเถระเป็นประธาน อีกกลุ่ม

เป็นของภิกษุวัชชีบุตรเรียกว่านิกายอาจริยวาทหรือมหาสังฆิกะ ถือเอาแนวคิดของอาจารย์ตนเป็น

หลัก ถือเอาค าสั่งสอนของครูบาอาจารย์เป็นส าคัญ การแก้ไขพระธรรมวินัยเพียงใดไม่ใช่ประ เด็น

ส าคัญ ต่อมามีการขยายความแตกต่างทั้งในแนวคิดและวัตรปฏิบัติต่อ ๆไปอีก นิกายทั้งสองนี้จึงได้

แตกแยกต่อไปอีกอย่างน้อย 18 นิกาย หลังจากนั้นมีการพัฒนาต่อมาจนเกิดเป็นนิกายมหายาน โดยมี

แนวคิดที่เชื่อว่า นิกายมหายานน่าจะเกิดขึ้นโดยได้รับอิทธิพลจากพุทธศาสนาหลายนิกาย เกิดจาก

พระภิกษุหัวก้าวหน้าที่รวมตัวกันรวบรวมแนวคิดจากหลายนิกายเข้าด้วยกัน และปรากฏตัวอย่าง

ชัดเจนในสมัยท่านนาคารชุน ค าว่า “มหายาน” นั้นเป็นชื่อเรียกรวมของนิกายย่อยต่างๆ แต่ไม่มีนิกาย

ย่อยใดในมหายานที่ใช้ชื่อเรียกว่า “มหายาน” หลังจากเกิดนิกายมหายานแล้ว จึงมีการเรียกชื่อพุทธ

ศาสนาเถรวาทว่า “นิกายหีนยาน” ที่แปลว่า “พาหนะชั้นเลว” ซึ่งมีนัยในการดูหมิ่นนิกายเถรวาท

และยกย่องนิกายมหายานไปพร้อมกัน  นอกจากนี้ด้วยเหตุว่าพุทธศาสนาเถรวาทเป็นนิกายที่

แพร่หลายอยู่ทางตอนใต้ของอินเดีย จึงเรียกอีกอย่างว่า “ทักษิณนิกาย” ซึ่งแปลว่านิกายฝ่ายใต้ นับ

ถือกันในประเทศที่ตั้งอยู่ทางภาคใต้ของอินเดีย เช่น ไทย ลังกา และพม่า ส่วนพุทธศาสนามหายาน

                                           
11 ข้อปฏิบัติ 10 ประการของพวกภิกษุวัชชีบุตรที่ผิดเพี้ยนแปลกจากสงฆ์พวกอื่น เป็นเหตุให้มีการสังคายนาครั้งที่ 2 เมื่อพ.ศ. 100 ได้แก่ 
1) สิงคิโลณกัปปะ ถือว่าเกลือเขนงเอาออกผสมอาหารฉันได้ 2) ทวังคุลกัปปะ ถือว่าเงาแดดบ่ายเลยเที่ยงเพียง 2 นิ้ว ฉันอาหารได้ 3) 
คามันตรกัปปะ ถือว่าภิกษุฉันแล้วห้ามอาหารแล้ว ปรารภว่าจะเข้าละแวกบ้านเด๋ียวนั้น ฉันโภชนะเป็นอนติริตตะได้ 4) อาวาสกัปปะ ถือ
ว่าภิกษุในหลายอาวาสที่มีสีมาเดียวกันแยกท าอุโบสถต่างหากกันได้ 5) อนุมติกัปปะ ถือว่าภิกษุยังมาไม่พร้อมท าสังฆกรรมไปพลาง ภิกษุ
ที่มาหลังจึงขออนุมัติได้ 6) อาจิณณกัปปะ ถือว่าธรรมเนียมใดอุปัชฌาย์อาจารย์เคยประพฤติแล้วควรประพฤติตามนั้น 7) อมถิตกัปปะ 
ถือว่าน้ านมสดแปรไปแล้วแต่ยังไม่เป็นทธิคือนมส้ม ภิกษุฉันแล้วห้ามอาหารแล้ว ดื่มน้ านมอย่างนั้นอันเป็นอนติริตตะได้ 8) ชโลคิง ปาตุง 
ถือว่าสุราอย่างอ่อน ไม่ให้เมา ดื่มได้ 9) อทสกัง นิสึทนัง ถือว่าผ้าสีทนะไม่มีชายใช้ได้ 10) ชาตรูปรชตัง ถือว่าทองและเงินเป็นของควร
รับได้ (พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต) 2553 ก.) 
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บางครั้งเรียกว่า “อุตตรนิกาย” แปลว่านิกายฝ่ายเหนือ  จนถึงพ.ศ. 2493 ในการประชุมใหญ่ครั้งที่ 1 

ขององค์การพุทธศาสนิกสัมพันธ์แห่งโลก ได้มีมติให้ใช้ค าว่า “เถรวาท” แทนค าว่า “หีนยาน” โดยค า

ว่า “เถรวาท”นั้นเป็นค าเรียกรวมของนิกายย่อยอีกหลายนิกาย รวมทั้งนิกายย่อยที่สืบทอดมาแต่ครั้ง

พุทธกาล ปัจจุบันพุทธศาสนาเถรวาทนิกายย่อยอ่ืนๆ ได้สูญสิ้นไปแล้ว เหลือแต่พุทธศาสนาเถรวาทที่

สืบทอดมาตั้งแต่ครั้งพุทธกาล ซึ่งถือว่าเป็นพุทธศาสนาที่รักษาค าสอนดั้งเดิมของพระพุทธเจ้าและพระ

สาวกไว้ได้ใกล้เคียงที่สุด แต่เนื่องจากยังคงมีพัฒนาการต่อมาที่มีทั้งการเพ่ิมเติมและการจัดรูปแบบค า

สอนใหม่ นอกจากนี้พุทธศาสนาเถรวาทนิกายเดียวกันแต่อยู่ในภูมิศาสตร์ที่แตกต่างกัน ก็ยังจะมีความ

แตกต่างกันจากอิทธิพลของความเชื่อและข้อปฏิบัติในท้องถิ่นแต่ละที่ด้วย (วัชระ งามจิตรเจริญ, 

2556) 

พุทธศาสนาในปัจจุบันมีนิกายใหญ่หลักๆสองนิกาย ได้แก่ นิกายเถรวาท และนิกาย

มหายาน  ในขณะที่ภิกษุณีบริษัทเจริญเติบโตอย่างแข็งแรงในสายมหายาน โดยเฉพาะอย่างยิ่งใน

ไต้หวัน การพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทในประเทศไทย ซึ่งเป็นพุทธศาสนาสายเถรวาทกลับเต็มไป

ด้วยอุปสรรคและความขัดแย้ง เพ่ือความเข้าใจในประเด็นปัญหาของงานวิจัยนี้ จ าเป็นที่ต้องเข้าใจ

พ้ืนฐานของความเป็นเถรวาทและความต่างกับนิกายมหายาน 

ลักษณะส าคัญของพุทธศาสนาเถรวาท 

สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตโต), 2556) อธิบายว่า    

เถรวาท คือระบบการสืบทอดพระพุทธศาสนาที่มุ่งจะรักษาค าสอนเดิมของพระพุทธเจ้า พยายามที่จะ

รักษาตัวพุทธพจน์เดิมไว้ให้ซื่อตรง และครบถ้วนที่สุดเท่าที่จะท าได้ โดยคณะสงฆ์ในพุทธศาสนา     

เถรวาทได้ตกลงที่จะยึดถือมติของพระเถระผู้ท าสังคายนาครั้งที่ 1 เป็นหลักส าคัญ และมีมติที่จะไม่

ปรับแก้พระธรรมวินัย โดยเฉพาะจะไม่ถอนสิกขาบทใดๆแม้ว่าพระพุทธองค์ได้ทรงประทานอนุญาตไว้ 

พุทธศาสนาเถรวาทถือเอาคัมภีร์พระไตรปิฎกท่ีบันทึกด้วยภาษาบาลีเป็นหลักฐานเอกสารแหล่งอ้างอิง

ชั้นปฐมภูมิ และไม่ยอมให้ภาษาอ่ืนเข้ามาปะปน การท าสังฆกรรมต่าง ๆ ต้องยึดถือให้ใช้ภาษาบาลี

ตามเดิม  

ในขณะที่เถรวาทถือเคร่งครัดตามพระไตรปิฎกภาษาบาลี พุทธศาสนานิกายมหายาน

กลับอิงกับภาษาสันสกฤตเป็นหลัก โดยที่นิกายมหายานเห็นว่าการจารพระพุทธธรรมลงไว้ในภาษา

ดังกล่าว เป็นเพียงพาหะให้เรียนรู้และเมื่อถูกแปลออกเป็นภาษาต่าง ๆเพ่ือการเผยแผ่พระศาสนาและ

หาทางเข้าถึงบรมธรรม ไม่จ าเป็นที่จะต้องยึดมั่นในการรักษาภาษาสันสกฤตของเดิมไว้ ซึ่งในอดีตมี
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การแปลพระคัมภีร์เป็นภาษาทิเบตและจีนไว้แต่เดิม และเมื่อคราวพุทธศาสนาสูญไปจากชมพูทวีป 

คัมภีร์ภาษาสันสกฤตดั้งเดิมได้ถูกพวกมุสลิมและพราหมณ์เผาจนหมดสิ้นไปแล้ว ได้มีการน าพระคัมภีร์

จากจีนไปแปลเป็นภาษาเกาหลีและญี่ปุ่นอีกต่อ และมีการแปลพระคัมภีร์จากภาษาทิเบตไปเป็นภาษา

มองโกเลีย 

ส. ศิวรักษ์ (2545) อธิบายถึงความแตกต่างระหว่างพุทธเถรวาทและพุทธมหายาน เริ่ม

จากเป้าหมายของพุทธศาสนาเถรวาทคือนิพพาน หรือความหลุดพ้นจากกิเลสและทุกข์อย่างถาวร 

การเข้าถึงเป้าหมายเป็นเรื่องเฉพาะตนไม่ข้ึนกับสิ่งอ่ืน ไม่อาศัยอ านาจเหนือธรรมชาติใดๆ ไม่มีผู้สร้าง 

ผู้ท าลาย ทุกสิ่งในโลกเป็นไปตามธรรมชาติ เป็นไปตามเหตุปัจจัย ไม่มีใครมาควบคุมบงการ  ทางฝ่าย

เถรวาทนั้นจะเน้นเรื่อง อนัตตา คือความไม่ติดยึดในตัวตนอันโยงไปถึง อนิจจตา ความไม่เที่ยงแท้ 

ทุกขตา ความคงทนอยู่ไม่ได้ จนเกิดความไม่สบายกายไม่สบายใจ  ส่วนทางฝ่ายมหายานถือว่าการมุ่ง

ตรัสรู้เพียงแค่อรหัตตผลนั้นท าให้พุทธสาวกตั้งขอบเขตไว้แคบ เป็นส่วนบุคคลเกินไป  เป็นเหตุให้เรียก

ค าสั่งสอนของฝ่ายเถรวาทว่าหีนยานหรือยานอันคับแคบ  

ส่วนมหายานนั้นถือว่าเป็นยานอันใหญ่ที่อาจขนเหล่าสัตว์ให้ข้ามวัฏสงสารได้จนหมดสิ้น  

ส าหรับทางมหายานแทนที่จะมุ่งที่อรหัตตผล กลับมุ่งไปที่โพธิสัตวธรรมบารมี ด้วยการไม่ยอมตรัสรู้

เพ่ือเป็นอรหัต แม้เอาชนะความโลภ โกรธ หลงได้ทั้งหมดแล้วก็ยังตั้งจิตอธิษฐานได้อย่างมั่นคง ให้

กลับมาเกิดอีก แม้เกิดในนรกก็ยอม ทั้งนี้ก็เพ่ือได้ช่วยสรรพสัตว์ให้พ้นจากความทุกข์ทั้งปวง ทางฝ่าย

มหายานนี้จะเน้นในเรื่อง ศูนยตา หรือความว่างจากอัตตา ศูนยตาไม่เป็นเพียงความว่าง หากหมายถึง

สภาวะที่ว่างจากตัวตน ว่างจากการติดยึด ว่างจากความหลงผิดต่าง ๆ พุทธศาสนิกฝ่ายมหายานจะ

สามารถพ่ึงพระพุทธคุณกับโพธิสัตวธรรมบารมี ที่จะช่วยให้คนอ่อนแอได้แข็งแรง กล้าหาญ เอาชนะ

อุปสรรคได้ พระกรุณาคุณของพระพุทธเจ้าได้แปรสภาพจากธรรมาธิษฐานมาเป็นบุคคลาธิษฐานใน

ฐานะแห่งองค์พระอวโลกิเตศวรโพธิสัตว์ เพ่ือช่วยสรรพสัตว์ที่เดือดร้อน แม้ลงไปในนรกก็อาจเสด็จไป

ช่วยบรรเทาทุกข์ได้ถึงที่นั่น ส่วนพระปัญญาคุณของพระพุทธเจ้าก็มีบุคคลาธิษฐานเป็นพระมัญชุศรี

โพธิสัตว์ พระปัญญาคุณคือการตรัสรู้ของพระพุทธเจ้า รู้แจ้งแทงตลอดถึงกองทุกข์ท้ังปวง และดับทุกข์

ได้โดยสิ้นเชิง  

ส าหรับพุทธศาสนาเถรวาท ศาสนาบุคคลได้แก่ ภิกษุ ภิกษุณี สามเณร สามเณรี เป็นผู้

ปฏิบัติเพ่ือความบริสุทธิ์และความดีงาม พร้อมทั้งสั่งสอนผู้อ่ืนให้ปฏิบัติตาม ไม่ใช่ผู้เป็นสื่อกลางคอย

ติดต่อสื่อสารกับพระเจ้า พุทธบริษัททั้ง 4 นั้นถือว่ามีความเท่าเทียมกันในเรื่องของความสามารถใน
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การปฏิบัติธรรมและการบรรลุธรรม แต่บรรพชิตเพศจะได้รับการเคารพยกย่องอย่างสูง ไม่เพียงแต่

คฤหัสถ์ทั่วไป แม้แต่พระมหากษัตริย์ยังต้องเป็นผู้แสดงความเคารพต่อพระภิกษุสงฆ์ การตรัสรู้ของ

พุทธศาสนาเถรวาทนั้นพ่ึงการบวชเป็นส าคัญ เห็นว่าชีวิตของผู้ครองเรือนนั้นคับแคบ วิถีแห่งเพศ

บรรพชิตจะเอ้ือให้ปฏิบัติธรรมจนเข้าถึงบรมธรรมได้ด้วยตนเอง  

ส าหรับพุทธมหายานจะไม่เน้นในเรื่องบรรพชาอุปสมบท ไม่ได้จ ากัดเพียงว่าต้องให้พระ

เท่านั้นที่จะน าฆราวาสในทางแห่งการพ้นทุกข์ คฤหัสถ์เองก็สามารถตรัสรู้ได้ และพระทางฝ่าย

มหายานจะอ่อนน้อมถ่อมตนกับฆราวาส ไหว้ฆราวาสก่อนเสมอ ไม่เย่อหยิ่งถือตัวว่าสูงส่งกว่าฆราวาส 

ส าหรับพุทธมหายานนั้น การตรัสรู้ในล าดับขั้นต่างๆนั้น อาศัยอธิษฐานบารมี โดยอ านาจของบารมีข้อ

นี้ พระพุทธคุณที่แสดงออกทางบุคลาธิษฐานเป็นพระโพธิสัตว์ต่างๆ อาจเกื้อหนุนให้เข้าถึงบรมธรรม

ได้  ในขณะเดียวกันพระภิกษุในพุทธมหายานก็เน้นในการรักษาสิกขาวินัยไม่แพ้พระภิกษุในฝ่าย    

เถรวาท  

ทั้งพุทธเถรวาทและพุทธมหายานนั้นถือพระวินัยตรงกันเป็นส่วนมาก หากมหายานถือ

อิสรภาพในการตีความพระวินัย ซึ่งเปลี่ยนไปตามกาลสมัย ส่วนพระสูตรนั้น มหายานรับรองพระสูตร

ที่ฝ่ายเถรวาทรวบรวมไว้ทั้งหมด หากเสริมเติมพระสูตรต่างๆขึ้นอีกมากที่ ไม่มีอยู่ในทางเถรวาท ฝ่าย

มหายานอ้างว่าพระสูตรนั้นๆออกจากพระโอษฐ์ของพระสัมมาสัมพุทธเจ้าเช่นกัน แต่ทรงแสดงแก่พระ

โพธิสัตว์บ้าง เทวดาบ้าง โดยไม่ได้ทรงแสดงโดยตรงกับหมู่มนุษย์ และมิได้ตรัสเล่าไว้ให้พระอานนท์ได้

รับทราบ มหายานเน้นในเรื่องสุญญตา ซึ่งก็มีอยู่ในเถรวาท ส่วนพระธรรมกายนั้นมีทั้งทางเถรวาทและ

มหายาน หากมหายานพัฒนาไปเป็นทฤษฎีในเรื่องตรีกาย ค าสอนที่ว่า “ผู้ใดเห็นธรรมผู้นั้นเห็นเรา

ตถาคต หรือผู้ใดเข้าใจในปฏิจจสมุปบาทอย่างแจ่มแจ้ง ผู้นั้นย่อมเข้าถึงพระธรรมกาย” มีในค าสอนทั้ง

สองนิกาย หากมหายานขยายความออกไปว่าพระรูปกายของพระพุทธเจ้าที่เห็นกันอยู่ในสมัยพุทธกาล

นั้นเป็นพระนิรมาณกาย ให้พบเห็นกราบไหว้บูชา หรือสดับพระธรรมเทศนา พระพุทธองค์ยังมีพระ

สัมโภคกายที่ปรากฏในสภาวะพิเศษต่างๆอีกด้วย เช่นเมื่อเสด็จไปโปรดพระพุทธมารดาบนดาวดึงส์

สวรรค์ พระสัมโภคกายของพระพุทธเจ้าทุกพระองค์อยู่ในแดนสุขาวดี ความส าคัญเรื่องพระพุทธเจ้าที่

เหนือมนุษย์ท าให้เกิดคติเรื่องพระอมิตาภพุทธ ซึ่งมีแสงไม่สุดสิ้น และพระอมิตายุสพุทธที่มีอายุอย่าง

ไม่สุดสิ้น จนค าว่าอมิตพุทธใช้กันแพร่หลายในมหายาน (ส. ศิวรักษ์, 2545) 

งานวิจัยของพระมหากมล ถาวโร (มั่งค ามี) (2543) อธิบายว่า ฝ่ายเถรวาทไม่ยอมรับว่า

ผู้หญิงเป็นพระพุทธเจ้าได้ ในพระสุตตันตปิฎก มัชฌิมนิกาย อุปริปัณณาสก์ กล่าวว่า สตรีไม่สามารถ
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เป็นพระอรหันตสัมมาสัมพุทธเจ้า พระเจ้าจักรพรรดิ ท้าวสักกะ มาร พรหม  ส่วนทางฝ่ายมหายานมี

ความคิดในประเด็นนี้เป็นสองประเด็น คือในสุขาวดีวยูหสูตร ของพระอมิตาภะที่ทรงอธิฐานว่าผู้หญิง

ที่เกิดในพุทธเกษตรของพระองค์จะเกิดเป็นชายเพ่ือจะได้บรรลุเป็นพระพุทธเจ้า ชี้ให้เห็นว่าผู้บรรลุ

เป็นพระพุทธเจ้าต้องเป็นชาย ผู้หญิงจะตรัสรู้และเปลี่ยนเพศของตนจากหญิงเป็นชายได้ ส่วนใน

ปรัชญาศูนยตา ในวิมลเกียรตินิเทสสูตร และศรีมาลาเทวีสีหนาทสูตร ประกาศว่า ผู้หญิงสามารถตรัส

รู้เป็นพระพุทธเจ้าได้ ในสภาพที่เป็นหญิง 

แม้ว่าทั้งพุทธเถรวาทและพุทธมหายานนั้นจะมีความเคร่งครัดในพระวินัยไม่แตกต่างกัน

มากนัก พุทธมหายานจะมีความยืดหยุ่นในการยึดถือตัวพระไตรปิฎกมากกว่า และให้ความส าคัญกับ

การบวชน้อยกว่าพุทธเถรวาท และผู้ถือเพศบรรพชิตเองก็ไม่ได้วางสถานะไว้เหนือคฤหัสถ์ ซึ่งต่างจาก

พุทธเถรวาท โดยหลักแห่งความเป็นพุทธเถรวาท เริ่มต้นที่ความพยายามในการยึดมั่นและรักษาค า

สอนของพระพุทธองค์ให้คงความดั้งเดิมและบริสุทธิ์อย่างที่สุด ผ่านทางการรั กษาค าจารึกใน

พระไตรปิฎกฉบับภาษาบาลีเป็นส าคัญ โดยมีเป้าหมายสูงสุดคือการเข้าสู่นิพพาน พุทธเถรวาทเห็นว่า

การเคร่งครัดในการฝึกปฏิบัติจะสามารถน าพาให้ปัจเจกบุคคลผู้นั้นมุ่งสู่อรหันตนิพพานในที่สุด และ

หนทางแห่งที่ดีที่สุดที่เอ้ือในการฝึกปฏิบัติก็คือการถือครองเพศบรรพชิตเพ่ือปฏิบัติธรรม แม้ว่าการถือ

ครองเพศบรรพชิตมิใช่เป็นเพียงหนทางเดียวที่สามารถน าสู่การเข้าถึงธรรม แต่การไม่ยอมรับให้สตรี

เพศได้มีโอกาสถือเพศบรรพชิตนั้นเท่ากับเป็นการจ ากัดเส้นทางที่สะดวกที่สุดกับสตรี ซึ่งยังเป็น

ประเด็นในเรื่องของความสอดคล้องกับเจตนารมณ์ของพระพุทธองค์ นอกจากนี้ยังมีองค์ประกอบหลัก

อีกสองประการที่ต้องน ามาพิจารณาประกอบในความเป็นพุทธเถรวาท ได้แก่ ตัวพระไตรปิฎกเองที่

เป็นหลักยึดส าคัญของพุทธนิกายนี้ และอิทธิพลของวัฒนธรรมพ้ืนถิ่นโดยเฉพาะความเป็นไทยที่ส่งผล

ต่อการตีความตัวพระไตรปิฎกที่ยึดถือนั้น ทั้งสององค์ประกอบนี้จะได้ถูกน ามาขยายความในส่วน

ต่อไป 

พระไตรปิฎกหลักยึดส าคัญของพุทธเถรวาท 

ดังที่กล่าวมาแล้ว ส าหรับพุทธเถรวาท “พระธรรมวินัย” ตามที่บันทึกไว้และสืบทอดกัน

มาในพระไตรปิฎกด้วยภาษาบาลีนั้นได้รับการยอมรับว่าเป็นแหล่งบันทึก “พุทธพจน์” ที่ส าคัญที่สุด

และเชื่อถือได้มากที่สุด แต่จากการสังคายนาในครั้งแรกนั้นยังไม่ปรากฏออกมาในรูปแบบของ

พระไตรปิฎก จนมาถึงในการสังคายนาครั้งที่ 3 คือประมาณ พ.ศ. 235 จึงมีการจารึกพระพุทธวจนะ

และจัดหมวดหมู่เป็นพระไตรปิฎกขึ้น  เป็นการบันทึกเป็นลายลักษณ์อักษรจากสิ่งที่ “ได้สดับฟังมา” 
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อย่างไรก็ตามฝ่ายพุทธเถรวาทก็ถือเอาว่าบัญญัติเดิมที่ว่านั้นคือบัญญัติแท้ เป็นบัญญัติเพียงชุดเดียวที่

เป็นเครื่องน าพาพุทธศาสนิกชนเข้าสู่ศาสนาพุทธและเป็นเครื่องหมายส าคัญของการด ารงอยู่ของ

พระพุทธศาสนา โดยพุทธศาสนาฝ่ายเถรวาท ได้ถือตามมติของพระเถระผู้ท าสังคายนาครั้งที่ 1 ที่จะ

ไม่ปรับแก้พระธรรมวินัย โดยเฉพาะจะไม่ถอนสิกขาบทใดๆแม้ว่าพระพุทธเจ้าได้ทรงประทานอนุญาต

ไว้ (พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตโต), 2556)  

ส าหรับในประเทศไทยนั้น   สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์   (พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. 

ปยุตฺโต), 2558 ข) ได้ล าดับความเป็นมาของพระไตรปิฎกของไทยโดยอธิบายว่าประเทศไทยมี

พระไตรปิฎกท่ีพิมพ์ใช้กันอยู่ 2 แบบคือ พระไตรปิฎกภาษาบาลี เป็นของเดิม ถือเป็นพระไตรปิฎกตัว

จริง และอีกแบบคือพระไตรปิฎกภาษาไทย โดยแปลจากพระไตรปิฎกภาษาบาลีอีกทีหนึ่ง ซึ่งไม่

เพียงแต่ประเทศไทยเท่านั้น ประเทศอ่ืนๆก็มีพระไตรปิฎกภาษาบาลีที่รักษากันสืบมา โดยเป็นการ

เขียนจารึกหรือพิมพ์ด้วยตัวอักษรที่ใช้ในประเทศนั้นๆ เช่นที่อังกฤษ ได้เอาพระไตรปิฎกภาษาบาลีของ

ศรีลังกาที่เป็นอักษรสิงหฬ ไปคัดลอกเป็นอักษรโรมัน แต่ส าหรับการอ้างอิงแล้ว พุทธศาสนาฝ่าย            

เถรวาทจะต้องใช้พระไตรปิฎกบาลีเป็นมาตรฐานตัดสิน สืบย้อนกลับไปเมื่อครั้งเสียกรุงศรีอยุธยา เมื่อ

นั้นพระไตรปิฎกได้มอดไหม้ไปกับเมืองที่ถูกพม่าเผา พระเจ้าตากสินมหาราชเมื่อทรงกู้อิสรภาพได้แล้ว

และทรงตั้งกรุงธนบุรีเป็นเมืองหลวง ได้โปรดให้รวบรวมคัมภีร์พระไตรปิฎกจากหัวเมืองมาเลือกคัด

จัดท าเป็นฉบับหลวงขึ้นแต่ไม่ทันเรียบร้อยได้สิ้นรัชกาลไปก่อน ครั้นเมื่อพระบาทสมเด็จพระพุทธยอด

ฟ้าจุฬาโลกมหาราชเสด็จขึ้นครองราชย์ ทรงย้ายเมืองหลวงมาตั้งที่กรุงเทพมหานคร และโปรดให้

อาราธนาพระสงฆ์ประชุมท าสังคายนา ซึ่งนับเป็นครั้งที่ 9 แต่นับเป็นครั้งแรกของกรุงเทพมหานคร 

เมื่อสังคายนาแล้ว ได้ทรงโปรดให้คัดลอกสร้างเป็นพระไตรปิฎกฉบับหลวง เรียกว่า ฉบับทองใหญ่ 

(เดิมเรียกว่าฉบับทองทึบ) และจัดประดิษฐานไว้ในหอพระมณเฑียรธรรม เป็นพระไตรปิฎกภาษาบาลี

ที่ใช้อักษรขอมจารลงไว้ในใบลาน จนถึงสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 5 

เมื่อมีเทคโนโลยีการพิมพ์หนังสือเกิดขึ้น พระองค์ได้ทรงโปรดให้พิมพ์พระไตรปิฎกบาลี เป็นเล่ม

หนังสือขึ้นครั้งแรก เมื่อ พ.ศ. 2431 และได้เปลี่ยนจากจารด้วยอักษรขอม มาพิมพ์ด้วยอักษรไทย แต่

ท าได้เพียง 39 เล่ม ยังขาด6 เล่มท้าย ต่อมาในสมัยพระบาทสมเด็จพระปกเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 7 

จึงทรงให้จัดพิมพ์ให้ครบชุด 45 เล่ม เรียกเป็นพระไตรปิฎกภาษาบาลีอักษรไทย ฉบับสยามรัฐ ต่อมา 

ใน พ.ศ. 2500 เพ่ือเป็นอนุสรณ์ในงานฉลอง 25 พุทธศตวรรษ รัฐบาลได้อุปถัมภ์คณะสงฆ์ให้จัดพิมพ์

ขึ้นเป็นพระไตรปิฎกภาษาไทย ถือว่าเป็นฉบับหลวง โดยเมื่อแรกออกมานั้น จัดเป็นชุดละ 80 เล่ม เท่า

พระชนมายุกาลของพระพุทธเจ้า นับเป็นพระไตรปิฎกฉบับภาษาไทยที่ครบชุดและเก่าที่สุดคือฉบับที่
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กรมการศาสนารักษาสืบมา ต่อมามีการจัดพิมพ์พระไตรปิฎกภาษาไทยชุดนี้อีกและได้มีการให้จัดแยก

แบ่งเล่มใหม่ เปลี่ยนเป็นชุดละ 45 เล่มให้เป็นจ านวนเท่ากับพระไตรปิฎกบาลี เรียกว่าฉบับสยามรัฐ 

นับเป็นเอกสารที่มีปริมาณข้อมูลมากมาย มีจ านวนมากกว่าสองหมื่นหน้า  หลังปี พ.ศ. 2500 แล้ว จึง

ปรากฏมีพระไตรปิฎกภาษาบาลีฉบับอื่นๆอีก เช่นพระไตรปิฎกบาลีฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 

เรียกสั้นๆว่า “มหาจุฬาเตปิฎก ” ต่อมามีพระไตรปิฎกภาษาไทยที่แปลจากพระไตรปิฎกบาลี ฉบับ 

มหาจุฬาฯ เรียกว่า “พระไตรปิฎกภาษาไทย ฉบับมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย” และมีฉบับอ่ืนๆ

เกิดข้ึนอีกเป็นคู่ชุด 3-4 คู่ชุด 

สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์อธิบายเพ่ิมเติมว่าในตัวพระไตรปิฎกนั้นยังประกอบด้วย 

อรรถกถา ซึ่งแปลว่า “ถ้อยค าบอกความหมาย” โดยค าบอกความหมายเหล่านี้จะแตกต่างจาก 

พจนานุกรมตรงที่ว่าไม่ได้จัดเรียงค าตามล าดับอักษร แต่เรียงตามล าดับข้อมูลในพระไตรปิฎกบาลี 

เพราะค าอธิบายความหมายจ าเพาะเจาะจงส าหรับอธิบายพระไตรปิฎกบาลีโดยตรง ตัวอรรถกถา

นอกจากจะท าหน้าที่แปลค าแล้วยังช่วยอธิบายความด้วย อรรถกถาแรกก็คือพุทธพจน์หรือพุทธวจนะ

จากพระพุทธเจ้า และยังมีที่พระสงฆ์เก็บสะสมเพ่ิมขึ้นเรื่อยๆ และเมื่อพระสาวกผู้ใหญ่อธิบายขยาย

ความแก่ศิษย์ของท่าน ได้รับความนับถือเป็นหลัก ก็เป็นอรรถกถาที่เพ่ิมเข้ามาอีก ส่วนของอรรถกถา

จึงขยายออกไปตามที่มีค าอธิบายวินิจฉัยความของพระเถระส าคัญ ในลังกาทวีปนั้น พระไตรปิฎกถูก

รักษาไว้อย่างเดิมที่เป็นภาษาบาลี แต่อรรถกถาถูกแปลและแปรเป็นภาษาสิงหฬตามการใช้ของชาว

สิงหฬ ในอรรถกถาที่มีการอธิบายขยายความเพ่ิมเติมเข้าไปจัดว่าเป็นส่วนหนึ่งของการบันทึก

ประวัติศาสตร์หรือต านานของชาวสิงหฬเข้าไปด้วย เป็นส่วนพ่วงติดอรรถกถาที่มีการสะสมมาตาม

กาลเวลา สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์อธิบายว่า อรรถกถาเป็นส่วนส าคัญที่ช่วยให้เข้าถึงพระไตรปิฎก

บาลีที่ไม่อาจขาดได้ พระไตรปิฎกภาษาไทย ที่แปลจากพระไตรปิฎกบาลีไม่ว่าฉบับใด ได้แปลมาโดย

ยึดถืออรรถกถาเป็นหลัก จึงเป็นการอ่านพระไตรปิฎกผ่านอรรถกถา ไม่ใช่อ่านพระไตรปิฎกจริงแท้

ตรงตัว  

มีการตั้งข้อสังเกตถึงพระไตรปิฎกว่าเป็นบัญญัติที่ถูกจารึก โดยเพศชาย หลังจากที่

พระพุทธเจ้าเสด็จปรินิพพานไปแล้ว ที่แม้แต่ในการสังคายนาพระไตรปิฎกครั้งที่ 1 ก็ไม่ปรากฏ

หลักฐานว่ามีภิกษุณีเข้าร่วมด้วยแต่อย่างใด เรื่องราวภิกษุณีที่ปรากฏในพระไตรปิฎก มีเพียงใน “เถรี

คาถา” ในพระสุตตันตปิฎก ขุททกนิกาย และในภิกขุณีวิภังค์และจุลวรรค ในพระวินัยปิฎกเท่านั้น ที่

น่าสนใจคือในมหาปรินิพพานสูตร ซึ่งเป็นบันทึกเหตุการณ์ช่วงสุดท้ายในพระชนม์ชีพของพระพุทธเจ้า 

พระพุทธองค์ได้ฝากพุทธบริษัท 4 ให้เป็นผู้ดูแลรักษาพระธรรมพระวินัย ส่วนนี้เป็นหลักฐานหนึ่งที่
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สามารถตีความได้ว่า พระพุทธองค์เห็นถึงความส าคัญของการมีภิกษุณีสงฆ์ในพุทธศาสนา (สุธาดา 

เมฆรุ่งเรืองกุล, 2557)   

การอ่านเอกสารที่มีอายุกว่า 2000 ปีนั้นต้องค านึงถึงความแตกต่างของบริบทของโลก

ปัจจุบันกับโลกสมัยพุทธกาลซึ่งส่งผลต่อการท าความเข้าใจความหมายของค าต่างๆในเอกสาร ดังนั้น

ไม่สามารถจะหลีกเลี่ยงการอ่านแบบต้องมีการตีความได้  ในทรรศนะของสุวรรณา สถาอานันท์ 

(2550) ส าหรับพุทธศาสนานิกายอ่ืนที่ไม่ใช่เถรวาท การ “ตีความ” ในแง่ระบบสัญลักษณ์ในคัมภีร์

อาจจะมีความส าคัญน้อยกว่า เพราะการถ่ายทอดประสบการณ์บรรลุธรรมอาจเกิดจากการถ่ายทอด 

“จากจิตสู่จิตนอกคัมภีร์หรือตัวอักษร” แต่ด้วยความที่พุทธเถรวาทถือว่าพระไตรปิฎกภาษาบาลีเป็น

บทบันทึกแหล่งเดียวที่น่าเชื่อถือที่สุดในฐานะแหล่งอ้างอิงถึงค าสั่งสอนของพระพุทธเจ้า  ความส าคัญ

ของพระไตรปิฎกส าหรับฝ่ายเถรวาทนั้นมิใช่เป็นเพียงบันทึกพุทธวจน หรือค าสั่งสอนจากพระโอษฐ์

ของพระพุทธองค์เท่านั้น แต่ถือว่าหากไม่สามารถรักษาค าตรัสเดิมของพระพุทธองค์ไว้ได้ ก็หมายถึง

การที่พระพุทธศาสนาได้หมดไปแล้ว  ส าหรับพุทธศาสนาเถรวาท “การตีความ” จึงเป็นสิ่งที่ส าคัญ

มาก สถาบันสงฆ์ซึ่งเป็นผู้มีบทบาทส าคัญในการเป็นผู้รักษาสืบทอดพระไตรปิฎกภาษาบาลีเป็นผู้ถือ

สิทธิ์นี้เป็นหลัก ภิกษุสงฆ์โดยเฉพาะในสังคมไทยจึงเป็นพุทธบริษัทที่มีบทบาทส าคัญที่สุดในฐานะ 

“ผู้อ่าน” พระบาลี หน้าที่การอธิบายหรือเผยแพร่ตีความข้อค าสอนของพระพุทธองค์ถูกยึดครองให้

เป็นหน้าที่ของพระภิกษุสงฆ์เท่านั้น ในการตีความพุทธปรัชญาประการใดก็ตามจึงต้องระวังและ

ตระหนักถึงแนวโน้มที่จะยึดติดกับบุคลาธิษฐาน หรือยึดคัมภีร์ลายลักษณ์ มากกว่าตัวธรรมหรือ 

ความหมายแห่งธรรมเป็นที่ตั้ง โดยมีประเด็นเรื่องความถูกต้องเที่ยงแท้ของบัญญัติเป็นตัวก าหนดที่

ส าคัญโดยตรงต่อขอบเขตแห่งอิสรภาพในการตีความ  

สุวรรณา สถาอนันท์ ยังได้กล่าวถึงสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์(ป.อ. ปยุตฺโต) เมื่อครั้งมี

สมณศักดิ์เป็นพระเทพเวทีว่าได้เสนอไว้ว่า “แม้พระพุทธศาสนาจะให้อิสรภาพในการตีความมาก ก็

ต้องเข้าใจว่าการตีความอย่างอิสระนั้น ไม่ใช่เป็นการตีความตามใจชอบ การตีความแม้ที่เป็นอิสระก็มี

หลัก คืออยู่ในขอบเขตหลักส้าคัญ 2 ประการ 1) ผู้ตีความเข้าใจถ้อยค้าถูกต้อง รู้ว่าตนก้าลังพูดถึง

ค้าพูดไหน พูดถึงเรื่องอะไร ตรงกับความหมายของถ้อยค้าที่ผู้พูดเดิมกล่าวไว้ 2) การตีความจะต้องไม่

ขัดกับหลักการพ้ืนฐานของพระธรรมวินัย” (หน้า 101-102) โดยพระเทพเวที ได้วางเกณฑ์การ

พิจารณาการตีความค าสอนในพุทธศาสนาเถรวาทไว้ 3 ประการ ได้แก่ อิสรภาพในการตีความเกิดขึ้น

ได้ภายในขอบเขตหนึ่ง ขอบเขตดังกล่าวได้แก่ การใช้ถ้อยค าที่จะน ามาตีความนั้นต้อง “ตรงกับ” 

ความหมายของถ้อยค าเดียวกันที่ “ผู้พูดเดิม” กล่าวไว้ ประการสุดท้าย การตีความต้อง “ไม่ขัด” กับ
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หลักการพ้ืนฐานของพระธรรมวินัย ทั้งนี้ค าว่า “ผู้พูดเดิม” น่าจะหมายถึงพระพุทธองค์ แต่ท่านมิได้

ทรงบันทึกพระไตรปิฎก ดังนั้นอาจหมายถึง บรรดาสาวกและอรรถกถาจารย์ต่างๆมากมายด้วย 

ความหมายของ “ผู้พูดเดิม” นั้นเป็นความหมายที่ได้รับการ “แปลความ” “อธิบาย” “ตีความ” 

อนุรักษ์และสืบทอดผ่านประวัติศาสตร์คณะสงฆ์ในต่างวัฒนธรรมต่างยุคสมัย มายาวนานกว่า 25 

ศตวรรษ 

แม้ว่าหลักส าคัญของฝ่ายพุทธเถรวาทคือการยึดถือพระไตรปิฎกภาษาบาลีเป็นส าคัญ แต่

พุทธเถรวาทก็มีเกณฑ์การพิจารณาหรือประเมินความถูกต้องเที่ยงแท้ของข้อค าสอนของพระพุทธองค์ 

โดยหากว่ามีข้อสงสัยว่าค าสอนประการใดจะถือว่าเป็นค าสอนของพระพุทธองค์หรือไม่ สามารถใช้

เกณฑ์จากหลักมหาปเทสสี่ เริ่มจากเกณฑ์การปฏิเสธข้อความที่ไม่น่าเชื่อหรือไม่อาจจะเชื่อได้ว่าเป็น

ค าสอนของพระพุทธเจ้า กล่าวคือ ถึงแม้จะมีผู้อ้างว่าได้ฟังมาได้รับมา “เฉพาะพระพักตร์ พระผู้มีพระ

ภาค” ก็ตาม แต่ถ้าค าสอนนั้น “ทั้งบทและพยัญชนะ” ถ้าเทียบเคียงกันไม่ได้ในพระสูตร สอบสวนกัน

ไม่ได้ในพระวินัย ก็ให้ถือว่า “นี้มิใช่ค าของพระผู้มีพระภาคอรหันตสัมมาสัมพุทธเจ้าแน่แท้” ถ้าได้สดับ

มาจาก พระพุทธองค์ พระสงฆ์ พระเถระจ านวนมาก และพระเถระรูปใดรูปหนึ่ง ก็จะต้องน าไป

เทียบเคียงกับพระธรรมและพระวินัย เกณฑ์การตรวจสอบนี้ แสดงให้เห็นว่าข้อค าสอนของพระพุทธ

องค์มีความคงเส้นคงวาทางเหตุผลภายในระบบปรัชญาและการปฏิบัติ  

นอกจากนี้ ในพระไตรปิฎกยังมีพระสูตรสูตรหนึ่งที่สอนให้ตั้งสติใช้ปัญญากับข้อมูลที่

รับเข้ามา แม้ว่าจะเป็นข้อมูลจากตัวพระไตรปิฎกเองก็ตาม   พระสูตรนี้นับเป็นจุดเด่นของพุทธ      

เถรวาทอีกประการหนึ่งที่สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตโต), 2556) ได้

ชี้ให้ เห็น ก็คือพุทธเถรวาทเป็นผู้ที่ เก็บรักษาและสืบทอดกาลามสูตร ซึ่งเป็นพระสูตรหนึ่งใน

พระไตรปิฎก เล่ม 20 อยู่ในติกนิกาย อังคุตตรนิกาย โดยมีสาระส าคัญคือหลักการดังต่อไปนี้  

1. อย่าปลงใจเชื่อ ด้วยการฟังตามกันมา 

2. อย่าปลงใจเชื่อ ด้วยการถือสืบๆกันมา 

3.   อย่าปลงใจเชื่อ ด้วยการเล่าลือ 

4. อย่าปลงใจเชื่อ ด้วยการอ้างต าราหรือคัมภีร์ 

5. อย่าปลงใจเชื่อ เพราะตรรกะ 

6. อย่าปลงใจเชื่อ เพราะการอนุมาน 
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7. อย่าปลงใจเชื่อ ด้วยการคิดตรองตามแนวเหตุผล 

8. อย่าปลงใจเชื่อ เพราะเข้าได้กับทฤษฎีที่พินิจไว้แล้ว 

9. อย่าปลงใจเชื่อ เพราะมองเห็นรูปลักษณะน่าจะเป็นไปได้ 

10. อย่าปลงใจเชื่อ เพราะนับถือว่า ท่านสมณะนี้เป็นครูของเรา 

สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ได้อธิบายถึงพระสูตรนี้ว่า  ความเป็นเถรวาทอยู่ที่การรักษา

ข้อมูลไว้ให้ครบถ้วนและถูกต้องก็จริง แต่คนที่รักษาข้อมูลไว้ให้แม่นย าสมบูรณ์นั้น ไม่จ า เป็นต้องเชื่อ

ตามข้อมูลนั้นโดยทันที การรักษาข้อมูลของจริงนั้นเป็นไว้เพ่ือที่จะศึกษา เพ่ือจะได้ไม่หลงผิดไขว้เขว 

และไม่พลาดจากวิถีของการพัฒนาปัญญา ถ้าจะเชื่อในขั้นต้นก็คือ เชื่อว่าเป็นของจริง ไม่ใช่เชื่อว่าเป็น

ความจริง การอ้างมี 2 แบบคือการอ้างให้รู้และการอ้างให้เชื่อ ข้อมูลก็มี 2 แบบคือข้อมูลเพื่อให้รู้ และ

ข้อมูลเพ่ือให้เชื่อ และพุทธศาสนาเป็นข้อมูลเพ่ือให้รู้  ไม่ใช่ข้อมูลเพ่ือให้เชื่อ ดังนั้นคนที่อ้าง

พระไตรปิฎกอ้างคัมภีร์ไม่จ าเป็นต้องติดคัมภีร์ แต่อ้างเพ่ือให้เห็นหลักฐาน เพ่ือจะบอกข้อมูลให้ตรงกับ

ของจริง รู้ที่มาที่ไปที่สามารถตรวจสอบได้      ดังนั้นหากว่าเถรวาทหมายความว่าต้องท่องจ าต้องเชื่อ

ตามครูอาจารย์ว่าอย่างไรก็ว่าตามกันห้ามถาม ก็จะขัดกับกาลามสูตร ซึ่งเถรวาทเองที่เป็นผู้ที่เก็บ

รักษากาลามสูตรไว้ พระพุทธเจ้าไม่ได้ทรงสอนไม่ให้เชื่อครู แต่ท่านหมายความว่าอย่าเชื่อโดยไม่ได้คิด

พิจารณา “อย่าปลงใจเชื่อ” “อย่ายึดถือ” และ “อย่าปลงใจไม่เชื่อ” ไปตามสื่อตามที่อ้างและแหล่ง

สรุปความคิดแบบต่างๆ แต่ให้ไปให้ถึงความจริง โดยในการที่จะไปถึงความจริงนั้นจะต้องมีโอกาส

เข้าถึงข้อมูลข้อเท็จจริงที่ถูกต้องถ่องแท้เพียงพอเสียก่อน ในขณะเดียวกันก็ไม่ควรแปลความว่าพระ

พุทธองค์ทรงสอนให้ไม่เชื่อในสิ่งนั้นหรือให้เชื่อในสิ่งอ่ืนนอกจากนี้ พระพุทธองค์ทรงเตือนให้ระลึก

เสมอว่าแม้แต่สิ่งที่เลือกมาแล้วว่าเป็นสิ่งที่น่าเชื่อที่สุด ก็ยังไม่ควรปลงใจด่วนเชื่อหรือถือเป็นเครื่อง

ตัดสินโดยเด็ดขาด เพราะอาจผิดพลาดได้ ควรใช้ปัญญาพิจารณาไตร่ตรองก่อน ไม่ควรเชื่อแบบบังคับ

หรืองมงายแต่ต้องมีการพัฒนาการใช้ปัญญาควบคู่ไปด้วย จากจุดเริ่มที่ความเชื่อคือศรัทธา ก้าวขั้นสู่

ปัญญา แล้วเน้นที่ปัญญา (พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต), 2558 ก)  

ในความเป็นเถรวาทที่เริ่มต้นจากการยึดถือพระไตรปิฎกเป็นส าคัญ มีกรณีการอ้างถึง

พระวินัยบัญญัติในพระไตรปิฎกเพ่ือคัดค้านการบวชภิกษุณี ท่าทีของขาวพุทธเถรวาทส่วนหนึ่งอาจท า

ให้ดูเหมือนได้ว่ามีการปฏิบัติต่อตัวคัมภีร์พระไตรปิฎกเสมือนการปฏิบัติต่อพระเจ้าในลักษณะเดียวกับ

ของกลุ่มศาสนาแบบเอกเทวนิยม ทั้งที่ในตัวคัมภีร์พระไตรปิฎกเองก็มีพระสูตรที่เตือนให้มีการใช้

ปัญญาพิจารณาตรวจสอบในสิ่งที่จะเชื่อหรือไม่เชื่อด้วยตนเองอย่างชัดเจน  มากกว่าการสร้างศรัทธา



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

51 

บังคับให้เชื่อหรือปฏิบัติตามโดยขาดการไตร่ตรอง และอีกประเด็นที่ส าคัญไม่แพ้กันก็คือการตีความค า

สอนในพระสูตร เป็นที่ยอมรับกันว่าตั้งแต่อดีตจนถึงปัจจุบัน การตีความพระไตรปิฎกนั้นมีพระภิกษุ

เป็นผู้ถือสิทธิ์ดูแลเป็นส าคัญแต่เพียงฝ่ายเดียว ด้วยสถานภาพของพระภิกษุเถรวาทที่ได้รับการยกย่อง

อย่างสูงในสังคมพุทธ ท าให้การตีความดังกล่าวส่งผลต่อความคิดความเชื่อของพุทธศาสนิกชนทั้งโดย

ลึกและในวงกว้างเป็นเวลาต่อเนื่องมายาวนานนับสหัสวรรษ ทั้งท่าที่ต่อตัวพระไตรปิฎกและการ

ตีความนั้นเป็นสิ่งน่าที่จะต้องถูกน ามาพิจารณาทบทวน โดยต้องพิจารณาในบริบทของความเป็นไทย

ประกอบเข้าไปด้วย เพราะในความเป็นพุทธเถรวาทเอง ยังมีลักษณะเด่นที่ต้องพิจารณาประกอบถึง

ความเป็นพุทธเถรวาทเฉพาะของไทยด้วย  

ความเป็นเถรวาทของไทย การผสมผสานและความย้อนแย้งของสังคมไทย 

เป็นที่รับรู้โดยทั่วไปในสังคมไทยว่าพุทธศาสนาเถรวาทเป็นพุทธศาสนากระแสหลักของ

ไทย แต่ในการปฏิบัติของพุทธศาสนิกชนในสังคมไทยจะพบเห็นการผสมผสานความเชื่อจากหลาก

นิกายหลายศาสนา เป็นการผสมผสานอย่างกลมกลืนของพุทธศาสนาเถรวาท พุทธศาสนามหายาน 

ศาสนาพราหมณ์ ฮินดู และความเชื่อพ้ืนถิ่นแบบวิญญาณนิยม ที่เชื่อในเรื่อง ภูต ผี วิญญาณหลังความ

ตาย วิญญาณบรรพบุรุษ และเทพที่สถิตในสิ่งธรรมชาติต่างๆ     

ที่มาของความเชื่อและการปฏิบัติที่ผสมผสานนี้เกิดจากการเข้ามาและพัฒนาการของ

พุทธศาสนาในสุวรรณภูมินับตั้งแต่พุทธศตวรรษที่11 โดยมีข้อสันนิษฐานว่าพุทธศาสนาเข้ามาทั้งโดย

การแลกเปลี่ยนทางการค้า การเผยแผ่ธรรม และการแสวงบุญ กระบวนการถ่ายทอดที่เกิดขึ้น

นอกจากจะเป็นผลจากกระแสคลื่นวัฒนธรรมที่ไหลเคลื่อนมาจากอินเดียแล้ว ยังมีกระบวนการ

คัดเลือกจากชนชั้นน าหรือกษัตริย์ในยุคต่างๆ ประกอบกับมีกระบวนการปรับเปลี่ยนผสมผสานกับ

วัฒนธรรมความเชื่อของคนในท้องถิ่นเข้าไปด้วย ท าให้การติดต่อกับอินเดียในช่วงแรก ผู้คนที่อาศัยอยู่

ในอุษาคเนย์เองจึงไม่ได้เห็นว่าวัฒนธรรมของอินเดียเหล่านี้เป็นวัฒนธรรมของต่างชาติที่เข้ามาคุกคาม 

แต่กลับยอมรับว่าเป็นวัฒนธรรมของชนชั้นสูง และได้รับการอุปถัมภ์ส่งเสริม ให้เป็นศาสนาหลักของ

สังคมโดยชนชั้นปกครองซึ่งเป็นเป็นคนพ้ืนที่เองด้วย (Assvavirulhakarn, 2010) ซึ่งอิทธิพลของชน

ชั้นปกครอง โดยเฉพาะสถาบันพระมหากษัตริย์ต่อมาจะมีบทบาทส าคัญยิ่งต่อการปะทะกันทาง    

วาทกรรมและอ านาจในการปรากฏครั้งแรกของสามเณรีเถรวาทในสยาม 

ย้อนกลับไปดูที่มาของพุทธศาสนาไทย เชื่อกันว่าจุดเริ่มต้นของพุทธศาสนาในสุวรรณภูมิ

เริ่มนับตั้งแต่ยุคอาณาจักรทวารวดี ระหว่างประมาณพุทธศตวรรษท่ี 5 ถึงพุทธศตวรรษท่ี 16  เป็นการ



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

52 

เข้ามาของพุทธศาสนาเถรวาท ต่อมามีอิทธิพลของขอมเข้ามาแทนที่โดยการขยายอ านาจของพระเจ้า

สุริยวรมันที่ 1 เมื่อปีพ.ศ. 1518 เรียกว่าเป็นยุคละโว้ ขอมได้น าเอาความเชื่อและแนวปฏิบัติ ของทั้ง

พุทธมหายานและศาสนาพราหมณ์เข้ามา รวมทั้งในเรื่องเทวราชาที่สืบทอดมาจากราชวงศ์ไศเลนทร์

แห่งอาณาจักรศรีวิชัยที่เข้ามามีบทบาทเด่นชัดในดินแดนแถบนี้ เช่นวัฒนธรรมการใช้ราชาศัพท์ การ

หมอบกราบ พิธีกรรมต่างๆที่ท าเสมือนพระมหากษัตริย์เป็นเทพก็เริ่มต้นในยุคนี้ และยังมีหลักฐานทาง

โบราณคดีที่แสดงให้เห็นถึงอิทธิพลของพราหมณ์ ฮินดูในยุคนี้ด้วย ได้แก่การบูชาพระศิวะและพระ

วิษณุในปราสาทหินพนมรุ้ง ในส่วนอิทธิพลของพุทธมหายานสามารถเห็นได้จากพระปรางค์สามยอดที่

สร้างขึ้นในสมัยนี้ในช่วงเวลาที่ซ้อนเหลื่อมกันคือระหว่างพุทธศตวรรษที่ 14 ถึงพุทธศตวรรษท่ี 19 ซึ่ง

ทางประวัติศาสตร์ยังจัดให้เป็นยุคศรีวิชัยที่พุทธศาสนาในแผ่นดินนี้เริ่มได้รับอิทธิพลของมหายานเข้า

มาผสมผสานอีกทางหนึ่ง ส าหรับบทบาทของพุทธศาสนาเถรวาทในยุคนี้ เมื่อประมาณพ.ศ. 1696 มี

การส่งพระภิกษุสงฆ์จากสุวรรณภูมิเดินทางไปลังกาเพ่ือศึกษาพระพุทธศาสนาแบบลังกาหรือแบบ

สิงหลซึ่งเป็นแบบพุทธเถรวาทเช่นกันและมีการอุปสมบทซ้ าที่นั่น ต่อมาเรียกว่าพระพุทธศาสนานิกาย

ลังกาวงศ์ โดยนิกายนี้กลับเข้าสู่ดินแดนไทยครั้งแรกเมื่อประมาณพุทธศตวรรษที่ 18 และตั้งมั่นอยู่ ที่

นครศรีธรรมราช  ส าหรับพ้ืนที่ทางตอนเหนือของไทยในปัจจุบัน พระพุทธศาสนาจะมีความเกี่ยวข้อง

กับอาณาจักรหริภุญชัยและต านานจามเทวีวงศ์ เมื่อพระนางจามเทวีได้รับอัญเชิญจากเมืองละโว้ให้ไป

ปกครองเมืองหริภุญชัย มีการน าพระภิกษุสงฆ์และศิลปะต่างๆขึ้นไปด้วย  ต่อมาในยุคสุ โขทัยคือเมื่อ

ประมาณ พ.ศ.1781 พ่อขุนศรีอินทราทิตย์แห่งกรุงสุโขทัยได้แยกตัวออกเป็นอิสระจากขอม และตั้งตน

เป็นกษัตริย์องค์แรกของกรุงสุโขทัย พระองค์ทรงนับถือพุทธศาสนาเถรวาทที่เข้ามาตั้งแต่ยุคทวารวดี 

แต่ก็ยังทรงท าบุบ ารุงพุทธมหายานและศาสนาพราหมณ์ ฮินดูพร้อมไปด้วย ในสมัยพ่อขุนรามค าแหง

มหาราช (พ.ศ.1820-1860) มีการนิมนต์คณะสงฆ์จากลังกามาที่สุโขทัย และได้ประดิษฐานพุทธ

ศาสนาเถรวาทแบบลังกาวงศ์ข้ึนที่กรุงสุโขทัยอีกครั้ง ในขณะที่พุทธศาสนาแบบมอญทวารวดีและแบบ

มหายานเริ่มลดอิทธิพลลง มีพระภิกษุสงฆ์ในยุคนั้นไปอุปสมบทซ้ าในลังกาจ านวนเพ่ิมมากขึ้น ครั้นถึง

สมัยของพญาลิไท (พ.ศ. 1890-1911) ทรงอาราธนาพระสงฆ์ชาวลังกามาเผยแผ่พระพุทธศาสนา ท า

ให้พระสงฆ์เถรวาทสายลังกาวงศ์ซึ่งเป็นพระป่าและพระกรรมฐานเป็นคณะที่มั่นคงยิ่งขึ้น เรียกว่า 

“คณะอรัญวาสี” ซึ่งแตกต่างจากพระสงฆ์เถรวาทดั้งเดิมในสุโขทัยที่สืบทอดมาจากยุคทวารวดีและ

ลพบุรี ที่เรียกว่า “คณะคามวาสี” โดยหมายถึงพระสงฆ์ผู้อยู่ในหมู่บ้านหรือในเมืองและเน้นเรื่อง

การศึกษาพระปริยัติธรรม พญาลิไททรงเป็นกษัตริย์ที่มีความเลื่อมใสในพระพุทธศาสนาอย่างแรงกล้า

และเป็นกษัตริย์ไทยพระองค์แรกที่ทรงออกผนวช และยังนับเป็นพระองค์แรกที่ทรงวางรากฐาน
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พระพุทธศาสนาแบบจารีตนิยมในสังคมไทย โดยมีการส่งเสริมการศึกษาภาษาบาลี มีการจัดท าคัมภีร์

อรรถกถาและคัมภีร์ชั้นรองอ่ืนๆเป็นภาษาบาลี ที่ส าคัญทรงพระราชนิพนธ์เรื่อง “เตภูมิกถา” หรือ 

“ไตรภูมิพระร่วง” ซึ่ งจัดเป็นวรรณกรรมของศาสนาพุทธที่มี อิทธิพลอย่างยิ่ งต่อสังคมและ

พุทธศาสนิกชนในยุคนั้นสืบมาจนถึงต้นกรุงรัตนโกสินทร์ (ภัทรพร สิริกาญจน, 2557)  

การผสมผสานของพุทธมหายาน ศาสนาพราหมณ์ ฮินดู และการนับถือผีของความเชื่อ

พ้ืนถิ่นเดิม เข้ากับพุทธเถรวาทซึ่งเป็นแกนหลักนั้น พระไพศาล วิสาโล (2558) เห็นว่า ในอดีตมีการ

แบ่งพ้ืนที่ระหว่างพุทธกับผี ชายกับหญิง โดยพุทธเป็นเรื่องของบุคคลและโลกหน้าหรือการบรรลุธรรม

หรือนิพพาน มีผู้ชายแสดงบทบาทที่ส าคัญโดยการเข้าถือเพศบรรพชิต ถือเป็นเรื่องของปัจเจกที่

พยายามมุ่งเข้าหาธรรมหรือนิพพาน ส่วนผีเป็นเรื่องของสังคมและโลกนี้เพราะมีการชี้คุณโทษให้กับ

ชีวิตปัจจุบัน โดยบทบาทของผู้หญิงจะมีน้ าหนักมากกว่าในพ้ืนที่ส่วนนี้และท าหน้าที่ในการเชื่อมโยง

กับชุมชน เมื่อมองจากทรรศนะเช่นนี้จะเห็นว่าสังคมไทยในอดีตแม้จะกีดกันไม่ให้ผู้หญิงเข้าถึงพุทธ 

แต่ก็มีการจัดพ้ืนที่ในเรื่องความเชื่อและศรัทธาให้กับผู้หญิงด้วย การแบ่งพ้ืนที่ระหว่างความเชื่อพ้ืนถิ่น

และศาสนาและระหว่างเพศหญิงและเพศชายในอดีตนี้จึงน่าจะเป็นกลไกที่ส าคัญที่ท าให้ไม่ปรากฏ

ค าถามหรือวาทกรรมเกี่ยวกับการมีภิกษุณีบริษัทหรือการถามถึงสิทธิในการบวชของผู้หญิงขึ้นมาใน

สังคม  เป็นกลไกที่ท าให้เรื่อง “ภิกษุณี” ไม่ใช่เรื่องที่ต้องรู้ หรือไม่ใช่เรื่องที่ต้องเป็นความรู้ ของ

สังคมไทยในยุคที่ผ่านมา ซึ่งดูเหมือนว่ากลไกนี้สามารถท างานได้อย่างมีประสิทธิผล ท าให้ไม่เคยมีการ

ตั้งค าถามมานานนับสหัสวรรษ 

ความเป็นเถรวาทของไทยเริ่มมีการเปลี่ยนแปลงอีกครั้งในช่วงต้นสมัยรัตนโกสินทร์ มี

การเปิดรับโลกตะวันตกและแนวคิดแบบวิทยาศาสตร์ให้เข้ามามีอิทธิพลกับสังคมไทย ได้มีการ

เปลี่ยนแปลงสังคมในด้านต่างๆรวมถึงบทบาทของผู้หญิงในสังคมและการตระหนักถึงสิทธิสตรี อีกทั้ง

ยังมีการเปลี่ยนแปลงภายในสถาบันศาสนาเองในช่วงเวลาต่อมา แน่นอนว่าย่อมส่งผลต่อการ

เปลี่ยนแปลงพ้ืนที่ของผู้หญิงในส่วนของความเชื่อและศาสนา  

พระไพศาล วิสาโล (2558) ไดช้ี้ให้เห็นว่าโดยเฉพาะในช่วงกว่า 100 ปีมานี้ พุทธศาสนามี

การเปลี่ยนแปลงอย่างต่อเนื่อง โดยสมัยพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 4 มีความ

พยายามที่จะปรับตัวเพ่ือให้เข้าโลกทัศน์แบบวิทยาศาสตร์  โน้มเอียงเข้าหาแนวคิดแบบเหตุผลนิยม

และมนุษยนิยม มีการซึมซับรับเอาอิทธิพลของลัทธิชาตินิยมและนโยบายสร้างชาติเข้าไว้ และปรับตัว

กลมกลืนไปกับระบบทุนนิยมและผูกติดไปกับระบบเงินตรา พระองค์ทรงเป็นกษัตริย์ไทยองค์แรกที่
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ทรงเปลี่ยนโลกทัศน์แบบไตรภูมิมาเป็นโลกทัศน์แบบวิทยาศาสตร์ ท าให้มีการปฏิเสธการตีความค า

สอนทางพุทธศาสนาในเรื่องอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ รวมทั้งเรื่องบุญบารมีด้วย ทรงหันมาเน้นนรกสวรรค์ที่

ทุกคนสามารถประจักษ์ได้ด้วยตนเอง นั่นคือ สวรรค์อยู่ในอก นรกอยู่ในใจ แนวคิดแบบวิทยาศาสตร์นี้

ได้ท าให้การเชื่อผีสางเทวดาเริ่มถูกกันออกไปจนกลายเป็นเรื่องนอกพุทธศาสนา นั่นหมายถึงพ้ืนที่ทาง

ความเชื่อพ้ืนถิ่นที่ผู้หญิงมีบทบาทส าคัญอยู่แต่เดิมและเคยผสมกลมกลืนไปกับความเป็นพุทธถูกท าให้

กลายเป็นพื้นที่นอกพุทธศาสนาไป  

ภาคปฏิบัติการการเปลี่ยนแปลงพุทธศาสนาเถรวาทของไทยอีกประการหนึ่งที่เด่นชัด

ที่สุด ได้แก่การแตกออกเป็นมหานิกายหรือคณะสงฆ์เดิม กับธรรมยุติกนิกายซึ่งสะท้อนอิทธิพลของ

แนวคิดแบบเหตุผลนิยมที่มีต่อพุทธศาสนา เนื่องจากเป็นการเปลี่ยนแปลงภายในสถาบันสงฆ์เป็นหลัก 

จึงจะกล่าวถึงรายละเอียดของการแตกนิกายนี้ในส่วนต่อไปที่จะกล่าวถึงการบริหารปกครองของคณะ

สงฆ์ไทย         

พระไพศาล วิสาโล ยังอธิบายว่าการเข้ามาของระบบทุนนิยมที่ค่อยๆเริ่มในต้นยุค

รัตนโกสินทร์ มีการพัฒนาไปสู่การเกิดระบบเศรษฐกิจแบบเงินตรา จนไปถึงการยกเลิกระบบไพร่ใน

สมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 5 ส่งผลให้วัดของพุทธศาสนาต้องปรับ

วิธีการหารายได้ จากที่เคยได้เงินจากค่าราชการจากข้าพระและเลกวัดซึ่งถูกยกเลิกไป วัดเริ่มมีการน า

ที่ดินวัดมาหาผลประโยชน์ ส่งผลต่อเนื่องท าให้ทรัพย์สินของวัดเพ่ิมพูนอย่างมาก ต่อมาเงินถูกใช้เป็น

ปัจจัยหลักในการเข้าหาศาสนาผ่านทางพิธีกรรมต่างๆ และบุญกุศลถูกปรับเปลี่ยนความหมายให้

กลายเป็นสินค้าที่ใช้เงินแลกหามาได้ เป็นการน าระบบเงินตราไปผูกติดกับพุทธศาสนา   ผลที่ตามมาก็

คือการเปลี่ยนไปในความสัมพันธ์ระหว่างพระสงฆ์กับประชาชน  ซึ่งสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. 

ปยุตฺโต) เห็นว่าเป็นการเปลี่ยนแปลงที่สั่นคลอนพระพุทธศาสนาของสังคมไทย ที่แต่เดิมพระสงฆ์

จะต้องมีหน้าที่ให้ธรรมแก่ประชาชน เรียกว่าธรรมทาน และชาวบ้านมีหน้าที่เกื้อกูลต่อพระสงฆ์ด้วย

อามิสทาน ซึ่งท่านเรียกว่าเป็นระบบบุญกุศล กล่าวคือชาวบ้านไปวัดด้วยความมุ่งหวังดีต่อพระศาสนา 

มุ่งหวังกุศลผลบุญที่จะเจริญเพ่ิมพูน แต่เมื่อระบบความสัมพันธ์นี้เปลี่ยนไปเป็นระบบผลประโยชน์ 

ชาวบ้านจ านวนมากไปวัดด้วยหวังให้เกิดโชคลาภแก่ตนเอง มุ่งไปเอาวัตถุมงคล ปัจจัยต่างๆที่ถวายแก่

พระมากมายกลายเป็นช่องทางชองลาภสักการะให้กับพระที่ไม่ดี ส าหรับพระที่ดีแม้จะน าปัจจัย

เหล่านั้นไปสร้างประโยชน์อ่ืนๆต่อสังคมและก็เป็นส่วนที่ท าให้ระบบเสียหาย พระที่ตั้งใจเรียนรู้ธ รรม

วินัย และประพฤติปฏิบัติตามธรรมวินัย แต่ไม่สนองผลประโยชน์ที่ชาวบ้านต้องการ ชาวบ้านก็ไม่ให้

ความสนใจ   
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การเชื่อมประสานกันระหว่างระบบทุนนิยมกับพุทธศาสนาไทยโดยที่ด ารงความขัดแย้ง

ในหลักการของทุนนิยมกับหลักการของศาสนาพุทธไว้เป็นที่ประจักษ์ในสายตาของชาวพุทธจ านวน

หนึ่ง รวมถึงนายนรินทร์กลึง ภาษิต ผู้ที่เห็นความขัดแย้งดังกล่าวและพยายามเรียกร้องให้เกิดการ

แก้ไข และนับว่าเป็นอีกปัจจัยหนึ่งที่เป็นชนวนส่งผลให้เกิดเป็นประเด็นการริเริ่มการบวชสามเณรีขึ้น

ในสมัยของนายนรินทร์กลึง  

มาในสมัยพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชการที่ 6 มีการน าเอาค าสอนทาง

พุทธศาสนามาผสมผสานกับลัทธิชาตินิยมที่ไม่เพียงแต่มุ่งให้เป็นคนดี แต่มุ่งให้เป็นพลเมืองที่ดีและมี

ส านึกในความเป็นไทย ท าให้ค าสอนทางพุทธศาสนากลายเป็นอุดมการณ์ของชาติไป  

ต่อมาภายหลังการเปลี่ยนแปลงการปกครอง พ.ศ.2475 เนื่องจากคณะราษฎร์ต้องการ

ลดบทบาทและความส าคัญของสถาบันพระมหากษัตริย์ ความเชื่อเรื่องบุญบารมีก็ถูกลดความส าคัญ

และความนิยมลง แต่หลังการรัฐประหารในปี พ.ศ. 2500 จอมพลสฤษดิ์ ธนะรัชต์ ได้กลับมาฟ้ืนฟู

ความเชื่อทางพุทธศาสนาในเรื่องบุญบารมีอีกครั้ง โดยมีจุดมุ่งหมายในการสนับสนุนความชอบธรรม

ของการปกครองในระบอบเผด็จการของตน  อย่างไรก็ตามมีการปฏิรูปพุทธศาสนาโดยมีการลดทอน

เรื่องราวแบบเทวเทพนิยายให้เหลือน้อยที่สุด มีการเปลี่ยนการตีความค าสอนทางอภิปรัชญาไปอยู่ใน

รูปของจิตวิทยา หรือตีความในรูปของอุปมาอุปมัย โดยเฉพาะจากท่านพุทธทาส  ที่อธิบายว่านรก

สวรรค์เป็นเพียงการอุปมาอุปมัยของความทุกข์ความสุขในจิตใจเท่านั้น การตีความว่านิพพานเป็นสิ่ง

สากลที่ทุกคนสามารถเข้าถึงได้นั้น สอดคล้องกับความต้องการของชนชั้นกลางส่วนใหญ่ ที่เรียกร้อง

ระบบการเมืองการปกครองแบบประชาธิปไตย (พิพัฒน์ พสุธารชาติ, 2553) 

จนถึงปัจจุบัน ความแตกต่างระหว่างธรรมยุตินิกายและมหานิกายอาจไม่เป็นประเด็น

ส าหรับพุทธศาสนิกชนไทยทั่วไปนัก ส่วนลัทธิชาตินิยมก็ดูเหมือนจะเสื่อมมนต์ลง หากแต่แนวคิดแบบ

วิทยาศาสตร์หรือเหตุผลนิยมนั้นยังคงอยู่ ที่ส าคัญลักษณะของทุนนิยมยิ่งนับวันจะยิ่งโดดเด่นและชี้น า

ความเป็นพุทธเถรวาทมากขึ้นทุกที  ในขณะที่อิทธิพลของพราหมณ์ กับผียังคงปะปนอยู่กับความเป็น

พุทธเถรวาทอย่างกลมกลืน ในระดับรัฐ ตราของกระทรวงต่าง ๆ พิธีการทางราชส านัก ยังเป็นเครื่อง

สะท้อนอิทธิพลของพราหมณ์อย่างเด่นชัด ในส่วนของประชาขนทั่วไป ยังคงสามารถพบการกราบไหว้

บูชาเทพจากศาสนาพราหมณ์ฮินดูและการไหว้ผีสางนางไม้ได้ทั่วไป และส าหรับสังคมสงฆ์เอง ก็เป็น

เรื่องปกติในสังคมที่จะเห็นการมีส่วนร่วมของภิกษุสงฆ์ในพิธีกรรมบางอย่างที่ไม่ใช่พิธีกรรมของพุทธ

ศาสนา เช่น การท าและพรมน้ ามนต์ การดูฤกษ์ยาม การปลุกเสกเครื่องรางของขลัง นับได้ ว่าเป็น
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เครื่องชี้ความหลากหลายในความเป็นพุทธเถรวาทของไทย กล่าวได้ว่าแนวคิดแนวปฏิบัติของ

พุทธศาสนิกชนไทยภายใต้ชื่อพุทธเถรวาทในปัจจุบันมีความแตกต่างหลากหลายเป็นอันมาก ซึ่ง    

ภัทรพร สิริกาญจน (2557) ได้จ าแนกรายละเอียดออกเป็นดังนี้ 

1. พระพุทธศาสนาแบบจารีตนิยม เป็นแนวที่มุ่งอนุรักษ์แนวคิดแนวปฏิบัติตามที่ปรากฏ

ในพระไตรปิฎก ให้ความส าคัญต่อภาษาบาลี การอธิบายหลักธรรมจะอิงความหมายของพระธรรม

ตามที่ปรากฏในภาษาบาลีในพระไตรปิฎก มีการยอมรับสถานภาพอันสูงส่งของพระสงฆ์และคุณค่า

ของสมณศักดิ์ มีความคาดหวังในตัวพระภิกษุสงฆ์ว่าจะต้องเป็นผู้ปฏิบัติดีปฏิบัติชอบ มีความรู้ในพระ

ธรรมมากกว่าฆราวาส และสละชีวิตทางโลกิยะแล้ว  

2. พระพุทธศาสนาแบบปัญญานิยม ก่อตัวขึ้นจากแนวคิดและค าสอนของพระธรรม 

โกศาจารย์ (พุทธทาส อินฺทปญฺโญ) ที่ใช้ปัญญาในการพิจารณาปรากฏการณ์ต่างๆและในการเข้าใจ

พุทธธรรม “ปัญญา” ในที่นี้หมายถึง “การฝึกอบรมท าให้เกิดความรู้ความเข้าใจอันถูกต้องและ

สมบูรณ์ถึงที่สุดในสิ่งทั้งปวงตามที่มันเป็นจริง” เป็น “ความเห็นแจ้ง” ไม่ให้ความส าคัญกับประเพณี

พิธีกรรมต่างๆ ทั้งยังเห็นว่าประเพณีพิธีกรรมหลายอย่างในสังคมที่ถือว่าเป็นเรื่องทางพระพุทธศาสนา

นั้นกลับเป็นสิ่งชักน าให้ออกนอกค าสอนของพระไตรปิฎกและแก่นธรรมเสียอีก นอกจากนี้แนวคิดนี้ยัง

ไม่ยอมรับความหมายของค าสอนในพระไตรปิฎกอย่างตรงตามตัวอักษร และไม่ยอมรับความศักดิ์สิทธิ์

อีกด้วย ด้วยเห็นว่าเป็นสิ่งที่จารึกขึ้นมาในภายหลัง ท่านพุทธทาสเห็นว่าค าสอนทั้งหมดใน

พระไตรปิฎกนั้นสามารถสรุปได้เหลือเพียง “ธรรมทั้งหลายอันไม่ควรยึดมั่นถือมั่น” ปณิธานที่ส าคัญ

ของแนวพุทธแบบปัญญานิยมก็คือการท าให้ทุกคนเข้าถึงหัวใจของพระพุทธศาสนา การท าความเข้าใจ

ระหว่างศาสนา และการช่วยให้โลกออกจากอ านาจวัตถุนิยม  

3. พระพุทธศาสนาแบบพัฒนาสังคม เป็นแนวคิดที่เห็นว่าศาสนามิใช่สิ่งที่ด ารงอยู่อย่าง

โดดเดี่ยวแต่เป็นสิ่งที่เกิดขึ้นในสังคมจึงมีหน้าที่ที่ต้องดูแลและหล่อเลี้ยงสังคมให้เข้มแข็ง มีการ

ประยุกต์หลักค าสอนและแนวการปฏิบัติทางศาสนาเพ่ือประโยชน์ของสังคม อาจใช้พิธีกรรมเพ่ือเป็น

สื่อหรือสัญลักษณ์ในการท าความดีเชิงพัฒนามากกว่าเพ่ือแสดงศรัทธาต่อความศักดิ์สิทธิ์ใดๆ เช่นการ

บวชป่า ไม่เน้นการเล่าเรียนเชิงปริยัติ ไม่ได้ให้ความส าคัญกับค าภาษาบาลี ไม่อ้างค าสอนตามตัวอักษร

ของพระไตรปิฎก แต่เลือกตีความให้ไปในทางสร้างประโยชน์ต่อการพัฒนาสังคม มีแนวคิดร่วมกับ

แนวคิดปฏิบัติแบบประชาสังคม เน้นเรื่องคุณธรรมจริยธรรมภายในตัวบุคคล การมีวินัยและการมีจิต

สาธารณะ  
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4. พระพุทธศาสนาแบบประชานิยม เรียกได้อีกอย่างว่า แบบพื้นบ้าน เป็นแบบที่คนส่วน

ใหญ่ทั่วไปนับถือและได้รับการสนับสนุนจากรัฐและคณะสงฆ์ แนวคิดนี้สะท้อนภาพของการยอมรับ

ความต่ าต้อยของผู้คนในโลกธรรมชาติ ยอมรับในพลังอ านาจอันยิ่งใหญ่ของธรรมชาติ ความเชื่อความ

ศรัทธากินขอบเขตไปถึงอ านาจลี้ลับศักดิ์สิทธิ์ของเทพเจ้า ภูตผี วิญญาณต่างๆ มีการผสมผสานของ

พุทธ พราหมณ์ ฮินดู และลัทธิวิญญาณนิยม ให้ความส าคัญกับต านานท้องถิ่นและวรรณกรรมชาวบ้าน 

ไม่มุ่งหวังในนิพพาน แต่หวังความสุขในภพหน้า การเกิดใหม่บนสวรรค์ หรือชีวิตที่ดีกว่า  

5. พระพุทธศาสนานอกแนวจารีต ที่เด่นชัดในปัจจุบันได้แก่ ส านักสันติอโศก ที่ก่อตั้งโดย

สมณโพธิรักษ์ ความมุ่งหมายของส านักสันติอโศกก็คือต้องการน าสังคมไทยออกจากวัตถุนิยม วัตร

ปฏิบัติของนักบวชและฆราวาสนั้นมีความเคร่งครัด นักบวชจะเกี่ยวข้องกับเรื่องทางโลกและเรื่อง

การเงิน ไม่มีการตั้งกล่องรับเงินบริจาค ไม่มีการทอดกฐินทอดผ้าป่า ไม่มีการเรี่ยไรจากบุคคลภายนอก

ที่ไม่ใช่ชาวอโศก กิจกรรมส่วนใหญ่ส่งเสริมแนวคิดเศรษฐกิจพอเพียง และความสุขแบบยั่งยืน ถือหลัก 

“บุญนิยม” ซึ่งเป็นหลักการที่ทวนกระแสทุนนิยม คือการมุ่งท ากิจกรรมเพ่ือ “บุญ” มิใช่เพ่ือ “เงิน” 

เป็นหลัก เน้นการส่งเสริมการพัฒนาทางจิต มากกว่าทางวัตถุ นอกจากนี้ยังมีแนวคิดว่าพุทธศาสนากับ

การเมืองเป็นเรื่องเก่ียวเนื่องกัน ชาวพุทธจึงควรเอาใจใส่และท าให้การเมืองเป็นสิ่งที่ชอบธรรม  

สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์เมื่อครั้งด ารงสมณศักดิ์ที่พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต) 

(2539)  เสนอหลักการที่ ใช้ส ารวจตรวจสอบว่าชาวพุทธเรายังเชื่อถือปฏิบัติตามหลักการ

พระพุทธศาสนาที่ถูกต้องอยู่หรือไม่ ได้แก่ หลักการข้อแรก พระพุทธองค์ทรงใช้หลักกรรมคู่กับหลัก

ความเพียร หมายถึงมนุษย์จะต้องท ากรรมด้วยความเพียร และจะต้องเป็นการท ากรรมที่ตรงกับเหตุ

ปัจจัย โดยมีการใช้ปัญญาเพ่ือให้รู้ถึงเหตุปัจจัย และการที่จะได้มาด้วยปัญญา ก็จะต้องมีสิกขา หรือ

การศึกษา หาใช่การเชื่อในอ านาจดลบันดาลของเทพเจ้าหรือการเซ่นบวงสรวงอ้อนวอนต่างๆ ไม่ หลัก

ประการที่สอง แม้ว่าพระพุทธองค์จะไม่ได้ปฏิเสธในเรื่องของอิทธิปาฏิหาริย์ แต่พระองค์ตรัสสอนว่า 

ปาฏิหาริย์มี 3 อย่างด้วยกัน คือ อิทธิปาฏิหาริย์หรือการแสดงฤทธิ์ได้ อาเทศนาปาฏิหาริย์หรือการดัก

ใจการทางใจรู้ความคิดของผู้อ่ืนได้ และอนุสาสนีปาฏิหาริย์หรือค าสอนที่ให้เกิดปัญญารู้เห็นความจริง 

ซึ่งพระองค์ตรัสแสดงความรังเกียจอิทธิปาฏิหาริย์และอาเทศนาปาฏิหาริย์และสรรเสริญแต่อนุสาสนี

ปาฏิหาริย์เท่านั้น ชาวพุทธในปัจจุบันควรตรวจสอบว่าให้ความส าคัญกับสิ่งใดมากกว่ากันระหว่าง

ปาฏิหาริย์ทั้งสามนั้น หลักการที่สาม ได้แก่ หลักคติพระโพธิสัตว์ ที่ทรงบ าเพ็ญเพียรท าความดีอย่าง

ยิ่งใหญ่และท าอย่างเต็มที่ สิ่งที่ควรยึดถือก็คือ เราเป็นมนุษย์อย่างพระพุทธเจ้า ควรจะต้องพัฒนา
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ตนเอง ฝึกฝนตนเองอย่างเช่นพระพุทธองค์ท่ีทรงเพียรพยายามพัฒนาพระองค์เองจนกระท่ังตรัสรู้เป็น

พระพุทธเจ้า หาใช้การแปรหลักคตินี้ให้กลายเป็นลัทธิหวังพ่ึงให้พระโพธิสัตว์ไว้คอยช่วยเหลือ  

จากที่กล่าวมาแล้วข้างต้น ความเป็นพุทธเถรวาทไม่สามารถยึดโยงกับการยึดถือคัมภีร์

พระไตรปิฎกแต่เพียงอย่างเดียว ยังมีประเด็นเรื่อง“การตีความ” และ “ผู้ตีความ” ที่ต้องพิจารณา

ประกอบด้วย และด้วยความที่ศาสนาไม่ใช่สถาบันที่สามารถตั้งอยู่อย่างโดดเดี่ยวในสังคมได้ จึงต้อง

ตระหนักถึงปัจจัยความเป็นไปของสังคมที่ตัวพุทธศาสนาตั้งอยู่ ซึ่งเมื่อมาถึงบริบทความเป็นพุทธ    

เถรวาทของไทย มีองค์ประกอบจากลัทธิความเชื่อจากศาสนาอ่ืนเช่นพราหมณ์ ฮินดู ความเชื่อพ้ืนถิ่น

และจารีตประเพณีผสมผสานเข้าไปด้วย นอกจากนี้ยังมีปัจจัยในเรื่องรูปแบบการด ารงชีวิตผู้คนใน

สังคมตามยุคสมัย โดยเฉพาะอย่างยิ่งวิถีชีวิตภายใต้ระบอบทุนนิยมในปัจจุบัน ปัจจัยทั้งหมดท่ีกล่าวมา

นี้ท าให้เกิดรายละเอียดปลีกย่อยของความเป็นพุทธเถรวาทของไทยที่มีความแตกต่างหลากหลาย

มากมาย พุทธศาสนิกชนทั่วไปเองก็มีทรรศนะและการเลือกใช้ประโยชน์จากศาสนาที่แม้จะเป็น

ศาสนาเดียวกันได้แตกต่างหลากหลายด้วย และด้วยความหลากหลายและแตกต่างกันภายในพุทธ  

เถรวาทเองในปัจจุบันย่อมส่งผลต่อการอ้างอิงความเป็นพุทธเถรวาท ที่ไม่ควรพยายามจะยึดเพียงตัว

อักขระในพระไตรปิฎก โดยเพิกเฉยองค์ประกอบอ่ืนๆได้ ความแตกต่างที่ปรากฏหลายสิ่งก็ได้รับการ

ยอมรับจากสถาบันสงฆ์เองด้วยซ้ า ตัวอย่างเช่นการแตกย่อยออกเป็นนิกายธรรมยุติกและมหานิกาย 

ซึ่งสัมพันธ์กับโครงสร้างการปกครองคณะสงฆ์ ดังจะเสนอรายละเอียดในส่วนต่อจากนี้   

โครงสร้างการปกครองของคณะสงฆ์เถรวาทไทย ความสัมพันธ์กับราชอาณาจักร 

ในสมัยพุทธกาล พระพุทธเจ้าทรงปกครองดูแลคณะสงฆ์ด้วยพระองค์เอง โดยมีการบวช

เป็นกระบวนการรับบุคคลเข้ามาเป็นสมาชิกของสังคมสงฆ์ ต่อมาได้พระพุทธองค์ทรงอนุญาตให้พระที่

มีคุณสมบัติเหมาะสมเป็นพระอุปัชฌาย์ให้การอุปสมบทแก่กุลบุตรและอบรมสั่งสอนสัทธิวิหาริกวัตร

หรือภิกษุที่ได้รับการอุปสมบทจากพระอุปัชฌาย์รูปนั้นๆ และมีพระวินัยหรือสิกขาบทเป็นธรรมนูญ

การปกครอง  

วินัยคือระบบทั้งหมดทีป่ระสานเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันกับกฎธรรมชาติ ระบบนี้แยกย่อย

ออกไปเป็นข้อๆ คล้ายกับมาตราในกฎหมายแต่ละข้อเรียกว่า สิกขาบทหรือศีลที่ชาวบ้านเรียก พระ

พุทธองค์ทรงบัญญัติสิกขาบท เพื่อวัตถุประสงค์ 10 ประการ จัดได้เป็น 5 หมวด (พระพรหมคุณาภรณ์ 

(ป.อ. ปยุตฺโต), 2555 ข) 
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1. หมวดประโยชน์แก่สงฆ์หรือส่วนรวม เพ่ือความดีงามของสถาบันสงฆ์ และเพ่ือความ

ผาสุกแห่งสงฆ์  

2. หมวดประโยชน์แก่ตัวบุคคล เพ่ือก าราบคนหน้าด้าน และเพ่ือความอยู่ผาสุกของภิกษุ

ผู้มีศีลเป็นที่รัก 

3. หมวดประโยชน์แก่ชีวิตของมนุษย์เอง เพ่ือปิดกั้นผลเสียหายที่จะเกิดในปัจจุบัน และ

เพ่ือป้องกันผลเสียหายที่จะเกิดในอนาคต  

4. หมวดประโยชน์แก่ประชาชนทั่วไป เพ่ือความเลื่อมใสของประชาชนที่ยังไม่มีความ

เลื่อมใส และเพ่ือความเลื่อมใสยิ่งๆข้ึนไปของประชาชนที่มีความเลื่อมใสอยู่แล้ว  

5. หมวดประโยชน์แก่ตัวพระศาสนา เพ่ือให้สัทธรรมด ารงอยู่ได้มั่นคง และเพ่ือช่วยค้ าจุน

ให้ระเบียบแบบแผนและระบบการต่างๆเกิดมีผลในการปฏิบัติตามหลักการอย่างหนักแน่นมั่นคง

เป็นไปตามวัตถุประสงค์อย่างยั่งยืน  

ครั้นเมื่อพระพุทธองค์จะเสด็จปรินิพพาน พระพุทธองค์มิได้มอบอ านาจการปกครองแก่

ภิกษุรูปหนึ่งรูปใดเป็นการเฉพาะ แต่ทรงมอบพระธรรมวินัยที่พระองค์ได้แสดงและบัญญัติไว้เป็น

ตัวแทนของศาสดาของพุทธศาสนิกชน และยังได้ประทานอนุญาตให้สามารถ “ถอนสิกขาบทเล็กน้อย

ได้” แต่เนื่องจากในการสังคายนาครั้งที่ 1 คณะสงฆ์ไม่สามารถตกลงใน “สิกขาบทเล็กน้อย” ได้ จึงมี

มติว่า“สงฆ์ไม่บัญญัติสิ่งที่ไม่ทรงบัญญัติ ไม่ถอนพระบัญญัติตามที่ทรงบัญญัติแล้ว สมาทานประพฤติ

ในสิกขาบททั้งหลายตามที่ทรงบัญญัติแล้ว” ต่อมาได้มีการพิจารณาแบ่งพระธรรมวินัยออกเป็น

หมวดหมู่และก าหนดให้มีสิกขาบทส าหรับภิกษุ 227 ข้อและส าหรับภิกษุณี 311ข้อ ทั้งนี้ภิกษุสงฆ์ยัง

ต้องประพฤติปฏิบัติตนภายใต้จารีตประเพณีของสังคมและกฎหมายของอาณาจักรด้วย  

ด้วยเหตุว่าพุทธจักรไม่ได้อยู่เป็นเอกเทศ หากแต่ยังอยู่ภายใต้อาณาจักร รูปแบบการ

บริหารการปกครองสงฆ์จึงมีการปรับเปลี่ยนไปตามยุคสมัยและพ้ืนที่ทางภูมิศาสตร์ของแต่ละพ้ืนถิ่นที่

รับเอาพุทธศาสนาเข้าไป ส าหรับประเทศไทยเพื่อให้เห็นถึงพัฒนาการการบริหารปกครองคณะสงฆ์จะ

ย้อนกลับไปเริ่มที่สมัยสุโขทัย (พิพัฒน์ พสุธารชาติ, 2553; ภัทรพร สิริกาญจน, 2557; แสวง อุดมศรี, 

2533) 

ภายหลังอาณาจักรสุโขทัยตั้งมั่นแล้ว พ่อขุนรามค าแหงมหาราช (พ.ศ.1820-1860) ทรง

อาราธนาพระมหาสังฆราชชาวศรีลังกาให้เข้ามาประกาศพระพุทธศาสนา โดยอยู่ที่นครศรีธรรมราช 
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พระพุทธศาสนาแบบลังกาวงศ์จึงได้เจริญแพร่หลายในอาณาจักร การปกครองคณะสงฆ์ในยุคสุโขทัย

นั้นจะขึ้นต่อพระมหากษัตริย์โดยตรง ยังไม่มีการแยกออกเป็นนิกาย ต่อมาในสมัยพญาลิไท (พ.ศ. 

1897-1919) ทรงอาราธนาพระมหาสวามีสังฆราชเมืองลังกา นามว่าสุมนเถระให้เข้ามาจ าพรรษาที่

กรุงสุโขทัย ซึ่งเป็นพระสมณศักดิ์ชั้นสูงของทางลังกา โดยทางลังกาได้ก าหนดให้สมณศักดิ์ของสงฆ์

เพียง 2 ชั้น ได้แก่ “มหาสวามี” และ “สวามี” ซึ่งเป็นสมณศักดิ์ชั้นรอง ในครั้นนั้นเริ่มมีการแยกคณะ

สงฆ์ออกเป็น 2 ฝ่ายคือ ฝ่ายคามวาสีเป็นฝ่ายที่เน้นการศึกษาพระพุทธวจนะในพระไตรปิฎก อรรกถา

และคัมภีร์อื่นๆ รวมเรียกว่าคันถธุระ พระภิกษุสงฆ์ในฝ่ายนี้โดยมากจ าพรรษาในย่านชุมชน และ ฝ่าย

อรัญญวาสีซึ่งเน้นทางด้านปฏิบัติ บ าเพ็ญภาวนา รวมเรียกว่า วิปัสสนาธุระ พระภิกษุสงฆ์ในฝ่ายนี้

นิยมจ าพรรษาในที่ห่างไกลชุมชน การปกครองสงฆ์ในครั้งนั้นมีพระมหาสวามีสังฆราชด ารงต าแหน่ง

สังฆนายก แต่ไม่ได้มีเพียงรูปเดียวสันนิษฐานว่าน่าจะมีหลายรูปตามหัวเมืองต่างๆ โดยมีพระเถระที่มี

อ านาจปกครองรองลงมาเรียกว่า สวามี ฝ่ายคามวาสีและอรัญญวาสีต่างก็ดูแลรับผิดชอบในฝ่าย

ตนเอง แต่ทั้งสองฝ่ายขึ้นกับพระสวามีและพระมหาสวามีสังฆราชในเมืองนั้นๆ  และคณะสงฆ์ทั้งหมด

ขึ้นตรงต่อพระมหากษัตริย์สุโขทัย 

เมื่ออาณาจักรสุโขทัยสิ้นสุดลงเมื่อพ.ศ. 1920 มีการผนวกเข้ากับอาณาจักรกรุงศรีอยุธยา 

โดยพระเจ้าอู่ทอง หรือพระรามาธิบดีที่ 1 เป็นผู้ทรงสถาปนาขึ้นเมื่อ พ.ศ.1893 การปกครองคณะสงฆ์

ยังด าเนินตามแบบสุโขทัย  แต่คณะคามวาสีมีการอ่อนตัวลงไปมาก  ในพ.ศ. 1965 สมัยสมเด็จพระ

นครอินทราชาธิราช (กษัตริย์องค์ที่ 6 ของกรุงศรีอยุธยา) มีคณะภิกษุเดินทางไปยังประเทศศรีลังกา

เพ่ือขออุปสมบทแปลงเป็นสิงหลนิกาย และเมื่อกลับมาได้นิมนต์ภิกษุชาวลังกามาด้วย ต่อมาได้ก่อเกิด

คณะใหม่เรียกว่า คณะคามวาสีฝ่ายขวา (วัดที่สังกัดในคณะนี้จะมีค าลงท้ายว่า คณะป่าแก้ว) โดยคณะ

คามวาสีเดิมจะถูกเรียกว่า คามวาสีฝ่ายซ้าย ในการปกครองคณะสงฆ์ขณะนั้นแต่ละคณะมีอ านาจ

ปกครองคณะสงฆ์ที่อยู่ในสังกัด และทั้ง 3 คณะจะขึ้นตรงต่อสมเด็จพระอริยวงศาสังฆราชาธิบดี 

ประมุขของคณะสงฆ์ และท้ังหมดขึ้นตรงต่อพระมหากษัตริย์อีกชั้นหนึ่ง 

ครั้นกรุงศรีอยุธยาพ่ายแพ้แก่พม่าเมื่อ พ.ศ. 2310 และมีการกู้ชาติกลับมา การฟ้ืนฟูเริ่ม

ที่กรุงธนบุรี โดยสมเด็จพระเจ้าตากสินมหาราช (พ.ศ.2313) พระองค์ได้ทรงอาราธนาพระอาจารย์  

วันดี วัดประดู่ จากหัวเมืองตะวันออก และพระอาจารย์สี วัดพนัญเชิงจากกรุงศรีอยุธยา ให้มาจ า

พรรษาที่วัดในกรุงธนบุรีและสถาปนาเป็นสมเด็จพระสังฆราชรูปที่ 1 และ 2 ตามล าดับ ต่อมาสถาปนา

พระครูสุธรรมธีรราชมหามุนี (ชื่น) เป็นสมเด็จพระสังฆราชรูปที่ 3 ได้ทรงจัดให้มีการรวบรวม

พระไตรปิฎกและคัมภีร์พระพุทธศาสนาจากหัวเมืองต่างๆขึ้น แต่กรุงธนบุรีก็ต้องสิ้นลงในปี พ.ศ. 
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2325 และเข้าสู่ยุครัตนโกสินทร์ พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราชได้ทรงถอดยศ

สมเด็จพระสังฆราชลง มีการเปลี่ยนชื่อคณะคามวาสีฝ่ายซ้ายมาเป็นคณะเหนือ และคณะคามวาสีฝ่าย

ขวามาเป็นคณะใต้ และคงชื่อฝ่ายอรัญญวาสีไว้เช่นเดิม ทรงตรากฎพระสงฆ์ออกมารวม 10 ฉบับ เพ่ือ

ใช้เป็นมาตรการควบคุมและลงโทษแก่พระภิกษุที่ประพฤติล่วงละเมิดพระธรรมวินัย ทรงให้มีการท า

สังคายนาพระไตรปิฎกขึ้น และจารลงในใบลานและปิดทองทึบทั้งหมด เรียกว่าพระไตรปิฎกฉบับทอง

ทึบ มีทั้งหมด 354 คัมภีร์ คือพระวินัย 80 คัมภีร์ พระสูตร 160 คัมภีร์ และพระอภิธรรม 61 คัมภีร์ 

และสัททาวิเสส 53 คัมภีร์ เป็นใบลานทั้งหมด 3,686 ผูก  

ถึงสมัยสมเด็จพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 3 (กรมหมื่นเจษฎา

บดินทร์) ได้จัดให้มีการตั้งคณะกลางเพ่ิมขึ้น โดยแยกวัดต่างๆในกรุงเทพให้มาขึ้นกับคณะกลาง และ

แต่งตั้งให้กรมหมื่นนุชิตชิโนรส วัดพระเชตุพนเป็นเจ้าคณะ การปกครองสงฆ์ในครั้งนั้นจึงแยกเป็น 4 

คณะ ได้แก่ คณะกลางปกครองกรุงเทพฯ คณะเหนือปกครองภาคเหนือและตะวันออกเฉียงเหนือ 

คณะใต้ปกครองภาคใต้ และคณะอรัญญวาสีปกครองวัดที่เน้นปฏิบัติวิปัสสนากัมมัฏฐาน โดยมีสมเด็จ

พระสังฆราชทรงเป็นประมุข และทั้งหมดยังคงขึ้นตรงต่อพระมหากษัตริย์   ในรัชกาลที่3 นี้เองที่เริ่ม

เกิดการแยกแตกเป็นนิกาย ซึ่งเป็นผลจากการเสด็จออกผนวชของเจ้าฟ้ามงกุฎ (ฉายา วชิรญาโณ ซึ่ง

ต่อมาได้รับการสถาปนาเป็นพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวรัชกาลที่ 4) พระองค์ทรงพบว่า 

วัตรปฏิบัติและอาจาริยสมัยที่น ามาสั่งสอนสืบๆมานี้เคลื่อนคลาดห่างเหินและหยามหย่อนไปเป็นอัน

มาก “น่าจะมีรากเหง้าเค้ามูลแห่งการสืบศาสนวงศ์อันเน่าผุเสื่อมสูญไปเสียแล้ว” เห็นได้จากการระบุ

ถึงอาจารวิบัติของพระในสมัยนั้นที่มีความประพฤติเสื่อมทรามไม่ถูกต้องตามวินัยสงฆ์ เช่นเสพสุรา สูบ

ฝิ่น เล่นการพนัน และเมื่อเจ้าฟ้ามงกุฎได้พบกับพระเถระรามัญรูปหนึ่งชื่อว่า พระชายพุทฺธว โส ผู้ซึ่ง

อุปสมบทมาแต่เมืองมอญ เจ้าฟ้ามงกุฎทรงเลื่อมใสในทางวัตรปฏิบัตินั้นและทรงรับเอาวินัยวงศ์นั้นมา

ปฏิบัติสืบมา และยังทรงพบว่าสีมาที่วัดสมอรายเล็กไปไม่ได้ขนาด จึงตั้งข้อสังเกตถึงวิธีสมมติสีมาว่า

จะวิบัติ12 ท าให้อุปสมบทกรรมไม่บริบูรณ์ น าไปสู่การท าอุปสมบทกรรมซ้ าเพ่ือให้ถูกต้อง (ทัฬหีกรรม) 

และได้ทรงประดิษฐานวงศ์ธรรมยุตต์ขึ้น แยกออกมาจากคณะสงฆ์เดิม โดยเรียกคณะสงฆ์เดิมว่า

มหานิกาย   

                                           
12 สีมาวิบัติ สีมาคือเขตก าหนดความพร้อมเพรียงสงฆ์ เขตชุมนุมของสงฆ์ เขตที่สงฆ์ตกลงไว้ส าหรับภิกษุทั้งหลายที่อยู่ภายในเขตนั้น
จะต้องท าสังฆกรรมร่วมกัน สีมาที่ใช้ไม่ได้ท าให้สังฆกรรมซ่ึงท า ณ ที่นั้นวิบัติหรือใช้ไม่ได้ คัมภีร์ปริวารแสดงเหตุให้กรรมเสียโดยสีมา 11 
อย่าง เช่น สมมติสีมาใหญ่เกินก าหนด (เกิน 3 โยชน์) สมมติสีมาเล็กเกินก าหนด (จุไม่พอภิกษุ 21 รูปนั่งเข้าหัตถบาสกัน) สมมติสีมามี
นิมิตขาด สมมติสีมาฉายาเป็นนิมิต สมมติสีมาไม่มีนิมิต เป็นต้น (พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต) 2553 ก.) 
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นอกจากความเคร่งครัดในเรื่องวัตรปฏิบัติที่แตกต่างกัน ความแตกต่างของสองนิกายยัง

สามารถสังเกตเห็นได้จาก การห่มผ้า การสวด พระมหานิกายห่มคลุมบิดลูกบวบไปทางซ้าย จีบจีวร 

ซ้อนสังฆาฎิและคาดรัดประคตอก พระธรรมยุตห่มแหวกคือม้วนจีวรไปทางขวา ห่มเฉวียงบ่า พาด

สังฆาฏิไว้เฉยๆโดยไม่รัดประคตอก ตามแบบพระมอญ พระธรรมยุตจะสวดแบบมคธหรือเปล่งสระ

และพยัญชนะตามภาษาบาลี ส่วนมหานิกายจะสวดท าสองสังโยค พระธรรมยุตจะไม่ฉันรวมในส ารับ

เดียวกัน ไม่สวมรองเท้าเมื่อออกนอกวัดและไม่จับต้องเงินทอง ส่วนพระมหานิกายไม่ถือเคร่งครัดใน

กรณีดังกล่าว การนับขึ้นแรมของพระธรรมยุตถือตามปักข์คณนาที่สมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวทรง

พระราชด าริขึ้น แต่พระมหานิกายถือตามปฏิทินบ้านเมือง  

การชี้ให้เห็นข้อบกพร่องของพระมหานิกายและความใกล้ชิดของธรรมยุติกนิกายกับ

สถาบันกษัตริย์ด้วยว่าพระมหากษัตริย์เป็นผู้ก่อตั้ง เป็นผลให้พระสงฆ์นิกายเดิมซึ่งมีจ านวนมากถูก

เหยียดหยามว่าเป็น อนุปสัมปัน (หมายถึงไม่ใช่พระสงฆ์ที่แท้จริง) ก่อให้เกิดความขัดแย้งขึ้น พระสงฆ์

ธรรมยุตจะไม่ยอมร่วมอุโบสถสังฆกรรมกับพระมหานิกาย พระมหานิกายหากจะบวชแปลงเป็น

ธรรมยุตต้องเปลื้องผ้าออกนุ่งขาวก่อนแล้วขออุปสมบทเป็นขั้นๆ หรือแม้แต่นาคหลวงเมื่อบวชใน

พระสงฆ์คณะปรกร่วมกันทั้งสองนิกายก็ถือว่าเป็นเพียงพระมหานิกายหาใช่ธรรมยุติไม่ จะได้ชื่อว่าเป็น

พระธรรมยุตก็ต่อเมื่อได้กระท าทัฬหีกรรมหรือการบวชซ้ าเท่านั้น  

การปกครองคณะสงฆ์ในสมัยรัชกาลนี้จึงมีคณะธรรมยุติกาเพ่ิมอีกคณะหนึ่ง และได้ทรง

ตั้งกรมหมื่นบวรรังสีสุริยพันธุ์ (พระองค์เจ้าฤกษ์) วัดบวรนิเวศวิหาร เจ้าคณะใหญ่คณะธรรมยุติกา ที่

มิได้ทรงเปรียญและมีพระชนมายุนับถึงพ.ศ. 2396 ได้เพียง 44 พระชันษาขึ้นเป็นสมเด็จพระสังฆราช

รูปที่ 8 แห่งกรุงรัตนโกสินทร์ ส่งผลให้ในยุคนั้นมีพระเปรียญและพระราชาคณะลาสิกขาออกไปมาก

ถึง 60% ลักษณะการปกครองในยุคนี้เป็นการปกครองแบบแบ่งแยกนิกายอย่างชัดเจน  

พุทธศาสนาในช่วงเวลานั้นจะเน้นที่การใช้ปัญญาและเหตุผล แทนที่จะอาศัยเพียงศรัทธา

ความเชื่อเท่านั้น มีการส่งเสริมให้พระสงฆ์ใส่ใจในเรื่องของปริยัติธรรม และใช้การปกครองระบบ 

สมณศักดิ์เข้ามาเสริม มีการริเริ่มและด าเนินการจัดการศึกษาให้แก่พระสงฆ์อย่างเป็นแบบแผน

เดียวกันทั่วประเทศเป็นครั้งแรก (พระไพศาล วิสาโล, 2558) ส่วนที่เกี่ยวกับค าสอนทางศาสนาพุทธ 

ได้รับอิทธิพลพระสงฆ์ธรรมยุติกรุ่นต่อมา ที่ส าคัญค าสอนทางพุทธศาสนากลายมาเป็นเรื่องโลกียธรรม

ล้วนๆ คือเป็นเพียงระบบศีลธรรมหรือหลักธรรมขั้นพฤติกรรมที่ให้ประโยชน์เฉพาะในเรื่องทางโลก

และประโยชน์ในปัจจุบันเท่านั้น  
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ถึงสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 5 มีแนวคิดจากตะวันตก

หลั่งไหลเข้ามามากขึ้นและมีการคุกคามจากประเทศมหาอ านาจตะวันตก ในด้านการศาสนาพระองค์

ทรงเปิดกว้างในการที่ประชาชนจะเลือกนับถือศาสนาอย่างเต็มที่ คณะสงฆ์ในสมัยนั้นไม่เพียงแบ่ง

ออกเป็นสองนิกายใหญ่ แต่ยังมีการแตกย่อยภายในออกไปอีก ได้แก่ หีนยาน แยกออกอีกเป็น 

มหานิกาย ธรรมยุติกนิกาย และรามัญนิกาย มหายาน แตกย่อยเป็นอานัมนิกายสืบสายจากญวน และ

จีนนิกายสืบสายจากจีน ในส่วนการปกครองสงฆ์มีการแบ่งออกเป็น 4 คณะ ได้แก่ คณะเหนือ คณะใต้ 

คณะกลางและคณะธรรมยุติกา โดยไม่มีคณะอรัญญวาสี คณะธรรมยุติกาแม้ว่าจะเป็นคณะใหม่และ

เป็นส่วนน้อยแต่ก็ยึดอ านาจการปกครองในระดับสูง โดยพระเถระฝ่ายธรรมยุติกรับผิดชอบปกครอง

กันเอง แต่พระเถระฝ่ายมหานิกายไม่สามารถเข้าไปมีส่วนรับผิดชอบในการปกครองแต่ประการใด  

ในช่วงเวลาดังกล่าวหลังจากสิ้นสมเด็จพระอริยวงศาตญาณสมเด็จพระสังฆราชรูปที่ 9 ไปตั้งแต่เมื่อปี 

พ.ศ. 2442 ต าแหน่งสมเด็จพระสังฆราชถูกปล่อยว่างไว้อยู่นานถึง 11 ปี จึงได้มีการสถาปนาสมเด็จ

พระสังฆราชรูปที่ 10 โดยพระเจ้าน้องยาเธอ กรมหลวงวชิรญาณวโรรส วัดบวรนิเวศวิหาร พระอนุชา

ของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว และเป็นพระปิตุลาของพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้า

เจ้าอยู่หัว  ด ารงต าแหน่งเจ้าคณะใหญ่คณะธรรมยุติกในขณะนั้น ได้รับการสถาปนาขึ้นเป็นสมเด็จ

พระสังฆราช สกลมหาสังฆปริณายก ในปี พ.ศ. 2453  ทรงใช้พระนามว่า   สมเด็จพระมหาสมณะกรม

พระยาวชิรญาณวโรรส และในปีพ.ศ. 2464 มีการสถาปนาเปลี่ยนพระนามใหม่เป็นสมเด็จพระมหา

สมณเจ้ากรมพระยาวชิรญาณ วโรรส 

ก่อนรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว สยามถูกอธิบายว่าเป็น “รัฐ

อาณาจักร” หรือ “รัฐศักดินา”คือไม่ได้มีพระนครหลวงแห่งเดียวเป็นศูนย์กลาง มีอ านาจการปกครอง

หลายศูนย์กลาง พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงน าสยามสู่ ความเป็นรั ฐ

สมบูรณาญาสิทธิราชย์ด้วยการปฏิรูปประเทศในหลายด้าน มีการสร้าง “อุดมการณ์แห่งรัฐ”ขึ้นซึ่งหนึ่ง

ในองค์ประกอบก็คือศาสนา โดยการปลูกฝังดังกล่าวกระท าผ่านทางระบบการศึกษาที่รัฐเป็นผู้ก าหนด

หลักสูตร การเรียนการสอนและการสอบภายใต้การดูแลของสมเด็จพระมหาสมณะกรมพระยา     

วชิรญาณวโรรส (ปฐม ตาคะนานันท์, 2551) ในรัชสมัยนี้เช่นกัน ได้มีการประกาศใช้พระราชบัญญัติ

ลักษณะการปกครองคณะสงฆ์ ร.ศ. 121 (พ.ศ. 2445) ขึ้นเป็นครั้งแรก โดยให้พระสงฆ์ปกครองกันเอง

และรัฐมีหน้าที่เพียงการให้ความอุปถัมภ์ มีการจัดการปกครองสงฆ์ให้เข้าระเบียบเป็นระบบรวมศูนย์

อ านาจ สร้างเอกภาพของการบริหารคณะสงฆ์ มีการก าหนดโครงสร้างการปกครองสงฆ์ใหม่ให้

สอดคล้องกับโครงสร้างการปกครองของอาณาจักร แบ่งส่วนบริหารออกเป็นสังฆมณฑล มีเจ้าคณะ
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มณฑลที่พระมหากษัตริย์ทรงแต่งตั้งจากพระราชาคณะเป็นผู้ปกครองดูแลกิจกรรมคณะสงฆ์ในบริเวณ

นั้น   รองจากมณฑลลงมาคือเมืองหรือจังหวัด มีเจ้าคณะจังหวัดหรือเจ้าคณะเมืองเป็นผู้ปกครอง 

นอกจากนี้ยังมี เจ้าคณะแขวง เจ้าคณะต าบล และเจ้าอาวาสตามล าดับ นอกจากนี้ในพระราชบัญญัติ

ฉบับนี้มีการรับรองการแบ่งแยกนิกายสงฆ์เป็นธรรมยุติกนิกายและ มหานิกาย โดยกระบวนการตรา

พระราชบัญญัติเป็นเพียงการตกลงร่วมกันเองในกลุ่มผู้น าซึ่งเป็นฝ่ายธรรมยุติกนิกาย อันประกอบด้วย

พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว สมเด็จพระสมณเจ้าฯกรมพระยา วชิรญาณวโรรส และ

สมเด็จกรมพระยาด ารงราชานุภาพ มีการก าหนดสิทธิพิเศษแก่ธรรมยุติกนิกายในการปกครองตนเอง

ไม่ต้องขึ้นกับเจ้าคณะอ่ืนๆ และระบุให้ธรรมยุติกนิกายมีสิทธิในการปกครองพระมหานิกายได้   พ.ร.บ.

ฉบับนี้ ได้ก าหนดให้พระมหากษัตริย์เป็นผู้ทรงแต่งตั้งถอดถอนสมณศักดิ์และต าแหน่งของพระสงฆ์ทั่ว

ประเทศตั้งแต่ระดับพระราชาคณะจังหวัดขึ้นไปต่างๆ  อ านาจในการให้บรรพชาอุปสมบทซึ่งเคยเป็น

ของพระท้องถิ่นที่มีคุณสมบัติเป็นอุปัชฌาย์ตามพระธรรมวินัย ถูกดึงเข้ามาสู่ส่วนกลาง พระที่จะมีสิทธิ

บวชกุลบุตรได้ต้องเป็นอุปัชฌาย์ที่ได้รับการแต่งตั้งและอนุมัติจากเจ้าคณะกลาง การสร้างวัด สร้าง

โบสถ์ หรือผูกพัทธสีมา จ าต้องได้รับอนุญาตจากกระทรวงธรรมการหรือผู้ว่าราชการเมืองเท่านั้น ส่วน

ส านักสงฆ์ต้องได้รับอนุญาตจากเจ้าคณะแขวงและนายอ าเภอด้วย ยังมีกฎหมายก าหนดการแบ่งวัด

ออกเป็นสามประเภทได้แก่ อารามหลวง อารามราษฎร์ และส านักสงฆ์ และพระภิกษุทุกรูปต้องมีการ

สังกัดวัด วัดจึงไม่ใช่สถานที่อยู่ของพระเท่านั้น แต่ต้องหมายถึงสถานที่ที่รัฐให้การรับรองด้วย 

พระราชบัญญัตินี้แบ่งออกเป็น 8 หมวด 45 มาตรา มีการยกพระมหาเถระจ านวนหนึ่ง ได้แก่สมเด็จ

เจ้าคณะใหญ่ทั้ง 4 พระราชาคณะเจ้าคณะรองอีก 4 ต าแหน่งเป็นกรรมการมหาเถรสมาคมเป็นที่

ปรึกษาในการพระศาสนาและปกครองบ ารุงสังฆมณฑล มหาเถรสมาคมอยู่ภายใต้การก ากับของ

กระทรวงธรรมการ โดยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวเป็นประมุขสูงสุดกลายๆ  

ครั้นถึงสมัยพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 6 ขึ้นเถลิงถวัลยราช

สมบัติ เมื่อสิ้นพระวชิรญาณวโรรส พระวรวงศ์เธอกรมหมื่นชินวรสิริวัฒน์ วัดราชบพิต เจ้าคณะใหญ่

กลาง พระมหาเถระฝ่ายธรรมยุติก ได้รับการสถาปนาขึ้นเป็นพระวรวงศ์เธอกรมหมื่นชินวรสิริวัฒน์ 

สมณศักดิ์เสมอสมเด็จพระพุฒาจารย์  เป็นสมเด็จพระสังฆราชสกลมหาสังฆปริณายก รูปที่ 11 แห่ง

รัตนโกสินทร์สมัย เมื่อพ.ศ.2464 ซึ่งเป็นผู้มีบทบาทส าคัญยิ่งต่อประเด็นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทใน

เวลาต่อมา    ในรัชสมัยนี้มีการพยายามสร้างความจงรักภักดีต่อชาติ ศาสน์ กษัตริย์ โดยน าเอา

แบบอย่างมาจากอังกฤษ  
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มาในรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระปกเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 7  เป็นช่วงเวลาที่สยาม

ประเทศประสบกับวิกฤตด้านต่างๆทั้งจากภายในและภายนอกประเทศ มีการปลดข้าราชการออกเพ่ือ

ลดรายจ่ายของแผ่นดิน ทรงโปรดให้ลดเงินพระคลังข้างที่ ลดเงินเสด็จประพาส ลดบ าเหน็จบ านาญ

ข้าราชการในพระราชส านัก ต่อมาเกิดการเปลี่ยนแปลงการปกครองระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชย์มา

เป็นประชาธิปไตย โดยคณะราษฎร ในปีพ.ศ. 2475  และคณะราษฎรได้ตกลงกันให้เลิกบรรดาศักดิ์

ของข้าราชการทั้งหมด เพราะเป็นสัญลักษณ์ของศักดินาอ ามาตยาธิปไตย แต่ไม่ได้สั่งให้เลิกสมณศักดิ์ 

เพราะเห็นว่าจะเป็นการก้าวก่ายไปในทางคณะสงฆ์ ซึ่งยังด ารงสถานะเป็นราชาธิปไตยอยู่ โดยคณะ

ธรรมยุติยังคงสิทธิพิเศษในการปกครองคณะมหานิกาย (ส. ศิวรักษ์, 2557) ต่อมาในทางการเมืองการ

ปกครองของฝ่ายอาณาจักร มีการท ารัฐประหารยึดอ านาจการปกครองโดยพระพหลพลพยุหเสนาและ

คณะ (มิถุนายน 2476) และเกิดกบฏบวรเดช (ตุลาคม 2476) ภายใต้การน าของพระเจ้าวรวงศ์เธอ

พระองค์เจ้าบวรเดช แต่ไม่ส าเร็จแต่กลายเป็นชนวนร้าวลึกระหว่างรัฐบาลกับพระบาทสมเด็จ

พระปกเกล้าเจ้าอยู่หัว ส่งผลให้ต่อมาพระองค์ทรงสละราชสมบัติ  

ในทางพุทธจักรในปีพ.ศ. 2477 พระสงฆ์ในมหานิกายซึ่งถูกกดดันแทรกแซงจาก

ธรรมยุติกนิกาย มีความพยายามที่จะหาทางเปลี่ยนแปลงรูปแบบการปกครองคณะสงฆ์ โดยเริ่ม

รวมตัวกันเรียกว่าคณะปฏิสังขรณ์การพระศาสนา มีการจัดการประชุมหารือเพ่ือหาทางให้เกิดความ

เสมอภาคในการปกครองคณะสงฆ์ ในช่วงเวลานั้นเจ้าคณะผู้เป็นธรรมยุติสามารถปกครองสงฆ์ฝ่าย

มหานิกายได้ แต่เจ้าคณะผู้เป็นมหานิกายปกครองสงฆ์ฝ่ายธรรมยุติไม่ได้ มีการเรียกร้องให้พระใน

มหานิกายต้องมีสิทธิในต าแหน่งหน้าที่ทั้งในการศึกษาและการปกครองหรืออ านาจสูงสุดในการ

ปกครองสังฆมณฑลด้วย และต้องการให้ได้มีการร่วมสมานสังวาสในระหว่างสงฆ์มหานิกายและ

ธรรมยุติกนิกาย เช่นให้ได้ร่วมอุโบสถกรรมด้วยกันได้ พระในธรรมยุติกนิกายได้ด ารงต าแหน่งในการ

ปกครองสูงสุดของสยามประเทศมาจนถึงรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระปรเมนทรมหาอานันทมหิดล 

รัชกาลที่ 8 เมื่อสมเด็จพระสังฆราชเจ้ากรมหลวงชินวรสิริวัฒน์ สมเด็จพระสังฆราชเจ้าผู้ซึ่งได้มีพระ

ลิขิตสั่งห้ามการบวชให้แก่สตรี ได้สิ้นพระชนม์ลงใน ท าให้อ านาจสูงสุดในการปกครองคณะสงฆ์ของ

ฝ่ายธรรมยุติกนิกายต้องสิ้นสุดลงด้วย เมื่อพระเจ้าอยู่หัวรัชกาลที่ 8 ทรงโปรดสถาปนาสมเด็จ      พระ

วันรัต (แพ ติสฺสเทโว) วัดสุทัศนเทพวราราม เจ้าคณะใหญ่หนใต้ กรรมการมหาเถรสมาคม ขึ้นเป็น

สมเด็จพระอริยวงศาคตญาณ สมเด็จพระสังฆราช สกลมหาสังฆปรินายก เมื่อพ.ศ. 2481 นับเป็น

สมเด็จพระสังฆราชรูปที่ 12 แห่งกรุงรัตนโกสินทร์ และมหานิกายรูปแรกนับแต่ปีพ.ศ. 2397  
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ในสมัยจอมพล ป.พิบูลสงคราม เป็นนายกรัฐมนตรี ซึ่งได้มีการเปลี่ยนแปลงระบบการ

ปกครองมาเป็นแบบประชาธิปไตยแล้ว แต่ยังคงลักษณะแบบพ่อขุนไว้  มีพระสงฆ์จากมหานิกาย

จ านวนหนึ่งจาก 12 จังหวัดเดินทางเข้ามากรุงเทพฯ เพ่ือยื่นฎีกาต่อนายกรัฐมนตรีขอให้ปฏิรูปการ

ปกครองคณะสงฆ์ให้เป็นประชาธิปไตย ท าให้ต่อมารัฐบาลได้ยกเลิกพระราชบัญญัติ ร.ศ.121 โดยมี

การออกพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ.2484 เป็นฉบับที่สอง โดยมีนโยบายต่อทั้งสองนิกายว่า 

แยกกันทั้งในทางศาสนาปฏิบัติและทางปกครอง แต่ให้ความเสมอภาคกัน คือร่วมอุโบสถสังฆกรรมกัน

ไม่ได้ มีการปกครองส่วนกลางรวมกัน แต่การปกครองในส่วนภูมิภาคแยกกันเด็ดขาด การบริหาร

กิจการสงฆ์ส่วนภูมิภาคไม่มีการเปลี่ยนแปลง ให้ธรรมยุติกนิกายปกครองเฉพาะธรรมยุติกนิกาย 

มหานิกายปกครองเฉพาะมหานิกาย โดยมีโครงสร้างส าคัญคือ  

1) สมเด็จพระสังฆราช ประมุขคณะสงฆ์เพียงอย่างเดียว ทรงบัญญัติสังฆาณัติโดย

ค าแนะน าของสังฆสภา ทรงบริหารคณะสงฆ์ทางคณะสังฆมนตรี และทรงวินิจฉัยอธิกรณ์ 13ผ่านทาง

คณะวินัยธร  

2) สังฆสภา ประกอบด้วยสมาชิกไม่เกิน 45 รูปและคัดเลือกกันเองขึ้นเป็นประธาน   

สังฆสภา 1 รูปและรองประธานสังฆสภาอีก 1 รูปหรือหลายรูปก็ได้ มีอ านาจหน้าที่บัญญัติสังฆาณัติ

และควบคุมการใช้สังฆาณัติของคณะสังฆมนตรี คล้ายนิติบัญญัติ  

3) คณะสังฆมนตรี ประกอบด้วยสังฆนายก 1 รูป และสังฆมนตรีอีกไม่เกิน 9  รูป มี

อ านาจในการบริหารคณะสงฆ์ แบ่งออกเป็น 4 องค์การ คือปกครอง ศึกษา เผยแผ่ และสาธารณูปการ  

4) คณะวินัยธร แบ่งออกเป็นวินัยธรชั้นต้น ชั้นอุทธรณ์ และชั้นฎีกา มีหน้าที่พิจารณา

วินิจฉัยอธิกรณ์ต่างๆ คล้ายตุลาการ  

ในพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ. 2484 ฉบับนี้ยังปรากฏเป็นหลักฐานว่ามีความพยายาม

ที่จะรวมทั้งธรรมยุติกนิกายและมหานิกายเข้าด้วยกัน  โดยในมาตรา 60 ได้ก าหนดวิธีการให้พระสงฆ์

ทั้ง 2 นิกายท าสังคายนาพระธรรมวินัยร่วมกัน และก าหนดเวลาในการด าเนินการดังกล่าวให้แล้วเสร็จ

ภายในเวลา 8 ปีนับแต่วันประกาศใช้พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ .ศ. 2484    มีการสร้างวัด          

พระศรีมหาธาตุ (เปิดเมื่อมิถุนายน 2485) เพื่อให้คณะสงฆ์ไทยที่แบ่งแยกนิกายกันอยู่ได้มีโอกาสสมัคร

                                           
13 อธิกรณ์ คือเรื่องที่สงฆ์ต้องด าเนินการ มี 4 อย่างคือ วิวาทาธิกรณ์ การเถียกกันเกี่ยวกับพระธรรมวินัย อนุวาทาธิกรณ์ การโจทหรือ
กล่าวหากันด้วยอาบัติ อาปัตตาธิกรณ์ การต้องอาบัติ การปรับอาบัตและการแก้ไขตัวให้พ้นจากอาบัติ และกิจจาธิกรณ์ กิจธุระต่างๆ ที่
สงฆ์จะต้องท า เช่นให้อุปสมบท ให้ผ้ากฐิน (พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต) 2553 ก.) 
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สมานร่วมกันเป็นอันหนึ่งอันเดียวกัน และได้อาราธนาพระสงฆ์ท้ังมหานิกายและธรรมยุติกนิกายมาอยู่

ร่วมกันในพระอารามนี้ เพ่ือให้ร่วมสังฆกรรม เป็นตัวอย่างแก่สงฆ์ท่ัวไป แต่ความพยายามไม่เป็นผล มี

การอ้างการขัดกันของมาตรา 60 แห่งพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ. 2484 กับบัญญัติในมาตรา 13 

ของรัฐธรรมนูญแห่งราชาอาณาจักรไทย พุทธศักราช 2489 ที่ว่า “บุคคลย่อมมีเสรีภาพบริบูรณ์ ใน

การถือศาสนาหรือลัทธินิยมใดๆและย่อมมีเสรีภาพในการปฏิบัติพิธีกรรมตามความเชื่อถือของตน เมื่อ

ไม่เป็นปฏิปักษ์ต่อหน้าที่ของพลเมืองและไม่เป็นการขัดต่อความสงบเรียบร้อยหรือศี ลธรรมของ

ประชาชน” โดยมีพระมหาเถรานุเถระฝ่ายธรรมยุติกนิกายจ านวน 22 รูป ลงชื่อร่วมกันคัดค้านการใช้

อ านาจกฎหมายบังคับให้พระสงฆ์ท าสังคายนาพระธรรมวินัยรวมพระสงฆ์ให้เป็นนิกายเดียวกัน มีการ

พยายามปิดทางมหานิกายในการบริหารงานในระดับสูง ท าให้การยึดถือนิกายเข้มข้นยิ่งขึ้น ท้ายสุด

ความพยายามที่จะให้มีการท าสังคายนาพระธรรมวินัยรวมนิกายสงฆ์ต้องล้มเลิกไปในที่สุด และวัด

พระศรีมหาธาตุก็กลายเป็นวัดในสังกัดของคณะสงฆ์ฝ่ายธรรมยุติกไปในที่สุดจนถึงปัจจุบัน  

การยกเลิกพระราชบัญญัติ ลักษณะปกครองสงฆ์  ร .ศ .  121 และแทนที่ด้ วย

พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ. 2484 แม้จะท าให้คณะสงฆ์มีความเป็นประชาธิปไตยมากขึ้น ตรงที่

แยกอ านาจบริหารนิติบัญญัติ และตุลาการออกจากกัน โดยมีสังฆสภามาถ่วงดุลกับคณะสังฆมนตรี 

และมีคณะวินัยธรท าหน้าที่ตัดสินอธิกรณ์ อีกทั้งยังให้ยุบเลิกมหาเถรสมาคมและก าหนดให้สมเด็จ

พระสังฆราชเป็นเพียงพระประมุข ไม่มีอ านาจบริหารคณะสงฆ์ แต่ยังคงอ านาจรัฐในเรื่องส าคัญหลาย

เรื่องที่เกี่ยวกับคณะสงฆ์ การให้อ านาจรัฐมนตรีว่าการกระทรวงศึกษาธิการในการลงนามแต่งตั้ง

คณะสังฆมนตรี ประธานและรองประธานสังฆสภา รวมทั้ง ถวายความเห็น ต่อสังฆมนตรี ให้ลาออก 

นอกจากนั้นยังสามารถเรียกประชุมวิสามัญสังฆสภาและเสนอญัตติต่อสังฆสภาได้  

ช่วงต้นรัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระปรมินทรมหาภูมิพลอดุลยเดช รัชกาลที่ 9 ยังมี

ความเคลื่อนไหวในการรื้อฟ้ืนต าแหน่งเจ้าคณะใหญ่คณะธรรมยุติกาขึ้น สมเด็จพระวชิรญาณวงศ์ 

สมเด็จพระสังฆราชเจ้าสกลมหาสังฆปรินายกในขณะนั้น ต่อมาด ารงต าแหน่งเจ้าคณะใหญ่คณะ   

ธรรมยุติกา การปกครองกลับไปเป็นในลักษณะที่ธรรมยุติกสามารถปกครองมหานิกายได้  มหานิกาย

ไม่สามารถปกครองธรรมยุติกได้ และในสมัยจอมพลสฤษดิ์ ธนะรัชต์ เป็นนายกรัฐมนตรี ซึ่งจัดว่าเป็น

สมัยที่อยู่ภายใต้การปกครองแบบเผด็จการ ต้องการที่จะตราพระราชบัญญัติฉบับใหม่เพ่ือให้

พระสังฆราชและมหาเถรสมาคมมีอ านาจเด็ดขาดที่จะกระท าสิ่งใดก็ได้เหมือนกับรัฐบาลในเวลานั้น มี

การปรับเปลี่ยนโครงสร้างการปกครองคณะสงฆ์ จากเดิมที่มีการแยกอ านาจการปกครองเป็นสามฝ่าย 

ได้แก่ สังฆสภา คณะสังฆมนตรี และคณะวินัยธร เป็นให้สมเด็จพระสังฆราชองค์สกลมหาสังฆ 
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ปริณายก ทรงบัญชาการคณะสงฆ์ทางมหาเถรสมาคม ตามอ านาจกฎหมายและพระธรรมวินัย มีการ

ตราพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ. 2505 และบังคับใช้ มีทั้งหมด 46 มาตรา มีโครงสร้างคล้ายกับ

ธรรมนูญการปกครองแห่งราชาอาณาจักรไทย โครงสร้างอ่ืนทั้งสังฆสภา คณะสังฆมนตรี และคณะ

วินัยธร ให้ยกเลิกไป เป็นการรวมอ านาจไว้ที่สมเด็จพระสังฆราชและมหาเถรสมาคม โดยมีสมเด็จ

พระสังฆราชด ารงต าแหน่งประมุขสงฆ์ของไทยและเป็นประธานกรรมการมหาเถรสมาคม ส่วนมหา

เถรสมาคมจะยังประกอบไปด้วย สมเด็จพระราชาคณะทั้ง 8 รูป เป็นกรรมการโดยต าแหน่ง พระราชา

คณะซึ่งแต่งตั้งโดยสมเด็จพระสังฆราข ไม่ต่ ากว่า 4 รูปและไม่เกิน 8 รูป  อ านาจหน้าที่ของมหา     

เถรสมาคม ได้แก่  

(1)  ปกครองคณะสงฆ์ให้เป็นไปโดยเรียบร้อยดีงาม  

(2)  ปกครองและก าหนดการบรรพชาสามเณร   

(3)  ควบคุมและส่งเสริมการศาสนศึกษา การศึกษาสงเคราะห์ การเผยแผ่ การ

สาธารณูปการ และการสาธารณสงเคราะห์ของคณะสงฆ์  

(4) รักษาหลักพระธรรมวินัยของพระพุทธศาสนา  

(5) ปฏิบัติหน้าที่ อ่ืนๆ ตามที่บัญญัติไว้ในพระราชบัญญัตินี้หรือกฎหมายอ่ืน โดย       

มหาเถรสมาคมมีอ านาจตรากฎมหาเถรสมาคม ออกข้อบังคับ วางระเบียบออกค าสั่ง มีมติหรือออก

ประกาศได้ โดยไม่ขัดหรือแย้งกับกฎหมายและพระธรรมวินัย รวมถึงอ านาจหน้าที่ตราสังฆาณัติ

ของสังฆสภาและอ านาจหน้าที่พิจารณาวินิจฉัยอธิกรณ์ของคณะวินัยธรชั้นฎีกาแต่เดิมอีกด้วย 

สามารถก าหนดโทษหรือวิธีลงโทษทางการปกครอง ส าหรับพระภิกษุและสามเณรที่ประพฤติให้เกิด

ความเสียหาย แก่พระศาสนาและการปกครองของคณะสงฆ์ก็ได้มีอธิบดีกรมการศาสนาเป็นเลขานุการ

โดยต าแหน่ง    ส่วนการบริหารกิจการคณะสงฆ์ในส่วนภูมิภาคนั้น  ไม่มีการเปลี่ ยนแปลง                       

(พิพัฒน์ พสุธารชาติ, 2553) 

พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ฉบับ พ.ศ.2505 ที่มีการแก้ไขเพ่ิมเติมใน พ.ศ.2535 ใน

พระราชบัญญัติฉบับนี้มหาเถรสมาคมกลับมาโดยมีอ านาจอย่างเบ็ดเสร็จ และได้ให้อ านาจ

รัฐมนตรีว่าการกระทรวงศึกษาธิการในการลงนามแต่งตั้งกรรมการมหาเถรสมาคม และให้พ้นจาก

ต าแหน่งและมีอ านาจในการประกาศนามสมเด็จพระราชาคณะที่ปฏิบัติหน้าที่แทนสมเด็จพระสังฆราช 
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ยิ่งกว่านั้นในการแต่งตั้งสมเด็จพระสังฆราช ก็ต้องกระท าโดยนายกรัฐมนตรีเป็นผู้เสนอชื่อทูลเกล้าฯ ที่

พิเศษกว่าฉบับใดคือการให้อ านาจรัฐบาลในการถอดถอนสมเด็จพระสังฆราช โดยผ่านพระมหากษัตริย์ 

สิ่งที่ต้องตระหนักก็คือพระราชบัญญัติคณะสงฆ์มิใช่พระธรรมวินัย แต่เป็นกฎหมาย

แผ่นดินที่ฝ่ายอาณาจักรตราขึ้นให้สอดคล้องผสมกลมกลืนกับรูปแบบการปกครองประเทศเสมอมา 

และการตีความพระธรรมวินัยจะน าข้อกฎหมายมาหักล้างไม่ได้ ในขณะเดียวกัน สมเด็จพระพุทธโฆษา

จารย์ (ประยุทธ์ ปยุตฺโต) (2561) ชี้ให้ตระหนักว่าชุมชนสงฆ์ไม่ใช่หมู่ชนอย่างชาวบ้านที่มีความ 

แตกต่างกันในหลากหลายรูปแบบ จึงไม่ได้ต้องการการจัดการปกครองที่การใช้อ านาจมีความส าคัญ

อย่างชาวบ้าน และไม่เหมือนสังคมชาวบ้านที่ต้องกังวลกับการจัดการเศรษฐกิจ ในสังฆะมีแต่เรื่อง

การศึกษา เรื่องของงานพัฒนามนุษย์ ว่าท าอย่างไรจะให้เจริญงอกงามไปด้วยดี  และกล่าวถึง

พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ว่าไม่ได้จับจุดไปถึงเนื้อตัวของพระพุทธศาสนา นับแต่พ.ร.บ. พ.ศ. 2484 มี

การแยกเป็นองค์กรการปกครอง องค์การศึกษา องค์การเผยแผ่ องค์การสาธารณูปการ แต่ไม่มีจุดร่วม

ที่มุ่งเข้ามารวมกัน มุ่งแต่ในแง่ที่จะให้ดีให้เด่นในด้านของตน ท าให้ไม่ตรงเป้าประสงค์ เช่นด้าน

สาธารณูปการก็แข่งกันสร้างเอาใหญ่เอาโต ใหญ่ที่สุด สูงที่สุด ไม่เอาเนื้อตัวของพระศาสนา แข่งกันได้

ยศ กฎหมายสงฆ์ส่วนใหญ่หมายมุ่งไปที่การปกครอง เอาการปกครองเป็นใหญ่ ปกครองเพ่ือปกครอง 

ปกครองคือมีอ านาจ ใช้อ านาจ มองกันที่ต าแหน่ง ยศศักดิ์ แล้วก็เป็นทางของลาภ จากการปกครอง

เลยไปสู่ยศศักดิ์ อ านาจ ลาภสักการะ แล้วโยงไปที่ภูมิชั้นการศึกษา มองการศึกษาในแง่ว่าจะเข้าสู่

ต าแหน่งสูงๆ เนื้อตัวของพระพุทธศาสนาและกิจการคณะสงฆ์ที่แท้จริงควรอยู่ที่การศึกษาแห่ง

ไตรสิกขา หรืองานพัฒนามนุษย์ การปกครองก็เพ่ือดูแลจัดการด าเนินการให้มั่นใจว่าพระเณร ชุมชน

ในวัด คนในพระศาสนา ต้องมีการศึกษาเจริญในสิกขา ได้พัฒนามีคุณสมบัติที่สมควรแล้วแน่นอน การ

ดูแลปกครองของพระสงฆ์ควรเป็นการจัดการความเป็นอยู่ของชีวิตหมู่หรือชุมชน ที่จะให้การศึกษา 

หรือการปฏิบัติไตรสิกขา ด าเนินไปได้ด้วยดี อย่างได้ผลสูงสุด การปกครองควรเป็นการจัดสรรโอกาส

ให้แก่การศึกษา และการศึกษาจึงควรเป็นเป้าประสงค์ของการปกครอง เชื่อมโยงไปกับการ “บวช

เรียน” คือการเข้าระบบพุทธศาสนา ไม่ใช่แค่บวช พอ “บวช” เสร็จแล้วที่ส าคัญคือต้อง “เรียน” 

การศึกษาคือเนื้อหาสาระของชีวิตแห่งความเป็นพระภิกษุ การปกครองเป็น เพียงเครื่องมือรับใช้

การศึกษา  

ในสังคมสงฆ์หรือชุมชนของพระภิกษุ วัตถุประสงค์ของชีวิตและการอยู่ร่วมกันในสังคมนี้

ก็เพ่ือพัฒนาชีวิต ด้วยการเรียนรู้ และฝึกตนในไตรสิกขา เพ่ือเข้าถึงชีวิตที่ดีงามที่ประเสริฐ  การ

ปกครองและความสงบเรียบร้อยที่เกิดจากการปกครองนั้นจึงมิใช่จุดหมายหลัก แต่เป็นเพียงการสร้าง
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สภาพเอ้ือเพ่ือช่วยให้แต่ละบุคคลบรรลุจุดหมายแห่งการศึกษา หรือเพ่ือเป็นหลักประกันของ

การศึกษา  

การบวชในพุทธศาสนาเถรวาท 

การบวชเป็นกระบวนการที่ส าคัญในการเข้าสู่เพศบรรพชิตในพุทธศาสนา โดยเฉพาะ

พุทธศาสนาเถรวาทที่ให้ความส าคัญกับการบวชเป็นอย่างมาก และให้ความเคารพบรรพชิตเพศเป็น

อย่างสูง เนื้อหาในส่วนต่อไปนี้เป็นการท าความเข้าใจกับการบวชในพุทธศาสนา โดยเริ่มตั้งแต่ด้าน

นิรุกติศาสตร์ของค าว่า “บวช” ประเภทของการบวชในพุทธศาสนา และจุดมุ่งหมายของการบวช 

ค าว่า “บวช”นั้น มีนักวิชาการได้เสนอทรรศนะเกี่ยวกับที่มาของค านี้ไว้หลายแนวทาง

ด้วยกัน โดยสันนิษฐานว่าอาจจะมาจากค าว่า “บัวส” ในภาษาเขมร ด้วยความใกล้ชิดระหว่างไทยกับ

เขมร การถ่ายรูปจาก “บัวส”ไปสู่ “บวช” มีความน่าจะเป็นไปได้ แต่ขณะเดียวกันก็อาจพิจารณาได้

ว่า ค าว่า “บัวส”ต่างหากที่อาจเพ้ียนไปจาก “บวช”ได้เช่นกัน อีกทรรศนะหนึ่งเห็นว่าค าว่า “บวช”

อาจจากค าว่า “ปพฺพชฺชา (ปัพพัชชา) ในภาษาบาลี ซึ่งมีความหมายว่า การไป การออกไป หมายถึง

การออกไปจากเรือนสู่ความเป็นผู้ไม่มีเรือน หรืออาจมาจาก ค าว่า “ปฺรวฺรชยา (ประวระชยา) ในภาษา

สันสกฤต ซึ่งก็หมายถึง  การไปต่างถิ่น การย้ายไป การออกไปจากบ้านเรือน โดย“ความมีเรือน”    

(อาคาริย) หรือ “การครองเรือน” (ฆราวาส) หมายถึงเป็นชีวิตที่ต้องอยู่กับครอบครัว ต้องท ามาหากิน

ซึ่งหมายถึงต้องสะสมทรัพย์ซึ่งตรงกันข้ามกับ “ความไม่มีเรือน” (อนาคริย) ที่ต้องไม่มีการสะสมทรัพย์

เรียกอีกอย่างหนึ่งว่าการประพฤติพรหมจรรย์ (บรรจบ บรรณรุจิ, 2547) 

พจนานุกรมพุทธศาสน์ ฉบับประมวลศัพท์ของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (พระพรหม

คุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต), 2553 ก) นิยามว่า “บวช” หมายถึง “การเว้นทั่ว คือเว้นความชั่วทุกอย่าง 

(ออกมาจากค าว่า ป+วช) หมายถึงการถือเพศเป็นนักพรตทั่วไป ; บวชพระ คือบวชเป็นภิกษุ เรียกว่า 

อุปสมบท, บวชเณรคือบวชเป็นสามเณรเรียกว่า บรรพชา” โดยที่ค าว่า “บรรพชา” ท่านได้ให้

ความหมายเพ่ิมเติมว่า “การบวชทั่วไป, การบวชอันเป็นบุรพประโยคแห่งอุปสมบท , การบวชเป็น

สามเณร” โดยมีการขยายความว่า “เดิมทีเดียว ค าว่าบรรพชา หมายความว่าบวชเป็นภิกษุ เช่นเสด็จ

ออกบรรพชา อัครสาวกบรรพชา เป็นต้น ในสมัยต่อมาจนถึงปัจจุบันนี้ค าว่า บรรพชาหมายถึงบวช

เป็นสามเณร ถ้าบวชเป็นภิกษุใช้ค าว่า อุปสมบท โดยเฉพาะเมื่อใช้ควบกันว่า บรรพชาอุปสมบท” ไม่มี

การพูดถึงสถานะของสามเณรีหรือภิกษุณีในการนิยามทั้งค าว่า “บวช” และ “บรรพชา” ที่น่าสนใจ

คือเมื่อดูที่ค าว่า “อุปสมบท” มีการระบุว่า “การให้กุลบุตรบวชเป็นภิกษุ หรือให้กุลธิดาบวชเป็น
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ภิกษุณี, การบวชเป็นภิกษุ หรือภิกษุณี” ซึ่งบรรจบ บรรณรุจิ (2547) ชี้ว่า ค าว่าบรรพชาและ

อุปสมบทนั้นมีความหมายคนละอย่าง เป็นการแสดงขั้นตอนที่สัมพันธ์กัน คือบรรพชาเป็นการแสดง

การออกจากเรือนไปสู่ความเป็นคนไม่มีเรือน ละทิ้งครอบครัวและทรัพย์สมบัติทั้งปวง ส่วนอุปสมบท

เป็นการแสดงการเข้าไปอยู่ในสังคมใหม่  

ประเภทของการอุปสมบท หรือการบวชเป็นภิกษุหรือภิกษุณีเรียกว่าอุปสัมปทา มี

ทั้งหมด 8 อย่าง (พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต) (2553 ก.)  ได้แก่ 

1. เอหิภิกขุอุปสัมปทา เป็นการอุปสมบทด้วยพระวาจาของพระพุทธเจ้าว่า “จงมาเป็น

ภิกษุเถิด”  

2. ติสรณคมนูปสัมปทา หรือสรณคมนูปสัมปทา เป็นการอุปสมบทด้วยถึงไตรสรณะ 

เป็นวิธีที่พระพุทธองค์ทรงอนุญาตให้พระสาวกท าในยุคต้นพุทธกาลในสมัยที่คณะสงฆ์ยังไม่ใหญ่นัก 

ต่อมาวิธีนี้ถูกเปลี่ยนไปใช้กับการบรรพชาสามเณร 

3. ญัตติจตุตถกัมมอุปสัมปทา เป็นวิธีที่ใช้สืบมาถึงปัจจุบัน 

4. โอวาทปฏิคคหณูปสัมปทา การอุปสมบทด้วยการรับโอวาทที่พระพุทธองค์ทรง

อนุญาตแก่พระมหากัสสปะ 

5. ปัญหาพยากรณูปสัมปทา เป็นการอุปสมบทด้วยการตอบปัญหาของพระพุทธองค์ที่

ทรงอนุญาตแก่โสปากสามเณร 

6. ครุธรรมปฏิคคหณูปสัมปทา หรือ อัฏฐครุธรรมปฏิคคหณูปสัมปทา เป็นการ

อุปสมบทให้แก่พระนางมหาปชาบดีโคตมีด้วยการให้รับครุธรรม 8 ประการ  

7.  ทูเตนะอุปสัมปทา การอุปสมบทด้วยทูตที่ทรงอนุญาตแก่นางคณิกาชื่อ อัฑฒกาสี 

8. อัฏฐวาจิกาอุปสัมปทา การอุปสมบทมีวาจา 8 คือท าด้วยญัตติจตุตถกรรม 2 ครั้ง

จากสงฆ์สองฝ่ายคือจากภิกษุณีสงฆ์ครั้งหนึ่ง จากภิกษุสงฆ์ครั้งหนึ่ง ได้แก่การอุปสมบทของภิกษุณี 

จุดมุ่งหมายของการบวช เมื่อครั้งแรกเริ่มสมัยพุทธกาลเป้าหมายหลักของการบวชคือการ

มุ่งท่ีจะท าที่สุดแห่งทุกข์ เพ่ือเข้าสู่ความหลุดพ้น มุ่งบรรลุนิพพาน ให้เกิดถึงอรหันตผล โดยวิธีประพฤติ

พรหมจรรย์ (พุทธทาสภิกขุ ค าสอนส าหรับผู้บวชใหม่ หน้า 85 อ้างใน พระใบฎีกาอินถนอม มหาวีโร 

(ศรีหาตา) (2548). แต่ในปัจจุบันนี้ จากอิทธิพลทางสังคม ท าให้จุดมุ่งหมายของการบวชของคนส่วน
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ใหญ่มีการเปลี่ยนไป จากค่านิยมของสังคมไทยแต่โบราณ นิยมให้ชายไทยเท่านั้น เมื่ออายุครบ 20 ปี

จะต้องบวชเป็นภิกษุ เพ่ือศึกษาพระธรรมวินัยและระเบียบพิธีกรรมต่าง ๆ ทางพระพุทธศาสนา เพ่ือ

รับการอบรมให้เป็นคนมีคุณธรรมจริยธรรม ต่อมามีการอาศัยการบวชเพ่ือเป็นการเลื่อนระดับชั้นทาง

สังคม และมีจุดประสงค์ในการบวชอ่ืน ๆตามมาอีก อาทิ บวชเพ่ือโอกาสในการศึกษาเล่าเรียน เพื่อสืบ

ต่อพระศาสนา เพ่ือด ารงชีวิต ในกรณีที่ครอบครัวยากจน บวชสะเดาะเคราะห์ บวชใช้หนี้หนีต ารวจ

หรือหลบศัตรู (จ านงค์ อดิวัฒนสิทธิ์, 2538) ส าหรับการบวชหน้าไฟ หรือการบวชในงานศพ มีความ

เชื่อว่าจะมีส่วนช่วยให้ผู้ตายไปสู่สุขคติ เป็นที่มาของส านวนไทยที่ว่า “เกาะชายผ้าเหลืองขึ้นสวรรค์” 

การบวชแทนคุณ หรือการบวชก่อนเบียด เชื่อว่าหากชายใดมีภรรยาแล้ว บุญที่ท าการบวชจะตกแก่

ภรรยา บิดามารดาจะได้บุญน้อยกว่า ส่วนผู้หญิงมีการ “บวชชี” บรรจบ บรรณรุจิ (2547) ระบุใน

งานวิจัยว่าสาเหตุของการบวชมาจาก “อกหัก สมัครตน บนตัว” ซึ่งต่อมามีการพัฒนาไปเป็นการบวช

ชีพราหมณ์ คือการบวชแบบนุ่งขาวห่มขาวแบบพราหมณ์อินเดีย บวชศีลจาริณี เป็นการบวชรักษาศีล 

5 หรือ ศีล 8   บวชเนกขัมมจาริณี หรือบวชประพฤติเนกขัมมะ คือออกจากกามคุณ บวชพรหมจาริณี 

หรือการบวชประพฤติพรหมจรรย์ โดยไม่ต้องโกนผม เพียงแต่นุ่งห่มขาวและรับศีลพรหมจรรย์ หรือ

ศีล 8 โดยภาพรวมแล้วการบวชของผู้หญิงในสังคมไทยยังไม่ได้รับการยอมรับเท่ากับการบวชของ

ผู้ชาย โดยจะกล่าวถึงอีกครั้งในส่วนของแนวคิดเก่ียวกับแม่ชี  

งานวิจัยของพระทนง ธมฺมิโก (ปานทอง) (2553) พบว่ามีระบุเป็นพระพุทธบัญญัติข้อ

ห้ามมิให้พระอุปัชฌาย์ให้การบวชแก่บุคคลที่มีบุคคลที่มีลักษณะดังต่อไปนี้ คนไม่สมประกอบที่มือ

ด้วน เท้าด้วน ทั้งมือทั้งเท้าด้วน หูวิ่น จมูกแหว่ง ทั้งหูวิ่นและจมูกแหว่ง นิ้วมือนิ้วเท้าขาด มีง่ามมือง่าม

เท้าขาด เอ็นขาด มีมือเป็นแผ่น คนค่อม คนเตี้ย คนคอพอก คนถูกสักหมายโทษ คนมีรอยเฆี่ยนด้วย

หวาย คนมีหมายจับ คนเท้าปุก คนมีโรคเรื้อรัง คนมีรูปร่างไม่สมประกอบ คนตาบอดข้ างเดียว คน

ง่อย คนกระจอก คนเป็นโรคอัมพาต เคลื่อนไหวเองไม่ได้ คนชรา ทุพพลภาพ คนตาบอดสองข้าง คน

ใบ้ คนหูหนวก คนทั้งบอดทั้งใบ้ คนทั้งบอดทั้งหนวก คนทั้งใบ้ทั้งหนวก คนทั้งบอดทั้งใบ้ทั้งหนวก โดย

ให้ปรับอาบัติแก่ภิกษุผู้ล่วงละเมิดให้บรรพชา ต้องอาบัติทุกกฎ รวมทั้งยั งมีการระบุถึงคนที่มีภาระ

ผูกพัน อีก 4 จ าพวกที่ห้ามให้การอุปสมบท ได้แก่ คนที่มารดาบิดาไม่อนุญาต คนที่เป็นราชภัฏ คือข้า

ราชาการในต าแหน่ง มีเงินเดือนหรือได้รับเบี้ยหวัด คนมีหนี้สิน คนที่เป็นทาส บุคคลทั้ง 4 จ าพวกนี้

ต้องพ้นภาระผูกพันดังกล่าวจึงจะสามารถบวชได้ นอกจากนี้ยังห้ามอุปสมบทให้กับ คนประทุษร้าย ซึ่ง

ได้แก่ โจรผู้ร้ายที่ขึ้นชื่อโด่งดัง นักโทษที่หนีเรือนจ าหรือที่ท าลายเครื่องพันธนาการ โจรที่ถูกหมาย

ประกาศว่าพบที่ใดให้ฆ่าเสียหรือท าร้ายได้ โดยผู้ฆ่าหรือผู้ท าร้ายโจรนั้นไม่มีโทษ ส าหรับโรคที่น่า
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รังเกียจที่ถูกห้ามบวชที่ได้ระบุไว้ได้แก่ โรคเรื้อน โรคฝี เช่นฝีดาษ หัด โรคกลากหรือโรคพยาธิ โรค

มองคร่อ หรือโรคหืด และโรคลมบ้าหมู ซึ่งพระพุทธองค์ทรงห้ามมิให้ภิกษุผู้เป็นอุปัชฌาย์บวชให้แก่

บุคคลที่เป็นโรคเหล่านี้ ภิกษุอุปัชฌาย์รูปใดให้การอุปสมบทต้องปรับอาบัติทุกกฎ งานวิจัยชิ้นนี้ยังระบุ

ว่ามีข้อก าหนดสังฆาณัติ ระเบียบพระอุปัชฌาย์ พ.ศ. 2478 ในมาตรา 14 ได้ก าหนดคุณสมบัติเพ่ิมเติม

อีก คือ 1) เป็นคนมีหลักฐาน มีอาชีพสุจริตไม่เป็นคนจรจัด 2) เป็นสุภาพชน มีความประพฤติดี 3) มี

ร่ายกายสมบูรณ์ สามารถบ าเพ็ญสมณกิจได้ 4) ไม่เป็นคนชราไร้ความสามารถ 5) ไม่เป็นคน      

ทุพพลภาพ เช่นตาบอด หูหนวกแต่ก าเนิด 6) มีความรู้อ่านออกเขียนได้ และ 7) เป็นผู้มีความสามารถ

กล่าวค าขอบวชได้ ข้อห้ามดังกล่าวนี้ไม่ได้ถือว่าเป็นข้อห้ามเด็ดขาด หากอุปสมบทให้แล้ว บุคคลผู้นั้น

ย่อมมีภิกษุภาวะโดยบริบูรณ์ แม้จะรู้ข้อเท็จจริงภายหลังก็ไม่จ าเป็นต้องให้ผู้นั้นสึกไป เนื่องจากบุคคล

ที่มีข้อจ ากัดดังกล่าวยังสามารถบรรลุการพ้นทุกข์ตามคติในพระศาสนาได้  แต่ในพระวินัยปิฎก 

มหาวรรค ได้มีบัญญัติห้ามอุปสมบทแก่บุคคล 11 ประเภท ที่แม้จะมีการอุปสมบทให้แล้ว หากรู้

ภายหลังก็ต้องให้สึกไป ได้แก่ กะเทย คนที่ลักเพศ (หมายถึงคนที่อุปสมบทเอาเองโดยไม่ถูกต้อง) ภิกษุ

ที่ไปเข้ารีตเดียรถีย์ สัตว์ดิรัจฉาน ผู้ฆ่ามารดา ผู้ฆ่าบิดา ผู้ฆ่าพระอรหันต์ ผู้ข่มขืนนางภิกษุณี ผู้ท าสงฆ์

ให้แตกกัน ผู้ที่ประทุษร้ายพระพุทธเจ้าถึงยังพระโลหิตให้ห้อ และคนมีอวัยวะเพศ 2 เพศ                                 

(อุภโตพยัญชนก) นอกจากนั้นแล้วยังมีระบุใน วินัยปิฎก มหาวรรค 4/124/191 (ภาษาไทย) ส าหรับ

การอุปสมบทของภิกษุ ถึงคุณสมบัติอีก 2 ประการ คือ ต้องเป็นผู้ชาย และมีอายุครบ 20 ปีแล้ว โดย

นับรวมตั้งแต่ปฏิสนธิมาจนถึงวันที่อุปสมบทจึงจะสามารถให้อุปสมบทได้ พระอุปัชฌาย์ที่อุปสมบทให้

ทั้งท่ีรู้ว่าอายุไม่ครบ 20 ปีบริบูรณ์นั้นต้องอาบัติปาจิตตีย์14 

เมื่อบวชแล้ว สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต) เมื่อครั้งเป็นพระราชวรมุนี (อ้าง

ใน พระทนง ธมฺมิโก, 2553) ได้สรุปหน้าที่ของภิกษุสงฆ์ไว้ 2 ประการ ได้แก่ บทบาทหน้าที่ต่อตนเอง 

แบ่งอีกเป็นสองประเภทคือ คันธธุระหรือการศึกษาเล่าเรียนธรรมวินัย และวิปัสสนาธุระหรือการ

พิจารณาสังขารโดยความเป็นของไม่เที่ยง เป็นทุกข์และเป็นอนัตตา  อีกบทบาทหน้าที่ได้แก่ บทบาท

และหน้าที่ต่อผู้ อ่ืนเนื่องด้วยพระสงฆ์ต้องอาศัยชีวิตและความเป็นอยู่ไว้กับคฤหัสถ์จึงต้องมีหน้าที่

ช่วยเหลือให้ผู้อื่นพ้นทุกข์ด้วยความเมตตา โดยมีกิจวัตรที่ส าคัญ 10 ประการ (พุทธทาสภิกขุ ค าสอนผู้

บวชพรรษาเดียว หน้า 99-100 อ้างใน พระทนง ธมฺมิโก, 2553) คือ บิณฑบาต กวาดวัด ปลงอาบัติ

                                           
14 ปาจิตตีย์  คือชื่ออาบัติจ าพวกหนึ่ง จัดไว้ในจ าพวกอาบัติเบา (ลหุกาบัติ) พ้นได้ด้วยการแสดง ; เป็นชื่อสิกขาบท ได้แก่นิสสัคคิย
ปาจิตตีย์ 30 และสุทธิกปาจิตตีย์ ซ่ึงเรียกกันสั้นๆ ว่า ปาจิตตีย์ อีก 92 ภิกษุล่วงละเมิดสิกขาบท 122 ข้อเหล่านี้ย่อมต้องอาบัติปาจิตตีย์ 
เช่น ภิกษุพูดปด ฆ่าสัตว์เดรัจฉาน ว่ายน้ าเล่น เป็นต้น (พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต) 2553 ก.) 
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หรือการเปิดเผยความผิดความชั่วของตน ท าวัตรสวดมนต์ ขวนขวายในปัจจเวกขณ์และภาวนา หรือ

การหมั่นพิจารณาด้วยสติสัมปชัญญะและปัญญา การอุปัฏฐากอุปัชฌาย์อาจารย์  การบริหารสิ่งของ

และร่างกาย การขวนขวายเรียนธรรมวินัย การเอาใจใส่ของสงฆ์และกิจของสงฆ์ทั้งสมบัติและภารกิจที่

จะต้องรับผิดชอบร่วมกัน และการควบคุมตนเองให้อยู่ในภาวะที่ปราศจากมลทินโทษ  

การบวชอุปสมบทโดยหลักการดั้งเดิมเป็นการสละเรือนหรือสละเพศฆราวาส ละอัตตา

ทั้งปวงเข้าไปอยู่ในหมู่คณะใหม่ เพ่ือมุ่งปฏิบัติธรรม แต่ในสังคมปัจจุบันทรรศนะของคนส่วนใหญ่ใน

สังคมการบวชอาจเป็นเพียงพิธีกรรมที่ท าตามกันตามประเพณีเท่านั้น  ในหลักการของพุทธเถรวาทมี

การจ าแนกประเภทการบวชไว้อย่างชัดเจน รวมทั้งการบวชของภิกษุณีด้วยซึ่งเป็นประเด็นหลักในการ

ตีความถึงความเป็นไปได้ที่จะด าเนินการให้ถูกต้องชอบธรรมตามพระธรรมวินัยได้หรือไม่ แม้ว่าจะมี

การระบุชัดเจนถึงคุณสมบัติของผู้ที่สามารถและไม่สามารถจะเข้ารับการบวชได้ และข้อก าหนด

ลักษณะต้องห้ามในการเข้าบวชก็ไม่ปรากฏว่ามีการระบุห้ามสตรีเพศแต่อย่างใด ซึ่งรูปแบบการบวช

ของสตรีที่ปรากฏและได้รับการยอมรับในวงกว้างของสังคมปัจจุบันเป็นการบวชแม่ชี ซึ่งจะกล่าวใน

รายละเอียดเพิ่มเติมในส่วนต่อจากนี้  

แนวคิดเรื่องแม่ชี นักบวชหรืออุบาสิกาในสังคมพุทธในปัจจุบัน? 

ทางออกหนึ่งที่มีผู้เสนอไว้ส าหรับสตรีที่ต้องการถือบวชปฏิบัติธรรมก็คือการบวชเป็นแม่ชี 

แต่สถานภาพของแม่ชีก็ยังมีความลักหลั่นอยู่ไม่น้อยระหว่างความเป็นบรรพชิตกับอุบาสิกา แม้ว่า

สังคมไทยจะไม่ตั้งค าถามเกี่ยวกับแม่ชี แต่ทั้งรัฐและสงฆ์ก็ไม่ได้มีการยอมรับสถานภาพนักบวชของแม่

ชี อย่างเป็นทางการและถูกต้องเหมาะสม 

ค าว่า “ชี” ไม่ปรากฏแน่ชัดว่ามาจากที่ใด จากรายงานการวิจัยเรื่องแม่ชีในประเทศไทย 

ของแผนกวิจัย กรมการศาสนา เมื่อปี 2509 (อ้างใน สุขใจ พุทธวิเศษ (2527) กล่าวถึงสมัยกรุงศรี

อยุธยาที่มีความสัมพันธ์ใกล้ชิดกับชาวลังกา สตรีชาวลังกาที่เลื่อมใสในพระพุทธศาสนา เมื่อจะ

สมาทานศีลจะนุ่งขาวห่มขาว โดยชาวลังกาเรียกว่า “อุปชีวินี” และเมื่อธรรมเนียมนี้เข้ามาในไทยมี

การปรับเปลี่ยนเล็กน้อย อาทิ มีการโกนผมโกนคิ้วให้ผิดจากชาวบ้านธรรมดา และสันนิษฐานว่าค า

เรียกจะถูกกร่อนลงเหลือเพียง “ชี” แต่ในทรรศนะของฉัตรสุมาลย์ กบิลสิงห์ (อ้างใน สุขใจ พุทธวิเศษ

, 2557) เห็นว่าค าว่า “ชี” น่าจะเลือนมาจากค าว่า “อาชีวิกะ” ซึ่งเป็นลัทธินอกศาสนาพุทธและ

พราหมณ์ซึ่งต่อมาไปรวมกับพวกนิครนถ์ และแบ่งออกเป็น 2 นิกายคือ นิกายทิฆัมพรเป็นพวกนุ่งลม

ห่มฟ้า หรือที่เรียกว่าชีเปลือย และนิกายเศวตัมพร เป็นพวกนุ่งขาวห่มขาว ซึ่งน่าจะเป็นพวกชีปะขาว
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และกลายมาเป็นแม่ชีในไทย นอกจากนี้ยังมีค าว่า “สมณะชีพราหมณ์” ซึ่ง “ชี” ในที่นี้น่าจะหมายถึง 

“อาชีวิกะ” ในสมัยพระเจ้าอโศกมหาราช ที่แบ่งศาสนาออกเป็น 5 พวกได้แก่ พุทธ พราหมณ์                     

อาชีวิกะ นิครนถ์ และลัทธิอ่ืนๆ  

พระครูนิเทศธรรมาราม (2524 อ้างใน สุขใจ พุทธวิเศษ, 2527) กล่าวว่าในพระไตรปิฎก 

มีปรากฏว่า พระพุทธองค์ทรงตรัสแก่สามเณรจุนทะเมื่อบ าเพ็ญพุทธกิจส าเร็จแล้วว่า “จุนทะ! ก็แลใน

บัดนี้ อุบาสิกาผู้เป็นคฤหัสถ์นุ่งขาวห่มขาว ประพฤติพรหมจรรย์ ผู้เป็นอุบาสิกาของเราก็มีอยู่ จุนทะ! 

ก็แลในบัดนี้ อุบาสิกาผู้เป็นคฤหัสถ์นุ่งขาวห่มขาว บริโภคกาม ผู้เป็นสาวิกาของเราก็มีอยู่”  ซึ่งพระครู

นิเทศธรรมารามเห็นว่าเป็นสิ่งแสดงว่า “แม่ชี” ซึ่งเกิดขึ้นตั้งแต่สมัยพุทธกาลแล้ว  

งานวิจัยของสุขใจ พุทธวิเศษระบุว่าไม่พบว่ามีค าว่า “ชี” ในสมัยสุโขทัย แต่พบในสมัย

อยุธยาจากบันทึกของลาลูแบร์ อัครราชทูตของฝรั่งเศสที่เข้ามาในรัชสมัยของสมเด็จพระนารายณ์

มหาราช กล่าวไว้ว่า “... แม้ว่าในสยามจะมีนางชี คือสตรีที่ปฏิบัติพระวินัยสิกขาบทของพระภิกษุเป็น

ส่วนใหญ่ พวกนางไม่มีส านักของตนเอง ต้องอาศัยอยู่ในวัดของพระภิกษุนั้น ชาวสยามนั้นเชื่อว่า

อายุขัยวัยล่วงชราแล้วของสตรีเหล่านี้ (ด้วยไม่ปรากฏว่ามีนางชีสาว ๆ เลย) นั่นแลก็เป็นเครื่องประกัน

อันเพียงพอของการส ารวมอินทรีย์บริสุทธิ์ ความจริงก็มิได้มีนางชีอยู่ทุกวัดไป แต่ในวัดที่มีนางชีนั้นกุฏิ

ของพวกนางก็ตั้งอยู่ตามความยาวด้านหนึ่งของแนวรั้วไม้ไผ่ที่ข้าพเจ้าได้กล่าวมาแล้วนั้น โดยมิได้มี

เครื่องกั้นแยกออกจากหมู่กุฏิของพระภิกษุแต่ประการใด”  บันทึกของลาลูแบร์ยังกล่าวว่า “นักบวชที่

เป็นสตรีนั้น เรียกว่านางชี นางนุ่มขาวห่มขาวเหมือนตาปะขาว และไม่มีใครนับถือว่าเป็นสมณะเต็มตัว

นัก” แต่จากบันทึกของนิโคลาส์ แซรแวส ชาวฝรั่งเศสที่เข้ามาเมืองไทยในสมัยอยุธยา ได้บันทึกไว้ว่า 

“... มีก าหนดกฎเกณฑ์ให้สตรีบวชเป็นชีได้ต่อเมื่ออายุล่วงเข้า 50 ปีแล้วเท่านั้น เพ่ือป้องกันครหา นาง

ต้องโกนหัวโกนคิ้วเหมือนอย่างภิกษุและนุ่งขาวห่มขาว... นางมิได้ปฏิญาณตนและถือก าหนดกฎวินัย

เอาตามอย่างภิกษุเท่านั้น ประพฤติปฏิบัติตนตามวินัยสงฆ์ทุกอย่างรวมทั้งสวดมนต์ทุกวันและเจริญ

ภาวนาเป็นเวลานาน ๆอยู่ในโบสถ์ งานส่วนใหญ่ของนางคือปรนนิบัติพระสงฆ์... นางจึงได้รับสิทธิ์

ต่างๆทุกอย่างเท่ากับพระสงฆ์และได้รับความนับถือโดยเท่าเทียมกัน ทุกคนต้องไหว้นางและพวกนาง

จะไหว้ก็แต่พระภิกษุในวัดวาอารามเท่านั้น... พวกนางมีต าแหน่งแห่งที่ต่างหากในโบสถ์และศาสนาพิธี

ต่าง ๆ มีผู้นิมนต์นางชีไปในงานศพพวกขุนนาง ซึ่งพวกนางก็ไปกันโดยระเบียบเป็นขบวน และในการ

ไปในงานเช่นนี้ พวกนางจะได้รับของถวายเป็นจตุปัจจัยอย่างอุดมสมบูรณ์ที่เดียว”(จิตราภา 2524 

อ้างใน สุขใจ พุทธวิเศษ, 2527)  
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วิทยานิพนธ์ของประคอง สิงหนาทนิติรักษ์ (2516 อ้างใน สุขใจ พุทธวิเศษ, 2527) ได้

แบ่งประเภทของแม่ชีไว้ ได้แก่  

1) พวกที่นุ่งห่มผ้าสีกรัก โกนผม โกนคิ้ว สมาทานศีล 10 ซึ่งเป็นศีลของสามเณร เอา

แบบอย่างจากพม่า เรียกว่า “สีลจาริณี” ผู้ริเริ่มให้มีการบวชคือพระธรรมทัศนาธร เจ้าอาวาสรูปหนึ่ง

ของวัดชนะสงคราม มีการบวชครั้งแรกในปี 2500 จ านวน 5 รูปและต่อมามีการบวชเพ่ิมเติมอีกรวม

ทั้งหมดประมาณ 11-12 รูป และไม่มีการบวชอีกเลย ปัจจุบันยังมีแม่ชีนุ่งห่มสีกรัก โกนผมไม่โกนคิ้ว 

ถือศีล 10 ขึ้นกับส านักสันติอโศก เรียกว่า “สิกขมาต”  

2) พวกนุ่งห่มสีเหลือง โกนผม โกนคิ้ว สมาทานศีล 8 ก็มี ศีล 10 ก็มี เรียกตนว่า 

“สงฆณ”ี ได้แก่ส านักวของภิกษุณีโพธิสัตต์วรมัย กบิลสิงห์ วัตรทรงธรรมกัลยาณี  

3) พวกนุ่งขาวห่มขาว ไม่โกนผม ไม่โกนคิ้ว สมาทานศีล 8 เรียกว่า “ชีพราหมณ์” ตาม

อย่างพราหมณ์ ผู้บวชแบบนี้มักเป็นผู้บวชระยะสั้น ส่วนใหญ่เป็นการบวชแก้บนหรือสะเดาะเคราะห์ 

บวชแก้บนเกี่ยวกับการขอให้หายจากโรคภัยไข้เจ็บหรือให้พ้นจากเรื่องร้ายๆ อาจเรียกว่า          

“ธรรมจาริณี”  

4) พวกนุ่งขาวห่มขาว โกนผม โกนค้ิว สมาทานศีล 8 เป็นนิจศีล 

มีความพยายามจะยกระดับสถานะของแม่ชีในสังคมไทย โดยในงานประชุมแม่ชีทั่ว

ประเทศเมื่อวันที่ 28 สิงหาคม พ.ศ. 2512 ได้มีด าริให้มีศูนย์กลางเป็นที่รวมกันเพ่ือพัฒนาคณะแม่ชี

ไทยขึ้น จึงถือว่าวันนี้เป็นวันก่อตั้งสถาบันแม่ชีไทย แต่ได้มาตั้งเป็นมูลนิธิเมื่อวันที่ 30 เมษายน พ.ศ. 

2515 และทรงรับไว้ในพระบรมราชินูปถัมภ์เมื่อวันที่ 15 มีนาคม พ.ศ. 2520 และจดทะเบียนในพระ

บรมราชินูปถัมภ์เมื่อวันที่ 19 ธันวาคม พ.ศ. 2528 โดยก าหนดวัตถุประสงค์เพ่ือ ส่งเสริมกิจการของ

สถาบันแม่ชีไทย สงเคราะห์แม่ชีไทยและผู้ควรสงเคราะห์อ่ืนๆ ส่งเสริมฐานะของแม่ชีในด้านการศึกษา 

ตั้งโรงเรียนสอนนักเรียนและแม่ชีทุกระดับ และเพ่ือเผยแผ่พระพุทธศาสนาทั้งในประเทศและ

ต่างประเทศ ทั้งนี้ไม่เกี่ยวกับการเมือง  นอกจากนี้ยังเป็นการรวบรวมแม่ชีของไทย เพื่อสร้างสามัคคีใน

หมู่แม่ชีไทย ให้แม่ชีได้มีสีลาจารวัตเหมือนๆกัน และหาทางแก้ไขความประพฤติมิชอบของแม่ชีบาง

ท่าน เป็นหน่วยงานที่ออกระเบียบปฏิบัติของคณะแม่ชีไทยและออกหนังสือประจ าตัวให้แก่แม่ชี

เรียกว่า “สุทธิบรรณ” ออกโดยประธานสถาบันฯหรือหัวหน้าประจ าจังหวัด โดยมีหัวหน้าส านัก ท่าน

เจ้าอาวาส เป็นผู้รับรองความเป็นจริงและต้องปฏิบัติตามระเบียบของสถาบันแม่ชีไทย    (ค าพลอย 

โพธิ์ทอง, 2542)  
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สังคมไทยยังมีภาพเหมารวมของแม่ชีว่าเป็นผู้ล้มเหลวทางโลก มีปัญหาชีวิต หรือหา

คู่ครองไม่ได้ นอกจากนี้ปัจจุบันสถานภาพของแม่ชียังไม่มีความชัดเจน สังคมทั่วไปอาจมองว่าแม่ชีคือ

นักบวชประเภทหนึ่งที่ไม่ได้เคร่งครัดเท่ากับพระภิกษุสงฆ์ แต่ในทางรัฐบางหน่วยงานถือว่าแม่ชีเป็น

เพียงอุบาสิกาที่เคร่งครัดในศีล 8 เท่านั้น แม้จะมีการรวมตัวจัดตั้งเป็นสถาบันแม่ชีไทยขึ้นเพ่ือปรับปรุง

สถานภาพและบทบาทของแม่ชี แต่ก็ยังไม่สามารถท าให้เกิดความชัดเจนในสถานะภาพได้ การรับรอง

สถานภาพแม่ชีจากสถาบันแม่ชีไทยเป็นเพียงการรับรองกันเองภายในประชาคมแม่ชีไทย ไม่อาจใช้

สถานภาพดังกล่าวอ้างอิงความเป็นนักบวชกับรัฐได้ (นันทภา ปัญญารัตน์, 2555) ในพจนานุกรมไทย

ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ.2554  นิยามค าว่า “ชี” ไว้ว่า “นักบวช” เป็นค าเรียกหญิงที่นุ่งขาวห่ม

ขาว โกนคิ้วโกนผม ถือศีล 8 และโดยในฐานะนักบวชหรือนักพรต หนึ่งในสิทธิที่ถูกห้ามใช้ตาม

รัฐธรรมนูญฉบับราชอาณาจักรไทย พ.ศ.2550 ในมาตรา 106 คือการใช้สิทธิเลือกตั้ง ซึ่งกรมการ

ปกครองได้ถือตามนิยามนี้และไม่อนุญาตให้แม่ชีใช้สิทธิเลือกตั้ง  ในขณะเดียวกันหน่วยงานรัฐหลาย

หน่วยงานอาทิ กระทรวงคมนาคม กระทรวงการต่างประเทศ กระทรวงสาธารณสุขกลับเห็นว่าเห็นว่า

แม่ชีเป็นเพียงอุบาสิกาหรือฆราวาสเท่านั้น จึงไม่ได้ให้สิทธิการสงเคราะห์ต่างๆที่สงฆ์พึงได้รับ อาทิ 

การลดหย่อนค่าเดินทางโดยรถสาธารณะ ค่ารักษาพยาบาล และที่ส าคัญมติของมหาเถรสมาคมครั้งที่ 

28/2525 ระบุว่าแม่ชีเป็นเพียงอุบาสิกาหรือฆราวาสเท่านั้นไม่ถือว่าเป็นนักบวช   

จุดร่วมของผู้ที่เกี่ยวข้องสนใจในประเด็นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทก็คือ “แม่ชี” ซึ่งถูก

นับเป็นหนึ่งในทางออกของสิทธิสตรีต่อการบวชได้ แต่ยังไม่สามารถเป็นทางออกที่สมประสงค์ของทุก

ฝ่าย ประเด็นที่ต้องการน าเสนอเพ่ือพิจารณาก็คือ  หากยึดถือเอาพระลิขิตของสมเด็จกรมหลวง           

ชินวรสิริวัฒน์ที่ไม่ต้องการให้บัญญัติสิ่งที่พระพุทธองค์ไม่ทรงบัญญัติ  “แม่ชี” ใช่สิ่งที่ได้รับการบัญญัติ

จากพระพุทธองค์หรือไม่ หรือ แม่ชีเป็นเพียงอีกหนึ่งในวาทกรรมการกีดกันการบวชเป็นบรรพชิตของ

สตรี เป็นภาคปฏิบัติการที่ถูกก าหนดให้เห็นว่าเป็นเพียงทางออกเดียวที่ผู้หญิงจะสามารถเข้าใกล้พระ

ธรรมได ้และมีความพยายามจะย้ายประเด็นความถูกต้องชอบธรรมในการบวชของสตรีเพศไปเป็นการ

ยกระดับสถานภาพของแม่ชีในสังคมไทยแทน 

กล่าวโดยสรุปจากแนวคิดเกี่ยวกับศาสนา ที่เริ่มจากความเป็นพุทธศาสนา สิ่งที่ส าคัญก็

คือพุทธศาสนาเป็นศาสนาที่อาศัยศรัทธาเป็นเพียงตัวตั้งต้น โดยหลักส าคัญของพระพุทธศาสนาอยู่ที่

การปฏิบัติเพ่ือการพัฒนาปัญญาและบรรลุถึงธรรมในเป้าหมายสูงสุด ทรรศนะของพุทธศาสนาต่อสตรี

นั้นอาจแบ่งได้เป็นทรรศนะทางสังคมและทางธรรม ในทางสังคมในสมัยพุทธกาล พระพุทธองค์ยังคง

แสดงความประนีประนอมกับสภาพสังคมในยุคนั้นที่หญิงยังมีสถานะรองจากชายในหลายด้าน 
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หากแต่ในทางธรรมพระพุทธเจ้าทรงแสดงจุดยืนชัดเจนแล้วว่าหญิงและชายมีสิทธิและศักยภาพในการ

เข้าถึงธรรมอย่างเท่าเทียมกัน เห็นได้จากการที่ทรงประทานอนุญาตให้มีภิกษุณีขึ้นในสมัยพุทธกาล 

เมื่อพ้นสมัยพุทธกาลแล้ว เกิดการแตกนิกายในพุทธศาสนาที่มีพัฒนาการมาจนถึงปัจจุบันที่มีนิกาย

หลักสองนิกาย ได้แก่เถรวาทและมหายาน ความเป็นพุทธศาสนาเถรวาทคือการให้ความส าคัญกับ

พุทธโอวาทผ่านทางพระไตรปิฎกฉบับบาลีเป็นส าคัญ แต่เมื่อพุทธศาสนาเถรวาทมาประดิษฐานบน

แผ่นดินสยาม มีการหลอมรวมกับความเชื่อพ้ืนถิ่นท าให้ความเป็นเถรวาทนั้นแตกต่างเป็นเอกลักษณ์

ในแบบของไทย ในความเป็นเถรวาทของไทยเอง พัฒนาการการปกครองคณะสงฆ์ของไทยยัง

ก่อให้เกิดการแตกเป็นนิกายย่อย ธรรมยุติก และมหานิกายที่ยังด ารงความแตกต่างมาจนถึงทุกวันนี้ 

สะท้อนให้เห็นว่าหลักค าสอนในพระไตรปิฎกไม่ใช่องค์ประกอบของความเป็นเถรวาทของไทยเพียง

อย่างเดียว     พุทธเถรวาทของไทยยินยอมให้มีการปรับเปลี่ยนหลายสิ่งเพ่ือให้เหมาะกับยุคสมัยและ

สังคมของไทย เมื่อมาถึงประเด็นเรื่องการบวชในพุทธศาสนา แม้ในปัจจุบันนี้คนส่วนใหญ่ในสังคมเห็น

ว่าการบวชเป็นเพียงพิธีกรรมหนึ่งในพุทธศาสนา หากแต่ส าหรับผู้มุ่งหวังในธรรม การบวชคือวิถีชีวิตที่

เหมาะสมที่สุดในการปฏิบัติธรรม และหากจะท าให้สามารถด ารงชีวิตในเพศบรรพชิตได้จ าเป็นต้อง

ได้รับการยอมรับทั้งจากสังคมสงฆ์และสังคมรัฐ ส าหรับทางออกทางเลือกของผู้หญิงไทยโดยการ

น าเสนอสถานภาพแม่ชียังคงเป็นประเด็นท่ีต้องพิจารณาต่อไป  

จากนี้จะย้ายไปสู่อีกแนวคิดที่เป็นอีกแกนหลักของงานวิจัยชิ้นนี้ แนวคิดในเรื่องวาทกรรม

และอ านาจ 

 

2. แนวคิดเรื่องวาทกรรมและอ านาจ 

แนวคิดของ Michel Foucault 

ค าพูดหรือข้อความสื่อความหมาย มีหลายระดับ จาก “วลี” ซึ่งในพจนานุกรม ฉบับ

ราชบัณฑิตยสถาน (พ.ศ. 2554) ให้ความหมายไว้ว่า กลุ่มค าที่เรียงติดต่อกันเป็นระเบียบและมีกระแส

ความเป็นที่หมายรู้กันได้ แต่ยังไม่เป็นประโยคสมบูรณ์ เมื่อมีการน า “วลี” ไปรวมกันเป็น “ประโยค” 

ก็จะได้ค าพูดหรือข้อความที่ได้ความบริบูรณ์ตอนหนึ่งๆ และเมื่อมีการน าเสนอค าหรือข้อความอย่างมี

ชั้นเชิงก็จะเรียกว่า “โวหาร” แต่เมื่อพลังของค าพูดหรือข้อความที่สื่อความหมายออกมานั้นมีอ านาจ

เข้าไปจัดการหรือบงการกับผู้มีส่วนได้เสีย ค าว่า “วาทกรรม” มักจะเป็นค าท่ีถูกเลือกมาใช้  
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เติน แวน ดิจค์ (Teun van Dijk )พูดถึงวาทกรรม (discourse) ในสามมิติหลัก ได้แก่

ภาษาที่ใช้ การสื่อสารความเชื่อ และการปฏิสัมพันธ์ในสถานการณ์ทางสังคม ซึ่งสามารถรวมกันเพ่ือ

อธิบายถึงการที่ภาษามีอิทธิพลต่อความเชื่อและการปฏิสัมพันธ์ หรือในอีกนัยหนึ่งการปฏิสัมพันธ์มี

อิทธิพลต่อสิ่งที่คนเราพูด หรือความเชื่อควบคุมการใช้ภาษาหรือการมีปฏิสัมพันธ์อย่างไร  (van Dijk, 

1997) 

ธีรยุทธ บุญมี (2557) ได้อธิบายค าว่า”วาทกรรม” (discourse) ว่าเป็นการพูด ถกเถียง 

ขีดเขียน ในลักษณะที่จริงจัง แต่ไม่เท่ากับการถกทฤษฎี สามารถน ามาเป็นหน่วยในการศึกษาแทน

ภาษา ประโยค หรือตัวบท การวิเคราะห์วาทกรรมจะช่วยให้เกิดความเข้าใจความหมายของค าได้ดี

ยิ่งขึ้นและลดความผิดพลาดในการเข้าใจภาษาลงได้ โดยวาทกรรมเป็นเครื่องมือของความคิดของ

มนุษย์ที่ใช้สื่อสารกับผู้อ่ืน   มนุษย์หรือบุคคลอาจไม่ได้มีความหมายหรือความส าคัญแต่อย่างใด แต่สิ่ง

ที่ส าคัญคือวาทกรรมของเขา   เพราะวาทกรรมจะไปก าหนดความคิด ชีวิต และความเป็นไปรอบด้าน

ทั้งหมด   การวิเคราะห์วาทกรรมไม่ได้จ ากัดอยู่แค่ในต ารา แต่อยู่ในเอกสารทั้งหมด ไม่ได้จ ากัดแค่วง

วิชาการหรือหลักการทฤษฎีใดๆ แต่ยังรวมถึงทัศนะของคนทั่วไป   ไม่ได้จ ากัดอยู่ที่ลีลาที่จะต้องจริงจัง    

แต่อาจมาในรูปของการเสียดสี หรือตลกขบขันก็ได้ ไม่ได้จ ากัดอยู่ในกรอบไวยากรณ์หรือตรรกะใด

ตรรกะหนึ่ง อาจจะมาจากต่างสาขาทฤษฎีกันก็ได้ 

ค าว่า “วาทกรรม” เป็นค าที่สมเกียรติ วันทะนะ อาจารย์แห่งคณะสังคมศาสตร์ 

มหาวิทยาลัยเกษตรศาสตร์ เป็นผู้บัญญัติไว้เพ่ือใช้แทนค าภาษาอังกฤษ “Discourse” ในการศึกษา

งานของ  Michel Foucault นักคิดชาวฝรั่งเศส ซึ่งเป็นผู้หนึ่งที่มีบทบาทในการพัฒนาค าว่า 

Discourse โดยเป็นผู้ที่น าเอามิติของอ านาจเข้ามาผูกโยงเข้ากับวาทกรรม โดยใช้ในความหมายที่

หลากหลายมากถึง 23 ความหมาย (Reisigl, cited in Wodak and Krzyzanowski, 2008, p.4 อ้าง

ใน สามชาย ศรีสันต์ (2561) (หน้า 36) และเมื่อใช้ค าว่า “วาทกรรม” จะไม่ได้ให้ความสนใจไปที่

บุคคลที่ท าการสนทนาหรือสื่อสารกันมากนัก จุดสนใจจะอยู่ที่ตัวการกระท า การสื่อความและ

ความหมายที่สื่อความกัน รวมทั้งยังหมายถึงการแสดงออกในสถานที่ เวลา และเหตุการณ์จ านวนมาก

ที่อาจไม่ได้ระบุลงไปชัดเจนว่าเกิดขึ้นเมื่อไหร่หรือเกิดขึ้นที่ไหน การสื่อความหมายนี้ไม่ได้จ ากัดอยู่

เพียงรูปแบบของถ้อยค าทั้งจากการพูดและการเขียน ยังสามารถมาในรูปของการปฏิบัติ พฤติกรรม 

อากัปกิริยาต่างๆที่สามารถรับรู้กันได้ นอกจากนี้วาทกรรมยังมีมิติของตรรกะที่น าไปใช้ในการตีความ

วาทกรรม โดยคุณลักษณะของวาทกรรมจะขึ้นอยู่กับระบบตรรกะภายในวาทกรรมนั้นๆ มีระเบียบวิธี

จัดการกับความจริง มีกลไกแยกแยะความถูกผิดของประโยคนั้นได้ และในทรรศนะของ  Foucault 
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นั้น มนุษย์ไม่ใช่ประธานที่เป็นผู้ก าหนดประวัติศาสตร์ของสรรพสิ่ง หากแต่มนุษย์เป็นผลผลิตของตัว

กระท าอ่ืนๆ รวมถึงผลผลิตของ “วาทกรรม” (อรวรรณ ปิลันธน์โอวาท, 2549)   

อานันท์ กาญจนพันธุ์ (2555) อธิบายถึงพ้ืนฐานของ Foucault ที่มีแนวคิดเรื่องการ

วิพากษ์วิจารณ์และชื่นชมกับเรื่องเสรีภาพ ความยุติธรรมและความก้าวหน้า   ในขณะเดียวกันเขาได้

ตั้งค าถามกับความมีเหตุมีผลกับความสามารถในการหาทางออกได้ด้วยตนเองของมนุษย์ Foucault 

ไม่ยอมรับการศึกษาหาความรู้ที่ ไม่มีการตั้งค าถามกับสิ่งที่ ต้องการจะเรียนรู้  เขาปฏิเสธสิ่งที่

นักวิทยาศาสตร์พยายามจะสร้างความเป็นจริงแบบเหมารวมข้ึน เพราะเชื่อว่าเป็นแนวคิดที่ใช้ไม่ได้กับ

สังคมศาสตร์   และ Foucault ก็เห็นว่าแนวคิดการวิวัฒนาการเป็นการมองแบบเส้นตรง เน้นความ

ต่อเนื่อง ในระนาบเดียวเป็นความสัมพันธ์เชิงเดี่ยวที่เขาปฏิเสธและเห็นว่าเป็นการครอบง าประเภท

หนึ่ง จากอิทธิพล Nietzsche ที่ Foucault ได้รับ โดยเฉพาะแนวคิดเรื่องวงศาวิทยา (Genealogy) 

ที่ว่าทุกความคิดต้องมีที่มาที่ไป ทุกสิ่งต้องมีประวัติความเป็นมา พัฒนามาเป็นวิธีวิทยาแบบวงศาวิทยา

ของ Foucault เป็นการศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างความรู้กับอ านาจ ไม่ใช่การค้นหาต้นก าเนิด แต่ว่า

ต้องมีการไปศึกษาประวัติศาสตร์ของการต่อสู้ที่ขัดแย้ง ซึ่งจะเป็นเงื่อนไขของการก่อตัวขึ้นมาใหม่ของ

ระบบต่างๆที่จะแสดงอ านาจครอบง า นอกจากนี้ Foucault ยังได้รับอิทธิพลจาก Weber ในเรื่องของ

อ านาจในการสร้างการยอมรับ แต่ Foucault ได้พัฒนาแนวคิดต่อไปโดยน าอ านาจไปผูกโยงกับ    

วาทกรรม โดย Foucault จะเน้นไปที่ความเป็นจริง เน้นมิติของอ านาจครอบง า นอกจากนี้ Foucault 

ยังตั้งค าถามกับความรู้ และเชื่อว่า ความรู้คือสิ่งที่คนเชื่อและยอมรับความจริง ความรู้มีรูปแบบที่

ต่างกัน และไม่มีความรู้ใดเหนือกว่าความรู้อ่ืน ความรู้ที่เราเชื่อว่าเป็นความจริงเป็นความรู้ของผู้มี

อ านาจ ความรู้จึงไม่สามารถแยกจากอ านาจได้   ดังนั้น ความรู้ อ านาจ ความจริงผสมกันเป็น       

วาทกรรม ความรู้และความหมายไม่ได้ด ารงอยู่ได้ด้วยตัวของมันเอง แต่ขึ้นกับว่ามองจากมุมมองของ

ใคร เช่น ศาสนาพุทธเองแม้จะเป็นศาสนาเดียวกัน แต่ก็มีนิกายต่างกัน มีพระธรรมวินัยเดียวกันแต่ก็

สามารถน าไปตีความให้ต่างกัน โดยเฉพาะในประเด็นของภิกษุณี ที่อาศัยพระวินัยของพระพุทธเจ้า

เหมือนกันไปสร้างความหมายที่ไม่เหมือนกัน และส่งผลให้เกิดความเห็นและข้อสรุปที่ไม่เหมือนกัน  

งานเขียนของอานันท์ กาญจนพันธุ์ ยังแสดงให้เห็นทรรศนะของ Foucault ที่มีต่ออ านาจ

ว่าเป็นสิ่งมีชีวิตที่ไม่ยึดโยงกับคนหรือศูนย์กลางใดๆ ด ารงอยู่ทุกที่และไม่มีใครสามารถเป็นเจ้าของ

อย่างแท้จริง    ทุกคนสามารถเป็นได้ทั้งผู้กระท าและผู้ถูกกระท าสลับไปมาได้   ไม่เกี่ยวกับเรื่องของ

ความชอบธรรมหรือไม่ Foucault ใช้ค าเรียกว่า อ านาจชีวะ (bio-power) ที่เปรียบเหมือนกับหอคอย

สรรพทัศน์ (panopticon) ที่มีผู้คุมคอยเฝ้าดูอยู่บนหอคอย ดังเช่นการที่คนเรายอมให้ความจริงชุด
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หนึ่งมาบังคับตัวเรา ให้เกิดปฏิบัติการบางอย่างกับร่างกายของเรา โดยเราเป็นผู้บังคับร่างกายของตัว

เราเอง ที่เรียกว่า ร่างกายใต้บงการ (docile body) อ านาจจะท างานบนพ้ืนฐานความสัมพันธ์และ

ปฏิบัติการของความสัมพันธ์ที่ซับซ้อน   การใช้อ านาจไม่ใช่เป็นการใช้ตามหน้าที่เท่านั้น การวิเคราะห์

ศึกษาอ านาจจึงต้องเป็นการศึกษาเชิงวิพากษ์  โดย Foucault เห็นว่าอ านาจมีทั้งด้านบวกและด้านลบ 

อ านาจสามารถเป็นพลังที่ใช้ผลิตความรู้และความจริง และต้องมีการแสดงออกถึงอ านาจนั้นผ่านทาง

พิธีกรรม และการตอกย้ าความจริงของวาทกรรม  

Foucault เสนอค าว่า Episteme หรือกรอบความรู้ เพ่ือเรียกโครงสร้างระบบคิดที่มา

ก าหนดความจริงในช่วงเวลาหนึ่ง ความคิดเป็นสิ่งที่ใช้ต่อสู้เพ่ือให้ได้มาซึ่งอ านาจ และผู้ชนะจะเป็นผู้

ก าหนดสร้างความจริงขึ้น ทั้งหมดนี้ผ่านทางปฏิบัติการของวาทกรรม  กรอบความรู้ในการปะทะกัน

ทางวาทกรรมในประเด็นของภิกษุณีก็คือพระธรรมวินัยของพระพุทธเจ้า เป็นเสมือนขอบเขตของ

สนามการประลองแข่งขันกันระหว่างผู้สนับสนุนกับผู้คัดค้าน  Foucault เห็นว่าความคิดไม่ได้สร้าง

ความก้าวหน้า เป็นแค่เรื่องการต่อสู้ช่วงชิงอ านาจที่ผู้ชนะเป็นผู้สถาปนาความจริง ผ่านทาง          

วาทกรรม ความรู้ที่จะช่วยให้คนเป็นอิสระต้องเป็นความรู้เชิงวิพากษ์ ไม่ใช่ค าตอบส าเร็จรูป เสรีภาพที่

เรียกร้องต้องมาจากการวิพากษ์วิจารณ์ ประวัติศาสตร์ของความคิดจึงเป็นประวัติศาสตร์ของความไม่

ต่อเนื่อง เพราะเสนอความจริงของผู้ชนะในแต่ละช่วงเวลา ไม่ได้เป็นการแสดงความก้าวหน้าแต่อย่าง

ใด ความรู้แต่ละชุดไม่ได้ต่อเนื่องกัน วางอยู่บนโครงสร้างคนละระบบ ท าหน้าที่ก ากับว่าสิ่งใดบ้างที่พูด

ออกมาแล้วจะเป็นที่ยอมรับ หรือไม่เป็นที่ยอมรับในสังคม แนวคิดนี้ท าให้  Foucault เห็นว่าความ

ต่อเนื่องก็คือการครอบง า Foucault ยังได้เสนอวิธีวิทยา Archeology of Human Science หรือ 

โบราณคดีของศาสตร์เกี่ยวกับมนุษย์ โดยเอาลักษณะความสัมพันธ์ทางอ านาจมาบวกกับโครงสร้าง

นิยมให้มีความหมาย อ านาจมีส่วนอย่างมากในการก ากับโครงสร้างความรู้  ต่อมาเขาน าเอาโครงสร้าง

ความรู้กับปฏิบัติการเชิงวาทกรรมและปฏิบัติการที่ไม่ใช่วาทกรรมมาเชื่อมโยงกันอย่างละเอียด 

(Discursive & non-discursive practice) โบราณคดีของความรู้จะแสดงนัยของความคิดแบบ

โครงสร้างนิยม การเข้าใจส่วนย่อยๆที่เป็นองค์ประกอบของโครงสร้างใหญ่ ช่วยให้เรารู้ว่าโครงสร้าง

ของความรู้นั้นประกอบขึ้นมาได้อย่างไร   โบราณคดีเป็นเครื่องมือในการขุดค้นหาความรู้ และเมื่อ

ความรู้ถูกยอมรับว่าเป็นความจริง ก็จะมีอ านาจในการก าหนด ก ากับ และบงการตามมาภายหลังจาก

ที่มีปฏิบัติการ  Foucault อธิบายว่า กรอบความรู้ท างานผ่านปฏิบัติการที่ไม่ใช่วาทกรรม ซึ่งหมายถึง

สถาบันที่มีอ านาจและบทบาทในการนิยามความจริง (อานันท์ กาญจนพันธุ์, 2555)     
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ไชยรัตน์ เจริญสินโอฬาร (2554) ชี้ให้เห็นว่าในทรรศนะของ Foucault คนเราโดยทั่วไป

จะตกอยู่ภายใต้การควบคุมของวาทกรรมหรือโครงสร้าง แต่เราก็อาจมีก าลังพอที่จะควบคุมตนเองได้

เช่นเดียวกัน ในการวิเคราะห์วาทกรรม(discourse analysis) เป็นการพยายามศึกษาและสืบค้นถึง

กระบวนการ ขั้นตอน ล าดับเหตุการณ์ ความสัมพันธ์ระหว่างชุดปฏิบัติการของวาทกรรมต่างๆใน

สังคม และรายละเอียดปลีกย่อยต่างๆในการสร้างเอกลักษณ์และความหมายให้กับสรรพสิ่งที่ห่อหุ้ม

เรา หรือที่ Foucault เรียกว่า สนามของวาทกรรม (discursive field)  มีการต่อสู้เพ่ือช่วงชิงการน า 

ในการก าหนดกฎเกณฑ์ว่าด้วยเรื่องนั้นๆอย่างไรบ้าง มีความสัมพันธ์กับบุคคล สถาบัน สถานที่ 

เหตุการณ์อะไรบ้าง และผลกระทบที่เกิดจากกการสร้าง รวมถึงการเก็บกด ปิดกั้น กระบวนการหรือ

ขั้นตอนในการวิเคราะห์วาทกรรม เริ่มต้นด้วยค าถามว่า อะไรคือสิ่งที่ก าลังพูดถึง ศึกษา หรือวาทกรรม

ของสิ่งนั้นคืออะไร การตั้งค าถามมิใช่เพ่ือเป็นการก าหนดนิยามศัพท์เชิงปฏิบัติการ แต่เป็นการ

ตรวจสอบหรือสืบค้นว่าเอกลักษณ์และความหมายของสิ่งที่พูดถึงนั้นก่อรูปขึ้นมาได้อย่างไรและมีการ

เปลี่ยนแปลงอย่างไรบ้าง (formation and transformation) การหาความหมายของการวิเคราะห์

วาทกรรม มิใช่เป็นการขุดหรือเจาะลงลึกเพ่ือค้นหาความหมายที่ซ่อนเร้นปกปิดอยู่ในสิ่งที่ศึกษา แต่

เพ่ือศึกษาถึงชุดของกฎเกณฑ์ที่เป็นตัวก าหนด สร้างความหมาย ให้กับสิ่งนั้นๆในรูปของวาทกรรมและ

ภาคปฏิบัติการของวาทกรรม หรือที่ Foucault เรียกว่าวิธี archaeology  ขั้นตอนต่อไปจะดูว่า สิ่ง

ที่ว่านั้นมีหน้าที่ บทบาทอย่างไรในสังคม คือดูภาคปฏิบัติการจริงของวาทกรรมในเรื่องนั้น ซึ่งจะท าให้

เห็นความโยงใย เครือข่ายของสภาพสังคมที่วาทกรรมชุดนั้นด ารงอยู่ว่ามีรายละเอียดอย่างไร ใน

ประเด็นของภิกษุณี แนวคิด Archeology เกี่ยวกับศาสตร์ของมนุษย์สามารถน ามาศึกษาชั้นของการ

ยอมรับหรือต่อต้านภิกษุณีในแต่ละยุคสมัยได้ โดยแบ่งเป็น สมัยพุทธกาล สมัยหลังพุทธกาล สมัยนาย

นรินทร์กลึง สมัยภิกษุณีวรมัย และสมัยปัจจุบัน 

ในการก่อรูปของวาทกรรม (discursive formation) ประกอบด้วยกฎเกณฑ์ของชุด

ข้อความต่างๆ เป็นกฎเกณฑ์ของสิ่งที่ต้องรู้ กฎเกณฑ์เหล่านี้ถูกสร้างโดยการรวมเอาองค์ประกอบทั้งที่

เป็นวาทกรรมและไม่ใช่วาทกรรมเข้าด้วยกันและสื่อสารสิ่งเหล่านี้ออกมาเพ่ีอน าไปสู่การปฏิบัติทาง

สังคม การก่อรูปสามารถแบ่งออกได้ดังนี้ (จิรเวทย์ รักชาติ, 2557; อรวรรณ ปิลันธน์โอวาท, 2549) 

1. การก่อรูปของสิ่งที่ต้องรู้ (The formation of objects) เป็นความรู้ของทุกอย่างทั้ง

ด้านวิชาการและโดยนัยยะ รวมถึงสิ่งที่ต้องรู้ในชีวิตประจ าวัน มีการตั้งชื่อ แบ่งแยกชนิด บรรยายถึง

รายละเอียดและอธิบายถึงสิ่งนั้นๆ เป็นความรู้ที่ไม่ได้หยุดนิ่งแต่สามารถเปลี่ยนแปลงได้ตลอดเวลา

ระหว่างวาทกรรมชุดต่างๆและภายในตัววาทกรรมเอง ตัวอย่างเช่น “ความบ้า” (madness) เป็นสิ่งที่
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ต้องรู้ (object) ของวาทกรรมที่เกี่ยวกับจิตพยาธิวิทยา (psychopathology) ตั้งแต่คริสตวรรษที่ 19 

เป็นต้นมา 

2. การก่อรูปของวิธีการแสดงออก (The formation of enunciate modalities) 

เนื่องจากผู้ที่สร้างข้อความไม่ได้เป็นอิสระจากวาทกรรม วาทกรรมจะเป็นตัวก าหนดจุดยืนของผู้เป็น

ประธานและคู่สื่อสาร วิธีการแสดงออกในที่นี้จะหมายรวมถึงชนิดกิจกรรมต่างๆของวาทกรรม เช่น 

การบรรยาย การสร้างสมมติฐาน การก าหนดกฎเกณฑ์ การสอน ความเป็นประธานจะถูกสร้าง ถูก

ผลิตซ้ า และถูกเปลี่ยนแปลงโดยผ่านปฏิบัติการทางสังคม เช่นการสอนเป็นกิจกรรมทางวาทกรรมที่มี

การวางต าแหน่งของครูผู้สอนหรือนักเรียน  

3. การก่อรูปของแนวคิด (The formation of concepts) หมายถึงการจัดการเรียบ

เรียงความหมาย ในการสร้างวาทกรรมจะมีกลุ่มข้อความที่ถูกน ามาผนวกเข้าไว้ด้วยกัน โดยมีความ

เกี่ยวโยงภายในตัวบท (intratextual) ซึ่งเป็นการผนวกรวมกันของข้อความต่างๆในตัวบทหนึ่งๆ โดย

แต่ละข้อความจะอยู่ ในประเภทของ “ความเป็นจริง” (presence) “ความสอดคล้องกัน” 

(concomitance) และ “ความทรงจ า” (memory) โดย Foucault สรุปว่าไม่มีข้อความใดเลยที่ไม่ได้

เกี่ยวเนื่องหรือก่อให้เกิดข้อความอ่ืน นั่นหมายถึงความสัมพันธ์ระหว่างตัวบท (interdiscursivity)   

4. การก่อรูปของกลยุทธ์ (The formation of strategies) โดยค าว่ากลยุทธ์นั้นมีความ

กระจัดกระจายและไม่ต่อเนื่องปรากฏอยู่ ในแต่ละรูปแบบจะมีกฎของการกระจัดกระจายของมันเอง 

แต่มีความสัมพันธ์ระหว่างกันอยู่ กฎของการก่อรูปวาทกรรมที่กล่าวมาทั้งหมดจะสร้างสนามของความ

เป็นไปได้ส าหรับการสร้างสรรค์ทฤษฎี หรือ สิ่งที่ Foucault เรียกว่า “กลยุทธ์” (strategies) กฎของ

การก่อรูปของกลยุทธ์เป็นตัวก าหนดว่าความเป็นไปได้ใดจะเป็นจริง พวกมันถูกสร้างขึ้นจากการ

ผสมผสานของข้อจ ากัดของวาทกรรมและสิ่งที่มิใช่วาทกรรมบนกลยุทธ์ที่เป็นไปได้ Foucault อ้างถึง

หน้าที่ของวาทกรรมในสนามของปฏิบัติการที่ไม่ใช่วาทกรรม กฎและกระบวนการของการจัดสรร  

วาทกรรม ในความหมายของ “สิทธิในการพูด” และ “ความสามารถในการเข้าใจ” และ ต าแหน่งที่

เป็นไปได้ของความปรารถนาในความสัมพันธ์ของวาทกรรม โดย  Foucault เชื่อมโยงกฎของการก่อ

รูปของกลยุทธ์เข้ากับถ้อยแถลงของสภาวะทางวัตถุ (materiality of statement) ซึ่ง Foucault ไม่

หมายถึงคุณลักษณะที่ถูกกล่าวถึงในช่วงเวลาหรือสถานที่เฉพาะ แต่หมายถึงข้อเท็จจริงของการมี

สถานภาพเฉพาะของภายในปฏิบัติการทางสถาบันเฉพาะของสถาบันหนึ่งๆ 

ในการวิเคราะห์วาทกรรม Foucault ได้เสนอไว้ว่าให้มองโครงสร้างของวาทกรรมว่า

ประกอบด้วยสามประการด้วยกัน ได้แก่  
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1. เกณฑ์การก่อตัว โดยวาทกรรรมจะมีชุดกฎเกณฑ์ก ากับอยู่  

2. เกณฑ์การเปลี่ยนผ่าน ดูการปรับเปลี่ยนภายในและจุดเปลี่ยนในการก่อตัวของ

กฎเกณฑ์ใหม่  

3. เกณฑ์การเชื่อมโยงของความสัมพันธ์ระหว่างปฏิบัติการของวาทกรรม และที่ไม่ใช่  

วาทกรรม       

นอกจากนี้ Foucault ยังชี้ให้เห็นถึงลักษณะที่ส าคัญห้าประการของวาทกรรม ได้แก่ 

1. ข้อจ ากัดและรูปแบบของเรื่องที่จะพูดได้หรือพูดไม่ได้ (expressibility)  

2. ข้อจ ากัดที่ว่าการเจรจาแบบใดจะอยู่หรือปล่อยหายไป (conservation)  

3. ข้อจ ากัดและรูปแบบในความทรงจ าที่ปรากฏว่าแบบไหนยอมรับได้ แบบไหนยอมรับ

ไม่ได้ (memory)  

4. ข้อจ ากัดและรูปแบบในการน ากลับมาใช้ใหม่จากวาทกรรมที่เคยใช้มาก่อน หรือยืม

จากวัฒนธรรมอื่นด้วยการให้คุณค่าใหม่ (reactivation)  

5. ข้อจ ากัดและรูปแบบว่าคนไหนกลุ่มไหนเข้าถึงวาทกรรมได้บ้าง สัมพันธ์กันอย่างไร 

และการต่อสู้เพ่ือควบคุมวาทกรรมระหว่างกลุ่ม (appropriation)      

โดยมีหลักการในการสร้างวาทกรรมจากการพยายามแยกแยะ แบ่งแยกกีดกัน 

เปรียบเทียบ (division and exclusion) หรือสร้างพรหมแดนให้เด่นชัด และรวมถึงการสถาปนา

บรรทัดฐานด้วย การแบ่งแยกแบบนี้ เรียกว่ากระบวนการก่อรูปแบบวาทกรรม ( discursive 

formation) (อานันท์ กาญจนพันธุ์, 2555) ตัวอย่างเช่น การขีดเส้นให้เห็นชัดเจนว่าสิ่งใดที่ภิกษุพึง

กระท าได้ และพึงกระท าไม่ได้ต่อประเด็นของการบวชภิกษุณี ผ่านทางวาทกรรมที่ว่า “ภิกษุสาย    

เถรวาทมิใช่เป็น ผู้ให้หรือไม่ให้ภิกษุณีได้บวช แต่ภิกษุสงฆ์นั้นไม่มีสิทธิที่จะท าการบวชภิกษุณีได้โดย

ล าพังต่างหาก”  

ภาคปฏิบัติการของวาทกรรมจะเป็นตัวก าหนดขอบเขตของสิ่งที่พูด สิ่งที่ศึกษาว่าจะพูด

อย่างไร พูดเรื่องอะไร ใครเป็นผู้พูด จึงจะได้ความหมาย สื่อสารกันรู้เรื่องและเป็นที่ยอมรับในสังคม 

ความหมายหรือค านิยามในขณะใดขณะหนึ่งนั้น เป็นค านิยามของใคร และท าไมจึงได้นิยามในลักษณะ

นั้น การนิยามดังกล่าวปิดกั้นหรือเชิดชูคนกลุ่มใด ด้วยเหตุผลและวิธีการใดเป็นต้น  นอกจากนี้
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ภาคปฏิบัติการจริงของวาทกรรมยังสถาปนาผู้พูดให้มีอ านาจความชอบธรรมในการพูดถึงเรื่องนั้นๆอีก

ด้วย แต่มิได้หมายความว่าผู้พูดเหล่านั้นจะพูดได้ตามความชอบใจ แต่ต้องพูดภายใต้กฎเกณฑ์ของ 

วาทกรรมว่าด้วยเรื่องนั้นๆ ดังนั้นผู้พูดจึงเป็นเพียงร่างทรงที่เป็นผู้กระท าตาม ตอกย้ า ผลิตซ้ า 

กฎเกณฑ์ของสิ่งที่พูด ฉะนั้นวาทกรรมจึงเป็นตัวก าหนดกฎเกณฑ์ว่าใครจะเป็นผู้พูด  พูดอะไรพูด

เมื่อไหร่ และพูดอย่างไร ประโยคเดียวกันหากพูดโดยบุคคลที่แตกต่างกัน ต่างโอกาสกัน ต่างสถานที่ 

ความหมายก็ไม่เหมือนกัน ประเด็นส าคัญของการวิเคราะห์วาทกรรมไม่ได้อยู่ที่ความจริงหรือเท็จของ

ค าพูดนั้น แต่อยู่ที่กฎเกณฑ์ชุดหนึ่ง ที่เป็นตัวก ากับให้การพูดนั้นๆเป็นไปได้  มากกว่าเรื่องของเท็จหรือ

จริง กฎเกณฑ์เหล่านี้อยู่ในตัววาทกรรม อยู่ภายในภาคปฏิบัติการจริงของวาทกรรม (ไชยรัตน์ เจริญ

สินโอฬาร, 2554) 

ส าหรับการวิเคราะห์วาทกรรมแล้ว ไม่มีสิ่งใดที่ได้รับการยกเว้นหรือยอมรับโดยปราศจาก

การตั้งค าถาม ตรวจสอบ เพียงเพราะเป็นธรรมชาติ หรือความจริง  ไม่มองสรรพสิ่งในฐานะที่หยุดนิ่ง 

เป็นเอกภาพ แน่นอน และตายตัว แต่ลื่นไหลเปลี่ยนแปลงตลอดเวลา ขึ้นกับการต่อสู้เพ่ือช่วงชิงการ

น าในการนิยาม สร้างความหมายให้กับสิ่งนั้นๆ มากกว่า การวิเคราะห์วาทกรรมมิได้แยกอย่างเด็ดขาด

ระหว่างสิ่งที่เรียกว่าทฤษฎี กับโลกแห่งความเป็นจริง ระหว่างอุดมการณ์กับความเป็นจริง  ระหว่าง

นามธรรมกับรูปธรรม แต่การวิเคราะห์วาทกรรมจะช่วยให้จับภาพทั้งสองได้พร้อมๆกัน การวิเคราะห์

วาทกรรมช่วยให้ตระหนักว่า เรื่องจุดยืน ความคิด ความเห็น ความเชื่อ ความรู้ ความหมาย ของคนใน

สังคม มิใช่เป็นเรื่องของการไตร่ตรองอย่างรอบคอบหรือเป็นการตกผลึกทางความคิด หรือเป็นผลมา

จากการโต้แย้งถกเถียงในเชิงเหตุผลหรือตรรกะ แต่สิ่งเหล่านี้เป็นผลมาจากกฎเกณฑ์ของวาทกรรมชุด

หนึ่งที่บุคคลนั้นรับมาและยึดถือไว้ วาทกรรมเป็นตัวก าหนดสิ่งเหล่านี้มากกว่าเราก าหนดตัวเอง การ

วิเคราะห์วาทกรรมจะช่วยให้เรามองเห็นความรู้ ในฐานะที่เป็นทรรศนะหนึ่งเท่านั้น ไม่ใช่ความจริง

สูงสุดหรือสัจธรรม (ไชยรัตน์ เจริญสินโอฬาร, 2554) 

กรอบการวิเคราะห์วาทกรรมของ Norman Fairclough 

Norman Fairclough นักภาษาศาสตร์ผู้ต่อยอดแนวคิดวาทกรรมของ  Foucault      

วาทกรรมในแนวคิดของ Fairclough คือรูปแบบหนึ่งของภาคปฏิบัติการทางสังคม เป็นไปในรูปแบบ

ของตัวแทนความคิด ผ่านทางภาษาและสัญลักษณ์ และมีความสัมพันธ์เชิงวิภาษ (dialectical 

relationship) ระหว่างวาทกรรมและโครงสร้างทางสังคม  
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Fairclough ใช้ค าว่า ‘discourse’ หรือวาทกรรมในแง่ของการใช้ภาษาซึ่งเป็นรูปแบบ

หนึ่งของปฏิบัติการทางสังคม มากกว่าที่จะหมายถึงกิจกรรมของปัจเจกบุคคลหรือภาพสะท้อนของ

สถานการณ์ที่หลายหลาก วาทกรรมของ Fairclough หมายรวมถึง รูปแบบของการกระท า(mode of 

action) ที่ผู้คนกระท าต่อโลกและต่อผู้คนกันเอง เป็นรูปแบบของการเป็นตัวแทน (mode of 

representation) วาทกรรมเป็นความสัมพันธ์แบบวิภาษระหว่างตัววาทกรรมกับโครงสร้างทางสังคม 

และระหว่างปฏิบัติการทางสังคมกับโครงสร้างทางสังคม และเป็นสิ่งสร้างทางสังคม Fairclough ได้

เสนอวิธีการวิเคราะห์วาทกรรมที่ต่างไปจากแนวทางของ  Foucault โดย Fairclough เห็นว่าการ

วิเคราะห์วาทกรรมแบบที่เขาเรียกว่า TODA (Textually Oriented Discourse Analysis) มีความ

แตกต่างจากแนวทางของ  Foucault ที่ค่อนข้างเป็นนามธรรม แนวทางของ  Foucault นั้นมีส่วน

ส าคัญอย่างยิ่งต่อวาทกรรมของทฤษฎีทางสังคมเช่นในความสัมพันธ์ของวาทกรรมและอ านาจ การก่อ

ร่างทางวาทกรรมของสังคมและความรู้ และหน้าที่ของวาทกรรมในการเปลี่ยนแปลงทางสังคม ซึ่งเป็น

พ้ืนที่ที่วิธีการทางภาษาศาสตร์มีจุดด้อยและยังพัฒนาไม่เพียงพอ Foucault ให้ความส าคัญกับ

ปฏิบัติการเชิงวาทกรรมซึ่งเป็นการก่อสร้างความรู้ และเงื่อนไขของการเปลี่ยนรูปของความรู้ที่สัมพันธ์

กับการก่อสร้างวาทกรรมในวิทยาศาสตร์ ในขณะที่การวิเคราะห์วาทกรรมของ Foucault จะเก่ียวข้อง

กับประเภทวาทกรรมบางประเภทเช่น ทางการแพทย์ จิตเวช เศรษฐศาสตร์ และไวยากรณ์  ส่วน

TODA ของ Fairclough โดยหลักการแล้วจะเกี่ยวข้องกับได้กับวาทกรรมประเภทใดก็ได้ และการ

วิเคราะห์ภาษาของตัวบทจากการพูดและเขียนเป็นศูนย์กลางของ TODA แต่ไม่ใช่ศูนย์กลางของ

แนวทางของ Foucault จุดสนใจของ Foucault จะอยู่ที่ “เงื่อนไขของความเป็นไปได้” ของวาทกรรม

ที่ขึ้นกับ “กฎของการก่อรูป”ที่นิยามความเป็นไปได้ของสิ่งที่ต้องรู้ (objects) วิธีการแสดงออก 

(enunciative modalities) แนวคิด (concepts) และกลยุทธ์ (strategies) สิ่งที่ Fairclough เสนอก็

คือการวิเคราะห์วาทกรรมแบบ TODA และความคิดเกี่ยวกับสังคมและการเมืองที่สัมพันธ์กับ       

วาทกรรมและภาษาเพ่ือสร้างกรอบการท างานวิจัยทางสังคมวิทยา (Fairclough, 1992) 

จากงานวิจัยของอรวรรณ ปิลันธน์โอวาท (2549) Fairclough แยกการวิเคราะห์      

วาทกรรมออกเป็นสองกลุ่มใหญ่ ได้แก่ กลุ่มวิเคราะห์แนวไม่วิพากษ์ (non-critical analysis) เป็นการ

วิเคราะห์ที่พิจารณาที่การผลิตตัวบทหรือผู้ผลิตตัวบท โดยไม่รวมการตีความ มักใช้ในการศึกษา

วาทศิลป์ เช่นการวิเคราะห์การสนทนา และกลุ่มวิเคราะห์แนววิพากษ์ (critical analysis) เป็นการ

วิเคราะห์ที่พิจารณาการตีความควบคู่ไปกับการผลิต โดยการตีความจะรวมถึงสาระด้านสังคมและ
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วัฒนธรรมเข้าไว้ด้วย มีการสร้างอัตลักษณ์ในขณะที่มีการสื่อสารและเน้นในเรื่องของอ านาจและ

อุดมการณ์   

Fairclough ได้เสนอว่าในการวิเคราะห์วาทกรรมอย่างน้อยจะพบว่าวาทกรรมีหน้าที่

หลัก 3 ประการ (Fairclough, 1992) ได้แก่  

1. หน้าที่ในการสร้างอัตลักษณ์ ตัวตน ภาพลักษณ์ให้ปรากฏต่อสังคม (an identity 

function) 

2. หน้าที่สร้างความสัมพันธ์ทางสังคม (a relational function) 

3. หน้าที่สร้างระบบความรู้ ความหมายให้เกิดขึ้นและเป็นที่ยอมรับในบริบทสังคมนั้นๆ 

(an ideational function)    

Fairclough พิจารณาวาทกรรมในแง่การปฏิสัมพันธ์ระหว่างตัวบท (text) และ

ปฏิบัติการทางวาทกรรม (discursive practice) และปฏิบัติการทางสังคม (social practice) 

Fairclough อธิบายว่าการวิเคราะห์วาทกรรมเป็นการวิเคราะห์ภาษาในระดับที่สูงกว่าประโยค 

วิเคราะห์การปฏิสัมพันธ์ระหว่างคู่สื่อสาร และวิเคราะห์กระบวนการผลิตและการตีความข้อความ

หมายและปริบทของการใช้ภาษา โดยมีตัวบทเป็นมิติหนึ่งของวาทกรรม Fairclough พยายามที่จะ

บูรณาการวาทกรรมในความหมายเชิงทฤษฎีและสังคมเข้ากับตัวบทและปฏิสัมพันธ์ในทาง

ภาษาศาสตร์ ซึ่งการบูรณาการนี้ก่อเกิดมุมศึกษาใน 3 มิติ ได้แก่ มิติของตัวบท (text) เป็นการ

วิเคราะห์ภาษาของตัวบท  มิติของปฏิบัติการทางวาทกรรม (discursive practice) เป็นการศึกษา

ลักษณะของกระบวนการในการผลิตตัวบท (production) การเผยแพร่ (distribution) การตีความตัว

บทหรือการบริโภค (consumption) ปฏิบัติการทางวาทกรรมเป็นตัวสร้างในความหมายแบบขนบ

นิยม สร้างอัตลักษณ์ทางสังคม ความสัมพันธ์ทางสังคม ระบบความรู้และความเชื่อ เป็นตัวที่สามารถ

เปลี่ยนแปลงสังคม และมิติของปฏิบัติการทางสังคม (social practice) หมายถึงสถานการณ์ในเชิง

สถาบันและองค์กรของวาทกรรมที่เกิดขึ้นและอิทธิพลที่มีต่อปฏิบัติการวาทกรรม มีหลายทิศทาง เช่น 

เศรษฐกิจ การเมือง วัฒนธรรม อุดมการณ์ ในความสัมพันธ์ระหว่าง ตัวบท ปฏิบัติการทางวาทกรรม 

และปฏิบัติการทางสังคมนั้น ปฏิบัติการทางวาทกรรมเป็นรูปแบบหนึ่งของภาคปฏิบัติการทางสังคม 

และบางกรณีปฏิบัติการทางสังคมอาจถูกสร้างจากภาคปฏิบัติการทางวาทกรรม หรือผสมผสานกันได้

เช่นกัน บทบาทของนักวิเคราะห์วาทกรรมก็คือการระบุว่า วาทกรรมนั้นประกอบด้วยระเบียบ      

วาทกรรมหรือลักษณะการประพันธ์แบบใด (orders of discourse/genres) มีวิธีการผลิตและตีความ
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อย่างใด ตัวบทสัมพันธ์กับปฏิบัติการทางสังคมอย่างไรในแง่โครงสร้าง  แนวคิดของ Fairclough 

สามารถสรุปเป็นแผนภาพได้ดังนี้ (อรวรรณ ปิลันธน์โอวาท, 2549) 

 

 

        ภาพที่ 1แนวคิด 3 มิติของวาทกรรมของ Fairclough ที่มาอรวรรณ ปิลันธน์โอวาท (2549) 
กรอบที่ใช้ในการวิเคราะห์ตัวบท (Text) แนวทางของการวิเคราะห์เชิงวิพากษ์จะมี

สมมติฐานว่าสัญญที่น ามาใช้จะมาจากแรกกระตุ้นของสังคม ประเด็นที่สนใจคือการเลือกค าศัพท์ 

ความหมายที่เป็นไปได้ของตัวบทและการตีความเป็นความหมายบางอย่างออกมา ในการวิเคราะห์ตัว

บทสามารถพิจารณาจากองค์ประกอบดังต่อไปนี้ ค าศัพท์ (vocabulary) ไวยากรณ์ (grammar) การ

เชื่อมระหว่างอนุประโยคและประโยคหลัก (collusion) การเกาะเกี่ยวกันของตัวบทต่างๆ(cohesion) 

การจัดโครงสร้างของตัวบท (text structure) ความตั้งใจในการส่งสาร ( force of utterances) 

และสหบทหรือสภาวะที่ตัวบทบรูณาการเข้าด้วยกัน (intertextuality) 

มิติของปฏิบัติการทางวาทกรรม (Discursive practice) ซึ่งเกี่ยวข้องกับกระบวนการ

ผลิต เผยแพร่ และบริโภคตัวบท จะแตกต่างกันไปตามชนิดของวาทกรรม และขึ้นอยู่ กับปัจจัยด้าน

สังคม ทั้งในการผลิตและการบริโภคสามารถเป็นไปแบบปัจเจกหรือรวมกลุ่มก็ได้ ตัวบทบางตัวบทอาจ

ถูกบันทึกรักษาไว้ แต่บางตัวบทจะไม่ได้รับการบันทึก และบางตัวบทอาจถูกส่งผ่านไปยังตัวบทอ่ืน ใน

การเผยแพร่เองก็มีความแตกต่างตามแต่ละตัวบท ในการสนทนาจะอยู่ในบริบทที่ สถานการณ์นั้น

เกิดขึ้นเท่านั้น แต่หากเป็นตัวบทที่เกี่ยวกับการต่อรองทางการเมืองระหว่างประเทศ ตัวบทจะถูก
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เผยแพร่แจกจ่ายข้ามไปในสถาบันต่างๆ ในการบริโภค สิ่งที่มีผลต่อการตีความคือเบื้องหน้าและ

เบื้องหลังของอัตลักษณ์ทางสังคมของผู้มีส่วนเข้าร่วม นอกจากนี้ยังต้องค านึงถึงเงื่อนไขทางสังคม  

ลักษณะติดต่อของสมาชิกในสังคม รวมถึงโครงสร้างสังคม ปทัสถาน ขนบประเพณี และการใช้

ทรัพยากรของสมาชิก เช่นใช้ตามกฎระเบียบสังคม หรือใช้แบบสร้างสรรค์ใหม่ แบบเห็นพ้อง หรือ

แบบเห็นตรงข้าม  

มิติของปฏิบัติการทางสังคม (Social practice)  ในทางวาทกรรมจะสัมพันธ์กับ

อุดมการณ์ (Ideology) และอ านาจ ซึ่งอ านาจจะหมายถึงการใช้อ านาจครอบง า (hegemony) ใน

ส่วนของอุดมการณ์   อัลธูแซร์ (Louis Althusser อ้างใน กาญจนา แก้วเทพ และ สมสุข หินวิมาน, 

2551) อธิบายถึงอุดมการณ์ไว้ว่า เป็นชุดความคิดหรือกรอบวิธีคิด (set of ideas or conceptual 

framework) ที่ได้รับการติดตั้งเพ่ือการท าความเข้าใจตัวเราเอง เข้าใจสังคม และเข้าใจโลก ซึ่ง

สามารถจ าแนกได้เป็นสามประเภทได้แก่ อุดมการณ์หลัก (dominant ideology) อุดมการณ์

ทางเลือก (alternative ideology) และอุดมการณ์ต่อต้านหรือตรงข้าม (oppositional/counter-

ideology) อุดมการณ์มีหน้าที่ในการรักษาสภาพที่เป็นอยู่ของสังคม เป็นตัวให้ค าอธิบายความสัมพันธ์

ทางสังคม และท าหน้าที่เรียกเพ่ือก าหนดตัวตน (interpellation) อุดมการณ์ซึ่งเป็นตัวให้ความหมาย

และสร้างความจริงแสดงออกในระดับความหมายของตัวบท ปฏิบัติการทา งวาทกรรมจะรวม

ความหมายที่น าไปสู่การรักษาไว้ซึ่งความสัมพันธ์เชิงอ านาจ โดยมีภาวะการใช้อ านาจครอบง าเพ่ือให้

เกิดผลหรือสภาวะที่ต้องการ แนวคิดเรื่องการใช้อ านาจครอบง าเป็นแนวคิดของกรัมชี (Antonio 

Gramsci อ้างใน กาญจนา แก้วเทพ และ สมสุข หินวิมาน, 2551) พูดถึงกลไกทางอุดมการณ์ที่เข้าไป

มีผลกับชีวิตประจ าวันของผู้คนเป็นเครื่องมือที่ส าคัญในการเข้าครอบง า ซึ่งกลยุทธ์ส าคัญคือการครอง

ครองความเป็นเจ้าทางการเมืองและทางวัฒนธรรม และที่ส าคัญคือการสร้างสามัญส านึก (common 

sense) ซึ่งเป็นวิธีคิดที่คนในสังคมเชื่อว่าเป็นปกติธรรมดาส าหรับทุกคนในสังคมหากแต่เป็นวิธีคิดที่ถูก

สร้างข้ึนผ่านกระบวนการครอบง าโดยอ านาจนี้เอง 

 

3. แนวคิดเรื่องสตรีนิยม 

ประเด็นการเรียกร้องพ้ืนที่ทางพุทธศาสนาเถรวาทของสตรีไทย โดยภาพปรากฏในทาง

โลกนับเป็นการเรียกร้องสิทธิของผู้หญิงต่อผู้ชาย ซึ่งกระแสเรียกร้องความเสมอภาคระหว่างหญิงชาย

จากโลกตะวันตกได้แผ่อิทธิพลสู่ซีกโลกตะวันออกมาเป็นระยะเวลาหนึ่งแล้ว และปัจจุบันการ
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ขับเคลื่อนประเด็นนี้ได้ขยายเข้ามาถึงภายในพ้ืนที่ปริมณฑลทางศาสนา มีการหยิบยกแนวคิดเรื่องสตรี

นิยมขึ้นมาใช้เรียกร้องปัจจัยหนุนจากสังคมโลกเพ่ือสนับสนุนการต่อสู้ให้ได้กลับมาซึ่ง พ้ืนที่ทางธรรม

ของผู้หญิง แนวคิดเรื่องสตรีนิยมจึงเป็นอีกแนวคิดหนึ่งที่ต้องน ามาท าความเข้าใจในแง่มุมที่เกี่ยวข้อง

กับการพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีเถรวาทของไทย  

ปรัชญาตะวันตกซึ่งเป็นรากฐานของสังคมศาสตร์กระแสหลัก รวมถึงแนวคิดเรื่องสตรี

นิยม มีภาพของชายหญิงที่เชื่อมโยงกับการแบ่งอาณาบริเวณของชีวิตทางสังคมออกเป็นพ้ืนที่

สาธารณะ-พ้ืนที่ส่วนตัว บทบาทสถานภาพที่เหมาะสมของผู้หญิงถูกมองจากฐานความไม่เท่าเทียม

ระหว่างชายหญิง โดยยึดโยงกับหน้าที่ของผู้หญิงในครัวเรือนที่เกี่ยวกับความเป็นเมีย แม่ และงานบ้าน 

มากกว่าจะมองศักยภาพของผู้หญิงที่สามารถจะพัฒนาได้ ความเชื่อในธรรมชาติของผู้หญิงที่เชื่อมโยง

กับครอบครัวแบบปิตาธิปไตยท าให้ผู้หญิงถูกกีดกันจากกิจกรรมที่น าไปสู่การตระหนักถึงความเป็น

มนุษย์และการพัฒนาศักยภาพของคน การจ ากัดบทบาทของผู้หญิงท าให้ผู้หญิงไม่สามารถเข้าถึงหรือ

ได้รับสิ่งที่ถูกมองว่ามีคุณค่า การถูกกีดกันจากบทบาทและกิจกรรมในพ้ืนที่สาธารณะของการเมืองที่

เป็นทางการและระบบเศรษฐกิจ (ชลิดาภรณ์ ส่งสัมพันธ์, 2550) 

ค าว่า feminism ปรากฏเป็นภาษาอังกฤษครั้งแรกเพ่ือใช้อธิบายถึงการรณรงค์เพ่ือสิทธิ

ในการลงเสียงเลือกตั้งของผู้หญิงในปี ค.ศ. 1890 และเริ่มถูกใช้อย่างกว้างขวางนับแต่นั้น โดยมี

ความหมายที่หลากหลายอาทิ การปลดปล่อยของผู้หญิง ความพยายามที่จะท าให้สถานภาพของ

ผู้หญิงในความสัมพันธ์ทางวัฒนธรรมกับผู้ชายให้ดีขึ้นทั้งโดยการวิพากษ์วิจารณ์หรือการเคลื่อนไหว

ทางสังคม แนวคิดนี้ได้รับอิทธิพลมาจากแนวคิดเสรีนิยม (Liberalism) ที่เกิดจากการเปลี่ยนแปลงใน

ศตวรรษที่ 17 ในสังคมตะวันตก จากศตวรรษที่ 13 ที่รูปแบบการจัดระเบียบการผลิตประกอบด้วย

ลักษณะของ อุตสาหกรรมภายในบ้าน (domestic industry) คือการผลิตที่เกิดขึ้นในครัวเรือนทั้งหมด

เพ่ือการบริโภคภายในครัวเรือน ทั้งชายและหญิงร่วมกันผลิตเพ่ือความอยู่รอดของครัวเรือน ต่อมามี

การรับงานจากนอกบ้านเข้ามาท าในบ้านโดยอาจรับเป็นค่าจ้าง สถานที่ท างานยังเป็นที่เดียวกับบ้าน 

เรียกว่าอุตสาหกรรมครอบครัว (family industry) ในรูปแบบทั้งสองยังไม่ปรากฏว่ามีความคิดว่า

ผู้ชายเป็นผู้เลี้ยงดูภรรยาและลูก และไม่ปรากฏว่ามีความคิดว่างานของภรรยาและลูกเป็นเรื่องเล็กๆ 

จนมาถึงรูปแบบที่สาม ในปลายศตวรรษที่ 17 ที่มีการแยกระหว่างงานและบ้านอย่างชัดเจน เรียกว่า 

อุตสาหกรรมทุนนิยม หรือ ระบบอุตสาหกรรม (capitalistic industry) เมื่อครัวเรือนไม่ใช่หน่วยการ

ผลิต ผู้หญิงส่วนใหญ่ โดยเฉพาะชนชั้นกลางและชนชั้นสูงถูกผลักให้กลายเป็นเพียงผู้บริโภค และผู้ชาย

เป็นผู้ที่ออกไปท างานรับค่าจ้าง งานบ้านของผู้หญิงจึงถูกมองว่าไม่มีคุณค่า การปฏิวัติอุตสาหกรรมนี้ 
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ในด้านหนึ่งเป็นการลดคุณค่าของผู้หญิงในสังคม แต่อีกด้านหนึ่งก็ท าให้ผู้หญิงมีเวลาว่างมากขึ้น มี

โอกาสในการศึกษาเพ่ิมขึ้นเรื่อยๆ จนพัฒนาไปเป็นการเรียกร้องสิทธิของผู้หญิง  (วารุณี ภูริสินสิทธิ., 

2545) 

วารุณี ภูริสินสิทธิ (2545) ได้สรุปพัฒนาการแนวคิดสตรีนิยม โดยแบ่งออกเป็นสามช่วง

หลักๆ ช่วงแรกเกิดในช่วงศตวรรษที่ 17-19 จนถึงประมาณต้นศตวรรษที่ 20 เป็นช่วงที่ยังมีการ

ยอมรับการแบ่งพ้ืนที่สาธารณะและพ้ืนที่ส่วนตัว และเห็นว่าพ้ืนที่ส่วนตัวยังเป็นหน้าที่ของผู้หญิง การ

เรียกร้องสิทธิเป็นเรื่องของความไม่เท่าเทียมกันระหว่างหญิงกับชาย และความเป็นอิสระของผู้หญิง 

การเคลื่อนไหวที่ส าคัญคือการเรียกร้องสิทธิการออกเสียงเลือกตั้งของผู้หญิ งทั้งในอังกฤษและ

สหรัฐอเมริกาในช่วงต้นศตวรรษที่ 20 ต่อมามีกระแสความเคลื่อนไหวที่แรงขึ้นในช่วงทศวรรษ 1960 

จนถึง 1980 จัดเป็นช่วงที่สองของแนวคิดสตรีนิยม มีการมองว่าบทบาทของผู้หญิงในสังคมถูก

ก าหนดให้อยู่ในสภาพของ “ผู้อ่ืน” หรือเป็น “คนนอก” และมองว่าปัญหาของผู้หญิงเป็นปัญหาสากล 

คือมีการถูกเอาเปรียบจากผู้ชายในทุกสังคมทั่วโลก ช่วงนี้เกิดส านักคิดต่างๆ เช่น สตรีนิยมสายเสรี

นิยม สตรีนิยมสายมาร์กซิสต์ สตรีนิยมสายสังคมนิยม สตรีนิยมสานถอนรากถอนโคน สตรีนิยมสาย

จิตวิเคราะห์ โดยทุกส านักมีจุดร่วมที่พยายามเรียกร้องความเท่าเทียมที่เหมือนกันกับผู้ชาย จากปลาย

ทศวรรษ 1980 นับถึงปัจจุบัน จัดเป็นช่วงที่สามของแนวคิดสตรีนิยม ที่เห็นถึงความแตกต่างระหว่าง

ชายและหญิง และให้ความสนใจในความเฉพาะเจาะจง (parrticularity) ความหลากหลาย 

(multiplicity) และความแตกต่างของผู้หญิง และขยายความสนใจไปสู่กลุ่มคนอ่ืนที่ตกอยู่ในสถานะ 

“ผู้อ่ืน” หรือ “คนนอก” เช่นกลุ่มผิวสี กลุ่มรักร่วมเพศ จากพัฒนาการแนวคิดทฤษฎีสตรีนิยมที่กล่าว

มานี้ สามารถแบ่งสายทฤษฎีสตรีนิยมได้ดังนี้ 

สตรีนิยมสายเสรีนิยม (Liberal Feminism) จัดเป็นส านักคิดแรกของสตรีนิยม เชื่อใน

ความสามารถในการใช้เหตุใช้ผลของมนุษย์ ที่ต้องน ามาใช้กับความเป็นปัจเจกบุคคลและประเด็น

ผลประโยชน์ส่วนตัวด้วย นักสตรีนิยมสายเสรีนิยมกลุ่มนี้เชื่อในความเหมือนกันระหว่างเพศ เชื่อใน

ความเท่าเทียมกันทางเพศและให้ความส าคัญกับเสรีภาพของปัจเจกบุคคล เรียกร้องโอกาสที่เท่าเทียม

กันในการแข่งขันภายในระบบสังคม โดยเฉพาะในพ้ืนที่สาธารณะแต่ไม่ได้เรียกร้องให้มีการ

เปลี่ยนแปลงความสัมพันธ์ในโลกพ้ืนที่ส่วนตัวหรือในครอบครัว การต่อสู้ที่ส าคัญเป็นการต่อสู้ผ่าน

ทางการแก้กฎหมาย เช่นการให้มีการก าหนดโควตาพิเศษให้แก่ผู้หญิงในการรับเข้าท างาน ในการเป็น

ตัวแทนทางการเมือง การลาคลอด ข้อวิจารณ์ที่มีต่อแนวคิดสตรีนิยมสายนี้ก็คือการที่มองมนุษย์และ

สิ่งต่างๆแยกออกจากกัน ซึ่งเท่ากับเป็นการสนับสนุนการแบ่งเป็นคู่ตรงข้ามระหว่างผู้หญิงและผู้ชาย 
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และเป็นแนวคิดที่ผูกกับระบบทุนนิยม จึงแสวงหาสิทธิของปัจเจกบุคคลจากโครงสร้างที่ไม่เท่าเทียม

ทางเพศ ทางเศรษฐกิจเป็นส่วนใหญ่ นอกจากนี้ยังมีนัยที่ยอมรับคุณสมบัติของผู้ชายว่าเหนือกว่าและ

เหมาะสมกับมนุษย์ทุกคน โดยที่ผู้หญิงควรจะต้องเป็นฝ่ายพยายามซึมซับคุณลักษณะนั้นเข้ามาสู่ตน 

สตรีนิยมสายมาร์กซิสต์ (Marxist Feminism) แนวคิดนี้มองผู้หญิงในด้านที่สัมพันธ์

กับทุนนิยมเป็นหลัก โดยจากแนวคิดของมาร์กซ์นั้นเชื่อว่าการสืบพันธุ์เป็นเรื่องทางธรรมชาติและการ

แบ่งงานกันท าทางเพศก็เป็นเรื่องทางธรรมชาติด้วย  การมองประเด็นการถูกเอารัดเอาเปรียบของ

ผู้หญิงในนักสตรีนิยมสายนี้มองว่าไม่ต่างจากการถูกเอารัดเอาเปรียบของผู้ชายที่ไม่มีปัจจัยการผลิต 

เงื่อนไขทางเศรษฐกิจเป็นตัวก าหนดสภาพความเป็นรองของผู้หญิง นักสตรีนิยมสายนี้โจมตีระบบทุน

นิยมอุตสาหกรรมว่าท าให้เกิดการแย่งแยกการท างานและก าหนดให้งานที่ท านอกบ้านเป็นงานที่

ก่อให้เกิดผลผลิต ได้รับค่าจ้าง และงานที่ท าในบ้านเป็นงานที่ไม่ได้สร้างผลผลิตไม่ได้รับค่าจ้าง ซึ่งเป็น

การเอาประโยชน์ของระบบทุนนิยมต่อแรงงานในบ้านซึ่งถูกก าหนดให้เป็นของผู้หญิง นักสตรีนิยมสาย

มาร์กซิสต์ยังพยายามจะขจัดข้อจ ากัดที่ให้ผู้หญิงต้องอยู่แต่บ้านและท างานบ้านเพราะเป็นการกัน

ผู้หญิงออกจากพ้ืนที่สาธารณะ แนวคิดสายนี้ถูกวิพากษ์ว่าเป็นแนวคิดที่มองว่าความขัดแย้งทางเพศมี

ความส าคัญน้อยกว่าความขัดแย้งทางชนชั้น   

สตรีนิยมสายถอนรากถอนโคน (Radical Feminism) แนวคิดนี้เห็นว่าการกดขี่ผู้หญิง

เป็นรูปแบบพ้ืนฐานในสังคม ต้องมีการท าความเข้าใจและพยายามต่อสู้ภายในตัวเองของผู้หญิงด้วย 

การยอมรับความเหลื่อมล้ าในความสัมพันธ์ระหว่างเพศในสังคมนั้นเกิดจาก “กระบวนการขัดเกลา

ทางสังคม” ที่มักจะให้ผู้ชายเป็นใหญ่และถืออ านาจไว้ ความแข็งแรงทางสรีระของผู้ชายไม่ใช่เหตุ

ปัจจัยที่ท าให้ผู้ชายมีอ านาจสูงสุด แต่เป็นการยอมรับระบบค่านิยมของสังคม ทั้งนี้จากพ้ืนฐานเรื่อง

หน้าที่ในทางการสืบพันธุ์ที่ท าให้เกิดการกระจายอ านาจที่ไม่เท่าเทียมกันระหว่างหญิงชาย การที่จะ

ท าลายระบบหญิงพ่ึงชาย หรือระบบชนชั้นทางเพศ สามารถท าได้โดยการเข้าไปควบคุมการเจริญพันธุ์

โดยมีเทคโนโลยีเป็นตัวช่วย นอกจากนี้การยอมรับในความเป็นแม่และเรื่องกามารมณ์ระหว่างหญิง

ชายก็เป็นปัจจัยในการด ารงอยู่ของระบบชายเป็นใหญ่ ดังนั้นจึงควรจะท าลายสถาบันของความเป็น

แม่ แต่ไม่ได้หมายความว่าต้องล้มล้างความเป็นแม่ สตรีนิยมสายถอนรากถอนโคนได้มีการแตกสาย

แนวคิดออกไปอีก สองแนวคิดหลักได้แก่ สตรีนิยมสายวัฒนธรรม (Cultural Feminism) และสตรี

นิยมสายนิเวศ (Ecofeminism)  โดยสตรีนิยมสายวัฒนธรรมสนใจที่จะเปลี่ยนแปลงที่ตัวผู้หญิง

มากกว่า และเห็นว่ามีคุณลักษณะบางอย่างของผู้หญิงที่ดีกว่าผู้ชาย เช่นความสามารถในการสร้าง

ความสัมพันธ์กับผู้อ่ืน จึงพยายามจะมีการให้คุณค่าใหม่ๆเกิดขึ้น และเชื่อว่าความเท่าเทียมกันอยู่ที่
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อิสรภาพในการค้นพบความเป็นตัวตนที่แท้จริงของผู้หญิง ผ่านการแสวงหาร่วมกับผู้หญิงคนอ่ืนๆ ส่วน

สตรีนิยมสายนิเวศ มีการมองแบบระบบคิดแบบคู่ตรงข้ามระหว่างธรรมชาติและวัฒนธรรม โดยเห็นว่า

ผู้หญิงเชื่อมโยงกับธรรมชาติ เช่นการให้ก าเนิดเด็ก และผู้ชายเชื่อมโยงสัมพันธ์กับวัฒนธรรม ซึ่งแต่เดิม

มีการให้คุณค่าแก่วัฒนธรรมเหนือกว่าธรรมชาติ แนวคิดกลุ่มนี้จึงปฏิเสธความเชื่อที่ว่าผู้หญิงและ

ธรรมชาติเป็นปริมณฑลที่ด้อยกว่าปริมณฑลของเหตุผล และปฏิเสธความเหนือกว่าของวัฒนธรรมเมื่อ

เทียบกับธรรมชาติ  

สตรีนิยมสายสังคมนิยม (Socialist Feminism) พัฒนาจากสายมาร์กซิสต์ที่ไม่ได้น า

มิติทางเพศเข้าไปอยู่ในกรอบการวิเคราะห์ และปฏิเสธแนวคิดบางอย่างของสายถอนรากถอนโคน 

เช่นแนวคิดที่ว่าสภาพทางชีวะเป็นสาเหตุของความเป็นรองของผู้หญิง สตรีนิยมสายนี้ยังเชื่อในความ

เหมือนกันระหว่างผู้หญิงกับผู้ชาย และการวิเคราะห์ยังใช้เกณฑ์แบ่งในเรื่องพ้ืนที่สาธารณะ-พ้ืนที่

ส่วนตัว โดยแบ่งออกเป็นสองสายย่อย หากมองว่าระบบชายเป็นใหญ่และระบบทุนนิยมเป็นสองระบบ

ที่แตกต่างกันและสัมพันธ์กันด้วยวิภาษวิธี ก็จะจัดเป็นสตรีนิยมสายสังคมนิยม แบบระบบคู่ (dual 

system) แต่หากมองว่าระบบทุนนิยมและระบบชายเป็นใหญ่ไม่สามารถแยกออกจากกันได้ ต้อง

วิเคราะห์ด้วยความคิดรวบยอดเพียงความคิดเดียวจะจัดเป็น สตรีนิยมสายสังคมนิยม แบบระบบหนึ่ง

เดียว (unified system) โดยสตรีนิยมสายสังคมนิยม แบบระบบคู่ มองว่าความเป็นรองของผู้หญิง

เกิดจากสี่โครงสร้างได้แก่ การผลิตที่ให้ความส าคัญกับความแข็งแรงทางสรีระ การสืบพันธุ์และ

อุดมการณ์ความเป็นครอบครัวที่สร้างให้ผู้หญิงมีเพียงพ้ืนที่ของครอบครัวและการสืบพันธุ์ถูกควบคุม

โดยผู้ชาย กามารมณ์ซึ่งเป็นโครงสร้างที่ท าให้ผู้หญิงกลายเป็นวัตถุทางเพศและผู้หญิงต้องซื่อสัตย์ต่อ

ผู้ชายคนเดียว และโครงสร้างการขัดเกลาทางสังคมที่ยกหน้าที่นี้ให้ผู้หญิงเพียงฝ่ายเดียว นอกจากนี้

การแบ่งงานตามเพศยังเป็นอีกสาเหตุหลักในการกดขี่ผู้หญิง โดยมากผู้ชายจะเป็นฝ่ายควบคุมแรงงาน

ของผู้หญิงและเด็กในครอบครัว  ส าหรับสตรีนิยมสายสังคมนิยม แบบระบบหนึ่งเดียวอธิบายว่าการ

แบ่งว่าการพัฒนาระบบชายเป็นใหญ่อยู่ในบ้านและทุนนิยมอยู่นอกบ้านนั้นไม่ถูกต้อง และการ

วิเคราะห์ที่แยกระบบชายเป็นใหญ่ออกจากระบบทุนนิยมจะท าให้ไม่เห็นถึงความแตกต่างและความ

เหมือนกัน มีการใช้แนวคิดเรื่องความแปลกแยก(alienation)มาอธิบายการกดขี่ทางเพศ โดยมองว่า

ผู้หญิงถูกท าให้แปลกแยกจากร่างกายของตนเอง ต้องพยายามคุมน้ าหนัก แต่งตัวแต่งกายเพ่ือผู้ชาย 

และการเป็นแม่ก็ถูกท าให้แปลกแยกจากลูก เช่นไม่สามารถตัดสินใจว่าควรมีลูกกี่คน แปลกแยกจาก

กระบวนการสืบพันธุ์ โดยเฉพาะการคลอดที่ต้องใช้เครื่องมือที่ซับซ้อน ความแปลกแยกท้ังหลายนี้เป็น

ผลจากระบบทุนนิยมที่ชายเป็นใหญ่ 
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สตรีนิยมสายจิตวิเคราะห์ (Psychoanalytic Feminism) น าแนวคิดจิตวิเคราะห์

แบบวิธีการทางวิทยาศาสตร์มาท าความเข้าใจความเป็นหญิงเป็นชาย โดยเชื่อว่าความเป็นเพศถูกสร้าง

ขึ้น แบ่งย่อยออกเป็นอีกสองกลุ่มหลัก ได้แก่กลุ่มแนวของฟรอยด์ และกลุ่มแนวของฌาก ลาคัง 

(Jacques Lacan) โดยกลุ่มแนวของฟรอยด์ พยายามเชื่อมปรากฏการณ์จิตไร้ส านึก(ความเป็นหญิง 

การเอาใจใส่ผู้อ่ืน) ให้เข้ากับความสัมพันธ์ทางสังคมระหว่างหญิงชายระดับมหภาคที่เป็นรูปธรรม พ่อ

เป็นสัญลักษณ์ทางวัฒนธรรมที่สรุปรวบยอดสิทธิอ านาจของผู้ชาย ส าหรับฟรอยด์กามารมณ์เป็นผล

จากชีวภาพมากกว่าสังคมหรือวัฒนธรรม  การก าจัดความไม่เท่าเทียมทางเพศจะต้องมีการ

เปลี่ยนแปลงการจัดการเลี้ยงดูลูกในครอบครัว คือทั้งพ่อและแม่ต้องเลี้ยงดูลูกและให้ความใกล้ชิดใน

สัดส่วนที่เท่ากัน ส่วนสายจิตวิเคราะห์กลุ่มแนวของลาคัง อธิบายพัฒนาการของความเป็นตัวตนทาง

เพศในแง่มุมของภาษาศาสตร์หรือวัฒนธรรมทางสัญลักษณ์ สนใจการวิเคราะห์เชิงปรัชญาที่เป็น

นามธรรม โดยเฉพาะที่เกี่ยวกับความหมายทางวัฒนธรรมเชิงสัญลักษณ์ที่เป็นรหัสในภาษา เชื่อว่าจิต

ไร้ส านึกเป็นแหล่งของแรงขับที่ไม่ต่อเนื่องและไร้ระเบียบ และท าให้ตัวตนเป็นปรากฏการณ์ที่ไม่คงที่

อย่างต่อเนื่อง เด็กจะเข้าสู่วัฒนธรรมและสังคมโดยพัฒนาตัวตนที่ตระหนักถึงความแตกต่างของตน

และคนอ่ืน ตัวตนจึงถูกสร้างขึ้นผ่านทางวาทกรรมและเป็นตัวตนที่น ามาซึ่งการเปลี่ยนแปลงได้ การ

ต่อสู้จึงไม่ใช่เรียกร้องในความเท่าเทียมกัน แต่เป็นการต้องการความแตกต่างและความเป็น

ลักษณะเฉพาะ การที่ผู้หญิงจะได้มาซึ่งอัตลักษณ์ของความเป็นหญิง ผู้หญิงจะต้องด ารงอยู่อย่างเป็น

อิสระในความสัมพันธ์ต่อครอบครัว ต่อชุมชนและต่อตัวเธอเอง  ข้อวิพากษ์ที่มีต่อสตรีนิยมสายจิต

วิเคราะห์ก็คือการที่เห็นว่าสายนี้ เหมือนจะละเลยต่อบริบททางสังคมในระดับที่กว้างกว่าครอบครัว 

ไม่ให้ความสนใจต่อชนชั้นและความเป็นชาติพันธุ์ 

สตรีนิยมสายหลังสมัยใหม่ (Postmodern Feminism) ให้ความสนใจกับภาษา โดย

เชื่อว่าเป็นสิ่งที่สร้างความหมายในวัฒนธรรมชายเป็นใหญ่และเชื่อมโยงระหว่างอัตลักษณ์ของบุคคล

เข้ากับอัตลักษณ์ทางเพศและสนใจว่าคุณค่าทางสังคมถูกสร้างอย่างไร แนวคิดหลังสมัยใหม่ปฏิเสธ

ความเชื่อหรือระบบคิดของยุคสมัยใหม่ทั้งหมด ปฏิเสธกรอบความรู้ยุคแจ้ง ปฏิเสธระบบคิดแบบคู่ตรง

ข้าม ไม่เชื่อเรื่องการมีค าอธิบายที่เป็นหลักแบบเดียวในการอธิบายปรากฏการณ์ ปฏิเสธความเชื่อที่ว่า

วิทยาศาสตร์แบบ “วัตถุวิสัย” จะสามารถค้นพบกฎของความจริงที่ด ารงอยู่อิสระ ปฏิเสธความมีแก่น

แท้ของสรรพสิ่ง ปฏิเสธการแบ่งแยกสุนทรียศาสตร์ออกจากวิทยาศาสตร์ จริยธรรม โดยเสนอว่าไม่มี

ความจริงที่เป็นวัตถุวิสัย เพราะความจริงถูกผลิตผ่านทางการสังเกตและวาทกรรมที่ถูกก าหนดโดย

กรอบทางทฤษฎีที่สมมติขึ้น มุ่งสนใจไปที่ความสัมพันธ์ ความแตกต่าง ความเป็นพหุ ความเป็นส่วนๆ
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ไม่ใช่ความเป็นทั้งหมด Foucault เป็นหนึ่งในในนักคิดที่ถูกอ้างถึงในงานเขียนที่เกี่ยวข้องกับสตรีนิยม

ในกลุ่มหลังสมัยใหม่นี้ แนวความคิดของ Foucault ที่ถูกน ามาอ้างคือความคิดเรื่องอ านาจและความรู้ 

อ านาจที่ Foucault เชื่อว่ามีอยู่ทุกที่ในสังคม มีหลายหลายศูนย์กลาง ไม่ได้ถูกจัดระเบียบด้วย

หลักการเดียว และอ านาจมีการด าเนินการผ่านปฏิบัติการทางวาทกรรมและก่อผลิตผลทางความคิดใน

เรื่องความจริง Foucault เห็นว่าความเข้มแข็งของขบวนการเคลื่อนไหวเพื่อปลดปล่อยผู้หญิงอยู่ท่ีการ

ที่ผู้หญิงเองได้เอาตัวเองออกจากวาทกรรมที่ชี้น าอยู่ภายในสถาบันของความเป็นเพศ เขาเสนอว่าการ

ต่อสู้ทางการเมืองต้องไม่ท าให้เป็นเรื่องเพศ เขาไม่เชื่อว่ามีอัตลักษณ์ ประสบการณ์ หรือผลประโยชน์

ที่เหมือนกันในกลุ่มผู้หญิง Foucault เห็นว่าสตรีนิยมควรให้ความส าคัญกับมุมมองที่เป็นท้องถิ่น 

บริบททางประวัติศาสตร์ และเสนอว่าควรศึกษากลไกที่เฉพาะเจาะจง ที่เป็นท้องถิ่นของการกดขี่ของ

ผู้หญิง มากกว่าที่จะไปเน้นในส่วนโครงร่างของปรากฏการณ์ที่เป็นสากลของความเป็นใหญ่ของชาย 

ในทรรศนะของ Foucault นักสตรีนิยมไม่สามารถต่อต้านระบบชายเป็นใหญ่ที่เป็นสากลได้ แต่

สามารถต่อต้านปรากฏการณ์ของชายเป็นใหญ่ที่เฉพาะเจาะจงได้  

ส าหรับแนวคิดสตรีนิยมในสังคมไทย มีหลักฐานปรากฏว่ามีความพยายามเรียกร้องใน

ระดับปัจเจกบุคคลและส่งผลให้เกิดการเปลี่ยนแปลงในระดับสังคมตั้งแต่รัชสมัยของพระบาทสมเด็จ

พระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 4 ในปี พ.ศ. 2408 ในกรณีอ าแดงเหมือน และในพ.ศ. 2410 กรณี

อ าแดงจั่น (กล่าวแล้วในบทที่ 1) การเปลี่ยนแปลงของสังคมไทยที่ส าคัญอีกประการหนึ่ง เกิดขึ้นใน  

รัชสมัยของพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 5 ในปี พ.ศ. 2417 โดยมีการตั้ง

โรงเรียนวังหลัง ซึ่งเป็นโรงเรียนราษฎร์สตรีแห่งแรกของสยาม แต่ยังจ ากัดอยู่กับผู้หญิงในสังคมชน

ชั้นสูง และหลักสูตรการศึกษาช่วงต้นๆยังคงตอกย้ าความเชื่อว่าผู้หญิงมีหน้าที่หลักในการดูแล

ครอบครัว มีการก าหนดให้หลักสูตรของผู้หญิงแตกต่างจากของผู้ชาย อย่างไรก็ตามพัฒนาการ

ดังกล่าวก็สร้างให้เกิดกลุ่มสตรีหัวก้าวหน้าให้ออกมาเรียกร้องในเรื่องความเท่าเทียมทางการศึกษาและ

กฎหมายผัวเดียวเมียเดียวขึ้น มีสืบเนื่องไปจนถึงสมัยรัชกาลที่ 6 และ 7 ถึงในปีพ.ศ. 2475 จึงมีการ

จัดตั้งองค์กรผู้หญิงครั้งแรก ในนามของ สมาคมสตรีไทยแห่งกรุงสยาม ผู้ก่อตั้งคือ แร่ม พรหโมบล มี

จุดประสงค์เพ่ือ “สมานความสามัคคีของเพศหญิง ต้องการจะเปนมหาวิทยาลัย เปนที่รวมแห่งคุณ

ความดีของหญิง...” เป็นการจัดตั้งโดยผู้หญิงขนชั้นกลางที่มีการศึกษาและเน้นการบ ารุงวิชาแม่บ้าน

และเลี้ยงดูเด็ก แตก่็มีการแสดงความตระหนักถึงความยากล าบากของหญิงในกลุ่มอ่ืนๆด้วย ขบวนการ

เคลื่อนไหวของผู้หญิงในประเทศไทย ถูกมองว่ามียุทธศาสตร์หลักของการต่อสู้ที่การส่งเสริมสถานภาพ

ของผู้หญิงส่วนใหญ่ ผ่านทางการเรียกร้องให้มีการแก้ไขกฎหมาย ต่อสู้ในระดับสิทธิมนุษยชนขั้น
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พ้ืนฐาน มีความพยายามแก้ไขกฎหมายไทยให้สอดคล้องกับกฎบัตรสหประชาชาติว่าด้วยสิทธิ

มนุษยชน ในปี พ.ศ. 2498 โดยมีทรรศนะว่า ความเท่าเทียมของผู้หญิงหมายถึงความเท่าเทียมใน

ค่าจ้างแรงงาน ในการศึกษา ในการมีต าแหน่งทางการเมือง การปกครอง แต่ผู้ชายยังถูกมองว่าคือตัว

แบบของมนุษย์ที่ควรจะเป็น ผู้หญิงต้องท าให้ได้แบบชาย   

ความเคลื่อนไหวของผู้หญิงในสังคมไทยที่ผ่านมาดูเหมือนไม่ค่อยมีพลังอาจเป็นเพราะผู้

หญิงไทยไม่ได้ตระหนักถึง ความเป็นผู้หญิงร่วมกัน  หรือเพราะกลุ่มผู้หญิงที่มีอยู่ต้องการรักษาไว้ซึ่ง

ความแตกต่างของกลุ่มตนไว้ สตรีนิยมไทยกระแสหลักยังมองความเท่าเทียมกันระหว่างเพศในระดับ

สิทธิมนุษยชนหรือระดับเสรีนิยม ท าให้ไม่เห็นความจ าเป็นที่ต้องเข้าใจแนวคิดอ่ืนๆ ไม่สามารถน าองค์

ความรู้ใหม่มาประสานหรือชี้น าการเคลื่อนไหวของขบวนการเคลื่อนไหวของผู้หญิงไทย เป็นปัจจัยหนึ่ง

ที่ท าให้การเคลื่อนไหวไร้พลังและทิศทาง เพราะไม่สามารถตอบสนองต่อการเปลี่ยนแปลงทางสังคม

และวัฒนธรรมได้เท่าทัน ปัญหาที่ส าคัญคือการไม่สามารถสร้างองค์ความรู้ที่ท าให้เกิดความเข้าใจต่อ

ความสัมพันธ์หญิงชายในสังคมไทย ไม่สามารถน าข้อมูลของหญิงไทยในด้านต่างๆมาวิเคราะห์ให้เกิด

เป็นค าอธิบายต่อสิ่งที่เกิดขึ้นได้ เพราะไม่มีทฤษฎีสตรีนิยมมาช่วยในการวิเคราะห์  วารุณี ภูริสินสิทธิ 

(อ้างแล้ว) เสนอว่าไม่ควรมองว่าปัญหาผู้หญิงเป็นเพียงปัญหาในเรื่องสิทธิมนุษยชน เพราะพ้ืนฐาน

ความคิดเช่นนั้นท าให้ยอมรับว่าหญิงเหมือนกับชาย และผู้หญิงเหมือนกันหมดในสังคม ละเลยความ

แตกต่างที่มีอยู่ระหว่างหญิงกับชายและความแตกต่างในผู้หญิงด้วยกันเอง  ทางเลือกในการต่อสู้ของ

ผู้หญิงอาจท าได้หลายทาง โดยการเข้าไปสู่โลกของสาธารณะของผู้ชายและต่อสู้ตามกติกาของผู้ชาย 

หรือออกจากโลกของผู้ชาย เพราะเป็นโลกของระบบชายเป็นใหญ่ ผู้หญิงไม่มีทางสู้ได้ ต้องสร้างโลก

ของผู้หญิงเอง หรือเลือกที่จะเข้าสู่โลกของผู้ชายเพ่ือเปลี่ยนแปลงมัน โดยพยายามเสนอคุณค่าใหม่ที่

เป็นหญิง ในปัจจุบันสตรีนิยมกลายเป็นแนวความคิดที่เป็นที่ยอมรับ กลายเป็นสถาบัน เป็นอาชีพ แต่

ยังไม่มีผลท าให้สถานะของผู้หญิงในสังคมโดยรวมดีขึ้น ในขณะที่มีพัฒนาการในเรื่องมายาคติที่มีต่อ

ผู้หญิง โดยผู้หญิงปัจจุบันส่วนใหญ่หลุดออกมาจากมายาคติความเป็นหญิงที่ต้องเป็นผู้รับผิดชอบงาน

บ้านและครอบครัวแล้ว แต่กลับตกอยู่ภายใต้มายาคติในเรื่องความงามแทน ซึ่งเป็นเครื่องมือทาง

สังคมในการควบคุมผู้หญิง ค าถามที่ส าคัญของนักสตรีนิยมที่วารุณีท้ิงไว้ก็คือ ท าอย่างไรจึงจะสามารถ

ยอมรับในความหลากหลายและแตกต่างของผู้หญิง และสามารถประสานความแตกต่างเหล่านั้นเพ่ือ

สร้างจุดยืนของผู้หญิง และส่งผลให้เกิดการเปลี่ยนแปลงเพ่ือสถานะท่ีดีขึ้นของผู้หญิง 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

97 

สตรีนิยมสายพระพุทธศาสนา (Buddhist Feminism) 

Dr. Emma Tomalin (2009) อาจารย์คณะ Theology and Religious Studies ของ

มหาวิทยาลัยลีดส์ สหราชอาณาจักร ผู้มีความสนใจในเรื่องศาสนาที่สัมพันธ์กับการพัฒนาระหว่าง

ประเทศ สิ่งแวดล้อมนิยม และเพศสภาพ แสดงทรรรศนะว่าสตรีนิยมในโลกฆราวาสและทางศาสนา

ไม่ได้มีเส้นแบ่งที่ชัดเจน  ประโยชน์ของการแบ่งคือการเรียกร้องความสนใจเพ่ือเพ่ิมความนิยมและเพ่ิม

รูปแบบที่ส าคัญของทฤษฎีสตรีนิยมและการปฏิบัติที่มีส่วนในการตีความระบบศาสนาให้สอดคล้องกับ

ความเท่าเทียมทางเพศสภาพทั้งทางด้านความคิดและการปฏิบัติ  และเพ่ิมการตระหนักรู้ถึงบทบาท

ของศาสนาและปัจจัยทางวัฒนธรรมในการปรับความสัมพันธ์ระหว่างเพศสภาพ ในเรื่องเพศสภาพ

และการพัฒนาเริ่มมีความเข้าใจและตระหนักว่าศาสนาและจารีตประเพณีวัฒนธรรมมีอิทธิพลต่อ

สถานทางสังคมและโอกาสทางเศรษฐกิจของผู้หญิงโดยเฉพาะกับผู้หญิงในประเทศก าลังพัฒนา 

สถาบันทางศาสนาได้ก าหนดคุณค่าและสร้างกฎบัญญัติทางศาสนาในทางที่ลดโอกาสการเข้ามีส่วนใน

อ านาจและการตัดสินใจในทางเลือกของผู้หญิง ขณะเดียวกันสตรีนิยมในโลกฆราวาสมักถูกมองว่าเป็น

เรื่องของโลกตะวันตกและไม่ได้สัมพันธ์กับมิติทางวัฒนธรรม ดังนั้นรูปแบบของสตรีนิยมสายศาสนาที่

ปรากฏขึ้นมาแทนที่จะปฏิเสธธรรมชาติเรื่องชายเป็นใหญ่ที่ฝังอยู่ในศาสนา แต่ควรโต้แย้งในเรื่องการ

ตีความระบบศาสนาใหม่ที่แนวคิดสตรีนิยมสามารถสอดคล้องไปกับกับคุณค่าหลักของจารีตประเพณี

ได้ ค าถามที่ส าคัญคือ จารีตประเพณีทางศาสนา สร้าง ส่งเสริมและแสดงบทบาทเชิงสถาบัน ส าหรับ

ผู้หญิงที่มีผลต่อการพัฒนาและการมีอ านาจและสิทธิมนุษยชนอย่างไร ขอบเขตของสตรีนิยมในการ

เปลี่ยนรูปศาสนาที่ชายเป็นใหญ่ให้สัมพันธ์กับการพัฒนาของผู้หญิงและการแสวงหาความเท่าเทียม

ทางเพศสภาพมีแค่ไหน บทบาทของแนวความคิดและการสนับสนุนทางปัจจัยจากเครือข่ายข้ามชาติมี

อย่างไรในการปรับรูปแบบวิธีการของสตรีนิยมสายศาสนา การเข้ามีส่วนในอ านาจและการตัดสินใจใน

ทางเลือกมีอย่างไร ในที่นี้หมายถึง การเพ่ิมความสามารถในการกระท า ในการรับรู้ของตนเองว่ามี

ความสามารถที่จะแสดงและยึดถือความคิดเห็น การใช้ประโยชน์ของเวลาอย่างมีประสิทธิภาพ การ

ควบคุมทรัพยากร การปฏิสัมพันธ์กับผู้อ่ืน การริเริ่มกิจกรรมต่างๆ และการตอบสนองต่อเหตุการณ์

ต่างๆ  

อวยพร เขื่อนแก้ว ผู้ประกาศตนเป็นสตรีนิยมสายพระพุทธศาสนาชี้ให้เห็นว่าสตรีนิยม

เสนอการวิเคราะห์เชิงโครงสร้าง ท าให้เห็นถึงรากปัญหาของโครงสร้าง โดยเฉพาะการยึดมั่นใน



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

98 

อุดมการณ์ทางเพศสภาพ แต่สตรีนิยมก็ตกอยู่กับกับดักความโกรธ ใช้ความโกรธในการตัดสินการ

เคลื่อนไหว ตรงข้ามกับพระพุทธศาสนาที่ตกอยู่ในกับดักของความเป็นปัจเจก ท าให้ไม่สามารถเห็น

ปัญหาเชิงโครงสร้างได้ หากแต่พระพุทธศาสนาได้น าปัญญามาสู่ปัจเจกผู้เผชิญทุกข์และวิธีการที่ทรง

พลังที่จะก้าวข้ามมันไป  (Feungfusakul A., 2016) อวยพรยังให้ทรรศนะว่าสตรีนิยมสายพุทธหรือ

นักสตรีนิยมที่สนใจธรรม เป็นการพยายามผสานหลักการของ “สตรี” เข้ากับพุทธธรรม เพ่ือสามารถ

ช่วยเหลือผู้มีเพศสภาพทวนกระแสสามารถค้นพบและสร้างอัตลักษณ์ความเป็นพุทธแก่ตนเอง การ

ผสานหลักการของสตรีเข้ากับพุทธรรมของพุทธเฟมินิสต์นี้คือการเอาความทุกข์เชิงสังคมเข้ากับ

โครงสร้างที่ก่อให้เกิดอคติต่อเพศหญิงเพ่ือให้มีการเปลี่ยนแปลงในระดับโครงสร้าง ควบคู่ไปกับการ

เปลี่ยนแปลงตนเองภายใน เช่นการตีความอริยสัจ 4 เสียใหม่โดยผนวกประเด็นทุกข์เชิงสังคมและ

โครงสร้างที่ก่อให้เกิดอคติต่อผู้หญิงและคนเพศที่สามให้เข้าไปอยู่ในอริยสัจ 4 ด้วยท่าทีดังกล่าว

เรียกร้องให้คนพุทธใส่ใจต่อปัญหาโครงสร้างและเรียกร้องการเปลี่ยนแปลงในระดับโครงสร้าง ควบคู่

ไปกับการเปลี่ยนแปลงตนเองภายในด้วย สตรีนิยมสายพุทธศาสนาเป็นการเห็นความส าคัญและความ

จ าเป็นในการเปลี่ยนกระบวนทัศน์ของการอธิบายปัญหาสตรีและการแสวงหาทางออกให้กับปัญหา 

ด้วยการใช้กรอบคิดหรือชุดแนวคิดแบบท้องถิ่นมาใช้อธิบายปัญหาดังกล่าวแทนการใช้กรอบคิดแบบ

ตะวันตก การอธิบายประเด็นผู้หญิงในกรอบท้องถิ่น คือการอธิบายความสัมพันธ์ของผู้คนในสังคมซึ่งมี

พ้ืนฐานมาจากการผสมผสานระหว่างพุทธศาสนา ศาสนาพราหมณ์ และผี รวมถึงการอธิบายถึงแบบ

แผนการปฏิบัติทางสังคมที่คานอ านาจกับระบบชายเป็นใหญ่ พุทธศาสนาสอนเกี่ยวกับปัญหาความ

ทุกข์ มี 2 ประการ ประการแรกคือความทุกข์ทางกายซึ่งก็คือการแสวงหาปัจจัยสี่มาเพื่อบริโภคใช้สอย 

ส่วนทุกข์ทางใจมีสาเหตุมาจากตัณหาหรือ ความทะยานอยาก ในเรื่องมรรควิธีการน าพุทธศาสนามา

ใช้แก้ปัญหาผู้หญิงที่เกิดขึ้นในสังคมไทย (อภิญญา เฟ่ืองฟสกุล, (2556) อ้างใน สุชีลา ตันชัยนันท์, 

2558, หน้า 189-193)  

ส าหรับในประเด็นภิกษุณีเถรวาทไทย การน าแนวคิดสิทธิสตรีมาใช้ถูกมองว่าเป็นการน า

แนวคิดของตะวันตก เป็นแนวคิดเฉพาะของผู้หญิงผิวขาวชาวตะวันตก ซึ่งไมน่่าเหมาะที่จะน ามาใช้ใน

การท าความเข้าใจเกี่ยวกับความสัมพันธ์ชายหญิงในสังคมไทย  

Tomalin (2006) ได้แสดงทัศนคติเกี่ยวกับผู้หญิงกับพุทธศาสนาในไทยไว้ว่า ความส าคัญ

ของการบวชภิกษุณีไม่ได้มีเพียงเหตุผลทางศาสนาเป็นส าคัญ แต่จะเป็นการเพ่ิมอ านาจของผู้หญิงใน

สังคมโดยทั่วไปด้วย ในอดีตทางเลือกทางศาสนาของหญิงไทยมีเพียงการถือบวชเป็นแม่ชี ผู้ซึ่งยังมี

สถานภาพไม่ชัดเจนระหว่างการเป็นนักบวชกับการเป็นบุคคลธรรมดาดโดยทั่วไป อีกทั้งการด ารงชีวิต
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ของแม่ชีในไทยก็เป็นไปด้วยความจ ากัด มีโอกาสที่จะศึกษาธรรมเพียงน้อยนิด โดยส่วนใหญ่ก็จะอาศัย

อยู่ในวัด เป็นผู้ท าอาหารและท าความสะอาดให้กับพระภิกษุ ในทัศนะของคนไทยการท าบุญกับพระ

โดยตรงจะได้บุญมากกว่าท าบุญกับแม่ชี Tomalin อ้างถึงงานของ Lindberg-Falk ที่พบว่าแม่ชีโดย

ส่วนใหญ่ที่ได้ให้สัมภาษณ์ไม่ต้องการจะบวชเป็นภิกษุณี ส่วนหนึ่งเพราะเห็นว่าเป็นส่วนหนึ่งของ

มหายานหรือหวั่นเกรงกับการที่จะต้องถือศีล 311ข้อ การที่แม่ชีจะเปลี่ยนไปนุ่งเหลืองห่มเหลืองอาจ

เป็นการเรียกร้องความสนใจในแบบที่ไม่ต้องการ อาจท าให้ถูกข่มเหง และถูกตั้งค าถามจากต ารวจ 

นอกจากนั้นการเปลี่ยนไปนุ่มห่มจีวรพระจะท าให้ต้องออกจากวัดซึ่งเปรียบเสมือนบ้านของแม่ชีไป  

งานเขียนของ Tomalin น าเสนอให้เห็นว่ามีความสัมพันธ์ระหว่างประเด็นความรุนแรง

ในครอบครัว การค้ามนุษย์ทางเพศ และการติดเชื้อ HIV กับมิติทางศาสนาและวัฒนธรรม ใน

สังคมไทยเด็กผู้ชายมีโอกาสที่จะได้รับการศึกษาทั้งทางโลกและทางธรรมจากวัดในขณะที่เด็กผู้หญิง

ถูกปฏิเสธ ด้วยพื้นฐานทางครอบครัวของเด็กเหล่านี้ที่หากมาจากครอบครัวชนชั้นล่างที่ไม่แตกต่างกัน 

การขาดโอกาสเหล่านี้ของเด็กหญิงอาจน าไปสู่การจบลงที่การค้าทางเพศได้ การสร้างโอกาสที่ท าให้

สามารถบวชเป็นภิกษุณีได้จะเป็นการสร้างสถาบันการศึกษาในวัดที่เด็กเหล่านี้จะเข้าถึงได้เพ่ิมมากขึ้น 

นอกจากนี้ผู้หญิงที่ได้รับความทุกข์จากการถูกข่มเหงหรือมีปัญหาในชีวิตครอบครัว  หรือแม้แต่เรื่อง

การติดเชื้อ HIV ก็อาจได้รับความช่วยเหลือจากเหล่าภิกษุณีได้มากกว่า เช่นเดียวกับที่ผู้ชายสามารถ

เข้าไปปรึกษาหารือกับพระภิกษุในวัดได้ นอกจากนี้ศาสนาพุทธยังคงเน้นย้ าในความเข้าใจในเรื่อง

กรรมที่ว่าผู้หญิงเกิดมาต่ ากว่าผู้ชายเพราะมีกรรมเดิมติดตัวมาแต่ชาติปางก่อน และผู้หญิงได้รับการขัด

เกลาทางสังคมให้ยอมรับในความสัมพันธ์ในครอบครัวมากกว่าที่จะเป็นอิสระ และดูแลตัวเอง การที่มี

ภิกษุณีอาจท าให้เกิดการเปลี่ยนแปลงทัศนคติเหล่ านี้ได้ ซึ่งจะเป็นประโยชน์แก่ผู้หญิงทั่วไปได้

กว้างขวางมากขึ้น อย่างไรก็ตาม Tomalin ได้แสดงทัศนะว่าความเข้าใจในเรื่องกรรมของสังคมไทย 

พุทธศาสนาสามารถน ามาตีความให้ไปสนับสนุนทัศนะที่ว่าด้วยความเสมอภาคระหว่างหญิงและชาย

ได้ ซึ่งทัศนะเหล่านี้ได้ปรากฏอยู่ในบทความและหนังสือมากมาย ทั้งหญิงและชายสามารถบรรลุธรรม

บรรลุนิพพานได้เท่าเทียมกัน ประเด็นที่ส าคัญคือการหาวิธีที่จะลดช่องว่างระหว่างการตีความพุทธ

ศาสนาในทัศนะของสตรีนิยมกับมิติของการกดทับจากกภาคปฏิบัติที่ด ารงอยู่ในพุทธศาสนาของไทย 

พัฒนาการของสังคมและการเชื่อมโยงกับโลกทั้ งใบท าให้ไม่สามารถปฏิเสธการให้

ความส าคัญกับสิทธิและความเสมอภาคระหว่างเพศ แม้จะเป็นแนวคิดที่พัฒนาจากฝั่งตะวันตก ที่

พิจารณาความเท่าเทียมกันระหว่างหญิงชาย ในแง่ สังคม กฎหมาย เศรษฐกิจ การเมือง เป็นส่วนใหญ่ 

โดยถือเอาความเสมอภาคคือความเหมือนกัน และอธิบายเหตุผลด้วยฐานะ สิทธิและหน้าที่ แต่แนวคิด
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นี้สามารถขยายเข้าสู่พื้นที่ของวัฒนธรรมและศีลธรรมของสังคมตะวันออกซึ่งเน้นในแง่จิตนิยมมากกว่า

ได้ การน าแนวคิดสตรีนิยมเข้ามาเป็นส่วนหนึ่งในการท าความเข้าใจและใช้ประกอบการอธิบาย

ประเด็นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีเถรวาทของไทยเป็นการเชื่อมโยงมโนทัศน์เรื่องสิทธิกับความเมตตา การ

รักษาผลประโยชน์กับความห่วงใยให้ผู้อ่ืน การก าหนดสิทธิด้านกฎหมายกับการเอ้ือให้เกิดสภาวะใน

การสร้างคนดีในสังคม ซึ่งจะช่วยในการลดอคติทางเพศของสังคมลง และความเสมอภาค เสรีภาพ 

และภารดรภาพของสังคมควรจะมีในทุกด้าน  

 

4. แนวคิดเรื่องการสื่อสารเรื่องศาสนาและอัตลักษณ์  

มีแนวคิดที่พูดถึงการเปลี่ยนผ่านของสังคมจากอดีตสู่ปัจจุบันในมิติที่เกี่ยวกับศาสนา ซึ่ง

กาญจนา แก้วเทพ (2557) สรุปให้เห็นสามแนวทาง  

1) แนวทางแรกเห็นว่าความแตกต่างระหว่างสังคมดั้งเดิมกับสังคมปัจจุบันนั้นอยู่ที่

กระบวนการเปลี่ยนแปลงจากการเป็นสังคมแบบเน้นศาสนาความศักดิ์สิทธิ์ (Sacred world) มาเป็น

สังคมแบบเน้นทางโลกย์แบบฆราวาส (Secular world) กระบวนการนี้เรียกว่า กระบวนการท าให้

เป็นโลกฆราวาส Secularization ในสังคมแบบเก่านั้นศาสนาจะเป็นแกนกลางของทุกสถาบัน แต่เมื่อ

เปลี่ยนมาเป็นสังคมเน้นทางโลกย์แบบฆราวาส สถาบันเศรษฐกิจเข้ามามีบทบาทแทนที่ กระบวนการ

เปลี่ยนผ่านนี้มีสถาบันสื่อมวลชนเป็นกลไกส าคัญยิ่ง  

2) แนวทางที่สองโดยส านักปรากฏการณ์นิยมเสนอแนวคิดเรื่องการเปลี่ยนผ่านของ

สังคมประเพณีมาสู่สังคมสมัยใหม่ด้วยการเข้าทดแทนนั้น (substitution) ผลลัพธ์สุดท้ายของสังคมคือ

มิติด้านศาสนาจะสูญหายไป  

3) แนวทางที่สามเห็นว่ากระบวนการเปลี่ยนผ่านจากสังคมประเพณีมาเป็นสังคมยุค

ใหม่นั้น เป็นการใช้ระบบคู่ขนาน คือสถาบันศาสนาก็ยังคงเน้นเรื่องความลึกลับ คู่ขนานไปกับการ

พัฒนาโลกที่เน้นวัตถุ การใช้ประโยชน์ นอกจากนี้ยังมีอีกแนวทางที่เชื่อว่าไม่ว่าโลกจะทันสมัยพัฒนา

ก้าวหน้าไปถึงระดับไหน ศาสนาก็จะด ารงอยู่ความสัมพันธ์เป็นแบบสลับกันไปมาระหว่างโลกทั้งสอง 

ในปริมณฑลทางศาสนาในปัจจุบันจึงมีลักษณะพิเศษประการหนึ่งคือเป็นปริมณฑลที่มีโลกทัศน์สอง

แบบผสมผสานกันอยู่ แบบแรกคือแบบโลกุตระ มีค่านิยมที่เกี่ยวกับเรื่องที่เหนือไปจากโลกทาง

กายภาพที่เราสัมผัสได้ด้วยประสาทสัมผัส และอีกแบบคือโลกทัศน์แบบโลกิยะที่มีแนวคิดแบบวิทยา
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ศาสตร์ การใช้หลักตรรกะเหตุผลเป็นตัวน า ที่เป็นแนวหลักของวิถีชีวิตของผู้คนในสังคมปัจจุบัน การ

สื่อสารในปริมณฑลทางศาสนาจึงมีลักษณะเฉพาะทั้งในรูปแบบ เนื้อหา รวมถึงรหัสต่างๆที่น ามาใช้ 

การศึกษาเรื่องการสื่อสารช่วงก่อนครึ่ งหลังศตวรรษที่  20 กระแสการศึกษา

สื่อสารมวลชนอยู่ภายใต้กระบวนทัศน์ของ “การคมนาคม” แบบจ าลองการสื่อสารที่ใช้เป็นกระแส

หลักจึงเป็นแบบจ าลองการถ่ายทอดข่าวสาร (Transmission Model) มีลักษณะของการสื่อสารทาง

เดียว เน้นเรื่องการกระจาย การเผยแพร่ การถ่ายทอดข่าวสาร บทบาทของผู้ส่งสารและผู้รับสารมี

ลักษณะตายตัว มีช่วงห่างทางอ านาจระหว่างผู้ส่งและผู้รับมาก โดยมีเป้าหมายหลักเพ่ือการโน้มน้าว

ชักจูง ซึ่งสอดคล้องกับการสื่อสารทางศาสนาในยุคก่อนหน้าที่ ตัวอย่างเช่น การเทศน์สั่งสอน  

งานวิจัยจากแบบจ าลองนี้จะสนใจว่าสถาบันศาสนาจะใช้การสื่อสารเป็นเครื่องมือหรือช่องทางในการ

เผยแผ่อย่างไร เป็นผลอย่างไรบ้าง   

 

 ภาพที่ 2 แบบจ้าลองการถ่ายทอดข่าวสาร (Transmission Model) ที่มา กาญจนา แก้วเทพ 
(2557). 

 

ต่อมากระแสการศึกษามีการปรับเปลี่ยนมาสู่กระบวนทัศน์ของ วัฒนธรรมศึกษา 

(Cultural Study) และปรับเปลี่ยนแบบจ าลองการสื่อสารเป็นการสร้างความร่วมกันในแบบพิธีกรรม

โบราณ (Ritualistic Model) มีลักษณะของการสื่อสารสองทาง สามารถสลับบทบาทระหว่างผู้ส่งและ

ผู้รับ ส่งผลให้ช่วงห่างระหว่างอ านาจของผู้ส่งและผู้รับลดน้อยลง เป็นกระบวนการสร้างความเข้าใจ

ร่วมกัน share meaning, share belief เพ่ือผูกพันคนเข้าด้วยกัน งานวิจัยจากแบบจ าลองนี้จะเข้าไป

วิเคราะห์ตัวสารและกิจกรรมการสื่อสารที่ทางศาสนาสื่อออกมา  Ritualistic model (กาญจนา   

แก้วเทพ และ ทิฆัมพร เอ่ียมเรไร, 2554) 
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 ภาพที่ 3 แบบจ้าลองการสื่อสารแบบพิธีกรรม (Ritualistic Model) ที่มา กาญจนา แก้วเทพ 
(2557).  

 

องค์ประกอบหลักของศาสนานั้นประกอบด้วย ตัวบุคคล ค าสอน พิธีกรรม หน้าที่ การจัด

องค์กร และ ศาสนสมบัติ การวิเคราะห์การสื่อสารที่มีมิติเกี่ยวกับศาสนาสามารถวิเคราะห์ได้ตั้งแต่

ระดับมหภาค โดยดูความสัมพันธ์ระหว่างศาสนากับสังคมในระดับกว้าง ระดับกลาง ซึ่งอาจเป็นการ

วิเคราะห์ระดับองค์กร การจัดระเบียบ การบริหารการด าเนินการขององค์กร ระดับจุลภาคโดยเป็น

การวิเคราะห์ระดับบุคคล เช่นการนับถือศาสนาของแต่ละบุคคล ผลกระทบของศาสนาที่มีต่อ

ครอบครัว และระดับของการสื่อสารก็มีตั้งแต่ การสื่อสารภายในตนเองไปจนถึงการสื่อสารมวลชน 

เป้าหมายหลักโดยส่วนใหญ่ของการสื่อสารจะเน้นที่การเผยแผ่ศาสนามุ่งเน้นในเรื่องทางศีลธรรม

จริยธรรม เป็นการสื่อสารเพ่ือขจัดความเห็นแก่ตัว และเพ่ือความสุขสันติของสังคม  มีการพัฒนาการ

สื่อสารเพ่ือเผยแผ่ธรรมะ จากการสื่อสารระหว่างบุคคลจากรูปแบบการสื่อสารแบบเผชิญหน้ากัน หรือ

ที่เรียกว่ามุขปาฐะ ปรับเปลี่ยนไปสู่การสื่อสารผ่านสื่อกลาง ส่งผลต่อการพัฒนารูปแบบการน าเสนอที่

ต้องมีการปรับเปลี่ยนและประยุกต์กันไปตามพัฒนาการของสื่อ ซึ่งในปัจจุบันสื่อมีความหลากหลาย

เป็นจ านวนมากตั้งแต่สื่อสิ่งพิมพ์ สื่ออิเลคทรอนิกส์ ไปจนถึงสื่อดิจิทัล  

มิติของทฤษฎีที่ใช้วิเคราะห์การสื่อสารในปริมณฑลทางศาสนา สามารถเลือกใช้โดย

พิจารณาจากจุดมุ่งเน้นในองค์ประกอบของการสื่อสาร หากการมุ่งเน้นอยู่ที่ตัวสื่อ เพื่อค้นหาว่าสื่อเป็น

ตัวแปรที่มีอ านาจอิทธิพลอย่างไร สามารถสร้างผลกระทบอย่างไรแก่สังคม บางส่วนของทฤษฎีที่อยู่ใน

ข่ายนี้ได้แก่ Effect or Impact Theory, Social Learning Theory, และ Cultivation Theory หาก

จุดเน้นอยู่ที่ตัวแปรทางสังคม การวิเคราะห์อาจเลือกใช้ทฤษฎีในกลุ่มหน้าที่นิยม ( functionalism) ที่

มองว่าศาสนามีหน้าที่รักษาความเป็นปึกแผ่นของสังคม ท าหน้าที่ผูกพันสมาชิกแต่ละคนของสังคมให้
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มีความรู้สึกร่วมเป็นส่วนหนึ่งของสังคม และบทบาทหน้าที่ของสื่อคือต้องเข้ามาช่วยหนุนการท าหน้าที่

ของสถาบันศาสนาในลักษณะของการร่วมมือกัน คือเพ่ือสร้างความเป็นปึกแผ่นของสังคม และสืบ

ทอดมรดกวัฒนธรรมของสังคม หากว่าการวิเคราะห์วิจัยมิได้ระบุถึงตัวแปรใดเป็นส าคัญ ตัวเลือกทาง

ทฤษฎีที่เป็นไปได้ ได้แก่ทฤษฎีทางสัญวิทยา (Semiology) ซึ่งให้ความสนใจกับ “สัญญ” (sign) ที่อาจ

เป็นการศึกษาประเภทของความหมายจากผลผลิต เพ่ือหาความหมายที่อยู่เบื้องหลังสัญญนั้นๆ 

ถอดรหัสความหมายในการสื่อสารและความหมายในด้านศาสนา ความส าคัญของการตีความของผู้รับ

สาร ทั้งความหมายโดยอรรถ และความหมายโดยนัยประหวัด ไปจนถึงระดับมายาคติ หรือเน้น 

กระบวนการสร้างความหมาย การถ่ายโอนความหมายผ่านทางรูปแบบรหัสต่างๆ เช่นการอุปมาอุปมัย 

(metaphor) หรือนามนัย (metonymy) ทั้งยังสามารถใช้การผสมผสานทฤษฎีต่างๆที่มีอยู่แล้ว

ท าการศึกษาการสื่อสารได้ โดยที่องค์ประกอบในการวิเคราะห์ สามารถพิจารณาจาก เนื้อหา ลักษณะ

วิธีคิด แบบเส้นตรง หรือแบบไม่เป็นเส้นตรง ค่านิยมพ้ืนฐานที่สะท้อนออกมา ภาษา สัญลักษณ์ที่ใช้ 

วัฒนธรรมเก่ียวกับเวลาและสถานที่ การสร้างรูปแบบความสัมพันธ์กับผู้รับสาร ไปจนถึงการใช้สื่อใหม่ 

หรือการสร้างพิธีกรรมในรูปแบบใหม่  

การศึกษาเรื่องวาทกรรมซึ่งมีการเชื่อมโยงเรื่องของอ านาจรวมเข้าไว้ เป็นเรื่องของการ

สื่อสารในตัวเองอยู่แล้ว การศึกษาวาทกรรมไม่เพียงแต่จะมุ่งเน้นไปที่เนื้อหาเท่านั้น หากแต่ต้อง

พิจารณาถึงวิธีการน าเสนอเนื้อหานั้นด้วย (way of talking/presenting) โดยมีเครื่องมือในการศึกษา

ที่ส าคัญได้แก่ความรู้เกี่ยวกับการตีความตั้งแต่ระดับถ้อยค าไปจนถึงระดับแนวคิด   

ประเด็นของภิกษุณีเถรวาทไทย ในงานวิจัยชิ้นนี้จะศึกษาสองประเด็นหลัก ประเด็นแรก

คือการปะทะกันของชุดวาทกรรมที่ให้การสนับสนุนและคัดค้านการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทของทั้งสอง

ช่วงเหตุการณ์ที่เกิดขึ้นในสังคม จุดเน้นที่น่าสนใจคือการมีบทบาทของสื่อใหม่ในการสื่อสาร จากอดีต

ที่สื่อมีลักษณะรวมศูนย์และเป็นการสื่อสารทางเดียวเป็นหลัก โดยมากจะอยู่ภายใต้การควบคุมของรัฐ 

เคยเชื่อกันว่า พลังอ านาจของสื่อแต่เดิมที่มีผลต่อปัจเจกบุคคลในสามมิติ คือความรู้ ทัศนคติ และ

พฤติกรรมเป็นผลกระทบระยะสั้นอันเกิดจากวิธีโน้มน้าว ด้วยศักยภาพของสื่อที่มีการพัฒนาการอย่าง

ต่อเนื่องท าให้เกิดการกระจายศูนย์ ขยายขอบเขตการสื่อสารเป็นการสื่อสารระหว่างคนหมู่มากกับคน

หมู่มากได้ และสามารถสื่อสารสองทางได้ ในขณะเดียวกันอ านาจการควบคุมของรัฐลดลง ประโยชน์ที่

ได้จากการใช้สื่อใหม่นั้นสามารถกระจายอ านาจของการสื่อสารเพ่ือสร้างสัมพันธ์ เป็นเวทีสาธารณะ 

สร้างชุมชนเสมือน เป็นพื้นที่แสดงอัตลักษณ์ แหล่งสะสมข้อมูล ระบายอารมณ์ แสดงผลงาน เครื่องมือ

สื่อสารทางการตลาด  ส่งเสริมการรวมกลุ่มกันทางสังคมและการร่วมมือกันทางไซเบอร์ ไม่ว่าจะเป็น
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การรวมกลุ่มของผู้ที่มีความสนใจร่วมกัน เพ่ือตัดสินวินิจฉัยบางสิ่งบางอย่างด้วยกัน เพ่ือการแบ่งปัน

ทรัพยากร หรือร่วมกันท าโครงการต่างๆ  พลังการสื่อสารสามารถซึมลึกเข้าสู่ระดับเนื้อในของผู้คน

และสังคม ถึงข้ันประกอบสร้างอัตลักษณ์ อุดมการณ์ของสังคมได้   

นอกจากนี้สื่อในปัจจุบันมิได้เป็นเพียงเครื่องมือการสื่อสารเท่านั้น แต่ได้กลายเป็น

วัฒนธรรมอย่างหนึ่งของสังคมมนุษย์ การพิจารณาสื่อจึงไม่สามารถจ ากัดอยู่เพียงประเภทของสื่อ

เท่านั้น แต่จ าเป็นต้องขยายไปถึงรูปแบบการสื่อสาร วัตถุประสงค์เป้าหมายของการสื่อสาร และบริบท

เฉพาะของการสื่อสารนั้นๆด้วย คุณลักษณะของสื่อใหม่ที่ส าคัญคือ มีลักษณะกระจายตัว 

(decentralized)  ลื่นไหลได้ตลอดเวลาไม่คงตัวมีความเป็นพลวัต (dynamic) พร้อมที่จะข้ามเขต

แดนของตนเองไปรวมกับสื่ออ่ืน (convergence) เนื้อหาในสื่อใหม่ยังสามารถเชื่อมโยงบูรณาการเข้า

ด้วยกันได้โดยง่ายเช่น hypertext หรือ search engine สามารถสื่อสารได้ทุกรูปแบบทั้งอักษร เสียง 

ภาพนิ่ ง ภาพเคลื่อนไหว และมีปฏิสัมพันธ์ง่าย ( Interactive & two-way communication): 

สามารถท าให้เกิดการ “เสวนา” (dialogue) และแลกเปลี่ยนความรู้ได้ (knowledge sharing)  

เคลื่อนที่ได้ (mobility) สะดวกต่อการพกพา (compactable) ดัดแปลงเปลี่ยนรูปได้ (convertibility) 

เชื่อมต่อกันได้ง่าย (connectivity) หาได้และใช้ประโยชน์ได้ในทุกที่ (ubiquity) มีความรวดเร็วในการ

สื่อสาร (speed of communication) ไร้พรมแดน (no boundaries) เป็นดิจิทัล (digitalization) 

รูปแบบการสื่อสารเปิดโอกาสให้ผู้รับสารทดสอบความน่าเชื่อถือของข้อมูลข่าวสาร ( reliability of 

information) (กาญจนา แก้วเทพ และ นิคม ชัยขุนพล, 2556)  

ในขณะเดียวกันมีข้อควรค านึงถึงผลกระทบที่เกิดจากศักยภาพและการใช้สื่อใหม่ เนื่อง

ด้วย ผู้ใช้สื่อสามารถเป็นทั้งผู้รับและผู้ส่งสารได้ และผู้ใช้สามารถคัดลอก แก้ไขเนื้อหา ไปจนถึงการ

สร้างข้อเท็จจริง ใหม่ๆได้ และอาจเกิดความไม่ชัดเจนของตัวสารระหว่างการเป็น “ความคิดเห็น

ส่วนตัว” และการเป็น “ข้อเท็จจริง”  นอกจากนี้ด้วยความสามารถของสื่อที่ท าให้เกิดการเผยแพร่ต่อ

ได้ง่าย ส่งผลให้เกิดการแพร่กระจายข่าวสารได้กว้างและรวดเร็ว สามารถกระตุ้นให้ผู้รับมีปฏิกิริยา

ตอบสนอง และรวมตัวการตอบสนองนั้นเป็นกลุ่มก้อน ประกอบกับเป็นการสื่อสารสองทางแบบไม่

เห็นหน้า ท าให้ไม่ต้องแสดงตัวตนที่แท้จริง สามารถสื่อสารเรื่องต้องห้ามได้ จึงอาจจัดสื่อใหม่ว่ายังเป็น

พ้ืนที่ที่ไม่มีกฎเกณฑ์บังคับที่ครอบคลุมได้ทั่วถึง ต้องอาศัยวินัยในการแสดงออกซึ่งการสื่อสารของผู้ใช้

สื่อเอง  

ส่วนหนึ่งของตัวสารที่ปรากฏบนสื่อใหม่สามารถใช้ ทฤษฎีภาพสะท้อนในสื่อใหม่ 

(Reflection Theory) ที่มีแนวคิดว่าสิ่งที่ปรากฏบนสื่อทั้งหลายสะท้อนให้เห็นความเป็นจริง จึงให้
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ความสนใจกับสิ่งที่ปรากฏในสื่อทั้งที่มา (cause) และที่ไป (consequence) โดยอาศัยการวิเคราะห์

เนื้อหาหรือตัวบทของสื่อเป็นวัตถุดิบ เพ่ือหาภาพสะท้อนลักษณะภายนอก สะท้อนโครงสร้างของ

สังคม  สะท้อนวิธีคิด สะท้อนจุดยืนของผู้ส่งสาร รวมถึงอัตลักษณ์ (Identity) ของผู้ส่งสาร 

ปัจจุบันยังไม่มีข้อสรุปถึงความชอบธรรมในการประดิษฐานภิกษุณีบริษัทขึ้นมาอีกครั้งใน

ประเทศไทย การพยายามฟ้ืนวงศ์ภิกษุณีเถรวาทของไทยในยุคสมัยปัจจุบันนี้ เกิดท่ามกลางสภาวะที่

ศาสนากลายเป็นเรื่องของปัจเจกบุคคลเป็นส่วนใหญ่ การยอมรับความเชื่อความศรัทธาหรือการเข้า

ร่วมพิธีกรรมทางศาสนากลายเป็นเรื่องรสนิยมส่วนบุคคลเป็นส่วนใหญ่ ซึ่งต่างจากอดีตที่ศาสนาเป็น

เรื่องของสาธารณะ ที่คนในสังคมอดีตต้องเข้าร่วม ในขณะเดียวกันท่ามกลางความขัดแย้งทางความคิด

ที่ยังไม่มีสรุปนี้ ปรากฏการณ์ที่เกิดขึ้นกลับเป็นการขยายตัวเติบโตของกลุ่มภิกษุณีอย่างต่อเนื่อง 

สะท้อนให้เห็นถึงการปะทะกันของอ านาจและการต่อต้านอ านาจในปริมณฑลพุทธศาสนาของไทย 

ด้านหนึ่งเป็นอ านาจของคณะสงฆ์ไทยที่ประกาศความไม่ชอบธรรมของสถานภาพภิกษุณีเถรวาทไทย 

ในอีกด้านหนึ่งเป็นการยืนยันในความถูกต้องชอบธรรมในการที่ผู้หญิงจะบวชเป็นสามเณรีภิกษุณีใน

พระพุทธศาสนา โดยเฉพาะในส่วนของสามเณรีภิกษุณีได้เป็นที่มาของประเด็นที่สองของงานวิจัยชิ้นนี้

ที่สนใจจะศึกษาวิเคราะห์เพ่ือท าความเข้าใจกับความพยายามสร้างวาทกรรมและรื้อสร้างอัตลักษณ์

ของกลุ่มภิกษุณีเพ่ือรักษาการด ารงอยู่ได้สืบเนื่องต่อไป  ความน่าสนใจของการสื่อสารของกลุ่มภิกษุณี

จะอยู่ที่การต้องสร้างสมดุลของการเรียกร้องสถานภาพที่ชอบธรรมทั้งในศาสนจักรและอาณาจักรซึ่ง

อาจถูกตีความว่าความปรารถนาที่จะมีสถานภาพหรือตัวตนทั้งในทางรัฐและในสังฆมณฑลเป็นความ

ปรารถนาแบบโลกิยะที่อาจจะขัดแย้งกับการต้องรักษาหน้าที่ในการเผยแผ่ธรรมซึ่งเป็นหน้าที่ในทาง

โลกุตระ  

อัตลักษณ์ตามแนวคิดยุคหลังสมัยใหม่เป็นกระบวนการที่มีพลวัตลื่นไหล มีหลายโฉมหน้า 

แล้วแต่ในแต่ละปริบท ในทรรศนะแบบประกอบโครงสร้างนิยม อัตลักษณ์เป็นสิ่งที่ถูกประกอบสร้าง

ขึ้นมา ดังนั้นจึงสามารถถูกรื้อสร้างและสร้างขึ้นใหม่ได้ นอกจากนี้อัตลักษณ์ยังเป็นผลผลิตจากการ

ปฏิสัมพันธ์กับผู้อ่ืน หรือกล่าวในนัยของ Foucault ที่ว่าอัตลักษณ์ว่าเป็นผลผลิตที่เกิดจากการท างาน

ของวาทกรรม ซึ่ง Foucaultเห็นว่าความต้องการอัตลักษณ์เป็นเรื่องของการระดม ต่อสู้ ต่อรองเพ่ือ

ทรัพยากร อย่างใดอย่างหนึ่งโดยใช้อ านาจนั้นไประดมมา  ในการประกอบสร้างอัตลักษณ์นั้นต้องมี 

“ทุน” ที่อาจเป็น “ทุนสังคม” หรือเครือข่ายทางสังคม ทุนวัฒนธรรม โดยมีการสื่อสารจึงเป็นทั้ง

เครื่องมือประกอบสร้าง ธ ารงรักษา และต่อรองอัตลักษณ์อยู่ตลอดเวลา ส าหรับการสื่อสารกับการ

ประกอบอัตลักษณ์นั้น นอกจากจะเป็นการแลกเปลี่ยนหรือถ่ายทอดข่าวสารเพ่ือสร้างความรู้ความ
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เข้าใจกันแล้ว ยังมีเป้าหมายที่จะสื่อว่า “ตัวตนของเราคือใคร” และ “ตัวตนของเขาเป็นใคร” และที่

ส าคัญ “ตัวตนของเราและตัวตนของเขาเหมือนหรือต่างกันอย่างไร” บทบาทการสื่อสารจึงเป็นทั้ง

เครื่องมือประกอบสร้าง (construct) ธ ารงรักษา (maintain) และต่อรอง (negotiate) อัตลักษณ์

ตลอดเวลา ทิศทางการศึกษาอัตลักษณ์ จึงสามารถศึกษาผลผลิตของอัตลักษณ์ ที่ว่าอัตลักษณ์คือ

คุณสมบัติหรือคุณลักษณะที่บอกว่าเราเป็นใคร หรือคนอ่ืนบอกว่าเราเป็นใคร และสามารถศึกษาจาก

กระบวนการสร้างอัตลักษณ์ โดยมีการตั้งค าถามว่า ตัวตนนั้น ก่อร่างสร้างสมมาได้อย่างไร ในทาง

สังคมวิทยาตัวตนที่ก่อร่างสร้างสมขึ้นมานั้นมาจากการมีปฏิสัมพันธ์กับคนอ่ืน  และปฏิสัมพันธ์นั้น

กระท าผ่านการสื่อสาร เมื่ออัตลักษณ์เป็นสิ่งประกอบสร้างก็สามารถรื้อทิ้งและสร้างใหม่ได้ อัตลักษณ์

จึงเป็นพลวัตที่ลื่นไหลได้ ปฏิบัติการทางสังคมแบบต่างๆจะถูกจัดเป็นพ้ืนที่ในกระบวนการประกอบ

สร้างอัตลักษณ์ อยู่ตลอดเวลา (กาญจนา แก้วเทพ และคณะ, 2555)  

Michael Hecht (Littlejohn & Foss, 2008) ผู้สร้างทฤษฎี The Communication 

Theory of Identity (CTI)  ได้พิจารณาอัตลักษณ์  (identity) ในสามบริบททางวัฒนธรรม ได้แก่ ใน

ความเป็นปัจเจก ในบริบทของสาธารณะ และในความเป็นสังคม โดยแยกอัตลักษณ์ออกเป็นสองมิติ

คือมิติส่วนบุคคล(personal)และมิติการอ้างเหตุอธิบาย (ascribed) โดยทั้งสองมิตินี้มีปฏิสัมพันธ์ในสี่

ระดับชั้น ระดับชั้นแรกเป็นชั้นส่วนบุคคล (personal layer) เป็นการรับรู้ถึงตนเองภายใต้สถานการณ์

ทางสังคม ประกอบด้วยความรู้สึกและความคิดเกี่ยวกับตนเอง เป็นสิ่งที่บอกว่าตัวเราเป็นใคร 

ระดับชั้นที่สอง (enactment layer)เป็นการประกาศความเป็นตัวตนของตนเองต่อผู้อ่ืนผ่านทางการ

กระท า สิ่งที่มีครอบครองอยู่ คือการที่เราบอกผู้อ่ืนว่าเราเป็นใคร หรือเรียกว่าการสื่อสารอัตลักษณ์  

ระดับชั้นที่สาม (relational layer) เป็นเรื่องของความสัมพันธ์กับบุคคลอื่น เป็นอัตลักษณ์ที่แสดงผ่าน

ทางความสัมพันธ์กับบุคคลอ่ืน เช่นการเป็นเจ้านาย การเป็นเพ่ือน หรือเป็นที่ปรึกษา และระดับชั้นที่สี่ 

(communal layer) เป็นอัตลักษณ์ร่วมที่มีมากับความเป็นกลุ่มชุมชนขนาดใหญ่หรือภายใน

วัฒนธรรมหนึ่งๆ สิ่งที่น่าสนใจต่อไปก็คือ เมื่ออัตลักษณ์ของบุคคลหนึ่งๆจากท้ังสี่ระดับชั้นเกิดความไม่

สอดคล้องกัน จะเกิด “กระบวนการต่อรองเชิงอัตลักษณ์ ( identity negotiation) เพ่ือบริหาร

จัดการอัตลักษณ์ โดยต้องมีการปรับหรือการเปลี่ยนอัตลักษณ์ของตนเองหรือของผู้อ่ืนเพ่ือลดความ

ขัดแย้งลง งานวิจัยชิ้นนี้ได้น าแนวคิดนี้เพ่ือศึกษาการสื่อสารอัตลักษณ์ของภิกษุณีเถรวาทไทยที่ปรากฏ

อยู่ในสังคมในปัจจุบัน 
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งานวิจัยท่ีเกี่ยวข้อง 

งานวิจัยจ านวนมากที่ เกี่ยวกับประเด็นภิกษุณีในไทยจัดได้ว่าเป็นอีกชุดหนึ่งของ            

วาทกรรมที่ส่งอิทธิพลต่อสังคมในประเด็นนี้ได้เช่นกัน แต่เนื้อหาในส่วนนี้จะยังพิจารณางานวิจัยที่ยก

มานี้ในมิติของการศึกษาวิจัยเป็นหลัก  โดยสามารถแบ่งเป็นกลุ่มได้ 4 กลุ่ม 

5.1. งานวิจัยที่เน้นเกี่ยวกับประวัติความเป็นมาภิกษุณีในพระพุทธศาสนา ได้แก่  

งานวิจัยของ เสมอ บุญมา (2521) เรื่อง ภิกษุณีในพระพุทธศาสนา เป็นงานวิจัยในระดับ

ปริญญาโท ของคณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์ ที่จัดท าในขณะที่ยังไม่เกิดประเด็นร้อนของความ

พยายามที่จะรื้อฟ้ืนภิกษุณีอีกครั้ง โดยผู้วิจัยให้ความสนใจกับประเด็นนี้ด้วยเห็นว่าการขาดภิกษุณี

บริษัทไปจากพุทธบริษัท 4 สามารถมองได้ว่าเป็นตัวชี้ให้เห็นถึงการเสื่อมโทรมของพุทธศาสนา

ประการหนึ่ง การศึกษาอย่างละเอียดจะเป็นประโยชน์แก่ผู้ที่สนใจศึกษาเรื่องราวของพุทธศาสนา

อย่างกว้างขวางต่อไป โดยท าการค้นคว้าและประมวลความรู้เรื่องราวของภิกษุณีในพุทธศาสนาอย่าง

ละเอียด นับตั้งแต่สมัยพุทธกาล การพยายามขอบวชของพระนางมหาปชาบดีโคตมี วิธีการอุปสมบท

เป็นภิกษุณีอย่างเป็นล าดับขั้น บทบาทของภิกษุณีต่อพระพุทธศาสนาในสมัยพุทธกาล รวมถึง

ความสัมพันธ์ระหว่างภิกษุและภิกษุณี ตลอดจนถึงการเสื่อมสูญของภิกษุณีบริษัท  

5.2. งานวิจัยที่เน้นเกี่ยวกับแนวคิด สถานภาพและบทบาทสตรีและภิกษุณีในพุทธศาสนา 

สามารถแบ่งได้ออกเป็นสองช่วงเวลา ช่วงก่อนประเด็นการบวช และช่วงหลังการบวช ของ รศ.ดร.

ฉัตรสุมาลย์ กบิลสิงห์  

ในช่วงก่อนประเด็นการบวชของอาจารย์ฉัตรสุมาลย์ ได้แก่งานวิจัยของ ปาริชาต     

นนทกานันท ์จัดท าในปีพ.ศ. 2523  เรื่อง แนวความคิดเก่ียวกับสตรีในพุทธปรัชญา ซึ่งจุดประเด็นจาก

ความสนใจในเรื่องสิทธิเสรีภาพของสตรีโดยเชื่อมโยงเข้ากับแนวคิดของพุทธปรัชญา และมีความเข้าใจ

โดยทั่วไปเกี่ยวกับทรรศนะบางแง่มุมของพุทธศาสนาในแง่ลบที่มีต่อสตรี อาทิ สตรีเป็นมลทินแห่ง

พรหมจรรย์ เป็นเหมือนอสรพิษ เป็นต้น จึงมีจุดประสงค์ท่ีจะท าความเข้าใจทรรศนะของพุทธปรัชญา

ที่มีต่อสตรีอย่างถูกต้อง และท าการวิเคราะห์ลักษณะเด่นที่มีความส าคัญต่อสภาพของสตรีในสมัย

พุทธกาล โดยการศึกษายึดหลักฐานหรือแนวทางจากพระไตรปิฎกเป็นหลัก ข้อค้นพบจากงานวิจัยชิ้น

นี้ ได้แก่ พุทธปรัชญาเห็นในความแตกต่างทางธรรมชาติระหว่างบุรุษและสตรี ความแตกต่างทาง

ธรรมชาตินี้ส่งผลให้เกิดการยอมรับว่าในทางสรีระแล้วหญิงด้อยกว่าชาย แต่ในด้านภูมิปัญญาแล้วสตรี

มีความสามารถเสมอบุรุษ โดยการที่พระพุทธองค์ทรงยอมประทานพุทธานุญาตให้สตรีบวชได้เป็นการ
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แสดงการยอมรับความสามารถทางปัญญาของสตรีในการที่จะเข้าถึงธรรมได้เช่นเดียวกับบุรุษ 

นอกจากนี้ยังมีบางแง่มุมที่สตรีนั้นเหนือกว่าบุรุษ อาทิพุทธปรัชญายอมรับว่าสตรีในฐานะมารดาเป็น

ผู้กระท ากิจที่ยากยิ่งกว่า ส่วนเหตุที่ปรากฏภาพลบของสตรีไว้มาก ผู้วิจัยสันนิษฐานว่าเป็นเพราะสังคม

สงฆ์สมัยพุทธกาลยังเป็นสังคมของภิกษุเป็นส่วนใหญ่ การแสดงธรรมส่วนใหญ่เป็นไปเพ่ือภิกษุ จึงมี

การกล่าวตักเตือนเรื่องสตรีที่อาจมีอิทธิพลและมีผลต่อพรหมจรรย์ของชาย โดยการศึกษาพบว่าพุทธ

ปรัชญาก็มีการกล่าวถึงโทษและอันตรายของบุรุษไว้เช่นกัน ข้อสรุปที่ได้จากงานวิจัยชิ้นนี้ก็คือพุทธ

ปรัชญานั้นมีทั้งแนวคิดเรื่องความยุติธรรม สิทธิเสมอภาคระหว่างเพศ และความพยายามจะยกระดับ

สตรีในฐานะต่างให้ดีขึ้นและเท่าเทียมกับบุรุษ  

งานวิจัยอีกงานหนึ่งเป็นของ สุขใจ พุทธวิเศษ จัดท าในปีพ.ศ. 2527 เน้นไปที่ประเด็น

ของแม่ชี เรื่อง สถานภาพและบทบาทของแม่ชีในสังคมไทย ศึกษากรณีวัดสร้อยทอง  มีการศึกษาให้

ข้อมูลพ้ืนฐานของบทบาทและสถานภาพของสตรีในสมัยพุทธกาลซึ่งรวมถึงภิกษุณี แต่วัตถุประสงค์

หลักเพ่ือตรวจสอบทัศนคติของประชาชนที่มีต่อบทบาทของแม่ชีไทยในช่วงเวลานั้น โดยใช้บทบาท

ของแม่ชีวัดสร้อยทองเป็นตัวอย่างการศึกษา ซึ่งงานวิจัยพบว่าแม่ชีของวัดสร้อยทองนี้มีบทบาท

แตกต่างจากแม่ชีวัดอ่ืนคือไม่ได้เข้าไปยุ่งเกี่ยวกับกิจการภายในวัด มีกิจกรรมทางศาสนาแยกจาก

พระภิกษุของวัด นอกจากบทบาทในพิธีทางศาสนาและการอบรมศีลธรรมแก่ประชาชนแล้ว ยังมี

บทบาทในการช่วยสอนหนังสือเด็กและอบรมความรู้ต่างๆแก่ประชาชน ซึ่งได้รับการยอมรับนับถื อ

จากประชาชนทั่วไปพอสมควร 

งานวิจัยของ พระมหากมล ถาวโร (มั่งค ามี) ในปี พ.ศ.2543 เรื่อง สถานภาพสตรีใน

พระพุทธศาสนา อยู่ในแนวทางเดียวกับงานของปาริชาต นนทกานันท์ คือมีการศึกษาถึงสถานภาพ

ของสตรีในช่วงก่อนและสมัยพุทธกาล และสถานภาพของนักบวชสตรีในพุทธศาสนา และประเด็นของ

ศักยภาพของสตรีที่ปรากฏในพุทธศาสนา  

ต่อมาในช่วงเวลาที่เกิดประเด็นการบวชของรศ.ดร. ฉัตรสุมาลย์ กบิลสิงห์ ทิศทา ง

ประเด็นหัวข้อของงานวิจัยมีการระบุชัดเจนว่าเกี่ยวกับความเป็นภิกษุณีโดยตรง ได้แก่งานวิจัยต่อไปนี้  

งานวิจัยของ วิวรรธน์ สายแสง ในปีพ.ศ. 2546 เรื่อง การศึกษาเปรียบเทียบพระวินัยของ

ภิกษุกับภิกษุณีในพุทธศาสนาเถรวาท: ศึกษาเฉพาะกรณีปาจิตตีย์ แม้จะพูดถึงภิกษุณีโดยตรง แต่เป็น

การศึกษาเปรียบเทียบพระวินัย ในหมวดอาบัติปาจิตตีย์ระหว่างของภิกษุและภิกษุณีเท่านั้น โดยมี
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จ านวนสิกขาบทที่ต้องถือปฏิบัติทั้งฝ่ายภิกษุและฝ่ายภิกษุณีเหมือนกัน จ านวน 70 สิกขาบท และมี

สิกขาบทเฉพาะภิกษุจ านวน 22 สิกขาบท และเฉพาะภิกษุณีจ านวน 96 สิกขาบท 

งานวิจัยของพระมหาชินวัฒน์ แสงชาตรี (2548) เรื่อง ศึกษาวิเคราะห์บทบาทของ

ภิกษุณีในสมัยพุทธกาล เป็นงานที่ศึกษาบทบาทของภิกษุณี 13 รูปในสมัยพุทธกาลที่ได้รับการยกย่อง

เป็นเอตทัคคะ15ในด้านต่างๆ โดยพิจารณาในบทบาทด้านต่างๆ เช่น ด้านการปกครอง ด้านการเผยแผ่

พระธรรม ด้านการศึกษา ด้านสังคมสงเคราะห์ และด้านธ ารงพระธรรมวินัย แม้ว่าในเนื้อหาหลักของ

งานวิจัยชิ้นนี้จะเป็นเรื่องของภิกษุณีในสมัยพุทธกาล แต่พระมหาชินวัฒน์ แสงชาตรีได้น าผลการวิจัย

ไปสู่ข้อสรุปในประเด็นข้อเรียกร้องให้มีการบวชสตรีได้ในสมัยปัจจุบัน โดยแสดงความเห็นว่าสถาบัน

พระพุทธศาสนาควรจะมีการพิจารณาทบทวนและปฏิบัติแบบสมัยพุทธกาล ซึ่งพระพุทธองค์ก็ได้ทรง

เปิดโอกาสให้สามารถเปลี่ยนแปลงสิกขาบัญญัติบางประการได้ตามกาลเทศะและสภาพแวดล้อมของ

สังคมท่ีเปลี่ยนไป เพ่ือเป็นการให้ความยุติธรรมแก่สตรีในสังคมปัจจุบัน  

งานวิจัยของ พลเผ่า เพ็งวิภาศ ในปี พ.ศ. 2548 เรื่อง ศึกษาวิเคราะห์ประโยชน์จากการ

มีภิกษุณีในสังคมไทย เป็นงานวิจัยที่อยู่ในแนวทางเดียวกับงานของพระมหาชินวัฒน์ แสงชาตรี ที่

ศึกษาถึงบทบาทของภิกษุณีในสมัยพุทธกาลและชี้ให้เห็นถึงประโยชน์ที่เกิดกับสังคมและ ชี้น าว่าควร

จะสนับสนุนให้เกิดการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทข้ึนอีกครั้งเพ่ือประโยชน์ของสังคมในด้านต่างๆเช่นเดียวกับ

ครั้งพุทธกาล อย่างไรก็ตามผู้วิจัยได้กล่าวถึงข้อเสียที่อาจเกิดขึ้นจากการมีภิกษุณีที่พึงพิจารณา ซึ่ง

รวมถึง การที่อาจเกิดความแตกแยกเป็นฝ่ายเห็นด้วยและไม่เห็นด้วยทั้งในหมู่บรรพชิตและคฤหัสถ์

และเกิดความขัดแย้งวุ่นวายในสังคมได้ และยังอาจเกิดการแบ่งแยกระหว่างแม่ชีและภิกษุณี โดยที่

ปัจจุบันแม่ชียังไม่ได้รับการยอมรับสถานภาพของนักบวชอย่างเต็มตัว  การที่สตรีเพศอาจจะเป็น

อุปสรรคต่อการประพฤติพรหมจรรย์และอาจท าให้พระธรรมวินัยอาจตั้งอยู่ได้ไม่นาน พลเผ่าได้เสนอ

ทางออกให้กับปัญหาการมีภิกษุณีโดยการเสนอให้ กลุ่มภิกษุณีประกาศแสดงอัตลักษณ์ของตนเองให้

เด่นชัด หมายถึงการแสดงตนเป็นนิกายอ่ืนที่ไม่ใช่เถรวาทของไทย ในขณะเดียวกันก็ขอให้คณะสงฆ์ให้

โอกาสแก่ภิกษุณีสงฆ์ในการพิสูจน์ตัวเองต่อสังคม และคณะสงฆ์ควรมีท่าทีที่ชัดเจนต่อภิกษุณีสงฆ์

                                           
15 ภิกษุณีที่ได้รับการยกย่องเป็นเอตทัคคะ 13 รูป ได้แก่ 1) พระนางมหาปชาบดีโคตมีเถรี เอตทัคคะฝ่ายรัตตัญญู 2) พระเขมาเถรี 
เอตทัคคะฝ่ายผู้มีปัญญา 3) พระนันทาเถรี เอตทัคคะฝ่ายผู้เพ่งด้วยฌาน 4) พระภัททากัจจานาเถรี หรือพระนางยโสธาราพิมพา 
เอตทัคคะฝ่ายผู้ทรงอภิญญาใหญ่ 5) พระธรรมทินนาเถรี เอตทัคคะฝ่ายผู้เป็นธรรมถึก 6) พระภัททากุณฑลเกสี เอตทัคคะฝ่ายตรัสรู้เร็ว 
7) พระภัททกปิลานีเถรี เอตทัคคะฝ่ายผู้มีบุพเพนิวาสนุสสติญาณ 8) พระสิงคาลมาตาเถรี เอตทัคคะฝ่ายผู้พ้นกิเลสด้วยศรัทธา 9) พระ
อุบลวรรณาเถรี เอตทัคคะฝ่ายผู้มีฤทธิ์ 10) พระปฏาจาราเถรี เอตทัคคะฝ่ายผู้ทรงพระวินัย 11) พระโสฌาเถรี เอตทัคคะฝ่ายผู้ปรารถนา
ความเพียร 12) พระสกุลาเถรี เอตทัคคะฝ่ายผู้มีทิพยจักษุ 13) พระกีสาโคตมีเถรี เอตทัคคะฝ่ายผู้ทรงจีวรเศร้าหมอง 
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เหล่านี้ นอกจากนี้ควรมีการสร้างเสริมทัศนคติและความเข้าใจที่ดีต่อสตรีให้กับพระภิกษุสามเณรและ

ประชาชนทั่วไปและควรส่งเสริมสถานภาพของแม่ชีให้มีสถานภาพของนักบวชที่ถูกต้องตามกฎหมาย  

งานวิจัยของ พระมหาถิรเดช จิตฺตสุโภ (สายรัตน์) ปีพ.ศ. 2553 เรื่อง ศึกษาความสัมพันธ์

ระหว่างภิกษุและภิกษุณีในคัมภีร์พระพุทธศาสนาเถรวาท นอกจากมีการศึกษาก าเนิดและพัฒนาการ

การบวชของทั้งภิกษุและภิกษุณีในสมัยพุทธกาลแล้ว ยังศึกษาเปรียบเทียบการบริหารการปกครอง

ระหว่างภิกษุสงฆ์และภิกษุณีสงฆ์ และความสัมพันธ์ระหว่างภิกษุและภิกษุณีในด้านการเกื้อกูลปัจจัย 

การศึกษาไตรสิกขา การท าสังฆกรรม การเผยแผ่พระธรรม และการเกื้อกูลอุบาสกอุบาสิกา เช่นกันใน

บทสรุป พระมหาถิรเดชเห็นว่าหากสตรีในปัจจุบันต้องการจะบวช ก็ควรพิจารณาบวชในฝ่ายมหายาน 

หรือถือบวชในสถานภาพของแม่ชี  

5.3. งานวิจัยที่เกี่ยวกับสิทธิและเสรีภาพของสตรีกับกรณีการบวชภิกษุณี 

งานวิจัยของ ชาญณรงค์ บุญหนุน เมื่อปี พ.ศ. 2544 เรื่อง สิทธิสตรีในพระพุทธศาสนา

เถรวาท ภายใต้โครงการวิจัยพุทธศาสนากับสังคมไทยและความเป็นคนไทย ซึ่งจุดประกายขึ้นจาก

กรณีธัมมนันทาสามเณรี ท าให้มีการถกเถียงในเรื่องสิทธิสตรีในพุทธศาสนา แต่งานวิจัยชิ้นนี้ตีกรอบที่

การศึกษาสถานภาพ บทบาท สิทธิและหน้าที่ของสตรีตามหลักค าสอนของพระพุทธศาสนาเถรวาท 

เฉพาะในประเด็นด้านเศรษฐกิจ สังคมและการเมือง โดยเฉพาะในสมัยพุทธกาลและหลังจาก

พระพุทธเจ้าปรินิพพาน มีการน าประเด็นเรื่อง “พ้ืนที่” เข้ามาพิจารณาประกอบและพบว่า แม้จะมี

การเปิดโอกาสให้สตรีเข้าสู่พ้ืนที่สาธารณะแล้ว พระพุทธศาสนาก็ยังกดขี่สตรีในเชิงสถาบัน โดยการ

ก าหนดให้พระภิกษุมีสถานะเหนือกว่าภิกษุณี แสดงถึงอิทธิพลของระบบสังคมที่ส่งผลต่อพระพุทธ

ศาสนาแม้ว่าจะเป็นศาสนาที่มีความก้าวหน้ากว่าศาสนาอ่ืนก็ตาม อย่างไรก็ตามประเด็นการกดขี่ทาง

เพศไม่ได้เป็นประเด็นส าหรับพระพุทธศาสนา ในส่วนทัศนะเกี่ยวกับสิทธิและบทบาททางสังคม 

การเมืองการปกครองของสตรีในทัศนะของพระพุทธศาสนาเถรวาทนั้น เนื่องจากข้อมูลมีจ ากัดมากจึง

ไม่พบข้อเสนอใดๆที่เกี่ยวเนื่องเฉพาะเจาะจงกับเรื่องของสตรี ผู้วิจัยเห็นว่าประเด็นการมอง

พระไตรปิฎกเป็นปัญหาขัดแย้งอยู่มากในการศึกษาพระพุทธศาสนาเชิงวิชาการ โดยเฉพาะพัฒนาการ

มองในมุมของสตรีนิยมที่แตกต่างไปจากจารีตเดิมมาก  ความเข้าใจเกี่ยวกับพระไตรปิฎกควรจะต้อง

ได้รับการพิจารณาสอบสวนใหม่ เพ่ือน ามาอธิบายความไม่ลงรอยของเนื้อหาคัมภีร์ 

งานวิจัยของ ชัยรัตน์ อุดมศรี ปีพ.ศ. 2545 เรื่อง ปฏิกิริยาของสถาบันศาสนาต่อเสรีภาพ

และความเสมอภาคภายใต้รัฐธรรมนูญ พ.ศ. 2540 ศึกษากรณีการให้สตรีออกบวชในพุทธศาสนา เป็น
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การศึกษาประเด็นภิกษุณีในกรอบของกฎหมายรัฐธรรมนูญแห่งราชอาณาจักรไทย พ.ศ. 2540 

โดยเฉพาะมาตราที่38 ว่าด้วยเรื่องเสรีภาพในการเลือกนับถือศาสนา มีการพิจารณาในประเด็นของ

ปฏิกิริยาของสถาบันศาสนาและสาเหตุที่ไม่ปรับตัวของสถาบันศาสนาต่อกรณีการบวชภิกษุณี โดย

พบว่าเมื่อสถาบันศาสนาซึ่งถือเป็นเจ้าขององค์ความรู้ในประเด็นนี้ยืนยันถึงความไม่สามารถบวชได้ 

ประกอบกับมีความเชื่อของบุคคลส่วนใหญ่ในสังคมเช่นนั้น กลไกของรัฐจึงไม่สามารถขับเคลื่อนได้

เท่าที่ควร โดยเหตุผลหลักที่สถาบันศาสนาไม่ปรับตัวน่าจะเกิดจากการยึดถือจารีตประเพณีที่ไม่เคย มี

มาก่อนและอาจเกิดจากอิทธิพลของอคติของเพศชายที่มีต่อเพศหญิงในต าราพุทธศาสนา ทางออกที่

อาจเป็นไปได้ต่อประเด็นนี้คือเสนอให้ไปขอยืมหรือไปสืบสายการบวชจากภิกษุณีสงฆ์ในต่างประเทศ 

เช่นในศรีลังกา โดยตระหนักว่าอาจยังคงไม่ได้รับการยอมรับจากคณะสงฆ์เถรวาทไทย หรือการให้

บวชโดยสงฆ์ฝ่ายเดียวในไทยซึ่งก็ได้รับการปฏิเสธจากสงฆ์เถรวาทไทยเช่นกัน จึงเป็นเครื่องยืนยันของ

ท่าทีสงฆ์เถรวาทไทยที่จะไม่ปรับเปลี่ยนให้สอดคล้องกับเจตนารมณ์ของรัฐธรรมนูญแต่อย่างใด  

งานวิจัยของ นงค์พงา เจริญสุขมงคล ปีพ.ศ. 2551 เรื่อง สิทธิสตรีไทยภายใต้พันธกรณี

ระหว่างประเทศด้านสิทธิมนุษยชน: สิทธิการบวชในพระพุทธศาสนา น าเอาข้อตกลงระหว่างประเทศ

ว่าด้วยสิทธิพลเมืองและสิทธิทางการเมือง ข้อบทที่ 18 และการเป็นภาคีในอนุสัญญาว่าด้วยการขจัด

การเลือกปฏิบัติต่อสตรีในทุกรูปแบบ เป็นโจทก์ในการศึกษาประเด็นสิทธิการบวชเป็นภิกษุณีเถรวาท

ในไทย จากการศึกษาพบว่า ค าสั่งของสมเด็จพระสังฆราชฯ พ.ศ.2471 มีสถานะเป็นกฎหมายด้วยผล

ของมาตรา 4 แห่งพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ. 2505 โดยที่ข้อความในค าสั่งดังกล่าวมีลักษณะ

จ ากัดสิทธิและเสรีภาพของสตรีในทางพระพุทธศาสนา ค าสั่งดังกล่าวจึงน่าจะขัดกับบทบัญญัติของ

รัฐธรรมนูญฯ มาตรา 37 ที่ให้เสรีภาพในการนับถือศาสนาแก่บุคคลทั่วไป และยังขัดกับหลักกฎหมาย

สิทธิมนุษยชนระหว่างประเทศที่ไทยเข้าเป็นภาคีด้วย ผู้วิจัยเสนอให้ใช้กลไกของรัฐในการเปิดโอกาส

ให้สตรีชาวพุทธมีสิทธิในการบวชได้โดยใช้มาตรการทางกฎหมายเพื่อส่งเสริมสิทธิสตรีในทางศาสนา  

งานวิจัยของ พระครูนิพัทธ์กัลยาณวัฒน์ (คะนอง ลายน้ าทอง) ปีพ.ศ. 2556 เรื่อง 

เปรียบเทียบสถานภาพบทบาทและสิทธิสตรีในสมัยพุทธกาลกับสังคมไทย จากการศึกษาพบว่าสตรีใน

สมัยพุทธกาลมีสถานภาพอยู่ใต้อ านาจของบุรุษเพศ ถูกจ ากัดบทบาทและสิทธิให้เพียงคอยรับค าสั่ง

และปฏิบัติตามเท่านั้น แต่พระพุทธศาสนาได้ให้โอกาสแก่สตรี เมื่อเทียบกับสังคมไทยปัจจุบันที่แม้

สิทธิสตรีจะได้รับการคุ้มครองทางกฎหมาย แต่ยังมีบางแง่มุมที่สตรียังอยู่ในฐานะที่เสียเปรียบทาง

สังคม สตรี ในทั้ งสองยุคสมัยได้ รับสิทธิ ในการพัฒนาตนและปฏิบัติตามหลักค าสอนของ

พระพุทธศาสนาเช่นเดียวกัน แต่สตรีในสมัยพุทธกาลได้รับสิทธิให้สามารถบวชได้ตามพุทธบัญญัติ 
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ส่วนสตรีในปัจจุบันท าได้เพียงการบวชเป็นแม่ชี และอุบาสิกาเท่านั้น โดยผู้วิจัยแสดงทรรศนะต่อการ

บวชเป็นภิกษุณีไทยว่า “เป็นกลุ่มที่น้อยนิดเพราะสังคมไทยนั้นยังคงมองว่าสตรีมีหน้าที่เพียงสนับสนุน

และส่งเสริมพระพุทธศาสนา เป็นเพียงผู้ปฏิบัติตามในฐานะอุบาสิกาเท่านั้น ส่วนหน้าที่การเป็น

นักบวชไม่ว่าจะเป็นภิกษุณี สามเณรี หรือแม่ชี ล้วนเป็นบทบาทที่ขัดต่อสายตาสังคม เพราะความที่

สังคมมองว่าสตรีเมื่ออยู่ใกล้ชิดกับบุรุษย่อมมีเหตุไม่เหมาะสมขึ้น” 

5.4. งานวิจัยที่พูดถึงประเด็นการพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทในพุทธศาสนาเถรวาทไทย

โดยตรง ได้แก่ 

งานวิจัยของ เดือน ค าดี (2544) เรื่อง ภิกษุณีในพระพุทธศาสนา การศึกษาเชิงวิเคราะห์ 

เป็นงานวิจัยในโครงการวิจัยพุทธศาสน์ศึกษา ของศูนย์พุทธศาสน์ศึกษา จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย  มี

วัตถุประสงค์ในการศึกษาเรื่องความเป็นมาของภิกษุณีในพุทธศาสนาเชิงประวัติศาสตร์ ให้

รายละเอียดเกี่ยวกับรูปแบบการอุปสมบท สิกขาบัญญัติของภิกษุณี และบทบาทของภิกษุณีในสมัย

พุทธกาล พร้อมทั้งล าดับเหตุการณ์พัฒนาการของภิกษุณีในประเทศต่างๆ ไปจนถึงการสูญวงศ์ของ

ภิกษุณี และชี้ประเด็นปัญหาการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทขึ้นในประเทศไทย ซึ่งนอกจากจะเป็นการค้นคว้า

ทางเอกสารแล้ว ยังมีการเก็บข้อมูลโดยการสัมภาษณ์พระภิกษุมหาเถระ นักปราชญ์ฝ่ ายฆราวาส 

ผู้ทรงคุณวุฒิทางพระพุทธศาสนา และบุคคลผู้ที่เกี่ยวข้องกับประเด็นภิกษุณีโดยตรง โดยมีข้อสรุปว่า

การรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทในไทยดูเหมือนจะเป็นไปไม่ได้ เพราะไม่สอดคล้องกับพระธรรมวินัยที่

พระพุทธเจ้าทรงบัญญัติไว้ หากแต่ควรหาทางออกที่เป็นประโยชน์เกื้อกูลแก่พระศาสนาและสังคม 

ควรให้โอกาสสตรีได้เป็นนักบวชแม้จะไม่ใช่รูปแบบของนักบวชอย่างเดิมแต่เป็นบรรพชิตสตรีแบบใหม่

ที่สามารถปฏิบัติธรรมพัฒนาตนเองได้จนถึงที่สุด 

งานวิจัยของวลีรัตน์ อนุตรวัฒนกุล ปีพ.ศ. 2545 เรื่อง กระแสความคิดที่หยุดนิ่งและ

ความคิดที่เคลื่อนไหว กรณีข่าวสามเณรีในหนังสือพิมพ์รายวัน  เป็นวิทยานิพนธ์ในหลักสูตร        

นิเทศศาสตร์มหาบัณฑิต สาขาวิชาวารสารสนเทศ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย พูดถึงการรายงานข่าว

การบวชสามเณรีบนหน้าหนังสือพิมพ์ มีวัตถุประสงค์ในการวิจัยเพ่ือศึกษาลักษณะและทิศทางของ

วาระสาธารณะที่เป็นผลสืบเนื่องจากการเปิดพ้ืนที่ผ่านหนังสือพิมพ์ของฝ่ายที่คัดค้านและฝ่ายที่

สนับสนุนการบวชสามเณรี และเพ่ือศึกษาหาปัจจัยของมายาคติทางวิชาชีพวารสารศาสตร์ที่มีส่วน

ก าหนดรูปแบบและแนวทางการน าเสนอข่าวสามเณรี งานวิจัยชิ้นนี้เป็นงานวิจัยเชิงคุณภาพ ที่มองใน

มุมของผู้ส่งสาร มีการอธิบายลักษณะทั่วไปในการน าเสนอข่าวของหนังสือพิมพ์อย่างละเอียด แสดงให้

เห็นกลไกการท างานของหนังสือพิมพ์ กลยุทธ์ในการเสนอข่าวและจุดยืนของหนังสือพิมพ์แต่ละฉบับ



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

113 

ว่ามีฉบับใดให้การสนับสนุนและฉบับใดเป็นฝ่ายคัดค้านการบวชสามเณรี จุดเด่นของงานวิจัยชิ้นนี้คือ

การให้พ้ืนฐานความรู้เกี่ยวกับความเป็นมาและสถานภาพของสามเณรีในประเทศไทยโดยเฉพาะ

ในขณะช่วงเวลาของการวิจัยได้เป็นอย่างดี ท าให้เข้าใจประเด็นความขัดแย้งของทั้งฝ่ายสนับสนุนและ

ฝ่ายคัดค้านได้พอสมควร เนื่องจากประเด็นของภิกษุณีเป็นประเด็นที่ละเอียดอ่อนต่อสังคมไทย และ

ต้องใช้ความรู้ทางศาสนาในเชิงลึกในการท าความเข้าใจประเด็นความขัดแย้งที่แท้จริง พ้ืนที่ที่

สื่อมวลชนเปิดให้กับประเด็นนี้จะส่งผลอย่างยิ่งต่อการกระตุ้นความรับรู้ของบุคคลทั่วไปให้หันมาสนใจ 

และยังอาจส่งผลให้ผู้มีอ านาจทั้งภาครัฐและภาคสงฆ์ต้องทบทวนอุดมการณ์และมายาคติท่ีครอบง าตน

อยู่และร่วมกันหาข้อสรุปให้กับประเด็นความขัดแย้งนี้ บทบาทของสื่อมวลชนจึงมีความส าคัญอย่างยิ่ง

ในการในการก าหนดทิศทางของวาระสาธารณะและสามารถชี้น าความคิดของผู้รับสารได้ 

งานวิจัยของ ระเบียบรัตน์ พงษ์พานิช ปี พ.ศ. 2546 เรื่อง การปะทะกันของความรู้

ระหว่างปิตาธิปไตยกับสตรีนิยมต่อการสถาปนาภิกษุณีในประเทศไทย  เป็นงานศึกษาแนวความคิด

ของคนสามกลุ่ม ได้แก่ กลุ่มที่มีความคิดแบบปิตาธิปไตย กลุ่มที่มีแนวคิดสตรีนิยม และกลุ่มไม่มีความ

ชัดเจนระหว่างแนวคิดทั้งสองต่อประเด็นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทในไทย โดยใช้แนวคิดว่าด้วย       

วาทกรรม สตรีนิยมและปิตาธิปไตยเป็นกรอบในการวิเคราะห์ พิจารณาในประเด็น 1) พุทธประสงค์

ของพระพุทธเจ้า 2) พระธรรมวินัย 3) ความจ าเป็นในการบวช 4) สิทธิเสรีภาพและศักยภาพที่เท่า

เทียมของชายและหญิง และ 5) สภาพสังคมและการยอมรับจากสังคมไทย โดยมีข้อสรุปว่าลักษณะ

การปะทะกันขององค์ความรู้เกี่ยวกับภิกษุณีไทยยังไม่สามารถหาข้อยุติได้ 

งานวิจัยของ สมชาย ไมตรีและคณะ เป็นงานที่น าเสนอในปีพ.ศ. 2546 เช่นเดียวกับของ

ระเบียบรัตน์ ในหัวข้อ การศึกษาความเป็นไปได้ของการบวชภิกษุณีในประเทศไทย ซึ่งเป็นงานวิจัย

ของสถาบันพุทธศาสตร์ และได้รับการสนับสนุนการวิจัยจากส านักงานคณะกรรมการวิจัยแห่งชาติ 

โดยเป็นการท าแบบสอบถามความคิดเห็นของประชากร 4 กลุ่มคือ พระภิกษุสามเณร แม่ชี อุบาสก 

อุบาสิกา จาก 5 จังหวัดซึ่งเป็นตัวแทนแต่ละภาคของประเทศไทยได้แก่ กรุงเทพฯ เชียงใหม่ ชลบุรี 

นครราชสีมา และนครศรีธรรมราช จ านวน 900 ชุด ผลส ารวจพบว่าส่วนใหญ่ไม่แน่ใจกับการบวช

ภิกษุณีของไทย นอกจากนี้ยังจัดการประชุมกลุ่มผู้ทรงคุณวุฒิจ านวน 2 ครั้ง รวม 8 ราย และ

สัมภาษณ์ผู้น าสถาบันการศึกษาและองค์กรทางพระพุทธศาสนาอีกจ านวน 4 ราย ได้ข้อสรุปว่าเป็นไป

ไม่ได้ที่จะจัดให้มีการบวชภิกษุณีในประเทศไทยโดยคณะสงฆ์ไทย ด้วยข้อจ ากัดด้านพระธรรมวินัย 

และจารีตประเพณี  
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ส่วนงานวิจัยของ วุฒิชัย อ่ าบ ารุง ที่น าเสนอในปีพ.ศ. 2550 เรื่อง สถานภาพและบทบาท

ของภิกษุณีในประเทศไทย  เป็นวิทยานิพนธ์หลักสูตรศิลปะศาสตร์มหาบัณฑิต สาขาวิชา                                     

พุทธศาสนศึกษา คณะศิลปะศาสตร์มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์ นอกจากจะมีวัตถุประสงค์ในการศึกษา

วิจัยเพ่ือวิเคราะห์สถานภาพและบทบาทของภิกษุณีในพระไตรปิฎกและในประเทศไทยแล้ว ยังมีการ

ส ารวจทัศนคติของพุทธศาสนิกชนที่มีต่อสถานภาพและบทบาทของภิกษุณีในประเทศไทยอีกด้วย 

แม้ว่างานวิจัยชิ้นนี้จะศึกษาคนละช่วงเวลากับของวลีรัตน์ และไม่ได้เป็นการศึกษาจากกลุ่มตัวแปร

เดียวกัน แต่ก็อาจกล่าวได้ว่างานของวุฒิชัยเป็นการส ารวจมุมมองของผู้รับสาร ซึ่งอาจน าความรู้ความ

เข้าใจที่ได้มาต่อภาพกับงานวิจัยของวลีรัตน์ เพ่ือให้เห็นถึงความเข้าใจของสังคมไทยที่มีต่อประเด็น

ภิกษุณี  วุฒิชัยท าการสอบถามกลุ่มประชากรทั้งหมด 300 ตัวอย่างแบ่งเป็น กลุ่มผู้ปฏิบัติธรรมได้แก่

ภิกษุสามเณร จ านวน 150 รูป กลุ่มนักวิชาการและนักศึกษาและกลุ่มบุคคลทั่วไป อีก 150 คน โดยใช้

แบบสอบถาม และกระจายแบบสุ่มทั้ง ๔ ภาคได้แก่ ภาคเหนือ ภาคใต้ ภาคตะวันออกเฉียงเหนือ และ

ภาคกลาง ได้ข้อสรุปว่าพุทธศาสนิกชนมีทัศนะคติให้การยอมรับสถานภาพของภิกษุณีมากกว่าที่ไม่

ยอมรับ และมีการคาดหวังว่าภิกษุณีจะเป็นทางเลือกในการช่วยแก้ปัญหาสังคมโดยเฉพาะปัญญาที่

เกี่ยวกับสตรี ผลของงานวิจัยของวุฒิชัยสอดคล้องกับค าให้สัมภาษณ์ของภิกษุณีธัมมวัณณาที่ว่ามีการ

เติบโตของภิกษุณีในไทย ที่ปัจจุบัน (พฤษภา2558) มีภิกษุณี สิกขมานา และสามเณรีรวมกันแล้วกว่า

ร้อยรูปในไทย กระจายอยู่ในกว่า 20 จังหวัดทั่วประเทศไทย 

งานวิจัยในระดับดุษฎีบัณฑิตได้แก่งานของ  Varaporn Chamsanit (2006) เรื่ อง

Reconnecting the lost lineage: Challenge to institutional denial of Buddhist women’s 

monasticism in Thailand เป็นวิทยานิพนธ์ทางมนุษยวิทยาที่ส ารวจความสัมพันธ์ที่ซับซ้อนระหว่าง 

พุทธศาสนาของผู้หญิง เพศสภาพ และสถาบันพุทธศาสนาในสังคมไทย โดยการตั้งค าถามที่ว่า ท าไม

จึงยากที่จะยอมรับผู้หญิงเข้าสู่สังฆมณฑลของพุทธเถรวาทไทย อะไรที่ท าให้เกิดรูปแบบต่างๆของ

ผู้หญิงในพุทธศาสนาในช่วงเวลาต่างๆ และสถานการณ์ของผู้หญิงไทยบ่งบอกลักษณะของสังฆะของ

ไทยอย่างไร  งานวิจัยชิ้นนี้อาศัยการวิจัยเชิงชาติพันธุ์วรรณนาและเชิงประวัติศาสตร์ โดยศึกษา

พัฒนาการของสถาบันพุทธศาสนาเถรวาทไทยที่มีกระบวนการท าให้สถาบันสงฆ์กลายเป็นปริมณฑลที่

เพศชายเป็นใหญ่ วิทยานิพนธ์นี้เสนอว่าความสัมพันธ์ระหว่างเพศและสถาบันพุทธศาสนามีความเป็น

พลวัตรตลอดเวลาและต่างมีอิทธิพลต่อกัน และมีการส ารวจถึงการปรากฏของรูปแบบต่างๆของผู้หญิง

ในสังฆมณฑลในช่วงเวลาต่างๆในประวัติศาสตร์โดยเน้นที่ความเป็นสามเณรีและภิกษุณีเถรวาท ด้วย

การรวมกันของสถาบันพุทธศาสนาและภิกษุสงฆ์เป็นแหล่งส าคัญของความชอบธรรมทางศาสนาของ
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สังคมไทย ท าให้ผู้หญิงซึ่งตกอยู่ภายใต้ข้อจ ากัดต่างๆที่ถูกก าหนดโดยสถาบันทางศาสนาอาจไม่จ าเป็น

ที่จะต้องแยกตัวออกไปจากบริบททางศาสนา แต่ควรจะแสวงหาการเป็นส่วนหนึ่งโดยการมีส่วนร่วม

ในความเป็นสงฆ์ การเกิดขึ้นของสามเณรีและภิกษุณีเถรวาทนับเป็นความท้าทายให้เกิดการยอมรับ

ทางเพศสภาพในสถาบันสงฆ์ ผู้หญิงมีความจ าเป็นที่จะต้องต่อรองกับอัตลักษณ์ทางศาสนาและ

ข้อจ ากัดต่างๆท่ีถูกก าหนดขึ้นโดยสถาบันทางพุทธศาสนา   

งานวิจัยระดับปริญญาเอกอีกชิ้นหนึ่งเป็นของ Suat Yan Lai (2011) เรื่อง Engendering 

Buddhism: Female Ordination and Women’s voices in Thailand พูดถึงประเด็นของการรื้อ

ฟ้ืนการบวชภิกษุณีในไทยโดยใช้วิจัยเชิงชาติพันธุ์วรรณนาจากมุมมองของนักสตรีนิยม โดยมุ่งเน้น

การศึกษาในกรณีของภิกษุณีธัมมนันทาเป็นหลัก งานศึกษาชิ้นนี้ชี้ให้เห็นการใช้วาทกรรมในสอง

ลักษณะของภิกษุณีธัมมนันทาได้แก่วาทกรรมจากพุทธศาสนาและวาทกรรมเกี่ยวกับสิทธิในการ

เรียกร้องพ้ืนที่ทางศาสนาให้แก่สตรี โดยระบุว่าภิกษุณีธัมมนันทาก าลังเปลี่ยนแปลงความสัมพันธ์ของ

เพศสภาพในประเทศไทยโดยการประกอบสร้างอัตลักษณ์ของสตรีเพศในสังฆมณฑล ซึ่งจุดยืนหนึ่ง

ของงานวิจัยชิ้นนี้ก็คือการมองว่าเพศสภาพโดยเฉพาะของสตรีเป็นสิ่งที่ลื่นไหลและเปลี่ยนแปลงได้ 

ประเด็นข้อคัดค้านของฝ่ายไม่สนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทมิใช่ทัศนคติที่มีการยึดติดกับตัว

พระไตรปิฎกหรือไม่ แต่เป็นทัศนคติของมุมมองแบบลักษณะของการยึดถือ “ชายเป็นศูนย์กลาง” 

(androcentric) ประเด็นหลักของงานวิจัยชิ้นนี้จึงอยู่ที่ความเป็นสตรีนิยมและการถืออคติแบบชาย

เป็นศูนย์กลาง การวิเคราะห์เชิงเพศสภาพในมุมของการประกอบสร้าง และการพยายามชี้ข้อแตกต่าง

ทางญาณวิทยาระหว่างปรมัตสัจจะและสมมติสัจจะในประเด็นของการบวชภิกษุณี ลักษณะงานวิจัย

เป็นงานวิจัยเชิงคุณภาพโดยจุดเด่นอยู่ที่การเข้าไปมีส่วนร่วมในชุมชนภิกษุณีสังฆะ ที่วัตรทรงธรรม

กัลยาณี ในช่วงเข้าพรรษาระหว่างเดือนกรกฎาคม ถึง เดือนตุลาคม เมื่อปี พ.ศ. 2549 และการ

สัมภาษณ์นักวิชาการทางศาสนา พระภิกษุ ผู้เข้าบวชสตรี และภิกษุณี รวมถึงธัมมนันทาภิกษุณีด้วย 

โดยการวิจัยใช้ภาษาอังกฤษเป็นหลัก 

ส าหรับงานวิจัยในระดับดุษฎีบัณฑิตในไทยมีงานของมหาวิทยาลัยจุฬาลงกรณราช

วิทยาลัยโดยณัชปภา วาสิงหน (2554) เรื่อง การแก้ปัญหาความขัดแย้งเรื่องการบวชภิกษุณีใน

สังคมไทย สาขาวิชาพระพุทธศาสนา งานวิจัยชิ้นนี้เป็นงานวิจัยเชิงเอกสารโดยใช้กรอบแนวคิดเรื่อง

ปปัญจธรรมในพระพุทธศาสนา ปปัญจธรรมหมายถึงอกุศลธรรมหรือกิเลส 3 ประการคือ ตัณหา ทิฏฐิ

และมานะ โดยระบุชัดถึงปัญหาการบวชภิกษุณีในไทยว่าเกิดจากปัจจัยสามหลักประการนี้ ได้แก่การมี

ตัณหาต้องการปกป้องระบบปิตาธิปไตยและอัตลักษณ์ของความเป็นเถรวาท การมีทิฎฐิที่มุ่งให้เกิด
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ความเข้าใจว่าการบวชภิกษุณีเป็นสิ่งที่ไม่ถูกต้องและเป็นไปไม่ได้ และการมีมานะคือมีท่าทีมุ่งปฏิเสธ

การแก้ปัญหาการบวชภิกษุณีอย่างสร้างสรรค์ โดยณัชปภาได้เสนอทางแก้ปัญหาให้กลับไปยึ ดถือ

หลักการและเจตนารมณ์การเกิดข้ึนของภิกษุณีในพระพุทธศาสนา  

 

กรอบแนวคิดในการวิจัย 

        จากแนวคิดวาทกรรมและอ านาจของ Foucault แนวคิดพระพุทธศาสนา แนวคิด

เรื่องสตรีนิยม และแนวคิดเรื่องการสื่อสาร สามารถสรุปน าเสนอเป็นกรอบวิเคราะห์ในการวิจัยได้ตาม

ภาพดังนี้ 

 

ภาพที่ 4 กรอบแนวคิดในงานวิจัย 
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บทที่ 3 

 

ระเบียบวิธีวิจัย 

 

งานวิจัยเรื่อง “วาทกรรม อ านาจและการสื่อสารวาทกรรมภิกษุณีเถรวาทของไทย” เป็น

งานวิจัยเชิงคุณภาพ (Qualitative Research)  มีวัตถุประสงค์ในการวิจัยเพ่ืออธิบายวาทกรรมและ

ปฏิบัติการเชิงวาทกรรม วิเคราะห์กรอบความรู้ภิกษุณีของพุทธศาสนาเถรวาทไทยทั้งในอดีตและที่

ปรากฏอยู่ในปัจจุบัน และวิพากษ์เชิงอ านาจผ่านวาทกรรมและปฏิบัติการเชิงวาทกรรมภิกษุณีไทยที่มี

ต่อผู้หญิงไทยในปัจจุบัน และเพ่ืออธิบายถึงกระบวนการสื่อสารวาทกรรมของกลุ่มภิกษุณีไทยใน

ปัจจุบัน เพ่ือบรรลุวัตถุประสงค์ที่ตั้งไว้ ผู้วิจัยได้ออกแบบการวิจัย โดยมีรายละเอียดดังนี้  

 

รูปแบบการวิจัย 

การวิจัยครั้งนี้เป็นการวิจัยเชิงคุณภาพ ใช้วิธีการวิเคราะห์ตัวบท (Textual analysis) 

และการวิเคราะห์วาทกรรมเชิงวิพากษ์ (Critical discourse analysis) การวิจัยภาคสนาม (Field 

observation) ด้วยการสังเกตแบบไม่มีส่วนร่วมและการสัมภาษณ์ และการสัมภาษณ์เชิงลึก ( In-

depth interview) เป็นเครื่องมือหลักในการวิจัย ภายใต้กรอบแนวคิดทฤษฎีเกี่ยวกับวาทกรรม 

ความรู้ และอ านาจของ Foucault เพ่ือให้ได้ข้อมูลครบถ้วนและรอบด้านสมบูรณ์ส าหรับการวิเคราะห์

ตามวัตถุประสงค์การวิจัย   

 

แหล่งข้อมูล 

แหล่งข้อมูลของงานวิจัยครั้งนี้สามารถแบ่งออกเป็นสามกลุ่ม ได้แก่ ข้อมูลเอกสาร ข้อมูล

จากบุคคล และแหล่งข้อมูลอื่นๆ 

2.1. ข้อมูลเอกสาร   
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ข้อมูลเอกสารในการวิจัยครั้งนี้ประกอบด้วย เอกสารที่จดบันทึกเรื่องราวเหตุการณ์จาก

อดีตถึงปัจจุบันดังนี้         

 - เอกสารจากหอจดหมายเหตุ ช่วงตั้งแต่ เดือน 3 (มิถุนายน) พ.ศ. 2471 ถึง เดือน 12 

(เมษายน) พ.ศ. 2472 ซึ่งเป็นช่วงความพยายามบวชบุตรีของนายนรินทร์กลึง ภาษิต ซึ่งถูกบันทึกไว้

ในรูปแบบของไมโครฟิลม์ ซึ่งประกอบด้วย ข่าวและบทความ  จ านวน 249 ชิ้นข่าวจากหน้า

หนังสือพิมพ์ 8 ฉบับ ได้แก่ หนังสือพิมพ์ หลักเมือง หนังสือพิมพ์ เสียงสยาม หนังสือพิมพ์ ศรีกรุง 

หนังสือพิมพ์ พิมพ์ไทย หนังสือพิมพ์ บางกอกการเมือง หนังสือพิมพ์ ไทยหนุ่ม หนังสือพิมพ์                

เกาะเหล็ก หนังสือพิมพ์ เดลิเมล์ รวมทั้งบันทึกหนังสือราชการ รายงานประชุมอภิรัฐมนตรี ส าเนา

พระราชทานโทรเลข หนังสือจากพระบรมนามาภิธัยร าไพพรรณี ถึงเจ้าพระยาวรพงศ์พิพัฒน์  และ

ส าเนาฎีกาท่ีเกี่ยวข้องกับเหตุการณ์ดังกล่าว 

- หนังสือที่เกี่ยวข้องกับการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท ทั้งที่แสดงการสนับสนุนการรื้อฟ้ืนและ

แสดงเหตุผลถึงความเห็นต่างในการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท โดยเลือกหนังสือที่เป็นการโต้แย้งกันด้วย

หลักการทางพุทธศาสนาและข้อจ ากัดของพุทธบัญญัติดังนี้ 

หนังสือหลักท่ีแสดงการสนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีเถรวาทไทย ได้แก่  

1) หนังสือ แถลงการณ์เรื่องสามเณรี วัตร์นารีวงศ์ พ.ศ. 2471 โดยนายนรินทร์ ภาษิต  

2) หนังสือ ผู้หญิงในพุทธศาสนา บทสนทนาเจาะลึก กับ ภิกษุณี สายเถรวาทรูปแรก

ของไทย หลวงแม่ธัมมนันทา (2557)  โดย สุธาดา เมฆรุ่งเรือง 

3) หนังสือ เรื่องของภิกษุณีสงฆ์ (2547) โดย ธัมมนันทาภิกษุณี 

4) หนังสือ สืบสายภิกษุณีสงฆ์ พ.ศ. 2556 (2557) โดย ธัมมนันทาภิกษุณี. 

หนังสือหลักท่ีแสดงถึงความเห็นต่างในการรื้อฟ้ืนภิกษุณีเถรวาทในไทย ได้แก่ 

1) หนังสือ ตอบดร.มาร์ติน พุทธวินัยถึงภิกษุณี (2555) โดย พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. 

ปยุตฺโต) 

2) หนังสือ ตอบดร.มาร์ติน: ดลถิ่นอริยชน สตรีหลุดพ้นขึ้นเหนือมหาพรหม (2555) โดย 

พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต) 

3) หนังสือ ทัศนะของพระพุทธศาสนาต่อสตรีและการบวชเป็นภิกษุณี  (2544) โดย 

พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต) 
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4) หนังสือ ปัญหาภิกษุณีบทบทดสอบสังคมไทย (2545) โดย พระธรรมปิฎก (ป.อ. 

ปยุตฺโต) 

- ข้อมูลเอกสารอ่ืนๆ อาทิ มติมหาเถรสมาคม  

2.2 ข้อมูลบุคคล  

ส าหรับวัตถุประสงค์ที่จะท าความเข้าใจกับกระบวนการสื่อสารของกลุ่มภิกษุณีเถรวาท

ไทยในปัจจุบัน ผู้วิจัยจะสัมภาษณ์บุคคลในการวิจัยภาคสนาม ดังนี้  

1) ภิกษุณีภิกษุณีนันทญาณี (พระอาจารย์รุ้งเดือน) นิโรธารามอารามภิกษุณี และ   

สุทธจิตต์อารามภิกษุณี จังหวัด เชียงใหม่  

พระอาจารย์รุ้งเดือน ส าเร็จการศึกษา ระดับปริญญาตรี จากภาควิชาคณิตศาสตร์ คณะ

วิทยาศาสตร์มหาวิทยาลัยเชียงใหม่ บวชเป็นแม่ชีใน พ.ศ. 2523 เมื่ออายุได้ 25 ปี แม่ชีรุ้งเดือนเข้ารับ

การบรรพชาเป็นสามเณรี เมื่อ พ.ศ.  2549 และรับการอุปสมบทเป็นภิกษุณี เมื่อ พ.ศ.  2551 ที่

ประเทศศรีลังกา ปัจจุบันด ารงต าแหน่งประธานมูลนิธินิโรธาราม ส าหรับส านักปฏิบัติธรรมนิโรธาราม 

อ.จอมทอง จ.เชียงใหม่ ก่อตั้งขึ้นเมื่อ พ.ศ.2538  โดยมีฆราวาสร่วมกันถวายที่ดินทั้งหมด 19 ไร่ และ

พระภาวนาวิสุทธาจารย์ (หลวงพ่อทองใบ ปภสฺสโร) วัดอภิญญาเทสิตธรรม (วัดนาหลวง) อ.บ้านผือ จ.

อุดรธานี เป็นผู้ตั้งชื่อให้อันมีความหมายเป็นมงคลว่า “อารามแห่งความดับทุกข์”  วัตถุประสงค์หลัก

ของการก่อตั้งส านักนี้ก็เพ่ืออนุเคราะห์แก่สตรีที่ตั้งใจมาด าเนินชีวิตบนวิถีแห่งศีล สมาธิ ปัญญา ตาม

รอยพระพุทธเจ้า และเพ่ือรองรับผู้ปฏิบัติธรรมจากหน่วยงานราชการ เอกชน และผู้สนใจใฝ่ธรรม

ทั่วไป ที่ได้ติดต่อขอเข้ารับการอบรมธรรมะทั้งในรูปแบบค่ายอบรม และเข้ามาปฏิบัติธรรมเป็นการ

ส่วนตัว ต่อมา พ.ศ. 2546 ศ.เกียรติคุณ ดร.ไมตรี สุทธจิตต์  คณะแพทยศาสตร์ มหาวิทยาลัยเชียงใหม่ 

ได้บริจาคที่ดินบริเวณทางเข้าเขื่อนแม่กวง อ.ดอยสะเก็ด จ านวน 16 ไร่ แก่มูลนิธินิโรธาราม เพ่ือใช้

ประโยชน์เป็นพุทธสถาน จึงได้มีการก่อตั้ง ส านักปฏิบัติธรรมสุทธจิตต์ (นิโรธาราม สาขา ๒) ขึ้น มี

หน่วยงานและสถาบันต่างๆ มาขอรับการอบรมที่ส านักปฏิบัติธรรมนิโรธาราม โดยการแสดงธรรมของ

ท่านสามเณรีนันทญาณี เป็นจ านวนมากติดต่อกันหลายปี ณ วันที่สัมภาษณ์ทั้งสองที่มีบรรพชิต

ทั้งหมดรวมกัน 69 รูป เป็นภิกษุณี 34 รูป สิกขมานา 16 รูป สามเณรี 16 รูป และแม่ชีอีก 3 ท่าน 

โดยอยู่ท่ีนิโรธาราม 45 รูป และท่ีสุทธจิตต์ 24 รูป 
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2) ภิกขุณีสีลนันทา ศูนย์วิปัสสนาสิลนันทวันพระภิกขุนีสงฆ์ อ าเภอสว่างแดนดิน 

จังหวัดสกลนคร  

ภิกขุณีสีลนันทาบวชเป็นแม่ชีเมื่อประมาณปีพ.ศ. 2540 และบรรพชาเป็นสามเณรีโดย

พระภิกษุไทย และอุปสมบทเป็นภิกขุนีเมื่อประมาณปี พ.ศ. 2549 โดยคณะภิกษุภิกษุณีนานาชาติ ที่

จังหวัดอยุธยา ภิกขุนีสีลนันทาส าเร็จการศึกษาระดับปริญญาโทจาก International Buddhist  

Collage จ.สงขลา ได้รับรางวัลสตรีดีเด่นใพระพุทธศาสนา เชิดชูสตรีผู้กล้าแห่งกองทัพธรรม โดยการ

สนับสนุนขององค์การยูเนสโก เมื่อปี 2551 ซึ่งจัดขึ้นที่สมาคมส่งเสริมสถานภาพสตรี  ส าหรับศูนย์

วิปัสนาสิลนันทวันพระภิกขุนีสงฆ์นั้นภิกขุนีสีลนันทาเป็นผู้เข้ามาบุกเบิกสร้างส านักนี้ขึ้นโดยสร้างขึ้น

บนที่ดินที่ได้รับจากโยมพ่อ  

3) ภิกษุณีธัมมวิชานี ส านักธรรมวิชชาราม อ าเภอบ้านไร่ จังหวัดอุทัยธานี  

ภิกษุณีธัมมวิชชานี ท างานเป็นสถาปนิกเมื่อครั้งยังเป็นฆราวาส ได้เข้ารับการบรรพชา

เป็นสามเณรีที่ศรีลังกาเมื่อประมาณ พ.ศ. 2550 และได้กลับไปบวชเป็นภิกษุณีที่ศรีลังกา เมื่อกลับจาก

การอุปสมบทภิกษุณีที่ศรีลังกา โยมแม่ของภิกษุณีธัมมวิชชานีได้ถวายที่ที่อ าเภอบ้านไร่ จังหวัด

อุทัยธานีให้ ภิกษุณีธัมมวิชชานีจึงได้บุกเบิกสร้างเป็นส านักธรรมวิชชารามขึ้น  

4) ภิกษุณีธัมมประภา ทิพยสถานธรรมภิกษุณีอาราม อ าเภอเกาะยอ จังหวัดสงขลา  

ภิกษุณีธัมมประภาเป็นหนึ่งใน 8 รูป ที่เข้ารับการอุปสมบทเป็นภิกษุณีที่จัดขึ้นที่                 

ทิพยสถานธรรมภิกษุณีอาราม เกาะยอ จังหวัดสงขลา เมื่อวันที่ 29 พฤศจิกายน 2557 ก่อนหน้าที่จะ

เข้าสู่เพศบรรพชิตภิกษุณีธัมมประภาท างานเป็นพยาบาลมาก่อน และได้ลาออกก่อนเกษียรอายุ

ราชการเพ่ือเข้าสู่เส้นทางธรรมะ   ส าหรับทิพยสถานธรรมภิกษุณีอารามเป็นองค์กรการกุศลที่ก่อตั้ง

ขึ้นโดยภิกษุณีธัมมทีปา (อดีตแม่ชีณัฐทิพย์ ตนุพันธ์) เพื่อให้เป็นที่เผยแผ่พระพุทธศาสนาและเป็นที่พัก

ฟ้ืนและเยียวยาจิตใจผู้ป่วยโรคมะเร็งและผู้สูงวัย ส านักนี้เคยมีสาขาอยู่ที่จังหวัดสุราษฎร์ธานีแต่ได้ปิด

ตัวลงแล้ว  

5) ตัวแทน วัฏฏพุทธจตุปริสามหาวิหาร (เจ้าอาวาสและรองเจ้าอาวาส)  พุทธมณฑล 

สาย 5 จังหวัดนครปฐม  
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ผู้ให้การสัมภาษณ์คือท่านเจ้าอาวาสและรองเจ้าอาวาสของวัฏฏพุทธจตุปริสามหาวิหารที่

แม้ว่าจะยอมให้สัมภาษณ์แต่ไม่สะดวกใจที่จะให้ระบุชื่อในเอกสารทางวิชาการชิ้นนี้ ที่มาของวัฏฏพุทธ

จตุปริสามหาวิหารเกิดจากชมรมศาสนาพุทธ ของข้าราชการกระทรวงอุตสาหกรรม ที่จัดตั้งขึ้นเมื่อ

พ.ศ. 2526 โดยข้าราชการกระทรวง ฯ รับนโยบายจากรัฐบาลให้จัดหากิจกรรมเพ่ือส่งเสริมคุณธรรม

จริยธรรมของข้าราชการ กิจกรรมเริ่มต้นในช่วงแรก ๆ เป็นการนิมนต์พระภิกษุมาเทศนาและแสดง

ธรรม และพัฒนาไปสู่การศึกษาพระอภิธรรม จากพระไตรปิฎก จากนั้นได้มีการสนับสนุนการสร้างวัด

ในที่ต่างๆ เริ่มจากวัดในประเทศรัสเซียเป็นแห่งแรก และต่อมามีการสร้างวัดอ่ืน ๆ ในอีกหลาย

ประเทศ ทั้งวัดส าหรับภิกขุสงฆ์และภิกขุนีสงฆ์  และในปี พ.ศ. 2555 ทางชมรมได้เดินทางไปยัง

ประเทศ       ศรีลังกาทราบถึงข่าวปีมหาพุทธชยันตี หรือปีที่ครบรอบวาระ2600 ปีแห่งการตรัสรู้ของ

พระพุทธองค์ จึงกลับมาจัดให้มีการบรรพชาสามเณรีขึ้นในประเทศไทยเพ่ือเป็นการฉลองโดยมีการ

นิมนต์อุปัชฌาย์และปวัตตินีจากประเทศศรีลังกามาให้การบรรพชา และมีผู้เข้าร่วมบรรพชาถึง 109 

รูป และต่อมายังได้จัดการอุปสมบทภิกขุณีขึ้นที่ประเทศไทย ในปีพ.ศ. 2559 ทางคณะได้จดทะเบียน

จัดตั้งเป็นมูลนิธิพุทธจตุปริสาอินเตอร์เนชั่นแนล ขึ้นที่ อ าเภอเลิงนกทา จังหวัดยโสธร และมีวัดสาขา 

ได้แก่วัฏฏภิกขุนีปาฏิโมกขะธัมมะติปิฎก ที่ อ าเภอเลิงนกทา จังหวัดยโสธร วัฏฏพุทธจตุปริสา      

มหาวิหารภิกขุนี ที่พุทธมณฑล สาย 5 วัฎฎพุทธจตุปริสามหาวิหารที่  Alaska, USA, วิวัฎฎปฐมภิกขุนี

มหาปชาบดีโคตมี ที่ Bihar, India   

6) ภิกษุณีพูลศิริวรา สวนสิริธรรม อ าเภอบ้านแพ้ว จังหวัดสมุทรสาคร  

เมื่ อครั้ งยั ง เป็นฆราวาส ภิกษุณี พูลศิ ริ ว ราจบการศึกษาจากคณะ รั ฐศาสตร์  

มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์ และได้ไปใช้ชีวิตที่ประเทศสหรัฐอเมริกานานกว่า 26 ปี ได้เข้ารับการ

บรรพชาสามเณรีที่ประเทศศรีลังกา และกลับไปศรีลังกาเพ่ือเข้ารับการอุปสมบทเป็นภิกษุณี จากนั้น 

จึงได้กลับมาอยู่ที่ อ าเภอบ้านแพ้ว จังหวัดสมุทรสาคร โดยได้ใช้ที่ของโยมพ่อพัฒนาเป็นสวนสิริธรรม 

เพ่ือใช้ในการเผยแผ่ธรรมะและปฏิบัติธรรม ที่ส านักนี้จะมีการจัดการบรรพชาทุกปี  

7) สัทธาศีลวิสุทธิ์ภิกษุณี ส านักปฏิบัติธรรมดรุณีวิเวกาศรม อ าเภอเมือง จังหวัดพะเยา  

สัทธาศีลวิสุทธ์ภิกษุณี บวชเป็นแม่ชีตั้งแต่อายุ 19 ปี (ประมาณปีพ.ศ. 2513) ศึกษาพระ

อภิธรรมจากวัดมหาธาตุ และเข้ารับการบรรพชาเป็นสามเณรีกับภิกษุณีธัมมนันทา เมื่อประมาณปี

พ.ศ. 2554 ใช้ฉายาขณะเป็นสามเณรีว่า ธัมมวิสุทธา ต่อมาได้เข้ารับการอุปสมบทเป็นภิกษุณีเมื่อปี 
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พ.ศ. 2556 โดยนิมนต์พระอุปัชฌาย์จากศรีลังกามาอุปสมบทให้กับท่านเพียงรูปเดียวที่ส านักปฏิบัติ

ธรรมดรุณีวิเวกาศรม ส านักแห่งนี้ก่อตั้งโดยสัทธาศีลวิสุทธ์ภิกษุณีเมื่อ พ.ศ. 2526 ตั้งแต่ยังเป็นแม่ชี

ดรุณี สายค า โดย เริ่มต้นบนเนื้อที่ 8 ไร่และต่อมาได้ขยายพ้ืนที่เป็น 11 ไร่ และได้รับประทานชื่อ

ส านักจากสมเด็จพระอริยวงศาคตญาณ สมเด็จพระสังฆราช (วาสน์ วาสโน)  

8) ภิกษุณีแห่งศูนย์ปฏิบัติธรรมแห่งสตรีนานาชาติ จังหวัดระยอง  

ศูนย์ปฏิบัติธรรมแห่งสตรีนานาชาติ จังหวัดระยอง มีภิกษุณี ดร. ลี ชาวอเมริกัน เป็นเจ้า

อาวาส ศูนย์ปฏิบัติธรรมแห่งสตรีนานาชาติแห่งนี้ได้รับบริจาคที่ดินเพ่ือจัดตั้งสถาบันภิกษุณีตั้งแต่ปี

พ.ศ. 2551 และเมื่อประมาณเดือนเมษายน 2559 ปรากฏเป็นข่าวถูกคุกคามลอบวางเพลิง จากการ

ลงพ้ืนที่ตรวจสอบของ นางอังคณา นีละไพจิตรกรรมการสิทธิมนุษยชนแห่งชาติและประธาน

อนุกรรมการด้านสิทธิสตรี ภิกษุณีดร. ลีกล่าวว่าตนเชื่อว่าเกิดจากความไม่เข้าใจการบวชบรรพชาและ

อุปสมบท เนื่องจากมีการข่มขู่ให้ภิกษุณีออกจากพ้ืนที่ และข่มขู่เผาศูนย์ปฏิบัติธรรมฯ และขัดขวาง

การบิณฑบาต (http://www.nhrc.or.th/News/Activity-News/ลงพ้ืนที่ตรวจสอบข้อเท็จจริง-กรณี

ศูนย์ปฏิบัติธรรมนา.aspx  เข้าถึงข้อมูลวันที่ 7 ตุลาคม 2560)   

2.3 ข้อมูลอ่ืนๆ  

ได้แก่ข้อมูลจากสื่อสังคมออนไลน์ (social media) และเครือข่ายสังคม (social 

network) เช่น เฟซบุ๊ก เว็บไซต์ และข่าวสาร วารสาร จดหมายข่าว หนังสือยืมเรียนหลักสูตรธรรม

ศึกษา ชั้นตรี โท และเอก หนังสือแบบเรียนรายวิชาพระพุทธศาสนา หลักสูตรแกนกลางขั้นพ้ืนฐาน 

รวมทั้งพิธีกรรม เหตุการณ์ที่เก่ียวข้องกับภิกษุณีเถรวาทของไทยในปัจจุบัน 

 

วิธีการเก็บข้อมูล 

การด าเนินการเก็บข้อมูลเป็นล าดับขั้นดังต่อไปนี้ 

1. การเก็บรวบรวมข้อมูลเอกสาร ที่อยู่ในรูปแบบไมโครฟิลม์ที่เก็บในส านักหอจดหมาย

เหตุแห่งชาติ และเก็บรวบรวมเอกสารจากสื่อต่างๆ ที่ปรากฏในปัจจุบัน วิเคราะห์ข้อมูลจากเอกสาร

ทั้งหมดในขั้นต้น  

http://www.nhrc.or.th/News/Activity-News/ลงพื้นที่ตรวจสอบข้อเท็จจริง-กรณีศูนย์ปฏิบัติธรรมนา.aspx%20เข้าถึงข้อมูลวันที่
http://www.nhrc.or.th/News/Activity-News/ลงพื้นที่ตรวจสอบข้อเท็จจริง-กรณีศูนย์ปฏิบัติธรรมนา.aspx%20เข้าถึงข้อมูลวันที่
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2. สัมภาษณ์เชิงลึกในส่วนปฏิบัติการเชิงวาทกรรมในกลุ่มภิกษุณีโดยท าความเข้าใจ

กระบวนการสื่อสารของกลุ่มภิกษุณี จากการสัมภาษณ์ภิกษุณีและผู้ที่เข้าร่วมหรือมีปฏิสัมพันธ์ใน

กิจกรรมของภิกษุณีในภูมิภาคต่างๆ ในประเทศไทย  

 

การวิเคราะห์ข้อมูล 

การวิเคราะห์ข้อมูลใช้การวิเคราะห์ตัวบทและการวิเคราะห์วาทกรรมเชิงวิพากษ์ดังนี้ 

1) การวิเคราะห์วาทกรรมและความรู้ ผู้วิจัยจะท าการวิเคราะห์วาทกรรมของแต่ละช่วง

เหตุการณ์ตามล าดับเวลา โดยเริ่มจาก การวิเคราะห์วาทกรรมจากเหตุการณ์ ในอดีต ข้อมูลเอกสาร

จากหอจดหมายเหตุที่เกี่ยวข้องกับความพยายามบวชบุตรีของนายนรินทร์ในช่วงพ.ศ. 2471-2472   

และค าแถลงของนายนรินทร์เองที่อยู่ในรูปแบบหนังสือ ชื่อ แถลงการณ์เรื่องสามเณรี วัตร์นารีวงศ์ 

พ.ศ. 2471  ซึ่งมีการจัดพิมพ์ซ้ าเป็นหนังสือล าดับที่ 4 ของ ชุดหนังสือหายาก โดยสมาคมมิตรภาพ

ญี่ปุ่น-ไทยและสถาบันจักรวาลวิทยา เมื่อ พ.ศ. 2544 เป็นข้อมูลหลักของวาทกรรมในช่วงเหตุการณ์นี้  

การวิเคราะห์เริ่มจากการคัดเลือกถ้อยแถลง (statements) จากหลักฐานเอกสาร ผู้วิจัย

จะน าถ้อยแถลงที่คัดเลือกออกมาจัดเป็นหมวดหมู่วาทกรรมเพ่ือการวิเคราะห์ต่อไป การวิเคราะห์

ความหมายของถ้อยแถลง และวิเคราะห์บทบาทของวาทกรรม พร้อมทั้งวิเคราะห์สภาพของบริบทที่

วาทกรรมนั้นปรากฏอยู่  

ในการวิเคราะห์วาทกรรมของงานวิจัยครั้งนี้ จะใช้แนวคิดเรื่องวาทกรรมและอ านาจของ 

Michel Foucault เป็นกรอบใหญ่และใช้แนวทางการวิเคราะห์วาทกรรมของ Norman Fairclough 

เข้ามาประกอบในการก าหนดเกณฑ์การวิเคราะห์ ในด้านตัวบทจะให้ความส าคัญกับสัญญและภาษา 

ตั้งแต่ระดับค า ประโยคและไวยากรณ์ และการเชื่อมร้อยของภาษาเพ่ือวิเคราะห์ความหมายทั้ง

ทางตรงและโดยนัยประหวัด น ามาวิเคราะห์ความเชื่อมโยงของวาทกรรม ใช้ความรู้จากแนวคิดของ

พุทธศาสนาและแนวคิดสตรีนิยมประกอบในการวิเคราะห์ 

เมื่อวิเคราะห์วาทกรรมจากเหตุการณ์ในอดีตเสร็จสิ้นลง จะด าเนินการวิเคราะห์       วาท

กรรมของเหตุการณ์ในปัจจุบัน เอกสารหลักที่ส าคัญจะมาจากหนังสือเล่ม อาทิ หนังสือ ตอบดร.มาร์

ติน พุทธวินัยถึงภิกษุณี (2555) โดย พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต) เป็นข้อมูลหลักที่ใช้อ้างอิง

ส าหรับการอธิบายถึงข้อจ ากัดที่ไม่สามารถรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทขึ้นในพุทธเถรวาทไทยได้ กับหนังสือ

เรื่อง ผู้หญิงในพุทธศาสนา บทสนทนาเจาะลึก กับหลวงแม่ธัมมนันทา ภิกษุณีสายเถรวาทรูปแรกของ
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ไทย (2557) โดย ดร.สุธาดา เมฆรุ่งเรืองกุล เป็นข้อมูลหลักที่ใช้อ้างอิงถึงการพยายามตีความความ

เป็นไปได้ในการรื้อฟ้ืนภิกษุณีเถรวาทขึ้นอย่างถูกต้องชอบธรรมตามพุทธบัญญัติ หนังสือสองเล่มนี้

กล่าวได้ว่าเป็นการโต้กันด้วยหลักการทางพุทธศาสนาของตัวแทนฝ่ายสนับสนุนกับตัวแทนที่ยึดถือ

ข้อจ ากัดของพุทธบัญญัติที่น่าเชื่อถือที่สุดคู่หนึ่ง นอกจากนี้จะใช้ข้อมูลจากเอกสารที่เกี่ยวข้องกับ

ประเด็นภิกษุณีนี้ที่ปรากฏในสื่อแบบต่างๆ ทั้งในสื่อสิ่งพิมพ์ อาทิ หนังสือมีการพิมพ์จ าหน่ายใน

ท้องตลาด วารสาร หนังสือพิมพ์ เอกสารของทั้งทางราชการและองค์กรสงฆ์ที่เกี่ยวข้อง รวมถึง

ประกาศและเอกสารประชุมสัมมนาขององค์กรต่างๆที่เผยแพร่บนสื่ออิเล็กทรอนิกส์และอินเทอร์เน็ต 

มาเสริมเพื่อให้เห็นภาพที่สมบูรณ์ที่สุดของประเด็นความขัดแย้ง 

 ข้อมูลที่ได้จากการวิเคราะห์วาทกรรมจากเหตุการณ์ทั้งสองจะถูกน ามาเปรียบเทียบ

ข้อมูลการวิเคราะห์ในแต่ละช่วงเหตุการณ์ในด้านความเหมือนหรือความแตกต่างของแต่ละช่วง

เหตุการณ ์การเชื่อมโยงและถ่ายทอดผ่านยุคสมัย  

2. การวิเคราะห์ความเห็นต่างจากการตีความพุทธบัญญัติในพระไตรปิฎกของทั้งฝ่าย

สนับสนุนและฝ่ายคัดค้านการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทขึ้นในพุทธเถรวาทของไทยนั้น  

3. การวิเคราะห์อ านาจและปฏิบัติการเชิงวาทกรรมจะเน้นที่ผู้น าเสนอตัวบทและ

ผลกระทบจากวาทกรรมที่เป็นตัวบ่งชี้ถึงการบริโภควาทกรรมนั้น โดยพิจารณาร่วมกับความสัมพันธ์

ของตัวบทกับบริบท อิทธิพลด้านการเมือง สังคมและวัฒนธรรมที่เป็นผลจากวาทกรรมและมีผลต่อ

วาทกรรมของแต่ละช่วงเวลาดังกล่าว และมีการวิเคราะห์สภาพการณ์ของการสื่อสารไปพร้อมกันด้วย 

เป้าหมายการวิเคราะห์ตัวบทก็เพ่ือแสดงให้เห็นถึงอ านาจและการก าหนดกรอบความรู้เกี่ยวกับภิกษุณี

ของไทย  

4. การวิเคราะห์กระบวนการสื่อสารในมิติต่างๆ ของกลุ่มภิกษุณีที่ก าลังสร้างวาทกรรม

และปฏิบัติการของวาทกรรมเพ่ือรักษาการด ารงอยู่ในสังคมไทยนั้น ภายใต้กรอบแนวคิดการสื่อสาร 

ผู้วิจัยท าการศึกษาตัวสารที่ส่งออกจากกลุ่มภิกษุณีที่ปรากฏบนสื่อต่างๆที่กลุ่มภิกษุณีใช้สื่อสารอยู่ใน

ปัจจุบัน โดยจะเน้นที่การใช้สื่อใหม่ อาทิ เฟซบุ๊ก เว็บไซต์  ที่ภิกษุณีของไทยใช้สื่อสารกับสังคมไทย 

การวิเคราะห์จะยังรวมไปถึงการสื่อสารระหว่างภิกษุณีกันเอง การสื่อสารกับภิกษุสงฆ์ การสื่อสารกับ

สื่อ การสื่อสารกับภาครัฐ โดยใช้การสัมภาษณ์ภิกษุณีและการสังเกตกิจกรรมต่างๆแบบไม่มีส่วนร่วมที่

กลุ่มภิกษุณีสื่อสารออกสู่สังคมเป็นส่วนเสริม เป้าหมายการวิเคราะห์เพ่ืออธิบายถึงการสื่อสารใน

ปฏิบัติการเชิงวาทกรรมของภิกษุณีไทย 
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การวิเคราะห์ข้อมูลสามารถสรุปเป็นกรอบการวิเคราะห์ตามตารางดังนี้ 

ตารางที่ 1: กรอบการวิเคราะห์ 
 

 

 

 

ปัญหาน าวิจัย ทฤษฎีแนวคิด วิธีวิจัย แหล่งข้อมูล วัตถุประสงค์

1.วาทกรรมและปฏิบัติการ

เชิงวาทกรรมภิกษุณีของ

ไทยต้ังแต่พ.ศ. 2471 จนถึง

พ.ศ. 2561 เป็นอย่างไร

1. เพ่ืออธิบายวาทกรรมและ

ปฏิบัติการเชิงวาทกรรมภิกษุณีของ

ไทยท้ังในพ.ศ. 2471 และท่ีปรากฏ

อยู่ในปัจจุบัน

2. กรอบความรู้เก่ียวกับ

ภิกษุณีชองไทยท่ีเกิดจาก

วาทกรรมและ ปฏิบัติการ

เชิงวาทกรรมต้ังแต่พ .ศ. 

2471 จนถึงพ.ศ. 2561เป็น

อย่างไร

2. เพ่ือวิเคราะห์กรอบความรู้

ภิกษุณีของไทย ผ่านทางวาทกรรม

 และปฏิบัติการเชิงวาทกรรม

ภิกษุณีของไทยจากพ .ศ. 2471และ

ท่ีปรากฏในปัจจุบัน

3. อ านาจผ่านวาทกรรม

และปฏิบัติการเชิงวาท

กรรมภิกษุณีของไทยเป็น

อย่างไรในปัจจุบัน

3. เพ่ือวิพากษ์เชิงอ านาจผ่านวาท

กรรมและปฏิบัติการเชิงวาทกรรท

ภิกษุณีของไทยว่าเป็นอย่างไรใน

ปัจจุบัน

4. กระบวนการส่ือสาร      

วาทกรรมกลุ่มภิกษุณีไทยใน

ปัจจุบันเป็นอย่างไร

แนวคิดการส่ือสาร

การเฝ้าสังเกตแบบไม่

มีส่วนร่วม          

การสัมภาษณ์เชิงลึก 

การวิเคราะห์ตัวสาร

จากส่ือต่างๆ

1. กิจกรรมของภิกษุณีสงฆ์ในส่วน

ต่างๆของประเทศไทย               

2. การสัมภาษณ์ตัวแทนภิกษุณีใน

แต่ละภูมิภาค                         

3. การส่ือสารผ่านเฟซบุ๊ก          

4. การส่ือสารผ่านส่ือต่างๆ

4. เพ่ืออธิบายการส่ือสารใน

ปฏิบัติการเชิงวาทกรรมของ

ภิกษุณีของไทย

แนวคิดเก่ียวกับ

วาทกรรมและ

อ านาจ แนวคิด

พุทธศาสนา 

แนวคิดสตรีนิยม

1. เอกสารจากหอจดหมายเหตุ 

หนังสือพิมพ์ และหนังสือ

แถลงการณ์เร่ืองสามเณรี           

 2. หนังสือ ตอบดร.มาร์ติน พุทธ

วินัยถึงภิกษุณี โดย พระพรหม

คุณาภรณ์ (ป.อ.ปยุตฺโต) และ

หนังสือเร่ือง ผู้หญิงในพุทธศาสนา

 บทสนทนาเจาะลึก กับหลวง

แม่ธัมมนันทา ภิกษุณีสายเถรวาท

รูปแรกของไทย โดย ดร.สุธาดา 

เมฆรุ่งเรืองกุล                        

 3. ส่ือส่ิงพิมพ์ เอกสารของท้ังทาง

ราชการและองค์กรสงฆ์ท่ีเก่ียวข้อง

 รวมถึงประกาศและเอกสาร

ประชุมสัมมนาขององค์กรต่างๆท่ี

เผยแพร่บนส่ืออิเล็กทรอนิกส์และ

อินเทอร์เน็ต                           

  4. ข้อมูลจากส่ือสังคมออนไลน์

และเครือข่ายสังคม

รวบรวมเรียบเรียง

และประมวลข้อมูล 

Textual analysis  

Discourse analysis
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การน าเสนอผลการวิจัย 

การน าเสนอผลการวิจัยจะน าเสนอในรูปแบบของการพรรณนาเชิงวิเคราะห์ โดยแบ่งการ

น าเสนอออกเป็นบท ดังนี้ 

บทที่ 4 วาทกรรม ความรู้และปฏิบัติการเชิงวาทกรรมในช่วงเหตุการณ์ พ.ศ.2471 เป็น

การวิเคราะห์วาทกรรมของทั้งฝ่ายสนับสนุนและคัดค้านการรื้อฟ้ืนภิกษุณีในช่วงสมัยของนายนรินทร์ 

บทที่ 5 วาทกรรม ความรู้และปฏิบัติการเชิงวาทกรรมที่เริ่มจากกรณีการบวชของ รศ.

ดร.ฉัตร์สุมาลย์ กบิลสิงห์ จนถึงปัจจุบัน เป็นการวิเคราะห์วาทกรรมของทั้งฝ่ายสนับสนุนและคัดค้าน

การรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทในสมัยปัจจุบัน 

บทที่ 6 เป็นการประมวลวาทกรรมและอ านาจที่ปฏิบัติอยู่ในสังคมไทย  

บทที่ 7 การสื่อสารและการสร้างวาทกรรมของกลุ่มภิกษุณีเถรวาทเพ่ือรักษาการด ารงอยู่

ในสังคมไทย ในบทนี้มีวัตถุประสงค์เพ่ือตอบค าถามน าวิจัยข้อที่ 4 ที่ค้นหากระบวนการสื่อสารของ

กลุ่มภิกษุณีไทยในปัจจุบัน และวาทกรรมที่ก าลังพยายามสร้างเพ่ือให้ได้มาซึ่งการด ารงอยู่ในสังคมไทย

ต่อไป  

บทที่ 8 บทสรุปผลการวิจัยและอภิปรายผลการสื่อสารในการก าหนดกรอบความรู้ ความ

จริง อ านาจและปฏิบัติการเชิงวาทกรรมเกี่ยวกับภิกษุณีในสังคมไทย โดยจะชี้ข้อจ ากัดของงานวิจัยชิ้น

นี้ รวมทั้งมีการเสนอแนะของงานวิจัยชิ้นนี้ต่อประเด็นภิกษุณีไทยและแนวทางในการท าวิจัยเกี่ยวกับ

ภิกษุณีไทยในครั้งต่อไป 
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บทที่ 4 

 

วาทกรรมและปฏิบัติการทางวาทกรรมภิกษุณีเถรวาทไทย 

สมัยนายนรินทร์กลึง ภาษิต พ.ศ. 2471 – 247216 

 

แนวคิดของ Michel Foucault นักคิดคนส าคัญชาวฝรั่งเศส น าเสนอไว้ว่า มีกรอบ

ความรู้หรือโครงสร้างระบบคิดที่มาก าหนดความจริงในช่วงเวลาหนึ่ง ความรู้หรือโครงสร้างระบบคิดนี้

ถูกสื่อสารผ่านสิ่งที่เรียกว่า “วาทกรรม” และสิ่งที่เรียกว่า “วาทกรรม” ตามแนวคิดของ Foucault นี้ 

ไม่ได้หมายถึงเฉพาะตัวบทหรือค าพูด ภาษาเท่านั้น หากแต่หมายรวมถึงทุกสิ่งที่สามารถสื่อ

ความหมายได้ ความรู้ในวาทกรรมมีหลากหลายชุดและไม่ได้ต่อเนื่องกัน ทั้งหมดสามารถที่จะวางอยู่

บนโครงสร้างของระบบที่แตกต่างกัน และต่างก็ท าหน้าที่ก ากับให้เกิดการยอมรับของสังคมจากสิ่งที่

ถูกสื่อสารออกมา โดยมีอ านาจเป็นองค์ประกอบที่ส าคัญในการก ากับโครงสร้างของความรู้ กล่าวอีก

นัยหนึ่งเมื่อความรู้ได้รับการยอมรับว่าเป็นความจริงก็เท่ากับวาทกรรมชุดนั้นๆ มีอ านาจในการก าหนด 

ก ากับ และบงการให้เกิดความเป็นไปตามความจริงที่วาทกรรมนั้นได้สร้างขึ้นมา วาทกรรมจึงเป็นสิ่งที่

ใช้ต่อสู้กันเพ่ือให้ได้มาซึ่งอ านาจ (สามชาย ศรีสันต์, 2561) 

                                           
16 ในปีจุลศักราช 1240 ซ่ึงตรงกับปี พ.ศ. 2431 พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวได้โปรดเกล้าฯ เปลี่ยนจากปฏิทินจันทรคติ
มาใช้ปฏิทินสุริยคติแบบสากลตามปฏิทินเกรกอเรียน ทรงให้กรมพระยาเทววงศ์วโรปการตั้งชื่อเดือน โดย เดือนแรกของปีคือเดือน
เมษายน จนถึงเดือนสุดท้ายของปี คือเดือนมีนาคม และยังคงใช้รัตนโกสินทรศก เป็นชื่อปีอย่างเป็นทางการ โดยใช้ 1 เมษายน ร.ศ. 108 
แทนที่ 1 เมษายน พ.ศ. 2432 จนกระทั่งปีรัตนโกสินทรศกที่ 131 จึงได้เปลี่ยนมาใช้ปีพุทธศักราชอย่างเป็นทางการ โดยปีพุทธศักราช
แรกที่ใช้คือปี พ.ศ. 2456      ในสมัยจอมพล ป. พิบูลสงคราม ได้มีการปรับเปลี่ยนปฏิทินอีกครั้งโดยปรับให้วันที่ 1 มกราคม เป็นวันขึ้น
ปีใหม่แทนที่รูปแบบเดิมเริ่มใช้ในปี พ.ศ. 2484 ซ่ึงตัดสามเดือนสุดท้ายของปี 2483 ออก ท าให้เดือน มกราคม กุมภาพันธ์ และ มีนาคม
ของปีพ.ศ. 2483 หายไป ปีที่ปรากฏในงานวิจัยนี้ที่มีการระบุก่อนปี พ.ศ. 2483 จะเป็นการนับเดือนเมษายน เป็นเดือนที่หนึ่ง 
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ประเด็นภิกษุณีเถรวาทไทย เกิดขึ้นเมื่อมีความพยายามที่จะรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทขึ้นครั้ง

แรกในสยามเมื่อช่วงประมาณปี พ.ศ. 2471- 2472 เป็นความพยายามของผู้ชายที่ชื่อนาย                              

พนมสารนรินทร์ หรือนายนรินทร์กลึง ภาษิต ผู้ออกแรงขับส าคัญในการต่อสู้โดยการให้บุตรีทั้งสอง

ของตนบวชเป็นสามเณรีซึ่งถูกต่อต้านจากคณะปกครองสงฆ์ รัฐ สาธารณชนและพระมหากษัตริย์ จน

เป็นเหตุการณ์หนึ่งที่มีการจารึกไว้ในหน้าหนึ่งของประวัติศาสตร์ไทย  

เมื่อน าเหตุการณ์ดังกล่าวมาผนวกเข้ากับแนวคิดเรื่องวาทกรรมของ Foucault จึงน ามา

สู่การตั้งค าถามถึงกรอบความรู้เรื่องภิกษุณีเถรวาทไทยที่สัมพันธ์กับวาทกรรมว่าเป็นอย่างไร และ

น ามาสู่การศึกษาในบทนี้ที่ต้องการจะวิเคราะห์ให้เห็นถึงที่มาของกรอบความรู้เรื่องภิกษุณีไทย ผ่าน

ทางการวิเคราะห์วาทกรรม ปฏิบัติการทางวาทกรรมและปฏิบัติการทางสังคมที่เกี่ยวข้อง พร้อมทั้ง

วิพากษ์เชิงอ านาจที่มีผ่านทางวาทกรรมและปฏิบัติการเชิงวาทกรรม 

ในการวิเคราะห์วาทกรรมตามแนวคิดของ Foucault นั้นจะต้องสืบค้นถึงกระบวนการ 

ขั้นตอน ล าดับเหตุการณ์ท่ีมีความสัมพันธ์เกี่ยวข้องกับชุดปฏิบัติการของวาทกรรมที่เกิดขึ้นในสังคม ที่ 

Foucault เรียกว่าสนามวาทกรรม (discursive field)  เพ่ือให้เห็นถึงการต่อสู้เพ่ือช่วงชิงการน าใน

การก าหนดกฎเกณฑ์ว่าด้วยเรื่องนั้นๆ อย่างไรบ้าง มีความสัมพันธ์กับบุคคล สถาบัน สถานที่ 

เหตุการณ์อะไรบ้าง และผลกระทบที่เกิดจากกการสร้าง รวมถึงการเก็บกด ปิดกั้น กระบวนการหรือ

ขั้นตอนในการวิเคราะห์วาทกรรม 

เนื่องจากแนวคิดของ Foucault มีความเป็นนามธรรมค่อนข้างมาก ในทางปฏิบัติผู้วิจัย

จึงเลือกวิธีวิเคราะห์วาทกรรมเชิงวิพากษ์ของ Norman Fairclough เข้ามาช่วยเสริมในการวิเคราะห์ 

โดยพิจารณาในมิติของตัวบท วิเคราะห์ถ้อยค าภาษาที่ปรากฏในตัวบท พิจารณามิติของปฏิบัติการ

ทางวาทกรรมที่รวมถึงการผลิต การเผยแพร่ และการตีความหรือการบริโภคตัวบท และพิจารณามิติ

ของปฏิบัติการทางสังคมที่ครอบคลุมถึงสถานการณ์ในเชิงสถาบันหรือองค์กรของวาทกรรมที่เกิดขึ้น

และอิทธิพลที่มีต่อปฏิบัติการทางวาทกรรมและเป็นผลจากปฏิบัติการทางวาทกรรมในทิศทางต่างๆ 

ปฏิบัติการทางสังคม อีกนัยหนึ่งก็คือแบบแผนการปฏิบัติทางสังคม ที่เป็นแนวทางในการปฏิบัติให้กับ

คนในสังคม เป็นโครงสร้าง ธรรมเนียมปฏิบัติ กฎเกณฑ์ บรรทัดฐาน ของสังคม และความสัมพันธ์ของ

ทั้งสามมิติท่ีกล่าวมานี้ ดังที่ได้เสนอไว้ในบทที่ 2 
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ผลการวิเคราะห์ในบทนี้เป็นการวิเคราะห์จากข้อมูลที่เกี่ยวกับความขัดแย้งในประเด็น

การรื้อฟ้ืนภิกษุณีในยุคของนรินทร์ โดยอาศัยจากหลักฐานข่าวและบทความกว่า 300 ชิ้นที่ปรากฏบน

หน้าหนังสือพิมพ์ในช่วงเวลา ตั้งแต่เดือน 3 (มิถุนายน) พ.ศ. 2471 ถึง เดือน 12 (เมษายน) พ.ศ. 

2472  จ านวน 8 ฉบับ ได้แก่ หนังสือพิมพ์ หลักเมือง หนังสือพิมพ์ เสียงสยาม หนังสือพิมพ์ ศรีกรุง 

หนังสือพิมพ์ พิมพ์ไทย หนังสือพิมพ์ บางกอกการเมือง หนังสือพิมพ์ ไทยหนุ่ม หนังสือพิมพ์                  

เกาะเหล็ก และหนังสือพิมพ์ เดลิเมล์  และยังมีเอกสารส าเนาฎีกา ส าเนารายงานประชุมอภิรัฐมนตรี 

เอกสารทางราชการ ส าเนาร่างพระบรมราชโองการ ที่ได้รับการเก็บรักษาไว้ในรูปไมโครฟิลม์ ณ     

หอจดหมายเหตุแห่งชาติ และหนังสือ แถลงการณ์เรื่องสามเณรี วัตร์นารีวงศ์ พ.ศ. 2471 เป็น

แหล่งข้อมูลหลัก  

ผลการวิเคราะห์แสดงให้เห็นถึงการก่อรูปของวาทกรรม กรอบความรู้ภิกษุณีเถรวาทไทย

ที่ถูกสร้างขึ้นจากวาทกรรมและภาคปฏิบัติการของวาทกรรม โดยเฉพาะบทบาทของสื่อสิ่งพิมพ์ในยุค

นั้นซึ่งเป็นเครื่องมือที่ส าคัญในปฏิบัติการทางวาทกรรม  และแสดงให้เห็นถึงปฏิบัติการทางสังคมท่ีเป็น

ผลผลิตของอ านาจน า อ านาจจากชุดความคิดท่ีให้ผู้ปกครองเข้าไปสามารถควบคุม ครอบง า ชี้น า คอย

ก ากับชี้แนะการปฏิบัติของสังคมในช่วงเวลาของเหตุการณ์ดังกล่าว  

 

การก่อรูปวาทกรรมภิกษุณีเถรวาทไทย  

การวิเคราะห์การก่อรูปวาทกรรมนี้มีวัตถุประสงค์เพ่ือหากฎเกณฑ์ของชุดข้อความนั้น

โดยพิจารณาถึง การก่อรูปของสิ่งที่ต้องรู้ทั้งด้านวิชาการและโดยนัยยะ การก่อรูปของการแสดงออกที่

รวมถึงกิจกรรมต่างๆ ของวาทกรรม การก่อรูปของแนวคิดทั้งในด้านการจัดเรียบเรียงความหมาย 

ความเกี่ยวโยงภายในตัวบท ความเป็นจริง ความสอดคล้องกันและความทรงจ า และการก่อรูปของ  

กลยุทธ์ที่ก าหนดความเป็นไปได้จริงและข้อเท็จจริงของการมีสถานภาพเฉพาะภายในปฏิบัติการทาง

สถาบัน  ส าหรับแนวคิดของ Foucault ให้ความสนใจกับสิ่งที่อยู่เบื้องหลังของการก่อรูปขึ้นก่อนจะมา

เป็นวาทกรรมในฐานะที่เป็นระบบทางสัญญะ เป็นความคิดชิ้นเล็กชิ้นน้อยที่มารวมกันอย่างเป็น

ระเบียบ เป็นกฎเกณฑ์ที่ท าให้ปรากฏเป็นรูปร่าง (object) ทางประวัติศาสตร์ ซึ่งบ่งบอกชี้แนะรูปแบบ 

วิธีการ ท่าทีของการพูด การเขียนถึงสิ่งนั้น รวมทั้ งบรรดาเทคนิค วิธีการ เครื่องไม้เครื่องมือ
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ประกอบการพูด การเขียนที่ผลิตสร้างและสถาปนาระบบกฎเกณฑ์ รวมทั้งความคิด (สามชาย ศรีสันต์

, 2561, หน้า 95) 

จากข้อมูลพ้ืนฐานเกี่ยวกับตัวของนรินทร์ที่กล่าวไว้แล้วในบทที่ 1 ชี้ให้เห็นว่านายนรินทร์ 

กลึง ภาษิตเป็นผู้มีความสนใจในเรื่องศาสนาและปัญหาบ้านเมือง และเห็นว่าพระพุทธศาสนาก าลัง

เสื่อมโทรมแต่ขณะเดียวกันก็ตระหนักถึงความส าคัญของพระพุทธศาสนาที่ยังคงเป็นเครื่องมือที่จะ

ช่วยจรรโลงสังคมที่ส าคัญมาก ความคิดเรื่องการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทเป็นการขับเคลื่อนที่นรินทร์เห็น

ว่าจะเป็นหนทางหนึ่งที่จะช่วยแก้ไขทั้งปัญหาของพระพุทธศาสนาและสังคมได้ในระยะยาว โดย

ความคิดในการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทของนรินทร์มีมาตั้งแต่ครั้งที่จะจัดตั้งวัตร์สังฆสมาคมเพ่ือด าเนินการ

แทนพุทธบริษัทสมาคมที่ต้องยุติลง นรินทร์ได้กล่าวว่ามีความคิดที่จะแปลงชีที่นุ่งห่มขาวให้เป็นเหลือง 

แต่ในครั้งนั้นยังไม่ได้มีการเคลื่อนไหวที่เป็นรูปธรรมใดๆ เกิดขึ้น ความเห็นดังกล่าวเพียงสะท้อนให้เห็น

ว่านรินทร์เห็นถึงความไม่เสมอภาพทางเพศในการเข้าถึงศาสนามาโดยตลอด ต่อมาเมื่อความพยายาม

ต่าง ๆ ในการมีส่วนร่วมที่จะให้มีการฟ้ืนฟูบูรณะพุทธศาสนาไม่เป็นผล นรินทร์จึงริเริ่มรณรงค์เพ่ือกู้

สิทธิทางธรรมของสตรีเพศ โดยการสนับสนุนให้บุตรีทั้งสองและผู้สนใจได้บวชเป็นสามเณรี และอุทิศ

อาคารด้านหลังของสถานพุทธบริษัทให้เป็นวัตร์นารีวงศ์ 

จากการค้นคว้า ผู้วิจัยพบหลักฐานเอกสารที่เชื่อมโยงให้เห็นถึงการก่อรูปของวาทกรรม

ภิกษุณีไทย หลักฐานชิ้นแรกเป็นข่าวจากหนังสือพิมพ์บางกอกการเมือง ฉบับวันที่ 25 มิถุนายน 2471 

ที่ถูกจัดเก็บไว้ในส านักหอจดหมายเหตุแห่งชาติ ระบุว่าเมื่อวันที่ 16 มิถุนายน พ.ศ. 2471 แสดงให้

เห็นถึงการจุดประเด็นการปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทว่ามาจากภาครัฐเป็นผู้ตั้งประเด็นในครั้งแรก 

โดยผู้ว่าราชการจังหวัดนนทบุรี พระยาศิริชัยบูรินทร์ ได้ท าหนังสือกราบทูลรายงานเหตุการณ์ข่าวการ

บวชสามเณรีผู้เป็นบุตรีของนรินทร์ ถวายแก่สมเด็จพระสังฆราชเจ้า ความว่า  

“...ด้วยข้าพระพุทธเจ้าได้ทราบเกล้าฯ ว่า นายกลึง (พนม สารนริน) บ้าน

ริมแม่น้้าเจ้าพระยาฝั่งตะวันตก ต้าบลบางไผ่ อ้าเภอนนทบุรี จังหวัดนนทบุรี ได้น้าบุตรี

สาวไปบวชยังส้านักท้องที่จังหวัดเพ็ชร์บุรีเปน17สามเณรี ๒ รูป แล้วมาส้านักอยู่ที่บ้าน

                                           
17 เอกสารจากหอจดหมายเหตุมีการสะกดค าหลายค าแตกต่างจากการสะกดค าในปัจจุบัน อาทิ ค าว่า “เป็น” ถูกสะกดว่า “เปน” และ
สามารถพบเห็นการสะกดค าเดียวกันแต่ปรากฏมากกว่าหนึ่งรูปกันได้ทั่วไป เช่น ค าว่า “ศาสนา” มีทั้งรูป “สาสนา” และ “ศาสนา” ซ่ึง
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นายกลึงจนบัดนี้ การที่เกิดขึ้นนี้ ข้าพระพุทธเจ้าเห็นด้วยเกล้าฯว่า เป็นเรื่องใหม่และ

เกี่ยวด้วยทางการศาสนาสมควรจะกราบทูลเพ่ือให้ฝ่าละอองพระบาททรงทราบ

พฤติการณ์...”  

ข้อความของพระยาศิริชัยบูรินทร์ ในหนังสือกราบทูลถวายแก่สมเด็จพระสังฆราชเจ้าที่

น ามาเสนอนี้ นอกจากจะเป็นรายงานเหตุการณ์ข่าวการบวชสามเณรีผู้เป็นบุตรีของนรินทร์แล้ว ยัง

สะท้อนสิ่งที่ต้องรู้อีกสามประการเกี่ยวกับการบวชผู้หญิงในพระพุทธศาสนาไทย ประการแรกภายใต้

กรอบของจารีตประเพณี การบวชผู้หญิงเป็นพระไทยเป็นสิ่งที่ไม่เคยเกิดขึ้นมาก่อน เห็นได้จาก

ข้อความที่ระบุว่า “เป็นเรื่องใหม่” ในบริบทนี้สื่อนัยว่าพฤติการณ์การบวชผู้หญิงอาจเป็นการขัดกับ

จารีตประเพณีของสังคมที่มีมาอยู่ก่อนหน้านี้ ประการที่สองภายใต้กรอบคิดเชิงอ านาจของรัฐ การ

บวชพระแม้จะเป็นเรื่องของประชาชน แต่ก็ยังคงอยู่ในความดูแลในสายตาของภาครัฐ โดยเฉพาะฝ่าย

ปกครอง เป็นเหตุให้พระยาศิริชัยบูรินทร์ในฐานะผู้ว่าราชการจังหวัด ตัวแทนฝ่ายปกครองของรัฐต้อง

ให้ความสนใจ เป็นแนวคิดที่ว่าการศาสนาจะต้องได้รับการดูแลและคุ้มครองจากรัฐ จากนั้นเชื่อมโยง

ไปกับสิ่งที่ต้องรู้ประการที่สาม ภายใต้กรอบคิดเชิงอ านาจของรัฐเช่นเดียวกัน ในการที่รัฐจะดูแล

คุ้มครองพระศาสนานั้นยังต้องอยู่ภายใต้ความเห็นชอบจากทางสงฆ์ โดยเรื่องราวในพุทธจักรจะต้อง

อยู่ภายใต้ความเห็นชอบของสมเด็จพระสังฆราชเจ้าประมุขของพุทธจักรไทย ข้อความ “เกี่ยวด้วย

ทางการศาสนาสมควรจะกราบทูลเพ่ือให้ฝ่าละอองพระบาททรงทราบพฤติการณ์” แสดงให้เห็นถึง

อ านาจของสมเด็จพระสังฆราชเจ้าที่จะต้องเป็นผู้วินิจฉัยเหตุการณ์พฤติการณ์ที่ไม่เป็นปกติดังกล่าว 

เพ่ือให้รัฐสามารถน าไปดูแลต่อได้อย่างเหมาะสม 

หนังสือพิมพ์ฉบับเดียวกันรายงานต่อว่าเพียงสองวันหลังจากรายงานของพระยาศิริชัย   

บูรินทร์ ในวันที่ 18 มิถุนายน พ.ศ. 2471 มีการประสานเครือข่ายอ านาจจากรัฐกับผู้แทนคณะ

ปกครองสงฆ์และปรากฏการใช้อ านาจเป็นครั้งแรกในกรณีการบวชสามเณรีโดยสถาบันศาสนา โดยได้

มีประกาศพระบัญชาของสมเด็จพระสังฆราชเจ้ากรมหลวงชินวรสิริวัฒน์ ห้ามพระเณรไม่ให้บวชหญิง

เป็นบรรพชิต มีใจความว่า  

                                           
อาจเกิดจากการที่ยังไม่มีการจัดมาตรฐานการสะกดค าหรืออาจจะเกิดจากการตรวจพิสูจน์อักษรของหนังสือพิมพ์แต่ละฉบับ ในงานวิจัย
นี้ข้อความที่อ้างจากเอกสารเหล่านี้โดยตรงจะก ากับไว้ด้วยเครื่องหมาย “” จึงอาจมีค าสะกดที่ไม่ตรงกับที่ใช้ในปัจจุบัน 
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“หญิงซึ่งจักได้สมมติตนเป็นสามเณรี โดยถูกต้องพระพุทธานุญาตนั้น ต้อง

ส้าเร็จด้วยนางภิกษุณีให้บรรพชา   เพราะพระองค์ทรงอนุญาตให้นางภิกษุณีมีพรรษา 

๑๒   ล่วงแล้วเป็น ปวัตตินี คือเป็นอุปัชฌาย์ ไม่ได้ทรงอนุญาตให้ภิกษุเป็นอุปัชฌาย์ 

นางภิกษุณีหมดสาบสูญขาดเชื้อสายมานานแล้ว เมื่อนางภิกษุณีผู้รักษาขนบธรรมเนียม

สืบต่อสามเณรีไม่มีแล้ว สามเณรีผู้บวชสืบต่อมาจากภิกษุณีก็ไม่มี เป็นอันเสื่อมสูญไป

ตามกัน ผู้ใดให้บรรพชาเป็นสามเณรี ผู้นั้นชื่อว่าบัญญัติสิ่งที่พระพุทธเจ้าไม่บัญญัติ เลิก

ถอนสิ่งที่พระพุทธเจ้าทรงบัญญัติไว้แล้ว เป็นเสี้ยนหนามแก่พระศาสนา เป็นตัวอย่างที่

ไม่ดีฯ  

เพราะเหตุนี้  ห้ามไม่ให้พระเณรทุกนิกาย บวชหญิงเป็นภิ กษุณี เป็น

สิกขมานาแลเป็นสามเณรีตั้งแต่นี้ไปฯ 

   ประกาศแต่วันที่ ๑๘ มิถุนายน พ.ศ. ๒๔๗๑ 

      กรมหลวงชินวรสิริวัฒน์” 

    (หนังสือพิมพ์บางกอกการเมือง ฉบับ

วันที่ 25 มิถุนายน 2471)  

จากการวิเคราะห์พบว่ากรอบอ้างอิงความถูกต้องชอบธรรมในการบวชพระของผู้หญิงนั้น

มีการอ้างอิงกับพระพุทธานุญาติ นั่นหมายถึงสิ่งที่ต้องรู้เกี่ยวกับการบวชผู้หญิงอยู่ที่พระพุทธานุญาติ 

และพระพุทธานุญาติในความหมายของพระพุทธศาสนาเถรวาทจะถูกโยงกับไปสู่สิ่งที่ถูกบัญญัติไว้ ใน

พระไตรปิฎกฉบับภาษาบาลี อันเป็นตัวบทที่พุทธเถรวาทยึดถือเป็นส าคัญ ดังนั้นสิ่งที่ต้องรู้เกี่ยวกับ

ภิกษุณีไทย นอกจากจะต้องรู้จารีตของพุทธศาสนาไทยแล้ว ยังต้องรู้สิ่งที่ระบุอยู่ในพระไตรปิฎกฉบับ

ภาษาบาลีอย่างถูกต้องด้วย   

ประกาศพระบัญชาของสมเด็จพระสังฆราชเจ้ากรมหลวงชินวรสิริวัฒน์ฉบับดังกล่าวเริ่ม

จากการเลือกให้ข้อมูลเงื่อนไขการบวชสามเณรีภิกษุณีที่ถูกต้องชอบธรรมไว้อย่างชัดเจน โดยระบุไว้ 3 

ข้อได้แก่ 

1) หญิงจะสามารถบรรพชาได้ถูกต้องตามพระพุทธานุญาตนั้น ต้องมีภิกษุณีเป็นผู้ให้

บรรพชาเท่านั้น  
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2) พระพุทธองค์ทรงอนุญาตให้เฉพาะภิกษุณีที่มีพรรษา 12 พรรษาขึ้นไปเท่านั้นที่จะ

เป็นปวัตตินีหรืออุปัชฌาย์ได้  

3) พระพุทธองค์ไม่ได้ทรงอนุญาตให้ภิกษุเป็นอุปัชฌาย์แก่บรรพชิตเพศหญิง 

ประกาศพระบัญชานี้ยังระบุสภาพของเงื่อนไขชี้ชัดไปว่าจากเงื่อนไขการบวชที่กล่าวมานี้

แสดงให้เห็นว่าการบวชสามเณรีภิกษุณีเป็นไปไม่ได้โดยสิ้นเชิง เหตุด้วยภิกษุณีได้สูญวงศ์ไปแล้ว จึง

เป็นไปไม่ได้ที่จะมีผู้ให้การบรรพชาได้ เพราะการบรรพชานั้น “ต้องส้าเร็จด้วยนางภิกษุณี” 

ประกาศพระบัญชายังก ากับถึงสิ่งที่ต้องรู้อีกประการหนึ่งก็คือการยึดถือพระพุทธบัญญัติ 

โดยระบุว่า “ผู้ใดให้บรรพชาเป็นสามเณรี ผู้นั้นชื่อว่าบัญญัติสิ่งที่พระพุทธเจ้าไม่บัญญัติ เลิกถอนสิ่งที่

พระพุทธเจ้าทรงบัญญัติไว้แล้ว” ทั้งการอ้างอิงพระพุทธานุญาตและการยึดถือพระพุทธบัญญัติอย่าง

ไม่เปลี่ยนแปลงนี้มีความเชื่อมโยงโดยตรงกับมติของความเป็นเถรวาทที่ย้อนกลับไปถึงสมัยสังคายนา

พระไตรปิฎกครั้งแรก ที่คณะสงฆ์มีมติที่จะไม่ยกเลิกเพิกถอนพุทธบัญญัติ และไม่ตั้งบัญญัติใหม่ 

สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต) ได้อธิบายทรรศนะของพระสงฆ์เถรวาทเพ่ิมเติมไว้ว่า คณะ

สงฆ์ในครานั้นไม่ได้ก าหนดไว้ว่าจะไม่สามารถตั้งกฎกติกาใหม่ใดๆขึ้นมาได้อีก แต่มีหลักว่ากฎระเบียบ 

กติกาใดๆที่จะเกิดขึ้นจะต้องเป็นไปเพ่ือหนุนหรือส่งเสริมการรักษาพุทธบัญญัติ หรือเพ่ือปฏิบัติการให้

เป็นไปตามพุทธบัญญัติ พุทธเถรวาทพยายามรักษาตามที่พระพุทธเจ้าทรงวางไว้ หากมีความประสงค์

จะเปลี่ยนแปลงประเด็นใดจะต้องได้รับมติยินยอมการเปลี่ยนแปลงนั้นอย่างเป็นเอกฉันท์ เพ่ือไม่ให้

เกิดการแตกแยกในหมู่สงฆ์ (พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตโต), 2555)  

ประกาศพระบัญชาฉบับนี้เป็นการผสานของอ านาจสี่อ านาจด้วยกัน คือ  

1) อ านาจของตัวบทในพระไตรปิฎกหรืออีกนัยหนึ่งก็คืออ านาจของพระพุทธองค์ที่

พุทธศาสนิกชนทุกคนให้ความเคารพสูงสุด กรอบความรู้ภิกษุณีถูกอ้างอิงกับพระพุทธบัญญัติ ซึ่ง

เท่ากับเป็นการอ้างอิงกับพระไตรปิฎกโดยตรง และพุทธเถรวาทยึดถือเพียงพระไตรปิฎกบาลีเป็น

ส าคัญ 

2) อ านาจพระภิกษุสงฆ์ผู้ดูแลและผู้ตีความพระไตรปิฎก ซึ่งจัดว่าเป็นอ านาจของผู้มี

ความรู้ความเชี่ยวชาญในเรื่องพระพุทธศาสนามากที่สุด เท่ากับว่าในประเด็นภิกษุณีนั้น กลุ่มผู้ถือ

ครองอ านาจในการสร้างวาทกรรมและอ านาจภายในปฏิบัติการทางวาทกรรมที่จะชี้น าการรับรู้ของ
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บุคคลทั่วไปทั้งในแง่จะให้รับรู้แค่ไหนและอย่างไร คือกลุ่มคนที่มีความรู้ความสามารถในการเข้าถึง

และเข้าใจพระไตรปิฎกภาษาบาลีได้อย่างถูกต้องลึกซ้ึง ซึ่งหมายถึงพระภิกษุเป็นหลักโดยปริยาย เนื่อง

ด้วยพระภิกษุในสยามในครั้งนั้นมีเพียงผู้ชายเท่านั้น กล่าวอีกนัยหนึ่งเท่ากับว่าผู้ชายเป็นผู้ถือสิทธิใน

การตีความพระไตรปิฎกเพียงฝ่ายเดียว 

3) อ านาจความเป็นเถรวาท ที่จะต้องไม่เปลี่ยนแปลง แก้ไข หรือเพ่ิมเติมพระพุทธบัญญัติ

แต่อย่างใด แม้ว่าพระพุทธองค์จะทรงประทานอนุญาตให้สามารถแก้ไขสิกขาบทเล็กน้อยไว้ตั้งแต่

พุทธกาลแล้วก็ตาม จะต้องรักษาและปฏิบัติอย่างเคร่งครัดให้มากท่ีสุด 

4) อ านาจสุดท้ายคืออ านาจของสมเด็จพระสังฆราช ผู้มีอ านาจปกครองสูงสุดในสังฆ

มณฑลสยาม ความศักดิ์สิทธิ์ของต าแหน่งประมุขของพุทธจักร สมเด็จพระสังฆราชกรมหลวง      

ชินวรสิริวัฒน์ได้เลือกระบุนิยามและเงื่อนไขจากที่มีระบุในพระพุทธบัญญัติมาเป็นเงื่อนไขในการเข้าสู่

เพศบรรพชิตของผู้หญิง และแสดงอ านาจหยุดยั้งการด าเนินการใดๆ ที่จะจัดให้มีการบวชผู้หญิงใน

พุทธจักรของสยามอย่างเป็นทางการ นับเป็นการกีดกันไม่ให้ผู้หญิงไทยสามารถเข้ามาในพ้ืนที่ของ

สมณะเพศได้  

อย่างไรก็ตามอ านาจของสมเด็จพระสังฆราชหรือกล่าวอีกนัยหนึ่งคืออ านาจคณะ

ปกครองสงฆ์นั้น จากตัวบทในประกาศพระบัญชาแสดงให้เห็นขอบเขตของอ านาจในการบังคับใช้ว่า

สามารถบังคับใช้ได้เฉพาะกับ “พระเณรของไทย” และ “ในสังคมไทย” เท่านั้น และยังไม่สามารถ

บังคับใช้กับการ “ห้ามผู้หญิงบวช” ได ้

ในการก่อรูปวาทกรรมครั้งนี้ นอกจากกลยุทธ์ในการเลือกเฉพาะบางเงื่อนไข (ในทรรศนะ

ของผู้สนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท ซึ่งจะอภิปรายรายละเอียดในบทที่ 6) กลยุทธ์ในการสื่อสาร

หรือวิธีการพูด วิธีการน าเสนอ มีการเลือกใช้การอธิบาย พูดในลักษณะว่าเป็นสิ่งที่เป็นไปไม่ได้ และ

เป็นสิ่งที่ไม่สามารถเปลี่ยนแปลงได้ และน าเสนอให้เห็นว่าการบวชของผู้หญิงเป็นสิ่งผิดและเป็นสิ่ง

ต้องห้าม โดยเริ่มจากการ ระบุเงื่อนไขที่ผู้หญิงไทยจะบวชในพระพุทธศาสนาได้ และแสดงสภาพของ

เงื่อนไขนั้นว่าเป็นไปไม่ได้แล้ว และยังชี้ว่าการคิดที่จะให้มีการแก้ไขข้อจ ากัดจากเงื่อนไขดังกล่าวว่า

เป็นสิ่งที่ขัดกับพุทธบัญญัติ ซึ่งพุทธบัญญัตินั้นส าหรับชาวพุทธเถรวาทนั้นนับว่าเป็นสิ่งที่ต้องให้การ

เคารพสูงสุดและไม่สามารถลบหลู่โดยการไปเปลี่ยนแปลงลดทอนแก้ไขหรือเพ่ิมเติมได้ และการขัดกับ
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พุทธบัญญัตินับเป็นเสี้ยนหนามต่อพระศาสนา จากนั้นสรุปเป็นค าสั่งห้าม  สมเด็จพระสังฆราช       

กรมหลวงชินวรสิริวัฒน์ได้เลือกการใช้ประกาศพระบัญชาเป็นเอกสารในการก่อรูปของวาทกรรม ตัว

ประกาศเป็นจัดเป็นวัจนกรรม (speech act) ที่ให้ข้อมูลทางตรงและสั่งให้กระท าไม่กระท าการหนึ่ง

การใด แสดงเจตจ านงไม่ต้องการให้เกิดการต่อรอง โดยมีข้อสรุปเป็นค าสั่งห้ามในสังฆมณฑล “ห้าม

ไม่ให้พระเณรทุกนิกาย บวชหญิงเป็นภิกษุณี เป็นสิกขมานา แลเป็นสามเณรีตั้งแต่นี้ไปฯ” และท าให้

การตีความพระพุทธบัญญัติดังกล่าวกลายเป็นส่วนหนึ่งของความรู้ความจริงและบรรทัดฐานของสิทธิ

การเข้าถึงพุทธศาสนาของผู้หญิงไทยนับแต่นั้นจนถึงยุคปัจจุบัน  

การผสานของอ านาจทั้งสี่และการสื่อสารผ่านการเป็นค าสั่งประกาศ ท าให้สิ่งที่ถูกระบุอยู่

ในประกาศค าสั่งกลายเป็นวาทกรรมหลักในการปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทในสยามนับแต่นั้นมา  

ผู้วิจัยตั้งข้อสังเกตประการหนึ่งในประเด็นค าสั่งห้ามจากประโยค “ห้ามไม่ให้พระเณรทุก

นิกาย” ค าสั่งนี้เป็นการออกค าสั่งครอบคลุมไปยังนิกายอ่ืน ๆ โดยนัยหนึ่ง เมื่อพิจารณาบริบทของ

พุทธศาสนาในยุคนั้นที่ประกอบด้วยนิกายย่อยธรรมยุติกและนิกายย่อยมหานิกาย ก็อาจตีความได้ว่า

เป็นการหมายรวมถึงเฉพาะสองนิกายเท่านั้น แต่ความคลุมเครือของค าก็อาจหมายรวมถึงนิกาย

มหายานเข้าไปด้วยก็เป็นได้ ซึ่งหากหมายรวมเช่นนั้นก็จะเป็นค าสั่งที่เกินขอบเขตของเถรวาท ไม่ว่าค า

ประกาศพระบัญชานั้นจะมีเจตนารมย์ครอบคลุมถึงนิกายไหนเพียงไร ผู้วิจัยเห็นว่าค าสั่งนี้ได้ส่งนัย

ให้กับพุทธศาสนิกชนทั้งหมดถึงการไม่ยอมรับและไม่ยอมให้มีสามเณรีภิกษุณีขึ้นในสยาม และเห็นว่า

เป็นการแสดงนัยถึงแนวคิดความเป็นศูนย์กลางของพุทธเถรวาทไทยในพระพุทธศาสนา กล่าวอีกนัย

หนึ่งคือแนวคิดท่ีว่าหากไม่ใช่เถรวาทไทย คือไม่ใช่พระพุทธศาสนา  

อย่างไรก็ตาม ประกาศพระบัญชาฉบับนี้ยังมีสิ่งที่จะต้องวิเคราะห์ต่อไปก็คือ ตัวบทยังใช้

กลยุทธ์ประณามผู้ให้การสนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทผู้มีส่วนร่วมในการละเมิดพระวินัยบัญญัตินี้

อย่างรุนแรงว่าผู้ที่ให้การบรรพชาแก่สตรีนับ “เป็นเสี้ยนหนามแก่พระศาสนา” และเป็นตัวอย่างที่ไม่ดี 

ซึ่งเป็นตัวบทที่ไม่ปรากฏว่ามีในพุทธบัญญัติใดที่กล่าวหาการบวชสตรีว่าเป็นการกระท าของศัตรูของ

พุทธศาสนาแต่อย่างใด พจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตสถานปี 2554 ให้นิยามค าว่า “เสี้ยนหนาม” ว่า

หมายถึง “ข้าศึกศัตรูที่ก่อความเดือดร้อนให้” ข้อความดังกล่าวจึงเป็นการประกาศชัดว่าผู้ที่ฝ่าฝืนพระ

บัญชาของสมเด็จพระสังฆราชเจ้าท าการบรรพชาสตรีใดให้ได้เป็นสามเณรี ผู้นั้นไม่เพียงแต่จะเป็น 
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“ข้าศึกศัตรู”ของสถาบันสงฆ์ แต่ยังเป็น “ข้าศึกศัตรู”ของพระพุทธศาสนา ซึ่งมีนัยว่าจ าเป็นต้องถูก

ก าจัดออกไป นับว่าเป็นค าประณามที่อาศัยอ านาจของความเป็นสังฆราชาแห่งสงฆ์สยาม โดยมิได้ใช้

แหล่งอ้างอิงจากพระพุทธบัญญัติ และแน่นอนว่าด้วยอ านาจแห่งสังฆราชาค าประณามนี้ ย่อมมีผลต่อ

ภิกษุสงฆ์ทั่วแผ่นดินให้ไม่กล้าที่จะมีส่วนร่วมในการให้การบรรพชาแก่สตรีใดให้ได้เป็นสามเณรีได้  

แนวคิดที่มาของการ “เป็นเสี้ยนหนามพระศาสนา” 

Foucault เสนอการศึกษากระบวนการต่อต้านขัดขืนด้วยการวิเคราะห์ถึงวงศาวิทยา ซึ่ง

หมายถึงการค้นรื้อเพ่ือมองหาในสิ่งที่ไม่ได้ถูกประวัติศาสตร์รับรองยอมรับ เป็นสิ่งที่ขาดหายไป เปิดให้

เห็นความเร้นลับอันส าคัญ เป็นการค้นหาเบื้องหลังการสร้าง การเขียน ที่มีอ านาจก ากับ เปิดเผยให้

เห็นถึงเงื่อนง าที่น าไปสู่การตั้งค าถามต่อความรู้ที่สร้างความจริงขึ้นจากวาทกรรม เป็นการวิเคราะห์

วาทกรรมโดยมุ่งเน้นข้อมูลในด้านลบของประวัติศาสตร์ อันแฝงไว้ด้วยเรื่องของอ านาจที่อยู่เบื้องหลัง 

(สามชาย ศรีสันต์, 2561, หน้า 123-124)  

จากหลักฐานที่ถูกบันทึกไว้ในหนังสือ แถลงการณ์เรื่องสามเณรี วัตร์นารีวงศ์ พ.ศ. 2471 

นรินทร์ได้ล าดับเหตุการณ์ให้เห็นถึงความเป็นไปได้ของเหตุแห่งการประณามพฤติการณ์การรณรงค์

เพ่ือการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทในประกาศพระบัญชาดังกล่าว ข้อสันนิษฐานของนรินทร์นั้นแสดงให้เห็น

นัยว่า กรอบแนวคิดการต่อต้านการรื้อฟ้ืนไม่ได้มาจากเพียงแนวคิดในเรื่องจารีตประเพณี และแนวคิด

ความเป็นพุทธเถรวาทเท่านั้น หากแต่อาจมีสาเหตุมาจากความขัดแย้งระหว่างนรินทร์กับสถาบันสงฆ์

ที่มีมาก่อนหน้านั้น การวิเคราะห์ประเด็นค าประณามว่าเป็น “เป็นเสี้ยนหนามแก่พระศาสนา” จ าเป็น

จะต้องเข้าใจบริบทความสัมพันธ์ของนรินทร์และสถาบันสงฆ์ในตั้งแต่ก่อนเหตุการณ์การพยายามที่จะ

คิดรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทขึ้นนั้น  

ในช่วงชีวิตกว่า 70 ปีของนรินทร์นั้น พระพุทธศาสนาของสยามอยู่ภายใต้การปกครอง

ของสมเด็จพระสังฆราชเจ้าถึง 6 พระองค์  คือตั้งแต่สมัยของสมเด็จพระสังฆราชเจ้าล าดับที่ 8 สมเด็จ

พระมหาสมณเจ้ากรมพระยาปวเรศวริยาลงกรณ์ (พระองค์เจ้าฤกษ์ ปญฺญาอคฺโค) จนถึงสมัยของ

สมเด็จพระสังฆราชเจ้าล าดับที่ 13 กรมหลวงวชิรญาณวงศ์ (หม่อมราชวงศ์ชื่น สุจิตฺโต นพวงศ์) 

เรื่องราวของความขัดแย้งของนรินทร์กับสถาบันสงฆ์ที่ถูกบันทึกไว้จะเกี่ยวข้องกับสมเด็จพระสังฆราช

เจ้าสองพระองค์ได้แก่ ล าดับที่ 10 สมเด็จพระมหาสมณเจ้ากรมพระยาวชิรญาณวโรรส (พระองค์เจ้า

มนุษยนาคมานพ มนฺสฺสนาโค) (เริ่มวาระ พ.ศ. 2453 – สิ้นสุดวาระ พ.ศ. 2464) และล าดับที่ 11 
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สมเด็จพระสังฆราชเจ้า กรมหลวงชินวรสิริวัฒน์ (หม่อมเจ้าภุชงค์ สิริวฑฺฒโน ชมพูนุท) (เริ่มวาระพ.ศ. 

2464 – สิ้นสุดวาระ พ.ศ.2480) 18  

ย้อนกลับไปในเดือนพฤศจิกายน พ.ศ.2455 เริ่มจากแนวคิดของนรินทร์ที่ว่าพุทธศาสนา

ของสยามก าลังเสื่อมโทรม นรินทร์และสหายจึงได้ร่วมกันจัดตั้งพุทธบริษัทสมาคมขึ้น มีวัตถุประสงค์

ให้เป็นศูนย์รวมความรู้และท าการเผยแผ่พุทธศาสนาในแนวทางที่กลุ่มของนรินทร์เห็นว่าถูกต้อง แต่

พุทธบริษัทสมาคมนี้ โดยเฉพาะนรินทร์ เลือกที่จะใช้วิธีการพูดด้วยการวิพากษ์สถาบันสงฆ์อย่าง

ก้าวร้าว มีความพยายามเรียกร้องให้มีการสังคายนาไล่พวกอลัชชีออกจากสถาบันสงฆ์ และยังมีความ

เคลื่อนไหวของสมาคมที่ท าให้เกิดความบาดหมางกับพระเถระผู้ใหญ่ไปพร้อมกับท าให้ตระหนักถึง

ศักยภาพทางความรู้ในเรื่องธรรมะของผู้หญิงอีกด้วย โดยพุทธบริษัทสมาคมแห่งนี้ได้มีการออกหนังสือ  

สารธรรม และ โลกกับธรรม  เพ่ือเป็นเวทีแลกเปลี่ยนทรรศนะทางพุทธศาสนาและเป็นช่องทางที่ใช้

วิพากษ์วิจารณ์สถาบันสงฆ์  ในหนังสือสารธรรม มีการจัดให้มีการถามตอบปัญหาธรรม วิธีการวิพากษ์

ของนรินทร์นอกจากจะเลือกที่จะพูดด้วยความก้าวร้าวแล้วยังเป็นการสร้างความสั่นคลอนศรัทธาใน

ความสามารถทางธรรมของพระเถระผู้ใหญ่ นรินทร์ได้น าค าตอบปัญหาทางธรรมของผู้หญิงไป

เทียบเคียงกับค าตอบของสมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอกรมพระยาวชิรญาณวโรรส19 และชี้ให้เห็นไปว่าที่

                                           
18 หลังจากสมเด็จพระสังฆราช ล าดับที่ 7 สมเด็จพระมหาสมณเจ้ากรมพระปรมานุชิตชิโนรส (พระองค์เจ้าวาสุกรี สุวณฺณรงสี) สิ้นวาระ
ในปีพ.ศ. 2396 มีการว่างเว้นต าแหน่งสมเด็จพระสังฆราชไปจนถึงปีพ.ศ. 2434 จึงได้มีสมเด็จพระสังฆราช สมเด็จพระมหาสมณเจ้า 
กรมพระยาปวเรศวริยาลงกรณ์ (เริ่มวาระพ.ศ. 2434 สิ้นสุดวาระ พ.ศ. 2435) ส าหรับล าดับที่ 9 ได้แก่ สมเด็จพระอริยวงศาคตญาณ 
สมเด็จพระสังฆราช (สา ปุสฺสเทโว) (พ.ศ. 2436 – 2443) ล าดับที่ 12 ได้แก่สมเด็จพระอริยวงศาคตญาณ สมเด็จพระสังฆราช                           
(แพ ติสฺสเทโว พงษ์ปาละ) (พ.ศ. 2481 -2487) และล าดับที่ 13 ได้แก่ สมเด็จพระสังฆราชเจ้า กรมหลวงวชิรญาณวงศ์ (พ.ศ. 2488- 
2501) 
19 ค าถามได้แก่ “แต่นี้ต่อไปจะมีทางคิดแก้ไขให้พระพุทธศาสนาเจริญขึ้นได้หรือไม่?” โดยสมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอกรมพระยา                                      
วชิรญาณวโรรส ทรงมีพระราชด ารัสตอบว่า “ตามความเรียนของเรา ในทางพระพุทธศาสนาก็ดี ทางศาสนาอื่นก็ดี เราเห็นว่าไม่มีฯ มิใช่
ว่าจะไม่มีผู้คิดเมื่อไร แต่เมื่อคิดขึ้นท้าขึ้น ก็พอท้าให้คนผู้ร่วมอัธยาศัยกับตน แตกออกเปนก๊กหนึ่ง อาจจะประพฤติดีขึ้นก็ได้ แต่ภายหลัง
ก็หันหารอยเดิม แต่ผลก็ส้าหรับขันแข่งกับก๊กอื่น ฯ” (หอจดหมายเหตุ พระราชด ารัส ในสมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอกรมพระยา                     
วชิรญาณวโรรส ตอบปัญหาธรรมของนายนรินทร์ พุทธ ศก 2459) เทียบกับค าตอบของผู้หญิงที่ใช้นามแฝงว่า ภ,ย, มิตร์ กล่าวว่า “ทาง
ที่จะแก้ไขให้เจริญยิ่งขึ้นได้มีอยู่ เพราะเหตุพระอัฏฐังคิกมรรคยังชี้ทางเปนพะยานอยู่ คือถ้าจะคิดแก้ไขให้พระพุทธศาสนาเจริญยิ่งขึ้นแก่
จน ก็ต้องละความเห็นว่า ค้าสอนของพระพุทธเจ้าเปนของง่ายเกิน หรือเห็นว่าเปนของยากเกิน เพราะเหตุว่า ถ้าเห็นว่าง่ายก็จะประมาท
มัวเมาปล่อยใจไปในอารมณ์ภายนอกเสีย ก็ถ้าเห็นว่ายากเกินไป ก็จะย่อหย่อนท้อถอย ต้องเห็นว่าไม่เกินความสามารถแลบ้ารุงความไม่
ประมาท มีสติสัมปชัญญะ พระพุทธศาสนาก็จะเจริญยิ่งขึ้นแก่ตน ในส่วนที่จะแก้ไขให้เจริญแก่โลกนั้น กว้างขวางนัก, การที่ออกหนังสือ
แสดงพระธรรมค้าสอนของพระพุทธเจ้า ถ้ามีคนปฏิบัติตาม ก็นับว่าแก้ไขให้เจริญยิ่งขึ้นได้ส่วนหนึ่ง”   
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จริงผู้หญิงก็มีความรู้ทางธรรมทัดเทียม หรืออาจจะมีมากกว่าผู้ชายโดยเฉพาะอย่างยิ่งผู้ชายที่เป็นถึง

ผู้น าคณะสงฆ์เสียด้วยซ้ า  

นอกจากนี้นรินทร์ยังได้ประณามพฤติกรรมพระภิกษุที่มีการรับเงินไปใช้ในสิ่งที่ไม่

เหมาะสมและต าหนิชาวบ้านที่ถวายเงินให้พระภิกษุเหล่านั้นด้วยนึกว่าเป็นการท าบุญ โดยนรินทร์เห็น

ว่านั่นกลับเป็นการท าลายพระพุทธศาสนา นรินทร์ยังได้อาสาจะเป็นผู้รายงานกราบเรียนให้แก่เจ้าคุณ

เสนาบดีกระทรวงธรรมการ20 ทราบหากว่าได้พบเห็นภิกษุสามเณรที่ประพฤติมิชอบและขัดต่อหลัก

พระธรรมวินัย ซึ่งการประกาศอาสาเช่นนี้กลับถูกมองว่าเป็นการหมิ่นการปฏิบัติหน้าที่ของกระทรวง  

ธรรมการ ซึ่งเป็นเจ้าหน้าที่ของรัฐฝ่ายพุทธจักรที่มีหน้าที่ดูแลแนะน าตักเตือนผู้อยู่ในปกครองโดยตรง 

พุทธบริษัทสมาคมด าเนินไปจนถึงจุดสิ้นสุดเมื่อมีความพยายามจะออกหนังสือ ช่วยบ้ารุงชาติ ที่ตั้งใจ

จะเป็น “เรื่องส้าหรับดัดทิฏฐิ ผู้ที่ถือลัทธิผิดๆ” แต่เนื่องจากมีการกล่าวกันว่าการจะออกหนังสือเล่มนี้

ไม่เป็นที่พอพระทัยของพระบาทสมเด็จพระมงกุฎเกล้าเจ้าอยู่หัว ท าให้กรรมการพุทธบริษัทสมาคม

ยับยั้งการพิมพ์หนังสือเล่มนี้ ซึ่งขัดกับความเห็นของนรินทร์ และท าให้นรินทร์ตัดสินใจลาออกจากการ

เป็นผู้จัดการสมาคม โดยนรินทร์ได้ไปพยายามจัดตั้ง วัตร์สังฆสมาคมขึ้นแทน โดยหวังจะให้เป็น “ที่

อาไศรยสะดวกแก่การปฏิบัติ (เพ่ือไม่ผิด) ไม่ว่าฝ่ายใด ชายหรือหญิง นุ่งเหลือง ด้า หรือขาว ผมยาว

หรือสั้น ที่มุ่งต่อความพ้นทุกข์”   ในครั้งนั้นนรินทร์กล่าวว่ามีความคิดที่จะ “แปลงชีที่นุ่งห่มขาวให้

เป็นเหลือง” แต่ยังท าการไม่ส าเร็จเพราะก าลังยังไม่พอ  

การเคลื่อนไหวของนรินทร์ที่จะจัดตั้งวัตร์สังฆสมาคมได้ถูกฝ่ายปกครองคัดค้านด้วยเห็น

ว่าไม่ใช่กิจของฆราวาสอย่างนรินทร์ ซึ่งเป็นแนวคิดส าคัญแนวคิดหนึ่งของสังคมในยุคสมัยนั้นในการที่

จะขีดแยกหน้าที่ของฆราวาสและสงฆ์ออกจากกัน เพ่ือป้องกันไม่ให้มีการเข้ามาวิพากษ์วิจารณ์สถาบัน

ศาสนา สอดคล้องกับส านวนที่ว่า “ชั่วช่างชี ดีช่างสงฆ์” หรือที่ว่า “ถ้าไม่นุ่งกางเกงอย่ายุ่งการเมือง 

ไม่ได้ห่มผ้าเหลืองอย่ายุ่งเรื่องศาสนา” 

                                           
20 กระทรวงธรรมการ เป็นชื่อเดิมของกระทรวงศึกษาธิการ ตั้งขึ้นเมื่อวันที่ 1 เมษายน รัตนโกสินทร์ศก 111 ตรงกับพ.ศ. 2435 ใน
รัชกาลพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว มีหน้าที่จัดการพระศาสนา การศึกษา การพยาบาลและพิพิธภัณฑ์ มีกรมในสังกัด 5 
กรมคือ กรมธรรมการกลาง กรมศึกษาธิการ กรมพยาบาล กรมพิพิธภัณฑ์ และกรมสังฆการี ผู้ด ารงต าแหน่งเสนาบดีในช่วง พ.ศ. 2469- 
2475 ได้แก่ พระ วรวงศ์เธอ กรมหมื่นพิทยาลาภพฤฒิยากร (ข้อมูลจาก website กระทรวงศึกษาธิการ เข้าถึงข้อมูลวันที่ 24 กรกฎาคม 
พ.ศ. 2560) 
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จากเหตุการณ์ครั้งนั้นต่อมามีประกาศถอดบรรดาศักดิ์พระพนมสารนรินทร์ ส่งผลให้ทั้ง

พุทธบริษัทสมาคมและวัตร์สังฆสมาคมจ าต้องยุติลง 

ปฏิกิริยาของคณะสงฆ์ที่มีต่อนรินทร์เริ่มเห็นได้ชัดเจนเมื่อพุทธบริษัทสมาคมเลิกไปแล้ว

และนรินทร์พยายามน าของพัสดุที่มีเหลืออยู่ เช่น รูปภาพ ถังน้ าเหล็กขนาดใหญ่ โต๊ะ ตู้ เก้าอ้ี หนังสือ  

ธรรมะ ซึ่งมีมูลค่ารวมกันไม่ต่ าว่า 2,000 บาท ไปถวายแก่วัดบางขวาง ซึ่งเป็นวัดที่นรินทร์เคยมาถวาย

เสาเพ่ือสร้างศาลาวัดมาก่อน นรินทร์อ้างว่ามีความตั้งใจที่จะให้พัสดุเหล่านั้นได้เป็นประโยชน์แก่สงฆ์

และสาธารณชนชาวพุทธ แต่พระอธิการวัดบางขวางปฏิเสธที่จะรับสิ่งของเหล่านั้นไว้ นรินทร์ขอให้มี

การเรียกประชุมสงฆ์หรือชาวบ้านที่เกี่ยวข้องเพ่ือขอความเห็นแต่ก็ได้รับการปฏิเสธ เช่นเดิม การ

ปฏิเสธของพระอธิการวัดบางขวางนี้เนื่องมาจากสมเด็จพระมหาสมณะเจ้าทรงทราบเรื่องและมีรับสั่ง

เรียกตัวเจ้าอธิการวัดไปเฝ้า และรับสั่งให้ปฏิเสธไม่รับของและให้ขนของออกจากวัด หลักฐานปรากฏ

ในส าเนาพระด ารัสของกรมวชิรญาณวโรรสลงวันที่ 6 สิงหาคม2458 ที่ถูกน ามาลงไว้ในหนังสือ 

แถลงการณ์เรื่องสามเณรี (นรินทร์ ภาษิต, 2544) แสดงให้เห็นถึงความขัดแย้งระหว่างนรินทร์กับคณะ

สงฆ์และความรังเกียจของคณะสงฆ์ที่มีต่อนรินทร์ โดยในพระด ารัสของกรมวชิรญาณวโรรสแสดง

ทรรศนะต่อพุทธบริษัทสมาคมและต่อนรินทร์มีความระบุว่า  

“...นายกลึงเองเปนผู้ออกข่าว ได้ย้ายพุทธบริษัทสมาคมไปตั้งที่วัดบาง

ขวางบน เรารู้เข้าจึงเรียกพระอธิการท้วมมาสั่งให้ขับออกไปเสีย   นายกลึงจึงท้าหนังสือ

ยื่นว่า   จะขอยกพัสดุเหล่านั้นถวายวัดนั้น อุบายนี้เข้าใจอยู่ เอาเหยื่อเข้าล่อ เมื่อรับแล้ว

จะได้เข้าไปเกาะวัดนั้น เราจึงห้ามไม่ให้รับฯ....สมาคมนั้นประพฤติมาอย่างไรเราก็รู้อยู่

บ้าง...ในที่นี้จะกล่าวเฉพาะประการที่เกี่ยวถึงคณสงฆ์ สมาคมนี้มุ่งร้ายกล่าวให้ร้ายต่างๆ

แก่คณสงฆ์ แม้ยกเอาพระอลัชชีขึ้นเปนที่ตั้ง แต่กล่าวดูเปนที่คณสงฆ์ซ่องสุมเอาคนพวก

นี้ไว้ถึงกับจะกราบทูลขอพระเดชานุภาพก้าจัด เอ้ือมเอิบเข้าไปในหน้าที่ของคณสงฆ์ ...

ใช้อุบายที่เรียกว่าตบหัวแล้วลูบหลัง....สมาคมกล่าวให้ร้ายแก่คณสงฆ์มาแล้ว ไม่สมควร

จะให้พ้านักในวัดใดวัดหนึ่ง เพราะฉะนั้นไม่อนุญาตให้รับเอาพัสดุของสมาคมเข้ามาไว้ใน

วัดบางขวางเปนอันขาด...ข้อที่นายกลึงพูดจะให้คืนของอ่ืน ที่นายกลึงถวายวัดบางขวาง

บนนั้น ...มีศาลไว้ส้าหรับตัดสินแล้ว ถ้านายกลึงปรารถนาจงเรียกคืนในศาลเถิดฯ  ...
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นายกลึงจงรู้เถิดว่า นายกลึงขาดคุณสมบัติคือความเปนที่เชื่อถือ ใม่ใช่คนสมควรจะมี

ธุระเนื่องด้วยคณสงฆ์และกระทรวงธรรมการฯ” (นรินทร์ ภาษิต, 2544, หน้า 67-70)    

จากพระด ารัสของกรมวชิรญาณวโรรสที่อ้างถึงนี้ ภาพของนรินทร์ถูกสร้างให้เป็นบุคคลที่

ขาดคุณสมบัติ “ความเป็นที่น่าเชื่อถือ” และถูกปฏิเสธที่จะให้มีการปฎิสัมพันธ์สมาคมด้วย ผู้วิจัยยังมี

ข้อสังเกตอีกประการหนึ่งว่านอกจากจะเป็นการแสดงความรังเกียจนายนรินทร์โดยตรง โดยเฉพาะ

ท่าทีการวิพากษ์วิจารณ์ของนรินทร์ที่แสดงออกทั้งการเสียดสีและก้าวร้าวอย่างรุนแรงในสายตาของ

คณะสงฆ์ ตัวบทที่ว่า “สมาคมนี้มุ่งร้ายกล่าวให้ร้ายต่าง ๆ แก่คณสงฆ์ แม้ยกเอาพระอลัชชีขึ้นเปนที่ตั้ง 

แต่กล่าวดูเปนที่คณสงฆ์ซ่องสุมเอาคนพวกนี้ไว้ถึงกับจะกราบทูลขอพระเดชานุภาพก้าจัด เอ้ือมเอิบ

เข้าไปในหน้าที่ของคณสงฆ์” สะท้อนว่าพระเถรวาทไทยมีแนวคิดว่าการวิพากษ์วิจารณ์คณะสงฆ์เป็น

สิ่งไม่บังควร แม้ว่าจะเป็นการกล่าวถึงอลัชชีก็ตาม ก็จะถือเป็นการ “เอ้ือมเอิบเข้าไปในหน้าที่ของคณะ

สงฆ์” จนมีส านวน “ชั่วช่างชี ดีช่างสงฆ์” ปรากฏให้เห็นในสังคมไทย ที่ส าคัญแนวคิดนี้สะท้อนว่า

ขอบเขตอ านาจของอุบาสก อุบาสิกาถูกจ ากัดให้ไม่สามารถเข้าไปตรวจสอบความเป็นไปของพระภิกษุ

ได้เลย เมื่อการวิพากษ์วิจารณ์คณะสงฆ์คือการมุ่งร้ายคณะสงฆ์ คณะสงฆ์จึงไม่สมควรจะมีธุระเนื่อง

ด้วยกับผู้วิพากษ์วิจารณ์นั้น  

การเคลื่อนไหวของนรินทร์นั้นไม่เพียงแต่ต้องการท้าทายอ านาจสงฆ์เท่านั้น แต่ยังมีการ

เคลื่อนไหวที่เป็นการท้าทายต่ออ านาจรัฐและสื่อด้วย โดยนรินทร์ได้ให้ความช่วยเหลือราษฎรที่ได้รับ

ความเดือดร้อนจากทางการและได้จัดตั้งกลุ่ม “คณะยินดีการคัดค้าน” พร้อมทั้งออกหนังสือพิมพ์ 

เหมาะสมัย โดยประกาศวัตถุประสงค์ ที่จะช่วยประชาชนที่ได้รับผลกระทบจากทางราชการจากพระ

ราชก าหนดกฎประกาศต่างๆ แต่หนังสือพิมพ์เหมาะสมัยก็ออกเผยแพร่ได้เพียง 5 ฉบับและต้องยุติลง

ด้วยนรินทร์ได้รับทราบว่าพระมหากษัตริย์ไม่ทรงโปรด  หลังจากนั้นนรินทร์ได้ออกใบปลิว สงบอยู่

ไม่ได้ เพ่ือประณามข้าราชการฝ่ายปกครองที่ไม่สามารถดูแลทุกข์สุขของประชาชนและวิพากษ์การนับ

ถือพุทธศาสนาของชาวไทยว่า “โง่งมงาย”  ส าหรับสื่อ นรินทร์ยังได้ออกใบปลิวอีกชุด คือใบปลิว ค้าน

สงคราม เพ่ือโจมตีหนังสือพิมพ์ที่วางตัวไม่เป็นกลางในการเสนอข่าวสงครามเข้าข้างฝ่ายสัมพันธมิตร 

ผลจากการท้าทายอ านาจรัฐ นรินทร์ได้รับหมายศาล ลงวันที่ 8 กรกฎาคม พ.ศ. 2460 นรินทร์ถูกฟ้อง

จากการออกใบปลิว สงบอยู่ไม่ได้ และถูกตัดสินจ าคุก 3 ปี แต่มีการอุทธรณ์และฎีกาลดโทษลงเหลือ

เพียง 2 ปี  
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เมื่อพ้นโทษนรินทร์ได้ท าธุรกิจเร่ขายหนังสือ เปิดร้าน “ศรีทัย” และออกหนังสือ ชวน

ฉลาด แต่เนื่องจากนรินทร์มีอาการป่วยอย่างหนักท าให้ต้องหยุดกิจการหนังสือลงเพ่ือพักรักษาตัว เมื่อ

รักษาตัวหายแล้วนรินทร์คิดที่จะบวช แต่ด้วยผลสืบเนื่องจากการวิพากษ์คณะสงฆ์อย่างรุนแรงจนเป็น

เหตุให้ไม่เป็นที่โปรดของสมเด็จพระสังฆราชท าให้ไม่มีพระองค์ใดกล้าเป็นพระอุปัชฌาย์บวชให้ 

นรินทร์จึงต้องหลบไปบวชที่วัดพระพุทธบาท แล้วจึงกลับมาอยู่ทีว่ัดเขียนใกล้บ้าน ในการบวชครั้งนั้น

นรินทร์ครองผ้าเหลืองได้เพียง 3 เดือน ซึ่งนรินทร์ได้ใช้เวลาระหว่างนั้นศึกษาพระธรรมวินัยอย่าง

เข้มข้น ท าให้นรินทร์ยิ่งพบว่าพระภิกษุที่มีอยู่ล้วนประพฤติผิดธรรมวินัย ถึงกับเปรียบเปรยพระภิกษุ

เหล่านั้นว่าเป็นเหมือน ตัวเสฉวน ลวงให้คนโง่เชื่อในทางที่มิใช่ธรรมของพระพุทธเจ้า ความรู้สึกต่อการ

ปฏิบัติตัวของพระภิกษุเหล่านั้นท าให้นรินทร์ตัดสินใจสึกออกมาและมุ่งม่ันที่จะช าระความโง่งมของคน

ในสังคม 

นรินทร์แสดงความประสงค์จะบริจาคท่ีดินของนรินทร์อีกครั้ง โดยต้องการยกที่ดินต าบล

บางไผ่  จังหวัดนนทบุรี  ซึ่ งคิดเป็นมูลค่าในขณะนั้นถึง 30,000 บาท เพ่ือให้ เป็นสมบัติของ

พระพุทธศาสนา นรินทร์น าเรื่องแจ้งต่อกรมทะเบียนที่ดินกระทรวงเกษตราธิการขอให้บันทึก

เคหสถานและที่ดินนั้นไว้ต่อหน้าเจ้าหน้าที่ของรัฐบาลว่า หากเมื่อนรินทร์ได้ถึงแก่กรรมแล้ว อนุญาต

ให้ผู้สืบสกุลของนรินทร์อยู่พักอาศัยในที่นี้ได้ต่อไป แต่ห้ามมิให้ผู้อาศัยนั้นๆ ถือกรรมสิทธิ์เป็นส่วนตน

หรือโอนกรรมสิทธิ์ซื้อขายแลกเปลี่ยนโดยประการทั้งปวง และถ้าเมื่อใดหมดตัวบุคคลผู้สืบสกุลของ

นรินทร์แล้ว ก็ขอให้เจ้าหน้าที่ของรัฐบาลปกปักรักษาป้องกันเคหสถานแลที่ดินแปลงนี้ไว้เพ่ือถวายเป็น

กรรมสิทธิ์ของพระพุทธศาสนาสืบไป เสนาบดีท่านเจ้าพระยาพลเทพ เสนาบดีกระทรวงเกษตราธิการ

เห็นว่าเนื่องจากไม่เคยมีเรื่องราวเช่นนี้มาก่อน จึงมีบัญชาว่าเรื่องนี้จะท าให้ตามความประสงค์ของ

นรินทร์ไม่ได้ จากนั้นนรินทร์จึงได้ท าหนังสือขึ้นกราบทูลมหาอ ามาตย์เอก พระวรวงษ์เธอ พระองค์เจ้า

ธานีนิวัด เสนาบดีกระทรวงธรรมการ ลงวันที่ 13 กรกฎาคม พ.ศ. 2471 แต่เสนาบดีกระทรวงธรรม

การรับสั่งให้ไปเฝ้าสมเด็จพระสังฆราชเจ้า วันที่ 15 กรกฎาคม ปีเดียวกัน นรินทร์จึงได้ท าหนังสือ

กราบทูลสมเด็จพระสังฆราชเจ้ากรมหลวงชินวรสิริวัฒน์และได้รับรับสั่งตอบว่า  

“… ได้รับมัติแห่งมหาเถรสมาคม ๑๑ รูปว่า ไม่ควรรับ ... เพราะเปนสถาน

ที่อันประกอบขึ้นด้วยอุตรินอกรีต ในกาลที่ล่วงมาแล้วแลเดี๋ยวนี้ นายกลึงก็ก้าลัง

ประพฤติอุตรินอกรีดอยู่ การประพฤติที่ล่วงมาแล้วแลเดี๋ยวนี้อย่างใดส่อให้คาดว่าการ
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ต่อไปจะประพฤติอย่างนั้น คณะสงฆ์จะรับสิ่งที่ประกอบขึ้นด้วยอุตริของคนประพฤติ

อุตรินอกรีดอย่างไรได้ คณสงฆ์ไม่ใช่เปนผู้อุดหนุนคนอุตรินอกรีดฯ  

อนึ่ง สมเด็จพระมหาสมณะเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส มีพระด้ารัส

เรื่องของนายกลึง ปรากฏอยู่ในแถลงการณ์ เล่ม ๓ หน้า ๑๗๖ ...ในท้ายพระด้ารัสนั้นว่า 

นายกลึงขาดคุณสมบัติคือความเปนที่เชื่อถือ ใม่ใช่นสมควรจะมีธุระเนื่องด้วยคณสงฆ์ 

แลกระทรวงธรรมการดังนี้ เพราะฉะนั้น นายกลึงชื่อว่าเปนข้าศึกต่อสมเด็จพระมหา

สมณะเจ้า คณสงฆ์อันได้ปกครองกันต่อมา ด้าเนิรตามแบบแผนที่พระองค์ได้ทรงไว้ อัน

ยังใช้ได้ใม่ล่วงสมัย แลการอุตรินอกรีดของนายกลึง ในเดี๋ยวนี้ก็ชื่อว่าเปนปฏิปักษ์แก่คณ

สงฆ์ เพราะฉะนั้นคณสงฆ์ไม่ต้องการคบนายกลึงในกาลทุกเมื่อด้วยฯ ” (นรินทร์ ภาษิต, 

2544, หน้า 65-67) 

ท่าทีของคณะสงฆ์ที่มีต่อนรินทร์แสดงให้เห็นความขัดเคืองอย่างชัดเจน เห็นได้จาก

ข้อความของสมเด็จพระสังฆราชถึงสองพระองค์ มีวาทกรรมที่เชื่อมโยงถูกส่งต่อและเน้นย้ าจาก

พระสังฆราชพระองค์หนึ่งสู่อีกพระองค์หนึ่ง โดยสมเด็จกรมวชิรญาณวโรรสตีความว่าสมาคมพุทธ

บริษัทที่มีนายนรินทร์เป็นผู้จัดการนั้นได้ประพฤติมุ่งร้ายแก่คณะสงฆ์ และ“นายกลึงขาดคุณสมบัติคือ

ความเปนที่เชื่อถือ ใม่ใช่คนสมควรจะมีธุระเนื่องด้วยคณสงฆ์” เชื่อมโยงไปสู่รับสั่งของสมเด็จ

พระสังฆราชเจ้ากรมหลวงชินวรสิริวัฒน์ ซึ่งนอกจากจะทรงย้ าถึงความขาดคุณสมบัติของความเป็นคน

ที่น่าเชื่อถือและไม่ใช่คนที่สมควรจะมีธุระเนื่องด้วยคณะสงฆ์แล้วยังทรงประณามพฤติกรรมของ

นรินทร์ว่าเป็นการประพฤติอุตรินอกรีด และประกาศชัดว่า “เพราะฉะนั้น นายกลึงชื่อว่าเปนข้าศึกต่อ

สมเด็จพระมหาสมณะเจ้า”และ “แลการอุตรินอกรีดของนายกลึง ในเดี๋ยวนี้ก็ชื่อว่าเปนปฏิปักษ์แก่คณ

สงฆ์เพราะฉะนั้นคณสงฆ์ไม่ต้องการคบนายกลึงในกาลทุกเม่ือด้วยฯ”  

ข้อเขียนของนรินทร์ในหนังสือ แถลงการณ์เรื่องสามเณรี วัตร์นารีวงศ์ พ.ศ. 2471 แสดง

นัยของการตั้งสมมติฐานว่าความขัดแย้งส่วนตัวระหว่างตัวนรินทร์และสถาบันสงฆ์อย่างร้าวลึก ถึง

ขนาดถูกโต้ตอบด้วยการปฏิเสธของคณะสงฆ์ในการรับนรินทร์เข้ากลุ่มพุทธศาสนิกชนและการ

ประณามนรินทร์จากสมเด็จพระสังฆราชถึงสองพระองค์นั้นได้ถูกน าไปขยายความเป็นแนวคิดของการ

เป็น “เสี้ยนหนามแก่พระศาสนา” หรือกล่าวอีกนัยหนึ่งนรินทร์ต้องการจะกล่าวว่าเป็นค ากล่าวหาว่า 
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“เสี้ยนหนามแก่คณะปกครองสงฆ์เถรวาทไทย” ในกรณีความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทในเวลา

ต่อมา  

อย่างไรก็ตามนั่นเป็นเพียงสมมติฐานหนึ่งจากข้อเขียนของตัวนรินทร์เอง ซึ่งอาจจะไม่

เป็นธรรมต่อคณะสงฆ์ในยุคนั้น หากจะถือเป็นข้อสรุปถึงท่ีมาของความเป็น “เสี้ยนหนามพระศาสนา” 

ผู้วิจัยเพียงตั้งข้อสังเกตว่าความสัมพันธ์ระหว่างนายนรินทร์กับสถาบันสงฆ์ก่อนความพยายามรื้อฟ้ืน

ภิกษุณีมีความส าคัญไม่น้อยต่อพัฒนาการของประเด็นภิกษุณีในเวลาต่อมา กล่าวได้ว่าความขัดแย้ง

ระหว่างนรินทร์กับสถาบันสงฆ์ก่อนเหตุการบวชสามเณรีนั้นอาจนับเป็นชั้นดินชั้นหนึ่งที่เป็นฐานของ

วาทกรรมภิกษุณีไทยที่จะปรากฏต่อ ๆ มา ความสัมพันธ์ของนรินทร์และคณะสงฆ์ก่อนความพยายาม

รื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทนั้นเป็นประเด็นชวนให้คิดว่าหากท่าทีของนรินทร์ในการเคลื่อนไหวพยายามที่จะ

ปรับปรุงฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนาของสยามด าเนินไปด้วยความนุ่มนวลสุขุมรอบคอบกว่าที่เป็นไป หาก

ความสัมพันธ์ระหว่างนรินทร์กับสถาบันสงฆ์เป็นไปด้วยความเกื้อกูลเมตตาต่อกัน ความแตกต่าง

เหล่านี้จะส่งผลต่อการตีความพระธรรมวินัยกรณีการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทหรือไม่และจะเปลี่ยนเป็นไป

ในทิศทางใด 

ในหนังสือ แถลงการณ์เรื่องสามเณรี ฯ ยังมีหลักฐานอีกชิ้นที่อาจเป็นเหตุแห่งแนวคิด 

“เสี้ยนหนามพระศาสนา” ได้ จากกรอบความรู้ในพระไตรปิฎกและพระพุทธด ารัส ยังมีข้อสมมติฐาน

ว่าอาจเกิดจากอ านาจของความกลัวความเสื่อมที่จะเกิดแก่พระศาสนา โดยมีปรากฏในบทความของ 

“ศาสนภักดี” ที่นรินทร์น าไปลงในหนังสือ กล่าวถึงค าอ้างที่ว่าพระพุทธศาสนาจะต้องเสื่อมทรามลง 

และกล่าวต่อว่าแม้แต่สมเด็จพระสังฆราชสมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอกรมพระยาวชิรญาณวโรรสก็เคย

ตรัสว่าพระองค์ไม่เห็นทางที่จะเหนี่ยวรั้งความเสื่อมถอยของพระพุทธศาสนาไว้ได้ เพราะพระพุทธองค์

ได้ตรัสพยากรณ์ไว้ว่าพระศาสนาจะทรงอยู่ได้เพียง 5000 ปีเท่านั้น ความกลัวความเสื่อมที่จะมาถึง

พระพุทธศาสนา โดยเฉพาะอย่างยิ่งจากสตรี “ศาสนภักดี” ตั้งเป็นสมมติฐานว่าอาจเป็นอีกปัจจัยที่

เป็นเหตุท าให้เสียขวัญและไปชี้ว่าสามเณรีนั้นจะเป็นเสี้ยนหนามของพระศาสนา  

ส าหรับเรื่องการบริจาคที่ดินของนรินทร์ ความพยายามของนรินทร์ที่กล่าวมาท้ังหมดเป็น

ความพยายามที่จะใช้อ านาจของการเป็นพุทธสาวกคนหนึ่งที่ห่วงใยในพุทธศาสนา และอ านาจของ

พสกนิกรที่จะช่วยดูแลกันเองและเรียกร้องต่อสิ่งที่ตนเองคิดว่าถูกต้องชอบธรรมจากรัฐ  และเมื่อเกิด
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ความขัดแย้งที่หาข้อสรุปไม่ได้ นรินทร์เลือกที่จะพ่ึงสถาบันพระมหากษัตริย์ นรินทร์เลือกใช้วิธีถวาย

ฎีกาขึ้นแด่พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวเพ่ือขอพระกรุณาโปรดเกล้า   โดยวันที่ 20 พฤศจิกายน พ.ศ. 

2470 นรินทร์น้อมเกล้าถวายฎีกาต่อพระมหากษัตริย์ นรินทร์ได้รับพระบรมราชวินิจฉัยฎีกาเรื่องที่ดิน

จังหวัดนนทบุรี ลงวันที่ 11 ตุลาคม พ.ศ. 2471 ความว่า 

“ซึ่งนายกลึง พนมสารนรินทร์ หรือที่เซ็นนามว่า นายนรินทร์ ภาษิต ถวาย

ฎีกา ขอให้เจ้าหน้าที่รับบรรทึกไว้ว่า เคหสถานและที่ดินของผู้ฎีกา ต้าบลบางไผ่ จังหวัด

นนทบุรีนั้น เมื่อผู้ฎีกาล่วงลับไปและหมดตัวผู้สืบสกุลแล้ว ขอให้เจ้าหน้าที่ปกครองไว้ 

เพ่ือถวายเปนกรรมสิทธิ์ของพระพุทธศาสนานั้น เห็นว่า ที่นี้คณสงฆ์ไม่ต้องการรับไว้ ทั้ง

ผู้ฎีกาเองก็ทราบอยู่แล้ว ฉะนั้นให้ยกฎีกานี้เสีย” 

    (พระบรมนามาภิไธย) ประชาธิปก ปร.

(นรินทร์ ภาษิต, 2544, หน้า 70) 

พระบรมราชวินิจฉัยของพระมหากษัตริย์ที่เห็นว่าความประสงค์ของคณะสงฆ์ถือเป็นข้อ

ยุตินั้นถือ ที่สุดส าหรับนรินทร์ เช่นเดียวกับเมื่อครั้งออกหนังสือพิมพ์ ช่วยบ้ารุงชาติ และ เหมาะสมัย 

ที่นรินทร์ต้องยุติลงด้วยได้รับทราบว่าพระมหากษัตริย์ไม่ทรงโปรด  เมื่อท่าทีของสถาบันกษัตริย์

สอดคล้องไปในทิศทางเดียวกันกับของคณะสงฆ์ เรื่องความพยายามที่จะบริจาคที่ดินของนรินทร์จึงมี

อันยุติลง และท าให้นรินทร์คิดถึงกลยุทธ์ใหม่ในการที่จะเรียกร้องให้มีการบูรณะฟ้ืนฟูพระพุทธศาสนา

อย่างจริงจัง นั่นก็คือการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทขึ้นอีกครั้ง  

 

ภาคปฏิบัติการของวาทกรรม ปฏิบัติการทางวาทกรรมและปฏิบัติการทางสังคม   

วาทกรรมภิกษุณีเถรวาทไทยที่อุบัติขึ้นดังที่กล่าวมาแล้วข้างต้น ไม่ได้หยุดนิ่งอยู่กับที่หรือ

สามารถแสดงอ านาจหยุดยั้งความพยายามการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทของนรินทร์และพวกได้โดยล าพัง

และทันที หากแต่อ านาจของวาทกรรมนั้นต้องท างานผ่านกลไกก ากับความสัมพันธ์ (dispositif) ซึ่ง

เป็นเครื่องมืออุปกรณ์ที่หลากหลายซับซ้อน ผสมผสานปนเปในลักษณะหลากหลายแตกต่างเชื่อมต่อ

กันเป็นเครือข่าย กลไกก ากับความสัมพันธ์ ท าให้เห็นความสัมพันธ์ของสิ่งที่เป็นวาทกรรม และไม่ใช่

วาทกรรม (สามชาย ศรีสันต์, 2561, หน้า 110) เป็นระบบความสัมพันธ์ที่ท าหน้าที่ก ากับการปฏิบัติ 
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การตีความและการใช้เหตุผล เป็นองค์ประกอบส าคัญที่ก่อรูปขึ้นเพ่ือให้สถาบันทางสังคมปฏิบัติการ

ทางวาทกรรม  

ปฏิบัติการที่รับช่วงต่อจากประกาศพระบัญชาฉบับนี้แสดงให้เห็นถึงการประสานพลัง

เครือข่ายแห่งอ านาจ ประกอบด้วยปฏิบัติการแรกเพ่ือก าราบไม่ให้ภิกษุสงฆ์ในสังกัดกล้าที่จะขัดขืน

พระบัญชาดังกล่าว การบังคับสึกสามเณรี การปิดกั้นช่องทางการสื่อสาร บทบาทของสถาบัน

พระมหากษัตริย์ และบทบาทของสื่อหนังสือพิมพ์ 

การก าราบภิกษุสงฆ์ในสยาม อ านาจคณะสงฆ์ กลยุทธ์เพื่อตอกย้ าวาทกรรม 

ขอบเขตอ านาจของคณะปกครองของสงฆ์นั้นสามารถครอบคลุมบังคับใช้ได้เพียงกับ

พระภิกษุ และการปฏิเสธไม่ให้เข้าเป็นส่วนหนึ่งของคณะสงฆ์เท่านั้น แต่ไม่มีอ านาจไปเกินกว่า

ขอบเขตนี้ การบังคับใช้อ านาจของคณะสงฆ์เพ่ือตอกย้ าวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท 

เกิดขึ้นหลังจากประกาศพระบัญชาของสมเด็จพระสังฆราชกรมหลวงชินวรสิริวัฒน์ ฉบับวันที่ 18 

มิถุนายน พ.ศ. 2471 โดยปรากฏเป็นข่าวในหนังสือพิมพ์บางกอกการเมืองฉบับวันที่ 3 กันยายน พ.ศ.

2471 เป็นข่าวเรื่องของนายอาจ อดีตพระอาวุโส ผู้ถูกกล่าวหาว่าเป็นพระอุปัชฌาย์ผู้บรรพชาให้แก่

นางสาวสาระและเด็กหญิงจงดีบุตรีของนรินทร์ ตามข่าวที่ปรากฏพระอาจได้ถูกพระครูสุวรรณมุนี เจ้า

คณะจังหวัดเพชรบุรีใช้อ านาจของเจ้าคณะจังหวัดจัดการให้สึกจากเพศบรรพชิตไปเมื่อราววันที่ 22 

สิงหาคม พ.ศ. 2471  

เอกสารจากหอจดหมายเหตุบันทึกเหตุการณ์นี้ไว้ว่า พระอาจเดิมเป็นพระธรรมยุติก อายุ 

69 ปี  มพีรรษา 22 อาศัยอยู่ที่ถ้ าเขาย้อย จังหวัดเพชรบุรี พระอาจได้ปฏิเสธข้อกล่าวหาและพยายาม

ที่จะเรียกร้องให้มีการสืบสวนหาข้อเท็จจริง โดยมีการท าหนังสือร้องทุกข์ยื่นถวายแด่สมเด็จ

พระสังฆราชเจ้า เอกสารลงวันที่ 4 กันยายน พ.ศ. 2471 ในหนังสือร้องทุกข์ของพระอาจฉบับนี้ได้เล่า

ถึงเหตุการณ์ที่มีความซับซ้อน และอ้างว่าเป็นการถูกล่อลวงเพ่ือให้รับเป็นผู้กระท าผิด พระอาจปฏิเสธ

การเป็นพระอุปัชฌาย์ให้แก่บุตรีทั้งสองของนรินทร์และปฏิเสธว่าไม่ทราบว่าผู้ใดเป็นอุปัชฌาย์ โดย

รายงานว่านรินทร์และบุตรหญิงทั้งสองและบุตรชายมาพบและขอพักค้างคืนที่ส านักของตนจริง และ

นรินทร์ได้ขอให้พระอาจบรรพชาให้กับบุตรชาย ซึ่งพระอาจก็ได้บรรพชาให้ เหตุการณ์นี้มีสามเณร 

บุญมา นายเกอ นายโคด เด็กชายกลม นายแก่ นางลุ่มและพวกชีที่อาศัยอยู่ในบริเวณนั้นรู้เห็นเป็น
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พยานด้วย หลังจากนั้นพระอาจได้ไปที่วัดท้ายตลาดเพ่ือเยี่ยมพระเที่ยงและอยู่จ าพรรษาที่นั่น  

ระหว่างที่จ าพรรษาที่วัดท้ายตลาด มีหญิงแจ้งว่าชื่อทบ อายุประมาณ 28 ปี มาพบด้วยว่ามีศรัทธา

อยากจะขอมารักษาศีลที่ส านักนี้ พระอาจจึงแนะน าให้ตกลงกับคณะชีที่วัดนั้น ซึ่งนางทบได้ลาไปและ

กล่าวว่าจะติดต่อมาอีกครั้ง  ระหว่างสนทนานั้นพระเที่ยง นายหน่วย นายโคก นายเล็ก นางผิน (บุตร

หญิงของพระเที่ยง) ก็เป็นพยานรู้เห็นเหตุการณ์ด้วย หลังจากนั้นหนึ่งสัปดาห์ นางทบกลับมาอีกครั้ง

และแจ้งความประสงค์จะขอบวชเหมือนลูกสาวนรินทร์ ทั้งพระอาจและพระเที่ยงได้ปฏิเสธโดยอ้างถึง

พระกระแสประกาศห้ามของสมเด็จพระสังฆราชเจ้า สุดท้ายนางทบได้ขอแบบค าขอบรรพชาไป โดย

อ้างว่าเผื่อจะให้แก่ผู้ที่ต้องการ พระอาจก็ได้เขียนให้ไป และนางทบก็ลากลับและไม่ได้กลับมาอีกเลย 

เหตุการณ์ครั้งนี้พระอาจอ้างว่ามีพระเที่ยง นายโคด นายหน่วย รู้เห็นอยู่ตลอด ต่อมาพระอาจได้รับ

หมายจากพระครูมหาสมณวงศ์ เรียกพระอาจให้ไปชี้แจงเรื่องการบรรพชาบุตรหญิงของนรินทร์ พระ

อาจได้ทราบความต่อมาว่า นางทบนั้นเป็นชื่อสมมติ ชื่อจริงคือนางทาบ เป็นนักสืบของเจ้าคณะ

จังหวัด ซึ่งพระอาจอ้างว่าถูกนางทาบล่อลวงให้เขียนค าขอบรรพชาให้และน าไปใช้เป็นหลักฐาน

ปรักปร าพระอาจ พระอาจร้องขอต่อสมเด็จพระสังฆราชให้มีการไต่สวนหาหลักฐานพิสูจน์ความจริงใน

เรื่องนี้ ในค าร้องพระอาจยังอ้างว่า “ท่านพระครูเองก็ยอมรับว่า การลงโทษข้าพระพุทธเจ้าเช่นนี้ไม่

เปนธรรมแต่ท่านต้องบังคับการไปตามพระกระแสรับสั่งเท่านั้น”  

ส าเนา แจ้งการสึกนายอาจผู้บวชลูกสาวนายกลึง เทียมสามเณรี ลงพระนามกรมหลวง

ชินวรสิริวัฒน์ เมื่อวันที่ 13 กันยายน 2471 (ส านักหอจดหมายเหตุ ม.ร. 7 รล ม้วนที่ 31) ที่ถูกเก็บไว้

ในหอจดหมายเหตุปรากฏข้อความบางส่วนดังนี้ 

“...ส่วนผู้บวชให้ก็เปนผู้ลเมิดพระพุทธบัญญัติควรลงโทษสึก...จึงมีหนังสือ

ถึงพระครูสุวรรณมุนี เจ้าคณะจังหวัดเพชรบุรี ให้จัดคฤหัสถ์ไปสืบที่พระอาจ ...พระครู

สุวรรณมุนีจึงจัดนายแสง นางทาบให้ไปสืบ ได้รับรายงานการสืบของพระครูสุวรรณมุนี

ว่า... พระอาจว่าตนเปนผู้บวชให้ แลลูกหญิงนายกลึงก็ว่าได้บวชให้เปนสามเณรีด้วยทั้ง 

๒ คน เคยมาหาข้าพเจ้าขออนุญาตบวชหญิงเปนสามเณรี ข้าพเจ้าไม่อนุญาต แต่ขัด

นายกลึงอ้อนวอนไม่ได้จึงได้บวชให้ ... นายแสงว่าขอให้พระอาจบวชนางทาบให้เปน

สามเณรีด้วย พระอาจว่าบวชไม่ได้ จะได้แต่บวชชีนุ่งขาวห่มขาว เพราะมีประกาศห้าม

เสียแล้ว แลนายกลึงก็มีหนังสือลับแจ้งมาให้รู้ตัวว่า เขาจะจับคนบวชหญิงเปนสามเณรี 
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เมื่อนางทาบอ่อนวอนหนักเข้าก็ตกลงนัดบวชวันขึ้น ๑๕ ค่้าเดือน ๘ อุตราสาธศกนี้  

และพระอาจก็ได้เขียนค้าขอบรรพชา มีเอสาห้ เปนต้นให้นางทาบ...ข้าพเจ้าจึงสั่งให้พระ

ครูมหาสมณวงศ์ วัดมหาสมณาราม..ผู้เปนเจ้าคณะฝ่ายธรรมยุติกาจังหวัดนั้น ให้เรียกตัว

พระอาจมาสอบถาม... ถ้ารับสารภาพแล้วให้สึกทีเดียว ถ้าปฏิเสธไม่ยอมผิด...ขอนาย

แสงนางทาบ...มายัน ... ได้รับรายงาน...ว่า...พระอาจปฏิเสธเรื่องบวชลูกสาวนายกลึงถึง 

๒ คน รับแต่ได้บวชลูกชาย... พระครูมหาสมณวงศ์จึงไปหาพระครูสุวรรณมุนีขอตัวนาย

แสงนางทาบมาไต่สวนพร้อมด้วยพระครูสุวรรณมุนี ก็ได้หลักฐานคือหนังสือ เอสาห้ ที่

พระอาจเขียนให้นางทาบให้ไปท่อง... พระอาจตอบว่าเมื่อเขามีหลักฐาน ผมไม่มี

หลักฐาน ผมก็ยอมสึกนั่นแหละขอรับ... ก็ยอมกล่าวค้าลาสิกขา ต่อหน้าสงฆ์ ๙ รูป เมื่อ

วันที่ ๑๗ สิงหาคม พ.ศ. ๒๔๗๑... 

ภายหลังนายอาจทิ้งไปรษณียมาร้อง ๑ ฉบับ ถือหนังสือมาร้องขอให้ไต่

สวน ๑ ฉบับ... ฉบับหลังพูดให้ยั่วผิดใจกับพระครูมหาสมณวงศ...ข้าพเจ้าจึงเขียนลงที่

ต้นหนังสือร้องทุกข์ว่าไม่รับฟ้องเพราะหมดเขตต์เสร็จแล้ว ถ้ามีหลักฐานก่อนเขาให้สึก

ท้าไมไม่ค้านฯ” 

นายอาจมีความพยายามที่จะให้มีการไต่สวนหาข้อเท็จจริงเกี่ยวกับเหตุการณ์นี้โดยได้

พยายามยื่นทูลเกล้าถวายฎีกาขอพระมหากรุณาให้มีการไต่สวนเรื่องที่ถูกบังคับให้ลาสิกขาโดยไม่เป็น

ธรรมในกรณีต้องสงสัยว่าเป็นผู้ ให้บรรพชาแก่สามเณรีสาระและสามเณรี จงดี  หนังสือของ            

มหาอ ามาตย์เอกธานีนิวัติเสนาบดี  ที่มีถึงมหาเสวกเอกเจ้าพระยามหิธร ราชเลขาธิการ ลงวันที่ 29 

กันยายน 2471 (ส านักหอจดหมายเหตุ ม.ร. 7 รล ม้วนที่ 31) บันทึกไว้ว่า   

“...ภายหลังนายอาจท้าฎีกาถวายสมเด็จพระสังฆราชเจ้าขอพระกรุณาให้มี

การไต่สวนอีก แต่โดยเหตุว่านายอาจยอมสึกโดยไม่คัดค้านเช่นนั้น นับว่าเป็นการรับ

สารภาพผิดแล้ว สมเด็จพระสังฆราชจึงมิทรงรับฎีกาไว้ และทรงวินิจฉัยเด็ดขาดไปแล้ว

ว่าไม่ควรมีการไต่สวนอีก 

กระทรวงธรรมการเห็นว่า เรื่องนี้เป็นอธิกรณ์ในคณะธรรมยุตติก์ ...พระ

วินิจฉัยนั่นจึงเด็ดขาดตามพระมหาสมณาณัติจัดประเภทอธิกรณ์ชั้นฎีกา ประกาศแต่
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วันที่ ๒๔ สิงหาคม พ.ศ. ๒๔๕๖ ข้อ ๒ (ง) ดังปรากฏในแถลงการณ์คณะสงฆ์เล่ม ๑ หน้า 

๑๑๑. ตามพระราชบัญญัติลักษณะปกครองคณะสงฆ์ ร.ศ. ๑๒๑ มาตรา ๔ มีความว่า 

“.... ค้าตัดสินของมหาเถระสมาคมนั้นให้เป็นสิทธิขาด ผู้ใดจะอุทธรณ์หรือโต้แย้งต่อไป

อีกไม่ได้” พระมหาสมณาณัติ (สั่งในมหาเถระสมาคม) ที่อ้างถึงข้างบนนี้ แบ่งอ้านาจการ

วินิจฉัยค้าอุทธรณ์จากมหาเถระสมาคมไปมอบไว้แก่เจ้าคณะใหญ่ เพราะฉะนั้นสมเด็จ

พระสังฆราชเจ้าจึงทรงสั่งยกอุทธรณ์ของนายอาจโดยชอบด้วยเหตุผลแล้ว ทั้งเรื่องนี้ก็

เป็นปัญหาทางพระศาสนาโดยแท้ จึงเห็นด้วยเกล้าด้วยกระหม่อมว่านายอาจฎีกาไม่ได้

อีก ได้ส่งต้นฎีกากับหนังสือประกอบคืนมาพร้อมด้วยพระกระแสแจ้งการที่สมเด็จ

พระสังฆราชเจ้าประทานมายังข้าพเจ้ากับจดหมายนี้...”  

จากนั้นมีส าเนารายงานถึงฎีกานายอาจ ราสไสว วันที่ 6 พฤศจิกายน พ.ศ. 2471 เป็น

พระราชกระแส ลงวันที่ 21 พฤศจิกายน พ.ศ. 2471 มีใจความว่า “เรื่องนี้เปนเรื่องที่เกี่ยวกับคณะ

สงฆ์แลการสาสนาโดยแท้ทีเดียว พระวินิจฉัยของสมเด็จพระสังฆราชต้องเปนเด็ดขาด ไม่รับพิจารณา

ฎีกา ให้งดเสีย” (ส านักหอจดหมายเหตุ ม.ร. 7 รล ม้วนที่ 31) 

เป็นที่แน่ชัดว่านายอาจไม่สามารถที่จะอุทธรณ์ให้มีการรื้อฟ้ืนการสืบสวนเพ่ือหาความ

จริงมาพิสูจน์ความบริสุทธิ์ของตนได้  แต่ชะตากรรมของนายอาจที่ปรากฏในสื่อที่ด าเนินต่อมามีความ

ไม่แน่ชัด หนังสือพิมพ์บางกอกการเมือง ฉบับวันศุกร์ที่ 31 เดือน พฤศจิกายน 2471 ลงข่าวว่าสมเด็จ

พระสังฆราชเจ้าให้ทรงพระกรุณาอนุญาตให้นายอาจได้กลับอุปสมบทเป็ นภิกษุสงฆ์อยู่ ใน

พระพุทธศาสนาสืบไปอีกครั้ง แต่หลักฐานหนังสือจากมหาอ ามาตย์เอก ธานีนิวัติ เสนาบดีกระทรวง

ธรรมการ ลงวันที่ 6 ธันวาคม ที่มีถึงมหาเสวกเอกเจ้าพระยามหิธร ราชเลขาธิการ ที่เก็บในหอ

จดหมายเหตุมีใจความว่า “ตามหนังสือที่ ๒๘๑/๔๔๘๔ วันที่ ๕ เดือนนี้ ด้าเนิรกระแสพระบรมราช

โองการโปรดเกล้าฯ ให้ถามว่าเรื่องนายอาจ ราสไสว ที่หนังสือพิมพ์ลงข่าวว่า สมเด็จพระสังฆราชเจ้า

กลับทรงอนุญาตให้บวชได้อีก...รับสั่งว่า ต่อแต่นายอาจได้เฝ้าเพ่ือถวายเรื่องราวนั้นมา หาได้มาเฝ้าอีก

ไม่ และไม่ได้ทรงอนุญาตแก่ผู้ใดเลย แต่เห็นว่าไม่จ้าเปนต้องแก้ข่าวนั้น” (ส านักหอจดหมายเหตุ ม.ร. 

7 รล ม้วนที่ 31)  อย่างไรก็ตามหนังสือพิมพ์บางกอกการเมือง ฉบับวันอังคารที่ 29 มกราคม 2471 

อ้างว่าได้มีการสัมภาษณ์ท่านเจ้าคุณพระอุบาลีคุณปมาจารย์ วัดเจดีย์หลวง จังหวัดเชียงใหม่ และท่าน

ได้กรุณาชี้แจงว่าท่านได้กราบทูลสมเด็จพระสังฆราชเจ้าถึงเรื่องอาจารย์อาจและขออนุญาตรับไป
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เชียงใหม่ด้วย ซึ่งสมเด็จพระสังฆราชเจ้าทรงรับสั่งอนุญาต และเมื่อวันที่ 22 ธันวาคม พ.ศ. 2471 ท่าน

เจ้าคุณพระอุบาลีฯ ได้จัดการบรรพชาอุปสมบทให้อาจารย์อาจอีกครั้งที่วัด เจดีย์หลวง จังหวัด

เชียงใหม่โดยท่านเองรับเป็นอุปัชฌาย์ 

ความสับสนในเรื่องพระอุปัชฌาย์ของสามเณรีสาระและสามเณรีจงดีปรากฏบนหน้าสื่อ

อีกครั้ง เมื่อข่าวในหนังสือพิมพ์เดลิเมล์ ฉบับวันที่ 20 กันยายน พ.ศ. 2472 พาดหัวข่าวว่า “เปิดหน้า

อ้ายโม่งผู้เปนอุปัชฌาย์สามเณรี คืออาจารย์จือ วัดลานวัว จังหวัดนนทบุรี” แต่ไม่ปรากฏรายละเอียด

ใดๆเก่ียวกับเรื่องนี้  

กรณีพระอาจที่ปรากฏเป็นข่าวบนหน้าหนังสือพิมพ์และเอกสารในหอจดหมายเหตุมี

ความคลุมเครือไม่สามารถสรุปว่าพระอาจเป็นผู้ให้การบรรพชาแก่สามเณรีสาระและสามเณรีจงดีจริง

หรือไม่ ท าให้ประเด็นพระอุปัชฌาย์ของสามเณรีทั้งสามเณรีทั้งสองจึงยังคงเป็นปริศนามาจนถึงทุก

วันนี้ ในด้านหนึ่งแสดงให้เห็นว่าการบวชสามเณรีในครั้งนี้น่าจะไม่มีความถูกต้องตามพระธรรมวินัย

อย่างชัดเจนด้วยว่าแม้แต่พระอุปัชฌาย์ก็ไม่ปรากฏชื่อ สิ่งที่ชัดเจนอีกประการก็คือหลักฐานทั้งหมดที่

กล่าวมาระบุได้ว่าในคราวที่นรินทร์พยายามจะต่อสู้ให้มีการรื้อฟ้ืนสามเณรีภิกษุณีขึ้นในสยาม มี

พระภิกษุผู้เป็นเพียงผู้ต้องสงสัยต้องได้รับผลกระทบโดยตรงจากพระบัญชาของสมเด็จพระสังฆราช 

ถึงกับถูกสั่งให้สึกจากเพศบรรพชิต เป็นการใช้อ านาจของคณะปกครองสงฆ์อย่างชัดเจน และการสั่ง

สึกครั้งนั้นแม้จะไม่ปรากฏหลักฐานชี้ชัดว่าผู้ถูกกล่าวหาได้กระท าผิดจริงหรือไม่ แต่ทั้งรัฐและ

พระมหากษัตริย์ได้ร่วมกันยืนยันในอ านาจและการตัดสินใจของคณะสงฆ์ ท าให้ผู้ถูกกล่าวหาไม่

สามารถอุทธรณ์เพ่ือเรียกร้องการตรวจสอบหาข้อเท็จจริงได้ ที่ส าคัญการสั่งสึกนี้เป็นปฏิบัติการที่ตอก

ย้ าอ านาจของวาทกรรมภิกษุณีบริษัทไม่สามารถรื้อฟ้ืนขึ้นมาได้อีกแล้ว และแนวคิดการก าจัด “เสี้ยน

หนามพระพุทธศาสนา” ให้มีอิทธิพลต่อสังฆะต่อไป  

การจับสึกสามเณรี:  ปฏิบัติการประสานอ านาจรัฐ  

แม้ว่าจะมีประกาศพระบัญชาของสมเด็จพระสังฆราชเจ้ากรมหลวงชินวรสิริวัฒน์ “ห้าม

ไม่ให้พระเณรทุกนิกาย บวชหญิงเป็นภิกษุณี เป็นสิกขมานา แลเป็นสามเณรีตั้งแต่นี้ไปฯ” และมี

เหตุการณ์การสั่งสึกพระอาจออกมาแล้ว ทางด้านนรินทร์หาได้ยอมรับพระบัญชาหรือแสดงความเกรง

กลัวต่ออ านาจจากสถาบันสงฆ์แต่อย่างใด กลับปรากฏว่ามีจ านวนสมาชิกสามเณรีแห่งวัตร์นารีวงศ์
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เพ่ิมจ านวนขึ้นเป็นล าดับ จากเพียงการบวชของลูกสาวทั้งสองรูปกลายเป็นมีสมาชิกสามเณรีเพ่ิมเป็น

แปดรูปในเวลาต่อมา ได้แก่ สาระ จงดี ฉวี สนิท ชุ่ม ตลับ ทองค า และสะอาด อย่างไรก็ตามประกาศ

พระบัญชาดังกล่าวส่งผลให้ภาครัฐต้องเข้ามาหาทางจัดการกับเหล่าสามเณรีต่อไป 

เรื่องสามเณรีนี้ถูกน าเข้าที่ประชุมอภิรัฐมนตรี21 ไม่น้อยกว่าห้าครั้งด้วยกัน  จากหลักฐาน

ส าเนาเอกสารที่ปรากฏในส านักหอจดหมายเหตุแห่งชาติ  การประชุมอภิรัฐมนตรีครั้งที่ 13/2472 

วันที่ 2 สิงหาคม พ.ศ. 2472 มีความพยายามที่จะหาช่องทางการใช้อ านาจของรัฐเข้าไปจัดการกับ

เหตุการณ์นี้ โดยการให้อัยการพิจารณาตัวบทกฎหมายที่จะบังคับปรับโทษแก่นายนรินทร์ “อธิบดี 

อัยยการได้ค้นดูกฎหมายทั้งในและต่างประเทศ ก็ไม่เห็นมีทางที่จะบังคับได้ ซึ่งแสดงความเห็นให้

รัฐบาลออกกฎหมายเพ่ิมเติมพระราชบัญญัติลักษณะปกครองสงฆ์ โดยอาศัยบทลงโทษตามประมวล

อาชญามาตรา ๓๓๔  ข้อ ๒ ฐานลเมิดอ้านาจการปกครอง ไม่ท้าตามค้าสั่งเจ้าพนักงาน อธิบดีอัยยการ

จึ่งได้ร่างเสนอมาด้วย” (ส านักหอจดหมายเหตุ ม.ร. 7 รล ม้วนที่ 31) 

ต่อมาในการประชุมครั้งที่ 14/2472 วันที่ 9 สิงหาคม มีบันทึกความว่า“พระยาจินดา

ภิรมย์ได้ค้นดูพระราชก้าหนดกฎหมายที่เกี่ยวแก่การนี้ เห็นว่า ตามพระราชบัญญัติลักษณะปกครอง

คณสงฆ์ ร.ศ. ๑๒๑ มาตรา ๓๑ ข้อ ๑, มาตรา ๔๑ กับมาตรา ๔ ประกอบกันพอเปนเครื่องมือให้

จัดการได”้ (ส านักหอจดหมายเหตุ ม.ร. 7 รล ม้วนที่ 31) 

ในการประชุมครั้งที่ 15/2472   วันที่ 16 สิงหาคม  ระบุว่า   “ในที่สุดที่ประชุมตกลงว่า 

เรื่องนี้ให้เจ้าหน้าที่จัดด้าเนิรการไปทีเดียว ไม่ต้องรอเหตุการณ์พิเศษต่อไปอีก” (ส านักหอจดหมายเหตุ 

ม.ร. 7 รล ม้วนที่ 31)  ปฏิบัติการจับสึกสามเณรีถูกรายงานบนหน้าหนังสือพิมพ์ติดต่อกันนานนับ

สัปดาห์ตั้งแต่วันที่ 4 ถึงวันที่ 10 กันยายน พ.ศ. 2471 หนังสือพิมพ์ ไทยหนุ่ม ศรีกรุง พิมพ์ไทย                            

                                           
21 พระบาทสมเด็จพระปกเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงได้ตั้งอภิรัฐมนตรีสภาขึ้นเมื่อวันที่ 28 พฤศจิกา พ.ศ. 2468 เพื่อถวายค าปรึกษาในราชการ
ทั้งปวง โดยทรงแสดงเหตุผลไว้ในพระราชหัตถเลขาพระราชทานพระกัลยาณไมตรีว่า “เพื่อที่จะได้รับความไว้วางใจจากราษฎร” และ
เพื่อที่ลดโอกาสที่ “พระเจ้าแผ่นดินจะทรงใช้อ านาจกระท าตามอ าเภอพระราชหฤทัย” เป็นวิวัฒนาการสู่ “คณะองคมนตรี”ในปัจจุบัน 
อภิรัฐมนตรีที่ทรงแต่งตั้งประกอบด้วย 1) สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ เจ้าฟ้าภาณุรังสีสว่างวงศ์ กรมพระยาภานุพันธุวงศ์วรเดช 2) 
สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ เจ้าฟ้ากรมพระนริศรานุวัดติวงศ์ 3) พระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระด ารงราชานุภาพ 4) พระเจ้าพี่ยาเธอ 
พระองค์เจ้ากิติยากรวรลักษณ์ กรมพระจันทบุรีนฤนาถ 5) สมเด็จพระเจ้าพี่ยาเธอเจ้าฟ้าบริพัตรสุขุมพันธ์ กรมหลวงนครสวรรค์วรพินิต 
(ข้อมูลจาก website สถาบันพระปกเกล้า เรียบเรียงโดย ร.ศ. ม.ร.ว. พฤทธิสาณ ชุมพล และชงคชาญ สุวรรณมณี เข้าถึงข้อมูลวันที่ 24 
กรกฎาคม 2560)   
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เดลิเมล์ บางกอกการเมือง ศรีกรุง และ หลักเมือง ได้บันทึกเหตุการณ์นี้ไว้โดยละเอียด หนังสือพิมพ์ 

ศรีกรุงและหนังสือพิมพ์ไทยหนุ่มฉบับวันที่ 5 กันยายน พ.ศ. 2472 รายงานว่า พ.ต.ต หลวงศรีสารวัตร 

ผู้บังคับการต ารวจนนทบุรี และ ร.อ.ท. เจริญวงศ์ตลาดขวัญ นายอ าเภอนนท์ ร.ต.อ. ขุนวิบูลย์สารกิจ 

ผู้บังคับกองต ารวจนนทบุรี พร้อมกับนายสิบและพลต ารวจอีก 6 นาย ไดเ้ดินทางไปยังวัตร์นารีวงศ์เพ่ือ

พบกับสามเณรี ซึ่งขณะนั้นมีด้วยกันทั้งหมด 8 รูป และได้น าหนังสือสองฉบับไปอ่านให้สามเณรี

รับทราบฉบับแรกเป็นค าสั่งของเสนาบดีกระทรวงธรรมการ และอีกฉบับเป็นค าสั่งของเจ้าคุณวงศ เจ้า

อาวาสวัดปรมัยยิกาวาส เจ้าคณะจังหวัดนนทบุรี หนังสือสองฉบับแสดงให้เห็นถึงการประสานอ านาจ

ระหว่างมหาเถรสมาคมตัวแทนคณะสงฆ์และกระทรวงธรรมการผู้ มีอ านาจในภาครัฐ ค าสั่งของ

เสนาบดีธานีนิวัดมหาอ ามาตย์เอก เสนาบดีกระทรวงธรรมการระบุว่าเป็นการด าเนินการภายใต้การ

วินิจฉัยของมหาเถรสมาคมและอาศัยอ านาจจากพระราชบัญญัติลักษณะปกครองสงฆ์สั่งให้เลิก

พฤติการณ์การส าแดงตนเป็นสามเณรีเสีย โดยมีการย้ าว่าพฤติการณ์ดังกล่าวเป็นเหตุให้ “เสื่อมเสียแก่

พระศาสนา” ข้อความในค าสั่งมีความว่า  

“ด้วยมหาเถรสมาคมได้ปรึกษาการพระศาสนาตามความในมาตรา ๔ แห่ง

พระราชบัญญัติลักษณะปกครองสงฆ์ ร.ศ. ๑๒๑ เมื่อวันที่ ๒๑ สิงหาคม พ.ศ. ๒๔๗๒ 

วินิจฉัยชี้ขาดว่าการที่หญิงผู้มีชื่อ สาระ ภาษิต จงดี ภาษิต ฉวี สะอาด ชุ่ม ทองค้า ตลับ 

และสนิท อ้างตนว่าได้บรรพชาเปนสามเณรีในพระพุทธศาสนานั้น เปนการกระท้า

อันเปนเหตุให้เสื่อมเสียแก่พระศาสนา เพ่ือที่จะให้การเปนไปตามข้อวินิจฉัยชี้ขาดของ

มหาเถรสมาคมเสนาบดีกระทรวงธรรมการ จึงสั่งโดยอาศัยความในพระราชบัญญัติ

ลักษณะปกครองคณสงฆ์ ร.ศ. ๑๒๑ มาตรา ๔๐ ดังต่อไปนี้ ให้หญิงผู้มีชื่อดังกล่าวแล้ว... 

เลิกการส้าแดงตนเปนสามเณรี และให้เปลื้องเครื่องแต่งกายเลียบแบบบรรพชิตเสียแต่

บัดนี้เปนต้นไป กระทรวงธรรมการ สั่งตั้งแต่วันที่ ๓๐ สิงหาคม พระพุทธศักราช 

๒๔๗๒” 

ส่วนส าเนาค าสั่งของเจ้าคุณวงศ เจ้าคณะจังหวัดนนทบุรี ย้ าเพ่ิมถึงการขัดพุทธบัญญัติ

และความเป็นไปไม่ได้ส าหรับผู้หญิงที่จะได้รับการบรรพชาเป็นสามเณรี ค าสั่งมีความโดยละเอียดว่า  
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“ด้วยความปรากฏว่าหญิงผู้มีชื่อ สาระ ภาษิต จงดี ภาษิต ฉวี สอาด ชุ่ม 

ทองค้า ตลับ และสนิท ซึ่งอยู่ในจังหวัดนี้แอบอ้างและแสดงตนว่าเปนสามเณรี  ฯลฯ ใน

พระพุทธศาสนาโดยไม่มีฐานะที่จะท้าได้ เพราะหญิงซึ่งจะได้สมมติตนเปนสามเณรีโดย

ถูกพุทธานุญาตนั้น ต้องส้าเร็จด้วยนางภิกษุณี ซึ่งมีพรรษา ๑๒ ล่วงแล้ว ให้บรรพชา 

นางภิกษุณีดังว่านี้หมดสาบศูนย์ ขาดเชื้อสายมานานแล้ว ผู้มีชื่อเหล่านี้จักเปนสามเณรี

ขึ้นก็ไม่ได้ การแอบอ้างและแสดงตนว่าเปนสามเณรีในพุทธศาสนาดั่งว่านี้ เปนการผิด

พระวินัยบัญญัติ ท้าให้เสื่อมเสียแก่พุทธศาสนา และยังความไม่เรียบร้อยให้บังเกิดแก่

การสงฆ์ จึงออกค้าสั่งนี้ห้ามมิให้ผู้ที่กล่าวชื่อมาแล้วหรือผู้อ่ืนใดแอบอ้างหรือแสดงตน

ว่าเปนสามเณรีในพุทธศาสนา และให้เลิกการแต่งตัวที่เลียนแบบบรรพชิตนั้นเสีย ตั้งแต่

บัดนี้ไป สั่งมาแต่วันที่ ๓๐ สิงหาคม พุทธศักราช ๒๔๗๒” 

จากรายงานของหนังสือพิมพ์ในวันเดียวกันระบุว่า ชุ่ม ตลับ ทองค า และสะอาด ยอมสึก

แต่โดยดี ส่วนที่เหลือได้แก่นางสาวสาระและเด็กหญิงจงดี ภาษิต นางสาวฉวี รักศิริ นางสาวสนิท    

ยิ้มเยื้อนไม่ยอมสึก  จากนั้นมีรายงานว่า วันที่ 5 กันยายน พ.ศ. 2472 นรินทร์และภรรยาได้พา

สามเณรีทั้ง 4 มาส่งที่ฝ่ายบ้านเมือง มีการฟ้องศาลในทันที สาระส าคัญของค าฟ้องคือการที่หญิงสาว

ทั้ง 4 อ้างตนเป็นผู้ได้บรรพชาเป็นสามเณรีในพระพุทธศาสนาโดยชอบด้วยพระพุทธบัญญัติและได้แต่ง

กายเลียนแบบบรรพชิตนั้น มหาเถระสมาคมได้มีวินิจฉัยชี้ขาดแล้วว่าการกระท าดังกล่าวเป็นเหตุให้

เสื่อมเสียแก่พระศาสนา กระทรวงธรรมการจึงได้มีค าสั่งให้จ าเลยยกเลิกการส าแดงตนเป็นสามเณรี

และให้เปลี้องเครื่องแต่งกายเลียนแบบบรรพชิตเสีย และเจ้าคณะจังหวัดนนทบุรีก็ได้มีค าสั่งให้จ าเลย

อย่างเดียวกันอีก แต่เมื่อจ าเลยได้ทราบค าสั่งนั้นแล้ว ยังคงขัดขืนและส าแดงตนเป็นสามเณรีโดยแต่ง

กายแบบบรรพชิตอยู่ จึงนับว่าเป็นการผิดกฎหมาย 

วันที่ 7 กันยายน พ.ศ. 2472 ศาลจังหวัดนนทบุรีได้อ่านค าพิพากษา โดยพระศรีปริญญา 

และพระจ านงเนติวุฒิ ซึ่งหนังสือพิมพ์ไทยหนุ่ม พิมพ์ไทย และหนังสือพิมพ์ศรีกรุง ได้น ามาตีพิมพ์โดย

ละเอียด ในค าพิพากษามีการอ้างถึงความจ าเป็นที่ภาครัฐจะต้องเข้ามาจัดการกับเรื่องศาสนา โดยระบุ

ว่าการประพฤติตนเป็นสามเณรีนั้นท าให้เกิดความเสื่อมเสียแก่พระพุทธศาสนาและความเสื่อมเสียของ

พระพุทธศาสนาเท่ากับการเสื่อมเสียของปกครองของอาณาจักร  ตอกย้ าว่าสามเณรีนั้นเป็นภาพที่

ผู้หญิงไม่ควรจะคิดเป็น นอกจากนี้พฤติการณ์ดังกล่าวยังท าให้ประชาชนหลงใหล อย่างไรก็ตามไม่มี
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การอธิบายขยายความถึงความเสื่อมเสียอย่างไรที่เกิดขึ้น และ ประชาชนหลงใหลในอะไรและอย่างไร

ต่อพฤติการณ์ดังกล่าว โดยศาลแถลงว่า  

“ถ้าประชาชนที่นับถือพระพุทธสาสนาในประเทศสยามกระท้าการให้เป็น

ผิดวินัยบัญญัติ ท้าให้เสื่อมเสียแก่พระพุทธสาสนาแล้ว การปกครองราชอาณาจักรก็

เสื่อมไปด้วยกัน เพราะพุทธจักรกับราชอาณาจักรมีความสัมพันธ์เกี่ยวข้องกันดังกล่าว...

การกระท้าของจ้าเลยเป็นผิดพระวินัยบัญญัติท้าให้เสื่อมเสียพุทธศาสนา ... อนึ่งการที่

จ้าเลยประพฤติเช่นนี้ใช่ว่าจะเสื่อมเสียในทางพุทธจักรอย่างเดียวมิได้ ยังกระท้าให้

ประชาชนหลงใหล เป็นเหตุให้เสื่อมเสียในการปกครองแห่งราชอาณาจักรด้วย ... ให้

จ้าคุกนางสาวสาระ ภาษิต นางสาวสนิท ยิ้มเยื้อน คนละ ๗ วันกับปรับเป็นพินัยหลวง

คนละ ๒๐ บาท ส่วนนางสาวฉวี อายุยังไม่ถึง ๑๖ ปี แต่ศาลเห็นว่ามีสติพอจะรู้ผิดชอบ

ได้แล้ว จึงให้ลงโทษเพียงกึ่ง ๑ ตามมาตรา ๕๗ คงให้จ้าคุก ๔ วันปรับ ๑๐ บาทเป็น

พินัยหลวง เด็กหญิงจงดี ภาษิต อายุยังไม่เต็ม ๑๔ ปี ให้เรียกประกันทานบนจาก

ผู้ปกครอง ให้รับสัญญาว่าจะระวังเด็กหญิงจงดี ภาษิตให้ประพฤติตนเรียบร้อย อย่าให้

กระท้าผิดเช่นนี้ขึ้นอีกภายในเวลา ๓ ปี ถ้าผิดทานบนให้ปรับเป็นเงินร้อยบาทแล้วปล่อย

ตัวไป มิฉะนั้นศาลจะปล่อยตัวไปในเวลาอันสมควร เมื่อเห็นว่าจ้าเลยรู้สึกความผิดแล้ว 

จ้าเลยที่ถูกปรับไม่น้าเงินค่าปรับมาเสียให้จัดการตามกฎหมายลักษณอาชญามาตรา 

๑๗” 

สืบเนื่องจากประกาศพระบัญชาของสมเด็จพระสังฆราชเจ้ากรมหลวงชินวรสิริวัฒน์ ที่ขีด

กรอบกั้นความเป็นไปได้และความชอบธรรมของการเข้าสู่เพศบรรพชิตของผู้หญิง สู่การประสาน

อ านาจระหว่างคณะปกครองสงฆ์ของมหาเถรสมาคม โดยมีเจ้าคณะจังหวัดนนทบุรีเป็นตัวแทน และ

อ านาจรัฐของกระทรวงธรรมการ และ ศาลจังหวัดนนทบุรี มาถึงจุดสิ้นสุดที่การจับกุมและพิพากษา

จ าคุกแก่เหล่าสามเณรีทั้ง 4 ข้อก าหนดเงื่อนไขของการเข้าสู่เพศบรรพชิตที่กรมหลวงชินวรสิริวัฒน์ได้

เลือกจากพระพุทธบัญญัติ สภาพการเสื่อมสูญไปแล้วของภิกษุณีบริษัท และวาทกรรมที่ว่าพฤติการณ์

ของนรินทร์และพวกนั้นน าความเสื่อมเสียมาให้พระพุทธศาสนา เป็นภัยต่อราชอาณาจักรนั้นถูกผลิต

ซ้ าและเผยแพร่ออกไปในวงกว้างยิ่งขึ้นจากการต่อสู้ครั้งนี้ อย่างไรก็ความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีขึ้นใน
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สยามของนรินทร์ยังไม่ยุติแต่เพียงเท่านั้น นรินทร์ยังคงพยายามที่จะต่อสู้เพ่ือจัดสรรพ้ืนที่ในพุทธ

มณฑลให้แก่สตรีต่อไปอีก หนึ่งในความพยายามนั้นคือการจัดหาพื้นที่สาธารณะเพ่ือพูดคุยหาทางออก 

การปิดช่องทางการสื่อสาร  

การพยายามรื้อฟ้ืนการบรรพชาสามเณรีของนรินทร์ที่เป็นการท้าทายต่อสถาบันสงฆ์นั้น 

นรินทร์พยายามที่จะหาข้อสรุปที่ไม่ได้เกิดจากอ านาจของมหาเถรสมาคมแต่เพียงองค์กรเดียว มีความ

พยายามเรียกประชุมบัณฑิตผู้รู้ทั้งหลายทั้งผู้ที่เห็นพ้องและเห็นต่างจากเขาเพ่ือถกเถียงหาข้อยุติว่า

การกระท าของพวกนรินทร์นั้นถูกหรือผิด (เดลิเมล์ ฉบับวันที่ 28 กันยายน พ.ศ. 2472) กล่าวได้ว่า

นรินทร์มีแนวคิดการใช้ประโยชน์จากพ้ืนที่สาธารณะ ซึ่งสอดคล้องกับแนวคิดของ Jürgen Habermas 

(กาญจนา แก้วเทพ,2553) ที่เห็นว่าควรมีพ้ืนที่สาธารณะเพ่ือใช้กับเรื่องที่มีความรู้สึกเป็นส่วนรวม 

(sense of public) เข้ามาเกี่ยวข้อง เพ่ือเปิดโอกาสให้สมาชิกของสังคมเข้ามามีส่วนร่วมในการตัดสิน 

ตรวจสอบเกี่ยวกับเรื่องนั้น โดยน าผลจากการพูดคุยกันไปเสนอต่อผู้มีอ านาจจัดการกับเรื่องนั้นๆ ซึ่ง

โดยหลักการแล้วพ้ืนที่สาธารณะนั้นควรเป็นช่องทางแสดงความคิดเห็นเพื่อผลประโยชน์ของส่วนรวมที่

ปราศจากอิทธิพลและอ านาจใด ๆ เข้ามาแทรกแซงได้   

หนังสือพิมพ์หลักเมืองฉบับวันที่ 9 ตุลาคม พ.ศ. 2472 รายงานว่า นรินทร์ได้ยื่นเรื่องราว

ถวายต่อ เสด็จเสนาบดีกระทรวงธรรมการ ขอพระราชทานพระอนุญาตอาศัยสามัคยจารย์สมาคมเป็น

สถานที่เพ่ือประชุมอธิบายเรื่องสามเณรี ซึ่งผู้ช่วยอธิบดีธรรมการได้ส่งหนังสือตอบแก่นรินทร์มีใจความ

ว่า  

“ด้วยหนังสือของนายนรินทร์ ภาษิต ลงวันที่ ๔ เดือนนี้ กราบทูลพระ                       

วรวงศ์เธอฯ เสนาบดีกระทรวงธรรมการ ขอประทานพระอนุญาตอาศัยสามัคยาจารย์

สมาคม เ พ่ือประชุมอธิบายเรื่องสามเณรีดั งกล่ าวแจ้ งอยู่แล้ วนั้น มีรับสั่ งว่ า             

สามัคยาจารย์สมาคม เปนที่ของสมาคมอันหนึ่ง ไม่ใช่ที่สาธารณะ จึงอนุญาตไม่ได”้ 

นรินทร์ไม่หยุดความพยายามที่จะจัดหาพ้ืนที่สาธารณะเพ่ือการพูดคุย หนังสือพิมพ์    

หลักเมืองฉบับวันที่ 14 ตุลาคม 2472 รายงานว่านายนรินทร์กลึงได้มาแจ้งเรื่องที่ขออนุญาตใช้สโมสร

สรบุญอิตเป็นสถานที่แสดงปาฐกถาเรื่องสามเณรีนั้นไม่เป็นผลส าเร็จเช่นเดียวกับสามัคยจาริย์สมาคม 

แม้ว่าหนังสือพิมพ์หลักเมืองโดยภาพรวมจะคัดค้านการบรรพชาสามเณรีของนรินทร์ แต่ประเด็นการ
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ใช้พ้ืนที่สาธารณะเพ่ือหาทางออกของปัญหานี้ หนังสือพิมพ์หลักเมืองกลับตั้งประเด็นที่น่าสนใจทั้งต่อ

ค าคัดค้านของมหาเถรสมาคมและการห้ามใช้พ้ืนที่ของกระทรวงธรรมการ เห็นได้จากข้อความที่ว่า   

“เข็มของนายนรินทร์กลึงนอกจากศาสนาแล้วยังมุ่งไปในทางการเมืองเปน

ส่วนใหญ่ แต่ที่ราชการจัดการมาแล้วนั้นเฉไปในทางศาสนา เมื่อรูปมาดังนี้จึงท้าให้เปนที่

น่าสงสัยไม่รู้วายว่า พระมหาเถรสมาคมเอาอะไรมาอ้างอิงเปนเหตุผลว่า“ไม่ควร”  หรือ

ว่าการกระท้าของนายนรินทร์เปนเสี้ยนหนามต่อพระศาสนา พระพุทธศาสนาเปน

ศาสนาที่สอนให้คนคิดถึงเหตุผลจะพูดกันอย่างคลุมๆเครือๆไม่เหมาะ เราเห็นว่าค้า

วินิจฉัยของพระมหาเถรสมาคมที่ว่าไม่ควรนั้นแหละเปนแงให้นายนรินทร์หลบเข้าบังท้า

ความยุ่งยากต่อไปได้อีกนาน ผู้อ่านทั้งหลายจะเห็นพ้องกับเราหรือไม่ในข้อนี้?...ว่าถึง

กระทรวงธรรมการเล่าในการที่นายนรินทร์ขออนุญาตเอาสามัคยาจาริย์สมาคมเปนที่

แสดงปาฐกถานั้น กระทรวงธรรมาการอ้างว่าเปนที่ของสมาคมไม่ใช่สาธารณะสถานซึ่ง

เปนค้าตอบแบบก้าปั้นทุบดินตรงๆ เปนของแน่นอนที่คนทั่วไปจะพิศวงว่าหนที่พวกฝรั่ง

มังค่าแขกอินเดียอะไรนั้นเล่า ท้าไมจึงอนุญาตให้ได้ หรือจะถือสาหาเหตุว่า “เพราะ

คณะสงฆ์ไม่คบแก ฉันจึงไม่คบแกด้วย”นั้น มันจะดูกระไรอยู่นักกระมัง” 

ภายใต้ปฏิบัติการภาครัฐในการไม่อนุญาตให้ใช้พ้ืนที่สาธารณะของกระทรวงธรรมการ 

เป็นหลักฐานอีกชิ้นหนึ่งของความร่วมมือในภาคปฏิบัติการของภาครัฐกับสถาบันสงฆ์ในการตอกย้ า

วาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท แต่การปิดกั้นการสื่อสารของนรินทร์ในครั้งนี้ ท าให้สามารถ

เห็นถึ งการเผยตัวของแนวคิดพระพุทธศาสนาที่ เป็นกรอบใหญ่กว่ าแนวคิด เถรวาทที่ ว่ า 

“พระพุทธศาสนาเปนศาสนาที่สอนให้คนคิดถึงเหตุผลจะพูดกันอย่างคลุมๆเครือๆไม่เหมาะ” สะท้อน

ให้เห็นว่าวาทกรรมพุทธเถรวาทไม่ได้ท างานเพียงล าพังในสังคมสยาม ยังมีวาทกรรมพุทธศาสนาที่เป็น

วาทกรรมชุดใหญ่กว่าด ารงอยู่เช่นกัน เพียงแต่ของแนวคิดพุทธเถรวาทไทยเมื่อผนวกกับแนวคิดจารีต

ประเพณีในกรณีภิกษุณีไทยส่งผลให้อิทธิพลของอ านาจวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทมี

ความเข้มข้นมากกว่า ส่วนหนึ่งเห็นได้จากการตอกย้ าวาทกรรมชุดนี้ที่ไม่ได้จ ากัดอยู่เพียงสถาบันสงฆ์

และภาครัฐ ในการต่อสู้ของนรินทร์ครั้งนั้นสถาบันที่เข้ามามีบทบาทส าคัญในการตอกย้ าวาทกรรมนี้

อีกสถาบันหนึ่งได้แก่สถาบันพระมหากษัตริย์  
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บทบาทสถาบันพระมหากษัตริย์กับความขัดแย้งประเด็นภิกษุณีของสยาม 

เหตุการณ์ความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทที่นรินทร์เป็นแกนน าจะเกิดขึ้นในช่วงที่ใกล้

กับรอยต่อของการเปลี่ยนแปลงเข้าสู่ระบอบประชาธิปไตยอันมีพระมหากษัตริย์เป็นประมุขและมี

รัฐธรรมนูญเป็นกฎหมายสูงสุด มีกระแสการปรับตัวในภาคส่วนต่างๆและการเรียกร้องของประชาชน

เพ่ือการมีส่วนร่วมในการปกครองเริ่มมีมากข้ึน เห็นได้จากการที่พระบาทสมเด็จพระปกเกล้าเจ้าอยู่หัว

ได้ทรงตั้งอภิรัฐมนตรีสภาขึ้น ซึ่งทรงให้เหตุผลประกอบว่าเพ่ือลดโอกาสที่จะทรงใช้อ านาจตามพระ

ราชหฤทัย  แต่สั งคมสยามในช่ ว งนั้ นก็ยั งคงนับว่ าอยู่ ภ ายใต้ ระบอบการปกครองแบบ

สมบูรณาญาสิทธิราชย์ซึ่งกษัตริย์เป็นผู้ปกครองที่มีอ านาจและสิทธิ์ขาดในการบริหารประเทศ 

พระมหากษัตริย์เป็นทั้งประมุขของรัฐ และประมุขของฝ่ายบริหาร รวมถึงอาจจะมีสิทธิเหนือ        

สังฆมณฑลได้ด้วย สถาบันพระมหากษัตริย์จึงเข้ามาเกี่ยวข้องกับประเด็นความขัดแย้งเรื่องภิกษุณี อีก

ประการหนึ่งเนื่องจากนรินทร์ได้ประกาศจุดยืนของตนเองในการขับเคลื่อนการพยายามช่วยเหลือ

ปรับปรุงสังคมอย่างชัดเจน ว่าตั้งอยู่บนหลักองค์คุณสามประกาศ โดยที่หนึ่งในนั้นคือ  “ต้องให้

พระมหากษัตริย์ แลรัฐบาลยินดีเห็นเปนประโยชน์ต่อการที่ได้คิดนั้นๆด้วย” สะท้อนให้เห็นว่าพระราช

อ านาจมิได้มีเพียงอ านาจใช้บังคับแก่ผู้ใต้ปกครองทั้งหลายเท่านั้นไม่ หากแต่สถาบันพระมหากษัตริย์

ยังมีอ านาจที่อยู่เหนือจิตใจของพสกนิกรชาวไทยอีกด้วย 

ในความเคารพสูงสุดที่นรินทร์มีต่อพระมหากษัตริย์  มีความคาดหวังจะขอเป็นที่พ่ึง

ส าหรับนรินทร์อยู่ ด้วยท่ามกลางความขัดแย้งต่าง ๆ ระหว่างนรินทร์กับสถาบันหลักที่เกิดขึ้นจะ

ปรากฏภาพของนรินทร์ที่พยายามพ่ึงพิงอ านาจพระมหากษัตริย์จะปรากฏออกมาอยู่เสมอ เช่น

ประเด็นที่นรินทร์พยายามที่จะบริจาคที่ดินให้แก่สังฆมณฑลแต่เมื่อได้รับการปฏิเสธนรินทร์ก็ได้ยื่น

ถวายฎีกาต่อพระมหากษัตริย์ แต่พระองค์ก็ทรงให้ยกฎีกานั้นเสีย  เมื่อเกิดความขัดแย้งในประเด็น

สามเณรี นรินทร์ก็ยังมีความพยายามจะพ่ึงอ านาจพระมหากษัตริย์เพ่ือขอให้ปกป้องตนและพวกและ

เรียกร้องการสนับสนุนการเคลื่อนไหวของกลุ่มตน โดยในกรณีสามเณรี เมื่อสามเณรีถูกจับกุมและคุม

ขัง ขณะนั้นพระบาทสมเด็จพระปกเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงเสด็จไปชวา นรินทร์ถึงกับส่งโทรเลขฎีกาไป

ถวายพระองค์  ความตอนหนึ่งปรากฏในค าแปลโทรเลขจากราชเลขานุการในกระบวนเสด็จฯ หม่อม

เจ้าด ารัศ (ด ารงค์ เทวกุล) ถึงราชเลขาธิการ กรุงเทพฯว่า  
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“พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวได้ทรงรับโทรเลขจากนายนรินทร์ ภาษิต 

ดังต่อไปนี้ ขอเดชะฝ่าละอองธุลีพระบาทปกเกล้าปกกระหม่อม สามเณรีถูกข่มเหงและ

ท้าร้ายร่างกาย อยู่ในตะรางที่นนทบุรี และเนื่องจากเหตุนี้ เจ็บมาก ข้าพระพุทธเจ้าได้

ขอพระราชทานพระอนุญาตจากเสนาบดีกระทรวงมหาดไทยให้ข้าพระพุทธเจ้าเยี่ยม

สามเณรี แต่หาได้โปรดประทานพระอนุญาตไม่ เหตุการณ์ทั้งนี้ท้าให้ข้าพระพุทธเจ้า

ได้รับความเดือดร้อนเป็นที่สุด…” (ส านักหอจดหมายเหตุ ม.ร. 7 รล ม้วนที่ 31) 

ซึ่งพระบาทสมเด็จพระปกเกล้าเจ้าอยู่หัวได้พระราชทานตอบกลับเมื่อวันที่ 10 กันยายน 

2472 ใจความว่า  

“ตอบไปว่าโดยที่ฉันอยู่ห่างไกล ไม่ทราบเรื่องตลอด ไม่สามารถจะวินิจฉัย

เรื่องได้ และได้มอบกิจการถวายผู้ส้าเร็จราชการแล้ว ให้เป็นไปแล้วแต่จะทรงวินิจฉัย

ทางโน้น” (ส านักหอจดหมายเหตุ ม.ร. 7 รล ม้วนที่ 31) 

ข้อความในโทรเลขของนรินทร์พบว่ามีส่วนที่กล่าวหาเกินจริงที่ว่าสามเณรีถูกข่มเหงและ

ท าร้ายร่างกายและเจ็บมาก ซึ่งอาจถือเป็นความผิดในทางอาญาได้ มีบันทึกของศาลาว่าการนครบาล 

ลงวันที่ 21 กันยายน พ.ศ. 2472 (ส านักหอจดหมายเหตุ ม.ร. 7 รล ม้วนที่ 31) ระบุว่า  

“ตามที่นายกลึง (พนมสารนรินทร์) ทูลเกล้า ฯ ...มีความเท็จปนอยู่เป็นอัน

มาก ถ้าจัดการตามทางการ นายกลึง (พนมสารนรินทร์) ก็จะต้องมีโทษในทางอาญา 

หากแต่ทรงพระกรุณาอยู่ จึงโปรดเกล้าฯ เพียงให้ตักเตือนให้นายกลึง (พนมสารนรินทร์) 

รู้ส้านึกโทษไว้...พึงระมัดระวังต่อไปในภายหน้า อย่ากระท้าเช่นที่ท้ามาแล้วนั้นอีก” 

ส าหรับทรรศนะของพระมหากษัตริย์ที่มีต่อเรื่องสามเณรี พระองค์ทรงแสดงความเห็น

อย่างชัดเจนว่ารัฐจะต้องให้ความคุ้มครองแก่คณะสงฆ์อย่างเต็มที่ และการคิดแยกอาณาจักรและ 

ศาสนจักรออกจากกันนั้นเป็นความคิดของชาวต่างชาติ ซึ่งสะท้อนให้เห็นถึงอิทธิพลของชาวต่างชาติที่

เริ่มเข้ามามีบทบาทในสยาม มีบันทึกในรายงานการประชุมอภิรัฐมนตรี ครั้งที่ 20/2472 ระบุว่ามี

พระราชทานพระราชกระแส (เรื่องสามเณรี) ออกมาเมื่อวันที่ 2 กันยายน พ.ศ. 2472 (ส านักหอ

จดหมายเหตุ ม.ร. 7 รล ม้วนที่ 31) ความว่า  
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“เรื่องที่จะให้มีบทกฎหมายให้ฝ่ายอาณาจักร์ให้ความคุ้มครองฝ่ายพุทธจักร์

ได้นั้นเป็นการสมควรอย่างยิ่ง และไม่ผิดหลักเดิมเลย เพราะแต่ก่อนนี้ภิกษปาราชิก

ต้องโทษอาญาด้วย เพ่ือเป็นการคุ้มครองอย่างหนึ่ง การที่เกิดแยกอาณาจักร์จากพุทธ

จักร์นี้เป็น fashion ที่เกิดขึ้นภายหลัง บางทีจะเป็นความคิดหมอความฝรั่งเศส แต่

ข้าพเจ้าเห็นบ้าที่สุด และเราไม่ควรเอาอย่างของฝรั่งเศสเป็นอันขาด รัฐบาลจะต้องให้

ความคุ้มครองแก่คณะสงฆ์อย่างเต็มที่ และเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันช่วยเหลือกันและกัน

ตลอด ความเห็นของข้าพเจ้านี้ควรให้เสนาบดีทราบ เผื่อจะมีใครคัดค้านว่า ท้าดังนั้นผิด 

principle ของฝรั่ง ฝรั่งจะ protest หรืออะไรบ้าง!”  

หลังจากมีค าพิพากษาสั่งจ าคุกและเปลื้องเครื่องแต่งกายแบบบรรพชิตเหล่าสามเณรีแล้ว 

นรินทร์ไม่ละความพยายามที่จะยื่นฎีกาถวายแก่พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว อาศัยอ านาจของความ

เป็นพลเมืองและพสกนิกรแห่งสยาม นรินทร์พยายามเข้าถึงแหล่งอ านาจในการปกครองรัฐระดับสูง 

นรินทร์ท าหนังสือลงวันที่ 1 กันยายน พ.ศ. 2472 ถึงมหาอ ามาตย์เอก เจ้าพระยาพลเทพ เสนาบดี

กระทรวงเกษตราธิการ และส าเนาถึงอีก 10 กระทรวง โดยแสดงความต้องการที่จะน าความเห็นพิเศษ

ขึ้นน้อมเกล้าฯกราบบังคมทูลถวายแด่พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวและขอให้น าด ารินี้ขึ้นปรึกษาในที่

ประชุมเสนาบดีสภา แต่ไม่ได้รับการตอบสนองใดๆจากฝ่ายบริหาร  

ในช่วงเวลาถัดมา ในนามของสาระ บุตรีของนรินทร์ผู้ถือบวชเป็นสามเณรี ได้มีการยื่น

ถวายหนังสือขอพระกรุณาจากสมเด็จพระนางเจ้าร าไพพรรณีพระบรมราชินีให้ช่วยคุ้มครองคณะ

สามเณรี เป็นความพยายามที่จะหาเสียงสนับสนุนจากผู้หญิงด้วยกัน โดยเฉพาะผู้หญิงจากสถาบัน

พระมหากษัตริย์ หากแต่ สมเด็จพระนางเจ้าร าไพพรรณีพระบรมราชินีทรงพระราชทานหนังสือตอบ

ผ่านไปยังเจ้าพระยาวรพงศ์พิพัฒน์ ลงวันที่ 19 ธันวาคม พ.ศ. 2472 มีใจความส าคัญว่า ประการแรก

กรณีนี้ไม่ใช่หน้าที่ของพระราชินีที่จะมีเสียงในราชการบ้านเมือง ประการที่สองทรงเห็นว่าการกระท า

ของเจ้าหน้าที่ที่กระท าต่อเหล่าสามเณรีนั้นเป็นการท าตามหน้าที่เท่านั้นแต่เหตุเพราะเหล่าสามเณรี

แสดงการขัดขืนต่อเจ้าหน้าที่จึงเป็นเหตุให้เกิดความยุ่งยากขึ้น และการแสดงการขัดขืนของเหล่า

สามเณรีนั้นทรงเห็นว่าขัดกับภาพตัวแทนของหญิงไทยที่ควรจะเป็น ดังปรากฏในข้อความที่ว่า  

“ดูไม่เปนความประพฤติอันงามส้าหรับสุภาพสตรีเลย, ยิ่งอ้างว่าถือ

พรหมจรรย์ปฏิบัติตามพระธรรม ก็ยิ่งท้าให้เข้าใจไม่ได้เลยว่า ท้าไมจึงดิ้นรนถึงเพียงนั้น 
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...พวกที่อ้างว่าเปนสามเณรีอันเปน สตรีเพศควรมีความละอายและความสุภาพเปน 

เครื่องประดับ” (ส านักหอจดหมายเหตุ ม.ร. 7 รล ม้วนที่ 31) 

ประการที่สาม ทรงเห็นว่าแม้ว่าพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวจะทรงเคยมี  

พระราชด ารัสว่าจะไม่ให้การศาสนาเข้ามาเกี่ยวข้องกับการแผ่นดิน แต่หากว่าทางสงฆ์ขอให้ทาง

แผ่นดินช่วยเหลือเพ่ือความถาวรแห่งพระศาสนาก็ย่อมต้องทรงรับเป็นพระราชภาระท่ีจะต้องช่วยสงฆ์  

ประการถัดมาทรงเห็นว่าการคิดจะฟ้ืนให้มีสามเณรีไม่น่าจะเป็นผลดี เพราะสามเณรี

ภิกษุณีนั้นเสื่อมสูญมานานแล้ว ซึ่งมีนัยว่า “คงจะต้องเปนเพราะไม่มีผู้เลื่อมใส หรือเกิดผลไม่ดีขึ้น

อย่างไรจึงเสื่อมสูญไป” ดังนั้นจึงไม่ทรงมีความเลื่อมใสและไม่สมัครที่จะช่วยเหลือสนับสนุนในการนี้  

ประการสุดท้ายทรงเห็นว่าการคิดบวชเป็นสามเณรีที่ไม่ต้องด้วยพุทธบัญญัตินั้นไม่เป็น

การสมควรเนื่องเพราะสยามนั้นถือตามลัทธิหีนยานจึงไม่ควรเปลี่ยนวิธีปฏิบัติ ควรถือตามพุทธบัญญัติ

ให้มากที่สุดที่จะเป็นไปได้ ทรงขอให้เลิกความคิดที่จะขัดขืนบวชเป็นสามเณรีเสีย ด้วยว่าไม่ทรงเห็นใน

ประโยชน์ และกลับจะเป็นการท าให้ถูกดูถูกเยาะเย้ยและเสียศรีของสตรีสยามเสียอีก และทรงเสนอว่า 

“ถ้าหากต้องการจะประพฤติพรหมจรรย์ก็อาจท้าได้ โดยไม่ต้องบวชเปนสามเณรีหรืออะไร แม้เปน

อุบาสิกาเฉยๆ ก็อาจบันลุถึงธรรมข้ันสูงๆ ได้” 

มีหลักฐานในส าเนารายงานงดฎีกาที่ 43/2472 ลงวันที่ 10 มีนาคม พ.ศ. 2472 (ส านัก

หอจดหมายเหตุ ม.ร. 7 รล ม้วนที่ 31) ระบุว่าพระราชกระแสข้างต้นเป็นข้อความที่พระบาทสมเด็จ

พระเจ้าอยู่หัวเป็นผู้ทรงร่างตอบให้แทนสมเด็จพระบรมราชินี ส าเนารายงานงดฎีกาฉบับนี้เป็นเรื่องที่

นรินทร์ได้พยายามถวายฎีกาโดยตรง หลังจากที่ไม่ประสบความส าเร็จในการพยายามทูลถวายผ่าน

บรรดาเหล่าเสนาอ ามาตย์ทั้งหลายมาก่อนหน้านี้แล้ว นรินทร์พยายามที่จะเสนอถวายโครงการส าหรับ

เชิดชูประเทศชาติศาสนาให้ก้าวหน้าขึ้นสู่ความเจริญมั่นคงโดยตรงต่อพระมหากษัตริย์พร้อมทั้งให้

เหตุผลว่าทางศาสนาจ าต้องกู้ภิกษุณีบริษัท ซึ่งเจ้าหน้าที่ได้ลงความเห็นว่าเรื่องเช่นนี้ไม่น่าจะต้อง

รบกวนใต้ฝ่าละอองธุลีพระบาท ให้งดฎีกาฉบับนี้ เสีย  ในบันทึกฉบับนี้มีพระราชกระแสของ

พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวมีพระราชกระแสบันทีกไว้ว่า  

“น่าจะตอบในเรื่องที่คิดจะให้มีภิกษุณีว่าไม่เป็นการสมควร ฉันเคยร่าง

ตอบแทนสมเด็จพระบรมราชินีไปครั้ง ๑ แล้ว จะตอบท้านองเดียวกันโดยอ้างหลักฐาน

และเหตุผลประกอบและจัดการให้หนังสือพิมพ์ลงค้าตอบนั้นเสียบ้างบางทีจะดี” 
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พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวทรงมีพระบรมราชวินิฉัยฎีกา เป็นบันทึกเลขที่ 113/828 

ณ วังสุโขทัย ลงวันที่ 22 มีนาคม พ.ศ. 2472  ข้อความทั้งหมดของพระบรมราชวินิจฉัยฎีกาฉบับนี้ ถูก

น าไปตีพิมพ์เผยแพร่ใน หนังสือพิมพ์กรุงเทพฯเดลิเมล์ ฉบับวันพฤหัสบดีที่ 27 มีนาคม พ.ศ. 2472 อีก

ครั้งหนึ่ง นับเป็นอีกหนึ่งปฏิบัติการทางวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท โดยมีใจความดังนี้  

“ซ่ึงนายกลึง (พนมสารนรินทร์) ถวายฎีกาขอเข้าเฝ้าโดยฉะเพาะเพ่ือแถลง

โครงการณ์ลี้ลับเรื่องภิกษุณี หรือขอถวายฎีกาเฉพาะหน้าพระที่นั่ง กับถวายหนังสือ

แถลงการณ์เรื่องสามเณรีมา ๑ เล่มด้วยนั้น ได้พิจารณาเรื่องของนายกลึงเข้าใจดีแล้ว 

เห็นว่า:-  

(๑) ที่ผู้ฎีกาจะขอเข้าเฝ้าหรือขอถวายฎีกาเป็นพิเศษนั้น ไม่จ้าเป็น

เพราะการถวายฎีกาได้ก้าหนดไว้เป็นที่สะดวกอยู่แล้ว.  

(๒) การที่จะรื้อฟ้ืนให้มีภิกษุณีและสามเณรีขึ้นใหม่นั้น เรายังไม่เลื่อมใส 

เพราะไม่น่าจะเป็นผลส้าเร็จหรือเป็นผลดีได้อย่างไร คิดว่าที่ภิกษุณีและสามเณรีศูนย์มา

นานแล้วนั้น คงต้องเป็นเพราะขาดผู้เลื่อมใสหรือเกิดผลไม่ดีขึ้นจึงเป็นเหตุให้เสื่อมศูนย์

ไป. ถ้าการมีภิกษุณีและสามเณรีเป็นของดีก็น่าจะมีอยู่ในบัดนี้ แม้จะเสื่อมศูนย์ไป

ชั่วคราวก็น่าจะมีผู้คิดฟ้ืนขึ้นเสียก่อนนี้นาน เพราะเวลานี้พระพุทธศาสนาก็ล่วงมาถึง 

๒๔๗๒ ปีแล้ว ในระวางนั้นผู้ที่เป็นพุทธศาสนิกชนอันมีปัญญาเฉียบแหลมก็มีมาก แต่ก็

หามีใครที่จะคิดฟ้ืนให้มีภิกษุณีหรือสามเณรีขึ้นใหม่จนเป็นผลส้าเร็จยั่งยืนไม่ โดยเหตุ

เหล่านี้จึงไม่สมัครที่จะสนับสนุนในการนี้. 

(๓) อนึ่งการที่คิดบวชเป็นภิกษุณีหรือสามเณรีในทางที่ไม่ต้องด้วยพุทธ

บัญญัตินั้นไม่เป็นการสมควรเลย เพราะไม่น่าจะเป็นทางที่จะปลูกความเลื่อมใสใน

ประชาชนชาวสยามขึ้นได้ การที่มีความเห็นกันว่า แม้จะท้าอะไรบางอย่างที่ผิดไปจาก

พุทธบัญญัติก็ได้ ถ้าหากเป็นความมุ่งหมายที่ดีและไม่ขัดกับข้อที่เคยรับพระบรม    

พุทธานุญาตไว้แล้วนั้น แต่เราควรระลึกว่า ในเรื่องนี้ภิกษุสงฆ์ซึ่งมีปัญญาท่านได้เคยเถียง

กันมาแล้ว และในทางฝ่ายที่แยกออกมาเป็นลัทธิที่เรียกว่า หีนยาน(อย่างที่นับถือกันใน

ประเทศสยาม) นั้นท่านได้ตกลงกันว่าไม่ควรเปลี่ยนวิธีปฏิบัติ ควรถือตรงตามพุทธ

บัญญัติมากที่สุดที่จะเป็นได้ เพราะการที่จะเปลี่ยนไปนั้นอาจเกิดพลาดพลั้งจะเป็นเหตุ

ให้พระศาสนาเสื่อมเสียไปได้. ข้างฝ่ายมหายานได้เปลี่ยนบัญญัติต่างๆแต่การเปลี่ยนไป
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ผลเป็นอย่างไรก็เห็นกันอยู่แล้ว เช่นกลายเป็นภิกษุมีภรรยาได้ก็มี เช่นนั่งหมุนล้อหรือ

จักรอันมีคาถาจารึกอยู่บนนั้นโดยเข้าใจว่าจะไปสวรรค์ได้ก็มี เหล่านี้เป็นต้น. พวกไทย

เราถือตามลัทธิหีนยาน ควรปฏิบัติตามหลักการของลัทธินั้น หาควรแผลงคิดไปต่างๆไม่ 

เพราะผลสุดท้ายก็จะต้องเสื่อมไปหรือแปลงไปต่าง ๆ นา ๆ อย่างพวกที่ถือลัทธิ

มหายาน. 

ถ้าหากสตรีต้องการจะประพฤติพรหมจรรย์อาจท้าได้ โดยไม่ต้องบวชเป็น

ภิกษุณีหรือสามเณรีหรืออะไร แม้เป็นอุบาสิกาเฉยๆก็อาจบรรลุถึงธรรมขั้นสูง ๆ ได้ 

เพราะการบรรลุธรรมอันสูงอยู่ที่ทางปฏิบัติด้วยกายวาจาใจต่างหาก มิใช่ว่าจะเป็นด้วย

เครื่องนุ่งห่มที่เรียกชื่อว่าอย่างนั้นอย่างนี้ ซึ่งเป็นนามสมมติหาแก่นสารอันใดมิได้. 

เราเห็นว่าผู้ฎีกาไม่ควรจะดิ้นรนอย่างไรต่อไปเลย ควรสงบระงับอารมณ์

และตั้งใจประพฤติตนให้อยู่ในศีลและธรรมจริงๆ จะดีกว่าที่จะหาชื่อเสียงในทางที่ไม่

ควร. และตามทางที่ได้ปฏิบัติมานั้นแทนที่จะมีผู้นิยมกลับท้าให้มีผู้ดูถูกเยาะเย้ยเสียด้วย

ซ้้า. 

เพราะฉะนั้นเห็นควรเลิกความคิดในเรื่องภิกษุณีหรือสามเณรีนี้เสียเถิด 

เพราะไม่เป็นประโยชน์อะไรและไม่เห็นว่าจะเป็นผลส้าเร็จหรือจะเป็นทางเชิดชู

เกียรติยศเกียรติคุณของสตรีสยามได้อย่างไรเลย ให้ยกฎีกานี้เสีย 

                          (พระปรมาภิไธย) ประชาธิปก ปร. 

สิ่งที่สะท้อนจากพระบรมราชวินิจฉัยฉบับนี้ได้แก่ ประการแรกตัวบทแสดงเพียง

สมมติฐานของความไม่มีประโยชน์ของภิกษุณีบริษัทโดยไม่ได้ชี้ให้เห็นโดยตรงถึงเหตุแห่งการสูญวงศ์

ของภิกษุณีหรือโทษของการมีภิกษุณีในอดีตกาล แต่อนุมานว่าการสูญไปและไม่เคยมีความพยายาม

รื้อฟ้ืนมาก่อนหน้านี้ เป็นเครื่องชี้ให้เห็นถึงความไร้ประโยชน์ของภิกษุณีบริษัทที่มีต่อพระพุทธศาสนา

แทน ประการที่สองตัวบทได้ตอกย้ าแนวคิดของความเป็นเถรวาทไทยว่า จะไม่และไม่สามารถ ที่จะ

แก้ไขเปลี่ยนแปลงหรือเพ่ิมเติมพระพุทธบัญญัติใดๆ ได้ นอกจากนี้ภายใต้แนวคิดความเป็นเถรวาท

ไทยยังมีการแสดงเป็นนัยว่ามีแนวคิดที่ว่าเถรวาทหรือหีนยานนั้นมีความเหนือกว่านิกายมหายาน เห็น

ได้จากพระราชด ารัสที่ว่า “ข้างฝ่ายมหายานได้เปลี่ยนบัญญัติต่างๆแต่การเปลี่ยนไปผลเป็นอย่างไรก็

เห็นกันอยู่แล้ว เช่นกลายเป็นภิกษุมีภรรยาได้ก็มี เช่นนั่งหมุนล้อหรือจักรอันมีคาถาจารึกอยู่บนนั้นโดย

เข้าใจว่าจะไปสวรรค์ได้ก็มี” ประการที่สาม พระบรมราชวินิจฉัยได้ตอกย้ าภาพตัวแทนของผู้หญิงไทย
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ทั้งในแง่ความประพฤติและตอกย้ าในแง่พ้ืนที่ทางธรรมที่ผู้หญิงไทยควรอยู่และที่อยู่ได้ตามที่ระบุไว้ว่า 

“ถ้าหากต้องการจะประพฤติพรหมจรรย์ก็อาจท้าได้ โดยไม่ต้องบวชเปนสามเณรีหรืออะไร แม้เปน

อุบาสิกาเฉยๆ ก็อาจบรรลุถึงธรรมขั้นสูงๆ ได้ เพราะการบรรลุธรรมอันสูงอยู่ที่ทางปฏิบัติด้วยกาย

วาจาใจต่างหาก มิใช่ว่าจะเป็นด้วยเครื่องนุ่งห่มที่เรียกชื่อว่าอย่างนั้นอย่างนี้ ” โดยมีความย้อนแย้ง

ปรากฏแทรกอยู่ต่อมาว่า “ซึ่งเป็นนามสมมติหาแก่นสารอันใดมิได้” ซึ่งหากการบวชและสถานภาพ

บรรพชิตเป็นเพียงนามสมมติหาแก่นสารอันใดมิได้จริง คงจะไม่เป็นประเด็นร้อนที่ต้องรบกวนคณะ

สงฆ์และเป็นที่ระคายเคืองเบื้องพระยุคลบาทดังท่ีเกิดข้ึนแล้วนั้น 

พระบรมราชวินิจฉัยฉบับนี้ได้ถูกเผยแพร่สู่สาธารณชนผ่านทางหน้าหนังสือพิมพ์ เป็นการ

แสดงอ านาจออกไปในวงกว้างและเป็นส่วนตอกย้ าวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีไทยที่กรมหลวง

ชินวรสิริวัฒน์ได้ก่อรูปขึ้นในสังคมไทยให้เข้มแข็งยิ่งขึ้น  

ส าหรับนรินทร์ ทุกครั้งที่มีพระราชวินิจฉัยของพระมหากษัตริย์ก็จะถือเป็นที่สิ้นสุด

ส าหรับนรินทร์เสมอ หากแต่ในครั้งนี้มีความต่างจากครั้งอ่ืนๆตรงที่ แม้นรินทร์จะยกเลิกความพยายาม

ที่จะรณรงค์เพ่ือการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทของตนเอง แต่นรินทร์ไม่ได้สั่งให้บุตรีของตนยุติการเป็น   

สมณเพศลงและยังคงให้การสนับสนุนทางอ้อมด้วยการให้ใช้บ้านของตนในฐานะวัตรนารีวงศ์ต่อไปได้ 

หนังสือถวายตอบพระราชวินิจฉัยฎีกาของนรินทร์ เมื่อวันที่ 31 มีนาคม พ.ศ. 2472  และตีพิมพ์ใน

หนังสือพิมพ์หลักเมือง ฉบับวันเดียวกันระบุไว้ว่า  

“ด้วยอ้านาจพระบรมราโชวาท อาจบันดาลให้ข้าพระพุทธเจ้าคลายมติที่

คิดเปนหัวหน้ารื้อฟ้ืนภิกษุณีหรือสามเณรีนั้นเสียได้  ส้าหรับมิ ให้ เปนการฝ่าฝืน                       

พระราชนิยม 

บัดนี้, ข้าพระพุทธเจ้าเตรียมการบอกคืนเงินแก่บันดาผู้เลื่อมใสศรัทธาสละ

ทรัพย์ช่วยสร้างวัตรนารีวงศ์ในจ้านวนคนราว ๒,๐๐๐ เศษให้เสร็จอย่างเร็ว ๓ เดือน 

หรืออย่างช้าไม่เกิน ๖ เดือน เมื่อเตรียมการเสร็จแล้ว ข้าพระพุทธเจ้าจึงจะหลีกละ

ภูมิล้าเนาไปนอกพระราชอาณาจักร เพ่ือเที่ยวพเนจรสืบผู้ประพฤติพระพุทธศาสนาที่

นานาประเทศ....ส่วนสามเณรีทั้ง ๓ นั้น ข้าพระพุทธเจ้าเคยอนุมัติตามความเลื่อมใส

ศรัทธาของเธอเสมอมาแต่เดิมแล้ว โดยเธอลงมติพ้องกันว่า พรหมจรรยของเธอมิใช่ลัทธิ

มหายานแลหินยาน, โดยอัตถะว่าลัทธิทั้งสองนี้ ไม่ตรงต่อพุทธบัญญัติ หรือพุทธประสงค์ 

เมื่อย่อความให้สั้นลงเฉพาะฝ่ายหีนยาน มีตัวอย่างเช่น บรรพชิตยินดีรับจับจ่ายใช้สอย



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

163 

เงินหรือธนบัตร์ (รวมเรียกว่ารูปิยะ) เหมือนคฤหัสถ์ผู้ครองเรือนเปนต้น จนไม่รู้สึกว่าผิด

พุทธบัญญัติ ฯ แต่ฝ่ายสามเณรีวัตรนารีวงศ์นี้ เธอประพฤติตรงต่อเสขิยวัตรและวินัยตาม

พุทธบัญญัติ มุ่งฉะเพาะเรื่องพ้นทุกข์โดยเร็ว จัดเปนลัทธิพุทธยานโดยตรง และเธอทั้ง ๓ 

ยินดีในเพศพรหมจรรย (อุดมเพศ) เช่นนี้นับว่าเปนการสะดวกต่อภิกขาจาร (เพราะโลก

ให้อภัย). 

ฝ่ายอุบาสิกา เปนสามัญเพศ (ผู้ครองเรือน) ต้องเกี่ยวกับการหาบริโภค 

ย่อมไม่เหมาะต่อการบิณฑบาตร์ ตามมติของเธอทั้ง ๓ มั่นอยู่ดังนี้ ข้าพระพุทธเจ้าจึงคิด

ด้วยเกล้าฯ ต้องยอมตามสมัคร์และศรัทธา แล้วแต่เธอรูปใดจะอยู่หรือจะจาริกเที่ยวไป

ตามที่ข้าพระพุทธเจ้าเห็นควรจะไปเหมาไหนอยู่นั่น ถ้าเธอไม่อาจจะไปและจะอยู่ครอง

เพศพรหมจรรยดังนี้ ข้าพระพุทธเจ้าก็จ้าต้องยินดียอมอนุญาตให้อยู่ในส้านักเดิมได้ดัง

ประสงค์ ครั้งข้าพระพุทธเจ้าจะแนะน้าให้เธอทั้ง ๓ ละเพศบรรพชิต อันเปนพระบรม 

พุทโธวาทโดยแท้นั้น ก็จนด้วยเกล้าฯ เพราะเกรงจะเกิดบาปกรรมแก่ข้าพระพุทธเจ้า 

ทั้งนี้ พระราชอาชญาไม่พ้นเกล้าฯ” 

หนังสือของนรินทร์ฉบับนี้นอกจากจะท าหน้าที่ถวายรายงานแก่พระบาทสมเด็จ       

พระเจ้าอยู่หัวถึงการสยบยอมยุติความเคลื่อนไหวเพ่ือรณรงค์การรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทของตัวนาย

นรินทร์เองแล้ว ตัวบทยังแสดงถึงความพยายามในการต่อรองกับวาทกรรมหลักในการปิดกั้นการรื้อ

ฟ้ืนภิกษุณีไทยขึ้นมา โดยเฉพาะกับแนวคิดของความเป็นเถรวาทไทยที่นรินทร์ชี้ ให้ เห็นว่า

พระพุทธศาสนาไม่ได้หมายถึงพระพุทธศาสนาเถรวาทไทยเท่านั้น หากแต่ยังมีการ“สืบผู้ประพฤติ

พระพุทธศาสนาที่นานาประเทศ”ด ารงอยู่ และพยายามชี้ให้เห็นว่าการตีความพระพุทธศาสนาของทั้ง

เถรวาทและมหายานนั้นอาจจะมีข้อจ ากัดและไม่สอดคล้องกับพระพุทธบัญญัติที่แท้จริงทั้งสองนิกาย 

ในขณะเดียวกันนรินทร์ยังคงใช้วิธีการพูดเปรียบเทียบให้เห็นระหว่างวัตรปฏิบัติที่เคร่งครัดของเหล่า

สามเณรี และวัตรปฏิบัติที่บิดเบือนไปของพระภิกษุบางส่วน โดยใช้กลยุทธ์ตั้งประเด็นกับความเป็น  

เถรวาทในทางปฏิบัติที่ปรากฏให้เห็นในสังคมว่าเป็นพระภิกษุได้ประพฤติปฏิบัติถูกต้องและยึดถือ

หลักการของเถรวาทมากน้อยเพียงไรเมื่อเทียบกับวัตรปฏิบัติและความมุ่งมั่นในพระธรรมของเหล่า

สามเณรี ตัวอย่างเช่นประเด็นการใช้เงินของสมณะเพศซึ่งนรินทร์มีทรรศนะว่าเป็นสิ่งที่ขัดต่อพระพุทธ

บัญญัติ  
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นอกจากนี้ผู้วิจัยได้ตั้งข้อสังเกตว่ามีอีกแนวคิดหนึ่งที่ปรากฏขึ้นมาทั้งในตัวบทของพระ

ราชวินิฉัยฎีกาและในหนังสือฉบับนี้ของนรินทร์ นั่นคือ “แนวคิดเพศพรหมจรรย์” ที่เป็นลักษณะเด่น

อีกลักษณะหนึ่งของพุทธเถรวาท โดยเฉพาะเมื่อน าไปเปรียบเทียบกับพุทธมหายานบางนิกาย การ

ประพฤติพรหมจรรย์นั้นถูกมองว่าเป็นสิ่งที่ยากล าบาก และยิ่งยากล าบากกว่าส าหรับผู้หญิงเมื่อเทียบ

กับผู้ชาย และเป็นสิ่งที่ไม่เหมาะสมหากจะประพฤติพรหมจรรย์แต่ยังมีการอยู่ร่วมกันระหว่างหญิงชาย 

อย่างไรก็ตามการประพฤติพรหมจรรย์นั้นไม่จ าเป็นที่จะต้องอยู่ในเพศบรรพชิต ฆราวาสทั่วไปก็

สามารถประพฤติได้ หากมีจิตที่ตั้งมั่นและเข้มแข็งเพียงพอ 

ด้วยอ านาจของพระมหากษัตริย์ สถาบันที่นรินทร์มีความจงรักภักดีให้อย่างสูงสุด 

นรินทร์ได้ยุติบทบาทผู้น าการรณรงค์การรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทลง แต่ในส่วนสามเณรียังยืนหยัดการ

ปฏิบัติตนตามรอยพระพุทธองค์ต่อไป นับได้ว่ าอ านาจคณะสงฆ์  อ านาจรัฐ  และอ านาจ

พระมหากษัตริย์ ยังไม่สามารถสั่นคลอนศรัทธาของสามเณรีเหล่านี้ลงได้  

บทบาทและอ านาจสื่อ: ปฏิบัติการทางวาทกรรม การผลิตซ้ า เผยแพร่ และการ
ตีความ  

ความเคลื่อนไหวของนรินทร์และเหล่าสามเณรีถูกจับตามองจากสื่อและมีการรายงาน

เหตุการณ์อย่างใกล้ชิดโดยตลอด นับได้ว่าบทบาทของสื่อซึ่งในยุคนั้นซึ่งหมายถึงหนังสือพิมพ์เป็นหลัก

เป็นส่วนหนึ่งของปฏิบัติการทางวาทกรรมภิกษุณีของสยามด้วยเช่นกัน 

เมื่อพิจารณาถึงบริบทของสังคมในช่วงเหตุการณ์ความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทนั้น  

สื่อสิ่งพิมพ์ยังอยู่ภายใต้การควบคุมจากรัฐอย่างเข้มข้น เห็นได้จากการที่สื่อสิ่งพิมพ์หลายชิ้นของ

นรินทร์ก่อนเหตุการณ์ความพยายามบวชสามเณรีถูกห้ามเผยแพร่จากทางภาครัฐ และส าหรับในการที่

เกี่ยวข้องกับศาสนานั้น ยังมีการควบคุมการสื่อสารจากสถาบันสงฆ์อีกชั้นหนึ่ง หลักฐานปรากฏในข่าว

เรื่อง สมเด็จพระสังฆราชเจ้าทรงวางระเบียบการให้สัมภาษณ์ของคณะสงฆ์แก่หนังสือพิมพ์ ที่ลงใน

หนังสือพิมพ์บางกอกการเมือง ฉบับวันที่ 1 กันยายน พ.ศ. 2471 โดยในเนื้อข่าวระบุว่าทรงวาง

ระเบียบในการตอบสัมภาษณ์ดังนี้   

“๑. ภิกษุ ผู้มีฐานะควรตอบอินเตอร์วิวคือสมาชิกแห่งสมาคมมหาเถร  

เจ้าคณมณฑล  พระราชาคณ หรือฐานานุกรมซึ่ง สมเด็จพระสังฆราชเจ้าจะทรงอนุญาต
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ให้ฉะเพาะเรื่องเปนรายๆ ๒. เมื่อพระภิกษุรูปใดได้ตอบอินเตอร์วิวให้แก่คณหนังสือพิมพ์

ไปแล้ว ต้องท้าส้าเนาอีกฉะบับหนึ่งถวายสมเด็จพระสังฆราชเจ้าเป็นลายลักษณ์อักษร

เช่นเดียวกัน ๓. ถ้าผู้ตอบอินเตอร์วิวตอบไปโดยปากเปล่า เมื่อเสร็จแล้วต้องขอตอบจาก

ผู้อินเตอร์วิวตรวจสอบเสียอีกครั้งหนึ่งแล้วจึงให้ไปได้เพ่ือไม่ให้เสียเนื้อความ ๔. ถ้าเรื่อง

ใดถ้าผู้ตอบเห็นสมควรจะให้อินเตอร์วิวก็ให้ได้ ถ้าไม่เห็นสมควรจะไม่ให้ก็ได้”  

บทบาทของหนังสือพิมพ์ที่มีต่อกรณีการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทในช่วงการพยายามต่อสู้ของ

นรินทร์และพวกนั้น จากการวิเคราะห์ข้อมูลที่ปรากฏบนหน้าหนังสือพิมพ์ 8 ฉบับ ได้แก่ หนังสือพิมพ์ 

หลักเมือง หนังสือพิมพ์ เสียงสยาม หนังสือพิมพ์ ศรีกรุง หนังสือพิมพ์ พิมพ์ไทย หนังสือพิมพ์ บางกอก

การเมือง หนังสือพิมพ์ ไทยหนุ่ม หนังสือพิมพ์ เกาะเหล็ก และหนังสือพิมพ์ เดลิเมล์  ข่าวและ

บทความกว่า 300 ชิ้นที่ปรากฏในช่วงเวลา ตั้งแต่เดือน 3 (มิถุนายน) พ.ศ. 2471 ถึง เดือน 12 

(เมษายน) พ.ศ. 2472 พบว่า หนังสือพิมพ์เหล่านี้ท าหน้าที่หลักในการรายงานและบันทึกเหตุการณ์ 

เช่นข่าวจากหนังสือพิมพ์เกาะเหล็กฉบับวันที่  27 และ 29 มีนาคม พ.ศ. 2472 (หจช. ม-ร.7 ม้วนที่ 

35 ม26.5)  เป็นบทความต่อเนื่องเรื่อง การบวชสามเณรีและความเปนไปของสามเณรีโดยพิศดาร ซึ่ง

เป็นการน าค าร้องทุกข์ของสามเณรีที่ยื่นต่อทูลกระหม่อมฯ เสนาบดีกระทรวงมหาดไทย และ 

ค าให้การของนรินทร์มาลงทั้งหมด โดยล าดับเรื่องราวประเด็นพิพาษเรื่องสามเณรีอย่างละเอียด 

อย่างไรก็ตาม จากการวิเคราะห์หลักฐานเอกสารทั้งหมด ท่าทีส่วนใหญ่ของหนังสือพิมพ์มีท่าทีไปทาง

สนับสนุนการปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทของนรินทร์ บทบาทที่ส าคัญของหนังสือพิมพ์เหล่านี้จึง

เป็นการสนับสนุนและตอกย้ าวาทกรรมหลัก ซึ่งสะท้อนให้เห็นอิทธิพลการท างานของแนวคิดต่างๆ ที่

ร่วมกันก่อรูปขึ้นมาเป็นวาทกรรมหลักนี้ รวมถึงแนวคิดความเป็นพุทธเถรวาทไทย แนวคิดความเป็น

เสี้ยนหนามพุทธศาสนา แนวคิดศาสนาที่ไม่ฆราวาสไม่ควรเอ้ือมเอิบเข้าไปวิพากษ์ แนวคิดศาสนา

ภายใต้การดูแลและคุ้มครองของรัฐ และแนวคิดเรื่องภาพตัวแทนของสตรีไทย  และมีส่วนหนึ่งท า

หน้าที่สะท้อนการต่อรองกับวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท 

การสนับสนุนและตอกย้ าวาทกรรมหลักจากสื่อหนังสือพิมพ์กรณีการปิดกั้นการรื้อฟ้ืน

ภิกษุณีบริษัทของนายนรินทร์และพวกปรากฏในรูปของกลยุทธ์ดังต่อไปนี้ ได้แก่การผลิตซ้ าวาทกรรม

ของสมเด็จพระสังฆราชกรมหลวงชินวรสิริวัฒน์และการขยายความขัดแย้งให้รุ นแรงยิ่งขึ้น การ

พยายามเรียกร้องเร่งรัดให้รัฐเข้ามาจัดการกับนรินทร์และพวก และการอ้างอิงกับจารีตประเพณีใน
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การตอกย้ าภาพตัวแทนของผู้หญิงไทยและย้ าแนวคิดฆราวาสไม่ควรเอ้ือมเอิบเข้าไปวิพากษ์  ในอีก

ด้านหนึ่งสื่อหนังสือพิมพ์ยังท าหน้าที่สะท้อนการต่อรองกับวาทกรรมหลักที่ปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณี

บริษัทไปด้วยในคราวเดียวกันนี้ เพ่ือให้เห็นภาพปฏิบัติการทางวาทกรรมและปฏิบัติการทางสังคมที่

สะท้อนผ่านสื่อหนังสือพิมพ์เหล่านี้ ผู้วิจัยได้น าบางส่วนของหลักฐานข้อมูลมาน าเสนอดังนี้ 

1) การผลิตซ้ าวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทและการขยายความขัดแย้ง 

ในการผลิตซ้ าวาทกรรมหลักนี้ ปรากฏทั้งในรูปของการน าประกาศพระบัญชาของสมเด็จ

พระสังฆราชกรมหลวงชินวรสิริวัฒน์มาเผยแพร่ซ้ าทั้งหมดดังที่น าลงในหนังสือพิมพ์บางกอกการเมือง 

ฉบับวันที่ 25 มิถุนายน พ.ศ. 2471 และในรูปแบบของการน าข้อความเพียงบางส่วนมาน าเสนอเช่น 

หนังสือพิมพ์ ไทยหนุ่ม ฉบับวันที่ 19 กรกฎาคม พ.ศ. 2472 (หจช. ร.7 ม้วนที่ 35 ม26.5) ได้น า

ประเด็นข้อก าหนดในพระวินัยที่จะต้องมีภิกษุณีเป็นผู้บวชแต่ภิกษุณีได้สูญวงศ์ไปแล้วขึ้นมาน าเสนอ

โดยกล่าวว่า “ถ้าว่ากันตามวินัยที่เคยถือกันมา สตรีสมัยนี้จะบวชเปนภิกษุณีแลสามเณรีไม่ได้ ได้สิ้น

พืชสูญพันธ์มานมนานแล้ว จะหาอุปัชฌาย์อาจารย์หามีไม่...” 

ในการวิเคราะห์ข้อมูลผู้วิจัยพบว่าภายใต้อิทธิพลของแนวคิดของพุทธเถรวาทไทยที่ยึดถือ

พุทธบัญญัติในพระไตรปิฎกเป็นส าคัญ วาทกรรรมหลักนอกจากจะส่งอ านาจออกมาจากตัวประกาศ

พระบัญชา ยังมีการขยายตัวบทให้เชื่อมโยงกับการอ้างถึงพระพุทธบัญญัติและพระพุทธประสงค์ไปใน

ทิศทางที่ให้สอดคล้องกับประกาศพระบัญชา เห็นได้จาก ในส่วนที่ เกี่ยวกับพระพุทธบัญญัติ 

หนังสือพิมพ์ หลักเมือง ฉบับวันที่ 29 กรกฎาคม พ.ศ. 2472 ระบุว่า “...เอาผ้าเหลืองให้ครองแล้ว

อุปโลกท์ข้ึนเปน “สามเณรี”... เพราะการกระท้าชนิดนี้ เปนการฝ่าฝืนพุทธบัญญัติที่ห้ามมีภิกขุณี และ

ความจริงภิกขุณีก็ได้สาปสูญมาตั้งสองพันปีแล้ว...” การที่กล่าวว่า “พุทธบัญญัติห้ามมีภิกขุณี” เป็น

ข้อความที่แสดงให้เห็นถึงการอ้างอิงที่คลาดเคลื่อน เนื่องจากไม่มีพุทธบัญญัติที่ห้ามการมีภิกขุณีใน

พระพุทธศาสนา อีกตัวอย่างหนึ่งจากหนังสือพิมพ์ เดลิเมล์ ฉบับวันที่ 26 กรกฎาคม พ.ศ. 2472 ลง

ข้อความว่า “...เปนข่าวแปลกประหลาดด้วยหลักทางปฏิบัติการในพระพุทธศาสนาสืบมานี้ ห้ามมีนาง

ภิกขุณี (พระผู้หญิง) เพราะนางภิกขุณีเปนอันตรายแก่พระภิกษุ ทั้งสมัยนี้ ภิกขุณีสาบศูนย์ไปหมดสิ้น 

โดยประการฉะนี้ สามเณรี (เณรผู้หญิง) ก็ย่อมมีไม่ได้ดุจกัน” เช่นเดียวกันข้อความที่ว่า “ห้ามมีนาง

ภิกขุณี เพราะนางภิกขุณีเป็นอันตรายแก่พระภิกษุ” ไม่ปรากฏว่ามีระบุในพระไตรปิฎก 
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ในส่วนที่เกี่ยวกับพระพุทธประสงค์ หนังสือพิมพ์ ศรีกรุง ฉบับวันที่ 29 กรกฎาคม พ.ศ. 

2472 (หจช. ม-ร.7 ม้วนที่ 35 ม26.5) แสดงทรรศนะที่เป็นลบต่อการบรรพชาสามเณรีผ่านบทความ

ของกุญชร มีการใช้ค าเรียกเหล่าสามเณรีว่า “หญิงโล้น” และมีการอ้างว่าสมเด็จพระสังฆราชเจ้ารับสั่ง

เรียกเช่นนั้น บทความของกุญชรชิ้นนี้มีการอ้างถึงพุทธประวัติต อนทรงอนุญาตให้พระนาง                

มหาปชาบดีโคตมีได้บวชโดยสังเขป โดยกล่าวว่า “ในพระพุทธศาสนา...พระนางมหาปชาบดีโคตมีมี

ศรัทธาแก่กล้า...ได้ทูลวิงวอนขอบรรพชา ก็ปรากฏว่าพระพุทธเจ้าทรงอิดเอ้ือนไม่ยอมให้บวช...” และ

มีการตีความเหตุที่พระพุทธองค์ทรงอนุญาตให้บวชได้ต่อมาเนื่องจาก “... แต่ภายหลังเสียความอ้อน

วอนพระอานนท์ไม่ได้ พระองค์จึงทรงอนุญาต...” และหนังสือพิมพ์ ศรีกรุง ยังน าเสนอการตีความ

พุทธประวัติในช่วงนี้และตีความพระพุทธานุญาตที่ทรงประทานให้กับพระนางมหาปชาบดีโคตมีอีก

ครั้งในฉบับวันที่ 5 ตุลาคม พ.ศ. 2472 โดยระบุว่า “พระบรมครูของเราทรงเห็นการไกลว่า ผู้หญิงไม่

สามารถด้ารงพรหมจรรย์อยู่ได้นานตลอด การด้ารงพรหมจรรย์เปนงานหนัก พระพุทธองค์ได้ทรง

อนุญาตให้มีภิกษุณีขึ้นเมื่อพระนางมหาปชาบดีโคตมีได้ทูลขอเปนครั้งที่สอง....” และระบุต่อไปว่าเป็น

การอนุญาติ “... โดยฝืนพระทัยเพ่ือเปนการตอบแทนพระคุณ...” ประเด็นการตีความพระพุทธ

ประสงค์ในสองลักษณะนี้ เป็นประเด็นที่กลุ่มผู้สนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทมีความเห็นต่างว่าเป็น

การตีความท่ีไม่ถูกต้อง ซึ่งจะน ามาอภิปรายอีกครั้งในบทท่ี 6 

จากทรรศนะที่ว่าพฤติการณ์ของนรินทร์และพวกนั้นไม่สอดคล้องกับทั้งพุทธบัญญัติและ

พระพุทธประสงค์ตามแนวคิดของพุทธเถรวาทไทย ผู้วิจัยวิเคราะห์ว่ามีความเชื่อมโยงไปสู่แนวคิด

ความเป็นเสี้ยนหนามพระศาสนา เนื่องจากหลักฐานที่ปรากฏบนหน้าหนังสือพิมพ์ส่วนหนึ่งไม่ได้หยุด

อยู่เพียงค ากล่าวหาว่าเป็น “เสี้ยนหนามพระศาสนา” เท่านั้น มีการขยายความไปในรูปแบบต่างๆ เช่น

การก าหนดโทษ ดังที่ปรากฏในหนังสือพิมพ์เดลิเมล์ซึ่งมีท่าทีที่คัดค้านสามเณรีอย่างชัดเจน บทความ

ฉบับวันที่ 26 กรกฎาคม พ.ศ. 2472 (หจช. ร.7 ม้วนที่ 35 ม26.5) มีการเน้นย้ าประกาศพระบัญชา

สมเด็จพระสังฆราชในประเด็นการห้ามมิให้พระภิกษุรูปใดรับเป็นอุปัชฌาย์ โดยขยายความว่า 
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“นับเป็นเสี้ยนหนามแก่ทางพระพุทธศาสนา อาจถูกลงโทษถึงปัพพาชนียกรรม 22” ซึ่งเป็นข้อความที่

มิได้ถูกระบุไว้ในประกาศพระบัญชาแต่อย่างใด 

การขยายความขัดแย้งยังปรากฏให้เห็นในอีกหลายรูปแบบ อาทิ การกล่าวหาที่พุ่งตรงไป

ที่ตัวนรินทร์โดยตรง เริ่มตั้งแต่หนังสือพิมพ์ ไทยหนุ่ม ฉบับวันที่ 19 กรกฎาคม พ.ศ. 2472 ก็มีการ

กล่าวหาพฤติการณ์นรินทร์ว่าเหมือนกับพวกอังยี่โดยระบุว่า  “...ถามพาดไปถึงอุปปัชฌาย์อาจารย์ผู้

บวช ก็ไม่ยอมบอกอีกเหมือนกัน...ลักษณะเหมือนสมาชิกของสมาคมลับหรืออ้ังยี่23ทีเดียว... วิธีท้าของ

นรินทร์กลึงเล่าก็พยายามปกปิดมาก ไม่มีผิดอะไรกับอ้ังยี่ ...” หนังสือพิมพ์เดลิเมล์ก็เช่นเดียวกันที่มี

การน าเสนอข่าวในเชิงลบต่อตัวนรินทร์โดยตรงและเป็นประเด็นที่ไม่พบในหนังสือพิมพ์ฉบับอ่ืนใน

ช่วงเวลาเดียวกันอีก อาทิ ฉบับวันที่ 3 สิงหาคม พ.ศ. 2472 (หจช. ร.7 ม้วนที่ 35 ม26.5) มีการพาด

หัวข่าวว่า “ต้ารวจยกกองเข้าค้นวัตรนารีวงศ์ของนายนรินทร์ ตรวจอุโมงค์ลึกลับใต้คูหา หาซ่องการ

พนัน” แม้ว่าจะกล่าวต่อมาว่า “แต่ไม่ได้ระแคะระคายสิ่งใด” แต่ก็มีการระบุในรายละเอียดของอุโมงค์

ดังกล่าวว่า “เปนทางเดิรลงไปได้คล้ายถ้้าน้อยๆ” และยังบรรยายขยายความให้เข้าใจว่านรินทร์มี

วัตถุประสงค์ที่น่าเคลือบแคลง  เดลิเมล์ยังคงลงข่าวโจมตีตัวนรินทร์อย่างต่อเนื่องโดยฉบับวันที่ 10 

กันยายน พ.ศ. 2472 (หจช. ร.7 ม้วนที่ 35 ม26.5) พาดหัวข่าวว่า “นายนรินทร์กลึงวิกลจริตหรือไม่” 

และกล่าวหาโจมตีนรินทร์ว่า “เปนการหากินของนายนรินทร์” “เอาการพระศาสนาขึ้นบังหน้าของ

นายนรินทร์” “นายนรินทร์เคยถือเปนอาชีพมาแล้ว...แกเปนเจ้าของละคร เมื่อละครถูกจับ แกก็ต้อง

พยายามหาตัวละครมาเปลี่ยน”  “ถ้าสมุหพระนครบาลจะจัดการมอบตัวนายนรินทร์ ให้แก่แพทย์

โรงพยาบาลคนเสียจริต...จะเปนประโยชน์มาก” ฉบับวันที่ 18 กันยายน พ.ศ. 2472 (หจช. ร.7 ม้วนที่ 

35 ม26.5) ยังได้น าบทความในรูปจดหมายจาก “คนนอกคณะ” พูดถึงการกระท าของนรินทร์ว่า 

“ก้าลังท้าตัวเองเปนนักป่าวประกาศหรือนักโฆษณา” และกล่าวว่า “นรินทร์น่าจะรู้ดีว่าคนชอบดู

                                           
22 ปัพพาชนียกรรม คือกรรมอันสงฆ์พึงท าแก่ภิกษุอันพึงจะไล่เสีย, การขับออกจากหมู่, การไล่ออกจากวัด, กรรมนี้สงฆ์ท าแก่ภิกษุผู้

ประทุษร้ายสกุลและประพฤติเลวทรามเป็นข่าวเซ็งแซ่หรือแก่ภิกษุผู้เล่นคะนอง ๑ อนาจาร ๑ ลบล้างพระบัญญัติ ๑ มิจฉาชีพ ๑ (ข้อ๑

ในนิคกรรม ๖) พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต) พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลศัพท์ (ช าระ-เพิ่มเติม ช่วงที่ ๑/เสริม) 

23 อั้งยี่ น. สมาคมลับของจีน; เป็นฐานความผิดอาญา ที่ผู้กระท าเข้าเป็นสมาชิกของคณะบุคคลซ่ึงปกปิดวิธีด าเนินการและมีความมุ่ง
หมายเพื่อการอันมิชอบด้วยกฎหมาย (พจนานุกรม ฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2554)  



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

169 

ละคร แกจึงเล่นละครให้ดู...จะไม่สิ้นสุดจนกว่ามหาชนและพวกเราเหล่าหนังสือพิมพ์จะได้รู้เท่าทันแก

ว่าแกท้าปัปลิคซิตีแคมเปญ” 

หนึ่งในลักษณะความเป็นเสี้ยนหนามพระพุทธศาสนา ได้ถูกสะท้อนผ่านทางหนังสือพิมพ์

ศรีกรุงซึ่งสะท้อนความกังวลของพระภิกษุในแง่ของความสั่นคลอนในการจะได้รับศรัทธาจาก 

ประชาชนหากว่าเกิดมีภิกษุณีขึ้น โดยเนื้อข่าววันที่ 25 กรกฎาคม (หจช. ม-ร.7 ม้วนที่ 35 ม26.5) ได้

บรรยายการออกบิณฑบาตของสามเณรีว่าเป็นการ “เข้ารับอาหารแย่งกันกับพระภิกษุสงฆ์สามเณรอีก

ด้วย” นอกจากนี้ “เสี้ยนหนาม”จากประกาศพระบัญชาของสมเด็จพระสังฆราชถูกยกระดับไปเป็น 

“ซึ่งนับว่าเปนเสนียดแล้วยังอาจต้องรับโทษตามกระบิลเมืองอีกด้วย” ซึ่งความหมายของค าว่าเสนียด

ในความหมายที่สามตามพจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2554 หมายถึง “จัญไร, อัปมงคล”    

หนังสือพิมพ์ไทยหนุ่มฉบับวันที่ 31 กรกฎาคม พ.ศ. 2471 (หจช. ม-ร.7 ม้วนที่ 30 ม

26.5) ใช้สิทธิในความเป็นสื่ออ้างเป็นเสียงของบรรดาพุทธศาสนิกชนส่วนใหญ่ว่าเห็นพ้องกับประกาศ

พระบัญชาของสมเด็จพระสังฆราช และหาเหตุผลมาสนับสนุนความเป็นศัตรูต่อพระพุทธศาสนาของ

นรินทร์ว่าจะเป็นเหตุให้ผู้คนสงสัยในความรู้ของคณะสงฆ์และแสดงความกังวลว่าอาจจะเป็นเหตุให้

เกิดการจลาจลได้ 

“...บรรดาพุทธสาสนิกชนผู้เคารพมั่นในพระรัตนไตรย์ย่อมมีความเห็น

สอดคล้องต้องกันว่าการกระท้าของนายกลึงเปนปฏิปักษ์ต่อพระพุทธศาสนา และเปน

การดูถูกพระพุทธศาสนา.... เจตนาดูถูกพระบวรพุทธศาสนาและบ้าเพ็ญตัวเปนสัตรูต่อ

พระบวรพุทธศาสนาแน่แล้ว... เปนภัยต่อพระพุทธศาสนาร้ายแรงมาก... เปนเหตุชวนให้

คนสงสัยในความรู้คณะสงฆ์และเลยสงสัยต่อไปในเรื่องอ่ืนๆอันเกี่ยวกับพระพุทธศาสนา

....ย่อมถึงซ่ึงความจลาจลเปนที่เสื่อมความนิยมของประชาชน” 

ประเด็นความเป็นเสี้ยนหนามต่อพระพุทธศาสนาถูกตีความและขยายความต่อใน

หนังสือพิมพ์หลักเมือง(หจช. ม-ร.7 ม้วนที่ 30 ม26.5) เช่นกัน หนังสือพิมพ์ฉบับวันที่ 3 สิงหาคม พ.ศ.

2472 ลงบทความเรื่อง ขบถต่อศาสนาควรมีโทษถึงประหารชีวิต โดยนายล้วน เลือดไทย ซึ่งแสดง

ความคิดเห็นว่าพระพุทธศาสนาเท่ากับความเป็นชาติ ในเมื่อก่อการขบถต่อพระพุทธศาสนาก็เท่ากับ

การก่อการขบถต่อชาติ โทษที่ได้รับจึงควรต้องถูกประหารชีวิตเช่นเดียวกับการขบถต่อชาติ โดย

ข้อความระบุว่า   
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“ผู้มุ่งท้าความเสื่อมหมองให้บังเกิดแก่พระพุทธสาสนา มีการเปลี่ยนแปลง

ลัทธิบัญญัติอันขัดต่อกฎแห่งพระสาสนาให้มีขึ้น เพ่ือเพาะให้เปนที่สงสัยแคลงใจแก่พุทธ

สาสนิกชน อันเปนหนทางที่น้าความล่มจมมาสู่พระบวรพุทธสาสนาไซร้ มันผู้นั้นย่อมได้

ชื่อว่าขนบต่อพระพุทธสาสนา และควรมีโทษหนักในถานเดียวกับขบถต่อชาติ และต่อ

พระมหากษัตริย์ของไทยนั่นเทียว... แต่รัฐบาลจะจัดการอย่างไรแก่ผู้เปนเสี้ยนหนาม

หรือขบถต่อพระสาสนา? ประหารชีวิตอย่างเดียวกับผู้ขบถต่อชาติต่อพระมหากษัตริย์

หรือ? ก็น่าท้า! เพราะชาติ, สาสนา, พระมหากษัตริย์, คือรากแก้วของไทย เรื่องนี้แม้เปน

ของใหม่ แต่เปนของกระเทือนรากแก้วของไทยมาก จงโปรดรีบจัดการเสียเถิด ! ”  

สิ่งที่สะท้อนจากบทบาทของหนังสือพิมพ์ในส่วนนี้ นอกจากการท าหน้าที่ผลิตซ้ า      

วาทกรรมของกรมหลวงชินวรสิริวัฒน์และสภาพเงื่อนไขการสูญวงศ์ของภิกษุณีแล้ว ยังมีส่วนในการ

บิดเบือนพระพุทธบัญญัติ เช่นการที่ระบุว่าพุทธบัญญัติหรือในพระพุทธศาสนาห้ามมีภิกษุณี ซึ่งเป็นสิ่ง

ที่ไม่ปรากฏในพระไตรปิฎก และยังท าให้เกิดความคลาดเคลื่อนในการตีความพระพุทธประสงค์

เกี่ยวกับประเด็นภิกษุณี เช่น การระบุว่าพระพุทธานุญาตที่ประทานให้แก่พระนางมหาปชาบดีโคตมี

ได้เข้ารับการบวชนั้นเป็นด้วยทนอ้อนวอนของพระอานนท์ไม่ได้หรือจ าต้องฝืนพระทัยเพ่ือตอบแทน

คุณ ซึ่งวาทกรรมชุดนี้ ได้ถูกส่งต่อไปยังการพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทในยุคต่อไปอีกด้วย 

หนังสือพิมพ์ยังท าหน้าที่ขยายความขัดแย้งให้เข้มข้นยิ่งขึ้น อ านาจของวาทกรรมที่ว่าพฤติการณ์ของ

นรินทร์และพวกเป็นการกระท าที่ขัดกับพระพุทธบัญญัติ ถูกส่งถ่ายต่อไปสู่ค ากล่าวหาให้เป็น “เสี้ยน

หนามของพระพุทธศาสนา” จากความเป็นเสี้ยนหนาม ถูกขยายต่อให้ตัวนรินทร์ถูกกล่าวหาต่างๆ 

นานา รวมถึงอาจเป็นชนวนเหตุแห่งการจราจล ไปจนถึงกับเป็นขบถต่อชาติ มีความพยายามให้

ก าหนดโทษตั้งแต่โทษทางศาสนาด้วยโทษปัพพชนียกรรมไปจนถึงโทษทางกบิลเมืองสูงสุดถึงประหาร

ชีวิต ทั้งที่ในส่วนของการชี้ให้เห็นโทษของการเป็นสามเณรีนั้น นอกจากเป็นการผิดพระพุทธบัญญัติ

แล้ว มีเพียงการพูดถึงการแย่งอาหารพระภิกษุในการบิณฑบาตและการเป็นเหตุให้ชวนสงสัยในความรู้

ของคณะสงฆ์เท่านั้น ซึ่งย้ าให้เห็นแนวคิดที่ฝังแฝงในสังคมว่าการพระศาสนานั้นเป็นสิ่งที่ไปแตะต้อง

ไม่ได้ แม้แต่เพียงท าให้สงสัยในความรู้ทางธรรมของสงฆ์    

2) การพยายามเรียกร้องเร่งรัดให้รัฐเข้ามาจัดการก าจัดนรินทร์  
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แนวคิดที่รัฐต้องให้ความดูแลคุ้มครองพระพุทธศาสนา ถูกสะท้อนให้เห็นเด่นชัดจากสิ่งที่

ปรากฏบนหน้าหนังสือพิมพ์ในช่วงเวลาดังกล่าว นับว่าเป็นการประสานอ านาจของสื่อกับอ านาจ

กฎหมายของรัฐเข้าด้วยกันในทางหนึ่ง 

หนังสือพิมพ์ไทยหนุ่มฉบับวันที่ 25 กรกฎาคม พ.ศ. 2472 (หจช. ร.7 ม้วนที่ 35 ม26.5) 

นอกจากจะผลิตซ้ าวาทกรรมที่ว่าการบวชสามเณรีเป็นการกระท าสิ่งที่พระพุทธเจ้ามิได้ทรงบัญญัติ 

ปรับเป็นผิดวินัยและเป็นเสี้ยนหนามต่อพระศาสนา ด้วยความตระหนักในขอบเขตอ านาจของ      

มหาเถรสมาคมว่าไม่สามารถท าอะไรแก่นรินทร์และพวกได้ จึงมีการเรียกร้องต่อทางการให้ด าเนินการ

กับนรินทร์ “เพราะฉะนั้นทางราชการจึงได้ห้ามนายนรินทร์กลึงไป... และยังค้างเติ่งอยู่บัดนี้ ซึ่งเราก็ได้

ร่้าร้องอยู่ทุกวัน ว่าจะจัดการกับนายนรินทร์กลึงอย่างใดก็ให้รีบจัดการเสีย เพราะนายนรินทร์กลึงได้

ก้าเริบเสิบสานขึ้นใหญ่แล้ว” และฉบับวันที่ 13 สิงหาคม พ.ศ. 2472 (หจช. ม-ร.7 ม้วนที่ 35 ม26.5) 

ได้เรียกร้องซ้ าให้ทางการเข้ามาจัดการกับนรินทร์และพวกว่า “วิงวอนทางราชการให้เร่งจัดการแก่

นายนรินทร์กลึงโดยเร็ว... โดยเปนเสี้ยนหนามต่อพระศาสนาที่เคยนับถือกันมาแบบหนึ่ง แต่นาย

นรินทร์กลึงกับมาพลิกไปอีกแบบหนึ่ง จึงควรจะจัดการอย่างหนึ่งอย่างใดเสีย ทั้งนายนรินทร์กลึงก็ได้

เริ่มน้าลัทธิออกติดต่อกับประชาชนทั่วไปแล้ว” และยังขยายความน่าจะเป็นของผลจากการกระท า

ของนรินทร์และพวกไปสู่การขัดกันกับนโยบายแห่งรัฐ โดยฉบับวันที่ 14  สิงหาคม พ.ศ. 2472 (หจช. 

ม -ร .7 ม้วนที่  35 ม26.5) ระบุ ว่ า  “การกระท้ าของนริ นทร์ . . . . เ รา เห็ นว่ า เปนการขัดกับ                                       

รัฐประศาสโนบายแห่งความสงบ” “เห็นว่าทางการปกครองจะต้องเริ่มขนาบเสียแต่ต้นลม อย่างน้อยๆ

ก็ควรจะก้าชับก้าชาอย่างไรไว้บ้าง เพราะนายนรินทร์กลึงอาจชล่าใจหนักขึ้นเปนล้าดับ ถ้าจะยังเงียบ

กันอยู่” 

หนังสือพิมพ์หลักเมือง มีปฏิกิริยาเช่นเดียวกัน นอกจากผลิตซ้ าประเด็นการสูญวงศ์ของ

ภิกษุณีและร่วมประณามนรินทร์และพฤติการณ์การบรรพชาสามเณรี ยังเรียกร้องให้ภาครัฐหาทาง

จัดการกับเสี้ยนหนามแห่งพระพุทธศาสนานี้ โดยเสนอให้มีการตรากฎหมายขึ้นมาใหม่เพ่ือด าเนินการ

กับนรินทร์และพวก หนังสือพิมพ์ฉบับวันที่ 29 กรกฎาคม (หจช. ม-ร.7 ม้วนที่ 35 ม26.5) ระบุว่า “… 

นรินทร์ภาษิตมีความคิดอุตริบ้าๆจัดการโกนหัวบุตรีทั้งสองคน เอาผ้าเหลืองให้ครอง... เปนการฝ่าฝืน

พุทธบัญญัติที่ห้ามมีภิกขุณี และความจริงภิกขุณีก็ได้สาปสูนย์มาตั้งสองพันปีแล้ว ด้วยเหตุนี้ สามเณรีก็

ย่อมจะมีข้ึนไม่ได้...นรินทร์...กระท้าตนเปนเจ้าลัทธิใหม่...น่าพิศวงมาก ที่รัฐบาลไม่มีอ้านาจที่จะปราบ
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เสี้ยนหนามของประเทศ... ควรจะเข้าใจว่าการกระท้าตนให้เปนเสี้ยนหนามต่อสาสนา ย่อมบ่งชัด

ว่าเปนเสี้ยนหนามต่อบ้านเมืองด้วย... เมื่อรัฐบาลหมดหนทางที่จะจัดการกับนายกลึงให้ระงับลัทธิ 

อันเปนเสนียดแก่พระบวรพุทธสาสนาได้ในขณะนี้แล้ว ก็ชอบที่จะตราบทบัญญัติเพ่ิมเติมเข้าใน

กฎหมายลักษณะอาชญาหมวดว่าด้วยความผิดต่อสาสนาให้แน่นแฟ้นยิ่งขึ้นเพ่ือป้องกันมิให้มีลัทธิ

อุบาทว์ชนิดนี้เกิดขึ้นอีกต่อไป” 

หนังสือพิมพ์ศรีกรุงก็เรียกร้องให้รัฐเข้ามาจัดการกับกรณีนี้เช่นกัน และได้เปิดพ้ืนที่บน

หน้าหนังสือพิมพ์เพ่ือให้ถกเถียงประเด็นกฎหมายที่จะให้เล่นงานกับนายนรินทร์และพวก หนังสือพิมพ์

ฉบับวันที่ 15 สิงหาคม พ.ศ. 2472 (หจช. ม-ร.7 ม้วนที่ 35 ม26.5)  ได้น าเสนอแนวทางการใช้

กฎหมายของผู้ใช้นามปากกาว่า “ปากเกล็ด” ซึ่งเป็นการโต้ตอบกับข้อเสนอของผู้ใช้นามปากกาว่า 

“ม.พุทธศาสนา” ที่น าเสนอให้ใช้ข้อกฎหมายที่ใช้กับคนวิกลจริต ในส่วนของ “ปากเกล็ด” เสนอให้ใช้

กฎหมายในส่วนที่เป็นการละเมิดอ านาจเจ้าพนักงานอันพระเจ้าอยู่หัวทรงแต่งตั้งไว้ให้บังคับตาม

กฎหมาย นอกจากนี้ยังมีบทความของ “แสงพุทธ” ในฉบับวันที่ 19 สิงหาคม พ.ศ. 2472 (หจช. ม-ร.

7 ม้วนที่ 35 ม26.5)  ที่เสนอให้ใช้มติของสาธารณชนเข้ามาจัดการกับเรื่องนี้ โดยระบุว่า พฤติการณ์

ของนรินทร์ท าความรังเกียจแก่พุทธศาสนิกชนทั้งฝ่ายสงฆ์และฆราวาส จึงเสนอให้ประชุมคนใน

ละแวกนั้นขอความเห็นในการจัดการลงโทษในฐานที่เป็นบุคคลไม่พึงปรารถนา และให้เรียกญาติ

ผู้ใหญ่ของนรินทร์มาชี้แจงให้ท าทัณฑ์บนรับรองว่าจะเลิกการกระท าและไม่กระท าอีก หากไม่ส าเร็จก็

เสนอให้ “ควรจัดการฝากฝังให้เธอได้อยู่ตามเกาะแถวปักษ์ใต้” 

ทรรศนะของหนังสือพิมพ์พิมพ์ไทยต่อกรณีสามเณรีก็เป็นไปในทิศทางเดียวกันกับฉบับ

อ่ืนๆ คือไม่เห็นด้วยและต้องการให้รัฐเข้ามาจัดการและมีการอ้างการเป็นตัวแทนของพุทธศาสนิกชน

ส่วนใหญ่ในการแสดงความเห็นนี้ด้วยเช่นกัน ตัวอย่างเช่นฉบับวันที่ 7 สิงหาคม พ.ศ. 2472 (หจช.   

ม-ร.7 ม้วนที่ 35 ม26.5) กล่าวถึงนรินทร์ว่า  “ไม่ฉะเพาะแค่คณะสงฆ์เท่านั้นที่รังเกียจความอุบัติขึ้น

แห่งสามเณรีโดยการตกแต่งของนายนรินทร์ ถึงพุทธศาสนิกชนส่วนใหญ่ก็มีความรู้สึกเช่นนั้นดุจกัน 

เพราะฉะนั้นจะเป็นการสมควรหรือไม่ที่ทางราชการจะร่วมกับคณสงฆ์พิจารณาการดูให้ถ่องแท้ว่า 

ความอุบัติขึ้นแห่งสามเณรีนั้น จะเป็นเหตุท้าให้เศร้าหมองแก่พระพุทธศาสนาหรือไม่ แม้ว่าเป็นเหตุ

เศร้าหมอง ก็เป็นการส้าคัญอยู่ที่จะปล่อยปละละเลยไว้ไม่ได้และเมื่อการเป็นปราชิกก็ยังมีกฎหมาย
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ขวางหน้าอยู่ ท้าไมเล่าจึงจะไม่ควรมีกฎหมายว่าด้วยสามเณรี เราเห็นว่าบัดนี้ก็ถึงเวลาแล้วที่ ควรรีบ 

ด้าหริเสียเถิด” 

3) ตอกย้ าภาพตัวแทนสตรีไทยและแนวคิดฆราวาสไม่ควรวิพากษ์สถาบันศาสนา 

วาทกรรมที่เกี่ยวกับประเด็นภิกษุณีที่ฟุ้งกระจายอยู่บนหน้าหนังสือพิมพ์ในช่วงที่เกิด

เหตุการณ์นั้น มีวาทกรรมอีกชุดหนึ่งที่สะท้อนให้เห็นแนวคิดภาพตัวแทนของผู้หญิงไทยที่ฝังอยู่ใ น

สังคมไทย ตัวอย่างของวาทกรรมชุดนี้ได้แก่ 

หนังสือพิมพ์ไทยหนุ่มฉบับวันที่ 28 กรกฎาคม พ.ศ. 2472 (หจช. ร.7 ม้วนที่ 35 ม26.5) 

ขยายความเป็นศัตรูต่อพระพุทธศาสนาของนรินทร์และเหล่าสามเณรีโดยให้เหตุผลว่าหากวัตร์ของ

นรินทร์อาจเป็นเสมือนกับฮาเรมและหากเหล่าสามเณรีเกิดท้องขึ้นมานั่นจะเป็นเหตุให้เสื่อมเสียต่อ

พระพุทธศาสนา โดยข้อความในข่าวระบุว่า  “บัดนี้ก็ได้มีเหตุอันท้าความเศร้าหมองให้แก่พุทธสาสนา

เกิดขึ้นนานแล้ว คือนายนรินทร์กลึงได้เอาสตรีมาแต่งกายเปนสามเณรี…การที่ปล่อยให้นายนรินทร์

กลึงเปนสัตรูพระพุทธศาสนาเล่นได้เช่นนี้ เห็นว่าเปนภัยแก่พระพุทธสาสนาเปนอันมาก… แต่ถ้าเธอนึก

สนุกขึ้นมา เลยเอาวัดนารีวงศ์ท้าเปน “ฮาเรม” ของเธอ และพวกสามเณรีมีการอ้วนท้องพลุ้ยขึ้นมา

ตามๆกันแล้ว จะไม่เปนการประจานพระพุทธศาสนาให้เสื่อมทรามหนักลงไปหรือ?” ข้อความนี้

สะท้อนให้เห็นว่าภาพการที่ผู้หญิงมาอยู่ร่วมกันภายใต้การน าของผู้ชาย ในที่นี้หมายถึงเหล่าสามเณรี 

ภายใต้ภาพการขับเคลื่อนรณรงค์ของนายนรินทร์ เป็นภาพเดียวกับการเป็นฮาเร็ม หรือสถานที่ที่จัดไว้

ให้เป็นที่อยู่ของบรรดานางสนมหรือนางบ าเรอของผู้มีอ านาจชาวมุสลิ ม อีกทั้งยังสะท้อนความ

อ่อนไหวต่อการที่สตรีมาถือบรรพชิตเพศ อันเนื่องจากว่าด้วยสภาพร่างกายที่อาจไม่สามารถปกปิด

การมีเพศสัมพันธ์จนเกิดการตั้งครรภ์ได้ ซึ่งต่างจากผู้ชายที่ไม่ปรากฏหลักฐานบนร่างกายในการ

ประพฤติผิดในกาม 

สอดคล้องกับบทความของหนังสือพิมพ์หลักเมืองฉบับวันที่ 9 กันยายน (หจช. ม-ร.7 

ม้วนที่ 35 ม26.5) มีการใช้ค าเรียกว่า “นายกลึงผู้ต้นลัทธิ หรือหัวหน้าซ่อง “วัตรนารีวงศ์” และฉบับ

วันที่ 11 กันยายน (หจช. ม-ร.7 ม้วนที่ 35 ม26.5)  อ้างอ านาจของจารีตประเพณี และกล่าวหา

นรินทร์ว่าใช้ผู้หญิงในการหารายได้ และอาจจะเป็นชนวนแห่งความจราจล สุดท้ายมีการโยงไปกับการ

ประณามว่าการกระท าของนรินทร์เป็นการกระท าของคนบ้าที่ต้องถูกจัดการให้ออกไปจากสังคมเสีย 
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“...ไม่รู้จักฟ้าสูงแผ่นดินต่้า เกิดเปนคนไทยไม่รู้จักประเพณีของไทย… การ

ที่นายกลึงตั้งลัทธิขึ้นเปนการหาเงินโดยเอาผู้หญิงเปนเครื่องมือเสียมากกว่า เพราะ

ผู้หญิงเปนเจ้าแห่งเสน่ห์สามารถกระท้าความน้อมใจบุรุษสตรีให้อ่อนหลงใหลได้ดีกว่า

บุรุษเพศ... ด้วยเล่ห์กระเท่ของนางสาวนี้ซึ่งได้กระท้า เช่นการเปลือยกายนั้น สามัญชน

ย่อมเห็นกันว่าเปนการยากที่หญิงซึ่งอยู่ในวันเปนสาวเปนนางจะกระท้าได้ แม้หญิงนคร

โสเภณีก็ยังท้าเช่นนี้ไม่ได้ ...การที่นายกลึง (นรินทร์) กระท้าดังนี้อาจท้าให้ไพร่ฟ้าข้า

แผ่นดินของพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวซึ่งรู้ไม่เท่าถึงการให้กระด้างกระเดื่องเกลียดชัง

เจ้าน่าที่ของรัฐบาลผู้กระท้าการตามน่าที่ จนถึงพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวด้วยก็เปน

ได.้.. เท่าท่ีนายกลึง(นรินทร์)กระท้านั้น เปนลักษณะของคนบ้า สมควรที่เจ้าหน้าที่จักจับ

ตัวนายกลึง(นรินทร์) ส่งไปไว้ยังโรงพยาบาลคนเสียจริตปากคลองสาร... ถ้าขืนปล่อยไว้

อาจจักเปนภัยต่อความสงบสุชของสาธารณะ”  

ในขณะที่มีการน าเสนอภาพด้านลบของกลุ่มผู้หญิงที่อยู่ภายใต้การน าของนรินทร์ 

หนังสือพิมพ์ ศรีกรุ ง  ฉบับวันที่  5 ตุลาคม พ.ศ.  2472 ได้น า เสนอภาพตัวแทนที่ผู้หญิงใน

พระพุทธศาสนาควรเป็น โดยน าไปเปรียบเทียบกับทางลังกาว่า “ในลังกาแม้ภิกษุณีไม่มีแล้ว ความ

เลื่อมใสในศาสนาของผู้หญิงยังไม่เสื่อม...ผู้หญิงบางคนได้มีศรัทธาแก่กล้าน่านับถือ...แต่ไม่ได้มุ่งเปน

ภิกษุณีซึ่งเปนสิ่งหมดไปเสียแล้ว ในลังกาพวกผู้หญิงโกนศีรษะอย่างภิกษุณี บางพวกนุ่งห่มขาว บาง

พวกนุ่งห่มเหลือง แต่พวกนี้มีน้อย ทุกๆ คนถือศีลแต่เพียงสิบ...พวกนี้เรียกว่าอุบาสิกา ไม่ ใช่ภิกษุณี...

แต่ถึงอย่างนั้นเขาไม่หวังเปนภิกษุณี...” 

ภายใต้กรอบของจารีตประเพณี หนังสือพิมพ์ ไทยหนุ่ม ฉบับวันที่ 25 กรกฎาคม พ.ศ.

2472 ตั้งประเด็นว่าท าไมนรินทร์จึงคิดบวชสามเณรี และเสนอความเห็นว่า “นี่ก็เพราะอ้านาจแห่ง 

“ความใหม่” นั่นเองเปนเหตุ ...ฝ่ายบ้านเมืองเราได้กลิ่นไอแห่ง “ความใหม่” ของยุโรปอยู่หลาย

ประการแล้ว.... “ความใหม่” นี่แหละที่ท้าให้นายนรินทร์กลึงคิดว่าการบวชสามเณรีก็อย่างเดียวกับ

สามเณรธรรมดาๆ..” อย่างไรก็ตามยังคงมีบทสรุปว่า “นายนรินทร์กลึงได้ท้าผิดพุทธวินัย หรือยุแหย่

ส่งเสริมให้เกิดการผิดพุทธวินัย ควรจัดว่าเปนเสี้ยนหนาต่อพระพุทธศาสนาได้...” 
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ประเด็นความใหม่ของสามเณรีนี้ ผู้วิจัยพบหลักฐานที่น่าสนใจชิ้นหนึ่งในหนังสือพิมพ์  

ศรีกรุง ฉบับวันที่ 29 กรกฎาคม พ.ศ. 2472 ที่มีการพูดถึงการพยายามที่จะบวชหญิงเป็นสามเณรีก่อน

หน้าความพยายามของนรินทร์ประมาณ 10 ปี โดยระบุว่า “พระพุทธบัญญัติ หรือข้อบังคับส้าหรับ

อนุญาตให้หญิงบวชเคร่งครัดอย่างนี้ พระภิกษุณีจึงหายไปทีละน้อยๆ จนไม่มีเลย และเมื่อ10 กว่าปี

มานี้ สมเด็จพระมหาสมณเจ้ากรมพระยาวชิรญาณฯเมื่อทรงพระชนม์อยู่ก็ยังได้ทรงห้ามภิกษุชาวเมือง

เชียงใหม่ผู้ให้บรรพชาหญิงเปนสามเณรี ว่าเปนการไม่ถูกต้องตามพุทธานุญาต และให้สึกเสียสิ้น” ด้าน

หนึ่งสะท้อนให้เห็นว่าความสนใจในพระธรรมของผู้หญิงมีมาอย่างต่อเนื่องไม่ได้เพียงเพ่ิงเริ่มต้นจาก

การรณรงค์ของนรินทร์เท่านั้น อีกด้านหนึ่งก็สะท้อนให้เห็นว่าสังคมในอดีตผู้หญิงไม่สามารถเข้าถึง

วาทกรรมในความหมายที่ว่าจะไปเป็นผู้ที่สามารถยึดกุมช่องทางการแสดงอ านาจผ่านทางวาทกรรม 

ทั้งในแง่การผลิต การกระจายอ านาจทางวาทกรรมแก่บุคคลทั่วไป และไม่สามารถเป็นผู้ก าหนดว่าจะ

พูดหรือเขียนอะไร เมื่อใดได้ โดยเฉพาะอย่างยิ่งในบริบทของศาสนา ที่สิทธิและอ านาจอยู่ในมือผู้ชาย

เท่านั้น อย่างไรก็ตาม ผู้วิจัยยังไม่สามารถหาหลักฐานที่พูดถึงความพยายามในครั้งก่อนหน้านั้นได้ 

นอกจากประเด็นภาพตัวแทนของผู้หญิงที่ไม่ควรเป็นและควรจะเป็นในสังคมไทยที่ถูก

สะท้อนออกมาแล้ว ยังมีประเด็นเรื่องการแสดงความเห็นของพุทธศาสนิกชนทั่วไปต่อพระพุทธศาสนา 

โดยเฉพาะต่อพระภิกษุสงฆ์ ทรรศนะที่ว่าการวิพากษ์วิจารณ์พระพุทธศาสนาและพระภิกษุสงฆ์เป็น

การ “เอ้ือมเอิบเข้าไปในหน้าที่ของคณสงฆ์”   ดังที่เคยปรากฏในพระด ารัสของกรมวชิรญาณวโรรสที่

ได้กล่าวมาก่อนหน้านี้แล้วดูเหมือนจะเป็นทรรศนะที่ฝังอยู่ในพุทธศาสนิกชนไทยจ านวนไม่น้อยเช่นกัน 

ตัวอย่างที่สะท้อนให้เห็นปรากฏในหนังสือพิมพ์ ศรีกรุง ฉบับวันที่ 4 ตุลาคม พ.ศ. 2472 มีบทความ

เป็นลักษณะจดหมายจากผู้ใช้นามปากกาว่า “นายเนิน” พูดถึงการลงข่าวเกี่ยวกับสงฆ์ รวมถึงเรื่อง

นรินทร์บวชลูกสาวเป็นสามเณรี ได้แสดงความเห็นว่า “ศาสนาอันเปนที่เคารพ...ถ้ามีเรื่องเช่นนี้

แพร่หลายไปในที่ต่าง (ทั่วโลก) ย่อมเปนการเสื่อมคุณความดีของผู้ที่ได้ก้าลังบ้าเพ็ญปฏิบัติอยู่...

หนังสือพิมพ์ทั้งหลายผู้ซึ่งออกเพ่ือชาติ ศาสนาและพระมหากษัตริย์ควรจะกรุณางดเว้นไม่ลงข่าวเช่นนี้

เสียทีเดียวไม่ได้หรือ...”  

บทบาทของสื่อหนังสือพิมพ์อีกบทบาทที่ส าคัญ คือบทบาทที่เป็นกลไกแฝงในการ

ประกอบสร้างอัตลักษณ์ของสามเณรีขึ้นในสังคมไทย เนื่องจากความเป็นสามเณรีผูกโยงกับภาพของ

นรินทร์ผู้เป็นหัวหอกในความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทในครั้งนี้ ในทรรศนะของผู้วิจัย ภาพของ
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สามเณรีจึงถูกโยงเข้ากับภาพของนรินทร์อย่างไม่อาจหลีกเลี่ยงได้ ภาพของนรินทร์ที่เกี่ยวข้องกับการ

ศาสนานั้นได้ถูกสร้างขึ้นนับจากพระด ารัสของสมเด็จพระสังฆราชกรมวชิรญาณวโรรสที่ว่า เป็นบุคคล

ที่ไม่มี “คุณสมบัติความเป็นที่เชื่อถือ” “ไม่ควรมีธุระเนื่องด้วย” และถูกตอกย้ าด้วยพระด ารัสของ

สมเด็จพระสังฆราชกรมหลวงชินวรสิริวัฒน์อีกครั้งว่าเป็น “คนประพฤติอุตรินอกรีด” “ข้าศึกต่อ

สมเด็จพระมหาสมณะเจ้า” และ “ปฏิปักษ์แก่คณะสงฆ์” เมื่อมาถึงหนังสือพิมพ์ภาพของนรินทร์

โดยเฉพาะในบทบาทของผู้รณรงค์เพ่ือการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทยิ่งถูกตอกย้ าซ้ าให้เป็นปฏิปักษ์หรือศัตรู

ที่เป็นภัยร้ายแรงต่อพระพุทธศาสนา และยังประกอบสร้างให้เป็นผู้ที่ประพฤติผิดกฎหมายบ้านเมือง

ทั้ง “อ้ังยี่” “คนวิกลจริต” “หัวหน้าซ่อง” “เจ้าของฮาเรม” และ “เจ้าของละคร” ที่ใช้ผู้หญิงเป็น

เครื่องหากิน ซึ่งเท่ากับสะท้อนภาพของสามเณรีว่าเป็น สมาชิกของอ้ังยี่ สมาชิกของซ่อง นางบ าเรอใน

ฮาเร็ม และ นักแสดงละคร นอกจากนี้ยังสร้างภาพของสามเณรีด้วยการใช้สรรพนามเรียกเชิงดูหมิ่น 

เช่น “หญิงโล้น” และท าให้สังคมเข้าใจไปว่า “เป็นอันตรายต่อพระภิกษุ” โดยมิได้ขยายความถึงความ

เป็นอันตรายใด ๆ ที่อาจเกิดจากการเป็นสามเณรีแต่อย่างใด อัตลักษณ์ของสามเณรีภิกษุณีจึงถูก

ประกอบสร้างในเชิงลบทั้งสิ้นด้วยวาทกรรมทั้งของสงฆ์และของสื่อ 

4) การสะท้อนการต่อรองกับวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท 

บทบาทของหนังสือพิมพ์ในเหตุการณ์ความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทในครั้งนั้น 

นอกจากจะท าหน้าที่ผลิตซ้ าและตอกย้ าวาทกรรมหลักและสะท้อนการท างานของแนวคิดต่างๆ ดังที่

กล่าวมาแล้ว หนังสือพิมพ์เหล่านี้ยังสะท้อนให้เห็นอีกด้านหนึ่งของอ านาจของชุดวาทกรรมดังกล่าว

ผ่านทางปฏิกิริยาจากสังคมต่อปรากฏการณ์การเกิดขึ้นของสามเณรีในสยาม และหนังสือพิมพ์

บางส่วนมีการแสดงให้เห็นว่ามีความพยายามที่จะสร้างสมดุลย์ของทรรศนะท่ีมีต่อการบวช ทั้งโดยการ

ตั้งค าถามกับภาคปฏิบัติการของรัฐที่มีต่อนรินทร์และพวก และการเปิดพ้ืนที่ให้กับนรินทร์เพ่ือได้แสดง

ความเห็นต่อเหตุการณ์ท่ีเกิดข้ึนด้วย  

ตัวอย่างการสะท้อนภาพการตอบรับของประชาชน ซึ่งเป็นอ านาจของสาธารณะชน หรือ

อุบาสก อุบาสิกาที่จะให้การสนับสนุนพระศาสนาในแง่มุมที่ตนเห็นชอบ เห็นได้จากการรายงานข่าว

ของหนังสือพิมพ์ไทยหนุ่ม สะท้อนภาพการตอบรับของสาธารณะชนต่อเหล่าสามเณรีที่มีทั้งในลักษณะ

การให้ความเคารพศรัทธาเช่นเดียวกับพระภิกษุและในลักษณะของสิ่งแปลกใหม่ของสังคมสยามใน

สมัยนั้น โดยสะท้อนให้เห็นจากข่าวที่ลงเมื่อวันที่ 23 กรกฎาคม พ.ศ. 2472 (หจช. ม-ร.7 ม้วนที่ 35 ม
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26.5) พาดหัวข่าวเรื่อง “สามเณรีเริ่มออกรับบาตร์ชาวบ้าน ไปทางบก ๔ รูป ไปทางน้้า ๔ รูป” โดย

เนื้อข่าวระบุว่า “... สามเณรีทั้ง ๘ ได้ครองผ้าออกบิณฑบาตร์อย่างเณรที่เคยเห็น...ได้ของคาวหวาน

อย่างบริบูรณ์ด้วยกันทุกรูป บางบ้านถึงแก่บอกว่าท้าของไม่ทันก็มี สามเณรีเข้าบิณฑบาตร์บ้านใดก็มี

คนมุงดูเปนกลุ่ม ถ้าเปนทางน้้าก็แทบเต็มสพาน และสังเกตดูชาวบ้านที่ตักบาตร์นั้น ก็ได้กระท้าไปด้วย

ความเลื่อมใสศรัทธาเปนอันดี หาได้มีกระดากกระเดื่องแต่น้อยไม่” แม้ว่าต่อมากรณีสามเณรีจะยิ่งเป็น

เรื่องอ้ือฉาวมากขึ้นในสังคม แต่วัตรนารีวงศ์ของนรินทร์ก็ยังได้รับความสนใจและศรัทธาจากฆราวาส

บางส่วนต่อไป หนังสือพิมพ์หลายฉบับลงข่าวว่ามีผู้สนใจจะทอดกฐินที่วัตรนารีวงศ์ และหนังสือพิมพ์

พิมพ์ไทยฉบับวันที่ 29 ตุลาคม พ.ศ. 2472 รายงานว่าท้ายสุดมีการจัดการทอดผ้าป่าที่วัตรนารีวงศ์ ซึ่ง

นรินทร์เคยได้ให้สัมภาษณ์ไว้กับหนังสือพิมพ์บางกอกการเมืองฉบับวันที่ 11 ตุลาคม พ.ศ. 2472 ไว้ว่า 

“เวลานี้วัตรนารีวงศ์มีแต่นางเณร ยังหามีนางพระ(ภิกษุณี)ไม่ ฉะนั้นฐานะของส้านักสงฆ์นี้จึงยังไม่ควร

จะรับกฐิน... ส่วนการทอดผ้าป่านั้น นายนรินทร์บอกว่าไม่ห้าม”  

เมื่อพิจารณาบริบทของสังคมในยุคนั้น ผู้วิจัยอนุมานได้ว่าการเข้าถึงชุดวาทกรรมต่างๆ ที่

ปรากฏบนหน้าหนังสือพิมพ์น่าจะยังคงมีข้อจ ากัดอยู่ เนื่องจากจะต้องเป็นผู้ที่อ่านหนังสือออกและได้

อ่านหนังสือพิมพ์ ความแปลกใหม่ของความเป็นพระผู้หญิงเป็นสิ่งที่เรียกร้องความสนใจจากผู้คนใน

สังคมเป็นอย่างมาก และอิทธิพลของความเป็นพระพุทธศาสนาและความศักดิ์สิทธิ์ของผ้าเหลืองน่าจะ

เรียกศรัทธาจากผู้คนได้ไม่น้อย โดยเฉพาะผู้คนที่ยังไม่เข้าไม่ถึงชุดวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณี 

สิ่งเหล่านี้จึงเป็นองค์ประกอบที่ท าให้ปรากฏกลุ่มผู้ให้การสนับสนุนนรินทร์และเหล่าสามเณรีบนหน้า

หนังสือพิมพ์ 

แม้ว่าแนวคิดเรื่องสิทธิมนุษยชนและสิทธิสตรีในยุคของนรินทร์ยังไม่ลงรากฐานอย่าง

แข็งแรงเชัดเจนเช่นทุกวันนี้ แต่แนวคิดเรื่องเสรีภาพทางศาสนาก็มีปรากฏให้เห็นในการปะทะกันทาง

วาทกรรมของเหตุการณ์นี้ หนังสือพิมพ์บางกอกการเมืองซึ่งแม้ว่าจะแสดงท่าทีคัดค้านเรื่องสามเณรี

เช่นเดียวกับฉบับอ่ืน ๆ แต่ก็มีท่าทีที่เปิดกว้างกว่า โดยได้ให้พื้นที่กับนรินทร์ในการแสดงทรรศนะและ

ยังตั้งค าถามกับการแก้ไขปัญหาจากภาครัฐ โดยเฉพาะ ฉบับวันที่ 30 กรกฎาคม พ.ศ. 2472 (หจช. ม-

ร.7 ม้วนที่ 35 ม26.5) ได้น าบทความของ “ณ บางขวาง” มาลงซึ่งเป็นบทความที่ตั้งค าถามกับ

ความชอบธรรมของรัฐในการปราบปรามสามเณรีและมีการยกประเด็นเสรีภาพในการนับถือศาสนา

ขึ้นมาพูดถึงเห็นได้จากข้อความที่ว่า “จะเปนการตัดเสรีภาพของพลเมืองเกินควรไปหรือไม่... การที่มี



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

178 

เณรมีพระผู้หญิงนั้นถึงกับเปนการท้าลายสันติภาพของชาติหรือไม่ ... พระนิกายจีนและญวนซึ่งคณะ

สงห์ของเราไม่นิยมเสียเลยนั้น รัฐบาลก็รับอุดหนุนอยู่ ... ไม่ควรขัดกับหลักการปกครองบ้านเมืองที่

ยอมให้พลเมืองมีเสรีภาพแสดงความเคารพนับถือและปฏิบัติในทางลัทธิศาสนาได้ตามพอใจนั้น” 

การเข้าถึงวาทกรรมในลักษณะที่เป็นผู้ที่สามารถยึดกุมช่องทางการแสดงอ านาจผ่านทาง

วาทกรรมเป็นความจ าเป็นในการรณรงค์เพ่ือการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท นรินทร์จ าเป็นที่จะต้องผลิตชุด   

วาทกรรมเพ่ือปะทะกับวาทกรรมหลักในสังคม พ้ืนที่บนสื่อเป็นสิ่งที่จ าเป็นในการที่จะให้สาธารณชนได้

ตระหนักถึงการเกิดและด ารงอยู่ของสามเณรีอีกครั้งในสยาม แม้ว่าในยุคของนรินทร์นั้นสื่อจะมี

ข้อจ ากัดมากมาย อีกทั้งนรินทร์ยังถูกกีดกันการใช้พ้ืนที่สาธารณะเพ่ือการสื่อสารโดยตรงกับ  

สาธารณะชน  จากการประมวลข่าวบนหน้าหนังสือพิมพ์ที่มีบันทึกในส านักหอจดหมายเหตุแห่งชาติ 

เนื้อหาที่ปรากฏบนหน้าหนังสือพิมพ์ ผู้วิจัยพบว่านรินทร์เป็นผู้ที่มีความสามารถในการแย่งชิงพ้ืนที่บน

หน้าหนังสือเป็นอย่างมาก นรินทร์มีกลยุทธ์ต่าง ๆ ในการสร้างความสนใจให้กับสื่อเพ่ือจะให้สื่อ

น าเสนอความเคลื่อนไหวของนรินทร์บนหน้าหนังสือพิมพ์  ความสามารถของนรินทร์ในการใช้สื่อ

สะท้อนให้เห็นจากบทความในหนังสือพิมพ์เดลิเมล์ฉบับวันที่ 18 กันยายน พ.ศ. 2472 ที่กล่าวถึง

นรินทร์ว่าเป็นเจ้าแห่งการโฆษณา ตัวอย่างกลยุทธ์ที่นรินทร์ใช้เรียกความสนใจจากสื่อ เช่น วันที่ 29 

สิงหาคม พ.ศ. 2472 หนังสือพิมพ์ไทยหนุ่มลงข่าวนรินทร์ลงมือสร้างสมุดมหึมาเพ่ือบรรจุรายชื่อ

ผู้สร้างวัตร์นารีวงศ์ โดยระบุว่า “เวลานี้นรินทร์กลึงก้าลังคิดท้าสมุดใหญ่ ซึ่งกล่าวว่าในเมืองไทยจะไม่

มีใครมีหนังสือหรือบาญชีขนาดนี้เลย...จะใช้บันทึกนามของบุคคลทุกคนที่ได้บริจาคทรัพย์สร้างวัตร

นารีวงศ์...กะไว้เล่มละ ๘๔๐๐๐ คนเท่าจ้านวนพระธรรมขันธ์” 

เมื่อเหล่าสามเณรีต้องโทษจ าคุกอยู่ นรินทร์ให้ข่าวแก่หนังสือพิมพ์บางกอกการเมือง ซึ่ง

ตีพิมพ์ฉบับวันที่ 13 กันยายน พ.ศ. 2472 ว่านรินทร์ได้วางแผนจัดพิธีต้อนรับสาระและสนิทว่า จะให้

ภรรยาและบุตรพร้อมด้วยสมัครพรรคพวกแต่งเครื่องแบบอันแสดงว่าเป็นพุทธมามกในลัทธิของ

นรินทร์ไปรอรับทั้งสอง โดยมีสามเณรณรงค์บรรพชิตฝ่ายชายแห่งพุทธนิกาย สามเณรีจงดีและ

สามเณรีฉวีเป็นบรรพชิตฝ่ายหญิงแห่งสาระนิกาย จะมีการน าผ้าเต็นท์ไปกางบริเวณศาลากลางจังหวัด 

พร้อมตั้งเครื่องสังเวย นรินทร์บรรยายแผนว่าเมื่อสาระและสนิทถูกปล่อยตัวจะพาไปที่เต็นท์เพ่ือ

อาบน้ าพระพุทธมนต์แล้วให้ทั้งสองจัดเปลี่ยนเสื้อผ้าเป็นแบบบรรพชิตในสาระนิกาย จากนั้นหัวหน้า

บรรพชิตทั้งสองนิกาย คือสามเณรีสาระแห่งสาระนิกายและสามเณรณรงค์แห่งพุทธนิกายจะพากัน
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เดินไปที่วัดลานวัว ปลายคลองบางตะนาวศรีและตัดตรงมาวัดใหม่นครอินทร์ แล้วจึงพากันข้ามฟาก

กลับมายังส านัก หนังสือพิมพ์บางกอกการเมืองให้พ้ืนที่กับแผนการของนรินทร์อย่างละเอียด 

นอกจากนี้หนังสือพิมพ์ไทยหนุ่มฉบับวันที่ 14 กันยายน พ.ศ. 2472 ยังให้รายละเอียดเหตุการณ์การ

ปล่อยตัวสาระและสนิทจากเรือนจ า มีการบรรยายถึงภาพการกราบเท้าทิดเณรีของนรินทร์และพวก 

ซึ่งนอกจากจะเป็นการแสดงการต่อรองกับอ านาจของสงฆ์ท่ีนรินทร์ใช้ประกาศความเป็นบรรพชิตของ

เหล่าสามเณรีแล้ว ยังเป็นการสร้างประเด็นให้สื่อต้องน าไปเสนอบนหน้าหนังสือพิมพ์อีกด้วย 

เหตุการณ์ดังกล่าวถูกบรรยายว่ามีประชาชนให้ความสนใจไปรอดูทิดเณรีกันอย่างเนืองแน่น  

“พอทิดเณรีสาระกับสนิทพ้นเรือนจ้าออกมา นรินทร์กลึงก็จัดให้ทิดเณรีทั้ง 

๒ ยืนนิ่งอยู่ตรงหน้าประตูนั้น แล้วนรินทร์กลึงก็ปูผ้าลงกราบแทบเท้าทิดเณรีทั้ง ๒ 

พร้อมด้วยนางผิวภรรยา นายส้าราญ นายเติม เด็กหญิงส้าอาง ก็ได้พากันกราบคนละ ๑ 

หนสิ้น... นรินทร์กลึงได้กล่าวขออนุญาตกางเต็นท์อาบน้้ามนต์ทิดเณรีทั้ง  ๒ ที่ลานน่า

เมือง”  

หนังสือพิมพ์บางกอกการเมืองยังให้พ้ืนที่แก่นรินทร์ในการอธิบายชี้แจงเหตุแห่งการ

กระท าของนรินทร์ โดยลงส่วนหนึ่งจากการสัมภาษณ์นรินทร์ในฉบับวันที่ 5 สิงหาคม พ.ศ. 2472 

(หจช. ม-ร.7 ม้วนที่ 35 ม26.5) นรินทร์ได้แสดงทรรศนะต่อการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทและแสดง

เจตจ านงที่จะให้มีการประดิษฐานภิกษุณีบริษัทอย่างชัดเจนและให้เป็นไปตามพุทธบัญญัติ หากแต่

บทสรุปของบทความชิ้นนี้ยังคงเป็นไปในทิศทางการคัดค้านการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทอยู่ ข้อความ

บางส่วนของบทความมีดังนี้ 

“พระพุทธศาสนาที่จะรุ่งเรืองได้ต่อไป ก็ต้องอาศัยด้วยมีพุทธบริษัสี่ ... 

ที่คณสงฆ์ของเราด้าเนินการอยู่เวลานี้ นายนรินทร์บอกว่ายังบกพร่องอยู่ คือมีแค่

พระภิกษุและอุบาสกอุบาสิกาเท่านั้น ... อนึ่งเพราะเหตุที่มหาเถรสมาคมรังเกียจไม่

ยอมรับพุทธบริษัทคณของนายนรินทร์เข้าไว้ในคณสงฆ์นายนรินทร์จึงได้ตั้งนิกายของตน

ขึ้นให้ชื่อว่า พุทธนิกาย... นรินทร์กล่าวต่อไปว่า เมื่อหญิงที่ได้เปนสิกขามานาอยู่เดี๋ยวนี้ 

คงอยู่ในเพศนั้นต่อไปอีกครบ ๒ ปี ตามพระพุทธบัญญัติแล้วก็จักได้จัดการบรรพชา

อุปสมบทขึ้นเปนนางภิกษุณีต่อไป...นายนรินทร์มีความคิดมักใหญ่ใฝ่สูง ยกตนขึ้นเปน

เจ้าลัทธิพุทธนิกาย และจะส่งเสริมเผยแผ่ลัทธิของตน แข่งกับคณสงฆ์อันมีมหาเถร
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สมาคมเปนประธาน... จะถึงเวลากันหรือยังที่คณสงฆ์จะร่วมมือกับทางปกครอง

บ้านเมืองก้าจัดตัดต้นลมเสียก่อน...ใครจะไปทราบได้ว่า พุทธนิกายของนายนรินทร์นี้จะ

ไม่มีวัตถุประสงค์ด้าเนิรไปในทางเปนเสี้ยนหนามแก่พระศาสนาและความสงบสุขของ

ชาติบ้านเมือง” 

 

การต่อต้านขัดขืนวาทกรรมหลัก: ความพยายามรื้อฟื้นภิกษุณีบริษัทขึ้นในสยาม 

อ านาจและความรู้เป็นสองสิ่งที่แยกกันไม่ขาด Foucault ชี้ให้เห็นว่าอ านาจและความรู้นี้

ไม่ได้มีอยู่เฉพาะในสถาบันซึ่งเป็นศูนย์กลางที่แข็งแกร่งหรือผู้ปกครองเท่านั้น แต่อ านาจมีอยู่ในทุกหน

ทุกแห่ง ไม่ใช่เป็นเพราะครอบคลุมก ากับทุกสิ่งไว้ แต่เป็นเพราะว่ามีอ านาจจากทุกแห่งที่ ทั้งจากเบื้อง

ล่าง จากผู้คุมกฎและผู้ถูกกฎควบคุมไว้ การปฏิบัติการของอ านาจนั้นมีเป้าหมายเสมอ และที่ ใดที่มี

การใช้อ านาจ ที่นั่นย่อมมีการต่อต้านแข็งขืนต่ออ านาจเกิดขึ้นควบคู่กันไปด้วยเสมอ ความสัมพันธ์เชิง

อ านาจควรจะถูกพิจารณาในมุมของการต่อต้านขัดขืน และการแยกตัวออกจากอ านาจ โดยเฉพาะคู่

ความสัมพันธ์ที่มีฝ่ายเหนือกว่าและฝ่ายที่อยู่ในอ านาจ การต่อต้านแข็งขืนเกิดขึ้นได้จากวาทกรรม

ภาคปฏิบัติการที่เปิดโอกาสให้อีกฝ่ายปะทะ ประสาน ต่อรอง และปฏิบัติการต่อสู้ทางวาทกรรม การ

ต่อสู้ขัดขืนคือการท าให้หลุดพ้น ไม่ได้เป็นการปะทะโดยตรงกับผู้ปฏิบัติหรือผู้ใช้อ านาจ แต่ปะทะต่อสู้

กับการถูกสร้างกลายเป็นปัจเจกบุคคล ตัวตน และอัตลักษณ์แบบสยบยอมต่ออ านาจ คู่ต่อสู้จึงไม่ใช่

ประธานผู้แสดงอ านาจ หากแต่เป็นบรรดาระบบ ระเบียบ ความเป็นตัวแทน รูปแบบของการต่อต้าน

ขัดขืนได้แก่การวิพากษ์ต่ออ านาจที่เข้ามาจัดการควบคุมครอบง า เป็นการพูดความจริงต่ออ านาจ 

ปลดปล่อยอ านาจที่ครอบง าอยู่ (สามชาย ศรีสันต์, 2561)  

ส าหรับทางด้านนรินทร์ ดังที่กล่าวมาแล้วว่าภาพปรากฏในหลักฐานจากเอกสารของ

ส านักหอจดหมายเหตุและหนังสือแถลงการณ์เรื่องสามเณรี วัตรนารีวงศ์ในประเด็นความพยายามรื้อ

ฟ้ืนการบรรพชาสามเณรีในสยาม เป็นภาพการปะทะระหว่างตัวนายนรินทร์ ภาษิต กับสถาบันต่างๆ 

เจตจ านงในการเคลื่อนไหวของนรินทร์ เป็นความพยายามที่ต้องการจะเปลี่ยนแปลงสถาบัน โดยมี

ความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทเป็นเพียงกลยุทธ์หนึ่ง วาทกรรมที่ปะทะกันของทั้งฝ่ายสนับสนุน

และฝ่ายปิดกั้นจึงมีลักษณะเป็นวาทกรรมการเมืองเรื่องศาสนา มากกว่าที่จะเป็นวาทกรรมเรื่องของ

ศาสนาตามล าพัง การต่อสู้ของนรินทร์มีเพียงอ านาจของพุทธสาวกผู้ศรัทธาในหลักธรรมอันถูกต้อง

แท้ จ ริ ง ของพระพุทธ เ จ้ า  และอ าน าจของพสกนิ กรภาย ใต้ ร ะบอบการปกครองแบบ
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สมบูรณาญาสิทธิราชย์เท่านั้นที่นรินทร์สามารถน ามาใช้ต่อสู้กับสถาบันต่างๆได้  พฤติการณ์ของ

นรินทร์และพวกแสดงให้เห็นถึงการท้าทายกรอบจารีตประเพณี และแนวคิดความเป็นพุทธเถรวาท

ไทยโดยตรง 

นรินทร์แสดงความเห็นถึงเหตุที่ควรให้สตรีได้บวช โดยอ้างถึงการมีพุทธบริษัท 4  

เปรียบเสมือนพระหัตถ์ของพระพุทธเจ้าที่หลุดไปข้างหนึ่ง ผู้มีปัญญาจึงควรจะช่วยกันต่อพระหัตถ์ให้

ครบ เปรียบเหมือนกับการจุดไฟที่ดับแล้วให้มีแสงสว่างขึ้นมาเพ่ือช่วยกันขุดหาแก้วอันหาค่ามิได้ที่จม

แล้วกลับคืนมา และยังเปรียบเหมือนโต๊ะขาหักของพระพุทธเจ้า ที่สาวกควรจะท าให้ดีอย่างเดิม  

นรินทร์ประกาศวัตถุประสงค์การบวชหญิงเป็นสามเณรีไว้ในหนังสือแถลงการณ์เรื่อง

สามเณรีวัตร์นารีวงศ์ ไว้ 9 ประการ ได้แก่ 1) เพ่ือบ ารุงพระศาสนาในถาวรเจริญขึ้น 2) เพ่ือกตเวที

ทดแทนพระคุณธรรม และพระเจ้าแม่น้าโคตมี พร้อมทั้งพระสงฆ์ 3) เพ่ือกตเวทีแก่มารดา 4) เพ่ือ

ภิกขุนีปาฏิโมกข์จะได้ไม่เป็นหมัน 5) เพ่ือเพศหญิงที่อ่อนแอและที่เต็มใจโกนหัวนุ่งขาวเป็นชีอยู่แล้ว 

จะได้พ้นเป็นขี้ข้าภิกษุบวชหลอกเหลวๆ 6) เพ่ือผู้หญิงจะได้มีโอกาสบวชเรียนและปฏิบัติในทางพุทธ

ศาสนา 7) เพ่ือจะได้ทัดเทียมกับต่างชาติที่มีเพศหญิงบวชได้ 8) เมื่อบวชเป็นสามเณรีได้ ก็จะได้เริ่มให้

มีภิกษุณีเป็นล าดับไปและครบบริษัทสี่ 9) เพ่ือให้ประพฤติปฏิบัติเป็นตัวอย่างอันดีตามโคตมีสูตร 

ก่อให้เกิดศรัทธาในผู้ที่ยังไม่มีศรัทธาต่อไปและหวังจะส่งผลให้ผู้นับถือพุทธศาสนาสามารถแยกผิดชอบ

ออกจากกันได้ต่อไปด้วยเห็นข้อเปรียบเทียบแล้ว  

วัตถุประสงค์เหล่านี้สะท้อนแนวคิดของนรินทร์ ภายใต้กรอบพระพุทธศาสนา นรินทร์

เห็นว่าสามเณรีภิกษุณีเป็นหนึ่งในพุทธบริษัทสี่ที่จะสามารถช่วยท านุบ ารุงพระศาสนาให้เจริญถาวรได้ 

ส่วนหนึ่งเป็นการกลับมาเติมเต็มพระพุทธบัญญัติในส่วนของภิกษุณีปาฎิโมกข์ ซึ่งเป็นการตั้งค าถามกับ

จารีตของความเป็นเถรวาทไทยไปในคราเดียวกันที่ปล่อยให้ภิกขุนีปาฎิโมกข์เป็นหมันมาโดยตลอด 

ภายใต้กรอบจารีตประเพณี นรินทร์เชื่อมโยงความเป็นภิกษุณีกับความเป็นแม่ที่เป็นสิ่งที่สังคมไทยให้

ความเคารพ และมีแนวคิดสตรีนิยมสายพุทธศาสนามาก่อนความเคลื่อนไหวของนักสตรีนิยม

ชาวตะวันตกเสียด้วยซ้ า เพราะการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทนี้ส่วนหนึ่งก็เพ่ือโอกาสการเรียนการพัฒนาตน

ของผู้หญิงด้วยการศึกษาปฏิบัติในทางพุทธศาสนา ซึ่งเป็นแก่นของพระศาสนาที่ท่านพุทธโฆษาจารย์

ได้กล่าวไว้ในบทที่ 2 นอกจากนี้นรินทร์ยังแสดงวิสัยทัศน์ให้เห็นถึงความส าคัญในการที่ต้องพัฒนาสิทธิ

สตรีให้เท่าเทียมกับนานาประเทศ ปัญหาของการประกาศวัตถุประสงค์เหล่านี้ของนรินทร์ก็คือท่าที
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ของการประกาศยังคงแทรกไปด้วยการวิพากษ์สถาบันสงฆ์ในขณะนั้น ไม่ว่าจะเป็น “จะได้พ้นที่

ทนเปนขี้ข้าให้ภิกษุบวชหลอกเหลวๆ” การประณามบรรพชิตจ าพวกที่ประพฤติผิดแผนว่า “คล้ายตัว

เสฉวนที่อาศัยหอยคลานอยู่” และการท้าทายในการเปรียบเทียบการปฏิบัติตามพระธรรมวินัย

ระหว่างภิกษุณีบริษัทที่นรินทร์พยายามจะรื้อฟ้ืนขึ้นมากับพระภิกษุสงฆ์ที่มีอยู่ “เมื่อคณะของผมมี

พร้อมทั้งภิกษุแลภิกษุณีที่ปฏิบัติจริงๆ มีขึ้นได้ตราบใด ในเมื่อนั้น พวกที่นับถือพุทธศาสนา ก็จะแล

เห็นชัดแดงโร่ๆ ขึ้นได้ว่า พวกท่ีประพฤติปฏิบัติอยู่เดี๋ยวนี้โดยมาก ผิดตรงกันข้าม...” (หน้า 80-81)  

แนวคิดเถรวาทปะทะจารีตปฏิบัติของเถรวาทไทย 

ภายใต้กรอบความรู้เกี่ยวกับพระพุทธศาสนาผ่านทางพระไตรปิฎก สิ่งที่นรินทร์พยายาม

ท าคือการวิพากษ์กระบวนการสร้างวาทกรรมปิดกั้น ในแง่ของการตีความพระพุทธบัญญัติ นรินทร์

พยายามจะลดความน่าเชื่อถือการตีความที่ปรากฏในพระบัญชาและการหาทางประนีประนอมเพ่ือหา

ช่องทางให้ผู้หญิงสามารถบวชได้ โดยในหนังสือ แถลงการณ์เรื่องสามเณรี วัตรนารีวงศ์ นรินทร์ได้

ชี้ให้เห็นว่าการตีความพระพุทธบัญญัติของสมเด็จพระสังฆราชนั้นอาจไม่รอบคอบรัดกุมเพียงพอ โดย

นรินทร์อ้างว่าประกาศพระบัญชาของสมเด็จพระสังฆราชเจ้ากรมหลวงชินวรสิริวัฒน์นั้นมีเพียงเจ้าคุณ

สาสนโสภณเป็นผู้ตรวจพุทธบัญญัติแต่เพียงผู้เดียว หาได้มีการประชุมมหาเถรสมาคมให้เห็นพ้องกันไม่ 

จึงไม่มีการตรวจหาเหตุผลในมหาปเทศ 4   

นอกจากนี้  นรินทร์ยังใช้ตัวบทในพระไตรปิฎกในการต่อรองกับวาทกรรมหลัก

เช่นเดียวกัน  นรินทร์อ้างถึงครุธรรมข้อที่ว่า “นางภิกษุณีพึงมีพรรษาร้อยหนึ่งต้องกราบไหว้ภิกษุผู้

อุปสมบทแม้ในวันนั้น” มาเป็นเครื่องชี้ถึงความส าคัญของพระภิกษุที่มีเหนือกว่าภิกษุณี ดังนั้นจึงควร

จะให้พระภิกษุสามารถบวชให้ผู้หญิงได้ ที่ส าคัญนรินทร์ชี้ให้เห็นว่าไม่ปรากฏว่าพระพุทธเจ้าทรงตรัส

ห้ามไม่ให้พระภิกษุสามเณรบวชผู้หญิงไว้ในที่ใด โดยนรินทร์ได้อ้างถึงประเภทการบวชที่มีถึง 8 

ประเภท ซึ่งรวมถึงการอุปสมบทด้วยการถึงสรณะทั้งสาม ที่ใช้กับภิกษุทั้งหลายในครั้งแรก ๆ ของ

พุทธกาล ข้อแย้งอีกประการเป็นการอ้างถึงบัญญัติพระปาฎิโมกข์ เพ่ือแสดงให้เห็นความส าคัญของ

ภิกษุณีท่ีจะมีต่อพระภิกษุ ซึ่งนรินทร์อ้างว่า  

“ถ้าภิกษุณีไม่มีเสียเลย เช่นเดี๋ยวนี้ สิกขาบทของภิกษุที่ว่า ๒๒๗ ก็คงไม่

จริงเหมือนกัน เพราะอะไร? ก็โดยภิกษุณีไม่มีนั่นเอง...จะสวดปฏิโมกข์ให้เต็ม ๒๒๗ ไป

ด้วยประสงค์อะไรกัน หรือท้าตามๆกันไป ประดุจเถรส่องบาตร์”  
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อีกท้ังนรินทร์ยังอ้างว่าพระพุทธองค์ได้แสดงปัจฉิมโอวาทไว้ว่า “ถ้าสงฆ์ปรารถนาจะถอน

สิกขาบทเล็กน้อยเสียบ้างเมื่อเราล่วงไปแล้ว ก็จงถอนเถิด” ซึ่งประเด็นนี้นรินทร์ได้โต้กลับกับแนวคิด

พุทธเถรวาทไทยด้วยแนวคิดของเถรวาทเอง ในความเป็นเถรวาทของไทย ซึ่งหมายถึงการพยายาม

รักษาพระพุทธบัญญัติไว้โดยจะไม่มีการลดทอน ปรับเปลี่ยน แก้ไขหรือเพ่ิมเติมนั้น ส่งผลให้เกิดอ านาจ

ที่จะปฏิเสธการกระท าใด ๆ ก็ตามที่จะเป็นเหตุให้ขัดต่อมตินี้ แต่การอ้างอิงอ านาจของความเป็น    

เถรวาทในประเด็นที่จะไม่เปลี่ยนแปลงแก้ไขหรือเพ่ิมเติมพุทธบัญญัติแม้แต่น้อยนั้นกลับเป็นที่กังขาแก่ 

นรินทร์ ด้วยมูลเหตุแห่งความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีสงฆ์ก็เนื่องมาจากการได้พบเห็นภิกษุสงฆ์จ านวน

มากที่ไม่ประพฤติตามพระธรรมวินัยและบิดเบือนพระธรรมวินัย กล่าวอีกนัยหนึ่งเป็นการใช้แนวคิด

พุทธเถรวาทไทยโต้กลับการปฏิบัติของพระเถรวาทไทย โดยการตั้งประเด็นกับการเปลี่ยนแปลงพระ

พุทธบัญญัติที่พระเถรวาทไทยแสดงออกให้เห็นในทางปฏิบัติ นรินทร์ถึงกับกล่าวถึงพระภิกษุว่า “ไม่รู้

ว่าจะชี้เอาท่านผู้ใดว่าประพฤติดี แลมีตั้งใจจริงจังตรงต่อพุทธภาษิต ที่ไหน?... เพราะจะหันแลไปที่ไหน 

ก็ไม่เห็นใครประพฤติตรงธรรมวินัย ดังมีในโคตมีสูตร์เลย... ทั้งยังเห็นผู้ที่บวชรับเงินแล้วน้าเงินไปใช้ใน

สิ่งที่ควรหรือไม่ควร นอกจากนี้ยังมีพวกบวชหลอกเที่ยวอยู่ตามเรือ รบกวนท้ารุงรังเช่นขอทานกับ

ชาวบ้าน ชาวบ้านก็หลงให้นึกเอาว่าได้บุญ...เท่ากับช่วยกันปล้น หรือช่วยกันท้าลายพระพุทธศาสนา

เสียด้วยดอกกระมัง” นรินทร์เห็นว่าชาววัดที่นับถือพุทธศาสนาโดยมากก็มิได้นับถือเคารพต่อพระ

ธรรมวินัย เช่นวินัยบัญญัติโกสิยวรรคที่ 2 บทที ่8 ใจความว่า “ภิกษุรับเองก็ดี ใช้ให้ผู้อื่นก็ดี ซึ่งทองแล

เงิน หรือยินดีทองแลเงินที่เขาเก็บไว้เพ่ือตน ก็ต้องนิสัคคิยปาจิตตีย์” นรินทร์ยังกล่าวหาล่วงไปถึง  

มหาเถรในขณะนั้นว่า “...หรือทั้งมหาเถร ๑๑ รูป ก็คงจะร่้ารวยด้วยเหมือนกัน เช่น ได้ข่าวว่า เจ้าคุณ    

สาสนโสภน วัดเทพศิรินทร์ ท่านเปนผู้ร่้ารวยมาก จนกระทั่งไปคิดก่อสร้างอะไรๆ ไว้ทางบ้านเดิมของ

ท่านจังหวัดชลบุรี เปนต้น ฯ” นรินทร์เห็นว่าพระเหล่านั้นไม่ได้ถือวินัยในข้อนี้จึงไม่ได้ห้ามชาวบ้าน

ไม่ให้ถวายเงินแก่ท่าน ชาวบ้านที่ไม่รู้เรื่องก็พลอยพากันประเคนท่านเข้าไป นรินทร์กล่าวยืนยันว่า 

มหาเถรทั้ง 11 รูป ท่านคงจะยังรักลาภยศแลสมบัติของท่านมากยิ่งกว่ารักชาติบ้านเมืองและพุทธ

ศาสนา นรินทร์ชี้ให้เห็นว่ามีสิกขาที่สงฆ์สยามได้ถอดไปแล้วหลายประการ อาทิ การบ้วนน้ าลายรด

ของเขียวที่เขาไม่ใช้ให้เป็นประโยชน์แล้ว การรับเงิน ยินดีเงิน อีกทั้งการท าอุโบสถท่ีไม่ตรงกันของพระ

ธรรมยุติกและพระมหานิกาย เมื่อมหาเถรได้ยกเลิกสิกขาบทไปบ้างแล้ว การบวชภิกษุณีจึงควรได้รับ

ความอนุโลม เพราะเป็นการที่ตรงต่อธรรมที่ว่าเป็นไปเพ่ือปราศจากราคะ (นรินทร์ ภาษิต, 2544)  
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เมื่อมีประเด็นเกี่ยวกับพระธรรมวินัย นรินทร์ได้ชี้ให้เห็นว่าพระพุทธองค์ได้ทรงประทาน

แนวทางวินิจฉัยข้อธรรมข้อวินัยไว้ในหลักมหาปเทศ 4 และควรน าหลักนี้มาพิจารณากรณีการรื้อฟ้ืน

ภิกษุณีบริษัทเสียก่อน โดยปรากฏในหนังสือคัดค้านมติมหาเถรสมาคมที่มีการสั่งปลดเครื่องแต่งกาย

สามเณรีที่ถวายสมเด็จพระสังฆราชเจ้ าและพระมหาเ ถระทั้ ง  11 รูป  ความส่วนหนึ่ งว่ า 

“ข้าพระพุทธเจ้าผู้พยายามกู้พุทธบริษัท ๔ หาได้ฟังลักษณการวินิจฉัยแลได้ชี้แจงคุณแลโทษให้ที่

ประชุมเถรสมาคมพิจารณาโดยรอบคอบด้วยไม่จึงเปนเครื่องให้เกิดกังขา ซึ่งจะหาความกระจ่างจาก

ข้อวินิจฉัยในเรื่องนี้ไม่ได้ ... เหตุนี้ ข้าพระพุทธเจ้าขอพระกรุณาโปรดเกล้าฯ ได้โปรดมีรับสั่งให้คณะ

มหาเถรสมาคมพร้อม ๑๑ รูป ประชุมลงมติตามหลักพุทธฎีกา ดังมีมาในพระไตรปิฎก เช่นมหาปเทศ 

๔ เพ่ือให้เปนประโยชน์แก่คณะพุทธบริษัทวัตรนารีวงศ์ ได้เลื่อมใสปฏิบัติตามตลอดไป” นอกจากนี้

นรินทร์ยังอ้างถึงโคตมีสูตร ข้อที่ว่า “ธรรมใดไม่เปนไปเพ่ือพากเพียร และไม่เปนไปเพ่ือคลายกิเลส 

ธรรมนั้นไม่เป็นธรรม” มาเป็นข้อแย้งอีกประการหนึ่ง 

ในการตีความพระพุทธประสงค์ นรินทร์ยืนยันว่าพระพุทธองค์ไม่ได้มีพุทธประสงค์ให้แต่

เพียงฝ่ายชายบวชได้เท่านั้น นรินทร์เห็นว่าหากยึดถือแต่เงื่อนไขในต าราคัมภีร์ที่ว่าหญิงจะบวชได้ก็

ต้องเพราะนางภิกษุณีมีพรรษา 12 ขึ้นไปเป็นอุปัชฌาย์ให้เท่านั้น หญิงก็จะหมดโอกาสบวช นรินทร์ได้

เสนอให้พิจารณาถึง กาลามาสูตร ที่ว่า “อย่าได้ถือโดยอ้างต ารา” ซึ่งกาลามาสูตรเองเป็นพระสูตรที่

ปรากฏในค าสอนของพุทธเถรวาทไทยเท่านั้น  

การโต้ตอบด้วยภาคปฏิบัติการของวาทกรรม 

นอกจากการปะทะทางแนวคิดแล้ว ภาคปฏิบัติการของวาทกรรมภายใต้การน าของ

นรินทร์แสดงให้เห็นชัดถึงการปฏิเสธอ านาจของคณะสงฆ์ในกรณีสามเณรีออกมาอย่างต่อเนื่อง เริ่ม

ตั้งแต่ไม่เพียงจะให้มีเพียงการบวชเฉพาะบุตรีทั้งสองของนรินทร์ และไม่ยินยอมที่จะให้บุตรีทั้งสองเลิก

ปฏิบัติตนเช่นเดียวกับสามเณรีตามค าสั่งของคณะสงฆ์ นรินทร์ยังจัดให้มีการบวชสตรีเพ่ิมอีกจน

ทั้งหมดมีถึง 8 รูปด้วยกันตามท่ีมีรายงานบนหน้าหนังสือพิมพ์หลายฉบับ (ไทยหนุ่ม ฉบับวันที่ 17, 18, 

20, 21 กรกฎาคม พ.ศ. 2472)  

สภาพของภิกษุณีท่ีปรากฏ ไม่เพียงแต่ปรากฏด้วยเครื่องแต่งกาย วัตรปฏิบัติของสามเณรี

ทั้งหลายที่แสดงออกมาเหมือนกับพระภิกษุสามเณรเป็นอีกสัญลักษณ์หนึ่งที่นรินทร์และกลุ่มสามเณรี

ใช้ในการต่อรองกับอ านาจของคณะสงฆ์สยาม  หนังสือพิมพ์ไทยหนุ่มฉบับวันที่ 19 กรกฎาคม พ.ศ. 
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2472 บรรยายถึงกิจวัตรของเหล่าสามเณรีที่ไม่ต่างไปจากสามเณรภิกษุ โดยมีการท าวัตรเช้า ท าวัตร

เย็น สวดมนต์ภาษาบาลีปนแปลไทย การฉันเวลาเดียว และหนังสือพิมพ์ไทยหนุ่มฉบับวันที่ 23  เดือน

เดียวกันบรรยายถึงการออกบิณฑบาตของเหล่าสามเณรีทั้ง 8 โดยแยกเป็นสองสาย ทางน้ าสายหนึ่ง

และทางบกอีกสายหนึ่ง  

ต่อมาเมื่อมีการเข้าจับกุมคุมขังเหล่าสามเณรี สามเณรีเหล่านั้นยังคงถือวัตรปฏิบัติอย่าง

เคร่งครัด หนังสือพิมพ์ไทยหนุ่ม ฉบับวันที่ 7 กันยายน พ.ศ. 2472 รายงานอย่างละเอียดว่า “สามเณรี

สวดมนต์ในตะรางเปนปกติ” ในส่วนของปฏิกิริยาจากฆราวาส หนังสือพิมพ์ศรีกรุง ฉบับวันจันทร์ที่ 9 

กันยายน พ.ศ. 2472 บรรยายถึงเหตุการณ์ระหว่างการรอศาลพิพากษาว่า “ครั้นพอได้เวลาก็น้า

จ้าเลยทั้ง ๔ ไปที่ห้องพักจ้าเลยในศาลจังหวัดนนทบุรี ซึ่งมีญาติและพวกพ้องมาคอยรับกันอยู่แน่นห้อง 

พวกพ้องและญาติสูงอายุผมหงอกบางคนได้ยกมือไหว้ท้าความเคารพอย่างไหว้เณรไหว้พระก็มี ค้าพูด

ระวางจ้าเลยกับพวกพ้องเปนไปในท้านองเณรๆพระๆทั้งสิ้น เช่นใช้ค้าว่า เณร ฉันจังหัน จ้าวัด และ

เณรก็เรียกมารดาว่าโยมเปนต้น” 

ในภาคปฏิบัติการของวาทกรรมต่อต้านนี้ เหล่าสามเณรีได้แสดงแก่สาธารณชนว่าเป็น

หนึ่งในพุทธบริษัท 4 ที่ถูกต้องชอบธรรม  

หลังจากการจับกุมและถูกปล่อยตัวออกมาแล้ว นรินทร์และบุตรบุตรียังคงท้าทายอ านาจ

ของคณะสงฆ์สยามด้วยการสึกสามเณรณรงค์บุตรชายนายนรินทร์ น้องชายของสาระ ที่บวชอยู่วัด

ลานวัวในขณะนั้น แล้วจัดให้มีการบวชใหม่ เป็นการบวชแบบการปฏิญญาตนเองว่าจะถวายชีวิตต่อ

พระพุทธเจ้า โดยที่ไม่มีอุปัชฌาย์อาจารย์ นรินทร์แจ้งว่า “สามเณรณรงค์นี้แหละที่จะได้เปนปถมบุรุษ

แห่งพุทธนิกาย อันเปนลัทธิที่นรินทรกลึงตั้งขึ้นไว้ในสยามประเทศต่อไป” (ไทยหนุ่ม ฉบับวันที่ 13 

กันยายน พ.ศ. 2472)  

นอกจากนี้ เมื่อสามเณรีถูกบังคับให้สึกแล้ว นรินทร์ยังคงไม่ยอมยุติลงแต่เพียงเท่านั้น 

นรินทร์ได้ให้มีการเปลี่ยนเครื่องแบบใหม่ของทิดเณรีและพยายามจะตั้งเป็นพุทธนิกายใหม่ขึ้น ตามที่มี

รายงานในหนังสือพิมพ์ไทยหนุ่มฉบับวันที่ 11 กันยายน พ.ศ. 2472  “ทิดเณรีจงดี...แสดงตนเป็น

สามเณรีอีกแล้ว...เบื้องบนสวมเสื้อญี่ปุ่น มีรัดคตค์คาดกับเสื้อที่สะเอว เงื่อนผูกนั้นผูกอย่างเถร ส้าหรับ

ชั้นในก็เปนผ้าสีดินแดงเหมือนข้างนอก”  นรินทร์ได้อธิบายถึงสีผ้าในหนังสือพิมพ์เดลิเมล์ฉบับวันที่ 

15 กันยายน เดือนเดียวกันว่า “สีเหลืองขมิ้นคือพุทธนิกาย เฉพาะชายนุ่งสงบห่มจีวรธรรมดานี่เอง สี 
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ชอกโคเลทกับแดงเลือดนกคือสาระนิกาย แปลว่านิกายท่ีเปนแก่นสารมั่นคง นิกายนี้นุ่งถุงสวมเสื้อคาด

เอวแบบญี่ปุ่นเฉพาะผู้หญิงเท่านี้เอง”  

นรินทร์ยังจัดให้มีพิธีการยกป้ายสาระนิกายและพุทธนิกายเครื่องหมายลัทธิใหม่ที่วัตร

นารีวงศ์ หนังสือพิมพ์พิมพ์ไทยฉบับวันที่ 15 กันยายน พ..ศ. 2472 รายงานว่า “เวลา ๖ น. เศษ แห่ง

วันที่ ๑๔ นรินทร์กับคณถือว่าเปนวันปฐมฤกษ์จึงเริ่มการพิธีเปิดป้าย นางสาวสาระ นางสาวฉวี และ

เด็กหญิงจงดี ซึ่งแต่งตัวด้วยเสื้อผ้าแบบญี่ปุ่น และตามสีที่ได้กล่าวแล้วเมื่อวันก่อนเป็นผู้ท้าพิธีสวดมนต์ 

จบแล้วคณอีก ๙ คน คือ นายนรินทร์ นายส้าราญ นางพงษ์ นายเปรี่อง และนายเติม เป็นผู้สวดแปล

คาถาอีกตอนหนึ่ง เสร็จแล้วจึงได้เปิดป้าย ๓ ป้าย คือ ป้าย “สาระนิกาย” “พุทธนิกาย” และ “พุทธ

บริษัทสมาคม” รวมกับป้ายเดิมคือป้าย “วัตรนารีวงศ์” จึงเป็น ๔ ป้าย” นับเป็นอีกหนึ่งการประกาศ

การปฏิเสธอ านาจของมหาเถระสมาคมและคณะปกครองสงฆ์แห่งสยามของนรินทร์และพวก 

การต่อสู้กับการใช้อ านาจรัฐ 

เมื่อมีการจับกุมสามเณรีโดยกระทรวงธรรมการ กระบวนการต่อสู้ระหว่างนรินทร์กับ

อ านาจรัฐจึงเริ่มข้ึน วันที่ 5 กันยายน พ.ศ. 2472 อัยการจังหวัดนนทบุรีเป็นโจทก์สั่งฟ้องนางสาวสาระ 

ภาษิต เด็กหญิงจงดี ภาษิต นางสาวสนิท ยิ้มเยื้อน และนางสาวฉวี รักศิริว่าบังอาจแสดงตนเป็นผู้ได้

บรรพชาเป็นสามเณรี แต่งกายเลียนแบบบรรพชิต อ้างอิงค าวินิจฉัยของมหาเถระสมาคมที่ได้ชี้ขาด

แล้วว่าเป็นเหตุให้เสื่อมเสียแก่พระศาสนา และกระทรวงธรรมการได้มีค าสั่งให้จ าเลยทั้ง4 ยกเลิกการ

ส าแดงตนเป็นสามเณรีและให้เปลื้องเครื่องแต่งกายเลียนแบบบรรพชิตเสีย แต่จ าเลยยังขัดขืนค าสั่ง 

อันเป็นการผิดกฎหมาย (ไทยหนุ่ม ฉบับวันที่ 6 กันยายน พ.ศ. 2472) ในวันเดียวกันนี้นรินทร์ได้ยื่น

เรื่องทางผู้ว่าราชการจังหวัดกล่าวหาว่าเจ้าพนักงานไปฉุดลากกระชากคร่าสามเณรีอย่างทารุณร้าย

กาจ และฟ้องร้องมหาอ ามาตย์โทพระยาราชนวิบูลย์ภักดี สมุหพระนครบาล ว่าเป็นผู้สั่งการให้กระท า

การเกินกว่าสมควรแก่เหตุและเกินไปกว่าที่กฎหมายอนุญาตให้ท าได้ แต่ศาลมีค าสั่งว่า  

“ได้ตรวจฟ้องนี้แล้ว เห็นว่าตามเหตุที่โจทก์กล่าวหาและบทกฎหมายซึ่ง

อ้างมานั้น ไม่มีมูลที่ควรรับไว้พิจารณา จึงให้ยกฟ้องของโจทก์เสียโดยไม่ต้องหมายเรียก

ให้จ้าเลยมาแก้คดี” (ไทยหนุ่ม ฉบับวันที่ 8 กันยายน พ.ศ. 2472)   

วันที่ 7 กันยายน พ.ศ. 2472 ศาลอ่านค าพิพากษาที่อัยการจังหวัดนนทบุรีส่งฟ้องเหล่า

สามเณรี โดยมีค าพิพากษา  
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“ให้จ้าคุกนางสาวสาระภาษิต นางสาวสนิท ยิ้มเยื้อนคนละ ๗ วันและปรับ

เป็นพินัยหลวงคนละ ๒๐ บาท ส่วนนางสาวฉวี อายุยังไม่ถึง ๑๖ ปีแต่ศาลเห็นว่ามีสติ

พอจะรู้ผิดชอบได้แล้ว จึงให้ลงโทษเพียงกึ่งหนึ่ง...ให้จ้าคุก ๔ วันปรับ ๑๐ บาทเป็น 

พินัยหลวง เด็กหญิงจงดี ภาษิต อายุยังไม่เต็ม ๑๔ ปี ให้เรียกประกันทานบนจาก

ผู้ปกครอง ให้รับสัญญาว่าจะระวังเด็กหญิงจงดี ภาษิตให้ประพฤติตนเรียบร้อย อย่าให้

กระท้าผิดเช่นนี้อีกภายในเวลา ๓ ปี ถ้าผิดทานบนให้ปรับเป็นเงินร้อยบาทแล้วปล่อยตัว

ไป” 

นรินทร์ได้อุทธรณ์ต่อค าพิพากษาของศาล ในค าแถลงการณ์ของฝ่ายสามเณรีพยายามที่

จะต่อสู้ว่า แม้ในสยามที่นับว่าเป็นพุทธบริษัทแต่ก็มีนิกายที่แตกต่างกันอยู่ การบวชการถือลัทธิต่างกัน

ไม่ได้มีกฎหมายห้ามไว้ และการแต่งกายก็มิได้ถูกน าไปเกี่ยวข้องกับการบ้านเมือง พระสงฆ์สยามเองก็

มีการครองผ้าที่ต่างกันตามนิกายที่ตนถือ และกิจการทางพระศาสนานั้นพระเจ้าแผ่นดินไม่ทรงถือเอา

เข้ามาเกี่ยวด้วยการแผ่นดิน เพราะฉะนั้นการบวชจะผิดถูกต่อลัทธิศาสนาใดๆหรือไม่นั้นไม่มีกฎหมาย

บัญญัติถึงประเด็นที่สองทางราชการก็ให้การรับรองแก่พระจีน พระญวน พระญี่ปุ่น ว่าเป็นพระใน

พระพุทธศาสนา มีการแต่งตั้งสมณะศักดิ์แก่พระเหล่านี้ วิธีการบรรพชานั้นอาจเปลี่ยนแปลงตามกาล

สมัย หลักส าคัญคือพุทธโอวาทอันเป็นธรรมซึ่งยังผู้ปฏิบัติให้ตั้งอยู่ในธรรมจริยา การที่บุคคลจะบวช

ด้วยเจตนาดี ประพฤติดี แต่ต่างลัทธิไม่เห็นว่าจะเป็นการท าให้พระพุทธศาสนาเสื่อมเสียแต่อย่างใด ไม่

มีพระราชก าหนดกฎหมายในการบวชเป็นพระในนิกายใดๆหรือการแต่งกายแบบใด ในส่วนของมหา

เถระนั้นเองก็ไม่มีสิทธิและหน้าที่จะบังคับบัญชาถึงนิกายอ่ืนๆอันไม่อยู่ในสังฆมณฑลและเสนาบดี

กระทรวงธรรมการก็ไม่มีอ านาจหน้าที่ที่จะสั่งห้าม ดังนั้นค าสั่งที่ออกมาจึงเป็นค าสั่งที่ไม่ชอบด้วย

กฎหมาย อย่างไรก็ตามหนังสือพิมพ์พิมพ์ไทยหนุ่มฉบับวันที่ 7 กุมภาพันธ์ พ.ศ. 2472 น าส าเนาค า

พิพากษา ศาลอุทธรณ์กรุงเทพฯ มาลงไว้ซึ่งมีค าพิพากษาทับสัตย์ ให้ยกอุทธรณ์ของโจทย์เสีย นับว่าใน

การต่อสู้กับอ านาจของรัฐ กล่าวได้ว่านรินทร์ต้องพบกับความพ่ายแพ้อย่างหมดทางสู้ 

ในเหตุการณ์ความพยายามของนรินทร์ที่กล่าวมาทั้งหมด นรินทร์ได้ใช้กลยุทธ์การสื่อสาร

ในหลายลักษณะในการโต้ตอบกับวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท ทั้งด้วยวิธีการอธิบายโดย

น าหลักฐานจากตัวบทในพระพุทธบัญญัติมาแสดงให้เห็นถึงการตีความในอีกมุมหนึ่ง การโต้แย้ง

ประเด็นต่าง ๆ ที่ถูกตั้งขึ้นมาเป็นเงื่อนไขในการปิดกั้นด้วยการแสดงวิพากษ์คู่ปฏิสัมพันธ์ทั้งภิกษุและ

สถาบันสงฆ์ในเชิงเปรียบเทียบกับความเป็นพุทธเถรวาทและกับสามเณรี แสดงให้เห็นถึงความดีกว่า 
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เลวกว่า เก่งกว่า ด้อยกว่า การปฏิบัติชอบเหมือนกัน การปฏิบัติผิดเหมือนกัน กลยุทธ์ในการสื่อสาร

และการต่อสู้ของนรินทร์ยังออกมาในรูปแบบของการดื้อดึงที่จะด าเนินการปฏิบัติต่อไป ในรูปแบบ

ของปฏิบัติการต่างๆ และการต่อสู้ผ่านทางองค์กรและสถาบัน 

หลังจากความพ่ายแพ้ในค าตัดสินของศาลยุติธรรมและพระราชวินิจฉัยฎีกาของ

พระบาทสมเด็จพระปกเกล้าเจ้าอยู่หัว นรินทร์ได้ยุติบทบาทของตนเองในการรณรงค์เพ่ือการรื้อฟ้ืน

ภิกษุณีบริษัท หากแต่พฤติการณ์ของสามเณรียังด าเนินต่อไปอีกระยะหนึ่ง ภิกษุณีธัมมนันทา (2547) 

กล่าวว่า ต่อจากเหตุการณ์นั้น มีการใช้อ านาจของความเป็นเพศชายที่นับเป็นศัตรูของเพศพรหมจรรย์

ฝ่ายหญิงและอ านาจของขนบจารีตของสังคมเข้ามาท าให้สามเณรีต้องแปดเปื้อนเสื่อมเกียรติ โดย 

ปลัดเช้าสุวรรณศร ได้ลักพาตัวสามเณรีสาระขณะออกบิณฑบาตร ไม่มีข้อมูลว่าการกระท าของปลัด

เช้าสุวรรณศรกระท าไปโดยความเห็นส่วนตัวหรือภายใต้ค าสั่งจากหน่วยงานใดหน่วยงานหนึ่ง และไม่

มีหลักฐานว่ามีการเอาผิดกับการกระท าของปลัดเช้าสุวรรณศรแต่อย่างใด อย่างไรก็ดีหลังจาก

เหตุการณ์การลักพาตัว เรื่องราวการพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทของนรินทร์และพวกค่อยๆเลือน

หายไปจากพ้ืนที่สื่อและสังคมไทย 

ความพยายามของนรินทร์และพวกในการที่จะรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทขึ้นในพุทธศาสนาของ

สยามท าให้สังคมในวงกว้างเริ่มตระหนักถึงความส าคัญของผู้หญิงที่มีต่อพระพุทธศาสนาที่ไม่ควรจะ

ถูกจ ากัดเพียงบทบาทของผู้อุปถัมภ์พระพุทธศาสนาในฐานะของอุบาสิกาเท่านั้น ประเด็นสิทธิในการ

ใช้ทางสายธรรมร่วมกับพระภิกษุควรถูกน าขึ้นมาพิจารณาด้วย แม้จะไม่มีหลักฐานที่จะสามารถระบุได้

ชัดเจนว่าความพยายามของนรินทร์และพวกส่งผลให้คณะสงฆ์แห่งสยามเริ่มตระหนักถึงประเด็น

เหล่านี้ด้วยเช่นกัน แต่มีหลักฐานว่าในปีพ.ศ. 2472 นั้น พระเจ้าวรวงศ์เธอ กรมหลวงชินวรสิริวัฒน์ 

สมเด็จพระสังฆราชเจ้า วัดราชบพิธฯ ทรงพิจารณาเห็นว่า การศึกษานักธรรมมิได้เป็นประโยชน์ต่อ

ภิกษุสามเณรเท่านั้น ผู้ที่ยังครองฆราวาสทั้งหญิงและชายก็อยู่ในวิสัยที่จะได้รับประโยชน์จาก

การศึกษานักธรรมด้วย จึงทรงตั้งหลักสูตรนักธรรมส าหรับฆราวาสขึ้น เรียกว่า “ธรรมศึกษา” มีครบ

ทั้ง 3 ชั้น คือ ชั้นตรี ชั้นโท ชั้นเอก ซึ่งมีเนื้อหาเช่นเดียวกันกับหลักสูตรนักธรรมของภิกษุสามเณร และ

ได้เปิดให้ฆราวาสหญิงสามารถร่วมสอบธรรมศึกษาตรีได้เป็นครั้งแรกในปีนั้น (วัดมหาธาตุสหราช

อาณาจักร http://watmahathatuk.org/th) นับได้ว่าพ้ืนที่ทางธรรมในพุทธเถรวาทได้ถูกขยายขึ้น

อีกเล็กน้อยในช่วงระยะเวลาของความพยายามรื้อฟ้ืนให้เกิดสามเณรีภิกษุณีขึ้นในสยาม และที่ส าคัญ

เชื้อแห่งความปรารถนาของผู้หญิงไทยที่จะร่วมเดินบนทางธรรมเส้นเดียวกับพระภิกษุสงฆ์เถรวาท

ไม่ได้หมดไปโดยสิ้นเชิง หากแต่ยังรอระยะฟักตัวที่จะปะทุขึ้นอีกครั้งในกาลต่อมา 

http://watmahathatuk.org/th
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สรุป 

ประมวลล าดับเหตุการณ์ส าคัญในการพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทของนรินทร์และพวก 

16 มิถุนายน 2471 ผู้ว่าราชการจังหวัดนนทบุรี พระยาศิริชัยบูรินทร์ถวายรายงานข่าวการบวช

สามเณรีแก่สมเด็จพระสังฆราชเจ้า 

18 มิถุนายน 2471 ออกประกาศพระบัญชาของสมเด็จพระสังฆราชเจ้ากรมหลวงชินวรสิริวัฒน์  

22 สิงหาคม 2471 เจ้าคณะจังหวัดเพชรบุรีจัดการให้สึกพระอาจ ผู้ต้องสงสัยเป็นพระอุปัชฌาย์แก่

สามเณรี 

30 สิงหาคม 2472 มีค าสั่งจากกระทรวงธรมการและเจ้าคณะจังหวัดนนทบุรีให้เลิกการส าแดงตนเป็น

สามเณรีและให้เปลื้องเครื่องแต่งกายเลียนแบบบรรพชิต 

7 กันยายน 2472 ศาลจังหวัดนนทบุรีอ่านค าพิพากษาสั่งจ าคุกและปรับสามเณรี 

14 กันยายน 2472 นรินทร์และคณะจัดพิธีเปิดป้าย สาระนิกาย พุทธนิกาย พุทธบริษัทสมาคม และ

วัตรนารีวงศ์ 

19 ธันวาคม 2472 สมเด็จพระนางเจ้าร าไพพรรณีพระบรมราชินีพระราชทานหนังสือตอบสามเณรีที่

ยื่นถวายหนังสือของความคุ้มครองคณะสามเณรี 

1 มีนาคม 2472 นรินทร์ทูลเกล้าฯ ถวายฎีกาพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว 

22 มีนาคม 2472 พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวทรงมีพระบรมราชวินิฉัยฎีกาของนรินทร์เกี่ยวกับ

เรื่องสามเณรี 

ภายใต้กรอบแนวคิดในการวิจัยที่เสนอไว้ในบทที่ 2 หน้า 104 การวิเคราะห์วาทกรรม

และปฏิบัติการทางวาทกรรมภิกษุณีเถรวาทไทยในความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทขึ้นครั้งแรกใน

สยามโดยมีนายนรินทร์เป็นผู้ผลักดัน ผู้วิจัยได้น าเสนอในขั้นต้นไว้ว่าการปะทะกันของวาทกรรมของ

ทั้งฝ่ายปิดกั้นและฝ่ายสนันสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทจะอยู่ภายใต้แนวคิดพระพุทธศาสนาและ

แนวคิดสตรีนิยม ดังภาพ 
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ภาพที่ 5 กรอบแนวคิดการวิจัยที่เน้นในการวิเคราะห์เหตุการณ์การรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทครั้งแรกใน
สยาม 

จากหลักฐานที่น าเสนอไปในบทนี้ ผู้วิจัยพบว่าการปะทะกันของวาทกรรมและปฏิบัติการ

ของวาทกรรมชุดดังกล่าวยังสามารถจ าแนกอยู่ภายใน 3 กรอบความรู้ใหญ่ ได้แก่กรอบความรู้

พระพุทธศาสนา กรอบบทบาทอ านาจรัฐ และกรอบจารีตประเพณี โดยที่แนวคิดพระพุทธศาสนาจะ

อยู่ภายใต้กรอบแนวคิดพระพุทธศาสนา และแนวคิดสตรีนิยมจะอยู่คาบเกี่ยวระหว่างกรอบบทบาท

อ านาจรัฐและกรอบจารึตประเพณี เนื่องจากในด้านหนึ่งกฎหมายคุ้มครองสิทธิมนุษยชนมีฐานแนวคิด

ส่วนหนึ่งมาจากสตรีนิยม และแนวคิดสตรีนิยมก็ยังเป็นแนวคิดที่ ใช้ในความพยายามในการ

เปลี่ยนแปลงบางมิติของจารีตประเพณีของสังคมซึ่งรวมถึงความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทด้วย 

เนื่องจากเหตุการณ์ความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทที่เกิดขึ้นในสยามประเทศเมื่อ

ประมาณพ.ศ. 2471 หลักฐานที่สามารถค้นคว้าอ้างอิงถูกจ ากัดอยู่ในรูปของข่าวจากหนังสือพิมพ์

รายวัน เอกสารทางราชการ ในสมัยนั้น ที่ถูกบันทึกไว้ในไมโครฟิลม์และเก็บไว้ที่ส านักหอจดหมายเหตุ

แห่งชาติ และหนังสือ แถลงการณ์เรื่องสามเณรี วัตร์นารีวงศ์ พ.ศ. 2471 ที่เขียนโดยตัวนรินทร์เอง 

ภาพที่ปรากฏบนหลักฐานต่างๆเป็นภาพการปะทะของผู้ชายที่ชื่อนรินทร์กับสถาบันหลักตั้งแต่สถาบัน

สงฆ์ รัฐ และสื่อ โดยมีประเด็นของสามเณรีเป็นตัวขับเคลื่อน 

จากหลักฐานเอกสารดังกล่าว พบว่าจุดเริ่มต้นของการก่อรูปของวาทกรรมปิดกั้นการรื้อ

ฟ้ืนภิกษุณีเถรวาทไทยตั้งต้นจากแนวคิดบทบาทอ านาจรัฐที่ต้องให้การดูแลและคุ้มครองพระศาสนา
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ภายใต้ความเห็นของคณะปกครองสงฆ์ เมื่อผู้ว่าราชการจังหวัดนนทบุรี เจ้าหน้าที่ฝ่ายปกครองของรัฐ 

พบเห็นการจัดการบวชบุตรีทั้งสองของนรินทร์ คือสาระและจงดีให้เป็นสมณเพศในลักษณะของ

บรรพชิตในพุทธศาสนาแบบเถรวาทไทย และด้วยกรอบจารีตประเพณีนิยม ปรากฏการณ์ดังกล่าวเป็น

สิ่งใหม่ที่ไม่เคยปรากฏในจารีตประเพณีในสังฆะและของสังคมสยามมาก่อน รัฐจึงต้องเฝ้าระวัง โดยได้

ท าการกราบทูลรายงานให้สมเด็จพระสังฆราชเจ้ากรมหลวงชินวรสิริวัฒน์ทรงทราบและเพ่ือให้ทรง

วินิจฉัย เพียงสองวันนับจากวันรายงาน สมเด็จพระสังฆราชเจ้าทรงให้มีประกาศพระบัญชาสั่งห้าม

ไม่ให้พระเณรทุกนิกายบวชหญิงเป็นภิกษุณี เป็นสิกขมานา และเป็นสามเณรี นับแต่นั้นเป็นต้นมา 

เมื่อวิเคราะห์การก่อรูปวาทกรรมจากตัวบทในประกาศพระบัญชาสมเด็จพระสังฆราชเจ้า 

ผู้วิจัยพบว่า การก่อรูปสิ่งที่ต้องรู้ประกอบด้วย การบวชสามเณรีเป็นสิ่งใหม่ของสังคมสยาม เป็นสิ่งที่

ไม่ปรากฏในจารีตประเพณีไทยมาก่อน และการบวชในพระพุทธศาสนาจะต้องอ้างอิงกับความรู้

เกี่ยวกับพระพุทธบัญญัติและพระพุทธานุญาต  

ในการก่อรูปของการแสดงออกนั้น เนื้อความในประกาศพระบัญชาสะท้อนให้เห็นถึง

อ านาจสี่ประการ อ านาจแรกเป็นอ านาจของพระพุทธองค์ ผ่านทางพุทธบัญญัติ โดยเฉพาะในส่วนที่

เกี่ยวข้องกับพระวินัยบัญญัติในการบวชของผู้หญิง ที่บันทึกไว้ในพระไตรปิฎก ซึ่งส าหรับพุทธเถรวาท

ไทยถือเอาฉบับบาลีเป็นส าคัญ ซึ่งอยู่ภายใต้กรอบความรู้ทางพระพุทธศาสนา อ านาจที่สองเป็น

อ านาจของพระภิกษุซึ่งมีหน้าที่ดูแลรักษาและตีความพระไตรปิฎก จัดเป็นอ านาจของผู้เชี่ยวชาญ

เฉพาะด้าน และด้วยบริบทของสังคมสยามในยุค พ.ศ. 2471 การศึกษาพระธรรมยังจ ากัดอยู่เฉพาะ

พระภิกษุซึ่งมีเพียงเพศชายเท่านั้นที่จะเข้าถึงองค์ความรู้นี้ อ านาจนี้ถูกใช้ในการเลือกน าเสนอบาง

เงื่อนไขของการบวชผู้หญิงจากตัวบทในพระไตรปิฎกออกมา ส่งผลให้เกิดการขีดกรอบจ ากัดการเข้าสู่

เพศบรรพชิตของผู้หญิง อ านาจที่สามคืออ านาจของความเป็นหีนยานหรือเถรวาท ที่ก าหนดไว้ว่า

จะต้องไม่มีการเปลี่ยนแปลงแก้ไขเพ่ิมเติมหรือตัดทอนส่วนหนึ่งส่วนใดในพระพุทธบัญญัติโดยสิ้นเชิง 

เป็นข้อก าหนดที่ตกลงกันไว้ตั้งแต่การสังคายนาพระไตรปิฎกครั้งแรก อ านาจนี้ท าให้ไม่สามารถท่ีจะไป

พิจารณาเปลี่ยนแปลงแก้ไขเงื่อนไขการบวชผู้หญิงที่ถูกเลือกออกมาได้ และอ านาจสุดท้ายเป็นอ านาจ

ของสมเด็จพระสังฆราชที่ออกเป็นพระบัญชาสั่งห้ามการให้การอุปสมบทบรรพชาแก่หญิงไทยทั้งสิ้น 

และไม่เพียงแต่จะประณามพฤติการณ์ดังกล่าวว่าเป็นเสี้ยนหนามของพระพุทธศาสนายังมีการใช้

อ านาจนี้เพ่ือก าราบพระภิกษุเพ่ือไม่ให้กล้าที่จะขัดพระบัญชาอีกด้วย 
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การก่อรูปของแนวคิด ดังที่กล่าวมาแล้ว นอกจากแนวคิดบทบาทรัฐที่จะต้องให้การดูแล

และคุ้มครองพระศาสนาภายใต้ความเห็นของคณะปกครองสงฆ์ แนวคิดจารีตประเพณีนิยม และ

แนวคิดของพุทธเถรวาทที่จะไม่เปลี่ยนแปลงแก้ไขเพ่ิมเติมตัดทอนพระพุทธบัญญัติแม้แต่น้อยดังที่

กล่าวมาแล้ว ยังมีแนวคิดความเป็นเสี้ยนหนามพระพุทธศาสนาที่ประทับตราให้กับผู้ที่กล้าขัดกับ

ประกาศพระบัญชาฉบับนี้ด้วยปรากฏขึ้นมาด้วย 

การก่อรูปของกลยุทธ์ หรืออีกนัยหนึ่งคือวิธีการพูดที่ปรากฏออกมาจากประกาศพระ

บัญชา เป็นการใช้การอธิบายประกอบกับค าสั่งห้ามและแสดงการประณามอยู่ ในที ผู้วิจัยพบว่ามี

ลักษณะการพูดในสองลักษณะร่วมกันนั่นคือพูดให้เป็นสิ่งที่ เป็นไปไม่ได้ และพูดให้ไม่สามารถ

เปลี่ยนแปลงอะไรได้ นอกจากนี้ยังท าให้เป็นสิ่งต้องห้ามอีกด้วย มีการใช้อ านาจของผู้ดูแลและท า

หน้าที่ตีความพระไตรปิฎก ใช้การเชื่อมโยงกับตัวบทที่มีความหมายอยู่ ก่อนแล้ว นั่นคือตัวบทจาก

พระไตรปิฎก โดยเลือกเงื่อนไขในการบวชผู้หญิงออกมาแถลง โดยระบุว่าจะต้องเป็นการบวชด้วยสงฆ์

สองฝ่ายได้แก่ ฝ่ายภิกษุและฝ่ายภิกษุณี โดยภิกษุณีจะต้องมี 12 พรรษาขึ้นไป ภิกษุเพียงฝ่ายเดียวไม่

สามารถจะบวชให้ผู้หญิงได้ และได้ระบุสภาพของเงื่อนไข ว่าภิกษุณีได้สูญวงศ์ไปแล้ว เงื่อนไขการบวช

ได้อย่างถูกต้องสมบูรณ์ตามพระธรรมวินัยจึงเป็นไปไม่ได้โดยสิ้นเชิง และส าทับว่าการแก้ไขข้อจ ากัด

ของเงื่อนไขจะถูกนับเป็นสิ่งที่ขัดกับพระพุทธบัญญัติ เป็นสิ่งที่ขัดกับความเป็นพุทธเถรวาท หรืออีกนัย

หนึ่งก็คือขัดกับความเป็นพุทธศาสนา ดังนั้นการคิดจะแก้ไขหรือคิดจะปฏิบัติใดๆที่ไม่สอดคล้องกับ

พระพุทธบัญญัติในกรณีการบวชผู้หญิงจะถือว่าเป็นเสี้ยนหนามของพระพุทธศาสนา และด้วยอ านาจ

ของสมเด็จพระสังฆราชเจ้าจึงออกเป็นค าสั่งห้าม อย่างไรก็ตามอ านาจของประกาศพระบัญชาฉบับนี้มี

ขอบเขตเพียงในสังฆมณฑลของสยามเท่านั้น 

ในประเด็นการประณามความเป็นเสี้ยนหนามพระพุทธศาสนา ในด้านหนึ่งนรินทร์ได้

ชี้ให้เห็นว่าเหตุที่มาของแนวคิดนี้อาจเกิดจากความขัดแย้งของตนกับพระเถระผู้ใหญ่ที่มีมาก่อนหน้า

นั้น เนื่องจากนรินทร์ได้มีเคลื่อนไหววิพากษ์สถาบันศาสนาอย่างก้าวร้าวและรุนแรงมาก่อนหน้านี้แล้ว 

มีการเปรียบเปรยเป็นนัยถึงความสามารถทางธรรมของสมเด็จกรมวชิรญาณวโรรสว่าเทียบไม่ได้แม้กับ

ผู้หญิง เป็นเหตุให้มีพระด ารัสประณามนรินทร์ว่าเป็นที่ “ขาดคุณสมบัติความเป็นที่เชื่อถือ” และ “ไม่

สมควรจะมีธุระเนื่องด้วย” ความขัดแย้งระหว่างนรินทร์กับพระเถระผู้ใหญ่ได้เผยให้เห็นว่า พระ    

เถรวาทไทยมีแนวคิดว่าการวิพากษ์คณะสงฆ์ แม้จะเป็นการว่ากล่าวถึงอลัชชีผู้ประพฤติมิชอบก็ตาม 

นับเป็นการเอ้ือมเอิบเข้าไปในหน้าที่ของสงฆ์ สอดคล้องกับส านวนไทยที่มีกล่าวกันว่า “ชั่วช่างชี ดีช่าง

สงฆ”์ ซึ่งมีอิทธิพลท าให้ส่วนหนึ่งของพุทธศาสนิกชนเห็นว่าไม่ควรที่จะวิพากษ์สถาบันศาสนาให้เป็นที่
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เสื่อมเสีย แทนที่จะมองว่าการดูแลสอดส่องคอยตรวจสอบจะเป็นหนทางหนึ่งของการช่วยเหลือเพ่ือค้ า

จุนพระศาสนา ในอีกด้านหนึ่งความเป็นเสี้ยนหนามพระพุทธศาสนาของการบวชผู้หญิง อาจ

เนื่องมาจากความกลัวที่พระพุทธศาสนาจะเสื่อม จากแนวคิดย่อยในพุทธเถรวาทที่เห็นว่าสตรีเป็นเหตุ

แห่งความเสื่อมของพระพุทธศาสนา และสตรีเป็นศัตรูแห่งเพศพรหมจรรย์ หรืออาจจะมาจากความ

กลัวที่พระผู้หญิงจะมาแย่งอาหารพระผู้ชายก็เป็นได้ 

ในส่วนของบริบทของเหตุการณ์ มูลเหตุของความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทขึ้นใน

สยามของนรินทร์นั้นมีเจตจ านงที่ต้องการจะเปลี่ยนแปลงสถาบัน โดยมีความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณี

บริษัทเป็นเพียงกลยุทธ์หนึ่งในการเรียกร้องให้ เกิดความสนใจในการที่จะแก้ไขสภาพของ

พระพุทธศาสนาที่นรินทร์เห็นว่าก าลังเสื่อมโทรมอยู่ เป็นกลยุทธ์ที่มุ่งปะทะกับสถาบันศาสนาโดยตรง 

ด้วยท่าทีที่แข็งกร้าวและก้าวร้าว ภาพการรณรงค์เพ่ือการรื้อฟ้ืนนี้จึงปรากฏเป็นภาพของการพยายาม

ต่อสู้เรียกร้องของผู้ชายเพ่ือให้ผู้หญิงได้เข้าไปใช้เส้นทางธรรมสายเดียวกับที่ผู้ชายใช้เพียงฝ่ายเดียวมา

ก่อน ภายใต้ความขัดแย้งของตัวนรินทร์เองกับสถาบันหลักของสยามในขณะนั้น ทั้งความขัดแย้งกับ

สถาบันสงฆ์ รัฐ สื่อ และยังไม่เป็นที่พอพระทัยของสถาบันพระมหากษัตริย์อีกด้วย ส่งผลให้วาทกรรม

ที่ปะทะกันของทั้งฝ่ายสนับสนุนและฝ่ายปิดกั้นจึงมีลักษณะเป็นวาทกรรมการเมืองเรื่องศาสนา 

มากกว่าที่จะเป็นวาทกรรมเรื่องของศาสนาตามล าพัง ในความพยายามครั้งนั้นตัวผู้หญิงผู้บวชทั้งหมด

ไม่มีความรู้ความสามารถในการอ่านเขียน มีเพียงศรัทธาต่อพระพุทธศาสนาและต่อความพยายามของ

นรินทร์ โดยอาศัยอ านาจของพุทธสาวกผู้ศรัทธาในหลักธรรมอันถูกต้องแท้จริงของพระพุทธเจ้า และ

อ านาจของพสกนิกรภายใต้ระบอบการปกครองแบบสมบูรณาญาสิทธิราชย์เท่านั้น  

ส าหรับบริบทของสังคมในขณะนั้น สยามก าลังอยู่ระหว่างรอยต่อของการเปลี่ยนแปลง

การปกครอง จากระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชที่ก าลังจะเปลี่ยนผ่านเข้าสู่ระบอบประชาธิปไตยอันมี

พระมหากษัตริย์เป็นประมุข แน่นอนว่าสถาบันพระมหากษัตริย์ยังทรงมีอ านาจและอิทธิพลต่อทั้งรัฐ  

สถาบันศาสนา และพสกนิกรทั่วไปอย่างท่วมท้น กล่าวได้ว่าความเป็นพุทธศาสนา ความเป็นรัฐ และ

สถาบันพระมหากษัตริย์มีความเชื่อมโยงกันอย่างแน่นแฟ้นในขณะนั้น แต่ในขณะเดียวกันบรรยากาศ

ของความเป็นประชาธิปไตยก็เริ่มมีให้เห็นมากขึ้นเรื่อยๆ อาทิการตั้งอภิรัฐมนตรีสภาเพ่ือให้เกิดการลด

การใช้พระราชอ านาจตามพระราชหฤทัย อีกทั้งยังมีอิทธิพลของต่างชาติที่ไหลเพ่ิมเข้ามาสู่

ราชอาณาจักรสยามมากขึ้นเรื่อย ๆ และแม้จะเริ่มมีแนวคิดที่รัฐและศาสนาจะต้องแยกออกจากกัน 

แต่บริบทของสังคมสยามในครั้งนั้นยังไปไม่ถึงจุดดังกล่าว ความสัมพันธ์ของสถาบันพระมหากษัตริย์ 

รัฐ และสถาบันศาสนายังคงเกาะเกี่ยวกันอย่างแข็งแกร่งในขณะนั้น 
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การประสานพลังเครือข่ายอ านาจในการปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทปรากฏให้เห็นใน

ภาคปฏิบัติการของวาทกรรม เริ่มจากอ านาจของคณะปกครองสงฆ์ ที่นอกจากจะปิดกั้นไม่ให้รับ

ผู้หญิงเข้าสังฆะ และประกาศไม่สมาคมกับนรินทร์และพวกแล้ว ยังมีค าสั่งของสมเด็จพระสังฆราชที่ 

ได้ทรงสั่งบังคับให้สึกพระภิกษุผู้ต้องสงสัยว่าจะเป็นพระอุปัชฌาย์ของสามเณรี แม้ว่าจะไม่มีหลักฐานที่

ชัดเจนและมีความพยายามที่จะอุทธรณ์ของพระผู้ต้องหา การสึกพระอาจปรากฏเป็นข่าวบนหน้า

หนังสือพิมพ์ นับเป็นการก าราบมิให้พระภิกษุรูปอ่ืนคิดที่จะให้การบวชแก่ผู้หญิงใดในแผ่นดินสยามใน

ครานั้น  

จากนั้นมีการประสานอ านาจคณะปกครองสงฆ์กับอ านาจรัฐบังคับสั่งสึกสามเณรี ถึงกับ

เข้าจับกุมสามเณรีเพ่ือขังคุกและบังคับให้เปลี่ยนเครื่องแต่งกาย อีกทั้งรัฐยังใช้อ านาจปฏิเสธการขอใช้

สถานที่เพ่ือประชุมสื่อสารหาทางออกให้กับการบวชของผู้หญิง หรืออีกนัยหนึ่งเป็นการแสดงออกว่า

เรื่องสามเณรีเป็นเรื่องที่ไม่ให้พูดในที่สาธารณะ 

เครือข่ายอ านาจที่ทรงพลังอีกอ านาจหนึ่งที่เข้ามาเกี่ยวข้อง คืออ านาจของสถาบัน

พระมหากษัตริย์ ที่นรินทร์เองเป็นผู้ร้องขอให้เข้ามาเกี่ยวข้องในความขัดแย้งครั้งนี้ หากแต่มีพระบรม

ราชวินิจฉัยให้ยุติความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทดังกล่าวเสีย ด้วยกลยุทธ์การสื่อสารแบบการ

อธิบาย ทรงมีพระราชวินิจฉัยว่าด้วยไม่เพียงไม่เลื่อมใส ไม่ทรงเห็นประโยชน์ของการมีสามเณรีภิกษุณี 

ยังทรงเห็นว่าเป็นการขัดพระพุทธบัญญัติอันเป็นพฤติการณ์ที่ไม่สมควรอย่างยิ่ง ในพระบรมราช

วินิจฉัย ยังมีแนวคิดอีกสองแนวคิดที่สะท้อนออกมา ได้แก่แนวคิดพุทธเถรวาทที่เหนือกว่านิกายอ่ืน 

แนวคิดนี้ถูกสะท้อนออกมาโดยการกล่าวเปรียบเปรยนิกายหีนยานหรือเถรวาทกับนิกายมหายาน 

โดยเฉพาะในประเด็นที่เถรวาทเลือกที่จะไม่เปลี่ยนแปลงแก้ไขเพ่ิมเติมหรือลดทอนพระพุทธบัญญัติ

แม้แต่น้อย กล่าวอีกนัยหนึ่งแนวคิดนี้ถือว่าเถรวาทคือพุทธศาสนานั่นเอง อีกแนวคิดหนึ่งก็คือแนวคิด

ภาพตัวแทนของหญิงไทย เป็นการน าเสนอภาพตัวแทนของหญิงไทยที่ควรจะส ารวมสงบเสงี่ยม

เรียบร้อย และอยู่ในฐานะของผู้อุปถัมภ์พระศาสนาหรืออย่างมากที่สุดก็คือการปฏิบัติธรรมโดยที่ไม่

ต้องคิดที่จะบวชและนุ่งห่มเหลือง ซึ่งมีแนวคิดเพศพรหมจรรย์ที่แทรกตัวอยู่อัน เป็นอีกลักษณะเด่น

ของพุทธเถรวาท เมื่อเทียบกับพุทธมหายานบางนิกาย พระบรมราชวินิจฉัยนี้นับเป็นที่สุดของนรินทร์ 

นรินทร์ประกาศยุติบทบาทในความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทลง หากแต่ไม่ได้สั่งห้ามให้บุตรีของตน

ยกเลิกการปฏิบัติตนตามแบบบรรพชิตในพระพุทธศาสนา 
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อ านาจอีกอ านาจหนึ่งที่เสริมเข้ามาประสานในการปิดกั้นการพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณี

บริษัท ก็คืออ านาจของสื่อ สื่อหลักในสมัยที่เกิดเหตุการณ์ความพยายามในครั้งนี้คือหนังสือพิมพ์ ซึ่ง

ท าหน้าที่ผลิตซ้ าวาทกรรมหลักในการปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท ทั้งโดยการน าประกาศพระบัญชา

ทั้งหมดและบางส่วนมาเผยแพร่ผลิตซ้ า ยังมีความพยายามที่จะอธิบายน าเสนอพระพุทธบัญญัติที่

คลาดเคลื่อน เช่นกล่าวว่าพุทธศาสนาห้ามให้มีภิกษุณี มีการบิดเบือนการตีความพระพุทธประสงค์ ว่า

การเริ่มมีภิกษุณีขึ้นในพระพุทธศาสนานั้นก็ด้วยว่าพระพุทธองค์ทรงเห็นแก่บุญคุณของพระนาง   

มหาปชาบดีโคตมีผู้เป็นพระน้านางผู้เลี้ยงดูพระองค์มา หรือด้วยเหตุที่ทนอ้อนวอนของพระอานนท์

ไม่ได้ แสดงให้เห็นว่าการที่เคยมีพระภิกษุณีนั้นไม่ได้เกิดจากพระพุทธประสงค์ด้วยพระองค์เอง 

นับเป็นการประสานพลังของสื่อกับอ านาจในการตีความพระไตรปิฎกของพระภิกษุสงฆ์ 

สื่อยังท าหน้าที่ประสานอ านาจกับรัฐ โดยหนังสือพิมพ์พยายามชี้ให้เห็นและเน้นย้ าว่า

พฤติการณ์ของนรินทร์และพวกเป็นความขัดแย้งที่มีต่อรัฐด้วยเช่นกันและเป็นหน้าที่ของรัฐที่ต้องเข้า

มาดูแลจัดการ มีความพยายามเรียกร้องเร่งรัดให้รัฐเข้ามาจัดการกับนรินทร์และพวกไปจนถึงเร่งรัดให้

เข้ามาก าจัดนรินทร์และพวก แนวคิดความเป็นเสี้ยนหนามพระพุทธศาสนาถูกสื่อหนังสือพิมพ์ขยาย

ออกจนกลายเป็นเสนียดและเป็นเสี้ยนหนามของชาติ จากโทษทางศาสนาถูกเพ่ิมโทษให้จนถึงกับให้

พิจารณาโทษประหารชีวิต 

สื่อยังท าหน้าที่พยายามรักษาจารีตประเพณีวิถีปฏิบัติของสังคม โดยชี้ให้เห็นว่าความ

พยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทขึ้นนี้เป็นสิ่งใหม่ของสังคม แต่เป็นความใหม่ที่ผิดพระพุทธบัญญัติ ภาพ

ตัวแทนของผู้หญิงที่ถูกน าเสนอคือกุลสตรี อุบาสิกาผู้ถือศีล 10 ผู้ถือศีลที่ไม่ต้องหวังที่จะบวชเป็น

ภิกษุณี ในขณะที่ภาพของผู้หญิงที่ไม่ควรจะเป็น ได้แก่การเป็นผู้หญิงในฮาเร็มของนรินทร์ ผู้หญิงใน

ซ่องของนรินทร์ ผู้หญิงที่เป็นเครื่องมือของนรินทร์ในการหารายได้ และการเป็นสามเณรี นอกจากนี้

สื่อยังได้สะท้อนให้เห็นถึงการฝังแฝงของแนวคิดว่าเรื่องของสงฆ์ก็ควรที่จะ “ชั่วช่างชี ดีช่างสงฆ์” 

ฆราวาสไม่ควรที่จะไปวิพากษ์ให้เกิดความเสื่อมเสียแต่อย่างใด  

ส าหรับสื่อหนังสือพิมพ์ในเหตุการณ์นี้ แม้ว่าโดยภาพรวมจะมีท่าทีไปในทิศทางร่วมใน

การปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท แต่ด้วยธรรมชาติของสื่อในการที่จะต้องท าหน้าที่รายงานเหตุการณ์

ที่เกิดขึ้น ในอีกด้านหนึ่ง นับได้ว่าหนังสือพิมพ์ได้เปิดโอกาสให้พ้ืนที่แก่นรินทร์ได้แสดงความเห็น

คัดค้านการปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทแม้จะเป็นการน าเสนอในท่าทีที่ไม่เห็นด้วย ที่ส าคัญ 

หนังสือพิมพ์ยังได้สะท้อนให้เห็นว่าอ านาจของวาทกรรมหลักไม่ได้มีอิทธิพลกับมวลชนทั้งหมด มีการ
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บรรยายถึงเหตุการณ์การให้การอุปถัมภ์แก่เหล่าสามเณรี ทั้งด้วยการใส่บาตร การทอดผ้าป่า เป็นต้น 

ผู้วิจัยวิเคราะห์ว่า เนื่องจากปรากฏการณ์ผู้หญิงนุ่งห่มจีวรพระเป็นสิ่งที่ไม่เคยปรากฏมาก่อนในสังคม

สยาม สาธารณชนบางส่วนเห็นเป็นความแปลกใหม่จึงให้ความสนใจเป็นอย่างมาก และมีความน่าจะ

เป็นที่โอกาสในการเข้าถึงวาทกรรมหลักที่ปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทยังมีจ ากัดอยู่ เนื่องจาก    

วาทกรรมชุดดังกล่าวถูกเผยแพร่หลักผ่านทางหนังสือพิมพ์ การจะเข้าถึงได้จะต้องเป็นผู้ที่สามารถอ่าน

ออกเขียนได้ ส่วนหนึ่งจึงยังไม่เห็นว่าเป็นการขัดกับพระศาสนาในแง่มุมไหนจึงเปิดรับกับความแปลก

ใหม่นี้ อีกทั้งอิทธิพลความศักดิ์สิทธิ์ของผ้าเหลือง ยังคงด ารงอยู่แม้จะอยู่บนร่างกายของผู้หญิง 

ชาวบ้านบางกลุ่มจึงยังคงแสดงความเคารพศรัทธาออกมา 

จากชุดวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทและเหตุการความขัดแย้งระหว่างนรินทร์

และคณะสงฆ์ สื่อหนังสือพิมพ์ท าหน้าที่เป็นกลไกแฝงในการประกอบสร้างอัตลักษณ์ให้กับสามเณรี 

ด้วยเหตุที่ความเคลื่อนไหวรณรงค์เพ่ือการรื้อฟ้ืนภิกษุณีมีนรินทร์เป็นผู้น า ท าให้ภาพของสามเณรีกับ

ภาพของนรินทร์ถูกผูกโยงเข้าหากันอย่างเลี่ยงไม่ได้ ค าประณามว่าเป็นบุคคลที่ไม่มี “คุณสมบัติความ

เป็นที่เชื่อถือ” “ไม่ควรมีธุระเนื่องด้วย” “คนประพฤติอุตรินอกรีด” “ข้าศึกต่อสมเด็จพระมหาสมณะ

เจ้า” และ “ปฏิปักษ์แก่คณะสงฆ์”จากสังฆราชทั้งสองพระองค์ที่มีต่อนรินทร์ ถูกสื่อน าไปขยายเป็น

ภาพลบและตอกย้ าให้เป็น “ปฏิปักษ์หรือศัตรูที่เป็นภัยร้ายแรงต่อพระพุทธศาสนา”เป็นผู้ที่ประพฤติ

ผิดกฎหมายบ้านเมืองทั้ง “อ้ังยี่” “คนวิกลจริต” “หัวหน้าซ่อง” “เจ้าของ ฮาเรม” และ “เจ้าของ

ละคร” ที่ใช้ผู้หญิงเป็นเครื่องหากิน เท่ากับมีนัยว่า เหล่าสามเณรีนั้น คือสมาชิกของอ้ังยี่ สมาชิกของ

ซ่อง นางบ าเรอในฮาเร็ม และ นักแสดงละคร นอกจากนี้สื่อยังเน้นให้สังคมเข้าใจว่าสามเณรีนั้น “เป็น

อันตรายต่อพระภิกษุ” ทั้งหมดเป็นอัตลักษณ์ของเหล่าสามเณรีที่ถูกประกอบสร้างไว้ในยุคนั้น 

วาทกรรมการปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทที่ปรากฏขึ้นในสังคมผ่านสื่อต่างๆ ส่วนหนึ่ง

สามารถน ามาประมวลได้ภายใต้ 3 กรอบความรู้ ได้แก่กรอบความรู้พระพุทธศาสนา กรอบบทบาท

อ านาจรัฐ และกรอบจารีตประเพณี รายละเอียดดังตารางข้างล่างนี้ 
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กรอบความรู ้ แนวคิด วาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท 
พระพุทธศาสนา พุทธบัญญัติ ภิกษุณีจะต้องบวชด้วยสงฆ์สองฝ่าย 

พุทธประสงค์ พุทธองค์ไม่ประสงค์ให้สตรีได้บวช 

พุทธบัญญัติห้ามมีภิกษุณี 
พุทธองค์ทนเสียอ้อนวอนพระอานนท์ไม่ได้จึงยอมให้ผู้หญิง
บวช 

พุทธองค์ทรงยอมให้พระน้านางบวชเพื่อทดแทนคุณ 
เถรวาทไทย ไม่เพิ่มเติมแก้ไขลดทอนพุทธบัญญัติ 

ภิกษุณีสูญวงศ์แล้ว 
สตรีน าความเสื่อมมาสู่พระศาสนา 
ภิกษุณีเป็นอันตรายต่อภิกษุ 

เสี้ยนหนามพระศาสนา การผิดพระวินัย หรือการเปลี่ยนแปลงแก้ไขพุทธบัญญัติ 
ถือเป็นเสี้ยนหนามพระศาสนา 

ค าประณามต่างๆ เช่น ขบถ เสนียด ภัยร้ายแรง 
พรหมจรรย์ ผู้หญิงไม่สามารถด ารงพรหมจรรย์อยูได้นาน 

บทบาทรัฐ รัฐต้องดูแลคุม้ครองพระ
ศาสนา ภายใต้ข้อ
วินิจฉัยของคณะ
ปกครองสงฆ ์

วินิจฉัยว่าพฤติการณ์นรินทร์และพวกท าให้เสื่อมเสียพระ
ศาสนา ตามข้อวินิจฉัยของมหาเถรสมาคม พรบ.สงฆ์ 121 
มาตรา 40 

จารีตประเพณี ประเพณีนิยม การบวชหญิงเป็นสิ่งใหม่ ไม่เคยมีมาก่อน ไม่มีผู้เลื่อมใส ไม่
มีคุณค่าพอที่จะรื้อฟื้น 

ภาพตัวแทน ผู้หญิงบรรลุธรรมได้โดยไม่ต้องบวช หรือเป็นแม่ชีก็พอ 
พฤติการณ์เป็นความประพฤติไม่งามส าหรับสุภาพสตรี 

ช่ัวช่างชี ดีช่างสงฆ์ การกล่าวร้ายคณะสงฆ์ = เอื้อมเอิบเข้าไปในหน้าท่ีสงฆ์ 
การวิพากษ์ภิกษุสงฆ์ท าให้พระศาสนาเสื่อมเสีย 

ตารางที่ 2 วาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท ยุคนรินทร์ 
 

ส าหรับการโต้ตอบของนรินทร์และพวก เมื่อพิจารณาย้อนกลับไปที่เหตุขัดแย้งระหว่าง

นรินทร์กับคณะสงฆ์ในอดีต ซึ่งเกิดจากที่นรินทร์ได้วิพากษ์ศาสนา กล่าวอีกนัยหนึ่ง คือวิพากษ์จารีต

ปฏิบัติของพระเถรวาทไทยและพุทธศาสนิกเถรวาทไทยว่าที่จริงแล้วประพฤติปฏิบัติตนไม่ได้เป็นไป

ตามค าสอนของพระพุทธองค์ แสดงให้เห็นชัดว่านรินทร์เองก็ยึดในหลักคิดของพุทธเถรวาทเช่นกัน ซึ่ง

นรินทร์ได้ใช้กลยุทธ์แนวคิดเถรวาทปะทะกลับไปท่ีจารีตและวัตรปฏิบัตของเถรวาทไทย  



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

198 

อาศัยเพียงอ านาจของพุทธศาสนิกชนและความเป็นพสกนิกรของสยามประเทศ นรินทร์

ไม่เพียงแต่จะพยายามอธิบายให้เกิดการตีความพุทธบัญญัติที่ต่างไปจากของคณะสงฆ์ และพยายาม

อธิบายยืนยันถึงความถูกต้องชอบธรรมในการบวชสามเณรีภิกษุณีขึ้นในสยาม มีการใช้กลยุทธ์ในการ

อ้างถึงตัวบทในพระไตรปิฎกเพ่ือให้คณะปกครองสงฆ์กลับไปพิจารณาข้อขัดแย้งอีกครั้งหนึ่ง นรินทร์

และพวกยังใช้กลยุทธ์การดื้อ โดยแสดงออกและกิจกรรมต่างๆเพ่ือเป็นทั้งการปฏิเสธและต่อรองกับ

อ านาจของมหาเถรสมาคม ไม่ว่าจะเป็นการบวชสามเณรีเพ่ิม การแสดงความเคารพต่อเหล่าสามเณรี 

การจัดให้สามเณรีมีวัตรปฏิบัติเหมือนกับภิกษุสงฆ์ ไปจนถึงการการเปลี่ยนสีจีวรและประกาศการเป็น

นิกายใหม่เพ่ือให้หลุดจากอ านาจการปกครองของคณะสงฆ์ในขณะนั้น  

นอกจากการสื่อสารผ่านบุคคลซึ่งนรินทร์ได้พยายามจะให้เกิดเป็นพื้นที่สาธารณะส าหรับ

การถกเถียงในประเด็นนี้ แต่ถูกปิดกั้นจากอ านาจรัฐ นรินทร์และพวกมีความพยายามที่จะเข้าถึง    

วาทกรรมในฐานะผู้สร้างวาทกรรม โดยการพยายามช่วงชิง พ้ืนที่ เพ่ือการสื่อสารบนหน้าสื่อ

หนังสือพิมพ์ โดยการสร้างความเคลื่อนไหวในลักษณะต่างๆ เพ่ือให้หนังสือพิมพ์เกิดความสนใจและ

น าไปเขียนข่าว เช่นการประกาศสร้างสมุดขนาดมหึมา การก้มกราบทิดเณรีในที่สาธารณะเมื่อออก

จากที่คุมขัง การประกาศตั้งนิกายใหม่ เป็นต้น 

ในการต่อสู้กับภาครัฐ นรินทร์ใช้กลยุทธ์ที่หลากหลาย ทั้งการพยายามยื่นอุทธรณ์และ

การฟ้องกลับต่อเจ้าหน้าที่ของรัฐ การเข้าร้องเรียนกับบรรดาเจ้านายตามกระทรวงต่างๆ ไปจนถึงการ

ยื่นถวายฎีกาแด่พระบาทสมเด็จพระปกเกล้าเจ้าอยู่หัว หากแต่ความพยายามไม่เป็นผล  

ชุดวาทกรรมที่นรินทร์ใช้ปะทะกับวาทกรรมหลักของสถาบันสงฆ์และสื่อที่ประโคม

ออกมา สามารถจัดอยู่ภายใต้ 3 กรอบความรู้เช่นเดียวกัน รายละเอียดตามตารางข้างล่างนี้ 

 

กรอบความรู ้ แนวคิด วาทกรรมสนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท 
พระพุทธศาสนา หลักการพระพุทธศาสนา พุทธศาสนาเป็นศาสนาที่สอนให้คิดถึงเหตุผล 

พุทธศาสนาจะรุ่งเรืองต้องอาศัยพุทธบริษัท4 
ภิกษุณีท าให้ภิกษุณีปาฏิโมกข์ไม่เป็นหมัน 

พุทธบัญญัติ ประกาศพระบัญชายังไม่ได้รับการตรวจสอบจาก
มหาเถรสมาคม 

พุทธประสงค์ พระพุทธองค์ก าหนดให้ภิกษุณีต้องกราบไหว้ภิกษุ 
= ภิกษุส าคัญกว่า = บวชให้ได้ 
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ความเป็นเถรวาท พุทธองค์อนุญาตให้ถอนสิกขาบทได้เล็กน้อย 

การถือพรหมจรรย์มิใช่หีนยานหรือมหายาน 
ภิกษุประพฤติผิดวินัยมีมาก  

เสี้ยนหนามพระศาสนา ค าประณามพระภิกษุที่ประพฤติมิชอบ เช่นพวก
หลอกบวช อลัชชี ตัวหอยเสฉวน 

บทบาทรัฐ สิทธิมนุษยชน รัฐต้องเคารพเสรีภาพในการแสดงความนับถือและ
ปฏิบัติทางศาสนาของพลเมือง 
การบวชเป็นสิทธิ กฎหมายไม่ได้ห้ามไว้ 

จารีตประเพณี สิทธิสตรีสายพุทธศาสนา การบวชเพื่อให้ผู้หญิงพ้นจากการเป็นข้ีข้าพระ ได้มี
โอกาสเรียนและปฏิบัติทางพระพุทธศาสนา 

สากลนิยม เพื่อให้ทัดเทียมกับต่างชาติที่มีนักบวชเพศหญิง 

ตารางที่ 3  วาทกรรมสนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท ยุคนรินทร์ 
 

จากการต่อสู้ทั้งหมดและความพ่ายแพ้ของนรินทร์และพวกในทุกด้านที่กล่าวมา แต่ความ

เคลื่อนไหวของเหล่าสามเณรียังคงด าเนินต่อไป เรื่องราวสามเณรีมายุติที่เมื่อเกิดเหตุการณ์การลักพา

ตัวสามเณรีโดยผู้ชายเพ่ือสร้างความเสื่อมเสียแก่ผู้หญิงที่ถูกลักพาตัวขึ้น ความเคลื่อนไหวของเหล่า

สามเณรีจึงเป็นอันยุติลงโดยสิ้นเชิง เป็นการใช้อ านาจของเพศชายและแนวคิดพรหมจรรย์ของพุทธ 

เถรวาทไทยเข้ามายุติความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทของนรินทร์และบุตรสาวโดยสิ้นเชิง 

พิจารณาในด้านเทคนิค เหตุการณ์พยายามบวชในครั้งนั้นไม่ปรากฏความชัดเจนใน

กระบวนการบวชสามเณรีว่ามีขั้นตอนและองค์ประกอบครบถ้วนถูกต้องชอบธรรมแต่อย่างใด แม้แต่

พระอุปัชฌาย์ผู้ให้การบรรพชาก็ไม่ได้รับการเปิดเผย ความพยายามที่จะรื้อฟ้ืนสามเณรีภิกษุณีในครั้ง

แรกโดยนรินทร์นั้นจึงต้องพบกับความพ่ายแพ้และยุติไปในที่สุด หากแต่กล่าวได้ว่าใน คุณูปการจาก

ความพยายามในครั้งนั้น ไม่เพียงแต่จะเป็นบันทึกหน้าหนึ่งในประวัติศาสตร์แต่เป็นกรณีศึกษาถึงการ

พยายามรื้อฟ้ืนเพ่ือประดิษฐานภิกษุณีบริษัทขึ้นในพุทธเถรวาทของไทยที่ถูกใช้อ้างถึงในความพยายาม

ครั้งต่อมา 

 

 

 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

200 

บทที่ 5 

 

ความพยายามรื้อฟื้นภิกษุณีบริษัทและการฟุ้งกระจายของอ านาจวาทกรรมใน
สังคมไทย (พ.ศ. 2499 – พ.ศ. 2561) 

 

บริบททางสังคมในชีวิตประจ าวัน ที่ตั้งทางสังคม และสถานการณ์ที่แตกต่างกันไป มีผล

ต่อการส่งผ่านความหมายที่วาทกรรมแต่ละชุดผลิตสร้างขึ้นมา ทั้งในแง่ของการตีความ การต่อรอง

และปฏิสัมพันธ์ทางสังคม 

ผลการวิจัยที่น าเสนอในบทนี้ เป็นการวิเคราะห์วาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีเถรวาท

ไทยและอ านาจที่ถูกส่งผ่านมาจากครั้งความพยายามรื้อฟ้ืนของนรินทร์และบุตรสาวจนถึงเหตุการณ์

ในปัจจุบัน (ปีพ.ศ. 2561) โดยวิเคราะห์ให้เห็นถึงกรอบความรู้ภิกษุณีไทยที่มีการสืบทอด ปรับเปลี่ยน 

หรือถูกเพ่ิมเข้ามาจากพัฒนาการทางสังคมที่เปลี่ยนไป ภายใต้กรอบแนวคิดที่ได้ก่อรูปเป็นวาทกรรม

หลักขึ้น ได้แก่ แนวคิดพุทธเถรวาทไทย อันประกอบด้วยแนวคิดย่อยความเป็นเสี้ยนหนาม

พระพุทธศาสนา แนวคิดจารีตประเพณี แนวคิดอ านาจรัฐที่เคยต้องดูแลและคุ้มครองพระพุทธศาสนา 

และแสดงให้เห็นถึงการปะทะกันของวาทกรรมและอ านาจที่ถูกส่งผ่านออกมาทั้งจากวาทกรรมหลัก

และวาทกรรมทางเลือก โดยอาศัยหลักฐานข้อมูลเอกสารทั้งที่อยู่ในรูปของสิ่งพิมพ์ และสื่อ

อิเล็กทรอนิกส์ และจากการสัมภาษณ์ผู้มีส่วนเกี่ยวข้องกับประเด็นภิกษุณีไทย  

ถัดจากเหตุการณ์ความพยายามของนรินทร์และบุตรีทั้งสอง ความสนใจที่จะศึกษาและ

ปฏิบัติตามพระธรรมสอนของผู้หญิงไม่ได้ยุติหายไปกับเหตุการณ์ในครั้งนั้น จากค าสัมภาษณ์        

พระภิกขุณีเจ้าอาวาส วัฎฎพุทธจตุปริสามหาวิหาร (สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 19 ธันวาคม พ.ศ. 2560) ระบุ

ว่ามีผู้หญิงถือเพศบรรพชิตในลักษณะเดียวกับสามเณรีภิกษุณีมาอย่างต่อเนื่อง เพียงแต่ไม่ปรากฏเป็น

ข่าวต่อสาธารณชน และยังมีกลุ่มนักบวชสตรีทีเรียกว่าสิกขมาตุในพุทธศาสนาของส านักสันติอโศกอยู่ 

แต่เนื่องจากกรณีส านักสันติอโศกมีข้อยุติแล้วว่าส านักสันติอโศกไม่ถูกนับเข้าเป็นส่วนหนึ่งของพุทธ
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ศาสนาของไทยอย่างเป็นทางการ งานวิจัยชิ้นนี้จึงไม่ครอบคลุมถึงกลุ่มดังกล่าว เพียงแต่ชี้ใ ห้เห็นถึง

ความสนใจและมุ่งมั่นที่จะเดินบนทางสายธรรมะของผู้หญิงที่มีมาอย่างต่อเนื่อง   

สถานภาพของวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีเถรวาทไทยที่ก่อรูปขึ้นในสมัยของ

สมเด็จพระสังฆราชกรมหลวงชินวรสิริวัฒน์กลายสถานะเป็นวาทกรรมหนึ่งของสถาบันสงฆ์ไทย เป็น

วาทกรรมที่มีความมั่นคงหนักแน่นเป็นความคิดหลักที่ถูกน ามาอ้างอิงในสังคม มีการผลิตซ้ าผ่าน

สถาบันต่างๆ ในสังคม ท าให้อ านาจสามารถด ารงอยู่และผลิตซ้ าจากรุ่นหนึ่งสู่อีกรุ่นหนึ่ง 

 

รอยต่อการรื้อฟื้นภิกษุณีเถรวาทไทย 

จากหลักฐานเอกสารที่สืบค้นได้ นักบวชผู้หญิงที่มีความเชื่อมโยงกับประเด็นภิกษุณีไทย

ในปัจจุบัน เกิดขึ้นถัดจากเหตุการณ์ของนรินทร์และบุตรสาวในอีก 27 ปีต่อมา มีผู้หญิงไทยอีกท่าน

หนึ่งที่มีความพยายามท่ีจะเข้ามาใช้เส้นทางแห่งธรรมของพระพุทธเจ้าเพ่ือการหลุดพ้นจากทุกข์ วรมัย 

กบิลสิงห์ ผู้หญิงที่อยู่ในรุ่นเดียวกันกับ สาระ และจงดี แต่ด้วยสภาพแม่ชีในสังคมสมัยนั้นและความไม่

ศรัทธาในการบวชเป็นแม่ชี วรมัยจึงตัดสินใจที่บรรพชาเป็นสามเณรี เพื่ออุทิศตนรับใช้พระพุทธศาสนา 

วรมัยออกบวชเป็นสามเณรีครั้งแรกเม่ือวันที่ 2 พฤษภาคม พ.ศ. 2499  

สิ่งที่น่าสนใจก็คือการบวชสามเณรีของวรมัย เป็นการบวชโดยท่านเจ้าคุณพระพรหมมุนี 

(ผิน สุวโจ)24 รองเจ้าอาวาสวัดบวรนิเวศวิหาร เป็นพระอุปัชฌาย์ให้ ซึ่งเป็นเครื่องแสดงให้เห็นถึงการ

ต่อรองกับวาทกรรมหลักที่ปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทที่ก่อรูปขึ้นเมื่อกว่ายี่สิบปีก่อนหน้านั้น และ

อาจนับเป็นตัวชี้วัดว่าวาทกรรมหลักดังกล่าวเริ่มที่จะอ่อนอ านาจลง เนื่องด้วยเป็นการต่อรองโดยคน

ในสถาบันสงฆ์ด้วยกันเอง อย่างไรก็ตามวาทกรรมหลักยังไม่ได้ถูกเพิกถอนไปเสียในคราวนั้น เพราะ

                                           
24 พระพรหมมุนี (ผิน สุวโจ) อุปสมบทที่วัดเกตุการาม ต่อมาย้ายเข้าอยู่ที่วัดบวรนิเวศวิหาร เพื่อศึกษาเล่าเรียนในสมัยสมเด็จพระมหา
สมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ทรงครองวัด และสอบได้นักธรรมขั้นเอก ได้รับพระราชทานสถาปนาเป็นพระราชาคณะเจ้าคณะ
รองที่ “พระพรหมมุนี” ในปีพ.ศ. 2492 เป็นผู้ช่วยเจ้าคณะมณฑลราชบุรีในการสอบธรรมสนามหลวงมณฑลตั้งแต่ยังเป็นพระครูธรรมธร 
เป็นผู้ช่วยปรับปรุงกิจการของมูลนิธิมหามกุฎราชวิทยาลัย เป็นผู้จัดการมหามกุฎราชวิทยาลัยและร่วมจัดตั้งสภาการศึกษามหามกุฎราช
วิทยาลัย และด ารงต าแหน่งประธานธรรมการสภาการศึกษามหามกุฎราชวิทยาลัยเป็นองค์แรกและด ารงต าแหน่งนี้จนตลอดอายุขัย 
และยังเป็นสังฆมนตรีช่วยว่าการองค์กรเผยแผ่ นอกจากนี้ในระหว่างที่พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวปรมินทรมหาภูมิพลอดุลยเดช     
บรมนาถบพิตร รัชกาลที่ 9 ทรงผนวชและประทับที่วัดบวรนิเวศ พระพรหมมุนีได้เป็นพระอาจารย์ถวายการสอนธรรมตลอดจนถึงทรง
ลาผนวช พระพรหมมุนีปกครองวัดบวรนิเวศอยู่ 4 ปี มรณภาพเมื่อพ.ศ. 2504 สิริอายุ 67 ปี (www.watbowon.com) 

http://www.watbowon.com/
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เมื่อวรมัยได้รับบรรพชาแล้ว ต้องใช้การแต่งกายด้วยสีเหลืองอ่อนหรือสีดอกบวบซึ่งไม่เหมือนกับสีจีวร

ของพระภิกษุทั่วไป โดยได้รับความเห็นชอบจากพระอุปัชฌาย์ (www.thaibhikkhunis.org)  

การบวชสามเณรีครั้งนี้ห่างจากคราวแรกกว่ายี่สิบปี และเป็นช่วงห่างที่ไม่ปรากฏ

หลักฐานว่ามีผู้หญิงบวชในระหว่างนั้น จึงนับได้ว่า การบวชของวรมัยเป็นอีกเหตุการณ์ที่ไม่เป็นไปตาม

ครรลองของจารีตสังคมทั้งสังคมฆราวาสและสังคมสงฆ์ ดังนั้น การใช้ชีวิตประจ าวั นในสถานะของ

บรรพชิตเพศหญิงที่ควรจะอยู่ได้ด้วยการบิณฑบาตหรือการอุปถัมภ์ค้ าจุนจากชาวบ้าน อาจคาดเดาได้

ว่าต้องเผชิญกับความยากล าบาก  หากแต่หลังจากที่รับการบรรพชาเป็นสามเณรีแล้ว วรมัยได้ท าการ

ขายห้องแถวที่ซอยอารี และบ้านที่ซอยจิตรลดา   (ปัจจุบันเป็นที่ตั้งของโรงพยาบาลรามาธิบดี) และ

น าเงินไปซื้อที่ดินจ านวน 6 ไร่ ติดถนนเพชรเกษม จังหวัดนครปฐมจากสมเด็จพระนางเจ้าอินทร   

ศักดิศจี พระมเหสีในรัชกาลที่ 6 และสร้างเป็น “วัตรทรงธรรมกัลยาณี” ขึ้น ความสามารถในการ

จัดหาซื้อที่ดินเพ่ือสร้าง “วัตรทรงธรรมกัลยาณี” ขึ้น และการที่ไม่ต้องอาศัยการบิณฑบาตเพ่ือการ

ด ารงชีพ สะท้อนให้เห็นความพร้อมทางเศรษฐกิจของสามเณรีวรมัยในการที่จะปฏิบัติธรรมได้โดยไม่

ต้องขึ้นกับการอุปถัมภ์จากชุมชน ซึ่งต้องนับเป็นข้อจ ากัดส าหรับผู้หญิงหากจะปฏิบัติตามภาพตัวแทน

ของผู้หญิง ว่าหากมีความสนใจในพระธรรมค าสอนก็สามารถปฏิบัติธรรมได้โดยไม่ต้องบวช ทางออกที่

เสนอให้ส าหรับผู้หญิงที่ต้องมีความพร้อมทางเศรษฐกิจเท่านั้น ค าถามที่เกิดขึ้นคือหากเป็นผู้หญิงที่ไม่

มีสถานะทางเศรษฐกิจที่พร้อมเช่นภิกษุณีวรมัย การจะยึดมั่นกับการปฏิบัติธรรมจะท าได้อย่างไร 

ในช่วงเริ่มต้นของวัตรทรงธรรมกัลยาณี เหตุการณ์ที่ เกิดขึ้นซ้ ารอยกับคราวความ

พยายามของนรินทร์ ผู้ว่าราชการจังหวัดนครปฐมในขณะนั้น ได้ท าหนังสือไปยังมหาเถรสมาคม 

ร้องเรียนว่าการนุ่งห่มเหลืองและการสร้างวัดนั้นไม่ถูกต้อง เป็นเรื่องที่อาจเสื่อมเสียถึงคณะสงฆ์ได้ 

ร่องรอยความคิดที่รัฐจะต้องทั้งดูแลและคุ้มครองการพระศาสนายังปรากฏให้เห็นในปีพ.ศ. 2499 

หากแต่ในคราวนี้ เจ้าคุณพรหมมุนีซึ่งเป็นหนึ่งในกรรมการมหาเถรสมาคม ได้แจ้งต่อที่ประชุมว่า 

“ครูวรมัยผมเป็นคนบวชให้เอง” และการนุ่งห่มสีเหลืองอ่อนนั้น ในเมื่อพระภิกษุก็ใช้สีนี้ไม่ได้ ท่านจึง

กล่าวในที่ประชุมว่า “แล้วเราจะหวงไว้ท าไม” ส่วนค าว่า “วัตร” แปลว่า การปฏิบัติ “วัตรทรงธรรม

กัลยาณี” แปลว่า การปฏิบัติของสตรีที่ทรงธรรม ก็ถูกต้องดี คณะกรรมการมหาเถรสมาคมจึงลงมติ

เพียงสั้นๆ ว่า “ไม่เป็นการเสื่อมเสียต่อคณะสงฆ์” แต่ประการใด เรื่องขัดแย้งจึงจบลงด้วยดี        

(ธัมมนันทา ภิกษุณี 2547) เนื่องจากเป็นความเห็นชอบจากคนในสถาบันปกครองสงฆ์เองหนึ่ง 

http://www.thaibhikkhunis.org/
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พฤติการณ์ที่ด าเนินไปไม่ได้เป็นไปในท่าทีที่จะคุกคามก้าวร้าวต่อสถาบันสงฆ์หนึ่ง นอกจากนี้การ

ด าเนินการยังเป็นไปในลักษณะที่ไม่ปะทะตรงกับความเป็นเถรวาทด้วยการไม่ใช้สีจีวรเดียวกับ

พระภิกษุสงฆ์ทั่วไป แนวคิดความเป็นเสี้ยนหนามพระพุทธศาสนาในคราวนี้จึงจางลงไป  

วิธีการพูดของตัวแทนคณะสงฆ์ต่อประเด็นการบวชของผู้หญิงในครานี้ เป็นการพูดแบบ

เปิดเผยตรงไปตรงมา ผู้วิจัยวิเคราะห์ว่าเป็นการแสดงออกให้เห็นว่าไม่เห็นว่าการกระท านั้นเป็นที่ขัด

กับพระพุทธบัญญัติแต่อย่างใด หากแต่ยังมีนัยของการแสดงความเป็นเจ้าของในเครื่องแต่งกายที่เกิน

ขอบเขตของพระภิกษุอยู่ ที่แม้ว่าจะใช้สีที่แตกต่างกันอย่างชัดเจนและเป็นสีที่พระภิกษุท่ัวไปไม่ใช้ แต่

ด้วยรูปลักษณ์ที่คล้ายคลึงกัน พระภิกษุสงฆ์จึงอาจรู้สึก “หวง” ไว้อยู่ได้ ส าหรับการใช้ค าเรียกวัดที่ถูก

ระบุให้สะกดต่างกันนั้น ก็เพียงพอที่จะให้ไม่รู้สึกระคายเคือง ดังนั้นจึงมีบทสรุปว่า “ไม่เป็นการเสื่อม

เสียแก่คณะสงฆ์” ซึ่งก็มีนัยคลุมกว้างออกไปว่า “ไม่เป็นการเสื่อมเสียแก่พระพุทธศาสนา” แนวคิด

ของความเป็นเสี้ยนหนามพระพุทธศาสนาจึงไม่ถูกน ามาใช้กับการบวชในครั้งนี้ 

บรรยากาศในช่วงปี พ.ศ. 2499 ยังคงอยู่ในช่วงที่ความขัดแย้งระหว่างเถรวาทธรรมยุติก 

และเถรวาทมหานิกายมีอยู่มาก เห็นได้จากรัฐบาลที่เพ่ิงจะยกเลิกพระราชบัญญัติ ร.ศ.121 และมีการ

ออกพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ.2484  และให้มีนโยบายต่อทั้งสองนิกายว่า แยกกันทั้งในทาง

ศาสนาปฏิบัติและทางปกครอง แต่ให้ความเสมอภาคกัน  ทั้งยังความพยายามที่จะรวมทั้ง

ธรรมยุติกนิกายและมหานิกายเข้าด้วยกัน  แต่ความพยายามนั้นไม่เป็นเกิดผล กระแสของสิทธิ

เสรีภาพในการเลือกนับถือศาสนามีเพ่ิมขึ้นอย่างชัดเจน มีการอ้างการขัดกันของมาตรา 60 แห่ง

พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ. 2484 กับบัญญัติในมาตรา 13 ของรัฐธรรมนูญแห่งราชาอาณาจักร

ไทย พุทธศักราช 2489 ที่ว่า “บุคคลย่อมมีเสรีภาพบริบูรณ์ ในการถือศาสนาหรือลัทธินิยมใดๆและ

ย่อมมีเสรีภาพในการปฏิบัติพิธีกรรมตามความเชื่อถือของตน เมื่อไม่เป็นปฏิปักษ์ต่อหน้าที่ของพลเมือง

และไม่เป็นการขัดต่อความสงบเรียบร้อยหรือศีลธรรมของประชาชน” ถัดจากนั้นไม่นาน มีการตรา

พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ. 2505 ที่มีการรวบอ านาจไว้ที่สมเด็จพระสังฆราชและมหาเถรสมาคม 

โดยให้สมเด็จพระสังฆราชด ารงต าแหน่งประมุขสงฆ์ของไทยและเป็นประธานกรรมการ                

มหาเถรสมาคม 
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ในการบวชครั้งนี้ แม้จะอยู่ในวงจ ากัด แต่มีผู้ออกบวชตามเป็นจ านวนไม่น้อยโดยเฉพาะ

เด็กสาว ตามที่ปรากฏมีชื่อฉายาคล้องจองกัน เริ่มต้นจากนักบวชทศธรรมมงคล กุศลธรรมา สาวิกา

พุทธรัตน์ พิพัฒน์ธรรมทาน นงคราญธรรมคุณ การุณกุมารี เสริมศรีพิศิษฐ์ศีล อทินนานงเยาว์ 

เสาวลักษณ์เณรี ดุษฎีธรรมบาล เจริญฌานขนิษฐา ฯลฯ ทั้งหมดเรียกตัวเองว่านักบวช นุ่งห่มสีเหลือง 

เนื่องจากสังคมไทยในขณะนั้นยังไม่เปิดรับกับสถานภาพภิกษุณี จึงไม่มีการออกบิณฑบาต วรมัยได้จัด

ให้มีการฝึกอบรมและพยายามที่จะให้เกิดเป็นคล้ายกับสามเณรี เรียกว่า อนุสงฆนี ซึ่งต่อมานักบวช

หญิงกลุ่มนี้ได้น าความรู้ไปสอนต่อในโรงเรียนธรรมาภิสมัย โรงเรียนสอนเด็กก าพร้าที่วรมัยจัดตั้งขึ้น 

(ธัมมนันทาภิกษุณี, 2547) ในปี พ.ศ. 2503 สามเณรีวรมัย ยังได้เดินทางไปพุทธคยาที่อินเดีย สถานที่

พระพุทธองค์ตรัสรู้  และตั้งจิตเป็นสมาธิ กล่าวขออุปสมบทโดยตรงจากพระพุทธองค์ อีกครั้ง       

(พิมพ์พัณธุ์ หาญสกุล  บุญขนิษฐ์ วรวิทยานนท์ และ ชัยวัฒน์ เปรมจันทร์, 2547) 

 กลุ่มนักบวชสตรีกลุ่มนี้แม้จะมีลักษณะต่อรองกับความเป็นพุทธเถรวาทไทย แต่ก็ยังคง

ให้ความส าคัญกับการเป็นพุทธเถรวาทอยู่ ด้วยความที่เป็นพุทธกระแสหลักของไทย สามเณรีวรมัย

ด าเนินวิถีชีวิตในฐานนะนักบวชเช่นนี้ต่อมาอีก15 ปี จุดเปลี่ยนของเหตุการณ์เกิดขึ้นอีกครั้ง เมื่อ

บุตรสาวคนเดียวของวรมัย ซึ่งจบการศึกษาปริญญาเอกทางด้านพุทธศาสนาและท าดุษฎีนิพนธ์เรื่อง

ภิกขุนีปาติโมกข์ ได้ชี้ให้เห็นช่องว่างของอ านาจของพุทธเถรวาทไทยที่มีขอบเขตเพียงในราชอาณาจักร

ไทยเท่านั้น และเสนอหนทางที่จะสามารถบวชเป็นภิกษุณีได้ ในปีพ.ศ. 2514 สามเณรีวรมัยจึงได้

เดินทางไปเข้ารับการอุปสมบทเป็นภิกษุณีที่ไต้หวันที่วัดซุงซาน เมืองไทเป โดยถือพระวินัยนิกาย  

ธรรมคุปต์ การบวชในครั้งนั้นเป็นการบวชโดยคณะภิกษุสงฆ์เท่านั้นจ านวน 13 รูป และเป็นการบวชที่

จัดให้เป็นพิเศษเฉพาะกับสามเณรีวรมัย โดยมีพระอาจารย์เต้าอัน ผู้ซึ่งเป็นศาสตราจารย์สอนหนังสือ

ในมหาวิทยาลั ย เป็ นพระ อุปั ชฌาย์  ภิ กษุณี ว รมั ย ได้ รั บฉายาว่ า  ต้ า เต้ าฝ่ าซื อ  แปลว่ า                            

พระมหาโพธิธรรมาจารย์ เมื่ออุปสมบทแล้วได้กลับมาประเทศไทย ข้อจ ากัดของการบวชในครั้งนี้คือ 

ไม่ได้รับการอบรมที่จะท าสังฆกรรม เพราะเป็นภาษาจีนทั้งหมด และยังไม่สามารถประกอบพิธีทาง

ศาสนาที่เป็นสังฆกรรมสงฆ์ได้ เนื่องจากเป็นการบวชเพียงรูปเดียว ไม่ว่าจะเป็นการปลงอาบัติ ที่อย่าง

น้อยจะต้องมี 2 รูป หรือการสวดปาฏิโมกข์ ที่อย่างน้อยจะต้องมี 4 รูป หรือการรับผ้ากฐิน ที่อย่าง

น้อยจะต้องมี 5 รูป  
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แม้ว่าอิทธิพลจากวาทกรรมที่ก าหนดไว้ว่าการที่ผู้หญิงบวชเป็นพระและแต่งกายคล้าย

พระภิกษุเป็นสิ่งต้องห้ามจะยังคงมีพลังอยู่ เห็นได้จากการตั้งค าถามของผู้ว่าราชการจังหวัดนครปฐม 

แต่พระบัญชาของสมเด็จกรมหลวงชินวรสิริวัฒน์ไม่ถูกน าขึ้นมาอ้างเพ่ือหยุดยั้งพฤติการณ์ของสามเณรี

วรมัยในคราวนั้น  

ผู้วิจัยวิเคราะห์ว่าเนื่องจากปัจจัยดังต่อไปนี้ ประการแรกการเข้าสู่เพศบรรพชิตของวรมัย

ได้รับการสนับสนุนจากพระผู้ใหญ่ในมหาเถรสมาคม นับว่าวาทกรรมพุทธเถรวาทไทยถูกต่อรองโดย

สมาชิกในสถาบันสงฆ์เอง ท าให้ไม่ปรากฏว่าสถานภาพของสามเณรีวรมัยถูกคุกคามแต่อย่างใด 

ประการที่สอง มีการต่อรองกับความเป็นเถรวาท โดยการไม่ใช้สัญลักษณ์ของความเป็นเถรวาท การ

ประนีประนอมของสามเณรีวรมัยในการเลือกใช้สีจีวรที่ดูแตกต่างจากพระภิกษุเถรวาทไทยอย่าง

เห็นชัด และประการที่สาม มีท่าทีในการยอมรับในแนวคิดที่ว่าพุทธศาสนิกไม่ควรวิพากษ์วิจารณ์  

สถาบันสงฆ์ ส่วนหนึ่งเนื่องจากวัตถุประสงค์ของการบวชของวรมัยต่างจากความพยายามของนรินทร์ 

ในครั้งความพยายามของนรินทร์มีลักษณะเป็นประเด็นทางการเมือง มีจุดประสงค์ที่จะวิพากษ์สถาบัน

สงฆ์เป็นหลัก แต่ครั้งความพยายามของวรมัย เป็นความมุ่งมั่นในทางธรรมส่วนบุคคล และอีกส่วนหนึ่ง

การบวชในครั้งนี้ได้เรียนรู้จากการพยายามบวชในครั้งแรกของสาระและจงดีคือการที่จะต้องไม่ไป

วิพากษ์วิจารณ์คณะสงฆ์ และไม่สร้างแรงปะทะกับคณะสงฆ์โดยตรงแต่อย่างใด ส าหรับแนวคิดเรื่อง

จารีตประเพณี ด้วยความพร้อมทางเศรษฐกิจที่ท าให้สามารถพ่ึงตนเองได้ ท าให้ไม่เพียงแต่ไม่มีความ

จ าเป็นที่จะต้องพ่ึงพาทางตรงจากชุมชน แต่ยังสามารถสร้างประโยชน์ให้แก่ชุมชนและสังคมรอบข้าง

ได้ นอกจากนี้ยังไม่ได้มีการสื่อสารออกไปในวงกว้างจนอาจเป็นเหตุให้สังคมขยายความสนใจและ

สะท้อนความเห็นต่างกลับมา 

ภิกษุณีธัมมนันทาได้ชี้ให้เห็นข้อแตกต่างเพ่ิมเติมเมื่อพิจารณาเปรียบเทียบกับความ

พยายามในการรื้อฟ้ืนการบวชสตรีในครั้งแรก ในครั้งนั้นเป็นความผลักดันโดยผู้ชายและเกี่ยวข้องกับ

การเมือง ผู้บวชไม่มีความรู้ ไม่สามารถอ่านเขียนได้ ส าหรับในครั้งที่สอง เป็นความพยายามของตัวผู้

บวชเอง ซึ่งเป็นผู้ที่มีการศึกษา มีความสามารถในการเขียนและการสื่อสารเป็นอย่างดี แม้ว่าจะยังไม่

สามารถสร้างสังฆะได้ แต่ก็ได้สร้างพระอุโบสถได้ส าเร็จ และการอยู่ในเพศบรรพชิตของภิกษุณีวรมัย

เป็นเวลานานได้สร้างฐานชุมชนที่มีความเข้าใจในเรื่องภิกษุณีสงฆ์ให้มีมากขึ้น โดยเฉพาะชุมชนรอบ

วัตรทรงธรรมกัลยาณี (ฉัตรสุมาลย์, 2559) ซึ่งต่อมาได้เป็นฐานพลังสนับสนุนความพยายามรื้อฟ้ืน
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ภิกษุณีบริษัทที่ส าคัญ และที่ส าคัญที่สุดก็คือได้สร้างทรัพยากรบุคคลที่ส าคัญที่สุดส าหรับการพยายาม

รื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทขึ้นอีกครั้งในครั้งที่สาม  

ทรัพยากรบุคคลที่กล่าวถึงก็คือฉัตรสุมาลย์ กบิลสิงห์  บุตรสาวคนเดียวของวรมัย      

กบิลสิงห์ ผู้ซึ่งนับได้ว่าเติบโตมาภายในวัด มีความคุ้นชินกับสภาพและชีวิตแบบนักบวชเป็นอย่างดี 

ได้รับการศึกษาในสาขาทางศาสนาจนถึงระดับปริญญาเอก  โดยมีหัวข้อดุษฎีนิพนธ์เป็นเรื่อง ภิกขุนี

ปาติโมกข์โดยตรง ในช่วงชีวิตฆราวาสนั้นได้ท าหน้าที่สอนวิชาศาสนาในมหาวิทยาลัย และยังท า

กิจกรรมการเคลื่อนไหวที่เน้นเรื่องสตรีในพุทธศาสนาทั้งในระดับประเทศและนานาชาติ เป็นบุคคลใน

สื่อที่เป็นที่รู้จักต่อสาธารณะโดยเคยท าหน้าที่พิธีกรรายการศาสนาทางโทรทัศน์ชื่อ “ชีวิตไม่สิ้นหวัง” 

ซึ่งเป็นรายการที่ได้รับรางวัลรายการทีวียอดเยี่ยมถึง 2 ปีซ้อน 

ในเดือนมีนาคม ปี พ.ศ 2544 รศ.ดร.ฉัตรสุมาลย์ ได้ใช้ช่องว่างทางอ านาจของพุทธ    

เถรวาทไทยเช่นเดียวกับเมื่อครั้งภิกษุณีวรมัย  แต่ในครานี้ไม่ได้ต่อรองด้วยการบวชกับคณะสงฆ์

มหายาน แต่เป็นการต่อรองกับความถูกต้องชอบธรรมในกระบวนการบวช โดยได้ตัดสินใจเดินทางไป

เข้ารับการบรรพชาเป็นสามเณรีจากคณะภิ กษุสงฆ์และภิกษุณีสงฆ์สายสยามวงศ์จากวัด                                    

ตโปทานรามยะ ณ ประเทศศรีลังกา ซึ่งจัดอยู่ในพุทธนิกายเถรวาท  โดยได้รับฉายาว่า “ธัมมนันทา” 

และอุปสมบทเป็นภิกษุณี เมื่อเดือนกุมภาพันธ์ พ.ศ.2546 ที่ประเทศศรีลังกา นับเป็นภิกษุณีเถรวาท

สายสยามวงศ์รูปแรกในประเทศไทย และเมื่ออุปสมบทแล้ว ท่านจึงได้นิมนต์ ปวัตตินี มาอบรมสั่งสอน

ติดต่อกัน 2 พรรษา ตามเงื่อนไขในพระวินัยอีกด้วย (พิมพ์พัณธุ์ หาญสกุล , บุญขนิษฐ์ วรวิทยานนท์, 

ชัยวัฒน์ เปรมจันทร์, 2547) 

เช่นเดียวกับภิกษุณีวรมัย เจตจ านงในการบวชของธัมมนันทามีความมุ่งมั่นในทางธรรม

ส่วนบุคคลเป็นพ้ืนฐาน และเมื่อเห็นว่าที่จริงแล้วการบวชเป็นสิ่งที่สามารถท าได้โดยชอบธรรมใน

พระพุทธศาสนา สิ่งที่เสริมเข้ามาคือความต้องการที่จะประดิษฐานภิกษุณีบริษัทให้เกิดขึ้นในประเทศ

ไทย เพ่ือเป็นทางเลือกให้กับผู้หญิงในพระพุทธศาสนา และเพ่ือให้พระพุทธศาสนากลับมาครบ

สมบรูณ์ด้วยพุทธบริษัท 4 อีกครั้ง 
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ปฏิกิริยาจากมหาเถระสมาคม บทบาทสมเด็จพระสังฆราชและสถาบันสงฆ์  

เมื่อพระไตรปิฎกถูกอ่านโดยผู้หญิง และถูกตีความใหม่ว่าการบวชเป็นภิกษุณีนั้นไม่ได้ขัด

กับพระพุทธประสงค์ อีกทั้งยังไม่ได้ขัดกับพระพุทธบัญญัติ  ประกอบกับมีการอ้างถึงหลักฐานทาง

ประวัติศาสตร์ถึงการสืบวงศ์ของภิกษุณีบริษัท ดังนั้นการพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทสายเถรวาทจึง

เป็นไปได้ในสายตาของผู้หญิง สามเณรีธัมมนันทาประกาศว่าตนเองคือสามเณรีเถรวาทรูปแรกของ

ไทย และแต่งกายด้วยจีวรสีเดียวกับพระภิกษุสงฆ์ของไทย หลังจากการบรรพชาที่ศรีลังกาและกลับถึง

ประเทศไทย สามเณรีธัมมนันทากลายเป็นจุดสนใจของสื่อทั้งไทยและต่างประเทศ และท าให้การ

ปะทะกันของวาทกรรมภิกษุณีเถรวาทไทยกลับขึ้นมาในสังคมไทยอีกครั้งหนึ่ง 

หลังจากการบวชของสามเณรีธัมมนันทา ส านักข่าว CCN ได้มีการน าเสนอข่าวสามเณรี

ธัมมนันทาออกไปทั่วโลกและปรากฏเป็นข่าวในสื่อของไทย ส่งผลให้เกิดแรงสะท้อนกลับมาเป็น

ประเด็นร้อนในประเทศไทย ปฏิกิริยาแรกจากตัวแทนสถาบันสงฆ์ คือสมเด็จพระญาณสังวรสมเด็จ

พระสังฆราชสกลมหาสังฆปริณายก ได้มีพระวรธรรมคติออกมา หนังสือพิมพ์แนวหน้า ฉบับวันที่ 2 

และหนังสือพิมพ์เดลินิวส์ ฉบับวันที่ 3 มิถุนายน พ.ศ. 2544 โดยพาดหัวข่าวว่าพระสังฆราชรับสั่งห้าม

บวชภิกษุณี สามเณรี พร้อมกับได้น าพระวรธรรมคตินี้ออกเผยแพร่ (วลีรัตน์ อนุตรวัฒนกุล, 2545) 

พระวรธรรมคตินี้ปัจจุบันยังสามารถเข้าถึงได้ทางอินเทอร์เน็ตได้ (https://palungjit.org/threads/ 

พระภิกษุณี-ควรมีหรือไม่-สมเด็จพระญาณสังรฯ.155929/, เข้าถึงเมื่อวันที่วันที่ 10 มีนาคม พ.ศ. 

2561) 

พระวรธรรมคติ ของสมเด็จพระญาณสังวรสมเด็จพระสังฆราชสกลมหาสังฆปริณายก ซึ่ง

มีการระบุว่าทรงมอบให้ในพิธีประสาทปริญญามหามกุฎราชวิทยาลัย รุ่นที่ 47 ประจ าปีพ.ศ. 2544 ใน

วันที่ 25 พฤษภาคม มีความเป็นสัมพันธบทกับประกาศพระบัญชาของกรมหลวงชินวรสิริวัฒน์เมื่อ

วันที่ 18 มิถุนายน พ.ศ. 2471 โดยการอ้างถึงประกาศพระบัญชาทั้งฉบับพร้อมทั้งแสดงความเห็น

ประกอบดังนี้  

“คงเห็นพ้องต้องกันแน่ว่าพระบัญชานี้ทันสมัย ทันกับเหตุการณ์ขณะนี้

อย่างยิ่ง จะเป็นคุณเป็นประโยชน์แก่ผู้คนมากมาย ช่วยปกป้องมิให้ท้าบาปท้ากรรมที่มิใช่

เบาต่อพระพุทธศาสนา ซึ่งขอเตือนสติไว้อีกครั้งในที่นี้ว่า ไม่มีการท้าบาปกรรมใดจะ
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ยิ่งใหญ่เท่าท้าต่อพระพุทธศาสนา และในทางตรงกันข้าม ก็ไม่มีการท้าคุณงามความดีจะ

ยิ่งใหญ่เท่าท้าต่อพระพุทธศาสนา เชื่อไว้เถิด ดีกว่าไม่เชื่อ จะได้ไม่เป็นการเสี่ยงพาตนไป

รับผลของบาปกรรมที่หนักนัก ไม่มีสรณะ หรือที่พึงใด ที่ยิ่งใหญ่เสมอพระพุทธเจ้า พระผู้

ประทานพระธรรมและพระอริยสงฆ์ให้ เป็นสรณะแทนพระองค์ท่าน เมื่อเสด็จ                             

ขันธปรินิพพานแล้วเช่นในทุกวันนี้ ขอทุกรูปผู้เป็นบัณฑิตมหาบัณฑิตหรือไม่ได้เป็นก็ตาม 

แต่เป็นพุทธศาสนิก จงส้านึกให้มั่นในพระมหากรุณาแห่งองค์สมเด็จพระบรมศาสดา อย่า

บังอาจลบหลู่ด้วยการคิดพูดท้าใด ๆ อันไม่ถูกต้อง อันผิดจากที่ทรงบัญญัติไว้ ไม่เช่นนั้น

ชีวิตจะไม่สวัสดี ขอฝากให้ส้านึกให้จงดีดังกล่าวนี้ 

   วัดบวรนิเวศวิหาร กทม.” 

พระวรธรรมคตินี้อ้างกลับไปที่พระบัญชาของกรมหลวงชินวรสิริวัฒน์ ใช้การสื่ อสารใน

ลักษณะของการอธิบาย เป็นการอ้างโดยการน าพระบัญชาทั้งฉบับมาผลิตซ้ า เป็นการน าเอาวาทกรรม

ปิดกั้นชุดเดิมทั้งชุดจากประกาศพระบัญชากลับมาใช้ใหม่ (reactivation) สะท้อนให้เห็นว่าต้องมี

ความเห็นสอดคล้องไปในทิศทางเดียวกับประกาศพระบัญชา ทั้งในแนวคิดของความเป็นเถรวาทท่ีต้อง

ยึดมั่นในพระพุทธบัญญัติ และแนวคิดที่ว่าสิ่งที่ขัดพระพุทธบัญญัติต้องนับเป็นเสี้ยนหนามพระศาสนา 

อ านาจของพระพุทธองค์ยังคงถูกน ามาอ้างผ่านทางพระพุทธบัญญัติ หลักการของความเป็นพุทธ    

เถรวาทไทยก็ยังคงมีความพยายามที่จะด ารงรักษาไว้ให้มั่นคงอย่างที่สุด หากแต่ ในครั้งนี้อ านาจการ

ตีความพระไตรปิฎกไม่ได้อยู่แต่ในมือพระภิกษุผู้ชายเพียงฝ่ายเดียวอีกต่อไป ประกอบกับสถาพสังคมที่

เปลี่ยนแปลงไป ท่าทีที่แสดงออกมาของตัวแทนคณะปกครองสงฆ์จึงแตกต่างกัน โดยครั้งนี้ คือแทนที่

จะเป็นประกาศพระบัญชาย้ าออกเช่นครั้งก่อน แต่มาในลักษณะของพระวรธรรมคติ ไม่ได้เป็น

ประกาศที่เป็นทางแก่หมู่สงฆ์ทั่วทั้งสังฆมลฑลเช่นครั้งก่อน รูปแบบการสื่อสารในครั้งนี้สะท้อนให้เห็น

ถึงระดับอ านาจที่มีการแสดงออกมา 

วิธีที่พูดถึงการบวชผู้หญิงในครั้งนี้ ยังคงในลักษณะของการระบุเป็นสิ่งต้องห้ามแต่

น้ าหนักของการใช้อ านาจสั่ งการลดลงมาอย่างมีนัยส าคัญ แนวคิดความเป็นเสี้ ยนหนาม

พระพุทธศาสนาถูกปรับเปลี่ยนไปเป็นเพียงโทษที่มีต่อพระพุทธศาสนา พระวรธรรมคตินี้ยังคงเน้นไปที่

โทษของการไม่ปฏิบัติตามและมีการขยายความเพ่ิมเติมโดยระบุว่าการบวชของสตรีเป็นการกระท า
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บาปกรรมต่อพระพุทธศาสนาอย่างหนัก ซึ่งเป็นบาปกรรมที่ยิ่งใหญ่ที่สุด หากแต่ผลกรรมจากการ

กระท าบาปหนักนี้กลับถูกระบุเป็นเพียงความเสี่ยง ซึ่งหมายความว่าอาจจะเกิดหรือไม่เกิดขึ้นก็ได้ 

แม้ว่าจะมีนัยว่ามีโอกาสเกิดขึ้นอย่างสูง แต่การเลือกใช้ค าว่า “เสี่ยง” นั้นมีนัยของการไม่ถือเป็นข้อยุติ

ได้เช่นกัน นอกจากนี้ มีการเลือกใช้ค าในลักษณะของการโน้มน้าวให้ “เชื่อดีกว่าไม่เชื่อ” แทนการ

แสดงเหตุผลของความเป็นบาปอันยิ่งใหญ่และแทนการสั่งห้าม ท าให้น้ าหนักของการเป็นสิ่งต้องห้ามนี้

ถูกลดลงไป นอกจากนี้ค ากล่าวที่ว่า “อันผิดจากท่ีทรงบัญญัติไว้ ไม่เช่นนั้นชีวิตจะไม่สวัสดี” มีลักษณะ

ของการแช่ง ซึ่งสะท้อนความไร้อ านาจในการใช้บังคับให้เห็นชอบหรือให้ปฏิบัติตาม พระวรธรรมคติ

ยังถูกน ามาอ้างซ้ าอีกหลายครั้งทั้งบนเว็บบอร์ด และผ่านทางรายการโทรทัศน์จนถึงอย่างน้อยในปี 

พ.ศ. 2561   

ในคราวนี้ประเด็นการบวชสามเณรีภิกษุณีก็ถูกน าเข้าที่ประชุมคณะกรรมการความม่ันคง

แห่งพระพุทธศาสนาเช่นเดียวกัน เมื่อวันที่ 4 กันยายน และ 14 พฤศจิกายน พ.ศ. 2545 มีการ

ออกเป็นประกาศมติมหาเถรสมาคมครั้งที่ 31/2545 ในวันที่ 23 ธันวาคม พ.ศ. 2545 มีใจความส าคัญ

ในมตินี้ระบุไว้เป็นสองข้อ ดังนี้ 

“1. คณะสงฆ์ยึดถือเอาพระธรรมวินัย ซึ่งเป็นพระพุทธบัญญัติว่าด้วยการ

ให้การบรรพชาอุปสมบทหญิงเป็นภิกษุณี สิกขมานา และเป็นสามเณรี เป็นหลักปฏิบัติ  

2. เห็นควรปฏิบัติตามประกาศมหาเถรสมาคม ว่าด้วยเรื่องห้ามพระภิกษุ

สามเณรไม่ให้บวชหญิงเป็นบรรพชิต พ.ศ. ๒๔๗๑ ต่อไป ถึงแม้ว่าจะไม่ได้รับการ

อุปสมบทเป็นภิกษุณีก็สามารถสมาทานศีล ๘ เพ่ือเป็นแนวทางปฏิบัติเพื่อบรรลุคุณธรรม

ชั้นสูงได้ และที่ประชุมได้พิจารณาเอกสารว่าด้วยเรื่องเกี่ยวกับภิกษุณี ซึ่งรวบรวมและ

เรียบเรียงโดยคณะกรรมการความมั่นคงแห่งพระพุทธศาสนา พร้อมทั้งลงมติให้น้าเสนอ

มหาเถรสมาคมเพ่ือโปรดทราบ และในโอกาสที่สมควร จะได้ขออนุมัติเพ่ือจัดพิมพ์เป็น

เอกสารเผยแพร่แก่สาธารณชนต่อไป”  

ตามมตินี้ กลยุทธ์การสื่อสารที่ใช้ยังคงเป็นการใช้การอธิบาย แนวคิดความเป็นเถรวาท

ไทยยังคงถูกย้ าอย่างหนักแน่น หากแต่ด้วยท่าทีที่ต่างไปจากประกาศพระบัญชาฉบับเดิมอีกเช่นกัน 

นัยหนึ่งยังคงหมายรวมถึงการอ้างอิงเงื่อนไขการเป็นสามเณรีภิกษุณีจากข้อจ ากัดที่นิยามในประกาศ
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พระบัญชา และยังคงนัย “ห้ามพระภิกษุสามเณรไม่ให้บวชหญิงเป็นบรรพชิต” ไว้ ประเด็นเสี้ยน

หนามแก่พระศาสนาและประเด็นเรื่องความคลุมเครือของขอบเขตอ านาจของมหาเถรสมาคมจากการ

ใช้ค าสั่ง “ห้ามพระเณร ทุกนิกาย” ในพระบัญชาเมื่อ พ.ศ. 2471 ไม่ได้ถูกน ามาผลิตซ้ าโดยตรง  มติ

มหาเถรสมาคมเพียง “เห็นควรปฏิบัติตาม” ประกาศพระบัญชาเมื่อปีพ.ศ. 2471 เท่านั้น และเลือกที่

จะเสนอซ้ าภาพตัวแทนของหญิงไทยผู้สนใจฝักใฝ่ในธรรมว่ายั ง “สามารถสมาทานศีล ๘ เพ่ือเป็น

แนวทางปฏิบัติเพ่ือบรรลุคุณธรรมชั้นสูงได้”ดังนั้นอาจหมายถึงว่า ด้วยความเป็นหญิงจึงไม่ควรจะ

หมายสูงในทางธรรมไปกว่านี้ด้วยหรือไม่ 

การที่มติมหาเถรเลือกการอ้างกลับไปที่พระบัญชา  พ.ศ. 2471 นั้น ผู้วิจัยวิเคราะห์ว่า 

ประการแรกเป็นการแสดงความเคารพต่อพระวินิจฉัยของกรมหลวงชินวรสิริวัฒน์ แต่ประการที่สอง 

เท่ากับแสดงนัยของการไม่น าประเด็นกลับมาวินิจฉัยใหม่ แม้ว่าจะเคยมีข้อโต้แย้งว่าพระวินิจฉัยในครั้ง

นั้นอาจจะยังไม่ได้ผ่านการกลั่นกรองที่ละเอียดรอบครอบเพียงพอ ประเด็นที่สาม มีความเป็นไปได้ว่า

มหาเถรสมาคมได้ตระหนักถึงความเปลี่ยนแปลงของสังคมไทยที่เปิดกว้างมากขึ้น ให้เสรีภาพในการ

เลือกนับถือและปฏิบัติทางศาสนาที่กว้างขวางมากยิ่งขึ้น ประกอบกับการเข้าถึงตัวองค์ความรู้ทาง

ศาสนาเปิดกว้างให้กับคนทุกเพศทุกวัย ไม่ได้จ ากัดอยู่เพียงพระภิกษุเช่นในอดีต การยกเอาพระบัญชา

ทั้งฉบับขึ้นอ้าง อาจเป็นกลยุทธ์หนึ่งในการหลีกเลี่ยงการประกาศการเป็นเสี้ยนหนามพระพุทธศาสนา

ของความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทออกมาอย่างชัดเจน แต่นัยนั้นก็ยังคงอยู่ครบถ้วน เหตุผล

ประกอบในสมมติฐานข้อนี้ก็คือช่วงระยะเวลาห่างจากการปรากฏของสามเณรีในเดือนมีนาคม พ.ศ. 

2544 จนถึงเดือนธันวาคม พ.ศ. 2545 ที่มีมตินี้ออกมา มีช่วงห่างถึงเกือบสองปี ในขณะที่คราวความ

พยายามรื้อฟ้ืนของนรินทร์ มีประกาศพระบัญชาออกมาหลังจากรับรายงานจากทางการเพียงสองวัน 

อีกประการหนึ่ งมีระบุให้น ามตินี้ออกเผยแพร่แก่สาธารณชนต่อไป ซึ่งสะท้อนให้ เห็นค วาม

เปลี่ยนแปลงในความสัมพันธ์ของรัฐที่เดิมเคยผูกกับสถาบันพระมหากษัตริย์ต้องเปลี่ยนมาเป็นการอิง

กับฐานอ านาจใหม่ที่หมายถึงสาธารณชน หรือในนัยของพระพุทธศาสนาก็คือเหล่าอุบาสกอุบาสิกา 

เป็นการแสดงนัยแห่งการยอมรับในอ านาจการตัดสินใจของสาธารณชนที่มีเพ่ิมมากขึ้นมาก เมื่อเทียบ

กับเหตุการณ์ครั้งความพยายามของนรินทร์และบุตรสาว  

หลังจากนั้น คณะสงฆ์ไทยยังจ าต้องประกาศคงจุดยืนเดิมไว้อีกครั้ง เมื่อมีการจัดให้มีพิธี

อุปสมบทภิกษุณีขึ้นที่ทิพยสถานธรรมภิกษุณีอาราม ต. เกาะยอ อ. เมือง จ. สงขลา ในวันที่ 29 
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พฤศจิกายน พ.ศ. 2557 ซึ่งเป็นการจัดการอุปสมบทภิกษุณีสงฆ์ที่มีการประชาสัมพันธ์ในวงกว้างขึ้น

เป็นครั้งแรกในประเทศไทย โดยมีพระมหินทวังสะ มหาสังฆนายก เจ้าอาวาสวัดทีปทฺตมาราม แห่ง

นิกายอมรปุระ ประเทศศรีลังกา นับเป็นการสนับสนุนข้ามชาติที่ปรากฏขึ้นอย่างเปิดเผยในสื่อเป็นครั้ง

แรก มีผู้ เข้ารับการอุปสมบทเป็นภิกษุณีจ านวน 8 รูปในวันนั้น ในวันที่ 4 ธันวาคม ปีเดียวกัน 

ส านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติได้ประกาศแสดงท่าทีต่อเรื่องนี้ โดย ดร. สมชาย สุรชาตรี ผู้ตรวจ

ราชการส านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติ โฆษกประจ าส านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติใน

ขณะนั้น กล่าวว่า  

“ประเทศไทยนับถือพระพุทธศาสนาในฝ่ายเถรวาท ซึ่งคณะสงฆ์ยึดถือ

ปฏิบัติตามพระธรรมวินัยที่มีมาในพระไตรปิฎกเป็นหลัก ทั้งนี้  ในฝ่ายเถรวาทถือว่า

ภิกษุณีสงฆ์ได้หมดไปจากฝ่ายเถรวาทแล้ว ไม่สามารถท้าการบวชหรือรื้อฟ้ืนขึ้นมาได้อีก

ทั้งปัจจุบันคณะสงฆ์ยังถือปฏิบัติตามมติมหาเถรสมาคม ครั้งที่ ๓๑/๒๕๔๕  เรื่องการ

บวชภิกษุณีว่า ข้อแรกคณะสงฆ์ยึดถือพระธรรมวินัย ซึ่งเป็นพุทธบัญญัติว่าด้วยการให้

การบรรพชาอุปสมบทหญิงเป็นภิกษุณี สิกขมานาและสามเณรีเป็นหลักปฏิบัติ และข้อ

สองคณะสงฆ์ปฏิบัติตามประกาศมหาเถรสมาคม ว่าด้วยเรื่องห้ามภิกษุสามเณรไม่ให้

บวชหญิงเป็นบรรพชิต พ.ศ. ๒๔๗๑ ต่อไป ถึงแม้ว่าจะไม่ได้รับการอุปสมบทเป็นภิกษุณี

ก็สามารถสมาทานศีล ๘ เพ่ือเป็นแนวทางปฏิบัติเพ่ือบรรลุธรรมขั้นสูงได้... ส้านักงาน

พระพุทธศาสนาแห่งชาติได้รวบรวมข้อมูลพร้อมจัดท้ารายละเอียดต่าง ๆ เพ่ือเสนอที่

ประชุมมหาเถรสมาคมพิจารณาในวันที่ ๑๑ ธันวาคม ๒๕๕๗ นี้ อนึ่ง ได้ทราบข้อมูล

อย่างไม่เป็นทางการว่า ปัจจุบันรัฐบาลศรีลังกาก็มิได้รับรองสถานะของภิกษุณีแต่อย่าง

ใด รวมทั้งคณะสงฆ์ท่ีมาท้าการบวชภิกษุณีในครั้งนี้ด้วย” (www.onab.go.th, ข่าวจาก

โฆษก พศ. ส านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติ/ พศ.เสนอด่วนเรื่องบวชภิกษุณีเข้ามหา

เถรสมาคม)  

ส านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติ เป็นหน่วยงานของรัฐที่เป็นตัวแทนสถาบันสงฆ์ใน

การแสดงกิจกรรมที่เกี่ยวข้องกับความเป็นรัฐ กล่าวได้ว่าในระดับหนึ่งค าแถลงของส านักงาน

พระพุทธศาสนาแห่งชาติอาจถือเป็นค าแถลงของคณะปกครองสงฆ์ด้วยเช่นกัน  
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วิธีการพูดในค าแถลงข้างต้นยังคงใช้ลักษณะของการอธิบาย โดยผู้วิจัยตั้งข้อสังเกตหลาย

ประการ ประการแรกเป็นการอ้างซ้อนกลับไปทั้งมติของมหาเถรสมาคมเมื่อปี พ.ศ. 2545 และอ้าง

ย้อนกลับไปถึงประกาศพระบัญชาเมื่อปี พ.ศ. 2471 ดังที่วิเคราะห์ไว้ก่อนหน้านี้ การอ้างย้อนกลับไป

อาจมองได้ว่าเป็นการแสดงความเคารพในการวินิจฉัยในครั้งนั้นและยืนยันในจุดยืนเดิมไม่

เปลี่ยนแปลง ข้อแตกต่างในครั้งนี้ก็คือแม้ว่าจะมีการย้ าหลักการความเป็นเถรวาทในการที่จะต้อง

ปฏิบัติตามพระธรรมวินัยในพระไตรปิฎกอย่างเคร่งครัด แต่ในครั้งนี้ มีการระบุขอบเขตแคบลงว่า

เฉพาะ “ฝ่ายเถรวาท” เท่านั้นที่ถือว่า “ภิกษุณีสงฆ์ได้หมดไปจากฝ่ายเถรวาทแล้ว” แสดงถึงการ

ตระหนักถึงและยอมรับในพุทธศาสนานิกายอ่ืน ๆ มากขึ้นกว่าเดิม หากแต่ลักษณะการกล่าวยังคง

สะท้อนแนวคิดความเป็นศูนย์กลางของเถรวาทของไทยว่าเป็นตัวแทนเถรวาททั้งหมดของ

พระพุทธศาสนา โดยมีความพยายามที่จะกล่าวคลุมไปถึงพุทธเถรวาทของศรีลังกาด้วย ด้วยการอ้าง

ว่า “ปัจจุบันรัฐบาล ศรีลังกาก็มิได้รับรองสถานะของภิกษุณีแต่อย่างใด” แต่มีการระบุเพ่ิมเติมว่า 

“ทราบข้อมูลอย่างไม่เป็นทางการ” และที่ส าคัญภาพตัวแทนผู้หญิงถูกน าเสนออีกครั้งด้วยการผลิตซ้ า

ประโยคที่ว่า “ถึงแม้ว่าจะไม่ได้รับการอุปสมบทเป็นภิกษุณี ก็สามารถสมาทานศีล ๘ เพ่ือเป็นแนวทาง

ปฏิบัติเพ่ือบรรลุธรรมขั้นสูงได้”  

การเปลี่ยนแปลงท่าทีของสถาบันศาสนาของไทยต่อประเด็นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทนี้ 

ผู้วิจัยวิเคราะห์ว่าเป็นแสดงจุดยืนเดิมในการปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทแต่แสดงให้เห็นถึงความ

อ่อนแรงลงของวาทกรรมหลักท่ีส่งผลในสังคมไทย 

 

ภาคปฏิบัติการของวาทกรรม  

ดังที่กล่าวมาแล้ว แม้ว่าวาทกรรมหลักยังคงอ านาจเหนือกลุ่มผู้คัดค้านการรื้อฟ้ืนภิกษุณี

อยู่ โดยเฉพาะกับพระภิกษุบางกลุ่ม แต่ผู้วิจัยเห็นว่าโดยภาพรวมวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณี

บริษัทได้อ่อนอ านาจลง สัญญาณของความอ่อนแรงนี้เห็นได้จากเหตุการณ์ย้อนกลับไปในปีพ.ศ. 2552  

มีหลักฐานว่ามีพระภิกษุสงฆ์ผู้เห็นว่าการบรรพชาอุปสมบทแก่หญิงเป็นสิ่งที่ขัดกับพระ

วินัยบัญญัติและสมควรจะต้องก าจัดออกไปจากสังฆมณฑลของไทย และใช้มติมหาเถรสมาคมเป็น

เครื่องมือที่ทรงอ านาจในการสนับสนุนความคิดเห็นดังกล่าวให้เกิดปฏิบัติการที่เป็นรูปธรรมได้ชัดเจน
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ยิ่งขึ้น เห็นได้จากกรณีวัดโพธิญาณ ซึ่งเป็นสาขาของวัดหนองป่าพง ที่แม้จะตั้งอยู่ที่ประเทศ

ออสเตรเลีย แต่เมื่อถูกพบว่ามีการจัดการบวชภิกษุณีขึ้น โดยพระวิสุทธิสังวรเถร เจ้าอาวาสวัด

โพธิญาณ เมืองเพิร์ธ ได้ร่วมจัดให้มีการบวชภิกษุณี เมื่อวันที่ 22 ตุลาคม พ.ศ. 2552 โดยมีภิกษุณีชื่อ 

อยยา ทถาโลก (Ayya Tathaloka) เป็นพระอุปัชฌาย์  และพระวิสุทธิสั งวรเถร เป็นพระ

กรรมวาจาจารย์ ทางวัดหนองป่าพงจึงมีการด าเนินการสั่งให้วัดโพธิญาณ พ้นจากความเป็นสาขาของ

วัดหนองป่าพง เป็นการใช้อ านาจขับกลุ่มพระภิกษุที่ไม่เห็นด้วยให้ออกจากกลุ่ม นับได้ว่าอ านาจของ

วาทกรรมเสี้ยนหนามพระพุทธศาสนายังคงแสดงผลอยู่บ้าง ในการนี้ได้มีรายงานและบันทึกเป็นมติ

ของมหาเถรสมาคม ครั้งที่ 26/2552 และยังมีการรายงานการติดตามความประพฤติของพระวิสุทธิ

สังวรเถร เพ่ือให้ส านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติน าเสนอมหาเถรสมาคมเพ่ือพิจารณาพฤติกรรม

ของพระวิสุทธิสังวรเถรอีกครั้ง ตามที่มีบันทึกในมติของมหาเถรสมาคม ครั้งที่ 1/2553 แม้ว่าจะมิใช่

เป็นการบังคับใช้มติของมหาเถรสมาคมโดยตรง แต่การถูกบันทึกไว้เป็นมติของมหาเถรสมาคมก็

เท่ากับแสดงนัยการยอมรับปฏิบัติการดังกล่าว  

รายงานความประพฤติของพระวิสุทธิสังวรเถรที่เลขาธิการมหาเถรสมาคมได้เสนอในการ

ประชุมมหาเถรสมาคมครั้งที่ 1/2553 มติที่ 10 เรื่องรายงานความประพฤติของพระวิสุทธิสังวรเถร 

เมื่อวันที่ 11 มกราคม 2553 มีความว่า   

“คณะกรรมการบริหารคณะสงฆ์วัดหนองป่าพง จังหวัดอุบลราชธานี ได้มี

ลิขิต ที่ สบ.พิเศษ 1 ลงวันที่ 28 ธันวาคม 2552 แจ้งว่า ได้แจ้งมติคณะสงฆ์วัดหนองป่า

พง กรณีถอดถอนวัดโพธิญาณ เมืองเพิร์ธ ประเทศออสเตรเลีย ออกจากการเป็นสาขา

ของวัดหนองป่าพง เนื่องจาก พระวิสุทธิสังวรเถร ได้ฝ่าฝืนกฎระเบียบการบวชภิกษุณี 

ให้พระวิสุทธิสังวรเถรทราบแล้ว หลังจากนั้น ปรากฏว่า พระวิสุทธิสังวรเถร ยังมี

พฤติกรรม ที่ไม่สมควรอย่างต่อเนื่อง เช่น การอ้างตนว่ายังมีต้าแหน่งเป็นพระอุปัชฌาย์

เหมือนเดิม ทั้งยังมีพฤติกรรมที่ไม่เหมาะสมและน่าละอายอีกหลายประการ คณะสงฆ์

วัดหนองป่าพงได้ประชุมพิจารณาแล้วเห็นว่า พฤติกรรมดังกล่าว ไม่เหมาะสมและอาจ

ท้าให้เกิดความเสียหายต่อภาพลักษณ์ของคณะสงฆ์ไทยโดยส่วนรวม จึงขอให้ส้านักงาน

พระพุทธศาสนาแห่งชาติน้าเสนอมหาเถรสมาคมเพ่ือโปรดพิจารณาพฤติกรรมของ พระ

วิสุทธิสังวรเถร ส้านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติเห็นควรน้าเสนอมหาเถรสมาคมเพ่ือ

โปรดทราบ”    



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

214 

     ("มติมหาเถรสมาคม ครั้งที่ 1/2553 เรื่องรายงานความประพฤติของ

พระวิสุทธิสังวรเถร")      

การจัดการบวชที่ประเทศออสเตรเลียนั้น แน่นอนว่าไม่มีอ านาจของแนวคิดเรื่องการขัด

กับจารีตประเพณีในประเทศออสเตรเลียในกรณีการบวชภิกษุณี หากสะท้อนความเห็นต่างในการ

ตีความพระพุทธบัญญัติด้วยความเป็นพุทธเถรวาทเช่นเดียวกัน จากการสัมภาษณ์ภิกษุณีธัมมวิชชาณี 

เมื่อวันที่  4 พฤศจิกายน พ.ศ. 2560 กล่าวถึงกรณีนี้ว่า ได้รับทราบว่าไม่มีผลกระทบใด ๆ เกิดขึ้นกับ

พระวิสุทธิสังวรเถร เนื่องจากพระวิสุทธิสังวรเถรหรือพระอาจารย์พรหมว โส เป็นพระชาวต่างประเทศ 

พ านักอยู่ที่ประเทศออสเตรเลีย และการเข้ามาในประเทศไทยก็ไม่จ าเป็นต้องขอวีซ่า และเมื่อพระ

อาจารย์พรหมว โสมาเยี่ยมที่วัดในประเทศไทยก็ยังคงได้รับการเคารพจากพระภิกษุในไทยอยู่

เหมือนเดิม  ทั้งหมดนี้สะท้อนให้เห็นอีกครั้งถึงความสั่นคลอนในพลังอ านาจของวาทกรรมปิดกั้นการ

รื้อฟ้ืนภิกษุณีไทย  

ต่อมา หลังจากเกิดเหตุการณ์การบวชบรรพชาสามเณรีอุปสมบทภิกษุณีที่เกาะยอ 

จังหวัดสงขลา เดลินิวส์ออนไลน์ (https://www.dailynews.co.th/education/286849) วันที่ 11 

ธันวาคม พ.ศ. 2557 ระบุว่าพระพรหมเมธี กรรมการและโฆษกมหาเถรสมาคม กล่าวหลังการประชุม

มหาเถรสมาคมว่า การที่พระจากศรีลังกามาบวชสามเณรีภิกษุณีในประเทศไทย จ านวน 47 คนนั้น ที่

ประชุมมหาเถรสมาคมมีมติย้ าให้คณะสงฆ์ทั่วประเทศปฏิบัติตามประกาศของกรมหลวงชินวรสิริวัฒน์ 

เรื่องห้ามพระเณรไม่ให้บวชหญิงเป็นบรรพชิต พ.ศ. 2471 ที่ส าคัญมีการอ้างว่าปัจจุบันคณะสงฆ์และ

รัฐบาลศรีลังกาก็ไม่ได้รับรองสถานภาพของภิกษุณีในศรีลังกาด้วยเหตุผลที่ว่าภิกษุณีสงฆ์เถรวาทได้

ขาดสูญไปนานแล้ว การน าภิกษุและภิกษุณีสงฆ์มหายานจากเกาหลีและไต้หวันมาร่วมอุปสมบทแก่

ภิกษุณีเถรวาทที่อินเดียย่อมท าให้สังฆกรรมนั้นบกพร่องไม่เป็นไปตามพระวินัยก าหนด (ผู้วิจัยค้นไม่

พบมติของมหาเถรสมาคม ในวันที่ 11 ธันวาคม พ.ศ. 2557 เกี่ยวกับเรื่องการไม่ยอมรับการบวช

ภิกษุณีท่ีสงขลาในฐานข้อมูลบนเว็บไซต์ของมหาเถรสมาคมเช่นเดียวกับมติอ่ืน ๆ) 

ปฏิบัติการที่เสริมเข้ามาจากเหตุการณ์นี้ คือมีความพยายามของมหาเถรสมาคมที่จะ

ประสานอ านาจกับทางภาครัฐ ด้วยตระหนักถึงขอบเขตอ านาจการปกครองสงฆ์ที่มีเพียงภายในสังฆ

มณฑลของไทยในราชอาณาจักรไทยเท่านั้น แม้จะห้ามพระจากนอกประเทศไม่ได้ เพ่ือหยุดยั้งการ

เติบโตของภิกษุณีสังฆะ มหาเถรสมาคมได้มอบหมายให้ส านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติประสาน

https://www.dailynews.co.th/education/286849
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กับกระทรวงการต่างประเทศในการที่จะออกประกาศให้พระสงฆ์จากต่างประเทศที่จะมาจัดพิธี 

บรรพชาอุปสมบทในประเทศไทย ต้องแจ้งให้มหาเถรสมาคมรับทราบ และได้รับหนังสืออนุญาตเป็น

ลายลักษณ์อักษรก่อนเพ่ือป้องกันเหตุการณ์เหมือนที่เกิดขึ้นที่จังหวัดสงขลาอีก เห็นได้ว่าสถาบันสงฆ์

ยังคงแนวคิดท่ีรัฐจะต้องให้ทั้งการดูแลและคุ้มครองพระพุทธศาสนาอยู่  

มติชนออนไลน์ วันที่ 28 เมษายน พ.ศ. 2558 ลงค าให้สัมภาษณ์ของนายแพทย์ นิรันดร์ 

พิทักษ์วัชระ กรรมการสิทธิมนุษยชน ชี้ให้เห็นว่าผลกระทบจากการประกาศมติมหาเถรสมาคมในครั้ง

ส่งผลให้มีค าสั่งจากเจ้าอาวาสวัดทางภาคใต้ สั่งขับไล่ภิกษุณีและสามเณรีออกจากพ้ืนที่วัด  แม้ว่าโดย

ภาพรวมจะเห็นถึงความอ่อนแรงของวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท แต่เมื่อมีการออก

ประกาศมติมหาเถรสมาคมในการห้ามบวชผู้หญิงอีกครั้ง ท าให้มีพระภิกษุบางกลุ่มมีปฏิกิริยาสนองรับ

ประกาศมติดังกล่าว ในทรรศนะของผู้วิจัย เหตุการณ์นี้สะท้อนให้เห็นในสองประเด็น ประเด็นแรกมี

สามเณรีภิกษุณีจ านวนหนึ่ง ก่อนเหตุการณ์การบวชที่เกาะยออยู่แล้ว เป็นนัยของการเติบโตของ

ภิกษุณีบริษัทในไทยอย่างเงียบ ๆ ประเด็นที่สอง เหตุการณ์นี้สะท้อนให้เห็นว่าอ านาจทางปกครองของ

คณะสงฆ์มีอิทธิพลเหนือกว่าแนวคิดพุทธศาสนา เพราะการขับไล่สามเณรีภิกษุณีในครั้งนี้ไม่ได้เกิดจาก

แนวคิดเสี้ยนหนามพระพุทธศาสนา การอนุญาตให้สามเณรีภิกษุณีอยู่ในครั้งแรกต่างหากที่สะท้อนให้

เห็นถึงการเปิดกว้างในการตีความพระพุทธบัญญัติเกี่ยวกับการบวชผู้หญิง แต่เมื่อมหาเถรสมาคมมี

ประกาศมติห้ามออกมา ความเกรงกลัวต่ออ านาจปกครองท าให้ต้องขจัดสิ่งที่แสดงให้เห็นถึง

ความสัมพันธ์เกี่ยวข้องกับการสนับสนุนการด ารงอยู่ของสามเณรีภิกษุณีเหล่านี้เสีย การเปลี่ยนท่าที

ของพระภิกษุกลุ่มนี้สะท้อนให้เห็นการให้ความส าคัญกับสมมติสัจจะของมหาเถรสมาคมว่าอยู่เหนือ

ปรมัตสัจจะของพระพุทธองค์ ค าถามที่มีต่อมาคือความเกรงกลัวต่ออ านาจปกครองของคณะสงฆ์มา

จากเหตุปัจจัยใด? มีความเกี่ยวเนื่องกับระบบสมณศักดิ์ด้วยหรือไม่? งานวิจัยชิ้นนี้ยังไม่สามารถ

ครอบคลุมถึงประเด็นนี้ได้อย่างสมบูรณ์ 

ท่าทีของตัวแทนคณะสงฆ์ไทยโดยมหาเถรสมาคมต่อการพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทใน

ครั้งนี้ยังคงยึดอยู่กับวาทกรรมหลักและกรอบความรู้ชุดเดิมที่ว่าจ าต้องยึดมั่นในหลักพระธรรมวินัย 

โดยยังคงอาศัยการสืบทอดประกาศพระบัญชาของกรมหลวงชินวรสิริวัฒน์เมื่อปี พ.ศ. 2471 ถ่ายมา

เป็นมติของมหาเถรสมาคม มีการตัดทอนการประณามผู้บวชและผู้สนับสนุนการบวชออกไป และ

ยังคงพยายามเสนอให้ผู้หญิงพิจารณาทางเลือกอ่ืนที่ไม่ใช่การบวช ซึ่งเป็นทางซึ่งสงวนไว้เฉพาะผู้ชาย
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ในทรรศนะของคณะสงฆ์ไทย นั่นหมายความว่ามหาเถรสมาคมยืนยันการตีความว่าการบวชสตรีเป็น

สิ่งที่ผิดพระธรรมวินัย ด้วยเงื่อนไขที่ว่าการอุปสมบทภิกษุณีจะต้องเป็นการอุปสมบทโดยสองสงฆ์ และ

ภิกษุณีได้สูญวงศ์ไปแล้ว แม้ว่าในความพยายามรื้อฟ้ืนการบวชสตรีในครั้งนี้จะเป็นการบวชโดยสงฆ์

สองฝ่ายแล้วก็ตามและส่วนหนึ่งเป็นการไปบวชที่ประเทศศรีลังกาซึ่งนับว่าเป็นต้นทางและมี

ความสัมพันธ์อย่างใกล้ชิดกับพุทธศาสนาของไทยอย่างยิ่ง แต่ด้วยความไม่ชัดเจนในที่มาของภิกษุณี

สงฆ์และนิกายที่สังกัด ท าให้คณะสงฆ์ไทยยังเห็นว่าภิกษุณีสงฆ์ที่ให้การอุปสมบทบรรพชานั้นมีต้นทาง

มาจากนิกายมหายาน ซึ่งไม่สามารถยอมรับว่าเป็นสังฆกรรมของเถรวาทได้ และยังอ้างว่าแม้แต่ใน  

ศรีลังกาเองก็ไม่ได้ให้การยอมรับกับการบวชของสตรีเช่นกัน ส าหรับความพยายามครั้งนี้ คณะสงฆ์

ไทยไม่มีการใช้อ านาจสั่งก าจัดให้ผู้บวชต้องสึกออกจากเพศบรรพชิตเหมือนเช่นในครั้งก่อน มหาเถร

สมาคมสามารถเพียงแต่ประกาศการไม่ยอมรับเข้าสังฆะ และคอยย้ าไม่ให้พระภิกษุไทยเป็น

ผู้ด าเนินการให้ โดยมีการน ามติของมหาเถรสมาคมไปตีความถึงแนวปฏิบัติต่อสามเณรีภิกษุณีดังที่

ปรากฏเป็นข่าว ความเป็นเสี้ยนหนามที่แม้จะไม่ปรากฏในตัวบท แต่ยังคงมีอิทธิพลอยู่ในปฏิบัติการ

ทางวาทกรรมและปฏิบัติการทางสังคมของกลุ่มผู้เห็นว่าไม่สามารถรื้อฟ้ืนภิกษุณีได้อีกแล้ว นอกจากนี้

มหาเถรสมาคมยังพยายามกีดกันขัดขวางการได้รับการสนับสนุนจากคณะสงฆ์จากต่างประเทศโดยมี

ความพยายามที่จะอาศัยอ านาจรัฐด้วยการขอให้กระทรวงการต่างประเทศเข้มงวดกับการเข้ามาของ

พระต่างชาติที่ตั้งใจจะมาท าพิธีบวช อย่างไรก็ตามด้วยอ านาจของความเป็นโลกาภิวัฒน์ ความ

พยายามของคณะสงฆ์ไทยเป็นเพียงอุปสรรคที่ท าให้เกิดความยากล าบากมากข้ึนส าหรับสตรีที่มุ่งมั่นที่

จะเดินบนทางสายธรรมของพระพุทธเจ้า แต่ไม่สามารถจะหยุดยั้งความมุ่งมั่นดังกล่าวได้โดยสิ้นเชิง

เช่นในอดีตอีกต่อไป 

ปฏิบัติการของวาทกรรมในโครงสร้างสังคมไทย  

ปฏิบัติการทางสังคมเป็นการแสดงให้เห็นการรับรู้และความทรงจ าต่อระเบียบแบบแผน

ชุดหนึ่งที่สังคมคอยก ากับชี้แนะแนวทางการปฏิบัติให้กับคนในสังคม แบบแผนชุดนี้มีทั้งที่อยู่ในรูปของ

โครงสร้าง ธรรมเนียมปฏิบัติ กฎเกณฑ์ และบรรทัดฐาน เป็นสิ่งที่สะท้อนให้สามารถรับรู้ถึงการสื่อสาร

สัมพันธ์ของคนในสังคมภายใต้การก่อรูปและระเบียบของวาทกรรม  

เมื่อสังคมมีความซับซ้อนมากขึ้น วาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทไม่อาจมี

อิทธิพลต่อสังคมได้อย่างเบ็ดเสร็จเด็ดขาดและถาวร และเมื่อการใช้อ านาจบังคับท าได้ยากขึ้นในสังคม
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ที่มีความซับซ้อน ส่วนหนึ่งปฏิบัติการของวาทกรรมจึงปรากฏออกมาในรูปแบบของโครงสร้างทาง

สังคม ในที่นี้จะกล่าวถึงระบบการศึกษาของสงฆ์และของรัฐ สถาบันแม่ชี บทบาทของรัฐและอ านาจรัฐ

ในกรณีสามเณรีภิกษุณีไทย  

ระบบการศึกษาอย่างเป็นทางการ: อ านาจการก าหนดขอบเขตของความรู้เรื่อง
ภิกษุณีไทย 

ระบบการศึกษาอย่างเป็นทางการเป็นปฏิบัติการทางสังคมรูปแบบหนึ่งที่ใช้ในการ

ก าหนดขอบเขตความรู้เรื่องภิกษุณีของไทย และระบบนี้ได้ตอกย้ าภาพตัวแทนในบริบททางศาสนา

ให้กับผู้หญิงไทย ระบบการศึกษาในที่นี้จะพูดถึงสามส่วนหลัก ได้แก่ กระบวนการศึกษาของภิกษุสงฆ์

ไทย ระบบการศึกษาภาคบังคับของรัฐ และงานทางวิชาการ ผ่านทางหนังสือแบบเรียนและ

ผลงานวิจัย 

1. กระบวนการศึกษาของภิกษุสงฆ์ไทย 

อ านาจของคณะสงฆ์ไทยมีความชัดเจนว่าไม่สามารถเข้าไปบังคับให้ผู้ใดเชื่อไม่เชื่อหรือ

กระท าการไม่กระท าการใด ๆ ตามค าสั่งของคณะสงฆ์ไทยได้ทั้งหมด โดยเฉพาะไม่สามารถท่ีจะบังคับ

ผู้หญิงหรือผู้ที่สนับสนุนผู้หญิงให้ได้รับการบวชต้องหยุดกระท าดังกล่าวได้โดยสิ้นเชิง แต่คณะสงฆ์ไทย

ยังมีอ านาจในการก าหนดขอบเขตของความรู้ความเข้าใจในเรื่องของภิกษุณี โดยเฉพาะความรู้ความ

เข้าใจที่จะต้องสร้างให้กับภิกษุสงฆ์ผู้ ก าลั งศึกษาพระพุทธศาสนาและฆราวาสผู้สนใจใน

พระพุทธศาสนา 

การศึกษาถือเป็นสาระหลักของบรรพชิต ในพระพุทธศาสนามีระบบการศึกษาเล่าเรียนที่

เรียกว่า ปริยัติคือการเล่าเรียนพระธรรมวินัยและพระไตรปิฎก ปฏิบัติคือการประพฤติตามพระธรรม

ค าสั่งสอน และ ปฏิเวธคือการรู้แจ้งภายหลังการบรรลุผลปฏิบัตินั้น จากแนวคิดดังกล่าวสงฆ์เ ถรวาท

ไทยได้พัฒนาระบบการเรียนการสอนพระพุทธศาสนาที่ครอบคลุมทั้งส าหรับเพศบรรพชิตและฆราวาส

ที่สนใจพระพุทธศาสนาในรูปแบบการศึกษาในโรงเรียนและมหาวิทยาลัยสงฆ์ การศึกษาของคณะสงฆ์

ไทยสามารถแบ่งได้เป็นสองแบบ ได้แก่แบบคันถธุระเป็นการศึกษาหลักพุทธธรรมพระไตรปิฎก และ

แบบวิปัสสนาธุระเป็นการศึกษาด้านสมถวิปัสสนา โดยระบบการศึกษาของคณะสงฆ์ไทยสามารถแบ่ง

ออกได้ดังนี้  
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1) การศึกษาปริยัติธรรมแผนกธรรม แบ่งย่อยเป็น นักธรรมตรี นักธรรมโท นักธรรมเอก  

2) การศึกษาปริยัติธรรมแผนกบาลี แบ่งย่อยเป็น เปรียญตรี เปรียญโท เปรียญเอก  

3) การศึกษาบาลีสามัญศึกษา  

4) การศึกษาปริยัติธรรมสายสามัญ  

ส าหรับการศึกษาในรูปแบบมหาวิทยาลัยนั้น สืบเนื่องจากพระราชด าริในพระบาทสมเด็จ

พระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ 5 ที่ประสงค์ให้จัดตั้งวิทยาลัยส าหรับเป็นที่เล่าเรียนพระไตรปิฎก

และวิชาชั้นสูงสองแห่ง ส าหรับสงฆ์ฝ่ายธรรมยุติ ให้ตั้งที่วัดบวรนิเวศวิหาร พระราชทานนามว่า    

มหามกุฎราชวิทยาลัย และ ส าหรับฝ่ายมหานิกาย ให้ตั้งที่วัดมหาธาตุราชวรวิหาร ต่อมาพระราชทาน

นามว่ามหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย (คนึงนิตย์ จันทบุตร, 2543)  

ในส่วนความรู้เกี่ยวกับภิกษุณี แม้ไม่ใช่ความรู้เกี่ยวกับพระธรรมวินัยหรือเก่ียวข้องกับการ

ปฏิบัติธรรมโดยตรง แต่ก็เป็นส่วนหนึ่งของความรู้เกี่ยวกับพุทธประวัติซึ่งเป็นส่วนหนึ่งที่อยู่ใน

กระบวนการศึกษาที่คณะสงฆ์เป็นผู้ขีดกรอบ และการเรียนการสอนธรรมศึกษาในสถาบันการศึกษา 

ถือว่าเป็นการศึกษาพระพุทธศาสนาที่มีรูปแบบที่เป็นทางการที่สุดรูปแบบหนึ่ง ในแง่ของความถูกต้อง

ของข้อมูล สามารถนับว่าเป็นแหล่งที่ได้รับการยอมรับว่ามีความน่าเชื่อถือสูงสุด ในส่วนนี้ผู้วิจัยได้น า

หนังสือยืมเรียนหลักสูตรธรรมศึกษา ชั้นตรี โท และเอก ฉบับปรับปรุง พุทธศักราช 2557 ที่คณะสงฆ์

และรัฐบาลจัดพิมพ์เพ่ือเผยแผ่พระพุทธศาสนาและสามารถเข้าถึงได้ทางอินเทอร์เน็ต มาวิเคราะห์เพ่ือ

ค้นหาว่ามีการก าหนดขอบเขตและให้รายละเอียดความรู้เกี่ยวกับภิกษุณีอย่างไร  

ในค าน าของหนังสือทั้งสามเล่มมีการระบุว่า การจัดการเรียนการสอนธรรมศึกษาใน

สถาบันศึกษา เป็นความร่วมมือระหว่างส านักงานแม่กองธรรมสนามหลวง กระทรวงศึกษาธิการ 

ส านักคณะกรรมการการศึกษาขั้นพ้ืนฐาน ส านักงานคณะกรรมการอาชีวศึกษา ส านักงาน

คณะกรรมการอุดมศึกษา กระทรวงวัฒนธรรม และส านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติ โดยมี

วัตถุประสงค์ประการหนึ่งคือให้ผู้เรียนเข้าใจหลักพุทธธรรมที่ถูกต้อง สามารถน าไปประยุกต์ใช้ให้เกิด

ประโยชน์ในชีวิตประจ าวัน และให้หน่วยงานในสังกัดกระทรวงศึกษาธิการที่มีสถานศึกษาในสังกัด 
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ด าเนินการจัดกิจกรรมการเรียนการสอนหลักสูตรธรรมศึกษาในสถานศึกษาที่จัดการศึกษาทั้งในและ

นอกระบบการศึกษา ในสังกัดกระทรวงศึกษาธิการ 

ในวิชาพุทธประวัติ ธรรมศึกษา ชั้นตรี ฉบับปรับปรุง พ.ศ. 2557 (หน้า 77- 142) 

ประวัติพระพุทธองค์ถูกเล่าอย่างละเอียดในหนังสือเรียนเล่มนี้ หากแต่ไม่ปรากฏเรื่องราว

ของภิกษุณีในส่วนนี้แต่อย่างใด ในส่วนที่กล่าวถึงประวัติของพระมหากัสสปะหรือปิปผลิมาณพ ได้ระบุ

ว่า “การประกาศพระศาสนาในยุคต้น เมื่อกุลบุตรมีศรัทธาเข้ามาบวชในพระพุทธศาสนา พระพุทธเจ้า

ทรงบวชให้ด้วยวิธีเอหิภิกขุอุปสัมปทาบ้าง พระสาวกบวชให้ด้วยวิธีติสรณคมนูปสัมปทาบ้าง” ซึ่งพูด

ถึงการบวชของกุลบุตรเท่านั้น ในหนังสือเรียนนักธรรมตรีนี้ ความส าคัญของผู้หญิงในพุทธประวัติดู

เหมือนจะถูกให้ในฐานะผู้อุปถัมภ์พระศาสนามากกว่าในบทบาทส่วนหนึ่งของสังฆะ เห็นได้จากการที่มี

การกล่าวถึงการมอบข้าวมธุปายาสของนางสุชาดา และมารดาของพระยสะในฐานะอุบาสิกาคนแรก

ในพระพุทธศาสนา ส าหรับนางมหาปชาบดีโคตมีซึ่งถูกพูดถึงในตอนที่รับฟังพระธรรมจากพระพุทธเจ้า

แล้วได้บรรลุโสดาปัตติผลก็มีนัยในการพูดถึงพระนางในสถานะภาพของฆราวาส ไม่ปรากฏว่ามีการพูด

ถึงความพยายามขอบวชและการเป็นพระภิกษุณีรูปแรกของพระนาง และในเหตุการณ์ถวายพระเพลิง

พระพุทธสรีระก็ไม่มีการกล่าวถึงภิกษุณีแต่อย่างใด  

อย่างไรก็ตามมีการพูดถึงพุทธบริษัท 4 และภิกษุณีหลายครั้งในหนังสือนักธรรมตรีนี้  

โดยในปัจฉิมโพธิกาล ปริเฉทที่ 12 อนุสนธิ มีระบุว่า “ทรงประดิษฐานพระพุทธศาสนาให้บริษัท ๔ คือ 

ภิกษุ ภิกษุณี อุบาสก อุบาสิกา มีความรู้ความเข้าใจในหลักธรรม”(หน้า 122) โดยมีการบรรยาย

เหตุการตอนปลงอายุสังขารและระบุว่า “มารใจบาปเข้าไปหาพระองค์ถึงที่ประทับ ทูลให้ระลึกถึง

เรื่องที่เคยสนทนากันเมื่อคราวแรกตรัสรู้ ในขณะประทับที่ โคนไม้อชปาลนิโครธว่าเคยกราบทูล

อาราธนาให้พระองค์เสด็จปรินิพพานแล้ว แต่พระองค์ตรัสว่าบริษัท ๔ คือภิกษุ ภิกษุณี อุบาสก 

อุบาสิกา ยังไม่ฉลาด ไม่อาจแสดงธรรมให้ลัทธิต่าง ๆ นอกพระศาสนาเข้าใจหลักธรรมตามเป็นจริงได้ 

และพระศาสนายังไม่แพร่หลาย ยังไม่ส้าเร็จแก่ประชุมชนเป็นอันมาก เราจะไม่ปรินิพพาน” (หน้า 

123) มีการยกพระพุทธพจน์ที่กล่าวกับพระอานนท์หลายครั้งซึ่งมีภิกษุณีปรากฏอยู่ในพระพุทธพจน์

ดังกล่าว เช่นมีระบุว่า “พระองค์ตรัสบอกพระอานนท์ว่า ดูก่อนอานนท์ การบูชาตถาคตด้วยอามิส

บูชาเช่นนี้ ไม่ชื่อว่าบูชาตถาคตอย่างแท้จริง เพราะไม่สามารถจะด้ารงพระศาสนาไว้ได้ ผู้ใดแล จะเป็น
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ภิกษุ ภิกษุณี อุบาสก อุบาสิกาก็ตาม ปฏิบัติธรรมสมควรแก่ธรรม ปฏิบัติชอบ ประพฤติตามธรรม ผู้

นั้น ชื่อว่าบูชาตถาคตด้วยปฏิบัติบูชา เป็นการบูชาสูงสุด” (หน้า 129) และตอนที่พระอานนท์ทูลถาม

ว่าเมื่อทรงเสด็จปรินิพพานแล้วควรจะปฏิบัติเช่นไร ในแบบเรียนระบุข้อความที่พระพุทธองค์ทรงตรัส

ตอบว่า “ดูกรอานนท์ สังเวชนียสถาน ๔ ต้าบลคือ สถานที่ประสูติ สถานที่ตรัสรู้ สถานที่แสดงปฐม

เทศนา และสถานที่ปรินิพพาน เป็นสถานที่พุทธบริษัท คือ ภิกษุ ภิกษุณี อุบาสก อุบาสิกา มีใจศรัทธา

เลื่อมใสในตถาคต ควรจะไปดูไปเห็น เพ่ือให้เกิดความสังเวชสลดใจ” (หน้า 130) นอกจากนี้ยังมีตอน

ตรัสสรรเสริญพระอานนท์ “ ดูกรภิกษุทั้งหลาย ภิกษุผู้อุปัฏฐากพระพุทธเจ้าทั้งหลาย ทั้งในอดีตและ

อนาคต ไม่มีใครเสมอเหมือนพระอานนท์อุปัฏฐากแห่งเรา พระอานนท์เป็นพุทธอุปัฏฐากดีที่สุด รู้จัก

กาลเทศะ รู้จักบุคคล จัดล้าดับบุคคลจะเข้าเฝ้าตถาคตได้อย่างถูกต้องเหมาะสมว่า เวลานี้เป็นเวลา

ของภิกษุ นี้เป็นเวลาของภิกษุณี นี้เป็นเวลาของอุบาสก นี้เป็นเวลาของอุบาสิกา นี้เป็นเวลาของ

พระราชา นี้เป็นเวลาของมหาอ้ามาตย์ นี้เป็นเวลาของเดียรถีย์และสาวกเดียรถีย์” (หน้า 132) 

ข้อน่าสังเกตประการหนึ่งคือการปรากฏค าว่า “ภิกษุณี” จะเก่ียวข้องกับบทบาทของพระ

อานนท์ตลอด ซึ่งอาจตีความได้ว่าต าราเรียนดังกล่าวต้องการกล่าวถึงพระอานนท์ ท าให้ไม่อาจเลี่ยงได้

ที่จะต้องให้มีค ากล่าวถึงภิกษุณี ที่น่าสนใจอีกประการคือในหนังสือแบบเรียนนักธรรมตรีนี้มีระบุ

ข้อความที่ว่า “ดูกรอานนท์ เมื่อตถาคตปรินิพพานแล้ว ถ้าสงฆ์มีความปรารถนา จะพร้อมเพรียงกัน

ถอนสิกขาบทเล็ก ๆ น้อย ๆ ก็จงถอนเถิด” (หน้า 135) 

ในวิชาอนุพุทธประวัติ ธรรมศึกษา ชั้นโท ฉบับปรับปรุง พ.ศ. 2557 มีการพูดถึงพิธี

บรรพชาสามเณร ประโยชน์และการเตรียมการตลอดจนระเบียบพิธี และพิธีอุปสมบทพระภิกษุ พิธี

ปลงผมและท าขวัญนาค ระเบียบพิธีอุปสมบทพระภิกษุ และวัตถุประสงค์การบวช แน่นอนว่าไม่มีการ

พูดถึงการบวชของสตรีแต่อย่างใด อย่างไรก็ตามมีกล่าวถึงพระภิกษุณีโดยตรงทั้งหมด 5 องค์ ได้แก่  

1. พระนางมหาปชาบดีโคตมีเถรี กล่าวถึงความพยายามขอบวชของพระองค์ และการ

รับครุธรรม 8 ประการ และการบวชของภิกษุณีบริวารอีก 500 รูปซึ่งไม่ได้ระบุรายละเอียดของการให้

บวชโดยภิกษุแก่เหล่าศากยขัตติยนารีเหล่านี้  มีระบุว่าทรงสถาปนาพระนางมหาปชาบดีโคตมีเถรี 

เป็นเอตทัคคะ เป็นผู้เลิศกว่าภิกษุณีท้ังหลายในฝ่ายรู้รัตตัญญู คือรู้ราตรีนาน 
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2. พระเขมาเถรี พระมเหสีของพระเจ้าพิมพิสาร ผู้ยึดติดในความงาม โดยระบุว่า พระ

พุทธองค์ตรัสว่า เอหิ ภิกขุ (เธอจงเป็นภิกษุมาเถิด) ทรงสถาปนาเป็นเอตทัคคะ ผู้มีปัญญามาก และ

กล่าวว่า “ดูกรภิกษทุั้งหลาย ถ้าแม้ออกบวช ก็ขอจงเป็นเช่นเขมาภิกษุณีและอุบลวรรณาภิกษุณีเถิด” 

3. พระอุบลวรรณาเถรี ธิดาของเศรษฐีในกรุงสาวัตถี ที่บิดาขอร้องให้บวชเนื่องจากไม่

สามารถจะตัดสินใจให้แต่งงานกับใครได้ เป็นหนึ่งในเอตทัคคะและเป็นพระอัครสาวิกาเบื้องซ้าย 

4. พระปฏาจาราเถรี ผู้สูญเสียจนเป็นบ้าแต่ได้สติคืนมาเพราะพระพุทธองค์ 

5. พระกีสาโคตมีเถรี ผู้สูญเสียบุตร และพยายามร้องขอให้พระพุทธองค์ช่วย พระพุทธ

องค์จึงให้ไปหาเมล็ดพันธุ์ผักกาดจากบ้านที่มีไม่มีคนตาย  ต่อมาเป็นเอตทัคคะผู้ทรงจีวรเศร้าหมอง 

ในทรรศนะของผู้วิจัย ลักษณะการกล่าวถึงพระภิกษุณีทั้ งหมดในหนังสือแบบเรียน

นักธรรมโทนี้ เป็นการกล่าวถึงตัวบุคคลในประวัติศาสตร์ ไม่ได้กล่าวในฐานะของการเป็นสถานะภาพ

หนึ่งของพุทธบริษัท 4 ที่สูญหายไปและไม่แสดงนัยการมีประเด็นที่จะต้องช่วยกันพิจารณาว่าควร

หรือไม่ควร สามารถหรือไม่สามารถท่ีจะช่วยกันรื้อฟ้ืนให้กลับมามีอีกครั้ง  

ส าหรับวิชาพุทธานุพุทธประวัติ  ธรรมศึกษา ชั้นเอก ฉบับปรับปรุง พ.ศ. 2557  

เช่นเดียวกับหนังสือของชั้นตรี และชั้นโท พระพุทธประวัติยังคงถูกเล่าอย่างละเอียด การถวายข้าว

มธุปายาสของนางสุชาดายังคงได้รับการบอกเล่า ในส่วนเรื่องราวของพระนางมหาปชาโคตมีที่น ามา

เล่าในหนังสือนักธรรมเอกนี้มีเรื่องการถวายจีวรสาฎก ส าหรับเรื่องราวของภิกษุณี ถูกบรรจุแยก

ออกมาอยู่ในปริเฉทที่ 12 โดยเล่าเรื่องการทูลขอบวชของพระนางมหาปชาบดีโคตมี การตั้งครุธรรม 8

ประการ การบวชของพระนางพิมพา และมีการสรุปว่า “หญิงที่ได้ความเชื่อความเลื่อมใสออกบวชเป็น

ภิกษุณีได้บรรลุพระอรหัต มีจ านวน 13 องค์...” (หน้า 220) 

กล่าวโดยสรุป ภิกษุณีที่ปรากฏในหนังสือแบบเรียนนักธรรมทั้งสามระดับ ใช้วิธีการ

กล่าวถึงภิกษุณีโดยลดทอนความส าคัญลงให้เป็นเพียงการกล่าวถึงบุคคลในประวัติศาสตร์ ไม่มีการ

แสดงบทบาทหรือความส าคัญต่อพระพุทธศาสนาในปัจจุบัน อีกทั้งไม่มีการกล่าวถึงประเด็นที่เป็น

ปัญหาขัดแย้งกัน ไม่ว่าจะเป็นประเด็นการสูญวงศ์ไปแล้วของภิกษุณี หรือการตีความพระธรรมวินัยที่

เกี่ยวเนื่องกับการบวชผู้หญิง  ทั้งนี้เป็นไปได้ว่าเนื่องจากมีข้อสรุปหรือค าพิพากษาจากคณะสงฆ์แล้วว่า 

ภิกษุณีสูญวงศ์ไปแล้วและได้ตีความไปแล้วว่าจะเป็นการผิดพุทธบัญญัติหากจะพยายามฟ้ืนคืนภิกษุณี

บริษัทขึ้นมาอีก ภาพตัวแทนของผู้หญิงที่ถูกฉายช้ าในหนังสือนักธรรมศึกษาจึงเป็นบทบาทของผู้
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อุปถัมภ์พระพุทธศาสนา โดยเฉพาะการถวายข้าวมธุปายาสของนางสุชาดาถูกกล่าวซ้ าหลายครั้งและ

อาจถูกท าให้เข้าใจได้ว่าเป็นเงื่อนไขของการตรัสรู้ของพระพุทธองค์  

2. แบบเรียนรายวิชา พระพุทธศาสนา หลักสูตรแกนกลางขั้นพื้นฐาน พ.ศ. 2551 

กรอบความรู้พระพุทธศาสนาถูกก าหนดอีกทางในหลักสูตรการศึกษาแกนกลางขั้น

พ้ืนฐาน โดยกระทรวงศึกษาธิการ มีการก าหนดจุดมุ่งหมายพัฒนาให้ผู้เรียนเป็นคนดี มีปัญญา มี

ความสุข มีศักยภาพในการศึกษาต่อ และประกอบอาชีพ โดยมีคุณธรรมจริยธรรมและค่านิยมที่พึง

ประสงค์เห็นคุณค่าของตนเอง มีวินัยและปฏิบัติตามหลักธรรมของพระพุทธศาสนา หรือศาสนาที่ตน

นับถือ และวิชาเกี่ยวกับศาสนาเป็นหนึ่งในกลุ่มสาระการเรียนรู้ โดยมุ่งหวังให้เป็นพลเมืองดี มีศรัทธา

ในหลักธรรมของศาสนา สาระที่ก าหนดในการเรียนรู้เกี่ยวกับศาสนา ได้แก่ ความรู้ความเข้าใจใน

ประวัติ ความส าคัญ ศาสดา หลักธรรมของศาสนา และเข้าใจตระหนักและปฏิบัติตนเป็นศาสนิกชนที่

ดีและธ ารงรักษาศาสนาที่ตนนับถือ  

ในส่วนรายละเอียดของวิชาพระพุทธศาสนานั้น ในระดับประถมศึกษาปีที่ 1 ถึง 6 มีการ

แบ่งย่อยเป็นเป็น 5 -6 หน่วยการเรียนรู้แล้วแต่ชั้นปี ประกอบด้วยหน่วยการเรียนรู้ดังนี้  

หน่วยการเรียนรู้ที่ 1 ประวัติและความส าคัญของพระพุทธศาสนา  

หน่วยการเรียนรู้ที่ 2 หลักธรรมค้ าจุนโลก พระรัตนตรัยและพุทธสุภาษิต พุทธโอวาท  

หน่วยการเรียนรู้ที่ 3 พุทธสาวกและชาดก  

หน่วยการเรียนรู้ที่ 4 ชาวพุทธที่ดี ชีวีมีสุข เกี่ยวกับหน้าที่ชาวพุทธ และชาวพุทธตัวอย่าง 

หน่วยการเรียนรู้ที่ 5 จิตสงบ พบความสุข เกี่ยวกับการบริหารจิตและเจริญปัญญา 

หน่วยการเรียนรู้ที่ 6 วันส าคัญทางพระพุทธศาสนาและศาสนพิธี 

ส่วนที่เกี่ยวข้องกับความรู้ภิกษุณีสามารถบรรจุอยู่ได้ในส่วนที่เกี่ยวกับพุทธประวัติหรือ

พุทธสาวก 

เนื้อหาที่ปรากฏในหนังสือแบบเรียนวิชาพุทธศาสนา ชั้นประถมทั้ง 6 ชั้นปี ในส่วนของ

พุทธประวัติมีความสอดคล้องกับที่ปรากฏในหนังสือแบบเรียนนักธรรมทั้งสามชั้นที่กล่าวมาข้างต้น 
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กล่าวคือพุทธประวัติจะถูกเล่าตามล าดับตั้งแต่การกล่าวถึงการประสูติ การสิ้นพระชนม์ของพระนาง

สิริมหามายา และการรับช่วงดูแลเจ้าชายสิทธัตถะต่อโดยพระนางมหาปชาบดีโคตมีพระน้านาง การ

อภิเษกสมรสกับพระนางยโสธาราพิมพา  การพบกับเทวทูตทั้งสี่และการประสูติพระโอรสราหุล การ

ตัดสินใจเสด็จออกผนวช และการบ าเพ็ญทุกขกริยา การรับข้าวมธุปายาสจากนางสุชาดาและการได้

ตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้า โดยมีรายละเอียดในแต่ละชั้นปีจะแตกต่างกันออกไปบ้างเล็กน้อย  

ผู้วิจัยตั้งข้อสังเกตหลายประการในแบบเรียนวิชาพุทธศาสนาชั้นประถมทั้ง 6 ชั้นปี ดังนี้ 

ในส่วนพระพุทธประวัติไม่มีการเล่าเรื่องเหตุการณ์ตอนที่พระองค์ใกล้จะปรินิพพานและได้ทรงตรัสเล่า

เรื่องเหตุการณ์ที่ทรงพบกับมารเมื่อครั้งแรกตรัสรู้ให้กับพระอานนท์ฟัง ซึ่งเป็นเหตุการณ์ที่ฝ่าย

สนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทอ้างถึงพระพุทธประสงค์ที่แสดงไว้ว่าจะต้องมีภิกษุณีบริษัทตั้งแต่ครั้ง

ที่ยังไม่เกิดพระภิกษุเสียด้วยซ้ า และไม่มีการกล่าวถึงเหตุการณ์ความพยายามขอบวชของพระนาง

มหาปชาบดีโคตมี และการเกิดภิกษุณีรูปแรกในพระพุทธศาสนา แต่เรื่องราวการถวายข้าวมธุปายาส

ของนางสุชาดาก่อนการตรัสรู้กลับถูกน ามาเล่าซ้ า พระนางมหาปชาบดีโคตมีในหนังสือแบบเรียนวิชา

พุทธศาสนาในระดับประถมของกระทรวงศึกษาธิการเป็นเพียงพระน้านางของเจ้าชายสิทธั ตถะและ

พระพุทธเจ้าเท่านั้น ในส่วนเนื้อหาที่เกี่ยวกับพุทธสาวกและชาดกกก็ไม่ปรากฏเรื่องราวของผู้หญิงแต่

อย่างใด  

ข้อสังเกตอีกประการคือการเลือกใช้ค าเมื่อพูดถึงสมาชิกในพระพุทธศาสนา ค าว่า “พุทธ

บริษัท 4” ถูกเลือกมาใช้น้อยครั้งมาก โดยปรากฏครั้งแรกในแบบเรียนชั้นประถมปีที่ 5 ในหน่วยการ

เรียนรู้ที่  2 เกี่ยวกับหลักธรรมค้ าจุนโลก โดยกล่าวว่า “พระสงฆ์เป็นพุทธบริษัทฝ่ายหนึ่งที่มี

ภาระหน้าที่ผูกพันอยู่กับสังคม”  โดยไม่มีค าขยายความและไม่ปรากฏค าอธิบายค าว่า “พุทธบริษัท” 

ในส่วนของค าส าคัญท้ายเล่ม หากแต่ในส่วนค าส าคัญมีค าว่า “ข้าวมธุปายาส” ปรากฏอยู่โดยถูก

อธิบายไว้ว่า “ข้าวสุกที่หุงด้วยนมโค แล้วเจือด้วยน้ าผึ้ง” นอกจากนี้ในแบบเรียนชั้นประถมปีที่ 4 ใน

ส่วนของค าส าคัญ มีการอธิบายค าว่า “พุทธมามกะ” ว่า “ผู้ประกาศตนว่าเป็นผู้ที่นับถือ

พระพุทธศาสนา พุทธสาวก ศิษย์ของพระพุทธเจ้า อุบาสก ผู้ครองเรือนผู้ชายที่นับถือพระพุทธเจ้า” 

ซึ่งต่างจากค าอธิบายศัพท์ค านี้ที่ปรากฏในพจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลศัพท์ (พระพรหม

คุณาภรณ์ ป.อ.ปยุตฺโต, 2553 ก.) ที่อธิบายว่า “ผู้ถือเอาพระพุทธเจ้าว่าเป็นของเรา, ผู้รับเอา

พระพุทธเจ้าเป็นของตน, ผู้ประกาศตนว่าเป็นผู้นับถือพระพุทธศาสนา”โดยมีค าอธิบายถึงพิธีแสดงตน
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เป็นพุทธมามกะขยายความประกอบและมีการระบุในค ากล่าวปฏิญาณว่าหากเป็นผู้ชายให้ใช้ค าว่า 

“พุทฺธมามโกต”ิ และส าหรับผู้หญิงให้ใช้ค าว่า “พุทฺธมามกาติ”  

ข้อสังเกตประการสุดท้าย ค าว่า “ภิกษุณี” ปรากฏขึ้นเพียงครั้งเดียว ในแบบเรียนชั้น

ประถมปีที่ 3 ในหน่วยการเรียนรู้ที่ 4 ที่กล่าวถึงค าว่า  “ศาสนบุคคล” โดยมีค าอธิบายเพิ่มเติมเพียงว่า 

“คือผู้ เผยแผ่สืบทอดพระศาสนาต่อจากพระศาสดา ในพุทธศาสนา คือภิกษุ ภิกษุณี อุบาสก                          

อุบาสิก”  

ส าหรับหนังสือเรียนแบบเรียนรายวิชาพ้ืนฐาน พระพุทธศาสนา ในระดับมัธยม มี

โครงสร้างไปในทิศทางเดียวกับระดับประถม โดยแบ่งออกเป็นหน่วยการเรียนรู้เช่นเดียวกัน อาทิ 

หน่วยการเรียนรู้ที่ 1 ประวัติและความส าคัญของพระพุทธศาสนา หน่วยการเรียนรู้ที่ 2 พุทธประวัติ 

พระสาวก ศาสนิกชนตัวอย่างและชาดก หน่วยการเรียนรู้ที่ 3 หลักธรรมทางพระพุทธศาสนา เป็นต้น  

ในชั้นมัธยมศึกษาปีที่หนึ่งมีการกล่าวว่า “ทรงสถาปนาพุทธบริษัทสี่คือ ภิกษุ ภิกษุณี 

อุบาสก อุบาสิกา ขึ้น แต่ละพุทธบริษัทก็เจริญแพร่หลาย มีความรู้ความสามารถที่จะสืบสานต่อ

เจตนารมณ์ของพระองค์ และสืบทอดพระพุทธศาสนาให้ยืนยาวต่อไปได้” และในส่วนพุทธประวัติก็

ยังคงไม่มีการขยายความเกี่ยวกับภิกษุณีแต่อย่างใด แต่ในส่วนศาสนิกชนตัวอย่างได้น าเสนอเรื่องราว

ของพระเจ้าอโศกมหาราข โดยมีการกล่าวถึงการที่ทรงอนุญาตให้พระราชธิดา พระนางสังฆมิตตา ผู้

เลื่อมใสในพระพุทธศาสนาเข้ารับการบวช และการส่งคณะธรรมทูตออกไปเผยแผ่พระพุทธศาสนาถึง 

9 สายด้วยกัน ซึ่งใช้ลักษณะการเล่าเรื่องแบบการกล่าวถึงบุคคลในประวัติศาสตร์ มีการกล่าวถึง

ภิกษุณีอีกครั้งในส่วนของพระอุบาลี โดยกล่าวถึงความสามารถในการพิจารณาอธิกรณ์หรือการตัดสิน

คดี และตัวอย่างของคดีที่ยกมาคือ กรณีที่มีภิกษุณีรูปหนึ่งตั้งครรภ์มาก่อนบวช และถูกพระเทวทัต

ตัดสินให้ลาสิกขาด้วยกล่าวหาว่าเธอไม่บริสุทธิ์ พระพุทธเจ้าทรงมอบภาระให้พระอุบาลีตัดสิน พระ   

อุบาลีได้ตัดสินอย่างสุขุมรอบครอบ ด้วยความร่วมมือกับอนาถบิณฑิกเศรษฐีและนางวิสาขาในการให้

ข้อมูลเกี่ยวกับการตั้งครรภ์ของสตรี ผลปรากฏว่านางภิกษุณีรูปนั้นเป็นผู้บริสุทธิ์ เพราะตั้งครรภ์มา

ก่อนเข้ามาบวช  
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อย่างไรก็ตามยังคงมีเรื่องราวการรับข้าวมธุปายาสจากนางสุชาดาอยู่ในส่วนของพุทธ

ประวัติ และมีการน าเสนอเรื่องราวของนางวิสาขา อุบาสิกาผู้ได้บรรลุพระโสดาบัน และได้รับการยก

ย่องว่า เป็นสาวิกาท่ีมั่นคงในพระรัตนตรัยมาก เป็นเอตทัคคะด้านการถวายทาน  

ในชั้นมัธยมศึกษาปีที่ 2 มีการพูดถึงการเผยแผ่พระพุทธศาสนาเข้าสู่ประเทศต่าง ๆ ใน

เอเชียตะวันออกเฉียงใต้ โดยมีการเอ่ยถึงสถาบันสตรีชาวพุทธในสิงค์โปร์และกล่าวถึงการจัดตั้งองค์กร

ระดับชาติ 5 องค์กร และการแปลและพิมพ์พระไตรปิฎกเป็นภาษาเวียดนามด้วย ทุกวันนี้ ภิกษุณี แม่

ชีของเวียดนามอยู่ภายใต้การน าของชุมชนชาวพุทธแห่งเวียดนาม นอกจากนั้นในการเล่าถึงพระพุทธ

ประวัติ มีการกล่าวว่า “พระพุทธศาสนาได้เจริญแพร่หลายในเวลาอันรวดเร็ว หลังจากนั้นก็เกิดมีพุทธ

บริษัทครบ 4 คือภิกษุบริษัท ภิกษุณีบริษัท อุบาสกบริษัท อุบาสิกาบริษัท” แต่ยังคงไม่มีการกล่าวถึง

การบวชผู้หญิงแต่อย่างใด หากแต่มีการกล่าวถึงการยกย่องอุบาสิกานางหนึ่งคือ นางขุชชุตตรา หญิง

ค่อม ธิดาของนางนมในบ้านโฆสกเศรษฐี เมืองโกสัมพี มีหน้าที่ซื้อดอกไม้ถวายแก่พระนางสามาวดี  

เมื่อได้ฟังธรรมจากพระพุทธเจ้าก็บรรลุโสดาปัตติผล ได้รับการยกย่องจากพระศาสดาว่า “เป็นเลิศกว่า

อุบาสิกาทั้งหลายในทางเป็นธรรมกถึก” เป็นการเน้นย้ าโดยนัยถึงทางเลือกของผู้หญิงว่าไม่จ าเป็นต้อง

บวช หรืออีกนัยแฝงว่า ไม่ควรคิดบวช ก็บรรลุธรรมได้ 

ในหนังสือแบบเรียนชั้นมัธยมศึกษาปีที่ 3 นับได้ว่ามีเรื่องราวของบทบาทผู้หญิงและ

ภิกษุณีมากที่สุดในหนังสือแบบเรียนวิชาพุทธศาสนาของกระทรวงศึกษาทั้ง 12 ชั้นปี มีการกล่าวถึง

การเกิดภิกษุณีขึ้นครั้งแรกในพระพุทธศาสนาครั้งแรก โดยเล่าเรื่องราวตามล าดับตั้งแต่ความพยายาม

ขอบวชของพระนางมหาปชาบดีโคตมี การช่วยทูลขอให้ผู้หญิงได้บวชของพระอานนท์ การรับครุธรรม

แปดประการ การบวชของเหล่านางสากิยานี การที่ พระพุทธเจ้าทรงยกย่องพระนางมหาปชาบดีโคตมี

ให้เป็นเอตทัคคะ คือเป็นเลิศกว่าผู้อ่ืนในทางรัตตัญญู คือผู้มีประสบการณ์มาก คุณธรรมที่ควรถือเป็น

แบบอย่าง คือเป็นผู้มีความตั้งใจแน่วแน่หรือแรงจูงใจใฝ่สัมฤทธิ์ เป็นผู้มีความอดทนอย่างสูงยิ่ง เป็นผู้มี

คารวธรรมอย่างยิ่ง ผู้วิจัยตั้งข้อสังเกตประการหนึ่งเกี่ยวกับการน าเสนอครุธรรมแปดประการคือการ

ระบุว่าครุธรรมข้อที่ 2 ว่า “ภิกษุณีจะอยู่ในวัดที่ไม่มีภิกษุไม่ได้” ซึ่งไม่ตรงกับการตีความของ

ผู้สนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทที่ตีความค าว่า “อาวาส” หมายถึงในขอบเขตที่สามารถ

ติดต่อสื่อสารกับพระภิกษุได้ แต่ไม่ได้หมายความว่าจะต้องเป็นวัดเดียวกันเท่านั้น ซึ่งการตีความที่

ต่างกันนี้มีผลต่อความถูกต้องชอบธรรมในการปฏิบัติตนของภิกษุณีอย่างมีนัยส าคัญ  
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การกล่าวถึงผู้หญิงในหนังสือแบบเรียนชั้นมัธยมศึกษาปีที่ 3 ยังมีเนื้อหาที่กล่าวถึง พระ

เขมาเถรีผู้เป็นเอตทัคคะผู้ทรงปัญญามากฝ่ายภิกษุณีสงฆ์และเป็นอัครสาวิกาเบื้องขวา และกล่าวถึง

หม่อมเจ้าหญิงพูนพิสมัย ดิศกุลพระธิดาในสมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาด ารงราชานุภาพ มี

ความรู้ในพระพุทธธรรมอย่างลึกซึ้ง ในฐานะที่ทรงเป็นอุบาสิกาที่เคร่งครัด เป็นพหูสูต เป็นแบบอย่าง

พลเมืองดี ส าหรับในส่วนของชาดกได้ยกเอาเรื่องของสุวัณณหังสชาดก ซึ่งเป็นเรื่องของ หงส์ทองสละ

ขนให้ครอบครัวนางพราหมณ์ อดีตภรรยาและครอบครัว วันละขนเพ่ือช่วยจากความยากจน แต่นาง

พราหมณีโลภจะถอนขนทั้งหมดไปขาย ซึ่งถูกน าไปเทียบเคียงกับเรื่องของนางภิกษุณีถูลนันทาผู้ชอบ

ฉันกระเทียมและมักมากในอาหารการขบฉัน และสร้างความเดือดร้อนให้กับชาวบ้าน พระพุทธองค์ยัง

ได้ตรัสพระคาถาส าหรับชาดกเรื่องนี้ไว้ว่า “บุคคลควรยินดีเท่าที่ได้ที่มี เพราะความโลภเกินประมาณ 

เป็นความชั่วแท้ นางพราหมณีจับพญาหงส์ทองถอนขน จึงเสื่อมจากทองค า”     

มีการกล่าวถึงการเผยแผ่พระศาสนาในหนังสือแบบเรียนของชั้นมัธยมศึกษาปีที่ 3 

โดยเฉพาะมีการระบุถึง “เมื่อครั้งพระเจ้าอโศกมหาราชส่งพระมหินทเถระและพระภิกษุณีสังฆมิตตา

ไปเผยแผ่พระพุทธศาสนาในศรีลังกา” และในหน่วยการเรียนรู้ที่  4 พระไตรปิฎกและพุทธ                           

ศาสนสุภาษิตยังกล่าวถึงเรื่องราวในพระมหาปรินิพพานสูตรที่มีการพูดถึงพระพุทธประสงค์ที่จะให้มี

ภิกษุณีบริษัทขึ้นในพระพุทธศาสนาตั้งแต่เมื่อแรกตรัสรู้โดยมีข้อความระบุถึงสองครั้งว่า “คือความตั้ง

พระทัยของพระพุทธเจ้าว่า ตราบใดพระพุทธศาสนายังไม่แพร่หลาย คือพุทธบริษัททั้ง 4 (ภิกษุ 

ภิกษุณี อุบาสก อุบาสิกา) ยังไม่มีคุณสมบัติครบถ้วน พระองค์จะไม่เสด็จดับขันธ์ปรินิพพาน” (หน้า 

93) และ “การปฏิบัติตนตามพุทธปณิธาน คือความตั้งพระทัยของพระพุทธเจ้า โดยเมื่อตั้งแต่พระองค์

บรรลุพระสัมมาสัมโพธิญาณใหม่ๆ มีพญามารนามว่า “วสวัตตี” ได้มาทูลอาราธนาให้เสด็จดับขันธ์

ปรินิพพานพระพุทธองค์ตรัสว่า ตราบใดที่พระพุทธศาสนายังไม่มั่นคงแพร่หลาย พระองค์จะไม่เสด็จ

ดับขันธ์ปรินิพพาน เมื่อพญามารกราบทูลถาม พระองค์จึงตรัสว่า พระองค์จะเสด็จดับขันธ์ปรินิพพาน

เมื่อพุทธบริษัททั้ง 4 (ภิกษุ ภิกษุณี อุบาสก อุบาสิกา) มีคุณสมบัติดังต่อไปนี้ ศึกษาพระธรรมจนมี

ความรู้แตกฉาน ปฏิบัติตามที่ได้ศึกษามาจนบรรลุผลแห่งการปฏิบัติตามความสามารถ มีความสามารถ

ในการถ่ายทอด เผยแผ่ให้คนอ่ืนได้รู้ตาม ก าจัดปรัปวาท หรือการกล่าวร้าย เข้าใจผิดต่อพระศาสนา 

ให้ราบคาบ โดยชอบธรรม” (หน้า 107-108) อย่างไรก็ตามผู้วิจัยมีข้อสังเกตว่า เมื่อมีการกล่าวถึง
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เรื่องราวในปัจจุบันเรื่อง ภิกษุณีจะหายไปจากบริบทและค าว่าพุทธศาสนิกชนจะถูกน ามาใช้มากกว่า

ค าว่าพุทธบริษัท  

ส าหรับแบบเรียนของชั้นมัธยมศึกษาปีที่ 4 ผู้หญิงที่ถูกกล่าวถึงมีเพียง พระกีสาโคตมีเถรี 

ผู้ได้รับการยกย่องให้เป็นเอตทัคคะในทางทรงจีวรเศร้าหมอง พระนางมัลลิการ ธิดาของนายมาลาการ

ในเมืองสาวัตถี   ต่อมาเป็นมเหสีของพระเจ้าปเสนทิโกศล และธิดาของมัลลกษัตริย์เมืองกุสินาราซึ่ง

สมรสกับพันธุลเสนาบดี  

ในแบบเรียนของชั้นมัธยมศึกษาปีที่ 5 ในหน่วยที่ 2 พุทธประวัติ พระสาวก ศาสนิกชน

ตัวอย่างและชาดก น าเสนอเรื่องราวของผู้หญิงในพระพุทธศาสนาในยุคพุทธกาล เป็นเรื่องราวของ

พระธัมมทินทาเถรี  ผู้ เป็นเอตทัคคะในด้านการแสดงธรรม แต่ในหน่วยที่  6 วันส าคัญทาง

พระพุทธศาสนาและศาสนพิธี เมื่อกล่าวถึงการบรรพชาอุปสมบท แน่นอนว่ายังคงนิยามความหมาย

เป็นเพียงการบวชของพระภิกษุสงฆ์ในพระพุทธศาสนาเท่านั้น โดยมีวัตถุประสงค์และความส าคัญของ

การอุปสมบทเพ่ือช่วยธ ารงรักษาขนบประเพณีและเอกลักษณ์ที่ส าคัญของชาติไทย และเพ่ือให้มี 

ศาสนทายาทของพระพุทธเจ้าท านุบ ารุงและเผยแผ่พระพุทธศาสนา โดยการอุปสมบทนั้นถือว่าเป็น

การตอบแทนพระคุณของบิดามารดา และยังเป็นการท าบุญสร้างกุศลอีกทางหนึ่งด้วย 

ส าหรับแบบเรียนชั้นมัธยมศึกษาปีที่ 6 มีการบรรยายเหตุการณ์การเกิดภิกษุณีขึ้นครั้ง

แรกในพระพุทธศาสนาซึ่งอยู่ในส่วนที่กล่าวถึงประวัติของพระอานนท์ โดยกล่าวว่า พระนาง      

มหาปชาบดีโคตมีพร้อมด้วยเหล่านางสากิยานีได้รับการอุปสมบทในพระพุทธศาสนาสมความ

ปรารถนา ด้วยความเมตตาอนุเคราะห์ของพระอานนท์โดยแท้ ท า ให้เกิดภิกษุณีสงฆ์ขึ้นใน

พระพุทธศาสนานับแต่บัดนั้น (หน้า 30) นอกจากนั้นยังเน้นย้ าการตีความเหตุการณ์ดังกล่าวว่า “ทั้ง 

ๆ ที่เดิมพระพุทธองค์ไม่ทรงปรารถนาให้พระนางบวช การเกิดขึ้นของภิกษุณีสงฆ์เท่ากับแสดงให้เห็น

ว่า สตรีมีความสามารถบรรลุธรรมขั้นสูงเช่นเดียวกับบุรุษ และพระพุทธศาสนาก็ยอมรับในศักยภาพ

และสิทธิสตรี ความกรุณาของพระอานนท์มิได้ส่งผลแก่พระนางมหาปชาบดีโคตมีเท่านั้น หากแต่ยัง

ส่งผลดีถึงพระพุทธศาสนาโดยส่วนรวมอีกด้วย” (หน้า 34) การระบุในหนังสือแบบเรียนว่าการเกิด

ภิกษุณีสงฆ์ขึ้นในพระพุทธศาสนานั้นเกิดจากความเมตตาอนุเคราะห์ของพระอานนท์และการปฏิเสธ

ในเบื้องต้นของพระพุทธองค์ เป็นการแสดงความไม่ปรารถนาที่จะให้พระนางมหาปชาบดีโคตมีได้รับ
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การบวชนั้น ในทรรศนะของผู้วิจัยเห็นว่าข้อสรุปนี้เป็นการสรุปความจากการตีความของผู้ประพันธ์

ต าราที่ไม่ได้มีการน าเสนอข้อมูลรอบด้าน สภาพสังคมในสมัยพุทธกาลและการที่พระพุทธศาสนาเพ่ิง

เริ่มต้นเป็นปัจจัยอาจที่มีผลต่อการตัดสินใจของพระพุทธองค์ที่ควรจะกล่าวประกอบ  เนื่องจาก

ประเด็นนี้เป็นประเด็นที่อ่อนไหวและมีความส าคัญอย่างยิ่งที่ส่งผลต่อการตีความถึงความชอบธรรมใน

การรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทต่อไป การตัดทอนข้อความมาน าเสนอมีผลท าให้ผู้เรียนถูกก าหนดกรอบการ

ตีความและส่งผลต่อทัศนคติที่จะมีต่อบรรพชิตเพศหญิงได้  

ในบทเรียนยังแสดงให้เห็นความส าคัญของพระสงฆ์ โดยมีการระบุว่าการบริหาร

พระพุทธศาสนานั้น พระพุทธองค์ทรงประทานความเป็นใหญ่ให้แก่สงฆ์ ซึ่งส าคัญยิ่งกว่าตัวพระ

ศาสดาในฐานะปัจเจกชน แต่สงฆ์ในที่นี้มีนัยหมายถึงพระภิกษุสงฆ์เท่านั้น เนื่องจากมีการขยายความ

ว่าพระพุทธองค์ได้ทรงตรัสแนะน าให้พระนางมหาปชาบดีโคตมี ผู้น าอาหารมาถวายพระองค์ให้ถวาย

แก่พระสงฆ์แทน ในส่วนพุทธสาวิกานั้นน าเสนอเรื่องราวของพระปฏาจาราเถรี ผู้ได้รับการยกย่องว่า

เป็นผู้เคร่งครัดในพระวินัย ซึ่งเป็นคุณธรรมที่ควรถือเป็นแบบอย่าง และเรื่องราวของนางจูฬสุภัททา 

ธิดาหนึ่งในสามของอนาถบิณฑิกเศรษฐี ผู้เป็นบุตรที่ดีของบิดามารดาและด าเนินตามแบบอย่างที่ดี

ของบรรพชน เป็นผู้มั่นคงในพระรัตนตรัย  

ในแบบเรียนวิชาพระพุทธศาสนาของกระทรวงศึกษาทั้ง 12 เล่มนั้น ผู้วิจัยยังมีข้อสังเกต

เพ่ิมเติมว่าภาพประกอบที่ใช้ในหนังสือทั้งหมด ส่วนใหญ่เป็นภาพของผู้หญิงในทุกช่วงวัยทั้งที่อยู่ในรูป

ของภาพวาดแบบการ์ตูน หรือภาพถ่ายบุคคลจริง อยู่ในอิริยาบถที่ก าลังนั่งปฏิบัติธรรม หรือกระท า

กิจกรรมสนับสนุนพระพุทธศาสนาเช่นการใส่บาตร  ซึ่งอาจสื่อนัยที่ว่าพ้ืนที่ส าหรับผู้หญิงใน

พระพุทธศาสนานั้นในทรรศนะของผู้ผลิตต าราเรียนซึ่งเป็นตัวแทนของภาครัฐนั้น ควรอยู่ในพ้ืนที่ของ

ผู้อุปถัมภ์พระศาสนาที่ต้องอยู่ในเพศฆราวาสเท่านั้น     

กล่าวโดยสรุปผู้วิจัยเห็นว่าหนังสือแบบเรียนหลักสูตรนักธรรมทั้งชั้ นตรี โท เอกและ

แบบเรียนวิชาพระพุทธศาสนาของกระทรวงศึกษาธิการทั้ง 12 ชั้นปี สร้างวาทกรรมภิกษุณีในลักษณะ

ที่แสดงให้เห็นถึงข้อจ ากัดท่ีว่าการเจรจาแบบใดจะอยู่หรือปล่อยหายไป (conversation) แบบเรียนทั้ง

สองชุดสร้างกรอบความรู้เกี่ยวกับสถานะภาพบทบาทและหน้าที่ของผู้หญิงในพระพุทธศาสนาอย่าง

สอดคล้องกัน นั่นคือ ลดทอนความส าคัญของภิกษุณีลงเหลือเพียงการเป็นบุคคลในประวัติศาสตร์ ไม่
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มีการแสดงบทบาทหรือความส าคัญต่อพระพุทธศาสนาในปัจจุบัน อีกทั้งไม่มีการกล่าวถึงประเด็นที่

เป็นปัญหาขัดแย้งกัน ไม่ว่าจะเป็นประเด็นการสูญวงศ์ไปแล้วของภิกษุณี หรือการตีความพระธรรม

วินัยที่เกี่ยวเนื่องกับการบวชผู้หญิง ภิกษุณีเป็นเพียงเรื่องราวส่วนหนึ่งของประวัติศาสตร์พุทธศาสนาที่

ถูกน ามาบอกเล่าเพียงเพ่ือให้เกิดการรับรู้เท่านั้น มีการเน้นภาพตัวแทนของผู้หญิงที่ควรยึดถือและมี

ความส าคัญอย่างยิ่งต่อพระพุทธศาสนาคือการเป็นผู้อุปถัมภ์พระพุทธศาสนาในสภาวะของฆราวาส

เท่านั้น เป็นการท าให้ภาพของภิกษุณีพร่าเลือนในการรับรู้ของเยาวชนไทย  

3. ผลงานวิชาการ พ้ืนที่ของการแสดงความเป็นกลาง ?  

งานวิชาการเป็นกระบวนการศึกษาอีกกระบวนการหนึ่งซึ่งถูกจัดให้เป็นการศึกษา

ระดับสูง มีอิทธิพลต่อสังคมในแง่ของความน่าเชื่อถือในตัวข้อมูล โดยเฉพาะงานวิชาการใน

ระดับอุดมศึกษาข้ึนไป ประเด็นภิกษุณีไทยเป็นอีกประเด็นหนึ่งที่ได้รับความสนใจในวงวิชาการ เห็นได้

จากจ านวนงานวิจัยที่พูดถึงประเด็นปัญหาการบวชภิกษุณีของไทยโดยตรง ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2544 จนถึง 

พ.ศ. 2560 มีงานวิจัยอย่างน้อยจ านวน 15 เล่มจาก 6 สถาบันทั้งในและต่างประเทศที่ ผลงาน

การศึกษาของงานวิจัยเหล่านี้นับได้ว่าเป็นแหล่งผลิตวาทกรรมหรืออย่างน้อยเป็นการผลิตซ้ าวาทกรรม

ภิกษุณีเถรวาทด้วยเช่นกัน ในจ านวนงานวิจัยทั้ง 15 ชิ้นนี้ ท าการศึกษาภายใต้กรอบความรู้ใหญ่สาม

กรอบด้วยกัน ได้แก่กรอบความรู้ในทางพระพุทธศาสนา กรอบความรู้เรื่องกฎหมาย และกรอบความรู้

เรื่องสิทธิสตรีและระบบทางสังคมที่รวมถึงอุดมการณ์ทางสังคมและจารีตประเพณี โดย สามารถ

แบ่งเป็นสองกลุ่มใหญ่ คือกลุ่มแสดงท่าทีคัดค้านการบวชภิกษุณี ซึ่งมีจ านวน 5 ชิ้นงาน และกลุ่มมี

แนวทางสนับสนุน จ านวน 10 ชิ้นงาน 

ส าหรับกลุ่มที่มีท่าทีคัดค้าน กรอบความรู้หลักที่ใช้ในการอ้างอิงเป็นกรอบของพระธรรม

วินัย และจารีตประเพณี มีงานวิจัย 2 ชิ้นที่แสดงระบุว่าการบวชภิกษุณีเถรวาทในไทยเป็นไปไม่ได้ 

ได้แก่งานของ สมชาย ไมตรีและคณะ  มหาวิทยาลัยจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย (2546) และ พระครู

นิพัทธ์กัลยาณวัฒน์ (คะนอง ลายน้ าทอง) มหาวิทยาลัยจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย  (2556) โดยสมชาย 

ไมตรีสรุปว่า ด้วยข้อจ ากัดด้านพระธรรมวินัย และจารีตประเพณีท าให้การบวชภิกษุณีเถรวาทไทย

เป็นไปไม่ได้ และพระครูนิพันธ์กัลยาณวัฒน์แสดงทรรศนะว่า สตรีมีหน้าที่สนับสนุนและส่งเสริม

พระพุทธศาสนา ส่วนหน้าที่การเป็นนักบวชนั้นจะเป็นที่ขัดต่อสายตาสังคมเพราะความไม่เหมาะสมที่

สตรีจะอยู่ใกล้ชิดบุรุษ ส่วนงานวิจัยอีก 3 ชิ้นที่เห็นอุปสรรคในการบวชของผู้หญิงไทยและได้เสนอ
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ทางออกด้วยการ บวชในนิกายมหายาน หรือแสดงอัตลักษณ์อ่ืนที่ไม่ใช่เถรวาทไทย ได้แก่งานวิจัยของ 

เดือน ค าดี จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย (2544) พลเผ่า เพ็งวิภาศ มหาวิทยาลัยขอนแก่น (2548) และ 

พระมหาถิรเดช จิตฺตสุโภ มหาวิทยาลัยจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย (2553) ซึ่งเท่ากับเป็นการตอกย้ า

ภาพตัวแทนของหญิงไทยในบริบททางศาสนา 

งานวิจัยที่มีท่าทีคัดค้านการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท เหตุผลและทางออก 

สมชาย ไมตรีและคณะ (2546) ข้อจ ากัดด้านพระธรรมวินัย และจารีตประเพณี 

พระครูนิพัทธ์กัลยาณวัฒน์                        

(คะนอง ลายน้ าทอง) (2556) 

ส ต รี มี ห น้ า ที่ ส นั บ ส นุ น แ ล ะ ส่ ง เ ส ริ ม

พระพุทธศาสนา หน้าที่นักบวชจะขัดต่อสายตา

สังคม เพราะไม่เหมาะที่สตรีจะอยู่ใกล้ชิดบุรุษ 

เดือน ค าดี (2544) ไม่สอดคล้องพระธรรมวินัย ให้เป็นบรรพชิตสตรี

แบบใหม ่

พลเผ่า เพ็งวิภาศ (2548) อาจเกิดความแตกแยก แสดงอัตลักษณ์อ่ืนที่มิใช่

เถรวาทไทย 

พระมหาถิรเดช จิตฺตสุโภ (2553) ควรบวชในมหายาน หรือเป็นแม่ชี 

ตารางที่ 4 งานวิจัยที่มีท่าทีคัดค้านการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท 
 

ส าหรับงานวิจัยที่มีแนวทางสนับสนุนการบวชของผู้หญิงไทย มีทั้ งใช้หลักทาง

พระพุทธศาสนา หลักทางกฎหมายและแนวความคิดทางระบบสังคมมาอ้างอิง โดยงานของณัชปภา 

วาสิงหน  มหาวิทยาลัยจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย (2554) มีความชัดเจนในการระบุปัญหาความขัดแย้ง 

โดยชี้ชัดไปที่คณะสงฆ์ไทย ว่าเกิดจากความต้องการที่จะปกป้องระบบปิตาธิปไตยและอัตลักษณ์ความ

เป็นเถรวาท (ตัณหา) ความเชื่อว่าการบวชภิกษุณีไม่ถูกต้องและเป็นไปไม่ได้ที่จะให้ถูกต้อง (ทิฏฐิ) และ

การมุ่งปฏิเสธการแก้ปัญหาอย่างสร้างสรรค์ (มานะ) เป็นการใช้แนวคิดของความเป็นเถรวาทปะทะ

กลับแนวคิดเถรวาทโดยตรง 
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มีงานวิจัยที่เสนอให้มีการน าเอาประเด็นการบวชของสตรีมาพิจารณาใหม่ โดยชาญณรงค์ 

บุญหนุน จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย (2544) เสนอให้มีการพิจารณาพระไตรปิฎกใหม่เพ่ือหาความไม่ลง

รอยของเนื้อหาคัมภีร์เนื่องจากมุมมองของสตรีนิยมแตกต่างไปจากจารีตเดิมมา  ในขณะที่พระมหา

ชินวัฒน์ แสงชาตรี  มหาวิทยาลัยขอนแก่น  (2548) เสนอให้พิจารณาการเปลี่ยนแปลงในส่วนของ

สิกขาบัญญัติบางประการ เพ่ือให้โอกาสแก่ผู้หญิง ในมุมของสิทธิทางกฎหมายและรัฐธรรมนูญ ชัยรัตน์ 

อุดมศรี จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย (2545) ชี้ให้เห็นว่าท่าทีของคณะสงฆ์ไทยไม่มีการปรับเปลี่ยนให้

สอดคล้องกับเจตนารมณ์ของรัฐธรรมนูญ เหตุผลหนึ่งน่าจะมาจากการยึดถือจารีตประเพณี  และ

นงพงา เจริญสุขมงคล มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์ (2551) ได้เสนอให้รัฐใช้มาตราการทางกฎหมายเพ่ือ

เป็นกลไกในการเปิดโอกาสให้ผู้หญิงไทยได้บวช นับเป็นการต่อรองกับแนวคิดเถรวาท ในการเรียกร้อง

ให้มีการตีความหรือแก้ไขพระพุทธบัญญัติประกอบกับแนวคิดสิทธิมนุษยชนของโลกสมัยปัจจุบัน 

งานวิจัยที่แสดงนัยการสนับสนุนการบวชของผู้หญิงไทยโดยการสะท้อนถึงความไม่เท่า

เทียมทางเพศสภาพ เน้นไปในเรื่องความเกี่ยวพันกับเพศสภาพและระบบปิตาธิปไตยที่ครอบง า

สังคมไทย มากกว่าจะเน้นไปที่ความถูกต้องชอบธรรมทางด้านพระธรรมวินัยและกฎหมาย ได้แก่งาน 

ของระเบียบรัตน์ พงษ์พานิช มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์ (2546) Varaporn Chamsanit (2006) จาก 

The Australian National University และ ง านของ  Suat Yan Lai (2011) จ าก  Claremont 

Graduate University เป็นการใช้แนวคิดสตรีนิยมแบบตะวันตกปะทะกับแนวคิดจารีตประเพณีของ

ไทยและของพุทธเถรวาทไทย 

ส าหรับงานวิจัยที่เหลืออีกสองชิ้นเป็นงานที่แสดงนัยการสนับสนุนการบวชของผู้หญิงไทย

เช่นกัน โดยงานของวลีรัตน์ อนุตรวัฒนกุล  จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย (2545) ชี้ให้เห็นอิทธิพลของ

สื่อมวลชนที่ส่งผลต่อการรับรู้ของบุคคลทั่วไปและส่งผลต่อไปยังผู้มีอ านาจทั้งภาครัฐและสงฆ์ให้

กลับมาทบทวนอุดมการณ์และมายาคติที่เป็นเหตุแห่งความขัดแย้งนี้ ส่วนงานของวุฒิชัย อ่ าบ ารุง 

มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์  (2550) เป็นการส ารวจทรรศนะของพุทธศาสนิกชนทั่วไปและพบว่ามีผู้ให้

การยอมรับมากกว่าไม่ให้การยอมรับ  
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งานวิจัยที่มีแนวทางสนับสนุนการบวชของ

หญิงไทย 

เหตุผลและแนวทาง 

ณัชปภา วาสิงหน (2554) ปัญหาความขัดแย้งเกิดจาก ตัณหา ทิฏฐิ และ

มานะของคณะสงฆ์ไทย 

ชาญณรงค์ บุญหนุน (2544) ให้พิจารณาพระไตรปิฎกใหม่เพ่ือหาความไม่ลง

รอยของเนื้อหาคัมภีร์ 

พระมหาชินวัฒน์ แสงชาตรี (2548) ให้พิจารณาเปลี่ยนแปลงบางส่วนของสิกขา

บัญญัติ 

ชัยรัตร์ อุดมศรี (2545) ท่าทีสงฆ์ขัดกับเจตนารมณ์รัฐธรรมนูญ เพราะ

ยึดในจารีตประเพณ ี

นงพงา เจริญสุขมงคล (2551) เสนอให้ใช้มาตราการทางกฎหมายเพ่ือเป็น

กลไกเปิดโอกาสให้ผู้หญิงได้บวช 

ระเบียบรัตน์ พงษ์พานิช (2546) สะท้อนความไม่เท่าเทียมทางเพศสภาพ ภายใต้

ระบบปิตาธิปไตย 

Varaporn Chamsanit (2006) ผู้หญิงมีความจ าเป็นต้องต่อรองกับอัตลักษณ์

ทางศาสนาและข้อจ ากัดต่างๆ ที่ถูกก าหนดขึ้น 

Suat Yan Lai (2011) ทรรศนะของผู้ค้านเป็นทรรศนะ “ชายเป็น

ศูนย์กลาง” มิใช่การยึดถือในพระไตรปิฎก 

วลีรัตน์ อนุตรวัฒนกุล (2545) อิทธิพลของสื่อมวลชนต่อการรับรู้ของคนท่ัวไป 

วุฒิชัย อ่ าบ ารุง (2550) ส ารวจทรรศนะพุทธศาสนิกชนทั่วไป 

 ตารางที่ 5 งานวิจัยที่มีแนวทางสนับสนุนการบวชของหญิงไทย 
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กล่าวโดยสรุป งานวิจัยที่มีแนวทางการคัดค้านการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท เป็นงานที่มี

ทรรศนะจากสองกรอบแนวคิดคือแนวคิดพุทธเถรวาทที่ยึดถือเอาพระธรรมวินัยตามตัวบทที่ไม่

สามารถปรับเปลี่ยนแปลงแก้ไขลดทอนหรือเพ่ิมเติมได้ กับแนวคิดจารีตประเพณี ที่ไม่ควรจะให้เกิด

การท้าทายในการเปลี่ยนแปลงใด ๆ ในส่วนงานวิจัยที่มีท่าทีในการสนับสนุนจะมีมุมมองทางกฎหมาย 

การเปลี่ยนแปลงของสังคม การวิพากษ์โครงสร้างสังคมและสังฆะ และให้พิจารณาถึงความไม่ลงรอย

ของพระไตรปิฎกอย่างละเอียดอีกครั้ง อย่างไรก็ตามงานวิจัยเหล่านี้สะท้อนให้เห็นว่าไม่ใช่ทุกความรู้

จะสามารถมีอ านาจได้ โดยเฉพาะงานวิจัยที่มีแนวทางสนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท ตัวงานวิจัย

จัดว่าเป็นการน าเสนอองค์ความรู้ในลักษณะหนึ่ง แต่อาจกล่าวได้ว่างานวิจัยกลุ่มนี้เป็นตัวแทนของ

ความรู้ที่ยังไม่มีอ านาจที่จะท าให้คณะปกครองสงฆ์ไทยน าประเด็นภิกษุณีกลับมาพิจารณาอีกครั้ง 

สถาบันแม่ชี การตอบย้ าภาพตัวแทนหญิงไทยเชิงสถาบัน 

แม่ชีเป็นทางออกและทางเลือกหนึ่งที่ฝ่ายปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณียอมรับและเสนอให้กับ

ผู้หญิงไทยผู้สนใจใฝ่ศึกษาพระธรรม เป็นวาทกรรมที่แสดงลักษณะของข้อจ ากัดและรูปแบบในความ

ทรงจ าที่ปรากฏว่ายอมรับได้ (memory) สถานภาพแม่ชีเป็นสถานภาพที่มีความย้อนแย้งในหลายด้าน 

ในด้านหนึ่งเป็นทางออกที่ชาวพุทธเถรวาทไทยผู้ยึดถือหลักพระพุทธบัญญัติมั่นคงไม่เปลี่ยนแปลง

เสนอให้กับผู้หญิงไทยผู้ฝักใฝ่ในพระธรรม เพ่ือผู้หญิงเหล่านั้นจะได้ไม่ต้องท าผิดพุทธบัญญัติ แต่ใน

ขณะเดียวกันสถานภาพแม่ชีไม่ได้ถูกบัญญัติไว้ในพระไตรปิฎกอย่างชัดเจน จึงมีค าถามว่าเป็นการ

บัญญัติสิ่งที่พระพุทธองค์ไม่ได้ทรงบัญญัติได้หรือไม่? ความย้อนแย้งในอีกด้านหนึ่ง เป็นสถานภาพ

ส าหรับผู้หญิงที่ดูเหมือนจะได้รับการยอมรับในสังคมในวงกว้าง หากแต่การยอมรับนั้นไม่มีสภาพที่

ชัดเจนว่าจะเป็นสถานภาพของฆราวาสหรือสภานภาพของเพศบรรพชิต ความลักลั่นนี้ปรากฏใน

ภาคปฏิบัติของรัฐดังที่กล่าวไว้แล้วในบทที่ 2  ความย้อนแย้งอีกด้านหนึ่งเกิดจากภาพเหมารวมในอดีต

ที่ท าให้ภาพของแม่ชีส่วนหนึ่งถูกมองว่าเป็นผู้แพ้ในทางโลก มากกว่าที่จะเป็นผู้ฝักใฝ่ในการปฏิบัติ

ธรรม ซึ่งภาพเหมารวมนี้ยังมีอิทธิพลอยู่บ้างในสังคมปัจจุบัน และที่ส าคัญสถานภาพแม่ชี เป็นทั้งส่วน

หนึ่งของภาคปฏิบัติการของวาทกรรมที่แสดงให้เห็นถึงการสยบยอมต่ออ านาจวาทกรรมปิดกั้นการรื้อ

ฟ้ืนภิกษุณีบริษัทและเป็นทั้งทางเลือกของผู้หญิงที่ฝักใฝ่ในพระธรรมแต่ไม่พร้อมที่จะละเพศฆราวาสสู่

เพศบรรพชิตอย่างเต็มรูปแบบ  
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สืบเนื่องจากพฤติกรรมและการรับรู้สภาพแม่ชีไทยในช่วงก่อนพ.ศ. 2510 ไม่เป็นไปใน

ทิศทางเดียวกันและไม่ที่ยอมรับของสังคม จึงมีความพยายามจะยกระดับสถานภาพของแม่ชีให้เป็นที่

ยอมรับในสังคมวงกว้าง  มีการจัดการประชุมแม่ชีทั่วประเทศเพ่ือก าหนดแนวทางและระเบียบการ

ต่างๆ เพ่ือที่จะรวมกลุ่มแม่ชีและพัฒนาให้ดีขึ้น โดยได้จัดตั้งสมาคมแม่ชีไทยในรูปแบบของมูลนิธิ 

“สถาบันแม่ชีไทย” ขึ้นซึ่งอยู่ภายใต้พระบรมราชินูปถัมภ์ จัดตั้งขึ้นเพ่ือส่งเสริมแนวคิดแนวปฏิบัติ 

กิจกรรมของคณะแม่ชีไทย ให้มีศักยภาพในด้านสถานะทางสังคม การศึกษาอย่างกว้างขวาง กลุ่มแม่ชี

ได้ร่วมกันร่างกฎระเบียบปฏิบัติของสถาบันแม่ชีไทย ก าหนดแนวทางปฏิบัติในการขอบวชเป็นแม่ชีอิง

อยู่กับความเป็นพุทธเถรวาทของไทย โดยผู้ที่จะบวชจะต้องศึกษาข้อธรรม 9 ข้อ ได้แก่ ค าขอบวช ค า

อาราธนาและสมาทานศีล 8 องค์ของศีล 8 กรรมบถ 10 มารยาท 5 เมถุนสังโยค 7  สารานิยธรรม 6 

อุปกิเลส 16 และธรรมที่บรรพชิตควรพิจารณาเนื่อง ๆ 10 อย่าง  

อีกทั้งยังร่วมกันก าหนดให้แม่ชีต้องมีบัตรประจ าตัว “สุทธิบรรณ” ส่งเสริมให้มีการตั้ง

โรงเรียน วิทยาลัย และสถานศึกษาเพ่ือเป็นสถานที่แหล่งเรียนรู้ ทั้งวิชาการทางโลกและการ

พระพุทธศาสนา ให้การสนับสนุนและส่งเสริมการเผยแผ่พระศาสนาทั้งในและต่างประเทศ และเพ่ือ

สงเคราะห์แม่ชีไทย กิจกรรมของสถาบันที่จัดขึ้นเช่นโครงการปฏิบัติธรรม อบรมเยาวชน ฟังเทศน์

มหาชาติ โครงการอบรมคุณธรม จริยธรรมเพื่อเป็นภูมิคุ้มกันสิ่งเสพติด โครงการบ าเพ็ญกุศล โครงการ

บวชหมู่แม่ชีไทยเนกขัมจาริณีและเดินธรรมยาตรา ข้อมูลจากเว็บไซต์ thainunfoundation.com 

เข้าถึงเมื่อวันที่ 6 เมษายน พ.ศ. 2561 มีส านักและธรรมสถานของมูลนิธิ 27 แห่งใน 20 จังหวัดในทุก

ภาคของประเทศไทย นับเป็นความพยายามที่จะผลักดันให้แม่ชีเป็นสถาบันที่ได้รับการยอมรับใน

สถานภาพอย่างเป็นทางการจากรัฐ หากแต่ดูเหมือนว่าความพยายามเหล่านี้ยังไม่เป็นผลสัมฤทธิ์

เท่าท่ีควร 

จากการสัมภาษณ์ แม่ชีตาลอ่อน (ณ มูลนิธิสถาบันแม่ชีไทย ถ. รามอินทรา กรุงเทพฯ 

เมื่อวันที่ 22 เมษายน พ.ศ. 2561) แม่ชีกล่าวว่า ถึงปัจจุบันสถานภาพของแม่ชียังไม่มีพระราชบัญญัติ

ใดให้การคุ้มครอง การก าหนดระเบียบการบวช เป็นการตกลงตั้งกันขึ้นมาเองของกลุ่มแม่ชีเพ่ือ

ควบคุมดูแลแม่ชีด้วยกันเอง เอาแบบอย่างมาจากพระวินัย ศีล 8 แปด ขั้นตอนการบวชยังคงต้องบวช

โดยพระภิกษุ ไปบวชตามวัด เมื่อบวชแล้วหัวหน้าแม่ชีประจ าจังหวัดจะเป็นผู้ออกใบสุทธิบรรณให้ 

เป็นการเก็บข้อมูลทั้งสถานที่บวช และอุปัชฌาย์ผู้บวชให้ด้วย แม้จะยังไม่มีกฎหมายรองรับ แต่ใบ  
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สุทธิบรรณนี้ก็เป็นสิ่งจ าเป็นส าหรับแม่ชี เช่นการเดินทางไปต่างประเทศก็ต้องใช้ใบสุทธิบรรณ การเข้า

รับการรักษาในโรงพยาบาลรัฐ การขอลดหย่อนค่าโดยสารรถ ซึ่งใช้ได้เฉพาะรถโดยสารจากกรุงเทพไป

ต่างจังหวัด ส าหรับรถเมล์นั้นจะขึ้นอยู่กับดุลยพินิจของพนักงานเก็บค่าโดยสาร ส่วนรถตู้จะไม่ได้รับ

สิทธิลดหย่อนแต่อย่างใด นอกจากนี้ยังใช้เป็นบัตรแสดงตัวเมื่อถูกเจ้าหน้าที่รัฐขอตรวจสอบ เนื่องจาก

ก่อนหน้านี้ มีผู้แต่งกายในลักษณะแม่ชีอยู่มากที่ออกมาท าการขอทาน หากเจ้าหน้าที่ขอตรวจแล้วไม่

สามารถแสดงเอกสารนี้ได้ จะถูกจับด้วยข้อหาแต่งกายเลียนแบบผู้ถือบวชในพระพุทธศาสนา ปัจจุบัน

แม่ชีที่อาศัยอยู่กับวัดยังคงต้องดูแลพระอยู่ ต้องท าครัว แล้วแต่วัดที่ไปอยู่ว่าจะให้ท าท ามากท าน้อย 

ส่วนใหญ่ไม่ได้บิณฑบาต  

แม่ชีตาลอ่อน เล่าว่าแม่ชีบวชเป็นแม่ชีตั้งแต่พ.ศ. 2523  และมีความพยายามที่จะ

เรียกร้องสถานภาพทางกฎหมายมาโดยตลอด  

“แม่ชีเรียกร้องตั้งแต่ผมด้าจนผมหงอกก็ยังไม่ได้ เขาว่าเขาท้าไม่ได้ ถามว่า

เอาเราไปห้อยอยู่ใน พ.ร.บ. สงฆ์ได้มั้ย เขาว่า อย่ามาห้อยเลย แค่สงฆ์ก็จะตายอยู่แล้ว ...

ก็ถ้าสงฆ์เอาห้อยได้ก็ยื่นรัฐแหละ แต่คราวนี้ยังไม่ผ่านสงฆ์เลย กรมการศาสนาเขาก็เขียน

ว่าเป็นอุบาสิกาอาศัยอยู่ในวัด ไม่ได้เขียนเป็นแม่ชี เขาก็เลยตั้งสมาคมสถาบันแม่ชี ก็เพ่ือ

จะได้สืบค้นแม่ชีได้ สมาคมก็คือสมาคม ไม่ใช่พ.ร.บ. ไม่ใช่กฎหมายปกครองแบบสงฆ์” 

(แม่ชีตาลอ่อน, สัมภาษณ์ 22 เมษายน พ.ศ. 2561) 

ค าสัมภาษณ์นี้สะท้อนว่าสภานภาพของแม่ชีไม่ได้ขึ้นกับรัฐเพียงอย่างเดียว  แต่จะต้อง

ผ่านการยินยอมจากคณะปกครองสงฆ์เสียก่อน หากแต่ทั้งรัฐและคณะปกครองสงฆ์ไม่ได้น าสถานภาพ

ของแม่ชีเข้าสู่การพิจารณาเพ่ือให้เกิดการยอมรับอย่างเป็นทางการ เหตุผลของการไม่น าขึ้นพิจารณา

นั้นไม่มีความชัดเจน ค าสัมภาษณ์ระบุเพียงว่า “แค่สงฆ์ก็จะตายอยู่แล้ว” และจนถึงปัจจุบันผู้วิจัยยัง

ไม่พบว่ามีกลไกทางสังคมใด ๆ ที่จะเข้ามาช่วยแก้ปัญหานี้ให้กับแม่ชี นอกจากความพยายามของกลุ่ม

แม่ชีกันเอง ซึ่งมีความพยายามมานานนับสิบๆ ปี แต่ไม่เกิดการเปลี่ยนแปลงที่เป็นรูปธรรมใด ๆ 

ส าหรับประเด็นภิกษุณี ในส่วนความรู้เกี่ยวกับภิกษุณีนั้น แม่ชีตาลอ่อนได้เล่าว่า   
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“...เขาบวชแม่ชีน้อยวันนั้น ก็เห็นภิกษุณีเข้ามา มาอยู่วันสองวัน มาอบรม

แม่ชีน้อยนั่นแหละ ตอนออกไปบิณฑบาต ก็เห็นว่าไปถ่ายรูปถ่ายวิดีโอ ...” (แม่ชีตาล

อ่อน, สัมภาษณ์ 22 เมษายน พ.ศ. 2561) 

 แม่ชีตาลอ่อนกล่าวว่าไม่คิดว่าจะบวชภิกษุณี เพราะอยู่ในสาย เถรวาทไทย อีกทั้งไม่ได้

ติดตามข่าวความคืบหน้าเกี่ยวกับภิกษุณีมากนัก ไม่ทราบว่าภิกษุณีจะต้องสังกัดที่ไหน อยู่อย่างไร แต่

เคยได้มีปฏิสัมพันธ์กับภิกษุณีบ้างในครั้งการประชุมศากยธิดา และพบว่าในกลุ่มภิกษุณีเองก็มีความ

แตกต่างกัน บางกลุ่มนุ่งจีวรลักษณะเดียวกับมหานิกาย ในขณะที่อีกกลุ่มนุ่งจีวรลักษณะเดียวกับ

ธรรมยุติกนิกาย และได้รับการบอกเล่าจากภิกษุณีเหล่านั้นว่า การแต่งกายจะแต่งตามวัดที่ไปอาศัยอยู่ 

ซึ่งแม่ชีตาลอ่อนใช้ค าว่า “แอบอยู”่   

“เมื่อตอนที่มาประชุมศากยธิดา ได้เจอกัน ได้ถามว่าท้าไมใส่ผ้าไม่

เหมือนกัน บางคนเป็นสายมหานิกาย บางคนบวชสายธรรมยุติก บวชเมืองนอก แต่มา

ถือตามวัดที่ไป “แอบอยู่” ก็เลยคลุมผ้าตามสายวัดนั้น” (แม่ชีตาลอ่อน, สัมภาษณ์ 22 

เมษายน พ.ศ. 2561) 

ค าสัมภาษณ์ส่วนนี้ อาจสันนิษฐานได้ว่า ตัวแม่ชีตาลอ่อนอาจจะไม่เปิดรับเรื่องราวของ

ภิกษุณีเอง หรืออาจเป็นเพราะ การสื่อสารเกี่ยวกับภิกษุณีที่มีอยู่ในสังคมยังไม่เพียงพอที่จะท าให้

ผู้หญิงผู้เห็นธรรมเป็นทางออกของชีวิตให้หันมาสนใจได้เพียงพอ แต่สิ่งที่ชัดเจนคือ ภาพลักษณ์ของ

ภิกษุณีในสายตาของแม่ชีแตงอ่อนนั้นเป็นภาพในเชิงลบ ที่ดูเหมือนจะลบกว่าภาพของแม่ชีเสียด้วยซ้ า 

เนื่องจากว่าจะต้อง “แอบอยู่” นอกจากนี้ แม่ชีตาลอ่อนยังเล่าว่าสมัยอยู่วัดบวรฯ มีภิกษุณีสึกออกมา

หลายราย เพราะอยู่ไม่ได้ เป็นภิกษุณีที่สึกไปจากแม่ชี แล้วไปบวชเป็นภิกษุณี แล้วก็สึกจากภิกษุณี 

กลับมาบวชเป็นแม่ชีอีก สะท้อนให้เห็นว่า การรับรู้ของแม่ชีตาลอ่อนต่อสถานภาพภิกษุณีนั้นเป็นเรื่อง

ความยากล าบากในการปฏิบัติตามพระธรรมวินัย การด ารงชีวิตที่ยากล าบาก ที่ส าคัญแม่ชีตาลอ่อนให้

เหตุผลที่ไม่คิดจะบวชเป็นภิกษุณีว่า   

“..ไม่บวช ไม่คิด ก็เราอยู่สายเถรวาท เราอยู่ทางด้านนี้... พูดจริงๆ จะให้ไป

ใส่ผ้าแบบพระมันท้าไม่ได้ กลัวบาป เรารักษาศีลแปดข้อนี้ได้ก็ดีแล้ว.... ล้าบากในการจะ
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อยู่ จะฉัน ก็ล้าบาก แบบเถรวาทล้าบาก ถ้าไม่ประเคนก็ไม่ได้ฉัน เวลามาอยู่รวมกันก็

ปฏิบัติไม่เหมือนกัน” (แม่ชีตาลอ่อน, สัมภาษณ์ 22 เมษายน พ.ศ. 2561) 

สะท้อนให้เห็นว่ากรอบความรู้ในเรื่องความถูกต้องชอบธรรมของสถานภาพภิกษุณีของ

แม่ชีตาลอ่อนถูกก าหนดโดยชุดวาทกรรมของเถรวาท และที่ส าคัญจารีตปฏิบัติของสังคมและสังฆะท า

ให้เห็นว่าผ้าเหลืองเป็นของศักดิ์สิทธิ์ที่สงวนไว้เฉพาะผู้ชายเท่านั้น การที่คิดจะครองผ้าเหลืองจึงเป็นสิ่ง

ที่ไม่เคยคิดเพราะ “กลัวบาป”  

ส าหรับความสัมพันธ์ระหว่างความเป็นแม่ชีและความเป็นภิกษุสงฆ์ เป็นความสัมพันธ์

แบบขออาศัยอยู่ร่วมโดยไม่ได้รับสถานภาพใดๆ เลย  แม้แต่ตัวสถาบันแม่ชีไทยแต่เดิมเคยอยู่ที่วัด 

บวรนิเวศวิหาร ก็ถูกขอพ้ืนที่คืน ท าให้ต้องย้ายมาอยู่ที่ถนนรามอินทรา ซึ่งเป็นที่ดินของมูลนิธิ โดยย้าย

มาเมื่อปี พ.ศ. 2560  สถานภาพของแม่ชีทั้งในสังคมและในสังฆะในปัจจุบันจึงไม่แตกต่างจากอดีตแต่

อย่างใด แม้จะปรากฏว่ามีแม่ชีอยู่ในสังคมไทยมาเป็นเวลานานแล้ว แต่สถานภาพของแม่ชีด ารงอยู่

โดยไม่มีการรองรับในทางโครงสร้างของรัฐและของสงฆ์อย่างเป็นทางการ  จึงไม่อาจกล่าวได้ว่าแม่ชี

เป็นทางออกท่ีเหมาะสมส าหรับผู้หญิงไทยที่ต้องการบวช  

บทบาทรัฐ ความลักลั่นในภาคปฏิบัติการของวาทกรรม 

ตามที่ได้น าเสนอไปในบทที่แล้ว ในยุคสมัยของนรินทร์ มีแนวคิดรัฐมีหน้าที่ในการดูแล

และคุ้มครองพระพุทธศาสนาและมีปฏิบัติการที่สอดคล้องกับแนวคิดนี้อย่างแข็งแรง ความสัมพันธ์

ของรัฐ สถาบันสงฆ์และสถาบันพระมหากษัตริย์ยึดโยงกันอย่างแน่นแฟ้นและมีทรรศนะต่อกรณี

สามเณรีไปในทิศทางเดียวกัน คณะปกครองสงฆ์ในสมัยนั้นได้ประสานอ านาจกับภาครัฐ โดยเฉพาะ

กระทรวงธรรมการและศาลยุติธรรมด าเนินการก าจัดสามเณรีออกจากพระพุทธศาสนาของสยาม แต่

ในปัจจุบันความสัมพันธ์ระหว่างรัฐและคณะสงฆ์ดูเหมือนจะถอยห่างออกจากกัน และสถาบัน

พระมหากษัตริย์ถูกยกให้อยู่เหนือความขัดแย้งต่างๆในสังคม จึงไม่แสดงบทบาทในความขัดแย้งในครั้ง

ปัจจุบัน แนวคิดท่ีรัฐจะต้องทั้งดูแลและต้องคุ้มครองพระพุทธศาสนาดูเหมือนจะถูกปรับเปลี่ยนไปเป็น

รัฐยังคงดูแลสถาบันพระพุทธศาสนา หากแต่รัฐต้องให้ความคุ้มครองสิทธิมนุษยชนของประชาชน

ทั่วไป แนวคิดการก าจัดเสี้ยนหนามพระพุทธศาสนาถูกบีบแคบลงด้วยแนวคิดสิทธิเสรีภาพในการเลือก

นับถือศาสนาตามหลักสิทธิมนุษยชนสากล  ดังนั้นแม้คณะสงฆ์จะยังคงมีจุดยืนจุดเดิมต่อการบรรพชา
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อุปสมบทสามเณรีภิกษุณี แต่ท่าทีที่เปลี่ยนไปของรัฐ และการปะทะกันของสองแนวคิดดังกล่าวท าให้

อ านาจรัฐในปัจจุบันที่ผูกพันอยู่กับสังฆมณฑลในรูปของกฎหมาย มีความลักลั่นในการปฏิบัติต่อผู้หญิง

ที่ตัดสินใจเข้าสู่เพศบรรพชิต โดยเป็นทั้งอุปสรรคและเป็นทั้งกันชนในการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท  

ส าหรับในด้านที่เป็นกันชนเนื่องด้วยกฎหมายรัฐธรรมนูญคุ้มครองสิทธิเสรีภาพแก่

ประชาชนในการเลือกนับถือศาสนาและปฏิบัติศาสนกิจตามความเชื่อของตนเอง กฎหมายรัฐธรรมนูญ

ของรัฐจึงเท่ากับให้ความคุ้มครองกับความเป็นสามเณรีภิกษุณีของไทย โดยกฎหมายรัฐธรรมนูญที่

ประกาศใช้เมื่อวันที่ 6 เมษายน พ.ศ. 2560 ในมาตรา 27 ระบุว่า  “บุคคลย่อมเสมอกันในกฎหมาย มี

สิทธิและเสรีภาพและได้รับความคุ้มครอง ตามกฎหมายเท่าเทียมกัน ชายและหญิงมีสิทธิเท่าเทียมกัน  

การเลือกปฏิบัติโดยไม่เป็นธรรมต่อบุคคล ไม่ว่าด้วยเหตุความแตกต่างในเรื่องถิ่นก าเนิด เชื้อชาติ 

ภาษา เพศ อายุ ความพิการ สภาพทางกายหรือสุขภาพ สถานะของบุคคล ฐานะทางเศรษฐกิจหรือ

สังคม ความเชื่อทางศาสนา การศึกษาอบรม หรือความคิดเห็นทางการเมืองอันไม่ขัดต่อบทบัญญัติ

แห่งรัฐธรรมนูญ หรือเหตุอ่ืนใด จะกระท ามิได้” และ มาตรา 31 ระบุว่า “บุคคลย่อมมีเสรีภาพ

บริบูรณ์ในการถือศาสนาและย่อมมีเสรีภาพในการปฏิบัติ หรือประกอบพิธีกรรมตามหลักศาสนาของ

ตน แต่ต้องไม่เป็นปฏิปักษ์ต่อหน้าที่ของปวงชนชาวไทย ไม่เป็นอันตรายต่อความปลอดภัยของรัฐ และ

ไม่ขัดต่อความสงบเรียบร้อยหรือศีลธรรมอันดีของประชาชน”   

ในด้านที่เป็นอุปสรรคเนื่องจากนิยามของทั้งค าว่า “คณะสงฆ์” และ “คณะสงฆ์อ่ืน”ใน

พระราชบัญญัติสงฆ์ไม่ครอบคลุมถึง “ภิกษุณี” พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ (ฉบับที่ 2) พ.ศ. 2536 และ

ที่เผยแพร่ในราชกิจจานุเบกษา เมื่อวันที่ 6 มกราคม พ.ศ. 2560 โดยมีการประกาศเผยแพร่ 

พระราชบัญญัติ (ฉบับที่ 3) พ.ศ. 2560 นิยามค าว่า “คณะสงฆ์” และ “คณะสงฆ์อ่ืน” ในมาตรา 5 ทวิ

ว่า  “คณะสงฆ์” หมายความถึง บรรดาพระภิกษุที่ได้รับบรรพชาอุปสมบทจากพระอุปัชฌาย์ตาม

พระราชบัญญัตินี้ หรือตามกฎหมายที่ใช้บังคับก่อนพระราชบัญญัตินี้ไม่ว่าจะปฏิบัติศาสนกิจในหรือ

นอกราชอาณาจักร ส าหรับ“คณะสงฆ์อ่ืน” ถูกนิยามโดยระบุเพียงว่า “บรรดาบรรพชิตจีนนิกาย หรือ 

อนัมนิกาย” ภิกษุณีจึงยังไม่มีสถานภาพทางกฎหมายตามพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ฉบับที่บังคับใช้ใน

ปัจจุบัน เป็นอ านาจของวาทกรรมในรูปแบบของการก าหนดนิยามในปริมณฑลทางกฎหมาย ที่ท าให้

สามเณรีภิกษุณีไมม่ีตัวตนในรัฐไทยแห่งนี้ 
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การไม่มีสถานภาพตามพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ ย่อมหมายถึงสถานภาพของสามเณรี

ภิกษุณีที่ไม่ต้องอยู่ภายใต้การปกครองของคณะปกครองของภิกษุสงฆ์ ในขณะเดียวกันก็อาจ

หมายความว่าจะไม่ได้รับการดูแลจากรัฐ ส่งผลให้เกิดความลักลั่นในการปฏิบัติงานของเจ้าพนักงานรัฐ

ต่อภิกษุณีในหลายสถานการณ์ อาทิ  

- การถูกฟ้องร้องแต่งกายเลียนแบบสงฆ์: กรณีภิกษุณีที่สกลนคร  

ความเป็นกันชนของรัฐส าหรับสามเณรีภิกษุณีเห็นได้จากเหตุการณ์ที่ภิกษุณีที่จังหวัด

สกลนครถูกฟ้องร้องแต่งกายเลียนแบบสงฆ์ ในทางกฎหมาย ในการคุ้มครองพระพุทธศาสนานั้น  

ความผิดเกี่ยวกับ ศาสนาที่ปรากฏในประมวลกฎหมายอาญามีสามมาตราด้วยกันคือ มาตรา 206,  

20725, และ 208  กฎหมายเหล่านี้เป็นการคุ้มครองพระพุทธศาสนาในส่วนศาสนวัตถุ ศาสนสถาน 

ศาสนพิธี และรูปแบบการแต่งกายของพระภิกษุสงฆ์เท่านั้น มิได้ให้ความคุ้มครองไปถึงพระธรรมค า

สอนแต่อย่างใด (ปริศนา สมศักดิ์โยธิน, 2544) และที่เป็นประเด็นแก่ภิกษุณีในปัจจุบันในคือเรื่องการ

แต่งกาย ซ่ึงมาตรา 208 ระบุว่า ผู้ใดแต่งกายหรือใช้เครื่องหมายที่แสดงว่าเป็นภิกษุ สามเณร นักพรต

หรือนักบวชในศาสนาใดโดยมิชอบ เพ่ือให้บุคคลอ่ืนเชื่อว่าตนเป็นบุคคลเช่นว่านั้น ต้องระวางโทษ

จ าคุกไม่ เกินหนึ่ งปี  หรือปรับไม่ เกินสองหมื่นบาท หรือทั้ งจ าทั้ งปรับ ” (แก้ไขเพ่ิมเติมโดย

พระราชบัญญัติแก้ไขเพ่ิมเติมประมวลกฎหมายอาญา (ฉบับที่ 26) พ.ศ. 2560) 

เหตุการณ์การฟ้องร้องเกิดที่จังหวัดสกลนคร เมื่อวันที่ 29 มิถุนายน พ.ศ. 2558 มีผู้

คัดค้านการมีภิกษุณีในพ้ืนที่ได้ใช้กฎหมายดังกล่าวเป็นเครื่องมือในการด าเนินการกับสามเณรีภิกษุณี

ในพ้ืนที้ มีการออกหมายเรียกจากส านักงานต ารวจแห่งชาติ โดยสถานีต ารวจภูธรสว่างแดนดิน มีผู้ไป

แจ้งความให้ด าเนินคดีกับภิกษุณีที่สังกัดส านักป่าค าสอน 2 รูปและฆราวาสที่เคยเข้าโครงการบวช

สามเณรีระยะสั้นอีกหนึ่งคนรวม 3 คนในข้อหาแต่งกายเลียนแบบสงฆ์ และร่วมกันฉ้อโกง ตาม

ประมวลกฎหมายอาญามาตรา 208 แต่ต่อมาชายผู้แจ้งให้ด าเนินคดีได้ถอนแจ้งความ และพนักงาน

สอบสวนได้มีค าสั่งไม่ฟ้องผู้ต้องหาทั้งสามในทุกฐานความผิดแล้วส่งส านวนคดีไปยังพนักงานอัยการใน

                                           
25 ความผิดเกี่ยวกับศาสนาอีกสองมาตราได้แก่ มาตรา 206 ระบุว่า “ผู้ใดกระท าด้วยประการใด ๆ แก่วัตถุหรือสถานอันเป็นที่เคารพ
ในทางศาสนาของหมู่ชนใด อันเป็นการเหยียดหยามศาสนานั้น ต้องระวางโทษจ าคุกตั้งแต่หนึ่งปีถึงเจ็ดปี หรือปรับไม่เกินสองพันบาทถึง
หนึ่งหมื่นสี่พันบาท หรือทั้งจ าทั้งปรับ” มาตรา 207 “ผู้ใดก่อให้เกิดการวุ่นวายขึ้นในที่ประชุมศาสนิกชนเวลาประชุมกัน นมัสการ หรือ
กระท าพิธีกรรมตามศาสนาใด ๆ โดยชอบด้วยกฎหมาย ต้องระวางโทษจ าคุกไม่เกินหนึ่งปี หรือปรับไม่เกินสองพันบาท หรือทั้งจ าทั้ง
ปรับ” 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

240 

ปี พ.ศ. 2558 นั้นเอง จนเมื่อเดือนสิงหาคม พ.ศ. 2559 พนักงานสอบสวนได้แจ้งว่าพนักงานอัยการมี

ค าสั่งให้สอบสวนเพ่ิม เนื่องจากเป็นข้อหาที่ไม่สามารถยอมความได้ จึงเรียกให้ภิกษุณี ไปพบเพ่ือให้

การและแสดงพยานหลักฐานยืนยันว่าได้บวชเป็นภิกษุณีโดยถูกต้อง ภิกษุณีได้ให้การว่าตนได้

อุปสมบทเป็นภิกษุณีสงฆ์โดยสงฆ์สองฝ่ายเมื่อปี พ.ศ. 2555 ที่เวสาลี มีหนังสือรับรองการเป็นภิกษุณี

เป็นภาษาอังกฤษ CERTIFICATE OF FULL ORDINATION, ASIAN THERAVADA  BHIKKHUNIS 

ASSOCIATION และได้เคยอยู่จ าพรรษาที่เวสาลี ประเทศอินเดีย วันที่ 8 กรกฎาคม พ.ศ. 2558 

ภิกษุณีสีลนันทา ประธานคณะสงฆ์ส านักป่าค าสอนพุทธธรรมสตรี จังหวัดสกลนครได้เข้ายื่นค าร้องขอ

ความเป็นธรรมกับคณะกรรมการสิทธิมนุษยชนแห่งชาติ โดยระบุว่าถูกละเมิดสิทธิในการนับถือศาสนา 

และมีมูลนิธิผสานวัฒนธรรมเป็นองค์กรที่รับให้ความช่วยเหลือทางคดีแก่ผู้ ต้องหารายนี้  (เว็บไซต์

คณะกรรมการสิทธิมนุษยชนแห่งชาติ วันที่ 9 กรกฎาคม พ.ศ. 2558 เข้าถึงข้อมูลวันที่ 23 สิงหาคม 

พ.ศ. 2560 และ เว็บไซต์มูลนิธิผสานวัฒนธรรม วันที่ 14 กันยายน พ.ศ. 2559 เข้าถึงข้อมูลวันที่ 7 

สิงหาคม พ.ศ. 2560) ข้อมูลล่าสุดจากการสัมภาษณ์ภิกษุณีสีลนันทาเมื่อวันที่ 26 สิงหาคม พ.ศ. 2560 

ภิกษุณีสีลนันทาแจ้งว่าเหตุการณ์ไม่มีความคืบหน้าใด ๆ และทางฝ่ายสิทธิมนุษยชนยังคงช่วยดูแลให้

อยู่  

สุรพงษ์ กองจันทึก นักสิทธิมนุษยชน กล่าว ในรายการโทรทัศน์ Spring Report 

ออกอากาศเมื่อวันที่ 22 พฤศจิกายน พ.ศ. 2559 ว่า ในพระไตรปิฎกระบุชุดภิกษุณี ภิกษุแตกต่างกัน

อย่างชัดเจน พระภิกษุไม่สามารถจะไปใส่ชุดของพระภิกษุณีได้ ดังนั้นจึงไม่สามารถนับว่าเป็นการ

เลียนแบบ  

- การรับสิทธิเข้าใช้บริการโรงพยาบาลสงฆ์  

โรงพยาบาลสงฆ์เป็นโรงพยาบาลที่รัฐจัดสร้างขึ้นตั้งแต่พ.ศ. 2494 เพ่ือให้บริการ

รักษาพยาบาลแก่พระภิกษุสามเณรโดยเฉพาะ โดยอยู่ภายใต้การดูแลของกรมการแพทย์ กระทรวง

สาธารณสุข และมีคณะกรรมการฝ่ายสงฆ์ร่วมปฏิบัติงานกับกรรมการฝ่ายฆราวาส วัตถุประสงค์ของ

การตั้งโรงพยาบาลสงฆ์ข้ึนมา 3 ประการคือ 

1. เพ่ือหลีกเลี่ยงความไม่เหมาะสมในการที่พระภิกษุ -สามเณรจะต้องได้รับการ

รักษาพยาบาลร่วมกับฆราวาส 
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2. เพ่ือช่วยเหลือพระภิกษุ-สามเณรอาพาธให้ได้มีโอกาสปฏิบัติตามวินัยบรมพุทธานุญาต 

3. สนองพุทธพจน์ขององค์สัมมาสัมพุทธเจ้าที่ว่า“โย ภิขเวม  อุปฏฐ เหยย โสคิลาน  

อุปฏ.ฐเหยย” ซึ่งแปลว่า “ผู้ใดปรารถนาอุปัฏฐากเราตถาคตผู้นั้นพึงอุปัฏฐากภิกษุไข้เถิด”  

สามเณรหรือพระภิกษุที่จะเข้ารับบริการจากโรงพยาบาลสงฆ์จะต้องแสดงหลักฐาน

ประกอบการเข้ารับการตรวจรักษารวมถึงหนังสือสุทธิ นั่นหมายความว่า สามเณรีและภิกษุณี ซึ่งไม่ได้

รับการยอมรับสถานภาพจากคณะสงฆ์ไทยและไม่สามารถมีเอกสารดังกล่าวได้จะไม่สามารถเข้ารับ

การรักษาในโรงพยาบาลสงฆ์ได้ และเป็นผลให้สามเณรีและภิกษุณีจะต้องเข้ารับการรักษาพยาบาลใน

โรงพยาบาลร่วมกับฆราวาส จากการสัมภาษณ์ภิกษุณีธัมมวิชชาณี (สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 4 พฤศจิกายน 

พ.ศ. 2560) พบว่าการได้รับการปฏิบัติจากเจ้าหน้าที่โรงพยาบาลจะขึ้นกับความเข้าใจของเจ้าหน้าที่

แต่ละบุคคล โดยส่วนใหญ่จะได้รับการปฏิบัติเช่นเดียวกับสมณเพศชาย ส าหรับโรงพยาบาลทั่วไปของ

รัฐบางแห่ง เมื่อเข้าไปรับบริการก็ได้รับการขึ้นทะเบียนว่าเป็นพระภิกษุ อย่างเช่นที่โรงพยาบาลที่บ้าน

ไร่ จังหวัดอุทัยธานี หรือโรงพยาบาลศิริราช จะใส่ค าน าหน้าว่าภิกษุ เนื่องจากไม่มีค าน าหน้าว่าภิกษุณี

ในระบบ หากแต่ไม่ต้องใส่เป็นนางหรือนางสาว บัตรของโรงพยาบาลที่ออกมาจะระบุว่า พระภิกษุ 

ภิกษุณี ธัมมวิขขาณี  

- การใช้พื้นท่ีสาธารณะ ห้องรับรองในบริเวณสนามบิน  

มติมหาเถรสมาคมที่ 12/2553 ประเด็นการจัดห้องรับรองพระภิกษุสงฆ์ที่สนามบิน

สุวรรณภูมิ ระบุว่ามีการประสานงานระหว่างอนุกรรมาธิการพระพุทธศาสนา วุฒิสภาและส านักงาน

พระพุทธศาสนาแห่งชาติ และท่าอากาศยานแห่งประเทศไทย ให้มีการจัดห้องรับรองพิเศษหมายเลข 

6 บริเวณชั้น 3 เป็นห้องรับรองพระภิกษุสงฆ์ และมีการจัดพ้ืนที่รับรองเพ่ิมเติมที่ชั้น 2 อีกส่วนหนึ่ง 

จากการสัมภาษณ์ภิกษุณีธัมมประภา (เมื่อวันที่ 2 ธันวาคม 2560) เล่าว่าการเข้าใช้ห้องรับรองพิเศษ

ในสนามบินสุวรรณภูมิที่จัดไว้ให้ส าหรับพระภิกษุนั้น จะต้องมีคนนิมนต์ให้เข้าไปนั่ง โดยส่วนตัวของ

ท่านไม่เคยต้องประสบกับปัญหาการห้ามเข้าใช้ห้องรับรองดังกล่าว หากแต่ส่วนใหญ่จะมีพระภิกษุนั่ง

อยู่แล้ว การที่พระภิกษุณีจะเข้าไปนั่งรวมกันจึงเป็นการไม่สะดวกและไม่เหมาะสมที่จะต้องนั่งรวมกัน

ในห้องนั้น ท่านเห็นว่าควรจะมีการแบ่งส่วนให้ชัดเจน ข้อจ ากัดของสถานที่ที่เกิดขึ้นนี้เกิดจากการที่ไม่

มีการจัดสรรพื้นที่แบ่งให้ชัดเจนส าหรับพระภิกษุและพระภิกษุณีเท่านั้น 
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- การถูกห้ามเข้าถวายอาลัย เบื้องหน้าพระบรมโกศพระบาทสมเด็จพระปรมินทร  

มหาภูมิพลอดุลยเดชบรมนาถบพิตร 

วันที่ 24 พฤศจิกายน พ.ศ. 2559 ภิกษุณีและสามเณรีจ านวน 22 รูป เดินทางไปยังพระ

ที่นั่ งดุสิตมหาปราสาท ในพระบรมมหาราชวัง เ พ่ือเจริญเมตตาธรรมถวายพระราชกุศล

พระบาทสมเด็จพระปรมินทรมหาภูมิพลอดุลยเดข ด้วยความไม่ชัดเจนในสถานภาพทางกฎหมายและ

ความไม่เข้าใจของเจ้าหน้าที่อ านวยความสะดวก คณะภิกษุณีและสามเณรีจึงไม่ได้รับสิทธิที่จะเข้าไป

รอในเต็นท์ของภิกษุสงฆ์ ซึ่งตั้งอยู่นอกก าแพงวังหลวงท่าราชวรดิฐ รายละเอียดที่ปรากฏในข่าวอ้างว่า 

เจ้าหน้าที่ที่ท าหน้าที่ผู้คัดกรองยืนยันว่า “ภิกษุณีจะใช้ช่องทางนั้นไม่ได้ เพราะผิดกฎหมาย” และก้าว

ล่วงไปถึงว่ามีการ “แต่งกายเลียนแบบสงฆ์” และสุดท้ายสามเณรีภิกษุณีคณะนั้นถูกปฏิเสธไม่ให้เข้าใน

เขตพระบรมมหาราชวัง อีกกรณีหนึ่ง คณะภิกษุณีสามเณรีอีกคณะหนึ่งจ านวน 70 รูป น าโดยภิกษุณี  

ธัมมนันทา ได้ติดต่อประสานงานกับทางกรมวังไว้ล่วงหน้าและได้รับอนุญาตให้เข้ามารอในประตูวิมาน

เทเวศร์ ในวันที่ 9 ธันวาคม พ.ศ. 2559 แต่เมื่อถึงวันที่ก าหนด ไม่ปรากฏว่ามีเจ้าหน้าที่ออกมารับคณะ

ภิกษุณีที่ท าการนัดหมายล่วงหน้าไว้ แต่มีเจ้าหน้าที่มาน าคณะภิกษุณีสามเณรีดังกล่าวไปที่จุดคัดกรอง

ของภิกษุสามเณรที่อยู่นอกก าแพงพระบรมมหาราชวัง ทางท่าราชวรดิฐแทน และเจ้าหน้าที่ที่จุดคัด

กรองดังกล่าวให้ค าชี้แจงในลักษณะเดียวกับที่ให้คณะภิกษุณีสามเณรีก่อนหน้านั้น คือ การเป็นภิกษุณี

นั้นผิดกฎหมาย โดยยืนยันว่าได้ปรึกษากับอธิบดีกรมการศาสนาและส านักพุทธศาสนาแห่งชาติ และ

ได้รับการยืนยันว่าไม่มีภิกษุณีสงฆ์ในสายเถรวาท เจ้าหน้าที่จุดคัดกรองดังกล่าวยังแจ้งว่า หากจะคณะ

ภิกษุณีสามเณรีจะเข้าทางประตูที่ฆราวาสเข้าก็จะต้องเปลี่ยนเครื่องแต่งกายเป็นชุดด าเสียก่อน     

(ฉัตรสุมาลย์, มติชนสุดสัปดาห์ ฉบับวันที่ 6-12 มกราคม พ.ศ. 2560) 

จากการสัมภาษณ์ภิกษุณีธัมมประภา (วันที่ 2  ธันวาคม พ.ศ. 2560) เรื่องการเข้าไป

ถวายอาลัยพระบรมศพ ในการเข้าไปถวายอาลัยของพระภิกษุสงฆ์ การกราบจะเป็นการกราบ

พระพุทธรูปที่อยู่หน้าพระบรมศพ แต่การถวายอาลัย พระภิกษุจะเพียงแค่เข้าไปยืนสงบนิ่งเท่านั้น 

ช่วงแรกสามเณรีภิกษุณีไม่สามารถเข้าไปในฐานะของบรรพชิตได้ สามเณรีภิกษุณีจะต้องอยู่ ในฝั่ง

เดียวกับฆราวาส ซึ่งหากมีพระภิกษุเข้าไปด้วย พระภิกษุจะอยู่อีกฟากหนึ่ง และสามเณรีภิกษุณีจะต้อง

ปฏิบัติเหมือนกับฆราวาสคือเป็นการเข้าไปกราบพระบรมศพ ต่อมาเมื่อเต้นท์คัดกรองพระภิกษุของ

มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณ์ราชวิทยาลัยเปิดโอกาสให้สามเณรีภิกษุณีเข้าไปเป็นอาสาสมัครช่วยคัด

กรองผู้หญิง ช่วงหลังจึงได้รับการปฏิบัติเหมือนกับพระภิกษุ สามารถเข้าไปยืนต่อแถวกับพระภิกษุและ 
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ได้เข้าในฐานะภิกษุณี ทางเจ้าหน้าที่ได้ปรับปรุงให้สามเณรีภิกษุณีได้ปฏิบัติเหมือนกับพระภิกษุ ในครั้ง

หลังจึงเป็นการเข้าไปยืนสงบนิ่งเหมือนกัน เปลี่ยนจากที่ต้องกราบมาเป็นเจริญจิตภาวนาเหมือนกับ

พระภิกษุ การยอมรับจากเจ้าหน้าที่ค่อย ๆ เกิดขึ้นเอง เจ้าหน้าที่ข้างในมีการปรับการปฏิบัติให้แก่

สามเณรีภิกษุณีเองหลังจากท่ีเกิดความเข้าใจมากขึ้น   

- การท าบัตรประชาชน 

มติมหาเถรสมาคมที่ 365/2556 เรื่องการใช้ค าน าหน้านามของพระภิกษุสามเณร ระบุว่า

ในทะเบียนราษฎรของวัดให้ระบุชื่อตัว ชื่อสกุลของพระภิกษุประกอบด้วยวงเล็บต่อท้ายหากมี     

สมณศักดิ์ ส าหรับพระภิกษุที่ไม่เคยได้รับพระราชทานสมณศักดิ์ในทะเบียนราษฎรของวัด ให้ใช้ค าว่า 

“พระ” เป็นค าน าหน้านาม แล้วตามด้วยชื่อตัว ชื่อสกุลของพระภิกษุ ส าหรับสามเณรก็เช่นกัน ใน

ทะเบียนราษฎรของวัด ให้ใช้ค าว่า “สามเณร” เป็นค าน าหน้านาม ตามด้วยชื่อตัว ชื่อสกุลของ

สามเณร  แต่ส าหรับสามเณรีภิกษุณี เมื่อไม่มีสถานะภาพทางกฎหมายจึงไม่สามารถจะใช้ค าน าหน้า

ชื่อว่า “พระ” ได้ จะต้องใช้ตามแบบฆราวาสทั่วไป ได้แก่ นางสาวหรือนางเท่านั้น  

นอกจากนี้การได้รับการปฏิบัติจากเจ้าหน้าที่ที่ท าบัตรประชาชน อาจมีปฏิกิริยาที่

แตกต่างกัน ตามแต่ทัศนคติและความรู้ที่เจ้าหน้าที่ผู้ปฏิบัติงานมีต่อสามเณรีภิกษุณี จากค าสัมภาษณ์

ภิกษุณีสีลนันทา (สัมภาษณ์เมื่อ 28 สิงหาคม พ.ศ. 2560 ) พบว่าในช่วงแรก ๆ ของการเกิดขึ้นของ

สามเณรีภิกษุณีในครั้งนี้ ในการไปท าบัตรประชาชน นอกจากจะไม่สามารถใช้ค าน าหน้าว่าเป็น

สามเณรีหรือภิกษุณีแล้วเจ้าหน้าที่บางท่านบางพ้ืนที่จะขอให้เปลี่ยนเครื่องแต่งกายก่อน ในระยะต่อมา

เมื่อมีจ านวนสามเณรีภิกษุณีมากขึ้น เจ้าหน้าที่บางท่านยังอาจจะเกิดค าถามหรือความไม่แน่ใจว่าควร

จะปฏิบัติอย่างไร แต่เมื่อสามเณรีภิกษุณียืนยันในสิทธิตามกฎหมายรัฐธรรมนูญ ท้ายที่สุดก็ยินยอมให้

นุ่งห่มจีวรในการถ่ายรูปติดบัตรประชาชนได้ 

- สิทธิในการเลือกตั้ง 

ในรัฐธรรมนูญของไทย ฉบับพ.ศ. 2540 มาตรา 106 ระบุหนึ่งในลักษณะบุคคลที่เป็น

บุคคลต้องห้าม มิให้ใช้สิทธิเลือกตั้ง ได้แก่ บุคคลที่ “เป็นภิกษุ สามเณร นักพรต หรือนักบวช” และ

เมื่อเปลี่ยนมาเป็นฉบับ พ.ศ. 2560 ข้อก าหนดดังกล่าวก็ยังคงอยู่โดยปรับไประบุอยู่ในมาตรา 96 

สถานภาพของสามเณรีและภิกษุณีซึ่งไม่ต่างจากสถานภาพของแม่ชีในทางกฎหมายคือไม่มีการนิยาม

ไว้ จึงไม่มีความชัดเจนในสถานภาพว่าเป็นนักบวชหรือประชาชนทั่วไป  ส าหรับมติของมหาเถรสมาคม
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ครั้งที่ 28/2525 ระบุว่าแม่ชีเป็นเพียงอุบาสิกาหรือฆราวาสเท่านั้นไม่ถือว่าเป็นนักบวช  แต่ส าหรับ

หน่วยงานภาครัฐ แม่ชีอาจถูกจัดให้อยู่ในกลุ่มนักบวช เมื่อถึงคราวที่ต้องใช้สิทธิเลือกตั้ง การได้รับการ

ปฏิบัติจากเจ้าหน้าที่ของรัฐจึงขึ้นอยู่กับดุลยพินิจของเจ้าหน้าที่ที่สามเณรีหรือภิกษุณีไปมีปฏิสัมพันธ์

ด้วย 

- การอนุญาตให้ข้าราชการ พนักงานรัฐ รัฐวิสาหกิจ ลูกจ้างหญิงไปปฏิบัติธรรม 

ความลักลั่นในการไม่ได้รับการยอมรับสถานะภาพของสามเณรีและภิกษุณี ไม่เพียงแต่มี

ผลกระทบทางตรงต่อผู้หญิงที่เข้ารับการบรรพชาอุปสมบทเท่านั้น หากแต่มีผลกระทบต่อข้าราชการ 

พนักงานของรัฐ รัฐวิสาหกิจ และลูกจ้างของรัฐที่เป็นผู้หญิงทั้งหมดด้วย  

จากการประชุมคณะรัฐมนตรีเมื่อวันที่ 4 ธันวาคม พ.ศ. 2550 มีมติเห็นชอบให้อนุญาต

ให้ข้าราชการ เจ้าหน้าที่ พนักงานรัฐวิสาหกิจ และลูกจ้างของหน่วยงานภาครัฐที่เป็นสตรีสามารถไป

ถือศีลและปฏิบัติธรรมในส านักปฏิบัติธรรมที่ส านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติรับรอง  เป็น

ระยะเวลาไม่ต่ ากว่า 1 เดือน แต่ไม่เกิน 3 เดือนโดยไม่ถือเป็นวันลา โดยสถานปฏิบัติธรรมที่ได้รับการ

รับรองจากส านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติ หมายถึง สถานที่ให้การฝึกอบรมสมถวิปัสสนา

กัมมัฏฐานที่ตั้งอยู่ในวัด ซึ่งต้องได้รับความเห็นชอบจากมหาเถรสมาคมและได้ขึ้นทะเบียนเป็นส านัก

ปฏิบัติธรรมประจ าจังหวัด และ/หรือสถานที่ให้การฝึกปฏิบัติธรรมอ่ืน ๆ ที่มีมาตราฐานเป็นที่ยอมรับ

ด้านอาคารสถานที่ที่สะอาด สงบร่มรื่น มีความพร้อมด้านพระวิปัสสนาจารย์หรือวิทยากรผู้ฝึกอบรม 

และมีการบริหารจัดการที่ดีเป็นที่ประจักษ์ของสาธารณชน ซึ่งส านักงานพระพุทธศาสนาจังหวัดได้

คัดเลือกเสนอส านักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติพิจารณาประกาศรับรอง ในประกาศเมื่อวันที่ 20 

พฤศจิกายน พ.ศ. 2551 มีรายชื่อสถานที่ที่ได้รับการรับรองจ านวน 313 แห่ง แต่ไม่ปรากฏรายชื่อ

สถานปฏิบัติธรรมของภิกษุณีอยู่เลย ทั้งที่ในความเป็นจริงมีส านักภิกษุณีหลายแห่งที่สามารถเป็น

สถานที่ที่มีความพร้อมในการที่จะรับผู้หญิงเข้าไปร่วมปฏิบัติธรรมและด าเนินการกับฆราวาสทั่วไปอยู่

แล้ว และอาจนับว่ามีความเหมาะสมมากกว่าวัดของพระภิกษุหลายแห่ง อาทิ วัตรทรงธรรมกัลยาณี

ภิกษุณีอาราม จังหวัดนครปฐม ส านักปฏิบัติธรรมนิโรธาราม อ าเภอจอมทอง จังหวัดเชียงใหม่ ศูนย์

วิปัสสนา    สิลนันทาวัน ส านักป่าค าสอนพุทธธรรมสตรีส านักพระภิกขุณีสงฆ์ อ าเภอสว่างแดนดิน 

จังหวัดสกลนคร ส านักธรรมวิชชาราม อ าเภอบ้านไร่ จังหวัดอุทัยธานี  
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ความพยายามรื้อฟื้นภิกษุณีบริษัทการต่อรองกับวาทกรรมปิดกั้นในปัจจุบัน (พ.ศ. 2544 – พ.ศ.
2561) 

แม้ว่าจะมีมติจากมหาเถรสมาคมประกาศห้ามการบวชให้กับสตรีออกมาอีกครั้ง แต่ดู

เหมือนอ านาจของมหาเถรสมาคมยังคงถูกต่อรองต่อไปไม่เพียงแต่จากกลุ่มสตรีที่ประสงค์จะบวช

เท่านั้น แต่ยังคงมีการต่อรองจากกลุ่มพระภิกษุผู้เห็นควรให้มีการสนับสนุนการบวชให้แก่สตรี เห็นได้

จากมีกลุ่มพระภิกษุที่ให้การสนับสนุนของแก่กลุ่มสามเณรีภิกษุณีที่อยู่ในประเทศไทยให้สามารถ

ปฏิบัติได้ถูกต้องตามพระวินัยบัญญัติ อาทิการให้โอวาทแก่สามเณรีและภิกษุณีตามโอกาส  ไปจนถึง

กระทั่งมีการสนับสนุนให้เกิดการบวชสามเณรีขึ้นในประเทศไทย เช่นการบรรพชาของสามเณรี  

สีลนันทาเมื่อประมาณปี พ.ศ 2545 หากแต่การบรรพชาอุปสมบทสามเณรีภิกษุณีในหลายแห่งไม่ได้

ด าเนินการอย่างเปิดเผยต่อสาธารณชนในวงกว้าง จึงไม่ปรากฏปฏิกิริยาจากคณะปกครองสงฆ์ในกรณี

เหล่านั้นแต่อย่างใด  (ค าสัมภาษณ์ภิกษุณีสีลนันทา 2560) กล่าวได้ว่ าแนวคิดเสี้ ยนหนาม

พระพุทธศาสนาเริ่มจางลง แนวคิดพุทธเถรวาทไทยมีการต่อรองมากขึ้น โดยเฉพาะการตีความ

พระไตรปิฎก ในเรื่องเงื่อนไขการบวชของผู้หญิง 

กระแสความเคลื่อนไหวเพ่ือการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทในไทยในครั้งนี้ไม่จ ากัดอยู่เพียงความ

พยายามในประเทศไทย สามารถแบ่งออกเป็นสองกระแส กระแสแรกเป็นการเคลื่อนไหวด้วยความ

ร่วมมือจากประเทศต่างประเทศ ความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทในไทยไม่เพียงได้รับความสนใจ

จากพุทธศาสนิกชนทั่วโลก แต่ยังได้รับการสนับสนุนและอุปถัมภ์จากนานาชาติเพ่ือให้ผู้หญิงไทย

สามารถได้บวชเป็นบรรพชิตเพศในพระพุทธศาสนาได้ ซึ่งเป็นกลไกที่ส าคัญที่สุดในการท าให้เกิดการ

รื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทในครั้งนี้ และท าให้วาทกรรมการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทในไทยกลายเป็นวาทกรรม

พุทธศาสนาที่ไม่จ ากัดอยู่เฉพาะในราชอาณาจักรไทยแต่เชื่อมโยงเกี่ยวเนื่องกับนานาชาติ และอีก

กระแสหนึ่งเป็นการเคลื่อนไหวภายในประเทศจากผู้หญิงไทยและการสนับสนุนจากองค์กรอิสระ  

เครือข่ายข้ามชาติ ช่องว่างของอ านาจเถรวาทไทย 

ความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทครั้งใหม่เกิดขึ้นได้โดยความสนับสนุนร่วมมือจาก

พระภิกษุภิกษุณีและพุทธศาสนิกชนนอกประเทศไทยเป็นส าคัญ ทั้งในรูปของการให้การบรรพชา

อุปสมบทในต่างประเทศ เช่น การบวชของภิกษุณีธัมมนันทา และการเดินทางจากต่างประเทศเข้ามา

ให้การบรรพชาอุปสมบทในไทย เช่นการบวชของภิกษุณีสีลนันทา การให้การสนับสนุนร่วมมือจาก
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ต่างประเทศนี้ Tomalin (2009) นักวิชาการและนักสตรีนิยมสายศาสนา ใช้ค าว่าเครือข่ายข้ามชาติ 

(Transnational networks) ซึ่งเป็นการสนับสนุนที่มาจากแนวคิดสตรีนิยมสายพุทธศาสนา กิจกรรม

เครือข่ายข้ามชาติไม่ได้จ ากัดอยู่เพียงการให้การสนับสนุนการบวชแก่ผู้หญิงเท่านั้น ยังมีการจัดการ

เสวนาระหว่างสมาชิกของชุมชนชาวพุทธจากทั่วโลกเพ่ือท้าทายความไม่เท่าเทียมและการกดทับทาง

ชนชั้นทางเพศสภาพ นับได้ว่าการสนับสนุนของเครือข่ายข้ามชาติเป็นการท้าทายกับจารีตประเพณี

ของสังฆมณฑลไทย โดยอาศัยการปกป้องของกฎหมายสิทธิมนุษยชนเป็นเครื่องคุ้มครอง แต่ไม่อาจ

นับเป็นการท้าทายต่อพระพุทธศาสนา เนื่องจากเป็นความพยายามโดยชาวพุทธและอ้างอิงกับ

หลักการของพระพุทธบัญญัติ ที่มีความพยายามให้เกิดการตีความที่เอ้ือให้กับการพัฒนาศักยภาพของ

ผู้หญิงซึ่งแตกต่างไปจากการตีความของคณะสงฆ์สายจารีต  Tomalin ยกตัวอย่างกิจกรรมข้ามชาติที่

เกี่ยวข้องกับความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทที่ส าคัญ ดังนี้  

1. กา ร จั ด ง าน  International Congress on Buddhist Women’s Role in the 

Sangha ครั้งแรก ที่จัดขึ้นที่ เมือง Hamburg ในปี 2007 (พ.ศ. 2550) ในงานนี้มี พุทธศาสนิก

หลากหลายนิกายกว่า 400 คนจาก 19 ประเทศเข้าร่วม ซึ่งท่านทะไลลามะ26เข้าร่วมในการประชุม

ครั้งนี้ โดยมีวัตถุประสงค์ในการพูดคุยถึงบทบาทของผู้หญิงในพระพุทธศาสนาในทางพระวินัยบัญญัติ 

และเพ่ือหาข้อยุติเกี่ยวกับการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทขึ้นในพุทธศาสนาของธิเบต จากการหารือในครั้งนั้น 

มีการเสนอสามทางเลือกส าหรับการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทขึ้นในสายของธิเบต ทางเลือกแรกเป็นการ

บวชโดยสงฆ์ฝ่ายเดียวโดยพระภิกษุธิเบตเท่านั้นและหลังจากที่ภิกษุณีที่ได้เติบโตขึ้น จึงค่อย

                                           
26 ทรรศนะของท่านทะไลลามะถูกทั้งฝ่ายปิดกั้นและฝ่ายสนับสนุนการรื้อฟื้นภิกษุณีบริษัทน าไปอ้าง  เนื่องจากเป็นทรรศนะที่เห็นทั้ง
ความส าคัญของภิกษุณีบริษัทส าหรับผู้หญิงและความส าคัญในการรักษาพระพุทธบัญญัติ สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ.ปยุตโต) พระ
พรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต). (2555 ก.).  น าค าตรัสขององค์ทะไลลามะใน “การประชุมนานาชาติเกี่ยวกับบทบาทผู้หญิงในสังฆะ” ที่
ฮัมบวร์ก เยอรมันนี เมื่อวันที่ 18-20 กรกฎาคม ค.ศ. 2007 มาประกอบไว้ในภาคผนวชของหนังสือ “ตอบดร.มาร์ติน พุทธวินัยถึง
ภิกษุณี” โดยมีใจความที่ทรงตรัสไว้ว่า “The issue is to find the way to ordain bhikksunis that is in accordance with the 
Mulasarvastivada Vinaya texts. There needs to be a Buddha alive and here and now to ask. If I were a Buddha, I 
could decide; but that is not the case. I am not a Buddha. I can act as a dictator regarding some issues, but not 
regarding matters of Vinaya… The Buddhadharma in general is very flexible, and the Buddhadharma as a whole 
has to respond to reality. Based on the common-sense viewpoint, I am 100 percent certain that were the Buddha 
here today, he would give permission for bhiksuni ordination. That would make things much easier. Unfortunately 
there is no Buddha here, and I cannot act as the Buddha...when it comes to re-establishing the Mulasarvastivada 
bhiksuni ordination, it is extremely important that we avoid a split in the sangha. We need a broad consensus 
within the Tibetan sangha as a whole,...” 
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เปลี่ยนเป็นการบวชด้วยสองสงฆ์ ซึ่งกลยุทธ์นี้ถูกใช้ในเกาหลีตั้งแต่ปี 1982 (พ.ศ. 2525) ทางเลือกที่

สองเสนอให้เป็นการบวชสองสงฆ์โดยร่วมกันระหว่างทางธิเบตและทางธรรมคุปต์นิกายของไต้หวัน 

และทางเลือกที่สามเป็นการบวชด้วยสงฆ์สองฝ่ายจากธรรมคุปต์นิกาย  

2. องค์กรศากยธิดา หรือ International Association of Buddhist Women ก่อตั้ง

ขึ้นในประเทศอินเดียตั้งแต่เมื่อปีพ.ศ. 2530 เป็นองค์กรที่เริ่มจากแนวคิดสตรีนิยมและมีส่วนอย่างยิ่ง

ในการเคลื่อนไหวในประเด็นของภิกษุณี โดยมีผู้หญิงชาวพุทธไม่เพียงจากตะวันตกแต่จากทั่วโลกเข้า

มามีส่วนร่วม ท าให้ประเด็นการบวชภิกษุณีกลายเป็นประเด็นระดับนานาประเทศ โดยมีภารกิจเพ่ือ

พุทธสาวิกา หนึ่งในเป้าหมายหลักของเครือข่ายศากยธิดาก็คือการประดิษฐานภิกษุณีบริษัทในที่ที่ยัง

ไม่มี กิจกรรมที่ส าคัญขององค์กร ได้แก่ การจัดการประชุมศากยธิดาทุกๆ สองปีในหลายประเทศ

เพ่ือให้ผู้หญิงได้รับการรับรู้และการสนับสนุนจากสังคม มีงานวิจัย สิ่งตีพิมพ์ จดหมายข่าว และลาน

ประชาคมบนเว็บไซต์ และส่งเสริมการอภิปรายและการแลกเปลี่ยนข้อมูลตลอดจนการสร้าง

สภาพแวดล้อมในการระดมความคิดเพ่ือประสานธรรมะเข้าไปกับการแก้ปัญหาสังคมและการเมือง 

ส าหรับประเทศไทย มีการจัดการประชุมนานาชาติศากยธิดาเพ่ือพุทธสาวิกา ครั้งที่ 12 “มรรคาสู่การ

หลุดพ้น” เมื่อวันที่ 12-18 มิถุนายน พ.ศ. 2554 ในการประชุมครั้งนั้นมีการเสวนาในหัวข้อ “ย้อน

ประเด็นภิกษุณี” (The Bhikkhhuni Issue Revisited) ประกอบด้วยเรื่อง “การฟ้ืนฟูภิกษุณีสงฆ์ใน

ประเทศไทย: การศึกษาส าหรับสมณะและการก่อตั้งสายปฏิบัติ” โดย Tomomi Ito และเรื่อง “วิธี

หลากหลายเพ่ือสนับสนุนการฟ้ืนภิกษุณีสงฆ์นิกายเถรวาท” โดย Susan Pembroke แม้ว่า

แนวความคิดและหลักการเคลื่อนไหวของเครือข่ายศากยธิดาจะระบุว่าเป็นการเคลื่อนไหวข้ามชาติ

มากกว่าจะเป็นการเคลื่อนไหวของชาวตะวันตก แต่ยังมีอุปสรรคอยู่บ้างที่การประชุมส่วนใหญ่ยัง

เน้นหนักไปทางวิชาการมากกว่าจะเป็นเชิงปฏิบัติ 

3. The Alliance for Bhikkhunis เป็นความร่วมมือที่ไม่หวังผลก าไร ที่มุ่งหวังจะให้

ผู้หญิงได้รับอ านาจในสังฆะของเถรวาทผ่านทางการศึกษา ฝึกอบรม และปัจจัยสี่ รวมถึงความ

ช่วยเหลืออ่ืนๆ ที่จะส่งเสริมความเป็นผู้น าและความสามารถในการช่วยเหลือชุมชนทั้งในเชิงปฏิบัติ

และเชิงจิตวิญญาณ องค์กรนี้ได้สนับสนุนผู้หญิงในสหรัฐอเมริกาและประเทศต่างๆที่ได้รับการบวช

หรือต้องการบวช  

4. การประกาศรางวัลสตรีดีเด่นในทางพระพุทธศาสนา โดยใช้วันสตรีสากลของ

องค์การสหประชาชาติ (8 มีนาคม) เป็นวันประกาศ เพ่ือส่งเสริมและเชิดชูผู้หญิงที่มีความสามารถใน
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การเป็นผู้น าในทางพระพุทธศาสนาจากทั่วโลก การจัดงานครั้งแรกเกิดขึ้นที่กรุงเทพเมื่อวันที่ 6 

มีนาคม 2002 (พ.ศ. 2545) และการประกาศรางวัลนี้ได้รับความสนใจจากสื่อในวงกว้างทั้งภายในและ

ระหว่างประเทศ  

การสนับสนุนจากเครือข่ายข้ามชาติที่เข้ามาพร้อมกับความเข้มข้นในการตื่นตัวเรื่องสิทธิ

มนุษยชนที่เพ่ิมมากขึ้น และเป็นการเปิดพ้ืนที่ส าหรับการพูดถึงเรื่องภิกษุณีให้เป็นเรื่องที่พูดได้  

(expressibility) ในระดับนานาชาติ และเป็นส่วนเสริมให้วาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทถูก

ลดอ านาจลง โอกาสส าหรับผู้หญิงไทยที่จะบวชแม้จะยังคงมีความยากล าบากอยู่ แต่การสนับสนุนจาก

เครือข่ายข้ามชาตินี้ได้ช่วยให้มีความเป็นไปได้มากข้ึน 

การเคลื่อนไหวและการเติบโตของภิกษุณีบริษัทภายในประเทศ 

หลังจากการกลับมาของภิกษุณีธัมมนันทาจากการไปอุปสมบทที่ประเทศศรีลังกาเมื่อปี 

พ.ศ. 2546 มีกระแสการแสดงความคิดเห็นต่างออกมาทางสื่อต่างๆ เป็นจ านวนมาก และ            

มหาเถรสมาคมตัวแทนสงฆ์ไทยได้ออกมาปฏิเสธความชอบธรรมในการอ้างความเป็นเถรวาทของ

ภิกษุณีไทย ข่าวความเคลื่อนไหวของภิกษุณีธัมมนันทาและการแสดงความคิดเกี่ยวกับการบวชของ

ผู้หญิงบนสื่อต่าง ๆ ได้สร้างความตื่นตัวและตระหนักถึงโอกาสในการปฏิบัติธรรมในฐานะสมณเพศ

ให้กับหญิงไทยผู้มีความสนใจในธรรมเป็นอันมาก เป็นความพยายามต่อรองกับอ านาจของคณะสงฆ์

ไทยและวาทกรรมหลักที่ปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีเถรวาทไทย ภายใต้การคุ้มครองของกฎหมาย

รัฐธรรมนูญไทย ทั้งโดยตัวของผู้หญิงไทยที่ต้องการบวชและสนับสนุนการบวช และโดยพระภิกษุสงฆ์

ส่วนหนึ่งที่เห็นต่างจากมติมหาเถรสมาคม ที่คอยให้การช่วยเหลือสนับสนุน หลักฐานที่เห็นชัดคือการ

เพ่ิมจ านวนของสามเณรีและภิกษุณีในประเทศไทยที่มีมาอย่างต่อเนื่อง การต่อรองดังกล่าวแสดง

ออกมาในรูปแบบต่างๆ รวมถึงการไปบวชที่ต่างประเทศ การจัดการบวชในไทยและออกสื่อโดย

เปิดเผยและการจัดการบวชที่ไม่ถูกน าเสนอเป็นข่าวออกสู่สาธารณะ การด าเนินการต่างๆ แม้จะถูก

มองว่าเป็นการท้าทายต่อคณะสงฆ์ไทยโดยตรง แต่ความพยายามทั้งหมดกระท าภายใต้การอ้างอิงกับ

หลักการพระพุทธศาสนาและรูปแบบของพุทธเถรวาทท่ีใกล้เคียงกับสายจารีตนิยมมากที่สุด ยกเว้นข้อ

ที่ยังคงเห็นต่างกันอยู่  

ปรากฏการณ์นี้สะท้อนว่าวาทกรรมความเป็นพุทธเถรวาทยังทรงอ านาจอยู่เหนือจิตใจ

คนไทยโดยส่วนใหญ่ ด้วยว่าความเป็นเถรวาทเป็นการพยายามรักษาค าสอนของพระพุทธองค์ให้ด ารง
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อยู่อย่างบริสุทธิ์ที่สุด ซึ่งรวมถึงผู้หญิงกลุ่มที่ต้องการที่จะปฏิบัติตามแนวทางที่พระพุทธองค์ทรงวางไว้

ให้ใกล้เคียงที่สุดเท่าที่จะปฏิบัติได้ แต่ความเคารพศรัทธาในหลักการนี้ของเถรวาทได้ถูกกลุ่มผู้ปิดกั้น

การรื้อฟ้ืนเห็นว่าการบวชผู้หญิงเป็นการบั่นทอนพุทธศาสนาเถรวาท กล่าวได้ว่าเป็นการปะทะกันของ

แนวคิดของพุทธเถรวาทกับพุทธเถรวาทด้วยกันเอง ระหว่างพุทธเถรวาทของฝ่ายปิดกั้นการรื้อฟ้ืนที่

ต้องการจะรักษาตัวบทของพระพุทธบัญญัติตามอักษรจารึกให้บริสุทธิ์ที่สุด กับพุทธศาสนาของฝ่าย

พยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทที่ต้องการจะใช้ค าสอนและวิถีปฏิบัติตามแนวทางของพระพุทธองค์โดย

ตรงที่ทรงวางไว้ก่อนการเกิดขึ้นของนิกายเถรวาทด้วยซ้ า ทั้งนี้เพ่ือสร้างประโยชน์กับการพัฒนามนุษย์

ให้มากที่สุด  

ปัจจุบัน (พ.ศ. 2561) คาดว่ามีสามเณรีภิกษุณีไทยกระจายอยู่ทั่วภูมิภาคของไทยไม่น้อย

กว่า 200 รูป  ตัวอย่างความเคลื่อนไหวและการเติบโตของภิกษุณีบริษัทในไทย เช่น 

การจัดบรรพชาที่เชียงใหม่ ในโครงการบรรพชาสามเณรี 9 วัน ฉลองพุทธชยันตี 2600 ปี 

แห่งการตรัสรู้ของพระพุทธเจ้า เมื่อวันที่ 29 กรกฎาคม – 7 สิงหาคม พ.ศ. 2555 ณ อารามภิกษุณี   

นิโรธาราม อ. จอมทอง จ.เชียงใหม่ เป็นอีกตัวอย่างของความพยายามประดิษฐานภิกษุณีบริษัทให้

มั่นคงขึ้นอีกครั้งในไทย การบรรพชาครั้งนั้นก็เพ่ือส่งเสริมให้เกิดการปฏิบัติธรรม เปิดโอกาสให้สตรีผู้มี

ศรัทธาในพระรัตนตรัย แต่ไม่สามารถปฏิบัติธรรมได้นาน ให้มีโอกาสเข้ามาบวชเป็นพุทธสาวิกาภายใต้

ร่มกาสาวพัสตร์ โดยระบุคุณสมบัติผู้ขอบรรพชาว่าต้องได้รับอนุญาตจากผู้ปกครองแล้ว ไม่ตั้งครรภ์ 

หรือมีลูกอ่อน อ่านออก เขียนได้ ไม่ได้หลบหนีงานหรือหนีราชการมาบวช ไม่ต้องโทษหรือหลบหนีคดี 

หรือมีความมผิดทางอาญา มีสุขภาพร่างกายสมบูรณ์ ไม่มีพฤติกรรมที่อาจเป็นอันตรายสร้างความ

เสียหาย ไม่เป็นผู้มีทิฎฐิวิบัติ ทั้งนี้ทางอารามภิกษุณีนิโรธารามเป็นผู้คัดเลือกและประกาศผลผู้มีสิทธิ์

เข้าพิธีบรรพชา ปรากฏว่ามสีามเณรี จ านวน 55 รูปเข้าร่วม เป็นสตรีอายุระหว่าง 15-55 ปี 

การต่อรองกับอ านาจของคณะสงฆ์ไทยและวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทครั้ง

ส าคัญในความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทในครั้งนี้คือการจัดการบรรพชาอุปสมบทขึ้นที่อ าเภอเกาะ

ยอ จังหวัดสงขลา เนื่องจากเป็นการจัดการอุปสมบทพระภิกษุณีสงฆ์เถรวาทขึ้นครั้งแรกในประเทศ

ไทยที่มีการประชาสัมพันธ์ออกสื่อในวงกว้าง โดยมีการจัดขึ้นเมื่อวันที่ 29 พฤศจิกายน พ.ศ. 2557  ที่

ทิพยสถานธรรมภิกษุณีอาราม และในการบวชครั้งนี้ทางฝ่ายผู้จัดอ้างว่ามีการจัดเตรียมการบวชอย่าง
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ถูกต้องครบถ้วนตามขั้นตอนการอุปสมบทตามที่ปรากฏในพระธรรมวินัย โดยผู้ขอบวชเป็นสิกขมานา

ล้วนครบ 2 ปี จ านวน 8 รูป ผู้ให้การอุปสมบท มีภิกษุณีสงฆ์ 12 รูป ที่นั่งในหัตถบาสก์ โดยปวัตตินีคือ

ท่านสุมิตรา ชาวศรีลังกา ผู้มีพรรษา 15 กรรมวาจาจาริณี คือท่านสันตินี จากอินโดนีเซีย พรรษา 14 

ท่าน ดร.หลิวฟับ จากเวียดนาม พรรษา 13 ท่านธัมมนันทาเป็นภิกษุณีไทยที่อายุพรรษาสูงสุด คือ 12 

พรรษา นอกนั้น เป็นภิกษุณีไทยที่รับการอุปสมบทจากศรีลังกา ส าหรับฝ่ายภิกษุ พระอุปัชฌาย์คือ

มหานายก มหินทวังสะมหาเถโร กรรมวาจาจารย์ คือท่าน ดร.กลูปหานะ และท่านสุธัมมา ทั้งสามรูป

มาจากศรีลังกา และอีก 17 รูปเป็นพระอันดับฝ่ายไทย สถานที่จัดการอุปสมบทได้รับการสมมติสีมา

ก่อนหน้านั้นอย่างถูกต้องโดยภิกษุไทย 40 รูป และสุดท้ายคือ การสวดขอบวชและให้การบวชเรียกว่า

กรรมวาจาถูกต้อง โดยมีภิกษุณีเป็นผู้สอบถามอันตรายิกธรรม และสอนซ้อมการอุปสมบท ก่อนที่ภิกษุ

สงฆ์จะให้การอุปสมบทถูกต้องตามขั้นตอนการอุปสมบท นับว่าครบคุณสมบัติทั้งสี่ที่ปรากฏในพระ

วินัย (https://www.matichonweekly.com/column/article_21453 มติชนสุดสัปดาห์ ฉบับวันที่ 

13 - 19 มกราคม พ.ศ. 2560) อย่างไรก็ตามมหาเถรสมาคมได้ออกมาปฏิเสธความชอบธรรมของการ

จัดการบวชในครั้งนี้ ดังที่กล่าวมาแล้วในช่วงต้น 

ที่วัตรทรงธรรมกัลยาณีเช่นเดียวกัน มีการจัดการบรรพชาสามเณรีครั้งแรกในเดือน

เมษายน ปีพ.ศ. 2552 โดยมีสามเณรี 36 รูปเข้ารับการบรรพชาในครั้งนั้น  มีการประกาศจุดประสงค์

ในการจัดการบรรพชาว่าเป็นไปเพ่ือเปิดโอกาสให้สตรีได้มีโอกาสบรรพชาตามเจตจ านงค์ขององค์

สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้าและเพ่ือเปิดโอกาสให้สตรีได้ศึกษาพระธรรมวินัย   และยังมีการชี้แจง

รายละเอียดหลักสูตรที่จะได้รับการอบรมจากการเข้ารับการบรรพชาให้ผู้เข้ารับการบรรพชาทราบ

ล่วงหน้า ซึ่งมีเนื้อหาการศึกษาครอบคลุมภาษาบาลีขั้นพ้ืนฐาน  การท าความเข้าใจกับบทสวดมนต์ท า

วัตรเช้า-เย็น  การศึกษาเกี่ยวกับพุทธประวัติ พระไตรปิฎก ปฐมเทศนา หลักค าสอนที่ส าคัญ         

อริยอัฏฐังคิกมรรค  ที่ส าคัญมีการระบุว่าในหลักสูตรจะมีการให้ความรู้เกี่ยวกับ การรื้อทิ้งมายาคติที่

บดบังความงามในพระพุทธศาสนา เรื่องราวของสตรีในพระพุทธศาสนา พระอรหันต์และอรหันตเถรี

ทั้ง 8 ทิศ โคตมีวัตถุ ความเป็นมาของคณะสงฆ์ ภิกษุณีสงฆ์ สิกขาบท การล่วงพระวินัย การปรับอาบัติ 

เส้นทางภิกษุณีสงฆ์ การสืบสานภิกษุณีสงฆ์ในประเทศไทย และประเทศต่าง ๆ  วัตรทรงธรรมกัลยาณี

ได้ตั้งเงื่อนไขในการเข้ารับการบรรพชาว่าต้องได้รับอนุญาตจากบิดา/ มารดา/ สามีแล้ว ต้องไม่เป็น

โรคติดต่อ ไม่เป็นโรคภัยที่เป็นอุปสรรคต่อการบรรพชา ไม่มีรอยสักนอกร่มผ้า ไม่ใช้ยาเสพติ ดทุก

https://www.matichonweekly.com/column/article_21453
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รูปแบบ (รวมบุหรี่) ไม่มีปัญหาทางอารมณ์หรือจิตวิญญาณ (เช่น มีวิญญาณรบกวน) และเนื่องจากทาง

วัตรฯถือมังสวิรัติ ผู้เข้ารับการบรรพชาจึงจะต้องทานมังสวิรัติในระหว่างบวช และทางวัตรฯ จะได้

จัดเตรียมบาตรและ จีวร ของผู้บรรพชาไว้ให้ เงื่อนไขที่ส าคัญอีกประการที่ทางวัตรทรงธรรมกัลยาณี

ก าหนดไว้คือ ผู้เข้ารับการบรรพชาต้องยินดีที่จะท าหน้าที่ธรรมทูต เพ่ือสร้างความเข้าใจที่ถูกต้องใน

เรื่องการบรรพชาและประเด็นภิกษุณีสงฆ์ วัตรทรงธรรมกัลยาณีมีการจัดการบรรพชาสามเณรี

ติดต่อกันเป็นประจ าทุกปี (www. thaibhikkhunis.org) 

การได้รับการสนับสนุนจากพระภิกษุไทย นับเป็นการต่อรองอ านาจของคณะปกครอง

สงฆ์และวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทโดยพระภิกษุสงฆ์ สมาชิกของสังฆะเอง แต่การ

ด าเนินกิจกรรมส่วนใหญ่ไม่กระท าในลักษณะที่ออกสื่อสาธารณะ ภิกษุณีสีลนันทาเป็นท่านหนึ่งที่ได้รับ

ความรู้เกี่ยวกับภิกษุณีและโอกาสการเข้าสู่สมณเพศจากการเข้าอบรมกับทางวัตรทรงธรรมกัลยาณี 

โดยภิกษุณีธัมมนันทา แต่ได้รับการบรรพชาจากพระภิกษุชาวกัมพูชาที่ได้รับการติดต่อประสานงานไป

จากทางพระภิกษุของไทย โดยการบรรพชาจัดขึ้นที่วัดแห่งหนึ่งในจังหวัดปทุมธานี เป็นการบรรพชา

โดยพระภิกษุสงฆ์ฝ่ายเดียว หลังจากการบรรพชาสามเณรีสีลนันทายังได้รับความเมตตาจากพระภิกษุ

ที่จังหวัดชัยภูมิให้ไปจ าวัดและศึกษาพระธรรมวินัยที่นั่นเป็นเวลาสามปีกว่า ต่อมาได้เข้าพิธีอุปสมบทที่

จัดขึ้นโดยคณะภิกษุภิกษุณีนานาชาติ ที่จังหวัดอยุธยาเมื่อปีพ.ศ. 2549 โดยมีพระอุปัชฌาย์จาก

ต่างประเทศเป็นผู้บวชให้ และมีผู้เข้ารับการบวชจ านวนสามรูป การจัดอุปสมบทในครั้งนั้นไม่ได้มีการ

ประชาสัมพันธ์หรือเป็นข่าวเผยแพร่แต่อย่างใด (สัมภาษณ์ 26 สิงหาคม พ.ศ. 2560) 

บทบาทองค์กรอิสระ อ านาจของผู้สนับสนุนส าหรับการต่อรองกับรัฐ 

สามเณรีภิกษุณีเป็นสถานภาพที่ต้องอยู่ทั้งโลกทางธรรมและโลกทางสังคม ในโลกทาง

ธรรมการปะทะต่อสู้เพ่ือการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทต้องด าเนินด้วยตัวของสามเณรีภิกษุณีเอง ส าหรับโลก

ทางสังคมเป็นพ้ืนที่ความขัดแย้งในการเคลื่อนไหวของสามเณรีภิกษุณี ในด้านหนึ่งการเลือกที่จะเดิ น

บนเส้นทางธรรมเป็นการประกาศที่จะละทิ้งอัตตาตัวตน แต่ในอีกด้านหนึ่งการด ารงชีวิตในโลกทาง

สังคมก็ยังมีความจ าเป็นที่จะต้องมีตัวตนที่ได้รับการยอมรับในทางสังคมและได้รับความคุ้มครองทาง

กฎหมาย  
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ผู้วิจัยวิเคราะห์ว่าจากกระแสความตื่นตัวในเรื่องสิทธิมนุษยชนและแนวคิดสตรีนิยมที่เข้า

มาในประเทศไทย เมื่อเทียบกับเหตุการณ์ความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทครั้งนรินทร์กับปัจจุบัน 

กรอบคิดเรื่องอ านาจรัฐกับการศาสนามีความเปลี่ยนแปลงที่เห็นได้ชัด จากการที่รัฐจะต้องทั้งดูแลและ

ให้ความคุ้มครองพระศาสนา แรงกดดันจากกฎหมายสิทธิมนุษยชนท าให้รัฐต้องมีการปรับเปลี่ยน

บทบาท โดยยังคงเป็นผู้ดูแลศาสนา แต่ต้องให้ความคุ้มครองกับประชาชนในแง่ของสิทธิและเสรีภาพ

ในการเลือกนับถือศาสนา อย่างไรก็ตาม แนวทางการให้ความคุ้มครองยังคงต้องสอดคล้องกับหลักการ

ทางศาสนาด้วยเช่นกัน สภาพความไม่สอดคล้องจึงเกิดขึ้นในกรณีการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทดังที่กล่าว

มาแล้วข้างต้น  

ด้วยสถานภาพของการเป็นบรรพชิตเป็นข้อจ ากัดในการออกมาเรียกร้องให้เกิดการ

ปรับเปลี่ยนกฎหมายเพ่ือให้เอ้ือกับสถานภาพของตนเอง หน่วยงานอิสระหลายหน่วยงานจึงเข้ามา

ช่วยเหลือสนับสนุนและร่วมกันเคลื่อนไหวในการต่อสู้เพ่ือให้ได้มาซึ่ งสถานะภาพสามเณรีภิกษุณีที่

ถูกต้องตามกฎหมายและการยอมรับจากสังคม โดยด้านหนึ่งเป็นการเน้นการสื่อสารสร้างความเข้าใจ

ประเด็นภิกษุณีให้แก่เหล่าอุบาสก อุบาสิกา ทั้งในรูปแบบการจัดเวทีเสวนา ซึ่งเป็นการเปิดพ้ืนที่

ส าหรับการพูดถึงเรื่องภิกษุณีในสังคมไทย ที่เคยเป็นเรื่องที่ไม่ได้พูดถึงกันมาก่อน และในอีกด้านหนึ่ง

ได้ร่วมกันเป็นตัวแทนในการยื่นข้อเรียกร้องกับหน่วยงานของรัฐอย่างต่อเนื่อง เป็นการใช้อ านาจของ

หนึ่งในพุทธบริษัท 4 และความเป็นประชาชนคนไทยเพ่ือให้ได้สิทธิการได้รับความคุ้มครองตาม

กฎหมายแก่บรรพชิตเพศหญิง  การเคลื่อนไหวและข้อเรียกร้องด้านสิทธิทางกฎหมายต่างๆ ถูกฝ่าย

คัดค้านตีความว่าเป็นเรื่องของการเรียกร้องสิทธิสตรีซึ่งเป็นแนวคิดของชาติตะวันตกที่ไม่ได้อยู่ใน

บริบทของพระพุทธศาสนา ดังนั้นจึงไม่ควรน าแนวคิดนี้เข้ามาเพ่ือให้เกิดการเปลี่ยนแปลงทาง

กฎหมายที่จะเป็นการละเมิดพระพุทธบัญญัติและพระธรรมวินัย ในขณะที่ฝ่ายสนับสนุนยืนยันว่าการ

เรียกร้องดังกล่าวเป็นการเรียกร้องการรับรองสถานภาพในรัฐฆราวาส เป็นคนละประเด็นกับความ

ถูกต้องชอบธรรมในทางพระธรรมวินัย ตัวอย่างองค์กรอิสระและการเคลื่อนไหวดังกล่าว ได้แก่ 

- มหาวิทยาลัยเที่ยงคืน เป็นเครือข่ายวิชาการและเว็บไซต์ที่น าเสนอการเสวนา

แลกเปลี่ยนทางวิชาการ เพ่ือให้ทุกคนสามารถเข้าถึงข้อมูลทางวิชาการได้โดยไม่จ ากัดคุณวุฒิ ก่อตั้ง

โดยกลุ่มนักวิชาการที่เกี่ยวข้องกับอาจารย์นิธิ เอียวศรีวงศ์ หลายกลุ่ม เช่น กลุ่มของอาจารย์สมเกียรติ 

ตั้งนโม (คณะวิจิตรศิลป์ มหาวิทยาลัยเชียงใหม่) กลุ่มของอาจารย์วารุณี ภูริสินสิทธิ์ ภาควิชาสังคม
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วิทยา คณะสังคมศาสตร์ มหาวิทยาลัยเชียงใหม่ กลุ่มของอาจารย์ชัชวาล ปุญปัน ภาควิชาฟิสิกส์ คณะ

วิทยาศาสตร์ มหาวิทยาลัยเชียงใหม่ กลุ่มของอาจารย์วัลลภ แม่นย า และอาจารย์สุชาดา จักรพิสุทธิ์  

เป็นกลุ่มนักวิชาการอิสระด้านสื่อ และอาจารย์พิเศษของมหาวิทยาลัยเชียงใหม่ มีการจัดการเสวนาใน

ชั้นเรียนของมหาวิทยาลัยเที่ยงคืนเรื่อง “ภิกษุณี คติหรืออคติ” เมื่อวันที่ 7 กรกฎาคม พ.ศ. 2544 

น าเสนอโดยวิทยากร 2 ท่านคือ ดร. อภิญญา เฟ่ืองฟูสกุลและ ดร. ประมวล เพ็งจันทร์  

- เครือข่ายพุทธบริษัทสี่ ร่วมกับเครือข่ายพุทธศาสนิกสัมพันธ์เพ่ือสังคม เครือข่าย

ส่งเสริมสถานภาพทางกฎหมายของภิกษุณีสงฆ์สายศรีลังกาเพ่ือเติมเต็มพุทธบริษัทสี่ มูลนิธิสร้างความ

เข้าใจเรื่องสุขภาพผู้หญิง จัดการเสวนาในหัวข้อ “สังคมไทยได้หรือเสียอะไร หากมีภิกษุณีสงฆ์” ณ 

คณะรัฐศาสตร์ มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์ เมื่อวันที่ 29 กรกฎาคม พ.ศ. 2554 โดยมีผู้ร่วมเสวนาคือ 

ภิกษุดุษฎี เมธงฺกุโร วัดทุ่งไผ่ ภิกษุณีธัมมนันทา ดร.วิลาสินี พิพิธกุล นักวิชาการด้านสตรีศึกษา  

- เครือข่ายเสนอกฎหมายเพ่ือส่งเสริมภิกษุณีเติมเต็มพุทธบริษัท 4 ร่วมกับ คณะ    

อนุกรรมาธิการพิจารณา ศึกษา ติดตาม ตรวจสอบและส่งเสริมการด าเนินงานด้านสิทธิมนุษยชน ใน

คณะกรรมาธิการสิทธิมนุษยชน สิทธิเสรีภาพและการคุ้มครองผู้บริโภค วุฒิสภา  จัดการเสวนาเรื่อง 

“สิทธิและเสรีภาพตามรัฐธรรมนูญ: กรณีศึกษาภิกษุณี” เมื่อวันที่ 10 กุมภาพันธ์ พ.ศ. 2555 มีการ

เสนอแนวคิดเพ่ือเสนอกฎหมายเพ่ือรองรับสถานภาพทางกฎหมายของภิกษุณีสายศรีลังกาที่อยู่ใน

ประเทศไทย โดยมีผู้เข้าร่วมเสวนาคือ นางวิสา เบ็ญจะมโน รองประธานกรรมการสิทธิมนุษยชน

แห่งชาติ ภิกษุณีสุโพธา จากวัตรทรงธรรมกัลยาณีอาราม จังหวัดนครปฐม พระดุษฎี เมธ งฺกุโร เจ้า

อาวาสวัดทุ่งไผ่ จังหวัดชุมพร อดีตวุฒิสมาชิก ระเบียบรัตน์ พงษ์พานิช คุณสันติสุข โสภณสิริ 

กรรมการมูลนิธิเสถียร โกเศศ-นาคะประทีป และ ดร. สุธาดา เมฆรุ่งเรืองกุล  

- เครือข่ายคนไทยเพ่ือส่งเสริมและเติมเต็มพุทธบริษัท 4 ร่วมกับขบวนผู้หญิงปฏิรูป

ประเทศไทย และเครือข่ายผู้หญิงเพ่ือความก้าวหน้าและสันติภาพ ยื่นข้อร้องเรียนต่อ กรรมาธิการ

ปฏิรูปค่านิยม ศิลปะ วัฒนธรรม จริยธรรมและการศาสนา เมื่อวันที่ 15 ธันวาคมและ จัดงานเสวนา

เรื่อง “ความไม่เข้าใจเรื่องภิกษุณีสงฆ์ในสังคมไทย “ เมื่อ 16 ธันวาคม พ.ศ. 2557 ณ หอจดหมายเหตุ

พุทธทาสอินทปัญโญ (สวนโมกข์ กรุงเทพฯ) โดยมีวิทยากรคือ อาจารย์สุลักษณ์ ศิวรักษ์ นายแพทย์   

นิรันดร์ พิทักษ์วัชระ อาจารย์สมฤทธิ์ ลือชัย และ ผู้แทนจากขบวนผู้หญิงปฏิรูปประเทศไทย 

นอกจากนี้เครือข่ายคนไทยเพ่ือส่งเสริมและเติมเต็มพุทธบริษัท 4 ยังได้จัดการประชุมสัมมนาศากยะ

ธิดาไทย ครั้งที่ 1/2558 เรื่อง “ความส าคัญสภาพการณ์และบทบาทของ ภิกษุณีสงฆ์ ในสังคมไทย
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และสังคมโลก” และการเทศน์ปุจฉาวิสัชนาเรื่อง “ความถูกต้องตามพระธรรมวินัยว่าด้วยเรื่อง “การ

อุปสมบทภิกษุณี: สาระส าคัญและนัยส าคัญต่อสังคมชาวพุทธไทย” เมื่อวันที่ 28 กุมภาพันธ์ พ.ศ. 

2558 และยื่นหนังสือติดตามกับคณะกรรมาการสิทธิมนุษยชนแห่งชาติ (กสม.)  28 เมษายน พ.ศ.

2558  

- มูลนิธิพุทธสาวิกา มหาวิทยาลัยวลัยลักษณ์ และองค์การบริหารส่วนจังหวัด

นครศรีธรรมราช จัดงานเสวนาเรื่อง “บทบาทของพุทธบริษัท 4 ในสังคมไทย” วันที่ 30 กรกฎาคม 

พ.ศ. 2558 ณ องค์การบริหารส่วนจังหวัดนครศรีธรรมราช จัดโดย และ มูลนิธิพุทธสาวิกา ร่วมกับ

วิทยาลัยนาฎศิลปสุพรรบุรียังได้จัดงานเสวนาเรื่อง “ความ(ไม่)รู้เรื่องพุทธบริษัท 4 ในสังคมไทย” วันที่ 

11 สิงหาคม พ.ศ. 2558 

-  

ส่ือ บทบาทในปฏิบัติการทางวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟื้นภิกษุณีเถรวาทไทย 

สื่อจัดว่าเป็นเครื่องมือหลักในปฏิบัติการทางวาทกรรม เนื่องจากเป็นเครื่องมือหลักของ

ผู้ผลิตวาทกรรมในการเผยแพร่ตัววาทกรรมออกไป ส่งผลให้เกิดการบริโภคและตีความวาทกรรมนั้น 

และน าไปสู่การสยบยอมหรือต่อต้านวาทกรรมชุดนั้น ๆ บทบาทของสื่อยังเป็นทั้งพ้ืนที่ส าหรับการผลิต

ซ้ าวาทกรรมทั้งส าหรับวาทกรรมหลักและวาทกรรมทางเลือกและบางครั้งก็เป็นผู้ผลิตตัววาทกรรมเอง 

ที่ส าคัญสื่อยังท าหน้าที่เป็นพื้นที่ขยายกรอบความรู้ที่วาทกรรมได้สร้างขึ้นอีกด้วย  

เมื่อเปรียบเทียบการใช้สื่อในยุคของนรินทร์กับปัจจุบัน ในยุคของนรินทร์ สื่อถูกจ ากัดอยู่

ที่สื่อสิ่งพิมพ์เป็นหลักและผู้ท าหน้าที่สื่อโดยอาชีพจะเป็นผู้ควบคุมหรืออีกนัยหนึ่งมีอ านาจในการ

ควบคุมในการสื่อสาร แต่เนื่องจากสภาพสื่อในปัจจุบันได้เปลี่ยนแปลงไปมาก สื่อในปัจจุบันมีความ

หลากหลายทั้งในแง่ของประเภทและความสามารถ ในแง่ของประเภทมีทั้งสื่อสิ่งพิ มพ์แล้ว สื่อ

อิเล็กทรอนิกส์ และสื่อดิจิทัล โดยเฉพาะสื่อดิจิทัลที่นับว่าเป็นสื่อใหม่ซึ่งมีคุณลักษณะที่ส าคัญคือ มี

ลักษณะกระจายตัว (decentralized)  ลื่นไหลได้ตลอดเวลาไม่คงตัวมีความเป็นพลวัต (dynamic) 

พร้อมที่จะข้ามเขตแดนของตนเองไปรวมกับสื่ออ่ืน (convergence) เนื้อหาในสื่อใหม่ยังสามารถ

เชื่อมโยงบูรณาการเข้าด้วยกันได้โดยง่าย สามารถสื่อสารได้ทุกรูปแบบทั้งอักษร เสียง ภาพนิ่ง 

ภาพเคลื่อนไหว และมีปฏิสัมพันธ์ง่าย (Interactive & two-way communication): สามารถท าให้

เกิดการ “เสวนา” (dialogue) และแลกเปลี่ยนความรู้ ได้ (knowledge sharing)  เคลื่อนที่ได้ 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

255 

(mobility) สะดวกต่อการพกพา (compactable) ดัดแปลงเปลี่ยนรูปได้ (convertibility) เชื่อมต่อ

กันได้ง่าย (connectivity) หาได้และใช้ประโยชน์ได้ในทุกที่ (ubiquity) มีความรวดเร็วในการสื่อสาร 

(speed of communication) ไร้พรมแดน (no boundaries) เป็นดิจิทัล (digitalization) รูปแบบ

การสื่อสารเปิดโอกาสให้ผู้รับสารทดสอบความน่าเชื่อถือของข้อมูลข่าวสาร ( reliability of 

information) (กาญจนา แก้วเทพ และ นิคม ชัยขุนพล, 2556) สื่อบางประเภทยังคงอยู่ภายใต้อ านาจ

ของผู้ท าหน้าที่สื่อโดยอาชีพ แต่สื่อบางประเภทอ านาจในการสื่อสารถูกถ่ายโอนมาที่ฆราวาสหรือผู้ใช้

สื่อทั่วไป ในประเด็นภิกษุณีของไทย แม้ว่าวาทกรรมหลักที่ถูกใช้ในการปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท

ถูกผลิตจากคณะปกครองสงฆ์ หรือมหาเถรสมาคม แต่การปะทะทางวาทกรรมจะเป็นการปะทะกัน

ของผู้ที่สามารถมีปฏิสัมพันธ์บนสื่อ ได้แก่ ผู้ท าหน้าที่สื่อโดยอาชีพ พระภิกษุ สามเณรีภิกษุณี 

นักวิชาการ ตัวแทนภาครัฐ และฆราวาส ขึ้นกับลักษณะสื่อและประเด็นที่น าเสนอ ผู้วิจัยเห็นว่าความ

หลากหลายของผู้ที่เข้าถึงสื่อที่เพ่ิมข้ึน ท าให้สื่อในปัจจุบันเป็นพ้ืนที่ที่สะท้อนให้เห็นถึงการอ่อนอ านาจ

ลงของสงฆ์ ในขณะที่ศักยภาพของสื่อจากการพัฒนาของเทคโนโลยีเอ้ือให้ผู้ใช้สื่อทั่วไปเข้าไปก าหนด

ตัวสาร มีปฏิสัมพันธ์ในการสื่อสารได้ทันที ส่งผลให้อ านาจของผู้ใช้สื่อทั่วไปเพ่ิมขึ้น ในกรณีนี้จะ

หมายถึงฆราวาสทั่วไป   

ด้วยพัฒนาการของสื่อส่งผลให้เกิดพัฒนาการของความสามารถในการเป็นพ้ืนที่

สาธารณะเพ่ือการถกเถียงแลกเปลี่ยนข้อมูลในเชิงลึกได้มากขึ้น ซึ่งสอดคล้องกับแนวคิดเรื่อง “พ้ืนที่

สาธารณะ”ของฮาเบอร์มาส (Jürgen Habermas) ที่หมายถึงปริมณฑลที่ใช้ถกเถียงแลกเปลี่ยนข้อมูล

และความคิดเห็นที่ เกี่ยวกับผลประโยชน์ของส่วนรวมเพ่ือหาข้อสรุปเสนอให้ผู้มีอ านาจหน้าที่ที่

เกี่ยวข้องกับประเด็นดังกล่าวรับไปพิจารณาและด าเนินการเพ่ือให้เกิดประโยชน์สูงสุดแก่สาธารณะ  

ในอดีตหนังสือพิมพ์เคยถูกใช้เป็นพ้ืนที่สาธารณะมาก่อนแต่ก็ยังมีข้อจ ากัดมากมายในการแลกเปลี่ยน

ความคิดเห็นต่อกัน ต่อมาเมื่อเข้าสู่ยุคสื่ออิเล็กทรอนิกส์ วิทยุและโทรทัศน์ดูเหมือนมีบทบาทในการ

เป็นพ้ืนที่สาธารณะน้อยลง เนื่องจากลักษณะการใช้สื่อประเภทนี้เป็นการใช้ในครัวเรือน ตัวสารมี

ลักษณะแตกแยกประเด็นต่างๆและน าเสนอและถอยออกไปอย่างรวดเร็วและเน้นไปทางด้านบันเทิง

มากกว่า เมื่อพัฒนามาถึงสื่อดิจิตัล มีคุณลักษณะที่เอ้ือต่อการรื้อฟ้ืนการสื่อสารแบบเผชิญหน้าขึ้นมา

ใหม่ เพราะสามารถสื่อสารแบบตัวต่อตัวได้ และเป็นการสื่อสารสองทาง แม้จะไม่ใช่ด้วยโลกกายภาพ 
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แต่ก็สามารถส่งเสริมให้เกิดการมีส่วนร่วมของผู้ใช้สารและใช้เป็นเวทีที่สามารถน าเสนอข้อมูลอภิปราย

โต้แย้งได้ ที่ส าคัญสื่อดิจิตัลยังมีขอบเขตที่สามารถขยายได้อย่างไร้ข้อจ ากัดด้านกายภาพ 

ความสามารถของสื่อใหม่ไม่เพียงแต่เอ้ือให้แก่ผู้ผลิตและส่งสารให้สามารถน าเสนอตัว

สารได้ง่ายขึ้นและเข้าสู่ในวงกว้างขึ้นเท่านั้น แต่เอ้ือให้กับผู้รับสารให้สามารถเลือกรับข้อมูลข่าวสารได้

มากขึ้นเช่นกัน โดยเฉพาะพ้ืนที่บนสื่อดิจิตัลนั้นสามารถแบ่งประเด็นได้หลากหลายตามความสนใจของ

ผู้รับสาร เป็นเหมือนกับชุมชนเสมือนจริง  พ้ืนที่เหล่านี้ท าหน้าที่เป็นช่องทางการให้ข้อมูลข่าวสาร

สาธารณะ สอดส่องดูแลสภาพแวดล้อม กระตุ้นและผลักดันเพ่ือพัฒนาผลประโยชน์ของส่วนรวม สร้าง

สายสัมพันธ์ระหว่างผู้ใช้งาน ให้ความบันเทิง และเป็นช่องทางการสื่อสารในเรื่องต้องห้ามที่ไม่อาจ

น าเสนอต่อสื่อมวลชนได้อีกด้วย และแม้ว่าพ้ืนที่ใหม่นี้จะเอ้ือประโยชน์ให้กับคนกลุ่มน้อยที่เบี่ยงเบน

จากบรรทัดฐานของสังคมให้สามารถเพ่ิมพลังของตนได้เมื่อรวมเป็นกลุ่มเพ่ือให้มีที่ทางและมีตัวตนใน

สังคม แต่เมื่อเป็นพื้นที่ที่ถูกแบ่งตามประเด็น การที่จะถูกเลือกเพ่ือเข้าไปรับข่าวสารก็ต้องขึ้นกับความ

สนใจในประเด็นนั้น ๆ  

ส าหรับประเด็นภิกษุณีของไทยแล้ว นับเป็นประเด็นสาธารณะที่มีผู้หญิงเป็นผู้รับ

ผลกระทบโดยตรง แม้ว่าไม่ใช่ประเด็นที่สามารถน าจะพูดคุยกันโดยพิจารณาเรื่องผลประโยชน์ในแง่

การจัดการทรัพยากรเป็นที่ตั้งเพียงอย่างเดียว เนื่องจากเป็นประเด็นที่เกี่ยวข้องกับการตีความ

หลักการทางศาสนา การแสดงความคิดเห็นของประเด็นดังกล่าวส่วนส าคัญยังจ าเป็นต้องมีความรู้และ

ข้อมูลที่ถูกต้องซึ่งยังคงจ ากัดอยู่เฉพาะกลุ่มที่มีการศึกษาพระพุทธศาสนาอย่างลึกซึ้งเท่านั้น ซึ่งกลุ่ม

ผู้สนใจและผู้ที่มีความรู้ดูเหมือนว่าจะยังมีปริมาณที่จ ากัดอยู่ เป็นเหตุให้ไม่เห็นพลังขับเคลื่อนให้เกิด

การเปลี่ยนแปลงได้ทันที อย่างไรก็ตามประเด็นภิกษุณียังคงเป็นประเด็นที่ไม่ควรที่จะให้กลุ่มบุคคลใด

บุคคลหนึ่งเป็นผู้ก าหนดเพียงฝ่ายเดียว เนื่องจากยังมีมิติที่จะต้องพิจารณาในหลายมิติด้วยกัน 

นอกจากมิติทางด้านพระธรรมวินัย แล้วยังมีมิติทางด้านกฎหมายและทางด้านสังคมที่จะต้องพิจารณา

ประกอบ สิ่งที่ส าคัญคือในยุคปัจจุบันผู้มีความรู้เกี่ยวกับศาสนาพุทธและพระไตรปิฎกไม่ได้จ ากัดอยู่

เพียงพระเถระผู้ใหญ่เท่านั้น ทั้งพระภิกษุอุบาสกอุบาสิกา รวมถึงผู้หญิงที่ปัจจุบันอยู่ในเพศบรรพชิตก็

มีศักยภาพเป็นผู้ที่ศึกษาและน าความรู้เกี่ยวกับพระธรรมวินัยเข้ามาแลกเปลี่ยนข้อมูลและมุมมองได้ 

ผลของการร่วมพิจารณาจึงจะเป็นเรื่องของประโยชน์ต่อพุทธบริษัทสี่และพุทธศาสนา  



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

257 

นอกจากบทบาทของสื่อในการผลิต ผลิตซ้ า ต่อรองและปะทะทางวาทกรรมแล้ว สื่อยัง

เป็นภาพสะท้อนความรู้เข้าใจในประเด็นภิกษุณีไทยของบุคคลทั่วในสังคม จากการแสดงความคิดเห็น

บนสื่อต่าง ๆ ประกอบกับการที่ผู้วิจัยได้พูดคุยกับคนรอบข้าง ท าให้พบว่าทั้งความรู้ความเข้าใจและ

ความคิดเห็นเกี่ยวกับเรื่องภิกษุณีในสังคมไทยนั้นมีความแตกต่างกันมาก มีจ านวนหนึ่งที่ไม่มีความรู้

เกี่ยวกับภิกษุณีโดยสิ้นเชิง บางส่วนเคยได้ยินจากการเรียนในต ารา บางส่วนเคยได้ยินว่ามีปรากฏใน

สังคมไทยแต่ไม่ทราบว่าเป็นความขัดแย้ง ส่วนที่ทราบว่ามีความขัดแย้งก็อาจไม่ให้ความสนใจว่า

ขัดแย้งเรื่องอะไรและไม่มีความสนใจที่จะสนับสนุนหรือคัดค้าน  การแสดงเหตุผลและความคิดเห็นเชิง

สนับสนุนและคัดค้านอาจไม่รอบด้านเพียงพอ ผู้ที่ให้เหตุผลเชิงสังคมอาจจะค านึงหรือไม่ค านึงถึงหลัก

พระธรรมวินัย แต่ผู้ที่ถือหลักพระธรรมวินัยอาจจะไม่ให้น้ าหนักกับเหตุผลเชิงสังคมเพียงพอ ข้อสังเกต

ประการหนึ่งที่ผู้วิจัยมีต่อผู้หญิงไทยคือแม้ว่าเรื่องนี้จะเป็นเรื่องผลประโยชน์ของผู้หญิงโดยตรง แต่มี

ผู้หญิงจ านวนหนึ่งที่แสดงการคัดค้านและต่อต้านอย่างชัดเจน สะท้อนให้ถึงอ านาจของวาทกรรมพุทธ

เถรวาทไทยและเสี้ยนหนามพระศาสนายังฝังลึกอยู่ในสังคม  

ภาพโดยรวมที่ปรากฏบนสื่อในปัจจุบันเมื่อเทียบกับหลักฐานเอกสารที่ค้นพบใน

เหตุการณ์ความพยายามของนรินทร์ ผู้วิจัยพบว่า สื่อยังคงมีบทบาทในการสร้างและผลิตซ้ าวาทกรรม

ออกมาโดยมีรูปแบบที่หลากหลายมากขึ้น ทั้งการรายงานเหตุการณ์  การเป็นแหล่งข้อมูลอ้างอิง การ

ให้ข้อมูลเชิงวิชาและประกอบความเห็น การแสดงข้อคิดเห็นประกอบข้อมูลเชิงวิชาการ แสดงความ

คิดเห็นและความรู้สึก ทั้งเชิงสนับสนุนและคัดค้าน การสื่อสารอัตลักษณ์และการประชาสัมพันธ์

กิจกรรม การตรวจสอบและตั้งค าถามกับสังคม โดยสื่อแต่ละประเภทจะให้น้ าหนักกับการท าหน้าที่

เพ่ือวัตถุประสงค์ที่แตกต่างกัน แนวคิดพุทธเถรวาทถูกน ามาถกเถียงกันลึกขึ้น รอบด้านมากขึ้น 

แนวคิดพุทธเถรวาทไทยเป็นศูนย์กลางพุทธศาสนายังคงปรากฏให้เห็น แนวคิดเสี้ยนหนามพระศาสนา

แม้จะไม่ถูกขับเคลื่อนโดยสถาบันสงฆ์ แต่พบว่ายังฝังแฝงอยู่กับฆราวาสบางส่วนทั้งหญิงและชาย 

แนวคิดจารีตประเพณีถูกท้าทายมากยิ่งขึ้น และการสื่อสารอัตลักษณ์ใหม่ของสามเณรีภิกษุณีเห็นได้ใน

สื่อทั่วไป ในงานวิจัยนี้จะขอน าบางส่วนของสื่อมากล่าวถึง ได้แก่ หนังสือพิมพ์และหนังสือพิมพ์

ออนไลน์ หนังสือเล่ม เวบบอร์ด เฟซบุ๊ก รายการโทรทัศน์และคลิปวิดีโอบนยูทูป และ ภาพยนตร์สั้น 
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หนังสือพิมพ์และหนังสือพิมพ์ออนไลน์   

ลักษณะเด่นของสื่อหนังสือพิมพ์และหนังสือพิมพ์ออนไลน์คือเป็นสื่อที่ถูกควบคุมและ

ด าเนินการโดยผู้มีอาชีพสื่อเป็นหลัก มีวัตถุประสงค์หลักเพ่ือรายงานเหตุการณ์ที่เกิดขึ้น และมีพ้ืนที่

ส่วนหนึ่งส าหรับแสดงความคิดเห็นที่อาจเป็นการวิเคราะห์สถานการณ์หรือประกอบด้วยข้อมูลเชิง

วิชาการ กลยุทธ์การสื่อสารที่ปรากฏเป็นหลักคือการอธิบาย  บรรยายเหตุการณ์ ให้ข้อมูลเกี่ยวกับ

เหตุการณ์หรือกระบวนการโดยมีการแสดงความคิดเห็นประกอบ โดยพ้ืนที่นี้ส่วนหนึ่งเปิดให้

ผู้เชี่ยวชาญเฉพาะเรื่องเข้ามามีส่วนในการแสดงความคิดเห็น ซึ่งรวมถึงพระภิกษุและพระภิกษุณี  

วลีรัตน์ อนุตรวัฒนกุล (2545) สรุปไว้ในงานวิจัยถึงการรายงานข่าวบนหน้าหนังสือพิมพ์

ในช่วงระยะเวลาเดือนเมษายน 2544 ถึง กุมภาพันธ์ 2545 จากหนังสือพิมพ์ 8 ฉบับ ได้แก่ อาทิตย์

วิเคราะห์รายวัน ไทยโพสต์ ไทยรัฐ แนวหน้า เดลินิวส์ สยามรัฐ ข่าวสด และมติชน  ผลการวิเคราะห์

เนื้อหาของข่าว  วลีรัตน์แบ่งเนื้อหาของข่าวเป็นสองส่วน ส่วนแรกเป็นการติดตามรายงานข่าวและ

เสนอข่าวตามกระแสความสนใจของประชาชน และอีกส่วนเป็นการแสดงความคิดเห็นต่อประเด็นการ

ฟ้ืนฟูภิกษุณีบริษัท  

งานวิจัยของวลีรัตน์ท าให้เห็นความคล้ายกันของเหตุการณ์ในครั้งปัจจุบันกับเหตุการณ์

ในสมัยของนายนรินทร์ กล่าวคือการน าเสนอข่าวประเด็นภิกษุณีมีในสองลักษณะทั้งแบบที่เป็นการ

รายงานเหตุการณ์และส่วนที่เป็นการแสดงความคิดเห็น วลีรัตน์พบว่าหนังสือพิมพ์แต่ละฉบับให้

ความส าคัญและมีทรรศนะต่อประเด็นภิกษุณีต่างกัน โดยในช่วงต้นของเหตุการณ์ ในส่วนที่เป็นการ

รายงานข่าว หนังสือพิมพ์อาทิตย์วิเคราะห์ ไทยโพสต์ สยามรัฐ และมติชน มีท่าทีสนับสนุน ในขณะที่

หนังสือพิมพ์ข่าวสด ไทยรัฐ มีรายงานข่าวเพียง 1-2 วัน และหนังสือพิมพ์แนวหน้าและเดลินิวส์ ไม่พบ

การรายงานข่าวในช่วงต้นนี้ ในส่วนที่เป็นการแสดงทรรศนะ หนังสือพิมพ์อาทิตย์วิเคราะห์แสดงการ

สนับสนุนอย่างต่อเนื่อง ส าหรับหนังสือพิมพ์ไทยโพสต์ มติชน และข่าวสด แม้จะยังคงมีท่าทีสนับสนุน 

แต่มีการเปิดพ้ืนที่ให้กับฝ่ายคัดค้าน ตรงข้ามกับหนังสือพิมพ์แนวหน้า และเดลินิวส์ ที่แสดงท่าที

คัดค้าน แต่มีก็การเปิดพ้ืนที่ให้กับฝ่ายสนับสนุนได้แสดงความเห็น ส าหรับหนังสือพิมพ์สยามรัฐใน

ช่วงแรกในการรายงานเหตุการณ์เคยมีท่าทีสนับสนุนได้มีการเปลี่ยนท่าทีเป็นการแสดงความคิดเห็นใน

เชิงคัดค้าน และส าหรับหนังสือพิมพ์ไทยรัฐมีท่าทีคัดค้านอย่างชัดเจน  
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ความแตกต่างของบทบาทสื่อหนังสือพิมพ์ในครั้งนี้เมื่อเทียบกับเมื่อครั้งเหตุการณ์สมัย

นายนรินทร์คือในครั้งนี้มีการแสดงทรรศนะต่อประเด็นนี้ในเชิงสนับสนุนเพ่ิมขึ้นในสัดส่วนที่มากกว่า

ในสมัยของนรินทร์อย่างมีนัยส าคัญ มีการเปิดพ้ืนที่บนหน้าหนังสือพิมพ์ให้ส าหรับทั้งฝ่ายสนับสนุน

และฝ่ายคัดค้าน และบุคคลที่ออกมาแสดงความคิดเห็นทั้งฝ่ายคัดค้านและฝ่ายสนับสนุนมีความ

หลากหลายในสาขาอาชีพ มีการปะทะกันของแนวคิดเถรวาทกับเถรวาทเพ่ือแสดงความถูกต้องในการ

ตีความพระพุทธบัญญัติไปในทิศทางของฝ่ายตน การพิสูจน์ถึงการหมดสิ้นไปแล้วของภิกษุณี 

หนังสือพิมพ์ส่วนหนึ่งท าหน้าที่ในการการต่อสู้กับภาพตัวแทนเดิมของผู้หญิงไทย มีการน าเสนอข่าว

ภาพกิจวัตร วัตรปฏิบัติของของภิกษุณีที่น่านับถือในลักษณะเดียวกับขนบจารีตของพุทธเถรวาทไทยที่

มีต่อพระภิกษุ ภาพกิจกรรมพิเศษของกลุ่มภิกษุณีท่ีจัดขึ้นเพ่ือประชาชน และภาพการได้รับการเคารพ

นับถือจากชุมชน ทั้งในรูปแบบของการบิณฑบาต การเข้ารับฟังธรรม และการเข้าร่วมกิจกรรม และ

ยังมีการเรียกร้องให้ค านึงถึงหลักสิทธิมนุษยชนซึ่งเป็นการโต้กับแนวคิดจารีตประเพณี  

ด้วยเทคโนโลยีการสื่อสารที่พัฒนาขึ้นอย่างรวดเร็ว ท าให้สื่อสามารถข้ามเขตแดนของกัน

และกันได้ สื่อหนังสือพิมพ์ในปัจจุบันก็มีการขยายเขตแดนของตนเองจากสื่อสิ่งพิมพ์ไปเป็นสื่อ

ออนไลน์ด้วย การขยายเขตแดนนี้เป็นการปรับตัวของสื่อเพ่ือให้ทันกับสภาพการใช้สื่อของผู้คนที่

ปรับเปลี่ยนไปตามพัฒนาการของเทคโนโลยี อย่างไรก็ตามเนื้อหาของข่าวที่ปรากฏบนหนังสือพิมพ์

ออนไลน์ ยังคงอยู่ในสองลักษณะคือเป็นการรายงานเหตุการณ์และที่เป็นพ้ืนที่แสดงทรรศนะหรือให้

ความรู้เกี่ยวกับประเด็นภิกษุณีภายใต้กรอบแนวคิดหลัก ได้แก่แนวคิดพระพุทธศาสนาและเถรวาท

ไทย กรอบความรู้บทบาทรัฐ และ แนวคิดเรื่องภาพตัวแทน ถูกสะท้อนให้เห็นบนข่าวหนังสือพิมพ์  

ตัวอย่างของหนังสือพิมพ์ออนไลน์และทรรศนะต่อประเด็นภิกษุณี มีดังต่อไปนี้ 

มติชนออนไลน์มีการน าเสนอข่าวภิกษุณีอย่างต่อเนื่องและมีลักษณะไปทางสนับสนุน 

เช่นน าเสนอเนื้อข่าวในลักษณะให้ความรู้เกี่ยวกับภิกษุณี มีการจัดพ้ืนที่คอลัมน์ธรรมลีลาให้กับผู้เขียน

นามปากกาว่า ฉัตรสุมาลย์ กบิลสิงห์ ซึ่งอนุมานได้ว่าคือท่านธัมมนันทาได้ให้ความรู้และแสดงความ

คิดเห็นเกี่ยวกับพระพุทธศาสนาทั่วไปและประเด็นภิกษุณี นับว่าเป็นพ้ืนที่ส าคัญในการสร้างอัตลักษณ์

ของภิกษุณีไทยเพื่อต่อสู้กับภาพตัวแทนของผู้หญิงไทยที่เคยถูกกรอบไว้เพียงผู้อุปถัมภ์พระศาสนา เช่น

บทความ “เขาบวชภิกษุณีกันอย่างไร ในออสเตรเลีย”เผยแพร่ในวันที่ 11 ตุลาคม พ.ศ. 2559 

นอกจากนี้เปิดพ้ืนที่ให้กับพระภิกษุได้แสดงความเห็นต่อประเด็นภิกษุณี เช่นบทความของพระไพศาล              
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วิสาโลเรื่อง “ภิกษุณีสงฆ์ ทางเลือกที่เลี่ยงได้ยาก”ที่ลงในมติชนรายวันเมื่อวันที่ 12 พฤษภาคม พ.ศ.

2544 และถูกน าไปเผยแพร่ซ้ าบน visalo.org เป็นบทความที่ตั้งประเด็นกับหลักการที่เถรวาทไทยยึด

มั่น โดยแสดงทรรศนะว่าการเกิดขึ้นและด ารงอยู่ได้ของภิกษุณีบริษัทนั้นขึ้นอยู่กับการยอมรับของ

สังคมมากกว่าการสนับสนุนหรือขัดขวางของรัฐและคณะสงฆ์  สะท้อนให้เห็นว่าอ านาจที่จะยินยอม

หรือปิดกั้นการด ารงอยู่ของภิกษุณีบริษัทถูกโยกย้ายจากคณะสงฆ์และรัฐสู่อ านาจของสังคมฆราวาส

โดยรวมเสียมากกว่า 

การต่อรองกับภาพตัวแทนผู้หญิงไทยยังเห็นได้จากคมชัดลึกวันที่ 15 มิถุนายน พ.ศ.

2554 มีบทความเรื่อง “บวชภิกษุณี ในวันที่ หญิงเข้าถึงธรรมเช่นชาย” มีการน าเสนอภาพประกอบ 

การบวชสามเณรีฤดูร้อนรุ่นล่าสุดของวัตรทรงธรรมกัลยาณี ซึ่งเป็นลักษณะการเผยแพร่สร้างความ

รับรู้การมีอยู่ของภิกษุณีไทย เป็นการเน้นย้ าการเกิดขึ้นและด ารงอยู่ของภิกษุณีในสังคมไทยแล้ว ซึ่ง

เท่ากับมีนัยของการสนับสนุน  

การเรียกร้องบทบาทรัฐต่อประเด็นภิกษุณีเป็นไปในทิศทางตรงข้ามกับช่วงเวลาของ

นรินทร์เห็นตัวอย่างได้จาก เดลินิวส์ วันที่ 6 กุมภาพันธ์ พ.ศ. 2560 น าเสนอประเด็น“จี้รัฐแก้ พ.ร.บ.

สงฆ์ รองรับบวชภิกษุณี”   

ในขณะที่ประชาชาติธุรกิจ มีการน าเสนอในลักษณะการให้พ้ืนที่เพ่ือแสดงความคิดเห็น

ในเชิงสนับสนุนภิกษุณี ประเด็นความเป็นเถรวาทที่ต้องถูกทบทวนโดยพระเถรวาทและการเรียกร้อง

ให้ปรับบทบาทและแนวคิดอ านาจรัฐ ถูกตอกย้ าโดยข่าววันที่ 29 เมษายน พ.ศ. 2558 “ว.วชิรเมธี ชี้

ช่องบวชภิกษุณีพร้อมฝากบิ๊กตู่ ดัน “ปฏิรูปสงฆ์” เป็นวาระแห่งชาติ” ระบุว่า “การยอมรับที่แท้จริง

มาจากการก่อให้เกิดประโยชน์แก่สังคมมากกว่า สถาบันใดที่ท าตนให้เป็นประโยชน์ต่อสังคม สถาบัน

นั้นจะได้รับการอุ้มชูจากสังคมโดยอัตโนมัติ” แนวคิดนี้สอดคล้องกับแนวคิดของพระไพศาล วิสาโลที่

น ามากล่าวไว้ข้างต้น การจะด ารงอยู่ได้หรือไม่ของภิกษุณีบริษัทขึ้นกับการเห็นประโยชน์ของสังคม 

มากกว่าค าวินิจฉัยจากมหาเถรสมาคมหรือภาครัฐ 

ส าหรับหนังสือพิมพ์ที่มีแนวทางไปในทิศทางเดียวกับวาทกรรมหลัก เช่น ผู้จัดการ

ออนไลน์ มีท่าทีแสดงการคัดค้านการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท น าบทความ “ของดีจากพระไตรปิฎก ท าไม? 

เมืองไทยไม่มีการบวชภิกษุณี”จาก นิตยสารธรรมลีลา ฉบับที่ 135 มีนาคม พ.ศ. 2555 โดย สามารถ 
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มังสัง มาเผยแพร่เมื่อวันที่ 9 มีนาคม พ.ศ. 2555 โดยบทความนี้พูดถึงข้อจ ากัดในการบวชภิกษุณีและ

ข้อสันนิษฐานว่าภิกษุณีได้สูญวงศ์ไปแล้วตั้งแต่ก่อนปรินิพพาน เนื่องจากไม่พบหลักฐานในการ

สังคายนาพระไตรปิฎก และมีบทสรุปที่ว่า “จึงเป็นไปไม่ได้ว่า จะมีการบวชภิกษุณีในเมืองไทย ทั้งๆ ที่

มีผู้ศรัทธาและต้องการจะบวชก็ตาม” นอกจากนี้ยังน าเสนอภาพอัตลักษณ์ท่ีหลากหลายของภิกษุณีใน

ปัจจุบัน ในพาดหัวข่าว “เปิดใจหลวงแม่ไม่ได้ “เซลฟ่ี” คณะสงฆ์ย้ าไม่รองรับภิกษุณีในไทย” ที่

เผยแพร่เมื่อ 14 มกราคม พ.ศ.2558” เป็นกรณีภิกษุณีมโนรา27โพสต์เฟซบุ๊กแนบเลขบัญชี ขอ

บิณฑบาตค่าน้ ามันรถส าหรับการเดินทางไปปฏิบัติธรรม การพาดหัวและลักษณะการน าเสนอตัวข่าว

ผู้วิจัยเห็นว่ามีนัยการน าเสนอภาพในเชิงลบของภิกษุณีต่อสังคม เช่นเดียวกับ ไทยรัฐออนไลน์ ซึ่งแม้ว่า

จะมีท่าทีที่เป็นกลางค่อนไปทางเปิดโอกาสมากขึ้นเมื่อเทียบจากข้อค้นพบของวลีรัตน์ เห็นได้จาก

ลักษณะค าที่ใช้ เช่น วันที่ 26 พฤศจิกายน พ.ศ. 2556 พาดหัวข่าวว่า “หลวงแม่ธัมมนันทายันไทย

บวชภิกษุณีได้ ’58” เป็นการให้พ้ืนที่แก่ภิกษุณีธัมมนันทาในการอธิบายถึงการบวชภิกษุณีท่ีจะเกิดขึ้น

ในประเทศไทยในโอกาสต่อมา อย่างไรก็ตามไทยรัฐออนไลน์ยังมีการน าเสนอข่าวภิกษุณีด้วยการ

น าเสนออัตลักษณ์ที่หลากหลายในลักษณะเรียกความสนใจจากประชาชนจากความแปลกมหัศจรรย์

ของภิกษุณี โดย ในวันที่  1 มีนาคม พ.ศ. 2558 มีการพาดหัวข่าว “ชาวบ้านแห่ดู ภิกษุณีมโนรา 

ลอยตัวเหนือน้ าท าสมาธิ (มีคลิปประกอบ)” เป็นการน าเสนอให้เห็นถึงการมีภิกษุณีที่หลากหลาย

รูปแบบในสังคมไทย  

ทรรศนะที่มองว่าเถรวาทไทยคือพระพุทธศาสนา สะท้อนให้เห็นใน ข่าวสด วันที่ 26 

และ 29 มิถุนายน พ.ศ. 2560 ปรากฏคอลัมน์ “ภิกษุณียังมีอยู่หรือ?” โดยเสฐียรพงษ์ วรรณปก  มี

ความตอนหนึ่งของบทความระบุว่า “เมื่อสูญวงศ์ไปแล้วใครจะมาฟ้ืนฟูขึ้นใหม่ก็ย่อมไม่ได้ เพราะจะ

บวชภิกษุณีต้องบวชจากสงฆ์สองฝ่าย ฝ่ายภิกษุณีสงฆ์ผู้จะบวชให้ไม่มีแล้วนี่ครับ ส่วนในสายมหายานมี

อ้างว่าภิกษุณีวงศ์ยังไม่ขาดสูญ ยังสืบทอดกันมาอยู่ ก็เป็นเรื่องของเขา เพราะมหายานเขาถนัดแก้ไข

                                           
27 ภิกษุณีมโนรา เขตภูเขียว หรือนางมโนรา ค าทิพย์ มีกรณีโพสต์รูปตนเองลงเฟซบุ๊ก เมื่อวนัท่ี 15 ธันวาคม พ.ศ. 2557 ขณะ
นัง่อยู่ในรถยนต์ และมีข้อความขอบิณฑบาตค่าน า้มนัรถ พร้อมให้เลขท่ีบญัชีธนาคาร เพื่อเดินทางไปรับกิจนิมนต์ท่ีจังหวดั
สุรินทร์ ถูกวิพากษ์วิจารณ์ถึงความเหมาะสมและเป็นข่าวในหลายสื่อ นอกจากนีย้ังมีข่าวการแสดงความสามารถในการ
ลอยตวัในน า้เพื่อท าสมาธิ ปัจจบุนัลาสิกขาแล้ว 
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อะไรๆ ดังที่รู้กันอยู่แล้ว” ผู้วิจัยเห็นว่าข้อความที่ยกมานี้นอกจากเป็นการตอกย้ าวาทกรรมปิดกั้นการ

รื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทแล้ว ยังมีนัยไม่ยอมรับความเป็นพุทธมหายานอยู่ในที 

 หนังสือเล่ม  

จุดเด่นของสื่อหนังสือเล่มคือมีพ้ืนที่ที่สามารถให้ข้อมูลเชิงลึกได้เป็นอย่างดี ข้อโต้แย้งใน

เรื่องความถูกต้องชอบธรรมของการบวชผู้หญิงมีประเด็นที่เกี่ยวข้องกับการตีความพระไตรปิฎกอยู่

มาก ซึ่งเป็นข้อมูลที่ต้องอาศัยผู้มีความรู้ทางพุทธศาสนาและภาษาบาลีในการตีความและในการ

สื่อสารจ าเป็นต้องมีเนื้อที่ส าหรับการอธิบายข้อมูลเชิงลึกเสมือนงานเชิงวิชาการที่ต้องสามารถใช้เป็น

แหล่งอ้างอิงได้ จึงเป็นสื่อส าหรับพระภิกษุ พระภิกษุณีและนักวิชาการที่มีความรู้ทางศาสนาเป็นอย่าง

ดีใช้ในการปะทะกันของชุดวาทกรรม ในช่วงเวลาความพยายามของนรินทร์ มีเพียงนรินทร์ที่ใช้สื่อ

สิ่งพิมพ์ประเภทนี้ในการอธิบายเจตนารมณ์ในความพยายามและการตีความพระธรรมวินัยที่ตนเห็นว่า

ให้ความชอบธรรมแก่การรื้อฟ้ืนสามเณรีภิกษุณีขึ้นใหม่ได้  โดยออกเป็นหนังสือ แถลงการณ์เรื่อง

สามเณรี วัตรนารีวงศ์ ดังที่กล่าวไว้ในบทก่อนหน้านี้ ส าหรับเหตุการณ์ในปัจจุบันหนังสือเล่มถูกใช้เป็น

สื่อหลักในการท าความเข้าใจกับความซับซ้อนของประเด็นนี้ และการปะทะกันระหว่างฝ่ายสนับสนุน

และฝ่ายคัดค้านโดยสื่อหนังสือเล่มในยุคนี้มีความน่าสนใจอย่างยิ่งและเป็นปรากฏการณ์ที่ไม่เกิดให้

เห็นบ่อยนักในวงการหนังสือ 

หนังสือของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์(ป.อ. ปยุตฺโต) เป็นหนังสือที่ฝ่ายปิดกั้นการรื้อฟ้ืน

ภิกษุณีบริษัทใช้อ้างอิงเป็นหลัก สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์(ป.อ. ปยุตฺโต) ได้รับการยอมรับจากสังคม

ว่าเป็นพระเถระที่พยายามรักษาพระธรรมวินัย สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต) สอบได้

นักธรรมชั้นเอกและเปรียญธรรม 9 ประโยคตั้งแต่ขณะเป็นสามเณร นับเป็นรูปที่ 2 แห่งรัชกาลที่ 9 

เป็นผู้ที่อุทิศตนให้กับการเผยแผ่พระพุทธศาสนา มีผลงานทางด้านวิชาการ การแสดงพระธรรมเทศนา 

งานเขียนต าราเอกสารทั้งภาษาไทยและภาษาต่างประเทศเป็นจ านวนมาก เป็นคนไทยคนแรกที่ได้รับ

รางวัลการศึกษาเพ่ือสันติภาพจากยูเนสโก เมื่อพ.ศ. 2537 ได้รับพระบรมราชโองการโปรดเกล้าฯ จาก

ในหลวงรัชกาลที่ 9 แต่งตั้งเป็นราชบัณฑิตกิตติมศักดิ์ ประเภทวิชาปรัชญา สาขาวิทยาศาสตร์ และ

เป็นสมเด็จพระราชาคณะรูปแรกที่ได้รับการแต่งตั้งในสมัยรัชกาลที่ 10 เป็นสมเด็จพระราชาคณะรูป
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แรกที่ไม่มีต าแหน่งทางการปกครองอ่ืน นอกจากต าแหน่งเจ้าอาวาส แต่โดยต าแหน่งสมเด็จพระราชา

คณะจะเป็นหนึ่งในกรรมการมหาเถรสมาคมโดยต าแหน่งไปพร้อมกัน  

ทรรศนะและข้อเขียนของท่านสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์(ป.อ. ปยุตฺโต) นั้นมีอิทธิพลต่อ

สังคมชาวพุทธเป็นอย่างมาก การได้รับการยอมรับในองค์ความรู้ทางพระพุทธศาสนาของสมเด็จพระ

พุทธโฆษาจารย์เห็นได้จากที่ พระมหาวุฒิชัย วชิรเมธี (บุญถึง) (2546) กล่าวในงานวิทยานิพนธ์ของ

ท่านว่า “พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต) เป็นพระมหาเถระผู้ ได้รับการบรรพชา-อุปสมบทมาใน

พระพุทธศาสนาสายเถรวาทอย่างลังกาวงศ์ ที่สืบสายมาจากพระพุทธศาสนาเถรวาทดั้งเดิมเมื่อครั้ง

ปฐมสังคายนาจนถึงตติยสังคายนา แล้วเข้ามาเจริญแพร่หลายอยู่ในประเทศไทย... ด้วยเหตุนี้ปฏิปทา 

ภูมิธรรม ภูมิปัญญาของท่านจึงได้รับอิทธิพลของพระพุทธศาสนาสายเถรวาทมาอย่างเต็มที่... ดังที่     

สุลักษณ์ ศิวรักษ์...ตั้งข้อสังเกตว่า เป็นผู้ตีประเด็นในเรื่องเถรวาทและสัทธรรมปฏิรูปได้อย่างชัด เจน 

แลถือตามพระธรรมวินัยอย่างเคร่งครัด ทั้งทางอรรถะและพยัญชนะตามแบบมหานิกายอย่างดั้งเดิม

ในเวลานี้.. ด้วยภูมิหลังนี้ แนวคิดในการรักษาพระธรรมวินัยของท่าน คือแนวคิดของพระพุทธศาสนา

เถรวาทแต่ดั้งเดิม... กล่าวได้ว่า สิ่งที่พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต) คิด เขียน พูด หรือแม้แต่แสดงออก

เกี่ยวกับพระพุทธศาสนาหรือพระธรรมวินัยในฐานะท่ีเป็นพระภิกษุรูปหนึ่งในพุทธศาสนาเถรวาท จึงมี

ความหมายแฝง(นัย) หรือความหมายระหว่างบรรทัดว่าเป็นทรรศนะของพระพุทธเจ้า หรือทัศนะของ

พระพุทธศาสนาอย่างเถรวาทดั้งเดิมนั่นเอง” เชิงอรรถของข้อความนี้ยังอ้างไปถึง ระวี ภาวิไล นักคิด

คนส าคัญของไทยที่กล่าวว่า “การไปโต้แย้งกับพระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต) ก็เหมือนไปเถียงกับ

พระพุทธเจ้านั่นเอง” 

ค าอธิบายหลักการและข้อคิดเห็นอย่างละเอียดของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. 

ปยุตฺโต) เกี่ยวกับประเด็นภิกษุณีปรากฏในหนังสืออย่างน้อยจ านวนสี่เล่ม ได้แก่หนังสือ ทัศนะของ

พระพุทธศาสนา ต่อสตรีและการบวชเป็นภิกษุณี และหนังสือ ปัญหาภิกษุณีบททดสอบสังคมไทย ทั้ง

สองเล่มนี้ถูกจัดพิมพ์ครั้งแรกเมื่อพ.ศ. 2544 เขียนเมื่อครั้งท่านยังมีสมณศักดิ์เป็นพระธรรมปิฎก ส่วน

หนังสืออีกสองเล่ม ได้แก่หนังสือ ตอบดร.มาร์ติน พุทธวินัยถึงภิกษุณี พิมพ์ครั้งแรกเมื่อปีพ.ศ. 2553 

และหนังสือ ตอบดร.มาร์ติน ดลถิ่นอริยชน สตรีหลุดพ้น ขึ้นเหนือมหาพรหม พิมพ์ครั้งแรกเมื่อปีพ.ศ. 

2555 ทั้งสองเล่มหลังนี้เขียนเมื่อครั้งยังมีสมณศักดิ์เป็นพระพรหมคุณาภรณ์  หนังสือทั้งหมดของ

สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์(ป.อ. ปยุตฺโต) นอกจากจะถูกจัดพิมพ์เป็นรูปเล่มแบบหนังสือกระดาษ
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ทั่วไปแล้ว ยังถูกเผยแพร่ทางอินเตอร์เน็ตโดยสามารถดาวโหลดในรูปแบบของอิเล็กทรอนิกส์ไฟล์ได้

โดยไม่เสียค่าใช้จ่ายแต่อย่างใด 

พระภิกษุณีสุโพธา (2555)28 กล่าวถึงสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต) 

โดยเฉพาะจากการค าอธิบายหลักการและข้อคิดเห็นของท่านในประเด็นภิกษุณีไทยที่ปรากฏใน

หนังสือ ตอบดร.มาร์ติน พุทธวินัยถึงภิกษุณี ว่า  

“คงเป็นเพราะความหนาของเล่มหนังสือที่มีมากกว่าสี่ร้อยหน้า กอปรกับ

คุณูปการด้านปริยัติของท่านเจ้าคุณฯนั้นเอง ที่ท้าให้หนังสือเล่มนั้นกลายเป็นเสมือน

คัมภีร์ เสมือนต้าราที่ไว้ใช้อ้างอิงส้าหรับการจะคัดค้านการรื้อฟ้ืนพระภิกษุณีสงฆ์ได้อย่าง

เบ็ดเสร็จเด็ดขาดในยุคนี้...หนังสือเล่มนั้น เป็นเสมือน “ค้าพิพากษา” ที่อาตมาไม่อาจ

ยอมรับได้” 

แม้ว่าค าอธิบายและข้อคิดเห็นของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต) จะถูกใช้

อ้างอิงโดยกลุ่มผู้ปิดกั้นเนื่องจากเป็นค าอธิบายและความเห็นที่ชี้ให้เห็นถึงข้อจ ากัดของบวชภิกษุณี  

เถรวาทในไทยเป็นหลัก แต่เพ่ือไม่ให้เป็นการบิดเบือนเจตนาของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์  (ป.อ.  

ปยุตฺโต) ในการเขียนหนังสือทั้งสี่เล่มนี้ สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต) กล่าวไว้ในหนังสือ

ตอบดร.มาร์ติน พุทธวินัยถึงภิกษุณี ว่าเรื่องการบวชภิกษุณีนั้นเป็นเรื่องส าคัญ และเสนอให้แยกความรู้

ความคิดเป็น 3 ขั้น ขั้นแรกคือหาความรู้ให้ชัดเจน ขั้นที่สองพิจารณาข้อมูลหลักฐานหรือที่เป็นไปตาม

หลักการเท่านั้น ขั้นที่สามเป็นเรื่องความคิดเห็นจะให้เป็นไปตามความรู้หรือ ความคิดเห็นตาม

ความรู้สึก สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์(ป.อ. ปยุตฺโต) ชี้แจงชัดเจนว่าส าหรับประเด็นการบวชภิกษุณี

นั้น สิ่งที่ท่านน าเสนอนั้นเป็นเพียงขั้นแรกเป็นหลัก จะมีส่วนที่แสดงความคิดเห็นบ้าง เพราะเมื่อหา

ข้อมูลแล้วก็มีการเชื่อมโยงและมีการสรุปความบ้าง   

“...อาตมาเสนอข้อพิจารณาอย่างนี้ๆ หรือยกข้อพิจารณาอันนี้ๆขึ้นมาให้

ช่วยกันดู หรือจะพูดว่าเป็นความเห็น ก็เป็นความเห็นแบบแง่คิด ไม่ใช่อาตมาว่าอย่างนั้น

อย่างนี้ พูดไปจนจะกลายเป็นว่าอาตมาตัดสินว่าอย่างนั้น ๆ...อย่างเรื่องภิกษุณีนี้ จะเอา

                                           
28 ภิกษุณีสุโพธาเขียนหนังสือชื่อเดียวกันเพื่อโต้ตอบหนังสือ “ตอบดร.มาร์ติน พุทธวินัยถึงภิกษุณี” ของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารณ์ 
มรณภาพด้วยโรคมะเร็งเมื่อเดือนกรกฎาคม พ.ศ. 2555    
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อย่างไรก็เป็นเรื่องของสังฆะ แต่ก่อนจะเอาอย่างไร ก็ควรจะศึกษากันทุกแง่ทุกมุม” (หน้า 

46-47 ) 

สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต)  กล่าวว่าการให้ความรู้ที่อาจจะมีข้อคิดเห็น

ประกอบบ้างเหล่านี้ ไม่ได้หมายความว่าท่านจะได้ตัดสินไปอย่างหนึ่งอย่างใดแล้ว เป็นเพียงแค่การ

เสนอทางเลือก  

“...อาตมาเคยพูดว่า ปัญหาการบวชภิกษุณีนี้ เรายังอยู่ในขั้นของการ

แสวงหาความรู้เท่านั้น ยังรู้อะไรไม่ค่อยเพียงพอ เพราะฉะนั้น ไม่ควรด่วนสรุปเรื่อง หรือ

ถึงกับตัดสินความจริงง่ายๆ ตั้งแต่ความรู้ในหลักพระวินัยมาจนกระทั่งเรื่องสถาบันและ

องค์กรในปัจจุบัน” (หน้า 383) 

ส าหรับฝ่ายสนับสนุน ภิกษุณีธัมมนันทาผู้ริเริ่มการบวชผู้หญิงอีกครั้งในประเทศไทยได้

ออกหนังสือจ านวนมากเพ่ือสื่อสารสร้างฐานความรู้เกี่ยวกับบรรพชิตเพศหญิงในพุทธศาสนาจากการ

ตีความพระไตรปิฎกในแบบที่ไม่เคยถูกตีความมาก่อน ภิกษุณีธัมมนันทาไม่เพียงแต่เป็นต้นประเด็น

ของความพยายามที่จะรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทขึ้นในประเทศไทย แต่ยังเป็นผู้ที่ศึกษาพระพุทธศาสนา

อย่างลึกซึ้งและท างานอยู่กับพระพุทธศาสนามาเป็นเวลานาน ภิกษุณีธัมมนันทาได้รับเลือกให้เป็นสตรี

ชาวพุทธดีเด่นของสหประชาชาติ (UN Buddhist Outstanding Women Award) ในปีพ.ศ.2547 มี

ผลงานเขียนและแปลหนังสือทั้งภาษาไทยและภาษาอังกฤษมากกว่า 100 เรื่อง เป็นผู้เขียนคอลัมน์

ประจ า ธรรมะจากข่าว ในหนังสือพิมพ์รายวัน คมชัดลึก ตั้งแต่ปีพ.ศ. 2548 และคอลัมน์ประจ า ธรรม

ลีลา ในหนังสือมติชนสุดสัปดาห์ ตั้งแต่ปีพ.ศ. 2536 และเป็นบรรณาธิการจดหมายข่าวภาษาอังกฤษ 

Yasodhara ตั้งแต่ปี พ.ศ. 2527  

หนังสือของภิกษุณีธัมมนันทาที่เกี่ยวกับประเด็นภิกษุณีโดยตรง อาทิ หนังสือ เรื่องของ

ภิกษุณีสงฆ์ (2547), หนังสือ สืบสายภิกษุณีสงฆ์ พ.ศ. 2556 (2557),  หนังสือ ธรรมลีลา อันดับที่ 12 

ภิกษุณีก้าวไกล รวบบทความที่ลงในมติชนสุดสัปดาห์ ช่วงปีพ.ศ. 2556- กลางปีพ.ศ. 2559 (2559) ไม่

เพียงแต่หนังสือภาษาไทยภิกษุณีธัมมนันทายังมีหนังสือภาษาอังกฤษที่เกี่ยวกับประเด็นภิกษุณีอีก

จ านวนหนึ่ง อาทิ  A Different Voice (2010), Women: Strengthening Buddhism (2010), Q&A 

on Ordination of Buddhist Women (2011), และ Herstory (2012) 
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ส าหรับฝ่ายสนับสนุนนั้น นอกจากภิกษุณีธัมมนันทาแล้ว ยังมีหนังสือของฝ่ายสนับสนุน

อีกส่วนหนึ่ง อาทิ หนังสือของ เมตฺตานนฺโทภิกฺขุ. (2548) เหตุเกิด พ.ศ.๑ ไขปริศนาต้องห้าม กรณี

ภิกษุณีสงฆ์ ซึ่งน าเสนอการวิเคราะห์เหตุการณ์หลังพระพุทธปรินิพพานที่เกี่ยวกับกรณีภิกษุณีในอีก

มุมมองหนึ่ง ซึ่งได้รับความสนใจจากสังคมผู้สนใจพระพุทธศาสนาเป็นอย่างมาก จนถึงกับสมเด็จพระ

พุทธโฆษาจารย์ต้องออกหนังสือ เรื่อง ตื่นกันเสียทีจากความเท็จ ของหนังสือ “เหตุเกิด พ.ศ. ๑” เพ่ิม: 

สืบเนื่องจากภาพยนตร์เรื่อง “ก้าเนิดพระพุทธเจ้า” (พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), 2547) เพ่ืออธิบาย

และโต้แย้งการตีความพระไตรปิฎกของเมตตานนฺโทภิกขุ นอกจากนี้ยังมีหนังสือของฝ่ายสนับสนุนโดย

พิมพ์พัณธุ์ หาญสกุล (2554) เรื่อง ธัมมนันทา: บนเส้นทางภิกษุณีโพธิสัตต์, สุวิดา แสงสีหนาท (2552) 

เรื่อง นักบวชสตรีไทยในพระพุทธศาสนา พลังขับเคลื่อนคุณธรรมสู่สังคม, Ritti Janson (2553) เรื่อง 

ภิกษุณีวิกฤตฤาโอกาส และที่น่าสนใจคือ หนังสือ “ผู้หญิงในพุทธศาสนา บทสนทนาเจาะลึก กับ 

ภิกษุณี สายเถรวาทรูปแรกของไทย หลวงแม่ธัมมนันทา”  (2557) ซึ่งเขียนในรูปแบบการสนทนา

ระหว่าง ดร.สุธาดา เมฆรุ่งเรืองกับภิกษุณีธัมมนันทาลักษณะเดียวกับหนังสือ ตอบดร.มาร์ตินฯ ของ

สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ และเรื่อง ตอบดร.มาร์ติน พุทธวินัยถึงภิกษุณี (2555) ที่เขียนโดยภิกษุณี 

สุโพธาซึ่งเป็นหนังสือที่ตั้งใจตั้งชื่อหนังสือและเขียนขึ้นเพ่ือโต้ตอบในประเด็นภิกษุณีโดยตรงกับหนังสือ

ชื่อเดียวกันที่ของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต) หนังสือทั้งหมดของฝ่ายสนับสนุนได้แสดง

เจตนาชัดเจนในการสื่อสารเพ่ือสร้างความเข้าใจในความชอบธรรมการฟ้ืนฟูภิกษุณีสงฆ์ของไทยแก่

สังคม  

จุดเด่นของหนังสือเล่มคือสามารถน าเสนอความซับซ้อนของตัวข้อมูลในมิติของความ

ถูกต้องชอบธรรมในการบวชของผู้หญิงตามพระธรรมวินัยได้เป็นอย่างดี โดยความซับซ้อนของตัว

ข้อมูลนั้นเป็นข้อจ ากัดทั้งส าหรับผู้ที่จะสามารถให้ข้อมูลได้ถูกต้องและผู้ที่จะเข้าถึงข้อมูลและสามารถ

ท าความเข้าใจกับประเด็นให้อยู่เพียงวงจ ากัดเท่านั้น กลยุทธ์การปะทะกันของหนังสือเล่มเป็นการพูด

ถึงเรื่องภิกษุณีในลักษณะการอธิบายเชิงวิชาการ การน าหลักฐานข้อมูลมาแสดง โดยส่วนหนึ่งมีความ

พยายามชี้ให้เห็นว่ายังไม่มีข้อสรุปในขณะที่มีการแสดงให้เห็นว่าการบวชนั้นไม่ถูกต้องตามพระธรรม

วินัยอย่างชัดเจน ซึ่งเป็นการสื่อนัยว่าได้มีการกรองอคติที่อาจเกิดจากการตีความออกไปแล้ว ท าให้

น้ าหนักความน่าเชื่อถือของข้อมูลมีเพ่ิมมากข้ึน ประเด็นส าคัญในการโต้แย้งกันของหนังสือทั้งสองฝ่าย

จะถูกน าไปอภิปรายในบทที่ 6 อีกครั้งหนึ่ง 
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เวบ็บอร์ด  

เว็บบอร์ดหรือกระดานส าหรับสนทนา มีลักษณะเด่นที่ผู้ใช้เป็นบุคคลทั่วไปสามารถเข้า

ไปตั้งหัวข้อกระทู้ขึ้นและผู้ที่เข้าเยี่ยมชมสามารถร่วมแสดงความคิดเห็นหรือแลกเปลี่ยนข้อมูลกันได้ 

เรื่องราวการสนทนาจะขึ้นอยู่กับแต่ละเว็บบอร์ด กลยุทธ์หลักในการสื่อสารบนเว็บบอร์ดจึงเป็นการ

อธิบายให้ข้อมูลและการโต้แย้งกัน เว็บบอร์ดเป็นพ้ืนที่หนึ่งที่สามารถมีการถกเถียงกันซึ่งหลายครั้ง

พัฒนาไปเป็นวิวาทะ ทั้งนี้ยังคงอยู่ภายใต้การควบคุมดูแลของผู้ดูแลระบบ ข้อมูลของผู้เข้าท่ีปรากฏต่อ

สาธารณะสามารถเป็นลักษณะของการใช้นามแฝงได้ ท าให้ไม่จ าเป็นต้องเปิดเผยข้อมูลตัวตนที่แท้จริง

ของผู้ใช้ทั้งหมดแก่สาธารณะ แต่โดยส่วนใหญ่ผู้เข้าใช้จะต้องมีการลงทะเบียนให้ข้อมูลแก่ผู้ดูแลระบบ 

อาจจะต้องมีการกรอกชื่อและรหัสผ่านเพ่ือที่จะสามารถแสดงความคิดเห็นหรือแลกเปลี่ยนข้อมูลได้ 

ในการแลกเปลี่ยนความรู้ความคิดเห็นเกี่ยวกับประเด็นภิกษุณี มีทั้งการแสดงความเห็ นและการให้

ข้อมูลเชิงวิชาการ แต่การน าข้อมูลเชิงวิชาการบนเว็บบอร์ดไปอ้างอิงจ าเป็นจะต้องมีการตรวจสอบ

ความน่าเชื่อถือของข้อมูลก่อน ส่วนหนึ่งของเว็บบอร์ดที่มีการถกเถียงประเด็นภิกษุณี ได้แก่ พันทิป.

คอม บ้านธรรมมะ พลังจิต และ ลานธรรม  

 พันทิป.คอม เป็นเว็บไซต์ที่ให้บริการเว็บบอร์ดที่มีห้องสนทนาหลากหลาย สามารถ

เข้าไปพูดคุยแลกเปลี่ยนความคิดเห็นในเรื่องต่างๆ ตามหัวข้อของการสนทนาได้  โดยจะต้องสมัคร

เป็นสมาชิกเพ่ือที่จะสามารถร่วมสนทนาได้ ด าเนินการมาตั้งแต่ปีพ.ศ. 2540 ตัวเวบบอร์ดเองมีการ

เชื่อมต่อกับสื่ออ่ืนอีก เช่น เฟซบุ๊ก ทวิตเตอร์ ไลน์ และยูทูป จากการเข้าถึงข้อมูลเมื่อวันที่ 7 สิงหาคม 

พ.ศ. 2560 เมื่อใช้ค าค้นหาว่า “ภิกษุณีไทย” จะพบกระทู้ที่เก่ียวข้อง 125 กระทู้  

การสนทนาในกระทู้ต่างๆ ทั้งฝ่ายสนับสนุนและคัดค้านมีการให้รายละเอียดเชิงลึก

เกี่ยวกับพระธรรมวินัยและใช้ศักยภาพของสื่ออย่างเต็มที่ เช่น มีการน าพระบัญชาของสมเด็จ

พระสังฆราชกรมหลวงชินวรสิริวัฒน์ (จากบทความของสมฤทธิ์ ลือชัย) มาเผยแพร่ซ้ า (สมาชิกหมาย

เลช 3041246 เมื่อวันที่ 28 กรกฎาคม พ.ศ. 2559) เชื่อมต่อกับหนังสือ ตอบดร.มาร์ติน: พุทธวินัยถึง

ภิกษุณี โดยสามารถ download มาอ่านได้ (วงกลม วันที่ 23 มิถุนายน พ.ศ. 2559) บางความคิดเห็น

ที่ผู้ดูแลเห็นว่ามีความสุ่มเสี่ยงต่อการฟ้องร้องทางกฎหมายหรืออาจท าลายบรรยากาศการสนทนาจะ

ถูกลบออก   
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การแสดงความคิดเห็นของฝ่ายคัดค้าน สะท้อนให้เห็นอิทธิพลจากวาทกรรมที่ฟุ้งกระจาย

อยู่ มีการผลิตซ้ าเงื่อนไขการบวชและการสูญวงศ์ภิกษุณีท่ีถูกขีดกรอบไว้ด้วยวาทกรรมหลัก การปิดกั้น

แนวคิดสตรีนิยม การตีความพระพุทธประสงค์ การเสนอภาพตัวแทนของสตรีโดยทางเลือกอ่ืนกับผู้

หญิ มากล่าวย้ า และเห็นนัยของแนวคิดเสี้ยนหนามพระศาสนาและแนวคิดเถรวาทคือพระพุทธศาสนา

แฝงฝังอยู่ ตัวอย่างของความคิดเห็นที่แสดงในกระทู้ ดังนี้ 

“...ปัญหาอยู่ที่การบวชเป็นภิกษุณีนั้น ต้องผ่านการบวชในสงฆ์สองฝ่าย...

เมื่อปัจจุบันนี้ ภิกษุณีสงฆ์ได้ขาดตอนไปตั้งนานมาแล้ว... ดังนั้นการบวชภิกษุณีจึงไม่

สามารถกระท้าให้ถูกต้องครบถ้วนตรงตามพุทธบัญญัติได้ในปัจจุบัน...เพราะฉะนั้นเรื่อง

สิทธิสตรีไม่ใช่เหตุผลหลักที่ท้าให้ไม่สามารถบวชภิกษุณีได้...” (วินทยา วันที่ 25 สิงหาคม 

พ.ศ. 2556)  

“อย่าบวชเลย เพราะภิกษุณีขาดสูญไปแล้ว แม้จะบวชข้ามจากมหายานมา 

แต่ความจริงคือภิกษุณีขาดสูญไปแล้ว และผลของการฝืนบวชนับเป็นการหลอกลวง ผล

คือจะขวางมรรคผลนิพพาน ถ้าพลาดก็ลงอบาย บวชชีก็พอครับ อรหันต์/อริยเจ้า ที่เป็น

แม่ชีมีมากพอควรนะครับ” (ทางเดิม วันที่ 20 กุมภาพันธ์ พ.ศ. 2559)  

“แต่พระพุทธองค์ไม่ประสงค์จะให้มีภิกษุณี แต่ขัดศรัทธาของพระนาง

ปชาบดีและค้าขอของพระอานนท์ไม่ได้” (small_big วันที่ 14 กรกฎาคม พ.ศ. 2556)  

“.... พระพุทธเจ้าท่านจึงบัญญัติสิกขาบทให้ความเป็นอยู่ของภิกษุณียาก

มากกว่าพระภิกษุ ท่านต้องการให้มีพระภิกษุแค่เพศเดียวเพ่ือป้องกัน เหตุอันนี้แหละ    

แต่ท่านทรงท้าโดยทางอ้อม นั่นจึงท้าให้พระพุทธศาสนามีการสืบทอดอยู่บนโลกมาได้

สองพันกว่าปีแล้วจนถึงปัจจุบัน” (swinger วันที่ 9 เมษายน พ.ศ. 2558)  

“พระพุทธองค์ ทรงกล่าวว่า สตรีจะท้าให้พระพุทธศาสนาอายุสั้นลง จึงไม่

ประสงค์จะบวชพระนางปชาบดีเป็นภิกษุณี แต่ขัดค้าขอของพระอานนท์มิได้ จึงทรง

บัญญัติกฎเกณฑ์ไว้อย่างที่เราๆทราบกัน...เมื่อมาถึงยุคปัจจุบันซึ่งเข้าสู่ยุคเสื่อมของ

พระพุทธศาสนา...สตรีที่อ้างตนเป็นภิกษุณี..จึงมีให้เห็นในปัจจุบัน..เราเป็นสตรีคนหนึ่ง...

ไม่เห็นด้วยที่จะเรียกสตรีที่ไม่ได้บวชตามกฎเกณฑ์ของพระพุทธเจ้าว่าภิกษุณี...และการ

ประพฤติตนเป็นอุบาสก อุบาสิกาที่มีศีลบริสุทธิ์...เป็นสิ่งที่ช่วยรักษาพระศาสนาไว้
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มากกว่า...การไปท้าตัวให้เหมือนเคร่งแต่ขัดกับพระวินัยที่พระพุทธองค์ทรงบัญญัติไว้” 

(สมาชิกหมายเลข 2958800 วันที่ 20 กุมภาพันธ์ พ.ศ. 2559)  

“...ที่เห็นอยู่ในปัจจุบันในศรีลังกาเป็นการบวชโดยภิกษุ บางคณะใน      

ศรีลังกา+ภิกษุณีมหายานครับ ซึ่งก็ไม่ใช่ภิกษุสงฆ์ศรีลังกาทุกนิกายจะยอมรับ ถ้าว่ากัน

ตามหลักการแล้ว ควรเรียกว่าภิกษุณีมหายานที่มีการประพฤติตามเถรวาทก็ได้ครับ” 

(Pomgkm วันที่ 26 สิงหาคม พ.ศ. 2556)  

“.... ผู้หญิงก็ปฏิบัติได้ บรรลุธรรมได้ ก็น่าจะบวชได้ ข้อนี้ก็จริง เมื่อบรรลุ

ได้  โดยไม่ต้องบวช ก็ไม่จ้าเป็นต้องท้าผิดพุทธบัญัติบวชกันขึ้น . . .โดยปกติแล้ว 

พระพุทธเจ้าจะไม่ทรงบัญญัติศีลวินัยขึ้นเลยถ้าไม่มีเรื่องเกิดขึ้น เมื่อมีเรื่อง เกิดข้ึนจึงทรง

บัญญัติตาม แสดงว่าสมัยนั้น ภิกษุณีต้องมีเรื่องขึ้นมากมายแต่ ลองคิดเล่นๆ ขนาดไม่ก่ีปี

ที่ทรงพระชนม์อยุ่ ศีลภิกษุณียังมีจ้านวนล้้าไปกว่าภิกษุเป็นร้อยเลย  …” (นายพยายาม 

วันที่ 25 สิงหาคม พ.ศ. 2556)  

“แค่รักษาสีล 8 ยังท้าไม่ได้ แล้วจะไปเป็นภิกขุณี รักษาสีล 300 กว่า ข้อได้

หรือ.....เป็นคนธรรมดายังท้าเทวโลก นิพพาน ได้ แต่หากท้าผิดพระวินัยละก้อ... อย่า

หวังอะไรได้เลย.. ที่ไปบวชต่างประเทศมหายาน แล้วกลับมาอ้างเป็นภิกขุณี นั่น ดูก่อนมี

สีลมากี่ข้อ.. เห็นชีมโนราห์ ยังอ้างว่าเป็นพระอรหันต์ ท้ากสินไฟนอกรีต ลอยน้้าได้กลาง

ทะเล อ้างเป็นภิกขึณี แล้วมีดีตรงไหน ท้ายที่สุด ก็ได้เป็น ดร. ก้ามะลอ จาก ม.สันติภาพ

โลก เอาแค่เป็นชีให้รอดเถอะครับ  อย่าไปอุตริให้มากนักเลย.. พระพุทธเจ้าไม่ได้ห้าม 

แต่ตัวของผู้หญิงเองต่างหากที่ห้ามตัวเองไม่อยู่ อยากเป็นโน่น เป็นนี้  มีแต่เพ่ิมตัณหา 

ราคะ กับตัวเอง แล้ว จะมีประโยชน์อะไร...”   (กลุ่มพุทธบุตร วันที่   26 สิงหาคม พ.ศ. 

2556)  

“...สรุปคือ ผู้หญิงในยุคนี้ ไม่มีหนทางใดๆที่จะบวชเป็นภิกษุณีแท้ๆได้..

บวชเป็นชี  ดีที่สุด  ท้าได้แค่นั้น...” (ศิษย์พระป่า วันที่ 5 มิถุนายน พ.ศ. 2557)  

“...ถ้าคุณอยากบวชเป็นภิกษุณี ก็ต้องไปบวชแบบของมหายานเท่านั้น เช่น 

ของจีน ของไต้หวัน เป็นต้น แต่คณะสงฆ์ในเมืองไทย พม่า ลาว เขมร จะไม่ยอมรับว่า

คุณเป็นภิกษุณีจริงๆ ...ทั้งนี้ เนื่องจากนิกายมหายาน เขาอาจจะปรับปรุงเปลี่ยนแปลง 

หลักการวิธีการต่างๆไปได้เรื่อยๆ ไม่สนใจจะรักษาหลักการดั้งเดิม.. ดั งนั้น เราจึงเห็น
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พระภิกษุมหายาน มีลูกเมีย มีครอบครัว ซึ่งคณะสงฆ์ไทยจะถือว่า นั่นไม่ใช่พระภิกษุ  

แต่พวกเขาก็ถือว่าเขาคือพระภิกษุ และยอมรับกันในหมู่พวกเขา... (ดังนั้นจึงต้องแยก

นิกายกัน  ไงละ)  ..ถ้าคุณนับถือนิกายมหายานบางนิกาย เช่น นิกายนิชิเร็นของญี่ปุ่น  

คุณอาจจะสามารถมีสามีเป็นพระได้  คุณชอบแบบไหนละ ?  เลือกเอา.” (สมาชิก

หมายเลข 2996535 วันที่ 20 กุมภาพันธ์ พ.ศ. 2559)  

ส าหรับการแสดงความคิดเห็นของฝ่ายสนับสนุน สะท้อนให้เห็นถึงความพยายามต่อรอง

กับแนวคิดจารีตประเพณี การตีความพระพุทธประสงค์ การต่อสู้ด้วยกรอบกฎหมายที่รัฐต้องคุ้มครอง

ประชาชน การใช้แนวคิดพุทธศาสนามิได้มีเพียงเถรวาท และใช้แนวคิดตรวจสอบวิถีปฏิบัติของ

พระภิกษุเถรวาท ตัวอย่างเช่น  

“...ฉนั้น เป็นไปเพ่ือการลด ละ กิเลสให้ผู้หญิง ที่ต้องการบวช ควรสนับ  

สนุนอย่างยิ่ง เป็นทางเลือกให้ญาติโยม ......ตามหลักตัดสินพระธรรมวินัย ไม่ผิด  แต่  ๆ  

ๆ  ๆ  ๆ...........ชาติหน้าตอนบ่ายๆมั้ง เพราะ สังคมไทยผู้หญิงเป็นช้างเท้าหลัง มีข้ออ้าง

สาระพัด กันท่าไว้ก่อน เพราะถ้าปฏิบัติดีกว่าพระผู้ชาย จะเอาหน้าไปไว้ไหน คนไทยรู้ๆ

กันอยู่ว่า เสียอะไรเสียได้ แต่เสียหน้ายอมไม่ได้...” (ไม่คิดมาก   วันที่26 สิงหาคม พ.ศ. 

2556)  

“และพระพุทธองค์ก็ได้ประกาศยืนยันกับพระยามารในสมัยที่ตรัสรูใหม่ ๆ 

ว่า" หากพุทธบริษัทสี่คือภิกษุ  ภิกษุณี อุบาสก อุบาสิก ยังไม่แกล้วกล้า ในพระธรรมค้า

สอน ยังไม่สามารถปราบปรปวาทได้ พระองค์ก็จะไม่ยอมเข้าปรินิพพาน และจะเห็นว่า

จากคัมภีร์พุทธวงค์ พระพุทธเจ้าทุกพระองค์จะต้องมีพุทธบริษัท คือภิกษุ ภิกษุณี 

อุบาสก อุบาสิกา พระพุทธศาสนาจึงจะบริบูรณ์ การมีภิกษุณีเป็นประโยชน์อย่างยิ่งต่อ

ชาวโลก  และจ้าเป็นในการสืบอายุพระพุทธศาสนา  ผู้ที่ขัดขวางการบวชภิกษุณีเป็น

บาปอย่างหนัก เรามาช่วยกันจรรโลงพระพุทธศาสนาให้โอกาศสตรีผู้เป็น  แม่ ป้า น้า 

อา น้องสาว พ่ีสาวของเราได้มีโอกาศปฏิบัติพระสัทธัมม์ของพระสัมมาสัมพุทธเจ้าอย่าง

เต็มที่เถิด” (สมาชิกหมายเลข 3155839 วันที่ 1 พฤษภาคม พ.ศ. 2559)  

“...เป็นการบรรพชาสามเณรี...เป็นสิ่งที่ผู้หญิงสามารถที่จะท้าได้ ภายใต้

ของกฎหมายรัฐธรรมนูญ... แต่ในแง่ของกฎหมายนั้น การรับรองสถานะนักบวชให้พระ
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ภิกษุณีที่ไปรับการบวชมาจากคณะสงฆ์ในต่างประเทศ ส่วนนี้เป็นหน้าที่ของรัฐที่จะต้อง

คุ้มครองนักบวชเพศหญิงเหล่านี้โดยที่ไม่ก้าวล่วงมติของคณะสงฆ์ไทย จึงบรรจุพระ

ภิกษุณีไว้ในคณะสงฆ์อ่ืน เทียบเท่าบรรพชิตจีนนิกาย และอนัมนิกาย ถือเป็นทางออกที่

เหมาะสมด้วยประการทั้งปวง...” (สมาชิกหมายเลข 91751116 วันที่ 16 กรกฎาคม 

พ.ศ. 2556)  

“... ภิกษุณี เกิดจากการบวชครับ ไม่ได้เป็นเรื่องของ สายพันธุ์สิ่งมีชีวิต ที่

อาจสูญพันธุ์ไป โดยไม่สามารถสร้างขึ้นมาใหม่ได้ แบบไดโนเสาร์” (สมาชิกหมายเลข 

2992332 วันที่ 22 มิถุนายน พ.ศ. 2559)  

“พระศิวะ พระพรหม พระพิฆเนศ ในวัดเถรวาท "ยังมีได้". (พวกนี้ก็ไม่ได้มี

อยู่ในธรรมวินัย) เดรัจฉานวิชาทั้งหลาย เช่นการปลุกเสก ดูฤกษ์ สะเดาะเคราะห์ เลข

ยันต์ ฯลฯ ก็ยังมีได้ ขัดธรรมวินัยชัดเจน แต่ ภิกษุณีย์มีไม่ได้!!!!  #ธรรมวินัยตามใจฉัน

ฉบับเถรวาทไทยๆ” (Enlighten One วันที่ 22 มิถุนายน พ.ศ. 2559)  

“ภิกษุณีเป็นมหายานหรือเถรวาทผมว่าก็ไม่ใช่เรื่องใหญ่.  ชาวพุทธที่นับถือ

เจ้าแม่กวนอิม พระอรหันต์จี้กงก็มีเยอะแยะ  พระถังซัมจั๋งท่ีมีตัวตนจริงในประวัติศาสตร์

และเรายกย่องกันนี่ก็พระมหายานนะ แต่วัดแถวบ้านผมเต็มไปด้วยพระพิฆเนตร พระ

นารายณ์องค์ใหญ่กว่าพระพุทธรูป พุทธหรือฮินดูกันแน่ผมว่าอันนี้น่าจะเรื่องใหญ่กว่า

มั้ง” (marupong วันที่ 22 มิถุนายน พ.ศ. 2559)  

“ทุกวันนี้ต้องยอมรับว่า พระสงฆ์ไม่ปฏิบัติตามพระวินัยเป็นจ้านวนมาก

และบวชเพ่ือใช้ผ้าเหลืองหากินก็มาก หลายๆคนเลยกลัวว่าการมี"ภิกษุณี"เกิดขึ้นจะยิ่ง

ท้าให้ศาสนาเสื่อมเร็วขึ้น แต่ในความเป็นจริงที่ผมเห็น คือศาสนาเสื่อมเพราะการสอน

แบบผิดๆปฏิบัติแบบผิดๆ แยกอาจารย์ของใครของมัน ต่างคนต่างคิด สร้างแต่วัตถุให้

เจริญแข่งกันวัดใครสวยวัดใครใหญ่ลูกศิษย์ใครเยอะ แต่ไม่แข่งกันดับกิเลส ชวนแต่

ท้าบุญให้ทานแต่ไม่ชวนละเลิกกิเลสท้าบุญแล้วรวยแล้วจะโชคดี ท้าเดรัจฉานวิชชา วัตถุ

มงคล หาเงินเข้าวัด พระเล่นหวย แทงบอล เล่นมวย เล่นการพนัน แบบนี้น่ากลัวกว่า

การมี"ภิกษุณี"เป็นร้อยเท่าพันเท่า แต่ก็เพราะญาติโยมสนับสนุนพระแบบผิดๆเองจึงท้า

ให้พระท้าตามๆกันมา ถ้าเราไม่สนับสนุนพระที่ท้าผิดก็จะหมดไป ส่วนตัวคิดแบบนี้

ครับ” (หายใจเข้าหายใจออก วันที่ 22 มิถุนายน พ.ศ. 2559)  
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เว็บไซต์พลังจิต ผู้ติดตาม 131,231 คน (เข้าถึงเมื่อวันที่ 7 สิงหาคม พ.ศ. 2560)   กระทู้

ที่เก่ียวกับภิกษุณีที่ถูกตั้งขึ้นมีจ านวนมากเช่นเดียวกับของพันทิป  

ในส่วนกระทู้ที่ตั้งขึ้นเพื่อสนับสนุนการมีอยู่ของภิกษุณี เช่น กระทู้ “หนึ่งความงดงามของ

การรื้อฟ้ืนภิกษุณี” โดย kha_sur เมื่อ 28 กุมภาพันธ์ พ.ศ. 2555 ซึ่งได้เชื่อมต่อ(link) กับคลิปส่วน

หนึ่งของการเสวนาเรื่อง “สิทธิและเสรีภาพตามรัฐธรรมนูญ: กรณีศึกษาภิกษุณี” ที่จัดขึ้นโดยคณะ             

อนุกรรมาธิการพิจารณา ศึกษา ติดตาม ตรวจสอบและส่งเสริมการด าเนินงานด้านสิทธิมนุษยชน ใน

คณะกรรมาธิการสิทธิมนุษยชน สิทธิเสรีภาพและการคุ้มครองผู้บริโภค วุฒิสภา ร่วมกับคณะกรรมการ

สิทธิมนุษยชนแห่งชาติและเครือข่ายเสนอกฎหมายเพ่ือส่งเสริมภิกษุณีเติมเต็มพุทธบริษัท 4” เมื่อวันที่ 

10 กุมภาพันธ์ พ.ศ. 2555 มาน าเสนอ และมีกระทู้จ านวนหนึ่งเป็นลักษณะการประชาสัมพันธ์

กิจกรรมของภิกษุณีกลุ่มต่างๆ อาทิ กระทู้ “20 ตุลาคม พ.ศ. 2557 @ ทิพยสถานธรรมภิกษุณีอาราม

เกาะยอ จ.สงขลา” ตั้งกระทู้โดย ทิพยสถานธรรม เมื่อ 21 ตุลาคม พ.ศ. 2557  การประชาสัมพันธ์

การจัดการอุปสมบทภิกษุณี ณ ทิพยสถาธรรมภิกษุณีอาราม เกาะยอ สงขลา  

ส าหรับตัวอย่างของกระทู้ของผู้ที่ไม่เห็นด้วยได้แก่กระทู้ “ภิกษุณีควรมีหรือไม่? (สมเด็จ

พระญาณสังวรฯ)” ซึ่งเป็นกระทู้ที่ไปปรากฏบนเว็บบอร์ดลานธรรมด้วยเช่นกัน ข้อความบนกระทู้ทั้ง

สองเป็นข้อความเดียวกัน กระทู้ทั้งสอง ถูกตั้งขึ้นในเวลาไล่เลี่ยกัน คือ ขึ้นเว็บบอร์ดลานธรรม เมื่อ

วันที่ 27 ตุลาคม พ.ศ. 2551 โดย I am  โดยมีภาพวาดเหมือนของสมเด็จพระญาณสังวร สมเด็จ

พระสังฆราช (เจริญ สุวฑฺฒโน) และสมเด็จพระสังฆราชเจ้า กรมหลวงชินวรสิริวัฒน์ (มจ.ภุชงค์     

สิริวฑฺฒโน) เป็นภาพประกอบ แต่ไม่มีผู้เข้ามาแสดงความเห็นเพ่ิมเติมในกระทู้นี้ ส าหรับเว็บบอร์ด 

“พลังจิต”กระทู้ถูกตั้งขึ้นเมื่อวันที่  29 ตุลาคมในปีเดียวกัน โดย TupLuang และมีภาพวาดเหมือน

ของสมเด็จพระญาณสังวร สมเด็จพระสังฆราช (เจริญ สุวฑฺฒโน) เป็นภาพประกอบเช่นกัน มีการเข้า

มาแสดงความคิดเห็นต่าง ๆ ในประเด็นของภิกษุณีอีกมากมายทั้งฝ่ายสนับสนุนและคัดค้าน จนถึง

เดือนพฤศจิกายน พ.ศ.2555 ผู้ดูแลเว็บบอร์ดต้องเข้ามาล็อกกระทู้ เนื่องจากมีการถกเถียงที่มีการ

พาดพิงไปถึงพระพุทธเจ้า  

กระทู้แสดงความเห็นคัดค้านอีกกระทู้ที่น่าสนใจได้แก่กระทู้ “ไขข้อสงสัย เรื่องภิกษุณี” 

ตั้งโดย จิตสิงห์ เมื่อ 29 ธันวาคม พ.ศ. 2557 โดยน าเอาหนังสือแสดงความเห็นของพระเทพวิสุทธิกวี 

เลขาธิการศูนย์พิทักษ์พระพุทธศาสนาแห่งประเทศไทย ที่เผยแพร่เมื่อ 23 ธันวาคม พ.ศ. 2557 มาลง
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ไว้ ซึ่งนอกจากอธิบายถึงเหตุที่ผู้หญิงไม่สามารถจะบวชได้แล้ว ยังโต้ตอบต่อค ากล่าวหาที่มีต่อ

พระภิกษุสงฆ์ด้วย  

“การวิพากษ์ว่าพระสงฆ์ไทยใจแคบก็คือการด่าพระสงฆ์ การวิพากษ์ว่า

พระสงฆ์ไม่เคารพหลักสิทธิมนุษยชนก็คือการด่าพระสงฆ์ การที่มีข่าวทางโซเชียลมีเดีย

ว่าจะไปสอบพระสงฆ์ซึ่งด้ารงต้าแหน่งมหาเถรสมาคม ทั้งๆ ที่รู้อยู่แล้วว่าท่านมีมติไป

ตามพระธรรมวินัย นับว่าเป็นวาทะที่น่าสมเพชเวทนาที่สุด ไม่รู้ว่าเขาเหล่านั้นมาจาก

โลกไหนสวรรค์ไหน ความจริงพระภิกษุสงฆ์ท่านก็มีสิทธิเสรีภาพของท่านเหมือนกัน จะ

ไปรุกล้้าสิทธิเสรีภาพของท่านได้อย่างไร…นักวิชาการบางท่านเพ้อเจ้อมากมายไปว่า 

พระสงฆ์มีเงินจะต้องตรวจสอบเงินพระสงฆ์บ้าง พระสงฆ์บางรูปประพฤติตัวไม่เหมาะ

อย่างนั้นอย่างนี้บ้าง งานบวชมีการถวายเงินแก่พระอุปัชฌาย์บ้าง ถามว่าพระพุทธเจ้า

ห้ามอย่างไร ให้ลองไปอ่านมาใหม่ ที่ว่ามานั้นแสดงให้เห็นว่าผู้วิพากษ์มีความรู้ยังไม่

สามารถเทียบได้กับจบชั้นประถมต้นเลย แต่กลับแสดงความรู้ชั้นอุดมศึกษา เป็นการ

อวดรู้มากเกินไป ตนเองเคยท้าประโยชน์อะไรให้กับประเทศชาติกับพระศาสนาบ้าง ถ้า

จะมีเรื่องผิดจริงจะผิดมากผิดน้อยนั่นก็เป็นเรื่องปัจเจกบุคคล ไม่ใช่เรื่องขององค์กรแห่ง

พระศาสนา” 

ข้อความที่ยกมาข้างต้นนี้ ผู้วิจัยวิเคราะห์ว่านอกจากเป็นการสะท้อนให้เห็นว่าแนวคิด

ที่ว่าฆราวาสไม่ควรเอ้ือมเอิบเข้าในการพระศาสนาหรือในหน้าที่ของสงฆ์ท่ีเคยสะท้อนให้เห็นตั้งแต่ครั้ง

สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอกรมพระยาวชิรญาณวโรรส ยังคงสืบสายและแฝงฝังอยู่ในทรรศนะของคน

ในสถาบันสงฆ์ และยังสะท้อนให้เห็นถึงปัญหาการตีความความเป็นพุทธเถรวาทของไทยที่ต้อง

พิจารณามิติที่ซับซ้อนให้รอบด้าน  

เว็บไซต์ลานธรรม มีสมาชิกจ านวน 18384 ราย (ถึงวันที่ 17 ธันวาคม พ.ศ. 2560)  เมื่อ

ใช้ค าค้นหา “ภิกษุณีไทย” จะพบกระทู้ที่เกี่ยวข้องจ านวน 624 รายการ ตัวอย่างกระทู้ที่มีการแสดง

ข้อมูลความคิดเห็น เช่น กระทู้ “ภิกษุณีอันตรธานในพุทธศาสนา” ตั้งโดย Dirghayus เมื่อวันที่ 1 

มีนาคม พ.ศ. 2550 มีผู้เข้ามาแสดงความเห็นใช้นามว่า “มาฆะ” แสดงความเห็นว่า “ขอตอบว่า ท้าไม

ในการสังฆายนาพระไตรปิฎกครั้งที่ 1 จึงมีแต่ภิกษุสงฆ์ท่ีเป็นพระอรหันต์ 500 องค์ เพราะในพระวินัย 
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พระพุทธองค์บัญญัติไว้ว่า ภิกษุณี ไม่สามารถท้าสังฆกรรมใดๆได้ (ภิกษุณี ไม่นับว่าเป็นองค์สงฆ์ ) 

ยกเว้นแต่สังฆกรรมที่พระพุทธองค์ทรงก้าหนดไว้ เช่น ภิกษุณีจ้าเป็นต้องมีในการบวชภิกษุณี (แสดง

ความเห็นเมื่อ 5 มีนาคม พ.ศ. 2550) ที่น่าสนใจในกระทู้นี้คือ การแสดงความคิดเห็นของ “ดบัสวนี” 

เมื่อ 6 มีนาคม พ.ศ. 2550 ซึ่งจากการใช้ค าลงท้ายประโยค “คะ” ท าให้อนุมานได้ว่าเป็นนามแฝงของ

ผู้หญิง เนื่องจากในกระทู้มีผู้น าเอาบทความจากมหาวิทยาลัยเที่ยงคืน เข้ามาโพสต์ไว้  ดบัสวนีได้เข้า

มาแสดงความคิดเพ่ือตอบบทความของมหาวิทยาลัยเที่ยงคืน ซึ่งเป็นการโต้ตอบกันข้ามสื่อ เป็นการ

ปะทะกันในเรื่องการตีความพระไตรปิฎกทั้งในการตีความพระธรรมวินัย และพระพุทธประสงค์ ที่แฝง

นัยของแนวคิดความเป็นเสี้ยนหนามพระศาสนาและการต่อต้านแนวคิดสิทธิมนุษยชน บางส่วนของ

ข้อความระบุว่า  

“พระพุทธเจ้าทรงยืนยันตลอดเวลาไม่สนับสนุนให้สตรีเข้ามาอยู่ในคณะ

สงฆ์ แต่ที่ทรงยินยอมเพราะพระอานนท์ สาวกใกล้ชิดที่สุดได้ทูลอ้อนวอนทูลขอหลาย

ครั้งหลายหน” “เมื่อเวลาผ่านไปเป็นศตวรรษ ความหย่อนยานในคณะสงฆ์ก็เกิดขึ้น 

ภิกษุณีและภิกษุณีไม่ได้บ้าเพ็ญศีลเคร่งครัดตามที่ควรจะเป็น ความเสื่อมจึงเกิดขึ้นอย่าง

ไม่อาจเลี่ยง...ปัญหาภิกษุกับภิกษุณีชัดเจนมากในช่วงคริสต์ศตวรรษที่ 7 และ 8…” “การ

ที่สงฆ์ต้องช้าระพระอานนท์ให้บริสุทธิ์เสียก่อนก็เพ่ือการสังคยานาเป็นไปด้วยความ

บริสุทธิ์แห่งสงฆ์... เหตุที่ต้องช้าระ อย่างน้อยที่สุด ก็เพราะว่า พระพุทธองค์ตรัสเองว่า

เมื่อมีภิกษุณีเข้ามาในศาสนาพุทธ อายุศาสนาจะสั้นลง กึ่งหนึ่ง...ด้วยเหตุนี้ การขอของ

พระอานนท์มีผลกระทบต่อพระศาสนาโดยรวม”  “ การยัดเยียดภิกษุณีเถรวาทเข้ามา

ทั้ง ๆ ที่ สูญไปนานแล้ว  จึงไม่ใช่อะไรนอกไปจากการท้าลายความเป็นสัปปายะ

ของสังฆะโดยรวม”  “ศาสนาพุทธไม่ได้ห้ามผู้หญิงบวชนะคะ  แต่ว่า โดยเหตุการณ์นี่น่ะ 

มันท้าไม่ได้แล้ว ต่างหากคะ  แต่ที่ศาสนาพุทธห้ามคือ กะเทย คนสองเพศ  เอ๋า อีกหน่อย

มาเรียกร้องสิทธิกันเป็นพรวน  ก็ต้องรักษาพระธรรมวินัยไว้ให้คนหมู่มากน่ะค่ะ”   

การยึดมั่นในแนวคิดเถรวาทก็มีปรากฏให้เห็น โดยการแสดงความคิดเห็นของมาฆะที่เข้า

มาแสดงความคิดเห็น เมื่อวันที่ 9 กรกฎาคม พ.ศ. 2553 ว่า   

“ทันทีที่คณะสงฆ์ซึ่งถือว่าเป็นสายเถรวาท ได้ประกาศยอมรับการบวชของ

สตรีในยุคนี้ว่าเป็นภิกษุณีในสายของท่าน นั้นเท่ากับว่า คณะสงฆ์นี้ได้ประกาศว่าท่าน
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ทั้งหลายนั้นไม่ใช่ภิกษุสายเถรวาทแล้ว และการเป็นภิกษุณีที่ได้รับการยอมรับจากคณะ

สงฆ์นี้ ก็จะไม่ใช่ภิกษุณีในสายเถรวาท ตามท่ีท่านทั้งหลายดิ้นรนต่อสู้จะให้เกิดขึ้นและให้

ยอมรับว่าเป็นภิกษุณีสายเถรวาทก็จะไม่เกิดขึ้นเช่นเดียวกัน” “... เมื่อคิดประเมินส่วน

ได้ส่วนเสียแล้ว การเกิดภิกษุณีเถรวาทในยุคนี้ มีผลเสียมากกว่า อายุของคนที่เรียกร้อง

การเกิดมีภิกษุณี แล้วได้เป็นส้าเร็จสมใจอยาก มีอยู่ยาวนานก็ไม่เกิน 100 ปี และอาจมี

ไม่ถึงแสนคน (100,000 x 100 = ประโยชน์ของผู้ที่ได้เป็นภิกษุณี =10,000,000) แต่ถ้า

ท้าให้อายุพุทธศาสนาต้องสั้นลง สมมุติหายไปพันปี x จ้านวนพุทธศาสนิกชนในโลก 350 

ล้าน = การเสียประโยชน์ที่มีค่าถึง 35,000,000,000 เป็นอย่างน้อย” 

ส าหรับตัวอย่างของกระทู้ที่ต้องการสนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท ได้แก่กระทู้ 

“ปัญหาภิกษุณีในประเทศไทย” ตั้งกระทู้เมื่อ 7กรกฎาคม พ.ศ. 2553 โดย Ritti Janson ซึ่งเป็นชื่อ

เดียวกับผู้เขียนหนังสือชื่อ ภิกษุณี วิกฤต ฤา โอกาส (2553) ได้โพสต์ลงรายละเอียดของความคิดเห็น

ตนทั้งประเด็นพระธรรมวินัยและกฎหมาย  

บ้านธัมมะ เป็นเว็บไซต์ที่จัดท าขึ้นโดยมูลนิธิศึกษาและเผยแพร่พระพุทธศาสนา ซึ่งมี

วัตถุประสงค์ข้อหนึ่งคือเพ่ือ “เผยแพร่พระธรรมตามแนวพระไตรปิฎก ที่บรรยายโดยอาจารย์สุจินต์ 

บริหารวนเขตต์สู่ประชาชน” ซึ่งอาจารย์ สุจินต์ บริหารวนเขตต์เป็นประธานกรรมการมูลนิธิด้วย

เช่นกัน ตามประวัติที่ปรากฏบนเวบไซด์อาจารย์สุจินต์เป็นผู้หญิงที่เริ่มศึกษาพระอภิธรรมตั้งแต่ปีพ.ศ. 

2496 และเริ่มบรรยายพระอภิธรรมตั้งแต่พ.ศ. 2500 รวมทั้งได้สอนพระอภิธรรมมัตถสังคะเป็น

ภาษาอังกฤษแก่ชาวต่างประเทศตั้งแต่ปีพ.ศ. 2509 และมีผลงานบรรยายพระธรรมอย่างต่อเนื่องมา

จนถึงปัจจุบัน เวบไซด์บ้านธัมมะมีสมาชิกชมรมบ้านธัมมะ จ านวน 3563 คน การน าเสนอเนื้อหาถึง

ห้าภาษาด้วยกันคือไทย อังกฤษ จีน ญี่ปุ่น และเวียดนาม และมีการเชื่อมโยงกับรายการโทรทัศน์  

เว็บไซต์บ้านธัมมะแสดงจุดยืนการคัดค้านการรื้อฟ้ืนภิกษุณีอย่างชัดเจน ในส่วนของ

กระดานสนทนา เมื่อใช้ค าค้นหา “ภิกษุณี” มีปรากฏ 40 กระทู้ ความคิดเห็นส่วนใหญ่เป็นการแสดง

ข้อมูลเพ่ือสนับสนุนการคัดค้าน บางส่วนของกระทู้และการแสดงความคิดเห็นบนกระดานสนทนานี้ 

โดยเฉพาะประเด็นการตีความพระพุทธประสงค์ เช่น กระทู้ “ปัญหา ผู้อ้างตนเป็นภิกษุณี” ตั้งโดย 

DjPut เมื่อ 13 มีนาคม พ.ศ. 2560 ผู้เข้าร่วมสนทนา khampan.a  แสดงความคิดเห็นระบุว่า 
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“ในเมื่อเป็นพระพุทธประสงค์ที่จะให้ภิกษุณีหมดไป ทรงวางพระวินัย

บัญญัติต่างๆ มากมายเพ่ือให้ภิกษุณีค่อยๆหมดไป  แล้วคนที่คิดจะรื้อฟ้ืนให้มีภิกษุณี  

เคารพในพระสัมมาสัมพุทธเจ้าหรือไม่ ซึ่งไม่มีทางท่ีจะบวชเป็นภิกษุณีได้เลย”  

บทกระทู้ “เหตุใดภิกษุณีเถรวาท จึงหมดไปจากโลกคะ?” ตั้งโดย ภพฺพาคมโน เมื่อวันที่ 

3 พฤษภาคม พ.ศ. 2549 มีผู้เข้ามาแสดงความคิดเห็นว่า  

“เพศหญิงไม่ เหมาะที่ เป็นเพศสมณะเพราะไม่ เข้มแข็ง เหมือนบุรุษ

เพศ แม้แต่พระพุทธองค์ก็ไม่ทรงประสงค์ให้สตรีบวชในพระธรรมวินัยนี้  เพราะเป็นเหตุ

ให้พระศาสนาเสื่อม” (study วันที่ 3 พฤษภาคม พ.ศ. 2549)  

ผู้เข้าร่วมสนทนาอีกท่านหนึ่งใช้นามว่า kanchana แสดงความคิดเห็นไว้ว่า  

“...ในเมื่อพระไตรปิฎกได้จารึกว่า พระสัมมาสัมพุทธเจ้าไม่ปรารถนาให้สตรี

บวชเป็นภิกษุณี  ดิฉันที่เป็นเพศสตรีเองเข้าใจได้ระดับหนึ่งว่า  เราสมควรเป็นอุบาสิกาที่

สมบูรณ์  และสามารถบรรลุธรรมได้เช่นกัน...” (วันที่ 17 กุมภาพันธ์ พ.ศ. 2551)  

เฟซบุ๊ก  

ลักษณะการใช้เฟซบุ๊กจะเป็นการใช้ของส่วนบุคคลหรือองค์กรที่มีวัตถุประสงค์เฉพาะ

อย่างใดอย่างหนึ่ง ผู้วิจัยพบว่ากลุ่มภิกษุณีส่วนหนึ่งได้ใช้เฟซบุ๊กในการท าหน้าที่เป็นสื่อประชาสัมพันธ์

กิจกรรมของแต่ละกลุ่ม และแสดงให้เห็นถึงการมีปฏิสัมพันธ์กับภาคส่วนต่าง ๆ ของสังคม เพ่ือเป็น

การสร้างและสื่อสารอัตลักษณ์และการมีตัวตนอยู่ในสังคมไทยอย่างถูกต้องชอบธรรม  

แม้ว่าสื่อเฟซบุ๊กจะถูกใช้เพ่ือสื่อสารกับกลุ่มสนับสนุนตนเองเป็นหลัก และเป็นไปเพ่ือ

ประชาสัมพันธ์กิจกรรมและเป็นพื้นที่แสดงความมีตัวตนของเจ้าของเพจ แต่เฟซบุ๊กมีลักษณะพิเศษที่ผู้

เข้าชมสามารถเข้ามาแสดงความคิดเห็นได้ โดยปกติเนื่องจากเป็นสื่อของกลุ่มบุคคล ผู้เข้ามาติดตาม

ส่วนใหญ่จะเป็นผู้ที่มีความนิยมในกลุ่มนั้น ๆ หรือได้รับประโยชน์จากการติดตามเฟซบุ๊กนั้นเป็น

พ้ืนฐาน การแสดงความคิดเห็นส่วนใหญ่จึงเป็นไปในลักษณะการสนับสนุนเจ้าของเฟซบุ๊กเป็นหลัก 

อย่างไรก็ตามพ้ืนที่แสดงความคิดเห็นนี้สามารถเป็นพ้ืนที่ที่ใช้ถกเถียงในประเด็นความถูกต้องชอบ

ธรรมของภิกษุณีไทยได้เช่นกัน และมีกรณีการใช้เฟซบุ๊กเพ่ือการอธิบายให้เหตุผลสนับสนุนความเห็น
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ของตนเองด้วยเช่นกัน  ตัวอย่างที่พบจากเฟซบุ๊กของพระมหาภาคภูมิสีลนนฺโท ซึ่งเป็นเพจที่ให้ความรู้

เกี่ยวกับพระธรรมวินัยที่ได้รับความนิยมในหมู่ผู้สนใจศึกษาธรรมะ และมีภิกษุณีส่วนหนึ่งในกลุ่ม

ผู้ติดตาม เมื่อวันที่ 22 เมษายน พ.ศ. 2558 ได้มีการตั้งกระทู้เรื่อง “วินิจฉัยเรื่องภิกษุณี” ขึ้นและ

น าเสนอข้อมูลที่สรุปว่าในปัจจุบันไม่สามารถมีภิกษุณีเถรวาทได้อีกแล้ว ท าให้พระภิกษุณีธัมมวิชชาณี 

เข้ามาร่วมสนทนาแลกเปลี่ยนข้อมูลอีกด้านหนึ่งเกี่ยวกับหลักฐานและการตีความพระไตรปิฎกถึงการ

สืบสายของภิกษุณีในพุทธศาสนา  

จากการส ารวจเฟซบุ๊กของกลุ่มภิกษุณีจ านวน 8 ราย ได้แก่ วัตรทรงธรรมกัลยานี วัตร

ภิกขุนีปาฏิโมกขะธัมมติปิฏกะ วัฏฏพุทธจตุปริสามหาวิหารภิกขุนี ทิพยสถานธรรมภิกษุณีอาราม      

นิโรธาราม อารามแห่งความดับทุกข์ ศูนย์วิปัสสนาสิลนันทวัน ส านักวิชชาราม ส านักปฏิบัติธรรมดรุณี

วิเวการาม พบว่าถูกใช้เป็นเครื่องมือในการสร้างและสื่อสารอัตลักษณ์ภิกษุณีไทยเพ่ือต่อสู้กับภาพ

ตัวแทนผู้หญิงไทยที่ถูกสร้างขึ้นตามกรอบจารีตเดิม โดยแต่ละเพจจะให้น้ าหนักในวัตถุประสงค์ย่อยที่

แตกต่างกัน ซึ่งจะกล่าวถึงการใช้สื่อเฟซบุ๊กของแต่ละส านักอีกครั้งในบทที่ 7 การสื่อสารของภิกษุณี 

โดยภาพรวมแล้วการใช้เฟซบุ๊กของกลุ่มภิกษุณีมีบทบาทดังนี้ 

1) การน าเสนอความรู้ความเข้าใจเกี่ยวกับภิกษุณี เช่น การให้ความรู้เกี่ยวกับการบวช

สิกขมานา ของเพจของวัตรทรงธรรมกัลยานี การเชื่อมโยงกับสื่ออ่ืนเช่น คลิปจากยูทูป เป็นลักษณะ

การให้ความรู้กับกลุ่มผู้ติดตามท่ีมีแนวโน้มในการให้การสนับสนุนอยู่แล้ว 

2) การเผยแพร่กิจวัตรหรือวัตรปฏิบัติของภิกษุณีที่มีภาพการตอบรับและศรัทธาจาก

ชุมชน เช่นภาพการออกบิณฑบาตและมีชาวบ้านก าลังใส่บาตด้วยความเคารพศรัทธา  

3) การแสดงธรรมทั้งที่เป็นลักษณะภาพนิ่งประกอบค าสอนธรรมสั้น ๆ หรือคลิป 

ประกอบ รวมถึงภาพการแสดงธรรมให้แก่ประชาชนผู้สนใจหรือหน่วยงานองค์กรต่างๆ 

4) ภาพกิจกรรมพิเศษเช่น กิจกรรมธรรมยาตรา ลุ่มน้ าล าปะทาว ของ กลุ่มภิกษุณีจาก

จังหวัดสกลนคร ศูนย์วิปัสสนาสีลนันทวัน เมื่อปีพ.ศ. 2557 อีกส่วนหนึ่งจะเป็นการใช้สื่อนี้เพ่ือการ

ประชาสัมพันธ์เชิญชวนให้เข้าร่วมงานบรรพชาสามเณรี หรือเข้าร่วมปฏิบัติธรรม เช่น  ศูนย์วิปัสสนา

สิลนันทวัน  เชิญพุทธบริษัทเข้าจ าศีลปฏิบัติธรรม ระหว่างวันที่ 2-5 สิงหาคม พ.ศ. 2551  เชิญชวน

สร้างเนกขัมมะบารมี ระหว่าง 11-13 สิงหาคม พ.ศ. 2555 (วันอาฬหบูชา) อบรมวิปัสสนากรรมฐาน 
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ระหว่าง 5-6 กันยายน พ.ศ. 2560 การบรรพชาสามเณรีเพ่ือถวายในหลวง ร. 9 ระหว่าง 15 ตุลาคม 

– 2 พฤศจิกายน พ.ศ. 2560 

5) ภาพการปฏิสัมพันธ์กับพระภิกษุสงฆ์ เช่น การเข้ากราบนมัสการเจ้าคณะจังหวัด

ล าพูน หรือการจัดพิธีสามีจิกรรม ขอขมาพระภิกษุสงฆ์ทั้งหมดในจังหวัดเชียงใหม่ เนื่องในเทศกาล

ออกพรรษา ณ วัดพระสิงห์วรมหาวิหาร ของกลุ่มภิกษุณีจากนิโรธาราม จังหวัดเชียงใหม่ หรือการรับ

โอวาทจากหลวงพ่อสมนึก นาโถ ของวัตรทรงธรรมกัลยาณี  

6) ภาพและข่าวสารการติดต่อกับภาครัฐ เช่นการติดต่อกับหน่วยงานเทศบาลจังหวัด

นครปฐมในการขอรถไถเกรดดินมาเพ่ือไถดินด้านข้างวัตรเพ่ือจัดเตรียมเป็นพื้นที่จอดรถ เมื่อ วันที่ 28 

ตุลาคม พ.ศ. 2558 

7) ภาพการติดต่อกับสื่อและต่างประเทศ เช่นการมาเยี่ยมชมและเพ่ือจัดท าสารคดี

เกี่ยวกับวัตรทรงธรรมกัลยาณีของผู้สื่อข่าวชาวมาเลเซีย เมื่อวันที่ 15-17 ธันวาคม พ.ศ. 2556 หรือ

การเดินทางไปยังวัด Khemarama ที่ประเทศเวียดนามของคณะภิกษุณีสงฆ์จากวัตรทรงธรรมกัลยาณี 

8) กิจกรรมเพ่ือสังคมและสิ่งแวดล้อม เช่นการรับนิมนต์ไปบรรยายในงานวันสตรีสากล 

ที่จังหวัดพะเยาของภิกษุณีธัมมวิสุทธา เมื่อวันที่ 8 มีนาคม พ.ศ. 2557 การร่วมเสวนาในหัวข้อ 

“ทรัพยากรน้ า มองไปให้ไกลกว่า บริหารจัดการ”ของภิกษุณีธัมมนันทา ที่จัดโดยกรมส่งเสริมคุณภาพ

สิ่งแวดล้อม กระทรวงทรัพยากรธรรมชาติและสิ่งแวดล้อม ร่วมกับสมัชชาองค์กรเอกชนด้านการ

คุ้มครองสิ่งแวดล้อม เมื่อวันที่ 15 ธันวาคม พ.ศ. 2555 

รายการโทรทัศน์ และคลิปวิดีโอบนอินเทอร์เน็ต  

ภาพปรากฏในคลิปบนอินเทอร์เน็ตที่เกี่ยวกับประเด็นภิกษุณีมีความหลายหลายทั้งใน

ความเป็นภิกษุณีเองและความเข้าใจของบุคคลทั่วไปต่อภิกษุณี  

ภาพภิกษุณีและประเด็นของภิกษุณีที่ปรากฏในรายการโทรทัศน์ โดยส่วนใหญ่จะเป็น

การแสดงภาพการด ารงอยู่ของภิกษุณีไทย และการสนทนาเกี่ยวกับความถูกต้องชอบธรรมของ

สถานภาพภิกษุณีในสังคมไทย ส่วนหนึ่งของรายการโทรทัศน์เหล่านี้จะถูกน ามาเผยแพร่ต่อบนยูทูป 

ลักษณะเด่นของรายการที่ถูกน าเสนอทางยูทูป นั้น บางรายการผู้ชมสามารถเข้าไปแสดงความคิดเห็น

ได้ โดยเป็นลักษณะเข้าไปโพสข้อความและสามารถโต้ตอบกันไปมาได้บนหน้านั้น จึงเป็นอีกสื่อหนึ่งที่

สะท้อนให้เห็นการปะทะกันของวาทกรรมทั้งฝ่ายสนับสนุนและคัดค้าน และยังสะท้อนระดับความ
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เข้าใจในประเด็นที่มีความแตกต่างกัน รวมถึงสะท้อนความยึดมั่นกับแนวคิดที่แตกต่างกัน ในขณะที่

รายการโทรทัศน์ส่วนหนึ่งที่มีท่าทีแสดงความห่วงใยต่อสถานะภาพของภิกษุณีและต้องการสนับสนุน 

แต่ในขณะเดียวกันก็เกือบทั้งหมดผลิตซ้ าวาทกรรมที่ว่าภิกษุณีหมดสิ้นไปแล้ว  และอีกส่วนหนึ่งเป็น

รายการทีอ่อกมาแสดงการคัดค้านโดยตรง  

นอกจากนี้ยังการน าเสนอภาพความหลากหลายของภิกษุณีมีปรากฏในรายการข่าว โดย

นอกจากจะมีภาพของสามเณรีภิกษุณีที่ออกมาแสดงความคิดเห็นเกี่ยวกับความถูกต้องชอบธรรมของ

สถานภาพภิกษุณีแล้ว มีกรณีที่แสดงถึงภาพของภิกษุณีในเชิงมีความสามารถพิเศษหรือแสดงนัย

เกี่ยวกับปาฎิหารย์  เช่นกรณีภิกษุณีมโนรา เขตภูเขียว (ปัจจุบันลาสิกขาแล้ว) ท าสมาธิลอยตัวในน้ า 

ในสระน้ าของวัดวัง ตะเคียนทอง จังหวัดก าแพงเพชร จากการรายงานข่าวของไทยรัฐ TV HD 

เผยแพร่ทาง YouTube เมื่อวันที่ 1 มีนาคม พ.ศ. 2558 มีผู้เข้าชมแล้ว 2,315,427 ครั้ง (เข้าถึงเมื่อ

วันที่ 22 ธันวาคม พ.ศ. 2560) ซึ่งผู้อ่านข่าวใช้ค าเรียกว่า “แม่ชี” ในที่นี้อาจเป็นไปได้ว่าเป็นการอ่าน

หรือพูดผิดของผู้อ่านข่าวโดยไม่ได้ตั้งใจ หรืออาจตีความถึงความไม่ยอมรับในสถานภาพ หรืออาจเป็น

ความไม่เข้าใจในความแตกต่างระหว่าง “แม่ชี” กับ “สามเณรีภิกษุณี” ของผู้อ่านข่าวก็ได้ แต่เป็นอีก

ตัวอย่างที่สะท้อนสถานภาพที่ยังไม่ม่ันคงของสามเณรีภิกษุณีในสังคมไทย  

ตัวอย่างของรายการมีดังนี้ 

รายการทางโทรทัศน์ไทยพีบีเอส   

รายการพ้ืนที่ชีวิต ตอนก้าวข้ามเพศมายา ออกอากาศเมื่อ 29 สิงหาคม พ.ศ. 2555 และ

ถูกน าไปเผยแพร่บนยูทูป เมื่อ 3 กันยายน พ.ศ. 2555 มีผู้เข้าชมแล้วจ านวน 600 views (เข้าถึงข้อมูล

เมื่อวันที่ 16 ธันวาคม พ.ศ. 2560) รายการน าประเด็นภิกษุณีไปเทียบเคียงกับประเด็นเพศทางเลือก 

ในประเด็นของภิกษุณีน าเสนอบทสัมภาษณ์ภิกษุณีธัมมนันทา ซึ่งกล่าวว่า ความเป็นแม่เป็นที่สุด ถ้า

ผู้หญิงสามารถเป็นแม่ได้ และถ้าสังคมให้โอกาส ผู้หญิงก็เป็นได้ทุกอย่าง transaction period อาจจะ

ยากล าบากบ้าง แต่เมื่อเห็นว่าผู้หญิงเอาจริง ปฏิบัติดีปฏิบัติชอบ ท้ายสุดก็จะยอมรับ และในรายการ

ยังน าเสนอมุมมองของชาวต่างชาติ Ms. Jaenetta Oosthuizen ผู้หญิงผู้เปลี่ยนศาสนามานับถือพุทธ

และตัดสินใจบวชสามเณรี ซึ่งมีมุมมองในความเท่าเทียมทางเพศในพ้ืนที่ของศาสนา เป็นการน าเสนอ

ในมุมมองเชิงสังคมเป็นหลัก 
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รายการก(ล)างเมือง ตอนภิกษุณี (1)  ออกอากาศเมื่อ 23 พฤศจิกายน พ.ศ. 2557  และ 

ตอนที่ 2 ออกอากาศเม่ือ 30 พฤศจิกายน พ.ศ. 2557 ได้ถูกน ามาเผยแพร่ทางยูทูป โดยมีผู้เข้าชมตอน

ที่ 1 แล้ว 3569 views และตอนที่ 2 เข้าชมแล้ว 6127 views (เข้าถึงข้อมูลเมื่อวันที่ 16 ธันวาคม 

พ.ศ. 2560) น าเสนอเรื่องการเตรียมตัวเข้ารับการบวชเป็นสามเณรีของผู้หญิงราว 40 คน ที่วัตรทรง

ธรรมกัลยาณี และเหตุการณ์ในวันบรรพชา และวิถีชีวิตประจ าวันของเหล่าสามเณรี มีผู้เข้าแสดงความ

คิดเห็นต่อรายการ ที่สะท้อนอิทธิพลของความเป็นเสี้ยนหนามพระศาสนาอยู่ เช่น ความคิดเห็นของ 

“เห็นนะรู้นะ ว่าคิดอะไร” (2 years ago) “ThaiPBS นี้ยังไงนะ เรืองอ่ืนควรตามติด เรื่องที่จะช่วยให้

ศาสนานี้ยืนยงต่อไปได้ไม่ท้า อย่าเอาตักกะของคนที่เดินดิน ห้ามแม้ความอยากของตัวเองไม่ได้มา

ตัดสินเรื่องทางธรรม ข้อห้ามในวินัยมันก็ชัดเจนอยู่แล้วส้าหรับภิกษุณี พวกคุณจะรับผิดชอบไหวหรือ

ถ้าศาสนานี้เสียหาย ทุกคนถ้าจะเกียวข้องกับศาสนานี้ควรฝึกแยกใจกับอารมณ์ออกจากกันให้ได้ก่อน

เพราะจะได้ไม่ท้าอะไรพลาดได้ยากขึ้น”  

รายการชีวิตจริงยิ่งกว่าละคร ตอนภิกษุณี ผู้หญิงผ้าเหลือง ออกอากาศเมื่อ 5 พฤษภาคม 

พ.ศ. 2558 ซึ่งมีผู้เข้าชมทางยูทูป แล้ว 254,070 views (เข้าถึงข้อมูลเมื่อวันที่ 16 ธันวาคม พ.ศ. 

2560) ประเด็นที่น าเสนอคือความมมุ่งมั่นและศรัทธาของผู้หญิงกลุ่มหนึ่งที่ขอเดินบนเส้นทางที่เลือก

เอง  กรณีการบวชภิกษุณีที่เกาะยอ มติของมหาเถรสมาคมเมื่อ 11 ธันวาคม พ.ศ. 2557 ในรายการมี

การน าเสนอการยอมรับจากชุมชน และความคิดเห็นของชาวบ้านบางคนที่ไม่เห็นด้วย มีผู้เข้ามาแสดง

ความเห็นต่อรายการถึง 368 ความเห็น เช่น ด้วยแนวคิดสิทธิมนุษยชน จากความเห็นของ “SOS 

Smith” “อย่าให้ผู้ชายมามีสิทธิ์เหนือผู้หญิง ทุกคนควรมีสิทธิ์เท่ากัน ใครอยากบวช จงบวช ยิ่งมี

นักบวชเยอะยิ่งดี”  แนวคิดของพุทธเถรวาทและความเป็นเสี้ยนหนาม จาก ความเห็นของ “อาธรรม 

แสงดาวเรือง” “ผมศรัทธาแต่พระสงฆ์เท่านั้นแต่ภิกษุณีผมไม่รับเฮ้อเป็นแม่ชียังจะดีกว่านะครับอย่า

ดันทุลังเป็นภิกษุณีเลยต่อไปภาคหน้ามันจะยุ่งเหยิงไปกว่านี้อีกค่อยดูสิครับสังคมทุกวันนี้อะไรนักหนา

ก็ไม่รู้”  ความเห็นของ “วาสนา ร่ ารวย” “เป็นการเชื่อที่งมงายถึงจะบวชได้แต่ก็ผิดศีลสรุปก็ได้แค่ผู้มี

ศีลมากแต่ถือศีลได้น้อยเพราะผิดพระธรรมวินัย” และความเห็นของ “ขงเบ้ง ดูดาว” “บวชได้ต้องไม่

ผิดพระวินัย ภิกษุณีแท้จริงแล้วหมดไปจากโลกแล้ว ขาดพระอุปัชฌาย์ พระกรรมวาจาจารย์ อยากให้

ถือผ้าขาวดีกว่า หากมิเช่นนั้นแล้ว การบวชภิกษุณีนั้นๆถือเป็นโมฆะ ยิ่งดื้อรั้นจะยิ่งบาป ยิ่งไปปฏิบัติ

กิจเลียนแบบก็บาปหนัก ขึ้นไปอีก การปฏิบัติในชีพราหมฌ์ ท้าความเพียร ก็บรรลุอาสวะได้ นะครับ”  
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รายการทางช่อง 9 อสมท 

รายการเปอร์สเปคทีฟ ตอนตามติดชีวิต ภิกษุณีธัมมทีปา29 ออกอากาศเมื่อ 4 มิถุนายน 

พ.ศ. 2560 และน ามาเสนอบนยูทูป เมื่อ 12 มิถุนายน พ.ศ. 2560 โดยมีผู้เข้าชมแล้ว 40,169 views  

(เข้าถึงข้อมูลเมื่อวันที่ 16 ธันวาคม พ.ศ. 2560) เนื้อหารายการเป็นการน าเสนอทรรศนะของภิกษุณี

ธัมมทีปา เจ้าอาวาสทิพยสถานธรรม เกาะยอ จังหวัดสงขลา ภายใต้แนวคิดของรายการ “Wonder 

Women” โดยน าเสนอวัตรปฏิบัติของเหล่าภิกษุณีที่เกาะยอ การช่วยเหลือสังคม โดยเฉพาะการ

ช่วยเหลือเยียวยาผู้ป่วยด้วยโรคมะเร็ง และทรรศนะของชุมชนที่มีต่อภิกษุณีทั้งที่สนับสนุนและไม่เห็น

ด้วย มีผู้เข้ามาแสดงความคิดเห็น 54 ความเห็น มีทั้งที่สะท้อนความไม่เข้าใจในประเด็นความขัดแย้ง 

เช่น ความเห็นของ “pork Phanvilay” “ถ้าตามหลักพระพุทธเจ้าแล้วผู้หญิงบวชได้แต่ท้าไมประเทศ

ไทยกับลาวถึงไม่ให้บวชเป็นภิกษุนี้ หรือคนที่ออกกฎหมาย เก่งกว่าพระพุทธเจ้า ถึงได้ตัดสินไม่ให้บวช 

คือไม่เข้าใจ” และท่ีสะท้อนความสั่นคลอนอ านาจของเถรวาทไทย เช่น ความเห็นของ “ton payom” 

“เรื่องการยอมรับ มันขึ้นกับ อุบาสกอุบาสิกานั่นแหละ มหาเถรสมาคม ช่างเถอะ บอกตรงไม่แคร์ครับ 

เราศรัทธาในความจริงใจ”     

รายการทางช่อง Nation TV  

รายการ “คม ชัด ลึก ภิกษุณีไทย?” ออกอากาศเมื่อ 16 ธันวาคม พ.ศ. 2557 และมีผู้

เข้าชมทาง Nationontv.tv 859 ครั้งและส่งต่อ 113 ครั้ง (เข้าถึงข้อมูลเมื่อวันที่ 16 ธันวาคม พ.ศ. 

2560)  จากการบวชภิกษุณี ที่เกาะยอ สงขลา และการมีมติของมหาเถรที่น าพระบัญชาของกรมหลวง

ชินวรสิริวัฒน์มากล่าวซ้ า มาสู่ประเด็นการสนทนาในรายการ ด าเนินรายการโดยจอมขวัญ หลาวเพ็ชร์ 

โดยมีผู้เข้าร่วมสนทนาคือ กาญจนา สุทธิกุล ผู้ประสานงานเครือข่ายคนไทยส่งเสริมและเติมเต็มพุทธ

บริษัทสี่ ผศ.ดนัย ปรีชาเพ่ิมประสิทธิ ประธานโครงการ ปริญญาโท สาขาวิชาพุทธศาสนศึกษา     

ศิลปศาสตร์ มหาธรรมศาสตร์ ผศ. ดร.เสถียร วิพรหมมา รักษาการนายกสมาคมนักวิชาการเพ่ือ

พระพุทธศาสนา ข้อเรียกร้องให้มีการบวชภิกษุณีในเมืองไทย ประเด็นที่สนทนามีทั้งในมิติของพระ

ธรรมวินัยและมิติของการรับรองทางกฎหมาย  

                                           
29 ภิกษุณธีัมมทีปา หรือณัฐทิพย ์ตนุพันธ ์บวชในประเทศไทยโดยพระอุปัชฌายจ์ากศรีลังกา ผู้กอ่ตั้งและอดีตเจ้าอาวาสทพิยสถานธรรม
ภิกษุณีอาราม เกาะยอ จังหวัดสงขลา ปจัจุบันลาสิกขาแลว้ 
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รายการบ้านธัมมะ  

ดังที่กล่าวถึงในข้างต้นรายการบ้านธัมมะเป็นของมูลนิธิและเผยแพร่พระศาสนา มี

การบูรณการสื่อในหลากหลายลักษณะเข้าด้วยกัน มีทั้งรายการวิทยุ เฟซบุ๊ก  กระดานสนทนา คลิป

วิดีโอรายการโทรทัศน์ มีสมาชิกที่ลงทะเบียนอยู่ในระบบจ านวน 3632 คน  โดยมีนางสาว สุจินต์ 

บริหารวนเขตต์ เป็นประธานกรรมการของมูลนิธิ(ถึงวันที่ 17 ธันวาคม พ.ศ. 2560)  

ส าหรับรายการโทรทัศน์ รายการบ้านธัมมะออกอากาศทางสถานีโทรทัศน์ สทท. วันพุธ 

เวลา 4.30-5.30 น. และออกอากาศซ้ า ทางสถานีวิทยุกระจายเสียงและวิทยุโทรทัศน์ รัฐสภา วัน

อาทิตย์ เวลา 8.05-9.00 น, สถานีโทรทัศน์ TNN 2 ช่อง 784 วันพุธ เวลา 16.00 -16.50 น. วันเสาร์ 

เวลา 7.00-7.50 น. วันอาทิตย์ เวลา 2.00-3.00 น. และสถานีโทรทัศน์ดาวเทียมเพ่ือสุขภาพ Dr.TV 

ช่อง 260 จันทร์ถึงศุกร์ เวลา 5.00-6.00 น. เสาร์อาทิตย์ เวลา 9.00-10.00น. และสามารถดูรายการ

ย้อนหลังได้ทางยูทูป  ส าหรับประเด็นภิกษุณีไทยมีรายการ “ยุคนี้ไม่มีภิกษุณีและกรณีธรรมกาย” ซึ่ง

มีผู้ เปิดเข้ารับฟังแล้วกว่า  4492 ครั้ง (www.dhammahome.com เข้าถึง เข้าถึงเมื่อวันที่  16 

ธันวาคม พ.ศ. 2560) เป็นรายการสนทนาประเด็นภิกษุณีที่แสดงการคัดค้านการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท 

โดยหนึ่งในเหตุผลหลักว่าที่จริงแล้วพระพุทธองค์ไม่ประสงค์ที่จะให้มีการบวชภิกษุณี จึงได้มีการ

ก าหนดเงื่อนไขต่างๆ เพ่ือให้ภิกษุณีหมดไป และเมื่อหมดไปแล้วจึงไม่สามารถจะรื้อฟ้ืนขึ้นมาอีก และ

ยังมีมิติของกฎหมายและสิทธิสตรีในการสนทนาด้วยเช่นกัน  

รายการทางช่อง ddtv สถานีวิทยุโทรทัศน์ธรรมาธิปไตยของประชาชน  

รายการตระเวนคน ตระเวนธรรม ออกอากาศเมื่อวันที่ 18 ธันวาคม พ.ศ. 2557 พร้อม

กับทางวิทยุ CFM 88.75 MHz และเผยแพร่ทางยูทูป เมื่อวันที่ 19 ธันวาคม พ.ศ. 2557 มีผู้เข้ารับชม

แล้ว 24, 923 ครั้ง (เข้าถึงข้อมูลเมื่อวันที่ 17 ธันวาคม พ.ศ. 2560) ด าเนินรายการโดยพระปลัด  

ณรงค์ฤทธิ์ อุปรกฺขิโต เป็นรายการที่ทางศูนย์พิทักษ์พระพุทธศาสนาแห่งประเทศไทย โดยพระเทพ    

วิสุทธิกวี รองเจ้าคณะภาค เลขาธิการศูนย์พิทักษ์พระพุทธศาสนาแห่งประเทศไทย เป็นผู้น ามาเสนอ 

ประเด็นที่น าเสนอคือการคัดค้านการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทขึ้นในไทยด้วยท่าทีท่ีค่อนข้างรุนแรง ส่งผลให้

ผู้เข้ามาแสดงความเห็น 81 ความเห็น มีบางส่วนแสดงความคิดเห็นต่อต้านแนวคิดของรายการอย่าง

ชัดเจน เช่น ความเห็นของ “Jai Dee” “บอกได้เลยว่า ถ้าให้เลือกว่าจะกราบภิกษุณี หรือภิกษุก่อน 
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เราขอกราบภิกษุณีก่อน เพราะท่านถือศีลมากกว่าภิกษุ เราขอสิทธิของมนุษย์คนหนึ่งในการนับถือ

ภิกษุณ”ี  ความเห็นของ  “Sutham Panatkool” “ฟังแล้วพวกพระที่ยิ่งเรียนมากเรียนสูง ยิ่งมีความ

ยะโส กังวลแต่ปกป้องสถานะของพวกพ้องตัวเอง กลัวว่าภิกษุณี จะมีจริยวัตรที่ดีกว่าพวกภิกษุชาย

หรือไง? ผู้หญิงเป็นประธานาธิบดีได้ เป็นผู้จะบรรลุ หลักธรรมได้ อ้างแต่พระธรรมวินัย ใครเขียนธรรม

วินัยขึ้นมา ก็พวกพระภิกษุ ยะโสทั้งหลาย”  ความเห็นของ “บุณวิจักษณ์ สุขโสม” “ชาวบ้านเขา

เคารพนับถือท้าบุญใส่บาตรกันมากมายท่านไม่ยอมรับก็เรื่องของท่าน  ข้อส้าคัญอยู่ที่ศาสนิกชนชาว

พุทธเขาอุปถัมภ์ด้วยศรัธา ใครก็ห้ามไม่ได้ พุทธศาสนาเป็นของสากลโลกครับ ไม่ไช่เฉพาะว่าเป็นของ

เถรสมาคมประเทศไทย”   

รายการตระเวนคน ตระเวนธรรม วันที่ 25 ธันวาคม พ.ศ. 2557 โดยมีพระครูพิศาล    

สรนาท (พจนารถ ปภาโส) ผู้อ านวนการบริหารหนี้ ดีดีทีวี และฝ่ายนโยบายและแผนฯ เป็นผู้เข้าร่วม

สนทนา มีผู้เข้ารับชมแล้ว 9659 ครั้ง (เข้าถึงข้อมูลเมื่อวันที่ 17 ธันวาคม พ.ศ. 2560)  เนื้อหารายการ

ยังคงอยู่กับประเด็นการคัดค้านการรื้อฟ้ืนภิกษุณีขึ้นในไทย ท่านพระครูพิศาลสรนาท วัดราชบพิธ อ้าง

ว่าได้รับผลกระทบโดยตรง ในฐานะที่เป็นศิษย์ในส านักเดียวกันกับพระองค์สมเด็จพระสังฆราชเจ้า 

กรมหลวงชินวรสิริวัฒน์ ผู้ทรงออกประกาศเรื่องห้ามบวชภิกษุณีในประเทศไทย เมื่อปีพ.ศ. 2471 จึง

ต้องการจะท าการชี้แจงในรายการให้ทุกฝ่ายได้เห็นท่าทีของบุคคลกลุ่มดังกล่าวอย่างเด่นชัดว่าได้

กระท าให้พระศาสนาสับสนวุ่นวายเพียงใด มีผู้เข้ามาแสดงความเห็น 19 ความเห็นเช่น ความเห็นของ 

“Rosesarin Thailand” “กลัวๆๆๆๆ พระผู้หญิงท้าดีกว่า”  

ภาพยนตร์สั้น  

ประเด็นภิกษุณีมีปรากฏเป็นภาพยนต์สั้นอยู่หนึ่งเรื่อง และถูกน าไปเผยแพร่ต่อบนยูทูป 

เป็นภาพยนตร์สั้นโดยธัญญ์วาริน สุขะพิสิษญ์  ในโครงการ “เล่าเรื่องโกง” เผยแพร่เมื่อ 3 สิงหาคม 

พ.ศ. 2555 ความยาว 11.06 นาที  มีผู้เข้าชม ณ วันที่ 27 ตุลาคม พ.ศ. 2560 จ านวน 26, 753 

views (เข้าถึงข้อมูลเมื่อวันที่ 22 ธันวาคม พ.ศ. 2560) เป็นการตั้งค าถามเชิงสังคมต่อพระพุทธศาสนา 

โดยพูดถึงประเด็นเรื่องเพศกับการบวชเป็นบรรพชิตในพุทธศาสนาเถรวาท เมื่อผู้หญิงถูกพระภิกษุ

ปฏิเสธที่จะบวชให้ โดยอ้างว่าไม่จ าเป็นต้องบวชก็บรรลุนิพพานได้ ผู้หญิงจึงตั้งค าถามกลับว่าแล้วถ้า

เช่นนั้นพระจะบวชเพ่ืออะไร และเหตุการณ์ดังกล่าวจุดประกายให้กระเทยแปลงเพศอยากบวชเป็น

ภิกษุณี แต่กลับถูกภิกษุณีปฏิเสธเพราะว่าเป็นบัณเฑาะว์ ไม่สามารถบวชได้ในพุทธศาสนา ซึ่งก็ถูกตั้ง
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ค าถามกลับอีกว่า กระเทยไม่ใช่มนุษย์เหมือนหลวงแม่หรือ? เป็นการน าสถานภาพของสามเณรีภิกษุณี

ไปเปรียบเทียบกับสถานภาพเพศทางเลือกอีกครั้ง เป็นล าดับขั้น และตั้งค าถามกับประเด็นขอบเขต

สิทธิมนุษยชนกับขอบเขตพุทธบัญญัติ ที่ต้องมีการศึกษาและพิจารณตีความด้วยความรอบครอบและ

รอบด้าน 

 

สรุป 

ความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทในครั้งถัดจากความพยายามของนรินทร์และบุตรสาว

เกิดขึ้นในช่วงเวลาที่ต่างยุคต่างสมัยกัน ปัจจัยทั้งทางจารีตของพุทธเถรวาทไทย จารีตสังคม อ านาจรัฐ

ที่สัมพันธ์กับสถาบันศาสนา สภาพการสื่อสารและลักษณะของพุทธศาสนิกชนที่เปลี่ยนแปลง มีผลต่อ

วาทกรรมและอ านาจของวาทกรรมที่ถูกส่งต่อมาต่างจากเม่ือครั้ง พ.ศ. 2471  

การบวชของผู้หญิงครั้งถัดมาเป็นการบวชของวรมัย กบิลสิงห์ เนื่องจากการบวชของ   

วรมัย แม้จะนับว่าเป็นการบวชที่ถูกต้องตามหลักพระพุทธศาสนา หากแต่เป็นการบวชจากสาย 

มหายานโดยตรง ท าให้ไม่เป็นประเด็นความขัดแย้งกับคณะปกครองสงฆ์ไทยในขณะนั้น  

การบวชของวรมัยเมื่อปีพ.ศ. 2499 เกิดขึ้นหลักจากความพยายามครั้งแรกของนรินทร์

และบุตรีถึง 27 ปี ด้วยตัวเหตุการณ์เองไม่มีความเชื่อมโยงกัน เพียงแต่เป็นสิ่งสะท้อนให้เห็นถึงความ

สนใจในธรรมของผู้หญิงที่ไม่เคยขาดหายไปจากพระพุทธศาสนาและมีความพยายามที่จะได้ปฏิบัติ

ธรรมเช่นเดียวกับผู้ชายมาโดยตลอด การน าเหตุการณ์ดังกล่าวมาเป็นส่วนหนึ่งของงานวิจัยนี้มี

วัตถุประสงค์ให้เห็นถึงความเชื่อมโยงของความพยายามครั้งแรกและครั้งปัจจุบัน และเพ่ือให้ภาพของ

ความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทของไทยสมบูรณ์ยิ่งขึ้น  

บริบทของสังคมในการบวชครั้งนั้น เป็นช่วงเวลาผ่านสงครามโลกครั้ งที่สองมาไม่นาน 

นับว่าสังคมโดยทั่วไปเริ่มเข้าสู่ความสงบสุขและสันติภาพ ในด้านการปกครองสังคมไทยในยุคนั้นอาจ

กล่าวได้ว่าเป็นยุคเปลี่ยนผ่านเพ่ือเข้าสู่ระบอบการปกครองแบบประชาธิปไตยอันมีพระมหากษัตริย์

เป็นประมุข กระแสสิทธิมนุษยชนและโลกาภิวัฒน์เริ่มเข้มข้นมากขึ้น หากแต่ความสนใจในการเข้ารับ

การบวชของวรมัยนั้น นับเป็นเรื่องของปัจเจกบุคคล เป็นความประสงค์ของผู้หญิงคนหนึ่งที่สนใจและ
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มุ่งมั่นที่จะปฏิบัติธรรมตามแนวทางค าสอนของพระพุทธองค์ ไม่มีวัตถุประสงค์ทางการเมืองใน     

สังฆมณฑลหรือต้องการที่จะต่อว่าพระภิกษุเถรวาทไทยแต่อย่างใด ด้วยการที่เป็นคนมีการศึกษา 

สามารถอ่านออกเขียนได้ และมีความสามารถในการสื่อสารได้เป็นอย่างดี จึงมีโอกาสในการเข้าถึง

แหล่งความรู้ที่เปิดกว้างมากขึ้น ประกอบกับสายสัมพันธ์ที่ดีที่มีกับพระเถระผู้ใหญ่ ท าให้วรมัยได้รับ

การบรรพชาเป็นสามเณรีโดยพระเถระในพุทธศาสนาเถรวาทของไทย แม้ว่าวาทกรรมและอ านาจที่

เกิดขึ้นจากพระบัญชาของสมเด็จพระสังฆราชกรมหลวงชินวรสิริวัฒน์ยังมีอิทธิพลอยู่สังคมไทยไม่น้อย 

แต่ไม่มีอ านาจหยุดยั้งความพยายามใช้เส้นทางธรรมของผู้หญิง และไม่มีอ านาจครอบง าความคิดของ

ภิกษุสงฆ์ทั้งหมดให้เห็นไปในทางเดียวกัน ด้วยกลยุทธ์ที่ไม่ท้าทายกับสถาบันสงฆ์ มีการต่อรองกับ

อ านาจดังกล่าวออกมาในรูปของการไม่อ้างถึงความเป็นเถรวาท ทั้งในแง่การแต่งกายและค าเรียกขาน 

ประกอบกับความพร้อมทางเศรษฐกิจท าให้สามเณรีวรมัยสามารถสร้างวัดได้เองและไม่จ าเป็นต้อง

ออกรับบิณฑบาตเช่นพระภิกษุทั่วไป ทั้งยังสามารถท ากิจกรรมช่วยเหลือสังคมและชุมชนได้อีกด้วย 

ท าให้วรมัยสามารถด าเนินวิถีชีวิตแบบบรรพชิตเพศได้อย่างไม่มีปัญหา และไม่ปรากฏความขัดแย้งกับ

รัฐกับสื่อและสังคมออกมาในวงกว้างอย่างชัดเจนแต่อย่างใด 

สิ่งที่เป็นรอยต่อส าคัญระหว่างการบวชของวรมัยกับการพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทใน

ปัจจุบัน(พ.ศ. 2544 -2561) ก็คือ บุตรสาวของวรมัย ที่เติบโตมาพร้อมกับได้รับการปลูกฝังให้สนใจใฝ่

พระธรรมมาตั้งแต่ยังเด็ก ฉัตรสุมาลย์ กบิลสิงห์ บุตรสาวของวรมัยได้พัฒนาทุนความรู้ทางศาสนาจาก

แม่จนถึงได้เป็นนักวิชาการสตรีด้านศาสนา และยังเป็นนักสตรีนิยมและได้สร้างเครือข่ายการสนับสนุน

การเคลื่อนไหวทางสังคมเพ่ือสตรีในพ้ืนที่ศาสนาในระดับนานาชาติไว้อย่างแข็งแกร่ง เมื่อผู้หญิงเป็นผู้

ที่สามารถอ่านพระไตรปิฎกได้ด้วยตนเอง และได้อ่านพระไตรปิฎกในอีกแบบหนึ่ง ซึ่งต่างไปจากที่

พระภิกษุสงฆ์ไทยเคยอ่านและตีความไว้ ฉัตรสุมาลย์ศึกษาภิกษุณีปาฎิโมกข์อย่างลึกซึ้งและพบ

ช่องว่างของอ านาจคณะสงฆ์เถรวาทไทย จึงแนะน าให้มารดาเดินทางไปเข้ารับการบวชเป็นภิกษุณีที่

ถูกต้องที่ประเทศไต้หวัน หากแต่ยังเป็นการบวชในสายมหายาน และกลับมาด ารงเพศบรรพชิตใน

ฐานะภิกษุณีในพุทธศาสนาในไทยต่อไปจนมรณภาพ 

ส าหรับฉัตรสุมาลย์นั้น หลังจากที่มารดาได้ไปบวชที่ไต้หวันแล้ว ได้พัฒนาความสนใจและ

ความมุ่งมั่นในธรรมต่อ จนในที่สุดได้พบว่าสามารถบวชเป็นสามเณรีในพุทธศาสนาเถรวาทได้อย่าง

ถูกต้อง จึงเดินทางไปเข้ารับการบรรพชาที่ประเทศศรีลังกาและกลับประเทศไทยด้วยสถานภาพของ
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สามเณรี ในรูปแบบของพระเถรวาทด้วยฉายาทางธรรมว่า ธัมมนันทา และประกาศว่าได้รับการบวชที่

ถูกต้องชอบธรรมตามหลักพระธรรมวินัยของพุทธเถรวาทอย่างสมบูรณ์แบบ เมื่อมีการอ้างถึงความ

เป็นเถรวาท สถานภาพสามเณรีของธัมมนันทาจึงกลายเป็นประเด็นร้อนอีกครั้งในสังคมไทย การ

ปะทะกันทางวาทกรรมและอ านาจในประเด็นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทจึงกลับขึ้นมาในสังคมไทยอีก

ครั้งหนึ่ง 

เหตุการณ์ส าคัญในการพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทครั้งปัจจุบันสามารถประมวลเป็น

ล าดับโดยสังเขปได้ดังนี้ 

มีนาคม 2544 ฉัตรสุมาลย์ กบิลสิงห์กลับสู่ประเทศไทยในฐานะสามเณรีธัมมนันทา เปิดประเด็นกรณี

การรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทขึ้นในประเทศไทยอีกครั้งหนึ่ง  

พฤษภาคม 2544 มีการเผยแพร่พระวรธรรมคติของสมเด็จพระญาณสังวรสมเด็จพระสังฆราช      

สกลมหาสังฆปริณายกที่แสดงท่าทีคัดค้านการบวชของผู้หญิง 

ธันวาคม 2545 มหาเถรสมาคมมีมติเรื่องการบวชภิกษุณีออกมาเห็นควรให้ปฏิบัติตามประกาศมหา

เถรสมาคมว่าด้วยเรื่องห้ามพระภิกษุสามเณรไม่ให้บวชหญิงเป็นบรรพชิต พ.ศ. 2471 

กุมภาพันธ์ 2546 สามเณรีธัมมนันทาเดินทางไปเข้ารับการอุปสมบทที่ประเทศศรีลังกาและกลับสู่

ประเทศไทย นับเป็นภิกษุณีเถรวาทรูปแรกของไทย 

ธันวาคม 2552  มติคณะสงฆ์วัดหนองป่าพง ประกาศในมติมหาเถรสมาคมครั้งที่ 26/2552 ให้วัด

โพธิญาณออกจากการเป็นวัดสาขา เนื่องจากได้ร่วมกระท าการบวชภิกษุณี  

พฤศจิกายน 2557 การจัดการบรรพชาอุปสมบทสามเณรีภิกษุณีที่เกาะยอ จังหวัดสงขลา 

ธันวาคม 2557 ส านักงานพระพุทธศาสนาแถลงยืนยันมติมหาเถรสมาคมกรณีการบวชภิกษุณี  

การวิเคราะห์วาทกรรมและปฏิบัติวาทกรรมภิกษุณีเถรวาทไทยในความพยายามรื้อฟ้ืน

ภิกษุณีครั้งส าคัญต่อมา คือช่วงเวลาปัจจุบัน ยังคงวิเคราะห์ภายใต้กรอบแนวคิดที่เสนอไว้ในบทที่ 2 

โดยยังพบว่าวาทกรรมที่ปะทะกันอยู่สามารถน ามาประมวลได้ภายใต้ 3 กรอบความรู้ ได้แก่กรอบ



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

287 

ความรู้พระพุทธศาสนา กรอบบทบาทอ านาจรัฐ และกรอบจารีตประเพณี เช่นเดียวกับช่วงเวลาของ

นรินทร์และบุตรสาว แต่มีรายละเอียดที่แตกต่างไป  

 

ภาพที่ 6  กรอบแนวคิดการวิจัยที่เน้นในการวิเคราะห์เหตุการณ์การรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทปัจจุบัน (พ.ศ. 
2544- พ.ศ. 2561) 

 

หลังจากการกลับมาของสามเณรีธัมมนันทา สามเณรีเถรวาทรูปแรกของไทย ปรากฏ

พระวรธรรมคติของสมเด็จพระญาณสังวรสมเด็จพระสังฆราชสกลมหาสังฆปริณายกออกเผยแพร่ 

นับเป็นท่าทีแรกของตัวแทนคณะปกครองสงฆ์ในขณะนั้น ด้วยความเป็นพระวรธรรมคติ จึงมีไม่มี

ลักษณะเป็นทางการเท่ากับประกาศพระบัญชา  มีการอ้างกลับไปถึงพระบัญชาของกรมหลวง     

ชินวรสิริวัฒน์ เป็นการน าชุดวาทกรรมที่เคยใช้มาก่อนมาใช้อีกครั้ง (reactivation) ใช้กลยุทธ์การ

สื่อสารโดยการอธิบาย แต่ด้วยวิธีการพูดที่แตกต่างออกไป การบวชของผู้หญิงยังคงเป็นสิ่งต้องห้าม 

และมีการกล่าวโทษของการไม่ปฏิบัติตามพระบัญชาโดยมีการขยายเพ่ิมเติมและระบุว่าการบวชของ

สตรีเป็นการกระท าบาปกรรมต่อพระพุทธศาสนาอย่างหนัก เป็นบาปกรรมที่ยิ่งใหญ่ที่สุด หากแต่ผล

กรรมจากการกระท าบาปหนักนี้กลับถูกระบุเป็นเพียงความเสี่ยง ซึ่งหมายความว่าอาจจะเกิดหรือไม่

เกิดขึ้นก็ได้ และเลือกใช้ค าในลักษณะของการโน้มน้าวให้ “เชื่อดีกว่าไม่เชื่อ” มากกว่าที่จะเป็นการ
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ประกาศค าสั่งห้ามโดยตรง กล่าวได้ว่าแนวคิดของความเป็นเถรวาทยังอยู่ครบในพระวรธรรมคตินี้ 

หากแต่แนวคิดเสี้ยนหนามพระพุทธศาสนากลับถูกท าให้เจือจางลง 

ในครั้งนี้ ปฏิกิริยาโต้ตอบจากสถาบันสงฆ์อย่างเป็นทางการตามมาหลังจากการกลับมา

ของสามเณรีธัมมนันทาถึงเกือบสองปี ต่างจากในครั้งความพยามของนรินทร์ที่มีประกาศพระบัญชา

ออกมาหลังจากได้รับรายงานเพียงสองวัน มติมหาเถรสมาคมในครั้งนี้ก็ใช้ วิธีการอ้างถึงประกาศพระ

บัญชาพ.ศ. 2471 เช่นกันหากแต่ไม่ได้ยกรายละเอียดทั้งหมดมากล่าวซ้ า และระบุเพียง “เห็นควร

ปฏิบัติตาม” ตามประกาศพระบัญชานี้ แนวคิดความเป็นเถรวาทไทยและภาพตัวแทนของหญิงไทย

ยังคงถูกย้ าอย่างหนักแน่น โดยเสนอย้ าให้ผู้หญิงไทยผู้สนใจฝักใฝ่ในธรรมสมาทานเพียงศีล 8 เท่านั้น 

ส าหรับประเด็นเงื่อนไขการบวชและความเป็นเสี้ยนหนามพระพุทธศาสนาถูกน าเสนอเพียงนัยยะที่

แฝงไปกับการอ้างให้ปฏิบัติตามประกาศพระบัญชา พ.ศ. 2471 เท่านั้น การอ้างโดยยกเอาประกาศ

พระบัญชา พ.ศ. 2471 ทั้งฉบับนั้น โดยมิได้ผลิตซ้ าตัวข้อความทั้งหมดนั้น อาจมองได้ว่าการแสดง

ความเคารพต่อพระวินิจฉัยของกรมหลวงชินวรสิริวัฒน์ แต่ก็มีนัยของการไม่น าประเด็นกลับมาวินิจฉัย

ใหม่  และ มีความเป็นไปได้ว่ามหาเถรสมาคมได้ตระหนักถึงความเปลี่ยนแปลงของสังคมไทยที่เปิด

กว้างมากขึ้น อ านาจการต่อรองของประชาชนที่มีความแตกต่างหลากหลายมีมากข้ึน จึงหลีกเลี่ยงการ

ประกาศการเป็นเสี้ยนหนามพระพุทธศาสนาของความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทออกมาอย่าง

ชัดเจน และระบุให้มีการเผยแพร่มตินี้ออกเป็นเอกสารเผยแพร่แก่สาธารณชนต่อไป 

มติของมหาเถรสมาคมในลักษณะดังกล่าวถูกประกาศย้ าอีกครั้งในอีก 12 ปีต่อมา เมื่อมี

การจัดการบรรพชาอุปสมบทสามเณรีภิกษุณีที่เกาะยอ จังหวัดสงขลา โดยมีการเชิญพระภิกษุภิกษุณี

จากศรีลังกามาท าการบวชให้กับหญิงไทยพร้อมกับมีการประชาสัมพันธ์ล่วงหน้าในวงกว้าง สิ่งที่

เพ่ิมเติมเข้ามาจากการประกาศมติในครั้งหลังนี้ คือท่าทีของพุทธเถรวาทไทย ที่แสดงออกถึงความ

ตระหนักว่าการที่ถือว่าภิกษุณีหมดไปจากพุทธศาสนาแล้วนั้น เป็นเพียงข้อความเห็นของพุทธเถรวาท

เท่านั้น มิได้เป็นข้อสรุปของพุทธศาสนาทั้งหมด แต่การกล่าวถึงความเป็นเถรวาทยังมีลักษณะ

ครอบคลุมเถรวาททั้งหมด มิได้ระบุชัดให้เป็นเพียงความเห็นของเถรวาทไทยเท่านั้น 

ในภาคปฏิบัติการของวาทกรรมนั้นไม่ปรากฏการประสานพลังของเครือข่ายอ านาจใน

ลักษณะการใช้อ านาจบังคับสั่งสึกพระภิกษุพระภิกษุณีเช่นเมื่อครั้งความพยายามของนายนรินทร์และ
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บุตรสาวแต่อย่างใด แต่พบว่าอิทธิพลของวาทกรรมปิดก้ันการรื้อฟ้ืนยังมีต่อพระภิกษุบางกลุ่ม ตัวอย่าง

ที่ปรากฏได้แก่กรณีวัดหนองป่าพง ที่ประกาศขับวัดโพธิญาณที่ประเทศออสเตรเลียออกจากการเป็น

วัดสาขาเนื่องจากท าการบวชให้กับผู้หญิง และการขับสามเณรีภิกษุณีท่ีอาศัยอยู่ในวัดแต่เดิมออกจาก

วัดเมื่อมีประกาศมติของมหาเถรสมาคมออกมา สะท้อนให้เห็นถึงอ านาจปกครองของคณะสงฆ์ท่ีอาจมี

อิทธิพลมากกว่าอ านาจพุทธบัญญัติในสังคมพระในปัจจุบัน หากแต่ยังมีความพยายามที่จะประสาน

พลังระหว่างรัฐกับคณะปกครองสงฆ์ให้เห็นแต่เป็นการใช้อ านาจในการป้องกันการเข้ามาของพระ

ต่างชาติที่จะเข้ามาในราชอาณาจักรไทยเพื่อช่วยด าเนินการบวชให้กับผู้หญิงไทย 

กลไกก ากับความสัมพันธ์วาทกรรมที่ปรากฏให้เห็นในความพยายามครั้งหลังนี้ ปรากฏใน

รูปของปฏิบัติการของวาทกรรมในโครงสร้างสังคมไทย ได้แก่การเข้าไปก าหนดกรอบความรู้เรื่อง

ภิกษุณีในระบบการศึกษาทั้งของรัฐและของสงฆ์ ภิกษุณีท่ีปรากฏในหนังสือแบบเรียนนักธรรมทั้งสาม

ระดับ ใช้วิธีการกล่าวถึงภิกษุณี โดยลดทอนความส าคัญลงให้เป็นเพียงการกล่าวถึงบุคคลใน

ประวัติศาสตร์ ไม่มีการแสดงบทบาทหรือความส าคัญต่อพระพุทธศาสนาในปัจจุบัน อีกทั้งไม่มีการ

กล่าวถึงประเด็นที่เป็นปัญหาขัดแย้ง ไม่ว่าจะเป็นประเด็นการสูญวงศ์ไปแล้วของภิกษุณี หรือการ

ตีความพระธรรมวินัยที่เกี่ยวเนื่องกับการบวชผู้หญิง  ภาพตัวแทนของผู้หญิงที่ถูกฉายช้ าในหนังสือ

นักธรรมศึกษาจึงเป็นบทบาทของผู้อุปถัมภ์พระพุทธศาสนา โดยเฉพาะการถวายข้าวมธุปายาสของ

นางสุชาดาถูกกล่าวซ้ าหลายครั้งและอาจถูกท าให้เข้าใจได้ว่าเป็นเงื่อนไขของการตรัสรู้ของพระพุทธ

องค์ สอดคล้องกับการน าเสนอในแบบเรียนวิชาพระพุทธศาสนาของกระทรวงศึกษาทั้ง 12 เล่มที่เน้น

ภาพตัวแทนของผู้หญิงที่ควรยึดถือและมีความส าคัญอย่างยิ่งต่อพระพุทธศาสนาคือการเป็นผู้อุปถัมภ์

พระพุทธศาสนาในสภาวะของฆราวาสเท่านั้น และภิกษุณี เป็นเพียงเรื่องราวส่วนหนึ่งของ

ประวัติศาสตร์พุทธศาสนาที่ถูกน ามาบอกเล่าเพียงเพ่ือให้เกิดการรับรู้เท่านั้น เป็นการท าให้ภาพของ

ภิกษุณีพร่าเลือนในการรับรู้ของเยาวชนไทย 

ในส่วนงานวิจัยในการศึกษาระดับปริญญาโทและปริญญาเอก ซึ่งเป็นการศึกษาในระดับ

ที่สูงขึ้นไป ปรากฏงานวิจัยทั้งที่มีแนวทางการคัดค้านการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทซึ่งเป็นงานที่มีทรรศนะ

จากสองกรอบแนวคิดคือแนวคิดพุทธเถรวาทที่ยึดถือเอาพระธรรมวินัยตามตัวบทที่ไม่สามารถปรับ

เปลี่ยนแปลงแก้ไขลดทอนหรือเพ่ิมเติมได้ กับแนวคิดจารีตประเพณี ที่ไม่ควรจะให้เกิดการท้าทายใน

การเปลี่ยนแปลงใด ๆ และงานวิจัยที่มีท่าทีในการสนับสนุนที่น าเสนอจากมุมมองทางกฎหมาย ภาพ
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การเปลี่ยนแปลงของสังคม การวิพากษ์โครงสร้างสังคมและสังฆะ และให้พิจารณาถึงความไม่ลงรอย

ของพระไตรปิฎกอย่างละเอียดอีกครั้ง 

ปฏิบัติการของวาทกรรมที่ปรากฏในโครงสร้างสังคมอีกรูปแบบหนึ่งก็คือแม่ชี มีความ

พยายามที่จะผลักดันให้แม่ชีได้มีฐานะเป็นสถาบันที่ได้รับการรับรองทางกฎหมาย หากแต่แม่ชียังคงไม่

มีสถานภาพทั้งทางรัฐและในสังฆมณฑลที่ชัดเจน แม้ว่าจะมีแม่ชีในสังคมพุทธของไทยมาเป็นเวลา

ยาวนานแล้ว สถานภาพของแม่ชียังไม่ได้รับการปรับปรุงให้ดีขึ้นแต่อย่างใด สถานภาพของแม่ชีจึงยัง

ห่างไกลจากการเป็นทางเลือกทางออกที่เหมาะสมให้กับผู้หญิงไทยที่สนใจฝักใฝ่ปฏิบัติธรรมอยู่มาก 

บทบาทหน้าที่ของรัฐ จากเมื่อครั้งความพยายามของนรินทร์มีการเปลี่ยนแปลงใน

ความสัมพันธ์ระหว่างรัฐ สถาบันสงฆ์และสถาบันพระมหากษัตริย์ที่เดิมมีการเชื่อมโยงกันอย่างแน่น

แฟ้น ในครั้งปัจจุบัน สถาบันพระมหากษัตริย์ถูกยกให้อยู่เหนือความขัดแย้งต่างๆในสังคมและไม่

ปรากฏบทบาทในกรณีความขัดแย้งในครั้งปัจจุบัน ในครั้งนี้รัฐได้รับอิทธิพลจากแนวคิดสิทธิเสรีภาพ

และหลักสิทธิมนุษยชนสากล ท าให้แนวคิดบทบาทรัฐในปัจจุบันเปลี่ยนไปจากท่ีต้องให้ความดูแลและ

คุ้มครองพระพุทธศาสนา ถูกปรับเป็นดูแลพระศาสนาและคุ้มครองสิทธิเสรีภาพส่วนบุคคล ท าให้เกิด

สภาพลักลั่นในการปฏิบัติของเจ้าหน้าที่รัฐต่อหญิงไทยในเพศบรรพชิตตามแบบพุทธเถรวาท โดยกลไก

ของรัฐเป็นทั้งอุปสรรคและกันชนให้กับเหล่าสามเณรีภิกษุณี โดยในด้านที่เป็นกันชน รัฐต้องให้ความ

คุม้ครองในการเลือกนับถือและปฏิบัติศาสนาแก่ประชาชน แต่ในด้านที่เป็นอุปสรรคการใช้บริการของ

รัฐในหลายส่วนเช่นการท าบัตรประชาชน การเข้ารักษาพยาบาล สามเณรีภิกษุณียังอาจประสบกับ

ความไม่เข้าใจในสถานภาพจากเจ้าหน้าที่ผู้ให้บริการของรัฐอยู่บ้าง  

ชุดวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทที่ฟุ้งกระจายในสังคม ยังคงอยู่ภายใต้กรอบความรู้ 3 กรอบ

ใหญ่ ได้แก่ ความรู้เกี่ยวกับพระพุทธศาสนา ยังคงเป็นการผลิตซ้ าเงื่อนไขและข้อจ ากัดการบวชของผู้หญิง

ชุดเดิมชุดเดียวกับเม่ือครั้งความพยายามของนรินทร์และบุตรสาว แนวคิดเสี้ยนหนามของพระพุทธศาสนา

นั้น ในวาทกรรมจากคณะปกครองสงฆ์ถูกปรับเป็นการกล่าวถึงคุณโทษของการบวชภิกษุณีแทน แต่ไม่ได้

หมายความว่าแนวคิดนี้หายไปจากสังคม จากข้อมูลที่พบยังปรากฏแนวคิดนี้ในสื่อสาธารณะแต่ลดทอน

น้ าหนักลงเมื่อเทียบกับครั้งนรินทร์และบุตรสาว  วาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท สรุปได้ตาม

ตารางนี้ 
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ตารางที่ 6  วาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทปัจจุบัน ดังนี้ 
กรอบความรู ้ แนวคิด วาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท 

พระพุทธศาสนา พุทธบัญญัติ ภิกษุณีจะต้องบวชด้วยสงฆ์สองฝ่าย 

พุทธประสงค์ พุทธองค์ไม่ประสงค์ให้สตรีได้บวช 
พุทธองค์ทนเสียอ้อนวอนพระอานนท์ไม่ได้จึงยอมให้
ผู้หญิงบวช 
พุทธองค์ทรงกล่าวว่าสตรีจะท าให้พระพุทธศาสนา
อายุสั้นลง จึงไม่ประสงค์จะบวชให้พระน้านาง 

พุทธองค์จะบัญญัติศีลวินัยเมื่อเกิดเรื่อง = ภิกษุณี
ต้องท าเรื่องมากมาย จึงมีสิกขาบทมาก 
พุทธองค์ไม่ได้ห้าม แต่ผู้หญิงเองที่ห้ามตัวเองไม่อยู่ 
อยากเป็นโน่นน่ีนั่น มีแต่เพิ่มตัณหาราคะกับตัวเอง 

เถรวาทไทย หากคณะสงฆ์เถรวาทประกาศยอมรับการบวชของ
สตรี = ไม่ใช่เถรวาทแล้ว 
การวิพากษ์พระสงฆ์ไทย = ด่าพระสงฆ์ 

เสี้ยนหนาม การยัดเยียดภิกษุณีเข้ามาเป็นการท าลายสัปปายะ
ของสังฆะโดยรวม 

บทบาทรัฐ รัฐดูแลพระศาสนา คุ้มครอง
ประชาชน 

ไม่มีการนิยามภิกษุณีในพรบ.สงฆ์ 

จารีตประเพณี สิทธิสตรี เรื่องสิทธิสตรีไม่ใช่เหตุผลที่ท าให้ไม่สามารถบวช
ภิกษุณีได้ 

ทางออก บวชชีก็พอ 
การประพฤติเป็นอุบาสิกาที่มีศีลบริสุทธิ์ช่วยรักษา
พระศาสนาไว้มากกว่าที่จะท าตัวเคร่งแต่ขัดกับพระ
วินัยท่ีพุทธองค์บัญญัติไว ้
บวชแบบมหายานเท่านั้นเพราะมหายานปรับเปลี่ยน
หลักการวิธีการได้เรื่อยๆ 
เป็นภิกษุณีมหายานท่ีมีการประพฤติแบบเถรวาท 
บรรลุธรรมได้โดยไม่ต้องบวช ก็ไม่จ าเป็นต้องท าผิด
พุทธบัญญัติ 

โทษของการบวช การฝืนบวชเป็นการหลอกลวง ผลคือจะขวางมรรค
ผลนิพพาน พลาดก็ลงอบาย 

ส าหรับฝ่ายพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท ก าลังสนับสนุนส าคัญที่ท าให้การรื้อฟ้ืนในครั้งนี้

มีพัฒนาและก้าวหน้าไปมากมาจากการสนับสนุนของเครือข่ายข้ามชาติ เป็นช่องว่างทางอ านาจของ
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คณะปกครองสงฆ์ไทยที่มีอ านาจในการปกครองพระภิกษุไทยในราชอาณาจักรไทยเท่านั้น การ

สนับสนุนจากเครือข่ายข้ามชาตินี้มีทั้งในรูปแบบการเดินทางไปบวชที่ต่างประเทศโดยเฉพาะที่ศรีลังกา 

ท าให้ผู้หญิงไทยที่มุ่งมั่นจะเดินบนทางสายธรรมของพระพุทธองค์มีทางออก และการเดินทางของภิกษุ

ภิกษุณีสงฆ์จากต่างประเทศเพ่ือมาให้การบรรพชาอุปสมบทก็ยิ่งเพ่ิมโอกาสให้แก่หญิงไทย สอดรับการ

ความเคลื่อนไหวและการเติบโตของภิกษุณีบริษัทภายในประเทศ และการให้การช่วยเหลือสนับสนุน

จากองค์กรอิสระในการเคลื่อนไหวเพ่ือเรียกร้องการรับรองสถานภาพในกฎหมายไทย 

ส าหรับบทบาทของสื่อมีการปรับเปลี่ยนอย่างมากในความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท

ในครั้งปัจจุบัน เมื่อเทียบกับครั้งนรินทร์และบุตรสาว เนื่องจากการพัฒนาทางเทคโนโลยีที่เพ่ิม

ศักยภาพของสื่อและผู้ใช้สื่อจนถึงระดับที่แทบจะไม่มีขีดจ ากัด ไม่เพียงแต่เจ้าของสื่อที่ควบคุมตัวสาร

เช่นในอดีต ผู้ใช้สื่อเกือบจะทุกคนสามารถเป็นผู้สร้างสื่อหรือมีปฏิกิริยากับตัวสารได้ในทันที ภาพการ

ปะทะกันวาทกรรมจึงปรากฏให้เห็นในวงกว้างมากขึ้นและลึกลงไปในรายละเอียดได้มากยิ่งขึ้น และ

ปรากฏสัดส่วนของการสนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทบนสื่อต่างๆ มากขึ้นอย่างมีนัยส าคัญเมื่อ

เทียบกับยุคของนรินทร์ 

แนวทางวาทกรรมสนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทที่ปรากฏฟุ้งกระจายอยู่ในสังคม ดัง

เสนอในตารางต่อไปนี้ 

ตารางที่ 7  วาทกรรมสนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทปัจจุบัน 
กรอบความรู ้ แนวคิด วาทกรรมสนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท 

พระพุทธศาสนา พุทธประสงค์ พุทธองค์ประกาศตอนตรัสรู้ใหม่ ๆ ว่าหากพุทธ
บริษัทสี่ไม่แกล้วกล้าในพระธรรมค าสอนจะไม่ยอม
เข้าปรินิพพาน = ตั้งใจแต่แรกก่อนมีภิกษุเสียด้วย
ซ้ าที่จะต้องมีภิกษุณี 

ความเป็นเถรวาท ภิกษุณีเกิดจากบวช ไม่ใช่สายพันธุ์สิ่งมีชีวิตที่อาจ
สูญพันธ์ุได้ 
เทพของฮินดู เดรัจฉานวิชา ยังอยู่กับเถรวาทได้ 
ท าไมภิกษุณีจึงมีไม่ได้ 

เสี้ยนหนามพระศาสนา พระสงฆ์ที่ประพฤติมิชอบน่ากลัวการมีภิกษุณี 

บทบาทรัฐ รัฐต้องคุ้มครองสิทธเสรีภาพ
ประชาชน 

การบวชผู้หญิงท าได้ภายใต้กฎหมายรัฐธรรมนูญ 
รัฐต้องคุ้มครองนักบวชเพศหญิง 
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จารีตประเพณี สิทธิสตรี อย่าให้ผู้ชายมามีสิทธ์ิเหนือผู้หญิง 

ศาสนาเป็นของศาสนิกชน การยอมรับภิกษุณีขึ้นกับอุบาสกอุบาสิกา ศาสนิก
จะอุปถัมภ์ด้วยศรัทธา ใครห้ามไม่ได้ 

ส าหรับฝ่ายปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท วาทกรรมชุดเดิมถูกผลิตซ้ าเป็นส่วนใหญ่ 

ในขณะที่กลยุทธ์ที่ฝ่ายรื้อฟ้ืนภิกษุณีใช้ปะทะกับวาทกรรมหลักได้แก่ ในพ้ืนที่ทางธรรมใช้แนวคิดของ

เถรวาทโต้ตอบกับเถรวาท น าเสนอการตีความพระไตรปิฎกในอีกความหมายหนึ่ง ในพ้ืนที่ทางสังคม 

ในทางหนึ่งอาศัยแรงขับเคลื่อนจากองค์กรอิสระในการเรียกร้องการรับรองสถานภาพทางกฎหมาย ใน

อีกทางหนึ่งมีความพยายามในการสร้างและสื่อสารอัตลักษณ์ของภิกษุณีไทยออกสู่สังคมในวงกว้าง

เพ่ือต่อสู้กับภาพตัวแทนของหญิงไทยในพ้ืนที่ทางศาสนาที่แต่เดิมเป็นได้เพียงผู้อุปถัมภ์เท่านั้น 

กล่าวโดยสรุป ความพยายามฟ้ืนฟูภิกษุณีบริษัทในครั้งแรกอาจกล่าวได้ว่านรินทร์ต้อง

พ่ายแพ้ต่อมหาเถรสมาคม และพิจารณาได้ว่าความพ่ายแพ้ของนรินทร์เกิดจากความไม่ถูกต้องในการ

บวชอย่างชัดเจน ประกอบกับมีการใช้อ านาจของเพศชายเข้าหยุดยั้งโดยมีปัจจัยหนุนที่ส าคัญคือการ

ไม่สนับสนุนของสถาบันพระมหากษัตริย์ ส าหรับความพยายามฟ้ืนฟูภิกษุณีบริษัทในปัจจุบัน กล่าวได้

ว่าภิกษุณีสังฆะมีการเติบโตอย่างต่อเนื่องและอย่างมีนัยส าคัญทั้งในเชิงปริมาณและในเชิงการได้ รับ

การยอมรับจากสังคมในระดับหนึ่ง อย่างไรก็ตามสามเณรีภิกษุณียังไม่สามารถเป็นส่วนหนึ่งของ    

สังฆมณฑลไทย และยังไม่ได้รับการยอมรับสถานภาพจากรัฐอย่างเป็นทางการ สถานภาพของภิกษุณี

ไทยยังคงต้องอยู่บนความขัดแย้งทางความเห็นถึงความถูกต้องชอบธรรมทั้งของรัฐและของสังฆมณฑล 

โดยที่ยังไม่เห็นว่าจะมีทางที่จะได้ข้อยุติแต่อย่างใด การปะทะกันของวาทกรรมและอ านาจในประเด็น

ภิกษุณีไทยยังคงฟุ้งกระจายอยู่ในสังคม ซึ่งในบทต่อไปจะประมวลให้เห็นภาพโดยรวมของวาทกรรมที่

ปะทะกันอยู่ทั้งหมดในรายละเอียด 
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บทที่ 6 

 

การปะทะกันของวาทกรรมภิกษุณีเถรวาทไทยในปจัจุบัน (พ.ศ. 2544 – พ.ศ. 2561) 

 

ผลการวิจัยในบทนี้ เป็นการประมวลวาทกรรมจากหลักฐานเอกสารและจากสื่อต่างๆ  

รวมถึงบางส่วนที่น าเสนอไปในบทที่ 4 และบทที่ 5  เพ่ือให้เห็นกลไกภายในของวาทกรรมทั้งของฝ่าย

ปิดกั้นและฝ่านสนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทที่ฟุ้งกระจายและปะทะกันอยู่ในสังคมโดยจัดเป็น

หมวดหมู่พร้อมน าเสนอค าอธิบายในเชิงลึกประกอบการวิเคราะห์หลักการและความเห็นประกอบ

หลักการของทั้งสองฝ่าย เพ่ือให้เห็นสิ่งที่วาทกรรมก าลังพยายามประกอบสร้างและสถาปนาให้

กลายเป็นองค์ความรู้เกี่ยวกับภิกษุณีไทยขึ้น ซึ่งจะช่วยเห็นการท างานของวาทกรรมและอ านาจของ

วาทกรรมที่ปรากฏอยู่ในสังคมไทยได้เป็นระบบและชัดเจนยิ่งขึ้น โดยผู้วิจัยวิเคราะห์ว่ากรอบความรู้

ภิกษุณีไทยในกรณีการพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทมาจากวาทกรรมทั้งฝ่ายปิดกั้นและฝ่ายสนับสนุนที่

กระจัดกระจายอยู่ในสังคม  ได้ก่อรูปมาจากกรอบความรู้ 3 กรอบได้แก่ กรอบความรู้พระพุทธศาสนา 

กรอบบทบาทอ านาจรัฐ และกรอบของจารีตประเพณี  

กรอบความรู้พระพุทธศาสนาเป็นกรอบที่ส าคัญที่สุดของประเด็นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท 

เป็นการอ้างอิงจากพระไตรปิฎก และเป็นกรอบความรู้ที่มีความซับซ้อนของข้อมูลที่เป็นข้อจ ากัดใน

การเข้าถึงและการท าความเข้าใจในตัวข้อมูลหรือตัววาทกรรมให้อยู่ในวงจ ากัดของผู้เชี่ยวชาญเฉพาะ

ด้าน (appropriation) ประเด็นหลักได้แก่ เงื่อนไขการบวชภิกษุณีตามพุทธบัญญัติ การสูญวงศ์ของ

ภิกษุณีเถรวาท พระพุทธประสงค์ต่อการบวชภิกษุณี การบัญญัติครุธรรม 8 ประการและสิกขาบท 

311 ข้อ แนวคิดเสี้ยนหนามพระพุทธศาสนา ความเป็นเถรวาทไทยที่ยึดมั่นกับตัวบทในพระไตรปิฎก

ตามอักษรจารึกอย่างเคร่งครัด และหลักพรหมจรรย์ของเถรวาท 

กรอบของบทบาทหน้าที่รัฐต่อประชาชนและการศาสนา เป็นวาทกรรมที่เกี่ยวเนื่องกับ

ประเด็นสิทธิสตรีและสิทธิมนุษยชนภายใต้กฎหมายรัฐธรรมนูญ เพ่ือการเรียกร้องการรับรองและ
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ความคุ้มครองสถานภาพของสามเณรีภิกษุณีในการด ารงอยู่ในรัฐฆราวาส เป็นการปะทะกันใน

ประเด็นสิทธิของสตรีในมิติของกฎหมายรัฐ ซึ่งจะเป็นประเด็นคู่ขนานและเป็นประเด็นที่ถูกขีดเส้น

แบ่งออกไปให้อยูน่อกกรอบของพุทธศาสนา  

กรอบจารีตประเพณี มีวาทกรรมที่เกี่ยวข้องกับสิทธิสตรีกับสิทธิการบวช การพยายามจะ

จ ากัดภาพตัวแทนของผู้หญิงชาวพุทธของไทยให้อยู่กับการเป็นเพียงผู้อุปถัมภ์พระพุทธศาสนาเท่านั้น 

โดยตั้งค าถามถึงผลกระทบที่มีภิกษุสงฆ์และสังคมไทย ความจ าเป็นที่จะต้องมีภิกษุณี ประโยชน์หรือ

ผลเสียที่มีต่อปัจเจกบุคคล สังฆะและสังคมอย่างไร และเสนอทางออกให้ผู้หญิงไทยผู้สนใจใฝ่พระ

ธรรมทั้งในรูปแบบของการปฏิบัติธรรมโดยไม่ต้องบวช หรือบวชเป็นแม่ชี 

  

กรอบความรู้พระพุทธศาสนา 

กรอบความรู้พระพุทธศาสนาจะแบ่งย่อยออกไปอีกสามกลุ่ม คือ กลุ่มที่เก่ียวกับพระพุทธ

บัญญัติ โดยเฉพาะที่เกี่ยวกับเงื่อนไขการบวชผู้หญิงและการสูญวงศ์ภิกษุณี กลุ่มพระพุทธประสงค์ซึ่ง

หมายรวมถึงการตีความว่าเป็นพระพุทธประสงค์หรือความประสงค์ของพระภิกษุที่มีต่อการบวชของ

ผู้หญิง และกลุ่มความเป็นพุทธเถรวาทไทย    

พระพุทธบัญญัติ 

วาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท วาทกรรมหลักจะพูดถึงเงื่อนไขการบวชของ

ผู้หญิงในพระพุทธศาสนา “ปัญหาอยู่ที่การบวชเป็นภิกษุณีนั้น ต้องผ่านการบวชในสงฆ์สองฝ่าย...เมื่อ

ปัจจุบันนี้ ภิกษุณีสงฆ์ได้ขาดตอนไปตั้งนานมาแล้ว... ดังนั้นการบวชภิกษุณีจึงไม่สามารถกระท้าให้

ถูกต้องครบถ้วนตรงตามพุทธบัญญัติได้ในปัจจุบัน” ประเด็นย่อยในเงื่อนไขการบวชของผู้หญิงจึงได้แก่

การบวชด้วยสองสงฆ์และการสูญวงศ์ของภิกษุณีเถรวาท 

เงื่อนไขการบวชด้วยสงฆ์สองฝ่าย 

 ประเด็นที่ฝ่ายปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทถือเป็นสิ่งที่ส าคัญที่สุดได้แก่เงื่อนไขการ

บวชเป็นภิกษุณีในพระพุทธบัญญัติ ซึ่งฝ่ายปิดกั้นน ามาตีความว่าการบวชของหญิงนั้นจะต้องเป็นการ

บวชด้วยสงฆ์สองฝ่ายที่หมายถึงภิกษุณีสงฆ์และภิกษุสงฆ์เท่านั้น ภิกษุสงฆ์แต่เพียงฝ่ายเดียวไม่

สามารถที่จะให้การบรรพชาอุปสมบทแก่หญิงได้ หากแต่สิ่งที่บัญญัติในพระไตรปิฎกมีตัวบทที่เกี่ยวกับ
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การบวชผู้หญิงอยู่หลายที่ โดยที่มีเนื้อหาที่ซ้อนทับกันไม่ได้สนิท ท าให้เกิดการตีความในประเด็นนี้

แตกต่างกันได้ระหว่างฝ่ายปิดกั้นกับฝ่ายพยายามที่รื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท 

สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต) อธิบายว่าการอนุญาตให้บวชภิกษุณีเป็นเรื่อง

ของพระพุทธเจ้า เป็นไปตามพุทธบัญญัติ ไม่ใช่อ านาจของมหาเถร มหาเถรเป็นเรื่องบัญญัติใหม่ตาม

กฎหมายบ้านเมือง และไม่ปฏิเสธว่าผู้หญิงมีสิทธิบวชเป็นภิกษุณี หากแต่ข้อติดขัดคือการที่ ไม่มีคนที่มี

สิทธิบวชให้ ภิกษุสงฆ์ไม่มีสิทธิบวชสตรีให้เป็นภิกษุณี แม้แต่สามเณรีพระภิกษุก็บวชให้ไม่ได้ เนื่องจาก

ภิกษุณีไม่บวชสามเณร ภิกษุก็ไม่บวชสามเณรี ภิกษุสงฆ์จะประชุมบวชภิกษุณีได้ต่อเมื่อภิกษุณีนั้นบวช

เสร็จจากภิกษุณีสงฆ์มาแล้ว ขั้นตอนการบวชที่มีการตรวจสอบคุณสมบัติของผู้บวชที่เรียกว่า

อันตรายิกธรรม30นั้นต้องท าโดยภิกษุณีสงฆ์ การบวชภิกษุณีแทบจะสมบูรณ์แล้วในขั้นตอนของภิกษุณี

สงฆ์ ขั้นตอนของภิกษุสงฆ์เหลือเพียงแค่รับทราบและยอมรับตามที่ภิกษุณีสงฆ์ด าเนินการมา โดย

หลักการแล้วการที่จะบวชเป็นภิกษุณีนั้นต้องมีอุปัชฌาย์เป็นภิกษุณีและต้องส าเร็จด้วยสงฆ์ ไม่เฉพาะ

ภิกษุณี ภิกษุถ้าไม่มีภิกษุสงฆ์ก็บวชไม่ได้เช่นกัน ตัวอย่างเช่นเหตุที่เกิดขึ้นในอดีตที่ลังกา ภิกษุสงฆ์ได้

หมดไปถึงสองครั้ง จ าต้องส่งทูตมาขอพระภิกษุสงฆ์จากทั้งสยามและพม่าเพ่ือสืบสายการบวช ดังนั้น

เมื่อไม่มีภิกษุณีสงฆ์ แล้ว จึงไม่สามารถบวชให้แก่ผู้หญิงได้อีก ความส าคัญอยู่ที่ภิกษุณีสงฆ์เป็น

องค์ประกอบส าคัญ (พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), 2544)  

ข้อพิจารณาที่สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต) เสนอได้แก่ ประการแรก พุทธ

บัญญัติที่ระบุว่าให้ภิกษุทั้งหลายบวชภิกษุณีนั้น ยังไม่ถูกยกเลิก ในการบวชภิกษุณีสงฆ์ยังคงขาดภิกษุ

สงฆ์ไม่ได้ แต่ต้องเป็นการบวชในขั้นสุดท้าย  ดังนั้นปัญหาคือภิกษุสงฆ์ฝ่ายเดียวจะยังสามามารถบวช

ภิกษุณีสงฆ์ได้หรือไม่ ประการที่สองมีสิกขาบทที่พระพุทธองค์ทรงบัญญัติต่อๆมา ในสิกขาบทวิภังค์ มี

การระบุค าจ ากัดความภิกษุณีไว้ว่า “ภิกขุนี นาม อุภโตสงฺเฆ อุปสมฺปนฺนา” แปลว่าที่ชื่อว่าภิกษุณี 

ได้แก่สตรีผู้อุปสมบทแล้วในสงฆ์ 2 ฝ่าย หากเป็นการบวชโดยภิกษุสงฆ์แต่เพียงฝ่ายเดียว สิกขาบท

                                           
30 อันตรายิกธรรม คือธรรมอันกระท าอันตราย คือเหตุขัดขวางต่างๆ ค าถามอันตรายิกธรรมส าหรับการบวชภิกษุณี ได้แก่ เธอมิใช่ผู้ไม่มี
นิมิต หรือ มิใช่ผู้มีสักแต่ว่านิมิต หรือ มิใช่ผู้ไม่มีโลหิต หรือ มิใช่ผู้มีโลหิตเสมอ หรือ มิใช่ผู้มีผ้าซับในเสมอ หรื อ มิใช่ผู้มีน้ ามูตรกะปริบ  
กะปรอย หรือ มิใช่ผู้มีเดือย หรือ มิใช่เป็นหญิงบัณเฑาะก์ หรือ มิใช่เป็นหญิงคล้ายชาย หรือ มิใช่ผู้เป็นหญิงมีมรรคระคนกัน หรือ มิ ใช่
เป็นหญิง 2 เพศ หรือ อาพาธเหมือนอย่างนี้ ของเธอ มีหรือ คือโรคเร้ือน ฝี โรคกลาก โรคมองคร่อ ลมบ้าหมู เธอเป็นมนุษย์ หรือ เป็น
หญิง หรือ เป็นไท หรือ ไม่มีหนี้สิน หรือ ไม่เป็นราชภัฏ หรือ มารดาบิดา สามี อนุญาตแล้ว หรือ มีอายุครบ 20 ปีแล้ว หรือ บาตร จีวร
ของเธอครบแล้ว  หรือ เธอชื่ออะไร ปวัตตินีของเธอ ชื่ออะไร ฯ  (http://84000.org/tipitaka/pitaka_item/v.php?B=
7&A=6733&Z=6852) 
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เหล่านั้นก็จะไม่สามารถมีผลบังคับใช้ หรือไม่ได้เกี่ยวข้องกับผู้ที่ไม่ได้บวชด้วยสงฆ์สองฝ่าย ประการที่

สาม ในประเด็นของพระบัญญัติ ในสมัยพระพุทธองค์มีการแก้ไขเพ่ิมเติมหรือเปลี่ยนแปลงจากเดิม 

ทางหลักกฎหมายทั่วไปจะถือว่าบัญญัติใหม่หรือบัญญัติทีหลังเป็นการยกเลิกบัญญัติก่อนหน้านั้นใน

ส่วนที่ขัดแย้งกัน บัญญัติเดิมเป็นมูลบัญญัติ บัญญัติใหม่เป็นอนุบัญญัติ และต้องถืออนุบัญญัติครั้ง

สุดท้ายเป็นส าคัญ โดยไม่จ าเป็นต้องระบุว่าให้ยกเลิกบัญญัติเก่าหรือบัญญัติก่อนหน้านั้น ในกรณีการ

บวชภิกษุณีนี้ พุทธานุญาตในครั้งแรก เมื่อครั้งยังไม่มีภิกษุณีระบุว่า “ภิกษุทั้งหลาย เราอนุญาตให้

ภิกษุทั้งหลาย อุปสมบทภิกษุณี” ส่วนพุทธานุญาตในครั้งต่อมา เมื่อมีภิกษุณีสงฆ์แล้ว ระบุว่า “ภิกษุ

ทั้งหลาย เราอนุญาตให้ผู้ขอบวชหญิง ซึ่งอุปสมบทแล้วในสงฆ์ฝ่ายเดียว บริสุทธิ์ในภิกษุณีสงฆ์แล้ว  

อุปสมบทในภิกษุสงฆ์” นอกจากจะให้บวชในภิกษุณีสงฆ์ฝ่ายเดียวก่อนแล้ว ยังก ากับไว้ด้วยว่าบริสุทธิ์ 

คือผ่านการตรวจสอบคุณสมบัติเสร็จเรียบร้อยแล้วในภิกษุณีสงฆ์ แล้วจึงไปอุปสมบทในภิกษุสงฆ์ 

ส าหรับมหาเถรสมาคมนั้นเป็นเพียงผู้ปกครองตามกฎหมายเสริมของทางบ้านเมืองเท่านั้น  เป็น

ผู้บริหารให้เป็นไปตามพระธรรมวินัยและกฎหมายบ้านเมือง แต่มหาเถรสมาคมไม่มีสิทธิในการที่จะ

เป็นผู้วินิจฉัยว่าจะจัดการกับพุทธบัญญัติอย่างไร (พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต), 2555 ก) 

ส าหรับในการบวชภิกษุณี เป็นครั้ งแรกนั้นพระพุทธองค์ได้ทรงบวชให้พระนาง          

มหาปชาบดีโคตมีแต่เพียงองค์เดียวด้วยการประทานครุธรรม 8 ประการ ส าหรับเจ้าหญิงศากยะที่

ติดตามมาอีกหลายร้อยนั้นทรงมีพระพุทธานุญาตให้ภิกษุทั้งหลายอุปสมบทภิกษุณี  สมเด็จพระพุทธ

โฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต) (พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต, 2555 ก) อธิบายว่าตอนที่ทรงอนุญาต

นี้ไม่ได้ระบุชัดว่าให้สงฆ์บวช ตรัสแค่ว่าให้ภิกษุทั้งหลายบวชภิกษุณี แต่ก็ไม่ได้มีพุทธพจน์ที่จะมาอ้างได้

ว่าภิกษุบวชภิกษุณีได้เลยโดยไม่จ าเป็นต้องจ ากัดว่าเป็นที่ประชุมสงฆ์ แต่เนื่องจากเป็นเหตุการณ์ที่

เกิดขึ้นในพรรษาที่ 5 จึงสันนิษฐานว่าการบวชภิกษุณีคงใช้สงฆ์เหมือนกับของภิกษุ เป็นการบวชด้วย

ญัตติจตุตถกรรมวาจาแล้ว ไม่ใช่แบบไตรสรคมน์ และเนื่องจากยังไม่เคยมีภิกษุณีมาก่อน จึงเป็นเรื่อง

จ าเป็นที่ต้องเป็นการบวชด้วยภิกษุสงฆ์ฝ่ายเดียว ตามพุทธพจน์ที่ปรากฏการบวชในช่วงแรกเป็นการ

บวชเฉพาะภิกษุสงฆ์บวชให้เรื่อยมา จนมาเกิดเหตุการณ์ที่ภิกษุสอบถามคุณสมบัติของสตรีที่ขอบวช 

ซึ่งคุณสมบัติบางอย่างนั้นเกี่ยวเนื่องด้วยเรื่องเพศ มีผู้หญิงที่จะบวชรู้สึกอายมากไม่กล้าตอบ จึงมีพุทธ

บัญญัติต่อมาว่า ภิกษุทั้งหลาย เราอนุญาตให้ผู้ที่บวชแล้วจากภิกษุณีสงฆ์ฝ่ายเดียว บริสุทธิ์ในฝ่าย

ภิกษุณีสงฆ์แล้ว มาอุปสมบทในภิกษุสงฆ์ เรียกว่าอุปสมบทในสงฆ์สองฝ่ายหรืออุภโตสงฆ์ ต่อมามี

ภิกษุณีรูปหนึ่งบวชในฝ่ายภิกษุณีเสร็จแล้วต้องการไปบวชกับภิกษุสงฆ์ที่มีพระพุทธเจ้าประทับอยู่ด้วย 
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ต้องเดินทางไกลจากเมืองที่ตัวเองอาศัยไปสู่เมืองที่พระพุทธเจ้าประทับอยู่ แต่การเดินทางนี้มีอันตราย 

พระพุทธองค์ทรงทราบจึงทรงอนุญาตให้บวชได้โดยทูตในขั้นภิกษุสงฆ์ โดยการส่งตัวแทนภิกษุณีที่มี

คุณสมบัติครบที่จะเป็นทูตท าหน้าที่ไปแจ้งแก่ภิกษุสงฆ์ในที่ประชุมสงฆ์แทน ภิกษุสงฆ์พิจารณาแล้วก็

ยอมรับ สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต) ตีความว่าพัฒนาการเหล่านี้เป็นการลดความส าคัญ

ในการบวชของภิกษุสงฆ์เป็นล าดับ โดยมีขั้นตอนการบวชในภิกษุณีสงฆ์เป็นหลักส าคัญ  

 ในด้านผู้สนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท ภิกษุณีสุโพธา (2555) แสดงทรรศนะที่

ต่างไปว่ากฎที่ตั้งขึ้นมาไม่ควรจะถูกบังคับใช้หากสภาพการณ์ยังไม่สมบูรณ์ตรงกับเงื่อนไข โดยยก

ประเด็นเงื่อนไขในครุธรรมข้อที่ 6 ที่กล่าวว่า “ภิกษุณีต้องแสวงหาอุปสัมปทาอุภโตสงฆ์ เพ่ือนาง

สิกขมานา ผู้มีสิกขาอันศึกษาแล้วในธรรม 6 ประการ ครบ 2 ปี แม้ธรรมข้อนี้ ภิกษุณีต้องสักการะ 

เคารพ นับถือ บูชา ไม่พึงก้าวล่วงตลอดชีวิต ฯ”(พระไตรปิฎก เล่ม 7 ข้อ 516 อ้างจากสุโพธา หน้า 7) 

เงื่อนไขนี้เป็นบัญญัติที่มีก่อนที่จะเกิดสิกขมานา ก่อนที่จะมีปวัตตินี จึงเป็นกฎที่ตั้งขึ้นก่อนที่จะปัจจัย

ครบตามเงื่อนไข และในคราวนั้นเมื่อยังไม่มีสิกขมานาที่ได้รับการบวชจากภิกษุณีที่มีอายุ 12 พรรษา 

กฎข้อนี้ไม่ได้ถูกอ้างขึ้นมาบังคับใช้ ดังนั้นตราบใดที่ยังไม่มีคณะภิกษุณีสงฆ์ เมื่อนั้นการบวชภิกษุณีต้อง

เป็นหน้าที่ของภิกษุสงฆ์ แต่เมื่อใดที่มีภิกษุณีสงฆ์อายุ 12 พรรษาแล้วจึงเริ่มการบวชโดยสงฆ์ 2 ฝ่าย 

นอกจากนี้ยังมีพุทธบัญญัติที่ว่า “ดูกร ภิกษุทั้งหลาย เราอนุญาตให้ภิกษุทั้งหลายอุปสมบทภิกษุณี” 

เห็นชัดว่าทรงบัญญัติขึ้นในช่วงเวลาที่ไม่มีภิกษุณีสงฆ์ และจากพระไตรปิฎกแม้จะเมื่อมีครุธรรม 8 

ประการแล้ว แต่การบวชภิกษุณีโดยภิกษุสงฆ์แต่ฝ่ายเดียวนั้นยังด าเนินต่อมาเรื่องจนเกิดเหตุการณ์

หญิงผู้อุปสัมปทาเปกขะ หมายถึงบุคคลผู้เพ่งอุปสมบทหรือผู้ขอบวช เกิดความกระดากเก้อเขินไม่

สามารถตอบอันตรายิกธรรม 24 ประการต่อหน้าคณะภิกษุสงฆ์ พระพุทธองค์จึงทรงอนุญาตให้ผู้หญิง

ไปตอบอันตรายิกธรรมกับคณะภิกษุณีสงฆ์ก่อน แล้วจึงรับการบวชโดยพระภิกษุสงฆ์อีกทีหนึ่ง จึงเป็น

การเริ่มต้นการบวชโดยสงฆ์สองฝ่าย ภิกษุณีสุโพธายังชี้ให้เห็นว่าจากพระวินัยและประวัติศาสตร์ที่มี

บันทึกไว้เกี่ยวกับพิธีกรรมการบวชภิกษุณีนั้นว่าไม่สามารถขาดภิกษุสงฆ์ได้แต่ขาดภิกษุณีได้  ภิกษุณี

สุโพธายังขยายความถึงความส าคัญของภิกษุสงฆ์ในการบวชภิกษุณีว่าจากเหตุการณ์ที่มีพุทธานุญาต

ให้มีการบวชโดยทูตได้นั้น แสดงให้เห็นถึงความเมตตาของพระพุทธองค์ที่พยายามเอ้ืออ านวยความ

สะดวกแก่ผู้หญิงโดยทรงพร้อมจะปรับเปลี่ยนพุทธบัญญัติไปตามสถานการณ์ ในขณะเดียวกัน

เหตุการณ์ดังกล่าวยังเน้นถึงความส าคัญของภิกษุสงฆ์ที่แม้ว่าในการเดินทางอาจจะมีอันตรายถึงชีวิต 

ยังทรงวินิจฉัยให้อย่างน้อยที่สุดต้องมีทูตไปแจ้งแก่ภิกษุสงฆ์ พุทธบัญญัตินี้จึงเป็นไปเพ่ือป้องกัน
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อันตรายแก่ผู้รับบวช ไม่ใช่เป็นการลดบทบาทความส าคัญของภิกษุสงฆ์ผู้ให้บวช ที่ส าคัญอีกประการ

หนึ่งคือการบวชแบบใช้ทูตนี้ยังไม่เคยถูกยกเลิก หากปัจจุบันมีความจ าเป็นดังกล่าวก็ย่อมสามารถใช้

การบวชแบบทูตนี้ได้ 

ภิกษุณีธัมมนันทาชี้แจงว่าความเข้าใจที่ว่าภิกษุณีจะต้องได้รับการอุปสมบทโดยภิกษุณี

สงฆ์แล้วจึงรับการอุปสมบทอีกครั้งจากพระภิกษุสงฆ์เป็นเรื่องที่เข้าใจคลาดเคลื่อน แท้จริงแล้วภิกษุณี

สงฆ์เพียงเข้ามาช่วยเตรียมความพร้อมในการอุปสมบทของผู้ขอบวช ที่เรียกว่าสอนซ้อม เป็นการ

จ าลองการบวชจริงเหมือนพิธีซ้อมใหญ่ อาจารย์ทางฝ่ายภิกษุณีสงฆ์จึงไม่เรียกอุปัชฌาย์ แต่เรียกว่า 

ปวัตตินี ภิกษุณีที่จะเป็นอาจารย์เตรียมการบวชให้ผู้ขอบวชภิกษุณี จะต้องมีอายุพรรษาอย่างต่ า 12 

พรรษา คือต้องเป็นภิกษุณีแล้วอย่างน้อย 12 ปี ไม่นับรวม 2 ปีที่เป็นสามเณรี และต้องได้รับการ

แต่งตั้งจากภิกษุสงฆ์ให้เป็นปวัตตินี หากไม่ได้รับการแต่งตั้งเป็นปวัตตินี และมาสั่งสอนผู้ขอบวช

จะต้องอาบัติ ทั้งนี้ แต่พิธีอุปสมบทซึ่งเป็นสังฆกรรมนั้นส าเร็จที่พระภิกษุสงฆ์ เว้นแต่ไม่มีภิกษุสงฆ์สาย

เถรวาทเหลืออยู่ในโลกนี้แล้ว ภิกษุณีสงฆ์อาจจะพิจารณาอุปสมบทกันเองก็เป็นไปได้หากท าความ

เข้าใจว่าพระพุทธองค์ให้ดูที่เจตนาของการกระท าเป็นส าคัญ ฉะนั้น แม้ตัวภิกษุณีธัมมนันทาเองจะมี 

พรรษามากกว่า 12 พรรษาแล้วก็ตามก็อุปสมบทเองไม่ได้ ท าได้เพียงเตรียมลูกศิษย์เพ่ือเข้ารับการ

อุปสมบท การท าหน้าที่เป็นปวัตตินี เป็นการสอนซ้อมการอุปสมบทให้แก่ผู้ขอบวชเท่านั้น การบวช

เป็นการท าสังฆกรรมครั้งเดียวโดยภิกษุสงฆ์ การให้ภิกษุณีสงฆ์เข้ามาซักถามอันตรายิกธรรมไม่ใช่   

สังฆกรรม เป็นเพียงขั้นตอนเตรียมบวช หากให้ภิกษุณีสงฆ์ท าสังฆกรรมอุปสมบทครั้งหนึ่ง และให้ภิกษุ

สงฆ์มาท าสังฆกรรมเดียวกันอีกครั้ง แสดงว่าสังฆกรรมแรกผิด ต้องมีการยกเลิกจึงจะท าสังฆกรรมหลัง

ได้ (ธัมมนันทาภิกษุณี, 2547)   

ในประเด็นที่ไม่มีการยกเลิกพระพุทธบัญญัติที่ให้ภิกษุสงฆ์อุปสมบทแก่หญิงได้ กาญจนา 

สุทธิกุล (2559) ให้ทรรศนะว่าลักษณะการบัญญัติวินัยของพระพุทธเจ้าจะไม่บัญญัติในสิ่งที่ขัดแย้งกับ

ข้อบัญญัติเดิม หากเป็นเรื่องเดียวกันจะทรงยกเลิกของเดิมและประกาศการใช้ของใหม่พร้อม

บทลงโทษ ขณะที่ข้อบัญญัติต่าง ๆ หากไม่ได้ประกาศยกเลิก ให้ถือว่าเป็นข้อบัญญัติที่ใช้ได้ตลอดไป 

ตัวอย่างเช่นในกรณีมีพระบัญญัติห้ามฟ้ืนอธิกรณ์ที่ท าเสร็จแล้วตามธรรม ที่ระบุในพระวินัยปิฎก เล่ม 

2 มหาวิภังค์ ภาค 2 ข้อ 639 ว่า “อนึ่ง ภิกษุใด รู้อยู่ ฟ้ืนอธิกรณ์ที่ท าเสร็จแล้วตามธรรม เพ่ือท าอีก

เป็นปาจิตตีย์” การห้ามฟ้ืนอธิกรณ์ก็คือการห้ามท าสังฆกรรมซ้อนของเดิม หากของเดิมนั้นถูกต้องและ
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ยังไม่ได้สวดถอน การบวชภิกษุณี หากภิกษุณีสงฆ์ท าญัตติจตุตถกรรมแล้ว กรรมนั้นถูกต้องตามพระ

พุทธบัญญัติ สงฆ์หมู่อ่ืนจะท าซ้ าไม่ได้ ทุกสังฆกรรมสวด 4 ครั้งเป็นอย่างมากคือญัตติจตุตถกรรม ไม่มี

ญัตติอัฏฐกรรมวาจาหรือสวด 8 ครั้ง หากสงฆ์หมู่อ่ืนท าซ้ าเพราะไม่แน่ใจ ต้องสวดถอนสังฆกรรมที่

สงฆ์หมู่ก่อนนั้นท าไว้จังท าสังฆกรรมใหม่ได้ เช่นที่ท าในการสมมติสีมา  

ภิกษุอนาลโย (สุธาดา เมฆรุ่งเรืองกุล, 2557) ได้ตั้งข้อสังเกตอีกประการว่า พระพุทธองค์

ไม่ได้เริ่มต้นการอุปสมบทให้แก่สากิยานีที่ติดตามพระนางมหาปชาบดีโคตมีด้วยพระองค์เอง หากว่า

ท าเช่นนั้นจะท าให้เหตุการณ์ชัดเจนขึ้นว่าเมื่อไม่มีภิกษุณีสงฆ์อยู่จะมีเพียงพระพุทธองค์เท่านั้นที่

สามารถจะบวชภิกษุณีได้ แต่พระองค์ได้มอบหมายให้ภิกษุสงฆ์เป็นผู้จัดการบวชให้เหล่านางสากิยานี

นั้น หลักฐานสนับสนุนว่าภิกษุสงฆ์ให้การอุปสมบทภิกษุณีได้ ปรากฏในมหาวรรค ( III.6) ในพระวินัย 

(Vin I 146) ที่ทรงอนุญาตให้ภิกษุลาสัตตาหะ (ไม่เกิน 7 วัน) ในช่วงพรรษาได้เพ่ือไปให้การอุปสมบท

ภิกษุณี   เมื่อเทียบกับการบวชของภิกษุนั้น แต่เดิมเป็นการบวชแบบไตรสรณาคมน์และพัฒนาต่อมา

เป็นการตั้งญัตติและสวดประกาศ 3 ครั้งที่เรียกว่า ญัตติจตุตถกรรมวาจา และทรงมีประกาศยกเลิก

การบวชแบบไตรสรณาคมน์ส าหรับพระภิกษุ ซึ่งถูกน าไปใช้เป็นพิธีการรับเข้าเป็นพุทธมามกะเท่านั้น 

พระพุทธองค์สามารถระบุชัดหากต้องการจะยกเลิกการอุปสมบทให้แก่ภิกษุณีโดยภิกษุสงฆ์เพียงฝ่าย

เดียวได้เช่นกัน แต่ไม่มีปรากฏการประกาศยกเลิกดังกล่าวในพระวินัย นอกจากนี้ยังมีกรณีที่พระพุทธ

องค์ทรงมีประกาศยกเลิกหน้าที่ของพระภิกษุที่ชัดเจนในพระวินัยที่เกี่ยวข้องกับภิกษุณี โดยใน       

จุลวรรค (X.6) (Vin. II 259 ff) กล่าวว่าในตอนแรกพระพุทธเจ้าให้พระภิกษุเป็นผู้สวดปาฏิโมกข์ 

ภิกษุณีปลงอาบัติ และท าสังฆกรรมให้ภิกษุณี ต่อมาหน้าที่เหล่านี้ให้เป็นของภิกษุณี มีประกาศชัดเจน

ว่า ภิกษุไม่ต้องท าหน้าที่เหล่านั้นอีกต่อไป และหากภิกษุยังท าหน้าที่เหล่านั้นอยู่จะต้องถูกปรับอาบัติ

ทุกกฎด้วย ดังนั้นการบวชโดยภิกษุสงฆ์ฝ่ายเดียวจึงควรท าได้ในกรณีที่ไม่มีภิกษุณีสงฆ์เหลืออยู่ 

ภิกษุณีธัมมนันทาเสนอให้กลับไปพิจารณาถึงวัตถุประสงค์ของการบัญญัติพระวินัย 10 

ข้อ ที่หากว่าการปฏิบัติที่ไม่ได้ขัดแย้งกับวัตถุประสงค์ดังกล่าวก็น่าจะน ามาพิจารณาได้ วัตถุประสงค์

ในการบัญญัติวินัยทั้ง 10 ข้อนี้แบ่งได้เป็น ห้ากลุ่มย่อยได้แก่  

กลุ่มข้อบัญญัติที่ว่าด้วยประโยชน์แก่สงฆ์หรือส่วนรวม ได้แก่ ข้อ 1) เพ่ือความรับว่าดีแห่ง

สงฆ์ ข้อ 2) เพ่ือความผาสุกแห่งสงฆ์  

กลุ่มข้อบัญญัติที่ว่าด้วยประโยชน์แก่บุคคล ได้แก่ ข้อ 3) เพ่ือข่มบุคคลผู้เก้ออยากก าราบ

คนผู้ด้านประพฤติทราม ข้อ4) เพ่ือความผาสุกแห่งเหล่าภิกษุผู้มีศีลดีงาน  
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กลุ่มข้อบัญญัติที่ว่าด้วยประโยชน์แก่ความบริสุทธิ์ ได้แก่ ข้อ 5)เพ่ือปิดกั้นอาสวะทั้งหลาย

จะบังเกิดในปัจจุบัน ข้อ 6) เพ่ือบ าบัดอาสวะทั้งหลายอันจะบังเกิดในอนาคต (ความเสื่อมเสีย ความ

ทุกข์ ความเดือดร้อน)  

กลุ่มข้อบัญญัติที่ว่าด้วยประโยชน์แก่ประชาชนได้แก่ ข้อ 7) เพ่ือความเลื่อมใสของชุมชน

ที่ยังไม่เลื่อมใส 8) เพ่ือความเลื่อมใสยิ่งขึ้น  

และกลุ่มข้อบัญญัติที่ว่าด้วยประโยชน์แก่พระศาสนาได้แก่ ข้อ 9)เพ่ือความตั้งมั่นแห่ง

สัทธรรม ข้อ 10) เพ่ืออนุเคราะห์วินัยท าให้บัญญัติส าหรับใช้เป็นหลักเกณฑ์จัดระเบียบของหมู่ 

(กาญจนา สุทธิกุล, 2559)  

ในการการยึดถือพระวินัยและปฏิบัติต้องดูบริบทประกอบ และต้องศึกษาเหตุที่เกิด

สิกขาบทข้อนั้นๆประกอบด้วย เช่น สิกขาบทที่ 1 ลสุณวรรค ปาจิตตียกัณฑ์ “ห้ามมิให้ภิกษุณีฉัน

กระเทียม” ซึ่งมูลเหตุของบัญญัติสิกขาบทข้อนี้เกิดจากอุบาสกผู้หนึ่งได้ปวารณากระเทียมไว้แก่ภิกษุณี

สงฆ์และยังได้สั่งคนเฝ้าไร่ไว้ว่าถ้าภิกษุณีท้ังหลายมาขอ ให้ถวาย ครั้งหนึ่งภิกษุณีหลายรูปพากันมาหา

อุบาสกท่านนี้และขอกระเทียม อุบาสกได้ขอให้ภิกษุณีเหล่านั้นไปเก็บเอาเองที่ไร่ นางถุลลนันทา

ภิกษุณี ไม่รู้จักประมาณ ขนกระเทียมกลับไปมากมาย คนเฝ้าไร่จึงเพ่งโทษติเตียน พระผู้มีพระภาคจึง

ทรงบัญญัติสิกขาบทอาบัติปาจิตตีย์แก่นางภิกษุณีที่ฉันกระเทียม ดังนั้นจึงไม่น่าจะเป็นการห้ามกิน

กระเทียม เช่นเดียวกับประเด็นที่มีบัญญัติการอนุญาตให้ห้ามภิกษุณีบวชให้คนทุกปีและห้ามบวชให้ปี

ละสองคน บริบทเดิมเกิดภิกษุณีจ านวนมาก เกินกว่าเสนาสนะที่มี มีความล าบากเรื่องที่อยู่อาศัย มีที่

อยู่ไม่พอกันจึงทรงมีพระบัญญัติห้ามไว้ โดยให้ปรับอาบัติปาจิตตีย์แก่นางภิกษุณีผู้ที่บวชให้ทุกปีและที่

บวชให้ปีละสองคน ประเด็นนี้ภิกษุณีธัมมนันทายังเสริมอีกว่าสาเหตุที่ที่อยู่อาศัยไม่พอเพียงอีก

ประการก็คือการที่ภิกษุณีไม่ได้ถือธุดงควัตร และการระบุให้สามารถบวชปีเว้นปีน่าจะเป็นเรื่องการ

ฝึกอบรมมากกว่า หากอารามที่พักเพียงพอและปวัตตินีมีก าลังดูแลบอกสอนได้ก็ไม่ใช่ปัญหา       

(ธัมมนันทาภิกษุณี, 2557) 

ผู้วิจัยมีข้อสังเกตว่า ข้อคัดค้านการบวชผู้หญิงที่ยึดเอาพุทธบัญญัติที่ให้มีการบวชด้วย

สงฆ์สองฝ่ายนั้น หากพิจารณาถึงเหตุแห่งที่มาของพระพุทธบัญญัติข้อนี้ว่าบัญญัติขึ้นเนื่องมาจากความ

ไม่สะดวกใจในการตอบค าถามอันตรายิกธรรมของผู้หญิงต่อหน้าพระภิกษุเพศชาย พระพุทธองค์จึง

ทรงบัญญัติขึ้นเพื่อเอ้ือให้กับผู้หญิงที่ต้องการจะบวชแต่ยังติดอยู่กับจารีตบางอย่างที่ท าให้เกิดความอึด

อัดในการตอบค าถามที่เป็นเรื่องสรีระส่วนตัวของตนได้ลดความอึดอัดจากขั้นตอนดังกล่าวที่อาจเป็น
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เหตุให้ตัดสินใจไม่บวช แสดงชัดว่าพระองค์มีพระพุทธประสงค์ที่ต้องการจะเอ้ืออ านวยความสะดวก

ให้แก่หญิงที่ต้องการจะบวชให้มากที่สุด การน าข้อบัญญัติข้อนี้กลับมาจ ากัดการบวชผู้หญิงท าให้อาจ

พิจารณาได้ว่าเป็นการตีความที่ขัดกับพระพุทธประสงค์ของพระองค์หรือไม่  

วาทกรรมที่ปะทะกันเก่ียวกับเงื่อนไขการบวชภิกษุณีสามารถสรุปได้ตามตารางต่อไปนี ้

ตารางที่ 8 วาทกรรมภิกษุณี ประเด็นเงื่อนไขการบวชภิกษุณี 
 

กรอบความรู้  พระพุทธศาสนา 
แนวคิด  พุทธบัญญัติ ประเด็นเงื่อนไขการบวชภิกษุณี 

วาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท วาทกรรมสนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท 

ภิกษุณีต้องบวชด้วยสงฆ์สองฝ่าย คือภิกษุและ
ภิกษุณีสงฆ์ 

กฎที่ตั้งมาไม่ควรน ามาบังคับใช้หากสภาพการณ์
ไม่สมบูรณ์ตรงกับเงื่อนไข เช่นตอนตั้งครุธรรมก็
ยังไม่มีสิกขมานา เป็นกฎที่ตั้งขึ้นก่อนที่จะมี
ปัจจัยครบตามเงื่อนไข 

ในการบวชขาดภิกษุไม่ได้ แต่ภิกษุเพียงฝ่าย
เดียวก็ไม่สามารถบวชให้ได้ 

ประวัติศาสตร์บันทึกว่าการบวชขาดภิกษุไม่ได้ 
และภิกษุส าคัญมากในการบวช แต่ขาดภิกษุณี
ได้ 

ขั้นตอนของภิกษุสงฆ์เป็นเพียงแค่รับทราบและ
ยอมรับตามภิกษุณีสงฆ์ 

ภิกษุณีเป็นเพียงผู้ช่วยเตรียมบวช เนื่องจากมี
หญิงไม่สะดวกตอบค าถามส่วนตัวกับพระผู้ชาย 
จึงให้การถามตอบอันตรายิกธรรมท ากับภิกษุณี
สงฆ ์

การบวชครั้งแรกให้เหล่าเจ้าหญิงศากยะ ไม่มี
การตรัสระบุชัดว่าให้สงฆ์บวชให้ สันนิษฐานว่า
เป็นการบวชด้วยญัตติจตตุกรรมวาจา เนื่องจาก
ยังไม่มีภิกษุณี จึงต้องให้บวชด้วยภิกษุสงฆ์ฝ่าย
เดียว 

มีพุทธบัญญัติว่า “เราอนุญาติให้ภิกษุทั้งหลาย
อุปสมบทภิกษุณี” และไม่มีการประกาศยกเลิก
บัญญัตินี้ และการบวชของเหล่าสากิยานีทรงให้
พระภิกษุบวชให้ ไม่ได้ทรงบวชให้ด้วยพระองค์
เอง 

มหาเถรสมาคมเป็นเพียงผู้บริหารให้เป็นไปตาม
พระวินัยเท่านั้น ไม่มีสิทธิในการวินิจฉัยว่าจะ
จัดการกับพุทธบัญญัติอย่างไร 

พระพุทธเจ้าจะไม่บัญญัติสิ่งที่ขัดแย้งกับ
ข้อบัญญัติเดิม หากเป็นเรื่องเดียวกันจะยกเลิก
ของเดิมก่อนแล้วจึงประกาศใช้บัญญัติใหม่ 
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ในสิกขาบทวิภังค์มีการระบุค าจ ากัดความ 
“ภิกษุณี” ว่า “สตรีผู้อุปสมบทในสงฆ์ 2 ฝ่าย” 
หากบวชโดยภิกษุฝ่ายเดียว สิกขาบทเหล่านี้จะ
ไม่สามารถมีผลบังคับใช้ 

ให้พิจารณาวัตถุประสงค์ของการบัญญัติพระ
วินัย หากการปฏิบัติไม่ขัดกับวัตถุประสงค์ก็
น่าจะน ามาพิจารณาได้ การยึดถือพระวินัยต้องดู
บริบทประกอบ 

 

การสูญวงศ์ของภิกษุณี 

ต่อเนื่องกับประเด็นความชอบธรรมในการบวชภิกษุณีด้วยภิกษุสงฆ์เพียงฝ่ายเดียวหรือ

ด้วยสงฆ์สองฝ่ายจะเป็นประเด็นการสูญวงศ์ของภิกษุณี หากความชอบธรรมดังกล่าวยังคงต้องขึ้นกับ

การบวชด้วยสงฆ์สองฝ่าย การที่อ้างว่าภิกษุณีได้สูญวงศ์ไปแล้วเท่ากับเป็นการตัดโอกาสการรื้อฟ้ืน

ภิกษุณีบริษัทขึ้นอีกครั้งของผู้หญิงโดยสิ้นเชิง หากแต่ฝ่ายสนับสนุนได้พยายามแสดงหลักฐานการ

สืบสายภิกษุณีสงฆ์จากศรีลังกาในอดีตเชื่อมโยงมาได้ถึงภิกษุณีในปัจจุบัน  

 ส าหรับฝ่ายปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีเห็นว่าไม่มีการสรุปถึงความถูกต้องชอบธรรมของ

หลักฐานการสืบสายภิกษุณีที่ปรากฏอยู่ในฝ่ายมหายานนั้นได้สืบทอดต่อเนื่องมาดังที่กล่าวอ้างหรือไม่

อย่างใด  แต่สามารถชี้ชัดว่าไม่สามารถนับเป็นภิกษุณีเถรวาทได้อย่างแน่นอน ดังนั้นแม้ว่าจะเป็นการ

บวชด้วยภิกษุณีสายมหายาน แต่ด้วยหลักการของเถรวาทที่จะไม่เปลี่ยนแปลงพระพุทธบัญญัติแต่

อย่างใดซึ่งแตกต่างจากทางฝ่ายมหายาน เถรวาทจึงไม่ยอมรับภิกษุณีของฝ่ายมหายาน และย่อมต้อง

ถือว่าการอุปสมบทแก่หญิงที่เกิดขึ้นไม่ว่าที่ใดในโลก ย่อมไม่เป็นไปตามขนบของพุทธเถรวาทอย่างสิ้น

ข้อสงสัย  

 หลักฐานที่ฝ่ายสนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทอ้างถึง เริ่มจากเหตุการณ์ที่ชมพู

ทวีปแหล่งก าเนิดของพระพุทธศาสนา โดยกล่าวว่ามีหลักฐานว่าในพุทธศตวรรษที่ 3 หลังสังคายนา

ครั้งที่ 3 สมัยพระเจ้าอโศกมหาราช ทรงจัดส่งสมณทูตออกไปประกาศพระศาสนาในดินแดนต่างๆเป็น

จ านวน 9 สาย ในจ านวนนั้นมีการบวชกุลธิดา 3 สาย และมีมีสายหนึ่งไปที่ลังกา น าโดยพระมหินท์

เถระโอรสของพระเจ้าอโศกมหาราช พร้อมด้วยคณะสงฆ์ 6 รูป ซึ่งได้รับการต้อนรับจากพระเจ้า     

เทวานัมปิยะ ติสสะ กษัตริย์ลังกาในสมัยนั้นเป็นอย่างดี และได้รับความสนใจจากพระนางอนุฬา   

พระชายาของพระอนุชาของพระเจ้าเทวานัมปิยะติสสะ พระนางอนุฬาเลื่อมใสในพระธรรมค าสอนจน

บรรลุถึงขั้นโสดาบันและขอบวชเป็นภิกษุณี จึงได้นิมนต์พระนางสังฆมิตตาเถรี พระขนิษฐาของพระ
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มหินท์เถระผู้ซึ่งบวชเป็นภิกษุณีอยู่แล้ว พร้อมคณะภิกษุณีสงฆ์ 11 รูป มาที่ลังกา ระหว่างรอการ

เดินทางมาของพระนางสังฆมิตตาเถรีนั้นพระนางอนุฬาก็ได้ทรงศีล 10 อยู่จนครบ 2 ปี และเมื่อพระ

นางออกบวชก็มี    ข้าราชบริพารฝ่ายหญิงตามเสด็จออกบวชเป็นจ านวนมาก โดยในคัมภีร์ “ทีปวงศ์” 

และคัมภีร์ “มหาวงศ์” ได้เล่าเรื่องของภิกษุณีพระสังฆมิตตา ธิดาของพระเจ้าอโศกมหาราช ที่บวช

ให้กับนางอนุฬาและเหล่าสตรีแห่งอนุราธปุระในศรีลังกาและมีบันทึกรายนามคณะภิกษุณีผู้ติดตามมา

จากอินเดียและรายนามบางส่วนของผู้ที่ได้รับการอุปสมบทเป็นภิกษุณี มีหลักฐานการประดิษฐาน

ภิกษุณีบริษัทในลังกาสืบต่อมาบันทึกทั้งในคัมภีร์ทีปวงศ์และมหาวงศ์ มีหลักฐานจารึกถึงภิกษุณีที่สถูป

ต่างๆ เป็นการประดิษฐานภิกษุณีสงฆ์ในศรีลังกาที่ต่อมาเจริญเคียงคู่มากับภิกษุสงฆ์เช่นเดียวกับที่

อินเดีย และมีหลักฐานว่ามีภิกษุณีอยู่ในพุทธศตวรรษที่ 8 คือประมาณปีพ.ศ. 735 ในอินเดียตอนใต้ 

โดยพบเรื่องราวของนางมณีเมขลาภิกษุณี นักเต้นร าผู้มีชื่อเสียงผู้เลื่อมใสในพุทธศาสนาและเดินทางไป

แสวงบุญที่เกาะลังกา และได้อุปสมบทเป็นภิกษุณี และมีหลักฐานว่าในพุทธศตวรรษที่ 9 มีเรื่องราว

ของแม่ของกุมารชีวะนักปราชญ์คนส าคัญของพระพุทธศาสนาที่บวชเป็นภิกษุณี  หลักฐานอีกชิ้นหนึ่ง

คือบันทึกของหลวงจีนฟาเหียนที่มาศึกษาในอินเดียในระหว่างพ.ศ. 942-957 ซึ่งมีบันทึกกล่าวถึง

ภิกษุณีที่เมืองมถุรา บันทึกไว้ว่าในวันส าคัญทางพุทธศาสนาจะมีภิกษุณีชุมนุมสวดมนต์บูชาสถูปของ

พระอานนท์เถระเพ่ือร าลึกถึงบุญคุณของท่านที่ช่วยให้สตรีได้บวชในพุทธศาสนา  ต่อมายังได้พบ

เรื่องราวของนักจาริกแสวงบุญชาวจีนอีกท่านหนึ่งชื่อ เหียนฉ่างหรือ หยวนฉ่าง ผู้เดินทางไปยัง

ประเทศอินเดียในช่วงประมาณปีพ.ศ. 1172 – 1188 ท่านได้พบศิลาจารึกที่พระเจ้าอโศกสร้างไว้ที่

เมืองกิลสะ หรือสังกัส และพบวัดที่มีภิกษุณีจ าพรรษาอยู่เป็นจ านวนถึง 1,000 รูป ที่เมืองกานยกุปชะ 

ซึ่งพระขนิษฐภคินีของพระเจ้าหรรษวรรธนะพระเจ้าแผ่นดินได้บวชเป็นภิกษุณีด้วย และเหียนฉ่างยัง

ได้เดินทางไปถึงเมืองมถุราเช่นเดียวกับฟาเหียน และได้บันทึกเรื่องราวของภิกษุณีไว้เช่นเดียวกันอีก

ด้วย นอกจากนี้ยังมีจารึกที่กล่าวถึงภิกษุณีในอินเดียและดินแดนใกล้เคียงมาจนถึงราวพุทธศตวรรษที่ 

16 ตั้งแต่เหนือสุดที่กัตมัณฑุ ในเนปาล ทางภาคกลางของอินเดียที่ พิหาร สาญจี โกสัมพี มถุรา ทาง

ตะวันตกที่รัฐมหาราษฏร์ ตะวันออกที่เบงกอล ตะวันตก และอมราวดี ที่ส าคัญมีหลักฐานว่าพ.ศ. 976 

คณะภิกษุณีสงฆ์จากศรีลังกาได้รับนิมนต์ไปให้การอุปสมบทภิกษุณีจีน จ านวน 300 รูปที่ป่าใต้เมือง

นานกิง ซึ่งต่อมาได้กลายเป็นภิกษุณีบริษัทในฝ่ายมหายาน นิกายธรรมคุปต์ นิกายที่ถือสิกขาบท

ใกล้เคียงกับฝ่ายเถรวาท และฝ่ายเถรวาทได้อาศัยมาช่วยบวชสืบต่อภิกษุณีบริษัทให้ในภายหลัง              

(สุธาดา เมฆรุ่งเรืองกุล, 2557; เสมอ บุญมา, 2521)   
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วาทกรรมที่ปะทะกันเกี่ยวกับการสูญวงศ์ของภิกษุณีเถรวาทสามารถสรุปได้ตามตาราง

ต่อไปนี้ 

 ตารางที่ 9 วาทกรรมภิกษุณี ประเด็นการสูญวงศ์ภิกษุณี 
กรอบความรู้  พระพุทธศาสนา 

แนวคิด  เถรวาทไทย ประเด็นการสูญวงศ์ภิกษุณี 
วาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท วาทกรรมสนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท 

ไม่มีหลักฐานสรุปถึงความถูกต้องชอบธรรมของ
การสืบสายภิกษุณี ไม่สามารถชี้ชัดว่าเป็น
ภิกษุณีเถรวาท 

พุทธศตวรรษที่ 3 หลังการสังคายนาครั้งที่ 3 
พระเจ้าอโศกมหาราช ส่งสมณทูตออกประกาศ
พระศาสนา 9 สาย มีการบวชกุลธิดา 3 สาย 
หนึ่งในนั้นคือที่ลังกา 

พระนางสังฆมิตตาเถรีบวชให้แก่พระนางอนุฬา 
และข้าราชบริพารฝ่ายหญิงจ านวนมาก มีบันทึก
ในคัมภีร์ “ทีปวงศ์” และ “มหาวงศ์” 

พุทธศตวรรษที่ 8 พ.ศ. 735 ที่อินเดียใต้มี
หลักฐานการบวชของนางมณีเมขลาภิกษุณี 

พุทธศตรรวษท่ี 9 หลักฐานการบวชของมารดา
ของกุมารชีวะ 

พ.ศ. 942-957 บันทึกของหลวงจีนฟาเหียน ที่
เดินทางมาอินเดียกล่าวถึงภิกษุณีที่เมืองมถุรา 

พ.ศ. 1172-1188 บันทึกของหยวนฉ่าง ที่พบ
ศิลาจารึกของพระเจ้าอโศกที่เมืองกิลสะ/สังกัส 
และพบวัดที่มีภิกษุณีนับ 1000 รูป ที่เมืองกานย
กุปชะ 

พบจารึกท่ีกล่าวถึงภิกษุณีในอินเดียจนถึง พุทธ
ศตวรรษท่ี 16  

พ.ศ. 976 มีหลักฐานว่าภิกษุณีศรีลังกาไปให้การ
อุปสมบทภิกษุณีจีนจ านวน 300 รูปที่ป่าใต้เมือง
นานกิง และต่อมากลายเป็นภิกษุณีฝ่ายมหายาน 
นิกายธรรมคุปต์ 
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พระพุทธประสงค์ 

ทรรศนะของพระพุทธองค์ต่อสตรี ทรรศนะของภิกษุสงฆ์ 

ก่อนที่จะไปถึงประเด็นพระพุทธประสงค์ต่อการด ารงอยู่ของภิกษุณีโดยตรง มีประเด็นที่

เกี่ยวเนื่องที่ต้องตีความประกอบนั่นก็คือทรรศนะของพระพุทธองค์ต่อผู้หญิง โดยมีประเด็นย่อย ได้แก่

ศักยภาพของผู้หญิงในการที่จะบรรลุเป็นพระพุทธเจ้า และการที่มีเรื่องราวของผู้หญิงในแง่ไม่ดีที่

ปรากฏในพระไตรปิฎก และทรรศนะของเหล่าภิกษุสงฆ์หลังการปรินิพพาน ซึ่งถูกน าไปเชื่อมโยงกับ

ประเด็นพระพุทธประสงค์ที่มีต่อภิกษุณี  

ทรรศนะในประเด็นศักยภาพของสตรี 

 มีการอ้างถึงพระพุทธพจน์ที่กล่าวว่า  “มิใช่ฐานะ ไม่ใช่โอกาส ที่สตรีจะเป็น พระ

อรหันตสัมมาสัมพุทธ พระเจ้าจักรพรรดิ ท้าวสักกะ มาร พรหม” โดยนัยหนึ่งสามารถตีความได้ว่า

ศักยภาพของผู้หญิงไม่เท่าเทียมกับผู้ชาย และอีกนัยหนึ่งสามารถตีความได้ว่าหากสตรีไม่มีโอกาสที่จะ

ได้เป็นพระอรหันตสัมมาสัมพุทธเจ้านั่นหมายถึงความจ าเป็นที่จะต้องบวชเป็นบรรพชิตก็จะลดลงไป

หรือไม่  

 สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺ โต)อธิบายว่า เรื่องสตรีไม่อาจเป็น

พระพุทธเจ้าหรือศาสดาได้ มีในพระไตรปิฎก ขั้นต้นไม่ต้องค านึงถึงความเป็นหญิงเป็นชาย ในความ

เป็นมนุษย์นั้นมีศักยภาพที่จะเป็นพระพุทธเจ้าได้ทุกคน เพียงแต่การที่พระพุทธเจ้าเป็นผู้ชายนั้นเนื่อง

ด้วยในขั้นตอนก่อนจะบรรลุความเป็นพระพุทธเจ้านั้นมีการบ าเพ็ญบารมี มีการทดลองปฏิบัติใน

สภาวะที่ยากล าบากโดยเฉพาะส าหรับผู้หญิง และเมื่อค้นพบสัจธรรมและต้องการประกาศพระศาสนา 

ก็จะต้องมีการจาริกไปทุกที่ ซึ่งก็ไม่สะดวกส าหรับภาวะของสตรี (พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต) , 

2544) สภาวะของพระเจ้าจักรพรรดิ ท้าวสักกะ มาร และพระพรหม ยังนับเป็นสภาวะปุถุชนที่ยัง

เวียนว่ายในสังสารวัฏ แต่เมื่อถึงสภาวะโสดาปัตติผลขึ้นไปจนถึงพระอรหันต์ จะเป็นสภาวะที่เป็น

ปรมัตถ์ หมายถึงไม่มีการแบ่งเพศ ไม่ว่าใครก็สามารถพัฒนาชีวิตให้ถึงได้ เป็นความเสมอภาคที่แท้จริง  

สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต) กล่าวว่า “ที่ว่าสตรีเป็นพระสัมมาสัมพุทธเจ้า เป็นพระเจ้า

จักรพรรดิ เป็นท้าวสักกะ เป็นมาร เป็นพระพรหม ไม่ได้นั้น เป็นเรื่องของความเป็นไปในโลกของ

สมมติ เป็นการด้าเนินกิจการในความสัมพันธ์ของชนชาวโลก ทั้งนี้ทางปรมัตถ์ก็บอกว่า การเกิดเป็น
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หญิงชายก็เปลี่ยนกันไปเปลี่ยนกันมาได้ง่าย ขึ้นกับจิตใจโน้มเอียงใฝ่ปรารถนาปรุงแต่งชีวิตให้เป็นไป 

ตามหลักทางปรมัตถ์สตรีมากมายที่บ าเพ็ญฌานได้ถึงพรหม เป็นการมองปรมัตถ์ออกมาให้ทันสมมติ 

ในที่นี้เป็นสมมติเนื่องด้วยเพศเชิงสัญลักษณ์ของความทรงพลังอ านาจทางรูปธรรม ไม่ใช่เรื่องของตัว

เพศที่จะเอาไปใช้ท าอะไร  ”(พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต), 2555 ค)  สิ่งที่สมเด็จพระพุทธ

โฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต) อธิบายอาจตีความได้ว่าไม่ควรน ามาเป็นประเด็นในการขยายความไปถึง

พระพุทธประสงค์ที่จะให้หญิงบวชหรือไม่ 

วาทกรรมเกี่ยวกับทรรศนะในประเด็นศักยภาพของผู้หญิง สามารถสรุปได้ตามตาราง

ต่อไปนี้ 

กรอบความรู้  พระพุทธศาสนา 
แนวคิด  ศักยภาพของผู้หญิงในทรรศนะของพระพุทธองค์ 

วาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท วาทกรรมสนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท 

มิใช่ฐานะ ไม่ใช่โอกาส ที่สตรีจะเป็น พระ
อรหันตสัมมาสัมพุทธ พระเจ้าจักรพรรดิ ท้าว
สักกะ มาร พรหม = ศักยภาพผู้หญิงไม่เท่า
ผู้ชาย 

ขั้นตอนก่อนบรรลุเป็นพระพุทธเจ้ามีสภาวะที่
ยากล าบาก เมื่อค้นพบสัจธรรมในการประกาศ
พระศาสนาจะต้องมีการจาริก จึงไม่สะดวก  
การเกิดเป็นชายหญิงเปลี่ยนไปมาได้ง่าย  

ตารางที่ 10 วาทกรรมภิกษุณี ประเด็นศักยภาพของผู้หญิงในทรรศนะของพระพุทธองค์ 
 

ทรรศนะของพระพุทธองค์หรือของพระภิกษุท่ีมีต่อสตรี 

 มีการตั้งข้อสังเกตว่ามีการกล่าวถึงผู้หญิงในแง่ไม่ดีมากมายในพระไตรปิฎก ซึ่งเป็น

สิ่งที่สะท้อนให้เห็นทรรศนะของพระพุทธองค์ที่มีต่อสตรีไปในทิศทางตามที่กล่าวถึงนั้น  

 สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ.ปยุตฺโต) อธิบายว่า ค าติเตียนผู้หญิงมีมากในกุณาล

ชาดกซึ่งเป็นเรื่องเดียวในพระไตรปิฎกที่ด าเนินเรื่องเป็นร้อยแก้วจนถึงข้อความที่เป็นค าว่ากล่าวสตรี

จึงจะเป็นคาถา เป็นเรื่องของสงครามแย่งน้ าในแม่น้ าโรหิณีระหว่างเจ้าศากยะกับเจ้าโกลิยะ พระพุทธ

องค์ทรงไประงับสงคราม สองฝ่ายได้ส านึกและถวายเจ้าชายฝ่ายละ 250 คนให้บวชเป็นศิษย์

พระพุทธเจ้า หากแต่เหล่าเจ้าชายยังไม่พร้อมใจที่จะบวช มีเพียงความตั้งใจที่จะตอบแทนพระคุณ

พระพุทธเจ้าเท่านั้น ไม่ได้มีความตั้งใจเพ่ือตนเอง จิตจึงไม่เป็นสมาธิและอยากสึก พระพุทธเจ้าจึงได้

แสดงธรรมเพ่ือจะให้ภิกษุเหล่านี้บรรเทาความเบื่อหน่ายในเพศพรหมจรรย์ โดยตรัสเล่าเรื่องของพญา
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นกกุณาลที่ชอบพูดหยาบกับลูกเมีย กับนกปุณมุขชอบพูดเพราะกับเหล่าเมีย เมื่อคราวนกปุณมุขเจ็บ

ไข้ พวกเมียได้ทิ้งไป และกลายเป็นนกกุณาลเป็นผู้ไปช่วยรักษาโรค นกกุณาลเลยติเตียนว่าผู้หญิงต่าง 

ๆ นานา วัตถุประสงค์ของพระพุทธเจ้าที่ตรัสเล่าเรื่องนี้ก็เพ่ือที่ว่าจะแก้ปัญหาความคิดถึงผูกพันเรื่อง

ทางเพศระหว่างผู้หญิงกับผู้ชาย แต่ค าติเตียนนั้นไม่ใช่ค าของพระพุทธองค์เอง แม้ว่าตามเรื่องจะบอก

ว่านกกุณาลต่อมาได้เป็นเป็นพระพุทธเจ้า (พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), 2545) (หน้า 27-29) 

ประเด็นที่ว่าอคติต่อสตรีนั้นเป็นทรรศนะของพระภิกษุสงฆ์ มิใช่ของพระพุทธองค์ ฝ่าย

สนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทได้ตั้งประเด็นกลับไปว่า ทรรศนะคติในเชิงลบที่มีต่อผู้หญิงที่ปรากฏ

ในพระไตรปิฎกนั้น อาจไม่ใช่ทรรศนะของพระพุทธองค์หากแต่เป็นทรรศนะของพระภิกษุสงฆ์ต่างหาก 

 ภิกษุณีธัมมนันทากล่าวว่าในสมัยที่สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้ายังทรงพระชนม์ชีพ

ไม่ปรากฏว่ามีพระภิกษุที่มีท่าทีไม่เห็นด้วยกับการรับสตรีเข้าบวช ไม่ปรากฏหลักฐานในพระไตรปิฎก

ว่ามีพระภิกษุแสดงความไม่พอใจใด ๆ และการเจริญเติบโตของภิกษุณีบริษัทได้แผ่ขยายไปถึงศรีลังกา

ในเวลาต่อมา ภิกษุณีได้รับการยกย่องเป็นเอตทัคคะถึง 13 รูป  ข้อสังเกตของฝ่ายสนับสนุนการรื้อฟ้ืน

ภิกษุณีบริษัทจึงไม่ได้อยู่ที่ทรรศนะของพระพุทธองค์ต่อสตรี แต่อยู่ที่เจตนาของเหล่าสงฆ์หลังพุทธ

ปรินิพพานแล้ว  

ข้อสังเกตที่ว่าเกิดจากการตั้งประเด็นกับการไม่ปรากฏภิกษุณีในการปฐมสังคายนา ท่าที

ของพระมหากัสสปะและเหล่าสงฆ์ท่ีมีต่อพระอานนท์ในครั้งปฐมสังคายนา และความมีอคติต่อภิกษุณี

ของพระมหากัสสปะ ข้อสังเกตข้อแรก เนื่องมาจากการปรากฏความไม่พอใจของพระภิกษุหลังจากที่

พระพุทธองค์เสด็จดับขันธ์ปรินิพพานไปแล้วในเหตุการณ์ปฐมสังคายนา 3 เดือนหลังจากการปลงพระ

ศพพระพุทธเจ้า ประการแรกการปฐมสังคายนาครั้งนี้ไม่ปรากฏหลักฐานว่ามีภิกษุณีร่วมด้วย ทั้งๆที่

ตอนนั้นมีพระอรหันต์เถรีแล้วหลายองค์และไม่มีหลักฐานการกล่าวถึงภิกษุณีอรหันต์ 13 รูปที่เป็น

เอตทัคคะ (ธัมมนันทาภิกษุณี, 2557) ประเด็นนี้สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต) ชี้ว่าควร

พิจารณาบริบทของสังคมอินเดียในสมัยนั้นที่ผู้หญิงมักจะไม่ได้รับสิทธิให้เข้าร่วมในกิจการงานหลาย

อย่าง หากแต่ในสังฆะนั้นภิกษุณีได้รับการศึกษาพระธรรมวินัย มีการประชุมพิจารณากิจการส่วน

ของสังฆะ รวมทั้งการวินิจฉัยอธิกรณ์ทั้งหลาย เพียงแต่ไม่มีสังฆกรรมที่ภิกษุสงฆ์และภิกษุณีสงฆ์มา

ประชุมร่วมกันท า ต่างฝ่ายต่างท าสังฆกรรมของตนเอง มีเพียงกิจการบางอย่างของภิกษุณีที่ต้องท าใน

สงฆ์ทั้งสอง  หรือที่ เรียกว่า อุภโตสงฆ์ ได้แก่การบวชภิกษุณี   แต่ก็ยังเป็นการปวารณากันเองก่อน
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แล้วจึงปวารณาต่อภิกษุสงฆ์อีกครั้ง อีกเรื่องเป็นการประพฤติปักขมานัตต์ของภิกษุณีในอุภโตสงฆ์ที่ก็มี

ปฏิบัติการแยกขั้นตอนเช่นกัน เริ่มในภิกษุณีสงฆ์แล้วจึงติดต่อกับทางภิกษุสงฆ์เป็นขั้น ๆ ส่วน ๆ ใน

ส่วนของการสังคายนาที่มีบันทึกไว้ในวินัยปิฎกส่วนที่เรียกว่า ปัญจสติกขันธกะ มีความยาวที่บันทึกไว้

ทั้งหมด 16 หน้าของฉบับสยามรัฐ ภาษาบาลีอักษรไทย ส่วนที่เป็นเนื้อหาของการสังคายนาพระธรรม

วินัยที่ว่าใช้เวลา 7 เดือนนั้นมีเนื้อที่เพียงประมาณ 2 หน้าเพ่ือแสดงตัวอย่างวิธีถามตอบเท่านั้น การมี

ส่วนร่วมของภิกษุณีในปฐมสังคายนานั้นไม่อาจรู้ได้แน่ชัด การที่มีการเล่าถึงการสังคายนาเพียงสั้นๆท า

ให้ไม่ทราบว่ามีกระบวนวิธีการในการประสานหรือส่งต่องานกันอย่างไรหรือไม่ จึงไม่อาจสรุปได้แน่ชัด

ลงไปว่าภิกษุณีสงฆ์ไม่ได้ร่วมงานสังคายนาในครั้งนั้น 

ข้อสังเกตประการต่อมาเป็นเรื่องของท่าทีของเหล่าพระอรหัตเถระท่ีมีการปรับอาบัติพระ

อานนท์ในเรื่องเกี่ยวกับผู้หญิง ซึ่งมีการโยงใยถึงประเด็นความสัมพันธ์ระหว่างพระมหากัสสปผู้เป็น

องค์ประธานของการปฐมสังคายนาและพระอานนท์ โดยในประเด็นความสัมพันธ์ระหว่างพระ

มหากัสสปกับพระอานนท์นั้น ภิกษุณีธัมมนันทาตั้งข้อสังเกตว่าประเด็นเหตุการณ์หลั งจากที่

พระพุทธเจ้าเสด็จปรินิพพานสามารถตีความเป็นการแย่งชิงอ านาจกันระหว่างพราหมณ์กับกษัตริย์ 

โดยตัวแทนฝ่ายพราหมณ์คือพระมหากัสสปะผู้เป็นพราหมณ์มาก่อนบวช และตัวแทนฝ่ายกษัตริย์คือ

พระอานนท์ ในเหตุการณ์ปฐมสังคายนานั้นพระมหากัสสปะลดบทบาทของพระอานนท์ลง  ซึ่งอาจมี

มูลเหตุจากเรื่องภิกษุณี ที่มีเหตุการณ์หนึ่งที่พระอานนท์นิมนต์พระมหากัสสปะมาสอนภิกษุณี แต่ถูก

ภิกษุณีกล่าวว่าด้วยพระมหากัสสปะเป็นพราหมณ์ไม่น่าจะรู้ดีกว่าพระอานนท์สะท้อนให้เห็นว่าพระ

มหากัสสปะไม่ได้เป็นที่ยอมรับในหมู่ภิกษุณี พระมหากัสสปได้ทักท้วงในการให้พระอานนท์เข้าร่วมใน

ปฐมสังคายนาเนื่องจากพระอานนท์ในขณะนั้นยังไม่ได้บรรลุพระอรหันต์ แต่เหล่าพระเถระขอให้พระ

อานนท์เข้าร่วมเพราะพระอานนท์เป็นผู้ติดตามใกล้ชิดพระพุทธเจ้า เป็นผู้ได้ยินและจ าธรรมะของพระ

พุทธองค์ได้ทุกหมวดทุกข้อ เป็นเอตทัคคะใน 5 ประการคือ สติรอบคอบ ความทรงจ าแม่นย า มีความ

เพียร เป็นพหูสูต และเป็นยอดของภิกษุผู้อุปัฏฐากพระพุทธเจ้า  ความไม่พอใจของเหล่าสงฆ์ต่อพระ

อานนท์ยังสะท้อนจากการที่พระอานนท์ถูกปรับอาบัติ 5 ประเด็น ได้แก่ พระอานนท์เป็นผู้จัดการให้

ผู้หญิงมากราบศพพระพุทธเจ้าก่อนและมีผู้หญิงไปร้องไห้จนน้ าตาตกไปเปียกจีวรของพระพุทธเจ้า 

ประเด็นการจัดการบวชให้กับผู้หญิง ประเด็นที่สามเป็นเรื่องการเย็บจีวร ผ้าวัสสิกสาฎก ด้วยการเอา

หัวแม่เท้ากับนิ้วชี้ที่เท้าคีบผ้าไว้ ถูกกล่าวหาว่าเป็นการกระท าที่ไม่เคารพต่อพระพุทธเจ้า ประเด็นที่สี่
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คือการที่พระอานนท์ไม่ทูลถามพระพุทธเจ้าว่าสิกขาบทเหล่าไหนเป็นสิกขาบทเล็กน้อย  ประเด็นที่ห้า 

คือการที่ไม่ทูลอ้อนวอนขอพระผู้มีพระภาคเจ้าให้ทรงด ารงอยู่ตลอดกัปเพ่ือประโยชน์สุขแก่ชนมาก 

เพ่ืออนุเคราะห์สัตว์โลก แก่เทวดาและมนุษย์ทั้งหลาย ซึ่งพระอานนท์แม้จะไม่เห็นว่าเหตุเหล่านั้นเป็น

อาบัติแต่ก็ยอมแสดงอาบัติทุกกฎในทั้ง 5 ประเด็น จึงมีข้อสันนิษฐานต่อไปว่ากลุ่มพระเถระที่ปรับ

อาบัติพระอานนท์เป็นคนละกลุ่มกับพระเถระที่ติดตามพระพุทธเจ้ามาจากเวสาลี ประเด็นเหล่านี้อาจ

ตีความว่าสะท้อนรากฐานของพราหมณ์ที่ไม่ยอมรับผู้หญิงให้เป็นนักบวช (สุธาดา เมฆรุ่งเรืองกุล, 

2557)  

 สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต) ชี้ให้เห็นถึงความส าคัญของพระอานนท์ที่

ปรากฏในพระไตรปิฎก ประการแรกเป็นพระภิกษุที่มีพระสูตรมากเป็นอันดับสี่ รองจากพระสารีบุตร 

พระมหาโมคคัลลานะ และพระมหากัจจจายะ ในแง่พระสูตรนี้พระมหากัสสปะมีน้ อยมากไม่มีพระ

สูตรขนาดใหญ่หรือแม้แต่ขนาดกลางเลย ในแง่ความสัมพันธ์ระหว่างพระอานนท์กับพระมหากัสสปะ

จากพระวินัยปิฎกมีระบุเหตุการณ์ที่แสดงถึงความนับถือที่พระอานนท์มีต่อพระมหากัสสปะมาก เช่น

พระมหากัสสปะจะนิมนต์พระอานนท์มาเป็นคู่สวดเมื่อมีคนจะบวช บทบาทของพระมหากัสสปะนั้นที่

จริงไม่มีความโดดเด่นอะไรทั้งก่อนและหลังการสังคายนา แต่เนื่องจากในคณะของท่านมีผู้พูดไม่ดี  

และพระพุทธเจ้าเคยสอนไว้ว่าควรจะสังคายนาเพ่ือพระธรรมวินัยเพ่ือพระพรหมจริยะจะได้อยู่ยั่งยืน

และพระสารีบุตรได้เคยแสดงเป็นตัวอย่างไว้ พระมหากัสสปะจึงมาเสนอแก่ที่ประชุมสงฆ์ และด้วยที่

เป็นพระสังฆเถระมีพรรษาสูงกว่าผู้อ่ืนจึงได้เป็นประธานในการสังคายนา  ส าหรับการที่มีการต าหนิ

พระอานนท์นั้นเป็นเรื่องของพระเถระทั้งหลาย ไม่ได้มีการระบุว่าเป็นใคร เป็นเหตุการณ์ที่สืบเนื่อง

หลังจากการท าสังคายนาเสร็จสิ้นไปแล้ว สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต) สันนิษฐานว่าพระ

มหากัสสปะน่าจะออกจากที่ประชุมไปแล้ว เป็นการที่พระเถระส่วนหนึ่งมาพูดถึงการท าหน้าที่ของ

พระอานนท์ในการอุปัฏฐากพระพุทธเจ้า และเห็นข้อบกพร่องโดยเฉพาะด้วยความเคารพอย่างสูงใน

พระพุทธเจ้า เห็นในเรื่องที่เป็นการรบกวนพระองค์ว่าพระอานนท์ท าให้เกิดความไม่คล่องไม่สะดวกแก่

พระพุทธองค์ สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต) เห็นว่าหากพระมหากัสสปะยังอยู่ใน

เหตุการณ์นี้ เวลาจะกล่าวถึงพระมหากัสสปะ ควรจะมีการระบุชื่อท่านชัดลงไป เพราะท่านจะต้องนั่ง

เป็นประธานแบบไม่เป็นทางการ ซึ่งในการพูดกันควรจะต้องมีการกล่าวถึงท่านและต้องออกนามท่าน

ในฐานะผู้ใหญ่ในที่นั้น ในส่วนที่หากจะจัดฝ่ายพระเถระที่ต าหนิพระอานนท์ว่าเป็นฝ่ายไหน สมเด็จ
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พระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต) ตั้งข้อสันนิษฐานว่าอาจจะเป็นฝ่ายพระอานนท์เอง เพราะเป็นการ

ประชุมหารือกันต่อมาโดยมีพระอานนท์เป็นแกนกลาง  ส าหรับกรณีที่สงสัยว่าพระเถระเหล่านั้นมีอคติ

ต่อภิกษุณีนั้น สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต) ชี้ว่าด้วยเหตุที่ตอนตั้งภิกษุณีสงฆ์นั้น

พระพุทธเจ้าทรงมีการยับยั้งในเบื้องต้นและทรงอนุญาตด้วยความระมัดระวัง พระอานนท์ท าให้

พระพุทธเจ้าต้องทรงท าในสิ่งที่พระพุทธองค์เห็นอยู่ว่าจะกระเทือนต่อความม่ันคงของพระพุทธศาสนา

จึงถูกต าหนิ แต่ยังไม่มีการศึกษาเพียงพอถึงสถานการณ์ต่อมาว่าเมื่อเกิดภิกษุณีสงฆ์แล้วพระศาสนา

อ่อนแอหรือแข็งแรงขึ้นอย่างไร พระเถระเหล่านั้นอาจจะมองสถานการณ์แล้วพูดโดยเปรียบเทียบใน

บางแง่บางอย่าง นอกจากจะไม่สามารถรับรู้เหตุการณ์ทั้งหมดที่จะบอกว่าพระเถระเหล่านั้นมีอคติ

หรือไม่แล้ว อีกประเด็นหนึ่งก็คือถ้าหากเป็นพระอรหันต์ก็มีอคติไม่ได้   

ส าหรับประเด็นอคติต่อภิกษุณีของพระมหากัสสปะนั้น สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. 

ปยุตฺโต)ให้ข้อมูลว่า พระมหากัสสปะนั้นแต่เดิมก่อนบวชมีภรรยา ซึ่งต่อมาตกลงออกบวชพร้อมกันแต่

มาแยกจากกันระหว่างทางเพ่ือต่างไปเข้าสู่วิถีพรหมจรรย์ของนักบวช ภรรยาท่านนี้ต่อมาได้บวชเป็น

ภิกษุณีและบรรลุอรหัตผล คือพระภัททกาปิลานี ซึ่งได้กล่าวชื่นชมพระมหากัสสปะว่าเป็นกัลยาณมิตร

ในการบรรลุธรรม ดังนั้นจึงไม่มีเหตุผลที่พระมหากัสสปะจะมีอคติต่อภิกษุณีแต่อย่างใด 

วาทกรรมเกี่ยวกับประเด็นทรรศนะของพระพุทธองค์หรือของพระภิกษุสงฆ์ที่มีต่อสตรี 

สามารถสรุปได้ตามตารางต่อไปนี้ 

    ตารางที่ 11วาทกรรมภิกษุณี ประเด็นทรรศนะของพระพุทธองค์หรือของพระภิกษุที่มีต่อสตรี 
กรอบความรู้  พระพุทธศาสนา 

แนวคิด  ทรรศนะของพระพุทธองค์หรือของพระภิกษุที่มีต่อสตรี 

วาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท วาทกรรมสนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท 
มีแง่ไม่ดีของผู้หญิงในพระไตรปิฎกมากมาย มีในกุณาลชาดกเรื่องเดียว เล่าเพื่อให้เหล่า

เจ้าชายเลิกคิดถึงผูกพันเรื่องทางเพศกับผู้หญิง 
ไม่มีสังฆกรรมร่วมระหว่างภิกษุภิกษุณีอยู่แล้ว 
ยกเว้นกิจกรรมการบวชภิกษุณีและการ
ประพฤติปักขมานัตต์ 
บันทึกพระไตรปิฎกเก่ียวกับปฐมสังคายานามี
เพียง 16 หน้า เนื้อหาเก่ียวกับพระธรรมวินัย
เพียง 2 หน้า 

สมัยพุทธกาลไม่ปรากฏว่าพระภิกษุมีท่าทีไม่เห็น
ด้วยกับการรับสตรีเข้าบวช ภิกษุณีบริษัทจริญ
เติบโต มีเอตทัคคะถึง 13 รูป แผ่ขยายไปได้ถึง
ลังกา 
ไม่ปรากฏภิกษุณีในปฐมสังคายนา 
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พระอานนท์มีความส าคัญในพระไตรปิฎก มี
พระสูตรมากเป็นอันดับสี่ แต่พระมหากัสสปะมี
น้อยมาก มีระบุว่าพระอานนท์แสดงความนับ
ถือพระมหากัสสปะมาก 

เมื่อพระพุทธองค์ดับขันธ์ ในการปฐมสังคายนา 
พระมหากัสสปะ ลดบทบาทพระอานนท์ เพราะ
มีเหตุไม่พอใจมากันมาก่อน 

การต าหนิไม่ได้ระบุว่าใครต าหนิ น่าจะเป็นพระ
ฝ่ายพระอานท์เอง อาจเห็นว่ามีเหตุการณ์ที่
ภิกษุณีท าให้ศาสนาสั่นคลอนความมั่นคงเกิดขึ้น 

เหล่าสงฆ์ไม่พอใจพระอานนท์ ปรับอาบัติ 5 
ประเด็น 

พระมหากัสสปะก่อนบวชมีภรรยา และภรรยา
ท่านพระภัททกาปิลานีได้มาบวชพร้อมกันและ
ชื่นชมว่าเป็นกัลยาณมิตรในการบรรลุธรรม 

พระมหากัสสปะอาจมีอคติต่อภิกษุณี เพราะเคย
ไม่ได้รับการยอมรับมากก่อน 

 

พระพุทธองค์ไม่ประสงค์ให้สตรีบวช 

 ประเด็นส าคัญที่ฝ่ายปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทชี้ให้เห็นว่าพระพุทธองค์โดย

แท้จริงแล้วไม่ได้ต้องการให้มีภิกษุณีบริษัทขึ้นในสังฆะของพระองค์นั้นเห็นได้จากการที่พระพุทธองค์

ทรงปฏิเสธการร้องขอบวชของพระนางมหาปชาบดีโคตมีหลายครั้งด้วยกัน  ในภิกขุนีขันธกะ พระวินัย

ปิฎก เล่ม 7 จุลวรรค ภาค 2 ข้อ 513 (อ้างจาก กาญจนา สุทธิกุล, 2559, หน้า 20-21) ให้รายละเอียด

ไว้ว่า เมื่อครั้งพระพุทธองค์ประทับที่ นิโคธาราม กรุงกบิลพัสดุ์ หลังเสร็จสิ้นพิธีถวายพระเพลิงพระเจ้า

สุทโธทนะ พระนางมหาปชาบดีโคตได้ไปเข้าเฝ้าและกราบทูลขอบวชเป็นบรรพชิต ในขณะนั้นพระนาง

มหาบดีโคตมีได้ฟังธรรมที่พระพุทธองค์ทรงแสดงพระธรรมเทศนาและบรรลุพระโสดาบันแล้ว แต่พระ

พุทธองค์แต่ทรงตรัสห้ามว่า “อย่าเลย โคตมี เธออย่าชอบใจ การที่สตรีออกจากเรือนบวชเป็น

บรรพชิต ในธรรมวินัยที่ตถาคตประกาศแล้วเลย” ทรงปฏิเสธถึงสามครั้ง โดยไม่มีค าอธิบายว่าท าไมจึง

ตรัสเช่นนั้น ต่อมา ในราวพรรษาที่  5 หลังจากตรัสรู้ พระพุทธเจ้าได้เสด็จไปประทับที่กูฏาคารสาลา

ป่ามหาวัน เมืองเวสาลี พระนางมหาปชาบดีโคตมีได้ปลงพระเกศา เสด็จตามไปที่เมืองเวสาลีพร้อม

ด้วยนางสากิยานีอีก 500 นาง และได้พบพระอานนท์ พระอานนท์ได้อาสามาทูลขอประทานวโรกาส

ให้สตรีได้บวชเป็นบรรพชิตในพระธรรมวินัยที่ทรงประกาศแล้ว ขั้นแรกทรงปฏิเสธอีกถึงสามครั้ง พระ

อานนท์จึงทูลถามว่า “สตรีออกจากเรือนบวชเป็นบรรพชิตในพระธรรมวินัยที่พระตถาคตประกาศแล้ว 

ควรหรือไม่เพ่ือท าให้แจ้งแม้ซึ่งโสดาปัตติผล สกิทาคามิผล อนาคามิผล หรืออรหัตผล” พระพุทธองค์
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ทรงตอบว่า “ควรท าเพ่ือให้แจ้งซึ่ง โสดาปัตติผล สกิทาคามิผล อนาคามิผล หรืออรหัตผล” พระ

อานนท์จึงทูลอีกครั้งว่า “พระนางมหาปชาบดีโคตมี พระมาตุฉาของพระผู้มีพระภาค ทรงมีอุปการะ

มาก ทรงประคับประคอง เลี้ยงดู ทรงถวายชีรธารา เมื่อพระชนนีสวรรคต ได้ให้พระผู้มีพระภาคเสวย

ชีรธารา ขอประทานวโรกาส ขอสตรีพึงได้การออกจากเรือนบวชเป็นบรรพชิต ในพระธรรมวินัยที่พระ

ตถาคตประกาศแล้ว” แล้วพระพุทธองค์ก็ทรงอนุญาตให้สตรีได้บวชแต่ทรงวางเงื่อนไขไว้ด้วยครุธรรม 

8 ประการ เมื่อพระนางมหาปชาบดีรับครุธรรม 8 ประการนี้จึงได้เกิดภิกษุณีรูปแรกข้ึน  

 จากค าทูลขอของพระอานนท์ท าให้มีการตีความไปว่าเป็นการท าให้พระพุทธองค์

ต้องจ าใจยอมอนุญาตให้พระนางมหาปชาบดีโคตมีบวชได้ ซึ่งภิกษุณีธัมมนันทาอธิบายถึงประเด็นนี้ว่า

เป็นการมองที่จาบจ้วงพระพุทธองค์ เนื่องด้วยพระองค์ทรงเป็นสัพพัญญูผู้รอบรู้และทรงด าริถึง

โครงสร้างพระพุทธศาสนาไว้แต่ต้นแล้วว่าจะประกอบด้วยพุทธบริษัทสี่ แต่ด้วยเหตุปัจจัยที่ยังไม่พร้อม

ที่ท าให้พระพุทธองค์จึงยังไม่ทรงอนุญาตให้สตรีได้บวชได้ในทันที อีกทั้งต้องเข้าใจว่าพระนาง       

มหาปชาบดีโคตมีนั้นเป็นถึงพระราชินีและยังมีเหล่านางสากิยานีตามเสด็จมาด้วยอีกนับร้อย การที่จะ

ให้สตรีในขัตติยะวงศ์เหล่านั้นต้องมาใช้ชีวิตแบบนักบวชเป็นสิ่งที่ยากล าบากมาก ซึ่งพระพุทธองค์เองก็

ทรงต้องผ่านความทุกข์ยากเหล่านั้นมาก่อนกว่าที่จะบรรลุธรรม จึงจ าเป็นที่จะต้องเตรียมความพร้อม      

(ธัมมนันทาภิกษุณี, 2557) สอดคล้องกับค าอธิบายของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต) ที่ตั้ง

ข้อสังเกตไว้ว่า เป็นไปได้หรือไม่ว่าพระพุทธเจ้าทรงทราบอยู่แล้วว่าจะทรงอนุญาตให้สตรีได้บวช แต่

ทรงผ่อนเวลาไว้เพ่ือจะได้ทดสอบเตรียมความพร้อมของสตรีเหล่านั้น และขณะเดียวกันก็เตรียมความ

พร้อมให้กับภิกษุสงฆ์ให้เข้มแข็งมั่นคง และเตรียมสังคมชมพูทวีปสมัยนั้นให้เข้าสู่แนวทางที่จะยอมรับ

การทวนกระแสสังคมนี้ เนื่องจากสังคมอินเดียในสมัยนั้นยังไม่ยอมรับฐานะของสตรีในกิจการทั่วไป 

โดยเฉพาะในปริมณฑลของศาสนาและความศักดิ์สิทธิ์ และในขณะนั้นพุทธศาสนาเพ่ิงจะเริ่มต้นได้ไม่

นาน ยังคงเป็นที่จับตาของพวกเดียรถีย์และนักบวชต่างลัทธิ อีกทั้งสังคมอินเดียยังอยู่ภายใต้ระบบ

วรรณะที่ถือมาตามชาติก าเนิดอีกด้วย พระพุทธศาสนาที่เกิดขึ้นมาได้ทวนกระแสสังคมมากมายอยู่

แล้วในขณะนั้น อาทิการยอมรับคนทุกวรรณะเข้ามาในสังฆะ (พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต ), 

2555 ก) ด้วยเหตุผลทางสังคม โดยเฉพาะทางด้านขนบธรรมเนียม ประเพณี วัฒนธรรมสมัยนั้นไม่

อ านวย สังคมสมัยนั้นยังไม่ยอมรับนักบวชหญิง การให้ผู้หญิงบวชได้จะเป็นจุดที่ถูกศาสนาอ่ืนโจมตีได้ 

แต่การที่พระพุทธองค์ทรงยอมให้บวชก็ด้วยเหตุผลในแง่บรรลุธรรมได้ การบวชจึงจะต้องจัดให้เหมาะ

ตามสภาพสังคมและให้มุ่งไปที่การบรรลุธรรมเป็นส าคัญ การอนุญาตให้ภิกษุณีสงฆ์เกิดขึ้นเพ่ือเหตุผล
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ในการบรรลุธรรม ลดทอนการค านึงถึงแง่สังคม การยอมรับเงื่อนไขทางสังคมก็เพ่ือให้ส่วนรวมด ารงอยู่

ในภาวะปกติเท่าที่เป็นไปได้ (พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), 2544)  

ส าหรับฝ่ายสนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทนั้นได้ให้เหตุผลชัดเจนว่าการมีภิกษุณีสงฆ์

นั้นเป็นพระพุทธประสงค์แต่เริ่มแรกทีเดียว ตั้งแต่ที่ยังไม่มีภิกษุสังฆะเสียด้วยซ้ า ดังที่ปรากฏในมหา

ปรินิพพานสูตร พระพุทธองค์ทรงตอบมารที่มาทูลขอให้ทรงดับขันธ์เสียเมื่อพระองค์ได้ตรัสรู้แล้ว 

พระองค์ตรัสตอบว่าจะยังไม่ปรินิพพาน จนกว่าจะได้ตั้งพุทธบริษัทให้มั่นคง  โดยมีข้อความส่วนหนึ่งที่

ระบุว่า  

“ดูกรมารผู้มีบาป ภิกษุณีผู้เป็นสาวิกาของเรา จักยังไม่เฉียบแหลม ไม่ได้รับ

แนะน้า ไม่แกล้วกล้า ไม่เป็นพหูสูต ไม่ทรงธรรม ไม่ปฏิบัติธรรมสมควรแก่ธรรม ไม่

ปฏิบัติชอบ ไม่ประพฤติตามธรรม เรียนกับอาจารย์ของตนแล้ว ยังบอก แสดง บัญญัติ 

แต่งตั้ง เปิดเผย จ้าแนก กระท้าให้ง่ายไม่ได้ ยังแสดงธรรมมีปาฏิหาริย์ข่มขี่ปรับวาทที่

บังเกิดขึ้นให้เรียบร้อยโดยสหธรรมไม่ได้เพียงใด เราจักยังไม่ปรินิพพานเพียงนั้น ฯ”

(http://84000.org/tipitaka/book/v.php?B=10&A=1888&Z=3915)  

นอกจากนี้เหตุผลสนับสนุนว่าพระพุทธองค์ทรงเห็นความส าคัญของภิกษุณีบริษัทเห็นได้

จากการที่พระพุทธองค์ทรงฝากฝังพระพุทธศาสนาไว้กับพุทธบริษัทสี่ ซึ่งหมายรวมถึงภิกษุณีบริษัท 

วาทกรรมเกี่ยวกับพระพุทธประสงค์ต่อการบวชของผู้หญิง สามารถสรุปได้ตามตาราง

ต่อไปนี้ 

ตารางที่ 12 วาทกรรมภิกษุณี ประเด็นพระพุทธประสงค์ต่อการบวชของผู้หญิง 
กรอบความรู้  พระพุทธศาสนา 

แนวคิด  พระพุทธประสงค์ต่อการบวชของผู้หญิง 

วาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท วาทกรรมสนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท 
พระพุทธองค์ไม่ประสงค์จะบวชให้พระนาง
มหาปชาบดีโคตมี แต่เพราะทนอ้อนวอนจาก
พระอานนท์ไม่ได้ จึงจ ายอม 

เป็นการมองที่จาบจ้วงพระพุทธองค์ เนื่องจาก
เหตุปัจจัยไม่พร้อมท าให้ไม่อนุญาตทันที 
ต้องการเตรียมความพร้อมให้กับเหล่าหญิงสูง
ศักดิ์นี้ และเตรียมภิกษุสงฆ์ให้เข้มแข็งมั่นคง
เสียก่อน 

http://84000.org/tipitaka/book/v.php?B=10&A=1888&Z=3915
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พระพุทธองค์ตรัสตั้งแต่ตอนตรัสรู้ถึงความตั้งใจ
ที่จะให้มีภิกษุณีบริษัทในพระพุทธศาสนาแล้ว 
และได้ฝากฝังพุทธศาสนาไว้กับพุทธบริษัททั้งสี่ 

สตรีเป็นเหตุน าความเสื่อมสู่พระพุทธศาสนา 

วาทกรรมชุดนี้เป็นการตีความต่อจากทรรศนะของพระพุทธองค์ท่ีมีต่อสตรี และพระพุทธ

ประสงค์ต่อการบวชของผู้หญิง เนื่องจากเป็นพุทธด ารัสที่เกี่ยวกับเหตุการณ์การอนุญาตให้พระนาง

มหาปชาบดีโคตมีและเหล่าสากิยานีบวชได้ และอาจจัดอยู่ภายใต้แนวคิดเสี้ยนหนามพระพุทธศาสนา 

 ฝ่ายปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทยังพยายามชี้ให้เห็นว่า เหตุที่พระพุทธองค์ไม่ทรง

ประสงค์ให้สตรีได้บวชเป็นบรรพชิต เนื่องจากทรงหยั่งรู้ถึงภัยของการมีสตรีในสังฆะว่าจะเป็นเหตุให้

ถึงความเสื่อมของพุทธศาสนา จึงมี โดยอ้างถึงพระพุทธวจนะท่ีตรัสแก่พระอานนท์ หลังจากท่ีพระนาง

มหาปชาบดีโคตมีรับครุธรรมและเหล่านางสากิยานีได้รับการอุปสมบทแล้ว โดยพระพุทธองค์ทรงตรัส

ว่า  

“ถ้าสตรีจักไม่ได้ออกจากเรือนบวชเป็นบรรพชิต ในธรรมวินัยที่ตถาคต

ประกาศแล้ว พรหมจรรย์จักตั้งอยู่ได้นาน สัทธรรมจะพึงตั้งอยู่ได้ตลอดพันปี ก็เพราะ

สตรีออกจากเรือนบวชเป็นบรรพชิต ในธรรมวินัยที่ตถาคตประกาศแล้ว บัดนี้  

พรหมจรรย์จกัไมต่ั้งอยู่ได้นาน สัทธรรมจักตั้งอยู่ได้เพียง 500ปีเท่านั้น ดูกรอานนท์ สตรี

ได้ออกจากเรือนบวชเป็นบรรพชิตในธรรมวินัยใด ธรรมวินัยนั้นเป็นพรหมจรรย์ไม่ตั้งอยู่

ได้นาน เปรียบเหมือนตระกูลเหล่าใดเหล่าหนึ่งที่มีหญิงมาก มีชายน้อย ตระกูลเหล่านั้น

ถูกโจรผู้ลักทรัพย์ก้าจัดได้ง่าย อีกประการหนึ่ง เปรียบหนอนขยอกที่ลงในนาข้าวสาลีที่

สมบูรณ์ นาข้าวสาลีนั้นไม่ตั้งอยู่ได้นาน อีกประการหนึ่ง เปรียบเหมือนเพลี้ยที่ลงในไร่

อ้อยที่สมบูรณ์ ไร่อ้อยนั้นไม่ตั้งอยู่ได้นาน”  

ความเข้าใจว่าสตรีเป็นเหตุแห่งความเสื่อมของพระพุทธศาสนาจากตัวบทข้างต้น ผู้วิจัย

สันนิษฐานว่าส่งผลต่อให้พุทธศาสนิกบางกลุ่มเกิดความกลัว และพัฒนาต่อเป็นความระแวง จนถึงเป็น

เหตุให้เกิดแนวคิดปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีขึ้น และในยุคสมัยของนรินทร์ดังที่น าเสนอไปแล้ว แนวคิดนี้

พัฒนาไปถึงขั้นคิดจัดการและก าจัดผู้พยายามฝืนที่รื้อฟ้ืนการบวชผู้หญิงเลยทีเดียว หากแต่ในพุทธ

ด ารัสยังมีบันทึกข้อความต่อไปอีกย่อหน้าหนึ่งว่า  
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“ดูกร อานนท์ บุรุษกั้นท้านบแห่งสระใหญ่ไว้ก่อน เพ่ือไม่ให้น้้าไหลไป แม้

ฉันใด เราบัญญัติครุธรรม 8 ประการแก่ภิกษุณี เพ่ือไม่ให้ภิกษุณีละเมิดตลอดชีวิต ฉัน

นั้นเหมือนกัน ฯ ” (ภิกขุณีขันธกะ พระวินัยปิฎก เล่ม 7 จุลวรรคภคา 2 ข้อ 518 อ้างใน

กาญจนา สุทธิกุล, 2559, หน้า 66-67)  

 ฝ่ายสนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทได้ชี้ให้เห็นว่าข้อความในย่อหน้าสุดท้ายนี้เป็น

การหักล้างการเปรียบเทียบของข้อความในย่อหน้าข้างต้นทั้งหมดแล้ว ผู้หญิงเมื่อต้องการเข้าสู่

บรรพชิตเพศในพระพุทธศาสนาได้มีครุธรรม 8 ประการเป็นเขื่อนกั้นการน ามาซึ่งความเสื่อมใน

พระพุทธศาสนาโดยสิ้นแล้ว 

นอกจากนี้ในประเด็นความเสื่อมของพระพุทธศาสนา ฝ่ายสนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณี

บริษัทยังได้น าค าตรัสของพระพุทธเจ้าที่มีต่อท่านพระกิมพิละมาหักล้าง โดยอ้างที่พระพุทธองค์ตรัสว่า  

“ดูกร กิมพิละ เมื่อตถาคตปรินิพพานแล้ว พวกภิกษุ ภิกษุณี อุบาสก 

อุบาสิกาในธรรมวินัยนี้ เป็นผู้ไม่มีความเคารพ ไม่มีความย้าเกรงในศาสดา เป็นผู้ไม่มี

ความเคารพ ไม่มีความย้าเกรงในธรรม เป็นผู้ไม่มีความเคารพ ไม่มีความย้าเกรงในสงฆ์ 

เป็นผู้ไม่มีความเคารพ ไม่มีความย้าเกรงในสิกขา เป็นผู้ไม่มีความเคารพ ไม่มีความย้า

เกรงกันและกัน ดูกร กิมพิละ นี้แลเป็นเหตุ เป็นปัจจัยเครื่องให้ พระสัทธรรม ไม่ด้ารง

อยู่นาน ในเมื่อตถาคตปรินิพพานแล้ว ฯ”                                         

(พระไตรปิฎกเล่มที่ 22 พระสุตตันตปิฎก เล่มที่ 14 อังคฺตตรนิกาย    

ปัญจก-ฉักกนิบาตม,http://www.84000.org/tipitaka /_mcu/v. php?B = 22 & A 

= 5735&Z=5756)  

ภิกษุณีธัมมนันทาและสุธาดา เมฆรุ่งเรืองกุล (2557) ชี้ให้เห็นถึงตัวอย่างเหตุแห่งความ

เสื่อมของพระพุทธศาสนาที่เคยเกิดขึ้นในอดีต อธิบายถึงเหตุแห่งการหมดสิ้นทั้งภิกษุและภิกษุณีใน

ชมพูทวีปว่าด้วยเหตุที่พระพุทธศาสนาก าเนิดขึ้นในท่ามกลางความขัดแย้งของลัทธินิกายต่างๆ มีการ

แข่งขันกันระหว่างลัทธิสมณะกับลัทธิพราหมณ์ การเกิดขึ้นของพระพุทธศาสนาน ามาซึ่งการ

เปลี่ยนแปลงความเชื่อมากมาย เป็นเหตุแห่งวิกฤตการณ์ของลัทธิศาสนาต่างๆและความเสื่อมสลาย

ของลัทธิอ่ืนๆ พระพุทธองค์และพุทธศาสนาจึงเป็นเป้าที่ถูกมุ่งท าลายทั้งจากทั้งภายในและภายนอก 

http://www.84000.org/tipitaka%20/_mcu/
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หลังพุทธปรินิพพาน ส าหรับปัจจัยภายในเกิดเหตุการณ์พระสุภัททะกล่าวจาบจ้วงพระธรรมวินัย เป็น

เหตุให้เกิดการปฐมสังคายนา ผ่านไป 100 ปี เกิดความแตกแยกในองค์การคณะสงฆ์ แย่งชิงลาภ

สักการะในพระศาสนจักร จนต้องมีการสังคายนาอีก และ300 ปีต่อมาเกิดความเสื่อมจากคนนอก

ปลอมบวชเพ่ือแสวงหาลาภสักการะเป็นเหตุให้พระเจ้าอโศกมหาราชต้องประกาศเป็นองค์อุปถัมภ์ใน

การสังคายนาครั้งที่ 3 ในส่วนปัจจัยภายนอก มีคัมภีร์วิษณุ ปุราณะ ที่มีการอ้างว่าพระพุทธเจ้าเป็น

อวตารปางที่ 9 ของพระนารายณ์ และกล่าวหาว่าพระพุทธเจ้าเป็นมหาโมหะผู้ชักน าให้ละเว้นพิธีกรรม

ทางพระเวทซึ่งจะต้องถูกเทพเจ้าทั้งหลายท าลาย นอกจากนี้ยังมีบุคคลต่าง ๆ ของฮินดูที่พยายาม

ท าลายพระพุทธศาสนา เช่น กุมาริลผู้ยุยงให้พระเจ้าสุทธันวัน แห่งนครอุชเชนีท าลายชาวพุทธอย่าง

ดุเดือด ศังกราจารย์ผู้เขียนหนังสือ อรรถกถาพรหมสูตร โจมตีพระพุทธเจ้าว่าเป็นศัตรูของประชาชน 

สอนสิ่งขัดแย้งกันเอง และพระเจ้าปุษยมิตรสุงคะ กษัตริย์ฮินดูผู้ล้มล้างพระพุทธศาสนาได้ออก

กฎหมายว่าจะให้รางวัลแก่ผู้ตัดศีรษะพระภิกษุ ท าให้ภิกษุสงฆ์หนีจากแคว้นมคธไป คันธาระ กัสมีระ 

และอินเดียใต้ จนวัดอารามแคว้นมคธหมดพระภิกษุลง  ความเสื่อมของพระพุทธศาสนาในอินเดียนี้

ถูกบันทึกไว้โดยพระถังซัมจั๋ง หรือหลวงจีนเฮ้ียนจัง เมื่อพ.ศ. 1172 โดยบรรยายว่า “พระพุทธศาสนา

ในแคว้นสินธุ ปากีสถาน พระภิกษุใช้ชีวิตแบบชาวโลกและไม่ถูกต้องพระธรรมวินัย พระเหล่านั้นเกียจ

คร้าน เป็นคนที่ไร้ค่า และเที่ยวเตร่ ถึงแม้ว่าพระเหล่านั้นจะห่มผ้ากาสาวพัตร์ แต่ก็ฆ่าสัตว์ตัดชีวิต 

เลี้ยงปศุสัตว์ และมีลูกเมีย” นอกจากนี้ยังมีบันทีกหลวงจีนอี้จิง เมื่อพ.ศ. 1214 บันทึกถึงวัดในอินเดีย

ว่า “วัดส่วนมากท าไร่ เลี้ยงวัว...” ในช่วงปลายพุทธศตวรรษที่ 12 กษัตริย์อิสลามชาวอัฟกานิสถาน 

ยกทัพมาตีอินเดียถึง 18 ครั้งและท าลายพุทธศาสนาจนสิ้นสูญ เหตุแห่งความสูญสิ้นที่กล่าวมาทั้งหมด

ไม่ปรากฏว่าเกิดจากภิกษุณีแต่ประการใด ดังนั้นความเชื่อที่ว่ามีภิกษุณีจะท าให้ศาสนาเสื่อมเป็นความ

เชื่อที่ไม่มีเหตุผล  

วาทกรรมเกี่ยวกับสตรีเป็นเหตุน าความเสื่อมมาสู่พระพุทธศาสนา สามารถสรุปได้ตาม

ตารางต่อไปนี้ 
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ตารางที่ 13 วาทกรรมภิกษุณี ประเด็นเสี้ยนหนามพระศาสนา 

กรอบความรู้  พระพุทธศาสนา 
แนวคิด  เสี้ยนหนามพระศาสนา 

วาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท วาทกรรมสนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท 

ค าตรัสของพระพุทธองค์ถึงความเสื่อมอันเกิด
จากสตรีที่จะมีต่อพระพุทธศาสนา 

มีบันทึกต่อว่าได้บัญญัติครุธรรม 8 ประการเพ่ือ
เป็นท านบกั้นไว้แล้ว 

พุทธองค์ตรัสไว้ว่า ความเสื่อมของ
พระพุทธศาสนาจะเกิดจากความไม่เคารพ ไม่ย า
เกรงในศาสนา ในธรรม ในสิกขา ในกันและกัน 
ความเสื่อมที่เกิดขึ้นมาแล้วเกิดจากทั้งปัจจัย
ภายในและภายนอก มีการแตกแยกของคณะ
สงฆ์ คนนอกปลอมบวช เป็นต้น 

 

ครุธรรม 8 ประการ เงื่อนไขและเครื่องกดทับสตรี 

ฝ่ายปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีได้น าประเด็นของครุธรรม 8 ประการมาเป็นเครื่องชี้ว่าเป็น

เครื่องแสดงความไม่เต็มใจของพระพุทธเจ้าในการอนุญาตให้สตรีบวช เพราะนอกจากจะเป็นเงื่อนไข

ส าคัญในการบวชของผู้หญิงแล้วยังมีลักษณะเป็นทั้งเครื่องกดทับผู้หญิงไว้และเป็นเครื่องมือที่ทรง

ก าหนดเพ่ือท าให้ภิกษุณีค่อยๆสูญหายไปจากพระพุทธศาสนา 

เริ่มจากครุธรรมข้อที่ 1 ระบุว่า “ภิกษุณีอุปสมบทแล้วร้อยพรรษา พึงท าการอภิวาท ลุก

รับ ท าอัญชลี สามีจิกรรม แก่ภิกษุที่อุปสมบทในวันนั้น” สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต)

อธิบายว่า พระนางมหาปชาบดีโคตมีเมื่อได้บวชแล้ว ได้มาหาพระอานนท์ฝากขอพระพุทธองค์ให้ทรง

อนุญาตให้ภิกษุและภิกษุณีกราบไหว้กันตามอ่อนแก่ แต่พระพุทธองค์ทรงตรัสตอบว่า การที่จะทรง

อนุญาตให้ภิกษุกราบไหว้สตรี มิใช่ฐานะ มิใช่โอกาส เพราะพวกเดียรถีย์ไม่กระท า โดยมีข้อสังเกตว่า

ในพุทธบัญญัตินี้ก าหนดว่ามิให้กราบไหว้มาตุคามซึ่งหมายถึงสตรีทั่วไป มิได้ตรัสเฉพาะว่าไม่ให้กราบ

ไหว้ภิกษุณี สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต) ตั้งข้อสันนิฐานว่าน่าจะเป็นเพราะสังคมในสมัย

นั้นยังไม่ยอมรับสตรีในฐานะนักบวช ยังคงมองนักบวชสตรีเป็นพวกเดียวกับสตรีทั่วไป การน าสังฆะที่

ตั้งขึ้นใหม่ของพระพุทธองค์ ที่ต้องฝ่ากระแสความเชื่อและจารีตขนบต่างๆของสังคมรวมทั้งระบบ
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วรรณะ จ าเป็นอยู่เองที่จะต้องน าสังฆะในระดับสมมติให้เป็นที่ยอมรับนับถือจากมวลชนด้วย พุทธ

บัญญัติส าหรับภิกษุณีก็เป็นเรื่องสมมติตามสภาพแวดล้อมของสังคมด้วยเช่นกัน เป็นการรักษาความ

มั่นคงของสังฆะในท่ามกล่างสังคมแห่งยุคสมัยนั้น  นอกจากนี้ยังสามารถมองได้ว่าการวางหลักการ

แสดงความเคารพแบบนี้เป็นวิธีป้องกันไม่ให้ภิกษุและภิกษุณีมีความสัมพันธ์ใกล้ชิดกันเกินไป และ

สมมติในเรื่องการเคารพกราบไหว้ยังช่วยในการฝึกตัวบุคคลให้หมดความยึดถือในตน เห็นสมมติใน

อัตตา (พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต), 2555 ก) ซึ่งภิกษุณีธัมมนันทาเห็นว่า ในเรื่องที่ภิกษุณี

ต้องกราบไหว้พระภิกษุที่บวชแม้แต่วันเดียวนั้น ไม่ได้เป็นเรื่องเสียหาย เพราะภิกษุณีนับเป็นน้อง

โดยสังฆะ ต้องอาศัยภิกษุสงฆ์ในการช่วยสั่งสอน (ธัมมนันทาภิกษุณี , 2557) อย่างไรก็ตามพระพุทธ

องค์ยังได้ให้แนวทางการแสดงความเคารพซึ่งกันและกันในคณะสงฆ์อย่างชัดเจนว่า หากภิกษุและ

ภิกษุณีประพฤติไม่ดีไม่งาม ทรงบัญญัติไว้ให้ภิกษุงดให้โอวาทแก่ภิกษุณีที่ประพฤติไม่ดีไม่งาม และให้

ภิกษุณีงดการกราบไหว้ภิกษุที่ประพฤติไม่ดีไม่งามเช่นกัน (กาญจนา สุทธิกุล, 2559)  

ครุธรรมข้อที่ 2 ระบุว่า “ภิกษุณีไม่พึงจ าพรรษาในอาวาสที่ไม่มีภิกษุ” ในข้อนี้สมเด็จพระ

พุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต) เห็นว่าการให้ภิกษุกับภิกษุณีอยู่ใกล้ชิดกัน แยกห่างไกลกันไม่ได้ เป็น

ลักษณะที่ขัดกับชีวิตพรหมจรรย์อยู่ในตัว (พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต), 2555 ก) กาญจนา 

สุทธิกุล (2559) ตีความว่าเป็นเจตนาเป็นความห่วงใยในเรื่องความปลอดภัยของสตรีและมุ่งประโยชน์

ในเรื่องการศึกษาเป็นที่ตั้ง และระบุว่าในสิกขาบทวิภังค์ ภิกขุนีวิภังค์ พระวินัยปิฎก เล่ม 3 ข้อ 350 

อธิบายความหมายของค าว่า อาวาสที่ชื่อว่าไม่มีภิกษุได้แก่อาวาสที่ภิกษุณีไม่สามารถจะไปเพ่ือรับ    

ครุธรรมอันเป็นโอวาท หรือเพ่ือประสงค์จะถามอุโบสถและปวารณาได้ภายในระยะ 1 โยชน์ แต่ไม่ได้

หมายความว่าจะต้องอาศัยอยู่ในบริเวณเดียวกันเท่านั้น 

ครุธรรมข้อที่ 3 ระบุว่า “ภิกษุณีพึงหวังธรรม 2 ประการ คือการถามอุโบสถและการเข้า

ไปฟังโอวาทจากภิกษุสงฆ์ทุกกึ่งเดือน” สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต) อธิบายว่า เหตุผล

หลักเป็นเรื่องเพ่ือการศึกษา โดยเฉพาะในระยะแรกของภิกษุณีสงฆ์ที่เพ่ิงเริ่มต้น จ าเป็นต้องมีช่องทาง

การสื่อสารระหว่างภิกษุและภิกษุณี การที่ภิกษุณีไปเพ่ือรับโอวาทในวันอุโบสถ จากนั้น ตั้งแต่แรม 1 

ค่ าก็ไปเพ่ือฟังธรรม หรือไปเรียน ตั้งวาระครึ่งเดือนเป็นหลัก เหตุผลอีกประการก็คือการที่ภิกษุณีไม่ได้

อยู่ใกล้ชิดติดตามพระพุทธเจ้าจึงมีโอกาสน้อยในการเข้าถึงพระพุทธพจน์โดยตรง การเข้ารับโอวาทวัน

อุโบสถและฟังธรรมจากภิกษุเป็นการเพิ่มโอกาสนี้ (พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต), 2555 ก) 
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ครุธรรมข้อที่ 4 ระบุว่า “ภิกษุณีจ าพรรษาแล้วพึงปวารณาในสงฆ์ 2 ฝ่าย โดยสถาน 3 

คือ ได้เห็น ได้ฟัง หรือได้นึกสงสัย” กาญจนา สุทธิกุล (2559) อธิบายความหมายของปวารณาว่า 

อนุญาตให้ว่ากล่าวตักเตือนได้แม้ผู้มีพรรษาสูงกว่า  

ครุธรรมข้อที่ 5 ระบุว่า “ภิกษุณีต้องครุธรรมแล้วพึงประพฤติปักขมานัตในสงฆ์ 2 ฝ่าย” 

สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต) อธิบายว่า ค าว่าครุธรรมในข้อนี้คืออาบัติสังฆาทิเสส ซึ่ง

ภิกษุก็มีเช่นเดียวกัน เป็นคนละความหมายกับค าว่าครุธรรม 8 ประการ (พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. 

ปยุตฺโต), 2555 ก) ข้อนี้ เป็นระเบียบปฏิบัติในการออกอาบัติหนักซึ่งต้องท าในสงฆ์สองฝ่าย ซึ่ง 

กาญจนา สุทธิกุล (2559) เห็นว่าเป็นการวางแนวทางความประพฤติของภิกษุณีสงฆ์ไว้ให้เป็นความ

รับผิดชอบร่วมของภิกษุสงฆ์ด้วย นั่นหมายถึงภิกษุสงฆ์มีหน้าที่ร่วมในการดูแลประคับประคองภิกษุณี

สงฆ์ด้วย 

ครุธรรมข้อที่ 6 ระบุว่า “ภิกษุณีพึงแสวงหาการอุปสมบทในสงฆ์ 2 ฝ่ายเพ่ือสิกขมานาผู้

ศึกษาสิกขาในธรรม 6 ประการครบ 2ปีแล้ว” สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต) ชี้ให้เห็นว่า

ครุธรรมข้อนี้และข้อที่ 3 เป็นเรื่องเกี่ยวกับการศึกษา โดยข้อที่ 3 เป็นเรื่องของการศึกษาของภิกษุณีที่

บวชแล้ว ผู้สอนคือภิกษุที่มีคุณสมบัติเพียงพอ โดยมีที่ประชุมสงฆ์แต่งตั้ง ส าหรับข้อ 6 นี้ เป็น

การศึกษาส าหรับผู้ที่จะบวช เป็นการระบุคุณสมบัติของผู้จะบวชว่าจะต้องมีการเตรียมตัวโดยการเป็น

สิกขมานามาก่อน ผู้สอนคือภิกษุณีท่ีได้มีการศึกษาแล้วตามเกณฑ์สิกขมานาหรือสามเณรีผู้ประกาศต่อ

คณะสงฆ์แล้วว่าในอีกสองปีข้างหน้าจะอุปสมบทเป็นภิกษุณี โดยมีเงื่อนไขที่ส าคัญคือต้องถือปฏิบัติ 

อนุธรรม 6 หรือการรักษาศีล 6 อย่างเคร่งครัดตลอดสองปี ทั้งนี้ไม่ขึ้นกับว่าหญิงผู้นั้นจะมีอายุมาก

เท่าใดแล้ว ซึ่งต่างจากการบวชของผู้ชายที่เพียงแค่มีอายุครบ 20 ปีบริบูรณ์ก็สามารถจะอุปสมบทเป็น

พระภิกษุได้เลย (กาญจนา สุทธิกุล, 2559) 

ครุธรรมข้อที่ 7 ระบุว่า “ภิกษุณีไม่พึงด่า ไม่พึงบริภาษภิกษุ โดยปริยายใดๆ” ส่วนหนึ่ง

อันเนื่องจากบริบทของสังคมในสมัยนั้นดังที่กล่าวมาแล้วที่โดยทั่วไปแล้วสังคมก าหนดให้สตรีมีบทบาท

เป็นรองผู้ชาย ครุธรรมข้อนี้มีปรากฏเป็นสิกขาบทในปาติโมกข์ ระบุโทษกับผู้ละเมิด แต่ก็มีข้อยกเว้น 

ซึ่งกาญจนา สุทธิกุล (2559) ได้ชี้ให้เห็นถึงข้อยกเว้นที่อยู่ในอนาปัตวิวาร (ข้อยกเว้นส าหรับผู้ที่ไม่ต้อง

อาบัติ) ที่ระบุว่า “มุ่งอรรถ 1 มุ่งธรรม 1 มุ่งสั่งสอน 1 วิกลจริต 1 อาทิกัมมิกา 1 ไม่ต้องอาบัติแล” นั่น
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หมายความว่าหากภิกษุณีจะบริภาษต าหนิภิกษุด้วยมุ่งอรรถ มุ่งธรรม มุ่งสั่งสอน จะไม่ต้องนับว่าต้อง

อาบัติ 

ครุธรรมข้อ 8 ระบุว่า “ตั้งแต่วันนี้เป็นต้นไป ปลดธงทางแห่งถ้อยค าของเหล่าภิกษุณีใน

ภิกษุทั้งหลาย ไม่ปลดธงทางแห่งถ้อยค าของภิกษุทั้งหลายในเหล่าภิกษุณี” สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ 

(ป.อ. ปยุตฺโต) สันนิษฐานว่าในเหตุการณ์คราวเกิดภิกษุณีสงฆ์ข้ึนนั้น หญิงผู้บวชทั้งหลายเป็นพวกเจ้า

หญิงศากยะ คาดว่าจะมีมานะของเจ้านายอย่างสูง เมื่อหมดฐานะนั้นแล้วจึงจะต้องรับฟังค าสั่งสอน

ด้วยดีและเต็มที่ นั่นหมายถึงภิกษุณีจะต้องไม่ตั้งตัวในฐานะเป็นนายหรือเป็นใหญ่ว่ากล่าวสั่งสอนภิกษุ

แต่อย่างใด แต่ไม่ได้ทรงห้ามภิกษุในการว่ากล่าวสั่งสอนภิกษุณี 

บทความของพระภิกษุอนาลโยชี้ประเด็นครุธรรม 8 ประการกับการถือเป็นอาบัติใน

สิกขาบท โดยตัวค าว่า ครุธรรม แปลว่า ข้อธรรมที่พึงเคารพ เมื่อมีการละเมิดครุธรรม จะต้องประพฤติ

มานัตกึ่งเดือนในสงฆ์ ครุธรรม เช่นนี้หมายถึง การละเมิดสังฆาทิเสส ถือเป็นอาบัติหนัก แต่ในนัยแห่ง

ธรรม 8 ประการที่พระนางมหาปชาบดีโคตมีรับเพ่ือเป็นการอุปสมบทนั้น ครุ มิได้มีความหมายว่า 

หนัก เช่นเดียวกับกรณีอาบัติสังฆาทิเสส ครุธรรมที่ไปปรากฏเป็นอาบัติในพระวินัย ไม่มีข้อใดเลยที่

เป็นสังฆาทิเสส ล้วนแต่อยู่ในหมวดปาจิตตีย์เท่านั้น ซึ่งนับเป็นอาบัติเบา วิธีแก้เพียงแสดงอาบัติแก่

ภิกษุรูปอ่ืน หรือกรณีที่เกี่ยวกับสิ่งของก็เพียงมอบของนั้นคืน ก็สามารถปลงอาบัติได้ ในภิกขุนีวิภังค์

นั้น ครุธรรมข้อ 2 การไม่จ าพรรษาในอารามที่ไม่มีภิกษุสงฆ์นั้นตรงกับปาจิตตีย์ข้อ 56  ครุธรรมข้อ 3 

การถามวันอุโบสถจากพระภิกษุทุกกึ่งเดือนจะการรับโอวาทจากพระภิกษุนั้นตรงกับปาจิตตีย์ข้อ 59 

ครุธรรมข้อ 4 การต้องปวารณาในสงฆ์ 2 ฝ่าย ตรงกับปาจิตตีย์ข้อ 57 และครุธรรมข้อ 7 การไม่ดุด่า

ว่ากล่าวภิกษุ ตรงกับปาจิตตีย์ข้อ 52 และที่ส าคัญ ครุธรรมข้อ 6 ที่ระบุว่าต้องเป็นสิกขมานามา 2 ปี 

จากนั้นพึงขออุปสมบทจากสงฆ์สองฝ่ายนั้น เฉพาะส่วนที่ต้องฝึกอบรมสิกขมานาเท่านั้นที่เป็น

ปาจิตตีย์ ข้อ 63 แต่การที่จะต้องท าในสงฆ์สองฝ่ายนั้น ไม่พบในสิกขาบทอ่ืนในพระวินัย ด้วยว่าครุ

ธรรมทั้ง 8 ข้อนั้นมิใช่สิกขาบทในตัวของมันเอง เพียงแต่ควรเคารพ และครุธรรมเป็นสิ่งที่ให้ภิกษุณี

และสิกขมานาถือปฏิบัติ มิใช่ในแบบสิกขาบทของพระภิกษุ (สุธาดา เมฆรุ่งเรืองกุล, 2557) 

ครุธรรมทั้ง 8 ข้อนี้ หากพิจารณาจากสภาพสังคมในปัจจุบันจะดูเหมือนกับเป็นการกดขี่

ผู้หญิง แต่หากพิจารณาจากบริบทและสภาพสังคมในสมัยพุทธกาล การก าหนดครุธรรม 8 ประการนี้ 
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อาจจะเหมาะกับสังคมสมัยนั้น พ้ืนที่ที่พระพุทธเจ้าจัดให้ผู้หญิงในสังฆะมณฑลเป็นไปในความสัมพันธ์

กับภิกษุเหมือนกับลักษณะพ่ีปกครองน้อง ภิกษุเป็นพ่ีมาก่อนคอยสอนภิกษุณีน้อง  อย่างไรก็ตามการ

ดูแลปกครองของภิกษุที่มีต่อภิกษุณีไม่ได้มาด้วยเพศสภาพเท่านั้น แต่ต้องเป็นภิกษุที่มีความประพฤติที่

เหมาะสม สมควรกราบไหว้ได้ด้วยทางธรรมหญิงชายเสมอกันสามารถบรรลุอรหันต์ได้เหมือนกัน ทาง

วินัยภิกษุณีต้องนอบน้อมต่อภิกษุ เพ่ือเป็นระเบียบในหมู่สงฆ์ การรับครุธรรม 8 ประการ การกราบ

ไหว้พระภิกษุ การรับโอวาทจากพระภิกษุ การก าหนดพระวินัยต่างๆ ไม่ใช่เพ่ือควบคุมหรือกดทับ

ผู้หญิง พระวินัยทั้งหลายน่าจะบัญญัติขึ้นเพ่ือปกป้องผู้หญิง เพ่ือรักษาศรัทธาของชาวบ้าน (สุธาดา 

เมฆรุ่งเรืองกุล, 2557) 

นอกจากค าอธิบายที่พยายามแสดงให้เห็นถึงเหตุปัจจัยในการมอบครุธรรม 8 ประการแก่

พระนางมหาปชาบดีโคตมีให้เป็นเงื่อนไขในการรับเข้าเป็นบรรพชิตในพระธรรมวินัยของพระพุทธองค์

แล้ว ฝ่ายสนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีได้ตั้งข้อสังเกตถึงที่มาของครุธรรม 8 ประการนี้ว่าอาจจะเป็นการ

แต่เพ่ิมขึ้นโดยพระเถระบางท่านในภายหลัง เนื่องจากครุธรรมหลายข้อไปซ้ ากับสิกขาบทในภิกขุนี

ปาติโมกข์ การบัญญัติพระวินัยนั้นจะบัญญัติจากเหตุการณ์จริงที่เกิดขึ้น ผู้ที่ท าผิดคนแรกตั้งแต่ตอนที่

ยังไม่บัญญัติเรียกว่า ต้นบัญญัติ ต้นบัญญัตินี้จะยังไม่ถูกตัดสินว่าผิด แต่เมื่อถือว่าเป็นพระวินัยบัญญัติ 

เป็นสิกขาบทแล้วจะไม่ล่วงเกิน ข้อแตกต่างระหว่างครุธรรม 8 ประการกับสิกขาบทในพระวินัยอยู่ที่ 

ครุธรรมไม่ได้ระบุบทลงโทษแก่ผู้ที่ละเมิด เพราะมิได้เกิดจากการกระท าผิดที่เกิดขึ้นจริง เป็นการ

บัญญัติให้ผู้ที่ยังไม่ได้อุปสมบทด้วยซ้ า แต่ครุธรรม 8 ประการนั้นพบว่า เป็นสิกขาบทในปาติโมกข์

หลายสิกขาบททั้งของภิกษุณีและของภิกษุด้วย สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต)อธิบาย

ประเด็นนี้ไว้ว่า เมื่อเริ่มมีภิกษุณีนั้นเป็นพรรษาที่ 5 นับเป็นช่วงต้นของพุทธกาล สังฆะยังไม่ใหญ่โต ผู้

มาบวชส่วนใหญ่เป็นผู้มีศรัทธาและตั้งใจจริงกับหลักการ การประพฤติปฏิบัติชอบอย่างจริงจัง 

พระพุทธเจ้ายังไม่ได้ทรงบัญญัติสิกขาบทจริงจัง แต่เมื่อจะเกิดภิกษุณีสงฆ์ขึ้นจึงจ าเป็นต้องมีหลัก

บางอย่างเพ่ือยึดถือโดยเฉพาะในเรื่องความสัมพันธ์ระหว่างสงฆ์สองฝ่าย จึงเกิดเป็นครุธรรม 8 

ประการขึ้น เพ่ือก าหนดความสัมพันธ์ระหว่างสงฆ์ทั้งสองฝ่าย การปฏิบัติต่อกัน โดยเฉพาะเพ่ือ

การศึกษาของภิกษุณีเอง ตามหลักพระธรรมวินัยพระที่บวชเข้ามาใหม่ต้องศึกษากับอุปัชฌาย์อาจารย์ 

จึงสันนิษฐานว่าเป็นเหตุผลพ้ืนฐานประการแรกในการทรงวางเงื่อนไขครุธรรม 8 ประการนี้ ใน       

ครุธรรม 8 ประการนี้ มีเพียงข้อแรกและข้อที่ 8 ไม่ไปเป็นสิกขาบทในปาติโมกข์ของภิกษุณี ถ้า       
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ครุธรรมเป็นการแต่งขึ้นภายหลังจะได้รับการยอมรับได้อย่างไร และหากเป็นการแต่งขึ้นภายหลัง ผู้

แต่งควรจะต้องมีอ านาจบางประการ แต่หากเป็นผู้มีอ านาจจริงจะแต่งครุธรรมที่ไม่มีผลบังคับเอาโทษ

ใครไม่ได้เพ่ืออะไร และครุธรรมหลายข้อที่ปรากฏในปาติโมกข์ท่ีมีผลบังคับเอาโทษได้สมบูรณ์แล้ว การ

มาแต่งครุธรรมเพ่ิมที่ใช้บังคับเอาโทษซ้อนขึ้นมา เป็นเหตุผลที่ฟังไม่ขึ้น (พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. 

ปยุตฺโต, 2555 ก) 

วาทกรรมเกี่ยวกับครุธรรม 8 ประการที่เป็นส่วนหนึ่งของเงื่อนไขในการบวชของผู้หญิง 

สามารถสรุปได้ตามตารางต่อไปนี้ 

ตารางที่ 14 วาทกรรมภิกษุณี ประเด็นครุธรรม 8 ประการเงื่อนไขและเครื่องกดทับสตรี 

กรอบความรู้  พระพุทธศาสนา 

แนวคิด  พุทธบัญญัติ ประเด็น ครุธรรม 8 ประการเงื่อนไขและเครื่องกดทับสตรี 
วาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท วาทกรรมสนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท 

ภิกษุณีอุปสมบทแล้วร้อยพรรษา พึงท าการ
อภิวาท ลุกรับ ท าอัญชลี สามีจิกรรม แก่ภิกษุท่ี
อุปสมบทในวันนั้น 

สังคมสมัยพุทธกาลไม่ยอมรับผู้หญิงในฐานะ
นักบวช เป็นการไม่ฝืนกระแสสังคมสมมติ 
ป้องกันความสัมพันธ์ใกล้ชิดกันเกินไป เป็นการ
เคารพของน้องที่มีต่อพ่ี และมีบัญญัติยกเว้น
ส าหรับผู้ประพฤติไม่ดีงาม 

ภิกษุณีไม่พึงจ าพรรษาในอาวาสที่ไม่มีภิกษุ เป็นเรื่องความปลอดภัย มีพ้ืนที่ระยะทางภายใน 
1 โยชน์ ไม่ได้หมายความว่าอยู่ในบริเวณ
เดียวกัน 

ภิกษุณีพึงหวังธรรม 2 ประการ คือการถาม
อุโบสถและการเข้าไปฟังโอวาทจากภิกษุสงฆ์ทุก
กึ่งเดือน 

เพ่ือการศึกษาและการสื่อสาร เพราะภิกษุณีมี
โอกาสน้อยในการเข้าถึงพระพุทธพจน์โดยตรง 

ภิกษุณีจ าพรรษาแล้วพึงปวารณาในสงฆ์ 2 ฝ่าย 
โดยสถาน 3 คือ ได้เห็น ได้ฟัง หรือได้นึกสงสัย 

ปวารณาหมายถึงอนุญาตให้ว่ากล่าวตักเตือนได้
แม้ผู้มีพรรษาสูวกว่า 

ภิกษุณีต้องครุธรรมแล้วพึงประพฤติปักขมานัต
ในสงฆ์ 2 ฝ่าย 

ครุธรรมนี้หมายถึงอาบัติหนัก แสดงว่าภิกษุสงฆ์
มีหน้าที่รับผิดชอบร่วมกับภิกษุณีสงฆ์ด้วย ต้อง
ประคับประคองภิกษุณีสงฆ์ด้วย 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

324 

ภิกษุณีพึงแสวงหาการอุปสมบทในสงฆ์ 2 ฝ่าย
เพ่ือสิกขมานาผู้ศึกษาสิกขาในธรรม 6 ประการ
ครบ 2ปีแล้ว 

เป็นการศึกษาของผู้ที่จะขอบวช 

ภิกษุณีไม่พึงด่า ไม่พึงบริภาษภิกษุ โดยปริยาย
ใดๆ 

อาจเนื่องจากบริบทของสังคมสมัยพุทธกาล แต่
ก็ยังมีข้อยกเว้นที่ภิกษุณีอาจจะต าหนิภิกษุได้
หากว่าเพื่อมุ่งอรรถ มุ่งธรรม มุ่งสั่งสอน 

ตั้งแต่วันนี้เป็นต้นไป ปลดธงทางแห่งถ้อยค า
ของเหล่าภิกษุณีในภิกษุทั้งหลาย ไม่ปลดธงทาง
แห่งถ้อยค าของภิกษุท้ังหลายในเหล่าภิกษุณี 

เพ่ือลดมานะทิฎฐิของเหล่าเจ้าหญิงศากยะธิดา 
เพ่ือให้ต้องรับฟังค าสั่งสอน ไม่ตั้งตัวเป็นนาย
หรือใหญ่กว่าภิกษุ 

เป็นหลักการเพ่ือยึดถือในเรื่องความสัมพันธ์
ระหว่างสองสงฆ์ ไม่มีเหตุผลที่จะแต่งขึ้น
ภายหลัง เพราะไม่มีบทลงโทษ แต่ถ้าจะมีคน
แต่งข้ึนภายหลังก็ต้องมีอ านาจมากพอ ซึ่ง
ขัดแย้งกันเอง 

ครุธรรมหลายข้อซ้ ากับสิกขาบทของภิกษุณีอาจ
เป็นการบัญญัติขึ้นภายหลัง 

 

สิกขาบท 311 กฎเกณฑ์ที่ก าหนดไว้เพื่อการสูญวงศ์ 

 นอกจากประเด็นครุธรรม 8 ประการแล้ว ยังมีประเด็นสิกขาบทซึ่งของภิกษุณีมี

จ านวนมากกว่าและเข้มงวดกว่าของภิกษุ ซึ่งถูกน าไปตีความว่าเนื่องเพราะต้องการให้ภิกษุณีค่อย ๆ 

หมดไป และเพราะผู้หญิงท าผิดในพระพุทธศาสนามากจึงท าให้เกิดข้อบัญญัติมากตามไปด้วยและ

เชื่อมโยงกับความเข้าใจว่าพระศาสนาจะตั้งอยู่ได้ไม่นานหากมีภิกษุณี จ านวนสิกขาบทที่มากกว่าและ

เข้มงวดกว่าจึงเป็นกลยุทธ์ที่ไม่ต้องการให้ภิกษุณีเหลืออยู่  ข้อบัญญัติห้ามเหล่านี้ส่วนหนึ่งถูกตีความว่า

เป็นการคุมก าเนิดภิกษุณี โดยเฉพาะที่มีบัญญัติว่าพระอุปัชฌาย์ของภิกษุณีที่เรียกว่าปวัตตินีนั้นจะ

บวชได้แค่ปีละรูปแล้วต้องเว้นไปอีกปีถึงจะบวชใหม่ได้อีกรูป ซึ่งสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ.  

ปยุตฺโต) ได้ตั้งข้อสังเกตประเด็นนี้ว่า “ก็อาจจะอย่างนั้น คือไม่ต้องการให้มีมาก คล้ายว่าท้าให้การบวช

ภิกษุณีนั้นเป็นไปได้ยาก อันนี้ต้องมองในแง่ของสังคม คือปัญหาเกี่ยวกับวัตถุประสงค์ทางสังคม”   

(พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), 2544)   

 ภิกษุณีธัมมนันทา (สุธาดา เมฆรุ่งเรืองกุล , 2557) เสนออีกมุมมองให้พิจารณา

ประเด็นนี้ ประการแรกสิกขาบัญญัติทั้งหมดถูกแบ่งออกเป็น 8 หมวด แม้ว่าภิกษุณีจะถือสิกขาบัญญัติ
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มากถึง 311 ข้อ มากกว่าภิกษุที่ถือเพียง 227 ข้อ ในสิกขาบททั้งหมดมีสิกขาบทที่ใช้ร่วมกันทั้งภิกษุ

และภิกษุณีเรียกว่า สาธารณะ ถึง 181 ข้อ โดยภิกษุถือสิกขาบทเฉพาะหรือเรียกว่าอสาธารณะเพียง 

46 ข้อ ภิกษุณีถือสิกขาบทเฉพาะ 130 ข้อ แต่เมื่อจัดตามหมวดภิกษุณีจะถือเพียงแค่ 7 หมวด ในขณะ

ที่ภิกษุต้องถือ 8 หมวด โดยหมวดที่เพ่ิมเข้ามาส าหรับภิกษุคือหมวด อนิตยะมีสองข้อ คือ พระภิกษุ 

ไม่เข้าไปที่ลับตากับมาตุคาม ไม่เข้าไปที่ลับหูกับมาตุคาม ปรับอาบัติมากน้อยข้ึนกับพยานผู้รู้เห็น   

ประการที่สองจ านวนสิกขาบทที่มากกว่าไม่ควรจะถูกตีความว่าเพราะผู้หญิงท าผิดมาก 

ในจ านวนสิกขาบทที่มากกว่าของภิกษุณี ส่วนหนึ่งเกิดจากการนับข้อสิกขาที่แตกต่างจากของภิกษุ 

เช่นในกรณีภิกษุ มีบัญญัติในปาจิตตีย์ว่า ในกรณีที่พระภิกษุหากไม่ป่วยไข้ ห้ามออกปากขออาหาร

ประณีต แต่ในกรณีพระภิกษุณีหากไม่ป่วยไข้ สิกขาบัญญัตินี้จะอยู่ในหมวดปาฏิเทสนียะซึ่งแตกย่อย

ออกไปเป็น 8 ข้อระบุลงไปในแต่ละข้อว่า ห้ามขอบริโภคเนยใส 1 ข้อ ห้ามขอบริโภคน้ ามัน 1 ข้อ ห้าม

ขอบริโภคน้ าผึ้ง 1 ข้อ ห้ามขอบริโภคน้ าอ้อย 1 ข้อ ห้ามขอบริโภคปลา 1 ข้อ ห้ามข้อบริโภคเนื้อ 1 ข้อ 

ห้ามขอบริโภคนม 1 ข้อ ห้ามขอบริโภคนมสด 1 ข้อ นอกจากนี้อาจมีการจัดหมวดหมู่ที่คลาดเคลื่อน 

ข้อสังเกตนี้อยู่ในหมวดปาราชิกของภิกษุณีที่ว่า “นางภิกษุณีประพฤติตามภิกษุที่สงฆ์สวดประกาศ

ยกเลิกเสียจากหมู่ เป็นผู้ไม่เอ้ือเฟ้ือ ไม่ท าคืน ไม่ท าตนให้เป็นสหายกับพระธรรม พระวินัย ค าสอนของ

พระศาสดา นางภิกษุณีนั้น อันสงฆ์พึงตักเตือน เมื่อไม่เชื่อฟัง จึงสวดประกาศตักเตือนชี้แจง ถ้าสวด

ประกาศครบ 3 ครั้งยังไม่ละเลิก ต้องอาบัติปาราชิก” ภิกษุณีธัมมนันทาชี้ว่าการที่มีระบุว่าต้องมีการ

ตักเตือนถึงสามครั้งเป็นการให้โอกาสแก้ไขจึงไม่ควรถือเป็นอาบัติรุนแรง ดังนั้นจึงน่าจะจัดอยู่ในหมวด

ของสังฆาทิเสสมากกว่า (ธัมมนันทาภิกษุณี, 2557)  

ประการที่สามจ านวนสิกขาบทที่มากกว่าของภิกษุณี เมื่อพิจารณาในรายละเอียด

สามารถตีความได้ว่าส่วนหนึ่งของสิกขาบทนั้นพระพุทธเจ้ามีจุดมุ่งหมายเพ่ือให้เป็นการปกป้องผู้หญิง

มากกว่าการควบคุม เช่นในหมวดสังฆาทิเสสมีบัญญัติห้าม “นางภิกษุณีแต่ล าพังผู้เดียวไปสู่ละแวก

บ้านก็ตาม, ข้ามแม่น้ าก็ตาม, ค้างคืนก็ตาม, ล้าหลังแยกจากหมู่ (ในการเดินทาง) ก็ตาม” ด้วยบริบท

ของสังคมอินเดียในสมัยพุทธกาล การเดินทางตามล าพังหมายถึงไปโดยเพียงผู้เดียวจริงๆ ซึ่งเป็นสิ่งที่

เป็นอันตรายส าหรับผู้หญิง  

นอกจากนี้เงื่อนไขการบวชของพระภิกษุไม่ได้ถูกน ามานับรวมในปาฎิโมกข์ ส าหรับผู้ชาย

มีเพียงการบวชบรรพชาสามเณรแล้วอุปสมบทเป็นภิกษุ ซึ่งส าหรับภิกษุมีเพียงการห้ามบวชบุคคลอายุ
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ไม่ถึง 20 ปี แต่การบวชของผู้หญิงนั้นจะมีขั้นตอนและข้อก าหนดที่มากกว่า ส าหรับภิกษุณีการบวช

สิกขมานาเป็นเงื่อนไขที่เพ่ิมข้ึนมาส าหรับผู้หญิงเนื่องจากมีกรณีผู้หญิงมีท้องติดมาบวช จึงต้องมีการตั้ง

เงื่อนไขว่าต้องบวชเป็นสิกขมานาก่อน ส าหรับการบวชสามเณรีนั้น เป็นการบวชโดยอุปัชฌาย์รูปเดียว

ที่ไหนก็ได้ แต่การบวชเป็นสิกขมานานั้น ต้องบวชโดยอุปัชฌาย์และมีคณะภิกษุณีสงฆ์ บวชโดยภิกษุณี

สงฆ์ แล้วต้องบวชโดยสงฆ์สองหากไม่มีสงฆ์สองฝ่ายอย่างน้อยต้องมีการบอกพระภิกษุให้มีการรับรู้  

และสิกขมานาต้องบวชในสมมติสีมา คือพระอุโบสถ ข้อแตกต่างระหว่างสามเณรีและสิกขมานาคือ 

แม้ว่าสามเณรีจะถือศีล 10 เช่นเดียวกับสิกขมานา แต่สิกขมานาต้องรักษาศีล 6 ข้อแรกที่เรียกว่า   

อนุธรรม ไม่ขาดต่อเนื่องกันติดต่อถึง 2 ปี หากขาดต้องเริ่มนับใหม่ วิธีรับเข้ามาใหม่ต้องอาศัยภิกษุณี

สงฆ์สวดรับกลับเข้ามาใหม่ ซึ่งในสิกขาบทหมวดปาจิตตีย์ระบุข้อห้ามในการบวชหญิงไว้ถึง 14 ข้อ31    

ส่วนสิกขาบทที่มากกว่าจริงๆของภิกษุณีจะเป็นเรื่องกิริยามารยาท อาบัติเบา เป็นสิกขาบทเล็กน้อยที่

ค านึงถึงความปลอดภัยของผู้หญิง (ธัมมนันทาภิกษุณี, 2557) 

ประเด็นบัญญัติห้ามปวัตตินีให้การบวชทุกปีนั้น  ภิกษุณีสุโพธา (2555) ชี้ว่าเนื่องจากใน

สมัยพุทธกาลนั้นมีพระภิกษุณีจ านวนมากเกินกว่าเสนาสนะที่มี ท าให้เกิดภาวะที่อยู่อาศัยไม่เพียงพอ 

พระพุทธองค์จึงทรงมีบัญญัติห้ามไม่ให้ปวัตตินีให้การบวชทุกปีและไม่ให้บวชถึงสองรูปต่อปี  ส่วนฝ่าย

พระภิกษุนั้นไม่มีบัญญัติในข้อนี้ เพราะพระภิกษุสามารถเดินทางได้สะดวกกว่า สามารถรอนแรมตาม

ป่าเขาโดยไม่มีปัญหา การตีความบังคับใช้ตามข้อบัญญัตินี้อาจไม่เหมาะกับสถานการณ์ปัจจุบัน ควร

พิจารณาได้ว่าถ้าหากอารามที่พักมีเพียงพอและปวัตตินีมีก าลังดูแลบอกสอนได้ เช่น   การที่พระ     

มหินทร์เถระเชิญพระ นางสังฆมิตตาอรหัตเถรีจากอินเดียไปประดิษฐานภิกษุณีสงฆ์ที่ศรีลังกา มีบันทึก

ว่าพระนางได้บวชให้ภิกษุณีจ านวนนับหมื่น 

ส าหรับพระวินัยที่มีต่อภิกษุณีนั้น ดร. สุธาดา (2557) แสดงทรรศนะว่าเป็นการให้ผู้หญิง

ละทิ้งพฤติกรรมที่ครอบผู้หญิงซึ่งเป็นพฤติกรรมที่ไม่ช่วยให้ผู้หญิงหลุดพ้นจากทุกข์ เช่นห้ามพูดยุยง

                                           
31 ห้ามให้บวชแก่หญิงมีครรภ์ ห้ามให้บวชแก่หญิงที่ยังมีเด็กดื่มนม ห้ามให้บวชแก่นางสิกขมานาซ่ึงศึกษายังไม่ครบ 2 ปี ห้ามให้บวชแก่
นางสิกขามานาที่สงฆ์ยังมิได้สวดสมมติ ห้ามให้บวชแก่หญิงที่มีสามีแล้ว แต่อายุยังไม่ถึง 12 ห้ามให้บวแก่หญิงมีสามีแล้วอายุครบ 12 
แล้ว แต่ยังมิได้ศึกษา 2  ปี ห้ามให้บวชแก่หญิงมีสามีแล้วที่ศึกษา 2 ปีแล้วแต่สงฆ์ยังมิได้สวดสมมติ ห้ามให้บวชแก่หญิงสาวที่อายุไม่ครบ 
20 ปี (ยังไม่มีสามี) ห้ามบวชหญิงที่อายุครบ แต่ยังมิได้ศึกษาครบ 2 ปี ห้ามบวชหญิงที่ศึกษาครบ 2 ปี แล้วแต่สงฆ์ยังมิได้สมมติ ห้าม
บวชให้นางสิกขมานาที่ประพฤติไม่ดี ห้ามบวชให้นางสิกขมานาที่มารดาบิดาหรือสามีไม่อนุญาต ห้ามบวชให้คนทุกปี ห้ามบวชให้ปีละ 2 
คน 
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นางภิกษุณีผู้ประพฤติผิด ห้ามพูดดูหมิ่นภิกษุณีสงฆ์เมื่อโกรธเคือง และห้ามท าร้ายตัวเองแล้วร้องไห้ 

อีกส่วนหนึ่งเป็นการเปลี่ยนวิถีของผู้หญิงที่แต่เดิมต้องอยู่ในสถานะที่ด้อยกว่าผู้ชาย เช่น การห้ามรับ

ของเคี้ยวของฉันจากมือบุรุษ  ห้ามพฤติกรรมที่คฤหัสถ์หรือชาวบ้านไม่พอใจหรือเห็นว่าไม่สมควร เช่น

ห้ามไปดูพระราชวังและอาคารอันวิจิตร เป็นต้น   

ส าหรับประเด็นสิกขาบทของพระภิกษุที่เกี่ยวข้องกับพระภิกษุณีนั้น ในจ านวนสิกขาบท 

อสาธารณะของภิกษุ 46 ข้อ มีสิกขาบทจ านวน 1532 ข้อที่เกี่ยวกับภิกษุณีซึ่งก็ถูกฝ่ายคัดค้านน ามา

ตีความว่าผู้หญิงคือตัวปัญหา ของพระภิกษุ แต่ดร.สุธาดา (2557) กลับเห็นว่า สามารถตีความได้ว่า 

เป็นสิกขาบัญญัติเพ่ือที่จะปกป้องประโยชน์ของผู้หญิง ไม่ให้ผู้หญิงถูกเอาเปรียบตามสภาวะสังคม เป็น

การควบคุมพฤติกรรมของพระภิกษุได้เช่นกัน การบัญญัติสิกขาบทหรือการสอนนั้นพระพุทธเจ้าสอน

ภิกษุจากมุมมองของผู้ชาย จึงมีการยกเรื่องที่เป็นอุปสรรคของพระผู้ชายมาสอนกัน ซึ่งอาจไปท าให้

ผู้หญิงด้อยค่าหรือดูเหมือนกับชี้โทษไปที่ผู้หญิง พระวินัยซึ่งก็คือค าสั่ง ในส่วนที่เกี่ยวกับผู้หญิงของ

พระภิกษุนั้นเป็นการออกค าสั่งที่เป็นการควบคุมพฤติกรรมของพระภิกษุ ไม่ใช่ควบคุมภิกษุณี วินัย

ของภิกษุที่เกี่ยวกับผู้หญิงและภิกษุณีนั้นมิได้เกี่ยวกับการเป็นข้อด้อยของภิกษุณี แต่เป็นการที่ห้าม

พระภิกษุไม่ให้ตักตวงประโยชน์จากผู้หญิง 

วาทกรรมเกี่ยวกับประเด็นสิกขาบท 311 ข้อที่ถูกอ้างว่าเป็นกฎเกณฑ์ที่ก าหนดไว้เพ่ือ

การสูญวงศ์ของภิกษุณี สามารถสรุปได้ตามตารางต่อไปนี้ 

 

 

 

                                           
32 หมวดนิสสัคคิยปาจิตตีย์ ห้ามใช้นางภิกษุณีซักจีวรเก่า ห้ามรับจีวรจากมือของภิกษุณี ห้ามใช้นางภิกษุณีที่ไม่ใช่ญาติท าการซักย้อมซึ่ง
ขนเจียม  หมวดปาจิตตีย์ ห้ามสอนนางภิกษุณีเมื่อมิได้รับมอบหมายจากสงฆ์ ห้ามสอนนางภิกษุณีตั้งแต่อาทิตย์ตกแล้ว ห้ามสอนนาง
ภิกษุณีถึงที่อยู่ ห้ามติเตียนภิกษุอื่นว่าสอนนางภิกษุณีเพราะเห็นแก่ลาภ ห้ามให้จีวรแก่นางภิกษุณีผู้มิใช้ญาติแต่ให้แลกเปลี่ยนจีวรกันได้ 
ห้ามเย็บจีวรให้นางภิกษุณีผู้มิใช่ญาติ ห้ามเดินทางไกลร่วมกับนางภิกษุณีเว้นไว้แต่หนทางที่จะไปมีอันตราย ห้ามชวนนางภิกษุณีเดินทาง
เรือร่วมกันเว้นไว้แต่โดยสารหรือข้ามฟาก ห้ามฉันอาหารที่นางภิกษุณีไปแนะให้เขาถวาย ห้ามนั่งนอนในที่ลับสองต่อสองกับนางภิกษุณี 
หมวดปาฏิเทสนียะ ห้ามรับของเค้ียวของฉันจากมือนางภิกษุณี ให้ไล่นางภิกษุณีที่มายุ่งให้เขาถวายอาหาร 
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กรอบความรู้  พระพุทธศาสนา 

แนวคิด  พุทธบัญญัติ ประเด็น สิกขาบท 311 ข้อ กฎเกณฑ์ท่ีก าหนดไว้เพ่ือการสูญวงศ์ 
วาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท วาทกรรมสนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท 

สิกขาบทที่มากกว่าเข้มงวดมากกว่าเป็นกลยุทธ์
ที่ไม่ต้องการให้ภิกษุณีเหลืออยู่ 

สิกขาบท 8 หมวด ภิกษุณีถือเพียง 7 หมวด แต่
ภิกษุถือทั้ง 8 หมวด 
จ านวนสิกขาบทที่มากกว่าเกิดจากการนับข้อ
สิกขาแตกต่างจากของภิกษุ 
การจัดหมวดหมู่ที่คาดเคลื่อน 

เงื่อนไขการบวชภิกษุไม่ได้น ามานับรวมใน         
ปาฎิโมกข์ 

สิกขาบทที่มากกว่าจริงๆ เป็นเรื่องกิริยา 
มารยาท อาบัติเบา ต้องการให้ผู้หญิงละทิ้ง
พฤติกรรมบางอย่าง 

ส่วนหนึ่งของสิกขาบทนั้นเพ่ือปกป้องผู้หญิง 
มากกว่าควบคุม 

บัญญัติว่าปวัตตินีจะบวชได้แค่ปีละรูป แล้วต้อง
เว้นไปอีกปีถึงจะบวชใหม่อีกรูป 

เนื่องจากภิกษุณีมีมากกว่าเสนาสนะ ท าให้ที่อยู่
อาศัยไม่เพียงพอ และภิกษุณีไม่สามารถเดินทาง
จาริกได้อย่างพระภิกษุ  

  ตารางที่ 15 วาทกรรมภิกษุณี ประเด็น สิกขาบท 311 ข้อ กฎเกณฑ์ท่ีก้าหนดไว้เพ่ือการสูญวงศ์ 
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                ตารางที่ 16  เปรียบเทียบจ้านวนสิกขาบทของภิกษุและภิกษุณี 
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ความเป็นพุทธเถรวาทไทย  

ข้อตกลงท่ีจะไม่เปลี่ยนแปลงแก้ไขเพิ่มเติมหรือลดถอนพระพุทธบัญญัติ 

ถัดจากประเด็นพระพุทธบัญญัติในเรื่องเงื่อนไขการบวชของผู้หญิงและการสูญวงศ์ของ

ภิกษุณี และการตีความพระพุทธประสงค์ว่าทรงยินยอมให้ผู้หญิงได้บวชด้วยตระหนักถึงสภาวะที่ไม่

พร้อมไม่เหมาะสมของผู้หญิงและมีเจตนารมณ์ที่จะให้ภิกษุณีบริษัทหมดไปหรือไม่แล้ว ประเด็นต่อมา

คือความเป็นเถรวาทหรือไม่เป็นเถรวาท เนื่องจากหลักการของเถรวาทไม่เพียงแต่คือการไม่

เปลี่ยนแปลงแก้ไขหรือเพ่ิมเติมพระพุทธบัญญัติแต่อย่างใด แล้ว การท าสังฆกรรมร่วมกับพระภิกษุ

ภิกษุณีสงฆ์จากนิกายอ่ืนก็ไม่อาจนับเป็นสังฆกรรมของเถรวาทได้ การปิดกั้นอีกขั้นตอนหนึ่งก็คือการ

ไม่ยอมรับเข้าเป็นพุทธเถรวาทไทย   

 สืบเนื่องจากการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทในนิกายของเถรวาทในศรีลังกา ซึ่งก่อนที่จะมา

สู่การอุปสมบทภิกษุณี ศรีลังการเริ่มต้นที่ทศศีลมาตา โดยนางสาวแคทเธอรีน เดอ อัลสิส ผู้สนใจในค า

สอนในพระพุทธศาสนาและการใช้ชีวิตแบบบรรพชิต ได้เดินทางไปยังประเทศพม่าเพ่ือรับศีล 10 และ

กลับมาตั้งส านักทศศีลมาตาที่ศรีลังกาในปีพ.ศ. 2446 รูปแบบทศศีลมาตาได้รับการยอมรับเป็นอย่างดี

ในสังคมชาวพุทธของศรีลังกา ส่วนรัฐบาลก็ให้การสนับสนุนในการจัดโครงการให้การศึกษา แต่       

ทศศีลมาตายังคงมีสถานภาพเช่นเดียวกับแม่ชีของไทย จนในปีพ.ศ. 2531 มีทศศีลมาตาจ านวน 11 

รูปเดินทางไปร่วมพิธีอุปสมบทนานาชาติที่จัดขึ้นที่วัดซีไหล ลอสแองเจลิส สหรัฐอเมริกา โดยมี      

ทศศีลมาตาเข้าร่วมรับการอุปสมบทเพียง 5 รูป มีความพยายามที่จะจัดบวชให้อย่างถูกต้อง หลังจาก

กลับมายังศรีลังกาภิกษุณีทั้ง 5 ต่างแยกกันอยู่ตามหมู่บ้านของตน ท าให้ไม่สามารถท าสังฆกรรม

ร่วมกันได้ ต่อมาในปีพ.ศ. 2539 มีการจัดการอุปสมบทเฉพาะภิกษุณีศรีลังกาจ านวน 10 รูปที่ประเทศ

อินเดีย โดยคณะภิกษุสงฆ์ของเกาหลีเป็นผู้จัดการบวชและเป็นเจ้าภาพ โดยมีคณะสงฆ์ของศรีลังกาให้

การบรรพชาทศศีลมาตาทั้ง 10 รูปในตอนเช้า จากนั้นคณะภิกษุและภิกษุณีสงฆ์เกาหลีให้การ

อุปสมบท ก่อนหน้านี้มีการแปลพระปาฏิโมกข์เป็นภาษาสิงหลให้ทศศีลมาตาทั้ง 10 รูปได้ศึกษากันมา

ก่อน เป็นพระปาฏิโมกข์ของนิกายธรรมคุปต์ที่มีสิกขาบท 348 ข้อ มีข้อท้วงติงการบวชในคราวนี้ว่ามี

องค์สงฆ์ไม่ครบ เพราะมีเพียง 2 รูปและไม่มีการบวชจากสงฆ์สองฝ่าย จากนั้นมีการจัดการอุปสมบท

นานาชาติอีกครั้งที่พุทธคยา ในเดือนกุมภาพันธ์ปีพ.ศ. 2541 โดยวัดโฟกวางซาน ประเทศไต้หวันเป็น

เจ้าภาพ ในคราวนี้มีผู้เข้ารับการอุปสมบททั้งสิ้น 149 รูป เป็นทศศีลมาตาจากศรีลังกาจ านวน 20 รูป  
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ปลายปีเดียวกันมีการจัดการอุปสมบทภิกษุณีสงฆ์ขึ้นที่ศรีลังกาโดยคณะภิกษุและภิกษุณีสงฆ์สยาม

นิกาย ของศรีลังกาเอง ที่ดัมบุลละ การอุปสมบทครั้งนี้มีพระจากคณะมหานายกซึ่งเทียบได้กับ     

มหาเถรสมาคมของไทยจ านวนทั้งสิ้น40 รูปให้การลงนามสนับสนุนการอุปสมบทของภิกษุณีแล้ว 10 

รูป และมีการจัดการอุปสมบทซ้ าให้แก่ภิกษุณี 20 รูปที่สารนาถโดยภิกษุมหาเถระฝ่ายเถรวาทเพ่ือให้

เป็นการเริ่มต้นภิกษุณีสงฆ์ฝ่ายเถรวาท (ธัมมนันทาภิกษุณี อ้างใน พระภิกษุณี สุโพธา, 2555) 

ในส่วนฝ่ายสนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทนั้น ภิกษุณีธัมมนันทาอธิบายถึงความ

เชื่อมโยงของภิกษุณีไต้หวัน นิกายธรรมคุปต์กับความเป็นเถรวาทว่าภิกษุณีจีนได้รับการสืบทอด

บรรพชาอุปสมบทไปจากภิกษุณีศรีลังกา ซึ่งรับต่อมาจากอินเดีย สายการบวชนั้นนับเป็นสายพระวินัย

ไม่ใช่สายพระธรรม  ความต่างของมหายานกับเถรวาทเป็นการตีความในพระธรรมที่ต่างกัน  แต่การ

บวชเป็นการสืบสายพระวินัย นิกายธรรมคุปต์เป็นกิ่งนิกายของเถรวาทหนึ่งใน 12 นิกาย ซึ่งคงเอา

สิกขาบทเดิมของเถรวาททั้งสิ้น  นอกจากจะมีการเพ่ิมเติมอีกเล็กน้อย สิกขาบทหลักของเถรวาทยังคง

อยู่พร้อมบริบูรณ์ ในสิกขาบทของพระภิกษุณีธรรมคุปต์ 348 ข้อ มีสิกขาบท 311 ของเถรวาท

ครบถ้วน มีการศึกษาปาติโมกข์เปรียบเทียบกับนิกายต่างๆ 6 นิกายแล้ว ดังนั้นสายบวชจากไต้หวันก็

ถือว่าเป็นสายเดียวกัน (ธัมมนันทาภิกษุณี, 2547)   

ในอีกด้านหนึ่ง ฝ่ายสนับสนุนภิกษุณีอ้างถึงสมัยพุทธกาลที่ยังไม่มีการแยกนิกายใดๆใน

พระพุทธศาสนา แม้แต่ในการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทของศรีลังกาผู้สนับสนุนก็ออกมาอธิบายว่าเงื่อนไข

ของการอุปสมบทโดยสงฆ์สองฝ่ายนั้น ไม่มีที่ใดระบุว่าจะต้องเป็นภิกษุณีสงฆ์ฝ่ายเถรวาทเท่านั้น 

เนื่องจากในพุทธกาลยังไม่มีการแยกนิกาย ข้อก าหนดที่จะต้องเป็นการบวชจากภิกษุณีสงฆ์เถรวาทจึง

เป็นข้อก าหนดที่เกินขอบเขตพระธรรมวินัย อีกทั้งยังขัดแย้งกับท่าทีของพระพุทธองค์ที่ทรงสอนย้ าใน

เรื่องเอกภาพ ความสมานฉันท์ (ธัมมนันทาภิกษุณี, 2557 หน้า 90)  

 ส าหรับคณะสงฆ์พุทธเถรวาทไทยปฏิเสธการรับภิกษุณีที่สืบสายต่อมาจากศรีลังกา

เนื่องจากเห็นว่าภิกษุณีสูญวงศ์ไปแล้ว ภิกษุณีสงฆ์ที่ประกอบพิธีกรรมอุปสมบทให้แก่หญิงผู้ขอบวช

เป็นภิกษุณีจากนิกายอ่ืนจึงไม่สามารถรับหญิงผู้รับการบวชในพิธีดังกล่าวเป็นส่วนหนึ่งของสังฆะ    

เถรวาทไทยได้  

สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต)แสดงทรรศนะว่า ในแง่ของการต่างนิกายนั้น

ชื่อที่ใช้เป็นเพียงเพ่ือสื่อความหมาย เป็นตัวแทนของระบบ หมายความว่า สายนี้ถือหลักการถือ
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ระเบียบข้อปฏิบัติอย่างนี้และใช้ชื่อว่าเถรวาท หากไม่ท าอย่างนี้ก็ไม่เป็นเถรวาทเท่านั้นเอง ไม่สามารถ

ที่จะรับไปแต่ชื่อโดยที่ไม่ท าตามหลักการได้ (พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต , 2555 ก) หน้า 304)  

ประเด็นความเป็นเถรวาทโดยหลักส าคัญก็คือการรักษาพระพุทธบัญญัติให้บริสุทธิ์ที่สุด  แม้ว่า 

พระพุทธเจ้าทรงเคยประทานอนุญาตไว้ว่า “ดูกรอานนท์ โดยล่วงไปแห่งเรา สงฆ์เมื่อจ านง ก็จงถอน

สิกขาบทได้เล็กน้อย” (มหาปรินิพพาสูตร ที.ม. 10/141/17) แต่เนื่องจากคณะสงฆ์ในขณะนั้นไม่

สามารถจะตกลงกันได้ว่าสิกขาบทเล็กน้อยคือสิกขาบทใด จึงตกลงกันว่าจะไม่เปลี่ยนแปลงใดๆ 

ประเด็นนี้สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต) ขยายความว่าพระพุทธพจน์นี้ไม่ใช่พระบัญชาแต่

เป็นสิ่งที่เปิดโอกาสให้สงฆ์พิจารณา และการที่ไม่ถอนสามารถมองได้ว่าเป็นการ เสียสละตนเองเพ่ือ

ปฏิบัติให้เต็มตามพุทธบัญญัติเพราะการถอนพระวินัยบางข้อก็สามารถมองได้ว่าท าไปเพ่ือประโยชน์

แห่งตนให้สามารถปฏิบัติได้ง่ายขึ้น อีกประการหนึ่งหากว่ายอมที่จะให้มีการถอนได้ครั้งหนึ่งก็จะ

สามารถมีการถอนได้อีกอย่างไม่มีที่สิ้นสุด เช่นเดียวกับการแยกสายออกไปของพวกอาจริยวาทเมื่อ

ราวพ.ศ. 100  และแตกแยกออกไปอีกจนถึงราวพ.ศ. 250 ในสมัยพระเจ้าอโศกมหาราชที่มี          

อาจริยวาทถึง 18 นิกาย เช่นพวกวัชชีบุตร พวกมหิสาสกะ พวกสมิติยะ พวกธัมมคุตติกะ (สันสกฤต- 

ธรรมคุปตก์) พวกสัพพัตถิกวาท (สันสกฤต- สรวาสติวาท) เป็นต้น ซึ่งอาจริยวาทท้ังหลายได้สูญหายไป

และปรับกลายเหลือมาถึงปัจจุบันเรียกรวมๆกันว่า มหายาน เช่นพุทธศาสนาของทิเบต ปัจจุบัน

เรียกว่า วัชรยาน ซึ่งใช้วินัยหินยานของอาจริยวาทที่สูญไปแล้วของสรวาสติวาท ส่วนของภิกษุสงฆ์จีน

ใช้วินัยหินยานของอาจริยวาทที่สูญไปแล้วของธรรมคุปตก์ ส าหรับการที่จะให้สงฆ์มาตกลงกันใหม่ว่า

จะถอนหรือเพ่ิมพระวินัยนั้นอาจกล่าวได้ว่ามีความเป็นไปได้แต่นั่นก็ต้องถือว่าไม่เป็นการยอมตามแนว

ขนบของเถรวาทแล้ว และข้อที่ต้องพิจารณาต่อก็คือว่าการเพ่ิมหรือถอนพระวินัยนั้นจะน ามาซึ่งความ

แตกแยกของพระเถรวาทหรือไม่ ในการออกกฎระเบียบข้อบังคับขึ้นมาใหม่นั้นก็สามารถท าได้ แต่

กฎระเบียบกติกาข้อบังคับใหม่นั้นต้องเป็นไปเพ่ือส่งเสริมการรักษาพุทธบัญญัติ ตัวอย่างเช่นมีพุทธ

บัญญัติให้ภิกษุไว้ผมได้สองเดือนหรือยาวเพียงสององคุลี พระภิกษุไทยได้พร้อมใจตกลงตั้งกติกาให้

ปลงผมพร้อมกันทุกวันโกนขึ้น 14 ค่ า เพ่ือให้มั่นใจว่าจะได้ผลตรงตามพุทธบัญญัติ คือทั้งไม่นานเกิน

สองเดือนและไม่ยาวเกินสองนิ้ว และยังได้ความเป็นระเบียบงดงามสม่ าเสมอเป็นอันหนึ่งอันเดียวกัน 

ในทรรศนะของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต) (พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. 

ปยุตฺโต), 2555 ก)(หน้า 384) ต่อกรณีพระภิกษุณีของจีนที่ว่าสืบสายจากเถรวาทโดยถือวินัยของนิกาย
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ธรรมคุปตก์นั้น พระพุทธ    โฆษาจารย์อธิบายว่าธรรมคุปตก์ทางบาลีเรียกว่าธมฺมคุตฺติกะ นับเป็นอาจ

ริยวาทหนึ่ง ไม่ใช่นิกายย่อยของเถรวาทและไม่ได้แยกตรงออกไปจากเถรวาท ในพุทธศตวรรษที่ 2 มี

สองอาจริยวาทแยกออกไปจากเถรวาท คือวัชชีปุตตกวาท กับมหิสาสกวาท แล้วจากมหิสาสกวาทจึง

แยกออกอีกเป็น       สัพพัตถิกวาทหรือสรวาสติวาท และธัมมคุตติกะหรือธรรมคุปตก์ พระนิกาย

ธรรมคุปต์เวลานี้ไม่มีแล้ว มีแต่พระมหายานที่ถือวินัยของธรรมคุปต์  และสาระส าคัญไม่ใช่อยู่ที่ธรรม

คุปตก์นั้นมีข้อวินัยบัญญัติมากกว่าหรือน้อยกว่าของเถรวาท แต่อยู่ที่ว่าสิ่งที่อยู่ไม่เหมือน ไม่ตรง ไม่ใช่

อันเดียวกัน ซึ่งหากพระในนิกายธรรมคุปตก์กลับฟ้ืนขึ้นมาก็อาจจะแย้งได้ว่าท่านไม่ใช่เถรวาท ได้แยก

ออกไปชัดเจนเด็ดขาดแล้ว อย่างไรก็ตามท่านแสดงความเห็นต่อประเด็นนี้ว่า “เรื่องที่ว่า มีภิกษุณี                

ศรีลังกาไปเมืองจีนจึงมีเถรวาทสืบต่อมา ...เขาก็ยังไม่ได้บอกว่าเขาจะไม่เอาหรืออะไร ก็เอาหลักฐาน

มาแสดง บอกว่า ข้าพเจ้าได้ไปสืบทราบมานี่ มีพระสงฆ์เถรวาทจากศรีลังกาไปเมืองจีนและสืบต่อกัน

มา ก็แสดงประวัติให้ชัด ว่าสืบต่อกันมาอย่างไร ยังมั่นคงดีอยู่หรือ มันกลายไปเสียแล้วหรือยัง ยังเป็น

เถรวาทอยู่ไหม หรือว่าไปอยู่ในถิ่นมหายานก็เลยกลายเป็นมหายานไปแล้ว...ให้ท่านมั่นใจ และจะมีข้อ

ติดขัดตรงไหน ก็มาพิจารณาด้วยกัน” (พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต, 2555 ก, หน้า 307-309) 

สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต) อธิบายว่าการอุปสมบทตามวินัยของเถรวาท

นั้นมีอุปัชฌาย์ มีสงฆ์เป็นผู้บวช มีสีมา รวมเรียกสมบัติ 4 ได้แก่ วัตถุสมบัติหมายถึงตัวผู้บวชมี

คุณสมบัติครบถูกต้อง ปริสสมบัติคือที่ประชุมสงฆ์ที่บวชครบถ้วนสมบูรณ์ สีมาสมบัติหรือเขตท่ีประชุม

สงฆ์ถูกต้อง และกรรมวาจาสมบัติ คือค าสวดประการในการด าเนินการอุปสมบทถูกต้องสมบูรณ์ หาก

อุปัชฌาย์เป็นมหายาน ก็จะถูกนับเป็นนานาสังวาส33 เนื่องจากขาดปริสสมบัติ หรือที่ประชุมสงฆ์มีคน

แปลกปลอมเข้ามาหากว่าอุปัชฌาย์เป็นนานาสังวาสก็ท าให้สังฆกรรมนั้นเสียไป โดยพระที่เป็นนานา

สังวาสแยกได้เป็น 3 พวก ได้แก่ พวกแรกกรรมนานาสังวาสคือเป็นนานาสังวาสเพราะถูกสงฆ์ลงโทษ

ด้วยอุปเขปนียกรรมหรือถูกยกออกจากการอยู่ร่วมสังฆะ ถูกเพิกถอนตัดสินของภิกษุชั่วคราว อัน

เนื่องจากท าผิดแล้วไม่ยอมรับอาบัติหรืออาบัติแล้วไม่ยอมแก้ไขหรือมีความชั่วร้ายถูกที่ประชุมสงฆ์ลง

มติให้สละแต่ไม่ยอมละเลิก พวกที่สองคือลัทธินานาสังวาสก์คือต่างลัทธิกัน ต่ างทิฎฐิ มีความเห็น

                                           
33 นานาสังวาส หมายถึง มีธรรมเป็นเครื่องอยู่ร่วม (คืออุโบสถและสังฆกรรมเป็นต้น) ที่ต่างกัน, สงฆ์ผู้ไม่ร่วมสังวาส คือ ไม่ร่วมอุโบสถ
และสังฆกรรมด้วยกัน เรียกว่าเป็นนานาสังวาสของกันและกัน เหตุที่ท าให้นานาสังวาสมี2 คือ ภิกษุท าตนให้เป็นนานาสังวาสเอง เช่น 
อยู่ในนิกายหนึ่งไปขอเข้านิกายอื่น หรือแตกจากพวกเพราะเหตุวิวาทาธิกรณ์อย่างหนึ่ง อีกอย่างหนึ่งถูกสงฆ์พร้อมกันยกออกจากสังวาส 
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คล้อยตามเข้ากับต่างพวกที่แยกกัน แต่ไม่ได้ถูกสังฆะลงโทษและไม่อยู่ในวิสัยที่จะรับกลับเข้ามา พวกที่

สามคือสีมานานาสังวาสก์ หมายถึงพระที่อยู่ในสีมากับพระที่อยู่นอกสีมา นานาสังวาสนี้เป็นเครื่องมือ 

อย่างหนึ่งในการรักษาสังฆสามัคคีพร้อมกันไปกับการรักษาพระธรรมวินัยไม่ให้ผิดเพ้ียน (พระพรหม

คุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต, 2555 ก)  

 ภิกษุอนาลโยมีทรรศนะสอดคล้องในประเด็นปาฏิโมกข์ของนิกายธรรมคุปต์ว่า

นอกจากส าหรับภิกษุณีจะมีสิกขาบทมากกว่าพระวินัยของเถรวาทแล้ว สิกขาบทข้อที่ เหมือนกันก็

ก าหนดขอบเขตที่แตกต่างกัน และที่มาของสิกขาบทบางข้อยังต่างกัน กรรมวาจาที่ใช้ในการสวด

สมมติสีมาก็แตกต่างจากเถรวาท จึงเห็นว่านิกายธรรมคุปต์นั้นเป็นนานาสังวาส(ข้อปฏิบัติเพ่ืออยู่

ร่วมกันในหมู่)  ที่ต่างไปจากเถรวาท เมื่อเป็นนานาสังวาสจึงไม่สามารถท าสังฆกรรมที่ฝ่ายเถรวาท

ยอมรับได้  แต่พระภิกษุอนาลโยอธิบายการจะกลับคืนเป็นสมานสังวาส34  โดยอ้างจากมหาวรรค (X.I) 

ว่าสามารถท าได้ 2 วิธี (Vin I 340) วิธีแรก พระรูปนั้นยอมรับความคิดเห็นของหมู่คณะก็สามารถกลับ

คือสู่คณะสงฆ์ได้ เป็นการกลับคืนสู่คณะสงฆ์ด้วยตนเอง โดยเพิกถอนทรรศนะเดิมของตนที่ขัดแย้งกับ

คณะสงฆ์เสียและยอมรับทรรศนะที่คณะสงฆ์ยึดถือในการตีความพระวินัยข้อนั้นๆ อีกวิธีเป็นการ

ยอมรับกลับจากคณะสงฆ์ โดยภิกษุอนาลโยเห็นว่ากรณีการอุปสมบทภิกษุณีนั้น ไม่เข้าข่ายกรณีที่สอง 

เพราะไม่มีหลักฐานที่ระบุว่าเถรวาทได้สวดเพิกถอนฝ่ายธรรมคุปต์ โดยเห็นว่าทั้งสองนิกายเกิดขึ้นจาก

ความแตกต่างทางภูมิศาสตร์ ดังนั้นเมื่อภิกษุณีที่อุปสมบทใหม่เลือกจะถือตามพระวินัยของฝ่าย     

เถรวาท ก็อาจจะปรับมาสู่สมานสังวาสได้ ซึ่งการอุปสมบทภิกษุณีที่พุทธคยา มีการอุปสมบทที่

พระภิกษุฝ่ายเถรวาทท าซ้ าหลังจากการอุปสมบทในสองสงฆ์แล้วอีกครั้ง เรียกว่าการท า ทัฬหีกรรม 

หมายถึง “ท าให้มั่นคงขึ้น” เป็นการแสดงออกอย่างเป็นทางการถึงการยอมรับให้เข้าอยู่ร่วมในหมู่

ภิกษุสงฆ์นั้นแล้ว ซึ่งก็เป็นวิธีที่ใช้ในการแปลงนิกายจากมหานิกายมาเป็นธรรมยุตนิกาย     (สุธาดา 

เมฆรุ่งเรืองกุล, 2557) 

แม้ว่าภิกษุอนาลโยจะให้ข้อมูลว่ามีพระภิกษุฝ่ายเถรวาทของศรีลังกาให้การยอมรับการ

รื้อฟ้ืนภิกษุณีแล้ว แต่ภิกษุณีธัมมนันทาเองได้ให้ข้อมูลเพ่ิมเติมเกี่ยวกับการสถานการณ์ของภิกษุณี 

                                           
34 สมานสังวาส หมายถึง มีธรรมเป็นเครื่องอยู่ร่วมเสมอกัน, ผู้ร่วมสังวาส หมายถึง ภิกษุสงฆ์ผู้สามัคคีร่วมอุโบสถสังฆกรรมกัน เหตุให้
ภิกษุผู้แตกกันออกไปแล้วกลับเป็นสมานสังวาสกันได้อีกมี2 อย่างคือ 1. ท าตนให้เป็นสมานสังวาสเอง คือ สงฆ์ปรองดองกันเข้าได้ หรือ
ภิกษุนั้นแตกจากหมู่แล้วกลับเข้าหมู่เดิม 2. สงฆ์ระงับอุกเขปนียกรรมที่ลงโทษภิกษุนั้น แล้วรับเข้าสังวาสตามเดิม (พระพรหมคุณาภรณ์ 
(ป.อ. ปยุตฺโต) พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลศัพท์ ช าระ-เพิ่มเติม ช่วงที่ 1/ เสริม)    
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โดยยังมีพระภิกษุบางกลุ่มที่ไม่เห็นด้วย ซึ่งในส่วนของฝ่ายคัดค้านนั้นภิกษุณีธัมมนันทาตั้งข้อสังเกตุว่า

มักจะจ ากัดอยู่ในเอกสารภาษาสิงหล ส่วนฝ่ายที่ให้การสนับสนุนนั้นจะเข้าถึงเอกสารภาษาอังกฤษได้

มากพอสมควร ตัวอย่างการคัดค้านของภิกษุสงฆ์ศรีลังกา เช่น พระภิกษุคันโคทวิล โสมะ เขียน

บทความโจมตีว่า “เท่ากับท าสังฆเภทให้ เกิดขึ้นในคณะสงฆ์ ความผิดนี้ร้ายแรงเทียบเท่า

อนันตริยกรม” และคณะมหานายกได้มีการประชุมร่วมกันที่เมืองแคนดีเมื่อวันที่ 10 เมษายน พ.ศ. 

2541 เพ่ือหาจุดยืนในการปฏิเสธการอุปสมบทภิกษุณีสงฆ์ที่ดัมบุลละ และเรียกร้องให้ฝ่ายรัฐและ

ประชาชนหลีกเลี่ยงการให้การสนับสนุนภิกษุณีสงฆ์ อย่างไรก็ตามยังมีพระเถระอีกจ านวนหนึ่งที่ให้

การสนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท สถานการณ์ที่คล้ายคลึงกับที่เป็นอยู่ในประเทศไทยในขณะนี้ก็

คือไม่ว่ามหานายกส่วนหนึ่งจะให้การยอมรับหรือไม่ก็ตามภิกษุณีสงฆ์ก็เกิดขึ้นแล้วในศรีลังกา (ภิกษุณี

ธัมมนันทา, 2557)  

 ในประเด็นการยอมรับของพระภิกษุศรีลังกานั้น สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. 

ปยุตฺโต) เห็นว่าหากเถรวาทลังกายอมรับแต่ เถรวาทไทยไม่ยอมรับ เถรวาททั้งสองก็ไม่เหมือนกันแล้ว 

เท่ากับมีการเปลี่ยนแปลง มีการกลาย เป็นความแตกต่างที่อาจจะท าให้ไม่สนิทใจกัน  (พระพรหม   

คุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต, 2555 ก) 

 การไม่เปลี่ยนแปลงเพ่ิมเติมหรือลดทอนพระพุทธบัญญัติที่เป็นหัวใจหลักของความ

เป็นเถรวาทนี้ ถูกน ากลับมาตั้งค าถามใหม่โดยฝ่ายพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท หลังจากที่ถูกปฏิเสธใน

ทุกความพยายามที่จะหาช่องทางในพระพุทธบัญญัติเพ่ือให้สามารถรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทได้อย่างชอบ

ธรรม ภิกษุณีสุโพธา (2555) แสดงทรรศนะว่าการฝ่าฝืนพระวินัยบัญญัติบางข้อเพ่ือแลกกับการให้คน

ได้เข้ามาอาศัยร่มแห่งผ้ากาสาวพัสตร์ภายใต้พระธรรมวินัยของพระพุทธเจ้านั้นเป็นสิ่งที่คุ้มค่าและเคย

เกิดขึ้นในสมัยพุทธกาล โดยยกตัวอย่างของพระสารีบุตรที่ไปสั่งพระภิกษุที่วัดใกล้ๆ บ้านของ        

เรวตฯกุมาร น้องชายของพระสารีบุตร ว่าหากมีผู้ใดมาอ้างว่าเป็นน้องชายของท่านมาขอบวชให้บวช

ให้ได้เลย ไม่ต้องรอขออนุญาตพ่อแม่ เนื่องเพราะพ่อแม่ท่านเป็นมิจฉาทิฏฐิ ทั้งที่พระสารีบุตรรู้พระ

วินัยอยู่แล้วในข้อที่ผู้บวชจะต้องได้รับอนุญาตจากพ่อแม่ก่อน ซึ่งต่อมาน้องชายของท่านก็ได้มาขอบวช 

ซึ่งต่อมาได้บรรลุอรหันต์เป็นพระเรวตขทิรวนิยเถระ และได้รับการยกย่องจากพระพุทธเจ้าว่าเป็นเลิศ

ในการอยู่ป่าเป็นวัตร หรือแม้แต่ในพุทธประวัติเองก็ยังแสดงให้เห็นว่าพระพุทธองค์ทรงค านึงถึง
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ประโยชน์มากกว่าการรักษาพระพุทธบัญญัติ โดยยกตัวอย่างกรณีที่ทรงบวชให้แก่องคุลีมาลทั้งที่

พระองค์เองได้ทรงบัญญัติไว้แล้วว่าห้ามบวชให้แก่โจร  

วาทกรรมเกี่ยวกับความเป็นพุทธเถรวาทไทยที่จะไม่เปลี่ยนแปลงแก้ไขเพ่ิมเติมหรือลด

ถอนพระพุทธบัญญัติ สามารถสรุปได้ตามตารางต่อไปนี้ 

 

กรอบความรู้  พระพุทธศาสนา 
แนวคิด  ไม่เปลี่ยนแปลงแก้ไขเพ่ิมเติมหรือลดถอนพระพุทธบัญญัติ 

วาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท วาทกรรมสนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท 
ภิกษุณีสูญวงศ์ไปแล้ว การบวชเป็นของนิกายอื่น
ไม่สามารถรับเป็นเถรวาทได้ 

สมัยพุทธกาลไม่มีการแยกนิกาย 

เถรวาทตกลงกันว่าจะไม่เปลี่ยนแปลงสิกขาบท
ใดๆ 

เงื่อนไขการบวชด้วยสงฆ์สองฝ่าย ไม่ได้ระบุว่า
ต้องเป็นภิกษุณีสงฆ์ฝ่ายเถรวาทเท่านั้น เป็น
ข้อก าหนดที่เกินพระธรรมวินัย 

การไม่ถอนสิกขาบทใดๆ เป็นการเสียสละของ
พระภิกษุ หากมีการถอนได้ครั้งหนึ่งก็จะ
สามารถมีการถอนได้อีก และการถอนอาจน ามา
ซึ่งความแตกแยก 

การฝ่าฝืนพระธรรมวินัยบางข้อเพ่ือแลกกับการ
ให้คนได้เข้ามาอาศัยร่มผ้ากาสาวพัสตร์เป็นสิ่ง
คุ้มค่า 

สิกขาบทของธรรมคุปต์ไม่เหมือนเถรวาท สิกขาบทของธรรมคุปต์นิกาย คงสิกขาบทเดิม
ของ  เถรวาททั้งสิ้น และมีเพ่ิมเติมอีกเล็กน้อย 

ยังไม่หลักฐานแน่ชัดว่ามีการสืบสายภิกษุณีจาก
ศรีลังกาไปจีน 

 

   ตารางที่ 17 วาทกรรมภิกษุณี ประเด็นไม่เปลี่ยนแปลงแก้ไขเพ่ิมเติมหรือลดถอดพระพุทธบัญญัติ 
 

ค าถามที่เกิดขึ้นกับผู้วิจัยในประเด็นนี้ก็คือ หลักการที่เถรวาทยึดถืออยู่นั้น ในประเด็น

ของการบวชผู้หญิงขัดกับหลักการทางพุทธศาสนาหรือไม่ ในครั้งการเกิดเถรวาทสันนิษฐานว่ายังมี

ภิกษุณีอยู่ จึงไม่ได้เป็นประเด็นให้น าสิกขาบทมาพิจารณา แต่เมื่อกาลสมัยเปลี่ยนไป ภิกษุณีหากถูก

นับว่าสูญวงศ์ไปแล้ว และถูกให้ความส าคัญว่าเป็นเงื่อนไขที่ส าคัญในการบวชของผู้หญิง เมื่อเงื่อนไขที่

ถูกให้ความส าคัญไม่ปรากฏ ในขณะเดียวกันการบวชก็ยังได้รับการยอมรับว่าเป็นวิถีท่ีส าคัญสูงสุดของ

ชาวพุทธเช่นกัน การปรับแก้สิกขาบทควรจะถูกน าพิจารณาหรือไม่ การยึดติดกับหลักการความเป็น
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เถรวาทโดยไม่พิจารณาหลักการของพระพุทธศาสนาจะเท่ากับเป็นการแสดงถึงความส าคัญที่

เหนือกว่าของความเป็นเถรวาทท่ีมีต่อความเป็นพุทธศาสนาหรือไม่  

 

หลักพรหมจรรย์และภาระของพระภิกษุสงฆ์ 

 หลักการที่ส าคัญอีกประการของเพศบรรพชิตในพุทธเถรวาท คือหลักพรหมจรรย์

หรือพรหมจริยะ ในพจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลศัพท์ นิยามว่า “จริยอันประเสริฐ” “การ

ครองชีวิตประเสริฐ”ตามที่เข้าใจกันทั่วไป หมายถึงความประพฤติเว้นเมถุน หรือการครองชีวิตดังเช่น

การบวชที่ละเว้นเมถุน แต่แท้จริงนั้น พรหมจรรย์ คือพรหมจริยะ เป็นหลักการใหญ่ที่ใช้ในแง่

ความหมายมากหลาย ดังที่อรรถกถาแห่งหนึ่งประมวลไว้ 10 นัย คือหมายถึง ทาน ไวยาวัจจ์ (การ

ขวนขวายช่วยเหลือรับใช้ท าประโยชน์) เบญจศีล อัปปมัญญาสี่ (คือพรหมวิหารสี่) เมถุนวิรัติ (คือการ

เว้นเมถุน) สทารสันโดษ (คือความพอใจเฉพาะภรรยาหรือคู่ครองของตน) ความเพียร การรักษา

อุโบสถ อริยมรรค พระศาสนา (อันรวมไตรสิกขาทั้งหมด) เฉพาะอย่างยิ่ง ความมหมายส าคัญที่

พระพุทธเจ้าตรัสเป็นหลัก คือ 2 นัยสุดท้าย (อริยมรรค และพระศาสนา) (พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. 

ปยุตฺโต), 2553 ก) (หน้า257-258) 

สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต) ชี้ให้เห็นว่าเมื่อครั้งเกิดภิกษุณีสงฆ์ในสมัย

พุทธกาลนั้นเป็นการทวนกระแสสังคมที่ยากล าบากเองของผู้หญิง ภายใต้สภาพสังคมแวดล้อมความ

คล่องตัวไม่ค่อยมี ข้อติดขัดที่ถึงขั้นเป็นอันตรายก็ค่อนข้างมาก ไม่มีความมั่นคงปลอดภัย จนเป็นเหตุ

ให้ต้องมีพุทธบัญญัติให้ภิกษุสงฆ์ต้องช่วยโอบอุ้ม ซึ่งแทนที่จะเป็นการเพ่ิมความแข็งแรงให้แก่

พระพุทธศาสนา “กลายเป็นว่ารวมกันแล้ว สังฆะกลับอุ้ยอ้ายอืดอาด ภิกษุสงฆ์เกิดมีภาระใหม่ ที่

จะต้องมาช่วยปกป้องคุ้มครองภิกษุณีสงฆ์ เลยพะวักพะวน ห่วงหน้าห่วงหลัง พลอยเสียความคล่องตัว

ไปด้วย” “มีเรื่องราวให้มองได้ว่ามีแง่ที่ได้ผลลบ โดยเฉพาะในการที่มาท าให้ภิกษุสงฆ์อุ้ยอ้ายและ

อ่อนแอลง ดึงรั้งงานวงกว้างให้อืดอาดและย่อหย่อนลงไป” ประเด็นที่เห็นชัดก็คือการบวชเป็นการเข้า

สู่พรหมจรรย์ เป็นชีวิตที่โปร่งเบาปลอดจากความสัมพันธ์ทางเพศ เพ่ือมุ่งพัฒนาตนเองและท า

ประโยชน์แก่สังคม ทั้งภิกษุและภิกษุณีต้องมีวินัยเพ่ือรักษาพรหมจรรย์นี้ แต่การที่มีก าหนดทางพระ

วินัยให้ภิกษุและภิกษุณีต้องมาอยู่ใกล้ชิดกัน กลายเป็นเหมือนขัดกับลักษณะของชีวิตพรหมจรรย์อยู่ใน

ตัว ด้วยการที่ต้องมีโอกาส มีช่องทาง มีเรื่องราวที่ต้องติดต่อสัมพันธ์กันและทั้งสองฝ่ายส่วนใหญ่ก็จะ
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ยังอยู่ในขั้นเริ่มฝึกเริ่มศึกษา ซึ่งอาจน าไปสู่ปัญหาและเป็นเหตุบั่นรอนความเข้มแข็งของสังฆะลงได้ 

(พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต, 2555 ก) หน้า 58 -59, 64 )  

 การขัดกับหลักพรหมจรรย์นั้น ภิกษุณีธัมมนันทายังเห็นว่าทั้งผู้หญิงและผู้ชายต่างก็มี

ศักยภาพในการเป็นศัตรูต่อเพศพรหมจรรย์ของเพศตรงข้าม (ธัมมนันทาภิกษุณี, 2557)  

การถือพรหมจรรย์ซึ่งเป็นหลักส าคัญของการฝึกปฏิบัติเพ่ือบรรลุธรรม การมีปฏิสัมพันธ์

ใกล้ชิดระหว่างเพศหญิงและชายถือเป็นความเสี่ยงต่อการประพฤติพรหมจรรย์ ในแง่นี้จึงไม่ผิดที่จะ

กล่าวว่าพระภิกษุณีเป็นศัตรูแห่งเพศพรหมจรรย์ของพระภิกษุ หากไม่ควรเป็นเหตุให้น าคัดค้านการ

ฟ้ืนฟูภิกษุณีบริษัท และควรจะมีค ากล่าวในลักษณะเดียวกันกับเพศหญิงว่าชายเป็นศัตรูแห่งเพศ

พรหมจรรย์เช่นเดียวกัน หรือพระภิกษุเป็นศัตรูแห่งเพศพรหมจรรย์ของพระภิกษุณีด้วยเช่นกัน การ

ปฏิเสธภิกษุณีเข้าร่วมสังฆะด้วยเหตุนี้จ าเป็นต้องทบทวนว่าเท่ากับการปฏิเสธที่จะท าหน้าที่พระภิกษุ

แก่อุบาสิกาหรือไม่ ปัจจุบันมีภาพพระภิกษุที่ประพฤติผิดพระธรรมวินัยปรากฏบนสื่อมากมาย การ

ช่วยเหลือเกื้อกูลของพระภิกษุสงฆ์ก็ไม่ได้จ ากัดอยู่ที่การช่วยเหลือเพียงแต่บุรุษเพศแต่อย่างใด และ

พระภิกษุก็ไม่ได้อยู่ในสภาวะที่ไม่มีโอกาสในการมีปฏิสัมพันธ์กับอุบาสิกาแต่อย่างใด แต่การประพฤติ

ผิดของพระภิกษุที่เกิดขึ้นในสังคมถูกมองว่าเป็นปัญหาของปัจเจกบุคคล แต่หากปัญหาเดียวกันของ

พระภิกษุไปเกิดกับสามเณรีภิกษุณี  ปัญหานั้นจะกลายเป็นปัญหาโครงสร้างอันเกิดจากการมีภิกษุณี

ทันที สาระส าคัญอยู่ที่การบริหารจัดการพ้ืนที่และการปฏิสัมพันธ์ระหว่างกัน ความเสมอภาคใน

พระพุทธศาสนาในระดับปุถุชนยังสามารถเกิดขึ้นได้ด้วยหากมีการจัดสรรพ้ืนที่ทางสังคมให้แยกออก

จากกันเป็นคนละพ้ืนที่  แต่เมื่อใดก็ตามที่ทั้งสองเพศต้องเข้ามามีปฏิสัมพันธ์ บริบทของสังคมสมมติ

จะต้องถูกน ามาพิจารณาประกอบด้วยเสมอ ประเด็นที่ว่าศีลธรรมในพระพุทธศาสนาไม่ครอบคลุมถึง

ประเด็นสิทธิมนุษยชนที่เป็นคุณค่าของสังคมสมัยใหม่ (สุรพศ ทวีศักดิ์ และคมกฤช อุ่ยเต็กเค่ง ใน 

สมคิด แสงจันทร์,  2559) อาจเนื่องมาจากเหตุปัจจัยในการจัดสรรพ้ืนที่ของพระพุทธศาสนาทั้งใน

ระดับปุถุชนและระดับปรมัตถ์ดังกล่าว 

ผู้วิจัยเห็นว่าหากจะกล่าวว่าการมีภิกษุณีเป็นการเพ่ิมช่องทางที่ให้ภิกษุและภิกษุณีต้อง

ติดต่อสัมพันธ์กันจนอาจน าไปสู่ปัญหาและบั่นทอนความแข็งแรงของสังฆะนั้นเท่ากับเป็นการกล่าว

โดยนัยว่าผู้หญิงไม่ควรติดต่อและมีปฏิสัมพันธ์กับพระภิกษุ เพราะอาจจะเป็นเหตุน าไปสู่ความเสื่อม

ของสังฆะได้ ซึ่งยิ่งเป็นการบีบช่องทางสายธรรมให้แคบลงไปอีกส าหรับผู้หญิงดังนั้นการจะมีภิกษุณี
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หรือไม่จึงไม่ควรนับว่าจะเป็นการเพ่ิมช่องทางแห่งความเสื่อมของพุทธศาสนาอันเนื่องมาจากเป็น

ความเสื่ยงในการรักษาเพศพรหมจรรย์ของบรรพชิต เพราะเพศบรรพชิตยังคงมีหน้าที่ส่วนหนึ่งในการ

สั่งสอนธรรมให้กับฆราวาสโดยไม่เลือกเพศ จึงยังคงต้องมีปฏิสัมพันธ์กับฆราวาสทั้งหญิงและชาย  

อย่างไรก็ตามฝ่ายปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทก็ได้พยายามน าเสนอทางออกให้กับสตรีผู้ใฝ่ในธรรมไว้

ด้วยเช่นกัน  

วาทกรรมเกี่ยวกับหลักพรหมจรรย์ของพุทธเถรวาทไทย สามารถสรุปได้ตามตาราง

ต่อไปนี้ 

 

กรอบความรู้  พระพุทธศาสนา 
แนวคิด  หลักพรหมจรรย์ของพุทธเถรวาทไทย 

วาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท วาทกรรมสนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท 

การมีภิกษุณีเป็นการเพิ่มภาระของภิกษุสงฆ์ ท า
ให้สังฆะอุ้ยอ้าย ขัดกับหลักพรหมจรรย์ 

ทั้งผู้หญิงผู้ชายต่างก็มีศักยภาพในการเป็นศัตรู
ต่อเพศพรหมจรรย์ของเพศตรงข้าม  

               ตารางที่ 18 วาทกรรมภิกษุณี ประเด็นหลักพรหมจรรย์ของพุทธเถรวาทไทย 
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กรอบบทบาทหน้าที่รัฐต่อประชาชนและการศาสนา  

ปัจจุบันสถานภาพของภิกษุณีไทยในทางกฎหมายยังมีความไม่ชัดเจน ส่งผลให้การปฏิบัติ

ตัวของเจ้าหน้าที่รัฐต่อสามเณรีภิกษุณีไทยมีความลักลั่น ขึ้นอยู่กับความรู้ความเข้าใจของเจ้าหน้าที่แต่

ละบุคคล กฎหมายที่เกี่ยวข้องกับสามเณรีภิกษุณีไทยจึงมีลักษณะที่เป็นทั้งกันชนและอุปสรรคด้วยใน

คราเดียวกัน  

 ในด้านที่เป็นกันชนนั้น ภายใต้อ านาจของความร่วมมือระหว่างประเทศ ท าให้

ประเทศไทยได้ร่วมลงนามรับรองปฏิญญาสากลว่าด้วยสิทธิมนุษยชน ซึ่งมีสาระที่เกี่ยวข้องกับสิทธิ

เสรีภาพในการเลือกศาสนาและเลือกการปฏิบัติทางศาสนา โดยระบุไว้ในข้อ 2 ข้อ 7 และ ข้อ 18 

ดังนี้ 

ข้อ 2 ระบุ ว่า “ทุกคนย่อมมีสิทธิและอิสรภาพทั้งปวงตามที่ก้าหนดไว้ในปฏิญญานี้ โดย

ปราศจากการแบ่งแยกไม่ว่าชนิดใด อาทิ เชื้อชาติ ผิว เพศ ภาษา ศาสนา ความคิดเห็นทางการเมือง

หรือทางอ่ืน พ้ืนเพทางชาติหรือสังคม ทรัพย์สิน การเกิด หรือสถานะอ่ืน นอกเหนือจากนี้  จะไม่มีการ 

แบ่งแยกใดบนพ้ืนฐานของสถานะทางการเมือง ทางกฎหมาย หรือทางการระหว่างประเทศของ

ประเทศ หรือดินแดนที่บุคคลสังกัด ไม่ว่าดินแดนนี้จะเป็นเอกราช อยู่ในความพิทักษ์ มิได้ปกครอง

ตนเอง หรืออยู่ภายใต้การจ้ากัดอธิปไตยอ่ืนใด”   

ข้อ 7 ระบุว่า “ทุกคนเสมอภาคกันตามกฎหมายและมีสิทธิที่จะได้รับความคุ้มครองของ

กฎหมาย เท่าเทียมกัน โดยปราศจากการเลือกปฏิบัติใด ทุกคนมีสิทธิที่จะได้รับความคุ้มครองเท่า

เทียมกันจากการเลือกปฏิบัติใด อันเป็นการล่วงละเมิดปฏิญญานี้ และจากการยุยงให้มีการเลือก

ปฏิบัติดังกล่าว”   

ข้อ 18 “ทุกคนมีสิทธิในอิสรภาพแห่งความคิด มโนธรรม และศาสนา ทั้งนี้ สิทธินี้รวมถึง

อิสรภาพในการเปลี่ยนศาสนาหรือความเชื่อ และอิสรภาพในการแสดงออกทางศาสนาหรือความ

เชื่อถือ ของตนในการสอน การปฏิบัติ การสักการบูชา และการประกอบพิธีกรรม ไม่ว่าจะโดยล้าพัง

หรือในชุมชนร่วมกับผู้อ่ืน และในที่สาธารณะหรือส่วนบุคคล”  

จากปฏิญญาสากลว่าด้วยสิทธิมนุษยชนนี้มีผลสืบเนื่องถึงกฎหมายรัฐธรรมนูญแห่ง

ราชอาณาจักรไทยฉบับปัจจุบัน ซึ่งประกาศใช้เมื่อวันที่ 6 เมษายน พ.ศ. 2560 มีสาระส าคัญใกล้เคียง
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กับฉบับ พ.ศ. 2540 โดยมี เนื้อหาที่เกี่ยวข้องกับการศาสนาถึง 4 หมวด35   โดยหมวด 1 และ 3 เป็น

เรื่องความคุ้มครองของรัฐต่อปัจเจกชน และสิทธิเสรีภาพและความเสมอภาคของปัจเจกชนภายใต้

กรอบกฎหมาย หมวดที่ 4 จะเป็นเรื่องบทบาทของ ปัจเจกบุคคลต่อศาสนา  ส าหรับบทบาทของรัฐที่มี

ต่อพระพุทธศาสนานั้นมีระบุในหมวดที่ 6 ซึ่งระบุไว้เป็นเพียงแนวนโยบายของรัฐ ว่า “รัฐพึงอุปถัมภ์

และคุ้มครองพระพุทธศาสนาและศาสนาอ่ืน” และ “รัฐพึงส่งเสริมและสนับสนุนการศึกษาและการ

เผยแผ่หลักธรรมของพระพุทธศาสนาเถรวาท” แต่ไม่ได้ถูกก าหนดให้เป็นหน้าที่ของรัฐ เนื้อหาใน

รัฐธรรมนูญฉบับนี้ยังคงสาระหลักในการให้สิทธิและความคุ้มครองแก่ทุกคนไม่ว่าจะนับถือศาสนาใด ๆ 

ก็ตาม  

                                           
35 ในหมวด 1 บททั่วไป ระบุไว้มาตรา 4 ว่า ศักดิ์ศรีความเป็นมนุษย์ สิทธิ เสรีภาพ และความเสมอภาคของบุคคลย่อม

ได้รับความคุ้มครอง  โดยมีเพิ่มเติมจากฉบับ 2540 คือ ปวงชนชาวไทยย่อมได้รับความคุ้มครองตามรัฐธรรมนูญเสมอกัน   / ในหมวด 3 
สิทธิและเสรีภาพของปวงชนชาวไทย ในมาตรา 25 เป็นการเพิ่มเติมจากฉบับบ พ.ศ. 2540  ระบุว่า  สิทธิและเสรีภาพของปวงชนชาว
ไทย นอกจากที่บัญญัติคุ้มครองไว้เป็นการเฉพาะในรัฐธรรมนูญ  แล้ว การใดที่มิได้ห้ามหรือจ ากัดไว้ในรัฐธรรมนูญหรือในกฎหมายอื่น 
บุคคลย่อมมีสิทธิ และเสรีภาพที่จะท าการนั้นได้และได้รับความคุ้มครองตามรัฐธรรมนูญ ตราบเท่าที่การใช้สิทธิหรือเสรีภาพ เช่นว่านั้น
ไม่กระทบกระเทือนหรือเป็นอันตรายต่อความมั่นคงของรัฐ ความสงบเรียบร้อยหรือศีลธรรมอันดี ของประชาชน และไม่ละเมิดสิทธิหรือ
เสรีภาพของบุคคลอื่น  และในมาตรา 27 มีการปรับแก้เนื้อหาบางส่วน โดยระบุว่า  “บุคคลย่อมเสมอกันในกฎหมาย มีสิทธิและเสรีภาพ
และได้รับความคุ้มครอง ตามกฎหมายเท่าเทียมกัน ชายและหญิงมีสิทธิเท่าเทียมกัน  การเลือกปฏิบัติโดยไม่เป็นธรรมต่อบุคคล ไม่ว่า
ด้วยเหตุความแตกต่างในเร่ืองถิ่นก าเนิด เช้ือชาติ ภาษา เพศ อายุ ความพิการ สภาพทางกายหรือสุขภาพ สถานะของบุคคล ฐานะทาง
เศรษฐกิจหรือสังคม ความเชื่อทางศาสนา การศึกษาอบรม หรือความคิดเห็นทางการเมืองอันไม่ขัดต่อบทบัญญัติแห่งรัฐธรรมนูญ หรือ
เหตุอื่นใด จะกระท ามิได้” และมาตรา 31 ซ่ึงตรงกับมาตรา 38 ของฉบับ 2540 มีการปรับค าแต่คงสาระเดิมไว้ ระบุว่า “บุคคลย่อมมี
เสรีภาพบริบูรณ์ในการถือศาสนาและย่อมมีเสรีภาพในการปฏิบัติ หรือประกอบพิธีกรรมตามหลักศาสนาของตน แต่ต้องไม่เป็นปฏิปักษ์
ต่อหน้าที่ของปวงชนชาวไทย ไม่เป็นอันตรายต่อความปลอดภัยของรัฐ และไม่ขัดต่อความสงบเรียบร้อยหรือศีลธรรมอันดีของ
ประชาชน” / หมวด 4 หน้าที่ของปวงชนชาวไทย  มาตรา 50 ข้อที่ 1) ระบุว่าบุคคลมีหน้าที่ “พิทักษ์รักษาไว้ซ่ึงชาติ ศาสนา 
พระมหากษัตริย์ และการปกครองระบอบประชาธิปไตย อันมีพระมหากษัตริย์ทรงเป็นประมุข” และข้อ 6) ระบุว่า “เคารพและไม่
ละเมิดสิทธิและเสรีภาพของบุคคลอื่น และไม่กระท าการใดที่อาจก่อให้เกิด ความแตกแยกหรือเกลียดชังในสังคม ” / แม้ว่าหมวด 5 
หน้าที่ของรัฐ ในมาตรา 52 ระบุว่า “รัฐต้องพิทักษ์รักษาไว้ซ่ึงสถาบันพระมหากษัตริย์ เอกราช อธิปไตย บูรณภาพแห่งอาณาเขตและ
เขตที่ประเทศไทยมีสิทธิอธิปไตย เกียรติภูมิและผลประโยชน์ของชาติ ความมั่นคงของรัฐและความสงบเรียบร้อยของประชาชน  เพื่อ
ประโยชน์แห่งการนี้ รัฐต้องจัดให้มีการทหาร การทูต และการข่าวกรองที่มีประสิทธิภาพ” และมีการพูดถึงการใช้ก าลังทหารเพื่อการ
พัฒนาประเทศ การให้การศึกษา การให้การบริการสาธารณสุข การจัดการให้มีสาธารณูปโภคขั้นพื้นฐาน การอนุรักษ์ฟื้นฟูส่งเสริมภูมิ
ปัญญาท้องถิ่น ศิลปะ วัฒนธรรม ขนบธรรมเนียมและจารีตประเพณีของชาติ การจัดการทรัพยากรของชาติ การเปิดเผยข้อมูลข่าวสาร
แก่สาธารณะ การคุ้มครองพิทักษ์สิทธิผู้บริโภค และการรักษาวินัยทางการเงินการคลัง แต่ไม่มีการพูดถึงหน้าที่ของรัฐต่อศาสนาเป็นการ
เฉพาะเจาะจงแต่อย่างใด / ในหมวด 6 แนวนโยบายแห่งรัฐ ในมาตรา 67 มีการระบุว่า  “รัฐพึงอุปถัมภ์และคุ้มครองพระพุทธศาสนา
และศาสนาอื่น ในการอุปถัมภ์และคุ้มครองพระพุทธศาสนาอันเป็นศาสนาที่ประชาชนชาวไทยส่วนใหญ่นับถือ มาช้านาน รัฐพึงส่งเสริม
และสนับสนุนการศึกษาและการเผยแผ่หลักธรรมของพระพุทธศาสนาเถรวาท เพื่อให้เกิดการพัฒนาจิตใจและปัญญา และต้องมี
มาตรการและกลไกในการป้องกันมิให้มีการบ่อนท าลาย พระพุทธศาสนาไม่ว่าในรูปแบบใด และพึงส่งเสริมให้พุทธศาสนิกชนมีส่วนร่วม
ในการด าเนินมาตรการ หรือกลไกดังกล่าวด้วย” 
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 ในด้านที่เป็นอุปสรรค เนื่องจากในการก าหนดอ านาจและขอบเขตอ านาจของคณะ

ปกครองสงฆ์ ได้มีการนิยามค าว่า “คณะสงฆ์” ในพระราชบัญญัติลักษณะการปกครองคณะสงฆ์ซึ่ง

เป็นกฎหมายหลักในการปกครองของสงฆ์ โดยเริ่มมีการนิยามค าว่า “คณะสงฆ์” ครั้งแรกใน

พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ (ฉบับที่ 2) พ.ศ. 253536 ระบุในมาตรา 5 ทวิว่า “บรรดาพระภิกษุที่ได้รับ

บรรพชาอุปสมบทจากพระอุปัชฌาย์ตามพระราชบัญญัตินี้  หรือตามกฎหมายที่ใช้บังคับก่อน

พระราชบัญญัตินี้ไม่ว่าจะปฏิบัติศาสนกิจในหรือนอกราชอาณาจักร” และได้นิยามค าว่า “คณะสงฆ์

อ่ืน” ให้หมายถึง “บรรดาบรรพชิตจีนนิกาย หรือ อนัมนิกาย”  

กลยุทธ์การไม่นิยามหรือการไม่ระบุสถานะของ “ภิกษุณี”ในกฎหมายของรัฐ ในด้านหนึ่ง

เป็นสะท้อนให้เห็นการเลี่ยงการสร้างความขัดแย้งระหว่างภาครัฐกับคณะปกครองสงฆ์ไทย และอีก

ด้านหนึ่งเป็นการสะท้อนอิทธิพลของสถาบันศาสนาที่ยังมีมีต่อการท าหน้าที่ของรัฐ  

ในพระราชบัญญัติลักษณะการปกครองคณะสงฆ์ ยังได้ระบุอ านาจของมหาเถรสมาคมใน

มาตรา 15 ตรี โดยก าหนดอ านาจของมหาเถรสมาคมไว้ดังนี้  “1) ปกครองคณะสงฆ์ให้เป็นไปโดย

เรียบร้อยดีงาม 2) ปกครองและก าหนดการบรรพชาสามเณร 3) ควบคุมและส่งเสริมการ ศาสนศึกษา 

การศึกษาสงเคราะห์ การเผยแผ่ การสาธารณูปการ และการสาธารณสงเคราะห์ของคณะสงฆ์  4) 

รักษาหลักพระธรรมวินัยของพระพุทธศาสนา 5) ปฏิบัติหน้าที่อ่ืน ๆ ตามท่ีบัญญัติไว้ในพระราชบัญญัติ

นี้หรือกฎหมายอ่ืน เพ่ือการนี้ ให้มหาเถรสมาคมมีอ านาจตรากฎมหาเถรสมาคมออกข้อบังคับ วาง

ระเบียบ ออกค าสั่ง มีมติหรือออกประกาศ โดยไม่ขัด หรือแย้งกับกฎหมายและพระธรรมวินัยใช้บังคับ

                                           
36 พระราชบัญญัติลักษณะปกครองคณะสงฆ์ ร.ศ. 121  ยังไม่ได้มีการนิยามค าว่าคณะสงฆ์ขึ้น แต่มีการระบุให้

พระภิกษุสามเณรต้องฟังบังคับบัญชาเจ้าคณะซ่ึงตนอยู่ในความปกครองตามพระราชบัญญัตินี้ ถ้าไม่ฟังบังคับบัญชา หรือหมิ่นละเมิดต่อ
อ านาจเจ้าคณะ ให้ถือว่ามีความผิด เจ้าคณะมีอ านาจที่จะท าทัณฑกรรมได้ ต่อมาในรัชสมัยของสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวอานันทมหิดล มี
การออกเป็นพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ. 2482  มีการระบุว่าพระภิกษุซ่ึงได้รับแต่งตั้งให้ด ารงต าแหน่งตามบทแห่งพระราชบัญญัตินี้
ให้ถือว่าเป็นเจ้าพนักงานตามกฎหมายลักษณะอาญา” และ “การปกครองคณะสงฆ์อื่นนอกจากคณะสงฆ์ไทย ให้เป็นไปตาม
กฎกระทรวง” 

ในพ.ศ. 2505 พระบาทสมเด็จพระปรมินทรมหาภูมิพลอดุลยเดช มีพระบรมราชโองการโปรดเกล้าฯให้ประกาศว่าโดย
ที่เป็นการสมควรปรับปรุงกฎหมายว่าด้วยคณะสงฆ์ให้เหมาะสมยิ่งขึ้นจึงทรงพระกรุณาโปรดเกล้าให้ตราพระราชบัญญัติขึ้นไว้เรียกว่า 
“พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ. 2505” และยกเลิกพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ. 2484 และระบุให้มหาเถรสมาคมมีอ านาจหน้าที่
ปกครองคณะสงฆ์ให้เป็นไปโดยเรียบร้อย เพื่อการนี้ให้มีอ านาจตรากฎมหาเถรสมาคมออกข้อบังคับ วางระเบียบหรือออกค าสั่งโดยไม่
ขัดแย้งกับกฎหมายและพระธรรมวินัย ใช้บังคับได้” ในพระราชบัญญัติฉบับนี้ยังไม่มีมีการก าหนดนิยามคณะสงฆ์และไม่มีมาตราใดระบุ
เกี่ยวกับการแต่งกายเลียนแบบสงฆ์ แต่มีระบุว่า “การปกครองคณะสงฆ์ไทย ให้เป็นไปตามกฎกระทรวง”  
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ได้ และจะมอบให้พระภิกษุรูปใดหรือคณะกรรมการหรือคณะอนุกรรมการตามมาตรา 19 เป็นผู้ใช้

อ านาจหน้าที่ตามวรรคหนึ่งก็ได้” และมีมาตรา 15 จัตวา ที่ระบุว่า “เพ่ือรักษาหลักพระธรรมวินัยและ

เพ่ือความเรียบร้อยดีงามของคณะสงฆ์    มหาเถรสมาคมจะตรากฎมหาเถรสมาคม เพ่ือก าหนดโทษ

หรือวิธีลงโทษทางการปกครองส าหรับพระภิกษุและสามเณรที่ประพฤติให้เกิดความเสียหายแก่พระ

ศาสนาและการปกครองคณะสงฆ์ก็ได้” โดยโทษนั้นก าหนดในมาตรา 43 ว่าผู้ใดฝ่าฝืนมาตรา 15 

จัตวา วรรคสอง ต้องระวางโทษจ าคุกไม่เกินหนึ่งปี นอกจากนี้ยังมมีาตรา 20 ที่ระบุว่า “คณะสงฆ์ต้อง

อยู่ภายใต้การปกครองของมหาเถรสมาคม การจัดระเบียบการปกครองคณะสงฆ์ให้เป็นไปตามที่

ก าหนดในกฎมหาเถรสมาคม”   

ส าหรับการปกครองของคณะสงฆ์อ่ืนนั้น พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ แก้ไขเพ่ิมเติม ฉบับที่ 

1 พ.ศ. 2535 มาตรา 46 ระบุว่า “การปกครองคณะสงฆ์อ่ืนให้เป็นไปตามหลักเกณฑ์และวิธีการที่

ก าหนดในกฎกระทรวง”  

ในส่วนที่เกี่ยวข้องกับการอุปสมบทนั้น พระราชบัญญัติ คณะสงฆ์ มาตรา 23 มีระบุว่า 

“การแต่งตั้ง ถอดถอนพระอุปัชฌาย์ เจ้า อาวาส รองเจ้าอาวาส ผู้ช่วยเจ้าอาวาส พระภิกษุอันเกี่ยวกับ

ต าแหน่งปกครองคณะสงฆ์ต าแหน่งอ่ืน ๆ และไวยาวัจกร ให้เป็นไปตามหลักเกณฑ์และวิธีการที่

ก าหนดในกฎมหาเถรสมาคม” และฉบับแก้ไขเพ่ิมเติม ฉบับที่ 2 พ.ศ. 2535 ยังก าหนดมาตรา 42 ที่

ระบุว่า “ผู้ใดมิได้รับแต่งตั้งให้เป็นพระอุปัชฌาย์ หรือถูกถอดถอนจากความเป็นพระอุปัชฌาย์ตาม

มาตรา 23 แล้ว กระท าการบรรพชาอุปสมบทแก่บุคคลอื่น ต้องระวางโทษจ าคุกไม่เกินหนึ่งปี”  

ส าหรับพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ฉบับปัจจุบัน เป็นฉบับที่ 3 พ.ศ. 256037 สมเด็จพระ

เจ้าอยู่หัวมหาวชิราลงกรณ บดินทรเทพยวรางกูร ให้ไว้ ณ วันที่ 6 มกราคม พ.ศ. 2560 มีสาระส าคัญ

เหมือนกับฉบับก่อนหน้านั้น ภายใต้กรอบอ านาจของมหาเถรสมาคมตามพระราชบัญญัติปกครอง

                                           
37 ส่วนที่แตกต่างมีเพียงการยกเลิกความในมาตรา 7 แห่งพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ พ.ศ. 2505 ซ่ึงแก้ไขเพิ่มเติมโดย

พระราชบัญญัติคณะสงฆ์ (ฉบับที่ 2) พ.ศ. 2535 และให้ใช้ความต่อไปนี้แทน “มาตรา 7 พระมหากษัตริย์ทรงสถาปนาสมเด็จ
พระสังฆราชองค์หนึ่ง และให้นายกรัฐมนตรี ลงนามรับสนองพระบรมราชโองการ” ประกาศในพระราชกิจจานุเบกษา เล่ม 134 ตอนที่ 
2 ก เมื่อวันที่ 6 มกราคม พ.ศ. 2560  โดยตัดข้อความเดิมที่ว่า  “ในกรณีที่ต าแหน่งสมเด็จพระสังฆราชว่างลง ให้นายกรัฐมนตรีโดย
ความเห็นชอบของมหาเถรสมาคมเสนอนามสมเด็จพระราชาคณะผู้มีอาวุโสสูงสุดโดยสมณศักดิ์ขึ้นทูลเกล้าฯ เพื่อทรงสถาปนาเป็น
สมเด็จพระสังฆราช ในกรณีที่สมเด็จพระราชาคณะผู้มีอาวุโสสูงสุดโดยสมณศักดิ์ไม่อาจปฏิบัติหน้าที่ได้ให้นายกรัฐมนตรีโดยความ
เห็นชอบของมหาเถรสมาคมเสนอนามสมเด็จพระราชาคณะรูปอื่นผู้มีอาวุโสโดยสมณศักดิ์รองลงมาตามล าดับ และสามารถปฏิบัติหน้าที่
ได้ขึ้นทูลเกล้าฯ เพื่อทรงสถาปนาเป็นสมเด็จพระสังฆราช” 
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คณะสงฆ์ มหาเถรสมาคมได้มีมติที่ 512/2545 เมื่อวันที่ 23 ธันวาคม 2545 เรื่องการบวชภิกษุณี โดย

มีข้อความหนึ่งระบุว่า “เห็นควรปฏิบัติตามประกาศมหาเถรสมาคม ว่าด้วยเรื่องห้ามพระภิกษุสามเณร

ไม่ให้บวชหญิงเป็นบรรพชิต พ.ศ. 2471 ต่อไป...” และมีมติย้ าออกมาอีกครั้งในวันที่ 11 ธันวาคม 

พ.ศ. 2557 ให้คณะสงฆ์ท่ัวประเทศปฏิบัติตามประกาศของกรมหลวงชินวรสิริวัฒน์ เรื่องห้ามพระเณร

ไม่ให้บวชหญิงเป็นบรรพชิต พ.ศ. 2471  

ด้วยขอบเขตอ านาจคณะปกครองสงฆ์ที่ถูกก าหนดไว้ในพระราชบัญญัตินี้ สิ่งที่คณะสงฆ์

ปฏิบัติต่อเหล่าสามเณรีภิกษุณีได้ชัดเจนที่สุดผ่านพระบัญชาของกรมหลวงชินวรสิริวัฒน์และมติของ

มหาเถรสมาคมก็คือการประกาศไม่รับเข้าร่วมในหมู่คณะ นั่นหมายความว่าไม่อยู่ในนิยามของ “คณะ

สงฆ์” และในขณะเดียวกัน ด้วยนิยามของ “คณะสงฆ์อ่ืน” ที่ก าหนดไว้มีเพียง “จีนนิกายและ      

อนัมนิกาย” ท าให้สามเณรีภิกษุณีท่ีไม่ได้สังกัดกับทั้งสองนิกายนี้จึงไม่มีสถานภาพทางกฎหมาย  

 กรณีภิกษุณีธัมมนันทาผู้ซึ่งกลับจากการบวชเมื่อปี พ.ศ. 2544 ในขณะนั้นการ

ปกครองของไทยอยู่ภายใต้รัฐธรรมนูญ พ.ศ. 2540 ซึ่งมาตรา 38 ให้สิทธิที่จะนับถือศาสนาใดก็ได้และ

สิทธิที่จะปฏิบัติตามพิธีกรรมในศาสนานั้นได้ ภิกษุณีธัมมนันทาแสดงความเห็นว่า พระบัญชาของ

พระสังฆราชปีพ.ศ.2471 น่าจะใช้ได้ในสมัยนั้น เพราะการบวชในครั้งนั้นไม่ชัดเจนว่าอุปัชฌาย์คือผู้ใด

และน่าจะไม่ได้เป็นการบวชโดยคณะสงฆ์ (ธัมมนันทา, 2557) แต่หากเป็นที่ยอมรับได้ว่าเป็นการบวช

ให้แก่สตรีนี้ซึ่งเป็นบริษัทหนึ่งที่พระพุทธองค์ประดิษฐานเอาไว้ให้ และฝากฝังพุทธศาสนาไว้ให้กับพุทธ

บริษัท 4 ค าสั่งของสมเด็จพระสังฆราชเจ้ากรมหลวงชินวรสิริวัฒน์นี้น่าจะขัดกับอปริหานิยธรรม ธรรม

ที่ท าให้สังคมเจริญ ซึ่งหนึ่งในเจ็ดข้อได้ระบุว่าสิ่งใดที่ พระพุทธเจ้าบัญญัติเอาไว้ไม่เพิกถอน สิ่งใดที่

พระพุทธเจ้าไม่บัญญัติเอาไว้ไม่เพ่ิมเติม   การห้ามการบวชภิกษุณีนี้จึงเป็นการขัดกับเจตนารมณ์ของ

พระพุทธองค์และนอกจากนี้ยังขัดกับกฎหมายรัฐธรรมนูญ ค าสั่งสมเด็จพระสังฆราชดังกล่าวน่าจะเป็น

โมฆะตั้งแต่ยกเลิกระบบสมบูรณาญาสิทธิราชไปแล้ว การห้ามพระภิกษุที่จะมาบวชให้ผู้หญิง ท าให้

การบวชของผู้หญิงเป็นไปได้ด้วยความยากล าบาก เป็นการสร้างเงื่อนไขให้การรักษาพระพุทธศาสนา

ท าได้ยากขึ้น การบวชให้กับผู้หญิงไม่ใช่เป็นความผิดบาปในทางภิกษุสงฆ์ ความผิดร้ายแรงที่สุดจัดอยู่

ในขั้นปาราชิกนั้นมีเพียง 4 ข้อได้แก่ เสพเมถุน ลักขโมย ฆ่าชีวิตมนุษย์ และอวดอุตตริมนุสสธรรม การ

บวชภิกษุณีไม่ได้เป็นข้อใดข้อหนึ่งของปาราชิก แต่เป็นไปได้ว่าอาจจะมีการเพิกถอนสมณศักดิ์จาก

พระภิกษุรูปผู้ให้การอุปสมบทแก่หญิงได้ (ธัมมนันทาภิกษุณี, 2547) นอกจากนี้หากมีพระไทยแต่งตั้ง
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อุปัชฌาย์กันเองโดยไม่สนใจมหาเถรสมาคม อาจโดนเอาผิดตามพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ มาตรา 42 

ถึงกับต้องติดคุกได้ หญิงไทยจึงต้องเดินทางไปบวชที่ศรีลังกาหรือนิมนต์พระอุปัชฌาย์ต่างชาติมาบวช

ในไทย (พระภิกษุณีสุโพธา, 2555)  

ในปีพ.ศ. 2545 มีการศึกษาเรื่องภิกษุณีโดยคณะอนุกรรมการวุฒิสภาในขณะนั้น โดย

ประเด็นหลักอยู่ที่การตีความเรื่องเจตนารมณ์ของพระพุทธเจ้าและหลักพระธรรมวินัย และผลการ

ตรวจสอบโดยคณะอนุกรรมการด้านสิทธิพลเมืองและสิทธิทางการเมืองได้กล่าวถึงมติมหาเถรสมาคม 

พ.ศ. 2557 ที่แม้จะอ้างอิงตามพ.ร.บ.คณะสงฆ์ พ.ศ. 2505 โดยพบว่าไม่สอดคล้องกับรัฐธรรมนูญ 

(ฉบับชั่วคราว) พ.ศ. 2557 มาตรา 4 ที่มีหลักว่า ศักดิ์ศรีความเป็นมนุษย์ เสรีภาพและความเสมอภาค 

บรรดาชนชาวไทยที่เคยได้รับการคุ้มครองตามประเพณีการปกครองประเทศไทยและตามพันธกรณี

ระหว่างประเทศที่ประเทศไทยมีอยู่แล้ว ย่อมได้รับความคุ้มครองตามรัฐธรรมนูญนี้  และตามพ.ร.บ.

สงฆ์ พ.ศ. 2505 มหาเถรสมาคมมีอ านาจปกครองคณะสงฆ์ไทยเท่านั้น ไม่มีอ านาจปกครองคณะสงฆ์

ชาวต่างชาติ (กาญจนา สุทธิกุล 2559)  และคณะอนุกรรมการมีข้อสรุปว่าการบวชสตรีเป็นภิกษุณีไม่

ขัดพระธรรมวินัย ดังปรากฏในพระไตรปิฎก หมวดภิกขุนีขันธกะ “ภิกษุทั้งหลาย เราอนุญาตให้ภิกษุ

ทั้งหลายอุปสมบทภิกษุณีทั้งหลาย” สามารถท าได้สองรูปแบบคือ บวชโดยภิกษุสงฆ์ตามพุทธานุญาต

เดิม และบวชโดยสืบเชื้อสายจากต่างประเทศ และอนุกรรมาธิการมีความเห็นว่าควรยกเลิกประกาศ

ของกรมหลวงชินวรสิริวัฒน์ และต้องแก้ไขออกกฎหมายรองรับสถานภาพของภิกษุณี คณะ           

อนุกรรมการวุฒิสภาในขณะนั้นจึงเสนอให้เพ่ิมนิยามในค าว่าคณะสงฆ์ ให้ถูกต้องตามความหมายของ

พุทธศาสนา  โดยสว.ไพบูลย์ นิติตะวัน เสนอเติมค าว่า “ภิกษุณีสงฆ์ศรีลังกาวงศ์” ต่อมาเสนอว่า 

“คณะสงฆ์อ่ืน” ให้รักษาเพียงนั้น ไม่ต้องระบุว่าเป็นจีนนิกายหรืออนัมนิกาย (กาญจนา สุทธิกุล, 

2559) อย่างไรก็ตามข้อเสนอดังกล่าวยังไม่เป็นผลให้เกิดการเปลี่ยนแปลงแต่อย่างใด  ซึ่งหาก

พระราชบัญญัติปกครองคณะสงฆ์มีการปรับแก้ดังกล่าว จะท าให้ภิกษุณีสงฆ์มีตัวตนทางกฎหมายแห่ง

รัฐโดยอยู่ภายใต้การปกครองของกฎกระทรวงและภายใต้สมเด็จพระสังฆราช ส่วนภิกษุสงฆ์นั้นยังคง

อยู่ภายใต้การบริหารของมหาเถรสมาคม ซึ่งอาจส่งผลต่อเนื่องให้ข้าราชการ พนักงานของรัฐ และอาจ

ขยายผลไปสู่พนักงานของหน่วยงานเอกชนที่เป็นผู้หญิงที่จะมีสิทธิในการลาบวชได้อย่างเดียวกับผู้ชาย

ต่อไปได ้  
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ส าหรับสามเณรีภิกษุณีแล้วสิทธิมนุษยชนเป็นประเด็นการเรียกร้องพ้ืนที่ในรัฐฆราวาสให้

สามารถด ารงชีวิตในสถานภาพของนักบวชได้เช่นเดียวกับพระภิกษุ ไม่ได้เป็นการเรียกร้องความชอบ

ธรรมทางพระธรรมวินัย เพราะผู้บวชเชื่อมั่นในความถูกต้องชอบธรรมของตนเองอยู่แล้ว ประเด็นสิทธิ

มนุษยชนหรือสิทธิสตรีนี้จึงเป็นประเด็นที่ใช้ปะทะกันในฐานะสมาชิกของรัฐฆราวาส แต่ส าหรับผู้ปิด

กั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทการเรียกร้องดังกล่าวยังคงเป็นการก้าวล่วงพระธรรมวินัยซึ่งจะต้องอยู่

เหนือกฎหมายของรัฐฆราวาสและไม่สามารถเปลี่ยนแปลงแก้ไขได้ เมื่อฝ่ายคัดค้านมองไม่เห็นทางออก

ในการที่จะฟ้ืนฟูภิกษุณีบริษัทข้ึนอีกครั้ง ค าถามที่มีต่อผู้หญิงผู้ประสงค์จะบวชที่ตามมาก็คือ “แล้วจะ

บวชเพ่ืออะไร?” 

วาทกรรมเกี่ยวกับบทบาทหน้าที่ของรัฐต่อพระศาสนาและประชาชน สามารถสรุปได้

ตามตารางต่อไปนี้ 

กรอบบทบาทอ านาจรัฐ 

แนวคิด  รัฐมีหน้าที่ดูแลพระศาสนา คุ้มครองสิทธิเสรีภาพประชาชน 

วาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท วาทกรรมสนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท 
ไม่มีระบุ “ภิกษุณี” ใน พรบ.สงฆ์ ทุกคนมีสิทธิที่จะได้รับความคุ้มครองทาง

กฎหมาย มี อิสรภาพในการแสดงออกทาง
ศาสนาหรือความเชื่อ 

   ตารางที่ 19 วาทกรรมภิกษุณี ประเด็นรัฐมีหน้าที่ดูแลพระศาสนา คุ้มครองสิทธิเสรีภาพประชาชน 
 

กรอบจารีตประเพณี กรอบคิดเชิงสังคม 

สิทธิสตรี 

ในความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทข้ึนมาอีกครั้งในพุทธเถรวาทไทยนี้ถูกมองว่าเป็นการ

ขับเคลื่อนของกลุ่มผู้หญิงที่มีแนวคิดเพ่ือการเรียกร้องสิทธิสตรีตามแนวคิดตะวันตก ซึ่งผู้คัดค้านการ

รื้อฟ้ืนภิกษุณีเห็นว่าการน าเอาแนวคิดตะวันตกเข้ามาเรียกร้องกับพระพุทธศาสนา ซึ่งเป็นแนวคิดที่อยู่

นอกขอบเขตของพระพุทธศาสนาและเป็นข้อเรียกร้องที่ไม่เหมาะสม คณะสงฆ์เถรวาทไทยและผู้

คัดค้านการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทได้พยายามขีดแนวคิดนี้การเรียกร้องนี้ออกจากกรอบการพิจารณาใน

ประเด็นการบวชของผู้หญิง แนวคิดสตรีนิยมนี้มีส่วนหนึ่งเป็นพ้ืนฐานเกี่ยวข้องกับกฎหมายสิทธิ

มนุษยชน ในขณะเดียวกันก็มีส่วนที่เกี่ยวข้องการจารีตประเพณีวิถีพุทธของไทย  
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 ปรีชา ช้างขวัญยืน (2557) แสดงทรรศนะในประเด็นแนวคิดสิทธิสตรีที่เกี่ยวโยงกับ

ประเด็นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทว่า “การศึกษาเกี่ยวกับสตรีที่นิยมกันอยู่ในเชิงปรัชญามักเป็น

การศึกษาเหตุผลตามแนวของนักสตรีนิยมตะวันตก (feminist) ลัทธิที่ศึกษาจึงเป็นลัทธิสตรีนิยม 

(feminism) ที่ใช้เหตุผลเกี่ยวกับฐานะ สิทธิ หน้าที่ และสิ่งที่สตรีควรปฏิบัติตามหลักจริยศาสตร์ ของ

พวกนี้... แต่มีขอบเขตแคบเพราะวิธีคิดและค้าตอบมาจากลัทธิพ้ืนฐานจากวัตถุนิยม... การศึกษาเชิง

วัตถุนิยมของสตรีนิยมมักเริ่มด้วยแนวคิดเรื่องความเสมอภาคว่า คือ “ความเหมือนกัน”... มิได้

พิจารณาทั้งระบบ... การปฏิเสธที่จะพิจารณาเหตุผลทางศาสนานับเป็นความบกพร่องร้ายแรงทาง

วิชาการ” (หน้า 2-3)  “ในเรื่องสิทธิสตรี จึงไม่ปรากฏว่าสตรีที่มุ่งจะละกิเลสจะเรียกร้องสิทธิใดๆ...

สถาบันเป็นแต่หน่วยที่จะจัดการเรื่องราวต่างๆ ที่จะเป็นอุปสรรคแก่การปฏิบัติเพ่ือความหลุดพ้น การ

ติดกับสถาบัน หรือลาภยศจากความเป็นสถาบันนั้น แม้ในสถาบันสงฆ์ยังมีอยู่ก็นับว่าไม่ถูกต้อง คนที่

เรียกร้องในสิ่งเหล่านี้ได้เรียกร้องในสิ่งที่ผู้มุ่งละกิเลสไม่ต้องการ แต่เรียกร้องไปตามกิเลสของตน ตาม

ความเข้าใจอย่างลัทธิตะวันตกของตนมากกว่า” (หน้า 10)  

สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์(ป.อ. ปยุตฺโต) แสดงความเห็นว่า “มันไม่ใช่เรื่องที่เกี่ยวอะไร

กับสิทธิ ผู้หญิงก็มีสิทธิบวช มีสิทธิตั้งแต่สมัยพุทธกาล จนกระทั่งเดี๋ยวนี้ก็ยังมีสิทธิบวชอยู่ ไม่เป็น

ปัญหาในเรื่องสิทธิสตรีเลย เขามีสิทธิอยู่ แต่คนที่จะบวชให้มีสิทธิพอหรือเปล่า ปัญหามันมาติดตรงนี้”  

จักรกฤษณ์ เจนเจษฎา  ผู้ร่วมสนทนาในรายการโทรทัศน์ “รายการบ้านธัมมะ” 

(www.dhammahom.com เข้าถึงข้อมูล 16 ธันวาคม 2560) อธิบายในประเด็นนี้ว่า สิทธิมนุษยชน 

เริ่มจากอังกฤษ เพ่ือให้การปกครองประเทศเป็นไปด้วยความยุติธรรม ต่อมามีการขยายหลักการ ให้

เท่าเทียมกันในเรื่องต่างๆ อย่างกว้างขวางขึ้น จนมีปฏิญญาว่าด้วยองค์กรสหประชาชาติ มีการรับรอง

ในหลักการจากนานาชาติ สิทธิมนุษยชนมีหลักการสี่อย่าง 1. สิทธิ บุคคล เกิดเป็นมนุษย์ต้องได้รับการ

รับรองสิทธิ การเป็นสัญชาติ ได้รับการดูแล การศึกษา จากรัฐ ตั้งแต่เกิด 2. เสรีภาพ จะกระท าสิ่งใดก็

ได้ หากไม่ไปละเมิดศีลธรรมอันดี ไม่ละเมิดพระธรรมวินัยในแง่นี้ 3. ศักดิ์ศรีความเป็นมนุษย์ มีความ

เท่าเทียมกัน 4. ต้องได้รับการปฏิบัติที่เท่าเทียมกัน   แต่ส าหรับศาสนา ศาสนาคือลัทธิความเชื่อของ

กลุ่มบุคคล ศาสนาเป็นเรื่องเสรีภาพ ไม่ใช่เรื่องสิทธิ จะนับถืออะไรก็ได้ ไม่ต้องมีการรับรอง  การบวช 

ในแต่ละศาสนาก็แตกต่างกัน ส าหรับพุทธ เป็นแบบอเทวนิยม การบวชก็เพ่ือขัดเกลากิเลส ประพฤติ

พรหมจรรย์ นักบวชในพุทธจึงไม่ได้เข้ามาเพ่ือการรับรองสิทธิใดๆเลย การบวชในพุทธแบบเถรวาท 

เพ่ือที่จะละเพศคฤหัสถ์ ประพฤติพระวินัยโดยเคร่งครัด เพ่ือขัดเกลากิเลส ไม่ต้องการฐานันดรศักดิ์ สูง

http://www.dhammahom.com/
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ด้วยคุณธรรม ละประการทั้งปวง ดังนั้น การบวชไม่ใช่สิทธิ แต่เป็นการสละสิทธิทั้งปวง ในเพศฆราวาส 

แม้แต่สิทธิประชาชน เช่น การเลือกตั้ง ในเรื่องพินัยกรรม รับมรดกไม่ได้ ทรัพย์สินที่ได้มาระหว่างบวช

ต้องตกเป็นของวัด และการบวชเป็นเพียงเสรีภาพ แต่ถ้าบวชแล้วต้องประพฤติตามพระธรรมวินัย

อย่างเคร่งครัด เมื่อภิกษุณีสูญไปแล้วจะมาบวชก็จะไม่ตรงตามพระธรรมวินัย จะมาก าหนดเองไม่ได้ 

เสรีภาพนี้ต้องอยู่ในกรอบของศาสนานั้น เถรวาทเป็นแบบดั้งเดิมไม่เคยเปลี่ยนแปลง นิกายอ่ืนๆเป็น

การแตกออกไป เป็นการท าลายค าสอนท าลายอรรถและธรรมวินัย การพยายามบวชภิกษุณีจึงเป็น

การท าลายพระธรรมวินัยท าลายพระศาสนา ศาสดาที่พระพุทธเจ้าทิ้งไว้ให้ก็คือพระธรรมวินัย ดังนั้น

การบิดเบือนพระธรรมค าสอนเป็นการท าให้เกิดความเข้าใจผิด เป็นการท าลายเสรีภาพในการนับถือ

ศาสนาพุทธ 

ส าหรับพุทธเถรวาทไทย มีวาทกรรมที่ว่าพระพุทธบัญญัติของพระพุทธเจ้าไม่สามารถ

เปลี่ยนแปลงได้ หากแต่กฎหมายของรัฐสามารถปรับแก้ได้ และมีการปรับแก้มาอย่างต่อเนื่อง ดังนั้น 

สิ่งใดก็ตามหากขัดต่อพระพุทธบัญญัติ สิ่งนั้นไม่สามารถน ามาบังคับใช้ได้ รวมถึงการเรียกร้องให้มีการ

แก้ไขกฎหมายของผู้สนับสนุนการรรื้อฟ้ืนภิกษุณี  

 ในทรรศนะของฝ่ายสนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีโดยเฉพาะตัวภิกษุณีเอง จากการที่

ผู้วิจัยได้สัมภาษณ์ภิกษุณีทั้ง 7 แห่ง (รายละเอียดในบทที่ 7) ไม่มีภิกษุณีท่านใดเห็นว่าความพยายาม

รื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทนี้เป็นการขับเคลื่อนเพ่ือการเรียกร้องในแง่ของสิทธิสตรี เป็นเพียงความปรารถนา

จะด าเนินตามค าสอนของพระพุทธองค์ให้สมบูรณ์ที่สุด ผู้วิจัยเห็นว่าความเคลื่อนไหวในส่วนที่อาจถูก

น าไปเชื่อมโยงกับแนวคิดสตรีนิยมนั้นอาจเป็นความเคลื่อนไหวขององค์กรอิสระบางองค์กรที่ออกมา

เคลื่อนไหวและได้รับการสนับสนุนจากภิกษุณีบางกลุ่มเพ่ือเรียกร้องรัฐให้คุ้มครองสถานภาพของ

สามเณรีภิกษุณีให้สามารถปฏิบัติธรรมได้โดยไม่มีอุปสรรคในสังคมของฆราวาส แต่ไม่ได้เป็นการ

เรียกร้องให้รับรองสิทธิความเป็นภิกษุณีในพระธรรมวินัย เพราะกลุ่มสามเณรีภิกษุณีและผู้สนับสนุน

เชื่อว่ามีอยู่อย่างสมบูรณ์แล้ว และไม่ได้มีจุดประสงค์เพ่ือการเรียกร้องสิทธิของสตรีให้ได้เท่าเทียมกับ

บุรุษ หากแต่เห็นว่าศาสนิกชนในศาสนาใดก็ตามที่อาศัยอยู่ในประเทศไทย จ าเป็นที่จะต้องอยู่ภายใต้

กฎหมายที่ใช้บังคับใช้กับปวงชนชาวไทย โดยที่การบังคับใช้กฎหมายของรัฐจ าเป็นที่จะต้องไม่ก้าวล่วง

เข้าไปถึงความเชื่อของศาสนิกชนนั้น ๆ หากความเชื่อนั้นไม่ได้เป็นภัยคุกคามต่อผู้อื่นและประเทศชาติ

ความสอดคล้องของกฎหมายของรัฐกับหลักศาสนาจึงเป็นสิ่งจ าเป็น  
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วาทกรรมเกี่ยวกับสิทธิสตรี สามารถสรุปได้ตามตารางต่อไปนี้ 

กรอบจารีตประเพณี 

แนวคิด  สิทธิสตรี 

วาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท วาทกรรมสนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท 
แนวคิดเรื่อง “ความเหมือนกัน” มิได้พิจารณา
เหตุผลทางศาสนา 

ไม่ได้เรียกร้องให้รับรองสิทธิความเป็นภิกษุณีใน
พระธรรมวินัย เพราะเชื่อว่ามีอยู่อย่างสมบูรณ์
อยู่แล้ว 

สิทธิในการละกิเลสนั้นบริบูรณ์ เป็นประเด็นทางกฎหมายที่ใช้บังคับกับปวงชน
ชาวไทย ที่ต้องไม่ก้าวล่วงไปในความเชื่อของ  
ศาสนิกชน 

ผู้หญิงมีสิทธิบวช แต่ผู้ชายไม่มีสิทธิบวชให้ 

การบวชไม่ใช่สิทธิ แต่เป็นการสละสิทธิทั้งปวง 

                            ตารางที่ 20 วาทกรรมภิกษุณี ประเด็นสิทธิสตรี 
 

  ประโยชน์โทษของภิกษุณี: ตราชั่งแห่งสงฆ์, ตราชั่งแห่งธรรม 

 ประโยชน์ของการกลับมามีภิกษุณีอีกครั้งในพุทธศาสนา โดยเฉพาะในพุทธศาสนา

ของไทยนั้น สามารถมองได้ทั้งในแง่ประโยชน์ของตัวผู้บวชเอง ประโยชน์ของสังคมและโดยเฉพาะ

ประโยชน์ของผู้หญิง และที่ส าคัญที่สุดการบวชเป็นการเติมเต็มพุทธบริษัท 4  เป็นการพิจารณาถึง

ความชอบธรรมและบทบาทของภิกษุณีในเชิงสังคมทั้งกับสังคมของสงฆ์และสังคมของฆราวาส 

ฝ่ายเรียกร้องการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทเห็นว่า หากการมีภิกษุณีเป็นสิ่งดีเป็นหลักการที่

ถูกต้อง และหากเห็นว่าวิธีการมีปัญหาก็ควรจะแก้ไขวิธีการได้ ในทางพระพุทธศาสนาได้ยอมรับใน

ศักยภาพของทั้งหญิงและชายที่สามารถบรรลุธรรมได้เหมือนกัน และวิถีชีวิตแบบนักบวชนั้นเป็นหน

หางลัดตัดตรงไปสู่การหลุดพ้น ในแง่ของผู้หญิงผู้บวชประโยชน์จากการเปิดพ้ืนที่ทางธรรมให้กับผู้หญิง

ให้ได้มีโอกาสศึกษาพระธรรมวินัยปฏิบัติตามพระธรรมวินัยโดยมีการจัดการสภาวะแวดล้อมที่

เหมาะสมที่เอ้ือต่อการศึกษาและปฏิบัติธรรมย่อมเป็นคุณูปการแก่ผู้หญิงเหล่านั้นเช่นเดียวกับที่เอ้ือ

ให้กับพระภิกษุอย่างชัดเจน  

ในส่วนประโยชน์ต่อชุมชนและสังคมภิกษุณีจะได้สามารถปฏิบัติภารกิจของสังคมเหมือน

พระภิกษุ เช่นท าศพ สวดศพ แต่ที่ส าคัญยิ่งกว่านั้นคือสถานะของความเป็นภิกษุณีจะช่วยให้สามารถ

ท างานเผยแผ่ธรรมได้สะดวกยิ่งขึ้น ในทรรศนะของผู้พยายามฟ้ืนฟูภิกษุณีบริษัทเห็นว่าภิกษุณีเป็น
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ความจ าเป็นของสังคมชาวพุทธโดยเฉพาะกับผู้หญิงด้วยกันเอง เมื่อผู้หญิงมีปัญหาในหลายโอกาส

หลายเหตุการณ์เองที่ต้องการจะมีที่ปรึกษาที่เป็นผู้หญิงด้วยกันเอง ภิกษุณีเป็นสถานะที่เอ้ือให้ผู้หญิง

ทั่วไปสามารถเข้าหาได้สะดวกขึ้น ส าหรับผู้หญิงที่ท าผิดมาก็สามารถมีพ้ืนที่ทางศาสนาให้เข้ามาบวช 

เข้ามาศึกษาเพ่ือปรับปรุงชีวิตให้ดีขึ้นได้ และส าหรับตัวผู้ปฏิบัติธรรม ยังมีประเด็นของความเชื่อที่ว่า

คนที่ปฏิบัติธรรมจนบรรลุพระอรหันต์แล้ว ต้องรีบบรรพชาเป็นภิกษุหรือภิกษุณี แล้วหากไม่ได้บวชจะ

ตายภายใน 7 วัน เพราะฉะนั้นหนทางการบวชจึงเป็นหนทางที่เหมาะสมส าหรับผู้แสวงหาความหลุด

พ้นอย่างแท้จริง (ธัมมนันทาภิกษุณี, 2557)   

ตัวอย่างคุณูปการของภิกษุณีสงฆ์ท่ีมีต่อสังคมเห็นได้จากกรณีในไต้หวัน  ไต้หวันในอดีตมี

สภาพเศรษฐกิจที่ยากล าบาก คนทั่วไปมีการศึกษาน้อย พุทธศาสนาเป็นแบบความเชื่องมงายล้าหลัง 

แต่ปัจจุบันเปลี่ยนไปอย่างมาก ภิกษุณีบริษัทได้รับการพัฒนาและได้รับการศึกษาสูงขึ้น ที่ไต้หวันมี

วิทยาลัยพุทธศาสนาส าหรับผู้หญิงไม่น้อยกว่า 20 แห่ง ภิกษุณีในยุคปัจจุบันไม่ได้มุ่งสนใจเฉพาะการ

ปฏิบัติจิตเฉพาะตน แต่ให้ความสนใจกับปัญหาของสังคมภายนอกมากขึ้น  ภิกษุณีสงฆ์ไม่เพียงแต่ท า

การเผยแผ่ธรรมะ สนับสนุนการฝึกจิต รักษาศีล ยังได้เข้าไปมีบทบาทส าคัญในการพัฒนาทาง

วัฒนธรรม การศึกษา การสงเคราะห์แก่สังคม (ธัมมนันทาภิกษุณี, 2547)) 

ภิกษุณีสุโพธา(2555) แสดงทรรศนะว่าหากว่าเราเชื่อในพระวินิจฉัยของพระพุทธเจ้า ซึ่ง

พระองค์ทรงมอบหมายว่าพระพุทธศาสนาจะเจริญหรือเสื่อมก็ขึ้นกับพุทธบริษัท 4 เงื่อนไขการ

ประดิษฐานพระพุทธศาสนาก็คือให้พุทธบริษัท 4 ศึกษาพระธรรมวินัย ปฏิบัติพระธรรมวินัย และ

ปกป้องพระศาสนาได้  คุณูปการของการมีภิกษุณีสงฆ์ก็เป็นการเติมเต็ม “ดุลยภาพแห่งพุทธบริษัท 4” 

หรืออีกนัยหนึ่ง การกลับมามีภิกษุณีอีกครั้งหนึ่งสามารถนับได้ว่าเป็นการเติมเต็มพระพุทธประสงค์

และเป็นการรักษาพระพุทธศาสนานั่นเอง 

 คุณูปการต่างๆดังกล่าวไม่ได้ถูกปฏิเสธจากฝ่ายคัดค้าน หากแต่ฝ่ายคัดค้านให้

น้ าหนักน้อยกว่าความถูกต้องในการเข้ารับการบวชตามพระธรรมวินัย ส าหรับประเด็นการเติมเต็ม

พุทธบริษัท 4 นั้น สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต)แสดงทรรศนะเสริมว่าการรักษา

พระพุทธศาสนานั้นไม่ได้หมายถึงเพียงการมีพุทธบริษัท 4 ครบหรือไม่ แต่ยังอยู่ที่ว่าพุทธบริษัท 4 นั้น

มีคุณสมบัติครบที่จะรักษาพระพุทธศาสนาด้วยหรือไม่ (พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต , 2555 ก) 

นั่นหมายรวมถึงคุณสมบัติจากการบวชที่สมบูรณ์ถูกต้องทางพระธรรมวินัยด้วย  
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ในการจัดให้มีการบวชสามเณรีภิกษุณีแก่ผู้หญิงนั้น ฝ่ายที่เห็นว่าเป็นสิ่งที่ขัดต่อพระพุทธ

บัญญัติชี้ให้เห็นว่าประการหนึ่งท าให้พระภิกษุผู้บวชนั้นเสียหายเนื่องจากต้องกระท าในสิ่งที่ขัดต่อพระ

พุทธบัญญัติ และส าหรับฝ่ายผู้บวชเองทรรศนะของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต) เห็นว่า  

“ผู้หญิงเองที่บวช เขาก็ต้องการความสมบูรณ์ของเขา อาจจะไม่ทั้งหมดทุก

คน แต่เข้าใจว่าผู้หญิงจ้านวนมาก ถ้าเขาจะบวช เขาค้านึง เขาต้องการความบริสุทธิ์

บริบูรณ์ ส้าหรับการบวชของตน... ถ้าเขาบวชไปแล้ว ไปมองเห็นความขาดพร่องเป็น

ช่องติดขัด เขาเองก็จะไม่สบายใจ ไม่อ่ิมเอิบใจ อันนี้เป็นเรื่องของพระศาสนา ก็ต้องการ

ความบริสุทธิ์ ความสมบูรณ์อย่างที่ว่านั้น…นี่คือเรื่องของความถูกต้อง..ความถูกต้องนั้น

เป็นตัวตัดสินสูงสุดแล้ว...เราหวังดีต่อผู้หญิง เราต้องการให้เขาบวชให้ถูกต้อง ให้มีฐานะ

ที่สมบูรณ์ แล้วถ้าเราไปท้าให้เขาไม่ถูกต้อง ไม่สมบูรณ์ เราก็เสียซิ เราก็ไม่ถูกต้อง ต่อไป 

ถ้าเขาไปพิจารณาศึกษาวินัยแล้ว มันไม่ชัด เขาก็สงสัยตัวเองอีก ตัวผู้หญิงที่บวชเป็น

ภิกษุณีแล้วนั่นแหละ ก็จะขุ่นข้องหมองใจ ไม่สบายใจอีกว่าตัวเองนี่สมบูรณ์หรือเปล่า 

มันเลยไม่บริสุทธิ์ ไม่ปลอดโปร่ง เพราะฉะนั้น ทางดีที่สุดก็คือ พิจารณากันให้ชัด ให้โล่ง

กันไปเสียก่อน”  

นอกจากนี้การหากมีการผ่อนปรนให้ยอมรับการบวชโดยภิกษุสงฆ์แต่เพียงฝ่ายเดียวใน

เบื้องต้นก็อาจท าให้เกิดปัญหาส าหรับผู้หญิงที่จะบวชต่อๆ ให้สามารถอ้างการผ่อนปรนนี้ได้อีก และท า

ให้เกิดการแตกแยกในหมู่พระภิกษุที่เห็นต่างกันออกไปอีก หากจะถือเอาว่าภิกษุสงฆ์เพียงฝ่ายเดียวก็

สามารถบวชภิกษุณีได้ สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต)ได้แสดงข้อห่วงใยต่อการตีความ

เช่นนี้ว่า หากจัดให้มีการบวชโดยสงฆ์ฝ่ายเดียวแล้ว ต่อจากนั้นการจะบวชภิกษุณีรุ่นต่อไปจะให้ภิกษุณี

ที่เกิดขึ้นใหม่นี้มาร่วมบวชด้วยตามวินัยที่ให้บวชโดยสงฆ์สองฝ่ายหรือไม่ หรือจะให้บวชโดยภิกษุสงฆ์

ฝ่ายเดียวต่อไป โดยทั่วไปคงจะกลับไปยึดถือการบวชด้วยสองสงฆ์ แต่การควบคุมการจัดการจะ

สามารถท าได้เพียงใด อาจจะมีกลุ่มผู้หญิงที่อ้างว่าพุทธานุญาตในการให้ภิกษุสงฆ์ฝ่ายเดียวยังไม่ได้ถูก

ยกเลิกก็จะขอให้บวชโดยภิกษุสงฆ์ฝ่ายเดียวต่อไปอีก ความเห็นที่ต่างกันจะท าให้เกิดการแตกแยกกัน

เป็นหลายกลุ่ม และหากจะถือว่าแบบเก่ายังไม่ยกเลิก แบบใหม่ก็ใช้ได้ ก็จะมีภิกษุณีสองแบบ เหล่านี้

เป็นปัญหาที่ต้องพิจารณาป้องกันและแก้ไขอย่างไรต่อไป(พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต , 2555 

ก) ทั้งสองกรณีนี้บนหน้าเว็บไซต์ถึงกับเรียกผู้หญิงที่บวชว่าไม่ใช่พระในพระพุทธศาสนาและการที่ท า
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ให้หมู่สงฆ์แตกแยกกันเป็นการท าให้เกิดสังฆเภท38 นับเป็นอนัตริยกรรม39ได้  ซึ่งในประเด็นของการ

เป็นสังฆเภท ภิกษุณีธัมมนันทาเห็นว่าส าหรับเรื่องความเห็นต่างในประเด็นของภิกษุณีนั้นไม่เรียกว่า

สังฆเภทเนื่องจากผู้ท าสังฆเภทได้ต้องเป็นพระภิกษุเท่านั้น  โดยพระวินัยภิกษุณีไม่มีสิทธิที่จะท าให้เกิด

สังฆเภทได้ (ธัมมนันทาภิกษุณี, 2557)  

ส าหรับความจ าเป็นที่จะต้องบวชด้วยเป็นเงื่อนไขในการด ารงชีวิตหลังจากบรรลุธรรมนั้น 

สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต)ได้แสดงข้อมูลความรู้เกี่ ยวกับประเด็นนี้เพ่ือประกอบการ

พิจารณาไว้ว่า ความเชื่อนี้มีเนื่องมาจากคัมภีร์มิลินทปัญหา ที่มีค ากล่าวว่า “คฤหัสถ์เพศไม่สม เมื่อ

เพศไม่สม เพราะคฤหัสถ์เพศนั้นทุรพล คฤหัสถ์ที่ได้บรรลุพระอรหัต จึงบรรพชา หรือไม่ก็ปรินิพพาน

ในวันนั้นทีเดียว” ซึ่งสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ.ปยุตฺโต)ได้เสนอวิธีพิจารณาตีความเป็นสอง

แนวทาง คือ แนวทางแรกคือคฤหัสถ์ที่บรรลุอรหัตผลมีสองทางเลือกคือบรรพชาในวันนั้น หรือ

ปรินิพพาน แต่อาจตีความอีกแนวทางได้ว่า คฤหัสถ์ที่บรรลุอรหัตผล ย่อมจะบรรพชาในวันนั้น หรือไม่

ก็ปรินิพพานเสียก่อน จึงจะไม่ได้บรรพชา ซึ่งตัวอย่างในพระไตรปิฎก ในเรื่องของพระพาหิยทารุจีริยะ 

เมื่อได้พบกับพระพุทธเจ้า ได้ขอให้พระองค์แสดงธรรม และพอจบพระด ารัสท่านก็ส าเร็จอรหัต 

เนื่องจากไม่มีบาตรจีวรครบ จึงไปแสวงหา ขณะที่ก าลังหาบาตรจีวรอยู่นั้น ก็ถูกโคแม่ลูกอ่อนขวิด

สิ้นชีวิตเสียก่อน เป็นการปรินิพพานเสียก่อนจึงไม่ได้บวช ไม่ใช่ไม่บวชจึงปรินิพพาน อีกตัวอย่างได้แก่ 

สันตติมหาอ ามาตย์ผู้ได้ฟังค าสอนของพระพุทธเจ้าและรู้แจ้งธรรมบรรลุอรหัตผลและกราบทูลขอ

อนุญาตปรินิพพานต่อพระพุทธเจ้า ตามเรื่องเล่านี้สันตติมหาอ ามาตย์สามารถขอบวชในตอนนั้นได้

เช่นเดียวกัน แต่เป็นผู้เลือกที่จะขอปรินิพพานแทน จึงไม่ได้บวชอีกเช่นกัน ส่วนเรื่องของพระเจ้า       

สุทโธทนะ พระพุทธบิดาที่ทรงบรรลุอรหัตผลขณะเป็นคฤหัสถ์แล้วก็ปรินิพพานขณะประชวรอยู่บน

พระแท่นบรรทมโดยที่ยังไม่ได้ผนวชนั้น มีรายละเอียดไม่ชัดเจน ซึ่งเท่ากับสามารถตีความได้ว่าก็

เพราะปรินิพพานก่อนจึงไม่ได้ผนวช อีกประการในสมัยพุทธกาลนั้นมีสามเณรหรือสามเณรีที่เป็นพระ

อรหัตแล้ว และสามารถอยู่ต่ออีกหลายปีจนอายุครบจึงอุปสมบทก็มาก นอกจากนี้ ตามที่อรรถกถา

                                           
38 สังฆเภท หมายถึง ความแตกแห่งสงฆ์ การท าให้สงฆ์แตกจากกัน เป็นข้อที่ 5 ในอนันตริยกรรม 5 ก าหนดโดยไม่ท าอุโบสถปวารณา 
และสังฆกรรมด้วยกัน 
39 อนันตริยกรรม กรรมหนัก กรมที่เป็นบาปหนักที่สุด ตัดทางสวรรค์ ตัดทางนิพพาน กรรมที่ให้ผลคือ ความเดือดร้อนไม่เว้นระยะเลย 
มี 5 อย่างคือ 1) มาตุฆาต ฆ่ามารดา 2) ปิตุฆาต ฆ่าบิดา 3) อรหันตฆาต ฆ่าพระอรหันต์ 4) โลหิตุปบาท ท าร้ายพระพุทธเจ้าจนถึงพระ
โลหิตให้ห้อขึ้นไป 5) สังฆเภท ท าสงฆ์ให้แตกแยกกัน (พจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลศัพท์ (ช าระ-เพิ่มเติม ช่วงที่ 1/เสริม พระ
พรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต) 
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บรรยายไว้ “เวลานี้สิ้นสมัยที่จะมีใครเป็นพระอรหันต์ได้แล้ว ไม่ว่าใครทั้งนั้น ไม่ว่าพระเณรหรือ

คฤหัสถ์ จึงไม่มีใครที่จะปรินิพพาน นี้คือพูดตามหลักอันตรธาน 540”  (พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. 

ปยุตฺโต), 2555 ค)  

 

วาทกรรมเกี่ยวกับประโยชน์โทษของการมีภิกษุณี สามารถสรุปได้ตามตารางต่อไปนี้ 

กรอบจารีตประเพณี 
แนวคิด  ประโยชน์โทษของภิกษุณี 

วาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท วาทกรรมสนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท 
เมื่อบวชแล้วขัดกับพระพุทธบัญญัติจะท าให้ผู้
บวชไม่อ่ิมเอิบใจ และท าให้พระผู้บวชให้ต้องท า
ในสิ่งที่ไม่ถูกต้อง 

ประโยชน์ตัวผู้บวช เปิดโอกาสได้ศึกษาปฏิบัติ
ธรรมตามพระธรรมวินัยภายใต้สภาวะที่
เหมาะสมที่สุด 

ประโยชน์ส าหรับผู้หญิง เป็นที่ปรึกษาให้กับ
ผู้หญิงได้ดีกว่า 
ประโยชน์สังคม ท าประโยชน์ได้เช่นเดียวกับ
พระภิกษุ 
ประโยชน์สังฆะ เติมเต็มพุทธบริษัท 4 เผยแผ่
ธรรมะ 

จากพุทธบัญญัติอาจตีความได้ว่าเมื่อปฏิบัติ
ธรรมจนบรรลุอรหันต์แล้ว อาจจะมีเหตุให้
เสียชีวิตก่อนได้บวช และสมัยพุทธกาลมี
สามเณรผู้บรรลุแล้วและสามารถอยู่ต่ออีกหลาย
ปีจนอายุครบบวชจึงอุปสมบทก็มีมาก 

คนปฏิบัติธรรมจนบรรลุพระอรหันต์แล้วหาก
ไม่ได้บวชจะเสียชีวิตใน 7 วัน 

อาจเป็นเหตุให้เกิดการแตกแยกในหมู่สงฆ์หรือ 
สังฆเภทได้ 

ภิกษุเท่านั้นที่จะเป็นผู้ท าสังฆเภทได้ 

                   ตารางที่ 21 วาทกรรมภิกษุณี ประเด็นประโยชน์โทษของภิกษุณี 

                                           
40 อันตรธาน (ความสูญสิ้น การหมดไป) มี 5 อย่าง คือ อธิคมอันตรธาน หรือปฏิเวธอันตรธาน (การบรรลุธรรมหมดไป) ปฏิปัตติ
อันตรธาน (การปฏิบัติธรรมหมดไป) ปริยัตติอันตรธาน (ปริยัติธรรมหมดไป) ลิงคอันตรธาน (การทรงเพศภิกษุ หรือการครองกาสาว
พัสตร์หมดไป) ธาตุอันตรธาน (พระบรมสารีริกธาตุสูญสิ้นหมดไป) (ดลถิ่น หน้า 75) 
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วาทกรรมทางออกส าหรับผู้หญิงไทย 

ภาพตัวแทน ฆราวาสก็สามารถปฏิบัติธรรมและบรรลุธรรมได้  

 เมื่อพูดถึงการบวชภิกษุณีเถรวาทไทย ผู้ที่รับข้อมูลชุดที่เห็นว่าขัดกับพุทธบัญญัติ

ส่วนหนึ่งจะมีปฏิกิริยาตอบกลับว่า ท าไมต้องพยายามบวชด้วย ไม่ว่าผู้ใดก็สามารถปฏิบัติธรรมและ

บรรลุธรรมได้โดยไม่จ าเป็นต้องบวช ทางออกส าหรับสตรีไทยผู้ประสงค์จะเดินทางสายธรรมทางออก

แรกที่พูดถึงคือการปฏิบัติธรรมโดยไม่จ าเป็นต้องมีสถานะเป็นบรรพชิต การเป็นฆราวาสก็สามารถ

บรรลุธรรมได้  

สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต) พูดถึงนักบวชในบางลัทธิที่ยึดถือศลีพรต 

ยึดถือการบ าเพ็ญตบะเป็นเครื่องท าให้บริสุทธิ์หลุดพ้น การมุ่งท าศีลพรตท าตบะของตัวให้ส าเร็จ โดย

ไม่ใส่ใจในเรื่องการอยู่รวมกันของสังคม ความเป็นปัจจัยต่อกันระหว่างพฤติกรรมความเป็นอยู่ของเขา

กับความอยู่ดีของสังคม พฤติกรรมนั้นอาจจะกระทบหรือส่งผลเสียหายต่อสังคมหรือระบบการอยู่

ร่วมกันซึ่งจัดเป็นสีลัพพตปรามาสหรือเป็นการถือผิด พระพุทธเจ้าทรงตั้งสังฆะที่พยายามจัดด้วยวินัย

ให้ปลอดพ้นจากลักษณะที่ก่อโทษภัยและวางระบบที่จะให้เกื้อกูลกันกับสังคม ระเบียบระบบที่จัด

ขึ้นมานี้มีรูปแบบที่ประณีต แต่เมื่อไปสัมพันธ์กับสังคมที่มีมนุษย์อยู่ในต่างระดับของการพัฒนาก็มีการ

ติดรูปแบบได้อีก ในหมู่ชนที่ยังพัฒนาไม่พอก็ยังมีผู้ใช้รูปแบบที่ประณีตนี้ในทางอกุศล พระพุทธองค์จึง

ทรงตรัสเตือนไม่ให้ติดอยู่เพียงแค่รูปแบบ ดังพุทธพจน์ที่ว่า (ขุ.ธ.25/20/33; 29/50, ม.มู 12/481/        

513; ม.อ. 2/437/233)  

“...คนจะเป็นสมณะด้วยการมีศีรษะโล้นก็หาไม่ คนไม่ระวังความประพฤติ 

พูดจาเหลวไหล เต็มไปด้วยความอยากได้ใคร่เอา จักเป็นสมณะอย่างไรได้ ส่วนผู้ใดถึงจะ

ตกแต่งกาย สวมใส่อาภรณ์ แต่หากประพฤติชอบ เป็นผู้สงบ ฝึกอินทรีย์แล้ว แน่วใน

ธรรม ด้าเนินชีวิตอันประเสริฐ เลิกละการเบียดเบียนสัตว์ทั้งมวลแล้ว ผู้นั้นแล จะ

เรียกว่าเป็นพราหมณ์ เป็นสมณะ หรือเป็นพระภิกษุ ก็ได้ทั้งนั้น”  

สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต)ยังกล่าวว่า พระพุทธเจ้าทรงประกาศหลักการ

และวิถีชีวิตเพ่ือประโยชน์สุขของสรรพสัตว์แล้วเมื่อมีผู้ประสงค์จะเข้าถึงหลักการและวิถีชีวิตนั้นได้

สมัครเข้ามาศึกษากับพระองค์จึงเกิด “สังฆะ” ขึ้น สังฆะนี้เป็นที่ให้โอกาสแก่ผู้ต้องการหลุดจากระบบ

สังคมออกมามีวิถีชีวิตแห่งการพัฒนาตนให้สมบูรณ์อย่างเต็มที่เสมอกัน จุดหมายใหญ่ของพระพุทธเจ้า
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คือการเปลี่ยนแปลงพัฒนาสังคมใหญ่ทั้งหมด โดยมีสังฆะเป็นสื่อการเปลี่ยนแปลงหรือเครื่องมือท าการ 

ชุมชนสังฆะนี้เป็นนับว่าเป็นชุมชนของสมมติสงฆ์ที่ถูกจัดตั้งขึ้นภายใต้เงื่อนไขของกาละและเทศะ เพ่ือ

ท างานใหญ่นี้โดยมีวินัยเป็นเขื่อนกั้นและมีสามัคคีเป็นก าลัง และอาศัยศรัทธาความเลื่อมใสของ

ประชาชนเป็นพลังขับเคลื่อน (พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต, 2555 ก) ข้อความดังกล่าวสามารถ

ท าให้ตระหนังถึงการให้ความส าคัญในการยึดมั่นในธรรมในการด าเนินชีวิตที่ไม่เบียดเบียนใครมากกว่า

ที่จะยึดถือเอารูปแบบเป็นส าคัญ ดังนั้นจึงไม่จ าเป็นที่จะต้องบวชเป็นภิกษุณีหากว่าการบวชอาจท าให้

เกิดผลเสียหายต่อสังคมหรือระบบการอยู่ร่วมกัน สตรีผู้มุ่งหวังในธรรมจึงไม่มีความจ าเป็นที่จะต้องฝืน

บวชเป็นภิกษุณี  

 แม้ว่าจะเป็นที่ยอมรับกันว่า ไม่ว่าจะอยู่ในสถานภาพใด ก็สามารถที่จะปฏิบัติธรรม

จนถึงขั้นบรรลุมรรคผลนิพพานได้ ภิกษุณีธัมมนันทา (2557)  อ้างถึงพระพุทธองค์ว่าทรงตรัสว่าชีวิต

ฆราวาสนั้นเป็นชีวิตที่คับแคบ และชีวิตของการบวชเป็นหนทางลัดตัดตรง แม้แต่พระพุทธองค์ซึ่งเป็น

ถึงเจ้าชายยังออกบวช หนทางลัดตัดตรงไปสู่การหลุดพ้นนี้พระพุทธองค์ไม่ได้ทรงปิดโอกาสแก่สตรี 

การบวชจึงเป็นหนทางที่เหมาะส าหรับผู้แสวงหาการหลุดพ้นอย่างแท้จริง ภิกษุณีธัมมนันทา (2547) 

ยังกล่าวว่า การอยากบวชเพ่ือที่จะหลุดพ้นนั้นหากเป็นการหลุดพ้นเฉพาะตัวอาจไม่จ าเป็นต้องบวช 

เพราะการบวชก็ไม่ได้เป็นหลักประกันการถึงซึ่งความหลุดพ้น การบวชเป็นเพียงหนทางชีวิตที่เอ้ือต่อ

การปฏิบัติธรรมเพ่ือการบรรลุธรรม หากแต่วิถีของนักบวชนั้นไม่สามารถอยู่ได้ด้วยตนเองทั้งหมด 

โดยเฉพาะหากจะเป็นสังฆะ วิถีของบรรพชิตนั้นสามารถแบ่งได้เป็นสามส่วนได้แก่ การปฏิบัติเฉพาะ

ตน การปฏิบัติให้สอดคล้องประสานกลมกลืนกับสงฆ์โดยเคารพในกฎเกณฑ์ที่ถือปฏิบัติร่วมกันให้มี

สามัคคีธรรมในคณะสงฆ์ และส่วนที่ต้องมีความเอ้ืออาทรต่อสังคมที่ดูแลสงฆ์อยู่ ด้วยจ าเป็นที่ต้องพ่ึง

ชุมชนและด้วยความสมควรที่จะต้องมีการเผยแผ่แสดงธรรมะให้กับชุมชน แลกกับที่ชุมชนให้การ

อุปถัมภ์เลี้ยงดูภิกษุสงฆ์ และเป็นหน้าที่หนึ่งในการรับใช้พระพุทธศาสนา ดังนั้นจึงเป็นความจ าเป็นที่

สตรีควรจะต้องได้บวชเช่นเดียวกับภิกษุสงฆ์ นอกจากนี้ภิกษุณีสุโพธา (2555) กล่าวเสริมว่า คนส่วน

ใหญ่ของสังคมมนุษย์มิได้มีศักยภาพที่สูงส่งเท่าเทียมกัน คนจ านวนมากยังจ าเป็นต้องอาศัยปัจจัย

แวดล้อมทางสังคมที่เอ้ือเฟ้ือแก่การสนับสนุนการพัฒนาศักยภาพของพวกเขา การบวชนั้นนอกจากจะ

เป็น “เครื่องมือ” ที่จะช่วยประคับประคองปัจเจกบุคคลที่ยังไม่ถึงการท าที่สุดแห่งกองทุกข์ ให้ด าเนิน

ชีวิตเข้าสู่เป้าหมายได้สะดวกปลอดภัย ง่ายขึ้นแล้ว การบวชยังเป็น “เครื่องอยู่” ให้กับคนที่ไม่เห็น

สารประโยชน์แห่งการใช้ชีวิตทางโลก และเป็น “เครื่องแบบ” ให้ได้ท างานเพ่ือพระพุทธศาสนาได้
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สะดวกยิ่งขึ้น ทั้งในส่วนการเผยแผ่พระธรรมค าสอนและการท างานสังคมสงเคราะห์เพ่ือเกื้อกูลสังคม 

ความจ าเป็นในการบวชของสตรีจึงมีเสมอกันทั้งของหญิงและชาย เหตุใดที่จ าเป็นต้องบวชเป็นภิกษุจึง

เป็นเหตุเดียวกับที่ควรมีภิกษุณี หากสตรีไม่มีเหตุจ าเป็นต้องบวชเป็นภิกษุณี บุรุษก็ไม่มีเหตุจ าเป็นต้อง

บวชเป็นภิกษุเช่นเดียวกัน หากเป็นเช่นนั้นรูปแบบของพระพุทธศาสนาที่ยึดถือก็จะไม่สามารถสืบสาน

ต่อไปได้ แต่ภิกษุณีสุโพธายังเสนอให้เห็นความส าคัญของการบวชสตรีอีกประการหนึ่งคือการเป็น 

“เครื่องหมาย” แห่งพระมหากรุณาธิคุณของพระพุทธองค์ท่ีมีต่อผู้หญิง ที่ศาสดาหรือศาสนาอื่นไม่มีให้ 

การรักษาเครื่องหมายนี้นอกจากจะเป็นการแสดงความเคารพต่อพระพุทธองค์แล้วยังเป็นสัญญะให้

สังคมได้เรียนรู้และตระหนักถึงความเคารพในความเป็นผู้หญิงอีกด้วย  

ข้อสังเกตประการหนึ่งที่ผู้วิจัยพบ เฉพาะส่วนภิกษุณีที่ผู้วิจัยได้มีโอกาสสัมภาษณ์ส่วน

หนึ่งเป็นผู้ที่มีครอบครัวที่มีฐานะทางเศรษฐกิจที่ดีมากพอที่จะสนับสนุนให้ออกมาปฏิบัติธรรม      

วาทกรรมที่ว่าไม่จ าเป็นต้องบวชก็ปฏิบัติธรรมได้นั้นดูเหมือนจะมีข้อจ ากัดที่ใช้ได้เพียงปัจเจกบุคคลที่มี

ฐานะทางเศรษฐกิจที่ดีและพอเพียงกับการออกจากระบบของสังคมฆราวาสได้เท่านั้น เพราะหากไม่มี

ทั้งสถานะทางเศรษฐกิจที่ดีพอและสถานะภาพบรรพชิตที่ได้รับการยอมรับจากทุกภาคส่วนจะมี

ค าถามกับเรื่องการด ารงชีวิตประจ าวันตามมา พูดอีกอย่างหนึ่งคือวาทกรรมนี้เป็นวาทกรรมของคน

รวยพูดกับคนรวยเท่านั้น 

แม่ชี ทางเลือกหรือทางออกของผู้หญิงท่ีต้องการปฏิบัติธรรม 

 ในประเด็นสถานภาพของแม่ชีนั้น จากการสัมภาษณ์ภิกษุณีนันทญาณี หรือพระ

อาจารย์รุ้งเดือน แห่งส านักปฏิบัติธรรมนิโรธาราม จังหวัดเชียงใหม่ (เมื่อวันที่ 16 กรกฎาคม พ.ศ. 

2560) ภิกษุณีนันทญาณีเป็นแม่ชีผู้ปฏิบัติธรรมมาก่อนบรรพชาอุปสมบทกว่ายี่สิบปี โดยบวชเป็นแม่ชี

ตั้งแต่ปีพ.ศ. 2528 และอุปสมบทเป็นภิกษุณีในปีพ.ศ. 2551 ในขณะที่เป็นแม่ชีได้ถือศีล 10 ซึ่งหนึ่งใน

ศีลนั้นรวมถึงการไม่ใช้เงินในชีวิตประจ าวัน ต่างจากแม่ชีทั่วไปที่ถือเพียงศีล 8 แม่ชีพบว่ามีความ

ล าบากในการถือศีล 10 เพราะชาวบ้านไม่เข้าใจว่าเป็นแม่ชีท าไมจะต้องไม่ใช้เงิน บางคนก็อาจจะคิด

ว่าแม่ชีมีเงินใช้เงินได้แต่โกหก นับเป็นการก่อให้เกิดอกุศลจิตในญาติโยมได้ ซึ่งหากได้บวชแม้เป็นเณร

ก็จะสามารถถือศีล 10 ได้อย่างสบายใจมากข้ึน  

ภิกษุณีสุโพธา (2555) ได้ตั้งประเด็นกับสภาพแม่ชีว่า ค าพูดหรือแนวคิดที่ว่า “…บวชชี

ดีกว่า ไม่ต้องติดพระวินัยมาก ท าอะไรได้คล่องตัวกว่าพระ... ให้สมาทานศีล8 ก็พอ ช่วยพระท างาน
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ต่างๆได้ พระต้องถือสองร้อยกว่าข้อ ท าอะไรเองไม่ได้... หรือ...ท าบุญสะสมไว้เยอะๆ ชาติหน้าจะได้

เกิดเป็นผู้ชาย!! จะได้บวชพระได้...” ค าพูดหรือแนวคิดเหล่านี้ไม่ปรากฏในค าสอนของพระพุทธองค์ 

และ ภิกษุณีสุโพธายังตั้งประเด็นกับความมั่นคงปลอดภัยในการด ารงชีวิตภายใต้เครื่องแบบ “แม่ชี” 

ว่าการเป็นแม่ชี เมื่อแก่เฒ่าลง บิณฑบาตไม่ได้ จะด ารงชีวิตอย่างไร นอกจากนี้ยังมีปัญหาเชิง

โครงสร้างและเชิงวัฒนธรรมที่สร้างความไม่เป็นธรรมแก่แม่ชี จนเป็นเหตุให้ต้องไปขอทาน เหตุหนึ่ง

เนื่องมาจากไม่มีการสนับสนุนทางพระธรรมวินัย และการขาดการสนับสนุนจากภาคประชาชน ใน

ภาครัฐสถานภาพของแม่ชีเองก็ยังมีความลักลั่นอยู่ระหว่างความเป็นฆราวาสและความเป็นบรรพชิต 

ส าหรับกระทรวงมหาดไทยโดยระบบแม่ชีคือฆราวาสที่มีสิทธิในการเลือกตั้ง แต่ในภาคปฏิบัติที่หน่วย

เลือกตั้งอาจจะถูกปฏิเสธได้ด้วยว่าเป็นนักบวช ส าหรับกระทรวงคมนาคมเองสิทธิในการใช้รถประจ า

ทางฟรีได้ราคาพิเศษหรือไม่ก็ขึ้นกับความกรุณาของพนักงานรถ ณ ที่นั้นๆ นอกจากนี้แม่ชียังไม่ได้รับ

สิทธิในการเข้ารับบริการในโรงพยาบาลสงฆ์เช่นเดียวกับพระภิกษุ ภิกษุณีสุโพธายังได้รับการบอกเล่า

เรื่องของแม่ชีว่า มีแม่ชีที่เมื่อตอนจะไปบวชได้มีเงินติดตัวไปห้าหมื่นบาท แต่วันที่สึกเหลือเงินเพียงห้า

พันบาท เนื่องจากระหว่างที่บวชเป็นแม่ชี พระจะคอยมาถามว่าพรุ่งนี้จะมีอะไรกิน และแม่ชีก็จ าต้อง

จ่ายเงินส่วนตัวเพ่ือท าอาหารถวาย และในขณะที่ญาติโยมน าปัจจัยมาถวายพระ จะมีบางครั้งที่ให้กับ

แม่ชีบ้าง ซึ่งแม่ชีหลายคนก็จะน าเงินนั้นไปซื้ออาหารมาถวายพระ ภิกษุณีสุโพธาแสดงทรรศนะว่า 

“แม่ชีขอทานเป็นเพียง “ผล” ที่เกิดจาก “เหตุ” คือการกระท าที่ไม่เหมาะสมของคณะสงฆ์ที่ขวนขวาย

หาทางออกใหม่ๆให้ผู้หญิง โดยละทิ้งแนวทางท่ีพระพุทธเจ้าประทานไว้ดั้งเดิม” ต่างหาก  

 สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต) (พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), 2544) 

แสดงทรรศนะว่าที่จริงแม่ชีเป็นสิ่งที่ดีที่มีอยู่แล้วแต่ถูกมองข้ามไม่เอาใจใส่ คือการมีเป็นเครื่องหมายที่

บอกให้รู้ว่าสังคมไทยมีความพยายามหาช่องทางให้ผู้หญิงได้มีโอกาสแสวงวิเวกหาความสงบบ าเพ็ญ

เพียรปฏิบัติจิตภาวนาและปัญญาภาวนาอยู่แล้ว ในพุทธกาล เมื่อพระพุทธเจ้าตรัสเกี่ยวกับพระภิกษุ

จะทรงจ าแนกเป็นพระภิกษุผู้เป็นเถระ เป็นมัชฌิมะ เป็นนวกะ ภิกษุณี ก็เป็นเช่นเดียวกันคือมีเถรี 

มัชฌิมา และนวกา ส่วนฝ่ายอุบาสกอุบาสิกา ตรัสแยกเป็นสองประเภทคืออุบาสกอุบาสิกาประเภท

พรหมจารีถือพรหมจรรย์ กับอุบาสกอุบาสิกาประเภคกามโภคื คือไม่ได้ถือพรหมจรรย์ เป็นผู้อยู่ครอง

เรือน แม่ชีเป็นอุบาสิกาประเภทพรหมจารี เรียกว่า โอทาตวสนา พรหมจารินี แปลว่าผู้นุ่งห่มขาว ถือ

พรหมจรรย์ ซึ่งเป็นผู้ที่ควรจะได้รับความเคารพนับถือ ในสมัยโบราณจัดทางออกให้แก่สตรีที่ต้องการ
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ปฏิบัติธรรมโดยเป็นอนาคาริก เป็นอุบาสิกานุ่งขาวห่มขาวรักษาศีล ที่เรียกว่าแม่ชี แต่ก่อนผู้ชายก็มี 

ทั้งสองฝ่ายอยู่วัด มีฐานะแบบเดียวกัน ต้องการมีชีวิตแยกจากความเป็นคฤหัสถ์ เพ่ือจะได้หลีกเร้น

ปลีกตัวสงบมากขึ้น  ซึ่งในสมัยโบราณไม่มีปัญหามากนักเพราะเป็นชุมชนเล็กและไม่มีความซับซ้อน

มากนัก แต่การเปลี่ยนแปลงของสังคม ที่มีขนาดใหญ่ขึ้น ปัญหาซับซ้อนขึ้น ภาพลักษณ์ของแม่ชี

เปลี่ยนแปลงเสียหายไปมาก กลายเป็นคนอกหัก ไม่ค่อยมีการศึกษา ไปจนถึงเป็นอีกรูปแบบของ

ขอทาน อย่างไรก็ตามแม่ชีเป็นสิ่งที่มีอยู่แล้ว การใส่ใจยกฐานะแม่ชีจึงเป็นสิ่งส าคัญ สมเด็จพระพุทธ

โฆษาจารย์ (ป.อ.    ปยุตฺโต) เสนอว่าควรจะต้องมีการมาวางหลักเกณฑ์กัน จัดให้มีสถานะเป็นที่เคารพ

นับถือ ให้มีโอกาสปฏิบัติได้ดีมากท่ีสุด ซึ่งนอกจากจะให้สามารถปฏิบัติในชีวิตส่วนตัวได้แล้ว ข้อดีของ

แม่ชีคือมีความยืดหยุ่นเชื่อมโยงกับสังคมชาวบ้านได้ดีกว่าพระภิกษุที่มีพระวินัยเป็นกรอบอยู่ จึงควร

สนับสนุนการศึกษาของแม่ชีและยกย่องสถานะด้วยวิธีการที่จ าเป็นตามยุคสมัยและสนับสนุนให้แม่ชีมี

โอกาสท าประโยชน์แก่สังคมให้มาก การที่สถานะภาพของแม่ชีมีความเสื่อมเสียนั้น สมเด็จพระพุทธ

โฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต) แสดงทรรศนะว่าเป็นเครื่องฟ้องว่า “สิ่งที่มีอยู่ยังไม่สามารถท้าให้ดี แล้วจะ

ไปตื่นสิ่งใหม่แล้วต่อไปสิ่งใหม่นั้นจะได้เรื่องหรือเปล่า ไม่ช้าก็คงเข้าแบบเดียวกัน ถ้าเหตุปัจจัยอยู่ที่

สังคมไทยเอง ไม่มีความสามารถที่จะจัดสิ่งที่ตัวมีให้ดี ถึงจะได้อะไรมาใหม่ ไม่ช้าของดีนั้นก็จะเสื่อม

ทรามไป...” 

เป็นอะไรก็ได้ แต่ต้องไม่ใช่ภิกษุณีเถรวาท  

 ส าหรับผู้ที่เห็นว่าเมื่อไม่สามารถจะมีภิกษุณีขึ้นได้อีก ทางเลือกอีกทางหนึ่งก็คือการ

บวชแบบใหม่หรือสถานะภาพนักบวชแบบใหม่ สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต)                  

(พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต, 2555 ก) แสดงทรรศนะว่า ในการบวชชีพราหมณ์เป็นการสื่อ

ความหมายที่ไม่ชัด น่าจะหาชื่อที่มีความหมายถูกต้อง เช่นเนกขัมมิกา หรือภาวิกา แต่จุดส าคัญอยู่ที่

ให้มีสถานะที่ดี มีการศึกษา สามารถท าประโยชน์ได้ เป็นผู้หญิงที่มีชีวิตความเป็นอยู่แบบภิกษุ มี

โอกาสแสวงประโยชน์ในความสงัด อย่างไรก็ตามนักบวชหญิงที่บวชขึ้นมาใหม่นั้นยั งคงจัดอยู่ใน

อุบาสิกาบริษัท ประเภทพรหมจารินี เมื่อมองในแง่ดี ในทางหนึ่งอาจจะเทียบได้กับอินโดนีเซียหลังยุค

ศรีวิชัย เมื่อไม่มีภิกษุภิกษุณีเหลืออยู่ นักบวชหญิงก็คือผู้น าของสังคมชาวพุทธ เป็นผู้เชื่อมระหว่างพระ

กับโยมได้ และอาจต่อออกไปจากอุบาสิกาบริษัท “ล้้าเข้าไปแล้วในวิถีของบรรพชิตหรือนักบวช ยัง

ไม่ได้นึกหาค้าเรียกให้กะทัดรัด ขอเรียกตรง ๆ เต็ม ๆ ว่า “ผู้ออกบวชอุทิศพระพุทธเจ้า”...ถึงจะยัง
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ไม่ได้บรรพชาอุปสมบทเต็มตามก้าหนดพระวินัย ท่านก็ถือว่าเป็นบรรพชิต นับว่าได้ออกมาจากอุบาสก

อุบาสิกาบริษัทแล้ว...” สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต)เห็นว่าหากจะเลือกวิธีนี้ก็จะต้องมี

การคัดกรองบุคคลอย่างจริงจังและวางแบบแผนการบวชให้รัดกุม วางวินัยให้เด็ดขาด นับได้ว่าเป็น

การบวชในธรรม แต่ยังไม่เต็มรูปแบบแห่งพระวินัย ซึ่งข้อดีในการที่ยังไม่เต็มตามพระวินัยนี้จะส่งผลให้

เกิดโอกาสที่จะคัดสรรเลือกข้อบัญญัติที่ได้ผลเหมาะดีมาตั้ง “ทางฝ่ายหญิง ไหน ๆ ของเดิมก็หายไป

แล้ว เราก็อาจจะได้สาระของภิกษุณีสงฆ์ ชนิดที่ใช้การกับสภาพที่เป็นอยู่จริงได้ดี ในขณะที่ทางฝ่าย

ผู้ชาย ก็มีภิกษุณีสงฆ์ที่ยังมีรูปแบบของเดิมแท้ที่รักษาไว้ให้เห็นเป็นดุจพิพิธภัณฑ์ที่คงอยู่ได้อย่ างดี

อันหนึ่ง แต่ขยับเขยื้อนไม่ได้เต็มที่” สถานภาพของบรรพชิตเพศหญิงใหม่นี้ไม่ต้องขึ้นต่อครุธรรม 8 

ประการ ไม่มีปัญหายุ่งยากในเรื่องของการกราบไหว้พระภิกษุ สามารถจะจัดวางกติกาการกราบไหว้

ขึ้นตามเหตุตามควรแก่สมมติของยุคสมัย โดยวิธีที่จะไม่รู้สึกสูญเสียความเสมอภาค  ตัวอย่างที่เห็น

ได้แก่ สีลธรา แห่งวัดอมราวดี ที่ลอดดอน ที่สวมใส่จีวร สังฆาฏิ เช่นเดียวกับภิกษุณี มีการสวดมนต์

พร้อมกับภิกษุสามเณร ในการตักบาตรจะเป็นการตักบาตรจะตักแก่พระภิกษุก่อน จากนั้นจะเป็น    

สีลธรา และตามด้วยสามเณร มีการเขียนประมวลข้อปฏิบัติ “สีลธราวินัยสิกขา” ขึ้นตามหลักของศีล 

10 แล้วน าเสขิยวัตร 75 ข้อและภิกษุณีปาติโมกข์มา ไม่ได้เอาทั้งหมดทุกข้อ สมเด็จพระพุทธ      โฆษา

จารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต) (พระธรรมปิฎก (ป.อ. ปยุตฺโต), 2544) ยังกล่าวว่า “ที่จริง ถ้าเราจัดขึ้นมาเองเรา

ก็เรียกชื่ออีกอย่างหนึ่ง ไม่ต้องไปปลอมของท่าน อย่าไปทับพุทธบัญญัติ มันไม่ดี ไม่ถูก” (หน้า 26) 

 ทางออกอีกทางหนึ่งก็คือการบวชในมหายาน สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ.   

ปยุตฺโต) (พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต , 2555 ก)  กล่าวว่า ทางมหายานมีภิกษุณีชัดเจนตาม

แบบของเขา ใครต้องการก็บวชได้ ไม่เป็นปัญหา แต่ไม่ได้หมายความว่ามีมหายานที่ไหนจะบวชเป็น

ภิกษุณีท่ีนั่นได้ พุทธศาสนามหายานยังแบ่งออกเป็นนิกายย่อยมากมาย มหายานบางนิกายไม่มีภิกษุณี 

ดังนั้นจึงบวชได้กับมหายานบางนิกายที่มีภิกษุณีเท่านั้น (พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), 2545) แต่เมื่อ

น าภิกษุณีฝ่ายมหายานเข้ามา ก็ต้องเอาหลักค าสอนข้อยึดถือของฝ่ายมหายานเข้ามาด้วย แต่ถ้าตั้งเป็น

ระบบขึ้นมาใหม่ก็เป็นนักบวชที่ต้องยอมรับว่าไม่ใช่อันที่พระพุทธเจ้าทรงตั้งไว้ แต่เป็นการเปิดโอกาส

ให้เท่าที่ช่องทางธรรมวินัยมีอยู่ แล้วจะสามารถวางแนวปฏิบัติให้เหมาะสมได้ต่อไป (พระธรรมปิฎก 

(ป.อ.ปยุตฺโต), 2544) 
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 แต่ส าหรับภิกษุณีสุโพธา (2555) มีการตั้งค าถามกับแนวคิดการหาทางเลือกอ่ืน

ให้กับสตรีไทยว่าหมายถึงทางเลือกท่ีพระพุทธองค์ไม่ได้ทรงเลือกไว้ ไม่เคยบัญญัติไว้หรือไม่ และแสดง

ทรรศนะว่าแนวคิดดังกล่าวไม่น่าจะใช่ทางออกท่ีดีส าหรับผู้หญิง แต่เป็นทางออกส าหรับพระภิกษุที่จะ

ได้ไม่ต้องขัดแย้งกับค าสั่งของสมเด็จพระสังฆราชกรมหลวงชินวรสิริวัฒน์ จึงจะจัดให้ผู้หญิงบวชใน

รูปแบบใด นิกายใดก็ได้ จะจัดให้มีการสมาทานวัตรปฏิบัติกี่ข้ออย่างไรก็ได้ แต่ต้องยกเว้นการบวชเป็น

พระภิกษุณีของเถรวาท ขอเพียงแต่อย่าเรียกผู้หญิงเหล่านี้ว่าภิกษุณีเถรวาทเท่านั้น  ส าหรับประเด็น

สีลธารานั้น ภิกษุณีสุโพธาให้ข้อมูลว่าจากเม่ือสิบปีก่อนจนถึงปีพ.ศ. 2554 มีจ านวนสีลธาราลดลง การ

ลดลงนั้นเกิดขึ้นหลังจากเหตุการณ์ท่านอาจารย์พรหมวังโสให้การอุปสมบทพระภิกษุณี แล้ววัดหนอง

ป่าพง ประเทศไทยประกาศตัดวัดโพธิญาณ ประเทศออสเตรเลียออกจากการเป็นวัดสาขา แม้แต่     

สีลธาราที่บวชมากว่ายี่สิบปียังสึกออกไป เพ่ือไปแสวงหาการอุปสมบทเป็นพระภิกษุณีที่ถูกต้องใน

ประเทศอเมริกา 

การหาความไม่ลงรอยของพระธรรมวินัยและร่วมกันตีความใหม่อีกครั้ง 

จากข้อห่วงใยถึงการบวชที่ถูกต้องตามหลักพระธรรมวินัยส าหรับผู้หญิง มีวาทกรรม

ทางออกให้แก่ผู้หญิงที่ประสงค์จะเข้าสู่เพศบรรพชิตหลายทาง รวมถึงการมุ่งมั่นปฏิบัติธรรมในสภาวะ

ของฆราวาส การเป็นแม่ชี ไปจนถึงการครองเพศบรรชิตแต่ไม่ใช้ค าเรียกตนเองว่า “ภิกษุณี” 

โดยเฉพาะค าว่า “ภิกษุณีเถรวาทไทย” ส าหรับฝ่ายที่ไม่เห็นการขัดกับหลักของพระธรรมวินัยในการ

บวชให้กับผู้หญิง เห็นว่าทางออกของประเด็นภิกษุณีคือการที่ให้มีการกลับไปอ่านและตีความพระ

ธรรมวินัยร่วมกันใหม่อีกครั้งหนึ่ง 

จุดเด่นของพระพุทธศาสนาคือการสอนไม่ให้ปักใจเชื่อสิ่งหนึ่งสิ่งใดโดยไม่ใช้ปัญญาในการ

ตรวจสอบความเชื่อนั้น ๆ ไม่ว่าจะเป็นความเชื่อที่ได้จากการบอกเล่าของครูบาอาจารย์หรือคัมภีร์ที่

ได้รับการยกย่องมากมายเพียงไร ค าสอนนี้ปรากฏในกาลามสูตร การอ่านและตรวจสอบพระธรรม

วินัยจึงเป็นสิ่งพึงกระท า และในพุทธศาสนาเองมีพระสูตรอย่างน้อยสองพระสูตรที่น าเสนอแนว

ทางการตรวจสอบตัวพระธรรมวินัยว่าเป็นธรรมวินัยหรือไม่สอดคล้องกับค าสอนอ่ืน ๆ ของพระพุทธ

องค์หรือไม่ ได้แก่ โคตมีสูตรและมหาปเทสสี่  

ดังที่กล่าวไว้ในบทที่ 2 ถึงแนวคิดพุทธศาสนา พระพุทธโฆษาจารย์ได้ชี้ให้เห็นว่าพุทธ  

เถรวาทมีจุดเด่นอีกประการหนึ่งที่เก็บรักษาและสืบทอดกาลามสูตรไว้ในพระไตรปิฎก เล่ม 20 ใน 
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ติกนิกาย อังคุตตรนิกาย สาระหลักการที่ส าคัญคือ อย่าปลงใจเชื่อไปกับสิ่งที่ฟังตามกันมา การถือสืบๆ

กันมา การเล่าลือ การอ้างต าราหรือคัมภีร์ การเชื่อเพียงเพราะตรรกะ เพราะการอนุมาน เชื่อเพียง

ด้วยการคิดตรองตามแนวเหตุผล เพียงเพราะเข้าได้กับทฤษฎีที่พินิจไว้แล้ว เพียงเพราะมองเห็น

รูปลักษณะน่าจะเป็นไปได้ หรือเพียงเพราะนับถือว่า ท่านสมณะนี้เป็นครูของเรา ข้อมูลที่ถูกจัดเก็บไว้

ในพระไตรปิฎกเองแม้จะถูกรักษาอย่างครบถ้วนถูกต้อง แต่ก็ไม่จ าเป็นต้องเชื่อตามข้อมูลนั้นทันที การ

น ามาอ้างเป็นเพียงการแสดงหลักฐานบอกที่มาที่ไปที่สามารถตรวจสอบได้ แต่การจะตัดสินใจจะเชื่อ

หรือไม่ควรใช้ปัญญาพิจารณาไตร่ตรองให้รอบครอบเสียก่อน 

นอกจากหลักกาลามสูตรแล้ว ย้อนกลับไปสมัยนายนรินทร์ กลึง ภาษิต ในหนังสือ 

“แถลงการณ์เรื่องสามเณรี วัตร์นารีวงศ์” นรินทร์ได้กล่าวถึงการตรวจสอบพระธรรมวินัยของ

พระพุทธเจ้าโดยโคตมีสูตร ซึ่งเป็นพระสูตรที่พระพุทธองค์ทรงชี้ให้กับพระนางมหาปชาบดีโคตมี ว่าสิ่ง

ไหนเป็นธรรม สิ่งไหนไม่ใช่ธรรมทั้งแปดประการ โดยสิ่งที่เป็นธรรมจะต้องเป็นไปเพ่ือ 1. ธรรมใดที่

เป็นไปเพ่ือปราศจากราคะ 2. เพ่ือจะไม่ประกอบด้วยทุกข์ 3. เพ่ือการไม่สั่งสมวัฏฏะ 4. เพ่ือเป็นคน

ปรารถนาน้อย 5. เพ่ือเป็นคนสันโดษ 6. เพ่ือวิเวก 7.  เพ่ือพากเพียร 8. เพื่อเลี้ยงง่าย เมื่อการพยายาม

รื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทข้ึนนั้นไม่ได้เป็นไปเพ่ือราคะ ไม่ได้เป็นไปเพื่อประกอบด้วยทุกข์ ไม่ได้เป็นไปเพ่ือสั่ง

สมวัฎฎะ ไม่ได้เป็นไปเพ่ือปรารถนาใหญ่ ไม่ได้เป็นไปเพ่ือไม่สันโดษ ไม่ได้เป็นไปเพ่ือระคนด้วยกับหมู่ 

ไม่ได้เป็นไปเพ่ือเกียจคร้าน และไม่ได้เป็นไปเพ่ือให้เลี้ยงยาก จึงแสดงนัยว่าไม่ควรเป็นสิ่งที่ขัดกับพระ

ธรรมวินัย 

นอกจากนี้การตรวจสอบพระธรรมวินัยยังสามารถน าหลักของมหาปเทส 4 มาใช้

ตรวจสอบได้ ซึ่งในช่วงเหตุการณ์ความพยายามของนรินทร์นั้น นรินทร์ได้กล่าวหาว่าประกาศของ

สมเด็จพระสังฆราชกรมหลวงชินวรสิริวัฒน์นั้นไม่มีการตรวจหาเหตุผลโดยมหาปเทส 4 แต่อย่างใด 

โดยในพจนานุกรมพุทธศาสตร์ ฉบับประมวลธรรม (พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต), 2551) ระบุ

ไว้ว่ามหาปเทส 4 เป็นหลักใหญ่ส าหรับอ้างเพ่ือสอบสวนเทียงเคียง โดยหมวดที่ 1 ว่าด้วยหลักทั่วไป 

ประกอบด้วย พุทธาปเทศหรือการยกเอาพระพุทธเจ้าขึ้นอ้าง สังฆาปเทสหรือการยกเอาพระสงฆ์ขึ้น

อ้าง สัมพหุลัตเถราปเทสหรือยกเอาพระเถระจ านวนมากขึ้นอ้าง และ เอกเถราปเทสหรือการยกเอา

พระเถระรูปหนึ่งขึ้นอ้าง นั้นยังไม่พึงชื่นชม ยังไม่พึงคัดค้านค ากล่าวของผู้นั้น พึงเรียนบทและ

พยัญชนะ (ทั้งข้อความและถ้อยค า) เหล่านั้นให้ดีแล้ว พึงสอบดูในสูตรเทียบดูในวินัย ถ้าบทและ
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พยัญชนะเหล่านั้น สอบลงในสูตรก็ไม่ได้ เทียบเข้าในวินัยก็ไม่ได้ พึงลงสันนิษฐานว่า นี้มิใช่ด ารัสของ

พระผู้มีพระภาคแน่นอน ภิกษุนี้ (สงฆ์นั้นพระเถระเหล่านั้น พระเถระรูปนั้น) ถือไว้ผิด พึงทิ้งเสีย ถ้า

บทและพยัญชนะเหล่านั้น สอบลงในสูตรก็ได้ เทียบเข้าในวินัยก็ได้ พึงลงสันนิษฐานว่า นี้เป็นด ารัส

ของพระผู้มีพระภาคแน่แท้ ภิกษุนี้ (สงฆ์นั้น พระเถระเหล่านั้น พระเถระรูปนั้น) รั บมาด้วยดี และ

ส าหรับมหาปเทส 4 หมวดที่ 2 เฉพาะในทางพระวินัย ระบุไว้ว่า 1) สิ่งใดไม่ได้ทรงห้ามไว้ว่าไม่ควร แต่

เข้ากันกับสิ่งที่ไม่ควร (อกัปปิยะ) ขัดกับสิ่งที่ควร (กัปปิยะ) สิ่งนั้นไม่ควร 2) สิ่งใดไม่ได้ทรงห้ามไว้ว่าไม่

ควร แต่เข้ากันกับสิ่งที่ควร (กัปปิยะ) ขัดกับสิ่งที่ไม่ควร (อกัปปิยะ) สิ่งนั้นควร 3) สิ่งใดไม่ได้ทรง

อนุญาตไว้ว่าควร แต่เข้ากันกับสิ่งที่ไม่ควร (อกัปปิยะ) ขัดกับสิ่งที่ควร (กัปปิยะ) สิ่งนั้นไม่ควร 4) สิ่งใด

ไม่ได้ทรงอนุญาตไว้ว่าควร แต่เข้ากันกับสิ่งที่ควร(กัปปิยะ) ขัดกับสิ่งที่ไม่ควร(อกัปปิยะ) สิ่งนั้นควร  

การเกิดขึ้นของภิกษุณีอีกครั้งในพระพุทธศาสนา นอกจากจะเกิดจากความตั้งใจมุ่งมั่น

ของผู้หญิงและความปรารถนาจะเดินบนเส้นทางธรรมให้ถึงนิพพานได้เช่นเดียวกับผู้ชายแล้ว การ

กลับไปอ่านพระไตรปิฎกอีกครั้งของผู้หญิงอาจท าให้เห็นว่ามีช่องทางที่จะกลับเข้าสู่เส้นทางธรรมของ

พระพุทธองค์ได้ ดังนั้นเมื่อมีการอ่านหลักฐานชิ้นเดียวกันได้แตกต่างกัน ทางออกที่ดีที่สุดก็น่าจะเป็น

การมาร่วมกันอ่านพระไตรปิฎกอย่างจริงจัง และหากจะมีเจตจ านงค์ร่วมกันที่จะหาทางฟ้ืนฟูภิกษุณี

บริษัทให้กลับมาเติมเต็มพุทธบริษัท 4 ของพระพุทธองค์แล้ว ผู้วิจัยเชื่อว่าจะพบทางออกให้กับปัญหา

ความขัดแย้งประเด็นภิกษุณีเถรวาทของไทยได้  

วาทกรรมทางออกของผู้หญิงไทยสามารถสรุปได้ตามตารางต่อไปนี้ 

                       ตารางที่ 22 วาทกรรมภิกษุณี ประเด็นทางออกของผู้หญิงไทย 

กรอบจารีตประเพณี 

แนวคิด  ทางออกของผู้หญิงไทย 
วาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท วาทกรรมสนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท 

ฆราวาสก็สามารถปฏิบัติธรรมและบรรลุธรรม
ได้ 

ชีวิตฆราวาสเป็นชีวิตที่คับแคบ ทางบวชเป็น
หนทางลัด แม้แต่พระพุทธองค์ซึ่งเป็นถึงเจ้าชาย
ยังออกบวช 
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การออกบวชไม่ได้เป็นเพียงเพ่ือประโยชน์ส่วน
ตน เพราะไม่ได้ประกันการหลุดพ้น แต่เพ่ือรับใช้
พระพุทธศาสนา 

คนส่วนใหญ่ไม่ได้มีศักยภาพสูงเท่าเทียมกัน 
ส่วนมากยังจ าต้องอาศัยปัจจัยแวดล้อมเพ่ือเอ้ือ
ในการพัฒนาศักยภาพ 
การบวชเป็นทั้งเครื่องมือ เครื่องอยู่ และ
เครื่องแบบ 
เหตุที่บุรุษควรบวช เป็นเหตุเดียวกับท่ีสตรีควร
ได้บวช 

แม่ชี ดีกว่าไม่ต้องติดพระวินัย  เป็นแนวคิดท่ีไม่ปรากฏในค าสอนของ
พระพุทธเจ้า 

มีความม่ันคงปลอดภัยในการด ารงชีวิตของแม่ชี
หรือไม่ 

เป็นอะไรก็ได้ แต่ต้องไม่ใช่ภิกษุณีเถรวาท หรือ
สถานภาพนักบวชแบบใหม่ 

ทางเลือกอ่ืนเป็นทางเลือกท่ีพระพุทธองค์ไม่ได้
ทรงเลือกไว้ ไม่เคยบัญญัติไว้ เป็นทางออก
ส าหรับพระภิกษุท่ีไม่ต้องขัดแย้งกับค าสั่งสมเด็จ
พระสังฆราชกรมหลวงชินวรสิริวัฒน์ 

บวชแบบมหายาน กลับไปร่วมกันอ่านและตีความพระไตรปิฎกใหม่
เพ่ือเปิดโอกาสให้ผู้หญิง ตามหลักกาลามสูตร 
และมหาปเทสสี่ 

 

สรุป  

จากการประมวลวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทที่ฟุ้งกระจายอยู่ในสังคม เป็นที่

ขัดเจนว่าความรู้ที่เป็นตัวก าหนดความเป็นของประเด็นเป็นความรู้ที่อ้างอิงจากพระไตรปิฎก ซึ่งไม่เป็น

ประเด็นของความขัดแย้งในกรณีนี้ แต่ความขัดแย้งเกิดจากแนวคิดและหลักการที่ใช้ในการเลือกตัว

บทในการอ้างอิงจากพระไตรปิฎกที่ไม่สอดคล้องกัน 
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แนวคิดหลักที่ท าให้เกิดการปิดกั้นก็คือแนวคิดความเป็นพุทธเถรวาท ที่จะต้องไม่มีการ

เปลี่ยนแปลง แก้ไข หรือเพ่ิมเติมพระพุทธบัญญัติแต่อย่างใด เมื่อมีการตีความพระพุทธบัญญัติว่า

เงื่อนไขการบวชของผู้หญิงในพระพุทธศาสนาจะต้องประกอบด้วยการบวชด้วยสงฆ์สองฝ่ายเท่านั้น 

และเมื่อไม่มีหลักฐานที่สามารถยืนยันและให้การรับรองว่ามีการสืบสานภิกษุณีมาจนถึงปัจจุบัน การ

บวชผู้หญิงจึงเป็นไปไม่ได้อีกแล้ว และการตีความการเลือกเงื่อนไขนี้ถูกโยงกลับไปที่การตีความพระ

พุทธประสงค์ว่าทรงมีเจตนาอย่างไรกันแน่กับการบวชของผู้หญิง โดยมีการตีความตั้งแต่เหตุการณ์การ

ขอบวชครั้งแรกของพระนางมหาปชาบดีโคตมี การตั้งครุธรรม 8 ประการเพ่ือเป็นเงื่อนไขในการ

รับเข้าสังฆะ ตลอดจนจ านวนสิกขาบทของภิกษุณีที่มีมากกว่าภิกษุ ทั้งหมดถูกน ามาเป็นประเด็น

สนับสนุนว่าพระพุทธองค์ทรงมีเจตนาอยู่แล้วให้ภิกษุณีหมดไป  

เมื่อฝ่ายที่พยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท ได้แสดงให้เห็นว่ามีการสืบสายภิกษุณีมาถึง

ปัจจุบันจริง ประเด็นหลักฐานการสืบสายนั้นเป็นเพียงประเด็นเดียวที่ยังคงรอคอยการพิสูจน์ แต่

ประเด็นที่แทรกเพ่ิมเข้ามาคือประเด็นความเป็นเถรวาท หากแต่หลักความเป็นเถรวาทไม่เพียงจะถือ

ความบริสุทธิ์ของพระพุทธบัญญัติแล้ว ยังไม่ยอมรับการท าสังฆกรรมกับพุทธนิกายอ่ืน ดังนั้น ผู้หญิงที่

บวชมาแล้ว จึงไม่ได้รับการยอมรับว่าเป็นสามเณรีภิกษุณีเถรวาทไทย  

ประเด็นคู่ขนานกับการปะทะกันในพ้ืนที่ความรู้พระพุทธศาสนา คือประเด็นสิทธิ

มนุษยชน ซึ่งเป็นการปะทะกันในกรอบของบทบาทและอ านาจรัฐที่มีต่อประชาชนและการศาสนา  

กรอบจารีตประเพณี เป็นอีกกรอบหนึ่งที่มีวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทฟุ้ง

กระจายอยู่ การอ้างถึงสิทธิสตรี ประโยชน์โทษเชิงสังคมของการมีอยู่ของภิกษุณี เป็นประเด็นที่ถูก

น ามาถกเถียงพิจารณา พร้อมไปกับการพยายามตอกย้ าขีดกรอบภาพตัวแทนของผู้หญิงไทยที่สนใจจะ

ศึกษาปฏิบัติธรรมตามแนวทางของพระพุทธเจ้าไว้เพียงสถานภาพของฆราวาส หรืออย่างมาก ก็คือ

การบวชเป็นแม่ชี และทางออกที่ให้กับหญิงไทยอีกทางหนึ่งก็คือการบวชที่จะเรียกว่ าอย่างไรก็ได้

หากแต่ต้องไม่ใช่ภิกษุณีเถรวาท ทางออกที่ได้รับการเสนออีกทางเพ่ือหาทางประนีประนอมนั้น น่าจะ

เป็นการร่วมกันศึกษาหาความไม่ลงรอยของพระไตรปิฎกเพ่ือหาทางออกให้ผู้หญิงไทยสามารถบวชได้

ในพุทธศาสนาเถรวาทของไทย 
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ค ากล่าวของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ. ปยุตฺโต) น่าจะเป็นบทสรุปที่ดีส าหรับ

เหตุการณ์ความขัดแย้งในปัจจุบัน  

 “เราย่อมปรารถนาให้สังฆะมีความั่นคงเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันในสามัคคี 

ทั้งภิกษุสงฆ์ที่ยังเหลืออยู่ ก็ให้คงอยู่ด้วยดีต่อไป และภิกษุณีสงฆ์ถ้าจะมีขึ้นได้ ก็

เช่นเดียวกัน ควรจะตั้งอยู่บนฐานที่แน่นหนา มีหลักประกันให้มั่นใจในความเป็นเอกภาพ 

และความด้ารงอยู่ได้ยั่งยืน...ต้องช่วยกันพิจารณาว่าปัญหาเหล่านี้จะป้องกันและแก้ไข

อย่างไร คือต้องมองว่าอันนี้ยังมีช่องเสีย อย่าเพ่ิงไปยึดว่าจะต้องเอาอย่างนั้นอย่างนี้ ...ดู

ทั้งผลได้และผลเสียแก่ผู้ต้องการบวชเป็นภิกษุณี ดูผลได้ผลเสียแก่ส่วนรวมว่าจะมี

อย่างไร ก็มาช่วยกันพิจารณา...ในแง่ความต้องการ มันชัดอยู่แล้วว่า เราต้องการให้

ผู้หญิงบวชได้หรือได้ประโยชน์มากที่สุดจากชีวิตในพระศาสนา เมื่อหลักการเป็นอย่างนี้

แล้ว เราจะเอาอย่างไร ถ้าหลักการเป็นอย่างนี้ ถ้าเอาอย่างนั้นแล้ว เกิดผลเสียอย่างนี้ 

ผลดีอย่างนี้ แล้วเราจะเอาอย่างไร เราจะเอาตามพุทธบัญญัติตรงเผงเลยไหม หรือเราจะ

เปลี่ยนแปลง ตอนที่ว่าจะเอาอย่างไรนี่ อาตมาว่าควรจะเป็นเรื่องของสงฆ์ส่วนรวม ไม่ใช่

เป็นเรื่องของตัวบุคคล ไม่อยากให้แต่ละคนมาพูดว่าอย่างนั้นอย่างนี้ อันนั้นเราควรจะชัด

ในแง่ของหลักการของกลางก่อน เสร็จแล้วจะเอาอย่างไร จะเอาตามบัญญัติ ตาม

หลักการแท้ๆ หรือไม่ ก็ให้เป็นเรื่องของส่วนรวมอีกขั้นหนึ่ง มันจะได้เป็นไปด้วยดี”  

(หน้า 345-346)   

“เรื่องการบวชภิกษุณี... เป็นปัญหานั้นไม่เป็นไร กลับแสดงถึงการที่สตรี

สนใจชีวิตในทางพระศาสนา ซึ่งเป็นเรื่องที่ดี ที่ควรสนับสนุน... ปัญหาตัวจริงที่เป็น

พ้ืนฐาน แทบจะเป็นปัญหาอันเดียวคือปัญหาความไม่รู้ การไม่ศึกษา ไม่แสวงหาความรู้

ให้ชัดเจน หรือให้เพียงพอ แล้วด่วนสรุปหรือตัดสินว่าเป็นอย่างนั้นอย่างนี้ ควรต้อง

ช่วยกันแก้ปมนี้ ให้คนพูดด้วยความรู้ และท้าด้วยความรู้ ... ปัญหาการบวชภิกษุณีนี้เรา

ยังอยู่ในขั้นของการแสวงหาความรู้เท่านั้น ยังรู้อะไรไม่ค่อยเพียงพอเพราะฉะนั้น ไม่ควร

ด่วนสรุปเรื่อง หรือถึงกับตัดสินความจริงง่ายๆ ตั้งแต่ความรู้ในหลักพระวินัยมา

จนกระทั่งเรื่องสถาบันและองค์กรในปัจจุบัน” (หน้า 382 – 383)   (พระพรหม      

คุณาภรณ์ (ป.อ. ปยุตฺโต, 2555 ก)  
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เหตุผลและหลักฐานที่ทั้งสองฝ่ายปะทะกันยังไม่มีข้อยุติ ชุดวาทกรรมของแต่ละฝ่ายจึง

ยังคงแสดงอ านาจมีอิทธิพลต่อกลุ่มของตนอยู่ หากแต่ดูเหมือนว่าการปะทะต่อรองของฝ่ายพยายาม

รื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทจะเข้มแข็งมากขึ้นตามล าดับเวลา เห็นได้จากการเพ่ิมจ านวนของสามเณรีภิกษุณี

ในสังคมไทย ซึ่งในบทต่อไปจะแสดงผลการวิเคราะห์การสื่อสารและการสร้างอัตลักษณ์ของภิกษุณี

ไทยที่ปรากฏอยู่ในสังคมไทยในปัจจุบัน 
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บทที่ 7 

 

การสื่อสารของภิกษุณีไทย 

แม้ว่าการบวชเป็นสามเณรีภิกษุณีและการด ารงอยู่ของภิกษุณีไทยยังเป็นประเด็นที่ถูกตั้ง

ค าถามกับความชอบธรรมทั้งในด้านพระธรรมวินัยและในด้านกฎหมาย นับจากการกลับมาของ

สามเณรีธัมมนันทาในปีพ.ศ. 2542  ซึ่งเป็นผู้ถูกกล่าวถึงว่าเป็นภิกษุณีเถรวาทรูปแรกของไทย จ านวน

สามเณรีและภิกษุณีมีเพ่ิมมากขึ้นเป็นล าดับ และมีแนวโน้มจะเติบโตต่อเนื่องต่อไป ข้อมูลจากการ

พูดคุยสัมภาษณ์กับภิกษุณีท่านหนึ่ง ณ เดือนธันวาคม พ.ศ. 2560 คาดว่าจะมีจ านวนสามเณรีภิกษุณี

ไทยประมาณ 200 รูป กระจายอยู่ทั่วประเทศไทย 

การเติบโตอย่างต่อเนื่องของภิกษุณีไทย เป็นที่มาของค าถามวิจัยถึงการสื่อสารของกลุ่ม

ภิกษุณีไทยในการพยายามสร้างวาทกรรมเพ่ือสืบทอดรักษาการด ารงอยู่ของภิกษุณีในสังคมไทย  ผล

วิจัยในบทนี้เป็นผลการวิเคราะห์การสื่อสารของภิกษุณีในการท าหน้าที่สองประการ ประการแรกตัว

ภิกษุณีเองนับว่าเป็นวาทกรรมด้วยเช่นกัน และเป็นวาทกรรมที่ก าลังพัฒนาเป็นวาทกรรมเชิงสถาบัน 

หากการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทสามารถลงหลักฐานได้อย่างแข็งแรงมั่นคงในประเทศไทย ดังนั้นการ

สื่อสารของภิกษุณีจึงนับว่าส่วนหนึ่งของภาคปฏิบัติการของวาทกรรมและปฏิบัติการทางสังคมที่ใช้ใน

การปะทะกับวาทกรรมปิดก้ันการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทไปด้วยในตัว  

ประการที่สอง เนื่องจากภิกษุณียังนับว่าเป็นสถานะใหม่ส าหรับผู้หญิงในสังคมไทย แต่

เป็นสถานะใหม่ที่มีประวัติศาสตร์ในการต่อสู้เพ่ือให้ได้มาตั้งแต่เมื่อพ.ศ. 2472 ส่วนหนึ่งเป็นการต่อสู้

กับภาพตัวแทนที่มีจ ากัดของผู้หญิงในทางพุทธศาสนาที่ควรเป็นมีเพียงพุทธศาสนิกชนทั่วไปหรือ 

อุบาสิกาผู้ถือศีล 8 หรือศีบ 10 เท่านั้น ผู้หญิงไม่ควรคิดที่จะเป็นสามเณรีภิกษุณี ซึ่งในการต่อสู้ในครั้ง

นั้นผลของการปะทะกันของวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทได้ก่อรูปอัตลักษณ์ของภิกษุณีทิ้ง
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ไว้ และส่งอิทธิพลมาถึงยังปัจจุบัน และเป็นอัตลักษณ์ในเชิงลบเป็นส่วนมาก การสื่อสารของภิกษุณีจึง

ต้องท าหน้าที่สื่อและรื้อสร้างอัตลักษณ์ใหม่ของภิกษุณีให้กับสังคมได้รับรู้และยอมรับไปในคราว

เดียวกัน 

จากชุดวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทตั้งแต่เหตุการความขัดแย้งระหว่าง

นรินทร์และคณะสงฆ์ ส่วนหนึ่งของอัตลักษณ์ของสามเณรีถูกประกอบสร้างโดยมีสื่อหนังสือพิมพ์ท า

หน้าที่เป็นกลไกแฝง ในครั้งนั้นการรณรงค์เพ่ือการรื้อฟ้ืนภิกษุณีมีนรินทร์เป็นผู้น าและมีลักษณะของ

การขับเคลื่อนไปในลักษณะของการต่อสู้เพ่ือชัยชนะทางการเมือง โดยนรินทร์ได้สร้างคู่ขัดแย้งทั้งกับ

คณะสงฆ์ ศาสนิกชนบางส่วน ภาครัฐ และสร้างความขุ่นเคืองให้กับสถาบันพระมหากษัตริย์ และที่

ส าคัญท าให้ภาพของสามเณรีกับภาพของนรินทร์ถูกผูกโยงเข้าหากันอย่างเลี่ยงไม่ได้ นรินทร์ได้รับค า

ประณามจากสมเด็จพระสังฆราชทั้งสองถึงพระองค์ ว่าเป็นบุคคลที่ไม่มี “คุณสมบัติความเป็นที่

เชื่อถือ” “ไม่ควรมีธุระเนื่องด้วย” “คนประพฤติอุตรินอกรีด” “ข้าศึกต่อสมเด็จพระมหาสมณะเจ้า” 

และ “ปฏิปักษ์แก่คณะสงฆ์” เมื่อเกิดความพยายามรื้อฟ้ืนสามเณรีขึ้น สื่อได้น าไปขยายเป็นภาพลบ

และตอกย้ าให้เป็น “ปฏิปักษ์หรือศัตรูที่เป็นภัยร้ายแรงต่อพระพุทธศาสนา” “เสนียด” สื่อยังได้เร่งเร้า

ให้รัฐจัดการกับนรินทร์ผู้ที่สื่อกล่าวหาว่าเป็นผู้ที่ประพฤติผิดกฎหมายบ้านเมือง ทั้งยังพยายามสร้าง

ภาพของความผิดในลักษณะต่างๆให้แก่นรินทร์ เช่น “อ้ังยี่” “คนวิกลจริต” “หัวหน้าซ่อง” “เจ้าของ 

ฮาเรม” และ “เจ้าของละคร” ที่ใช้ผู้หญิงเป็นเครื่องหากิน ค าประณามต่างๆ เหล่านั้น ส่งผลกระทบ

ต่อภาพลักษณ์ของเหล่าสามเณรีให้มีนัยว่า เหล่าสามเณรีนั้น คือสมาชิกของอ้ังยี่ สมาชิกของซ่อง 

นางบ าเรอในฮาเร็ม หรือ นักแสดงละคร ที่มาหลอกลวงสังคม นอกจากนี้สื่อยังเน้นให้สังคมเข้าใจว่า

สามเณรีนั้น “เป็นอันตรายต่อพระภิกษุ” อัตลักษณ์ของเหล่าสามเณรีที่ถูกประกอบสร้างไว้ในยุคนั้น

จึงเป็นภาพลบเสียส่วนใหญ่ นอกจากนี้เหตุการณ์ที่สามเณรีขัดขืนการเปลี่ยนเครื่องแต่งกายจนถึงกับ

ถูกบังคับให้เปลื้องผ้า ได้ตอกย้ าถึงภาพความประพฤติที่ไม่เหมาะสม ไม่สมเป็นกุลสตรีของตัวสามเณรี 

เมื่อมาถึงเหตุการณ์ในความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทครั้งปัจจุบัน สถาบันต่างๆ 

ลดทอนการประณามภิกษุณีลง เหลือเพียงการชี้ให้เห็นว่าเป็นพฤติการณ์ที่ขัดต่อพระธรรมวินัยและไม่

สมควรจะกระท าหรือให้การสนับสนุน วาทกรรมที่ปรากฏจากสถาบันต่างๆ ใช้วิธีลดความส าคัญของ

ภิกษุณีลงแทนการประณาม เช่นในสถาบันการศึกษา ภิกษุณีถูกกล่าวถึงในลักษณะของบุคคลทาง

ประวัติศาสตร์ ไม่ใช่สถานะภาพที่มีความขัดแย้งถึงความถูกต้องชอบธรรมในปัจจุบัน หากแต่ด้วย
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ความหลากหลายของสื่อและเทคโนโลยีของสื่อที่ได้รับการพัฒนาไปมาก ภาพลบของภิกษุณีที่ถูก

ประกอบสร้างไว้ตั้งแต่คราวนรินทร์ยังคงมีให้พบเห็นในสื่อต่างๆ ระดับความเข้มข้นในการประณาม

ปรับรูปแบบจากการเป็นคนกระท าผิดกฎหมาย ไปเป็นคนที่กระท าผิดกฎธรรม และพยายามชี้ให้เห็น

ว่าความต้องการและความตั้งใจบวชของภิกษุณีเป็นกิเลสตัณหาของผู้หญิงที่ต้องการที่จะนุ่งห่มเหลือง 

แทนที่จะมองเป็นความมุ่งมั่นที่จะปฏิบัติธรรมตามแนวทางของพระพุทธองค์ เป็นความพยายามที่จะ

ละกิเลส และท าให้เห็นว่ายิ่งเป็นความยึดติดกับสถานภาพของนักบวชโดยที่ไม่มีความจ าเป็น 

ภาพลักษณ์เหล่านี้กลายเป็นโจทย์ใหญ่ข้อหนึ่งที่ภิกษุณีจะต้องสื่อสารกับสังคมเพ่ือรื้อและสร้าง       

อัตลักษณ์ใหม่ข้ึนมาทดแทน 

อัตลักษณ์ในงานวิจัยชิ้นนี้ เป็นอัตลักษณ์ในทรรศนะแบบประกอบโครงสร้างนิยม 

(Constructionism) ที่ เห็นว่าเป็นสิ่งที่ถูกประกอบสร้างขึ้นมา ดังนั้นย่อมสามารถถูกรื้อสร้าง 

(deconstruct) และถูกสร้างขึ้นใหม่ได้  (reconstruct) อัตลักษณ์จังมีลักษณะเลื่อนไหลไปมา 

(dynamic & shifting) อยู่ตลอดเวลา มิได้มีเพียง “ลักษณะหนึ่งเดียว” แต่มีลักษณะ “หลายโฉม

หน้า” (multi-faceted) แต่ละโฉมหน้าจะถูกเลือกออกมาน าเสนอตามแต่สถานการณ์หรือปริบท   

อัตลักษณ์เป็นผลผลิตที่เกิดจากการปฏิสัมพันธ์กับผู้ อ่ืน โดยมีปฏิบัติการทางสังคมเป็นพ้ืนที่ใน

กระบวนการประกอบสร้างอัตลักษณ์ (Site of identity production) อยู่ตลอดเวลา  เมื่อน ามา

ผสานกับแนวคิดของ Foucault ที่เห็นว่าอัตลักษณ์ผลผลิตที่เกิดจากการท างานของวาทกรรม 

(identity is the product of discourse)  ความต้องการอัตลักษณ์นั้นจึงเป็นเรื่องของการระดม 

ต่อสู้ ต่อรองเพ่ือทรัพยากร (resource mobilization) อย่างใดอย่างหนึ่งโดยใช้อ านาจนั้นไประดมมา 

จึงกลายเป็น “การเมืองเรื่องอัตลักษณ์” (Politic of identity)   

อัตลักษณ์ของภิกษุณีนี้ต้องเผชิญกับปัญหาความซับซ้อนเนื่องจากเป้าหมายสูงสุดของ

การเลือกทางเดินแห่งธรรมของพระพุทธองค์คือการก าจัดอัตตา หากแต่ด้วยสภาวะที่ยังไม่ได้รับการ

ยอมรับอย่างเป็นทางการและยังไม่มั่นคงในสังคมไทย จึงต้องใช้ความพยายามในการเคลื่อนไหวทาง

สังคมเพ่ือให้สังคมยอมรับและให้การสนับสนุนเพ่ือให้บรรลุเป้าหมายของความเป็นภิกษุณี จึงมีความ

ย้อนแย้งของการพยายามก าจัดอัตตาในทางธรรมกับการพยายามสร้างอัตลักษณ์ในทางสังคม 

ประเด็นนี้ ภิกษุณีธัมมนันทาเห็นว่าเป้าหมายทั้งสองไม่จ าเป็นต้องขัดแย้งกัน เป้าหมายทางธรรมก็เพ่ือ

การหลุดพ้น ในขณะที่เป้าหมายทางสังคมก็เพ่ือเปลี่ยนแปลงโครงสร้างที่เป็นอุปสรรคในการที่จะ

ด ารงชีวิตแบบนักบวชตามพระพุทธองค์ที่เป็นวิถีท่ีช่วยลดการยึดติด (Feungfusakul, 2016) 
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ส าหรับแนวทางการวิเคราะห์อัตลักษณ์ งานวิจัยชิ้นนี้เลือกประยุกต์จากกรอบแนวคิด

จาก The Communication Theory of Identity (CTI) ของ M. Hecht และคณะ ที่เสนอวิธีการ

วิเคราะห์อัตลักษณ์โดยจัด “กรอบ frame ช่วงชั้น layer” ของอัตลักษณ์ออกเป็น 4 ประเภท ได้แก่  

1) Personal frame เป็นแนวคิดเรื่อง self หรือตัวตน ที่เราบอกตัวเราเองว่า “เราเป็น

ใคร” 

2) Enacted frame กรอบการกระท าหรือการแสดงออกของอัตลักษณ์ของเราต่อผู้อ่ืน 

เป็นการที“่เราบอกผู้อื่นว่าเราเป็นใคร” ผ่านการสื่อสาร ในทรรศนะนี้การสื่อสารคืออัตลักษณ์ 

3) Relational frame อัตลักษณ์ที่อยู่ใน “ความสัมพันธ์กับคนอ่ืน”  เป็นอัตลักษณ์ที่

เกิดจากความสัมพันธ์โดยเปรียบเทียบกับอัตลักษณ์ของคนอ่ืน 

4) Communal frame อัตลักษณ์ร่วม (collective identity) ที่มีร่วมกับคนอ่ืนๆที่อยู่

ในกลุ่มเดียวกัน  

 

การสื่อสารและการรื้อสร้างอัตลักษณ์ใหม่ของภิกษุณี 

ผู้วิจัยเลือกใช้วิธีการสัมภาษณ์แบบเจาะลึกกับกลุ่มภิกษุณีในการหาข้อมูล โดยมีกรอบ

ค าถามกว้าง ๆ ประการแรกเป็นค าถามเกี่ยวกับเรื่องราวก่อนการเข้ารับการบรรพชาอุปสมบท เพ่ือ

วิเคราะห์หาอัตลักษณ์ที่ภิกษุณีบอกกับตัวเอง ค าถามกลุ่มถัดเป็นเป็นเรื่องการสื่อสารและการมี

ปฏิสัมพันธ์กับกลุ่มสี่กลุ่มใหญ่ในสังคม ได้แก่ การสื่อสารและการมีปฏิสัมพันธ์ภายในเครือข่ายของ

ภิกษุณี กับพระภิกษุสงฆ์ กับภาครัฐ และกับฆราวาสหรือสังคมในภาพรวม เพ่ือให้เห็นภาพของกรอบ

ชั้นของอัตลักษณ์อีกสามชั้นตามแนวทางของ CTI และในขณะเดียวกันเพ่ือให้เห็นถึงวาทกรรมที่ทาง

กลุ่มภิกษุณีก าลังพยายามสื่อสารกับสังคม  

เนื่องจากไม่มีฐานข้อมูลของภิกษุณีท่ีเป็นทางการและการวิจัยนี้ไม่ได้มีจุดประสงค์มุ่งเน้น

ในเชิงปริมาณ การเลือกกลุ่มตัวอย่างที่หมายถึงกลุ่มภิกษุณี จึงเป็นการเลือกโดยเฉพาะเจาะจง 

(Purposive sampling) ข้อมูลเบื้องต้นจากการค้นหาจากสื่อออนไลน์และการบอกต่อจากกลุ่ ม

ตัวอย่างด้วยกันเอง และผู้วิจัยเลือกกลุ่มตัวอย่างที่กระจายอยู่ในแต่ละภูมิภาคของประเทศไทยเพ่ือให้

ภาพกว้างของสังคมไทย โดยผู้วิจัยเข้าไปติดต่อเพ่ือขอสัมภาษณ์ด้วยตัวเองทั้งหมด 8 แห่ง จาก

ข้อจ ากัดทางกฎหมายที่ไม่สามารถใช้ค าว่า “วัด” ส าหรับสถานที่ของภิกษุณีได้ ชื่อเรียกสถานที่ของ
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ภิกษุณีอย่างเป็นทางการจึงมีความหลากหลาย เช่นใช้ค าว่า อารามภิกษุณี ส านักปฏิบัติธรรม ศูนย์

วิปัสสนา ศูนย์ปฏิบัติธรรม หรือเลี่ยงโดยการใช้ค าเลียนเสียง “วัตร” และ “วัฏฏ” แทน เพ่ือความ

สะดวกและไม่ให้เกิดความสับสนในการอ่านงานวิจัยชิ้นนี้จึงขอเลือกใช้ค าว่า “ส านัก” เป็นค ากลาง

เมื่อเอ่ยถึงสถานที่ของพระภิกษุณี โดยมีผู้ให้การสัมภาษณ์ดังนี้  

1) ภิกษุณีนันทญาณี (พระอาจารย์รุ้งเดือน) ประธานมูลนิธินิโรธาราม นิโรธารามอาราม

ภิกษุณี และสุทธจิตต์อารามภิกษุณี จังหวัด เชียงใหม่ สัมภาษณ์วันที่ 16 กรกฎาคม 2560  

2) ภิกขุณีสีลนันทา ศูนย์วิปัสสนาสิลนันทวันพระภิกขุนีสงฆ์ อ าเภอสว่างแดนดิน จังหวัด

สกลนคร สัมภาษณ์เม่ือ 28 สิงหาคม 2560  

3) ภิกษุณีธัมมวิชานี ส านักธรรมวิชชาราม อ าเภอบ้านไร่ จังหวัดอุทัยธานี สัมภาษณ์เมื่อ

วันที่ 4 พฤศจิกายน 2560  

4) ภิกษุณีธัมมประภา ทิพยสถานธรรมภิกษุณีอาราม อ าเภอเกาะยอ จังหวัดสงขลา 

สัมภาษณ์เมื่อวันที่ 2 ธันวาคม 2560  

5) ตัวแทน วัฏฏพุทธจตุปริสามหาวิหาร พุทธมณฑล สาย 5 จังหวัดนครปฐม สัมภาษณ์

เมื่อวันที่ 19 ธันวาคม 2560  ผู้ให้การสัมภาษณ์คือท่านเจ้าอาวาสและรองเจ้าอาวาสของวัฏฏพุทธ  

จตุปริสามหาวิหารที่แม้ว่าจะยอมให้สัมภาษณ์แล้วแต่ก็ยังไม่สะดวกใจที่จะให้ระบุชื่อของตนในเอกสาร

ทางวิชาการชิ้นนี้  

6) ภิกษุณีพูลศิริวรา สวนสิริธรรม อ าเภอบ้านแพ้ว จังหวัดสมุทรสาคร สัมภาษณ์เมื่อ

วันที่ 21 ธันวาคม 2560  

7) สัทธาศีลวิสุทธิ์ภิกษุณี ส านักปฏิบัติธรรมดรุณีวิเวกาศรม อ าเภอเมือง จังหวัดพะเยา 

สัมภาษณ์เมื่อวันที่  25 ธันวาคม 2560 

รายละเอียดข้อมูลพื้นฐานของผู้ให้สัมภาษณ์ท้ัง 7 รายได้กล่าวไว้แล้วในบทที่ 3 นอกจาก 

7 แห่งนี้แล้ว ผู้วิจัยได้ติดต่อไปยังศูนย์ปฏิบัติธรรมแห่งสตรีนานาชาติ จังหวัดระยอง ซึ่งมีภิกษุณี ดร. ลี 

ชาวอเมริกัน เป็นเจ้าอาวาส แต่ภิกษุณีดร. ลีไม่ประสงค์จะให้สัมภาษณ์ ในการไปขอสัมภาษณ์ ผู้วิจัย

ได้พบกับภิกษุณีรัตนาวลีซึ่งอาศัยอยู่ที่ศูนย์ปฏิบัติธรรมแห่งนี้และมีโอกาสได้สนทนาสั้น ๆ กับท่าน 
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และให้รับทราบข้อมูลว่าศูนย์ปฏิบัติธรรมแห่งนี้เป็นต้นก าเนิดให้แก่สามเณรีภิกษุณีหลายแห่ง อาทิที่

แม่ฮ่องสอน ลพบุรี สกลนคร และยโสธร และมีการท างานร่วมมือกับองค์กรพัฒนาเอกชน เช่น สภา

วิจัยบทบาทหญิงชายและการพัฒนา สมาคมส่งเสริมสถานภาพสตรีดอนเมือง ซึ่งได้รับการสนับสนุน

เบื้องต้นจากกองทุนพัฒนาสตรีแห่งสหประชาชาติ อย่างไรก็ตามเมื่อภิกษุณี ดร. ลีไม่ประสงค์จะ ให้

สัมภาษณ์จึงไม่สามารถที่สอบถามข้อมูลเชิงลึกได้  

 

ก่อนการเข้าสู่เพศบรรพชิต  

เส้นทางการเดินทางเข้าสู่ธรรมะของภิกษุณีแต่ละรูปมีความแตกต่างกัน แต่มีจุดร่วมที่

เห็นว่าธรรมะของพระพุทธองค์เป็นสิ่งที่จะช่วยให้พ้นทุกข์แห่งวัฏสงสาร แม้ว่าจะมีวาทกรรมที่ว่าการ

ปฏิบัติเพ่ือบรรลุธรรมนั้นไม่จ าเป็นต้องบวชเป็นสามเณรีภิกษุณีและมีกระแสความไม่เข้าใจของสังคม

ถึงสถานะภาพของบรรพชิตเพศหญิงในพระพุทธศาสนาในวงกว้าง แต่ภิกษุณีแต่ละรูปก็มีเหตุปัจจัยที่

ส่งผลให้ตัดสินใจเลือกที่จะเดินบนเส้นทางธรรมเส้นเดียวกับพระภิกษุสงฆ์  มีทั้งเหตุผลทางโลก และ

เหตุผลทางธรรม และเหตุผลที่ต้องการจะท างานเพื่อพระพุทธศาสนา  

ในจ านวนผู้ให้สัมภาษณ์ทั้ง 7 แห่ง ภิกษุณีนันทญาณี และสัทธาศีลวิสุทธิ์ภิกษุณีเป็นสอง

ท่านที่มีพ้ืนฐานจากการเป็นแม่ชีมาก่อนเป็นระยะเวลานาน 

 ภิกษุณีนันทญาณีผู้ซึ่งเป็นเป็นแม่ชีมากว่า 26 ปี ก่อนที่จะตัดสินใจเข้ารับการ

บรรพชาเป็นสามเณรี ด้วยว่าสถานภาพของแม่ชีนั้น มีความล าบากในการที่จะถือศีล 10 ด้วยความ

เข้าใจของคนทั่วไปที่ว่าแม่ชีถือเพียงศีล 8 โดยเฉพาะในประเด็นการเลือกที่จะไม่ใช้เงิน ท าให้ถูกตั้ง

ค าถามว่าท าไมต้องไม่ใช้เงิน 

“เขาอาจจะคิดว่าเรามีเงินแต่เราโกหก ไปขอขึ้นรถไปไหนก็ต้องบอกเขาว่า

ไม่มีเงิน เลยรู้สึกว่ามันก่อให้เกิดอกุศลจิตของญาติโยม ถ้าเราไปบวชเป็นเณรซะ ตอน

นั้นคิดแค่ไปบวชเป็นเณร ขอแค่ถือศีล 10 ได้อย่างสบายใจแค่นั้น ไม่ได้คิดจะบวชเป็น

ภิกษุณี” (ภิกษุณีนันทญาณ,ี สัมภาษณ์ 16 กรกฎาคม 2560) 

การรับทราบข่าวท่านธัมมนันทาที่ก้าวเข้ามาสู่การเป็นสามเณรี และการปะทะกันทาง

วาทกรรมในประเด็นสามเณรีบนสื่อต่าง ๆ ท าให้เกิดทั้งแรงบันดาลใจและความหวั่นไหวในการ
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ตัดสินใจเข้าร่วมเส้นทางธรรมนี้ แต่ในที่สุดก็ได้ตัดสินใจเดินทางไปรับการบรรพชาที่ประเทศศรีลังกา 

โดยได้รับการแนะน าจากภิกษุณีธัมมนันทาและการสนับสนุนจากพระภิกษุสงฆ์ไทยด้วย ก่อนไป

ภิกษุณีนันทญาณีได้ไปขออนุญาตกับพระภิกษุที่เคยท างานร่วมกันตั้งแต่สมัยเป็นแม่ชี และยังไปกราบ

ลาเจ้าคณะต าบล เจ้าคณะอ าเภอ และเจ้าคณะจังหวัด โดยทุกท่านก็อนุโมทนาและให้การสนับสนุน 

เมื่อครบสองปี อุปัชฌาย์ที่ศรีลังกามาเยี่ยมท่านและบอกให้บวชเป็นภิกษุณี ซึ่งภิกษุณีนันทญาณีก็ได้

ปรึกษากับพระผู้ใหญ่ที่เชียงใหม่และก็ได้รับการสนับสนุนให้บวชเป็นภิกษุณี การสนับสนุนเหล่านี้ด้าน

หนึ่งสะท้อนความสัมพันธ์อันดีของภิกษุณีนันทญาณีกับพระภิกษุสงฆ์ในพื้นที่ และอีกด้านหนึ่งสะท้อน

ความอ่อนแรงของวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทของสถาบันสงฆ์อย่างเห็นได้ชัด  

ความหมายของการบวชของภิกษุณีนันทญาณีหมายถึงการปฏิบัติธรรมอย่างเต็มรูปแบบ 

ซึ่งหมายความว่าจะต้องได้รับการสนับสนุนและความเข้าใจจากชุมชนด้วย สิ่งที่ภิกษุณีนันทญาณีบอก

กับตัวเองเป็นความต้องการปฏิบัติธรรมโดยบริสุทธิ์และต้องการจะปฏิบัติให้สมบูรณ์ตามแนวทางค า

สอนของพระพุทธองค์ให้มากที่สุด และชี้ให้เห็นว่าสถานภาพของแม่ชีและการรับรู้ของสังคมต่อ

สถานภาพแม่ชี ไม่เอ้ือให้สามารถปฏิบัติธรรมได้ตามต้องการ แม่ชีจึงไม่ใช่ทางออกของผู้หญิงที่มีความ

มุ่งม่ันในการปฏิบัติธรรมเพื่อความพ้นทุกข์ 

 ในส่วนของสัทธาศีลวิสุทธิ์ภิกษุณี เหตุแห่งการเข้าสู่เพศบรรพชิตของท่านนั้น ท่าน

กล่าวชัดเจนว่าเกิดจากการเห็นความไม่เท่าเทียมกันระหว่างหญิงชายในสังคม ท่านเล่าว่าสมัยเด็กท่าน

เห็นพ่ีสาวของท่านต้องมีหน้าที่ดูแลสามีและลูกอย่างไม่ได้พักผ่อน ในขณะที่สามีท าหน้าที่เพียงแต่หา

รายได้จากนอกบ้านเข้ามาเท่านั้น การดูแลบ้านช่อง อาหารการกิน เครื่องแต่งกายและลูก ๆ เป็น

หน้าที่ของฝ่ายหญิงทั้งหมด แต่การที่จะหลุดออกจากวงจรชีวิตของผู้หญิงแบบนี้ ทางที่เห็นเหมาะสมก็

คือเข้าวัด ในช่วงแรกท่านตัดสินใจบวชเป็นชีไปอยู่กับวัดพระภิกษุ แต่สถานการณ์ก็เป็นเช่นเดิมคือ

ต้องท าหน้าที่ในการท ากับข้าวให้พระภิกษุ เตรียมปิ่นโตให้พระภิกษุเพ่ือไปบิณฑบาต ดูแลพระภิกษุ

ทั้งหมด จึงตัดสินใจไปอยู่กับส านักแม่ชีที่จังหวัดเชียงใหม่ในเวลาต่อมา สถานภาพของแม่ชีในขณะนั้น

สามารถบิณฑบาตได้ เมื่อไม่ต้องดูแลพระภิกษุจึงท าให้มีโอกาสได้เรียนรู้นักธรรมตรี โท เอก และเมื่อ

แม่ชีที่อยู่ด้วยมรณภาพ จึงตัดสินใจไปศึกษาพระอภิธรรม ที่วัดมหาธาตุ และต้องกลับไปอยู่ในวงจร

แบบเดิมที่ต้องดูแลพระภิกษุ ในช่วงเวลานั้น หลวงพ่อวัดอัมพวัน จังหวัดสิงห์บุรี ต้องการผู้มีความรู้

ทางด้านอภิธรรมเพ่ือไปช่วยสอน จึงมีโอกาสย้ายไปท าหน้าที่สอนพระอภิธรรม และวิปัสสนากัมฐานที่
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วัดอัมพวัน ด้วยบทบาทหน้าที่ของผู้สอน ท าให้ไม่ต้องมาดูแลพระ แต่กลับมีโยมมาดูแลแทน และมี

โอกาสได้สะสมปัจจัยที่โยมน ามาถวายผู้สอนและน ามาซื้อที่ที่จังหวัดพะเยา และพัฒนาเป็นส านัก

ปฏิบัติธรรมต่อมา ในการบวชเป็นสามเณรีภิกษุณีนั้น เป็นไปด้วยความบังเอิญที่ได้ไปกรุงเทพและโยม

ที่พาไปแนะน าให้รู้ว่ามีภิกษุณีอยู่ในเมืองไทย ที่จังหวัดนครปฐม จึงได้ไปสนทนากับหลวงแม่        

ธัมมนันทา และในที่สุดก็ไปบวชเป็นสามเณรีกับท่าน ก่อนเกาะยอสามปี บวชเป็นสามเณรีได้สี่ปี แต่

อาศัยอยู่ที่นครปฐมได้สิบห้าวันแล้วกลับมาอยู่ที่พะเยา และด้วยมีผู้ศรัทธาอยู่เดิม จึงตัดสินใจที่จะ

จัดการอุปสมบทเป็นภิกษุณีที่ส านักของตนเอง โดยนิมนต์พระอุปัขฌาย์มาจากศรีลังกา และเปิด

โอกาสให้ลูกศิษย์เข้าร่วมในพิธีบวชด้วย  

ปัญหาความไม่เท่าเทียมทางเพศในสังคมเป็นแรงผลักให้สัทธาศีลวิสุทธิ์ภิกษุณีก้ามเข้ามา

สู่เพศบรรพชิต และประสบการณ์ที่ผ่านมาของท่านแสดงให้เห็นว่า แม่ชียังไม่ใช่ทางออกของผู้หญิงที่

ต้องการจะมุ่งมั่นปฏิบัติธรรม การถูกกดทับจากเพศชายยังคงด ารงอยู่ไม่ต่างจากสังคมฆราวาสหรือ

อาจจะแย่กว่าเสียด้วยซ้ า ในทรรศนะของสัทธาศีลวิสุทธิ์ภิกษุณี พ้ืนที่ทางธรรมควรเป็นพ้ืนที่ส าหรับ

พัฒนาตนที่มีความเสมอภาค ไม่มีควรข้อจ ากัดทางเพศสภาพ  

 ส าหรับภิกษุณีสีลนันทานั้นเริ่มตั้งข้อสังเกตกับตนเองตั้งแต่ยังเป็นเด็กอายุเพียง 9 

ขวบ 10 ขวบ ซึ่งเกิดขึ้นในขณะที่ก าลังเล่นสนุกอยู่ก็มีความรู้สึกทุกข์เศร้าใจขึ้นมาพร้อมกัน พอโต

ขึ้นมาก็เริ่มมีแนวคิดที่เห็นว่าความสุขกับความทุกข์คือความทุกข์ และต้องการจะมีจิตใจแบบ

พระพุทธรูป และแสวงหาสิ่งที่ให้จิตใจอยู่ในสภาวะเฉย ๆ แบบพระพุทธรูป จนเมื่อได้มีโอกาสอ่าน

พระไตรปิฎกฉบับประชาชน และรับรู้ถึงความลึกซึ้งในค าสอนของพระพุทธองค์ การออกเดินทางเพ่ือ

ค้นหาหัวใจแบบพระพุทธรูปนั้นเริ่มจากเมื่อเรียนจบทางบริหารธุรกิจแล้วก็เข้ารับการโกนผม ถือศีล

แปดเป็นแม่ชีที่สวมโมกข์ (ประมาณปีพ.ศ. 2540-2541) บวชเป็นแม่ชีอยู่ประมาณ 5 ปี ระหว่างนั้นมี

เหตุปัจจัยให้ไปเรียนรู้สังคม มีคนมาพาไปเรียนรู้ปัญหาสังคมคืออะไร ท าให้อยากช่วยแก้ปัญหาให้กับ

ผู้อ่ืน พอถึงปี พ.ศ. 2545 คนในกลุ่มเสมสิกขาได้แนะน าให้ไปศึกษาเรื่องภิกษุณี ซึ่งเป็นปีแรกที่ท่าน

ธัมมนันทาเปิดคอร์สอบรม เป็นคอร์สสามเดือน และเห็นว่านี่ เป็นหนึ่งในทางออกของสังคม การที่

ผู้หญิงไม่ได้ศึกษาพระธรรมวินัยนั้นมีผลกระทบต่อครอบครัวได้มากมาย ประกอบกับความต้องการมี

จิตใจแบบพระพุทธรูป จึงตัดสินใจบวชเป็นสามเณรี ภิกษุณีสีลนันทากล่าวว่า  
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“การมีภิกษุณีสงฆ์ดีต่อสังคมแน่นอน แต่ตอนนั้นมันเพ่ิงปีแรกเอง ก็รู้ว่ามี

ปัญหา พอเข้าไปในนั้นปัญหามันมีถ้าคนจะบวช คนบวชแปลว่าต้องยอมแล้วจริงๆ ยอม

ตาย ยอมโดนอะไรก็แล้วแต่ที่มันจะเป็นไป พอดีก็ไปศึกษาเสร็จแล้ว คิดว่า ตอนนั้น

แสวงหาใจที่เป็นพุทธรูป เข้าใจแค่บางส่วนเล็กๆน้อยๆ รู้สึกว่ายังไงก็ยังไม่ส้าเร็จ ถ้าชีวิต

มันตายเปล่า แล้วจะท้ายังไง ยังไม่อยากสึกในสภาพแม่ชี ยังไม่อยากกลับบ้าน คิดว่าถ้า

มาทางนี้แล้วก็ลุยต่อดีว่า ค้าตอบที่ชัดเจนยังไม่มี ตอนนั้นคิดว่าออกจากบ้านแล้วมี

ค้าตอบจะกลับบ้าน แต่ปรากฏว่าระหว่างทางหลายปีแล้วนะ ห้าปีแล้ว ก็ได้ค้าตอบแค่

บางส่วน เลยตัดสินใจ ลุยสักทีนะ ตอนนั้นคิดว่า ว่าถ้าเราเข้าไปในนี้ แล้วก็เหมือนเรา

กระโดดลงไปในเตาที่มีแต่ไฟลุก จะเดินต้องเดินให้ได้ ก็อยู่มีชีวิตปกติดีอยู่แล้ว เป็นแม่ชี

อยู่สวนโมกข์เขาก็ดูแลดีเรียบร้อย ชีวิตปกติดี ถ้าบวชแล้วจะกลับสวนโมกข์ไม่ได้ เพราะ

ตอนนั้นมันใหม่ สวนโมกข์เองก็ยังไม่รู้จักภิกษุณีเลย ทุกอย่างใหม่ พลิกชีวิตไปเลย ชีวิต

อยู่ล้าบากมาก หมายถึงชีวิตที่เคยอยู่สบาย จะเข้าห้องน้้าก็ยังไม่ค่อยได้เลย ก็คนไม่รู้จัก 

เข้าห้องน้้าหญิงก็ไม่ได้  เข้าห้องน้้าฝ่ายชายก็กระอักกระอ่วน” (ภิกขุณีสีลนันทา , 

สัมภาษณ์ 28 สิงหาคม 2560) 

ภิกษุณีสีลนันทาได้รับการบรรพชาเป็นสามเณรีโดยพระภิกษุไทย โดยมีพระภิกษุไทย

ทั้งหมด 7 รูปที่ร่วมในการบรรพชาครั้งนั้น เป็นการบรรพชาสามเณรีโดยภิกษุสงฆ์ฝ่ายเดียว ต่อมาเข้า

รับการอุปสมบทเป็นภิกษุณีในปี พ.ศ. 2549 โดยคณะภิกษุณีนานาชาติ ซึ่งการบรรพชาอุปสมบทใน

ครั้งนั้นจัดขึ้นที่จังหวัดอยุธยา และมีพระอุปัชฌาย์จากต่างประเทศ และมีผู้เข้าร่วมอุปสมบทจ านวน 3 

รูป เนื่องจากคณะผู้จัดเห็นว่าการจัดการอุปสมบทในขณะนั้นยังเป็นประเด็นอ่อนไหวจึงไม่ให้มีการ

ออกสื่อแต่อย่างใด แต่มีการบันทึกหลักฐานไว้ชัดเจน ส าหรับภิกษุณีสีลนันทา สภาพความเป็นแม่ชียัง

ไม่สามารถช่วยให้บรรลุสภาพจิตใจแบบพระพุทธรูป การบวชในพระพุทธศาสนาภายใต้การที่ยังไม่ได้

รับการยอมรับอย่างเต็มรูปแบบ แม้จะเห็นว่าจะมีความยากล าบากที่ต้องเผชิญ แต่ด้วยความมุ่งมั่น

ประกอบกับเห็นว่าเป็นทางที่สามารถช่วยเหลือสังคมได้อย่างมาก จึงได้ตัดสินใจออกบวช  

ในกรณีภิกษุณีสีลนันทานั้นแม้ท่านจะไม่มีปัญหากับสถานภาพแม่ชี แต่ท่านพบว่ายังไม่ใช่

ทางออกที่ดีที่สุด พ้ืนฐานความปรารถนาที่จะเข้าสู่เส้นทางธรรมของท่านมาจากความสนใจในพระ

ศาสนาและเห็นเป็นทางแห่งความสงบ ที่จะท าให้มีจิตใจแบบพระพุทธรูป หากแต่ความปรารถนา
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ดังกล่าวไม่ได้หยุดอยู่เพียงประโยชน์เพ่ือตนเองเท่านั้น ภิกษุณีสีลนันทาตระหนักว่าด้วย สถานภาพ

ภิกษุณีสามารถช่วยสังคมได้และต้องการที่จะใช้สถานภาพของภิกษุณีช่วยเหลือเปลี่ยนแปลงสังคม

ต่อไป  

 ในกรณีของท่านธัมมวิชชาภิกษุณีนั้น ท่านรับรู้เรื่องราวของสามเณรีภิกษุณีจากข่าว

ของ CNN ในช่วงต้นของการบวชของท่านธัมมนันทา แต่ขณะนั้นยังไม่ได้ให้ความสนใจอย่างจริงจัง 

การทีห่ันมาเข้าสู่เพศบรรพชิตนั้นเริ่มมาจากการที่รู้สึกว่าชีวิตมีข้ึนมีลงตลอดเวลา เหมือนกับกรงขัง จึง

เริ่มเข้าร่วมปฏิบัติธรรมในที่ต่าง ๆ ส่งผลให้เกิดความคิดว่าไม่อยากท างานให้กับสังคมภายนอก แต่

อยากจะท างานให้กับพระศาสนามากกว่า และต่อมาได้รับการแนะน าให้รู้จักกับพระภิกษุชาวพม่าที่

จังหวัดเชียงใหม่ที่สอนปฏิบัติธรรมให้ และเริ่มมีความคิดว่าต้องการจะบวช ด้วยความบังเอิญที่ได้ไป

พบกับหนังสือของท่านธัมมนันทา จึงไปพบกับท่านและทดลองอยู่และปฏิบัติธรรมที่วัตรทรงธรรม

กัลยาณี  ขณะนั้นเป็นช่วงประมาณปี พ..ศ. 2549 ที่วัตรทรงธรรมกัลยาณีมีภิกษุณีอยู่สองรูป อีกท่าน

คือภิกษุณีธัมมธีรา ปัจจุบันอยู่ที่ราชบุรี และมีสามเณรีอีกรูปหนึ่ง ในช่วงเวลานั้นยังไม่มีการจัดการ

บรรพชาและยังไม่มีโครงการที่จะจัดการบวชหมู่ จนถึงประมาณเดือนเมษายน-พฤษภาคม 2550 จึง

ได้เดินทางไปบวชที่ศรีลังกา ในช่วงเวลานั้นท่านธัมมวิชชาณียังไม่ได้คิดว่ามีความขัดแย้งเรื่องภิกษุณี 

ข่าวช่วงแรกที่ท่านธัมมนันทากลับเข้ามาหลังการบวช ตัวท่านไม่ได้มองว่าเป็นความขัดแย้ง แต่มองว่า

เป็นความตื่นเต้นของสังคม และเห็นว่าข่าวที่ออกทั้งภายในและต่างประเทศนั้นเป็นข่าวที่เป็นเชิงบวก 

ก็เลยไม่มีความกังวลในเรื่องที่จะบวชในเชิงสังคม ประกอบกับโดยส่วนตัวไม่ได้รู้สึกถึงความแตกต่าง

กันระหว่างแม่ชีกับภิกษุณี ตอนนั้นสิ่งที่ท่านธัมมวิชชาณีรู้สึกก็คือการที่คนภายนอกไม่รู้จักว่าภิกษุณี

คืออะไรมากกว่า มากกว่าที่จะรู้สึกมีการต่อต้านบรรพชิตเพศหญิง  ในการไปบวชที่ศรีลังกานั้น ท่าน

ธัมมวิชชาณีได้ปรึกษากับท่านธัมมนันทาไว้ก่อนแล้วว่าเมื่อบวชแล้วจะกลับไปปฏิบัติธรรมกับพระ

อาจารย์ชาวพม่าที่เคยปฏิบัติธรรมมาก่อน หลังจากนั้นได้ย้ายมาอยู่กับวัดธรรมยุติ ที่จังหวัดปทุมธานี 

และกลับไปอยู่ศรีลังกาเพ่ือรอรับการอุปสมบทเป็นภิกษุณีอีกเกือบปี  

ท่านธัมมวิชชภิกษุณีไม่ได้รับรู้ถึงความขัดแย้งประเด็นภิกษุณีในเบื้องต้น เหตุที่ตัดสินใจ

บวชของท่านเนื่องมาจากตระหนักถึงความไม่เที่ยงของชีวิต และเห็นว่าการปฏิบัติตามพระธรรมค า

สอนเป็นทางพ้นทุกข์ และเป็นทางที่จะสามารถท างานให้กับพระศาสนาได้เต็มก าลังอีกด้วย ดังนั้นการ
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บวชจึงไม่ใช่เป็นการตัดสินใจเพ่ือตนเองเท่านั้น แต่เพ่ือรับใช้พระศาสนาและเพ่ือสร้างประโยชน์ให้

สังคมด้วย  

 ส าหรับเหตุปัจจัยในการเข้ามาบวชของภิกษุณีธัมมประภาซึ่งเดิมเป็นพยาบาลมา

ก่อนและเมื่อได้พบกับแม่ชีณัฐทิพย์ ตนุพันธ์ (ซึ่งต่อมาได้ร่วมบวชเป็นสามเณรีและภิกษุณีร่ วมกัน 

ฉายาธัมมทีปา เจ้าอาวาสของทิพยสถานธรรมภิกษุณีอารามในเวลาต่อมา และปัจจุบันได้ลาสิกขา

แล้ว) ท าให้ภิกษุณีธัมมประภาได้ฉุกคิดในเรื่องทุกข์และเริ่มแสวงหาค าตอบในเรื่องของทุกข์  จึงคิดจะ

บวช แต่ตอนช่วงแรกยังไม่รู้เรื่องการบวชภิกษุณี จึงไปศึกษาเรื่องภิกษุณีกับหลวงแม่ธัมมนันทา และปี 

พ.ศ. 2545 ท่านธัมมนันทาได้มาจัดการบวชให้ที่เกาะยอ จังหวัดสงขลา ท าให้ตัดสินใจลาออกจาก

โรงพยาบาลมาบวช ในครั้งนั้นมีผู้เข้ารับการบวชทั้งหมด 8 รูป (ปัจจุบันสึกไปสี่รูป เหลืออยู่สี่รูปอยู่ที่นี่

สามรูป รูปหนึ่งย้ายไปอยู่ที่นครปฐม) เมื่อถึงคราวจะอุปสมบทเป็นภิกษุณี ในครั้งแรกท่านธัมมนันทา

จะพาไปบวชที่ศรีลังกา แต่กลุ่มสามเณรีที่เกาะยออยากจะให้ชาวบ้านได้เห็นการบวชภิกษุณีว่าบวชกัน

อย่างไร เมื่อได้ปรึกษากับท่านธัมมนันทาและแจ้งความประสงค์จะให้ที่เกาะยอได้เป็นสังฆะ จึงตกลงที่

จะบวชกันทั้งส านักและขอให้มีการจัดพิธีอุปสมบทที่เกาะยอ โดยมีการนิมนต์พระภิกษุสงฆ์จาก      

ศรีลังการมาท าพิธีให้ จนเป็นเหตุให้เป็นข่าวใหญ่ไปทั่วประเทศ  

วัตถุประสงค์การออกบวชของภิกษุณีของธัมมประภาตั้งต้นจากการแสวงหาทางพ้นทุกข์

ของตนเอง ในขณะเดียวกันมีความต้องการให้สังคมรับรู้ถึงการมีอยู่ของภิกษุณีอีกด้วย  

 ส าหรั บภิ กษุณี พูลศิ ริ ว ร านั้ น เมื่ อครั้ ง ยั ง เป็ นฆราวาส จบการศึ กษาจาก

มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์ ต่อมาได้ย้ายไปใช้ชีวิตที่ประเทศสหรัฐอเมริกา เมื่อเริ่มสนใจทางธรรมได้

ศึกษาพระไตรปิฎกและฝึกปฏิบัติธรรม จนถึงวาระว่ามีความรู้สึกเบื่อหน่ายกับทางโลก ท่านได้ทราบว่า

ที่ศรีลังกามีภิกษุณี จึงตัดสินใจไปบวชสามเณรีที่ศรีลังกา และใช้ชีวิตสามเณรีอยู่ที่ศรีลังกาอยู่สองปี 

และย้ายมาอยู่วัดพระภิกษุที่นครศรีธรรมราชอยู่หนึ่งปี จากนั้นจึงกลับไปที่ศรีลังกาเพ่ือบวชเป็นภิกษุณี 

เมื่ออุปสมบทเป็นภิกษุณีแล้ว ในช่วงแรกได้กลับไปอยู่ที่ซานฟานซิสโก ประเทศสหรัฐอเมริกา อาศัย

อยู่กับพระภิกษุณีชาวอเมริกันอีกรูปหนึ่ง แต่ด้วยสภาวะแวดล้อมที่นั่นไม่เหมือนกับการได้เข้าสู่เพศ

บรรพชิตแล้ว สภาพที่อยู่เป็นเหมือนบ้านคนทั่วไป อีกทั้งยังมีข้อจ ากัดทางกฎหมายท าให้ไม่สามารถ

ออกบิณฑบาตได้ และแม้จะเป็นเมืองที่มีความหลากหลายทางวัฒนธรรม แต่ภิกษุณีพูลศิริวรากลับ

พบว่าเวลาออกไปข้างนอกจะถูกผู้คนที่นั่นมองด้วยสายตาแปลก ๆ รวมถึงชุมชนไทยที่ซานฟรานซิสโก
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ก็มีท่าทีไม่ยอมรับในบรรพชิตเพศหญิง โดยภิกษุณีพูลศิริวราเล่าว่ามีบางคนที่เคยรู้จักกันมาก่อนใน

สมัยที่ยังเป็นฆราวาส แต่พอกลับไปในสถานะภิกษุณี ยังได้รับการมองแบบเหยียด ๆ ท าให้ตัดสินใจ

กลับมาที่เมืองไทย โดยได้ใช้ที่ดินของครอบครัวที่บ้านแพ้ว พัฒนาเป็นส านักของตนเองขึ้น ในชื่อสวน

สิริธรรม แม้จะใช้ชีวิตอยู่ที่ต่างประเทศเป็นระยะเวลานาน แต่ภิกษุณีพูลศิริวราได้ค้นพบว่าการบวช

น่าจะเป็นทางเดินที่ดีที่สุดที่จะเข้าถึงธรรมะ เมื่อบวชแล้วสภาพการใช้ชีวิตในเพศบรรชิตใน

ต่างประเทศไม่เอ้ือให้สามารถปฏิบัติธรรมได้เต็มที่ จึงตัดสินใจกลับมาประเทศไทยที่เป็นทั้งบ้านเกิด

และเมืองพุทธ  

ภิกษุณีพูลศิริวราเกิดความสนใจในพระธรรมค าสอนของพระพุทธองค์อันเนื่องมาจากเกิด

ความเบื่อหน่ายทางโลกและพยายามที่จะแสวงหาสภาพแวดล้อมทางสังคมที่สนับสนุนต่อการปฏิบัติ

ธรรมที่ดีที่สุด ซึ่งสถานภาพของภิกษุณีควรจะเป็นสถานภาพที่เอ้ือให้สามารถปฏิบัติธรรมได้ดีที่สุด 

และประเทศไทยซึ่งเป็นประเทศพุทธศาสนาก็ควรจะเป็นที่ที่เหมาะสมที่สุดเช่นกัน 

 ในการสัมภาษณ์ตัวแทนของวัฏฏพุทธจตุปริสามหาวิหาร ท่านเจ้าอาวาสและรองเจ้า

อาวาสได้ร่วมกันให้สัมภาษณ์ เนื่องจากท่านทั้งสองไม่ประสงค์ท่ีจะให้มีการระบุชื่อตัวบุคคลในเอกสาร 

การสนทนาจึงเป็นการพูดถึงคณะภิกขุณี41ของส านักนี้ในภาพรวม โดยพ้ืนฐานของคณะนี้เป็น

ข้าราชการกระทรวงอุตสาหกรรม เริ่มต้นจากการเป็นชมรมศาสนาพุทธ ที่ตั้งขึ้นในปีพ.ศ. 2526 โดย

ข้าราชการของกระทรวงรับนโยบายจากรัฐบาลให้จัดกิจกรรมส่งเสริมคุณธรรม จริยธรรมของ

ข้าราชการ มีการนิมนต์พระภิกขุจากท่ีต่าง ๆ มาเทศนาและแสดงธรรม จากนั้นพัฒนามาจนถึงปี พ.ศ. 

2536 ก็เริ่มเปลี่ยนแนวมาศึกษาพระอภิธรรม จากการที่มีการนิมนต์พระภิกขุจากที่ต่าง ๆ มาเทศน์

แสดงธรรม ท าให้ทางคณะเห็นความแตกต่างของแต่ละแห่งที่มาสอนธรรมะและมีการเปรียบเทียบกัน 

ทางคณะจึงหันมาศึกษาจากพระไตรปิฎกโดยตรง และพบว่ามีข้อธรรมเกี่ยวข้องกับภิกขุนี จึงมีการให้

การสนับสนุนมาตั้งแต่ครั้งนั้น มีการสนับสนุนให้ผู้หญิงเข้าวัด และจากกิจกรรมการอบรมธรรมที่ทาง

ชมรมจัดขึ้น มีสามเณรี ภิกขุนี ที่พอทราบข่าวได้เข้ามาอบรมร่วมกับทางชมรม ตั้งแต่ประมาณปีพ.ศ. 

2538-2539 รวมทั้งยังได้ไปฟังธรรมของท่านธัมมนันทาด้วย ตัวแทนของส านักกล่าวว่า  

                                           
41 ส านักนี้จะใช้ค าเรียกวา่ภกิขุณี แทนค าว่า ภิกษุณี เหตุผลอธิบายไว้ในส่วนการสื่อสารระหวา่งกลุ่มภิกษุณี 
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“ท่านธัมมนันทานั้นที่จริงคณะนี้รู้จักมาตั้งแต่รุ่นแม่ของท่าน แต่ท่านไม่

ได้มาสิกขาธรรมกับเรา แต่เราก็ไปฟังท่าน คณะนี้ยังรู้จักที่สมุทรปราการ ภิกขุนีที่อ่ืนก็

รู้จัก ก็สงสัยว่าท้าไมปิดไม่มีภิกขุนี แต่ก็สนับสนุน ก่อนนั้นก็มีภิกขุนีอยู่แล้ว มีตั้งแต่ปี 

2471 ภิกขุนีที่โดนคัดค้านนั้นเกิดจากการเมือง ถ้าเรายอมรับความเป็นจริงว่าภิกขุนี

ไม่ได้สูญหายไปเพราะว่าคนไทยไม่ให้ภิกขุนีบวช เป็นเรื่องการเมืองที่ท้าให้เมืองไทยไม่มี

ภิกขุนี ภิกขุนีไทยที่จริงมีตั้งแต่สมัยโสนะท่านบุณระ ตั้งแต่สมัยพระเจ้าอโศก มาบวชให้

ภิกขุนีที่นครศรีธรรมราชอีกตั้งพันกว่ารูป ก็ยังสืบทอดต่อมมา แล้วยังมีที่ไปบวชที่จีน 

จีนก็มาจากพุทธภูมิเหมือนกัน จากสายเดียวกัน ก็ไม่ได้สูญหายไปเลย เพียงแต่ไม่

ปรากฏเพราะการเมือง ท่านวรมัยท่านก็ต้องเอาตัวของท่านให้รอด”  (ตัวแทน วัฏฏ

พุทธจตุปริสา   มหาวิหาร (เจ้าอาวาสและรองเจ้าอาวาส), สัมภาษณ์ 19 ธันวาคม 

2560) 

ในช่วงเวลาที่ด าเนินกิจกรรมของชมรมก็ได้มีโอกาสเดินทางไปดูงานพระพุทธศาสนาใน

ต่างประเทศ จนในปีพ.ศ. 2555 ซึ่งเป็นปีพุทธชยันตี 2600 ปีครบวาระที่พระพุทธองค์ทรงตรัสรู้ จึงได้

กลับมาจัดการบวชสามเณรีขึ้นโดยนิมนต์พระอุปัชฌาย์จากศรีลังกา และมีผู้เข้ารับการบรรพชาถึง 

109 รูป ประมาณครึ่งหนึ่งของผู้เข้ารับการบรรพชาในครั้งนั้นเป็นข้าราชการ ซึ่งทั้งเจ้าอาวาสและรอง

เจ้าอาวาสผู้ให้สัมภาษณ์ก็เป็นหนึ่งในผู้เข้ารับการบรรพชาในครั้งนั้น และต่อมาก็ได้มีการจัดการ

อุปสมบทภิกขุนีขึ้นในที่เดียวกัน  

จากจุดตั้งต้นในกิจกรรมสร้างเสริมศีลธรรมจริยธรรมของหน่วยงานราชการ น าไปสู่ความ

สนใจในธรรมะอย่างจริงจังและโอกาสในการศึกษาพระธรรมอย่างลึกซึ้งมากยิ่งขึ้น และได้พบว่ามีแนว

ทางการสอนการปฏิบัติธรรมที่หลากหลาย และค้นพบข้อธรรมเกี่ยวกับภิกขุนี ประกอบกับได้รับแรง

บันดาลใจจากคณะภิกษุสงฆ์ต่างประเทศ ท่านเจ้าอาวาสและรองเจ้าอาวาสจึงตัดสินใจบวช โดยเลือก

ปฏิบัติตามค าสอนของพระพุทธองค์ในแนวทางที่ตนเองเลือกอย่างมุ่งมั่น  
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                      ตารางที่ 23 สรุปการสื่อสารภายในตนเองก่อนบวชของภิกษุณี 
 ก่อนบวช การสื่อสารภายในตนเอง 

ภิกษุณีนันทญาณี ต้องการปฏิบัติธรรมให้สมบูรณ์ตามแนวทางค าสอนของพระพุทธองค์ให้มากที่สุด  

ซึ่งต้องได้รับการสนับสนุนและความเข้าใจจากชุมชนด้วย แม่ชีจึงไม่ใช่ทางออกของ

ผู้หญิงท่ีมีความมุ่งมั่นในการปฏิบัติธรรมเพื่อความพ้นทุกข์ 

สัทธาศีลวิสุทธิ์ภิกษุณี ปัญหาความไม่เท่าเทียมทางเพศในสังคมเป็นแรงผลักให้ก้าซเข้าสู่เพศบรรพชิต 

และพบว่าแม่ชียังไม่ใช่ทางออกของผู้หญิงที่ต้องการจะมุ่งมั่นปฏิบัติธรรม การถูก

กดทับจากเพศชายยังคงด ารงอยู่ไม่ต่างจากสังคมฆราวาส 

ภิกษุณีสีลนันทา สถานภาพแม่ชียังไม่ใช่ทางออกท่ีดีที่สุด จากความสนใจในพระพระศาสนาและเห็น

เป็นทางแห่งความสงบที่จะท าให้มีจิตใจแบบพระพุทธรูป และปรารถนาจะใช้

สถานภาพของภิกษุณีช่วยเหลือเปลี่ยนแปลงสังคมต่อไป 

ธัมมวิชชาภิกษุณี ตระหนักถึงความไม่เที่ยงของชีวิต และเห็นว่าการปฏิบัติตามพระธรรมค าสอนเป็น

ทางพ้นทุกข์ และเป็นทางที่จะสามารถท างานให้กับพระศาสนาได้เต็มก าลังอีกด้วย 

จึงไม่ใช่เป็นการตัดสินใจเพื่อตนเองเท่านั้น แต่เพื่อรับใช้พระศาสนาและเพื่อสร้าง

ประโยชน์ให้สังคมด้วย 

ภิกษุณีธัมมประภา ตั้งต้นจากการแสวงหาทางพ้นทุกข์ของตนเอง ในขณะเดียวกันมีความต้องการให้

สังคมรับรู้ถึงการมีอยู่ของภิกษุณีอีกด้วย 

ภิกษุณีพูลศิริวรา เกิดความเบื่อหน่ายทางโลกและพยายามที่จะแสวงหาสภาพแวดล้อมทางสังคมที่

สนับสนุนต่อการปฏิบัติธรรมที่ดีที่สุด ซึ่งสถานภาพของภิกษุณีควรจะเป็น

สถานภาพที่เอื้อให้สามารถปฏิบัติธรรมได้ดีที่สุด และประเทศไทยซึ่งเป็นประเทศ

พุทธศาสนาก็ควรจะเป็นที่ท่ีเหมาะสมที่สุดเช่นกัน 

วัฏฏพุทธจตุปริสามหาวิหาร จากจุดตั้งต้นในกิจกรรมสร้างเสริมศีลธรรมจริยธรรม สู่ความสนใจในธรรมะ การ

พบว่ามีแนวทางการสอนการปฏิบัติธรรมที่หลากหลาย และการค้นพบข้อธรรม

เกี่ยวกับภิกขุนี ประกอบกับได้รับแรงบันดาลใจจากต่างประเทศจึงตัดสินใจบวช

และปฏิบัติตามค าสอนของพระพุทธองค์ในแนวทางที่ตนเองเลือกอย่างมุ่งมั่น 
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ผู้วิจัยจัดให้เหตุปัจจัยก่อนการเข้าสู่บรรพชิตเป็นการสื่อสารในระดับภายในตนเอง เป็น

เจตจ านงของการเข้าสู่เพศบรรพชิต ซึ่งภิกษุณีที่ให้สัมภาษณ์ท้ังหมดมีเจตจ านงที่จะใช้พระพุทธศาสนา

เป็นหนทางสู่การดับทุกข์ ออกจากสังคมโลกที่มีความไม่เท่าเทียมกันทางเพศ และต้องการที่จะรับใช้

พระพุทธศาสนาและใช้พระพุทธศาสนาท าประโยชน์ให้กับสังคม โดยไม่มีภิกษุณีรูปใดมีเจตจ านง

ในทางการเมืองเรื่องศาสนาแต่อย่างใด เหตุปัจจัยก่อนการเข้าสู่เพศบรรพชิตยังนับเป็นอัตลักษณ์ใน

ระดับที่บอกแก่ตนเองว่าตนเองเป็นใคร ในที่นี้ หมายถึงความหมายของการเป็นภิกษุณีที่มีต่อตัวผู้บวช

เอง ความหมายร่วมที่ภิกษุณีผู้ให้สัมภาษณ์มีร่วมกันก็คือเป็นผู้ที่เห็นว่าการบวชเป็นหนทางหนึ่งสู่การ

พ้นทุกข์ ทุกข์จากการที่เห็นว่าชีวิตคนเรามีขึ้นมีลง ทุกข์จากการเบื่อหน่ายทางโลก ต้องการให้จิตใจมี

ความสงบ ด้วยศรัทธาในค าสอนของพระพุทธองค์จึงต้องการที่จะด าเนินชีวิตให้ใกล้เคียงกับที่พระ

พุทธองค์สอนมากที่สุด และเชื่อว่าทางสายธรรมนี้ เป็นทางที่ให้ความเสมอทางเพศอยู่แล้ว จึงไม่ควร

จะมีปัญหาในการด าเนินชีวิตในแบบของบรรพชิตเพศหญิงแต่อย่างใด  และไม่เพียงแต่จะใช้ประโยชน์

จากค าสอนและการปฏิบัติตามแนวพระพุทธองค์เพ่ือการหลุดพ้นของตนเอง แต่ยังมีความต้องการที่

จะท าประโยชน์ให้กับการศาสนา ซึ่งก็หมายถึงเผยแผ่ธรรมะให้กับผู้คนอื่นต่อไปด้วย  

การสื่อสารในระดับต่อไปจะเป็นการสื่อสารภายในเครือข่ายภิกษุณี 

 

การสื่อสารในเครือข่ายของภิกษุณี 

 ส าหรับการติดต่อสื่อสารระหว่างกลุ่มภิกษุณีด้วยกันเองนั้น ภิกษุณีนันทญาณีเล่าว่า 

“มีการสร้างเครือข่าย แต่ไม่มีการท้างานจริงจัง เพราะแต่ฝ่ายก็แต่ละ

ความเห็น กลุ่มของท่านธรรมนันทาพยายามจะท้าเครือข่ายภิกษุณี แล้วก็ล้มไป ไม่

ประสบความส้าเร็จ เมื่อก่อนนี้มีการจับมือกันถ่ายรูปเป็นเครือข่าย แต่ว่าทางนี้ไม่ได้ไป

ร่วมด้วย เพราะว่าก็ยังดูอยู่ พวกเราบวชใหม่ไม่มีต้นแบบ ยังศึกษา เรายังไม่มีภิกษุณีที่

ถูกต้องที่สุด เป็นต้นแบบอยู่ เราต้องไปค้นเอาในพระไตรปิฎก แล้วมาพิสูจน์กับชีวิตจริง 

แล้วก็อยู่ไปพิสูจน์กันไป ค่อยเป็นค่อยไป แล้วเราก็ไม่อยากไปทะเลาะกับใครด้วย ไปก็

ไปถกกัน เป้าหมายก็ไปในเรื่องที่ไม่ค่อยตรงกัน” (ภิกษุณีนันทญาณี, สัมภาษณ์ 16 

กรกฎาคม 2560) 
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ภิกษุณีนันทญาณีสะท้อนให้เห็นถึงความแตกต่างทางความคิดและเป้าหมายของภิกษุณี

จากที่ต่างๆ ความใหม่ของสถานภาพที่เพ่ิงเริ่มก่อตัวขึ้นในสังคมซึ่ งยังขาดต้นแบบที่ชัดเจน เมื่อ

เป้าหมายไม่ชัดและขาดต้นแบบ ท าให้การรวมตัวกันเป็นเครือข่ายเพ่ือการขับเคลื่อนไม่สัมฤทธิ์ผล ที่

ส าคัญเป้าหมายที่ใหญ่และส าคัญกว่าคือการด าเนินตามค าสอนของพระพุทธองค์เป็นสิ่งที่ในระดับหนึ่ง

ปัจเจกบุคคลสามารถปฏิบัติได้โดยไม่ต้องอาศัยความเป็นเครือข่ายเพ่ือการเคลื่อนไหว 

 ส าหรับที่พะเยา ท่านสัทธาศีลวิสุทธิ์ภิกษุณีกล่าวถึงความช่วยเหลือระหว่างกลุ่ม

ภิกษุณีกันเองในการบวชสามเณรีโดยพูดถึงการจัดการบรรพชาสามเณรีของที่ส านักปฏิบัติธรรม     

วิเวกาศรม ว่ามีการไปเอาอุปัชฌาย์ที่ส านักของท่านพูลศิริวรา ที่เกาะยอ และท่านธัมมนันทาบ้าง โดย

ท่านสัทธาศีลวิสุทธิ์ภิกษุณียังแสดงความเห็นถึงสถานะภาพชายหญิงในสังคมไทยโดยเห็นว่ายังมีความ

ไม่เท่าเทียมกัน และกับประเด็นการได้รับการยอมรับจากคณะสงฆ์ไทย ท่านสัทธาศีลวิสุทธิ์ภิกษุณี

กลับมีทรรศนะที่ไม่เห็นควรให้ภิกษุณีถูกยอมรับเข้าไปในสังฆะของผู้ชาย โดยกล่าวว่า 

“แต่ละส้านักจะต่างคนต่างท้า เขาจะมีกลุ่มของภิกษุณี เรียกว่าองค์กร

ภิกษุณี ต่างคนต่างแชร์ความรู้ให้แก่กัน ในไลน์ ของสีลนันทา ของนิโรธาราม ต่างคน

ต่างท้าในส่วนที่ตัวเองพึงท้า ความคิดแต่ละท่านจะต่างกัน บางรูปก็ว่าแบบนี้ดี อย่าไป

ยุ่งกับสงฆ์ เรื่องอะไรเราอุตส่าห์หลุดจากผู้ชาย ท้าไมต้องให้ผู้ชายมาคุมเราอีก ท้าไม

ต้องให้พระภิกษุสงฆ์มาคุมเราอีก พระธรรมวินัยก็มีอยู่แล้วก็ท้าตามพระธรรมวินัยที่

พระพุทธเจ้าทรงบัญญัติไว้ในพระไตรปิฎก ความคิดนี้แม่ก็เสนอไปและท้าอยู่ คุณก็ไม่ได้

ดีกว่าเราไปสักเท่าไหร่ ความแตกต่างในกลุ่มภิกษุณี เราไม่ก้าวก่ายในการตัดสินหรือใน

วิถีของเขา ต่างคนต่างมีพระธรรมวินัยเป็นตัววัตรปฏิบัติ เราเป็นเพ่ือนภิกษุณีที่ดีต่อกัน 

แต่วัตรปฏิบัติก็ขึ้นกับแต่ละท่าน จะมีหริความละอาย โอตะปะ ความเกรงกลัวต่อบาป

มากน้อยเพียงใด นั่นเป็นเรื่องของคุณ ไม่ใช่เรื่องของเรา แต่เมื่อคุณคือภิกษุณี เราก็คือ

พวกเดียวกัน เพ่ือนสหธรรมิก ซึ่งดูแลซึ่งกันและกัน เป็นเรื่องปัจเจก เราถือว่าขัดหม้อ

ขัดไหแวววาว ขัดคอคนไม่แวววาว  การริเริ่มในการท้าภิกษุณี ต่างคนต่างท้าแล้วก็ต่าง

คนต่างมีความคิดเป็นของตนเอง แล้วก็มีรูปแบบของตนเอง แต่เป้าหมายของแต่ละท่าน

คงเป็นอันเดียวกัน เหมือนกับน้้าเจ้าพระยา ก็ต้องมีปิงวังยมน่าน ผ่านโขดหินต้นไม้ใบ

หญ้าตามครรลองของเขา แต่ว่าก็ไปลงที่เดียวกัน จิตใจคนมันแตกต่างกัน ไม่จ้าเป็นต้อง
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เหมือนกัน แต่เป้าหมายเดียวกัน” (สัทธาศีลวิสุทธิ์ภิกษุณี, สัมภาษณ์ 25 ธันวาคม 

2560) 

สัทธาศีลวิสุทธิ์ภิกษุณีเห็นจุดร่วมในเป้าหมายใหญ่คือการพัฒนาตนพัฒนาคนพัฒนา

สังคมด้วยพระธรรมค าสอนของพระพุทธองค์ มีการให้ความช่วยเหลือเกื้อกูลกันเพ่ือสร้างสังฆะ ใน

ขณะเดียวกันยอมรับในความแตกต่างกันของภิกษุณีจากหลายๆ กลุ่มที่เกิดขึ้นในประเทศไทย และไม่

เห็นด้วยกับการที่จะเคลื่อนไหวเพ่ือให้ได้รับการยอมรับจากคณะสงฆ์ไทย เพราะมองว่าจะเป็นการ

ย้อนกลับไปอยู่ภายใต้อ านาจของผู้ชายเช่นเดิม 

 เมื่อพูดถึงประเด็นเครือข่ายของภิกษุณี ภิกษุณีสีลนันทากล่าวว่าในการเป็นเครือข่าย

จะมีภาวะบางอย่างที่ท าให้มีการให้น้ าหนักในประเด็นที่ต่างกันแล้วแต่กลุ่มซึ่งอาจก่อให้เกิดปัญหา

บางอย่างเพราะความเป็นกลางของคนภายในกลุ่มกันเองอาจมีไม่เพียงพอ จึงไม่ได้ให้ความส าคัญกับ

การเป็นเครือข่ายนี้ แต่ได้ด าริให้มีกลุ่มไลน์เพ่ือใช้ในการสื่อสารขึ้นมาแทน   

“อาตมาก็เลยคิดว่าภิกษุณีควรจะมีจุดที่เป็นกลางสักที่หนึ่ง เพ่ือเป็นที่พ่ึง

ของภิกษุณีด้วยกัน ก็เลยท้ากลุ่มไลน์สื่อกลางขึ้น จะมีภิกษุณีจากแต่ละส้านักมารวมกัน 

เพราะว่ากฎระเบียบของหัวข้อเลย ไม่มีการแบ่งแยกใด ๆ มีพระธรรมวินัยเป็นผู้น้า มี

ความเคารพนอบน้อมต่อกัน พูดกันแลกเปลี่ยนเฉพาะธรรมวินัย และเรียนรู้ความ

หลากหลายของกันและกัน ไม่ใช่ว่าฉันถูก เธอผิด ใครอยากโชว์กิจกรรมก็แล้วแต่

ประสงค์ อันนี้เป็นกลุ่มสื่อกลางของภิกษุณีสงฆ์ จะมีเฉพาะภิกษุณี สิกขมานา สามเณรี 

ของแต่ละวัดมารวมตัวกัน อาตมาเชื่อว่าน่าจะมีพระภิกษุณีท่ัวประเทศสองร้อยกว่าแล้ว 

ทั่วประเทศเฉพาะภิกษุณีน่าจะมีสองร้อยกว่า ถ้ารวมสามเณรีด้วยก็น่าจะเกิน น่าจะสาม

สี่ร้อย สองร้อยกว่ารูปนี้ ที่ท่านนุ่งแบบนี้ ไม่เกี่ยวกับมหายาน มีรายละเอียดที่ประกอบ

เข้าต่างกัน ของเราใช้หลักพระไตรปิฎก ที่มาบวชที่เรียกว่าว่าเป็นเถรวาทก็มีหลักครูบา

อาจารย์ของตัวเอง ก็หลากหลายเข้าไปอีก เป็นรายละเอียดยุ่งไปหมด ก็เลยรวบเลยว่า 

ต้องมีพระไตรปิฎกเป็นหลัก ไม่เอามาพูดคนนั้นที คนนี้ที แม้แต่พิธีบวชก็ไม่เหมือนกัน 

แต่ละสายแต่ละนิกาย ไม่งั้นก็มาคุยขัดแย้งกันไม่จบ เอาพระไตรปิฎกเป็นหลัก ส่วนที่

เกินมากบ้างน้อยบ้าง ให้เรียนรู้ความหลากหลายแทน อย่าทะเลาะกัน ให้เกี่ยวก้อยกัน 
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ไม่เกี่ยวก็ได้แต่ให้เข้าใจกัน แทนที่จะเอาถูกเอาผิด มันก็จะเกิดพลัง” (ภิกขุณีสีลนันทา, 

สัมภาษณ์ 28 สิงหาคม 2560) 

ณ วันที่สัมภาษณ์ภิกษุณีสีลนันทากล่าวว่ากลุ่มไลน์กลุ่มนี้มีผู้เข้าร่วมแล้ว 54 รูป สมาชิก

ส่วนใหญ่เป็นหัวหน้าหรือผู้น าของแต่ละกลุ่ม อาทิท่านธัมมนันทาก็เป็นสมาชิกในกลุ่มไลน์นี้ด้วย 

ในไลน์นี้จะเป็นพ้ืนที่แสดงกิจกรรมของแต่ละส านักที่ต้องการจะประชาสัมพันธ์ให้กับกลุ่มอ่ืนได้

รับทราบ นอกจากนี้ยังเป็นที่แลกเปลี่ยนธรรมะหรือวินัย เป็นพ้ืนที่ที่ใช้เพ่ือการสร้างความเข้าใจใน

ความหลากหลายของภิกษุณีที่มีอยู่ในปัจจุบัน  

ภิกษุณีสีลนันทาแสดงความคิดเห็นไม่ต่างจากภิกษุณีนันทญาณีในประเด็นที่เหล่าภิกษุณี

มีเป้าหมายที่หลากหลายและมีการให้น้ าหนักของแต่ละเป้าหมายไม่เหมือนกัน ท าให้ไม่เกิดความ

ร่วมมือในการขับเคลื่อนอย่างที่ควร อย่างไรก็ตามจุดเริ่มต้นของความเป็นเครือข่ายได้ เกิดขึ้นแล้ว

ภายใต้วัตถุประสงค์เพ่ือการสื่อสารกิจกรรมที่แต่ละกลุ่มด าเนินการและการแลกเปลี่ยนข้อธรรมวินัย

ระหว่างกัน 

 ส าหรับท่านธัมมวิชชาภิกษุณี ความเป็นเครือข่ายของภิกษุณีจะเน้นไปในการ

ติดต่อสื่อสารกับนานาชาติมากกว่า โดยท่านเล่าว่า  

“มีการประสานงานเป็นเครือข่ายกันอยู่ แต่การเป็นเครือข่ายก็ขึ้นกับตัว

บุคคล ท่านสีลนันทาท่านตั้ง line ขึ้นมา แต่เราไม่ได้เป็น เพราะไม่ชอบ มันจะเยอะ

มากมาย วัตรทรงธรรมจะมี thai bhikkhuni แล้วก็มีที่บวชมาในสายเดียวกันตั้ง 

facebook ชื่อสังฆภิกษุณีไทย อีกอันเป็นในสายของ international มีสามอันที่เป็น

สมาชิกอยู่ alliance for bhikkhuni อย่างที่วัตรทรงธรรมก็จะมีการจัดสอน monastic 

training ทางโน้นก็จะนิมนต์ให้ไปช่วยสอน ตอนนี้เราก็ก้าลังจะจัดอบรมเรื่องพระธรรม

วินัย โดยเราจะนิมนต์พระอาจารย์จากออสเตรเลีย ท่านเป็นลูกศิษย์ สายเดียวกันกับ

พระอาจารย์พรหมวังโส ท่านเชี่ยวชาญพระวินัย จากเพิรธ์ ทางวัตรทรงธรรมก็จะมา 

ทางใต้ก็จะมา คุย ๆ กันอยู่ เราก้าลังจะท้า จะจัดเรื่องการสอนพระวินัย เราจะจัดใหญ่ 

จะจัดแบบมีจากต่างประเทศมาด้วย มีภิกษุณีที่สนใจมาจากเวียดนาม จากอินโดนีเซีย 

โดยความตั้งใจอยากจะท้าให้กับพระภิกษุณีไทยที่ไม่ได้มีโอกาสเข้าถึงข้อมูลทางพระ
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วินัยที่ละเอียด ตั้งใจว่าจะมีคนแปลให้ด้วย แต่รู้สึกว่าที่มาจากประเทศไทยเองสนใจน้อย 

แต่ก็ยังไม่ได้มีการประชาสัมพันธ์ จะมีการเชิญพระภิกษุมาบรรยายมาสอน แล้วเชิญ

พระภิกษุณีมาเรียน ปรึกษากับท่าน ท่านบอกว่าให้ใช้วิธีรวบรวมค้าถามมา ให้ส่งให้ท่าน

แล้วท่านก็จะมาบรรยาย ส้าหรับภิกษุณีสามเณรี  ท่านจะเป็นพระภิกษุที่ก้าลังจะแปล

พระไตรปิฎกและอรรถกถา ในเรื่องของพระภิกษุณีวิภังค์ เป็นพระภิกษุชาวสวีเดน อยู่ที่

เพิรธ์” (ภิกษุณีธัมมวิชานี, สัมภาษณ์ 4 พฤศจิกายน 2560) 

โครงการอบรมพระธรรมวินัยของภิกษุณีท่ีท่านธัมมวิชชาภิกษุณีพูดถึงจัดขึ้นในวันที่ 10 -

17 มกราคม 2561 ณ วันสัมภาษณ์ มีความคาดว่าจะมีภิกษุณีจากท่ีต่าง ๆ ทั้งในและต่างประเทศ เช่น

ประเทศเวียดนาม อินโดนีเซีย เข้าร่วมประมาณ 50 รูป เมื่อพูดถึงพระภิกษุณีจากเวียดนามและ

อินโดนีเซีย ท่านธัมมวิชชาภิกษุณีได้ให้ข้อมูลว่า 

“อินโดนีเซียน่าจะมาสักสองสามรูป ที่นั่นมีภิกษุณีหลายรูปแล้ว ส้าหรับ

ภิกษุก็เห็นว่ามีหลายรูปแล้ว เห็นว่ามีสังฆะเฉพาะเลยจริง ๆ ที่บวชสืบสานไปจาก

ประเทศไทยเป็นสายธรรมยุติด้วย พระภิกษุณีที่อินโดนีเซียเล่าให้ฟังว่าครูบาอาจารย์

ของท่านที่สอนกรรมฐานก็บวชมานานมาก บวชมากว่า 20 ปี แสดงว่าอยู่กันมานาน

มากแล้ว ที่ท่านเล่าให้ฟังว่ามีครูบาอาจารย์แบบนี้อยู่สองสามองค์ แสดงว่าต้องมี

พระภิกษุมากกว่านั้น อันนี้เฉพาะกลุ่มเดียว แล้วยังมีกลุ่มอ่ืน แล้วก็มีภิกษุณีแล้วหลาย

กลุ่ม มีอยู่กลุ่มหนึ่งที่มีทั้งพระภิกษุและภิกษุณีเป็น organization เลยเรียกว่าสังฆะ         

อากุง พูดได้ว่าพระภิกษุณีไม่ได้เติบโตเฉพาะในเมืองไทย เกือบทั้ง Southeast Asia ที่

เติบโตมากที่สุดก็ที่อเมริกา นี่หมายถึงเฉพาะในรูปแบบเถรวาท เติบโตเร็วมาก แต่ใน

บ้านเราโตแบบไม่ค่อยมีระบบ ถ้าจะพูดจริง ๆแล้วในการบวชจะต้องถือวิสัย มีการดูแล 

แต่พออย่างนี้ ฉันนึกจะบวช ก็บวชเลย แล้วก็มาอยู่บ้าน มันก็เลยไม่มีแบบแผน อย่างนี้

มีอยู่เยอะ ที่ต่างประเทศจะมีความขัดแย้งในเรื่องนี้น้อย ที่อินโดนีเซียเขาสามารถ 

register ตามกฎหมายว่าเป็นส้านักภิกษุณีได้ ทั้ง ๆ ที่ประเทศเขาเป็นประเทศมุสลิม 

เขาบอกว่าที่ประเทศเขาไม่มีปัญหาเรื่องregistration เวียดนามเขามีมหายานอยู่แล้ว ก็

มีประเด็นบ้างที่พูดกันว่าภิกษุณี  เถรวาทหมดไปแล้ว แต่ก็ไม่มีผลอะไรเท่าไหร่ ในทาง

กฎหมายไม่รู้ว่าได้รับการยอมรับหรือไม่ยอมรับ ไม่ทราบเหมือนกัน เดี๋ยวจะลองถาม
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ทางนั้นดู ที่แน่ ๆ ที่เวียดนาม พระองค์ท่ีสนับสนุนพระภิกษุณีเถรวาทเป็นหนึ่งในเหมือน

ในพระสังฆราชสายเถรวาทของเขา ดังนั้นก็ไม่มีปัญหาแน่นอน มีบ้านเราที่อาการหนัก

ที่สุด ในศรีลังกาในด้านของรัฐก็ขึ้น ๆ ลง แต่ในแง่ของพระ ของสังฆะไม่มีปัญหาเลย มี

ความเห็นต่างน้อยมาก สมัยที่บวชมาใหม่ ๆ ไม่มีปัญหาแบบนี้” (ภิกษุณีธัมมวิชานี, 

สัมภาษณ์ 4 พฤศจิกายน 2560) 

ภิกษุณีธัมมวิชชาณีสะท้อนให้เห็นว่าการเติบโตของภิกษุณีไทยนั้นเนื่องจากขาดระบบ

แบบแผนท าให้เกิดความแตกต่างกันมาก การสื่อสารและการสร้างเครือข่ายจึงเน้นไปที่การสร้าง

ความรู้ในเรื่องพระธรรมวินัย ซึ่งเป็นเงื่อนไขส าคัญของการสร้างสังฆะ และไม่ได้จ ากัดอยู่เพียงกลุ่ม

ภิกษุณีในประเทศเท่านั้น หากแต่เป็นความร่วมมือของภิกษุณีและภิกษุจากนานาชาติ 

 ในอีกมุมหนึ่งของการสร้างเครือข่ายของภิกษุณี ภิกษุณีธัมมประภาเล่าถึงความ

ร่วมมือกันของภิกษุณีจากที่ต่างๆ โดยเฉพาะความช่วยเหลือในการสร้างสังฆะ แต่เนื่องจากความ

แตกต่างหลากหลายของภิกษุณีที่มีบางส่วนมาจากการบวชด้วยสงฆ์ฝ่ายเดียว ความร่วมมือในการ

สร้างสังฆะที่ภิกษุณีธัมมประภาพูดถึงเป็นเพียงความร่วมมือของกลุ่มที่มาจากการบวชด้วยสงฆ์สอง

ฝ่ายเท่านั้น โดยภิกษุณีธัมมประภากล่าวว่า  

“การสร้างเครือข่ายของภิกษุณี ไปช่วยกันสร้างสังฆะ ภิกษุณีรูปไหนที่อยู่

ยังไม่ครบสังฆะก็จะไปช่วยกันสร้างสังฆะ เวลาที่ส้านักไหนจะบวช ก็เข้าไปช่วยกันให้

ครบสังฆะ มีไปที่พะเยา เริ่มจะมีเครือข่ายที่สิงหานคร ที่สงขลา น่าจะมาจากนิโรธาราม 

บวชจากท่ีนั่นเป็นสามเณรี เป็นส้านักอยู่แล้ว เลยไปช่วยกันสร้างสังฆะ ส่วนใหญ่ที่อยู่ใน

เครือข่ายด้วยกันมาจากหลากหลายที่ แต่ว่ามาจากการบวชด้วยสงฆ์สองฝ่ายทั้งนั้น มี

เพียงแค่ส่วนหนึ่งที่ได้ข่าวว่ามาจากการบวชด้วยสงฆ์ฝ่ายเดียว มีกิจกรรมอะไรก็จะ

ประสานงานกันว่าพอจะช่วยเหลือกันได้ ตอนนี้ใช้ไลน์ เฟซบุ๊กเป็นสื่อหลักในการสื่อสาร

กัน รวบรวมเป็นพ้ืนฐานไว้ก่อน กลุ่มที่บวชด้วยสงฆ์เดียวยังไม่ได้เข้ามาในกลุ่มนี้ ที่

ทราบข่าวมีเพียงแค่รูปเดียว ตอนนี้อยู่ที่สุราษฎร์ธานี” (ภิกษุณีธัมมประภา, สัมภาษณ์ 

2 ธันวาคม 2560)  
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ภิกษุณีธัมมประภาชี้ให้เห็นว่ามีความแตกต่างหลายหลายของภิกษุณีที่อยู่ในสังคมขณะนี้ 

และชี้ให้เห็นอีกรูปแบบหนึ่งของความช่วยเหลือร่วมมือกันระหว่างกลุ่มภิกษุณีที่เกิดขึ้นนั่นคือความ

ร่วมมือกันการพยายามสร้างสังฆะให้มีเพ่ิมขึ้น แต่ความร่วมมือนี้มีขอบเขตอยู่เพียงกับภิกษุณีที่ได้รับ

การบวชโดยสงฆ์สองฝ่ายเท่านั้น ไม่รวมถึงภิกษุณีที่บวชด้วยสงฆ์เดียว 

 ภิกษุณีพูลศิริวราเล่าว่ามีการติดต่อสื่อสารระหว่างภิกษุณีกันอยู่แล้ว และอยู่ในกลุ่ม

ไลน์ของท่านสีลนันทาด้วยเช่นกัน และในเดือนมกราคม (พ.ศ. 2561) ก็คาดว่าจะไปเข้าร่วมกิจกรรมที่

ทางท่านธัมมวิชชาณีจัดขึ้น ในเรื่องการเข้ารับการอบรมเกี่ยวกับพระธรรมวินัยของภิกษุณี นอกจากนี้

ยังการไปสวดปาฏิโมกข์ร่วมกับทางวัตรทรงธรรมกัลยาณีอยู่เสมอ  นอกจากนั้นก็ไม่ได้มีกิจกรรม

ร่วมกันมากนัก ซึ่งก็เหมือนกับพระภิกษุทั่วไป ที่แต่ละวัดก็ท ากิจกรรมของตนเอง ไม่ได้มีกิจกรรมที่ต่าง

วัดมาท าร่วมกัน แต่ปีหน้าจะไปช่วยบวชสามเณรีที่อินโดนีเซีย  ความหลากหลายของภิกษุณี ก็

เหมือนกับของพระภิกษุ แล้วแต่ที่มา อาจารย์ของแต่ละที่  

เช่นเดียวกับภิกษุณีท่านอ่ืนที่กล่าวมาแล้ว ภิกษุณีพูลสิริวรามีการติดต่อสื่อสารกับภิกษุณี

กลุ่มอ่ืนๆโดยหลักแล้วเป็นเรื่องกิจของสงฆ์ เป็นการสื่อสารในรูปแบบของพระ เช่นการอบรมศึกษา

พระธรรมวินัย การร่วมสวดปาฎิโมกข์ และกิจกรรมในการให้ความช่วยเหลือร่วมมือในการปฏิบัติ

ธรรมและการสร้างสังฆะ โดยไม่ได้จ ากัดเพียงภายในกลุ่มภิกษุณีในประเทศเท่านั้น  

 ในกลุ่มของวัฏฏพุทธจตุปริสามหาวิหารซึ่งมีวัดสาขาอยู่หลายแห่ง การสื่อสารของ

กลุ่มภิกขุณีจะเน้นไปที่การสื่อสารภายในกลุ่มของตนเอง โดยท่านเจ้าอาวาสกล่าวว่า  

“จากกลุ่มนั้นก็จะแบ่งกันอยู่ ปัจจุบันมีการขยายตั้งวัดเพ่ิม ต่อมาก็ตั้งเป็น

มูลนิธิ เพ่ิงจะตั้ง เนื่องจากเพ่ือความคล่องตัวในการท้างาน แล้วเนื่องจากพอเรามีภิกขุนี

ก็เป็นที่สนใจของชาวพุทธทั่วไป อยากจะเข้ามาบวช ถ้าหากเราเป็นมูลนิธิก็จะคล่องตัว

กว่า เพราะว่าการเป็นภิกขุนี ในเมื่อสังคมยังไม่ยอมรับเท่าที่ควร เพราะว่ายังไม่รู้ ถ้ารู้ก็

จะยอมรับ แต่ถ้าไม่รู้ก็จะคิดว่าหมดไปแล้ว เราก็ไม่อยากขัดแย้งอะไร ก็เลยให้มูลนิธิเข้า

มาช่วย ที่นี่มีวัดสาขาที่อลาสก้า ที่อินเดีย ที่ออสเตรเลีย เพ่ิงเกิดขึ้นเมื่อปีสองปีนี่แหละ 

เนื่องจากพอเรามีข้ึนก็มีคนเข้ามาสนับสนุน ทุกคนก็จะเห็นว่าภิกขุนีจ้าเป็นต้องมี ถ้าเรา

ไม่มีภิกขุนีพุทธบริษัท 4 จะมีไม่ครบ ถ้าพุทธบริษัท 4 ไม่ครบ 4 เรายังจะบอกว่าเป็น

ชาวพุทธมั้ย พระพุทธองค์บอกว่าพุทธสาวกคือ ภิกขุ ภิกขุนี อุบาสก อุบาสิกา แล้วถ้า
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เราบอกว่าพุทธบริษัทของพระองค์เหลือแค่สาม แล้วใครเป็นคนพูดละ ถ้าเรายังถือว่า

เราเป็นชาวพุทธ มีพระพุทธองค์เป็นผู้น้าชี้น้าทางให้เราสู่การพ้นทุกข์ แล้วเราก็ฟังตาม

ค้าสอนของพระพุทธองค์ ตามพระพุทธองค์ แล้วเราจะเชื่อพระพุทธองค์หรือเราจะเชื่อ

ใคร คณะนี้ถือว่า เราไม่ได้ขัดแย้งใคร การติดต่อกับกลุ่มภิกขุนีอ่ืน ก็มีการติดต่อกันอยู่ 

ถ้ามีประชุมก็จะมาเชิญไป เป็นการประชุม การแสดงความคิดเห็น หรือเขาอาจจะมา

เยี่ยมเราบ้าง ปีหนึ่งก็จะมีสักครั้งสองครั้ง บางทีก็มาเชิญเรา ขอเราไปเป็นอะไรอย่างนี้ 

รองเจ้าอาวาสองค์หนึ่ง ที่ Fairbank ของที่นี่ได้เป็น vice president ของ World 

Bhikkhuni เราอยู่แบบ ศึกษาธรรมะ เน้นธรรมะ เรื่องอ่ืนก็ปล่อยให้เอกชนเขาท้าไป ไม่

มีการเคลื่อนไหว ใต้ดินแต่อย่างไร เพราะเราถือว่าเป็นพุทธสาวก มีการสื่อสารทางไลน์ 

ก็คุยกัน อยู่ในกลุ่ม” (ตัวแทน วัฏฏพุทธจตุปริสามหาวิหาร (เจ้าอาวาสและรองเจ้า

อาวาส), สัมภาษณ์ 19 ธันวาคม 2560) 

ลักษณะเด่นของวัฎฎพุทธจตุปริสามหาวิหารนี้คือความเข้มแข็งในชุมชนของตนเอง การ

สื่อสารจึงเน้นภายในกลุ่มของตนเองเป็นหลักและมีแนวทางของตนเองที่ชัดเจน อย่างไรก็ตามก็พร้อม

ที่จะให้ความร่วมมือและร่วมแสดงความคิดเห็นกับกลุ่มอ่ืนๆ และยังคงมีปฏิสัมพันธ์กับกลุ่มอ่ืนๆ ตาม

วาระตามโอกาสที่เหมาะสม  

จากการสัมภาษณ์ภิกษุณีในที่ต่าง ๆ ผู้วิจัยพบว่าภิกษุณีทั้งหมดต่างตระหนักถึงความ

แตกต่างหลากหลายที่มีอยู่ แต่ละแห่งมีแนวทางเป็นของตนเอง สะท้อนว่าภิกษุณีไทยในปัจจุบัน

ตระหนักว่าภิกษุณีบริษัทของไทยมีแนวคิดและอัตลักษณ์ที่หลากหลาย และยอมรับว่าเป็นสิ่งที่ยาก

มากที่จะร่วมกันเคลื่อนไหวให้เกิดการเปลี่ยนแปลง กลยุทธ์การสื่อสารที่แต่ละกลุ่มใช้คือการแสวงจุด

ร่วม สงวนจุดต่าง โดยที่ต่างก็ยึดในหลักค าสอนของพระพุทธองค์ตามแนวทางที่ตนตีความ และไม่ก้าว

ก่ายในความเห็นต่างระหว่างกันและกัน จุดร่วมในการสื่อสารระหว่างกลุ่มที่ท าได้อยู่ในระดับการ

สื่อสารเรื่องพระธรรมวินัยและการประชาสัมพันธ์กิจกรรมของกลุ่มตนเองผ่านทางกลุ่มไลน์ที่ริเริ่มโดย

ภิกษุณีสีลนันทาซึ่งดูเหมือนจะเป็นเครือข่ายการสื่อสารหลักของภิกษุณี จุดร่วมอีกประการหนึ่งก็คือ

การที่ภิกษุณีทุกกลุ่มมีเป้าหมายสูงสุดร่วมกันคือการประดิษฐานภิกษุณีบริษัทให้มั่นคงในประเทศไทย 

จึงมีการแลกเปลี่ยนความช่วยเหลือกันในทางพระธรรมวินัยซึ่งไม่ได้จ ากัดเพียงภายในกลุ่มภิกษุณีไทย

เท่านั้น แต่ยังเป็นการช่วยเหลือเก้ือกูลกันของภิกษุณีในพุทธศาสนาจากนานาประเทศด้วย และการให้
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ความช่วยเหลือกันในการพยายามสร้างสังฆะให้เกิดขึ้น ซึ่งเป็นการเน้นย้ าถึงการขยายขอบเขต      

วาทกรรมความเป็นเถรวาทที่ไม่จ ากัดเพียงเถรวาทของไทย แต่เป็นเถรวาทของพระพุทธศาสนา หรือ

อีกนัยหนึ่งเป็นวาทกรรมของพระพุทธศาสนาของพระพุทธองค์ โดยไม่ได้มีลักษณะของการรวมกลุ่ม

เพ่ือขับเคลื่อนเพ่ือการเรียกร้องสิ่งหนึ่งสิ่งใดให้เป็นประเด็นทางสังคม ซึ่งเป็นแนวทางหลักของการ

ต่อสู้กับวาทกรรมปิดก้ันการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทในปัจจุบัน 

ตารางที่ 24 การสื่อสารระหว่างกลุ่มของภิกษุณี 
 การสื่อสารระหว่างกลุม่ภิกษุณ ี

ภิกษุณีนันทญาณี ตระหนักในความแตกต่างทางความคิดและเป้าหมายของภิกษุณีจากที่ต่างๆ 

โดยเห็นว่ายังขาดต้นแบบที่ชัดเจน ท าให้การรวมตัวกันเป็นเครือข่ายไม่

สัมฤทธ์ิผล มีเป้าหมายใหญ่คือการด าเนินตามค าสอนของพระพุทธองค์ 

สัทธาศีลวิสุทธิ์ภิกษุณี ยอมรับในความแตกต่างของกัน มีเป้าหมายใหญ่คือการพัฒนาตนพัฒนาคน

พัฒนาสังคมด้วยพระธรรมค าสอนของพระพุทธองค์ ให้ความช่วยเหลือเกื้อกูล

กันเพื่อสร้างสังฆะ ไม่เห็นด้วยกับการเคลื่อนไหวเพื่อให้ได้รับการยอมรับจาก

คณะสงฆ์ไทย  

ภิกษุณีสีลนันทา เห็นว่าเหล่าภิกษุณีมีเป้าหมายที่หลากหลายและให้น้ าหนักของแต่ ละ

เป้าหมายไม่เหมือนกัน ท าให้ไม่เกิดความร่วมมือเท่าที่ควร อย่างไรก็ตามมี

เครือข่ายเพื่อการสื่อสารกิจกรรมและการแลกเปลี่ยนข้อธรรมวินัยระหว่างกัน 

ธัมมวิชชาภิกษุณี การเติบโตของภิกษุณีไทยนั้นเนื่องจากขาดระบบแบบแผนท าให้เกิดความ

แตกต่างกันมาก การสื่อสารและการสร้างเครือข่ายจึงเน้นไปที่การสร้าง

ความรู้ในเรื่องพระธรรมวินัยและเป็นความร่วมมือกับนานาชาติ 

ภิกษุณีธัมมประภา ตระหนักในความแตกต่างหลายหลายของภิกษุณี แต่มกีารให้ความร่วมมือกัน

ในการพยายามสร้างสังฆะให้มีเพิ่มขึ้น โดยจ ากัดความร่วมมือเพียงกับกลุ่ม

ภิกษุณีที่บวชด้วยสองสงฆ์เท่าน้ัน 

ภิกษุณีพูลศิริวรา เน้นการสื่อสารกับภิกษุณีกลุ่มอื่นๆในเรื่องของการอบรมศึกษาพระธรรมวินัย 

เป็นการสื่อสารของพระระหว่างพระ การให้ความช่วยเหลือร่วมมือในการ

ปฏิบัติธรรมและการสร้างสังฆะ ทั้งกับกลุ่มในและต่างประเทศ 
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วัฏฏพุทธจตุปริสามหาวิหาร มีความเข้มแข็งในชุมชนของตนเอง การสื่อสารจึงเน้นภายในกลุ่มของตนเอง 

อย่างไรก็ตามก็พร้อมที่จะให้ความร่วมมือและร่วมแสดงความคิดเห็นกับกลุ่ม

อื่นๆ และยังคงมีปฏิสัมพันธ์กับกลุ่มอื่นๆ ตามวาระตามโอกาสที่เหมาะสม 

 

การสื่อสารกับภิกษุสงฆ์ 

ภาพปรากฏในสังคมโดยทั่วไปแล้ว ผลจากประกาศของมหาเถรสมาคมในการแสดงการ

ไม่ยอมรับภิกษุณีไทยอาจสร้างความล าบากให้แก่บรรพชิตเพศหญิงที่ควรจะต้องได้รับการศึกษาดูแล

คุ้มครองจากพระภิกษุ อย่างไรก็ตามจากการสัมภาษณ์ผู้วิจัยพบว่าวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณี

ไม่ได้ส่งอิทธิพลให้เกิดการปฏิบัติของภิกษุที่มีต่อภิกษุณีให้ไปในทางเดียวกันทั้งหมด ความแตกต่างของ

การปฏิบัติของพระภิกษุที่มีต่อพระภิกษุณีขึ้นอยู่กับหลายปัจจัย ได้แก่ พ้ืนฐานของตัวภิกษุณีเอง ตัว

พระภิกษุที่มีปฏิสัมพันธ์ด้วย พ้ืนที่ที่มีการปฏิสัมพันธ์และสถานการณ์ของการมีปฏิสัมพันธ์ 

 ภิกษุณีนันทญาณี กล่าวถึงเมื่อครั้งตัดสินใจที่จะบวชว่าได้รับการสนับสนุนจาก

พระภิกษุสงฆ์ไทยด้วย ท่านเล่าว่าตอนจะไปบวชได้ไปคุยกับท่านธัมมนันทาและได้รับหนังสือแนะน า

ให้ไปบวชที่ดัมบุลล่า ประเทศศรีลังกา แต่ว่าพอจะไปจริงกลับได้รับความช่วยเหลือจากพระไทยอีก

กลุ่มหนึ่ง ซึ่งมีลูกศิษย์อยู่ที่ศรีลังกาเช่นกัน แต่คนละที่ ก่อนไปภิกษุณีนันทญาณีได้ไปขออนุญาตกับ

พระภิกษุที่เคยท างานร่วมกันตั้งแต่สมัยเป็นแม่ชี และยังไปกราบลาเจ้าคณะต าบล เจ้าคณะอ าเภอ 

และเจ้าคณะจังหวัด โดยทุกท่านก็อนุโมทนาและให้การสนับสนุน เมื่อครบสองปี อุปัชฌาย์ที่ศรีลังกา

มาเยี่ยมท่านและบอกให้บวชเป็นภิกษุณี ซึ่งภิกษุณีนันทญาณีก็ได้ปรึกษากับพระผู้ใหญ่ที่เชียงใหม่และ

ก็ได้รับการสนับสนุนให้บวชเป็นภิกษุณี ภิกษุณีนันทาญาณีเล่าว่าถึงพระภิกษุที่ให้การสนับสนุนว่า  

“ท่านก็ไม่ได้บวชให้เรา แต่ท่านบอกว่า การท้าความดีเป็นสิ่งที่ควรท้า แล้ว

ถ้าเธอท้าได้แล้วเธอก็ท้ามานานแล้ว เธอก็ถือศีล10 มาตั้งนานแล้ว ไปเถอะ ไปนุ่งชุด 

การบวชไม่ได้เกี่ยวกับกฎหมาย ไม่ได้เกี่ยวกับรัฐธรรมนูญ แต่มันเกี่ยวกับว่าเรามีศรัทธา

จะตามรอยพระพุทธเจ้ารึเปล่า ตอนนี้เป็นภิกษุณีพรรษานี้เป็นพรรษาที่ 10  พระภิกษุ

ท่านก็เฝ้าดูอยู่ เราก็พยายามเงียบๆ เหตุผลที่ไม่ได้ไปเข้าเครือข่ายก็เพราะอย่างนี้แหละ 

เราต้องการให้พระภิกษุท่านเห็นว่าเรามาบวชเราต้องการมาปฏิบัติ ลดละเลิก แล้วเราก็
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ยังไม่รู้  ก็บอกเสมอว่า ไม่รู้มันอยู่ ไปได้กี่น้้า”  (ภิกษุณีนันทญาณี , สัมภาษณ์ 16 

กรกฎาคม 2560) 

ส าหรับภิกษุณีนันทญาณี ผู้ซึ่งมีความสัมพันธ์อันดีกับพระภิกษุในพ้ืนที่ตั้งแต่ครั้งยังเป็น

แม่ชีและได้รับการสนับสนุนจากพระภิกษุในพ้ืนที่ในการเข้ารับการบรรพชาอุปสมบท ในการสนทนา

ระหว่างการสัมภาษณ์ มีการแสดงความเคารพต่อพระภิกษุสงฆ์ตลอดเวลาโดยท่านกล่าวว่า  

“ที่จริงพวกเราส้านึกบุญคุณของพระภิกษุสงฆ์ไทยมาก แล้วเราก็เคารพ

คณะสงฆ์ไทย นับถือที่ท่านจัดการศึกษาไว้ดีแล้ว ขอให้ท้าตามดีๆก็แล้วกัน”  (ภิกษุณี

นันทญาณี, สัมภาษณ์ 16 กรกฎาคม 2560) 

แต่การเมตตาอุปถัมภ์จากพระภิกษุสงฆ์ที่มีต่อส านักนี้ ดูเหมือนกับจะยังมีขอบเขตอัน

เป็นผลจากประกาศของมหาเถรสมาคมอยู่พอสมควร ภิกษุณีนันทญาณีเล่าว่า  

“...อยู่ในสายตาสงฆ์มาโดยตลอดตั้งแต่พระอาจารย์เป็นแม่ชี มีญาติโยมเอา

ธรรมไปเผยแพร่ทางวิทยุ เจ้าคณะจังหวัด อ้าเภอก็ได้ฟัง และติดตามแม่ชีรุ้งเดือน ว่า

ท่านพูดผิดมั้ย ก็พูดไม่ผิด เจ้าคณะอ้าเภอเล่าให้พระอีกรูปหนึ่งฟังว่า แล้วพระรูปนั้นมา

เล่าให้พระอาจารย์ฟังว่า ท่านเปิดวิทยุไปเจอเสียง ใครมาพูดธรรมะ พอประกาศว่าเป็น

แม่ชีท่านก็ฟัง ฟังมันทุกค้าพูดเลยนะ จับผิดมันนะ จับผิดไม่ได้สักกะค้านึง แล้วท่านก็

ยอมรับ พอไปกราบท่านท่านก็ยังยอมรับ แล้วท่านยังปรึกษาอีกว่าสอนยังไง คล้ายว่าให้

แนะน้าหน่อยว่าอบรมยังไง อบรมพวก กฟผ ยังไง ใช้หลักสูตรยังไง ทุกปีเราก็จะไป

กราบพระผู้ใหญ่ ครูบาอาจารย์ท่านก็จะมีปฏิปทาที่ถึงเวลาเข้าพรรษาออกพรรษา 

สงกรานต์ เราก็จะไปกราบแสดงความเคารพท่าน ตรงนี้แหละคือความสัมพันธ์ที่มีมา

ตั้งแต่เป็นแม่ชี พอเราจะไปบวชไปกราบลาพระท่านก็อนุโมทนา ส้าหรับในคณะสงฆ์

เชียงใหม่ ท่านก็สนับสนุนว่า ท่านก็ว่าเรามาช่วยกัน ผู้หญิงกับผู้หญิงจะได้มีที่พ่ึง แต่

ท่านก็พูดตรงๆว่าขออยู่เบื้องหลังนะ ออกหน้าไม่ได้” (ภิกษุณีนันทญาณี, สัมภาษณ์ 16  

กรกฎาคม 2560) 

นอกจากนี้ท่านยังมีเล่าถึงเหตุการณ์ที่แสดงนัยการต้องข้อสงสัยในศักยภาพของพระ

ภิกษุณีจากพระภิกษุ   
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“มีเรื่องเล่าว่ามีพระภิกษุรูปหนึ่ง มีต้าแหน่งใหญ่เหมือนกันมาขอหนังสือ

สวดมนต์ของส้านักอาจารย์ โดยบอกว่ามีพระผู้ใหญ่มากท่านหนึ่งมาขอหนังสือสวดมนต์

เพราะแปลดี แปลแล้วเข้าใจดี เราก็ถามว่าท่านชื่ออะไร เขาก็บอกว่าท่านห้ามบอก

เด็ดขาด โยมน้าไปถวายที่วัดอุโมงค์ก็จะขอเพ่ิม อีกวัดก็ขอมา 500 เล่ม มันชี้ให้เห็นว่า 

มันยอมรับกันโดยธรรมมากกว่า ไม่ใช่การยอมรับกันโดยต้าแหน่งยศ มันไม่เกี่ยว แต่พอ

เขาศึกษาธรรมแล้วรู้สึกว่า นี่แหละคือธรรมของพระพุทธเจ้า แปลตรงดี เข้าถึง

สภาวธรรมดี เอาไปปฏิบัติได้เลย เขาก็เริ่มยอมรับเป็นมิตรเป็นสหายกัน ถ้ามีธรรม พระ

ที่ขอก็บอกว่าเขาก็ตั้งใจปฏิบัติเหมือนกัน ท่านว่าแปลได้ละเอียดมาก” (ภิกษุณี

นันทญาณี, สัมภาษณ์ 16 กรกฎาคม 2560) 

ภิกษุณีนันทญาณีมีท่าทีประนีประนอมและแสดงความเคารพต่อพระภิกษุให้เห็นตลอด

การสนทนา และเมื่อพูดถึงประเด็นถูกต้องชอบธรรมในการสังกัดความเป็นเถรวาทแล้ว ภิกษุณี

นันทญาณีแสดงทรรศนะว่า 

“ไม่อยากใช้ค้าว่า เคร่งครัดในแนวเถรวาท แต่เป็นการเคร่งครัดตามรอย

ค้าสอนของพระพุทธเจ้า ถ้าใช้ค้าว่าเถรวาทแล้วเป็นปัญหาก็ไม่ต้องใช้ มันเสียเวลา 

แล้วแต่จะเรียก จะเรียกอะไรก็ได้ แต่ควรจะมาดูวิถีชีวิตที่ด้าเนินไป สมมติว่าเราบวช

แบบ     เถรวาทอย่างถูกต้องและประเทศไทยก็ให้การยอมรับแล้ว แต่พฤติกรรมของ

เราผิดศีลข้อนั้นข้อโน้น มันก็ไม่ใช่ แต่ถ้าเราจะเรียกอะไรก็แล้ว แต่ แต่เราเอาศีล 311 

ข้อ เอาศีล 43 ข้อ พระวินัย 311 ข้อมาปฏิบัติตามเลย ก็คิดว่ามีความสุขดี เพราะ

ความสุขของเราอยู่ที่ได้ท้าตามค้าสอนของพระพุทธเจ้า ไม่ได้อยู่ที่การยอมรับของใคร” 

(ภิกษุณีนันทญาณี, สัมภาษณ์ 16 กรกฎาคม 2560) 

ด้วยทุนความสัมพันธ์พ้ืนฐานและผลงานในงานพระพุทธศาสนาที่ภิกษุณีนัทนญาณีสร้าง

สมและมีกับพระภิกษุสงฆ์ในพื้นที่ตั้งแต่เมื่อครั้งยังเป็นแม่ชี ท าให้ท่านได้รับการสนับสนุนจากพระภิกษุ 

การนอบน้อมแสดงความเคารพต่อพระภิกษุปรากฏให้ เห็นตลอดเวลาในการสัมภาษณ์ ใน

ขณะเดียวกันท่านได้สื่อสารชัดเจนถึงศักยภาพในทางธรรมที่ได้รับการยอมรับในวงกว้างรวมถึงจาก

พระภิกษุสงฆ์ด้วย การนอบน้อมจึงไม่ใช่เป็นการแสดงความด้อยกว่าในสถานภาพ แต่เป็นความสุภาพ
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ของผู้อ่อนอาวุโสที่เป็นวัฒนธรรมของสังคมไทยและสังคมพุทธ นอกจากนี้ท่านยังสื่อชัดถึงความส าคัญ

ของหลักพระพุทธศาสนาที่ต้องมาก่อนค าเรียกเถรวาทไทย และแสดงท่าทีไม่ให้ความส าคัญกับอ านาจ

จากภายนอกโดยเฉพาะอ านาจของมหาเถรสมาคม 

 ส าหรับสัทธาศีลวิสุทธิ์ภิกษุณีและภิกษุณีนันทญาณี ผู้มีพ้ืนฐานเป็นแม่ชีที่สอนธรรม

ในพ้ืนที่มาเป็นเวลานาน เป็นที่รู้จักในหมู่สงฆ์พอสมควรท าให้ได้รับการเมตตาอุปถัมภ์จากพระภิกษุ

สงฆ์ในพ้ืนที่เป็นอย่างดี โดยท่านสัทธาศีลวิสุทธิ์ภิกษุณีกล่าวว่า  

“ส่วนมากพระภิกษุสงฆ์เวลามีกิจกรรมอะไรในงานวัดต่างๆ เขาก็จะนิมนต์

เราไปรับไททาน เขาจะมีใบฎีกามานิมนต์เราให้ไปร่วมงาน เพราะการที่เรามาอยู่ที่นี่สี่

สิบปี เราไม่เคยท้าอะไรเสียหาย พระภิกษุสงฆ์เขาก็ไม่ได้รังเกียจเรา กิจกรรมงานทุก

อย่างเขาก็นิมนต์เราเสมือนวัดทั่วไป เราก็จะไปร่วมงานเขา ไม่มีอิทธิพลใดๆ จากมหา

เถรสมาคม ไม่มีการ anti ภิกษุณี ภิกษุณีในภาคเหนือเราส่วนมากจะมั่นคงเป็นปึกแผ่น 

ทางเรา ท่านก็เห็นว่าเราก็มั่นคงเป็นปึกแผ่น ไม่ได้ท้าให้พระภิกษุสงฆ์ต้องเดือดร้อน 

ท่านกลับเอ็นดูและให้การอุปถัมภ์เรา เพราะฉะนั้นจึงไม่มีปัญหาอะไรกับพระภิกษุสงฆ์ 

กิจต่างๆ ก็เหมือนอย่างพระท่ัวไป รับกิจนิมนต์เหมือนกัน เราไปพระก็ไป หมายความว่า 

เขาก็นิมนต์ไปงานเดียวกัน พระสวด เราก็สวดไปพร้อมกับพระ ไม่ได้ผิดพระธรรมวินัย 

แต่ว่าการจัดนั่ง พระก็นั่งส่วนหนึ่ง เราก็นั่งส่วนหนึ่ง ที่พะเยา แม่ไม่ได้รับการรังเกียจ

จากพระภิกษุเลย ท่านมองว่าแม่เหมือนเป็นน้องท่าน ได้รับการดูแลจากพระภิกษุสงฆ์

อย่างดี บางทีที่ไปงานพระภิกษุสงฆ์ยังกลัวแม่ไม่ได้ฉันข้าว กลัวฆราวาสไม่หาอาหารมา

ให้ พระภิกษุสงฆ์ยังต้องยกอาหารจากโต๊ะมาให้แม่” (สัทธาศีลวิสุทธิ์ภิกษุณี, สัมภาษณ์ 

25 ธันวาคม 2560) 

เช่นเดียวกับท่านนันทญาณี ท่านสัทธาศีลวิสุทธิ์มีต้นทุนจากการเป็นแม่ชีที่ร่วมท างาน

พระพุทธศาสนาในพ้ืนที่มาเป็นเวลายาวนาน ท าให้ได้รับการยอมรับและการสนับสนุนจากพระภิกษุ

สงฆ์ในพ้ืนที่เป็นอย่างดี ในขณะเดียวกันท่านก็ได้สะท้อนถึงความถ่อมตนตามวิถีของพุทธที่จัดล าดับให้

ภิกษุณีเป็นเสมือนน้องสาวของพระภิกษุ จึงไม่ปรากฏการต่อต้านใดๆ จากพระภิกษุสงฆ์ในพ้ืนที่แต่

อย่างใด 
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 ในส่วนภิกษุณีสีลนันทา กล่าวถึงตอนที่ตัดสินใจจะบวชว่า ตอนนั้นพอดีกับที่มี

พระภิกษุพระอาจารย์ท่านหนึ่งที่ศึกษาเรื่องภิกษุณีมานานและเห็นควรให้มีการสนับสนุน พระภิกษุรูป

นั้นได้ท าการบรรพชาเป็นสามเณรีให้ โดยมีพระภิกษุทั้งหมด 7 รูปที่มาร่วมให้การบรรพชาด้วย ตอน

นั้นเป็นการบวชสามเณรีโดยภิกษุสงฆ์ฝ่ายเดียว หลังจากเป็นสามเณรีแล้วก็ได้ไปอยู่ที่วัดของหลวงพ่อ

ค าเขียน สุวรรโณ วัดป่าสุขโต จังหวัดชัยภูมิเป็นเวลาสามปีกว่า ในระหว่างนั้นมีความพยายามที่จะไป

บวชที่  ศรีลังกาแต่มีอุปสรรคที่ท าให้ไม่สามารถเข้ารับการอุปสมบทที่นั่นได้ ต่อมาสามเณรีสีลนันทา

จึงได้เข้ารับการอุปสมบทเป็นภิกษุณีในปี พ.ศ. 2549 โดยคณะภิกษุณีนานาชาติ ซึ่งการบรรพชา

อุปสมบทในครั้งนั้นจัดขึ้นที่จังหวัดอยุธยา และมีพระอุปัชฌาย์จากต่างประเทศ และมีผู้เข้าร่วม

อุปสมบทจ านวน 3 รูป เนื่องจากคณะผู้จัดเห็นว่าการจัดการอุปสมบทในขณะนั้นยังเป็นประเด็น

อ่อนไหวจึงไม่ให้มีการออกสื่อแต่อย่างใด แต่มีการบันทึกเก็บไว้เป็นหลักฐานชัดเจน 

ในการที่ภิกษุณีสีลนันทาได้รับการบรรพชาสามเณรีโดยพระภิกษุไทยในประเทศไทย 

สะท้อนให้เห็นชัดว่าภิกษุสงฆ์ไทยบางกลุ่มไม่ได้มีความเห็นเช่นเดียวกับมหาเถรสมาคมและไม่คิดว่า

การสนับสนุนการรื้อฟ้ืนสามเณรีภิกษุณีเป็นสิ่งที่ขัดต่อพระธรรมวินัย และเมื่อครั้งเป็นสามเณรีภิกษุณี

สีลนันทายังได้ไปอาศัยอยู่กับวัดของพระภิกษุ แต่เมื่ออุปสมบทเป็นภิกษุณีแล้วและย้ายมาตั้งส านักที่

สกลนครนั้นท าให้เกิดข้อจ ากัดในการติดต่อมีปฏิสัมพันธ์กับพระภิกษุ โดยภิกษุณีสีลนันทากล่าวว่า  

“ในกรณีภิกษุณีเมื่อจ้าพรรษาให้ปวารณาในสงฆ์สองฝ่าย เขาก็มีข้อแม้ 

บางที่เขาสามารถท้าได้ บางที่ไม่สามารถท้าได้ เพราะไปแล้วเขาล้าบาก เพราะระบบ

อ้านาจบังคับเขาอยู่ ตัวเขาอาจจะไม่มีอะไร ก็เป็นมิตรดี แต่เขาก็ กลัวต้าแหน่งหลุด 

กลัวนั่นกลัวนี่ตามประสาเขา พระพุทธเจ้าก็มีข้อยกเว้นไว้ด้วย ถ้ามีเหตุขัดข้องก็ไม่ต้อง

ก็ได้ อาตมาที่นี่ ก็ไปคารวะ ขอโอวาทจากเจ้าคณะอ้าเภอ ปีละสองครั้ง เข้าพรรษา ออก

พรรษา พอไม่ให้ท่านอึดอัด แล้วก็มีไปเชื่อมสัมพันธ์กับภิกษุรอบข้าง อันนี้ก็เป็นการ

สื่อสารที่ส้าคัญ บางทีก็ระลึกถึงท่านบ้าง ไปแวะพูดคุยบ้าง เป็นข้อที่จะผูกมิตร อยู่ที่

เป้าหมายว่าเราจะให้ยอมรับอย่างไร บางวัด ส้านักภิกษุณีบางที่เขาก็จะเป็นแนวยอมรับ

อีกอย่างหนึ่ง แต่อาตมาจะเป็นแบบไปเรื่องๆ ไม่ใช่จะรีบหรืออย่างไร รีบก็มีข้อดี ไม่ใช่

ว่าไม่มีข้อดี ทุกอย่างมีดีในตัว อยู่ที่ เราจะเอาอะไร กับคณะปกครองสงฆ์ วางตัว

เหมือนเดิม ถ้าไปอยู่ภายใต้เขา เราจะเจ๊ง เพราะความเคยชินเก่าๆ เหมือนอย่างเดิม ๆ 
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ที่เขาเคยมีมาเป็นร้อยปี ซึ่งจะละลายภิกษุณีไปโดยอัตโนมัติ เพราะบทบาทของภิกษุณี

คือเป็นพระ ไม่ใช่เป็นอุบาสิกา พอเข้าไปเกี่ยวข้อง เขาก็จะกด สะดวกตรงนี้แหละโยม 

ก็เลยโชคดี กฎหมายให้เรามีสิทธิอยู่แล้ว เราอยู่ในศีลในธรรมก็แล้วกัน” (ภิกขุณี    

สีลนันทา, สัมภาษณ์ 28 สิงหาคม 2560) 

ค าสัมภาษณ์ของภิกษุณีสีลนันทาแสดงให้เห็นถึงความเห็นที่แตกต่างของพระภิกษุสงฆ์

ต่อค าวินิจฉัยของสมเด็จพระสังฆราชกรมหลวงชินวรสิริวัฒน์และต่อมติของมหาเถรสมาคม ในส่วน

ของพระภิกษุที่ไม่เห็นด้วยหรือไม่สะดวกใจที่จะแสดงออกถึงการสนับสนุนการบวชของผู้หญิงนั้น 

ภิกษุณีสีลนันทาเลือกใช้วิธีหลีกเลี่ยงการเผชิญหน้า แสดงความเคารพตามโอกาสที่เหมาะสม ใน

ขณะเดียวกันท่านได้แสดงจุดยืนชัดว่าไม่ควรจะเคลื่อนไหวเรียกร้องให้ได้อยู่ภายใต้การปกครองของ

คณะสงฆ์เพราะเท่ากับกลับไปสู่ความคุ้นชินเก่าๆ ซึ่งโดยนัย หมายถึงความคุ้นชินที่ชายเป็นใหญ่ใน

สังคม  

 ในกรณีของท่านธัมมวิชชาภิกษุณีนั้น เนื่องจากท่านเคยเป็นศิษย์ของหลวงพ่อมา

ก่อน ในช่วงแรกหลังจากกลับจากการรับการบรรพชาจากศรีลังกาแล้ว ได้รับการยอมรับให้ไปอาศัย

กับวัดของพระอาจารย์ของท่านที่จังหวัดเชียงใหม่ แต่ด้วยความพลุ่กพล่านที่มีผู้คนเข้าไปปฏิบัติธรรม

และเข้าอบรมที่วัดแห่งนั้นจ านวนมาก ท่านจึงต้องการที่จะปลีกตัวออกมาเพ่ือหาความสงบ และเมื่อ

โยมแม่ถวายที่ดินที่อ าเภอบ้านไร่ จังหวัดอุทัยธานีให้ ท่านจึงพัฒนาที่แห่งนั้นให้เป็นส านักของท่านเอง 

ในช่วงแรกท่านวางแผนจะมาร่วมพัฒนาส านักนี้ร่วมกับภิกษุณีอีกรูปหนึ่งที่รู้จักกันที่ศรีลังกาและบวช

มาด้วยกัน แต่เนื่องจากภิกษุณีท่านนั้นศึกษาพระธรรมกับพระอาจารย์อีกท่านหนึ่งจึงมีวัตรปฏิบัติคน

ละแบบ ท าให้ภิกษุณีรูปนั้นตัดสินใจไม่มาอยู่ด้วย ท่านจึงต้องพัฒนาที่นี่เพียงผู้เดียว แต่ในช่วงต้นพระ

อาจารย์ของท่านได้ขอให้พระรูปอื่นที่อยู่ในพ้ืนที่ใกล้เคียงเข้ามาช่วยดูแลท่านด้วย และยังมีพระภิกษุที่

เคารพนับถือกันอยู่เข้ามาช่วยดูแล เช่นเจ้าอาวาสวัดธรรมาราม จังหวัดอยุธยา ส าหรับปฏิกิริยาของ

พระภิกษุในพ้ืนที่นั้น ท่านธัมมวิชาภิกษุณีเล่าว่า 

“ถ้าพูดถึงเจ้าคณะจังหวัดเราไม่ทราบ เพราะองค์นี้เป็นองค์ใหม่ เพ่ิง

เปลี่ยนเมื่อปีที่แล้ว องค์เก่าท่านไม่สนใจมหาเถรอะไรเลย ท่านน่ารักมาก ท่านนึกจะมา

เยี่ยม ท่านก็มาเยี่ยมเราที่นี่เลย แล้วท่านก็ถามว่าบิณฑบาตเป็นยังไง เวลาเรามีปัญหา

เราไปหาท่าน เช่นมีภิกษุณีเวียดนามจะมาอยู่ที่นี่ จะต้องขอวีซ่าปีหนึ่ง จะต้องผ่าน
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ขั้นตอนอะไรต่าง ๆ เราเอาไปให้ท่านเซ็น ท่านก็เซ็นให้ เพราะต้องการจะอยู่ปีหนึ่ง ต้อง

ขอวีซ่าว่าจะอยู่ปฏิบัติธรรมปีหนึ่ง ทางเราออกให้ไม่ได้ ต้องไปหาวัด  พอไปหาพระ

อาจารย์กลางท่านก็บอกว่ามาอยู่กับท่าน แล้วต้องเอาไปให้เจ้าคณะอ้าเภอเซ็น แล้วก็

ต้องไปให้เจ้าคณะจังหวัดเซ็น ทั้งหมดนี่ เมื่อเซ็นแล้วต้องไปผ่านส้านักพุทธ แล้วส้านัก

พุทธถึงจะออกค้ารับรอง แล้วเอาไปให้ ตม. ตอนที่เวียดนามนี่จะขอ เขาให้ระบุว่าเป็น

แม่ชี ทั้งที่สภาพที่จริงเป็นภิกษุณี ก็ยังมีปัญหาอยู่ ท่านเจ้าคณะอ้าเภอก็ไม่มีปัญหาอะไร

กับเราเลย เจ้าคณะจังหวัดองค์ใหม่ยังไม่ทราบ ไม่มีข้อมูล แต่ว่าไปเจอในงาน ท่านก็ไม่

เห็นจะ friendly อะไรเท่าไหร่ แต่เจ้าคณะอ้าเภอที่ในงานท่านก็ยังเดินเข้ามาทักทาย ก็

แสดงว่าทัศนคติของเจ้าคณะอ้าเภอ ท่านไม่มีกลัวอะไรเลย เพราะอยู่ในกลุ่มของพระ 

ท่านก็ยังเดินมาทักทายภิกษุณี ก็แสดงว่าเป็นอีกแบบ อีกแนว ไม่น่าจะมีผลกับท่าน 

ท่านเจ้าคณะต่าง ๆ นี้ เป็นสายของมหานิกาย ในของมหานิกายก็จะมีเจ้าคณะของ

มหานิกายเอง ธรรมยุติก็จะมีเจ้าคณะของธรรมยุติเอง เจ้าคณะจังหวัดก็จะเป็นธรรมยุติ

ในสายธรรมยุติ อ้าเภอก็เป็นในสายธรรมยุติ เราอยู่ในสายมหานิกาย เจ้าคณะที่เราไป

หาเป็นมหานิกาย เราไม่รู้จักธรรมยุติ และที่ต่างจังหวัดก็ไม่มีวัดธรรมยุติ ส่วนใหญ่เป็น

มหานิกาย ไม่รู้จัก ถ้าเป็นงานสาธารณเขาก็ไม่บอกเรา ไม่ให้เราไปร่วม แต่ถ้าเป็นการไป

พบส่วนบุคคลก็จะได้รับความเมตตาเป็นอย่างดี” (ภิกษุณีธัมมวิชานี , สัมภาษณ์ 4 

พฤศจิกายน 2560) 

ประเด็นความส าคัญของพ้ืนที่ที่มีการปฏิสัมพันธ์และสถานะการณ์ของการปฏิสัมพันธ์ที่มี

ผลต่อการปฏิสัมพันธ์ระหว่างภิกษุและภิกษุณี เห็นได้ชัดในกรณีท่านธัมมวิชชาภิกษุณี ท่านได้เล่าถึง

เหตุการณ์ท่ีมีการอัญเชิญพระบรมสารีริกธาตุมาจากศรีลังกา  ซึ่งผู้อัญเชิญเป็นพระอุปัชฌาย์ของท่าน 

ท่านจึงไปขออนุญาติกับเจ้าอาวาสของวัดที่จัดงานนั้นเพ่ือขอเข้าพบพระอุปัชฌาย์ของท่านและได้รับ

อนุญาตด้วยดี ในงานนั้นมีรองผู้ว่าราชการจังหวัดมาเป็นประธาน และด้วยความที่ท่านรองผู้ว่าไม่

ทราบเรื่องของภิกษุณีมาก่อน ท่านรองผู้ว่าท่านนี้ได้แสดงความสนใจและเคารพในพระภิกษุณี โดย

กล่าวประกาศด้วยความภูมิใจว่าในงานนั้นมีพุทธบริษัทสี่ครบ ซึ่งในงานนั้นมีทั้งเจ้าคณะจังหวัด เจ้า

คณะอ าเภอ ทุกคณะมาร่วมด้วย ท่านธัมมวิชชาภิกษุณีกล่าวว่าอาจเป็นเหตุหนึ่งที่ท าให้พระภิกษุสง ฆ์

ผู้ใหญ่เกิดความไม่สบายใจขึ้น โดยกล่าวว่า  
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“เริ่มจะมีปัญหาเรื่องพระอาจารย์ที่ให้โอวาทเรา ที่อยู่ในสายของหลวงปู่ชา 

ท่านเริ่มมีอาการว่าถูกตักเตือน ตามธรรมดาท่านก็จะมีเมตตา แล้วท่านก็บอกว่า

อาจารย์อาตมาก็ต้าหนิอาตมาอยู่ ว่าอาตมาสนับสนุนภิกษุณี โดนต้าหนิกันสองรูป รูปที่

อยู่ที่ประจวบก็โดนต้าหนิ อาตมาก็เลยท้าอะไรมากไม่ได้ จริง ๆ แล้วอาตมาก็ไม่ได้คิด

อะไร แต่อย่างน้อยก็ต้องถอยออกมา” (ภิกษุณีธัมมวิชานี, สัมภาษณ์ 4 พฤศจิกายน 

2560) 

ท่านธัมมวิชชาภิกษุณียังเล่าถึงประสบการณ์ในการมีปฏิสัมพันธ์กับพระภิกษุในพ้ืนที่

สาธารณะอีกเหตุการณ์หนึ่ง เป็นเหตุการณ์ที่ท่านไปพบกับพระอาจารย์ปราโมทย์ปราโมทฺโชที่วัด ซึ่ง

ในเหตุการณ์นั้นมีพระภิกษุสงฆ์จ านวนหนึ่งอยู่ร่วมในเหตุการณ์ด้วย ปฏิกิริยาของพระภิกษุในความ

เป็นปัจเจกอาจไม่ส่งผลกับสถานภาพของภิกษุณี แต่เมื่อเป็นเหตุการณ์ที่เกิดในที่สาธารณะ ปฏิกิริยา

ของพระภิกษุสงฆ์ส่วนหนึ่งจะเปลี่ยนไป โดยท่านธัมมวิชชาภิกษุณีเล่าถึงเหตุการณ์นั้นว่า 

“ตามธรรมดาเขาจะจัดที่ให้พระอยู่ area หนึ่ง แล้วก็โยมทั้งหมด คือ

ทั้งหมดนั่งอยู่ด้วยกัน แต่พระจะจัดพ้ืนที่ให้ ทีนี้วันนั้น ตอนที่ไปก็ไปกับกลุ่มพระที่ท่านมี

อาวุโสเยอะมาก บวชมายี่สิบสามสิบพรรษา คือไปด้วยกัน เป็นลูกศิษย์ด้วยกัน เราไป

กันตั้งแต่เช้า ไปถึงก่อนก็นั่งแถวหน้า พระผู้ใหญ่ที่ไปกับเรานั่งแถวหน้าสุด เรานั่งแถว

รองลงมา แต่ก็ดูทิศทางที่นั่งก่อน เพราะว่าตามพระวินัย ภิกษุณีจะนั่งหน้าพระภิกษุ

จะต้องขออนุญาตก่อน แต่เราไปถึงก่อน เราก็ดูว่ามันที่อยู่ แบ่งเป็นเก้าอ้ีใหญ่แถบหนึ่ง 

แล้วก็เป็นเก้าอ้ีเดี่ยว มีพระที่ไปด้วยกันกับเรานั่งอยู่ข้างหน้าเราแล้ว เราก็นั่งหลังจาก

ท่าน ที่นี้ข้างหลังตรงนี้ไปก็เป็นแค่เก้าอ้ีเดี่ยว ๆ อีกสักสามสี่ตัว ที่เหลือก็จะเป็นกลุ่ม

ใหญ่ทางโน้น ที่ไม่เกี่ยวกับเรา ที่เราไม่ได้นั่งหน้าท่าน ตรงนี้น่าจะ ok ที่สุดแล้ว ทีนี้ตอน

ที่นั่งๆ อยู่ก็มีโยมคนหนึ่งพูดขึ้นมาว่า เอ้า นั่นภิกษุณีไม่ใช่เหรอ เป็นโยมนะคะ ได้ทราบ

มาทีหลังว่าเป็นกรรมการใหม่ของวัด แล้วก็ เสร็จแล้วพระที่นั่งอยู่แถวนั้นก็ฮือฮาขึ้นมา 

บอกว่าพระภิกษุณีนี่ เราจะยังไงละ ความจริงแล้วตอนที่พระเดินเข้ามา ทุกรูปถ้าเดินไป

นั่งข้างหลัง ก็จะขอโอกาสนั่งตรงนี้นะคะ พูดแล้วทุก ๆ องค์ที่ผ่านไป ดังนั้นเราท้า

ถูกต้องทั้งหมด พอมีพระที่ท่านไม่รู้พระวินัย ท่านก็บอกว่าพระภิกษุณีนั่งตรงนี้ได้ด้วย

เหรอ ก็ไม่อยากจะพูดอะไร เพราะตามพระวินัยดิฉันได้ท้าทุกอย่างตามพระวินัย
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หมดแล้ว ท่านอนุญาตหมดแล้ว ทุกองค์ที่ผ่านไป ก็ไม่ได้เถียงอะไร ก็บอกว่า ถ้าคิดว่า

เป็นปัญหา ดิฉันออกไปข้างนอกก็ได้ เสร็จแล้วพระผู้ใหญ่ที่ไปด้วยกันก็บอกว่าเดี๋ยวก่อน 

อย่างเพ่ิง ท่านก็ห้าม อีกองค์ก็ว่า หรือว่าเราจะมา vote กันให้ภิกษุณีนั่งตรงไหนดี พระ

ผู้ใหญ่ก็ว่าไม่เอาไม่ต้อง vote เดี๋ยวรอให้พระอาจารย์ปราโมทย์มาแล้วดูว่าท่านจะว่า

ยังไง นั่งลงก่อนละกัน ทุกองค์ก็นั่งลง พระอาจารย์ปราโมทย์มาถึงนั่งลง ทุกคนก็กราบ

ท่าน พระองค์ที่นั่งอยู่หน้าสุดที่เป็นพระผู้ใหญ่ก็ถามพระอาจารย์ว่าจะให้พระภิกษุณีนั่ง

ตรงนี้ได้ไหม ท่านก็บอกว่าได้ ก็จบ แต่ก็เลยมีความรู้สึกว่ามันจะมีคนซึ่งไม่เข้าใจ เยอะ

มาก พระภิกษุที่ไปวัดนั้นท่านบอกว่ามีกรรมการใหม่เข้ามา แล้วกรรมการใหม่ก็จะไม่

ค่อยชอบภิกษุณีนู่นนี่นั่น ก็เลยคิดว่า อย่างนี้มันไม่มีความจ้าเป็นที่จะต้องไปถึงอะไร

ขนาดนั้ น  แล้ วก็ เป็นประ เด็ น  เพราะไม่ ชอบเป็ นประ เด็น  เลยไม่ ไป เลย ”                

(ภิกษุณีธัมมวิชานี, สัมภาษณ์ 4 พฤศจิกายน 2560) 

ภิกษุณีธัมมวิชานีชี้ให้เห็นถึงความแตกต่างของภิกษุณีว่าส่วนหนึ่งมาจากความแตกต่าง

ของพระภิกษุ ภิกษุณีที่มาจากอาจารย์สายหนึ่งจึงอาจมีวัตรปฏิบัติในรายละเอียดต่างจากภิกษุณีที่มี

อาจารย์จากคนละสายกัน นอกจากนี้ท่านไม่เพียงสะท้อนให้เห็นว่าความเห็นของพระภิกษุต่อกรณีการ

บวชของผู้หญิงมีความแตกต่างหลากหลาย แต่ยังสะท้อนให้เห็นว่าส าหรับพระภิกษุที่เห็นต่างจากมติ

ของมหาเถรสมาคมนั้น อ านาจปกครองของมหาเถรสมาคมดูเหมือนจะมีอิทธิพลเหนือกว่าความเห็น

ว่าการบวชของผู้หญิงนั้นสามารถท าได้ภายใต้พระพุทธวินัย เห็นได้จากการปฏิบัติของพระภิกษุที่

แสดงออกต่อภิกษุณีที่แตกต่างกันตามพ้ืนที่ของการมีปฏิสัมพันธ์ กล่าวคือหากอยู่ในที่สาธารณะ

อาจจะมีการแสดงความนิ่งเฉย แต่หากเป็นการปฏิสัมพันธ์ระหว่างบุคคลก็ยังคงให้การอุปถัมภ์เกื้อกูล

เป็นอย่างด ี

 ส านักทิพยสถานธรรมภิกษุณีอาราม เหตุการณ์ที่มีปฏิสัมพันธ์กับภิกษุสงฆ์ที่ภิกษุ      

ธัมมประภาประสบมา เป็นเหตุการณ์นอกพ้ืนที่ ภิกษุณีธัมมประภาเล่าว่า  

“อย่างที่เราไปเรียน คนก็ไม่ค่อยเข้าใจว่าจะปฏิบัติต่อเราอย่างไร ตอนที่

เรียนอยู่ที่ มจร. วังน้อย ที่นั่นยังคงต้องเป็นนางสาวอยู่ เอาหลักฐานตามบัตรประชาชน 

ในห้องเรียนไม่มีการต่อต้านอย่างใด ประเด็นภิกษุณียังได้รับความสนใจอยู่ ยังเชิญหลวง

แม่ไปให้ข้อมูล แต่ตอนจบการศึกษา ที่ มจร. ยังไม่ให้ขึ้นไปรับปริญญาบัตรเลย 
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ลงทะเบียนอะไรแล้ว จ่ายแล้ว ไปซ้อมเรียบร้อยแล้ว แต่พอถึงวันจริงเขาไม่ให้ขึ้นไปรับ

ปริญญาบัตร เราเองไม่ได้ซีเรียสตรงนั้น เพราะเราได้จบการศึกษาแล้ว สามารถน้า

ความรู้ไปใช้ได้แล้ว ใบปริญญาบัตรเขาก็ให้เรามา เพียงแต่ไม่ให้เราขึ้นไปรับในพิธีนั้น 

หากเขาประกาศชื่อเราเป็นนางสาว แต่สวมชุดนี้ขึ้นไป ที่มจร. จากที่เรามีไปเรียนสาม

รูป จบปริญญาโทเหมือนกัน ไม่ได้ขึ้นไปรับเหมือนกัน... เขาอธิบายว่าจากเหตุการณ์ครั้ง

ก่อนที่เคยให้ภิกษุณีขึ้นไปรับปริญญาบัตร แล้วพระสังฆราชพระองค์ก่อนว่าปล่อยให้

ภิกษุณีข้ึนไปได้อย่างไร ท่านต้าหนิมา แล้วเกิดความวุ่นวายขึ้น รุ่นที่จบก่อนหน้าเราสอง

ปีเอง ท่านขึ้นไปรับแล้วได้รับค้าต้าหนิ ก็เลยต้องปรับเปลี่ยน ของมจร เป็นมหานิกาย 

มหามกุฏ เป็นธรรมยุติ ดูเหมือนธรรมยุติจะเปิดโอกาสมากกว่า” (ภิกษุณีธัมมประภา, 

สัมภาษณ์ 2 ธันวาคม 2560)  

สิ่งที่ภิกษุณีธัมมประภาสะท้อนให้เห็นสอดคล้องกับสิ่งที่ท่านธัมมวิชชาภิกษุณีประสบมา 

นั่นคืออ านาจปกครองของคณะสงฆ์มีอิทธิพลเหนือกว่าความเห็นชอบถึงการบวชของผู้หญิงตามหลัก

พระธรรมวินัย พื้นที่ของการมีปฏิสัมพันธ์จึงเป็นประเด็นต่อการสื่อสารระหว่างภิกษุและภิกษุณี 

 ในกรณีของภิกษุณีพูลศิริวรา ท่านเล่าถึงเมื่อครั้งเป็นสามเณรีและกลับมาที่ประเทศ

ไทยได้ไปอาศัยอยู่กับวัดพระภิกษุที่จังหวัดนครศรีธรรมราชก็ไม่ได้พบปัญหาแต่อย่างใด แต่เมื่อย้ายมา

ตั้งส านักที่บ้านแพ้ว ในช่วงแรกยังมีการติดต่อกับวัดในละแวกเดียวกัน และได้มีโอกาสไปฉันอาหารที่

วัดนั้น ภิกษุณีพูลศิริวราเล่าว่า ได้ยินพระภิกษุกล่าวว่ามานั่งฉันเสมอกัน ท่านเคยไปที่จังหวัดจันทบุรี 

และไปอาศัยที่วัดแห่งหนึ่ง ก็มีพระภิกษุเข้ามาขอตรวจสอบหลักฐานการบวช ในระยะหลังไม่ได้มี

ปฏิสัมพันธ์กับพระภิกษุมากนัก พระแถวส านักก็ไม่เคยมาหา และ เนื่องจากส านักกับวัดพระภิกษุอยู่

ในที่ตั้งที่ใกล้กัน บางครั้งมีการใช้เครื่องเสียงประกาศก็จะได้ยินเสียงช่วงหลังยังได้ยินเสียงประกาศของ

พระที่ท่านพูดกับชาวบ้านว่า “มีลูกชายก็ให้มาบวชเป็นพระภิกษุ มีลูกสาวก็ให้ไปบวชเป็นภิกษุณี” ก็

ถือว่าเป็นสัญญาณว่าได้รับการยอมรับพอสมควร ในแง่ของการเข้ารับโอวาท ภิกษุณีพูลศิริวรากล่าวว่า

อันที่จริงแล้วในพระไตรปิฎกระบุว่าการเข้ารับโอวาทจากพระภิกษุนั้น เป็นการเข้ารับฟังครุธรรม 8 

ประการ จึงไม่เห็นความจ าเป็นในการไปเข้ารับโอวาทนั้น 

ภิกษุณีพูลศิริวราผู้ซึ่งเคยมีประสบการณ์การมีปฏิสัมพันธ์กับพระภิกษุในแบบที่ไม่สร้างความสบายใจ

ให้เกิดข้ึน เลือกใช้วิธีเลี่ยงการมีปฏิสัมพันธ์กับพระภิกษุเช่นกัน 
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 ในส่วนที่วัฏฏพุทธจตุปริสามหาวิหารมีลักษณะพิเศษประการหนึ่งคือมีพระภิกขุอยู่

ร่วมภายในส านักด้วย โดยเป็นพระภิกขุที่ไปบวชที่ พุทธภูมิ หรืออินเดีย มีมาอยู่ด้วบ 5-6 รูป เจ้า

อาวาสกล่าวว่า  

“พระอินเดียเขายอมรับ ประเทศไหนก็ยอมรับ คณะเราเคยไปเจริญธรรม

ที่เขมร งานศพของพระเจ้าสีหนุ เขายอมรับ พระภิกขุที่นี่เวลาติดต่อกับหน่วยงาน

ราชการก็ไม่มีประเด็น ท่านบวชถูกต้อง เพียงแต่ท่านมาอยู่กับเราได้ เราไม่รังเกียจ มีใบ

เหมือนกับภิกขุทั่วไป เราสนับสนุนภิกขุ แต่ไม่มีภิกขุมาบวช ส้าหรับที่ยโสธร เป็นวัดของ

ภิกขุนี ไม่อนุญาตให้ภิกขุไปอยู่” (ตัวแทน วัฏฏพุทธจตุปริสามหาวิหาร (เจ้าอาวาสและ

รองเจ้าอาวาส), สัมภาษณ์ 19 ธันวาคม 2560) 

อย่างไรก็ตามพระภิกขุนีจากส านักนี้ยังต้องมีโอกาสที่จะต้องมีปฏิสัมพันธ์กับพระภิกขุ

จากที่อ่ืน โดยการรับกิจนิมนต์ไปในงานของฆราวาส  

“กิจกรรมที่ติดต่อกับภิกขุสงฆ์ เช่นเวลาเราไปงานศพ อาวุโสเจ้าภาพมา

อาราธนาไปงานศพ เราก็จะให้เจ้าภาพติดต่อกับภิกขุว่าเราไปได้มั้ย เพราะบางวัดก็ไม่

เอาภิกขุนี ปัจจุบันก็ไปหลายวัด ไปบ่อย ส่วนใหญ่ก็ได้รับอนุญาต ไม่ค่อยเจอที่เขาไม่

อนุญาต ไปงานศพ ก็เหมือนเข้าสังฆะ มีบางวัดที่สงฆ์นั่งข้างหนึ่ง ภิกขุนีนั่งข้างหนึ่ง 

บางครั้งวัดเราก็ไปทั้งสองฝ่าย ทั้งภิกขุภิกขุนี แต่การจะสวดคู่กันนั้น ก็จะมีเฉพาะบาง

วัด ก็เป็นการท้าสังฆกรรมร่วมกัน งานแต่งก็มี คนมาแต่งงานที่นี่ก็มี สองสามราย 

อาราธนาไปที่งานก็มี อันนี้เป็นอริยวินัย ที่เวลาแต่งงานแล้วนิมนต์ภิกขุไปเจริญธรรมให้

ฟัง มีตั้งแต่สมัยพุทธกาล” (ตัวแทน วัฏฏพุทธจตุปริสามหาวิหาร (เจ้าอาวาสและรอง

เจ้าอาวาส), สัมภาษณ์ 19 ธันวาคม 2560) 

ส าหรับประเด็นในเรื่องการเข้ารับโอวาทจากพระภิกขุนั้น เจ้าอาวาสกล่าวว่า   

“ในเรื่องการเข้ารับโอวาท ตามวินัยต้องดูให้ลึกว่าภิกขุที่จะให้โอวาทภิกขุนี

นี่มีคุณสมบัติแปดประการหรือไม่ ถ้าไม่มีก็ให้ไม่ได้ เพราะฉะนั้นท่านก็รู้อยู่แล้วว่าท่านมี

หรือไม่มี ท่านควรให้หรือไม่ให้ ถ้าท่านมีคุณสมบัติพร้อม ท่านรู้ของท่าน ท่านต้องรู้ภิกขุ

ปาฏิโมกข์ ภิกขุนีปาฎิโมกข์ พระเมืองไทยไม่มีใครรู้ภิกขุนีปาฏิโมกข์ รู้หมายความว่า
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สามารถท่องปากเปล่าได้ แล้วต้องมี 20 พรรษา ต้องไม่ปาราชิก ไม่สังฆาทิเสส 

คุณสมบัติเหล่านี้ระบุในพระไตรปิฎก เนื่องจากไม่มีองค์ที่จะให้” (ตัวแทน วัฏฏพุทธจตุ

ปริสามหาวิหาร (เจ้าอาวาสและรองเจ้าอาวาส), สัมภาษณ์ 19 ธันวาคม 2560) 

ด้วยลักษณะพิเศษของวัฎฎพุทธจตุปริสามหาวิหาร ด้วยว่ามีพระภิกขุจ าพรรษาอยู่ในวัด

เดียวกันด้วย อย่างไรก็ตามไม่พบว่ามีปัญหาหรือปฏิกิริยาต่อต้านใดๆในการมีปฏิสัมพันธ์กับพระภิกขุ

นอกวัด การแสดงความนอบน้อมต่อพระภิกขุเป็นการแสดงความสุภาพตามวิถีไทยวิถีพุทธ การแสดง

ความเคารพจะต้องขึ้นกับคุณสมบัติของผู้ที่จะได้รับความเคารพนั้นๆ โดยเฉพาะในเรื่องการให้โอวาส 

ของพระภิกขุแก่พระภิกขุณี 

ในแง่การสื่อสารอัตลักษณ์ ภิกษุณีส่วนใหญ่จะปฏิบัติต่อพระภิกษุด้วยความนอบน้อม ถือ

เสมือนพระภิกษุเป็นพ่ีชายและพระภิกษุณีเป็นน้องสาว หากแต่เป็นพ่ีน้องที่มีความเสมอภาคกัน ไม่ได้

อยู่ภายใต้การปกครองของกันและกัน ต่างเป็นเอกเทศ อีกแนวทางปฏิบัติหนึ่ง ในสถานการณ์ที่ไม่

เหมาะสมหรือมีความไม่สะดวกใจภิกษุณีจะเลือกใช้วิธีหลีกเลี่ยงการมีปฏิสัมพันธ์กับพระภิกษุ แทน

การปะทะหรือการเผชิญหน้าโดยตรง ในอีกด้านหนึ่งความสัมพันธ์ระหว่างพระภิกษุและภิกษุณียังเป็น

การสร้างอัตลักษณ์เชิงเปรียบเทียบ ที่เกิดจากการเปรียบเทียบระหว่างพระภิกษุกับภิกษุณี ทั้งในแง่

แนวทางปฏิบัติตน ความเคร่งครัดในวัตรปฏิบัติ ความยึดมั่นและแม่นย าในพระธรรมวินัย โดยที่

ภิกษุณีมีความพยายามสื่อสารกับสังคมว่าสามารถปฏิบัติได้ไม่น้อยกว่าพระภิกษุผู้เคร่งครัดในธรรม 

ในแง่ของความเป็นวาทกรรม การมีปฏิสัมพันธ์กับพระภิกษุถูกใช้เป็นเครื่องสะท้อนด้าน

หนึ่งถึงการยืนยันความถูกต้องชอบธรรมของสถานภาพภิกษุณีในพระพุทธศาสนาในประเทศไทย อีก

ด้านหนึ่งการน าเสนอภาพการมีปฏิสัมพันธ์กับพระภิกษุสงฆ์แก่สาธารณะสื่อถึงการได้รับการยอมรับใน

สถานะภาพภิกษุณีจากพระภิกษุสงฆ์ไทยบางกลุ่มที่มีการเติบโตขึ้นเป็นล าดับเช่นเดียวกับการเติบโต

ของภิกษุณี 

เมื่อน าไปเทียบกับครั้งความพยายามของนรินทร์และพวก จะเห็นว่าการสื่อสารของ

ภิกษุณีในปัจจุบันจะเป็นการสื่อสารที่ไม่สร้างศัตรู เป็นการปะทะในรูปแบบของการไม่ปะทะ ไม่มีการ

พูดถึงพระภิกษุสงฆ์ในทางที่ไม่ดีงาม ไม่ใช้วาทกรรมเปรียบเทียบโดยตรง ซึ่งมีลักษณะของการเป็น 

วาทกรรมศาสนา มากกว่าที่จะเป็นวาทกรรมการเมืองเรื่องศาสนาดังเช่นในครั้งของนรินทร์และพวก 
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ตารางที่ 25 การสื่อสารกับภิกษุสงฆ์ 
 การสื่อสารกับภิกษุสงฆ ์

ภิกษุณีนันทญาณี ด้วยทุนจากผลงานตั้งแต่ยังเป็นแม่ชี ท าให้ได้รับการสนับสนุนจากพระภิกษุ 

แสดงการนอบน้อมเคารพต่อพระภิกษุตลอดเวลา แต่เป็นความสุภาพของผู้

อ่อนอาวุโสไม่ใช่เป็นการแสดงความด้อยกว่าในสถานภาพ สื่อสารชัดเจนถึง

ศักยภาพในทางธรรมที่ได้รับการยอมรับในวงกว้าง และสื่อชัดถึงความส าคัญ

ของหลักพระพุทธศาสนาที่ต้องมาก่อนค าเรียกเถรวาทไทย 

สัทธาศีลวิสุทธิภ์ิกษุณี มีต้นทุนจากการเป็นแม่ชีที่ร่วมท างานในพื้นที่มานาน ท าให้ได้รับการยอมรับ

และการสนับสนุนจากพระภิกษุสงฆ์ในพื้นที่เป็นอย่างดี มีความถ่อมตนแบบ

ภิกษุณีเป็นเสมือนน้องสาวของพระภิกษุ จึงไม่ปรากฏการต่อต้านใดๆ  

ภิกษุณีสีลนันทา ได้รับการสนับสนุนการบวชจากภิกษุไทย เลือกใช้วิธีหลีกเลี่ยงการเผชิญหน้า

กับพระภิกษุที่ไม่เห็นด้วย แสดงความเคารพพระภิกษุตามโอกาสที่เหมาะสม 

มีจุดยืนชัดว่าจะไม่เคลื่อนไหวเรียกร้องให้ได้อยู่ภายใต้การปกครองของคณะ

สงฆ์ 

ธัมมวิชชาภิกษุณี พบว่าการปฏิบัติของพระภิกษุที่แสดงออกต่อภิกษุณีแตกต่างกันตามพื้นที่ของ

การมีปฏิสัมพันธ์ หากอยู่ในที่สาธารณะอาจจะมีการแสดงความนิ่งเฉย แต่

หากเป็นการปฏิสัมพันธ์ระหว่างบุคคลก็ยังคงให้การอุปถัมภ์เกื้อกูลเป็นอย่างดี 

ภิกษุณีธัมมประภา สะท้อนให้เห็นอ านาจปกครองของคณะสงฆ์มีอิทธิพลเหนือกว่าความเห็นชอบ

ถึงการบวชของผู้หญิงตามหลักพระธรรมวินัย พื้นที่ของการมีปฏิสัมพันธ์จึง

เป็นประเด็นต่อการสื่อสารระหว่างภิกษุและภิกษุณี 

ภิกษุณีพูลศิริวรา มีประสบการณ์การมีปฏิสัมพันธ์กับพระภิกษุในแบบที่ไม่สร้างความสบายใจ

ให้เกิดขึ้น เลือกใช้วิธีเลี่ยงการมีปฏิสัมพันธ์กับพระภิกษุเช่นกัน 

วัฏฏพุทธจตุปริสามหาวิหาร มีพระภิกขุจ าพรรษาอยู่ในวัดเดียวกันด้วย ไม่พบว่ามีปัญหาหรือปฏิกิ ริยา

ต่อต้านใดๆในการมีปฏิสัมพันธ์กับพระภิกขุนอกวัด การแสดงความนอบน้อม

ต่อพระภิกขุเป็นการแสดงความสุภาพตามวิถีไทยวิถีพุทธ การแสดงความ
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เคารพจะต้องขึ้นกับคุณสมบัติของผู้ที่จะได้รับความเคารพนั้นๆ โดยเฉพาะใน

เรื่องการให้โอวาสของพระภิกขุแก่พระภิกขุณี 

 

การสื่อสารกับภาครัฐ 

ประสบการณ์การติดต่อกับหน่วยงานของรัฐของแต่ละท่านมีความแตกต่างกันตามพ้ืนที่ 

ความเข้าใจต่อประเด็นภิกษุณีไทยมีผลโดยตรงต่อปฏิกิริยาและการปฏิบัติของเจ้าหน้าที่ของหน่วยงาน

รัฐ การต่อสู้บนพ้ืนที่ของรัฐของภิกษุณีนั้นส่วนหนึ่งได้หน่วยงานอิสระเข้ามาช่วยเหลือ ทั้งนี้ระยะเวลา

เป็นปัจจัยส าคัญปัจจัยหนึ่งที่ท าให้เกิดความคลี่คลายในความไม่เข้าใจต่อภิกษุณีไทย ประสบการณ์

เหล่านี้ได้รับการถ่ายทอดโดยตรงจากค าสัมภาษณ์ของภิกษุณีดังนี้  

 ที่จังหวัดเชียงใหม่ ในการติดต่อกับเจ้าหน้าที่ของรัฐ ภิกษุณีนันทญาณีเล่าถึงกรณี

การท าบัตรประชาชน โดยเล่าว่าไม่มีการถูกสั่งให้ถอดจีวรแต่อย่างใด เพียงแต่ยังไม่สามารถใช้ค า

น าหน้าว่าภิกษุณี ยังคงต้องใช้ค าว่านางหรือนางสาว โดยท่านได้แสดงทรรศนะในกรณีนี้ว่า 

“ทางเราก็ยินดี เพราะกฎหมายไทยยังไม่มี ต้องเข้าใจเจ้าหน้าที่เขา สิ่งใดที่

ยังไม่มีในกฎหมาย เราอย่าไปฝืน เราต้องยอมรับกฎหมายว่ามันเป็นสมมติบัญญัติอย่าง

หนึ่ง ว่าเมื่อกฎหมายไทยยังไม่มีการยอมรับภิกษุณี มันต้องอนุโลมตามเขาก่อน ว่าต้อง

เป็นนางสาว ก็ไม่เห็นเป็นไร ประชาชนภาคเหนือเขารู้จักมานาน แล้วเขาให้เกียรติ เขา

เห็นผลงานมาตั้งแต่เป็นแม่ชี เขาก็เห็นเราง่ายๆ ตอนแรกเขาก็ดิ้นรนจะไปสอบถามให้ 

การเดินทางไปต่างประเทศก็ไปแบบนางสาว ไม่มีปัญหาอะไรกับหน่วยงานราชการใดๆ

เลย มีกลุ่ม อบจ พาเจ้าหน้าที่ไปปฏิบัติด้วย ส่วนราชการจะท้าในนามของมูลนิธิด้วย มี

การรายงานความเคลื่อนไหวให้กับทางอ้าเภอ เน้นเรื่องการประชาสัมพันธ์ให้กับ

หน่วยงานทางราชการ เช่น เราเป็นที่ฝึกของมหาวิทยาลัย ชมรมพุทธศิลป์ มช. วิทยาลัย

พยาบาล เขาก็จะส่งมาทุกปี ส่งนักศึกษามา กฟผ 70 รุ่น ตั้งแต่สมัยเป็นแม่ชี เป็นการ

ท้างานต่อเนื่อง ไม่มีปัญหากับชุมชน” (ภิกษุณีนันทญาณี, สัมภาษณ์ 16 กรกฎาคม 

2560) 
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ในฐานะของบรรพชิตที่ท าหน้าที่อบรมสั่งสอนเกี่ยวกับธรรมะให้กับชุมชนและสังคมมา

เป็นเวลานาน ภิกษุณีนันทญาณีได้รับความเคารพศรัทธาจากคนในพ้ืนที่เป็นอย่างดี ท าให้ได้รับการ

อ านวยความสะดวกในการติดต่อกับรัฐอย่างเหมาะสม แต่หากเป็นเรื่องที่เกี่ยวกับข้อก าหนดกฎเกณฑ์

หรือกฎหมายก็ยังคงต้องปฏิบัติตามกฎระเบียบกฎหมายดังกล่าว 

 เช่นเดียวกับภิกษุณีนันทญาณี ส าหรับสัทธาศีลวิสุทธิ์ภิกษุณี เนื่องจากเจ้าหน้าที่รัฐ

ส่วนใหญ่ โดยเฉพาะโรงพยาบาลในจังหวัดพะเยาแทบจะทุกโรงพยาบาลจะต้องส่งเจ้าหน้าที่มาอบรม

วิปัสสนากัมฐานด้วย การติดต่อกับภาครัฐจึงไม่พบกับปัญหาแต่อย่างใด  

“เราก็กลายเป็นอาจารย์ของหมอและพยาบาลทั้งหลายทั้งปวง จะโชคดี

เวลาไปหาหมอเราก็ไม่ต้องไปเข้าคิว ไม่ต้องไปรอ เผลอๆ หมอก็เข้ามาบริการเราถึงในนี้ 

โดยที่เราไม่ต้องไปเลย เวลาไปก็ได้รับการปฏิบัติเหมือนพระภิกษุผู้ใหญ่ ในการเดินทาง

เราก็ไม่ได้ใช้รถสาธารณะ เพราะเรามีรถส่วนตัว” (สัทธาศีลวิสุทธิ์ภิกษุณี, สัมภาษณ์ 25 

ธันวาคม 2560) 

ด้วยพื้นฐานที่คล้ายกับภิกษุณีนันทญาณีในแง่ที่มีแรงศรัทธาสนับสนุนมาตั้งแต่ยังเป็นแม่

ชี สัทธาศีลวิสุทธิ์ภิกษุณีจึงมีประสบการณ์ในการติดต่อกับภาครัฐในลักษณะเดียวกัน คือไม่มีปัญหา

เรื่องการไม่ยอมรับแต่อย่างใด 

 ภิกษุณีสีลนันทาพูดถึงการติดต่อกับหน่วยงานราชการว่าอาจมีความยุ่งยากบ้าง

เล็กน้อย โดยในช่วงแรกในการไปท าบัตรประชาชน เจ้าหน้าที่ยังมีความไม่เข้าใจอยู่มากและมีการ

บังคับให้มีการเปลี่ยนชุด แต่ในภายหลัง เมื่อลูกศิษย์ของท่านภิกษุณีสีลนันทาต้องไปท าบัตรประชาชน 

ท่านจะน าบัตรของท่านแสดงให้กับเจ้าหน้าที่ดู เนื่องจากเป็นบัตรที่ท าจากรุงเทพและได้รับการ

ยินยอมให้แต่งกายแบบสงฆ์ได้ นอกจากนี้อาจมีการขอความช่วยเหลือจากกรรมการสิทธิมนุษยชน 

โดยท่านเล่าว่า   

“ปีแรกๆที่อาตมาบวชนะใช่ เขาจะบังคับให้เปลี่ยนชุด แต่ตอนนี้ใครจะท้า

ก็ให้บัตรอาตมาไป เขาคุยกับกรรมการสิทธิฯ บังเอิญว่าครูบาอาจารย์ของอาตมารู้จัก

คนที่เขาผู้ใหญ่หน่อย พอรู้ข่าวปุ๊บก็กริ้งปั๊บ พอรู้ข่าวเขาก็เลยจ้าเป็นต้องท้าให้ ก็เลย

ผ่านไป ความที่เขาระแวง เขาก็มีหน้าที่ของเขานะ ไม่ใช่ว่าเขาอยากจะมาบีบเรา เราก็
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อธิบายไปมันเป็นสิทธิส่วนบุคคล ไม่ได้ผิดกฎหมาย กฎหมายให้สิทธิอยู่แล้ว เราไม่ได้ผิด 

พระอาจารย์จึงเดินหน้ามาตลอด มั่นใจในค้าสอนพระธรรมวินัยที่พระพุทธเจ้ามอบให้ 

เลยเดินหน้ามาตลอด ยืนยันเขาแบบนี้  เขาก็ยอมท้าให้เรียบร้อยดี หลังจากนั้นมันก็

ค่อยๆเปิดออก เปิดออก ขอให้เรากล้าหาญสักนิด เมื่อเราได้มาแล้วก็ท้าแต่สิ่งดีงาม” 

(ภิกษุณีสีลนันทา, สัมภาษณ์ 28 สิงหาคม 2560) 

ภิกษุณีสีลนันทาได้ใช้ความจริงใจและความตรงไปตรงมาในการรับมือกับเจ้าหน้าที่ของ

รัฐที่ยังมีความไม่เข้าใจในประเด็นภิกษุณี โดยเล่าถึงปฏิกิริยาจากเจ้าหน้าที่ของรัฐในช่วงแรก ๆ และ

การเปลี่ยนแปลงในช่วงเวลาต่อมา 

“เราต้องชัดของเราก่อน ข้างในเรา ต้องไม่หวั่นไหว ไม่ใช่อะไรมาก็สั่นแล้ว 

มันก็จบเลย  การสื่อสารก็จบแล้ว ถ้าเรามัวปกป้องตัวเองมากไปก็ไม่ได้ เพราะความกลัว 

ความกลัวท้าให้วาจาทั้งหลายไม่เป็นวาจาศักดิ์สิทธิ์ เราต้องเรียนรู้และยอมรับมัน และใน

สถานการณ์แบบไหน ให้ใจโอเค ค้าพูดมันก็จะชัดเจน แล้วก็ ไม่ต้องดิ้นเหมือนกับตัว

อะไรนอนดิ้นอยู่บนเตา ปีก่อนๆ ตอนมาอยู่แรกๆ แต่งเครื่องแบบเข้ามาทั้งชุดเลย ยกมา

เป็นชุด ก็มีข่าวพวกอย่างนี้แหละ ไอ้นั่นไอ้นี่ ภิกษุณีอย่างนั่นอย่างนี่ มาเลย เราก็ต้อง

มั่นคง จิตเราต้องมั่นคง ไปนั่งพูดคุยกันตรงไปตรงมา สุดท้ายแทนที่จะมาเอาเราออก ก็

กลายเป็นว่าก็ให้ก้าลังใจเราเฉยเลย เพราะเราตรงไปตรงมา แล้วเราก็ปรารถนาดีจริง ๆ 

ต่อสังคม ไม่ได้แอบอะไร แถมวันรุ่งขึ้นมีงานบวช เขายังโทรมาเลยว่ามีใครมากวนมั้ยครับ 

เพราะเขารู้ว่าคนที่ไปแจ้งก็วนเวียนอยู่แถวๆนี้ ก็อุตส่าห์ให้ก้าลังใจ ก็เลยเป็นอันว่าดีไป” 

(ภิกขุณีสีลนันทา, สัมภาษณ์ 28 สิงหาคม 2560) 

ด้วยพ้ืนที่ที่เข้าไปสร้างส านักเป็นพ้ืนที่ใหม่ส าหรับภิกษุณีสีลนันทา ความรู้ความเข้าใจใน

สถานภาพของภิกษุณีของสังคมยังเป็นสิ่งใหม่เช่นเดียวกัน ท าให้ท่านประสบกับอุปสรรคในการติดต่อ

กับเจ้าหน้าที่ของรัฐบ้างในช่วงแรก ๆ แต่ด้วยการยึดมั่นในหลักธรรมและใช้หลักธรรมในสื่อสาร 

ประกอบกับการยืนยันในสิทธิเสรีภาพตามกฎหมายรัฐธรรมนูญ ท าให้สถานการณ์ความไม่เข้าใจค่อยๆ 

คลี่คลายลงเป็นล าดับ 
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 ส าหรับผู้ประสงค์จะใช้ค าว่าภิกษุณีบนบัตรประชาชน ท่านธัมมวิชชาภิกษุณีได้เสนอ

วิธีแก้ปัญหาการใช้ค าน าหน้านางสาวบนบัตรประชาชนอย่างน่าสนใจว่า  

“แต่ส้าหรับบัตรของตัวเองจะข้ามาก หลวงแม่ธัมมนันทาท่านก็จะข้า 

เพราะว่าบัตรประชาชนนี่ชื่อว่า นาง ภิกษุณี ธรรมวิชาณี ก็คือว่า ไปเปลี่ยนชื่อว่าเป็นชื่อ 

“ภิกษุณี” ไปท้าเรื่องขอเปลี่ยนชื่อ เรามีสิทธิที่จะชื่ออะไรก็ได้ แล้วฉันจะชื่อ “ภิกษุณี” 

เป็นอีกวิธีหนึ่ง แต่จ้าได้ว่าตอนที่จะไปเปลี่ยนชื่อก็ยังคิดว่าได้มั้ยเนี่ยที่จะชื่อ ภิกษุณี 

ตอนนั้นนะ แล้วเขาก็ถามว่า ภิกษุณี แปลว่าอะไร ก็บอกว่าภิกษุณีแปลว่าผู้ที่เห็นภัยใน

วัฏฏะสงสาร” (ภิกษุณีธัมมวิชานี, สัมภาษณ์ 4 พฤศจิกายน 2560) 

ธัมมวิชชาภิกษุณีเห็นว่าด้วยความไม่เข้าใจในเรื่องภิกษุณีของเจ้าหน้าที่ในหน่วยงานของ

รัฐ ท าให้เกิดความไม่แน่ใจในการปฏิบัติต่อบรรพชิตเพศหญิงว่าควรจะปฏิบัติต่อด้วยท่าทีเช่นใด จาก

ประสบการณ์ตรงของท่าน ท่านกล่าวว่าขอเพียงให้ยืนยันในสิทธิของตนเอง เจ้าหน้าที่ของรัฐไม่

สามารถที่จะปฏิเสธการให้บริการหรือละเมิดสิทธิของเราได้ แต่หากไม่ยืนยันในสิทธิของตนก็อาจจะ

ถูกความไม่เข้าใจของเจ้าหน้าที่ของรัฐปฏิบัติต่ออย่างไม่เหมาะสมได้ อย่างไรก็ตามด้วยโครงสร้างของ

ระบบที่ยังไม่มีการยอมรับสถานภาพของภิกษุณีอย่างเป็นทางการยังส่งผลให้เกิดความลักลั่นใน

หน่วยงานบริการประชาชนอ่ืนๆ อย่างต่อเนื่องอีก กรณีที่เห็นได้ชัดคือการใช้บริการในโรงพยาบาล 

ธัมมวิชชาภิกษุณีเล่าว่า  

“การใช้ขนส่งสาธารณะก็ไม่มีปัญหาอะไร ได้รับการปฏิบัติแบบพระภิกษุ

ทั่วไป ส้าหรับโรงพยาบาลก็ได้รับการปฏิบัติเหมือนพระภิกษุ แต่ภิกษุณีไม่สามารถใช้

สิทธิในโรงพยาบาลสงฆ์ เคยสงสัยเหมือนกันแล้วก็ถามเช็คไปแล้ว เขาตอบเลยว่าไม่ได้ 

คล้าย ๆ กับว่าต้องมีบัตรสุทธิบรรณ  ถ้าเป็นพระภิกษุสามารถเข้าไปใช้บริการ แต่

ส้าหรับโรงพยาบาลรัฐทั่วไป ท่านก็คงจะเสียสามสิบบาทเหมือนประชาชนทั่วไป แต่เขา

ก็ขึ้นทะเบียนว่าเป็นพระภิกษุ อย่างที่โรงพยาบาลที่บ้านไร่ เท่าที่ทราบ เขาจะมีเคสที่

เป็นพระภิกษุ อย่างที่จังหวัดอุทัยธานี เขาก็จะใส่ค้าน้าหน้าว่าภิกษุ เพราะเขาไม่มีค้า

น้าหน้าว่าภิกษุณี เราส่งบัตรประชาชนให้เขา บัตรของโรงพยาบาลออกมาจะชื่อว่า 

พระภิกษุ ภิกษุณี ธัมมวิขขาณี แต่ถือว่าเป็นการยอมรับโดยตรง เพราะไม่นั้นต้องใส่เป็น

นางหรือนางสาว ที่ได้ยินมาหลาย ๆ แห่งอย่างโรงพยาบาลศิริราชอะไรพวกนี้ บัตร
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โรงพยาบาลก็เป็นพระภิกษุณีนะ ในแง่การติดต่อกับรัฐก็ไม่มีประเด็นอะไร แต่จะว่าไม่มี

ซะเลยก็พูดไม่ได้ มีแบบนิด ๆ หน่อย อย่างที่อ้าเภอบ้านไร่ก่อนหน้านี้ไม่มีปัญหา แต่มี

อยู่ครั้งหนึ่งที่เรามีเณร เด็กบวชเณรอยู่ แล้วบัตรประชาชนหาย ก็ไปท้าบัตรประชาชน

ใหม่ที่บ้านไร่ ทีนี้พอเขาเห็นเด็กห่มแบบนี้เขาก็อึกอักข้ึนมา ว่าจะท้าบัตรประชาชน แล้ว

อย่างนี้ หนูจะได้เหรอ เราก็บอกว่าได้ เขาก็ยอมท้าให้ แต่จะมีค้าถามแบบนี้แหละ 

บางครั้งคนที่อ้าเภอนี้ก็คุ้นกับพระภิกษุณี บางครั้งก็ไม่คุ้น ไม่เข้าใจเหมือนกัน  ด้วย

ความที่ไม่มีความเป็นพระอยู่ในทะเบียนราษฎร์ ก็เลยไม่รู้ว่าจะปฏิบัติกับท่านยังไงดี คง

จะเกิดความอลักเอลื่อ กับเจ้าพนักงานที่ละเอียดในเรื่องนี้” (ภิกษุณีธัมมวิชานี , 

สัมภาษณ์ 4 พฤศจิกายน 2560) 

ธัมมวิชาณีภิกษุณีได้ใช้ช่องว่างทางกฎหมายในการสร้างการยืนยันในสถานภาพภิกษุณี

บนเอกสารของทางราชการ ด้วยการเปลี่ยนชื่อตนเองเป็นชื่อ “ภิกษุณี” อย่างไรก็ตามธัมมวิชาณี

ภิกษุณีไม่ได้พบกับการต่อต้านจากเจ้าหน้าที่รัฐแต่อย่างใด มีเพียงความไม่เข้าใจ และใช้การยืนยันใน

สิทธิเสรีภาพในการเลือกนับถือและปฏิบัติทางศาสนาที่ได้รับการรับรองทางกฎหมายในการมี

ปฏิสัมพันธ์กับเจ้าหน้าที่รัฐที่อาจจะยังไม่มีความเข้าใจในสถานภาพของภิกษุณี  

 ประสบการณ์ของภิกษุณีธัมมประภา ในการติดต่อกับภาครัฐก็เป็นไปในลักษณะ

เดียวกัน เช่นการเดินทาง ท าบัตรประชาชน การเข้ารับการรักษาในโรงพยาบาลนั้น การท าบัตร

ประชาชนการท าพาสปอรต์สามารถสวมชุดจีวรนี้ได้เลย แต่ค าน าหน้ายังคงต้องเป็นนางสาวอยู่ 

เจ้าหน้าที่รัฐปฏิบัติเหมือนกับปฏิบัติต่อพระภิกษุ ที่สงขลาจะไม่มีโรงพยาบาลสงฆ์โดยเฉพาะ เวลาใช้

บริการในโรงพยาบาลก็เหมือนกับพระภิกษุ แต่อาจจะมีการเรียกว่าแม่ชีบ้าง หรือเรียกว่าพระภิกษุณี

บ้าง และด าเนินการให้การบริการก่อนที่จะถึงเพล ได้สิทธิเหมือนกับภิกษุสงฆ์ทั่วไป ในเรื่องการ

เดินทางด้วยรถสาธารณะก็ได้รับสิทธิของนักบวช แต่ยังถูกเรียกว่าเป็นแม่ชี ให้ใช้สิทธิของแม่ชี ลด

ค่าบริการของบขสให้ ส าหรับรถไฟนั้นไม่ได้ส่วนรถ ส าหรับห้องรับรองพิเศษในสนามบินสุวรรณภูมิที่

จัดไว้ให้ส าหรับพระภิกษุนั้น เวลาภิกษุณีเดินทางหากมีคนนิมนต์เข้าไปนั่งก็เข้าไปนั่งได้ การเข้าไปใช้

สถานที่ต้องมีโยมนิมนต์ให้เข้าไปใช้ แต่ส่วนใหญ่จะมีพระภิกษุนั่งอยู่แล้วการจะนั่งรวมกันก็ไม่สะดวก 

เพราะไม่เหมาะสมหากว่าต้องเข้าไปนั่งรวมกันอยู่ในที่นั่น ควรจะมีการแบ่งส่วนให้ชัดเจน เป็น
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ข้อจ ากัดของสถานที่ที่ไม่มีการจัดสรรพ้ืนที่แบ่งให้ชัดเจน หากมีคนเข้าใจก็จะปฏิบัติได้ถูก แต่คนไม่

ค่อยเข้าใจ ภิกษุณีธัมมประภายังกล่าวเสริมว่า  

“เรื่องของภิกษุณีตอนนี้ มันสิ้นสุดไปแล้ว พอมีมติออกมาแล้ว (หมายถึง

มติของมหาเถรสมาคมในปีพ.ศ. 2557, ดูรายละเอียดในบทที่ 5) ว่ามตินั้นขัดต่อ

รัฐธรรมนูญ เขามาสัมภาษณ์ผู้ที่เกี่ยวข้อง เข้าไปให้ข้อมูล มีมติขึ้นมาว่าให้มหาเถร

สมาคมทบทวนมติ เนื่องจากขัดต่อรัฐธรรมนูญ มหาเถรสมาคมก็นิ่งเฉย เขาก็ เลยท้า

ต่อไปตามมาตราที่ท้าได้ มาตรา 29  ก็ส่งเรื่องขึ้นไปถึงนายก ส่งเรื่องให้กับรัฐมนตรีชุด

ใหม่ กสมชุดใหม่ เพราะว่าชุดนี้หมดอ้านาจ ท่านไพบูลย์ นิติตะวันก็ส่งต่อประธานชุด

ใหม่ ชุดใหม่ก็ลงมาพบภิกษุณี นิมนต์ให้เข้าไปให้ข้อมูลเพ่ิมเติม เรื่องการที่เราเข้าไป

ถวายพระบรมศพไม่ได้ ช่วงแรกเข้าไปในฐานะของภิกษุณีไม่ได้ ช่วงหลังถึงจะได้ใน

ฐานะภิกษุณี ในการเข้าไปถวายอาลัยของสงฆ์ การกราบจะเป็นการกราบพระพุทธรูปที่

อยู่หน้าท่าน แต่การถวายอาลัย พระภิกษุแค่เข้าไปยืนสงบนิ่งเท่านั้น ตอนหลังก็สามารถ

เข้าไปในฐานะพระภิกษุณี ครั้งแรกต้องเข้าไปกราบก่อน พอครั้งที่สองเขาจึงให้ยืนสงบ

นิ่ง ได้ปฏิบัติเหมือนกับพระภิกษุ เข้าไปยืนต่อแถวกับพระภิกษุเหมือนกัน ตอนแรกก็

พระภิกษุฟากหนึ่ง เราก็อยู่ในฟากโยม แต่พอหลังจากที่เขาดูกล้องวงจรปิดแล้ว ก็

กลับมาปรับปรุงให้เราได้ปฏิบัติเหมือนกับพระภิกษุ เป็นผลจากการที่พวกเราเข้าไปช่วย

ดูแลที่เต้นท์คัดกรองพระภิกษุของ มจร. เขาเปิดโอกาสให้ภิกษุณีเข้าไปเป็นอาสาสมัคร

ช่วยคัดกรอง หลังจากท่ีเราเข้าไปกราบแล้วครั้งนั้นเหมือนกับโยมธรรมดา หลังจากนั้นที่

พวกเราอาสาเข้าไปช่วยคัดกรองผู้หญิง ก็จะมีภิกษุณีเข้ามาบ้าง ก็ท้าให้เราได้เปลี่ยน

จากที่ต้องกราบมาเป็นเจริญจิตภาวนาเหมือนกับพระภิกษุ การยอมรับค่อยปรับเอง 

เจ้าหน้าที่ข้างในเขาปรับให้เราเองหลังจากที่เขาเข้าใจ  ครั้งแรกมีการดุ แต่หลังจากนั้น

ก็มีการเปลี่ยนแปลง วัตถุประสงค์ มีการพูดคุยกันว่าหากจะแก้ปัญหา ก็ไม่ต้องไปแก้

อะไรมากมายในพรบ ของคณะสงฆ์ มันมีคณะสงฆ์อ่ืนอยู่แล้วคือ อนัมนิกายกับจีนนิกาย 

ของญวนกับมหายาน ก็แค่ไปเพ่ิมภิกษุณีจากลังกาหรือศรีลังกา ในคณะสงฆ์อ่ืน ก็

สามารถที่จะเพ่ิมเข้าไปบรรจุในพรบนั้นได้ เป็นการพูดคุยกันอยู่ว่าจะแก้อย่างนั้นก่อน 

เพ่ือให้ภิกษุณีสามารถอยู่ในเมืองไทยได้ถูกต้องตามกฎหมาย” (ภิกษุณีธัมมประภา, 

สัมภาษณ์ 2 ธันวาคม 2560) 
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ภิกษุณีธัมมประภาได้ประสบกับความไม่เข้าใจของเจ้าหน้าที่ของรัฐบ้าง เช่นยังคงถูก

เรียกว่าแม่ชี หากแต่ก็ไม่ได้เป็นปัญหาที่ถึงกับจะเป็นอุปสรรคขัดขวางการด ารงบรรพชิตเพศแต่อย่าง

ใด อย่างไรก็ตามภิกษุณีธัมมประภายังคงเห็นความส าคัญของการได้รับการรับรองสถานภาพทาง

กฎหมายอย่างถูกต้องสมบูรณ์และเห็นว่าควรมีการแก้ไขในจุดนี้ 

 ด้วยพ้ืนฐานในการใช้ชีวิตอยู่ที่ประเทศสหรัฐอเมริกา ภิกษุณีพูลศิริวราเห็นว่า การ

ได้รับการรับรองจากรัฐเป็นสิ่งส าคัญ เพราะเป็นการคุ้มครองขั้นพ้ืนฐาน หากเกิดปัญหาอะไรขึ้นมา 

หากรัฐไม่ได้รับรองสถานะภาพก็จะล าบาก ในทรรศนะของภิกษุณีพูลศิริวรา การรับรองของสงฆ์เมื่อ

เทียบกับการยอมรับของรัฐ แทบจะไม่มีความส าคัญอะไรเลย เพราะขึ้นอยู่กับศรัทธาของชาวบ้าน

มากกว่า อย่างไรก็ตามการติดต่อกับภาครัฐ ภิกษุณีพูลศิริวราไม่ได้พบกับปัญหาแต่อย่ างใด เวลา

เดินทางไปไหน เนื่องจากถือสองสัญชาติอยู่ ก็เลยไม่มีปัญหาในเรื่องวีซ่า ส่วนเรื่องการได้รับการปฏิบัติ

จากเจ้าพนักงานในหน่วยงานต่างๆ ก็ได้รับการปฏิบัติเหมือนบรรพชิตทั่วไป ที่สนามบินที่มีการจัดที่

พักส าหรับพระภิกษุก็เคยได้เข้าไปใช้ ก็ไม่ได้มีใครมาไล่แต่อย่างใด บางสายการบินที่มีการจัดที่นั่งให้

พระภิกษุก็ได้รับการปฏิบัติเช่นเดียวกัน ที่โรงพยาบาลที่บ้านแพ้วก็ออกบัตรให้ในฐานะเพศบรรพชิต  

 ในประเด็นการใช้ค าน าหน้าบนบัตรประชาชน เจ้าอาวาสวัฏฏพุทธจตุปริสา       

มหาวิหาร เห็นตรงกับกับท่านธัมมวิชชาณี และด้วยสถานะข้าราชการบ านาญ ท าให้เจ้าอาวาสวัฏฏ

พุทธจตุปริสามหาวิหารกลับเห็นว่าหากได้รับการยินยอมให้เปลี่ยนค าน าหน้าจาก น.ส. เป็นภิกขุนีก็

อาจจะท าให้เกิดความยุ่งยาก เพราะต้องมีการเปลี่ยนเอกสารอีกจ านวนมาก ซึ่งเป็นเรื่องของทางโลก

เป็นหลัก จึงไม่ประสงค์ที่จะเปลี่ยน ท่านเจ้าอาวาสเล่าว่า  

“การติดต่อกับภาครัฐ เราไม่ค่อยได้ติดต่อ เช่นท้าวีซ่า พาสปอร์ต ท้าบัตร

ประชาชนอยากใช้ค้าว่าภิกขุณีก็ใช้เลย ใช้ชื่อภิกขุนีไปเลย การรับการรักษาใน

โรงพยาบาลอาเยรักษาฟรี เพราะใช้สิทธิของข้าราชการบ้านาญ เราไม่ได้เรียกร้องอะไร

ตรงนี้เลย ที่นี่จะไม่เหมือนที่อ่ืนที่อยากได้ เพราะว่าเราเต็มแล้ว เราท้าตามหลักค้าสอน

ของพระพุทธองค์ เราไม่ต้องไปบอกอะไร เราท้าตามค้าสอน ไม่ได้ท้าผิด เราไม่ต้องไป

เรียกร้องอะไร ที่เลิงนกทา กับที่นี่ไม่มีปัญหา เขาก็ท้าแบบเดียวกับภิกขุ” (ตัวแทนวัฏฏ

พุทธจตุปริสามหาวิหาร (เจ้าอาวาสและรองเจ้าอาวาส), สัมภาษณ์ 19 ธันวาคม 2560) 
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วัฎฎพุทธจตุปริสามหาวิหารมีพ้ืนฐานจากการเป็นข้าราชการบ านาญ ท าให้มีสถานภาพ

ของข้าราชการบ านาญอยู่ด้วยประกอบกับได้รับการสนับสนุนทางเศรษฐกิจอย่างเพียงพอ ท าให้ไม่มี

ปัญหาในการที่ต้องติดต่อกับหน่วยงานของรัฐแต่อย่างใด และใช้ช่องว่างทางกฎหมายเช่นเดียวกับท่าน

ธัมมวิชาณีในการสร้างการยืนยันในสถานภาพของภิกษุณีบนเอกสารของทางราชการ 

สภาพของความเป็นรัฐที่มีการเปลี่ยนแปลงไปอย่างมากเมื่อเทียบกับครั้งความพยายาม

ของนรินทร์ ท าให้กลยุทธ์และรูปแบบการมีปฏิสัมพันธ์กับรัฐมีการเปลี่ยนแปลงตามไปด้วย จากการ

ปะทะโดยตรงกับการใช้อ านาจรัฐในยุคของนรินทร์ เปลี่ยนมาเป็นการต่อสู้ด้วยการยืนยันในสิทธิและ

การใช้ช่องว่างทางกฎหมาย ในความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทในครั้งปัจจุบันนี้ ความเข้าใจเกี่ยวกับ

ภิกษุณีในเจ้าหน้าที่ของรัฐ และหน่วยงานให้บริการสาธารณะค่อย ๆ มี เพ่ิมมากขึ้นตามระยะเวลา 

แม้ว่ายังคงต้องยอมรับว่าปัจจุบันยังมีความสับสนในสถานภาพของสามเณรีภิกษุณีกับความเป็นแม่ชี

อยู่บ้าง และด้วยข้อกฎหมายก็ยังท าให้มีความลักลั่นในการมีปฏิสัมพันธ์ระหว่างภิกษุณีกับเจ้าหน้าที่รัฐ

อยู่บ้าง สิ่งที่เหล่าภิกษุณีสื่อสารกับเจ้าหน้าที่รัฐก็คือการยืนยันในสิทธิเสรีภาพในการเลือกนับถือและ

ปฏิบัติตามหลักศาสนา อาจมีการต้องต่อรองกับกฎเกณฑ์บางอย่างของรัฐบ้าง เช่นการเปลี่ยนชื่อเป็น 

“ภิกษุณี” เพ่ือให้สามารถปรากฏบนบัตรประชาชนได้ อย่างไรก็ตาม อัตลักษณ์ที่ภิกษุณีสื่อสารต่อ

ภาครัฐเป็นอัตลักษณ์ที่พยายามสื่อสารกับสังคมทั้งหมด นั่นคือการเป็นบรรพชิตในพระพุทธศาสนา

ของไทยที่ถูกต้องชอบธรรม เพ่ือในที่สุดให้เกิดการยอมรับในความเป็นเพศบรรพชิตเพศหญิง และตัว

สารเดียวกันนี้ก็นับว่าเป็นวาทกรรมที่ภิกษุณีก าลังสร้างและสื่อสารกับสังคมไทย  

     ตารางที่ 26 การสื่อสารกับภาครัฐ 
 การสื่อสารกับรัฐ 

ภิกษุณีนันทญาณี มีต้นทุนจากการท าหน้าที่ฝึกอบรมสั่งสอนพระธรรมค าสอนให้กับชุมชนและ

หน่วยงานต่างๆ มาเป็นเวลานาน ได้รับความเคารพศรัทธาจากคนในพ้ืนท่ีเป็น

อย่างดี ท าให้ไม่มีปัญหาในการติดต่อกับภาครัฐ  

สัทธาศีลวิสุทธิ์ภิกษุณี มีต้นทุนจากการท าหน้าที่สอนธรรมแก่พนักงานของรัฐมาเป็นเวลานาน จึง

ได้รับการปฏิบัติอย่างดีเช่นเดียวกัน 

ภิกษุณีสีลนันทา ด้วยชุมชนที่อาศัยอยู่เป็นพื้นที่ใหม่ส าหรับภิกษุณีจึงยังขาดความรู้ความเข้าใจ

ในสถานภาพของภิกษุณี ท าให้ประสบกับอุปสรรคในการติดต่อกับเจ้าหน้าที่
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ของรัฐบ้างในช่วงแรก ๆ แต่ด้วยการยึดมั่นในหลักธรรมและใช้หลักธรรมใน

สื่อสาร ประกอบกับการยืนยันในสิทธิเสรีภาพตามกฎหมายรัฐธรรมนูญ ท าให้

สถานการณ์ความไม่เข้าใจค่อยๆ คลี่คลายลงเป็นล าดับ 

ธัมมวิชชาภิกษุณี ใช้ช่องว่างทางกฎหมายในการสร้างการยืนยันในสถานภาพภิกษุณีบนเอกสาร

ของทางราชการ ด้วยการเปลี่ยนช่ือตนเองเป็นช่ือ “ภิกษุณี” ไม่ได้พบกับการ

ต่อต้านจากเจ้าหน้าที่รัฐแต่อย่างใด มีเพียงความไม่เข้าใจ และใช้การยืนยันใน

สิทธิเสรีภาพในการเลือกนับถือและปฏิบัติทางศาสนาที่ได้รับการรับรองทาง

กฎหมายในการแก้ปัญหา 

ภิกษุณีธัมมประภา ประสบกับความไม่เข้าใจของเจ้าหน้าที่ของรัฐบ้าง เช่นยังคงถูกเรียกว่าแม่ชี 

หากแต่ก็ไม่ได้เป็นปัญหาที่ถึงกับจะเป็นอุปสรรคขัดขวางการด ารงบรรพชิต

เพศแต่อย่างใด และเห็นความส าคัญของการได้รับการรับรองสถานภาพทาง

กฎหมายอย่างถูกต้องสมบูรณ์และเห็นว่าควรมีการแก้ไขในจุดนี้ 

ภิกษุณีพูลศิริวรา เนื่องจากถือสองสัญชาติ ไม่พบปัญหาในการติดต่อกับรัฐ เห็นว่าการให้การ

รับรองของรัฐเป็นสิ่งจ าเป็น  

วัฏฏพุทธจตุปริสามหาวิหาร มีสถานภาพของข้าราชการบ านาญอยู่ด้วยประกอบกับได้รับการสนับสนุนทาง

เศรษฐกิจอย่างเพียงพอ ท าให้ไม่มีปัญหาในการที่ต้องติดต่อกับหน่วยงานของ

รัฐแต่อย่างใด และใช้ช่องว่างทางกฎหมายเช่นเดียวกับท่านธัมมวิชาณีในการ

สร้างการยืนยันในสถานภาพของภิกษุณีบนเอกสารของทางราชการ 

 

การสื่อสารกับฆราวาส 

ปัจจัยที่ส าคัญส าหรับการด ารงอยู่และเติบโตของภิกษุณีสังฆะคือการได้รับการอุปถัมภ์ค้ า

ชูจากเหล่าฆราวาส ภายใต้การไม่ยอมรับสถานภาพจากมหาเถรสมาคมตัวแทนพระภิกษุสงฆ์ของไทย 

ท าให้สถานภาพของภิกษุณีในสังคมไทยมีความไม่ชัดเจนทั้งในด้านกฎหมายและกฎสงฆ์ ซึ่งส่งผล

ต่อไปยังการตัดสินใจของฆราวาส ที่จะให้การอุปถัมภ์ค้ าชูแก่เหล่าภิกษุณีหรือไม่ การปฏิสัมพันธ์กับ

ฆราวาสเป็นเครื่องสะท้อนถึงสภาพการยอมรับหรือคัดค้านภิกษุณีในแต่ละพ้ืนที่ การสื่อสารกับ
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ฆราวาสของกลุ่มภิกษุณีจึงเป็นสิ่งส าคัญที่จะแสดงให้เห็นถึงการมีตัวตนอยู่ในสังคม และการเป็นหนึ่ ง

ในพุทธบริษัทสี่ที่ส าคัญท่ีควรค่าแก่การฟ้ืนฟูขึ้นมา  

หากไม่นับในประเด็นความยากล าบากที่ต้องเผชิญอยู่ในปัจจุบัน ภิกษุณีมีแง่มุมที่

เหมือนกับการเข้าสู่บรรพชิตเพศชาย นั่นคือการมีวัตรปฏิบัติที่ขึ้นกับครูบาอาจารย์ของตนเองซึ่งท าให้

มีรายละเอียดแตกต่างกันไปตามแต่ละครูอาจารย์  ภิกษุณีที่ด ารงอยู่ในขณะนี้ก็เช่นเดียวกัน บางส่วน

เป็นการไปบวชที่ต่างประเทศ โดยเฉพาะที่ศรีลังกา ซึ่งที่ศรีลังกาเองก็มีหลายที่ด้วยกันที่รับบรรพชา

อุปสมบทให้กับผู้หญิง นอกจากนี้ยังมีภิกษุณีที่อุปสมบทจากคณะสงฆ์นานาชาติที่มาจัดการบรรพชา

อุปสมบทให้ในประเทศไทยอีกด้วย ดังนั้นภิกษุณีในไทยจึงมีความแตกต่างหลากหลายอยู่พอสมควร 

โดยความแตกต่างของภิกษุณีที่ปรากฏชัดมีสองประการคือการใช้ค าเรียกขานและการแต่งกาย ความ

แตกต่างเหล่านี้ของภิกษุณีจัดได้ว่าเป็นสารตัวหนึ่งที่สื่อให้กับสังคม  

 ส าหรับที่นิโรธาราม จังหวัดเชียงใหม่ มีการใช้ค าเรียกแทนตัวพระภิกษุณีว่าอันเย 

และเรียกภิกษุณีที่อ่อนพรรษากว่าว่า อาวุโส ส่วนการแต่งกายนั้นจะนุ่งห่มแบบมีแขน ซึ่งภิกษุณี

นันทญาณีมีทรรศนะในประเด็นการแต่งกายว่า  

“บางที่ ไม่ใส่เสื้อด้วย  เอาจีวรมานุ่งห่ม เดินออกบิณฑบาตก็ไม่ใส่เสื้อ มี

คนพยายามบอกให้ใส่ก็ไม่ใส่ พระเองก็ปวดหัว เขาไม่เข้าใจว่าปกติภิกษุเอง เวลาออก

บิณฑบาตยังต้องห่มคลุม ไม่ให้โชว์ไหล่ แต่เขาก็ไม่ยอมเชื่อ แต่กลายเป็นคนระดับ

ดอกเตอร์ ระดับครูบาอาจารย์มาบวชกัน แล้วก็เรียนอภิธรรม แต่เขาเรียนอภิธรรม

ตั้งแต่เป็นชาวบ้าน ครูบาอาจารย์เป็นชาวบ้าน พอครูบาอาจารย์ส่งเสริมเขาก็เลยไป

บวชภิกษุณี ทีนี้พอไปบวชกลับมาก็ยังมีชาวบ้านนับถือกันอยู่ สอนแต่อภิธรรม สวดแต่

อภิธรรม  ท่องกันเอาจริงเอาจัง เป็นอีกกลุ่มหนึ่งเป็นกลุ่มใหญ่ด้วย เพราะเขาถือว่าเขา

ถูกต้องที่สุด ต้องไม่ใส่เสื้อ ข้อมูลเหล่านี้โดยมีคนมารายงาน มีคนไปบวชที่นั่นแล้วมาท่ีนี่

มาเล่าให้ฟัง บางทีเขาก็รับไม่ได้” (ภิกษุณีนันทญาณี, สัมภาษณ์ 16 กรกฎาคม 2560) 

ภิกษุณีนันทญาณีกล่าวว่าภิกษุณีสังฆะนั้นนับว่ายังเป็นสังฆะที่ใหม่ หลายส่วนที่ยังขาด

ความรู้อีกทั้งยังไม่มีการศึกษาที่ชัดเจนเพียงพอ ที่มาของการบวชส่วนใหญ่ก็เป็นการบวชตามครูบา

อาจารย์ของแต่ละท่าน แม้ว่าจะเป็นการไปบวชที่ศรีลังกา แต่เมื่อกลับมาเมืองไทย ส่วนใหญ่ก็จะ
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กลับไปอยู่กับพระอาจารย์ของตนเอง บางส่วนอาจจะใช้ที่ส่วนตัวของตนปลูกเป็นกุฎิและอยู่ตามล าพัง 

ซึ่งภิกษุณีนันทญาณีแสดงทรรศนะว่า  

“แม้เขาจะรู้ว่าไม่ถูก แต่เขาก็คิดว่ามันสบายใจดี คือไม่ต้องอยู่กับหมู่คณะ 

เลยกลายเป็นภิกษุณีที่ไม่ค่อยถูกต้อง ก็ต้องเห็นใจพระภิกษุสงฆ์ไทยว่าท่านจะรับเข้าก็

ล้าบาก มีภิกษุณีที่บวชผิดๆถูกๆเยอะมาก น่าเห็นใจมาก”  (ภิกษุณีนันทญาณี , 

สัมภาษณ์ 16 กรกฎาคม 2560) 

ที่นิโรธารามและสุทธจิตต์ สามเณรีภิกษุณีของทั้งสองที่จะมีการออกบิณฑบาตและรับกิจ

นิมนต์เหมือนพระภิกษุทั่วไป นอกจากนี้ที่สุทธจิตต์ซึ่งใกล้กับตัวเมืองเชียงใหม่มากกว่าและการ

เดินทางไปยังส านักมีความสะดวกมากกว่าได้มีการจัดแสดงธรรมทุกอาทิตย์ มีการจัดทอดกฐิน 

ทอดผ้าป่าแบบวัดทั่วไป ด้วยว่าภิกษุณีนันทญาญีเป็นแม่ชีก่อนมาบวชกว่า 20 ปี และได้มีการจัดการ

อบรมแสดงธรรมปฏิบัติธรรมมาโดยตลอดจึงมีลูกศิษย์ผู้ศรัทธาติดตามมาตั้งแต่ครั้งยังเป็นแม่ชี 

นอกจากนี้ภิกษุนันทญาณียังมีการแสดงธรรมทางรายการวิทยุด้วย ซึ่งเป็นผลให้มีผู้ติดตามในวงกว้าง 

เนื่องจากมีการน าเสนอผ่านทางอินเทอร์เน็ตท าให้มีผู้ติดตามฟังทั้งในประเทศและต่างประเทศ รวมถึง

ที่ประเทศอเมริกาและประเทศจีน และมีหลายกรณีที่ผู้หญิงที่ได้รับฟังการบรรยายธรรมของท่านผ่าน

ทางวิทยุแล้วท าให้ตัดสินใจมาบวช เช่นกรณีของผู้หญิงที่ชื่อชัชยา ติวเตอร์สอนภาษาอังกฤษ จาก

สุพรรณบุรี เมื่อได้ฟังธรรมของท่านแล้วจึงได้เดินทางมาพบเพ่ือขอบวช  

กิจกรรมต่างๆที่ทั้งนิโรธารามและสุทธจิตต์จัดขึ้นจะได้รับการสนับสนุนจากฆราวาสเป็น

อย่างดี ในวันที่ไปสัมภาษณ์ภิกษุณีนันทญาญีที่ส านักสุทธจิตต์ เป็นวันที่มีการแสดงธรรม จากการ

สังเกตของผู้วิจัยพบว่ามีผู้เข้าร่วมฟังธรรมจากทุกเพศทุกวัยรวมกันไม่ต่ ากว่าร้อยคน ผู้วิจัยได้สนทนา

กับผู้ชายท่านหนึ่งที่เข้าร่วมกิจกรรมในวันนั้น ผู้ชายท่านนี้เล่าว่าตัวเขาเองไม่ได้ให้ความสนใจใน

ประเด็นความขัดแย้งและไม่ทราบถึงรายละเอียดในความขัดแย้งแต่อย่างใด เพียงแต่สนใจในเรื่อง

ธรรม และเห็นว่าพระภิกษุณีก็เหมือนกับพระภิกษุทั่วไป การได้รับการยอมรับจากฆราวาสผู้ศรั ทธา 

นอกจากจะเกิดจากวัตรปฏิบัติและการแสดงธรรมของท่านภิกษุณีนันทญาณี แนวคิดการเป็นภิกษุณี

ของท่านเป็นส่วนหนึ่งในการปฏิบัติตนของเหล่าสามเณรีภิกษุณีของส านักนี้ โดยภิกษุณีนันทญาณี 

กล่าวว่า  
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“ความเป็นพุทธมันไม่หายไป ตรงที่มีน้้าใจมาช่วยเหลือกัน ท้ายังไงก็ได้ให้

มันมีภิกษุณีขึ้นมา พอมีขึ้นมา แต่เราก็ดูอีกว่าเราจะเป็นภิกษุณีแบบไหน ที่ต้องการให้

เขายอมรับเรา เราก็เหนื่อย แต่ถ้าเราเป็นภิกษุณีที่ว่าพระพุทธเจ้าให้เป็นภิกษุณีแบบ

ไหนละ เราก็ไปอย่างนั้น ตามรอยท่านไป เช่นไปดูค้าแปล ภิกษุ แปลว่าชายผู้ขออยู่โดย

ปกติ ภิกษุณีก็แปลว่าหญิงผู้ขออยู่โดยปกติ เป็นค้าแปล โดยตรงเลย ภิกขทาส ผู้ขออยู่

โดยปกติ แต่อีกศัพท์จะแปลว่าผู้ที่เห็นภัยในการเวียนว่ายตายเกิด ก็เลยออกจากเรือน

มาขออาหารเขาบริโภคแล้วด้าเนินชีวิตตามรอยพระพุทธเจ้า เมื่อเรารู้ค้าแปล อาจารย์

และลูกศิษย์เลยเรียกตัวเองว่าขอทาน และไม่ใช่ขอทานธรรมดานะ เป็นขอทานต่างด้าว 

จาก ศรีลังกามาขอถิ่นนี้ ต้องเจียมตัว อย่างกร่าง เวลาออกบิณฑบาตก็ต้องส้ารวม เขา

ให้เท่าไหร่ก็ฉันเท่านั้น ก็อยู่เป็นสุขดี และก็ไม่ไปเรียกร้องให้เขายอมรับ” (ภิกษุณี

นันทญาณี, สัมภาษณ์ 16 กรกฎาคม 2560) 

ภิกษุณีนันทญาณีได้เล่าให้ฟังถึงการได้รับการตอบรับในกิจกรรมของวัดจากทุกเพศทุกวัย

และครอบคลุมในวงกว้างโดยยกตัวอย่างหลายตัวอย่างด้วยกันเช่น กรณีของเด็กเล็ก ท่านเล่าว่า 

“ปี 58 อาจารย์พูดในการทอดกฐินว่าการทอดกฐินคือการเอาผ้ามาให้

นักบวชแค่นั้นเอง ไม่ได้เกี่ยวกับเรื่องอะไร เรื่องอ่ืนก็เป็นบริวารกฐินหมด เกี่ยวกับผ้าผืน

เดียว มีเด็กชายอายุห้าหกขวบไปบอกแม่ว่า ปีหน้าเราจะเป็นเจ้าภาพกฐิน แม่ก็บอกว่า

เรามีเงินเหรอ เด็กก็ว่าก็ไม่ได้ยินพระอาจารย์พูดเหรอว่าการกฐินก็แค่ผ้าผืนเดียว ก็เอา

ผ้าผืนเดียวมาทอดมันก็จบ เด็กเข้าใจ พอปี 59 เขาก็มาเป็นประธานกฐินเลย อายุหก

ขวบเดินน้า แล้วผู้ใหญ่ต้องถือฉัตรกั้นร่มให้เขานะ เด็กคนนี้พยายามเรียนบาลี พูดบาลี

ได้ ปิดเทอมก็บวชเณร ถึงวันเกิดตัวเองก็บวชเณรอีก ว่างๆก็จะคอยว่าเมื่อไหร่จะได้ถือ

ศีลสิบ เมื่อไหร่จะได้ถือศีลแปด เสาร์อาทิตย์นี้ต้องถือศีลแปด เป็นเด็กที่ขวนขวาย แม่

เขาเป็น ให้การอุปถัมภ์อุปัฐากภิกษุณีตอนไปเรียนบาลี อีกงานก็มีสามเณรีเก้าขวบแสดง

ธรรม น้องก้องก็แสดงธรรมให้พรได้ด้วย” (ภิกษุณีนันทญาณี, สัมภาษณ์ 16 กรกฎาคม 

2560) 
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อย่างไรก็ตามไม่เพียงแต่จะมีผู้อุปถัมภ์สนับสนุนเท่านั้น ภิกษุณีนันทญาณียังต้องประสบ

กับผู้ที่ไม่เห็นด้วยกับการมีภิกษุณีอยู่ ท่านเล่าว่า 

“เวลาใครรังเกียจก็เห็นใจเขาอีก ก็พยายามหลบๆ ไม่ให้เขาต้องล้าบากใจ

กับเรา มีผู้หญิงในถิ่นนี้โกรธเกลียดภิกษุณีอยู่แปดปี แล้วก็ไปบอกชาวบ้านว่า อย่าไปใส่

บาตรมัน เขาบอกว่ามันไม่ใช่มีจริง เป็นภิกษุณีปลอม จนวันหนึ่งนายก อบต ที่นี่เขา

ประกาศเสียงตามสาย ไปถวายเทียนพรรษากับภิกษุณี ขอชาวบ้านไปร่วมกัน พอเขา

เห็นว่านายก อบต ไปด้วย ก็ขอไปดูหน้ามันหน่อย ก็เลยได้มีโอกาสได้ฟังธรรมของ

อาจารย์ ฟังแล้วชอบใจ ไปจัดงานวันเกิดก็มาขอนิมนต์ภิกษุณีไปสวดมนต์ให้ คนอ่ืนมา

แอบเล่าให้ฟังว่าเจ้าของวันเกิดเกลียดภิกษุณีอยู่แปดปี แล้วก็สั่งคนอ่ืนไม่ให้มาใส่บาต 

ได้ไปคุยกับเขา เขาก็บอกว่าตอนนั้นไม่เข้าใจจริงๆ แต่พอได้รู้จักกันแล้วเขาก็โอเค” 

(ภิกษุณีนันทญาณี, สัมภาษณ์ 16 กรกฎาคม 2560) 

การสื่อสารกับบุคคลทั่วไปของส านักนี้ยังมีการใช้สื่อออนไลน์โดยมีการใช้เว็บไซต์ 

http://www.nirotharam.com ในการให้ข้อมูลการเข้าถึงนิโรธารามอารามภิกษุณีและสุทธจิตต์ 

และการประชาสัมพันธ์กิจกรรมของทางส านักให้กับบุคคลทั่วไปได้รับทราบ เช่น การจัดค่ายปฏิบัติ

ธรรม รวมถึงกฎเกณฑ์และระเบียบปฏิบัติในการเข้าร่วมปฏิบัติธรรม อีกทั้งเว็บไซต์นี้ยังเป็นถูกใช้เป็น

ช่องทางในการเผยแผ่พระธรรมในหัวข้อต่างๆที่ผู้เข้าชมเว็บไซต์สามารถดาว์นโหลดได้ทั้งค าบรรยาย

ธรรมเพ่ือฟังหรือเป็นคลิปวิดีโอเพ่ือรับชมได้ตลอดเวลา นอกจากนี้ทางส านักยังมีเฟซบุ๊ก ในชื่อ       

“นิโรธาราม อารามแห่งความดับทุกข์” เป็นช่องทางส าหรับสื่อสารกับบุคคลทั่วไปอีกช่องทางหนึ่ง ซึ่ง

เฟซบุ๊กนี้เป็นพ้ืนที่ที่ใช้แสดงกิจกรรมของทางส านักท่ีผ่านมา การประชาสัมพันธ์กิจกรรมที่ก าลังจะจัด

ขึ้น การเผยแผ่ธรรมะ การได้รับการสนับสนุนจากฆราวาสจากทุกเพศทุกวัยในรูปแบบต่างๆ ทั้งการ

เข้าร่วมกิจกรรมและการเข้ารับการอบรมปฏิบัติธรรม แสดงให้เห็นถึงสถานภาพที่มั่นคงในสังคมของ

ทั้งพระภิกษุณีและส านักนี้อย่างชัดเจน 

 ที่ส านักปฏิบัติธรรมดรุณีวิเวกาศรม จังหวัดพะเยา สีจีวรของตัวสัทธาศีลวิสุทธิ์

ภิกษุณีกับสามเณรีภายในส านักก็มีสีที่แตกต่างกัน สีจีวรของสัทธาศีลวิสุทธิ์ภิกษุณีจะมีสีที่เข้ม ในขณะ

ที่สีจีวรของสามเณรีจะมีสีที่สดเหมือนจีวรพระภิกษุท่ีพบเห็นได้ทั่วไป เป็นจีวรแบบมีแขน  และในการ

http://www.nirotharam.com/
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สนทนา สัทธาศีลวิสุทธิ์ภิกษุณี ท่านจะเรียกตัวเองว่า “แม่” และได้แสดงทรรศนะต่อการแต่งกายของ

ภิกษุณีไว้ว่า 

“บางท่านก็ใส่แบบพระจริงๆ ที่ไม่ได้ใส่เสื้อ เราก็ไม่ว่ากัน แต่ในความคิด

เรา เราว่า สรีระของผู้หญิงนั้น สมัยก่อนผู้ชายไม่ได้มีกิเลสตัณหาเยอะ แต่ยุคนี้คนมันมี

กิเลสตัณหาเยอะ ถ้าสาว ๆ ไปใส่แบบนั้น ก็เหมือนผู้หญิงบ้านเราไปใส่เสื้อแขนเดี่ยว 

เป็นสิ่งที่ไม่งามตา แต่ก็ไม่จ้าเป็นต้องมาจัดระเบียบให้เหมือนกัน แม่จะไปเน้นที่การ

รักษาใจ”   (สัทธาศีลวิสุทธิ์ภิกษุณี, สัมภาษณ์ 25 ธันวาคม 2560) 

การจัดการบรรพชาไม่ใช่สิ่งที่ท่านสัทธาศีลวิสุทธิ์ภิกษุณีให้ความส าคัญ ที่ส านักปฏิบัติ

ธรรมดรุณีวิเวกาศรมจะเน้นให้ฆราวาสเข้ามาปฏิบัติธรรม เข้าวิปัสสนากรรมฐาน โดยท่านสัทธาศีล

วิสุทธิ์ภิกษุณีเห็นว่า  

“เฉพาะแค่งานสอนผู้มาปฏิบัติเราก็ไม่มีเวลาจะไปให้กับสามเณรีที่จะมา

บวชแล้ว และผลก็ต่างกันมาก คนที่เราปูพ้ืนฐานไว้แล้วถึงแม้จะเป็นฆราวาส แต่เขาจะ

เข้าใจในหลักการปฏิบัติมากกว่า กับคนทั่วไปที่ไม่รู้อะไรแต่มีศรัทธาในการบวชสามเณรี

ภิกษุณี แต่พ้ืนฐานไม่มีเลย มันยุ่งยาก สู้เราปูพ้ืนฐานให้ฆราวาส กลับปฏิบัติดีปฏิบัติ

ชอบและมั่นคงในการที่จะเห็นอริยสัจธรรม ต่างกับเกาะยอ ต่างกับนครปฐม เขาจะ

ไม่ได้เน้นการปฏิบัติ รับคนตลอด แต่ถ้าพูดถึงผลที่ได้รับจากการเผยแพร่ธรรม มันไม่

ต่างกัน เพราะพวกนั้นไม่ได้บวชนานกัน ปฏิบัติได้ระยะหนึ่งก็ไป แต่การเปลี่ยนแปลงใน

ด้านจิตใจของคนที่เข้ามาปฏิบัติมันมีมากกว่าสามเณรีที่บวชไม่นาน” (สัทธาศีลวิสุทธิ์

ภิกษุณี, สัมภาษณ์ 25 ธันวาคม 2560) 

โดยที่ส านักปฏิบัติธรรมดรุณีวิเวกาศรมจะมีนักศึกษาแทบจะทุกคณะ ทุกโรงเรียนใน

จังหวัดพะเยาเข้ามาเพ่ือฝึกปฏิบัติธรรม นอกจากนี้ตัวท่านสัทธาศีลวิสุทธ์ภิกษุณียังได้รับเชิญไป

บรรยายในมหาวิทยาลัยพะเยาในหัวข้อสิทธิมนุษยชนในสังคมไทย  โดยเฉพาะในประเด็นผู้หญิงเป็น

พระได้หรือไม่ ซึ่งนอกจากจะเป็นผู้บรรยายแล้วยังได้จัดท าหนังสือเล่มเล็กขนาด 30 หน้าเพ่ือ

ประกอบการบรรยายดังกล่าวด้วย ท่านสัทธาศีลวิสุทธ์ภิกษุณีกล่าวว่า  
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“การที่เราท้าตัวของเราให้เป็นประโยชน์ต่อตัวเองและสังคมส่วนรวมให้

เขาได้ประจักษ์เรา กาลเวลาที่มันขยายตัว เดี๋ยวมันเป็นของมันเอง การที่เราไม่มีอะไร

สักอย่างแล้วเราไปวิ่งขับเคลื่อน แม่ว่ามันเป็นไปได้ยาก ท้าตรงนี้ให้ดี แล้วมันจะค่อยๆ 

ขยายตัวของมันเอง จนในที่สุดสังคมจะยอมรับ สังคมก็คือคนที่ท้างานทั้งหลายทั้งปวง

แหละ ในที่สุดเขาจะยอมรับ เขาจะเป็นผู้ที่ขับเคลื่อนให้เราเอง ใช้แรงจากฆราวาสที่

ศรัทธาในเรา เป็นทางที่น่าจะดีที่สุด” (สัทธาศีลวิสุทธิ์ภิกษุณี, สัมภาษณ์ 25 ธันวาคม 

2560) 

สัทธาศีลวิสุทธิ์ภิกษุณีมีการใช้เฟซบุ๊ก ในการสื่อสารกับผู้ศรัทธา  ในชื่อ Darunee 

Meditation Place ความเคลื่อนไหวบนเฟซบุ๊กถูกน าเสนอภาพวัตรปฏิบัติของภิกษุณี การได้รับความ

เคารพนับถือจากฆราวาส การรับกิจนิมนต์การแสดงธรรมให้แก่หน่วยงานต่าง ๆ การเข้าร่วมกิจกรรม

ปฏิบัติธรรมของกลุ่มเยาวชน ใช้เป็นสื่อในการสอนธรรม มีการน าเสนอกิจกรรมที่มีร่วมกับพระภิกษุ

เพ่ือเป็นการแสดงให้เห็นถึงการได้รับการสนับสนุนจากพระภิกษุสงฆ์ในพ้ืนที่  เช่นการด าหัวพระเถระ 

เนื่ องในวาระสงกรานต์  เมื่ อปี  พ.ศ .  2559  การเยี่ ยมชมสถานที่ จากพระภิกษุนิสิตของ

มหาวิทยาลัยจุฬาลงกรณ์ราชวิทยาลัย เมื่อปี พ.ศ. 2557 การมาให้โอวาทของพระครูบาเจ้าอนันต์ วัด

พระธาตุแสงแก้วมงคล อ าเภอดอกค าใต้ เมื่อวันอาสาฬหบูชา ปี พ.ศ. 2556 ภาพเหตุการณ์เมื่อวันที่ 

29 เมษายน พ.ศ. 2556 ที่มีพิธีเตรียมโบสถ์เพ่ือการอุปสมบท มีการระบุว่ามีพระภิกษุสงฆ์มาสวดถอน

สีมาจ านวน 20 รูป ประกอบด้วย เจ้าคณะจังหวัด รองเจ้าคณะจังหวัด เจ้าคณะอ าเภอ เป็นต้น ที่

เมตตารับนิมนต์มาประกอบพิธีตามพระวินัย บนเฟซบุ๊กนี้ยังมี video ที่เชื่อมกับ youtube น าเสนอ

ภาพสถานที่ของส านักที่สวยงาม ร่มรื่น และน าเสนอภาพกิจกรรมบรรยายธรรมให้กับเยาวชนหลาย

กลุ่ม แสดงให้เห็นถึงการได้รับอุปถัมภ์อย่างดีจากผู้ให้การสนับสนุน การได้รับการยอมรับจากผู้ศรัทธา

ทีม่ีต่อท่านสัทธาศีลวิสุทธิ์ภิกษุณี ยังเห็นได้จากการที่สามารถจัดตั้งส านักปฏิบัติธรรมวิสุทธิมรรคหรือ 

ดรุณีวิเวกาศรม 2 ต าบลแม่กา อ าเภอเมือง จังหวัดพะเยา เฟซบุ๊กนี้ยังได้ลงภาพความเคลื่อนไหวใน

การก่อสร้างอาคารต่าง ๆ ของส านักปฏิบัติธรรมวิสุทธิมรรคแห่งนี้ รวมถึงภาพพิธีการอุปสมบทของตัว

สัทธาศีลวิสุทธิ์ภิกษุณีก็ได้น ามาเสนอไว้บนเฟซบุ๊กนี้ เมื่อ พฤษภาคม พ.ศ. 2556 

 ค าบอกเล่าของภิกษุณีสีลนันทาสะท้อนให้เห็นถึงความคาดหวังที่มีต่อพระภิกษุณีที่

แตกต่างกันของฆราวาสในแต่ละพ้ืนที่ ท่านกล่าวว่า  
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“ในช่วงเริ่มต้น มีหลายแบบหลายแนว การมาใหม่ๆ คนปากไม่ดี คนเจ้า

โทสะ เสียงดัง คนโมทนาสาธุค้าเดียวก็เงียบแล้ว กระแสด้านลบตอนแรกจะเยอะ ถ้าไม่

ได้มาแบบแนวกายสิทธิ์นะ อาตมาไม่ได้มาแบบแนวกายสิทธิ์ แนวอาจารย์พุทธทาส 

หลวงพ่อเทียน หลวงพ่อค้าเขียน แนวความรู้สึกตัว ปฏิบัติแนวความรู้สึกตัว ถ้ามาแนว

กายสิทธิ์ชาวบ้านชอบ มาขอหวยประจ้าเลย อาตมาปฏิเสธทุกที ไม่รู้โกรธหรือเปล่า 

แรกๆมีการต้อนรับบ้าง ส้าหรับบางคน ที่รู้สึกดีใจ... แต่เป็นส่วนน้อยเพราะไม่มีใครรู้จัก 

คนอีสานจะเหนียวแน่นกับ .. . ฟังแบบตามๆกันไป พอมามีสิ่งที่ตรงกับหนังสือ

พระไตรปิฎก ต้องเป็นคนมีการศึกษาซักหน่อย ต้องศึกษาเรื่องนี้โดยตรงถึงจะรู้ แบบอ้ึง

ก่อน เราต้องใช้เวลาคลายจุดของเขาก่อน ตอนนี้ก็ดี เห็นมั้ย ญาติโยมก็มากัน ก็จะมี

หมู่บ้านที่เป็นบุญมากๆ แต่ละหมู่บ้านจะมีลักษณะ เรียกว่าพอใช้ได้ อาตมามาที่นี่ 

เริ่มต้นตั้งแต่ ภาษาก็ไม่รู้จัก ความเชื่อมั่นตั้งแต่ครั้งแรก จนถึงปัจจุบัน แต่เชื่อว่าศีลและ

ธรรมวินัยจะผ่านตลอด เราอย่ากลัว ถ้าไม่ผ่านละ ก็ไม่เป็นไรก็เรายังมีเครื่องอยู่ของ

เรา” (ภิกขุณ ี    สีลนันทา, สัมภาษณ์ 28 สิงหาคม 2560) 

ภิกษุณีสีลนันทาเล่าว่าการได้รับการอุปถัมภ์จากชุมชนเป็นสิ่งที่ต้องใช้เวลา การเข้ามาอยู่

ในชุมชนช่วงแรก ๆ ต้องอาศัยการดูแลตัวเอง ทั้งในเรื่องน้ า เรื่องไฟฟ้าที่ไม่มีความสะดวก มีการรับกิจ

นิมนต์ของชาวบ้านบ้าง แต่ไม่มากนัก เนื่องจากชาวบ้านส่วนหนึ่งยังมีความไม่เข้าใจในความเป็น

ภิกษุณีอยู่ ในส่วนการออกบิณฑบาตนั้น ภิกษุณีสีลนันทาเล่าว่าตั้งแต่แรกที่ย้ายมาก็มีการออก

บิณฑบาต ในช่วงแรกยังมีคนไม่ยอมใส่บาต และมีที่แสดงความเกลียดชังแบบไม่มีเหตุผล มีค าด่า

หยาบ ๆ พูดลอย ๆ ให้ได้ยิน ปัจจุบันเองก็ยังคงมีคนใส่บาตรบ้างไม่มีบ้าง คนที่ต่อต้านก็ยังคงมีอยู่บ้าง

เห็นได้จากกรณีฟ้องร้องเรื่องแต่งกายเลียนแบบสงฆ์ แต่กรณีนี้ภิกษุณีสีลนันทาเห็นว่าไม่น่าใช่คนใน

ชุมชน แต่เป็นคนที่รู้จักกับคนในชุมชนที่ต่อต้านภิกษุณี ซึ่งเคยมีความพยายามจะขับไล่ให้ออกไปจาก

พ้ืนที่ เช่นติดต่อกับคนทางราชการบ้าง ขอให้ต ารวจให้เข้ามาจับบ้าง และยังให้ผู้ใหญ่บ้านคนเก่ามาไล่ 

แต่เนื่องจากพ้ืนที่ของส านักเป็นพื้นที่ส่วนบุคคล และผู้ใหญ่บ้านมีความเข้าใจในเรื่องภิกษุณีพอสมควร 

ผู้ใหญ่บ้านจึงได้เข้ามาให้ความช่วยเหลือพอสมควร อย่างไรก็ตาม ในวันที่ไปสัมภาษณ์เป็นวันที่มีกลุ่ม

ผู้มีจิตศรัทธาได้ร่วมกันเป็นเจ้าภาพถวายองค์พระประธานให้กับทางส านัก มีชาวบ้านเข้ามาร่วมพิธี
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หลายสิบคน แสดงให้เห็นถึงว่ายังมีชุมชนอีกกลุ่มหนึ่งที่ให้การสนับสนุนส านักภิกษุณีแห่งนี้ ภิกษุณี

สีลนันทายังมีความพยายามที่จะท าประโยชน์ให้กับชุมชน แต่การตอบรับของชุมชนก็ยังคงมีอุปสรรค  

“ความยากล้าบากของภิกษุณีเพ่ิมเติมจากพระภิกษุทั่วไป ภิกษุเขามี

รากฐานมาเป็นร้อยปี เขาเอ่ยอะไรมาส่วนมากก็ได้ แต่เราปีแรก ๆ คนก็ยังไม่รู้จัก ถ้าคิด

จะให้ความรู้เด็ก จะช่วยเด็ก ก็ต้องจัดกิจกรรม เสนอจดหมายอะไรอย่างนี้  ถ้ากรรมการ

ในโรงเรียนนั้น บังเอิญมีคนไม่ชอบภิกษุณีก็จะห้ามไม่ให้เกิดกิจกรรมนั้น อุปสรรคมัน

ย่อมมีเพราะว่าเราเป็นสิ่งใหม่ ส้าหรับคน แต่ก็มีเหตุปัจจัยให้ไปเจอกับคนสนับสนุน 

ไม่ใช่ร้อยเปอร์เซ็นต์ แต่ก็มีเหตุปัจจัยท้าให้กิจกรรมนั้น ส้าเร็จไปอยู่ดี แม้จะยากล้าบาก

ไปสักหน่อย เพราะความใหม่ และความไม่รู้ของคน ต่างกันเยอะอยู่ แต่เราก็เพียรแค่

นั้นเอง” (ภิกขุณีสีลนันทา, สัมภาษณ์ 28 สิงหาคม 2560) 

แทนการสร้างความเข้าใจในเรื่องภิกษุณีโดยตรงภิกษุณีสีลนันทากลับใช้การจัดหลักสูตร

สอนธรรมแทน  

“อาตมาก็ใช้ค้าสอนพระพุทธเจ้า ไม่ได้ใช้ค้าสอนตัวเองหรือใครทั้งสิ้น เอา

พระพุทธเจ้าน้า ไม่ได้เกี่ยวกับอาตมา คนจะปฏิบัติได้หรือไม่ได้ ถ้าเดินตามพระพุทธเจ้า

พูดแบบนี้แบบนี้ คัดมาโดยตรงส้าหรับงานวิปัสสนา พระสูตร ถ้าปฏิบัติตามนี้ ลอง

พิสูจน์เอาเอง ถ้าขี้เกียจ ขี้คร้าน ก็เรื่องของคุณ ทุกคนเป็นหมด ถ้าตั้งใจขยันก็จะได้ดอก

ผลตามที่พระพุทธเจ้าสั่ง ไม่เกี่ยวกับอาตมา อาตมาเป็นแค่สะพานสื่อ คนฝึกได้หรือ

ไม่ได้ก็ไม่ได้เกี่ยวกับอาตมา อยู่ที่ญาติโยมขวนขวายในธรรมของพระพุทธเจ้า คอร์สนี่

เกี่ยวกับค้าสอนของพระพุทธเจ้า มีคนเข้ามาร่วมนิดๆ หน่อย ๆ พอเขาขอกรรมฐานเล็ก 

ๆ รับมากก็ไม่ได้ ไม่เกิน20 คน และแต่ละคอร์สก็ ต้องมีเหตุปัจจัยของแต่ละคน บางคน

ชวนแทบแย่ เรารู้ว่าดีที่สุดส้าหรับมนุษย์ สิบวันนี่ คุณจะเรียนรู้ความเปลี่ยนแปลงของ

ตัวเอง แต่ต้องออกทุนแล้วท้าตามระเบียบนะ ชวนเท่าไหร่ก็ไม่มา จนมีทุกข์ต้องดีด

มาถึงมา กี่ปีก็ไม่มา แต่รู้ว่าเขารู้ว่ามีที่พ่ึงก็โอเค ตอนนี้ก็เพ่ิงลงคอร์สในอินเทอร์เน็ต แต่

ก็ถือว่าเป็นจุดเริ่มต้นเท่านั้น อาตมาถือว่ายังเป็นลูกเด็ก ๆ ยังไม่อะไรมากมาย  ท้าตาม

ก้าลัง เว็บไซต์ยังท้าไม่เป็น มีแต่เฟซบุ๊ก ไม่ระบุเพศ ส่วนใหญ่รับฝ่ายหญิง พ้ืนที่มันเล็ก 
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ยังไม่ได้แบ่งพ้ืนที่ปฏิบัติ แต่อุบาสกบางทีก็มา แต่ต้องมีเพ่ือนมาสองคน และต้องเป็นคน

สนิท คนในครอบครัว พักค้าง 11 วัน ต้องตั้งใจท้าตามระเบียบ หลักการของการฝึก คือ

ท้าตัวเหมือนอยู่คนเดียว ไม่สนว่าคนอ่ืนจะท้าหรือไม่ท้า ตัวเราต้องท้า จิตต้องเด็ด

เดี่ยว”  (ภิกขุณีสีลนันทา, สัมภาษณ์ 28 สิงหาคม 2560) 

ภิกษุณีสีลนันทากล่าวเสริมว่าคนที่ผ่านการเข้าคอร์สแล้วจะเกิดความเข้าใจ เห็นใน

ประโยชน์ และเกิดมีศรัทธาต่อภิกษุณี ในส่วนการจัดการบรรพชานั้นเริ่มหลังจากสามปีแรกที่ได้รับ

การอุปสมบทมาแล้ว โดยใช้การสื่อสารแบบปากต่อปาก และต่อมาก็มีการใช้สื่อทางอินเทอร์เน็ตบ้าง

เล็กน้อย เนื่องจากสถานที่ยังไม่สามารถรับคนได้ในจ านวนมาก จ านวนสูงสุดที่เคยรับได้แค่เพียง 15 

รูป ที่ส าคัญผู้เข้าร่วมการบรรพชาจะต้องรับทราบว่าส านักนี้เน้นการปฏิบัติเข้ากรรมฐาน เข้าสมาธิ

วิปัสสนา ซึ่งปัจจุบันชุมชนเริ่มมีความเข้าใจในภิกษุณีมากขึ้น รวมทั้งเด็ก ๆ ก็มีความสนใจที่จะเข้าร่วม

โครงการ หากแต่กลับเป็นว่าผู้ปกครองบางรายยังมีความกังวลกลัวจะเสียลูกให้กับศาสนา  

“บางคนก็กลัวลูกมาบวช ตอนแรกก็ส่งลูกมาบวช แต่พอลูกอยากใช้ชีวิต

แบบบรรพชิตก็กลัว บางบ้านที่กลัวเพราะเขามีลูกคนเดียว สังคมสมัยนี้จัดใหญ่โต แต่

เขารู้ว่าต้องออกมาไง ลูกสาวสนับสนุนมาบวชครั้งแรก แต่พอลูกรักชีวิตการบวชไม่

อยากลาสิกขา พ่อแม่ก็เลยกลัว เขาก็อยากพ่ึงลูก สมัยนี้การบวชเพียงชั่วคราว ก็ถือว่า

พ่อแม่ได้ขึ้นสวรรค์แล้ว ผู้หญิงก็เช่นกัน แต่จะให้เสียลูกให้แก่ศาสนาเลยยังไม่ยอม เขา

ต้องการให้ลูกอยู่กับบ้าน อยู่ดูแลเขา เขารักของเขา มาบวชเขาลึกซื้ง  เขารู้สึกปลื้มใจ 

บางบ้านลูกมาบวช พ่อจากเดิมไม่เคยเข้าวัดมาก่อน ได้เรียนรู้แล้ว เปลี่ยนเป็นคนใหม่ 

จากขี้เหล้าเมายา เลิก พอลูกมาบวชพ่อก็เปลี่ยนไป นี่ได้เกาะชายผ้าเหลืองของแท้นะ 

เกิดขึ้นหลายครอบครัว ภรรยาบางบ้านใจร้อน พอภรรยามาบวช มาเข้าคอร์สปฏิบัติ

กลับไปเป็นอีกคนหนึ่ง สามีดีใจเลยมีศรัทธา ศาสนามีประโยชน์ เราก็ท้าหน้าที่เรา 

จริงใจกับพระศาสนา เรามอบให้ในสิ่งที่เรามี โดยไม่ต้องคิดว่าจะต้องโตไว ๆ ต้อง

ยอมรับอะไร มากมาย ท้าเป็นทีละขั้น ศัตรูก็มีบ้าง คนที่ไม่รักไม่ชอบเรา เป็นเรื่อง

ธรรมดา ชีวิตต้องเป็นแบบนี้” (ภิกขุณีสีลนันทา, สัมภาษณ์ 28 สิงหาคม 2560) 
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ในเรื่องการใช้สื่อของภิกษุณีสีลนันทานั้น ทางศูนย์วิปัสสนาสีลนันทวันมีเฟซบุ๊กในชื่อ

เดียวกัน ใช้ในการสื่อสารกิจกรรมของทางศูนย์กับประชาชน แต่ด้วยข้อจ ากัดด้านบุคคลากรท าให้การ

เคลื่อนไหวบนเฟซบุ๊กยังมีไม่มากนัก ส่วนใหญ่เป็นการน าเสนอภาพกิจวัตรของภิกษุณีเช่นการ

บิณฑบาต การแสดงธรรม การเข้ามาปฏิบัติธรรมของกลุ่มฆราวาส กิจกรรมพิเศษเช่นการถวายพระ

ประธาน และใช้เป็นสื่อชักชวนเข้าร่วมกิจกรรมของทางศูนย์ เช่นการเชิญชวนให้มาเข้าร่วมกิจกรรม

เข้ากรรมฐานหรือเข้ารับการบรรชพา 

 ที่จังหวัดอุทัยธานี ในระหว่างการเดินทางไปสัมภาษณ์ธัมมวิชชาภิกษุณี ผู้สัมภาษณ์

ได้แวะทานอาหารที่ร้านอาหารในอ าเภอบ้านไร่ซึ่งที่อยู่ห่างจากส านักธรรมวิชชารามกว่า 10 กิโลเมตร

และได้สอบถามทางกับพนักงานในร้านอาหาร พนักงานสามารถบอกทางไปที่ส านักได้อย่างละเอียด

และเล่าให้ฟังว่ารู้จักกับพระภิกษุณีและคุ้นเคยกับการออกบิณฑบาตของท่านเป็นอย่างดี ซึ่งสะท้อนให้

เห็นถึงความสัมพันธ์ที่ดีของภิกษุณีที่มีต่อชุมชนเป็นอย่างดี  ท่านธัมมวิชชาภิกษุณีพูดถึงการ           

ประชาสัมพันธ์กิจกรรมของทางส านักว่าส่วนใหญ่จะเป็นคนละแวกนี้บอกต่อ ๆ กัน เนื่องจากทาง

ส านักจะเน้นการปฏิบัติ ไม่ได้เน้นเรื่องการขยายออกเป็นสังฆะใหญ่ออกไป การปฏิสัมพันธ์กับชาวบ้าน

นั้นท่านกล่าวว่า  

“ชาวบ้านที่นี่เป็นชาวบ้านที่ใจกว้างมาก เขาไม่เลือกปฏิบัติเลย ไม่ว่าจะ

เป็นพระภิกษุ พระภิกษุณี หรือแม่ชี ปฏิบัติเท่าเทียมกันหมด แม่ชีเขาก็ไหว้เสมือนพระ 

แม่ชีก็บิณฑบาตเหมือนพระเลย ที่นี่เป็นที่ที่ดี ที่นี่ชาวบ้านดีใจ อ้อ มีภิกษุณีด้วย ไม่ เคย

เห็น ช่วงที่มาอยู่แรก ๆ ตื่นเต้นกันใหญ่ เลยรู้สึกว่าเหมือนเขามาดูสวนสัตว์เลย มีกิจ

นิมนต์เหมือนกันกับพระ เราอยู่ในชุมชนที่เป็นแบบนี้ ซึ่งคนบ้านไร่มีจ้านวนน้อยมาก 

เคยมีกิจนิมนต์ที่ให้ไปท้าบุญที่บ้านอะไรอย่างนี้มี ไปท้าบุญที่โรงแรมก็มี ท้าบุญขึ้นบ้าน

ใหม่ มีชาวบ้านป่วยนิมนต์ไปปัดรังควาน ก็มี น่ารักดี ให้เป่าหัวให้ รดน้้ามนต์ ไปหาเจ้า

คณะให้อาบน้้ามนต์ ในส่วนการเผยแผ่ธรรมะกับชาวบ้าน แต่เดิมครั้งแรก นโยบายใน

การเผยแผ่ธรรมะของเรา เราจะสอนเน้นการปฏิบัติอธิบายด้วยภาษาง่าย ๆ ให้คนเข้าใจ

ว่าการปฏิบัติที่แท้จริงคืออะไรบ้างและเป้าหมายที่เราจะเดินไปให้ถึงจุดสุดท้ายมันจะ

เดินไปได้อย่างไรบ้าง ไม่มีการจัดเป็นคอร์ส ที่อ่ืนเขามีความสามารถเยอะแล้ว สามารถ

ที่จะสอนคนได้ทีละเยอะๆ แต่เราไม่มีความสามารถอย่างนั้น เราจะได้เฉพาะกลุ่มที่จะ
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เข้ามา เราจะเจาะไปทีละคนเลย คือแต่ละคนจะไม่มีจริตที่เหมือนกันเลยสักคนเดียว 

อย่างเวลาที่ใครจะมาปฏิบัติธรรมที่นี่ เราก็จะคุยกับเขาเป็นคน ๆ ไปและแนะน้าว่า อ๋อ 

จริตอย่างนี้ให้ใช้กรรมฐานแบบนี้นะ คนนี้ไม่ชอบเดินจงกรมก็ท้าอย่างนี้ ต่างคนต่างท้า 

ไม่สามารถที่จะท้าอะไรพร้อมกัน แบบเวลานี้ต้องอย่างนี้ ไม่ได้เป็นอย่างนั้น เป็น

นโยบายที่ไม่ได้จัดเป็นคอร์สอะไรแบบนั้น เพราะไม่มีความสามารถที่จะ handle อะไร

ที่มันไปพร้อม ๆ กัน ตัวเองจะเข้าไม่ถึงว่าเขาจะก้าวหน้ารึเปล่า เขาจะมีพัฒนาการรึ

ยัง” (ภิกษุณีธัมมวิชานี, สัมภาษณ์ 4 พฤศจิกายน 2560) 

ภิกษุณีธัมมวิชชาณียังพูดถึงการเข้ามาของฆราวาสว่ามีหลากหลาย  

“ส้าหรับฆราวาส ก็งง ๆ อยู่ดี  ๆ ก็จะมีคนขับรถเข้ามาถามว่าที่นี่รับปฏิบัติ

ธรรมมั้ย ไม่เฉพาะผู้หญิง มีผู้ชายก็เคยมีเข้ามา อย่างร้านฮาร์ทเบเกอรี่ ที่จะรู้จักเราอยู่ 

เขาก็จะมีเพ่ือน แนะน้ามา บางทีมีกลุ่มใหญ่ ก็จะมีผู้ชายมาด้วย มีเด็ก เป็นครอบครัว 

บางทีพวกท่ีรู้จัก เคยรู้จักตั้งแต่บวชเป็นสามเณรีใหม่ ๆ มาเป็นครอบครัวก็มาปฏิบัติ แต่

ไม่ค่อยต่อเนื่อง อย่างที่จะมาจากกรุงเทพก็นาน ๆ ทีหนึ่ง ที่รู้จักกัน  คนที่อยู่ในแถวบ้าน

ไร่ พูดตรง ๆ ว่าคนในชุมชนนี้เขาไม่ค่อยเข้าใจ และไม่ได้มีเป้าหมาย ที่จะปฏิบัติธรรม 

เพ่ือให้พ้นทุกข์ เขาก็จะเป็นประเพณี ตามเทศกาล บวชเนกขัมม อะไรแบบนั้น แต่ที่นี่

ไม่ได้จัดแบบนั้น”  (ภิกษุณีธัมมวิชานี, สัมภาษณ์ 4 พฤศจิกายน 2560) 

กิจกรรมที่ทางส านักจัดยังมีส่วนที่เกี่ยวกับเด็กเยาวชนด้วย โดยมีการประสานงานกับ

บ้านโฮมฮัก มูลนิธิสุดาสุนีน้อยอิน ในการที่พาเด็กจากมูลนิธิมาบวชเป็นเณรน้อย แล้วก็อยู่ทั้งสาม

เดือน คือในช่วงปิดเทอมใหญ่ แต่เป็นกิจกรรมที่ท าเฉพาะบางปี เช่นปีที่แล้วมีจัดบรรพชาสามเณรี 

เนื่องจากภิกษุณีธัมมวิชชาณีต้องการจะท าบุญอุทิศส่วนกุศลไปให้โยมแม่ที่เพ่ิงเสียไปครบปีหนึ่ง แต่ก็

จ ากัดผู้เข้าร่วมไม่เกินห้าคน  

ส าหรับสื่อบนอินเทอร์เน็ตมีการใช้ค่อนข้างน้อย ไม่ค่อยเน้นการประชาสัมพันธ์ มีเฟซบุ๊ก

ในชื่อ “ส านักธรรมวิชชาราม อุทัยธานี” แต่เนื่องจากไม่มีเจ้าหน้าที่คอยดูแล จึงไม่ค่อยมีความ

เคลื่อนไหว จะมีฆราวาสเข้าโพสต์บ้างเป็นครั้งคราว 
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 ในการปฏิสัมพันธ์ระหว่างกลุ่มภิกษุณีกับชาวบ้านที่เกาะยอ สงขลานั้น ภิกษุณี         

ธัมมประภาเล่าว่าได้รับการอุปถัมภ์จากชาวบ้านเป็นอย่างดี คอยช่วยเหลือว่าจะท าอย่างไรให้เติบโต มี

การรับกิจนิมนต์เหมือนพระภิกษุทั่วไป ส าหรับคนที่ไม่เห็นด้วยก็ไม่ได้เข้ามาสร้างความยุ่งยากหรือเป็น

ปัญหาแต่อย่างใด ภาพเหล่านี้ได้ถูกสะท้อนให้เห็นในรายการโทรทัศน์ เปอร์สเปคทีป ที่ออกอากาศ

ทางโทรทัศน์ช่องเก้า เมื่อวันที่ 4 มิถุนายน พ.ศ. 2560 และเผยแพร่ทาง YouTube จุดเด่นของ   

ทิพยสถานธรรมแห่งนี้คือเป็นสถานที่ที่เป็นข่าวโด่งดังเกี่ยวกับการจัดการบรรพชาอุปสมบทสามเณรี

ภิกษุณ ีจนมหาเถรสมาคมมีมติประกาศการไม่ยอมรับออกมา ภิกษุณีธัมมประภากล่าวในประเด็นนี้ว่า  

“หลังจากมีมติออกมาว่าไม่ชอบ เป็นโมฆะ ผิดพระธรรมวินัย ก็ไม่ได้มี

อะไรต่อ ผู้ที่มาร่วมในงานวันนั้น ก็ยังให้การสนับสนุนอุ้มชูภิกษุณีด้วยดีตลอดมา และ

ลูกผู้หญิงก็สนใจที่จะเข้ามาบวชเพ่ิมข้ึนทุกปี แต่ละปีที่เรารับสมัครคือจะรับสมัครแค่ปีละ 

25 มันก็จะเพ่ิมขึ้น ๆ จนเรายุติขอแค่ 35, 40 แต่ก็ไม่หยุด บางทีก็ 47 50 กว่า 90 

จ้านวนรูปที่เข้ามาบวช มาจากทั่วประเทศ ดูจากเฟซบุ๊ก การสื่อสารออกไป มากันทุก

จังหวัด เหมือนกับที่นิโรธาราม ชาวบ้านก็ให้ความสนใจ แต่ทางโน้นดูเหมือนชุมชนจะให้

ความสนับสนุนได้แข็งแรงกว่า เพราะทางโน้นเขาท้ามานานแล้ว พวกเราเพ่ิงขึ้นมาไม่

นานแค่สามปี แต่ทางโน้นยังไม่เคยจัดบวชภิกษุณี ที่นี่ที่เดียว และก็ครั้งเดียวด้วย พอมี

มติขึ้นมาก็ไม่อยากที่จะฝืนค้าสั่งของเถระ เป็นมติที่ออกมาซ้้าแล้วซ้้าอีก ก็เลยตัดปัญหา 

ว่าไปบวชจากที่โน่นดีกว่า” (ภิกษุณีธัมมประภา, สัมภาษณ์ 2 ธันวาคม 2560) 

การใช้สื่อออนไลน์ของส านักนี้ มีเฟซบุ๊กในชื่อ ทิพยสถานธรรมภิกษุณีอาราม-New เกาะ

ยอ เพ่ือการสื่อสารกับสังคม ข้อความข่าวสารที่สื่อออกมาจะเป็นเรื่องการประชาสัมพันธ์เชิญชวนให้

เข้าร่วมกิจกรรม เช่นการสวดมนต์ข้ามปี การร่วมทอดผ้าป่า การแสดงการขอบคุณในการอุปถัมภ์จาก

ฆราวาสเพ่ือกิจกรรมต่างๆ ภาพวัตรปฏิบัติของสามเณรีภิกษุณีในส านัก ภาพกิจกรรมที่ท าร่วมกับ

พระภิกษุ เช่น ภาพพระครูวาทีธรรมวิภัช ดร. เจ้าอาวาสวัดแหลมพ้อ ให้ความเมตตามาบรรยาธรรม

แก่สามเณรี 

 ภิกษุณีพูลศิริวราเล่าถึงการมีปฏิสัมพันธ์กับฆราวาสว่าท่านมีการออกบิณฑบาตทุก

วันเป็นปกติ และในการบิณฑบาตมีทั้งพายเรือออกไปเพราะส านักมีพ้ืนที่ติดกับคลอง และก็มีที่เดิน

บิณฑบาต ซึ่งชาวบ้านก็มาใส่บาตเป็นปกติ ไม่ได้ถูกต่อต้านอะไรเป็นพิเศษ จะมีก็ที่เคยได้ยินว่ามีบาง
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คนไปพูดกับชาวบ้านที่มาที่นี่ว่าอย่ามา แต่ก็ไม่ได้เป็นผลอะไร ในช่วงแรก ๆ ของการมาอยู่ที่สวน    

สิริธรรม ภิกษุณีพูลศิริวรามีโอกาสเข้าร่วมกิจกรรมกับทางอาศรมวงศ์สนิท และเคยมีการจัดกิจกรรม

สร้างบ้านดินที่สวนสิริธรรมแห่งนี้ ภิกษุณีพูลศิริวราได้พบประสบการณ์เดียวกับภิกษุณีสีลนันทาใน

กรณีที่พยายามจะจัดกิจกรรมกับเด็กนักเรียน แต่เดิมมีการท ากิจกรรมกับโรงเรียนในพ้ืนที่ แต่ตอน

หลังมีการเปลี่ยนตัวผู้อ านวยการโรงเรียน ซึ่งเป็นผู้หญิงที่ไม่สนใจภิกษุณีเลย มีการเสนอโครงการเข้า

ไปให้เช่น การสอนภาษาอังกฤษ แต่ก็ไม่ได้รับการตอบรับแต่อย่างใด อย่างไรก็ตามที่สวนสิริธรรมยังมี

การจัดการบรรพชาสามเณรีทุกปี โดยเฉพาะช่วงปิดเทอมฤดูร้อน ส่วนใหญ่จะเน้นกับกลุ่มเยาวชน ใน

การประชาสัมพันธ์ เนื่องจากด าเนินการแต่เพียงผู้เดียวเป็นหลักจึงใช้วิธีการติดต่อกับทางโรงเรียน

โดยตรง ไม่มีการใช้สื่อประเภทอ่ืน บางครั้งจึงจะมีผู้ใหญ่มาร่วมบวชบ้าง  

สวนสิริธรรมมีเฟซบุ๊กส าหรับสื่อสารกับฆราวาส โดยใช้ชื่อสวนสิริธรรม แต่มีความ

เคลื่อนไหวบนเฟซบุ๊กค่อนข้างน้อย มีภาพกิจกรรมกับเยาวชน เช่น การสอนภาษาอังกฤษ การบวช

สามเณรี ภาคฤดูร้อน ภาพการเข้าร่วมกิจกรรมของภิกษุณีพูลศิริวราในงานสัมมนาสักกายะธิดาที่

ประเทศอินโดนีเซีย และใช้เป็นหนึ่งในสื่อประชาสัมพันธ์เชิญชวนผู้สนใจเข้ามาบวชในพรรษา   

 ส านักที่แตกต่างในวัตรปฏิบัติอย่างเห็นชัดได้แก่วัฎฎพุทธจตุปริสามหาวิหาร ที่ส านัก

แห่งนี้จะเรียกตัวเองว่า “ภิกขุนี” โดยเจ้าอาวาสได้อธิบายว่า ค าว่า “ภิกษุณี” นั้นเป็นค าสันสกฤตซึ่ง

เป็นภาษาที่พระพุทธองค์ทรงห้ามใช้ในการเผยแผ่พระธรรมค าสอน ส่วนค าว่า “ภิกขุนี” เป็นภาษา

มคธ ซึ่งเป็นภาษาที่พระพุทธองค์ใช้ในการเผยแผ่พระธรรมค าสอนจึงขอให้ใช้ค านี้ในการเรียกขาน 

นอกจากนี้การเรียกขานตัวภิกขุนีจะเรียกด้วยค าว่า “อัยเย” หมายถึง “ท่านผู้เจริญ”เช่นเดียวกับที่

เรียกภิกขุว่า “ภันเต” ส านักนี้ไม่ใช้ค าเรียกขานอ่ืน ๆ เช่น หลวงพ่ี หรือหลวงแม่ และการเรียกขาน

ฆราวาสจะไม่ใช้ค าว่า “โยม” เพราะเป็นค าที่ไม่ปรากฏในพระไตรปิฎก แต่จะใช้ค าว่า “อาวุโส” เพ่ือ

ตอบสนองค าขอของท่านเจ้าอาวาส ในเนื้อความของงานวิจัยชิ้นนี้ เฉพาะเมื่อกล่าวถึงวัฏฏพุทธ                    

จตุปริสามหาวิหารจึงใช้สรรพนามว่า “ภิกขุนี” ตามความประสงค์ของท่าน ส าหรับค าเรียก “อัยเย” 

และ “อาวุโส” นั้นหลายส านักใช้ค าเรียกเช่นนี้เช่นเดียวกัน  

ส าหรับการแต่งกายนั้นโดยส่วนมากพระภิกษุณีจะนุ่งห่มแตกต่างจากพระภิกษุอย่างเห็น

ได้ชัดเจนโดยพระภิกษุณีจะมีเสื้อมีแขนใส่อยู่ภายใต้จีวร แต่ที่วัฎฎพุทธจตุปริสามหาวิหารพระภิกขุณี

จะแต่งกายแบบเปิดไหล่ ซึ่งเจ้าอาวาสได้อธิบายว่า  
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“เครื่องแต่งกายก็ถอดแบบตามที่ระบุไว้เลย เรื่องจีวร เราก็ตามพระธรรม

วินัย ที่อื่นใส่เสื้อ ที่มีแขนเพราะบางประเทศหนาวก็เลยต้องใส่เป็นเสื้อมีแขน ถ้าตามพระ

ธรรมวินัย สามเณรมีจีวรสองชิ้น สามเณรีสี่ชิ้น ภิกขุสามชิ้น ภิกขุนีห้าชิ้น ตามพระวินัย 

เสื้อไม่มี แต่ที่ให้ใส่ได้ กรณีก็คือนอกที่จะท้าสังฆะ นอกที่จะท้ากิจของสงฆ์ ไปบิณฑบาต 

ไปงานกิจของสงฆ์ต่าง ๆ ก็จะไม่ใส่กัน ปกติจะใส่ห้าผืน แต่วันนี้หนาวก็เลยมีชิ้นนี้ ซึ่งก็ไม่

ถือว่าเกิน แต่เป็นผ้าชิ้นสุดท้ายที่พระองค์อนุญาตส้าหรับภิกขุนี เป็นชิ้นที่คลุมข้างนอก 

แต่ว่าเรายังด้ารงเก้าขันธ์อยู่ คือผ้าจีวรจะต้องเก้าขันธ์ คือผ้าชิ้นหนึ่งจะต้องตัดแบ่งเป็น

ส่วนๆ เรียกว่าเก้าขันธ์ เก้าส่วน ผ้าหนึ่งผืนจะต้องตัดเป็นชิ้น เป็นชิ้น แล้วมาเย็บติดกัน ที่

คณะใช้เก้าขันธ์ จีวรที่ทั่วไปเขาเรียกสบง แต่เราเรียกว่าอันตรวาสก เรียกตาม

พระไตรปิฎก อันนี้เรียกอุตราสงค์ ก็เก้าขันธ์เหมือนกัน และสังฆาฏิ ก็เก้าขันธ์เหมือนกัน 

ถ้าเป็นภิกขุก็ใส่แค่นี้ สามชิ้นแล้วนะ แต่ถ้าเป็นภิกขุนีก็จะมีสังฆาฏิคือเสื้อข้างในแขน

เฉลียงอีกชิ้น แล้วก็มีผ้าอีกชิ้นหนึ่งเรียกว่าอุทกะ ส้าหรับผลัดเปลี่ยนเวลาสงฆ์น้้า รวม

เป็นห้าชิ้น ท่านอนุญาตให้ใช้ผ้าห้าขันธ์ เจ็ดขันธ์ เก้าขันธ์ หรือสิบเอ็ดขันธ์ก็ได้ แต่ที่นี่

เลือกเก้าขันธ์ แต่ละชิ้นจะต้องตัดขาดจากกัน แล้วก็มีอนุวาต อนุวาตะก็คือไม่ปลิวลม 

แบบนี้ หมายความว่า จะหนักนิดหนึ่ง ผ้าที่ต้องแบ่งเป็นขันธ์ เพราะพระพุทธองค์ก้าหนด

ว่า ผ้าสมัยโบราณไปเก็บมาจากกองยากใย่ซากศพ เอามาซักแล้วตัดเย็บย้อม สมัยนี้เรา

ไม่ถึงกับไปเอากับซากศพ ก็ไปซื้อเอา แต่ว่าเราต้องตัดเย็บ ที่นี่ตัดเย็บย้อมกันเอง เวลา

นั่งก็ต้องปูด้วยสีตะนะ คือไม่ได้นั่งแปะลงไปเฉยๆ ภิกขุนีศรีลังกาจะใส่เสื้อ ถ้าบวชตาม

ของศรีลังกาก็เลยจะใส่เสื้อ แต่ถ้าตามพระวินัย เสื้อจะถือว่าเป็นตัวที่นุ่งห่มให้อบอุ่น 

เหมือนถ้าอยู่เมืองหนาวก็ต้องมีเสื้อหนาว แต่ไม่ได้มาใช้โดยทั่วไป” (ตัวแทน วัฏฏพุทธจตุ

ปริสามหาวิหาร (เจ้าอาวาสและรองเจ้าอาวาส), สัมภาษณ์ 19 ธันวาคม 2560) 

ในวันที่ผู้วิจัยเข้าไปสัมภาษณ์ตัวแทนวัฏฏพุทธจตุปริสามหาวิหาร มีฆราวาสจ านวนหนึ่ง

เข้าไปท าบุญและสนทนากับภิกขุภิกขุนีที่นั่น เนื่องจากเป็นส านักที่มีเครือข่ายอยู่ในหลายประเทศ 

ผู้วิจัยได้ถามถึงการขยายงานไปในต่างประเทศ ซึ่งเจ้าอาวาสได้เล่าให้ฟังว่า  

“การขยายงานที่ท้าได้ก็เพราะชาวพุทธรู้คุณค่าของตัวเองว่าจะต้อง

สนับสนุนกันเอง ไม่มีการประชาสัมพันธ์อะไรเลย เป็นแบบปากต่อปาก มีค่าใช้จ่ายใน
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การประชาสัมพันธ์น้อยมาก แต่ให้ทุกคนเข้ามาฟังเองว่าเราศึกษาเรื่องอะไร เรามี

ความรู้เรื่องอะไร วัตถุประสงค์คือศึกษาธรรม เอาตัวเองให้พ้นทุกข์ เราท้าอะไรที่ขัดแย้ง

กับพระพุทธองค์มั้ย หรือพยายามเดินตามค้าสั่งสอนของพระพุทธองค์ เราเอาค้าสอน

ของพระพุทธองค์มาศึกษา เราไม่ได้ยึดของใครเป็นหลัก ยึดของพระพุทธองค์เป็นหลัก 

ทีนี้คนที่เข้ามา เขาจะรู้เองว่าสิ่งที่เขามาเรียนรู้คืออะไร เขาได้อะไรจากที่ได้เขามาใน

คณะนี้ สิ่งนั้นแหละที่มาสนับสนุนกัน การขยายไปต่างประเทศ ใครมีก็ไป ใครไม่มีก็ไม่

ไป ต่างคนต่างออก ต่างคนต่างไป ในส่วนการท้างานมีคนเขาหามาให้ มาช่วย มาดูแล

ให้ อาศัยว่ามีอุบาสก อุบาสิกาที่เห็นคุณค่า ท่านก็สร้างของท่าน ท่านก็ท้างานเหนื่อย 

ไม่ได้พักผ่อนเลย เพ่ือช่วยพระพุทธศาสนา ไม่ได้จะช่วยเฉพาะคณะนี้ ช่วยศาสนาพุทธ

ทั้งหมด มีการส่งภิกขุนีจากที่นี่ ไปวัดโน้นวัดนี้ เวียนกันอยู่ เรายังไม่มีมากพอที่จะให้อยู่

ประจ้า จริง ๆ แล้วพระพุทธองค์ก็ไม่ได้ให้ประจ้าที่ไหน พอออกพรรษาก็ให้จาริกธรรม

ไปเรื่อย ๆ ไม่ให้ยึดติดกับตรงไหน” (ตัวแทน วัฏฏพุทธจตุปริสามหาวิหาร (เจ้าอาวาส

และรองเจ้าอาวาส), สัมภาษณ์ 19 ธันวาคม 2560) 

นอกจากนี้ที่วัฏฏพุทธจตุปริสามหาวิหารยังมีการจัดการบรรพชาสามเณรีทุกปี โดยท่าน

เจ้าอาวาสเล่าว่า  

“มีเด็ก นักศึกษา พ่อแม่ สนใจทุกปี เป็นการบวชฤดูร้อน ส่วนใหญ่ก็อยู่ได้

ไม่ครบสองปี ก็ลาสิกขาก่อน เพราะต้องเรียนหนังสือ ต้องท้างาน ของเราเนื่องจากไม่ได้

รับการสอนมาตั้งแต่เด็กให้เห็นความส้าคัญของการศึกษาธรรมะตามพระไตรปิฎก ตาม

ค้าสอนของพระพุทธองค์ เราคิดว่าแก่แล้วค่อยเข้าวัด เราไม่ได้สนใจตั้งแต่เด็ก ไม่เหมือน

ของเวียดนาม ศรีลังกา พม่า เขาเข้าวัดตั้งแต่เด็ก 7 ขวบ 9 ขวบ เขาก็ให้บวชแล้ว แต่

ของเรามีเด็กจะบวชน้อยมาก เพ่ิงจะมีช่วงหลัง ต้องจ้างด้วย พ่อแม่มีเงินต้องไปจ่ายเงิน

ให้วัดพาไปเลี้ยงดู เพราะว่าพ่อแม่ไม่มีเวลาก็เอาไปส่งวัดซักอาทิตย์สองอาทิตย์ เดือนสอง

เดือน แต่ไม่ได้สั่งสมไว้แต่เด็กว่าให้ศึกษาธรรมตั้งแต่เด็ก พอถึงเวลามาบวชแล้วก็ไม่ได้

บวชนาน เพราะต้องเรียนทางโลกด้วย มีบางวัดที่ให้เรียนด้วย แต่ก็เรียนทางโลกเยอะ ยัง

ไม่ได้ว่าที่บวชแล้วจะอยู่นาน ไม่เหมือนพม่า ศรีลังกา ที่นี่เวลาบวชสามเณรจะเยอะกว่า

สามเณรี ผู้ชายจะเยอะกว่าหน่อย สามเณรสามสิบ สามเณรียี่สิบกว่า ผู้ชายจะเยอะกว่า 
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ชาวบ้านไม่มีปัญหาเรื่องภิกขุ ภิกขุนี ยกเว้นแห่งเดียวที่ท่านยังไม่เข้าใจ ท่านยังไม่อ่านให้

เข้าใจ ถ้าอ่านแล้วเข้าใจจะไม่กล้าท้า” (ตัวแทน วัฏฏพุทธจตุปริสามหาวิหาร (เจ้าอาวาส

และรองเจ้าอาวาส), สัมภาษณ์ 19 ธันวาคม 2560) 

วัฏฏพุทธจตุปริสามหาวิหารภิกขุนีมีเฟซบุ๊กที่ใช้สื่อสารกับสาธารณะในชื่อ “พุทธ                 

จตุปาริสาอุทยาน” โดยส่วนใหญ่เป็นการน าเสนอภาพกิจกรรมของภิกขุ ภิกขุนี จากสาขาต่าง ๆ ทั้งใน

และต่างประเทศ โดยมีภาพภิกขุนีในส านักนี้นุ่งจีวรแบบเปิดไหล่ และส่วนหนึ่งเป็นการแสดงให้เห็นถึง

การสนับสนุนจากฆราวาสจากกลุ่มต่าง ๆ  ลักษณะพิเศษของเฟซบุ๊กนี้คือมีการใช้ภาษาบาลี และ

อธิบายด้วยภาษาไทย เช่น “อุเปกฺขาสสหคต  ทิฏฺฐิคตสมฺปยุตฺต  อสงฺขาริก  กามาวจร อกุสลโลภมูลจิตฺต  

สาธุ สาธุ สาธุ นวุติอุปนิธิภณฺฑ อนุโมทามิ อันเป็นปาทฐานให้ถึงซึ่งวีสติอริยมคฺค วีสติสามญฺญผล เอก

นิพฺพาน โดยเฉียบพลันในปวตฺติกาลนี้เทอญ อนุโมทามิ” เมื่อประกอบกับค าให้สัมภาษณ์ถึงการ

เลือกใช้ภาษา ในการเรียกภิกขุนี ผู้วิจัยวิเคราะห์ว่าเป็นการสื่อถึงความพยายามที่จะยึดถือตาม

พระไตรปิฎกให้มากท่ีสุด 

ส าหรับฆราวาสหรือชุมชนทั่วไปแล้ว วัตรปฏิบัติที่หลากหลายแนวของพระภิกษุตามแต่

ละพ้ืนที่ยังมีอิทธิพลต่อชาวบ้านผู้ศรัทธาในพระพุทธศาสนา และส่งผลให้เกิดความคาดหวังจากพระ

ภิกษุณีให้มีลักษณะไปในทิศทางเดียวกัน เช่น คาดหวังว่าจะยังคงมีหน้าที่รดน้ ามนต์ ปัดรังควาน มี

ความสามารถพิเศษเหนือค าอธิบายทางวิทยาศาสตร์ หรือมีหน้าที่ปฏิบัติศาสนกิจตามวันส าคัญทาง

ศาสนาเป็นหลัก ส าหรับภิกษุณี สิ่งที่พยายามสื่อสารกับฆราวาสหรือสังคมโดยรวม เป็นการสื่อภาพ

ของบรรพชิตตามแนวทางค าสอนของพระพุทธองค์อย่างเคร่งครัด แต่เนื่องจากแต่ละส านักยังมีการ

ตีความค าสอนของพระพุทธองค์แตกต่างกันในรายละเอียด ท าให้ภาพปรากฏของภิกษุณีจึงไม่ได้เป็น

หนึ่งเดียวกันทั้งหมด  

อัตลักษณ์ที่ภิกษุณีพยายามสื่อสารกับสังคมยังคงเป็นการเทียบเคียงกับอัตลักษณ์ของ

พระภิกษุ ภาพวัตรปฏิบัติประจ าวัน การปฏิบัติศาสนพิธี ต่างๆ ในกรอบใหญ่เป็นไปในแนวทาง

เดียวกัน ในขณะเดียวกันเน้นภาพของผู้มุ่งปฏิบัติธรรมตามค าสั่งสอนของพระพุทธองค์ในแนวทางที่

ตนตีความ จากภาษาที่ใช้และเครื่องแต่งกายที่แตกต่างกันส่งผลให้อัตลักษณ์ร่วมของภิกษุณีในสายตา
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ของสังคมโดยทั่วไปยังไม่มีความเป็นเอกภาพ อย่างไรก็ตามแม้จะต่างวิถี แต่ทั้งหมดมีเป้าหมาย

เดียวกันคือศึกษาปฏิบัติธรรมและช่วยกันเผยแผ่พระธรรมค าสอนของพระพุทธองค์ 

ในแง่ของความเป็นวาทกรรม ความแตกต่างระหว่างกลุ่มภิกษุณีภายในเครือข่าย 

โดยเฉพาะในเรื่องการแต่งกายและค าเรียกขานนั้น ผู้วิจัยวิเคราะห์ว่าทุกกลุ่มมีความเข้าใจและความ

มุ่งหมายที่จะปฏิบัติตามพระพุทธบัญญัติให้ใกล้เคียงที่สุด แต่ก็ข้ึนกับระดับความเข้าใจและการตีความ

ว่าน าบริบทมาพิจารณาประกอบมากน้อยต่างกัน ที่ส าคัญ มีความพยายามที่จะปฏิบัติให้ใกล้เคียงกับ

พระพุทธบัญญัติให้มากที่สุด ซึ่งเป็นกลยุทธ์หนึ่งในการโต้ตอบวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท

ในประเด็นของความเป็นเถรวาท โดยแนวคิดของการโต้ตอบนี้เป็นการอ้างกลับไปที่ตัวพระพุทธ

บัญญัติโดยตรง นั่นหมายถึงอ้างกลับไปที่ความเป็นพุทธแท้ที่แท้กว่าพุทธเถรวาท เพราะพุทธแท้ใน

สมัยพุทธกาลเป็นพุทธที่ไม่มีนิกายใดๆ แนวคิดลักษณะนี้ เป็นแนวคิดที่ทางฝ่ายปิดกั้นการรื้อฟ้ืนเห็น

ว่าเป็นแนวคิดที่มีความย้อนแย้งในตัวเอง เพราะความเป็นเถรวาทที่อ้างกันอยู่หมายถึงการอิงกับการ

ไม่เปลี่ยนแปลงพุทธศาสนาในสมัยพุทธกาลแต่อย่างใด ป้ายชื่อเถรวาทเป็นเพียงค าเรียกถึงสภาวะ

ดังกล่าว ดังนั้นพุทธเถรวาทกับพุทธในสมัยพุทธกาลคือพุทธเดียวกัน อย่างไรก็ตาม ทุกส านักเห็นว่าค า

เรียกว่า “เถรวาท” ไม่มีความส าคัญกับความเป็นภิกษุณีของตนแต่อย่างใด สิ่งที่ส าคัญคือการปฏิบัติ

จริงตามแนวทางท่ีพระพุทธองค์ได้ทรงบัญญัติไว้อย่างเคร่งครัดต่างหาก   

ทุกส านักพยายามที่จะถ่ายทอดธรรมะค าสอนของพระพุทธองค์ สอนในการปฏิบัติธรรม 

วัตรปฏิบัติที่แสดงออกมาจะเน้นความส ารวม อ่อนน้อม และหลีกเลี่ยงที่จะสร้างความขัดแย้งกับผู้ที่ไม่

เห็นด้วยกับแนวทางของภิกษุณี มีการใช้สื่อในการสื่อสารที่หลากหลาย ทั้งสื่อบุคคล ในการสอนแสดง

ธรรม แสดงให้เห็นถึงวัตรปฏิบัติ การเข้าร่วมการเสวนาให้ความรู้เกี่ยวกับภิกษุณี รวมถึงกิจกรรมที่เป็น

ประโยชน์ทางโลก ผ่านทางสื่อสิ่งพิมพ์ สื่ออินเทอร์เน็ต เพ่ือแสดงให้เห็นถึงการมีปฏิสัมพันธ์กับสังคม

ในทุกภาคส่วน และการท าประโยชน์ให้สังคมมากกว่าการมุ่งปฏิบัติธรรมเพียงอย่างเดียว    

ด้วยวัตรปฏิบัติที่เคร่งครัดในแบบวิถีของพระเถรวาทที่อยู่ในการรับรู้ของคนไทย ด้วย

รูปลักษณ์การแต่งกาย การปฏิบัติธรรม การเผยแผ่พระธรรมค าสอน ภิกษุณีที่ผู้วิจัยได้สัมภาษณ์

ทั้งหมดก าลังสร้างและสื่อสารวาทกรรมถึงการเป็นแบบอย่างการปฏิบัติตามแนวทางค าสอนของพระ

พุทธองค์อย่างเคร่งครัด และการบวชที่ไม่ได้เพ่ือการปฏิบัติบรรลุธรรมส่วนตัวเท่านั้น แต่ยังมีหน้าที่ใน
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งานของพระศาสนาด้วย เช่นการจัดสอนธรรมแก่ชุมชน ค่ายปฏิบัติธรรมส าหรับเยาวชน กิจกร รม

พิเศษเช่นกิจกรรมรักษาสิ่งแวดล้อม กิจกรรมเพ่ือช่วยเหลือชุมชนและสังคม นอกจากนี้สิ่งที่ภิกษุณี

ก าลังบอกกับสังคมผ่านสื่อ ก็คือการได้รับการยอมรับจากทุกภาคส่วนในวงกว้างแล้ว มีการน าเสนอ

ภาพความศรัทธาของชาวบ้านชุมชน เช่นภาพชาวบ้านใส่บาตร ชาวบ้านไหว้แสดงความเคารพ ภาพ

การมีปฏิสัมพันธ์กับพระภิกษุ กับภาครัฐ และกับกลุ่มภิกษุภิกษุณีสงฆ์และสื่อต่างประเทศ รวมถึงการ

ยอมรับจากพระภิกษุสงฆ์ไทยจ านวนหนึ่งด้วย ที่ส าคัญภิกษุณีก าลังบอกกับผู้หญิงไทยว่าทางเลือกใน

การสนใจใฝ่ปฏิบัติธรรมไม่จ าเป็นต้องจ ากัดอยู่เพียงการเป็นอุบาสิกาหรือแม่ชีเท่ านั้น การบวชตาม

แนวทางค าสอนของพระพุทธองค์เป็นอีกทางเลือกที่ถูกต้องชอบธรรมเช่นเดียวกัน 

จากการสื่อสารของภิกษุณีทั้งหมดที่กล่าวมาข้างต้น ผู้วิจัยเห็นว่าการต่อสู้ทางวาทกรรม

ของภิกษุณีในครั้งปัจจุบันเป็นการต่อสู้โดยอาศัยปัญญาหรือกล่าวอีกนัยหนึ่งคืออาศัยธรรมะเป็น

เครื่องมือหลัก ทั้งในรูปแบบการให้ความรู้เรื่องพระธรรมค าสอนรวมถึงขั้นตอนการบรรพชาอุปสมบท

ที่ถูกต้องชอบธรรมของสามเณรีภิกษุณี การใช้การปฏิบัติของตนเองในชีวิตประจ าวันตามรูปแบบของ

พระสงฆ์ในพระพุทธศาสนาน าเสนอให้ชุมชนและสังคมได้รับรู้ เป็นเครื่องมือในการต่อรองกับการ

พยายามปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท การปรากฏและการเพ่ิมขึ้นของภิกษุณีในไทยท าให้ภาพ

ตัวแทนของผู้หญิงถูกขยายจากเดิมที่ควรเป็นเพียงพุทธศาสนิกชน หรืออุบาสิกาผู้ถือศีล 8 หรือ ศีล 

10 ที่อาจจะอยู่ในรูปลักษณ์ของแม่ชีเท่านั้น ให้มีทางเลือกเพ่ิมขึ้นคือการบวชเป็นสามเณรีภิกษุณีหาก

สนใจและมุ่งมั่นจะปฏิบัติธรรมตามแนวค าสอนของพระพุทธองค์ อย่างไรก็ตามอันเนื่องมาจาก

อุปสรรคจากความพยายามปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท ดูเหมือนว่าภาพตัวแทนใหม่ที่เพ่ิมขึ้นยัง

จ ากัดอยู่ส าหรับผู้หญิงชนชั้นกลาง ผู้มีการศึกษาและระดับฐานะเศรษฐกิจที่ดี เพียงพอในระดับหนึ่ง

เท่านั้น ยังไม่สามารถเป็นทางเลือกให้กับผู้หญิงโดยทั่วไปได้  

ตารางที่ 27 การสื่อสารกับฆราวาส 
 การสื่อสารกับฆราวาส 

ภิกษุณีนันทญาณี เรียกตนเองว่าอันเย เรียกภิกษุณีที่อ่อนพรรษากว่าว่า อาวุโส นุ่งห่มแบบมี

แขน ออกบิณฑบาต รับกิจนิมนต์เหมือนพระ อบรมแสดงธรรม ทอดกฐิน 

ผ้าป่าแบบวัดทั่ วไป แสดงธรรมที่ เข้าถึงเด็กได้  เป็นภิกษุณีในแบบที่

พระพุทธเจ้าให้เป็น เป็นผู้ขอ ขอทานต่างด้าว หลีกเลี่ยงคนที่ไม่เห็นด้วย ใช้
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การปฏิบัติจริงและเวลาเป็นเครื่องพิสูจน์ ใช้สื่อออนไลน์ในการสื่อสารกิจกรรม

และแสดงธรรมแสดงให้เห็นถึงการได้รับการยอมรับและมีสถานภาพที่มั่นคง

ในชุมชน 

สัทธาศีลวิสุทธิ์ภิกษุณี ใช้สรรพนามเรียกตัวเองว่าแม่ นุ่งจีวรสีเข้มแบบมีแขน แต่สามเณรีในวัดนุ่ง

จีวรสีสดกว่า  ไม่เน้นจัดบวช เน้นท าประโยชน์ให้สังคมเพื่อสร้างการยอมรับ 

เน้นการสอนธรรมบุคคลทั่วไป มีความพยายามสื่อสารเรื่องความถูกต้องชอบ

ธรรมของการบวชภิกษุณีกับชุมชน ด้วยการไปบรรยายในมหาวิทยาลัย จัดท า

เอกสารแจก ใช้เฟซบุ๊กสื่อสารกิจกรรมของทางส านักเพื่อแสดงให้เห็นถึงการ

ได้รับการสนับสนุนจากภาคส่วนต่างๆ ของสังคม 

ภิกษุณีสีลนันทา เดิมชาวบ้านมีความคาดหวังจากพระในแนวกายสิทธิ์ ให้หวย แต่พยายามน า

ค าสอนพระพุทธองค์ในแนวความรู้สึกตัวมาเผยแผ่ ซึ่งต้องสื่อกับคนที่มี

การศึกษาบ้าง ยังมีคนต่อต้านบ้าง อาศัยรัฐคุ้มครอง ใช้การสอนธรรมเป็น

เครื่องมือสื่อสารเรื่องภิกษุณี  ใช้กิจกรรมที่เป็นประโยชน์เป็นเครื่องมือเข้าหา

ชุมชน เช่นท ากิจกรรมกับเด็ก ฆราวาสสนับสนุนลูกหลานให้มาปฏิบัติธรรม มี

การใช้สื่อออนไลน์น้อยเนื่องจากข้อจ ากัดด้านบุคลากร 

ธัมมวิชชาภิกษุณี คุ้นเคยกับชาวบ้านเป็นอย่างดี ชาวบ้านไม่เลือกปฏิบัติ แต่ยังคงเป็นการปฏิบัติ

ตามจารีตประเพณี มากกว่ามุ่งธรรม เน้นสอนธรรมให้ปฏิบัติได้ ให้สอดรับกับ

ความสนใจที่แตกต่างกันของฆราวาสแต่ละบุคคล มีการท ากิจกรรมเพื่อ

เยาวชนร่วมกับหน่วยงานอ่ืนด้วย มีการใช้สื่ออินเทอร์เน็ตค่อนข้างน้อย 

ภิกษุณีธัมมประภา ชาวบ้านให้การสนับสนุนเป็นอย่างดี แม้จะเป็นข่าวและมีมติมหาเถรออกมา 

ใช้เฟซบุ๊กในการประชาสัมพันธ์เชิญชวนเข้าร่วมกิจกรรมการบวช 

ภิกษุณีพูลศิริวรา แสดงวัตรปฏิบัติเช่นเดียวกับพระภิกษุ มีการออกบิณฑบาตทุกวัน ใช้กิจกกรม

ที่เป็นประโยชน์ทางโลกเข้าช่วยเหลือสังคม เช่นการอาสาจัดกิจกรรมกับเด็ก

นักเรียน และยังมีการจัดบรรพชาสามเณรีทุกปี 

วัฏฏพุทธจตุปริสามหาวิหาร ใช้ค าเรียกภิกขุนีตามภาษามคธ หลีกเลี่ยงการใช้ภาษาสันสกฤต จีวรที่ใช้จะ

เป็นแบบเปิดไหล่ โดยอ้างถึงแบบที่ระบุไว้ในพระไตรปิฎก ใช้การสื่อสารแบบ
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ปากต่อปากเป็นหลัก และใช้เฟซบุ๊กในการประชาสัมพันธ์กิจกรรมต่างๆของ

ทางส านัก โดยมีกิจกรรมที่ท าในต่างประเทศด้วย 

 

สรุป 

จากการสัมภาษณ์ภิกษุณีทั้ง 7 แห่งที่กระจายอยู่ตามภาคต่างๆ ของประเทศไทย โดย

เน้นไปที่ประเด็นการสื่อสารวาทกรรมภิกษุณี และการสร้างและสื่อสารอัตลักษณ์ภิกษุณี โดยเน้นที่

การสื่อสารที่มีต่อตนเอง ภายในกลุ่มภิกษุณี กับพระภิกษุ กับภาครัฐ และกับสังคมชุมชนรอบด้าน เมื่อ

พิจารณาประกอบกับการปะทะกันทางวาทกรรมในสามพ้ืนที่ ได้แก่ พ้ืนที่ในทางพระธรรมวินัย พ้ืนที่

ทางกฎหมาย และพ้ืนที่ทางสังคม ผู้วิจัยประมวลได้ว่า 

อัตลักษณ์ของภิกษุณีที่ถูกสร้างขึ้นและส่งผ่านมาตั้งแต่ครั้งความพยายามของนรินทร์และ

บุตรสาว เป็นภาพด้านลบของผู้หญิง จากศัตรูของพระพุทธศาสนา แม้ความเข้มข้นในค าประณามจะ

ลดทอนลงแล้วในปัจจุบัน แต่ยังคงถูกตอกย้ าด้วยภาพของความไม่ถูกต้องในพระธรรมวินัยและสุ่ม

เสี่ยงที่จะเป็นอันตรายต่อพระพุทธศาสนาและพระภิกษุสงฆ์ อาจจะไม่ใช่สถานะภาพที่ผิดกฎหมายแต่

ไม่ใช่สถานะภาพที่ถูกกฎธรรมวินัย ความต้องการและตั้งใจบวชของภิกษุณีถูกตีความว่าเป็นกิเลส

ตัณหาของผู้หญิงที่ต้องการที่จะนุ่งห่มเหลืองและเรียกร้องความเคารพศรัทธาในแบบผู้ชาย ความ

พยายามที่จะละกิเลสของฆราวาสถูกมองว่ายิ่งเป็นความยึดติดกับสถานภาพของนักบวชโดยที่ไม่มี

สาระส าคัญ ภาพลักษณ์เหล่านี้เป็นสิ่งที่ภิกษุณีจะต้องสื่อสารกับสังคมเพ่ือรื้อและสร้างอัตลักษณ์ใหม่

ขึ้นมาทดแทน 

ภาพปรากฏของภิกษุณีจากทั้ง 7 ส านักที่ผู้วิจัยได้ไปสัมภาษณ์เป็นภาพของผู้หญิงจากชน

ชั้นกลางที่มีความรู้และมีฐานะทางเศรษฐกิจดีในระดับหนึ่งที่มีเจตจ านงหลักในการเข้าสู่เพศบรรพชิต

เป็นเรื่องของการแสวงหาหนทางแห่งการดับทุกข์จากโลกของฆราวาส และต้องการที่จะท าประโยชน์

ให้แก่พระพุทธศาสนาและใช้พระพุทธศาสนาท าประโยชน์ให้กับสังคม ไม่ปรากฏว่ามีภิกษุณีรูปใดมี

เจตนาในทางการเมืองที่จะท้าทายกับสถาบันสงฆ์หลักของไทยแต่อย่างใด อัตลักษณ์ที่ ภิกษุณีทั้ง 7 

แห่งพยายามสร้างขึ้นจึงเกิดจากแนวคิดของการแสวงหาหนทางเพ่ือการพ้นทุกข์ และเห็นว่าวิถีปฏิบัติ

ตามแนวทางค าสอนของพระพุทธองค์เป็นวิถีทางที่ดีที่สุด และการบวชเป็นสามเณรีภิกษุณีนั้น ไม่ได้มี
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จุดมุ่งหมายเพียงเพ่ือการปฏิบัติบรรลุธรรมส่วนบุคคลเท่านั้น หากแต่ยังเห็นว่าจะหนทางที่เอ้ือให้

สามารถท างานพระพุทธศาสนาได้อย่างมีประสิทธิภาพที่สุดอีกทางหนึ่งด้วย ภาพที่สื่อสารออกมาจึง

เป็นภาพของบรรพชิตผู้เคร่งครัดตามค าสอนของพระพุทธองค์ เป็นหนึ่งในพุทธบริษัทสี่ที่ท าประโยชน์

ให้ทั้งกับตนเอง ชุมชน พระพุทธศาสนาและสังคมโดยรวม 

แม้จะมีการยึดมั่นในแนวทางค าสอนของพระพุทธองค์อย่างเคร่งครัด แต่แต่ละส านักมี

การตีความค าสอนที่แตกต่างกัน ท าให้มีรายละเอียดปลีกย่อยของการแต่งกาย การเลือกใช้ถ้อยค า

ภาษา และวัตรปฏิบัติระหว่างกลุ่มของภิกษุณีแต่ละส านักมีความแตกต่างกันในรายละเอียด ภิกษุณี

ทั้งหลายตระหนักถึงความหลากหลายของภิกษุณีไทยในปัจจุบันและเห็นว่าควรจะเคารพในความ

หลากหลายนั้น การเป็นเครือข่ายถูกสร้างขึ้นมาเพ่ือแลกเปลี่ยนธรรมะ เพ่ือช่วยเหลือในการสร้าง

สังฆะ โดยมีขอบเขตความร่วมมือเฉพาะภิกษุณีที่บวชด้วยสองสงฆ์เท่านั้น มากกว่าที่จะไปด าเนินการ

เคลื่อนไหวเพ่ือการเรียกร้องการยอมรับหรือสถานภาพใด ๆ โดยที่ภาพรวมยังคงมีการน าไป

เปรียบเทียบกับภาพของพระภิกษุสงฆ์ ทั้งในแง่ของรูปแบบการแต่งกาย การปฏิบัติกิจของสงฆ์ การ

ยึดมั่นแม่นย าในพระธรรมวินัย โดยภาพรวมภิกษุณีน าเสนอวิถีของบรรพชิตในพระพุทธศาสนาที่ยึด

มั่นแนวทางค าสอนของพระพุทธองค์อย่างเคร่งครัดไม่ต่างจากพระภิกษุท่ีมีแนวทางแบบเดียวกัน เมื่อ

พิจารณาในเชิงวาทกรรม แนวทางนี้นับได้ว่าเป็นวาทกรรมโต้ตอบชุดหนึ่งที่ภิกษุณีพยายามสื่อสารกับ

แนวคิดของเถรวาท นั่นคือการแสดงให้เห็นว่าเป็นกลุ่มที่ยึดมั่นในค าสอนของพระพุทธองค์ไม่ต่างจาก

พระภิกษุ เถรวาทของไทย  

ในทางพระธรรมวินัยและประเด็นพ้ืนที่ในสังฆมณฑล แน่ชัดว่าวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืน

ภิกษุณีไทยและอ านาจมหาเถระก็ไม่มีอิทธิพลต่อกลุ่มภิกษุณี ทั้งหมดมีความเชื่อมั่นและศรัทธาในพระ

ธรรมค าสั่งสอนของพระพุทธองค์และเห็นว่าพระพุทธองค์ต้องการให้มีภิกษุณีจึ งมีการระบุถึงความ

เป็นพุทธบริษัท 4 ที่ต้องมีภิกษุณีเป็นหนึ่งบริษัทในนั้น  

ภิกษุณีส่วนหนึ่งเห็นว่าหากการถูกเรียกว่าเป็นเถรวาทจะสร้างความยุ่งยากล าบากใจกับ

ทุกส่วน ก็ไม่จ าเป็นจะต้องให้มีการเรียกขานเช่นนั้น เพราะพุทธศาสนาของพระพุทธองค์นั้นไม่มีทั้ง     

เถรวาท ไม่มีทั้งมหายานหรือนิกายใด ๆ  การปฏิเสธการบวชเป็นเพียงทรรศนะของมหาเถรสมาคม

ของไทยเท่านั้นซึ่งไม่มีผลบังคับใช้กับพุทธศาสนิกชนทั้งโลก  
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ในขณะที่มีภิกษุณีส่วนหนึ่งเห็นว่าไม่ควรเข้าไปเป็นส่วนหนึ่งของคณะสงฆ์ไทยเพราะนั่น

เท่ากับว่าจะกลับไปสู่ภายใต้การครอบง าของผู้ชาย มีภิกษุณีอีกกลุ่มที่ตระหนักถึงความส าคัญของการ

เกื้อกูลกันของพุทธบริษัท 4 การปฏิเสธอ านาจมหาเถรสมาคม ไม่ได้หมายถึงการปฏิเสธพระภิกษุสงฆ์

ทั้งหมด เพ่ือการด าเนินตามพระธรรมวินัยอย่างถูกต้องสมบูรณ์ ภิกษุณีส่วนหนึ่งเห็นว่ายังจ าเป็นที่

จะต้องได้รับการเกื้อกูลจากพระภิกษุสงฆ์ ซึ่งกลุ่มภิกษุณีทั้งหมดตลอดการให้สัมภาษณ์ได้แสดงท่าทีที่

นอบน้อมและให้เกียรติแก่พระภิกษุสงฆ์เสมอ  

อย่างไรก็ตามมีอีกส่วนหนึ่งที่เห็นว่าการเคารพต่อพระภิกษุนั้นควรเนื่องจากการประพฤติ

ปฏิบัติและภูมิธรรมความรู้ที่มีเกี่ยวกับภิกษุณี มีบางส่วนที่เห็นถึงการประนีประนอมกับพระภิกษุสงฆ์ 

เพ่ือลดแรงกดดันที่อาจมีต่อพระภิกษุ จึงเห็นว่าควรลดการปฏิสัมพันธ์กับพระภิกษุให้เหลือเท่าที่

จ าเป็น สิ่งที่สื่อสารออกมาจากการมีปฏิสัมพันธ์กับพระภิกษุสงฆ์ออกมาในลักษณะของความเคารพ

นอบน้อมเสมือนพระภิกษุเป็นพ่ีชาย พระภิกษุณีเป็นน้องสาว แต่เป็นพ่ีน้องที่มีความเสมอภาคกัน 

ไม่ได้เป็นไปในลักษณะของผู้ที่อยู่ในฐานะที่ต่ ากว่าแสดงต่อผู้ที่มีอ านาจเหนือกว่า 

ในขณะเดียวกันจากการสัมภาษณ์ภิกษุณีทั้ง 7 แห่ง ยืนยันว่าวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืน

ภิกษุณีบริษัทก็ไม่ได้มีอิทธิพลต่อพระภิกษุสงฆ์ไทยทั้งหมด ยังมีพระภิกษุไทยจ านวนหนึ่งให้การ

สนับสนุนสามเณรีภิกษุณีทั้งทางตรงและทางอ้อม ปฏิกิริยาของพระภิกษุสงฆ์ที่มีต่อภิกษุณีนั้นสะท้อน

ให้เห็นถึงการปะทะกันของอ านาจพระพุทธบัญญัติกับอ านาจคณะปกครองสงฆ์  

อ านาจของมหาเถรสมาคมมีผลต่อพระภิกษุส่วนหนึ่งที่แม้ว่าโดยส่วนตัวจะไม่คัดค้านการ

มีอยู่ของภิกษุณีและพร้อมจะให้ความสนับสนุนเกื้อกูล แต่จะต้องกระท าโดยไม่เปิดเผยต่อสาธารณะ

นั้นสะท้อนให้เห็นว่าส าหรับพระภิกษุสงฆ์กลุ่มนี้อ านาจปกครองของมหาเถรสมาคมมีอิทธิพลเหนือ

ความเห็นในการตีความพระพุทธบัญญัติของตนเอง การที่กล่าวเช่นนี้เนื่องจากว่า เมื่อพิจารณาไป

ย้อนกลับไปที่ชุดอ านาจที่ท างานอยู่ในวาทกรรมปิดกั้นหลักจากสถาบันสงฆ์นั้น ประกอบด้วยอ านาจ

ของพระพุทธบัญญัติ อ านาจของผู้ตีความ อ านาจของความเป็นเถรวาท และอ านาจของคณะปกครอง

สงฆ์ โดยอ านาจของพระพุทธบัญญัติจะผูกติดกับอ านาจของผู้ตีความพระธรรมวินัยว่าการบวชผู้หญิง

สามารถเป็นไปโดยชอบธรรมได้หรือไม่ หากผู้ตีความว่าไม่ถูกต้องชอบธรรมตามพระพุทธบัญญัติซึ่ง

คณะปกครองสงฆ์ไทยตีความเช่นนั้น อ านาจของพระพุทธบัญญัติและอ านาจของคณะปกครองสงฆ์ก็
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จะสอดคล้องไปทางเดียวกัน พระภิกษุสงฆ์ที่ตีความว่าการบวชนั้นขัดกับพระพุทธบัญญัติย่อมไม่ให้

การสนับสนุน แต่กรณีที่พระภิกษุสงฆ์ตีความว่าการบวชนั้นเป็นไปโดยชอบธรรมซึ่งขัดกับความเห็น

ของคณะปกครองสงฆ์ ปฏิกิริยาจึงมีความเป็นไปได้ที่จะแสดงออกในสองแนวทางหลักนั่นคือ หาก

ยังคงยืนยันสนับสนุนการบวชของผู้หญิงต่อไป แสดงว่าอ านาจของพระพุทธบัญญัติตามการตีความ

ของตนนั้นเหนือกว่าอ านาจของคณะปกครองสงฆ์ แต่การเปลี่ยนท่าทีการแสดงออกหลังจากที่มติ 

มหาเถรประกาศออกมานั่นหมายถึงการยอมให้อ านาจของมหาเถรสมาคมอยู่เหนืออ านาจพระพุทธ

บัญญัติที่ตนตีความว่าให้ความชอบธรรมในการบวชแก่ผู้หญิง ปฏิกิริยาในการมีปฏิสัมพันธ์ของภิกษุ

กลุ่มนี้กับภิกษุณีจึงข้ึนกับ สถานการณ์ สถานที่  

ในทางกฎหมาย กลุ่มภิกษุณีตระหนักและยืนยันในสิทธิเสรีภาพที่จะถือครองบรรพชิต

เพศในรัฐฆราวาสอย่างเต็มที่ มีการต่อรองกับกฎเกณฑ์ของรัฐเพ่ือให้สามารถแสดงอัตลักษณ์ของ

ตนเองได้ชัดเจนต่อสังคม เช่นในกรณีการเปลี่ยนชื่อเป็น “ภิกษุณี” เพ่ือให้ปรากฏบนบัตรประจ าตัว 

ในแง่ของการรับรองสถานภาพจากทางรัฐ แม้ว่าภิกษุณีทั้งหลายไม่คิดว่าการเรียกร้องสิทธิและการ

คุ้มครองจากรัฐเป็นเครื่องมือเรียกร้องสิทธิการเป็นภิกษุณี และมีภิกษุณีส่วนหนึ่งที่ได้รับการอุปถัมภ์

ค้ าชูจากฆราวาสหรือมีพ้ืนฐานทางเศรษฐกิจที่ดีพอจะไม่เห็นความจ าเป็นในการเรียกร้องการยอมรับ

และการคุ้มครองจากรัฐมากไปกว่าที่เป็นอยู่  แต่มีภิกษุณีอีกส่วนหนึ่งเห็นว่าการยอมรับทางกฎหมาย

จากรัฐเป็นสิ่งจ าเป็น ซึ่งจะช่วยลดอุปสรรคที่มีต่อวัตรปฏิบัติและท่ีเกิดจากความสับสนของสังคมอีกท้ัง

เป็นเครื่องประกันความมั่นคงในสถานภาพทางสังคมอีกด้วย  

ในทางสังคม สิ่งที่ภิกษุณีต้องต่อสู้ก็คืออ านาจของจารีตประเพณี จากการที่ไม่เคยปรากฏ

ว่ามีภิกษุณีมาก่อน โดยในช่วงแรกที่ภิกษุณีเข้าไปอยู่ในแต่ละพ้ืนที่ ยังมีชาวบ้านบางกลุ่มที่ไม่ยอมรับ

ผู้หญิงห่มผ้าเหลือง แต่โดยภาพรวมแล้วการไม่ยอมรับดังกล่าวไม่ได้มีปฏิกิริยาที่รุนแรงกลับมาที่

ภิกษุณีแต่อย่างใด ส่วนหนึ่งจะเป็นไปในลักษณะการชักชวนไม่ให้คนรู้จักมาเคารพศรัทธา ส่วนใหญ่ที่

ไม่เห็นด้วยก็เพียงแต่จะไม่เข้ามามีปฏิสัมพันธ์ด้วยแต่อย่างใด  แต่ด้วยการยึดมั่นในพระธรรมวินัย 

ด าเนินตามค าสอนของพระพุทธเจ้า ใช้การประพฤติปฏิบัติชอบเป็นสิ่งน าแสดงให้กับชุมชนได้เห็น มี

การยืนยันการมีตัวตนของภิกษุณีผ่านการสื่อสารและสื่อต่างๆ โดยการน าเสนอภาพวัตรปฏิบัติ ภาพ

การยอมรับจากชุมชน ภาพการเผยแผ่พระธรรม การท ากิจกรรมที่เป็นประโยชน์ไม่เพียงแต่ในทาง

ธรรมแต่รวมถึงประโยชน์ในทางโลก ภาพการมีส่วนร่วมและช่วยเหลือชุมชน ภาพการยอมรับจาก
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พระภิกษุ ภาพการยอมรับจากรัฐ ภาพการยอมรับจากนานาชาติ และใช้ระยะเวลาเป็นตัวช่วย ท าให้

ค่อย ๆ ได้รับการยอมรับจากชุมชนเพิ่มขึ้นตลอดมา 

ภาพของการเป็นบรรพชิตในพระพุทธศาสนาผู้ยึดมั่นในการปฏิบัติให้ถูกต้องตามพระ

ธรรมวินัย และมุ่งมั่นที่จะปฏิบัติธรรมเพ่ือความพ้นทุกข์ ทั้งนี้ยังมีความต้องการสร้างประโยชน์ให้กับ

สังคมเท่าที่ศักยภาพของแต่ละกลุ่มจะเอ้ือ การแสดงให้เห็นถึงการได้รับการยอมรับจากสังคมในทุก

ภาคส่วนแล้ว และการเป็นอีกทางเลือกหนึ่งส าหรับผู้หญิงผู้มีความมุ่งมั่นที่จะเดินบนทางสายธรรม

อย่างเต็มรูปแบบเช่นเดียวกับผู้ชาย เป็นสิ่งที่ถูกต้องชอบธรรมแล้ว สาระเหล่านี้คือชุดวาทกรรมที่

ภิกษุณีก าลังสื่อสารกับสังคมไทย เฉพาะส าหรับกลุ่มคนที่ยังไม่มีความเข้าใจในสถานภาพของภิกษุณี 

สิ่งที่ใช้สื่อสารกับคนกลุ่มนี้นอกจากจะอาศัยการยึดในพระธรรมอย่างมั่นคงและแสดงวัตรปฏิบัติที่

เหมาะสมตามแบบบรรพชิตเพศให้สังคมได้เห็นตลอดเวลา ยังคงจ าเป็นที่จะต้องให้ระยะเวลาเป็น

เครื่องช่วยลดทิฐิเหล่านั้น ด้วยองค์ประกอบเหล่านี้สังคมทั้งหมดจะกลับมายอมรับในสถานภาพของ

ภิกษุณีอีกครั้งเหมือนเช่นครั้งพุทธกาล 

กล่าวโดยสรุปได้ว่า การต่อสู้เพ่ือรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทในครั้งนี้ การสื่อสารของภิกษุณีไทย

และการรื้อสร้างอัตลักษณ์ใหม่ของภิกษุณี แสดงให้เห็นถึงการใช้สติ ปัญญาและการปฏิบัติเป็นหลัก

ส าคัญ ใช้สติในการระลึกและควบคุมจิตให้มั่นคงกับสถานภาพของบรรพชิตเพศ ใช้ปัญญาที่เกิดจาก

จากคิดพิจารณาให้ตระหนังอยู่เสมอถึงสถาวะบทบาทและหน้าที่ของภิกษุณีในพระพุทธศาสนาที่ควร

จะเป็น และใช้การปฏิบัติให้เห็นจริง ถึงการมีวัตรปฏิบัติตามแนวทางที่พระพุทธองค์ทรงวางไว้อย่าง

ใกล้เคียงที่สุด ทั้งหมดนี้รวมเป็นวาทกรรมพระพุทธศาสนาในแนวทางที่พระพุทธองค์ทรงประกาศไว้

ให้กลับมาประดิษฐานในประเทศไทยอีกครั้งหนึ่ง 
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บทที่ 8 

 

บทสรุปและอภิปรายผล 

 

งานวิจัยเรื่อง “วาทกรรม อ านาจและการสื่อสารภิกษุณีไทย” เป็นงานวิจัยเชิงคุณภาพ 

เพ่ือแสดงให้เห็นถึงการปะทะกันของวาทกรรมภิกษุณีทั้งฝ่ายสนับสนุนและคัดค้านที่เกิดขึ้นเมื่อมีความ

พยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทขึ้นครั้งแรกในสยามและที่ปรากฏอยู่ในสังคมไทยในปัจจุบัน โดยก าหนด

วัตถุประสงค์ของการวิจัยไว้สี่ข้อหลัก ได้แก่ 1) เพ่ืออธิบายวาทกรรมและปฏิบัติการเชิงวาทกรรม

ภิกษุณีของไทยทั้งในอดีตและที่ปรากฏอยู่ในปัจจุบัน 2) เพ่ือวิเคราะห์กรอบความรู้ภิกษุณีของไทย 

ผ่านทางวาทกรรมและปฏิบัติการเชิงวาทกรรมภิกษุณีของไทยจากอดีตและที่ปรากฏในปัจจุบัน 3) 

เพ่ือวิพากษ์เชิงอ านาจผ่านวาทกรรมและปฏิบัติการเชิงวาทกรรมภิกษุณีของไทยว่าเป็นอย่างไรใน

ปัจจุบัน และ  4) เพ่ืออธิบายการสื่อสารในปฏิบัติการเชิงวาทกรรมของภิกษุณีของไทย ในมิติต่าง ๆ 

เพ่ือสะท้อนให้เห็นวาทกรรมที่ภิกษุณีก าลังสร้างขึ้นกับสังคมไทยเพ่ือการด ารงอยู่   

ในการวิจัยครั้งนี้ได้ใช้แนวคิดทางวิชาการเพ่ือท าความเข้าใจกับสถานการณ์ รวบรวม

ข้อมูลและวิเคราะห์ข้อมูล สี่แนวคิดหลัก ได้แก่ แนวคิดเกี่ยวกับพระพุทธศาสนา แนวคิดเกี่ยวกับ  

วาทกรรม แนวคิดเรื่องสิทธิสตรี และแนวคิดการสื่อสาร  

วาทกรรมภิกษุณีของไทยในงานวิจัยชิ้นนี้ถูกนิยามจากแนวคิดของ Foucault โดย

ก าหนดขอบเขตให้เป็นกระบวนการสร้างผลิตเอกลักษณ์และความหมายหรือความรู้รวมถึงจารีต

ประเพณีและกฎเกณฑ์ทางสังคมที่เกี่ยวกับภิกษุณีไทยและถูกสื่อออกมาในรูปแบบต่างๆ  ซึ่งใน

ทรรศนะของ Foucault ตัวความรู้ที่มาจากวาทกรรมนั้นไม่ได้ด ารงอยู่ด้วยตัวองค์ความรู้เอง แต่เป็น

การด ารงอยู่ผ่านอ านาจใดอ านาจหนึ่ง และอ านาจในทรรศนะของฟูโกต์จะไม่ถูกยึดโยงกับศูนย์กลาง

ใดๆ สามารถด ารงอยู่ทุกที่ โดยไม่มีเจ้าของอย่างแท้จริง ทุกคนสามารถเป็นได้ทั้งผู้กระท าและ
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ผู้ถูกกระท าสลับไปมาได้ และอ านาจก็ไม่เกี่ยวกับเรื่องของความชอบธรรมหรือไม่ชอบธรรม นิยามของ

อ านาจในงานวิจัยชิ้นนี้จึงหมายถึงการเข้าครอบง าควบคุมการรับรู้ความรู้ของวาทกรรมที่แพร่กระจาย

อยู่ทั่วไป และหมายรวมถึงการต่อต้านขัดขืนการท้าทายอ านาจจากวาทกรรมหลัก 

Foucault เห็นว่าทุกความคิดจะต้องมีที่มาที่ไป การที่จะศึกษาความสัมพันธ์ระหว่าง

ความรู้กับอ านาจ จ าเป็นจะต้องย้อนไปศึกษาประวัติศาสตร์ของการต่อสู่ที่ขัดแย้งกันที่เป็นเงื่อนไขของ

การก่อตัวระบบต่างๆ ที่จะแสดงอ านาจครอบง าออกมาในรูปแบบของความจริงผ่านทางวาทกรรม 

กล่าวอีกนัยหนึ่งความรู้ที่เราเชื่อว่าเป็นความจริงเป็นความรู้ของผู้มีอ านาจ วาทกรรมจึงเป็นส่วนผสม

ของความรู้และอ านาจ และเป็นความรู้และอ านาจที่ต้องศึกษาย้อนไปดูเงื่อนไขการก่อตัวที่ผ่านมาใน

อดีตด้วย   

รูปแบบการวิจัยเป็นการศึกษาจากตัวบทที่เป็นเอกสาร และผ่านทางการสัมภาษณ์กลุ่ม

ภิกษุณีในพุทธศาสนาของไทย การเก็บข้อมูลมาจากสองส่วนหลัก ส่วนแรกเป็นข้อมูลจากเอกสารและ

สื่อต่างๆ แบ่งย่อยออกเป็นสองยุคตามความพยายามในการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท ยุคแรกเมื่อประมาณ

ปีพ.ศ. 2471 แหล่งข้อมูลหลักมาจากเอกสารที่ถูกจัดเก็บไว้ในส านักหอจดหมายเหตุแห่งชาติ 

ประกอบด้วยข่าวจากหน้าหนังสือพิมพ์และส าเนาเอกสารทางราชการ ร่วมถึงส าเนาร่างพระบรมราช

โองการ ส าหรับยุคปัจจุบัน แหล่งข้อมูลเอกสารมาจากหลากหลายแหล่ง อาทิ ประกาศมติมหาเถร

สมาคม หนังสือแบบเรียนธรรมศึกษา หนังสือแบบเรียนวิชาพระพุทธศาสนาระดับประถมและ

มัธยมศึกษา งานวิชาการ หนังสือเล่มที่พูดถึงประเด็นภิกษุณีในเชิงลึก การเสวนา และข่าวจากสื่อ

ต่างๆ รวมถึงสื่อออนไลน์ เป็นต้น ข้อมูลส่วนที่สองเป็นข้อมูลจากการสัมภาษณ์เชิงลึก โดยเป็นการ

สัมภาษณ์ภิกษุณี จาก 7 ส านักท่ีกระจายอยู่ทั่วประเทศไทย  

วาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทของไทยเกิดขึ้นครั้งแรกเพ่ือหยุดยั้งความ

พยายามของนรินทร์ที่ได้จัดการให้มีการบรรพชาสามเณรีขึ้นในสยาม เป็นเหตุการณ์ที่เกิดขึ้นเมื่อ

ประมาณพ.ศ. 2471 เป็นความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทที่มีผู้ชายเป็นผู้ขับเคลื่อนและปะทะกับ

สถาบันหลักตั้งแต่สถาบันสงฆ์ รัฐ และสื่อ และเกิดขึ้นอีกครั้งตั้งแต่ปี พ.ศ. 2544 เมื่อสามเณรี       

ธัมมนันทาเดินทางกลับสู่ประเทศไทยพร้อมด้วยสถานภาพสามเณรีเถรวาทรูปแรกของไทย 
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การวิเคราะห์วาทกรรมในช่วงความพยายามของนรินทร์และบุตรีอาศัยหลักฐานจากข่าว

หนังสือพิมพ์รายวัน เอกสารทางราชการ ในสมัยนั้นที่ถูกจ ากัดอยู่ในรูปของที่ถูกบันทึกไว้ในไมโครฟิลม์

และเก็บไว้ที่ส านักหอจดหมายเหตุแห่งชาติ และหนังสือ แถลงการณ์เรื่องสามเณรี วัตร์นารีวงศ์ พ.ศ. 

2471 ที่เขียนโดยตัวนรินทร์เอง ส าหรับวาทกรรมในช่วงสมัยปัจจุบัน (พ.ศ. 2544 – พ.ศ. 2561) นั้น

ได้หลักฐานเอกสารจากสื่อต่างๆ เช่นมติมหาเถรสมาคม หนังสือเล่ม ข่าวสารและบทความจาก

หนังสือพิมพ์และหนังสือพิมพ์ออนไลน์ การแสดงความเห็นบนสื่อสังคมออนไลน์ เป็นต้น   

จากกรอบแนวคิดในการวิจัยที่ได้เสนอไว้ในเบื้องต้น เมื่อท าการวิจัยแล้วและพบหลักฐาน

ข้อมูลประกอบการวิจัยเพ่ิมมากขึ้น ผลการวิจัยถูกน ามาปรับกรอบคิดในการวิจัย โดยแสดงให้เห็นถึง

การปะทะกันของชุดวาทกรรมปิดกั้นและวาทกรรมพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัททั้งสองสมัยภายใต้

สามกรอบใหญ่คือกรอบบทบาทอ านาจรัฐ กรอบความรู้พระพุทธศาสนาและกรอบจารีตประเพณี ดัง

ภาพข้างล่างนี้ และผลสรุปการวิจัยมีดังต่อไปนี้ 

 

ภาพที่ 7กรอบแนวคิดงานวิจัย 
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ตัวบทและการก่อรูปวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟื้นภิกษุณีเถรวาทไทย: ยุคนรินทร์ 

จากการวิเคราะห์เอกสารหลักฐานผู้วิจัยพบว่าการก่อรูปของวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืน

ภิกษุณีบริษัทในช่วงความพยายามของนรินทร์และบุตรสาวนั้น ก่อรูปขึ้นภายใต้กรอบความรู้เกี่ยวกับ

พระพุทธศาสนา โดยมีแนวคิดที่ส าคัญคือแนวคิดความเป็นพุทธเถรวาทไทย กรอบอ านาจรัฐในการ

ดูแลและคุม้ครองศาสนา และกรอบจารีตประเพณีภายใต้บริบทเฉพาะของช่วงเวลานั้น 

กรอบคิดเชิงอ านาจของรัฐที่จะต้องมีบทบาทเป็นผู้ดูแลคุ้มครองพระศาสนาและกรอบ

จารีตประเพณีสะท้อนให้เห็นจากการที่เมื่อฝ่ายรัฐพบว่ามีการบรรพชาสามเณรีขึ้นในสยาม ซึ่งเป็นสิ่งที่

ไม่เคยเกิดขึ้นมาก่อนในจารีตประเพณีท้ังของรัฐและของสังฆมณฑล เจ้าหน้าที่ของรัฐได้มีการรายงาน

ให้กับสมเด็จพระสังฆราชได้ทรงวินิจฉัย  

ภายใต้กรอบความรู้พระพุทธศาสนา มีการอ้างอิงกับพระพุทธบัญญัติและพระ       

พุทธานุญาต  โดยระบุว่ามีเงื่อนไขการบวชผู้หญิงที่จะต้องเป็นการบวชด้วยสงฆ์สองฝ่าย อันได้แก่

พระภิกษุสงฆ์ และพระภิกษุณีสงฆ์ และชี้ให้เห็นถึงสภาพของเงื่อนไขที่ท าให้การบวชเป็นไปไม่ได้แล้ว

นั่นคือการที่ภิกษุณีได้สูญวงศ์ไปแล้ว และเน้นย้ าความเป็นไปไม่ได้ด้วยความเป็นพุทธเถรวาทที่มี

ข้อตกลงเดิมไว้ตั้งแต่การสังคายนาพระไตรปิฎกในครั้งแรกที่จะไม่ยอมให้มีการปรับเปลี่ยนเพ่ิมเติม

หรือลดทอนพระธรรมวินัย และถือว่าการบรรพชาสามเณรีนั้นเป็นการบัญญัติสิ่งที่พระพุทธเจ้าไม่

บัญญัติ เลิกถอนสิ่งที่พระพุทธเจ้าทรงบัญญัติไว้ เป็นสิ่งที่ขัดกับหลักการของเถรวาทและที่ส าคัญ

พฤติการณ์ความพยายามที่จะบวชให้แก่ผู้หญิงนี้จะถูกประณามว่าเป็น “เสี้ยนหนามแก่พระศาสนา” 

และทรงห้ามมิให้พระเณรทุกนิกายท าการบวชให้แก่ผู้หญิงเป็นอันขาด ทั้งหมดนี้ ก่อรูปขึ้นเป็น      

วาทกรรมหลักในการปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทขึ้นในสยาม โดยออกมาในรูปประกาศพระบัญชา

ของสมเด็จพระสังฆราชกรมหลวง ชินวรสิริวัฒน์ เพียงสองวันนับจากได้รับรายงานจากเจ้าหน้าที่รัฐ  

จากการวิเคราะห์ประกาศพระบัญชา พบว่าประกาศพระบัญชาฉบับนี้เป็นการผสานกัน

ของอ านาจสี่อ านาจด้วยกัน อ านาจแรกคืออ านาจพระพุทธบัญญัติหรืออ านาจของพระพุทธองค์ที่

พุทธศาสนิกชนทุกคนให้ความเคารพสูงสุด สองอ านาจของพระภิกษุผู้จัดว่าเป็นผู้มีความรู้ความ

เชี่ยวชาญในการอ่านและตีความพระไตรปิฎก ซึ่งในยุคสมัยของนรินทร์กลุ่มพระภิกษุสงฆ์คือผู้ที่เข้าถึง

ความรู้นี้เป็นหลัก สามอ านาจของความเป็นเถรวาทที่จะต้องยึดถือพระพุทธบัญญัติที่ได้รับการบันทึก

ไว้ในพระไตรปิฎกโดยเฉพาะฉบับภาษาบาลี ที่จะไม่มีการเปลี่ยนแปลงแก้ไขและเพ่ิมเติมพระพุทธ

บัญญัติแม้แต่น้อย แม้ว่าพระพุทธองค์จะทรงประทานอนุญาตให้สามารถแก้ไขสิกขาบทเล็กน้อยไว้
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ตั้งแต่พุทธกาลแล้วก็ตาม และสุดท้ายอ านาจของสมเด็จพระสังฆราชเจ้า หรืออีกนัยหนึ่งคืออ านาจ

ของตัวแทนคณะปกครองสงฆ์ ในการเลือกที่จะหยิบเอานิยามเงื่อนไขการบรรพชาอุปสมบทผู้หญิงมา

ก าหนดเป็นกรอบความรู้ การผสานอ านาจทั้งสี่นี้ถูกสื่อสารผ่านทางการเป็นประกาศพระบัญชาเป็น

รูปแบบการสื่อสารที่ใช้การอธิบายเงื่อนไขการบวชที่มีนัยของการไม่ต้องการให้มีการต่อรอง แต่ต้อง

ปฏิบัติตามเท่านั้น หากแต่ขอบเขตของอ านาจบังคับใช้ของประกาศพระบัญชาฉบับนี้มีผลเพียงต่อ

พระภิกษุและสามเณรในพระพุทธศาสนาในสยามเท่านั้น    

ในครั้งความพยายามของนรินทร์และบุตรสาว เจตจ านงในการพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณี

บริษัทขึ้นในสยามครั้งแรกนั้น เป็นเจตจ านงของผู้ชายที่ต้องการให้เกิดการเปลี่ยนแปลงในสถาบัน

ศาสนา กล่าวได้ว่าเป็นเจตนารมณ์ทางการเมืองเรื่องศาสนา โดยใช้ประเด็นการบวชสามเณรีเป็น    

กลยุทธ์หนึ่งในการรณรงค์เพ่ือเรียกร้องให้เกิดความสนใจในการเปลี่ยนแปลงในสถาบันศาสนา ใน

เหตุการณ์ครั้งนั้น นรินทร์จะเป็นผู้ที่ถูกรายงานความเคลื่อนไหวเป็นหลัก การโต้ตอบของนรินทร์จึง

นับเป็นตัวแทนของฝ่ายพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทในครั้งนั้น ประเด็นที่นรินทร์ต้องตอบโต้มีสอง

ประเด็นหลักได้แก่ประเด็นความถูกต้องชอบธรรมในการบวชของผู้หญิง และประเด็นเสี้ยนหนามพระ

ศาสนา  

ในประเด็นความถูกต้องชอบธรรม ด้วยอ านาจของพุทธสาวก ภายในกรอบความรู้

พระพุทธศาสนา นรินทร์โต้ตอบด้วยทั้งการวิพากษ์และบริภาษชี้ ให้ เห็นถึงความเสื่อมของ

พระพุทธศาสนาทั้งโดยสงฆ์และฆราวาสในยุคนั้น นรินทร์ได้ใช้แนวคิดของเถรวาทปะทะกลับไปที่

จารีตปฏิบัติของพระภิกษุของพุทธเถรวาทไทยที่ถูกน ามากล่าวอ้าง ซึ่งที่จริงแล้วเป็นมูลเหตุที่นรินทร์

ด าริให้มีการบวชหญิงขึ้นในพระพุทธศาสนา นั่นคือการที่พระภิกษุและพุทธศาสนิกชนไม่ปฏิบัติตาม

พระธรรมค าสอนของพระพุทธเจ้า  นรินทร์พยายามลดความน่าเชื่อถือพระวินิจฉัยของสมเด็จ

พระสังฆราชเจ้ากรณีในประกาศพระบัญชาฉบับดังกล่าวโดยอ้างว่าพระบัญชานั้นมาจากการตีความ

พระพุทธบัญญัติที่ไม่รอบครอบรัดกุมเพียงพอ ทั้งยังไม่ได้ผ่านการกลั่นกรองจากมหาเถรสมาคมและ

ไม่ได้ใช้หลักมหาปเทศ 4 ตรวจสอบเสียก่อน เป็นการใช้กลยุทธ์อธิบายและโต้แย้งในการอ้างถึงตัวบท

ในพระไตรปิฎกเพ่ือให้คณะปกครองสงฆ์กลับไปพิจารณาข้อขัดแย้งอีกครั้งหนึ่ง ชุดวาทกรรมที่นรินทร์

ใช้โต้ตอบกลับ เช่น พุทธศาสนาเป็นศาสนาของเหตุผล พุทธศาสนาจะต้องประกอบด้วยพุทธบริษัท 4 

จึงจะสมบูรณ์ พระภิกษุมีความส าคัญกว่าพระภิกษุณีจึงสามารถบวชให้กับผู้หญิงได้ ความเป็นเถรวาท

ที่ปรากฏอยู่ในสังคมก็ไม่ได้มีความเคารพในพระพุทธบัญญัติอยู่แล้ว หากเห็นว่าการบวชผู้หญิงเป็น

เรื่องขัดพระพุทธบัญญัติก็ไม่ใช่เรื่องที่ใหญ่ไปกว่าสิ่งที่เหล่าภิกษุสงฆ์ที่ประพฤติมิชอบประพฤติอยู่ 
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นรินทร์ได้พยายามที่จะเสนอทางเลือกการตีความพระไตรปิฎกในอีกทางหนึ่งที่จะเอ้ือให้ผู้หญิง

สามารถบวชได้ และพยายามชี้ให้เห็นว่าการบวชผู้หญิงเป็นทางปลดปล่อยผู้หญิงจากการถูกผู้ชายเอา

เปรียบด้วย และยืนยันถึงความถูกต้องชอบธรรมในการการบวชสามเณรี 

ส าหรับประเด็นเสี้ยนหนามพระพุทธศาสนา นรินทร์สื่อนัยว่าเกิดจากความขัดแย้งของ

เขาที่มีกับสถาบันสงฆ์ก่อนจะมีความพยายามรื้อฟ้ืนให้มีการบรรพชาสามเณรีอาจเป็นเหตุแห่งการ

ประณามนี้ ไม่ได้เป็นเรื่องของการบวชผู้หญิงแต่เพียงอย่างเดียว ผู้วิจัยได้วิเคราะห์ว่ามูลเหตุแห่งการ

วินิจฉัยว่าเป็น “เสี้ยนหนามพระศาสนา” อาจมาจาก แนวคิดย่อยในพุทธเถรวาทที่เห็นว่าสตรีเป็นเหตุ

แห่งความเสื่อมของพระพุทธศาสนา และสตรีเป็นศัตรูแห่งเพศพรหมจรรย์ ด้วยว่าการอยู่ใกล้ชิดกัน

ของเพศตรงข้ามเป็นการขัดกันของหลักแห่งพรหมจรรย์ และการที่พ้ืนที่ในสังฆมณฑลเป็นของผู้ชาย

ฝ่ายเดียวมาโดยตลอด การเข้ามาของเพศหญิงย่อมถือว่าเป็นเหตุปัจจัยที่จะน าความเสื่อมมาได้ 

บริบทและภาคปฏิบัติการของวาทกรรม: ยุคนรินทร์ 

บริบทของเหตุการณ์ความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทของนรินทร์และบุตรสาวนั้น 

เกิดขึ้นท่ามกลางความขัดแย้งของนรินทร์กับทั้งสถาบันศาสนา รัฐ และสื่อ ภาพความเคลื่ อนไหวใน

การรณรงค์เพ่ือการรื้อฟ้ืนเป็นภาพของผู้ชายที่ต้องการแก้ไขความเสื่อมโทรมของพระพุทธศาสนาโดย

มีการเรียกร้องสิทธิให้ผู้หญิงได้บวชเป็นกลยุทธ์หนึ่ง เป็นการปะทะกับสถาบันศาสนาโดยตรง ด้วยท่าที

ที่แข็งกร้าวและกร้าวร้าว ตัวผู้บวชในขณะนั้นยังไม่มีความสามารถในการอ่านเขียนหนังสือ มีเพียง

ศรัทธาต่อพระพุทธศาสนาและต่อตัวนรินทร์เท่านั้น สื่อหลักในยุคนี้คือหนังสือพิมพ์ซึ่งมีท่าทีไม่

เพียงแต่จะต่อต้านในความพยายามของนรินทร์และพวกแต่ยังเป็นกลไกในการเร่งรัดให้รัฐเข้ามาทั้ง

จัดการและก าจัดนรินทร์เสีย นอกจากนี้ความพยายามดังกล่าวได้สร้างความระคายเคืองแก่สถาบัน

พระมหากษัตริย์ ซึ่งสังคมสยามยังอยู่ภายใต้การปกครองระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชย์ ความสัมพันธ์

ระหว่างสถาบันพระมหากษัตริย์ รัฐและศาสนายังคงยึดโยงกันอย่างแน่นหนา อย่างไรก็ตามช่วงเวลา

ดังกล่าวเป็นช่วงรอยต่อของการเปลี่ยนแปลงการปกครองที่ก าลั งจะเปลี่ยนผ่านเข้าสู่ระบอบ

ประชาธิปไตยอันมีพระมหากษัตริย์เป็นประมุข บรรยากาศของความเป็นประชาธิปไตยค่อยๆ มีเพ่ิม

มากขึ้นพร้อมกับอิทธิพลของต่างชาติที่ค่อยๆ เข้ามามีอิทธิพลต่อสังคมไทย  

ปฏิบัติการของวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทในช่วงเวลาความพยายามของ

นรินทร์ มีการประสานพลังเครือข่ายอ านาจในการปิดกั้นอย่างเข้มแข็ง เริ่มจากค าสั่งสมเด็จ

พระสังฆราชบังคับให้สึกพระภิกษุผู้เป็นผู้ต้องสงสัยเป็นอุปัชฌาย์ให้แก่สามเณรี การประสานอ านาจ
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ปกครองคณะสงฆ์กับภาครัฐในการจับกุมและสั่งสึกสามเณรี การใช้อ านาจรัฐในการปิดกั้นโอกาสใน

การสื่อสารของนรินทร์ และการประสานพลังของสื่อในการเรียกร้องให้ภาครัฐเข้ามาจัดการและก าจัด

นรินทร์และพวก ที่ส าคัญคือพระราชวินิจฉัยของพระมหากษัตริย์ที่ทรงไม่เห็นด้วยกับการรื้อฟ้ืนภิกษุณี

บริษัทขึ้นมา นรินทร์ได้ประกาศยุติความเคลื่อนไหวของตนเองทันทีที่ได้รับพระบรมราชวินิจฉัยนี้ แต่

เหล่าสามเณรียังคงรักษาวัตรปฏิบัติตามเดิมต่อไปอีกระยะหนึ่ง  

การผสานอ านาจกัน ของทั้งอ านาจพระพุทธบัญญัติ อ านาจความเป็นเถรวาท อ านาจ

พระภิกษุผู้ถือสิทธิการตีความพระไตรปิฎกแต่เพียงฝ่ายเดียว อ านาจของสมเด็จพระสังฆราช อ านาจ

รัฐที่ตอบสนองอ านาจสงฆ์ และอ านาจจารีตประเพณีที่ทั้งจากสื่อและสถาบันพระมหากษัตริย์ร่วมกัน

ตอกย้ า ท าให้วาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทในครั้งนี้สามารถท างานได้อย่างเข้มแข็ง  ตอกย้ า

ว่าการพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทของนรินทร์และพวกเป็นพฤติการณ์ที่ขัดกับหลักการของพุทธ   

เถรวาทและขัดกับจารีตประเพณีทั้งของรัฐและของสงฆ์ท่ีมีมาแต่ดั้งเดิม ส่งผลให้เป็นการขัดกับอ านาจ

ของรัฐที่จะต้องให้การดูแลและคุ้มครองพระพุทธศาสนาตามแนวจารีตดังกล่าว ประกอบกับการ

บรรพชาสามเณรีในครั้งนั้น ในทางเทคนิคนั้นนับว่าเป็นการบวชที่ไม่ถูกต้องตามพระพุทธบัญญัติอย่าง

แท้จริง ที่แม้แต่พระอุปัชฌาย์ยังคงเป็นปริศนาถึงวันนี้ ทั้งหมดนี้ท าให้ความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณี

บริษัทในครั้งนั้นไม่เกิดผล แต่ต้องนับเป็นบันทึกหน้าหนึ่งในประวัติศาสตร์และเป็นกรณีศึกษาเพ่ือการ

พยายามรื้อฟ้ืนเพื่อประดิษฐานภิกษุณีบริษัทขึ้นในพุทธเถรวาทของไทยในครั้งต่อมา 

ในด้านปฏิบัติการโต้ตอบของนรินทร์ สิ่งที่นรินทร์ท าได้และได้ท าคือการวิพากษ์สถาบัน

ศาสนา นรินทร์และพวกยังใช้การแสดงออกและกิจกรรมต่างๆเพ่ือเป็นทั้งการปฏิเสธและต่อรองกับ

อ านาจของมหาเถรสมาคม เริ่มต้นจากการบวชบุตรสาวทั้งสองของตนเป็นสามเณรี และแสดงการดื้อ

ดึงด้วยการบวชเพ่ิมของหญิงอ่ืนจนมีจ านวนสามเณรีทั้งหมดถึง 8 รูปในเวลาต่อมา แสดงการ

เปรียบเทียบให้เห็นถึงความเคร่งครัดในพระธรรมวินัยระหว่างพระภิกษุทั่วไปกับเหล่าสามเณรีโดย 

การจัดให้สามเณรีมีการแต่งกายและวัตรปฏิบัติเหมือนกับภิกษุสงฆ์แบบพุทธเถรวาทของสยาม รวมถึง

มีการออกรับบิณฑบาตจากชาวบ้านด้วย แม้ในขณะที่เหล่าสามเณรีถูกจับกุมเพ่ือบังคับให้สึกและถูก

จ าขังอยู่นั้น สามเณรีก็ยังคงแสดงการถือวัตรปฏิบัติอย่างเคร่งครัด นรินทร์ใช้การแสดงออกต่อเหล่า

สามเณรีในที่สาธารณะเพ่ือให้เกิดความรับรู้ในความเคารพในสถานะบรรพชิตเพศของเหล่าสามเณรี

แบบเดียวกับที่มีให้พระภิกษุ เมื่อถึงจุดที่ไม่สามารถทานอ านาจรัฐและถูกสั่งสึก ปฏิกิริยาตอบโต้ของ

นรินทร์และพวกก็คือการดื้อดึงจัดการบวชนอกนิกายพุทธศาสนาหลักของสยาม ประกาศการเป็น

นิกายใหม่เพ่ือให้หลุดจากอ านาจการปกครองของคณะสงฆ์ในขณะนั้น และการเปลี่ยนสีจีวร ใช้การ
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อุทธรณ์คดีและการฟ้องกลับเพ่ือต่อสู้กับอ านาจรัฐ การเข้าร้องเรียนกับบรรดาเจ้านายตามกระทรวง

ต่างๆ และการยื่นฎีกาต่อพระมหากษัตริย์เพ่ือเรียกร้องความเป็นธรรม  

ในด้านการสื่อสาร นรินทร์มีความพยายามจะขอใช้พ้ืนที่สาธาณะเพ่ือเปิดโอกาส ให้เกิด

การแสดงความคิดเห็นในวงกว้างต่อประเด็นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท แต่ถูกอ านาจรัฐปิดกั้นโอกาสนี้ 

หากแต่นรินทร์และพวกยังมีความพยายามที่จะเข้าถึงวาทกรรมในฐานะผู้สร้างวาทกรรม โดยการช่วง

ชิงพ้ืนที่เพ่ือการสื่อสารบนหน้าสื่อ จุดเด่นประการหนึ่งของนรินทร์คือความสามารถแย่งชิงพ้ืนที่บน

หน้าหนังสือพิมพ์ นรินทร์สามารถที่จะใช้สถานการณ์และความสามารถในการสื่อสารของตนเองใน

การสร้างข่าวให้รายงานความเคลื่อนไหวและโต้แย้งด้วยแนวความคิดของตนบนหน้าหนังสือพิมพ์

อย่างต่อเนื่อง หากแต่ความพยายามทั้งหมดของนรินทร์ไม่ส่งผลสัมฤทธิ์ และที่สุดต้องยุติความ

พยายามที่จะรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทลง 

บทสรุปของเหตุการณ์ความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทของนรินทร์และพวกเกิดจาก

อ านาจของเพศชายและแนวคิดพรหมจรรย์ของพุทธเถรวาทโดยการลักพาตัวสามเณรี เป็นการใช้

อ านาจและความรุนแรงของความเป็นเพศชายที่นับเป็นศัตรูของเพศพรหมจรรย์ฝ่ายหญิงและอ านาจ

ของขนบจารีตของสังคมเข้ามาท าให้สามเณรีต้องแปดเปื้อนเสื่อมเกียรติ ท าให้สามเณรีเสื่อมเสีย

ชื่อเสียง ความเคลื่อนไหวของเหล่าสามเณรีจึงเป็นอันยุติลงในที่สุด  

บทบาทสื่อหนังสือพิมพ์กับวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟื้นภิกษุณีแห่งสยาม 

บทบาทที่ส าคัญในปฏิบัติการทางวาทกรรม ได้แก่บทบาทของสื่อ ในยุคสมัยของนรินทร์ 

สื่อหนังสือพิมพ์นับว่ามีบทบาทโดดเต่นในสังคม ถือเป็นช่องทางหลักในการใช้สื่อสารประเด็นสามเณรี

กับสาธารณชน และได้รับการเก็บบันทึกไว้เป็นหลักฐานในส านักหอจดหมายเหตุแห่งชาติ จาก

หลักฐานที่พบแสดงให้เห็นว่าวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทมีอิทธิพลต่อสื่อหนังสือพิมพ์

ขณะนั้นเป็นอย่างมาก ทั้งแนวคิดพุทธเถรวาท แนวคิดอ านาจรัฐ และแนวคิดจารีตประเพณีถูกสะท้อน

ในการท าหน้าที่ของสื่อหนังสือพิมพ์ทั้งหมด โดยภาพรวมการให้น้ าหนักของสื่อจะค่อนไปทางฝ่ายปิด

กั้นอย่างเห็นได้ชัด มีพ้ืนที่บนหน้าหนังสือพิมพ์เพียงส่วนน้อยที่พยายามจะเสนอแนวทางเพ่ือให้

พิจารณาประเด็นนี้ในมุมท่ีต่างออกไป 

บทบาทสื่อที่ปรากฏ ได้แก่ การผลิตซ้ าวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทและการ

ขยายความขัดแย้ง โดยเฉพาะในประเด็นความเป็นเสี้ยนหนามพระพุทธศาสนา การพยายามเรียกร้อง
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เร่งรัดให้รัฐเข้ามาจัดการและก าจัดนรินทร์และพวก และการตอกย้ าภาพตัวแทนสตรีไทย และแนวคิด

ฆราวาสไม่ควรวิพากษ์สถาบันศาสนา และสะท้อนการต่อรองกับวาทกรรมหลัก 

ภายใต้แนวคิดของเถรวาท หนังสือพิมพ์ส่วนใหญ่จึงไม่เพียงแต่ท าการผลิตซ้ าวาทกรรม

ปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทจากประกาศพระบัญชาของสมเด็จพระสังฆราชเจ้าตอกย้ าให้

สาธารณชนได้รับรู้ แต่ยังขยายความขัดแย้งให้เด่นชัดขึ้น ทั้งด้วยการแสดงการตีความพระพุทธบัญญัติ

และพระพุทธประสงค์ให้สอดคล้องกับวาทกรรมหลัก  การขยายภาพความเลวร้ายทั้งของตัวนรินทร์

และพฤติการณ์การบรรพชาสามเณรี  มีการขยายการประณามนรินทร์และผู้สนับสนุนไปต่างๆนานา 

ไม่ว่าจะเป็นการกล่าวหาว่าวิกลจริต เป็นการหากินโดยใช้ผู้หญิงและพระศาสนา นักโฆษณา เล่นละคร 

อ้ังยี่ ก าลังพยายามตั้งฮาเรม บ่อนท าลายชาติและศาสนา เป็นการกระท าที่ขัดกับรัฐประศาสโนบาย 

จะน ามาซึ่งความจราจล จะท าให้พระพุทธศาสนาเสื่อมความนิยมของประชาชน เป็นเสนียด เป็นต้น

ลัทธิ และเป็นหัวหน้าซ่อง ไปจนถึงศัตรูของชาติ  

ภายใต้แนวคิดบทบาทอ านาจรัฐ สื่อได้ท าหน้าที่ที่ เด่นชัดอีกประการหนึ่ง คือการ

เรียกร้องเร่งรัดให้รัฐเข้ามาจัดการกับนรินทร์และพวก และพัฒนาข้อเรียกร้องต่อรัฐไปจนถึงขอให้

ก าจัดนรินทร์และพวก บางฉบับถึงกับตั้งค าถามว่าควรจะถึงขั้นประหารชีวิตหรือไม่   สะท้อนแนวคิด

ที่ว่ารัฐจึงมีบทบาทหน้าที่ทั้งต้องดูแลและให้การคุ้มครองพระศาสนา การละเมิดพระศาสนาอาจถูก

มองว่าเป็นการละเมิดรัฐ ซึ่งอาจถูกขยายความไปถึงกับป็นการสั่นคลอนความมั่นคงของรัฐเลยทีเดียว 

ในส่วนกรอบจารีตประเพณี การที่ไม่เคยมีผู้หญิงนุ่งห่มเหลืองมาก่อนจึงเหตุในการ

เรียกร้องความสนใจจากสื่อและสาธารณชนเป็นอย่างมาก โดยเฉพาะเป็นเหตุการณ์ที่เกิดกับพระ

ศาสนาซึ่งเป็นศูนย์กลางของคนในสมัยนั้น นอกจากนี้มีการสะท้อนมุมมองต่อภาพตัวแทนของสตรีไทย

ที่ควรเป็นคือกุลสตรี อุบาสิกาผู้ที่สามารถปฏิบัติธรรมได้โดยที่ไม่ต้องบวช และในขณะเดียวกันก็

สะท้อนภาพตัวแทนที่สตรีไทยไม่ควรเป็นคือการอยู่รวมกันของผู้หญิงภายใต้การน าของผู้ชายซึ่งเป็น

ภาพเดียวกับซ่องหรือฮาเร็ม และภาพการเป็นสามเณรี นอกจากนี้ยังมีประเด็นเรื่องการแสดง

ความเห็นเกี่ยวกับพระพุทธศาสนาที่มีสื่อบางฉบับสะท้อนให้เห็นว่ามีแนวคิดว่าฆราวาสไม่ควรจะ

วิพากษ์วิจารณ์พระพุทธศาสนาในเชิงลบ  

ในอีกด้านหนึ่ง แม้หนังสือพิมพ์ส่วนใหญ่จะแสดงท่าทีสนับสนุนวาทกรรมปิดกั้นการรื้อ

ฟ้ืนภิกษุณีบริษัท การน าเสนอข่าวสารในลักษณะการรายงานเหตุการณ์เกี่ยวกับสามเณรีถือได้ว่าเป็น

เครื่องมือให้แก่กลุ่มผู้พยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทในการแสดงการกลับมามีตัวตนอีกครั้งของบรรพชิต
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เพศหญิง และ หนังสือพิมพ์ยังเปิดโอกาสให้พื้นที่แก่นรินทร์ได้แสดงความเห็นคัดค้านการปิดกั้นการรื้อ

ฟ้ืนภิกษุณีบริษัทดังกล่าวด้วย ที่ส าคัญ หนังสือพิมพ์ยังได้สะท้อนให้เห็นว่าอ านาจของวาทกรรมหลัก

อาจเข้าไม่ถึงมวลชนทั้งหมด เพราะวาทกรรมหลักถูกเผยแพร่หลักผ่านทางหนังสือพิมพ์ ซึ่งผู้ที่จะ

เข้าถึงได้จะต้องเป็นผู้ที่ อ่านออกเขียนได้ จึงไม่สามารถมี อิทธิพลต่อความคิ ดความเชื่อของ

พุทธศาสนิกชนให้ไปในทางเดียวกันได้ทั้งหมด นอกจากนี้ยังมีอิทธิพลความศักดิ์สิทธิ์ของผ้าเหลืองแม้

จะไม่เคยปรากฏว่าไปอยู่บนร่างของผู้หญิงมาก่อน แต่เมื่อได้ปรากฏเช่นนั้นแล้ว ประกอบกับวัตร

ปฏิบัติของผู้หญิงเหล่านั้นสอดคล้องไปในทิศทางเดียวกับพระภิกษุสามเณรที่คุ้นตา ความศักดิ์สิทธิ์

ของผ้าเหลืองบนร่างของผู้หญิงจึงยังคงเรียกศรัทธาจากชาวบ้านของบางกลุ่มได้ นอกจากนี้การที่

ปรากฏผู้หญิงนุ่งห่มจีวรพระเป็นสิ่งที่ไม่เคยปรากฏมาก่อนในสังคมสยาม ความแปลกใหม่จึงเรียกร้อง

ความสนใจจากสาธารณชนได้เป็นอย่างดี และส่วนหนึ่งได้ตอบสนองเปิดรับกับความแปลกใหม่นี้ โดย

ไม่เห็นว่าขัดกับพระศาสนา  เห็นได้จากการบรรยายภาพการให้การอุปถัมภ์แก่เหล่าสามเณรี เช่นภาพ

ของการออกบิณฑบาตรและมีประชาชนมาตักบาตร  เรื่องราวความพยายามจัดงานทอดผ้าป่าที่วัตร

นารีวงศ์ เป็นต้น  

 

ตัวบท วาทกรรมภิกษุณีเถรวาทไทย: ยุคปัจจุบัน 

อิทธิพลของวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทชุดนี้ ถูกส่งผ่านกาลเวลามายังการ

บวชของวรมัย กบิลสิงห์ ในอีก 27 ปีต่อมานับจากปีพ.ศ. 2472 แม้ว่าเหตุการณ์ทั้งสองนี้จะไม่มีความ

เกี่ยวเนื่องกันโดยตรง โดยที่การบวชของวรมัยมาจากความประสงค์ท่ีจะศึกษาปฏิบัติธรรมของปัจเจก

บุคคลที่ไม่มีจุดมุ่งหมายในทางการเมืองแต่อย่างใด แต่การบวชสามเณรีของวรมัยในครั้งแรกท่ีจะต้อง

นุ่งจีวรสีเหลืองอ่อนที่แตกต่างจากสีจีวรของพระภิกษุทั่วไปและการบวชเป็นภิกษุณีมหายานใน

ช่วงเวลาต่อมา สะท้อนให้เห็นว่าวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีเถรวาทของไทยยังคงท างานอย่าง

เข้มแข็ง เพียงแต่ยังไม่เข้มแข็งพอที่จะหยุดยั้งความตั้งใจของผู้หญิงที่จะมุ่งมั่นปฏิบัติธรรมตามแนวทาง

ค าสอนของพระพุทธองค์และไม่เพียงพอที่จะเปลี่ยนความเห็นชอบของพระภิกษุบางรูปในสังฆมณฑล

ของเถรวาทไทยในการรื้อฟ้ืนให้ผู้หญิงมีเส้นทางสายธรรมเช่นเดียวกับผู้ชายลงได้ สิ่งส าคัญจากการ

บวชของวรมัย คือการส่งผ่านความสนใจและมุ่งมั่นที่จะเรียนรู้และปฏิบัติธรรมในฐานะพุทธสาวกและ

ในรูปแบบที่พระพุทธองค์ได้ทรงก าหนดไว้แต่ครั้งพุทธกาลสู่บุตรสาว ฉัตรสุมาลย์ กบิลสิงห์  
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หลังจากความพยายามของนรินทร์และบุตรสาว 72 ปี สามเณรีธัมมนันทาเดินทางเข้าสู่

ประเทศไทยในฐานะสามเณรีเถรวาทรูปแรกของไทย ท่าทีแรกของตัวแทนคณะปกครองสงฆ์ท่ีออกมา

ในขณะนั้นคือพระวรธรรมคติของสมเด็จพระญาณสังวรสมเด็จพระสังฆราชสกลมหาสังฆปริณายก ที่

ใช้กลยุทธ์การสื่อสารในลักษณะของการอธิบาย มีการอ้างกลับ (reactivation) ไปที่ชุดวาทกรรมใน

พระบัญชาของกรมหลวงชินวรสิริวัฒน์อีกครั้ง สาระส าคัญเรื่องการบวชของผู้หญิงยังคงเป็นสิ่ง

ต้องห้าม เป็นวาทกรรมที่ไม่ควรจะพูดถึง โทษของการไม่ปฏิบัติตามพระบัญชายังคงเป็นการกระท า

บาปกรรมต่อพระพุทธศาสนาที่ยิ่งใหญ่ที่สุด สิ่งที่ท าให้ดูเหมือนว่ามีน้ าเสียงที่แตกต่างออกไปก็คือการ

ระบุผลกรรมจากการกระท าบาปหนักนี้ที่ถูกระบุเป็นเพียงความเสี่ยง และเลือกใช้ค าในลักษณะของ

การโน้มน้าวให้ “เชื่อดีกว่าไม่เชื่อ” มากกว่าที่จะเป็นการประกาศค าสั่งห้ามโดยตรง และใช้ค าใน

ลักษณะของการแช่งว่า “ไม่เช่นนั้นชีวิตจะไม่สวัสดี” ซ่ึงแสดงถึงความสั่นคลอนในอ านาจบังคับ 

อ านาจของพระพุทธบัญญัติยังคงถูกอ้างอยู่เช่นเดิม หากแต่อ านาจของสมเด็จพระสังฆราชหรือ

ตัวแทนคณะปกครองสงฆ์ดูเหมือนว่าจะไม่ถูกใช้อย่างเข้มข้นเหมือนกับคราวแรก 

ช่วงเวลานับจากการเดินทางเข้าประเทศของสามเณรีถูกทิ้งนานถึงเกือบสองปี ปฏิกิริยา

โต้ตอบจากสถาบันสงฆ์อย่างเป็นทางการจึงตามออกมาในรูปของมติมหาเถรสมาคม ใช้การอธิบายโดย

อ้างถึงประกาศพระบัญชาพ.ศ. 2471 อีกครั้ง หากแต่ไม่ได้ยกรายละเอียดทั้งหมดมากล่าวซ้ า และ

แทนที่จะระบุเป็นค าสั่งห้าม กลับใช้ค าว่า “เห็นควรปฏิบัติตาม” ตามประกาศพระบัญชานี้ นอกจากนี้

ยังเสนอย้ าทางออกให้ผู้หญิงไทยผู้สนใจฝักใฝ่ในธรรมให้สมาทานเพียงศีล 8 เท่านั้น ส าหรับประเด็น

เงื่อนไขการบวชและความเป็นเสี้ยนหนามพระพุทธศาสนาถูกน าเสนอเพียงนัยยะที่แฝงไปกับการอ้าง

ให้ปฏิบัติตามประกาศพระบัญชา พ.ศ. 2471 เท่านั้น มติของมหาเถรสมาคมในลักษณะดังกล่าวถูก

ประกาศย้ าอีกครั้งในอีก 7 ปีต่อมา เมื่อมีการการเชิญพระภิกษุ ภิกษุณีจากศรีลังกามาท าการบวช

ให้กับหญิงไทยที่เกาะยอ จังหวัดสงขลา โดยมีการเผยแพร่ข่าวล่วงหน้าในวงกว้าง  

การน าพระบัญชาตั้งแต่พ.ศ. 2471 มาอ้างซ้ า ด้านหนึ่งสะท้อนให้เห็นถึงการแสดงความ

เคารพต่อพระวินิจฉัยของกรมหลวงชินวรสิริวัฒน์ แต่อีกด้านหนึ่งก็สะท้อนว่าไม่มีการน าประเด็นนี้

กลับมาวินิจฉัยใหม่ มีข้อสังเกตุว่าอ านาจของคณะปกครองสงฆ์และอ านาจของความเป็นเถรวาทไทยดู

เหมือนจะอ่อนแรงลง จากการที่ไม่ยกค า “เสี้ยนหนามพระพุทธศาสนา”มาผลิตซ้ า และการที่ระบุให้

เผยแผ่มติสู่สาธารณชน ที่ส าคัญมีการระบุว่าการที่ถือว่าภิกษุณีหมดไปจากพุทธศาสนาแล้วนั้น เป็น

เพียงข้อความเห็นของพุทธเถรวาทเท่านั้น แสดงนัยการยอมรับถึงพุทธศาสนานิกายอ่ืนมากขึ้น 
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หากแต่ยังมีลักษณะการอ้างความครอบคลุมความเป็นเถรวาททั้งหมด โดยไม่ระบุให้ชัดว่าเป็นเพียงข้อ

วินิจฉัยของเถรวาทของไทยเท่านั้น 

เมื่อมาถึงยุคปัจจุบัน มีการเปลี่ยนแปลงทางอ านาจที่ส าคัญคือ อ านาจของผู้ตีความพระ

พุทธบัญญัติที่เดิมเคยอยู่ในมือภิกษุสงฆ์แต่เพียงฝ่ายเดียวถูกลดทอนลงเมื่อผู้หญิงก็มีความสามารถใน

การเข้าถึงและเข้าใจในพระไตรปิฎก ประเด็นความชอบธรรมในการบวชถูกโต้ด้วยพระพุทธบัญญัติที่

ถูกตีความใหม่โดยชี้ว่าพระพุทธองค์ยังมิได้ยกเลิกการที่ภิกษุสามารถบวชให้กับผู้หญิงได้ และมีการ

แสดงหลักฐานยืนยันการสืบทอดภิกษุณีจากศรีลังกาและอินเดียมายังจีนจนถึงปัจจุบัน เพ่ือปลด

เงื่อนไขที่ว่าภิกษุณีสูญวงศ์ไปแล้ว ประเด็นของความเป็นเสี้ยนหนามถูกปรับลดระดับความรุนแรงลง

ไปเป็นเรื่องประโยชน์โทษของการมีภิกษุณีในพุทธศาสนา ซึ่งแน่นอนว่าการมีภิกษุณีนั้นนอกจาก

ประโยชน์ต่อตัวผู้บวชแล้ว ยังเป็นการเติมเต็มพระพุทธศาสนาและสามารถสร้างประโยชน์ทางโลก

ให้กับสังคมอีกมาก 

บริบทและภาคปฏิบัติการของวาทกรรม: ยุคปัจจุบัน 

 ความเปลี่ยนแปลงของบริบทของเหตุการณ์ 72 ปีให้หลังนับจากความพยายามครั้งแรก 

มีผลต่อภาพการปะทะกันของวาทกรรมเป็นอย่างยิ่ง ในครั้งปัจจุบันความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท

เกิดจากผู้หญิงผู้มีเจตจ านงและความมุ่งมั่นที่จะศึกษาปฏิบัติธรรมตามแนวค าสอนของพระพุทธองค์ 

เป็นผู้หญิงที่มีความรู้เกี่ยวกับพระพุทธศาสนาในระดับปริญญาเอกและได้รับการยอมรับในวงวิชาการ

การศาสนาในระดับนานาชาติและมีทุนทางเศรษฐกิจเข้มแข็งเพียงพอ เป็นผู้ที่ท างานในการเคลื่อนไหว

เพ่ือสิทธิสตรีมาก่อนในระดับนานาชาติ จึงมีเจตจ านงอีกประการในการที่ จะพยายามประดิษฐาน

ภิกษุณีบริษัทขึ้นในไทยเพ่ือผู้หญิง สังคมและพระพุทธศาสนา นอกจากนี้บริบทของสังคมก็มีความ

แตกต่าง ความตื่นตัวในเรื่องสิทธิมนุษยชนเป็นตัวผลักดันให้รัฐต้องเปลี่ยนท่าทีจากเดิมที่มีแนวคิดทั้ง

ดูแลและคุ้มครองพระพุทธศาสนามาเป็นดูแลพระพุทธศาสนาแต่ให้การคุ้มครองสิทธิเสรีภาพ 

ประชาชนในการเลือกนับถือและปฏิบัติกิจทางศาสนา บทบาทของสื่อในยุคนี้ก็มีความแตกต่างจาก

ครั้งนายนรินทร์และบุตรสาว ด้วยความหลากหลายและศักยภาพที่ไร้ขีดจ ากัดของสื่อ ทิศทางของสื่อ

เปลี่ยนจากการปิดกั้นการรื้อฟ้ืนมาเป็นเปิดพื้นที่ให้กับฝ่ายสนับสนุนเป็นส่วนใหญ่  

ประเด็นส าคัญคือการใช้ช่องว่างทางอ านาจของคณะปกครองสงฆ์โดยมีเครือข่าย

นานาชาติให้การสนับสนุนอย่างเต็มก าลัง การได้รับการช่วยเหลือสนับสนุนจากเครือข่ายข้ามชาติถือ

เป็นปัจจัยที่ส าคัญที่สุดที่ท าให้การรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทในครั้งหลังนี้เกิดขึ้นมาได้  นับว่าเป็นการผสาน
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แนวคิดสิทธิสตรีของตะวันตกกับแนวทางของพระพุทธศาสนา ท าให้เกิดการตีความพระพุทธศาสนาที่

เอ้ือกับการพัฒนาศักยภาพของผู้หญิงในพื้นที่ทางศาสนา ความช่วยเหลือสนับสนุนในรูปแบบที่ส าคัญ

ได้แก่การเดินทางไปรับการบรรพชาอุปสมบทในต่างประเทศ โดยเฉพาะประเทศศรีลังกา การเดินทาง

เข้ามาของคณะสงฆ์จากต่างประเทศเพ่ือมาให้การบรรพชาอุปสมบทในไทย และการสนับสนุนใน

รูปแบบอ่ืนๆ เช่น การจัดประชุมสัมมนาในระดับนานาชาติเพ่ือให้เกิดการรับรู้เรื่องราวของภิกษุณี 

และการประกาศรางวัลสตรีดีเด่นในทางพระพุทธศาสนา เป็นต้น 

องค์กรอิสระหลายหน่วยงานยื่นมือเข้ามาช่วยเหลือในแง่ของการเรียกร้องสถานภาพที่

ถูกต้องตามกฎหมาย ต่อรองกับอ านาจรัฐที่ยังมีความลักลั่นอยู่นั้น หน่วยงานอิสระเข้ามามีส่วน

ช่วยเหลือให้ผู้หญิงสามารถด าเนินชีวิตในแบบบรรพชิตได้สะดวกมากขึ้น นอกจากจะท าหน้าที่

เรียกร้องรัฐให้เข้ามาดูแลและแก้ไขกฎหมายเพ่ือรองรับสถานภาพสามเณรีภิกษุณีแล้ว ยังมีความ

พยายามเผยแพร่ความรู้เกี่ยวกับภิกษุณีร่วมกับกลุ่มภิกษุณีสู่สาธารณะเพ่ือให้เกิดการยอมรับจากสังคม

อีกด้วย 

ภาคปฏิบัติการของวาทกรรมในการปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทในครั้งนี้ นอกจากมี

การเผยแพร่มติมหาเถรสมาคมสู่สาธารณชนแล้ว ภาพการประสานพลังของอ านาจสถาบันศาสนาและ 

อ านาจรัฐดูเหมือนจะลดความเข้มแข็งลง มีเพียงความพยายามที่จะควบคุมการเข้ามาของพระภิกษุ

ต่างชาติที่จะเข้ามาท าการบวชให้กับผู้หญิงไทยผ่านทางกระทรวงการต่างประเทศ  

การใช้อ านาจในครั้งนี้ถูกปรับรูปให้ไปเป็นการใช้อ านาจในโครงสร้างสังคมมากกว่า ได้แก่

การเข้าไปก าหนดกรอบความรู้เรื่องภิกษุณีในระบบการศึกษาทั้งของรัฐและของสงฆ์ ด้วยกลวิธีการ

สื่อสารการศึกษาในระบบทั้งสองท าให้ภาพของภิกษุณีถูกลดความส าคัญลงเหลือเพียงการเป็นบุคคล

ในประวัติศาสตร์ ประเด็นความขัดแย้งไม่ถูกกล่าวถึง ที่ส าคัญกรอบความรู้ที่สร้างนี้มีนัยตอกย้ าภาพ

ของผู้หญิงไทยให้อยู่เพียงการเป็นผู้อุปถัมภ์ในพระศาสนา ไม่ใช่ผู้บวช  

สถาบันแม่ชีจัดเป็นภาคปฏิบัติการทางสังคมในรูปแบบหนึ่งที่ตอกย้ าทางเลือกและภาพ

ตัวแทนของผู้หญิงไทยในพื้นที่ศาสนา อย่างไรก็ตามสถานภาพแม่ชีถูกมองว่ามีความย้อนแย้งในหลาย

ด้าน ด้านหนึ่งเป็นสถานภาพที่ไม่มีระบุไว้ในพระไตรปิฎก ซึ่งการยอมรับเข้ามาเป็นส่วนหนึ่งของ

สถาบันสงฆ์เท่ากับเป็นการบัญญัติใหม่หรือไม่ อีกด้านหนึ่งภาพเหมารวมของแม่ชี เป็นทั้งผู้รับใช้พระ

และภาพของผู้หญิงที่พ่ายแพ้ในทางโลก ไม่สอดคล้องกับความมุ่งมั่นในการที่จะปฏิบัติธรรม แม้ว่าจะ
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มีความพยายามยกระดับโดยการจัดตั้งสถาบันแม่ชีและก าหนดแนวทางปฏิบัติให้กับแม่ชี และที่ส าคัญ

สถานภาพแม่ชียังไม่ถูกยอมรับในทางกฎหมายของรัฐ 

ภายใต้ระบอบการปกครองแบบประชาธิปไตยอันมีพระมหากษัตริย์เป็นประมุข สถาบัน

พระมหากษัตริย์ถูกยกให้อยู่เหนือความขัดแย้งต่างๆในสังคม ท าให้ไม่ปรากฏบทบาทในความพยายาม

รื้อฟ้ืนภิกษุณีในครั้งนี้ ส าหรับในกรอบบทบาทอ านาจรัฐนั้น อิทธิพลของแนวคิดในการคุ้มครองสิทธิ

มนุษยชนท าให้รัฐมีปฏิกิริยาที่ลักลั่นต่อความเป็นภิกษุณี ในด้านหนึ่ งไม่มีการนิยามสถานภาพของ

ภิกษุณีในกฎหมายพระราชบัญญัติคณะสงฆ์ ท าให้สถานภาพของภิกษุณีไม่มีอยู่ในกฎหมาย ใน

ขณะเดียวกันกฎหมายรัฐธรรมนูญที่ให้การคุ้มครองสิทธิเสรีภาพในการเลือกนับถือและแสดงออกทาง

ศาสนาท าให้รัฐต้องเข้ามาคุ้มครองภิกษุณี การปฏิบัติจากเจ้าหน้าที่รัฐต่อภิกษุณีจึงขึ้นอยู่กับความรู้

ความเข้าใจของเจ้าหน้ารัฐแต่ละบุคคล  

การเติบโตของกลุ่มสามเณรีภิกษุณีไทยนอกจากจะเป็นตัวสะท้อนให้เห็นถึงความ

พยายามต่อรองกับวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท ยังเป็นเครื่องแสดงให้เห็นถึงการท้าทาย

ต่อจารีตประเพณีเดิมๆ ของสังคมไทย  ในด้านหนึ่งการเลือกรูปแบบสามเณรีภิกษุณีในแบบเดียวกับ

พุทธเถรวาทไทยสะท้อนให้เห็นอิทธิพลของแนวคิดเถรวาทที่มีอยู่ในสังคมไทย เนื่องจากแนวคิด     

เถรวาทคือแนวคิดที่จะรักษาและด าเนินตามพระพุทธองค์ให้ใกล้เคียงที่สุด แต่ความแตกต่างที่ท าให้

เกิดประเด็นความขัดแย้งก็คือฝ่ายหนึ่งยึดการรักษาตัวบทตามอักษรจารึก แต่อีกฝ่ายพยายามตีความ

จากแก่นแท้ของความเป็นพุทธ นั่นคือการศึกษาพัฒนาตนเองเพ่ือการบรรลุธรรมและยึดมั่นในแนว

ทางการด าเนินชีวิตที่พระพุทธองค์ทรงวางไว้ว่าเป็นทางที่สะดวกที่สุดที่จะบรรลุธรรมได้ การบรรพชา

อุปสมบทสามเณรีภิกษุณีเกิดขึ้นทั่วประเทศไทย และพยายามที่จะอ้างอิงรูปแบบหลักการที่สอดคล้อง

กับพระพุทธบัญญัติให้มากที่สุดเท่าที่จะปฏิบัติได้ ที่ส าคัญในการปฏิบัติตามแนวทางดังกล่าวนี้ พบว่า

ได้รับการสนับสนุนจากพระภิกษุไทยจ านวนไม่น้อย เพียงแต่เป็นการสนับสนุนที่ไม่ได้น าสู่สื่อ

สาธารณะในวงกว้าง กล่าวได้ว่าการเกิดขึ้นของภิกษุณีไทยเป็นการเปลี่ยนแปลงจารีตเดิมๆ ที่มีต่อ

หญิงไทย แต่ไม่ได้เป็นการเปลี่ยนแปลงพระพุทธศาสนาในทรรศนะของกลุ่มผู้สนับสนุนการรื้อฟ้ืน

ภิกษุณีบริษัท 
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บทบาทสื่อในปฏิบัติการทางวาทกรรมครั้งใหม่ 

สภาพของสื่อมีการเปลี่ยนแปลงไปอย่างมาก เมื่อเทียบกับสมัยของนรินทร์ ส่งผลให้การ

รูปแบบและผลจากการปะทะกันของวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทมีการเปลี่ยนแปลงอย่าง

มีนัยส าคัญ อ านาจสื่อในยุคความพยายามของนรินทร์ อยู่ในมือของเจ้าของและผู้ผลิตสื่อ ในที่นี้

หมายถึงหนังสือพิมพ์เป็นหลัก การที่ไม่มีพ้ืนที่ให้สามารถสร้างความรู้ความเข้าใจที่รอบด้านแก่สังคม

อาจน าไปสู่ข้อสรุปที่ถูกก าหนดจากแนวคิดของฝ่ายที่ถือครองอ านาจแต่เพียงฝ่ายเดียว ซึ่งทิศทางที่

ออกมาเป็นไปในแนวทางเดียวกันคือส่วนใหญ่ให้การสนับสนุนการปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท แต่

สภาพสื่อในปัจจุบันมีความหลายหลายทั้งประเภท การเข้าถึงสื่อ และศักยภาพในการใช้และควบคุม

สื่อ สื่อใหม่ที่เกิดขึ้น มีลักษณะของการเป็นพ้ืนที่สาธารณะมากขึ้น ท าให้วาทกรรมต่อรองมีพ้ืนที่มาก

ขึ้น ส่งผลให้อิทธิพลของวาทกรรมหลักลดลงอย่างมีนัยส าคัญ 

สื่อที่หลากหลาย แต่ละประเภทจะมีลักษณะเด่นและเน้นบทบาทที่แตกต่างกันไป สื่อ

หนังสือพิมพ์และหนังสือพิมพ์ออนไลน์ยังคงท าหน้าที่หลักในการรายงานเหตุการณ์และมีบทความ

ประกอบความเห็น สิ่งที่แตกต่างไปคือทิศทางของการสนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทมีมากขึ้น เห็น

ได้จากมีการให้ข้อมูลเชิงหลักการและพ้ืนที่แก่ภิกษุณีมากขึ้น ด้วยเทคโนโลยีใหม่ท าให้สื่อหนังสือพิมพ์

สามารถเชื่อมโยงกับสื่ออินเทอร์เน็ตและสื่อสารในวงกว้างขึ้น สื่อหนังสือเล่มมีลักษณะพิเศษที่สามารถ

ให้รายละเอียดเกี่ยวกับประเด็นขัดแย้งในเชิงลึก ประเด็นความขัดแย้งเรื่องภิกษุณีประเด็นหลักเป็น

เรื่องความถูกต้องชอบธรรมในการบวชซึ่งเป็นข้อมูลที่มีความซับซ้อนและไม่ง่ายในการท าความเข้าใจ 

นับเป็นข้อจ ากัดทั้งผู้ที่จะสามารถให้ข้อมูลที่ถูกต้องรอบด้านและผู้ที่จะเข้าถึงและท าความเข้าใจในตัว

ข้อมูลได้ ในความพยายามรื้อฟ้ืนครั้งปัจจุบันเกิดปรากฏการณ์การปะทะกันโดยหนังสือเล่มของทั้งฝ่าย

ปิดกั้นและฝ่ายสนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท นอกจากนี้ยังมีสื่อบนอินเทอร์เน็ต เช่น เว็บบอร์ด  

เฟซบุ๊ก รายการโทรทัศน์และคลิปวิดีโอ และภาพยนตร์สั้น มีการถกเถียงถึงการตีความพระไตรปิฎก

ในเชิงลึกและลงในรายละเอียดทั้งสองฝ่าย การปะทะกันบนสื่อต่าง ๆ ท าให้เห็นการท างานของ    

วาทกรรมและอ านาจของวาทกรรมของทั้งสองฝ่าย แนวคิดพุทธเถรวาทไทยยังคงเป็นแนวคิดหลักที่

อยู่ในสังคมพุทธศาสนิกชาวไทยและท าให้อ านาจของวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทสามารถ

สืบสานข้ามยุคข้ามสมัยมาได้ ทั้งการยึดถือในพระธรรมค าสอน และตัวบทของพระพุทธบัญญัติที่จารึก
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ไว้ในพระไตรปิฎก อิทธิพลของวาทกรรมเสี้ยนหนามพระศาสนาแม้จะลดลงแต่ไม่ได้หมดไปโดยสิ้นเชิง

ยังปรากฏให้เห็นว่ายังคงแฝงฝังอยู่กับคนในสังคมบางกลุ่ม  

เมื่อเทียบกับการพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทของนรินทร์และพวก ในครั้งนี้ อ านาจของ

พระพุทธบัญญัติยังคงได้รับความเคารพสูงสุด แต่กล่าวได้ว่าเป็นอ านาจที่ไร้อ านาจ เนื่องจากอ านาจที่

แท้จริงอยู่ที่อ านาจของผู้ตีความพระไตรปิฎกซึ่งถูกขยายออก ไม่ได้จ ากัดเพียงพระภิกษุเท่านั้น แต่ถูก

ท้าทายด้วยการอ่านและตีความใหม่ของผู้หญิงผู้มีศักยภาพและความสามารถไม่น้อยไปกว่าพระภิกษุ  

อ านาจของคณะปกครองสงฆ์ถูกคานด้วยบทบาทหน้าที่ของรัฐที่มีการปรับเปลี่ยน จากเดิมที่รัฐเป็นทั้ง

ผู้ดูแลและคุ้มครองพระศาสนาต้องปรับเป็นผู้ดูแลพระศาสนาและให้การคุ้มครองประชาชน รวมถึง

สิทธิในการเลือกนับถือและเลือกปฏิบัติในศาสนาใดๆ และกระแสสิทธิสตรีและสิทธิมนุษยชนจาก

นานาชาติยังท าให้ความเคร่งครัดในจารีตประเพณีเดิมๆ ของสังคมเริ่มอ่อนแรงลง โดยมีสื่อและความ

หลากหลายของสื่อเป็นกลไกส าคัญ ส าหรับอ านาจของความเป็นเถรวาทเองแนวคิดนี้ถูกท้าทายด้วย

แนวคิดของตัวเองและความเข้มแข็งนั้นถูกสั่นคลอนด้วยวัตรปฏิบัติที่หลากหลายของพระภิกษุที่

ปรากฏในสังคม ทั้งหมดนี้ท าให้พลังอ านาจของวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทถูกลดทอนลง

ไปอย่างมาก 

สื่อมวลชนส่วนหนึ่งท าหน้าที่สื่อสารการเกิดขึ้นและด ารงอยู่ของภิกษุณีในสังคมไทยและ

เรียกร้องให้หาข้อยุติให้กับสถานภาพดังกล่าว การเติบโตของภิกษุณีสังฆะในหลายแห่งในประเทศไทย

สะท้อนให้เห็นความอ่อนแรงของวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทในครั้งนี้ หากแต่ยังไม่

สามารถไปถึงจุดที่มีการให้การยอมรับสถานภาพของภิกษุณีทางกฎหมายไทย 
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 ตารางที่ 28 เปรียบเทียบบริบทของเหตุการณ์ความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท 
ความพยายามพ.ศ. 2472 รอยต่อจากกรณีภิกษณุีวรมัย ความพยายามครั้งปัจจุบัน พ.ศ. 

2544 – พ.ศ. 2561 

มูลเหตุจากการเห็นและต้องการ

แ ก้ ไ ข ค ว า ม เ สื่ อ ม โ ท ร ม ข อ ง

พระพุทธศาสนา 

เป็นความต้องการของปัจเจกที่จะ

ศึกษาปฏิบัติธรรม 

เป็นความต้องการที่จะศึกษาปฏิบัติ

ธรรมและประดิษฐานภิกษุณีบริษัท

เพื่อเป็นทางเลือกให้กับผู้หญิง 

รณรงค์โดยผู้ชายที่มีความขัดแย้ง

กับคณะปกครองสงฆ์ โดยที่ผู้หญิงผู้

บวชไม่สามารถอ่านเขียนหนังสือได้ 

ปฏิบัติการโดยผู้หญิงท่ีมีความรู้และ

ความสามารถในการสื่อสาร 

ปฏิบัติการโดยผู้หญิงที่มีความรู้ใน

พระศาสนาและเป็นที่ยอมรับใน

ระดับนานาชาติ 

บวชไม่ถู กต้อง ไม่ปรากฏพระ

อุปัชฌาย์ 

อาศัยช่องว่างทางอ านาจของคณะ

ปกครองสงฆ์ไทย ไปบวชโดย 2 

สงฆ์อย่างถูกต้องจากพระมหายาน

ที่ไต้หวัน  

อาศัยช่องว่างทางอ านาจของคณะ

ปกครองสงฆ์ไทย บวชโดย 2 สงฆ์

อย่ า งถู กต้ องจากพระ เถรวาท 

ประเทศศรีลังกา 

มีการประสานพลังระหว่างสถาบัน

สงฆ์ และรัฐในการปิดกั้นการรื้อฟ้ืน 

มีทุนทางเศรษฐกิจที่เข้มแข็งเพียง

พอที่จะด าเนินวิถีบรรพชิตโดยไม่

ต้องอาศัยชุมชน 

มีทั้งทุนทางเศรษฐกิจ ทุนความรู้

ทา งพระพุทธศาสนา  และทุน

ช่ือ เสีย ง ในด้ านการมี ส่ วนร่ วม

พัฒนาผู้หญิงและพระพุทธศาสนามี

เครือข่ายสนับสนุนจากนานาชาติ 

สถาบันพระมหากษัตริย์แสดงความ

ไม่เห็นด้วยกับความพยายามรื้อฟื้น 

ไม่อ้างความเป็นเถรวาท และไม่มี

การปะทะกับสถาบันสงฆ์ 

กฎหมายสิทธิมนุษยชนให้ความ

คุ้มครองเสรีภาพในการนับถือ

ศาสนา 

สื่อหนังสือพิมพ์เป็นหลัก และมี

ท่าทีคัดค้านเป็นหลัก 

สร้างประโยชน์ทางโลกให้กับชุมชน

และสร้างวัตรทรงธรรมกัลยาณี 

สื่อมีความหลากหลาย 
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ตารางที่ 29 เปรียบเทียบการเปลี่ยนแปลงโครงสร้างอ้านาจจากความพยายามทั้งสองครั้ง 
อ านาจ ความพยายามรื้อฟื้นพ.ศ. 2471 ความพยายามครั้งปัจจุบัน 

พระพุทธบัญญัติ พุทธศาสนิกให้การเคารพสูงสุด พุทธศาสนิกยังคงให้การเคารพสูงสุด 

ผู้ตีความพระไตรปิฎก อยู่กับพระภิกษุเพศชาย เปิดโอกาสให้ผู้หญิงมีความสามารถใน

การเรียนรู้และเข้าใจ 

ความเป็นเถรวาท มีความเข้มแข็ง เถรวาทคือศูนย์กลาง

ของพระศาสนา 

ความ เป็ น เ ถ รว าทถู กตั้ ง ค า ถ าม       

เถรวาทไม่ใช่ทั้งหมดของพุทธศาสนา  

พระสังฆราชและคณะปกครอง

สงฆ์ 

อ านาจสูงสุดในสังฆมณฑลและมี

อิทธิพลต่อพุทธศาสนิกชน 

เ ฉ พ า ะ อ า น า จ ป ก ค ร อ งภ า ย ใ น           

สังมณฑลเท่านั้น ไม่มีอ านาจเหนือ

พุทธศาสนิกชนมากนัก 

รัฐ ทั้งดูแลและคุ้มครองพระศาสนา ดูแลพระศาสนา แต่คุ้มครองสิทธิ

เสรีภาพประชาชน 

สถาบันพระมหากษัตริย์ คัดค้ านการรื้ อฟื้นภิ กษุณีบริษัท 

ทรรศนะที่มีอิทธิพลต่อพสกนิกร 

ไม่ปรากฏบทบาท 

สื่อ หนังสือพิมพ์เป็นหลัก และอยู่ข้าง

สถาบันสงฆ์ 

มีความหลากหลาย ศักยภาพไม่จ ากัด 

อยู่ข้างสาธารณชน 

จารีตประเพณี มีความเคร่งครัดในประเพณีนิยม อิทธิพลตะวันตก เหตุผลนิยม เปิด

กว้างกับการเปลี่ยนแปลง อ านาจของ

ความเป็นโลกาภิวัฒน์ 

 

ประมวลวาทกรรมและความรู้ภิกษุณีเถรวาทไทย 

เพ่ือให้เห็นกลไกภายในของวาทกรรมของทั้งฝ่ายปิดกั้นและฝ่ายสนับสนุนการรื้อฟ้ืน

ภิกษุณีบริษัท ผู้วิจัยจึงได้ประมวลวาทกรรมที่ฟุ้งกระจายอยู่ในสังคม และจัดหมวดหมู่พร้อมน าเสนอ

ค าอธิบายประกอบ โดยแบ่งวาทกรรมตามกรอบความรู้เป็นสามกรอบหลัก ได้แก่ กรอบความรู้

พระพุทธศาสนา กรอบบทบาทหน้าที่ของรัฐต่อประชาชนและการศาสนา และกรอบจารีตประเพณี 

โดยสรุปได้ดังนี้ 
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 กรอบความรู้พระพุทธศาสนา 

กรอบความรู้พระพุทธศาสนาเป็นกรอบที่ส าคัญที่สุด เพราะศาสนาพุทธต้องยึดโยงกับ

พระธรรมค าสองของพระพุทธเจ้า โดยเฉพาะพระธรรมค าสอนที่ปรากฏเป็นจารึกในพระไตรปิฎก 

ประกอบด้วยวาทกรรมที่ว่า ประกอบด้วย แนวคิดพุทธบัญญัติ 

ด้วยเงื่อนไขการบวชด้วยสงฆ์สองฝ่าย มีข้อเท็จจริงที่ว่ามีตัวบทในพระไตรปิฎกท่ีเกี่ยวกับ

การบวชของผู้หญิงหลายแห่ง แต่มีเนื้อหาที่ซ้อนทับกันได้ไม่สนิท จึงท าให้เกิดการเลือกตัวบทและ

เลือกตีความตามแนวคิดและวัตถุประสงค์ของฝ่ายตนขึ้น ส าหรับฝ่ายปิดกั้นการรื้อฟ้ืนเห็นว่ าแม้ว่าใน

การบวชครั้งแรกของผู้หญิงจะเป็นการบวชโดยการรับครุธรรม 8 ประการและการบวชโดยภิกษุแก่

เหล่าสากิยานี แต่ต่อมามีพระพุทธบัญญัติชัดว่าการบวชของผู้หญิงจะต้องเป็นการบวชด้วยสงฆ์สอง

ฝ่ายเท่านั้น และเมื่อไม่มีภิกษุณีสงฆ์แล้ว การบวชจึงเป็นไปไม่ได้ และเมื่อมีพระบัญญัติใหม่แล้วพระ

พุทธานุญาตที่ให้พระภิกษุบวชผู้หญิงในครั้งแรกๆ จะต้องถูกยกเลิกไปโดยปริยาย เหตุผลส าคัญอีก

ประการหนึ่งก็คือมีสิกขาบทที่ระบุว่าค าจ ากัดความภิกษุณีว่า เป็นสตรีที่อุปสมบทในสงฆ์ 2 ฝ่าย ซึ่ง

หากเป็นการบวชด้วยภิกษุฝ่ายเดียวจะท าให้สิกขาบทนี้ไม่มีผลบังคับใช้ได้ ส าหรับฝ่ายสนับสนุนการรื้อ

ฟ้ืน ตีความว่าการบวชด้วยสองสงฆ์นั้น ขั้นตอนของพระภิกษุณีนั้นเป็นเพียงขั้นตอนการเตรียมการ

บวช เป็นการถามอันตรายิกธรรมเพ่ือตรวจสอบคุณสมบัติผู้ขอบวชเท่านั้น ที่ถูกบัญญัติเข้ามาเป็น

เงื่อนไขในครั้งพุทธกาลก็เนื่องด้วยมีค าถามเกี่ยวกับสรีระของหญิงท าให้ผู้หญิงเกิดความอายที่จะตอบ

แก่พระภิกษุผู้ชาย พระพุทธองค์จึงทรงเมตตาให้ขั้นตอนนี้ด าเนินการโดยพระผู้หญิง แต่การบวชนั้น

ยังคงเป็นการบวชด้วยพระภิกษุ ประการที่สองครุธรรม 8 ประการที่เป็นเงื่อนไขการรับการบวชของ

พระนางมหาปชาบดีโคตมีนั้นเกิดขึ้นก่อนการมีภิกษุณี นั่นหมายถึงกฎเหล่านี้จะถูกบังคับใช้เมื่อมี

ปัจจัยครบตามเงื่อนไข แต่เมื่อยังมีปัจจัยไม่ครบเงื่อนไขก็ไม่ได้ถูกน ามาบังคับใช้ ประเด็นถัดมาคือการ

ที่ไม่มีการยกเลิกการบวชผู้หญิงโดยพระภิกษุฝ่ายเดียว ซึ่งจากหลักฐานในพระไตรปิฎกเมื่อพระพุทธ

องค์จะยกเลิกพระบัญญัติข้อใดจะระบุชัดว่ามีการยกเลิกบัญญัตินั้น ๆ แต่กรณีนี้ไม่มีข้อความระบุให้

ยกเลิกการบวชด้วยภิกษุสงฆ์ฝ่ายเดียว 

ประเด็นถัดมาเป็นเรื่องการสูญวงศ์ของภิกษุณี ซึ่งฝ่ายปิดกั้นเห็นว่าไม่มีหลักฐานชัดเจน

เพียงพอว่ามีการสืบสายภิกษุณีตั้งแต่ครั้งพุทธกาลมาจนถึงปัจจุบัน ในขณะที่ฝ่ายสนับสนุนอ้าง
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หลักฐานครั้งสมัยพระเจ้าอโศกมหาราชที่ได้ส่งสมณทูตออกเผยแผ่พระธรรม และมีการสืบสายภิกษุณี

จากชมพูทวีปไปศรีลังกา และสืบสายต่อไปยังจีนและไต้หวัน 

ข้อโต้เถียงที่น ามาสนับสนุนการตีความพุทธบัญญัติ มีการตีความไปถึงพระพุทธประสงค์

โดยฝ่ายสนับสนุนเห็นว่าเป็นทรรศนะของภิกษุสงฆ์ที่ไม่เห็นชอบในการมีภิกษุณีในพระพุทธศาสนา 

ไม่ใช่พระพุทธประสงค์ ฝ่ายสนับสนุนชี้หลักฐานที่พระพุทธองค์ทรงตรัสถึงการมีอยู่ของภิกษุณีบริษัท

ตั้งแต่เมื่อครั้งตรัสรู้ และยังฝากฝังพระพุทธศาสนาไว้กับพุทธบริษัท 4 เมื่อครั้งจะปรินิพพานอีกด้วย 

ส าหรับฝ่ายปิดกั้นเห็นว่าพระพุทธองค์ทรงยอมให้มีภิกษุณีในพระพุทธศาสนาในครั้งแรกเนื่องจากการ

อ้อนวอนจากพระอานนท์ไม่ได้ จึงได้ทรงก าหนดครุธรรม 8 ประการ และสิกขาบทจ านวนที่มากกว่า

พระภิกษุเพ่ือเป็นการคุมก าเนิดพระภิกษุณีและค่อยๆ ให้หมดไปในที่สุด ซึ่งฝ่ายสนับสนุนชี้ให้เห็น

ประเด็นจ านวนสิกขาบทว่า จ านวนที่มากกว่าเป็นเพราะการจัดหมวดหมู่ที่ต่างกัน และส่วนหนึ่งเป็น

การปกป้องดูแลผู้หญิงมากกว่าเพื่อการควบคุม 

ในกรอบพระพุทธศาสนา ยังมีความเป็นพุทธเถรวาทไทยที่ถูกน าขึ้นมาเป็นประเด็น 

เนื่องจากหลักการที่ยึดถือว่าจะไม่ปรับเปลี่ยนแก้ไขลดทอนหรือเพ่ิมเติมพระพุทธบัญญัติแม้แต่น้อย 

ท าให้ไม่ยอมรับในพุทธนิกายอ่ืน ดังนั้นประเด็นการสืบสายของภิกษุณี แม้ว่าฝ่ายสนับสนุนจะน าเสนอ

หลักฐานการสืบวงศ์ของภิกษุณี แต่ฝ่ายปิดกั้นยังเห็นว่า การสืบสายนั้นอาจจะกลายนิกายไปแล้วท าให้

ไม่สามารถนับรวมเข้าเป็นพุทธเถรวาทได้ ซึ่งฝ่ายสนับสนุนได้ให้เหตุผลเสริมเข้ามาว่าสายที่เลือกมา

สืบสายภิกษุณีเถรวาทนี้ เป็นสายของธรรมคุปต์ซึ่งถือพระวินัยที่มากถึง 348 ข้อและครอบคลุม

ข้อบัญญัติของพระภิกษุณีเถรวาทไว้ด้วย นอกจากนี้ฝ่ายสนับสนุนยังอ้างว่าในครั้งพุทธกาลนั้นไม่มีทั้ง

เถรวาทหรือนิกายไหนๆ ดังนั้นการระบุว่าต้องเป็นการสืบสายเถรวาทจึงเป็นการก าหนดที่เกินขอบเขต

พระธรรมวินัย  

หลักพรหมจรรย์เป็นอีกหลักการส าคัญของพระเถรวาท การที่จะมีบรรพชิตทั้งหญิงและ

ชายในสังฆะจึงถูกมองว่าอาจจะขัดกับหลักพรหมจรรย์นี้ นอกจากนี้ภิกษุณียังถูกมองว่าเป็นภาระของ

ภิกษุอีกด้วย แต่ในทรรศนะของฝ่ายสนับสนุนเห็นว่า ทั้งผู้หญิงและผู้ชายต่างก็มีศักยภาพในการเป็น

ศัตรูต่อเพศพรหมจรรย์ของเพศตรงข้าม การปิดก้ันเฉพาะสตรีเพศด้วยเหตุนี้จึงไม่เหมาะสม 

 กรอบบทบาทอ านาจหน้าที่รัฐ 



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

456 

ปัจจุบันยังไม่มีการรับรองสถานภาพทางกฎหมายของสามเณรีและภิกษุณี  เนื่องจากค า

นิยาม “คณะสงฆ์”ในพระราชบัญญัติสงฆ์ไม่ครอบคลุมถึงสามเณรีภิกษุณี ไม่มีให้การนิยามแก่

สถานภาพของสามเณรีภิกษุณี แต่กฎหมายรัฐธรรมนูญได้ให้การคุ้มครองสิทธิในการเลือกนับถือและ

เลือกปฏิบัติศาสนกิจได้อย่างเสรี ความไม่สอดคล้องกันของพระราชบัญญัติสงฆ์กับกฎหมาย

รัฐธรรมนูญท าให้หน่วยงานอิสระยังคงต้องออกมาช่วยเหลือกลุ่มสามเณรีภิกษุณีเรียกร้องให้รัฐแก้ไข

ปัญหานี้ 

 กรอบจารีตประเพณี กรอบคิดเชิงสังคม 

แนวคิดสิทธิสตรีเข้ามามีบทบาทในสังคมไทยและถูกอ้างถึงในการเรียกร้องการสนับสนุน

การรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท หากแต่แนวคิดนี้ถูกมองว่าเป็นแนวคิดตะวันตกที่ขาดการพิจารณามิติของ

ความเป็นศาสนาจึงไม่สมควรที่จะน ามาอ้างถึง อย่างไรก็ตามแนวคิดนี้แม้ไม่ได้ถูกอ้างถึงโดยกลุ่ม

สามเณรีภิกษุณี แต่อิทธิพลของแนวคิดนี้ก็ส่งผลส่วนหนึ่งกับตัวกฎหมาย โดยเฉพาะกฎหมายสิทธิ

มนุษยชน และยังสัมพันธ์กับแนวจารีตประเพณีปฏิบัติของผู้หญิงไทยที่ควรเป็น วาทกรรมที่โดดเด่นอีก

ชุดหนึ่ง คือวาทกรรมภาพตัวแทนของผู้หญิง ที่พยายามจะบอกว่าผู้หญิงสามารถปฏิบัติธรรมและ

บรรลุธรรมได้โดยไม่ต้องบวช แต่วาทกรรมชุดดังกล่าวไม่ได้น าเอามิติทางเศรษฐกิจเข้ามาพิจารณา

ประกอบ การที่จะปฏิบัติธรรมอย่างเคร่งครัดโดยไม่ต้องบวชผู้ปฏิบัติจะต้องมีปัจจัยที่เพียงพอแก่การ

ด ารงชีวิตโดยไม่ต้องขอผู้อ่ืน และนอกจากนี้การปฏิบัติธรรมโดยไม่มีสถานภาพนักบวชท าให้เกิด

ข้อจ ากัดมากมายในการที่จะท างานในพระศาสนา 

จากแนวคิดเสี้ยนหนามพระพุทธศาสนา เมื่อมาถึงปัจจุบัน ค าประณามดังกล่าวดูเหมือน

จะไม่สอดคล้องกับความรู้พระพุทธศาสนาที่เผยแพร่ทั่วไปในสังคม และไม่สอดคล้องกับขัดกับ

หลักการเหตุผลนิยม ทิศทางและน้ าหนักจึงเบี่ยงมาเป็นการพูดถึงประโยชน์โทษของการมีภิกษุณี ฝ่าย

สนับสนุนเห็นว่าการมีภิกษุณีเป็นการเติมเต็มพุทธบริษัท 4 และเป็นประโยชน์ต่อตัวผู้หญิงเอง ต่อ

สังคม และต่อพระพุทธศาสนาด้วย โดยมีตัวอย่างให้เห็นในไต้หวันที่ภิกษุณีบริษัทที่นั่นมีความแข็งแรง

และท าประโยชน์ให้กับสังคมในวงกว้าง ฝ่ายที่ปิดกั้นไม่ได้มีความเห็นต่างในมิติเหล่านี้ แต่ประโยชน์

ทั้งหลายยังมีน้ าหนักไม่เพียงพอเมื่อเทียบกับการที่ต้องเปลี่ยนแปลงพระพุทธบัญญัติในทรรศนะของ

ฝ่ายปิดกั้น 
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ภายใต้กรอบจารีตประเพณี วาทกรรมทางเลือกจัดว่าเป็นวาทกรรมอีกชุดหนึ่งก็คือ แม่ชี 

สถานภาพที่เป็นทางออกที่ฝ่ายปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีเสนอให้กับผู้หญิงไทยแม้ว่าจะเป็นสถานภาพ

ในลักษณะเดียวกันกับของภิกษุณีนั่นคือไม่มีกฎหมายที่จะรองรับและให้ความคุ้มครอง นอกจากนี้ ใน

กรอบของความเป็นเถรวาท มีผู้เสนอทางออกให้กับผู้หญิงที่ต้องการจะมุ่งปฏิบัติทางธรรมตาม

แนวทางพระพุทธองค์ ให้ใช้ชื่ออะไรก็ได้ที่ไม่ใช่ชื่อเถรวาท แต่ทั้งนี้จะต้องได้รับความเห็นชอบร่วมกัน

ทั้งหมด ทางออกอีกทางหนึ่งที่ฝ่ายพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีพยายามจะให้เกิดขึ้นก็คือการร่วมกันอ่าน

และตีความพระไตรปิฎกใหม่ เพ่ือให้เกิดช่องทางโอกาสส าหรับผู้หญิงที่จะสามารถร่วมเดินทางสาย

ธรรมร่วมกับบรรพชิตเพศชายได้และท าให้พระพุทธบริษัทกลับมาครบทั้งสี่บริษัทอีกครั้งหนึ่ง 

 

การสื่อสารและการสื่อสารอัตลักษณ์ของภิกษุณี  

 จากการเติบโตของภิกษุณีบริษัทในไทย ท่ามกลางการไม่ยอมรับของคณะสงฆ์ไทยและ

การถกเถียงถึงความชอบธรรมในสถานภาพภิกษุณีในพุทธศาสนาเถรวาทของไทย น ามาสู่ประเด็นวิจัย

และการวิเคราะห์ถึงการสื่อสารของภิกษุณี ซึ่งการสื่อสารนี้ท าหน้าที่สองประการ ในด้านหนึ่งการ

สื่อสารทั้งหมดของภิกษุณีจัดว่าเป็นวาทกรรมอีกรูปแบบหนึ่งที่สื่อสารกับสังคมและการเติบโตของ

ภิกษุณีก าลังท าให้กลายเป็นวาทกรรมเชิงสถาบัน ในอีกด้านหนึ่งการสื่อสารของภิกษุณีจะต้องท า

หน้าที่รื้อสร้างและสื่ออัตลักษณ์ของภิกษุณีให้กับสังคม ทั้งนี้เพ่ือให้การสืบทอดรักษาการด ารงอยู่ของ

ภิกษุณีไทย โดยการวิเคราะห์ในงานนี้จะอาศัยข้อมูลจากจากสัมภาษณ์ภิกษุณีจาก 7 ส านัก จากทุก

ภูมิภาคของไทย 

อัตลักษณ์ของภิกษุณีถูกประกอบสร้างขึ้นตั้งแต่ครั้งความพยายามของนรินทร์และ

บุตรสาว โดยมีสื่อหนังสือพิมพ์เป็นกลไกส าคัญในครั้งนั้น เนื่องจากนรินทร์เป็นผู้น าในการขับเคลื่อน  

นรินทร์ภาพของนรินทร์จึงผูกติดกับภาพของสามเณรีอย่างหลีกเลี่ยงได้ยาก และความก้าวร้าวของ

นรินทร์ที่มีต่อสถาบันสงฆ์ท าให้มีภาพลักษณ์ในเชิงลบต่อสมเด็จพระสังฆราชถึงสองพระองค์ ว่าเป็น

บุคคลที่ไม่มี “คุณสมบัติความเป็นที่เชื่อถือ” “ไม่ควรมีธุระเนื่องด้วย” “คนประพฤติอุตรินอกรีด” 

“ข้าศึกต่อสมเด็จพระมหาสมณะเจ้า” และ “ปฏิปักษ์แก่คณะสงฆ์” ภาพลักษณ์เหล่านี้ส่งผลต่อมาเมื่อ

มีความพยายามจะรณรงค์รื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทขึ้น ความเคลื่อนไหวของนรินทร์และบุตรสาวถูก
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ประณามว่าเป็นปฏิปักษ์หรือศัตรู หรือถึงขั้นเป็นเสนียดที่เป็นภัยร้ายแรงต่อพระพุทธศาสนา และยัง

ถูกกล่าวหาว่ามีพฤติการณ์เป็น อั้งยี่ คนวิกลจริต หัวหน้าซ่อง เจ้าของฮาเรม เจ้าของละครที่ใช้ผู้หญิง

เป็นเครื่องหากิน และภาพของสามเณรีที่เชื่อมโยงกับค าประณามดังกล่าวจึงมีนัยหมายถึง สมาชิกของ

อ้ังยี่ สมาชิกของซ่อง นางบ าเรอในฮาเร็ม หรือ นักแสดงละคร ที่มาหลอกลวงสังคม และที่ส าคัญถูก

ประทับตราว่าเป็นสถานภาพที่เป็นอันตรายต่อพระภิกษุ 

มาถึงปัจจุบัน ค าประณามต่างๆที่มีต่อสามเณรีภิกษุณีถูกลดความรุนแรงลง ส่วนหนึ่งเกิด

จากการปะทะกันของชุดวาทกรรมระหว่างฝ่ายปิดกั้นและฝ่ายสนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทที่ท า

ให้มุมมองและความเข้าใจของคนในสังคมเปลี่ยนไปบางส่วน ประกอบกับเทคโนโลยีการสื่อสารที่เปิด

กว้างให้สาธารณชนเข้าถึงและแลกเปลี่ยนข่าวสารข้อมูลและความเห็นได้อย่างกว้างขวางมากขึ้น 

อย่างไรก็ตาม ภาพลักษณ์ในเชิงลบของภิกษุณียังคงปรากฏอยู่ในสังคมไทยโดย ทั้งในรูปแบบของการ

เป็นสถานภาพของบุคคลในประวัติศาสตร์ที่ไม่มีความส าคัญต่อพระพุทธศาสนา เป็นพฤติการณ์ที่ขัด

ต่อพระธรรมวินัยซึ่งไม่สมควรจะกระท าหรือให้การสนับสนุน แม้จะไม่ผิดกฎหมายแต่ก็ผิดกฎธรรม 

และยังถูกท าให้ความปรารถนาที่จะฝึกฝนปฏิบัติธรรมตามแนวทางของพระพุทธองค์กลายเป็นกิเลส

ตัณหาของการยึดติดรูปและความศรัทธาเคารพจากศาสนิกชน 

เริ่มจากอัตลักษณ์ในระดับที่ภิกษุณีบอกแก่ตนเองว่าตนเองเป็นใคร เป็นการสื่อสารใน

ระดับภายในตนเอง ที่ผู้วิจัยวิเคราะห์จากค าถามถึงเหตุที่น ามาสู่การบวช หรืออีกนัยหนึ่ง หมายถึง

ความหมายของการบวชที่มีต่อตนเองและเจตจ านงในการเข้าสู่ร่มกาสาวพัสตร์ ความหมายร่วมที่

ภิกษุณีทุกท่านมีร่วมกันก็คือการบวชในพระพุทธศาสนาเป็นหนทางหนึ่งสู่การพ้นทุกข์ ทุกข์ท่ีอาจเกิด

จากความไม่แน่นอนของชีวิต ทุกข์จากการเบื้อหน่ายทางโลก ความต้องการจิตใจที่มีความสงบ การ

บวชเป็นหนทางท่ีพระพุทธองค์ทรงชี้แนะไว้ว่าเป็นทางท่ีสะดวกท่ีสุดที่จะเข้าถึงพระธรรม และท่ีส าคัญ

มิได้มุ่ ง เพียงประโยชน์เ พ่ือการพ้นทุกข์ของตนเองเท่านั้น แต่ยังต้องการที่จะท างานให้กับ

พระพุทธศาสนาได้อย่างเต็มก าลังอีกด้วย นอกจากนี้ภิกษุณีท่านหนึ่งเห็นว่าทางสายธรรมนี้ เป็นทางที่

ให้ความเสมอทางเพศอยู่แล้ว จึงไม่คิดว่าควรจะมีปัญหาในการด าเนินชีวิตในแบบของบรรพชิตเพศ

หญิงแต่อย่างใด   



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

459 

การสื่อสารในเครือข่ายของภิกษุณี มีความแตกต่างในระดับการตีความพระธรรมวินัย

ระหว่างกลุ่มภิกษุณี ท าให้มีการให้น้ าหนักในประเด็นที่เกี่ยวกับสถานภาพของภิกษุณีที่แตกต่างกัน 

ประกอบกับแต่ละส านักมีจุดมุ่งหมายในการปฏิบัติธรรมเพ่ือการพ้นทุกข์ในแนวทางออกตนเอง  จึงไม่

มีการรวมกลุ่มเพ่ือการเคลื่อนไหวในทางสังคมแต่อย่างใด หากแต่มีกลุ่มการสื่อสารเพื่อการแลกเปลี่ยน

ข้อธรรมและช่วยเหลือกันในการสร้างสังฆะ เครือข่ายนี้ไม่ได้จ ากัดอยู่เพียงกลุ่มภิกษุณีในประเทศไทย

เท่านั้น แต่มีการร่วมมือกันของภิกษุณีระหว่างประเทศด้วย อย่างไรก็ตามทุกส านักเห็นตรงกันว่าค า

เรียกว่าเถรวาทไม่ใช่สาระส าคัญของการบวช สิ่งที่ส าคัญคือการปฏิบัติตามพระพุทธบัญญัติอย่าง

เคร่งครัดต่างหาก 

การสื่อสารกับภิกษุสงฆ์ ภิกษุณีในแต่ละส านักต่างได้รับความสนับสนุนอุปถัมภ์จาก

พระภิกษุไทยมามากน้อยแตกต่างกัน โดยภาพรวมมีพระภิกษุไทยที่ให้การสนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณี

บริษัท หากแต่การสนับสนุนมากน้อยและในรูปแบบใด จะมีปัจจัยเข้ามาประกอบได้แก่ พ้ืนฐานของ

ตัวภิกษุณีเอง ปัจจัยจากพระภิกษุท่ีมีปฏิสัมพันธ์ด้วย พ้ืนที่การมีปฏิสัมพันธ์ และสถานการณ์ของการ

มีปฏิสัมพันธ์ ภิกษุณีที่มีพ้ืนฐานจากการเป็นแม่ชีมายาวนานและมีการท างานร่วมกับพระภิกษุมาตั้งแต่

ครั้งเป็นแม่ชี เมื่อเปลี่ยนสถานภาพมาเป็นภิกษุณี ฐานความสัมพันธ์และการช่วยเหลือร่ วมมือกับ

พระภิกษุได้ถูกถ่ายทอดสืบต่อมา ในขณะที่ภิกษุณีบางรูปอยู่ในพ้ืนที่ห่างไกลระยะทางและการเดินทาง

กลายเป็นข้อจ ากัดในการมีปฏิสัมพันธ์กับพระภิกษุ บางส่วนของภิกษุณีได้รับประสบการณ์การปฏิบัติ

จากพระภิกษุที่แตกต่างกันขึ้นอยู่กับพ้ืนที่และสถานการณ์ที่มีปฏิสัมพันธ์ การเข้าร่วมกิจกรรม

สาธารณะของชุมชนที่มีพระภิกษุผู้ใหญ่เข้าร่วมอาจเป็นเหตุให้พระภิกษุบางส่วนต้องสร้างระยะห่างใน

ขณะที่เมื่อมีการติดต่อกันด้วยกิจที่ไม่เป็นทางการภิกษุณีจะได้รับการอนุเคราะห์เป็นอย่างดี ในแง่ของ

การสื่อสารอัตลักษณ์กับกลุ่มภิกษุสงฆ์ โดยภาพรวมภิกษุณีจะแสดงความอ่อนน้อมถ่อมตนต่อ

พระภิกษุ และถือเสมือนพระภิกษุคือพ่ีชาย และพระภิกษุณีคือน้องสาว แต่ยังมีท่าทีความระแวดระวัง

ในการปฏิบัติตน ไม่ให้เห็นว่ามีการประพฤติปฏิบัติที่มิชอบหรือผิดพระธรรมวินัย ในขณะเดียวกันก็

ไม่ได้แสดงตนว่าอยู่ภายใต้การปกครองของพระภิกษุ เป็นพ่ีน้องที่มีความเสมอภาคกัน  ซึ่งหากมี

สถานการณ์ที่ไม่สะดวกก็จะใช้วิธีการหลีกเลี่ยงการเผชิญหน้า ในการมีปฏิสัมพันธ์กับพระภิกษุและ

ภาพของภิกษุณีท่ีปรากฏในสังคม อีกแง่หนึ่งเป็นการสื่อสารอัตลักษณ์เชิงเปรียบเทียบ เป็นอัตลักษณ์ที่

อยู่ในความสัมพันธ์กับผู้อ่ืน หมายถึงอัตลักษณ์ของความเป็นภิกษุณีที่เปรียบเทียบกับอัตลักษณ์ของ
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ภิกษุ เป็นการเปรียบเทียบในเรื่องของความเคร่งครัดในวัตรปฏิบัติ แนวทางการประพฤติปฏิบัติ ความ

ยึดมั่นและแม่นย าในพระธรรมวินัย ที่เหล่าภิกษุณีพยายามจะสื่อสารว่าสามารถปฏิบัติได้ไม่น้อยกว่า

พระภิกษุ ในแง่ของวาทกรรมมีการน าเสนอภาพการมีปฏิสัมพันธ์กับพระภิกษุในกิจต่างๆ สื่อสาร

ออกไปให้กับสาธารณะได้รับรู้ในทางหนึ่งเป็นการบอกเป็นนัยถึงการยอมรับในสถานภาพภิกษุณีของ

ภิกษุสงฆ์จ านวนหนึ่ง ลักษณะเด่นของกลยุทธ์การสื่อสารที่ภิกษุณีสื่อสารกับพระภิกษุก็คือการไม่ท าให้

เป็นคู่ขัดแย้ง ไม่มีการกล่าวถึงพาดพิงในเชิงเปรียบเทียบถึงพระภิกษุสงฆ์ที่ประพฤติตนไม่เหมาะสม

ตามแนวทางพุทธเถรวาทเช่นในครั้งความพยายามของนรินทร์และพวก การเปรียบเทียบเกิดจากการ

ปฏิบัติตนของเหล่าภิกษุณีท่ีพยายามจะด าเนินรอยตามพระพุทธองค์อย่างเคร่งครัดให้เป็นที่ปรากฏ  

การสื่อสารกับภาครัฐ ภิกษุณีทั้งหมดต่างยืนยันในความถูกต้องชอบธรรมในสถานภาพ

ของตนกับรัฐ อาจมีการต่อรองกับกฎเกณฑ์ของภาครัฐเพ่ือการยืนยันในอัตลักษณ์ของตนเอง เช่นการ

เปลี่ยนชื่อตนเองเป็นภิกษุณี เพ่ือให้สามารถระบุบนบัตรประชาชนได้ โดยภาพรวมอัตลักษณ์ท่ีสื่อสาร

กับภาครัฐคือความเป็นบรรพชิตในพระพุทธศาสนาที่ถูกต้องชอบธรรม โดยไม่ได้ไปอ้างถึงความชอบ

ธรรมในความเป็นเถรวาทแต่อย่างใด ซึ่งในขณะเดียวกันก็เป็นวาทกรรมที่ภิกษุณีก าลังสร้างและ

สื่อสารกับสังคมทั้งหมด กลยุทธ์การสื่อสารที่ใช้กับรัฐเป็นไปในลักษณะของการใช้สิทธิของประชาชน

คนไทยภายใต้ความคุ้มครองของรัฐธรรมนูญมากกว่าที่จะเป็นการเรียกร้องหรือยืนยันสิทธิความเป็น

ภิกษุณีในสังฆมณฑลของไทย ในขณะเดียวกันมีการใช้การเผยแผ่พระธรรมค าสอนให้แก่ข้าราชการ

และพนักงานของรัฐเพ่ือสร้างการยอมรับในฐานะบรรพชิตในพระพุทธศาสนาที่อาศัยอยู่ในประเทศ

ไทย 

การสื่อสารกับฆราวาส เนื่องจากภิกษุณีจากแต่ละส านักมีรายละเอียดของแนวทางและ

วัตรปฏิบัติ เช่นเครื่องนุ่งห่ม ค าเรียกสรรพนามหรือถ้อยค าภาษาบางอย่างที่แตกต่างกัน ในแง่ของการ

สร้างอัตลักษณ์ในสังคมไทย ในมุมมองของฆราวาส ความแตกต่างของภิกษุณีเหล่านี้อยู่ในระดับที่เป็น

รายละเอียด ซึ่งต้องเข้าไปมีปฏิสัมพันธ์ด้วยกับหลายส านักจึงจะเห็นความแตกต่าง แต่โดยภาพรวม

ทั้งหมดอยู่ภายใต้รูปลักษณ์ของภิกษุณีในรูปแบบเดียวกับพระเถรวาทไทย  ในแง่ของการสร้าง      

วาทกรรม ทุกส านักต่างแสดงออกถึงความเคารพเคร่งครัดในการปฏิบัติตามแนวทางในพระไตรปิฎก 

ในแนวทางที่ส านักของตนตีความ เป็นการใช้กลยุทธ์โต้ตอบวาทกรรมปิดก้ันการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทใน

ประเด็นของความถูกต้องตามพระพุทธบัญญัติและความเป็นเถรวาท 
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จากค าให้สัมภาษณ์พบว่ามีความคาดหวังจากชาวบ้านที่ยังได้รับอิทธิพลจากแนว

ประพฤติปฏิบัติของพระภิกษุและความคุ้นชินจากพ้ืนที่เดิมของตน ในบางพ้ืนที่ชาวบ้านยังคงมองหา

พุทธศาสนาที่เกี่ยวข้องกับอ านาจมหัศจรรย์อยู่ บางพ้ืนที่ชุมชนจะคุ้นชินกับการปฏิบัติศาสนกิจแบบ

พิธีกรรมตามเทศกาล ตามจารีตเดิมๆ เช่นท าบุญรดน้ ามนต์ปัดรังควาน ส าหรับพระภิกษุณีนั้น โดย

ภาพรวมทุกส านักพยายามเน้นถ่ายทอดธรรมะตามค าสอนของพระพุทธองค์ สอนปฏิบัติธรรม สอน

วิปัสนากรรมฐาน และนอกจากกิจของสงฆ์ ตามวันส าคัญทางศาสนา ยังมีกิจกรรมมุ่งเน้นที่เยาวชน  มี

การใช้สื่อที่หลากหลาย ส าหรับการสื่อสารระหว่างบุคคล แนวทางการด าเนินชีวิตบรรพชิตตาม

แนวทางของพระพุทธองค์เป็นจุดเน้นของภิกษุณีทั้ง 7 ส านัก การส ารวม อ่อนน้อม การเป็นผู้ขอ 

หลีกเลี่ยงจากผู้ที่ไม่เห็นชอบกับแนวทางนี้ ถูกสื่อสารออกมาทั้งทางวัตรปฏิบัติประจ าวัน การปฏิบัติ 

ศาสนพิธี การจัดสอนธรรมแก่ชุมชน  ในส่วนสื่ออ่ืน ๆ มีการใช้สื่อสิ่งพิมพ์ สื่ออินเทอร์เน็ต โดยมีความ

พยายามจะสื่อสารความรู้เกี่ยวกับภิกษุณี การน าเสนอภาพความศรัทธาของชาวบ้านชุมชน เช่นภาพ

ชาวบ้านใส่บาต ชาวบ้านไหว้แสดงความเคารพ การถ่ายทอดการแสดงธรรมทางเฟซบุ๊ก กิจกรรม

พิเศษเช่นกิจกรรมรักษาสิ่งแวดล้อม การให้ความช่วยเหลือชุมชน ภาพการมีปฏิสัมพันธ์กับพระภิกษุ 

กับภาครัฐ และกับกลุ่มภิกษุภิกษุณีสงฆ์และสื่อต่างประเทศ ทั้งนี้เพื่อสร้างการรับรู้ว่าภิกษุณีไทยเป็นที่

ยอมรับในสังคมในวงกว้างไม่เฉพาะในประเทศไทย แต่ยังได้รับการยอมรับจากนานาชาติด้วย และ

เป็นสังฆะที่ท าประโยชน์ให้กับชุมชนและสังคม เป็นแบบอย่างให้กับชาวพุทธ    

อัตลักษณ์ที่ภิกษุณีพยายามสื่อสารกับสังคม เป็นอัตลักษณ์ของผู้มุ่งปฏิบัติธรรมตามค าสั่ง

สอนของพระพุทธองค์ แต่เนื่องจากแต่ละส านักมีแนวทางในการตีความพระธรรมวินัยเป็นของตนเอง 

ท าให้แต่ละส านักมีรายละเอียดแตกต่างกัน อย่างไรก็ตามโดยภาพรวมมีภาพของพระภิกษุเป็นตัว

เปรียบเทียบทั้งในแง่ความหลากหลายในวัตรปฏิบัติ  ความยึดมั่นและแม่นย าในพระธรรมวินัย รวมถึง

แนวทางการถ่ายทอดธรรมะและกิจกรรมที่ท าเพ่ือสังคม วาทกรรมที่ภิกษุณีก าลังสร้างและสื่อสารกับ

สังคมนั้น นอกจากจะพยายามสื่ อสารถึ งความถูกต้องชอบธรรมในสถานภาพภิกษุณี ใน

พระพุทธศาสนา โดยมุ่งเน้นในการปฏิบัติตามแนวทางของพระพุทธองค์อย่างเคร่งครัด การพยายาม

สื่อให้เห็นถึงได้รับการยอมรับจากทุกภาคส่วนของสังคมทั้งจากชุมชนสังคม ภาครัฐ จากคณะสงฆ์จาก

ต่างประเทศ แม้แต่พระภิกษุสงฆ์ในไทยก็มีบางส่วนที่ให้การยอมรับและสนับสนุน สื่อให้เห็นถึง

คุณประโยชน์ที่เหล่าภิกษุณีก าลังท าให้แก่ทั้งตนเอง ศาสนิกขนและผู้หญิงทั่วไป ชุมชน สังคมและพระ
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ศาสนา โดยไม่ได้เป็นภัยแต่อย่างใดแก่พระภิกษุสงฆ์ ที่ส าคัญสิ่งที่ภิกษุณีก าลังสื่อสารกับผู้หญิงก็คือ

การต่อสู้กับการจ ากัดภาพตัวแทนของผู้หญิงในจารีตเดิมๆ ภิกษุณีเสนอและชักชวนให้เห็นถึงทางเลือก

ในการที่จะสามารถมุ่งมั่นปฏิบัติธรรมตามแนวทางค าสอนของพระพุทธองค์ได้เต็มรูปแบบเช่นเดียวกับ

ผู้ชาย เป็นทางเลือกที่ผู้หญิงมีสิทธิโดยชอบธรรมและได้รับการยอมรับจากสังคมในวงกว้างแล้ว  

การต่อสู้เพ่ือรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทในครั้งนี้ กล่าวได้ว่าเป็นการใช้สติ ปัญญาและการปฏิบัติ

เป็นเครื่องน า สติในการระลึกได้ ควบคุมจิตไว้กับสถานภาพของบรรพชิตเพศ ปัญญาที่เกิดจากจากคิด

พิจารณาถึงสถาวะ บทบาทและหน้าที่ที่เหมาะสมกับความเป็นภิกษุณีในพระพุทธศาสนา และการมี

วัตรปฏิบัติตามแบบภิกษุณีที่พระพุทธองค์ทรงวางแนวทางไว้อย่างใกล้เคียงที่สุด เป็นกลยุทธ์ที่

พยายามจะน าพุทธศาสนาในแนวทางที่พระพุทธองค์ทรงประกาศไว้กลับมาเสนอให้กับสังคมไทยใน

ยุคที่ต้องอยู่ร่วมกับนานาอารยประเทศอีกครั้งหนึ่ง  

   ตารางที่ 30 การสื่อสารวาทกรรมและการรื้อสร้างอัตลักษณ์ของภิกษุณีไทย 
การสื่อสาร วาทกรรมและการรื้อสร้างอัตลักษณ์ภิกษุณไีทย 

ภายในตนเอง เป็นผู้มุ่งมั่นที่จะปฏิบัติฝึกฝนตนเองตามแนวทางพระธรรมค าสอนของพระพุทธองค์

เพื่อทางพ้นทุกข์ และท าประโยชน์เพื่อสังคมและพระพุทธศาสนา 

ระหว่างกลุ่มภิกษุณี ไม่สนใจการเคลื่อนไหวเรียกร้องการยอมรับในความเป็นเถรวาท ยอมรับในความ

แตกต่างระหว่างกลุ่ม แลกเปลี่ยนความรู้ในเรื่องพระธรรมวินัยและช่วยเหลือกันใน

การสร้างสังฆะ 

กับภิกษุสงฆ์ สถานภาพภิกษุณีเป็นสถานภาพที่ชอบธรรมในพระพุทธศาสนา ภิกษุณีมีความอ่อน

น้อมถ่อมตนให้กับพระภิกษุในฐานะพี่ชายในทางสายธรรม แต่หากไม่สะดวกใจจะมี

ปฏิสัมพันธ์ด้วยก็เลือกที่จะหลีกเลี่ยง ไม่ปะทะ แสดงให้เห็นว่าไม่ได้เป็นภัยคุกคาม

ต่อพระภิกษุ ในขณะเดียวกันก็สร้างอัตลักษณ์ของความเคร่งครัดในพระธรรมค า

สอนของพระพุทธเจ้าในลักษณะที่เปรียบเทียบกับภาพของพระภิกษุสงฆ์ทั่วไป 

กับภาครัฐ ยืนยันในความถูกต้องชอบธรรมของสถานภาพในพระพุทธศาสนา และเรียกร้องให้

ได้รับสิทธิการคุ้มครองจากรัฐในการนับถือและปฏิบัติตนตามแนวทางศาสนาท่ีเลือก 

กับฆราวาสและสังคม เป็นสถานภาพท่ีถูกต้องชอบธรรมในพระพุทธศาสนา มีความเคร่งครัดในวัตรปฏิบัติ

ตามแนวค าสอนของพระพุทธองค์  ท าประโยชน์ ใ ห้กับชุมชน สังคม และ
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พระพุทธศาสนา ท้ังประโยชน์ทางโลกและประโยชน์ทางธรรม ได้รับการยอมรับเพิ่ม

มากขึ้นจากทุกภาคส่วนและในระดับนานาชาติ 

 

กลยุทธ์การสื่อสารวาทกรรมภิกษุณีของไทย 

กลยุทธ์การสื่อสารวาทกรรมภิกษุณีของไทยทั้งในครั้งความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท

ของนรินทร์และพวก และความพยายามครั้งปัจจุบันสามารถจ าแนกได้เป็น 7 ประเภท ได้แก่ การ

อธิบาย การโต้แย้งและการประณาม การใช้อ านาจบังคับ การใช้องค์กร สถาบัน การใช้ความรุนแรง 

การแสดงออกถึงความดื้อดึง และการปฏิบัติ  

ในครั้งความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทของนรินทร์และพวก เริ่มจากเจตจ านงของ

นรินทร์ที่มีความต้องการเปลี่ยนแปลงสถาบันสงฆ์ ซึ่งนับว่าเป็นจุดประสงค์ในทางการเมือง ความ

ขัดแย้งก่อนความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทระหว่างนรินทร์กับสถาบันสงฆ์ท าให้วาทกรรมที่ปะทะ

กันในความพยายามครั้งนี้มีลักษณะเป็นวาทกรรมการเมืองเรื่องศาสนา ส่งผลต่อการเลือกกลยุทธ์การ

สื่อสารของทั้งสองฝ่าย  

กลยุทธ์ที่ฝ่ายปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีใช้ เริ่มต้นจากการอธิบายเงื่อนไขและข้อจ ากัดการ

บวชของสตรีที่ไม่มีทางก้าวข้ามไปได้ และใช้การประณามผู้ที่คิดจะฝ่าฝืนดึงดันที่จะให้เกิดการบรรพชา

สามเณรีในพระศาสนาของสยามประเทศในขณะนั้น และใช้อ านาจบังคับสั่งห้ามพระเณรทั่ว         

สังฆมณฑลสยามห้ามให้การบวชแก่สตรีโดยเด็ดขาด ทั้งหมดนี้ปรากฏออกมาในรูปประกาศพระ

บัญชาของสมเด็จพระสังฆราชเจ้ากรมหลวงชินวรสิริวัฒน์ กลยุทธ์การประณามยังพบมาในสื่อ

หนังสือพิมพ์ที่ประณามความพยายามของนรินทร์อย่างรุนแรง 

กลยุทธ์การใช้อ านาจบังคับนั้นนอกจากจะมีค าสั่งห้ามพระเณรบวชให้ผู้หญิงในประกาศ

พระบัญชาแล้ว ยังมีการใช้อ านาจของสมเด็จพระสังฆราชสั่งสึกพระผู้ต้องสงสัยว่าจะเป็นพระ

อุปัชฌาย์ให้แก่สามเณรี และการใช้อ านาจของกระทรวงธรรมการห้ามใช้สามัคายจารย์สมาคมเพ่ือ

เป็นที่ประชุมเสวนาหาทางออกให้แก่ประเด็นนี้  
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ฝ่ายปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณียังมีการใช้องค์กร สถาบัน คือการใช้อ านาจของสถาบัน  

ตุลาการพิพากษาสั่งสึกสามเณรี และด้วยเงื่อนไขบริบททางสังคมในยุคนั้น ภายใต้ระบอบการปกครอง

แบบสมบูรณาญาสิทธิราชย์ ความเป็นชาติ ศาสนา และพระมหากษัตริย์มีความสัมพันธ์เชื่อมโยงกัน

อย่างแน่นแฟ้น สถาบันพระมหากษัตริย์โดยพระราชด ารัสของพระมหากษัตริย์คัดค้านความพยายาม

รื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทในครั้งนั้นเป็นผลให้นรินทร์ตัดสินใจยุติความเคลื่อนไหวของตัวเองลงในทันท ี 

กลยุทธ์ที่ใช้ในการปิดกั้นการรื้อฟ้ืนในครั้งนั้นยังมีการใช้ความรุนแรงต่อผู้เคลื่อนไหว โดย

ปรากฏออกมาในรูปของการใช้ก าลังเข้าจับกุมสามเณรีและบังคับให้เปลื้องเครื่องแต่งกายแบบ

บรรพชิตออก และยังมีการลักพาตัวสามเณรีเพ่ือท าให้เสื่อมเสียเกียรติ ซึ่งก็เป็นผลให้ บรรลุการยุติ

เหตุการณ์ความพยายามในครั้งนั้น 

ส าหรับฝ่ายพยายามรื้อฟ้ืน ซึ่งมีนรินทร์เป็นผู้เคลื่อนไหวหลักนั้น กลยุทธ์ที่นรินทร์ใช้

ประกอบด้วย ความพยายามที่จะอธิบายแสดงเหตุผลถึงความชอบธรรมในการบวชให้กับผู้หญิง และ

ใช้การโต้แย้งบริภาษต่อพระภิกษุสงฆ์ผู้ประพฤติมิชอบไม่เป็นไปตามแนวทางค าสอนของพระพุทธองค์ 

นรินทร์พยายามที่จะต่อสู้กับภาครัฐ โดยเฉพาะกระทรวงธรรมการและสถาบันตุลาการ โดยการฟ้อง

กลับและการยื่นอุทธรณ์ต่อค าพิพากษา และยังมีความพยายามที่จะขออาศัยพระบารมีจากสถาบัน

กษัตริย์โดยการยื่นฎีกาเพ่ือขอให้คุ้มครองสถานภาพของสามเณรี แต่ความพยายามทั้งหมดไม่เป็นผล 

กลยุทธ์ที่นรินทร์ใช้ในการต่อสู้ยังมีการใช้ความดื้อดึงต่อสถาบันสงฆ์และฝ่ายปกครองของรัฐ โดยการ 

บวชสามเณรีจ านวนเพ่ิมขึ้นและเมื่อสามเณรีถูกบังคับให้ถอดจีวรสีเดียวกับพระภิกษุสงฆ์ออก ก็ได้

จัดหาเครื่องนุ่มห่มสีใหม่ให้แก่สามเณรีและประกาศตั้งเป็นนิกายใหม่เพ่ือจะได้ไม่ต้องขึ้นกับอ านาจ

การปกครองของคณะสงฆ์สยาม ในส่วนของสามเณรีเองมีภาคปฏิบัติการของเหล่าสามเณรีในการ

น าเสนอวัตรปฏิบัติในแบบบรรพชิตเพศของพระพุทธศาสนาที่นรินทร์พยายามจะสื่อสารว่ามีความ

เคร่งครัดยิ่งกว่าพระภิกษุบวชหลอกทั่วไป และฝ่ายนรินทร์และกลุ่มผู้สนับสนุนมีการใช้กลยุทธ์การ

ปฏิบัติแสดงความเคารพต่อเหล่าสามเณรีให้สาธารณะชนได้เห็น  

ในการสื่อสารของฝ่ายปิดกั้นการรื้อฟ้ืนในครั้งความพยายามของนรินทร์และพวก โดย

เฉพาะที่ออกมาจากสถาบันสงฆ์นั้นเป็นการสื่อสารในลักษณะของการถ่ายทอดข่าวสารเพียงอย่างเดียว 

หรือ Transmission model ที่เป็นการสื่อสารทางเดียว เน้นการกระจาย เผยแพร่ ข้อมูลข่าวสาร มี
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ช่วงห่างของอ านาจระหว่างผู้ส่งสารและผู้รับสารอยู่มาก ตัววาทกรรมหลักอยู่ในรูปประกาศพระบัญชา

เป็นค าสั่งห้ามจากสถาบันปกครองสงฆ์สูงสุด เผยแพร่ผ่านสื่อหลักในครั้งนั้น คือหนังสือพิมพ์ 

กระบวนการตีความตัวประกาศพระบัญชาหลังจากที่มีประกาศออกไปแล้วอยู่ในมือสื่อหนังสือพิมพ์

เป็นหลักที่จะชี้น าสังคมไปในทางไหน สถาบันสงฆ์ไม่ได้ออกมาให้ข้อมูลข่าวสารในรายละเอียดเพิ่มเติม

แต่อย่างใด ในครั้งนั้นด้วยข้อจ ากัดของสื่อหนังสือพิมพ์ อิทธิพลของสื่อจึงอยู่ในมือของสถาบันสื่อเป็น

หลักในการที่จะควบคุมการผลิตสร้างความจริงว่าจะให้เป็นไปในทิศทางใด ซึ่งจากหลักฐานที่น าเสนอ

มาสื่อหนังสือพิมพ์ส่วนใหญ่ไม่เพียงเลือกที่จะประกอบสร้างความจริงที่สอดคล้องกับความเห็นของ

สถาบันสงฆ์ แต่ยังเพ่ิมเติมสีสันความผิดความเลวร้ายจากพฤติการณ์ของนรินทร์และพวกให้เข้มข้นขึ้น

ไปอีก 

ส าหรับด้านนรินทร์และเหล่าสามเณรี พื้นที่และโอกาสในการสื่อสารมีจ ากัดเป็นอย่างยิ่ง 

แม้ว่าหนังสือพิมพ์มีส่วนที่เปิดพ้ืนที่ให้นรินทร์ได้สื่อสารกับสาธารณะชนบ้างจากการน าบทสัมภาษณ์

ของนรินทร์และค าร้องค าอุทธรณ์ของนรินทร์มาเผยแพร่ด้วยเช่นกัน แต่โทนเสียงของการน าเสนอก็ยัง

ท าให้ความเห็นของนรินทร์นั้นเป็นเรื่องผิดพิสดารไปจากหลักธรรมและจารีตประเพณีนิยม และยัง

พยายามเร่งรัดให้รัฐเข้ามาจัดการและก าจัดนรินทร์และพวกอย่างเบ็ดเสร็จเด็ดขาดโดยย้ าถึงความเป็น

ภัยต่อท้ังพระศาสนาและประเทศ 

ปัจจัยจากการสื่อสารเหล่านี้ส่งผลให้อิทธิพลของอ านาจวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืน

ภิกษุณีบริษัทจึงแสดงผลให้เห็นในวงกว้าง และส่งผลให้เกิดกลไกประสานอ านาจจากภาคส่วนต่างๆ 

ในการหยุดยั้งความเคลื่อนไหวของนรินทร์และบุตรสาวได้ส าเร็จในที่สุด 

เมื่อเกิดปรากฏการณ์ผู้หญิงบวชพระในพระพุทธศาสนาอีกครั้งในประเทศไทย และเป็น

ข่าวออกเผยแพร่ในสังคมเป็นวงกว้างในครั้งปัจจุบัน การเปลี่ยนแปลงเงื่อนไขทางสังคม โดยเฉพาะ

การเปลี่ยนมาอยู่ภายใต้ระบอบการปกครองแบบประชาธิปไตยที่มีพระมหากษัตริย์ทรงเป็นประมุข 

ส่งผลให้ชาติและศาสนาต้องแยกบทบาทหน้าที่ออกห่างจากกันชัดเจนมากยิ่งขึ้น มีการเปลี่ยนท่าที

ของรัฐ และสถาบันพระมหากษัตริย์ยังถูกยกให้อยู่เหนือความขัดแย้งต่าง ๆ ในสังคมท าให้ไม่ปรากฏ

บทบาทในความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทในครั้งนี้ นอกจากนี้อิทธิพลของโลกาภิวัฒน์ท าให้ประเด็น

ภิกษุณีไม่ได้จ ากัดอยู่เพียงประเด็นของพุทธศาสนาเถรวาทในไทยเท่านั้น แต่กลายเป็นประเด็นของ
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พุทธศาสนาในระดับนานาชาติ ความแตกต่างอีกประการหนึ่งก็คือเจตจ านงของผู้บวชในครั้งนี้เป็น

เรื่องของการแสวงหาหนทางดับทุกข์ตามแนวทางของพระพุทธองค์ของปัจเจกบุคคล ที่มีความ

ต้องการที่จะท าประโยชน์ให้กับพระพุทธศาสนาและใช้พระพุทธศาสนาท าประโยชน์ให้กับสังคม  

ต้นทุนของผู้บวช ส่วนใหญ่เป็นผู้มีการศึกษา ลบภาพแม่ชีที่อกหักรักคุด ท าให้เป็นวาทกรรมเรื่อง

ศาสนามากกว่าการเมืองเรื่องศาสนา ปัจจัยต่างเหล่านี้ส่งผลต่อกลยุทธ์การสื่อสารของทั้งสองฝ่าย 

กลยุทธ์การสื่อสารที่ฝ่ายปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทใช้ยังคงเป็นการอธิบาย ที่ปรากฏ

ในพระวรธรรมคติและในมติมหาเถรสมาคม โดยมีการอ้างถึงประกาศพระบัญชาเมื่อครั้งพ.ศ. 2471 

แต่ด้วยท่าทีและน้ าเสียงที่ต่างไปจากครั้งความพยายามของนรินทร์ ในพระวรธรรมคติ แม้จะยังคง

ระบุว่าการบวชผู้หญิงเป็นสิ่งต้องห้าม แต่โทษของการกระท าเป็นเพียงความเสี่ยงและเปลี่ยนจากการ

ห้ามแบบเด็ดขาดเป็นการแช่งให้ชีวิตไม่สวัสดีแทน มติมหาเถรสมาคมก็เช่นกัน ค าสั่งห้ามในพระ

บัญชาพ.ศ. 2471 ถูกกล่าวถึงโดยระบุเพียงเห็นควรให้ปฏิบัติตามเท่านั้นและใช้การโน้มน้าวว่ามี

ทางเลือกให้ผู้หญิงสมาทานเพียงศีล 8 แทนการคิดบวชถือศีล 311 ข้อ  

ในครั้งนี้ไม่ปรากฏการประณามจากคณะปกครองสงฆ์ และการใช้ความรุนแรงใด ๆ ใน

การปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท การโต้แย้งและการประณามปรากฏบนสื่อสังคมออนไลน์เป็นส่วน

ใหญ่ โดยเป็นการโต้กันระหว่างอุบาสกอุบาสิกาผู้สนับสนุนกับผู้คัดค้านเป็นส่วนใหญ่ กลยุทธ์การใช้

อ านาจเข้าบังคับเองก็ไม่ปรากฏว่าเป็นกลยุทธ์ที่ทางคณะปกครองสงฆ์เลือกใช้อย่างเป็นทางการในครั้ง

นี้ ที่พบได้เป็นเพียงการด าเนินการของวัดหนองป่าพงที่สั่งขับวัดโพธิญาณออกจากความเป็นวัดสาขา

หลังพบว่าได้ด าเนินการจัดการบวชให้ผู้หญิง และการขับสามเณรีภิกษุณีออกจากวัดบางวัดหลัง     

มหาเถรสมาคมประกาศยืนยันมติเดิม 

กลยุทธ์การใช้องค์กรหรือสถาบัน ส าหรับภายปิดกั้นการรื้อฟ้ืนนั้น ปรากฏในการไม่

นิยามสถานะภาพภิกษุณีในกฎหมายของรัฐ และการก าหนดกรอบความรู้เกี่ยวกับภิกษุณีในหนังสือ

แบบเรียนของทั้งในกระบวนการศึกษาของสงฆ์และฆราวาส ที่ท าให้สถานะภาพของภิกษุณีเป็นเพียง

บุคคลในประวัติศาสตร์ ไม่ใช่ประเด็นความขัดแย้งในสังคมท่ีควรน ามาพิจารณาร่วมกัน นอกจากนี้ยังมี 

การอ้างถึงสถาบันแม่ชีโดยเสนอให้เป็นทางออกส าหรับผู้หญิงผู้ประสงค์จะปฏิบัติธรรม โดยไม่มีความ

เคลื่อนไหวใด ๆ ที่เป็นรูปธรรมที่จะยกระดับสถานภาพของแม่ชีในสังคมไทยแต่อย่างใด 
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ในฝ่ายที่พยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทให้เกิดขึ้นในสังคมไทย กลยุทธ์การสื่อสารโดยการ

การอธิบายถึงเหตุผลและหลักฐานที่แสดงถึงความชอบธรรมในการบวชถูกใช้ผ่านทางสื่อต่าง ๆ ทุก

แขนง โดยเฉพาะสื่อหนังสือเล่ม ที่มีส่วนในการท าให้ความซับซ้อนของข้อมูลกระบวนการขั้นตอนและ

ความถูกต้องชอบธรรมในการบวชเข้าถึงได้และเข้าใจง่ายยิ่งขึ้น อย่างไรก็ตามความซับซ้อนของข้อมูล

ดังกล่าวก็ยังคงเป็นข้อจ ากัดทั้งในส่วนของผู้ที่จะสามารถให้ข้อมูลและผู้ที่จะท าความเข้าใจกับข้อมูล 

ในการต่อสู้ครั้งนี้ ฝ่ายพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทมีการใช้กลยุทธ์การใช้องค์กร สถาบัน

ในรูปแบบของการยืนยันสิทธิตามรัฐธรรมนูญ และการสนับสนุนจากเครือข่ายข้ามชาติและหน่วยงาน

อิสระต่าง ๆ การเข้ามามีบทบาทของพุทธศาสนิกชนจากนานาชาตินี้เองที่ท าให้การ พูดถึงความเป็น

เถรวาทที่มีท่าทีที่ครอบคลุมเป็นตัวแทนทั้งหมดของความเป็นเถรวาทของทางฝ่ายปิดกั้นการรื้อฟ้ืน 

ถูกท าให้เห็นชัดว่าความเป็นเถรวาทของไทยเป็นเพียงส่วนหนึ่งของเถรวาทของพระพุทธศาสนา และ

เป็นเพียงส่วนเดียวของพระพุทธศาสนา ไม่ใช่ทั้งหมด  

ฝ่ายภิกษุณีเอง มีการใช้กลยุทธ์การดื้อดึงบวชเพ่ิมอย่างต่อเนื่อง ส าหรับผู้หญิงผู้เห็นถึง

ความชอบธรรมในการบวชในพระพุทธศาสนา ส่งผลให้มีจ านวนสามเณรีภิกษุณีเพ่ิมข้ึนเป็นล าดับ และ

กลยุทธ์ที่ส าคัญที่สุดของฝ่ายสามเณรีภิกษุณีคือการปฏิบัติในด้านต่างๆ การด าเนินวิถีชีวิตโดยมีวัตร

ปฏิบัติของสามเณรีภิกษุณีตามแนวทางค าสอนของพระพุทธองค์อย่างเคร่งครัด การแสดงความเคารพ

ต่อพระภิกษุอย่างนอบน้อมเมื่อมีปฏิสัมพันธ์ด้วยในการลดแรงปะทะที่เกิดขึ้น และแสดงให้เห็นถึงการ

ยอมรับจากภาคส่วนต่างๆ ไม่ว่าจะเป็นจากฆราวาสที่ให้ความเคารพศรัทธา และการสนับสนุนจาก

ภิกษุสงฆ์ที่มีความเห็นว่าภิกษุณีไม่ได้เป็นสิ่งที่ขัดกับพระธรรมวินัย จากกลุ่มบรรพชิตนานาชาติทั้ง

พระภิกษุและภิกษุณีต่างชาติ ภาครัฐที่จัดส่งคนเข้ารับการอบรมธรรมะกับภิกษุณี การเผยแผ่ธรรม 

การสร้างประโยชน์แก่ชุมชนและสังคมในรูปแบบต่าง ๆ เป็นการเข้าหาอุบาสก อุบาสิกาแหล่งอ านาจ

ใหม่ในสังคมปัจจุบัน เพ่ือสร้างแรงศรัทธาและแรงสนับสนุน มากกว่าที่จะเรียกร้องจากสถาบันใด ๆ  

ในขณะที่สถาบันสงฆ์ยังคงมีรูปแบบการสื่อสารอยู่ในลักษณะเดิม นั้นคือใช้การสื่อสารใน

แบบการถ่ายทอดข่าวสาร มติมหาเถรสมาคมถูกสื่อออกมาในลักษณะประกาศผ่านสื่อ การสื่อสารของ

คณะปกครองสงฆ์ถูกออกแบบให้ผ่านกระบวนการขั้นตอนที่สามัญชนทั่วไปยากที่จะเข้าถึง และอยู่ใน

ต าแหน่งที่ไม่สามารถตั้งค าถามได้หากเกิดความไม่ชัดเจนในข้อมูลข่าวสารที่ได้รับ ยังไม่รวมถึง
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ทรรศนะที่เห็นว่าไม่ควรวิพากษ์สถาบันศาสนาที่ยังคงแฝงฝังอยู่ในสังคม ค าอธิบายต่างๆเกี่ยวกั บ

รายละเอียดของเหตุผลการปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทจะถูกพระภิกษุบางส่วนเป็นผู้สื่อสารกับ

ชุมชนของตนเอง แต่ไม่ได้เป็นการสื่อสารจากส่วนกลางออกไป แม้แต่ทรรศนะของท่านพระพุทธ 

โฆษาจารย์ (ป.อ.ปยุตฺโต) ก็เป็นการแสดงความเห็นส่วนตัว ไม่ได้เป็นการแสดงความเห็นของตัวแทน

สถาบันสงฆ์อย่างเป็นทางการ จึงกล่าวได้ว่าการสื่อสารของคณะปกครองสงฆ์ยังคงเป็นการสื่อสารทาง

เดียวในประเด็นนี้  ปัจจัยเหล่านี้มีส่วนสั่นคลอนอ านาจของวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทให้

อ่อนแรงลง   

ในทางตรงกันข้าม ในครั้งปัจจุบัน การสื่อสารของภิกษุณีและกลุ่มผู้ให้การสนับสนุนมี

โอกาสในการสื่อสารมากกว่าเมื่อครั้งนรินทร์ และใช้ศักยภาพของสื่ออย่างเต็มประสิทธิภาพและใช้การ

สื่อสารในทุกรูปแบบ และเปิดโอกาสให้เป็นการสื่อสารแบบการมีส่วนร่วมกันในแบบพิธีกรรมโบราณ 

หรือ Ritualistic model ที่มีลักษณะของการสื่อสารสองทาง สามารถสลับบทบาทผู้ส่งและผู้รับสาร

ได้ตลอดเวลา ท าให้ช่วงห่างของอ านาจของทั้งสองฝ่ายลดลง สามารถการสร้างความเข้าใจร่วมกัน 

และผูกพันคนเข้าไว้ด้วยกันได้ มีการสื่อสารข้อมูลเชิงวิชาการอย่างละเอียดทั้งประเด็นการบวชด้วย

สองสงฆ์และการสูญวงศ์ของภิกษุณี ทั้งในรูปหนังสือเล่ม  บทความบนหน้าหนังสือพิมพ์และ

หนังสือพิมพ์ออนไลน์ การจัดประชุมสัมมนาเชิงวิชาการ สื่อเฟซบุ๊กมีบทบาทส าคัญเป็นอย่างยิ่งในการ

สื่อสารวาทกรรมชุดนี้ และผู้รับสารยังสามารถสื่อสารโต้ตอบกลับและสื่อสารกันเองในระหว่างกลุ่ม

ผู้ให้การสนับสนุนด้วยกันอีกด้วย   การแสดงธรรมและการปฏิบัติธรรมในแต่ละส านักก็ถูกสอดแทรก

เรื่องราวความรู้เกี่ยวกับภิกษุณี ซึ่งผู้รับสารสามารถมีปฏิสัมพันธ์กับภิกษุณีและสามารถแลกเปลี่ยน

ข้อมูลทรรศนะได้โดยตรง ตัวเนื้อสารที่กลุ่มภิกษุณีสื่อสารกับสังคมทุกภาคส่วนมีความสอดคล้อง

กับอัตลักษณ์ที่ต้องการสื่อสาร วาทกรรมและการรื้อสร้างอัตลักษณ์ภิกษุณีไทยที่น าเสนอไว้ข้างต้น 

กล่าวได้ว่าทั้งความแข็งแรงของตัวสารและรูปแบบการสื่อสารที่เสริมกันท าให้ชุดวาทกรรมเพ่ือการรื้อ

ฟ้ืนภิกษุณีบริษัทเข้มแข็งขึ้นเป็นล าดับ 

การพยายามสร้างสังฆะ การเติบโตในแง่ปริมาณ และการสื่อสารภาพของภิกษุณีออกสู่

สังคมในวงกว้างเป็นการสร้างจารีตใหม่ให้กับสังคมและพุทธมณฑลของไทย แม้ว่าจะเป็นส่วน

ของสังฆะที่ไม่ได้รับการรับรองจากภิกษุสังฆะอย่างเป็นทางการ และยังไม่ได้รับการรับรองจากรัฐ แต่
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การด ารงอยู่ได้และมีทิศทางในการเติบโตสะท้อนให้เห็นว่าสังคมส่วนหนึ่ง ซึ่งมีมากเพียงพอ ให้การ

สนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทและมีแนวโน้มว่าจะสามารถประดิษฐานภิกษุณีบริษัทได้มั่นคงต่อไป  

ตารางที่ 31 เปรียบเทียบกลยุทธ์การสื่อสารในความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัททั้งสองครั้ง 
กลยทุธ์การ
สือ่สาร 

ความพยายามครัง้นรินทร์และพวก ความพยายามครัง้ปัจจบุนั 

ฝ่ายปิดกัน้ ฝ่ายรือ้ฟืน้ ฝ่ายปิดกัน้ ฝ่ายรือ้ฟืน้ 

การอธิบาย ประกาศพระบญัชา นรินทร์พยายาม
สือ่สารผา่นทาง
หนงัสอืพิมพ์ 

พระวรธรรมคต ิ

มติมหาเถรสมาคม 

การอธิบายให้ข้อมลู 

ผา่นทางการใช้สือ่
ตา่งๆ 

การโต้แย้งและ 
ประณาม 

การประณามใน
ประกาศพระบญัชา 
และในหนงัสอืพิมพ์ 

นรินทร์โต้แย้ง
และบริภาษ
สถาบนัสงฆ์ 

ปรากฏในสือ่สงัคม
ออนไลน์โดย
ฆราวาส 

ปรากฏในสือ่สงัคม
ออนไลน์โดย
ฆราวาส 

การใช้อ านาจ
บงัคบั 

การสัง่ห้ามพระเณร
บวชให้ผู้หญิง 
การสกึพระอาจ 

การห้ามใช้   
สามคัายจารย์
สมาคม 

 การขบัวดัโพธิญาณ
ของวดัหนองป่าพง 
การขบัสามเณรี
ภิกษุณีออกจากวดั
หลงัมีมตมิหาเถร
สมาคม 

 

การใช้องค์กร 
สถาบนั 

การสกึสามเณรี  
พระราชด ารัสของ
พระมหากษัตริย์ 

ความพยายาม
ฟอ้งกลบั  
การอทุธรณ์  
การยื่นฎีกา 

ไมน่ิยาม
สถานะภาพ         
ในกฎหมาย 

การก าหนดกรอบ
ความรู้เก่ียวกบั
ภิกษุณีในหนงัสอื
แบบเรียน 

การอ้างสถาบนัแมชี่
เป็นทางออก 

การยืนยนัสทิธิตาม
กฎหมาย
รัฐธรรมนญู 

การสนบัสนนุจาก
เครือขา่ยข้ามชาติ 
และหนว่ยงานอิสระ 

การใช้ความ
รุนแรง 

จบักมุสามเณรี       
การลกัพาตวั 

   

การใช้ความดือ้
ดงึ 

 บวชเพิม่ เปลีย่น
สจีีวร ตัง้นิกาย
ใหม ่

 การบวชเพิ่ม ทัง้จาก
ตา่งประเทศ และ
การบวชในไทย 
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การปฏิบตั ิ  วตัรปฏิบตัิของ
สามเณรี การ
แสดงความ
เคารพของ
นรินทร์ตอ่
สามเณรี 

 วตัรปฏิบตัิของ
สามเณรีภิกษุณี 

การแสดงความ
เคารพนอบน้อมตอ่
พระภิกษุ 

การแสดงเผยแผ่
ธรรมะแก่ผู้แสวง
ธรรม 

การท าประโยชน์
ให้กบัสงัคมใน
รูปแบบตา่งๆ 

 

อภิปรายผลการวิจัย 

จากการเปลี่ยนแปลงโครงสร้างอ านาจจากความพยายามทั้งสองครั้งที่น าเสนอไว้ในบทนี้  

นับจากการก่อรูปของวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทขึ้นในสยามเมื่อครั้งความพยายามของ

นรินทร์และพวกจนถึงความพยายามในครั้งปัจจุบัน กลไกการท างานของวาทกรรมด าเนินไปภายใต้

กรอบความรู้สามกรอบหลัก ได้แก่ กรอบความรู้พระพุทธศาสนาที่อ้างอิงกับตัวบทบัญญัติใน

พระไตรปิฎกฉบับบาลีเป็นส าคัญ กรอบบทบาทอ านาจหน้าที่ของรัฐที่เกี่ยวข้องกับการศาสนาและ

ประชาชน และกรอบของจารีตประเพณี โดยมีบทบาทของสื่อของแต่ละยุคเป็นตัวขับเคลื่อน และ

ปฏิบัติการผ่านอ านาจต่าง ๆ เมื่อพิจารณาปัจจัยที่ท าให้วาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทอ่อน

อ านาจลงในยุคปัจจุบันนั้นสามารถแบ่งเป็นปัจจัยภายในสังฆะ ได้แก่อ านาจของพุทธบัญญัติ อ านาจผู้

ตีความพุทธบัญญัติ อ านาจความเป็นเถรวาท และอ านาจของคณะปกครองสงฆ์ ในส่วนนี้จะขอน าเอา

ปัจจัยภายในสังฆะโดยกล่าวรวมเป็นอ านาจของสังฆะ และปัจจัยภายนอกสังฆะได้แก่อ านาจรัฐ 

อ านาจจารีตประเพณี มาอภิปราย 

อ านาจสังฆะ 

ในส่วนของอ านาจพุทธบัญญัตินั้น ยังคงเป็นอ านาจที่พุทธศาสนิกชนให้การเคารพสูงสุด

ไม่เปลี่ยนแปลง ส่วนที่เข้ามาเป็นปัจจัยประกอบคือผู้ที่ตีความพระพุทธบัญญัติที่แต่เดิมผูกขาดอยู่กับ

ผู้ชายหรือพระภิกษุ เมื่อผู้หญิงมีศักยภาพที่จะเข้าถึงและเข้าใจพระไตรปิฎกได้ อ านาจการตีความพระ
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พุทธบัญญัตินี้ถูกท้าทายโดยผู้หญิงที่ได้ตีความพุทธบัญญัติให้ผู้หญิงสามารถบวชได้โดยชอบธรรม 

อย่างไรก็ตามสองปัจจัยนี้ยังอยู่ในกรอบความรู้พระพุทธศาสนาที่เกี่ยวข้องกับกลไกเชิงเทคนิค ซึ่ง

หมายถึงการตีความตัวบทในพระไตรปิฎก ทั้งส่วนที่เกี่ยวกับเงื่อนไขการบวช การพิสูจน์ถึงการสืบวงศ์

หรือสูญวงศ์ของภิกษุณี และการตีความพระพุทธประสงค์ กลไกเชิงเทคนิคนี้ป็นสิ่ งที่จะต้องอาศัยผู้มี

ความรู้เฉพาะทางทั้งทางภาษาบาลีและทางประวัติศาสตร์เพ่ือแสดงเหตุผลและหลักฐานเชิงประจักษ์

ในการโต้แย้งกันเพื่อให้ได้ข้อสรุปต่อไป  

ส าหรับอ านาจความเป็นเถรวาทและอ านาจของคณะปกครองสงฆ์ ผู้วิจัยเห็นว่าเป็น

ปัจจัยภายในที่ท าให้วาทกรรมการปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีอ่อนก าลังลงอย่างมีนัยส าคัญ  

ส าหรับกลุ่มภิกษุณี แม้ว่าจะไม่มีการประกาศว่าต้องการเป็นส่วนหนึ่งของคณะสงฆ์    

เถรวาทไทย หากแต่แนวทางการปฏิบัติรวมถึงการสื่อสารอัตลักษณ์ที่ปรากฏ ถูกน าไปเทียบเคียงได้กับ

พระเถรวาทไทยอย่างหลีกเลี่ยงไม่ได้ ซึ่งแม้จะกล่าวอ้างว่าเป็นการด าเนินตามพระธรรมค าสอนของ

พระพุทธองค์อย่างมั่นคง ในอีกแง่หนึ่งนับเป็นการสะท้อนให้เห็นคุณค่าของความเป็นเถรวาท หากแต่

คุณค่าความเป็นเถรวาทที่สะท้อนจากภาคปฏิบัติของภิกษุณีนี้ กลับเป็นประเด็นความไม่สอดคล้อง

ของภาพรวมของสงฆ์ไทย 

จากแนวคิดเรื่องการวิพากษ์วิจารณ์ของ Foucault และเรื่องเสรีภาพ ความยุติธรรมและ

ความก้าวหน้า เขาได้ตั้งค าถามกับความมีเหตุมีผลกับความสามารถในการหาทางออกได้ด้วยตนเอง

ของมนุษย์ Foucault ไม่ยอมรับความรู้ที่ไม่มีการตั้งค าถาม เขาปฏิเสธสิ่งที่เป็นจริงแบบเหมารวม การ

มองการวิวัฒนาการแบบเส้นตรงเป็นการครอบง าประเภทหนึ่ง เขาเห็นว่าทุกสิ่งจะต้องมีที่มาทีไป มี

ความสัมพันธ์ระหว่างความรู้กับอ านาจ ส าหรับ Foucault ความรู้และความหมายไม่ได้ขึ้นอยู่กับตัว

ของมันเองแต่ขึ้นกับว่าเป็นมุมมองมุมมองของใคร ทุกคนสามารถเป็นได้ทั้งผู้กระท าและผู้ถูกกระท า

เชิงอ านาจสลับไปมาได้   ไม่เกี่ยวกับเรื่องของความชอบธรรมหรือไม่ การที่ยอมรับความจริงชุดหนึ่งให้

มาบังคับตัวเราโดยความยินยอมของตัวเราเองนั้นเท่ากับเรายอมอยู่ภายใต้บงการของอ านาจนั้น  และ

มีโครงสร้างระบบคิดที่มาก าหนดความจริงในช่วงเวลาหนึ่ง การต่อสู้ของระบบคิดจะผ่ านทาง        

วาทกรรมและปฏิบัติการทางวาทกรรม  

ที่ส าคัญอ านาจของความรู้ที่ตัววาทกรรมสร้างขึ้นนั้นจะต้องเกิดจากความสอดคล้องกัน

ระหว่างตัววาทกรรมและภาคปฏิบัติของวาทกรรมนั้นๆ  และประเด็นของอ านาจเถรวาทที่เป็นปัจจัย
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ท าให้วาทกรรมปิดกั้นอ่อนแรงลง คือการที่ตัววาทกรรมที่เกี่ยวกับความเป็นเถรวาทไม่สอดคล้องกับ

ภาคปฏิบัติการของความเป็นเถรวาทท่ีปรากฏ  

วาทกรรม“ความเป็นเถรวาทไทย” ที่ส าคัญคือการน าหลักการการยึดถือตัวบทใน

พระไตรปิฎกตามตัวอักษรมาสู่ภาคปฏิบัติโดยไม่พิจารณาเปลี่ยนแปลงแม้แต่น้อย วาทกรรมความเป็น

เถรวาทนี้ท าให้ท่าทีของพระพุทธศาสนาไทยคล้ายกับศาสนาแบบเอกเทวนิยม นั่นคือพระไตรปิฎกคือ

พระเจ้าที่ไม่สามารถแตะต้องได้และมีนัยที่จะสื่อให้กับพุทธศาสนิกชนทั่วโลกว่า หากไม่ใช่เถรวาทไทย 

ไม่ใช่พระพุทธศาสนา ประเด็นไม่ได้อยู่ที่การให้ความเคารพตัวบทตามตัวอักษรสูงสุด ซึ่งเป็นหลักการ

ที่พุทธศาสนิกชนไทยส่วนใหญ่เห็นพ้องและให้ความเคารพอยู่แล้ว แต่ประเด็นอยู่ที่ขอบเขตและระดับ

ของการไม่ปรับเปลี่ยนแปลงพุทธบัญญัติ และท่าทีจากภาคปฏิบัติของสงฆ์และภาพรวมของพุทธ

ศาสนาที่ปรากฏในสังคม ซึ่งไม่สอดคล้องกับหลักการเถรวาทที่ว่านี้ ที่ส าคัญมีหลายกรณีที่ดูเหมือนว่า

มีวิธีการเลือกการตีความตัวบทให้ไปสอดคล้องกับทรรศนะของแต่ละบุคคล และแสดงท่าทีที่ไม่ได้ยึด

โยงให้สอดคล้องกับแก่นหลักของพระพุทธศาสนา  

ประการแรกตัวค าที่ปรากฏ ความเป็นเถรวาทที่ว่าเป็นระบบการสืบทอดพระพุทธศาสนา

ที่มุ่งจะรักษาค าสอนเดิมของพระพุทธเจ้าไว้ให้ซื่อตรงและครบถ้วนที่สุดเท่าที่จะท าได้ จากมติของพระ

เถระผู้ท าสังคายนาครั้งที่ 1 ที่จะไม่ปรับแก้พระธรรมวินัยไม่ถอนสิกขาบทใดๆแม้ว่าพระพุทธองค์ได้

ทรงประทานอนุญาตไว้ โดยถือเอาคัมภีร์พระไตรปิฎกท่ีบันทึกด้วยภาษาบาลีเป็นหลักฐานอ้างอิง การ

ยึดถือโดยไม่ยอมรับความเปลี่ยนแปลงใดๆ อาจนับได้ว่ามีความขัดแย้งกับหลักความเป็นอนิจังของ

พระพุทธศาสนาที่พุทธศาสนิกชนถูกสอนให้ยอมรับด้วย 

ประการที่สอง วาทกรรมเถรวาทนี้ขัดแย้งกับสภาพจริงของสังคมพุทธศาสนาในประเทศ

ไทย ในสภาพสังคมที่มีการเปลี่ยนแปลงไปด้วยระยะเวลาที่นานกว่า 2000 ปี  จากสภาพความเป็น

จริงที่ปรากฏ พุทธศาสนาเถรวาทไทยมีการยอมรับการผสมผสานความเชื่อจากหลากหลายนิกาย

หลายศาสนา นับตั้งแต่พุทธมหายาน ศาสนาพราหมณ์ ฮินดู และการนับถือผีของความเชื่อพ้ืนถิ่นเดิม

เข้ากับพุทธเถรวาทซึ่งเป็นแกนหลัก นอกจากนี้ยังมีรูปแบบของพุทธศาสนาที่ปรับตัวเข้ากับระบบ

สังคมในยุคปัจจุบันอีกด้วย ค าถามคือพิธีกรรมต่าง ๆ ที่ท่านพุทธทาสกล่าวถึงว่าเป็น “พุทธศาสนาเนื้อ

งอก” ที่มหาเถรสมาคมไม่ได้แสดงท่าทีปฏิเสธ นับเป็นการปรับเปลี่ยนแปลงพุทธบัญญัติหรือไม่? 

หลักการเข้าถือบวชที่ในสมัยพุทธกาลที่เดิมเป็นไปโดยเพียงการขออนุญาตจากบิดามารดาแล้วปลีกตัว
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จากบ้านไปอาศัยอยู่กับพระพุทธเจ้าและสังฆะได้ถูกเพ่ิมเติมดัดแปลงให้มีการบวชนาค ท าขวัญนาค 

ได้รับการยอมรับได้อย่างไร?  

ดังที่อ้างไว้แล้วถึงการแบ่งแนวคิดแนวปฏิบัติของพุทธเถรวาทไทยโดยภัทรพร สิริกาญจน 

(2557) ที่ได้จ าแนกรายละเอียดออกเป็น 1) พระพุทธศาสนาแบบจารีตนิยม ซึ่งเป็นแนวเถรวาท

อนุรักษ์นิยม 2) พระพุทธศาสนาแบบปัญญานิยมที่ท าความเข้าใจพระพุทธศาสนาด้วยตรรกะสมัยใหม่

โดยลดความศักดิ์สิทธิ์ของพระไตรปิฎกลง แต่ยังคงให้ความส าคัญกับการฝึกอบรมปฏิบัติเพ่ือให้เกิด 

“ความเห็นแจ้ง” 3) พระพุทธศาสนาแบบพัฒนาสังคมที่ให้ความสัมคัญกับความเชื่อมโยงระหว่าง

พระพุทธศาสนากับการด ารงอยู่ของสังคม พระธรรมค าสอนได้ถูกน ามาประยุกต์เพ่ือให้เกิดการปฏิบัติ

ที่เป็นประโยชน์ต่อสังคม  4) พระพุทธศาสนาแบบประชานิยมที่ยอมรับอิทธิพลจากความเชื่อในเรื่อง

เหนือธรรมชาติมากกว่าพระธรรมค าสอนของพระพุทธองค์  และ 5) พระพุทธศาสนานอกแนวจารีต 

ซึ่งภัทรพร สิริกาญจน หมายถึง ส านักสันติอโศก ที่พยายามชักชวนให้ผู้คนออกจากความนิยมในวัตถุ 

ซึ่งถูกพุทธเถรวาทไทยขับออกจากสังฆะ แต่ส าหรับสันติอโศกเองได้จ าแนกแบ่งประเภทแนวคิดแนว

ปฏิบัติพุทธศาสนาในสังคมไทยเช่นเดียวกัน โดยจัดให้กลุ่มของตนเองอยู่ในกลุ่มพุทธศาสนาแบบ

พ้ืนฐาน (Fundamental Buddhism) หรือพุทธศาสนาที่แท้จริงที่มุ่งเน้นที่จะลดละกิเลสและท า

ประโยชน์ให้สังคม นอกจากนี้ยังมีพุทธศาสนาแนวมหัศจรรย์ (Magical Buddhism) ที่พ่ึงพิงกับ

อ านาจเหนือมนุษย์ แนวนี้จะสอดคล้องกับพุทธศาสนาแบบประชานิยมของภัทรพร สิริกาญจน 

ส าหรับพุทธศาสนาที่มุ่งเน้นวิถีชีวิตแบบนักพรตเพ่ือจะลดละกิเลสของตนเองและลดความสามารถที่

จะตอบสนองต่อกิเลสพร้อมไปด้วยนั้นสันติอโศกจัดให้อยู่ในกลุ่มพุทธศาสนาแนว  Hermetic 

Buddhism และยังพุทธศาสนาอีกแนวในสังคมไทยที่มีการปรับตัวเข้ากับสังคมบริโภคนิยมก็คือพุทธ

ศาสนาแนวทุนนิยม (Capitalistic Buddhism) ซึ่งมุ่งเน้นในการเพ่ิมพูนทั้งกิเลสและความสามารถใน

การสนองกิเลส (Mackenzie, 2012)  

ข้อเท็จจริงที่ปรากฏก็คือไม่ว่าจะแบ่งแนวคิดแนวปฏิบัติพระพุทธศาสนาในสังคมไทย

ตามที่ภัทรพร สิริกาญจน หรือการแบ่งแบบสันติอโศก เราสามารถพบเห็นแนวคิดแนวปฏิบัติที่

แตกต่างกันเหล่านั้นได้ทั้งหมดในประเทศไทยภายใต้ตราประทับว่าเป็นพุทธเถรวาทของไทย ยกเว้นตัว

สันติอโศกเองที่ถูกปฏิเสธและขับให้ออกจากสังฆะไปแล้ว ความหลากหลายในรูปแบบของความเชื่อ
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และแนวปฏิบัติของพุทธศาสนาในไทยท าให้การอ้างอิงถึงความเคร่งครัดในความเป็นเถรวาทถูกตั้ง

ค าถามถึงความชอบธรรม 

ประการที่สาม ตัวความรู้ความเป็นเถรวาทนี้ขัดแย้งกับพฤติการณ์ของภิกษุสงฆ์จ านวน

มากในสังคมไทย สอดคล้องไปกับประการที่สอง พระภิกษุจ านวนมากที่มีวัตรปฏิบัติแตกต่างกัน

ตามแต่แนวคิดที่ยึดถือ ซึ่งแน่นอนว่าย่อมต้องมีวัตรปฏิบัติบางส่วนที่ไม่สอดคล้องกับวาทกรรมที่ว่า

พุทธเถรวาทมีการยึดถือพระพุทธบัญญัติโดยไม่เปลี่ยนแปลง  

ความรู้ความเป็นเถรวาทที่ถูกสร้างให้รับรู้จึงไม่สอดคล้องกับสภาพปรากฏ ซึ่งส่งผลให้มี

การตั้งค าถามกับความเป็นเถรวาทที่แท้จริง และท าให้อ านาจของวาทกรรมนี้ไม่เพียงแต่ใม่เข้มแข็งใน

ตัวเองแต่ยังส่งผลต่ออ านาจของชุดวาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีโดยรวม แน่นอนว่าย่อมต้องมี

พระภิกษุสงฆ์จ านวนหนึ่งที่ยึดถือและมีวัตรปฏิบัติเคร่งครัดอย่างจริงจัง หากแต่ปริมาณของพระภิกษุ

กลุ่มนี้จะกลายเป็นประเด็นกับความเข้มแข็งของพระพุทธศาสนาไทยหากจะนับเพียงพระภิกษุกลุ่มนี้

เพียงกลุ่มเดียวว่าเป็นพระภิกษุเถรวาทของไทย ซึ่งหากเป็นเช่นนั้นก็เท่ากับว่าวาทกรรมความเป็น  

เถรวาทนี้มีทิศทางที่จะโดดเดี่ยวตนเองจากสังคม 

ประเด็นของวาทกรรมเถรวาทนี้ยังมีความสัมพันธ์กับการใช้อ านาจของคณะปกครองสงฆ์

อีกทางหนึ่ง ในที่นี้หมายถึงปฏิกิริยาของคณะปกครองสงฆ์ที่มีต่อสงฆ์ที่เห็นว่าประพฤติไม่สอดคล้อง

กับความเป็นเถรวาทนั้นไม่ถูกใช้ให้เป็นไปในทิศทางเดียวกัน ยิ่งส่งผลสะท้อนกลับไปที่ความอ่อนแรง

ของวาทกรรมเถรวาทไทย 

ในประเด็นความเป็นเถรวาทหรือการรักษาความถูกต้องของพระพุทธบัญญัติให้สมบูรณ์

ครบถ้วนที่สุดนั้นกับความหลากหลายแนวคิดแนวปฏิบัติของพุทธศาสนาที่ปรากฏในไทย ข้อสังเกต

ของผู้วิจัยเห็นว่าอ านาจคณะปกครองสงฆ์จะน ามาใช้ร่วมไปกับแนวคิด “เสี้ยนหนามพระศาสนา” เมื่อ

มีพฤติการณ์ใดที่มีการเห็นว่าเป็นการที่ขัดกับหลักการไม่เปลี่ยนแปลงแก้ไขพระพุทธบัญญัติใน

ขอบเขตและระดับที่ยอมรับไว้ ที่ส าคัญมีแนวคิดที่ไม่ควรให้มีการวิพากษ์สถาบันพุทธศาสนาที่แฝงฝัง

รวมอยู่ด้วย  มีกรณีศึกษาสองกรณีที่ผู้วิจัยขอยกขึ้นมาเพ่ือศึกษาเปรียบเทียบ คือกรณีของสันติอโศก

และกรณีวัดพระธรรมกาย โดยวัตถุประสงค์ในการยกตัวอย่างทั้งสองขึ้นมานี้ มิได้ต้องการสื่อนัยของ

ความถูกผิดในข้อคิดเห็นหรือข้อตัดสิน แต่ต้องการจะสื่อว่าการยึดถือในหลักการเถรวาทเป็นการ
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ยึดถือที่มีความแตกต่างทั้งในแง่ของขอบเขตและระดับความเข้มข้น และตั้งค าถามกับปฏิกิริยาจาก

สถาบันสงฆ์ในการใช้อ านาจปกครองที่ออกมาอาจเป็นผลจากแนวคิดไม่ควรวิพากษ์สถาบันศาสนา

หรือไม ่

ในขณะที่สันติอโศกจัดตัวเองให้อยู่ในกลุ่มพุทธศาสนาแท้หรือพุทธศาสนาแบบพ้ืนฐาน 

สันติอโศกกลับถูกขับออกจากสังฆะของเถรวาทไทย สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (พระพรหมคุณาภรณ์ 

(ป.อ. ปยุตฺโต), 2531) แสดงทรรศนะต่อประเด็นสันติอโศก โดยท่านแบ่งปัญหาออกเป็นสองระดับ คือ

ปัญหาระดับศีลซึ่งเป็นเรื่องของรูปแบบและเป็นรูปธรรม และปัญหาระดับทิฏฐิเป็นเรื่องที่ถึงแก่นของ

พระพุทธศาสนา และชี้ให้เห็นว่าปัญหาระดับทิฏฐิเป็นปัญหาที่ร้ายแรงมากและสันติอโศกเป็นปัญหา

ด้านธรรมวินัยในระดับทิฏฐิ โดยมีการยึดถืออย่างผิด ๆในข้อปฏิบัติที่ถูกหรือการน าสิ่งที่ถูกมาถือ

ปฏิบัติอย่างผิด ๆ ประการแรกเป็นเรื่องการอวดอุตริมนุสสธรรมของพระโพธิรักษ์ โดยการประกาศตน

ว่าบรรลุโสดาบัน สกทาคามี ซึ่งหากเป็นสิ่งที่ไม่มีในตนจะต้องปาราชิก หรือหากมีจริงแต่มีการบอกแก่

อนุปสัมบัน(คือผู้ที่มิใช่ภิกษุหรือภิกษุณี ได้แก่สามเณรและคฤหัสถ์ทั้งหลาย) จะต้องโทษปาจิตตีย์ 

ประการที่สองพระโพธิรักษ์ได้ท าการแปลความหมายศัพท์บาลีหรือถ้อยค าทางธรรมเอาเอง เช่นนิยาม

ค าว่า “อนุปสัมบัน”ใหม่ โดยให้หมายถึงคนที่ยังไม่ได้บรรลุภูมิธรรมถึงขั้น ไม่ได้ขึ้นกับความเป็นสมณะ

เพศ ซึ่งเท่ากับเป็นการแสดงการไม่ยอมรับพระไตรปิฎก เป็นการท าให้ธรรมวินัยที่เป็นหลักของพระ

ศาสนาคลาดเคลื่อนผิดเพ้ียนไป กลายเป็นมิจฉาทิฏฐิโดยง่าย ประการที่สามเรื่องการกินอาหาร

มังสวิรัติและถือว่าถ้าไม่ถือมังสวิรัติจะเป็นผู้ไม่มีศีล ไม่สามารถบรรลุมรรคผลนิพพานได้ซึ่งนับว่าเป็น

การน าสิ่งที่ดีงามมายึดถือปฏิบัติอย่างผิด ๆ เพราะตามหลักพระพุทธศาสนาส าหรับพระภิกษุจะต้อง

ฉันอาหารตามที่ ได้  สุดแต่ชาวบ้านจะถวายอะไรก็ต้องฉันตามนั้น การถือมังสวิรัติ ในทาง

พระพุทธศาสนาเป็นเพียงวัตรหรือข้อปฏิบัติที่ช่วยเสริมการด ารงอยู่ในศีลเท่านั้น ไม่ใช่ศีลที่เป็นหลัก

ประพฤติที่จ าเป็นส าหรับชีวิตและสังคม ประเด็นที่ส าคัญของสันติอโศกโดยเฉพาะพระโพธิรักษ์คือการ

ที่มีการวิพากษ์วิจารณ์อย่างรุนแรงต่อความประพฤติบกพร่องย่อหย่อนและพฤติการณ์ผิดสมณวิสัย

ต่าง ๆ มากมายที่เกิดขึ้นในคณะสงฆ์ และยังมีความเคลื่อนไหวที่เกี่ยวข้องกับทางการเมืองอีกด้วย 

ในขณะที่ในระดับสังคมทั่วไปภาพปรากฏของสันติอโศกกลับเป็นภาพของความสมถะ 

ต่อต้านพุทธศาสนาแนวบริโภคนิยมหรือทุนนิยม และไม่สนับสนุนให้พุทธศาสนาเป็นเพียงการปฏิบัติ

เพ่ือการหลุดพ้นของปัจเจก และยังส่งเสริมแนวคิดบุญนิยมให้คนท าความดีเพ่ือตนเองและเพ่ือ

ช่วยเหลือผู้อ่ืนด้วยในขณะเดียวกัน มีการสอนไม่ให้ยึดติดกับความร่ ารวยทางวัตถุ มักน้อย สันโดษ ไม่
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สอนให้บูชาพระพุทธรูป และยังต้องดูแลใส่ใจในสิ่งแวดล้อมอีกด้วย แนวคิดบุญนิยมและวัตรปฏิบัติที่

สันติอโศกพยายามให้เข้ามาทดแทนพุทธศาสนาแนวทุนนิยมดูจะสอดคล้องกับหลักการพุทธเถรวาท

มากกว่าพุทธเถรวาทแนวต่างๆ ที่ปรากฏอยู่ในสังคม 

ในขั้นต้นของความขัดแย้งในเรื่องทิฏฐินี้ พระโพธิรักษ์ได้ประกาศขอลาออกจากการ

ปกครองของมหาเถรสมาคมและแยกตัวมาตั้งพุทธสถานสันติอโศกเพ่ือปฏิบัติตามพระธรรมวินัยใน

แนวทางที่ตนเองตีความ แต่เนื่องจากไม่มีการลาสิกขาจึงยังถือว่ายังอยู่ในการปกครองของมหาเถร

สมาคม ดังนั้นจึงจะต้องปฏิบัติตามกฎของมหาเถรสมาคม แต่พระโพธิรักษ์ปฏิเสธไม่เปล่งวาจาสึก 

ต่อมามีความพยายามจะแก้ปัญหาความขัดแย้งนี้โดยทางสันติอโศกได้ร่วมตกลงกับเลขานุการรัฐมนตรี 

กระทรวงศึกษาธิการเมื่อปีพ.ศ. 2532 ยินยอมที่จะเปลี่ยนรูปแบบการแต่งกายและไม่ใช้ค าเรียกตัวเอง

ว่าพระภิกษุ นักบวช นักพรต อีกต่อไป แต่ที่ประชุมมหาเถรสมาคมไม่ยอมรับข้อตกลงนี้ เพราะเห็นว่า

ยังไม่มีการกล่าวค าว่าสึก  

กรณีสันติอโศกได้ด าเนินไปถึงขั้นที่มหาเถรสมาคมใช้อ านาจปกครองตามกฎหมายสั่งให้

สันติอโศกพ้นจากความเป็นพระภิกษุในพระพุทธศาสนา เป็นเหตุให้ถูกฟ้องและถูกพิพากษาให้มี

ความผิดทั้งการให้การบวชโดยไม่ได้รับการแต่งตั้งให้เป็นพระอุปัชฌาย์ตามกฎของมหาเถรสมาคมและ

กรณีไม่มีสิทธิแต่งกายหรือใช้เครื่องหมายแสดงว่าเป็นภิกษุสามเณรในพระพุทธศาสนา แม้ว่าจะมีข้อ

แย้งว่าเงื่อนไขการเป็นพระอุปัชฌาย์นั้นไม่มีระบุในพระธรรมวินัยว่าจะต้องเป็นผู้ได้รับการแต่งตั้งจาก

มหาเถรสมาคมซึ่งเท่ากับเป็นการบัญญัติใหม่ที่เกินไปจากพระธรรมวินัย แต่ศาลเห็นว่ากฎของมหาเถร

สมาคมดังกล่าวมีเพ่ือประดิษฐานพระธรรมวินัยให้เหมาะสมกับความเปลี่ยนแปลงของบ้านเมืองและ

จ านวนพุทธศาสนิกชนที่เพ่ิมขึ้น มิได้ขัดต่อพระธรรมวินัย 

ทั้งกรณีภิกษุณีและกรณีสันติอโศกจะเห็นการใช้อ านาจของมหาเถรสมาคมและคณะ

ปกครองสงฆ์ผ่านทางการปฏิเสธการบวชหรือการไม่ยอมรับเข้าหมู่คณะและการขับออกจากหมู่คณะ

จากการที่มีการตีความพระธรรมวินัยไม่สอดคล้องกับมหาเถรสมาคม กรณีสันติอโศกมีประเด็ นของ

การอ้างถึงการอวดอุตริมนุสสธรรมการแปลค าบาลีที่คลาดเคลื่อน และการน าสิ่งที่ดีงามมายึดถือ

ปฏิบัติแบบผิด ๆ และท่ีส าคัญมีการวิพากษ์วิจารณ์พฤติการณ์ของพระภิกษุสงฆ์ที่รุนแรงเป็นปัจจัยเหตุ 

ส าหรับกรณีภิกษุณีเป็นประเด็นของการตีความในเรื่องเงื่อนไขข้อจ ากัดในขั้นตอนการบวชเป็นปัจจัย

เหตุ ทั้งสองกรณีสะท้อนความเคร่งครัดในการตีความพระธรรมวินัยให้ถูกต้องอย่างถึงที่สุด ซึ่งเป็นสิ่ง

ที่พุทธศาสนิกชนควรเห็นชอบและให้การสนับสนุนในการด าเนินการที่จะรักษาพระธรรมวินัยตามพระ
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พุทธบัญญัติอย่างที่สุด แต่ข้อเท็จจริงกลับพบว่า แม้ว่าข้อยุติของกรณีสันติอโศก ฝ่ายสันติอโศกจะเป็น

ฝ่ายพ่ายแพ้ในการต่อสู้กับอ านาจมหาเถรสมาคมและอ านาจรัฐ ชุมชนสันติอโศกยังคงด าเนินต่อมา

และมีความเข้มแข็งมาจนถึงปัจจุบัน และกรณีภิกษุณีที่ยังไม่มีข้อยุติ แต่การเติบโตของภิกษุณีสังฆะ

เป็นหลักฐานถึงการได้รับการสนับสนุนจากฆราวาสส่วนหนึ่งที่ศรัทธาในแนวทางปฏิบัติที่ต่างไปจาก

พุทธศาสนากระแสหลักที่ปรากฏอยู่ในสังคม ปรากฏการณ์นี้ในแง่หนึ่งสะท้อนให้เห็นความการตีความ

ในการยึดมั่นในหลักการของเถรวาทของคณะสงฆ์และของสาธารณชนส่วนหนึ่งไม่ตรงกัน ในอีกแง่

หนึ่ง ผู้วิจัยตั้งข้อสังเกตว่า ท่าทีของสันติอโศกและภิกษุณีที่เดิมมีลักษณะปะทะตรงกับความเห็นของ

คณะสงฆ์ท าให้เกิดปฏิกิริยาไม่ยอมรับเข้าสังฆะด้วยหรือไม่  

ส าหรับกรณีวัดพระธรรมกาย สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (พระพรหมคุณาภรณ์ (ป.อ. 

ปยุตฺโต), 2551ก) สรุปประเด็นปัญหาว่าที่ส าคัญที่สุดคือปัญหาเกี่ยวกับพระธรรมวินัย เพราะมีการท า

ให้พระธรรมวินัยให้วิปริตซึ่งชั่วร้ายกว่าการประพฤติวิปริตจากพระธรรมวินัย โดยขยายความค าว่าท า

พระธรรมวินัยให้วิปริตว่าหมายถึงการที่พระพุทธเจ้าสอนอย่างหนึ่งกลับบอกว่าสอนอีกอย่างหนึ่ง หรือ

กลับบอกว่าไม่ได้สอน และสิ่งที่พระพุทธเจ้าไม่ได้สอนกลับบอกว่าสอน สิ่งที่สอนว่าชั่วร้ายกลับสอนว่า

ดีงามถูกต้อง สิ่งที่สอนว่าดีงามถูกต้องกลับสอนว่าชั่วร้ายผิด ตัวอย่างของค าสอนเหล่านี้ได้แก่ การ

สอนว่านิพพานเป็นอัตตา เป็นสถานที่มีดินแดนที่มีขนาดวัดได้ สอนว่าธรรมกายเป็นตัวตน เป็นที่ที่

อัตตาของพระพุทธเจ้าหลายพระองค์ไปรวมกันอยู่ในอายตนนิพพาน และอายตนนิพพานเป็นดินแดน

ที่สามารถไปเฝ้าพระพุทธเจ้า ไปถวายข้าวพระได้ และมีการน าค าว่า “บุญ” มาใช้ชักจูงประชาชนให้

มาบริจาคทรัพย์ เป็นต้น ความร้ายแรงของการท าให้พระธรรมวินัยวิปริตนี้พระมหาวุฒิชัย วชิรเมธี    

(บุญถึง) (2546) ได้ชี้ให้เห็นว่าจะส่งผลกระทบต่อสังคมไทยในด้านต่าง ๆ ประการแรกกระทบต่อ

สถาบันศาสนาด้วยการท าให้หลักพระธรรมวินัยคลาดเคลื่อนผิดเพ้ียนไปจากหลักการเดิม ประการที่

สองผลกระทบต่อวิถีชีวิตด้วยการบิดเบือนหลักการที่ให้รังเกียจอิทธิฤทธิ์ปาฎิหาริย์ให้กลายเป็นลุ่มหลง

หมกมุ่นในอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ มุ่งเน้นการสัมผัสประสบการณ์ทางจิตด้านความสุขดื่มด่ า ประการที่

สามผลกระทบต่อการพัฒนาตนเองของชาวพุทธแทนการฝึกปฏิบัติเปลี่ยนไปเป็นกรหวังผลด้วยบุญดล

บันดาล ผลกระทบต่อความสัมพันธ์ระหว่างคฤหัสถ์กับบรรพชิต อันเนื่องมาจากการท าบุญที่เน้น 

“เงิน”เป็นหลัก ผลกระทบอีกประการมีต่อวัดและชุมชน ด้วยวัดพระธรรมกายดึงดูดเอาพระสงฆ์และ
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ชาวบ้านให้ออกไปจากชุมชนของตนเพ่ือไปรวมกันท าบุญอยู่ที่เดียว ท าให้อาจเป็นเหตุให้พระสงฆ์ทิ้ง

วัดคฤหัสถ์ท้ิงชุมชนได้ 

ประเด็นที่ส่งผลสั่นสะเทือนวัดพระธรรมกายและธัมมชโยกลับเป็นเรื่องการรับบริจาค

ที่ดินกว่า 1700 ไร่ใน15 จังหวัด (Mackenzie, 2012) หนังสือพิมพ์ผู้จัดการออนไลน์ (23 กุมภาพันธ์ 

2558 เข้าถึงข้อมูลวันที่ 15 ธันวาคม 2560) รายงานว่าในปี 2542 สมเด็จพระญาณสังวร สมเด็จ

พระสังฆราช สกลมหาสังฆปริณายก ได้มีพระลิขิตที่ถูกเผยแพร่จ านวน 5 ฉบับ โดย 3 ฉบับได้รับการ

รับรองจากที่ประชุมมหาเถรสมาคม อีก 2 ฉบับถูกอ้างว่าเป็นของปลอม เนื้อหาในพระลิขิตเป็นการ

กล่าวถึงการบิดเบือนพระธรรมค าสอนและกล่าวว่าต้องมอบสมบัติทั้งหมดที่เกิดขึ้นในขณะเป็นพระ

ให้แก่วัด เมื่อไม่ยอมมอบคืนสมบัติทั้งหมดที่เกิดขึ้นในขณะเป็นพระให้แก่วัดก็แสดงชัดเจนว่าต้อง

อาบัติปาราชิก และระบุว่าการโกงสมบัติผู้อ่ืนตั้งแต่ 5 มาสกขึ้นไปคือประมาณไม่ถึง 300 บาทใน

ปัจจุบัน ภิกษุนั้นต้องอาบัติปาราชิกฐานผิดพระธรรมวินัยพ้นจากความเป็นพระทันที ไม่ว่าจะมีการสั่ง

ให้สึก ไม่ว่าจะมีการจับสึกหรือไม่ก็ตาม ซึ่งต่อจากนั้นย่อมเป็นหน้าที่โดยตรงของผู้รักษากฎหมาย พระ

ลิขิตฉบับที่ 4 ลงวันที่ 1 พฤษภาคม 2542 มีใจความว่า  

“ในกรณีเกี่ยวกับเรื่องวัดพระธรรมกาย เราได้ท้าหน้าที่ของสมเด็จพระสังฆราชสมบูรณ์

ตามอ้านาจแล้ว จึงไม่มีอะไรจะพูดอีกขณะนี้ ขออนุโมทนาทุกท่านที่สนใจห่วงใยพระพุทธศาสนา 

แสดงความเป็นคนดี ด้วยมีกตัญญูกตเวทิตาธรรม” 

และฉบับที่ 5 ลงวันที่ 10 พฤษภาคม 2542 มีใจความว่า 

  “ได้แจ้งให้เป็นที่ เข้าชัดเจนดีทั่วกันแล้วก่อนหน้านี้  ว่าในต้าแหน่งผู้ เป็นสมเด็จ

พระสังฆราชสกลมหาสังฆปริณายก ได้ท้าหน้าที่เกี่ยวกับเรื่องอดีตเจ้าอาวาสวัดพระธรรมกาย เพ่ือ

เทิดทูนรักษาพระพุทธศาสนาให้พ้นถูกท้าลาย สมบูรณ์ดีที่สุดแล้วตามอ้านาจ ท่านกรรมการมหาเถร

สมาคมทั้งหลายจะท้าอะไรต่อไปตามความต้องการ จะไม่มานั่งฟัง รับรู้ในที่ประชุมวันนี้ ที่ 10 

พฤษภาคม พ.ศ. 2542” 

มีการแถลงของมหาเถรสมาคมกรณีพระลิขิต โดยพระพรหมเมธี เผยแพร่ทางยูทูปเมื่อ

วันที่ 19 กุมภาพันธ์ 2560 ระบุย้อนหลังไปว่า มหาเถรสมาคมในยุคนั้นได้ด าเนินการตามพระลิขิตคือ

ให้เจ้าคณะจังหวัดกับเจ้าคณะภาคด าเนินการพิจารณากรณีนี้และท่านเจ้าคุณราชภาวนาวิสุทธิ์ได้
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ยอมรับที่จะปฏิบัติตามพระลิขิตคือยินดีคืนที่ดินตามพระลิขิต ทางคณะสงฆ์จึงพิจารณาว่าท่านเจ้าคุณ

ราชภาวนาวิสุทธิ์ไม่ได้ฝ่าฝืนพระลิขิต ไม่ผิดพระวินัย ไม่มีเจตนาฉ้อโกงเพราะคืนทรัพย์สินแล้ว จึงถือ

ว่าไม่มีมลทินโทษในกรณีนั้นอีกต่อไป และหลังจากนั้นยังมีการเลื่อนสมณศักดิ์ให้เป็นพระราชาคณะ

ชั้นเทพ  

ปัจจุบันธัมมชโยอดีตเจ้าอาวาสวัดพระธรรมกายมีคดีความทางโลก มีประกาศส านัก

นายกรัฐมนตรีวันที่ 5 มีนาคม 2560 ความว่า พระเทพญาณมหามุนี (พระไชยบูลย์ สุทธิผล) เป็นผู้ถูก

กล่าวหาในคดีกระท าความผิดข้อหาร่วมกันฟอกเงิน และรับของโจร และคดีอาญาอ่ืนอีกหลายฐาน

ความผิด ตามที่ศาลอาญาได้อนุมัติหมายจับเมื่อวันที่ 17 พฤษภาคม 2559 แต่พระเทพญาณมหามุนี

ไม่ยอมมอบตัวตามหมายเรียกและหลบหนีคดีดังกล่าว ได้มีพระราชโองการโปรดเกล้าโปรดกระหม่อม

ให้ถอดถอนพระเทพญาณมหามุนีออกจากสมณศักดิ์  

เมื่อย้อนกลับไปพิจารณาท่าทีของวัดพระธรรมกายต่อสถาบันศาสนาในภาพรวม ไม่

ปรากฏว่ามีเหตุการณ์ใดที่วัดพระธรรมกายออกมาวิพากษ์สถาบันพุทธศาสนาและคณะสงฆ์ วัด

พระธรรมกายเพียงแต่ด าเนินกิจกรรมไปในแนวทางที่เลื่อมใสศรัทธา  

เมื่อพิจารณาสามกรณีประกอบกัน ได้แก่กรณีภิกษุณี กรณีสันติอโศก และกรณีวัด

พระธรรมกาย กรณีภิกษุณีมีประกาศมหาเถรสมาคมไม่รับเข้าร่วมสังฆะเพราะขั้นตอนการบวชไม่

เป็นไปตามพระธรรมวินัย กรณีสันติอโศกมีประกาศมหาเถรสมาคมขับออกจากสังฆะเพราะการไม่

ยอมรับอ านาจปกครองของมหาเถรสมาคม โดยมีความขัดแย้งในเรื่องการอวดอุตริมนุสสธรรม การ

แปลค าบาลีที่คลาดเคลื่อน และการน าสิ่งที่ดีงามมายึดถือปฏิบัติแบบผิด ๆ และที่ส าคัญมีการ

วิพากษ์วิจารณ์พฤติการณ์ของพระภิกษุสงฆ์ที่รุนแรงเป็นปัจจัยเหตุ ส่วนกรณีวัดธรรมกายปัจจุบัน

เฉพาะตัวอดีตเจ้าอาวาสเท่านั้นที่เป็นผู้ต้องหาในคดีทางโลกคือการฟอกเงิน และด้วยอ านาจของ

พระมหากษัตริย์โดยส านักนายกรัฐมนตรีได้ประกาศถอดถอนสมณศักดิ์อดีตเจ้าอาวาสวัดธรรมกาย

มิใช่ด้วยอ านาจและการวินิจฉัยของคณะปกครองสงฆ์ 

เมื่อแนวปฏิบัติของคณะปกครองสงฆ์ต่อหลักการเถรวาทในการยึดมั่นในพระพุทธบัญญัติ 

พระธรรมวินัย มีความไม่สอดคล้องในหลายเหตุการณ์ ตามที่ยกมาอภิปรายข้างต้น ท าให้เกิดความ

กังขากับความรู้ในความเป็นพระในพุทธเถรวาทไทยมากยิ่งขึ้น ความไม่สอดคล้องกันทั้งหมดนี้ส่งผลให้
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น้ าหนักในการอ้างการยึดมั่นที่จะรักษาหลักการนี้ไม่มีน้ าหนักเพียงพอในทรรศนะของผู้วิจัย และเป็น

ปัจจัยส าคัญท่ีท าให้วาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทอ่อนแรงลงอย่างมีนัยส าคัญ  

อ านาจรัฐ 

ในสังคมปัจจุบัน ความตระหนักในเรื่องสิทธิเสรีภาพได้ถูกพัฒนามากขึ้นอย่างมีนัยส าคัญ 

และถูกจัดให้เป็นคุณค่าพ้ืนฐานของสังคมและเป็นสากลในโลกปัจจุบัน วิถีปฏิบัติของผู้คนในสังคมได้

เปลี่ยนแปลงไปอย่างมากเมื่อเทียบกับสมัยพุทธกาล อีกทั้งยังมีความเป็นรัฐที่ไม่เพียงมีกรอบของ

กฎหมายของรัฐเพ่ือจัดการกับความเรียบร้อยของรัฐตนเอง แต่ยังต้องรับอิทธิพลจากความจ าเป็นใน

การพ่ึงพานานาชาติเข้ามาเกี่ยวข้องด้วย ท าให้ภาครัฐเองไม่สามารถที่จะหลีกเลี่ยงการให้ความส าคัญ

กับคุณค่าในเรื่องการคุ้มครองในประเด็นสิทธิมนุษยชนได้ และจ าเป็นจะต้องจัดให้มีหน่วยงานและ

เครื่องมือของรัฐเข้ามาช่วยดูแลคุ้มครองในประเด็นนี้ด้วย  

ประเด็นสิทธิมนุษยชนซึ่งเป็นเรื่องราวของโลกฆราวาสถูกน ามาเชื่อมโยงกับประเด็น

ภิกษุณี ซึ่งเป็นเรื่องราวของสังฆมณฑล เนื่องจากอ านาจปกครองของคณะปกครองสงฆ์ยึดโยงอยู่กับ

อ านาจของรัฐ กฎหมายพระราชบัญญัติการปกครองคณะสงฆ์ เป็นกฎหมายที่ใช้ในการปกครองสงฆ์ที่

อ านาจในการปกครองได้รับการก ากับจากภาครัฐ และการพิจารณาการออกพระราชบัญญัติยังคงต้อง

ผ่านกระบวนการวินิจฉัยจากคณะสงฆ์มาก่อน อ านาจของทั้งสองจึงเป็นอ านาจที่สอดประสานกัน

ออกมา แต่เมื่อมีความเห็นในหลักการที่ขัดแย้งกันระหว่างสองอ านาจ อ านาจของความเห็นของคณะ

ปกครองสงฆ์ที่ไม่สอดคล้องกับขอบเขตอ านาจการบังคับของรัฐที่มีต่อประชาชน ท าให้รัฐไม่สามารถ

จะออกกฎหมายให้ปฏิบัติตามสิ่งที่สังฆมณฑลเห็นควรได้ในขณะเดียวกันอ านาจปกครองสงฆ์ก็ไม่

สามารถบังคับให้รัฐใช้อ านาจปกครองตามที่ฝ่ายตนเห็นควรได้ ผลที่ปรากฏจึงเกิดความลักลั่นในการ

ใช้อ านาจดังที่ปรากฏในกรณีของแม่ชีและภิกษุณีไทย ทางออกที่รัฐและสถาบันสงฆ์ใช้ร่วมกันคือการ

ท าให้ทั้งแม่ชีและภิกษุณีไทยไม่มีตัวตนในกฎหมายแห่งราชอาณาจักรไทย 

แม้ว่ากลุ่มของภิกษุณีไม่ได้ใช้ประเด็นสิทธิมนุษยชนมาเป็นข้อเรียกร้องสิทธิในการเป็น

ภิกษุณีแต่อย่างใด การเคลื่อนไหวเป็นเสียงเรียกร้องจากฆราวาสผู้สนับสนุนการมีภิกษุณีบริษัทและ

ตระหนักในคุณค่าของโลกสมัยใหม่นี้  โดยเห็นว่าควรจะมีการอุปถัมภ์และอ านวยความสะดวกให้กับ

ผู้หญิงได้สามารถใช้เส้นทางธรรมสายด้วยเช่นกันและที่ส าคัญเป็นการเรียกร้องการปฏิบัติของรัฐให้
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ปฏิบัติต่อบรรพชิตเพศหญิงเช่นเดียวกับที่ปฏิบัติต่อบรรพชิตเพศชาย ไม่ใช่เป็นการเรียกร้องให้

พระภิกษุปฏิบัติต่อพระภิกษุณีแต่อย่างใด แต่ข้อเรียกร้องยังจะต้องกลับไปสัมพันธ์กับอ านาจปกครอง

คณะสงฆ์อย่างหลีกเลี่ยงไม่ได้ 

เมื่อเปรียบเทียบความเป็นรัฐกับความเป็นศาสนา รัฐเป็นสิ่งประกอบสร้างใหม่ที่มาหลัง

พระพุทธศาสนานับพันปี แต่รัฐเป็นพลวัตรของการเปลี่ยนแปลงของสังคมที่ตอบโจทย์การอยู่ร่วมกัน

ของผู้คนในยุคปัจจุบัน ระบบศีลธรรมของศาสนาแม้ว่าจะยังเป็นหัวใจของการด ารงอยู่ร่วมกันในสังคม

อย่างมีสันติสุขแต่ระบบศีลธรรมของศาสนาที่พัฒนาขึ้นมาเมื่อ 2600 ปีที่แล้ว ไม่ได้ถูกน ามาขยายและ

หาค าอธิบายให้สอดคล้องกับความซับซ้อนของสังคมปัจจุบัน ศีลธรรมพ้ืนฐานของพุทธศาสนิกชนที่ถูก

ปลูกฝังกันมาคือศีลห้า ที่ให้เว้นจากการฆ่าสัตว์ เว้นจากการลักทรัพย์ เว้นจากการประพฤติผิดในกาม 

เว้นจากการพูดเท็จ และเว้นจากการดื่มของมึนเมา หรือหากจะฝึกตนให้เข้มข้นยิ่ งขึ้นโดยการถือศีล

เพ่ิมอีกสามข้อจะเป็น การเว้นจากการบริโภคอาหารในยามวิกาล เว้นจากสิ่งบรรเทิง เว้นจากการนอน

บนที่นอนสูงใหญ่ฟุ่มเฟือย ศีลสิกขาเหล่านี้เน้นการดูแลพฤติกรรมของตัวบุคคลมากกว่าจะมองถึง

ความสัมพันธ์ระหว่างบุคคลในสังคม ดังนั้นสิทธิมนุษยชนจึงเป็นเรื่องที่ ไม่ได้ถูกให้ความส าคัญในพุทธ

ศาสนาขั้นพ้ืนฐานที่อบรมสั่งสอนกันอยู่ทั่วไป หากแต่แนวคิดสิทธิมนุษยชนถูกพัฒนาให้กลายมาเป็น

คุณค่าพ้ืนฐานของความเป็นรัฐที่เป็นสากล และการเป็นรัฐในโลกปัจจุบันไม่สามารถจะอยู่โดยไม่พ่ึงพิง

รัฐอ่ืนได้ และไม่สามารถจะพ่ึงพิงรัฐอ่ืนได้หากไม่ยึดถือในคุณค่าพ้ืนฐานชุดเดียวกัน   

ในทรรศนะของผู้วิจัย คณะปกครองสงฆ์อาจไม่ให้ความส าคัญกับประเด็นสิทธิมนุษยชน

ในแนวคิดแบบโลกสมัยใหม่ ด้วยเห็นว่าเป็นประเด็นที่ไม่เกี่ยวข้องกับพระพุทธบัญญัติจึงไม่น ามา

พิจารณาประกอบ อย่างไรก็ตามอ านาจปกครองของสงฆ์ไม่มีผลต่อฆราวาส เมื่อการให้ความส าคัญใน

เรื่องคุณค่าของคณะปกครองสงฆ์ไม่สอดคล้องกันกับระบบคุณค่าของสังคมสมัยใหม่ ความสั่นคลอน

ไม่ได้เกิดกับหลักค าสอนของพระพุทธศาสนาแต่จะกลับไปสั่นคลอนความศรัทธาต่อคณะปกครองสงฆ์

เอง ส่งผลให้วาทกรรมปิดกั้นการรื้อฟ้ืนภิกษุณีไม่มีพลังเพียงพอในสภาพสังคมปัจจุบัน ประเด็นนี้เป็น

ประเด็นที่คณะปกครองสงฆ์ควรจะต้องหันมาทบทวนระบบศีลธรรมของศาสนาว่าควรจะต้องให้มีการ

ตีความพระพุทธบัญญัติให้สอดคล้องกับการเปลี่ยนแปลงของสังคมมากน้อยอย่างไร 
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สถานภาพภิกษุณีรวมถึงสถานภาพของแม่ชี ที่ถึงปัจจุบันยังไม่ได้รับการยอมรับให้ ถูก

บรรจุในพระราชบัญญัติการปกครองคณะสงฆ์ด้วย ไม่เพียงแต่สะท้อนความไม่สอดคล้องของระบบ

ศีลธรรมของศาสนากับระบบคุณค่าใหม่ของสังคมโลกแล้วยังขัดแย้งกับระบบคุณค่าที่พระพุทธองค์

ทรงวางไว้ให้แก่พระพุทธศาสนาด้วย  

ส าหรับประเด็นอ านาจรัฐและอ านาจสงฆ์ เป็นประเด็นที่ยากล าบากส าหรับสถานภาพ

ภิกษุณีท่ีน ามาขับเคลื่อน เนื่องจากท าให้เกิดภาพของความขัดแย้งระหว่างการสร้างอัตลักษณ์ตัวตนใน

สังคมกับการละอัตตาในหลักพระพุทธศาสนา แต่ควรเป็นประเด็นที่รัฐและฆราวาสจะต้องเข้ามามี

ส่วนร่วมในริเริ่มการพิจารณาและกระตุ้นให้เกิดการมีส่วนร่วมจากพระภิกษุในการขับเคลื่อนประเด็นนี้ 

เมื่อเกิดความไม่สอดคล้องระหว่างคุณค่าพ้ืนฐานสากลของรัฐกับการตีความพุทธบัญญัติ

ของคณะปกครองสงฆ์ข้ึน การให้น้ าหนักสิ่งหนึ่งจะถูกมองว่าเป็นการละเมิดอีกสิ่งหนึ่ง ความท้าทายที่

มีต่อรัฐคือความจ าเป็นที่จะต้องหาทางจัดการกับความไม่สอดคล้องนี้ แต่ด้วยระยะเวลาเกือบยี่สิบปีที่

ความขัดแย้งของประเด็นภิกษุณีถูกท้ิงค้างไว้ และประเด็นของแม่ชี ที่ไม่ได้ถูกน าข้ึนมาพิจารณาอีกเลย 

ในด้านหนึ่งสะท้อนให้เห็นว่ารัฐเลือกที่จะทิ้งให้สถานภาพทั้งของแม่ชีและภิกษุณีให้ไม่มีความชัดเจน

ในทางกฎหมายเนื่องจากการพยายามรักษาสมดุลย์ของอ านาจปกครองรัฐกับอ านาจปกครองสงฆ์ 

และไม่ต้องการให้ประเด็นนี้ไปขยายความขัดแย้งของสังคมให้เป็นวงกว้างยิ่งขั้น ในอีกด้านหนึ่งก็

สามารถมองได้ว่ารัฐไม่ได้ให้ความส าคัญของประเด็นนี้ว่าเป็นเรื่องระบบคุณค่าทางศาสนากับคุณค่า

สากลที่ไม่สอดคล้องกัน หากรัฐมองเป็นเรื่องเรียกร้องของผู้หญิง การทิ้งค้างไว้ก็ดูเหมือนจะเป็นการ

ลดแรงเสียดทานการปะทะไว้ในระดับหนึ่ง แต่หากรัฐพิจารณาปัญหานี้เป็นปัญหาระบบคุณค่าของ

พระพุทธศาสนาในประเทศไทย เช่นเดียวกับปัญหาสันติอโศกและปัญหาวัดธรรมกาย สิ่งที่รัฐอาจจะ

ต้องพิจารณาคือการหาแนวคิดและวิธีการร่วมกับสถาบันพุทธศาสนาในการน าระบบศีลธรรม

จริยธรรมในหลักพุทธศาสนามาอธิบายให้สอดคล้องกับคุณค่าในระบบสังคมสมัยใหม่ เพ่ือที่จะจัดการ

กับระบบความเชื่อที่หลากหลายรูปแบบของพุทธศาสนาไทย 

การที่รัฐเข้าไปอยู่เหนือโครงสร้างอ านาจการบริหารและการปกครองของสงฆ์และท าให้

การบริหารการปกครองคณะสงฆ์เป็นระบบบัญชาการจากบนลงล่าง ขาดความเชื่อมโยงกับทั้ง

พระภิกษุสงฆ์ท่ัวไปและไม่เชื่อมโยงกับฆราวาส การมีระบบสมณศักดิ์ที่ได้รับการแต่งตั้งผ่านโครงสร้าง
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การปกครอง อีกทั้งยังถูกน าไปเชื่อมโยงกับลาภ ยศ สรรเสริญ ในระบบอุปถัมภ์ของรัฐเป็นอีกปัจจั ย

หนึ่งที่น าความเสื่อมมาสู่พระศาสนา ท าให้การประพฤติตามหลักธรรมอย่างเคร่งครัดไม่ได้เป็นปัจจัยที่

เพียงพอที่จะท าให้พระภิกษุได้รับความเคารพจากสังฆะและสังคม พระภิกษุสงฆ์ผู้ยึดหลักพระธรรม

ค าสั่งสอนแต่มีแนวทางในการตีความและแนวปฏิบัติที่อาจจะต่างจากคณะปกครองสงฆ์ ต้ องลด

บทบาทของตนลงไม่ให้แสดงออกไปในทางที่ขัดแย้งกับคณะปกครองสงฆ์จนเป็นที่ถูกเพ่งเล็ง เห็นได้

จากการที่มีพระภิกษุสงฆ์ที่ให้การสนับสนุนการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัท แต่ไม่ต้องการจะปรากฏเป็นข่าว

ออกมา หรือการขับไล่สามเณรีภิกษุณีออกจากวัดเมื่อมหาเถรสมาคมมีมติห้ามบวช   ความสัมพันธ์

ระหว่างรัฐกับสถาบันศาสนาจ าเป็นที่จะต้องถูกน ามาทบทวนและปรับปรุงให้สอดคล้องกับความ

ซับซ้อนของสังคมปัจจุบัน 

การวางโครงสร้างอ านาจของรัฐที่สัมพันธ์กับอ านาจปกครองสงฆ์ และอ านาจปกครอง

ของสถาบันสงฆ์ท่ีสอดคล้องกับสัมพันธ์กับพัฒนาการของสังคม เป็นสิ่งที่ส าคัญ รัฐจะต้องมีส่วนในการ

ปฏิรูปสถาบันศาสนาจากมุมของรัฐ เช่นควรหรือไม่ที่รัฐจะทบทวนการมีส่วนร่วมในกระบวนการคัด

กรองสามเณรและพระภิกษุในพุทธศาสนาไทย? ขอบเขตของกฎหมายที่ใช้ในการปกครองสงฆ์ควร

จะต้องปรับเข้าหาข้อบัญญัติสิกขาของพระพุทธองค์หรือไม่และในระดับใด ? 

อ านาจของจารีตประเพณี 

ส าหรับในประเด็นภิกษุณีเถรวาทไทย การน าแนวคิดสิทธิสตรีมาใช้ถูกมองว่าเป็นการน า

แนวคิดของตะวันตก เป็นแนวคิดเฉพาะของผู้หญิงผิวขาวชาวตะวันตกซึ่งถูกมองว่าไม่เหมาะที่จะ

น ามาใช้ ในการท าความเข้า ใจเกี่ยวกับความสัมพันธ์ชายหญิงในสั งคมไทย ในบริบทของ

พระพุทธศาสนา  

แนวคิดเรื่องสตรีนิยมเป็นเรื่องความสัมพันธ์ระหว่างชายหญิงที่เกี่ยวข้องกับการจัดสรร

พ้ืนที่และบทบาททางสังคมของแต่ละเพศที่ไม่เท่าเทียมกัน ซึ่งมีผลต่อความสามารถในการเข้าถึงสิ่งที่

สังคมก าหนดว่ามีคุณค่าได้ไม่เท่ากัน ความสามารถที่กล่าวถึงในที่นี้ไม่ได้หมายถึงศักยภาพของบุคคล 

แต่เป็นความสามารถในความหมายของการที่ได้รับความยินยอมจากสังคมว่าให้ได้กระท าได้หรือให้

ไม่ได้กระท าไม่ได้ ในสภาพทั่วไปของสังคมบทบาทสถานภาพที่เหมาะสมของผู้หญิงถูกมองจากฐาน

ความไม่เท่าเทียมระหว่างชายหญิงโดยลดความส าคัญของมิติด้านศักยภาพของบุคคล เป็นการอธิบาย
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สถานะความเป็นรองของผู้หญิงและเรียกร้องการเคลื่อนไหวทางสังคมเพ่ือให้ได้มาซึ่งการเปลี่ยนแปลง

สู่สถานภาพที่ดีข้ึน (ชลิดาภรณ์ ส่งสัมพันธ์, 2550)  

ในปัจจุบันกลุ่มนักสตรีนิยม ได้มีพัฒนาการ แตกสายออกมาเป็นสตรีนิยมสายพุทธ

ศาสนา แนวคิดสตรีนิยมในที่นี้ไม่ได้หมายถึงเพียงการเคลื่อนไหวเพ่ือเรียกร้องบทบาทและความส าคัญ

ให้กับผู้หญิงในสังคมในพ้ืนที่ของพ้ืนที่ศาสนา โดยละเลยมิติของพระพุทธศาสนา แต่เป็นการผสานของ

แนวคิดสองแนวคิดในมุมที่สามารถหาความสอดคล้องกันได้ ในที่นี้หมายถึงการใช้พระพุทธศาสนาใน

การพัฒนาศักยภาพของผู้หญิงและเปิดโอกาสให้ผู้หญิงใช้ศักยภาพในการพัฒนาตนเองและมีส่วนร่วม

ในการสืบสานพระพุทธศาสนา  

หากแต่ในพ้ืนที่พุทธเถรวาทไทย ถูกท าให้เป็นพ้ืนที่ที่ให้สิทธิเพศชายเหนือกว่าเพศหญิง

มาแต่ครั้งเผยแผ่เข้ามาในแผ่นดินสยาม ที่ส าคัญเป็นพ้ืนที่ที่ถูกท าให้มีความศักดิ์สิทธิ์ที่ไม่ว่าเพศใดก็ไม่

อาจจะแสดงการลบหลู่ได้ การจะอ้างสิทธิสตรีในพื้นที่พุทธศาสนาเถรวาทไทยจึงกลายเป็นเรื่องลบหลู่

ที่ไม่สมควรเป็นอย่างยิ่ง ไม่เฉพาะในสายตาของพระภิกษุหรือฆราวาสเพศชายเท่านั้น แม้แต่ในสายตา

ของอุบาสิกาจ านวนมากความศักดิ์สิทธิ์ของพระพุทธศาสนาเถรวาทไทยก็ไม่ใช่เรื่องที่ผู้หญิงจะอาจ

เอ้ือมมาเรียกร้องให้มีการเปลี่ยนแปลงได้ ทั้งที่จริงแล้ว ศาสนาพุทธซึ่งถูกจัดว่าเป็นศาสนาที่ตระหนัก

และให้ความส าคัญกับเรื่องสิทธิสตรีเป็นอย่างมาก  

พระพุทธศาสนาเป็นพ้ืนที่ของการศึกษาฝึกปฏิบัติเพ่ือการบรรลุธรรมและการหลุดพ้น

จากกองทุกข์ ผู้วิจัยวิเคราะห์ว่าในพระพุทธศาสนานั้นทั้งมีและไม่มีความเสมอภาคทางเพศอยู่ในเวลา

เดียวกัน ที่กล่าวว่ามีความเสมอภาคทางเพศก็เพราะพระพุทธศาสนาตระหนักถึงศักยภาพของความ

เป็นมนุษย์ว่าสามารถศึกษาปฏิบัติจนบรรลุธรรมได้เหมือนกัน ไม่ว่าจะเป็นเพศใด จากค าอธิบายของ

สมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (พระธรรมปิฎก (ป.อ.ปยุตฺโต), 2544) พูดถึงสภาวะปุถุชนและสภาวะที่

เป็นปรมัตถ์ ซึ่งในสภาวะที่เป็นปรมัตถ์หมายถึงสภาวะโสดาปัตติผลขึ้นไปจนถึงพระอรหันต์ที่จะเป็น

สภาวะที่ไม่มีการแบ่งเพศ ไม่ว่าผู้ใดก็สามารถพัฒนาชีวิตให้ถึงได้ และเป็นสภาวะที่มีความเสมอภาคที่

แท้จริง แต่ก่อนที่จะถึงสภาวะที่เป็นปรมัตถ์นั้นจะต้องผ่านสภาวะของปุถุชนซึ่งเป็นสภาวะที่สัมพันธ์

เชื่อมโยงกับสภาพสังคมหรือสมมติของสังคมนั้น ๆ พระพุทธศาสนาแม้จะเป็นศาสนาที่มีแนวคิด

ก้าวหน้าในเรื่องความเสมอภาคของสตรีในสภาวะของปุถุชน แต่พระพุทธองค์ก็ไม่ทรงปฏิเสธ

กฎระเบียบและจารีตของสังคมโดยสิ้นเชิง พระพุทธองค์ทรงหาทางประนีประนอมเลือกทางสายกลาง

เพ่ือยกระดับสถานะของผู้หญิงขึ้นในสังคมโดยไม่ให้เกิดความขัดแย้งรุนแรงที่อาจตามมาได้ ส าหรับใน

พุทธกาลสภาพสังคมทั่วไปสถานะของผู้หญิงเป็นรองผู้ชาย พุทธศาสนาของพระองค์จึงต้องมีความ
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ประนีประนอมกับจารีตของสังคมในสมัยนั้น โดยแสดงให้เห็นทั้งในมิติของการที่จะต้องมีการแสดง

ความเป็นรองของเพศหญิงต่อเพศชาย และในมิติที่จะต้องให้เพศชายมีหน้าที่ดูแลคุ้มครองเพศหญิง 

เช่น การให้พระภิกษุณีต้องเคารพพระภิกษุ แต่ก็จะต้องเป็นพระภิกษุที่ประพฤติชอบควรแก่การ

เคารพด้วย มิใช่ด้วยเพศสภาพเพียงอย่างเดียว การก าหนดให้พระภิกษุต้องสอนธรรมพระภิกษุณีซึ่ง

เป็นการดูแลกันในเรื่องของการศึกษา แต่ไม่ให้พระภิกษุณีต้องไปท างานรับใช้พระภิกษุ และสิกขาบท 

15 ข้อของภิกษุที่เกี่ยวกับภิกษุณีก็แสดงถึงการปกป้องคุ้มครองผู้หญิงจากจารีตปฏิบัติของสังคม

อินเดีย  

แม้ว่าในสมัยพุทธกาลสถานะของผู้หญิงในสังคมถูกกดทับอย่างมาก มีหลักฐานมากมาย 

ปรากฏในพระไตรปิฎกที่แสดงให้เห็นถึงความพยายามของพระพุทธองค์ที่จะยกระดับผู้หญิงในสังคม 

หากแต่พระพุทธองค์ทรงจัดการความสัมพันธ์ระหว่างผู้หญิงกับพุทธศาสนาด้วยท่าทีประนีประนอม

กับสังคมขณะนั้น และในสังคมปัจจุบันสถานภาพของผู้หญิงได้ถูกยกระดับขึ้นมาได้เท่าเทียมกับผู้ชาย

แล้ว แต่แนวคิด การตีความพระพุทธบัญญัติและการปฏิบัติของคณะสงฆ์กลับเป็นการพยายามตัดเอา

แนวคิดสตรีนิยมที่พระพุทธองค์เคยได้น าเข้ามาประสานในความเป็นพุทธออกไป  

เมื่อพิจารณาพุทธประวัติตั้งแต่ครั้งพุทธกาล ประเด็นภิกษุณีอาจนับได้ว่าเป็นการ

พยายามเปลี่ยนจารีตประเพณี โดยเฉพาะจารีตของสังคมไทยและสังฆมณฑลของไทย แต่ไม่ได้เป็น

การเปลี่ยนแปลงพระพุทธศาสนา เป็นการขอกลับเข้ามาใช้พ้ืนที่ทางธรรมของสตรีเท่านั้น การสิ้นไป

ของภิกษุณีบริษัทในทรรศนะของกลุ่มผู้พยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทเห็นว่าเป็นความเสื่อมอย่างหนึ่ง

ของพุทธศาสนาที่พุทธบริษัท  4 ต้องร่วมกันช่วยแก้ไข อย่างไรก็ตามส าหรับกลุ่มผู้ปิดกั้นการรื้อฟ้ืน

ภิกษุณีบริษัทได้พยายามเสนอทางออกให้กับผู้หญิงไทยเพื่อพิจารณา ทางออกหนึ่งคือการมุ่งมั่นปฏิบัติ

ธรรมโดยที่ไม่จ าเป็นต้องบวช โดยให้เหตุผลว่าผู้ที่จะบรรลุธรรมไม่จ าเป็นที่จะต้องเป็นผู้บวชแล้ว

เท่านั้น อีกทางออกหนึ่งก็คือการเป็นแม่ชี โดยมีการเสนอให้ยกระดับสถานภาพของแม่ชีให้เป็นที่

ยอมรับในสังคม นับว่าเป็นการตอกย้ าการจ ากัดภาพตัวแทนของผู้หญิงไทยในพ้ืนที่พระพุทธศาสนา 

ในทรรศนะของผู้วิจัย การเสนอทางออกให้กับผู้หญิงไทยให้ปฏิบัติธรรมโดยที่ไม่ต้องบวช 

นั้น เป็นการสะท้อนว่าไม่ได้ปิดกั้นที่จะให้ผู้หญิงเข้าถึงพระธรรมค าสอนของพระพุทธองค์ แต่เป็นการ

ปิดกั้นไม่ให้ผู้หญิงได้รับการอุปถัมภ์ ทั้งจากฆราวาส รัฐ และพระภิกษุสงฆ์มากกว่า เพราะการครอง
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เพศบรรพชิตในพระพุทธศาสนา โดยเฉพาะผู้หญิงจะต้องได้รับการอุปถัมภ์ค้ าชูและสนับสนุนปัจจัย

จากทุกภาคส่วน ซึ่งหากไม่นับเรื่องความยากล าบากในการปฏิบัติให้สมบูรณ์ครบถ้วนตามพระธรรม

วินัยที่จะสมบูรณ์ได้ก็ด้วยความร่วมมือจากพระภิกษุแล้ว ก็อาจนับว่าเป็นทางออกที่เสนอให้กับผู้หญิง

เฉพาะกลุ่ม นั่นหมายถึงผู้หญิงผู้มีฐานะทางเศรษฐกิจที่ดีเพียงพอเท่านั้นที่จะสามารถเลือกทางออกนี้

ได้   

ด้วยข้อจ ากัดในปัจจุบันส าหรับภิกษุณี ที่ไม่สามารถจะด าเนินการบวชโดยพระภิกษุสงฆ์

ไทยได้ ท าให้การที่จะเข้ารับการบรรพชาอุปสมบท ต้องอาศัยพระภิกษุจากต่างประเทศเป็นหลัก นั่น

หมายถึงจะต้องมีปัจจัยที่เพียงพอในการเดินทางไปต่างประเทศ หรือได้รับการสนับสนุนปัจจัยในการ

เดินทางหรือในการนิมนต์พระจากต่างประเทศมาด าเนินการให้ กล่าวได้ว่าสภาพดังกล่าวได้ปิดกั้น

โอกาสส าหรับผู้หญิงที่มีฐานะทางเศรษฐกิจไม่ดีเพียงพอ แม้ว่าอาจจะเป็นผู้หญิงที่สนใจจะมุ่งมั่น

ในทางปฏิบัติธรรมก็ตาม สิ่งนี้สะท้อนให้เห็นในกลุ่มสามเณรีภิกษุณีที่ผู้วิจัยได้ไปสัมภาษณ์มา  

จากการเดินทางไปสัมภาษณ์ภิกษุณี 7 ส านักทั่วประเทศ (รายละเอียดกล่าวไว้ในบทที่ 3 

และบทที่ 7) ผู้วิจัยพบว่า ลักษณะทางกายภาพของส านักแต่ละแห่งจะมีความแตกต่างกัน เนื่องจาก

ผู้วิจัยเป็นผู้ชายจึงเป็นข้อจ ากัดในการเดินเยี่ยมชมสถานที่ และท าให้สามารถสังเกตได้ เพียงบางส่วน

ของสถานที่เท่านั้น เฉพาะส่วนที่ผู้วิจัยได้พบเห็น ผู้วิจัยตั้งข้อสังเกตว่าว่าลักษณะสถานที่แต่ละแห่งนั้น

สะท้อนให้เห็นถึงการได้รับการอุปถัมภ์จากผู้ศรัทธาหรือทุนสร้างของแต่ละแห่งที่ต่างกัน โดยอาจ

แบ่งเป็นสองกลุ่มใหญ่ คือกลุ่มที่ได้รับการอุปถัมภ์สนับสนุนจากฆราวาสผู้ศรัทธาเป็นหลัก และกลุ่มที่

พัฒนาส านักจากที่ดินของครอบครัว  

กลุ่มที่ได้รับการอุปถัมภ์สนับสนุนจากฆราวาสผู้ศรัทธามีสี่แห่ง สามในสี่แห่งนี้ เป็น

ศรัทธาของชาวบ้านที่มีต่อตัวเจ้าอาวาสที่เป็นแม่ชีมาก่อนที่จะมาบรรพชาอุปสมบทเป็นสามเณรี

ภิกษุณี ได้แก่ นิโรธารามอารามภิกษุณีและสุทธจิตต์อารามภิกษุณีที่จังหวัดเชียงใหม่ ทั้งสองแห่งนี้

นับเป็นส านักเดียวกันแต่มีที่ตั้งในสองสถานที่ ภิกษุณีอารามทั้งสองแห่งมีอาคารในรูปที่ดูเรียบง่าย

ทันสมัยและสวยงาม ทั้งสองที่มีพ้ืนที่กว้างขวาง การเดินทางไปทั้งสองที่ด้วยรถยนต์ส่วนบุ คคลได้

สะดวก แห่งที่สองคือส านักปฏิบัติธรรมดรุณีวิเวกาศรม จังหวัดพะเยา มีความพิเศษที่มีอาคารที่มี

ลักษณะเหมือนกับโบสถ์ของวัดภิกษุสงฆ์ ซึ่งภายในนอกจากจะมีภาพเขียนบนผนังเหมือนกับวัดของ
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พระภิกษุแล้วแล้วยังมีภาพสลักโลหะเงินนูนต่ าตกแต่งบนผนังอย่างสวยงาม สถานที่โดยรอบมีต้นไม้

ใหญ่ให้ความร่มรื่น เนื่องจากเป็นสถานที่ที่ก่อสร้างมานานเกือบสี่สิบปีแล้ว และตั้งอยู่ภายในตัวจังหวัด

พะเยา ท าให้การเดินทางไปค่อนข้างสะดวก แห่งที่สามคือทิพยสถานธรรมภิกษุณีอาราม เกาะยอ 

จังหวัดสงขลา มีอาคารที่ดูเรียบง่ายแต่ก็แสดงถึงความพร้อมในการรองรับการเข้ามาปฏิบัติธรรมของ

ฆราวาส ส าหรับที่วัฏฏพุทธจตุปริสามหาวิหารที่พุทธมณฑล จังหวัดนครปฐม มีตัวอาคารที่โอ่โถงแม้

จะถูกออกแบบให้ดูทันสมัยและสวยงามเช่นกัน ภายในมีห้องเรียนห้องสมุดที่สร้างไว้ส าหรับการเรียน

การสอน สะท้อนให้เห็นถึงการได้รับการอุปถัมภ์จากกลุ่มผู้ศรัทธาอย่างเห็นได้ชัด  

กลุ่มที่พัฒนาส านักจากที่ดินของครอบครัว ได้แก่ ศูนย์วิปัสสนาสิลนันทวัน อ าเภอสว่าง

แดนดิน จังหวัดสกลนคร สวนสิริธรรมที่อ าเภอบ้านแพ้ว จังหวัดสมุทรสาคร และที่ ส านักธรรมวิชชา

ราม อ าเภอบ้านไร่ จังหวัดอุทัยธานี ศูนย์วิปัสสนาสิลนันทวันนั้นตั้งอยู่ห่างจากชุมชนพอสมควร 

เส้นทางเข้าสู่ตัวส านักค่อนข้างเล็กและยังเป็นดินลูกรังอยู่บางช่วง การเดินทางแม้จะไปด้วยรถยนต์

ส่วนบุคคลก็ยังไม่ค่อยสะดวกนัก เนื่องจากการยอมรับจากชุมชนยังอาจจะมีอยู่อย่างจ ากัด สถานที่

ภายในประกอบด้วยอาคารไม้ที่สร้างแบบเรียบง่าย บางส่วนของพ้ืนที่ยังมีการใช้เต้นท์แบบชั่วคราว

เพ่ือจัดกิจกรรมอยู่ ลักษณะคล้ายกับสวนสิริธรรม แม้จะมีตัวอาคารแยกกันระหว่างส่วนที่พักกับส่วนที่

ใช้ปฏิบัติธรรม อาคารถูกสร้างให้มีลักษณะเป็นบ้าน เนื่องจากไม่ได้เน้นการประชาสัมพันธ์ในเชิงกว้าง 

การระดมทุนสร้างจึงอาจจะมีข้อจ ากัด ส าหรับส านักธรรมวิชชารามนั้นดูเหมือนจะมีความพร้อม

มากกว่าทั้งสองแห่งที่กล่าวมา แต่สิ่งปลูกสร้างภายในส านักก็ยังคงลักษณะที่เรียบง่ายและสวยงาม 

สภาพปรากฏของส านักภิกษุณีที่กล่าวมาย้ าให้เห็นว่าการด ารงอยู่ของสามเณรีภิกษุณี

หากไม่ได้รับการสนับสนุนค้ าจุนจากอุบาสก อุบาสิกาในชุมชนผู้เลื่อมใสศรัทธาแล้ว จ าเป็นจะต้องมี

แหล่งสนับสนุนทางเศรษฐกิจส่วนบุคคลที่เข้มแข็งเพียงพอเพ่ือที่จะด าเนินชีวิตในเพศบรรพชิตได้  

ส าหรับทางออกด้วยการบวชเป็นแม่ชี ค าบอกเล่าของแม่ชีตาลอ่อน (สัมภาษณ์เมื่อ 22 

เมษายน 2561) ที่พูดถึงความพยายามเรียกร้องสถานะภาพของแม่ชีให้ปรากฏในกฎหมายที่มีมาหลาย

สิบปี แต่ถึงปัจจุบันยังไม่มีการเปลี่ยนแปลงแต่อย่างใด แม่ชีตาลอ่อนได้กล่าวเป็นนัยว่า เหตุแห่งการที่

ไม่เกิดการเปลี่ยนแปลงเนื่องจากไม่ได้รับความเห็นชอบจากคณะสงฆ์ แต่ในขณะเดียวกัน แม่ชี

สามารถเข้าไปอาศัยอยู่ในวัดได้ และถูกบันทึกในเอกสารของกรมการศาสนาว่าเป็นอุบาสิกาที่อาศัยอยู่
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วัด และยังคงต้องท างานในวัดเพ่ือแลกกับการได้อยู่อาศัย โดยปริมาณและลักษณะของงานขึ้นกับ

พระภิกษุของแต่ละวัดที่ไปอาศัยด้วย โดยมากยังคงเป็นการดูแลเรื่องอาหารการกินของพระ ดั งนั้น

ทางออกนี้จึงไม่สอดคล้องกับการสร้างสภาพแวดล้อมเพ่ือให้สามารถปฏิบัติธรรมได้ และยังสะท้อนว่า

ประเด็นผู้หญิงในพ้ืนที่ของพระพุทธศาสนาไม่เป็นประเด็นที่คณะปกครองสงฆ์ให้ความสนใจแต่อย่าง

ใด วาทกรรมทางออกส าหรับผู้หญิงไทยจึงเป็นวาทกรรมที่ผู้หญิงผู้ใฝ่ปฏิบัติธรรมและกลุ่มผู้สนับสนุน

การรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทไม่ให้น้ าหนักแต่อย่างใด  

 

ทรรศนะของผู้วิจัยที่สะท้อนจากงานวิจัยนี้ 

ส าหรับประเด็นภิกษุณีเถรวาทไทย ในฐานะสมาชิกคนหนึ่งของสังคมและนับตัวเองเป็น

พุทธศาสนิกชนท าให้ต้องย้อนกลับมาถามถึงบทบาทความส าคัญของแต่ละองค์ประกอบของศาสนาที

ละล าดับ อะไรคือความส าคัญของศาสนา ท าไมต้องศาสนาพุทธ ท าไมต้องพุทธเถรวาทไทย อะไรคือ

ความส าคัญของคณะปกครองสงฆ์ และอะไรคือบทบาทความส าคัญของวัดและพระภิกษุสงฆ์ที่มีต่อตัว

เรา และความเชื่อมโยงกับปัจเจกบุคคลและสังคมโดยรวม ค าตอบของค าถามเหล่านี้ขึ้นอยู่กับแนวคิด

ความเชื่อของแต่ละบุคคล แต่สิ่งที่ค าถามเหล่านี้สะท้อนกลับมาคือชุดค าถามเหล่านี้ไม่เคยถูกตั้งขึ้นมา

ถามอย่างจริงจังมาก่อน ส่วนหนึ่งมาจากความศักดิ์สิทธิ์ของผ้าเหลืองบนตัวผู้ชาย กรอบความรู้

ความคิดต่างๆ ของผิวศาสนาพุทธที่มีอิทธิพลต่อผู้วิจัยและท าให้วางต าแหน่งของพุทธศาสนาไว้ใน

ต าแหน่งที่มีความศักดิ์สิทธิ์ที่ต้องได้รับการเคารพและบูชา ที่ส าคัญจะต้อง “เชื่อฟัง” และปฏิบัติตาม 

เช่น ศาสนาสอนให้เราเป็นคนดี เป็นบาปหนักถ้าจะแม้แต่แค่คิดจะต าหนิพระ ไม่ควรจาบจ้วงพระ

ศาสนา หรือการท าบุญโดยบริจาคเงินให้พระแล้วพระจะเอาไปท าอะไรต่อก็ไม่สนใจ เป็นต้น การตั้ง

ค าถามกับศาสนาที่ผ่านมาจะเป็นไปเพียงในแนวทางที่จะน าหลักธรรมค าสอนมาแก้ไขและปรับปรุงวิถี

ชีวิตให้ดีขึ้นอย่างไรเป็นส่วนใหญ่ แต่ไม่มีการตั้งค าถามกับตัวพระพุทธศาสนา และไม่มีการตั้งค าถาม

กับสถาบันพระพุทธศาสนา  ซึ่งลักษณะดังกล่าวนี้น่าจะเป็นภาพสะท้อนของพุทธศาสนิกชนส่วนหนึ่ง

ได้  

การที่ได้วิเคราะห์กลไกการท างานของวาทกรรมภิกษุณีไทย ท าให้เห็นว่าสังคมไทยใน

ภาพรวมอาจไม่ตระหนักถึงปัญหาของพระพุทธศาสนาและไม่เห็นความส าคัญในการพยายามแก้ไข
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ปัญหานี้ ภาพที่ปรากฏในทรรศนะของผู้วิจัยเป็นการการปะทะกันของวาทกรรม ภายใต้อิทธิพลของ

ตัววาทกรรม ส่วนหนึ่งที่ปรากฏบนสื่อออนไลน์ ซึ่งเป็นพ้ืนที่หนึ่งที่สะท้อนความสนใจความรู้ความ

เข้าใจของคนในสังคม เป็นการใช้ข้อสรุปของปัญหาเป็นเครื่องชี้น า เป็นข้อสรุปที่ได้มาจากผู้ที่ได้รับ

ความเคารพนับถือ มากกว่าที่มองที่มาและรายละเอียดของปัญหาและน าขึ้ นมาพูดคุยหาทางออก

อย่างเปิดเผย ท าให้ข้อสรุปของปัญหากลายเป็นปัญหาของทิฐิต่อไป ลักษณะการวิพากษ์ที่เกิดขึ้น 

บางส่วนถูกมองปนไปกับค าบริภาษ ดังนั้นส าหรับสังคมและสื่อ โดยเฉพาะสื่อที่ในปัจจุบันไม่ได้ถูก

ด าเนินการด้วยนักการสื่อสารโดยอาชีพเท่านั้น หากแต่บุคคลทุกบุคคลในสังคมสามารถเป็นสื่อได้ 

บทบาทที่ส าคัญคือการสร้างวัฒนธรรมการวิพากษ์ ที่แตกต่างไปจากการบริภาษ เพ่ือเตรียมการรับมือ

และอยู่ร่วมกับความแตกต่างของคนในสังคมในหลายมิติ แนวคิดวิเคราะห์เชิงวิพากษ์ควรจะเป็น

ค่านิยมที่ควรปลูกฝังเพ่ือที่ให้เกิดการโต้แย้งด้วยภูมิปัญญาเหตุผลและน าไปสู่การเปลี่ยนแปลงที่ดีกว่า 

และสังคมควรจะต้องร่วมกันก าหนดให้สถาบันต่าง ๆ ไม่อยู่ในต าแหน่งที่ไม่สามารถแตะต้องได้ อาทิ 

สถาบันยุติธรรม สถาบันกษัตริย์ สถาบันทหารโดยเฉพาะในยุคปัจจุบัน และรวมถึงสถาบันศาสนาด้วย  

กล่าวโดยสรุป ประเด็นภิกษุณีไทย หากพิจารณาชั้นเดียวเชิงเดียวจะดูเหมือนกับเป็น

ประเด็นการเรียกร้องของผู้หญิงเพ่ือให้สามารถกลับเข้าใช้เส้นทางสู่ธรรมเส้นเดียวกับผู้ชาย นับจาก

หมุดใหม่ของความพยายามรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทครั้งปัจจุบันจากการกลับมาของสามเณรีธัมมนันทา

เมื่อปีพ.ศ. 2544 นับถึงปีปัจจุบัน พ.ศ. 2561 เป็นเวลาเกือบยี่สิบปีแล้ว ชุดวาทกรรมที่ปะทะกันใน

สังคมยังคงเป็นชุดเดิม ไม่มีพัฒนาการของตัวประเด็นแต่อย่างไร แต่ตัวปรากฏการณ์เองที่มีแนวโน้มว่า

จะสะท้อนได้ถึงความสั่นคลอนในศรัทธาของพุทธศาสนิกชนที่มีต่อสถาบันสงฆ์หลัก ด้วยจ านวนของ

สามเณรีภิกษุณีที่เพ่ิมมากขึ้นในสังคม แม้ว่าเงื่อนไขการเข้ารับการอุปสมบทบรรพชิตจะมีความ

ยากล าบากและจะต้องใช้ปัจจัยสนับสนุนมากเพียงพอ ไม่ว่าจะเป็นการที่จะต้องเดินทางไปบวชที่

ต่างประเทศหรือเป็นการนิมนต์พระอุปัชฌาย์เข้ามาบวชให้ในไทย ภิกษุณีหลายกลุ่มสามารถ

เจริญเติบโตอย่างมั่นคงด้วยการสนับสนุนจากฆราวาสเพียงอย่างเดียว ไม่มีการช่วยเหลือใดๆจาก

ภาครัฐ หรือหน่วยงานภิกษุสงฆ์ทั้งสิ้น หลักฐานปรากฏให้เห็นจากสิ่งก่อสร้างสถานที่ของหลายส านัก 

ที่ดูใหญ่โตสวยงามไม่น้อยไปกว่าวัดของพระภิกษุแม้แต่น้อย ดังนั้นเมื่อพิจารณาทบทวนอีกครั้ง ใน

ทรรศนะของผู้วิจัยเห็นว่าเป็นประเด็นเรื่องภิกษุณีไทยเป็นอีกหนึ่งตัวชี้ถึงความสั่นคลอนในศรัทธาที่มี

ต่อสถาบันสงฆ์หลักของไทยและเป็นการมองหาทางเลือกใหม่ให้กับพุทธศาสนิกชน การอภิปราย
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ประเด็นวาทกรรมภิกษุณีเถรวาทไทยในส่วนนี้ ในการแก้ไขปัญหาของความสั่นคลอนศรัทธานี้ ผู้วิจัย

จะมองในสามมิติ มิติแรกเป็นมุมของฆราวาสและสื่อที่ปรากฏในสังคมไทยที่ต้องมีการวิพากษ์

ตรวจสอบบทบาทการให้การสนับสนุนศาสนาของตนเองและตรวจสอบสถาบันศาสนาในแง่มุมต่าง ๆ 

ด้วยหลักการและเหตุผลอย่างรอบด้าน  มิติที่สองเป็นเรื่องของรัฐที่จะต้องพิจารณาบทบาทการเป็น

ผู้ดูแลสนับสนุนพระศาสนาให้เกิดความสอดคล้องระหว่างศีลธรรมของศาสนากับกฎหมายของ

บ้านเมือง และมิติที่สามเป็นมิติของสถาบันสงฆ์ไทย ซึ่งเป็นเฟืองตัวที่ส าคัญที่สุดที่จะต้องทบทวน

บทบาทของตนเองต่อสังคมฆราวาส ต่อสังคมชาวพุทธไทย และต่อสังคมความพุทธโลก และจะต้อง

ทบทวนการดูแลพระพุทธศาสนาของไทยที่มีความแตกต่างหลากหลายให้อยู่ภายใต้กรอบพระธรรม

วินัยอย่างเหมาะสม  ซึ่งผู้วิจัยเห็นว่าเป็นสามภาคส่วนที่จะต้องประสานค้ าจุนระหว่างกันและกัน เมื่อ

มีประเด็นขัดแย้งทั้งสามภาคส่วนควรจะร่วมกันทบทวนและหาทางออกให้กับปัญหาความขัดแย้งที่

เกิดข้ึน 

 

ข้อจ ากัดการวิจัย 

ข้อจ ากัดด้านเพศของผู้วิจัย ทรรศนะของเพศชายส่งผลต่อการสัมภาษณ์ภิกษุณี 

เนื่องจากการติดต่อมีปฏิสัมพันธ์กับพระภิกษุณีเป็นข้อที่จะต้องมีความส ารวมและระมัดระวังเป็นอย่าง

ยิ่ง ความเป็นเพศชายและเป็นฆราวาสอาจมีส่วนในการเป็นก าแพงกั้นในการสัมภาษณ์ในระดับหนึ่ง 

และการเฝ้าสังเกตุกิจวัตรของพระภิกษุณีถูกจ ากัดพ้ืนที่ให้อยู่ในพ้ืนที่สาธารณะเท่านั้น อย่างไรก็ตาม 

ด้วยความเป็นผู้ชายจึงไม่ได้มีส่วนได้ส่วนเสียกับการรื้อฟ้ืนภิกษุณีบริษัทแต่อย่างใด ผนวกกับความเป็น

ประชาชนคนไทยที่ถูกหล่อหลอมมาว่าเป็นพุทธมามกะ และเป็นหนึ่งในพุทธบริษัทสี่ ช่วย เอ้ือให้

บรรยากาศการพูดคุยเก็บข้อมูลในการวิจัยครั้งนี้ได้ข้อมูลเพียงพอทั้งนี้ด้วยมุมมองที่ผู้ให้ข้อมูลเห็นว่า

จะช่วยสร้างความเข้าใจในพุทธศาสนาของกลไกในสังคม   

 

ข้อเสนอแนะการวิจัย 

ผู้วิจัยมีข้อเสนอแนะส าหรับการวิจัยในอนาคตในประเด็นที่เกี่ยวข้องกับวาทกรรมภิกษุณี

สถาบันศาสนา และส าหรับภิกษุณีดังนี้ 
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ข้อเสนอแนะส าหรับงานวิจัยที่เกี่ยวข้องกับประเด็นวาทกรรมภิกษุณีที่น่าสนใจคือการ

ศึกษาวิจัยถึงกลไกการท างานของชุดวาทกรรมที่มีต่อบุพการีของผู้บวช เนื่องจากการบวชของผู้หญิง

ยังไม่ได้รับการยอมรับจากสถาบันสงฆ์หลักของไทยและยังไม่ได้รับการยอมรับในสถานภาพจากรัฐ

อย่างเป็นทางการ การตัดสินใจของตัวผู้บวชเองอาจมาจากความมุ่งมั่นในทางธรรมเพ่ือหาทางดับทุกข์

ตามแนวค าสอนของพระพุทธองค์ หากแต่การให้การสนับสนุนของบิดามารดาท่ามกลางความขัดแย้ง

ในประเด็นความถูกต้องชอบธรรมในการบวชนั้นเป็นผลจากอ านาจของวาทกรรมชุดใดเป็นสิ่งที่

น่าสนใจและเป็นอีกส่วนหนึ่งที่ควรมีการวิจัยในเชิงลึกต่อไปในอนาคต  

ผู้วิจัยเห็นว่ามีงานวิจัยอีกส่วนหนึ่งที่น่าจะเป็นประโยชน์แก่สถาบันศาสนาและ

พุทธศาสนิกชนทั่วไปคือการวิจัยเกี่ยวกับการสื่อสารของมหาเถรสมาคมในกรณีความขัดแย้งในการ

ตีความในพระธรรมวินัย จากรายละเอียดของงานวิจัยชิ้นนี้ ส่วนหนึ่งได้ชี้ให้เห็นว่า นอกจากกรณี

ภิกษุณี มีปรากฏการณ์ที่มีความขัดแย้งในเรื่องของการตีความพระธรรมวินัยที่เป็นที่สนใจของ

สาธารณชนหลายครั้ง อาทิกรณีสันติอโศกและกรณีวัดพระธรรมกาย ทั้งสองเหตุการณ์แหล่งข้อมูลที่

สาธารณะชนใช้ในการท าความเข้าใจเป็นข้อเขียนของสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์ (ป.อ.ปยุตฺโต) เมื่อ

ครั้งยังไม่ได้ด ารงต าแหน่งในคณะกรรมการมหาเถรสมาคม แต่ส าหรับมหาเถรสมาคมซึ่งเป็น

หน่วยงานที่ดูแลการปกครองและความเรียบร้อยของคณะสงฆ์กลับไม่มีการสื่อสารที่สามารถสร้าง

ความเข้าใจที่ชัดเจนให้แก่สาธารณชน งานวิจัยในส่วนนี้อาจเป็นเครื่องมือที่จะช่วยให้การสื่อสารของ

คณะปกครองสงฆ์เชื่อมต่อกับสังคมโดยรวมได้ดียิ่งขึ้น  

ข้อเสนอแนะส าหรับกับประเด็นภิกษุณีไทยโดยตรง ในปัจจุบันมีเครือข่ายในการพยายาม

เรียกร้องการคุ้มครองรักษาสิทธิของนักบวชผู้หญิงอยู่หลายเครือข่ายและมีกิจกรรมความเคลื่อนไหว

อย่างต่อเนื่องอยู่ตลอดเวลาอยู่แล้ว ผู้วิจัยมีข้อเสนอแนะและข้อคิดเห็นเสริมเพ่ือให้การประดิษฐาน

ภิกษุณีบริษัทมีความม่ันคงในประเทศไทยยิ่งขึ้นดังนี้ ประการแรกหากสามารถหาข้อยุติที่เป็นที่ยอมรับ

ได้ทั้งสองฝ่ายก็จะเป็นสิ่งที่ดีที่สุดแก่สังคมไทยและสังคมชาวพุทธทั่วโลก ประเด็นนี้จะเป็นประเด็นที่

ต้องอาศัยความรู้เฉพาะด้านและมีความซับซ้อน จ าเป็นต้องมีความรู้ในพระไตรปิฎกฉบับภาษาบาลี

โดยเฉพาะ ไม่ควรที่จะปล่อยให้คนในสังคมที่สนใจต้องท าความเข้าใจกันเองตามแต่การรับสื่อของแต่

ละคน เพราะจะท าให้เกิดความเข้าใจคลาดเคลื่อน นอกจากจะไม่สามารถหาข้อยุติได้แล้วยังท าให้มี

การผลิตซ้ าตัวสารที่ตนเข้าใจไปเองต่อไปอีกโดยไม่มีโอกาสตรวจสอบความถูกต้องได้ ที่ส าคัญควรมี

การจัดพ้ืนที่เพ่ือการสื่อสารเสวนาทางหลักพระพุทธศาสนาและร่วมกันอ่านพระไตรปิฎกเพ่ือหาข้อยุติ

ในประเด็นนี้น่าจะเป็นทางออกที่ดีที่สุด แม้ว่าในความเห็นส่วนตัวของผู้วิจัยความปรารถนาข้อนี้ดู
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เหมือนจะเป็นสิ่งที่เป็นไปไม่ได้ แต่หากสามารถจัดพ้ืนที่สื่อสารสาธารณะที่ให้ผู้รู้ทุกฝ่ายมาร่วมกัน

ศึกษาพระไตรปิฎกโดยที่ส าคัญจะต้องมีการตั้งเจตนารมณ์ร่วมกันว่าเป็นการศึกษาเพ่ือหาช่องทางรื้อ

ฟ้ืนภิกษุณีบริษัทให้กลับมาอย่างถูกต้องชอบธรรมที่สมบูรณ์ที่สุด เพ่ือให้ได้รับการยอมรับจากทุกฝ่าย

จะเป็นการช่วยทนุบ ารุงพระศาสนาอย่างมีประสิทธิผลอย่างยิ่ง  

นอกจากนี้ ในขณะที่สถานภาพของสามเณรีภิกษุณีในกฎหมายของรัฐยังไม่ชัดเจน การ

ด ารงอยู่ของภิกษุณีมีปัจจัยหนุนที่ส าคัญที่สุดก็คือการเห็นชอบจากสาธารณชน ไม่ว่าคณะปกครอง

สงฆ์จะมีการเปลี่ยนแปลงทรรศนะต่อภิกษุณีไทยหรือไม่ จะไม่ส่งผลต่อการสั่นคลอนการประดิษฐาน

ภิกษุณีบริษัทในไทยเลยหากว่าทั้งอุบาสกและอุบาสิกาให้การอุปถัมภ์ค้ าจุนภิกษุณีบริษัท ดังนั้นการ

สื่อสารเผยแผ่ความรู้เกี่ยวกับเกี่ยวกับภิกษุณีในพระพุทธศาสนาให้แก่พุทธศาสนิกชนไทยจึงเป็นสิ่งที่

จ าเป็นอย่างยิ่ง ผู้วิจัยเสนอให้เครือข่ายความร่วมมือของกลุ่มภิกษุณีที่กระจายอยู่ทั่วประเทศได้

พิจารณาถึงความร่วมมือกันในการสื่อสารในมิตินี้ ความแตกต่างในแนวคิดแนวปฏิบัติของภิกษุณีที่มี

ความหลากหลายในช่วงต้นของการเริ่มประดิษฐานภิกษุณีบริษัทในสังคมไทยอีกครั้งอาจท าให้เกิด

ความเข้าใจที่คลาดเคลื่อนหรืออาจถึงกับเกิดความสับสนในหมู่พุทธศาสนิกชนได้หากปล่อยให้แต่ละ

กลุ่มแต่ละส านักด าเนินไปตามทิศทางที่ตนเห็นควรโดยไม่มีการสื่อสารในภาพรวม การบูรณาการการ

สื่อสารของภิกษุณีจะช่วยให้เกิดความเข้าใจในสถานภาพและบทบาทของนักบวชหญิงในพุทธศาสนา

ได้ชัดเจนและถูกต้องยิ่งขึ้นและจะส่งผลให้ภิกษุณีบริษัทประดิษฐานในประเทศไทยได้มั่นคงถาวร

ตลอดไป 
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