
จักรวาลจริยธรรม,ในฒ ิ่ง จ อ

ใ น บ ท น ี้เป ็น ก า ร ศ ึก ษ า จ ัก ร ว า ล จ ร ิย ธ ร ร ม ใ น พ ิง ช ื่อ ว ่า  จ าก ก า รท ี่เม ิ่ง ่จ อ ท ำใ ห 1ว ล ีแ ห ่ง เทียน
แ ล ะ ,วิถีจ ร ิย ธ ร ร ม เป ็น ก ร ะ บ ว น ก า ร เด ีย ว ก ัน ผ ่า น ม โ น ท ัศ น ์/พ รินช่ิง ฌ ิ่ง จ ื่อ ไ ด ้พ ัฒ น า จ ร ิย ศ า ส ต ร ์ข ง จ ื่อ  

จ า ก ฐ า น ท า ง อ ภ ิป ร ัช ญ า ด ัง ก ล ่า ว อ ย ่า ง ไ ร  ท ั้ง น ี้ผ ู้ว ิจ ัย ไ ด ้แ บ ่ง ก า ร ศ ึก ษ า ต า ม เน ี้อ ห า ห ล ัก ท ี่เม ิ่ง จ ื่อ ไ ด ้

พ ัฒ น า จ ร ิย ศ า ส ต ร ์'ฃ ง จ ื่อ จ า ก ฐ า น เร ื่อ ง เหรินช ิงใน  3 ป ร ะ เด ็น  ค ือ  1) เร ื่อ งภ า ย ใ น แ ล ะภ า ย น อ ก ข อ ง  

ค ว า ม เท า ง ศ ีล ธ ร ร ม  โ ด ย พ ิจ า ร ณ า จ า ก ก า ร ถ ก เถ ีย ง เร ื่อ งภ า ย ใ น ภ า ย น อ ก ข อ งอ ี๋, ( Ü )  ร ะห ว ่า ง เด ้าจ ื่อ  

ก ับ เม ิ่ง จ ื่อ  ใ น บ ท  6A:4-5 แ ล ะ ก า ร ป ฏ ิเส ธ ว ิธ ีก า ร แ ก จ ิต /ใ จ ไ ม ่ห ว ั่น ไ ห ว ข อ ง เด ้า จ ื่อ ใ น บ ท  2A:2 2) 
ค ว า ม ส ัม พ ัน ธ ์ร ะ ห ว ่า ง ช ือ  CÉO ก ับ  ชี่ (M.) ใ น ค ุณ ธ ร ร ม ค ว า ม ก ล ้า ห า ญ  แ ล ะ  3) ก า ร ข ัด เก ล าแ ล ะพ ัฒ น า  

จ ร ิย ธ ร ร ม  โ ด ย พ ิจ า ร ณ า จ า ก ท ัศ น ะ ข อ ง เม ิ่ง จ ื่อ เร ื่อ ง  “ การขยาย”  (#Ë ท ุย ) อ า ร ม ณ ์ค ว า ม เส ึก แ ล ะ ก า ร  

ป ฏ ิบ ัต ิท า ง ศ ีล ธ ร ร ม  ซ ึ่ง เม ิ่ง จ ื่อ ม อ ง ว ่า  เป ็น ข ั้น ต อ น ท ี่ส ำ ค ัญ  ใ น ก ร ะ บ ว น ก า ร พ ัฒ น า จ ร ิย ธ ร ร ม

น อ ก จ า ก น ี้ จ ะพ ิจ า ร ณ า ป ิญ ห า ค ว า ม เป ็น ไ ป ไ ด ้ข อ ง ก า ร ข ย า ย เห ร ิน  ท ี่ม ีก า ร ถ ก เถ ีย งก ัน ม า ก ค ือ ก า ร  

ขยายm ร ิน ใ น บ ร ิบ ท ข อ ง ค ร อ บ ค ร ัว  ส ู่บ ุค ค ล ท ี่ม ิไ ด ้ม ีค ว า ม ส ัม พ ัน ธ ์อ ย ่า ง ใ ก ล ้ช ิด

5.1. ภายใน  (F*3) แ ล ะ ภ า ย น อ ก  ( # )  ข อ ง ค ว า ม ร ู้แ ล ะ ก า ร พ ัฒ น า จ ร ิย ธ ร ร ม

จากบทท่ีแล้ว จะเห็นได้-ว่าสำนักม่ัวจ่ือมองหลักการทางศีลธรรมหรืณพีนไอ ้( it g ) และ 
ประโยชน์จากภายนอก การจะเหลักการน้ันได้ต้องรูเจตจำนงแห่งเทียน ส่วนแรงขับเคล่ือนทาง 
ศีลธรรมในการปฏิบัติตามหลักการทางศีลธรรม ก็มาจากความเกรงกลัวอำนาจของเทียนท่ีจะ
ลงโทษหากไม่ทำตามเจตจำนง แต่สำหรับเม่ิงจ่ือ การเท่ีมาของศีลธรรมไม่จำเป็นต้องแสวงหา
ความเป็นจริงภายนอก หากแต่สามารถแสวงหาไต้จากจิต/ใจภายในของตน พิยนได้ให้เช้ือหน่อท่ี 
เป็นแนวโน้มทางศีลธรรมตามธรรมชาติ และแนวโน้มท่ีมาจากความสัมพันธ์ในครอบครัวเป็น
รากฐาน ท่ีมาของความเทางศีลธรรมและแรงขับเคล่ือนทางศีลธรรมจึงมาจากภายในจิต/ใจและ
ครอบครัว มิใช่ทำเพราะเกรงกลัวหรือหวังรางวัลจากเทียน อย่างไรก็ตาม มักมิความเข้าใจกันว่า 
เม่ิงจ่ือมองว่าท่ีมาของความเและการพัฒนาทางศีลธรรมต้องมาจาก “ภายใน” จิต/ใจของตนเท่าน้ัน 
แต่จากฐานทางอภิปรัชญาเร่ืองช่ิงท่ีผู้วิจัยเสนอว่า เม่ิงจ่ือไม่ไต้แบ่งแยกว่าเป็นมโนทัศน์เชิงชีววิทยา 
หรือมโนทัศน์เชิงผลสำเร็จทางวัฒนธรรม ทำให้ผู้วิจัยมองว่าเม่ิงจ่ือมิไต้แบ่งแยกความเและการ
พัฒนาทางศีลธรรมว่าจะต้องเป็น “ภายใน” เท่าน้ัน การพัฒนาจริยธรรมจะตองใช้ท้ังป็จจัยภายใน 
และภายนอก เหมือนอุปมาอุปไมย “ต้นไม้” หรือ “พืช” ท่ีเม่ิงจ่ือมักใช้เปรียบเทียบกับการเติบโต 
ทางจริยธรรม ซ่ึงต้องอาศัยส่ิงแวดล้อมท่ีเหมาะสมด้วย พืชจึงจะงอกงาม ส่วนความเทางศีลธรรม 
ก็เช่นกัน มักมิความเข้าใจว่าเม่ิงจ่ือมิไต้มองว่า “ภายนอก” เป็นท่ีมาของความเประเภทน้ี เพราะ
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ค ว าม เข ้า ใ จ ว ่าฒ ิ่งจ ื่อ  ม อ ง ช ิ่ง ข อ ง ม น ุษ ย ์ใ น เช ิง ช ีว ว ิท ย า  เพ ร ิม แ ล ะ อ ี่จ ง พ ัฒ น า ม า จ า ก เช ื้อ ห น ่อ ต า ม

ธ ร ร ม ช า ต ิเท ่า น ั้น  แ ต ่ผ ู้ว ิจ ัย ม อ ง ว ่า ค ว า ม เท า ง ศ ีล ธ ร ร ม ม า จ า ก  “ ภ า ย น อ ก ”  ด ้วย  แ ต ่เป ็น  “ ภ า ย น อ ก ”  ใน 

แ ง ่ใ ช ้ล ัก ษ ณ ะ ท ี่แ ส ด ง อ อ ก ภ า ย น อ ก ข อ ง ว ิญ ญ ช น ห ร ือ บ ุค ค ล ต ัว อ ย ่า ง ท า ง จ ร ิย ธ ร ร ม เป ็น แ บ บ อ ย ่า ง  ซ ึ่ง  

บ ุค ค ล เห ล ่า น ี้ไ ด ้ข ัด เก ล า แ ล ะ พ ัฒ น า ศ ีล ธ ร ร ม จ า ก  “ ภ าย ใน ”  ข อ ง ต น จ น ส า ม า ร ถ แ ส ด ง อ อ ก ม า

“ ภ า ย น อ ก ”  ไ ด ้อ ย ่า ง ก ล ม ก ล ืน ส อ ด ค ล ้อ ง ก ัน  อ ย ่า งไรก ็ต า ม  “ ภ า ย น อ ก ”  ใ น ท ี่น ี้เป ็น ค น ล ะ ค ว า ม ห ม า ย  

ก ับ  “ ภ า ย น อ ก ”  ต า ม ท ัศ น ะ ข อ ง เก ้า จ ื่อ  ผ ู้ว ิจ ัย จ ึงข อ เร ิ่ม ท ำค ว า ม เข ้า ใ จ เร ื่อ ง เพ ร ิม อ ย ู่ “ ภ าย ใน ”  แ ล ะ อ ีอ ย ู่ 

“ ภ า ย น อ ก ”  ใ น ท ัศ น ะ ข อ ง เก ้า จ ื่อ ก ่อ น ว ่า เป ็น อ ย ่า ง ไ ร  โด ย จ ะพ ิจ า ร ณ า จ า ก บ ท  6A :4 -5

5 .1 .1 .ก า ร ถ ก เถ ีย ง เร ื่อ ง ภ า ย ใ น แ ล ะ ภ า ย น อ ก ข อ ง อ ี้

จาก 6A-.1-3 แ ล ะ  6A :6  เร า ไ ด ้ท ร า บ แ ล ้ว ว ่า เก ้า จ ื่อ ม อ ง ช ิ่ง ข อ ง ม น ุษ ย ์เป ็น ก ล า ง ๆ  ค ือ  ไ ม ่ม ีด ี 

แ ล ะ ไ ม ่ม ีไ ม ่ด ี ส ำ ห ร ับ เก ้า จ ื่อ ศ ีล ธ ร ร ม ม า จ า ก ก า ร ด ัด แ ต ่ง ช ิ่ง ใ ห ้เป ็น ไ ป อ ย ่า ง ไ ร ก ็ใ ด ้ เห ม ือ น ถ ้ว ย ช า ม ท ี่ 

ท ำ จ า ก ด ้น ห ล ิว  แ ล ะ น ี้า ท ี่ผ ัน ใ ห ้ไ ป ท า ง ซ ้า ย ห ร ือ ข ว า ก ็ไ ด ้ ธ ร ร ม ช า ต ิข อ ง ม น ุษ ย ์จ ึง ไ ม ่ม ีท ิศ ท า ง ส ู่

ศ ีล ธ ร ร ม  ศ ีล ธ ร ร ม จ ึง ต ้อ ง อ า ศ ัย ก ร ะ บ ว น ก า ร ท า ง ส ัง ค ม แ ล ะ ว ัฒ น ธ ร ร ม เท ่า น ั้น  น อ ก จ า ก น ี้ เก ้าจ ื่อ

ย ัง ม อ ง ว ่า ช ิ่ง ค ือ ม ีพ ร ้อ ม แ ต ่ก ำ เน ิด  โ ด ย เก ้า จ ื่อ ไ ด ้ร ะ บ ุใ น บ ท  6 A :4  ว ่า ช ิ่งท ี่ม ี-พ ร ้อ ม แ ต ่ก ำ เน ิด น ั้น ค ือ  

ค ว า ม ใ ค ร ่ค ว า ม อ ย า ก ใ น ก า ร ก ิน ด ื่ม แ ล ะ ก า ม า ร ม ณ ์ ใ น บ ท น ี้เก ้า จ ื่อ ไ ด ้เพ ิ่ม ท ัศ น ะ ข อ ง ต น ด ้ว ย ว ่า  ก ารท ี่ 

ช ิ่ง ค ือ ค ว า ม ใ ค ร ่ ค ว า ม พ ึง พ อ ใ จ  ค ว าม อ ย าก  แ ล ะ ค ว า ม ป ร า ร ถ น า ท า ง ผ ัส ส ะ เท ่า น ั้น  จ ึง ท ำ ใ ห ้เพ ร ิม ม า  

จาก “ ภ าย ใน ”  ส ่ว น อ ีม า จ า ก  “ ภ า ย น อ ก ”  บ ท  6A :4  ม ีอ ย ู่ว ่า

เก้าจ่ือกล่าวว่า “ความใคร่ในอาหารและกามารมณ์เป็นฯร่ง (fè) มนุสสธรรม ( t )
คือธรรมฝายใน (rt) มิใช่ธรรมฝายนอก O ) ครรลองธรรม (ft) เป็นธรรมฝายนอกหา 
ใช่ธรรมฝายในไม่”

เม่ิงจ่ือกล่าวว่า “ไฉนจึงกล่าวว่ามนุสล'ธรรมเป็นธรรมฝายในครรลองธรรมเป็น 
ธรรมฝายนอก”

“เม่ือเขาเป็นผู้สูงอายุ (-lx) เราปฏิบัติ ทคารพ) ต่อเขาอย่างผู้อาวุโส (^:) น้ันมิใช่ 
เพราะมี (ความรู้สึกเคารพ) ความอาๅโส (-i:) อยู่ในตัวเรา* เปรียบตังเช่นเม่ือเขาขาว เรา

* ข้อความที่ฃีดเล้นใต้เป็นของผู้วิจัย ซึ่งแปลตามฉบับแปลของคีชีเลา ที่ระบุต้วยว่า “He is old and I 
treating as elder” ซึ่งต่างจากอาจารย์ปกรณ์ที่แปลว่า “แก้วเราเห็นเขาว่าอาๅใส" ผู้วิจัยจึงแปลให้สอดคล้องกับ 
คำพูดของเมิ่งจื่อต่อมาด้วยว่า “การปฏิบัติต่อความอาๅโศของม้า ไม่ต่างจากการปฏิบัติต่อความอาๅใตของมนุนย์ 
เจียวหรือ ” แต่ฉบับแปลของดีซีเลาไม,ไต้ระบุว่าปฏิบัติอย่างผู้อา'3โสเป็นอย่างไร ผู้วิจัยตีความว่าเก้าจื่อคงแฝงนัย 
ว่า “ปฏิบัติอย่างเคารพ” จึงใส ่วงเล็บไวั การเข้าใจว่า ^  ในประโยคนี้ทั้งสองที่ว่ามีคนละความหมาย มีนัยต่อการ 
เข้าใจเรื่องภายใน/ภายนอกด้วย เพราะการแปลว่า “เราปฏิบัติต่อเขาอย่างผู้อาๅใส” แสดงว่าเก้าจื่อมองลักษณะ 
“ความมีอายูมาก” อยู่ภายนอก และเป็นแรงขับเคลื่อนให้ปฏิบัติอย่างเคารพ มิใช่เพ ียงแค่เหีนว่าเขาอทุโสเท่านั้น
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ถือว่าm ขาว ก็เน่ึ'องจากความขาวของเขาแผ่ออกมาจากตัวเขาเอง จึงเรียกคุณลักy ณะนี 
ว่าเป็นฝายนอก,’

"ไม่เหมือนกันดอกนะ การถือในความขาวของม้าอาจจะไม่แตกต่างจากการถือ 
ในความขาวของคน แต่ไม่ทราบว่า การปฏิบัติต่อความอาๅโสของม้า จะไม่มีอะไรต่าง 
จากการปฏิบัติต่อความอาๅโสของม:ถุบย่'เจียวหรือ ย่ิงกว่าน้ัน จะถือว่าความมีอาๅโสคือ 
ครรลองธรรม (M ) หรือจะถือการเห็นเขาว่าอาๅโสคือครรลองธรรมกันแน่’’*

“เป็นน้องชายของเราเราจึงรัก (ë ) แต่หากเป็นน้องชายของชาวแคว้นฉินสัก 
คนเราก็ย่อมจะไม่รัก น่ันก็เพราะอาศัยตัวของเราเองเป็น (คำอธิบาย) ผู้รู้สึกยินดี ($1)
จึงเรียกคุณลักบณะตังน้ีว่าเป็นเร่ืองด้านใน ปฏิบัติต่อผู้อาๅโสของแคว้นฉู่ด่ังหน่ึงปฏิบัติ 
ต่อผู้อาๅโสของเราเอง น่ันก็เพราะผู้อาๅโสน้ัน (เป็นคำอธิบาย) รู้สึกยินดี** จึงเรียก 
คุณลักบณะน้ีว่าเป็นฝายนอก ”

"ความโปรดปรานในรสเน้ือย่างจากแคว้นฉิน ไม่แตกต่างจากความโปรดปราน 
ในรสเน้ือย่างแห่งแคว้นเราเอง บรรดาวัตถุธรรมท้ังหลายก็ล้วนเป็นด่ังนี กระน้ันความ 
โปรดปรานในรสชาติของเน้ือก็เป็นเร่ืองฝายนอกด้วยหรือ" (6A-A)

ม ีข ้อ น ่า ส ัง เก ต เบ ื้อ ง ต ้น เก ี่ย ว ก ับ บ ท น ี้ 3 ป ร ะ ก า ร  ป ร ะก า ร แ ร ก  ค ูเห ม ือ น ห ัว ใ จ ห ล ัก ข อ ง ข ้อ  

โ ต ้แ ย ้ง ข อ ง ฒ ิ่ง จ ื่อ  ค ือ  ก า รแ ย ้งว ่าอ ีม ใ ช ่ม าจ า ก ภ า ย น อ ก  แ ต ่จ ะ เห ็น ไ ต ้ว ่า  ค ำ ก ล ่าวข อ ง เก ้าจ ื่อ ท ี่ว ่า  ค วาม  

ใคร ่ ค ว า ม พ ึง พ อ ใ จ  แ ล ะ ค ว า ม อ ย า ก  ค ว า ม ป ร า ร ถ น า ใ น ก า ร ก ิน ด ื่ม แ ล ะ ก า ม า ร ม ณ ์ ค ือ ช ิ่ง ข อ ง ม น ุษ ย ์ 

ส ัม พ ัน ธ ์ก ับ ท ่อ น ส ุด ท ้า ย ข อ ง บ ท  ซ ึ่ง ฒ ิ่ง จ ื่อ ไ ต ้ใ ช ้ก า ร อ ้า ง เห ต ุผ ล ท่ีล ด ท อ น สู่ค ว า ม ไ ร ้ส า ร ะ  (reductio 
ad absurdum) เพ ื่อ แ ส ด ง ใ ห ้เห ็น ว ่า  ห า ก เก ้า จ ื่อ ม อ งว ่า ช ิ่งค ือ ค ว า ม ใ ค ร ่ ค ว า ม พ ึงพ อ ใ จ  ค วาม อย าก  

แ ล ะ ค ว า ม ป ร า ร ถ น า เท ่า ห ัน  เก ้า จ ื่อ จ ำ เป ็น ต ้อ ง ย อ ม ร ับ ว ่า  ค ว า ม โ ป ร ด ป ร า น ใ น ร ส เบ ื้อ ย ่า ง เป ็น เร ื่อ ง  

ภายใน  ซ ึ่ง ข ัด แ ย ้ง ก ับ ข ้อ เส น อ ข อ ง ต ัว เอ ง  ท ี่ใ ข ้ค ว า ม ย ิน ด ีเป ็น ต ัว ว ัค ภ า ย น อ ก /ภ า ย ใ น  แ ส ด งว ่า ค ว า ม  

เข ้า ใ จ ข อ ง เก ้า จ ื่อ แ ล ะ ฌ ิ่ง จ ื่อ ต ่อ  “ ภ า ย น อ ก ”  “ ภ าย ใน ”  ท ี่ต ่า งก ัน  ส ัม พ ัน ธ ์ก ับ ท ัศ น ะ เร ื่อ ง ช ิ่ง ด ้ว ย  

น อ ก จ า ก น ี ห า ก พ ิจ า ร ณ า ใ ห ้ด ีจ ะ เห ็น ว ่า  ก า ร แ บ ่ง แ ย ก  “ ภายใน ”  “ ภ า ย น อ ก ”  เร ิ่ม ต ้น จ า ก เก ้า จ ื่อ  เพ ื่อ  

อ ธ ิบ า ย ธ ุด ย ืน ข อ ง ต น ว ่า  อ ะ ไ ร ก ็ต า ม ท ี่เป ็น ช ิ่ง  ค ือ อ ย ู่ “ ภ าย ใน ”  แ ต ่ก าร ท ี่ฒ ิ่ง จ ื่อ ไ ม ,โ ต ้เถ ีย ง เร ื่อ งm ร ิน  

มาจ าก ภ าย ใน  ม ิไ ต ้ห ม า ย ค ว า ม ว ่า ฒ ิ่ง จ ื่อ จ ะ ย อ ม ร ับ ว ่า อ ะ ไ ร ก ็ต า ม ท ี่เป ็น ช ิ่ง  ค ือ อ ย ู่ภ าย ใ น ด ้ว ย  เจมส์

* ข้อควานที่ว่า“หรือจะถือการเพน/ข?ว่าอาๅโสคือครรลองธรรมกันแน่" นี้มีนัยมากกว่าเพียง “การเห็น” 
เพราะเมิ่งจื่อกำลังสือว่ามิใช่ความอาๅโสที่เป็นคุณสมบัติคืออีหากแต่เป็นการเห็นว่าควรจะปฏิบัติต่อผู้สูงอาถูอย่าง 
เคารพ และการปฏิบัติอย่างเคารพนั้นต้องมาจากจิต/ใจด้วย

** ข้อความในวงเล็บเป็นของผู้วิจัย เพื่อแสดงให้เห็นว่า ฉบับแปลของคีซีเลา แปลว่า “คำอธิบาย” แต่ 
อ.ปกรณ์แปลว่า “ความยินดี” ซึ่งผู้วิจัยเห็นด้วย เพราะการแปลว่า “ความยินดี” มีนัยสำคํญว่าเพราะเหตุใดเก้าจื่อจึง 
กล่าวถึงชิ่งในตอนด้น
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เบฮิวเนียค จูเนียร์ (James Behuniak Jr.) ต้ังข้อสังเกตว่า การแบ่งแยก “ภายใน” และ “ภายนอก” 

เป็นภาษาของเก้าจ่ือเท่าน้ัน เม่ิงจ่ือไม1เคยใช้การแบ่งแยกดังกล่าว เพ่ืออธิบายปรัชญาของตน 1

ดังน้ัน การใช้กรอบการแบ่งแยกของเก้าจ่ือมาอธิบายว่าเม่ิงจ่ือมองอีและm ริพฆาจากภายใน เก้าจ่ือ 
มองอีมาจากภายนอก อาจจะไม่สอดคล้องและไม่อาจอธิบายจุดยืนของเม่ิงจ่ือได้อย่างครบถ้วน

ประการท่ีสอง ดูเหมือนฒ่ิงจ่ือเห็นด้วยกับเก้าจ่ือว่าเพริมมาจากภายใน เพราะเน้ือหาของ 
บทสนทนาจะให้น้ัาหนักกับการถกเถียงว่า อ่ีเป็นธรรมภายนอกหมายความว่าอย่างไร แต่ท่ีจริงแล้ว 
ฒ่ิงจ่ือแฝงการไม่ยอมรับเหริมมาจาก “ภายใน” ในทัศนะของเก้าจ่ือ2 ท้ังน้ีเพราะเก้าจ่ือ ยกดัวอย่าง 
ท่ีว่ารัก (ร ) น้องชายของตน แต่ไม่รักน้องชายคนอ่ืนในแคว้นฉิน เพราะความรักน้องชายก่อให้เกิด 
ความยินดีห!อความพึงพอใจ (1%) ทางผัสสะเหมือนความพึงพอใจในการกินด่ืม ในขณะท่ีการ 
เคารพต่อผู้อาวุโสของแคว้นฉู่ด่ังท่ีเคารพต่อผู้อาวุโสของตน เป็นเร่ืองภายนอก เพราะการแสดง 
ความเคารพมิได้มาจากการตอบสนองความพึงพอใจของตน แต่มาจากลักษณะท่ีอายูมากกว่าของผู้ 
อาวุโส และความยินดีหรือพึงพอใจเกิดข้ึนกับผู้อาวุโสท่ีได้รับการปฏิบัติ มิได้จากผู้ปฏิบัติเอง
เก้าจ่ือจึงแบ่งภายใน/ภายนอกจากความรู้สึกยินดี หรือความพึงพอใจท่ีเกิดข้ึนกับผู้ปฏิบัติและผู้ถูก 
ปฏิบัติ ในบทท่ีแล้วจะเห็นได้ว่าฌ่ิงจ่ือไม่เห็นด้วยกับเก้าจ่ือเร่ืองช่ิง ตรงท่ีเก้าจ่ือไม'เห็นว่ามนุษย์มี 
เช้ือหน่อทางศีลธรรมในจิต/ใจอยู่ด้วย ความรู้สึกท่ีเป็นเช้ือหน่อท้ังส่ีน้ัน มิได้เหมือนความรู้สึกท่ีมา 
จากการตอบสนองอายตนะทางผัสสะ ซ่ึงแปรเปล่ียนและถูกเบียดบังได้ตามส่ิงภายนอก ตัวอย่าง 
ของเก้าจ่ือท่ียกความรักในน้องชายของตนข้ึนมา จึงเป็นความรักท่ีมิได้ผ่านการขัดเกลา และเป็น
คนละอย่างกับความรักท่ีเป็นเน้ือหาของเพริมซ่ึงสามารถขยายสูผู้อ่ืนได้ จริงอยู่ว่าความรักตาม
ธรรมชาติท่ีเป็นอารมณ์ดิบเป็นจุดเร่ิมด้นของเพริม แต่ความรักเช่นน้ันมิใช่อย่างเดียวกับเพริม
นอกจากน้ี ในกรณีของความรักคนในครอบครัว ฌ่ิงจ่ือมองว่าเป็นความรักพิเศษ เพราะต้องอาศัย 
ความสนิทชิดเชือ ท่ีมาของ “รัก” น้องชายจึงมาจากเช้ือหน่อในจิต/ใจ ซ่ึงมาจากแนวโน้มตาม
ธรรมชาติ และก่อเกิดมาจากการสร้างความสนิทชิดเช้ือในครอบครัว เราจะเข้าใจการแยกความ
แตกต่างระหว่างเพริมท่ีหมายถึงความรักมนุษย์ (g  A) ซ่ึงพัฒนาจากการขยายจากความรักใน
ครอบครัว กับเพริมท่ีมาจากความสนิทชิดเช้ือในครอบครัว และความรักท่ีเป็นจุดเร่ิมด้นของเพริม 
และความรักในสรรพส่ิง ได้จากคำกล่าวของเม่ิงจ่ือท่ีว่า “วิญญชนย่อมปฏิบัติต่อสรรพส่ิงด้วย
ความรัก (g ) แต่ไม่ใช่ด้วยมy สสธรรม ({■ ไ) ปฏิบัติต่อชาวประชาด้วยมนุสสธรรมไม่ใช่ด้วย 
ความรู้สึกชิดเช้ือ (Ü) กล่าวคือ ให้ความชิดเช้ือ (§0 แก่นุพพการีเครือญาติ โดยมีมนุสสธรรมต่อ

' James B ehun iak, Jr., M encius on becom ing human (N ew  Y o rk : State U n ive rs ity  o f  N ew  Y o rk  Press, 

2005), p. 39.

2 K im -C h o n g  Chong, “ M engz i and Gaozi on nei and wai,” in  Mencius: Contexts and in terpretations, 

ed. A la n  K . L . Chan (H a w a ii: U n ive rs ity  o f  H aw a ii Press, 2002), pp. 110-111.
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ประชาราษฎร์ ปีมนุสสธรรมต่อประชาราษฎร์โดยปีความรักต่อสรรพส่ิง” (7A:45) ‘‘ส่ิงท่ีทำให้
วิญญชนแตกต่างจากคนท่ัวไป ก็คือการธำรงจิต วิญญชนธำรงจิตด้วยมนุสสธรรม และธำรงจิตด้วย 
จารีตธรรม อันมนุสสธรรมก็คือการรักมนุษย์ การปีจารีตธรรมก็คือการนับถือมนุษย์ ผู้ท่ีรักมนุษย์ 
มนุษย์ย่อมรักตอบ ผู้ท่ีนับถือมนุษย์มนุษย์ย่อมนับถือตอบ..:, (4B:28) ‘‘...ทารกห้อยไม่ปีท่ีจะไม่
รู้จักรัก (g ) บิดามารดาของตน แลเม่ือเติบใหญ่ข้ึนก็ไม่ปีท่ีจะไม่รู้จักเคารพท่ีชายของตน การรัก 
สนิทชิดเช้ือ (Ü) ต่อบิดามารดาก็คือมนุสสธรรม การรู้จักเคารพผู้ท่ีอาๅโสกว่า ก็คือครรลองธรรม 
...” (7A:15) จะเห็นได้ว่าฌ่ิงจ่ือ แยกเหรินท่ีหมายถึงความรักมนุษย์ ออกจาเกพรินท่ีเป็นความรัก 
สนิทชิดเช้ือกับคนในครอบครัว แม้ว่าโดยท่ีมาของเหรินท่ีสนิทชิดเช้ือพัฒนามาจากความรัก (g) 
ตามธรรมชาติของทารกท่ีมีต่อบิดามารดา ซ่ึงเป็นความรู้สึกและความสามารถท่ีมีได้โดยไม่ต้องร่ํา 
เรียนแกฝนและไม่ต้องคิดตรึกตรอง แต่เม่ือผ่านการขัดเกลา ความรักต่อคนในครอบครัวแรกเร่ิม 
น้ัน จะกลายเป็นความสนิทชิดเช้ือ ท่ีไม่ใช่ความรู้สึกความยินดีหรือความพึงพอใจทางผัสสะ เม่ืงจ่ือ 
จึงมองว่าท่ีมาของเหรินท่ีมีต่อน้องชายของตนแต่ไม่ได้มีต่อน้องชายของคนรัฐอ่ืน จึงต้องเป็น

. น ั ้ ^  X  I ,  1 * J .  V“ภายใน” ทีเกิดมาจากความสนิทชิดเชือ มิใช่ “ความรัก” ทีเป็นความพงพอใจ เพราะมิฉะนันจะแยก 
“ความรัก” มนุษย์ ออกจาก “ความรัก” ในสัตว์และสรรพส่ิงมิได้ ดังท่ีเม่ืงจ่ํอกล่าวไว้ว่า “ให้การ 
เล้ียงดูโดยไร้ความรัก ก็เปรียบได้ด่ังเช่นการปฏิบัติต่อสุกร ปีความรักแต่ไร้การนบนอบ ก็เปรียบด่ัง 
เช่นปฏิบัติต่อสัตว์เลียรัจคานชาติ... ” (7A: 37) จะเห็นได้ว่าฌ่ิงจ่ือไม่เห็นด้วยกับเก้าจ่ือในเร่ืองเหริน 
มาจากภายใน มิใช่ท่ีความหมายของ “ภายใน” เท่าน้ัน แต่แย้งท่ีเพ่ือพาของภายใน ท่ีมาจากการ 
เข้าใจช่ิงของมนุษย์ว่ามีเพียงความใคร่ความอยากทางผัสสะเท่าน้ัน น้ังน้ีอย่าลืมว่า เม่ืงจ่ือมิได้
ปฏิเสธว่า ความอยากและความใคร่ในการกินด่ืมและกามารมณ์มิใช่ช่ิง ดังน้ัน เม่ืงจ่ือจึงยอมรับว่า 
ความรู้สึกยินดีท่ีเกิดช้ืนย่อมมาจากภายใน แต่เก้าจ่ือมองไม'เห็นว่ามนุษย์มีความรู้สึกเคารพนบนอบ 
ซ่ึงเป็นส่วนหน่ึงของช่ิง ด้วยเหตุน้ีเก้าจ่ือจึงมองว่าอีอยู่ “ภายนอก” ซ่ึงเม่ืงจ่ือไม่เห็นด้วย

ป ร ะ ก า ร ท ี่ส า ม  ก า ร ถ ก เถ ีย ง เร ื่อ งอ ีม า จ า ก ภ า ย ใ น ห ร ือ ภ า ย น อ ก  ม ิใ ช ่เม ื่ง จ ื่อ จ ะ ไ ม ่ย อ ม ร ับ ว ่า ผ ู้ 

ม ีค ุณ ธ ร ร ม อ ีจ ะ ต ้อ ง ค ำ น ึง ถ ึง บ ร ิบ ท ข อ ง ส ถ า น ก า ร ณ ์ภ า ย น อ ก  เพ ร า ะ จ า ก บ ท ท ี่ส า ม  ผ ู้ว ิจ ัย ได ้อ ภ ิป ราย  

ไว้ว ่า อ ีม ีท ัง ส อ ง ม ิต ิค ือ  ค ว า ม เห ม า ะ ส ม ข อ ง ก า ร ก ร ะ ท ำ ท ี่ม า จ า ก ก า ร พ ิจ า ร ณ า คุณค ่า ท า งศ ีล ธ ร ร ม จ า ก  

ห ล ัก ก า ร ห ร ือ ค ว า ม เป ็น จ ร ิง ใ น บ ร ิบ ท ภ า ย น อ ก  ห ร ือ เป ็น ค ว า ม ส า ม า ร ถ ภ า ย ใ น ข อ ง ผ ู้ก ร ะ ท ำ ท ี่ส า ม า ร ถ  

ต ัด ส ิน แ ล ะ ป ร ะ เม ิน ค ว า ม เห ม า ะ ส ม ได้เอง ม ิต ิท ี่ฃ ง จ ื่อ แ ล ะ เม ื่ง จ ื่อ ใ ห ้น ี้า ห น ัก ค ือ  อ ีท ม า จ า ก ก าร พ ัฒ น า  

จ น เป ็น ค ว า ม ส า ม า ร ถ แ ล ะ อ ุป น ิส ัย ภ า ย ใ น ข อ ง ค น น ั้น ใ น ก า ร ป ร ะ เม ิน ค ว า ม ถ ูก ต ้อ ง เห ม า ะ ส ม  แต ่ใน

ข ณ ะ ท ี่ข ง จ ื่อ ไม่ได้อ ธ ิบ า ย ท ี่ม า แ ล ะ ก ร ะ บ ว น ก า ร พ ัฒ น า อ ี ท ี่เป ็น ค ว า ม ส า ม า ร ถ แ ล ะ อ ุป น ิส ัย น ั้น อ ย ่า ง  

ช ัด เจน  น อ ก เส ีย จ า ก อ ธ ิบ า ย ว ่า ใ ห ้ใ ช ้ก า ร ป ร ะ เม ิน ข อ ง ผ ู้ท ี่ม ีอ ี่เป ็น แ น ว ท า ง  แ ต ่ฒ ิ่ง จ ื่อ ได้พ ัฒ น าต ่อ จาก  

ฃ งจ ื่อ โด ย อ ธ ิบ า ย ว ่า  อ ีม า จ า ก ก า ร พ ัฒ น า เช ื้อ ห น ่อ แ ห ่ง ค ว า ม ล ะ อ า ย ใ จ แ ล ะ ค ว า ม เก ล ีย ด ช ัง ใ น ส ิ่ง ท ี่ไร้
จ ร ิย ธ ร ร ม  ป ร ะ เด ็น ท ี่เม ื่ง จ ื่อ ถ ก เถ ีย ง ก ับ เก ้า จ ื่อ  จ ึง เป ็น เร ื่อ ง ท ี่ม า ใ น แ ง 'ข อ ง ค ว า ม ร ู้ท า ง ศ ีล ธ ร ร ม  แ ล ะ

แ ร ง ข ับ เค ล ื่อ น ใ ห ้ท ำ อ ี เพ ร า ะ เก ้า จ ื่อ ม อ ง เพ ีย งว ่า  ก า ร ป ฏ ิบ ัต ิอ ีม ด ้อ ง ท ำ จ า ก ค ว า ม ร ู้ส ึก  ห าก แ ต ่ท ำจ าก
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ก า ร เห ็น ค ว า ม จ ร ิง ห ร ือ ท ำ ต า ม ห ล ัก ก า ร ภ า ย น อ ก เท ่า น ั้น  เช ่น  ล ัก ษ ณ ะ ค ว า ม ส ูง อ า ย ุ ค ว าม ข าว

ข น บ ธ ร ร ม เน ีย ม  ห ล ัก ก ฎ ห ม า ย  แ ล ะ ค ำ ส อ น  เป ็น ต ้น  แ ต ่เม ิ่ง จ ื่อ แ ย ้ง ใ ห ้เห ็น ว ่า อ ีม ท ี่ม า จ า ก ค ว า ม ร ู้ส ึก  

ภ า ย ใ น เป ็น แ ร ง ขับเค ล ื่อ น  แ ล ะ เป ็น ท ี่ม า ข อ ง ค ว า ม ร ู้ท า ง ศ ีล ธ ร ร ม ด ้ว ย  เพ ร า ะ อ ีพฒน า ม า จ า ก เช ื้อ ห น ่อ  

ท ี่เป ็น ช ิ่ง ข อ ง ม น ุษ ย ์

เก้าจ่ือเร่ิมต้นบทสนทนาด้วยข้ออ้างว่า การท่ีช่ิงคือความใคร่ความอยากในการกินด่ืมและ 
กามารมณ์ ดัง'น้ัน จึงทำให้ตนมองพรินมาจากภายใน ส่วนอีมาจากภายนอก เม่ิงจ่ือจึงถามว่า
"ไฉนจึงกล่าวว่ามนุสสธรรมเป็นธรรมฝายในครรลองธรรมเป็นธรรมฝายนอก" เพราะเก้าจ่ือน่าจะ 
มองว่าอะไรท่ีเป็นช่ิง คือ “ภายใน” ซ่ึงใน 6A:l-3 เก้าจ่ือไต้กล่าวไว้แล้วว่าเพริพอีมาจากการดัดแต่ง 
ช่ิง เพราะฉะน้ันมิน่าจะมองว่าเพรินมาจาก “ภายใน” ไต้ ฌ่ิงจ่ือจึงไต้ถามแย้งเพ่ือให้เก้าจ่ือไต้
อธิบายให้ชัดเจน แต่แทนท่ีเก้าจ่ือจะอธิบายโดยให้นิยาม กลับอธิบายโดยอ้างเหตุผลยกตัวอย่าง 
เปรียบเทียบว่า (อา) เม่ือเขาเป็นผู้สูงอา  ̂เราปฏิบัติต่อเขาอย่างผู้อาวุโส ย่อมเหมือนกับ (ข!)เมื่อ 
เขาขาวแล้วเราถือว่าเขาขาว เพราะความขาวเป็นคุณลักษณะของเขาซ่ึงอยู่ภายนอกตัวเรา การถือว่า 
เขาขาวหรือไม่ ข้ึนอยู่ว่าเขาขาวหรือเปล่า เช่นเดียวกัน ความมีอายุเป็นคุณลักษณะของผู้อาวุโส
การปฏิบัติต่อเขาอย่างเป็นผู้อาวุโสหรือไม, ข้ึนอยู่ว่าเขาสูงอายุหรือเปล่า ดังน้ัน อ่ีจงอยู่ภายนอก 
แต่เม่ิงจ่ือยกตัวอย่างเปรียบเทียบแย้งว่า (ข2) การถือในความขาวของม้าย่อมไม่แตกต่างจากการถือ 
ในความขาวของคน แต่ (02) การปฏิบัติต่อความอาวุโสของม้า ย่อมแตกต่างจากการปฏิบัติต่อ
ความอาวุ โสของคน เพราะท่ีจริงแล้วมนุษย์เรามิไต้ปฏิบัติต่อม้าท่ีแก่ด้วยความเคารพ อย่างท่ีปฏิบัติ 
ต่อผู้อาวุโส เม่ิงจ่ือต้องการช้ีให้เห็นว่า อีม่ืใช่มาจากการเห็นความจริงท่ีเป็นคุณลักษณะภายนอก 
เท่าน้ัน แต่มาจากความรู้สึกภายในด้วยท่ีทำให้เรารู้สึกเคารพผู้อาวุโส การท่ีเราปฏิบัติต่อผู้อาวุโส 
ด้วยความเคารพ มิใช่ข้ึนอยู่กับลักษณะสูงอายุของส่ิงน้ันเท่าน้ัน เพราะมิฉะน้ันเราย่อมปฏิบัติต่อ
สัตว์แก่ไม่ต่างจากคนแก่ แต่เพราะเรามีจิต/ใจท่ีรู้สึกต่อมนุษย์เม่ือปฏิบัติศีลธรรม อ่ีจงมาจากแรง 
ขับเคล่ือนภายในจิต/ใจท่ีรู้สึกด้วยเม่ือปฏิบัติ และเห็นความแตกต่างระหว่างม้าและมนุษย์

อ ย ่า ง ไ ร ก ็ต า ม  ด ูเห ม ือ น เก ้า จ ื่อ จ ะ ย อ ม ร ับ  (0 2 ) จ ึง ไ ต ้อ ้า ง เห ต ุผ ล ต ่อ ว ่า  ห า ก เป ็น ค น ก ับ ม ้า ย ่อ ม  

ป ฏ ิบ ัต ิไ ม ่เห ม ือ น ก ัน  แ ต ่ล ้า เป ็น ค น ท ี่อ า ว ุโ ส เห ม ือ น ก ัน ย ่อ ม  (อ 3 ) ปฏิบัติต่อผู้อาวุโสของแคล้นฉู่ด่ัง 
หน่ึงปฏิบัติต่อผู้อาวุโสของเราเอง ด ัง น ั้น  อ ี่จ ง ยังม าจ าก ภ าย น อ ก  เพ ร า ะ ค ว า ม ร ู้ส ึก ย ิน ด ีอ ย ู่ท ี่ผ ู้อ า ว ุโ ส  

ซ ึ่ง ไ ต ้ร ับ ก า ร ป ฏ ิบ ัต ิ ใ น ข ณ ะท ี่ ( ร 1) เป็นน้องชายของเราเราจึงรัก แต่หากเป็นน้องชายของชาว 
แคล้นฉินสักคน เราก็ย่อมจะไม่รัก ค ว า ม ร ัก ด ัง ก ล ่า ว ม า จ า ก ค ว า ม ร ู้ส ึก ย ิน ด ีใ น ต ัว เร า เอ ง  ด ัง น ั้น  

ค ว า ม ร ัก น ้อ ง ช า ย ห ร ืณ พ ร ิม จ ึง ม า จ า ก ภ า ย ใ น  จ ะ เห ็น ไ ต ้ว ่า ก า ร อ ธ ิบ า ย  (0 3 ) แ ล ะ  ( ร 1) ข องเก ้าจ ื่อ  มา 

จาก วุดย ืน เร ื่อ ง ช ิ่ง ท ี่ม อ ง ว ่า เป ็น ค ว า ม ใ ค ร ่ ค ว า ม พ ึงพ อ ใ จ  ค ว าม อ ย าก  แ ล ะ ค ว า ม ป ร า ร ถ น า ท า ง ผ ัส ส ะ  

เท ่าน ั้น  ด ้ว ย เห ต ุน ี้ เก ้าจ ื่อ จ ึงใช ้ “ ค ว า ม ย ิน ด ี”  ($ ,  เย'ว์) เป ็น ต ัว วัด “ ภายใน ”  “ ภ า ย น อ ก ”  ห าก
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ความเสึกยินดีเกิดขึนกับผู้ปฏิบัติ น้ันย่อมเรียกว่า “ภายใน” แต่ถ้าความเสึกยินดีอยู่กับผู้อ่ืน น่ันย่อม 
เรียกว่า“ภายนอก”

ฒ่ิงจ่ือโต้แย้งกลับว่า หากเถ้าจ่ือมองว่าการปฏิบัติต่อผู้อาวุโสแห่งแคว้นฉู่ไม่แตกต่างกับ
การปฏิบัติต่อผู้อาวุโสในแคว้นตนเอง และแบ่งภายใน/ภายนอกด้วยท่ีมาของความเสึกยินดี แสดง 
ว่าเถ้าจ่ือจะต้องยอมรับว่าความโปรดปรานรสเน้ือย่างจากแคว้นฉิน และความโปรดปรานรสเน้ือ
ย่างแห่งแคว้นเราเอง ย่อมอยู่ภายนอก เพราะความอร่อยของเน้ือย่างอยู่ภายนอกเช่นเดียวกับความ 
อาวุโสและความขาว แต่ในเม่ือเถ้าจ่ือยอมรับในตอนต้นว่าช่ิงคือความใคร่ความอยากในการกินด่ืม* J  . '  , " \  ' A ' 1และอะไรทีเป็นชิง คืออยู่ภายใน ดังบัน แสดงว่าเถ้าจือขัดแย้งในตัวเอง เพราะความโปรดปรานในไ 1 * 4 ยู่.รสณือย่างเป็นส่วนหนึงของชิง

การถกเถียงภายใน/ภายนอกไต้ขยายรายละเอียดต่อในบท 6A :5  โดยเม่ิง,จ๋ีจอ'ซ่ึงเป็นศิษย์ 
ของเถ้าจ่ือ ไต้ถามกงตูจ่ือศิษย์ของเม่ืงจ่ือว่า เพราะเหตุใดกงตูจ่ือจึงมองอีมาจากภายใน กงตูจ่ือ 
ตอบว่า

“ณื่องจากเป็นธรรมที่ดำเนินออกมาจากความนบนอบ ( $ 0  ในตัวเรา จึงเรียกว่า 

เป็นธรรมฝายใน’’

‘‘คนบ้านเดียวกันทีอา q มากกว่าที่ชายหนึ่งปี ท่านจะนบนอบต่อใคร ”

‘‘นบนอบต่อพี่ชาย ’’

“ ในการรินเหล้าให้จะรินให้ใครก่อน ”

“ รินให้คนบ้านเดียวกัน‘นั้นก่อน ’’

“ผู้'ที่เรานบนอบอยู่ ณ ที่นี แต่ผู้ที่เรายกย่องศักดิอาวุโสกลับอยู ่ณ ที่นั้น จึงแสดง 

ว่าเป็นธรรมฝายนอก หาใช่ธรรมฝายในไม่”

กงตูจื่อไม่อาจตอบโต้ไต้จึงนำความไปบอกแก่เมิ่งจื่อเมิ่งจื่อจึงกล่าวว่า 

“ หากถามเขาว่า นบนอบต่อผู้เป็นอา หรือนบนอบต่อผู้เป็นบ้องชาย เขาก็จะ 

ตอบว่านบนอบต่อผู้เป็นอา ถามอีกว่าในยามที่บ้องชายเป็นตัวแทนในพิธีสักการะ จะนบ 

นอบต่อใคร เขาก็จะตอบว่านบนอบต่อผู้เป็นบ้องชาย เล้าก็จะถามไต้ว่า การนบนอบต่อผู้ 

เป็นอาไปอยู่ ณ ที่ใดในยามนั้น เขาจะตอบว่า เพราะฐานะของผู้เป็นบ้องเป็นเหตุ และเล้า 

ก็จะตอบไต้ว่า เมื่อฐานะเป็นเหตุ การนบนอบต่อที่ชายที่เป็นปกติอยู่ จึงเลื่อนมาเป็นนบ 

นอบต่อคนบ้านเดียวกันเป็นการชั่วคราว”

เมื่อเมิ่งจี]จื่อได้พิงความนั้งนี้ก็กล่าวว่า“ นบนอบต่ออาก็เป็นการนบนอบ นบนอบ 

ต่อบ้องชายก็เป็นการนบนอบ แสดงว่าเป็นธรรมฝายนอก หาใช่ธรรมฝายในไม่”

กงตูจื่อตอบว่า “ ในวันฤดูหนาว เราดื่มแกงร้อน ในวันฤดูร้อน เราดื่มนั้าเย็น 

เช่นปี จะแสดงว่าการดื่มกินเป็นเรื่องฝายนอกด้วยหรือ ”  (6A :5 )
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ฌ ิ่ง จ ีจ ื่อ โ ต ้แ ย ้ง ว ่า ก า ร ท ี่ก ง ด ู่จ ื่อ น บ น อ บ ต ่อ พ ี่ช า ย  ก ็เพ ร า ะอ า ย ุท ี่ม า ก ก ว ่า แ ล ะส ถ า น ภ า พ ท า ง  

ส ัง ค ม  ส ่ว น เม ื่อ จ ะ ร ิน เห ล ้า  ก ล ับ ร ิน ใ ห ้ค น บ ้า น เด ีย ว ก ัน  ก ็เพ ร า ะ ค น บ ้า น เด ีย ว ก ัน ม ีค ว า ม อ า ร ุโ ส  แ ล ะ  

ข ึ้น อ ย ู่ก ับ ส ถ า น ก า ร ณ ์ภ า ย น อ ก  แ ส ด ง ว ่า ก ง ต ่จ ื่อ น บ น อ บ แ ล ะ ย ก ย ่อ ง โ ด ย พ ิจ า ร ณ า แ ล ะ ป ฏ ิบ ัต ิต า ม

ส ถ า น ภ า พ ท า ง ส ัง ค ม  ล ัก ษ ณ ะ ค ว า ม ม ีอ า ย ุม า ก  แ ล ะส ถ า น ก า ร ณ ์ภ า ย น อ ก  ม ิไ ต ้ป ฏ ิบ ัต ิจ า ก ค ว า ม น บ  

น อ บ ภ า ย ใ น  ก ง ด ู่จ ื่อ ต อ บ โ ต ้ไ ม ่ไ ต ้จ ึง ข อ ค ำ แ น ะ น ำ จ า ก เม ื่ง จ ื่อ  เม ื่ง จ ื่อ แ น ะ น ำ ใ ห ้ถ า ม ก ล ับ ว ่า ร ะ ห ว ่า ง อ า  

ก ับ บ ้อ ง ช า ย จ ะ น บ น อ บ ต ่อ ใ ค ร ซ ึ่ง เม ิ่ง จ ี*จ อ จ ะ ต ้อ ง ต อ บ ว ่า อ า  แ ต ่ล ้า บ ้อ ง ช า ย เป ็น ผ ู้แ ท น ใ น ก า ร ป ร ะ ก อ บ  

พ ิธ ีก ร ร ม  เม ื่ง จ ี้จ อ ก ็น ่า จ ะ เป ล ี่ย น ม า น บ น อ บ บ ้อ ง ช า ย  จ ะ เห ็น ไ ต ้ว ่า เม ื่ง จ ื่อ เป ล ี่ย น จ า ก ช า ย บ ้า น เด ีย ว ก ัน  

ท ี่ม ีอ า ย ุม า ก ก ว ่า  ม า เป ็น บ ้อ ง ช า ย ท ี่ม ีอ า ย ุน ้อ ย ก ว ่า  แ ต ่ก ำ ล ัง ป ร ะ ก อ บ พ ิธ ีก ร ร ม  ซ ึ่ง เป ็น ท ี่ช ัด เจ น ว ่า ล ้า  

ห า ก อ า ย ุส ่ง ผ ล ต ่อ ก า ร น บ น อ บ  บ ้อ ง ช า ย ก ็ไ ม ่ค ว ร ไ ต ้ร ับ ก า ร น บ น อ บ  แ ต ่เม ื่อ ส ถ า น ก า ร ณ ์ท ำ ใ ห ้บ ้อ ง  

ช า ย เป ็น ผ ู้แ ท น ใ น ก า ร ป ร ะ ก อ บ พ ิธ ีก ร ร ม  ค ว า ม น บ น อ บ ก ็ย ัง เก ิด ข ึ้น ไ ต ้โ ด ย ไ ม ่เก ี่ย ว ก ับ อ า ย ุ ด ังน ั้น ก าร  

ท ี่ร ิน เห ล ้า ใ ห ้ช า ย บ ้า น เด ีย ว ก ัน ก ่อ น  ม ิไ ต ้พ ิส ูจ น ์ว ่า ไ ม ่ม ีค ว า ม น บ น อ บ จ า ก จ ิต /ใ จ  เพ ีย งแ ต ่พ ิส ูจ น ์ว ่า ม ี 

ค ว า ม น บ น อ บ ท ี่ม า จ า ก จ ิต /ใ จ ใ ร ั้น  ย อ ม ท ำ ต า ม ส ถ า น ภ า พ ภ า ย น อ ก ท ี่เป ็น พ ิธ ีก ร ร ม ช ั่ว ค ร า ว  (ร ิน เห ล ้า )  

ใ น ข ณ ะ ท ี่น บ น อ บ ต ่อ พ ี่ช า ย เป ็น ค ว า ม น บ น อ บ ต า ม ป ก ต ิ แ ต ่ท ี่น บ น อ บ ต ่อ บ ้อ ง ช า ย ใ ร ั้น เป ็น ก า ร ช ั่ว ค ร า ว  

เช ่น ก ัน  แ ม ้ว ่า ค ว า ม น บ น อ บ น ั้น จ ะ พ ิจ า ร ณ า จ า ก ส ถ า น ก า ร ณ ์ด ้ว ย ก ็ต า ม  อ ย ่า งไรก ็ต า ม  แ ม ้ว ่าค วาม  

น บ น อ บ ท ี่ม า จ า ก จ ิต /ใ จ จ ะ ม ีช ั่ว ค ร า ว แ ล ะ ป ก ต ิไ ต ้ แ ต ่เม ิ่ง จ ีจ ื่อ ก ็ย ัง ต อ บ โ ต ้ว ่า  น ั้ง ค ว า ม น บ น อ บ ต ่อ อ า  

แ ล ะ บ ้อ ง ช า ย  ก ็ย ังม าจ าก ภ าย น อ ก อ ย ู่ด ี เพ ร า ะ ค ว า ม น บ น อ บ ข ึ้น อ ย ู่ก ับ ส ถ า น ก า ร ณ ์ภ า ย น อ ก  ก งต ูจ ื่อ  

โ ต ้แ ย ้ง โ ด ย ย ก เร ื่อ ง ก า ร ด ื่ม  ว ่า ส ถ า น ก า ร ณ ์ภ า ย น อ ก อ า จ เป ็น ท ี่ม า ข อ ง ค ว า ม น บ น อ บ  แ ต ่ก า ร น บ น อ บ ก ็ 

ม าจ าก ภ าย ใน จ ิต /ใจ ด ้วย  เห ม ือ น ใ น ว ัน ฤ ด ูห น า ว  ค ว า ม ห น า ว ส ่ง ผ ล ใ ห ้อ ย า ก ด ื่ม แ ก ง ร ้อ น  ใ น ว ัน ฤ ด ู 

ร ้อ น  ค ว า ม ร ้อ น ส ่ง ผ ล ใ ห ้เร า อ ย า ก ด ื่ม น ั้า เย ็น  แ ต ่ก า ร จ ะ ด ื่ม ห ร ือ ไ ม ่ข ึ้น อ ย ู่ก ับ ร ่า ง ก า ย ภ า ย ใ น แ ล ะ ค ว า ม  

ก ร ะ ห า ย ท ี่อ ย า ก จ ะ ด ื่ม ด ้ว ย  ต ร ง น ี้จ ึง ส ัม พ ัน ธ ์ก ับ  6A:4 ด ้ว ย ท ี่เก ้า จ ื่อ ม อ งช ิ่งค ือ ค ว า ม ใ ค ร ่ค ว า ม อ ย า ก  

ใ น ก า ร ก ิน ด ื่ม  เม ื่ง จ ี*จ อ เม ื่อ ย อ ม ร ับ ว ่าค ว าม ก ร ะห าย อ ย า ก ด ื่ม ม า จ าก ภ าย ใ น  ก ็ย ัง ต ้อ ง ย อ ม ร ับ ว ่า ม ีค ว า ม  

แ ต ก ต ่า ง ใ น ก า ร ป ฏ ิบ ัต ิต า ม ก า ล เว ล า ท ี่ต ่า ง ก ัน  ค ว า ม น บ น อ บ จ า ก ภ า ย ใ น ก ็ม ีก า ร ป ฏ ิบ ัต ิท ี่ต ่า ง ก ัน ด ้ว ย

จากบท 6A:4-5 จะเห็นไต้ว่าความหมายของภายใน/ภายนอกในทัศนะของเก้าจ่ือคือ อะไร 
ก็ตามท่ีอยู่ในหรือมีท่ีมาจากจิต/ใจของเรา ซ่ึงรวมถึงช่ิงด้วย น่ันคือ “ภายใน” ส่วนอะไรก็ตามท่ีมี 
อยู่หรือมีท่ีมาท่ีมิใช่จากจิต/ใจของเรา เช่น ขนบธรรมเนียม หลักการ คำพูดคำสอน ลักษณะท่ีสังเกต 
รับรู้ไต้ หรือสถานการณ์ น่ันคือ “ภายนอก” สำหรับเก้าจ่ือ ส่ิงท่ีอยู่ “ภายใน” คือช่ิงท่ีเป็นความ
ใคร่ ความพึงพอใจ ความอยากและความปรารถนาทางผัสสะเท่าน้ัน ดังน้ัน ความรู้สึกทางผัสสะท่ี 
เกิดข้ึนโดยฉับพลัน เช่น ความรู้สึกรักบ้องชายของตน ความรู้สึกกระหายน้ัา หิวข้าว ความพึงพอใจ 
ในรสชาติของอาหาร จึงเป็นแรงผลักดันให้กระทำ แต่มิไต้เป็นตัวช้ีนำทางศีลธรรม เพราะเก้าจ่ือมิ 
ไต้มองว่าช่ิงมีทิศทางสู่ศีลธรรม (ช่ิงไม่มีดี และไม,มีไม่ดี) ศีลธรรมมาจากกระบวนการทางสังคม 
และวัฒนธรรมภายนอก ส่วนส่ิงท่ีอยู่ “ภายนอก” สำหรับเก้าจ่ือ เช่น ฃนบธรรมเนียม หลักการ 
คำพูด ดำส่ังสอน ลักษณะท่ีสังเกตรับรู้ไต้ และสถานการณ์ เป็นต้น สามารถเป็นตัวช้ีนำหรือท่ีมา
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ห ร ือ ค ำ อ ธ ิบ า ย ข อ ง ค ว า ม ร ู้ท า ง ศ ีล ธ ร ร ม ไ ด ้ แ ต ่ท ี่ม า ข อ ง ค ว า ม ร ู้ท า ง ศ ีล ธ ร ร ม ท ี่ม า จ า ก ภ า ย น อ ก น ี้ ไม ่ 

จ ำ เป ็น ต ้อ ง ม ีค ว า ม ร ู้ส ึก ภ า ย ใ น เพ ื่อ ข ับ เค ล ื่อ น ใ ห ้ป ฏ ิบ ัต ิด ้ว ย  ด ัง น ั้น  ส ำ ห ร ับ เก ้า จ ื่อ  แ ม ้ว ่า ใ น ก า ร ป ฏ ิบ ัต ิ 

อ ี จ ะ ม ีไ ด ้ร ู้ส ึก เค า ร พ น บ น อ บ ต อ น ป ฏ ิบ ัต ิ แ ต ่ถ ้า ก า ร แ ส ด ง อ อ ก ห ร ือ ก า ร ป ฏ ิบ ัต ิภ า ย น อ ก บ ่ง บ อ ก ว ่า

ป ฏ ิบ ัต ิอ ย ่า ง เค า ร พ น บ น อ บ  เช ่น  ก า ร ร ิน เห ล ้า ใ ห ้ด ื่ม ก ่อ น  ก ็ถ ือ ไ ด ้ว ่า เป ็น ก า ร ป ฏ ิบ ัต ิอ ี เม ิ่ง จ ื่อ ไ ม ่เห ็น  

ด ้ว ย ก ับ ช ิ่ง ใ น ท ัศ น ะ ข อ ง เก ้า จ ื่อ  แ ล ะ ไ ม ่เห ็น ด ้ว ย ก ับ ก า ร แ บ ่ง แ ย ก เป ็น  “ ภ าย ใน ’, “ ภ า ย น อ ก ”  ด ังก ล ่า ว  

เพ ื่อ อ ธ ิบ า ย ช ิ่ง  เพ ร า ะ ก า ร แ บ ่ง แ ย ก เช ่น น ั้น  ท ำ ใ ห ้ม อ ง ไ ม ่เห ็น ว ่า  อ ีจ ะ ต ้อ ง ก ร ะ ท ำ จ า ก ค ว า ม ร ู้ส ึก

เค า ร พ น บ น อ บ ใ น จ ิต /ใ จ ด ้ว ย  แ ล ะ ท ี่ม า ข อ ง ค ว า ม ร ู้เร ื่อ ง อ ีก ม า จ า ก เช ื้อ ห น ่อ ค ว า ม ร ู้ส ึก ใ น จ ิต /ใ จ  ก ล ่าว  

อ ีก อ ย ่า งค ือ  ใ น ข ณ ะ ท ี่เก ้า จ ื่อ ม อ ง ว ่า ก า ร แ ส ด ง อ อ ก ภ า ย น อ ก ส า ม า ร ถ บ ่ง บ อ ก ไ ด ้ว ่า ป ฏ ิบ ัต ิอ ีแ ล ้ว  แต ่

เบ ิ่ง จ ื่อ ม อ ง ว ่า ก า ร ป ฏ ิบ ัต ิอ ีท ั้แ ท ้จ ร ิง จ ะ ต ้อ ง อ อ ก ม า ห ร ือ ข ับ เค ล ื่อ น จ า ก จ ิต /ใ จ ท ี่ร ู้ส ึก ด ้ว ย  อ ีก ท ั้ง เก ้า จ ื่อ  

ม อ ง ว ่า ค ว า ม ร ู้ใ น ก า ร ป ฏ ิบ ัต ิอ ีต อ ง ม า จ า ก ค ว า ม จ ร ิง ภ า ย น อ ก เท ่า น ั้น  แ ต ่ฌ ิ่ง จ ื่อ ม อ ง ว ่า เร า ส า ม า ร ถ ร ู้อ ีไ ด ้ 

จ า ก ค ว า ม ร ู้ส ึก ใ น จ ิต /ใ จ  น อ ก จ า ก น ี้ ก ารแ บ ่งแ ย ก ภ าย ใ น /ภ าย น อ ก ข อ ง เก ้าจ ื่อ  ย ังท ำให ้เก ้าจ ื่อ เห ็น ว ่า  

ค ว า ม ร ู้ท า ง ศ ีล ธ ร ร ม ม า จ า ก ภ า ย น อ ก เท ่า น ั้น  ท ั้ง ๆ  ท ี่ค ว า ม ร ู้ท า ง ศ ีล ธ ร ร ม จ ะ ต ้อ ง อ า ศ ัย ท ั้ง เง ื่อ น ไ ข ภ า ย  

ใ น แ ล ะ ภ า ย น อ ก ค ว บ ค ู่ก ัน

อ ย ่า ง ไ รก ็ต า ม  เก ้า จ ื่อ ม ิไ ด ้ม อ ง ว ่า ก า ร พ ัฒ น า แ ล ะ ค ว บ ค ุม จ ิต /ใ จ  ม ิไ ด ้เป ็น ส ่ว น ห น ึ่ง ข อ ง

ก ร ะ บ ว น ก า ร พ ัฒ น า ท า ง ศ ีล ธ ร ร ม  เพ ีย งแ ต ่เก ้าจ ื่อ ม อ งว ่า  ก า ร พ ัฒ น า ท า ง ศ ีล ธ ร ร ม จ ะ ต ้อ ง อ า ศ ัย อ ีซ ึ่ง เป ็น  

ห ล ัก ก า ร ภ า ย น อ ก เป ็น ค ุด เร ิ่ม ด ้น  เพ ื่อ ค ว บ ค ุม ห ร ือ ก ำ ห น ด จ ิต /ใ จ อ ย ่า ง ม ีท ิศ ท า ง  ท ั้ง น ั้เพ ร า ะ เก ้า จ ื่อ ม อ ง  

ว ่า ช ิ่ง ไ ม ่ม ีท ิศ ท า ง ส ู่ศ ีล ธ ร ร ม  ด ้ว ย เห ต ุน ี้ บ ท บ า ท ข อ ง อ ีท ั้อ ย ู่ภ า ย น อ ก  จ ึง ม ิใ ช ่ม ีเพ ีย ง ใ น แ ง ่เป ็น แ ห ล ่ง  

ค ว า ม ร ู้ค ำ อ ธ ิบ า ย  แ ล ะ แ ร ง ข ับ เค ล ื่อ น ท า ง ศ ีล ธ ร ร ม เท ่า น ั้น  แ ต ่ย ัง เป ็น ค ุด เร ิ่ม ด ้น ก ำ ห น ด ท ิศ ท า ง ข อ ง ก า ร  

ค ว บ ค ุม จ ิต /ใ จ แ ล ะ ชี่ ( # 0  ใ น ส ่ว น ต ่อ ไ ป จ ะ เป ็น ก า ร พ ิจ า ร ณ า ป ร ะ เด ็น น ี้ผ ่า น ว ิธ ีก า ร แ ก ฝ น จ ิต /ใ จ ใ ห ้ไ ม ่ 

ห ว ั่น ไ ห ว ข อ ง เก ้า จ ื่อ ใ น บ ท  2A :2

5.1.2. เหยียน ( ร )  กับประเด็นภายในและภายนอก
ใน  2 A :2  เบ ิ่ง จ ื่อ ก ล ่า ว ก ับ ก ง ช ุน โ ฉ ่ว ผ ู้เป ีน ศ ิษ ย ์ว ่า  ต น ส า ม า ร ถ แ ก ฝ น จ น จ ิต /ใ จ ใ ห ้ไ ม ่ห ว ั่น ไ ห ว  

(^ะ  t& 'f r  ป็ด้งชิน) ไ ด ้ส ำ เร ็จ ต ั้งแ ต ่อ า ย ุ 40 ป ี ซ ึ่ง เบ ิ่ง จ ื่อ ม อ ง ว ่า ม ิไ ด ้เป ็น เร ื่อ ง ย า ก เย ็น  เพ ร า ะแ ม ้แ ต ่ 

เก ้า จ ื่อ ก ็ส า ม า ร ถ แ ก ฝ น ไ ด ้เร ็ว ก ว ่า เบ ิ่ง จ ื่อ  เก ้า จ ื่อ ม ีค ต ิบ ท  (m ax im ) ว่า

( ก ! )  ‘หากไม่อาจบรรลุผล ( I# )  ได้โดยวาจา/หลักการ ( ร ) *

(ก 2) ก็ไม่ต้องหวังไปถึงขั้นบรรลุโดยจิต O il')

(ก 3) หาก ไม่อาจบรรลุผล ( fë )  ได้โดยจิต

(ก 4) ก็ไม่ต้องหวังไปถึงขั้นบรรลุโดยพลังปราณ (M )’ (2A:2)

* คำว่า ‘พ ย ีย น ” ( ร ')  สามารถเท้าใจไค้เป็น “วาจา” หรือ “หลักการ” การแปล/พชี»น ต่างกันมีนัยต่อ 
การตีความคติบท (m a x im ) นี้ของเค้าจื่อแตกต่างกันด้วย
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“ จ ิต /ใ จ อ ัน ไ ม ่ห ว ั่น ไ ห ว ”  น ี้ ห ม า ย ถ ึง ก า ร ไ ม ่พ ะ ว ง ส ง ส ัย  ไ ร ้ค ว า ม ก ัง ว ล  แ ล ะ ไ ร ้ค ว า ม ก ล ัว 3 

เพ ร า ะ ค ว า ม ก ัง ว ล  ส ง ส ัย  แ ล ะ ค ว า ม ก ล ัว ท ำ ใ ห ้จ ิต /ใ จ ไ ม ่น ิ่ง แ ล ะ ไ ม ่แ น ่น อ น  แ ล ะ เม ื่อ จ ิต /ใ จ ไ ม ่น ิ่ง ไ ม ่ 

แ น ่น อ น ก ็ย ่อ ม ไ ม ่ม ีเจ ต จ ำ น ง ห ร ือ ป ณ ิธ า น  จื้อ) ท ี่ม ุ่ง ม ั่น  การไม,ม ีเจ ต จ ำ น ง ท ี่ม ุ่ง ม ั่น ใ น ศ ีล ธ ร ร ม  ก็

ย ่อ ม ไ ม ่อ า จ ค ว บ ค ุม ข ึ้ห ร ือ ก า ร เค ล ื่อ น ไ ห ว ข อ ง ร ่า ง ก า ย ใ ห ้อ ย ู่ใ น ก ร อ บ ศ ีล ธ ร ร ม ไ ด ้ เม ิ่ง จ ื่อ ม อ ง ว ่า ก า ร ม ี 

จ ิต /ใ จ อ ัน ไ ม ่ห ว ั่น ไ ห ว เก ี่ย ว ข ้อ ง ก ับ ม ีค ุณ ธ ร ร ม ค ว า ม ก ล ้า ห า ญ ด ้ว ย  ด ัง น ั้น  ก ่อ น ท ี่เม ิ่ง จ ื่อ จ ะ อ ธ ิบ า ย ว ่า  

ต น ไ ม 'เห ็น ด ้ว ย ก ับ ค ต ิบ ท ข อ ง เก ้า จ ื่อ อ ย ่า ง ไ ร  เม ื่ง จ ื่อ ไ ด ้อ ธ ิบ า ย ค ว า ม ห ม า ย แ ล ะต ัว อ ย ่า ง ข อ ง ค ว า ม ก ล ้า  

ห า ญ ใ น แ บ บ ต ่า ง ๆ  ร า ย ล ะ เอ ีย ด ป ร ะ เด ็น ก า ร ก ำ ห น ด จ ึ่อ แ ล ะ พ ล ัง น ี้ผ ่า น ค ุณ ธ ร ร ม ค ว า ม ก ล ้า ห า ญ น ี้

ผ ู้ว ิจ ัย จ ะ อ ภ ิป ร า ย ใ น ส ่ว น ต ่อ ไ ป  แ ต ่ท ี่จ ะพ ิจ า ร ณ า ใ น ท ี่น ี้ค ือ  ค ต ิบ ท ข อ ง เก ้า จ ื่อ ข ้า ง ด ้น  เก ี่ย ว ข ้อ งก ับ  

ป ร ะ เด ็น เร ื่อ ง อ ีอ ย ู่ภ า ย น อ ก อ ย ่า ง ไ ร

ใน 2A-.2 เม่ิงจ่ือมิได้อธิบายรายละเอียดคติบทของเก้าจ่ือว่าเป็นอย่างไร แต่ได้แสดงความ 
คิดเห็นของตนว่า “การไม่บรรลุโดยจิต แล้วไม่ต้องหวังถึงข้ันพลังปราณน้ันใช้ได้อยู่ แต่การ
กล่าวว่าหาก ไม่อาจบรรลุผล โดยวาจา/หลักการแล้ว ไม่ต้องหวังถึงข้ันบรรลุ โดยจิตน้ันใช้ไม่ได้ อัน 
ปณิธานย่ิงใหญ่ย่อมเป็นผู้1ชักนำพลังปราณ และพลังปราณเป็นส่ิงท่ีบรรจุอยู่ในร่างกาย เม่ือปณิธาน 
ไปถึงจุดใด พลังปราณก็จะติดตามไปยังจุดน้ัน จึงกล่าวได้ว่า “เม่ือม่ันอยู่ในปณิธาน ก็ย่อมไม่มีการ 
ก่อกวนพลังปราณ ” หลังจากน้ัน ฒ่ิงจ่ือได้กล่าวต่อกงซุนโฉ่วว่าตนมีจุดเด่นแตกต่างจากเก้าจ่ือตรง 
ท่ี “เรารูวาจา/หลักการ ( ■ ร)  และถนัดในการบำรุงเล้ียงพลังปราณท่ีม่ังท้น ( fêf&ZM)” การท่ี 
ฒ่ิงจ่ือไม่ยอมรับสองท่อนแรกในคติบทของเก้าจ่ือ แต่กลับบอกว่าตนรู้เหยียน จึงทำให้เกิดป็ญหา 
ว่าคติบทของเก้าจ่ือหมายความว่าอย่างไร และ “การ\ เหยียน,' ของฌ่ิงจ่ือต่างจาณพฒีนของเก้าจ่ือ 
หรือไม่ กวงลอยซุ่น (Kwong-loi Shun) ได้รวบรวมการตีความของผู้ศึกษาคติบทของเก้าจ่ือไว้
สามแนวทาง โดยการตีความแต่ละแบบข้ึนอยู่ว่าจะเข้าใจคำว่า “เหยียน” (-g) และ “เต่อ” (# ) ว่ามี 
ความหมายว่าอย่างไร4 ดังน้ี

(1) ตีความ “เต่อ” ว่า “ได้รับ” “ทำดี” และ “เทยียน” หมายถึง “วาจา” หรือ “คำพูด” ส่วนคำ 
ว่า “ช่ี,’ ในท่อนสุดท้าย หมายถึง ท่าทีหรือน้ันสียงในการพูด ดังน้ัน ท้ังคติบท จึงหมายถึง หากไม่ 
อาจได้รับความคิดเห็นท่ีตีเก่ียวกับตัวเราจากก้อยคำวาจาของคนอ่ืน ก็มิด้องหวังก้นหาความคิดเห็น 
ท่ีคีเก่ียวกับตัวเราในจิต/ใจของคนอ่ืน หากไม่อาจได้รับความคิดเห็นท่ีตีในจิต/ใจคนอ่ืน ก็มิด้อง

3 Alan K. L. Chan, “A matter o f taste: Q i (vital energy) and the tending o f the heart (jtin ) in M en c iu s  

2A2,” in M encius-. Contexts and interpretations, ed. Alan K. L. Chan (Hawaii: University o f Hawaii Press, 
2002), p. 44. การตีความความหมายของจิต/ใจไม่หวั่นไหวนี้ มักพิจารณาเปรียบเทียบกับหสูมอี่ว์เล่มที่ 2 บทที่ 4 
ที่ขงจื่อกล่าวว่า “เมื่ออายู 40 เราไม่พะวงสงสัย” ซึ่งสอดคล้องกับเมิ่งจื่อที่สามารถป็กได้เช่นกันตั้งแต่อายู 40 ปี

4 Kwong-Loi Shun, M en c iu s  and early Chinese thought (Stanford: Stanford University Press, 1997),
pp. 113-115.
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หวังค้นหาท่าทีหรือฟ้าเสียงที่ดีจากเขา กล่าวอีกอย่างคือ หากมีคนพูดไม่ดีกับเรา ก็ไม่จำเป็นต้อง 
ค้นหาความคิดที่ดีที่เขามองเราจากจิต/ใจของเขา หากดีความตามนี้ เมิ่งจื่อจะไม่เห็นด้วยกับเค้าจื่อ 
ในเรื่องที่ว่า หากมีความคิดเห็นที่ดีเกี่ยวกับตัวเราในจิต/ใจของเขา เขาจะใช้คำพูดที่ไม่ดีกบัเรา
หรือไม่

(2) ตีความ “เตอ” และ “เหยียน” เหมือนแบบท่ี (1) แต่เปล่ียนจากวาจาและจิต/ใจ “ของเขา” 
เป็น “ของเรา” แทน ตังน้ัน ท้ังคติบทจึงหมายถึง หากถ้อยคำของเราผิดพลาด ก็ไม่ควรกังวลหรือ 
ค้นหาความถูกต้องในจิต/ใจ และถ้าจิต/ใจรู้สึกไม,พอใจ ก็ไม ่ควรหวังใช้พลังปราณช่วย หากดีความ 
ตามน้ี ฌ่ิงจ่ือจะไม่เห็นด้วยกับเค้าจ่ือในเร่ือง เราควรกังวลใจกับความถูกต้องในถ้อยคำวาจาของเรา 
หรือไม่ การดีความตาม (2) โยงกับ 6A:l-4 ไต้ว่า เค้าจ่ือสนใจเพียงการวิวาทะเพ่ือชนะ มิใช่เพ่ือ 
ความถูกต้องในวาจาท่ีตนเอ่ย

(3 ) ด ีค ว า ม  “ เด๋อ”  ค ือ  “ ค ว าม เข ้าใ จ ”  (ฉ บ ับ แ ป ล ข อ ง ด ีซ ีเล า ด ีค ว า ม แ บ บ น ี้)  ต ัง น ั้น ท ั้ง ค ต ิบ ท  

จ ึง ห ม า ย ถ ึง  ห าก เราไ ม ่เข ้า ใจ ถ ้อ ย ค ำ ข อ ง เรา  ก ็ไ ม ่ต ้อ ง ก ัง ว ล ห ร ือ ค ้น ห า ค ว า ม เข ้า ใ จ ใ น จ ิต /ใ จ  ห า ก ไ ม ่ 

อ า จ เข ้า ใจ จ ิต /ใจ ข อ งต น  ก ็ม ิต ้อ ง ห ว ัง ค ว า ม พ ึง พ อ ใ จ ใ น พ ล ัง ป ร า ณ ข อ ง ต น  ห า ก ด ีค ว า ม ต า ม น ี้ เม ิ่ง จ ื่อ  

จ ะ ไ ม ่เห ็น ด ้ว ย ก ับ เค ้า จ ื่อ ใ น เร ื่อ ง  เร า ค ว ร ก ัง ว ล ใ จ เก ี่ย ว ก ับ ส ิ่ง ท ี่เร า ไ ม ่เข ้า ใ จ ห ร ือ ไ ม ่ ก ารด ีค ว าม ต าม

(3) จ ึง ค ล ้า ย ก ับ  (2 ) ค ือ  เค ้า จ ื่อ ไ ม ่ไ ค ้ส น ใ จ ห ร ือ ก ัง ว ล ใ จ ใ น เร ื่อ ง ค ว า ม เข ้า ใ จ ห ร ือ ค ว า ม ถ ูก ต ้อ ง ข อ ง ว า จ า

ซุนมองว่าการดีความท้ังสามแนวทางมีข้อบกพร่อง และมีเหตุผลสองประการ ท่ีไม่ควร 
ยอมรับการดีความเหล่าน้ี5 ประการแรกคือ ท่อนแรกของคติบทน่าจะเก่ียวข้องกับจุดยืนของเถ้าจ่ือ 
ท่ีว่าอีอยู่ภายนอก หากติความท่อนแรกตามแนวทางท้ังสาม ย่อมเข้าใจไค้ยากว่าจะเก่ียวข้องกับการ 
มองอีอยู่ภายนอกไค้อย่างไร แม้ว่าการดีความตามแบบ (2) จะเช่ือมโยงไค้ว่าจากคติบททำให้การ 
วิวาทะของเถ้าจ่ือกับเม่ิงจ่ือ เป็นเพียงเพ่ือการเอาชนะ มิไค้กังวลใจต่อความเข้าใจและความถูกต้อง 
ของถ้อยคำ แต่การเช่ือมโยงเช่นน้ีทำให้ภาพของเค้าจ่ือเป็นนักปรัชญาท่ีไม่จริงจังต่อการขบคิดอย่าง 
ลึกซ้ึง และมีท่าทีเร่ืองภาษาเช่นเดียวกับสำนักเต๋า แต่จากบท 6A:l-4 ท่ีผ่านมา จะเห็นไค้ว่า
เถ้าจ่ือใส่ใจและจริงจังกับการคิด และทำความเข้าใจในเร่ืองท่ีลึกซ้ึงอย่างช่ิงของมนุษย์ ประการท่ี 
สอง การดีความท้ังสามแนวทาง มีป็ญหาต่อการเช่ือมโยงทำความเข้าใจสองท่อนสุดท้ายของคติบท 
ซ่ึงเป็นเร่ืองความสัมพันธ์ระหว่างชินกับช่ิ การดีความท้ังสามทำให้เข้าใจสองท่อนสุดท้ายว่า เรา 
ควรจะโกรธผู้อ่ืนท่ีมีจิต/ใจมองเราไม่ดี แม้ว่าน้ัาเสียงและท่าทีในคำพูดของเขาจะดีกับเราก็ตาม
หรือ เราไม่ควรวางใจกับการฟ้าช่ิมาช่วยระงับความไม่พึงพอในจิต/ใจของเรา หรือเราไม่ควรหวัง 
พึงพลังช่ี หากจิต/ใจของเราล้มเหลวในการเข้าใจ

5 Ib id ., p. 115.
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ชุ่นเสนอการตีความเหมือน เดวิด นิวิสัน (David ร. N ivison ) ว่า เราควรเข้าใจ “เหยียน” 
ว่าเป็น “หลักการ” หรือ “คำสอน” มากกว่าเป็น “วาจา” หรือ “ถ้อยคำ” ท่ีใช้โดยท่ัวไป6 ส่วน “เด๋อ” 
ชุ่นเลือกแปลว่า “ได้รับ” แม้ว่าการดีความว่า “เข้าใจ” และ “ทำตี” จะมีความเป็นไปได้จากการ 
ปรากฎคำน้ีในตัวบท การท่ีเม่ิงจ่ือกล่าวว่า “บู้หยียม” จึงหมายถึงรู้ว่าคำสอนใดผิด คำสอนใคท่ี
อันตราย เช่น คำสอนของสำนักม่ัวจ่ือ และของพวกหยังจ เป็นด้น ส่วนท่อนแรกในคติบทของ

. V ^ 1 ■ i  J Z ,  , *  ■ 'เถ้าจึอนัน เถ้าจึอน่าจะหมายถึง “คำสอนเรืองอี” ตังนัน ในส่วนของสองท่อนแรกจึงเข้าใจได้ว่า
เราไม่ควรหวังด้นหาอีในจิต/ใจ หากเรายังไม่ได้รับอีจากหลักการหรือยังไม่ได้เข้าใจหรือยังมิได้
กระทำเช่ือมโยงกับหลักการเก่ียวกับอี กล่าวอีกอย่างคือ เถ้าจ่ือมองว่าอีมสามารถเกิดข้ึนในจิต/ใจได้
หากยังมิได้รู้และเข้าใจหลักการของอีซงอยู่ภายนอก ดังน้ัน การท่ีเม่ิงจ่ือไม่เห็นด้วยกับท่อนแรก จึง
สอดคล้องกับ 6A:4 ซ่ึงเม่ิงจ่ือมองว่าอีสามารถรู้ เข้าใจ และปฏิบัติออกมาได้จากจิต/ใจ ส่วนสอง
ท่อนหลังฌ่ิงจ่ือเห็นด้วยกับเถ้าจ่ือ เพราะหากไม่อาจด้นหาหรือควบคุมอีจากจิต/ใจได้ ก็ไม่อาจหวัง
ท่ีจะปฏิบัติอีจากชี'ได้ 7 ส่วนเดวิด นิวิสัน ตีความท่อนแรกของคติบทว่า หมายถึงว่าเถ้าจ่ือมองว่า
การขัดเกลาพัฒนาตน ต้องอาศัยอิทธิพลหรือแรงผลักตันจากอี (การปฏิบัติตามหน้าท่ีและความ
ถูกด้อง) ซ่ึงเป็นคำสอนภายนอก มาควบคุมจิต/ใจและช่ีภาย'ใน แต่ฒ่ิงจ่ือไม่เห็นด้วย เพราะการ
ควบคุมจิต/ใจและชีมาจากการต้ังม่ันในปณิธาน มิใช่มาจากอิทธิพลหรือแรงผลักตันภายนอก8

การตีความของซุนและนิวิสันอยู่บนกรอบการตีความ “เหยียน” ว่าเป็น “หลักการ” และ
“คำสอน” แต่เหิงจิวอัน (Jiuan Heng) เห็นแย้งกับนิวิสันและซุ่นว่า “เหm น” ท่ีปรากฎในคติบท
ของเถ้าจ่ืออาจเข้าใจได้ว่าเป็น “หลักการ” ก็จริง แต่สำหรับคำพูดของเม่ิงจ่ือท่ีว่า “เรารู้mอีอน” ไม่
ควรแปลว่าหลักการ แต่ควรแปลว่า “วาจา” เพราะสอดคล้องกับจริยศาสตร์และปรัชญาสังคม
การเมืองของสำนักขงจ่ือ ท่ีให้ความสำคัญกับการรู้จักมนุษย์ผ่านคำพูด9 การแปลเหยียมว่าหลักการ
ทำให้มองไม่เห็นว่าฌ่ิงจ่ือเลือกใช้คำเดียวกับเถ้าจ่ือ เพ่ือแสดงให้เห็นความยืดหยุ่นในความหมาย
ของเหยียม ท่ีมิจำเป็นต้องหมายถึงหลักการหรือทฤษฎีท่ีอยู่ภายนอกโดยไม่เก่ียวกับภายใน หากแต่
เพยียมมิความหมายรวมถึงการใช้ถ้อยคำเพ่ือแสดงภายในท่ีได้รับการขัดเกลาและพัฒนาทาง

6 Ib id ., p. 116. D a v id  ร . N iv iso n , “ Philosoph ica l vo lun ta rism  in Fourth -C entu ry China,”  in The 

wavs o f  C onfucian ism : Investigations in  Chinese Philosophy, ed. B ryan พ .  Van N orden ( I llin o is : Open Court, 

1996), pp. 121-132.

7 K w o n g -L o i Shun, Mencius and early Chinese thought, pp. 116-118.

8 D a v id  ร . N iv iso n , “ Philosoph ica l vo lun ta rism  in Fourth -C entu ry C h ina ,”  in  The ways o f  

C onfucianism : Investigations in  Chinese P hilosophy, p. 126.

9 Jiuan Heng, “ Understanding w ords and kno w in g  men,”  in  Mencius: Contexts and in terpretations, 

ed. A la n  K . L. Chan (H a w a ii: U n ive rs ity  o f  H aw a ii Press, 2002), pp. 151-168.
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ศีลธรรมแล้ว การขัดเกลาและพัฒนาทางศีลธรรมจึงต้องทำควบคู่กันระหว่างภายในและภายนอกที่ 
แสดงออก10

ท่ีจริงแล้วท้ังเล้าจ่ือและฌ่ิงจ่ือมองเหมือนกันว่าหากจิต/ใจควบคุมช่ีไต้ การควบคุมไต้น้ัน 
จะแสดงออกผ่านคำพูด ร่างกาย และท่าทางภายนอก แต่ส่ิงท่ีแตกต่างกันคือ เล้าจ่ือมองว่าจิต/ใจท่ี 
ต้องควบคุมช่ี ไม่ไต้มีทิศทางสู่ศีลธรรมในตัวมันเอง ดังน้ัน จึงต้องอาศัยเหยียน หรือความรผ่าน 
ภาษา (ความรู้น้ีอาจหมายถึงความจริงเก่ียวกับวัตถุส่ิงของ รวมไปถึงหลักการทางศีลธรรมอย่างอี) 
เพ่ือเป็นทิศทางให้จิต/ใจควบคุมช่ีอยู่ในกรอบของศีลธรรม การควบคุมจิต/ใจไม่ให้หว่ันไหวของ 
เล้าจ่ือ จึงเหนือกว่าการควบคุมช่ีในร่างกายเพ่ือไม่ให้เกิดความกลัว หรือควบคุมช่ีในร่างกายเพ่ือ 
เอาชนะผู้อ่ืนเท่าน้ัน เพราะวิธีการควบคุมจิต/ใจไม่หว่ันไหวของเล้าจ่ือ เป็นการควบคุมช่ือย่างมี
ทิศทางสู่ศีลธรรมด้วย ฌ่ิงจ่ือเห็นด้วยว่าการควบคุมจิต/ใจไม่หว่ันไหวจะต้องมีศีลธรรมเป็นเคร่ือง 
ช้ีนำ แต่ไม่เห็นด้วยกับวิธีการของเล้าจ่ือท่ีต้องใช้เ?fอียนเป็นจุดเร่ิมต้น เม่ิงจ่ือมองว่าเราสามารถ
กำหนดทิศทางให้จิต/ใจควบคุมชี'ไต้เอง โดยไม่ต้องอาศัยคำพูดหรือหลักการภายนอก ด้วยการต้ัง 
เจตจำนงหรือปณิธาน (;& พ) เพราะปณิธานไปถึงจุดใด ช่ีก็จะไปถึงจุดน้ันด้วย นอกจากน้ี
เม่ิงจ่ือยังมองช่ีต่างจากเล้าจ่ือด้วย เพราะในขณะท่ีเล้าจ่ือมองช่ี!นแง่พลังปราณท่ีขับเคล่ือนร่างกาย 
เท่าน้ัน แต่ฌ่ิงจ่ือ มองว่าช่ีเป็นพลังปราณขับเคล่ือนและมีทิศทางสู่ศีลธรรมด้วย ท่ีเม่ิงจ่ือเรียกกว่า 
“พลังช่ีท่ีถ่ังท้น” (fèfâZM เฮ่าหรานพืช่ี) ด้วยเหตุน้ี จิต/ใจจึงมิได้คุมช่ีเท่าน้ัน ช่ีก็มีผลต่อจิต/ใจ 
ด้วย ถ้าเราบำรุงเล้ียงช่ีท่ีถ่ังท้นน้ีและให้มีอิทธิต่อจิต/ใจด้วย การควบคุมจิต/ใจไม่หว่ันไหวก็มิ
จำเป็นต้องอาศัยเทยียนภายนอกมากำหนดทิศทาง

เม่ือจิต/ใจและช่ีสัมพันธ์กันอย่างสมดุล การแสดงออกผ่านร่างกาย คำพูด และท่าทาง ก็จะ 
ปรากฎออกมาเป็นจนเป็นท่ีสังเกตเห็นไต้ ตังท่ีเม่ืงจ่ือกล่าวไวัว่า “...ส่ิงท่ีเป็นช่ีงของวิญณูชนก็คือ 
มนุ;สสธรรม ครรลองธรรม จารีตธรรม และปีญญาธรรม ล้วนธำรงเป็นรากฐานอยู่ในจิต ส่วนสีสัน 
ท่าทางท่ีปรากฏ คือท่ีเห็นบนใบหน้า คือความเต็มล้วนบนแผ่นหลัง คือการเคล่ือนขยับของแขนขา 
แขนขาไม่เอ่ยวาจาแต่บ่งความพัให้ร ู้” (7A-.21) และ ‘‘ในการพิจารณาคน ไม่มีอะไรดีกว่าการ 
พินิจดวงตา ดวงตามิอาจจะปีดบังความช่ัวร้ายได้ หากจิตเท่ียงตรงดี ดวงตาก็ย่อมแจ่มกระจ่าง หาก 
จิตใจไม่เท่ียง ดวงตาก็ย่อมยู่นมัวหม่น จึงเม่ือพิงวาจาของเขาแล้ว พินิจดวงตาของเขาแล้ว คนผู้น้ัน 
จะเร้นซ่อนความจริงไว้ยังท่ีใดได้อีกเล่า” (4A:15) การท่ีวิญฌูชนแสดงออกภายในท่ีผ่านการขัด
เกลาแล้ว ผ่านรูปปรากฏภายนอกท่ีสังเกตเห็นไต้ เม่ืงจ่ือจึงมิได้ปฏิเสธว่าความรู้ทางศีลธรรมมีอยู่ 
ภายนอกด้วย แต่เป็นภายนอกในแง่ใช้วิญณูชนเป็นแบบอย่าง ตังในบท 6B:2 เฉาเจียวถามฌ่ิงจ่ือ 
ว่า มนุษย์ท้ังหลายสามารถเป็นเหมือนพระเจ้าเหยากับซุ่นได้หรือไม่ เม่ิงจ่ือตอบว่า ‘‘...อันมรรคา 
ของพระเจ้าเหยาพระเจ้า1ชุ่น ก็มีเทียงแค่กตัญณุตาคารวะธรรมเท่าน้ัน ล้าเว้าแต่งกายด้วยภูบาภรณ์

10 Ibid., p. 153.
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ของพระเจ้าเหยา กล่าววาจาด้วยถ้อยคำของพระเจ้าเหยา ดำเนินกิจด้วยวัตรปฎิษัติของพระเจ้าเหยา 
เจ้าก็ย่อมเป็นพระเจ้าเหยาได้เอง หากเจ้าแต่งกายด้วยภูนาภรฌ์ของทรราชย์เจย กล่าววาจาด้วย
ถ้อยคำของทรราชย์เพ ดำเนินกิจด้วยวัตรปฏิบัติของทรราชย์เจ่ีย เจ้าก็ย่อมเป็นทรราชย์เจยได้เอง... "
(6B:2)

กล่าวโดยสรุป เม่ิงจ่ือมิได้มองว่าความรู้และแรงขับเคล่ือนทางศีลธรรมต้องมาจากการค้น 
หาจิต/ใจด้ังเดิม หรือจิต/ใจท่ีมีเช้ือหน่อทางศีลธรรมเท่าน้ัน ความรู้ทางศีลธรรมมาจากการเรียนรู้ 
กันและกันในกระบวนการทางสังคมและวัฒนธรรม โดยใช้การแสดงออกผ่านร่างกาย กิริยา ท่าทาง 
คำพูด และการปฏิบัติของผู้เป็นเลิศทางคุณธรรมเป็นแบบอย่าง แต่ท้ังน้ีการแสดงออกผ่านภายนอก 
จะเป็นท่ีมาของความรู้ทางศีลธรรมได้ จะต้องมาจากการพัฒนาทางศีลธรรมจากภายในอย่างแท้จริง 
ซ่ึงต่างจากความรู้และแรงขับเคล่ือนทางศีลธรรมในทัศนะของเก้าจ่ือ ท่ีมองว่าต้องมาจากภายนอก 
เท่าน้ัน ทำให้การปฏิบัติอี มิจำเป็นต้องกระทำโดยแรงขับเคล่ือนท่ีรู้สึกอย่างแท้จริงในจิต/ใจ
ในแง'ของการพัฒนาจริยธรรม เก้าจ่ือมองว่าจิต/ใจและช้ืไม่มีทิศทางสู่ศีลธรรม ดังน้ัน จึงต้องอาศัย 
เหยียนหรือความรู้ผ่านภาษาเป็นตัวช้ี'นำ แต่เม่ิงจ่ือมองว่าจิต/ใจและช่ี สามารถกำหนดทิศทางสู่ 
ศีลธรรมไต้เองจากฐานทางอภิปรัชญาเร่ืองช่ิงซ่าน (14#) การเร่ิมต้นพัฒนาจริยธรรม จึงสามารถ 
เร่ิมไต้จากภายในตนเอง สำหรับฌ่ิงจ่ือ มิไต้แบ่งแยกว่าจะต้องพัฒนาเฉพาะภายในจิต/ใจและช่ี 
เท่าบัน การพัฒนาทางศีลธรรมจะต้องทำควบคู่ท้ังภายในและการแสดงออกภายนอกด้วย นอกจาก 
นีฒ่ิงจ่ือเปรียบเทียบการพัฒนาทางศีลธรรมเหมือนต้นกล้า ซ่ึงแสดงว่าการพัฒนาตนต้องอาศัย!]จจัย 
ภายนอก อย่างเช่น สภาพแวดล้อม อันได้แก่ ความสัมพันธ์ท่ีเหมาะสมในครอบครัวด้วย การเข้าใจ 
อย่างไม่แบ่งแยกภายใน/ภายนอกดังกล่าว ซ่ึงมาจากฐานทางอภิปรัชญาเร่ืองช่ิงของมนุษย์ท่ีไม่
แบ่งแยกว่ามาจากธรรมชาติ และมาจากกระบวนการทางสังคมและวัฒนธรรม จึงเป็นกรอบการ 
สร้างความเข้าใจจักรวาลจริยธรรมของฒ่ิงจ่ือ ไต้สอดคล้องเหมาะสมกว่าการแบ่งแยกว่าเม่ิงจ่ือเป็น 
พวกภายในนิยม11 โดยไม่พิจารณา!]จจัยภายนอกประกอบด้วย

5.2. ช ี่ (M .) ซ ิน  และความกล้าหาญ

ความกล้าหาญเป็นคุณธรรมท่ีสำคัญอีกคุณธรรมหน่ึงในจริยศาสตร์ขงจ่ือ ในหลุนอี่ว์
ขงจ่ือกล่าวไว้อย่างชัดเจนว่า “วิถีแห่งวิญญชนมีสามประการ แต่เรายังไม่สามารถเท่าเทียมได ้ ผู้มี 
มljนยธรรมไม่วิตกกังวล ผู้มีป็ญญา ไม่สับสน ผู้มีความกล้า ไม่กลัว’’ จ่ือถ้งกล่าวว่า “น่ีคือวิถี 
ของอาจารย์เอง ” (14:30) การมีมนุษยธรรมทำให้รู้ว่าควรจะทำอะไร การมี!]ญญาทำให้รู้ว่าจะต้อง

11 เช ่น  K w o n g -L o i Shun. Mencius and early Chinese thought, pp. 98-109. แ ล ะ  X iusheng L iu , 

“ M engzian in tem a lism ,”  in  Essays on the m ora l ph ilosdphv o f  M engz i. eds. X iusheng L iu  and P h ilip  J. 

Ivanhoe (Ind ianapo lis : H ackett P ub lish ing, 2002), pp. 101-131.
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ท ำ อ ย ่า ง ไ ร  ส ่ว น ก า ร ม ีค ว า ม ก # า ห า ญ  ท ำ ใ ห ้เร า ล ง ม ือ ก ร ะ ท ำ  ส ำ ห ร ับ ข ง จ ื่อ ค ว า ม ก ล ้า ห า ญ ท า ง  

ศ ีล ธ ร ร ม  จ ะ ต ้อ ง อ า ศ ัย ค ุณ ธ ร ร ม อ ื่น  ท ั้ง ป ีญ ญ า แ ล ะ ม น ุษ ย ธ ร ร ม ร ่ว ม ด ้ว ย  เพ ร า ะ ห า ก ไ ม ่ม ีป ีญ ญ า  

แ ล ะ ม น ุษ ย ธ ร ร ม ช ี้น ำ  อ า จ ก ล ้า ท ำ ใ ห ้ส ิ่ง ผ ิด จ ร ิย ธ ร ร ม  ห ร ือ ก ล า ย เป ็น ค ว า ม บ ้า บ ิ่น ท ี่ก ่อ ไ ห ้เ ก ิด  

อ ัน ต ร า ย แ ล ะ ส ร ้า ง ค ว า ม เส ีย ห า ย ไ ต ้ น อ ก จ า ก น ี้ ส ำ ห ร ับ ข ง จ ื่อ  ค ว า ม ก ล ้า ห า ญ ย ัง ผ ูก พ ัน ก ับ อ ีห ร ือ  

ค ว า ม ถ ูก ต ้อ ง  เพ ร า ะ ข ง จ ื่อ ม อ ง ว ่า ผ ู้ท ี่เห ็น ค ว า ม ถ ูก ต ้อ ง  แด,ไม่ทำ ถ ือ ว ่า เป ็น ค น ไ ร ้ค ว า ม ก ล ้า ห า ญ  

(2 :24) อ ย ่า ง ไ ร ก ็ต า ม  แ ม ้ว ่า ฃ ง จ ื่อ จ ะ ใ ห ้ค ว า ม ส ำ ค ัญ ก ับ ค ว า ม ก ล ้า ห า ญ  แ ต ่ก ็ม ิไ ต ้อ ธ ิบ า ย ว ิธ ีก า ร  

พ ัฒ น า ต น จ น ม ีค ุณ ธ ร ร ม น ี้อ ย ่า ง ช ัด เจ น  เบ ิ่ง จ ื่อ ไ ต ้ข ย า ย ค ำ อ ธ ิบ า ย เร ื่อ ง ค ว า ม ห ม า ย แ ล ะ ว ิธ ีก า ร พ ัฒ น า  

ค ุณ ธ ร ร ม น ี้ โ ด ย พ ัฒ น า ม า จ า ก ฐ า น ท า ง อ ภ ิป ร ัช ญ า เร ื่อ ง ช ิ่ง ข อ ง ม น ุษ ย ์

5.2.1. ก า ร แ ก จ ิต /ใ จ ไ ม ่ห ว ั่น ไ ห ว แ ล ะ ค ว า ม ก ล ้า ห า ญ ส า ม แ บ บ

เบ่ิงจ่ือเห็นด้วยกับขงจ่ือว่าความกล้าหาญเป็นคุณธรรมท่ีสำคัญ แต่เบ่ิงจ่ือมิไต้รวมความกล้า 
หาญเป็นหน่ึงในคุณธรรมท้ังส่ี (เหริน อี พลี' อือ) ท่ีพัฒนาจากเช้ือหน่อทางศีลธรรม ลี เยียร์เลย์ 
(Lee H. Yearley) วิเคราะห์ว่าเบ่ิงจ่ือน่าจะมีเหตุผล 3 ประการ12 ประการแรก เบ่ิงจ่ือเน้นคุณธรรม 
ท้ังส่ิ เพราะต้องการให้เข้าใจว่า เป็นคุณธรรมท่ีทำตามแนวโน้มตามธรรมชาติ ในขณะท่ีความกล้า 
หาญมิใช่คุณธรรมท่ีทำตามแนวโน้มตามธรรมชาติ ประการท่ีสอง เบ่ิงจ่ือน่าจะมองว่าทุกคุณธรรม 
ต้องทำหรือมีแรงขับเคล่ือนมาจากอารมณ์ ซ่ึงเป็นเหตุผลว่าทำไมเบ่ิงจ่ือจึงให้เราพัฒนาศีลธรรมจาก 
เชือหน่อทังส่ี นอกจากน้ี เบ่ิงจ่ือน่าจะมองด้วยว่าวิญญชนคือผู้ท่ีสามารถทำคุณธรรมไต้อย่างเป็นไป 
เอง ไม่ขัดเขิน เป็นอิสระจากความขัดแย้งภายใน และมีความปีติยินดี ในขณะท่ีความกล้าหาญบาง 
แบบเป็นการควบคุมความรู้สึก มีความขัดแย้งภายใน และมีความสัมพันธ์ท่ีซับช้อนกับความรู้สึก 
ปีติยินดี ประการท่ีสาม เบ่ิงจ่ือมีความกังวลใจ ซ่ึงอาจจะมากกว่าขงจ่ือ ต่อการเข้าใจความกล้า
หาญท่ีคลาดเคล่ือนในยุคสมัยนัน เน่ืองจากเป็นยุคจ้ันท่ัวหรือยุคสงครามระหว่างรัฐ ความกล้าหาญ 
ในความคิดของคนท่ัวไป จึงเป็นการกล้าในทางทหาร การสัรบ การทำสงคราม เป็นความกล้าใน 
เชิงวีรบุรุษ (hero) เบ่ิงจ่ือจึงต้องเน้นทำความเข้าใจ และแยกความแตกต่างระหว่างความกล้าหาญท่ี 
แท้จริงหรือท่ีย่ิงใหญ่ (-XM ต้าหย่ง) ออกจากความกล้าหาญท่ีเล็กน้อย ( 'M  เสียวหย่ง) หรือแบบ 
ชนท่ัวไป

แม้ว่าเบ่ิงจ่ือจะไม ่ไตร้วมความกล้าหาญ อยู่ในคุณธรรมหลักท้ังสี่ แต่ไต้มองว่าความกล้า 
หาญเป็นคุณธรรมสำคัญท่ีทำให้มีชีวิตท่ีดี เพราะในระดับพ้ืนฐาน ความกล้าหาญส่งเสริมให้มนษย์ 
พัฒนาขัดเกลาตน ทำให้สามารถเอาชนะอุปสรรคความยากลำบากในการพัฒนาตนจนเป็นผู้มี
คุณธรรม การมีคุณธรรมต่าง  ๆอย่างสมบุรณ์ไต้จึงต้องอาศัยความกล้าหาญเป็นวิถีทางด้วย เยียร์เลย์

12 Lee H. Y ea rley , M encius and Aqu inas: Theories o f  v irtue  and conceptions o f  courage (N e w  Y o rk : 

State U n ive rs ity  o f  N e w  Y o rk  Press, 1990), pp. 145-146.
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มองว่าฌ่ิงจ่ือไค้ปรับเปล่ียนความหมายและบทบาทของความกล้าหาญ จากในแง่ท่ีเป็นการเอาชนะ 
ความกลัว มาเป็นการเอาชนะอุปสรรคท่ีขัคขวางไม่ให้เราเคารพตัวเราเองอย่างแท้จริง เพราะ
มนุษย์มีความสามารถทางศีลธรรมท่ีไค้รับจาณพี/น แต่มนุษย์มักไม1เห็นและไม่ตระหนักถึงความ 
จริงแท้น้ี ความกล้าหาญจึงเป็นตัวช่วยให้มนุษย์พัฒนาความสามารถทางศีลธรรมน้ัน จนบรรลุความ 
สมนุรณ์13

คำถามท่ีจะต้องพิจารณาต่อไปคือ เบ่ิงจ่ือมองความกล้าหาญท่ีย่ิงใหญ่เป็นอย่างไร และ 
แตกต่างจากความกล้าหาญท่ีเล็กน้อยอย่างไร ในบท 1B:3 เม่ิงจ่ือไค้สนทนาเร่ืองความกล้าหาญกับ 
ราชาฉีเซวียนหวังว่า

...ราชาณีซวียนหวังดำรัสว่า “ย่ิงใหญ่จริงหนาวาจาปี แต่เรายังมีข้อบกพร่องอยู่ ■ น่ันก็คือ 
เป็นผู้ช่ืนชอบความหาญกล้า" เม่ิงช่ือตอบว่า “ขอพระองค์อย่าได้ช่ืนชอบเพียงความ 
หาญกล้าท่ีเล็กน้อย ('J' M) ดังการเกาะกุมกระบ่ีสำแดงทีท่าเห้ียมหาญ เท่ียวร้องบอกว่า 
‘ใครอย่าได้กล้ามาขวาง’ น้ัน ย่อมเป็นความหาญกล้าแบบของไพร่สามัญท่ัวไป อาจสู่'?บ 
ต่อด้านคนได้เพียงแค่คนเดียว ขอพระองค์ช่ืนชอบแต่ความหาญกล้าท่ีย่ิงใหญ่ (jz แ) 
เถิด... น่ีแลคือความเห้ียมหาญของพระเจ้าโจวเหว่นหวัง ยามท่ีพระเจ้าโจวเหวินหวังทรง 
พิโรธ ก็บันดาลผลเป็นความสุเพงบของ ไพร่ห้าท่ัวหล้า... เม่ือมีผู้ใดผู้หน่ึงขวางวิถีธรรม 
อยู่ในโลกหล้า พระเจ้าโจวยู่หวังจึงลือเป็นเร่ืองน่าละอาย น่ีแลคือความเห้ียมหาญของ 
พระเจ้าโจวยู่หวัง ยามท่ีพระเจ้าโจวยู่หวังทรงพิโรธ ก็บันดาลผลเป็นความฤ[ขสงบของ 
ไพร่พิาท่ัวทังหล้า บัดปี หากพระองค์บันดาลโทสะแล้วจักบันดาลผลเป็นความสุขสงบ 
ของไพร่ห้าท่ัวท้ังหล้า ปวงประชาก็จะเกรงแต่ว่า พระองค์จะไม่ช่ืนชอบความหาญกล้า" 
(1B:3)

จะเห็นไค้ว่าราชาฉีเซวียนหวังช่ืนชอบความกล้าหาญท่ีเป็นความฮึกเหิม เห้ียมหาญ ไร้ความกลัว
เม่ือพบศัตรู แต่ฒ่ิงจ่ือมองว่าความกล้าหาญท่ีราชาฉีเซวียนหวังช่ืนชอบเป็นความกล้าหาญท่ีเล็กน้อย
และความกล้านันนำไปใช้สู่เป้าหมายท่ีผิด และเพ่ือคนเพียงไม่ก่ีคน ในขณะท่ีกรณีของความกล้า 
■ ^ ' ไ  V “  0! , V !1 ' ‘  " . 1หาญทียิงใหญ่นัน เมิงจึอยกตัวอย่างความกล้าหาญของพระเจ้าโจวเหวินหวังกับพระเจ้าโจวอุ่หวัง

ซ่ึงมีความโกรธ ความเหียมหาญเช่นกัน แต่ความโกรธของพระเจ้าโจวเหวินหวังเป็นไปเพ่ือความ
เป็นอยู่ของประชาชน ส่วนพระเจ้าโจวลู่หวังก็เช่นกัน ทรงพิโรธในสิง่ท่ีขัดกับความสงบสุขของ
ประชาชน และเหียมหาญท่ีจะทำเพ่ือชีวิตความเป็นอยู่ท่ีดีฃองประชาชน จะเห็นไค้ว่าเม่ิงจ่ือมิไค้
ปฏิเสธว่าความฮึกเหิม เห้ียมหาญ ความโกรธ และการไร้ความกลัว ไม,ไค้เป็นลักษณะของความ
กล้าหาญ แต่ความแตกต่างระหว่างความกล้าหาญท่ีย่ิงใหญ่กับเล็กน้อย อยู่ท่ีมีเป้าหมายเพ่ือ
ประชาชนและมีศีลธรรมเป็นเคร่ืองช้ีนำหรือไม1 นอกจากน้ี ความกล้าหาญท่ีย่ิงใหญ่อาจรวมถึง

Ibid., p. 147.13
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ก า ร ก ล ้า ท ี่จ ะ เป ล ี่ย น  ห ร ือ ห ล ุด อ อ ก จ า ก ก า ร ใ ห ้ค ว า ม ส ำ ค ัญ ค ับ ค ว า ม ก ล ้า เช ิง ก า ร ส ัร บ  ซ ึ่งม าจ าก ส ภ าพ  

ส ง ค ร า ม ร ะ ห ว ่า ง ร ัฐ  ม า ล ุ่[ก า ร ใ ห ้ค ว า ม ส ำ ค ัญ ค ับ ค ว า ม ก ล ้า ท ี่จ ะ พ ิท ัก ษ ์ร ัก ษ า ช ีว ิต ค ว า ม เป ็น อ ย ู่ข อ ง

ป ร ะช า ช น

เม่ิงจ่ือได้ขยายความหมายและวิธีการสร้างความกล้าหาญให้ชัดเจนข้ึน โดยอธิบายว่าการมี 
ความกล้าหาญคือ การมีจิต/ใจไม่หว่ันไหว แต้งซิน) อย่างท่ีได้กล่าวในหัวข้อท่ีแล้วว่า
จิต/ใจอันไม่หว่ันไหว หมายถึงการไม่พะวงสงสัย ไร้ความกังวล และไร้ความกลัว เพราะความ 
กังวล สงสัย และความกลัว ทำให้จิต/ใจไม่น่ิงและไม่แน่นอน และเม่ือจิต/ใจไม่น่ิงไม่แน่นอนก็ 
ย่อมไม่มีเจตจำนงหรือปณิธาน น; อือ) ท่ีมุ่งม่ัน และเม่ือไม่มีเจตจำนงหรือปณิธานท่ีมุ่งม่ัน ก็ย่อม 
ไม่อาจควบคุมช่ีหรือเลือดลมในร่างกายท้ังหมดได้ เม่ืออยู่ในสถานการณ์ท่ีด้องแสดงความกล้าหาญ 
อย่างไรก็ตาม การแกจิต/ใจไม่หว่ันไหวน้ีมีหลายแบบและหลายวิธี ดังท่ีได้อธิบายในหัวข้อท่ีแล้วว่า -  
เก้าจ่ือยังสามารถบรรลุจิต/ใจไม่หว่ันไหวได้ก่อนเม่ิงจ่ือ บทท่ีเป็นท่ีรู้จักคันคีท่ีกล่าวถึงปร ะเด็นน้ี
คือ 2A:2 ในบทน้ีกงซุนโฉ่วเร่ิมด้นบทสนทนาด้วยการถามเม่ิงจ่ือว่า หากเม่ืงจ่ือ1ได้เป็นบุขมนตรี 
แห่งแคว้นฉี และสามารถชักฐงโน้มน้าวราชาฉีให้ปกครองด้วยหลัณหริน/จิงได้ เม่ิงจ่ือจะหว่ันไหว 
ในจิต/ใจหรือไม่ คำถามน้ีของกงซุนโฉ่วน่าจะหมายความว่า หากเม่ืงจ่ือสามารถเอาชนะอุปสรรค 
จนประสบความสำเร็จแล้ว เม่ิงจ่ือจะยังมีความหว่ันกลัวหรือความกังวลในจิต/ใจอีกหรือไม่ แต่
เม่ิงจ่ือตอบว่า ตนไม่หว่ันไหว เพราะไม่รู้จักหว่ันไหวใด  ๆ ต้ังแต่อายุ 40 กงซุนโฉ่วเข้าใจว่าการท่ี 
ฒ่ิงจ่ือไม่หว่ันไหวในจิต/ใจเป็นไปในแบบเดียวกับเม่ิงเปิน ซ่ึงเป็นผู้ท่ีสามารถหักเขาจากหัววัวได้ 
และไม่เกรงกลัวใคร จึงได้กล่าวช่ืนชมเม่ืงจ่ือว่า “หากเป็นเช่นน้ัน อาจารย์ณ็ทนือล้ํากว่าณ่ิงเปีนย่ิง 
นัก” และได้ถามถึงวิธีการแกให้มีจิต/ใจไม่หว่ันไหว เม่ืงจ่ือจึงได้อธิบายความกล้าหาญสามแบบ ซ่ึง 
เก่ียวข้องคับการมีจิต/ใจไม่หว่ันไหวแตกต่างคัน เพ่ืออธิบายให้กงซุนโฉ่วเข้าใจว่า จิต/ใจอันไม่
หว่ันไหวท่ีตนแกได้ต้ังแต่อายุ 40 ไม่ใช่อย่างท่ีกงซุนโฉ่วเข้าใจ แบบแรกเม่ืงจ่ือยกตัวอย่างความ 
กล้าหาญของป็วกงโหย่ว ตังน้ี

“ป็วกงโหย่วบำเพ็ญปีกความหาญกล้า ด้วยการไม่หดห่อผิวหนังเม่ือถกเก โจม ไม่
กระพริบตาเต้นแม้ถูกคุกคามถึงใบหน้า ถือว่าการหลบเล่ียงคนแม้เพียงวบเดียว ย่อมน่า 
อดสูเทียมเท่ากับการถูกแห่ประจานกลางตลาด ไม่ยอมสยบต่อไพร่สามัญต่ําต้อย ท้ังไม่ 
สยบยอมต่อเจ้าผู้มีกักดครอบครองรถศึกหม่ืนกัน เห็นว่าการใช้กระบ่ีท่ิมแทงผู้มีศักดิ
ครอบครองรถศึกหม่ืนกัน ก็เป็นเฉกเช่นเดียวกับการท่ิมแทงไพร่ธรรมดาคนหน่ึง แม้นผู้ 
สูงกักดิสงคำหยาบช้าใด  ๆ ให้สดับถึงโสตเป็นต้องตอบโต้ทุกคราไป” (2A:2)

ค ว า ม ก ล ้า ห า ญ ข อ ง ก ง ป ิว โ ห ย ่ว  เป ็น ค ว า ม ก ล ้า ท ีไ่ร้ค ว า ม ก ล ัว ก ็จ ร ิง  แ ต ่เป ็น เพ ีย งก ารแกฝ น ร ่างกาย  

ห ร ือ ช ี่ใ ห ้แ ข ็ง แ ก ร ่ง ด ้า น ท า น อ ัน ต ร า ย ต ่า ง ๆ  ได้เท ่าน ั้น  ม ิไดแกฝ น จ ิต /ใจ อ ย ่า งแ ท ้จ ร ิง  เพ ร า ะย ัง เป ็น  

ค ว า ม ก ล ้า ท ี่ใ ช ้อ า ร ม ณ ์ (passion) ค ว า ม โ ก ร ธ  ค ว า ม ฮ ึก เห ิม  แ ล ะ ก า ร ห ว ัง ช ัย ช น ะ  ซ ึ่ง เป ็น ค ว า ม พ ล ุ่ง
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พล่านของชี เป็นตัวช้ีนำหรือเป็นแรงผลักดัน โดยไม่สนใจใช้เหตุผลหรือการไตร่ตรองสถานการณ์ 
รวมท้ังมิได้สนใจศีลธรรมความถูก-ผิด สามารถใช้กระบ่ีท่ิมแทงผู้คนได้โดยไม่แบ่งแยกสถานภาพ 
เม่ือถูกกระตุ้นด้วยถ้อยคำหยาบช้า ก็ตอบโต้ทุกคร้ังโดยไม่แบ่งแขกว่าถูกต้องเหมาะสมหรือไม,
จิต/ใจอันไม่หว่ันไหวของกงปิวโหย่ว จึงมีความหมายในแง่การแกช่ีท่ีเป็นเลือดลมจนร่างกายแข็ง 
แกร่ง และเลือดลมพลุ่งพล่านจนฮึกเหิมไม่เกิดความหวาดกลัวต่อศัตรูและอันตรายเท่านัน

ส่วนความกถ้าหาญแบบท่ีสอง ฒ่ิงจ่ือยกตัวอย่างความกล้าหาญของเม่ืงซือเซ่อ ซ่ึงเน้น
แกฝนจิต/ใจไม่หว่ันไหวต่อความพ่ายแพ้ ตังน้ี

‘‘เม่ิงซือเซ่อน้ันเล่า ในการบำเพ็ญt’เกความหาญกล้า ประกาศว่า ‘มองความพ่ายแพ้เป็นดัง 
หน่ึงชัยชนะ’ พากจะประเมินศ ัตร ูก่อนเข้าล้ วาดหวังในชัยชนะแล้วจึงเข้าต่อล้ น่ันก็คือ 
การแสดงความหวาดกลัวต่อปริมาณทัพดัสกร เราจะสามารถรับรองได้อย่างไรว่าจะต้อง 
ได้ชัยชนะทุกคร้ัง แต่เราจะรับรองได้ถึงความไม่ขลาดกลัวเท่าน้ัน (ม่ิงซือเซ่อก็คล้าย 
กับเจิงจ่ือ น้ัวกงโหย่วก็คล้ายกับจ่ือซย่า อันความหาญกล้าของน้ังสองน้ัน มิ/ว่าผู้ใดจะ 
เหนือกว่าทัน แต่เม่ิงซือเซ่อยึดประเด็นหัวใจ ได้ชัดเจนน่ันคงดี” (2A:2)

ความกล้าหาญของฒ่ิงชือเซ่อเป็นการแกจิต/ใจไม่พะวงหรือกังวลกับชัยชนะ เพราะความกังวลกับ 
ชัยชนะนำไปส่ความขลาดกลัว เม่ิงจ่ือจึงมองว่าวิธีการของเม่ืงชือเซ่อยึดประเด็นหัวใจได้ชัดเจนกว่า* ;  V  1 “ " ^ 2ของกงป็วโแย่ว เพราะกงปีวโหย่วเน้นแกร่างกายหรือชีให้ด้านทานได้ และความกล้าหาญมาจาก 
อารมณ์โกรธและฮึกเหิมเท่าน้ัน แต่เมิงซือเซ่อมองว่าความกลัวมาจากความกังวลและพะวงจึงต้อง 
แกควบคุมไม่ให้ความกังวลน้ันมารบกวนจิต/ใจ ความม่ันใจและความกล้าจึงจะเกิดข้ึน แต่ความ 
กล้าหาญของเบ่ิงซือเซ่อยังเหมือนของกงปีวโหย่วตรงท่ีมิได้มีศีลธรรมเป็นตัวช้ีนำ เม่ืงจ่ือจึงไม่
ตัดสินว่าทังคู่ใครเหนือกว่ากัน แต่เห็นว่าเมิงซือเซ่อยึดหัวใจท่ิถูกต้องแล้ว คือการมีจิต/ใจไม่
หว่ันไหวจะต้องไม่พะวง ไม่กังวล และไร้ความกลัว

เม่ืงจ่ือได้ยกตัวอย่างความกล้าหาญจากคำกล่าวของเจิงจ่ือศิษย์ของขงจ่ือ,เป็นตัวอย่างความ 
กล้าหาญในแบบท่ีสาม ซ่ึงฌ่ิงจ่ือเห็นว่าเป็นความกล้าหาญท่ีมีคุณค่าทางศีลธรรม ตังน้ี

"ในคร้ังกาลเล่าเจิงจอกล่าวกับจอเชียงว่า ‘เจ้าช่ืนชอบความกล้าหาญนักใช่หรือไม, เรา 
เคยได้สดับถึงความกล้าหาญอันย่ิงใหญ่ของท่านอาจารย์ น่ันคือ เม่ือไตร่ตรองมองตน 
แล้วเห็นว่าตนไม,ถูกต้อง แม้จะเป็นไพร่ธรรมคาสามัญ มีหรือท่ีจะไปคุกคามให้เขากลัว 
แต่หากไตร่ตรองมองตนแล้ว เห็นว่าตนถูกต้องตามคลองธรรม แม้ต้องเผชิญกับคน 
นับเป็นพันหม่ืน ก็จะพ่นฝ่าไปด้วยใจทะนง, ความน่ันคงในพลังปราณของเม่ิงซือเซ่อ จึง 
ไม่อาจทัดเทียมความน่ันคงในสารัตถะสำคัญของเจิงจ่ือ ” (2A:2)



191

ความกล้าหาญท่ีเจิงจ่ือกล่าวถึง คือ การไม่พะวงสงสัย ไม่กังวลใจว่าตนทำส่ิงท่ีถูกต้องหรือไม่ หาก 
ไตร่ตรองตนเองแล้วว่าตนไต้ทำส่ิงท่ีถูกต้อง ไม่ว่าจะอยู่ในสถานการณ์อันตรายเพียงใด ย่อม
ปราศจากความกลัวอันตรายตาง  ๆ แม้กระท่ังสถานการณ์ท่ีเส่ียงต่อชีวิต แต่ล้าเห็นว่าตนทำไม่
ถูกต้อง ก็ย่อมไม่ขลาดกลัวท่ีจะถอนตนออกไป ความกล้าหาญของขงจ่ือ (ผ่านคำกล่าวของเจิงจ่ือ) 
จึงเหมือนกับเม่ิงซือเซ่อตรงท่ีขจัดความกังวล แต่ความกล้าหาญของขงจ่ือเหนือกว่าเพราะมีศีลธรรม 
เป็นเคร่ืองช้ีนำ และมีการคิดไตร่ตรองถึงตนเอง นอกจากน้ี ความกล้าหาญจะต้องไม่หว่ันไหวไม่ 
ขลาดกลัว แม้จะต้องสละชีวิตเพ่ือคงความถูกต้องทางศีลธรรมไล้ ดังท่ีเม่ิงจ่ือกล่าวไล้ว่า ‘'หาก
รับก็ได้ ไม่รับก็ได้ การรับก็จะกระทบกระเทือนความบริ%ทธิซอตรง หากไห้ก็ได้ ไม่ให้ก็ได้ 
การให้'ก็จะกระทบกระเทือนความก f ณาปราฌี ทากตายก็ได้ ไม่ตายก็ได้ การตายจะกระทบ 
กระเทือนความกล้าหาญ ” (4B:23)

จะเห็นไต้ว่าเม่ิงจ่ือมองความกล้าหาญว่าจะต้องปราศจากความพะวงสงสัย ความกังวล และ 
ความกลัว การไม่พะวงสงสัยเกิดจากการตรวจสอบตนอย่างแน่ชัดว่าทำถูกต้องหรือไม่ และเม่ือ 
จิต/ใจต้ังม่ันแล้ว การควบคมช้ีย่อมทำไต้ ความหว่ันกลัวภยันอันตรายท่ีเส่ียงแม้กระท่ังชีวิต ก็ย่อม" I  l  I  ’ 4 V ' 1 [ไม่เกิดขน เจียง'ชินเหยียน (Xinyan Jiang) ดังข้อสังเกตว่า คุณธรรมความกล้าหาญในทัศนะของ 
เม่ิงจ่ือ แตกต่างจากการอธิบายความกล้าหาญว่าเป็นคุณธรรมอย่างท่ีเข้าใจกัน กล่าวคือ มักอธิบายว่า 
ความกล้าหาญมิใช่เป็นคุณธรรมท่ีการกระทำจากแนวโน้มตามธรรมชาติ ซ่ึงเป็นความสอดคล้องกัน 
ระหว่างการกระทำและความรู้สึกเหมือนอย่างความเมตตากรุณา หากแต่เป็นคุณธรรมท่ีเป็นความ 
สามารถในการควบคุมความปรารถนาท่ีโดยธรรมชาติมักจะหลีกหนีอันตราย แต่เม่ิงจ่ือมิไต้มองว่า 
มนุษย์มีธรรมชาติท่ีจะหลีกหนีอันตรายในทุกสถานการณ์ หากแต่จะหลีกหนีเม่ือมิไต้มีศีลธ.รรมเข้า 
มาเก่ียวข้อง มนุษย์ไม่ไต้มีความกล้าหาญทางศีลธรรมต้ังแต่กำเนิด การมีคุณธรรมน้ีเป็นผลมาจาก 
การพัฒนาจากธรรมชาติของมนุษย์ มิใช่เป็นคุณธรรมท่ีควบคุมธรรมชาติของมนุษย์14 ความแตก 
ต่างจึงอยู่ท่ีทัศนะเร่ืองเหรินช่ิงM องฌ่ิงจ่ือ เพราะเม่ิงจ่ือมองว่า จิต/ใจต้ังเดิมของมนุษย์น้ันมีความ 
ละอายใจและชิงชังการปฏิบัติท่ีไร้จริยธรรม หากมีผู้ย่ืนข้าวและแกงให้ด้วยการตวาดเรียก หรือย่ืน 
ให้โดยใช้เท้าเหยียบย่ํา แม้จะเป็นยาจกหรือหิวโหยสักปานใด ย่อมละอายใจและยับย้ังใจไม่รับมา 
กินประทังชีวิต หากมนุษย์รักชีวิตตนมากกว่าส่ิงใด แล้วเพราะเหตุใดจึงมีคนท่ียอมรักษาอี แทนท่ี 
จะรักษาชีวิต หรือล้ามีเหตุท่ีเส่ียงภัยทำไมเขาจึงไม่หลบเล่ียง การท่ีคนบางคนไม่ยับย้ังกลับยอมรับ 
ส่ิงของเหล่านันและละทิงจารีตครรลองธรรม มิใช่เพราะเป็นตามธรรมชาติท่ีมนุษย์จะต้องรักชีวิต 
ตน หากแต่เป็นเพราะคน  ๆ บันไต้สูญเสียจิต/ใจต้ังเดิมไปแล้ว (6A:10) ดังน้ัน การพัฒนาความ 
กล้าหาญทางศีลธรรมจึงเก่ียวข้องกับการพัฒนาความละอายใจและความเกลียดชังในส่ิงไร้จริยธรรม

14 X in yan  Jiang, “ M engz i on human nature and courage,”  in  Essays on the m oral ph ilosophy o f  

M engz i. eds. X iusheng L iu  and P h ilip  J. Ivanhoe (Indianapolis: Hackett Pub lish ing, 2002), pp. 144-145.
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ให้กลายเป็นอีควย อย่างไรก็ตาม การกล้าท่ีจะรักษาอี แม้ว่าจะต้องเส่ียงกับความตาย ต้องอาศัยการ 
‘ฝึกฝนจิต/ใจและพลังส่ีด้วย สังเกตไต้จากหลังจากอธิบายความกล้าหาญท้ังสามแบบ เม่ิงจ่ือไต้
กล่าวถึงวิธีการแกจิต/ใจไม่หว่ันไหวของเก้าจ่ือ ซ่ึงผู้วิจัยไต้อภิปรายแล้วว่า เก้าจ่ือมองเพียงว่าพิ 
ควบคุมส่ีในแง่กายภาพไต้ และเม่ือควบคุมไต้จะแสดงออกผ่านการกระทำและก้อยคำ แต่เพราะชิน 
ไม่มีทิศทางสู่ศีลธรรมด้วยตัวมันเอง ตังน้ัน จึงต้องอาศัยการเความจริงท่ีเป็นหลักการภายนอกผ่าน 
ก้อยคำภาษาเป็นตัวช้ีนำ ด้วยเหคุน้ี จึงอาจกล่าวไต้ว่า เม่ืงจ่ือมองจิต/ใจไม่หว่ันไหวของเก้าจ่ือ 
เหนือกว่าของกงปีวโหย่วและเมิงซือเซ่อ เพราะจิต/ใจไม่หว่ันไหวของเก้าจ่ือมีศีลธรรมช้ีนำ แต่
เม่ืงจ่ือไม่เห็นด้วยในเร่ืองวิธีการท่ีเก้าจ่ืออาศัยภาษาภายนอกเป็นจดเร่ิมต้น และไม่เห็นด้วยท่ีเก้าจ่ือ

“ 7 1 1 , ^  ‘ 4 5/ '  J Vมองจิต/ใจควบคุม?ในแง1กายภาพเท่านัน ซึงทำให้เก้าจือมองข้ามไปว่า การเปลยนแปลงของส่ีมีผล 
ต่อจิต/ใจด้วย ในส่วนต่อไปจะเป็นการพิจารณาประเด็นน้ีในรายละเอียด

5.2.2. ซินและส่ีท่ีถ่ังท้น
การท่ีพลังส่ี (&) เก่ียวข้องกับความกล้าหาญด้วย เป็นเพราะฐานทางจักรวาลวิทยาท่ีว่า 

จักรวาลประกอบด้วยส่ีในลักษณะหนักเบาท่ีต่างกัน หากเป็นส่ีท่ีหยาบและหนักจะกลายเป็นพ้ืนดิน 
หากเป็นส่ีท่ีละเอียดและเบาจะกลายเป็นท้องฟ้า มนุษย์อยู่ระหว่างกลางโดยมีส่วนผสมท้ังท่ีเป็นส่ี 
หนักและเบาในตัวมนุษย์ ร่างกายคือส่ีท่ีหยาบ ส่วนจิต/ใจคือท่ีอยู่ของส่ีท่ีละเอียด ส่วนเลือด 
มิไต้แข็งหยาบเหมือนร่างกาย และมิไต้ละเอียดอ่อนเหมือนลมหายใจ จึงอยู่ระหว่างส่ีท้ังสอง แต่มี 
ลักษณะออกไปทางละเอียดมากกว่าหยาบ และมิไต้อยู่น่ิง จะว่ิงวนไปท่ัวร่างกาย จึงมีคำเรียกอีก 
อย่างหน่ึงว่า “เลือดลม” การท่ีมนุษย์มีส่ีท่ีละเอียดและเบาอย่างลมหายใจ จึงทำให้มนุษย์มีช ีว ิต  

และส่วนต่าง  ๆของร่างกายทำงานเป็นปกติตามหน้าท่ีของมัน'5 การท่ีส่ีท่ีเปีนเลือดลมแปรเปล่ียน 
ไม่น่ิง ขงจ่ือจึงไต้เตือนให้ระวังเลือดลมนีว่าสามารถแปรเปล่ียนไปตามวัย ซ่ึงล้าไม่ระวังอาจมีผล 
ต่อการกระทำไต้ ขงจ่ือกล่าวว่า “ล่าหรับวิญญชน มีสามส่ิงท่ีพึงระวัง เม่ือวัยเยาว์ เลือดลมพุ่ง 
พล่าน พึงระวังกามารมณ์ เม่ือวัยฉกรรจ์เลือดลมเพ็งแกร่ง พึงระวังการต่อลืแย่งชิง เม่ือวัยชรา 
เลือดลมถดถอย พึงระวังการยึดถือครอบครอง’’ (16:7) การมีสุขภาพดีจึงต้องบำรุงส่ีให้เกิดความ 
สมดุล การกินอาหาร การพักผ่อน และกิจกรรมท่ีทำในแต่ละวัน ล้วนเก่ียวข้องกับการ 
เคล่ือนไหวของส่ีในร่างกายทังส้ิน ในยุคสมัยของเบ่ิงจ่ือ มีความเช่ือว่ามนุษย์ไต้รับส่ีท้ัง 6 จาก 
เทียน อารมณ์ ชอบ ไม่ชอบ ยินดี โกรธ เศร้า และสุข ล้วนมีท่ีมาจากส่ีท้ัง 6 ซ่ึงเป็นแนวโน้ม 
ทางความรุ้สึกและความคิดท่ีมีผลต่อการเคล่ือนไหวของจิต/ใจในทิศทางท่ีแตกต่างกัน หากส่ีท้ัง 6 
มีมากเกินไป ก็จะสูญเสียส่ีง การป้องกันคือจะต้อง‘ฝึกฝนจิต/ใจให้มีจือหรือปณิธานเพ่ือควบคุม 
ความรุ้สึกและความคิดจากส่ีท้ัง 6 โดยเฉพาะอารมณ์ชอบ และไม่ชอบ เพราะอารมณ์ท้ังคู่เป็น 15

15 D. c. Lau, Mencius (London: Penguin B ook, 1970), p. 24.
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พ้ืนฐานท่ีสุด และเช่ือมโยงกับการมีอารมณ์อ่ืน เช่น อารมณ์ชอบเก่ียวโยงกับอารมณ์ยินดีและสุข 
ส่วนอารมณ์ไม่ชอบเก่ียวโยงกับอารมณ์โกรธ16 จากบท 2A:2 ฌ่ิงจ่ือน่าจะรับแนวคิดท่ีว่ามนุษย์ 
ประกอบด้วยช่ีดังกล่าว เม่ือนำมาอธิบายความกล้าหาญหรือการแกจิต/ใจไม่หว่ันไหวท้ังสามแบบ 
จึงทำให้เข้าใจชัดเจนข้ึนว่า ในกรณีของกงบวโหย่ว ช่ีท่ีกงป็วโหย่วแกควบคุมคือ ช่ีท่ีเปีนเลือด 
ลม เพ่ือท่ีจะได้ไม่สยบยอมคู่ต่อล้หรือศัตรูได้โดยง่ายไม่ว่าจะเป็นใครหรืออยู่ในสถานการณ์ใด 
ส่วนของเมิงชือเซ่อ เป็นการแกปกป้องรักษาชี, ไม่ให้เคล่ือนไหวไปตามความกลัว ความเจ็บปวด 
ความกังวลใจกับชัยชนะ ส่วนของเจิงจ่ือกับเก้าจ่ือ เป็นการแกโดยควบคุมช่ีให้มีเป้าหมายทาง 
ศีลธรรมอย่างชัดเจน โดยใช้จิต/ใจควบคุม

อย่างไรก็ตาม อย่างท่ีได้กล่าวไว้แล้วว่าฒ่ิงจ่ือไม่เห็นด้วยกับวิธีการแกจิต/ใจไม่หว่ันไหว
ของเก้าจ่ือ เพราะเก้าจ่ืออาศัยภาษาจากภายนอกเป็นจุดเร่ิมต้น และเก้าจ่ือมองจิต/ใจควบคุมช่ีในแง่1 I  ■ 1 1 1 ' 7  1กายภาพเท่านัน แต่ทังนีเราต้องเข้าใจด้วยว่าเมิงจึอมิได้ปฏิเสธว่าจิต/ใจจะต้องควบคุมชีในแง'
กายภาพด้วย ดังท่ีเม่ิงจ่ือเห็นด้วยกับสองท่อนหลังในคติบทของเก้าจ่ือว่า “...อันปณิธานย่ิงใหญ่ 
ย่อมเป็นผู้ชักนำพลังปราณ และพลังปราณเป็นส่ิงท่ีบรรจุอยู่ในร่างกาย เม่ือปณิธานไปถึงจุดใด พลัง 
ปราณก็จะติดตามไปยังจุดน้ัน จึงกล่าวได้ว่า “เม่ือม่ันอยู่ในปณิธาน ก็ย่อมไม่มีการก่อกวนพลัง 
ปราณ” (2A:2) ในบทท่ีส่ี เราได้ทราบแล้วว่าฒ่ิงจ่ือมองความสามารถและหน้าท่ีของจิต/ใจมีสอง 
อย่างพร้อมกันคือ ทำหน้าท่ีคิด (10 และรู้สึก การต้ังปณิธานหรือจ้ือ มาจากการคิดและรู้ว่าอะไร 
คือความถูกต้อง เพราะฉะนันเม่ิงจ่ือจึงมองว่า หากจือมุ่งไปสู่ความถูกต้อง หรือก็คือใช้จิต/ใจชักนำ 
หรือควบคุมช่ีในร่างกายให้เป็นไปตามจือ ร่างกายและเลือดลมย่อมตอบสนองหรือเป็นไปในทิศ
ทางท่ีชีนำนัน แม้ว่าจะต้องเผชิญอันตรายท่ีอาจเส่ียงภัยถึงชีวิต แต่เพ่ือรักษาความถูกต้อง ก็สามารถ 
ควบคุมช่ีไม่ให้เกรงกลัวความตายได้ แต่เม่ิงจ่ือมองต่างจากเก้าจ่ือ เพราะเม่ิงจ่ือได้ขยายความต่อมา 
ว่า “หากปณิธานม่ันเป็นหน่ึงก็จะทำให้พลังปราณขับเคล่ือน ก็เท่ากับเม่ือพลังปราณกุมกันม่ันเป็น 
หน่ึง ก็จะทำให้ปณิธานขับเคล่ือนม่ันแล ด่ังเช่นการหกล้ม การว่ิง น่ันคือการเป็นไปตามพลังปราณ 
ใน1บณะเดียวกันก็ขับเคล่ือนจิตด้วย” (2A:2) หมายความว่า จิต/ใจมิได้ควบคุมช่ีได้เท่าน้ัน แต่การ 
เคล่ือนท่ีของช่ีส่งผลต่อการเคล่ือนของจิต/ใจด้วย อย่างเช่น การหกล้ม ทำให้จิต/ใจรู้สึกเจ็บ และ 
การว่ิง ทำให้จิต/ใจรู้สึกเหน่ือย เป็นด้น การท่ีเก้าจ่ือเข้าใจช่ีไม่ครบล้วน จึงทำให้มองการแกจิต/ใจ 
ไม่หว่ันหว่ันเป็นไปในทิศทางเดียวคือจากภายนอกสู่ภายใน โดยอาศัยการช้ีนำทางศีลธรรมจาก
เทยียน เพ่ือให้1ชีพควบคุมช่ีได้อย่างมีทิศทางมีเป้าหมาย แต่ส่ิงท่ีเม่ิงจ่ือแตกต่างจาก.เก้าจ่ือ รวมท้ัง 
สำนักคิดท่ีสอนเร่ืองการควบคุมช่ีในสมัยน้ัน17 คือเม่ิงจ่ือมิได้มองว่ามนุษย์มีช่ีท่ีเป็นกายภาพเท่าน้ัน

16 A la n  K.. L . Chan, “ A  m atter o f  taste: Qi (v ita l energy) and the tending o f  the heart (xin) in  Mencius 
2A 2 ,”  in  Mencius: Contexts and in terpre ta tions, p. 51.

17 D. c . Lau, Mencius, pp. 24-25.
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แต่มีชีฑเป็นเชิงศีลธรรมด้วย ท่ีเรียกว่า “ท่ีท่ีถ่ังท้น” (fèfàZM เฮ่าหรานจือ4) ฌ่ิงจ่ือ1ได้อธิบายท่ีท่ี 
ถ่ังท้นไว้ดังน้ี

“บอกได้ยาก อันพลังปราฌชนิดปีไพศาลย่ิงนัก แกร่งกล้าย่ิงนัก ทากปา%งIล้ียงอย่าง 
ตรงไปตรงมา (ร ) มิให้ปีการเส่ือมสูญ ก็จักเบ่งบานสถิตอญ่ต็มหว่างห้า (^ ) กับดิน (ife)
พลังปราณชนิดน้ีจะบรรสานกับครรลองแห่งธรรมวิถี (Ü) หากมิใช่เช่นปี พลังก็จะอ่อน 
ระโหยลง พลังปราณชนิดน้ีเกิดข้ึนจากการส่ังสมครรลองธรรม (แ ) หาใช่ได้มาโดย 
เพียงสวมเปลือกแห่งครรลองธรรมเท่าน้ัน ทากเพียงปฏิบัติโดยมิเกิดความอ่ิมเอมข้ึนใน 
ใจ พลังก็จะอ่อนระโหยลง เราจึงกล่าวว่า เก้าจ่ือไม่เคยรู้จักครรลองธรรมเลย เพราะหลง 
คิดว่ามาแต่ภายนอก แท้จริงเป็นส่ิงต้องรักบาไล้ไม่ละวาง จิตจักต้องไม่ละลืม แต่ก็ไม,ไป 
แทรกแซงช่วยให้เติบโต อย่าเป็นดังกรณีของชาวนครซ่งดังเล่าว่า ชาวนครซ่งผ้หน่ึงเป็น 
ทุกข์ท่ีเห็นกล้าข้าวไม่เติบใหญ่ท้นดังใจ จึงลงแรงดึงด้นกล้าให้สูงข้ึนแล้วกลับมาด้วย
ความเหน่ือยอ่อนบอกแก่ผู้คนว่า วันน้ีช่างเหน่ือยแท้ แต่ข้าก็ได้ช่วยให้ด้นกล้าเติบใหญ่ 
ข้ึนแล้ว ผู้เป็นทุตรชายจึงรีบว่ิงไปดูทบว่า ด้นกล้าต่างแห้งเห่ียวเฉาตายไปท้ังส้ิน ในหล้า 
โลกน้ีผู้ท่ีไม่ช่วยด้นกล้าให้เติบใหญ่ปีน้อยนัก ผู้ละท้ังเพิกเฉยโดยเห็นว่าไร้ประโยชน์ก็ 
ไม่กระทำแท้การขจัดวัชพืช แต่ผู้ช่วยกล้าพืชให้เติบใหญ่น้ีนไม'เพียงไร้ประโยชน์ กลับ 
เป็นโทบภัยให้เส่ือมสูญดังน้ีแล ” (2A:2)

จะเห็นได้ว่าท่ีท่ีถ่ังท้น ต่างจากท่ีทางกายภาพ เพราะประสานกับ ล้ีและเต๋า แต่การ
ประสานอีกบเตาน่ี อาจเข้าใจว่าเป็นเพราะชินมีแนวโน้มทางศีลธรรมตามธรรมชาติให้รู้สึกถึงความ 
ถูกด้อง ชิพท่ีมีแนวโน้มน้ีจะเป็นตัวบำรุงเล้ียงและส่ังสมอีจนเกิดเป็นท่ีท่ีถ่ังท้น 18 แต่เน่ืองจาก
ซินคือช่ีด้วย (ชินเป็นท้ังอวัยวะและทำหน้าท่ีคิดกับรู้สึกด้วย) ดังน้ัน จึงอาจกล่าวได้ว่าแนวโน้มทาง 
ศีลธรรมท่ีมาจากเทียน จึงอยู่ท้ังในจิต/ใจและท่ี โดยจิต/ใจท่ีมีความรู้สึกซ่ึงเป็นเช้ือหน่อท้ังส่ีน้ีนมา 
จากท่ีส่งผลต่อการเคล่ือนของจิต/ใจด้วย การท่ีเม่ิงจ่ือกล่าวว่า ท่ีท่ีถ่ังท้นน้ีเกิดช้ืนจากการส่ังสมอี
จึงหมายความว่าการปฏิบัติอีตองมาจากแรงขับเคล่ือนของจิต/ใจและพลังท่ีภายในอย่างสมดุล มิใช่ 
ปฏิบัติแต่เพียงเปลือกนอกเพียงไม่ก่ีคร้ัง การปฏิบัติอีจากแรงขับเคล่ือนภายในอย่างสม่ําเสมอ จึง 
เป็นการส่ังสมท่ีท่ีถ่ังท้นน้ีไม่ให้อ่อนระโหยลงไปด้วยในตัว ตัวอย่างของชาวนครซ่ง สะท้อนอย่าง 
ชัดเจนว่า หากปฏิบัติอีแต่เพียงเปลือกนอก ก็เหมือนกับเร่งด้นกล้าให้โตเร็ว ด้วยการดึงด้นกล้าให้ 
สูงช้ืน ซ่ึงทำให้พลังชีวิตของด้นกล้าได้ตายไปด้วย แต่ถ้าหากปฏิบัติอี จากการบำรุงเล้ียงจิต/ใจ
และพลังท่ีทางศีลธรรมภายใน ย่อมเหมือนด้นกล้าท่ีงอกงามอย่างม่ันคงต่อไป

18 A la n  K . L . Chan, “ A  m atter o f  taste: Qi (v ita l energy) and the tending o f  the heart Or in) in  Mencius
2A 2 ,”  in Mencius-. Contexts and in te rpre ta tions, p. 56.
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อย่างไรก็ตาม ฌ่ิงจ่ือมิไค้มองการพัฒนาทางศีลธรรมในทิศทางเดียวเหมือนเก้าจ่ือ คือมิใช่ 
จากภายในสู่ภายนอกเท่าน้ัน หากแต่จากภายนอกสู่ภายในด้วย กล่าวคือ การบำรุงเล้ียงพ่ีเละจิต/ 
ใจท่ีมีแนวโน้มทางศีลธรรม ย่อมส่งผลต่อการกระทำ ร่างกาย และก้อยคำท่ีแสดงออกมาก็จริง แต่ 
ส่ิงแวคล้อม ความสัมพันธ์ในครอบครัว และกระบวนการทางสังคมและวัฒนธรรม ก็ส่งผลต่อการ 
บำรุงเล้ียงพ่ีเละจิต/ใจด้วยเช่นกัน ดังในบท 7A:36 ฒ่ิงจ่ือมองว่าส่ิงแวดล้อมส่งผลต่อ?' ทำให้ 
เจ้าชายแห่งแคว้นฉีมีสภาพท่ีเปล่ียนไป ฒ่ิงจ่ือจึงทอดถอนรำพึงว่า "สภาวะการเป็นอย่เปล่ียนแปลง

' ไ  "  1 "  , 1 1 *  Jกลินอายตัวตน อาหารการเลียงดูเปลียนแปลงสรีระร่างของตัวตน อันสภาพความเป็นอย่นี ช่าง 
ย่ิงใหญ่จริงหนอ หรือเขามิใช่เป็น!เตรของมสูษย์คนหน่ึง” (7A:36) นอกจากน้ี อย่างท่ีผู้วิจัยได้ 
อภิปรายในบทท่ีส่ิแล้วว่า การพัฒนาศีลธรรมมิใช่พัฒนาจากแนวโน้มตามธรรมชาติเท่าน้ัน แต่ 
พัฒนาจากแนวโน้มจากกระบวนการทางสังคมหรือความสัมพันธ์ในครอบครัวด้วย การใช้อุปมา
อุปไมยด้นกล้าจึงสะท้อนการพัฒนาทางศีลธรรมท่ีเป็นไปในสองทิศทางควบคู่กันอย่างชัดเจน

จากทัศนะเร่ืองช่ีท่ีถ่ังท้นน้ี ทำให้เห็นได้ว่าฒ่ิงจ่ือพัฒนาจักรวาลจริยธรรมของสำนักขงจ่ือ 
ให้เป็นระบบอย่างสมบูรณ์จากฐานทางจักรวาลวิทยาเร่ืองชี ซ่ึงในขณะน้ันยังไม่มีสำนักแนวคิดใด 
เช่ือมโยงว่าพ่ีป็นแหล่งท่ีมาของวิถีจริยธรรม เพราะท่ีผ่านมาบทบาทของช่ีมักเก่ียวข้องกับการ
อธิบายถึงการมีสุขภาพดีหรือไม่ดี และการรักษาทางการแพทย์ เม่ิงจ่ือทำให้/ที&นและวิถีจริยธรรม 
เป็นกระบวนการเดียวกันผ่านช่ิงของมนุษย์ แล้วได้ขยายรายละเอียดถึงระดับพ้ืนฐานว่า ช่ิงท่ีมี
แนวโน้มทางศีลธรรมน้ันมาจากจิต/ใจและช่ีซ่ึงเป็นองค์ประกอบเดียวกับจักรวาล คำกล่าวของ
เม่ิงจ่ือท่ีว่า "หากปา%งเลียงอย่างตรงไปตรงมา (ร ) มิให้ปีการเส่ือมสูญ ก็จักเบ่งบานสถิตอญ่ต็ม 
พว่างห้า (^ ) กับดิน (JÉ)” หมายความว่ามนุษย์มีองค์ประกอบเดียวกันกับจักรวาลก็จริง แต่การมี 
ส่วนประกอบเดียวกันน้ัน มิได้หมายความว่ามนุษย์เช่ือมโยงฟ้าและดินได้โดยไม่ต้องทำอะไร
หากแต่ต้องบำรุงเล้ียงโดยส่ังสมการปฏิบัติจริยธรรม ท่าทีท่ีว่ามนุษย์จะต้องเช่ือมโยงกับสรรพส่ิง
ผ่านการปฏิบัติจริยธรรมดังกล่าว เป็นท่าทีท่ีรับมาจากขงจ่ืออย่างชัดเจน

5.3. การพัฒนาจริยธรรม
จริยศาสตร์สำนักขงจ่ือให้ความสำคัญกับประเด็น การขัดเกลาและพัฒนาจริยธรรม เม่ิงจ่ือก็ 

เช่นกัน จากหัวข้อท่ีผ่านมา จะเห็นได้ว่า เม่ิงจ่ือมองว่าการพัฒนาทางศีลธรรมจะต้องเร่ิมมาจากจิต/ 
ใจซ่ึงมีเชือหน่อทางศีลธรรมเป็นจุดเร่ิมด้น เพราะการปฏิบัติจริยธรรมจะต้องออกมาจากจิต/ใจท่ีมี 
ความรู้สึกอย่างแท้จริง การขัดเกลาคุณธรรมจึงเป็นการขัดเกลาท้ังความรู้สึกและการกระทำให้
สอดคล้องกลมกลืนกัน การพัฒนาจริยธรรมจึงเป็นการสร้างลักษณะนิสัยให้มี/พริน อี พลี' จ้ือ
น้ันเอง แต่!เญหาคือ การพัฒนาเช้ือหน่อดังกล่าวให้เป็นคุณธรรมท้ังส่ีทำได้อย่างไร อีกท้ังมิใช่ทุก 
คนจะเร่ิมด้นพัฒนาเชือหน่อบันต้ังแต่ยังเยาว์วัย หากบุคคลน้ันสูญเสียจิต/ใจต้ังเดิมไปแล้ว หรือ 
ล้มเหลวทางจริยธรรม การพัฒนาน้ันจะเร่ิมด้นอย่างไร ฒ่ิงจ่ือจึงให้ความสำคัญกับประเด็นเร่ือง
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“การขยาย” ทุย)* อารมณ์ความรู้สึกและการปฏิบัติ เพราะเป็นข้ันตอนท่ีส ำค ัญ ของกระบวน
การพัฒนาจริยธรรม แต่ “การขยาย” ดังกล่าวหมายความว่าอย่างไร และทำอย่างไร ในส่วนต่อไป 
ผู้วิจัยจะพิจารณาประเด็นน้ีจากการวิเคราะห์บท 1A:7 เป็นหลัก ซ่ึงเป็นบทท่ีเม่ิงจ่ือสนทนาและโน้ม 
น้าวราชาฉีเซวียนหวัง ให้ใช้ “การขยาย” ความรู้สึกและการกระทำทางศีลธรรม

5.3.1. การขยาย (Ü) อารมณ์ความรู้สึกแอะการปฏิบัติจริยธรรม

เร่ืองราวในบท 1A:7 มีอยู่ว่า ราชาฉีเซวียนหวังถามฒ่ิงจ่ือถึงคุณลักษณะของธรรมราชา 
เม่ิงจ่ือตอบว่าจะต้องพิทักษ์รักษาประชาราษฎร์ ราชาฉีสงสัยว่าอย่างตนจะสามารถ (กิ]'^) พิทักษ์ 
รักษาประชาราษฎร์ไต้หรือไม่ เม่ิงจ่ือตอบว่าย่อมทำไต้แน่นอน ราชาฉีสงสัยว่าเพราะเหตุใดเม่ิงจ่ือ 
จึงรู้ว่าตนสามารถทำไต้ เม่ิงจ่ืออธิบายว่า เพราะตนเคยไต้ยินว่ามีอยู่คร้ังหน่ึงราชาฉีประทับอยู่ใน 
ตำหนัก ปรากฎมีผู้จูงวัวเดินผ่านมา วัวตัวน้ันส่ันเทาด้วยความกลัว เพราะกำลังจะถูกนำไปเชือด 
เพ่ือประกอบพิธีเซ่นไหว้ระฆัง ราชาฉีบอกให้เก็บวัวไว้ เพราะทนไม่ไต้ (^ะร) ท่ีเห็นอาการส่ัน 
สะท้านหวาดกลัวของวัว ด่ังเห็นผู้ไร้ความผิดกำลังเดินเข้าสู่แดนประหาร ผู้จูงวัวจึงถามว่าถ้าทำ 
เช่ใเน้ีนอาจจะเสียพิธีเซ่นตามจารีตไต้ ราชาฉีจึงส่ังให้นำแพะมาแทน การนำแพะมาแทนน้ีทำให้ 
ประชาชนกลับมองว่าราชาฉีตระหน่ี เพราะนำสัตว์เล็กมาใช้ในพิธีกรรมสำคัญ ราชาฉียอมรับว่า 
ท่ีเม่ิงจ่ือไต้ยินมาท้ังหมดเป็นเร่ืองจริง และพูดว่าประชาชนไม่น่าจะคิดว่าตนตระหน่ีเลย เพราะ 
แคว้นฉีออกกว้างใหญ่ การสละวัวเพียงตัวเดียวย่อมทำไต้ แต่เพราะราชาฉีทนไม่ไต้ต่ออาการส่ัน 
กลัวของวัวอันเสมือนผู้ไร้ความผิดกำลังเข้าสู่แดนประหารต่างหาก จึงไต้ส่ังให้นำแพะไปประกอบ 
พิธีแทน เม่ิงจ่ือตอบกลับว่าเหตุการณ์ดังกล่าวแสดงว่าราชาฉีมีคุณลักษณ์แห่งจิต/ใจเพียงพอท่ีจะ
เป็นธรรมราชาไต้ แต่ “ขอพระองค์อย่าได้คิดกังขาเลยว่าไฉนจึงมีผู้คิดว่าพระองค์ตระหน่ีในวัวตัว 
หน่ึง เพราะเพียงการนำเอาสัตว์เล็กไปใช้แทนสัตว์ใหญ่แค่น้ัน ชาวประชาจะเช้าใจได้อย่างไร หาก 
แม้นพระองค์รู้สึกเจ็บปวดท่ีเห็นผู้ไร้ความผิดกำลังเช้าสู่แดนประหาร เช่นน้ันแล้ว วัวหรือแพะจะมี 
ความแตกต่างกันท่ีตรงไหน” ราชาฉีจึงกล่าวว่าตนก็ไม่เข้าใจตัวเองเช่นกันว่ามีจิต/ใจรู้สึกอย่างไร 
(เก็บวัวไว้แล้วเอาแพะมาแทน) เม่ิงจ่ือตอบว่า “ไม่เป็นไร น่ีก็อาจนับเป็นวิธีแท่งมทุสสธรรมแบบ 
หน่ึงได้ เพราะพระองค์เห็นแต่วัว ไม่ได้เห็นแพะ ธรรมดาความรู้สึกท่ีวิญญชนมีต่อสัตว์เดรัจฉาน 
นัน เม่ือได้เห็นสัตว์มีชีวิตอยู่ ย่อมทนไม่ได้ท่ีจะเห็นการตายของมัน และเม่ือได้ยินเสึยงร้องของสัตว์ 
ล็ย่อมทนไม่ได้ท่ีจะเสพเน้ือหนังมังสาของมัน ด้วยเหตุปี วิญฌูชนจึงหลีกไกลจากโรงครัว" ราชาฉี 
ถามต่อว่าอะไรท่ีทำให้เม่ิงจ่ือคิดว่าเหตุการณ์น้ีจะทำให้พระองค์เป็นธรรมราชาไต้ เม่ิงจ่ือตอบว่า
หากมีผู้กล่าวว่าตนมีพละกำลังมากพอท่ีจะยกของหนักถึงสามพันช่ัง แต่ไม่มีแรงพอสำหรับหยิบขน

*  ใ น /ม ิ่ฬ ึ่อ ม ีบ ท ท ี่ก ล ่า ว ถ ึง ก า ร ข ย า ย น อ ก เห น ือ จ า ก  1 A :7  ค ือ  บ ท  7B : 1 แ ล ะ  7B.-31 ซ ึ่ง ใ น ส อ ง บ ท น ี้ม ี1ไต ้ 

ใ ช ้ค ำ ว ่า “ ค ุย ”  แ ต ่ใช ้ค ำว ่า  R ( 9 ) แ ป ล ว ่า ถ ึง  แ ล ะ  Ü  (ค่า) ท ี่แ ป ล ว ่า ถ ึง ห ร ือ ท ะ ล ุ



197

นก หรือกล่าวว่าตนมีสายตาแจ่มชัดสามารถเห็นปลายชุมขนสัตว์ในฤดูสารท แต่ไม่สามารถเห็น 
กองพินใหญ่ขนาดเต็มคันรถได้ ราชาฉีคงไม่เช่ือ การท่ีราชาฉีสามารถแผ่ขยายพระกรุณาธิคุณ
(H E ■ คุยเอิง) ออกไปปกฟ้องถึงสัตว์เดรัจฉานได้ แต่เหล่าประชาราษฎร์ไม่ได้สัมผัสถึงเลย ก็เปรียบ 
เหมือนขนนกมิได้รับการหยิบ เพราะมิได้ใช้พละกำลังหยิบขนนก กองทืเนใหญ่โตแต่ไม,เห็น
เพราะมิได้ใช้สายตาไปเหลือบแล การท่ีประชาชนมิได้รับการพิทักษ์รักษา จึงเป็นเพราะราชาฉีมิได้ 
แผ่ขยายพระกรุณาธิคุณไปถึงน่ันเอง ดังน้ัน ราชาฉีมิใช่กระทำไม,ได้ CFffê ป็เหนิง) แต่เพราะ 
ไม่ได้กระทำ ผู้เหวย) ต่างหาก ราชาฉีจึงถามต่อว่า “การไม่ได้กระทำ (*& ) กับการกระทำ
ไม่ได้( ^ เ&) มีลักบณะต่างจากกันอย่างไร” ฒ่ิงจ่ือตอบว่า หากหนีบภูเขาไท่ชานย่างด้าวข้ามสมุทร 
เฟ้ยไห่ น่ันคือทำไม่ได้โดยแท้ แต่หากบอกคับผู้คนว่าไม่สามารถบีบนวดผู้เฒ่าชราได้ น่ันคือไม่ได้ 
กระทำ การท่ีราชาฉีมิได้เป็นธรรมราชามิใช่เพราะทำไม่ได้เหมือนหนีบภูเขาไท่ซานย่างก้าวข้าม
สมุทรเบียไห่ แต่มิได้เป็นธรรมราชาเพราะมิได้กระทำต่างหาก หลังจากน้ันเม่ิงจ่ือได้อธิบายเร่ือง
“การขยาย” เพ่ิมเติมดังน้ี

ทากปฏิบัติต่อผู้'อาๅโส'ของตนได้อย่างสมฐานะอาๅโส แล้วแผ่การปฏิบัติ
ออกไปถึงผู้อาๅโสของคนอ่ืน  ๆ ท่ัวไป แลปฏิบัติต่อผู้เยาว์ของตนได้สมควรตามฐานะ 
ผู้เยาว์ ท้ังแผ่การปฏิบัติออกไปถึงผู้เยาว์ของคนอ่ืน  ๆ ท่ัวไปแล้วไซร้ ก็จักสามารถกำกับ 
สรรพส่ิงภายใต้แผ่น’ผ่าน้ีเสมือนอยู่ในอุ้งมือตนได้.. น่ันคือการยกจิตของตนไปเสริม
เติมให้แก่ผู้อ่ืนน่ันเอง ค่ังพี เม่ือแผ่พระคุณ ( M )  ออกไป ก็ย่อมพอเทียงต่อการเล้ียง 
พิทักษ์ท่ัวท้องส)วุทรท้ังส่ีได้ หากไม่แผ่พระคุณ ก็ย่อมไม่พอแม้เทียงจะคุ้มครองใ!ตร 
ภริยาตน บรรพชนท่ีมีความย่ิงใหญ่เหนือกว่าผู้อ่ืนท่ัวไปน้ัน มิใช่ใดอ่ืน ก็คือเป็นผู้ฉลาด 
ในการแผ่ผลแห่งการกระทำของตนออกไปได้กว้างขวางเท่าน้ันเอง

บัดน้ีพระกรุณาธิคุณของพระองค์มีทอแผ่ไปถึงสัตว์เดรัจฉาน ทากแต่เหล่า
ประชาราบฎร์มิได้สัมผัสผลแห่งกรุณาธิคุณน้ันเลย น่ันเพราะเหตุอันใดเล่า การช่ังทำให้ 
(หนักเบา การวัดทำให้(ยาวส้ัน สรรพส่ิงล้วนเป็นเช่นน้ีท้ังส้ัน แต่สภาวะแห่งจิตเป็นย่ิง 
เสียกว่า ขอพระองค์โปรดวัดช่ังหย่ังจิตให้แจ้งด้วยเทอญ หรือบางทีอาจจะเป็นได้ว่า
เม่ือพระองค์ได้ยกพลไกร ได้ปีบค้ันเหล่าเสนาอัศวิน ได้คุมแค้นกับอาณาจักรแห่งเจ้าผู้ 
ครองแคว้นท้ังหลายแล้ว ก็จะเกิดปีติปรีดาข้ึนแก่จิตใจของพระองค์เอง”

ราชาฉีกล่าวว่าตนเห็นด้วยกับเม่ิงจ่ือ แต่เพราะมีความปรารถนา ($; อีว) ท่ีย่ิงใหญ่จะต้องทำให้ 
สำเร็จก่อน เม่ิงจึงถามว่าความปรารถนาน้ันคืออะไร ราชาฉีไม่ตอบ เม่ิงจ่ือจึงเดาว่าเป็นการขยาย 
อาณาเขตแผ่นดิน เม่ิงจ่ือจึงโน้มน้าวว่าการมีความปรารถนาเช่นน้ัน เหมือนการปีนต้นไม้เพ่ือจับ
ปลา เพราะแคว้นท่ีมีกำลังน้อยย่อมแพ้แคว้นท่ีมีกำลังมาก แล้วแคว้นฉีจะผู้;อีกแปดแคว้น1ซ่ึงมี
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กำลังรวมกันแล้วมากกว่าได้อย่างไร เม่ิงจ่ือจึงเสนอให้ราชาฉีเปล่ียนความปรารถนาหันมาใส่ใจ
ประชาชนแล้ว,ใช้หลัณห ร ินเจ้ิงปกครองดีกว่า

เน้ือหาของ 1A:7 ค่อนข้างยาว แต่หัวใจหลักของบท คือ ช่วงแรกของบทสนทนา ซ่ึงทำ 
ให้เกิดประเด็นป็ญหาว่า “การขยาย” อารมณ์ความรู้สึกและการปฏิบัติศีลธรรมน้ันทำอย่างไร และ 
วิธีดังกล่าวจะเป็นไปได้อย่างไร เดวิด นิวิสัน มองว่าฒ่ิงจ่ือรับวิธีการ “การขยาย” จากม่ัวจ่ือซ่ึง
เป็นนักปรัชญาท่ีมีช่ือเสียงของสำนักม่ัวจ่ือ วิธี “การขยาย” ในทัศนะของม่ัวจ่ือ เป็นวิธีทาง
ดรรกวิทยาท่ีทำให้คนตระหนักในส่ิงท่ีตนไม่ยอมรับว่า เป็นประเภทเคียว หรือลักษณะเคียวกับส่ิงท่ี 
ตนยอมรับ ม่ัว'ช่ือเ'ช่ือ'ในหลัก/จียนไอ้ หรือการใส่ใจอย่างเท่าเทียม แต่การจะใส่ใจทุกคนอย่างเท่า 
เทียมน้ันจะเป็นไปได้อย่างไร เช่น ในกรณีของบิดามารดา เราสามารถใส่ใจได้อย่างเต็มท่ี แต่ 
ในกรณีของโจรขโมย ซ่ึงเราไม่ได้ชอบพอ เราจะใส่ใจอย่างเท่าเทียมได้อย่างไร ม่ัวช่ือจึงใช้
วิธีการทางตรรกวิทยา โดยข้ันแรกเปรียบเทียบกรณีท่ีอีกฝ่ายยอมรับ กับอีกกรณีท่ีไม่ยอมรับ ต่อมา 
เปรียบเทียบในระดับประโยคว่าท้ังสองกรณีมีลักษณะใดเหมือนกัน (ท้ังบิดามารคา และขโมยเป็น 
มนุษย์เหมือนกัน) ข้ันท่ีสามช้ีให้เห็นว่าเหตุผลท่ีใช้ดัดสินกรณีท่ีอีกฝ่ายหน่ึงยอมรับ จะต้อง
นำไปใช้เป็นเหตุผลตัดสินกรณีท่ีอีกฝ่ายหน่ึงไม่ยอมรับด้วย ข้ันท่ีส่ี แสดงให้เห็นพันธะท่ีต้อง
รับผิดชอบต่อการปฏิบัติกับอีกกรณีหน่ึงในลักษณะเคียวกัน ข้ันสุดท้าย จึงต้อง “ขยาย” การใส่ใจ 
ให้อีกกรณีหน่ึงด้วย ม่ัวช่ือมองว่าด้วยวิธีการขยายเช่นน้ี การใส่ใจอย่างเท่าเทียมย่อมทำได้ง่ายดาย 
เหมือนการยกแขน19 นิวิสันมองว่าเม่ิงช่ือรับวิธีการขยายโดยใช้ตรรกวิทยาเป็นแรงผลักดันดังกล่าว 
มาใช้เช่นกัน แต่ในขณะท่ีม่ัวช่ือใช้เพ่ือผลักดันให้ขยายการปฏิบัติโดยไม,จำเป็นต้องมีความรู้สึก
ภายใน (ด้วยเหตุน้ีเจียนไ0 จึงมิ'ใช่การมีอารมณ์ความรู้สึกรัก แต่เป็นเพียงการปฏิบัติอย่างใส่ใจโดย 
ไม่แบ่งแยก) เม่ิงช่ือใช้เพ่ือท้ังขยายการตัดสินเชิงอนุมาน และขยายอารมณ์ความรู้สึกด้วย20

นิวิสันมองว่าบท 1A:7 สะท้อนวิธีการใช้เหตุผลของเม่ิงช่ือเพ่ือให้ราชาฉีเปล่ียนแปลง 
พฤติกรรม โดยใช้ตรรกวิทยาเชิงเปรียบเทียบว่า ความเจ็บปวดของวัวก็เหมือนความทุกข์ยากของ 
ชาวฉี ล้ารู้สึกไม่อาจทนเห็นความเจ็บปวดของวัวได้ ก็ย่อมไม่อาจทนเห็นความทุกข์ยากของ 
ประชาชนแคว้นฉีได้เช่นกัน เพราะฉะน้ันจึงควรขยายท้ังความรู้สึกและการปฏิบัติอย่างเมตตา
กรุณาให้กับชาวฉีด้วย เพราะล้าไม,กระทำ ราชาฉีย่อมขัคแย้งในตัวเอง21 แต่จะเห็นได้ว่า การ 
ตัดสินใจว่าจะกระทำ กับการกระทำจริง  ๆแตกต่างกัน ดังน้ัน นิวิสันจึงมองว่า เม่ิงช่ือไม่ประสบ 
ความสำเร็จในการโน้มน้าว และปรับเปล่ียนพฤติกรรมของราชาฉี แต่การตีความของนิวิสันมี
ข้อบกพร่องตรงท่ี การคีความว่าเม่ิงช่ือพยายามจะปรับเปล่ียนท้ังพฤติกรรมและอารมณ์ความรู้สึก

19 D a v id  ร . N iv iso n , “ M o tiva tio n  and m ora l action in  M encius,”  in The w avs o f  Confucianism : 

Investigations in  Chinese P hilosophy, ed. B ryan พ .  V an  N orden ( I llin o is : Open Court, 1996), pp. 96-97.

20 Ib id ., p. 96.

21 Ib id , pp. 108-114.
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ของราชาฉีด้วยการใช้เหดุผล สมมติว่าราชาฉีตระหนักรู้แล้วว่าพระองค์ควรจะเมตตากรุณาและ 
พิทักษ์รักษาประชาชน แต่รัเญหาคือช่องว่างท่ีมิได้เช่ือมโยงกันระหว่างการรู้ว่าควรจะรู้สึก
อย่างไรกับชาวฉี กับการรู้สึกเช่นใfนได้จริง  ๆ ผู้ศึกษาเพ่ิง€0 จึงมักเห็นว่า เม่ิงจ่ือมิได้ต้องการ 
ปรับเปล่ียนพฤติกรรมราชาฉีในทันที และได้ให้คำอธิบายเร่ือง “การขยาย” อารมณ์ความรู้สึกและ 
การปฏิบัติศีลธรรม นอกเหนือจากคำอธิบายของนิวิสัน

มันยูล อิม (Manyul Im) มองว่า การตีความ “J1๙' ของนิวิสันเป็นการตีความแบบเชิง 
อนุมาน (inferential view) แต่ถึงแม้ฌ่ิงจ่ือจะใช้คำว่า “พ ุ (J6) เหมือนท่ีม่ัวจ่ือใช้ก็จริง คือใช้ 
หมายถึง “ขยาย” หรือ “ผลัก” แต่ท้ังม่ัวจ่ือและเม่ิงจ่ือมิได้ใช้ในแง่ของการตัดสินเชิงอนุมาน 
กล่าวคือ คำว่า “ขยาย” มิได้ใช้หมายถึงขยายการตัดสิน และมิได้ใช้หมายถึงขยายด้วยการอนุมาน 
ท้ังเม่ิงจ่ือและม่ัวจ่ือใช้ “พ ุ ในข้ันตอนปฏิบัติมากกว่า โดยให้ขยายความใส่ใจจากส่ิงหน่ึงไปสู่อีก 
ส่ิง เม่ือนำมาใช้กับอารมณ์ อารมณ์จึงมิได้เป็นเพียงส่ิงท่ีเกิดข้ึนจากการถูกกระตุ้น แต่มีนัย'ใน 
เชิงควมคุมและเลือกท่ีจะมีความรู้สึกได้22 การท่ีเม่ิงจ่ือยกเร่ืองเล่าท่ีราชาฉีส่ังให้ใช้แพะแทนวัว
V ^ จ  *<=* ! <4_ จ ^  <v <xr a; a Q ร/ร/£รฺ I fi» <u*Sk os /A »บัน มไช่มอุดบุ่งหมายเพิอไชแรงผลักตันของเหตุผลกดตันราชาฉ ไห้รูสิกและปฏิบัติกับชาวฉอย่าง 
เมตตา หากแต่เพ่ือแสดงให้เห็นว่าราชาฉีสามารถท่ีจะรู้สึกเมตตากรุณากับชาวฉีได้ อิมมองว่าการ 
มีจิต/ใจเมตตากรุณาหรือจิต/ใจท่ีมิอาจทนเห็นความทุกข์ของผู้อ่ืนได้ ซ่ึงปรากฎในบท 2A:2 และ 
6A:6 เป็นประเภทหน่ึงของจิต/ใจท่ีฑำหน้าท่ียอมรับหรือปฏิเสธบางส่ิง23

นอกจากนี รมยังชีให้เห็นด้วยว่า เม่ิงจ่ือมิได้มองการพัฒนาจริยธรรมอยู่ในรูปแบบของ 
การพัฒนาท่ีจะต้องถึงจุดท่ีสมทุรณ์ท่ีสุด หากแต่อยู่ในรูปแบบการพัฒนาท่ีเป็นไปโดยธรรมชาติ 
ทังน้ีไม่จำเป็นต้องใช้การ■ ฝึกฝนอย่างยากเย็น หากเง่ือนไขต่างๆ เช่น สภาพแวดล้อม
ความสัมพันธ์ในครอบครัว สภาพชีวิตความเป็นอยู่พร้อมและม่ันคง การพัฒนาความรู้สึกและ
การกระทำก็จะดำเนินไปอย่างเหมาะสม24 สังเกตได้จากการท่ีเม่ิงจ่ือใช้ด้นกล้าเป็นอุปมาอุปไมย 
เปรียบเทียบการพัฒนาจริยธรรมของมนุษย์ เพ่ือช้ีให้เห็นว่ามนุษย์มีแนวโน้มตามธรรมชาติก็จริง 
แต่ต้องดูแลด้วยสภาพแวดล้อมให้เหมาะสม อีกทังไม่จำเป็นจะต้องพัฒนาแต่เยาว์วัยก็ได้
แม้กระท่ังคนท่ีเป็นผู้ใหญ่แล้วอย่างราชาฉีก็สามารถพัฒนาแนวโน้มน้ีได้ แต่ท่ีผู้คนมีคุณธรรม 
แตกต่างกัน ก็เพราะพัฒนาแนวโน้มน้ีไม่เท่ากัน การท่ีส่ิงแวดล้อมมีผลต่อการพัฒนาอารมณ์ 
ความรู้สึกทางศีลธรรมด้วย จึงทำให้เกิดความขัดแย้งทางอารมณ์ (emotional conflict) ได้ ซ่ึงมิใช่ 
เร่ืองผิดแปลกสำหรับวิญญชนหรือผู้ถึงพร้อมด้วยคุณธรรมแต่อย่างใด เช่น ชุ่นท่ีรู้สึกเจ็บปวดกับ

22 M a n yu l Im , “ A c tio n , em otion , and in ference in  M encius,”  Journal o f  Chinese Philosophy 2 9 ,2  

(June 2002): 227.

23 Ib id ., p. 243.

24 M a n yu l Im , “ E m otiona l con tro l and v irtu e  in  the Mencius," Philosophy East and W est 49, 1

(January 1999): 10.
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ความเลวของบิดาและน้องชาย หรือวิญญชนไม่อาจอยู่ใกล้โรงครัวได้ หรือ ราชาฉีท่ีเมตตากับวัว 
แต่ไม่เมตตากับแพะเพราะมิได้เห็นแพะกำลังจะถูกเชือด เป็นด้น ด้วยเหตุน้ี อิมจึงมองประเด็น 
เร่ืองการ “ขยาย” อารมณ์ คือ การใส่ใจกับส่ิงท่ีมองข้ามไปเท่าน้ัน การท่ีราชาฉีมิได้แผ่ความเมตตา 
สู่ประชาชน เป็นเพราะยังมิได้เห็นความทุกข์ยากอย่างแท้จริง หรืออาจจะมองข้ามความทุกข์ยาก 
ของประชาชนไป ดังน้ัน ส่ิงท่ีต้องทำคือเพียงหันมาใส่ใจในส่ิงท่ีควรใส่ใจ แล้วความรู้สึกเมตตา 
กรุณาจะเกิดข้ึนเอง25 อาจกล่าวได้ว่าการตีความของอิมเป็นการมองว่าราชาฉีมีความสามารถท่ีจะ 
รู้สึกเมตตากรุณาต่อชาวฉีอยู่แล้ว เพียงแต่มองข้ามไป จึงต้องกระตุ้นด้วยการให้ราชาฉีเห็นความ 
ทุกข์ยากของประชาชน การตีความเช่นน้ีจึงมีนัยของการอาศัยความสมัครใจของผู้ปฏิบัติด้วย 
การขยายจึงจะประสบความสำเร็จ

ส่วนแฟรงคลิน เพอร์กินส์ (Franklin Perkins) มองว่าการพัฒนาจริยธรรมจะต้องอาศัย 
ส่วนท่ีเป็นเหตุผลด้วย ซ่ึงพัฒนามาจากเช้ือหน่อของการมีป็ญญา หรือจิต/ใจท่ีสามารถแบ่งแยก 
ถูก-ผิดได้ แต่อย่างไรก็ตาม เม่ิงจ่ือมิได้แยกเหตุผลออกจากอารมณ์อย่างเด็ดขาดเหมือนด้านท์ 
สำหรับด้านท์อารมณ์ความรู้สึกไม่อาจทำให้เราสามารถกำหนดตนเอง (autonomy) ได้ เพราะเราไม่ 
อาจเลือกท่ีจะรู้สึก หรือไม่อาจควบคุมอารมณ์ได้ อีกท้ังอารมณ์เป็นตัวกักขังเรา และเป็นสาเหตุให้ 
เรากระทำไปตามส่ิงแวดล้อมภายนอก ดังน้ัน สำหรับด้านท์อารมณ์ไม่อาจเป็นฐานทางศีลธรรมได้ 
แต่สำหรับเม่ิงจ่ือ การทำคุณธรรมต้องออกมาจากอารมณ์ความรู้สึกท่ีเหมาะสม แต่การท่ีฌ่ิงจ่ือใช้ 
อารมณ์เป็นฐานทางศีลธรรมบัน มิใช่ว่าเราไม่มีความเป็นอิสระในการกำหนดตนเอง การกำหนด 
ตนเองเกิดข้ึนได้ด้วยการพัฒนาอารมณ์ความรู้สึกอย่างค่อยเป็นค่อยไป จากการควบคุมสภาพ 
ส่ิงแวดล้อม ด้วยความสามารถของเราท่ีจะเลือกเน้นส่ิงแวดล้อมท่ีเหมาะสมต่อการขัดเกลาอารมณ์ 
ความสามารถบันคือ การมีปีญญา ประเด็นคือ ถึงแม้เราไม่อาจเลือกท่ีจะรู้สึกได้ (เพราะเม่ิงจ่ือ 
บอกว่าทุกคนล้วนมีอารมณ์ท้ังส่ีเป็นเช้ือหน่อ) แต่อยู่ท่ีว่าเราจะพัฒนาหรือรักษาเช้ือหน่ออารมณ์ 
ความรู้สึกท่ีเรามีอยู่แล้วหรือไม่น้ันเอง การรับผิดชอบต่อการขัดเกลาและพัฒนาอารมณ์ความรู้สึก 
ทางศีลธรรมจึงอธิบายได้ในลักษณะเช่นน้ี26

อย่างไรก็ตาม เพอร์คินส์กลับยอมรับการตีความของนิวิสันว่า เราน่าจะใช้เจตจำนงหรือ 
การอ้างเหตุผลช้ืนำความรู้สึกได้ โดยมิได้อภิปรายและอ้างเหตุผลว่าทำไมจึงเห็นด้วยกับนิวิสัน27 
น่ีคือจุดอ่อนของเพอร์คินส์ อย่างไรก็ตาม การตีความของเขามีความน่าสนใจตรงท่ีพยายามหา 
พ้ืนท่ีให้กับเหตุผล และเช่ือมโยงความสัมพันธ์กับการพัฒนาอารมณ์ความรู้สึก กล่าวคือ วิญญชน 
มีความสามารถใช้ปีญญาพิจารณาได้ว่า ส่ิงแวดล้อมใคท่ีควรหลีกเล่ียง ส่ิงใดควรจะมีอารมณ์

25 Ib id ., pp. 18-20.

26 F rank lin  Perkins, “ M encius, em otion, and autonom y”  Journal o f  Chinese Philosophy 2 9 ,2  (June

2002): 208-210.

27 Ib id ., p. 213.
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ความรู้สึกด้วย ตัวอย่างท่ีว่าวิญญชนไม่อาจอยู่ใกล้โรงครัวแสดงว่า 1) วิญญชนไม่ได้รู้สึกตับวัว 
ตัวใดตัวเดียว แต่รู้สึกกับวัวท่ีกำลังถูกเชือดท้ังหมด 2) รู้ว่าอารมณ์ความรู้สึกมีข้อจำกัด ไม่ได้เกิด 
จากเลือกหรือความต้ังใจท้ังหมด และ 3) เราไม่สามารถใช้เหตุผลควบคุมรู้สึกได้โดยตรง แต่ 
เพราะความรู้สึกสามารถถูกขัคเกลาได้ ซ่ึงการขัคเกลาน้ันสามารถใช้เหตุผลควบคุมความรู้สึกได้ 
อย่างค่อยเป็นค่อยไป การท่ีเม่ิงจ่ือโน้มน้าวราชาฉีด้วยเหตุผลน้ัน ก็เพ่ือช้ีใน้เห็นว่าการพัฒนา
คุณธรรมข้ึนอยู่กับการเลือกให้ตัวเราอยู่ในสถานการณ์ท่ีก่อให้เกิดความรู้สึกท่ีเหมาะสม ถึงแม้ 
ราชาฉีไม่อาจเลือกท่ีจะรู้สึกเห็นอกเห็นใจประชาชนได้ แต่ก็เลือกท่ีจะใส่ใจ และเห็นความทุกข์ 
ยากของประชาชนได้ แล้วความรู้สึกเมตตากรุณาจะค่อยๆก่อเกิดข้ึนเอง28 การ“ขยาย” จึงหมายถึง 
ในลักษณะน้ี จะเห็นได้ว่าการพัฒนาคุณธรรมไม่อาจใช้อารมณ์ความรู้สึกอย่างเดียวได้ แต่ต้องใช้ 
การใส่ใจซ่ึงมาจากการคิด CS) ด้วย “การใส่ใจ” หมายถึงการตระหนักรู้ตัวเองว่าสามารถพัฒนา 
คุณธรรมได้ ถ้าขาดตรงน้ีการขัดเกลาและพัฒนาจริยธรรมย่อมไม่เกิดข้ึน อาจกล่าวได้ว่าเม่ิงจ่ือ 
พยายามทำให้ราชาฉี “ใส่ใจ” และตระหนักรู้ถึงเช้ือหน่อในจิต/ใจท่ีมีอยู่ในตัวราชาฉีด้วยการยกเร่ือง 
ท่ีราชาฉีใช้แพะแทนวัวข้ึนมา อย่างไรก็ตาม การตระหนักรู้ตัวเองอย่างเดียวย่อมไม่พอต่อการ 
พัฒนาตน แต่ต้องอาศัยปีญญาเพ่ือแยกแยะ หรือรู้ได้ว่าสถานการณ์ใคท่ีควรจะใส่ใจ หรือ 
ส่ิงแวดล้อมใดท่ีควรเข้าไปหรือควรจะหลีกเล่ียง29 เน่ืองจากการมีปีญญาจะต้องพัฒนาจากเช้ือ
หน่อด้วย ตังน้ันจึงต้องการการดูแลพัฒนา ด้วยส่ิงแวดล้อมท่ีเหมาะสมเช่นเดียวกัน อีกท้ังก็ต้องมี 
การพัฒนาด้วยการขยาย เหมือนกับเช้ือหน่ออ่ืน 3ๆ0 31

ส่วนเดวิด หว่อง (David Wong) พยายามหาจุดตรงกลางระหว่างการดีความสองข้าง ข้าง 
หน่ึงคือการดีความแบบนิวิสัน ซ่ึงมองทุยคือ “การขยายทางตรรกวิทยา” เป็นการขยายอารมณ์
ความรู้สึกโดยใช้การตัดสินหรือการอนุมานทางตรรกวิทยา ส่วนอีกข้างคือการดีความแบบของอิม 
ซ่ึงมองทุยว่าเป็น “การขยายทางอารมณ์” กล่าวคือ ราชาฉีมีความสามารถท่ีจะเมตตากรุณาต่อชาวฉี 
อยู่แล้ว ก่อนท่ีจะสนทนากับเม่ิงจ่ือ ส่ิงท่ีราชาฉีด้องทำเพียงหันไปมองความทุกข์ยากของชาวฉี 
เท่านัน หว่องมองว่าการดีความท้ังสองแบบไม่สอดคล้องกับตัวบท เพราะการใช้เหตุผลทาง 
ตรรกวิทยามิได้ทำให้เกิดอารมณ์ความรู้สึกและการปฏิบัติทางศีลธรรมได้ ส่วน “การขยาย” ก็ไม่ 
น่าจะเป็นเพียงการขยายอารมณ์ท่ีมีอยู่แล้วเท่าน้ัน3' หว่องจึงเสนอการดีความทุยว่าเป็น “การขยาย 
เชิงพัฒนาการ” (developmental extension) กล่าวคือ เป็นการขยายอารมณ์โดยเปล่ียน แผ่ และขัด 
เกลาความสามารถทางอารมณ์ความรู้สึก โดยการเปล่ียนน้ันมิอาจเกิดข้ึนได้ผ่านการตระหนักรู้

28 Ib id ., pp. 212-215.

29 Ib id ., pp. 215-219.

30 Ib id ., pp. 219-222.

31 D a v id  B. W ong , “ Reason and analogical reasoning in  M engzi,”  in  Essays on the m oral ph ilosophy 

o f  M engzi. eds. X iusheng L iu  and P h ilip  J. Ivanhoe (Ind ianapo lis : H ackett P ub lish ing, 2002), pp. 190-191.
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โดยการใช้เหตุผลเท่าน้ัน ท้ังน้ีสังเกตได้จากท้ังขงจ่ือและฒ่ิงจ่ือให้ความสำคัญกับการศึกษาดนตรี 
และบทกวี เพราะการขัคเกลาชิต/ใจและอารมณ์ด้วยดนตรีและบทกวีทำให้เกิดความละเมียดละไม 
ทางสุนทรีย์ ซ่ึงเหตุผลมิอาจทำได้32 อย่างไรก็ตาม หว่องมองว่าการใช้เคร่ืองมือทางสุนทรีย์ 
ดังกล่าว ยังไม่เพียงพอท่ีจะเกิดการขยายเชิงพัฒนาการได้ เพราะถ้าหากบ่ระสบคับกรณีหรือ 
เหตุการณ์ท่ีเหมือนคัน โดยท่ีเราไม่ได้ตระหนักในความเหมือนคัน การเกิดความIสึกท่ีด้อง 
ตอบสนองอีกกรณีหน่ึงจะเกิดข้ึนได้อย่างไร การขยายเชิงพัฒนาการจึงเป็นการพัฒนาท้ัง 
ความสามารถทางอารมณ์และการตัดสิน โดยส่วนท่ีเป็นการพัฒนาการตัดสินน้ัน จำเป็นท้อ* 
อาศัยการใช้เหตุผลเชิงเปรียบเทียบเป็นเคร่ืองมือ เพ่ือจะได้ “ขยาย,, อารมณ์ความรู้สึกซ่ึงเป็น 
จุดเร่ิมด้นทางศีลธรรมสู่กรณีอ่ืนท่ีเทียบเคียงได้ แต่การใช้เหตุผลเปรียบเทียบน้ันมิใช่การอนุมาน 
จากการยอมรับความจริงของกฎหรือหลักการบางอย่าง หากแต่เป็นการเปรียบเทียบเพ่ือสร้างกรอบ 
ท่ีคูกต้อง จากการเห็นและรู้สึกคับเหตุการณ์น้ันอย่างทันที ซ่ึงเกิดข้ึนจากเช้ือหน่อทางอารมณ์ท่ีทุก 
คนถ้วนมีเหมือนกัน เม่ือได้กรอบน้ันแล้วก็นำไปใช้เปรียบเทียบกับกรณีอ่ืนได้33

ผู้วิจัยเห็นด้วยว่า การขยายอารมณ์ความรู้สึกและการปฏิบัติจริยธรรมน้ัน จะต้องเกิดข้ึน 
อย่างเป็นกระบวนการ เติบโต และพัฒนา มิใช่สามารถเกิดข้ึนได้อย่างฉับพลันจากการใช้เหตุผล 
ผลักตัน ทังนีเพราะเม่ืงจ่ือมิได้มองการขยายการปฏิบัติศีลธรรมจากหลักการบางอย่างท่ียอมรับไว้ 
แล้วอย่างท่ีสำนักม่ัว,จ่ือยึดถือหลัณจียนไอ้ หากแต่การขยายน้ันต้องมาจากการพัฒนาแนวโน้ม 
อารมณ์ความรู้สึกตามธรรมชาติและแนวโน้มจากรากฐานความสัมพันธ์ในครอบครัว การตีความ 
ของผู้ศึกษา/มิ'งช่ืฮช้างด้น เป็นความพยายามทำความเช้าใจกระบวนการและช้ืนตอนของการขยาย 
อารมณ์ความรู้สึก และการปฏิบัติทางศีลธรรม โดยหาพ้ืนท่ีและบทบาทให้กับการใช้เหตุผลใน 
กระบวนการ “ขยาย,, บัน การอธิบายตังกล่าว โดยเฉพาะของหว่องจึงแฝงนัยว่า “การขยาย,, คือ 
การควบคุมอย่างเป็นขันตอน ซ่ึงผู้วิจัยเห็นว่า เม่ืงจ่ือคงมิได้มองการ “ขยาย,, อย่างแยกแยะและ 
ระบุอย่างเป็นขันตอนว่าควรทำอะไรก่อนหลัง และอะไรจะตามมา ท้ังน้ีเพราะความบกพร่อง 
หรือ ความล้มเหลวทางศีลธรรม หรือจุดเร่ิมต้นการพัฒนาทางศีลธรรมของแต่ละบุคคลมีไม่ 
เหมือนกัน บทบาทของการใช้เหตุผลในกระบวนการขยายอารมณ์และการปฏิบัติจริยธรรมของแต่ 
ละบุคคลจึงไม่น่าจะเหมือนกันไปด้วย

แอนโตนิโอ เอส. คัว (Antonio ร. Cua) ได้รวบรวมสาเหตุความล้มเหลวทางศีลธรรม 
ในทัศนะของเม่ิงจ่ือไว้ 6 สาเหตุ34 คือ (1) ไม่มีเจตจำนง หรือไม่มีความปรารถนาท่ีจะใช้เหตุผล

32 Ib id -, pp. 191-192.

33 Ib id ., pp. 199-204.

34 A n to n io  ร . Cua, “Xin and m ora l fa ilu re : Notes on an aspect o f  M enc ius ’ m oral psychology,”  in

Mencius: Contexts and in te rpre ta tions, ed. A la n  K . L . Chan (H aw a ii: U n ive rs ity  o f  H aw aii Press, 2002), p. 
131-143.
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ป ร ะ เม ิน ว ่า ต น ค ว ร จ ะ ท ำ อ ะ ไ ร  ห ร ือ ม ิไ ด ้ม ีเจ ต จ ำ น ง ท ี่จ ะข ย า ย จ ิต /ใ จ  ก รณ ีข อ งราช าฉ ีเข ้าข ่าย ข ้อ น ี้ (2 ) 

ไ ม ่ม ีจ ิต /ใ จ ท ี่ม ั่น ค ง  พ ิง ซิน) ซ ึ่ง ม ีส า เห ต ุเพ ร า ะ ผ ล ป ร ะ โ ย ช น ์ ( f i j  ลี่) ม า เบ ี่ย ง เบ น ค ว า ม ส น ใ จ

(3 ) ข า ด ก า ร ใ ห ้ค ว า ม ส ำ ค ัญ ก ับ ศ ีล ธ ร ร ม เป ็น อ ัน ด ับ ด ้น  โ ด ย เฉ พ า ะ เม ื่อ เก ิด ค ว า ม ข ัด แ ข ้ง ข อ ง ค ว า ม  

ป ร า ร ถ น า  ข ้อ น ี้เ ก ี่ย ว โ ย ง ค ับ ข ้อ ส อ ง ด ้ว ย  เพ ร า ะ ก า ร เห ็น แ ก ่ผ ล ป ร ะ โ ย ช น ์อ า จ ม า จ า ก ก า ร ไ ม ,ใ ห ้ 

ค ว า ม ส ำ ค ัญ ค ับ ศ ีล ธ ร ร ม  (4 ) ไ ม ่ม ีก า ร ต ร ว จ ส อ บ ต ัว เอ ง อ ย ่า ง ส ม ํ่า เส ม อ  (5 ) ข า ด ป ีจ จ ัย ห น ุน ใ ห ้เก ิด  

จ ิต /ใ จ ท ี่ม ั่น ค ง  เช ่น  ส ภ า พ เศ ร ษ ฐ ก ิจ  ช ีว ิต ค ว า ม เป ็น อ ย ู่ท ี่เห ม า ะ ส ม  ด ้ว ย เห ต ุน ี้ใ น  1A :7 เม ื่ง จ ื่อ จ ึง  

ก ล ่า ว ว ่า ผ ู้อ ย ู่ใ น ช น ช ั้น ส ูง ศ ัก ด ็่จ ง ส า ม า ร ถ ธ ำ ร ง จ ิต ไ ด ้ม ั่น ค ง ก ว ่า ค น ส า ม ัญ ช น  เพ ร า ะ เป ็น ช น ช ั้น ท ี่ม ีอ ัน  

จ ะ ก ิน  ผ ู้ม ีม น ุษ ย ธ ร ร ม เม ื่อ อ ย ู่ใ น ต ำ แ ห น ่ง  จ ึงไม 1ค ว ร ป ล ่อ ย ใ ห ้ป ร ะ ช า ช น อ ด อ ย า ก  แ ล ้ว ต า ม ไ ป ล ง  

ท ัณ ฑ ์ ห า ก แ ต ่ต ้อ ง ส ร ้า ง ป ็จ จ ัย เก ื้อ ห น ุน ใ ห ้ป ร ะ ช า ช น ท ำ ค ว า ม ด ี (6 )  ไม,ม ีก า ร ต ร ะ ห น ัก ใ น

ส ถ า น ก า ร ณ ์ ท ำ ใ ห ้ม ีค ว า ม ค ิด แ ล ะ ก า ร ป ฏ ิบ ัต ิท ี่ต า ย ต ัว ไ ม ่ย ืด ห ย ุ่น  ค ว า ม ล ้ม เห ล ว น ี้จ ึง ม า จ า ก ข า ด ก า ร  

ช่ังน ี้า ห น ัก ห ร ือ ก า ร ป ร ะ เม ิน  ( แ  เฉวียน) แ ล ะ ข า ด ก า ร ป ร ะ เม ิน ส ถ า น ก า ร ณ ์ท ี่ด ้อ ง อ า ศ ัย อ ี ( H )

ในกรณีของราชาฉีมีข้อบกพร่องทางศีลธรรม ตรงท่ีขาดเจตจำนงท่ีจะพิทักษ์รักษาชาวฉี
ทังน้ีเพราะราชาฉีเข้าใจว่าตนไม่มีความสามารถ จึงคิดว่าตนไม่สามารถกระทำได้ เม่ืงจ่ือจึง
ชีให้เห็นว่าราชาฉีมีความสามารถและทำได้ด้วย เพียงแต่ต้องลงมือกระทำ อีกท้ังราชาฉียังขาดการ 
ประเมินสถานการณ์ เม่ิงจ่ือจึงต้องช้ีให้เห็นว่าความปรารถนาของราชาฉีท่ีจะขยายดินแคน คงจะ 
ประสบความสำเร็จได้ยาก การเปล่ียนเจตจำนงมาปรารถนาพิทักษ์รักษาประชาชน จึงเป็นความ 
ปรารถนาท่ีเป็นไปได้และเหมาะสมมากกว่า อาจกล่าวได้ว่าเม่ืงจ่ือกำลังบำบัดความตระหนักและ
ความอ่อนไหวของราชาฉีให้มีมากข้ึน มากกว่าท่ีจะกระตุ้นโดยสร้างความเข้าใจในเหตุผลของการ 
ปฏิบัติศีลธรรมอย่างเป็นนามธรรม35 ผู้วิจัยมองว่าการใช้เหตุผลเชิงเปรียบเทียบระหว่างความทุกข์ 
ยากของประชาชนกับความทุกข์ทรมานของวัว เป็นวิธีการท่ีเม่ิงจ่ือใช้สำหรับกรณีความบกพร่อง
ทางศีลธรรมอย่างราชาฉี การขยายอารมณ์และการปฏิบัติทางศีลธรรม จึงมิได้จำเป็นต้องมีการใช้ 
เหตุผลเปรียบเทียบเสมอไปสำหรับผู้ท่ีด้องการพัฒนาทางศีลธรรม หรือผู้ท่ีมีสาเหตุความล้มเหลว 
ทางศีลธรรมจากสาเหตุอ่ืน เช่น ในกรณีบกพร่องตามข้อ (5) ซ่ึงขาดปิจจัยเก้ือหนุนต่อการมีจิต/
ใจท่ีม่ันคง การพัฒนาจริยธรรมอาจต้องใช้วิธีของเพอร์คินส์ คือ ต้องใช้เหตุผลในการตัดสินเลือก 
หรือจัดส่ิงแวดล้อมให้เหมาะสมว่าควรจะเป็นอย่างไร เพ่ือให้เกิดการกระตุ้นหรือขยายอารมณ์ได้ 
หรือในกรณีบกพร่องตามข้อ (4) จะต้องใช้ความคิดไตร่ตรองตรวจสอบการกระทำของตัวเองว่าทำ 
ไปเพราะอะไร ดังท่ีเม่ิงจ่ือกล่าวไว้ว่า ‘‘ผู้ท่ีถือปฏิบัติโดยไพ่ข้าใจเหตุผลแห่งการปฏิบัติ ผู้ทำตาม 
ความคุ้นเคยโดยไพ่คยตรวจสอบ และผู้ยอมตามตลอดโดยไม่รู้วิถีท่ีดำเนิน'น้ัน มีจำนวนมากมวล 
นัก" (7A:5) หรือในกรณีของผู้ท่ีมีเจตจำนงจะขยายความรักความอาทรท่ีตนมีอยู่แล้วสู่ผู้อ่ืน ก็อาจ

35 P h ilip  J. Ivanhoe, “ C onfucian s e lf cu ltiva tio n  and M en gz i’ s no tion  o f  extension,”  in  Essays on the

m oral ph ilosophy o f  M e n g z i. eds. X iusheng L iu  and P h ilip  J. Ivanhoe (Ind ianapo lis : H æ kett P ub lish ing, 

2002), p. 234.
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ใช้วิธีตามการตีความของอิม คือเพียงหันไปใส่ใจส่ิงเฉพาะท่ีเคยมองข้ามไป ดังท่ีเม่ิงจ่ือกล่าวถึงการ 
ขยายความรัก'ของพู้มีเหรินว่า “ . . . ผ ู ้ มีเหรินขยายความรักจากส่ิงอันเป็นท่ีรักไปศู่ส่ิงอันไม่เป็นท่ีรัก 
ผู้ไร้เหรินขยายความอำมหิตจากส่ิงอันไม่เป็นท่ีรักไปสู่ส่ิงอันเป็นท่ีรัก... ” * (7B:1) ด้วยเหตุน้ี
แทนท่ีจะเช้าใจว่าการขยายอารมณ์และการปฏิบัติทางศีลธรรม คือการขยายการใช้เหตุผล หรือ 
เหตุผลมีบทบาทเป็นส่วนหน่ึงในข้ันตอนของการขยายอย่างไร เราควรเช้าใจ “การขยาย” ว่าเป็น 
การ.ขยายบริบทความสัมพันธ์ และขยายประสบการณ์ของการสร้างสัมพันธ์ท่ีมาจากการได้เห็นหรือ 
เช้าไปมีส่วนร่วมด้วยอย่างแท้จริง อีกท้ังเม่ิงจ่ือมิได้มองการขยายแบบส่านักม่ัวจ่ือ ท่ีต้องปฏิบัติกับ 
ทุกคนอย่างเท่าเทียม ไม,มีระดับขีดข้ัน หากแต่การขยายจะต้องมีท้ังความรู้สึกและการปฏิบัติ
แตกต่างกันตามคู่ความสัมพันธ์ ด้วยเหตุน้ี การขยายจึงเร่ิมจากบริบทชีวิตของบุคคลท่ีเราสัมพันธ์ 
ด้วยไม่ก่ีคน ซ่ึงมักจะเป็นคนในครอบครัวเป็นจุดเร่ิมด้น หากขยายบริบทไปสู่ความสัมพันธ์อ่ืน  ๆ
แล้วเข้าไปมีประสบการณ์สร้างความสัมพันธ์ในลักษณะต่าง  ๆ อารมณ์ความรู้สึกทางศีลธรรมจะ
เป็นไปเอง ผู้วิจัยคิดว่าเม่ิงจ่ือน่าจะเข้าใจการขยายอารมณ์ทางศีลธรรมท่ีเป็นไปเองในลักษณะน้ี
การท่ีเม่ิงจ่ือกล่าวว่า “เม่ือแผ่พระคุณ (fêE) ออกไป ก็ย่อมพอเพียงต่อการเลียงพิทักษ์ท่ัวท้องสมุทร 
ทังส่ิได้ หากไม่แผ่พระคุณ ก็ย่อมไม่พอแม้เพียงจะคุ้มครองบุตรภริยาตน,, ม่ันเป็นเพราะบุตรและ 
ภรรยาเป็นบุคคลท่ีใกล้ชิด และน่าจะเป็นบริบทความสัมพันธ์ท่ีต้องขยายก่อน หากไม,ใส่ใจไม่
เหลียวแลมนุษย์ผู้ใดเลย คนท่ีใกล้ชิดท่ีสุดย่อมคุ้มครองไม่ได้ แต่สำหรับราชาฉี การแผ่ขยายเพียง 
บุคคลใกล้ชิดย่อมไม่เพียงพอ เพราะด้วยสถานภาพท่ีเป็นราชา ซ่ึงบริบทชีวิตจะต้องสัมพันธ์กับ 
ประชาชน การแผ่ขยายจึงต้องไปถึงประชาชนของตัวเอง รวมถึงประชาชนแคว้นอ่ืนด้วย อย่างไร 
ก็ตาม หัวใจสำคัญของการขยายรวมถึงการพัฒนาจริยธรรม คือต้องลงมือกระทำ ดังท่ีเม่ิงจ่ือได้
สนทนากับเฉาเจียวไว้ใน 6B:2 ดังน้ี

เฉาเจียวกล่าวถามว่า “มนุษย์ท้ังหลายล้วนสามารถเป็นพระเด้าเหยาพระเด้าขุ่น 
ได้ท้ังส้ินเป็นเช่นน้ันจริงหรือ” เม่ืงจ่ือตอบว่า “เป็นเช่นน้ัน”

“ข้าได้พิงมาว่าพระเด้าโจวเหวินหวังสูงสิบคืบ พวกเด้าซังทังสูงเล้าคืบ ตัวข้า 
บัดนีก็สูงถึงเล้าคืบกับส่ีน้ิวแล้1 จะรู้จักก็แต่เพียงกินธัญญาหารเป็น จะสามารถขนาดน้ัน 
ได้อย่างไร”

“น่ันจะมีอะไรเล่า ก็เพียงแค'ลงมือทำเท่าน้ันเอง ถ้าคนคนหน่ึงไนท่ีน้ีมีกำลังไม่ 
พอท่ีจะยกไก่ตัวหน่ึงข้ึน f  ย่อมได้ช่ือว่าเป็นผู้ไร้พลัง แต่หากบอกว่าสามารถยกของหนัก 
ร้อยช่ังได้ ก็ย่อมได้ช่ือว่าเป็นผู้ทรงพลัง น่ันก็คือหากสามารถยกของได้น้ัาหนักเท่ากันท่ี 
คุฮ่ัวยก ได้ย่อมได้ช่ือว่าคุฮ่ัวโดยปริยาย มนุบย์เราควรหรือจะถือการไม่อาจเอาชนะได้มา

ข ้อ ค ว า ม ใ น บ ท น ีผ ู้ว ิจ ัย แ ป ล เป ็น ภ า ษ า ไ ท ย เอ ง  ต า ม ส ำ น ว น แ ป ล ข อ ง ค ีช ีเล า  ซ ึ่ง ส ำ น ว น แ ป ล ข อ ง อ า จ า ร ย ์ 

ป ก ร ณ ์ม ิไ ด ้ร ะ บ ุว ่า ข ย า ย ค ว า ม ร ัก แ ล ะ ค ว า ม อ ำ ม ห ิต
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เป็นข้อกังวล ป็ญหาก็คือ ไม่ยอมทำเท่าน้ันเอง ผู้ท่ีเดินแช่มข้าอสู่เบ้ืองหลังผู้อาๅ โสกว่า 
ย่อมได้ช่ือว่าเป็นผู้เยาว์ท่ีเรียบร้อย อันการเดินอย่างแช่มข้าน้ัน ไช่ว่าเป็นกริยาท่ีมนุบย์ 
กระทำไม่ได้แต่เพราะไม่กระทำน่ันเอง... (6B:2)

ค ูเห ม ือ น เม ิ่ง จ ื่อ จ ะ ไ ม ่ไ ด ้แ ย ก ค ว า ม ส า ม า ร ถ ใ น ก า ร ป ฏ ิบ ัต ิจ ร ิย ธ ร ร ม  ( เช ื้อ ห น ่อ ท ั้ง ส ี่)  (ท ิโ พ )  อ อ ก จ าก  

ค ว า ม ส า ม า ร ถ ท ี่จ ะ ป ฏ ิบ ัต ิไ ด ้ก ีจ ร ิง  ( ) แ ต ่ถ ้า ไ ม ่ม ีก า ร ล ง ม ือ ป ฏ ิบ ัต ิท ั้ง ก า ร ข ย า ย แ ล ะ ก า ร พ ัฒ น า

จ ร ิย ธ ร ร ม ย ่อ ม ไ ม ่เก ิด ช ื้น  ด ้ว ย เห ต ุน ี้ จ ึง อ ธ ิบ า ย ไ ด ้ว ่า ท ำ ไ ม เม ิ่ง จ ื่อ แ ล ะ ส ำ น ัก ข ง จ ื่อ จ ึง ใ ห ้ค ว า ม ส ำ ค ัญ ก ับ  

ก า ร ค ว บ ค ุม จ ิต /ใ จ แ ล ะ พ ล ัง ช ื้ แ ล ะก า ร ัฝ ืก ค ว า ม ก ล ้า ห า ญ  ท ั้ง น ี้ก ็เพ ื่อ ส า ม า ร ถ ค ว บ ค ุม ต น ใ ห ้ล ง ม ือ

ก ร ะ ท ำ น ั่น เอ ง

ก า ร ท ี่เม ิ่ง จ ื่อ ม อ ง ว ่า ก า ร ข ย า ย อ า ร ม ณ ์แ ล ะ ก า ร ป ฏ ิบ ัต ิท า ง ศ ีล ธ ร ร ม  ค ว ร เร ิ่ม ด ้น จ า ก ค น ใ ก ล ้ช ิด  
"  . 1 "  ~ V v A 0 I

ใ น ค ร อ บ ค ร ัว ก ่อ น  แล ้ว 'ข ยาย ,ไป ส ู่ผ ู้อ 'น  อ ีก ท ัง ส ำ น ัก ข ง จ ือ ม อ ง ก า ร ข ย า ย เห ร ิม จ ะ ต ้อ ง ม ีร ะ ด ับ ข ีด ข ัน

โ ด ย ใ ห ้ค ว า ม ส ำ ค ัญ ก ับ ค ว า ม ก ด ัญ ญ เป ็น ร า ก ฐ า น แ ล ะ เป า ห ม า ย ข อ ง ก า ร ป ฏ ิบ ัต ิเห ร ิน  ท ำ ให ้เก ิด ป ิญ ห า

ค ว า ม เป ็น ไ ป ไ ด ้ข อ ง ก า ร ข ย า ย เห ร ิน จ า ก ร า ก ฐ า น อ า ร ม ณ ์ค ว า ม ร ู้ส ึก ท ี่เก ิด จ า ก ค ร อ บ ค ร ัว  ไ ป ส ู่เป ้า ห ม า ย

ส ูง ส ุด ค ือ ก า ร ร ัก ม น ุษ ย ์ ใ น ส ่ว น ต ่อ ไ ป จ ะ เป ็น ก า ร พ ิจ า ร ณ า ป ีญ ห า น ี้

5.3.2. ปัญหาความเปีนไปได้ของการขยายเหริน: จากความสนิทชิดเชื้อในครอบครัวสู่การ 
รักมนุษย์

สำนักขงจ่ือมองว่าจุดเร่ิมด้นหรือรากฐานของการขัดเกลาพัฒนาจริยธรรม เร่ิมต้นท่ีความ 
กดัญญและเช่ือพิงพ่ี หรือความรักความอาทรในครอบครัว (1:2) แต่การปฏิบัติเพรินจะต้องไม่
จำกัดเฉพาะคนในครอบครัวเท่าน้ัน จะต้อง “ขยาย” สู่ผู้อ่ืนท่ีไม่ได้รักและผูกพันกันลึกช้ืงด้วย 
อย่างท่ีขงจ่ือกล่าวว่า “เทรินคือการรักมนุบย์” (12:22) และฌ่ิงจ่ือกล่าวไว้ว่า “...ผู้มีมนุบยธรรม 
•บยายความรักจากส่ิงอันเป็นท่ีรักไปสู่ส่ิงอันไม่เป็นท่ีรัก ผู้ไร้มนุษยธรรมขยายความอำมหิตจากส่ิง 
อันไม่เป็นท่ีรักไปสู่ส่ิงอันเป็นท่ีรัก..." (7B:1) “...ผู้ทรงมนุสสธรรมไม่มีอะไรท่ีไม่รัก แต่มักจะ 
ถือเอาการชิดเช้ือผู้ทรงปรีชาธรรมเป็นภารกิจ... " (7A:46) อย่างไรก็ตาม หากนำการขยายท่ีเม่ิงจ่ือ 
กล่าวไว้ว่าคือ “การยกจิตของตนไปเสริมเติมให้แก'ผู้อ่ืน" (1A:7) มาใช้กับการขยายความรักและ 
ความสนิทชิดเช้ือไปสู่คนท่ีไม่ได้สนิท ย่อมทำมิได้ง่ายดายอย่างท่ีฌ่ิงจ่ือคิดไว้ว่า เพียงลงมือ
กระทำ เพราะความรักในครอบครัวมีสายเลือดเป็นส่ิงผูกพัน แต่บุคคลอ่ืนมิได้มีความผูกพัน
ดังกล่าว นอกจากน้ี ดูเหมือนสำนักขงจ่ือไม่ได้มองว่าความรักต่อบิดามารดาและการเช่ือพิงพ่ี เป็น 
รากฐานหรือจุดเร่ิมด้นของการมีมนุษยธรรมเท่าน้ัน หากแต่เป็นเป้าหมายหรือเป็นส่ิงสำคัญสูงสุด 
ของการพัฒนาคุณธรรม จนสามารถกลบเหนือเสรีภาพของบิจเจกบุคคลและหน้าท่ีต่อเพ่ีอนมนุษย์
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และชุมชนได้36 สังเกตได้จาก หากมีกรณีความขัดแย้งทางพันธะหน้าท่ีระหว่างความกตัญญกับ
หน้าท่ีต่อชุมชน ไม่มีกรณีตัวอย่างใดในหสูพอ่ีว์ (13:18) และฌ่ิงจอ (7A:35 และ 5A:3) ท่ีปรากฎ 
การรักษาพันธะหน้าท่ีต่อชุมชนไว้ ดังน้ัน จึงเกิดปีญหาว่าถ้าความรักและการอุทิศตนต่อคนใน
ครอบครัวเป็นส่ิงสำคัญสูงสุด ความรักความอาทรต่อผู้อ่ืนท่ีไม่ได้ผูกพันทางสายเลือดจะเป็นไปได้ 
หรือไม่ เราจะเข้าใจความรักมนุษย์ในทัศนะของสำนักขงจ่ือโดยมีความรักในครอบครัวเป็นราก
ฐานได้อย่างไร และถ้าหากการขัดเกลาและพัฒนาจริยธรรมเร่ิมด้นท่ีความสนิทชิดเช้ือกับคนใน
ครอบครัว การขยายความร ัก ไปสู่ผู้อ่ืนจะเป็นอย่างไร หลิวชิงผิง (Q ingping Liu) วิพากษ์วิจารณ์ว่า 
ข้อเสนอของสำนักขงจ่ือเร่ืองความร ักมนุษย์ไม่อาจเป็นไปได้ เพราะการมีความรักทางสายเลือด
เป็นรากฐาน และความกตัญญเป็นเป็าหมายสูงสุดของการพัฒนาคุณธรรม ทำให้การขยายไม่อาจ 
พ้นไปจากความรักความผูกพันในวงศ์วานญาติพ่ีน้อง 37 เขากล่าวว่า “ดังน้ัน จึงมีกฎท่ัวไปท่ี
แน่นอนตายตัวเพ่ือแถ้ปีญหาความขัดแย้งในปรัชญาสำนักขงจ่ือ เป็นท่ีชัดเจนว่า กฎน้ันคือ “ทำตาม 
ความรู้สึกท่ีบอกว่าเหมาะสม” และในระบบจริยศาสตร์ขงจ่ือ เม่ือเกิดความขัดแย้งทางคุณค่า การ 
เลือกทำตามความรู้สึกท่ีมีต่อครอบครัวตามสายเลือดเท่าน้ัน ท่ีลูกกตัญญจะรู้สึกสบายใจอย่าง
แท้จริง” 38 การท่ีสำนักขงจ่ือไม่อาจขยายความรักจากครอบครัวสู่ชุมชนได้อย่างแท้จริงตังกล่าว
ทำให้สำนักฃงจ่ือไม่อาจเป็น “ชุมชนนิยม” ในความหมายท่ัวไปอย่างท่ีเข้าใจกัน หากแต่เป็น 
“consanguineous communitarianism” หรือชุมชนนิยมท่ีขยายไปสู่ชุมชนท่ีมีสายเลือดหรือเป็นญาติ 
เก่ียวคองกันเท่าน้ัน39

ผู้วิจัยเห็นว่า ประเด็นป ิญ หาเร่ืองความเป็นไปได้ของการขยาย/หริน จะต้องพิจารณาใน 
สามเร่ืองด้วยกัน ประการแรก เร่ืองรากฐาน (^: เปีน) ของมนุษยธรรม จากบ ท ท่ีสำมจะเห็นได้ 
ว่า ขงจ่ือสร้างฐานทางจริยศาสตร์โดยให้ความหมายและให้ความส ำ ค ัญ ก ับ /พ รินในฐานะท่ีเป็น 
คุณธรรมพืนฐานเพ่ือสร้างความสัมพันธ์และพัฒนาร่วมกันระหว่างตัวเองและผู้อ่ืนในสังคม ขงจ่ือ

36 Q ing p ing  L iu , “ F ilia lity  vs soc ia lity  and in d iv id u a lity : O n C onfuc ian ism  as ‘ C onsangu in itism ’ ,”  

Philosophy East and W est 5 3 ,2  (A p r il 2003): 244.

37 Q ing p ing  L iu , “ Is M encius ’ doctrine o f ‘ com m iseration ’ tenable?.”  A sian  P hilosophy 1 1 ,2  (2001): 

73-84. แ ล ะ  Q ingp ing  L iu . “ Is M enc ius ’ doctrine o f ‘ extending a ffe c tio n ’ tenable?.”  Asian Philosophy 14. 1 

(M a rch  2004): 79-90.

38 Q ing p ing  L iu , “ F il ia li ty  vs soc ia lity  and in d iv id u a lity : O n C onfuc ian ism  as ‘ C onsangu in itism ’ ,”  

Philosophy East and W est 53: 241. ‘T h u s , there are certa in fixed  general ru les fo r  setting such con flic ts  in 

C onfucianism . O bv io us ly , “ do w hat is proper in  yo u r heart”  is ju s t such a general rule, and in the C onfucian 

value system, w hen c o n flic t occurs, it  is o n ly  by  choosing consanguineous a ffection that a f i l ia l son can 

u ltim a te ly  feel at ease.”

39 Q ing p ing  L iu , “ Is M enc ius ’ doctrine o f ‘extend ing a ffe c tio n ’ tenable?,”  A sian P h ilosophy 14: 88.
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ได้นิยาม/พริพว่าคือการรักมนุษย์ แต่ฃงจ่ือมักกล่าวถึงและอธิบาย/พริมในความหมายเป็น
คุณธรรมเฉพาะ มากกว่าท่ีกล่าวถึงความรักสากลท่ีเป็นคุณธรรมพ้ืนฐาน ดังจะเห็นได้จากฃงจ่ือ 
หลีกเล่ียงท่ีจะกล่าวถึง/พริมในระดับน้ี (9:1) แล้วเน้นอธิบาย/พรินท่ีเป็นคุณธรรมเฉพาะอย่างความ 
กตัญญ ความซ่ือตรง ความจงรักภักดี เป็นด้น รวมท้ังการปฏิบัติ/พริมในสถานการณ์เฉพาะ 
ต่างๆ  มากกว่า อย่างไรก็ตาม ผู้วิจัยได้อภิปรายและอ้างเหตุผลแล้วว่าขงจ่ือแฝงความเข้าใจถึง
ท่ีมาของ/พริมจากการเลียนแบบพลังเชิงอ่อนของวิถีธรรมชาติ ซ่ืงเป็นคำอธิบายถึงความเป็นสากล 
และพ้ืนฐานของ/พริมไปด้วย ส่ิงท่ีเห็นได้อย่างชัดเจนคือ เม่ิงจ่ือได้พัฒนาความหมายของ/พริน 
ในระดับคุณธรรมพ้ืนฐานให้ชัดเจนมากข้ึน ด้วยการอ้างเหตุผลว่าจริยศาสตร์ของขงจ่ือน้ัน
ถูกต้องเหมาะสมกว่าของสำนักม่ัวจ่ือหรือหยังจู เพราะสอดคล้องกับ/พรินช่ิง ท่ีมนุษย์ล้วนมีจิต/ใจ 
ท่ีมิอาจทนเห็นผู้ตกทุกข์ได้ยาก และทุกคนเกิดมาต้องอยู่ในบริบทครอบครัวเป็นพ้ืนฐาน เหริน 
ในทัศนะของเม่ิงจ่ือ จึงเป็นอารมณ์ความรู้สึกพ้ืนฐานของความเป็นมนุษย์ ท่ีเป็นแรงกระตุ้น 
ขับเคล่ือนภายในให้มนุษย์ปฏิบัติศีลธรรม กวงลอยชุ่นวิเคราะห้ว่า/พรินใน/ม่ิงอ่ือมีท้ังท่ีเป็น 
ความหมายในระดับกว้างและแคบ ในความหมายกว้างใช้เหมือนขงจ่ือคือ คุณธรรมอันเป็นพ้ืนฐาน 
ท่ีมนุษย์พึงมีเพ่ือบ่งบอกความเป็นมนุษย์และเพ่ือนำไปสู่การสร้างชุมชนมนุษย์ท่ีงดงาม ส่วนใน 
ความหมายระดับแคบ เม่ิงจ่ือใช้/พริมเป็นความรู้สึกรักและใส่ใจ เป็นความสามารถในการระงับ 
ยับยังความรู้สึกไม่ให้เกลียด ไม่ให้ทำร้ายผู้อ่ืน เช่นไม่ฆ่าผู้บริสุทธ์ (7A:33) เป็นแรงกระตุ้น 
ขับเคล่ือนให้เข้าไปช่วยเหลือผู้ท่ีกำลังตกทุกข์ได้ยาก รวมท้ังเป็นความรู้สึกท่ีไม่อาจทนเห็นความ 
เจ็บปวดของผู้อ่ืนได้ นอกจากน้ี /หริมยังเก่ียวข้องกับการมีความสนิทชิดเช้ืออย่างบิดามารคาด้วย40 
ซ่ึงเหมือนกับขงจ่ือท่ีมองว่าความกตัญญเป็นคุณธรรมเฉพาะอย่างหน่ึงท่ีสะท้อนการมีมนุษยธรรม 

บิญหาความเป็นไปได้ของการขยาย/พริม มาจากความเข้าใจว่าฌ่ิงจ่ืออธิบายเร่ือง “ราก
เดียว” กับ “สองราก” ในบท 3A:5 เพ่ือขยายความไม่ชัดเจนของขงจ่ือในหถูพคืว่,เล่มท่ี 1 บทท่ี 2 
ท่ีว่า ‘‘ความกตํ!อ/คุ///ละความเช่ือฝังพ่ี เป็นรากฐานแห่งมนุษยธรรม’' โดยตีความว่าฌ่ิงจ่ือได้
อธิบายว่า “รากฐาน” น้ันคือ รากฐานด้ังเติมตามธรรมชาติเท่าน้ัน ส่วน “รากฐานเดียว” คือ ความ 
รักบิดามารดาท่ีเป็นความสัมพันธ์ทางชีววิทยา หรือความรักทางสายเลือด41 ผู้วิจัยได้อภิปรายใน
บทท่ีส่ิแล้ว'ว่า การดีความดังกล่าวเป็นความเข้าใจท่ีคลาดเคล่ือน เพราะท่ีจริงแล้ว เม่ิงจ่ือได้ขยาย 
เร่ืองความกตัญณูและความเช่ือพึงพ่ี เป็นรากฐานของการ!/ฎิบัติมนุษยธรรม (1:2) จากขงจ่ือ
เพราะขงจ่ือเน้นแต่รากฐานในแง,ปฏิบัติ แต่ไม่ได้กล่าวถึงรากฐานท่ีเป็นธรรมชาติ ฒ่ิงจ่ือจึงได้
อธิบายรากฐานท่ีเป็นความรักตามธรรมชาติของลูกท่ีมีต่อบิดามารดาด้วย เพราะเราไม่ควรแบ่งแยก 
แนว'โน้มท่ีมีอยู่ก่อนตามธรรมชาติ กับแนวโน้มท่ีสร้างจากกระบวนการทางสังคมหรือครอบครัว

40 K w o n g -L o i Shun, M encius and early Chinese thought, p. 49.

41 Q ingp ing  L iu , “ Is M enc ius ’ doctrine o f  ‘ com m iseration ’ tenable?,”  Asian Philosophy 11: 76.
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“รากเดียว” จึงหมายถึงจิต/ใจท่ีมีเช้ือหน่อท้ังส่ีเป็นแนวโน้มทางศีลธรรมตามธรรมชาติและท่ีมาจาก 
ครอบครัว การเข้าใจว่า “รากฐาน” มิไข้จำกัดเฉพาะส่ิงท่ีมีมาโดยธรรมชาติอย่างความสัมพันธ์ทาง 
ชีววิทยา หากแต่เป็นส่ีงท่ีมาจากกระบวนการทางสังคมท่ีสร้างช้ืนในบริบทครอบครัวข้วย ทำให้ 
เข้าใจไข้ว่ารากฐานของการขัคเกลาเพรินไม่จำเป็นข้องเป็นคู่สัมพันธ์พ่อแม่-ดูก ในกรณีของบุตร
บุญธรรม หรืออาจารย์ท่ีรับเด็กกำพร้าเป็นศิษย์ ผู้เป็นศิษย์ย่อมสามารถท่ีจะเรียนรู้ขัคเกลาคุณธรรม 
ความกตัญญไข้ โดยไม่จำเป็นข้องเก่ียวข้องกับความรู้สึกตามธรรมชาติท่ีผูกพันทางสายเลือด
ข้ออ้างเร่ืองรากฐานของเพริน จึงไม่มีน้ําหนักพอท่ีจะนำมาอ้างเร่ืองความเป็นไปไม่ไข้ท่ีจะขยาย
เพรินสู่ผู้อ่ืน

ประการท่ีสอง เร่ืองความหมายของความรักท่ีมีระดับข้ัน และความรักมนุษย์ในทัศนะ 
ของสำนักขงจ่ือ ความรักขีดข้ันสามารถตีความไข้สามลักษณะด้วยกันคือ (1) เราควรมีความรักต่อ 
บิดามารคามากท่ีสุด แล้วจึงขยายสู่ญาติพ่ีน้อง เพ่ือนพอง และผู้อ่ืน โดยลดหล่ันความเข้มข้นของ 
ความรู้สึก และการกระทำ (2) เราควรมีความรักท้ังต่อบิดามารดา ญาติพ่ีน้องรวมถึงผู้อ่ืนในระดับ 
เดียวกันและแบบเดียวกัน แต่ท่ีควรลดหล่ันและแตกต่าง คือการให้ความสำคัญ ท่าที และวิธี
ปฏิบัติ หรือ (3) ความรักท่ีมีต่อบิดามารคา พ่ีน้อง เพ่ือน และผู้อ่ืน จะต้องเป็นคนละประ๓ท 
โดยอารมณ์ความรู้สึกและการปฏิบัติช้ืนอยู่กับสถานภาพและคุณธรรมของคนท่ีถูกรัก หากเข้า
ใจความรักขีดขันเป็นแบบ (1) กับ (2) จะเกิดรัเญหา เพราะล้าความรักบิดามารดาเป็นจุดเร่ิมข้น 
ย่อมไม่อาจเข้าใจไข้เลยว่า เวลาขยายไปสู่เพ่ือนคือความรักประเภทเดียวกัน เพียงแต่ความเข้มข้น 
ลดน้อยลง หรือการปฏิบัติแตกต่างกันแค'น้ัน ความหมายของความรักขีดข้ันจึงน่าจะเป็นแบบ (3) 
ทังนีเม่ิงจ่ือไข้กล่าวไว้อย่างชัดเจนใน 7A:45 ว่าวิญฌูชนมีความรู้สึกและการปฏิบัติต่อบุคคลและ 
สรรพส่ิงแตกต่างกัน “วิญญชนย่อมปฏิบัติต่อสรรพส่ิงด้วยความรัก (ê ) แต่ไม่ใช่ด้วยมนุสสธรรม 
ปฏิบัติต่อชาวประชาด้วยมนุสสธรรม (iz) ไม่ใช่ด้วยความรู้สึกชิดเช้ือ (M) กล่าวคือให้ความชิดเช้ือ 
แก่ บุพพการีเครือญาติ โดยมีมนุสสธรรมต่อประชารามฎร์มีมนุสสธรรมต่อประชาราบฎร์โดยมี 
ความรักต่อสรรพส่ิง ” (7A:45) บทน้ีมักเข้าใจกันว่าเราควรมีความรักต่อบิดามารดามากท่ีสุด แล้ว 
จึงขยายสู่ญาติพ่ีน้อง เพ่ือนพ้อง และผู้อ่ืน โดยลดหล่ันความเข้มข้นของความรู้สึก และการ 
กระทำ42 แต่การตีความเช่นน้ีมิอาจเข้าใจว่าจะเป็นจริงไข้ วิง-ซิทชาน (Wing-Tsit Chan) มองว่า 
ส่ิงท่ีเป็นร ะดับขันคือการแสดงออกหรือการปฏิบัติมากกว่า มิใช่ตัวความรักเอง เพราะเรามิอาจ 
เข้าใจไข้ว่า ความรักจะแบ่งเป็นส่วน  ๆลดหล่ันไข้อย่างไร ชานมองว่าความรักระดับข้ันคือเราควร 
มีความรักทังต่อพ่อแม่ ญาติพ่ีน้องรวมถึงผู้อ่ืนในแบบเดียวกัน แต่ท่ีลดหล่ันและแตกต่าง คือ

42 Y ong  H uang, “ A  copper ru le  vs the go lden ru le: A  Daoist-C onfucian proposal fo r  global ethics,”

P h ilosophy East and W est 55, 3 (Ju ly  2005): 404.
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การให้ความสำคัญและวิธีปฏิบัติ ซ่ึงข้ึนอยู่คับความสัมพันธ์ท่ีแตกต่างคันไป43 แต่การตีความ 
ของชานก่อให้เกิดปีญหาเช่นกัน เพราะเราสามารถถามได้ว่าความรักท่ีให้ทุกคนเหมือนคันน้ัน
คือความรักแบบใด ถ้าความรักบิดามารดาเป็นชุดเร่ิมด้น เราไม่อาจเข้าใจได้เลยว่า เวลาขยาย 
ไปสู่เพ่ือน หรือสามีภรรยา คือความรักประเภทเดียวคัน แต่การปฏิบัติเท่าน้ันท่ีแตกต่างคัน 
เหยาซินจง (Xinzhong Yao) ซ่ึงมองคล้าย  ๆ คับชานได้อธิบายเพ่ิมเติมว่า ความรักท่ีให้ทุกคน 
เหมือนคันน้ัน เป็นความรักสากลในทางอภิปรัชญา แต่เม่ือปฏิบัติจริงจะด้องแตกต่างคนละ
ประ๓ทกัน อย่างรักบิดามารดาคับรักเพ่ือนมนุษย์จะต้องเป็นคนละอย่างคัน44 ในขณะท่ี หวงหย่ง 
(Yong Huang) ตีความแตกต่างออกไปจากคนอ่ืน  ๆ เพราะมองว่าความรักขีดข้ึนคือ “การรักผู้คน 
และส่ิงต่าง  ๆในประเภทเดียวกัน ด้วยวิธีการท่ีเหมือนกัน และรักผู้คนและส่ิงต่าง  ๆในประเภทท่ี 
แตกต่างคัน ด้วยวิธีการท่ีแตกต่างคัน หากเราให้ความรักเหมือนคันคับคนท่ีแตกต่าง หรือให้ 
ความรักท่ีแตกต่างคัน กับคนท่ีเหมือนกัน ย่อมไม่ใช่ความรักท่ีเหมาะสม”45 ดังน้ัน ความรักแต่ละ 
ประเภทย่อมมิอาจเปรียบเทียบได้ว่าความรักแบบใดย่ิงใหญ่ท่ีสุด46 อย่างไรก็ตาม หากการขยาย 
ความรัก คือการให้ความรักคนละประเภทคับคนต่างประเภทกัน ซ่ึงมิอาจเปรียบเทียบได้ว่าแบบ 
ใดย่ิงใหญ่กว่า แล้วเพราะเหตุใดสำนักขงจ่ือ จึงให้ความสำคัญกับความรักในครอบครัวมากท่ีสุด 
นอกเหนือจากเหตุผลท่ีว่าความรักต่อบิดามารดาเป็นธรรมชาติของมนุษย์และเป็นชุดเร่ิมด้นของการ 
ปฏิบัติมนุษยธรรม แนวท.างหน่ึงคืออธิบายว่าความกตัญญเก่ียวข้องกับการสืบทอดจารีต เพราะ 
ความกตัญญเช่ือฟิงบิคามารดา เป็นการเคารพจารีตของครอบครัวท่ีสืบทอดต่อกันมา เป็นการ 
เรียนรู้ภูมิป็ญญา และความรู้จากอดีต อีกท้ังยังเป็นการรู้จักตัวเอง ซ่ึงการจะรู้จักตัวเองได้ จะต้อง 
เข้าไปอยู่ในกระแสจารีตท่ีสืบทอดน้ัน47 สำนักขงจ่ือจึงต้องให้ความสำคัญกับความกตัญญเป็น 
เบ้ืองด้นและเป็นเป้าหมายด้วย

43 W in g -T s it Chan, “ Chinese and W estern in terpretations o f  Jen (hum an ity ),”  Journal o f  Chinese 

P h ilo so p h y2 (1 9 7 5 ): 111.

44 X in zho ng  Y ao, “Jen, lo ve  and un ive rsa lity : Three arguments concern ing Jen in  C onfuc ian ism ”

Asian Philosophy 5, N o . 2 (O ctober 1995): 181-195. *

5 Y ong  H uang, “ A  copper ru le  vs the golden ru le: A  D aoist-C onfucian proposal fo r  g loba l ethics,”  

Philosophy East and W est 55: 405. “ T o  love the same people and th ings in  the same w ay and love d iffe ren t 

people and th ings in  d iffe re n t ways. I f  w e have the same love fo r  d iffe re n t people o r d iffe ren t loves fo r  the same 

people, w e w i l l  no t love  appropria te ly .”

46 Ib id .

47 A . T . N uyen , “ The contem porary relevance o f  the C onfucian idea o f  f i l ia l p iety,”  Journa l Chinese 

Philosophy 3 1 ,4  (D ecem ber 2004): 436-437.
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ป ร ะ ก า ร ท ี่ส า ม  เร ื่อ ง ค ว า ม ข ัด แ ย ้ง ร ะ ห ว ่า ง พ ัน ธ ะ ห น ้า ท ี่ท ี่จ ะ ต ้อ ง ก ต ัญ ฌ ค ับ ห น ้า ท ี่ต ่อ ช ุม ช น  

ข ้อ อ ้า งส ำ ค ัญ ใ น ก า ร ย ืน ย ัน ว ่า  ข ้อ เส น อ เร ื่อ ง ค ว า ม ร ัก ม น ุษ ย ์ข อ ง ส ำ น ัก ข ง จ ื่อ ไ ม ่อ า จ เป ็น ไ ป ไ ต ้ ค ือ เม ื่อ  

เก ิด ก ร ณ ีท า ง ส อ ง แ พ ร ่ง ท า ง ศ ีล ธ ร ร ม  ไ ม ม ก ร ณ ีใ ค ใ น ห ส ูพ อ ี,ว แ ล ะ /ม ิ่ง จ ื่อ ท ี่ค ว า ม ส ัม พ ัน ธ ์อ ื่น อ ย ู่เห น ือ  

ห น ้า ท ี่ต ่อ ค ร อ บ ค ร ัว  48 ก ร ณ ีน ั้น ค ือ ข ง จ ื่อ เห ็น ด ้ว ย ก ับ บ ุต ร ท ี่ช ่ว ย ป ก ป ิด ค ว า ม ผ ิด ใ ห ้บ ิด า ท ี่ข โ ม ย แ ก ะ  

(13 :18) ค ับ ข ง จ ื่อ ไ ม ่เห ็น ด ้ว ย ค ับ ไ จ ๋ห ว ่อ ท ี่เส น อ ใ ห ้ล ด ร ะ ย ะ เว ล า ก า ร ไ ว ้ท ุก ข ์เห ล ือ เพ ีย ง ห น ึ่ง ป ี (17:21) 

ส ่ว น ใ น /ม ิ่ง อ ื่อ ค ือ  บ ท  7A :35 เม ิ่ง จ ื่อ ต อ บ ค ำ ถ า ม ข อ ง เถ า อ ิง ว ่า  เม ื่อ ซ ุน ไ ต ้เป ็น เจ ้า แ ผ ่น ด ิน  แ ต ่บ ิด าผ ู้ต า  

บ อ ด ท ำ ร ้า ย ค น ถ ึง แ ก ่ช ีว ิต  เก า เห ย า ซ ึ่ง เป ็น อ ำ ม า ต ย ์ด ูแ ล เร ื่อ ง ค ว า ม ย ุต ิธ ร ร ม  จ ะท ำอ ย ่า งไ ร  ฒ ิ่ง จ ื่อ ต อ บ  

ว ่า ต ้อ ง จ ับ ต ัว บ ิด า ผ ู้ต า บ อ ด ไ ป ล ง โ ท ษ  ซ ุ่น ม ิอ า จ ห ้า ม ไ ต ้ เพ ร า ะ ม ีเห ต ุใ ห ้จ ับ ค ุม  ส ิ่ง ท ี่ซ ุ่น จ ะ ท ำ ไ ต ้ค ือ  

“มองการสลัดท้ิงโลกหล้าด่ังหน่ึงการสลัดท้ิงรองเท้า ลอบแบกบิดาของตนหลบหนีไป อาศัยอgตาม 
ขอบน่ึงทะเลด้วยความอภิรมย์ไปจนตลอดชีพและลืมหล้าโลกท้ิงส้ิน’’ (7A-.35) อ ีก ก ร ณ ีห น ึ่ง ค ือ

บ ท  5A :3  เซ ึ่ย งน ้อ งช าย ข อ งซ ุ่น พ ย าย าม เข ่น ฆ ่า ท ำล าย ซ ุ่น ต ล อ ด  เม ื่อ ซ ุ่น ไ ต ้เป ็น เจ ้า แ ผ ่น ด ิน จ ึงช ุ]น ย ศ  

ไ ป ก ิน เม ือ ง โ ห ย ่ว ป ี แ ท น ท ี่จ ะ ป ร ะ ห า ร ช ีว ิต  ห ร ือ เน ร เท ศ เห ม ือ น ค น อ ื่น  ว ั่น จ ัง จ ึง ถ า ม ฒ ิ่ง จ ื่อ ว ่า เพ ร า ะ  

เห ต ุใดซ ุ่น จ ึง ท ำ เช ่น น ัน  ณ ิ่ง จ ื่อ อ ธ ิบ า ย ว ่า  “การปฏิบัติต่อน้องชายของวิญญชนน้ัน ไม่พึงใจพยาบาท 
ไม่ผูกใจเคืองแค้น ปีแต่รักสนิทชิดเช้ือเท่าน้ัน ด้วยความชิดเช้ือจึงปรารถนาใท้เจริญด้วยยศศักดิ ด้วย 
ความรักจึงปรารถนาให้เจริญด้วยทรัพย์ การให้ไปครองเมืองโหย่วปี ก็คือการให้ทรัพย์และยศศักดิ 
น่ันเอง หากแม้ฅนเป็นเจ้าแผ่นดินครองบัลลังก์แล้วน้องชายยังเป็นไพร่สามัญอยู่ จะเพกว่ารักสนิท 
ชิดเชือได้อย่างไร’’ (5A :3 ) แ ต ่บ า ง ค น ก ็ม อ ง ว ่า ก า ร ก ร ะ ท ำ ข อ ง ซ ุ่น ม ใิช่ก ารช ุ]น บ ำ เห น ็จ  แ ต ่เป ็น ก าร  

ล ง โ ท ษ โ ด ย เน ร เท ศ  ว ั่น จ ัง จ ึง ถ า ม ว ่า ท ี่ม ีก า ร ก ล ่า ว เช ่น น ั้น ห ม า ย ค ว า ม ว ่า อ ย ่า ง ไ ร  เม ิ่ง จ ื่อ ต อ บ ว ่า

“เข่ียงไม่สามารถทำอะไรตามใจตนในดินแดนท่ีปกครอง- เพราะองค์กบัตริย์ส่งอำมาตย์มนตรีไป 
ช่วยบริหารปกครองด้วย ท้ิงช่วยดูแลจัดเก็บส่วยสาอากรท้ิงหมด จึงมีคนกล่าวว่าน่ันเป็นการถูก 
เนรเทศ แล้วเข่ียงจะเบียดเบียนป็ฑาประชาราบฏร์ได้อย่าง ไร แท้กระน้ัน ก็ยังปรารถนาได้พบปะกัน 
อยู่เสมอ จึงทำเหตุให้ได้มาพบเป็นปอยคร้ัง คำกล่าวท่ีว่า ‘ไม่ต้องรอวาระส่งบรรฌาการ อาศัยกิจ 
บรรหารบ้านเมืองติดต่อกับโหย่วปี’มีความหมายด่ังน้ีเอง’’ (5A :3 )

กรณีข้างต้น อาจเข้าใจไต้ว่า เม่ือเกิดความขัดแย้งระหว่างหน้าท่ีในครอบครัว กับหน้าท่ีต่อ 
ชุมชน สำนักขงจ่ือให้เลือก “ละทิง” หน้าท่ีต่อชุมชน แต่ผู้วิจัยคิดว่าบทเหล่าน้ีเป็นตัวอย่างของผู้มี 
คุณธรรม/หริน และอีในการสร้างความกลมกลืนระหว่างคุณธรรมท้ังหลายเม่ือต้องประสบคับ 
สถานการณ์เฉพาะ และปีญหาความขัดแย้งระหว่างคู่ความสัมพันธ์ต่าง  ๆมากกว่าเป็นตัวอย่างท่ี 
สะท้อนว่าความกตัญณูคือ “กฎท่ัวไป” เม่ือเกิดความขัคแย้งคับคู่สัมพันธ์หรือคุณธรรมอ่ืน  ๆ
กล่าวคือ วิญญชนย่อมไม่เลือกช่วยเหลือหรือปฏิบัติต่อคนในครอบครัวเป็นอันดับต้น เพียงเพราะ

48 Qingping Liu, “Filiality vs sociality and individuality: On Confucianism as ‘Consanguinitism’”
Philosophy East and West 53: 240.
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อารมณ์ความรู้สึก “สบายใจ” ท่ีได้ช่วยเหลือคนในครอบครัวเท่าน้ัน ความสบายใจดังกล่าวมาจาก 
อีหรือความรู้สึกถูกต้องท่ีได้จากการพิจารณาวิธีการช่วยเหลือ และการปฏิบัติท่ีขัดแยังกับความรู้สึก 
รักและถูกต้องเหมาะสมกับคู่สัมพันธ์อ่ืนๆ ให้น้อยท่ีสุดด้วย ความรู้สึกสบายใจดังกล่าว จึงเป็น 
การสะท้อนให้เห็นว่ามิใช่ละท้ิงความรักหรือหน้าท่ีต่อผู้อ่ืน

อย่างท่ีทราบกันแล้วว่า เป้าหมายของสำนักขงจ่ือคือการสร้างความกลมกลืนในทุกระดับ 
ภาคส่วน วิญญชนจึงเป็นผู้ท่ีสามารถคงความสัมพันธ์ท้ิงหมดไร้ได้อย่างกลมกลืน การมีคุณธรรม 
อ่ีจงช่วยวิญญชนในการขยายความรักความอาทร และสร้างความสมดุลของทุกความสัมพันธ์ใน 
บริบทชีวิตของวิญญชนให้เป็นไปอย่างเหมาะสม ความสำคัญของอ่ีดงกล่าวขงจ่ือได้วาง
แนวทางไร้แล้ว แม้เมิ่งจื่อจะเน้นอธิบายท่ีมาของอี้จากทัศนะเร่ืองพรินช-ง แต่เม่ิงจ่ือก็ให้ 
ความสำคัญกับบทบาทของอ่ีในการประเมินเพ่ือปรับเปล่ียนการกระท่าให้เหมาะสมกับสถานการณ์ 
เช่นกัน ดังจะเห็นได้จากบท 4 A :1 7  ท่ีระบุจารีตไร้ว่า ชายหญิงเม่ือย่ืนและรับของไม่ควรถูกเน้ือ 
ต้องตัวกัน แต่ล้าสะใภ้กำลังจะตกนำ เม่ิงจ่ือเห็นว่าชายท่ีอยู่บริเวณน้ันควรย่ืนมือเข้าไปช่วย 
เพราะล้าหากไม่ช่วยถือเป็นความหยาบช้า การย่ืนมือเข้าไปช่วยจึงถือว่าเป็นไปตามวิจารณญาณ
หรือในบท 4 A :2 6  ระบุว่าบุตรท่ีไม่มีผู้สืบสกุลลือเป็นบุตรอกดัญญ แต่ชุ่นเลือกท่ีจะสมรสโดย 
มิได้บอกกล่าวบิดามารดา เพราะเกรงว่าจะไม่มีทายาท เป็นด้น

ก ล ่า ว โ ด ย ส ร ุป  ป ีญ ห า ค ว า ม เป ็น ไ ป ไ ด ้ข อ ง ก า ร ข ย า ย เพ ร ิน  โ ด ย เฉ พ า ะ จ า ก ค ว า ม ส น ิท ช ิด เช ื้อ  

ไ ป ส ู่ก า ร ร ัก ม น ุษ ย ์ ม า จ า ก เข ้า ใ จ ว ่า ร า ก ฐ า น ห ร ือ จ ุด เร ิ่ม ต ้น ข อ ง m ร ิน ค ือ  ค ว า ม ส น ิท ช ิด เช ื้อ ท ี่ม า จ า ก  

ส า ย เล ือ ด  ซ ึ่ง ม ิไ ด ้จ ำ เป ็น เส ม อ ไ ป  เพ ร า ะ จ ุด เร ิ่ม ด ้น ห ร ือ ร า ก ฐ า น ข อ ง เพ ร ิน เป ็น ไ ด ้ท ิ้ง ท ี่เป ็น แ น ว โ น ้ม  

ต า ม ธ ร ร ม ช า ต ิ แ ล ะ แ น ว โ น ้ม ท ี่ม า จ า ก ก า ร ส ร ้า ง ค ว า ม ส ัม พ ัน ธ ์ต ่อ ก ัน  น อ ก จ า ก น ี้ ค ว า ม ร ัก ท ี่ข ย า ย ส ู่ 

ผ ู้อ ื่น ม ิใ ช ่ค ว า ม ร ู้ส ึก ด ิบ ๆ  ห า ก แ ต ่ข ย า ย ค ว า ม ร ัก ท ี่ไ ด ้ข ัด เก ล า ใ น ร ะ ด ับ ห น ึ่ง แ ล ้ว  ด ัง น ั้น  การข ัด

เก ล า เพ ร ิน ใ น ต อ น เร ิ่ม ต ้น  จ ึง ไ ม ่จ ำ เป ็น ต ้อ ง ม ีน ัย เห ต ุผ ล ท า ง ส า ย เล ือ ด เส ม อ ไ ป  อ ย ่า ง ไ ร ก ็ต า ม  ท ิ้ง  

ข ง จ ื่อ แ ล ะ เม ิ่ง จ ื่อ  ย ัง ใ ห ้ค ว า ม ส น ิท ช ิด เช ื้อ ใ น ค ร อ บ ค ร ัว เป ็น ส ิ่ง ส ำ ค ัญ ท ี่ส ุด ใ น ต ล อ ด ท ุก ช ่ว ง ช ีว ิต ท ี่ 

จ ะต ้อ ง ย ึด ล ือ  ม ิใ ช ่เพ ร า ะ เป ็น จ ุด เร ิ่ม ด ้น ข อ ง ก า ร ข ัด เก ล า ม น ุษ ย ธ ร ร ม  ห ร ือ เพ ร า ะ เป ็น ค ว า ม ร ู้ส ึก ข อ ง  

เรา เท ่าน ั้น  ห า ก แ ต ่เพ ร า ะ ค ว า ม ส น ิท ช ิด เช ื้อ ใ น ค ร อ บ ค ร ัว  เป ็น ค ว า ม ผ ูก พ ัน ป ร ะ เภ ท ท ี่ไ ม ่อ า จ ห า ใ ค ร  

ม า ท ด แ ท น ไ ด ้ ก า ร จ ะ ค ง ค ว า ม ส ัม พ ัน ธ ์ท ี่ผ ูก พ ัน ล ึก ซ ึ้ง น ั้น ไ ร ้ไ ด ้จ ะ ต ้อ ง ใ ห ้ก า ร อ ุท ิศ ต น แ ล ะ ก า ร ใ ส ่ใ จ  

ม า ก ก ว ่า ค ว า ม ส ัม พ ัน ธ ์อ ื่น ๆ  ใ น ข ณ ะ ท ี่ค ว า ม ร ัก ม น ุษ ย ์เป ็น ค ว า ม ร ัก ป ร ะ เภ ท ท ี่ไ ม ่จ ำ เป ็น ต ้อ ง ใ ห ้ 

ต ัว เอ ง เข ้า ไ ป ผ ูก พ ัน ใ น ร ะ ด ับ ล ึก ซ ึ้ง  ด ้ว ย ค ว า ม ร ัก ท ี่ม ีล ัก ษ ณ ะ แ ต ก ต ่า ง ค น ล ะ ป ร ะ เภ ท ด ัง ก ล ่า ว  การ 

ค ง ค ว า ม ส ม ด ุล ร ะ ห ว ่า ง ค ุณ ธ ร ร ม แ ล ะ ค ว า ม ส ัม พ ัน ธ ์ท ิ้ง ห ม ด  จ ึง ใ ห ้ค ่า ก ับ ห น ้า ท ี่ข อ ง ค ว า ม ก ด ัญ ญ ก ่อ น  

ก า ร ข ย า ย ค ว า ม ร ู้ส ึก ร ัก ม น ุษ ย ์จ ึง ต ้อ ง เร ิ่ม ด ้น ท ี่จ ุด เร ิ่ม ด ้น แ ห ่ง ช ีว ิต แ ล ะ ก า ร ก ล า ย เป ็น ม น ุษ ย ์ด ัง ก ล ่า ว
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