


จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย 
 

ทุนวิจัย 
กองทนุรัชดาภิเษกสมโภช 

 
 
 
 
 

รายงานผลการวิจัย 
 

กระบวนการเปลี่ยนแปลงทางสังคม 

กับการปรับเปลี่ยนบทบาทการพัฒนา 

ของพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสาน 
 
 
 
 

โดย 
ดร.พินิจ ลาภธนานนท 

 
 
 
 
 
 

ตุลาคม 2549 
 



 ii

กิตติกรรมประกาศ 
 

 การวิจยัเร่ือง “กระบวนการเปลี่ยนแปลงทางสังคมกับการปรับเปลี่ยนบทบาทการพัฒนา
ของพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสาน” นี้ ไดรับการสนับสนุนงบประมาณจากกองทุนรัชดาภิเษก
สมโภช จฬุาลงกรณมหาวทิยาลัย ขอมลูที่นําเสนอนี้เปนรายงานผลการวิจยัที่ผูศึกษาเก็บรวบรวม
จากพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสานในชวงป 2546-2547 ทั้งนี้ผลการวิจัยไดนําไปวเิคราะหรวมกบั
งานวิจยัเกีย่วกบับทบาทพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสาน ซ่ึงผูวิจัยเคยดําเนินการมากอนแลว 2 ครั้ง 
คือในชวงป 2526-2527 และระหวางป 2532-2535 รวมทั้งไดนําขอมลูทั้งหมดไปสงัเคราะหรวมกับ
ผลการสัมมนาเชิงปฏิบัติการเรื่อง “การปรับเปลี่ยนบทบาทพระสงฆนกัพัฒนาในภาคอีสาน” เมื่อ
วันที่ 2-4 กุมภาพันธ 2548 ณ วัดปาธรรมดา อําเภอบวัลาย จังหวดันครราชสีมา ซ่ึงไดรวมกนัจัดกบั
เครือขายพระสงฆนักพัฒนา 2 สถาบัน คือสถาบันสังฆพัฒนาโคราช จังหวัดนครราชสีมา และ
องคกรพระผูนําพฒันาแผนดินธรรมแผนดินทอง จังหวัดอุบลราชธานีและอํานาจเจริญ โดยไดรับ
งบประมาณสนับสนุนการจดัสัมมนาเชิงปฏิบัติการจากสถาบันวิจยัสังคม จุฬาลงกรณมหาวิทยาลยั 
ดังนั้นผูวจิัยจึงใครขอขอบคุณอยางสูงตอ กองทุนรชัดาภิเษกสมโภช และสถาบันวิจยัสังคม 
จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย ที่ไดชวยสนับสนุนดานงบประมาณในการดําเนินกิจกรรมการวิจยัตลอด
ทั้งโครงการ จนกระทั่งสามารถดําเนินการวิจัยไดสําเร็จลุลวง  

งานวิจยันีแ้มจะมีอุปสรรคหลายประการ โดยเฉพาะจากเงื่อนไขเวลาในการเก็บรวบรวม
ขอมูล ที่ตองสัมภาษณพระสงฆนักพัฒนาจํานวนมาก ซ่ึงทุกทานลวนแตมีภารกจิทั้งดานการศาสนา
และการพัฒนามากมาย แตก็ไดรับความอนุเคราะหจากพระสงฆนักพัฒนาทุกรูปและชาวบาน ที่
ยินดีสนับสนนุขอมูลและใหสัมภาษณในประเด็นตางๆที่เกี่ยวเนื่องกบังานวิจยันี้ จนกระทั่งสามารถ
ดําเนินการสัมภาษณและเก็บรวบรวมขอมลูไดครบถวนตามวัตถุประสงคของการวิจัย คณะผูวจิัย
ใครขอขอบคุณพระสงฆนกัพัฒนา ชาวบาน ผูนําชุมชน และทุกองคกรทางศาสนาและการพัฒนาที่
ไดมีสวนรวมและชวยเหลือในการดําเนินโครงการวิจัยนี้มาโดยตลอดเวลา 2 ป   นอกจากนีต้อง
ขอขอบคุณผูชวยนกัวจิัยทั้ง 2 ทานคือ นางสาวกิ่งกาญจน จงสุขไกล และนางสาวกันตชนิต แกวบุญ
สง ที่มีความมุงมั่นและตั้งใจทํางานชวยเหลือการเก็บรวบรวมขอมูล การพิมพ และตรวจสอบขอมูล 
จนกระทั่งงานวิจัยนี้สําเร็จลุลวงดวยดี แมวาจะตองพบอปุสรรคในการศึกษาและเก็บรวบรวมขอมูล
ในหลายๆดาน แตก็อดทนและพยายามทํางานที่ไดรับมอบหมายจนเสร็จส้ินทุกประการ  

 
ดร.พินิจ  ลาภธนานนท 

ตุลาคม 2549 



 iii

ชื่อโครงการวิจัย  กระบวนการเปลี่ยนแปลงทางสงัคมกับการปรับเปล่ียนบทบาท 

การพัฒนาของพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสาน 

ชื่อผูวิจัย   ดร.พินิจ ลาภธนานนท 

เดือนและปที่ทําวิจัยเสร็จ ตุลาคม 2549 
 

บทคัดยอ 
 

งานวิจยันี ้ ตองการวิเคราะหและสังเคราะหบทบาทของพระสงฆนกัพัฒนาในภาคอีสาน 

ซ่ึงนับเปนบทบาทที่มีการเปลี่ยนแปลงไปตามภาวะการเปลี่ยนแปลงทางสังคมในสังคมไทย ขอมูล

ที่ใชในการวิจยันี้ประกอบดวยขอมูลจากการสัมภาษณเจาะลึกพระสงฆนักพัฒนา ขอมูลจากการ

สัมภาษณผูนําและชาวบานในชุมชนที่พระสงฆนักพัฒนาทํางานอยู และขอมูลจากการสัมภาษณ

เจาหนาที่ของรัฐและองคกรพัฒนาเอกชน ที่เคยมปีระสบการณในการทํางานรวมกับพระสงฆ

นักพัฒนาดวย 
ผลการศึกษาวจิัยนี้ แสดงใหเห็นอยางชัดเจนวาพระสงฆนักพัฒนาไมใชผลผลิตทั้งของ

โครงการและนโยบายของรฐั หรือของกิจกรรมและการสนับสนุนขององคกรพัฒนาเอกชน บทบาท

การพัฒนาของพระสงฆเปนรูปแบบหนึ่งของวิถีปฏิบัติแบบพุทธศาสนาชาวบานระหวางพระสงฆ

และชาวบานในทองถ่ิน ปจจัยภายในทองถ่ินมีอิทธิพลที่เดนชัดตอแรงจูงใจและการตัดสินใจแสดง

บทบาทการพฒันาของพระสงฆ โดยปญหาตางๆที่เกดิขึ้นในชุมชนคือแรงจูงใจสาํคัญ อยางไรก็

ตามศักยภาพและความสามารถของพระสงฆที่จะสงเสริมกิจกรรมการพฒันาตางๆ มสีวนเกีย่วเนื่อง

กับความสัมพนัธทางศาสนาและสังคมระหวางพระสงฆและชาวบานในชุมชน ถาพระสงฆไมมี

ความสัมพันธที่ดีกับชาวบานและไดรับความศรัทธานอยจากชาวบาน พระสงฆก็จะไมสามารถ

สงเสริมกิจกรรมการพัฒนาตางๆในชุมชนได และหลังจากที่ไดทํางานพัฒนาแลวถาพระสงฆไม

สามารถรักษาความสัมพันธที่ดีและศรัทธาที่ไดรับจากชาวบานไวได พระสงฆก็จะไมสามารถสาน

ตอกิจกรรมการพัฒนาได ทั้งนี้ธรรมชาติของกิจกรรมสังฆพัฒนานั้นมีสวนสัมพันธอยางลึกซึ้งกบั

ความตองการจําเปนของชาวบาน ซ่ึงเปนกลุมเปาหมายแทจริงของงานสังฆพัฒนา 



 iv

Project Title   Social Change and the Change of Development Monks’  

Roles in Northeastern Thailand 

Name of the investigators Pinit Lapthananon, PhD. 

Year    October 2006 
 

Abstract 

This study aims to analyze and synthesize roles of Isan ‘development monks’ 

which have changed along with social change in Thai society. The data used here is 

obtained from intensive in-depth interviews with ‘development monks’ and extensive 

interviews with community leaders and villagers in the community which the monks 

implemented their development projects. The officers of some governmental and non-

governmental organizations (NGOs) which have had experiences to cooperate with 

the ‘development monks’ were also investigated.  

The study clarifies that ‘development monks’ are not either outputs of the 

government programs and policies or products of NGOs’ activities and supports. The 

monks’ development role is a pattern of local Buddhist practice between local monks 

and local people. The local factors are obviously having influence on their motives 

and decision to play development role. Community problems are their main motives. 

However, the potential and ability for them to promote their development activities 

are due to their religious and social relations between the monks and local people. If 

the monks do not have good relations with local people and receive little respect from 

local people, they will not be able to promote any development activities in their 

community. And also, after their successful development promotion if they cannot 

keep those good relations and respects, they will not be able to continue their 

development activities. The nature of the monks’ development activities is sensitively 

related to the needs of local people whom they are designed to benefit.  



 v

สารบัญ 
หนา 

บทท่ี บทท่ี 11  บทนําบทนํา                       1     1  
ความสําคัญของปญหาการวจิัย            1 
วัตถุประสงคการวิจยั              4 
กรอบแนวคิดและงานวิจยัทีเ่กี่ยวของ           4 
ขอบเขตการวจิัยและการคัดเลือกกลุมประชากรเปาหมาย       12 
การเก็บรวบรวมขอมูล           14 
การวิเคราะหขอมูล           18 
ประโยชนที่คาดวาจะไดรับ          18 

บทท่ี บทท่ี 22  พทุธศาสนา พระสงฆ และสังคมไทยพุทธศาสนา พระสงฆ และสังคมไทย              20 
    ความสําคัญของพุทธศาสนาในสังคมไทย              20
   ก. หลักธรรมของพุทธศาสนา          25 
           ข. พระสงฆและวัด             28 

พุทธศาสนาและพระสงฆในกระบวนการเปลี่ยนแปลงสังคมไทยปจจุบัน     31 
การปรับเปลี่ยนบทบาทของพระสงฆโดยเนนบทบาทการพัฒนาสังคม     39

บทท่ี บทท่ี 33  พระสงฆกับงานสังฆพัฒนาชนบทในภาคอีสานพระสงฆกับงานสังฆพัฒนาชนบทในภาคอีสาน                                          50 
  ภาคอีสาน : ผลกระทบการพฒันาเศรษฐกิจและสังคม       50 
  พระสงฆและวิถีชีวิตของคนอีสานในกระแสการเปลี่ยนแปลงสังคม      58 
  พระสงฆกับงานพัฒนาชนบทในภาคอีสาน         64 
  ทรรศนะตอการมีบทบาทพัฒนาของพระสงฆในภาคอีสาน       71

บทท่ี บทท่ี 44    แรงจูงใจในแรงจูงใจในการทํางานพัฒนาของพระสงฆในภาคอีสานการทํางานพัฒนาของพระสงฆในภาคอีสาน         79  

    และแนวโนมการปรับเปล่ียนแนวคิดและแนวโนมการปรับเปล่ียนแนวคิด            
พระสงฆนักพฒันา: บทบาทการพัฒนาของคนทองถ่ิน       80 
สถานะและภมูิหลังของพระสงฆนักพฒันาในภาคอีสาน                                                  97 

       ก. ภูมิหลังและประวัติของพระสงฆนักพัฒนา        97 
      ข. การศึกษาทัง้ทางโลกและทางธรรม       100 
  ค. ตําแหนงพระสังฆาธิการ        102 

           ง. อายุและอายพุรรษา        104 



 vi

 หนา 

 การกอตัวของขบวนการพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสาน     108 
     ก. ชวงกอนป 2504         109 
     ข. ชวงระหวางป 2504-2513         110 

          ค. ชวงระหวางป 2514-2523         112 
 ง. ระหวางป 2524-2533        117 
 จ. ภายหลังป 2533         120 

แรงจูงใจในการพัฒนาของพระสงฆในภาคอีสาน      123 
            ก. แรงจูงใจภายนอก         124 
              1.การไดเห็นสภาพปญหาและความทกุขยากของชาวบาน    125 
              2.ความตองการปรับแกวิถีชวีิตชุมชนใหดขีึ้น     127 
            3.ฟนฟูและรักษาสถานะของสถาบันสงฆและพุทธศาสนา    129 
             4.เห็นแบบอยางจากพระสงฆนักพฒันารปูอื่นๆ     130 
            ข. แรงจูงใจภายใน         131 
              1.เปนหนาที่ของพระสงฆที่จะตองตอบแทนประชาชน     132 
             2.ใชความรูความสามารถเพื่อชวยเหลือสังคม     134 

    3.รักการทํางานเพื่อประโยชนสวนรวม      136 

บทท่ี บทท่ี 55  แนวทาง เปาหมาย แนวทาง เปาหมาย ปญหาปญหาและอุปและอุปสรรค สรรค   ในในกิจกรรมกิจกรรมสังฆพัฒนาในภาคอีสานสังฆพัฒนาในภาคอีสาน      113399  
แนวทางและเปาหมายการพฒันาของพระสงฆในภาคอสีาน     140 

1. การพัฒนาจติใจนําการพัฒนาวัตถุ       140 
              2. แนวทางการพึ่งตนเอง        146 
 3. แนวทางการพัฒนาคุณภาพชีวิตของประชาชน        148 
 4. แนวทางการการพัฒนาแบบบูรณาการและการมีสวนรวมของชุมชน   150 
 5. แนวทางเศรษฐกิจพอเพยีง        154 
 กิจกรรมสังฆพัฒนาในภาคอีสาน        165 

1. ชวงกอนป 2513         165 
2. ชวงระหวางป พ.ศ.2514-2523        167 
3. ชวงระหวางป  2524-2533        171 

ปญหาและอุปสรรคในงานสังฆพัฒนา       177 
 



 vii

หนา 

บทท่ี บทท่ี 66  กรณีศึกษากรณีศึกษาพระสงฆนักพัฒนาพระสงฆนักพัฒนา::  การเปล่ียนแปลงบทบาทและกิจกรรมการพัฒนาการเปล่ียนแปลงบทบาทและกิจกรรมการพัฒนา   189 
 กรณีศึกษาพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสาน       190 
 1. พระครูพิพธิประชานาถ         190 
 2. พระครูศีลวราภรณ         201 
 3. พระครูโพธิวีรคุณ         213 

การเปรียบเทยีบบทบาทของพระสงฆนักพฒันา      219 
เปล่ียนแปลงบทบาทของพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสาน     237

บทท่ี บทท่ี 77  สรุปบทบาทพระสงฆนักพฒันาสรุปบทบาทพระสงฆนักพฒันา::  อดีต ปจจุบัน และอนาคตอดีต ปจจุบัน และอนาคต     244 
งานสังฆพัฒนา: กระบวนการพัฒนาแนวพทุธ      244 

บทบาทพระสงฆนักพัฒนากบัการเปลี่ยนแปลงสังคม     251 

บทบาทพระสงฆนักพัฒนาในอนาคต       256 

สรุปบทบาทพระสงฆนักพัฒนาและการเปลี่ยนแปลงสังคมในภาคอีสาน   261 

ขอเสนอแนะการวิจยับทบาทพระสงฆนักพัฒนาในอนาคต     273 

บรรณานุกรม           275 

ภาคผนวก           290 

ภาคผนวก ก. แบบสอบถามปลายเปด       290 

ภาคผนวก ข. รายนามพระสงฆนักพัฒนาทีสั่มภาษณระหวางป 2546-2547   296 

 

 
  

 
 
 
 
 
 



 viii

สารบัญตาราง 
 
ตาราง                                                                                                                                            หนา 
4-1  ภูมิลําเนาของพระสงฆนักพฒันา          98 
4-2   ระดับการศึกษาทางโลกของพระสงฆนักพฒันา      100 
4-3   ระดับการศึกษาทางธรรมของพระสงฆนักพัฒนา      101 
4-4   ตําแหนงพระสังฆาธิการของพระสงฆนักพัฒนา      103 
 
 
 
 

 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 



 ix

สารบัญแผนภาพ 
แผนภาพ                                                                                                                                      หนา 
    1  การกระจายของตัวอยางพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสาน       17 
    2   ผลการสํารวจพระสงฆนักพฒันาในภาคอสีาน        17 
4-1 กลุมอายุของพระสงฆนักพัฒนา        105 
4-2 อายุพรรษาของพระสงฆนักพัฒนา        106 
4-3 อายุพรรษาที่พระสงฆนักพัฒนาเริ่มทํางาน       107 
4-4 ชวงเวลาที่เร่ิมกิจกรรมการพฒันาของพระสงฆนักพัฒนา     109 
4-5 แรงจูงใจในการทํางานของพระสงฆนักพัฒนา      124 

 

 

 
 

 
 

 



บทที่บทที่  11  
บทนาํบทนาํ  

 

 

ความสําคัญของปญหาการวิจยั 
พุทธศาสนามีความเกีย่วพันกับวิถีชีวิตของชาวพุทธอยางใกลชิด และสถาบันสงฆมีสถานะ

เปนสถาบันหลักสถาบันหนึง่ของสังคมไทยที่มีความสําคญั มีความหมาย และเปนสญัลักษณแหง
ความเสื่อมและอยูรอดของสงัคมไทย โดยพระสงฆเปนผูมีความสัมพันธที่ใกลชิดและมีบทบาทตอ
วิถีชีวิตของคนไทยมาแตอดีต (พินิจ ลาภธนานนท, 2535: 127) อยางไรก็ตามในปจจุบันสภาพ
สังคมไทยไดเปล่ียนแปลงไปจากอดีตมาก และการดําเนินชีวติของประชาชนก็ไดเปลี่ยนแปลงไป
เชนเดยีวกัน ทั้งปจเจกบุคคลและครอบครัวตางมีวิถีชีวติที่ตองตอสูดิ้นรนมากขึ้น เพราะเหตุปจจยั
ตางๆทางเศรษฐกิจและสังคมมีความสลับซับซอนขึ้นและมีความเปนพลวัต ทามกลางกระแสการ
เปล่ียนแปลงสงัคมดังกลาว วัดและพระสงฆที่เคยเปนศูนยกลางของชุมชนในอดีต สูญเสียบทบาท
สําคัญใหกับหลายองคกรสังคมที่เขามาเปนสื่อกลางการพัฒนา ทําใหดเูหมือนวาบทบาทของวัดและ
พระสงฆที่มีตอสังคมเปลี่ยนไปในทิศทางที่ลดหรือดอยความสําคัญลง ไมวาจะเปนบทบาทในการ
เปนผูนําทางจติใจหรือผูนําดานสติปญญา นอกจากนีย้งัมีขาวการปฏิบัติตนของพระสงฆจํานวนไม
นอย ที่ไมไดดํารงตนเปนพทุธสาวกที่แทจริง ไมวาจะเปนพระหมอด ู พระใบหวย พระทําเสนหยา
แฝด หรือพระผลิตและขายเครื่องรางของขลัง รวมไปถึงพระสงฆและสามเณรที่มพีฤติกรรมอื้อฉาว
ไมเหมาะสมกบัสมณเพศ เชน ทะเลาะวิวาท เสพสุรา เสพยาบา หรือเสพเมถุน เปนตน จนกระทั่ง
หลายฝายกังวลถึงความเสื่อมศรัทธาของพุทธศาสนิกชน อยางไรก็ตามโดยภาพรวมแลวยังกลาวได
วา พระสงฆที่มีการประพฤติปฏิบัติที่ไมเหมาะสมเปนเพียงพระสงฆสวนนอย ในขณะที่พระสงฆ
สวนใหญยังคงประพฤติปฏิบัติอยูในกรอบพระธรรมวนิัย ที่สามารถเปนที่พึ่งพิงทั้งทางโลกและทาง
ธรรมแกประชาชนได โดยเฉพาะอยางยิง่มีพระสงฆกลุมหนึ่งที่ไดปรับเปลี่ยนบทบาทของตนเอง 
โดยไมเพยีงแตมุงเผยแผคําสอนของพุทธศาสนาและครองตนอยูในพระธรรมวินัยอยางเครงครัด ยัง
ไดพยายามแสดงบทบาทในการพัฒนาสังคมดวย  ซ่ึงในที่นี้ขอเรียกวาเปน “พระสงฆนักพัฒนา” 
พระสงฆกลุมนี้ไดเขามามีบทบาทสําคัญในการชวยเหลือประชาชน และใหความสนับสนุนพัฒนา
ชุมชนเมืองและชนบทมานานกวา 5 ทศวรรษแลว  ดังนั้นบทบาทการพัฒนาสังคมของพระสงฆจึง
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ไมใชเร่ืองใหม หากแตเปนบทบาทที่พระสงฆไดมีการปรับเปลี่ยนไปตามเงื่อนไขของภาวะสังคม 
และไปตามสถานการณการเปลี่ยนแปลงสงัคมในแตละชวงเวลา  
 การแสดงบทบาทการพัฒนาสังคมของพระสงฆ ถือไดวาเปนอีกกาวหนึ่งของความพยายาม 
ที่จะเสริมสรางศรัทธาของสถาบันสงฆในทามกลางกระแสสังคมที่กําลังเปลี่ยนแปลงไป อยางไรก็
ตามในระยะแรกที่เร่ิมมีบทบาทการพัฒนาสังคมนั้น การทํางานของพระสงฆนักพัฒนาตองประสบ
ปญหาตางๆมากมาย ทั้งในดานการยอมรบัจากประชาชนและจากคณะสงฆดวยกันเอง ประชาชนที่
ไมเห็นดวยมักคิดวากจิกรรมการพัฒนามิใชกิจที่พระสงฆพึงปฏิบัติ ถือเปนเรื่องทางโลกที่เจาหนาที่
ฝายบานเมืองเปนผูรับผิดชอบ (พินิจ ลาภธนานนท, 2529: 130-131) เนื่องจากกลุมคนเหลานี้
พิจารณาโดยแยกเอาพุทธศาสนาออกจากสังคมในลักษณะที่ไมสัมพนัธกัน จึงเห็นวาพระสงฆไม
ควรแสดงบทบาทนี้ ขณะเดียวกันในกลุมพระสงฆดวยกันเองก็ยังมคีวามเหน็ขัดแยงกัน มีบางกลุม
เห็นดวยและรวมดําเนนิการ บางกลุมเหน็ดวยแตไมพรอมที่จะเขารวมดําเนนิการ เพียงแตใหการ
สนับสนุนอยูวงนอกเทานัน้ บางกลุมเฉยๆ ทั้งไมเห็นดวยและไมขัดแยง และบางกลุมไมเห็นดวย
และไมยอมรับ  ทั้งนี้แมวาพระสงฆนกัพัฒนายังเปนชนกลุมนอยในคณะสงฆเมื่อเปรียบเทียบกับ
พระสงฆทั่วประเทศ (พินิจ ลาภธนานนท, 2535: คํานํา) แตเปนชนกลุมนอยทีพ่ยายามสรางฐาน
ศรัทธาที่มั่นคงในพุทธศาสนา ในขณะที่ตองแสดงบทบาทในทามกลางกระแสการไมยอมรับหรือ
ยังคลางแคลงใจจากหลายๆฝาย 
 นิธิ เอียวศรีวงศ (2543) ไดพิจารณาบทบาทการพัฒนาสังคมของพระสงฆในปจจบุัน วา
เปนบทบาทสําคัญที่เขามาชวยแกปญหาใหแกสังคม อยางเชนพระสงฆที่ทํางานชวยเหลือผูปวยโรค
เอดส หรือการบําบัดรักษาผูติดยาเสพติด หรือการสงเสริมอาชีพ หรือการสรางเสริมพลังของ
ชาวบานในการอนุรักษส่ิงแวดลอมและทรัพยากรของชมุชน นอกจากนีย้ังไดวิพากษบทบาททาง
สังคมของพระสงฆวา “พระสงฆไทยในขณะนี้อยูในระหวางการปรับบทบาทมาสนองตอบบริการ
แบบใหมซ่ึงสงัคมตองการ ถาพระและวัดปรับบทบาทตรงนี้ไดไมสําเร็จ พระและวดัก็ใหบริการแก
สังคมไดนอยลง จนกระทั่งวันหนึ่งใครๆก็ (อาจ) ลืมไปวา (มี) วัดและพระอยูในสังคมดวย” (นิธิ 
เอียวศรวีงศ, 2543: 94) 
 จากแนวคิดดังกลาวหากเราจะตั้งคําถามวา “ปจจุบันนี ้ พระสงฆยังใหบริการสังคมตามที่
สังคมตองการอยูหรือไม?” คําตอบก็คือ “ใช พระสงฆยงัคงใหบริการที่สังคมตองการอยู” แตบริการ
ที่พระสงฆสวนใหญเนน คือบริการในเชิงพิธีกรรม เชน สวดศพ งานแตงงาน งานขึน้บานใหม ฯลฯ 
พิธีกรรมเหลานี้ถือเปนองคประกอบของศาสนาอยางหนึ่ง ที่ประชาชนใหความสนใจและปฏบิัติ
ตามอยางเครงครัด (อมรา พงศาพิชญ, 2541: 55) และอาจถือเปนการตอบสนองความตองการทั่วไป
ของสังคม หรืออาจจะกลาวใหชัดลงไปวาเปนความตองการของพุทธศาสนิกชนสวนใหญ ซ่ึงไม
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สนใจจะปฏิบัติธรรมและใหความสนใจแตดานพิธีกรรม (สมบูรณ สุขสําราญ, 2527: 23) ในขณะที่
มีเพียงพระสงฆสวนนอยทีพ่ยายามปรับบทบาทมาสูการพัฒนาสังคมมากขึ้น เพื่อชวยแกไขปญหา
หรือใหบริการในรูปแบบที่สังคมหรือชุมชนเห็นวาจําเปนและตองการ การปรับบทบาทดังกลาวนัน้
เปนไปเพื่อตอบสนองสิ่งที่สังคมไทยในปจจุบันกําลังขาดแคลนอยางยิง่ก็คือ ทางเลือกที่จะสามารถ
ตอบสนองแบบแผนวิถีชีวติและวัฒนธรรมของประชาชนที่ดีกวาวิถีชีวิต ที่ถูกระบบทุนนิยม วตัถุ
นิยม และบรโิภคนิยมครอบงํา (พระไพศาล วิสาโล 2546) ตัวอยางทางเลือกหนึง่ตามกลยุทธการ
ทํางานของพระสงฆนักพัฒนาก็คือ การปรับเปลี่ยนไปสูการใชชีวิตในแนวทาง “เศรษฐศาสตรเชิง
พุทธ” (ปรีชา เปยมพงศสานต 2537)  หรือ “พุทธเศรษฐศาสตร” (อภิชัย พนัธเสน 2544)  โดย
มุงเนนการใชหลักพุทธธรรมและทางสายกลาง ในการจัดการดานเศรษฐกิจและวิถีการดําเนินชวีิต
ของคนในสังคม  

อยางไรก็ตามโดยภาพรวมแลวในปจจุบันมีวัดและพระสงฆเพียงสวนนอยเทานัน้ ทีม่ีความ
พยายามและสามารถแสดงบทบาทพระสงฆนักพัฒนา ซ่ึงกลาวอีกนยัหนึ่งก็คือ พระสงฆสวนใหญ
ยังคงนําพาพุทธศาสนิกชนใหเดินตามกระแสทุนนิยม วตัถุนิยม และบริโภคนิยม ถาหากแนวโนม
ในอนาคตยังคงดําเนินตอไปเชนนี้ ทั้งวัดและพระสงฆก็จะถูกลืมวาเปนสถาบันทางสังคมที่สําคัญ
และคงอยูรวมในสังคมไทย 
 บทบาทของพระสงฆในการพัฒนาสังคม จึงเปนประเดน็สําคัญที่นาจะศึกษาวิจยั ทัง้ในแง
กระบวนการและเหตุปจจัยทีส่งผลตอการดําเนินบทบาทการพัฒนาของพระสงฆ รวมทั้งพระสงฆ
เองคิดวาควรเขามามีบทบาทอยางไร เพือ่ใหงานสังฆพัฒนาสอดคลองกับความตองการจําเปนของ
ประชาชน และสามารถสงผลกระทบตอการเปลี่ยนแปลงวถีิชีวิตของประชาชนในทิศทางที่
เหมาะสม อยางเชนสามารถพึ่งตนเองได หรือมีคุณภาพชีวิตที่ดีขึ้น เปนตน  นอกจากนี้ยังนาสนใจ
ศึกษาเพื่อตรวจสอบวามีปจจัยอะไร ที่เอื้ออํานวยหรือเปนอุปสรรคตอความสําเร็จและความลมเหลว
ในการทํางานของพระสงฆนักพัฒนา และมีกิจกรรมการพัฒนาในลักษณะใดบาง ที่พระสงฆคิดวา
นาจะเปนประโยชนตอการพฒันาสังคมและชีวิตความเปนอยูของประชาชนในอนาคต เหลานี้เปน
ประเด็นที่เปนจุดเริ่มตนของความพยายามเก็บรวบรวมขอมูลพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสาน ดวย
หวังจะใหเปนฐานความรู ทีจ่ะเขาใจเงื่อนไขและปจจัยในการแสดงบทบาทการพัฒนาของพระสงฆ
ในภาคอีสาน และอาจจะสามารถนําไปประยุกตใชเปนแนวทางในการสนับสนนุการทํางานของ
พระสงฆนักพฒันาในภาคอสีานและในภมูิภาคอื่นๆ เพื่อใหดําเนินไปอยางเหมาะสมสอดคลองกับ
พลวัตของการเปลี่ยนแปลงของสังคมไทยในปจจุบันและในอนาคต  
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วัตถุประสงคการวิจัย 
1) เพื่อศึกษาจําแนกบทบาทการพัฒนาของพระสงฆในชนบทภาคอีสานที่ดําเนินการอยู

ในปจจุบัน 
2) เพื่อศึกษาแนวโนมการปรับเปลี่ยนแนวคิดและทิศทางการทํางานของพระสงฆ

นักพัฒนานับตั้งแตชวงเริ่มตนเขามามีบทบาทการพัฒนาสังคมจนกระทั่งปจจุบัน  
3) เพื่อศึกษาความสัมพันธระหวางแนวทางการทํางานของพระสงฆนักพัฒนากับกระแส

การเปลี่ยนแปลงสังคม และกับกระแสการพัฒนาที่เหมาะสมกับสังคมไทย 
4) เพื่อศึกษาเปรียบเทียบบทบาทการพัฒนาและเหตุปจจัยสําคัญที่พระสงฆนักพัฒนารุน

ใหมตัดสินใจเขามามีบทบาทและพระสงฆนักพัฒนารุนเกาที่ยังคงดําเนินบทบาทการ
พัฒนาสังคมสืบตอมา 

5) เพื่อศึกษาปจจัยที่สนับสนุนหรือเปนอุปสรรคตอการดําเนินกิจกรรมของพระสงฆ
นักพัฒนา ตลอดจนแนวทางการแกไขปญหาที่ผูมีสวนไดสวนเสียทุกฝายเห็นวา
เหมาะสม 

 

กรอบแนวคิดและงานวิจัยท่ีเกี่ยวของ 
 งานศึกษาวิจยัที่เกี่ยวของกับบทบาทการพฒันาสังคมของพระสงฆในสังคมไทย มีทั้งงาน
ศึกษาวจิัยของนักวิชาการตางชาติและนกัวชิาการไทย ซ่ึงภาพสะทอนของผลงานวิจยัเหลานี้ชวยให
เห็นภาพความรูความเขาใจทีม่ีตอบทบาทการพัฒนาที่เปล่ียนแปลงไปของพระสงฆในแตละยุคสมัย
ไดชัดเจน โดยเริ่มจากงานวจิัยของ Robert L. Mole (The Role of Buddhism in Contemporary 
Development in Thailand, 1968). ไดชี้ใหเห็นถึงความสัมพันธและบทบาทของพระสงฆกับชุมชน
ชนบท โดยเฉพาะอยางยิ่งบทบาทในการพัฒนาชุมชนนั้น ในสายตาของชาวชนบทพระสงฆเปนผูที่
มีอํานาจบารมีในการชักจูงและโนมนําชาวบานในการรวมทํากิจกรรมตางๆ ของชุมชน และรัฐเองก็
ไดตระหนักถึงความสําคัญอันนี้ จึงไดพยายามดึงใหพระสงฆเขามามีสวนรวมในการพัฒนาชุมชน
ตางๆ เพราะจะเปนการเพิม่ความเปนไปไดที่โครงการเหลานั้นจะประสบความสําเร็จ เนื่องจาก
คานิยมและทศันคติของชาวชนบทเปนสิ่งที่แยกไมไดจากความเชื่อตางๆทางศาสนา ความพยายาม
ของรัฐที่จะดึงพระสงฆใหมามีสวนรวมในการพัฒนาสงัคม จึงเปนกลไกที่รัฐมีความพยายามทาํมา
นานแลว 

Neils Mulder (Monk, Merit and Motivation, 1969). เสนอวาบทบาททางการพัฒนาชนบท
ของพระสงฆนั้น เปนอิทธิพลที่เกิดจาการผลักดันในหลายดาน ทัง้จากพระสงฆในระดับสูงของ
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สถาบันสงฆเองและรัฐบาล โดยพยามผลักดันใหพระสงฆเปนสื่อหรือเปนผูนําเอาโครงการพัฒนา
ชนบทตางๆ ของรัฐบาลเขาไปดําเนนิการในชุมชนชนบทใหประสบความสําเร็จ ดังที่มีการผลักดัน
ใหเกดิโครงการพระธรรมทูตและโครงการพระธรรมจาริก แต Mulder เองไมเห็นดวยกับการที่
พระสงฆจะเขาไปมีบทบาททางการพัฒนาชนบท เพราะจะกลายเปนเครื่องมือทางการเมืองของ
รัฐบาล อาจทําใหความศรทัธาของประชาชนตอพระสงฆจะลดนอยลง รัฐบาลไมควรนําสถาบัน
สงฆเขามาเปนผูนําในการพัฒนาชนบท โดยเฉพาะอยางยิ่งรัฐบาลผิดพลาดมากที่จะใชพระสงฆจาก
สวนกลางไปพัฒนาชนบท โดยพระสงฆเหลานั้นไมไดมีความสัมพนัธและไดรับการยอมรับ หรือ
การสนับสนุนจากพระสงฆในทองถ่ินและชาวบาน อยางไรก็ตามรฐัอาจจะชกันําใหพระสงฆเขา
ชวยเหลือในการพัฒนาชนบทได โดยการใหพระสงฆทองถ่ินใหความสนับสนุนชวยเหลือแกผูนาํ
ชุมชนโดยไมไดเปนผูนําการพัฒนาตางๆ เอง 

สมบูรณ สุขสําราญ (Somboon Suksamran, Political Buddhism in Southeast Asia: The 
Role of the Sangha in the Modernization of Thailand, 1977).  ไดเสนอบทวิเคราะหถึงบทบาทการ
พัฒนาชนบทของพระสงฆในยุคสมัยรัฐบาล จอมพลสฤษดิ์ ธนะรัชต ที่ไดชักนําพระสงฆเขารวม
โครงการของรัฐบาล 3 โครงการคือ โครงการอบรมพระสงฆใหมบีทบาทชวยการพัฒนาชนบท 
(เพื่อใหเขาไปแนะนําประชาชนพัฒนาชุมชนทั้งในดานการศึกษา อนามัยและความมัน่คงของชาติ) 
โครงการพระธรรมทูต (โดยการเขาไปอบรมประชานใหเขาใจและศรัทธาในศาสนาพุทธ พรอมทั้ง
แนะแนวทางการพัฒนาดานวัตถุ)  และโครงการพระธรรมจาริก (เพื่อใหไปสอนธรรมและชวย
พัฒนาชาวเขา)  แตทั้ง 3 โครงการดังกลาวมีเปาหมายรวมกัน คือ มุงสรางเสริมความเจริญทางวัตถุ
ใหแกประชาชน สรางความศรัทธาใหประชาชนยดึมั่นในศาสนาพุทธ ปลูกฝงความจงรักภกัดีตอ
ชาติและพระมหากษัตรยิ เพื่อปองกันมใิหประชาชนหนัไปฝกใฝอุดมการณคอมมวินิสต และ
รวมกันตอตานลัทธิคอมมิวนิสตดวย ผูเขียนบทความนี้มีความเห็นวา พระสงฆไมควรจะเขาไปมี
บทบาทพัฒนาชนบทโดยผานเงื่อนไขและกลไกของรัฐบาล หรือคณะสงฆ เพราจะทําใหกลายเปน
เครื่องมือของรัฐบาล อีกทั้งกระบวนการพัฒนาของรัฐที่มุงสรางความเจริญดานวตัถุ ไดกอใหเกดิ
ความเหลื่อมลํ้าระหวางคนรวยกับคนจน ซ่ึงทั้งสองประการนี้อาจจะทาํใหความศรัทธาที่ประชาชน
มีตอพระสงฆเสื่อมลง พระสงฆควรจะแสดงบทบาทการพัฒนาชนบทของตนโดยอิสระจากความ
ผูกพันกับกลไกของรัฐบาล 

สุภาพร วนาธวุัช (แรงจูงใจที่ทําใหพระภกิษุสงฆและสามเณรรวมมือในการพัฒนาชุมชน, 
2516). ไดเสนอผลของการศึกษาวจิัยวา แรงจูงใจในการรวมงานพัฒนาชุมชนของพระสงฆและ
สามเณรนั้นเนือ่งมาจากปจจยัภายนอกเปนสําคัญ โดยเฉพาะอยางยิ่งการไดรับคําแนะนําหรือโดย
การชักชวนของพัฒนากร มากกวาทีจ่ะเนื่องจากปจจัยภายในหรือความริเร่ิมของพระสงฆเอง ซ่ึง
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อุปสรรคตอการพัฒนาชุมชนของพระสงฆและสามเณรนั้น มีสาเหตสํุาคัญๆมาจากปญหาทางดาน
กายภาพ ปญหาดานการขาดเงินทุน ปญหาขาดความรูความชํานาญทางดานวิชาการและเทคนิค ซ่ึง
ผลงานวิจัยนี้มองการทํางานพัฒนาสังคมของพระสงฆวา เปนผลมาจากการผลักดันของภาคราชการ 
มากกวาทีจ่ะมองถึงการแสดงบทบาทที่เกิดจากตัวพระสงฆและสามเณรเอง อันเปนผลสรุปการวิจัย
ที่แตกตางจากแนวคดิพื้นฐานของการวิจยันี้ ที่เหน็วาปจจัยภายนอกเปนเพียงสวนเสริมในการ
ตัดสินใจทํากจิกรรมการถพฒันาสังคมของพระสงฆและสามเณร ทีส่วนมากเกิดจากความคิดริเร่ิม
ของพระสงฆรวมกับชาวบานมากกวาการผลักดันของราชการ 

เสาวลักษณ ขํานิล (บทบาทของพระสงฆในการพัฒนาชมุชนในหมูบานวังไผและหมูบาน
อูตะเภา จังหวดัชัยนาท, 2518). ไดเขาไปศกึษาบทบาทของพระสงฆในการพัฒนาชนบทในหมูบาน
วังไผ และหมูบานอูตะเภา จังหวัดชยันาท ซ่ึงผลการศึกษาปรากฏวาพระสงฆในชุมชนทั้งสองมี
สวนชวยในการพัฒนาชุมชน แตในชุมชนอูตะเภาพระสงฆมีสวนชวยในการพัฒนาชุมชนมากกวา
ในชุมชนวังไผ ที่เปนเชนนี้เนื่องจากพระสงฆในชุมชนอูตะเภาบวชและอยูมานาน จึงเปนผูนํา
ชาวบานในการพัฒนาตางๆไดมาก สวนในชุมชนวังไผพระสงฆเพิ่งมาอยู แตชาวบานก็ศรัทธามาก
เพราะเปนผูทํางานจริงจัง จงึขอความรวมมือชาวบานไดเปนอยางด ี ในการศึกษาชุมชนทั้งสองนี้
ปรากฏวาพระสงฆมีวิธีการในการพัฒนาชมุชนแบบเดยีวกัน คือ ถือเปนการพัฒนาแบบเสรีที่ทางวัด
และประชาชนรวมมือกันในการดําเนินงาน ซ่ึงงานตางๆ สําเร็จลุลวงไปไดดวยดี เพราะแรงศรัทธา
และความรวมมือจากประชาชนภายในชุมชน ที่ไดชวยกันสละแรงกายพรอมทั้งความคิดและกําลัง
ทรัพย มีความสามัคคีในการทํางาน ทุกคนมีความรับผิดชอบตอหนาทีก่ารงานที่ไดรับมอบหมายมา 

อนันต วิริยะพนิิจ (บทบาทของพระสงฆกบัการพัฒนาชมุชน, 2525).  ไดศึกษาพบวา การที่
พระสงฆจะเขาไปมีบทบาททางการพัฒนาชนบทมิใชเร่ืองงาย ในอดีตพระสงฆรูปเดยีวก็อาจพัฒนา
ไดเพราะหนวยสังคมเล็กและไมตองใชความรูอะไรลึกซึ้งนัก ในปจจุบันสังคมไดขยายตัวและ
เติบโตทั้งทางดานเศรษฐกิจและประชากร กอใหเกดิปญหาสังคมมากมาย อีกทั้งระบบศาสนธรรมที่
เคยใชในการแกปญหาสังคมก็เปล่ียนมาเปนระบบพัฒนา โดยอาศัยระบบเสรีนิยมเปนสําคัญ จริงอยู
อาจมีพระสงฆรูปใดรูปหนึง่กําลังทํางานพัฒนาทองถ่ินของทาน ซ่ึงมีผลงานเปนที่ยอมรับโดยทัว่ๆ 
ไป แตในที่สุดแลวงานพัฒนาของทานจะตองประสบปญหาติดขัดกับระบบที่เขามามีสวนเกีย่วของ
อยางหลีกเลี่ยงไมพนทั้งในสวนขององคกรในสถาบันสงฆเองหรือหนวยงานของราชการ อีกทั้ง
ปญหาในการทําความเขาใจกับประเดน็ปญหาเรื่องการพัฒนาที่ยากตอการคิดและปฏิบัติ ถึงแมวา
พระสงฆจํานวนมากรูและเขาใจถึงปญหาตางๆในสังคมเปนอยางดกี็ตาม แตพระสงฆสวนใหญ
มักจะเลีย่งการแกปญหาเหลานี้ในชุมชน โดยสนใจเพยีงพิธีกรรมทางศาสนา ดังนั้นจึงมีพระสงฆ
เพียงสวนนอยที่มีบทบาทในการพัฒนาชนบทอยางจริงจงั 
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พระประชา ปสันนธัมโม (คาของพระกับชะตากรรมของชนบท, 2526). เสนอบทความไว 
2 บทความ คือ “อุปสรรคและความหวงัของการพัฒนาที่ยกกระบตัร” และ “หลวงพอนานกับ
บทบาทใหมของพระสงฆในสังคม” ในบทความแรกเปนการศึกษางานของทานพระครูสาครสังวร
กิจ ซ่ึงงานพฒันาชนบทของทานประสบผลสําเร็จอยางสูง สามารถเปลี่ยนแปลงสภาพของชุมชนที่
เปนดงการพนนั ใหกลับกลายเปนชุมชนที่ขยันทํามาหากินจนฐานะของประชาชนดขีึ้นเปนลําดับ 
สามารถพึ่งพาตนเองไดทางเศรษฐกิจ แตถามาองถึงบทบาททางการพฒันาของประชาชนจะพบวา 
ประชาชนยังเปนเพียงผูตามที่ตองพึ่งพิงการนําของพระครูสาครสังวรกิจ ชาวบานเพียงมีสวนรวม
ในการปฏิบัติงานพัฒนา แตมิไดมีสวนรวมในการกําหนดและตัดสินใจในการเสนอโครงการพัฒนา
ของตนเองเลย สําหรับในบทความที่สองเปนการศึกษาถึงงานพัฒนาของพระครูพิพิธประชานาถ 
(หลวงพอนาน) แหงวดัสามคัคี งานพัฒนาของทานนับวาไดผลสําเร็จเปนอยางดี ซ่ึงมิใชเฉพาะใน
ชุมชนที่เปนทีต่ั้งของวัดเทานั้น ในชุมชนใกลเคียงก็ไดนําไปปฏิบัตดิวย อยางไรก็ตามลักษณะการ
ทํางานของหลวงพอนานก็คลายๆ กับของพระครูสาครสังวรกิจ คือ มีลักษณะที่ทานเองเปนผูนําใน
การพัฒนาทั้งหมด โดยมีชาวบานเปนผูมีสวนรวมในการปฏิบัติกับพระสงฆ จึงกลาวไดวาขาดการมี
สวนรวมทางการพัฒนาของชาวบานในชุมชนตามทิศทางที่ควรจะเปน 

สุภาพรรณ ณ บางชาง และคณะ (การประยุกตหลักพุทธธรรมมาใชในการพัฒนาชาว
ชนบท, 2527). งานวจิัยนี้เปนงานวจิัยเชิงปฏิบัติการหรือการวิจยัเชิงประยุกต เพื่อชวยใหมกีารศึกษา
ประมวลขอมูลและประเมินผลการศึกษา อันจะนาํไปสูการใชใหเปนประโยชนตอการแสวงหาแนว
ทางการผนวกศาสนากับการพัฒนาชนบทที่กวางขวางตอไป งานวจิัยนี้กําหนดจดุมุงหมายเพื่อศึกษา
หาลักษณะและเงื่อนไขของความเชื่อทางศาสนาและศีลธรรมของชาวชนบท แลวทดลองหา
แนวทางปรับปรุงแกไขปญหาหรือสงเสริมสวนที่ดีอยูแลวใหดยีิ่งขึ้น ดวยการนําหลักพุทธธรรมมา
ใชเปนหลักในการดําเนินการ แลวประเมินผลและอุปสรรคของการทดลอง เพื่อจะไดพิจารณาแนว
ทางการพัฒนาศีลธรรมในชนบทนั้น และในชนบทพืน้ที่อ่ืนๆ ของประเทศตอไป ซ่ึงเปนอีกงานวจิัย
หนึ่งที่ชวยใหเขาใจถึงระบบความสัมพันธและการทํางานรวมกนั ระหวางพระสงฆและชาวชนบท
ไดชัดเจนมากขึ้น 

ผลงานวิจัยเหลานี้ เปนสวนหนึ่งที่ชวยกระตุนใหผูวจิยัสนใจศกึษาบทบาทของพระสงฆ
นักพัฒนา โดยเฉพาะอยางยิง่กับกลุมพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสานมาตั้งแตป 2526 โดยไดรับทุน
จากสถาบันวิจยัสังคม จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย เพื่อทําการศึกษาบทบาทของพระสงฆนักพัฒนาใน
ภาคอีสาน ซ่ึงเปนสวนหนึง่ของการทําวทิยานิพนธระดับปริญญาโท และตอมาไดจัดพิมพเผยแพร
ในป 2529  หลังจากนัน้ผูวิจัยยังไดรับทุนสนับสนุนการวิจัยจากคณะกรรมการประสานงานศาสนา
เพื่อสังคม (กศส.) ใหทําการศึกษาวจิัยเปรียบเทียบ “การเปลี่ยนแปลงบทบาท แนวคดิ และกจิกรรม
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การพัฒนาของพระสงฆในภาคอีสาน และแนวโนมในอนาคต” ซ่ึงไดดําเนินการศึกษาในชวง
ระหวางป 2532-2535  

ผลการศึกษาวจิัยในครั้งแรกจากการสัมภาษณพระสงฆนกัพัฒนาจํานวน 38 รูปในพื้นที่ 9 
จังหวดัในภาคอีสาน พบวาเหตุปจจยัสําคญัที่ผลักดันใหพระสงฆเขามีบทบาทในการพัฒนาชนบท
ตามหมูบานตางๆ คือการที่พระสงฆนักพัฒนาไดพบเห็นสภาพปญหาและความทุกขยากของ
ชาวบานในชุมชนที่วัดตั้งอยูจึงตองการเขามาชวยแกไขปญหาใหชาวบาน โดยโครงการและ
กิจกรรมที่พระสงฆนักพัฒนาดําเนนิการในขณะนั้น มีหลักการและแนวทางการทํางานที่เนนการ
พัฒนาในดานจิตใจควบคูไปกับการพัฒนาดานวัตถุ เพือ่ใหเกดิการตอบสนองความจําเปนพืน้ฐาน
ของชาวบานและการพึ่งตนเองของชุมชนเปนสําคัญ การดําเนินกิจกรรมการพัฒนาของพระสงฆ
แมวาสวนมากจะเนนการมีสวนรวมของชาวบานในชุมชนแตการดําเนนิการสวนใหญยังไมสามารถ
สรางเสริมการพึ่งตนเองของชาวบานใหเกดิขึ้นไดอยางแทจริง ดังนั้นกิจกรรมการพัฒนาจึงยังคง
ขาดทิศทางที่ตอบสนองความตองการและความจําเปนพืน้ฐานของชาวบานและชุมชน เพื่อสราง
เสริมคุณภาพชีวิตของชาวบานใหดีขึ้นไดอยางที่ตั้งเปาหมายไว (พินจิ ลาภธนานนท, 2528) 

อุปสรรคสําคัญที่งานพัฒนาของพระสงฆสวนใหญยังไมสามารถสงเสริมการพึ่งตนเองของ
ชาวชนบทคือ พระสงฆนักพัฒนาสวนมากแสดงบทบาทในฐานะเปนผูนําการพัฒนามากกวาจะเปน
พี่เล้ียงการพัฒนาใหแกชาวบาน ชาวบานขาดการเรียนรูและการมีสวนรวมในระดับที่จะชวยพัฒนา
ศักยภาพของตนเองไปสูเงื่อนไขการพึ่งตนเองในการพฒันาได ความสําเร็จหรือความลมเหลวของ
กิจกรรมการพฒันาจึงมิไดขึน้อยูกับตวัชาวบานเอง แตกลับขึ้นอยูกับความรูความสามารถของตัว
พระสงฆนักพฒันาแตละรูปเปนสําคัญ (พินิจ ลาภธนานนท, 2529: 129-130)  แนวทางการทาํ
กิจกรรมการพฒันาที่เหมาะสม จึงควรจะเปนการสรางเสริมใหชาวชนบทสามารถพัฒนาตนเองได
มากกวาทีจ่ะเปนเพียงผูเขารวมกิจกรรมหรอืผูรับผลของกิจกรรม การทํางานของพระสงฆนักพัฒนา
ในภาคอีสานในชวงพุทธทศวรรษ 2520 นั้นไดรับอิทธิพลอยางสําคัญจากองคกรพัฒนาเอกชนที่
นําเอาแนวคิดทางเลือกการพัฒนา (Alternative Development) ที่เนนแนวคดิการพัฒนาเพื่อการ
พึ่งตนเอง (Self-reliance) การพัฒนาที่เนนการมีสวนรวมของประชาชน (People’s participation) 
และการพัฒนาเพื่อการตอบสนองความจําเปนพื้นฐานของประชาชน (Basic needs) การทํางานของ
พระสงฆนักพฒันาในชวงเวลานั้นจึงพยายามมุงไปตามกระแสแนวคิดดังกลาว แตสวนมากยังขาด
แนวทางการดาํเนินการที่จะสรางเสริมใหชาวบานสามารถเขาใจและปฏิบัติตามแนวทางการพัฒนา
ดังกลาวเหลานั้นไดอยางถูกตองเหมาะสม  นอกจากนีก้ารทํางานของพระสงฆนักพัฒนาใน
ทศวรรษนั้นยงัมีลักษณะ “เปนผูนําการพฒันา” และมีความเปนปจเจกชนนยิมสูง จนกลายเปนภาพ
ตางคนตางทํางานของพระสงฆนักพัฒนา ขาดการประสานงานกันในเชิงเครือขาย แมจะมกีาร
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ประสานงานชวยเหลือกิจกรรมการพัฒนากันบางแตก็เปนไปในลักษณะเฉพาะกลุมพระสงฆที่รูจัก
ใกลชิดสนิทสนมกันมากกวา 

สําหรับในการวิจัยคร้ังที่สองชวงระหวาง 2532-2535 นั้น ถึงแมวาโดยภาพรวมแลวพบวา
พระสงฆนักพฒันาสวนมากยังคงแสดงบทบาทเปนผูนําการพัฒนา แตก็มีผูที่ดําเนนิกิจกรรมใน
ลักษณะเปนผูประสานงานพัฒนามากขึ้น รวมทั้งกิจกรรมการพัฒนาสวนมากยังคงเปนไปใน
ลักษณะเดยีวกนัคือเนนการพฒันาจิตใจ การสรางความเจริญใหกับชุมชน การพัฒนาอาชีพ และการ
พัฒนาคุณภาพชีวิต แตก็พบวาพระสงฆนักพัฒนาสวนหนึ่งไดเปล่ียนแปลงบทบาทและแนวทางการ
พัฒนาของตนไปตามกระแสการพัฒนาแนวใหมทีเ่นนการสงเสริมการพัฒนาที่ยั่งยืน (Sustainable 
Development) ซ่ึงเนนการพฒันาคนควบคูไปกับสิ่งแวดลอม ดังนั้นพระสงฆในภาคอีสานกลุมนี้จงึ
มุงดําเนินกิจกรรมการพัฒนาเพื่อการอนุรักษปาไมและการสงเสริมการจัดการปาชุมชน กระทั่งเกดิ
วลีเรียกขานพระสงฆนักพัฒนากลุมนี้วา “พระสงฆนักอนุรักษ” ซ่ึงมีกระจายอยูในหลายจังหวัดภาค
อีสาน แตกลุมใหญอยูในพืน้ที่จังหวัดนครราชสีมา ตัวอยางเชน พระมหาจนัทร คุณวุฑโฒ วัดบึง
พระ ต.ทาลาด อ.โชคชัย หรือพระครูถาวรกิจจารักษ วัดมะเกลือใหม ต.มะเกลือใหม อ.สูงเนิน เปน
ตน (พินิจ ลาภธนานนท, 2535) 

ผลการวิจัยทั้งสองครั้งดังกลาว ยนืยนัใหเหน็อยางชดัเจนวาการปรบัเปลี่ยนบทบาทการ
พัฒนาสังคมของพระสงฆ มีสวนกําหนดที่สําคัญมาจากกระแสการเปลี่ยนแปลงสังคมและแนว
ทางการพัฒนาที่ปรับเปลี่ยนไปในแตละชวงเวลา นอกจากนี้กลยุทธการทํางานของพระสงฆ
นักพัฒนาในภาคอีสานและกจิกรรมการพฒันาที่ผลักดันไมไดยดึติดกบัแนวทางใดแนวทางหนึ่ง
หรือกิจกรรมใดโดยเฉพาะ แตเปนการปรับเปลี่ยนไปตามสภาพปญหาของชุมชนและความตองการ
จําเปนของชาวบานเปนรากฐานสําคัญ แตขอสรุปดังกลาวนีย้งัไมสามารถยืนยันไดอยางชดัเจน 
เพราะผลการวจิัยคร้ังที่สองมขีอมูลที่แสดงใหเห็นวา อิทธิพลของนโยบายภาครัฐและแนวคิดการ
ทํางานขององคกรพัฒนาเอกชนตอพระสงฆนักพัฒนาทีเ่ปนตัวอยางในการวิจยัมีใหเห็นชัดเจน
พอสมควร จนกระทั่งเกดิความไมมั่นใจวา การทํางานพัฒนาของพระสงฆเหลานั้นเปนกิจกรรมของ
พระสงฆและชุมชนเอง หรือวาเปนกิจกรรมที่เปนของภาครัฐและองคกรพัฒนาเอกชนนําเขาไป
ผลักดันใหพระสงฆดําเนินการรวมกับชาวบาน ซ่ึงถาเปนประการหลังพระสงฆเหลานั้นอาจจะไม
สมควรเรียกวาเปนพระสงฆนักพัฒนา 

นอกจากงานวจิัยที่ผูวจิัยไดดาํเนินการวิจยัเองแลว ในระยะหลังนี้ไดมีผลงานวิจัยบทบาท
ของพระสงฆตอการพัฒนาสังคมที่นาสนใจอีกหลายเรือ่ง เร่ืองแรกเปนงานวิจยัของ Masayo 
Urasaki นักศึกษาปริญญาโทของมหาวทิยาลัยริวกิวในประเทศญี่ปุนและจฬุาลงกรณมหาวิทยาลัย 
เขาไดศึกษาเรือ่ง “The Role of Development Monk in Thailand : From the View of Their 
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Interaction with Laypersons” โดยงานวจิัยนี้เปนการศกึษาขอมูลระหวางป 2538-2540 จากการ
สัมภาษณชาวบาน 200 คนในหมูบานรอบวัดปาสุคโต ถึงบทบาทการพัฒนาของหลวงพอคําเขียน สุ
วัณโณ ซ่ึงทํากิจกรรมการพฒันาในชุมชนบานทามะไฟหวาน อ.แกงครอ จ.ชัยภูม ิ ผลการศึกษา
สรุปวาชาวบานยอมรับบทบาทการพัฒนาของพระสงฆ โดยพระสงฆเปนผูนําการพัฒนาใน
เบื้องตนเพื่อเตรียมความพรอมของฆราวาสใหไปทําหนาที่พัฒนาชุมชน ซ่ึงฆราวาสแตละคนจะมี
ศักยภาพแตกตางกันไปตามจิตสํานกึที่เปล่ียนแปลงไปจากการอบรมสั่งสอนของพระสงฆ พระสงฆ
ที่วัดปาสุคโตใชเวลาสวนใหญในการสั่งสอนฆราวาสมากกวาการแกไขปญหาสังคม เพราะถือวา
การพัฒนาชุมชนเปนหนาทีท่ี่ฆราวาสตองนําไปปฏิบัติ ไมใชกิจของพระสงฆโดยตรง (ชัยวัชน 
หนอรัตน และคณะ, 2545: 14-17)  งานวิจยันีใ้หความสําคัญกับความคิดเห็นของชาวบานที่มีตอ
พระสงฆนักพฒันา ซ่ึงเปนเสมือนภาพสะทอนการทํางานของพระสงฆนักพัฒนา แตใหรายละเอียด
ที่ไมชัดเจนในประเด็นการทํางานของหลวงพอคําเขียนและพระสงฆในวัดปาสุคโต ซ่ึงในระยะหลงั
ปรากฏชัดวาใหความสําคัญกับปญหาของชาวบานและชมุชนนอยกวาการอบรมสั่งสอนและการ
ปฏิบัติธรรม 
 อีกเรื่องหนึ่งเปนผลงานวิจยัเพื่อทําวิทยานพินธระดับปรญิญาโทเชนเดยีวกัน โดยพระมหา
บุญมี อธิปญโญ (2544) ไดศึกษาบทบาทในการพัฒนาสังคมของพระธรรมวิสุทธิมงคล (บัว ญาณ
สมปนโน) ผลการศึกษาพบวาบทบาทพืน้ฐานการพัฒนาสังคมของพระธรรมวิสุทธิมงคลที่ทานทํา
คือ ทานจะสอนใหทกุคนเปนคนดี ประพฤติดี ละเวนการเบียดเบยีนซึ่งกันและกัน ซ่ึงเปนการสราง
สังคมใหมีการอยูรวมกนัอยางมีความสุขและเปนปกแผน ในดานจิตใจกส็ามารถชวยใหประชาชนมี
จิตใจสูง มีธรรมเปนแนวทางในการดําเนนิชีวิตใหถูกตองดีงาม และเกื้อกูลผูที่ไมสามารถชวยเหลือ
ตนเองได  แตทานยังไดสงเสริมกิจกรรมสาธารณสงเคราะห ตวัอยางเชนการสรางโรงพยาบาล การ
สรางโรงเรียน การสรางถนนและสะพาน และการชวยเหลือสถานผูดอยโอกาส เชน สถาน
สงเคราะหเดก็พิการทางสมองและปญญาปากเกร็ด สถานสงเคราะหบคุคลปญญาออนภาค
ตะวนัออกเฉียงเหนือ และสถานสงเคราะหเด็กหญิงภาคตะวันออกเฉยีงเหนือ เปนตน รวมไปถงึ
บทบาทดานการอนุรักษปาไม และที่โดงดังมากเปนพิเศษคือการทอดผาปาชวยชาตใินชวงที่
สังคมไทยตองเผชิญกับวิกฤติเศรษฐกิจ อยางไรก็ตามการทํากิจกรรมเพื่อสังคมของพระธรรมวิสุทธิ
มงคลเปนการทํากิจกรรมระดับชาติที่ไมใชกิจกรรมในระดับชุมชน และกิจกรรมทีผ่ลักดันเปนแนว
ทางการสงเคราะหมากกวาการพัฒนา ทั้งนี้กิจกรรมในลักษณะเชนนีถื้อวามีคุณลักษณะที่แตกตาง
จากการทํากจิกรรมของพระสงฆนักพัฒนา ที่ใหความสําคัญกับการแกไขปญหาและการพัฒนาชวีติ
ความเปนอยูของชาวบานในระดับชุมชน อีกทั้งงานวจิัยนีใ้หความสนใจเฉพาะเจาะจงกับกิจกรรม
ของพระสงฆนักพัฒนาที่ผลักดันกจิกรรมในระดับรากหญา คือการทํากิจกรรมพัฒนารวมกบั
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ชาวบานอยางตอเนื่อง มิใชเปนกิจกรรมสงเคราะหที่ชาวบานเพียงแตรอรับการชวยเหลือจาก
พระสงฆ ซ่ึงอาจจะสืบเนื่องดวยเหตุผลเดียวกันนีจ้ึงพบวาถึงแมพระธรรมวิสุทธิมงคลไดดําเนนิ
กิจกรรมตางๆมาเปนระยะเวลายาวนาน แตก็มิไดมีรายช่ือรวมอยูในทําเนียบพระสงฆนักพัฒนาภาค
อีสานที่มีการรวบรวมเอาไวในป 2534 โดยนรเศรษฐ พิสิฐพันพร และศกัดิ์ ประสานด ี(2534) 
 โดยพื้นฐานขอเท็จจริงแลวพระสงฆนักพฒันาในภาคอสีานสวนมากอาจจะมีเปาหมายหรือ
ตองการจะทํากิจกรรมขนาดใหญอยางที่พระธรรมวิสุทธิมงคลทํา แตตดิขัดอยูที่มีศักยภาพจํากดั ไม
สามารถจะรวบรวมกําลังเงนิหรือกําลังคนมารวมผลักดันกิจกรรมเหลานั้นได พระสงฆเหลานั้นจึง
ใชกลยุทธการทํางานโดยใชชุมชนเปนฐาน ซ่ึงผูวจิัยพิจารณาวาเปนกลยุทธที่เหมาะสมตอการ
พัฒนาชนบทที่ยั่งยืน แมวาหลายๆกิจกรรมเปนเพยีงการแกปญหาทองถ่ินเล็กๆ แตกลับจะกลายเปน
พลังการพัฒนาที่สําคัญ เพราะเปนการแกปญหาที่มักจะเชื่อมโยงสัมพันธและกระทบตอปญหา
เล็กๆอ่ืนๆอยางเปนองครวม (holistic) อีกดวย โดยเฉพาะอยางยิ่งถาการดําเนินกิจกรรมการพัฒนา
ของพระสงฆเปนแนวทางการพัฒนาที่สามารถประยุกตเอาหลักธรรมมาใชในกิจกรรมการพัฒนาที่
แตกตางออกไปจากแนวทางการพัฒนาของรัฐ หรือองคกรพัฒนาเอกชนตางๆ  
 งานวิจยันี้มองการพัฒนาสังคมในทัศนะของพุทธศาสนาวา เปนการทําใหสังคมมีภาวะที่
เอื้อใหบุคคลมีชีวิตที่ดีงามและสามารถเขาถึงความดีงามทีสู่งยิ่งขึ้นไป ชีวิตที่ดีงามนัน้หมายถึงชวีติ
ที่ไรทุกข หลุดพนจากความบีบคั้นทั้งจากปจจยัภายนอกและปจจัยภายใน สามารถที่จะกําหนด
ความเปนอยูของตนดวยสตปิญญาและความพากเพยีรของตน การมีชีวิตดังกลาวในทางพุทธศาสนา
เรียกวา “อิสรภาพ” ซ่ึงแปลวาความเปนใหญในตนเอง ซ่ึงสามารถเทียบเคียงไดกับความหมาย “การ
พึ่งตนเอง” ในนิยามของการพัฒนา (พระไพศาล วิสาโล, 2533: 20)  นอกจากนีแ้นวทางการพัฒนา
สังคมในทางพุทธธรรมนั้นมองสังคมกับวิถีชีวิตของบคุคลอยางเชื่อมโยงสัมพันธกัน ทุกสิง่ทุก
อยางลวนเปนเหตุปจจยัอาศัยกัน (ปฏิจจสมุปบาท) ซ่ึงโดยพื้นฐานแลวตองพัฒนาสังคมใหมีภาวะที่
เอื้อตอความเปนอยูที่ดีของบคุคล และความเปนอยูที่ดีดังกลาวมิไดหมายเฉพาะความเปนอยู
ทางดานวัตถุเทานั้น หากยังรวมถึงความสัมพันธกับปจจยัแวดลอมทั้งทางธรรมชาติและสังคม 
ตลอดจนการมีคุณภาพจิตและปญญาที่อํานวยใหบุคคลอยูในภาวะไรทุกขไรปญหา (พระไพศาล วิ
สาโล, 2533: 2-4) ดังนั้นการพัฒนาที่แทจริงในทางพุทธธรรมจะตองเอื้ออํานวยใหแตละคน
ตระหนกัถึงสายสัมพันธที่คนมีตอสังคมและธรรมชาติ การพัฒนาวิถีชีวิตของคนนั้นแยกไมออก
จากการพัฒนาสังคม เปาหมายของการพัฒนาสังคมเปนไปเพื่อการพัฒนาชีวิตและบคุคล และบุคคล
เมื่อไดรับการพัฒนาแลวยอมจะเกื้อกูลสังคม ไมเอาผลประโยชนสวนตนเปนเกณฑ และอุทิศตนแก
สวนรวม  
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นอกจากนี้การพัฒนาในแนวทางพุทธธรรมยังเนนการยดึถือคนเปนหลัก หาใชวตัถุเปน
หลักไม โดยในทางปฏิบัตแิลวการพัฒนาจะตองครอบคลุมสัมพันธทั้งวัตถุ จิตใจ สังคม และ
ธรรมชาติแวดลอม หรืออาจกลาวอีกนัยหนึ่งไดวาการพัฒนาสังคมเปนการพัฒนาคนใหมีความ
เปนอยูที่ดีขึน้ทั้งในดานจิตใจควบคูไปกับการพัฒนาวัตถุและส่ิงแวดลอม (นิคม พทุธา, 2536: 5) 
โดยการทํางานของพระสงฆนักพัฒนาสวนมากจะมุงเนนการพัฒนาคุณภาพชวีิตของคน โดยใชการ
พัฒนาจิตใจนาํการพัฒนาวัตถุ โดยเฉพาะอยางยิ่งการสรางเสริมใหคนสามารถพิจารณาและเขาใจถึง
เหตุปจจยัที่ทําใหเกดิปญหาทั้งตอตนเอง ครอบครัวและชุมชน ในขณะทีก่ารพฒันาดานวัตถุและ
ส่ิงแวดลอมเปนเพียงการพัฒนาสวนเสริมทีจ่ะชวยยกฐานะความเปนอยูและระดับคณุภาพชีวติของ
คนในสังคม  

งานวิจยันีน้อกจากพยายามวิเคราะหถึงองคความรูเกี่ยวกบับูรณาการทางแนวคดิการพฒันา
ของพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสาน ภายใตเงื่อนไขและรูปแบบการบูรณาการหลกัธรรมของพุทธ
ศาสนาเขากับแนวทางการพฒันาสังคมแลว ยังพยายามจะนําเสนอรปูแบบและทิศทางการทํางาน
ของพระสงฆนักพัฒนานับจากอดีตจนถึงปจจุบัน เพื่อการวิเคราะหถึงการปรับเปลี่ยนรูปแบบและ
ทิศทางการพฒันาไปตามเงือ่นไขและภาวะการเปลี่ยนแปลงทางสังคมที่เกิดขึ้น การที่เราสามารถจะ
เขาใจการเปลีย่นแปลงดังกลาว จะกลายเปนองคความรูที่สําคัญในการนําไปประยุกตใชเพื่อการ
สนับสนุนกิจกรรมการพัฒนาของพระสงฆ ใหเปนไปในทิศทางทีส่อดคลองกับปญหาและความ
ตองการของชาวบานและชุมชน วัดและพระสงฆควรจะดํารงบทบาทสําคัญในการชวยแกไขปญหา
ใหกับสังคม ซ่ึงปญหาเหลานี้จะมกีารปรับเปลี่ยนไปตามกระแสการเปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจและ
สังคม ดังนั้นพระสงฆจึงมีความจําเปนที่จะตองเรียนรูสังคมรอบๆตัวและเขาใจแนวทางการ
ปรับเปลี่ยนบทบาทของตนไปตามพลวัตรของการเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึน้ องคความรูที่จะไดจากการ
ศึกษาวจิัยนี้นาจะเปนแบบอยางหรือแนวทางใหพระสงฆที่มุงหวังจะดํารงตนเปนพุทธสาวกที่ดีและ
เปนผูสรางประโยชนสุขใหแกสังคม จะไดนําไปประยุกตใชในการทํางานและการแสดงบทบาท
การพัฒนาอยางเหมาะสม 
 

ขอบเขตการวิจัยและการคัดเลอืกกลุมประชากรเปาหมาย 
การวิจยันี้กําหนดขอบเขตการศึกษาบนเงื่อนไขสําคัญ 3 ประการ คือ 
1. ศึกษาเฉพาะพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสาน การกําหนดขอบเขตการวจิัยเฉพาะในภาค

อีสานนั้น มเีหตุผลสําคัญที่ตองการจะนาํขอมูลการวิจยัคร้ังนี้ไปวเิคราะหเปรียบเทียบ
กับการศึกษาทีผู่วิจัยไดเคยดําเนินการไปแลว 2 คร้ัง กลาวคือคร้ังแรกสํารวจขอมูลในป 
2526 และครัง้ที่สองระหวาง 2532-2535 การศึกษาเปรียบเทียบขอมลูการวิจัยทั้งสาม
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ชวงเวลานาจะมีสวนชวยใหสามารถศึกษาวิเคราะหไดอยางลึกซึ้ง ถึงเหตุปจจัยที่
กอใหเกิดความแตกตางในบทบาทการพัฒนาของพระสงฆ ทั้งที่เปนอิทธิพลจากปจจัย
ภายนอกและปจจัยภายในประการหนึ่ง และอีกประการหนึ่งยังสามารถชวยใหเขาใจถึง
การปรับเปลี่ยนบทบาทและแนวทางการทาํงานของพระสงฆนักพัฒนา ที่เชื่อวาจะมีการ
ปรับเปลี่ยนไปตามเงื่อนไขการเปลี่ยนแปลงของสังคม และการเปลี่ยนแปลงแนวคิด
หรือทฤษฎีดานการศึกษาการพัฒนา (Development Studies) ตัวอยางเชนแนวโนมการ
เปล่ียนแปลงจากการพัฒนาเพื่อการพึ่งตนเองของชุมชน (Self-reliance Development) 
มาสูการพัฒนาแบบยั่งยืน (Sustainable Development) และมาถึงในปจจุบันที่เนนการ
พัฒนาเพื่อสรางชุมชนเขมแขง็ (Community Empowerment) การฟนฟูเศรษฐกิจ
พอเพียง (Self-sufficient Economy) และกระบวนการประชาสังคม (Civil Society) เปน
ตน 

2. ศึกษาเฉพาะพระสงฆที่ดําเนนิกิจกรรมการพัฒนาในระดบัชุมชน หรือรวมทํางาน
พัฒนากับชาวบานและผูนําชุมชนอยางตอเนื่อง โดยรูปแบบของกจิกรรมการพฒันา
จะตองกอใหเกิดมีผลกระทบตอความเปนอยูและวิถีชีวิตของชาวบานทัง้ในดานวัตถุ 
จิตใจ และส่ิงแวดลอม แตจะไมรวมถึงกจิกรรมการสรางถาวรวตัถุภายในวัด อยางเชน
การสรางโบสถ วิหาร ศาลาการเปรียญ กําแพงวัด เจดีย หรือการบูรณะปรับปรุง
สภาพแวดลอมภายในวัด 

3. การศึกษาเพื่อเปรียบเทียบบทบาทของพระสงฆนักพัฒนารุนใหม ทีเ่พิ่งเขามามีบทบาท
การพัฒนาสังคมในระยะเวลาไมนาน คือเพิ่งเริ่มตนเขามามีบทบาทการพัฒนาในชวง
หลังป 2535 หรือในชวงไมเกินกวา 10 ปที่ผานมา และพระสงฆนักพัฒนารุนเกาที่
ดําเนินบทบาทการพัฒนาสงัคมมานานกวา 10 ป (กอนป 2535) และยังคงทําสืบตอมา
จนถึงปจจุบัน ทั้งนี้เพราะแนวโนมการเปลี่ยนแปลงบทบาทและแนวทางการพัฒนาของ
พระสงฆแตละรูปควรจะอยูในระยะเวลาทีย่าวนานกวา 10 ป จึงจะสามารถเปรียบเทียบ
ไดอยางชัดเจน แตทั้งนีม้ิไดจํากดัวาพระสงฆนักพัฒนาที่เปนตวัอยางใหมในการวิจัย
คร้ังนี้ทุกรูปจะเปนพระสงฆนักพัฒนารุนใหม ถาหากพระสงฆรูปนั้นทํางานมากอนป 
2535 และก็มิไดหมายความวาจะเปนพระสงฆนักพัฒนารุนใหม ในขณะเดยีวกัน
พระสงฆนักพฒันาที่แมจะมอีายุมากแตเพิง่เขามาทํากิจกรรมการพัฒนาภายหลังป 2535 
ก็มิไดหมายความวาจะเปนพระสงฆนักพัฒนารุนเกา การเปรียบเทยีบในสวนนี้จะใช
ระยะเวลาในการเริ่มเขามีสวนรวมในการพฒันาสังคมของพระสงฆแตละรูปเปนฐานใน
การจําแนกและวิเคราะหขอมูล 
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 ทั้งนี้ ในการพจิารณาคัดเลือกตัวอยางพระสงฆนักพัฒนาเพื่อการเก็บรวบรวมขอมูลไดใช 2 
วิธีประกอบกนั กลาวคือวิธีแรกรวบรวมรายชื่อพระสงฆนักพัฒนาจากการวิจยัเอกสาร ไดแกขอมูล
และรายชื่อพระสงฆนักพัฒนาที่ผูวิจยัเคยเก็บรวบรวมขอมูลในชวงป 2532-2535 ซ่ึงมีจํานวน 96 
รายช่ือ นอกจากนี้เปนรายชื่อเพิ่มเติมจากขอมูลทําเนียบพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสานที่ นรเศรษฐ 
พิสิฐพันพร และศักดิ์ ประสานดี รวบรวมไว และขอมูลจากเอกสารเผยแพรการทํางานของพระสงฆ
นักพัฒนา หรือเอกสารตางๆ ขององคกรเกี่ยวของกับศาสนาและการพัฒนารวบรวมไว อีกจํานวน 
26 รายช่ือ รวมเปนรายชือ่เปาหมายพระสงฆนักพัฒนาที่จะไปสัมภาษณในเบื้องตนจํานวน 122 
รายช่ือ  วิธีที่สองเปนการรวบรวมรายชือ่แบบบุคคลอางอิง (Reference person) โดยการขอให
พระสงฆนักพฒันาที่ใหสัมภาษณชวยแนะนําพระสงฆนกัพัฒนารูปอื่นๆ ที่ทานพิจารณาวามี
บทบาทการพฒันาที่เดนชดัและควรจะไปขอสัมภาษณ ซ่ึงไดรายช่ือพระสงฆนักพัฒนาจากการ
อางอิงมาอีกจํานวน 21 รูป รวมเปนพระสงฆนักพัฒนาทีเ่ปนเปาหมายในการสัมภาษณทั้งสิ้น 143 
รูป  

 

การเก็บรวบรวมขอมูล 
 การวิจยัคร้ังนี้เปนการวจิัยเชงิคุณภาพ (Qualitative Research) โดยใชการสัมภาษณเจาะลึก 
(In-depth Interview) ซ่ึงมี แบบนําสัมภาษณ (Interview Guides) และแบบสอบถามปลายเปด 
(Open-ended Questionnaire) เปนเครื่องมอืสําคัญในการสัมภาษณพระสงฆนักพัฒนา (รายละเอยีด
ในภาคผนวก ก.) รวมทั้งยังไดใชวิธีการสังเกตแบบมสีวนรวม (Participant Observation) เปน
เครื่องมือประกอบ เพื่อการตรวจสอบความสมบูรณและความนาเชือ่ถือของขอมูล โดยการเก็บ
รวบรวมขอมลูมี 2 ขั้นตอนหลัก ดังนี ้
 1) การรวบรวมขอมูลเอกสาร เปนการทบทวนเอกสารทัง้หมดที่เปนการศึกษาวจิัยหรือการ
รวบรวมขอมลูในสวนที่เกี่ยวของกับพระสงฆนักพัฒนา ชีวประวัติและผลการทํางานของพระสงฆ
นักพัฒนา ทั้งขอมูลจากเอกสารที่จัดพิมพเปนหนังสือ วารสาร และเอกสารเผยแพรของหนวยงาน
ของรัฐ หรือองคกรพัฒนาเอกชนที่เกีย่วของกับศาสนาและการพัฒนา ตลอดจนขอมูลที่เผยแพรผาน
อินเตอรเน็ท ขอมูลเหลานี้ถูกนํามาสังเคราะหในประเด็นเกี่ยวกับ บทบาทการพัฒนาของพระสงฆ
ในภาคอีสานตลอดระยะเวลาที่ผานมา ความสอดคลองหรือแตกตางในแนวทางการทํางานและ
กิจกรรมการพฒันาที่พระสงฆเหลานั้นดําเนินการ ตลอดจนหลกัพุทธธรรมและแนวคิดการพัฒนา
ตางๆ ที่ไดเขามามีอิทธิพลตอการกําหนดแนวทางในการทํางานของพระสงฆนักพัฒนา ยิ่งไปกวา
นั้นการวิจัยเอกสารนี้ยังเปนการรวบรวมรายชื่อและผลงานของพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสานจาก
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ที่มีผูศึกษารายงานไว เพื่อมาพิจารณาเลอืกเปนกลุมประชากรเปาหมายในการสัมภาษณ โดยได
รวบรวมขอมลูจากหลายองคกร ไดแก   

 สํานักงานพระพุทธศาสนาแหงประเทศไทย 
 คณะกรรมการศาสนาเพื่อการพัฒนา 
 เครือขายชาวพทุธเพื่อพระพทุธศาสนาและสังคม 
 มหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 
 มหามกุฎราชวทิยาลัย 
 มูลนิธิพิพิธประชานาถ จังหวัดสุรินทร 
 กรรมการเครือขายองคการพระผูนําแผนดนิธรรม-แผนดนิทอง จังหวัดอุบลราชธานี
และอํานาจเจรญิ 

 สถาบันพระสังฆพัฒนา จังหวัดนครราชสีมา 
 2) การสัมภาษณพระสงฆนกัพัฒนา (Field Research) เปนการสํารวจขอมูลการทํางานของ
พระสงฆนักพฒันาในภาคอสีาน จากตัวอยางที่คัดเลือกจากรายชื่อพระสงฆนักพัฒนาในการศึกษา
และรวบรวมขอมูลเอกสาร โดยมีจุดมุงหมายใหมีการกระจายตัวอยางที่ศึกษาไปในทุกจังหวดัของ
ภาคอีสาน ในการสํารวจขอมูลจะใชการสัมภาษณเจาะลึก เปนเครือ่งมือหลักในการเก็บรวบรวม
ขอมูล ทั้งนี้มีประเด็นหลักๆในการศึกษาประกอบดวย 

 ขอมูลสวนบุคคลของพระสงฆนักพัฒนา ชวงชีวิตปฐมวยั และประสบการณในดาน
การศึกษาและการฝกอบรมปฏิบัติธรรม 

 แรงจูงใจทีเ่ขามาทํางานสังฆพัฒนา 
 แนวคดิและแนวทางการทํางานพัฒนาของพระสงฆ 
 การประยกุตหลักพุทธธรรมในการทํางานสังฆพัฒนา 
 กระบวนการทาํงานพัฒนาของพระสงฆนบัตั้งแตเร่ิมแรกจนถึงปจจุบนั 
 กิจกรรมการพฒันา ที่พระสงฆดําเนินการอยางตอเนื่องมาถึงปจจุบัน 
 แผนการทํางานสังฆพัฒนาในอนาคต 
 การประเมินผลการทํางานโดยพระสงฆนกัพัฒนาเอง ทั้งในสวนที่กอใหเกดิผลลัพธ
และสรางผลกระทบ ทั้งทางบวกและลบตอชาวบานและชุมชนที่ทานรวมทํากิจกรรมอยู  

 ความคิดเหน็ตอการปรับเปลี่ยนแนวคดิ บทบาท และแนวทางการทํางานพัฒนาใน
อนาคตของพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสาน 

 ความคิดเหน็และขอเสนอแนะ ตอกจิกรรมและแนวทางการพัฒนาในชุมชนทีท่าน
ทํางาน 
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 ในชวงการเกบ็รวบรวมขอมูลพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสาน ผูวิจัยเร่ิมตนเก็บรวบรวม
ขอมูลภาคสนามอยางเขมขนในชวงเดือนสิงหาคมถึงตุลาคม 2546 เนือ่งจากเปนชวงเขาพรรษาการ
เขาพบและสัมภาษณพระสงฆนักพัฒนาทําไดงายกวาการเก็บขอมูลในชวงที่ออกพรรษาแลว ทั้งนี้
ในชวงเขาพรรษาพระสงฆตองอยูจําพรรษาที่วัด ไมสามารถไปพักคางแรมหรือไปทํากิจธุระทีอ่ื่น
ไดเปนเวลานาน ในการเกบ็รวบรวมขอมูลนอกจากการสัมภาษณและจดบนัทึกขอมูลแลว ยังได
บันทึกภาพกิจกรรมตางๆของพระสงฆนักพัฒนาดวย อยางไรก็ตามการเก็บรวบรวมขอมูลในชวง
เขาพรรษาป 2546 ไมสามารถสัมภาษณพระสงฆนกัพัฒนาไดครบตามจํานวนตัวอยางเปาหมาย 
และเมื่อพนชวงเขาพรรษาแลวการสัมภาษณพระสงฆนกัพัฒนาทําไดไมคลองตัวนัก พระสงฆทาน
มีภารกิจหลายดาน โดยเฉพาะอยางยิ่งกบัพระสงฆนักพัฒนาที่มีตําแหนงสังฆาธิการระดับสูง ซ่ึง
ตองรับผิดชอบทั้งงานบริหารคณะสงฆ การศึกษาของคณะสงฆ และกิจกรรมสังฆพัฒนาในชุมชน
ตางๆ การสัมภาษณจึงตองดําเนินการตอเนื่องมาจนถึงชวงเขาพรรษาในป 2547 การเก็บรวบรวม
ขอมูลจึงเสร็จสมบูรณ ผลการสํารวจขอมูลพระสงฆที่เปนเปาหมายทัง้สิ้น 143 ตวัอยาง พบวามี
พระสงฆ ที่ยงัคงทํากิจกรรมการพัฒนาอยูในชวงเวลาที่ศึกษาวจิัยรวม 56 ตัวอยาง (รายละเอยีดใน
ภาคผนวก ข.) โดยมีการกระจายตวัอยางพระสงฆนักพฒันาที่สัมภาษณดังรายละเอยีดในแผนภาพที่ 
1 ขณะที่อีก 87 ตัวอยาง ไดหยุดกิจกรรมการพัฒนาแลวดวยเหตุผลหลายประการ ไดแก มีพระสงฆ
ที่มรณภาพจํานวน 7 ตัวอยาง ชราภาพ 8 ตัวอยาง มีปญหาดานสุขภาพ 7 ตัวอยาง ซ่ึงเหตุผลทั้งสาม
ประการนี้ถือเปนเงื่อนไขของการเลิกกิจกรรมไปดวยเหตผุลของสังขารและมรณา ทีไ่มสามารถจะ
หลีกเลี่ยงได  สวนที่เหลือเปนเหตุผลสวนบุคคล กลาวคือมีพระสงฆนกัพัฒนาจํานวน 12 ตัวอยาง ที่
ลาสิกขา โดยสวนมากเปนการลาสิกขาออกไปแตงงานและใชชีวิตทางโลก แตมีพระสงฆนักพัฒนา
บางรายที่ตองลาสิกขาออกไป ดวยเหตุผลการมีปญหาขัดแยงกับญาติโยมในชมุชนที่เคยรวมกัน
ทํางานพัฒนามากอน ซ่ึงนับเปนสัญญาณที่ไมดีนักในกระบวนการทํางานสังฆพัฒนา ขณะเดยีวกนั
ยังมีพระสงฆนักพัฒนาทีห่ยุดกจิกรรมการพัฒนาดวยเหตุผลจากเงื่อนไขและขอจํากดัในการทํางาน 
ไดแก จากการเปลี่ยนแปลงกระบวนการสังฆพัฒนา ทั้งในเงื่อนไขที่การสนับสนุนกิจกรรมการ
พัฒนาโดยภาครัฐและองคกรพัฒนาเอกชนตองยุติลง หรือไดมีการปรับเปลี่ยนการสนับสนุนตางไป
จากแนวทางเดิม จึงสงผลใหงานพัฒนาของพระสงฆเกิดภาวะสะดดุและตองหยดุกิจกรรมไปโดย
ปริยาย ซ่ึงมพีระสงฆนักพฒันาที่อยูในเงือ่นไขนี้จํานวนมากถึง 36 ตัวอยาง  อีกสวนหนึ่งเปน
พระสงฆที่มีภาระหนาทีใ่นดานอื่นๆมากขึน้ จํานวน 14 ตัวอยาง เชน มีตําแหนงสังฆาธิการสูงขึ้น 
จึงตองรับผิดชอบงานดานการบริหารคณะสงฆมากขึ้น หรือตองรับภาระหนาทีด่านการเรียนการ
สอนตามแนวทางที่กําหนดไวโดยมหาเถรสมาคม ทั้งการสอนในโรงเรียนนกัธรรม-บาลีและใน
โรงเรียนปริยตัิสามัญ จึงตองลดหรือหยดุกิจกรรมสังฆพัฒนา นอกจากนีย้ังมีพระสงฆนักพัฒนาที่
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ยายไปอยูที่อ่ืนๆ ทั้งในประเทศและตางประเทศอีกจํานวน 3 ตัวอยาง ดวยเหตุผลการไปเผยแผ
พระพุทธศาสนาและการไปรับตําแหนงพระสังฆาธิการ  
 

แผนภาพที่1 การกระจายของตัวอยางพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสาน 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
แผนภาพที่2  ผลการสํารวจพระสงฆนักพฒันาในภาคอสีาน 

         

มรณภาพ, 7

ชราภาพ, 8ปญหาสุขภาพ, 7

ลาสิกขา, 12

มีภาระหนาท่ีดานอ่ืน, 14
ยังคงทํา

กิจกรรมสังฆพัฒนา, 56

ยายไปท่ีอ่ืน, 3

กระแสการพัฒนา

เปล่ียน, 36

       

จ. กาฬสินธุ  

จ. รอยเอ็ด 

จ. สกลนคร 
จ. นครพนม 

จ. มุกดาหาร 

จ. อํานาจเจริญ

จ. เลย 

จ. หนองบัวลําภู 

จ. อุดรธานี 

จ. สุรินทร 

จ. ยโสธร 

จ. อุบลราชธานี 

จ. ขอนแกน 

จ. มหาสารคาม 

จ. หนองคาย 

จ. นครราชสีมา 

จ. บุรีรัมย 

จ. ชัยภูมิ 

จ. ศรีษะเกษ 
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การวิเคราะหขอมลู 
 การวิเคราะหขอมูลจากการวจิัยนีจ้ําแนกเปน 2 สวน 

สวนแรก เปนการวิเคราะหขอมูลจากแบบบันทึกการสัมภาษณพระสงฆนักพัฒนา ในการ
วิเคราะหจะแปลงขอมูลเชิงคุณภาพสวนหนึ่งในแบบสอบถามปลายเปดใหเปนรหัส เพื่อนําไป
ประมวลผลสถิติเบื้องตน (รอยละ ความถี่ และคาเฉลี่ย) เพื่อการนําเสนอขอมูลพื้นฐานของพระสงฆ
นักพัฒนา และกิจกรรมการพัฒนาที่ดําเนินการโดยพระสงฆ ขอมูลพื้นฐานเหลานี้จะชวยให
สามารถเขาใจสถานภาพและบทบาทของพระสงฆนักพฒันา ตลอดจนลักษณะการทํางานของ
พระสงฆรวมกับชุมชนและองคกรตางๆ (ผูนําชมุชน ชาวบาน และองคกรชุมชน) ในแตละพืน้ที่ที่
ไดเก็บรวบรวมขอมูล และขอมูลจากการประมวลผลนี้จะนําไปวิเคราะหภาพรวมการแสดงบทบาท
การพัฒนาของพระสงฆในภาคอีสาน 

สวนที่สอง ขอมูลที่ไดจากการสัมภาษณเจาะลึก และการสังเกตแบบมสีวนรวม จะถูกนํามา
จัดระบบและจําแนกประเภทขอมูล อันจะนําไปสูการเชื่อมโยงทําความเขาใจและตอบปญหาการ
วิจัย โดยในกระบวนการนี้จะเปนทั้งการวิเคราะหและการสังเคราะหขอมูล เพราะการวิเคราะหหรือ
แยกแยะปรากฏการณใหละเอียดยอยลงไปอยางเดยีว ไมทําใหสามารถเขาใจปรากฏการณทางสังคม
ไดชัดเจน และไมสามารถสรางแนวคิดสรุปภาพบทบาทการทํางานของพระสงฆนกัพัฒนาในภาค
อีสานได จําเปนตองมีการสังเคราะหหรือเชื่อมโยงองคประกอบที่ถูกแยกยอยในงานวิจยัคร้ังนี้เขา
ดวยกันกับขอมูลการศึกษาวจิัยคร้ังกอนๆ ของผูวิจัยรวมไปกับงานวิจยัอ่ืนๆ ที่เกีย่วของ จึงจะเปน
ภาพที่สมบูรณ  

 

ประโยชนที่คาดวาจะไดรับ 
1. เขาใจถึงบทบาทและแนวทางการพัฒนาของพระสงฆในภาคอีสานวามีลักษณะเชนไร 

มีทิศทางการปรับเปลี่ยนมาจากในอดีตอยางไร มีเหตุปจจัยในการปรับเปลี่ยนอยางไร 
2. ทราบถึงปจจัยสนับสนุนหรือเปนอุปสรรคตอการทํางานหรือการแสดงบทบาทการ

พัฒนาของพระสงฆในภาคอีสานเพื่อการบรรลุผลตามแนวคิดและอุดมการณการ
พัฒนาที่พระสงฆยึดถือเปนแนวการทํางาน ทั้งนี้ เพื่อการวิเคราะหและนําเสนอ
แนวทางในการปรับปรุงกิจกรรมการพัฒนาที่เหมาะสมของพระสงฆตอไป 

3. ชวยใหทราบถึงเงื่อนไขและแนวทางที่รัฐหรือองคกรเอกชนจะสามารถเขาไปมีสวน
สนับสนุนกิจกรรมการพัฒนาของพระสงฆนักพัฒนาที่จะกอใหเกิดผลลัพธเชิงบวกตอ
ชาวบานและชุมชน โดยไมกระทบตอแนวคิดและอุดมการณการพัฒนาของพระสงฆ 



 

 

19 

4. ชวยใหสามารถนําเสนอรูปแบบและแนวทางการพัฒนาที่ชาวบานจะเขามีสวนรวมใน
การทํากิจกรรมการพัฒนาของพระสงฆไดอยางกลมกลืนและเอื้อประโยชนสูงสุดตอ
ชาวบานและชุมชนไมวาจะเปนการพึ่งตนเอง การพัฒนาที่ยั่งยืน เศรษฐกิจพอเพียง 
หรือชุมชนเขมแข็ง 

 
 



บทที่ บทที่ 22  
พุทธศาสนา พุทธศาสนา พระสงฆพระสงฆ และ และสัสังคมไทยงคมไทย  

 

 

ความสําคัญของพุทธศาสนาในสังคมไทย 
ศาสนาถือเปนสถาบันหนึ่งทีค่้ําจุนสังคมมนุษย เพราะศาสนามีบทบาทในการจดัระเบียบ

สังคมทั้งทางตรงและทางออม (สมภาร พรมทา, 2547: 25) ศาสนาจึงเปนสถาบันที่จําเปนยิ่งตอการ
ดําเนินชวีิตของปจเจกบุคคลและการคงอยูของสังคม หรือกลาวอีกนยัหนึ่งศาสนาที่จะดํารงอยู
สืบไปในสังคมจะตองมีบทบาทและหนาที่อํานวยประโยชน ชวยช้ีแนะแนวทางการดําเนินชวีิตที่
เหมาะสมใหคนในสังคม สรางความเปนอันหนึ่งอันเดยีวกันของคนในสังคม และสรางความมั่นคง
ทางสังคม ซ่ึงสอดคลองกับที่พระพรหมคณุาภรณ (ประยุทธ ปยุตฺโต) ไดอธิบายถึงเงื่อนไขการคง
อยูของสถาบันศาสนาในฐานะเปนสถาบนัสังคมวา "ในฐานะที่ศาสนาเปนสถาบนัทางสังคมอยาง
หนึ่ง ศาสนาจะมีความสําคญั ไดรับความยอมรับนับถอืจากหมูมนุษยเพยีงไรก็อยูที่วา ศาสนายังมี
ประโยชนชวยสนองความตองการของมนุษยในการแกไขปญหาของพวกเขาไดเพยีงใด และมนษุย
ยังมองเหน็ความจําเปนของศาสนาอยูเพยีงใด ขอนี้หมายความวา การดํารงอยู เจริญขึ้น เสื่อมลง 
หรือส้ินไปของศาสนา ขึ้นอยูกับประโยชนที่มีตอสังคมเปนสําคัญ" (สันติสุข โสภณสิริ, 2544)  
ดังนั้นจะเห็นไดวาศาสนาทกุศาสนามีเปาหมายหลักที่จะทําใหสังคมดขีึ้น โดยสอนใหทุกคนมีความ
สํานึก รูจักผดิชอบชั่วดี รูจักทําในสิ่งที่ควรทํา และละเวนในสิ่งที่ควรเวน รวมทัง้ยังสอนในเรื่อง
คุณธรรมเพื่อการอยูรวมกันอยางสงบสุข เชนสอนเรื่องเมตตากรุณา ใหทุกคนรักใคร สงสาร และ
ชวยเหลือซ่ึงกนัและกนั (สุรินทร พัฒนศิริ, มปป.: 79-80) เพราะฉะนัน้ถาทุกคนประพฤติดีปฏิบัติ
ชอบ คนในสังคมทุกคนเปนคนดี การอยูรวมกนัอยางสงบสุขและมีความมั่นคงในชีวิตก็จะเกิดขึน้ 
สังคมก็จะกลายเปนสังคมทีด่ีดวย  

จอหน สโตน (อางใน รพพีรรณ สุวรรณโชติ, 2530: 135-136) อธิบายวา ศาสนา คือ
ระบบของความเชื่อและแนวทางในการปฏบิัติของกลุมบุคคล เพื่อสนองตอบความรูสึกของกลุม
บุคคลที่มีตอส่ิงเหนือธรรมชาติและส่ิงศักดิสิ์ทธิ์ ความเชือ่ในแตละศาสนาลวนมีนยิาม มีวิถีปฏิบัติ 
และพิธีกรรมแตกตางกัน ผูมีความเชื่อในศาสนาใดๆ ลวนมีสิทธิที่จะปฏิบัติในหลักศาสนาของตน
ได ตราบที่ไมไดไปทําใหใครเดือดรอน หรือสรางปญหาระหวางคนตางศาสนากัน คนไทยในอดตี
เรียนรูที่จะเคารพ ยอมรับ และจัดการกับความแตกตางทางศาสนาไดอยางกลมกลืน  และสามารถอยู
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รวมกันกันอยางสันติ  มีหลายชุมชนที่เปนตัวอยางไดด ี เชนที่บานตะโหมด จังหวัดพัทลุง 
พุทธศาสนิกชนและชาวมุสลิมตางอยูรวมชุมชน รวมทกุขรวมสุขกันมานานนับรอยป จนถึงวนันี้ก็
อยูรวมกนัเสมอืนเปนพี่เปนนอง วันทําบุญของชุมชน พระสงฆขึ้นธรรมาสนเทศนคูกันไปกับ
โตะอิหมามทีข่ึ้นบรรยายธรรม สุสานบรรพบุรุษก็ตั้งเคียงกัน ทํากับขาวใสปนโตมาลอมวงกนิ
ดวยกัน มีความเอื้ออาทรชวยเหลือเกื้อกูลกัน  ศาสนิกทั้งสองศาสนารักใครกลมเกลยีวใกลชิด พึ่งพา
อาศัยกันและกนัอยางมีสันตสุิข และที่สําคัญตางถายทอดความสามารถในการยอมรบัความแตกตาง
นี้แกลูกหลานตอไป (สุภาวดี หาญเมธี, 2547: 7)  ดังนั้นความแตกตางในความเชื่อทางศาสนาลวน
ไมสงผลกระทบตอความขัดแยงระหวางศาสนิกชนในแตละศาสนา ทุกศาสนาสอนใหคนเปนคนดี 
รักความสุขสงบและสันติในการอยูรวมกันในสังคม 

ในอดีตพุทธศาสนาเปนสถาบันที่สําคัญมากในสังคมไทย และมีความสัมพันธทีแ่นบ
แนนเปนอันหนึ่งอันเดยีวกันทั้งในทางประวัติศาสตรและในทางวฒันธรรม พุทธศาสนาชวยสราง
ความสามัคคีและความมั่นคงใหเกิดขึ้นในสงัคมไทยมาโดยตลอด (พระธรรมปฎก, 2539ก.)  เพราะ
ปรัชญาและหลักธรรมคําสอนของพุทธศาสนาไดชวยตอบคําถาม ที่เกี่ยวกับเหตแุละแนวทางแกไข
ปญหาของคนในสังคม บนพื้นฐานหลักธรรมอริยสัจ 4 (คือทุกข สมุทัย นิโรธ มรรค) นอกจากนี้
ปรัชญาพุทธศาสนายังชวยอธิบายถึงความไมเทาเทียมกนัของมนุษย ชวยผอนคลายความตึงเครียด
และสภาพจิตของคนที่ประสบปญหาหรือความเศราเสียใจในดานตางๆ ขณะเดียวกันตวัแทนของ
พุทธศาสนาคือพระสงฆ ก็เปนบุคคลที่ประชาชนใหความเชื่อมั่นและศรัทธา วาเปนผูที่จะสามารถ
ชวยแกไขปญหาหรือสนับสนุนกิจกรรมตางๆใหได ความเชื่อมั่นและศรัทธาเชนนีเ้ปนสิ่งที่ชวยให
พระสงฆในอดีตมีสถานภาพในสังคมไทยสูงมาก (อมรา พงศาพิชญ, 2541: 54-55)  การที่ทั้ง
หลักธรรมของพุทธศาสนาและบทบาทของพระสงฆเปนที่ยอมรับและศรัทธาของพุทธศาสนิกชน
มาเปนเวลานาน จนกลายเปนสวนสําคัญที่กําหนดวถีิการอยูรวมกนัอยางเหมาะสมและราบรื่น
มั่นคงของคนในสังคม ถือวาเปนภาพสะทอนของความสัมพันธทีเ่หมาะสมระหวางสถาบันพทุธ
ศาสนาและสังคมไทยดวย อยางไรก็ตามในแตละยุคสมัยการใหความสําคัญแกสถาบันพุทธศาสนา
ในสังคมไทยมีการเปลี่ยนแปลงอยูตลอดเวลาดวย  

ในปจจุบนันีแ้มจะยังมีคนไทยมากกวา 90% นับถือศาสนาพุทธ แตเร่ิมมีคําถามเกิดขึ้นวา
ศาสนาพุทธจะดํารงอยูคูสังคมไทยสืบไปหรือไม เพราะถึงจะดูเสมือนวาพุทธศาสนายังคงเปน
สถาบันทางสังคมที่มีบทบาทสําคัญและเปนที่ยอมรับของคนในสังคม มีประโยชนชวยสนองความ
ตองการและชวยแกไขปญหาตางๆที่พวกเขาประสบอยู และคนในสังคมก็มองเหน็ถึงความจําเปน
ของการมีสถาบันพุทธศาสนาเชนเดยีวกับที่เคยเปนมานบัแตอดีต แตเกิดภาวะแหงความไมมั่นใจวา
พุทธศาสนาจะดํารงอยูไดอยางไรในขณะที่สังคมไทยมีแนวโนมที่จะเสื่อมทรามลงเรื่อยๆ ไมวาจะ
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เปนแนวโนมการขยายตวัของปญหาอบายมุข อาชญากรรม โสเภณี ยาเสพติด และปญหาสังคมอื่นๆ 
ซ่ึงเปนภาพสะทอนที่แสดงนยัวาสถาบันพทุธศาสนาไมสามารถทําหนาที่ที่พึงกระทําไดอยาง
เหมาะสม และอาจกลายเปนเงื่อนไขใหสถาบันพุทธศาสนาเสื่อมสลายไปพรอมๆกับสังคมไทยที่
กําลังลมสลาย ซ่ึงพระพรหมคุณาภรณไดวิพากษบทบาทของพุทธศาสนาตอสังคมไทยในปจจุบนั
ไววา “...พุทธศาสนา...จะมคีวามหมายอันใดเลา หากมีโบสถ เจดีย วหิารใหญโต อยูเต็มบานเต็ม
เมือง ในขณะที่เดก็ไทยเปนโรคขาดอาหารตายปละหลายหมื่นคน จะมีประโยชนอันใดเลาหากมี
พระ เณร อยูกวา 3 แสนรูป วัดกวา 3 หมื่นแหง แตจํานวนของหญิงโสเภณแีละสถานบริการทางเพศ
มีมากพอๆกัน นี่ยังไมนับแหลงอบายมุขอื่นๆ จํานวนคนติดยาบา ผูปวยโรคจิต ตลอดจนผูปวยโรค
เอดส อีกนับลานคน” (สันติสุข โสภณสิริ, 2544) ในแงความเปนสถาบันสังคมที่สําคัญตอ
สังคมไทยและวิถีชีวติของคนไทย จึงหลีกเลี่ยงไมไดทีพ่ทุธศาสนาจะตองปรับเปลี่ยนบทบาทหนาที่ 
ใหสอดคลองกับสภาพที่เปนอยูหรือเปล่ียนแปลงไปของสังคม 

ประเด็นสําคัญพื้นฐานที่ตองทําความเขาใจใหชัดเจนคือ พุทธศาสนาไมไดดํารงอยูอยาง
เปนเอกเทศจากภาวะความเปนอยูของคนไทยและความเปลี่ยนแปลงทีเ่กิดในสังคม การปฏิบัติกิจ
ในพุทธศาสนาจะขึ้นอยูกับและปรับเปลี่ยนไปตามฐานความคิดและวิถีชีวิตของคนไทยในแตละยุค
สมัย โดยจะปรับเปลี่ยนไปตามกระแสการเปลี่ยนแปลงของอุดมการณทางสังคม และการ
ปรับเปลี่ยนวิถีชีวิตของคนในสังคม จะเห็นไดจากเมือ่ประเทศไทยพัฒนาเขาสูระบบทุนนิยมและ
บริโภคนิยม คนไทยและสถาบันสงฆก็ยอมไดรับผลกระทบจากระบบการพัฒนานัน้อยางหลีกเลี่ยง
ไมพน และถาสถาบันสงฆและพุทธศาสนาไมสามารถปรับประยุกตแนวทางปฏิบัติอยางเหมาะสม
กับสภาวะความเปลี่ยนแปลง พุทธศาสนาก็อาจจะถูกลดทอนบทบาทหนาที่ในสังคมไทยลง ใน
ขณะเดียวกนัถาหากพุทธศาสนาไมสามารถดํารงความสําคัญในฐานะสถาบันสังคมไทยทามกลาง
วิถีชีวิตแบบบริโภคนิยมและทุนนยิม พทุธศาสนาอาจจะกาวเขาสูภาวะวิกฤตได ในประเด็นนีน้ิธิ 
เอียวศรวีงศ ไดใหความเหน็ในเชิงวิพากษไววา  

“ถามองใหลึกไปกวาปรากฏการณผิวเผินที่เห็นภายนอก...กลาวไดวาพุทธธรรมดูจะเปน‘สวนเกิน’ 
ของวิถีชีวิตของชาวพุทธไทยและสังคมไทย... ในขณะที่คนไทยถือพุทธ แตกลับมองโลกและชีวิต
จากแงมุมของวิทยาศาสตรนิยมและบริโภคนิยม มากกวาจะใชหลักพุทธธรรมในการเขาใจและ
สัมพันธกับโลกและชีวิตของตน... ฉะนั้นจึงปฏิเสธไดยากวาพระพุทธศาสนาไทยกําลังเผชิญวิกฤต
ที่หนักมากทั้งในปจจุบันและในอนาคตที่พอจะมองเห็นได” (พระไพศาล วิสาโล, 2546: (5))  

สถานการณของพระพุทธศาสนาในสังคมไทยเวลานี้พอมองเห็นกนัอยูวา ปญหาความ
เสื่อมโทรมตางๆไดปรากฏออกมามากมาย ขาวเสียหายตอพระพุทธศาสนาเกิดขึ้นซ้ําแลวซํ้าเลา แม
จะมีขอโตแยงวาพระพุทธศาสนาไมเสื่อม โดยเฉพาะอยางยิ่งพระพุทธเจาและพระธรรมยังคงมี
ความบริสุทธิ์และทรงคุณคาเชนเดิม ที่เสือ่มนั้นเปนความเสื่อมในหมูคณะสงฆและพุทธศาสนิกชน 



 23 

ซ่ึงความจริงก็เปนเชนนัน้ แตที่นาจะพิจารณาใหลึกลงไปกวานัน้ก็คือพระสงฆคือผูเผยแผพระธรรม
ของพระพุทธเจา เมื่อผูเผยแผเสื่อมแลวการนําพระธรรมไปเผยแผใหพทุธศาสนิกชน จะมีความถูก
ตองหรือความบริสุทธิ์เพียงไร พระธรรมคําสอนแมจะยังคงเปนความจริงที่เที่ยงแท แตถาถูก
พระสงฆและพุทธศาสนิกชนนําไปตีความในทางที่ไมถูกตอง ความจริงดังกลาวแมจะยังคงมีความ
เที่ยงแทแตจะยังคงมีความสาํคัญเชิงหนาทีอ่ีกตอไปหรือไม ในอนาคตพระธรรมและพระพุทธเจา
ในสายตาของพุทธศาสนิกชนจะเปนเชนไร ความเสื่อมของพุทธศาสนาจึงไมควรแยกวาเปนความ
เสื่อมเฉพาะของพระสงฆและพุทธศาสนิกชน เพราะสัจจะหรือความจริงที่ไมสามารถประยุกตใช
ในวิถีชวีิตของพุทธศาสนิกชนได ก็อาจจะไมทรงคุณคาเพียงพอสําหรบัคนในสังคม  

ในชวงเวลาทีผ่านมามีหลายเหตุการณในพทุธศาสนาที่สรางรอยดาง และสะทอนภาพ
ความเสื่อมโทรมของวงการคณะสงฆ กรณีของพระยันตระและพระนิกรที่กอคดีฉาวคาวโลกยี เณร
แอจอมขมังเวทย หรือกรณีอ่ืนๆไมวาจะเปนจับพระเมาสุรา จับพระเสพหรือคายาเสพติด 
ปรากฏการณเหลานี้ไดสงผลกระทบในเชงิบอนทําลายพระพุทธศาสนา แมจะแกตางวาพระสงฆที่
สรางรอยดางในพุทธศาสนาเหลานี้ถือเปนเพียงสวนนอยจากจํานวนพระสงฆมากกวา 3 แสนรูป ซ่ึง
ก็เหมือนกับวงการอื่นๆที่ผูคนหมูมากยอมมีคนเลวแฝงปะปนอยูดวยเสมอ แตในเรื่องของศาสนา
นั้นถือเปนกรณีออนไหวทีก่ระทบกระเทือนตอความเชื่อและศรัทธาของพุทธศาสนิกชนอยางมาก 
รวมทั้งยังเปนภาพสะทอนความออนแอขององคกรสงฆและระบบบรหิารคณะสงฆ จึงสงผลให
พระสงฆจํานวนหนึ่งพยายามกําหนดแนวการปฏิบัติทางศาสนาของตนเองและหมูคณะ เพื่อ
เสริมสรางศรัทธาในหมูพุทธศาสนิกชน ซ่ึงรวมถึงการเกิดขึ้นของหลายสํานัก อยางเชนกรณี วดั
พระธรรมกาย สวนโมกขพลาราม หรือสันติอโศก เปนตน  อันถือเปนความพยายามที่จะปรับปรุง
วิถีปฏิบัติของพุทธศาสนาใหดีขึ้นและเหมาะสมกับภาวะสังคมที่เปล่ียนแปลงไป การจะปรับปรุงให
ดีขึ้นไดนั้น จะตองเริม่จากการทบทวนบทบาทของคณะสงฆและงานพระพุทธศาสนา เพื่อ
ปรับเปลี่ยนใหเกิดประโยชนสุขกับประชาชนอยางแทจริงและยั่งยืน 

เราตองยอมรับความจริงวา ภายใตเงื่อนไขหรือภาวะสังคมที่กําลังเปลี่ยนแปลง ศาสนา
จะตองมีการปรับเปลี่ยนไปตามเงื่อนไขที่เปลี่ยนแปลงดงักลาวนั้นดวย ทั้งนี้ไมใชเพียงเพื่อเหตุผล
หลักในการอยูรอดของศาสนาเทานั้น แตเพื่อรักษาบทบาทหนาที่ทีจ่ะอํานวยประโยชนแกมวล
สมาชิกและความมั่นคงของสังคม โดยคณะสงฆควรจะพิจารณาถึงขอดีขอดอยในกิจกรรมของ
พระสงฆในปจจุบันวาสวนใดที่กอใหเกดิประโยชนแกสังคมก็ควรจะดํารงไว ในขณะที่สวนใดที่
บอนทําลายศรัทธาของพุทธศาสนิกชนก็ควรละเลิกไป และสวนใดที่ควรจะสรางเสริมขึ้นมาใหม
เพื่อการรังสรรคประโยชนสุขใหเกดิขึ้นแกคนในสังคม โดยเฉพาะอยางยิ่งในกรณีที่สังคมไทย
ปจจุบันกาํลังเปลี่ยนแปลงเขาสูความทันสมัยตามกระแสโลกาภิวัฒน คนในสังคมใหความสําคัญกับ
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ศาสนาและความเชื่อในเชิงสญัญลักษณนอยลง แตเชื่อในเชิงเหตุผลและการกระทาํของปจเจกชน
ในสถานการณที่เกดิขึ้นจริงมากกวา ดังนัน้หลายพิธีกรรมทางศาสนาจึงถูกลดทอนความสําคัญ และ
มีความหมายตอคนในสังคมนอยลงไปจากเดิมอยางเชนกรณีความเชื่อเกี่ยวกับการบวชตามประเพณี
ของชายไทยกอนการแตงงานนั้น ในปจจบุันไมมีความสําคัญเทากับความสามารถในการหาเลี้ยงชีพ
ที่เพียงพอตอการเลี้ยงดูครอบครัว พอแมจะเลือกยกลูกสาวใหแตงงานกับชายใดไมไดขึ้นอยูกับ
ความเปน “คนสุก” จากการบวช แตขึ้นอยูกบัอาชีพและฐานะเศรษฐกิจทีจ่ะสามารถเลี้ยงดู
ครอบครัวใหมีความสุข และมีส่ิงอํานวยความสะดวกที่พรอมมูลมากกวาการบวชหรือไมบวชพระ 
ความเชื่อทางศาสนาในลักษณะเชนนี้จะคอยๆถูกลดทอนความสําคัญลงไปเรื่อยๆ ดังนั้นถาศาสนา
พุทธไมพยายามปรับเปลี่ยนแนวคดิและการปฏิบัติใหทันกับสถานการณที่เปล่ียนแปลงไป อนาคต
อาจจะมีคนบวชเพื่อศึกษาพทุธธรรมและสืบทอดพุทธศาสนานอยลง และศาสนาพทุธก็จะคอยๆถูก
ลดบทบาทและความสําคัญในวิถีชีวิตของคนไทยลงไปเรื่อยๆ  
 ประเด็นสําคัญที่ควรพิจารณาก็คือ ความเสื่อมและความเจริญของพุทธศาสนาและวัด
ไมไดอยูทีจ่ํานวนพระสงฆหรือจํานวนวัด และไมใชการมีวัดใหญโตสวยงาม แตอยูที่บทบาทและ
หนาที่ของพระสงฆและวัดวามีคุณคาเปนประโยชนทั้งทางโลกและทางธรรมแกชุมชนเพียงไร ถึง
วัดจะใหญโตหรือสวยงามแตถาไมเปนแหลงที่พึ่งพิงของชาวบานได ไมพาชุมชนใหดําเนนิไปสู
การทําความดมีีวิถีชีวิตที่ดไีด ความหรูหราใหญโตของวัดก็เปนเพียงสถานที่ทองเที่ยวทาง
วัฒนธรรม หรืออาจกลายเปนอนุสาวรียทางวัตถุ หรืออาจเปนสุสานแหงความเสื่อมโทรมของพุทธ
ศาสนา ไมตางจากคนทีแ่ตงกายหรหูรามีเครื่องประดับมากมายแตขาดสติปญญาไมมีความรู
ความสามารถ แตงตัวสวยงามโดยไมไดทาํประโยชนอะไรแกสังคม ก็เปนเหมือนคนไรคา (พระ
ธรรมปฎก, 2545: 95) ในสวนของพระสงฆก็เชนเดียวกนัถายังหลงยดึติดกับวตัถุตางๆ และการมีวถีิ
ชีวิตสะดวกสบาย อยางเชนมีกุฏิโออาอยูอาศัย หรือมีพาหนะหรูหราใช ตลอดจนสะสมเงินทองไว
ใชสวนตวั ส่ิงเหลานี้จะเปนคลายดั่งงูพษิที่บั่นทอนการปฏิบัติธรรมไมใหกาวหนา รวมทั้งยังเปน
เงื่อนไขดึงดดูผูที่ตองการมีสวนรวมในผลประโยชนนัน้เขามาวุนวายในวัด แทนทีจ่ะทําใหวดัเปน
สถานศึกษาและปฏิบัติธรรม และเปนที่พกัผอนทางจิตใจของผูคนที่เปนทุกขมาสงบใจ มาทําบุญทาํ
กุศล ฝกสมาธิภาวนา หาทางคลายทุกขดวยตนเอง แลวกลับไปชวยผูอ่ืนตอไป ถาเปนเชนแนวทาง
หลังนี้ วัดและพระสงฆก็ถือไดวาทําหนาทีไ่ดอยางสมบูรณทีเดยีว (มนสิกุล โอวาทเภสัชช, 2546) 

อยางไรก็ตามแมวาในสังคมไทยปจจุบันพทุธศาสนาจะถูกลดบทบาทลงไปหลายดาน แต
ก็ยังคงมีความสําคัญและมีอิทธิพลตอวิถีชีวิตของประชาชนไทยอยางมาก ในการพจิารณา
ความสัมพันธระหวางพุทธศาสนากับการดาํรงอยูหรือการดําเนินไปของสังคมไทย เราควรจะ
พิจารณาถึงองคประกอบของพุทธศาสนา ที่มคีวามเกีย่วของกับวิถีชีวิตของคนไทยอยางสําคัญ 2 
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องคประกอบ องคประกอบแรกคือพระธรรมคําสั่งสอนของพระพุทธเจา ซ่ึงผสมผสานกลมกลืนอยู
ในคานยิมและวัฒนธรรมไทยตลอดมา และอีกองคประกอบหนึ่งคือพระสงฆและวัดหรือเรียกรวมๆ
วาสถาบันสงฆ ซ่ึงเปนผูที่มีปฏิสัมพันธกับวิถีชีวิตของคนไทยอยางใกลชิด  

ก. หลักธรรมของพุทธศาสนา 
หลักธรรมหรือคําสั่งสอนของพระพุทธศาสนา มุงที่จะอธิบายเกี่ยวกับสังคมในหลายๆ

ประการ ดังนี้  
1) อธิบายถึงสภาวะธรรมชาติของชีวิต เชน สรรพสิ่งเกดิขึ้นมาไดอยางไร คงอยูไดเพราะ

เหตุใด สาเหตขุองความเสื่อมสลายเนื่องมาจากอะไร  
2) อธิบายถึงวิธีการที่จะครองชีวิตอยูไดอยางมีความสุข   และอยางสอดคลองกับสภาวะ

ธรรมชาติ เชน เร่ืองความสันโดษ เปนตน  
3) อธิบายถึงแนวทางการดาํรงอยูรวมกันของมนุษยในสังคม ต้ังแตปจเจกบุคคลถึงปวง

ชนทั้งชาติและโลก เชนหลักธรรมเรื่องความสามัคคี  
 4) อธิบายถึงแนวทางนําหลักธรรมคําสอนไปประยุกตใชในการดําเนนิชีวิตประจําวนั ให
สอดคลองกับลักษณะของปญหา ระดับสติปญญา และความประสงคของแตละบุคคล (พระราชวร
มุนี, 2526: 11-12) 

คําอธิบายดังกลาวมีพื้นฐานจากหลักพุทธธรรมหลายประการ ทีเ่ชื่อมโยงความจริง
ทั้งหลายมาสูแนวทางการปฏบิัติของคนในสังคม หรืออาจกลาวไดวาตองเขาใจพระพุทธศาสนาใน
เชิงสัจธรรมและวิถีชีวิต อันไดแกสัจธรรมที่พระพุทธเจาทรงตรัสรูคือ "อริยสัจ 4" เนื้อหาของ
อริยสัจ 4 แสดงถึงความสัมพันธระหวาง "สัจธรรม" กับ "วิถีชีวิต" อยางเปนเหตเุปนผลตอกัน  สวน
ที่เปนสัจธรรมก็คือ “ทุกข สมุทัย นิโรธ” ที่อธิบายใหเราเห็นความจรงิของชีวิตวาเปนทุกขอยางไร 
สาเหตุของความทุกขมาจากอะไร และจดุหมายของชีวติคือความไมมทีุกขเปนอยางไร สวนที่เปน
วิถีชีวิตคือ “มรรค” หรือแนวทางในการดําเนินชวีิตเพื่อบรรลุจุดหมายคือความไมมีทุกข มรรคมี
องค 8 ที่มุงเนนใหชาวพุทธดําเนินชวีิตตามหลักการ "มัชฌิมาปฏิปทา" ที่แปลกันวา "ทางสายกลาง" 
ยอลงเปนไตรสิกขา คือ ศีล สมาธิ ปญญา นี่เองคือวิถีชีวิตที่พิสูจนความเปนชาวพทุธที่แท (สุรพศ 
ทวีศักดิ์, 2547ค: 7) เปนวิถีชีวิตอยางที่พระพรหมคณุาภรณเรียกวาวิถีแหงดุลยภาพในความสัมพันธ
ระหวางมนุษย ธรรมชาติ และสังคม หรือวิถีพัฒนาชวีิตที่ครอบคลุมทั้งมิติทางกาย จิตใจ และ
ปญญา (พระธรรมปฏก, 2536)  

การจะเขาใจถงึแกนแทของสัจธรรมและวถีิปฏิบัติในพุทธศาสนาไดดี กลาวไดวาจะตอง
พิจารณาสวนสําคัญ 2 สวนประกอบกนั คือโลกุตรธรรมและโลกียธรรม จะใหความสําคัญกับ
เฉพาะอันหนึ่งอันใดไมได โลกียธรรมหรือวิถีปฏิบัติของพุทธศาสนิกชนนั้นถูกกําหนดโดยหลัก
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ศีลธรรมและจริยธรรม ขณะที่โลกุตรธรรมเปนจิตวิทยาระดับลึกที่เนนถึงความเขาใจในแกนแทของ
พุทธศาสนา ที่สามารถนําเสนอวิธีการแกปญหาแกทกุขใหแกคนในสังคม ตัวอยางเชนการนําหลัก
อริยสัจ 4 มาใชอธิบายถึงภาวะทกุขของคนในสังคมปจจุบัน วามีสมุทัยอันมาแตความโลภ โกรธ 
หลง ที่อยากครอบครองโภคทรัพยและเทคโนโลยีทันสมัย อยากรุงเรืองในหนาที่การงาน และเมื่อ
ถูกลัทธิบริโภคนิยมและทุนนิยมสะกดใหเห็นเงินทองและโภคทรัพยเปนสรณะ แตละคนก็จะยิ่ง
ขาดความยับยัง้ชั่งใจคนในสงัคมจึงมักจะมองแตเพยีงวา “อะไรก็ตามทีจ่ะอํานวยผลใหตนและพวก
ไดรับความสําเร็จทางอํานาจและทรัพยศฤงคาร ตนยอมทําทั้งนั้น แมการกระทํานั้นๆจักเปนการกด
ขี่แรงงานเอาเปรียบคนยากคนจน ทําลายวัฒนธรรมพื้นบาน หรือห้ําหั่นทรัพยากรทางธรรมชาติก็
ตาม” (วณีา โดมพนานดร, 2546)  ดังนั้นถาไมเขาใจทุกขและสมุทัยทางสังคม ก็จะเดินทางตามพระ
อริยมรรคไปสูการดับทุกขทางสังคมและของแตละสมาชิกในสังคมไมได  

ที่ผานมากลาวไดวาความเขาใจเรื่องโลกิยธรรมในสังคมไทย ยังมลัีกษณะคอนขาง
คลุมเครือ พุทธศาสนิกชนมกัจะเห็นวาศีลธรรมและจริยธรรมเปนเรื่องนามธรรม ที่เกี่ยวของเฉพาะ
กับจิตสํานึกของแตละบุคคล บางคนก็คิดเลยไปวาอาจเปนเรื่องที่ไมสามารถจะปลูกฝงหรือพัฒนา
กันไดเลย ในทางพุทธศาสนาโลกิยธรรม คือแนวทางในการดําเนินชวีิตที่ถูกตองดีงาม ซ่ึงหมายถึง
ชีวิตที่มีการพฒันาแบบองครวมครบทุกมติิตามหลัก "ไตรสิกขา" หรือ ศีล สมาธิ ปญญา คือ 

1) ศีล การพัฒนาชีวิตในมิตกิายและวาจาใหสัมพันธกับสิ่งแวดลอมอยางเหมาะสม ทัง้ใน
ดานสิ่งแวดลอมทางวัตถุและสิ่งแวดลอมทางสังคม ในชีวิตประจําวันเราตองเกี่ยวของกับ
ส่ิงแวดลอมทางวัตถุ เชน อาหาร เครื่องนุงหม เทคโนโลยี ส่ิงอํานวยความสะดวกตางๆ รูปเสียง 
กล่ิน รส ตลอดถึงสิ่งในธรรมชาติตางๆ การเกี่ยวของกบัสิ่งเหลานั้นอยางมีศีล ก็คือการเกี่ยวของ
อยางสรางสรรค เกิดประโยชน ไมเกิดโทษแกตนเอง และไมเปนไปในทางทําลาย นอกจากนี้ชีวติยัง
ตองเกี่ยวของกับสิ่งแวดลอมทางสังคม การมีความสัมพันธกับคนอืน่ๆ ในทางทีไ่มเบียดเบียนกัน 
การเคารพกตกิาวัฒนธรรมประเพณีทีด่ีงามของสังคม คือการเกีย่วของกับสิ่งแวดลอมทางสังคม
อยางมีศีล การใชชีวิตตามความพอใจของตนเองเปนหลักโดยไมสนใจความรูสึกคนอื่น ขาดการคดิ
ในมิติทางสังคมและวัฒนธรรม คือตัวอยางการขาดการพัฒนาศีล หรือขาดการพัฒนาชีวิตในมิติ
ความสัมพันธทางสังคม 

2) สมาธ ิ การพัฒนาชีวิตในมิติทางจิตใจใหสามารถควบคุมอารมณดานลบ และสราง
อารมณดานบวกใหเขมแข็ง การไมรูจักปฏเิสธความตองการเกินจําเปนและความตองการฝายต่ําของ
ตนเอง ไมรูจกัปฏิเสธคําชวนหรือส่ิงไมดตีางๆ เชน ยาเสพติด ส่ือลามก การนิยมใชความรุนแรง
ตัดสินปญหา กระทั่งการฆาคนอื่นหรือฆาตัวตาย เปนตัวอยางของการขาดการพัฒนาชีวิตในมิติของ
จิตใจ หลักการของสมาธิคือ ตองฝกใหมสีติเทาทันอารมณของตนเอง รูจักปฏิเสธอารมณดานลบ 
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เชน ความโกรธ ความเหน็แกตวั ความตองการเกินพอดี พัฒนาอารมณดานบวกใหเขมแข็ง เชน 
ความอดทน ความรูสึกเปนมติรไมตรีหรือเมตตากรุณา ความใฝดีงามอืน่ๆ 

3) ปญญา พัฒนาชีวิตในมติิทางปญญา คือ รูจักใชชีวติเผชิญกับประสบการณตางๆ เพื่อ
เขาใจความจรงิและรูจักใชประโยชนจากความจริงนัน้ๆ การมองเห็นความจริงและรูจักใช
ประโยชนจากความจริงคือตวัปญญา ถาเด็กมีประสบการณหรือเขาใจเกี่ยวของกับสิ่งแวดลอมตางๆ 
อยางมีจุดยืนชดัเจนวา เพื่อเขาใจความจรงิและเอาประโยชนจากความจริง เขาก็จะมีชีวิตแหงการ
เรียนรู ที่สามารถเรียนรูตลอดเวลา และเรียนรูจากทุกสิ่งทั้งสิ่งที่ดีและไมดี เพราะปญญาทําให
สามารถแยกแยะถูกผิด ควรไมควร เปนแสงสวางนําไปสูการแกปญหาและการสรางสรรคพัฒนา
ทุกดาน (สุรพศ ทวีศักดิ,์  2547ง.:  5) 

กลาวโดยสรุปเรื่องของโลกิยธรรมในพุทธศาสนา เปนเรื่องของการพัฒนาชีวิตแบบองค
รวม คือ พัฒนาชีวิตครบทุกมิติ มิตทิางกายเปนเรือ่งการมีความสัมพันธที่ดีงามสรางสรรคกับ
ส่ิงแวดลอมทางวัตถุ ธรรมชาติ และส่ิงแวดลอมทางสังคม มิติทางจิตใจ เปนการสรางวุฒิภาวะทาง
อารมณและคณุธรรมตางๆ และมิติทางปญญาเปนการสรางความสามารถในการเขาใจความจริงและ
รับประโยชนจากความจริง รูจักเลือกรับหรือปฏิเสธสิ่งตางๆ บนพื้นฐานของขอเท็จจริง เหตุผล 
ความถูกตอง และความดีงาม โดยมองเหน็คุณคาของตนเอง เคารพคนอื่น และคํานงึถึงมิติทางสังคม
และวัฒนธรรม ในการปลูกฝงศีลธรรมและจริยธรรมแบบองครวมดังกลาว จําเปนตองอาศัยความ
รวมมือของทุกฝาย ตัวอยางเชนครอบครัวและสถานศึกษาตองสอนและเปนตวัอยางใหเดก็ๆ รูจักใช
วัตถุหรือเทคโนโลยีและส่ือตางๆ ในทางแสวงหาความรูมากกวาเพื่อการบันเทิงหรือหมกมุน 
องคกรศาสนาตองสอนแกนแทของศาสนาเพื่อการประยกุตใหตอบสนองปญหาชีวิตและสังคมรวม
สมัย ภาครัฐตองจัดระบบการบริหารใหเปนธรรมาภบิาลอยางแทจริง มีนโยบายการพัฒนา
จริยธรรมของเยาวชนที่ชัดเจน สงเสริมใหคนในสังคมสนใจศึกษาและปฏิบัติตามหลักศาสนา ถา
ทุกภาคสวนของสังคมสนใจปญหาศีลธรรมและจริยธรรมอยางลึกซึ้ง และรวมแรงรวมใจกันอยาง
จริงจัง ปญหาสังคมโดยรวมก็มีทางจะแกไขได  

ทั้งนี้ยังมีหลักธรรมของพุทธศาสนาอีกมากมาย ที่มคีวามเหมาะสมและสามารถนํามา
ประยุกตใชในการดําเนนิชีวติของพุทธศาสนิกชนไดในสังคมปจจุบัน อยางไรก็ตามไมวาหลักธรรม
ใดๆในพุทธศาสนาจะมีแนวทางปฏิบัติหรือมีวิธีการอธิบายอยางไร กล็วนแตแสดงถึงหัวใจของสัจ
ธรรมเดียวกนัและเปนไปเพือ่จุดมุงหมายเดียวกัน ก็คือเพื่อการรักษาสภาพสังคมใหคงอยูได และ
เพื่อการปรับระเบียบสังคมหรือแนวทางปฏิบัติของคนในสังคมเพื่อมิใหสังคมแตกสลายไป  
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ข. พระสงฆและวัด   
ในสวนของสถาบันสงฆซ่ึงไดแกพระสงฆและวดันั้น นับแตอดีตมาพระสงฆมีฐานะทาง

สังคมที่สูงมากในสังคมไทย ภาพลักษณของพระสงฆเปนภาพของผูมีชีวิตสูงสงกวาฆราวาส 
ฆราวาสไมวาจะมีฐานะหรือตําแหนงหนาที่เชนใดในสังคม จําเปนตองแสดงการเคารพสักการะแก
พระสงฆดวยการไหวหรือกราบ นับแตอดีตพระสงฆในสังคมไทยถือวาเปนผูนําทางจิตใจ และมี
ความสัมพันธที่ใกลชิดกับพทุธศาสนิกชนมาโดยตลอด เพราะทั้งพระสงฆและวัดกับ
พุทธศาสนิกชนตางตองพึ่งพาอาศัยซ่ึงกันและกัน ความสัมพันธเชนนี้ระหวางพระสงฆและวัดกบั
พุทธศาสนิกชนนั้นเปนความสัมพันธที่มีรากฐานมาแตสมัยพุทธกาล โดยพุทธศาสนากําหนดให
พระสงฆตองฝากชีวิตไวกับฆราวาสโดยการรับบิณฑบาตอาหารและปจจัยส่ีอ่ืนๆ  ดังพุทธพจนตรัส
สอนและเตือนสติพระสงฆใหรําลึกในแนวทางการดําเนนิชีวิตรวมกับพุทธศาสนิกชนวา "....
บรรพชิตพึงพิจารณาเนืองๆวา ชีวิตเราเนือ่งดวยผูอ่ืน จงทําตัวใหเปนผูเล้ียงงาย ...การบวชนี้อาศัย
ขาวที่ชาวบานใสบาตรกินอยู เธอพึงทําความอุตสาหะในขอนี้ตลอดชีวติ" (พระมหาณรงค  จิตต
โสภโณ, 2532 : 19) ความผูกพันดานความเปนอยูซ่ึงขึ้นกบัฆราวาสนี้มีสวนกําหนดหนาที่ทางสังคม
ของพระสงฆดังพุทธพจนทีว่า "...ภิกษุทัง้หลาย พราหมณและคฤหบดีทั้งหลายเปนผูมีอุปการคุณ
มากแกเธอทั้งหลาย บํารุงเธอทั้งหลายอยูดวยจวีร บณิฑบาตร เสนาสนะ และคิลานปจจยั แมเธอ
ทั้งหลายก็จงเปนผูมีอุปการะมากแกพราหมณและคฤหบดีทั้งหลาย จงแสดงธรรมอันงามใน
เบื้องตน งามในทามกลาง งามในที่สุด จงประกาศแบบครองชีวิตอันประเสริฐพรอมทั้งอรรถ พรอม
ทั้งพยัญชนะ บริสุทธิ์ บริบูรณส้ินเชิง แกพราหมณและคฤหบดีเหลานัน้เถิด..." (คนึงนิตย จนัทบุตร, 
2532 : 11-12)  

จะเห็นไดวานบัตั้งแตสมัยพทุธกาลมานั้น ความสัมพันธระหวางพระภกิษุสงฆและวดักับ
ชุมชนก็คือประชาชนอุปถัมภบํารุงพระสงฆดวยปจจยัส่ี อันเปนการใหทางวัตถุเพื่อความอยูรอด
ของพระสงฆ และเพื่อสนับสนุนใหพระสงฆสามารถศึกษาและปฏิบัตธิรรมได โดยไมตองกังวลกบั
การตอบสนองความจําเปนพื้นฐาน พระสงฆเองก็ตอบแทนประชาชนดวยการใหธรรม โดยแสดง
ธรรมและปฏิบัติธรรมใหประชาชนไดเหน็เปนตวัอยางและสามารถนําไปเปนแนวปฏิบัติเพื่อการ
ดํารงชีวิตอยางเหมาะสม ไมอยูบนความประมาทหรือความเสื่อมถอยในทางศีลธรรมและจริยธรรม 
แมเมื่อพระพทุธเจาทรงดับขันธปรินิพพานนานแลว พระสงฆผูสืบพระศาสนาก็ยังคงยึดถือพระ
ธรรมคําสั่งสอนของพระองคเปนหลักสืบตอมา ความสัมพันธระหวางพระสงฆกับประชาชนกย็ังคง
เปนไปอยางแนนแฟน แตเมื่อสังคมเปลี่ยนแปลงไป ความสัมพันธระหวางพระสงฆกับประชาชนก็
ไดปรับเปลี่ยนไปตามความเหมาะสมของเงื่อนไขหรือกลไกทางสังคมและเศรษฐกิจดวย  วัดและ
พระสงฆมิไดมีบทบาทตอชุมชนและประชาชนเพียงการใหธรรมดังเชนแตกอน แตยังมีบทบาทใน
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ดานอื่นๆดวย โดยเฉพาะกบับทบาทดานการศึกษา การรักษาพยาบาล และการไกลเกลี่ยขอพิพาท
หรือการตัดสนิคดีความที่เกดิขึ้น (Tambiah 1968: 79; Kaufman, 1977: 113) และเมื่อสังคมได
พัฒนาเขาสูความทันสมัยตามความกาวหนาทางวิทยาการตะวันตก รัฐไดเขามามีบทบาทแทนวัดใน
หลายๆดาน ซ่ึงแมจะเปนผลดีในดานสรางความเจริญใหแกประชาชน แตก็ไดแยกวัดและพระสงฆ
ออกจากชุมชนโดยเฉพาะกบัคนในสังคมเมือง จนกระทั่งวัดและพระสงฆถูกมองวาเสื่อมโทรมใน
บทบาทหนาทีต่อสังคม  ซ่ึงโดยความเปนจริงแลวพระสงฆเองกต็องปรับเปลี่ยนวิถีชีวิตไปตาม
กระแสการเปลี่ยนแปลงของสังคม พุทธศาสนิกชนเองก็มีสวนผลักดันใหวดัและพระสงฆตอง
ปรับเปลี่ยนบทบาทหนาที ่ โดยเฉพาะพุทธศาสนิกชนที่ขาดความรูความเขาใจในพระพุทธศาสนา 
ลุมหลงงมงายกับสิ่งที่เปนพทุธเทียมและไมสนใจจะปฏิบัติตนอยางชาวพุทธแทๆ มีสวนชักนําให
พระสงฆเขาสูวังวนของความเสื่อม ดังนั้นภาวะความเสื่อมที่เกิดขึ้นจึงควรจะเปนการมองภาพ
รวมกันทกุฝาย มิใชเฉพาะฝายวัดและพระสงฆเองเทานัน้ อันจะเปนการมองภาพที่ผิดพลาดจาก
ความเปนจริง 

สถาบันสงฆ ประกอบดวย ศาสนบุคคล ศาสนธรรม ศาสนวัตถุ ศาสนพิธีกรรม หรือมีวัด 
ศาสนบุคคลมีพระสงฆ สามเณร และอุบาสกอุบาสิกา แตคนทั่วไปมกัจะคดิถึงเฉพาะพระสงฆและ
สามเณร และมักคาดหวังใหสถาบันสงฆมีบทบาทที่สําคัญตอสังคมไทยอยางนอย 3 ประการ คือ 

1) สถาบันสงฆควรสงเสริมใหพระสงฆ สามเณร ศึกษาปฏิบัติตนใหนาเล่ือมใส พรอมทั้ง 
สงเสริมใหวัดมีความรมร่ืน สงบ จูงใจใหคนใฝศึกษาธรรมมากขึ้น เปนที่ที่เหมาะสมกับการมา
ศึกษาปฏิบัติธรรม และเปนที่ประกอบพิธีกรรมสําหรับคนในชุมชน  

2) สถาบันสงฆควรมุงเนนใหวดัเปนแหลงเรยีนรู ใหคนในชุมชนสามารถรอบรูเทาทัน
สังคมที่ซับซอนขึ้น โดยบทบาทที่ทําไดคอืเปนแหลงรวบรวมภูมิปญญาทองถ่ิน คือมีพิพิธภัณฑใน
วัด มีหองสมดุในวัด มีศูนยการเรียนรูในวดั หรือบางวัดอาจมีสวนสมนุไพรและการเรียนวิชาแพทย
แผนโบราณ 

3) สถาบันสงฆกับชุมชน สงเสริมใหวดัเปนศนูยกลาง หรือมีสวนสรางชุมชนใหเขมแขง็ 
ใหคนอยูรวมกันอยางสงบสขุ ในชุมชนเดิมคนรูจักกันทั่วทั้งชุมชน มีความสนิทสนมกลมเกลียว
และชวยเหลือซ่ึงกันและกัน แตปจจุบนัชมุชนออนแอลง การจะสรางชุมชนใหเขมแข็งขึ้นสถาบัน
สงฆตองมีสวนชวยสนับสนนุ ทั้งในทางโลกุตรและโลกยิธรรม 
 ที่จริงแลวพุทธศาสนิกชนมคีวามคาดหวังในสถาบันสงฆสูงมาก เนื่องจากมอง
พระสงฆวาเปนผูมีความบริสุทธิ์ เสียสละ และบําเพ็ญประโยชนเพื่อประชาชนโดยบริสุทธิ์ใจ 
นอกจากบทบาทดานการเผยแผพระพุทธศาสนาแลว มักจะมีบทบาทชวยเหลือสงเคราะหชุมชนเปน
อยางดีเมื่อมีความจําเปนหรอืตองการจากชุมชน จึงทําใหสถาบันสงฆกับชาวบานมคีวามใกลชิดกนั
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ตลอดมา นอกจากนี้พระสงฆยังไดรับการยอมรับวาเปนผูมีความรอบรูวิชาการตางๆ และสามารถ
ใหคําแนะนําในการแกไขปญหาตางๆแกคนในชุมชนได แมจะถูกมองวาไมมีความรูทันสมัย
เทียบเทากับบคุลากรในหนวยงานหรือองคกรตางๆ ในปจจบุันพระสงฆไมไดถูกคาดหวังใหมี
บทบาทเพียงศาสนพิธีหรือศึกษาประพฤตปิฏิบัติธรรมเทานั้น แตตองทําหนาที่อบรมสั่งสอนธรรม
ใหแกประชาชนเพื่อนําไปประพฤติปฏิบัติตนใหอยูในศีลธรรมอันดีงาม เปนการพฒันาดานจิตใจ
เพื่อใหประชาชน มีธรรมเปนแนวทางในการดําเนนิชีวติใหถูกตองดีงาม เกื้อกูลผูทีไ่มสามารถชวย
ตนเองได และไมเบียดเบียนซึ่งกันและกัน ซ่ึงเปนการสรางสังคมใหมีการอยูรวมกันอยางมีความสุข
และเปนปกแผน รวมทั้งยังถูกเรียกรองใหชวยเหลือหรือบริการตามความจําเปนแกประชาชนเสมอ 
จึงนับไดวาพระสงฆมีสวนชวยแกปญหาสงัคม โดยเฉพาะอยางยิ่งในชนบท ซ่ึงเปนที่รวมของคน
สวนใหญ (พระมหาบุญมี อธิปญโญ, 2544: 115)  

บทบาทพึงประสงคดังกลาวของสถาบันสงฆ กลาวโดยสรุปก็คอืบทบาททั้งในการ
พัฒนาดานจิตใจและการพัฒนาชีวิตความเปนอยูของคนในชุมชน บทบาทที่สําคัญมากในสังคม
ปจจุบัน คือสถาบันสงฆควรสงเสริมใหมีการเผยแผธรรมอยางจริงจัง กวางขวาง และถือเปนเรือ่ง
สําคัญอยางยิ่ง เปนเรื่องจาํเปนเพื่อใหคนเขาใจธรรม รูจักนําไปประยุกตใชอยางเหมาะสมใน
ชวีิตประจําวัน ไมใชหลงงมงายไปกับความสุขจอมปลอมตามแนวทางบริโภคนิยม 
พระพุทธศาสนาจึงเปนเสมือนรากเหงาของวิถีชีวิตชาวพุทธ โดยมีสถาบันสงฆเปนสถาบันจารีตที่มี
ความสําคัญยิ่ง ในปจจุบนับทบาทของพระสงฆและวัดหลายๆดานยังคงมีความสาํคัญอยูมากใน
สังคมชนบท เนื่องจากคนชนบทสวนใหญยังคงเห็นวาพระสงฆเปนผูใกลชิดพระพุทธศาสนา มีวิถี
ชีวิตผูกพันอยูกับหลักคําสอนทางศาสนาโดยตรง ความคิดและพฤติกรรมของพระสงฆจึงมีอิทธิพล
อยางสูงตอความคิดทางพุทธศาสนาของคนชนบท พระสงฆในปจจุบันจึงยังคงมีความสัมพันธ
ใกลชิดและมบีทบาทสําคัญในวิถีชีวิตของชาวพุทธสวนใหญ ทั้งดานศีลธรรมจริยธรรมและ
กิจกรรมทางโลก พระสงฆยังคงไดรับการเคารพนับถืออยางสูงและเปนสถาบันสังคมที่มีบทบาท
สําคัญตอวิถีชีวิตของคนไทย สถาบันสงฆยังคงมีสวนสําคัญที่ชวยสรางบูรณาการทางสังคม
วัฒนธรรมและสรางความเปนอันหนึ่งอนัเดียวกันในสังคมไทย โดยใหแนวทางการประพฤติปฏิบัติ
และคานยิมทีส่งเสริมระเบียบสังคมที่เรียบรอยผานทางคําสั่งสอนและตัวอยางจากความประพฤติ
ปฏิบัติของพระสงฆเอง จึงดูเหมือนวาการดํารงอยูของสังคมไทยทั้งในอดีตและปจจุบันมี
ความสัมพันธโดยตรงกับการดํารงอยู ความเจริญ และความเสื่อมของสถาบันสงฆ  
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พุทธศาสนาและพระสงฆในกระบวนการเปลี่ยนแปลงสังคมไทย

ปจจุบัน 
ทามกลางกระแสการเปลี่ยนแปลงสังคมในปจจุบัน พระสงฆไมสามารถแสดงบทบาท

หนาที่เฉพาะการสอนธรรมและวิถีปฏิบัติใหแกพุทธศาสนิกชนทั้งหลาย แตพระสงฆควรจะรวม
แสดงบทบาทดานการสาธารณสงเคราะหและพัฒนาสังคมดวย สวนพุทธศาสนิกชนก็ไมเพยีงแต
ประพฤติปฏิบัติตนตามหลักธรรมคําสอนอยางเครงครัด ยังควรจะรวมมือกับสถาบันสงฆพัฒนา
สังคมใหดําเนนิไปในทิศทางที่เหมาะสมตามแนวทางพทุธศาสนามากขึ้นดวย แตในสังคมปจจุบนั
บทบาทดานการสาธารณสงเคราะหและการพัฒนาสังคมของพระสงฆทําไดยากขึ้นกวาในอดีต 
เพราะตลอดชวงเวลาที่ผานมากระแสการพัฒนาสังคมตามแนวทางทนุนิยมและบรโิภคนิยม ได
ลดทอนบทบาทความเปนผูนาํทั้งดานสังคมและจิตวิญญาณของพระสงฆอยางที่เคยมมีาลงไปมาก 
รวมทั้งบทบาทการเปนผูนําทางปญญาของพระสงฆในวถีิชีวิตของชาวบานก็เสื่อมสลายลงไปมาก
ดวย ความหางเหินระหวางชาวบานกับวัดและพระสงฆกป็รากฏเดนชัดมากขึ้นเรื่อยๆ  

 การพัฒนาในสังคมไทยตลอดชวงเวลากวา 4 ทศวรรษที่ผานมามักจะถูกวิพากษวจิารณวา
เปนการพัฒนาบนพื้นฐานระบบทุนนิยม ที่กอใหเกิดการทําลายรากฐานการดําเนินชวืิตของคนไทย 
4 อยาง คือ รากฐานทางสังคม วัฒนธรรม ส่ิงแวดลอม/ทรัพยากรธรรมชาติ และจิตวญิญาณ อันเปน
ตนเหตุรากฐานแหงความยากจนขนแคนของคนสวนใหญ ทั้งนี้การพัฒนาบนพื้นฐานระบบทุนนยิม
สูบทุกอยางออกจากชนบทเขาสูเมือง ผานสิ่งที่รับรูกันดีคือ “ความโลภ” และการแสวงหาเงินใหได
มากๆที่ไดกลายมาเปนคณุคาทางสังคมใหม ซ่ึงสวนทางกับคําสอนพุทธศาสนาที่สอนใหลดละ
ความโลภ เพราะทําใหตนเองและทําใหคนอื่นเดือดรอน การเกิดวกิฤตทางเศรษฐกิจในป 2540 ถือ
เปนบทเรียนหนึ่งที่ช้ีใหเห็นวาภูมิปญญาตะวนัตก ซ่ึงเนนการดําเนินชีวิตตามระบบทุนนยิมนั้น
ไมไดสรางความมั่งคั่งที่ยั่งยนื แตกลับสรางความโลภใหเกิดแกบุคคลที่มุงเนนผลประโยชนของ
ตนเองเปนหลัก อันเปนวิถีทางที่กระตุนใหสังคมไทยปจจุบันเนนการพัฒนาวัตถุมากกวาการพัฒนา
จิตใจ ทําใหสมาชิกในสังคมมีความเหน็แกตัวมากขึ้น ไมสนใจจะรักษาผลประโยชนของสวนรวม
เทาที่ควร จนเกิดความเสื่อมสลายทางสังคม วัฒนธรรม ส่ิงแวดลอม และจิตวิญญาณ เพยีงเพื่อให
เกิดความเติบโตทางเศรษฐกจิตามอัตราที่มุงหวังไว  

ที่จริงแลวเศรษฐกิจเปนเพยีงสวนหนึ่งของชีวิตมนษุย นอกจากการทํางานและหาเลี้ยงชีพ 
เรายังมีกิจกรรมอื่นๆอีกมากมาย แตเศรษฐกิจแบบทนุนิยมทําใหวถีิชีวิตของคนเปลี่ยนแปลงไป
ในทางที่เงินเขามามีอิทธิพลในระบบความสัมพันธของคนในสังคม เชนความสัมพนัธในฐานะคร-ู
ศิษย หมอ-คนไข ที่กลายเปนความสัมพันธแบบซื้อ-ขายโดยมีเงินเปนสื่อกลาง เพราะเงินได
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กลายเปนเปาหมายของกจิกรรมทุกอยางในชีวิต หรือเปนสื่อกลางในความสัมพันธกับทุกคนและ
ทุกสิ่ง จะเกีย่วของกับใคร หรืออยากไดอะไร ก็ใชเงินแลกเปลี่ยนหรือซ้ือหามา ผลก็คือพอแม “ซ้ือ” 
ความรักจากลูกดวยการหาของมาปรนเปรอแทนที่จะใหเวลากับลูก อยากมีสุขภาพดีก็หาซื้อยาหรอื
หมั่นไปใหหมอตรวจ แทนที่จะดแูลรักษาตัวเองสม่ําเสมอ ส่ิงตางๆไมวารูปธรรมหรือนามธรรมจึง
กลายเปนเพียงสินคาหรือส่ิงเสพที่เงินสามารถซื้อได และกลายมาเปนพืน้ฐานของวัฒนธรรมบริโภค
นิยม (พระไพศาล วิสาโล, 2545ข)  ซ่ึงอิทธิพลของวัฒนธรรมบริโภคนิยมไดกาวลวงเขาไปสู
สถาบันสงฆดวย โดยเฉพาะวดัไดถูกแปรสภาพกลายเปนแหลงหาผลประโยชนในอีกรูปลักษณ
หนึ่งไป ส่ิงที่นํามาซื้อขายกนัไมไดมแีตเครื่องรางของขลังอยางที่เห็นกันอยูเทานั้น แมแตบุญกศุล
และพิธีกรรมก็กลายเปนสินคาอีกแบบหนึง่ซึ่งตองใชเงินซื้อหา คนที่ปรารถนาจะไดบุญไม
จาํเปนตองสนใจการทําความดีอีกตอไป เพียงแตจายเงินทําบุญเทานั้น และแนนอนวาถวายเงินมาก
เทาไร ก็เชื่อกนัวาบุญจะเพิ่มพูนมากเทานัน้ การเขาหาพุทธศาสนาดวยทาทแีบบบริโภคนิยมนี ้ เปน
การมองบุญกุศลและพิธีกรรมไมตางจากสินคา คือเชื่อวาเงินจะชวยใหไดมาซึ่งสิ่งนั้น การที่
พุทธศาสนิกชนเขาหาพุทธศาสนาเยี่ยงผูบริโภคก็ด ี การที่วัดและพระสงฆเปนฝายเขาหาเศรษฐกจิ
แบบเงินตราโดยการนาํศาสนสมบัติและการปฏิบัติธรรมไปสรางผลประโยชนก็ดี ลวนมีผลทําให
วัดหรือพระสงฆพากันปรับเปลี่ยนตนเองเปนผูขายบริการ จนกระทั่งพุทธศาสนาในเมืองไทยมี
แนวโนมที่จะกลมกลืนไปกบัลัทธิบริโภคนิยมไปมากขึน้เรื่อยๆ โดยมลัีกษณะสําคัญดังนี ้

1) เนนคณุคาแบบวัตถุนยิม มุงสนองความตองการทางวัตถุ เชน ทํามาคาขึ้น ถูกหวย 
รํ่ารวย การอวยพรปลุกเสกให “บานนี้อยูแลวรวย” กลายเปนเรื่องที่สําคัญกวาการสอนใหทําความด ี
หรือการสอนใหผูคนลดละกิเลสหรือความเห็นแกตัว  
 2) ใชเงินเปนอุปกรณสําคญัในวิถีปฏิบัตทิางศาสนา บุญกุศล วัตถุมงคล ถูกทําให
กลายเปนสินคา ซ่ึงสามารถหามาไดดวยการใชเงินซื้อ โดยไมตองทําความดีหรือเพียรพยายาม 
เพราะเชื่อวายิง่จายเงินไปมากเทาไรก็จะไดบุญมากเทานัน้ หลักกรรมหรือการพึ่งความเพยีรของ
ตนเองถูกลบเลือนหายไป  
 3) รวดเรว็ทันใจ เนื่องจากบุญกุศลเปนเรือ่งที่ไมตองใชความวิริยะอุตสาหะ เพยีงแตใช
เงินเปนใบเบิกทางเทานั้น ทําใหเกิดผลทางใจอยางรวดเร็ว เชนเกดิความสบายใจ นอกจากนัน้
พิธีกรรมตางๆ ก็จะถูกทอนใหส้ันลง (เชนพิธีศพ) เชนเดยีวกับมีบริการและอุปกรณสําเร็จรูปซึ่งเอื้อ
ใหทําพิธีกรรมไดสะดวกรวดเร็วขึ้น เชน ถังสังฆทาน อาหารบิณฑบาต บุคคลไมตองเสียเวลา
จัดเตรียมส่ิงของ เพียงแตมีเงินมาจายก็สามารถทําพิธีกรรมไดเลย  
 4) กระตุนความตองการที่จะ “บริโภค” เชนทําใหเกิดความอยากที่จะมปีระสบการณการ
บวชอยางนอยก็คร้ังหนึ่งในชีวิต นอกจากนั้นยังพยายามสรางความตองการทําบุญใหเพิ่มขึ้นเรื่อยๆ 
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โดยการจําแนกบุญออกเปนหลายชนิด โดยพรรณนาอานิสงสของบุญไวตางๆกัน เพื่อดึงดูดคนให
ทําบุญหลายๆรูปแบบ และเพื่อกระตุนใหอยากทําบญุมากๆ ดังจะเห็นไดชัดจากวิธีการของวัด
พระธรรมกาย  
 5) ลักษณะปจเจกนยิม คือสนองความตองการของปจเจกบุคคล โดยมุงเฉพาะตวัเอง ไม
คํานึงถึงความสัมพันธกับผูอ่ืนหรือสังคมสวนรวม เชน การใหวตัถุมงคลเพื่อใหบุคคลประสบ
ความสําเร็จ โดยไมคํานึงวาความสําเร็จนัน้จะยั่งยนืหรืออยูบนพื้นฐานการพึ่งตนเอง และการสราง
ประโยชนสวนรวมเพยีงใด (พระไพศาล วสิาโล, 2545ข)   
 การที่พุทธศาสนาเปลี่ยนแปลงลักษณะไปตามวัฒนธรรมบริโภคนิยมมากขึ้น อาจกลาว
ไดวาพุทธศาสนากลายเปนเครื่องมือสงเสริมโลกทัศนและพฤติกรรมแบบบริโภคนิยม แมรูปลักษณ
ที่ปรากฏจะยังเปนพุทธอยู แตเนื้อหาสาระไมไดเปนไปเพื่อการหลุดพนจากความทุกข หรือเปน
อิสระจากความติดยึดหรือโลภหลงในวัตถุ (พระไพศาล วิสาโล, 2545ข) ยิ่งไปกวานั้นผลกระทบ
สวนหนึ่งของระบบบริโภคนิยมและทุนนยิม ไดทําใหในปจจุบนัวดัหลายแหงในชนบทกลายเปน
วัดราง และนบัวันจะมีมากขึ้นเรื่อยๆ โดยเฉพาะในชวงหลังออกพรรษา เพราะไมมพีระสงฆอยูดแูล
วัด ในทางตรงขามมักจะมากระจกุตัวอยูในเมืองใหญๆ เพราะเปนแหลงที่มีโอกาสทั้งดานเงินตรา 
การศึกษา และวิถีชีวิตที่ทันสมัย  

 พระไพศาล วสิาโล (2546) ไดกลาวถึงบริโภคนิยมในสังคมไทยปจจุบันวา เปนภาวะที่
ตรงกันขามกนัอยางชัดเจนกับพุทธศาสนาคือ ฝายหนึ่งยึดมั่นในความสําเร็จของวตัถุ ในขณะทีอี่ก
ฝายหนึ่งใหความสําคัญกับเรื่องจิตใจ แตในปจจุบันยิ่งพฒันาไประบบบริโภคนิยมกย็ิ่งขยายลํ้าไปยัง
เร่ืองของจิตใจ และพุทธศาสนาก็กาวลวงเขาไปยังเรื่องของวัตถุมากขึน้ดวย กระทัง่มาถึงจุดหนึ่ง
บริโภคนิยมเขามาครอบคลุมไมเฉพาะเรื่องวัตถุกับจิตใจเทานั้น หากรวมถึงเรื่องสังคมดวย บริโภค
นิยมเริ่มตนดวยการใหความสุขสบายทางกายแตติอมาไดกาวลึกลงไปถงึการกําหนดความเปน 
“ตัวตน” ของแตละคนในสังคมดวย วัตถุที่เคยมุงเนนใหความสุขทางกายไดเปล่ียนมาเปน
สัญลักษณที่ตอบสนองความสุขทางใจและแสดงสถานภาพทางสังคม การเลือกซื้อหรือเปล่ียน
โทรศัพทมือถืออยูบอยๆไมไดตอบสนองความตองการใชประโยชนในการติดตอส่ือสารเทานั้น แต
ยังเปนเครื่องบงบอกสถานะทางเศรษฐกิจและเปนเครื่องแสดงความเปน “คนรุนใหม” ในสังคมไทย 
ปจจบุันพุทธศาสนาในประเทศไทยกก็ําลังรับเอาอิทธิพลของกระแสบรโิภคนิยมและวัตถุนิยมเขา
มาเปนเครื่องบงบอกสัญลักษณบางอยาง พระสงฆและพุทธศาสนิกชนจาํนวนไมนอยที่ให
ความสําคัญกับการมีโบสถวิหารสวยงามตระการตาเพื่อเปนเครื่องแสดงศรัทธาที่มีตอพุทธศาสนา 
พุทธศาสนิกชนมักใหความสําคัญกับการบริจาคเงินเพื่อสรางศาสนวัตถุและศาสนสถานมากกวา
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ความสนใจทีจ่ะเขามาปฏิบัตธิรรมในวัด และตองการจะบริจาคเงินใหกับพระสงฆและวดัมากกวา
ความพยายามจะรักษาศีลหา 

ทุกวันนี้พระสงฆและวดัสวนใหญจํากัดบทบาทตนเองเหลือเพียงการประกอบพิธีกรรม
ทางศาสนา ในขณะทีพ่ระสงฆอีกสวนหนึ่งตางพากันหมกมุนในการแสวงหาเงนิทองและลาภยศ 
จากผูที่หลงเชือ่ไสยาศาสตร ส่ิงศักดิ์สิทธิ์มหัศจรรย และการทํานายโชคชะตาราศี (สมเกียรติ พงษ
ไพบูลย,2545) ซ่ึงพระสงฆกลุมนี้ไดเปลี่ยนแปลงวดัใหกลายเปนหนวยธุรกจิที่เรียกกนัวา “พุทธ
พาณิชย”  นําเอาไสยศาสตรและโหราศาสตรมามอมเมาประชาชนเพื่อผลประโยชนเชิงเศรษฐกิจ 
ดวยการแสดงบทบาทเปนเกจิอาจารยผลิตเครื่องรางของขลัง เปาเสกเลขมนต ทํานายโชคชะตาราศี 
หรือเปนพระสงฆนักใบหวย แทนที่จะเปนพระสงฆผูเผยแผพระพุทธศาสนา และอบรมสั่งสอน
ประชาชนใหประพฤติดี ปฏิบัติชอบ เอื้ออาทรชวยเหลือซ่ึงกันและกัน และรูคุณคาของการ
พึ่งตนเองชวยเหลือตนเอง ไมหลงมัวเมากับการพึ่งพาหรือรอคอยความชวยเหลือจากสิ่งเหนือ
ธรรมชาติ ซ่ึงจะนําไปสูความสําเร็จที่ไมยัง่ยนื และที่สําคัญยิ่งไปกวานั้นคือมีผลใหพุทธศาสนิกชน
ไทยไมสามารถเรียนรูวิถีชีวติและวิถีปฏิบตัิอยางพุทธแทได แตกลับลุมหลงงมงายในความเปนพทุธ
เทียมจากพระสงฆผูไมเครงครัดในจารีตปฏิบัติตามแบบอยางที่เหมาะสมของพระภกิษุสงฆใน
พระพุทธศาสนา  

โดยภาพรวมแลวกลาวไดวาความศรัทธาและเชื่อมั่นในพทุธศาสนาของคนไทยลดลง คน
สวนใหญนับถือพุทธศาสนาบนพื้นฐานความศรัทธาตามประเพณหีรือตามทะเบียนบาน โดยขาด
ความรูความเขาใจและไมเหน็คุณคาที่แทจริงของพระพุทธศาสนา เขาใจแตเพียงวาเรื่องของศาสนา
เปนเรื่องเกีย่วกับพิธีกรรม หนาที่สําคัญของพระภกิษุสงฆคือเปนผูประกอบพธีิกรรมทางศาสนา
และความเชื่อในสิ่งศักดิ์สิทธิ์ เชน สวดศพ ทําบุญบาน สะเดาะเคราะห รดน้ํามนต เจิมปาย เจิมรถ 
ฯลฯ (สุรินทร พัฒนศิริ, มปป.: 129-130)  เมื่อเปนเชนนีศ้รัทธาของประชาชนตอพุทธศาสนาจึงไม
มั่นคงและอยูบนพื้นฐานของความเขาใจทีผิ่ดพลาด ละเลยการศึกษาและปฏิบัติตามหลักธรรมคํา
สอนของพระพุทธศาสนา ไมรูจักวิถีปฏิบัติของชาวพทุธที่แทจริง มีศรัทธายึดมัน่ในพุทธศาสนา
นอยลง แตกลับไปใหความสําคัญกับพิธีกรรมและสิ่งศักดิ์สิทธิ์ อันเปนภาพสะทอนภาพหนึ่งของ
ความเสื่อมในพุทธศาสนา ทั้งนี้จากสถานภาพของพทุธศาสนาที่กําลังเปนอยูในสงัคมไทยปจจบุัน 
อาจกลาวไดวาพุทธศาสนาเริ่มมีหนาที่และประโยชนแกประชาชนนอยลง พระสงฆเองเริ่มเห็นแก
ประโยชนสวนตัว และไมความพยายามจะปฏิบัติตนใหเปนประโยชนเกื้อกูลเพื่อความสุขที่แทจริง
ของประชาชน แตกลับเสพสุขและหมกมุนมัวเมาในลาภยศ แขงขนักันหาอยูหากินในทางที่ไม
เหมาะสมแกความเปนพระสงฆในพุทธศาสนา บางวัดไดเปดเปนตลาดซื้อขายพระเครื่องและ
เครื่องรางของขลังในรูปลักษณตางๆ บางวัดเปดใชบริเวณวัดเปนตลาดสดหรือเปนที่จอดรถเพื่อหา



 35 

รายได จนแทบจะหาบรรยากาศของการเปนแหลงศึกษาและปฏิบัตธิรรมไมได นี่คือการแสดง
บทบาทของพระสงฆและสภาพของวดัจํานวนไมนอยในปจจุบัน โดยเฉพาะอยางยิ่งพระสงฆและ
วัดที่อยูในตวัเมืองใหญๆอยางกรุงเทพมหานคร 

พระสงฆบางรูปมีช่ือเสียงมากในฐานะเปนเกจิอาจารยช่ือดัง ผลิตรูปและเหรยีญของ
ตนเองออกขายทั้งภายในวัดและนอกวัด มุงสรางแตความลุมหลงงมงายใหพุทธศาสนิกชนยึดติดกบั
ส่ิงศักดิ์สิทธิ์ทั้งหลาย เพื่อความร่ํารวยของตนและหมูพวก พระบางรูปสรางความศักดิ์สิทธิ์ใหแก
ตนเอง จนสามารถเขกกบาล เปาน้ําหมาก สาดน้ํามนต พนน้ําลาย ใหคนเชื่อวาจะพนโรค พนภยั มี
โชคลาภ และรํ่ารวย แตโดยความเปนจริงแลวใครคือบุคคลที่จะร่ํารวยกอนยอมมองเห็นกนัได
ชัดเจน ทั้งรูป เหรียญ ผายนัต ตะกรุด และอ่ืนๆอีกมากมายสามารถขายไดเงนิเขาพกเขาหอจาํนวน
มหาศาล สรางความร่ํารวยใหแกพระเกจิอาจารย และบรรดาลูกศิษยลูกหาและญาติมติรคนใกลชิดก็
พลอยรํ่ารวยไปดวย ในขณะที่ประชาชนที่งมงายตองสูญเสียเงินทองและเสื่อมปญญาเสื่อม
สมรรถภาพในการพึ่งตนเอง มุงหวังและรอคอยความสําเร็จและความชวยเหลือจากสิ่งศักดิ์สิทธิ์
ทั้งหลายที่จะบันดาลให และกลายเปนคนที่ขาดความเชือ่มั่นและไมสามารถพึ่งตนเองไดอีกตอไป  

แตโดยความเปนธรรมแลว เราคงตองยอมรับวาการตบมือขางเดียวนัน้ยอมไมดงั ปญหา
เร่ืองนี้ยอมจะตําหนิกลุมพระสงฆเหลานี้ฝายเดยีวไมได เพราะความนยิมในวัตถุมงคลและ
ผลประโยชนจากความงมงายของบรรดาผูที่เรียกตนเองวาชาวพุทธนั้นเอง ที่มีสวนผลักดันอยาง
สําคัญใหพระสงฆกลุมหนึ่งแสวงหาผลประโยชนดวยการแสดงบทบาทเปนเกจิอาจารย ผลิตและ
ขายวัตถุมงคลแกผูที่หลงงมงาย เร่ืองการผลิตวัตถุมงคลเปนพุทธพาณิชยนีเ้ปนเรื่องหนึ่งที่องคกร
สงฆใหความสนใจเปนพิเศษ ดังจะเหน็ไดจากเมื่อวันที ่ 10 มีนาคม 2547 มีการประชุมมหาเถร
สมาคม (มส.) ที่วัดบวรนิเวศวิหาร โดยมีวาระสําคัญคือ การพิจารณาเรื่องการโฆษณาพระพทุธรูป/
พระเครื่องและวัตถุมงคลในสื่อส่ิงพิมพและส่ือวิทยุโทรทัศน การประชุมครั้งนี้มีมติวาใหนํามตทิี่
เคยหามภิกษุสามเณรโฆษณาสรรพคุณพระบูชาและวัตถุมงคล รวมถึงการอางอิทธิฤทธิปาฏิหาริย
ตางๆที่เขาขายเปนการโฆษณาชวนเชื่อ มอมเมาประชาชน อวดอุตริมนุสสธรรม ฯลฯ มาปฏิบัติ
อยางเครงครัด และมีมติใหแจงเจาคณะจังหวัดทัว่ประเทศ เพื่อส่ังการพระสังฆาธิการกวดขันดูแล
พระสงฆที่อยูภายใตการปกครองไมใหจดัสรางวัตถุมงคล หากสั่งการไปแลวมีการฝาฝนให
ดําเนินการลงโทษทางการปกครองตามขั้นตอน ตั้งแตตกัเตือนจนถึงใหลาสิกขา ถาพระสงฆที่ทํา
วัตถุมงคลนั้นเปนเจาคณะจังหวัดใหเจาคณะภาคดําเนินการ อยางไรก็ตามหากมวีัดใดหรือพระสงฆ
รูปใดตองการจะสรางพระหรือวัตถุมงคล ตองทําเรื่องเสนอมาถึง มส. เพื่อขออนุมัติเปนกรณีๆไป 
(ไทยรัฐ 11 มีนาคม 2547) ที่จริงแลวในกรณนีี้ถามีขอกําหนดหรือพิจารณาวาการสรางพระเครื่อง
วัตถุมงคลผิด ก็ควรสั่ง "หาม" สรางในทกุกรณ ีไมเชนนั้นอาจจะเกิดการเลือกปฏิบัติได และอาจจะ



 36 

ชวยเปดโอกาสในการเรียกรองเงินเพื่อใหสามารถสรางได  รวมทั้งควรหามมีการเชาหามมีการซื้อ
ขายดวย และควรหามการทําขึ้นมาเพื่อแจกฟรีๆดวย เพราะจะเปนขออางในการสรางพระเครื่องและ
วัตถุมงคลเพื่อโนมนาวพุทธศาสนิกชนมาทําบุญ เชนรวมทําบุญดวยเงินจํานวนหนึ่งแลวจะไดรับ
วัตถุมงคลเปนการตอบแทน ซ่ึงจะกลายเปนชองทางหลีกเลี่ยงอีกทางหนึ่งดวย มส.ควรจะเอาจริง
เอาจังในเรื่องนี้ทุกกรณีไมมกีารยกเวน นอกจากนี้ในสวนของฆราวาสก็ควรมีการหามผลิตดวย
เชนเดยีวกัน ไมวาจะสรางโดยองคกรราชการหรือเอกชน ก็ไมสามารถจะดําเนนิการได ยิ่งไปกวา
นั้นการวางขายตามทางเทาหรือขางถนนหรือในหางสรรพสินคาก็ควรอยูในขายมีโทษดวย เพราะ
การนําพระซึ่งเปนเครื่องสักการะมาวางขายเปนสินคานัน้ถือเปนการไมสมควร  

ในอดีตนั้นการสรางวัตถุมงคลมีวัตถุประสงคหลักเพื่อการบูชาพระพทุธคุณ เพราะชาว
พุทธในอดีตปรารถนาจะบูชาพระพุทธเจา แตทรงปรินพิพานนานแลว จึงมกีารสรางพระพุทธรูป
เปรียบเสมือนองคแทน เพ่ือไวเปนทีเ่คารพสักการะบูชา และถือวาเปน "อุทเทสิกเจดยี" ใน
พระพุทธศาสนา ซ่ึงมิใชในรูปแบบพระเครื่องแตเปนพระพุทธรูปขนาดตางๆกัน ตามความเชื่อและ
ศรัทธาของชาวพุทธนั้น พระพุทธรูปแมจะสรางขึ้นภายหลังพระพุทธเจาปรินิพพานไปแลว
ประมาณ 500 ป แตก็ถือเปน "ปฏิมา" หรือ "สัญลักษณ" ที่ทําใหระลึกถึงพระพุทธเจา จึงอาจกลาว
ไดวาพระพุทธรูปคือ "พระพุทธศาสนาเชิงสัญลักษณ" (สุรพศ ทวีศักดิ์, 2547ค: 7)  ตอมาพระสงฆ
สมัยกอนก็มกีศุโลบายตองการใหคนทําความดี จึงนําดินผสมสิ่งตางๆปนเปนพระและแจกให
พุทธศาสนิกชนเก็บติดตัวไว เมื่อจะทําจะพูดหรือจะคิดอะไรก็ใหดูพระที่อยูกับตัวเอง และจะเปน
เครื่องเตือนใจตนเองไมใหทาํความชั่ว แมทหารออกรบนําพระที่ตนเองศรัทธาติดตัวไปก็มีความ
กลาหาญไมกลัวขาศึก ดวยคิดวามพีระอยูกับตวั ดังเชนชาวบางระจนัที่ไดวัตถุมงคลจากหลวงพอ
ธรรมโชติ แมส่ิงนั้นจะปองคมหอกคมดาบไมไดแตอยางนอยก็เปนกําลังใจที่ติดตวัไป (ไทยรัฐ 11 
มีนาคม 2547) คนสมัยกอนใชวัตถุมงคลเหลานี้เปนสิง่ยึดเหนี่ยวทางจิตใจ ไมไดลุมหลงงมงายรอ
คอยความชวยเหลือจากสิ่งศกัดิ์สิทธิ์และวตัถุมงคลในทุกๆเรื่อง จนกระทั่งกลายเปนลูทางการสราง
วัตถุมงคลเพื่อการทํามาหากนิอยางเชนในปจจุบัน ซ่ึงพุทธศาสนิกชนสวนมากไมเขาใจหลักการที่
แทจริงของการสรางวัตถุมงคลในอดีต วัตถุมงคลจึงกลายเปนพุทธพาณิชยทีท่ําใหหลายวดัและ
พระสงฆหลายรูปรํ่ารวยขึ้นมาได  

อยางไรก็ตามมีพระสงฆสวนหนึ่งใหความเห็นสนับสนนุการทําวัตถุมงคลเชิงพาณิชยวา 
ถาหากไดผลประโยชนจากสิ่งเหลานี้แลว นําเงินรายไดไปใชใหเกิดประโยชนตอพระพุทธศาสนา
และสังคมสวนรวมก็พอจะอนุโมทนาสาธุไดบาง ซ่ึงก็เปนประเดน็ในทํานองเดียวกบัที่รัฐบาล
ดําเนินการขายหวยบนดนิ โดยอางการนําเงินรายไดไปเปนทุนการศึกษาใหเด็กนักเรยีนยากจน ใน
มุมมองของวิถีปฏิบัติตามแนวทางพุทธศาสนาตองถือวายงัคงเปนการสรางความลุมหลงงมงายอยูดี 
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โดยพระสงฆกลุมนี้มักสรางวัตถุมงคลมาเพื่อการแสวงหาผลประโยชนสวนตนและพรรคพวก
มากกวา เมื่อมีสวนเหลือจากการแบงปนจนมากพอแลวจึงจะบริจาคเสมือนกับเปนการสรางภาพวา
ไดทําประโยชนแกสวนรวม ดังนั้นจึงควรจะบังคับใชกฎหมายเพื่อควบคุมการสรางและซื้อขายวัตถุ
มงคลอยางเครงครัด เพราะไมไดอยูบนพืน้ฐานการสรางความเขาใจในหลักธรรมพุทธศาสนาอยาง
แทจริงในหมูพุทธศาสนิกชน  

แตทามกลางอทิธิพลของกระแสบริโภคนยิมและทนุนยิมที่รุกรานเขามาสูวิถีสังคมและ
วิถีปฏิบัติของชาวพุทธในปจจุบัน ยังมพีระสงฆบางสวนที่พยายามปรับวิถีปฏิบัติของตนในลักษณะ
ที่สวนกระแลบริโภคนิยมและทุนนิยม อยางเชนกรณีสันติอโศกถือเปนตัวอยางหนึ่งของ
กระบวนการปรับตัวในทางพระพุทธศาสนา เพื่อตอบโตกับความเปลี่ยนแปลงที่เกดิขึ้นในสังคม 
ตอตานวัตถุนยิมและบริโภคนิยมอยางเตม็ที่ดวยการอยูอยางเรียบงาย และสันติอโศกยังปฏิสธ
ความคิดแบบปจเจกนิยม ดวยการเนนชวีิตรวมหมูและใหบุคคลขึ้นตรงตอหมูคณะ ซ่ึงรวมทั้งการ
ใชอิทธิพลของกลุมในการควบคุมพฤติกรรมของแตละคนดวย ปฏิกิริยาเดนอกีอยางหนึ่งของสันติ
อโศกก็คือการตอตานไสยศาสตรในทุกรูปแบบไมจําเพาะเครื่องรางของขลัง หากยงัปฏิเสธกระทั่ง
การรดน้ํามนตและการมีพระพุทธรูปสักการะดวย (พระไพศาล วิสาโล, 2543: 7-8) นอกจากสันติ
อโศกแลวยังมอีีกกลุมหนึ่งทีพ่ยายามปรับตวัใหสอดคลองกับกระแสทุนนิยมและบรโิภคนิยม คือ
สํานักพระธรรมกาย จุดหมายแรกของวัดพระธรรมกายนั้น ตองการใหพระพทุธศาสนาเปน
แนวทางในการดําเนินชวีิตของคนไทย แตสํานักพระธรรมกายกลับเดินตามกระแสวัตถุนิยมและ
บริโภคนิยม (พระไพศาล วสิาโล, 2543: 8) แมวัดพระธรรมกายจะประสบผลสําเร็จอยางมากในการ
ดึงคนเขาวดัของตน แตแนวคําสอนและวธีิปฏิบัติธรรมของวัดพระธรรมกายนั้น ยังสงเสริมใหผูคน
ตั้งหนาตั้งตาสะสมทรัพยสมบัติ เพื่อสนบัสนุนการสรางศาสนสถานและศาสนวตัถุที่หรูหราโออา
ตระการตา  

ตอกรณีปญหาบทบาทของพระพุทธศาสนาและพระสงฆในสังคมไทยปจจุบัน 
สํานักงานพระพุทธศาสนาแหงชาติไดพยายามเสนอใหมกีารจัดระเบียบพุทธศาสนาเพื่อใหงาน
ศาสนาเปนไปในทิศทางเดยีวกัน  โดยเฉพาะการนาํกฎหมายบานเมืองมาเสริมกับกฎหมายคณะ
สงฆ เพื่อลงโทษแกพระสงฆที่ทําผิดพระธรรมวินัยและทําผิดกฎหมายอยางเฉยีบขาด โดยเฉพาะใน
กรณีการกอเหตุไมเหมาะสมที่มักจะพบมากที่สุดในปจจบุัน คือการมีเพศสัมพันธ ฉอโกง ติด
ยาเสพติด ทํารายรางกายผูอ่ืน และทําลายโบราณวัตถุโบราณสถาน ซ่ึงหากเปนความผิดชัดเจนให
ลงโทษตามกฎหมายบานเมอืง ถาไมชัดเจนใหถอดถอนออกจากการเปนพระสังฆาธิการและถอด
สมณศักดิ์พรอมกับงดเงินนิตยภัต พรอมกันนี้ไดสนับสนนุสงเสริมบทบาทพระสงฆในแนวทางการ
พัฒนาคุณภาพชีวิตของประชาชน เชน แกปญหาโรคเอดส ปญหายาเสพติด การปลูกปาและอนุรักษ
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ส่ิงแวดลอม (มติชน 12 ธันวาคม 2546: 1) ซ่ึงโดยภาพรวมก็คือ ความพยายามกําจดัพฤติกรรมที่ไม
เหมาะสมของพระสงฆที่จะนําไปสูความเสื่อมศรัทธาในพระพุทธศาสนา และสงเสริมใหพระสงฆ
มีบทบาทในดานการชวยเหลือและพัฒนาสังคมดานตางๆ อันเปนแนวทางหนึ่งทีจ่ะชวยลดวิกฤต
ศรัทธาในพระพุทธศาสนาที่กําลังเปนอยูได แตมีขอนาสังเกตก็คือฝายรัฐและคณะสงฆเองก็ยังไม
กลาที่จะดําเนนิการใดๆ กบับรรดาพระเกจิอาจารยชื่อดังที่ยังคงผลิตเครื่องรางของขลังออกสูตลาด
อยางไมหยุดยัง้ 

ในประเด็นเรือ่งบทบาทชวยเหลือและพฒันาสังคมนี้ สํานักงานพระพุทธศาสนาแหงชาติ
มีการกําหนดกรอบไวกวางๆ เพียงวา ควรเปนการสนับสนุนการพัฒนาใหประชาชนมีเศรษฐกิจทีด่ี
บนพื้นฐานสังคมคุณธรรม หรือกลาวโดยรวมก็คือการพัฒนาสังคมแนวพุทธบนพื้นฐานการสราง
สังคมที่มีศีลธรรมจริยธรรม เนื่องจากศีลธรรมและจริยธรรมคือหางเสือชีวิตที่ทําใหคนเปนมนุษยที่
สมบูรณ ไมใชอยางในสังคมปจจุบันที่มกีารเลนหุน หวย และการพนันในรูปแบบตางๆทั้งถูก
กฎหมายและผิดกฎหมาย เพราะแมวาคนไทยจะมีเศรษฐกิจดีขึ้น แตในสังคมเตม็ไปดวยบอนไพ 
บอนฟุตบอลล และรูปแบบอื่นๆสังคมก็คงจะขาดความมั่นคงบนพื้นฐานการมีคุณธรรมและ
จริยธรรมที่ดี ทั้งนี้ถามองการพนันอยางชาวพุทธ การพนนัเปนอบายมุข แมจะเปนการพนันแบบบน
ดินหรือใตดิน ถูกกฎหมายหรือผิดกฎหมาย ก็ลวนเปนความไมเหมาะสมทางดานศีลธรรม แต
เหตุผลที่ชาวพุทธเราไมควรยุงเกี่ยวการพนนัไมใชเพียงเพราะการพนนัเปน "อบายมุข" หรือ "ทาง
แหงความฉิบหาย" ที่เปนที่ยอมรับกันเทานั้น แตเปนการมองถึงเหตุปจจยัตางๆที่เอื้อใหเกดิการ
พนันดวย และถาจะแกกต็องแกทุกเหตุปจจัย เหตุปจจยัที่สําคัญคือการใชชีวิตอยูกับการเสี่ยง และ
เปนหนทางการทําลายคุณคาที่แทจริงของชีวิตของตนเองและอาจรวมถงึความสัมพันธในครอบครัว 
สังคมที่ยอมใหมีการพนนัอยางเสรีก็คือสังคมที่ยอมใหมกีารทําลายคุณคาที่ดีงามในตวัมนุษยอยาง
เสรี ในที่สุดก็จะเปนสังคมที่พิกลพิการทางมโนธรรมสํานึก นี่คือเหตุผลสําคัญที่การพนันและ
อบายมุขตางๆ ไมไดนํามาซึง่สังคมที่มั่นคงและเปนสุขอยางแทจริง 

ทั้งนี้สังคมไทยเปนสังคมพทุธศาสนา ในการพัฒนาสังคมจงึควรใหความสนใจและ
นําเอาคําสอนของพระพุทธศาสนามาประยุกตใชในการพัฒนาสังคม เพื่อเปนทางเลือกของการ
พัฒนาใหเกดิความั่นคงทางสังคม มากกวาทีจ่ะสนใจแตเพยีงความมั่นคงทางเศรษฐกิจเปนหลัก 
สังคมที่พัฒนาบนพื้นฐานหลกัธรรมทางศาสนาจะมุงเนนใหเกิดความผาสุก เปนสังคมที่มีความเอื้อ
อาทร และเปนสังคมที่อบอุนและเขมแข็ง ไมใชในแนวทางที่มุงสงเสริมการพัฒนาเศรษฐกิจโดยไม
สนใจวิธีการวาจะเหมาะสมทางดานศีลธรรมและจริยธรรมเพียงไร ตัวอยางเชนกรณีที่รัฐบาลของ 
พ.ต.ท.ทักษณิ ชินวัตร สนบัสนุนหวยใตดินที่เคยผิดกฎหมายใหขึ้นมาขายบนดนิอยางถูกกฎหมาย 
โดยอางเงื่อนไขที่จะไดประโยชนจากการขายหวยบนดิน เพื่อนําเงนิมาเปนทุนการศึกษาใหแกเดก็
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ยากจนหรือเดก็ดอยโอกาส นโยบายของรัฐในเรื่องนี ้ อาจจะทําใหเด็กในปจจุบนัและอนาคตเกิด
ความรูสึกสับสนในสิ่งถูกกบัสิ่งผิด และในเรื่องของความดแีละความชั่ว ตอไปเด็กคงจะไมคิดวา
การพนันเปนสิ่งที่ไมควรทํา ในเมื่อเงินที่ทําใหพวกเขาไดเรียนสูงๆคือเงินที่รับรูกันวามาจากการ
พนัน ส่ิงเหลานี้รัฐบาลควรจะพิจารณาใหรอบคอบเพราะหมิ่นเหมตอจริยธรรม การสนับสนุนการ
พนันของรัฐบาลจะทําใหประชาชนเห็นวาการเลนการพนันเปนสิ่งที่เปนปกติวิสัย และเมื่อเปนปกติ
วิสัยความสับสนปรวนแปรของศีลธรรมจริยธรรมในสังคมไทยจะเกดิขึ้นทั้งในปจจบุันและอนาคต 
จึงกลายเปนหนาที่ของพุทธศาสนาและพระสงฆ ที่จะผลักดันกระบวนการพัฒนาสังคมแนวพุทธ 
เพื่อใหเกิดคานิยมทางสังคมที่ถูกตอง 

 

การปรับเปลี่ยนบทบาทของพระสงฆโดยเนนบทบาทการพัฒนาสังคม 
ในธรรมเนียมพุทธศาสนาเถรวาทของไทย วัดมีอยู 2 ประเภทคือ "คามวาสี" (วัดบาน) 

และ "อรัญญวาสี" (วัดปา) วัดบานสวนใหญจะมุงเนนไปทีก่ารศึกษาพุทธธรรม (คันถะธุระ) 
ในขณะที่วดัปาจะมุงเนนไปที่การปฏิบัติสมาธิภาวนา (วปิสสนาธุระ) โดย “พระปา” ใหความสําคัญ
กับการศึกษาธรรมดวยการปฏิบัติธรรมใหคนพบสัจธรรมและแสวงหานิพพาน 1  สวน “พระบาน” 
มุงศึกษาศาสนธรรมจากตํารา โดยพํานกัอยูที่วัดในเมืองหรือชุมชนทีม่ีกุฏิเสนาสนะอํานวยความ
สะดวกพอสมควรในการศกึษาศาสนธรรม ซ่ึงแตกตางจากที่พํานักของพระปาที่มักจะปลูกสรางอยา
เรียบงายสมถะดวยวัสดุพื้นๆ หรือสถานที่ธรรมชาติใหสวย อยางเชน ถํ้า ปา หรือสุสาน เปนตน 
เพราะเกรงวาจะทําใหพระคุนกับความสบายจน “ติดสุข” และไมอยากออกไปเผชญิกับความลําบาก
ในการออกธุดงค ซ่ึงเปนภารกิจที่สําคัญของพระปา ภายในกุฏิของพระปาโดยทัว่ไปจะมีเพยีงกลด 
พรอมดวยมุงกลด เสื่อ เครื่องอัฐบริขาร ผาหมนอน จวีร ตะเกียง หรือเทียนไข และหนังสือ สวน
ของมีคาและอุปกรณอํานวยความสะดวกสบายนั้นทานไมสะสม (ทววีัฒน ปุณฑริกวิวัฒน, 2547: 6)  

ในอดีตบทบาทของพระสงฆถูกคาดหวังจากสังคมใหเปนผูนําทางศาสนา ทั้งในดาน
วิปสสนาธุระและคันถะธุระ แตเนื่องจากบริบทของสังคมเปลี่ยนแปลงไป พระสงฆที่จะสามารถ
แสดงบทบาทเหลานี้ไดอยางบริสุทธิ์และสมบูรณ อาจจะตองแยกตนเองออกจากสังคมซึ่งกําลังถูก
รุกเราดวยกิเลสที่ถูกกระตุนและปรุงแตงโดยระบบทนุนยิมและบริโภคนิยม ถาพระสงฆแยกตนเอง

                                                           
1
 กิจวัตรของพระปาคือต่ืนนอนตั้งแตตีสามหรือตีสี่เพื่อปฏิบัติภาวนา สวดมนต ทําวัตรเชา ทํากิจสวนตัว แลวเตรียมตัวออกบิณฑบาต 

ซึ่งไมวาจะไดภัตตาหารมามากนอยเทาใดตองฉันแตนอย และตองระวังไมใหติดรสอาหาร โดยการหลีกเลี่ยงอาหารที่อรอยและฉัน
รวมในภาชนะเดียวคือฉันในบาตร เมื่อฉันเสร็จและทําความสะอาดบาตรแลวจะกลับกุฏิมาปฏิบัติภาวนา สวนมากมักจะเริ่มดวยการ
เดินจงกรม บริกรรมภาวนา หรือพิจารณาเกี่ยวกับสังขาร เพื่อใหเกิดความสงบ เกิดสมาธิ หรือปญญา (ตวงศักดิ์ ชื่นสินธุ และชมพูนุท 
นําภา, 2547: 17) 
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ออกจากสังคมก็เทากับวาพระสงฆไมสามารถทําหนาที่เปนผูนําทางสังคมได ไมไดชวยเหลือสรรพ
ชีวิตที่มีความทุกขยาก จึงมีพระสงฆสวนหนึ่งที่มีความคิดในเชิงรุก ตองการจะศึกษาและปฏิบัติ
ธรรมควบคูไปกับการชวยเหลือพุทธสาสนิกชนในปญหาตางๆ พระสงฆกลุมนี้ไดพยายามนําธรรม
ไปประยกุตใชประโยชนในกิจกรรมของชมุชนและการพัฒนาสังคม  ที่จริงการมีสวนรวมของ
พระสงฆในกจิกรรมของชุมชนไมใชเร่ืองใหม เพยีงแตไดหางหายไปจากสังคมในระยะเวลาหนึง่ 
เพราะมีสถาบันสังคมอื่นเขามารับหนาที่แทน แตเมื่อสถาบันหรือองคกรเหลานั้นไมสามารถพัฒนา
สังคมใหดําเนนิไปบนพืน้ฐานการอยูรวมกนัอยางมีศีลธรรมจริยธรรมได และคณุภาพชีวิตของคน
ในสังคมหลายกลุมดอยลงมาก พระสงฆจึงไดร้ือฟนบทบาทผูนําการพฒันาสังคมขึ้นมาใหม “แมวา
คนในสังคมบางสวนยังตั้งคาํถามวา การพัฒนาสังคมควรจะเปนหนาที่ของพระสงฆหรือไม?” แต
ในชวงหลายทศวรรษที่ผานมาไดมีพระสงฆหลายรูปแสดงตัวออกมาทาํงานการพัฒนาสังคมตางๆ
ชัดเจนมากขึ้น อยางเชนการดูแลผูติดเชื้อเอดส การบําบัดรักษาผูติดยาเสพติด การจัดการศึกษาให
ชุมชน และการพัฒนาชุมชนในรูปแบบอื่นๆ ซ่ึงถือเปนการตอกย้ําบทบาทของพระสงฆกับชุมชนวา
ตองรวมมือกนัพัฒนาสังคม  

หากกลาวถึงบทบาทหนาที่ในการพัฒนาสงัคมของพุทธศาสนาและพระสงฆ คนสวน
ใหญอาจจะคดิวาการพฒันาสังคมไมใชบทบาทของพุทธศาสนาและไมใชกิจของสงฆ แตถา
วิเคราะหถึงการประกาศธรรมของพระพุทธเจา ที่มีจุดมุงหมายหลักเพื่อการดับทุกขแกมวลมนษุย 
เราคงจะปฏิเสธไมไดวาทั้งพทุธศาสนาและพระสงฆ สมควรอยางยิง่ที่จะเขามามสีวนรวมในการ
พัฒนาสังคม บทบาทหนาที่หลักของพระสงฆควรจะดําเนินการควบคูกันไป ทัง้ศึกษาเรียนรูสัจ
ธรรมของพุทธศาสนาและนาํเอาศาสนธรรมไปเผยแผเพือ่การดับทุกขของคนในสังคม กลาวคือ
พระสงฆควรจะศึกษาธรรมเพื่อการบรรลุถึงความจริงทางศาสนา และในขณะเดยีวกันก็ควรจะมี
ภารกิจเพื่อผูทุกขยากในสังคม ที่จริงแลวความหมายของคําวา “ทุกข” สามารถขยายความให
ครอบคลุมความทุกขระดับสงัคม ไมใชเฉพาะทุกขของปจเจกบุคคล โดยความทุกขของปจเจก
บุคคลก็รวมอยูในทกุขของสังคมดวย ดังนั้นบทบาทของพระสงฆจึงควรจะคํานงึถึงการดํารงชีวิต
ของคนในสังคมดวย ถาพระสงฆปลีกวิเวกและหางเหนิจากคนในสังคมก็คงยากทีจ่ะชวยขจดัความ
ทุกขยากใหคนในสังคม พระสงฆและวัดในฐานะสถาบันสังคม ควรจะตระหนกัถึงพันธกิจของ
ตนเองในการชวยเหลือสังคมและพัฒนาสงัคม และเพือ่จะใหพันธกจินั้นสําเร็จ พระสงฆและวัด
จําเปนจะตองมีการปรับเปลี่ยนแนวทางปฏิบัติใหเหมาะสมกับยุคสมัยที่เปล่ียนแปลงไปดวย 

การจะปรับเปลี่ยนบทบาทของพระสงฆใหเหมาะสมกบัการพัฒนาสงัคมปจจุบันนัน้ ส่ิง
หนึ่งที่ตองตระหนกัก็คือ ธรรมที่พระสงฆจะนาํมาเผยแผนั้นจะตองสัมพันธกับชีวิตของคนใน
สังคม การเผยแผธรรมตามใจนกึของผูสอนนั้นไดผลนอยกวาการเอาปญหาของฆราวาสเปนตวัตัง้ 
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ซ่ึงกลาวอยางเปนรูปธรรมก็คือ ธรรมใดๆก็ตามจะมีความหมายตอการดําเนินชวีิตของคนในสังคม
ปจจุบันได ก็ตอเมื่อชวยใหพวกเขาไดเรียนรูที่จะกําหนดวิถีชีวิตที่ถูกตอง หรือสามารถจัดการกบั
สภาวะปญหาที่เปนอยูในสังคมปจจุบันไดดวยดีและอยางรูเทาทัน ประเด็นที่ตองตระหนักคือปญหา
ของฆราวาสในปจจุบันนั้นแตกตางจากอดตีมาก มีปญหาใหมๆเกดิขึ้นมากมายและยงัมีปจจัยใหมๆ
เขามาเกี่ยวของกับวิถีชีวิตของคนในสังคมมากขึ้น ทําใหปญหาเหลานั้นมีความซับซอนมากกวาใน
อดีต ดังนั้นพระสงฆตองเตรียมตัวใหพรอม คือตองรูวามีความรูใดบางที่จําเปนสําหรับการพัฒนา
สังคมในแตละชวงเวลา กลาวคือนอกจากจะตองมีความรูกวางขวางและลึกซึ้งในดานพุทธธรรม
แลว พระสงฆยังตองรูอีกวาอะไรคือความรูที่จําเปนหรอืเหมาะสมสําหรับการดําเนนิชีวิตในสังคม 
และจําเปนสําหรับการชวยดบัทกุขใหคนในสังคม พระสงฆจะตองศกึษาเพื่อทําความเขาใจระบบ
ความรูเดิม การคนควาแสวงหาประสบการณจริงในปจจบุัน หรือการคนควาเพิ่มเติมดวยวิธีการใดๆ 
ซ่ึงเปนการจัดระบบความรูใหเหมาะแกกาลสมัย เหลานี้ลวนเปนสิ่งที่พระสงฆจะตองทํา เพราะ
นอกจากจะสะทอนถึงศักยภาพของพระสงฆตอความรูตางๆทั้งทางโลกและทางธรรมแลว ยังแสดง
ถึงความมุงมั่นและตั้งใจจริงที่จะรวมกันดําเนินกจิกรรมพฒันาสังคม (อภิญญา เฟองฟูสกุล, 2541: 
7-10) 

การที่รัฐบาลพยายามผลักดนันโยบายการพฒันาประเทศไปสูความทันสมัย บนพืน้ฐาน
ระบบทุนนยิมและบริโภคนยิม ไดสงผลกระทบตอการลดทอนบทบาทความเปนผูนําดานสังคม
และจิตวิญญาณของพระสงฆและวดัที่เคยมีมาแตอดีตลงไปอยางมาก ขณะเดียวกนัพุทธศาสนิกชน
ทั้งหลายก็ไมคาดหวังการเปนผูนําทางปญญาจากพระสงฆ เพราะคดิวาพระสงฆมีความรูทางโลก
นอยกวา สวนมากจึงคาดหวังบทบาทของพระสงฆและวัดแตเพยีงดานพิธีกรรมเทานั้น ถาไมมี
ความตองการพึ่งพาพระสงฆทางดานพิธีกรรมทางศาสนา หรือไมมปีญหาทุกขใจอยางรุนแรงทีย่าก
จะหาเหตุผลมาอธิบายได ชาวบานสวนมากมักจะไมเขาวัด ไมมาขอคาํปรึกษาจากพระสงฆ  

ในสถานการณที่ดูเหมือนวาพระสงฆจะถกูลดความสําคญัในสังคมไทยลงไปมาก แตใน
ความเปนจริงยังมีพระสงฆที่เสียสละแลทาํงานเพื่อสวนรวม รวมทั้งวดัหลายๆแหงยงัคงเปนที่พึ่งพงิ
ทางกายทางใจของพุทธศาสนิกชน เปนสถานที่ฝกจิตภาวนา ปฏิบัติธรรม และเปนแหลงเรียนรูทั้ง
วิชาการและวชิาชีพ สอนสัมมาอาชีวะและสัมมาสังกัปปะ สอนศลีธรรมใหรูความหมายของการ
ดําเนินชวีิต (ภาวิณยี เจริญยิ่ง, 2547)  ดังจะเห็นไดวาในชวงกวาสองทศวรรษที่ผานมา เราไดพบขาว
ของพระสงฆที่ใหความสําคญักับการแกปญหาสังคมและสงเคราะหชวยเหลือชุมชนเพิ่มขึ้น แทนที่
จะจํากัดตวัเองอยูกับการเทศนการสอนและการสวดเทานั้น พระสงฆเหลานี้เขามาทํางานพัฒนา
ชุมชนดวยความคิดริเร่ิมของทานเอง และมิใชเพราะการชักนําของหนวยงานรัฐหรือเพื่อสนอง
นโยบายของรฐั พระสงฆเหลานี้ไดพบเห็นความทกุขยากเดือดรอนของชาวบานรอบวัด (พินจิ 
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ลาภธนานนท, 2528 ,2529) หลายทานไดเร่ิมชวยเหลือชาวบานดวยกจิกรรมพื้นๆ เชน การจดัตั้ง
ศูนยรับเล้ียงดูเด็กเล็กในวดั การอบรมและสอนธรรมแกเยาวชน ตอมาก็ขยับขยายไปสูการชวยเหลือ
ดานเศรษฐกิจหรือความเปนอยูของคนในชุมชน เชน โครงการฝกอาชีพ ธนาคารขาว ธนาคารควาย 
สหกรณรานคา สหกรณหรือกลุมสัจจะออมทรัพย บางก็สงเคราะหชาวบานทางดานสุขภาพอนามัย 
เชน สงเสริมการแพทยพื้นบาน ยาสมุนไพร ใหคําแนะนําดานสุขอนามัย เชน การตมน้ําดื่ม ใส
รองเทา ใชสวมซึม ฯลฯ (พินิจ ลาภธนานนท, 2529, 2535) หรือตัวอยางลาสุดคือการดูแลรักษา
ผูปวยเอดส การบําบัดรักษาผูติดยาเสพติด ขณะทีห่ลายทานสงเสริมชาวบานในเรื่องเกษตร
ผสมผสาน หรือเกษตรกรรมเพื่อการพึ่งตนเอง พระสงฆนักพัฒนาเหลานี้ไดทําใหสังคมไทย
ตระหนกัชัดวา พระสงฆไมไดมีบทบาทเฉพาะพิธีกรรม หรืออยูในกําแพงวดัอยางที่เห็นกนั
โดยทั่วไปเทานั้น แตยังมีศักยภาพในการรวมพัฒนาสังคม  

อยางไรก็ตามเมื่อพระสงฆหนัมาจับงานพฒันาสังคม ก็มีประเด็นคําถามตามมาคือ
ขอบเขตที่เหมาะสมในบทบาทดังกลาวของพระสงฆควรอยูที่ใด ซ่ึงการถกเถียงในเรื่องนี้คือการ
ทบทวนเรื่องเสนแบงระหวางโลกุตระและโลกียะในบทบาทของพระสงฆและวัด เพื่อใหเปนหลัก
ปฏิบัติในการทํางานรวมกับสังคมของพระภกิษุสงฆนั่นเอง โดยมีประเด็นหลักอยูที่การตีความวา
การยุงเกีย่วกับกิจกรรมทางโลกนั้น ควรมีขอบเขตเพียงใดจึงจะเหมาะสมกับสมณสารูปและพระ
ธรรมวินัย โดยเฉพาะอยางยิ่งในกรณีพระสงฆที่เขาไปมีบทบาททางสาธารณสุขแผนใหม ถูก
วิพากษวจิารณวามีบางกิจกรรมที่อาจจะขัดตอพระธรรมวนิัย อยางเชนการฉีดยาหรือฉีดวัคซีน ที่
พระสงฆไมควรจะใชเข็มทิม่แทงคนใหเกดิความเจ็บปวด และยังอาจจะกอใหเกิดการใกลชิดและ
ถูกเนื้อตองตัวกับสตรีเพศ ซ่ึงเปนขอหามได หรือในกรณีกิจกรรมที่เกี่ยวกับการเกษตรที่ตองมีการ
ขดุดิน ซ่ึงอาจเปนเหตุใหสัตวเล็กๆในดินถึงแกชีวิตได การตัดตนไมก็เชนเดียวกนัพระสงฆจะตัด
ตนไมที่ยังมีชวีิตอยูไมได ดงันั้นพระสงฆจึงไมอยูในฐานะที่จะปฏิบัตงิานเหลานี้ได ซ่ึงอาจรวมไป
ถึงการสรางสิ่งตางๆ เชน ถนน บอน้ํา พระสงฆควรจะเปนผูใหคําแนะนําหรือทาํงานในดานการ
วางแผนหรือควบคุมงาน แตการปฏิบัติโดยตรงยังไมเหมะสมที่จะทําเองได แตทั้งนี้มกัจะขึน้อยูกับ
คณะสงฆในทองถ่ินและชาวบานในชุมชน ยังไมมีการกําหนดเปนกฏเกณฑหรือแนวปฏิบัติเอาไว
ชัดเจน 

ที่จริงแลวการพัฒนาสังคมของพระสงฆเปนบทบาทที่มีมานานแลว และที่เหน็เดนชัด
มากคือในชนบท ซ่ึงในอดตีถือเปนธรรมดามากที่พระสงฆจะมีสวนรวมในกิจกรรมการพัฒนาของ
หมูบาน เชน การขุดบอน้าํ ปรับปรุงและซอมแซมถนน พระสงฆเองมักจะเปนผูนาํหรือชักชวน
ชาวบานมารวมกันทํา มากกวาที่จะเปนผูลงมือปฏิบัติเอง แตบทบาทดังกลาวคอยๆเลือนหายไปใน
เวลาตอมา เนื่องจากมีหนวยงานของรัฐมาทําหนาที่พัฒนาชุมชนแทน บทบาทของพระสงฆ
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นักพัฒนาในปจจุบันจึงเสมือนเปนการรื้อฟนบทบาททางสังคมของพระสงฆกลับมา แตมีการ
ปรับเปลี่ยนรูปแบบการทํางานตางไปจากเดิม (พระไพศาล วิสาโล 2545)  การพจิารณาในประเดน็
บทบาทของพระสงฆนักพัฒนานี้ จึงควรจะตองเร่ิมจากการทบทวนบทบาทการพัฒนาสังคมในอดีต
ของพระสงฆ กอนที่จะมาพจิารณาถึงบทบาทพัฒนาสังคมของพระสงฆในปจจุบนั  

ในอดีตวัดและพระสงฆมีบทบาทสําคัญในการชวยเหลือและพัฒนาสงัคม โดยในทาง
ตรงมีบทบาทในการอบรมและสั่งสอนศีลธรรมจริยธรรมเพื่อกลอมเกลาจิตใจและลักษณะนิสัยของ
คนในชุมชน รวมถึงการใหการศึกษาและวัฒนธรรม สวนในทางออมเปนบทบาทการใหบริการตาม
ความจําเปนและความตองการของประชาชน บทบาทหลังนี้เดนชดัมากในสังคมชนบทที่ไมไดรับ
บริการจากรัฐอยางทั่วถึงและเพยีงพอ แตเมื่อวัฒนธรรมตะวนัตกแพรกระจายเขาสูสังคมไทยในชวง
ปลายรัชสมัยพระบาทสมเดจ็พระจุลจอมเกลาเจาอยูหัวรัชกาลที่ 5 ผานระบบการศึกษาแผนใหม 
ความสําคัญของวัดและพระสงฆในชุมชนเริ่มลดลง โดยเฉพาะเมื่อสังคมไทยเขาสูยุคการพัฒนาตาม
แผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแหงชาติตั้งแตป 2504 ปนตนมา บทบาทการพัฒนาสังคมของวัด
และพระสงฆก็ถูกสถาบันใหมๆ เขามาทาํหนาที่แทนมากขึ้นๆ การพัฒนาประเทศในยุคนี้เปนการ
พัฒนาที่เนนวตัถุนิยมและการเจริญเติบโตทางเศรษฐกิจอยางเดนชดั ซ่ึงผลที่ตามมาคือทําใหคานยิม
และวัฒนธรรมของสังคมไทยเปลี่ยนแปลงไป รวมทั้งกอใหเกดิความเหลื่อมลํ้าในสังคม เกิดปญหา
ความยากจน เกิดความไมเปนธรรมในการกระจายรายได การแกงแยงทําลายทรพัยากรธรรมชาติ 
และปญหาคณุภาพชีวติของประชาชนที่เสือ่มโทรมลง ซ่ึงรวมถึงการเสื่อมโทรมลงทางดานจติใจ
ดวย พระสงฆสวนหนึ่งไดเร่ิมเห็นปญหาเดือดรอนและปญหาดอยพัฒนาของประชาชน จึงได
ปรับเปลี่ยนบทบาทโดยเริ่มเปนฝายออกไปหาชาวบาน เพราะปจจุบันกิจกรรมตางๆของชุมชนลวน
เกิดขึ้นนอกวดัเปนสวนใหญ ขณะที่พระสงฆจํานวนมากยังติดอยูกบัภาพเดิมวาวดัเปนศูนยกลาง
ของชุมชน จึงรอใหชาวบานเขาวัดแตฝายเดียว พระสงฆกลุมแรกนั้นกลับเปนฝายออกไปหา
ชาวบาน ไปรวมพัฒนาและชวยเหลือประชาชนที่ยากไร ทั้งโดยอาศัยกําลังของพระสงฆและองคกร
ทางศาสนาเอง หรือโดยรวมมือกับหนวยงานของรัฐหรือองคกรเอกชนเพื่อแกไขปญหาตางๆ ซ่ึงใน
ระยะแรกๆการทํางานของพระสงฆกลุมนี้เห็นไดชัดเจนในชนบท การทํางานของพระสงฆกลุมนี้จงึ
ถูกเรียกรวมวา “งานสังฆพัฒนาชนบท”  

งานสังฆพัฒนาชนบท หมายถึงกิจกรรมหรืองานพัฒนาชนบทที่พระสงฆเปน
ผูดําเนินการ หรือมีสวนสําคัญในการผลักดันใหดําเนินการ โดยมีเปาหมายเพื่อใหเกิดกระบวนการ
เปล่ียนแปลงในวิถีชีวิตของคนในชนบทไปสูความเปนอยูที่ดีขึ้น การผลักดันงานสังฆพัฒนาชนบท
นั้น ถือวาเปนรูปแบบหนึง่ของการปรับเปลี่ยนบทบาทของพระสงฆในชนบท อันเปนผลกระทบ
สวนหนึ่งมาจากกระบวนการพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมที่ไมทั่วถึงและเปนธรรม งานของพระสงฆ
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นักพัฒนาไดชวยแบงเบาภาระของเจาหนาที่ของรัฐไดมากพอควร แมวาในระยะแรกที่ทํากิจกรรม
จะไดรับความสนใจและสนบัสนุนจากฝายรัฐไมมากนัก แตที่สําคัญคืองานสังฆพัฒนาชนบท
สามารถตอบสนองความตองการของทองถ่ินไดเปนอยางดี และขณะเดยีวกันการพัฒนาชุมชนของ
พระสงฆ ยงัชวยสรางและประสานใหเกิดความสัมพนัธอันดีระหวางวัดและพระสงฆกับชาวบาน
ในชุมชน 

อยางไรก็ตาม หากพจิารณาการเริ่มตนเขามาแสดงบทบาทการพัฒนาสังคมของพระสงฆ
และพุทธศาสนาอยางเปนทางการ กลาวไดวาเปนผลสวนหนึ่งมาจากการผลักดันของรัฐบาล ใน
โครงการพระธรรมทูตและโครงการพระธรรมจาริกในป 2508 แตโครงการทั้งสองในชวงแรกนั้นมี
จุดมุงหมายเพือ่ชนะจิตใจประชาชนในชนบทและชาวเขา โดยมีสมมตฐิานที่วาเมื่อประชาชนมีพุทธ
ศาสนาเปนทีพ่ึ่งทางจิตใจ และไดรับการสนองตอบทางวัตถุโดยการชวยเหลือสนับสนุนจากรัฐบาล
แลว ประชาชนจะจงรักภกัดีและใหการสนับสนุนรัฐบาล ไมฝกใฝลัทธิคอมมิวนิสต บทบาทการ
พัฒนาของพระสงฆตามโครงการทั้งสองนี้ จึงเปนการสงเสริมใหนโยบายของรัฐบาลบรรลุ
เปาหมายทางการเมือง มากกวาการคาดหวังผลการพฒันาในชุมชนตางๆอยางแทจริง แตผลการ
ดําเนินโครงการพระธรรมทูตและโครงการพระธรรมจาริกนี้ ไดสงผลในทางเสริมกจิกรรมและการ
ยอมรับขององคกรสงฆและพระสงฆในทองถ่ินใหกับอกีโครงการหนึง่ที่เร่ิมตนในระยะเวลากอน
หนาเล็กนอย คือโครงการอบรมพระภิกษุสงฆเพื่อสงเสริมการพัฒนาทองถ่ิน ภายใตการดูแลและ
จัดการของมหาวิทยาลัยสงฆทั้งสองแหง (คือมหามกุฏราชวิทยาลัยและมหาจุฬาลงกรณราช
วิทยาลัย)  โครงการนี้รวมกนัดําเนนิการตัง้แตป 2505 (มหาจฬุาลงกรณราชวิทยาลัย, 2547: 1) โดย
รวมกันจัดสงพระสงฆที่ผานการอบรมเกีย่วกับการเผยแผพระพุทธศาสนาและการพัฒนาชุมชนให
ออกไปปฏิบัติงานในชนบทหางไกล พระสงฆที่เขารับการอบรมในโครงการนี้มี 2 ประเภท คอื
พระสงฆที่คัดเลือกจากแตละจังหวดัโดยตรงจังหวดัละ 5 รูป (ประเภท ก.) และพระสงฆที่สําเร็จ
ปริญญาตรีจากมหาวิทยาลัยสงฆ (ประเภท ข.) โดยมี หลักสูตรการอบรมแบงเปน 2 สวน 

1) วิชาการที่เกี่ยวกับพระพทุธศาสนา และความรูทัว่ไปที่พระสงฆจําเปนตองทราบ เชน
หลักพระพุทธศาสนาทั้งภาคทฤษฏีและปฏิบัติ การสอนศีลธรรมสําหรับชีวิตประจําวนัของ
ประชาชนและเยาวชนทั่วไป พิธีการรมและการเผยแผพระพุทธศาสนา ความรูทั่วไปเกี่ยวกับ
สังคมไทย รวมทั้งวัฒนธรรมและประเพณี เปนตน 

2) วิชาการเกี่ยวกับการพฒันาโดยเฉพาะ เชน การพัฒนาชนบท สุขาภิบาล สาธารณสุข 
คหกรรมศาสตร การสงเสริมอาชีพ จิตวิทยา การสงวนรกัษาทรัพยากรธรรมชาติ การพัฒนาวดัและ
การรักษาศิลปกรรมของชาติ  เปนตน 
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เมื่อจบหลักสตูรแลวพระสงฆประเภท ก. ที่ไดรับการอบรมจะตองกลับไปจังหวดัเดิม 
และใชความรูที่ไดรับการอบรมไปพัฒนาหมูบานหรือชุมชนของตนตอไป จึงกลาวไดวาโครงการ
อบรมพระภิกษุเพื่อสงเสริมการพัฒนาทองถ่ินนี้เปนอีกโครงการหนึ่ง ที่พยายามสนับสนุนให
พระภกิษุที่เขารับการอบรมสามารถกลับไปพัฒนาทองถ่ินของตนได ทั้งดานศาสนาและการพัฒนา
ชุมชน (อมรา พงศาพิชญ, 2541: 188) โครงการนี้ในชวงเริ่มแรกไดรับเงินทนุสนับสนุนจาก 
กองทุนเพื่อการศึกษาทางสังคมและเศรษฐกิจระหวางประเทศของสหรฐัอเมริกา จนถึงป 2510 จงึ
ไดยุติลงดวยเหตุผลวาควรเปนเรื่องของทางรัฐบาลไทยที่จะเปนผูสนบัสนุน และตอมาไดรับการ
สนับสนุนเงินทุนจากกรมศาสนา มูลนิธีฟรีดิชเนามันนของเยอรมัน และโครงการพระธรรมทูต การ
อบรมของโครงการนี้จึงถูกดงึเขาเปนสวนหนึ่งของการอบรมพระสงฆเพื่อสงไปเปนพระธรรมทูต 2 
แตโครงการนีม้าหยุดลงอยางเปนทางการในป 2516 เพราะอุปสรรคดานเงินทุนสนับสนุน อยางไรก็
ตามแมวาโครงการอบรมนี้ตองยุติไป แตในทางปฏิบัตมิหาวิทยาลัยสงฆทั้งสองแหง ไดพยายาม
สานตอกิจกรรมในลักษณะเดียวกันนี ้ ดวยการปรับเปลี่ยนไปเปนโครงการปฏิบัติศาสนกิจของ
บัณฑิตสงฆทีจ่ะจบปริญญาตรี ภายใตขอบังคับวาดวยการปฏิบัติศาสนกิจของมหาวิทยาลัยสงฆ 
นับตั้งแตป 2522 เปนตนมา (มหาจฬุาลงกรณราชวิทยาลยั, 2547: 1) 

ผลโดยภาพรวมของการอบรมในโครงการนี้ พบวาสําหรบัประเภท ข. นั้น มักจะออกไป
ทํางานเพียง 1-2 ป ก็มักจะถกูเรียกตวักลับเขาสูสวนกลางหรือลาสิกขาออกไป งานสวนใหญจึงเปน
ผลงานของพระสงฆประเภท ก. ทั้งสิ้น ซ่ึงมีผลงานสรุปในภาพรวมไดดังนี ้

1)  การพัฒนาวัด สรางและซอมแซมศาสนวตัถุและศาสนสถาน (โบสถ วิหาร กุฏิ ศาลา
การเปรียญ) และการปรับปรุงบริเวณวัดใหสะอาดรมร่ืน 

2)  พัฒนาชุมชน ไดแกการสรางและซอมแซมถนน สะพาน บอน้ํา สระน้ํา บอบาดาล ถัง
เก็บน้ําฝน ประปาหมูบาน อางเก็บนา ฝาย ทํานบกัน้น้ํา รวมไปถึงการปรับปรุงสถานที่พักผอน
หยอนใจ และสรางอาคารศูนยพัฒนาประจําหมูบาน นําประชาชนปลูกตนไม เปนตน 

3)  งานดานการศึกษา มีการสอนพระสงฆและสามเณรในโรงเรียนปริยัตธิรรม การสอน
และอบรมศีลธรรมแกนักเรยีนในโรงเรียน การตั้งโรงเรียนพุทธศาสนาวันอาทิตย ตลอดจนใหความ
ชวยเหลือดานตางๆทางการศึกษา  

                                                           
2  โครงการนี้จึงเปนอีกโครงการหนึ่งถูกวิพากษวิจารณวา เปนโครงการที่ถูกดึงมาสนองความตองการของรัฐบาลที่ตองการใชคณะ
สงฆเปนเคร่ืองมือทางการเมืองเพื่อลดกระแสการแทรกซึมของลัทธิคอมมวินิสต โดยดูจากวัตถุประสงคสําคัญของโครงการคือ 

1) เพื่อถวายความรูทางพระศาสนาและความรูทั่วไปเกี่ยวกับการพัฒนาชนบทแกพระสงฆและสามเณร 
2) เพื่อใหพระสงฆและสามเณรมีสวนชวยพัฒนาชนบทใหไดผลดียิ่งขึ้น 
3) เพื่อสงเสริมสามัคคธีรรมในหมูประชาชน เพื่อความมั่นคงทางสังคมและการพัฒนาแกชาติและพระศาสนา (มหา

จุฬาลงกรณราชวิทยาลยั, 2547) 
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4) งานดานเผยแผและสังคมสงเคราะห มีการอบรมประชาชน อบรมผูตองขังในเรือนจํา 
บรรยายธรรมทางวิทย ุแนะนําประชาชนเกี่ยวกับสุขภาพ อนามยั โภชนาการและการดํารงชีวิตตาม
หลักพุทธศาสนา จัดตั้งกลุมเยาวชนประจําหมูบาน เปนตน (Klausner 1998) 

ทั้งนี้กลาวสรปุโดยรวมไดวา แมโครงการอบรมพระภกิษุเพื่อสงเสรมิการพัฒนาทองถ่ิน
นี้มีความพยายามเนนการใหความรูและประสบการณที่จะเปนประโยชนแกการพัฒนาสังคมใน
ชนบทแกพระสงฆที่เขารับการอบรม แตกลับไมประสบผลสําเร็จเทาที่ควร สําหรับพระสงฆใน
ประเภท ข. นัน้มีอุปสรรคสําคัญคือไมใชคนทองถ่ิน จึงไมสามารถเขาใจภาษาและความเปนอยูของ
ชาวบานไดลึกซึ้งเทากับพระสงฆทองถ่ิน และไมไดรับการยอมรับจากชาวบานเทากับพระสงฆใน
ทองถ่ิน นอกจากนี้พระสงฆเหลานี้มักจะไมตองการอยูประจําในทองถ่ิน เปนเพยีงการอาสาสมัคร
ลงไปปฏิบัติงานชั่วคราวเพื่อหาประสบการณแลวยายไปอยูที่อ่ืน รวมทั้งอาจไปศึกษาตอหรือลา
สิกขา จึงทําใหการดําเนินงานไมสําเร็จเทาที่ควร พระสงฆกลุมนี้ดําเนนิงานไปไดเพยีง 3 ปก็ตองยตุิ
ไป เหลือแตประเภท ก. ฝายเดียวที่พยายามทํางานเรื่อยมา 

การดําเนนิงานของโครงการนี้ในสวนที่กอใหเกดิผลตอการทํางานของพระสงฆมากที่สุด 
คือการกอตั้งศนูยการศกึษาและเรียนรูการพัฒนาของพระสงฆขึ้นโดยพระบัณฑิตจํานวนหนึ่งจาก
มหาวิทยาลัยสงฆ ภายใตการสนับสนุนและเหน็ชอบจากพระสังฆาธิการในทองถ่ิน ศูนยนี้เปดทํา
การแหงแรกทีว่ัดทุงศรีเมือง ในจังหวัดอุบลราชธานีเมื่อป 2508 และในตนป 2513 ศูนยดังกลาวก็
ปรากฏอยูในทุกจังหวัดของภาคอีสาน ศูนยเหลานี้ไดจัดการอบรมผูนําทองถ่ินซึ่งรวมถึงเจาอาวาส
และครูทั่วไปดวย อันเปนการอบรมดานเทคนิคและเนือ้หาเกีย่วกับโครงการพัฒนาทองถ่ิน เชน ขุด
บอน้ํา อางเกบ็น้ํา สวมซึม การรักษาสุขภาพทั่วไป โภชนาศาสตร สาธารณสุขและการใชยาตางๆ 
เจาหนาที่ของรัฐที่มีความรูและประสบการณในสาขาวิชาตางๆที่เกี่ยวของ ก็มีสวนชวยในการ
ฝกอบรมเชนเดียวกับพระบณัฑิตที่จบมา ผลการฝกอบรมจะเหน็ไดจากที่มีพระสงฆจํานวนนับพนั
ออกไปชวยกนัสรางบอน้ํา สวม อางเก็บนํา ถนน โรงเรียน บอเล้ียงปลา ฯลฯ ในชุมชนตางๆ ซ่ึงได
ชวยใหพระสงฆเหลานั้นมีความมั่นใจในความสามารถของตนที่จะรวมแกไขปญหาและพัฒนา
ทองถ่ินมากขึ้น  

อยางไรก็ตามแมวาโครงการนี้จะตองยุติบทบาทไปนานกวา 3 ทศวรรษที่แลวก็ตาม แต
โครงการนี้ไดทิ้งมรดกที่ลํ้าคาไวใหขบวนการพระสงฆนักพัฒนา 3    กลาวคือมีพระสงฆที่ผานการ

                                                           
3  โครงการนี้ไดเปนตนแบบใหเกิดการอบรมที่คลายคลึงกนัออกไปอยางกวางขวาง โดยมีการเคลื่อนไหวในตางจังหวัดทั้งใน
ภาคเหนือและภาคตะวันออกเฉยีงเหนอื ซึ่งมักจะเปนการจัดอบรมหลักสูตรระยะสั้นๆ 7-15 วันหรือ 1 เดือน มุงใหพระสงฆได
ความรูทั้งในดานพุทธศาสนาและความรูในดานการพัฒนาสังคม หรือใหพระทองถิ่นไดปรับตัวใหเขากับสังคมสมัยใหมและพรอม
เปนผูนําชาวชนบท (Klausner 1998) 
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ฝกอบรมสวนหนึ่งทั้งในภาคเหนือและภาคตะวันออกเฉยีงเหนือ ยงัคงสานตอการทํางานพัฒนา
ชนบทเรื่อยมา ดวยการประสานกลมกลืนไปกับบทบาทผูนําชุมชนที่พระสงฆในชนบทไดปฏิบัติอยู
แลวเปนปกติวสัิย อันเปนสวนหนึ่งที่ชวยกระตุนความตื่นตวัในบทบาทการพัฒนาชนบทของ
พระสงฆในภมูิภาคทั้งสองมากขึ้นเรื่อยๆ และบทบาทพระสงฆในการพัฒนาชุมชนตางๆ เร่ิมเปนที่
รูจักกันในนาม “พระสงฆนกัพัฒนา” (พินจิ ลาภธนานนท, 2528, 2529) และไดรับการยอมรับจาก
คณะสงฆและองคกรพุทธศาสนามากขึ้น รวมทั้งตอมายงัไดรับการสงเสริมจากหลายฝายทั้งภาครัฐ
และองคกรพฒันาเอกชน (พินิจ ลาภธนานนท, 2535) ตอมาการทํางานของพระสงฆนักพัฒนาได
ขยายขอบเขตมากขึ้นเรื่อยๆ และมีการปรับเปลี่ยนแนวทางการพฒันาอยูตลอดเวลา เพื่อให
สอดคลองกับการเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรมที่เกิดขึ้น พระสงฆที่มีบทบาทสําคัญในการ
พัฒนาชนบทนี้สวนใหญเปนพระผูนําทองถ่ินในชนบท อยางเชน ในภาคกลางมีพระครูสาครสังวร
กิจ รณรงคและสงเสริมใหประชาชนปลูกมะพราวและพืชเกษตรอื่นๆ จนกระทั่งชาวยกกระบัตรมี
รายไดดีขึน้ ในภาคอีสานมพีระครูพิพิธประชานาถ (หรือหลวงพอนาน สุทธสีโล) ที่จังหวดัสุรินทร 
เปนผูนําชาวบานกอตั้งธนาคารขาว โรงสีขาว หรือที่จังหวัดตราดม ีพระสุบิน ปณีโต นําชาวบานตัง้
กลุมสัจจะออมทรัพย หรือที่ภาคเหนือจังหวัดนานมีพระครูพิทักษนันทคุณ ที่นําชาวบานรักษาปา 
ทําพิธีสืบชะตาตนน้ําและพธิีบวชปา ทําเกษตรผสมผสาน รวมกลุมเยาวชนตอตานยาเสพติด และ
กลุมอนุรักษพนัธุสัตวน้ําและตนไม ซ่ึงไดเปนตนแบบของวิถีการอนรัุกษในหลายๆจังหวัด (พระ
มหาณรงค จิตตโสภโณ, 2532: 37; มติชน, 5 กันยายน 2547: 9) 

 ทั้งนี้หากพิจารณาโดยตดัประเด็นเรื่องการเมือง ที่รัฐบาลพยายามใชคณะสงฆเปน
เครื่องมือในการขัดขวางการแทรกซึมของพรรคคอมมิวนิตแหงประเทศไทย (พคท.) โดยเฉพาะ
อยางยิ่งที่เห็นเดนชัดมากในกรณีของภาคอีสาน สามารถกลาวไดวานบัตั้งแตป 2505 เปนตนมาคณะ
สงฆไทยไดพยายามทีจ่ะปรบัเปลี่ยนบทบาทของพระสงฆ ในทิศทางที่มีบทบาทนําและรวมพัฒนา
สังคมกับฆราวาส โดยมมีหาวิทยาลัยสงฆทั้งสองแหงเปนกําลังสําคัญในการผลักดันและสงเสริม
บทบาทการพฒันาสังคมของพระสงฆ การสรวมบทบาทดังกลาวเปนความพยายามในการริเร่ิมทีจ่ะ
สรางสรรคสํานึกทางสังคมของพระสงฆไทย โดยเฉพาะอยางยิ่งเพือ่การตอบสนองความตองการ
ของประชาชนในชนบทหางไกลที่ดอยโอกาสไมไดรับการพัฒนาหรือดูแลจากเจาหนาที่ของรัฐ
อยางทั่วถึง  

อยางไรก็ตามพระสงฆจะแสดงบทบาทพัฒนาสังคมมากนอยเพยีงใดนั้น ลวนขึ้นอยูกับ
ตัวพระสงฆเอง ไมไดมีกรอบกําหนดบทบาทหนาที่ที่ชัดเจน เราจึงมโีอกาสพบเหน็ทั้งพระสงฆที่
ไมสนใจกิจกรรมของชุมชนเลย และพระสงฆที่สนใจและกระตอืรือรนที่จะทํางานตางๆเพื่อ
ประโยชนสุขของชาวบานและชุมชน ความแตกตางดังกลาวอาจเกิดขึ้นจากเงื่อนไขหรือปจจัย
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ภายในตวัพระสงฆเอง คือระดับของการมีเมตตาธรรมที่พระสงฆตองการจะชวยเหลือผูอ่ืนใหพน
ทุกข หรืออาจเกิดขึน้จากปจจัยภายนอกคือสภาพปญหาและความรุนแรงของปญหาที่ชาวบานใน
ชุมชนตองประสบ  เนื่องจากสภาพปญหาในชุมชนหรือสังคมยอมมีผลเกี่ยวของกับการบําเพญ็
สมณธรรมของพระสงฆ ถาหากสังคมเกดิวิกฤตมีปญหาตางๆมากมาย ประชาชนประสบแตความ
ทุกขยากเดือดรอนอดอยาก พระสงฆก็จะไมสามารถบําเพ็ญภาวนาอยางสุขสงบได อยางนอยตอง
ไดรับผลกระทบดานปจจยัส่ี หรือตองอดอยากยากแคนไปดวย เพราะพระสงฆตองอาศัยปจจยัส่ีจาก
ชาวบาน ไมไดเปนผูทํานาเอง และไมสามารถหาปลาฆาไกมาประกอบอาหารไดเอง เมื่อชาวบาน
ทุกขยากเดือดรอน พระสงฆก็ตองทุกขยากเดือดรอนไปดวย (พนิิจ ลาภธนานนท, 2529, 2535) 
พระสงฆนักพฒันาจึงไดพยายามกระตุนสงเสริมใหชาวบานรวมกลุมกนัทํากิจกรรมของชุมชน บน
พื้นฐานการประสานการปฏิบัติธรรมควบคูไปกับกิจกรรมการพัฒนา พรอมทั้งความพยายาม
ประยุกตหลักธรรมคําสอนมาใชในชุมชนใหสมกับยุคสมัย ลักษณะเชนนี้กลาวไดวาเปนอกีขั้นตอน
หนึ่งของการปรับเปลี่ยนบทบาทที่สําคัญของพระสงฆในสังคมไทยปจจุบัน  

กลาวโดยสรุปไดวาบทบาทพระสงฆนักพฒันาสวนมาก ยังเปนบทบาทในระดับปจเจก
บุคคล หากจะเทยีบกับพระสงฆทั้งประเทศแลว พระสงฆนักพัฒนาเปนเพยีงกลุมเล็กๆที่กระจัด
กระจายอยูตามชนบทหางไกล และยังไมมีพลังพอที่จะนําเสนอทางเลือกใหมใหแกคณะสงฆและ
สังคมไทยได ทั้งนี้หากพระสงฆสวนใหญกาวเดินไปในทิศทางเดียวกันนี้ กลุมพระสงฆนักพัฒนาก็
จะสามารถฟนฟูคณะสงฆใหกลับมาเปนพระสงฆเพื่อประชาชน และเปนกลุมพลังทางการพัฒนาที่
สําคัญของสังคมไทยในอนาคต ทิศทางหนึ่งที่จะทําใหพุทธศาสนาเปนประโยชนตอสังคมไทย
สมัยใหมก็คือการใหความสําคัญกับกิจกรรมสังฆพัฒนามากขึ้น พระสงฆทั้งหลายมักจะปฏิบัติตาม
พระธรรมวินัยแตไมใสใจนํามาปรับใชใหเหมาะสมกับสิง่แวดลอมทางสังคม พระสงฆที่เครงครัด
ตอพระธรรมวนิัยกพ็ยายามสรางปจจัยแวดลอมและวิถีชวีิตที่เอื้อตอการเจริญภาวนา ในขณะที่
พระสงฆอีกสวนหนึ่งที่ไมเครงครัดตอพระธรรมวินัย ก็สรางเงื่อนไขของความเสื่อมศรัทธาให
เกิดขึ้นในพุทธศาสนา ดวยการมอมเมาความเชื่อดานไสยศาสตรและโหราศาสตรแกประชาชน 
สวนการทํางานของพระสงฆนักพัฒนาเปนแนวทางของพระสงฆกลุมหนึ่งที่ไมมุงเนนการเจริญ
ภาวนา แตพยายามทํางานที่เปนประโยชนตอชุมชนและสังคม เพื่อนําไปสูการเปลี่ยนแปลงทาง
สังคมและวัฒนธรรมในแนวทางที่เหมาะสม 

การปรากฏขึ้นของพระสงฆนักพัฒนามีคณุูปการที่สําคัญคือ เปนการชี้ใหเห็นวาโลกกับ
ธรรมไมไดแยกขาดจากกัน และธรรมกไ็มไดถูกจํากัดขอบเขตอยูแคในเขตวัดเทานั้น แตในความ
เปนจริงแลวยงัสามารถปฏิบัติธรรมไดทามกลางกิจกรรมทางโลก หรือใชกิจกรรมทางโลกเปนสื่อ
สงเสริมธรรม และการใชธรรมมาเปนสื่อสงเสริมกิจกรรมทางโลก ดังที่พระสุบิน ปณีโต ผูนําใน
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การจัดตั้งกลุมสัจจะออมทรพัยทั่วจังหวัดตราด ไดชี้ใหชาวบานเห็นวาการนําเงนิมารวมกันเพื่อให
สมาชิกที่กําลังเดือดรอนมีโอกาสกูเอาไปใชกอนนั้นเปนการทําบุญอยางหนึ่ง มิใชวาจะตองทําบุญที่
วัดหรือกับพระสงฆเทานั้น ขณะเดียวกันการรวมกจิกรรมดังกลาวชาวบานยังไดมีโอกาสปฏิบัติ
ธรรม โดยทกุคนที่รวมโครงการตองถือเอาศีล 5 เปนหลักในการปฏิบัติโดยเครงครัด และฝกฝน
ตนเองในเรื่องของความซื่อสัตย อันเปนธรรมที่สําคัญตอชีวิตและชุมชน ในทํานองเดียวกันพระครู
พิพัฒนโชต ิ ที่ตําบลคูเตา อําเภอหาดใหญ จังหวัดสงขลา เปนผูนําจัดตั้งธนาคารชีวิต ซ่ึงเปนกลุม
ออมทรัพยในจังหวดัสงขลา ก็ไดใชธรรมเปนเครื่องประสานกลุม โดยเฉพาะยดึถือธรรมในหมวด
มงคล 38 มาเปนวนิัยและหลักการของกลุม โดยมกีารประชุมพบปะและทํากจิกรรมของกลุม 
รวมทั้งการกูยมืและฝากเงินกันในวันพระหลังจากการทาํบุญและประกอบพิธีทางศาสนาแลว ทําให
วันพระมีความหมายทั้งทางโลกและทางธรรม เหลานี้คอืตัวอยางของการประสานโลกุตรธรรมและ
โลกียธรรมในกระบวนการพัฒนาของกลุม “พระสงฆนกัพัฒนา” 

 
 



บทที่ บทที่ 33  
พระสงฆกับงานพระสงฆกับงานสังฆสังฆพัฒนาชนบทพัฒนาชนบท  

ในภาคอีสาในภาคอีสานน 
 
 

ภาคอีสาน : ผลกระทบการพัฒนาเศรษฐกิจและสงัคม 
ตลอชวงเวลาหลายทศวรรษที่ผานมาภาคอสีานเปนภูมภิาคที่ไดรับการสงเสริมการพัฒนา

มากกวาภูมภิาคอื่นๆ เพราะถูกพิจารณาวาเปนภาคที่ลาหลังในการพฒันาและมีปญหาความยากจน
มากที่สุด แตจากผลการพัฒนาอยางเขมขนที่รัฐนําสูภาคอีสาน ไดกอใหเกดิการเปลี่ยนแปลงทาง
สังคมและวัฒนธรรมในภาคอีสานอยางมาก โดยเฉพาะอยางยิ่งการรับเอาระบบทุนนยิมและบริโภค
นิยมเขามาเปนวิถีการดําเนนิชีวิตใหม จากเดิมที่สังคมอีสานเปนสังคมที่มีรากฐานเศรษฐกิจแบบยัง
ชีพ มีวิถีชวีติทางสังคมที่เอื้ออาทรกัน มีวัฒนธรรมการชวยเหลือเกื้อกูลกันในกิจกรรมตางๆของ
ชุมชน และการเปลี่ยนแปลงที่เกิดขึ้นนี้ก็เปนเงื่อนไขหนึ่ง ที่กระตุนและผลักดันใหบทบาทพระสงฆ
นักพัฒนาในภาคอีสานมีความโดดเดนมากกวาการทํางานของพระสงฆนักพัฒนาในภูมิภาคอื่นๆ 
ดวย 

ภาคอีสานหรอืภาคตะวันออกเฉียงเหนือมีพื้นที่ประมาณ 168,854 ตารางกิโลเมตร หรือ
ราว 1 ใน 3 ของพื้นที่ทั้งประเทศ ตั้งอยูบนที่ราบสูงโคราช ประกอบดวย 19 จังหวัด มีประชากรรวม 
21.267 ลานคน ซ่ึงนับวาเปนภูมภิาคที่มีประชากรมากทีสุ่ดราว 1 ใน 3 ของประชากรทั้งประเทศที่มี 
61.973 ลานคน (กรมการปกครอง, 2548) ประชากรในภาคนี้เปนกลุมชาติพันธุไทย-ลาว พดู
ภาษาไทยสําเนียงอีสาน แตกตางไปจากสําเนียงไทยภาคกลาง ภาคอีสานเปนสังคมที่มีวัฒนธรรม
เกาแกตั้งแตสมัยกอนประวตัิศาสตร ดังจะเหน็ไดจากโบราณสถานที่มีอยูอยางมากมาย เชน พระ
ธาตุพนม ปราสาทหินพนมรุง และปราสาทหินพิมาย เปนตน นอกจากนี้ยังมีการขุดพบโครงกระดูก
และเครื่องใชในยุคสําริดที่มคีวามเกาแกตั้งแต 5,000–7,000 ป เปนหลักฐานทางประวัติศาสตรและ
โบราณคดีอีกดวย 

ภาคอีสานมีความสําคัญทางเศรษฐกิจของประเทศมาก เพราะเปนภูมิภาคที่มีพืน้ที่ปลูก
ขาวมากที่สุดและผลิตขาวมากที่สุด ตลอดจนเปนแหลงแรงงานและผูบริโภคที่ใหญที่สุดดวย (สุ
วิทย ธีรศาศวตั, 2546: 23) ในขณะเดียวกนัก็เปนภมูภิาคที่มีปญหาในดานตางๆมากที่สุด เชน ปญหา
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ความแหงแลง ความยากจน และประชากรอพยพยายถ่ิน อาชีพหลักของประชาชนในภาคอีสานคือ
การเกษตร พืชที่สําคัญคือ ขาว มันสําปะหลัง ออย และขาวโพด อยางไรก็ตามแมจะมีพื้นที่ทํานา
มากกวาภาคอืน่ๆ แตพื้นที่สวนใหญของภาคอีสานไมเหมาะสําหรับปลูกขาวและผลิตผลที่ไดก็อยู
ในเกณฑต่ํา เพราะการทํานาสวนใหญอาศัยน้ําฝนซึ่งไมคอยแนนอน และมีปญหาความแหงแลง
เกิดขึ้นบอยๆ การเก็บกกัน้ําฝนไวใชเพื่อการเกษตรทําไดยาก เพราะพืน้ที่เปนดนิทรายไมอุมน้ํา การ
ขาดแคลนน้ําในภูมภิาคนี้ทําใหการปลูกพชืชนิดอื่นๆไดรับผลผลิตต่ําเชนเดียวกนั และเปนมูลเหตุ
สําคัญที่ทําใหประชากรในภมูิภาคนี้มีปญหาความยากจน ทั้งนี้จากเงื่อนไขสภาพพืน้ที่ไมเหมาะสม
ในการทํานา ปญหาสภาพภมูิอากาศ และปญหาคุณภาพดิน ในอดีตคนอีสานจึงมีการอพยพยายถ่ิน
สูงเพื่อการบุกเบิกหาที่ทํากนิใหมเมื่อประสบปญหาการทาํนาไมไดผลเพียงพอเลี้ยงครอบครัว ใน
ลักษณะที่เรียกวา “หานาด”ี (Hayashi, 1993) แตในภายหลังการหานาดกี็ทําไดยาก เพราะไมมีพื้นที่
จะใหบุกเบกิใหม การอพยพยานถิ่นในระยะหลังสวนใหญจึงเปนการออกไปเพื่อทาํงานรับจางใน
เมืองใหญๆ รวมถึงการไปหางานทําในตางประเทศ เชน ประเทศไตหวัน สิงคโปร บรูไน และใน
ประเทศตะวันออกกลาง  

ชุมชนอีสานในยุคกอนการพัฒนาเศรษฐกิจเพื่อการสงออก คือกอนป 2504 มีพื้น
ฐานเศรษฐกิจแบบยังชีพ ชุมชนเกอืบทั้งหมดเปนชนบทและชาวบานเกือบทัง้หมดมีอาชีพทํานา 
ปลูกขาวไวบริโภคในครัวเรือน ไมคอยมีการซื้อขายกันแตมกีารแลกเปลี่ยนกับสินคาชนิดอื่นๆที่
ไมไดผลิตหรอืหามาเองบาง สําหรับอาหารอื่นๆ นอกจากหาปลาหากบจากแมน้ําลําคลองแลว ยงั
สามารถหาอาหารจากปาไดอีกดวย ปาเปนเสมือน “ซุปเปอรมารเก็ต” ของชาวบาน (สุวิทย ธีร
ศาศวัต, 2546: 50) ชาวบานสามารถหาพืชผัก ผลไม เนื้อสัตว ยาสมุนไพร และไมปลูกสราง
บานเรือนไดจากปาทั้งสิ้น ปาที่อุดมสมบูรณในขณะนัน้มีสวนทําใหวิถีชีวิตของคนอีสานอยูบนพื้น
ฐานเศรษฐกิจแบบยังชีพ พึ่งพิงและใชประโยชนจากปาและธรรมชาติอยางยั่งยืน ประกอบกับใน
ชวงเวลานัน้ประชากรในภาคอีสานยังนอยจึงไมเกดิปญหาดานการผลิตและการบริโภค คนใน
ชุมชนบริโภคในสิ่งที่ชุมชนผลิตหรือหาไดจากธรรมชาติ สังคมอีสานเปนสังคมที่มีความอบอุน มี
ความใกลชิดสนิทสนมในเชงิเครือญาติ และมีการชวยเหลือเอื้ออาทรระหวางคนในชมุชนสูง 

พอเฒาอายุ 72 ป ชาวชนบททานหนึ่งในอาํเภอโพนทอง จังหวดัรอยเอด็ เลาใหฟงวา “ใน
อดีตผักปลาในหมูบานเฮาบตองซื้อ บตองขาย ขายกนับไดดอก ตางคนตางหากิน ถาหามาได
หลายเฮาก็ปนกันกิน หรือเอาไปแลกขาวแลกเกลือถาเฮาบมีพอ” อันเปนภาพสะทอนการอยูรวมกัน
ของคนในชุมชนวาในอดีตภาคอีสานมีความอุดมสมบรูณมาก มีการแบงปนกันกนิไมมีการซื้อขาย 
ชาวบานมวีิถีชีวิตที่เรียบงายและสันโดษ อันเปนวิถีชวีิตแบบ “หากินหาอยู” มากกวา “หากินหา
ขาย” ความสมัพันธและวิถีปฏิบัติของคนในชุมชนอยูบนพื้นฐานการชวยเหลือเกื้อกูลกัน และเอื้อ
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อาทรตอกัน นอกจากนีพ้อเฒายังเลาถึงความเชื่อและวิถีปฏิบัติทางศาสนาที่มีผลอยางสําคัญตอวิถี
ชีวิตของคนอสีานในอดีตดวยวา “ชาวบานเฮามีความเชื่อและนับถือผีปูตา บเฮ็ดในสิ่งที่ผิดผีผิด
ประเพณี บเฮด็ในสิ่งที่ทําใหผีปูตาเคือง (ไมทําชั่ว) ฮักษาศีลฮักษาธรรม ไปวัดเฮ็ดบุญเฮ็ดทานทีว่ัด
กันเปนประจํา เฮาอยูฮวมกันอยางมีสุข บแกงแยงชิงดี บเอาเปรียบกัน แตเดี๋ยวนี้มันเปลี่ยนไป บสงบ
สุขอยางแตพุน เพราะหนี้สินมันหลาย ตองแขงกันเฮด็งานเฮ็ดเงนิ บางปไดมาก็ใชหนี้เขาเมิ้ด...” ลูก
สาวของพอเฒาที่รวมวงสนทนาอยูดวยก็เสริมดวยวา “วฒันธรรมประเพณีของบานเราคือการเกื้อกลู
กัน ชวยเหลือกัน ทําอยางไรจึงจะกลับไปเหมือนเดมิได เหมือนที่เคยมีอยูกับชุมชน ลูกหลานอยู
พรอมหนาพรอมตา ไมตองออกไปหาอยูหากินในกรุงเทพฯอยางเดี๋ยวนี”้ 

ความเปลี่ยนแปลงในเศรษฐกิจของชุมชนอีสานเริ่มเกิดขึ้นเมื่อมีการสรางทางรถไฟสาย
แรกของประเทศไทย คือสายกรุงเทพฯ-นครราชสีมา ซ่ึงเปดเมื่อป 2443 และตอมาก็ขยายไปถึง
บุรีรัมย ในป 2468 สุรินทร ป 2469 ศรีสะเกษ ป 2471 และอุบลราชธานีคือสถานีปลายทางที่วาริน
ชําราบ 2473 สวนสายนครราชสีมา-หนองคาย สรางทางรถไฟเสร็จที่หลังสายอีสานใต กลาวคือเปด
เดินรถไฟถึงสถานีขอนแกน ในป 2476 อุดรธานี ป 2484 และถึงปลายทางที่หนองคาย ป 2499 (สุ
วิทย ธีรศาศวัต, 2546: 156) เสนทางรถไฟเหลานีม้ีสวนผลักดันอยางสําคัญใหระบบทุนนยิม
ขยายตวัเขาสูภาคอีสาน ผานกระบวนการคาพาณิชยทีมีคนจีนเปนผูมีบทบาทสําคัญ และกระจายไป
ตามเมืองตางๆอยางรวดเรว็และกวางขวางขึ้นเปนลําดับๆ ผลกระทบที่เกิดขึ้นคือวิถีการผลิตของคน
อีสานที่เคยทํากันแบบพออยูพอกิน ก็เปล่ียนไปเปนการผลิตเพื่อการคาพาณิชยมากขึน้ ทั้งการขาย
พืชผลตางๆ และการขายของปา 

สินคาที่มีการคาขายกันในระยะแรกๆนัน้ เปนการขายพืชผลที่ผลิตไดหรือเก็บมาจากปา
หรือแหลงธรรมชาติ ไดแก ขาว ฝาย รังไหม เสนไหม ผาไหม หมู หนังววัหนังควาย และของปา 
เชน คร่ัง น้ํามันยาง ผลเรว เปนตน โดยมีพอคาจนีเขามารับซื้อ พรอมกับขายสินคาที่ชาวบาน
ตองการ เชน เสื้อผาจากโรงงาน เครื่องมือเครื่องใชที่ทําจากเหลก็ (เชน มีด จอบ) น้าํมันกาด เครื่อง
กระเบื้อง น้ําตาล ไมขีดไฟ เปนตน (สุวทิย ธีรศาศวัต, 2546: 157-158) นอกจากนี้การแลกเปลีย่น
สินคาระหวางคนอีสานดวยกันเองก็มกีารขยายตวัออกไปนอกชุมชนดวย โดยเฉพาะในปที่มีปญหา
ฝนแลงหรือน้าํทวมทําใหไรนาเสียหายการแลกเปลี่ยนจะมีมาก ส่ิงของที่ตองการแลกเปลี่ยนมาก
ที่สุดคือขาว ชาวบานที่ไรนาเสียหายจะนําสินคาอยางอื่นที่ตนเองมี เชน เกลือ พริกแหง ยาสูบ ปลา
รา ปลาเค็ม หมากพลู ถาน และของปาตางๆ ไปแลกขาวในชุมชนที่ยังผลิตขาวไดพอเพยีง ซ่ึง
บางครั้งตองเดินทางรอนแรมดวยเกวียนไปชุมชนที่อยูหางไกลนาน 3-6 คืน หรือถาแลกเปลี่ยนกับ
หมูบานใกลเคียงก็จะหาบคอนไป สําหรับอัตราการแลกเปลี่ยนนั้นไมแนนอนขึน้อยูกับการตกลง
กัน อยางไรกต็ามในชวงกอนพุทธทศวรรษ 2500s การคาขายในชุมชนอีสานยังไมมากเทากับการ
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แลกเปลี่ยนสินคาระหวางกนั ชุมชนทีม่ีการคาขายกนัมากๆ คือชุมชนที่ตั้งอยูไมไกลจากสถานี
รถไฟ 

การเปลี่ยนแปลงเขาสูระบบเศรษฐกิจการตลาดของชาวอีสาน เร่ิมเกิดขึน้อยางเดนชัดมาก
ในชวงตนพุทธทศวรรษ 2500s โดยมีสาเหตุหลักคือ การเพิ่มขึ้นอยางรวดเร็วของประชากรและการ
รุกคืบของระบบทุนนิยมผานนโยบายการพัฒนาเศรษฐกิจของรัฐ ทีมุ่งเนนสงเสริมการผลิตเพื่อการ
สงออก ภายใตแผนพัฒนาเศรษฐกิจแหงชาติฉบับแรก (พ.ศ.2504-2510) ในสมัยรัฐบาล จอม
พลสฤษดิ์ ธนะรัชต ที่สนับสนุนการสรางโครงสรางพื้นฐานตางๆในภาคอีสาน ทั้งถนน เขื่อน
ชลประทาน และไฟฟา ซ่ึงมีผลในเชิงกระตุนใหเกดิการเปลี่ยนแปลงในการผลิตพชืผลเกษตร เพื่อ
สนองนโยบายการสงออกของรัฐบาล โดยพืชที่ไดรับการสงเสริมมากในขณะนั้นคือ ขาว ปอ ฝาย 
ขาวโพด ออย และละหุง เพราะเปนที่ตองการของตลาดตางประเทศ รวมทั้งยังเกดิโรงงาน
อุตสาหกรรมหลายประเภทขึ้นมารองรับการแปรรูปพืชผลตางๆดวย เชน โรงงานทอผา โรงงานทอ
กระสอบ และโรงงานน้ําตาล เปนตน ผลของการพัฒนาเศรษฐกิจแบบทุนนิยมนี้ ไดทําใหพื้นที่ปา
ไมถูกทําลายไปจํานวนมากและรวดเร็ว เพื่อขยายพืน้ที่เพาะปลูกขาวและพืชไรชนิดตางๆ  

ในชวงหลังที่รัฐผลักดันนโยบายสงเสริมการสงออก พื้นที่ปาไมในภาคอีสานจํานวนมาก
ถูกแปรเปลี่ยนไปเปนพื้นทีก่ารเกษตร จากสถิติปาไมในประเทศไทยพบวา ในป2495 ภาคอีสานมี
พื้นที่ปาไมครอบคลุมถึงรอยละ 60.8 ของพื้นที่ปาไมทัง้ภูมิภาค ป 2504 พื้นที่ปาไมลดลงเหลือรอย
ละ 42.0 หลังจากนั้นพื้นที่ปาไมในภูมิภาคนี้ลดลงอยางรวดเรว็เหลือเพยีงรอยละ 16.0 ในป 2525 
และเหลือรอยละ 12.4 ในป 2541 (สุวิทย ธีรศาศวัต, 2546: 388) โดยมีตัวเรงสําคัญในการทําลายปา
อยางรวดเรว็ คือการใหสัมปทานปาไมของรัฐ นโยบายสงเสริมการเพาะปลูกเพื่อการสงออก และ
นโยบายการสงเสริมเทคโนโลยีการเกษตรแผนใหมเขาสูภาคอีสาน ทั้งพันธุขาวเกษตรสงเสริมที่
ใหผลผลิตสูงกวาขาวพันธุพื้นเมือง และใชระยะเวลาในการปลูกสั้นกวา การสงเสริมใหมีการใชรถ
แทรคเตอร (หรือที่ชาวบานเรียกวารถไถใหญ) รถไถเดินตาม (หรือทีช่าวบานเรยีกวาควายเหล็ก) ยา
ปราบศัตรูพืช ปุยเคมี และเครื่องสูบน้ํา ลวนมีเปาหมายเพื่อใหไดผลผลิตสูงๆ สามารถสงออกขาย
ในตลาดไดในปริมาณมากๆ การเปลี่ยนแปลงวิถีการผลิตในลักษณะเชนนี้ นอกจากจะสงผลตอการ
บุกรุกทําลายปาอยางกวางขวางแลว ยังไดสงผลกระทบถึงระบบการทําเกษตรแบบเงนิกู คือมีการกู
เงินจากบรรดาพอคาและนายทุนทองถ่ินมาลงทุนทําการเกษตร ดวยหวังรายไดสูงจากการปลูกพชื
แผนใหม  

โดยสภาพที่เกดิขึ้นนี้ ยอมเปนสิ่งที่ชวยยืนยนัไดถึงผลงานของรัฐบาลที่พยายามนาํเอา
แผนพัฒนาเศรษฐกิจที่มุงเนนการขยายตัวทางเศรษฐกิจมาใชในภูมิภาคนี้ วาไดสงผลโดยตรงใหวถีิ
ชีวิตของคนอสีานเปลี่ยนไปเปนมุงผลิตเพือ่การตลาดเปนหลัก มีความพยายามเพิม่ผลผลิตเกษตร
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ดวยการขยายพื้นที่เพาะปลูกตามความตองการของตลาด จนเกิดการทําลายทรัพยากรธรรมชาติและ
ปาไมที่เปนรากฐานการดําเนินชีวิตแบบยงัชีพของคนอีสานอยางกวางขวาง การพึ่งตนเองของชาว
อีสานจึงลดนอยลง อีกทั้งสถานการณอาชีพการเกษตรก็ไมมีเสถียรภาพ ความตองการผลผลิตและ
ราคาผันผวนไปตามภาวะการตลาด รายไดการเกษตรมีความไมแนนอน ปญหาความยากจนและ
ปญหาหนี้สินก็ทวีความรุนแรงมากขึ้นเรื่อยๆ และทําใหชองวางทางเศรษฐกิจและการกระจาย
รายไดกวางขึน้ ภาวะความไมมั่นคงทางอาชีพและเศรษฐกิจเชนนี้เปนปจจัยผลักดนัใหชาวอีสานเริ่ม
ทิ้งถิ่นฐาน อพยพออกไปหางานทําในเมืองในชวงหลังฤดูเก็บเกี่ยว บางหมูบานเกือบจะรางเพราะ
คนในวัยแรงงานตางทิ้งบานไปทํางานในเมือง ปลอยใหคนแกและเด็กอยูกันตามลําพังในหมูบาน 
กระทั่งถึงหนาทํานาของฤดูกาลตอไปหากฝนตกตองตามฤดูกาล พวกเขาก็จะกลับบานมาทํานาทํา
ไร แตพอเสร็จการเพาะปลูกก็จะออกหางานทํากันอีก ชีวิตของคนอสีานในชวงเวลานี้จึงกลายเปน
ชีวิตของคนทีต่องตอสูดิ้นรนอยูตามเมืองตางๆ เพื่อความอยูรอดของตนเองและครอบครัว  

โดยภาพรวมกลาวไดวา ผลกระทบทางบวกที่เกดิขึ้นในวิถีชีวิตประจําวันของคนอสีาน 
คือมีความสะดวกสบายในชีวิตมากขึ้นและมีสุขอนามัยดีขึ้น อยางเชน การสงเสริมการใชน้ําสะอาด
จากน้ําบาดาลและระบบประปาหมูบาน การขยายไฟฟาสูชนบทที่เปนไปอยางรวดเร็วตั้งแตป 2522 
และผลบวกอกีดานหนึ่งคือชาวบานมีรายไดสูงขึ้นอยางเห็นไดชัด ทั้งรายไดจากการขายผลผลิตและ
การเปนแรงงานรับจาง แตผลลบที่เกิดขึ้นตามมาชัดเจนมากคือรายจายของเกษตรกรก็เพิ่มสูงขึ้น ทั้ง
ที่เปนรายจายเพื่อการเกษตรและเพื่อการอุปโภคบริโภคในครัวเรือน สินคาที่เคยไมตองซื้อ เพราะ
ผลิตหรือหาจากธรรมชาติมากินมาใชเองหรือแลกเปลี่ยนกันกินกันใชในชุมชน ก็เปล่ียนมาเปนการ
ซ้ือขาย อันเปนผลสืบเนื่องตอมาใหเกษตรกรอีสานมีความตองการใชจายเงินมากขึน้ เมื่อหารายได
ไมเพียงพอก็ไปขอกูยืมจากเกษตรกรที่มีฐานะดใีนชุมชน หรือจากพอคาและนายทุนเงินกูในเมอืง 
เกษตรกรจึงเริ่มถลําลึกในวงจรหนี้สินและเพิ่มขึ้นเรื่อยๆ อีกทั้งหลังจากที่มีการใชยาปราบศัตรูพชื
และปุยเคมีมากๆ ก็มีผลใหสภาพดินเสื่อมลง สงผลใหผลผลิตการเกษตรไมสูงมากเมื่อเปรียบเทียบ
กับผลผลิตในภูมิภาคอื่นๆ เนื่องจากยังตองพึ่งพาการผลิตแบบธรรมชาติ ไมมีระบบชลประทาน
เพียงพอ ทั้งนีใ้นปที่มีปญหาการผลิตทั้งฝนแลงหรือน้ําทวม เกษตรกรไมมีรายไดเพยีงพอตอการจาย
คืนเงินกูทีย่ืมมาเพื่อลงทุนทําการผลิต ทั้งการซื้อเครื่องมือการเกษตร ปุยเคมี คาจางแรงงาน และเพือ่
การใชจายในครัวเรือน กย็ิง่เปนตัวเรงใหปญหาหนี้สินของเกษตรกรทับถมทวีมากขึ้นเรื่อยๆ จนมี
ชาวนาที่ตองสญูเสียที่ทํากินใหแกนายทนุไปจํานวนไมนอย (พิทยา วองกุล, 2531: 46-47) แม
ภายหลังเมื่อรัฐสนับสนุนใหมีการจัดตั้งสหกรณการเกษตรและธนาคารเพื่อการเกษตรและสหกรณ
การเกษตร (ธกส.) เพื่อเปนแหลงกูเงนิดอกเบี้ยต่ําใหแกเกษตรกร ซ่ึงชวยลดปญหาใหแกเกษตรกร
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อีสานไดบาง แตปญหาหนี้สินก็ยังคงอยู ความยากจนจึงเปนปรากฏการณที่เหน็อยูทั่วไปในภาค
อีสาน 
 วิถีชีวิตของคนอีสานตองเปลี่ยนแปลงไปอยางมาก ดวยสาเหตุสําคัญมาจากความขดัแยง
ระหวางกระบวนการพฒันาเศรษฐกิจตามแนวตะวนัตกกบัวิถีชีวิตดั้งเดมิของคนอีสาน เนื่องจากฝาย
แรกยดึเอาเศรษฐกิจแบบทุนนิยมเสรีเปนสรณะ สวนอีกฝายหนึ่งพยายามจะรักษาทุนทางสังคมและ
ทุนทางวัฒนธรรมที่ตนเองมีอยู เพื่อความอยูรอดและการอยูรวมกันแบบพึ่งตนเองและพึ่งพาอาศัย
กัน  ปญหาเดนชัดที่เกิดขึน้ก็คือ แนวทางการพัฒนาแบบทุนนิยมไดนําสังคมอีสานไปสูการสราง
มายาภาพใหคนในสังคมเหน็ถึงชีวิตที่คิดวาจะดีขึ้น สะดวกสบายขึ้น และเจริญขึ้นทางวัตถุ แตได
ซอนเรนผลพวงของความเลวรายที่จะติดตามมากับกระบวนการพฒันา (มณีมยั ทองอยู, 2548) แม
ผลพวงดังกลาวจะเผยตวัอยางชัดเจนในปจจุบัน ไมวาจะเปนปญหาความยากจนและปญหาสังคม
อ่ืนๆ เชน ปญหาโรคเอดส ปญหายาเสพตดิ แตก็มีมายาภาพอนัใหมที่รัฐพยายามบรรเทาปญหา
ตางๆ ดวยการหยิบยื่นผลประโยชนเฉพาะหนาใหแกผูที่เดือดรอน เสมือนเปนการชวยเหลือ
อนุเคราะหและชวยแกไขปญหาใหกับพวกเขา แตในความเปนจริงนัน้ยังคงเปนการหยิบยืน่ใหโดย
ไมไดรับการแกไขที่ตนเหตขุองปญหา และยังเปนการหยิบยืน่ใหบนพื้นฐานความไมเทาเทียมกัน
ในทางโอกาสทางสังคมอีกดวย 

ยิ่งไปกวานัน้กระบวนการพฒันาบนพื้นฐานระบบทุนนยิม กําลังสงผลกระทบตอวิถีชีวิต
ของคนชนบทอีสานมากขึ้นเรื่อยๆ โดยเฉพาะการสรางอัตลักษณใหมในลักษณะทีเ่ดินตามสภาวะ
การเปลี่ยนแปลงทางสังคมและวัฒนธรรมแบบบริโภคนยิม ตัวอยางเชนอัตลักษณของความทันสมัย
ที่เนนในเรื่องการแตงกายและการใชเทคโนโลยีตางๆ อยางเชนโทรศัพทมือถือ หรือไมก็ใชเงินไป
เติมเต็มสวนทีข่าดหายไปจากภาวะศีลธรรมจริยธรรม เชนอัตลักษณของความเปนคนดีและเปนผู
เสียสละดวยการบริจาคเงินใหแกวัดหรือกจิกรรมของสวนรวม การสรางอัตลักษณใหมเชนนี้มทีั้ง
ขอดีและขอเสยี ขอดีก็คือชวยกระตุนสังคมใหรูจักเสียสละแบงปนเพื่อสวนรวม ขณะเดยีวกันการ
สรางอัตลักษณใหมนี้ก็เปนขออางใหคนไมสนใจศีลธรรมจริยธรรม จนทําใหสังคมเขาใจผิดไปวา
เพียงแคบริจาคเงินก็ไดชื่อวาเปนคนดีเปนคนเสียสละ โดยที่บุคคลคนนั้นไมจําเปนตองชวยเหลือ
ใครดวยความเต็มใจหรือดวยความสํานึกเพือ่สวนรวม ไมจําเปนตองเมตตาสงสารปรารถนาดีตอ
ใครก็ได และผูที่จะสามารถเขาถึงอัตลักษณเชนนีไ้ดมากที่สุดก็คือบุคคลที่มีเงินมากเทานั้น  ดวย
เหตุนี้เงนิจึงเปนที่มาแทบทุกอยางในสังคมชนบทอีสานปจจุบัน และเปนเงื่อนไขที่กําลังทําลาย
วัฒนธรรมชุมชนในสังคมอสีาน โดยเฉพาะฮีตสิบสองคลองสิบสี่ ที่เคยเปนวิถีปฏิบัติในการดําเนิน
ชีวิตของผูคนและความเปนอันหนึ่งอันเดยีวกันของสังคม และเปนวิถีสังคมที่ความสัมพันธของคน
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ในชุมชนใหความสําคัญกับเรื่องของจิตวิญญาณมากกวาเงินตรา อยางเชนในสภาวะความสัมพันธ
ทางสังคมในภาคอีสานที่เรารูจักกันดีในรปูแบบของ “เฮ็ดหนํากัน กนิหนํากนั”  

ความแตกตางของวัฒนธรรม 2 กระแสดังที่กลาวมานี ้ แมจะมีแบบแผนวิถีปฏิบัตไิปคน
ละทาง แตในที่สุดก็ตองมาปรับเปลี่ยนไปดวยกัน วัฒนธรรมชุมชนซึ่งเปนกระแสรองตองปรับตัว
เองใหเขากับวฒันธรรมกระแสหลัก จนอาจจะกลาวไดวาถูกกลืนเขาสูวฒันธรรมทนุนิยมและ
บริโภคนิยมมากขึ้นเรื่อยๆ อยางเชนกรณีเฮ็ดหนํากนักินหนํากนัในปจจุบันก็หาดูไดยากมาก ได
เปล่ียนไปเปน “แขงกันเฮด็ แขงกันกิน” ทุกอยางถูกตีคาเปนสินคาและมีราคาซื้อขาย ไมคอยมีส่ิงใด
ที่จะผลิตและแบงใหกันใชแบงใหกันกินดังเชนแตกอน แมแตส่ิงที่เปนของใชพื้นบานที่เคยทําใช
กันเองหรือทําใหกนัเปนของขวัญ อยางเชน ตะกรา หมอนขิด ผาขาวมา ที่นอน ผาหม และอ่ืนๆ ถูก
นํามาตีตราเปนสินคาหนึ่งผลิตภัณฑหนึ่งตําบลที่รัฐบาลพยายามยกขึน้สูระดับสากลในขณะนี ้ ซ่ึง
ถือเปนตัวอยางที่ชัดเจนในกรณีที่วัฒนธรรมชุมชนถูกดูดกลืนเขาสูวัฒนธรรมทุนนิยม จาก
ผลิตภัณฑที่เคยเปนเพียงงานหัตถกรรมพื้นบานผลิตเพื่อใชในครัวเรือนและชุมชน ก็เปล่ียนเปนมี
การพฒันาผลิตภัณฑเพื่อออกสูตลาด ทั้งการปรับเปลี่ยนรูปแบบและวธีิการผลิตตามที่ตลาดตองการ 
มีการจัดตั้งรานคาชุมชน จัดงานแสดงสินคาชุมชน ตั้งโรงเรียนสอนภูมิปญญาทองถ่ินทั้งโดยคน
จากภายในชุมชนและจากนอกชุมชน เปนตน เหลานีน้ับเปนการปรบัตัวของวัฒนธรรมชุมชนให
คลอยตามวัฒนธรรมแบบอยางทุนนยิมและบริโภคนิยม 

โดยเฉพาะอยางยิ่งการดําเนินการพัฒนาของรัฐบาล พ.ต.ท.ทักษิณ ชินวัตร ยิ่งมีแนวโนม
การสรางเงื่อนไขใหคนอีสานยอมรับความไมเปนธรรมและความไมเทาเทียมกนัทางสังคมมากขึ้น 
ในลักษณะที่คนจนควรใชชีวิตอยางคนจน และยอมรับสิ่งตางๆที่รัฐหยิบยื่นให โดยรัฐบาลละเลย
เงื่อนไขที่วาการพัฒนาสังคมควรจะเนนคนเปนศูนยกลาง ไมใชการเอาเงินทุนเปนตวัตั้ง ไมใชการ
ตั้งกองทุนหมูบาน หรือกองทุนในรูปแบบตางๆ โดยไมพยายามอยางจริงจังที่จะพัฒนาชุมชน
เพื่อใหคนมีโอกาสบรรลุการมีคุณภาพชวีิตที่ดี ไดรับการตอบสนองความจําเปนพื้นฐานที่
สอดคลองกับเงื่อนไขการดําเนินชีวิตและวถีิสังคมของแตละชุมชน ดวยการสรางเงื่อนไขการ
พึ่งตนเองบนพื้นฐานทนุทางสังคม ทุนทางวัฒนธรรม ทุนทางเศรษฐกิจ และทนุทางสิ่งแวดลอม
ของแตละชุมชน ไมใชการพัฒนาที่เนนวัตถุนิยม บริโภคนิยม และความทันสมยัที่ไมใชวิถีชีวติ
พื้นฐานของคนชนบทอีสาน แตควรเปนการพัฒนาที่สอดคลองกับรากฐานสังคมและวัฒนธรรมอัน
ดีของแตละชมุชน เนนการพึ่งตนเอง ไมสงเสริมการฟุงเฟอจนเกินควร 

กลาวโดยสรุปไดวา นโยบายเศรษฐกิจของรัฐบาลที่เนนการผลิตเพื่อการสงออกตั้งแตชวง
ตนพุทธทศวรรษที่ 2500s มีผลใหเกิดการขยายพื้นทีก่ารเพาะปลูกพืชพาณิชยในพืน้ที่ตางๆทั่วภาค
อีสาน และเปนผลใหระบบเศรษฐกิจพอเพียงและการแลกเปลี่ยนสินคาระหวางกนัที่เปนวิถีชีวติ
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ดั้งเดิมของคนอีสานคอยๆเลือนหายไป ในขณะทีว่ิถีชีวิตตามระบบทุนนิยมเขามาแทนที่ นอกจากนี้
ระบบแรงงานในชุมชน ที่เคยมีการแลกเปลี่ยนกันและชวยเหลือกันแบบที่เรียกวา “ลงแขก” มี
นอยลง และเปลี่ยนมาเปนการจางแรงงานมากขึ้น รวมทั้งการออกไปรับจางนอกชุมชนก็มกีาร
ขยายตวัขึ้นอยางรวดเร็วดวย ทั้งในลักษณะชั่วคราวและกึ่งถาวร (มณมีัย ทองอยู, 2548: 233) เพราะ
มีความตองการแรงงานของครอบครัวนอยลง ในขณะที่มีความตองการเงินเพื่อซ้ือปจจัยการผลิต
และเทคโนโลยีการผลิตตางๆมากขึ้น วิถีชีวิตของชาวชนบทอีสานเริ่มเปลี่ยนแปลงอยางชัดเจน
ในชวงพุทธทศวรรษที่ 2500s และ 2510s ชาวบานพึ่งพาระบบการคาพาณิชยชดัเจนขึ้น มีรานคา
เกิดขึ้นในหมูบาน มีพอคาเรเขามาขายของกินของใชในหมูบาน มพีอคาคนกลางในเมืองที่เปดราน
รับซื้อผลผลิต และขายปจจยัการผลิต เทคโนโลยีการผลิต และสินคาเพื่อการอุปโภคบริโภคตางๆ 
รวมทั้งมีนายทุนใหกูเงินแกเกษตรกรที่ขาดเงินทุนในการพัฒนาการผลิตดวย แตเมื่อการเกษตรใน
ภาคอีสานยังขึน้อยูกับสภาพภูมิอากาศเปนสําคัญ ความไมแนนอนในการผลิตจึงเกดิขึ้นพรอมๆกับ
ความลมเหลวในการผลิตและประสบกับการขาดทุน วิถีชีวิตของคนอีสานที่เคยอยูกินกนัตาม
สมควรแกอัตภาพก็เปลี่ยนไปสูภาวะความผูกพันในการเปนหนี้สิน เพราะถูกเอารัดเอาเปรียบจาก
บรรดาพอคานายทุนเหลานั้น 

นอกจากนี้จากสภาวะการพฒันาในปจจุบนั สามารถกลาวไดวาบริโภคนิยมกาํลังมี
บทบาทสําคัญในวิถีชวีิตของคนอีสานมากขึ้น โดยสรางจุดมุงหมายชีวิตใหแกผูคนดวยความ
พยายามจัดหาสิ่งบริโภคใหมากที่สุด เพื่อชีวิตที่สุขสบายมากขึ้นอยางเหมือนไมมทีี่ส้ินสุด จนดู
เหมือนเปนการกระตุนความโลภและความหลงของคนไดอยางไมส้ินสุด และกลายเปนความรูสึก
ถึงความไมพอในพื้นฐานการใชชีวิต และตองแสวงหาสิง่บริโภคตางๆมาไวในครอบครองใหมาก
ยิ่งขึ้น เพื่อชีวติจะไดเติมเต็มและขจัดความรูสึกดังกลาว บริโภคนิยมนบัวันแตจะทําใหผูคนมีความ
ทุกขมากขึ้น เนื่องจากไมรูสึกพึงพอใจกับสิ่งที่ตนเองมีอยู อันเปนผลใหเกิดการแกงแยงเบยีดเบยีน
กัน เพื่อใหไดในสิ่งที่แตละคนตองการ ในขณะทีพุ่ทธศาสนาในฐานะที่เปนรากฐานวัฒนธรรมของ
สังคมอีสานไดพยายามเสนอทางเลือกใหคนในสังคมบรรลุจุดมุงหมายพื้นฐานของชีวิต โดย
ปราศจากการทําลายทุนทางสังคม ทุนทางวัฒนธรรม และทุนทางสิ่งแวดลอม แตโดยความเปนจริง
ในแตละสังคมนั้น ทางเลือกที่ดีไมไดหมายความวาเปนทางเลอืกทีค่นในสังคมตองการเสมอไป 
สถานะของพุทธศาสนาในสังคมอีสานจึงไดรับผลกระทบจากกระบวนการพัฒนาเศรษฐกิจแบบทนุ
นิยมและบริโภคนิยมไปดวย 
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พระสงฆและวิถีชีวติของคนอสีานในกระแสการเปลี่ยนแปลงสังคม 
 ชุมชนอีสานในอดีตใหความสําคัญและนับถือพุทธศาสนาอยางมาก โดยถือวาวดัเปนทั้ง
แหลงการศึกษาและเปนศนูยกลางของชุมชนในกจิกรรมตางๆ ทั้งในดานศาสนาและวัฒนธรรม 
รวมทั้งพระสงฆก็มีบทบาทเปนผูนําของชุมชนในดานธรรมและสติปญญา พระสงฆเปนผูใหความรู 
และเปนทีพ่ึ่งทางจิตใจ ซ่ึงบทบาทของวัดและพระสงฆเชนนี้ไดดําเนินมาเปนเวลานาน จนกระทั่ง
เมื่อการพัฒนาแนวใหมเร่ิมเขามาสูชุมชน บทบาททางสังคมของวัดจงึเปลี่ยนแปลงไป ซ่ึงเปนการ
เปลี่ยนแปลงในลักษณะที่หางเหินกนัมากขึน้ ชาวบานใหความสําคญักับพระสงฆและวดันอยลง 
เพราะคิดวาพระสงฆไมมีความรูดังเชนแตกอน ไมมีศักยภาพที่จะชวยเหลือชุมชนไดอยางที่ผูนํา
ชุมชน นักการเมืองทองถ่ิน และขาราชการสามารถทําได ดังนัน้การจะพิจารณาบทบาทของวัดและ
พระสงฆในชมุชนอีสานปจจุบัน จึงตองวิเคราะหจากสภาพที่เปนอยูในขณะนี้ใหลึกซึ้งวาพระสงฆ
และวดัยังมีบทบาทสําคัญ และมีความหมายตอคนในชุมชนมากนอยเพียงใด หรือความเลื่อมใส
ศรัทธาที่ชาวบานมีตอวัดและพระสงฆนั้นเปนอยางไร  
 เมื่อพิจารณาจากปรากฏการณในสังคมอีสานปจจุบัน กลาวไดวาทั้งวดัและพระสงฆกําลัง
สูญเสียบทบาท ฐานะ และความหมายออกไปจากชุมชนอีสานมากขึ้นทุกขณะ โดยเฉพาะอยางยิ่ง
ในชุมชนเมืองที่มีความเจริญทางวัตถุและวทิยาการสมัยใหม ที่เขามามีบทบาทแทนที่วดัและ
พระสงฆในเกอืบทุกดาน และความเปลี่ยนแปลงนี้ไดเร่ิมขยายออกไปสูชนบทมากขึ้นตามลําดับ จน
ดูเหมือนวาในปจจุบันวัดสวนใหญไมสามารถรักษาความเปนศูนยกลางของชุมชนอีสานไดเหมือน
แตกอน บทบาททั่วไปที่พระสงฆสวนใหญยังทํากันอยู คือการประกอบพิธีกรรมทางศาสนาเทานัน้ 
แมแตหนาที่หลักคือการเผยแผส่ังสอนธรรมแกประชาชน พระสงฆกม็ีบทบาทดานนี้นอยลง ซ่ึงจะ
เห็นไดวาวันสาํคัญทางศาสนาหรือวันพระไมคอยมีคนที่จะไปเขาวัดถือศีลปฏิบัติธรรม มีเพียงคน
แกเฒาจาํนวนนอยเทานัน้ที่ยงัเขาวัดฟงธรรมอยูเปนประจาํ ในดานการศึกษาพระปริยัติธรรมก็มี
ความจริงจังเขมขนนอยลง การบวชพระสวนมากก็เปนเพียงการบวชชั่วคราว ตามโอกาสที่จํากัด
จากการทํางานและเงื่อนไขทางเศรษฐกิจของแตละครอบครัว การบวชมักเปนเพียงการบวชตาม
ประเพณ ี ไมใชการบวชเพื่อการเรียนรู ดังนั้นความเขาใจในหลักธรรมทั้งของพระสงฆและ
ประชาชนจึงนอยลงเมื่อเปรียบเทียบกับในอดีต และสวนมากไมคอยยึดถือและสนใจศีลธรรม
จริยธรรมกันมากนัก โดยเฉพาะเดก็และเยาวชนไมสนใจที่จะนําหลักธรรมของพุทธศาสนาไปเปน
แนวทางในการดําเนินชวีิต นอกจากจะไมยดึถือปฏิบัติศีลหาแลว ยังมีพฤติกรรมหลงมัวเมาใน
อบายมุข ทั้งเลนการพนนั ดื่มเหลา และเสพยาเสพติด มใีหเห็นอยูทัว่ไปในสังคมอีสาน เมื่อเยาวชน
ขาดแนวปฏิบัติและวิถีชีวิตที่เหมาะสม ในอนาคตเมื่อเปนผูใหญก็ยอมเปนเรื่องนาหวงกังวลวาจะ
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นําพาครอบครัวไปสูทิศทางใด อาจจะเปนผูสรางปญหาใหกับชุมชนและสังคม มากกวาที่จะเปนผู
สรางสรรคความสุขสงบและความมั่นคงทางสังคม 

พระสงฆในชนบทอีสานมีความสัมพันธใกลชิดกับชาวบานและฝากชวีิตความเปนอยูไว
กับชาวบาน พระสงฆมีความสัมพันธกับชุมชนและชาวบานอยางแนบแนน โดยยดึถือแนวปฏิบตัิ
และหนาที่ที่พงึมีตอสังคมไว 2 ดาน คือ 

1) หนาที่สําหรับตนเอง พระสงฆมีหนาที่ในการศึกษาธรรมใหรูและเขาใจคําสอนของ
พุทธศาสนาจนสําเร็จเปนขัน้ๆ เพื่อใหสามารถปฏิบัติและมีความประพฤติตามหลักธรรมเพื่อความ
บริสุทธิ์ของสถาบันสงฆและเพื่อสืบพระศาสนาตอไป 

2) หนาที่สําหรับผูอ่ืน จําแนกไดเปน 3 ดานใหญ ๆ คือ 
2.1) การใหการศึกษา คือการอบรมสั่งสอนแนะนําผูอ่ืนใหดํารงชีวิตอยูไดดวยดีตาม

หลักศีลธรรมจริยธรรม 
2.2) การเผยแผ คอื การสนับสนุนใหมีการปฏิบัติธรรมตามหลักพระพทุธศาสนาแผ

ออกไปในสังคมอยางกวางขวาง โดยการประพฤติตนอยางเครงครัดจนเปนที่
เล่ือมใสแกผูทีพ่บเห็น สามารถชักจูงใหชาวบานเชื่อฟงคําสอนและปฏิบัติตาม
หลักพุทธธรรมอยางจริงจัง 

2.3) การสงเคราะห คือ การใหความอนุเคราะหแกชาวบานดวยความบริสุทธิ์ใจ เพื่อ
สรางประโยชนสุขแกสังคม โดยสงเคราะหทั้งทางดานจิตใจคือการสราง
เงื่อนไขสังคมใหอยูในกรอบศีลธรรมจริยธรรมอันดีงาม เพื่อใหชาวบาน
ดํารงชีวิตอยูดวยความสุข ไมหลงติดในอบายมุข และทําในสิ่งที่เอื้อใหเกดิ
ประโยชนแกสวนรวมและชุมชน และการสงเคราะหทางดานอาชีพ เพื่อให
ชาวบานหลุดพนจากปญหาและความทกุขยากทางเศรษฐกิจ และรูจกัการใชจาย
อยางเหมาะสม  

 จึงกลาวไดวา นับแตอดตีพระสงฆในภาคอีสานไมไดตัดขาดตนเองจากชีวิตประจําวัน
ของฆราวาสเลย ในทางตรงกันขามกลบัคลุกคลีอยูกับชาวบาน และใชทั้งความรู ความสามารถ 
ตลอดจนบารมีผาเหลืองของทานชวยแบงเบาปญหาชีวิต และเสนอตนเขารับใชชุมชนที่ทานเองก็
รวมอยูอาศัยดวย ตามปกติแลวพระสงฆในชนบทอีสานจะเปนธรุะชวยชาวบานแกปญหาของ
ชุมชนทุกๆเรื่อง ดังนั้นเรามักจะเห็นพระสงฆและสามเณรชวยชาวบานทํากิจกรรมตางๆของชุมชน 
นอกเหนือจากกิจกรรมทางศาสนาที่ทานทําอยูในวัด เมื่อหมูบานมีโครงการจะทําอะไรก็ตาม 
ชาวบานมักจะตองมาปรึกษาหารือกับเจาอาวาส เพื่อขอความเหน็จากทานเสียกอน เมื่อไดรับความ
เห็นชอบจากเจาอาวาสแลวจึงจะรวมกันทาํจนสําเร็จลุลวง ซ่ึงการเขามามีบทบาทตอชุมชนของ
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พระสงฆเปนการแกไขขอจาํกัดที่ชาวบานขาดความรูหรือศักยภาพที่จะแกไขปญหาของตนเองได 
และอีกสวนหนึ่งพระสงฆทานไดชวยแบงเบาภาระบริการรับใชประชาชนของภาครัฐ ซ่ึงมักจะอาง
อยูเสมอวามีบคุลากรจํานวนนอยใหบริการชาวบานไมทัว่ถึง   

จากการสัมภาษณชาวบานพบวาในอดีตคนอีสานสวนมากมีความเห็นวา พระสงฆคือผู
อุทิศตนใหแกพุทธศาสนา ศึกษาและปฏิบัติธรรมอยางจริงจัง ตองละเวนความสุขและความ
สะดวกสบายในการครองเรือน ชาวบานเหน็วาพระสงฆเปนผูเสียสละมาก นาเคารพศรัทธา ตอง
ชวยเหลือทานใหไดปฏิบัติธรรมไดเต็มที่ดวยการถวายอาหารและปจจัยตางๆอันจําเปนตอการ
ดํารงชีวิต นอกจากนี้ชาวบานเองก็ตองพึ่งพระสงฆในการศึกษาธรรมและการปฏิบัติตนเปน
พุทธศาสนิกชนที่ดี ใหมีความรูและสามารถครองชีวิตไดอยางถูกทํานองคลองธรรม ยิ่งไปกวานัน้
ชาวบานยังมีความเหน็วาการบวชพระนอกจากจะทําใหพระสงฆหรือผูผานการบวชเรียน ไดรับการ
อบรมใหเปนผูประพฤติปฏิบัติตนอยูในศลีธรรมอันดีงามแลว ยังทําใหบุคคลเหลานั้นเปนผูมี
สติปญญาเฉลียวฉลาดมีความคิดรอบคอบสุขุมขึ้น และเมื่อสึกออกมาก็จะเปนผูที่ครองชีวิตไดอยาง
เหมาะสมและเปนผูใหญมากขึ้น เพราะนอกจากจะศึกษาธรรมและพิธีกรรมตางๆแลว ยังมี
การศึกษาวิชาการอื่นๆดวย อยางเชน วิชาโหราศาสตร กฎหมาย ยาแผนโบราณ ตลอดจนวิชาชาง
และงานศิลปะตางๆ อันเปนวิชาการที่สงเสริมความรูใหแกพระสงฆ จนกระทั่งเปนที่ยอมรับและถือ
วาวัดเปนแหลงความรูและวทิยาการตางๆของชุมชน ดังนัน้พระสงฆในสายตาของชาวบาน
นอกจากจะเปนพุทธบุตรที่อยูในกรอบความประพฤติที่ดงีามแลว ยังเปนผูมีภูมิปญญาและความรู
ความสามารถในหลายดานสูงกวาชาวบาน และชาวบานสวนมากเคารพนับถือพระสงฆในฐานะ
เปนผูนําของพวกเขาทั้งทางโลกและทางธรรม ในอดตีพระสงฆจึงมีบทบาทเปนผูนําทางสังคมที่
สําคัญและเปนแบบอยางในการดําเนนิชวีิตที่ดีของชาวบาน นอกเหนือจากการเปนผูศึกษาและ
ปฏิบัติธรรม 

ในเรื่องการบวชนี้ ชาวบานจาํแนกจุดมุงหมายของการบวชเปน 4 ประการ คือ ประการ
แรกเปนการบวชเพื่อศึกษาและปฏิบัติธรรม เพราะมีความศรัทธาในพุทธศาสนาอยางแทจริง 
ตองการเปนพทุธสาวก ปฏิบัติธรรม และเผยแผพุทธศาสนาสืบไป ทั้งนี้พระสงฆและสามเณรที่บวช
ดวยจุดมุงหมายนี้มักจะบวชเปนเวลานานและมีความตั้งใจที่จะบวชตลอดชีวิต ประการที่สอง เปน
การบวชเพื่อสรางโอกาสทางการศึกษา ซ่ึงสวนมากครอบครัวที่ยากจนไมมีเงินสงลูกหลานเรียนใน
ระดับการศึกษาสูงๆ แตลูกหลานมีความปรารถนาที่จะเรียนตอ กจ็ะอนุญาตใหลูกหลานบวชเณร
เพื่อศึกษาทั้งทางธรรมและทางสายสามัญ อันเปนการยกภาระดานการศึกษาของลูกหลานใหเปน
หนาที่ของวดัและผูมีจิตศรทัธาที่จะสนับสนุนการศึกษาของพระเณรในวดั ซ่ึงพระเณรที่บวชดวย
จุดมุงหมายนี้เมื่อสําเร็จการศึกษาแลวสวนมากจะลาสิกขาออกไปหางานทํา แตก็มบีางสวนที่ยังคง
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บวชตอเนื่องและนําความรูทีเ่ลาเรียนมาสรางประโยชนคนืใหแกชุมชน ประเภทที่สาม เปนการบวช
ตามประเพณ ี ซ่ึงสวนมากเปนการบวชเมื่อครบอายุบวชพระ และเปนการบวชระยะสั้นเพยีงสอง
สามวัน เจ็ดวนั สองสามสัปดาห หรือหนึ่งพรรษา จากนั้นกจ็ะลาสกิขาออกไปใชชีวิตตามปกต ิเปน
การบวชเพื่อทดแทนบุญคุณพอแม ซ่ึงรวมถึงการบวชหนาศพดวย และประการสุดทาย เปนการบวช
ที่พอแมมีความคาดหวังใหพระสงฆใชกระบวนการศึกษาและปฏิบัตธิรรมชวยกลอมเกลานิสัยและ
ความประพฤติของบุตรหลาน ที่มีนิสัยเกเรหรือมีพฤติกรรมไมเหมาะสม ติดสุรา หรือติดยาเสพตดิ 
รวมทั้งการบวชดวยความเชือ่บางประการ เชน บวชแกบนหรือบวชเพราะสุขภาพของบุตรหลานไม
ดี เปนตน การบวชในลักษณะเชนนี้สวนมากเปนการบวชเณร และเมื่อบรรลุจุดหมายแลว อยางเชน
บุตรหลานมีพฤติกรรมอยูในศีลในธรรมหรือมีสุขภาพดขีึ้นแลว ก็จะอนุญาตใหลาสิกขาออกมาใช
ชีวิตอยางฆราวาสได 

รูปแบบของการบวชเชนนี้มผีลใหชาวบานมีความเคารพศรัทธา และมีวิถีปฏิบตัิตอ
พระสงฆและสามเณรแตละรูปแตกตางกนั โดยใหความเคารพและศรทัธาตอพระสงฆและสามเณร
ที่บวชดวยวัตถุประสงคแรกมากที่สุด ในขณะเดียวกันกค็าดหวังใหพระสงฆที่บวชดวยจดุมุงหมาย
ที่สอง สามารถนําเอาความรูความสามารถที่เลาเรียนมาใชประโยชนในการบริการชมุชนและพัฒนา
สังคม สวนพระสงฆและสามเณรที่บวชตามจุดมุงหมายที่สามและที่ส่ีนั้น ชาวบานคาดหวังแตเพยีง
วาเมื่อลาสิกขาออกมาแลวสามารถประพฤติปฏิบัติตนเปนคนดี มีศีลธรรมจริยธรรมตามแบบแผน
ของพุทธศาสนิกชนที่ดี ไมสรางความเดือดรอนใหแกครอบครัวและชมุชน 

ในดานการทํางานในชุมชนของพระสงฆนั้นชาวบานเหน็วา ในอดีตพระสงฆไมเพยีงแต
มีความรูความสามารถในหลายดานสูงกวาชาวบานเทานัน้ทานยังมีเวลาวางดวย จึงควรจะอุทิศเวลา
ใหแกการอยูดกีินดีของสวนรวม เพราะชาวบานมีไรนาและหนาที่การงานอื่นๆที่ตองทําอยูมากมาย 
นอกจากนี้การทํางานของพระสงฆสวนใหญลวนแตทําไปเพื่อประโยชนสุขของชุมชน มีแนวทาง
เพื่อแกไขปญหาและสนองความตองการของชุมชน และสนับสนนุสงเสริมการดําเนินชวีิตของคน
ในชุมชนใหเปนไปในแนวทางที่เหมาะสม และชวยแกไขปญหาตางๆในชุมชน 

แตปจจุบนันี้ชาวบานมีโอกาสทางการศึกษามากขึ้น และหนวยงานรัฐบาลก็สามารถจะ
ขยายบริการใหแกประชาชนไดกวางขวางขึ้น จึงเปนผลใหชาวบานบางสวนเห็นวาพระสงฆมี
ความสําคัญลดนอยลง ทั้งนี้เปนผลเนื่องจากเหน็วา พระสงฆจํานวนไมนอยไดสูญเสียบทบาททาง
สังคมและทางวิชาการอยางที่เคยเปนมาในอดีต พระสงฆมีความรูไมเทาทันความเจริญของสังคมที่
เปล่ียนแปลงไป พระสงฆที่มีความรูสูงก็มักจะลาสิกขาออกมาหางานดีๆ ทํา ในขณะที่พระสงฆที่ยงั
อยูในเพศบรรพชิตจํานวนไมนอยที่ขาดความกระตือรือรนสนใจการศกึษาหาความรู อยูไปวนั
หนึ่งๆเหมือนที่ชาวบานเรยีกวาเปนกาฝากของสังคม ไมไดทําประโยชนอะไรแกพุทธศาสนาและ
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ชุมชนมากนกั บางวัดมีพระหลวงตามากกวาหลวงพอ พระหลวงตาที่ชาวบานเปรียบเปรยนีก้็คือ
พระที่บวชในยามแก หลังจากเกษยีณจากการทํางาน หรือไมมีเร่ียวแรงจะทํางานไหวแลว มาบวช
เพื่อพึ่งพิงวัดและชาวบาน ดังนั้นจึงมีชาวบานสวนหนึ่งเห็นวาพระสงฆไมควรจะเขามาเกี่ยวของกบั
เร่ืองของชุมชนและไมควรจะเขาไปยุงเกีย่วกับกจิกรรมตางๆที่ชาวบานเห็นวาไมสมควร ในทาง
ตรงกันขามชาวบานสวนมากมักจะตําหนพิระสงฆที่วางเฉย ไมสนใจชีวิตความเปนอยูและปญหา
ของชาวบาน 
 กลาวโดยสรุปถึงมูลเหตุการเปลี่ยนแปลงในบทบาททางสังคมของพระสงฆได 3 ประการ 
คือ 

1) ความเจริญแบบตะวนัตกไดนําวิทยาการและสถาบันตางๆแบบใหม เขามารับเอา
บทบาทเดิมของวัดไปหมด เชน การศึกษา การรักษาพยาบาล เปนตน  

2) การปลอยใหประชาชนเขาไปเกี่ยวของกับความเจริญทางวัตถุโดยลําพงั โดยที่
พระสงฆไมเขาไปรวมในกระบวนการเปลีย่นแปลงนัน้ ทําใหความสัมพันธระหวางพระสงฆกับ
ชุมชนตองแยกหางจากกัน เพราะในขณะที่ประชาชนมีความเคลือ่นไหวและปรับตัวเขาหาความ
เจริญแบบใหม พระสงฆกลับรับรูขอเท็จจริงและเงื่อนไขของการเปลี่ยนแปลงดังกลาวนี้ในระดับที่
นอย ยังคงยดึถือหนาที่ในการรักษาขนบธรรมเนียมเดมิเอาไว ทําใหพระสงฆตองโดดเดีย่วจาก
สังคมมากขึ้น 

3) การสูญเสียภาวะผูนําทางปญญาของพระสงฆ เนื่องจากความเจริญใหมๆ ที่หล่ังไหล
เขามา คือวิชาการสาขาตางๆ ที่ฆราวาสยอมรับวาเปนความรูที่สรางเสริมสติปญญาในสังคมปจจบุัน
ที่จะชวยปรับปรุงชีวิตความเปนอยูของประชาชนใหดีขึน้และสะดวกสบายขึ้น ในขณะทีพ่ระสงฆ
ไมไดใหความสําคัญกับวิทยาการสมัยใหมเหลานี้เทากับธรรม ทําใหพระสงฆขาดความรูความ
เขาใจในสภาพสังคมและขาดความเปนผูนําทางปญญา ซ่ึงเดิมเคยไดรับการยกยองวาเปนผูรูวิชาการ
ตางๆกวางขวางกวาชาวบาน เมื่อเวลาผานไปศรัทธาของประชาชนที่มีตอพระสงฆก็เสื่อมถอยลง 
และมองวาพระสงฆครํ่าครึไมรูเทาทันสังคมที่กําลังเปลี่ยนแปลง 

ในประเด็นความเสื่อมถอยในบทบาททางสังคมของพระสงฆนั้น จากการสัมภาษณพระ
สุทธิวรญาณ (ณรงค จิตตโสภโณ) ซ่ึงมีตําแหนงเปนรองอธิการบดีของมหาวิทยาลัยมหาจฬุาลง
กรณราชวิทยาลัย เกี่ยวกับการปรับเปลี่ยนบทบาทของพระสงฆในสภาวะสังคมและเศรษฐกจิที่
กําลังเปลี่ยนไป พบวาในปจจุบันมหาวิทยาลัยสงฆทั้งสองแหงไดมีการเตรียมพระสงฆ ที่กําลังจะ
จบออกไปเปนบัณฑิตใหมคีวามรูความสามารถที่จะแสดงบทบาททางสังคมไดอยางเหมาะสม โดย
มีแนวทางในการดําเนินงาน ดังนี ้
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1) การสงบัณฑิตไปปฎิบัติศาสนกิจในสวนภมูิภาค เปนรูปแบบหนึ่งของการใหความรู
และการฝกฝนแกพระนิสิตทีก่ําลังจะจบการศึกษาระดับปริญญาตรี เปนการเตรียมความพรอมทีจ่ะ
กลับไปอยูรวมกับสังคมและทํางานรับใชสังคม สรางประโยชนใหแกชุมชนของตน เปนพระสงฆที่
มีความรูความสามารถทั้งการเผยแผพระพทุธศาสนาและการพัฒนาสังคม 

2) งานพระธรรมทูต โดยสงพระสงฆที่ผานการอบรม ออกไปเผยแพรส่ังสอนธรรมและ
ใหการสงเคราะหประชาชนในชุมชนชนบทตางๆทั่วประเทศ โดยออกไปปฏิบตัิงานเปนระยะ
ช่ัวคราวประมาณ 3-4 เดือนทุกๆป โดยงานพระธรรมทูตนั้นพระสงฆจะไปชวยพัฒนาทั้งจิตใจและ
ทางวัตถุใหแกชาวบานในชนบท 

3) การสงเสริมงานพัฒนาทองถ่ิน เพื่อการปรบัปรุงและสงเสริมใหสถานภาพของวดัและ
พระสงฆในสงัคมมีความเหมาะสมกับยุคสมัยและการเปลี่ยนแปลงสังคม โดยมหาวิทยาลัยสงฆให
การอบรมพระสงฆระดับพระสังฆาธิการใหมีความรูเกีย่วการพัฒนาชนบท เพือ่ใหออกไปชวย
พัฒนาวดั หมูบาน และสาธารณประโยชน (พระสุทธิวรญาณ, สัมภาษณ, 22 กันยายน 2548) 

การสนับสนุนใหพระสงฆในชนบทไดเรียนรูวิทยาการสมัยใหม และไดมีประสบการณ
ในการประกอบกิจกรรมพัฒนาหมูบานในทองถ่ินตางๆ ดวยการสงพระบัณฑิตไปปฏิบัติศาสนกิจ
ในชุมชนตางๆ กอนที่จะไดรับปริญญารับรองการศึกษา นับเปนแนวทางหลักที่มหาวทิยาลัยสงฆทั้ง
สองแหงพยายามกระตุนสงเสริมใหพระสงฆเขาไปเรียนรูและสงเสริมการพัฒนาชนบท และฟนฟู
สถานะของวัดและพระสงฆในฐานะศูนยกลางของชุมชน และการเปนผูนําของชุมชนทั้งในดานภมูิ
ปญญาและการพัฒนาสังคม 

การที่พระสงฆเขามีสวนรวมในการพัฒนาสังคมและผลักดันกจิกรรมตางๆในชุมชน ถูก
มองวาเปนความพยายามฟนฟูบทบาททางสังคมของพระสงฆ และฟนฟูความสําคัญของวัดในฐานะ
เปนศูนยกลางของชุมชนใหกลับคืนสูสังคมอีสาน พระสงฆเปนผูนําทางสังคมโดยประเพณีอยูแลว 
และการมีสวนชวยเหลือในกจิกรรมตางๆของชาวบานกเ็ปนงานที่พระสงฆไดกระทําอยูแลวใน
ชนบท การจะเขาไปมีบทบาทการพัฒนาสังคมของพระสงฆ จึงไมใชเร่ืองที่ฝนตอวิถีปฏิบัติของ
พระสงฆและการคาดหวังของชาวบาน แมสังคมชนบทอีสานไดเปล่ียนแปลงไปในทางที่ทําให
ฐานะทางสังคมของพระสงฆโดยรวมลดความสําคัญลง แตเมื่อชุมชนอยูในภาวะทีเ่ดือดรอนจําเปน 
ชาวบานสวนใหญจะเขาหาพระสงฆเพื่อขอคําปรึกษาและหาแนวทางแกไขปญหา 

อยางไรก็ตามยิ่งนับวนัการทํางานพัฒนาสังคมของพระสงฆก็ยิ่งมีโอกาสนอยลง เพราะ
ชุมชนกับวดัมคีวามหางเหินกันมากขึ้น วดัหลายแหงสามารถแสวงหาการสนับสนุนดานตางๆจาก
ภายนอกชุมชนได บางวัดมเีงินบริจาคและโรงครัวที่สามารถจัดหาอาหารเองได โดยไมจาํเปนตอง
กังวลวาอาหารจากการบิณฑบาตจะไมเพยีงพอ จึงไมมีความจําเปนตองยึดตดิกบัการพึ่งพาคนใน
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ชุมชน พระสงฆกับชาวบานในหลายชุมชนจึงแทบจะไมไดเกีย่วของกัน แมแตพระสงฆที่มาจํา
พรรษาในวัดกอ็าจเปนพระสงฆที่มาจากที่อ่ืนๆ ไมใชคนในชุมชน ขณะเดยีวกันชาวบานเองก็
สามารถหาทางออกหรือคําปรึกษาดานตางๆจากเจาหนาที่ของรัฐและองคกรภายนอกชุมชนได โดย
ไมจําเปนตองพึ่งพระสงฆเหมือนอยางในอดีต พระสงฆไมไดอยูในฐานะผูนําทางปญญาที่จะ
สามารถชวยเหลือหรือใหคาํปรึกษาในการงานอาชีพที่ทํารายไดมากๆใหแกชาวบาน ในหลาย
ชุมชนชาวบานจงึมีความเหน็วาพระสงฆควรจํากัดขอบเขตและบทบาทไปในเรื่องศกึษาธรรมและ
เทศนาสั่งสอนเทานั้น เร่ืองการพัฒนาสังคมควรปลอยใหเปนความรับผิดชอบของเจาหนาที่ของรัฐ
มากกวา แตที่สําคัญยิ่งไปกวานัน้ก็คือพระสงฆสวนใหญในปจจุบนัก็มีความคิดไปในแนวทางนี้
เชนกัน มีเพียงพระสงฆกลุมนอยที่ตองการจะรื้อฟนบทบาทในการพัฒนาสังคม ดังที่พระสงฆ
นักพัฒนาจํานวนหนึ่งในภาคอีสานพยายามผลักดันมานานกวา 5 ทศวรรษแลว  

 

พระสงฆกับงานพฒันาชนบทในภาคอสีาน 
ความสัมพันธระหวางพระสงฆกับพุทธศาสนิกชนในสังคมอีสาน นับเปนความสัมพนัธที่

ใกลชิดกนัมาโดยตลอด พระสงฆมีสวนรวมในกิจกรรมตางๆในวิถีชีวิตของชาวบาน รวมถึง
กิจกรรมการพฒันาสังคม ที่แตเดิมดําเนนิไปในลักษณะของความรวมมือกันระหวางพระสงฆกบั
ชาวบานบนพืน้ฐานวฒันธรรมชุมชน และการใหความเคารพศรัทธาพระสงฆในฐานะผูนําทาง
ปญญา ประกอบกับในอดีตภาคอีสานเปนภูมภิาคที่ไดรับความสนใจจากผูปกครองในสวนกลาง
นอยมาก พระสงฆจึงเปนทีพ่ึ่งสําคัญของคนชนบทอีสาน คอยดแูลชวยเหลือและแกไขปญหาตางๆ
ในชีวิตประจําวันของชาวบาน การทํางานพัฒนาสังคมของพระสงฆในชนบทภาคอสีานจึงมีมานาน
แลว เพียงแตทัง้พระสงฆและชาวบานในชนบทอีสานไมไดเรียกการทํางานรวมกนัในรูปแบบนั้นวา
เปน “การพัฒนา” การทํางานของพระสงฆและการแกไขปญหาตางๆใหแกชุมชน เริ่มถูกเรียกวาเปน

การพัฒนาหลงัจากที่รัฐบาลสมัย จอมพลสฤษดิ์ ธนะรัชต มีโครงการจดัสงพระธรรมทูตที่ไดรับการ
ฝกอบรมจากมหาวิทยาลัยสงฆทั้งสองแหง เขาไปสงเสริมใหพระสงฆทองถ่ินและชาวบานรูจักคํา
วาพัฒนาและเรียนรูแนวทางการพัฒนาสมยัใหมในชวงหลังป 2508 หลังจากนัน้การชักนําพระสงฆ
ในภาคอีสานใหเขาสูกระบวนการพัฒนาแผนใหมก็คอยๆเกิดขึ้นเปนลําดับ ซ่ึงสามารถสะทอนให
เห็นภาพไดชัดเจน จากการนําเสนอขอมูลเกี่ยวกับบทบาทการพัฒนาของพระสงฆในภาคอีสานจาก
งานวิจยัของ สมบูรณ สุขสําราญ ดังนี ้

“บทบาทของพระสงฆในการพัฒนานั้นมีทั้งบทบาทที่เปนทางการ ซึ่งหมายความวาพระสงฆที่มี
สวนในการพัฒนานั้นไดรับการรองขอจากรัฐบาลหรือรวมมือกับรัฐบาล จนกระทั่งการดําเนิน
กิจกรรมและบทบาทในการพัฒนาของพระสงฆสวนนั้นหรือคณะนั้น กลายเปนสวนหน่ึงใน
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โครงสรางการพัฒนาที่กําหนดและดําเนินการภายใตการชี้แนวทางและการกํากับดูแลของรัฐบาล 
พระสงฆที่เขามีสวนในกระบวนการพัฒนาเชนนี้มีลักษณะการระดมสรรพกําลังโดยรัฐบาล หรือ
มิฉะนั้นก็เปนการแสวงหาการอุปถัมภจากรัฐบาลใหแกโครงการพัฒนาที่ตนไดคิดริเริ่มขึ้น และได
กลายเปนสวนหนึ่งของโครงการพัฒนาของรัฐบาล นอกจากนี้ยังมีขบวนการพระสงฆนักพัฒนาที่
พยายามเขารวมในกระบวน การพัฒนา แตชอบที่จะดําเนินการไปอยางอิสระ มีแนวคิดและกล
ยุทธในการพัฒนาเปนของตนเอง มีลักษณะการปรับตัวสูง เพื่อใหมีความสอดคลองกับภูมิประเทศ 
ประชาชน วิถีชีวิตทางสังคม และทรัพยากรสิ่งแวดลอมของทองถิ่น” (สมบูรณ สุขสําราญ, 2530: 
33) 

พระสงฆนักพฒันาที่เขามีสวนรวมในกระบวนการพฒันาในลักษณะหลังนี้ ถือเปนการ
ทํางานในรูปแบบของการอาสาพัฒนา ซ่ึงดําเนินการพัฒนาอยางอิสระทั้งแนวคดิ รูปแบบ และกล
ยุทธการพัฒนา การทํางานในลักษณะอาสาพัฒนาชนบทนี้เปนการผลักดันกิจกรรมการพัฒนาบน
พื้นฐานวัฒนธรรมชุมชน ปญหาของชุมชน และความตองการจําเปนของชาวบาน ไมไดยึดถือเอา
นโยบายของรฐับาลเปนหลักเหมือนกับพระสงฆในลักษณะแรก อยางไรก็ตามพระสงฆนักพัฒนาที่
ทํางานในลักษณะเชนนีย้ังมีจาํนวนนอยมาก ในลักษณะที่เปนบทบาทอาสาพัฒนา แมจะยอมรับวา
บทบาทการพฒันาของพระสงฆในแนวทางอาสาพัฒนานี้ ไมแตกตางจากบทบาททางสังคมของ
พระสงฆในอดีตก็ตาม ดังนั้นจึงเปนประเด็นนาสนใจทีจ่ะศึกษาถึงกระบวนการกอตวัของพระสงฆ
นักพัฒนาในรปูแบบอาสาพัฒนา ซ่ึงเปนชนกลุมนอยในคณะสงฆไทย และพระสงฆกลุมนี้เองที่
เปนกลุมเปาหมายหลักของการศึกษาบทบาทพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสานครั้งนี้ 

บทบาทอาสาพัฒนาชนบทของพระสงฆในภาคอีสาน มีกระบวนการพัฒนาที่ตอเนือ่งกัน
มายาวนาน จากการศึกษาขอมูลเอกสารตางๆ กลาวไดวาเหตุผลหลักทีพ่ระสงฆในภาคอีสานมีความ
ตื่นตัวในการพัฒนาชนบทมากกวาพระสงฆในภูมภิาคอื่นๆ เปนผลมาจากสภาพปญหาชนบทอสีาน
ที่สะสมกันมานานทั้งดานเศรษฐกิจ สังคม และทรัพยากรธรรมชาติ อันเนื่องมาจากกระบวนการ
การพัฒนาของรัฐ ที่เนนดานเศรษฐกิจมากกวาสังคมและวัฒนธรรม จนกระทัง่วิถีชีวิตของชาว
ชนบทอีสานตองอยูในภาวะที่ยากจนแรนแคน และมีปญหาสังคมหลายประการ โดยชาวบานเอง
พยายามตอสูดิน้รนกับปญหาตางๆมาเปนเวลานาน และมีพระสงฆทีม่ีภาวะเปนผูนาํทางสังคมซึ่ง
ชาวบานใหความศรัทธาเชื่อถือเขามีสวนรวมในการแกไขปญหาตางๆรวมกับชาวบานเรื่อยมา ทั้ง
ในภาวะที่ตั้งใจและไมตั้งใจ ทั้งในภาวะที่มกีิจกรรมการพฒันาเดนชดัและไมเดนชดั 

การเริ่มตนเขามามีบทบาทพัฒนาสังคมของพระสงฆในภาคอีสานนั้น สามารถพิจารณา
ยอนหลังกลับไปในอดีต ตั้งแตเงื่อนไขการเปลี่ยนแปลงสังคมในชวงหลังจากที่รัฐไดรับเอาแนวทาง
การศึกษาและการพัฒนาแบบตะวนัตกเขามาใชในประเทศไทย ซ่ึงกอใหเกิดผลกระทบในเชิงลด
บทบาททางสังคมของพระสงฆในสังคมไทยลง ในราวป 2440 พระครูอุบาลีคุณูประมาจารย (สิริจัน
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โทมหาเถระ) เจาคณะมณฑลอีสานรูสึกหวงใยในปญหาตางๆของประชาชน และศักยภาพของ
พระสงฆในการใชชีวิตรวมกับชาวบานอยางสอดคลองกับการเปลี่ยนแปลงสังคม จึงสงบรรดา
สานุศิษยเขาไปศึกษาที่กรุงเทพฯ และหวังจะใหสามารถนําความรูมาประยุกตใชใหสอดคลองกับ
สังคมอีสาน ชวยเหลือแกไขปญหาตางๆของชุมชนโดยคํานึงถึงพื้นฐานทางวัฒนธรรมที่สืบทอดกัน
มา และมุงเนนการสรางศีลธรรมจริยธรรมเพื่อใหเปนคนดีในสังคม ตอมาบรรดาสานุศิษยทั้งหลาย
ไดกลับมาทํางานในชุมชนอสีานทั้งในเมืองและชนบท ซ่ึงอาจถือไดวาเปนสวนหนึ่งของการ
วางรากฐานการสรางงานพัฒนาของพระสงฆในภาคอีสาน โดยเฉพาะอยางยิ่งการพฒันาจิตใจที่มุง
นําเอาหลักพุทธธรรมมาประยุกตใชในชวีิตประจําวนัของชาวบานอยางเหมาะสม เพื่อลดผลกระทบ
ของระบบทุนนิยมที่แพรกระจายเขาสูชนบทอีสาน ผานระบบการคาพาณิชยที่เขามาพรอมกับ
เสนทางรถไฟสายตางๆ และการเขามาของพอคาชาวจีน 

ตอมาเมื่อรัฐบาลของจอมพลสฤษดิ์ไดใชโครงการพระธรรมทูต มาระดมพระสงฆเขารวม
โครงการพัฒนาในพืน้ที่ชนบทหางไกล โดยมเีปาหมายหลักเพื่อการสรางบูรณาการชาติใหรอดพน
จากการรุกรานของลัทธิคอมมิวนิสต แตปรากฏวาไมประสบผลสําเร็จเทาที่ควร เพราะให
ความสําคัญกับพระสงฆจากสวนกลางมากกวาพระสงฆทองถ่ิน ในขณะเดียวกนัก็มผีลชวยกระตุน
ใหพระสงฆในภาคอีสานอกีจํานวนหนึ่ง มีความตื่นตวัและสนใจเขาไปมสีวนรวมในการ
ดําเนินงานพัฒนาชนบทในหมูบานที่หางไกลจากการบรกิารของภาครัฐ โดยมิไดอยูภายใตการ
กํากับหรือส่ังการจากหนวยงานรัฐบาลหรือคณะสงฆ การดําเนนิงานของพระสงฆเหลานี้เปนไปใน
ลักษณะที่ผสมกลมกลืนกับวฒันธรรมชุมชน ซ่ึงพระสงฆที่มีบทบาทในการพัฒนาเชนนี้เปนพระ
ผูนําทองถ่ินที่มีความสัมพันธที่ดีกับชาวบานและชุมชน การทํางานของพระสงฆกลุมนี้จึงมีลักษณะ
ที่แตกตางจากบทบาทของพระธรรมทูตที่รัฐบาลสงไปภาคอีสาน 

อยางไรก็ตามบทบาทของพระสงฆกลุมหลังนี้สวนใหญแลว ยังเปนการทํางานในระดับ
ปจเจกบุคคล แมจะมีการเชื่อมโยงกนัเปนเครือขายในบางพื้นที ่ แตก็เปนการรวมตัวกันของ
พระสงฆกลุมเล็กๆและแบบหลวมๆ ทั้งนีย้ังคงมีพระสงฆอีกจํานวนมากที่ทําตัวหางเหินจากชุมชน 
ไมเขามามีสวนรวมรับรูหรือใสใจกับทกุขสุขของชาวบานในชุมชน ซ่ึงกลาวโดยรวมไดวาบทบาท
การพัฒนานี้เปนบทบาทที่พระสงฆในภาคอีสานเองก็มีความเหน็ที่แตกตางกัน  

นอกจากการทาํงานพัฒนาชนบทของพระสงฆในภาคอสีานระยะแรกๆ ถูกพระสงฆและ
ชาวบานที่ไมเขาใจตอตานการทํางานในหลายรูปแบบ เชนกลาวหาวาเปนพระคอมมิวนิสตบาง เปน
พระที่ทํางานเพื่อหวังเงินทองลาภยศบาง จนกระทั่งมีหลายรูปที่ทอแทและเลิกกจิกรรมการพฒันา
ตางๆไปในทีสุ่ด อยางไรกต็ามพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสานสวนใหญไดพยายามปรับเปลี่ยนกล
ยุทธการทํางานของตนไปตามสถานการณปญหาที่เกิดขึ้นในชุมชน และพยายามสรางผลงานเพื่อ
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พิสูจนความตัง้ใจจริงในการทํางานและสรางความเขาใจใหเกดิขึ้นในชมุชน โดยเฉพาะอยางยิง่
ความพยายามที่จะรวมกลุมพระสงฆนักพฒันา เพื่อคอยสนับสนุนและใหกําลังใจการทํางานซึ่งกัน
และกัน อันเปนผลใหเกดิการสรางเครือขายการทํางานพัฒนารวมกันระหวางพระสงฆนักพัฒนาใน
พื้นที่ตางๆ ในหลายจังหวัดภาคอีสาน 

ผลการศึกษาวจิัยขอมูลการทาํงานของพระสงฆนักพัฒนาในการวิจัยคร้ังแรก (ระหวางป 
2525-2526) ยืนยันวาพระสงฆนักพฒันาเริ่มทํางานมากอนที่รัฐบาลจะจัดสงพระธรรมทูตเขาไป
ผลักดันงานพฒันาชนบทในภาคอีสาน โดยการศึกษาครั้งนี้พบวาตัวอยางพระสงฆที่เร่ิมทํางาน
พัฒนาในชนบทอีสานมานานที่สุด เร่ิมตนในป 2496  (พนิิจ ลาภธนานนท, 2528: 154) และจากการ
ศึกษาวจิัยคร้ังลาสุดระหวางป 2546-2547 พบวายังคงมีพระสงฆนกัพัฒนาในยุคแรกๆ ทํางาน
ชวยเหลือแกไขปญหาใหกับชาวบานอยู ทานเริ่มทํางานสังฆพัฒนาชาวบานตั้งแตป 2500 และทาน
เปนกรณีศกึษาของงานวิจัยนี้มาตั้งแตการวิจัยคร้ังแรก แมวาในปจจุบันนี้ทานจะลดทอนกจิกรรม
หลายอยางลงไป เพราะความชราภาพและปญหาสุขภาพ แตกลาวไดวาทานทํางานใหกับสังคม
อีสานมานานกวา 40 ปแลว อยางไรก็ตามการทํางานของพระสงฆนักพัฒนาในระยะแรกยังไมเปนที่
รับรูของคนอีสานและสังคมไทย ซ่ึงการทํางานพัฒนาสังคมของพระสงฆในภาคอีสานเริ่มเปนที่
รับรู เมื่อมหาวิทยาลัยสงฆทั้งสองไดมอบหมายใหบัณฑิตสงฆเดินทางไปชวยเหลือพระสงฆ
ทองถ่ินในการตั้งศูนยการศกึษาและเรยีนรูการพัฒนาของพระสงฆ ซ่ึงแหงแรกตั้งขึ้นที่วัดทุงศรี
เมือง จังหวดัอุบลราชธานี ในป 2505 และเปดครบทุกจังหวดัของภาคอีสานในป 2513 โดยศูนย
เหลานี้ไดดําเนนิการฝกอบรมผูนําสงฆในดานเทคนิคเกีย่วกับการพัฒนาชุมชน ใหมีความพรอมใน
การจัดการปญหาดานการพฒันาชุมชนไดอยางมีประสิทธิภาพมากยิ่งขึ้น และเพิ่มขดีความสามารถ
ที่จะดําเนินบทบาทการใหบริการทางสังคมตามประเพณีไดดวยความเชือ่มั่นมากยิ่งขึน้ ในชวงปลาย
พุทธศตวรรษ 2510s คณะสงฆที่ผานการฝกอบรมไดปรับแนวทางการทํางานพัฒนาใหเปนรูปธรรม
มากขึ้น ดวยการวางโครงการพัฒนาดานตางๆในระดับหมูบาน อาทิ การศึกษาวิชาอาชีพ (เชน การ
ตัดเย็บเสื้อผา วิชาชางตางๆ พัฒนาการเกษตร) การศึกษาผูใหญ การพฒันาหองสมุดหมูบาน และ
โครงการดานสุขอนามัย อันเปนผลสนับสนุนอยางสําคัญตอการเคลื่อนไหวของพระสงฆนักพัฒนา
ที่เกิดขึ้นในชวงปลายพุทธทศวรรษ 2520s ซ่ึงถือวาเปนยุคที่ภาพพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสาน
เร่ิมเปนที่รับรูจากสังคมภายนอก และไดมีผลในเชิงการสนับสนุนและผลักดันการขยายโครงการ
สังฆพัฒนาชนบทใหกวางขวางขึ้น พระสงฆเหลานี้ไดพยายามผลักดันริเร่ิมโครงการการพัฒนา
ชุมชนของตนเอง โดยเนนการแกไขปญหาของชุมชนบนพื้นฐานการเขามามีสวนรวมของชาวบาน 
การพึ่งตนเอง และการชวยเหลือซ่ึงกันและกัน (Klausner William J., 1998: 196-199) มีการจัดทาํ
โครงการธนาคารขาว ธนาคารกระบือ และศูนยดแูลเด็ก หลังจากนั้นขอบขายงานพระสงฆ
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นักพัฒนาในภาคอีสานก็ขยายเพิ่มขึ้นเรื่อยๆ ซ่ึงไดกลายเปนแนวทางการพัฒนาที่เรียกวา “การ

พัฒนาแนวพุทธ” ซ่ึงเปนการพัฒนาแบบสายกลางที่เนนการพัฒนาดานจิตใจควบคูกบัการพัฒนาเชงิ

เศรษฐกิจ เพื่อแกไขปญหาใหแกชาวบานในชุมชนของตน โดยเฉพาะอยางยิ่งปญหาขาดแคลน
ส่ิงจําเปนในการดําเนินชวีิต  

นอกจากนี้ความตื่นตัวของพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสาน ยังมีเงื่อนไขสวนหนึ่งมาจาก
กระแสการเปลี่ยนแปลงทางการเมืองดวย โดยเฉพาะภายหลังเหตุการณ 14 ตุลาคม 2516 มีพระสงฆ
หัวกาวหนาในมหาวิทยาลัยสงฆบางสวนกลับสูบานเกิด และพยายามกระตุนสงเสริมพระสงฆ
ทองถ่ินและชาวชนบทอีสานใหมีความตืน่ตัวในการพัฒนาชุมชนของตนเอง แตความพยายามนี้
ตองหยุดชะงักไปพรอมๆ กับเหตุการณการเปลี่ยนแปลงทางการเมือง 6 ตุลาคม 2519 จนกระทั่ง
กลับมาตื่นตัวอีกครั้งในชวงหลังป 2523 เมื่อรัฐบาลใชนโยบายผอนปรน เพื่อโนมนาวใหบรรดา
ผูเขารวมอุดมการณกับ พคท. วางอาวุธ และกลับมาดําเนินชวีิตอยางปกติ ซ่ึงถือเปนนโยบายที่
ประสบความสําเร็จในการเอาชนะการดําเนินงานของ พคท. 

ทั้งนี้มีกลุมบุคคลที่เคยเขารวมกับ พคท. ไดพลิกผันตนเองมาทํางานรวมกับองคกรพัฒนา
เอกชน (หรือ NGOs) เพราะเห็นวาภาครัฐไมสามารถชวยพัฒนาและตอบสนองความตองการจําเปน
ของประชาชนในพื้นทีด่อยโอกาสในการพฒันาตางๆ โดยเฉพาะในภาคอีสานไดอยางครอบคลุม
และทั่วถึง มีหลายกลุมสังคมที่มีการปรับเปลี่ยนแนวคิดและแนวทางในการทํางานเพือ่สังคมมากขึ้น 
โดย NGOs ไดพยายามเผยแพรแนวคดิและสงเสริมการทํางานพัฒนาเขาไปสูกลุมสังคมตางๆใน
ชนบทอีสานซึ่งรวมถึงคณะสงฆดวย NGOs เหลานี้เล็งเห็นวาพระสงฆเปนกลุมสังคมที่มีศักยภาพ
ในการพัฒนาสูง เพราะไดรับศรัทธาจากชาวชนบทอีสานสูงมาก เมื่อพระสงฆขอใหชาวบานรวมทํา
กิจกรรมใดๆ มักจะไดรับความรวมมือจากชาวบานดวยด ี ประกอบกับ NGOs บางองคกรพบวาใน
ขณะนัน้ไดมพีระสงฆในภาคอีสานจํานวนหนึ่งที่ทํางานพัฒนาของทานในชุมชนชนบทอีสานหลาย
พื้นที่อยูแลว และมีผลงานเปนที่ยอมรับของคณะสงฆในภาคอีสานจํานวนไมนอย อยางเชนพระครู
พิพิธประชานาถ (หรือหลวงพอนาน สุทธสีโล) วัดสามัคคี จังหวัดสริุนทร (Seri Phongphit, 1988) 
จึงมี NGOs บางองคกรไดพยายามเขาไปประสานงาน และใหการสนับสนุนการทํางานของ
พระสงฆนักพฒันาเหลานี้ พรอมทั้งพยายามเสาะหาพระสงฆที่ทํางานพัฒนาในพืน้ที่อ่ืนๆอีก และ
ยังใหการสนับสนุนแกพระสงฆที่เร่ิมสนใจการทํางานพัฒนาชนบท หรือมีศักยภาพทีจ่ะผลักดันการ
ทํางานพัฒนาชนบทได ทั้งในดานการงบประมาณการทํางาน หรือการถวายความรูดานตางๆในการ
พัฒนา ผานการจัดสัมมนาแลกเปลี่ยนเรียนรูระหวางพระสงฆและผูทรงคุณความรูในการพัฒนา 
จนกระทั่งการทํางานของพระสงฆนักพัฒนาเหลานี้มีการขยายตัวมากขึ้นอยางรวดเร็ว และเปนที่
รับรูและยอมรบัจากทั้งประชาชนและคณะสงฆในภาคอสีานมากขึ้น ซ่ึงเปนสวนหนึ่งที่ผลักดันให
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ในชวงพุทธทศวรรษ 2520s และ 2530s การทํางานพัฒนาของพระสงฆนักพัฒนามกีารปรับเปลี่ยน
แบบกาวกระโดด จากที่เปนไปในลักษณะธรรมชาติ ที่เกิดจากความรวมมือและรวมคิดระหวาง
ชาวบานและพระสงฆนักพัฒนาในทองถ่ิน มาเปนการเขามาสนับสนุนผลักดันจากพระสงฆ
นักพัฒนาที่มชีื่อเสียงที่อยูตางถิ่น หนวยงานของรัฐ และเจาหนาที่ของ NGOs ตางๆ การทํางาน
พัฒนาของพระสงฆนักพัฒนาในชวงนี้จึงมีลักษณะที่เปนไปตามกระแสการพัฒนาทีง่านสังฆพัฒนา
ชนบทกําลังเปนที่นิยมและไดรับความสําคัญสูง  

จากการศึกษาวิจัยในครั้งที่สอง (พ.ศ. 2532-2535) พบขอมูลยืนยันอยางชัดเจนวาในชวง
พุทธทศวรรษ 2520s และชวงตนพุทธทศวรรษ 2530s มีพระสงฆในภาคอีสานจํานวนมากไดรับการ
กระตุนและสนับสนุนใหเขามีสวนรวมในกระบวนการสังฆพัฒนา ทั้งที่เกิดจากความสนใจสวน
บุคคล จากการชักชวนของทั้งพระสงฆนกัพัฒนาที่ทํางานอยูกอน และการสนับสนุนของ NGOs 
ดานพุทธศาสนา ตลอดจนหลายหนวยงานของภาครัฐก็เขามาสนบัสนุนการทํางานของพระสงฆ 
อยางเชนโครงการอีสานเขียวและโครงการแผนดินธรรมแผนดินทอง เปนตน (พินจิ ลาภธนานนท, 
2535) การทํางานของพระสงฆนักพัฒนาในชวงนี้ขยายตวัอยางรวดเร็วมาก เนื่องจาก NGOs ให
ความรวมมือและสนับสนุน ทั้งดานงบประมาณและเทคนิคการทาํงานกับพระสงฆนักพัฒนาใน
โครงการพัฒนาตางๆ และยงัไดมีสวนในการกระตุนการปรับเปลี่ยนแนวทางการทํางาน ใหขยายไป
ยังปญหาตางๆที่กวางกวาปญหาของชุมชน อยางเชนปญหาสิ่งแวดลอมและทรัพยากรธรรมชาติ 
ตอมาจึงเห็นพระสงฆในภาคอีสานหลายรูปสรวมบทบาท “พระสงฆนักอนุรักษ” ดําเนินกิจกรรมใน

ดานการพิทกัษส่ิงแวดลอม  
การเกิดขึ้นและขยายตัวของบรรดาพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสาน และความพยายามให

การสนับสนุนของบรรดา NGOs ตางๆ เอื้ออํานวยใหพระสงฆที่อยูในเมืองและชนบท สามารถ
สรางโอกาสที่จะมีสวนรวมในการพัฒนาชมุชน และมีความเชื่อมั่นในความสามารถและความรูที่จะ
ทํางานพัฒนาและชวยเหลือชุมชนมากขึ้น อยางไรก็ตามในชวงปลายของพุทธทศวรรษ 2530 เมื่อ
องคกรพัฒนาเอกชนตางๆหมดงบประมาณ และถอนตัวออกไปจากพื้นที่ โดยคอยๆลดการ
สนับสนุนกิจกรรมการพัฒนารวมกับพระสงฆในพืน้ทีต่างๆ พระสงฆที่เคยทํางานพัฒนาในหลายๆ
พื้นที่ตองยุติบทบาทการพัฒนาลง พระสงฆบางสวนไดหันไปเนนดานการเรียนการสอนบาลีและ
ปริยัติธรรมแกพระสงฆและสามเณรทั้งในวัดและในพื้นที่ภายใตการปกครองของตน หรือบางรูป
หันไปเรยีนตอในระดับที่สูงขึ้นทั้งในมหาวิทยาลัยสงฆและมหาวิทยาลัยฆราวาส ซ่ึงพระสงฆ
เหลานี้ตางใหการยอมรับวาภายหลังจากที ่ NGOs ถอนตัวออกไปแลวการทํางานพฒันาในชุมชนก็
ทําไดลําบากมากขึ้น เพราะขาดงบประมาณ ชาวบานไมสนใจที่จะรวมกันสละแรงงานและเงนิทอง
เพื่อการพัฒนาชุมชนของตนเอง องคกรพัฒนาเอกชนและหนวยงานของรัฐเคยใหการสนับสนุนแก
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ชุมชนมากจนชาวบานเคยตวั และคาดหวังความชวยเหลือจากองคกรตางๆมากกวาจะคิดชวยเหลือ
ตนเอง พระสงฆจึงตองปรับเปลี่ยนการทาํงานของตนหรือเลิกทํากิจกรรมการพัฒนาไปโดยสิ้นเชงิ 
ดังที่พระครูพฒันกิจจานุยุต (เจาคณะตําบลหวยบง อําเภอดานขนุทด จังหวัดนครราชสีมา) สรุป
ปญหาการทํางานในชวงเวลานั้นไวอยางนาสนใจวา  

“กอนหนานี้มี NGOs จํานวนมากเขามาชวยเหลือพระสงฆทํางานพัฒนารวมกับชาวบาน ซึ่งก็ลวน
เปนเรื่องที่ดี แตปรากฏวาการทํางานที่ผานๆมา เราเนนที่ผลสําเร็จของโครงการตางๆ มากกวาที่จะ
คิดถึงการพัฒนาคน พอพวกเขาออกไป เราก็ไมสามารถที่จะทํางานพัฒนากันเองได พระนักพัฒนา
บางรูปถูกชาวบานกลาวหาวามิบเมมเงินโครงการ หรือในบางหมูบานพระเองก็กลาวหากรรมการ
โครงการที่เปนฆราวาสวาคอรัปช่ัน กลายเปนความขัดแยงกันระหวางพระกับชาวบาน จนถึงขั้น
ตองเลิกลมโครงการกันไป และที่รายไปกวานั้นบางหมูบานชาวบานกดดันจนพระตองยายหนีไป
จําพรรษาอยูที่อื่น ชวงนั้นอาจถือวาเปนจุดตกต่ําของขบวนการพระสงฆนักพัฒนา ที่เปนมรดก
ภายหลังที่ NGOs ไดถอนตัวออกไป อาตมาไมไดตําหนิพวก NGOs แตตําหนิพระสงฆนักพัฒนา
ดวยกันเองที่ไมพยายามสรางความเขมแข็งในการทํางานของเรากัน เราขาดการรวมมือกันอยาง
จริงจัง ขาดการสรางเครือขายการทํางาน ตางคนตางทํางานกันเปนอิสระ จนเมื่อถึงจุดวิกฤตก็ขาด
การสนับสนุนชวยแกไขปญหาใหแกกัน กลายเปนความออนแอ ขณะนี้พวกเราที่ยังคงทํางานกันอยู
ก็กําลังพยายามฟนฟูสถานะเดิมที่เคยมีความออนแอเหลานั้น ดวยการสรางเครือขายการทํางาน
รวมกัน เราถือวาถาสามารถรวมกันทํางานทุกปญหาก็ไมไดอยูเหนือขีดอํานาจที่คณะสงฆจะ
ชวยกันแกไขใหลุลวงไปไดดวยดี” (พระครูพัฒนกิจจานุยุต, สัมภาษณ 8 สิงหาคม 2546) 

หรืออีกกรณหีนึ่ง พระพระครูปญญาสารโชติจากคําใหสัมภาษณของพระสงฆนักพฒันา
รูปหนึ่งที่ไดทาํงานในพืน้ทีช่นบทหางไกลในอําเภอภูเวยีง จังหวดัขอนแกนมานานกวา 30 ปแลว 
ไดเลาใหฟงวา 

“ในชวงระหวางป 2530-2535 มีพวก NGOs ทั้งของไทยเองและจากตางประเทศไดเขามาใหการ
สนับสนุนการทํางานของพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสานเพิ่มขึ้นอยางชัดเจน ทั้งนักวิชาการและ 
NGOs เขามาใหความรู เสนอทางเลือกในการพัฒนา และเทคนิคการทํางานพัฒนาในดานตางๆ
มากมาย เพื่อหาทางออกใหแกปญหาที่คนชนบทอีสานประสบอยูในตอนนั้น พระสงฆที่ไมเคย
ทํางานพัฒนามากอนก็เริ่มใหความสนใจและหันมาพูดถึงเรื่องการพัฒนาสังคมกันมากขึ้น อาตมา
เองก็ไดเคยไปเขารวมพบปะพูดคุยแลกเปลี่ยนความคิดเห็นและประสบการณการทํางานกับพวก
เขาหลายครั้ง และเห็นดวยกับการเคลื่อนไหวสนับสนุนทํางานของพระสงฆนักพัฒนาในพื้นที่
ตางๆทั่วภาคอีสาน ซึ่งถือเปนความตื่นตัวและขยายตัวอยางรวดเร็วมาก แตสภาพแบบนั้นเกิดขึ้น
เพียงชวงระยะเวลาหนึ่ง พอพวก NGOs เขาหมดงบ เขาก็ถอนตัวออกไป ทีนี้พระสงฆนักพัฒนา
จํานวนไมนอยที่ตองดิ้นรนทํางานกันเอง บางรูปที่มีฐานการทํางานพัฒนาที่มั่นคงก็ยังคงทํางาน
กันตอไปได สวนรูปที่ทํางานไปตามกระแสก็ตองหยุดยั้งกันไป การทํางานของพระสงฆนักพัฒนา
ในชวงนั้นกลายเปนซบเซาไปมาก บางรูปใชแนวทางเขมแข็งเกินไปก็เกิดความขัดแยงกับชาวบาน 
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บางรูปถึงกับตองยายหนีปญหาความขัดแยง หรือลาสิกขาไปเลยก็มี การเขามาของพวก NGOs จึง
มีทั้งผลดีและผลเสียตอกระบวนการทํางานของพระสงฆนักพัฒนาในชวงเวลานั้น” 

จะเห็นไดวาปญหาหลังจากที่บุคคลภายนอก ไมวาจะเปน NGOs หรือหนวยงานของ
รัฐบาลไดยุติหรือลดความสนับสนุนกิจกรรมการพัฒนาของพระสงฆ ไมไดสรางปญหาเฉพาะการ
หยุดกิจกรรมของพระสงฆเทานั้น แตไดสรางเงื่อนไขความขัดแยงระหวางพระสงฆนักพัฒนากับ
ชาวบานในหลายๆกรณี เนือ่งจากพระสงฆละเลยรากฐานการพัฒนาตนเอง ไมไดคดิหรือริเร่ิมการ
พัฒนาจากชุมชนเอง คลอยตาม NGOs และหนวยงานของรัฐมาก จนอยูในสภาวะเควงควางเมื่อสาย
ปานการสนับสนุนการพัฒนาถูกตัดไป นบัเปนบทเรียนสําคัญที่พระสงฆนักพัฒนาควรจะตระหนัก
วาตอไปการทาํงานพัฒนาควรจะเปนการริเร่ิมและดําเนนิการจากภายในชุมชนเอง จึงจะมีโอกาส
สําเร็จและสามารถพัฒนาไดอยางยั่งยืน 

กลาวโดยสรุปไดวาทิศทางหนึ่ง ที่จะทําใหพุทธศาสนายังคงเปนประโยชนตอสังคมไทย
ในปจจุบนั กค็ือการใหความสําคัญกับการพัฒนาสังคมมากขึ้น การทํางานของพระสงฆนักพัฒนา
ถือเปนแนวทางของพระสงฆกลุมหนึ่งที่พยายามทํางานที่เปนประโยชนตอชุมชนและสังคม  โดย
มิไดจํากดัตัวเองอยูกับการเจริญภาวนา การเทศน การสอน การสวด และการประกอบพิธีกรรมทาง
ศาสนาเทานั้น การทํางานของพระสงฆนกัพัฒนาถือเปนการปรับบทบาทที่สําคัญของพระสงฆกลุม
หนึ่ง ที่ตองการเขาไปมีสวนรวมในการพัฒนาสงัคมเพื่อแกไขปญหาของชาวบานและชุมชน 
บทบาทของพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสานจึงไมใชบทบาทใหม แตเปนบทบาทที่พระสงฆได
ดําเนินการมานานแลว เพยีงแตจะไดรับการยอมรับจากสังคม คณะสงฆ หรือภาครัฐอยางไรนัน้
ขึ้นอยูกับเงื่อนไขสังคมและกระแสการพฒันาในแตละชวงเวลา ปจจุบันการแสดงบทบาทของ
พระสงฆนักพฒันามีลักษณะที่เฉพาะเจาะจงมากขึ้น และมีลักษณะที่ประสานการทํางานรวมกับ
หนวยงานและองคกรจากภายนอก ทั้งไดรับการยอมรับและสนับสนุนจากองคกรคณะสงฆและ
มหาวิทยาลัยสงฆ อันอาจจะมองอีกนัยหนึ่งไดวา สังคมไดเปดโอกาสใหพระสงฆกลับเขาไปมี
บทบาทสําคัญในฐานะบทบาทผูนําสังคมมากขึ้น  แตยังอาจจะไมมากเหมือนอยางที่เคยเปนมาใน
อดีต  

 

ทรรศนะตอการมีบทบาทพัฒนาของพระสงฆในภาคอีสาน 
จากการศึกษาขอมูลสนามของผูวิจัยในการวิจัยคร้ังแรก (พ.ศ. 2526-2527) และการวิจัย

คร้ังที่ 2 (พ.ศ.2532-2535) สามารถสรุปและนําเสนอทรรศนะที่หลากหลายของแตละกลุมบุคคล ที่มี
สวนเกีย่วของกับการเขามามีบทบาทการพัฒนาของพระสงฆในภาคอีสาน ซ่ึงไดแกตัวพระสงฆ
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นักพัฒนาเอง ชาวบาน ผูนําชุมชน หนวยงานของรัฐที่เกี่ยวของ และองคกรพัฒนาเอกชนที่มีหรือ
เคยมีกิจกรรมการพัฒนารวมกับพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสาน 

ผลการศึกษาขอมูลสนามสามารถสรุปถึงทรรศนะของพระสงฆนักพัฒนา ตอเหตุผลการ
เขามีสวนรวมในการพัฒนาชนบทของพระสงฆได 5 ประการ ดังนี ้

1) พระสงฆสมควรเขารวมในการพัฒนาสังคม เพราะถือเปนหนาที่โดยตรงของ
พระสงฆที่จะตองชวยใหชาวบานพนทุกขจากปญหาตางๆ ไมใชพระสงฆมุงแตปฏิบัติสมาธิภาวนา
เพื่อการหลุดพนแตเพยีงลําพงั สถาบันสงฆจะไรประโยชนและเสื่อมสลายไปในทีสุ่ดถาพระสงฆ
ไมปรับตัวใหเขากับสังคมที่กําลังเปลี่ยนแปลงไป การปรับตัวนี้หมายถึงการปรับตัวใหเขาใจถึงทุกข
และปญหาของชาวบานในสังคมปจจุบัน ถาชาวบานยังเดือดรอนเพราะปญหาความยากจน ขาด
ความรูในการใชชีวิตอยางเหมาะสม หรือหลงติดในอบายมุขทั้งหลาย พระสงฆก็ควรชวยเหลือ
ชาวบานดวยการชี้ทางไปสูสัมมาชีพและการดําเนินชวีิตทีห่างไกลจากอบายมุข ตลอดจนการ
สนับสนุนกิจกรรมตางๆของชุมชนเพื่อประโยชนของสวนรวม ไมใชการเทศนส่ังสอนแตเพยีง
อยางเดยีว หรือการนําพาชาวบานประกอบพิธีกรรมหรือความเชื่อที่ไมเปนผลดีตอการดําเนินชวีติ
ในสังคมปจจบุัน 

2) พระสงฆตองกระตุนใหชาวบานรวมกนัพฒันาและแกไขปญหาของตนเอง เพราะ
หากจะรอเฉพาะการพัฒนาโดยขาราชการและรัฐบาลอยางเดียว นอกจากจะไมทั่วถึงแลวขาราชการ
ยังเปนคนนอกที่ไมสามารถเขาใจปญหาทีแ่ทจริงของชาวบานและชุมชน พระสงฆ ผูนําชุมชน และ
ชาวบานเองตางหากที่จะเขาใจพื้นฐานปญหาและเงื่อนไขการแกไขปญหาที่สอดคลองกับชุมชน 
และตามศักยภาพที่ชาวบานและชุมชนมีอยูจริง  

3) ทุกเรื่องในสังคมทั้งในดานดีและไมดี ลวนเปนการผสมผสานระหวางเรื่องทางโลก
และทางธรรม พระสงฆเองก็ไมสามารถตัดขาดจากเรื่องทางโลกเพื่อมุงปฏิบัติธรรมเพียงอยางเดียว
ได พระสงฆและชาวบานตองอยูรวมกนั ตองพึ่งพาอาศัยซ่ึงกันและกัน ชาวบานบํารุงพระสงฆดวย
ปจจัยส่ีและสิ่งจําเปนในชีวิตประจําวนั พระสงฆก็ส่ังสอนและชี้แนะธรรมใหแกชาวบานสามารถ
เลือกใชชีวิตไดอยางเหมาะสม การพัฒนาก็เปนทางหนึ่งที่พระสงฆสามารถนําธรรมไปชี้แนะให
ชาวบานสามารถพัฒนาตนเองไปสูแนวทางการดําเนินชวีิตที่ดี ไมหลงยึดติดกับบรโิภคนิยมและสิ่ง
ยั่วยุในทางอบายมุขทั้งหลายทั้งปวง ถาพระสงฆสามารถประยุกตหลักพุทธธรรมใหชาวบาน
สามารถพัฒนาทั้งตนเองและชุมชนไดอยางเหมาะสม ชาวบานกจ็ะพนทุกขและสามารถชวยเหลือ
ตนเองและชวยเหลือผูอ่ืนไดตามสมควร 

4) พระสงฆถือเปนคนกลางที่ไมมีผลประโยชนแอบแฝงในการพัฒนา ซ่ึงแตกตางจาก
ผูนําชุมชนและขาราชการบางสวนที่ทํางานเสมือนเปนหนาที่รับผิดชอบที่ถูกสั่งการลงมา หรือเปน
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การทํางานบนพื้นฐานเพื่อความกาวหนาในหนาที่การงาน หรือเพือ่ผลประโยชนแอบแฝงอื่นๆ 
เพราะพระสงฆไมไดมีตําแหนงในหนาทีก่ารงานเหลานั้น พระสงฆทํางานดวยความสมัครใจ ไมได
ทํางานภายใตผลประโยชนอยางใด พระสงฆจึงเหมาะสมที่จะเปนคนกลางในการผลักดันกิจกรรม
สวนรวมที่ชาวบานสามารถไววางใจและมั่นใจในการเขารวมกิจกรรมตางๆ 

5) พระสงฆเปนสวนหนึ่งของชุมชน และเปนลูกหลานของคนในชุมชน จึงควรเปน
ความรับผิดชอบสวนหนึ่งของพระสงฆ ที่จะทําหนาที่ในฐานะที่เปนสมาชิกคนหนึ่งหรือสถาบนั
หนึ่งของชุมชนในการรวมพฒันาเพื่อแกไขปญหาของชุมชน พระสงฆจะปลอยใหชาวบานใหเผชิญ
กับปญหาและความทุกขไปตามยถากรรมไมได เพราะทกุคนในชุมชนก็คือญาติพี่นองกัน และยิ่งไป
กวานัน้การชวยเหลือชาวบานก็เหมือนกับการชวยเหลือตนเอง เมื่อชาวบานยากจนแรนแคน 
พระสงฆก็ไมสามารถมีวิถีชีวิตที่พรอมสมบูรณและสงบสุขได เมือ่ไมสงบสุขก็ไมสามารถที่จะ
ศึกษาและปฏิบัติธรรมอยางสงบและเขาใจอยางลึกซึ้งได 
         จากการสัมภาษณพระสงัฆาธิการในระดับอําเภอและจังหวัด ในฐานะที่เปนคณะสงฆที่
ตองดูแลปกครองและบริหารกิจการคณะสงฆภายในอําเภอและจังหวดั เกีย่วกับการมีสวนรวมใน
บทบาทการพฒันาชนบทของพระสงฆในชุมชนตางๆ พบวามีแนวคิดที่คลายๆกัน ดงันี้  
         1) พระสงฆควรเขารวมในบทบาทการพัฒนาสังคม และถือเปนหนาที่โดยตรงของ
พระสงฆ ถาพระสงฆไมยอมปรับเปลี่ยนวถีิการทํางานรวมกับชุมชน หรือถาพระสงฆตัดขาดตนเอง
จากชุมชน โดยไมใสใจถึงปญหาและความเดือดรอนของชาวบานและชุมชน ชาวบานจะลดความ
ศรัทธาในพุทธศาสนาและพระสงฆลง พระสงฆควรชวยเหลือชาวบานในการชี้นําแนวทางการ
ดําเนินชวีิตที่เหมาะสมบนพืน้ฐานหลักพุทธธรรม ไมหลงติดกับอบายมุขตางๆ ซ่ึงจะสามารถ
ดําเนินการไดอยางประสบผล ดวยการลงมือปฏิบัติงานพัฒนาชนบทรวมกับชาวบาน มิใชการเทศน
แตเพยีงอยางเดียว  
         2) พระสงฆในชุมชนจําเปนตองเขารวมในกระบวนการพัฒนาชนบท เพราะหากจะรอ
การพัฒนาโดยรัฐบาลคงยากที่จะทั่วถึง นอกจากนี้ขาราชการหรือองคกรพัฒนาเอกชนจากภายนอก
ชุมชนยังไมเขาใจปญหาและความตองการของชาวบานอยางแทจริง เมื่อเปรียบเทียบกับพระสงฆที่
อยูในชุมชนนัน้เอง  
         3) พระสงฆควรจะใชธรรมชวยช้ีทางในการพัฒนาใหแกชาวบานและชุมชน โดยความ
พยายามชวยชาวบานใหพนจากความทกุขยาก ดวยการชวยใหชาวบานมวีิชาชพีจะไดชวยเหลือ
ตนเองและครอบครัว และใหชาวบานรูจักการรวมกลุมเพื่อชวยเหลือซ่ึงกันและกันในการแกไข
ปญหาตางๆของชุมชน  
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          4) เมื่อภาครฐัไมสามารถเขาไปพัฒนาหรือชวยเหลือชาวบานในบางทองที่ได พระสงฆ
ควรจะเขาไปชวยพัฒนาชาวบาน เพราะถาไมไปชวยเหลือก็มองไมเหน็วาใครจะเขาไปชวยเหลือ จะ
ปลอยทิ้งไวใหอยูตามยถากรรมก็ทําไมได  

5) การที่พระสงฆออกไปพัฒนาสังคมไมถือวาเปนการผิดพระธรรมวนิัย  ตรงกันขามกับ
ถูกตองตามหลักธรรมของพระพุทธเจา แมวาชาวบานไมอยากใหพระสงฆทําอะไรเลย  และถือวา
งานพัฒนาไมใชกิจธุระของพระสงฆ แตพระสงฆตองชวยเหลือชาวบานมิใชแตเพยีงดานจิตใจ แต
ตองดานวัตถุหรือเรื่องการครองชีพครองเรือนอีกดวย อยางไรก็ตามการที่งานพฒันาของพระสงฆ
ควรจะอยูในกรอบที่เหมาะสมตอพระธรรมวินัย พระสงฆไมควรทํากิจกรรมที่ผิดหรือขัดตอพระ
ธรรมวินัย การทํางานของพระสงฆนักพัฒนาจะตองระมดัระวังในประเด็นนีใ้หมาก 

ในสวนของชาวบานนัน้มีความเห็นทีแ่ตกเปน 2 กลุมใหญ กลุมแรกมคีวามคาดหวังสูงที่
จะใหพระสงฆเขามามีบทบาทสวนหนึ่งในการนําชาวบานพัฒนาชุมชน เพราะคิดวาพระสงฆ
เหมาะสมที่จะเปนผูนําในการพัฒนาที่ดี พระสงฆเปนผูสละทางโลกแลว ไมมีจดุมุงหมายที่จะทํา
กิจกรรมตางๆเพื่อบํารุงบําเรอความสุขใหแกตนเองหรือเพื่อตําแหนงหนาที่ของตนเอง พระสงฆ
เปนผูพรอมที่จะบําเพ็ญประโยชนเพื่อสวนรวม ยิ่งถาพระสงฆเปนผูมีความรูความสามารถในการ
พัฒนาดวยแลว ก็จะสามารถนําชนบทไปสูความเจรญิไดโดยวิถีทางที่เหมาะสมและมีหลักเกณฑ 
พระสงฆที่จะดํารงสถานะเปนผูนําการพฒันาที่ดีในความเห็นของชาวบานนัน้มีหลักยึดอยูอยางนอย 
3 ประการคือ ตองเปนผูบริสุทธิ์ มีความเสียสละ และมีความรูความสามารถ จึงจะเปนพระสงฆ
นักพัฒนาทีด่สีามารถนําพาชาวบานไปสูการพัฒนาที่เหมาะสมไดอยางแทจริง และเปนสังคมที่มี
คุณธรรมและมีวิถีชีวิตที่เปนสุขมีคุณภาพชีวิตที่ดี กลาวอีกนยัหนึ่งไดวาพระสงฆนักพัฒนาถกู
คาดหวังจากชาวบานในกลุมนี้ใหเขาไปมีบทบาทในการพฒันา เพราะชาวบานเคารพนับถือและ
คาดหวังใหพระสงฆเปนผูนําทั้งทางโลกและทางธรรม ตองการใหพระสงฆวางตนเปนผูนําที่สราง
ประโยชนชวยเหลือสนับสนุนกิจกรรมของชาวบาน และเปนทั้งผูใหแนวทางความคดิ คําปรึกษา 
และประสานกับฝายตางๆ เพื่อใหการพัฒนาชุมชนบรรลุผลสําเร็จตามความประสงค หากพระสงฆ
รูปใดวางเฉยไมนําพาตอชีวติความเปนอยูของชาวบาน ก็จะทําใหชาวบานเสื่อมความนับถือศรัทธา  

สําหรับชาวบานอีกกลุมหนึ่งมีความเหน็ไปในทางตรงขาม ซ่ึงวิพากษวิจารณการทํางาน
ของพระสงฆนักพัฒนาไปในแงที่เปนเครื่องมือของเจาหนาที่ภาครัฐ และยงัเปนการเขามายุง
เกี่ยวกับเรื่องทางโลกมากเกนิไป จนทําใหกระทบตอความเคารพนบัถือและยอมรับจากประชาชน 
อันเปนการบัน่ทอนชื่อเสียงของสถาบันสงฆ เพราะสถาบันสงฆถูกคาดหวังใหเปนแบบอยางของ
สถาบันที่บริสุทธิ์ สูงสง อยูเหนือกิจกรรมทางโลก เมื่อพระสงฆผลักดันหรือเขารวมกิจกรรมการ
พัฒนา หรือยอมรับกิจกรรมของหนวยงานรัฐมาดําเนนิการในชุมชน จึงทาํใหพระสงฆถูก
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วิพากษวจิารณไปในทางที่ไมเหมาะสม เพราะการพัฒนาดังกลาวแมจะชวยใหชาวบานไดรับ
ประโยชนโดยตรง แตชาวบานก็มองวาไมใชกิจทีพ่ระสงฆพึงปฏิบัติ การแสดงบทบาทของ
พระสงฆควรจะจํากัดขอบเขตตามกรอบแหงพระธรรมวินัย เพราะแมวาทั้งคณะสงฆและชาวบาน
จะปรารถนาใหพระสงฆมีสวนรวมในกิจกรรมตางๆของชุมชน แตขณะเดียวกนัพระสงฆก็ยังคงถกู
มองวาตองดํารงตนใหถูกตองตามครรลองแหงบรรพชติ คือไมเขามายุงเกีย่วกับกิจการทางโลกมาก
เกินไปในลักษณะที่ไมเหมาะสมกับสมณเพศ ทั้งนี้ในกรณีที่กลาววาพระสงฆอาจจะละเมิดวนิัยถา
หากรวมขดุดนิดายหญา เพราะอาจผิดศีลในการทําลายชีวิตแกสัตวทีอ่ยูในดินโดยไมตั้งใจ ยังคงถูก
ยกมาเปนประเด็นที่ถกเถียงถึงความเหมาะสมในการเขารวมกิจกรรมการพัฒนาชุมชนของพระสงฆ  

จากการสัมภาษณผูนําชุมชน ทั้งผูนําทางการ (ผูใหญบาน กํานัน และสมาชิกองคการ
บริหารสวนตําบล) และผูนําธรรมชาติ สามารถสรุปไดวาผูนําชุมชนสวนมากเห็นดวยกับการที่
พระสงฆเขามาชวยกันพัฒนาชุมชน โดยมีความเหน็โดยรวมวาการทีพ่ระสงฆตองเขามามีบทบาท
ในการพัฒนาชนบทสืบเนื่องมาจากพื้นฐานทางสังคม 2 ประการ ประการแรก พระสงฆกับชาวบาน
ในชุนชนมีความสัมพันธกันอยางใกลชิด พระสงฆที่เปนเจาอาวาสถาไมใชคนถิ่นฐานบานนั้นก็มา
จากหมูบานใกลเคียง มักจะมีฐานความสมัพันธเกี่ยวดองกันในเชิงเครอืญาติกับชาวบาน จึงไดเกดิ
ความอนาทรตอปญหาที่ชาวบานซึ่งก็คอืญาติพี่นองของตนประสบอยู รวมทั้งพระสงฆเองเคยมีชีวติ
ลําบากอยูในชมุชนมากอนทีจ่ะบวช ประสบการณในสวนนีไ้ดหลอหลอมใหพระสงฆตัดสินใจเขา
มีสวนเกีย่วของกับการแกไขปญหาความยากจนของชาวบาน การชวยชาวบานกเ็ปนเหมือนกับการ
ชวยเหลือญาติพี่นองของตนเอง อีกประการหนึ่งบรรทัดฐานของชาวชนบทอีสานที่จะใหความยก
ยองนับถือแกผูใดผูหนึ่ง จะพิจารณาจากความสนใจและเต็มอกเต็มใจชวยเหลือชุมชน พระสงฆก็
เชนกัน ถาหากรูปใดไมนําพาตอความทกุขยากของชาวบาน ชาวบานมักจะเสื่อมความนับถือในตัว
ทานลงไปมาก อาจจะใหการยอมรับในฐานะที่เปนเพียงผูมีหนาที่ทางธรรมและผูประกอบพิธีกรรม
เทานั้น  

จากการสัมภาษณบุคลากรขององคกรพัฒนาเอกชน ที่เคยทํางานรวมกับพระสงฆ
นักพัฒนาในภาคอีสาน พบวาสวนมากสนับสนุนการปรับเปลี่ยนบทบาทของพระสงฆ ที่พยายาม
ปรับตัวไปตามกระแสการเปลี่ยนแปลงในสังคมปจจุบนั โดยการนําเอาปญหาของชุมชนและสังคม
มาเปนตัวนําในการแสดงบทบาทหนาที ่ อยางเชน พระสงฆที่เอาปญหาสิ่งแวดลอมเปนตวันําก็
พยายามจะเขามารักษาปาอนรัุกษปา พระสงฆที่เอาปญหาความยากจนเปนตวันํากพ็ยายามสงเสริม
อาชีพหรือสงเสริมการเกษตร พระสงฆที่เอาปญหาโรคเอดสหรือปญหายาเสพติดเปนตัวนํา ก็
ปรับเปลี่ยนวดัใหเปนศนูยดูแลรักษาผูติดเชือ้เอดส หรือเปนศูนยบําบดัรักษาผูติดยาเสพติด ทั้งนี้
แลวแตวาพระสงฆทานนั้นเห็นความสําคญัของปญหาใดและทานมีความถนัดในดานใด เพราะ
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สังคมมีปญหาตางๆมากมายหลายดาน พระสงฆนักพัฒนาแตละรูปจึงทํางานกันในหลายๆดานเพือ่
ชวยแกไขปญหาของชุมชนและสังคมในแตละดาน ตามที่ทานและคนในชุมชนเห็นรวมกันวาเปน
ปญหาสําคัญ พรอมทั้งยืนยันวาพระสงฆนักพัฒนาแมจะมีเพยีงกลุมเล็กๆ แตกม็ีพลังในการชวย
แกไขปญหาสงัคมอีสานไดมาก การที่พระสงฆนําเอาฐานของชุมชนเปนหลักในการทํางานพัฒนา 
ทําใหสามารถเขาถึงแกนของปญหาในชุมชนได แตทั้งนี้พระสงฆนักพัฒนาเองอาจจะชวยแกไข
ปญหาใหกับชมุชนไดเพยีงสวนเสี้ยวเดียว เพราะพระสงฆนักพัฒนาแตละรูปไมสามารถที่จะแกไข
ปญหาทุกอยางแบบองครวมได พระสงฆทานจึงตองพึ่งพาและรวมมือกับญาติโยมและองคกรหรือ
หนวยงานภายนอกดวย ถาชาวบานไมรวมมือและชวยกันทํางานเพื่อแกไขปญหาความ สําเร็จของ
การทํางานพัฒนาก็อาจจะมีเพียงสวนหนึ่ง และที่สําคัญกวานั้นคือจะไมเปนการแกไขปญหาไดอยาง
ยั่งยืนถาวร รวมทั้งการชวยสนับสนุนโดยองคกรพัฒนาเอกชนก็มีสวนสําคญัใหการทํางานของ
พระสงฆสามารถทํางานไดคลองตัวขึ้นและครอบคลุมในทุกปญหามากขึ้นดวย 

จากการสัมภาษณเจาหนาทีข่องรัฐหลายหนวยงานในระดับภูมภิาค ทั้งเจาหนาที่ฝายการ
ปกครอง การพัฒนาชุมชน ศูนยการศกึษานอกโรงเรียน และอ่ืนๆ สามารถสรุปเหตุผลที่หนวยงาน
ตางๆของรัฐใหการสนับสนนุคณะสงฆในกิจกรรมพัฒนาชุมชนไดเปน 3 ประเด็นสําคัญคือ  

1) พระสงฆเปนผูนําธรรมชาติที่ชนบทอีสานใหความเคารพศรัทธาในระดับในระดับสูง
มาก จึงสามารถมีบทบาทสําคัญในการชวยเหลือสนับสนุน ใหการดาํเนินงานพัฒนาชนบทของรัฐ
สําเร็จไดเปนอยางด ี กิจกรรมการพัฒนาทั้งหลายในชนบทอีสานถาหากมีพระสงฆเปนแกนนํา
สําคัญ หรือเพียงแตเขารวมดวย ความรวมมือของชาวบานในชุมชนจะสูง ในหลายๆชุมชนชาวบาน
ถึงกับเชื่อฟงและทําตามพระสงฆมากกวาผูใหญบานและกํานันของตน 

2) สถาบันสงฆเปนแหลงรวมจิตใจและความสามัคคีของคนในชุมชน ที่ดีกวาเจาหนาที่
ภาครัฐ และเปนสื่อกลางที่ดีในการประสานความสัมพนัธระหวางทกุฝายที่เกี่ยวของในการพัฒนา 
ไมวาจะเปนภาครัฐ องคกรพัฒนาเอกชน และองคกรชุมชน ในหลายกิจกรรมการพัฒนาถาไมมี
พระสงฆเปนสื่อกลาง ความรวมมือของแตละฝายอาจจะไมราบรื่น หรือหากเกดิความขัดแยงกันใน
การทํางาน ถามีพระสงฆเปนสื่อกลางในการแกปญหา ทุกฝายจะยอมลดอคติและหันมารวมมือกัน
ไดงายขึ้น 

3) พระสงฆยงัคงมีสถานะเปนแหลงภูมิปญญาของชุมชน ที่ชาวบานใหความเชื่อถือและ
ศรัทธา กิจกรรมใดๆที่นําเสนอโดยหรือผานทางพระสงฆมักจะไดรับการตอบรับเปนอยางดี และ
อาจเปนเพราะชาวบานเห็นวาพระสงฆมีความเปนกลางไมมีสวนไดสวนเสียกับกระบวนการพฒันา
ในโครงการหรือกิจกรรมตางๆ ชาวบานจึงมีความมัน่ใจในความบริสุทธิ์ยุติธรรมของพระสงฆ
มากกวาเมื่อเปรียบเทียบกับกลุมบุคคลจากหนวยงานหรอืองคกรตางๆ 
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ทั้งนี้เจาหนาทีข่องรัฐในภูมภิาคสวนมาก มีความคาดหวังการแสดงบทบาทของพระสงฆ
ในฐานะผูนําทางสังคมดังนี้ 

1) อบรมสั่งสอนประชาชนใหรูจักการเสียสละเพื่อบําเพ็ญประโยชนสวนรวม 
2) กระตุนประชาชนใหเกิดความรูสึกยึดมั่นและเชื่อมั่นในการใหความรวมมือกับภาครฐั 
3) นําประชาชนสละแรงงานรวมกันทํางานตางๆ เพื่อสวนรวมและชุมชน 
4) พัฒนาวดัใหเปนศูนยกลางของชุมชนในดานสังคมและวัฒนธรรม 
อยางไรก็ตามการทํางานของพระสงฆนักพัฒนา ยังถูกวพิากษวิจารณจากเจาหนาที่ของ

รัฐที่ทํางานดานการพัฒนาวา พระสงฆนกัพัฒนาแมจะเปนที่พึ่งพิงของประชาชนในชนบทไดตาม
อัตภาพ ตามฐานะ ความรู สติปญญา ในหลายดานและหลายรูปแบบ แตยังทํางานไมคอยเปนระบบ 
เพราะขาดแนวทางการพัฒนาที่ชัดเจน ขาดการคิดแกไขปญหาและเสนอแนะที่ถูกตอง เปนการทํา
ไปตามวิจารณญาณของพระสงฆเอง หรือทําไปตามคําเรียกรองตองการของชาวบาน บางครั้งไม
ประสานสอดคลองกับการทํางานของภาครัฐ ชาวบานและชุมชนจึงไมไดรับประโยชนเทาที่ควร ซ่ึง
ประเด็นนี้จากการสัมภาษณพระสงฆนักพฒันา พระสงฆสวนหนึ่งก็ยอมรับวายังขาดความเขาใจใน
หลักแหงการวเิคราะหปญหาที่สอดคลองกับแนวคดิการพัฒนาสมัยใหม แตสวนใหญคานวาการ
ทํางานของพระสงฆกับชาวบานเปนการรวมกันคดิรวมกันทํา เพื่อแกปญหาของชาวบานและชุมชน
ที่ประสบอยู ดังนั้นอาจจะไมเปนไปตามที่เจาหนาที่ของรัฐตองการ แตคนในชุมชนยอมรับรูและ
เรียนรูปญหาของชุมชนไดดกีวาคนนอก จงึเปนการทํางานโดยชุมชนและเพื่อชุมชนบนพื้นฐานการ
พัฒนาแนวพุทธ โดยการเลือกนําเอาหลักพทุธธรรมมาประยุกตใชในการแกปญหาของชุมชน  

สําหรับหนวยงานที่มีหนาทีโ่ดยตรงในการดูแลองคกรสงฆและการดําเนินกิจกรรมตางๆ 
ของพระสงฆ คือ กรมการศาสนา (ซ่ึงปจจุบันเปลี่ยนมาอยูภายใตการดูแลของสํานักงานพระพทุธ 
ศาสนาแหงชาติ) ไดพจิารณาบทบาทการพฒันาของพระสงฆเปน 2 สวน ไดแก 

1) การพัฒนาวัด เพื่อใหวดัเปนศูนยรวมของประชาชน เปนแบบอยางการพัฒนาแก
ประชาชน และเปนแหลงจัดกิจกรรมอํานวยประโยชนแกสังคมและชุมชนหลายๆดาน คือ 

1.1) ชวยพัฒนาจิตใจของประชาชน โดยการกระตุนใหเกิดความรวมมือทํางาน
พัฒนา มีความสามัคคี และความคิดริเร่ิมทีจ่ะบําเพ็ญประโยชนเพื่อสวนรวม 

1.2) หวังผลตอเนื่องในการพัฒนาชุมชน โดยใชการพัฒนาวดัพัฒนาตวัอยางเปนการ
ถายทอดวิธีการพัฒนาไปสูประชาชน 

1.3) เปนประโยชนในดานการสงเคราะหแกชุมชนในดานตางๆ 
1.4) ชวยแกไขปญหาเยาวชน ทัง้ในดานการอบรมศีลธรรม จริยธรรม และกิจกรรม

กลุมเยาวชนดานตางๆ 
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1.5) ชวยรักษาศิลปกรรมของชาติ 
1.6) การบริหารการปกครองของคณะสงฆในวดัไปตามแนวทางที่เหมาะทีค่วร 
1.7) ใหมีวดัวาอารามเปนระเบยีบ เจริญหูเจรญิตา 

2) การพัฒนาหมูบาน เพื่อชวยปรับปรุงสภาพความเปนอยูของชุมชน ทั้งดานเศรษฐกิจ 
สังคม และวัฒนธรรม โดยยึดแนวทางการพัฒนามุงใหประชาชนรูจักชวยตนเอง และมีสวนรวมใน
การพัฒนาตนเองใหมากที่สุด ตั้งแตความคิดริเร่ิม วางแผน และดาํเนินการ โดยพระสงฆเปนผู
ประสานการรวมมือระหวางเจาหนาที่ของรัฐและประชาชนอยางใกลชิด เพราะพระสงฆเปนที่
เคารพนับถือของประชาชน เปนที่พึ่งพิง และเปนผูมบีทบาทสําคัญในการรวมความเปนหนึ่งเดยีว
ของคนในชุมชน พระสงฆจึงเปนผูมีบทบาทสําคัญ ในการสรางความพรอมเพรียงของชาวบานใน
การเขามารวมกันทํากจิกรรมและรวมกันรับผิดชอบงานพัฒนาตางๆในชุมชนไดด ี (เจาหนาทีฝ่าย
วิชาการ กรมการศาสนา, สัมภาษณ, 20 กันยายน 2533) 

กลาวไดวาแนวทางกรทํางานของกรมการศาสนาดูเหมอืนจะสนับสนนุบทบาทการ
พัฒนาของคณะสงฆ แตจากทิศทางการทาํงานในอดีตของกรมการศาสนานั้นยดึถือการสนับสนุน
กิจกรรมการพฒันาของคณะสงฆในลักษณะ “วัดพัฒนาตวัอยาง” ซ่ึงเนนในดานการพัฒนาวัตถุและ
ความเปนระเบียบเรียบรอยภายในวัด มากกวาความสนใจตอบทบาทการพฒันาของพระสงฆใน
ดานวิถีชวีิตและความเปนอยูของชาวบาน โดยมีจุดมุงหมายหลักวาถาวัดสวยงามและสงบรมร่ืน 
พุทธศาสนิกชนก็จะเขาวดัฟงเทศนปฏิบัติธรรม พระสงฆเพียงแตปฏิบัติตนใหอยูในกรอบพระ
ธรรมวินัยชาวบานก็จะศรัทธานับถือและเขามาพบมากราบไหว อยางไรก็ตามจากการสัมภาษณ
เจาหนาที่ฝายวิชาการของสํานักงานพระพทุธศาสนาแหงชาติ (เมื่อวนัที่ 3 ตุลาคม 2547) ทราบวา 
ในปจจุบนัองคกรคณะสงฆไดยอมรับมากขึ้นวาพระสงฆควรจะออกไปมีสวนชวยพฒันาชุมชน 
และมีสวนรวมในการแกไขปญหาของชุมชน โดยเฉพาะอยางยิ่งการเปนแกนกลางในการประสาน
การทํางานรวมกันระหวางชาวบานและหนวยงานภาครฐั เพราะพระสงฆไมมีงบประมาณและกําลัง
ความสามารถที่จะทําโครงการพัฒนาไดเอง การมีบทบาทเปนผูประสานงานหรอืเปนที่ปรึกษา
ใหกับชาวบานและหนวยงานของรัฐจึงเปนบทบาทที่พระสงฆสามารถทําได 

ทรรศนะตอการมีบทบาทของพระสงฆมนภาคอีสาน มีแนวโนมที่เปล่ียนแปลงไปตาม
เงื่อนไขการเปลี่ยนแปลงสังคม ที่มีผลอยางสําคัญใหรูปแบบและแนวทางการทํางานสังฆพัฒนา
ชนบทของพระสงฆในภาคอีสานตองปรับเปลี่ยนไป ซ่ึงประเด็นตางๆเหลานีส้ามารถพบเห็นได
ชัดเจนจากผลการศึกษาวิจยัครั้งลาสุด (พ.ศ. 2546-2547) โดยจะไดนําเสนอผลการศึกษางานสนาม
ในบทตอๆไป 
 



บทที่ บทที่ 44  
  แรงจูงใจในการทํางานแรงจูงใจในการทํางานพัฒนาพัฒนา  
ของพระสงฆของพระสงฆในภาคอีสานในภาคอีสาน    

และแนวโนมการปรับเปลี่ยนแนวคิดและแนวโนมการปรับเปลี่ยนแนวคิด  
 

 

ที่ผานมาอาจกลาวไดวายังไมมีงานวิชาการที่วิเคราะหบทบาทของพระสงฆนักพัฒนาใน
สังคมไทยอยางสมบูรณ ในลักษณะที่เปนภาพรวมของภมูิภาค มีนักวชิาการจํานวนหนึ่งศึกษาและ
ถอดบทเรียนพระสงฆนักพฒันาที่ประสบความสําเร็จดานการพัฒนาในพื้นที่ตางๆ ทั้งในภาคเหนอื 
ภาคกลาง และภาคอีสาน อยางเชน Seri Phongphit (1988) ปรีดา เรืองวิชาธร (2535) สุชาดา เสโส 
(2542) หรือ Susan M. Darlington (1990, 2000) แตการศึกษาขอมูลพระสงฆนักพฒันารายบุคคล
หรือรายชุมชนนั้น ถึงแมจะใหขอมูลรายละเอียดของพระสงฆนักพัฒนาแตละรูปทีท่ํางานในแตละ
ชุมชน แตส่ิงที่ขาดไปก็คือการนําเสนอภาพที่ชัดเจนในระดับพื้นที่ทีก่วางกวาชุมชน เพื่อความเขาใจ
บทบาทของพระสงฆนักพัฒนาในภาพรวม และแมวาจะมีนกัวิชาการหลายทานทีพ่ยายามศกึษา
บทบาทพระสงฆนักพัฒนาในภาพรวมระดับภูมภิาค โดยเฉพาะอยางยิ่งพระสงฆนกัพัฒนาในภาค
อีสาน อยางเชน สมบูรณ สุขสําราญ (สมบูรณ 2530, Somboon 1994) หรือ Yoshihide Sakurai 
(1999, 2005) หรืองานวิจัยของผูศึกษาเอง (พินิจ 2528, 2529, 2535) แตกลาวไดวายังไมมีใคร
นําเสนอไวชดัเจนวาพระสงฆนักพัฒนามคีวามเปนมาอยางไร งานสังฆพัฒนามีกระบวนการพฒันา
ที่แตกตางจากการพัฒนาทัว่ไปอยางไร พระสงฆมีการปรับประยุกตหลักธรรมของพุทธศาสนามา
ใชเปนแนวคดิและกลยุทธในการพัฒนาอยางไร รวมทั้งในเงื่อนไขการเปลี่ยนแปลงสังคม พระสงฆ
มีการปรับเปลี่ยนแนวทางและกลยุทธการพฒันาอยางไรบาง เพื่อใหสามารถที่จะแสดงบทบาทการ
พัฒนาไดสอดคลองกับการแกไขปญหาและสนองความตองการของชาวบานและชุมชน ที่มักจะมี
การปรับเปลี่ยนไปตามกระแสการเปลี่ยนแปลงสังคม ตลอดจนความตองการและความคาดหวังของ
ชาวบานและชมุชนตอบทบาทของพระสงฆนักพัฒนา และพระสงฆนักพัฒนาควรจะปรับเปลีย่น
บทบาทการพฒันาไปอยางไรบางในอนาคต เพื่อใหสามารถทําหนาที่และแสดงบทบาทที่กอใหเกิด
ประโยชนสุขแกสังคมได และรักษาสถานะความสําคัญของพุทธศาสนาตอสังคมไทยสืบไป  
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 การวิเคราะหขอมูลนับจากบทที่ 4 เปนตนไป เปนการวิเคราะหและนําเสนอขอมลูจาก
การสัมภาษณพระสงฆนักพฒันาในการศึกษาวจิัยคร้ังลาสุดเมื่อป 2546-2547 ซ่ึงจะชวยใหสามารถ
วิเคราะหขอมูลไดชัดเจนในประเด็นตางๆ ที่เกีย่วของกบัพระสงฆนักพัฒนาภาคอีสานที่สอดคลอง
กับสถานการณและความเปนจริงที่เกิดขึน้ในขณะนี้ โดยเฉพาะอยางยิ่งการนําเสนอขอมูลในบทที่ 4 
นี้ เปนการนาํเสนอขอมูลพื้นฐานที่จะชวยใหสามารถเขาใจถึงนิยามและคุณลักษณะของความเปน
พระสงฆนักพฒันา อันจะเปนพื้นฐานความเขาใจถึงแรงจูงใจในการทํางานพัฒนาของพระสงฆได
ชัดเจนขึ้น และยังเปนพื้นฐานใหเขาใจบทบาทและการดําเนินกจิกรรมสังฆพัฒนาในปจจุบนัของ
พระสงฆนักพฒันาในภาคอสีาน ที่จะกลาวถึงในบทตอๆไปดวย 

 

พระสงฆนักพัฒนา: บทบาทการพัฒนาของคนทองถิ่น 

ประเด็นหนึ่งที่จัดวายากในการศึกษาวิจยัเกี่ยวกับบทบาทพระสงฆนักพัฒนา ก็คอืการ
จําแนกวาใครคือ ”พระสงฆนักพัฒนา” และพระสงฆนกัพัฒนามีความแตกตางอยางไรกับพระสงฆ
ทั่วไปในพุทธศาสนา ที่ผานมางานวิชาการเกี่ยวกับบทบาทพระสงฆนักพัฒนา ยังไมสามารถ
นําเสนอขอมูลที่จะตอบคําถามเหลานี้ไดชดัเจน โดยเฉพาะอยางยิ่งงานศึกษาชีวประวตัิและผลงาน
ของพระสงฆนักพัฒนาที่มช่ืีอเสียง ซ่ึงเปนการนําเสนอขอมูลที่เนนลักษณะเฉพาะบุคคลและพื้นที่ 
ยากที่จะนําขอมูลมาวิเคราะหในภาพรวมของความเปนพระสงฆนักพฒันาได นอกจากนีพ้ระสงฆ
นักพัฒนาแตละรูปก็มีคุณสมบัติและเงื่อนไขการเขามาทํางานพัฒนาทีแ่ตกตางกัน อีกทั้งขอมูลการ
ทํางานของพระสงฆนักพัฒนาที่ประสบความสําเร็จเหลานั้น ไดกลายเปนเงื่อนไขที่มักจะถูกนํามา
กลาวอางวาเปนเพราะพระสงฆนักพัฒนาทานมีความสามารถเฉพาะดาน หรือชุมชนนั้นมีลักษณะ
พิเศษที่เอื้ออํานวยใหพระสงฆทํางานได ในขณะทีพ่ระสงฆทั่วไปไมสามารถดําเนินงานตามอยาง
ได คําวา “พระสงฆนักพฒันา” จึงถูกมองวาเปนคําอธิบายพระสงฆที่มีลักษณะเฉพาะ แมแต
พระสงฆนักพฒันาเองทานกม็ีความเหน็ตอความเปนพระสงฆนักพัฒนาแตกตางกนั เพราะสวนมาก
ทานทํางานโดยไมสนใจวาใครจะเรียกทานวาพระสงฆนักพฒนาหรือไม และทานกไ็มสนใจวาควร
จะตองทําอยางไรจึงจะไดรับการยอมรับวาเปนพระสงฆนักพัฒนา ดังนั้นงานวิชาการที่ผานมาจงึ
มักจะเปนการนิยามและกําหนดคุณสมบัตขิองพระสงฆนักพัฒนาโดยคนภายนอกทีใ่หความหมาย
และกําหนดขึน้ ไมใชความหมายที่พระสงฆหรือชาวบานเปนผูกําหนดหรือเขาใจกัน จึงเกิดความ
สับสนในความเขาใจถึงความหมายและคณุสมบัติของพระสงฆนักพัฒนา นักวิชาการหลายทานนาํ
กรอบแนวคิดแบบตะวันตกมาศึกษาพระสงฆนักพัฒนา โดยนําเอาขอมูลและขอเท็จจริงเกีย่วกบั
พระสงฆนักพฒันามาอธิบายตามแนวคิดตะวันตก นักวชิาการบางทานศึกษาขอมูลจากทั้งพระสงฆ
นักพัฒนาและพระสงฆทั่วไป ดังนั้นการวิเคราะหและการนําเสนอขอมูลพระสงฆนักพัฒนาจึงมี
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ความสับสนและไมชัดเจน ซ่ึงสวนหนึ่งอาจเปนเพราะการกําหนดกลุมเปาหมายในการศึกษาไม
ชัดเจน หรืออาจเปนเพราะพระสงฆบางรูปทานเคยทํางานในลักษณะพระสงฆนักพัฒนา แตทานได
ยุติบทบาทการพัฒนาไปแลว คนภายนอกอาจคิดวาทานยังคงทํางานสังฆพัฒนาอยู ทั้งนี้การศึกษา
ในประเด็นบทบาทพระสงฆนักพัฒนานี ้ ผูศึกษาควรจะตองทําความเขาใจในเบื้องตนใหชัดเจนวา 
“พระสงฆนักพัฒนา” ไมใชสถานภาพที่ติดตัวพระสงฆตลอดไป เมื่อทานหยุดทํากจิกรรมการ
พัฒนาทานก็คอืพระสงฆธรรมดารูปหนึ่ง เงื่อนไขเหลานี้ลวนมีผลใหการศึกษาบทบาทพระสงฆ
นักพัฒนามีความสับสน ผูศึกษาจึงพยายามที่จะนําเสนอนิยามและคุณสมบัติของพระสงฆนักพัฒนา 
จากขอมูลระดบัทองถ่ินโดยกลุมบุคคลที่เกี่ยวของกับงานสังฆพัฒนา ทั้งตัวพระสงฆนักพัฒนาเอง 
ชาวบาน ผูนําชุมชน รวมทัง้เจาหนาที่ของรัฐและองคกรพัฒนาเอกชนที่เคยทํางานรวมกับพระสงฆ
นักพัฒนา การนําเสนอขอมูลเพื่อตอบคําถามวาใครคือพระสงฆนักพัฒนาในการวิเคราะหสวนนี้ จึง
ไมใชมาจากการนิยามโดยผูศึกษาวจิัย แตเปนการประมวลจากคนทองถ่ินและผูที่เกีย่วของกับ
พระสงฆนักพฒันาโดยตรง โดยคาดหวังวาจะชวยใหสามารถเขาใจพระสงฆนักพัฒนาไดชัดเจนขึน้ 
รวมทั้งจะนําไปสูความเขาใจที่ชัดเจนวา บทบาทการพัฒนาของพระสงฆนั้นแตกตางอยางไรจาก
บทบาทพระสงฆทั่วไป และมีกระบวนการทํางานที่แตกตางจากการทํางานพัฒนาของนักพัฒนาฝาย
อ่ืนๆ ทั้งผูนําชุมชน เจาหนาที่ของรัฐ และนักพัฒนาเอกชน อยางไรบาง 

กอนอื่นผูศึกษาขอนําเสนอขอมูลที่นาสนใจของนักวิชาการบางทาน ที่มีตอนิยามและ
ความเปนมาของพระสงฆนกัพัฒนา เร่ิมจากงานของ Steven Piker ซ่ึงเปนนักวิชาการตะวันตกคน
แรกซึ่งใชคําวา “development monks” หรือแปลตามตัวอักษรวา “พระสงฆนักพฒันา” ในการ
อธิบายถึงพระธรรมทูตที่รัฐบาลสมัยจอมพลสฤษดิ์ ธนะรัชต รวมกับองคกรคณะสงฆสงออกไป
ผลักดันกิจกรรมสังฆพัฒนาในชุมชนชนบทอีสาน แตไมประสบผลสําเร็จ และมีรูปแบบการทํางาน
พัฒนาหรือสงเสริมการพัฒนาที่แตกตางจากพระสงฆนักพัฒนา ที่เร่ิมทาํงานสังฆพัฒนากับชาวบาน
มาตั้งแตกอนหนานัน้แลว จึงกลาวไดวายังไมใชคํานยิามที่ชัดเจนของ “พระสงฆนักพัฒนา” แต
ความหมายนี้ไดถูกนําไปใชอธิบายความสัมพันธระหวางพระสงฆนักพฒันากับพระธรรมทูต โดย
นักวิชาการทั้งไทยและตางประเทศหลายทาน ตัวอยางเชน Yoshihide Sakurai (1999) พยายามเสนอ
ความหมายและคุณลักษณะของพระสงฆนกัพัฒนา โดยกลาวถึง “พระสงฆนักพัฒนา” วามาจากการ
ประกาศตัวของพระสงฆนักพัฒนาที่ทํางานพัฒนาชุมชนอยูในภาคอสีาน ในชวงคริสตทศวรรษที่ 
1960s และ 1970s ซ่ึงในขณะนัน้ประเทศไทยอยูภายใตการปกครองของรัฐบาลเผด็จการทหาร ที่
พยายามควบคมุสถานการณทางการเมือง ไมใหพรรคคอมมิวนิสตแหงประเทศไทยสามารถขยาย
ฐานการทํางานไปสูมวลชนระดับลางไดอยางกวางขวาง ดังนั้นใครก็ตามที่มีกิจกรรมใดๆ ที่สัมพันธ
ใกลชิดกับชาวชนบทโดยไมไดประกาศตนเองใหชัดเจนวาเปนการทํางานภายใตนโยบายของรัฐ จึง
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มักจะถูกกลาวหาวาเปนผูฝกใฝลัทธิคอมมิวนิสต แมวาพระสงฆจะมบีทบาทพัฒนาสังคมในชนบท
รวมกับชาวบานอีสานอยางเปนปกติมานานหลายทศวรรษแลว แตเพื่อไมใหเกิดปญหากับภาครฐั
พระสงฆบางสวนที่ทํางานในเชิงรุกที่จะแกไขปญหาของชาวบาน จึงออกมายนืยนัตนเองวาเปน
พระสงฆนักพฒันาที่ทํางานสอดคลองกับนโยบายของรฐับาลและองคกรคณะสงฆ จึงเริ่มมีคนรูจกั
คําวา “พระสงฆนักพัฒนา” (Sakurai 1999: 108-109) อยางไรก็ตามการศึกษาของ Sakurai ขาด
หลักฐานที่ชัดเจนที่จะยืนยันการใชคําวา “พระสงฆนักพัฒนา” กับพระสงฆในกลุมที่เขากลาวถึง 
นอกจากนี้ Sakurai ยังไมไดใหภาพที่ชัดเจนของความเปนพระสงฆนักพัฒนา เพราะ Sakurai เลือก
สัมภาษณขอมลูจากพระสงฆที่ทํางานอยูในชุมชนตางๆ ซ่ึงมีทั้งพระสงฆนักพัฒนาและพระสงฆ
ทั่วไป แมวาจะสามารถนําเสนอความหลากหลายของขอมูล แตไดทําใหเกดิความสับสนในการ
อธิบายภาพพระสงฆนักพัฒนา เพราะเปนการนําเสนอขอมูลรวมกันไปทั้งที่เปนพระสงฆนักพัฒนา
และไมใชพระสงฆนักพัฒนา ทั้งนี้ถางานวิจยันี้มกีารจําแนกคุณสมบัติของพระสงฆนักพัฒนาที่
ชัดเจน นาจะเปนประโยชนมากที่จะนําเสนอประเดน็ความแตกตางในการทํางานระหวางพระสงฆ
นักพัฒนาและพระสงฆทั่วไป 

Susan M. Darlington (1990, 2000) เปนนกัวิชาการทานหนึ่งที่มองพระสงฆนักพัฒนาวา
เปนผลพวงสวนหนึ่งจากผลกระทบของการพัฒนาเศรษฐกิจและสังคม ที่เร่ิมมีการเปลี่ยนแปลงไป
นับตั้งแตประเทศไทยนําเอาแนวทางพัฒนาแบบตะวันตกเขามาใช และมีผลใหวถีิชีวิตของคนใน
สังคมตองเขาไปผูกพันกับระบบทุนนยิมและบริโภคนิยมมากขึ้น โดย Darlington ใหความสําคญั
ตอประเด็นการเกิดขึ้นและการทํางานของพระสงฆนักพฒันาวา มาจากการกระตุนและผลักดันของ
องคกรพัฒนาเอกชน รวมทั้งการทํางานของพระสงฆนักพัฒนาดําเนินไปตามแนวคดิ “ทางเลือกการ
พัฒนา” ที่ตอตานการพัฒนาเศรษฐกิจกระแสหลัก พระสงฆนักพัฒนาในทรรศนะของ Darlington 
จึงหมายถึงพระสงฆที่เปนสื่อการพัฒนา ที่พยายามจะปรับเปลี่ยนวิถีชีวิตของคนในชุมชนไปตาม
กระแสแนวคดิการพัฒนา ที่ไดรับอิทธิพลมาจากองคกรพัฒนาเอกชน ทั้งนี ้ Darlington ไมไดมอง
พระสงฆนักพฒันาในบริบทของความเปนคนทองถ่ิน ที่มีแนวคดิและการทํางานพัฒนาบนพื้นฐาน
วัฒนธรรมชุมชน แมวา Darlington จะยอมรับวาแรงจูงใจและประสบการณสวนตัวของพระสงฆ
นักพัฒนามีสวนสําคัญที่ชวยกระตุนใหเขามาทํางานพัฒนาชุมชนโดยเฉพาะการอนุรักษส่ิงแวดลอม 
แตไดอธิบายการทํางานพัฒนาของพระสงฆไปตามแนวคิดการพัฒนาแบบตะวันตก และไดให
ความสําคัญกับกระบวนการพัฒนาภายใตการสนับสนุนขององคกรพัฒนาเอกชนตางๆ วาเปนกลไก
สําคัญที่ผลักดันใหพระสงฆเขามาทํางานพฒันา มากกวาจะมองในแงกลไกสังคมภายในชุมชน 

อีกทานหนึ่งคือ สมบูรณ สุขสําราญ (สมบูรณ 2530, Somboon 1994) ไดศึกษาบทบาท
พัฒนาของพระสงฆในภาคเหนือและภาคอีสาน และกลาวถึงการทาํงานของพระสงฆนักพัฒนาวา
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ในชวงคริสตทศวรรษที่ 1960s พระสงฆนักพัฒนาเกดิจากการกระตุนและผลักดนัของรัฐบาลและ
องคกรคณะสงฆ ผานโครงการรวมกันคอืโครงการพระธรรมทูตและพระธรรมจาริก แตหลังจาก
นั้นพระสงฆนกัพัฒนามีทิศทางการทํางานในลักษณะของงานอาสาสมัคร ที่อิสระจากการควบคุม
และชี้นําของรฐับาลและองคกรคณะสงฆ การเขามาทํางานของพระสงฆนักพัฒนาก็เพราะไดเห็น
ปญหาตางๆที่ชาวบานประสบอยู จึงเขามาชวยเหลือชาวบานใหมวีิถีชีวิตที่ดีขึ้นทั้งทางวัตถุและทาง
ศีลธรรมจริยธรรม โดยแนวคิดและกลยทุธการพัฒนาของพระสงฆใหความสําคัญกับการปรับปรุง
คุณภาพชวีิตของชาวบาน สงเสริมการพึ่งตนเองในชุมชน และดํารงรักษาวัฒนธรรมของชุมชน 
พระสงฆนักพฒันาไมเพยีงผลักดันการพัฒนาเพื่อที่จะตอบสนองความตองการของชาวบาน ที่ไมได
รับการสนับสนุนดูแลจากหนวยงานของรัฐอยางทั่วถึงและเพียงพอ แตยังไดนําเสนอแนวทางทีเ่ปน
ทางเลือกการพัฒนาใหแกชาวบานในชุมชนชนบท พระสงฆนักพัฒนาจึงมีคุณสมบัติที่เปนสื่อการ
เปล่ียนแปลงและการพัฒนาที่สําคัญ นอกจากนี้สมบูรณยังไดใหความสําคัญกับการทํางานของ
พระสงฆนักพฒันาวา เปนสวนหนึ่งที่ชวยดํารงและรักษาสถานะทางสังคมที่สําคัญของพุทธศาสนา
ในสังคมไทยอีกดวย แมงานวิจยันีจ้ะนําเสนอขอมูลที่ชัดเจนเกี่ยวกับการเขามาทํางานของพระสงฆ
นักพัฒนา รวมทั้งคุณสมบัติและแรงจูงใจในการทํางานพฒันาของพระสงฆ แตยังขาดความชัดเจน
ในรายละเอียดของบริบททองถ่ินที่แตกตางกันระหวางภาคเหนือและภาคอีสาน รวมทั้งประเด็นการ
เปล่ียนแปลงบทบาทและการทํางานของพระสงฆนักพัฒนาในแตละชวงเวลา ซ่ึงประเด็นหลังนี้
ผูเขียนอธิบายเฉพาะเงื่อนไขทางการเมือง ที่มีอิทธิพลตอการแสดงบทบาทของพระสงฆนักพัฒนา 
แตไมสนใจการเปลี่ยนแปลงสังคมของชุมชนที่พระสงฆนักพัฒนาทํางานอยูในขณะนั้น จึงทําให
ขาดความชัดเจนในประเดน็ความเปนมาและคุณลักษณะของพระสงฆนักพัฒนา 

อยางไรก็ตาม งานศึกษาวจิัยของนักวิชาการเหลานี้ ไดสะทอนใหเห็นประเด็นทีสํ่าคัญ
ประการหนึ่งคอื ความเขาใจบทบาทของพระสงฆนักพัฒนาไมสามารถพิจารณาเฉพาะคุณสมบตัิ
ของพระสงฆนักพัฒนาแตละรูป และการทํางานพัฒนาภายในชวงเวลาใดเวลาหนึ่งได แตควรจะ
พิจารณาครอบคลุมถึงความเปนมาของพระสงฆนักพัฒนา และการเปลี่ยนแปลงการทํางานตลอด
ระยะเวลาที่ผานมาดวย เพราะในแตละชวงเวลาพระสงฆอาจมีเงื่อนไขในการเขามาทํางานพัฒนาที่
แตกตางกนั ทัง้แนวคดิ กลยทุธ และกจิกรรม ซ่ึงมักจะแตกตางและปรบัเปลี่ยนไปตามเงื่อนไขการ
เปล่ียนแปลงสงัคม ดังนั้นการใหนยิามของ “พระสงฆนักพัฒนา” ในแตละชวงเวลาจึงอาจจะ
แตกตางกนัได กลาวอกีนัยหนึ่งคุณสมบัติของพระสงฆนกัพัฒนาก็อาจมีการปรับเปลี่ยนแตกตางกนั
ไปดวย นอกเหนือจากบทบาทการพัฒนาที่แตกตางกนัไปตามกระแสการเปลี่ยนแปลงสังคม 

ทั้งนี้หากพิจารณาโดยภาพรวมของพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสาน งานศึกษานี้พบวาที่
จริงแลวยังมพีระสงฆจํานวนหนึ่งที่ทํางานพัฒนาในชุมชนของทานอยูเงียบๆ โดยไมมีคนภายนอก
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รับรู หรือพระสงฆที่ทํางานพัฒนาโดยไมคิดหรือสนใจวาใครจะเรียกทานวา “พระสงฆนักพัฒนา” 
หรือไม และทานก็ไมเรียกตนเองวาพระสงฆนักพัฒนา ในขณะที่มีพระสงฆอีกสวนหนึ่งชอบที่จะ
ถูกเรียกขานวา “พระสงฆนกัพัฒนา” โดยอาจจะไมมีกจิกรรมการพฒันาอะไรที่เดนชัด จึงทําให
การศึกษาบทบาทพระสงฆนักพัฒนาเกิดความสับสนไดงาย ดังนั้นผูที่จะศึกษาวิจยัในเรื่องนี้จึงควร
จะกําหนดนิยามหรือกรอบแนวคิดของคําวา “พระสงฆนักพัฒนา” ไวใหชัดเจน แตการกําหนด
กรอบแนวคิดนี้ควรจะใหความสําคัญกับนิยามที่คนทองถ่ินใชเรียก “พระสงฆนักพฒันา” ดวย ทั้ง
ในสวนพระสงฆ ผูนําชุมชน และชาวบาน จึงจะสามารถเขาใจบทบาทของพระสงฆนักพัฒนาได
อยางชัดเจน การวิเคราะหนยิามและเงื่อนไขการเขามาทํางานพัฒนาของพระสงฆที่จะนําเสนอนี้ 
ผูวิจัยจะเริ่มตนจากขอมูลสนามที่คนทองถ่ินใหนยิามคําวา “พระสงฆนักพัฒนา” 

พระสงฆนักพฒันาเองไดใหความหมายของคําวา “พระสงฆนักพัฒนา” ไวหลายนัย นัย
แรกมีความเหน็วา “พระสงฆนักพัฒนา” คือพระสงฆที่มุงเขาหาชมุชนและลงไปรวมทํางานกบั
ชุมชน เพราะพื้นฐานความสัมพันธระหวางชาวบานและพระสงฆที่ตองพึ่งพาอาศัยกันและกนั 
พระสงฆนักพฒันาจึงเขาหาญาติโยม เขาหาสังคม เขาไปเรียนรูและชวยแนะนําในสิ่งที่เปน
ประโยชนแกสังคม ดังเชนที่พระครสุูวมิลพัฒนคุณ วัดเทพไพรวัลย อ.นาแก จ.นครพนม ให
ความเหน็วา “พระสงฆตองไมหางเหนิจากชุมชน ตองอยูรวมอยางใกลชิดกับชุมชน วดัตองพึ่งพา
บาน บานตองพึ่งพาวดั ...พระสงฆและชาวบานตองรวมกันทํางาน ทั้งวัดและบานจึงจะพัฒนาไป
ได” หรือที่พระครูประจักษสิทธิธรรม วัดปาสันติธรรม อ.เมือง จ.สกลนครกลาววา “พระสงฆจะทิง้
หางจากชุมชนไมได ในสมยัพุทธกาลพระพุทธเจาก็ลงชุมชน ลงไปสั่งสอนชุมชน แตในสมัยนี้
กลับกัน กลายเปนพระสงฆมักจะรอใหญาติโยมเขาวัด  ซ่ึงอาจจะเปนความจําเปนในเงื่อนไขหนึ่งที่
ในปจจุบนัมีคนเยอะมาก การอบรมสั่งสอนจึงตองหาจดุรวมคือใชวดัเพือ่การอบรมสั่งสอน
ประชาชน แตดวยเงื่อนไขสภาพสังคมที่คนสวนใหญหางเหนิจากวดัมากวาสถานบันเทิง พระสงฆ
จะนิ่งเฉยดดูายไมได จะตองออกไปหาประชาชน ไปสรางศรัทธา ไปอบรมสั่งสอนประชาชนนอก
วัด จะมัวแตนัง่รออยูในวัดไมไดแลว ตองเขาไปหาชุมชน เขาไปชวยชุมชนในสวนที่พอจะชวยได 
และจะตองขยายผลออกมาไปเรื่อยๆ พระสงฆจะนิ่งนอนใจอยูแตในวัดไมได ตองเขาหมูบานหา
ญาติโยม” พระมหาพยนต สันตจิตโต วัดบูรพาปะอาวเหนือ อ.เมือง จ.อุบลราชธานีเสนอวา 
“พระสงฆควรจะเขาหาสังคม เพื่อใหสังคมเขาใจพระสงฆและพระสงฆเขาใจสังคม ไมใชอยูแบบ
หางเหนิกับชาวบานและชุมชน ไมสนใจเรื่องราวและความเปนไปของชาวบานและชุมชน หรืออยู
เปนพระที่ตองการแสวงหาลาภสักการะเพยีงอยางเดียว การที่พระสงฆไมสนใจและไมสัมพันธกับ
ชาวบานและชมุชน จะทาํใหการพัฒนาวัดกับบานไมสามารถทําไดอยางเหมาะสม คลองตัว 
พระสงฆตองเขาหาสังคม เขาหาชาวบาน รับรูปญหาของชุมชน ไมใชอยูหางจากสังคม และไมใช
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จะรอใหชาวบานเขามาหาพระสงฆ หรือเขามาวัดเพื่อทําบุญหรือประกอบพิธีกรรม” พระครูอุดม
โพธิกิจ วัดโพธิ์ศิลา อ.ลืออํานาจ จ.อํานาจเจริญ กลาววา “พระกับเรื่องทางโลกแยกกันไมออก ...
ชาวบานสวนมากรับรูวาพระทําอะไรและการทํางานเหลานั้นมีผลอะไรตอชุมชน ...พระตองทําให
ชาวบานเห็นวา วัดกับพระมีความสําคัญมากกวาการขอพึ่งขาวชาวบานและพึ่งเงินในการสราง
โบสถวิหาร ...การทํางานรวมกับชาวบานของพระสงฆควรจะสานตอและทําอยางตอเนื่อง” และ
พระครูพิพิธธรรมรส วัดปาธรรมดา อ.บัวลาย จ.นครราชสีมา เสนอวา “บานกับวดัทิง้กันไมได พระ
ตองทํางานรวมกับชาวบาน ...พระตองสอนคนใหรูจักหนาที่และมีธรรมะ เมื่อรูหนาที่ของตนแลว
จะทําอะไรปญหาก็ไมมี ถาทุกขกินหัว ชาวบานไมมสุีข พระกับวดัก็อยูไมมีความสุขเชนกัน” จาก
ความเหน็ดังกลาวนี้แสดงนยัถึงความเปนพระสงฆนักพัฒนาวา คือกลุมพระสงฆที่เขาหาญาติโยม 
ไปรวมรับรูและแกไขปญหาของชุมชน และไปรวมทกุขรวมสุขกับประชาชน อันเปนลักษณะ
เดนชัดทีแ่ตกตางจากพระสงฆธรรมดาที่มักจะใชชีวิตอยูภายในวัด สนใจแตการศึกษาเลาเรียนพระ
ธรรมวินัย และประกอบพิธีกรรมตางๆ หรือพระสงฆที่ปลีกวิเวกออกไปปฏิบัติธรรมในที่ตางๆโดย
ไมสนใจปญหาของชุมชน เพราะเหน็วาเปนเรือ่งทางโลกที่พระสงฆไมควรจะเขาไปยุงเกีย่ว
โดยตรง 

ในลักษณะที่ตรงกันขามกับพระสงฆทั่วไป พระสงฆนักพัฒนาสวนหนึ่งเนนวาบทบาท
ของพระสงฆควรจะดําเนินการควบคูกันไปทั้งทางโลกและทางธรรม ไมควรจะทาํเฉพาะดานหนึ่ง
แลวทิ้งอีกดานหนึ่ง ดีงเชนทีพ่ระครูพัฒนกจิจานยุุต วัดหวยบง อ.ดานขนุทด จ.นครราชสีมา กลาว
วา “พระสงฆตองมีบทบาทที่สามารถอํานวยประโยชนแกสังคม ทั้งในโลกียธรรมและโลกุตรธรรม 
นั่นคือพระสงฆตองหนัมารบัผิดชอบตอปญหาของชุมชน และเอื้ออาทรตอความทุกขยากของ
ชาวบาน ไปพรอมๆกับการศึกษาธรรม ...เมื่อพระสงฆไดเรียนรูหลักธรรมอยางลึกซึ้งเพียงพอ ก็
สามารถ “แนะ” คือพูดใหทาํ และ “นํา” คือทําใหดู หนาที่สําคัญของพระสงฆตอชุมชนคือแนะนํา
แนวทางการใชชีวิตที่ถูกตองใหแกชาวบาน งานพืน้ฐานที่พระสงฆจะสามารถทําไดดีคือการให
ธรรมะ อบรมสั่งสอนใหชาวบานประพฤติปฏิบัติอยูในกรอบของศีลธรรมจรยิธรรม เปนการพัฒนา
ใหเขาเรยีนรูและสามารถที่จะใชธรรมะนําชีวิตไปในทางที่เหมาะสม... โดยเริ่มจากการตีความหมาย
ของหลักธรรมตางๆ และนําไปอธิบายในลักษณะที่ชาวบานสามารถนําไปปฏิบัติไดอยางจริงจังใน
ชีวิตประจําวัน รูจักวิถีการใชชีวิตอยางเหมาะสม และมีคุณภาพชวีิตที่ดี” และพระอาจารยเอนก 
เตชวโร วัดโมกขวนาราม อ.เมือง จ.ขอนแกน กลาวสนบัสนุนวา “พระสงฆตองอาศัยหลักธรรมคํา
สอนเปนตัวนาํ พระไมมีเงนิจะไปเกื้อกูลใหชาวบาน ก็ตองเอาธรรมะมาใหมาชวยเหลือชาวบาน 
คนเราถามีรากฐานจิตดีมกีุศลแลว ส่ิงอื่นๆหรือปญหาตางๆก็จะสามารถดําเนินการใหสําเร็จลุลวง
ไปได และยงัจะเปนการเดนิไปในทิศทางที่เหมาะสมอกีดวย พระสงฆจึงควรจะเนนบทบาทการ
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พัฒนาดานจิตใจ ...เพื่อใหชาวบานมวีิถีชีวิตที่ไมหลงตดิกับวัตถุนยิมจนเกนิไป แตพระสงฆเราก็
ตองใหความสนใจกับการพฒันาดานอาชพีของชาวบานดวย เพื่อใหชาวบานสามารถกินอยูอยาง
เหมาะสม… ถาชาวบานยังอดอยาก ธรรมก็ชวยอะไรชาวบานไมได”  

ในนยัความหมายเชนนี้ “พระสงฆนักพัฒนา” จึงหมายรวมถึงพระสงฆที่สามารถพัฒนา
ตนเองใหสามารถเปนผูนําทั้งทางโลกและทางธรรม สามารถนําหลักธรรมมาชี้แนะชาวบานในการ
แกไขปญหาและดําเนินชวีิตอยางเหมาะสม เพื่อเปนที่พึ่งและชวยเหลือชาวบานใหสามารถ
ตอบสนองความตองการจําเปนของตนเองได พรอมๆไปกับการประพฤติปฏิบัติใหเปนคนดีของ
สังคม พระสงฆนักพัฒนาในลักษณะนี้จึงมศีักยภาพทางการพัฒนาสูง สามารถนําความรูทั้งทางโลก
และทางธรรมมาชี้นําชาวบาน ใหทํากจิกรรมตางๆอยางเหมาะสม อยางไรก็ตามพระสงฆที่ใหนิยาม
นี้เนนวา “พระสงฆนักพัฒนา” ตองทํางานทั้งงานทางศาสนาและการพัฒนาชุมชน ตองไมทิ้งงาน
หลักคือไมทิ้งหนาที่ของสงฆ ตองยึดถืองานเผยแผและงานสืบทอดพระพุทธศาสนาเปนงานหลัก 
การทํางานสังฆพัฒนาเปนงานเสริม ถึงแมวาจะเปนงานที่มีความสาํคัญตอสังคม แตพระสงฆ
นักพัฒนาตองตระหนกัอยูเสมอวา จะตองไมบกพรองในงานดานพระศาสนา และจะทํากจิกรรม
ใดๆก็ไมควรขัดตอพระธรรมวินัย   

อีกนิยามความหมายหนึ่งที่มพีระสงฆนักพฒันากลาวถึงกนัมากคือ “พระสงฆนักพัฒนา” 
เปนคนทองถ่ินที่รูปญหาของชุมชนและความตองการของชาวบาน พระสงฆจึงอยูในฐานะเปนสือ่
การพัฒนาทองถ่ินที่ดี เพราะสวนมากเปนลูกหลานของคนในชุมชน สามารถรับรูปญหาตางๆใน
ชุมชนไดเชนเดียวกับชาวบานทุกคน และอาจจะดีกวาดวยเพราะไมฝกใฝฝายใด ไมใชขาราชการ
และไมมีผลประโยชนทางการเมืองแอบแฝง สามารถเปนผูประสานใหทุกฝายเขารวมกันมาทํางาน
ในชุมชนโดยไมขัดแยงกัน ดังเชนพระครูปริยัติยานสิุฐ วัดมวงสามสิบ อ.มวงสามสิบ จ.
อุบลราชธานี กลาววา “พระสงฆมักเปนผูที่รูดีวาชาวบานมีปญหาและความตองการอะไรรวมกนั 
และที่สําคัญไมมีพรรคมีพวก ...พระสงฆสวนมากมีความสัมพันธอันดบีนพื้นฐานเครือญาติใกลชิด
กันกับชาวบาน พระสงฆเองก็เปนลูกหลานในชุมชน การทํางานของพระสงฆจึงเหมือนกับการ
ทํางานชวยเหลือญาติโยมและพี่นองของตนเองดวย พระสงฆจึงมีบทบาทเปนแกนกลางในการ
พัฒนาชุมชนไดดี ที่ชาวบานและทุกฝายสามารถไววางใจได” และในกรณีพระครูมงคลวรวัฒน วดั
เทพมงคล อ.เมือง จ.อํานาจเจริญ เสนอวา “พระสงฆควรจะเปนตัวกลางในการเชื่อมประสาน 
ระหวางรัฐ ศาสนา ประชาชน ใหมีโอกาสมารวมกันทํางานพัฒนา พระสงฆเปนตัวกลางที่สําคัญใน
การใหความคิดที่ดีๆตอชุมชน ชวยใหความรูและแนวทางการทํางานที่เหมาะสมแกชาวบาน รวมทัง้
ชวยแนะนําและชี้นําดวยการปฏิบัติใหเปนแบบอยางที่ด”ี  
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นิยามสุดทายที่กลาวถึงกันมาก “พระสงฆนักพัฒนา” คือกลุมพระสงฆทองถ่ินที่พยายาม
ร้ือฟนบทบาททางสังคมที่เคยมีอยูเดิมในอดีต อยางเชนพระครูวิโรจนธรรมาภิรักษ วดับานสะแกซํา 
อ.เมือง จ.บุรีรัมย กลาววา “บทบาทของพระสงฆอีสานในการพัฒนามีมานานแลว ทั้งในดาน
การศึกษา สาธารณสุข การปรับปรุงสภาพชุมชน และอ่ืนๆ พระสงฆในอดีตนั้นเปนผูนําทางสังคมที่
เดนชัดมาก แตปจจุบนัพระสงฆมีบทบาทลดลง มีหนวยงานอื่นเขามาทําแทน และพระสงฆ
สวนมากก็สนใจแตบทบาทเฉพาะการเปนผูนําในการทําพิธีกรรมตางๆเทานั้น พระสงฆนักพัฒนา
จึงคิดจะรื้อฟนบทบาททางสังคมที่มีอยูเดมิ โดยเนนการทํางานรวมกับชุมชนใหมากขึ้น ไมใชมุงมัน่
ทําเฉพาะกจิกรรมทางศาสนาเทานั้น...” หรือที่พระครูสุวัฒนวีรธรรม วัดไทรทอง อ.เกษตรวิสัย จ.
รอยเอ็ด กลาววา “พระสงฆนักพัฒนาพยายามจะรื้อฟนการมีบทบาทในฐานะการเปนผูนําชุมชน 
และการใหคําแนะนําแกชาวบานในดานตางๆ ...และวัดก็ควรจะดํารงความเปนสถาบันหลักของ
สังคม เมื่อกอนพระสงฆมีคุณภาพมากกวานี้ เดี๋ยวนี้ตางคนตางแขงขันกนัเขียนขอตําแหนง มากกวา
จะแขงขันกันทํางานเพื่อชุมชนหรือสังคม …พระสงฆนักพัฒนาคือกลุมพระสงฆที่พยายามรักษาวดั
ใหยังคงเปนสถาบันหลักของคนในชุมชน”  

โดยภาพรวมความคิดเห็นของพระสงฆนักพัฒนากลาวไดวา “พระสงฆนักพัฒนา” คือ
พระสงฆทองถ่ินที่ทําหนาทีเ่สมือนเปนผูคอยปลูกสรางและดูแลสังคม เสมือนกับเปนเกษตรกรที่
คอยรดน้ําตนไมและตกแตงตนไมที่มีอยูในชุมชนใหงอกงามเจริญเติบโตอยางเหมาะสมกับ
สภาพแวดลอมและเงื่อนไขในชุมชน หรือเปนเสมือนครูผูบมเพาะภูมิปญญาใหคนในชุมชนมี
ความสามารถที่จะชวยเหลือตนเองและชวยเหลือสังคม และเนื่องจากความเปนคนทองถ่ินพระสงฆ
นักพัฒนาจึงสามารถจะดึงพลังศรัทธาของชาวบานใหมาชวยกันพัฒนาและทํางานตางๆเพื่อ
สวนรวมได เพราะโดยพื้นฐานวัฒนธรรมอีสานพระสงฆไดรับความเคารพ ศรัทธา และเชื่อถือจาก
ชาวบานในชุมชนสูง พระสงฆนักพัฒนาจึงอาศัยศรัทธาของชาวบานเปนฐานในการดาํเนินกจิกรรม
ตางๆ เพื่อปรับปรุงวิถีการดาํเนินชวีิตของชาวบานทั้งในดานเศรษฐกิจ สังคม และศาสนา คือดําเนิน
กิจกรรมรวมไปหมดทั้งในดานการเกษตร อาชีพที่สรางรายได สุขภาพอนามัย หรือการศึกษาเรียนรู
ในรูปแบบตางๆ ในขณะเดียวกันก็สอดแทรกการพัฒนาจิตใจเพื่อใหชาวบานเปนคนดี มีความ
สามัคคี รวมแรงรวมใจกันทํางาน และเกิดความสํานกึในประโยชนของสวนรวม แตที่ชัดเจนมาก
คือพระสงฆนักพัฒนาคือกลุมพระสงฆทองถ่ินที่มีความตระหนกัวา ทั้งพระสงฆและชาวบานอยู
รวมกันในชุมชนบนพื้นฐานระบบความสมัพันธแบบพึ่งพาซึ่งกันและกัน และพระสงฆก็เปน
ลูกหลานของคนในชุมชน การดําเนินชีวิตและวถีิปฏิบัติของพระสงฆจึงผูกพันกับวิถีชีวิตของ
ชาวบาน รวมทั้งแบบแผนการปฏิบัติของพระสงฆก็อยูในสายตาของชาวบานตลอดเวลา และวถีิ
ชีวิตของชาวบานและปญหาของชุมชนก็ลวนอยูในการรับรูของพระสงฆเชนเดยีวกัน เพียงแต



 88 

พระสงฆจะตระหนกัรูวาควรจะมีบทบาทชวยแกไขปญหาเหลานัน้อยางไร บทบาทการพัฒนาของ
พระสงฆจึงมกัจะอยูบนพืน้ฐานมาจากแรงจูงใจของพระสงฆทานเองเปนสําคัญ  

สําหรับเงื่อนไขที่ผลักดันใหพระสงฆเขามามีบทบาทในการพัฒนานัน้มี 3 เงื่อนไขสําคัญ
คือ การเปนผูเสียสละ การเปนผูมีความรอบรูทั้งทางโลกและทางธรรม และความคดิและพยายามที่
จะทําตนใหเปนประโยชนตอชุมชน ไมเปนภาระหรือกาฝากของสังคม เงื่อนไขแรกที่พระสงฆ
นักพัฒนากลาวถึงกันมากคือ ตองเปนผูเสียสละ อะไรที่ทาํใหชาวบานไดตองทํา และทําโดยไมหวัง
ส่ิงตอบแทน พระครูวิมลสังวรคุณ วัดปาเมตตาธรรม อ.โพธิ์ชัย จ.รอยเอ็ด กลาววา “พระสงฆตอง
เปนผูเสียสละกอน อยาหวังอะไรตอบแทนจากการทํางาน  พระที่เสียสละแลวจะทําทุกอยางไดหมด 
และจะมีความมุงมั่นในการทํางานอยางสงู กอนที่จะเริ่มตนทํางานพัฒนานัน้พระสงฆจึงควรจะ
สํารวจตนเองกอน วาตนเองมีความพรอมหรือไม และมีความเสียสละเพียงพอแลวหรือไม ...
พระสงฆไมควรเห็นแกไดหรือเห็นแกประโยชนสวนตน พระสงฆควรจะตองเสียสละทั้งความคิด
และทุนเพื่อชวยเหลือชาวบานอยางแทจริง” พระครูศรีวชิรากร วดัธาตุประสิทธิ์ อ.นาหวา จ.
นครพนม แนะนําวา “ตราบใดที่พระสงฆยังมีชีวิตที่เนือ่งดวยชุมชน เนื่องดวยประชาชน ดังนัน้
พระสงฆจึงควรจะทํางานและเสียสละเพื่อชุมชนดวย ...ถาพระสงฆเหน็วาชาวบานและชุมชนยังคง
ประสบปญหาใดๆอยู ก็ควรพยายามทีจ่ะชวยแกไขปญหาใหแกชาวบานและชุมชนดวย” และพระ
มหาวิสารท กติติโสภโณ วดัทัพปาจิก อ.พยัคฆภูมพิิสัย จ.มหาสารคาม สรุปวา “พระดีตองมีความ
เสียสละ เนนการทํางานเพื่อสวนรวม ไมแสวงหาผลประโยชนและความร่ํารวยสวนตน”  

เงื่อนไขประการที่สอง พระสงฆนักพัฒนาตองมีความรูและประสบการณเพยีงพอที่จะ
สามารถชวยเหลือชาวชนบทในลักษณะการเนนเชิงรุก คือเขาหาชาวบาน เขาไปกระตุนชาวบาน ไป
แนะนําใหชาวบานพัฒนาตนเอง รูจักเลือกวิถีการดําเนนิชีวิตอยางเหมาะสม และถาประสบปญหา
หรือชวยตนเองไมไดในดานตางๆ พระสงฆจะพยายามแกไขปญหาและชวยเหลือชาวบานใหอยู
รอดไดตามสมควร พระครูโสภณบุญกิจ วัดอมรินทราราม อ.ปราสาท จ.สุรินทร กลาววา “ใน
ปจจุบันนีพ้ระสงฆตองแนะนําความรูใหกบัชาวบานได พระสงฆจึงตองตื่นตัว กระตอืรือรน และใฝ
เรียนรูในสิ่งตางๆรอบตัว ในความรูทางวิชาการและเทคโนโลยีตางๆ เพื่อที่จะไดรูเทาทันสังคม 
และสามารถสั่งสอนใหความรู ใหคําแนะนํา และรวมทาํงานกับชาวบานๆได” พระราชธีราจารย วัด
มรุกขนคร อ.ธาตุพนม จ.นครพนม สนับสนุนวา “พระจะตองพัฒนาตัวเองใหมีความรูและสามารถ
พัฒนาสังคมได ...พระตองเรียนรูทั้งเรื่องธรรมและทางโลก เพื่อใหรูเทาทันสังคม จึงจะสามารถ
ชี้แนะสังคมได ...พระตองเปนผูใหความรูแกชาวบานทัง้ทางโลกและทางธรรม อบรมทั้งการทํามา
หากินและอบรมจิตใจ ...โดยเฉพาะในเรือ่งงานอาชีพตางๆ ถาพระสงฆมีความรูก็จะสามารถสอน
ใหเขาทําและขยายผลได เชนการเรียนทาํอิฐก็ขยายผลไปทํารั้วโรงเรียนเอง ชาวบานและนกัเรียนก็
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มาชวยกันทํา ลงทุนนอยแลวไดคณุภาพด ี ชาวบานและนักเรียนเมื่อทาํเปนก็อาจเอาไปทําเองที่บาน 
ทําแลวเกดิประโยชน ทั้งอาจเปนอาชีพและเปนการใชเวลาวางใหเปนประโยชน” แตในเงื่อนไขนีม้ี
พระสงฆนักพฒันาสวนหนึ่งเสนอขอคิดในเชิงแนะนําการทํางานของพระสงฆวา “...พระสงฆไม
ควรไปลงมือทําใหทั้งหมด คือเมื่อสอนและใหแนวทางแลวชาวบานจะทําหรือไมกแ็ลวแตชาวบาน
เอง และตองไมใหความชวยเหลือกับชาวบานมากเกนิไป จนชาวบานไมรูจักชวยเหลือตนเอง การ
ทํางานของพระสงฆนักพัฒนาควรมีขอบเขตใหเหมาะสม ไมควรจะเขาไปจัดการและดําเนนิการทกุ
อยางใหชาวบาน พระสงฆควรใหเพียงความรูและแนวคิด การนําไปปฏิบัติเปนเรื่องของชาวบาน
เอง พระสงฆไมควรจะทําให เพราะชาวบานจะไมสามารถพึ่งตนเองไดในอนาคต”  (พระครูพิศาล
ศีลคุณ วัดมาบตะโกเอน อ.ครบุรี จ.นครราชสีมา) 

อีกเงื่อนไขหนึง่ คือพระสงฆตองไมทําตัวเองใหเปนกาฝากของสังคม การพัฒนาคือ
วิถีทางหนึ่งทีพ่ระสงฆจะสามารถแสดงใหชาวบานเห็นวา พระสงฆไดทําหนาทีแ่ละเปนประโยชน
ตอชุมชน ไมไดอยูนิ่งเฉย ดังเชนที่พระครูประดิษฐกิตติคุณ วดัราษฎรประดิษฐ อ.วาริชภูมิ จ.
สกลนคร กลาววา “...อยาใหชาวบานมองพระสงฆวาไรน้ํายา เปนอะไหลสึกหรอของสังคม หรือ
เปนกาฝากของสังคม เพราะพระสงฆในชนบทปจจุบันสวนมากจะเปนพระแกๆ เปนหลวงตาทีไ่ม
สามารถชวยเหลืออะไรสังคมได และจะเปนกําลังสําคัญในการทํางานพัฒนาไมไดมากนัก ในขณะ
ที่พระหนุมๆกม็ักจะเลือกไปเรียนหนังสือในเมืองหรือในกรุงเทพฯ การทาํงานของพระสงฆ
นักพัฒนาถือเปนความพยายามของพระสงฆกลุมหนึ่งที่จะชวยลบลางคําปรามาสเหลานั้นได” หรือ
ที่พระครูวิบูลคุณากร วัดสวางวารี อ.จัตุรัส จ.ชัยภูมิ กลาวเสริมวา “พระในปจจุบันสวนมากยังนอน
หลับอยู ยังอยูเฉยๆ ไมคิดจะทําอะไรใหแกสังคม ...แตก็ไมไดตําหนิเขา เพราะบางทีทานอาจจะมี
อุปสรรคบางประการ …ในสภาวะสงัคมปจจุบันเปนการสมควรที่พระสงฆจะแสดงบทบาทเปน
ผูนําพัฒนาชุมชน ...ถาพระสงฆตื่นตัวและลงมือทํางาน ชาวบานกจ็ะทําตามเอง เพราะชาวบาน
ศรัทธาพระสงฆ ถาพระสงฆนําใหทํากิจกรรมตางๆ ก็มักจะไดรับความรวมมืออยางดแีละดวยความ
เต็มใจ ...พระสงฆจึงไมควรจะอยูนิ่งเฉย” พระครูวิมลสารวิสุทธิ์ วัดหนองหัวแรด อ.หนองบุนนาก 
จ.นครราชสีมา กลาววา “พระสงฆอยูในชุมชน ชุมชนเปนคนสรางพระสงฆ (มีบานที่ไหน มีวดัที่
นั่น วดัเปนศนูยรวมจิตใจของชาวบาน) ดังนั้นพระสงฆจะนิ่งเฉยไมได ตองทําตัวใหเปนประโยชน 
และเปนศนูยกลางทํากิจกรรมที่เปนสาธารณประโยชน เพราะชาวบานเคารพศรัทธา และเชื่อวาการ
มีพระสงฆเขารวมทําใหการดําเนินงานโปรงใส พระสงฆไมยุงเกีย่วกับสิ่งไมด ี จึงสามารถเปน
แบบอยางใหประชาชนได...” และพระครปูราโมทยธรรมรส วัดทาขี้เหล็ก อ.ดานขุนทด จ.
นครราชสีมา ใหความเห็นวา “พระสงฆไมควรอยูนิ่งเฉย ควรมาชวยเหลือชุมชนในเรื่องการพัฒนา 
พยายามเปนตวักลางใหชาวบานมารวมกนัทํางาน เพราะคนในชุมชนมีความเชื่อมั่นวาพระสงฆอยู
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ตรงกลาง ไมเขาขางฝายใดฝายหนึ่ง และมีศรัทธาวามีเปาหมายการทํางานเพื่อสวนรวมอยาง
แทจริง …ถาพระสงฆไมทําอะไร ก็ไมตางจากการเปนกาฝากของสังคม”  

ดังนั้นคณุสมบัติของพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสานทีพ่บวามีการพดูถึงกันมากคอื ตอง
เปนผูที่มีความตองการอุทิศตนเพื่อการพัฒนาชุมชนและสังคมใหดีขึ้น มีความคิดริเร่ิมสรางสรรค 
และมีความรูความเขาใจในเรื่องตางๆ เพียงพอที่จะสามารถใหคําแนะนําและพัฒนาชวีติความ
เปนอยูของชาวบานไดอยางแทจริง รวมทัง้ยังตองมีความใกลชิดกับประชาชน จึงจะสามารถเขาใจ
ถึงปญหาและความตองการของประชาชนไดอยางชัดเจน และตองไมยอทอที่จะแสวงหาวิธี
แกปญหาที่เกดิขึ้นกับชาวบานและชุมชน มีความตั้งใจจริงและแนวแนทีจ่ะชวยเหลือชาวบานให
ไดรับประโยชนสุขดวยเจตนาอันบริสุทธิ์ มีเมตตาธรรม เสียสละ และทุมเททํางานเพื่อชาวบานใน
ทุกวิถีทาง รวมทั้งตองพรอมที่จะสรางความศรัทธาเชื่อถือจากชาวบาน ซ่ึงเปนรากฐานสําคัญให
ชาวบานพรอมที่จะรวมดําเนินกิจกรรมตามคําแนะนําของพระสงฆ และสนับสนุนงานพัฒนาดวย
ความเต็มใจ งานพัฒนาตางๆจึงจะลุลวงไปดวยด ี เพราะถาขาดความเชื่อมัน่และสนับสนุนจาก
ชาวบานแลว การดําเนินงานพัฒนาชุมชนจะเตม็ไปดวยความยากลําบากและอาจจะไมบรรลุผล การ
ทํางานพัฒนาของพระสงฆรวมกับชาวบานนี้ยังเปนฐานรากที่จะสรางเสริมศรัทธาที่ชาวบานมีตอ
พระสงฆใหเพิม่มากขึ้นดวย เพราะชาวบานจะตระหนกัวาพระสงฆไมไดทําตัวเปนภาระของสังคม
หรือเปนกาฝากอยูในชุมชน แตเปนผูที่สรางเสริมประโยชนใหแกชุมชนไดทั้งทางโลกและทาง
ธรรม 

ในสวนความเห็นของพระสงฆที่ไมไดทํางานพัฒนานัน้ สวนมากไมเห็นดวยกับการที่
พระสงฆนักพฒันาเขาไปมีสวนรวมในกิจกรรมทางโลกมากเกินไป โดยมักใหเหตุผลวาการทํางาน
พัฒนาไมใชกจิของสงฆ พระสงฆบางรูปเนนการทํางานพัฒนามากเกินไป จนละเลยกิจของสงฆที่
พึงปฏิบัติ ตัวอยางเชนชาวบานนิมนตพระสงฆนักพัฒนาใหไปประกอบพิธีสวดศพที่บาน แตทาน
ไมยอมรับนิมนตดวยเหตุผลที่วาในงานพิธีกรรมนั้นมีการดื่มเหลาหรือมีการเลนการพนัน ซ่ึง
พระสงฆที่ไมทํางานพัฒนามองวาเปนการไมสมควรที่ชาวบานจะถูกปฏิเสธ การไปประกอบ
พิธีกรรมใหแกพุทธศาสนิกชนถือเปนกิจของสงฆอยางหนึ่งที่พระสงฆควรปฏิบัติอยางเครงครัด 
นอกเหนือไปจากการศึกษาเลาเรียนธรรม จึงมักมคีําวิจารณพระสงฆนักพัฒนาในประเด็นการ
ละเลยไมปฏิบตัิกิจของสงฆอยางเหมาะสม อยางเชนพระสังฆาธิการระดับเจาคณะอําเภอทานหนึ่ง
กลาววา “พระสงฆควรจะเครงครัดในหลักพุทธธรรม และประกอบกิจของสงฆอยางเหมาะสม 
ดํารงตนเปนผูนําทางจิตวิญญาณ ไมควรไปรวมหรือนําชาวบานทํากิจกรรมตางๆทางโลกจนเกนิ
งาม ควรเนนการพัฒนาคุณธรรมของคนในชุมชนมากกวา... การทํางานพัฒนาของพระสงฆก็ตอง
ระมัดระวังไมใหผิดวิสัยของสมณะ และไมขัดตอพระธรรมวินัย หากทําไดเชนนี้ใครจะทํางาน



 91 

พัฒนาหรือไมทํางานพัฒนาก็ไมกระทบตอพระพุทธศาสนา” พระสงฆในระดับเจาคณะตําบลอีก
ทานหนึ่งมองวา พระสงฆนกัพัฒนาควรจะจํากดับทบาทใหเหมาะสมตามกรอบพระธรรมวินัย และ
ควรยึดถือตามแบบแผนประเพณีที่วา “พระสงฆควรมีบทบาทในการเผยแผธรรม อบรมสั่งสอน
ศีลธรรมแกประชาชน และศึกษาเลาเรียนพระปริยัติธรรมเพื่อจรรโลงพระพุทธศาสนาเทานั้น การ
ไปชวยพัฒนาความเปนอยูของชาวบานเปนเรื่องทางโลก ไมใชกจิของสงฆ อาจทําใหชาวบานหมด
ความเลื่อมใสศรัทธาได”  

แนวคดิเหลานีก้ลายเปนเงื่อนไข ที่ทําใหพระสงฆนักพัฒนาหลายรูปไมอาจปฏิบัติงานได
อยางราบรื่น เพราะถูกพระสังฆาธิการระดับสูงกวาเพงเล็งการทํางาน ซ่ึงถาหากทําอะไรผิดพลาดก็
จะไมไดรับการชวยเหลือหรือถูกลงโทษอยางหนกั และการที่พระสงฆถูกควบคุมความประพฤติ
และการดําเนนิงานตางๆผานกลไกการปกครองคณะสงฆ ไดสงผลใหพระสงฆนักพัฒนาไมมีอิสระ
ในการปฏิบัติงานอยางแทจริง เพราะตองระมัดระวังทั้งไมใหขัดตอกรอบพระธรรมวินัยและการ
ดําเนินงานตามนโยบายของคณะสงฆทั้งจากสวนกลางและสวนทองถ่ิน ซ่ึงมีพระสงฆนักพัฒนา
บางรูปถึงกับพูดเชิงตลกวา “ในปจจุบนัการทํางานทกุอยางตองพยายามไมขัดแยงกับพระผูใหญ... 
การทํางานพัฒนาสวนใหญกต็องเสนอหรือทํารายงานใหพระผูใหญทราบ เพื่อจะไดใชเปนยนัตกนั
ผี...” 

การทํางานของพระสงฆนักพัฒนาในสายตาของพระสงฆทั่วไป มักถูกมองวาไมใช
บทบาทตามหลักพระธรรมวนิัย ทั้งยังมีความเสี่ยงตอการทําผิดพระธรรมวินัยดวย เพราะเปนการ
เขาไปยุงเกี่ยวกับเรื่องทางโลกโดยตรง ในขณะทีพ่ระสงฆนักพฒันาโตแยงวา การทํางานสังฆ
พัฒนาเปนเหมือนการตอบแทนคุณที่ชาวบานใหอาหารและการสนับสนุนการศึกษาปฏิบัติธรรม ถา
ชาวบานยังทุกขยากเดือดรอน พระสงฆก็ไมสามารถประกอบกิจของสงฆไดอยางปกติ ดังนั้นจึง
จําเปนตองเขาไปเกี่ยวของกบักิจกรรมทางโลก ทํากิจกรรมที่สามารถชวยแกปญหาใหแกชาวบาน
ได การอบรมศีลธรรมอยางเดียวไมสามารถชวยแกไขปญหาของชาวบานได ตองดําเนินการควบคู
ไปกับกิจกรรมทางธรรมและทางโลก 

อยางไรก็ตามยังมีพระสงฆทั่วไปอีกสวนหนึ่ง ที่ไมมีความคิดเหน็เชิงขัดแยงตอการ
ทํางานของพระสงฆนักพัฒนา เพียงแตเห็นวาตนเองยงัไมพรอมที่จะเขารวมทํางานสังฆพัฒนา ซ่ึง
พระสงฆกลุมนี้สวนมากเปนพระสงฆรุนหนุม แมจะเปนเจาอาวาสแลวแตก็ยังคิดวาตนเองไมพรอม 
เพราะทานมองวา “พระสงฆนักพัฒนา” คือกลุมพระสงฆที่มีบารมีหรือไดรับศรัทธาและเชื่อถือจาก
ชาวบานสูง ประกอบกับมคีวามรูความสามารถทั้งทางโลกและทางธรรมที่จะนําชาวบานพัฒนาได 
หากพระสงฆขาดความพรอมในสองสวนนี้ก็ยากที่จะเปนพระสงฆนักพัฒนาได ดังเชนที่เจาอาวาส
ทานหนึ่งใหความเหน็วา “พระสงฆนักพัฒนาตองมีอาวุโสสูง มีบารมีมากพอ และที่สําคัญจะตองมี
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ความรูในการพัฒนาที่จะนําชาวบานทํางานได ตองพรอมในสิ่งเหลานี้จึงจะทํางานพัฒนาไดดี พระ
รุนหนุมยังมีบารมีไมถึง แมจะมีความรูจบปริญญาก็ไมแนวาจะทํางานพัฒนากับชาวบานได เพราะ
ความรูไมใชมาจากตํารา แตเปนความรูที่จะนําชาวบานทาํงาน เปนการปฏิบัติจริง ถามีบารมีไมถึง 
และมีความรูไมมากพอ หากฝนทํางานไป อาจจะลมเหลว แลวตอไปจะนําชาวบานทํางานไมได 
เพราะจะไมไดรับความเชื่อถือจากชาวบาน” หรือเจาอาวาสอีกรูปหนึ่งกลาววา “...อาตมาอยาก
ทํางานพัฒนาเหมือนกนั ก็ยงัรอเวลาอยู ใหมีพรรษาและศรัทธาสูงกวานี้อีกนิด ก็กําลังสนใจเรียนรู
และหาโอกาสไปดูงานจากพระนักพัฒนาทีท่ํางานอยูกอน ที่วัดของหลวงพอนานก็เคยไป แตดูแลว
คิดวาจะทํางานอยางทานไดยาก ตองมีบารมีถึงจริงๆ จึงจะดนักิจกรรมเหลานั้นออกมาไดสําเร็จ ...
ตอนนี้ยังทําไมได แตอนาคตคิดจะลองทํางานพัฒนาดูบาง” 

ในสวนของชาวบานนัน้มองพระสงฆเปน “นาบุญ” ทีจ่ะเปนแหลงใหชาวบานสรางบุญ
สําหรับการมีชีวิตที่ดีในชาตหินา การทํากจิกรรมใดๆรวมกับพระสงฆและวดัที่จะชวยสะสมบุญได 
ชาวบานลวนยนิดีรวมทํากิจกรรมดวยทั้งสิ้น ไมวาจะเปนกิจกรรมการสรางวัด การสรางโบสถสราง
เจดีย การสรางธนาคารขาว การสรางถนนหนทางในหมูบาน การไปรวมขุดดนิสรางบอน้ําหรือสระ
น้ํา หรือการไปรวมกิจกรรมตางๆ ที่พระสงฆทานรองขอมา ซ่ึงหมายถึงวาชาวบานยินดีเขารวม
กิจกรรมตางๆทั้งทางศาสนาและการพัฒนา ถาหากทางวดัและพระสงฆเรียกรองตองการ เพราะมอง
วาเปนแบบอยางหนึ่งของการทําบุญที่ชาวบานสามารถเขาหาบุญได บุญจึงเปนสื่อสําคัญประการ
หนึ่งที่จะชักนาํใหชาวบานเขามารวมกิจกรรมสังฆพัฒนา นอกเหนอืจากการมีความศรัทธาเชื่อถือ
ในตัวพระสงฆนักพัฒนา  

ในความเห็นของชาวบาน “พระสงฆนักพัฒนา” คือพระสงฆผูที่มีความรอบรูในเรื่อง
ตางๆมากมาย สามารถใหคําปรึกษาตางๆแกชาวบานไดดี เมื่อชาวบานประสบปญหาตางๆ ก็มักจะ
เขาไปขอคําปรึกษา พระสงฆนักพัฒนาจึงมีฐานะเปนผูนาํทางภูมิปญญาของชาวบาน เปนไดทั้งผูนาํ
ทั้งทางโลกและทางธรรม พระสงฆที่ทําหนาที่เฉพาะทางธรรมมักจะไดรับความศรทัธาเชื่อถือนอย
กวาพระสงฆที่สามารถชวยเหลือหรือสนบัสนุนกิจกรรมทางโลกของชาวบานและชมุชนไดดวย 
ชาวบานทานหนึ่งที่เขารวมงานพัฒนากับพระสงฆเลาวา “ชาวบานจะรักและศรัทธาพระที่ทํางาน
พัฒนามากกวาพระทั่วไป เพราะทานมีความรูที่จะแนะนําชาวบานใหทํางานตางๆของชุมชน ชวย
ใหคําปรึกษาแกปญหาใหชาวบานได ใครมีปญหาอะไรก็ไปหาหลวงพอ หลวงพอแนะนําอะไร 
ชาวบานก็ทําตาม ...นอกจากชวยงานของหมูบานแลว เรายังไดบุญดวย การชวยพระทํางานก็เปน
การทําบุญอยางหนึ่ง ไมใชตองใหเงิน เราไมมีเงินเราใหแรงงานเราก็ไดบุญ คนจนกช็วยงานหลวง
พอได ทานวาก็ไดบุญเทากนั ทั้งชวยแรงและตั้งใจทํางานจะยิ่งไดบุญสูงกวาใหเงินแตไมมาชวยกนั
ทํางาน ชาวบานก็ยิ่งมาชวยกันพัฒนามากขึ้น” ชาวบานอีกทานหนึ่งในหมูบานที่ไมมีพระสงฆ
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ทํางานพัฒนากลาววา “พระนักพัฒนาไมเหมือนกับพระทั่วๆไป ตรงที่เขามาพาชาวบานทําโนนทํานี่ 
แกปญหาของหมูบาน ทานไมชอบอยูนิ่ง คิดทําโครงการตางๆอยูเร่ือย บางคนกว็าทานไมนาจะยุง
เกี่ยวเร่ืองทางโลก แตถาใหเลือกก็คิดวาชาวบานอยากใหมีพระนักพฒันาอยูในหมูบาน จะไดชวย
ชาวบานคิด ชวยชาวบานทํางานและแกปญหาตางๆ ถามีพระมานําทําโครงการ เราจะไมกังวลวาจะ
มีการโกงกิน หรือทํางานไมโปรงใส ทุกคนกลัวบาป โกงพระโกงเจาตกนรกแนๆ...” 

อยางไรก็ตาม ยังมีชาวบานสวนหนึ่งที่ไมเหน็ดวยกับการเขามาทํางานพัฒนาของ
พระสงฆ ดวยเหตุผลที่วางานพัฒนาควรเปนเรื่องของผูนําชุมชนและเจาหนาที่ของรฐั เพราะเปน
หนาที่ของพวกเขาโดยตรง ไมใชหนาที่ของพระสงฆ ที่ควรจะศึกษาธรรมใหลึกซึ้งจะไดสอน
ชาวบานได ชวยประกอบพธีิกรรมทางศาสนาและประเพณีพื้นบานใหชาวบานได ถาพระสงฆทําสิ่ง
เหลานี้ไมไดดถึีงแมจะทํางานพัฒนาเกง ก็ถือวายังทําหนาที่ของพระสงฆไมสมบูรณ พระสงฆควร
จะยดึถือหนาที่หลักของความเปนสงฆกอน ดังที่ชาวบานทานหนึ่งใหเหตุผลวา “พระมีหนาที่ศกึษา
ธรรมและสั่งสอนชาวบาน และพาชาวบานทําพิธีกรรมตางๆ ถาพระทําสิ่งเหลานี้ไมได ก็ถือวาทํา
หนาที่ไมสมบรูณ ชาวบานจะไมศรัทธา ยิ่งถาจะพาชาวบานทํางานพัฒนาดวย ก็คงไมมีใครรวมดวย 
งานหลักของพระตองไมบกพรอง งานพฒันาไมใชหนาที่ของพระ ถาพระชวยสนบัสนุนไดกด็ี แต
ไมควรล้ําเสน ไมกาวกายเร่ืองทางโลกมากไป อยาทําผิดวินยัสงฆ ชาวบานเขาจะจบัสึก” หรืออีก
ทานหนึ่งกลาววา “พระไมจําเปนตองมาชวยพัฒนาหมูบาน ผูใหญบาน อบต. เขาทําหนาที่ของเขา
อยูแลว ตางกม็ีหนาที่ของตนเอง พระกต็องรูวาควรจะทําอะไรแคไหน เร่ืองบางเรื่องทําแลวพระจะ
ไมบริสุทธิ์ อยางมีคนเลาวามีพระนักพัฒนาบางองคเปดรานคาสหกรณในหมูบาน แลวทานลงมา
ดูแลจัดการเรื่องเงินๆทองๆดวย คนในหมูบานก็ระแวงวาทานจะเอาเงินนั้นไปใช เพราะชาวบานไม
คอยไดเงนิปนผล รูแตตัวเลข ไมเหน็กําไรงอกเงยอะไร พอความระแวงเกิด กก็ระทบกบัศรัทธา งาน
รานคาก็ลมไป ชาวบานกไ็มเชื่อใจ ไมเขารวมงานอื่นๆดวย ถอยกันหมด มีแตเฉพาะคนใกลชิดทีย่งั
ทํางานอยูกับพระ” 

ความคิดเหน็ของชาวบานทีน่ําเสนอมานี้เปนเพียงความเห็นเดนๆ ที่มีประเด็นชดัเจน 
และมีนยัที่ใหขอคิดที่ดีตอกระบวนการทํางานสังฆพัฒนาในชนบทอีสาน และแสดงใหเห็นชัดเจน
วาไมใชชาวบานอีสานทั้งหมดที่จะยอมรบัในการทํางานของพระสงฆนักพัฒนา ศรัทธาคือส่ิง
สําคัญที่สุด ถาชาวบานไมมีศรัทธาตอพระสงฆแลวกิจกรรมการพัฒนาใดๆก็ยากจะประสบ
ความสําเร็จได  

จากการวิเคราะหความคิดเหน็ทั้งของพระสงฆและชาวบานแลวกลาวไดวา พระสงฆ
นักพัฒนาและชาวบานมีทรรศนะที่สอดคลองกันประการหนึ่งคือ โดยพืน้ฐานแลวการดําเนิน
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กิจกรรมการพฒันาในชนบทอีสานตองอาศัยผูนําทองถ่ินมารวมกันพฒันาชุมชน ผูนําทองถ่ินที่
สําคัญนั้นประกอบดวย ผูใหญบาน ครูใหญ และพระสงฆ แตกลาวไดวาพระสงฆเปนกลุมบุคคลที่มี
ฐานทางสังคมและวัฒนธรรมที่จะเปนผูนําการพัฒนาสังคมที่สําคัญที่สุด เพราะเปนผูนําที่ชาวบาน
ใหความเชื่อถือมากที่สุด พระสงฆเปนผูที่ชาวบานเคารพยกยองในฐานะเปนผูที่ประพฤติธรรม
เครงครัด เปนตวัอยางที่ดีในดานศีลธรรม เปนผูใหคําแนะนําชวยเหลือในการแกไขปญหา
ชีวิตประจําวันของชาวบานมาแตอดีต เปนที่ปรับทุกขและเปนที่พึ่งทางใจ ไกลเกลี่ยคดีความ 
ตลอดจนการประกอบพิธีกรรมทางศาสนาใหแกชาวบาน ซ่ึงแมวาในปจจุบันวัดและพระสงฆจะได
ลดหยอนบทบาทในการใหบริการสังคมลงไปจากอดีต แตในชมุชนชนบทอสีานพระสงฆยังมี
บทบาทเปนผูนําทางสังคมที่สําคัญอยูมาก แตชาวบานก็ยงัคิดวาแมพระสงฆจะเปนผูนําการพัฒนาที่
ดี แตการทํางานพัฒนาตางๆตองอยูภายในกรอบของพระธรรมวินัย ไมควรทําอะไรที่ขัดตอความ
เปนสมณเพศ 

ในสวนของผูนําชุมชนนั้น จากการศึกษาขอมูลสนามพบวาสวนมากผูนําเหน็ดวยที่
พระสงฆจะเขามารวมทํางานพัฒนาชุมชน เพราะพระสงฆกับวัดเปนศูนยกลางของชนบทอีสานมา
นาน ถาพระสงฆใหความสนใจและรวมกับผูนําทํางานพัฒนา ชาวบานก็จะรวมมือในกิจกรรมการ
พัฒนาตางๆสูงมาก ทั้งนี้เพราะชาวบานมกัจะเชื่อถือพระสงฆ เมื่อพระสงฆบอกกลาวชาวบานก็จะ
มารวมงานดวยดี เรียกใหมาประชุมชาวบานก็มา เรียกใหมารวมกนัลงแรงทํางานชาวบานก็มา การ
ทํางานพัฒนาจึงราบรื่นได ยิ่งไปกวานัน้พระสงฆนักพัฒนายังเปนผูที่ชวยดึงใหเจาหนาที่ของรฐัลง
มาประสานงานไดงายขึ้น โดยเฉพาะถาเปนพระสังฆาธิการระดับสูงดวยแลว เจาหนาที่ของรัฐจะ
ยินดีสนับสนนุเต็มที่ ดังเชนที่ผูใหญบานทานหนึ่งเลาวา “พระสงฆนักพัฒนาคือคนกลางที่ดีที่จะ
ชวยใหงานพฒันาในหมูบานสําเร็จไดงาย ทั้งเปนคนกลางกับชาวบานและเปนคนกลางกับเจาหนาที่ 
ชาวบานใหความศรัทธา เจาหนาที่ใหการยอมรับ การทํางานพัฒนากไ็ปไดดี แตที่สําคัญคือพระกับ
ผูนําและชาวบานตองทํางานรวมกัน ไมใชพระนําโดยไมสนใจผูนํา ไมสนใจชาวบาน ความรวมมือ
อาจจะมี แตคงจะสําเร็จจริงๆไดยาก” สมาชิก อบต. ทานหนึ่งกลาววา “พระนกัพฒันาก็เปนผูนาํ
หมูบานเหมือนกัน แตมีความรูความสามารถไปคนละทาง ชาวบานนับถือพระ พระขอใหทําอะไร
ชาวบานก็ทํา พระพูดอะไรชาวบานกไ็มคอยโตแยง จะเชื่อหรือไมเชื่อนั้นกว็ากันทีห่ลัง การพูดคุย
หรือการประชมุจึงมักอาศัยวดัและใหพระทานมารวมดวย ถาพระกับผูนําทํางานรวมกันไดดี งาน
พัฒนาตางๆกท็ําไดงายขึ้น บางอยางถึงไมมีงบประมาณลงมา ก็ทําสําเร็จได” 

อยางไรก็ตามแมวาผูนําชุมชน (ผูใหญบาน กํานัน และสมาชิก อบต.) สวนมากจะยอมรับ
วาพระสงฆนกัพัฒนาสามารถชวยแกไขปญหาของชาวบานในชุมชนไดมาก แตยงัมีอีกสวนหนึง่ที่
แสดงความเหน็ในเชิงสงสัยเชนเดียวกนักับพระสงฆที่ไมไดทํางานพัฒนา วาพระสงฆสมควรจะเขา
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มาเกี่ยวของกบัเรื่องทางโลกโดยตรงหรือไม จะขัดตอพระธรรมวินัยหรือไม และจะ
กระทบกระเทอืนตอสถาบันสงฆและพุทธศาสนาหรือไม เพราะหนาที่หลักของพระสงฆคือการ
รักษาศีลปฏิบัติธรรม อํานวยความสะดวกในดานพิธีกรรมทางศาสนา และอบรมสั่งสอนธรรมแก
ประชาชน การทํากิจกรรมการพัฒนาของพระสงฆอาจทําใหพระสงฆตองเขามาเกีย่วของกับปญหา
และกิจกรรมทางโลก และอาจมีผลใหตองลดบทบาททางศาสนาลง แตผลจากงานวจิัยสนามพบวา 
พระสงฆนักพฒันาในภาคอสีานสวนมากมักจะทํางานประสานกลมกลืนกับผูนําชุมชนและชาวบาน
ในชนบทไดด ี สามารถชวยแกไขปญหาทุกขยากของชาวบานได และไมคอยถูกเพงเล็งสงสัยจาก
ชาวบานและผูนําชุมชนในเรื่องความบริสุทธิ์ของเจตนารมณที่พระสงฆเขามามีบทบาทดานนี้   

ในประเด็นความเหมาะสมในการแสดงบทบาทการพัฒนานี้ มีพระสงฆนักพัฒนาหลาย
รูปใหความคิดเห็นในเชิงโตแยงวา “...ถามองดวยความเปนกลาง ระหวางพระสงฆนักพัฒนาที่มุง
การบําเพ็ญประโยชนใหแกคนในชุมชนและสังคม กับพระสงฆที่ฝกใฝไสยศาสตรและมุงผลิต
เครื่องรางของขลัง ใครจะขัดตอแนวทางบริสุทธิ์ของพระสงฆ และมีวิถีปฏิบัติที่ไมสอดคลองกับ
พระธรรมวินัยและคําสอนในพระพุทธศาสนา ...เร่ืองนี้องคกรคณะสงฆควรจะหันมาทบทวนให
ชัดเจน เพราะที่ผานมาพระสังฆาธิการบางสวนไมใหการสนับสนุนการทํางานของพระสงฆ
นักพัฒนา แตกลับเห็นดแีละยกยองพระสงฆที่มุงผลิตเครื่องรางของขลัง ที่ทําเพื่อหาผลประโยชน
สวนตนและหมูพวก ในขณะที่สรางเงื่อนไขใหคนในสงัคมหลงงมงาย และคาดหวงัความสําเร็จจาก
ส่ิงเหนือธรรมชาติ จนกระทั่งไรความสามารถและสํานึกที่จะพึ่งตนเอง ดังนั้นขอสงสัยถึงความ
เหมาะสมวาควรหรือไมที่พระสงฆนักพัฒนาจะเขามาเกีย่วของกับกิจกรรมทางโลก ดวยการ
ชวยเหลือสังคมและพัฒนาชมุชน จึงไมควรเปนเรื่องที่ถูกนํามากลาวอางกันอีกตอไป...” (พระครู
โพธิวีรคุณ, สัมภาษณ, 3 กุมภาพันธ 2548) หรืออีกความเห็นหนึ่งกลาววา “...ถามองจากสภาวะจริง
ในอดีตที่ความสัมพันธระหวางพระสงฆกบัชุมชนเปนอนัหนึ่งอันเดยีวกัน บทบาทการพัฒนาของ
พระสงฆก็ไมจําเปนตองหาเหตุผลวาเปนกจิของสงฆหรือไม เพราะเปนการรื้อฟนบทบาทเกาของ
พระสงฆในอดีต แตเนื่องจากในปจจุบันหลายบทบาทเดิมของพระสงฆมีหนวยงานรัฐเขามา
รับผิดชอบแทน การทํางานสังฆพัฒนาบางกิจกรรมจงึถูกชาวบานมองวา เปนกิจกรรมทางโลกที่
พระสงฆไมควรเขามายุง เพราะมีเจาหนาที่ของรัฐทําอยูแลว จนทําใหเกิดผลกระทบตอความเคารพ
ศรัทธาจากชาวบานบางกลุม โดยเฉพาะถากิจกรรมการพัฒนาของพระสงฆไมสนองความตองการ
ของชาวบาน หรือขัดแยงกบัผลประโยชนของชาวบานบางกลุม การทํางานพัฒนาของพระสงฆก็จะ
ยิ่งถูกมองไปในทางลบมากขึ้น และทําใหการทํางานของพระสงฆนักพัฒนาในหลายพื้นที่ขาดความ
รวมมือจากชาวบานและผูนําชุมชน ...อยางเชนที่ในอดีตพระนกัพฒันาหลายรูปถูกชาวบานและ
เจาหนาทีก่ลาวหาวาเปนพระคอมมิวนิสต” (พระครูพิพธิธรรมรส, สัมภาษณ, 2 กุมภาพันธ 2548) 
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บทบาทพระสงฆนักพัฒนาจงึอาจถือเปนรูปแบบหนึ่งของ “พุทธศาสนาชาวบาน” หรือที่
รูจักกันในนยิามของ “Practical Buddhism” (Hayashi 2003) แตเปนวิถีปฏิบัติแบบพุทธศาสนา
ชาวบานรวมกนัระหวางพระสงฆและชาวบาน กิจกรรมสังฆพัฒนาไมใชกิจทีก่ําหนดโดยองคกร
คณะสงฆใหพระสงฆทั่วไปปฏิบัติ แตเปนการปฏิบัตริวมกันเองระหวางพระสงฆนักพัฒนาและ
ชาวบานในชุมชน โดยที่พระสงฆนั้นมองการทํางานพฒันาวาเปนความรับผิดชอบของพระสงฆที่
จะตองชวยเหลือชาวบานทีก่ําลังตกทุกขไดยาก ประสบปญหาในดานตางๆ เพราะพระสงฆและ
ชาวบานตางพึง่พาอาศัยกนั นอกจากนี้ถาชาวบานไมสามารถมีวิถีชีวิตอยูไดอยางเหมาะสม ชาวบาน
ก็จะหางจากการเรียนรูและปฏิบัติธรรม การอบรมและเผยแผธรรมของพระสงฆกท็ําไมได รวมทั้ง
เมื่อชาวบานอดอยากเดือดรอนก็ไมสามารถที่จะใหการสนับสนุนพระสงฆและวัดไดตามสมควร 
ดังนั้นพระสงฆก็จะไมสามารถศึกษาและปฏิบัติธรรมได  ในสวนของชาวบานนัน้ตางมองการรวม
กิจกรรมสังฆพัฒนาวาเปนการรวมทําบญุในทางหนึ่ง โดยเฉพาะในชุมชนที่พระสงฆนักพัฒนาเนน
วา การรวมกิจกรรมการพฒันานั้นไมแตกตางจากการทําบุญในลักษณะของการสรางวัดหรือสราง
โบสถ ความรวมมือของชาวบานในกิจกรรมการพัฒนาจงึมีมาก ทั้งในสวนของชาวบานที่เดือดรอน
และชาวบานทีม่ีฐานะทางเศรษฐกิจและสังคมสูง เพราะถือเปนการสะสมบุญไวสําหรับชาติหนา
ดวย การทํางานสังฆพัฒนาจงึเปนเสมือนแนวทางปฏิบัตหินาที่ที่พระสงฆนักพัฒนามองวาเปนสวน
หนึ่งในวถีิปฏิบัติของพระสงฆ และชาวบานก็มองการรวมกิจกรรมสังฆพัฒนาเปนวิถีแหงบุญใน
พุทธศาสนา 

อีกประการหนึ่ง การทํางานสังฆพัฒนาของพระสงฆมักจะเปนการทําควบคูกันไปทัง้ทาง
ธรรมและทางโลก ไมไดเนนเฉพาะการทํากิจกรรมการพัฒนาโดยไมสนใจการใหการศึกษาและ
อบรมธรรมแกชาวบาน ดงันั้นจึงยังเปนวิถีปฏิบัติบนพื้นฐานแนวทางพุทธธรรม นอกจากนีก้าร
ทํางานของพระสงฆนักพัฒนานั้นไมใชจะมีความรูดานการพัฒนาแลว จะสามารถนําไปใชในการ
พัฒนาไดทัว่ไป แตจะตองปรับประยุกตใหสอดคลองกับวัฒนธรรมและประเพณีทองถ่ิน ที่เคย
ปฏิบัติกันมาในแตละชุมชน ดังนั้นจึงกลายเปนเงื่อนไขที่วาความสําเรจ็ในชุมชนหนึง่จะนําไปเปน
แนวทางเพื่อการพัฒนาในอกีชุมชนหนึ่งนัน้อาจเปนไปไดยาก นอกจากพระสงฆนักพัฒนาแตละรปู
ตางก็มีความรูและประสบการณแตกตางกนัแลว การทํางานสังฆพัฒนาไมสามารถจะเรียนรูจาก
ตําราหรือจากทานใดทานหนึ่งไดโดยตรง เพราะแตละชมุชนตางมีพื้นฐานทางเศรษฐกิจ สังคม และ
วัฒนธรรมที่แตกตางกัน จึงตองเรียนรูจากขอเท็จจริงในชุมชนที่ตนเองอยูอาศัย  

อยางไรก็ตาม ยังเปนเรื่องยากที่จะแยกแยะความแตกตางระหวางพระสงฆธรรมดากับ
พระสงฆนักพฒันา ถาหากไมกําหนดกรอบใหชดัวาพระสงฆนกัพัฒนามแีบบแผนการทํางาน
รวมกับชุมชนอยางไร เพราะนับจากอดีตภาพพระสงฆประกอบพิธีกรรมและสวดมนต ในลักษณะ
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ที่ชาวพุทธสวนใหญไมเขาใจความหมาย แตถือเปน "กิจของสงฆ" ที่พระสงฆทุกรูปตองปฏิบัติ คือ
ส่ิงที่คุนเคยของเหลาพุทธศาสนิกชนทั่วไป ตรงกันขามกบัภาพของพระสงฆออกไปชวยชาวบานทาํ
กิจกรรมตางๆ พุทธศาสนิกชนสวนมากไมรูสึกคุนเคย ในขณะที่พทุธศาสนิกชนในชนบทอีสาน
หลายๆแหงตางคุนชินกับภาพเหลานี้ จนในบางชุมชนกลายเปนสวนหนึ่งของวิถีชีวิตชาวบานไป
แลว กจิกรรมสังฆพัฒนาในชุมชนเหลานี้จงึถือเปนกิจปฏิบัติของพระสงฆไดเชนเดียวกันกับการเผย
แผพุทธธรรม เพราะเปนกิจกรรมที่พระสงฆดําเนินการเพื่อประโยชนสุขของพุทธศาสนิกชนและ
ความเปนระเบียบเรียบรอยของสังคม และเปนแนวทางทีพ่ระสงฆในภาคอีสานพยายามจะฟนฟู
ปรับปรุงบทบาทของพระสงฆ ใหมีความสําคัญและมีคุณคาตอสังคมเหมือนที่เคยเปนมาในอดตี 
และลบลางคํากลาวที่ชาวบานบางคนวจิารณพระสงฆวา “พระสงฆอยูสุขสบายและทําตนเปน
เสมือนการฝากของสังคมเปนภาระของสังคม ไมคอยทําอะไรที่เปนประโยชนตอผูอ่ืนและสังคม”  

 

สถานะและภูมิหลังของพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสาน 
เพื่อใหเขาใจถงึบทบาทและการทํางานของพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสานไดชัดเจน 

ควรจะศกึษาถงึประวัติ ภูมหิลัง ประสบการณ และสถานะปจจุบนัของพระสงฆนักพัฒนา เพือ่ให
เขาใจถึงรากฐานความสัมพนัธระหวางพระสงฆและชุมชน ที่มีความสําคัญตอการเขามามีสวนรวม
ในบทบาทการพัฒนาของพระสงฆ ดังรายละเอียดทีจ่ะนาํเสนอเปนลําดับๆ ดังนี ้

    ก. ภมูิหลังและประวัติของพระสงฆนักพัฒนา 
ประเด็นแรกทีค่วรทําความเขาใจคือภูมหิลังและประวัติของพระสงฆนกัพัฒนา จากขอมูล

ในตารางที ่ 4-1 พบวาพระสงฆนักพัฒนาทีก่ําลังทํางานอยูในปจจุบันนีม้ากกวาครึ่งหนึ่งเปน
พระสงฆที่เกิดและเติบโตในชุมชนที่วัดนั้นตั้งอยู สวนที่เหลือสวนมากลวนเปนคนอสีาน โดยมีทั้ง
เปนผูที่มาจากตําบลอื่นๆในอําเภอเดยีวกัน มาจากอําเภออื่นๆในจังหวดัเดียวกนั และมาจากจังหวดั
อ่ืนๆในภาคอสีาน มีเพียง 2 รูปเทานั้นที่เปนพระสงฆมาจากภาคอืน่ๆ ไดแก พระถวิล สุญญธาตุ มา
จากจังหวดันครสวรรค ปจจุบันอยูที่สํานักสงฆลาดคําวนาราม ต.บุง อ.เมือง จ.อํานาจเจริญ และ
พระพุทธยานนัทภิกขุ มาจากจังหวัดแพร ปจจุบันเปนเจาอาวาสที่วดัชัยมงคล ต.บานแทน อ.บาน
แทน จ.ชยัภูม ิทั้งสองรูปนี้ทานเปนพระนักวิปสสนากรรมฐาน ทานไดตระเวณไปศึกษาและปฏิบัติ
ธรรมในที่ตางๆ หางไกลจากบานเกดิของตน กอนที่จะมารวมเผยแผธรรมและปฏิบัติกิจอยูในภาค
อีสาน และในที่สุดก็อยูรวมทํางานพัฒนากับญาติโยมในภาคอีสานมานานกวา 20 ปและ 16 ป 
ตามลําดับ 
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ตารางที่ 4-1 ภูมิลําเนาของพระสงฆนักพฒันา 
ภูมิลําเนา ความถี่ รอยละ 

ในชุมขนที่วัดตั้งอยู   29    51.8 
ในอําเภอเดียวกัน    7    12.5 
ในจังหวัดเดียวกัน   8    14.3 
จังหวัดอื่นในภาคอีสาน 10    17.8 
มาจากภาคอื่น   2     3.6 

รวม 56 100.0 
 

 จากการศึกษารายละเอียดประวัติของพระสงฆนักพัฒนาแตละรูป พบประเด็นทีน่าสนใจ
หลายประการ ประการแรกพระสงฆนักพฒันาสวนมากคือ 35 รูป หรือราวรอยละ 62.5 มีพื้นฐานมา
จากครอบครัวท่ีมีฐานะในระดับปานกลางในชุมชน คืออยูในระดบัฐานะพอมพีอกินไมประสบ
ปญหาในการดําเนินชวีิต และการบวชของพระสงฆนกัพัฒนาในกลุมนี้สวนใหญเปนการบวชตาม
ประเพณเีพื่อทดแทนบุญคุณพอแมมากกวาจะมีความใฝรูใฝศึกษาทางธรรม ในชวงแรกที่บวช
สวนมากไมไดตั้งใจจะบวชนาน แตเมือ่ไดศึกษาธรรมแลวมีความซาบซึ้งและเหน็วาเปนเสนทาง
แหงความสงบสุข จึงอยูศึกษาธรรมตอเนื่องเร่ือยมา ทั้งนีม้ีพระสงฆนักพัฒนาในกลุมนี้จํานวนหนึ่ง
ที่เขามาบวชดวยความศรัทธาในพุทธศาสนาอยางแทจริง เนื่องจากมโีอกาสใกลชิดกับพุทธศาสนา
ตั้งแตเดก็ อยางเชนไดเคยตดิตามโยมแมหรือยายไปทําบุญที่วัดและรกัษาศีลปฏิบัติธรรมที่วัดในวนั
พระ บางรูปบานของทานอยูใกลวัดไดเขาวัดชวยงานบุญของวัดบอยๆ หรือมาเปนเด็กวัดชวย
ปรนนิบัติพระบาง เมื่อเรียนจบประถมแลวสวนมากจึงขอบวชเณรเพื่อศึกษาธรรม และสวนมากจะ
บวชพระสืบตอมาโดยไมเคยสึก อยางไรก็ตามมีบางรายที่บวชเพราะประสบความลมเหลวในชวีิต
ทางโลก ไมประสบความสําเร็จในอาชพีการงาน หรือผิดหวังกับวิถีชีวิตในทางโลก จึงตัดสนิใจ
บวชเพื่อลองศกึษาธรรม และพบวาธรรมสามารถใหคําตอบของชีวิตและเปนหนทางแหงการพน
ทุกขอยางแทจริง จึงบวชเรื่อยมา  
 สําหรับพระสงฆนักพัฒนาอกีสวนหนึ่งจํานวน 21 รูปหรือราวรอยละ 37.5 มาจาก
ครอบครัวที่มีฐานะยากจน จากการศึกษารายละเอยีดประวัติสวนบคุคลพบวามากกวาครึ่งหนึ่งของ
พระสงฆนักพฒันาที่มาจากครอบครัวยากจนเขามาบวชตามประเพณีเพื่อทดแทนบญุคุณพอแม โดย
กอนที่จะมาบวชสวนมากเคยมีประสบการณการทํางานเพื่อหาเลี้ยงครอบครัว ทั้งภายในชุมชนและ
ออกไปทํางานในกรุงเทพฯ ซ่ึงมีทั้งที่ประสบความสําเร็จในหนาที่การงานและไมประสบ
ความสําเร็จในหนาที่การงาน และสวนมากไมไดคดิจะบวชนานๆ แตเมื่อไดเรียนรูธรรมก็เร่ิมมี
จิตใจโอนเอยีงและศรัทธาในพุทธศาสนา ยิ่งเมื่อเรียนรูมากขึ้นและมีโอกาสรวมทํางานสังฆพัฒนาก็



 99 

ยิ่งไมคิดอยากสึก และครองเพศบรรพชิตเรื่อยมา สวนอีกลุมหนึ่งนัน้เริ่มบวชเปนเณรตั้งแตเด็กๆ 
เนื่องจากมีความสนใจใฝเรียนแตครอบครัวมีฐานะยากจนไมสามารถสงใหเรียนสูงกวาการศึกษา
ภาคบังคับได บางรูปเมื่อจบ ป.4 แลวก็บวชเณรทันที บางรูปออกมาชวยงานในไรนาของพอแม
ระยะหนึ่งแลวก็ขอบวชเณร เมื่อบวชเณรแลวก็ศึกษาทั้งในทางธรรมและเรียนศึกษาผูใหญสาย
สามัญ โดยหวังวาจะเปนโอกาสในการที่จะเรียนสูงๆเพื่อการประกอบอาชีพที่ดีในอนาคต แต
สวนมากทานจะเรียนจบเพียงแคระดับมัธยมศึกษา ไมสามารถเรียนตอในระดับมหาวิทยาลัยได
เพราะมีคาใชจายสูงประการหนึ่ง (ทั้งดานคาเลาเรียนและการเดนิทางไปเรียนในเมืองใหญที่มีสาขา
ของมหาวิทยาลัยสงฆตั้งอยู) และอีกประการหนึ่งคือที่วัดไมมีใครดูแล ถาไปเรียนตอก็จะไมมีพระที่
มีพรรษาสูงๆคอยดูแลวดัและเปนที่พึ่งทางศาสนาแกญาติโยมในหมูบาน จึงไมไดเรียนตอในระดบั
ที่สูงขึ้น ประกอบกับเห็นวาวิถีชีวิตอยางพระสงฆเปนวิถีชีวติที่ดแีละสงบเหมาะสมที่จะเรยีนรู
ธรมมใหลึกซึ้งขึ้นไปอีก การลาสิกขาออกไปอยูในเพศฆราวาสมีแตความวุนวายไมสงบสุข มีแตจะ
หางจากศีลธรรมจริยธรรม จึงบวชเพื่อศึกษาธรรมและอยูทําหนาที่ของพระสงฆสืบไป 

 ประเด็นทีน่าสนใจจากการศกึษาภูมหิลังและประวัติของพระสงฆนักพฒันาคือ พระสงฆ
นักพัฒนาไมวาจะมาจากครอบครัวที่มีฐานะยากจนหรอืฐานะปานกลาง สวนมากเขามาบวชพระ
ตามประเพณีเพื่อทดแทนบญุคุณพอแมหรือบวชเพื่อที่จะสึกออกไปแตงงาน มากกวาทีจ่ะบวช
เพราะมีความศรัทธาในพระพุทธศาสนาเปนทุนเดิม แตเมื่อไดเขามาสัมผัสธรรม ไดเรียนรู
หลักธรรมคําสั่งสอนของพระพุทธเจาก็เกดิความศรัทธาเลื่อมใส จึงบวชเพื่อศึกษาและปฏิบัติธรรม
เร่ือยมา อีกสวนหนึ่งเปนการบวชตั้งแตเปนเณรเพื่อโอกาสในการศึกษาเลาเรียนสายสามัญ เนื่องจาก
ครอบครัวมีฐานะยากจนไมสามารถสงเรียนในระดับสูงได แตเมื่อบวชแลวก็ตองเรียนทางธรรมดวย 
หลังจากนัน้จึงเกิดความศรัทธาเลื่อมใสและไมอยากลาสิกขาออกมาใชชีวิตอยางฆราวาสอีก 
ในขณะที่มีเพยีงสวนนอยทีบ่วชเพราะมีความศรัทธาในพุทธศาสนาเปนทุนเดิม ซ่ึงพระสงฆ
นักพัฒนากลุมนี้มักมีโอกาสอยูใกลชิดกับพระสงฆและวัดมาตั้งแตเดก็ บางรูปทานมีญาติพี่นอง
บวชอยูในขณะที่ทานเปนเดก็ หรือบานอยูใกลวัด แตสวนมากเปนเพราะทานมีโอกาสไดติดตาม
โยมแมและญาติผูใหญไปทาํบุญที่วัดเปนประจํา และไดมีโอกาสเขาถึงธรรมตั้งแตเด็กๆ จึงมีความ
ศรัทธาอยากเรียนรูธรรมใหลึกซึ้งมากขึ้น โดยสวนมากพระสงฆกลุมนี้จะบวชตั้งแตเปนเณรและ
ศึกษาธรรมเรื่อยมาและสวนมากจะจบนักธรรมเอกและเปรียญธรรมสูงๆ ขอมูลเหลานี้สะทอนให
เห็นวาพระสงฆนักพัฒนาสวนมากมภีูมิหลังที่ไมไดแตกตางจากพระสงฆธรรมดาทั่วไปที่ไมได
สนใจทํางานสงัฆพัฒนา สวนมากบวชพระตามประเพณเีชนเดยีวกัน ไมไดมีรากฐานความศรัทธา
ในพระพุทธศาสนาอยางลึกซ้ึงมาตั้งแตกอนบวช และไมไดมีความคดิที่จะเขามาทาํงานสังฆพัฒนา
ตั้งแตกอนบวช จึงเกดิคําถามที่นาสนใจวา “มีอะไรที่เปนแรงจูงใจหรือแรงบันดาลใจใหพระสงฆ
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นักพัฒนาเหลานี้เขามาทํากิจกรรมสังฆพัฒนา?” ซ่ึงจะไดศึกษาวิเคราะหอยางละเอยีดตอนทายของ

บทนี้ 

    ข. การศึกษาทั้งทางโลกและทางธรรม 
 ในประเด็นนี้ตองการทบทวนดูวา ปจจัยดานการศึกษาจะมีสวนในการสนับสนนุการ
ทํางานพัฒนาของพระสงฆหรือไมและเพยีงไร จากขอมูลในตารางที่ 4-2 พบวาพระสงฆนักพัฒนา
สวนมากเรยีนจบการศึกษาระดับมัธยมศกึษาและประถมศึกษา ในขณะที่มีพระสงฆที่จบการศึกษา
ในระดับปริญญาตรีและสูงกวาเกือบรอยละ 20 หรือประมาณ 1 ใน 5 ของพระสงฆนักพัฒนา
ทั้งหมด สําหรับการศึกษาทางธรรมในตารางที่ 4-3 นั้นพบวาพระสงฆนักพัฒนาสวนใหญ (รอยละ 
89.3) เรียนจบระดับนักธรรมเอก โดยมีเพยีงรอยละ 30.4 เทานั้นที่ศกึษาเปรียญธรรมและประมาณ 1 
ใน 3 ของผูที่เรียนดานนี้สามารถสอบผานระดับเปรยีญ 6-7 ประโยค ซ่ึงจากการศกึษารายละเอียด
ประวัตแิละประสบการณทางการศึกษาพบวา พระสงฆนักพัฒนาที่ศกึษาเปรีญญธรรมเกือบทั้งหมด
เร่ิมบวชตั้งแตเปนเณร หลังจากเรียนจนจบนักธรรมเอกแลวจึงเรยีนตอเปรียญธรรม ซ่ึงการเรียน
เปรียญธรรมนั้นตองไปเรียนในวดัที่มีสํานกัเรียน ซ่ึงสวนมากเปนวัดที่อยูในเมืองหรือในชุมชน
ขนาดใหญ ถาไมออกไปอยูที่วัดที่มีสํานักเรียนก็ตองใชวธีิเดินเรียน คอืออกเดินทางไปเชาเยน็กลบั 
และในอดีตไมมีรถโดยสารสะดวกเหมือนในปจจุบัน บางรูปทานตองเดินขามทุงนาไปยังสาํนัก
เรียน จึงตองมีความอดทนและใฝเรียนมาก สวนพระสงฆที่ออกไปอยูที่วัดที่มีสํานักเรียนก็ไมใชจะ
หาที่พักที่เรียนไดงายๆ โดยเฉพาะในระดบัเปรียญธรรมสูงๆตองไปเรียนในเมืองใหญๆ อยางเชนที่
อุบลราชธานี อุดรธานี นครราชสีมา หรือท่ีกรุงเทพฯ ซ่ึงถาไมมีเครือขายทั้งพระสงฆและญาติโยมที่
เกี่ยวของกับวดันั้นๆ ก็ไมสามารถจะขอเขาพักหรือเขาเรยีนไดงายๆ ดงันั้นพระสงฆที่สามารถเรียน
จนจบเปรยีญธรรมสูงๆจึงไดรับความศรัทธาจากชาวบานมาก เพราะนอกจากจะสามารถศึกษาธรรม
ขั้นสูงแลวยังตองมีความมุงมั่นและมานะบากบั่นมากดวย 
 

ตารางที่ 4-2  ระดับการศึกษาทางโลกของพระสงฆนักพฒันา 
ระดับการศึกษา ความถี่ รอยละ 

ประถมศึกษา  12     21.4 
มัธยมศึกษา  25     44.6 
อนุปริญญา   8    14.3 
ปริญญาตรี    9   16.1 
สูงกวาปริญญาตรี   2      3.6 

รวม 56 100.0 
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ตารางที่ 4-3  ระดับการศึกษาทางธรรมของพระสงฆนักพฒันา 
ระดับการศึกษา ความถี่ รอยละ 

นักธรรมตรี     2       3.6 
นักธรรมโท     4       7.1 
นักธรรมตรี   50     89.3 

ไมเรียนเปรียญธรรม   39    69.6 
จบเปรียญ 1-3    7     12.5 
จบเปรียญ 4-5    4     7.2 
จบเปรียญ 6-7    6    10.7 

รวม 56 100.0 

  

 สําหรับกลุมพระสงฆนักพัฒนาที่เรียนเฉพาะดานนักธรรมนั้น สวนมากทานจะเรียนดาน
สายสามัญไปดวย เมื่อสอบไดนักธรรมเอกแลวจึงไมเรียนตอดานเปรียญธรรม ใหความสนใจการ
เรียนทางสายสามัญมากกวา จนหลายรูปจบการศึกษาในระดับปริญญา นอกจากนี้กม็ีอีกหลายรูปที่
เมื่อจบนักธรรมเอกแลวก็หนัมาสนใจศึกษาดานวิปสสนากรรมฐาน และออกตระเวณไปศึกษาตาม
สํานักตางๆ ซ่ึงพบวามีจํานวนไมนอยที่เคยไปศกึษาและปฏิบัติธรรมกับพุทธทาสที่สวนโมกข 
ตัวอยางเชนพระถวิล สุญญธาตุ และพระมหาจันทร คณุวุฑโฒ ที่เคยไปศึกษาและปฏิบัติธรรมที่
สวนโมกขถึง 7 พรรษา กอนที่จะออกเดินทางไปรวมเผยแผธรรมในทีต่างๆ และยังมีอีกหลายรูปที่
ไปศึกษาธรรมที่สวนโมกขทัง้ระยะสั้นและระยะยาว และคําสอนของหลวงพอพุทธทาสนี้เองที่เปน
แรงบันดาลใจสวนหนึ่งใหพระสงฆหลายรูปเขาไปทํางานพัฒนาในชุมชนตางๆ  
 ในเรื่องของการศึกษาสายสามัญนั้น กลาวไดวาในอดีตนั้นพระสงฆมีแรงจูงใจในการ
เรียนสายสามญั เพราะจะเปนโอกาสและชองทางใหทานสามารถสึกออกมาหางานทําดีๆได ถา
สามารถเรียนจบในระดับสูงๆได แตสวนมากทานเรียนจบเพียงระดับมธัยมศึกษาเพราะสาเหตุหลาย
ประการทั้งในเรื่องเงินทุนในการเรียนและการเดินทางทีต่องเขาไปเรียนในเมืองใหญ แตสวนมากที่
ทานไมเรียนตอเพราะหนัมาสนใจศึกษาและปฏิบัติธรรมใหลึกซึ้ง เพราะไมคิดจะสึกออกไปเปน
ฆราวาสแลว รวมทั้งบางรูปทานตองรับภาระทั้งในวดัและในชุมชนหลายประการ จึงไมสามารถ
เรียนตอในระดับที่สูงขึ้นไปได แตจากการสัมภาษณพระสงฆนกัพัฒนาที่จบการศึกษาระดับ
ปริญญาตรีและปริญญาโทนั้น พบประเด็นที่นาสนใจคือตองการเรียนรูเพื่อที่จะเขาใจเรื่องราวทาง
พุทธศาสนาและเรื่องทางโลกในมุมมองทีห่ลากหลายและลึกซึ้งมากขึน้ แตก็มีพระสงฆนักพัฒนาที่
มีชื่อเสียงสวนหนึ่งที่ไดรับปริญญากิตติมศักดิ์จากมหาวิทยาลัยทองถ่ิน เพื่อเปนเกียรติแกพระสงฆ
นักพัฒนาที่มุงมั่นทํางานและเสียสละตนเองเพื่อการพัฒนาสังคมมาเปนระยะเวลายาวนาน สําหรับ
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กลุมพระสงฆอายุนอยๆที่จบการศึกษาระดับปริญญานั้น ใหความเห็นเพิ่มเติมวาในปจจุบนัการที่
พระสงฆเรียนระดับปริญญานั้น นอกจากจะเปนการติดอาวุธทางความคิดสมัยใหมแลว ใบปริญญา
ยังเปนใบเบิกทางใหไดรับการยอมรับจากคนในชุมชนมากขึ้น ทั้งชาวบาน ผูนําชมุชน รวมทัง้
ขาราชการที่เขามาประสานงานและทํางานในชุมชน การเปนพระจบปริญญานั้นชวยใหทํางาน
พัฒนาไดงายขึน้ เมื่อจะพูดใหความเห็นหรอืทํางานรวมกบัทุกฝายในชมุชนจะไดรับความสนใจ รับ
ฟง และยอมรับที่จะปฏิบัติตามมากขึ้น เพราะเห็นวาเปนพระสงฆทีม่ีความรอบรูทั้งทางโลกและ
ทางธรรม พระสงฆกลุมนี้เชื่อวาในอนาคตการเรียนในระดับปริญญาจะมีความสําคญัในสังคมสงฆ
มากขึ้นเรื่อยๆ เพราะจะเปนสวนหนึ่งในการพิจารณาตําแหนงพระสังฆาธิการดวย 

       ค. ตําแหนงพระสังฆาธิการ 
 ประเด็นเรื่องตาํแหนงพระสังฆาธิการนี้เปนอีกประเดน็หนึ่ง ที่มีความสาํคัญตอการทํางาน
สังฆพัฒนา เพราะการเปนพระลูกวัดธรรมดานั้น ถาไมไดรับการสนับสนุนจากเจาอาวาสที่พํานักอยู
ดวยก็ยากที่จะทํากิจกรรมการพัฒนาตางๆได และยิ่งยากไปกวานั้นเมื่อการเปนพระลูกวดัธรรมดา
ไมสามารถที่จะชักจูงชาวบานมารวมมือในการทํากิจกรรมตางๆได เพราะชาวบานยังไมเชื่อวาพระ
ลูกวัดจะมวีุฒภิาวะที่พรอมจะนําชาวบานทาํกิจกรรมตางๆได ความเคารพศรัทธาและเชื่อถือที่
ชาวบานมีใหกบัเจาอาวาสของวัดในชุมชนนั้นมีมากกวาพระลูกวดั และมากกวาเจาอาวาสหรือพระ
สังฆาธิการระดับสูงที่อยูที่อ่ืนๆ การเปนเจาอาวาสจึงเปนเสมือนใบผานทางดานสําคญัที่จะสามารถ
โนมนาวใหชาวบานมารวมทาํกิจกรรมตางๆในชุมชนได  
 จากขอมูลในตารางที่ 4-4 พบวาพระสงฆนักพัฒนาเกอืบทั้งหมดมีตาํแหนงพระสังฆาธิ
การระดับตางๆทั้งสิ้น โดยสวนมากมีตําแหนงในระดบัเจาคณะตําบลและเจาคณะอําเภอ โดยมี
พระสงฆนักพฒันาราว 1 ใน 4 ที่เปนเจาอาวาส ในขณะทีม่ี 2 รูปที่มีตําแหนงในระดบัสูงถึงเจาคณะ
จังหวดัและรองเจาคณะจังหวัด แตมี 3 รูปที่เปนเพยีงพระลูกวดัธรรมดา ในกรณีพระสงฆนักพัฒนา
ที่สวนมากมีตาํแหนงพระสังฆาธิการระดับเจาคณะตําบลและเจาคณะอาํเภอนี้ เหตุผลหนึ่งเปน
เพราะตําแหนงพระสังฆาธิการในระดับนี้มศีักยภาพสูงในการประสานงาน เพื่อจะดึงการสนับสนุน
โครงการพัฒนาจากหนวยงานของรัฐและองคกรพัฒนาเอกชนใหเขามาดําเนินการในชุมชน จงึมี
กิจกรรมที่เดนชัดและเปนรูปธรรมมากกวาพระสงฆนักพฒันาระดับเจาอาวาสและพระลูกวดั
ธรรมดา ในขณะที่ระดับเจาคณะจังหวดัและรองเจาคณะจังหวัดนอกจากมีจาํนวนนอยแลว ยังมี
ภาระหนาที่ทั้งในดานการบริหารและการปกครองคณะสงฆมากดวย แมจะเคยทํางานพัฒนามากอน
หลายรูปตองลดบทบาทดานนี้ลง 
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ตารางที่ 4-4  ตําแหนงพระสังฆาธิการของพระสงฆนักพัฒนา 
ตําแหนงสังฆาธิการ ความถี่ รอยละ 

พระลูกวัด   3     5.4 
เจาอาวาส 14   25.0 
เจาคณะตําบล/รอง 20   35.7 
เจาคณะอําเภอ/รอง 17   30.4 
เจาคณะจังหวัด/รอง   2     3.6 

รวม 56 100.0 

 

ในกรณีพระสงฆนักพัฒนาทีม่ีตําแหนงสังฆาธิการเปนเจาคณะจังหวดันั้น คือพระราชธีรา
จารย เจาคณะจังหวดันครพนม สวนอกีรูปหนึ่งเปนรองเจาคณะจังหวดันครพนมคือพระครูศรีวชิรา
กร ก็ทํางานสงัฆพัฒนาดวย แตทํางานไปคนละดาน ทานเจาคณะจังหวัดนครพนมทํางานดานการ
บําบัดฟนฟูผูตดิยาเสพติดและการพัฒนาอาชีพใหกลุมเยาวชนใน อ.ธาตุพนม สวนทานรองเจาคณะ
จังหวดันครพนม ทานไดพาชาวบานพฒันาอาชีพเสริมดานหัตถกรรมและการสนบัสนุนกิจกรรม
อนุรักษวัฒนธรรมทองถ่ินในพื้นที่ อ.นาหวา สวนพระลูกวัด 3 รูปทีท่ํางานสังฆพัฒนานั้น ม ี 2 รูป
เปนพระหนุมที่เนนกจิกรรมการพัฒนาจิตใจใหกับกลุมเดก็และเยาวชนในพื้นที่ อ.ขนุหาญ จ.ศรีสะ
เกษ และในพืน้ที่ อ.หนองบุนนาก จ.นครราชสีมา สวนอีกรูปหนึ่งทานมีอายุสูงวยัทํางานดานการ
บําบัดรักษาผูติดยาเสพตดิในพื้นที่ อ.เมือง จ.อํานาจเจรญิ โดยทั้งสามรูปนี้ไดรับความเห็นชอบและ
สนับสนุนจากเจาอาวาสใหทาํกิจกรรมตางๆไดในนามของวัดที่เปนตนสังกัด 

 ชาวบานทานหนึ่งใหความเห็น เกี่ยวกับการมีตําแหนงพระสังฆาธิการและการทํางานของ
พระสงฆนักพฒันาวา “ชาวบานสวนมากใหความเคารพศรัทธาพระสงฆ โดยเฉพาะพระสงฆที่

ทํางานชวยเหลือชาวบานและชุมชน แตเรามักจะเชื่อฟงเจาอาวาสมากกวาพระลูกวดั เพราะทาน
ไดรับการเลือกและยอมรับใหเปนเจาอาวาสดูแลวัดของหมูบาน ถาชาวบานไมยอมรับพระที่จะมา
เปนเจาอาวาส ทานก็มาเปนเจาอาวาสไมได ดังนั้นเมื่อเจาอาวาสขอความรวมมือใหชาวบานชวยทาํ
อะไร ชาวบานมักยนิดีชวยเหลือสนับสนุนทุกอยางดวยดี แตการขอรองหรือกิจกรรมนั้นๆ ก็ตองไม
ขัดกับความคดิเห็นและประโยชนของหมูบานดวย ทุกเรื่องจึงจะทํางานผานไปไดดวยดี แตถาใน
กรณีที่เปนพระลูกวดัแลวตองการทํากิจกรรมตางๆในหมูบาน ก็สามารถจะทําได แตตองผานการ
ยอมรับจากทานเจาอาวาสกอน สวนการรวมมือที่ชาวบานจะใหนัน้ จะขึ้นอยูกับเงื่อนไขที่วาพระ
ลูกวัดนัน้ทานมีความสามารถพิเศษ หรือมีความโดดเดนในเรื่องไหน เชนทานอาจจะเทศนเกง 
อบรมธรรมเกง หรือทานเปนพระมีปริญญา ชาวบานก็จะใหความรวมมือมากกวาพระลูกวดัที่ไมมี
ความโดดเดนอะไรเลย ยกเวนวาเปนการทํางานที่ไดรับมอบหมายจากทานเจาอาวาสหรือพระ
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สังฆาธิการระดับสูงใหมาทํางานแทน แตในทางตรงขามพระที่แมจะมตีําแหนงสังฆาธิการระดับสูง
เปนเจาคณะตาํบลหรือเจาคณะอําเภอ ถาไมใชพระทองถ่ินก็จะพาชาวบานทํางานพัฒนาตางๆได
ยาก เพราะชาวบานอาจเกิดความแคลงใจวา กิจกรรมเหลานั้นอาจจะไมไดเกดิประโยชนกับคนใน
หมูบาน เราฟงพระในหมูบานของเรามากกวาพระจากทีอ่ื่นๆ” 

          ง. อายแุละอายุพรรษา 
 จากแผนภาพที่ 4-1 จะเห็นไดชัดเจนวาพระสงฆนักพัฒนาสวนใหญมอีายุมากกวา 50 ป
ขึ้นไป โดยในกลุมอายุระหวาง 51-55 ปมีสัดสวนรอยละสูงที่สุด ทั้งนี้อายุเฉลี่ยของพระสงฆ
นักพัฒนาคือ 54.7 ป พระสงฆนักพัฒนาทีม่ีอายุมากที่สุดคือ 74 ป ขณะที่นอยที่สุดเพยีง 32 ป ขอมูล
การกระจายตวัของพระสงฆนักพัฒนานีแ้สดงนัยได 2 นัย คือ ประการแรกอาจกลาวไดวาพระสงฆ
รุนใหมไมคอยใหความสนใจที่จะทํางานสังฆพัฒนาเหมอืนกับพระสงฆที่สูงวัย ซ่ึงโดยนยันี้ไดมุง
ประเด็นไปที่ความตระหนักในปญหาของชุมชน และความตระหนักในบทบาทหนาที่ที่พระสงฆ
ควรมีตอการพฒันาสังคม ซ่ึงอาจจะแตกตางกันระหวางพระสงฆรุนหนุมกับพระสงฆสูงวัย อีกนยั
หนึ่งอาจเปนการสะทอนใหเห็นเงื่อนไขความพรอมของพระสงฆที่จะเขามาทํางานพฒันา ซ่ึง
หมายถึงวาการจะทํางานสังฆพัฒนาพระสงฆอาจตองมีการเตรียมความพรอมบางประการ จึงมีผล
ใหพระสงฆวยัหนุมยังไมอยูในภาวะที่มีองคประกอบเหลานั้นพรอมที่จะเขามาทํางานพัฒนาสังคม 
อาจประกอบดวยการเรียนรูเพื่อเขาใจถึงปญหาของชุมชน การสรางบารมีที่จะชวยใหชาวบานมี
ความศรัทธาและเคารพนับถือ เพื่อทีจ่ะยนิดีสนับสนุนและรวมมอืกับพระสงฆในกิจกรรมการ
พัฒนา โดยนัยของบารมทีี่กลาวถึงนี้อาจรวมถึงการมตีําแหนงพระสังฆาธิการระดับสูง อยางนอย
อาจตองเปนเจาอาวาสจึงจะพรอมที่จะพาชาวบานทํางานสังฆพัฒนาได ทั้งนี้พระสงฆที่มีอายุนอย
ยากที่จะสรางเสริมสิ่งเหลานี้ขึ้นมาได เพราะตองมีอายุพรรษาสูงพอสมควรจึงสามารถสรางสม
บารมีและมีตําแหนงพระสังฆาธิการระดับสูงได จึงอาจกลายเปนเงื่อนไขใหพระสงฆนักพัฒนา
สวนมากมีอายสูุงวัย 

 



 105 

5.4 5.4

12.5

8.9

21.4

17.9

16.1

12.5

0

5

10

15

20

25

รอยละ

ป

แผนภาพที่ 4-1 กลุมอายุของพระสงฆนักพัฒนา

< 36

36-40

41-45

46-50

51-55

56-60

61-65

> 65

 
 

จากขอมูลในดแูผนภาพที่ 4-2 พบวาพระสงฆนักพัฒนาสวนมากมีอายพุรรษาตั้งแต 30 
พรรษาขึ้นไป โดยมีอายุพรรษาเฉลี่ย 31.9 พรรษา ผูที่มีอายุพรรษาสูงสุดคือ 57 พรรษา และต่ําสุด
เพียง 8 พรรษา จากการวิเคราะหอายพุรรษาเมื่อเริ่มทํางานสังฆพัฒนาของพระสงฆแตละรูป พบวา
โดยเฉลี่ยพระสงฆนักพัฒนาเริ่มทํากิจกรรมการพัฒนาเมือ่มีอายุพรรษาเฉลี่ย 9.9 พรรษา โดยมี
พระสงฆที่เร่ิมตนทํางานพัฒนาเร็วที่สุดคือ 1 พรรษา สวนชาที่สุดนัน้นานมากถึง 29 พรรษา ทั้งนี้
จากแผนภาพที่ 4-3 แสดงใหเห็นวากลุมชวงอายุพรรษาที่มีพระสงฆเร่ิมตนทํางานพัฒนามากทีสุ่ด
คือระหวาง 11-14 พรรษา รองลงมาคือมีอายุพรรษาไมถึง 5 พรรษา ซ่ึงมีความนาสนใจวากลุม
พระสงฆที่มีอายุพรรษาไมถึง 5 พรรษานี้ถือวาเปนพระใหม ซ่ึงโดยมากยากที่จะผลักดันกิจกรรม
ตางๆได เพราะยังไมสามารถจะรับแตงตั้งเปนเจาอาวาสได และยากทีจ่ะมีผลงานเปนที่ยอมรับและ
ไดรับความศรทัธาจากชาวบานมากพอที่จะนําชาวบานทาํกิจกรรมตางๆ  
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จากการศึกษาประวัติของพระใหมที่ทํางานสังฆพัฒนาในขณะที่บวชพระนอยกวา 5 
พรรษา พบวาสวนมากเปนพระที่ไดบวชเณรตั้งแตเด็กหลังออกจากโรงเรียนประถมศึกษาแลว และ
สวนมากประสบความสําเร็จทั้งการศึกษาทางโลกและทางธรรมมากอนที่จะไดบวชพระ เมื่อบวช
พระแลวจึงสามารถผลักดันกิจกรรมที่เหน็วาเปนประโยชนตอชุมชนไดทันที โดยไดรับความ
ไววางใจจากทัง้เจาอาวาสและชาวบานในชมุชน อยางเชนกรณี พระมหาสุวิน เขมรตัโต วัดโนน
สูงวราราม ต.โนนสูง อ.ขุนหาญ จ.ศรีสะเกษ ทานเริ่มบวชเณรในป 2525 หลังจากจบชั้น ป.6 แตได
ศึกษาเลาเรียนจนจบเปรยีญธรรม 6 ประโยค และจบการศึกษาระดับปริญญาตรีในสาขารัฐศาสตร 
ทานบวชพระเมื่อป 2534 และเริ่มงานพฒันากลุมเยาวชนในป 2535 เพื่อวางรากฐานใหเดก็และ
เยาวชนเปนคนดีเมือเติบโตเปนผูใหญในชมุชน แตมีรูปหนึ่งที่นาสนใจคือ พระครูบรรพตปญญา
ภรณ วัดเวินพระบาทภูกระแต ต.นาราชควาย อ.เมือง จ.นครพนม ทานบวชเปนพระในป 2534 เมื่อ
อายุ 54 ป เมื่อบวชไดพรรษาเดียวทานก็เร่ิมกิจกรรมประยุกตพุทธศาสนาและวฒันธรรมประเพณี
อีสาน เพื่อการพัฒนาจิตใจใหแกเด็กและเยาวชนในชมุชน ทานทํางานไดเพราะทานเปนคนใน
ชุมชนนั้น มคีวามเขาใจปญหาและวัฒนธรรมประเพณขีองคนในชุมชนเปนอยางด ี ประกอบกบั
ทานมีวยัวุฒิสูง แมวาจะยงัเปนพระลูกวดัทานก็ไดรับความไววางใจจากเจาอาวาสและศรัทธาจาก
ชาวบาน จนสามารถผลักดันกิจกรรมพัฒนาจิตใจใหแกเดก็และเยาวชนได 

ในกรณีพระสงฆนักพัฒนาทีเ่ร่ิมทํากิจกรรมสังฆพัฒนาเมื่อมีอายุพรรษาสูงนั้น สวนมาก
เปนพระสงฆที่ตระเวณออกไปศึกษาธรรม ปฏิบัติธรรม และออกไปเผยแผธรรมในที่ตางๆเปน
เวลานานหลายปกอนทีจ่ะกลับมาอยูในชมุชน ซ่ึงรวมถึงพระถวิล สุญญธาตุ ที่ทานมาเริ่มงานสังฆ
พัฒนาเมื่อบวชมานาน 29 พรรษา หลังจากที่บวชพระในป 2499 ทานไดตระเวณไปศกึษาและ
ปฏิบัติธรรมในที่ตางๆหลายแหง รวมทั้งที่สวนโมกขดวย จากนั้นกต็ระเวณอบรมและเผยแผธรรม
ในหลายจังหวดัทั้งภาคเหนือและภาคอีสาน จนกระทั่งในป 2528 จึงมาจําพรรษาที่วดัเทพมงคล ต.
บุง อ.เมือง จ.อํานาจเจริญ และไดรวมงานโครงการแผนดินธรรมแผนดินทองในเครือขายของวัด
เทพมงคล กอนที่จะทํางานดานการฟนฟแูละบําบัดผูตดิยาเสพติดในป 2539 หลวงพอถวิลทาน
ไมใชคนทองถ่ินอีสาน ทานมาจากจังหวดันครสวรรค จึงขาดฐานความสัมพันธกับคนทองถ่ิน การ
ทํางานสังฆพัฒนาของทานเปนการทํางานภายใตเครือขายของวัดเทพมงคล และทานเองก็ยังเปน
พระลูกวดัในสังกัดวัดเทพมงคล แตไดไปจัดตั้งสํานักสงฆลาดคําวนารามภายใตการสนับสนุนของ
วัดเทพมงคล เพื่อเปนศูนยบําบัดและฟนฟูผูติดยาเสพตดิ รูปแบบการทํางานสังฆธิการของทานจงึ
แตกตางไปจากพระสงฆนักพัฒนาที่สวนมากเปนพระทองถ่ิน 
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การกอตัวของขบวนการพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสาน 
 

วิถีชีวิตของชาวอีสานและพระสงฆนั้นมีความผูกพันใกลชิดกันมาแตอดีต ตางฝายตาง
พึ่งพาอาศัยกนัและกัน การทํางานชวยเหลือชาวบานและชุมชนโดยพระสงฆเปนผูนําชาวบานทาํ
กิจกรรมตางๆ เพื่อแกไขปญหาที่ชาวบานประสบไมใชบทบาทใหมของพระสงฆในภาคอีสาน แต
เมื่อสังคมไทยเริ่มรับเอาวัฒนธรรมและวิถีชีวิตแบบตะวนัตกเขามา ตั้งแตรัชสมัยพระบาทสมเด็จ
พระจอมกลาเจาอยูหวั และการปรับปรุงระบบการบริหารการปกครองในรัชสมัยพระบาทสมเดจ็
พระจุลจอมเกลาเจาอยูหวั พระสงฆไดสูญเสียบทบาทการเปนผูนําชุมชนไปหลายๆดาน โดยเฉพาะ
อยางยิ่งในดานการพัฒนาสงัคม และยิ่งหมดความสําคัญลงไปเรื่อยๆ เมื่อรัฐบาลสงเสริมการพัฒนา
เศรษฐกิจแบบทุนนิยม แตตอมาในชวงปลายพุทธทศวรรษ 2500 รัฐบาลกลับมาใหความสําคัญใน
บทบาทดานการพัฒนาสังคมของพระสงฆ และพยายามดึงพระสงฆใหกลับมามบีทบาทในสังคม
อีสานมากขึ้น ดวยการสนบัสนุนโครงการพระธรรมทูต ใหจัดสงพระสงฆที่ผานการอบรมออกไป
ชวยกระตุนพระทองถ่ินอีสานรวมสงเสริมการพัฒนาในชุมชนชนบทหางไกล ทัง้นี้โดยภาพรวม
แลวโครงการพระธรรมทูตไมประสบความสําเร็จเทาที่ควร แตหลังจากนั้นบทบาทของพระสงฆ
นักพัฒนาในรปูแบบงานอาสาสมัคร ที่ไมไดผูกพนัอยูกับการทํางานกับภาครัฐ กลับไดรับการ
ยอมรับจากชาวอีสานในหลายพื้นที่ และมีบทบาทโดดเดนมากขึ้นเรื่อยๆ เพียงแตการขยายตัวของ
บทบาทพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสานยังอยูในวงจํากัด และมีการปรับเปลี่ยนการแสดงบทบาท
การพัฒนาไปตามเงื่อนไขการเปลี่ยนแปลงทางสังคมที่เกิดขึ้นในแตละชวงเวลา การวิเคราะหใน
สวนนี้เปนความพยายามทีจ่ะนําเสนอภาพความสัมพันธระหวางการเปลีย่นแปลงในสังคมไทยกับ
การริเร่ิมเขามีสวนรวมในกจิกรรมการพฒันาของพระสงฆในภาคอสีาน ดังรายละเอียดในแผนภาพ
ที่ 4-4 ทั้งนี้การจําแนกชวงปที่เร่ิมทํากิจกรรมของพระสงฆนักพัฒนาแตละรูปที่นําเสนอในแผนภาพ 
เปนการจําแนกเปนชวงเวลา 10 ป เร่ิมตั้งแตชวงกอนป 2504 ซ่ึงเปนปเร่ิมตนของการเปลี่ยนแปลง
คร้ังสําคัญๆในสังคมไทย คือการประกาศใชนโยบายการพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมผานแผนพัฒนา
เศรษฐกิจและสังคมแหงชาต ิ ซ่ึงเปนเงื่อนไขสําคัญประการหนึ่งที่มสีวนกระตุนหรือผลักดันทั้ง
ทางตรงและทางออมใหพระสงฆในภาคอสีานเขามาทํางานพัฒนา โดยสามารถจําแนกชวงเวลาที่
พระสงฆในภาคอีสานเริ่มกิจกรรมการพฒันาไดเปน 5 ชวงระยะเวลาสําคัญๆ คือ 
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    ก. ชวงกอนป 2504 
การพัฒนาเศรษฐกิจเพื่อการสงออกของประเทศไทยเริ่มตนอยางเปนทางการในป 2504 

เมื่อรัฐบาลที่มี จอมพลสฤษดิ์ ธนะรัชต (พ.ศ.2501-2506) เปนนายกรัฐมนตรีไดประกาศใช
แผนพัฒนาเศรษฐกิจแหงชาติฉบับที่ 1 (พ.ศ.2504-2510) กําหนดใหประเทศไทยใชแนวทางการ
พัฒนาเศรษฐกิจตามแนวทางตะวนัตก อันเปนแนวทางที่เนนการผลิตเพื่อการสงออก ดวยการ
สงเสริมใหเกษตรกรขยายพืน้ที่การเพาะปลูกพืชเศรษฐกจิชนิดตางๆทัว่ประเทศ รวมทั้งเกษตรกรใน
ภาคอีสานดวย  

จากขอมูลในแผนภาพ 4-4 แสดงใหเห็นวาพระสงฆนักพัฒนาทีเ่ริ่มทํากิจกรรมสังฆ
พัฒนากอนป 2504 มีเพียงรูปเดียว คือพระครูมหาวาปคณารักษ (วัดปาศรีสุธาทิพย บานหนองเมก็ 
อ.หนองหาน จ.อุดรธานี) ซ่ึงขณะนีเ้ปนเจาคณะอําเภอหนองหาน ทานเริ่มงานสังฆพัฒนาชนบทใน
ป 2500 ในการทํากิจกรรมการพัฒนาในชวงแรกนั้น เปนกิจกรรมที่ไมไดเกี่ยวของกับเศรษฐกิจ
อยางชัดเจน ทานเริ่มจากการพาชาวบานทําถนนระหวางหมูบานเพื่อใหการคมนาคมติดตอกัน
ระหวางชาวบานในชุมชนตางๆสะดวกสบายขึ้น แตยงัเปนแคทางเกวียนและทางเดินเทา ตอนนั้น
ทางราชการยังไมไดเขามาบกุเบิกถนนหนทางให ทานเริ่มจากการบอกกับชาวบานวาถาจะเอากฐนิ
มาทอดที่วัด ชาวบานก็ตองชวยกันเตรียมรับกฐินดวยการชวยกนัทําถนนหนทางใหสะดวกและ
พัฒนาหมูบานใหเปนระเบยีบเรียบรอยเพือ่พรอมรับกฐิน ทานเริม่ทําเชนนี้ที่บานหนองเมก็กอน 
จากนั้นก็ไปทาํตอที่หมูบานใกลเคียง ทําเชนนี้อยูหลายปเพื่อใหมีถนนที่สามารถติดตอเชื่อมโยงกัน
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ระหวางหมูบานได สวนอกีกิจกรรมหนึง่ที่ทําในชวงเวลานั้นคือการปลูกพืชสมุนไพรเพื่อนํามาทํา
ยาสมุนไพรไวใชเองภายในวดัและแจกจายใหชาวบานในการรักษาโรค เปนการใหเปลาไมไดมีการ
ซ้ือขาย และไดสงเสริมใหชาวบานนําพันธุพืชสมุนไพรไปปลูกเองที่บานดวย 

    ข. ชวงระหวางป 2504-2513  
ชวงเวลานี้มเีหตุการณสําคัญเกิดขึ้นและสัมพันธกับการทาํงานของพระสงฆนักพัฒนา คือ

การเริ่มตนใชแผนพัฒนาเศรษฐกิจแหงชาติในป 2504 และการสงพระธรรมทูตออกไปสงเสริมการ
พัฒนาในภาคอีสานในป 2508 พระสงฆนักพัฒนาทีเ่ร่ิมทํากิจกรรมกจิกรรมสังฆพัฒนาในชวงเวลา
นี้มี 4 รูปหรือรอยละ 7.1 เมือ่พิจารณาแยกยอยพบวาพระสงฆนักพัฒนาที่เร่ิมทํางานในชวงระหวาง
ป 2504-2507 ซ่ึงเปนชวง 4 ปแรกของการใชแผนพัฒนาฯฉบับที่ 1 กอนที่รัฐบาลและมหาวิทยาลัย
สงฆทั้งสองแหงจะรวมกนัผลักดันโครงการพระธรรมทูต ใหออกไปสนับสนุนพระสงฆในภาค
อีสานใหมีสวนรวมในกิจกรรมการพัฒนาชนบทในป 2508 นั้น มีเพยีงรายเดยีวเชนกัน คือพระครู
พิพิธประชานาถ หรือที่รูจักกันดีในนามหลวงพอนาน สุทธสีโล (วัดสามัคคี ต.ทาสวาง อ.เมือง จ.
สุรินทร) ซ่ึงทานไดเร่ิมทํากิจกรรมสังฆพัฒนาในป 2506 โดยในระยะแรกระหวางป 2506-2510 
ทานพาพระเณรในวัดและชาวบานชวยกันสรางถนน เพื่อใหชาวบานมีเสนทางการสัญจรระหวาง
หมูบานและพืน้ที่เพาะปลูกสะดวกขึ้น รวมทั้งการติดตอกับหมูบานอืน่ดวย และยังเปนการชวยให
ชาวบานสามารถเดินทางติดตอเขาสูเมืองสุรินทรไดสะดวกมากขึน้ดวย ซ่ึงกิจกรรมการพัฒนาของ
ทานในชวงนีไ้มไดเกีย่วของกับกิจกรรมการพัฒนาเศรษฐกิจใดๆ ทานมาเริ่มทํากิจกรรมที่เกี่ยวของ
กับการพัฒนาการเกษตรของชาวบานในป 2517 การทํากิจกรรมสังฆพัฒนาของหลวงพอนานใน
ชวงแรกๆนัน้ จึงเปนการทาํเพื่อการแกไขปญหาเฉพาะหนาของชาวบาน คือปญหาการคมนาคมไม
สะดวก และปญหาขาดการดแูลรักษาพยาบาลจากภาครัฐอยางเพยีงพอ กิจกรรมการพฒันาของทาน
มุงเนนการมกีารสรางเสริมคุณภาพชวีิตของชาวบานที่ดีขึน้ ถนนหนทางที่ทานนําชาวบานรวมกนั
ทําก็เพื่อเปาหมายใหชาวบานสามารถเดินทางไปมาหาสูกันไดสะดวกในชวงฤดูฝน ไมตองเดินทาง
ลําบากฝาสายฝนจนกระทั่งเจ็บปวยไมสบาย และเมื่อมปีญหาเดือดรอนก็สามารถขอความชวยเหลือ
จากญาติสนิทมิตรสหายไดสะดวก หรือเมื่อเจ็บปวยไมสบายก็สมารถเดินทางไปขอยาสมุนไพรจาก
วัดไดสะดวกและรวดเรว็ 

ทั้งนี้อาจกลาวไดวาแมรัฐบาลจะพยายามสงเสริมการพัฒนาเศรษฐกจิ แตอาจเปนเพราะ
ในชวงเวลานัน้รัฐบาลยังเนนการพัฒนาพืน้ที่ทํานาและการสงเสริมอุตสาหกรรมในภาคกลาง ภาค
อีสานซึ่งมีศักยภาพทางเศรษฐกิจดอยภาคกลางมาก จึงยังไมไดรับการสนับสนุนสงเสริมการพัฒนา
เศรษฐกิจจากภาครัฐเทาที่ควรจะเปน ในชนบทอีสานที่มีพระสงฆเปนกําลังหลักในการพัฒนา
ขณะนัน้ จึงไมไดเนนการพฒันาในเรื่องการพัฒนาเศรษฐกิจในชุมชนแตอยางใด แตเนนที่การทํา
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ถนนหนทางเพื่อใหชาวบานมีวิถีชีวิตที่สะดวกสบายขึน้ ทั้งนี้จากผลการศึกษาวิจยัในครั้งแรก (พ.ศ.
2526-2527) และครั้งที่สอง (พ.ศ.2532-2535) เปรียบเทียบกนัพบวามีพระสงฆที่ทํางานพัฒนา
ในชวงกอนป 2506 คือชวงเวลากอนหลวงพอนานเริ่มกจิกรรมสังฆพัฒนามีอยางนอย 7 รูป (พินจิ 
2535: 31) และพบวาพระสงฆนักพัฒนารุนกอนที่ทํางานในชวงนี้ลวนแตเร่ิมตนการพัฒนาที่การทํา
ถนนและการพัฒนาสาธารณูปโภคตางๆ อยางเชนแหลงน้ํากินน้ําใชสะอาด สวนกจิกรรมอืน่ๆ
ไดแกงานดานศิลปวัฒนธรรมและภูมิปญญาทองถ่ิน การพัฒนาแพทยแผนไทย และการสรางเสริม
สุขอนามัยของประชาชน ไมมีกิจกรรมที่เกี่ยวของกับเศรษฐกิจและการพัฒนาอาชีพ ซ่ึงในปจจุบนั
พระสงฆนักพฒันากลุมนี้ทานไดมรณภาพไปหลายรูปแลว บางรูปที่ยงัมีชีวิตอยูก็ชราภาพมากและมี
สุขภาพไมเอื้ออํานวยตอการทํากิจกรรมการพัฒนาตางๆไดอีก ยังคงมีเหลือหลวงพอนานและพระ
ครูมหาวาปคณารักษเทานั้นที่ยังคงทํางานอยู แตความชราภาพและปญหาสุขภาพกเ็ปนอุปสรรคให
พระสงฆนักพฒันาทั้งสองรูปไมสามารถจะขยายกิจกรรมการพัฒนาไดมากอยางในอดีต 

สําหรับงานพระธรรมทูตเปนกิจกรรมของคณะสงฆที่เร่ิมดําเนินงานตัง้แตป 2508  โดยมี
วัตถุประสงคหลักเพื่อนําหลักธรรมไปเผยแผแกประชาชนในชนบทหางไกล เปนการปลูกฝงพัฒนา
จิตใจของประชาชนใหยึดมัน่ในหลักพุทธธรรม  โดยยึดหลักปฏิบัตติามพระดํารัสที่พระพุทธองค
ทรงประทานแกพระสาวก 60 รูป กอนที่จะทรงสงไปประกาศพระศาสนาวา "ภกิษทุั้งหลาย เธอ
ทั้งหลายจงเทีย่วจารกิไปเพือ่ประโยชนเกือ้กูลและความสุขแกเทวดา  และมนุษยทั้งหลาย เธอ
ทั้งหลายจงอยาไป 2 รูป ในหนทางเดียวกัน จงแสดงธรรมอันมีความงามในเบื้องตนคือศีล อันมี
ความงามในทามกลางคือสมาธิ อันความงามในที่สุดคือ ปญญา จงประกาศพรหมจรรยใหบริสุทธิ์
บริบูรณส้ินเชิง"  จากพระดํารัสที่ทรงประทานไวนี้ถือเปนอุดมการณ หรือเปนหวัใจของงานพระ
ธรรมทูตที่คณะสงฆไทยไดยดึถือเปนแนวปฏิบัติมาโดยตลอด (พระสิริพัฒนาภรณ, สัมภาษณ, 5 
ตุลาคม 2546) ดังนั้นพระธรรมทูตจึงหมายถึงพระภกิษุสงฆผูเดินทางไปแสดงธรรมตามที่สถานที่
ตางๆ เพื่อปลูกฝงจิตใจของประชาชนใหยึดมัน่ในหลกัธรรม พระธรรมทูตนั้นเคลื่อนที่ไปแสดง
ธรรมในที่ตางๆ ซ่ึงตรงกันขามกับพระธรรมกถึกที่เปนพระสงฆผูแสดงธรรมอยูประจําวดัหรือ
สํานักสงฆ 

โครงการพระธรรมทูตถูกรัฐบาลในยุคทีม่ี จอมพลถนอม กิตติขจร เปนนายกรัฐมนตรี ได
นําไปเปนสวนหนึ่งในการสนับสนุนนโยบายการตอตานพรรคคอมมิวนิสตแหงประเทศไทย 
(พคท.) โดยจดัสงพระธรรมทูตที่ผานการอบรมจากมหาวิทยาลัยสงฆทั้งสองแหง เขาไปเผยแผพทุธ
ศาสนาในพื้นที่ชนบทหางไกล โดยเฉพาะในภาคอีสานที่มีการแทรกซึมของ พคท. เขมขน โดย
นอกจากพระธรรมทูตจะอบรมธรรมแกประชาชนในพื้นที่ตางๆแลว ยงัไดรับมอบหมายใหพยายาม
เขาไปมีบทบาทในการพัฒนาชนบทดวย เพื่อโนมนาํและชักจูงใหชาวบานในถิ่นทุรกันดารไมเขา
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ไปรวมหรือใหการสนับสนนุการเคลื่อนไหวของ พคท. โดยเริ่มสงพระธรรมทูตเขาไปปฏิบัติงาน
ในชนบทอีสานตั้งแตป 2508 ดังนั้นโครงการพระธรรมทูตจึงมักถูกวิพากษวิจารณจากนักวิชาการ
หลายทานวาเปนการดึงเอาคณะสงฆมาเปนเครื่องมือทางการเมืองเพือ่ชักจูงใหประชาชนที่
สนับสนุน พคท. ใหกลับมาเปนฝายรัฐบาล ทั้งนี้เพราะรัฐบาลพบวาเงื่อนไขการสนับสนุน พคท. 
ของประชาชนสวนใหญในภาคอีสานเปนผลมาจากความยากจน และประชาชนสวนใหญถูกเอารดั
เอาเปรียบจากกลุมพอคานายทุนทองถิ่น ดังนัน้ในการรณรงคเพือ่หาการสนับสนุนจากชาวบาน 
พคท. ไดมุงประเด็นไปที่การขัดผลประโยชนระหวางชาวนายากจนกับรัฐบาล โดยวาดภาพใหเห็น
วารัฐบาลไทยเปนรัฐบาลของชนชั้นนายทนุ ที่มุงตักตวงผลประโยชนจากชนชัน้ชาวนาผูยากจน 
การสูญเสียผลประโยชนจากการถูกเอารัดเอาเปรียบของประชาชนในภาคอีสานจึงถูกตีความวาเปน
ผลจากการที่รัฐบาลทอดทิ้ง และความลมเหลวในการพฒันาและแกไขปญหาของรัฐบาล ไมใชเปน
สาเหตุมาจากความแหงแลงหรือภัยธรรมชาติอยางที่เจาหนาที่ของรัฐกลาวอาง (สุเทพ 2548: 14-15) 

รัฐบาลในขณะนั้นจึงพยายามใชโครงการพระธรรมทูตเขาไปเปนสื่อกลางในการติดตอส่ือสารกับ
ชาวบาน เพื่อตองการใหชาวบานเปลี่ยนแปลงทัศนคติที่มีตอรัฐบาล วาไมไดทอดทิ้งชาวบาน และ
หวังที่จะนําไปสูการดึงชาวบานอีสานใหกลับมาสนับสนุนเจาหนาที่ของรัฐในการตอสูกับการ
ดําเนินงานทางการเมืองของ พคท. 

จากขอมูลสนามพบวา พระสงฆนักพัฒนาที่เร่ิมทํางานในชวงระหวางป พ.ศ.2508-2513 
มี 3 รูป (หรือรอยละ 5.4) คอื พระครูอนุกลูสารคุณ เจาคณะอําเภอเมยวด ีวดัสวางอรุณ จ.รอยเอด็ 
เร่ิมป 2509 พระราชธีราจารย เจาคณะจังหวัดนครพนม วดัมรุกขนคร อ.ธาตุพนม จ.นครพนม เร่ิมป 
2511 และพระครูพิพิธธรรมรส วัดปาธรรมดา อ.บัวลาย จ.นครราชสีมา เร่ิมป 2513 จากการศึกษา
ประวัติของพระสงฆนักพัฒนาแตละรูป พบวาทั้ง 3 รูปนั้นริเร่ิมทํางานพัฒนาของทานโดยไมมีสวน
เกี่ยวของใดๆกับโครงการพระธรรมทูต ทั้งนี้จึงกลาวโดยภาพรวมไดวาโครงการพระธรรมทูต ไมมี
ผลโดยตรงตอการเขามาเริ่มทํางานของพระสงฆนักพัฒนาสวนใหญในภาคอีสาน แตโครงการ
อบรมพระธรรมทูตเพื่อสงเสริมการพัฒนาสังคม ซ่ึงเปนการอบรมในมหาวิทยาลัยสงฆทั้งสองแหง
ในชวงระหวางป 2508-2515 นั้น ไดสงผลทางออมตอพระสงฆนักพัฒนาบางรูปที่เขาที่เร่ิมตนทํา
กิจกรรมสังฆพัฒนาในชวงเวลาตอมา  

         ค. ชวงระหวางป 2514-2523  
ในชวงเวลานีม้ีพระสงฆนักพัฒนาเริ่มทํากจิกรรมการพฒันาในพืน้ที่ตางๆ ของภาคอีสาน

มากขึ้นคือมี 17 รูป หรือรอยละ 30.4 ซ่ึงเปนผลสวนหนึ่งที่สําคัญมาจากกระแสการเปลี่ยนแปลงทาง
การเมืองในระหวางป 2516-2523 แตอิทธพิลบางสวนของโครงการพระธรรมทูตไดปรากฏใหเหน็
ในพระสงฆนกัพัฒนาบางรปูที่เร่ิมตนทํางานในชวงเวลานี้ โดยเฉพาะอยางยิ่งในกรณีพระครูสุภา
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จารวัฒน วัดทาลาด อ.กุดชุม จ.ยโสธร ซ่ึงเริ่มนํากิจกรรมสังฆพัฒนาในป 2515 และพระครู
ประจักษสิทธิธรรม วัดปาสันติธรรม อ.เมือง จ.สกลนคร ที่เร่ิมตนทํางานสังฆพัฒนาในป 2519  

ในกรณีของพระครูสุภาจารวัฒน ทานมสีวนเกีย่วของกับโครงการพระธรรมทูตกอนเริ่ม
งานสังฆพัฒนาในบานทาลาด โดยทานไดรวมเปนพระธรรมทูตในป 2510 เพื่อทําหนาที่เผยแผ
ศีลธรรมจริยธรรมไปสูประชาชน โดยนอกเหนือจากการอบรมธรรมใหแกชาวบานแลว ยังใหการ
อบรมครูและนักเรียนดวย ในขณะที่รวมโครงการพระธรรมทูตนี้ทานไมไดทํากจิกรรมการพฒันา
ใดๆ แตโครงการพระธรรมทูตมีสวนชวยสรางฐานศรัทธาใหเกดิขึ้นแกชาวบาน เนื่องจากหลังจากที่
ทานอุปสมบทในป 2504 และอยูที่วดัทาลาด 2 พรรษาแลวทานไดออกไปศึกษาและปฏิบัติธรรมที่
จังหวดัพิจิตรและเพชรบูรณนานถึง 5 พรรษา กอนจะกลับมาจําพรรษาที่วัดทาลาดในป 2510 ใน
ตอนนั้นยังเปนพระลูกวัดธรรมดา และไมไดรับความศรัทธาเชื่อถือจากชาวบานเทาไรนัก การได
ทํางานพระธรรมทูตชวยสรางศรัทธาใหเกดิขึ้นกับชาวบานไดในระดับหนึ่ง หลังจากนั้นทานได
พยายามเทศนอบรมชาวบานดวยการประยุกตหลักธรรมในการอธิบายปญหาในวิถีชีวิตความเปนอยู
ของชาวบาน เพื่อใหชาวบานสามารถเขาใจวาสิ่งใดที่ควรทําและไมควรทํา อะไรคือการทําเพื่อ
ประโยชนตนเองและเพื่อประโยชนสวนรวม ทานไดเร่ิมทํากิจกรรมการพัฒนาอยางจริงจังเมื่อทาน
ไดรับแตงตั้งเปนเจาอาวาสวดัทาลาดในป 2515 ซ่ึงกรณพีระครูสุภาจารวัฒนนี้ถือวาเปนกรณีศกึษา
หนึ่ง ที่ชวยยืนยนัถึงความสําคัญของการมีตําแหนงสังฆาธิการของพระสงฆที่จะทํางานพัฒนาได
อยางชัดเจน  

พระสงฆนักพฒันาอีรูปหนึ่งที่ทํางานพัฒนาในลักษณะทีเ่กี่ยวของกับงานพระธรรมทูตคือ 
พระครูประจักษสิทธิธรรม ทานไมใชพระทองถ่ินแตเปนคน อ.เสลภูมิ จ.รอยเอ็ด ทานไปเริ่มงาน
พัฒนาในพื้นที่ จ.สกลนคร ในป 2519 ในฐานะพระธรรมทูตที่หนวยงานทหารนิมนตใหไปรวมการ
ปฏิบัติงานจิตวิทยารวมกับทหารในพืน้ทีสี่แดงเขต อ.เตางอย และ อ.ดงหลวง ในจังหวัดสกลนคร 
หนาที่ของทานคือการไปอบรมธรรมแกประชาชนในพื้นที่ พรอมกบัพยายามพูดคุยกับชาวบานเพื่อ
ดึงคนออกจากปา โนมนาวใหพวกเขาเขาวัด ใหพระเปนที่พึ่งทางใจและใชธรรมะเพื่อดึงมวลชน
ออกจากปา ซ่ึงก็ไดผลเกินคาด สามารถชักจูงใหชาวบานสวนหนึ่งออกมาเปนผูรวมพัฒนาชาติไทย 
ยุติการตอสูและการสนับสนนุ พคท. จนกระทั่งสําเร็จสมบูรณในป 2523 จึงอาจกลาวไดวามีเพียง
พระครูประจักษสิทธิธรรมรูปเดียวเทานัน้ ที่ไดเขามาทํางานพัฒนาตามแนวทางของพระธรรมทูต
โดยตรง แตทีป่ระสบผลสําเร็จไดเพราะการสนับสนุนกิจกรรมตางๆจากทหารในพื้นที่ 

อยางไรก็ตามเมื่อพิจารณาโดยภาพรวม กลาวไดวาโครงการพระธรรมทูตเปนกิจกรรมที่
ชวยเสริมโอกาสในการทํางานรวมกับชุมชนเพื่อสรางศรัทธาใหเกิดขึน้ โดยพระสงฆที่มีสวนรวม
ในโครงการพระธรรมทตู นอกจากตองปฏิบัติงานโดยเนนการสอนธรรมและปฏิบัติธรรมแลว ยัง
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ตองพยายามเรียนรูเร่ืองการพัฒนาและสภาพปญหาความเปนอยูของชาวบานในชุมชน พรอมๆกับ
พยายามใชแนวทางการประยุกตหลักธรรมในการอบรมสั่งสอนเพื่อใหชาวบานเขาใจ และสามารถ
นําไปปรับใชในชีวิตประจําวนัได กระบวนการเรยีนรูเหลานี้ไดมีสวนกระตุนใหพระธรรมทูตมี
ความตระหนกัในปญหาของชาวบานและชุมชน ซ่ึงถือเปนการเริ่มเพาะเมล็ดพันธุนกัพัฒนาใหเกดิ
ขึ้นกับพระสงฆสวนหนึ่งในภาคอีสาน แมวาเมล็ดพันธุนี้จะไมเจริญงอกงามในใจของพระสงฆทุก
รูปที่เขารวมเปนพระธรรมทูต แตก็สงผลใหเจริญงอกงามดีในพระสงฆนักพัฒนาบางรูป อยางเชน
ในกรณีพระครูสุภาจารวัฒนและพระครูประจักษสิทธิธรรม โดยพระสงฆนักพัฒนาทั้งสองรูปทาน
ยังคงทํางานพฒันาสืบเนื่องมาจนถึงปจจบุัน โครงการพระธรรมทูตจึงไมไดสูญเปลาเสียทีเดียว แม
จะถูกมองวาเปนโครงการหนึ่ง ที่รัฐบาลพยายามใชพระสงฆเปนเครือ่งมือทางการเมืองในการตอสู
กับลัทธิคอมมิวนิสต 

ที่จริงแลวยังมพีระสงฆนักพฒันาอีกหลายรูป ที่ทานมีโอกาสรวมกจิกรรมกับงานพระ
ธรรมทูตในชวงระหวางป 2508-2515 แตพระสงฆเหลานั้นทานไมไดคิดวาโครงการพระธรรมทูตมี
สวนเสริมใหทานทํางานสังฆพัฒนา และสวนมากมองวาโครงการพระธรรมทูตประสบความ
ลมเหลวในความพยายามทีจ่ะสงเสริมใหพระสงฆเขาไปมีบทบาทในการพัฒนาชนบท โดยเฉพาะ
อยางยิ่งพระธรรมทูตที่ถูกสงไปจากสวนกลาง ซ่ึงนอกจากจะไมสามารถเขากับพระสงฆทองถ่ิน
และชาวบานไดอยางเหมาะสมแลว ยังไมสามารถเขาใจปญหาของทองถ่ินไดอยางลึกซึ้งและชัดเจน
เพียงพอ อันเปนเงื่อนไขสําคญัที่นําไปสูความลมเหลว แมในปจจุบนังานพระธรรมทูตยังคงมีอยู แต
ก็ไมไดเนนในดานการพัฒนาที่เดนชัดมากนัก และไดเปล่ียนรูปแบบการทํางานในลักษณะที่
รวมงานกับหนวยอบรมประชาชนประจําตําบล 1  (หรือ อปต.) ซ่ึงจัดตั้งขึ้นในป 2518 มีความมุง
หมายที่จะอบรมศีลธรรมจริยธรรมไปพรอมๆกับการพัฒนาทองถ่ินในระดับตําบลและหมูบาน โดย
ใหพระสงฆในชนบทไดมบีทบาทเปนแกนนําในการสงเสริมใหวดัเปนศูนยกลางของชุมชน โดย
การพัฒนาทองถ่ินใหเกิดประโยชนตอชุมชนนั้นๆ พรอมกับใหการอบรม แนะนาํ ส่ังสอน และ
ชี้แจงแกประชาชนในดานตางๆ ที่จําเปนแกการดํารงชวีิตโดยอาศยัหลักธรรมในพระพุทธศาสนา
เปนเครื่องกระตุน และโนมนาวใหชาวบานประพฤตดิีปฏิบัติชอบ มีการประกอบสัมมาอาชีพ 
(พระสังฆพัฒนาโคราช 2545: 19) และมีความรูและเขาใจในชวีิตความเปนอยูและปญหาการดําเนนิ
ชีวิตทั้งของตนเอง ครอบครัว และชุมชน การทํางานของ อปต. ยังเปนการทํางานรวมกนัระหวาง
คณะสงฆในทองถ่ินกับขาราชการในระดับอําเภอที่เรียกวา “หนวยอําเภอเคลื่อนที”่ ซ่ึงออกไปรวม

                                                           
1 ตามระเบียบมหาเถรสมาคมวาดวยการจัดตั้งหนวยอบรมประชาชนประจําตําบล พ.ศ.2518 “หนวยอบรมประชาชนประจําตําบล” 
หมายถึงหนวยอบรมประชาชนประจําตําบลแหงราชอาณาจักรซึ่งมีวัดตั้งอยู  
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กิจกรรมกับพระสงฆใหการศึกษาอบรมใหความรูแกชาวบานในชนบท และใหบริการดานตางๆ ทั้ง
ในดานการฝกอาชีพ งานสาธารณสุข และงานสงเคราะห เปนตน 

สําหรับการเปลี่ยนแปลงทางสังคมและการเมือง ที่มีผลตอการทํางานสังฆพัฒนาชนบท
ของพระสงฆในภาคอีสานนัน้ คือเหตุการณ “วันมหาวิปโยค” เมื่อวันที ่14 ตุลาคม 2516 ซ่ึงเปนการ
เปล่ียนแปลงทางการเมืองที่ขบวนการนักเรยีน นิสิตนักศึกษา และประชาชนรวมตวักันประทวง
รัฐบาลเพื่อเรียกรองการแกไขรัฐธรรมนูญใหเปนประชาธิปไตย และขบัไลรัฐบาลเผด็จการของจอม
พลถนอม กิตติขจร ไดสําเร็จ และมีผลใหเกิดการตืน่ตัวในการพัฒนาประชาธิปไตยของประชาชน
กลุมตางๆอยางกวางขวาง ผานการเคลื่อนไหวทางการเมอืงในหลายรูปแบบ กอนที่ทหารจะกลับมา
ทํารัฐประหารและทําลายลางขบวนการนกัศึกษาเมื่อวันที่ 6 ตุลาคม 2519 ซ่ึงผลของการรัฐประหาร
นี้ถือวาเปนหัวเล้ียวหวัตอหนึง่ที่สําคัญของการเมืองไทย คือแทนที่การเคลื่อนไหวทางการเมืองของ
บรรดาผูนํานักศึกษาและปญญาชนจะจบลงดวยการถูกจบัขังคุก หรือล้ีภัยการเมอืงไปอยู
ตางประเทศ พวกเขากลับเขาไปรวมกับขบวนการจรยุทธในปากับ พคท. (Anderson 1977) และ
สวนมากไปรวมตอสูอยูในหลายพื้นที่ของภาคอีสาน 

การเปลี่ยนแปลงทางการเมืองทั้งสองเหตุการณนี้ไดสงผลอยางสําคัญ ตอความ
เคลื่อนไหวในกระบวนการสงัฆพัฒนาชนบทดวย กลาวคือในชวงระหวางป 2516 และ 2519 นี้ 
พระสงฆที่กําลังศึกษาอยูในมหาวิทยาลัยสงฆทั้งสองแหงก็มีการตื่นตวัและสนใจทางการเมืองดวย
เชนกัน มพีระนิสิตบางสวนเขารวมกับขบวนการนักศกึษาและประชาชน ในการวพิากษวิจารณถึง
ความผิดพลาดในการบริหารและการพัฒนาประเทศของรัฐบาล และพระนิสิตเหลานี้ก็เร่ิม
เคลื่อนไหวในหมูพระสงฆเพื่อสรางความตระหนกัในบทบาทหนาที่ของพระสงฆ ใหเห็น
ความสําคัญของการเขารวมพัฒนาชนบทในพื้นทีย่ากจนทั้งหลาย จึงมีพระนิสิตและพระบณัฑิตที่
จบการศึกษาแลวออกไปทํางานและเปนสวนหนึ่งที่รวมผลักดันกจิกรรมสังฆพัฒนาในหลายพืน้ที่
ของภาคอีสาน พรอมทั้งไดขยายแนวความคิดเหลานี้ไปยังพระสงฆทองถ่ินในภาคอสีานดวย ซ่ึง
ในชวงเวลานัน้เริ่มมีพระสงฆนักพัฒนากระจายตวัทํางานในพืน้ที่ตางๆของชนบทอีสานมากขึ้น 
นอกจากนี้ยังมพีระสงฆนักพฒันาบางสวนไดรวมมือกับพระสงฆหัวกาวหนาอืน่ๆ ที่ไดผาน
การศึกษาอบรมมาจากหลายสํานัก และสํานักหนึ่งที่มีบทบาทในการทํางานรวมกับชุมชนอีสานใน
หลายพื้นที ่คอืกลุมพระสงฆที่เคยไปศึกษาและปฏิบัตธิรรมกับหลวงพอพุทธทาสที่สวนโมกข อ.ไช
ยา จ.สุราษฎรธานี ดังจะเห็นไดจากการรวมตัวกันทํางานในภาคอีสานของมูลนิธิเผยแพรชวีติ
ประเสริฐ (ผชป.) ซ่ึงตั้งขึ้นในป 2518 โดยพระครูพิศาลธรรมภาณีและมีศูนยกลางการทํางานที่วัด
ปาเลยไลก บานเชียง อ.หนองหาน จ.อุดรธานี เนนการทาํงานดานการเผยแผ การพัฒนาจิตใจ และ
สรางเสริมวิถีชีวิตที่ดีใหแกชาวบาน ซ่ึงแลวแตปญหาความเดือดรอนและความตองการของชาวบาน
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ในแตละชุมชน เชน การรณรงคใหชาวบานลดละเลิกอบายมุข ฝกอาชีพใหชาวบาน โครงการธรรม
เกษตร งานอนรัุกษปา เปนตน 

โดยภาพรวมแลวพระสงฆกลุมกาวหนาเหลานี้ ไดริเร่ิมเปลี่ยนแปลงแนวการปฏิบัติจาก
แนวทางการเผยแผพุทธศาสนาแบบเดิม มาเปนความพยายามนําเอาหลักพุทธธรรมและพิธีกรรม
ทางศาสนามาประยุกตใหเกดิประโยชนในดานการพัฒนาชนบท แนวทางการเขารวมกิจกรรมการ
พัฒนาของพระสงฆเนนในลักษณะการทาํงานในรูปแบบอาสาสมัครเขาไปทํางานใหแกชุมชนที่
ประสบปญหาตางๆ โดยเฉพาะอยางยิ่งมุงเปาหมายไปทีชุ่มชนที่เปนบานเกิดของตนเอง อยางไรก็
ตามกระแสความคิดเชนนี้จําตองหยุดชะงักไประยะหนึ่งภายหลังจากเหตุการณรัฐประหารในวันที ่
6 ตุลาคม 2519 ที่ขบวนการนักศึกษาถูกทหารเขนฆาทีม่หาวิทยาลัยธรรมศาสตร จนกระทั่งผูนํา
นักศึกษาและกลุมนักศึกษาหัวกาวหนาตองหลบหนีเขาปาไปรวมกับ พคท. กระแสการเคลื่อนไหว
ทํางานพัฒนาของพระสงฆก็เร่ิมออนตัวลงดวยเชนเดียวกัน เนื่องจากการทํางานในชุมชนและการ
เคลื่อนไหวใดๆที่ไมสอดคลองกับแนวทางของรัฐบาลจะถูกเพงเล็งและกลาวหาวาเปนผูฝกใฝใน
ลัทธิคอมมิวนิสต ซ่ึงรวมถึงพระสงฆดวย ถาพระสงฆออกเผยแผธรรมพรอมทั้งสอนใหชาวบาน
เขาใจปญหาการดําเนินชวีิตที่พวกเขาตองเผชิญอยู และชักชวนชาวบานทํากิจกรรมตางๆโดยไมได
อิงอยูกับผูนําชมุชนและหนวยงานของรัฐ อาจถูกตั้งขอหาวาเปน “พระคอมมิวนิสต” จนกระทั่ง
กลายเปนวลีที่เรียกขานพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสานที่พยายามทํางานเพื่อแกไขปญหาของ
ชาวบานและชมุชนในชวงเวลานั้น อยางเชนที่พระครูพพิิธธรรมรสหรือหลวงพอบญัญัติ อนุตตโร 
วัดปาธรรมดา อ.บัวลาย จ.นครราชสีมา เคยถูกกลาวหาและตอตานการทํางานจากเจาหนาที่ของรฐั
และผูนําชุมชนในขณะนัน้ และยังเกดิกระแสการตอตานการทํางานของพระสงฆวา “การพฒันา
ไมใชกิจของสงฆ แตเปนหนาที่ของรัฐที่จะมานําพาชาวบานทํากิจกรรมตางๆ” (พระครูพิพิธธรรม
รส, สัมภาษณ, 9 สิงหาคม 2546)  

ทั้งนี้แมวาจะมอุีปสรรคในการทํางานดังกลาว ในชวงระหวางป 2520-2523 ซ่ึงมีการตอสู
ระหวางรัฐบาลกับ พคท. ในพื้นทีภ่าคอีสานอยางเขมขน ยังมีพระสงฆบางรูปเริ่มเขามามีสวนรวม
ในงานสังฆพฒันาในชวงเวลานั้น โดยพยายามอาศัยบารมีและความศรทัธาที่ชาวบานใหเปนฐานใน
การทํากิจกรรมสังฆพัฒนาตางๆ รวมทั้งอาศัยความเปนลูกหลานของชุมชนเปนฐานในการสราง
ความรวมมือในกิจกรรมตางๆ จึงยังคงทํางานสืบตอกันมาได แตก็มีพระสงฆนักพัฒนาจํานวนหนึง่
ตองหยุดยั้งการทํางานพัฒนาไประยะเวลาหนึ่ง เพราะไมไดรับความรวมมือจากชาวบานเทาที่ควร 
และไดรับการตอตานอยางมากจากเจาหนาที่ของรัฐบางสวนและบรรดานายทุนที่สูญเสีย
ผลประโยชน  
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ความเปลี่ยนแปลงทางการเมืองมาเกิดขึ้นอกีครั้งในป พ.ศ.2523 เมื่อรัฐบาลที่มีพลเอก
เปรม ติณสูลานนท เปนนายกรัฐมนตรี ไดมีคําสั่งสํานักนายกรัฐมนตรทีี่ 66/2523 เร่ืองนโยบายตอสู
เพื่อเอาชนะคอมมิวนิสต ซ่ึงเปดโอกาสใหผูที่เปนแนวรวมของ พคท. เขามอบตัวในฐานะ 
“ผูเขารวมพัฒนาชาติ” จะไดรับการอภัยโทษไมดําเนินคดใีดๆ เมื่อมีการนํานโยบายนี้ไปปฏิบัติอยาง
กวางขวางจึงเปนเหตุใหกองอาวุธของ พคท. พากันวางอาวุธและมอบตัวเปนผูรวมพัฒนาชาติไทย
กันมากมาย การตอสูดวยอาวุธของ พคท. ตองพายแพอยางราบคาบ บรรดานิสิตนักศึกษาและ
ประชาชนที่เคยเขารวมกับ พคท. กลับมาใชชีวิตอยางปกติในเมืองและในชนบท ซ่ึงกลุมคนเหลานี้
ในภายหลังไดเขารวมและเปนกําลังสําคัญในการผลักดันงานพัฒนาตางๆผานองคกรพัฒนาเอกชน 
องคกรพัฒนาเหลานี้เปนรูปแบบหนึ่งของการแปรพลังของกลุมบุคคลที่มีความตื่นตวัทางการเมือง 
โดยเปลี่ยนแนวทางจากการเคลื่อนไหวทางการเมือง มาเปนการสนับสนุนการพัฒนาในรูปแบบ
สงเสริมการมีสวนรวมการพัฒนาตนเองของคนชนบทในพื้นทีด่อยพฒันา โดยไมรอคอยการ
ชวยเหลือจากภาครัฐที่มักจะสนับสนุนการพัฒนาในชุมชนชนบทไดไมทั่วถึง และมกัจะมีลักษณะ
สงเสริมใหเกดิการพึ่งพิงเศรษฐกิจการตลาดมากขึ้นเรื่อยๆ พระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสานไดรับ
การสนับสนุนจากองคกรพฒันาเอกชนหลายองคกร ทั้งที่เปนองคกรดานพุทธศาสนาและองคกร
พัฒนาอื่นๆ อยางเชน กลุมประสานงานศานาเพื่อสังคม (หรือ กศส. ตั้งขึ้นในป 2519) 
คณะกรรมการศาสนาเพื่อการพัฒนา (หรือ ศพพ. ตั้งขึ้นในป 2523) มลูนิธิเด็ก (ตั้งขึน้ในป 2523) 
และมูลนิธิเพื่อการพัฒนาเดก็ (หรือ มพด. ตัง้ขึ้นในป 2525) เปนตน  

     ง. ระหวางป 2524-2533 
ชวงหลังป 2523 เปนตนมา มีองคกรพัฒนาเอกชน2จํานวนมากเขาไปสนับสนุนกิจกรรม

การพัฒนาหลากหลายรูปแบบในภาคอีสาน และพระสงฆนักพัฒนาก็เปนกลุมหนึ่งที่ไดรับการ
สนับสนุนจากองคกรพัฒนาเอกชนอยางกวางขวาง ทั้งในดานเงนิทุนทํากิจกรรมตางๆ ดานความรู
และวิชาการ ดานเทคนิคการบริหารและการจัดการโครงการพัฒนา ตลอดจนแนวคดิการพัฒนาที่
นําเสนอทางเลือกการพัฒนาใหแกพระสงฆและชาวบาน และอ่ืนๆ การสนับสนุนเหลานี้มีสวนอยาง
สําคัญในการผลักดันใหพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสานเขามามีสวนรวมในการพัฒนาชนบทอยาง
กวางขวาง ซ่ึงจะเห็นไดวาในชวงระหวางป 2524-2533 มีพระสงฆนักพัฒนาเริ่มทํากิจกรรมการ

                                                           
2 สําหรับในที่นี้ องคกรพัฒนาเอกชน หมายถึง องคกรที่เปนอิสระจากหนวยงานราชการ รวมตัวกันเปนกลุมวิชาชีพ กลุมศึกษา กลุม
สนใจ หรือกลุมที่มีเปาหมายรวมกัน เพื่อที่ดําเนินบทบาทในการคลี่คลายปญหาสังคม รวมทั้งสรางความมั่นคงทางสังคมโดยไม
แสวงหากําไรหรือผลประโยชนใดๆ ฉะนั้นในสังคมไทยองคกรพัฒนาเอกชนคือ มูลนิธิหรือสมาคม รวมทั้งกลุมหรือคณะกรรมการ
หรือชมรม ซึ่งอาจจะไมไดจดทะเบียนเปนมูลนิธิหรือสมาคมอยางเปนทางการ แตไดมีบทบาทในการดําเนินงานดานตางๆดังกลาว
อยางตอเนื่อง(จตุรงค บุณยรัตนสุนทร, 2542) 
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พัฒนาตางๆ ถึง 23 รูป หรือรอยละ 41.1 และถือเปนชวงเวลาที่มีความตื่นตวัในขบวนการสังฆ
พัฒนาชนบทสูงมากที่สุด โดยความตืน่ตัวนี้ยังขยายสืบตอไปถึงป 2535 แตภายหลังป 2535 กระแส
การเขารวมกิจกรรมสังฆพัฒนาของพระสงฆในภาคอีสานก็เร่ิมลดลงอยางเหน็ไดชัด เนื่องจาก
องคกรพัฒนาเอกชนเริ่มลดการสนับสนุนกจิกรรมสังฆพัฒนาลง โดยเฉพาะในดานงบประมาณ
สําหรับกิจกรรมการพัฒนาตางๆ 

ที่จริงแลวองคกรพัฒนาเอกชนที่มีบทบาทในการพัฒนาสงัคมไทยมีมาตัง้แตป 2510 แลว 
คือ โครงการบูรณะชนบทแหงประเทศไทยในพระบรมราชูปถัมภ ตั้งขึ้นโดย ดร.ปวย อ้ึงภากรณ 
(ซ่ึงขณะนัน้ดาํรงตําแหนงผูวาการธนาคารแหงประเทศไทย) ดําเนินกจิกรรมโดยเนน 4 ดานหลัก 
คือ ดานอาชีพ การศึกษา สาธารณสุข และการพัฒนา ซ่ึงถือเปนชวงของการพัฒนาจาก “นักสังคม
สงเคราะห” มาสู “นักพฒันา” แตการทํางานขององคกรนี้เนนในพื้นที่ภาคกลางและภาคเหนอื 
ไมไดเขาสูภาคอีสานตอมาในชวงป 2516–2519 เปนชวงที่มีการเปลีย่นทางการเมอืงและเศรษฐกิจ 
องคกรพัฒนาเอกชนในชวงนี้ใหความสําคัญกับปญหาเศรษฐกิจโดยภาพรวม และเริ่มโครงการ
พัฒนาแบบผสมผสาน องคกรที่เกิดขึ้นในระยะนี้คือ มูลนิธิศุภนิมิตแหงประเทศไทย (2517) มูลนิธิ
ฟรีดิช เนามนั (2518) และตอมาหลังจากที่บรรยากาศการเมืองตึงเครียด เกิดองคกรพัฒนาเอกชน
เพิ่มขึ้นเพยีงองคกรแครนานาชาต ิ (2522) ซ่ึงในระยะแรกเนนกจิกรรมดานการบรรเทาทุกขผูล้ีภัย
และไดขยายกจิกรรมมาสูกิจกรรมพัฒนาชมุชนในประเทศไทย หลังการปราบปรามพรรค
คอมมิวนิสตแลวในชวง ป 2523-2527 เกดิการขยายตัวขององคกรพัฒนาเอกชนชดัเจนมาก รวมทั้ง
เกิดการประสานงานระหวางองคกรพัฒนาเอกชนดวยกนัเปนเครือขาย เชน คณะกรรมการ
ประสานงานพัฒนาเอกชนเพื่อการสาธารณสุขมูลฐาน (2526) และเสริมสรางฐานสนับสนุนการ
ทํางานขององคกรเอกชนทีท่ํางานดานงานพัฒนา ทั้งในดานการผลิตบุคลากรการฝกอบรมใหมี
ความเปนมืออาชีพ เกิดองคกรเพื่อสนับสนุนองคกรเอกชนที่ทํางานพัฒนา เชน โครงการอาสาสมัคร
เพื่อสังคม (2523) ซ่ึงเปนการเปลี่ยน “องคกรอาสาสมัครเอกชน” เปน “องคกรพัฒนาเอกชน” 
(NGOs) ทําใหเกิดองคกรเพื่อส่ิงแวดลอมมากมาย เชน มูลนิธิคุมครองสัตวปาและพรรณพืชแหง
ประเทศไทย (2526) สมาคมสรางสรรคไทย (2527) โครงการฟนฟูชีวติและธรรมชาต ิ (2527) เปน
ตน ยิ่งในชวงปลายพุทธทศวรรษ 2520 และตนพุทธทศวรรษ 2530 เปนชวงองคกรพัฒนาเอกชนเขา
มามีบทบาทเปนที่ยอมรับของสังคมมากขึ้น มีบทบาทในการพัฒนาทั่วประเทศ ประกอบกับเปน
ชวงเวลาที่ปญหาสิ่งแวดลอมทวีความขัดแยงในหลายพืน้ที่ จึงเกดิการประสานงานเครือขายมากขึน้ 
ทั้งในแตละภมูิภาคและระหวางภูมภิาค (ณรงค เพ็ชรประเสริฐ 2538; กนกศักดิ์ แกวเทพ และปราณี 
ขัติยศ 2542: 185)  
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องคกรพัฒนาเอกชนที่มีบทบาทสนับสนุนการทํางานของพระสงฆนกัพัฒนาในระยะแรก 
นั้น คือมูลนิธิโกมลคีมทอง ตั้งขึ้นในป 2514 และ กศส. ซ่ึงตั้งขึ้นในป 2519 แตเนนกจิกรรมในดาน
การศึกษาการทํางานของพระสงฆนักพัฒนาในพืน้ที่ตางๆ ที่ทานทํากิจกรรมการพฒันาดวยตวัทาน
เอง มีผลงานเปนที่ยอมรับจากชาวบานในชุมชน และจดัพิมพหนังสือเผยแพรออกมาเปนระยะๆ ทัง้
ภาษาไทยและภาษาอังกฤษตัง้แตป 2520 โดยยังไมมีการสนับสนุนกจิกรรมการพัฒนาของพระสงฆ
ที่ชัดเจน พระสงฆนักพัฒนาที่มีผลงานโดดเดนและไดรับการเผยแพรในขณะนั้นไดแก พระครู
สาครสังวรกิจ วัดยกกระบัตร อ.บานแพว จ.สมุทรสาคร (มูลนิธิโกมลคีมทอง 2520) หลวงพอนาน 
สุทธสีโล วัดสามัคคี อ.เมือง จ.สุรินทร หลวงพอคําเขียน สุวัณโณ วดัปาสุคโต อ.แกงครอ จ.ชัยภูม ิ
หลวงพอบัญญัติ อนุตตโร วัดปาธรรมดา อ.บัวใหญ (ปจจุบันอยูในเขตอ.บัวลาย) จ.นครราชสีมา 
และหลวงพอเฉลิม ธิติสีโล วัดโนนเมือง อ.ขามสะแกแสง จ.นครราชสีมา เปนตน (Seri 1988) 
ผลงานของพระสงฆนักพัฒนาเหลานี้ไดกลายเปนตนแบบของพระสงฆนักพัฒนาในระยะเวลา
ตอมา แตภายหลังป 2523 มีองคกรพฒันาเอกชนหลายๆองคกรเขามาสนับสนุนการทํางานของ
พระสงฆนักพฒันาในภาคอสีานหลากหลายรูปแบบ ในดานการถวายความรูแกพระสงฆและการ
แลกเปลี่ยนแนวคิดการพัฒนามี ศพพ. (2523) เปนกาํลังสําคัญในการจัดประชุมและการสัมมนา
ระหวางพระสงฆนักพัฒนาดวยกัน และระหวางพระสงฆนักพัฒนากบันักวิชาการ ในดานการ
สนับสนุนโครงการพัฒนาตางๆ มีหลายองคกร เชน มลูนิธิเพื่อการพฒันาเด็ก มูลนิธิเด็ก มูลนธิิ
อาเซีย มูลนิธิอาสาสมัครเพื่อสังคม โครงการฟนฟูชวีิตและธรรมชาติ รวมทั้งองคกรพัฒนาเอกชน
จากตางประเทศ เชน Oxfam และมูลนิธิฟรีดิช เนามัน เปนตน 

นอกจากองคกรพัฒนาเอกชนแลว ในชวงระหวางป 2524-2533 หนวยงานของรัฐเริ่ม
เปล่ียนกลยุทธการพัฒนา หนัมาใหความสําคัญกับบทบาทการพัฒนาของพระสงฆมากขึ้น และมี
ความพยายามดึงพระสงฆทีม่ีศักยภาพในการที่จะดําเนนิกิจกรรมการพัฒนาในพื้นที่ตางๆของภาค
อีสาน ใหมารวมมือกับหนวยงานภาครัฐในงานพัฒนาโครงการตางๆ โดยเฉพาะอยางยิ่งเปนความ
พยายามทีจ่ะใหสถาบันการศึกษาในทองถ่ิน (ซ่ึงปจจบุันก็คือมหาวทิยาลัยราชภัฏ) เขามาเปน
แกนกลางประสานการทํางานรวมกับพระสงฆในทองถ่ิน ภายใตปรัชญาและแนวทางการทํางานที่
เนน "การเปนสถาบันอุดมศึกษาเพื่อการพัฒนาทองถ่ิน" ในชวงเวลานั้นมีโครงการพัฒนาที่เดนชดั
คือ การพัฒนาชนบทแบบผสมผสานในป 2527 โครงการแผนดินธรรมแผนดินทองในป 2527 อีก
โครงการหนึ่งคือโครงการอีสานเขียวในป 2530 ซ่ึงการดึงพระสงฆเขามารวมในโครงการเหลานี้
เปนความพยายามแอบแฝง ที่รัฐบาลตองการจะควบคุมการทํางานพฒันาสังคมทุกโครงการที่ริเร่ิม
โดยพระสงฆทั่วประเทศ ใหดําเนินการภายใตแนวทางเดยีว ดวยการสนับสนุนใหพระสงฆใน
ทองถ่ินตางๆทํากิจกรรมธนาคารขาว ธนาคารควาย การชวยเหลือผูติดยาเสพติด การผลิตทาง
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การเกษตรทีห่ลากหลาย และการอนุรักษส่ิงแวดลอม เปนตน (รายละเอียดของกิจกรรมการพัฒนา
ตางๆจะนําเสนอในบทที่ 6) และเปนความพยายามทีจ่ะถวงดุลบทบาทขององคกรพัฒนาเอกชนอีก
ทางหนึ่งดวย 

     จ. ภายหลังป 2533 
การทํางานของพระสงฆนักพัฒนาไดปรับเปลี่ยนไปอีกครั้งภายหลังเหตุการณ “พฤษภา

ทมิฬ” ระหวางวันที่ 17-20 พฤษภาคม 2535 ซ่ึงนับเปนโศกนาฏกรรมทางการเมืองและเปนจุดดาง
ดําของประวัตศิาสตรการเมืองไทยจุดที ่3 ตอจากเหตุการณวันมหาวิปโยคเมื่อ 14 ตุลาคม 2516 และ
การสังหารโหดเมื่อ 6 ตุลาคม 2519 เหตุการณพฤษภาทมิฬสะทอนถึงการเสียดุลของการพัฒนา
เศรษฐกิจ สังคม และการเมืองของไทย บงบอกถึงความไมสามารถปรับตัวของสังคมเขาสูดุลยภาพ 
ประชาชนไมไดรับสิทธิเสรีภาพและความเสอภาคเทาที่ควร  ดังนั้นภายหลังเหตกุารณพฤษภาทมิฬ
ผานไปแลวการทํางานขององคกรพัฒนาเอกชนตางๆ ไดปรับเปลี่ยนไปผลักดันในเรื่องสิทธิ
มนุษยชนมากขึ้น เงินทุนจากตางประเทศที่เคยสนบัสนุนกิจกรรมการพัฒนาชนบทผานองคกร
พัฒนาเอกชนก็นอยลง เมือ่งบประมาณนอยลงการทํางานของพระสงฆนักพัฒนาสวนหนึ่งก็ไดรับ
ผลกระทบไปดวย กิจกรรมสังฆพัฒนาหลายๆกิจกรรมตองยุติไปหรือคอยๆลดลง ที่จริงแลวองคกร
พัฒนาเอกชนไมไดถอนตวัออกไปทันท ี คอยๆถอนตัวออกไปโดยอางวาเพือ่ใหชุมชนคอยๆ
ปรับเปลี่ยนและดําเนนิการพฒันาบนพื้นฐานการพึ่งตนเองไดของชุมชน แตตลอดชวงเวลากวา 10 
ปที่องคกรพัฒนาเอกชนเขาไปกระตุนผลักดันกิจกรรมสังฆพัฒนาในภาคอีสาน องคกรพัฒนา
เอกชนสวนมากไมไดวางรากฐานการพฒันาแบบพึ่งตนเองของชาวบานไดดพีอ ประกอบกับ
หนวยงานของรัฐก็พยายามเขาแทรกแซงการทํางานพัฒนาในพื้นที่ตางๆ ผานกลไกการปกครอง
ทองถ่ินของกระทรวงมหาดไทยที่มีบุคลากรสําคัญในชุมชนคือผูใหญบานและกํานนั กลไกการ
ทํางานพัฒนาของชาวบานอสีานจึงยังผูกพนัอยูกับหนวยงานของรัฐและงบประมาณโครงการที่
จัดสรรให การพึ่งตนเองของชาวบานยงัไมเกิดขึ้น ดังนั้นเมื่อพระสงฆนักพฒันาบางสวนที่เคย
ทํางานรวมกับองคกรพัฒนาเอกชน ขาดการสนับสนุนงบประมาณกย็ากที่จะเรียกรองใหชาวบาน
มารวมทํากิจกรรมสังฆพัฒนาดวยการเสียสละทั้งแรงงานและทุนทรัพย ดังเชนทีเ่คยเปนมาแตกอน 
การทํางานของพระสงฆนักพัฒนาจํานวนไมนอยตองยุตลิงโดยส้ินเชิง และในขณะเดยีวกนั
พระสงฆนักพฒันาที่เขามารวมทํากิจกรรมสังฆพัฒนาใหมก็มีไมมากนกั ซ่ึงจากผลการศึกษาวจิยั
พบวามีพระสงฆนักพัฒนาทีเ่ร่ิมตนทํากิจกรรมสังฆพัฒนาในชวงหลังป 2533 จํานวน 11 รูป หรือ
รอยละ 19.6 ซ่ึงลักษณะเดนของกิจกรรมการพัฒนาของพระสงฆในชวงนีก้ลับไปสูแนวทางสงัฆ
พัฒนาในยุคแรกๆ คือการพัฒนาจิตใจและการพัฒนาเพื่อเสริมสรางความรูและวทิยาการตางๆแก 
ชาวบาน เด็ก และเยาวชน โครงการพัฒนาที่ตองใชงบประมาณมากๆ ไมสามารถดําเนินการได 



 121 

อีกเหตุการณหนึ่งที่มีความสําคัญตอการปรับเปลี่ยนแนวทางกจิกรรมสังฆพัฒนาคือ การ
เกิดวิกฤตเศรษฐกิจในประเทศไทย ภายหลังการประกาศลอยตัวคาเงนิบาทของรัฐบาลเมื่อวันที ่ 2 
กรกฎาคม 2540 ไดสงผลใหสภาพเศรษฐกิจโดยรวมของประเทศตองตกต่ําลงอยางตอเนื่อง และวิถี
ชีวิตของคนไทยทุกระดับชัน้ตางไดรับผลกระทบอยางไมอาจหลีกเลี่ยงได ซ่ึงการทํางานพัฒนาของ
พระสงฆในภาคอีสานก็ไดรับผลกระทบตามไปดวย ทั้งการสนับสนุนโครงการจากภาครัฐและ
องคกรพัฒนาเอกชน ตลอดจนประชาชนตางก็มีปญหาเศรษฐกิจและคดิแตจะพยายามหาทางแกไข
หรือบรรเทาปญหาของตนเองและครอบครัว จึงพกัการทํางานของสวนรวมไวกอน จากการศกึษา
งานสนามพบวาในชวงหลังป 2540 มีพระสงฆนักพัฒนาที่เร่ิมเขามาทํากิจกรรมตางๆในภาคอีสาน
เพียง2 รูป หรือรอยละ 3.6 เทานั้น คือพระครูปราโมทยธรรมรส วัดทาขี้เหล็ก อ.ดานขุนทด จ.
นครราชสีมา และพระอธิการเสนาะ สุเมธี วัดบานโปง อ.สูงเนิน จ.นครราชสีมา ซ่ึงทั้งสองรูปนี้ถือ
เปนพระรุนหนุมที่มีอายุเพยีง 38 ป แลละ 33 ป ตามลําดับ เหตุผลหนึง่ที่พระสงฆนกัพัฒนาทั้งสอง
รูปเขามารวมกิจกรรมสังฆพัฒนาในชวงเวลานี้ เปนเพราะเครือขายพระสังฆพัฒนาโคราชที่เขมแข็ง
มีการสนับสนุนและเสริมตอกิจกรรมสังฆพัฒนาในจังหวัดนครราชสีมาอยางตอเนือ่ง แมแต
พระสงฆที่ทํางานพัฒนาอยูแตเดิมนัน้ก็ไดรับการสนับสนุนใหปรับเปลี่ยนกลยุทธการทํางานไป
หลากหลายรูปแบบ ที่มีความเหมาะสมกับสถานการณปญหาในชนบท ทั้งนี้กจิกรรมสังฆพัฒนาที่
เห็นเปนรูปธรรมคอนขางเดนชัดในภาคอสีานคือการดําเนินโครงการตามแนวทางเศรษฐกิจพอเพยีง 
เพื่อสนองพระราชดํารัสของพระบาทสมเดจ็พระเจาอยูหวั 

ทั้งนี้พระบาทสมเด็จพระเจาอยูหวัไดทรงมพีระราชดํารัสเรื่องเศรษฐกิจพอเพียง เนื่องใน
วโรกาสวันเฉลิมพระชนมพรรษา 4 ธันวาคม 2540 เพื่อเปนทางเลอืกหนึ่งในการแกปญหาวิกฤต
เศรษฐกิจของประเทศไทยในขณะนั้น โดยทรงใหแนวทางการพัฒนาสังคมใหเขมแข็งบนพื้นฐาน
การพัฒนาเศรษฐกิจแบบพอเพียง ซ่ึงไดมกีารขานรับนําแนวคดิเรื่องเศรษฐกิจพอเพียงไปปฏิบัติกัน
อยางกวางขวาง ทั้งหนวยงานของรัฐและองคกรพัฒนาเอกชน การใหความสําคัญกับการพัฒนา
ชนบทในระดบัรากหญากลบัมาเปนที่สนใจอีกครั้งหนึ่ง และไดกลายเปนกระแสการพัฒนาที่
บรรดาหนวยงานภาครัฐกลับมาใหความสนใจการทํางานของพระสงฆนักพัฒนามากขึ้น แต
โครงการที่มีการสนับสนุนจะเปนลักษณะงานเกษตรผสมผสาน เพื่อสรางรากฐานเศรษฐกิจพอเพียง
ในชนบท การพัฒนาเกษตรอินทรียเพื่อลดการใชสารเคมี อันเปนการลดตนทุนการผลิตและสงเสริม
การผลิตพืชผลเกษตรปลอดสารพิษเพื่อสุขอนามัยที่ดีของประชาชน นอกจากนี้ก็มีโครงการ
สนับสนุนการผลิตวัสดุและของเหลือใชเพื่อการอุปโภคบริโภค แมแตขยะก็ถูกนํามาแยกเพื่อ
นําไปใชประโยชนใหม และขยะที่เนาสลายงายกน็ําไปหมักเปนปุยชีวภาพเพื่อการเกษตร รวมทั้งยงั
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มีโครงการสงเสริมการผลิตอาหารเสริมจากพืชธรรมชาติและสมุนไพรตางๆ เพื่อสรางเสริมสุขภาพ
ที่ดี อยางเชนการหมักน้ําลูกยอ เปนตน 

ในชวงเวลานีป้รากฏภาพที่เดนชัดมากขึน้ถึงอิทธิพลของนโยบายภาครัฐ ที่พยายามชักจูง
ใหพระสงฆเขามาทํางานรวมกับเจาหนาทีข่องรัฐ โดยผานกลไกการปกครองคณะสงฆ ทั้งระดับเจา
คณะจังหวดั เจาคณะอําเภอ และเจาคณะตาํบล ทําใหพระสังฆาธิการเหลานี้ตางตองมีงานมากขึ้นใน
การปรับเปลี่ยนแนวทางการทํางานในพืน้ที่รับผิดชอบ ใหสามารถประสานสอดคลองกับการทํางาน
ของหนวยงานภาครัฐไดอยางเหมาะสม เพื่อนํางบประมาณของภาครัฐและองคกรปกครองสวน
ทองถ่ินเขามาสนับสนุนการทํางานพัฒนาสังคมของพระสงฆ จงึเกิดบทบาทใหมของพระสงฆ
นักพัฒนาที่ทําหนาที่ในการประสานการทาํงานรวมกับเจาหนาที่ของรัฐในระดับทองถ่ิน และโดย
สวนมากพระสงฆนักพัฒนาเหลานี้มักเปนพระสังฆาธิการที่จบปริญญาจากมหาวิทยาลัยสงฆ ซ่ึงมี
ความมั่นใจสูงในการประสานงานรวมกับเจาหนาที่ของรฐั สวนพระสงฆนักพัฒนาที่มีอายุมากๆ 
หรือมีวุฒิการศึกษาไมสูง ถาไมใชผูที่มีตําแหนงพระสังฆาธิการระดับสูง ก็ตองเปนผูที่มีช่ือเสียง
ดานการพัฒนาสังคมจนเปนที่ยอมรับของหนวยงานภาครัฐ อยางเชนหลวงพอนาน สุทธสีโล จึงจะ
ไดรับความสนใจและประสานการทํางานรวมกับภาครัฐไดอยางด ี ในขณะที่พระสงฆนักพัฒนาที่มี
อายุมากและไมมีตําแหนงพระสังฆาธิการสูงๆ ก็พยายามทํางานพัฒนาของตนไปตามกําลังและ
ความสามารถที่มีอยู ดังนั้นจึงมีพระสงฆนักพัฒนาหลายๆรูป ที่มีอายุสูงหรือมีสุขภาพไมดีได
ตัดสินใจยุติบทบาทการทํางานพัฒนาของตนเองไป บางรูปพยายามสรางทายาทพระสงฆนักพัฒนา
ขึ้นมาเพื่อทํางานแทน แตสวนมากไมคอยประสบผลสําเร็จที่ชัดเจน 
 
กลาวโดยสรุป ขอมูลชวงเวลาที่พระสงฆเร่ิมทํากิจกรรมการพัฒนาในภาคอีสานมีประเด็นนาสนใจ
คือ พระสงฆนักพัฒนาสวนมากเริ่มทํากิจกรรมสังฆพัฒนาในชวงระหวางป 2524-2535 ซ่ึงมี
สัดสวนรอยละรวมกนัถึงรอยละ 41.1 อันเปนชวงทีอ่งคกรพัฒนาเอกชนตางๆเริ่มเขามาใหความ
สนใจและสนบัสนุนการทํางานของพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสาน ซ่ึงจากการสัมภาษณพระสงฆ
นักพัฒนาทีเ่ร่ิมทํากิจกรรมในชวงเวลานี้ป พบวามีความเห็นที่สอดคลองกันคือชวงปที่กิจกรรมสังฆ
พัฒนามีการตืน่ตัวสูงมากๆ คือระหวางป 2524-2525 ซ่ึงองคกรพัฒนาเอกชนจัดการสัมมนา
แลกเปลี่ยนความคิดเห็นระหวางพระสงฆนกัพัฒนาและจดัใหมกีารไปศกึษาดูงานของพระสงฆ
นักพัฒนาที่มช่ืีอเสียงบอยมาก อันเปนการกระตุนใหพระสงฆที่มศีักยภาพและสนใจการทํางาน
พัฒนาเปนทนุเดิมอยูแลว เขามารวมงานสังฆพัฒนาเพิม่มากขึ้นอยางเห็นไดชัด และยิ่งมากขึ้นอกี
เมื่อหนวยงานของรัฐก็เขามาสนับสนุนงานสังฆพัฒนาผานโครงการแผนดินธรรมแผนดินทองในป 
2527  
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 ทั้งนี้หากพิจารณาถึงบทบาทของพระสงฆนักพัฒนาในแตละชวงเวลา อาจสรุปไดวา
ในชวงกอนป 2524 พระสงฆนักพัฒนามีความเปนอิสระ พระสงฆและชาวบานรวมกันคดิและ
กําหนดโครงการพัฒนาในชมุชนรวมกนั แตในชวงระหวางป 2524-2535 เปนชวงที่พระสงฆ
นักพัฒนาในภาคอีสานเริ่มไดรับการกระตุนและสนับสนุนจากองคกรพัฒนาเอกชนคอนขางมาก 
หนวยงานของรัฐเขามามีอิทธิพลบางในบางโครงการแตไมมากเทากับองคกรพัฒนาเอกชน แต
ภายหลังป 2535 เปนตนมา บทบาทของภาครัฐตองานสังฆพัฒนามีความเดนชัดมากขึ้นเรื่อย และ
เร่ิมเดนชัดมากในชวงหลังป 2540 อยางไรก็ตามเงื่อนไขการเปลี่ยนแปลงทางเศรษฐกิจ สังคม และ
การเมือง ดังทีก่ลาวมาทั้งหมดนั้น อาจเปนเพียงสวนหนึ่งที่ชวยกระตุนใหพระสงฆในภาคอีสานเขา
มาทํางานพัฒนาชนบท โดยอาจเปนเพยีงเงื่อนไขและสถานการณที่เอื้อหรือไมเอื้อตอการผลักดัน
งานพัฒนาของพระสงฆ แตไมไดเปนตัวกําหนดการมสีวนรวมในงานพัฒนา เงื่อนไขที่สําคัญที่สุด
ในการเขามาทาํงานพัฒนาของพระสงฆ จะสามารถศึกษาไดชัดเจนจากประเดน็เรื่องแรงจูงใจใน
การทํางานของพระสงฆนักพัฒนาแตละรปู ในบางสถานการณพระสงฆอาจมีอุปสรรคในการ
ทํางานพัฒนา อยางเชนชวงที่ถูกเพงเล็งจากภาครัฐวาเกีย่วของกบัลัทธิคอมมิวนิสตและตอตาน
รัฐบาล แตในชวงเวลาเดยีวกันก็มีอีกหลายชุมชนที่มีเงือ่นไขภายในสนับสนุนและพระสงฆเองก็มี
แรงจูงใจทีจ่ะทํางานพัฒนา กิจกรรมสังฆพัฒนากย็ังดําเนินสืบตอไปได 

 

แรงจูงใจในการพัฒนาของพระสงฆในภาคอีสาน 
ประเด็นเรื่องแรงจูงใจในการทํางานพัฒนาของพระสงฆนี้ โดยความเปนจรงิแลว

พระสงฆแตละรูปอาจไมไดมีแรงจูงใจเดียว พระสงฆทีท่ํางานพัฒนามักจะมแีรงจูงใจทั้งภายในและ
ภายนอกหลายประการประกอบกัน แตจะมีแรงจูงใจดานใดดานหนึ่งเปนหลัก และอีกดานหนึ่งเปน
เงื่อนไขเสริม ในขณะเดียวกันแรงจูงใจในการทํางานของพระสงฆนักพัฒนาก็ยังอาจมีการ
ปรับเปลี่ยนไปในแตละชวงเวลาตามสถานการณความเปลี่ยนแปลงทางสังคมที่เกิดขึ้นในชุมชน 
ทั้งนี้ขอมูลในแผนภาพที ่ 4-5 เปนเพียงความพยายามทีจ่ะรวบรวมและจัดกลุมแรงจูงใจของ
พระสงฆนักพฒันาใหสามารถเขาใจความแตกตางและลําดับความสําคัญที่ชัดเจนได โดยพบวา
แรงจูงใจภายนอก(ซ่ึงหมายถึงแรงจูงใจจากสภาพแวดลอมและเงื่อนไขตางๆภายนอกตอพระสงฆ
นักพัฒนา)มีอิทธิพลตอการเขามาทํางานพฒันาของพระสงฆในภาคอสีานมากกวาแรงจูงใจภายใน
(ซ่ึงหมายถึงแรงจูงใจที่เกิดจากเงื่อนไขสวนบุคคลของพระสงฆนักพัฒนา) โดยเฉพาะอยางยิ่งใน
ประเด็นเรื่องการไดพบเหน็ความทุกขยากของชาวบานที่มสัีดสวนรอยละสูงถึง 60.7 ทั้งนี้แรงจูงใจ
ที่ผลักดันพระสงฆเขารวมงานพัฒนาชนบทในภาคอีสาน สามารถจําแนกไดเปนแรงจูงใจภายนอก 
4 ประเด็นและแรงจูงใจภายในอีก 3 ประเดน็ ดังรายละเอยีดตอไปนี ้
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แผนภาพที่ 4-5  แรงจูงใจในการทํางานของพระสงฆนักพัฒนา

เห็นปญหาและความทุกขยาก ปรับแกวิถีชุมชนใหดีขึ้น ฟนฟูสถาบันสงฆ

เห็นแบบอยางจากพระสงฆนักพัฒนา เปนหนาที่ของพระสงฆ นําความรูมาใชในการพัฒนา

รักการทํางานเพ่ือสวนรวม
 

 

          ก. แรงจูงใจภายนอก 
 เปนแรงจูงใจที่เกิดจากปจจยัภายนอกบางประการที่เขามากระทบ ทั้งโดยตรงและโดย
ออมใหพระสงฆนักพัฒนาตดัสินใจเขามาผลักดันงานพฒันาในชุมชน ทั้งนี้การที่พระสงฆมีวิถีชีวิต
อยูทามกลางสังคมชนบทที่มีปญหาตางๆมากมาย ไดพบเห็นชาวบานที่เปนผูบํารุงอุปถัมภวัดตอง
ประสบปญหา ไมวาจะเปนปญหาความยากจน การใชชีวติที่ไมเหมาะสมทั้งในทางกายภาพและทาง
ศีลธรรมจริยธรรม นอกจากนี้ปญหาที่ชาวบานและชุมชนประสบอยูลวนมีผลกระทบตอการปฏิบัติ
ธรรมของพระสงฆและพุทธศาสนิกชนดวย เพราะการมุงสอนธรรมแกประชาชนในขณะที่
ประชาชนยังมปีญหาและความทุกขอยูนั้นจะไมบังเกิดผล ดังเชนคํากลาวของพระถาวร ปธิรโจ 
(2527: 19) ที่ไดสรุปถึงแรงจูงใจในการทาํงานของพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสานเมื่อกวา 20 ปที่
ผานมาวา “เมื่อประชาชนอดอยากหิวโหย ธรรมะจะมีประโยชนอะไรแกเขา ตอเมื่อทองอิ่มเทานั้น
จึงควรรับรสพระธรรม”  อีกทั้งโดยภาพรวมพระสงฆมีความใกลชิดกับชาวบานในทางเครือญาติ
ดวย จึงยิ่งเปนแรงกระตุนสําคัญใหพระสงฆเขามาทํางานพัฒนา สําหรับแรงจูงใจภายนอกอื่นๆที่

แรงจูงใจภายนอก แรงจูงใจภายใน 
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สําคัญนอกเหนือจากการเหน็สภาพปญหาและความทกุขยากของชาวบานแลว มี 3 ประการคือ 
ความตองการของชาวบานทีจ่ะปรับแกวิถีชีวิตใหดีขึ้นหรือเจริญขึ้น ความคาดหวังของพระสงฆที่
จะฟนฟูบทบาทของพระสงฆและวดัใหกลับมาเปนศูนยกลางของชุมชนเชนเดิม และไดรับการ
ชักชวนจากพระผูใหญใหมาทํางานพัฒนา ซ่ึงจะกลาวถึงรายละเอียดในแตละประเด็น ดังนี ้
            1. การไดเห็นสภาพปญหาและความทุกขยากของชาวบาน 

แรงจูงใจนี้เกดิจากสภาพปญหาและความทกุขที่ชาวบานเผชิญในชุมชน ซ่ึงนับวนัจะ
รุนแรงมากขึ้นเรื่อยๆ และไมไดรับการเหลยีวแลจากภาครัฐเทาที่ควร พระสงฆทนเหน็สภาพการถกู
ทอดทิ้งเชนนีไ้มไดจึงเขามาชักชวนชาวบานทํากิจกรรมตางๆ เพื่อแกไขปญหาของตนเอง ความ
มุงมั่นทํางานของพระสงฆในกลุมนี้จึงอิงอยูกับปญหาทีเ่กิดขึ้นในแตละชุมชน ไมใชโครงการหรือ
กิจกรรมที่มีการวางแผนหรือเตรียมการจากภายนอก แตเปนการรวมปรึกษาและทํางานรวมกัน
ระหวางพระสงฆและชาวบาน นอกจากนีพ้ระสงฆที่มีแรงจูงใจประการนี้ยังมองความเชื่อมโยงของ
การเขามารวมแกไขปญหาใหชุมชนวา มสีวนชวยใหความสัมพันธระหวางวดัและชุมชนใกลชิดกัน
มากขึ้นทั้งทางโลกและทางธรรมยิ่งขึ้นดวย เพราะถาหากชุมชนยังคงทกุขยากขาดแคลนแลว วัดจะ
ดํารงอยูอยางสงบราบรื่นไดอยางไร พระสงฆซ่ึงตองอาศัยชาวบานยอมตองเดือดรอนไปดวย และ
การทะนุบํารุงรักษาวดัก็ทําไดยาก และยิ่งไปกวานัน้จะยิ่งทําใหชาวบานหางวัดออกไปเรื่อยๆ วัดกับ
ชุมชนตองพึ่งพาอาศัยกนัมาตลอด การพัฒนาจึงตองทําควบคูไปทั้งการพัฒนาวัดและชุมชน 
พระสงฆจะเอาแตปฏิบัติธรรมและพัฒนาวัดฝายเดียวโดยไมสนใจชุมชนไมได ดงันั้นเมื่อพบเหน็
ชาวบานยังคงทุกขยากและประสบปญหามากมาย พระสงฆจึงไมสามารถอยูเฉยได ตองเขามารวม
พัฒนาชุมชนกบัชาวบานดวย ซ่ึงพบวามีพระสงฆนักพัฒนาที่มีแรงจูงใจนี้ถึงรอยละ 60.7  

โดยมีพระสงฆหลายรูปที่แสดงความคิดเห็นถึงแรงจูงใจที่ทานเขามาทํางานสังฆพัฒนาไว
อยางชัดเจน ดงันี้ 

พระครูสุภาจารวัฒน (วัดทาลาด อ.กุดชุม จ.ยโสธร) ซ่ึงเปนพระสงฆนกัพัฒนารูปหนึ่งที่
มีบทบาทการพัฒนาโดดเดนมากในภาคอสีาน ไดกลาวถึงแรงจูงใจในการทํางานพฒันาวามีเหตุผล
สําคัญเนื่องจากไดพบเห็นความทุกขยากเดือดรอนของชาวบานและชมุชนซึ่งอยูรอบๆวัด ดังนี ้

“...อาตมาเปนพระอยูบานนอก ไดเห็นชาวบานไดรับความทุกขยาก เห็นปญหาที่เกิดขึ้นกับ
ชาวบานทุกว่ีวัน เพราะอาตมาอยูในชุมชนจึงมองเห็นวาชุมชนเปนอยางไร อาตมารูหมดปญหา
ของชาวบานมีอะไรบาง ...ปญหาเรื่องสุขภาพ โรคภัยไขเจ็บ ปญหาอบายมุข ปญหายาเสพติด 
ปญหาครอบครวั ปญหาเรื่องปากทอง เรื่องหน้ีสิน หรือเรื่องการครองชีพตางๆ อีกปญหาหนึ่งที่
อาตมาเห็นคือ ชาวบานในชนบทเขาไมมั่นใจที่จะพัฒนาตนเองแกปญหาของตนเอง มักจะมอง
ตนเองวามีจุดออนจุดดอย ไมมีความรู แตอยากจะไดความเจริญอยางคนเมืองเขา โดยไมคอยแนใจ
นักวามันดีหรือไมดีอยางไร... ทั้งหมดนี้ถาพระสงฆไมเขาไปชวยแลวจะทําอยางไร อาตมาเห็น
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ชาวบานยังมีความออนแอพึ่งตนเองไมได หาทางออกไมถูก ...อาตมาตระหนักวาพระสงฆเปน
ศูนยรวมจิตใจของชุมชน เปนที่พ่ึงทางใจของชุมชน ถาพระสงฆเขาไปรวมพัฒนาแกไขปญหาก็จะ
มีสวนชวยได... พระสงฆเปนที่เคารพของชุมชนมานาน...ชุมชนยังเคารพกราบไหวพระสงฆอยู 
ฉะนั้นถาพระสงฆเขาไปรวมพัฒนาชุมชน ก็จะมีสวนชวยไดมาก... เราไมสามารถปลอยให
ชาวบานเดินไปตามลําพังโดยไมรูวาทางขางหนาจะเปนอยางไร วัดกับบานตองไปดวยกัน พระกับ
ชาวบานตองดูแลกันพึ่งพาอาศัยกัน จะใหฝายเดียวเดินไปขางหนา แลวอีกฝายถูกปลอยทิ้งไวขาง
หลังนั้น ยอมไมถูกตองอยางแนนอน” (พระครูสุภาจารวัฒน, สัมภาษณ, 7 ตุลาคม 2546) 

 พระครูพิพิธประชานาถ หรือหลวงพอนาน สุทธสีโล (วัดสามัคคี อ.เมือง จ.สุรินทร) เปน
อีกรูปหนึ่งที่ไดทํางานสังฆพัฒนาในบานทาสวางและชมุชนใกลเคียงมานานกวา 40 ปแลว ได
อธิบายถึงแรงจูงใจที่ทานเขามาทํางานสังฆพัฒนาวา 

“ไดเห็นความลําบากของชาวบาน ความเปนอยูไมดี มีหนี้สินมาก จึงอยากชวยแกไขปญหา ก็มาคิด
พิจารณาวาเมื่อไดเทศนาอบรมประชาชนไปแลว ประชาชนไดประโยชนอะไรบาง แตเทาที่เห็นก็
คือ เหมือนไดแตอบรมไปอยางนั้น เมื่ออบรมเขาเสร็จเขาก็เหมือนเดิม จึงมาคิดวาจะทําอยางไรดี 
จะเริ่มแกปญหาจากตรงไหนดี ก็ไดเห็นวาชาวบานทํานาแลวก็ยังไมพอกิน ทั้งยังตองมีหน้ีสิน
มากมาย ก็เริ่มคิดที่จะแกปญหาการกินอยูของชาวบาน แตยังไมรูวาจะเริ่มตรงไหนกอน การทํางาน
ในชวงแรกๆ จึงคอยๆทําไปตามความตองการของชาวบาน และเตรียมความพรอมของคนใน
หมูบาน ดวยการใหความรูและอบรมธรรมควบคูกันไป” (พระครูพิพิธประชานาถ, สัมภาษณ, 6 
กันยายน 2546) 

 การที่พระสงฆนักพัฒนาไดเห็นปญหาและความทุกขยากของชาวบานในหลายๆดานนั้น 
ยังไดนาํไปสูการผลักดันกิจกรรมที่สอดคลองกับการดําเนินกิจกรรม เพื่อการแกไขปญหาของ
ชาวบานดวย ตัวอยางเชนพระครูวิมลสังวรคุณ (วัดปาเมตตาธรรม อ.โพธ์ิชัย จ.รอยเอ็ด) ที่ช้ีแจง
แรงจูงใจในการทํางานของทาน ดังนี ้

“เห็นวาญาติโยมมีความลําบากในชีวิตความเปนอยู สังคมสับสนวุนวาย ไมมีความสุขอัน
เนื่องมาจากอบายมุขและยาเสพติด นอกจากนี้เวลาหนาฝนมักมีปญหาน้ําทวมเดินทางไมได เด็กๆ
เมื่อกอนไมคอยไดกินอะไรกันเลยนาสงสารมาก ก็เลยคิดต้ังศูนยเด็กเล็กขึ้นมา มีขนมอะไรก็แจก
ใหเด็กกิน หลังจากนั้นจึงขยายกิจกรรมไปในดานอื่นๆ รวมทั้งการแกปญหายาเสพติดที่เปนงาน
หลักในขณะนี้” (พระครูวิมลสังวรคุณ, สัมภาษณ, 19 กันยายน 2546) 

 ในลักษณะที่คลายคลึงกัน พระครูประจักษสิทธิธรรม (วัดปาสันติธรรม อ.เมือง  
จ.สกลนคร) ไดเลาใหฟงวา 

“เพราะเห็นชาวบานลําบาก ถูกเอารัดเอาเปรียบจากบรรดานายทุนและผูมีอิทธิพลทั้งหลาย 
ชาวบานคือผูออนแอที่ถูกกระทํา ไมมีอํานาจตอรองใดๆ จึงตองการเขามาหาหนทางชวยเหลือ
สนับสนุนเทาที่จะสามารถทําได อยางเชนการรวมกลุมสัจจะออมทรัพย เพื่อชวยบรรเทาปญหา
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ดานเงินทุนการทําอาชีพตางๆ ของชาวบาน” (พระครูประจักษสิทธิธรรม, สัมภาษณ, 17 กันยายน 
2546)  

 พระสงฆนักพฒันาอีกรูปหนึง่ที่มีความเดนชัดในแรงจูงใจประการนี้คือ พระครูอนุกูล
สารคุณ (วัดสวางอรุณ อ.เมยวดี จ.รอยเอด็) ทานกลาววา 

“อยากใหประชาชนรูหนาที่ของตน คือพัฒนาดวยตนเอง การที่เขามารวมทํางานพัฒนาตางๆ ก็
เพราะเห็นความลําบากทุกขยากของชาวบาน เริ่มจากคิดอยากใหเขาไดเดินทางไปมาสะดวกจงึ
สนับสนุนการทําถนน จากนั้นคิดต้ังศูนยเด็กเล็กเพราะอยากใหเด็กไดมีโอกาสเลาเรียน และไดมี
โอกาสเขาถึงหลักพระธรรมคําสอนของพระพุทธเจา มาตั้งศูนยยาเสพติดเพราะอยากใหคนเลิก
ยาเสพติด ทุกอยางคิดทําเพื่อแกไขทุกขของชาวบาน ซึ่งถือเปนฐานสําคัญในการทํางานสังฆ
พัฒนา” (พระครูอนุกูลสารคุณ, สัมภาษณ, 19 กันยายน 2546) 

            2. ความตองการปรับแกวิถีชีวติชุมชนใหดขีึน้ 
 ในการศึกษาครั้งนี้พบวามีพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสานรอยละ 35.7 มีแรงจูงใจที่
ตองการมาทํางานเพื่อปรับแกวิถีชีวิตของชาวบานใหดีขึน้และชุมชนมคีวามเจริญมากขึ้น เนื่องจาก
การพัฒนาในปจจุบันเนนความทันสมัยและความเจริญในทางวัตถุ ในขณะทีช่าวบานไมเขาใจวา
ความทันสมัยและความเจรญิในระดับไหนจึงจะเหมาะสมกับวิถีชีวิตของชาวชนบท ดังนั้นยิ่งพฒันา
วิถีชีวิตของชาวบานกย็ิ่งเสื่อมลงทั้งในดานคุณภาพชวีิตและดานศีลธรรมจริยธรรม พระสงฆ
นักพัฒนาจึงพยายามเขามาทาํงานเพื่อใหชมุชนมีสภาพแวดลอมที่ดีขึ้น และชาวบานมีวิถีชีวิตที่ดีทัง้
ในดานคณุภาพชีวิตและดานศีลธรรมจริยธรรม รวมทั้งเพื่อใหชาวบานอยูรวมกันอยางสงบสุข 
ความพยายามเขามามีบทบาทในการพัฒนาชุมชนของพระสงฆ จึงเนนการปรับแกวิถีชวีิตของ
ชาวบานและชมุชนใหดีขึ้นบนพื้นฐานการพัฒนาสังคมแนวพุทธ ไมใชการพัฒนาที่เนนความมั่งคั่ง
และความเจรญิทางวัตถุ พระสงฆในกลุมนี้มีความคดิเหน็ที่นาสนใจ ดงันี้ 
 พระครูศีลวราภรณ (วัดโนนเมือง อ.ขามสะแกแสง จ.นครราชสีมา) เปนพระสงฆ
นักพัฒนาอกีรปูหนึ่งที่มีผลงานพัฒนาโดดเดนมาตั้งแตป 2520 ทานมีแรงจูงใจในการทํางานสังฆ
พัฒนาที่บานโนนเมืองดังนี ้

“...บานโนนเมืองในชวงกอนป 2520 มีสภาพที่ดอยพัฒนาอยูมาก มีแตความแหงแลง ความยากจน 
สุขอนามัยไมดี การคมนาคมไมสะดวก แมแตวัดบานโนนเมืองในอดีตก็ถูกละเลย ชาวบานไม
สนใจจะดูแลบูรณะใหเปนสังฆาวาสที่เหมาะสม โดยเฉพาะอยางยิ่งชาวบานหมกมุนอยูใน
อบายมุข ทั้งสุราและการพนัน เปนที่รวมตัวของพวกนักเลงหัวไม ไมคอยทํามาหากิน ชาวบาน
แตกความสามัคคี ผูมีอิทธิพลเขามาใชวัดเปนวิกในทางมิจฉาชีพ กลายเปนซุมการพนันและ
การละเลนเพื่อหาผลประโยชนของคนบางกลุม วัดจึงไมอยูในสภาพที่เปนวัด บานก็ไมอยูใน
สภาพที่เปนบาน ชาวบานเกียจคราน ชุมชนสกปรกไมเปนระเบียบ ขาดสุขอนามัยที่เหมาะสม 
ชาวบานมีวิถีชีวิตที่ยากจนและไมมีคุณภาพ ชาวบานตางคนตางอยูไมสนใจกัน พระเณรอยูกันไป
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ตามประเพณี ไมเครงครัดในพระธรรมวินัย เมื่อไดมาเห็นสภาพที่เปนอยูดังกลาวนั้น จึงเกิด
ความคิดที่จะแกไขและขจัดปญหาอบายมุขทั้งในวัดและหมูบาน ตองการจะปรับปรุงใหวัดเปนวัด
และบานเปนบาน ไมใชเปนบอนการพนันและซองโจร แมจะตองทํางานหนักและตอสูกับกลุม
อิทธิพลตางๆ ก็จะลองทําดู นับเปนการทาทายและแรงกระตุนใหมาทํางานพัฒนาที่บานโนนเมือง 
เพราะคิดวาคําสอนของพุทธศาสนาสามารถนํามาปรับแกการดําเนินชีวิตของคนแตละคนได ถา
ชาวบานสามารถนําธรรมะไปใชในชีวิตประจําวันก็จะหลุดพนจากอบายมุขและมีความสุขได...” 
(พระครูศีลวราภรณ, สัมภาษณ, 12 กรกฎาคม 2546) 

 ประเด็นเรื่องตองการใหชาวบานมีชีวิตที่ดขีึ้นและชุมชนเจริญขึ้นนี้ พระสงฆนักพฒันา
สวนมากไมไดเนนทีก่ารพฒันาดานวัตถุเปนหลัก แตโดยมากทานจะเนนถึงภาวะที่ดีขึ้นและเจริญ
ขึ้นในทางจิตใจ ในทางธรรม เพื่อใหชาวบานอยูรวมกันอยางสงบสุข ดังที่พระอาจารยนิคม 
สิริวัฑฒโน (วดัปาสมบูรณ อ.หนองบุนนาก จ.นครราชสีมา) และพระครูวิบูลคุณากร (วดัสวางวารี 
อ.จัตุรัส จ.ชัยภูมิ) ไดกลาวถึงแรงจูงใจของทานไวดังนี ้

“ในชวงที่มาอยูในตอนแรกๆนั้นชุมชนมีปญหาเรื่องอบายมุข คือกินเหลา เลนการพนัน จึงคิดวาจะ
สรางจริยธรรมอยางไร และทําอยางไรจึงจะใหอยูรวมกันไดอยางสงบสุข ไมมีอบายมุข เปนสังคม
ชนบทที่มีคุณภาพชีวิตที่ดี” (พระอาจารยนิคม สิริวัฑฒโน, สัมภาษณ, 10 สิงหาคม 2546) 

“หลังจากที่มาจําพรรษาที่วัดสวางวารีเห็นวา ...หมูบานยังไมเจริญ ชาวบานยังมีปญหาและความ
เดือดรอนอีกมากมายหลายเรื่อง ยังคงมีวิถีชีวิตที่ไมเหมาะสมในหลายๆดาน อยากใหชาวบานมี
ชีวิตความเปนอยูที่ดีขึ้น ทั้งทางดานวัตถุและทางดานจิตใจ ในฐานะที่เปนพระซึ่งเปนที่พ่ึงของ
ประชาชน จึงไมอาจนิ่งดูดายได และเริ่มทํางานพัฒนาบางดานที่เนนการชวยเหลือเพื่อปรับเปลี่ยน
วิถีชีวิตของชาวบานใหดีขึ้น ไดเนนการพัฒนาจิตใจมากกวาการพัฒนาดานวัตถุ เพราะเห็นวาคน
ในหมูบานยังขาดศีลธรรมจริยธรรมกันมาก” (พระครูวิบูลคุณากร, สัมภาษณ, 9 สิงหาคม 2546) 

 ทั้งนี้ชนบทเปนสังคมขนาดเล็กที่พระสงฆและชาวบานมคีวามใกลชิดกนัมาก พระสงฆ
เองก็คือคนในชุมชน เปนญาติพี่นองกับชาวบานในชุมชน จึงเห็นวาการเขาไปชวยพฒันาใหชุมชนดี
ขึ้นและเจริญขึน้ ก็เหมือนกบัเปนการเขาไปชวยเหลือแกไขปญหาใหกบัญาติพี่นองของตนเอง ดังที่
พระครูวิโรจนธรรมาภิรักษ (วัดบานสะแกซํา อ.เมือง จ.บุรีรัมย) ใหความเหน็ในเชิงสนับสนุน
แรงจูงใจนี้อยางชัดเจนวา  

“ที่อาตมาเขามาทํางานพัฒนาชุมชน เพราะอยากจะเห็นชาวบานมีชีวิตดีขึ้น อาตมาก็เปนพระที่เกิด
ในชุมชน มีความใกลชิดกับชุมชน เปนญาติพ่ีนองกับคนในชุมชน เมื่อชาวบานประสบปญหา
เดือดรอนอาตมาจึงไมสามารถอยูนิ่งได การชวยเหลือชาวบานก็เหมือนกับการชวยเหลือญาติพ่ี
นองของตนเอง เมื่อคิดไดดังนี้ก็เลยมุงมั่นอยากจะชวยงานกิจกรรมตางๆของชุมชน เพื่อใหญาติพี่
นองและผูที่อุปถัมภพระศาสนามีความเปนอยูดีขึ้นเรื่อยๆ และดวยความเปนเครือญาตินี้เองที่สงผล
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ใหอาตมาไดรับความเชื่อถือศรัทธาจากชาวบานมาก ความรวมมือตางๆจึงเปนไปดวยความเต็มใจ
และสมัครใจดวยกันทั้งสองฝาย” (พระครูวิโรจนธรรมาภิรักษ, สัมภาษณ, 9 ตุลาคม 2546) 

           3. ฟนฟูและรักษาสถานะของสถาบันสงฆและพุทธศาสนา 
 การเขารวมกิจกรรมพัฒนาชมุชนของพระสงฆไมเปนเพยีงการชวยเหลือชาวบานและ
ชุมชน หรือการสนับสนุนกิจกรรมของภาครัฐ ยังเปนการชวยพยุงสถานะของพระพุทธศาสนา
ไมใหเสื่อมถอยไปตามกระแสบริโภคนิยมและทุนนยิมดวย เพราะเปนแนวทางหนึ่งที่จะชวยดึง
ญาติโยมใหเขาวัด และยังตระหนกัวาพระสงฆยังสามารถเปนที่พึ่งของชุมชนได และวัดยังคงเปน
ศูนยกลางของชุมชน การแสดงบทบาทการพัฒนาของพระสงฆ จึงถือวาเปนอีกกาวหนึ่งของความ
พยายามทีจ่ะฟนฟูและรักษาบทบาททางสงัคมของพระสงฆ เพราะถาไมรักษาสถานะนี้ไวใน
อนาคตทั้งพระสงฆและวดัก็จะถูกดูดกลนืเขาไปสูกระแสวัตถุนิยมและบริโภคนิยมที่รุกคืบอยาง
รวดเร็ว โดยเฉพาะอยางยิ่งในขณะนี้ศีลธรรมและจริยธรรมของพุทธศาสนิกชนกําลังถูกความเจริญ
ทางวัตถุกัดกรอน ชาวบานหางวัดมากขึ้น ไมสนใจที่จะเขาวดัรักษาศลีปฏิบัติธรรม ถาไมมีความ
จําเปนในดานพิธีกรรมก็มักจะไมคิดถึงพระและวัด พระสงฆนักพัฒนาเหลานี้กําลังปฏิบัติภารกจิที่
จะรักษาและฟนฟูสถานะของพระสงฆและวัดใหกลับมามีความสําคัญตอชาวบานและชุมชนดังเดิม 
ไมใชปลอยใหเสื่อมโทรมไปตามกระแสการพัฒนาตามแนวทางทุนนิยมและบริโภคนิยม มี
พระสงฆที่เขามาทํางานดวยแรงจูงใจนี้รอยละ 10.7 

ในความคิดเหน็ของพระสงฆนักพัฒนา พระสงฆมีความสําคัญตอพุทธศาสนาและ
ชาวบานอยางมาก พุทธศาสนาจะหมดความหมายถาหากทําหนาที่เพียงดานการประกอบพิธีตางๆ
ทางศาสนา พระสงฆควรจะตองเปนตัวอยางที่ดีในดานความประพฤติชอบ ซ่ึงรวมถึงการทํา
กิจกรรมตางๆ เพื่อประโยชนของชุมชนดวย และการทํางานสงัฆพัฒนาก็เปนแนวทางหนึง่ที่
พระสงฆจะปฏิบัติตนใหเปนตัวอยางแกชาวบาน ซ่ึงนอกจากจะชวยแกไขปญหาใหชาวบานไดแลว
ยังสามารถชวยจรรโลงพระพุทธศาสนาใหอยูคูกับสังคมอีสานตอไปได ดังเชนที ่ พระครูบรรพต
ปญญาภรณ (วดัเวินพระบาทภูกระแต อ.เมอืง จ.นครพนม) เสนอความเห็นไววา 

“ที่ผานมามีพระเพียงไมกี่รูปเทานั้นที่มีใหความสนใจในการพัฒนาชนบท เมื่อนําไปเปรียบเทียบ
กับพระสงฆที่มีอยูจํานวนมากในภาคอีสาน เพราะสวนมากยังมีความเห็นวาการที่พระสงฆเปน
ผูนําในการพัฒนาทองถิ่นไมเเหมาะสมตอสมณวิสัยและพระธรรมวินัย แตอาตมากลับเห็นวาเปน
การแสดงบทบาทที่สําคัญของพระสงฆ และเปนความจําเปนที่พระสงฆจะตองชวยเหลือชาวบาน
และชุมชน มิฉะนั้นประชาชนจะเหมาเอาวาพระสงฆเปนแตผูบริโภคฝายเดียว หรือเห็นวา
พระสงฆไรประโยชน เมื่อพระสงฆแสดงบทบาทในการพัฒนาสังคมเชนนี้ ชาวบานก็จะรวมมือ
และเอาอยาง จึงเปนเรื่องที่นายินดีที่พระสงฆไดดึงบทบาทดั้งเดิมของทานกลับมาอีก เปนการชวย
เพิ่มศรัทธาของประชาชนใหมากขึ้น” (พระครูบรรพตปญญาภรณ, สัมภาษณ, 20 กันยายน 2546) 
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ทั้งนี้ในขณะทีสั่งคมไทยกําลังพัฒนาไปอยางรวดเร็ว หากพระสงฆไมไดมีสวนรวมใน
การพัฒนาใหวัดและชุมชนกาวหนาไปพรอมๆกัน วดัก็จะไมเปนศนูยรวมของวิถีชีวิตชาวบานอกี
ตอไป พระสงฆและวดัจะไมไดรับการยอมรับจากชาวบาน หรืออาจมองวาพระสงฆไมมีความรูทนั
ตอโลกและสถานการณที่เปล่ียนแปลงไปและไมใหความเชื่อถือศรัทธา การเขารวมงานพัฒนา
ชุมชนของพระสงฆจึงเปนการชวยรักษาสถานะและสภาวะความสัมพนัธอันดีนี้ใหคงอยู ดังที่พระ
ครูพิศาลศีลคุณ (วัดมาบตะโกเอน อ.ครบุรี จ.นครราชสีมา) และพระครูถาวรกิจจารกัษ (วัดใหญสูง
เนิน อ.สูงเนิน จ.นครราชสีมา) ไดกลาวถึงแรงจูงใจของทานไว ดังนี ้

“ชุมชนในพื้นที่มาบตะโกเอนเปนคนอพยพมาจากหลายถิ่น ถาวัดไมเปนศูนยรวมวิถีชีวิตและ
ความรวมมือของชาวบานก็จะลําบาก เพราะชาวบานจะขาดที่พ่ึง และที่สําคัญพระสงฆและวัดก็จะ
หมดความหมายในความคิดของพุทธศาสนิกชน จึงคิดทํางานพัฒนาขึ้นมา ประกอบกับชวงนั้นมี
ปญหาทางสังคมหลายดานในชุมชน เมื่อกอนชาวมาบตะโกมีความยากลําบาก เปนดงที่มีการปลน
จี้มาก พอหลวงพอเขามาคนมีจิตใจดีขึ้นสงบขึ้น จึงคิดอยากจะสานตองานพัฒนาจิตวิญญาณ และ
เริ่มงานพัฒนาดานอื่นๆ ต้ังแตนั้นมา เริ่มพาญาติโยมไปดูงานพัฒนาในที่ตางๆ และเริ่มตนดวยการ
ทําธนาคารขาว” (พระครูพิศาลศีลคุณ, สัมภาษณ, 11 สิงหาคม 2546) 

“ในฐานะที่พระสงฆเปนสวนหนึ่งของสังคม พระสงฆจะตองเปนผูใหบาง ไมใชเปนเพียงผูรับ 
การเปนผูใหจะครองใจพุทธศาสนิกชนได ถาพระสงฆไมทําสิ่งหนึ่งสิ่งใดเพื่อชวยเหลือชุมชน 
ชาวบานก็จะมองวาพระสงฆเราไมมีความรูไมสามารถชวยพวกเขาได จึงไมจําเปนตองเขาวัด 
เพราะทั้งพระสงฆและวัดไมไดเปนแหลงที่จะชวยเหลือชาวบานไดดังเชนแตกอน จากการที่ไดพบ
เห็นปญหาสังคมและสภาพแวดลอมตางๆ ที่ชักนําใหชาวบานไปสูสิ่งเลวราย ทําใหเกิดคําถามวา
เราจะสามารถชวยเหลือญาติโยมไดอยางไรบาง และเริ่มคิดวาเราจะเปนฝายรับในการแกไขปญหา
อีกไมได...ตองพาชาวบานทํางานและกิจกรรมตางๆ” (พระครูถาวรกิจจารักษ, สัมภาษณ, 13 
สิงหาคม 2546) 

           4. เห็นแบบอยางจากพระสงฆนักพัฒนารูปอ่ืนๆ 
 พระสงฆนักพฒันาที่มีแรงจงูใจนีแ้มจะมจีาํนวนนอยเพียงรอยละ 5.4 แตก็มีความ
นาสนใจ โดยพระสงฆนักพฒันาที่มีแรงจงูใจนี้ทานไดเริ่มตนทํางาน เนื่องจากไดเหน็แบบอยางของ
พระสงฆนักพฒันาที่ทํางานอยูที่อ่ืนๆ โดยเฉพาะพระสงฆนักพัฒนาทีม่ีช่ือเสียง อยางเชนในกรณี
ของ หลวงพอนาน สุทธสีโล (วัดสามัคคี อ.เมือง จ.สุรินทร) ซ่ึงทานไดกลายเปนแรงบันดาลใจและ
เปนแบบอยางใหพระสงฆนกัพัฒนารุนหลังๆไดเอาอยางการทํางาน เพราะทานไมเคยยอทอกับ
อุปสรรคทั้งหลายแหล ไมเคยหยุดทํางาน แมปวยกย็ังพยายามผลักดันงานใหกาวตอไปได พระสงฆ
นักพัฒนาบางรูปมุงมั่นจะทาํงานใหไดอยางทาน โดยเฉพาะผูที่เคยไปดูงานของหลวงพอนานทีว่ัด
สามัคคี อยางเชนในกรณีพระครูวิบูลธรรมโฆษิต (วดัประสพสุข อ.เมือง จ.สุรินทร) ซ่ึงกลาววา 
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 “มีเหตุจูงใจจากการที่ไดเห็นหลวงพอนานทํางานพัฒนาอยางตอเนื่องมาเปนเวลานาน ตองการ
ดําเนินรอยตาม ตองการทําประโยชนใหกับชุมชน เพราะเมื่อมาจําพรรษาที่วัดประสพสุข ก็พบวา
ทางวัดไมมีอะไรเลย แหงแลงมาก ชาวบานก็ยากจน และไมสนใจในการพัฒนาศีลธรรมของ
ตนเอง ชาวบานมีรายไดนอย และมีการศึกษานอย จึงตองการจะชวยเหลือชาวบานใหมากที่สุด
เทาที่จะทําได ยิ่งไปกวานั้นชาวบานรอบๆวัดยังหลงใหลในอบายมุขและเปนหนี้สินกันมาก จึงคิด
วาถาพระสงฆไมชวยเหลือชาวบานแลวตอไปชาวบานจะอยูกันไดอยางไร วิถีชีวิตที่เคยสงบสุขคง
ตองเปลี่ยนแปลงไป ชาวบานจะจัดการอยางไรกับภาวะหนี้สินที่ดูวาจะพอกพูนขึ้นเรื่อยๆ แลวเด็ก
และเยาวชนในอนาคตจะอยูกันอยางไร ชาวนาจะยังคงมีที่ดินเหลือไวใหทํานาอีกหรือไม เหลานี้
ลวนเปนเรื่องที่นากลัวสําหรับสังคมชนบทอีสานที่เคยสงบสุข จึงคิดวาตองเขามาทํางาน และ
ตองการจะทํางานใหไดผลอยางดีตามแบบอยางหลวงพอนาน” (พระครูวิบูลธรรมโฆษิต, 
สัมภาษณ, 6 กันยายน 2546) 

 นอกจากนี้ยังมพีระสงฆนักพฒันาบางรูปที่พยายามเอาอยางพระอาจารย ที่เคยใหการ
อบรมสั่งสอนมา เพื่อเปนแบบอยางในการทํางานรวมกบัชุมชน อยางเชนพระครูบูรพาธรรมบัณฑิต 
(วัดหนองโมงบูรพา อ.หนองพอก จ.รอยเอ็ด) ซ่ึงทานไดเสนอความเห็นไวดังนี ้

 “ไดเห็นขอวัตรปฏิบัติของหลวงปู (อดีตเจาอาวาสวัดหนองโมงบูรพาราม) จึงเกิดความศรัทธา
เลื่อมใส เพราะหลวงปูจะคอยบอกคอยสอนวา “พระสงฆเรากินขาวโยม ดังนั้นจึงตองบําเพ็ญเพียร 
จะมัวแตจําวัดไมได การบําเพ็ญเพียรไมเพียงแตการศึกษาปฏิบัติธรรมเทานั้น แตเปนการทํางาน
เพื่อชุมชนดวย ก็แลวแตวาเราจะทําอะไรไดบาง” หลวงปูทานทํางานรวมกับชุมชนหลายดาน จึง
คิดจะดําเนินรอยตามทาน” (พระครูบูรพาธรรมบณัฑิต, สัมภาษณ, 18 มกราคม 2548) 

          ข. แรงจูงใจภายใน 
แรงจูงใจภายในเปนแรงจูงใจที่เกิดขึน้จากตัวพระสงฆเอง ที่ทําใหทานคิดวาควรเขามี

สวนรวมในกจิกรรมการพฒันาชนบท โดยแรงจงูใจภายในของพระสงฆนักพัฒนานั้นสวนใหญ
เกิดขึ้นจากการพิจารณาวาการเขามีสวนรวมในกิจกรรมการพัฒนาของพระสงฆนั้น ถือวาเปนสวน
หนึ่งของการปฏิบัติธรรมและแสดงบทบาทในฐานะศิษยของพระตถาคต โดยเฉพาะธรรมที่ถือวา
เปนพื้นฐานของการชักนําพระสงฆเขาสูกระบวนการพฒันาชนบทคือ “เมตตาธรรม” และ “กรุณา
ธรรม” อันเปนแรงกระตุนและแรงบันดาลใจใหคิดที่จะทํากิจกรรมบางสิ่งบางอยาง แรงจูงใจภายใน
ที่มีผลอยางสําคัญตอการเขามาทํางานของพระสงฆนักพฒันาในภาคอสีานมี 3 ประการหลักคือ ถือ
เปนหนาที่ของพระสงฆที่จะตองเขามาชวยพัฒนาสังคม ตองการนําความรูความสามารถที่เลาเรียน
มาใชประโยชนในการทํางานเพื่อชุมชน และเปนผูรักการทํางานเพื่อสวนรวม 
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            1. เปนหนาท่ีของพระสงฆท่ีจะตองตอบแทนประชาชน  
พระสงฆนักพฒันาราวรอยละ 35.7 คิดวาเปนหนาที่โดยตรงของพระสงฆที่จะตองมคีวาม

รับผิดชอบและใหความชวยเหลือชาวบาน ตามพุทธพจนที่ทรงแนะนําใหพระภกิษุสงฆทุกรูปมี
หนาที่จะตองกระทําเพื่อประโยชนสุขแกสังคม และเปนการอนเุคราะหแกชาวบานตามควรแก
คุณธรรมของผูอยูในสมณเพศ ในแงคณุธรรมพระสงฆมีหนาที่ที่จะตองชวยเหลือผูอ่ืนใหพนจาก
ความทุกข โดยเมตตาธรรมและกรณุาธรรม พระสงฆจะตองสํานกึในความรับผิดชอบที่จะสราง
เสริมประโยชนสุขใหแกชาวบาน ถาหากพระสงฆไมมีความรับผิดชอบตอสังคม ก็จะไมไดรับ
ความเคารพและศรัทธาเชื่อถือจากชาวบาน เนื่องจากโดยวิถีการดาํรงชีวิตของพระสงฆตองอาศัย
ปจจัยส่ีที่ชาวบานถวาย ถาชาวบานไมสามารถสนับสนุนปจจยัส่ีแกพระสงฆได พระสงฆกไ็ม
สามารถปฏิบัติธรรมสืบตอไปได ซ่ึงแตเดมิพระสงฆจะใหส่ิงตอบแทนแกชาวบานดวยการอบรมสั่ง
สอนธรรม ประกอบพิธีกรรมทางศาสนา และใหบริการทางสังคมแกชุมชนตามที่ชุมชนตองการ แต
ในปจจุบนัวิถีชีวิตของชาวบานเปลี่ยนแปลงไปตามเงื่อนไขเศรษฐกจิและสังคม ชาวบานเกิดปญหา
ตางๆมากมาย พระสงฆนักพัฒนาจึงคิดวาการใหบริการสังคมตองเปลี่ยนแปลงไปใหสอดคลองกับ
สภาพเศรษฐกจิและสังคมในปจจุบันดวย จงึจะเปนการทาํหนาที่ของพระสงฆที่สมบูรณ 

ผูเฒาวัย 63 ปทานหนึ่งที่บานหนองหวัแรด อ.หนองบุนนาก จ.นครราชสีมา เลาวา 
“ตลอดชวงเวลาที่ผานมา ปญหาที่ถาโถมเขาใสชาวบานในชุมชนลวนปรับเปลี่ยนและสลับซับซอน
มากขึ้น ชาวบานพยายามหาแนวทางคลี่คลายปญหาโดยลําพัง แตกไ็มพบหนทางทีจ่ะแกปญหา
เหลานั้นได จนเมื่อหลวงพอทานไดพยายามเขามาชวยหาทางแกไขปญหา และปรับเปลี่ยนวิธีคิด
และการดําเนนิชีวิต ชาวบานจึงเริ่มลืมตาอาปากไดบาง” ซ่ึงในชุมชนเดียวกนันี้พระครูวิมลสาร
วิสุทธิ์ เจาอาวาสวัดหนองหัวแรด ไดใหเหตุผลในการเขารวมทํากิจกรรมการพัฒนาวา “การที่
อาตมาเขามารวมทํากิจกรรมการพัฒนานัน้ เพราะจะคิดวาในฐานะที่พระสงฆเปนสมาชิกของ
ชุมชน และถูกกําหนดบทบาทใหเปนผูนําในหลายๆดาน จึงมีหนาที่ตองมารวมคิดรวมคลี่คลาย
ปญหาไปพรอมๆกับคนในชมุชน ...ทั้งนี้ถาหากชุมชนอยูไมไดพระสงฆจะอยูไดอยางไร พระจะมี
ชีวิตอยูไดก็ตองพึ่งพาชาวบานเพราะชาวบานเปนผูสนับสนุน จัดหาอาหารและปจจัยส่ีที่พระสงฆ
ใชในชวีิตประจําวนั ทุกอยางลวนพึ่งพาจากชุมชน... พระสงฆจึงควรจะเขามารับหนาที่ชวยพฒันา
สังคมดวย” (พระครูวิมลสารวิสุทธิ์, สัมภาษณ, 10 สิงหาคม 2546) 

อยางไรก็ตาม แมพระสงฆนักพัฒนากลุมนี้จะมีแรงจงูใจที่สอดคลองกันวาการพฒันา
สังคมเปนหนาที่ของพระสงฆ หรือเปนความรับผิดชอบหนึ่งของพระสงฆนอกเหนือจากการเผยแผ
พุทธศาสนาดวยการอบรมศีลธรรมจริยธรรมแกชาวบาน แตความคิดเห็นตอหนาที่และความ
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รับผิดชอบนี้ยงัมีความแตกตางกันไปตามความเชื่อและประสบการณของพระสงฆนกัพัฒนาแตละ
รูป ดังนี ้

พระอธิการทับทิม อนาวิโล (วดัใหมศรีมากทอง อ.เมือง จ.สุรินทร) มคีวามเหน็วา “ที่เขา
มาทํางานพัฒนาก็ดวยสํานกึในฐานะพุทธบุตร ที่จะตองทํางานชวยเหลือผูเดอืดรอนและ
ผูดอยโอกาส ซ่ึงชาวนาอีสานนั้นเปนคนทีเ่สียเปรียบมากที่สุด ทั้งที่เปนคนทําใหคนอื่นอยูไดและมี
ขาวปลาอาหารกินอุดมสมบรูณ แมแตรัฐเองก็มองวาชาวนาไมมีความรูที่จะพัฒนาตนเองได ตลอด
ชวงเวลาที่ผานมาการพัฒนาเศรษฐกิจทําใหคนมีความรูความสามารถเอาเปรียบชาวนาได และเปน
การสรางโอกาสที่ไมเทาเทียมกัน คนที่มอํีานาจคือคนที่จะสามารถหาประโยชนไดมาก ในขณะที่
ชาวบานไมสามารถทําอะไรไดดีกวาการยอมตาม และก็ตองเผชิญกับความยากจนดวยลําพังตนเอง 
ดังนั้นจึงเปนหนาที่ของพระสงฆที่จะตองชวยเหลือชาวบานใหพนทกุขและมวีิถีชีวิตดีขึ้น” (พระ
อธิการทับทิม อนาวิโล, สัมภาษณ, 4 กันยายน 2546) 

พระครูใบฏีกาชฎิล อมรปญโญ (วัดอาศรมธรรมทายาท อ.สีคิ้ว จ.นครราชสีมา) ช้ีแจงวา 
“ทําตามหนาทีข่องพระสงฆ พระสงฆคือผูที่ตองทําหนาที่ชวยเหลือสงเคราะหสังคม ชวยเหลือ
สรรพสัตว จึงเปนการทําตามหนาที่ของพระสงฆ และทําเพื่อการยกระดับจิตวิญญาณของมนุษยให
สูงขึ้น โดยการพัฒนาทั้งตนเองและผูอ่ืนดวยความไมประมาท ทําอยางไรชีวิตจึงจะมีคุณคา การ
ทํางานไมเคยหวังใหใครมายกยองบูชา คนจะมองขามกไ็ด ไมสนใจ แตจะไมทําใหจิตใจของตน
ตกต่ําอยางเด็ดขาด” (พระครใูบฏีกาชฎิล อมรปญโญ, สัมภาษณ, 13 สิงหาคม 2546) 

พระมหาสุวนิ เขมรตฺโต (วัดโนนสูงวราราม อ.ขุนหาญ จ.ศรีสะเกษ) เนนการประสาน
บทบาทหนาทีท่ั้งการพัฒนาและการเผยแผธรรมวา “ปญหาในสังคมมมีากมาย พระสงฆเราเปนผูนํา
ทางจิตวิญญาณ ควรจะเปนที่พึ่งพิงของประชาชนได พระตองทําหนาที่เผยแผธรรมะ เพื่อชนหมู
มากจะไดรับประโยชนสุข สามารถดํารงชีวิตไดอยางเหมาะสม ไมหลงอยูในอบายมุขตางๆ” (พระ
มหาสุวิน เขมรตฺโต, สัมภาษณ, 3 กันยายน 2546) 

พระครูพิพิธธรรมรส (วัดปาธรรมดา อ.บัวลาย จ.นครราชสีมา) สรุปถึงความคิดที่ทานเริ่ม
เขามาทํางานพฒันาตั้งแตแรกวา “เริ่มจากไดไปศกึษาและปฏิบัติธรรมอยูที่วัดธารน้าํไหล ทําใหมี
โอกาสไดเห็นและเขาใจถึงภาระงานทางดานสังคม ที่พระสงฆควรจะเขามารับผิดชอบดําเนินการ
ตามความสามารถที่มีอยู พระสงฆควรจะรวมสรางเสริมใหชาวบานสามารถนําเอาธรรมมาเปน
แนวทางในการดําเนินชวีิตทีเ่หมาะสม และรูจักการประยุกตหลักธรรมมาใชประโยชนใน
ชีวิตประจําวัน” (พระครูพิพธิธรรมรส, สัมภาษณ, 9 สิงหาคม 2546) 

พระครูปญญาสารโชติ (วัดสวางเลิงแสง อ.ภูเวยีง จ.ขอนแกน) ใหความสําคัญกับบทบาท
หนาที่ของพระสงฆบนพื้นฐานความสัมพนัธระหวางพระสงฆและชาวบานวา “เพราะตัวเองเปนคน
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จนเชนเดียวกบัชาวบานที่นี ่ ไมเห็นมใีครยื่นมือจะเขามาชวยเหลือชาวบานไดเลย และเหน็วาที่ผาน
มาชาวบานพึ่งพาพระสงฆอยูแลว เขามอีะไรก็มาถามมาปรึกษาพระสงฆ ก็เลยคิดวาเราตองชวย
ชาวบานได เปนหนาที่ของเราโดยตรงที่จะตองทํางานชวยชาวบาน คงดีกวาทีจ่ะไมทาํอะไรเลย และ
ยิ่งมีความรูสึกกดดันยิ่งขึ้น เมื่อเห็นชาวบานผูปลูกขาวเองตองไปกูยืมขาวจากนายทนุกิน จึงเริ่มทํา
โครงการธนาคารขาวขึ้นมาเพื่อชวยเหลือชาวบานทีย่ากจน ทําจนสําเร็จก็รูสึกภูมิใจ...” (พระครู
ปญญาสารโชติ, สัมภาษณ, 1 กันยายน 2546) 

           2. ใชความรูความสามารถเพื่อชวยเหลือสังคม 
ที่จริงแลวพระสงฆในชนบทอีสานโดยทั่วไป ตางก็มีความตองการที่จะชวยเหลือญาติ

โยม และชวยพัฒนาหมูบานของตนใหเจริญกาวหนา แตมีความแตกตางกันในศักยภาพการทํางาน
พัฒนารวมกับชุมชน บางรูปทานมีความตั้งใจที่จะทํางานพัฒนา แตขาดความมั่นใจในความรู
ความสามารถของทานเอง เพราะทานคิดวาทานเปนผูมีการศึกษาทางโลกนอย จึงไมมั่นใจทีจ่ะนํา
ชาวบานทํางานสังฆพัฒนา แตในปจจบุันมีพระสงฆจํานวนไมนอยที่มีโอกาสเรียนระดับปริญญา 
จึงมีความมั่นใจมากขึ้นและตองการที่จะใชความรูที่ทานเลาเรียนมาเพื่อทํางาน และมีความเต็มใจที่
จะทํางานทกุอยาง เพื่อชวยปรับปรุงแกไขวิถีชุมชนและการดําเนินชีวติของชาวบานใหดีขึน้ 
โดยเฉพาะอยางยิ่งพระสงฆทีม่ีอายุนอยและมีโอกาสเรียนจบปริญญาจากมหาวทิยาลัยสงฆ ทานมี
ความคิดและตัง้ใจวาเมื่อทานเปนผูหนึ่งมีโอกาสไดรับการศึกษาสูงกวาชาวบานโดยทัว่ไปแลว ทาน
ควรจะกลับไปพัฒนาชุมชนของตน และไดพยายามใชความรูความสามารถของตนเองมาทํางาน
พัฒนาในทกุๆดาน ที่เปนความตองการของชาวบาน โดยเฉพาะอยางยิ่งการสงเสริมดานการศึกษา
และการเสริมความรูใหกับชาวบาน เด็ก และเยาวชนในชุมชน พระสงฆนักพัฒนาที่มีแรงจูงใจนี้มี
ประมาณรอยละ 33.9 

ในปจจุบนัจึงเห็นพระสงฆทีม่ีวุฒิการศึกษาสูงๆ สําเร็จปริญญาจากมหาวิทยาลัยสงฆทั้ง
สองแหงมารวมกันรับผิดชอบทํางานเกีย่วกับการพัฒนาชุมชนในชนบทภาคอีสานมากขึ้น ซ่ึง
พระสงฆนักพฒันาหลายรูปที่จบปริญญา ไดใหเหตุผลถึงแนวคิดที่เขามาชวยเหลือชุมชนวาเปนผล
สวนหนึ่งมาจากประสบการณการออกไปปฏิบัติศาสนกิจในพืน้ที่ตางๆเปนเวลา 1 ป ตามเงื่อนไข
กอนที่จะจบปริญญาจากมหาวิทยาลัยสงฆ ชวยใหทานไดเรียนรูการทํางานดานตางๆ และเกดิความ
ตระหนกัและมุงมั่นที่จะนําความรูที่เลาเรียนมากลับมาสรางประโยชนใหแกบานเกดิของตน ทัง้นี้
นับตั้งแตป 2522 มหาวิทยาลัยสงฆทั้งสองแหงไดสรางเงื่อนไขใหพระนิสิตผูที่จะสําเร็จการศึกษา
ตามหลักสูตรปริญญาตรีตองออกปฏิบัติศาสนกิจ และใชการออกปฏิบัติศาสนกิจนี้เปนการฝกฝน
เรียนรูจากการทํางานและประสบการณจริงรวมกับพระทองถ่ินและชาวบาน เพื่อใหพระนิสิตได
เรียนรูและเขาใจถึงการทํางานบริการสังคมและการพัฒนาสังคม แมวาการออกปฏิบัติศาสนกิจใน
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ระยะแรกไดเกดิภาวะตึงเครยีดบางประการระหวางพระทองถ่ินกับพระนิสิต ที่พยายามจะ
เปล่ียนแปลงความคิดและแนวทางการทํางานของพระสงฆในทองถ่ิน ซ่ึงมักเอนเอียงไปในทาง
อนุรักษประเพณีและสืบทอดวัฒนธรรมทองถ่ิน แตภายหลังไดมีความพยายามสรางความเขาใจ 
และปรับเปลี่ยนแนวทางการประสานการทาํงานรวมกนัใหราบรื่นขึ้น การดําเนินงานตามโครงการ
นี้ยังคงดําเนินสืบตอมาถึงปจจุบัน และไดรับการยอมรบัและประสานงานดวยดีจากคณะสงฆทั้งใน
สวนกลางและทองถ่ิน ทั้งนีใ้นปจจุบนัพระทองถิ่นใหความเชื่อถือในพระสงฆผูสําเร็จการศึกษาขัน้
มหาวิทยาลัยมากขึ้น และมพีระสงฆใหความสนใจเขาไปเรียนในมหาวิทยาลัยสงฆมากขึ้น ทั้งเพื่อ
การเรียนรูการทํางานและเพือ่ความกาวหนาในตําแหนงคณะสงฆในอนาคต 

พระครูโพธิวีรคุณ (วัดโพธิการาม อ.ปทุมรัตต จ.รอยเอ็ด) เปนพระสงฆนักพัฒนารูปหนึ่ง
ที่จบปริญญาตรีจากมหาวิทยาลัยมหาจฬุาลงกรณราชวิทยาลัย ซ่ึงความรูที่ทานไดรับจากการศึกษา
เลาเรียนไดเปนแรงบันดาลใจสวนหนึ่งใหทานเขามาทํางานสังฆพัฒนา ดังความเห็นที่ทานเสนอวา 

“พระสงฆเรามีความพรอมที่จะชวยงานพัฒนาของชุมชนอยูแลว เมื่อมีความรูก็มีความมั่นใจที่จะ
ทํางานพัฒนาได ยิ่งเมื่อเห็นวาบานเรายังลําบากยากจน และคิดวาในฐานะที่เลาเรียนมา เรามี
ศักยภาพในการจะทํางานใหชุมชนไดมาก จึงคิดจะใชความรูความสามารถที่มีอยูมาชวยพัฒนาให
ดีขึ้น อีกประการหนึ่งบุคลากรทางพระมีนอย พอศึกษาจนสําเร็จ ก็มักจะแสวงหาโอกาสที่ดีกวาทั้ง
ในทางโลกและทางธรรม ไมคอยกลับมาชนบท พระสงฆบางรูปมักลาสิกขาไปทํางานอาชีพ ใน
ฐานะเปนเจาอาวาสจึงคิดวานาจะทํางานใหวัดและชุมชน เพื่อใหทั้งวัดและชุมชนสามารถอยู
รวมกันไดอยางสงบสุข” (พระครูโพธิวีรคุณ, สัมภาษณ, 8 ตุลาคม 2546) 

อยางไรก็ตามความรูที่กลาวถึงนี้มิไดจํากดัเฉพาะความรูทางการศึกษาเทานั้น การที่
พระสงฆมีความรูในทางธรรมอยางลึกซึ้งก็เปนแรงบนัดาลใจใหทานเขามาทํางานพฒันาดวย 
อยางเชนพระครูถาวรคุณากร (วัดสวางอารมณ อ.เมือง จ.นครราชสีมา) ทานใหความเห็นตอการเขา
มาทํางานสังฆพัฒนาวา 

“คิดวาเวลาที่เหลืออยู อยากใหเปนประโยชนแกคนทั้งหลาย แมจะไมมีความรูทางโลก แตก็มี
ความรูทางธรรมและมีประสบการณจากที่ไดเห็นหลายสิ่งหลายอยาง มีขอมูลและความรู
พอสมควรที่จะนําไปสูการพิจารณาวาควรจะทําอะไรและอยางไรในการพัฒนาชุมชนของตน 
พระสงฆซึ่งเปนผูปฏิบัติดี เปนผูปฏิบัติธรรม และเปนที่พ่ึงของชาวบานได จึงควรจะชวยเหลือ
ชาวบาน ไมใชนิ่งดูดายหรือวางเฉยไมสนใจทุกขยากของประชาชน ดังนั้นเมื่อพิจารณาเห็น
แนวทางที่จะชวยเหลือประชาชนไดก็เริ่มทํากิจกรรมเรื่อยมา” (พระครูถาวรคุณากร, สัมภาษณ, 6 
สิงหาคม 2546) 

พระสงฆอีกรูปหนึ่งที่พยายามใชความรูจากการศึกษาและปฏิบัติธรรม มาใชในงานสังฆ
พัฒนา คือพระอาจารยเอนก เตชวโร (วดัโมกขวนาราม อ.เมือง จ.ขอนแกน) ทานกลาววา 
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“เกิดจิตสํานึกที่ไดมาจากการปฏิบัติธรรม มองวามนุษยตางแสวงหาความสุขแตก็ไมรูวาความสุขที่
แทคืออะไร ตนเองไดรูและพบความสุขจากการปฏิบัติ ก็อยากนําความรูและแนวทางนี้ไปชวยให
ญาติโยมไดคนพบบาง จึงไดพยายามพัฒนาดานจิตใจใหแกญาติโยม เพื่อใหเขาไดรับประโยชนที่
สุขสงบ และพบความสุขที่แทจริง” (พระอาจารยเอนก เตชวโร, สมัภาษณ, 31 สิงหาคม 2546) 

นอกจากความรูจากการศึกษาและความรูจากการปฏิบัติธรรมแลว ความรูที่ไดรับจากการ
ไปรวมฝกอบรมในที่ตางๆ ก็เปนแรงจูงใจที่ชวยใหพระสงฆหลายรปูมารวมทํางานพัฒนา อยางเชน
พระครูพิพัฒนพิบูลย (วดัศิริธรรมพัฒนา อ.สุวรรณคูหา จ.หนองบวัลําภู) ทานใหความเห็นวา 

“จากประสบการณและความรูที่เคยไดไปอบรมที่จิตตภาวัณวิทยาลัย กอใหเกิดแรงบันดาลใจที่จะ
ทํางานเพื่อพระศาสนา เพื่อพัฒนาศีลธรรมจริยธรรมใหแกประชาชน และแกไขความลาหลัง ดอย
พัฒนาและปญหาตางๆ ของชุมชน โดยปญหารากฐานของประชาชนคือ “กิน กาม เกียรติ” ซึ่ง
กอใหเกิดความอยากมีอยากได จนเกิดความหลง ขาดปญญาและขาดวิปสสนา ประชาชนยึด
คานิยมการบริโภคและการใชชีวิตอยางคนเมือง และกลายเปนปญหาวุนวายสับสนในวิถีชีวิตของ
ชาวบานและชุมชน” (พระครูพิพัฒนพิบูลย, สัมภาษณ, 6 มิถุนายน 2547) 

  3. รักการทํางานเพื่อประโยชนสวนรวม 
มีพระสงฆนักพัฒนารอยละ 25.0 ที่เขามาทํางานพัฒนาดวยความเปนผูมีพื้นฐานทางจติใจที่

รักการทํางานเพื่อประโยชนของสวนรวมและชอบเสียสละ โดยมคีวามคิดพื้นฐานวาการทํางาน
พัฒนาของภาครัฐไมเคยทั่วถึงและเสมอภาค โดยเฉพาะในชุมชนชนบทอีสานขาดโอกาสในการ
พัฒนาดวยเงื่อนไขตางๆ การจะรอใหเจาหนาที่ของรัฐเขามาพัฒนาหรือแกไขปญหาใหอาจจะไม
ทันการ ปญหาอาจจะรุนแรงมากขึ้นจนยากจะแกไข คนในชุมชนควรจะรวมกันแกไขปญหาของ
ตนเองกอนทีจ่ะคิดพึ่งพิงคนอื่น จึงอาสาเขามาทํางานพัฒนาใหแกชุมชน เพราะมีความรักการ
ทํางานเพื่อสวนรวม ไมอาจนิ่งดูดายตอปญหาตางๆของชุมชน ประกอบกับยังมีความคิดวาในฐานะ
ที่เปนสมาชิกของชุมชนคนหนึ่ง พระสงฆตองรวมรับผิดชอบทั้งทุกขและสุขที่เกิดขึ้นกับชุมชน จะ
หาความสะดวกสบายเพยีงลําพังตนนั้นไมได ตองใหความสําคัญกับสวนรวม ถาสวนรวมยังทกุข
ยากเดือดรอน พระสงฆก็ตองเขามาเปนกาํลังสําคัญชวยแกไขปญหาใหกับชาวบาน ถึงแมแรงจูงใจ
นี้เปนแรงจูงใจที่ประกอบรวมไปกับแรงจงูใจอื่นๆ ทัง้ในประเด็นเรือ่งการทําหนาที่ของพระสงฆ
และการไดพบเห็นปญหาและความทุกขยากตางๆในชุมชน แตความคิดแรกเริม่ของพระสงฆ
นักพัฒนากลุมนี้คือความรูสึกเสียสละเพื่อสวนรวม ไมไดคาดหวังถึงความสําเร็จหรือช่ือเสียง
เกียรตยิศ แตตองการเพียงใหชาวบานโดยรวมหลุดพนปญหาและมีความเปนอยูที่ดีขึน้ แมจะตอง
เสียสละทุกอยางก็ยินดี อยางเชนในกรณีพระครูมหาวาปคณารักษ (วดัปาศรีสุธาทิพย อ.หนองหาน 
จ.อุดรธานี) ทานกลาวถึงเหตุปจจัยในการมาทํางานสงเคราะหพัฒนาของทานวา 
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“งานสงเคราะหเกิดขึ้นกับใจ อยากชวยเหลือสังคม มันเกิดขึ้นเอง แตก็ไดรับการกระตุนจากกลุม
พระผูใหญดวย เมื่อบวกกับใจอยากทํางานเพื่อสวนรวม ก็เลยมาทํางานสงเคราะหชุมชนในหลายๆ
เรื่อง ไดแนวคิดจากการเรียนธรรมวาใหเสียสละเวลาสวนตัวเพื่อสังคม และใหเสียสละประโยชน
สุขสวนตนเพื่อประโยชนของสวนรวม จึงคิดชวยเหลือสังคมทุกทางเทาที่จะทําได” (พระครูมหา
วาปคณารักษ, สัมภาษณ, 21 กันยายน 2546) 

พระครูพิศาลธรรมภาณี (วดัสันติวนาราม อ.หนองหาน จ.อุดรธานี) เปนพระสงฆ
นักพัฒนาอกีรปูหนึ่งที่มีความมุงมั่นที่จะทาํงานเพื่อสวนรวม ทานกลาวถึงแรงจูงใจของทานวา 

“หลวงพอต้ังใจอุทิศชีวิตทั้งชีวิตเพื่องานพระศาสนา และเพื่อสังคมสวนรวม ดังนั้นถาหากสามารถ
จะชวยเหลือและพัฒนาอันใดใหแกสังคม ก็ยินดีจะทําอยางสุดความสามารถ ทําทุกอยางเพื่อ
สวนรวม โดยไมสนใจคําครหาหรือการตอตานใดๆ ใครจะหาวาเปนพระคอมมิวนิสตก็ไมยอทอ 
ตองการทํางานเพื่อสวนรวมเปนหลัก แมจะขาดการสนับสนุนจากฝายตางๆ รวมทั้งชาวบานก็ไม
ยอทอ ยังคงพยายามทํางานตอไป ทําใหชาวบานเห็น ทําใหทุกฝายเห็น จนกระทั่งสามารถทํางาน
ใหเห็นผลและเปนที่ยอมรับของชาวบานในเวลาตอมา จนถึงทุกวันนี้ก็ยังทํางานโดยยึดถือคติวา 
เมื่อคนเราเกิดมาแลว ควรที่จะทําประโยชนเพื่อชาติและสังคมสวนรวมใหมากที่สุดเทาที่กําลังและ
สติปญญาใหไดมากที่สุด” (พระครูพิศาลธรรมภาณี, สัมภาษณ, 22 กันยายน 2546) 

พระครูสังวรธรรมวงศ (วดัคอนสวรรค อ.วาริชภูมิ จ.สกลนคร) ทานมีแรงจูงใจทั้งการที่ได
เห็นปญหาและความตองการทํางานเพื่อสวนรวมควบคูกันไป ทานกลาววา 

“ไดรับฟงปญหาของชาวบานและชุมชน จึงคิดอยากจะทํางานเพื่อสวนรวมในการแกไขปญหา
ตางๆของชุมชน อยางเชนการบําบัดยาเสพติด ไดฟงเสียงจากชาวบานวาเขามีปญหายาเสพติด... 
อีกทั้งเนื่องจากเราใชชีวิตอยูกับชาวบานในชนบทมาโดยตลอด เห็นเด็กมีปญหาตางๆ เด็กมี
พฤติกรรมไมเหมาะสม เลียนแบบเพื่อนติดเพื่อน พอแมพูดเตือนก็ไมฟง คิดวาเพื่อใหสวนรวม
สงบก็เลยเอามารวมกัน เด็กและเยาวชนในชนบทมักจะเชื่อฟงพระ จึงพยายามอบรมสั่งสอนใหเขา
ทําตัวดีขึ้น และก็ต้ังเปนกลุมขึ้นมา” (พระครูสังวรธรรมวงศ, สมัภาษณ, 19 กันยายน 2546) 

 
กลาวโดยสรุปไดวา การที่พระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสานสวนมากเขามาทํางานพัฒนาเพราะไดพบ
เห็นปญหาและความทุกขยากที่ชาวบานประสบ ซ่ึงโดยนัยแลวปญหาและความทกุขยากดังกลาวก็
คือผลกระทบของการพัฒนาเศรษฐกิจตามนโยบายของรัฐบาล ที่เนนการเติบโตทางเศรษฐกิจอยาง
รวดเร็ว ซ่ึงการพัฒนาเศรษฐกิจเชนนี้ไดทาํลายรากฐานวฒันธรรมชุมชนและวิถีชีวิตดั้งเดิมของคน
อีสาน โดยไมสนใจรากฐานเศรษฐกจิเดมิของชุมชนอีสาน ที่เปนเศรษฐกิจแบบยังชีพและเปน
เศรษฐกิจแบบพอเพียงอยางที่กําลังรณรงคกันอยูในปจจบุัน การที่รัฐบาลใชนโยบายเศรษฐกิจแบบ
ตะวนัตกใหเรงรัดการผลิตเพื่อการสงออกดวยการขยายพื้นที่การเพาะปลูก และจากการพัฒนา



 138 

เทคโนโลยีการผลิต แมชาวบานจะมีรายไดสูงขึ้นอยางที่ไมเคยไดรับมากอนในอดตี แตก็เปนการ
ผลักดันใหชาวบานกาวเขาสูภาพมายาของความทันสมยัและวัตถุนิยม โดยไมสนใจถึงความสขุที่
แทจริง ไมสนใจวาการพัฒนาที่จะตอบสนองความตองการที่แทจริงของตนเองและชุมชนคืออะไร 
จึงกลายเปนการสรางปญหาการดําเนินชวีติของชาวบาน การพึ่งตนเองของชาวบานเลือนหายไป 
และรากฐานวฒันธรรมชุมชนถูกทําลาย การอยูรวมกับแบบเอื้ออาทรชวยเหลือเกื้อกูลกันเปลี่ยนไป
เปนการแลกเปลี่ยนทุกอยางดวยเงินตรา และในที่สุดไดสรางปญหาหนี้สิน ความยากจน และปญหา
สังคมในรูปแบบตางๆ ไมวาจะเปนปญหายาเสพตดิ หรือการหลงมวัเมาในอบายมุขตางๆ สภาวะ
ปญหาตางๆที่เกิดขึ้นในชนบทอีสานกลายเปนแรงบันดาลใจสําคัญที่ทําใหพระสงฆกลุมหนึ่ง เขามา
ชวยแกไขปญหาและขจดัทกุขใหแกชาวบาน ซ่ึงมีพื้นฐานความสัมพันธกันเชิงเครือญาติเปนทุนเดมิ 
ประกอบกับพระสงฆเองยังมีแรงจูงใจภายในที่ตองการทาํงานพัฒนาสังคม คือคิดวาเปนหนาที่ของ
พระสงฆที่จะตองทํางานเพือ่แกไขปญหาใหแกชาวบาน พระสงฆบางสวนก็เปนผูที่ชอบเสียสละ
และรักทํางานเพื่อประโยชนสวนรวม และบางสวนตองการนําความรูทั้งทางโลกและทางธรรมที่ได
ศึกษาเลาเรียนและฝกปฏิบัต ิ มาสรางประโยชนใหแกชมุชน รวมทั้งพระสงฆอีกสวนหนึ่งยังเชื่อวา
การทํางานสังฆพัฒนานอกจากจะชวยเหลือชาวบานและชุมชนแลว ยังเปนบทบาททางสังคมที่จะ
ชวยฟนฟูสถานะของพระสงฆและวดัใหยงัคงความเปนศูนยกลางในการดําเนินชวีิตและวิถีชวีิตของ
ชาวบานสืบตอไป   
 ดังนั้นจึงกลาวไดวาแรงจูงใจในการทํางานพัฒนาของพระสงฆในภาคอีสาน ไมไดเปน
แรงจูงใจประการใดประการหนึ่ง แตมีแรงจูงใจหลายประการประกอบกนัทั้งปจจัยภายนอกและ
ภายใน ที่มีสวนผลักดันใหพระสงฆเขามาทํางานพัฒนาสังคม การวิเคราะหขอมูลสนามแมจะ
สามารถจําแนกแรงจูงใจภายนอกและภายใน พรอมทั้งจําแนกสัดสวนรอยละที่แตกตางกันได แตไม
สามารถสรุปความสําคัญของแรงจูงใจใดแรงจูงใจหนึ่งไดเพียงลําพัง เพราะสภาพปญหาและความ
ทุกขยากของชาวชนบทอีสานในแตละชุมชนนั้นไมมีความแตกตางกนัมากนัก พระสงฆในแตละ
ชุมชนยอมพบเห็นสภาพปญหาและความทกุขยากของชาวบานไดเชนเดียวกัน แตถาไมมีแรงจูงใจ
ภายในประกอบพระสงฆเหลานั้นทานก็จะไมสนใจทํางานพัฒนาชุมชนของทาน การศึกษาและ
วิเคราะหแรงจงูใจในการทํางานพัฒนาของพระสงฆ จึงจําเปนตองศกึษาวเิคราะหควบคูกันไปทัง้
แรงจูงใจทีเ่ปนปจจยัภายในและปจจยัภายนอก จึงจะสามารถเขาใจถึงแรงจูงใจในการทํางานสงัฆ
พัฒนาในภาคอีสานไดอยางชัดเจน 
 



บทที่ บทที่ 55  
แนวทาง เปาหมาย ปญหาและอุปสรรคแนวทาง เปาหมาย ปญหาและอุปสรรค
ในกิจกรรมในกิจกรรมสัสังฆพัฒนาในภาคอีสานงฆพัฒนาในภาคอีสาน  

 
 

 พระสงฆในภาคอีสานที่กําลังทํางานพัฒนาอยูในขณะนี้ แตละรูปตางกม็ีพื้นฐานความคิด
และแนวทางการทํางานพัฒนาเปนเฉพาะสวนตัวของทานเอง เพราะโดยสวนใหญพระสงฆที่เขามา
ทํางานพัฒนาจะเขามาทํางานดวยความสมัครใจของทานเอง ไมใชเปนการทํางานตามหนาที่ที่ไดรับ
มอบหมายจากคณะสงฆหรือภาครัฐ ความผูกพันกับคณะสงฆและภาครัฐอาจจะมีอิทธิพลตอการเขา
มาทํางานของพระสงฆนักพฒันาบาง โดยเฉพาะกับพระสงฆนักพัฒนาที่มีตําแหนงพระสังฆาธิการ
ระดับสูง แตงานพัฒนาไมไดถูกกําหนดใหเปนหนาทีแ่ละความรับผิดชอบที่เปนทางการของ
พระสงฆ การทํางานสังฆพัฒนาเปนความสมัครใจของพระสงฆแตละรูป แมหลายรูปอาจจะมี
แรงจูงใจวาการทํางานเปนหนาที่ทางสังคมที่พระสงฆจะตองเขามารับผิดชอบ แตหนาที่และความ
รับผิดชอบนี้เกิดจากความตระหนกัในบทบาทหนาที่ของทานเอง ไมใชหนาที่ที่ผูกพนัอยูกับ
สถานภาพและตําแหนงสังฆาธิการ ดังนั้นการทํางานของพระสงฆนักพัฒนาแตละรูปจึงมักจะมี
ลักษณะตางคนตางความคิด โดยเฉพาะในยุคแรกๆที่ยังไมมีความพยายามทีจ่ะสรางเครือขาย
พระสงฆนักพฒันา แมวาในระยะหลังนีจ้ะมีการรวมกลุมและเครือขายของพระสงฆนักพัฒนาใน
ภาคอีสาน เพื่อการสนับสนุนการทํางานรวมกัน แตการรวมกลุมและเครือขายกย็ังมีลักษณะแบบ
หลวมๆ คือไมสามารถกําหนดกรอบหรือเกณฑในการทํางานรวมกนัแบบเปนกลุมหรือเครือขาย
แบบทางการ เพราะรากฐานการทํางานสังฆพัฒนาเปนงานแบบอาสาสมัคร ดวยเหตุนี้ความแตกตาง
ในแนวทาง เปาหมาย และกิจกรรมการทํางานพัฒนาของพระสงฆในภาคอีสาน จึงยังคงมคีวาม
หลากหลาย และเปนประเด็นที่ควรจะตองทําความเขาใจใหลึกซึ้ง เพื่อที่จะนําไปสูการศกึษา
วิเคราะหบทบาทของพระสงฆนักพัฒนาทั้งในปจจุบนัและอนาคตไดอยางชัดเจน ซ่ึงผลการ
วิเคราะหในบทนี้จะจําแนกเปน 3 สวนสาํคัญคือ แนวทางและเปาหมายงานสังฆพฒันา กิจกรรม
สังฆพัฒนา และปญหาอุปสรรคในการทํางานสังฆพัฒนา โดยใชขอมูลจากผลการศึกษาวจิัยคร้ัง
ลาสุด (พ.ศ.2546-2547) เปนหลัก ดังรายละเอียดตอไปนี ้
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แนวทางและเปาหมายการพัฒนาของพระสงฆในภาคอีสาน 
งานพัฒนาของพระสงฆในภาคอีสานจะมแีนวทางและเปาหมายอยางไรนั้น มีปจจัยที่

เปนตัวบงชี้ทีสํ่าคัญคือตัวพระสงฆนักพัฒนา ชาวบาน ผูนําชุมชน และสภาพแวดลอมหรือเงื่อนไข
เศรษฐกิจสังคมในชุมชนนั้น เนื่องจากงานสังฆพัฒนาเปนงานอาสาพฒันาที่เปนผลมาจากแรงจูงใจ 
ความสนใจ และการตื่นตวัของพระสงฆเองเปนพื้นฐาน จึงเปนกระบวนการทํางานที่เกิดจากตวั
บุคคล ไมมีกลไกการควบคุมของรัฐหรือคณะสงฆเขามาเปนเงื่อนไขกําหนดแนวทางการทํางาน แต
อยางไรก็ตามความพรอมของชุมชน อันไดแกตัวชาวบาน ผูนําชุมชน ตลอดจนสภาพแวดลอมและ
ปญหาชุมชน  ลวนเปนปจจยัที่มีสวนในการกําหนดแนวทางและเปาหมายการทํางานของพระสงฆ
นักพัฒนา เพราะในกระบวนการทํางานทัง้หมดมิใชจะมีแตพระสงฆเทานั้นที่มีบทบาทสําคัญ และ
ในการทํางานพัฒนาพระสงฆก็มิไดทําเพื่อตนเอง แตเปนการทําเพื่อชาวบานและชมุชนเพื่อแกไข
ปญหาของชุมชน และปรับปรุงสภาพแวดลอมของชุมชนที่เหมาะสมตามเงื่อนไขทางเศรษฐกิจ
สังคมในแตละชวงเวลา 

จากผลการศึกษาขอมูลสนาม สามารถจําแนกแนวทางและเปาหมายการทํางานพฒันา
ของพระสงฆในภาคอีสานไดเปน 5 แนวทางหลัก ดังนี ้
             1. การพัฒนาจติใจนาํการพัฒนาวตัถุ 

การพัฒนาจิตใจเปนแนวทางการพัฒนาที่พระสงฆนักพัฒนาสวนใหญเนนเปนหลัก 
เพราะการทํางานของพระสงฆในฐานะเปนสาวกของพุทธศาสนาคือการเผยแผและจรรโลง
พระพุทธศาสนา การอบรมสั่งสอนประชาชนใหเปนคนดีละเวนความชั่วคือหนาที่เบื้องตนของ
พระสงฆ แตการพัฒนาจิตใจของพระสงฆนักพัฒนาไมใชเพียงการเทศนาสั่งสอนหรืออบรมธรรม 
หรือเปนผูประกอบพิธีกรรมทางศาสนาตามประเพณแีละวัฒนธรรมของชุมชน แตการพัฒนาจิตใจ
นี้มีเปาหมายสําคัญที่มุงไปสูการพัฒนาใหประชาชนเปนผูประพฤติดีและปฏิบัติชอบ ใหอยูใน
กรอบศีลธรรมจริยธรรม ใหรูจักเสียสละตนเองเพื่อประโยชนของสวนรวมมากกวาเพื่อประโยชน
สวนตน และเนนใหเกดิความสามัคคีในการทํางานของสวนรวม ซ่ึงทั้งหมดนีแ้มจะเปนเปาหมาย
การพัฒนาที่เปนนามธรรมทั้งสิ้น แตลวนมุงใหชาวบานเกิดการเปลี่ยนแปลงจากพฤติกรรมที่ไมดี
ไปสูความดี มีการแสดงออกทางกาย วาจา และใจที่ถูกตอง กระทําแตส่ิงที่ดีงาม ไมเบยีดเบยีนผูอ่ืน 
มีความเอื้ออาทรชวยเหลือซ่ึงกันและกัน มีการลดละเลิกในอบายมุข เกิดการพัฒนาสติปญญา 
สงเสริมการอยูรวมกนัอยางสงบสุข และการคํานึงถึงประโยชนของสวนรวม ซ่ึงสภาพสังคมเชนนี้
คือสังคมอุดมคติที่พระสงฆนักพัฒนาตองการจะพัฒนาใหเกิดขึน้ ดังนัน้การพัฒนาจติใจใน
ความหมายของพระสงฆนักพัฒนาจึงเปนรากฐานสําคัญ ที่จะนําไปสูการพัฒนาการพฒันาดานอื่นๆ
ตอไปได  
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การพัฒนาจิตใจของพระสงฆนักพัฒนานัน้ ใหความสําคัญกับวิธีเผยแผธรรมเพื่อความ
เขาใจของชาวบานทั้งทางโลกและทางธรรม ไมเนนเรื่องพิธีกรรมและการสวดมนต เพราะเห็นวา
ในพิธีกรรมและการสวดมนตนั้นตั้งแตตนจนจบพิธีชาวบานสวนมากไมเขาใจ จึงมสามารถเขาใจ
ในธรรมไดอยางลึกซึ้ง ควรใชวิธีการพูดอธบิายธรรมดวยการประยกุตใหเขากับสังคมปจจุบัน 
เพราะถายังสอนธรรมอยูอยางเดิม ไมสนใจสังคมวาเปนอยางไร ไมรูจกัการประยุกตหลักธรรม 
แลวจะนําธรรมที่เปนความจริงไปอธิบายเรื่องของชีวิตคนอยางไร ชาวบานกจ็ะไมเขาใจ นี่คือ
หลักการเบื้องตนของการพฒันาจิตใจ โดยมุงเนนการเทศนาอบรมสั่งสอนใหชาวบานไดรูและ
เขาใจวิถีชีวิตที่เหมาะสม ใชชีวิตอยางมีสติ ไมหลงมัวเมาในอบายมุข เมื่อชาวบานมีความรูความ
เขาใจในการใชชีวิตแลว เขาก็จะเดินไปตามเสนทางของการพัฒนาตนเอง ครอบครัว และสังคม 
โดยไมจําเปนตองมีใครมาคอยชี้นําการทํางาน เขาจะสามารถชวยเหลือตนเองได ไมเดือดรอนและ
ไมตองการความชวยเหลือจากใคร การพัฒนาจิตใจจึงเปนพื้นฐานสําคัญของการพัฒนาชุมชนใน
ดานอื่นๆ  (พระครูสุวัฒนวีรธรรม, สัมภาษณ, 18 กันยายน 2546)  

พระสงฆนักพฒันาบางรูปพยายามกระตุนการพัฒนาจิตใจเพื่อการพัฒนาชุมชน ดวยการ
รักษาบทบาทการเปนผูนําทางศาสนาและสังคมที่ดี โดยเริ่มจากการประพฤติธรรมใหแกชาวบาน
เกิดความศรัทธาเคารพรัก จนกลายเปนแบบอยางที่ดีของทั้งพระเณรในวัดและชาวบานในชมุชน 
จากนั้นจึงใหความรูดานการพัฒนาแกพระเณรและชาวบาน เพื่อใหเกิดการประสานรวมมือกนั
ทํางานพัฒนาชุมชนในดานตางๆ ทั้งยังพยายามชกัจูงชาวบานผานการเทศนและการพูดอบรมในทกุ
โอกาสที่มี ไมวาจะเปนเรื่องของโทษอบายมุข ปญหาความยากจน ปญหาของชุมชน และแนวทาง
ในการทํางานรวมกันเพื่อประโยชนของสวนรวม ตวัอยางเชนการเทศนส่ังสอนชาวบานและพระ
เณรในวัดสวางเลิงแสง (อ.ภเูวียง จ.ขอนแกน) ของพระอธิการอําคา ปญญาวโร (ปจจุบันคือพระครู
ปญญาสารโชติ) ในชวงที่ทานผลักดันกิจกรรมการพัฒนาเมื่อป 2526 เพื่อแนะนําการทํางานและการ
ปฏิบัติตนของพระสงฆและสามเณรที่สนใจการทํางานพัฒนาวา 

“พระสงฆจะตองเปนผูนําที่ทําตนใหเปนแบบอยางอันดีงามแกชาวบานและผูนําชุมชนอื่นๆ ทํา
ตนใหเปนประโยชนตอชุมชนและสังคมใหสมกับที่ชาวบานเกื้อกูลสนับสนุนใหพระเณรสามาร
ปฏิบัติธรรมสืบตอไปได พระสงฆควรวางตัวเปนมิตรและชักจูงจิตใจคนดวยความอดกลั้น 
เสียสละมีมารยาทดีงาม ทําตนเปนผูรับฟงความเห็นของชาวบานในทุกเรื่องทุกปญหา โดยไมยก
ตนขมวามีความรูเหนือกวา ตลอดจนยกยองสรรเสริญผูทําความดีในชุมชนอยูเสมอ จะทําให
ทานสามารถชักนําชาวบานพัฒนาชีวิตความเปนอยูของตนใหดีขึ้นจากที่เปนอยูเดิมไดโดยไม
ตองรอการพัฒนาจากภาครัฐ ถาพระสงฆสามเณรยังคิดวาตนเองนั้นเหนือกวาชาวบานและ
ชุมชน ไมเคารพความคิดและการตัดสินใจของชาวบาน การทํางานพัฒนาของเราก็จะไมไดรับ
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การตอบรับจากชาวบานและชุมชน ยากที่จะประสบความสําเร็จ การทํางานพัฒนาจะประสบ
ปญหาอุปสรรคอยางมากมาย” (พระอธิการอําคา ปญญาวโร, สัมภาษณ, 12 กันยายน 2526) 

โดยพื้นฐานแลวกลาวไดวาการพัฒนาจิตใจนั้นเนนแนวทางการพัฒนาคนกอน หลังจาก
นั้นเขากจ็ะชวยขยายแนวคิดออกไป คือตองพยายามสรางแนวรวมในการทํางานพัฒนา ตองพัฒนา
ดานจิตใจและคุณธรรมใหเขาเขาใจแนวคดิที่รูจักการเสียสละและทํางานเพื่อสวนรวมกอน ในการ
ทํางานใดๆกแ็ลวแตเมื่อคนพรอมที่จะพัฒนาตนเองแลว จึงคอยทําการพัฒนาดานอื่นๆและพฒันา
คนอื่นๆไดตอไป (พระครูถาวรคุณากร, สัมภาษณ, 6 สิงหาคม 2546)  

ถาหากพระสงฆใชแนวคิด “การพัฒนา” วาควรจะนําไปสูการมีชีวิตที่เจริญขึ้นหรือดขีึ้น 
แนวทางการพฒันาจิตใจนี้จะมองคําวา “เจริญ” หรือ “ดี” นี้หมายถึงเปนประโยชนตอชาวบาน ตอ
สวนรวม และตอส่ิงแวดลอม และแนวคิดในการพัฒนาจะตองนํามาใชในชีวิตไดจรงิ ทั้งนี้เพราะใน
สภาพสังคมปจจุบันนัน้จะเห็นวา “แนวคิดหรือหลักคดิมีมาก แตการกระทํามีนอย” หรือตรงกับที่
พระสงฆนักพฒันาบางรูปเรียกวา “ทฤษฎีมีมาก ปฏิบัติมีนอย”  ดังนั้นหลักการสําคัญของการพัฒนา
คือ ตอง “คิด ทํา สําเร็จ” ส่ิงสําคัญคือตองคิดใหได ทําใหได จึงจะทําสําเร็จได “คิดดีได ทําดไีด ทํา
สําเร็จได คือการพัฒนา”  (พระสิริพัฒนาภรณ, สัมภาษณ, 5 ตุลาคม 2546) ดังนั้นการคิดและการทํา
ตองมาดวยกันจึงจะนําไปสูความสําเร็จ  

อยางไรก็ตามเนื่องจากการพฒันาในปจจุบนัมีความกาวหนาดานวัตถุจนล้ําหนาจิตใจ เรา
จึงตองพัฒนาจิตใจของคนไมใหตกเปนทาสวัตถุ ทําอยางไรใหชีวิตสามารถปรับตัวอยูในกระแส
ของสังคมปจจุบันได หรือกลาวอีกนยัหนึ่งไดวาการพฒันาเปนการกระทําใหเจริญขึ้นหรือดีขึ้นดวย
การพัฒนาทั้งสวนที่เปนวัตถุและจิตใจ จึงจะเรยีกวาเปนการพัฒนาที่สมบูรณ เพราะชีวิต
ประกอบดวยสวนสําคัญทั้งสองสวนนี้ ฉะนั้นหากชวีิตขาดหรือดอยในสวนใดสวนหนึ่งไป ก็เรียก
ไมไดวาเปนชวีิตที่ดหีรือชีวติที่สมบูรณ ในทัศนะของพุทธศาสนาการพัฒนาตองมุงลดความโลภ
อยากมีอยากได หลีกเลี่ยงความรุนแรง และมุงการพัฒนาของจิตวิญญาณมากกวาของวัตถุ คือยิง่ลด
ความปรารถนาไดมากเทาไรการพัฒนายิ่งสําเร็จเทานั้น ไมใชการเพิม่พูนวัตถุเพื่อบําบัดความอยาก 
นี่แหละคือการพัฒนาจิตใจแบบชาวพุทธ ซ่ึงจะตองสรางความเขมแข็งภายในขึน้เปนอันดับแรก 
แลวความสุขและความรักในเพื่อนมนษุยกจ็ะเปนไปได กลาวคือเมื่อปจเจกชนกาวหนาขึน้เขาจะ
ชวยผูอ่ืนมากขึ้น 

การพัฒนาจิตใจจะเนนการใหความรูและใหธรรม ที่จะเปนประโยชนตอการอยูรวมกัน
ของคนในชุมชน แตการใหนีไ้มใชการใหโดยไมมีขอบเขต การใหนั้นจะตองมกีุศโลบายที่จะ
นําไปสูความสําเร็จของการพัฒนาวิถีชวีิตของคนในชุมชนทั้งดานวัตถุและดานจติใจ โดยเฉพาะ
อยางยิ่งการปลูกจิตสํานึกในการทํางานรวมกันของคนในชุมชน และการพึ่งตนเองของชุมชน 
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เพื่อใหเกิดการพัฒนาทั้งทางดานวัตถุและจติใจไปพรอมๆกัน “ถาเราพัฒนาเฉพาะในดานวัถตุ 
สังคมก็จะเอยีงหนักไปในทางวัตถุดานเดียว ถาเราพัฒนาแตจิตใจอยางเดียว สังคมกจ็ะเอยีงไปใน
ดานการมีศีลธรรมจริยธรรมแตขาดการตอบสนองความตองการจําเปนทางวัตถุ ถาพัฒนาหนกัไป
ในทางใดทางหนึ่งโดยเฉพาะ สังคมยอมขาดความสมดุล เมื่อสังคมขาดความสมดุล สังคมก็จะเอยีง
ไปสูความลมเหลวทางการพฒันา อยางสังคมปจจุบันไดรับการพัฒนาหนักไปในดานวัตถุ คนใน
สังคมก็ประสบความเดือดรอน ชิงดีชิงเดนกัน และขาดความเอื้ออาทรกัน เพราะวตัถุนิยมทําใหคน
แกงแยงเอารัดเอาเปรียบ จนกลายเปนสังคมเสื่อมทราม เราจึงควรจะหนัมาพัฒนาจติใจมากขึ้น ให
เกิดความสมดลุในการดําเนนิชีวิตทั้งดานวัตถุและจติใจ เรียนรูที่จะใชชีวิตในสังคมอยางเหมาะสม
ทามกลางความเจริญทางวัตถุ โดยไมเกิดปญหาสังคม” (พระครูประจักษสิทธิธรรม, สัมภาษณ, 17 
กันยายน 2546)  

การพัฒนาทางวัตถุถือเปนเครื่องมือใหความสะดวกสมบูรณทางกาย แตการพัฒนาทาง
จิตใจนั้นเปนการพัฒนาดานศีลธรรม คุณธรรม และสติปญญา ศีลธรรมและคุณธรรมเปนเครื่อง
กําหนดขอบเขตการใชเครื่องมือและสิ่งอํานวยความสะดวกเหลานั้นใหถูกใหควร สวนสติปญญาจะ
เปนเครื่องชวยพัฒนาเครื่องมอืและศีลธรรมคุณธรรมใหดยีิ่งขึ้น จึงตองมีการพัฒนาทั้งทางวัตถุ 
จิตใจ และสติปญญา เพราะถามีเครื่องมือทางวัตถุอยางดี แตไมมีศีลธรรมคณุธรรมกํากับก็อาจจะใช
ในทางทําลายลางกัน การปฏิบัติรักษาศีลธรรมคุณธรรมโดยขาดสตปิญญา และขาดเครื่องมือที่
เหมาะสมกจ็ะทําประโยชนอะไรใหแกสังคมไมไดมาก และยิ่งถาขาดคุณธรรมศีลธรรมก็อาจจะใช
สติปญญาไปในทางลบและกอโทษแกสวนรวมได เชน ทุจริตคอรัปชั่น  
 “เมื่อพูดถึงการพัฒนาจิตใจในปจจุบัน...เรากําลังพูดถึงบทบาทหนาที่ของสถาบันสงฆใน
สังคมยุคใหม ซ่ึงเปนสังคมที่บานเมืองมีการพัฒนาขึ้นมามาก โดยเฉพาะทางวัตถุที่สงผลใหเกิดการ
แขงขันกันสูงทางเศรษฐกิจ และยังสงผลกระทบตอไปถึงชุมชนและครอบครัว วัฒนธรรมประเพณี
หลายอยางก็ไดรับผลกระทบ เราจะพบปญหากันมากทีสุ่ดก็คือ ปญหาที่คนในสังคมคิดไมไดคิดไม
เปน คนมีความเหน็แกตัวกันมากขึ้นเพราะคนคิดไมเปน ขาดความรูความเขาใจในชีวิตตนเอง 
ตองการธรรมะเขาไปชวยเปนยา ทั้งหมดเหลานี้ตองการธรรมะเขามาชวยเหลือ คนเราถาขาดธรรมะ
และขาดสติปญญา ก็อาจจะทําในสิ่งที่ไมเหมาะสม อยางเชนเหน็ลูกววัคลอดออกมามีขา 5 ขา ก็ไป
กราบไหว ไปขอหวย ไมมีใครบอกวาอยางนี้ไมถูกกับหลักศาสนา ไมใชธรรมะ ไมใชทางพนทกุข 
นี่คือเหตุจําเปนอยางหนึ่งที่เราตองเผยแผธรรมะในเรื่องตางๆ การกระทําตางๆ พระสงฆควรมีสวน
สําคัญในการอธิบายเรื่องเหลานั้น เพื่อนําไปสูการเกิดปญญาที่จะนํามาปฏิบัติอยางเหมาะสม ส่ิงใด
ไมถูกตองก็สอนใหคิดใหถูกตอง โดยเฉพาะพระสงฆเองยิ่งไมควรสงเสริมใหคนเกิดความงมงาย
มากขึ้น” (พระสิริพัฒนาภรณ, สัมภาษณ, 5 ตุลาคม 2546) 
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ดังนั้นแนวทางการพัฒนาที่เหมาะสมจึงควรจะดําเนินการดังนี ้
1)  พัฒนาทางวัตถุ คือพัฒนาการทํามาหากนิ หรือดานปจจัยส่ี ซ่ึงเปนความตองการ

พื้นฐานของมนุษย 
2)  การพัฒนาจิตใจ โดยสอนธรรมเพื่อใหคนเปนคนดแีละอยูรวมกันในสังคมอยางเปน

สุข สอนศีลธรรมจริยธรรมใหคนรูจักประยุกตเอาศลีธรรมจริยธรรมมาใชในชวีติประจําวนัอยาง
เหมาะสม 

3)  การพัฒนาสตปิญญา เพื่อใหคนมีปญญารูเห็นและเขาใจความเปนจรงิ และสามารถ
พิจารณาตดัสินสิ่งตางๆ บนพื้นฐานของขอเท็จจริงและเหตุผล รูจักเลอืกกระทําในวถีิที่ไม
เบียดเบยีนผูอ่ืนและสวนรวม  

กลาวสรุปไดวา การสงเสริมใหคนในชุมชนยึดมัน่ในหลักศาสนธรรม มีการปฏิบัติตาม
พระธรรมและคําสอน ตลอดจนรักษาวัฒนธรรมที่ดีงามของชุมชน จึงเปนแนวทางหลักที่ใชในการ
พัฒนาจิตใจ เพื่อใหทุกคนมพีฤติกรรมทางคุณธรรมที่พึงประสงค อาทิ มีปญญารูจักการแกปญหา
ในทิศทางที่ถูกตอง มีความขยัน อดทน ประหยดั ซ่ือสัตย รูจักเสียสละ เอื้อเฟอเกื้อกลูตอผูอ่ืน ออน
นอม กตัญู และอ่ืนๆ อันจะกอใหเกิดประโยชนตอตนเองและสังคม เพราะการกระทําดีริเร่ิมไดที่
ตัวบุคคล ซ่ึงเปนหนวยที่เล็กที่สุดของสังคม และสามารถสงผลใหเกิดการเปลี่ยนแปลงที่ดีขึ้นใน
สังคมโดยสวนรวมได  

การดําเนนิกิจกรรมสังฆพัฒนาที่เนนการพฒันาดานจิตใจเปนหลักนี ้ เปนแนวทางการ
พัฒนาที่พระสงฆนักพัฒนาทกุยุคทุกสมัยใหความสําคัญ แตกลาวไดวาพระสงฆนักพัฒนาในยคุ
แรกๆกอนที่องคกรพัฒนาเอกชนจะเขาไปมีบทบาทสําคัญในการผลักดันการทํากจิกรรมสังฆพัฒนา
ในภาคอีสาน มีแนวทางการพัฒนาจิตใจนําการพัฒนาวัตถุที่เห็นไดชัดเจนไดมากกวาชวงเวลาอืน่ๆ 
โดยมีแนวทางการพัฒนาจิตใจดวยการสงเสริมการปฏิบัติธรรม เพื่อปราบสิ่งที่หลวงพอนาน สุทธ
สีโล (วัดสามคัคี อ.เมือง จ.สุรินทร) เรียกวา “วัชพืชในจิตใจ” คือโลภ โกรธ หลง ใหได ซ่ึงหลวงพอ
นานสรุปการพัฒนาจิตใจวา “เปนการเตรียมคนใหพรอมที่จะเสียสละเพื่อสวนรวม เมื่อชาวบาน
พรอมแลวก็จะเริ่มใหชาวบานไดคิดกันวาปญหาของชุมชนคืออะไร และชุมชนมีความตองการ
จําเปนอะไร จากนัน้คอยคิดไตรตรองดวูาจะเริ่มแกไขปญหากันอยางไรดี จึงจะแกไขปญหาของ
ชุมชนได และสามารถจะตอบสนองความจําเปนพืน้ฐานของชุมชนได เพื่อสรางสรรคประโยชน
ใหแกสวนรวมได ทั้งนีก้ารพัฒนาจิตใจจะเริ่มจากการรักษาศีลและปฏิบัติธรรมใหคนเปนคนด ี รูวา
การทําความดคีวรทําอยางไร เพื่อที่จะนําไปสูการมวีิถีชีวิตที่ดแีละการอยูรวมกนัอยางสุขสงบ” 
(พระครูพิพิธประชานาถ, สัมภาษณ, 6 กันยายน 2546) โดยนยันี้การพัฒนาจิตใจก็คือ ถาชาวบาน
เขาใจธรรมและรูจักที่จะนําไปปฏิบัติไดอยางเหมาะสม ก็จะสามารถนําธรรมไปประยุกตใน
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ชีวิตประจําวันและการทํางานทุกอยาง นอกจากจะไมทําใหเกิดปญหาแลวยังจะเปนฐานสําคัญใน
การแกไขปญหาตางๆใหลุลวงไปได ดังนัน้การพัฒนาจติใจที่พระสงฆนักพัฒนานํามาใชนั้น ไมใช
เพียงการสอนใหเปนคนดี แตเปนการดําเนินการเพื่อพฒันาคนใหมีความพรอมตอการพัฒนาตนเอง 
ดวยการใชหลักธรรมของพุทธศาสนามาเปนแนวทางในการพัฒนาตนเองและพฒันาชุมชน โดย
เนนกนัมากในเรื่องเมตตาธรรมและการเสยีสละ ซ่ึงจะเปนรากฐานใหชาวบานไมเหน็แกประโยชน
สวนตนดวยการเบียดเบยีนผูอ่ืน และมารวมกันทํางานเพือ่ประโยชนสวนรวมเปนสําคัญ การพัฒนา
ชุมชนก็จะสําเร็จไดดวยด ี

พระครูศีลวราภรณ (วัดโนนเมือง อ.ขามสะแกแสง จ.นครราชสีมา) ซ่ึงเริ่มทํากิจกรรม
การพัฒนาในป 2520 ไดกลาวสรุปถึงแนวทางการทํางานพัฒนาจิตใจของทานวา “พัฒนาให
เจริญกาวหนา ปรับสภาพของสังคมใหมีชีวิตชีวา นําหมูประชาใหหนัหนาเขาหาวดั ขัดเกลากิเลส 
ลดละและเลิกอบายมุข ใชหลักพุทธธรรมนําพา มุงพฒันาชีวิตสูอิสรภาพ” (พระครูศีลวราภรณ, 
สัมภาษณ, 17 กรกฎาคม 2546) ทั้งนี้งานพัฒนาจิตใจทีท่านดําเนนิการจึงมีหลายเปาหมายประกอบ
กันไป ไดแก 

1) พัฒนาคนทุกเพศทุกวัยใหเขาใจธรรมะ เพื่อใหเขาสามารถนําไปใชในชีวิตประจําวัน 
และการประกอบกิจกรรมตางๆอยางเหมาะสม ไมเบียดเบยีนและเอารัดเอาเปรียบกันและกัน 

2) ยกระดับการศึกษาทั้งทางโลกและทางธรรม ใหสอดคลองกับการดาํรงชีพในเสนทาง
ที่ถูกตอง ไมเกียจคราน รูจกัประกอบอาชีพสุจริต ไมหลงมัวเมาในอบายมุข จนกาวไปสูเสนทาง
แหงความเสื่อม 

3) ยกระดับปจจัยส่ีใหชาวบานพอกินพอใช เนนความขยัน ประหยดั รูจักใชจาย รูจัก
เพาะปลูกและทํากิน เพื่อใหครอบครัวมีปจจัยส่ีที่พรอม ไมขาดแคลนปจจัยพืน้ฐานในการดํารงชวีิต 

4) พัฒนาสุขอนามัยของครอบครัว และรักษาสภาพแวดลอมที่ดีของชุมชน เปนการ
ยกระดับมาตรฐานชีวิตและการมีคุณภาพชวีิตที่ดีของคนในชุมชน (พระครูศีลวราภรณ, สัมภาษณ, 
17 กรกฎาคม 2546) 

ภายหลังจากทีอ่งคกรพัฒนาเอกชนเขามามบีทบาทสําคัญในกระบวนการสังฆพัฒนามาก
ขึ้น การพัฒนาจิตใจเริ่มขยายจาการเนนทีต่ัวบุคคลมาสูการพัฒนาการทํางานรวมกนัในรูปกลุมหรอื
องคกรชมชนดวย อยางเชนแนวทางการพัฒนาจิตใจของพระครูพิพฒันพิบูลย (วดัศิริธรรมพัฒนา 
อ.สุวรรณคูหา จ.หนองบวัลําภู) ซ่ึงเริ่มทํากิจกรรมเมื่อป 2524 คือเนนการทํางานเพือ่ใหประชาชนมี
ความสามัคคีและการมีสวนรวมในการพัฒนาตนเอง และเนนแนวคิดการสรางคนไมสรางวัตถุ เปน
การ “สอนคนใหเปนคน” ใหตระหนักรูแนวทางการดําเนินชีวิตทีเ่หมาะสมในหลายๆดานกลาวคือ 
1) ชาวบานรักถ่ินฐาน 2) ชุมชนอยูรวมกันอยางสันติ 3) ใชทรัพยากรที่มีอยูในชุมชนใหเกดิ
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ประโยชน บนพื้นฐานเศรษฐกิจพอเพยีงและอิงอยูกับธรรมชาติ 4) เกิดกระบวนการทํางานในรปู
กลุม และ 5) ไมวิ่งตามระบบทุนนิยมและบริโภคนิยม (พระครูพิพัฒนพบิูลย, สัมภาษณ, 6 มิถุนายน 
2546) 
             2. แนวทางการพึง่ตนเอง 

การพึ่งตนเองเปนแนวทางการพัฒนาที่อยูบนพื้นฐานความคิดที่วา โดยธรรมชาติแลว
อยางนอยที่สุดคนทุกคนยอมมีปญญาและความสามารถที่จะตอสูดิ้นรนเพื่อความอยูรอดของตนเอง 
ทั้งที่สาเหตุที่ชาวบานบางครอบครัวตองอยูในฐานะยากจนชวยตนเองไมไดทุกวันนี ้ ก็เพราะพวก
เขาถูกปดกั้นโอกาสที่จะพัฒนาตนเองบนพื้นฐานปจจัยแวดลอมและวฒันธรรมของชุมชนนั้นเอง 
การพัฒนาจึงไมควรเปนการหยิบยื่นหรือยดัเยยีดจากสวนกลางหรือคนภายนอกลงสูชุมชน การ
พัฒนาเพื่อใหเกิดการพึ่งตนเองนั้น เปนความพยายามที่จะสรางเสริมใหประชาชนไดใชศกัยภาพ
และความสามารถของตนเองในการแกไขปญหาโดยไมตองพึ่งหนวยงานของรัฐหรือองคกรพัฒนา
เอกชน แตถาหนวยงานหรอืองคกรจากภายนอกเหลานีจ้ะเขามาสนับสนุน อาจจะเขามาชวยเสรมิ
ใหชาวบานมีศกัยภาพและความสามารถที่จะชวยเหลือตนเองไดเพิ่มขึน้ การสงเสริมนี้อาจเปนการ
เสริมในดานความรูหรือเทคนิคการทํางานพัฒนาตางๆ โดยยังคงเนนใหชาวบานสามารถคิดหา
วิธีการที่จะแกไขปญหาหรือปรับปรุงเปลี่ยนแปลงเงื่อนไขตางๆ ใหเหมาะสมกบัทรัพยากรและ
สภาพแวดลอมของชุมชนนัน้เอง 

การพึ่งตนเองนี้เปนความพยายามที่จะพัฒนาชุมชนบนเงือ่นไขสําคัญ 2 ประการคือ การ
ทํากิจกรรมการพัฒนาบนพืน้ฐานทรัพยากรที่มีอยูในทองถ่ิน และดําเนินกิจกรรมโดยชาวบานใน
ชุมชนเอง ไมใชใหบุคคลภายนอกเขามาเปนผูกําหนดการทํางานพัฒนาของชุมชน เพราะชาวบาน
เปนผูที่รูขอมูลและปญหาของชุมชนดีกวาคนนอกชุมชน การทํางานพฒันาชุมชนจึงควรใหชาวบาน
เปนหลักในการดําเนินการพฒันากันเอง ดงัเชนที่หลวงพอนาน สุทธสีโล (วัดสามัคคี อ.เมือง จ.
สุรินทร) ใหขอเสนอแนะวา “[พระสงฆนักพัฒนา] ...จะตองยอมรับในหลักการพฒันาหมูบานที่
ควรมาจากความตองการของชาวบานเปนพื้นฐาน บนเงื่อนไขทรัพยากรที่มีอยูในทองถ่ิน และการ
รวมมือดวยการพึ่งตนเองของชาวบาน ไมใชใหบุคคลภายนอกหรือความปรารถนาดีจากภายนอกมา
เปนตัวกําหนดงานพัฒนา หลวงพอจะย้ําอยูเสมอวา การพัฒนาหมูบานไมใชแคการระดมทุน แต
จะตองสรางความมั่นใจใหกบัชาวบานดวย เปดโอกาสใหชาวบานไดแสดงออกมากที่สุดในการ
ตัดสินใจ และรวมกันทํางานตางๆเอง จึงจะตอบสนองความตองการของชาวบานได และแกปญหา
ของชาวบานได (พระครูพิพธิประชานาถ, สัมภาษณ, 6 กันยายน 2546) การพัฒนาที่ตองพึ่งพิงคน
ภายนอก จึงเปนการพัฒนาที่ไมสามารถแกไขปญหาของชุมชนไดอยางยั่งยืน เพราะเมื่อโครงการที่
เขานําเขามาดําเนินการเสร็จส้ินพวกเขาก็จะออกไปจากชมุชน และไมวาโครงการนัน้จะสําเร็จหรือ
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ลมเหลวพวกเขาก็จะออกไปจากชุมชน แตชาวบานยังคงตองอยูกันตอไปไมวาโครงการนั้นจะ
สําเร็จหรือลมเหลวก็ตาม การพัฒนาจึงไมควรที่จะใหคนภายนอกมาเปนผูกําหนดใหคนในชุมชน
ตองปฏิบัติตาม แตควรจะสงเสริมใหชาวบานสามารถพึ่งตนเองมากกวา 

พระสิริพัฒนาภรณ (วัดเขื่องกลาง อ.เขื่องใน จ.อุบลราชธานี) กลาวถึงแนวทางการ
พึ่งตนเองวาเปนหลักธรรมของพุทธศาสนา ที่สอนใหคนไทยยึดถือปฏิบัติมานาน แตปรากฏวา
ไมไดรับความสนใจนําไปปฏิบัติกันอยางจริงจัง การทํางานของพระสงฆนักพัฒนาจึงควรจะใช
หลักธรรมนี้เปนหลักในการสนับสนุนการพัฒนาชุมชน หลวงพอทานอธิบายวา “พระพุทธศาสนา
นั้น เนนคําสอนใหทกุคนตองฝกฝนตนเองและพัฒนาตนเองเปนเบื้องแรกเพื่อใหสามารถพึ่งตนเอง
ได ใหผูอ่ืนพึ่งได และใหตางคนตางพึง่พากันและกนั หลักคําสอนของพระพทุธองคจึงชื่อวา 
"สิกขา" คือเปนระบบการศกึษา ระบบฝกฝนตนเอง ดวยความพากเพียรของตนเอง ดวยสติปญญา
ของตนเอง ไมตองพึ่งพาอํานาจศักดิ์สิทธิ์ใดๆมาดลบันดาลในการฝกฝน ทุกคนตองพึ่งตนเอง ธรรม
เปนเพยีงเครื่องชี้แนะแนวทางใหเดินเทานัน้ ชี้วาทางนีด้ีหรือทางนี้ไมดี แตผูฝกฝนจะตองเดินดวย
ตนเอง พิสูจนผลดวยตนเอง ทั้งนี้ในการฝกฝนเองผูฝกตองรูจักคิดวนิิจฉัย ใชปญญาในการพิจารณา
เกี่ยวกับปญหาและความสัมพันธระหวางบุคคลและสังคม ถาแตละคนคิดเปน ทําเปน และแกปญหา
เปน ในทางธรรมเรียกวา “โยนิโสมนสิการ” หรือคิดโดยอุบายอนัแยบคาย คือ 1) คิดเปนระเบยีบ 
(ปถมนสิการ) 2) คิดถูกวิธี (อุปายมนสิการ) 3) คิดเปนเหตุเปนผล (การณมนสิการ) และ 4) คิดเรา
กุศล (อุปปาทกมนสิการ)” (พระสิริพัฒนาภรณ, สัมภาษณ, 5 ตุลาคม 2546) 

พระครูพัฒนกจิจานยุุต (วัดหวยบง อ.ดานขนุทด จ.นครราชสีมา) เปนพระสงฆนักพัฒนา
อีกรูปหนึ่งที่สนับสนุนแนวทางการพึ่งตนเองในการพัฒนา โดยเลาถึงการทาํงานพัฒนาใน
ระยะแรกๆของทานวา “ในตอนแรกที่ทํางานพัฒนานัน้ หลวงพอกใ็ชเทคนิคงายๆในการทํางานคือ
การผสานใจชาวบานใหได โดยชวงแรกๆที่ทํางานพัฒนาจะประชุมชาวบานเพือ่ขอความเห็นตอ
การทําโครงการตางๆ วาเขาเห็นดวยไหมหรือเปนที่ตองการของชาวบานหรือไม ใครมีทรัพยากร
อะไรที่จะเอาไปรวมดวยไดกใ็หเอาไป มีเครื่องมือก็เอาไป ไมมีก็เอาแรงไป ชวงนั้นคลุกคลีกบั
ชาวบานมาก รวมกันทํางานในหลายๆกิจกรรม ทํากันเอง ไมไดขอความชวยเหลือจากใคร และ
กอใหเกิดความเปลี่ยนแปลงหลายดานในชมุชน” (พระครูพัฒนกิจจานยุุต, สัมภาษณ, 7 สิงหาคม 
2546) หลวงพอทานยังอธบิายเพิ่มเติมวาในตอนแรกทานก็ทํางานพฒันาดวยแนวทางนี้ โดยไมได
สนใจวาเขาจะเรียกวาเปนการพึ่งตนเองหรอืไม แตทําไปดวยความคิดที่วาถาไมทําเชนนี้ก็จะพัฒนา
แกไขปญหากนัเองไมได หนวยงานของรัฐก็เขาไปดแูลไมทั่วถึง องคกรเอกชนกย็ังไมมีใครเขาไป
ชวยเหลือ ถาพระสงฆไมพาชาวบานพัฒนากันเอง ชาวบานกต็องอยูกับปญหาที่เกิดขึน้เชนนั้น
ตลอดไป 
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นอกจากนี้พระครูพัฒนกจิจานุยุต ยังไดสนับสนุนการพัฒนาตามแนวทางการพึ่งตนเอง
ของชาวบานและชุมชนวา “การพัฒนาตองเปนการสรางเสริมใหชาวบานรูจักแกไขปญหาและขจดั
ปญหาดวยตนเอง รูจักจัดหาสิ่งที่ถูกตองดีงามมาทดแทน มาเสริมสรางประโยชนสุขใหเกิดขึ้น และ
ปกปองประโยชนสุขไมใหถูกริดรอนทําลาย เราจะทาํอะไรก็ตามควรใหชาวบานพึ่งตนเองได ถา
เขารวมมือพัฒนากันเองไดแลว พระสงฆกไ็มตองเขาไปชวย รัฐและองคกรตางๆก็ไมตองเขามาชวย 
เขาจะทํากนัเองได ดูแลกันเองได นั่นจึงเปนการพัฒนาทีแ่ทจริง”  

พระอธิการทับทิม อนาวิโล (วดัใหมศรีมากทอง อ.เมือง จ.สุรินทร) ใหแนวคดิเกีย่วกบัการ
ทํางานพัฒนาเพื่อการพึ่งตนเองของชาวบานวา “...พยายามคิดหาวิธีการและยุทธศาสตรที่จะนําไปสู
เปาหมาย เพื่อการแกไขปญหาและตอบสนองความตองการของชาวบาน โดยเฉพาะในเรื่องที่
ชาวบานถูกเอารัดเอาเปรียบในลักษณะเบีย้หวัแตก เมือ่กอนชาวบานเอื้ออาทรกัน มีการชวยเหลือ
กัน พอมีเร่ืองเศรษฐกิจเขามา ชาวบานมีการแขงขันกันทาํมาหากินและใชเลหเหล่ียมในการแสวงหา
ผลประโยชน ความเอื้ออาทรก็หายไป ปญหาที่เกิดขึน้เดนชัดในชุมชนก็คือ “รวมตัวกันยาก” และ
อยูรวมกนัแบบมือใครยาวสาวไดสาวเอา ระบบอุปถัมภที่เคยมใีนอดีตเปลี่ยนมาเปนเพื่อประโยชน
สวนตน ดังนัน้การพัฒนาของหลวงพอ จงึเนนเพื่อใหชาวบานสามารถพึ่งตนเองไดบนพื้นฐานการ
ชวยเหลือซ่ึงกนัและกนั ไมเอารัดเอาเปรียบกัน” (พระอธิการทับทิม อนาวิโล, สัมภาษณ, 4 กนัยายน 
2546) 
             3. แนวทางการพัฒนาคุณภาพชีวติของประชาชน 

ปญหาชีวิตความเปนอยูถือเปนปญหาพื้นฐานที่ชาวชนบทอีสานประสบอยู พระสงฆ
นักพัฒนาสวนมากจึงเนนการพัฒนาที่มุงสรางเสริมชีวิตความเปนอยูที่ดีของประชาชน และมุง
พัฒนาใหเกดิการปรับปรุงการยกระดับมาตรฐานชีวิตความเปนอยูของประชาชนใหดีขึ้น เพ่ือ
นําไปสูการมีคุณภาพชวีิตทีด่ ี โดยเงื่อนไขสําคัญที่พระสงฆนักพัฒนาตามแนวทางนีย้ึดถือรวมกนั
คือ แตละกจิกรรมการพัฒนาจะตองไมมุงดําเนินการเพยีงเพื่อใหเกดิการเพิ่มรายได หรือการสราง
ความเจริญทางวัตถุ โดยไมสนใจวิถีชวีิตของประชาชนที่เหมาะสมกบัสังคมและวฒันธรรมทองถ่ิน 
และแตละกิจกรรมการพัฒนาควรจะตองดาํเนินงานใหสอดคลองกันไปกับสภาพสังคมและ
วัฒนธรรมของชนบทอีสาน แตประเดน็ที่สําคัญคือ พระสงฆทานมองการมีคุณภาพชีวติวาเปน
อยางไร และทานจะทําอยางไรเพื่อใหชาวบานและชุมชนมีคุณภาพชีวติที่ดีขึ้น 

แนวทางหนึ่งที่พระสังฆพัฒนาในภาคอีสานกลุมนี้เนนมาก คือพัฒนาชีวิตความเปนอยู
ในทุกๆดาน ทั้งในดานการทํามาหากิน โอกาสทางการศึกษา ความเปนระเบียบเรยีบรอยของชุมชน 
และการยดึถือการมีคุณธรรมในการอยูรวมกัน อยางเชน พระครูปริยัติยานุสิฐ (วดัมวงสามสิบ อ.
มวงสามสิบ จ.อุบลราชธานี) กลาวสรุปถึงแนวทางการทํางานของทานวา “ส่ิงใดที่ทําให
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เปล่ียนแปลงไปจากเดิมและมีประโยชนตอหมูบานและตอสังคมโดยรวม ทําใหสภาพหมูบานและ
สังคมเปลี่ยนไปในทางที่ด ี และสามารถชวยใหความเปนอยูของชาวบานดีขึน้ ลวนเปนงานที่
พระสงฆควรจะทํา ไมวาจะเปนกิจกรรมทางศาสนา การศึกษา สาธารณประโยชน ดานอาชีพ และ
อ่ืนๆ” (พระครูปริยัติยานุสิฐ, สัมภาษณ, 11 กรกฎาคม 2546) 

พระสงฆนักพฒันาสวนหนึ่งใหความสําคญักับคุณภาพชีวิตในแงการเขาถึงและความ
พรอมในดาน ส่ิงจําเปนพืน้ฐานในการอุปโภคบริโภค แมวากิจกรรมนั้นจะเปนการสรางถาวรวัตถุ 
อยางเชนการสรางประปาหมูบานหรือบอน้าํบาดาลเพื่อใหชาวบานมีน้าํสะอาดใช การสงเสริมการ
สรางสวมเพื่อสุขอนามัยที่ดขีองชาวบาน การสรางหรือปรับปรุงถนนหนทางเพือ่ใหชุมชนสะอาด
และเปนระเบยีบเรียบรอย หรือการสรางโรงเรียนและอาคารเรียนเพื่อใหเดก็ไดมีสถานที่เรียนที่
สะอาดและปลอดภัย เปนตน อยางเชนพระสงฆนักพัฒนาหลายรูปในแนวทางการพฒันานี้กลาววา 
“เนนการสรางถนน ขุดสระน้ํา ขุดบอน้ํา เพื่อสรางพลานามัยที่ดีของชาวบาน...” “การสรางโรงเรียน 
การสรางถนนหนทางใหสะดวกสบายขึ้น และสรางสภาพแวดลอมของวัดและหมูบานใหสะอาด
ขึ้นดีขึ้น” แนวทางการพฒันาเชนนี้สะทอนออกมาใหเห็นไดชัดมากจากกิจกรรมการพัฒนาของ
พระสงฆนักพฒันาในชวงระหวางกอนป 2523 แตเร่ิมลดนอยลงหลังจากป 2524 ซ่ึงจะเห็นได
ชัดเจนในการวิเคราะหในประเด็นกิจกรรมสังฆพัฒนาที่จะนําเสนอในสวนตอไป 

อยางไรก็ตามมีพระสงฆนักพัฒนาบางรูปที่มีแนวทางการพัฒนานี้ แตมไมไดนําเสนอ
ความเปนรูปธรรมของแนวคดิคุณภาพชีวิตในมุมมองที่ไมชัดเจนวาคุณภาพชีวติคืออะไร อยางเชน
พระมหาวิสารท กิตติโสภโณ (วัดทัพปาจกิ อ.พยัคฆภูมพิิสัย จ.มหาสารคาม) ที่มีแนวความคดิใน
การพัฒนาวา “พระสงฆควรยึดภาวะเปนผูนําทางปญญาและคุณธรรม โดยความเปนผูนํานี้ตองเปน
การเกื้อกูลตามพระธรรมวนิัยใหเกดิประโยชนสุขแกสวนรวมตามหนาที่ทางสังคมของพระสงฆ ซ่ึง
ไดแกการปฏิบัติกิจกรรมตางๆ ใหสอดคลองกับความตองการของสังคม โดยมุงใหเกิดประโยชน
สุขแกสวนรวมที่ตั้ง อะไรที่จะทําใหชาวบานมีความเปนอยูที่ดีขึ้น ควรทําทั้งสิ้น...” (พระมหา
วิสารท กิตติโสภโณ, สัมภาษณ, 15 กันยายน 2546) ทั้งนี้พระมหาวิสารททานมองเรื่องการมีความ
เปนอยูที่ดีขึน้ในแงการตอบสนองความตองการจําเปนของคนในชุมชน แตไมไดใหความหมายที่
ชัดเจนกับการมีคุณภาพชวีิตที่ดีวาควรเปนอยางไรบาง แนวทางการพัฒนาของทานจึงขึ้นอยูกับ
สภาวะปญหาและความตองการจําเปนของชุมชนในแตละชวงเวลา และกจิกรรมการพัฒนาของ
ทานจึงมีการและเปลี่ยนแปลงไปตามกระแสความเปนไปของสังคมและเศรษฐกิจภายในชุมชนนั้น
เปนรากฐานสาํคัญ 
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           4. แนวทางการการพฒันาแบบบูรณาการและการมีสวนรวมของชุมชน 
ในกระบวนการพัฒนาชนบทที่ผานมา ประเดน็หนึ่งที่ถูกวิพากษวจิารณกนัมากคือ

ชาวบานไมไดมีสวนรวมในการพัฒนาอยางแทจริง การมีสวนรวมที่เกดิขึ้นเปนเพียงการมีสวนรวม
ในขั้นตอนการปฏิบัติงาน แตในขั้นตอนที่สําคัญอื่นๆ โดยเฉพาะขั้นตอนการรวมคิด กําหนด
โครงการ วางแผนปฏิบัติงาน และการติดตามผลโครงการนั้น ชาวบานมักจะไมมีโอกาสไดเขารวม
เลย การมีสวนรวมของประชาชนถือเปนเงื่อนไขหนึ่งทีสํ่าคัญตอความสําเร็จหรือลมเหลวของการ
พัฒนา การมสีวนรวมที่กลาวถึงนี้หมายถึงชาวบานมีสวนรวมในทุกขัน้ตอน คือทั้งรวมคิด รวมกนั
ตัดสินใจ รวมกําหนดแผนงาน ปฏิบัติงานรวมกันทกุระยะ และการตดิตามผลการปฏิบัติงาน ไมควร
เวนขั้นตอนใดเลย ทั้งนี้เพราะการพัฒนาที่ยั่งยืนที่สุดนัน้ ควรเกิดจากพลังและความสามารถของ
ชาวบานที่ไดผนึกกําลังรวมกนัพัฒนาชุมชนของพวกเขาเอง การเปดโอกาสใหประชาชนไดมีสวน
รวมในการคิด วางแผน และตัดสินใจเอง จะทําใหสามารถกําหนดโครงการพัฒนาที่สอดคลองกับ
ความตองการจําเปนของชาวบานและปญหาที่ชุมชนประสบอยูในขณะนั้น และที่สําคัญทําให
ชาวบานมีความรูสึกวาเปนสวนหนึ่งและรวมเปนเจาของผลผลิตของการพัฒนานั้นดวย การพัฒนา
ที่ผานมาชาวบานมักเปนเพียงผูถูกกําหนดใหทํา หรือแสดงบทบาทในโครงการพัฒนานั้นตามกรอบ
ที่รัฐหรือองคกรภายนอกกําหนด บางครั้งประชาชนและผูนําตองรูสึกฝนใจที่ตองเขารวมใน
กิจกรรมนั้นๆ แตหลีกเลีย่งไมได จําเปนตองทําใหเสร็จไป เสร็จแลวจะไดหมดหนาที่ บางโครงการ
หรือกิจกรรมชาวบานไมไดคาดหวังวาจะเกิดประโยชนใดๆแกชุมชน แตก็ตองทําไปตามที่มี
โครงการกําหนดลงมา 

พระสงฆนักพฒันาซึ่งเปนสมาชิกคนหนึง่ของชุมชน มีความเขาใจในขอจํากัด
ประการนี้เปนอยางดี เพราะหลายๆรูปตองอยูในภาวะกดดันเชนเดียวกบัชาวบานและผูนําชุมชน แม
ในบางพื้นที่ชาวบานและผูนาํชุมชนตางไมตระหนกัในขอจํากัดดานการมีสวนรวม แตพระสงฆ
นักพัฒนาเห็นวาเปนสิ่งสําคญั จึงพยายามผลักดันกิจกรรมที่เนนการมสีวนรวมของชาวบาน ซ่ึงตอง
พยายามสอนและชี้แนะอยางอดทนเพื่อใหชาวบานเขาใจถึงความสําคัญในการมีสวนรวม บาง
หมูบานไมสนใจเลยเพราะตองการมุงมั่นแตจะทํางานอาชีพเพื่อใหมีรายไดมากขึ้น ใครจะทํางาน
พัฒนาอยางไรและจะทําอะไรก็บอกมาจะไปรวมดวยถาจาํเปน ดังนั้นปญหาการมีสวนรวมจึงไมใช
กระบวนการพัฒนาที่เกดิขึน้งายๆ ในระยะหลังจากทีม่ีการเปลี่ยนแปลงทางการเมืองในเดือน
ตุลาคม ป 2516 แลว ซ่ึงถือเปนยุคที่ประชาธิปไตยเบงบาน แนวคิดการพัฒนาที่เนนประชาชนมี
สวนรวมเริ่มกระจายเขาสูภาคอีสาน พระสงฆนักพัฒนาหลายรูปก็ไดรับอิทธิพลของแนวคดินี้ แม
จะยังไมกวางขวางนัก แตหลายรูปก็พยายามเริ่มใชแนวทางการมีสวนรวมของประชาชนเปนฐานใน
การทํางานพัฒนา แตสวนมากไมประสบผลสําเร็จเทาที่ควร เพราะชาวบานยังคุนเคยกับการรับฟง
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มากกวาจะมารวมคิด การรวมพูดคยุและรวมคิดเพื่อใหเกิดขอสรุปที่เปนความตองการของชาวบาน
อยางแทจริงยังไมเกิดขึน้ และตอมาในชวงหลังการเปลี่ยนแปลงทางการเมืองในเดือนตุลาคม ป 
2519 การเคลื่อนไหวของพระสงฆนักพัฒนาที่พยายามชกัจูงและกระตุนการมีสวนรวมของชาวบาน
ถูกจํากัดมากขึน้อีก ใครเคลือ่นไหวมากๆ ก็ถูกกลาวหาวาเปน “พระคอมมิวนิสต” ดังนั้นการทํางาน

สังฆพัฒนาในชวงเวลาระหวางป 2516-2523 นั้นจึงยังเปนแนวทางทีม่ีพระสงฆนักพัฒนาหรือผูนาํ
ชุมชนเปนผูนาํหลักในการพฒันา การมีสวนรวมของชาวบานยังไมเกิดขึ้นอยางแทจริง  

ตอมาหลังจาก ป 2523 เมื่อมีองคกรพัฒนาเอกชนเขามาสนับสนุนการทํางานพัฒนา
ในภาคอีสานมากขึ้น มีผลใหกระแสการพัฒนาแบบประชาชนมีสวนรวมไดรับการกระตุนอีกครัง้
หนึ่ง ประกอบกับความตื่นตัวของชาวบานมีมากขึ้น แนวทางการทํางานของพระสงฆนักพัฒนาที่
เนนการมีสวนรวมของประชาชนจึงเดนชัดมากขึ้น แตโดยภาพรวมแลวยังไมมีระบบที่ชัดเจน 
พระสงฆนักพฒันาแตละรูปจะตีความการมีสวนรวมของประชาชนไปตามความเขาใจของตนเอง 
และตามแนวทางที่องคกรพัฒนาเอกชนเขามาใหการสนบัสนุน การมีสวนรวมที่เกิดขึ้นในหลาย
พื้นที่จึงเปนเพยีงการรวมลงมติเห็นชอบหรือไมเห็นชอบที่จะดําเนินการอยางใดอยางหนึ่ง มากกวา
จะเปนการรวมคิด รวมตัดสินใจ รวมทาํ และรวมกนัประเมินผลอยางแทจริง อยางเชนพระสงฆ
นักพัฒนารูปหนึ่งกลาวถึงการมีสวนรวมวา “เปนการรวมพลังสามัคคีทั้งแนวความคดิ พูด และการ

กระทําตามแผนงานที่ตั้งไวจนสําเร็จ...” ซ่ึงทานหมายถึงการคิด พูด และทําในเรื่องเดียวกันตามที่

แผนงานกําหนดไว แตไมไดหมายความถึงการรวมคิด พูดคยุถกเถียงเพื่อกําหนดการแกปญหา
รวมกัน และรวมกันทํางานตามที่กิจกรรมที่รวมกันกําหนด  

นอกจากนี้ยังมพีระสงฆนักพฒันาหลายๆรปู เนนการมีสวนรวมของชาวบานในแง
การรวมกลุมทาํกิจกรรมตางๆ ตัวอยางเชนความเห็นทีว่า “...ก็เนนการทํางานรวมกลุมของชาวบาน

ทํางานเปนเรื่องๆ ทั้งในฤดแูละนอกฤดกูารทํานา เพื่อไมใหแรงงานไหลเขากรุงเทพฯ...” หรือที่

กลาววา “ใหมีการสรางเสริมการรวมกลุมชวยเหลือซ่ึงกันและกันตลอดเวลา” หรือ “เนนการ

รวมกลุมคนในหมูบาน สรางกิจกรรมตางๆเพื่อสวนรวม เปนกิจกรรมที่มุงเนนความสามัคคีและ
เสียสละ ไมหวังผลตอบแทน” หรืออีกตัวอยางหนึ่งทีว่า “เปนกิจกรรมที่ชาวบานและผูนําจะตอง

เห็นดดีวยและมีความรวมมือใหกับงานนั้น โดยงานพัฒนานั้นจะตองมุงเนนที่การรวมกลุมของ
ชุมชน โดยจัดแยกเปนกลุมเยาวชน กลุมหนุมสาว กลุมคนแก แลวสรางประธาน รองประธานขึ้นมา
รับผิดชอบทํากิจกรรมตางๆ” จะเหน็ไดวาเปนแนวคิดทีเ่นนการมีสวนรวมในรูปแบบการรวมกลุม 

แลวจึงใหกลุมนั้นเปนตวัแทนในการทํางานพัฒนาตางๆแทนชาวบาน ซ่ึงเปนการสรางผูนําใน
รูปแบบใหมขึน้มา จากเดิมที่มีผูใหญบานและกรรมการหมูบานดแูลกจิกรรมตางๆในหมูบาน ก็เปน
การตั้งกลุมตางๆขึ้นมารับผิดชอบเฉพาะดาน แตจะเหน็ไดวาประธานและรองประธานหรือผูมี
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อํานาจตัดสินใจในกลุมตางๆ สวนมากก็คือผูนําชุมชนและผูที่เปนกรรมการหมูบานหรือแกนนํา
ชุมชนกลุมเดมินั่นเอง แตมีตําแหนงหลากหลายมากขึ้น คือสรวมหมวกหลายใบ แตคนทํางานก็
ยังคงเปนชุดเดมิ แนวคดิเดิม และแนวทางเดิม ชาวบานยงัมีสวนรวมไมมากอยางที่ควรจะเปน  

ตอมาในชวงหลังป 2527 การมีสวนรวมของประชาชนในการพัฒนา ไดเปล่ียน
รูปแบบไปเปนแนวทางการพัฒนาแบบบูรณาการ เพื่อใหทุกฝายเขามสีวนรวมในการพัฒนา และ
เกิดแนวทางการทํางานที่เรียกวา “บวร” เปนแนวทางการรวมมือกันระหวาง 3 ฝาย คอืบาน วัด และ

โรงเรียน บนพื้นฐานอุดมการณ “แผนดินธรรมแผนดินทอง” ตามกระแสพระราชดํารัสของในหลวง 

ซ่ึงถือวาเปนแนวทางการพฒันาที่เนนบูรณาการของ 3 ฝาย ใหมารวมกันบริหารและจัดการกิจกรรม
การพัฒนาตางๆ โดยไมใชปลอยใหสวนใดสวนหนึ่งของชุมชนตองรับภาระหนาที่แตเพยีงลําพงั 
ตองเปนการรวมมือกันทํางานและชวยเหลือซ่ึงกันและกนั ทั้งฝายบานคือชาวบานและผูนําชุมชน 
ฝายวัดคือพระสงฆ และฝายโรงเรียนคือครู ตองรวมมือกันบนพืน้ฐานความสามคัคีและคํานึงถึง
ผลประโยชนของชุมชนเปนหลัก  ไมใชตางคนตางทาํงานพื่อผลงานหรือผลประโยชนของตนเอง 
ดังนั้นการพัฒนาชนบทอีสานในชวงเวลานั้น ไมวาจะเปนกิจกรรมที่สนับสนุนโดยภาครัฐหรือ
องคกรพัฒนาเอกชน จึงจําเปนตองกําหนดใหทั้ง 3 ฝายมาประสาน รวมมือกัน และชวยเหลือ
สนับสนุนกันและกัน ซ่ึงถือวาเปนชวงที่งานสังฆพัฒนากระจายตัวอยางรวดเร็ว เพราะแนวทางการ
พัฒนาแบบ “บวร” นี้ เทากับเปนการยืนยันในความสําคัญของบทบาทการพัฒนาของพระสงฆ วา
เปนฝายหนึ่งทีต่องเขามารวมในการพัฒนาชุมชนดวย ซ่ึงหากพจิารณาบทบาทของพระสงฆตาม
แนวทางนี้ อาจกลาวไดเปน 2 นัยคือ นัยหนึ่งในการพฒันาจะตองใหพระสงฆเขารวม เพื่อใหเกดิ
การพัฒนาคุณธรรมจริยธรรมหรือการพัฒนาจิตใจ ควบคูไปกับการพฒันาเศรษฐกิจหรือการพัฒนา
วัตถุตางๆ และอีกนยัหนึ่งพระสงฆตองถือเปนหนาที่ทีจ่ะตองเขามารวมมือ กับทั้งทางฝายบานและ
โรงเรียนในการผลักดันกิจกรรมการพัฒนาชุมชน พระสงฆจะอยูนิ่งเฉยไมไดแลว ถาการเขามามี
สวนรวมของพระสงฆเปนไปตามนัยแรก การทํางานพัฒนาตางๆนาจะชวยใหเกิดสมดุลระหวาง
การพัฒนาทางวัตถุและจติใจไปควบคูกัน แตผลกลับไมไดเปนเชนนั้นเพราะมีการตคีวามไปตามนยั
หลังมากกวา คือใหการพัฒนาทุกโครงการและกิจกรรมตองมีฝายวัดเขารวมดวย ดงันั้นพระสังฆาธิ
การระดับตั้งแตเจาอาวาสขึ้นไปจึงถูกเรียกรองใหตองมีหนาที่เขารวมในทุกกจิกรรมการพัฒนา โดย
ที่พระสังฆาธิการจํานวนไมนอยเขารวมโดยที่ไมทราบวาควรจะแสดงบทบาทอยางไรดี ในชวง
ระหวางป 2527-2535 จึงมีจาํนวนพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสานเกิดขึ้นมากมาย แตไมใชทุกรูปที่
มีความตระหนักและสํานึกในบทบาทหนาที่การพัฒนาที่แทจริง เปนเพียงการทาํงานพัฒนาตาม
ความรับผิดชอบที่ไดรับมอบหมายทั้งจากคณะสงฆและหนวยงานภาครัฐ 
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มีพระสงฆนักพัฒนาหลายรปูที่ทํางานโดยไดรับอิทธิพลจากแนวคิด 3 ประสาน “บวร” 
นี้ อยางเชนพระครูกิตติสารวัฒน (วดัศรีบุญเรือง อ.เมือง จ.อํานาจเจริญ) ทานกลาวถึงแนวทางการ
ทํางานของทานวา “คิดวาชาวบาน/ชุมชน วัด และโรงเรยีนตองพึ่งพาอาศัยซ่ึงกันและกัน จะตางคน
ตางอยูไมได จึงไดมารวมมอืกันเริ่มทํางานพัฒนา และยึดหลัก “บวร” ในการพัฒนามาจนกระทัง่
ปจจุบัน” (พระครูกิตติสารวฒัน, สัมภาษณ, 12 กรกฏาคม 2546) 

ภายหลังป 2535 เปนตนมา แนวคิดเรือง “บวร” ไมไดเปนที่สนใจมากนัก แตไดเปล่ียน
แนวคดิไปในทางการใหความสําคัญของชุมชนเปนฐานในการพัฒนา แตเมื่อถามวาการใชชุมชน
เปนฐานในการพัฒนานั้น ฐานของชุมชนที่วานี้คืออะไร ก็พบวาสวนมากอธิบายโดยใหความสําคญั
กับ 3 ประสาน “บวร” แตพระสงฆบางรูปทานเขาใจวา “บวร” ประกอบดวย ฝายบาน ฝายวัด และ
ฝายราชการ ซ่ึงแสดงวาแนวคิด “บวร” ยังคงมีการนําไปใชในการพัฒนาในภาคอีสานอยู แตมีการ
ตีความไปแตกตางกันตามความเขาใจของพระสงฆแตละรปู ทั้งนี้คงเปนเพราะหลังจากป 2535 การ
สนับสนุนกิจกรรมการพัฒนาจากองคกรพัฒนาเอกชนและภาครัฐผานพระสงฆมีนอยลง เปนผลให
การทํางานของพระสงฆนักพัฒนาจํานวนมากกลับไปสูลักษณะอยางที่เคยเปนมาแตเดิม คือเปนการ
ทํางานคนเดยีวแบบสมัครใจ โดยพระสงฆนักพัฒนาทีม่ีบทบาทการพัฒนาเปนทีย่อมรับแลว จะ
ไดรับความสนใจและไดรับการสนับสนุนจากฝายราชการ ดังนั้น “ร” ที่เคยเปนฝายโรงเรียนก็ถูก
มองวาเปนฝายราชการแทน  

อยางไรก็ตามในปจจุบันนี้การทํางานของพระสงฆนักพัฒนาสวนหนึ่งยงัใหความสําคญั
กับการมีสวนรวมของประชาชนในลักษระการบูรณาการ แตไมไดยดึติดกับแนวทาง “บวร” โดยให
แนวคดิวาเปนการพัฒนาโดยยึดถือชุมชนเปนฐานในการพัฒนาแบบมสีวนรวม แลวแตวาในชุมชน
นั้นจะมีใครบางที่มีความพรอมจะมารวมงานกับพระสงฆ อยางเชนในทัศนะของพระครูพัฒนกิจจา
นุยุต (วัดหวยบง อ.ดานขนุทด จ.นครราชสีมา) “การทํางานพัฒนาของพระสงฆตองมีฐานอยูที่
ชุมชน จึงจะเปนการแกไขปญหาไดถูกจดุ โดยพระสงฆเราตองไมแยกตนออกจากชุมชน ไมใชอยู
แตเพยีงในวัดไมสนใจชุมชน เพราะวดัและชุมชนตองอยูรวมกนัและตองเจริญกาวหนาไปพรอมกัน 
ไมใชเฉพาะเพยีงฝายใดฝายหนึ่ง พระสงฆจะตองคิดวาทําอยางไร จึงจะรวมมอืกับชุมชนแกไข
ปญหา และกาวเดินไปขางหนารวมกันไดอยางมัน่คง” (พระครูพฒันกิจจานุยตุ, สัมภาษณ, 7 
สิงหาคม 2546) ซ่ึงหลวงพอทานคิดวาการพัฒนาตองมีฐานอยูที่ชมุชน และคําวาชุมชนทีว่านี้ได
รวมเอาพระสงฆเขาเปนฝายหนึ่งดวย ทั้งนี้หลวงพอทานเชื่อวาการแกไขปญหาโดยใชชุมชนเปน
ฐานดังที่กลาวถึงนี้ ถาหากสามารถทําไดทุกชุมชนไปพรอมๆกัน สังคมไทยทั้งสังคมก็จะสามารถ
ขจัดปญหาตางๆไปไดอยางยั่งยืน และทานเชื่อวาบทบาทพระสงฆนักพัฒนาเปนทางเลือกหนึ่งตาม
แนวทางพุทธศาสนาในการพัฒนาสังคม 
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พระครูมงคลวรวัฒน (วดัเทพมงคล อ.เมือง จ.อํานาจเจรญิ) เปนอีกรูปหนึ่งที่เนนการใช
ฐานชุมชนเปนแนวทางการอธิบายการมีสวนรวมของชมุชน ทานกลาววา “ปจจุบนัพยายามหาแนว
รวมจากหลายๆฝาย  เพราะแตละคนมศีักยภาพไมเทากัน และมีความรูความสามารถไมเทากัน 
ดังนั้นเราจะทาํอยางไรใหทกุฝายใชศกัยภาพและจดุเดนของตนเองออกมาชวยกันทํางาน มาชวยกนั
สรางประโยชนแกสวนรวม อยางเชนการดึงเอาขาราชการบํานาญมาชวยเหลืองานสังฆพัฒนา 
เพราะเปนผูมคีวามรู เปนทรัพยากรบุคคลที่เปนประโยชน ใหมาชวยงานของพระสงฆและชุมชน” 
(พระครูมงคลวรวัฒน, สัมภาษณ, 6 ตุลาคม 2546) หรือที่พระครูสุภาจารวัฒน (วัดทาลาด อ.กุดชมุ 
จ.ยโสธร) เสนอวา “...เนนการทํางานใหชาวบานมีสวนรวมและจัดการกันเอง เพราะชาวบานเปน
ฐานที่สําคัญในการทํากิจกรรมทุกอยาง ชาวบานควรจะตองรูขอมูลทุกอยางเหมือนกันหมด และ
ควรจะไดรับโอกาสเทาเทียมกันในการทํากจิกรรมตางๆ พระสงฆไมควรเขาขางฝายใดและไมเอื้อ
ประโยชนแกฝายใดโดยเฉพาะ” (พระครูสุภาจารวัฒน, สัมภาษณ, 7 ตุลาคม 2546) 

พระสงฆนักพฒันาอีกสวนหนึ่งเนนวาผูที่จะเขามามีสวนรวมในการพฒันา ตองเปนผูที่รู
ปญหาของชุมชนดี อยางเชนที่พระสมุหสุรพงษ ปสันนจิตโต (วัดโนนตากลาง อ.เมืองปราสาท จ.
สุรินทร) กลาววา “...คนที่จะมาชวยเหลือชาวบานและชมุชนตองมองปญหาของชุมชนใหเห็น และ
ตองใชมติสวนรวมในการตดัสินใจทํางานพัฒนา พระสงฆไมควรคิดเองทําเอง โครงการจะไมยั่งยนื 
อาจจะจบลงในระยะเวลาสั้นๆ การเปดโอกาสใหชาวบานมารวมคิดและตัดสินใจจะทําใหสามารถ
พัฒนาไดถูกทาง ตรงตามที่ชาวบานมีความตองการ ไมใชการทําตามใจพระสงฆ” (พระสมุหสุ
รพงษ ปสันนจิตโต, สัมภาษณ, 7 สิงหาคม 2546) หรือที่ พระครูประดิษฐกิตตคิุณ (วัดราษฎร
ประดิษฐ อ.วาริชภูมิ จ.สกลนคร) เสนอวา “กอนอื่นตองมีคณะทํางาน เพื่อรวมทําความเขาใจและ
ตกลงกันวาควรจะทําอะไรและอยางไร ยอมรับฟงความคิดเห็นของบุคคลทุกฝาย ทั้งชาวบาน ผูนํา 
และพระสงฆ ในชวงแรกทํางานรวมกับผูนําชุมชน ใหมารวมกนัคดิ รวมกนัแสดงความคิดเหน็ 
และหาแนวทางที่ดีที่สุดในการพัฒนารวมกัน รวมทัง้ไดพยายามประสานงานกับหนวยงานหรือ
องคกรตางๆในการทํากิจกรรมพัฒนาในทกุๆดานดวย” (พระครูประดิษฐกติติคุณ, สัมภาษณ, 19 
กันยายน 2546) 
           5. แนวทางเศรษฐกิจพอเพียง 

ที่จริงแลวเศรษฐกิจพอเพยีงเปนวิถีชีวติดั้งเดิมของคนชนบทอีสานมานานมาก เพิ่งจะมา
เปล่ียนแปลงเมื่อรัฐบาลนําเอาแนวทางการพัฒนาแบบตะวนัตกเขามาสงเสริมในราว 4 ทศวรรษที่
ผานมา ซ่ึงทําใหวิถีชีวิตของคนอีสานเปลี่ยนแปลงไปสูเศรษฐกิจแบบเงินตรา ทุกอยางที่เคยหาอยู
หากินจากธรรมชาติและเคยแบงปนกนั ชวยเหลือกัน ก็เปล่ียนมาเปนการแลกเปลี่ยนผานระบบ
เงินตรา ชาวบานที่เคยอยูรวมกันทํางานดวยกันในไรนา ปจจุบันลุกหลานตองระหกระเหินออกไป
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ทํางานกันในเมือง เพื่อหาเงนิสงมาใชในการซื้อปุยเคมี ซ้ือเครื่องมือทันสมัย และมาใชจางแรงงาน
มาชวยทํางานเกษตรแทน เศรษฐกิจพอเพยีงในภาคอีสานหายไปเปนเวลานานมากแลว แตเมื่อเกดิ
วิกฤตเศรษฐกจิในชวงเดือนกันยายน พ.ศ.2540 คนอีสานที่ไปทํางานในเมืองจํานวนไมนอยตอง
เดินทางกลับสูบานเกิด กลายเปนปญหาที่เพิ่มขึ้นในชนบท เพราะรายไดที่เคยมีสงมาใชจายใน
การเกษตรและใชจายในครัวเรือนลวนหดหายไปมาก แมวาชาวชนบทอีสานจะไมถึงขันอดอยาก 
เพราะยังหาอาหารจากธรรมชาติเล้ียงครอบครัวไดบาง และดวยความเปนคนที่อยูงายกินงาย คน
ชนบทอีสานจงึยังสามารถอยูรอดไดในสภาวะเศรษฐกจิฟองสบูแตกในชวงเวลานัน้ แตผลจาก
วิกฤตเศรษฐกจินั้น กย็ังไมไดทําใหชาวชนบทอีสานกลับมาคิดถึงการกลับไปสูเศรษฐกิจพอเพยีง 
จนกระทั่งเมื่อในหลวงทรงมีพระราชดํารัสในวนัที่ 4 ธันวาคม ของปนัน้ ซ่ึงทรงกระตุนใหคนไทย
กลับมาคิดถึงการดําเนนิชีวติบนพื้นฐานเศรษฐกิจพอเพยีง หนวยงานของรัฐและองคกรพัฒนา
เอกชนจึงเขามาสนับสนุนใหชาวบานอีสานกลับมาพัฒนาตนเองแบบเศรษฐกิจพอเพียง และ
พระสงฆนักพฒันาก็ไดรับอทิธิพลของกระแสการพัฒนาตามพระราชดํารัสของในหลวง แมวาการ
พัฒนาเพื่อใหชาวบานกลับไปสูการดําเนินชีวิตแบบเศรษฐกิจพอเพียงอยางในอดีตนั้นจะเปนไป
ไมได แตการทํางานพัฒนาของพระสงฆนักพัฒนากลุมหนึ่งก็พยายามที่จะสงเสริมกจิกรรมหลายๆ
ดาน เพื่อสนับสนุนใหชาวบานลดการพึ่งพงิการตลาดใหนอยลง จึงมีโครงการเกษตรผสมผสานบาง 
เกษตรอินทรยีหรือเกษตรปลอดสารพิษบาง โดยเฉพาะลดการใชปุยเคมีและสารเคมีในการเกษตร 
ซ่ึงนอกจากจะชวยลดตนทุนการเกษตรแลว ยังชวยใหเกิดการปรับสภาพดนิใหดีขึน้ตามธรรมชาติ
ได รวมทั้งชาวบานยังมีพืชผลปลอดสารพิษไวบริโภคเพือ่สุขภาพของคนในครอบครัวอีกดวย 

อยางไรก็ตามแนวทางการพฒันาแบบเศรษฐกิจพอเพยีงนี้ ยังไมไดรับการตอบรับจาก
ชาวบานอีสานมากพอ เพราะชาวบานยังยดึติดกับความเชื่อที่วา การใชเทคโนโลยีการผลิตสมัยใหม
จะชวยใหเพิ่มผลผลิตไดมากกวาการทําเกษตรแบบธรรมชาติ และถาไมไดผลผลิตมากพอก็ไม
สามารถที่จะขายเพื่อใหมีรายไดพอเพยีงที่จะใชหนี้สินได การทําการเกษตรแบบพึง่พิงการตลาดจงึ
ยังเปนแนวทางหลักที่ชาวบานอีสานสวนใหญยึดถือ และลูกหลานอสีานก็ยังคงตองออกไปหางาน
ทําในเมือง เพื่อสงเงินกลับมาชวยทางบาน แตพระสงฆนักพัฒนาจํานวนหนึ่งก็ยังพยายามสงเสริม
การพัฒนาบนพื้นฐานเศรษฐกิจพอเพยีงตอไป ดวยยงัหวังวาจะสามารถชักจูงใหชาวบานเปลี่ยน
แนวทางการผลิต และการใชชีวิตบนพืน้ฐานเศรษฐกจิพอเพียงไดมากขึ้นเรื่อยๆ แมจะไมใชทั้งหมด
ในทุกกิจกรรมการผลิตและในทุกครัวเรือน ทั้งนี้งานสังฆพัฒนาตามแนวทางเศรษฐกิจพอเพยีงมีให
เห็นมาตั้งแตชวงหลังป 2540 เปนตนมา   

พระครูใบฎีกาชฎิล อมรปญญโญ (วัดอาศรมธรรมทายาท อ.สีคิ้ว จ.นครราชสีมา) ได
เสนอแนวทางพัฒนาแบบเศรษฐกิจพอเพียงวา "การพฒันาที่เนนผลประโยชนและเงินทองจะเปน
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ตัวเรงความเสือ่มเสียศีลธรรมและความขดัแยงในชุมชน เราควรจะปรับทิศทางการพัฒนาไปสู
แนวทางเศรษฐกิจพอเพียงตามแนวทางของในหลวง เศรษฐกิจพอเพยีงถือเปนแนวทางธรรมนิยมที่
คํานึงถึง ทั้งเศรษฐกิจ จิตใจ สังคม ส่ิงแวดลอม และสุขภาพ พรอมกันอยางบูรณาการ เพื่อใหคนใน
ชุมชนอยูรวมกันอยางสงบสขุ" (พระครูใบฎีกาชฎิล อมรปญญโญ, สัมภาษณ, 13 สิงหาคม 2546) 
ความเหน็ดังกลาวนี้แสดงจุดยืนทางการพฒันาใหเห็นอยางชดัเจนวา การพัฒนาบนพืน้ฐาน
เศรษฐกิจพอเพียงเปนแนวทางที่จะลดการพัฒนาวัตถุ ไปพรอมๆกับการพัฒนาคนใหคนมี 
"คุณธรรม" คือมีคุณงามความดี และอยูรวมกันอยางสงบสุข บนพืน้ฐานการพัฒนาในหลายๆดน
ประกอบกัน ไมใชเนนทีก่ารพัฒนาเศรษฐกิจเปนหลักอยางที่เคยทํากันมาเปนเวลานาน  
 หลวงพอนาน สุทธสีโล (วัดสามัคคี อ.เมือง จ.สุรินทร) มีแนวทางการทํางานพัฒนาที่
พยายามสรางเสริมใหคนในชุมชนบานทาสวางไมยดึติดกับระบบบริโภคนิยมและทนุนิยม แตใช
ชีวิตอยูบนพื้นฐานเศรษฐกิจพอเพียงของคนในชุมชน ทานเสนอแนะวา “ถาชาวบานปลูกขาว ปลูก
ผัก เล้ียงสัตว เล้ียงปลา และผลิตอาหารไวบริโภค และของใชพื้นฐานจาํเปนไดอยางพอเพียง คนใน
ชุมชนก็ไมตองกลัววาฟองสบูเศรษฐกิจจะระเบิดเมื่อไหร ระเบิดกี่คร้ัง หรือระเบิดรุนแรงเพียงใด 
เพราะชาวบานมีขาวกนิ มีอาหาร และมีของใชรวมกนัไดอยางพอเพยีง ถึงไมมีเงินเลยทุกคนทุกบาน
ก็จะไมเดือดรอน สามารถพึ่งพาตนเองและชวยเหลือกันและกันได” (พระครูพิพิธประชานาถ, 
สัมภาษณ, 6 กนัยายน 2546) 
 พระครูวิบูลคุณากร (วัดสวางวารี อ.จตุรัส จ.ชัยภูมิ) เปนพระสงฆนกัพัฒนาอีกรูปหนึ่งที่
ใชแนวทางการทํางานเพื่อสงเสริมเศรษฐกจิพอเพียงในชมุชน ทานกลาววา “อาตมามีแนวทางการ
ทํางานบนพื้นฐานความคิดวา ถาชาวบานอยูรอด พระสงฆก็ยอมอยูรอด ถาชาวบานปวย พระสงฆก็
ปวยดวย เพราะปากทองตองอาศัยชาวบาน และถาหากชาวบานอยูดีกนิดี พระสงฆก็อยูดกีินดดีวย 
แตการอยูดีกินดีนี้ ไมใชการมีเงินทองมากมาย แตกินอยูอยางพอดี ไมฟุงเฟอ ดังนั้นอะไรที่เปน
ประโยชนและชวยใหชาวบานอยูดกีินดี กจ็ะดําเนินการหมด ไมวาจะเปนโครงการของรัฐหรือของ
เอกชน ถาเหน็วาดแีละมีประโยชนกจ็ะนาํมาเปนแนวทางการทํางานดวย โดยเฉพาะการชวยลดการ
ใชสารเคมีตางๆ ไมวาจะเปนปุยหรือยา จะไดชวยสรางเสริมคุณภาพชวีิตของชาวบานใหดีดวย ทั้ง
การกินอาหารปลอดสารพิษ อาหารไมปนเปอนสารเคมี และการรักษาดวยยาสมุนไพรตางๆ เพื่อให
คนมีสุขภาพดถีวนหนา พรอมการอยูรอดไดในเศรษฐกจิปจจุบัน”  (พระครูวิบูลคุณากร, สัมภาษณ, 
9 สิงหาคม 2546) 

 
จากขอมูลการทํางานพัฒนาของพระสงฆทั้ง 5 แนวทางดังกลาวแลว เมื่อนํามาประมวลเปนภาพรวม
ของแนวทางการทํางานพัฒนาของพระสงฆในภาคอีสาน ผูศึกษาอยากจะเรียกวาเปน “การพัฒนา
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แนวพุทธ” ซ่ึงไมไดยดึติดกบัแนวคดิการพัฒนาแนวใดเปนหลัก แตเปนการพัฒนาในทางสายกลาง 
คือทําใหเกดิความพอดหีรือสมดุลในการพัฒนาทั้งทางจิตใจและวัตถุ ไมเอียงไปในทางวตัถุหรือ
จิตใจดานใดดานหนึ่งมากเกนิไป ชาวบานนั้นมีความตองการพัฒนาอยู 2 ดาน คอืตองการพัฒนา
ดานจิตใจ เพือ่ใหมีรากฐานการดําเนนิชีวติอยางมีศีลธรรมจริยธรรม และการพัฒนาทักษะในการ
เล้ียงชีพดวยสัมมาอาชีวะ พระสงฆเราจึงตองเปนผูนําทางสติปญญาเพื่อชวยเหลือชาวบานใหมีดุลย
ภาพแหงชีวติ เสริมสรางธรรมในจิตใจของชาวชนบทเพื่อไลใหทนักับความเจรญิทางวัตถุ เพื่อ
จรรโลงความดีงามใหเกิดขึน้ในชุมชนชนบท และเพือ่ใหสังคมชนบทเกิดความมัน่คงและอยูรอด
ตลอดไป โดยเปนความอยูรอดในภาวะสังคมที่เอื้อใหบคุคลและกลุมสังคมมีชีวิตที่ดีงาม และพรอม
หรือสามารถเขาถึงความดีงามยิ่งขึ้นไปทั้งดานวัตถุและจติใจ ถาพระสงฆเนนแตการสอนธรรมโดย
ไมสนใจปญหาปากทองของชาวบาน การทํางานพัฒนาจะไมไดผล ดังคําตรัสสอนของพระพทุธ
องคที่วา “...คนที่ถูกความหวิครอบงํา มีความทุกขจากความหวิ แมจะแสดงธรรม เขาก็ไมสามารถ
เขาใจได” (พระธรรมปฎก 2542: 5) การทํางานสังฆพัฒนาที่เหมาะสมจึงไมควรจะเนนแตเพียงการ
พัฒนาจิตใจ ตองสนใจปญหาปากทองและความเดือดรอนตางๆของชุมชนดวย แตก็ไมใชพัฒนาให
ชาวบานสนใจแตปญหาปากทองและความสะดวกสบายทางวัตถุ จนกลายเปนการยึดติดในวิถีชีวติ
ตามกระแสบรโิภคนิยม จะตองอบรมและสอนธรรมใหชาวบานสามารถกําหนดความเปนอยูของ
ตนดวยสติปญญาและหลักธรรม หากทําเชนนี้ไดชาวบานก็จะเหน็ความสําคัญของวัดและพระสงฆ 
แตส่ิงที่ควรจะตองตระหนกัในขณะนี้คือ พระสงฆในฐานะผูนาํทางสังคมจะเตรียมชาวบานให
เผชิญกับบริโภคนิยมอยางรูเทาทันไดอยางไร ในเมื่อพระสงฆจํานวนไมนอยก็ยังไมสามารถขัดขืน
กระแสบริโภคนิยมและทุนนิยมได  

อยางไรก็ตามในชวงพุทธทศวรรษ 2520 และ 2530 พระสงฆในภาคอสีานสวนมากมอง
วาประเด็นที่เปนปญหาหลกัของชาวบานคือความยากจน และความยากจนนี้เองที่เปนอุปสรรค
สําคัญตอการปฏิบัติธรรม  เมื่อชาวบานสามารถแกไขปญหาความยากจนได ก็จะมีเวลาหันมา
แสวงหาความสงบสุขทางดานจิตใจและเขาหาหลักธรรม แตในภาวะสังคมอีสานปจจุบันแสดงให
เห็นวา แมชาวบานที่สามารถแกปญหาความยากจนไดหรือบรรเทาลงได  แตพวกเขาก็ไมได
แสวงหาธรรม เพราะความไมพอและไมรูจักพอของคน  เมื่อมีเงนิใชก็ตองการสะสมใหมีมากขึ้น
เร่ือยๆ เพื่อทีจ่ะมีส่ิงอํานวยความสะดวกและสิ่งหรูหรามากขึ้นเรื่อยๆ นิยามของความยากจนและ
การมีกินมีใชของคนในชุมชนเปลี่ยนแปลงไปจากอดีต  ในอดีตนั้นคนยากจนหมายถึงคนที่ไมมีขาว
ใหครอบครัวบริโภคไดพอเพียงตลอดทั้งป ตองอดขาวหรือหยิบยืมจากคนอื่นๆ แตในปจจุบนัความ
ยากจนของคนในชุมชนคือคนที่ไมมีเงินพอใชจาย ไมมส่ิีงอํานวยความสะดวกใชในครอบครัว และ
ไมมีส่ิงของมีคาที่เปนสัญลักษณหรือเครือ่งแสดงฐานะของคนร่ํารวย เชน รถยนต บานหลังใหญ 
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เครื่องประดับหรูหรา เปนตน สภาวะปญหาความยากจนและปญหาความเปนอยูในชุมชนเปลี่ยนไป 
แมปญหาความยากจนจะยังคงเปนปญหาสําคัญของชาวบานแตรูปแบบและระดับความสําคัญของ
ปญหาความยากจนตอวิถีชีวติของชาวบานและชุมชนตางจากอดีตมาก ปญหาที่มีผลตอวิถีชีวิตของ
ชาวบานอยางมากในปจจุบนัคือปญหาศีลธรรมจริยธรรม ที่ทําใหคนในชุมชนเดินหลงทาง ไมรูวา
ส่ิงใดดีหรือเหมาะสมในชวีติ จึงเกิดปญหายาเสพติดและปญหาสังคมอื่นๆตามมามากมาย การ
พัฒนาจิตใจจึงมีความสําคัญ เพราะจะเปนแนวทางสําคญัที่ชวยใหคนในชุมชนเขาใจถึงสิ่งที่ถูกตอง 
และส่ิงที่เหมาะสมตอการนําไปใชในวิถีชีวติของแตละคนและแตละครอบครัวไดอยางแทจริง หาก
ลองคิดดูวาถาในชุมชนไมมอีบายมุข ไมเบียดเบยีนกนั ชวยเหลือกันและทําประโยชนของสวนรวม
เปนสําคัญ  ชุมชนจะมีความสุขและสงบเพียงไร  ความตองการของชาวบานจึงไมใชเพียงดานวัตถุ
แตตองมีการพฒันาดานจิตวญิญาณควบคูไปดวย ไมใชเพียงการพฒันาเพื่อความเจริญและความ
ทันสมัยของชุมชน แตควรพฒันาเพื่อความสุขสงบของชุมชนเปนสําคญั  

ทั้งนี้การพัฒนาสังคมแนวพทุธนั้นมีหลักการพื้นฐานวา การทํางานของพระสงฆ
นักพัฒนานั้นยึดถือและเชื่อมั่นในหลักธรรมของพระพุทธศาสนาเปนแนวทางดําเนนิงานเพยีงไร
และอยางไร โดยไมใชการทํางานภายใตกระแสสังคมที่ถูกครอบงําโดยระบบทนุนิยมและบรโิภค
นิยม ซ่ึงจะทําใหพุทธศาสนกิชนติดกับดักของระบบสังคมและเศรษฐกิจในสองระบบนี้อยางดิน้ไม
หลุด พระครูใบฎีกาชฎิล อมรปญโญ (วัดอาศรมธรรมทายาท อ.สีคิ้ว จ.นครราชสีมา) กลาววา  

“การจะสูกับวิกฤตเศรษฐกิจสังคมแบบบริโภคนิยมได การทํางานพัฒนาของพระสงฆตองยึด
หลักการของพุทธศาสนา และตองยึดมั่นวาพุทธศาสนาสามารถแกไขระบบปญหาในปจจุบันได 
อยาคิดวาแกไขไมได เพราะจะทําใหยิ่งแกไขไมได แตถาเราคิดวาแกได เราก็จะสามารถเปนผูนํา
ทางไปสูทางออกของปญหาได กําลังใจและความพยายามก็จะมีมากขึ้น ทั้งผูรวมงานและชาวบานก็
จะมีความมั่นใจมากขึ้นดวย” (พระครูใบฎีกาชฎิล อมรปญโญ, สมัภาษณ, 13 สิงหาคม 2546) 

การพัฒนาสังคมแนวพุทธจงึไมใชแคเพียงการโยนเงินลานเขาไปในหมูบาน หรือการขึ้น
ทะเบียนคนจนเพื่อสนับสนนุการพัฒนาเศรษฐกิจเฉพาะกลุมหรือเฉพาะดาน เพราะนัน่เปนเพยีงการ
ตีคาความเปนคนดวยแวนของทุนนิยม ทีย่ังคงเอาตัวเงนิเปนฐานการพัฒนาคนและสังคม จะเห็นได
จากแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแหงชาติหลายฉบับทีผ่านมามุงเนนการพัฒนาทางวัตถุเพียงดาน
เดียว เพิ่งจะเริ่มตนในแผนฯฉบับที่ 8 นี้เอง ที่เหน็ความสําคัญของการพัฒนาคน ในขณะที่การ
พัฒนาสังคมแนวพุทธไดเสนอใหเห็นถึงกระบวนการพฒันาสังคมวา การพัฒนาสังคมที่แทจริงนั้น
ควรจะตองคํานึงถึงวิถีชีวิตของความเปนมนุษยทีไ่มไดตองการเพียงแควัตถุ แตส่ิงที่ตองให
ความสําคัญควบคูกันไปคือความตองการดานจิตใจ ทีพ่ระพุทธศาสนาไดเนนย้ําวา จิตเปนหลักใน
การพัฒนาคน ถาคนมีจิตใจดีก็จะนําไปสูการพูดดแีละการกระทําดี คอืปราศจากโลภะ โทสะ และ
โมหะไดในทีสุ่ด จึงกลาวไดวาแนวคดิพุทธศาสนามีสาระและแกนสารที่สามารถนํามาเปนแนว
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ทางการพัฒนาสังคม ที่สามารถประยุกตไปสูการปฏิบัติจริงไดในสังคมไทย แตมีประเด็นคําถามที่
สําคัญยิ่งในกระบวนการพัฒนาสังคมไทยปจจุบันคือ องคกรสงฆและพุทธศาสนาในฐานะเปนผูนํา
ทางจิตวิญญาณ จะทําอยางไรใหกระบวนการพัฒนาสังคมแนวพุทธไดเกิดผลในเชิงปฏิบัติ เพื่อจะ
นําไปสูการเปนสังคมแหงสนัติธรรม  

ประเด็นสําคัญที่ควรพิจารณาคือ พระสงฆจะสามารถประยุกตหลักธรรมของพุทธ
ศาสนาเพื่อเปนแนวทางพัฒนาของชาวบานไดอยางไร ซ่ึงจะเปนเงือ่นไขหนึ่งที่บงชี้วาพุทธศาสนา
จะมีอิทธิพลตอวิถีชีวิตของคนในสังคมไดสืบตอไปหรือไม ถาหากพระสงฆสามารถประยุกตพุทธ
ธรรมมาใชในงานพัฒนาได ก็จะเปนการชี้ใหเหน็วาโลกกับธรรมไมไดแยกขาดออกจากกัน และ
ธรรมก็ไมไดถูกจํากดัขอบเขตอยูแคในเขตวัดเทานั้น แตในความเปนจริงแลวทุกคนสามารถปฏิบัติ
ธรรมไดทามกลางกิจกรรมทางโลก กลาวคือสามารถใชกิจกรรมทางโลกมาเปนสื่อสงเสริมธรรม 
และการใชธรรมมาเปนสื่อสงเสริมกิจกรรมทางโลก  

พระครูสุภาจารวัฒน (วัดทาลาด อ.กุดชุม จ.ยโสธร) ไดกลาวถึงหลักธรรมเบื้องตนของ
พระสงฆนักพฒันาวา ควรประกอบดวยอยางนอย 3 ประการคือ 

1) วิสุทธิคุณ คือความบริสุทธิ์ พระสงฆตองดํารงตนใหมคีวามบริสุทธิ์ ประพฤติชอบ 
ปฏิบัติชอบ ถาพระสงฆไมมีความบริสุทธิ์แลวจะชวยเหลือชุมชนไมได ชาวบานและชุมชนจะหนั
หลังใหพระสงฆและวดั ถาพระสงฆมีความบริสุทธิ์ถึงไมมีการพัฒนานอกวดั ชาวบานกย็ังนับถือ
และมาขอคําปรึกษาเมื่อเขาเกิดปญหาตางๆ 

2) กรุณาคุณ พระสงฆตองมีความเมตตากรุณาที่จะชวยเหลือคนใหพนทุกข หรือ
สงเคราะหชวยเหลือเกื้อกูลชุมชน หากไมมีเมตตาธรรมพระสงฆก็อาจจะอยูนิ่งเฉย เพราะงานสงัฆ
พัฒนานั้นเปนงานอาสาสมัคร ไมใชงานที่ถูกกําหนดวาเปนกิจที่พระสงฆทุกรูปตองยึดถือปฏิบัติ 
พระสงฆนักพฒันาใชเมตตาธรรมเปนฐานในการทํางานพัฒนา ซ่ึงเปนกิจกรรมที่ทําเพื่อประโยชน
ของชุมชนและสวนรวม  

3) ปญญาคุณ พระสงฆตองมีสติปญญารูเทาทันสังคม รูเทาทันปญหา และที่สําคัญตอง
รูวาควรนําหลักธรรมใดมาสอนชาวบานใหรูเทาทันปญหาและพึ่งตนเองได สอนใหชาวบานคิดเปน 
ทําเปน แกปญหาเปน มีความเสีสละตอสวนรวม มีความเมตตารักใครไมเบียดเบยีนซึ่งกันและกนั 
(ปรีดา เรืองวชิาธร 2542: 9-10) 

ในสวนของชาวบานนัน้ หากยึดถือหลักธรรมของพุทธศาสนาที่สอนใหหลีกเลี่ยงการทํา
ความชั่ว เนนการทําความด ี และการมีจิตใจเปยมดวยความเมตตากรุณา ซ่ึงลวนเปนวิถีปฏิบัติที่พึง
ประสงคของพุทธศาสนิกชน ชาวบานกจ็ะมีความพรอมเขารวมในกิจกรรมการพัฒนาเพือ่
ประโยชนของสวนรวม 
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ในประเด็นเรือ่ง “การทําความด”ี นั้น พุทธศาสนิกชนไทยมกัจะนกึถึงการรักษาศีลและ
การทําบุญ ดังนั้นจึงมพีระสงฆนักพัฒนาจํานวนไมนอย ทีพ่ยายามดึงเรื่องการทําบุญเขามาเปน
แรงจูงใจในการรวมกิจกรรมการพัฒนาของชาวบาน โดยเนนวา “การพัฒนาคือการทําบุญ” เพราะ
ชาวชนบทอีสานนั้น ตีความหมายขอประพฤติปฏิบัติในชีวิตประจําวนัของตนโดยถือเอาเรื่องบุญ
บาปเปนเกณฑ ดังนัน้การที่พระสงฆนักพัฒนาสวนหนึ่งพยายามตีความเรื่องการมีสวนรวมใน
กิจกรรมการพฒันา วาเปนสวนหนึ่งในการทําบุญนั้น จึงเปนทั้งแรงจูงใจและการกระตุนชาวบาน
ใหความรวมมอืกับกิจกรรมพัฒนาของพระสงฆดวยด ี แนวความคิดของคนอีสานแตเดมิให
ความสําคัญกับการทําบุญดวยการบวช การเลี้ยงพระ การสรางและซอมแซมบูรณะวัด และ
ชวยเหลือกิจกรรมตางๆภายในวดัหรือกจิกรรมเพื่อประโยชนสวนรวม ซ่ึงประการหลังนี้เองที่ถูก
พระสงฆนักพฒันานําไปใชเปนกลยุทธดึงชาวบานมารวมกันทํากจิกรรมสังฆพัฒนา และชาวบาน
ตอบสนองพระสงฆเพราะเห็นวาเปนการทําบุญ การชวยเหลือกิจกรรมของพระสงฆเพื่อใหไดบญุ
และเปนการสะสมบุญสําหรับชาติหนาที่ดกีวา ไมไดคดิวาเปนการทาํเพื่อส่ิงที่ดีกวาในชีวติของตน
ปจจุบัน จนกระทั่งชาวบานอีสานสวนหนึง่มีความเหน็วา การรวมแรงรวมใจกันพัฒนาหมูบานของ
ตนนั้นก็ถือวาจะไดบุญเชนกัน แมวาในความรูสึกของชาวบานจะเปนบุญที่นอยกวาการทําบุญใน
รูปแบบอื่นๆที่ใหโดยตรงแกทางวัดกต็าม 

อยางไรก็ตามในเรื่องการทําความดีนี ้ ชาวบานมักจะตั้งคําถามกับพระสงฆอยูบอยๆวา 
“คนที่ทําดีไดดีไมคอยมีใหเห็นที่ไหน แตทําไมคนทีท่ําชั่วกลับไดดีนั้นมีมากมาย” อันเปนการ
เปรียบเปรยเชงิประชดประชนัการทําความดีที่ไมสงผลดีในการดําเนินชีวิตปจจุบนั พระสงฆ
นักพัฒนาทานหนึ่งไดใหวิสัจชนาวา “ที่คนทําชั่วกลับไดดีนั้น เพราะเขาไดทําดีสะสมไวแตชาตทิี่
แลว สวนผลชั่วที่เขาทําไวในชาตินี้ เขาอาจจะตองไปชดใชกรรมชั่วในชาติหนา หากคนที่พยายาม
ทําความดีแลวยังไมไดผลดีตอบแทนนั้น กเ็พราะเขายงัตองชดใชกรรมเกาอยู การที่เขาทําความดีอยู
ในตอนนี้นั้นนะถูกตองแลว เพราะถาเราไมทําความดีเลยผลของกรรมชั่วก็จะยิ่งเสริมทวีมากๆขึ้น
อีก และผลดทีี่สรางสมไวกก็็จะสงผลตอชีวิตของเราในอนาคต หรือในชาติหนา” อยางไรก็ตาม
ผูเขียนไดมีโอกาสถามพระสงฆนักพัฒนาทานนั้นวา “หลวงพอคิดวาชาติหนาหรือภพหนามีจริง
หรือ และเปนความเชื่อที่พทุธศาสนิกชนควรจะยึดถือหรือไม” ซ่ึงพระสงฆนักพฒันารูปนั้นได
กลาวอธิบายไวอยางนาสนใจวา “...การนําเรื่องชาตินีแ้ละชาติหนามาอธิบายในเรือ่งการทําความดี
ละเวนความชัว่นั้น ถือเปนอุบายในการอบรมธรรมรูปแบบหนึ่ง ชาติหนาหรือภพหนาจะเปนความ
จริงหรือไม ยงัยากที่จะใหคาํตอบไดชัดเจน เพราะเปนเรื่องนามธรรมที่ยากตอการพสูิจน แตก็ถือวา
เปนความเชื่อที่พุทธศาสนิกชนควรจะเชื่อ เพื่อใหเกิดรูปธรรมในการพิจารณาใหเห็นความสําคญั
ของการทําความดีละเวนความชั่ว ความเชื่อตางๆในสังคมไทยมีทั้งความเชื่อที่สงผลบวกและสงผล
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ลบในวิถีชีวิตของคนไทย ความเชื่อในเรื่องกรรมดีกรรมชั่วในชาตินีแ้ละชาติหนาถือเปนความเชือ่
ในเชิงบวก ที่จะใชโนมนําใหคนทาํดีและดํารงความเปนคนดีไวสืบไป” (พระครูโพธิวีรคุณ, 
สัมภาษณ, 8 ตุลาคม 2546) ประเด็นเรื่องการทําความดแีละการทําบญุ จึงยังคงมีผลในทางบวกตอ
การโนมนาวใหชาวบานมารวมงานพัฒนากับพระสงฆในทุกชุมชน 

ในประเด็นเรือ่ง “ความเมตตากรุณา” นั้น ถือไดวาเปนหลักธรรมที่สําคัญอีกประการหนึ่ง
ที่มีความสําคัญที่จะทําใหพทุธศาสนิกชนอยูรวมกนัไดอยางสงบสุข หลักธรรมเมตตากรุณานั้น
สอนใหเราสามารถเอาชนะความโกรธดวยความไมโกรธ และเอาชนะความรนุแรงดวยการไมใช
ความรุนแรง การมีความเมตตากรุณาจะทําใหพุทธศาสนิกชนสรางความสัมพนัธที่ดีกับผูอ่ืนได 
เพราะชวยใหเกิดความคดิคํานึงถึงผลกระทบที่อาจจะเกิดขึ้นกับผูอ่ืน และสํานึกวาเมื่อจะทําอะไร
การกระทํานัน้จะมีผลกระทบทั้งตอตัวเราและผูอ่ืนอยางไรบางทั้งโดยตรงและโดยออม ชวยใหคน
ในชุมชนมีจิตใจเปยมไปดวยความรักความเอื้ออาทร และเขาใจวาสิ่งมีชีวิตทุกประเภทไมวามนุษย
หรือสัตวตางกม็ีชะตากรรมรวมกัน ทุกชวีิตมีความสัมพันธกันแนบแนน ดวยเหตุนี้ความเมตตา
กรุณาจึงมีความสําคัญมากในการใชเปนแบบแผนในการดําเนินชวีิต เปนหลักธรรมที่มีขอบเขต
กวางขวางเพราะเปนที่รวมของคุณธรรมที่ครอบคลุมไปถึงทุกสรรพสิ่งที่มีชีวิต และเปนหลักธรรม
ที่เปนพื้นฐานของความสัมพันธระหวางบุคคล ความสัมพันธระหวางมนุษยกับสัตว และ
ความสัมพันธระหวางมนุษยกับธรรมชาติ  

พระมหาสุเทพ สุวณฺโณ (2546) เสนอแนวทางประยุกตหลักธรรมของพระพุทธศาสนา 
เพื่อใชในการพัฒนาสังคม หรือเพื่อใชเปนทางเลือกของการพัฒนาที่มุงใหเกิดความผาสุกและเกิด
สังคมที่อยูรวมกันดวยความเอื้ออาทรและชวยเหลือซ่ึงกนัและกนั วาควรมีเปาหมายการพัฒนาทีต่ัว
มนุษย เพราะถาหากมนุษยมีวิถีชีวิตที่ถูกครอบงําดวยโลภะ (ความโลภ) โทสะ (ความโกรธ) และ
โมหะ (ความหลง) ยอมจะสงผลกระทบถึงกระบวนการพัฒนาที่นาํไปสูการพัฒนาแบบมิจฉาทิฐิ 
การพัฒนาสังคมแนวพุทธจงึเนนไปยังการพัฒนาที่ตัวมนุษยเอง โดยเนนที่เร่ืองจิตของบุคคลเปน
สําคัญ โดยสงเสริมศีลธรรมใหเกดิในสงัคม ใชหลักธรรมนําการพัฒนาบนพืน้ฐานการสงเสริม
ความสัมพันธที่เกื้อกูลกันระหวางบุคคล สําหรับแนวทางหรือกลยุทธการพัฒนานั้น คือความ
พยายามสรางสรรคปฏิสัมพันธทางสังคมผานกรอบของหลักพุทธธรรม ใหเปนตัวนําในการพัฒนา
สังคมและพัฒนามนุษยใหครบองค ทั้งกาย จิตใจ และสติปญญา  กลาวคือ มิติทางกาย พัฒนาดวย
หลักศีล หรือ "สีลสิกขา" ตัวอยางที่เปนรูปธรรมคือมีอาชีพสุจริต มีสัมมาวาจา ไมกระทําการที่
เบียดเบยีนตนเอง คนอื่นหรือกอความเสียหายแกสังคม รวมถึงสัมพันธกับสิ่งแวดลอมทาง
ธรรมชาติอยางรักษาสมดุล  มิติทางจิตใจ พัฒนาดวยหลักสมาธิ หรือ "จิตตสิกขา" รูปธรรม คือ 
สุขภาพจิตดี จิตมีคุณธรรม มีสติ สงบ มั่นคงในจรยิธรรม  มิติทางปญญา พัฒนาดวยหลักปญญา 
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หรือ "ปญญาสิกขา" รูปธรรม คือ เปนคนมีปญญารูเหน็ตามความเปนจริง พิจารณาตัดสินสิ่งตางๆ 
บนพื้นฐานของขอเท็จจริงและเหตุผล รูจักเลือกกระทาํในวิถีที่ไมเบยีดเบยีน ไมตกเปนทาสกาม
หรือบริโภคนยิม การพัฒนาทั้งสามดานนี้จะตองอาศยัและเสริมซึ่งกนัและกนั ซ่ึงจะนําไปสูการ
ฝกฝนและพัฒนาใหรูจกัปฏิบัติตอส่ิงที่เกี่ยวของในชวีิตไดอยางถูกตอง โดยอาศยัหลักธรรมเพื่อให
เขาใจถึงวิถีชีวติหรือการดําเนินชีวิตทีด่ ี และนาํไปสูวิถีชีวิตแบบพุทธคือทางพนทุกขรวมกัน
ระหวางมนุษย ธรรมชาติ และสังคม  (สุรพศ ทวีศักดิ์ 2547ค: 7)   

โดยในเรื่องการสรางภูมิปญญานั้น พระครูพัฒนกิจจานยุุตเหน็วามีความสําคัญมาก โดย
กลาววา “ปญญามิใชหมายถึงความรูที่ไดจากการศึกษาเลาเรียน มีประกาศนยีบัตรหรือใบปริญญา
เปนเครื่องรับรอง แตหมายถึงความเขาใจสิง่ทั้งหลายตามความเปนจริง ความรูเทาทนัความเปนจรงิ
จะนําไปสูการประพฤติปฏิบัติที่ดี อยางเชนคนเราตองรูเทาทันวาทุกสรรพสิ่งในโลกมักเปนไปตาม
เหตุปจจยัของมัน ไมเปนไปตามความคาดหวังหรือใจปรารถนาของมนุษยทั้งหมด เราจะยดึมั่นถือ
มั่นตามแตใจปรารถนาของเราไมได แตตองปฏิบัติดวยปญญาคือความรูเทาทันและใหตรงตามเหตุ
ปจจัย” (พระครูพัฒนกิจจานุยุต, สัมภาษณ, 7 สิงหาคม 2546) ซ่ึงหากมองในแงการดําเนนิชีวติ 
บุคคลที่มีการฝกฝนตนเองและพัฒนาตนเองใหพรอมทางสติปญญา จะสามารถดําเนินชวีิตไปใน
แนวทางที่เหมาะสมได ทั้งสามารถสรางประโยชนตนไดสมบูรณและสามารถพึ่งตนเองไดในทุกๆ
ทาง นอกจากตนเองจะดําเนนิชีวิตไดดแีลว ยังพรอมที่บําเพ็ญประโยชนเพื่อผูอ่ืนดวยความเสียสละ
ไมเห็นแกตน ชวยใหเขาไดพึ่งตัวเองไดเปนอยางดี (เสฐยีรพงษ วรรณปก, 2548: 6) 

พระไพศาล วสิาโล (2545ค.) ไดเสนอแนะแนวทางในการสื่อธรรมสูประชาชนวา ส่ิง
หนึ่งที่ตองตระหนกัก็คือ ธรรมนั้นจะตองสัมพันธกับชีวิตของคนในสังคม การเผยแผธรรมตามใจ
นึกของผูสอนนั้นไดผลนอยกวาการเอาปญหาของฆราวาสเปนตวัตั้ง ขอที่ตองตระหนกัคือปญหา
ของฆราวาสในปจจุบันนั้นแตกตางจากอดตีมาก แมเร่ืองอบายมุข เชนการพนนั ยาเสพติด ยังเปน
ปญหามาถึงสมัยนี้ แตก็มีปญหาใหมๆเกดิขึ้นมากมาย รวมทั้งมีปจจัยใหมๆมาเกีย่วของกับวิถีชีวิต
ของคนในสังคมมากขึ้น ทําใหปญหาเกาๆมีความซับซอนมากขึ้น การที่พุทธศาสนาจะเปนทางเลือก
ที่ผูคนใหความสนใจทามกลางกระแสบริโภคนิยมได จะตองมีทิศทางที่ชัดเจนและมีการปรับตัวใน
หลายประการ ดังนี ้ 

1) การนําเสนอหลักธรรมอยางกระจางในฐานะเปนหนทางบําบัดทุกขของมนุษย เพื่อ
นําไปสูแนวทางการปฏิบัติที่เหมาะสมในวถีิชีวิตปจจุบัน ไมใชการนําเสนอแตในดานพิธีกรรม 
หรือการทําบุญในเชิงรูปแบบหรือพึ่งพิงไสยศาสตรและอํานาจศักดิ์สิทธิ์ของวัตถุมงคลทั้งหลาย 

2) การนําเสนอโลกทัศนที่ใหความสําคัญกับความสุขทางจติใจมากกวาความสุขทางวัตถุ 
อันเปนความสขุที่เกิดจากปญญารูเทาทันความเปนจริงบนพื้นฐานความพอเพียงหรือความพอดี หาก
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คนในสังคมยงัไมรูหนทางที่จะนําไปสูความสุขที่แทจริง ก็จะหลงใหลอยูในวังวนของความสขุที่
ตอบสนองทางวัตถุอยางไมรูจักจบสิ้น 

3) การกําหนดแนวทางการดําเนินชีวิตทีเ่หมาะสมขึ้นอยูกบัความพอด ี ไมยึดติดกบัการ
เสพวัตถุเพื่อบาํบัดทุกข แตเปนการสรางความสุขที่นําไปสูความสงบทางจิตใจ พุทธศาสนาจึงควร
นําเสนอทางเลือกที่ตางจากบริโภคนิยม โดยแสดงถึงความสัมพันธเชื่อมโยงของแนวทางพทุธ
ศาสนากับวิถีชีวิตของคนในยุคปจจบุนั ที่จะนําไปสูความสุขที่แทจริง แตกอ็าจเปนสิ่งที่ยุงยาก
ในทางปฏิบัต ิ เพราะทางเลือกของบริโภคนิยมทีจ่ะนาํไปสูความสุขจากการเสพวตัถุนั้น มีความ
ชัดเจนและเปนรูปธรรมมากกวา 

4) พุทธศาสนาจะมีอิทธิพลตอชีวิตของผูคนไดตองเปนสวนหนึ่งในวิถีชีวิตของผูคน 
ดังนั้นจึงตองปรับตัวใหสอดคลองกับสังคมและวัฒนธรรมของยุคสมัย ในอดีตพุทธศาสนามี
บทบาทตอสังคมไทยมาก เพราะสามารถผสมกลมกลืนเขากับความเชือ่ตางๆที่มีอิทธิพลในทองถ่ิน 
แตปจจุบนัความเชื่อในเรื่องทุนนิยมและบริโภคนิยมกําลังครอบงําวิถีชีวิตของคนไทย อันเปนวถีิ
ชีวิตที่ยากตอพุทธศาสนาจะปรับตัวใหผสมผสานกลมกลืนกันไดโดยท่ียังคงสามารถรักษาหลักการ
ที่เปนหวัใจของพุทธศาสนาเอาไว 

กลาวโดยสรุปไดวา การพัฒนาแนวพุทธควรเนนการพัฒนาคนเปนศนูยกลาง การพฒันา
เศรษฐกิจควรเปนเพียงเครื่องมือในการพัฒนาคนไมควรถือเปนเปาหมายสุดทายของการพัฒนา แต
ควรเนนการพฒันาคุณภาพชวีิตที่ดี ซ่ึงประกอบดวย 5 ประการ คือ 1) มีความรูดีความสามารถดี 2) 
มีสุขภาพอนามัยดี 3) มีความคิดดีและถูกตอง 4) มกีารกระทําด ีและ 5) มจีิตใจดี การพัฒนาชุมชน
ควรเนนทีก่ารพัฒนาใหคนในชุมชนเปนผูที่มีความพรอมดวยคุณภาพและคุณธรรม ใหเปนผูที่มี
ความรูความสามารถควบคูไปกับการมีคุณธรรมศีลธรรม รูวาจะประพฤติปฏิบัติตนอยางไรใหเปน
คนดี สามารถเปนที่พึ่งแกตนเอง ครอบครัว และทํางานใหเปนประโยชนตอผูอ่ืน ชุมชน และสังคม
ได แนวทางการพัฒนาของพระสงฆที่เหมาะสม จึงควรตอบสนองความตองการของคนในสังคม 
ทั้งดานวัตถุ ดานจิตใจ และดานสังคมวัฒนธรรม พระสงฆควรมีบทบาทในการพัฒนาชุมชนดังนี ้

1)  เปนผูนําทางจติใจ ศรัทธา และปญญา เพื่อเปนแบบอยางและโนมนาวใหประชาชน
มีคุณธรรมจริยธรรม เพื่อยกระดับจติใจใหสูงขึ้น สามารถมีชีวิตอยูอยางเปนสุขและเปนประโยชน
ตอชุมชนและสังคม 

2) พัฒนาจิตใจของประชาชน หมายถึง โดยการใหการศึกษาอบรมและสงเสริมใหเกดิ
สุขภาพจิตที่ดแีละมีคุณภาพจิตที่ดี เอื้อตอการพัฒนาสวนบุคคล ครอบครัว ชุมชน และสังคม ใหเกิด
ความเจริญ และความมั่นคง การพัฒนาจติใจเปนรากฐานสําคัญของการพัฒนาคน การพัฒนาจิตใจ
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เปนเรื่องเกีย่วของโดยตรงกบัศาสนาและพระสงฆ การพัฒนาชุมชนจะไมเปนการพัฒนาที่ยั่งยนื
หากประชาชนไมไดรับการพัฒนาจิตใจ 

3) สงเสริมการศึกษาของเยาวชนและประชาชนทั้งทางโลกและทางธรรม เพื่อนําไปสู
การพัฒนาคนใหสามารถนําความรูทางโลกไปใชในการประกอบอาชพีและทําประโยชนแกสังคม 
เพื่อใหสามารถนําความรูทางธรรมไปใชในการดําเนินชวีิตใหมีชีวิตทีเ่ปนสุข และเปนประโยชนทัง้
แกตนเอง ครอบครัว ชุมชน และสังคม พระสงฆและวดัอาจมบีทบาทสําคัญในการสงเสริม
การศึกษาของเยาวชนและประชาชนดวยการจัดตั้งศูนยเดก็เล็ก โรงเรียนประถมศึกษาและ
มัธยมศึกษา (อยางเชน โรงเรียนพุทธเกษตรของหลวงพอเฉลิม) รวมทั้งการศึกษาของพระสงฆและ
สามเณรทั้งนักธรรม บาลี และสายสามัญ  

4) สงเสริมศาสนา ศิลปะ และวัฒนธรรม เพื่อการเรียนรูใหเทาทนักับกระแสบริโภค
นิยมและทุนนยิมที่รุกลํ้าเขามาครอบงําวิถีชีวิตของคนในยุคปจจุบนั และกระแสการเปลี่ยนแปลง
สังคม 

5) ใหการสงเคราะหแกผูประสบความทุกขยากเดือดรอน เชน ปญหาความยากจน 
ปญหาการครองชีพ (เชน สนับสนุนในการประกอบสัมมาชีพของคนในชุมชน) ปญหาโรคภยัไข
เจ็บ (เชน ใหการรักษาพยาบาลหรือดูแลผูปวยรุนแรง เชน โรคเอดส ผูติดยาเสพติด) ตลอดจน
ปญหาครอบครัวในฐานะเปนผูใหคําปรึกษา  

6) ชวยแกไขปญหาของชุมชน เชน ปญหายาเสพติด ปญหาสิ่งแวดลอม ปญหาศีลธรรม
วัฒนธรรม ปญหาเยาวชน ปญหาผูสูงอายุ เปนตน พระสงฆควรมีบทบาทในการชวยแกไขปญหา
ของชุมชนเทาที่จะสามารถชวยได โดยการแนะนําใหคําปรึกษาแกชาวบานและผูนาํ และรวม
บรรเทาแกไขปญหากับชาวบานและผูนําชุมชน 

7) ชวยพัฒนาชุมชนใหเปนแผนดินธรรมแผนดินทอง โดยเปนแกนนําใหผูนําชุมชน
และชาวบานไดรวมมือกันพฒันาชุมชนของตนบนพื้นฐานหลักธรรมของพุทธศาสนา ใหคําแนะนาํ
และชวยเหลือในการพัฒนาทั้งดานวัตถุ จติใจ และสติปญญา 

ในประเด็นเรือ่งการพัฒนาแนวพุทธนี้ มพีระสงฆนักพฒันาทานหนึ่งไดสรุปสั้นๆวา เปน
แนวทางที่ควรเนนการนาํมรรค 8 มาเปนแนวทางหลักในการทํางานรวมกับประชาชน โดยเฉพาะ
อยางยิ่งถาสามารถชวยพัฒนาหรือสรางเสริมใหชาวบานมีสัมมาทิฐิ เมี่อมีสัมมาทิฐิชาวบานก็จะ
สามารถใชชีวิตไดอยางเหมาะสม บนพื้นฐานการมีศีล สมาธิ ปญญา คือเมื่อมีปญญาความคิดที่
ถูกตอง มีสติในการดําเนินชวีิต และมีวถีิปฏิบัติที่เหมาะสมแลว การพัฒนาหรือการปรับเปลี่ยนทุก
อยางในทางทีด่ีก็จะตามมา ไมวาอะไรที่ใหโทษหรือที่ใหคุณ เราจะสามารถรูจักเลือกที่จะปฏิบัติ
หรือปรับเปลี่ยนไปในทางทีเ่ปนประโยชนได (พระครูพพิิธธรรมรส, สัมภาษณ, 9 สิงหาคม 2546) 
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กิจกรรมสงัฆพัฒนาในภาคอีสาน 
แมวาพระสงฆนักพัฒนามคีวามเปนปจเจกชนสูงในการทํางาน แตเงื่อนไขความเปน

ปจเจกชนสูงนีไ้มไดสงผลใหพระสงฆเลือกทํากิจกรรมที่แตกตางกัน พระสงฆนักพฒันาแตละรูป
จะเลือกทํากิจกรรมใดนัน้ จะขึ้นอยูกับสภาพปญหา เงื่อนไขและปจจัยแวดลอมทางเศรษฐกิจ สังคม 
และวัฒนธรรมของชุมชนที่อยูอาศัย ดังนัน้กิจกรรมที่พระสงฆนักพัฒนาดําเนนิการในแตละชุมชน
จึงอาจจะแตกตางกันไปตามสภาพแวดลอมชุมชนและความตองการของคนในชุมชนประการหนึง่ 
และอีกประการหนึ่งอาจจะแตกตางกันไปตามเงื่อนไขหรือการกระตุนจากปจจยัภายนอก อยางเชน
การเขามาสนับสนุนการพัฒนาขององคกรพัฒนาเอกชน หนวยงานของรัฐ หรือขอกําหนดตางๆจาก
องคกรคณะสงฆ  ดังนั้นเพื่อใหสามารถวิเคราะหความสัมพันธระหวางกิจกรรมสังฆพัฒนากับการ
เปล่ียนแปลงสงัคมในแตละชวงเวลาไดชัดเจน การนาํเสนอขอมูลในสวนนีจ้ึงจําแนกเปน 4 
ชวงเวลา คือ ชวงกอนป 2513 (โดยรวมชวงกอนป 2503 และระหวางป 2504-2513 เขาดวยกัน 
เนื่องจากมีลักษะการทํากิจกรรมสังฆพัฒนาไมแตกตางกนั) ชวงระหวางป 2514-2523 ระหวางป 
2524-2533 และหลัง ป 2533 ดังรายละเอยีดกิจกรรมสังฆพัฒนาในแตละชวงเวลา ดังนี้ 

   1. ชวงกอนป 2513 
จากผลการวิจยัคร้ังลาสุด (พ.ศ.2546-2547) พบวามีพระสงฆนักพัฒนาที่เร่ิมทํากิจกรรม

ในชวงกอนป 2513 เพียง 5 รูป จากผลการศึกษารายละเอยีดกจิกรรมสังฆพัฒนาในชวงเวลานี้ พบวา
กิจกรรมการปรับปรุงสภาพแวดลอมของชุมชนเพื่อพัฒนาคุณภาพชีวติของชาวบานใหดีขึ้น นับเปน
กิจกรรมสังฆพัฒนาที่เดนชดัมาก โดยเฉพาะอยางยิ่งโครงการทําถนนหนทางและแหลงน้ํากนิน้าํใช 
เนื่องจากในชวงเวลานัน้โครงการพัฒนาของรัฐเขาไปพฒันาชีวิตความเปนอยูของคนชนบทอีสาน
ไดไมทัว่ถึง ถนนหนทางเปนความเดือดรอนที่คนชนบทอีสานประสบอยู โดยเฉพาะในชวงฤดูฝน
ถนนภายในหมูบานและระหวางหมูบานซึ่งเปนถนนดนิ ไมสามารถใชเดินทางตดิตอกันไดสะดวก 
รวมทั้งบางหมูบานยังไมมีถนนติดตอกับหมูบานอื่นดวย ตองเดินไปตามคันนาของชาวบาน สราง
ความเดือดรอนใหแกเด็กนกัเรียนและพระเณรที่ตองเดินทางออกไปเรยีนนอกชุมชน การทําถนนจงึ
เปนกิจกรรมที่พระสงฆนักพฒันาพาชาวบานทํากันมากทีสุ่ดในชวงเวลานี้ รองลงมาเปนกิจกรรม
การจัดหาแหลงน้ําสะอาดเพือ่การอุปโภคบริโภคในชุมชน มีการขุดบอน้ําหรือสระน้ําเพื่อการเก็บ
กักน้ําฝนไวใช  

ประเด็นทีน่าสนใจในการทํากิจกรรมพัฒนาของพระสงฆในชวงเวลานีค้ือ ตองใชศรัทธา
ของชาวบานทีม่ีตอพระสงฆเปนฐานหลักในการกระตุนใหชาวบานมารวมกันพัฒนา แตศรัทธา
อยางเดยีวยังไมเพียงพอ พระสงฆยังตองลงมือพัฒนากิจกรรมตางๆอยางจริงจังใหชาวบานเห็นดวย 
ถาสั่งการเพียงอยางเดยีวจะไมไดรับความสนใจจากชาวบานมากนกั อยางเชนกจิกรรมการทําถนน
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ในหมูบาน ถาพระสงฆไมเปนผูนําชาวบานถนนจะทําเสร็จไดยาก เพราะนอกจากจะตองขอแรงงาน
ชาวบานมารวมกันทําถนนแลว ยังตองขอแบงสวนทีด่ินของชาวบานทีอ่ยูในแนวถนนดวย ถาไมใช
พระสงฆเปนผูขอที่ดิน การทําถนนนั้นก็ยากจะไดรับความรวมมือ นอกจากนี้กลยุทธในการทําถนน
ของพระสงฆนักพัฒนาแตละรูปในชวงนัน้ยังแตกตางกนัอยางนาสนใจอีกดวย อยางกรณีหลวงพอ
นาน สุทธสีโล (วัดสามัคคี อ.เมือง จ.สุรินทร) ซ่ึงเริ่มทําการพัฒนาถนนในหมูบานระหวางป 2506-
2510 ทานใชวิธีการระดมพระเณรมาเปนกําลังหลักในการทําถนนอยางจริงจัง เพื่อใหชาวบานเห็น
แบบอยางวาพระเณรลงมือทาํถนนใหกับชาวบานแลวญาติโยมก็ไมควรจะนิ่งดูดาย แมชาวบานที่
เคยเกีย่งงอนกต็องมารวมทําถนนกับพระเณรดวย ถาปลอยใหพระเณรทํากันแตเพียงลําพังจะเปน
บาป จึงกลายเปนการระดมพลังชาวบานจาํนวนมากมารวมกันทําถนนจนเสร็จได และทําเชนนี้อยู
หลายปจนกระทั่งถนนใชการไดดี สวนในกรณีพระครูมหาวาปคณารักษ (วัดปาศรีสุธาทิพย อ.
หนองหาน จ.อุดรธานี) ทานเริ่มทําถนนที่บานหนองเม็กและบานอื่นๆใกลเคียงในป 2500 ทานใช
การประยกุตเอาศาสนพิธีมาเปนเครื่องมือใหชาวบานรวมกันทําถนนคือพิธีบุญกฐิน ทานบอกกับ
ชาวบานวาทานจะหากฐนิมาทอดที่หมูบาน แตชาวบานก็จะตองเตรยีมรับกฐิน ตองชวยกนัพัฒนา
หมูบานใหเปนระเบียบเรียบรอยพรอมรับกฐิน โดยในการพัฒนานีท้านชักจูงใหชาวบานชวยกนัทํา
ในทุกดาน ทัง้การปรับปรุงวัด ปรับปรุงสภาพชุมชนและถนนหนทาง และทําเชนนี้หมุนเวยีนไป
หลายหมูบานทุกๆป จนกระทั่งมีถนนเชื่อมตอระหวางหมูบานที่ใชการไดด ี

สําหรับกิจกรรมการพัฒนาแหลงน้ําสะอาดนี้มีกรณีของพระครูพิพิธธรรมรส ซ่ึงในตอน
นั้นคือหลวงพอบัญญัติ อนุตตโร (วัดปาธรรมดา อ.บัวลาย จ.นครราชสีมา) ในป 2513 ทานได
ชักชวนชาวบานมารวมพัฒนาแหลงน้ําในวดั เพราะชวงนั้นพระเณรในวัดและชาวบานในบริเวณ
ใกลวัดเดือดรอนเรื่องน้ํากินน้ําใช ตอนแรกไมไดรับความรวมมือจากชาวบาน เพราะชาวบานและ
ขาราชการคิดวาหลวงพอเปนพระคอมมิวนิสตมาชักชวนชาวบานทํานั่นทํานี่ ตอนนั้นทั้งชาวบาน
และขาราชการคิดวาการพัฒนาไมใชกิจของสงฆ เปนหนาที่ของภาครัฐที่จะมานาํพาชาวบานทาํ
กิจกรรมตางๆ แตหลวงพอบัญญัติยังคงพาพระเณรขุดดินทําแหลงน้ํากันเองจนชาวบานบางสวน
ตองเขามาชวยดวย จึงสามารถทําทํานบกั้นน้ําไวใชไดเสร็จโดยไมมหีนวยงานใดมาชวย จากนั้นการ
ทํางานพัฒนาของหลวงพอจึงไดรับการยอมรับจากชาวบานและขาราชการ เพราะเห็นถึงความ
จริงจังในการทํางานของทาน  

นอกจากนี้ก็มกีิจกรรมการปลูกพืชสมุนไพรและผลิตยาสมุนไพร เพือ่ใชรักษาพยาบาล
เบื้องตนใหแกคนในชุมชน ทั้งนี้เนื่องจากการเดนิทางไปสถานีอนามัยประจําตําบลไมสะดวกและ
โรงพยาบาลยงัมีนอยใหบริการไดไมทัว่ถึง การพัฒนาจิตใจเพื่อลดละเลิกอบายมุขดวยการอบรม
ศีลธรรมเพื่อการประยุกตหลักธรรมมาใชในการดําเนินชวีิต และอีกกิจกรรมหนึ่งที่มีความเดนชัด
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คือการสงเสริมการศึกษาแกชุมชน ทั้งการศึกษาของพระเณรและการใชอาคารและบริเวณวดัเปน
หองเรียนสําหรับเด็กในโรงเรียนสายสามญั 

2. ชวงระหวางป พ.ศ.2514-2523 
ความแตกตางของกิจกรรมสังฆพัฒนาเกดิขึ้นในชวงภายหลังการเปลี่ยนแปลงทางการเมือง

ในป 2516 ซ่ึงเรียกวาเปนยคุประชาธิปไตยเบงบานนั้น มหาวิทยาลัยสงฆทั้งสองแหงไดมีบทบาท
ในการกระตุนใหพระสงฆทองถ่ินในภาคอสีานมีความตืน่ตัวในการพฒันาชุมชนของตนมากขึ้น 
โดยศูนยการศกึษาและพัฒนาของสงฆซ่ึงสามารถตั้งขึ้นจนครบทุกจังหวัดของภาคอีสานในป 2513 
นั้น เปนกลไกสําคัญในการกระจายความรูดานการพัฒนาลงสูทองถ่ิน มหาวิทยาลัยสงฆทั้งสองแหง
ไดมอบหมายใหบัณฑิตสงฆออกไปชวยอบรมผูนําสงฆจากชนบท ดานเทคนิคเกีย่วกับการพัฒนา
ชุมชน อยางเชนการสรางบอน้ํา โองน้ํา สวมซึม หลักสุขอนามัยและโภชนาการ และตอมาไดขยาย
การฝกอบรมไปในดานการศกึษาวิชาชพี การศึกษาผูใหญ และการสรางหองสมุดประจําหมูบาน ซ่ึง
ความรูและเทคนิคการทํางานเหลานี้ไดเสริมใหพระสงฆทองถ่ินที่มีความสนใจในการทํางานพัฒนา
สังคมไดขยายกิจกรรมไปหลายดานมากขึน้ และตอมาเมื่อกระแสแนวคิดการพัฒนาที่เนนการเขามี
สวนรวมของชาวบานในการพัฒนาตนเองกระจายลงสูชนบทอีสาน พระสงฆนักพฒันาก็ไดรับเอา
แนวความคิดนี้ไปปฏิบัติในรูปของธนาคารขาว ธนาคารควาย กลุมออมทรัพย และการจัดตั้งศูนย
พัฒนาเดก็เล็ก อันเปนผลสวนหนึ่งใหขอบขายงานสังฆพัฒนาขยายเพิ่มขึ้นเรื่อยๆ ยิ่งไปกวานัน้
ในชวงหลังป 2520 ที่บทบาทการทํางานของพระสงฆนกัพัฒนาในภาคอีสานหลายๆรูปไดรับความ
สนใจทําการศกึษาและมีการพิมพเผยแพรผลงานอยางกวางขวางโดยองคกรพัฒนาเอกชน 2 องคกร
คือมูลนิธิโกมลคีมทองและคณะกรรมการศาสนาเพื่อสังคม (กศส.) ความตื่นตวัของพระสงฆใน
ภาคอีสานที่สนใจเขามาทํางานสังฆพัฒนาก็มีมากขึ้นเปนลําดับ  

อยางไรก็ตามแมวาจะมีความตื่นตัวของพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสานมากขึ้นแตกจิกรรม
การพัฒนาในชวงเวลานีก้็ยังใหความสําคญมากกับการปรับปรุงสภาพชีวิตความเปนอยูของชาวบาน
ในชนบท โดยเฉพาะอยางยิง่การทําถนนและปรับสภาพแวดลอมของชุมชน ซ่ึงยังคงมีเงื่อนไขใน
การทํางานที่พระสงฆนักพัฒนา ผูนําชุมชน และชาวบาน ทํากันเองตามกําลังความสามารถและ
ทรัพยากรที่มีในชุมชน โดยยังไมไดรับการสนับสนุนจากหนวยงานของรัฐ ตัวอยางเชนการทํางาน
ของพระครูสุภาจารวัฒน (วัดทาลาด อ.กุดชุม จ.ยโสธร) ทานพาชาวบานและผูนาํชุมชนชวยกนั
พัฒนาถนนหนทางและสรางสะพานขามหวย เพือ่ใหการเดินทางติดตอทั้งภายในหมูบานและ
ระหวางหมูบานในตําบลนาโสสะดวกสบายขึ้น หรือในกรณีพระครูพฒันกิจจานุยตุ (วัดหวยบง อ.
ดานขุนทด จ.นครราชสีมา) เคยพาชาวบานนอยทุงสวางพัฒนาและปรับปรุงซอมแซมถนนใน
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หมูบาน และถนนเชื่อมตอกับหมูบานใกลเคียง โดยใชแตแรงงานชาวบาน ไมมงีบประมาณหรือ
เครื่องมือจากภาครัฐเขามาสนับสนุนเลย  

อีกกิจกรรมหนึ่งที่พระสงฆนักพัฒนายังคงดําเนินการไมแตกตางจากชวงเวลาแรก คือการ
พัฒนาจิตใจเพือ่ใหชาวบานลดละเลิกอบายมุขตางๆ (ทั้งสุราและการพนัน) เพราะอบายมุขเหลานี้
คือรากฐานปญหาความยากจนและปญหาสังคมในชุมชน อยางเชนทีพ่ระครูพิพิธธรรมรส (วัดปา
ธรรมดา อ.บัวลาย จ.นครราชสีมา) มีความเหน็วา “...ชาวบานทีย่ากจนขนแคนนัน้สวนหนึ่งเปน
เพราะการหลงมัวเมาในอบายมุข ถาหากทุกคนหลุดพนจากอบายมุข และประกอบสัมมาอาชีวะ 
ชีวิตของแตละคน ครอบครัว และชุมชนก็จะเปนสุขและสงบมั่นคงโดยถวนหนา จงึพยายามอบรม
ส่ังสอนชาวบานอยูนานหลายป แตไมไดผลสําเร็จเทาที่ควร และยงัถูกตอตานจากคนบางกลุมที่
สูญเสียประโยชนดวย” หรือในกรณพีระครูศีลวราภรณ (วดัโนนเมือง อ.ขามสะแกแสง จ.
นครราชสีมา) ซ่ึงพยายามสงเสริมใหชาวบานละเลิกอบายมุขมาตั้งแตป 2520 โดยพยายยามอบรม
ส่ังสอนและพฒันาจิตใจในกลุมเด็กและเยาวชนกอน เพือ่สรางรากฐานการเปนคนดสํีาหรับกลุมคน
ที่จะเติบโตเปนผูใหญที่ดใีนอนาคต  เมื่อลูกหลานเปนเดก็ดี ประพฤติดี มีศีลธรรมจริยธรรม พอแม
ก็จะเห็นดีเหน็ชอบ และหนัมาปรับเปลี่ยนพฤติกรรมลุมหลงมัวเมาอบายมุขใหลดนอยลง แมวาใน
ขณะนัน้อบายมุขยังไมหายไปจากหมูบานอยางสิ้นเชิง  แตกลาวไดวาชาวบานไดลดละเลิกไปมาก
แลว  

สําหรับกิจกรรมสังฆพัฒนาที่มีการริเร่ิมดําเนินการในชวงเวลานี้ สามารถจําแนกไดเปน 5 
กลุมกิจกรรม คือ  

1) การสรางสาธารณูปโภคใหแกชาวบานทั้งการจัดหาแหลงน้ําสะอาด โดยเฉพาะการ
สรางโองเก็บน้ําฝน อยางเชนการทํางานของพระครูสุภาจารวัฒน (วัดทาลาด อ.กุดชุม จ.ยโสธร) 
ทานจัดตั้งกองทุนโอง เปนการจัดเงนิทุนหมุนเวียนเพื่อใหชาวบานยืมไปสรางโองเก็บน้ําฝน เมื่อ
เก็บเกีย่วผลผลิตแลวจึงนําเงนิมาคืนกองทนุเพื่อใหครอบครัวอ่ืนๆนําเงินไปสรางโองเก็บน้ําฝน
ตอไป ทําเชนนี้เร่ือยไปจนกระทั่งทกุครัวเรือนมีโองไวเกบ็น้ําฝนไวใชดื่มกินและซักลางเพียงพอ
ตลอดทั้งป กิจกรรมการจัดหาน้ําสะอาดในชวงเวลานี้ พระสงฆนักพัฒนาสวนมากเนนการสรางโอง
เก็บน้ําฝน เพราะไดไปรับการอบรมมาจากศูนยการศึกษาและพัฒนาขององคกรคณะของสงฆ และ
ยังไดรับเงนิทนุหมุนเวยีนจากบางหนวยงานของรัฐ จึงทาํกันแพรหลายพอสมควร 

2) ดานสุขอนามยัเชนสงเสริมการสรางสวมซึม และการรณรงคใหชาวบานเลิกกินอาหาร
สุกๆดิบๆ อยางเชนกรณพีระครูพัฒนกจิจานุยุต (วัดหวยบง อ.ดานขนุทด จ.นครราชสีมา) ตั้งแตป 
2523 ไดทําการขุดสวมใหชาวบานในลักษณะเปนอาสาสมัคร เนื่องจากไดไปอบรมมา ทานเลาวา 
“การไปอบรมตองเดินไปเปนระยะทาง 7-8 กิโลเมตร ชวงนั้นเริ่มทํางานประสานกบัชาวบานแลว 
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จริงๆการอบรมเขาจัดใหฆราวาสแตหลวงพอสนใจกเ็ลยไปรวมดวย  อบรมเสร็จก็มาเริ่มทําใน
หมูบาน ชกัชวนชาวบานทําอยูนานหลายเดือนกวาจะใหชาวบานมีสวมใชกันทกุครัวเรือน ...ทําไป
เพราะอยากใหเขาอยูอยางถูกสุขลักษณะ”  ซ่ึงนับเปนกรณีตัวอยางที่ประสบความสําเร็จสูง ในขณะ
ที่พระสงฆนักพัฒนาในหลายๆพื้นที่ตองใชเวลานานหลายปกวาจะดําเนินการไดสําเร็จอยางทั่วถึง
ทุกครัวเรือน 

3) การสงเสริมการเกษตรเพื่อการบริโภคในครัวเรือน อยางเชนการปลูกพืชสวนครัวร้ัว
กินได ทีเ่ร่ิมมีการรณรงคกันอยางจริงจังในหลายพื้นที ่อยางเชนพระครศูีลวราภรณ (วดัโนนเมือง อ.
ขามสะแกแสง จ.นครราชสีมา) ทานเริ่มสงเสริมในป 2520 โดยเนนถึงการเพาะปลูกที่สามารถใช
บริโภคในครัวเรือน โดยไมตองเสียเงิน ทานจึงสอนใหชาวบานปลูกผักสวนครัวร้ัวกินได การปลกู
ผักสวนครัวของชาวบานแตเดิมนั้นทําไดปละครั้งเฉพาะในพื้นที่ที่ใกลแหลงน้ําหรือพืน้ที่เล็กๆหลัง
บาน แตเมื่อทาํโครงการนี้สามารถชวยเหลือใหชาวบานมีผักปลอดสารพิษกินเองตลอดทั้งป  

4) การรวมกลุมชาวบานเพื่อทํากิจกรรมตางๆของชุมชนเริ่มเดนชัดมากขึ้น มีพระสงฆ
นักพัฒนาจํานวนไมนอยเร่ิมพาชาวบานกอตั้งกลุมทํากิจกรรมหลายๆอยาง แตที่มีบทบาทสําคัญคือ
ธนาคารขาวและธนาคารควาย 

- ธนาคารขาว มีพระสงฆนักพฒันาจํานวนไมนอยทํา แตมแีนวทางการทาํงานแตกตาง
กันไป อยางเชนพระครูปญญาสารโชติ (วัดสวางเลิงแสง อ.ภูเวยีง จ.ขอนแกน) ทานเริ่มทําธนาคาร
ขาวในป 2518 เพราะชาวบานประสบปญหาภาวะฝนแลงอยางรุนแรง ผลผลิตในไรนาไมไดผล 
ชาวบานขาดแคลนขาวเพื่อการบริโภค จึงเริ่มทําธนาคารขาวจากบญุกองขาว ที่ชาวบานจะนํา
ขาวเปลือกมาถวายวดัเมื่อเกบ็เกี่ยวเสร็จแลว โดยนําขาวมากองรวมกนัเรียกวา “บุญกุมขาวใหญ” 
เดิมชาวบานจะขายขาวเอาเงนิมาบูรณะวัด ทานจึงเสนอวาไมตองขายขาวแตใหเอามารวมทําเปน
ธนาคารขาว พรอมกับตั้งคณะกรรมการชุดหนึ่งขึ้นมาดแูล เพื่อใหชาวบานกูไปกินในครัวเรือน ป
ตอไปไดขาวกใ็หนํามาใชคืนกับธนาคาร เปนการแกไขปญหาความเดอืดรอนของชาวบานทีย่ากจน
ไดดี และในขณะเดียวกนัก็เปนการสอนคนไปดวย คือใหมีศีลธรรม มีความซื่อสัตย เปนการพัฒนา
จิตใจดวย  

- ธนาคารควาย เปนอีกกจิกรรมหนึ่งที่ชวยเหลือชาวบานยากจน อยางเชนพระครูพิพิธ
ธรรมรส (วัดปาธรรมดา อ.บัวลาย จ.นครราชสีมา) ทานทําธนาคารควายในป 2523  เนื่องจากเหน็
รถสิบลอมาบรรทุกควาย เกิดความสงสารและกลัววาควายจะสูญพันธุ จึงไดประกาศรับซื้อควาย 
และมีคนบริจาคเงินสามแสนบาทซื้อวัวควายได 93 ตัว จึงเอาควายมาใหชาวบานเลี้ยงเปนการ
พัฒนาคน โดยคนที่เอาควายจากธนาคารควายไปเลี้ยงครบสี่รุนตองคืนวัด สวนลูกที่ไดมานั้นตอง
สลับใหวัดกับคนเลี้ยง และมีการขอขาวตอปสําหรับคนที่เอาควายไปทํานาดวย เพือ่ที่จะไดเอาขาว
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สวนนี้มาหงุหาอาหารใหเด็กในศูนยเดก็เลก็ และใหพี่เล้ียงเด็กปละหนึ่งเกวยีนเปนคาตอบแทน 
รวมทั้งเมื่อชาวบานไมมีขาวก็มายืมวัดได แตมีขอแมวาจะตองลดละเลิกอบายมุข จึงเปนลักษณะ
เสริมการทําธนาคารขาว ศูนยพัฒนาเด็กเลก็ และการพฒันาจิตใจไปพรอมๆกัน อีกกรณีหนึ่งคือพระ
ครูปญญาสารโชติ (วัดสวางเลิงแสง อ.ภูเวยีง จ.ขอนแกน) ทานทําโครงการธนาคารควายในป 2523  
เพราะเห็นวาชาวบานใชควายไถนา การมีธนาคารควายไวชวยเหลือชาวนาที่ไมมีควายใชนาจะเปน
ส่ิงที่ดี เมื่อไดรับบริจาคควายมาจากมูลนิธิเด็กซึ่งซื้อควายมาให  2 ตัว กใ็หชาวบานยืมไปใชงาน 
โดยตองจายคาแรงงานควายเปนขาวเปลือก 15 ถังตอปเพื่อนําไปสมทบกับธนาคารขาว การยืมควาย
ไปเลี้ยงถาควายตัวแมตกลูก สมาชิกเอาลูกตัวแรกไป ลูกตัวที ่ 2 เปนของธนาคาร ปจจุบันยงัคงทํา
โครงการนี้อยู โคกระบือในโครงการมี 70 ตัว แตเปนลักษณะการเอาควายไปเลี้ยงเปนการอนุรักษ 
ไมไดใชทํานาแลว เพราะชาวบานยังทํานาแตใชควายเหล็ก  

5) กิจกรรมสงเสริมการศึกษา กิจกรรมที่เดนชัดมากคือการจัดตั้งศูนยพัฒนาเดก็เล็กกอน
เขาเกณฑเรียน เพื่อเตรียมความพรอมดานการศึกษาใหเด็ก ใหการศึกษาดานธรรม และยังเปนการ
ชวยดแูลเดก็ใหพอแมที่มภีารกิจตองออกไปทํางานในไรนาและกจิกรรมอื่นๆ อยางเชนในกรณีพระ
ครูพิพิธธรรมรส (วัดปาธรรมดา อ.บัวลาย จ.นครราชสีมา) สรางศูนยเด็กเล็กในป 2522 เพราะเหน็
วา “เด็กในหมูบานสวนใหญขาดสารอาหาร จึงอยากจะชวยใหเด็กมีอาหารการกินดี และเพื่อที่จะได
สอนเรื่องคุณธรรมแกบุตรหลานและพอแมดวย เพราะถาคนเรายังเดอืดรอนและลําบากยากแคน ก็
จะไมสนใจธรรม แลวธรรมจะมีประโยชนอยางไรแกชาวบาน จึงไดสรางศูนยเดก็ขึน้มารับเล้ียงเดก็
เล็กใหแกพอแมที่ตองออกไปทําไรทํานาหรือทํามาหากินอื่นๆ เพื่อสรางโอกาสใหชาวบานสามารถ
เขาใกลกับธรรมะไดมากขึน้” แตกิจกรรมของทานไมราบรื่นเพราะทานถูกเจาหนาทีข่องรัฐกลาวหา
วาเปน “พระคอมมิวนิสต” เอาเด็กมาลางสมอง จากนั้นมาเด็กกห็ายจากไปศูนยเดก็ เพราะชาวบาน
กลัววาจะถูกขอหารวมมือกบัพระคอมมิวนิสต  

กิจกรรมการพฒันาในชวงนีม้ีขอนาสังเกตบางประการ ประการแรกคือ ในการพัฒนา
จิตใจนั้นมีพระสงฆนักพัฒนาบางสวนนําเอาโครงการอบรมประชาชนประจําตําบล หรือ อปต. ซ่ึง
เปนโครงการที่กําหนดโดยองคกรคณะสงฆจากสวนกลาง ในป 2518 มาเปนสื่อในการทํากิจกรรม
สังฆพัฒนา โดยกําหนดใหพระสงฆในทองถ่ินออกไปอบรมใหความรูในดานธรรมและดานชีวิต
ความเปนอยูของประชาชนในหมูบานตางๆ รวมถึงการพัฒนาดวย ทําในลักษณะที่คลายกับเปน
โครงการพระธรรมทูตเคลื่อนที่ ซ่ึงในชวงแรกนี้เนนการอบรมธรรมมากกวาดานการพัฒนา และไม
คอยไดรับความสนใจจากชาวบานเทาไรนกั จึงไมคอยมีผลในดานการพัฒนา ขอนาสังเกตอกี
ประการหนึ่งที่นาสนใจคือ การทํางานพัฒนาของพระสงฆมีลักษณะเปนกจิกรรมแบบบูรณาการ
มากขึ้น คือมีความเกีย่วเนื่องสัมพันธกันระหวางโครงการตางๆ อยางเชนการดําเนินกิจกรรมรวมกนั
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ระหวางธนาคารขาว ธนาคารควาย และการประยกุตประเพณวีัฒนธรรมทองถ่ิน โดยมีการพัฒนา
จิตใจเปนทั้งแนวทางและเปาหมายสําคัญในการพัฒนากจิกรรมตางๆ  

   3. ชวงระหวางป  2524-2533 
ในชวงเวลานีม้ีความเคลื่อนไหวขององคกรพัฒนาเอกชน อันเปนเงือ่นไขสําคัญในการ

ปรับเปลี่ยนกิจกรรมสังฆพัฒนา โดยองคกรพัฒนาเอกชนไดขยายงานออกไปใหการสนับสนุนการ
ทํางานของพระสงฆนักพัฒนาในหมูบานตางๆอยางกวางขวาง ทั้งในลักษณะการขยายกจิกรรมการ
พัฒนาที่พระสงฆทําอยูแลวในหลายพืน้ที ่ และการสงเสริมพระสงฆที่มีความสนใจและมีศกัยภาพ
ในการพัฒนาใหริเร่ิมกิจกรรมการพัฒนาในพื้นที่ตางๆทัว่ภาคอีสาน ในการสงเสริมและสนับสนนุ
นั้นมีทั้งการจดัฝกอบรม การสัมมนาแลกเปลี่ยนความคิดเหน็ระหวางพระสงฆนักพัฒนา การ
สนับสนุนงบประมาณโครงการ และการใหความรูในแนวทางการพฒันาใหมๆ ที่สอดคลองกับ
ปญหาและสภาพแวดลอมทางเศรษฐกิจ สังคม และวัฒนธรรมอีสาน อยางเชนการกระตุนให
พระสงฆนักพฒันาเขามาสนใจปญหาสิ่งแวดลอม และใหการสนับสนุนการเคลื่อนไหวเพื่อพิทักษ
สิ่งแวดลอม จนกระทั่งเกิด “พระสงฆนกัอนุรักษ” ทีผ่ลักดันกิจกรรมการอนุรักษปาในพื้นทีต่างๆ
ทั่วภาคอีสาน ในขณะเดยีวกันยังมีองคกรภาครัฐเขามาใหการสนับสนุนการทํางานของพระสงฆ
นักพัฒนาในภาคอีสานอยางเปนรูปธรรมในหลายกจิกรรมดวย โดยเฉพาะโครงการแผนดินธรรม
แผนดินทอง (ป 2527) และโครงการอีสานเขียว (ป 2530) 

การทํากิจกรรมการพัฒนาของพระสงฆในชวงนี้ เริ่มมีพระสงฆที่อยูในเมืองใหความ
สนใจมารวมกจิกรรมมากขึ้น โดยเฉพาะพระสังฆาธกิารระดับสูงทีถู่กดึงเขามารวมกิจกรรมใน
โครงการแผนดินธรรมแผนดินทองและโครงการอีสานเขียว ซ่ึงเปนกิจกรรมที่หนวยงานของรัฐได
พยายามผลักดนัผานองคกรคณะสงฆในระดับเจาคณะจงัหวัดและเจาคณะอําเภอ เพื่อใหมีการ
ประสานงานกบัหนวยงานภาครัฐไดคลองตัว จึงกลาวไดวาชวงเวลานี้เปนยุคทองของงานสังฆ
พัฒนา และบทบาทพระสงฆนักพัฒนาไดรับการยอมรบัอยางกวางขวางจากทั้งภาครัฐและองคกร
พัฒนาเอกชน แตเปนที่นาเสียดายทีก่ารขยายตวัเชนนี้เกดิขึ้นเพยีงชวงระยะเวลาหนึง่เทานั้น เพราะ
ปรากฏวาภายหลังจากป 2535 เมื่อทั้งองคกรพัฒนาเอกชนและหนวยงานของรัฐเริม่ลดการ
สนับสนุนกิจกรรมการพัฒนาของพระสงฆ โดยเฉพาะดานเงินทุนทาํกิจกรรมตางๆ มีผลใหการ
ทํางานของพระสงฆนักพัฒนาในหลายพืน้ที่ตองประสบปญหาหลายประการ และยังสงผลให
พระสงฆที่ไมไดมีอุดมการณการพัฒนามาตั้งแตแรกไดหยุดบทบาทการพัฒนาไป ยุคทองของ
พระสงฆนักพฒันาจึงเริ่มคลายตัวลงหลังจากป 2535 

การทํางานของพระสงฆนักพัฒนาในชวงเวลานี้ มีการเปลี่ยนแปลงเกดิขึ้นหลายดาน เร่ิม
จากลดความสาํคัญในโครงการทําถนนและปรับปรุงสภาพชุมชนลง เพราะหนวยงานของรัฐเขามา
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ชวยเหลือและพัฒนาใหกับชาวบานมากขึน้ โดยมีการจดัทําโครงการที่สนับสนุนทั้งดาน
งบประมาณและเครื่องมือตางๆ พระสงฆจึงไมตองเขามาเปนกาํลังหลักในการพาชาวบานทาํ
กิจกรรมเหลานี้อีก แตพระสงฆอาจจะยังคงตองมีบทบาทในการประสานงานกบัทางหนวยงาน
ราชการ เพราะพระสงฆนกัพัฒนาหลายรปูสามารถใชตวามมีชื่อเสียงหรือการมีผลงานเปนทีย่อมรับ 
ในการดึงโครงการตางๆเขามาในชุมชนไดดีกวาผูนําชุมชน จึงเริ่มมพีระสงฆนักพฒันาที่ทําหนาที่
เปนผูประสานงานกับหนวยงานของรัฐและองคกรพัฒนาเอกชนใหเหน็มากขึ้น อันเปนบทบาทที่
แตกตางจากทีพ่ระสงฆนักพฒันาเคยทํา คือการเปนผูนําชาวบานทํากิจกรรมตางๆดวยตนเอง 
สําหรับกิจกรรมการพัฒนาทีพ่ระสงฆนักพฒันาสวนใหญยังคงยึดถือเปนกิจกรรมหลัก คือการ
พัฒนาจิตใจเพือ่ใหชาวบานลดละเลิกอบายมุขตางๆ แตไดขยายกิจกรรมไปยังกลุมเยาวชนมากขึ้น 
ทั้งการจัดคายยุวพุทธ โรงเรียนสอนพุทธศาสนาวันอาทติย และอ่ืนๆ เพื่ออบรมจรยิธรรมแกกลุม
เด็กและเยาวชน โดยมุงพัฒนาใหเด็กและเยาวชนมีจริยธรรม มีความเชื่อมั่น กลาแสดงออก รัก
เคารพ หวงแหนในภูมิปญญา และรวมกนัสืบสานวัฒนธรรมประเพณีของชุมชนเพื่อกาวสูการเปน
ผูนําที่ดีในอนาคต ซ่ึงนอกจากจะเปนการพัฒนาเด็กและเยาวชนใหยดึมั่นในศีลธรรมจริยธรรมแลว 
ยังเปนความพยายามทีจ่ะเสรมิสรางศักยภาพการเปนผูนําชุมชนที่ดีใหแกเด็กและเยาวชนดวย เปน
การเตรียมการพัฒนาภาวะผูนําไวลวงหนา 

สําหรับกิจกรรมสังฆพัฒนาใหมๆที่เกิดขึ้นในชวงเวลานี ้ และมีสวนสําคัญในการแกไข
ปญหาของชาวบานไดดี สามารถจําแนกไดเปน 7 ประเภท คือ 

1) กิจกรรมดานการอนุรักษธรรมชาติ ในชวงเวลานี้มีปญหาความขัดแยงในเรื่องการใช
พื้นที่ปาไมเกิดขึ้นในภาคอีสานอยางกวางขวาง เพราะปาไมถูกทําลายอยางรวดเร็ว นอกจากนี้
กระแสแนวคดิการพัฒนาทีย่ั่งยืนก็เร่ิมเปนที่สนใจกันมากขึ้น โดยมีหลายองคกรพัฒนาเอกชน
พยายามถายทอดความรูใหพระสงฆนักพัฒนาเขาใจถึงปญหาการตัดไมทําลายปา ที่ไดกอใหเกิด
ผลกระทบที่รุนแรงตอปญหาความแหงแลงและกระทบตอการดําเนนิชีวิตของคนอสีาน พระสงฆ
นักพัฒนาก็เร่ิมใหความสนใจกจิกรรมการอนุรักษ โดยเฉพาะพระสงฆและวดัที่ตัง้อยูในพืน้ที่ทีอ่ยู
ใกลปาหรือมพีื้นที่สาธารณะใหสามารถฟนฟูปาไมได กิจกรรมการอนุรักษปาและพระสงฆนัก
อนุรักษจึงปรากฏใหเห็นในหลายพื้นทีภ่าคอีสาน โดยมกีิจกรรมการอนุรักษที่นาสนใจ ดังนี ้

- กิจกรรมอบรมใหความรูแกชาวบานในการรักษาสิ่งแวดลอม รักการปลูกตนไม 
เพื่อใหเห็นความสําคัญของปาไมและการอนุรักษทรัพยากรธรรมชาติตางๆ 

- กิจกรรมปรับปรุงสภาพแวดลอมทั้งในวดัและในชุมชน อยางเชนปาเสื่อมโทรมที่
อยูรอบหมูบานและวัด พระสงฆนักพัฒนาจะพาชาวบานรวมกนัฟนฟูสภาพปา ปลูกตนไมเพิ่มเติม 
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และหามไมใหเขาไปตัดไมไปทําบานหรือเผาถาน หรือกิจกรรมอื่นใดที่มีผลกระทบตอ
สภาพแวดลอมของปา 

- โครงการปลูกปาในพื้นที่ที่ถูกทําลายแบบสิ้นเชิง โดยมากจะเปนบริเวณปาของ
ชุมชนหรือแมแตในบริเวณปาเขาที่อยูใกลเคียง เพื่อการสรางปาขึ้นมาใหม และพยายามจัดการใน
รูปปาชุมชน ที่ใหชาวบานมาชวยกันปลูกปาและรักษาปา เพื่อการใชประโยชนอยางยั่งยืนในอนาคต
เมื่อปาชุมชนมคีวามสมบูรณแลว 

- การเขารวมโครงการอนุรักษกับทางราชการ ที่เนนการปลูกไมผลยืนตน ปลูกไมใช
สอย หรือปลูกปาเสริมที่มีอยูแลว แตอาจเปนลักษณะกจิกรรมที่ไมใชการทํางานในชมุชนที่พื้นทีว่ดั
นั้นตั้งอยู เพราะเปนโครงการที่กําหนดโดยหนวยงานของรัฐ และมาขอความรวมมือจากพระสงฆ 
อยางเชนโครงการอีสานเขียว ซ่ึงเปนโครงการหนึ่งในแผนงานโครงการน้ําพระทัยจากในหลวง จงึ
ไดรับความรวมมือจากทุกฝายอยางกวางขวาง โครงการนี้ไมเพียงแตเปนการอนุรักษปาไมเทานัน้ 
ยังไดดําเนินการรวมไปกับการพัฒนาและสรางแหลงน้ําเพื่อการเกษตร การปรับปรุงวิธีการทํา
เกษตร การสงเสริมอาชีพ เปนตน โดยมีจุดมุงหมายหลักเพื่อการยกระดับความเปนอยูของคนใน
ภาคอีสานใหดีขึ้น  

2) การสงเสริมอาชีพ เปนที่ทราบกันดวีาในภาคอีสานนั้นมปีญหาหลักคือปญหาความ
ยากจนและปญหาการประกอบอาชีพทั้งการเกษตรและอาชีพอ่ืนๆ คนอีสานจงึมีความตองการให
ทุกฝายเขามาสงเสริมและพัฒนาอาชีพอยางมาก พระสงฆนักพฒันาหลายทานจึงพยายามทาํ
กิจกรรมการพฒันาอาชีพตางๆ ซ่ึงมีหลายรูปแบบพอสรุปไดดังนี้  

- เกษตรผสมผสาน เปนกจิกรรมที่พระสงฆนักพัฒนาใหความสนใจกันมาก แตทํา
ไดยาก เพราะตองโนมนาวใหชาวบานเปลี่ยนแปลงวิถีการผลิต จากการปลูกพืชเชิงเดีย่วตามที่ตลาด
ตองการ มาเปนการทําหลายกิจกรรมในพืน้ที่เกษตร ทั้งการทํานา ปลูกพืชยนืตน ปลูกพืชสวนครวั 
เล้ียงสัตว เล้ียงปลา เพื่อการกินอยูในครอบครัวมากกวาเพื่อการตลาด ตัวอยางเชนกรณีพระครูสุภา
จารวัฒน (วดัทาลาด อ.กดุชุม จ.ยโสธร) พยายามสงเสริมใหชาวบานในตําบลนาโสทําเกษตร
ผสมผสานในป 2531 โดยไดเอาแนวคิดไปเผยแพรใหชาวบานฟง ซ่ึงชาวบานสวนใหญเห็นดวย แต
ก็ยังเกิดความลังเลยังไมกลาลงมือทํา หลวงพอจึงไดขอรองใหโยมที่เปนญาติกับทานเริ่มทํากอน แต
ปรากฏวาแนวคิดนี้ไมไดรับการตอบรับจากชาวบานในหมูบานนกั  

- เกษตรธรรมชาติ เปนการสงเสริมการทําเกษตรในวิถีธรรมชาติ โดยไมพึ่งพา
สารเคมี โดยมีหลักการของเกษตรธรรมชาติ 4 ประการคือ ไมไถพรวน ไมใชปุย ไมกําจัดวัชพืช 
และไมใชสารเคมี ซ่ึงมีเปาหมายทั้งเพื่อการอนุรักษธรรมชาติ การลดตนทุนการผลิต และการผลติ
พืชปลอดสารพิษเพื่อมีสุขอนามัยดี อยางเชนในกรณีพระครูสุภาจารวฒัน (วดัทาลาด อ.กุดชุม จ.
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ยโสธร) ที่ริเร่ิมผลักดันในป 2533 โดยหลวงพอไดพยายามใหความรูและแลกเปลี่ยนความคิดกับ
ชาวบานและผูที่สนใจอยูตลอดเวลา ซ่ึงสงผลใหชาวบานเขาใจปรัชญาของการทําเกษตรธรรมชาติ
มากขึ้น แตก็ไมมีผูเขารวมกจิกรรมอยางจริงๆจังๆ  

- การพัฒนาอาชพีเสริม เพื่อสรางโอกาสใหชาวบานมีโอกาสหารายไดเสริม
นอกจากงานเกษตรกรรม และยังเปนการดึงเยาวชนใหอยูในชุมชน ไมออกไปหางานทําในเมือง ซ่ึง
อาชีพที่พระสงฆนักพัฒนาสงเสริมในชวงเวลานี้ไดแก การตัดเย็บเสื้อผา การทอผาดวยกี่กระตุก ทํา
หมอนขิด งานจักสาน เจยีรนัยพลอย ชางไฟฟา และชางซอมเครื่องยนต โดยมีศูนยการศึกษานอก
โรงเรียน กรมการพัฒนาชมุชน และหลายองคกรพัฒนาเอกชน เขามาใหการสนับสนุน โดย
พระสงฆเปนผูประสานงาน จัดการเรื่องสถานที่ฝกอบรม และพระสงฆบางรูปที่มีความรู
ความสามารถในดานนั้นๆ กร็วมสอนดวย 

3) โครงการแผนดินธรรมแผนดินทอง เร่ิมดําเนินการในป 2527 เปนแนวทางที่เปน
รูปธรรมของการพัฒนาบนพืน้ฐานความรวมมือระหวางรฐักับองคกรคณะสงฆ ทั้งนี้ “แผนดิน
ธรรม” หมายถึงแผนดินที่ประชาชนเปนผูปฏิบัติธรรม และมีวัฒนธรรมอันดีงาม สวนคําวา 
“แผนดินทอง” หมายถึงแผนดินที่อุดมสมบูรณดวยทรัพยากรและเจรญิรุงเรืองดวยเศรษฐกิจ เมือ่
รวมกันแผนดนิธรรมแผนดนิทองหมายถงึผืนแผนดินไทยเปนแผนดนิที่อุดมสมบูรณมั่งคั่งพรั่ง
พรอมตามนัยดังกลาว ทั้งดานจิตใจ ดานสังคม และดานเศรษฐกจิ (สภาสังคมสงเคราะหแหง
ประเทศไทย 2528) ดังนั้นเปาหมายของอดุมการณแผนดินธรรมแผนดินทอง คือการพัฒนาหมูบาน 
ชุมชน และสังคม เพื่อใหเกิดความสมดุลทั้ง 3 ดาน คือ การพัฒนาจิตใจ การพัฒนาสงัคม และการ
พัฒนาเศรษฐกิจ โดยมีแนวทางการพัฒนาแบบบูรณาการที่เรียกวา “บวร” (บาน วดั โรงเรียน) โดยมี
เปาหมายทีเ่ปนรูปธรรมในระดับปจเจกบคุคลคือการพัฒนาคนใหมีคุณภาพและคณุธรรม สวน
เปาหมายในระดับชุมชนแผนดินธรรมแผนดินทองจะเปนชุมชนที่ชาวบานกระตือรือรนในการ
รวมกันแกไขปญหาของชุมชนเอง ชาวบานสวนใหญมีชีวิตความเปนอยูบนพืน้ฐานศีลธรรมและ
คุณธรรม ชุมชนมีความสงบเรียบรอย สะอาดเปนระเบยีบ มีชีวิตความเปนอยูที่ดกีวาเดิม ผูนําชุมชน
รับฟงความคิดเห็นของชาวบาน และใหชาวบานไดมีสวนรวมในการบริหารและพัฒนาตนเองตาม
วิถีทางประชาธิปไตย 

4) การรวมกลุมเพื่อการพัฒนาตนเองและแกไขปญหาของตนเอง ซ่ึงเปนกิจกรรมการ
พัฒนาที่ตอเนือ่งมาจากการทํางานในชวงกอน คือกิจกรรมการทําธนาคารขาวและธนาคารควาย ซ่ึง
ยังคงดําเนนิการสืบตอมา แตในชวงเวลานี้มีการรวมกลุมทํากิจกรรมในรูปกองทุนตางๆ ที่มีความ
หลากหลายมากขึ้น ไดแก  
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- สหกรณยา เพือ่จัดหายาสามัญประจําบานมาไวบริการชาวบานในยามเจ็บปวย เปน
การดูแลรักษาเบื้องตนดวยตนเองในชุมชน หากเจ็บปวยมากรักษาเองไมไดจึงจะสงตัวไปที่สถานี
อนามัยหรือโรงพยาบาล หรือถามีการขายยาก็ขายในราคาถูกกวารานคาทั่วไป 

- สหกรณรานคาหรือศูนยสาธติการตลาด เปนการรวบรวมหุนของชาวบานเพื่อซ้ือ
สินคาอุปโภคบริโภคที่จําเปนในชวีิตประจําวันมาขายในหมูบาน เพื่อใหชาวบานไดซ้ือสินคาที่มี
คุณภาพและราคาถูก รวมทั้งยังจะไดรับเงินปนผลจากการรวมถือหุนดวย แตทีสํ่าคัญคือรูจักการ
ทํางานรวมกนัและแกปญหาของตนเอง 

- กลุมออมทรัพยหรือกองทุนหมุนเวียนหมูบาน เปนกิจกรรมที่พยายามกระตุน
ชาวบานใหรูจกัการออมทรัพย เพื่อนําเงินออมมาตั้งกองทุนขึ้นมาเพือ่พัฒนาตนเอง คือการใช
เงินทุนที่ไดจากการออมทรัพยของสมาชิก ไปใหสมาชิกที่ขาดแคลนเงินทุนไดนําไปใชในการ
ประกอบอาชพี หรือใชจายเมื่อเกิดความจาํเปนเรงดวนในชีวิตประจําวนั 

- การจัดตั้งกลุมตางๆภายในหมูบานเพื่อสงเสริมงานพัฒนาตางๆ เชน กลุมสมุนไพร 
กลุมทอผา กลุมแมบาน กลุมเยาวชน กลุมผูอาวุโส และกลุมผูสนทนาธรรม เปนตน ซ่ึงนับเปนชวง
ที่มีการจัดตั้งกลุมและองคกรตางๆภายในชมุชนมากมาย โดยมีเปาหมายหลักเพื่อสงเสริมการมีสวน
รวมของประชาชนในการพฒันาตนเอง  

5) การศึกษาของเด็กและเยาวชน ทั้งเด็กเล็กและเดก็ที่กําลังเรียนในระดบัประถมศึกษา
และมัธยมศึกษา โดยเนนการสอนธรรมเพื่อปองกันไมใหเดก็และเยาวชนลุมหลงในอบายมุข ซ่ึง
นอกจากกิจกรรมที่ทํากันทั่วไปในลักษณะการนําเดก็นักเรียนมาอบรมศีลธรรมในวันเสารอาทิตย 
และการฝกอบรมและสอนธรรมใหแกนักศึกษาในสถานศึกษาตางๆแลว ยังมีกิจกรรมที่ทํากันมาก
ในชวงเวลานี้ คือ ศูนยพัฒนาเด็กเล็ก อยางเชนที่วดัโนนเมือง อ.ขามสะแกแสง จ.นครราชสีมา โดย
พระครูศีลวราภรณ ซ่ึงเริ่มตัง้เมื่อป 2524 เพื่อชวยเหลือพอแมที่ยากจนตองออกทํางานในไรนาหรือ
ที่อ่ืนๆ และไมมีเวลาดูแลลูกเล็ก หลวงพอทานไดจัดการรับเดก็เล็กกอนวยัเรียนมาดแูลใหใน
ชวงเวลากลางวัน เพื่อพอแมไดทํางานเต็มที่ สวนเด็กๆไดกนิอาหารที่มีประโยชนและถูกหลัก
อนามัย และยงัเปนโอกาสใหสามารถปลูกฝงคุณธรรมใหแกเด็ก โดยมีผูดูแลเด็ก 2 คน ซ่ึงไดผาน
การอบรมวิธีการเลี้ยงดูเดก็มาแลว ในชวงแรกนั้นทั้งสองคนทํางานดวยความเสยีสละ ไมมีเงินเดือน 
มีแตคาขนมเปนกําลังใจนิดหนอยเทานั้น โครงการนี้ยังคงดําเนินการอยูภายในวัด แตไดมอบหมาย
ใหกรรมการหมูบานดําเนนิงานแลว แตยังคงตั้งศูนยอยูในที่วัด 

6) ศูนยบําบัดยาเสพติด เปนกจิกรรมที่ดําเนินการเพื่อชวยแกไขปญหายาเสพติด ที่กําลัง
เปนปญหาสังคมที่สําคัญมากทั้งในเมืองและชนบทของภาคอีสาน เพือ่ใหคนอีสานมีคุณภาพชวีิตที่
ดีขึ้น มีคุณธรรม และอยูรวมกันอยางสงบสุข กิจกรรมนี้เร่ิมเดนชัดในชวงหลังป 2530 โดยสวนมาก
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เปนการชวยบาํบัดรักษาผูติดยาเสพติดทกุชนิด ทั้งยาเสพติดใหโทษ สุรา และบุหร่ี โดยมีวิธีการ
บําบัดรักษาทั้งดานศาสนาคือการใหตั้งสัจจะตอหนาพระพุทธรูปวาจะเลิกสิ่งเสพติด และรักษาดวย
ยาสมุนไพรชนิดตางๆ ทั้งนี้ศูนยบําบดัรักษาผูติดยาเสพติดที่มีผูนิยมไปบําบัดรักษาจํานวนมากๆ มี
หลายแหง เชน วัดสวางอรุณ อ.เมยวดี จ.รอยเอด็ และวดัสวางวารี อ.จตุรัส จ.ชัยภูม ิ

7) เครือขายการทํางานสังฆพัฒนา เนื่องจากตลอดระยะเวลาที่ผานมาการทํางานของ
พระสงฆนักพฒันามักจะมีลักษณะตางคนตางทํา การสนับสนุนชวยเหลือระหวางกันจึงไมเกิดขึน้
อยางจริงจัง มกีารสนับสนุนชวยเหลือกันบางระหวางพระสงฆนักพัฒนาที่สนิทสนมคุนเคยกนั จงึมี
ความพยายามที่จะสรางเครือขายพระสงฆนักพัฒนาขึน้มาในชวงเวลานี้ ซ่ึงมีการรวมตัวกันหลาย
กลุม แตกลุมที่มีการจัดองคกรชัดเจนและยังสามารถดําเนินกิจกรรมสืบเนื่องมาจนถงึปจจุบันนี้ม ี 4 
กลุมคือ 

- กลุมสังฆพัฒนาโคราช (จังหวดันครราชสีมา) เปนการรวมกลุมพระสงฆนักที่
ทํางานอยูในพืน้ที่จังหวัดนครราชสีมา ตั้งแตป 2529 โดยมีเปาหมายทีจ่ะสงเสริมพระสงฆใหทํางาน
พัฒนาทั้งทางโลกและทางธรรม ขยายบทบาทองคกรพระสงฆที่มีบทบาทในการเปนผูนําพัฒนา
ชุมชน ชวยเสริมกิจกรรมของกลุมหรือองคกรชุมชนใหทํางานเขมแข็งยิ่งขึ้น โดยมีพระสงฆเปนผู
ทํางานอยางใกลชิดกับชุมชน การประสานงานในเชิงเครือขายเพื่อชวยเปนเวทีแลกเปลี่ยนความรู
และประสบการณ็ รวมทัง้การประสานงานและชวยเหลือกันในการทํางานพัฒนาชุมชน เพื่อให
สามารถดําเนินกิจกรรมใหเกิดประโยชนสูงสุดและกวางขวางแกประชาชน โดยเนนกลยุทธการ
พัฒนาจิตใจควบคูไปกับงานพัฒนามนษุยทั้งในระดับบุคคล ครอบครัว และชุมชน โดยในปจจุบนัมี
พระเทพสีมาภรณ เจาคณะจังหวดันครราชสีมาเปนผูนํา และสํานกังานกลางอยูทีว่ดัอาศรมธรรม
ทายาท อ.สีคิ้ว จ.นครราชสีมา 

- กลุมสหธรรมเพื่อการพัฒนา (จังหวัดสุรินทร) ตั้งในป 2530 ไดแนวคดิมาจากการ
ทํางานของหลวงพอนาน หรือพระครูพิพิธประชานาถ (วัดสามัคคี อ.เมือง จ.สุรินทร) ซ่ึงทานจดั
ประชุมทั้งพระสงฆในจังหวัดสุรินทรที่ทาํงานพัฒนาอยูและที่สนใจทาํงานพัฒนา เมื่อไดพูดคยุกนั
แลวมีความเหน็พองตองกันวา จะรวมกันจัดเปนกลุม “สหธรรมเพื่อการพัฒนา” ปรัชญาของกลุม
คือ “พัฒนาสังคม เศรษฐกจิ และจติใจ นําไปสูการพึ่งตนเอง” ชวงเวลานั้นไดเชิญพระสงฆที่ทํา
กิจกรรมอยูแลวมาพบปะแลกเปลี่ยนประสบการณและความคิด ตอมาเริ่มทํากิจกรรมกลุมเยาวชน
สัมพันธ เนือ่งจากชวงนั้นมีเยาวชนอพยพออกไปหางานทําในเมืองสงู การดําเนนิกิจกรรมจะพา
เยาวชนและแกนนําชาวบานมาเขาคายรวมกัน โดยเนื้อหาการอบรมจะเนนในเรื่องเกี่ยวกับเศรษฐกิจ 
เนื่องจากชาวบานมีความตองการดานเศรษฐกิจ ดวยการรวมกลุมจดัตั้งรานคาชุมชนและกลุมออม
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ทรัพย รวมทั้งสนับสนุนการทําธนาคารขาว ปจจบุันกิจกรรมตางๆยังดําเนนิการอยู แตมีการ
ปรับเปลี่ยนบางในบางพื้นที่ และมีการขยายกิจกรรมอื่นๆตามความเหมาะสมในแตละพื้นที่  

- องคกรพระผูนําแผนดนิธรรมแผนดินทอง (จังหวดัอุบลราชธานีและอํานาจเจริญ) 
ตั้งขึ้นในป 2531 โดยการประสานความรวมมือกันระหวางวิทยาลัยครูอุบลราชธานีและพระสงฆใน
จังหวดัอุบลราชธานี (ในขณะนั้นจังหวัดอาํนาจเจริญยังรวมอยูในจังหวดัอุบลราชธานี) ที่เขารวมใน
กิจกรรมโครงการแผนดินธรรมแผนดินทอง เพื่อเปนการรวมตัวกนัของพระสงฆและฆราวาสที่มี
แนวคดิและอดุมการณสอดคลองกัน มคีวามศรัทธาตอโครงการแผนดินธรรมแผนดินทอง และ
พรอมที่จะเสียสละทํางานพฒันา โดยใชหลักพุทธธรรมเปนสื่อในการพัฒนาคุณภาพชวีิตของ
ประชาชนใหครอบคลุม ทั้งดานจิตใจ สังคม และเศรษฐกิจ ปจจุบนัมสํีานักงานตั้งอยูที่วดัเทพมงคล 
ต.บุง อ.เมือง จ.อํานาจเจริญ  

- กลุมสังฆอาสาพัฒนา (จังหวัดยโสธร) เกิดจากการพบปะพูดคยุและแลกเปลี่ยน
ความคิดเหน็กนัระหวางกลุมพระสงฆนักพฒันาในจังหวดัยโสธร และไดนํามาสูการจัดตั้งกลุมในป 
2532 โดยมีพระสมาชิกประมาณ 20 รูป สวนใหญเปนพระสงฆในเขตอําเภอกุดชุม โดยพระครูสุภา
จารวัฒน (วัดทาลาด อ.กุดชุม จ.ยโสธร) เปนที่ปรึกษาของกลุม อุดมคติของการจัดตั้งกลุมนัน้
เพื่อใหพระสงฆเปนหลักในการดําเนนิกิจกรรมเพื่อแกไขปญหาของชาวบานไปสูการพึ่งตนเองใน
อนาคต นอกจากนี้ทางกลุมยังสงเสริมกิจกรรมที่เนนคุณคาชีวิตชาวบานในแงศลีธรรมและการ
อนุรักษประเพณีพื้นบานอีสานอีกดวย ชวงแรกการทาํงานของกลุมเนนการอบรมธรรมะเพื่อให
ชาวบานสามารถเชื่อมโยงปญหากับกระบวนการแกไขปญหาชีวิตดวยหลักพุทธธรรม  

4. ชวงหลังวิกฤตเศรษฐกิจ (นับจากป 2540) 
ทั้งนี้กลาวไดวากิจกรรมสังฆพัฒนาในชวงระหวางป 2534-2539 ยังไมเปล่ียนแปลงไป

จากชวงระหวางป 2524-2533 มากนัก เพยีงแตพระสงฆนักพัฒนาเริ่มลดกิจกรรมลงเนื่องจากการลด
การสนับสนุนโครงการและกิจกรรมสังฆพัฒนาโดยองคกรพัฒนาเอกชน จึงมีกจิกรรมใหมๆเกิดขึน้
ไมมากนกั พระสงฆนักพัฒนาสวนมากพยายามขยายกิจกรรมที่ดําเนินการอยูหรือพยายามเสริมงาน
ที่กําลังทําอยาใหมั่นคงขึ้น อยางเชนในกรณีที่พระครูศลีวราภรณ (วดัโนเมือง อ.ขามสะแกแสง จ.
นครราชสีมา) ที่ไดริเร่ิมโครงการโรงเรียนมัธยมพุทธเกษตรที่เร่ิมดําเนินการมาตั้งแตป 2535 เพือ่
สงเสริมใหเดก็ที่เรียนดีแตยากจนไดมีโอกาสเรียนตอในระดับที่สูงขึ้น เปนการดําเนินงานลักษณะ
การศึกษาสงเคราะห ไมเกบ็คาเลาเรียนและคาใชจายใดๆ รัฐบาลสมทบชวยครึ่งหนึ่ง อีกครึ่งหนึ่ง
ทางวัดรับผิดชอบเองประมาณเดือนละ 50,000-60,000 บาท ในปแรกรับเฉพาะเดก็มัธยมศึกษา มี
เด็กนกัเรียน 52 คน แตตอมาไดขยายระดบัการศึกษามารับตั้งแตประถมศึกษาดวย ซ่ึงปจจุบันมีเด็ก
มาเรียนตั้งแต ป.1 ถึง ม.3 ราว 375 คน มีครู 20 คน เด็กที่มาเรียนสวนมากเปนเด็กที่มีปญหา
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ครอบครัวอยางนอย 4 กลุม คือ เด็กที่พอแมหยารางกนั เด็กกําพรา เดก็ยากจนไมมีคนสงเรียน และ
เด็กที่หลงตดิยาเสพติดแตยังไมเสียสมอง รูปแบบการเรยีนเนนการศึกษาและปฏิบัตดิานการเกษตร
โดยแบงเปน 6 กลุมงาน คือกลุมเล้ียงววันม กลุมเพาะเห็ด กลุมเล้ียงเปด กลุมเล้ียงไก กลุมทําขนม 
และกลุมพืชผักสวนครัว ควบคูไปกับการศึกษาธรรมเนนใหเดก็สามารถอยูรวมกับสังคมไดอยางมี
หลักการ มีหลักธรรม มีความมั่นใจ และสามารถพึ่งตนเองได 

ภายหลังเดือนกรกฎาคม 2540 ซ่ึงเปนชวงที่เกดิความเปลี่ยนแปลงในประเทศไทยครั้ง
ใหญคร้ังหนึ่ง อันเนื่องมาจากการลอยตวัตาเงินบาท ไดสงผลกระทบตอระบบเศรษฐกิจไทยทั่ว
ประเทศ หนวยธุรกจิทั้งสถาบันการเงินและโรงงานอตุสาหกรรมจํานวนมากเกดิปญหาลมละลาย 
จนตองเลิกกจิการหรือหยดุการประกอบธุรกิจการชัว่คราว อันเปนผลใหพนกังานและคนงานตอง
ถูกลอยแพใหออกจากงานเปนจํานวนมาก สวนกิจการที่ยังคงประกอบธุรกิจตอไปก็ตองลดคาจาง
แรงงานลงในสัดสวนที่สูงมาก (Pasuk and Baker 1998) ดังนั้นจึงสงผลกระทบสืบเนื่องถึงพนักงาน
และคนงานในสถานประกอบการตางๆดวย โดยเฉพาะผูที่ไดรับผลกระทบมากทีสุ่ดคือแรงงานไร
ฝมือ ซ่ึงในจํานวนนี้มีแรงงานจากภาคอีสานรวมอยูดวย และอาจกลาวไดวาแรงงานที่ถูกลอยแพนี้
เปนแรงงานจากภาคอีสานสูงกวาภาคอื่นๆ แรงงานเหลานี้ไมสามารถอาศัยอยูในกรุงเทพฯและเมือง
ใหญตอไปได เพราะไมสามารถรับภาระคาใชจายทีสู่งขึ้นโดยไมมีงานทําหรือมรีายไดต่ํากวาเดิม
มาก จึงตองอพยพกลับคืนทองถ่ิน (Pinit 2001) ซ่ึงกอใหเกิดผลกระทบตามมาในชนบทอีสานอยาง
กวางขวาง ทั้งความกดดันในดานเศรษฐกจิ การเปลี่ยนแปลงวิถีชีวิตความเปนอยู และปญหาสังคม
ตางๆ เชนปญหายาเสพตดิและอบายมุข เนื่องจากแรงงานที่อพยพกลับสูบานเกดิสวนมากเปน
เยาวชนชายที่เคยชินกับการใชชีวิตอยางฟุมเฟอยในเมือง และยังมีสวนหนึ่งที่ตดิยาเสพติดประเภท 
“ยาบา” ปญหาเศรษฐกิจและปญหาสังคมเหลานี้กลายเปนโจทยปญหาใหม ที่พระสงฆนักพัฒนาใน
ภาคอีสานตองนํามาขบคิดหาคําตอบ เพื่อแกไขปญหาใหแกชาวบานในชนบทอีสาน 

จากการศึกษาขอมูลสนามในชวงระหวางป 2546-2547 แมจะพบวามพีระสงฆนักพฒันา
ที่เร่ิมเขามาทํางานในชวงหลังป 2540 เพียง 2 รูปเทานัน้ แตการแกปญหาเหลานี้ถือเปนภาระของ
พระสงฆนักพฒันาทุกรูปที่ตองชวยกนัคิดหากลยุทธที่จะดําเนินกจิกรรมสังฆพัฒนา ใหสอดคลอง
กับภาวะความกดดันทางเศรษฐกิจและสังคมระลอกใหม ที่เปนคลื่นกระทบตามมาภายหลังวิกฤต
เศรษฐกิจของประเทศ ดังจะเห็นไดจากการปรับเปลี่ยนกลยุทธการพัฒนาจิตใจ ซ่ึงเปนกิจกรรมสังฆ
พัฒนาหลัก โดยไมสามารถจะดําเนินการเพียงการอบรมศีลธรรมจริยธรรมใหเปนคนดี แตจะตอง
ประยุกตการพฒันาหลักธรรมใหสอดคลองกับสถานการณปญหาอยางเฉพาะเจาะจง เชนสอนให
ชาวบานประหยัดมัธยัสถ และใชชวีิตอยางเหมาะสมกับทรัพยากรธรรมชาติที่มีอยูในชุมชนตาม
แนวทางเศรษฐกิจพอเพียง เพื่อใหชาวบานสามารถอยูไดโดยไมไดรับผลกระทบที่รุนแรงจากภาวะ
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เศรษฐกิจทีด่ังกลาว พระสงฆนักพัฒนายังเปนผูใหคําปรึกษาปญหาที่เกิดขึ้นในครอบครัว และ
ดําเนินกิจกรรมเพื่อแกไขปญหาเฉพาะดานมากขึ้น โดยเฉพาะอยางยิ่งกับปญหายาเสพติด ดังจะเหน็
ไดจากการตองปรับเปลี่ยนเบญจศีลในขอที่ 5 จากเดิม “หามดื่มเครื่องดองของเมา” ที่เคยเนนสอน
ใหพุทธศาสนกิชนเลิกดื่มสุราและของมึนเมา มาเปนศีลขอ 5 ใหมทีว่า “ไมเกีย่วของส่ิงเสพติดให
โทษ” เพื่อเนนใหเดนชดัวาไมใชเฉพาะสุรา แตรวมถึงยาเสพติดใหโทษทุกชนดิทั้ง ยาบา กัญชา ฝน 
เฮโรอีน และอ่ืนๆ โดยเฉพาะอยางยิ่งนับตัง้แตชวงหลังเดือนกุมภาพันธ 2546 ซ่ึงรัฐบาลไดประกาศ
สงครามยาเสพติดอยางเขมขน องคกรคณะสงฆซ่ึงรวมถึงพระสงฆนักพัฒนาดวยไดถูกดึงเขามามี
สวนรวมในการแกไขปญหายาเสพติดทัว่ประเทศ การทาํงานสังฆพัฒนาที่เดนชดัมากในชวงเวลานี้
จึงมีทั้งการประยุกตการสอนธรรมและอบรมพัฒนาจิตใจที่เนนเกี่ยวกับปญหายาเสพตดิ และการใช
วัดเปนศูนยบาํบัดยาเสพตดิใหแกผูเสพหรือผูติดที่ตองการเลิกยาเสพติด 

ตัวอยางเชนการเปลี่ยนแนวทางการพัฒนาจติใจของพระครูธรรมธัชธาดา (วัดการเวก ต.
รังกาใหญ อ.พิมาย จ.นครราชสีมา) โดยใชโรงเรียนพทุธศาสนาวันอาทิตยในการอบรมสั่งสอนให
เยาวชนไมไปของเกี่ยวกับยาเสพติด โดยเนนมากเกี่ยวกบัการสอนใหรูถึงโทษของยาเสพติด เพื่อที่
เยาวชนจะไดนําเอาความรูท่ีไดรับไปบอกตอกับญาติพีน่องและครอบครัว เดิมเยาวชนในตําบลรัง
กาใหญมจีํานวนไมนอยที่เกีย่วของกับยาเสพติด แตภายหลังก็ลดลงและหมดไป หรือในกรณพีระ
ครูกิตติโกศล (วัดพระศรีเจริญ อ.หัวตะพาน จ.อํานาจเจริญ) โดยเนนใหการอบรมศีลธรรมและ
พัฒนาจิตใจเรือ่งปญหายาเสพติด เนนการแนะนําใหเห็นโทษของยาเสพติด ปลูกความรักความ
อบอุนในครอบครัวระหวางลูก-พอ-แม เปนโครงการที่เร่ิมทํามาตั้งแตป 2545 แตทําคอนขางถ่ีมาก
ในป 2546 เพราะผลสวนหนึ่งมาจากการประกาศสงครามยาเสพติดของรัฐบาล  

ในสวนการเขารวมกิจกรรมแกไขปญหายาเสพติดโดยตรงนั้นก็มีหลายรูปแบบ ทัง้ที่ใช
วัดเปนศูนยบาํบัดยาเสพตดิโดยตรง อยางเชนการทํางานของพระราชธีราจารย ซ่ึงปจจุบันเปนเจา
คณะจังหวดันครพนม (วัดมรุกขนคร อ.ธาตุพนม จ.นครพนม) ทานเริ่มใชวดัมรุกนครเปนศนูย
บําบัดยาเสพตดิมาตั้งแตป 2545 โดยเริ่มจากการอบรมธรรมเพื่อการบําบัดรักษาผูเสพและผูติด
ยาเสพติดทกุชนิด ซ่ึงกลุมที่เปนเปาหมายมีทั้งครู นักเรียน และผูตดิยาเสพติด การอบรมเนนการ
พัฒนาจิตใจและตอเนื่องไปถึงเรื่องยาเสพติด คนที่มากจ็ะเปดเผยวาตนเคยใชยาเสพติดอะไร และ
ใหปฏิญญาวาจะเลิกยาเสพตดิ สําหรับผูที่ติดไมมากหรือติดเพราะจิตใจออนแอ ก็ใหปฏิบัติ
กรรมฐานไหวพระสวดมนต เดินจงกรม เพื่อช้ีแนวทางแหงชวีิตใหรูวาอะไรดี อะไรไมดี แลวเขาก็
ลดละเลิกได แตในรายทีต่ิดมากจะแยกออกตางหาก และใชยาสมุนไพรรักษาไปพรอมๆกับการ
ปฏิบัติธรรม ตองคอยสอนและใหกําลังใจพวกเขาใหสามารถตอสูกับพิษภัยของยาเสพติด 
จนกระทั่งสามารถเลิกยาเสพติดได 
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อีกรูปแบบหนึง่เปนการเขาไปรวมทํางานกบัหนวยงานของรัฐโดยตรง อยางเชนพระครู
พิพัฒนพิบูลย (วัดศิริธรรมพัฒนา อ.สุวรรณคูหา อ.หนองบัวลําภู) ที่ไดทํางานในลักษณะการ
ประสานงานระดับอําเภออยางเขมขน ทานเขามาทํางานแกไขปญหายาเสพติดอยางจริงจัง เพราะ
เห็นวามีปญหายาเสพติดระบาดมากในหมูบาน ครอบครัวทะเลาะเบาะแวง ชุมชนไมสงบสุข เกิด
ปญหาทั้งในหมูบานและโรงเรียน จึงไดคิดทํางานเพื่อแกไขปญหายาเสพติดโดยเนนการสราง
ชุมชนเขมแข็ง บนพื้นฐานการทํางานแบบพหุภาคี รวมมอืกันอยางจริงจังระหวาง บาน วัด โรงเรียน 
และราชการ เปนการทํางานแบบบูรณาการใหสามารถแกไขปญหายาเสพติดไดอยางยั่งยืน แตยังคง
เนนการอบรมศีลธรรมจริยธรรมเปนหลัก ดวยการประยกุตคําสอนของพระพุทธศาสนารวมกับการ
ทํางานในรูปแบบประชาคมหมูบาน และติดตามผลบนพื้นฐานการกระจายการทํางานในรูปคุมบาน 
ทานไมไดทํางานในหมูบานเดียว แตไดขยายกจิกรรมออกไปยังหมูบานอื่นๆ รวมจํานวนถึง 64 
หมูบานในอําเภอสุวรรณคูหา หรือในกรณีพระครูสังวรธรรมวงศ (วัดคอนสวรรค อ.วาริชภูม ิ จ.
สกลนคร) ซ่ึงไปรวมอบรมบําบัดยาเสพติดกับโรงพยาบาลและนายอําเภอวาริชภมูิ ซ่ึงนําผูที่ติด
ยาเสพติดมาเขาคายบําบัดตามโครงการพลังแผนดิน เนนการบําบัดโดยความสมัครใจ และอีกสวน
หนึ่งเปนรายชือ่ที่มาจากเวทชีาวบาน ประชาคมหมูบานคัดเลือกมา อบรมเปนเวลา 10 วัน เพื่อใหผู
ติดยาเสพตดิสามารถนําหลักธรรมมาใชเปนแนวทางดําเนินชีวิตใหม และมีกําลังใจเขมแข็งที่จะ
เอาชนะปญหายาเสพติดได จะเห็นไดวาพระสงฆนักพัฒนาทั้งสองรูปนี้ดําเนนิกิจกรรมแกไขปญหา
ยาเสพติดรวมกับภาครัฐอยางใกลชิด โดยเสริมการอบรมสั่งสอนศีลธรรมและปฏิบัติธรรมใหผูติด
ยาเสพติดเขาใจถึงแนวทางการดําเนินชวีิตที่เหมาะสม เพือ่ใหหางไกลจากยาเสพตดิอยางยั่งยืน 

นอกจากกิจกรรมการพัฒนาจิตใจที่เนนการแกไขปญหายาเสพติด การใชวดัเปนศูนย
บําบัดยาเสพตดิ และการรวมมือกับภาครัฐในกิจกรรมชุมชนเขมแข็งปลอดยาเสพติดหรือการเขา
คายบําบัดยาเสพติดแลว การทํางานของพระสงฆนักพฒันายังมีอีกหลายรูปแบบกจิกรรมที่นาสนใจ 
คือ 

1) กิจกรรมเศรษฐกิจพอเพียง เปนความพยายามทีจ่ะปรับเปลี่ยนแนวทางการดําเนนิ
ชีวิตของชาวบานในชุมชนใหหลุดพนจากความฟุงเฟอและงมงายในบริโภคนิยม ดวยการสงเสริม
ใหชาวบานหนัมาสนใจการผลิตเพื่อการบริโภคในครัวเรือนมากกวาเพื่อการตลาด โดยเฉพาะการ
ทําเกษตรผสมผสาน แตชาวบานไมสนใจทํากิจกรรมจริงๆจังๆ จึงลดขนาดกิจกรรมลงมาเปน
กิจกรรมการเกษตรแบบธรรมชาติเพื่อลดการใชสารเคมีตางๆ พรอมทั้งนําเอาหลักธรรมมาประยุกต
เขากับการดําเนินชีวิตบนพืน้ฐานเศรษฐกจิพอเพียง ซ่ึงพระสงฆนักพัฒนาแตละรูปอาจจะเรยีกชื่อ
กิจกรรมแตกตางกันไป แตก็มีแนวทางการทํางานที่จะนาํไปสูเปาหมายเดยีวกัน อยางเชน พระ
อธิการเสนาะ สุเมธี (วัดบานโปง อ.สูงเนิน จ.นครราชสีมา) ที่ไดทําโครงการพุทธเกษตร ในป 2544 
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โดยนําเอาเศษอาหารมาหมักเปนปุยจุลินทรียเพื่อใหชาวบานนําไปใชในการเพาะปลูกพืชผลตางๆ 
ทั้งเพื่อการลดตนทุนการผลิตแลวยังเปนการปลูกพืชปลอดสารพิษไวบริโภคในครัวเรือน ทาน
เร่ิมทําจากกลุมคนใกลชิดกอนเพื่อใหเปนตัวอยางแกชาวบานที่เหลือ ชวงแรกๆทําที่วัดกอน เมือ่มี
คนสนใจมากขึ้นก็ไดขยายผล โดยใหเขาไปทําเองที่บาน และในกรณีพระครูสังฆรักษสําเนียง ฐา
นิสสโร (วัดโพธิ์ชัย อ.เมือง จ.อุดรธานี) ทานทําโครงการปุยชีวภาพในป 2540 โดยทางวัดรวบรวม
ขยะเปยกและเศษอาหารทั้งจากในวัดและรบัมาจากรานอาหารตางๆ เพื่อนํามาหมักใหเปนปุย
ชีวภาพ หมกัไวประมาณ 1 เดือน ถังที่หมักมีกอกปดเปดไวสําหรับกรอกใสขวด เพื่อแจกจายและ
จําหนายใหแกประชาชน      ในราคาถูกขวดละ 20 บาท ในแตละวันจะสามารถกรอกปุยน้ําไวขาย
ไดราว 20-25 ขวดน้ําพลาสติก ซ่ึงหัวเชือ้ปุยชีวภาพนีจ้ะถูกนําไปใชทําปุยหมักเพื่อการเกษตรก็ได
หรือนําไปผสมน้ํารดตนไมก็ได มีอัตราสวนผสม 1 ชอนโตะตอน้ํา 1 บัวรดน้ํา ที่จริงแลวทางวดัไม
คอยไดขาย สวนมากแจกจายและใหเปนของฝากแกผูที่มาดูงานที่วดั 

2) โครงการชุมชนนาอยู เปนความพยายามของพระสงฆนักพัฒนาทีจ่ะพาชาวบาน
พัฒนาที่อยูอาศัยและชุมชนเพื่อใหมีชวีิตความเปนอยูที่มคีุณภาพชวีิตดขีึ้น เปนโครงการที่ทําทั้งใน
ชุมชนเมืองและชนบท มักจะเปการทํากิจกรรมในเชิงตอเนื่องกับโครงการปุยจุลินทรียหรือปุย
ชีวภาพ เพื่อเนนในเรื่องการกําจัดขยะ โดยขยะเปยกรวบรวมนํามาหมกัเปนปุยชีวภาพ สวนขยะแหง
อยางเชนหนังสือเกา ขวด ลังกระดาษ ถุงพลาสติก และกระปองน้ําอัดลม ก็นําไปขายหรือนํามาใช
เปนวัตถุดิบในการผลิตสินคาในกิจกรรม “หนึ่งตําบลหนึ่งผลิตภณัฑ” ตัวอยางเชนการทํางานของ
พระครูสังฆรักษสําเนยีง ฐานิสสโร (วัดโพธ์ิชัย อ.เมือง จ.อุดรธานี) ทานเริ่มทํากิจกรรมนี้ในป 2540 
เรียกวาโครงการ “ธนาคารขยะ” เปาหมายของกิจกรรมคือการรวบรวมขยะจากชุมชนรอบๆวัด 4-5 
ชุมชน มีการตั้งเปนคณะกรรมการมารับผิดชอบซื้อ-ขายทั้งในลักษณะเปนเงินสดหรือลงบัญชีไว
กอน ซ่ึงชาวบานเองกจ็ะมีรายไดสวนหนึ่งจากการขายขยะเพื่อชวยเหลือคาใชจายในครอบครัว 
จากนั้นจะทําการแยกขยะ ขยะแหงสวนหนึง่จะขาย เมื่อธนาคารใกลจะเตม็ก็จะติดตอใหพอคามารับ
ซ้ือที่วัด รายไดจากธนาคารขยะเก็บไวเปนกองทุนของชุมชนในการทํากิจกรรมตางๆ สําหรับขยะ
แหงอีกสวนหนึ่งจะถูกนํามาทําสิ่งประดิษฐตางๆ เชน ดอกไม หมวก ตะกราหรือกระเชาใสของ เพื่อ
ขายเปนรายไดของกลุมดวย 

3) กิจกรรมสงเสริมอาชีพ เปนกิจกรรมสังฆพัฒนาที่ตองการสรางรายไดเสริมใหกับ
ชาวบาน โดยเฉพาะกับคนที่ตกงานจากปญหาวิกฤตเศรษฐกิจ กิจกรรมสงเสริมอาชีพนี้ไดรับการ
สนับสนุนจากองคกรพัฒนาเอกชนในโครงการลงทุนเพื่อสังคม (Social Investment Fund) หรือที่
ชาวบานเรยีกวากองทุน SIF ซ่ึงเปนกองทุนที่เขามาใหการสนับสนุนกิจกรรมการพัฒนาตางๆ
ในชวงหลังวกิฤตเศรษฐกิจ โดยมุงสนับสนุนใหชาวบานสามารถทําโครงการเพื่อสรางเสริมการ
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พัฒนาตนเองได และกจิกรรมหนึ่งคือการสงเสริมอาชีพเพื่อเปนรายไดเสริมใหแกประชาชนใน
ชุมชน ตัวอยางเชนการทํางานของพระครูปญญาสารโชติ (วัดสวางเลิงแสง อ.ภูเวยีง จ.ขอนแกน) 
ในป 2540 ทานไดรวมเปนกรรมการกองทุน SIF ระดับจงัหวัด เพื่อรวมพิจารณาโครงการที่สมาชิก
เสนอเขามา สําหรับกิจกรรมสงเสริมอาชีพที่หลวงพอไดรับการสนับสนุนจากกองทุน SIF มีกลุม
ทอผา กลุมจักสาน กลุมหมอนไหม ซ่ึงมีหลายกลุมทีสํ่าเร็จ แตโดยภาพรวมแลวยังทําไดไมครบ
วงจร สวนมากประสบปญหาเรื่องการตลาดโดยเฉพาะกลุมทอผา แตยังคงทํากิจกรรมไปเรือ่ยๆ 
โครงการนี้ถาทําไดดีชาวบานจะมีรายไดเพิ่มเพราะทรัพยากรในหมูบานมีอยูแลว อยางไรก็ตาม
หลวงพอไดประเมินวาการเขามาของ SIF เขามาโดยที่คนไมไดเตรียมตัว กองทนุ SIF จึงลมเหลวใน
หลายพื้นที่ เปนการเทงบทิง้ลงน้ําและกอใหเกิดปญหาตามมา เพราะเอาเงินมาใหแลวชาวบานไม
สงคืนคิดวาเปนการใหเปลา จึงไมไดชวยพัฒนาถึงความสํานึกในการพัฒนาตนเอง แตยังหวังความ
ชวยเหลือจากภายนอก 

4) กิจกรรมกลุมสัจจะออมทรพัยเปนกิจกรรมอีกรูปแบบหนึ่งที่กองทุน SIF ใหการ
สนับสนุน เพื่อใหชาวบานสามารถพึ่งตนเองไดในการพัฒนา ตัวอยางเชนการทํางานของพระสิริ
พัฒนาภรณ (วดัเขื่องกลาง อ.เขื่องใน จ.อุบลราชธานี) ซ่ึงเริ่มตนในป  2541 เร่ิมจากกองทุน SIF ให
เงินมาชวยเหลือคนยากจน ชวยผูปวยโรคเอดส และใหผูดอยโอกาสกูยืมไปเปนทนุสงเสริมอาชีพ
โดยไมมีดอกเบี้ย และตอมาในป 2542 จึงขยายกจิกรรมไปตั้งกลุมสัจจะออมทรัพย เงินจากกองทนุ
สัจจะนี้ชาวบานที่เปนสมาชกิสามารถกูยืมได และดอกเบี้ยกน็ํามาใชหมุนเวยีนเปนสวัสดิการใน
ชุมชน เปนกจิกรรมทั้งการพัฒนาและการสรางความสัมพันธระหวางวัดกับชุมชนแนนแฟนขึ้น ใช
แนวทางสจัจะสะสมทรัพยเพื่อการพัฒนาจิตใจ และเปนงานสาธารณะสงเคราะห ซ่ึงสามารถนํา
ชาวบานใหเขามารวมกันทํากิจกรรมตางๆ เปนการเชญิชวนญาติโยมเขาวัดปฏิบัตธิรรมและสะสม
เงินกับกองทนุไปดวย ซ่ึงจะเปนการเรียนรูเร่ืองสัจจะและการเอื้ออาทร โดยมาพบกนัเดือนละครั้ง 
ทุกเสารแรกของเดือน ตองมาสงเงินอยางนอย 20 บาท อยางมากไมเกิน 100 บาท ทํามาตั้งแตป 
2542 ขณะนี้มกีองทุน  5 แสนกวาบาท 

5) ธนาคารขาวโดยภาพรวมอาจกลาวไดวาโครงการธนาคารขาวเปนกจิกรรมที่แทบจะ
หมดความสําคัญไปแลว เพราะในภาวะเศรษฐกิจปจจบุันชาวบานใหคุณคาขาวนอยกวาเงิน การ
ทํางานของชาวบานแตกตางจากในอดีตทีมุ่งปลูกขาวใหพอเพียงกับการบริโภคในครัวเรือนได
ตลอดทั้งป แตในปจจุบันแตละครอบครัวคิดถึงแตการมรีายไดใหเพยีงพอใชจายตลอดเดือนโดยไม
ขัดสน เพราะคิดวาถึงไมมขีาวในยุงแตมเีงินในกระเปาก็สามารถหาซื้อขาวกินได ธนาคารขาวจงึ
หมดหนาที่สําคัญอยางที่เคยเปนประโยชนตอชาวบานในชนบทอีสานมานานหลายทศวรรษ แตใน
ภาวะเศรษฐกจิตกต่ําในชวงนี้กลับมีพระสงฆนักพัฒนาบางรูปร้ือฟนโครงการธนาคารขาวขึ้นมา 
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เพื่อแกไขปญหาใหแกชาวบานยากจนที่ประสบปญหาจากวิกฤตเศรษฐกิจ อยางเชนกรณีพระครู
ปราโมทยธรรมรส (วัดทาขี้เหล็ก อ.ดานขุนทด จ.นครราชสีมา) ทานเลาถึงการรื้อฟนโครงการ
ธนาคารขาววา “ในป 2543 จัดตั้งธนาคารขาว เพราะมีชาวบานมาขอขาวพระกิน ตอนนั้นคิดวา “ถา
ไมถึงที่สุด ชาวบานจะไมมาพึ่งพระ” จึงคิดจัดตั้งธนาคารขาว โดยนาํเอาขาวเปลือกที่ชาวบานมา
บริจาคใหวัดทกุๆป ซ่ึงปกติจะเอาขาวไปขาย เพื่อนําเงินมาเปนเงินทุนสําหรับพัฒนาวดัและ
การศึกษาของพระเณร ก็เปล่ียนมาเก็บไวในธนาคารขาว เพื่อใหชาวบานยืมไปกินในครอบครัว ถือ
วาเมื่อชาวบานเดือดรอน พระสงฆก็ตองเกื้อกูลชาวบานบาง การบริหารจัดการธนาคารขาวกใ็ห
ชาวบานมารวมเปนกรรมการดําเนินการ” 

 
ทั้งนี้กลาวโดยสรุปไดวา กจิกรรมพัฒนาชุมชนของพระสงฆที่ไดกลาวมานี้เปนเพยีงสวนหนึ่งของ
พระสงฆที่มีสวนรวมในการพัฒนาในพื้นที่ตางๆของภาคอีสาน ซ่ึงโดยความเปนจริงยังมีพระสงฆ
นักพัฒนาอกีมากที่ดําเนนิกิจกรรมการพัฒนาอยางเงยีบๆในชุมชนของตน มาตั้งแตกอนที่รัฐบาล
ไทยจะประกาศใชแผนพัฒนาเศรษฐกิจและสังคมแหงชาติฉบับที่ 1 ในป 2504 และกอนที่องคกร
พัฒนาเอกชนจะเขาไปสนับสนุนการพัฒนาชนบทภายหลังป 2523 การทํางานของพระสงฆ
นักพัฒนาในระยะแรกๆนัน้ เนนการแกไขปญหาและความจําเปนพื้นฐานที่ชาวบานในชนบท
ประสบอยูในขณะนัน้ ดังนัน้กิจกรรมการพัฒนาของพระสงฆจึงมีลักษณะเปนงานสาธารณ
สงเคราะห อยางเชนการสรางโรงเรียน สรางแหลงน้ําดืม่น้ําใช สรางถนน สรางสะพาน และการ
ชวยเหลือผูดอยโอกาสหรือขาดแคลน เชนกิจกรรมธนาคารขาวและธนาคารควาย เปนตน แต
กิจกรรมหลักที่พระสงฆนักพัฒนาทํามาโดยตลอดคือการพัฒนาจิตใจ ดวยการอบรมสอนชาวบาน
ใหสามารถประยุกตหลักธรรมทางศาสนาไปผนวกใหเขากับวัฒนธรรมและประเพณขีองชุมชน 
เพื่อนําไปใชแกปญหาที่เกดิขึ้นในชุมชน และชวยใหชาวบานสามารถนําหลักธรรมไปปรับใชในวถีิ
ชีวิตและวิธีการทํามาหากินไดอยางเหมาะสม  โดยเฉพาะมุงหวังใหกลุมเด็กรุนใหมมีเกราะอนั
แข็งแกรงตอการดูแลชุมชนของตัวเอง และรูเทาทันวัฒนธรรมภายนอกที่กําลังคืบคลานเขาไป  

แตในภายหลังเมื่อมีองคกรพัฒนาเอกชนเขามาใหการสนบัสนุน พระสงฆจึงเริ่มเปลี่ยนไป
ทํางานพัฒนาที่หลากหลายมากขึ้น และตามความรูใหมๆที่ผานเขาไปทางองคกรพัฒนาเอกชน จึง
เร่ิมมีกิจกรรมการพัฒนาที่เนนการพึ่งตนเองของชาวบานและชุมชน เนนการมีสวนรวมของ
ชาวบาน หรือการพัฒนาที่ใหความสําคัญกับการอนรัุกษทรัพยากรธรรมชาติและส่ิงแวดลอมใน
ทองถ่ิน ในสวนของการพัฒนาจิตใจก็เนนใหการศึกษาและความรูดานตางๆแกชาวบานทั้งทาง
ธรรมและทางโลก ทั้งในกลุมเด็กเล็ก เยาวชน และผูใหญในชุมชน เพื่อสรางรากฐานการใชชีวิต
อยางมีคุณภาพและคุณธรรม เพื่อชวยใหชาวบานทราบถึงปญหาพื้นฐานของชุมชนทั้งทางเศรษฐกิจ 
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สังคม และวฒันธรรม เพื่อกําหนดแนวทางการพัฒนาใหเหมาะสมสอดคลองกับสถานการณปญหา
ของชุมชนและเงื่อนไขของสังคมและวัฒนธรรมของชุมชน นอกจากนี้ก็มีอีกหลายกิจกรรมที่เนน
ในการแกไขปญหาปากทองของคนในชนบทอีสาน โดยเฉพาะกิจกรรมดานอาชีพ อยางเชนมีการ
ตั้งศูนยฝกอาชพีในหลายๆชุมชน เพื่อการชวยเหลือชาวบานใหมรีายไดเสริมมมากขึ้นและชวย
แกปญหาความยากจน และอีกหลายๆกิจกรรมที่มุงสงเสริมใหชาวบานมีคุณภาพชีวติสูงขึ้น และ
รูจักการทํางานเปนกลุมเพื่อเรียนรูการพัฒนาตนเองเพื่อประโยชนของชุมชนสวนรวม ในชวงเวลานี้
ภาครัฐก็พยายามดึงพระสงฆใหเขามามีสวนรวมในกิจกรรมการพัฒนา ในรูปแบบการประสานการ
ทํางานรวมกับหนวยงานของรัฐ โดยเฉพาะอยางยิ่งโครงการแผนดินธรรมแผนดินทองและ
โครงการอีสานเขียว โดยมุงหวังจะควบคุมการทํางานพัฒนาสังคมของพระสงฆทุกโครงการ ให
ดําเนินการภายใตแนวทางเดยีวกัน ดวยการสนับสนุนใหพระสงฆในทองถ่ินทํากจิกรรมธนาคาร
ขาว ธนาคารควาย การผลิตทางการเกษตรที่หลากหลาย และการอนุรักษส่ิงแวดลอม เปนตน 
(ทววีัฒน ปุณฑริกววิัฒน, 2547: 6)  

ในชวงหลังวกิฤตเศรษฐกิจการประสานงานระหวางรัฐกบัพระสงฆนักพัฒนาในภาค
อีสาน ยิ่งมีความเดนชดัมากขึ้น เมื่อรัฐบาลนําโครงการหนึ่งตําบลหนึ่งผลิตภณัฑและโครงการ
กองทุนหมูบานใหเปนกจิกรรมหลักในการพัฒนาชนบท พระสงฆก็ถูกชักจูงใหเขามามีสวนรวมใน
กิจกรรมเหลานี้ดวย และตอมาก็พยายามดึงพระสงฆนักพัฒนาเขามาเปนสวนหนึ่งในโครงการ
บําบัดฟนฟูผูตดิยาเสพตดิ ซึ่งเปนกิจกรรมตอเนื่องจากนโยบายทําสงครามยาเสพติดของรัฐบาล ที่
จริงแลวบทบาทของพระสงฆนักพัฒนาในการแกไขปญหายาเสพตดิ โดยใชวัดเพื่อการบําบัดรักษา
ผูเกี่ยวของกับยาเสพติดดําเนนิการมาตั้งแตหลังป 2530 แลว แตในระยะแรกทานทํากันเองโดย
ไมไดประสานงานกับหนวยงานของรัฐ การทํากิจกรรมมีรูปแบบที่ใชการปฏิบัติธรรมและการตั้ง
สัจจะปฏิญาณวาจะเลิกยาเสพติด ควบคูไปกับการรักษาดวยสมุนไพร เนนการดําเนินกจิกรรม
เพื่อใหเขามีทีพ่ึ่งทางใจ มีกําลังใจในการที่จะเปลี่ยนแปลงตัวเองและหันมาดําเนนิชีวิตอยางปกติ 
จนกระทั่งในป 2546 ที่รัฐบาลไดประกาศสงครามยาเสพติดอยางจรงิจัง การทํางานของพระสงฆ
นักพัฒนาดานการบําบัดรักษาผูติดยาเสพตดิจึงเปลี่ยนไป มีการทํางานรวมกับหนวยงานของรัฐ และ
ยอมรับวิธีการของรัฐมาปฏิบัติ อยางเชนการสรางชุมชนเขมแข็งปลอดยาเสพติด และการไปรวม
เปนวิทยากรในคายบําบัดและฟนฟูผูติดยาเสพติด เปนตน  

สําหรับกิจกรรมสังฆพัฒนาในชวงหลังวิกฤตเศรษฐกิจ ยังคงเนนการพัฒนาจิตใจ สวน
กิจกรรมอื่นๆนอกจากกิจกรรมบําบัดรักษายาเสพติดดังกลาวแลวนัน้ จะมุงใหความสําคัญกับ
แนวทางเศรษฐกิจพอเพียงตามพระราชดํารัสของในหลวง และความพยายามแกไขปญหาความ
เดือดรอนในเรือ่งการกินอยูของชาวบานอยางประหยดั การลดตนทุนการผลิตทางการเกษตร และ
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การสนับสนุนใหชาวบานมีรายไดเสริม โดยแนวทางที่เดนชดัในการทํางานของพระสงฆใน
ชวงเวลานี้คือความพยายามทํากิจกรรมตางๆในเชิงบูรณาการมากขึ้น คือผสมผสานการทํางานหลาย
กิจกรรมใหมคีวามตอเนื่องในเชิงกจิกรรมและมีผลเสริมซึ่งกันและกนัในแตละกจิกรรม อยางเชน 
กิจกรรมชุมชนนาอยูและธนาคารขยะ ถือเปนแนวคิดการแกไขปญหาของชุมชน ที่มุงสงเสริมทั้ง
การพัฒนาสุขอนามัยและสิ่งแวดลอมที่ดีของชุมชน และเมื่อพยายามดึงเอากิจกรรมธนาคารขยะมา
เปนกิจกรรมใหกลุมเยาวชนไดปฏิบตัิเพื่อสนับสนุนการทํางานรวมกนั นอกจากหวังลดจํานวนขยะ
ในชุมชนแลวยังเปนการเสริมใหเยาวชนรูจักใชเวลาใหวางใหเปนประโยชน และชวยสรางศักยภาพ
การเปนผูนําชมุชนที่ดีของเดก็และเยาวชนในอนาคต อันเปนรากฐานที่ดีตอการสรางเสริมแนว
ทางการสรางครอบครัวอบอุนและชุมชนเขมแข็ง เพื่อใหเยาวชนหางไกลจากยาเสพติดไดอีกดวย 
 

ปญหาและอุปสรรคในงานสังฆพัฒนา 
 ถึงแมวาพระสงฆนักพัฒนาจะมีบทบาทเปนที่รูจักและยอมรับในชนบทอีสานมานานกวา  
5 ทศวรรษแลว แตจากเงื่อนไขที่พระสงฆนักพัฒนาเปนเพียงคณะสงฆกลุมนอยเมื่อเทียบกับจํานวน
พระสงฆทั้งภาคอีสาน การทํางานของพระสงฆนักพัฒนาจึงเกดิเงื่อนไขและปจจัยทีเ่ปนขอจํากดัใน
การดําเนนิกิจกรรม ดังรายละเอียดตอไปนี ้

1) ปญหาพระสงฆขาดความรูและเทคโนโลยีที่ทันสมัย แมวาพระสงฆจะไดผาน
กระบวนการทาํงานสังฆพัฒนามาเปนเวลานานหลายทศวรรษ แตเนื่องจากสังคมไทยมีการ
เปล่ียนแปลงอยางรวดเร็ว ประกอบกับพระสงฆนักพัฒนาสวนมากมอีายุมาก การเรียนรูในสิ่งใหมๆ
ทําไดชากวาพระหนุมๆ จึงยังขาดความเขาใจในเรื่องความรูสมัยใหม และความเขาใจในการ
เปล่ียนแปลงของสังคมปจจุบัน พระสงฆนักพัฒนาจํานวนไมนอยยังคงไมมีความมั่นใจวาควร
จะตองปรับประยุกตการทํางานสังฆพัฒนาในทิศทางใด จึงจะทันและสอดคลองกับสภาพปญหา
และความตองการของประชาชนในปจจุบนั อยางไรกต็ามหากพระสงฆเหลานี้มีโอกาสไดรับการ
ถวายความรูมากขึ้น หรือไดรับการเตมิเต็มขอมูลที่ขาดไปไดพอเพียง การทํางานพัฒนาของ
พระสงฆก็จะเปนผลในเชิงบวกมากขึน้ 

2) ปญหาการกําหนดบทบาทใหสอดคลองกับพระธรรมวนิัย งานสังฆพัฒนายังคงถูก
เพงเล็งจากทั้งชาวบานและคณะสงฆ วามีการดําเนินกิจกรรมที่ไมเหมาะสมตามครรลองแหง
บรรพชิตหรือไม คือตองไมยุงเกีย่วกับกิจการทางโลกมากเกินไปในลกัษณะที่ไมเหมาะสมกับสมณ
เพศ แมวาการทํางานของพระสงฆนักพฒันาจะไดรับการยอมรับจากคณะสงฆและหนวยงานของ
รัฐมากขึ้นแลว แตยังคงเปนคนกลุมนอยที่ทํากิจกรรมแตกตางจากคณะสงฆสวนใหญ พระสงฆ
นักพัฒนาจึงถูกจับตามองและอยูในภาวะกดดันตลอดเวลา โดยเฉพาะพระสงฆนักพฒันารุนใหมๆ 
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ซ่ึงจะตองระมดัระวังตวัไมใหทําอะไรผิดพลาด ที่จะกลายเปนการถกูกลาวหาหรือโจมตีในเรื่องผิด
พระธรรมวินัย แมแตในประเด็นทีก่ลาววาพระสงฆอาจจะละเมิดวนิัยถาหากรวมขุดดินดายหญา 
เพราะอาจผิดศลีขอปาณาติปาตาแกสัตวที่อยูในดินโดยไมตั้งใจ ยังคงถูกยกมาเปนเรือ่งถกเถียงถึง
ความเหมาะสมในการเขารวมบางกิจกรรมการพัฒนาชุมชนของพระสงฆ พระสงฆบางรูปอาจจะ
กลาวอางวาบางครั้งการทํางานตางๆในทางโลก อาจทําใหพระสงฆจําเปนตองผิดวินยัโดยความ
จําเปนบาง แตพระสงฆทําดวยความบริสุทธิ์เพื่อบุญกุศลและหวังประโยชนแกสาธารณชน ซ่ึงยังคง
เปนคําตอบทีถู่กมองวาเหมอืนเปนขอแกตัว พระสงฆนักพัฒนาจึงตองทํางานดวยความระมัดระวัง
ตัวอยูตลอดเวลา 

3) ปญหาความไมเขาใจกนัระหวางพระสงฆกับชาวบานในบางชุมชน โดยเฉพาะผูที่
สูญเสียผลประโยชนบางอยาง ถึงกับกลาวหาวาพระสงฆเขามาวุนวายกับวิถีชีวิตของชาวบาน การ
พัฒนาไมใชกจิของสงฆควรปลอยใหเจาหนาที่ของรัฐเขาทํากันไป พระสงฆนักพัฒนาหลายรูปใช
เวลานานพอสมควร จึงจะสามารถสรางความเขาใจรวมกับชาวบานได ซ่ึงปญหาที่เกิดขึน้ใน
ชวงเวลานี้ที่ชดัเจนมาก คือปญหาความขัดแยงระหวางพระสงฆที่ทํางานดานบําบัดรักษาผูติด
ยาเสพติดกับผูที่เกี่ยวของกับธุรกิจยาเสพตดิ เชนในกรณพีระครูพิพัฒนพิบูลย (วัดศิริธรรมพัฒนา อ.
สุวรรณคูหา จ.หนองบัวลําภ)ู ซ่ึงทานเคยถกูกลุมผูที่มีผลประโยชนในกระบวนการคายาบาตอวา “...
ธุระไมใช ทําไมตองมาเกีย่วของ ชีวิตใครชีวิตมัน” ทานก็แยงวา “ถาทานยังไมมา ทานก็รออยูตรง
นั้น ถาทานคดิได จะตามมาเราก็ยังรออยูนะ” ทานยังคงทํางานตอไปเรื่อยๆ ภายหลังก็มีผูเห็นดวย
และมาเขารวมทํางานมากขึ้น จนกระทั่งไดรับความสําเร็จเปนอยางดี  

4) ปญหาไมเขาใจวัตถุประสงคและแนวทางการพัฒนา โดยเฉพาะในกรณีที่กิจกรรม
สังฆพัฒนานัน้เปนการคิดและดําเนนิการโดยขาดการพดูคุยปรึกษากบัชาวบานอยางเพียงพอ จึงทํา
ใหชาวบานบางสวนไมเขาใจและขัดจวางไมใหสมาชิกในครอบครัวมารวมกิจกรรมดวย อยางเชน
ในกรณีพระครูศรีวชิรากร (วัดธาตุประสิทธิ์ อ.นาหวา จ.นครพนม) ไดเลาใหฟงถึงปญหาการ
ผลักดันกิจกรรมสงเสริมอาชีพวา “...การดําเนินกิจกรรมในชวงแรกนัน้ มีปญหาความไมเขาใจกัน
คอนขางเยอะ จึงไดจดัประชมุชี้แจงชาวบานใหเขาใจถึงประเด็นพื้นฐานที่วา นับแตอดีตกาลวัดเปน
ศูนยรวมการศกึษาทุกดานทัง้ศาสนาและอาชีพ ไมวาจะเปนจักสาน ตมีีดพรา และศลิปวัฒนธรรม
ทั้งหลาย ในชวงแรกชาวบานไมยอมรับทีพ่ระเอาศาลาวดัมาทําเปนที่ทอผา ชาวบานมักตอวา “วัด
อ่ืนเขาตองการความสงบ ทําไมวัดนี้เอาคนมาทอผาดูวุนวาย” จึงไดอธิบายวา “คนที่มาทอผาก็
เหมือนมาปฏบิัติธรรมดวย เรียนรูปฏิบัติธรรม ใหเอาหกูทอผาเปนแนวสอนชีวิต และสอนธรรมให
รูจักการพัฒนาจิตใจ ใหรูจักชีวิต ...ใหพิจารณาวาการทอผามันสั้นลงเรื่อยๆ และในที่สุดกจ็บ 
เหมือนกับชวีติของคนนะแหละ ยิ่งนานวนัก็หดส้ันลงเรื่อยๆ” ในชวงแรกชาวบานก็ยังไมคอยเขาใจ
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และใหการยอมรับการทํางานของพระสงฆ จนกระทั่งกิจกรรมนี้เร่ิมสรางรายไดเพิม่ใหกับชาวบาน
ที่มารวมกิจกรรม การยอมรับของชาวบานจึงเกิดขึน้ ในเรื่องนี้เห็นไดชัดวาถาเปนกิจกรรมที่ไมเกี่ยว
ของกับการอาชีพที่มีรายไดชัดเจนชาวบานมักจะละเลยไมสนใจ หรือถางานพัฒนานั้นใชวิธีการจาง
แรงงานชาวบานจะมารวมทาํสูงมาก ชาวบานยังมองเรื่องเศรษฐกิจมากกวาการเสยีสละทํางานเพื่อ
สวนรวม พระสงฆจึงตองพยายามสรางความรูความเขาใจในหมูชาวบานใหมากขึ้น พรอมๆกับการ
ทํางานสังฆพัฒนาใหบรรลุผลเปนรูปธรรม จึงจะไดรับความรวมมือจากชาวบานและผูนําชุมชน  

5) ปญหาชาวบานขาดความสํานึกตอประโยชนสวนรวม มหีลายปรากฏการณในชนบท
อีสานไดแสดงใหเห็นถึงความแตกแยกทางความคิดของชาวบาน ที่มักจะใหความสําคัญกับ
ประโยชนของตนเองและครอบครัวมากกวาสวนรวม เมื่อเกิดปญหาขึ้นในชุมชนชาวบานจึงมกัจะ
มองวานั่นไมใชปญหาของตน และไมจําเปนตองเขาไปยุงเกีย่วดวย ปลอยใหบุคคลหรือกลุมสังคม
ที่เผชิญปญหานั้นแกไขปญหากันเอาเอง หรืออาจจะโยนเรื่องเหลานี้ไวใหเปนภาระรับผิดชอบที่
รัฐบาลหรือผูมีอํานาจในทองถ่ินเขาไปแกไขเอาเอง ทัง้ๆที่หลายปญหาถาหากผูพบเห็นไดพยายาม
ชวยกันแกไขปญหาในเบื้องแรก ปญหานัน้ก็อาจจะไมลุกลามจนกลายเปนปญหาใหญ สาเหตุที่ทํา
ใหชาวบานสญูเสียความรูสึกรับผิดชอบตอสวนรวมมีหลายประการ แตรากฐานปญหาที่สําคัญคือ
อิทธิพลของกระบวนการพฒันาสังคมสมัยใหม ซ่ึงทําใหเกิดสภาวะการแขงขันกนัในการแสวงหา
ความมั่งคั่งทางเศรษฐกิจ วิถีสังคมที่เนนการชวยเหลือซ่ึงกันและกัน การแลกเปลี่ยนและแบงปนกัน
อยางในอดีตคอยๆเลือนหายไปจากสังคมอสีาน ความเห็นแกตัวและพวกพอง ความไมใสใจตอ
ประโยชนสวนรวมหรือตอการดูแลรักษาทรัพยากรของสวนรวม เขามาแทนที ่

6) ปญหาขาดงบประมาณหรือเงินทุนและวัสดุอุปรณที่จําเปนในการพัฒนา โดยเฉพาะ
อยางยิ่งในชนบทถิ่นทุรกันดาร สวนมากพระสงฆตองจัดหาเงินสนับสนุนเริ่มตนเอง จนกระทั่งงาน
เร่ิมเปนรูปเปนรางดีแลว ทางสวนราชการหรือองคกรพัฒนาเอกชนจึงมักจะเขามาใหการสนับสนุน
ในภายหลัง พระสงฆแกไขอุปสรรคนี้โดยคอยๆทํางานไปตามกําลังความสามารถที่มี และตามกําลัง
ศรัทธาของชาวบาน โดยงานสังฆพัฒนาแตละกิจกรรมไมควรกําหนดวาจะตองมีผูเขารวมกี่คนหรือ
ตองเสร็จเมื่อไหร เงื่อนไขสําคัญที่จะนําไปสูความสําเร็จคือการเขาหาชุมชน เรียนรูวาชุมชนมีความ
พรอมและมีความศรัทธาก็จะลงไปทํางาน ตองปลุกศรัทธาและสรางความคุนเคยกับชาวบาน
เสียกอน จึงจะไมเกิดปญหาในการทํางาน 

7) ขาดการสืบตอการทํางานพัฒนาตางๆ ปญหานี้เปนปญหาที่ชัดเจนในกรณีพระสงฆ
นักพัฒนาที่มอีายุสูงวัย บางรูปทั้งชราภาพและสุขภาพไมดี แตไมสามารถหยุดทํากจิกรรมได เพราะ
ขาดพระสงฆที่จะเปนทายาทสานตอหรือขยายการทํางานตอไป พระสงฆหลายรูปที่สุขภาพไม
เอื้ออํานวยหรอืมรณภาพไป กิจกรรมที่ทานเคยทํามาเปนเวลานานนับทศวรรษก็เสื่อมถอยหรือสูญ
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สลายไปตามสังขารของทานดวย ทั้งพระสงฆในวัดและผูนําชุมชนหรือชาวบานที่จะเขามาสานตอ
งานสังฆพัฒนานั้นหาไดยากมาก อยางเชนพระครูพิพิธประชานาถ (วัดสามัคคี อ.เมือง จ.สุรินทร) 
ปรารภวา “...ถาไมมีเราแลว และไมมีคนอื่นสืบตอก็จะทําใหงานตางๆทําตอไปไมได พอขาดการ
สืบตอและเราไมมีเวลาทํา กจ็ะเปนปญหาใหงานตางๆตองหยุดชะงักไป... ชาวบานเองก็ขาดศรัทธา
ไมคอยยอมรวมกิจกรรมดวย ทั้งๆที่เปนประโยชนแกเขาเอง ...และไมยอมเขาใจวาพระสงฆเปน
เพียงผูแนะแนวทางและจุดประกายเริ่มตนให ชาวบานไมยอมชวยเหลือตนเอง ไมยอมสานตองาน
ตางๆ จะรอรับอยางเดยีว ก็คงตองจบแคนัน้”  
 
กลาวสรุปไดวาปญหาอุปสรรคในการทํางานของพระสงฆนักพัฒนาทีเ่ดนชัดคือ ขอจํากัดในดาน
ศักยภาพและความสามารถของพระสงฆ การไมเหน็ความสําคัญของงานสังฆพัฒนาจากองคกร
คณะสงฆและหนวยงานของรัฐ ความไมเขาใจหรือขาดจติสํานึกของชาวบานในการพฒันา รวมไป
ถึงการขาดงบประมาณ ลวนเปนปญหาทีพ่ระสงฆนักพฒันาไดเผชิญมาเปนเวลานาน แตมีปญหา
หนึ่งที่เร่ิมเดนชัดมากในขณะนี้คือปญหาทายาทในการพฒันา ปญหาและอุปสรรคเหลานี้สามารถ
มองเห็นไดชัดเจนในกรณีของกลุมพระสงฆนักพัฒนาทีม่ีวัยสูงๆ ซ่ึงสวนมากมกัจะมีขอจํากัดใน
ดานสุขภาพรางกายและความกระตือรือรนที่จะเรยีนรูเงือ่นไขปญหาและความรูใหมๆ  ทานยังคงมี
แนวคดิและการทํางานในแนวทางเดิม อันเปนขอจํากัดในกิจกรรมสังฆพัฒนาที่ชาวบานมองวา ไม
สามารถตอบสนองความตองการของเขาได และอาจจะไมสามารถแกไขปญหาที่เขาประสบใน
ชีวิตประจําวันได ความรวมมือในการทํางานจึงนอยลง ซ่ึงพระสงฆนักพัฒนารุนเกาที่มีอายุมากและ
ทํางานพัฒนามานานหลายทศวรรษ อยางเชนพระครูพิพิธประชานาถหรือหลวงพอนาน ยังตอง
คอยๆลดบทบาทการพัฒนาลง ถึงแมวาทานจะเคยทํางานอยางแข็งขัน พาชาวบานทาํกิจกรรมตางๆ
มามากมาย แตปจจุบันปญหาสุขภาพไมเอื้อใหทานทํางานไดเหมือนเดิม ตองชะลอการทํางานลง จะ
คิดหรือทําอะไรก็ติดขัดไปหมด เพราะไมมีพระสงฆที่จะมาชวยคิดชวยทํางาน ชาวบานก็สนใจมา
เขารวมนอยลง เพราะคิดวางานพัฒนาของหลวงพอไมชวยใหเขามีรายไดเพิ่มขึ้นอยางชัดเจน ดังเชน
ที่ชาวบานทานหนึ่งในบานทาสวางเลาวา “...กิจกรรมของหลวงพอยังเปนแบบเดมิๆไมสอดคลอง
กับการเปลี่ยนแปลงทั้งทางเศรษฐกิจและสังคมในปจจบุัน ชาวบานจะคดัคานเปลี่ยนแปลงแนว
ทางการทํางานของหลวงพอก็ทําไดยาก ชาวบานจึงไมคอยเขาไปรวมทํางานดวย...” ดังนั้นปญหา
และอุปสรรคที่ขาดทายาทพระสงฆนักพัฒนาที่จะมาสานตอการทํากิจกรรม จึงกลายเปนปญหา
หนึ่งที่พระสงฆนักพัฒนากลาวถึงกันมาก เพราะแมวาจะยังคงมพีระสงฆนักพัฒนาที่เขามาทํางาน
ใหมอยูตลอด แตนาเสยีดายวางานสังฆพัฒนาที่เคยชวยเหลือชาวบานอีสานมานานหลายทศวรรษ 
จะตองหดหายไปพรอมๆกับสังขารและมรณาของพระสงฆนักพัฒนาหลายๆรูป 



บทที่ บทที่ 66  
กรณีศึกษากรณีศึกษาพระสงฆพระสงฆนักนักพัฒนาพัฒนา::    

การเปลี่ยนแปลงการเปลี่ยนแปลงบทบาทบทบาทและกิจกรรมและกิจกรรม
การพัฒนาการพัฒนา  

 
 
ในอดีตนั้นชัดเจนวาวัดในภาคอีสานเปนศนูยกลางของชมุชน เปนแหลงการศึกษา และ

เปนที่รวมของกิจกรรมชุมชน พระสงฆมบีทบาทเปนผูนําชุมชน เปนผูใหความรู เปนที่พึ่งทางจิตใจ 
และเปนทีพ่ึ่งพาอาศัยแกชาวบานในการดาํเนินชวีิตหลายๆดาน ดังนั้นความเสื่อมและความเจริญ
ของวัดไมไดอยูที่อาคารสิ่งกอสรางในวัด แตอยูที่บทบาทและหนาที่ของพระสงฆและวดัที่มีตอ
ชุมชน ถึงวัดจะสวยงามใหญโตแตถาไมเปนแหลงเจริญธรรมเจริญปญญา ไมพาชุมชนใหดําเนิน
ไปสูการทําความดีและมวีิถีชีวิตที่ดี ความหรูหราใหญโตของวัดอาจกลายเปนอนุสาวรียทางวัตถุ 
หรือสุสานแหงความเสื่อมโทรมของพุทธศาสนา ซ่ึงไมตางจากคนทีแ่ตงกายหรูหรามีเครื่องประดับ
มากมายแตขาดสติปญญา ไมมีความรูความสามารถ แตงตัวสวยงามโดยไมไดทําประโยชนอะไรแก
สังคม (พระธรรมปฎก 2545: 95) ดังนัน้การจะพัฒนาชนบทอีสาน จึงตองพัฒนาทั้งบานและวดัไป
พรอมกัน ใหมกีารประสานรวมมือกัน ชวยเหลือสนับสนุนซึ่งกันและกนั  
 การนําเสนอขอมูลในบทนี้จะแยกเปน 3 สวน สวนแรกจะนําเสนอกรณีศกึษาของ
พระสงฆนักพฒันา 3 กรณี ที่เร่ิมตนทาํกิจกรรมการพัฒนาในชวงเวลาที่ตางกัน คือพระครูพพิิธ
ประชานาถ วดัสามัคคี บานทาสวาง อ.เมอืง จ.สุรินทร ในฐานะพระสงฆนักพัฒนารุนเกาซึ่งเริ่มตน
ทํางานในป 2506 พระครูศีลวราภรณ วดัโนนเมือง บานโนนเมือง อ.ขามสะแกแสง จ.นครราชสีมา 
พระสงฆนักพฒันารุนกลางเริ่มทํางานในป 2520 (ซ่ึงเปนปที่องคกรพัฒนาเอกชนเริ่มใหความสนใจ
กับกิจกรรมสังฆพัฒนา)1 และพระครูโพธิวรีคุณ วัดโพธิการาม บานโพธิ์นอย-โพธิ์ศรีสวัสดิ์ อ.ปทุม
รัตต จ.รอยเอด็ พระสงฆนกัพัฒนารุนใหมที่เร่ิมตนทํางานพัฒนาในป 2539 ขอมูลในสวนแรกนี้จะ

                                                           
1 บทบาทพระสงฆนกัพัฒนาเริ่มไดรับความสนใจจากองคกรพัฒนาเอกชนตั้งแตป 2520 แตในชวงแรกนั้นเปนการเผยแพรงานพัฒนา
ของพระสงฆที่ประสบความสําเร็จในการทํางานรวมกับชุมชน เอกสารชิ้นแรกที่พบคือ มูลนิธิโกมลคีมทอง, 2520. พระสงฆกับการ
พัฒนาชุมชน.  กรุงเทพฯ: มูลนิธิโกมลคีมทอง ซึ่งเปนบนัทึกงานพัฒนาของพระครูสาครสังวรกิจ วัดยกกระบัตร ต.ยกกระบัตร อ.
บานแพว จ.สมุทรสาคา 
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เปนฐานขอมูลในการวิเคราะหรวมกับขอมลูการสัมภาษณชาวบานใน 3 หมูบานดังกลาว ใน
ประเด็นการเปลี่ยนแปลงบทบาทและกจิกรรมของพระสงฆนักพัฒนา ซ่ึงจะนําเสนอผลวิเคราะหใน
สวนที่สองและสาม ตามลําดับ 
 

กรณีศึกษาพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสาน 
1. พระครูพิพิธประชานาถ  

(วัดสามัคค ี  บานทาสวาง  ต.ทาสวาง อ.เมือง จ.สุรินทร) 
ประวัติชีวิต การศึกษา และประสบการณ 

 

 

พระครูพิพิธประชานาถ หรือที่รูจักกันดีใน
นามหลวงพอพระนาน สุทฺธสีโล เกิดเมื่อวันที ่
13 มีนาคม 2472 ในครอบครัวเชื้อสายชาว
ไทย-เขมร ที่บานทาสวาง มช่ืีอเดิมวา นายนาน 
สีชมพู เปนบุตรครโตในจํานวนพี่นอง 8 คน 
ชีวิตในวยัเดก็นั้น มีชีวติเหมือนเด็กชนบท
ทั่วๆไป ชวยพอแมเล้ียงววัควายและทําไรทํา
นา เมื่อเรียนจบ ป.4 แลว พอแมไดปลอยให
เปนผูนําพี่นองทํานากันตามลําพัง เพราะเปน
บุตรชายคนโต ตอมาในป 2487 พอและแมได
เปดรานคาในหมูบาน เมือ่ตองเขาไปซื้อของ
ในตลาดกไ็ดชวนเขาไปดวย ทําใหไดมีโอกาส 

เรียนรูเร่ืองการคาขายจนสามารถติดตอซ้ือขายไดดวยตนเอง ชวยพอแมทําการเกษตรและการคาขาย
เร่ือยมา จนถึงป 2492 เมื่ออายุครบ 20 ป พอแมใหอุปสมบทตามประเพณีที่วดัทาสวาง เพราะเชื่อวา
ถาใครไดบวชลูกหลานแลวจะไดรับผลบุญชวยใหไมตกนรก ผลบุญจะชวยใหขึ้นสวรรค เมื่อบวช
แลวไดตัง้ใจศกึษาเลาเรียนพระธรรมวินัยดวยตนเอง เพราะชวงนั้นทางวัดไมมีครูสอนปริยัติธรรม ผู
ที่บวชแลวพอสอบไดนักธรรมตรีก็มักจะสึกออกไป ไมมีพระที่จบนกัธรรมโทหรือเอกที่จะมาเปน
ครูสอนให จึงตองศึกษาดวยตนเองจนกระทั่งสอบไดนักธรรมเอกในป 2497 ยิ่งไดศกึษาธรรมมาก
ขึ้นก็รูสึกชอบชีวิตในสมณเพศ จึงไดบวชเรื่อยมา  



 

 

191 

 หลวงพอนานเคยออกไปจําพรรษาที่วัดโคกสูง ต.หวยราช อ.เมือง จ.บุรีรัมย ราว 2 
พรรษาในชวงระหวางป 2499-2501 เพื่อรักษาอาการจติฟุงซานเนื่องจากการเครงครัดฝกวิปสสนา
กรรมฐานมากเกินไปจนกระทั่งหายดี ตอมาเนื่องจากเจาอาวาสที่วัดสามัคคีลาสิกขาและเกดิปญหา
ความขัดแยงของพระภายในวัดเพราะแยงกนัเปนเจาอาวาส ชาวบานทาสวางจึงมานิมนตหลวงพอ
นานใหกลับไปรักษาการเจาอาวาสที่วัดสามัคคีในป 2501 และตอมาไดรับแตงตั้งใหเปนเจาอาวาส
อยางเปนทางการเมื่อวันที่ 30 กรกฎาคม 2502 จากนั้นกอ็ยูที่วัดสามัคคีตลอดมา หลวงพอนานไดรับ
พัดยศเปนพระครูสัญญาบัตรชั้นโท เมื่อ 5 ธันวาคม 2524 ไดรับนามวา “พระครพูิพิธประชานาถ” 
ซ่ึงแปลวาพระซึ่งเปนที่พึ่งของประชาชน ไดรับปริญญาศิลปศาสตรบัณฑิตกติติมศกัดิ์ (การพัฒนา
ชุมชน) จากมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัยในป 2535 และตอมาไดรับแตงตั้งเปนเจาคณะ
ตําบลทาสวางในป 2542 

บทบาทและกิจกรรมการพัฒนา 
1. แรงจูงใจในการทํางานพฒันา   
หลวงพอนานเริ่มตนทํากิจกรรมการพัฒนาที่บานทาสวางในป 2506 เพราะเห็นความ

ลําบากของชาวบาน ยังมีความเปนอยูไมดี และมหีนีสิ้นมาก จึงอยากชวยแกไขปญหา เร่ิมจาก
พิจารณาวาเมือ่ไดเทศนาอบรมประชาชนไปแลว ประชาชนไดประโยชนอะไรบาง แตเทาที่เห็นก็
คือ เหมือนไดแตอบรมไปอยางนั้น เมื่ออบรมเสร็จเขาก็เหมือนเดิม ชาวบานสวนหนึ่งยังคงดื่มเหลา
และเลนการพนัน จึงมาคดิวาจะทําอยางไรดีที่จะใหชาวบานเขาถึงธรรม ทานเริ่มมองเห็นปญหาที่
ชาวบานทํานาไมพอกิน และตองมีหนี้สินมากมาย จนกลายเปนความกดดันที่ตองหาทางออกในทาง
ที่ผิด และไดขอสรุปวาถาชาวบานยังอดอยากและยากจน ศีลธรรมก็จะไมมีประโยชนอันใดแก
ชาวบาน จึงเริ่มคิดตอวาจะแกปญหาจากตรงไหนด ี กเ็ร่ิมคิดที่จะแกปญหาการกินอยูของชาวบาน
กอน แตการแกปญหาในชวงแรกๆยงัไมเปนรูปธรรม ทานเริ่มจากทําไปตามความตองการของ
ชาวบาน และเตรียมความพรอมของคนในหมูบาน ดวยการใหความรูและอบรมธรรมควบคูกันไป 
ยิ่งทํางานไปหลวงพอนานยิ่งเห็นวาความทกุขยากของชาวบานอยูในวังวนของปญหาเศรษฐกิจ 
หนี้สิน และความยากจน อันเนื่องมาจากผลการพัฒนาที่เนนความเจริญทางวัตถุเปนหลัก ทานสรุป
ปญหาที่ชาวบานเผชิญในชวง 4 ทศวรรษทีผ่านมากอนทีท่านจะพาชาวบานพัฒนาวา  

“สภาพที่ปรากฏทั่วไป คือความเจริญของเอกชนหรือบุคคลใดคนหนึ่ง ขณะที่ปญหาตางๆที่เกิดขึ้น
ในชุมชนเพิ่มมากขึ้นทุกขณะ ศีลธรรมเสื่อม และความทุกขยากมีมากมาย ยิ่งพัฒนาความสามารถ
และความร่ํารวยของเอกชนสูงขึ้น ปญหาสังคมกลับยิ่งเพิ่มติดตามเปนเงา ยิ่งพัฒนาให
เจริญกาวหนามากขึ้นเทาใด ดูเสมือนวาประชาชนในชนบทกลับยิ่งเปนหนี้สินมากขึ้น หลาย
ครอบครัวหลังการเกี่ยวขาวแลวไมมีขาวกิน เพราะตองรีบขายชดใชหนี้สิน ชีวิตชาวบานมีหนี้สิน
ทํานาไมพอกิน อัตคัดขัดสนเงินทอง ในแตละปจะเห็นหลายครอบครัวมีขาวไมพอกิน การถูก
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พอคาเอารัดเอาเปรียบสารพัดอยาง ความอดอยาก ยากจน เจ็บปวยและความลาหลังของชาวบานนี้
เองที่เปนสาเหตุแหงการละทิ้งศีลธรรม ในอดีตแมชาวบานประสบภัยแลงหรือนํ้าทวม จะยากจน
เพียงใดชาวบานยังมีจิตใจทําบุญ เจียดขาวเหนียว ปลารา ใสบาตรพระสงฆเพื่อใหสืบทอด
พระพุทธศาสนาใหยั่งยืนสืบไป ทุกวันนี้ชาวบานตองคิดถึงปากทองของตนเองและครอบครัวดวย 
เพราะทุกอยางตองซื้อตองหาหมด”  

การเริ่มตนโครงการพัฒนาในหมูบานทาสวางของหลวงพอนานมาจากความคิดที่วา 
"พระเปนหนีช้าวบาน" ในชีวิตประจําวันของพระสงฆบานก็ไมตองเชา ขาวกไ็มตองซื้อ สามารถอยู
ไดและไมมีภาระอะไรที่ตองแบก มหีนาทีถื่อศีล ปฏิบัติธรรม และสืบทอดวัฒนธรรมประเพณ ีทาน
เกิดความตระหนักวา “เราจะสบายคนเดยีวเทานั้นหรือ ชาวบานพยายามทํางาน เขามีครอบครัวมี
บุตรธิดาที่ตองดูแล กย็ังสนับสนุนชีวิตความเปนอยูของพระ อันนี้แหละพระเปนหนี้ชาวบาน” 
หลวงพอจึงมปีณิธานที่จะดบัทุกขชาวบาน ทุมเทชวีิตใหกับการชดใชหนี้สินที่ตดิคางชาวบานที่
ทําบุญตักบาตรใหยังชวีิตและประพฤติธรรมมาหลายพรรษา ทานคิดวาพระสงฆตองชวยเหลือ
ชาวบานใหหมดสิ้นจากหนีสิ้นและความอดอยากจึงจะถือวาเปนการบําเพ็ญบุญและปฏิบัติในฐานะ
พุทธบุตรที่สมบูรณ นี่คือจิตสํานึกสําคญัที่ผลักดันใหทานทุมเททุกสิ่งทุกอยางเพือ่พัฒนาหมูบาน 
เพื่อตอบแทนอาหารและปจจัยที่ชาวบานถวายใหสามารถปฏิบัติธรรมอยูได  

เมื่อพระสงฆเปนหนี้ชาวบานเชนนี ้ พระสงฆจะตองปรับเปลี่ยนแนวคิดและวิธีการใหม 
ไมใชเอาแตศกึษาปฏิบัติธรรม พระสงฆจะตองชวยช้ีใหชาวบานเห็นถึงทุกขที่ตัวเองเปนผูกอ ซ่ึง
สามารถแกไขไดดวยตนเอง อยางเชนสิ่งที่ใกลตวัของแตละคนแตละครอบครัวคือการละเลิก
อบายมุข เพียงใหละเลิกอบายมุขไดในที่สุดจะเกิดปญญารูวาควรประพฤติปฏิบัติอยางไร ไมสูญเสีย
ทรัพยสินไปอยางเปลาประโยชน จะมีเงนิเหลือเก็บมากขึน้ ปญหาหนี้สินและยากจนกจ็ะลดลง และ
จะสามารถขจัดไปไดในที่สุด แตหลวงพอนานตระหนักวาการลดละอบายมุขเพยีงอยางเดยีวยังไม
สามารถที่จะแกปญหาของชาวบานในปจจบุัน ที่มีความซับซอนมากขึ้นกวาแตกอนได พระสงฆ
ตองพาชาวบานทํากิจกรรมอื่นๆดวยจึงจะพนทุกขทางโลกได แลวตอมาชาวบานกจ็ะเดนิเขาสูทาง
ธรรมมากขึ้น  

ในสวนของปญหาสําคัญของหมูบานนัน้ หลวงพอนานมองวามีหลายประการทีจ่ะตอง
แกไข นั่นคือหนี้สินที่สะสมและการขาดแคลนขาวบริโภค อันเปนปญหาแบบงูกนิหางจากหนี้สิน
กับพอคาปุยและสารเคมี ไปสูการผลิตขาวแลวตองขายในราคาต่ํา หรือเกี่ยวขาวไดตองรีบขายเพือ่
ชําระหนี้ ขาวที่เก็บเกี่ยวไดในแตละปจึงอาจจะเหลือไมมากนัก จากนั้นขาวสําหรับบริโภคไม
เพียงพอชาวบานตองกูยืมและเปนหนี้สินตอไปอีก ทานมองเห็นวาลักษณะแบบนีเ้กดิขึ้นในชนบท
อีสานทั่วไป เพื่อใหชีวิตครอบครัวอยูรอดชาวบานจําใจตองไปกูเงินเสียดอกเบีย้ในอัตราสูง หรือ
บางครั้งกูขาว 2 ถัง ดอกเบีย้ 1 ถังตอป หรือในบางกรณีชาวบานที่อับจนเงินทนุ เพียงตองการปุย
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กระสอบหนึ่งก็ตองไปซื้อเชือ่พอคาดวยราคาสูง หรือยินยอมทําสัญญาคืนดวยขาวเปลือก 8-10 ถัง
หลังเก็บเกีย่วแลว ปญหาเหลานี้นําไปสูภาวะการขาดแคลนขาวบริโภคและมหีนี้สินพอกพนูขึ้น
ทุกๆป 

2. แนวทางและกลยุทธการทํางานสังฆพัฒนา   
การพัฒนาเพื่อแกไขปญหาของชาวชนบทอีสาน เบื้องแรกตองพัฒนาจิตใจกอน คอืตอง

ทําศีล สมาธิ ปญญาใหพรอม  โดยตองปราบวัชพืชในจติใจ คือโลภ โกรธ หลง ใหได เมื่อตรงนี้
พรอมก็เทากับเตรียมชุมชนได ตอจากนัน้ก็จะเริ่มพูดคยุถึงปญหาและแนวทางแกไขปญหา การ
เร่ิมตนทําโครงการตางๆ หลวงพอจะทําการศึกษาชาวบานและชุมชนกอนวาเขาตองการอะไร เขายงั
มีอะไรที่ทําใหการดําเนนิชีวติมีความยากลําบาก อะไรเปนปญหาของเขา จากนัน้คอยคิดไตรตรองดู
วาควรจะเริ่มแกไขปญหาอยางไร การทํางานจะยอมรับในหลักการพฒันาหมูบาน ที่มาจากความ
ตองการของชาวบานเปนพื้นฐาน บนเงื่อนไขทรัพยากรที่มีอยูในทองถ่ิน และการรวมมือดวยการ
พึ่งตนเองของชาวบาน ไมใชใหบุคคลภายนอกหรือความปรารถนาดีจากภายนอกมาเปนตัวกําหนด
งานพัฒนา หลวงพอจะย้ําอยูเสมอวา “การพัฒนาหมูบานไมใชแคการระดมทุน แตจะตองสราง
ความมั่นใจใหกับชาวบานดวย เปดโอกาสใหชาวบานไดแสดงออกมากที่สุดในการตัดสินใจ และ
รวมกันทํางานตางๆเอง จึงจะตอบสนองความตองการของชาวบานได และแกปญหาของชาวบาน
ได”     

การทํางานพัฒนาของหลวงพอนาน ทานเริ่มตนจากความเชื่อความศรทัธาที่ชาวบานมีตอ
ศาสนา และใชศีลธรรมจริยธรรมที่ชาวบานเคยปฏิบัติกนัมาจนเปนวิถีชีวิต ทานเชือ่วาพุทธธรรม
นั้นใหสติปญญาและทัศนะในการมองโลกอันดีงามแกชาวบาน และชาวบานทาสวางมีส่ิงเหลานี้
เปนพื้นฐานในการดําเนินชวีิตอยูแลว เพียงแตชวยพัฒนาจิตใจและชวยช้ีแนะใหเขาเห็นปญหา 
ชาวบานกจ็ะสามารถรวมกันแกไขปญหาได จึงพยายามเนนการพัฒนาจิตใจกอน เพือ่การพัฒนาคน
ใหชาวบานมีความพรอมตอการพัฒนาตนเอง หลวงพอนานทานเชื่อวา “...ถาพัฒนาจิตใจไมไดก็
อยาไปทําอยางอื่นเลย สรางขึ้นมาแลวจะถูกทําลายหมด อาตมาจึงพยายามฝกอบรมทางดานจิตใจ
ของเขาใหสะอาด มองเห็นโทษของตนเองและผูอ่ืน มองเห็นความยุงเหยิงของโลกโดยวิธีสมถกร
รมฐานเปนพืน้ฐาน...” 

นอกจากนี้ทานยังไดประยกุตใชประเพณทีองถ่ินและวถีิชีวิตแบบดั้งเดิมของชุมชน ซ่ึง
ในอดีตชาวบานพรอมเพรียงสามัคคีชวยเหลือกันมีอะไรก็นํามาแบงปนหาสูกันกิน แตปจจุบันได
ถูกครอบงําดวยเศรษฐกิจสมยัใหม จึงตองฟนฟูใหกลับมาเปนแนวทางการดําเนนิชีวิตหลักของ
ชาวบานอีกครัง้หนึ่ง รวมทัง้การลงแขกหรือเอาแรงในอดีตที่ผลัดเปลี่ยนกันไปทํางานชวยเหลือกนั 
ทั้งดานการเกษตรและการกอสรางบานเรือน ที่ปจจุบนัไดถูกแทนทีด่วยการวาจางเปนเงินตรา ก็มี
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ความสําคัญ และควรจะรื้อฟนใหกลับมาเปนวิถีหลักในการพัฒนาและการดําเนินชวีิตของชาวบาน 
หลวงพอนานไดสรุปแนวทางการทํางานสังฆพัฒนาของทานวา  

“…ในการแกปญหาของชนบทนั้นถาเอาเงินหรือเอาของไปใหโดยไมพัฒนาคน ถึงจะใหมาก
เทาไรๆก็แกปญหาไมได แตถาคนพัฒนาแลว ถึงไมมีเงินเลยก็แกปญหาไดดีขึ้น ยิ่งถาพัฒนาคน
ดวย มีเงินดวย ก็แกปญหาไดดีขึ้น เมื่อพัฒนาคนไดชาวบานจะรวมกลุมจัดตั้งองคกรของตนเอง 
ผานกระบวนการรวมกันวิเคราะหปญหา หาทางเลือก และตัดสินเลือกทางเลือกไดดวยตนเอง เมื่อ
ชาวบานแตละคนเอาปญหามารวมพูดคุยกัน เขาก็จะเห็นทั้งปญหาของตัวเองและปญหาของ
หมูบาน และสามารถชวยกันคิดหาทางแกไขได เพราะที่จริงแลวปญหาทั้งหมดก็เปนชาวบานเองที่
เปนคนกอกันขึ้นมา”  

หลวงพอนานใหความสําคญักับหลักการพัฒนาหมูบานที่กําหนดขึ้นจากความตองการ
ของชาวบาน เพราะกําหนดขึ้นมาจากสภาพความเปนจริงของหมูบาน และจากพืน้ฐานทรัพยากร
ของทองถ่ิน อันจะนําไปสูการรวมมือกันพึง่ตนเองของชาวบาน ไมใชใหหนวยงานหรือองคกรจาก
ภายนอกมากําหนดงานพัฒนา จึงจําเปนตองสรางความมั่นใจใหกับชาวบาน เปดโอกาสใหชาวบาน
แสดงออกมากที่สุดในการคดิการตัดสินใจ รวมทั้งการสรางเสริมความรูและจติสํานึกใหชาวบาน 
เมื่อเขาเขาถึงตรงนี้ เขาก็ยอมรับ เมื่อยอมรับแลวก็จะรวมมือกันทําโครงการตางๆ ตลอดชวงเวลา
หลายทศวรรษที่ผานมาหลวงพอนานพยายามคิดหาทางพึ่งตนเองในชุมชน กอนที่จะคิดขอความ
ชวยเหลือจากภายนอกชุมชน อยางเชนใชวิธีการระดมทุนหลากหลายรูปแบบ มีทั้งคอยๆสะสมทุน 
สะสมขาว ชักนําชาวบานใหรวมแรงรวมใจกันทํานาเพื่อสวนรวม นําประเพณีวฒันธรรมมา
ประยุกตใชเพือ่การสะสมทุน แตทุกครั้งที่จัดหาทนุพฒันาหมูบานสิง่ที่แฝงในวิธีการของหลวงพอ
นานคือ การนําพลังแหงความรวมมือของชาวบานมาใชประโยชนเพือ่หมูบาน ดวยการสอนให
ตระหนกัถึงความเมตตาเอื้ออาทรกันระหวางคนภายในหมูบานและระหวางหมูบาน เพื่อใหเกิดการ
ชวยเหลือเกื้อกูลกันในการทํากิจกรรมตางๆ และทานยงัสอนใหชาวบานมีความเพยีรตามหลักธรรม
ทางพุทธศาสนาที่วา “วิริเยนะ ทุกขมเจต”ิ หรือคนจะลวงทุกขไดเพราะความเพียร ทุกคนจะสามารถ
บรรเทาทุกขลงไดเพราะความเพียรพยายาม โดยตระหนักถึงพลังการชวยตนเองและการรวมพลัง
ระหวางหมูบาน เพื่อเปล้ืองทกุขใหสังคมทีม่ีขนาดใหญขึ้นเรื่อยๆ  

อีกประการหนึ่งที่สําคัญคือหลวงพอนานพยายามทํากิจกรรมตางๆดวยความโปรงใส 
และทุมเททุกอยางเพื่อกจิกรรมของชุมชน เงินปจจยัจากการเทศนของหลวงพออุทิศใหการพฒันา
ชีวิตความเปนอยูของชาวบานทั้งหมด เมือ่ชาวบานเห็นเชนนี้ ชาวบานที่มีกําลังทรัพยจะใหความ
รวมมือบริจาคมากยิ่งขึ้นดวยความสมัครใจ เพราะรูกันดีวาทุกสิ่งทกุบาททุกสตางคหลวงพอนาน
นําไปสรางงานพัฒนา ที่เอือ้ประโยชนและเปนผลประโยชนของทุกๆคนในหมูบาน เพราะหลังจาก
รวมงานพัฒนาไประยะหนึ่งชาวบานไดมองเห็นแลววา ส่ิงที่ทําไปนั้นมันสะทอนถึงเขาจริงๆ 
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รวมทั้งถึงเพื่อนบานในหมูบานเดียวกนัและหมูบานขางเคียงดวย หลวงพอนานมักจะเนนย้ํากับ
ชาวบานอยูเสมอวา “การทํางานของเรา การทําทุกสิ่งทุกอยางตองคิดถึงผลประโยชนของคนอื่นเปน
หลักสําคัญ เมื่อเราเสียสละมากๆ ก็จะไดบญุมาก ถาเราเสียสละนอยกจ็ะไดนอย” และหลวงพอนาน
ยังแสดงใหชาวบานเห็นในปณิธานที่เดด็เดี่ยวในการทํางาน "…อาตมายึดถือวาสิ่งไหนที่ทําไปแลว 
ส่ิงนั้นเกิดประโยชน ส่ิงนั้นเอื้ออํานวยประโยชนตอชาวบานจริงๆ และไมผิดศีลธรรมทางศาสนา
แลว อาตมาจะหวัขาดก็ชางเถอะ แตไมยอมถอยจนกาวเดียว" ทานมีความเชื่อมั่นวาถาหากสงเสริม
ใหชาวบานมีฐานะอยูดีกนิดกีอนแลวและเมื่อชาวบานเหลือกินเหลือใช วัดไมตองหวงเรื่องการ
สรางถาวรวัตถุและการบํารุงบวรพระพุทธศาสนา  

3. กิจกรรมสังฆพัฒนา  
การดําเนนิกิจกรรมสังฆพัฒนาของหลวงพอนาน สามารถจําแนกตามชวงเวลาการทํางาน

และประเภทของกิจกรรมการพัฒนา ไดดังนี้ 
การกอสรางถนนดวยพลังพระเณรและชาวบาน 
ป 2506-2510 ไดเร่ิมทําการพัฒนาถนนในหมูบานและระหวางหมูบาน ควบคูไปกบัการ

พัฒนาจิตใจ โดยระดมพระเณรภายในวดัไปรวมสรางถนนอยางเอาจริงเอาจังใหชาวบานเห็น เมื่อ
ชาวบานเอาไปพูดกันปากตอปาก เกิดเปนพลังชาวบานมารวมกันจํานวนมาก เมื่อชาวบานมารวมทํา
ถนน หลวงพอนานก็สอนศลีธรรมและพัฒนาจิตใจไปดวย เพื่อใหชาวบานมองเหน็ปญหาและการ
จะรวมมือกันแกไขปญหาตางๆ บนพื้นฐานการพัฒนาทั้งวัตถุและจติใจของชาวบานโดยเนนความ
เมตตากรุณาชวยเหลือเกื้อกลูกัน 

กองทุนปุยและพัฒนาการเกษตร 
ป 2517-2518 ไดรับความชวยเหลือจากองคกรพัฒนาเอกชนจากประเทศญี่ปุน OISCA 

(Organization for Industrial, Spiritual, and Cultural Advancement) ในการกอตั้งหนวยฝกอบรม
ดานการเกษตรในที่ดินของวัดสามัคคี ใหเปนศูนยปฏิบัติงานสนาม ซ่ึงมีกิจกรรมการทดลองปลูก
พืชพันธุใหมๆของญี่ปุน แตเนื่องจากไมสอดคลองกับวิถีชีวิตของชาวบานในขณะนั้น ทําให
กิจกรรมไมประสบผลสําเร็จเทาที่ควร 

ป 2521 หลวงพอนานเห็นวา ชาวบานมีการใชสารเคมีในการเพาะปลูกมาก ซ่ึงเปนผลให
ตนทุนการผลิตสูง ชาวบานตองไปกูยืมเงินมาซื้อปุย และเมื่อปลูกขาวเสร็จเก็บเกีย่วแลวก็ตองรบี
ขายขาวเพื่อเอาเงินไปใชหนี ้ ทําใหราคาขาวไมคอยดีเพราะตางคนตางอยากขาย สงผลใหรายไดที่
เหลือไมเพยีงพอตอคาใชจายในรอบป และไมเพยีงพอที่จะใชลงทุนในปตอไป จึงไดรวมกับ
ชาวบานทาสวางรวบรวมทุน โดยประสานงานกับสมาคมผูบําเพ็ญประโยชนซ้ือปุย อตก. ไดใน
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ราคาถูก แตก็ยังไมเปนการแกไขปญหาหนี้สินไดมากนัก ชาวบานยังพึ่งตนเองไมได ปจจบุัน
กองทุนปุยนี้ยตุิกิจกรรมแลว 

สหบาลขาว 
ป 2523 หลวงพอนานเขารวมการอบรมเรื่องปญหาชุมชนและพุทธศาสนา ซ่ึงจัดโดย

คณะกรรมการศาสนาเพื่อการพัฒนา (ศพพ.) จังหวดัสุรินทร จากการอบรมดังกลาวหลวงพอนานได
นําความรูมาเผยแพรใหกับชาวบานทาสวางไดรับทราบตลอด และในป 2524 ทานไดประยุกต
หลักการของสหกรณเครดิตยเูนี่ยนเขากับหลักพุทธธรรม จัดตั้งเปน “สหบาลขาว” ซ่ึงแปลวา การ
รวมรักษาขาวของตนเองใหเพิ่มพูนงอกงาม โดย ศพพ. ใหยืมเงินมาสรางยุงฉางเก็บขาวโดยไมมี
ดอกเบี้ย และชาวบานก็มารวมแรงรวมใจสรางฉางจนเสร็จ ซ่ึงชวยใหชาวบานตางรูสึกรวมกันวา 
ทุกคนเปนเจาของสหบาลขาวและตองรวมมือกันรักษา ชาวบานเปนผูสรางและรักษา  

สหบาลขาว มีเปาหมายหลักเพื่อประกันความอดอยากขาดแคลนของชาวบาน หลวงพอ
นานเหน็วาการแกไขปญหาชาวบานจดุสําคัญอยูที่การทําลายวงจรหนีสิ้น ตองหาทางตัดวงจรหนี้
และคอยๆ ลดหนี้สินชาวบานใหหมดไปในที่สุด สหบาลขาวบานทาสวาง จัดตั้งในรูป 
"คณะกรรมการ" ทําหนาทีค่วบคุมดูแลและบริหารงานใหเกิดประโยชนตอชุมชน ดําเนินงานโดย
ใหชาวบานถือหุนคนละไมเกิน 3 หุน กาํหนดขาว 5 ถังเปน 1 หุน สําหรับการกูยืมขาวเปลือก 
คณะกรรมการกําหนดใหสมาชิกกูยืมไดตามความตองการในแตละป โดยมีเงื่อนไขจะไดมากได
นอยนัน้ขึ้นอยูกับจํานวนหุน และจํานวนเฉลี่ยของขาวตอจํานวนผูกูยืมแตละป ชาวบานที่ขาดแคลน
สามารถขอกูยืมขาวไปเลี้ยงครอบครัวได แตตองเสียดอกเบี้ย 1 ถังตอขาวกูยืม 5 ถังในหนึ่งฤดูกาล
ผลิต สวนคนมีฐานะดีตองเสียสละในขั้นตน โดยไมกูขาวเอง เพื่อถือวาเปนการทําบุญใหแกเพื่อน
บานที่ยากจน เร่ิมตนชาวบานเขาเปนสมาชิก 80 ครอบครัว จํานวน 128 หุน สะสมขาวได 640 ถัง 3 
ปตอมาสมาชิกเพิ่มขึ้นเปน 150 ครอบครัว มีขาวเปลือกในยุงฉาง 2,190 ถัง ชาวบานตางได
ประโยชนจากการตั้งสหบาลขาว หนี้สินของชาวบานทาสวางลดลง จนกระทั่งป 2528 ชาวบาน
หมูบานอื่นในจังหวดัสุรินทรไดเอาแนวทางนี้ไปใชในหมูบานของตน และหลายๆหมูบานยังคง
ดําเนินการอยูในปจจุบนั ในขณะที่สหบาลขาวที่บานทาสวางไดยุติลงในราวป 2535 เพราะความ
ขัดแยงบางประการในเรื่องผลประโยชน 

การระดมทุนของสหบาลขาวใชหลายแนวทางประกอบกนัไปคือ 1) การสมทบคาหุน
ของสมาชิกในรูปหุนๆละ 5 ถัง 2) การจายดอกเบี้ยในอัตรากูยืมขาวเปลือก 5 ถัง ตอดอกเบีย้
ขาวเปลือก 1 ถัง 3) การกอเจดียขาวเปลือกในงานบุญผะเหวดหรือการเทศนมหาชาติ 4) การบริจาค
ของผูมีจิตศรัทธาเนื่องในงานบุญและความสมัครใจในโอกาสตางๆ คนที่มีฐานะดใีนชุมชนมารวม
ทําบุญดวยเพราะเหน็วาจะสามารถชวยเพื่อนบานยากจนที่ขาดแคลน 5) การประยุกตประเพณี
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พื้นบาน อยางเชนการทอดผาปาขาว นําเอาไปสมทบกับสหบาลขาว เพื่อเพิ่มปริมาณการกูยืมใหเพิ่ม
มากขึ้น ปจจบุันการทอดผาปาขาวยังคงทําอยู เพื่อนําขาวไปสนับสนุนสหบาลขาวในชุมชนที่ขาด
แคลน 

ถามองกันแครูปแบบ บางคนอาจจะเขาใจวา สหบาลขาวนี้ดําเนินงานเพื่อผลประโยชน
ของกลุม แตความจริงแลวสหบาลขาวไมไดเปนกิจกรรมที่ตั้งอยูบนผลประโยชน หากแตตั้งอยูบน
หลักศาสนธรรม เนนการชวยเหลือเกื้อกูลกันในชุมชนตนเองและชุมชนอ่ืน รวมทั้งการใชหลักพุทธ
ธรรมเปนแนวทางในการดําเนินกิจกรรม หลวงพอนานชี้แจงในประเด็นนีว้า “อาศัยหลักธรรมแหง
ความเมตตาชวยเหลือเกื้อกลูกันและกัน คือการทําบุญที่ประเสริฐมองเห็นตวับุญไดทันตา เพราะถา
หากชาวบานนําขาวมารวมกันแลวใหผูทีทุ่กขยากกวากูไปกินยามขาดแคลน ชวยผอนคลายความ
เดือดรอนของเพื่อนบานไดมกีินไมตองดิน้รนกูเงินดอกเบี้ยแพงๆ จากพอคา คือบุญที่ชาวบานรูและ
เห็นกนัทุกป” เปนการผลักดันกิจกรรมสหบาลขาวโดยใชหลักธรรมแหงความเมตตากรุณาตอกนั
และกัน และหลักการพึ่งพาอาศัยซ่ึงกันและกัน  

ทํานากระชับมิตร 
ป 2525 หลวงพอนานไดประยุกตประเพณ ี "ลงแขก" ซ่ึงนับวันจะถูกกลบดวยระบบการ

จางงาน มาใชเปนพลังแหงการปลดเปลื้องทุกขของชาวบาน หลวงพอนานนําแบบอยางการลงแขก
ไปปรับปรุงใหม เปนการทาํนากระชับมิตรทั้งนาปรังและนาป ดวยการนําชาวบานไปชวยกันดํานา
ในที่วางเปลา โครงการนี้เร่ิมเกิดขึ้นเนื่องจากเมื่อหลวงพอนานเหน็สมาชิกสหบาลขาวถอนกลาและ
ดํานาเสร็จเรียบรอย แปลงตนกลาจะวางเปลา ก็เลยปรึกษากับชาวบานเรื่องการทํานาปในแปลงเพาะ
กลา พาชาวบานชวยกันไถหวานดําเพื่อผลิตขาวมาใสไวเปนสมบัตขิองสวนกลาง เพื่อเพิ่มการ
สะสมขาวในสหบาลขาวใหไดจํานวนเพยีงพอสําหรับการกูยืม การทํานากระชับมิตรก็ไดรับความ
สนใจจากชาวบานมาก เพราะนอกจากเปนการรวมทําบุญกับทางวัดแลว ยงัชวยเสริมสราง
ความสัมพันธอันดีของชาวบาน และมีการฟนฟูศลิปการรองรําตามประเพณีไทยอีสานเพื่อการ
บันเทิงหลังเสร็จงาน การทาํนาปรังและนาปกระชับมิตร นอกจากจะทําที่บานทาสวางแลว ยังได
ชักชวนชาวบานทาสวางไปชวยดาํนาในชุมชนเครือขายทีอ่ยูใกลเคยีง อยางเชนในจังหวัดบุรีรัมย
และศรีษะเกษ ภายหลังการทํานากระชับมิตรไดแพรหลายออกไปในหลายๆ หมูบาน แตปจจุบนัเริ่ม
ลดความสําคัญลง เนื่องจากชาวบานมภีารกิจทางสังคมและเศรษฐกจิทีห่ลากหลายและมากขึ้น 

กลุมออมทรัพยและสหกรณรานคา 
ป 2525 ไดจดัตั้งกลุมออมทรัพยขึ้นในหมูบาน เพื่อใหเยาวชนและชาวบานมีเงินออมเพื่อ

ใชในครอบครัวและหมูบาน ตอมาสหกรณของอําเภอเมืองไดเขารวมการดําเนินการกอตั้งรานคา
สหกรณดวย แตในครั้งแรกไมประสบผลสําเร็จ เพราะความไมซ่ือสัตยของผูจัดการรานคาสหกรณ
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อําเภอ และชาวบานไมสนับสนุน จนในทีสุ่ดตองหยุดกจิกรรม  อยางไรก็ตามในปเดียวกันนี้หลวง
พอไดประชุมชาวบานอีกหลายครั้ง จนกระทั่งไดกอตั้งสหกรณรานคาขึ้นใหม คร้ังแรกใชเงิน
บริจาคของญาติโยมที่ใหแกวัด เพื่อการสนับสนุนกิจกรรมของสหกรณ ปรากฏวาไดรับความ
รวมมือจากชาวบานอยางมาก โดยชาวบานไดเขารวมหุน ราคาหุนละ 100 บาทแตไมเกิน 5 หุน มี
การนําดอกผลไปใหชาวบานกูยืมโดยคิดอัตราดอกเบี้ยรอยละ 2 ตอเดอืน ปจจุบนักลุมออมทรัพย
และสหกรณรานคาชุมชนยังมีกิจกรรมอยูอยางตอเนื่อง  

กลุมปลูกขาวปลอดสารพิษ 
ป 2533-2534 ไดเร่ิมโครงการปลูกขาวปลอดสารพิษ เพื่อเปนการตดัวงจรการเปนหนี้

ของชาวบาน จากการซื้อปุยเคมีและยาปราบศัตรูพืช ซ่ึงนอกจากจะเพิม่ตนทุนการผลิตแลว ยังสงผล
ทั้งตอคนสัตวและส่ิงแวดลอม มีองคกรพัฒนาเอกชนมาชวยสนับสนุนการตั้งกลุมขึ้นเพื่อสงขาว
ปลอดสารพิษขายใหกับประเทศในแถบยุโรปและประเทศอื่นๆ โดยมีกลุมขาวปลอดสารพิษเปนผู
ดําเนินกิจกรรมและมีหลวงพอนานเปนทีป่รึกษาโครงการ ปจจุบันมสีมาชิก 500 กวาราย ทั้งใน
จังหวดัสุรินทรและจังหวัดใกลเคียง กลุมรับซื้อขาวเปลือกจากชาวบานที่เปนสมาชิกไดในราคาที่สูง
กวาทองตลาด ในป 2542 กลุมมีปริมาณการสงออกขาวประเภทขาวกลองมะลิประเภทตางๆจํานวน 
180 ตัน ซ่ึงความตองการรบัซื้อจากประเทศตางๆมีมากขึ้น และมีผูประสงคจะเขารวมเปนสมาชิก
มากขึ้น แตปจจุบันโครงการประสบปญหาการขาดแคลนคนทํางานและผูประสานงาน เพราะกลุม
จะตองมีการควบคุมคุณภาพขาวอยางใกลชิด 

การสรางเครือขายนักพฒันา: สหธรรมเพื่อการพัฒนา 
ป 2530 ไดรวมกับสถาบันวิจยัพุทธศาสตร มหาจุฬาลงกรณราชวทิยาลัย จัดประชุม

พระสงฆในจงัหวัดสุรินทรที่สนใจการพฒันาจํานวน 20 รูป ซ่ึงสงผลใหมีการจัดตั้งกลุมสหธรรม
เพื่อการพัฒนา เพื่อสงเสริมการพัฒนาในชุมชนตางๆ ซ่ึงมีหลักการสําคัญในการพัฒนาหมูบานเนน
ที่การรวมพลังชาวบาน หรือที่หลวงพอนานเรียกวา “สหบาลคน” คือการรวมคนที่เปนกําลังสําคัญ
ในการพัฒนา ทั้งผูใหญบาน ครู พระสงฆ หรือผูที่ชาวบานนับถือ ใหมารวมกนัคิดและชวยกัน
พัฒนาชุมชน การดําเนนิกิจกรรมของกลุมสหธรรมฯ เร่ิมจากกลุมเยาวชนเปนอันดับแรก เพื่ออบรม
และใหแนวทางการปฏิบัติ ใหเดก็และเยาวชนมองเหน็ความสําคัญของการพัฒนาหมูบาน การ
พัฒนาตนเอง ใหมารวมกลุมเพื่อแลกเปลีย่นประสบการณ โดยคัดเลอืกเยาวชนหมูบานละ 5 คน 
มารวมการฝกอบรมในคายสหธรรมฯ กลุมสหธรรมฯยังคงมีการจัดประชุมกลุมและอบรมธรรมแก
เยาวชนทุกป และมีสมาชิกพระสงฆที่เปนแกนนําหลักในการขยายแนวคดิการพฒันาชุมชนจนถึง
ปจจุบัน 
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หลังจากป 2535 งานพัฒนาของหลวงพอนานชะลอตวัลง ไมขยายกจิกรรมเพิ่ม เพยีงแต
พยายามทีจ่ะทาํโครงการตางๆที่มีอยูใหเกิดประโยชนมากที่สุด อยางเชนทําเกษตรครบวงจรโดย
การใชปฐมอินทรีย ไมใชสารเคมี รวมทั้งการทําปุยหมัก และใชวธีิการทํานาโดยใชภูมิปญญา
พื้นบาน เพื่อพัฒนาความเปนอยูของชาวนาใหมีคุณภาพชีวิตที่ดีขึ้น แมวาจะยังมหีนวยงานของรัฐ
หลายหนวยงาน และองคกรพัฒนาเอกชนทั้งในและตางประเทศมาใหการสนับสนนุกิจกรรมสังฆ
พัฒนาของทานบาง รวมทัง้ยังไดรับความรวมมือจากชาวบานและเครือขายพระสงฆกลุมสหธรรม
เพื่อการพัฒนา แตหลวงพอนานก็ไมไดขยายกิจกรรมใดๆอีก ปจจุบนัหลวงพอชราภาพมากแลวและ
มีปญหาสุขภาพบอยๆ รวมทั้งเงื่อนไขที่สําคัญคือไมมีใครที่จะมาเปนทายาทเขามาสานตอกิจกรรม
สังฆพัฒนาที่ทานเริ่มตนทํามานานกวา 4 ทศวรรษ 

4. ผลกระทบของกิจกรรมสังฆพัฒนาตอวิถีชีวิตในชุมชน 
กิจกรรมสังฆพัฒนาที่หลวงพอนานดําเนินงานนั้น ทานประเมินวาประสบผลสําเร็จเปน

ที่นาพอใจ สามารถชวยใหชาวบานพึ่งตนเองไดมากขึ้น มีรายไดดีขึ้น โดยเฉพาะการทําเกษตร
อินทรียทําใหส่ิงแวดลอมดขีึ้น ชาวบานมีอาหารปลอดสารพิษบริโภค ชาวบานขายขาวปลอด
สารพิษไดราคาดี ชาวบานสวนหนึ่งสามารถปลดหนี้ไดและมีความเปนอยูดีขึ้น รวมทั้งรูจักการ
ทํางานเปนกลุมเปนหมูคณะ มีความขยนั มีความเอื้อเฟอ รูจักละทิ้งความโลภโกรธหลง รูจักเอาใจ
ใสสังคมและชุมชน แมยังไมสามารถทําใหเกิดผลดไีดกับทุกคนและทุกครัวเรือน แตชาวบาน
สวนมากก็สามารถปรับปรุงและพัฒนาตนเองตามแนวทางที่หลวงพอสอนได 

อยางไรก็ตาม เมื่อทํางานกย็อมมีปญหาหรืออุปสรรคฉันใด การทํางานพัฒนาของหลวง
พอนานกย็อมมีอุปสรรคบางเชนเดยีวกัน ตัวอยางเชนชวงที่เกดิวกิฤติเศรษฐกิจในป 2540 ชาวบาน
ไมมีเงินใชคนืใหกลุมออมทรัพย จําเปนตองใหกรรมการเขาไปตดิตามเรงรัดเพราะพระสงฆไม
สามารถไปติดตามหรือบังคับได ไดแตอบรมชี้แจงใหชาวบานที่อาเงินไปเอามาใชคืน เพื่อใหมีการ
หมุนเวียนนําเงินไปสรางประโยชนใหเกิดแกสมาชิกทุกคน นอกจากนี้ในความพยายามที่จะเตรียม
คน ก็มีขอจํากัดคือหลวงพอไมสามารถตรวจสอบจิตใจคนไดวาเขามคีวามสุข มีความทุกข หรือวา
จิตยังคิดแตจะพึ่งคนอื่น โดยเฉพาะกลุมคนที่ติดอบายมุข เมื่อเขามาอบรมกับหลวงพอก็เปล่ียน
พฤติกรรมไดระยะหนึ่งแตพอหางการปฏบิัติก็กลับไปยดึติดกับวัตถุนยิมและอบายมขุอีก เปนผลให
การพัฒนายังไมตอเนื่องและยั่งยืน 

ทรรศนะตอบทบาทพระสงฆนักพัฒนา 
พระสงฆตองปฏิบัติตนใหเหมาะสม และจะตองอบรมชาวบานใหได หลวงพอทํางานมา

หลายสิบปแลวกย็ังพยายามปรับปรุงการทํางานไปเรื่อยๆ เพราะงานที่ทําไมใชจะเห็นผลในเวลา
ส้ันๆ สวนมากตองอาศัยเวลา อยางเชนการทําเกษตรอินทรียตองใชเวลา ถึง 2-3 ป จึงจะเห็นผลและ
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สามารถเปรียบเทียบความแตกตางระหวางการทําเกษตรแบบเดิมทีใ่ชสารเคมีได ดังนั้นการทํางาน
ตองมีความอดทน มีความมั่นคง และมีความจริงจังตอส่ิงที่ทําอยางมาก โดยเฉพาะอยางยิ่งการ
ทํางานพัฒนาชนบท เพราะคนชนบทอสีานสวนมากๆไมพรอมตองานสังฆพัฒนา บางแหงเมื่อ
พระสงฆเร่ิมทําอะไรชาวบานก็จะโจมต ี บางพื้นที่มีโอกาสที่จะทํางานไดแตพระสงฆไมพรอม 
บางครั้งการทํางานของพระสงฆก็ถูกพระดวยกันโจมตกีันเอง หรือถูกทางราชการโจมตี ดังนัน้การ
ที่พระสงฆจะทํางานก็ตองดดูวยวาดาํเนินการในลักษณะที่เหมาะสมกบัการเปนสมณะ คอยๆทํางาน
โดยพยายามหาแรงสนับสนุนจากคนภายในชุมชนที่มีความพรอมทางดานศีล สมาธิ ปญญาใหได
กอน อยาคาดหวังวาจะไดรับความรวมมือในเวลาสั้นๆ หรือคิดวาจะมีหนวยงานหรือองคกร
ภายนอกมาสนับสนุน ตอเมื่อไดทํางานจนปรากฏผลสําเร็จแลวนัน่แหละ การสนับสนุนตางๆจะ
หล่ังไหลเขามาเอง พระสงฆนักพัฒนาจึงตองมีความมุงมัน่และอดทนในการทํางาน 

สําหรับแนวทางสังฆพัฒนาที่ควรจะดําเนนิการนั้น พระสงฆตองสอนใหชาวบานรูจักละ
ทิ้งไมยึดตดิวัตถุ ทั้งการพัฒนาจิตใจ พัฒนาสังคม และพัฒนาคน เปนสิ่งที่ตองทําควบคูกันไป กอน
อ่ืนตองเตรียมชาวบานใหพรอม ตองเรียนรูพฤติกรมของคนที่มารวมทํางานทั้งหมด เพื่อบูรณาการ
แนวคดิใหสอดคลองกัน จดัวางคนใหถูกกับงาน รูจักยืดหยุนในการทํางาน และตองทํางานให
สอดคลองกับความตองการของชาวบานอยางสมเหตุสมผล โดยพระสงฆตองเรียนรูปญหาและ
ความตองการจากชาวบานเพื่อปองกันขอผิดพลาดที่อาจเกิดขึ้น หรือถาหลีกเลี่ยงไมไดก็ใหเกิด
ปญหาและมีผลกระทบตอชาวบานและชุมชนนอยที่สุด 

หลวงพอดําเนนิกิจกรรมสังฆพัฒนาในลกัษณะเปนการรวมมือระหวางพระสงฆ 
ชาวบาน องคกรพัฒนาเอกชน และสถาบันวิชาการตางๆ ที่จริงแลวหลวงพอนานไมอยากใหใคร
ชวยสนับสนนุอะไร มีองคกรตางๆอยากเขามารวมเยอะ แตหลวงพอไมอยากทํากจิกรรมใดๆถา
สวนสําคัญที่สุดคือชาวบานไมกระตือรือรนที่จะทํางาน ถึงมีคนมารวมมากมายกไ็มมปีระโยชน ถา
ชาวบานพรอมใครจะมารวมงานกับหลวงพอก็ไดทั้งนัน้ แตจากประสบการณที่ผานมามีขาราชการ
และกลุมผูนําบางสวนที่มารวมงาน มาแลวมาโกงชาวบานหลวงพอจึงไมใหเขามารวมอีก สวนมาก
จึงเปนการทํางานรวมกนัของสมาชิกกลุม ชาวบาน และพระสงฆ ใครอยากทํางานหลวงพอก็ใหทํา
แตตองไมโกง ปจจุบันมีคนภายนอกมาทํางานดวยนอยเพราะสวนมากเขามาดวยหวังแต
ผลประโยชน หรือผลงาน หรือความชวยเหลือจากหลวงพอนานจึงเขามารวมกิจกรรม 

ในกรณีคณะบคุคลหรือองคกรที่เหมาะสม หรือควรจะจะเขามารวมทํางานหรือ
สนับสนุนกิจกรรมสังฆพัฒนานั้น หลวงพอนานคิดวาใครก็ได แตตองมีความซื่อสัตย สุจริต 
ไววางใจได เปนที่ยอมรับของชาวบาน ตองเปนผูทํางานไมเหน็แกประโยชนสวนตัว มองประโยชน
สวนรวมเปนหลัก แมแตพระสงฆที่จะเขารวมงานพัฒนากับชุมชนกต็องมีความพรอมดวยศีล สมาธิ 
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และปญญา พระสงฆตองรูจักตนเองกอน โดยทําการศึกษาธรรมและปฏิบัติตนใหพนจากอบายมุข
ตางๆ พระสงฆตองคิดอยางมีธรรม ทําอยางมีธรรม พูดอยางมีธรรม สรางศรัทธาใหเกดิขึ้นกอน 

2. พระครูศีลวราภรณ 

(วัดโนนเมือง บานโนนเมือง ต.โนนเมือง อ.ขามสะแกแสง จ.นครราชสีมา) 
 

ประวัติชีวิต การศึกษา และประสบการณ 
 

 

พระครูศีลวราภรณ หรือที่รูจักกันดีในนาม
หลวงพอเฉลิม (จกัริน) ฐิติสีโล เกิดในป 2491 ที่
บานเลขที่ 84 หมู 6 บานโนนพุทรา  ต.ดานจาก  
อ.โนนไทย จ.นครราชสีมา เปนบุตรคนที่ 2 จาก
ทั้งหมด 12 คน พอแมมีอาชีพทํานาและฐานะ
ยากจนมาก มนีาทั้งหมดเพียง 5 ไร ตองปลูก
กระตอบอยู เมื่อเรียนจบชัน้ป.4 ก็ออกมาชวย
พอแมทํานา เล้ียงสัตว และดูแลนองๆ ตลอดมา 

จนถึงชวงที่ทานอายุ 16 ป ก็เกิดภาวะฝนแลง ไมสามารถทํานาได ทานจึงลาพอแมไปทํางานที่ตัว
จังหวดั หลังจากนั้นจึงเขากรุงเทพฯ ไปทาํงานหลายแหง แตก็หาความมั่นคงในการงานและรายได
ไมได เมื่ออาย ุ22 ป ทานคิดจะมีครอบครัว จึงใหพอแมไปสูขอสาวเพื่อแตงงาน มกีารตกลงวันเวลา
แตงไวเรียบรอย ขณะเดียวกนัทานคิดวากอนแตงงานควรบวชใหพอแมเปนการทดแทนคุณเสียกอน 
จึงตัดสินใจบวชเมื่อวันที ่ 24 มิถุนายน 2513 ที่บานโนนพุทรา มีทานพระครูพิพัฒนสมณคุณเปน
พระอุปชฌาย ตั้งใจวาจะบวชเพียง 7 วัน แตในขณะที่บวช พระอุปชฌายก็อบรมธรรมทุกวันจนเกิด
ความเขาใจและซาบซึ้งในรสพระธรรม จึงคิดอยากจะศึกษาและลองปฏิบัติดู จึงตัดสินใจไมลา
สิกขาและอยูศกึษาธรรม เรียนจนกระทั่งจบนักธรรมชั้นเอกทีว่ัดชองอู ต.จอหอ อ.เมือง จ.
นครราชสีมา จึงยายไปเรียนอภิธรรมพรอมทั้งวิปสสนากรรมฐานที่วดัเกาะจันทน อ.พนัสนิคม จ.
ชลบุรี จนมีความมั่นใจและเขาใจการทํางานเผยแผพระพทุธศาสนา ทานเรียนรูทั้งทางธรรมและทาง
สายสามัญ และสามารถสอบไดวุฒใินระดบัมัธมศึกษาปที่ 3 

ในป 2520 เจาคณะอําเภอขามสะแกแสงไดปรารภกับทานวา “บานโนนเมืองมีปญหามาก 
แกไขไมได แมวาจะอยูมาแลวหลายสมภาร” เมื่อทานไดฟงก็เกิดความคิดวาทุกทีย่อมมีปญหา การ
หนีปญหาไมใชหนทางที่ถูกตอง ทานจึงรับอาสามาอยูที่วัดโนนเมืองเมื่อวันที่ 22 เมษายน 2520 เมื่อ
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ทานมาอยูเปนเจาอาวาสที่วดัโนนเมือง ก็ไดพยายามแกไขปญหาตางๆทั้งในวดัและในชุมชน โดย
เร่ิมจากการปรบัสภาพของวดัเสียใหม ขยายพื้นทีว่ัดซึ่งจากเดิมมีอยู 11 ไร 2 งาน  ปจจุบันมีพื้นที ่17 
ไร 2 งาน สรางโบสถ ศาลาการเปรียญ และกุฏิ รวมทั้งสรางหองสมุดประชาชนขึ้นในวัด ในขณะที่
ทานพัฒนาวัดทานก็พยายามพัฒนาจิตใจของชาวบานไปดวย เพราะชาวบานโนนเมืองมีปญหาใน
เร่ืองอบายมุขสูงมาก ทั้งเลนการพนนั ดืม่สุรา และเปนนักเลงหวัไม ซ่ึงในชวงทีท่านพยายามทัง้
พัฒนาวดัและพัฒนาจิตใจชาวบานนัน้ กม็ีชาวบานบางกลุมที่สูญเสียผลประโยชนจากการใชพื้นที่
วัดในการจดักจิกรรมเพื่อหาเงิน เขามากอกวนและใชใบปลิวโจมตีตางๆนานา แตทานก็พยายาม
ทํางานตอไปดวยความอดทน และแกปญหาตางๆแบบคอยเปนคอยไป ในทีสุ่ดทานก็ประสบ
ผลสําเร็จและไดรับความรวมมือเปนอยางดีจากชาวบานในการแกไขปญหาชุมชน และการพัฒนา
ชุมชนดานอื่นๆดวย ซ่ึงอาจกลาวไดวาหลวงพอเฉลิมทานไดริเร่ิมทํางานพัฒนาหมูบานอยางจริงจัง
มาตั้งแตป 2520 นับจากที่เร่ิมตนเขามาจําพรรษาที่วัดโนนเมือง 

บทบาทและกิจกรรมการพัฒนา 
1. แรงจูงใจในการทํางานพฒันา   
การทํางานพัฒนาของหลวงพอเฉลิมเริ่มจากอุดมการณทางพุทธศาสนา กลาวคือกอนที่

ทานจะมาอยูทีว่ัดโนนเมืองไดศึกษาและปฏิบัติธรรมมาถึงจุดหนึ่ง ก็รูสึกซาบซึ้งในหลักธรรมคํา
สอนและเขาใจวาคําสอนทุกอยางในพุทธศาสนาก็คือเรื่องราวของวิถีชีวิตคนและหลกัการดําเนิน
ชีวิตประจําวัน ถาหากพุทธศาสนิกชนสามารถประยุกตหลักธรรมคําสอนมาใชในชีวิตประจําวันได 
ทุกคนในสังคมก็จะมีความสุข และอยูรวมกันอยางสงบราบรื่น ดังนั้นทานจึงคิดจะพยายามสั่งสอน
อบรมและพัฒนาจิตใจใหชาวบานนําเอาธรรมไปใชในชวีิตประจําวันใหไดอยางเหมาะสม 
จนกระทั่งเมื่อไดมาอยูทีว่ัดโนนเมืองและเห็นปญหาของชาวบาน กย็ิ่งเปนแรงกระตุนใหตองการ
ทํางานเพื่อชวยเหลือปลดทกุขใหแกชาวบานโนนเมือง โดยเฉพาะปญหาความยากจนและปญหา
สังคมอื่นๆ โดยเฉพาะอยางยิง่กับปญหาอบายมุขที่ดูจะรุนแรงมากกวาปญหาอื่นๆ  

บานโนนเมืองในชวงกอนป 2520 มีสภาพที่ดอยพัฒนาอยูมาก มีแตความแหงแลง ความ
ยากจน สุขอนามัยไมดี การคมนาคมไมสะดวก แมแตบานโนนเมืองในอดีตก็ถูกละเลย ชาวบานไม
สนใจดแูลบูรณะใหเปนสังฆาวาสที่เหมาะสม โดยเฉพาะอยางยิ่งชาวบานหมกมุนอยูในอบายมุข ทั้ง
สุราและการพนัน เปนที่รวมตัวของพวกนกัเลงหัวไม ไมคอยทํามาหากนิ ชาวบานแตกความสามัคคี 
ผูมีอิทธิพลไดเขามาใชวัดเปนวิกในทางมจิฉาชีพ กลายเปนซุมการพนันและการละเลนเพื่อหา
ผลประโยชนของคนบางกลุม วัดจึงไมอยูในสภาพที่เปนวดั บานก็ไมอยูในสภาพที่เปนบาน 
ชาวบานเกียจคราน ชุมชนสกปรกไมเปนระเบียบ ขาดสุขอนามัยที่เหมาะสม ชาวบานมวีิถีชีวติที่
ยากจนและไมมีคุณภาพ ชาวบานตางคนตางอยูไมสนใจกัน พระเณรอยูกันไปตามประเพณี ไม



 

 

203 

เครงครัดในพระธรรมวินัย ประกอบกับในชวงกอนที่หลวงพอเฉลิมจะมาอยูที่วัดโนนเมอืง 
ชาวบานทํานาไมคอยไดผลมาเปนเวลาหลายปเพราะปญหาฝนแลง ความยากจนจึงเห็นไดชัดเจน 
อีกทั้งในชวงหนาแลงชาวบานก็ขาดน้ําสะอาดเพื่อการอปุโภคบริโภค มีชีวิตความเปนอยูอยางไมถูก
สุขอนามัย เจาหนาที่ของรัฐก็ไมไดเขามาสนใจแกไขปญหา  

เมื่อไดมาเห็นสภาพที่เปนอยูดังกลาวนั้น จึงเกิดความคิดที่จะแกไขปญหาและขจัด
อบายมุขทั้งในวัดและหมูบาน ตองการจะปรับปรุงใหวดัเปนวัดและบานเปนบาน ไมใชเปนบอน
การพนัน แหลงตมเหลาเถ่ือน และซองโจร แมจะตองทํางานหนกัและตอสูกับกลุมอิทธิพลตางๆ
ทานก็คิดจะลองทําดู นับเปนการทาทายและแรงกระตุนใหมาทํางานพฒันาที่บานโนนเมือง เพราะ
คิดวาคําสอนของพุทธศาสนาสามารถนํามาปรับแกการดาํเนินชวีิตของคนแตละคนได ถาชาวบาน
สามารถนําธรรมไปใชในชวีติประจําวนักจ็ะหลุดพนจากอบายมุขและมีความสุขได การแกไข
ปญหาความยากจนและปญหาตางๆที่เกิดขึน้ในชุมชน ก็สามารถปรับประยุกตเอาพุทธธรรมมา
ใชได แตตองเร่ิมตนที่การพฒันาจิตวิญญาณของคน กอนที่จะเริ่มทําการพัฒนาชุมชนในดานอื่นๆ 
โดยเฉพาะในกลุมผูนําชุมชนตองเปนคนมีคุณธรรม เห็นแกประโยชนสวนรวมมากกวาประโยชน
สวนตน จึงจะชวยกันพัฒนาบานโนนเมืองไปได 

หลังจากที่หลวงพอเฉลิมพยายามทํางานพฒันาดวยความอดทนอยูหลายป ก็สามารถชัก
จูงและเอาชนะใจชาวบานและผูนําชุมชนใหมารวมกันทํางานพัฒนาได ภายในระยะเวลา 5-6 ป 
ปญหาตางๆในบานโนนเมอืงคอยๆลดลง โดยเฉพาะปญหาอบายมุขมีการละเลิกไปอยางเหน็ไดชัด 
ชาวบานมีความสามัคคีและยดึถือคุณธรรมศีลธรรม แมวาในการพัฒนาเศรษฐกิจของชาวบานจะยัง
ไมปลอดหนี้สินและมีฐานะร่าํรวยขึ้น แตชาวบานก็สามารถอยูรวมกันอยางมีความสงบสุขมากขึ้น 
ซ่ึงหลวงพอเฉลิมก็ไมไดหยดุการทํางานของทาน ยังคงพาชาวบานทาํงานพัฒนาดานตางๆเรื่อยมา
จนถึงปจจุบัน รวมแลวเปนเวลาเกือบ 3 ทศวรรษแลว 

2. แนวทางและกลยุทธการทํางานสังฆพัฒนา   
หลวงพอเฉลิมมีแนวคดิพื้นฐานในการทํางานรวมกับชุมชนวา ตองทํางานดวยความ

จริงใจและจริงจัง แมวาในการทํางานอาจจะเกิดความขัดแยงใดๆ ตองพยายามไมตอบโตและไม
ขัดแยงดวย เมื่อมีปญหาเกดิขึ้นพระสงฆตองพิจารณาตวัเราเองกอน เพื่อคนหาความจริงและหา
ทางแกไขปญหา  การจะทาํงานพัฒนาเราตองยอมรับความจริงวา พระสงฆเราจะตองไมพัฒนาให
เกินฐานจิตของตนเอง เพราะหากปลอยใหเกินไปแลวมันจะกลายเปนอุดมการณ เมื่อกลายเปน
อุดมการณแลวหากขาดการสนับสนุน งานนั้นมันจะสําเร็จไดยาก กลาวคือพระสงฆตองรูจักปลอย
วางอารมณตวัเอง ตองรูจักธรรมดาของโลก ไมยึดมั่นถือมั่นในความสําเร็จหรอืความลมเหลวที่
อาจจะเกิดขึ้นจากการพัฒนาตางๆ และควรทํางานพฒันาบนพื้นฐานความเปนไปไดของกิจกรรม
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ตางๆ ภายใตกําลังความสามารถของพระสงฆและชุมชน เพื่อนําไปสูการปฏิบัติที่เปนรูปธรรมและ
ผลดีตอสวนรวม 

ในดานการพฒันาชนบทนัน้ จะตองมีการพัฒนาโดยใชศาสนธรรมเปนฐานแลวจึงตอ
ยอดดวยกิจกรรมอื่นๆ ตามความตองการของชาวบานและความเหมาะสมกับทรัพยากรในชุมชน จงึ
ตองเริ่มที่การพัฒนาจิตใจกอน เพื่อใหชาวบานและผูนํามีคุณธรรม จากนั้นกิจกรรมอื่นๆก็จะทําได
งายขึ้น ทั้งนีห้ลักธรรมที่หลวงพอเฉลิมคิดวามีความสําคัญมากตอการสรางเสริมการพัฒนาชนบท
ไดดี ก็คือ ทิฏฐธัมมิกัตถสังวัตตนิกธรรม 4 ไดแก 

อุฏฐานสัมปทา คือ พรอมดวยความขยันหมั่นเพียรในการประกอบกิจเรื่องเล้ียงชีวิต ขยัน
ในการปฏิบัตหินาที่การงาน ขยันในการศกึษาเลาเรียน  

อารักขสัมปทา คือ พรอมดวยการรักษา รูจักรักษาทรัพยที่แสวงหามาไดไมใหเสยีหาย 
รูจักหนาทีก่ารงานไมใหเสื่อมเสีย  

กัลยาณมิตตตา คือ คบแตคนดี ไมคบคนชั่วเปนมิตร ไมคบคนพาล  
สมชีวิตา คือ ความเปนผูรูจักประมาณในการจายทรัพยบริโภค ไมใหสุรุยสุรายเกนิไป ไม

ฝดเคือง หรือตระหนี่เกินไป   
นอกจากนี้กย็ังมีอีกหลายหลักธรรมที่ควรนํามาใช ไดแก สังคหวัตถุ 4 คือ (1) ทาน การ

ใหดวยความมนี้ําใจ (2) ปยวาจา การพูดจาสุภาพนาฟง (3) อัตถจริยา การประพฤติแตส่ิงที่เปน
คุณประโยชน (4) สมานัตตตา การกระทําตนดีสม่ําเสมอรูจักสูงรูจักต่ํา อบายมุข 6 คือ (1) งดเวน
การดื่มน้ําเมา (2) ตองไมเที่ยวกลางคืน (3) ตองไมเที่ยวดกูารละเลน (4) ตองไมหลงตดิการพนนั (5) 
ตองไมหลงคบคนชั่วเปนมติร และ (6) ตองไมเกียจครานทํางาน สาราณียธรรม 6 ชวยในเรื่องการ
อยูรวมกนัดวยความสามัคคี  คือ (1) จะทําอะไรดวยกาย ก็ตองประกอบดวยจิตเมตตา (2) จะ
พูดอะไรดวยวาจา ก็ตองประกอบดวยจิตเมตตา (3) จะคดิอะไรดวยใจ ก็ตองประกอบดวยจิตเมตตา 
(4) มีปจจัย4 ก็แบงกนัอยูกันใชไมตระหนี่ (5) มีความรักษาศีลใหเหมาะสมกับการอยูรวมกันใน
สังคม และ (6) มีความคิดเหน็แตกตางกัน แตไมกอความทะเลาะวิวาทกันไมจองเวรจองกรรมกัน 

หลวงพอเฉลิมมีแนวคดิในการพัฒนาวา “พัฒนาใหเจรญิกาวหนา ปรับสภาพของสังคม
ใหมีชวีิตชีวา นําหมูประชาใหหันหนาเขาหาวัด ขัดเกลากิเลส ลดละและเลิกอบายมุข ใชหลักพทุธ
ธรรมนําพา มุงพัฒนาชวีิตสูอิสรภาพ” และเนื่องจากบานโนนเมอืงในระยะแรกๆมีปญหาตางๆ
มากมาย งานพฒันาที่ดําเนนิการจึงมีหลายเปาหมายประกอบกันไป ไดแก 

(1) เนนการพฒันาคน เพื่อใหชาวบานทกุเพศทุกวยัรูและเขาใจธรรม เพื่อใหเขาสามารถ
นําไปใชในชีวติประจําวนั และการประกอบกิจกรรมตางๆอยางเหมาะสม ไมเบียดเบียนและเอารดั
เอาเปรียบกันและกัน 
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(2) เนนการพฒันาเพื่อยกระดับการศึกษาทัง้ทางโลกและทางธรรม ใหสอดคลองกับการ
ดํารงชีพในเสนทางที่ถูกตอง ไมเกยีจคราน รูจักประกอบอาชีพสุจริต ไมหลงมัวเมาในอบายมุข จน
กาวไปสูเสนทางแหงความเสื่อม 

(3) เนนการพฒันาคุณภาพชวีิต เร่ิมจากการยกระดับปจจยัส่ีใหชาวบานพอกินพอใช เนน
ความขยัน ประหยัด รูจกัใชจาย รูจกัเพาะปลูกและทํากนิ เพื่อใหครอบครัวมีปจจยัส่ีที่พรอม ไมขาด
แคลนปจจยัพืน้ฐานในการดาํรงชีวิต ซ่ึงรวมถึงการพัฒนาสุขอนามัยของครอบครัว และการรักษา
สภาพแวดลอมที่ดีของชุมชน เปนการยกระดับมาตรฐานชีวิตและการมีคุณภาพชวีติที่ดีของคนใน
บานโนนเมือง 

การพัฒนาของหลวงพอ ในระยะแรกมีลักษณะเปนการพฒันาจิตใจนําการพัฒนา
เศรษฐกิจ โดยมีลักษณะการทํางานที่เนนการพัฒนาจติใจเปนรากฐานสําคัญ แตก็ไมละทิ้งการ
พัฒนาเศรษฐกิจของชาวบาน งานหลกัคือการอบรมสั่งสอนเพื่อพัฒนาจิตใจใหชาวบานมีความรู
ความเขาใจในธรรม และประพฤติปฏิบัติอยูในศีลธรรมจริยธรรม โดยเฉพาะอยางยิ่งการอบรมเด็ก
และเยาวชน ซ่ึงสวนมากกส็ามารถปรับเปลี่ยนพฤติกรรมของเด็กไปในทางที่ดีขึ้น ขยันเรียน ขยัน
ทํางาน เคารพเชื่อฟงพอแม และกลายเปนจุดเชื่อมใหพอแมเร่ิมสนใจและศรัทธาหนัมาเขาวัดมาก
ขึ้น จนกระทั่งมีหลายๆครอบครัวสามารถลดละเลิกอบายมุข และขยันทํามาหากินกนัมากขึ้น และที่
สําคัญมากคือเด็กและเยาวชนไดกลายเปนกําลังสําคัญในการทาํงานพัฒนาของหลวงพอเฉลิมใน
ระยะเวลาตอๆมา ทั้งนี้การทํางานพัฒนาของหลวงพอเฉลิมในชวงหลังป 2530 เร่ิมทํากิจกรรม
เดนชัดในแนวทาง 3 ประสาน คือ “บวร” หรือบาน วัด และโรงเรียน โดยใหความสําคัญที่ฐาน
สําคัญคือตัวชาวบาน เพราะชาวบานคือผูที่เปนสวนหนึง่ของเหตุแหงปญหา รวมแกไขปญหา และ
รวมรับผลของการพัฒนาตางๆ 

3. กิจกรรมสังฆพัฒนา  
         การพัฒนาจติใจ 

ตั้งแตป 2520 เร่ิมดําเนินกจิกรรมการพฒันาจิตใจอยางตอเนื่อง ทั้งในกลุมเดก็ เยาวชน 
และผูใหญ โดยมีกิจกรรมที่เดนชัดไดแก 

(1) กิจกรรมสงเสริมใหคนละเลิกอบายมขุ (ป 2520) อันเปนปญหาหลักของชาวบาน
โนนเมืองที่ชัดเจนในชวงเวลานั้น โดยเริม่จากการทําวดัใหปลอดอบายมุขกอน จากนั้นจึงคอยๆ
สงเสริมใหชาวบานลดละเลกิ โดยอาศัยเทคนิคหรือกลยุทธที่สําคัญคือ เนนการอบรมสั่งสอนและ
พัฒนาจิตใจในกลุมเด็กและเยาวชนกอน เพื่อสรางรากฐานการเปนคนดีสําหรับกลุมคนที่จะเตบิโต
เปนผูใหญที่ดใีนอนาคต  เมื่อลูกหลานเปนเด็กดี ประพฤติดี มีศีลธรรมจริยธรรม พอแมก็จะเหน็ดี
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เห็นชอบ และหันมาปรับเปลี่ยนพฤติกรรมลุมหลงมัวเมาอบายมุขใหลดนอยลง จนปจจุบันแมวา
อบายมุขยังไมหายไปจากหมูบานอยางสิ้นเชิง  แตกลาวไดวาชาวบานไดลดละเลิกไปมากแลว  

(2) โครงการบรรพชาสามเณรภาคฤดูรอน มีวัตถุประสงคหลักคือ เพื่อใหเด็กทีก่าํลัง
ศึกษาและจบชั้นประถมแลวไดเรียนรูธรรม เปนการปองกันไมใหเยาวชนลุมหลงในอบายมุข ถา
สามเณรอยากจะเรียนตอทั้งในทางธรรมและทางโลก หลวงพอก็สงใหเรียน จนมีผูที่ศึกษาจบ
ปริญญาตรีจากมหาวิทยาลัยมหาจฬุาลงกรณราชวิทยาลัยหลายรูป โครงการนี้ทําทุกป  

(3) โครงการศูนยพัฒนาเดก็เล็ก เร่ิมตั้งเมื่อป 2524 เพื่อชวยเหลือพอแมที่ยากจนตองออก
ทํางานในไรนาหรือที่อ่ืนๆ และไมมีเวลาดูแลลูกเล็ก หลวงพอทานไดจัดการรับเดก็เล็กกอนวยัเรียน
มาดูแลใหในชวงเวลากลางวนั เพื่อพอแมไดทํางานเต็มที ่ สวนเด็กๆไดกินอาหารที่มปีระโยชนและ
ถูกหลักอนามยั และยังเปนโอกาสใหสามารถปลูกฝงคุณธรรมใหแกเด็ก โดยมีผูดูแลเด็ก 2 คน ซ่ึง
ไดผานการอบรมวิธีการเลี้ยงดูเด็กมาแลว ในชวงแรกนัน้ทั้งสองคนทํางานดวยความเสียสละ ไมมี
เงินเดือน มีแตคาขนมเปนกาํลังใจนิดหนอยเทานั้น โครงการนี้ยังคงดาํเนินการอยูภายในวัด แตได
มอบหมายใหกรรมการหมูบานดําเนนิงานแลวแตยังคงตั้งศูนยอยูในที่วัด  

 

     
 

การพัฒนาคุณภาพชีวิตและสาธารณสุขมูลฐาน 
(1) โครงการพัฒนาและจัดระเบียบหมูบาน (ป 2523) โดยการปรับสภาพถนนภายใน

หมูบานใหใชงานไดด ี หลังจากนั้นก็แนะนําสงเสริมใหชาวบานชวยกนัดูแลความสะอาด เชน การ
ทําลายขยะ จนถึงวิธีการทําปุยหมักจากเศษขยะ เปนตน ซ่ึงชาวบานไดยดึถือปฏิบัติสืบเนื่องมา  

(2) โครงการรณรงคใหเลิกใชผงชูรสปรุงอาหารและเลกิดื่มน้ําอัดลม (ป 2523) โดยการ
ใหขอมูลเกีย่วกับอันตรายของผงชูรสและน้ําอัดลม เพื่อใหชาวบานไดเขาใจและเลิกบริโภคเพื่อ
สุขภาพอนามยัและการประหยัด 



 

 

207 

(3) โครงการสวม (ป 2527) โดยข้ันแรกทานสงคนไปฝกหัดวธีิทําโถสวมกับศูนย
สุขาภิบาล จนสามารถทําไดเอง แลวกลับมาทําขายใหชาวบานในราคาตนทุน จนทําใหชาวบานมี
สวมใชกันทุกครัวเรือน 

(4) โครงการคุณพระชวย (ป 2527) เนื่องจากทานตองการใหชาวบานเก็บน้ําฝนไวใชดื่ม
ในฤดูแลง จึงชี้แจงใหชาวบานเขาใจและเห็นคุณคาของน้ําฝนและวิธีการเก็บไวใช โดยทางวดัออก
เงินซื้อโองเกบ็น้ําฝนใหกอนแลวใหชาวบานจายคนืวัดเดือนละ 20 บาท ในที่สุดชาวบานมีโองเก็บ
น้ําไวดื่มกินทกุครัวเรือน เพราะทางวัดออกเงินซื้อใหกอนจึงใชชื่อวาโครงการคุณพระชวย  

(5) กองทนุยาและเวชภณัฑ (ป 2528) โดยการใหความรูเกี่ยวกับการใชยา ใหบริการยา 
รวมทั้งการสงเสริมการใชยาสมุนไพร ทั้งการปลูกและทํายาสมุนไพรไวแจกจายหรือขายในราคาถูก 

การพัฒนาเศรษฐกิจและการพึ่งตนเอง 
มีหลายกิจกรรมเพื่อสงเสริมในเรื่องการสรางรายไดเสริมใหแกชาวบาน และกิจกรรมที่

ชวยสงเสริมการพัฒนาเพื่อการพึ่งตนเองของชุมชน ดังนี้ 
(1) โครงการสงเสริมการเกษตร (ป 2520) โดยเนนถึงการเพาะปลูกพืชผักผลไมที่

สามารถใชบริโภคในครัวเรือน โดยไมตองเสียเงินซื้อหา ซ่ึงกอนหนานัน้การปลูกผักสวนครัว
สามารถทําไดเพียงปละครั้ง แตเมื่อมีการพฒันาแหลงน้ําดีแลวก็สามารถปลูกผักไดตลอดป เปนการ
ชวยเหลือใหชาวบานมีผักและผลไมกินเองตลอดทั้งป จนกระทั่งปจจบุันไดเปล่ียนรูปแบบมาเปน
กิจกรรมไรนาสวนผสม ซ่ึงไดมอบหมายใหคณะกรรมการหมูบานรับไปดําเนนิการสืบตอ 

(2) โครงการสงเสริมเกษตรชุมชน (ป 2524) เปนโครงการพัฒนาแหลงน้ําเพื่อการเกษตร
ใหแกชาวบาน ปจจุบันไดยุบไปรวมกับกิจกรรมไรนาสวนผสม 

(3) โครงการตั้งกลุมสัจจะออมทรัพยเพื่อการผลิต (ป 2524) เปนการชวยสนับสนนุใหมี
การออมทรัพยเพื่อใหผูที่ขาดแคลนเงินทุนไดมีเงินทุนในการทําการเกษตร มอบใหคณะกรรมการ
หมูบานบริหารตอเนื่องจนถงึปจจุบัน 

 (4) โครงการสงเสริมวิชาชีพ (ป 2525) เพื่อใหหนุมสาวมีงานทําและมีรายได ทานจึง
ติดตอหาเศษผาจากโรงงานในกรุงเทพฯไปใหคนหนุมสาวทําสิ่งใชสอยเล็กๆนอยๆ โดยได
เปล่ียนแปลงไปตามสภาวะและเงื่อนไขความพรอมและความตองการของหนุมสาว 

 (5) โครงการสงเสริมการเลี้ยงผ้ึง (ป 2529) หลวงพอไดนําชาวบานไปดูงานการเลีย้งผ้ึง
แลวกลับมาลงทุนทําในหมูบาน แตทําอยูไดไมนานเพราะชาวบานไมนยิม  

(6) โครงการธนาคารโคกระบือ (ป 2530) เพื่อชวยเหลือผูที่ยากจนและขาดแคลนโค
กระบือในการทําการเกษตร ปจจุบันยุติโครงการแลว 
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(7) โครงการโรงบุญเอื้อน้ําใจ (ป 2530) เปนรูปแบบรานคาสหกรณ เพื่อขายสินคา
อุปโภคบริโภคตางๆ ของที่ขายนั้นมีราคาถูก แตไมมีการปนผล โดยจะใชบุญเปนกําไรรวมกัน ผูที่
จะเปนสมาชกินั้นจะตองเลิกเสพสิ่งเสพติดและอบายมุขตางๆ 

(8) โครงการพุทธเกษตร (ป 2535) ทางวัดโนนเมืองไดทําการเพาะเห็ดไวในบริเวณวดั 
เพื่อเปนตวัอยางแกชาวบาน และแนะนําใหรูจักวิธีทํา ซ่ึงมีเห็ดหลายชนิด เชน เห็ดหูหนู เห็ดฟาง 
เห็ดนางฟา เปนตน เหตุที่ใหชื่อวาพุทธเกษตร เพราะผูเขารวมโครงการตองตั้งสัจจะวาจะไมฆาสัตว
ตัดชีวิตดวยความสมัครใจ 

กิจกรรมการสื่อสารประชาสัมพันธ 
(1) สรางหอกระจายขาวและเสียงตามสายในหมูบาน (ป 2526) ใชเพื่อการกระจาย

ขาวสาร และเปนสื่อในการอบรมสั่งสอนธรรมะ 
(2) ที่อานหนังสือพิมพและหองสมุดประชาชน (ป 2534) สรางขึ้นเพื่อบริการดาน

ขาวสารความรูแกชาวบาน ยังทําอยูในปจจุบัน 
การพัฒนาการศึกษา 
(1) สงเสริมการศึกษาแกเดก็และเยาวชนในหมูบาน (ป 2520) โดยการใหทุนการศึกษา

บาง ไปสอนนักเรียนในโรงเรียนประถมศึกษาบาง นําเด็กมาอบรมศลีธรรมในวันเสารและอาทิตย
บาง และโดยฝกอบรมและสอนธรรมใหแกนกัศึกษาในวิทยาลัยและมหาวิทยาลัยตางๆ เปนประจํา 
(หลักสูตร 3 วนั 5 วันหรือ 7 วัน) 

(2) เปดโรงเรียนมัธยมพุทธเกษตร ไดเร่ิมดําเนินการมาตั้งแตป 2535 มีหลักการพืน้ฐาน
คือการยกระดบัการศึกษาแกเด็กและเยาวชนใหสอดคลองกับการดํารงชีวิตแบบคนชนบท รวมทัง้
ยังเปดโอกาสและสงเสริมใหเด็กทีเ่รียนดแีตยากจนไดมโีอกาสเรียนตอ เปนการดําเนินงานลักษณะ
การศึกษาสงเคราะห ไมเกบ็คาเลาเรียนและคาใชจายใดๆ รัฐบาลสมทบชวยคาใชจายครึ่งหนึ่ง อีก
คร่ึงหนึ่งทางวดัรับผิดชอบเอง โดยประมาณเดือนละ 50,000-60,000 บาท ในปแรกรับเฉพาะเดก็
มัธยมศึกษา มเีด็กนกัเรียน 52 คน แตตอมาไดขยายระดบัการศึกษามารับตั้งแตประถมศึกษาดวย ซ่ึง
มีเด็กมาเรยีนตัง้แต ป.1 ถึง ม.3 ราว 375 คน มีครู 20 คน ขณะนี้มีเดก็จบไป 6 รุนแลว โดยมีเดก็ที่ไป
เรียนตอและจบปริญญาตรีไปแลว 36 คน และม ี 3 คนที่กลับมาเปนครูฝกงานอยูในโรงเรียนมัธยม
พุทธเกษตรดวย นับวาไดผลเกินคาดหมาย มีเด็กทีเ่รียนจบไปแลวและสามารถรับผิดชอบตนเองได
ดี ไมมีใครประพฤติตนเปนปญหาของสังคม การกินอยูของเด็กๆในโรงเรียนมัธยมพุทธเกษตรสวน
หนึ่งไดมาจากการสนับสนุนจากมูลนิธิและชมรมทั่วไป และการบริจาคสิ่งของตางๆโดยทางวดัไม
ขอรับบริจาคเงิน 
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แนวคดิของโรงเรียนมัธยมพทุธเกษตรนี้ ไดแบบอยางมาจากโรงเรียนเด็กกําพราใน

ไตหวนัและคายเยาวชนที่ประเทศเกาหลีใต จึงไดมาประยุกตเปนแนวทางที่ทําอยู โดยเริ่มจากการ
มองปญหาครอบครัว ซ่ึงในสังคมปจจุบันมีเด็กที่ขาดความอบอุนอยางนอย 4 กลุม คือ เด็กที่พอแม
หยารางกนั เด็กกําพรา เดก็ยากจนไมมีคนสงเรียน และเด็กที่หลงติดยาเสพติดแตยังไมเสียสมอง 

รูปแบบการเรยีนเนนการศึกษาและปฏิบัตคิวบคูกันไป เชนเมื่อเรียนเรือ่งการเกษตร 
สอนทฤษฎีเสร็จก็ใหเด็กออกปฏิบัติงาน โดยใชไรนาของชาวบานเปนสถานที่ปฏิบัติการ มีชาวบาน
เจาของไรนาเปนผูสอนและใหคําแนะนํา โดยมีครูเปนผูคอยควบคุม การเรียนในโรงเรียนจะ
แบงเปน 6 กลุมงาน คือกลุมเล้ียงววันม กลุมเพาะเห็ด กลุมเล้ียงเปด กลุมเล้ียงไก กลุมทําขนม และ
กลุมพืชผักสวนครัว เมื่อแตละกลุมไดผลผลิตมาก็จะนําไปขายที่สหกรณโรงเรียน แตสวนมากจะนํา
ผลผลิตเขามาใชในโครงการอาหารโรงเรียน การเรียนเนนใหเด็กสามารถอยูรวมกับสังคมไดอยางมี
หลักการ มีหลักธรรม มีความหวัง มีความมั่นใจ และสามารถพึ่งตนเองได 

โครงการยาสมุนไพร  
เร่ิมทํามาตั้งแตป 2540 จากการที่ไดไปรวมอบรมเรื่องสมุนไพรในโครงการพระราชดําริ 

และเขาอบรมเรื่องการดูแลสุขภาพและชวีติที่จัดโดยองคการอนามัยโลก (WHO) จึงไดกลับมาปลูก
พืชสมุนไพร และมีการจดัตัง้กลุมยาสมุนไพรไทยที่วดั โดยมีสมาชิก 15 คน ทําการผลิตแลวสงไป
ขาย เปาหมายการทํากจิกรรมนี้เพื่อเปนศนูยเรียนรูใหมคีนมาเรียนรูแลวกลับไปทําเอง สําหรับยา
สมุนไพรที่กลุมผลิตเมื่อขายได เงินสวนหนึ่งจะนํากลับมาใชในโครงการยาสมุนไพร อีกสวนหนึง่
นําไปใชชวยเหลือสังคมในดานตางๆ ซ่ึงเงินที่หักเขากองทุนเพื่อกิจการเหลานี้จะหกัไวเพียง 5% 
ของกําไรหลังจากหกัตนทุนแลว สวนทีเ่หลือ 95% นั้นจะเปนของสมาชิก 15 คน 

โครงการปุยชีวภาพ 
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เร่ิมทําในป 2540 โดยมีเปาหมายหลักเพื่อใหชาวบานลดการใชสารเคมีในการทําเกษตร
และเพื่อใหผูบริโภคไดรับประทานพืชผักปลอดสารพิษ มีสมาชิกที่มารวมทําปุยชีวภาพ 15 คน การ
ทําปุยชีวภาพมีจําแนกเปน 3 ชนิด 

- ปุยน้ํา นําเอาเศษอาหารมาหมักกับสูตรผสม เปนเวลานาน 3 เดือน จากนั้นก็สามารถนํา
น้ําจากการหมกัไปใชรดพืชผักไดผลดี  

- ปุยแหง นําเอากากปุยจากที่หมักเศษอาหารมาผสมกับเศษใบไม แกลบ ขี้วัว แลวนําไป
ใสไรนาบํารุงดิน 

- ปุยแหงอดัเมด็ นําเอาปุยมาปนใหละเอียด แลวอัดใหเปนเม็ด (เลียนแบบปุยเคม)ี เพื่อใช
หวานลงในแปลงพืชผล 

ปุยแตละชนิดไดผลดีเหมือนกันหมด แตอาจจะเหมาะสมและสะดวกตอการเพาะปลูกพืช
ตางชนิดกนั เชน ปุยแหงเหมาะกับพืชไรและพืชสวน ปุยอัดเมด็เหมาะสมกับนาขาว สวนปุยน้ํา
เหมาะกับการปลูกพืชผัก 

สําหรับแผนการทํากิจกรรมการพัฒนาในอนาคตของหลวงพอเฉลิม ไดแก 
(1) ตองการสงเสริมเรื่องไรนาสวนผสมใหชาวบานดําเนินการกนัอยางจริงจัง เพราะเปน

แนวทางที่เหมาะสมกับการทาํเกษตรในชนบทอีสาน 
(2) ตองการดําเนินกจิการโรงเรียนมัธยมพทุธเกษตรสืบไป และใหมีประสิทธิภาพในการ

เรียนการสอนมากขึ้น เพราะคิดวาเปนหนทางหนึ่งที่จะสามารถผลิตคนดีออกสูสังคม ทั้งในดานการ
ประกอบอาชพีและการเปนคนดีมีศีลธรรมจริยธรรมในสังคม 

(3) การสรางโรงพยาบาลการกุศล เปนโครงการที่มีความคาดหวังอยากใหเกดิขึน้ใน
อนาคต  โดยบุคลากรที่มาทํางานและแพทยพยาบาลทั้งหมด จะเปนการทํางานในรูปแบบ
อาสาสมัครชวยเหลือสังคม โดยอาสาสมัครมาทํางานตามกําลังศรัทธาที่จะสละเวลาได และตาม
ความถนัดของแตละบุคคล ในโรงพยาบาลจะมีการรักษาทั้งแผนปจจุบนั แผนโบราณ และการรักษา
ดวยสมาธิ ซ่ึงจะแยกไปคนละสวน คารักษาพยาบาลจะคิดตามฐานะของคนไข ตามความสามารถที่
คนไขแตละคนจะสามารถสละทรัพยเพื่อสนับสนุนโรงพยาบาลได นอกจากนี้ทางโรงพยาบาลจะมี
โรงทานสําหรับคนยากจนดวย โครงการในลักษณะเชนนี้มีเกิดขึน้ในโลกรวมทั้งสิ้น 8 แหง หลวง
พอมีความสนใจโครงการนีจ้ากที่เคยไปศกึษาดูงานที่โรงพยาบาลการกุศลของภิกษณุีเจิน้เหนียนที่
ไตหวนั จึงคิดวาโครงการในลักษณะเดยีวกนันี้นาจะมีขึ้นในประเทศไทยดวย 

4. ผลกระทบของกิจกรรมสังฆพัฒนาตอวิถีชีวิตในชุมชน 
 ในดานผลสําเร็จของกิจกรรมสังฆพัฒนาตางๆ หลวงพอเฉลิมคิดวางานสังฆพัฒนาที่ได

ดําเนินการมาแลวไดรับผลสําเร็จเปนที่นาพอใจ ทั้งในสวนของการพัฒนาจิตใจเพือ่ใหคนในชุมชน
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ลดละเลิกอบายมุข การอบรมศีลธรรมจริยธรรมในหมูเด็กและเยาวชน โครงการคุณภาพชวีิตและ
สาธารณสุขมูลฐาน และในระยะหลังนีท้ี่เห็นเดนชัดกเ็ปนโครงการโรงเรียนมัธยมพุทธเกษตร ที่
ผลิตนักเรียนทีม่ีคุณภาพมีความรูหลายคนไปเรียนตอจนกระทั่งจบปริญญาตรี คนที่ไมไดเรียนตอก็
กลับไปอยูในชุมชน เปนคนดีและประกอบสัมมาชีพ สวนโครงการยาสมุนไพรก็สามารถผลิตยา
สมุนไพรออกขายและแจกจายไดทั้งในชุมชนและนอกชมุชน สวนโครงการปุยชีวภาพกไ็ดผลใน
ระดับหนึ่ง แตยังมีเกษตรกรเพียงสวนนอยที่นําไปผลิตและใชในการเพาะปลูก  สําหรับโครงการที่
ไมคอยประสบผลสําเร็จมากนักคือโครงการพัฒนาอาชีพและการพัฒนาการเกษตร เพราะสูกับ
กระแสทุนนิยมที่แพรเขาสูบานโนนเมืองไมไหว ชาวบานไมสนใจทําเกษตรพอเพียงหรือไรนา
สวนผสม  

อยางไรก็ตาม สามารถกลาวโดยภาพรวมไดวางานสังฆพัฒนาในบานโนนเมือง ชวยให
ชาวบานสามารถปรับเปลี่ยนวิถีชีวิตไดมาก โดยเฉพาะสามารถเรียนรูการใชชีวิตที่เหมาะสมได 
แมวาจะยังไมสามารถหลุดพนจากอบายมุขไดโดยส้ินเชิงแตก็ลดลงไปมาก ทั้งยังเรียนรูการ
เพาะปลูกพืชผลอ่ืนเพื่อการบริโภคในครอบครัว ไมใชทาํนาอยางเดยีวหรือการปลูกพืชไรเพื่อรายได
เพียงอยางเดยีว แตผลในดานเศรษฐกจิยังไมชัดเจนนัก แมวาจะมีโครงการปุยชีวภาพและโครงการ
ไรนาสวนผสม ชาวบานโนนเมืองยังคงเพาะปลูกพืชเศรษฐกิจตามกลไกตลาด ทั้งยงักูหนีย้ืมสินมา
ลงทุนทําการเกษตร จนกลายเปนเรื่องเคยชิน และกลายเปนหนี้สินผูกพันที่เปนวงจรยากจะสลัดให
พนไดงาย  

แมหลวงพอเฉลิมจะดําเนินกจิกรรมสังฆพัฒนาอยางตอเนื่องมานานกวา 28 ปแลว แต
ยังคงดูเหมือนวาความคิดของชาวบานยังคงตามไมทันกบัการพัฒนาแนวพุทธ ยังคงมองการพัฒนา
ในเชิงแคบ มองการดําเนินกิจกรรมโดยหวังผลเพียงระยะสั้น หลายกจิกรรมสังฆพัฒนาถูกชาวบาน
มองวาเปนไปไมไดหรือเปนไปไดยาก จงึไมสนใจเขารวมและไมสนบัสนุน โดยเฉพาะในชวง
ระยะเวลาหลังจากป 2535 เปนตนมา ความรวมมือของชาวบานนอยลงมาก เมื่อเปรยีบเทียบกับการ
รวมมือทํากิจกรรมสังฆพัฒนาในชวงทศวรรษแรกๆ โดยชาวบานหนัไปใหความสนใจโครงการ
พัฒนาของรัฐที่มักจะมาในรปูกองทุนตางๆ และยนิดีจะพึ่งเงินทุนดังกลาวมากกวาทีจ่ะคิดชวยเหลือ
ตนเอง 

ทรรศนะตอบทบาทพระสงฆนักพัฒนา 
การพัฒนาโดยรัฐที่มุงเนนใหเกิดการพฒันาวัตถุและเศรษฐกิจมากเกินไป ทําใหเกิดขอ

เปรียบเทียบและเกิดผลกระทบตองานสังฆพัฒนาที่มุงเนนการพัฒนาจิตใจเปนพื้นฐาน ซ่ึงหวังผล
ในระยะยาว แตมักมีความยัง่ยืนกวาเพราะการพัฒนาจิตใจชวยขัดเกลาจิตใจของคนในชุมชน ให
เปนผูเสียสละประโยชนสวนตนเพื่อสวนรวม อันจะนําไปสูวิถีชีวิตในชุมชนแบบเอื้ออาทร 
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ชวยเหลือเกื้อกูลกัน มีชีวิตอยูรวมกนัอยางเปนสุข และมีคุณภาพชวีิตที่ดีขึ้นได พระสงฆจึงควรมุง
สรางเสริมการพัฒนาจิตใจใหชาวบานในชุมชน 

การทํางานพัฒนาของรัฐมักเนนที่การสนับสนุนงบประมาณ แตงานสังฆพัฒนาเนนที่
การพัฒนาคนเปนเบื้องแรก ความชวยเหลือจากภายนอกมีความจําเปนนอยกวาการนาํหลักธรรมไป
ใชในการพัฒนาคนใหมีความพรอม มีความเสียสละ แตในการทํางานพัฒนานั้น ถาหากมีหนวยงาน
ใดที่จะเขามารวมกันพัฒนาในชุมชน โดยมีแนวทางการทํางานที่ไมขัดกัน คือเนนการมีสวนรวม
ของชาวบานเพื่อการพัฒนาตนเอง พระสงฆก็ยนิดีเขารวมงานดวยเสมอ แตถาการพัฒนานัน้
สงเสริมใหเกดิบายมุขและขัดตอหลักการพึ่งตนเองของชาวบาน พระสงฆก็ไมควรจะรับการ
สนับสนุนโครงการพัฒนาในลักษณะเชนนี ้

งานสังฆพัฒนาควรจะเนนการทํางานพัฒนาขนาดเล็ก เพื่อการเรียนรูปญหาอปุสรรค 
และนํามาปรับแกไปตามเงื่อนไขที่เหมาะสม การทํางานพัฒนาในชุมชนถาหากเริ่มทาํแบบใหญโต
อาจจะสะดุด หรือประสบความสําเร็จไดยาก โดยเฉพาะอยางยิ่งถาไมอยูบนพื้นฐานการพึ่งตนเอง
ของชุมชน การพัฒนาในชุมชนควรจะเปดโอกาสใหชาวบานเขามามีสวนรวมในการคิด และในการ
รวมตัดสินใจดวย รวมทั้งควรจะนําเอาหลักพุทธธรรมมาใชเปนฐานในกิจกรรมสังฆพัฒนา ทั้งนี้
หลักธรรมของพุทธศาสนามีหลายหมวดที่มีความเหมาะสมกับการพฒันาสังคมในทุกระดับ ใชได
กับทุกกจิกรรมของสังคม พระสงฆจึงควรนําเอาธรรมเขาไปชวยเหลือและพัฒนาสังคม  เขาไปรวม
ทํากิจกรรมตางๆกับชุมชน  

ในการทํางานสังฆพัฒนานัน้พระสงฆตองมีความอดทน ถาหากดําเนินการแลวชาวบาน
ไมเขาใจหรือตามไมทัน ตองพูดตองสอนใหเขาเขาใจ แตไมควรสอนดวยการพูดหรือการอบรม
เทศนาเพยีงอยางเดียว พระสงฆควรจะปฏิบัติและทํางานใหเปนแบบอยางเปนตวัอยางใหชาวบาน
ไดเหน็ ทําทุกสิ่งทุกอยางใหอยูในเงื่อนไขที่งายตอความเขาใจของชาวบาน ที่ผานมาอาจกลาวไดวา
พระสงฆนักพฒันาที่ทํางานอยางจริงจังและตอเนื่องมีจํานวนไมมากนกั บางรูปทํางานสักพักหนึง่
แลวกห็ยดุกิจกรรมไปหรือลาสิกขาไป การทํางานสังฆพัฒนาตองทําอยางตอเนื่อง และคาดหวังผล
ในระยะยาว เพื่อความยั่งยืน ทั้งนี้พระสงฆนักพัฒนาควรยึด ปธาน 4 ดาน (ปธาน คือ ความเพยีร) 
ในการทํางาน คือ 

(1) สังวรปธาน คือเพียรระวังความชัว่ไมใหเกิด ปองกนัไมใหส่ิงไมดีเกิดขึน้ในตนเอง 
ครอบครัว หมูบาน เปนตน 

(2) ปหานปธาน คือเพยีรละความชัว่ที่มีอยูแลว ขจัดความชั่วรายและสิ่งไมดีในตนเอง 
ครอบครัว และชุมชนออกไป 
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(3) ภาวนาปธาน คือเพียรเจริญกุศล ทําความดีใหเจริญยิ่งขึ้นแสวงหาสิ่งที่ดีมีประโยชน
มาสูตนเอง ครอบครัว และชมุชน 

(4) อนุรักขนาปธาน คือเพียรรักษาสิ่งที่ดีอยูแลวไมใหมนัเสื่อม   เปนการพยายามรักษา
ใหสืบเนื่องตอไปอยางยั่งยืน 

 

3. พระครูโพธิวีรคุณ 

(วัดโพธิการาม บานโพธิ์นอย-โพธิ์ศรีสวัสดิ์ ต.โพนสูง อ.ปทุมรัตต จ.รอยเอ็ด)  
 

ประวัติชีวิต การศึกษา และประสบการณ 
 

 

พระครูโพธิวีรคุณ มีนามเดิมวานายสมศรี  เรียก
ศิริ เกิดเมื่อวันที่ 30 มิถุนายน 2512 ที่บานโพธิ์
ศรีสวัสดิ์ ในครอบครัวชาวนามีฐานะปานกลาง 
เปนลูกคนที่ 6 ในจํานวนพี่นองทั้งหมด 8 คน 
ตั้งแตเปนเด็กมักจะมาวัดพรอมโยมแม และไดมี
โอกาสรวมในงานบุญตางๆที่จัดขึ้นทีว่ัด ตอมา
ภายหลังปูไดมาบวชที่วดัโพธิการาม แตไมมีคน
คอยอุปฏฐาก จึงไดมาเปนเด็กวัดตั้งแตเรียนอยู 
ชั้นป.4 และไดเร่ิมซึมซับหลักธรรมทางพุทธ
ศาสนา ดังนัน้ชีวิตสวนใหญจึงเกี่ยวของกับวัด

มาตลอด และมีความมุงหวังที่จะไดศึกษาเลาเรียนทั้งทางธรรมและทางโลก หลังจากที่จบ ป.6 จาก
โรงเรียนบานโพธิ์นอยในป 2525 จึงไดบวชเณรมาอยูวัดเพื่อเรียนหนังสือและอยูปรนนิบัติหลวงปู 
และไดเขาเรียนการศึกษาผูใหญ จนกระทัง่เรียนจบ ม.6 ที่จังหวัดมหาสารคามในป 2530 จึงได
ออกไปเรียนทีก่รุงเทพมหานคร จบนักธรรมเอกที่สํานักเรียนวดัดาวดึงษารามในป 2531 และได
อุปสมบทที่วัดอมรคีรี แขวงบางยี่ขัน เขตบางพลัด กรุงเทพฯ ในป 2532 มีนามวาสมศรี คุณวีโร 
จากนั้นอยูเรียนตอจนกระทัง่เรียนจบปริญญาตรีพุทธศาสตรบัณฑิต รุนที่ 39 จากมหาวิทยาลัยมหา
จุฬาลงกรณราชวิทยาลัยในป 2537 เมื่อเรียนจบแลวจึงตดัสินใจนําความรูกลับสูภูมิลําเนาเดิม เพื่อ
พัฒนาชุมชนและใหการศึกษาแกคนในชุมชนทั้งทางธรรมและทางโลก เมื่อกลับมาจําพรรษาที่วัด
โพธกิารามในป 2537 ในปนั้นไดรับแตงตั้งเปนเจาอาวาส จึงไดเร่ิมตนทํางานพัฒนาในชุมชนบาน



 

 

214 

โพธ์ินอยและบานโพธิ์ศรีสวัสดิ์อยางจริงจังนับแตนั้นมา ตอมาไดรับหมายหนาทีใ่หเปนเลขานกุาร
เจาคณะอําเภอปทุมรัตตในป 2539 และเปนรองเจาคณะอําเภอปทุมรัตตในป 2545  

ในชวงเรียนหนังสืออยูที่กรุงเทพฯ ไดทําหนาที่เปนสื่อกลางระหวางชาวบานในหมูบาน
กับชาวบานทีไ่ปทํางานอยูกรุงเทพฯ โดยการทําจดหมายขาว “โพธ์ิ.ศรี.มวง” 2  เพื่อแจงบอกกลาว
ขาวสารใหชาวบานที่อยูในกรุงเทพฯรูวาชาวบานในหมูบานทําอะไร มีกิจกรรมอะไรกันบาง 
รวมทั้งการผลักดันการทํากิจกรรมตางๆใหแกชุมชน เชน จัดทอดผาปา พัฒนาวดั จัดทําหองสมุด
ใหกับโรงเรียนบานโพธิ์นอย เปนตน ซ่ึงลวนเปนประสบการณที่ดทีี่สามารถนํามาประยุกตใชใน
การทํางานพัฒนารวมกับชาวบานในชุมชนในเวลาตอมา  

บทบาทและกิจกรรมการพัฒนา 
1. แรงจูงใจในการทํางานพฒันา   
ความผูกพันทีม่ีตอพุทธศาสนามาตั้งแตเดก็ มีสวนเสรมิสรางความผูกพันที่ลึกซึ้งกบัการ

อยูในสมณเพศ เพราะไดเหน็ถึงความสําคัญของหลักพุทธธรรมและความเกี่ยวเนื่องของคนใน
ชุมชนตอพระพุทธศาสนา โดยเฉพาะความกลมกลืนของหลักธรรมคําสอนที่สามารถจะนํามา
ประยุกตใชใหเกิดประโยชนแกชุมชน ทั้งทางดานการศกึษา ศาสนา วัฒนธรรม เศรษฐกิจ และ
สังคม ดวยเหตุนี้แมวาจะออกไปตระเวนศกึษาเลาเรียนนอกหมูบานอยูนานหลายป แตกย็ังมีความ
ตั้งใจมาโดยตลอดวาเมื่อบวชเรียนจบตามที่ตั้งใจไวแลว ก็ตองกลับมาอยูบานเดมิมาพัฒนาชุมชน
ของตน ไมคิดอยางพระสงฆอ่ืนๆที่พอศึกษาจนสําเร็จแลว ก็มักจะแสวงหาโอกาสที่ดกีวาทั้งในทาง
โลกและทางธรรม ไมคอยกลับมาชนบท หรือพระสงฆบางรูปก็ลาสิกขาออกไปทํางานอาชีพ 

นอกจากนี้ยังมคีวามเชื่อมั่นวา พระสงฆเรามีความพรอมที่จะชวยงานพัฒนาของชุมชน
อยูแลว และคิดวาตนเองในฐานะที่เลาเรยีนมาเมื่อเรียนจบกลับมาก็ควรจะทํางานใหสวนรวม 
พัฒนาใหทั้งวดัและชุมชนสามารถอยูรวมกันไดอยางสงบสุข โดยเฉพาะเมื่อเปนเจาอาวาสก็ยิ่งคิดวา
มีหนาที่ที่ควรจะชวยเสริมทาํงานใหวัดและชุมชนมากยิ่งขึ้นดวย รวมทัง้ในสถานะเปนเจาอาวาสกม็ี
ศักยภาพในการจะทํางานใหชุมชนไดมาก จึงคิดจะใชความรูความสามารถที่มีอยูมาชวยพัฒนาใหดี
ขึ้น และเมือ่กลับมาอยูทีห่มูบานก็เห็นวาชาวบานยังลําบากยากจนอยู โดยปญหาที่เดนชดัของ
ชาวบานในชุมชน ไดแก 1) ปญหารายไดไมพอคาใชจาย เพราะการทํานาปจจุบันตองลงทุนเพิ่มขึ้น 
เชนตองซื้อปุย ตองจางแรงงาน ผลผลิตมักไมคุมกับการลงทุนทํานา 2) เยาวชนและชาวบานรับเอา
กระแสบริโภคนิยม/ทุนนิยมมาใชในชวีิตประจําวนัคอนขางมาก 3) ปญหาอบายมขุและยาเสพตดิ 4) 

                                                           
2 โพธิ์.ศรี.มวง” เปนชื่อยอของ 3 หมูบานที่อยูใกลกัน และชาวบานมีความใกลชิดทางเครือญาติ คือบานโพธิ์นอย บานโพธิ์ศรีสวัสดิ์ 
และบานมวง 
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โอกาสการศึกษาไมเทาเทยีมกัน และ 5) ชุมชนไมมงีานรองรับคนตองออกไปทํางานขางนอก 
ปญหาเหลานีข้องชาวบานควรจะไดรับการแกไขและสรางเสริมโอกาสที่ดีขึ้นใหแกชาวบาน 

2. แนวทางและกลยุทธการทํางานสังฆพัฒนา   
พระครูโพธิวีรคุณทํางานพัฒนาโดยยึดถือแนวทางที่สําคญั 5 ประการ คือ 
1) ใหชุมชนเขามามีสวนรวมในการพัฒนา โดยใชเทคนิคใหความสําคัญกับชาวบานทุก

คนเทาๆกัน ใครที่มีความพรอมในเรื่องไหนหรือเกงอะไรก็ขอใหชวยตามความถนัดของแตละคน 
โดย พยายามที่จะใหชาวบานมารวมกนัทาํงานในแตละกิจกรรมใหมากที่สุด 

2) การทํางานตองไมใชทําเพื่อหวังผลแกตนเอง แตตองทําเพื่อประโยชนของชุมชน และ
ไดพยายามใหทุกคนที่เขามารวมกันทํางานยึดถือหลักการเดียวกัน โดยตองเร่ิมตนจากตัวพระสงฆ
กอน ตองทําใหชาวบานเหน็เปนแบบอยาง เพราะถาทํางานเพื่อหวังในตําแหนงหรอืลาภยศตางๆ 
ชาวบานเขากจ็ะไมรวมมือดวย และงานพฒันาก็จะไมยั่งยืน 

3) การทํางานอยาตั้งความหวังสูงเกินไป ถึงแมจะทําไดผลดีในระดับหนึ่งก็เพียงพอ แต
ผลในเบื้องแรกอยางนอยชาวบานกไ็ดเขาวัด มารวมกันทําความดี และรวมกนัทํางานเพื่อชุมชนของ
เราเอง จากนัน้ก็คอยคิดตอยอดการทํางานตอไป 

4) การทํางานพัฒนาตองเนนความสมัครใจ และเสียสละเพื่อสวนรวม มาทํางานดวยใจ 
ไมมีการบังคับและไมมีคาตอบแทน ใครไมสะดวกกย็ังไมตองเขามา เมื่อพรอมแลวจึงเขามารวม
กิจกรรมในภายหลังได ใครที่พรอมแลวกม็าชวยกัทํางานดวยความสมัครใจ 

5) ทํางานใหคนเห็นผลของงาน และใหเหน็ประโยชนของงานตอชุมชน การทํางานตอง
ใหชาวบานรับรูและเหน็ผลงาน เพราะเขาจะไดเกิดความตระหนกัวางานทีพ่ระสงฆทํารวมกบั
ชาวบานนัน้มคีวามสําคัญและมีประโยชนอยางไรตอชุมชน 

การทํางานตลอดระยะเวลาหลายปที่ผานมา ทานไดยดึถือหลักธรรมสําคัญในการทํางาน
คือ “ททมาโน ปโย โหต”ิ แปลวา “ผูใหยอมเปนที่รัก” เปนแนวทางและหลักธรรมที่ชวยใหเกดิ
ความมุงมั่นทีจ่ะสงเสริมและสนับสนุนการทํางานเพื่อประโยชนสุขของคนในชุมชน สวน
หลักธรรมที่ไดนํามาใชในการทํางานกับชาวบานคือความสามัคคี เพือ่ใหเกดิการมสีวนรวมของทุก
ฝายในการทํางานแบบเกื้อกลูกัน (ฉันชวยเธอ เธอชวยฉัน) เนนหลักการการประหยดัและการ
พึ่งตนเองในการทํางานคือพัฒนากันไปตามทรัพยากรทีม่ีอยูไมฟุงเฟอเกินตวั และในขณะที่ทํางานก็
พยายามจะสอดแทรกการสั่งสอนธรรมและปฏิบัติธรรมไปพรอมๆกัน 

สําหรับเปาหมายในการดําเนนิกิจกรรมนั้น เนนการศึกษาและพัฒนาศักยภาพการเรยีนรู
ของชาวบานในชุมชน เพื่อใหชาวบานไดมีคุณภาพชวีิตที่ดี สามารถพึ่งตนเองได และมีการพัฒนาที่
ยั่งยืน ดังนัน้รูปแบบการทํางานพัฒนาจึงมลัีกษณะสําคัญคือ 
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1) งานบริการชุมชน ทํากิจกรรมงายๆ ไมใชงบประมาณมาก เนนทนุทางสังคมและทุน
วัฒนธรรมที่มีอยูในชุมชน  

2) งานประสาน เนนการประสานชักนําใหทั้งชาวบาน โรงเรียน หนวยราชการ เขาวดัทํา
กิจกรรมรวมกนั สรางความใกลชิดระหวางกลุมคนตางๆขึ้นมา เพื่อการพัฒนาในระยะยาว 

3) งานดานการสอน เนนทัง้การสอนสาระการเรียนรูทางพระพุทธศาสนา และสงเสริม
การอบรมวิชาชีพ โดยเฉพาะอยางยิ่งการสอนพิมพดีดภาษาไทย คอมพิวเตอร และการออกแบบ
กอสราง 

3. กิจกรรมสังฆพัฒนา  
ป 2537 ปแรกที่จําพรรษาที่วดั เร่ิมสรางโบสถ เพราะมุงหวังใหเปนสิ่งทีจ่ะดึงชาวบานให

เขาวัด ฟนฟทูุนทางสังคมและทุนทางวฒันธรรม เพื่อใหชาวบานเรียนรูการมีสวนรวมและสามัคคี
ชวยกันทํางานระหวางชาวบาน ผูนําชุมชน และวัด พรอมทั้งสอนวิชาพระพทุธศาสนาใหกับ
นักเรียน (ม.1-ม.6) เพื่อการพฒันาจิตใจของเด็กและเยาวชน 

ป 2539 เปดศูนยการเรยีนชุมชนเฉลิมพระเกยีรติวัดโพธิการาม เพือ่สนับสนุนและเปด
โอกาสใหชาวบานไดเรียนรูทั้งในการศึกษานอกโรงเรียน (กศน.) การฝกอาชีพ (โดยเปดสอน
พิมพดีด คอมพิวเตอร ตัดเยบ็เสื้อผา ดอกไมประดิษฐ) และมีเปาหมายใหเปนแหลงขอมูลชุมชนที่
ชาวบานสามารถเรียนรูไดตามอัธยาศัย (คือมาเรียนรูและใชบริการตามที่ตองการ) เพื่อสงเสริม
สนับสนุนใหคนในชุมชนมศีักยภาพในการพัฒนาตนเอง ปจจุบันศนูยนีใ้หบริการดานการเรียนรู
คอมพิวเตอรเปนหลัก มีชาวบานที่มาเรยีนประจํา 3 คน แตมนีกัเรียนและเยาวชนมาใชเครื่อง
คอมพิวเตอรทกุวันไมนอยกวาวนัละ 5 คน การดําเนินงานใชเงินของวัด เงินบริจาคจากชาวบานทีม่ี
จิตศรัทธาอยากทําบุญ และไดรับการสนบัสนุนบางสวนจาก กศน. ดานอุปกรณคอมพิวเตอร 
กระดาษ และหมึกพิมพ เปนตน 
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ป 2542 สรางศูนยอบรมเดก็กอนเกณฑ ไดรับงบประมาณสนับสนุนจากกรมการศาสนา 
มีผูบริหารศูนยและคณะกรรมการเปนผูรับผิดชอบ ปจจุบันตามรายงานมีเด็กจํานวน 85 คน ครูที่
เปนพี่เล้ียงเด็กจํานวน 4 คน แตมาเรียนจริงในแตละวนัระหวาง 45-55 คน เด็กที่มาเรียนมีอายุ
ระหวาง 3-5 ป โดยไมตองเสียคาใชจายใดๆ ทางวัดเปนผูสนับสนุนในสวนที่ขาดเหลือจาก
งบประมาณทีไ่ดรับ มีเปาหมายเพื่อแบงเบาภาระของพอแมเด็ก และใหคนไดมีโอกาสเขาวัดมากขึน้ 

ป 2545 สนับสนุนใหใหมกีารรวมกลุมเปนชมรมตางๆ ไดแก กลุมแมบาน กลุมเยาวชน 
และอํานวยความสะดวกใหใชพื้นที่ในวัดเปนศูนย หรือที่ทําการในการพัฒนาและบริการตางๆของ
ชุมชน เชน ที่ทําการกองทนุหมูบาน ทีท่ําการสํานักงานธนาคารชุมชน ศูนยบูรณาการวัฒนธรรม
ไทยสายใยชุมชน และศูนยปฏิบัติธรรมของกรมควบคุมประพฤติ จังหวัดรอยเอ็ด  

ป 2546 โครงการอบรมพัฒนาคุณภาพชวีิตของเกษตรกร หลักสูตรเรียกวา “สัจธรรม
ชีวิต” เปนโครงการที่ ธกส. (ธนาคารเพือ่การเกษตรและสหกรณการเกษตร) มาจดัหลักสูตรและ
สนับสนุนการอบรมใหแกทัง้ชาวบานและผูนําชุมชน มี กศน. เขามาเสริมในเรื่องภูมปิญญาทองถ่ิน 
เนนรูปแบบการใชวิธีดึงใหคนมาชวยกันทาํงานจากหนวยงานตางๆ ใครวางก็มาชวยกัน เมื่อเสรจ็
งานก็จะสรุปใหชาวบานฟงวาทําอะไรบาง ไดอะไรบาง สุดทายส่ิงที่ทุกคนไดคือ อ่ิมบุญและปติ  

สําหรับการพัฒนาในอนาคต ทานไมไดมีการเตรียมการไว เพราะไมอยากใหเปนภาระ
ของคนอื่น ตองการใหกิจกรรมที่ทําอยูชาวบานสามารถทําตอเองได ตองคิดในกรณีวาหากพระสงฆ
ไมอยูเปนแกนนําในกิจกรรมตางๆ งานพัฒนาควรจะอยูบนพื้นฐานความยั่งยืนไดหรือไม ดังนั้น
กิจกรรมการพฒันาตางๆจึงไมจําเปนตองรบีเรง ควรดําเนินการบนพืน้ฐานความตองการและความ
จําเปนของชุมชน จึงไมควรจะกําหนดแผนงานตางๆไวอยางชัดเจนลวงหนา 

4. ผลกระทบของกิจกรรมสังฆพัฒนาตอวิถีชีวิตในชุมชน 
พระครูโพธิวีรคุณคิดวางานสังฆพัฒนาที่ทานทํามีผลกระทบตอชุมชนทางออม อยางเชน

โครงการอบรมตางๆ ที่วัดเอื้อเฟอสถานที่ใหนั้น วดัพยายามใหทาํอยางตอเนื่อง เพื่อเสริมให
ชาวบานมีความรู มีอาชีพเสริม และที่สําคัญที่สุดคือใหชาวบานมีความสํานึกในการมีสวนรวมกนั
ทํากิจกรรมตางๆ เดิมคนในชุมชนไมคอยมีความสามัคคี มีความขัดแยงไมลงรอยกัน จึงจําเปนตอง
สรางจุดรวมและความสามัคคีในหมูบานใหเกิดขึน้กอน โดยใชวิธีคอยทําคอยหาวิธีสรางเสริมไป
บนพื้นฐานการพัฒนาจิตใจ จากการเริม่ตนสรางโบสถซ่ึงเปนสิ่งที่ชาวบานตองการนั้น ก็เนน
สงเสริมใหชาวบานรูจกัตนเอง รูจักการใชจายอยางประหยัด ใชเทาที่มีอยาฟุงเฟอ ไมตองสราง
ใหญโตหรูหรา อันเปนฐานใหงานพัฒนาในเวลาตอมาจงึไมเหนื่อยมาก มีโอกาสกท็ํา ไมมีก็ชะลอ
ไวกอน ไมไดทําครั้งเดียวเสร็จหมด คอยๆทําไปตามศกัยภาพของชุมชนที่จะดําเนนิการรวมกันได 
ทั้งนี้หลังจากทํางานไประยะเวลาหนึ่งแลวชาวบานในชมุชนเริ่มมีความพรอมและยนิดีมารวม
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ทํางานกับทางวัดมากขึน้ เพราะชาวบานรูและเขาใจวาวดัทําอะไร มีการประชุมกันตลอดเพื่อพูดคุย
ปรึกษากันวาชาวบานตองการอะไร ชาวบานมีโอกาสเขามารวมอยูตลอด และเมื่อจดักิจกรรมเสร็จ
แลวก็จะสรุปใหชาวบานไดทราบรายละเอยีดการใชจายและแหลงที่มาของทรัพยากรตางๆ อยาง
ชัดเจนทกุครั้ง จึงทําใหชาวบานเชื่อใจและไววางใจ กิจกรรมที่ทําเปนกิจกรรมเนนสงเสริมความ
สามัคคี และเปนตวัอยางใหเห็นวาเราตองพึ่งตนเอง ตองชวยกันทํา/สรางกันเอง ซ้ือใหนอย 
ชาวบานคอยๆ เรียนรูส่ิงเหลานี้ และมีความสามัคคีเพิ่มขึ้น มีการพึ่งตนเองมากขึ้น 

ที่ผานมาลักษณะงานสังฆพัฒนาที่ทํากันนัน้ พระสังฆาธกิารผูใหญมักไมเห็นดวย เพราะ
เวลาเสนอขอสมณศักดิ์พดัยศตางๆ จะเอาไปอางไมคอยได เพราะฉะนั้นงานพัฒนาชุมชนจึงไมคอย
ไดรับการสนบัสนุนจากพระสังฆาธิการผูใหญเทากับการศึกษาปริยัติธรรม  การทํางานที่ยังทําอยูได
เพราะจะเอาชมุชนเปนหลัก แตก็ตองสรางความเหน็ชอบจากพระลูกวดัดวย บางเรื่องก็ตองเอาหูไป
นาเอาตาไปไรบาง อยาเอาเรือ่งนอยมาเปนอุปสรรคตอการทํางานในเรือ่งใหญ อยางเชน ตอนนี้พระ
ลูกวัดอยากทําอะไรที่ปลอยไดก็ปลอยใหทาํไป บางครั้งสูบบุหร่ีก็ไมหามโดยตรง แตจะใชวิธีอบรม
ใหเห็นวาพระที่ชาวบานจะเคารพกราบไหวโดยไมละอายใจนั้นเปนอยางไร ถาใชไมแข็งเขาก็
อาจจะทําในทางตรงขาม และไมใหความรวมมือในกิจกรรมตางๆ จึงตองพยายามคอยๆสอนคอยๆ
อบรมกันไป 

ทรรศนะตอบทบาทพระสงฆนักพัฒนา 
โดยวิถีพุทธแตเดิมพระตองพึ่งชุมชนและชุมชนตองพึ่งพระ พระสงฆจึงตองมาชวยเหลือ

ทํางานเพื่อชุมชน โดยตองเปนผูนําทางความคิด การศกึษา เปนเพื่อน เปนที่ปรึกษา เปนทีพ่ึ่งทางใจ 
และสรางโอกาสใหชุมชนไดเรียนรูที่จะเสยีสละเพื่อชุมชน  ในการทํางานพัฒนาพระสงฆไมควรจะ
ตั้งความหวังไวสูงมาก ส่ิงที่ตองทําหรือตองแกปญหานั้นมีมากมาย แตคงทําไมไดทั้งหมด ตอง
พิจารณาตามความเหมาะสมกับความตองการของชาวบานและทรัพยากรที่มีอยูในชมุชน การ
ทํางานพัฒนาตองฟงเสียงประชาชน เพราะถากําหนดแผนเอาไวแลวนําไปใหชาวบานดําเนินการ
อาจไมสอดคลองกับความตองการของชุมชน ซ่ึงอาจจะตองลมเลิกไปเมื่องบประมาณหมด หรือเมือ่
ชาวบานเห็นวาไมไดสรางประโยชนใหเกดิขึ้นแกชมุชน การทํางานสังฆพัฒนาจึงตองเนนการ
ทํางานอยางมคีวามตอเนื่อง ชาวบานมีความสามัคคี ทั้งวัด โรงเรียน และชุมชนตองประสานการ
ทํางานกัน ไมใชใหวัดเปนฝายนําแลวชาวบานตาม ตองรวมมือกันทกุฝายตามแนวทาง “บวร” 

การทํางานพัฒนาของพระสงฆ อาจจะมีลักษณะตางคนตางทํา แตก็มีเปาหมายรวมกันคือ
การทําเพื่อสังคม ไมใชทําเพื่อผลงานหรือรางวัลตางๆ ที่สําคัญคือพระสงฆควรใหความสําคัญกับ
ชาวบาน ทํางานเพื่อชาวบาน นําชาวบานรักษาและประยุกตประเพณี นําความรูมาถายทอดให
ชาวบาน เปนตัวอยางทีด่ีใหกับชาวบาน นอกจากนีก้ารทาํงานใหชุมชนของพระสงฆควรพยายามทาํ
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ในลักษณะเครือขาย แมวาอาจจะทําไดยาก เพราะการทํางานของพระสงฆนักพัฒนาก็มีความ
หลากหลายไปตามเงื่อนไข โอกาส และศักยภาพของแตละชุมชน 

แนวทางสังฆพัฒนาไมควรจะกําหนดเปาหมายหรือผลสําเร็จไวตายตวั เพราะอาจจะไม
เปนจริงหรือไมไดรับการเหน็ดวยจากชาวบาน พระสงฆควรทํางานในลักษณะทีแ่จกจายงาน ไม
ยึดถือตนเองเปนที่ตั้ง และที่สําคัญคือพระสงฆตองมีใจในการทํางานเพื่อชุมชน ตองไมสะสม 
ปฏิบัติตามพระธรรมวินัย เพื่อเปนตวัอยางที่ดี ตองทํางานเพื่อชุมชน เปนผูนําทางความคิด ที่พึ่งทาง
ใจของชุมชน สรางโอกาสใหชุมชนไดเรียนรูในสิ่งตางๆรวมกับพระสงฆ การทํางานสังฆพัฒนา
อยานําเอาปญหางบประมาณมาเปนเรื่องใหญ คือถาไมมีก็ยังไมทํา หรือคอยๆทํากันไป ไม
จําเปนตองเรงรีบเรงรัด รวมทั้งไมควรจะไปขอรับบริจาคหรือสรางภาระใหแกชาวบาน พระสงฆ
ตองใหความสนใจกับสิ่งที่ชาวบานเสนอและสนใจในสิ่งที่ชาวบานตองการจะดาํเนินกิจกรรม ถา
สามารถประสานและแนะนําในแนวทางทีเ่หมาะสม เขาจะเขามาชวยมารวมกันพัฒนาเอง   

ในชนบทอีสานนั้นแกนนําทีจ่ะเปนผูนําการพัฒนาที่ดี คือผูที่ชาวบานเคารพนับถือ เปนผู
เสียสละใหชุมชน พระสงฆจึงอยูในสถานะที่สามารถเปนแกนนําในลักษณะดังกลาวนี้ไดดี เพราะ
ชาวบานนับถือพระสงฆ เคารพพระสงฆ และศรัทธาพระสงฆเปนเบือ้งตนอยูแลว แตพระสงฆจะ
เปนผูนําเพยีงฝายเดียวไมได การทํางานพัฒนาจะไมสําเร็จ ตองรวมมือกับผูนําอื่นๆทั้งครู ผูนํา
ชุมชน และรวมมือกับชาวบานทุกคนดวย เพื่อใหมีคนที่สามารถสานตอการทํางานตอไปได
ตลอดเวลา ในการทํางานพัฒนาของพระสงฆ ไมควรที่จะเริ่มจากความคาดหวังวาจะตองมีการ
สนับสนุนจากภายนอกจึงจะทํา ควรเนนการมีสวนรวมของชาวบานเปนหลัก แตถาสามารถ
ประสานงานกบัเจาหนาทีแ่ละองคกรภายนอกได การสนับสนุนดานตางๆก็อาจจะมเีขามาและเกิด
ประโยชนตอการพัฒนาชุมชนโดยรวมมากยิ่งขึ้น  

 

การเปรียบเทียบบทบาทของพระสงฆนักพัฒนา 
 จากการวิเคราะหภาพรวมของกรณีศึกษาพระสงฆนักพฒันาทั้ง 3 รูปกลาวไดวาพระสงฆ
นักพัฒนามีบทบาทและกจิกรรมที่สามารถเปนที่พึ่งอีกทางหนึ่งของชาวอีสานได เมื่อชาวบานมี
ปญหาอะไร ก็จะมาปรึกษาขอคําแนะนําจากเจาอาวาส และจะมารวมกันคิดหาทางรวมกันแกไข
ปญหา โชคดีที่ในชุมชนทั้งสามมีพระสงฆที่มีความกระตือรือรนจะชวยเหลือแกไขปญหาใหแก
ชาวบาน พยายามผลักดันกจิกรรมตางๆ และแสดงบทบาทพระสงฆนักพัฒนาอยางเปนธรรมชาติ 
คือทําไปตามศักยภาพที่ชุมชนของตนจะสามารถรวมกันทําและแกไขปญหาตางๆดวยกันเองได แม
ในระยะหลังเจาหนาที่ของรฐัและองคกรตางๆเขามาชวยเหลือชาวบานมากขึ้น แตชาวบานเองก็
ยังคงหวังพึ่งพระสงฆในเรื่องตางๆ มาขอคําปรึกษาหารอืทั้งในเรื่องสวนตวั ครอบครัว และชุมชน 
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ชาวบานยังตองพึ่งพาอาศัยพระสงฆในหลายๆดาน พระสงฆบางสวนจึงเขามาเกีย่วของกับกิจกรรม
ของชุมชนและการพัฒนา ทั้งรวมทําโดยตรงและใหคําปรึกษา เพื่อกระตุนใหชาวบานเกิดความ
สามัคคีรวมแรงรวมใจกันแกปญหาของตนเองและชุมชน ยิ่งเมื่อชาวบานเห็นพระสงฆเขามารวม
งานดวยกจ็ะยนิดีมีแกใจทํางานกันเต็มที ่ เพราะถือวาเปนการทําบุญ แนวคิดเรื่องการทําบุญจึงได
กลายเปนแกนกลางในการประกอบกิจกรรมสังฆพัฒนา และพระสงฆนักพัฒนาทั้ง 3 ทานลวน
สนับสนุนการบําเพ็ญประโยชนเพื่อชุมชนวาเปนการทําบุญรูปแบบหนึ่ง 
 การวิเคราะหขอมูลในสวนนี ้จะเปนการเปรียบเทียบแรงจูงใจ แนวทาง และกิจกรรมการ
พัฒนาของพระสงฆทั้ง 3 รูป บนพืน้ฐานประสบการณการทํางานพัฒนาทีแ่ตกตางกันไปตาม
เงื่อนไขและสภาวะการเปลี่ยนแปลงสังคมของแตละชุมชน เพราะเงื่อนไขทางสังคม เศรษฐกิจ และ
การเมืองในแตละชุมชนในแตละชวงเวลา ก็มีสวนสําคญัที่ทําใหพระสงฆนักพัฒนาแตละรูปทํางาน
ในทิศทางและรูปแบบที่แตกตางกัน โดยคาดหวังวาการทํางานพัฒนาของทั้งสามรูปที่เปนตัวแทน
การทํางานของพระสงฆนักพัฒนาในแตละยุคสมัย จะชวยใหเห็นความแตกตางกันในประเด็น
ดังกลาวไดชัดเจน 
 การเปรียบเทียบแรงจูงใจ 
 ประเด็นแรกทีจ่ะวิเคราะหเปรียบเทียบคือแรงจูงใจในการเขามาทํางานพฒันา กลาวไดวา
พระสงฆนักพฒันาทั้งสามรูปมีแรงจูงใจรวมกันประการหนึ่งคือ การเห็นปญหาของชุมชน ความ
ยากจน และความลําบากในการดําเนินชวีิตของชาวบาน ซ่ึงรวมถึงปญหาหนี้สินและการถูกเอารัด
เอาเปรียบจากบรรดาพอคานายทุนในรูปแบบตางๆ โดยเฉพาะอยางยิง่ชุมชนที่มีปญหาเดนชดัมาก
คือบานทาสวางที่ชาวบานมหีนี้สินผูกพนัมานานหลายป จนกระทั่งหลายครัวเรือนพอเก็บเกี่ยวขาว
แลวตองนําขาวไปใชหนี้ หรือขายเพื่อนําเงินไปใชหนี้ และไมมีขาวเหลือพอบริโภคในครัวเรือนได
ตลอดป นอกจากนี้อีกปญหาหนึ่งที่พระสงฆทั้งสามรูปเห็นรวมกันวาเปนปญหาพื้นฐานที่ตองแกไข
คือ ปญหาอบายมุขในชุมชน โดยเฉพาะในกรณีที่บานโนนเมืองนัน้ปญหาอบายมุขมีความรุนแรง
มาก ทั้งดื่มเหลา เปดบอนการพนัน แหลงซองสุมนักเลงหัวไมและพวกลักเล็กขโมยนอย หลวงพอ
เฉลิมทานจึงเริม่แกปญหาอบายมุขกอนเปนอันดับแรก ในขณะที่ปญหาอบายมุขที่บานทุงสวางและ
บานโพธิ์นอย-โพธิ์ศรีสวัสดิ์มีปญหาอบายมุขในภาพรวมที่ไมแตกตางจากชุมชนชนบทอีสานทั่วไป 
คือปญหาดื่มเหลา สูบบุหร่ี และเลนการพนันบาง แตไมรุนแรงเทาที่บานโนนเมือง  
 ความแตกตางในแงแรงจูงใจของพระสงฆนักพัฒนาแตละรูปคือ กรณหีลวงพอนานทาน
ตระหนกัวา “พระสงฆเปนหนี้ชาวบาน” ชาวบานเปนผูใสบาตรและสนับสนุนปจจัยส่ีตางๆ ให
พระสงฆสามารถใชชีวิตในการศึกษาและปฏิบัติธรรมได ถาไมไดรับการสนับสนุนจากชาวบาน
พระสงฆจะไมมีโอกาสที่จะศึกษาและปฏิบัติธรรมไดอยางสงบ พระสงฆจึงเปนหนี้ชาวบานใน
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สวนนี้ ดังนัน้เมื่อชาวบานมคีวามทุกขยาก พระสงฆในฐานะผูมีปญญาและมองเหน็เหตุแหงทุกขที่
ชาวบานเผชิญอยูจึงไมควรอยูนิ่งเฉย ควรจะพาชาวบานพัฒนาทั้งทางดานวัตถุและจิตใจ ให
ชาวบานถึงพรอมทั้งความสมบูรณในทางธรรมและทางโลก สวนของหลวงพอเฉลิมนั้นแรงจูงใจ
เบื้องลึกที่ผลักดันใหทานเขามาทํางานพัฒนา เปนเพราะทานตระหนักชัดวาหลักธรรมคําสอนใน
พุทธศาสนานั้นก็คือหลักการดําเนินชวีิตของทุกคนในสงัคม เพียงแตคนทั่วไปยังเขาไมถึงแกนแท
ในหลักธรรมของพุทธศาสนา ทานจึงคิดที่จะชวยใหพทุธศาสนิกชนสามารถเรียนรู และเขาใจที่จะ
ประยุกตหลักพุทธธรรมมาใชในการดําเนนิชีวิตไดอยางเหมาะสม สามารถแกไขปญหาของตนเอง
และชุมชนได ในขณะทีพ่ระครูโพธิวีรคุณหรือหลวงพอสมศรีทานมีแรงจูงใจเบื้องตนที่มุงมั่นจะ
นําเอาความรูตางๆ ทั้งทางธรรมและทางโลกที่ทานไดมีโอกาสไปศึกษาเลาเรียนมา จนกระทั่งไดรับ
ปริญญาตรี มาใชเพื่อการแกปญหาใหแกคนในชุมชน เพราะทานเชื่อวาหลักธรรมของพุทธศาสนามี
ความกลมกลนืไปกับวิถีชีวติทางโลก ถารูจักนําเอาหลักพุทธธรรมมาประยุกตใชอยางเหมาะสม
รวมกับความรูในทางโลก ปญหาของชาวบานและชุมชนก็สามารถแกไขได โดยเฉพาะอยางยิ่งการ
ประยุกตหลักพุทธธรรมมาใชแกไขปญหาความยากจนไปตามสภาพเงือ่นไขเศรษฐกจิและสังคมใน
ปจจุบัน ทานจึงมุงมั่นที่จะเสริมและเปดโอกาสใหชาวบานไดมีโอกาสทางการศึกษาสูงขึ้น และได
เรียนรูวิทยาการใหมๆ ควบคูไปกับการศึกษาและปฏิบัตธิรรม 
 อีกประเดน็ทีน่าสนใจจากเงือ่นไขความแตกตางในแรงจงูใจการทํางานสังฆพัฒนาของ
พระสงฆแตละรูปคือ ในกรณีของหลวงพอนานซึ่งเปนตัวแทนของพระสงฆนักพฒันารุนเกา ทาน
ใหความสําคญัในเรื่องบทบาทหนาที่ทางสังคมของพระสงฆ บนพื้นฐานระบบความสัมพันธในเชิง
แลกเปลี่ยนระหวางพระสงฆกับชาวบานในฐานะที่เปนพุทธศาสนิกชน พระสงฆควรชวยเหลือ
ชาวบานและพฒันาสังคมเพราะชาวบานเปนผูสนับสนุนพระสงฆและวัด พระสงฆเปนหนี้ชาวบาน
จึงควรเขามาทาํหนาที่สังฆพัฒนา ในขณะที่หลวงพอเฉลมิและหลวงพอสมศรีนั้นใหความสําคัญกับ
คุณคาของพุทธธรรม ที่สามารถจะนํามาปรับประยุกตเปนเครื่องชี้นําการดําเนินชวีิตที่เหมาะสมของ
ชาวบานได อยางเชนการแกไขปญหาอบายมุขในชุมชน แตหลวงพอสมศรีมีความตองการที่จะนาํ
ความรูสมัยใหมเขาไปปรับใชเพื่อชวยแกไขปญหาชุมชนดวย เพราะเหน็วาการศึกษาและความรู
สมัยใหมลวนมีความสําคัญตอการดําเนนิชีวิตของชาวบานในปจจุบันและในอนาคต การสอนและ
ประยุกตใชหลักพุทธธรรมเพียงอยางเดียวไมเพียงพอกับการปรับแกปญหาและทุกขของชาวบานใน
สังคมปจจุบันได 

อยางไรก็ตาม แมวาแรงจูงใจของพระสงฆนักพัฒนาจะมีความเหมอืนและแตกตางกัน
บางในแตละบคุคล แตส่ิงที่เปนเงื่อนไขสําคัญที่ผลักดันใหทั้ง 3 รูปเขามาทํางานพัฒนา ก็คือความ
เชื่อมั่นในศกัยภาพของพระสงฆที่จะสามารถเปนผูนําในการพัฒนาไดดี เพราะมีพืน้ฐานไดรับความ
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ศรัทธาจากชาวบานสูงและพระสงฆยังคงเปนผูนําทางปญญาที่สําคัญในชุมชนชนบท สามารถ
นําเอาความรูทั้งทางโลกและทางธรรมมาใหคําปรึกษาและแนะนําการแกไขปญหาใหแกชาวบานได 
เพราะทุกๆปญหาสามารถนําเอาหลักพุทธธรรมไปใชแกไขปญหาได เพียงแตชาวบานไมเขาใจและ
ไมสนใจจะนําไปประยกุตใช จึงเปนหนาที่ของพระสงฆที่จะตองชวยใหชาวบานเขาใจและรูวาจะ
นําไปใชไดอยางไร บทบาทการพัฒนาของพระสงฆทั้งสามรูปจึงเนนการพัฒนาจติใจ กอนทีจ่ะ
พัฒนาอาชีพและแกปญหาชวีิตความเปนอยูของชาวบาน เพื่อเปนการเตรียมคนใหพรอมตอการ
พัฒนาตนเองในดานอื่นๆ ถาสามารถพัฒนาจิตใจไดแลว ชาวบานจะสามารถเรียนรูและเขาใจ
ปญหาของตนเอง เมื่อรูปญหา (ทุกข) ก็สามารถคิดถึงเหตุแหงปญหา (สมุทัย) เมื่อสามารถเขาใจวา
ปญหานั้นมีเหตุที่สามารถแกไขได (นิโรธ) ก็สามารถรวมกันคิดเพื่อหาหนทางแกไขปญหาเหลานัน้
ดวยตนเอง (มรรค) การแกปญหาจากพืน้ฐานการพัฒนาจิตใจนี้ พระสงฆนกัพัฒนาทัง้สามรูปเชื่อวา
นี่คือรากฐานของการพัฒนาแบบมีสวนรวมที่จะนําไปสูการพึ่งตนเองและเปนการพฒันาที่ยั่งยืน 
เพราะเมื่อทุกคนมีความพรอมก็จะเขามารวมกันคดิและหาแนวทางแกไขปญหา และเมื่อทุกคนยดึ
มั่นในศีลธรรมจริยธรรมก็จะไมบียดเบยีนกัน มีความเอื้ออาทรชวยเหลือกัน มีความเสียสละเพือ่
ประโยชนสวนรวม ไมเหน็ประโยชนสวนตัว การพัฒนาทั้งในระดับบุคคล ครอบครัว และชุมชนก็
จะเกิดขึ้น ดงันั้นกอนจะทํากิจกรรมตางๆพระสงฆนักพัฒนาทั้งสามจะทําความเขาใจกับชาวบาน
อยางชัดเจน พยายามใหขอมูลขาวสารทุกอยางแกชุมชน เพื่อใหชาวบานมีสวนรวมในการเสนอ
ความคิดหรือแนวทางการทํางานที่เปนของสวนรวม แมวาในทางปฏิบัติพระสงฆนกัพัฒนาแตละ
รูปอาจจะสรางเงื่อนไขการมสีวนรวมของชาวบานทีแ่ตกตางกัน รวมทั้งอาจจะทาํงานในลักษณะ
เสนอความคิดและโครงการใหชาวบาน แตในขณะเดยีวกันก็รับฟงเสียงสะทอนจากชาวบานดวย 
เพื่อการปรับเปลี่ยนกลยุทธใหเหมาะสมกบัที่ชาวบานตองการ ประเด็นนี้มีสวนชวยใหพระสงฆทั้ง
สามสามารถยึดมวลชนใหมารวมทํางานกบัทานได แมวาในระยะหลงัความรวมมือของชาวบานทา
สวางและบานโนนเมืองจะลดนอยลงจากเดิมมากดวยเหตุผลหลายประการก็ตาม 
 การเปรียบเทียบแนวทางและกลยุทธการพัฒนา 

ในชวงพุทธทศวรรษ 2510 และ 2520 บทบาทการพฒันาของพระสงฆในภาคอสีาน 
มักจะทํางานในลักษณะเปนผูนําชาวบานแกไขปญหาตางๆ เปนผูนําทั้งแนวความคิดและการปฏิบตัิ 
ไมใชแตเพียงใหคําปรึกษาแตเปนผูนําชาวบานลงมือปฏิบัติดวย โดยไมรอคอยงบประมาณหรือการ
สนับสนุนจากหนวยงานภาครัฐหรือองคกรภายนอกชุมชน ซ่ึงเห็นไดชัดเจนจากการทํางานของ
หลวงพอนานในชวงกอนป 2523 ที่การทํางานของทานยึดเอาปญหาและความตองการของชุมชน
เปนหลัก โดยในชวงแรกๆทานพาชาวบานทําถนนอยูหลายป เพราะชาวบานเดือดรอนในเรื่องการ
เดินทางติดตอและการขนสงผลผลิตจากไรนา แมตอมาจะมีองคกรพัฒนาเอกชนจากญี่ปุนมา
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ผลักดันใหชาวบานพัฒนาการเกษตรในบานทาสวางในชวง 2517-2518 แตเมื่อทานเห็นวากจิกรรม
เหลานั้นไมสอดคลองกับวิถีชีวิตของชาวบานในขณะนั้น ทานก็ใหเลิกกจิกรรมและมีการ
ปรับเปลี่ยนไปทํางานดานอืน่ หรือในกรณีหลวงพอเฉลิมก็เชนกัน ในชวงแรกทานมีแนวทางการ
ทํางานที่เนนแกปญหาที่ชาวบานเผชิญอยู ไมวาจะเปนปญหาอบายมุข ปญหาถนนในหมูบาน หรือ
ปญหาดานสุขอนามัยในชุมชน จนกระทัง่หลังป 2523 งานพัฒนาของพระสงฆนกัพัฒนาทั้งสอง
ทานเริ่มไดรับเอาแนวความคดิจากองคกรพฒันาเอกชนและหนวยงานของรัฐมาผสานใชเปน
แนวทางและกลยุทธในการพฒันาดวย 

นับตั้งแตป 2520 เมื่อองคกรพัฒนาเอกชนอยางมูลนิธิโกมลคีมทอง และกลุม
ประสานงานศาสนาเพื่อสังคม (กศส.) ไดศึกษาและเผยแพรผลงานพัฒนาของพระสงฆในภาค
อีสานหลายรูป จนเปนทีย่อมรับในศกัยภาพการพัฒนาของพระสงฆ องคกรพฒันาเอกชนหลาย
องคกรไดเร่ิมเขามาใหการสนับสนุนการทาํงานของพระสงฆในหลายๆพื้นที่ของภาคอีสาน 
อยางเชนคณะกรรมการศาสนาเพื่อการพัฒนา (ศพพ.) ไดพยายามโนมนาวใหพระสงฆในจังหวัด
สุรินทรและจังหวัดใกลเคยีงเขามาประสานการทํางานรวมกันตั้งแตป 2523 ซ่ึงมีอิทธิพลอยางสําคํญ
ใหงานสังฆพฒันาของหลวงพอนานเปลี่ยนแปลงไป แนวคิดการพัฒนาจากองคกรพฒันาเอกชนเริ่ม
พร่ังพรูเขาไปผสานกับแนวคิดเดิมของหลวงพอนาน การพัฒนาในรูปแบบการรวมกลุมชวยเหลือ
ตนเองจึงปรากฏขึ้น เชน กลุมออมทรัพย สหกรณรานคา กลุมขาวปลอดสารพิษ และแนวทางการ
พัฒนาเชนนี้กไ็มไดเกิดขึ้นเฉพาะที่บานทาสวาง แตที่บานโนนเมืองและอีกเกอืบทุกหมูบานที่
พระสงฆนักพฒันาทํางานกม็ีแนวทางการพัฒนาเชนนี้เกดิขึ้น จงึสามารถพบเห็นธนาคารขาว 
ธนาคารโคกระบือ กลุมออมทรัพย สหกรณรานคา เกดิขึ้นมากมายในภาคอีสาน ประกอบกับใน
ชวงเวลาเดียวกันนี้ หนวยงานราชการก็เร่ิมยอมรับบทบาทและการทํางานของพระสงฆนักพัฒนา
มากขึ้น โดยเขามาขอรวมงานกับพระสงฆนักพัฒนา และนําเอารูปแบบการทํางานในเชิงกลุมเขามา
เสริมกลไกการพัฒนาดวย ดังนั้นจึงเริ่มมกีารรวมกลุมในรูปแบบกลุมแมบานและกลุมเยาวชนของ
กรมการพัฒนาชุมชน กลุมยุวเกษตรและกลุมแมบานเกษตรกรของกรมสงเสริมการเกษตร หรือ
ศูนยบริการสาธารณสุขมูลฐานหรือกองทนุยาเวชภณัฑของกระทรวงสาธารณสุข กลุมเหลานี้
พยายามเขามารวมทํางานใกลชิดกับพระสงฆ ทั้งในรูปแบบที่ใหพระสงฆเปนทีป่รึกษาของกลุม 
และการขอใชวัดเปนที่ตั้งกลุมหรือเปนที่จดัประชุมกลุม เพื่อใหพระสงฆเปนฐานในการสรางความ
รวมมือจากชาวบาน จนเกดิประโยคที่เจาหนาที่ของรัฐในชวงระหวางป 2526-2527 มักพูดวา 
“ทํางานกับพระไดทั้งงาน ความรวมมือ และประหยัดงบ” (สัมภาษณพัฒนากร อ.เมือง จ.สุรินทร, 
18 กันยายน 2526) 
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แมพระสงฆนกัพัฒนาทั้งสองทานยังคงทํางานโดยฟงเสียงของชาวบาน มากกวา
หนวยงานของรัฐและองคกรพัฒนาเอกชน แตการสนบัสนุนจากหนวยงานและองคกรเหลานี้ ก็
สามารถชวยใหกิจกรรมที่ทานตองการจะดําเนินการในชุมชนสําเร็จผลไดมากขึ้นและเร็วขึ้น 
รวมทั้งยิ่งมีโอกาสไดเรียนรูเทคนิและวิชาการสมัยใหมมากขึ้น การทํางานพัฒนาของทานกย็ิ่ง
สามารถขยายและปรับเปลี่ยนรูปแบบเพื่อการแกไขปญหาของชุมชนในทิศทางที่เหมาะสมและ
ชัดเจนขึ้นดวย สภาวะเชนนีไ้มไดเกิดขึ้นกบัเฉพาะพระสงฆนักพัฒนาสองทานเทานั้น แตไดเกดิขึ้น
ทั่วไปในภูมภิาคนี้ ในระหวางป 2523-2535 งานสังฆพัฒนาในภาคอสีาน จึงผสมผสานกับแนวทาง
ของหนวยงานของรัฐและองคกรพัฒนาเอกชนอยางเห็นไดชัด จนกระทั่งชวงหลังป 2535 เมื่อ
องคกรพัฒนาเอกชนเริ่มถอนการสนับสนุนออกไป บทบาทของภาครัฐในงานสังฆพฒันาจึงมีความ
โดดเดนมากขึน้ ทั้งจากหนวยราชการสวนทองถ่ินและสวนกลาง ดังเชนที่เห็นในการทํางานรวมกนั
ระหวางหลวงพอสมศรีกับหนวยงานตางๆในอําเภอปทุมรัตต ธกส. กรมการศาสนา และการศึกษา
นอกโรงเรียน ซ่ึงเปนรูปแบบและแนวทางการทํางานที่แตกตางจากหลวงพอนานและหลวงพอ
เฉลิม 

ที่จริงแลวงานพัฒนาของหลวงพอนานและหลวงพอเฉลิมในระยะหลังก็มีหนวยงานของ
รัฐเขามาใหการสนับสนุน แตเนื่องจากการทํางานพัฒนาของทานทํางานดวยตนเองมานาน และที่
ผานมาก็สามารถดําเนินงานไดประสบผลดี การใหความรวมมือกบัภาครัฐของทานจึงตั้งอยูบน
เงื่อนไขวากิจกรรมหรือโครงการตางๆ ทีห่นวยงานของรัฐเขามาเสนอใหชาวบาน จะตองไมขัดแยง
กับแนวทางการทํางานเดิมของพระสงฆและชาวบาน โดยเฉพาะพื้นฐานการมีสวนรวมของชุมชน
และการพัฒนาดวยศักยภาพของชุมชนเอง เพื่อใหการพัฒนาของชุมชนมีความตอเนื่อง สามารถ
จัดการและดําเนินงานภายในชุมชนไดเอง และเกิดการรวมมือเพื่อแกไขปญหาที่เกิดขึ้นในชุมชนุ
อยางเปนรูปธรรมและยั่งยนื หลายๆหนวยงานจึงถอนตัวจากการทํางานรวมกับหลวงพอนานและ
หลวงพอเฉลิม เพราะจะเหน็ผลงานชาไมสามารถนําไปอางอิงเพิ่อความกาวหนาในหนาที่ราชการ
ได ในขณะทีพ่ระสงฆนักพฒันารุนใหมมแีนวทางการประสานงานรวมกับหนวยงานของรัฐ และ
การประสานงานรวมกับผูนาํชุมชนทั้งผูใหญบานและ อบต. ไดสอดคลองกัน และราบรื่นมากกวา
พระสงฆนักพฒันารุนเกาและรุนกลาง เพราะมีการปรับฐานการทํางานรวมกันตัง้แตเร่ิมแรก 
ในขณะที่พระสงฆนักพัฒนารุนเกาและรุนกลางทานกําหนดเงื่อนไขการรวมมือกับหนวยงานของ
รัฐไวมากมาย อยางเชนหลวงพอนานทานเคยรวมงานกับเจาหนาทีข่องรัฐแลวพบวาเจาหนาทีม่า
โกงชาวบาน ทานจึงกําหนดเงื่อนไขใหเจาหนาที่ของรัฐที่จะมารวมงานกับทานตองเขารวมกิจกรรม 
“พาไปตาย” ดวยการไปฝกวิปสสนากรรมฐานในปาชาเปนเวลา 7 วัน เพื่อการขจัดกิเลสและ
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ปรับเปลี่ยนพฤติกรรมใหมศีีลธรรมจริยธรรมเสียกอน ซ่ึงเจาหนาที่สวนมากปฏิเสธที่จะทําเชนนี้ 
การรวมงานจงึไมเกิดขึน้ 

อยางไรก็ตามพระสงฆนักพฒันารุนเกา (รวมทั้งหลวงพอนาน) ตางก็ยอมรับวาบทบาท
การทํางานของพระสงฆนักพัฒนาในชวงแรกๆที่มีลักษณะตางคนตางปฏิบัตินั้น ก็มีจุดออนในการ
ทํางาน เพราะขาดการประสานการทํางานและแลกเปลีย่นประสบการณกันระหวางพระสงฆ
นักพัฒนา การทํางานพัฒนาจึงไมมีลักษณะเปนเอกภาพ และไมไดผลเทาที่ควร เพราะขาดการ
สนับสนุนและเสริมกิจกรรมซึ่งกันและกนั โดยปญหาที่เกิดขึ้นมากในชวงพุทธทศวรรษ 2500 และ 
2510 คือพระสงฆนักพัฒนาหลายๆรูปทํางานในลักษณะเปนผูนําเบ็ดเสร็จ มีความเชือ่มั่นในตนเอง
สูงและยึดตนเองเปนหลักในการทํางานพัฒนา จนละเลยไมใหความสําคัญกับผูนําชุมชนและ
ชาวบาน ดังที่หลวงพอนานไดสะทอนใหเห็นปญหาการทํางานของพระสงฆนักพฒันาในยุคแรกๆ
วา 

“พระสงฆนักพัฒนาไมควรจะเกิดภาวะยึดติดกับตนเอง อยาคิดวาทํางานแบบฉันเทานั้นจึงจะแกไข
ปญหาได จึงจะชวยชาวบานใหพนทุกขได เพราะจะยิ่งทําใหหลงทาง การทํางานจะไมสอดคลอง
กับปญหาหรือความตองการที่แทจริงของคนในชุมชน ไมสามารถแกปญหาหรือควบคุมสิ่งที่
เกิดขึ้นได...ที่จริงแลวพระสงฆในภาคอีสานสวนมากเปนพระที่เกิดหรือเติบโตในชุมชนนั้นเอง 
พระสงฆกับชาวบานมีความใกลชิดกันเปนพื้นฐาน แตพระสงฆเองมักไมคอยสอบถามชาวบานวา
เขาอยากใหพระสงฆเปนอยางไร อยากใหพระสงฆทําอะไร แตมักจะบอกกับชาวบานวาพระสงฆ
อยากทําอะไร แลวจึงมาเรียกรองใหญาติโยมสนับสนุนกิจกรรมที่ตองการจะทํา ชาวบานบางสวน
จึงมองพระสงฆแยกจากชุมชน ไมไดมีจุดหมายรวมกัน ในขณะเดียวกันชาวบานเองก็มีจํานวนไม
นอยที่มักจะบอกใหพระสงฆทําอะไร โดยไมไดคิดใหอยูในกรอบที่เหมาะสม อยางเชนตองการให
พระสงฆเสกน้ํามนตพนน้ําหมาก หรือประกอบพิธีกรรมเพื่อหวังสิ่งศักดิ์สิทธิ์ดลบันดาล ไมคิดจะ
ชวยเหลือตนเอง ...หรือชาวบานเรียกรองใหพระสงฆสรางวัดวาอารามใหใหญโต เพื่อจะไดเปน
หนาเปนตาของชุมชน ซึ่งทั้งหมดลวนเปนการนําพาพุทธศาสนาไปสูวิถีวัตถุนิยม ไมใชวิถีปฏิบัติ
ของพุทธศาสนิกชนที่ดี ถาวัดวาอารามใหญโตแตชาวบานที่อยูรอบๆยังคงยากจนและลําบาก
ยากแคน ชุมชนจะนาอยูไดอยางไร ...ทั้งชาวบานและพระสงฆจึงควรจะเขามารวมกันคิดและ
รวมกันทํางาน จึงจะชวยใหงานพัฒนาเปนไปในรูปแบบที่แกปญหาของชุมชนได” (พระครูพิพิธ
ประชานาถ, สัมภาษณ, 17 กันยายน 2526) 

หลวงพอนานเองก็ประสบปญหาในเรื่องฐานมวลชนในการทํางานระยะหลังๆ ซ่ึงจะเริ่ม
เห็นปญหานี้ไดจากในชวงหลังป 2530 หลังจากที่หลวงพอนานรวมกบัพระสงฆในจังหวดัสุรินทร
กอตั้งกลุมสหธรรมเพื่อการพัฒนาภายใตการสนับสนุนของ ศพพ. การทํางานของหลวงพอนานกไ็ด
ขยายขอบเขตออกไปจากบานทาสวางมากขึ้น ทานจึงมีภารกิจทีต่องออกไปชวยพระสงฆและ
ชาวบานในหลายพื้นที่ทั้งในจังหวัดสุรินทร บุรีรัมย และศรีสะเกษ เพื่อผลักดันการตั้งสหบาลขาว 
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ทํานากระชับมิตร ตั้งกลุมออมทรัพย และสหกรณรานคา รวมทั้งยังมอีงคกรพัฒนาเอกชนนิมนตให
ทานไปเปนวทิยากรในที่ตางๆ ไปศึกษาดงูานทั้งในประเทศและตางประเทศ ผลกระทบที่เกิดขึ้นคอื
เวลาที่ทานเคยมีใหกับชาวบานทาสวางเต็มที่ไดถูกแบงไป เพราะทานเห็นวากิจกรรมที่บานทาสวาง
สามารถเดินหนาไปไดพอสมควรแลว แตในชุมชนอืน่ๆยังมีปญหาอีกมาก ทั้งความพรอมในเรื่อง
แนวคดิ บุคลากร และเงนิทุน ทานจงึไดทุมเททั้งเวลาและเงินทุนไปกับกิจกรรมในชุมชนอื่นๆ
มากกวาการขยายงานที่บานทาสวาง และจากการเปนผูนําที่เด็ดเดี่ยวและมีความมุงมัน่ในการทํางาน
สูง บอยครั้งที่หลวงพอนานตัดสินใจทาํในสิ่งที่ขัดแยงกับความคิดและความตองการของชาวบาน
ทาสวาง 
อยางเชนการนําเงินของวดัทาสวางไปใชกอสรางยุงขาวเพื่อจดัตั้งสหบาลขาวในที่อ่ืนๆ รวมทั้งนํา
ขาวจากสหบาลขาวบานทาสวางไปสนับสนุนสหบาลขาวในชุมชนอ่ืนที่ยังขาดแคลนไมเพียงพอ
ชวยแกปญหาใหกับคนยากจน เปนผลใหชาวบานทาสวางบางสวนเริ่มไมพอใจ และกลาวหาหลวง
พอวานําเงนิวดัและขายขาวจากสหบาลขาวไปใชสวนตวั อยางเชนพอเฒาทานหนึ่งเลาวา “...หลวง
พอเอาแตทํานา [นากระชับมิตร] ขายขาวไดเงนิมากมาย ทําไมไมเอามาสรางโบสถสรางเมรุใหดู
สวยงาม... ทั้งขาวในสหบาลขาวก็มีเยอะแยะไมรูหายไปไหนหมด” แตหลวงพอนานก็ไมสนใจและ
ไมไดพยายามชี้แจงใหชาวบานทุกคนเขาใจ มีเพียงชาวบานที่ทํางานใกลชิดกับทานที่ทราบขอมูลด ี
หลวงพอนานเพียงแตยึดมัน่วา “ทองแทยอมไมกลัวไฟ” เมื่อทานทํางานดวยความบริสุทธิ์ใจก็
เปรียบไดกับทองแทที่ไมกลัวไฟแหงการนนิทาวาราย แตผลเสียที่เกดิขึ้นจากความระแวงแคลงใจ
ของชาวบานทาสวาง เร่ิมทําใหชาวบานหลายสวนไมรวมมือในงานพฒันาของทาน คนบริจาคชวย
สหบาลขาวลดลง คนไปรวมทํานากระชับมิตรลดลง จนกระทั่งทั้งสองโครงการตองยุติไปโดย
ปริยาย แตในขณะเดียวกนัทั้งโครงการสหบาลขาว นากระชับมิตร และอีกหลายโครงการที่หลวง
พอนานริเร่ิมทาํที่บานทาสวาง แตไปเจรญิกาวหนาและสงผลดีในชมุชนอื่นๆ จนกลายเปนวลีที่
อธิบายความรวมมือในงานสังฆพัฒนาของชาวบานทาสวางวามีลักษณะ “ใกลเกลอืกินดาง” มี
พระสงฆนักพฒันาที่ดีและมคีวามสามารถอยูในชุมชน แตกลับไมไดประโยชนจากทาน กลับเปน
ชาวบานที่อ่ืนที่ไดรับอานิสงสจากการทํางานของหลวงพอนาน 

ปญหานี้ไดสงผลสืบตอมาถึงกิจกรรมในภายหลังของหลวงพอนานที่บานทาสวาง 
กลาวคือโครงการปลูกขาวปลอดสารพิษโดยใชปุยอินทรียและปุยชีวภาพ ซ่ึงมีสมาชิกมารวมกลุม
ดวยทั้งหมดมากกวา 500 รายในสามจังหวดั แตในบานทาสวางมีชาวบานที่รวมโครงการอยาง
จริงจังเพียง 3 ครอบครัว จากการสัมภาษณชาวบานทาสวาง (ระหวางวันที่ 12-17 มีนาคม 2547) 
พบวาชาวบานสวนใหญเห็นดวยวาเปนแนวทางที่ดี เปนการสํานึกในบุญคุณของน้ําและแผนดนิ 
การไมใชสารเคมีจะชวยรักษาสภาพน้ําและดินใหดีขึ้น แตชาวบานบอกวาไมสามารถนําไปปฏิบัติ
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ไดอยางจริงจัง เพราะการใชปุยอินทรียและปุยชีวภาพตองใชเวลานานถึง 3 ป จึงจะไดผลผลิตดี 
(ตามที่หลวงพอนานแนะนํา) ชาวบานไมสามารถรอนานเชนนีไ้ด เพราะตองผลิตขาวใหไดมาก
พอที่จะขายเพือ่ใชหนี้สินและเปนคาใชจายในการเกษตรและใชจายในครัวเรือน จึงยังคงใชปุยเคมี
อยู แตก็มีบางรายที่ประนีประนอมใชทั้งปุยเคมีและปุยอินทรียผสมกันในอัตรา 2:1 สําหรับการทํา
นา แตการปลกูพืชผักสวนครัวจะใชปุยอินทรียและปุยชีวภาพทั้งหมด  

จะเห็นไดวาแนวทางการพฒันาของหลวงพอขัดแยงกบัแนวทางของชาวบานที่ชัดเจน คือ
ในระยะหลังหลวงพอพยายามเนนการพัฒนาแบบยั่งยืน ไมวาจะเปนการสงเสริมเกษตรอินทรียและ
ไรนาสวนผสม แตชาวบานทาสวางยังยดึติดกับการเกษตรเพื่อการตลาด โครงการของหลวงพอ
ถึงแมชาวบานจะยอมรับวาด ี แตเมื่อไมมกีารนําไปปฏบิัติก็ไมเกดิประโยชนแกชาวบานและชุมชน 
เมื่อสอบถามชาวบานทาสวางทานหนึ่งวาทําไมไมทําตามที่หลวงพอแนะนํา ก็ไดรับคําตอบวา “...
หลวงพอทานทํางานจริงจังเกินไป แตชาวบานทําไปเรื่อยๆ เพราะมีเร่ืองปากทองที่ตองคิดถึง อะไร
ที่ไมกอใหเกดิรายได หรือมรีายไดชา ชาวบานกไ็มเอาดวย แมจะคิดวาดีและไมอยากขัดหลวงพอ 
แตก็ไมทํากันจริงๆจังๆ ...ชาวบานอยากไดประโยชนเร็ว ไมคอยอดทน” 

นอกจากนี้อีกเหตุผลหนึ่ง ที่มีสวนทําใหชาวบานไมคอยใหความรวมมือในงานพัฒนา
ของหลวงพอนาน เพราะปจจุบันชาวบานโดยเฉพาะอยางยิ่งคนหนุมสาวออกไปทํางานนอกชุมชน
มากขึ้น ชาวบานมีโอกาสในการทํามาหากินในงานนอกเกษตรมากขึน้ และยังเปนแหลงรายได
สําคัญที่ชวยสนับสนุนคาใชจายของชาวบานทั้งในการเกษตรและในชีวิตประจําวัน เมื่อคนหนุม
สาวที่เปนกําลังแรงงานของครอบครัวออกไปทํางานนอกชุมชนกันมาก งานในไรนาจึงเปนหนาที่
ของสมาชิกครอบครัวที่อยูในหมูบาน อันเปนผลใหคนเฒาคนแกบางสวนตองออกไรออกนาหรือ
ตองคอยดูแลหลานใหกับลูกๆที่ไปทํางานในเมือง ไมคอยมีเวลาเขาวัดปฏิบัติธรรมดังเชนแตกอน 
ความสัมพันธระหวางชาวบานและหลวงพอนานจึงไมแนบแนนเหมอืนดังแตกอน อันเปนผลให
ความรวมมือในงานสังฆพัฒนานอยลง รวมทั้งภาวะปญหาของชาวบานเปลี่ยนแปลงไป จากเดิมที่
ชาวบานเคยยากจนไมมีขาวพอใหครอบครัวบริโภคไดตลอดป ปจจุบันเมื่อขาวหมดยุงกใ็หลูกสง
เงินมาซื้อขาวไวบริโภคได สหบาลขาวจึงไมมีความหมายตอชาวบานดงัเดิม หรือในกรณีการทําไร
นาสวนผสมหรือการทํานาและปลูกพืชปลอดสารพิษ ชาวบานก็เห็นวาลูกหลานที่ไปทํางานใน
กรุงเทพฯหรือในเมืองสามารถสงเงินมาชวยซ้ือปุยเคมีและจางแรงงานได จึงไมเหน็ความสําคัญของ
ปุยอินทรียและปุยชีวภาพ 

อีกประการหนึ่ง ในปจจุบนันี้บทบาทของผูนําชุมชนในการพัฒนามีความเดนชัดและเปน
รูปธรรมมากขึ้น มีทั้งผูใหญบานและสมาชิกองคการบริหารสวนตําบล หรือ อบต. ที่ทําหนาที่หลัก
ในการเปนสื่อการพัฒนา ที่สามารถดึงงบประมาณและทรัพยากรตางๆจากภาครัฐเขามาพัฒนา
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หมูบานได อีกทั้งงานพัฒนาของผูใหญบานและสมาชิก อบต. ไมมีเงื่อนไขในการปฏิบัติหรือเขา
รวมโครงการมากมายอยางเชนงานสังฆพฒันา ชาวบานบางสวนจึงเริ่มมีความเห็นวาการพัฒนา
ไมใชกิจของสงฆ และไมสนใจเขารวมกจิกรรมการพฒันาของหลวงพอนานที่ใหผลในเชิงรูปธรรม
ไมชัดเจนเทากับงานของผูนําชุมชน แตเมื่อหลวงพอนานออกปากใหรวมกันทํากิจกรรมใดชาวบาน
ก็ยังใหความรวมมือ แมจะไมมากและไมเขมขนดังเชนแตกอนก็ตาม  ซ่ึงชาวบานทานหนึ่งให
ความเหน็ในการทํางานรวมกันระหวางหลวงพอนานกบัผูนําชุมชนวา “งานพัฒนาที่บานทาสวางมี
พื้นฐานมาจากการทํางานของหลวงพอ วัดเปนศูนยรวมของทุกอยางมานานแลว แตตอนนี้มี อบต. 
เขามาทํางานพฒันาอยางจริงจัง ชัดเจน และเห็นผลเร็วกวางานของหลวงพอ ชาวบานก็เหน็วาดี ...
พวกผูใหญบานและ อบต.กไ็มทํางานประสานกับหลวงพอ เหมือนแยกกันทํางาน ไมสนใจกนั...” 

หลวงพอนานไดกลาวสรุปแนวทางการพฒันาของทานตลอดชวงเวลานานกวา 4 
ทศวรรษ วา “ไมไดหวังผลอะไรกับการพฒันามากนกัแลว ทําไปเรื่อยๆ เพื่อใหสังคมดีขึ้นบาง ทํา
ใหเขาเห็น ทําใหเปนแบบอยาง ใหชาวบานรูวาลักษณะการพึ่งตนเองเปนอยางไร ...สวนมากกเ็ร่ิม
ทํางานที่ชุมชนนี้กอน แลวคอยขยายไปเรือ่ยๆ ถาเขาเห็นประโยชนกรั็บไป ถาไมเห็นประโยชนก็
แลวแตเขา บงัคับกันไมได... ตอนนี้เร่ิมเหนื่อยแลว จะหาคนมาชวยงานอยางจริงจงัก็ยาก หาคนที่
เสียสละมาทํางานสืบทอดยงัไมได ตอนนี้ก็ทําไปตามกําลังความสามารถที่มีอยู ทํางานโดยไม
ตองการรับเงินชวยเหลือจากใคร เพราะรับเงินเขามา เขาก็จะบีบเราใหทําตามความตองการของพวก
เขา เราไมทํางานโดยเอาเงนิเปนตัวตั้ง... ยังคงเนนการพัฒนาจิตใจเหมือนเดิม สอนกนัไปอบรมกัน
ไป เขานําไปปฏิบัติก็ดี ไมเอาไปทําก็วาอะไรเขาไมได...” (พระครูพิพธิประชานาถ, สัมภาษณ, 16 
มีนาคม 2547) 

สําหรับในกรณีหลวงพอเฉลิม แนวทางการทํางานของทานไมแตกตางมากนกัจาก
แนวทางของหลวงพอนาน ทานเปนผูนําการพัฒนาที่มีความมุงมั่นและตั้งใจในการพฒันามาก ทาน
ทํางานโดยหวงัผลระยะยาว และคอยๆดําเนินงานในแตละดานแตละสวนไปพรอมๆกัน เพื่อ
นําไปสูผลทางปฏิบัติในอนาคต อยางเชนการแกไขอบายมุขในบานโนนเมือง ทานเริ่มพัฒนาจิตใจ
เพื่อสรางกรอบศีลธรรมจริยธรรมใหเกิดขึน้กับกลุมบุคคลที่ใกลชิดวดั เขาวัดฟงธรรมอยูเสมอเพื่อ
สรางแนวรวม จากนั้นก็อบรมศีลธรรมจริยธรรมใหแกเด็กและเยาวชนเพื่อสรางเกราะปองกัน และ
เปนตัวกลางที่จะนําคําสอนตางๆไปสูพอแม พรอมทั้งเชิญบุคคลสําคัญมาเปนสื่อในการสอน
ชาวบาน อยางเชนเชิญนายอาํเภอมารวมประชุมกับชาวบาน จากนั้นกต็ั้งคําถามนายอําเภอวา “ในวัด
ควรดื่มเหลาหรือเลนการพนนัหรือไม” นายอําเภอก็ตองตอบวา “ไม” แลวจึงถามตอวา “ถามี
พฤติกรรมดังกลาวเกดิขึ้น ควรจะทําอยางไร” คําตอบก็คือ “ใหละเลิกเสีย” หลวงพอจะนําคําพดูของ
นายอําเภอมาเปนเงื่อนไขสอนใหชาวบานปฏิบัติตาม นอกจากนี้ยังใชกลยุทธยกยองคนทําดี คือ
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นําเอาบุคคลที่สามารถละเลิกอบายมุขไดมาประกาศและชื่นชมใหสาธารณะไดรับรู ผูที่ละเลิกไดก็
จะรูสึกภูมใิจและละอายที่จะกลับไปหาอบายมุขอีก สวนคนที่ยังทําไมไดก็จะพยายามเอาเปน
แบบอยาง ทุกแนวทางดังกลาวเมือ่ประกอบกันงานพัฒนาเพื่อขจัดอบายมุขในบานโนนเมอืงจงึ
ประสบผลสําเร็จได เพราะการมองปญหาและแนวทางแกปญหาในภาพรวม ไมไดมองแบบแยก
สวนดานใดดานหนึ่ง หรือมุมใดมุมหนึ่ง 

การทํางานของหลวงพอเฉลมิในชวงแรกประสบผลสําเร็จอยางดี เพราะทานยึดถือหลัก 
“เปนผูนํา ทาํใหชาวบานเห็น” ทานจะลงมือทําทุกอยางดวยตนเองอยางทุมเท เมื่อชาวบานเหน็
หลวงพอทํางานก็ไมมใีครกลามองดูเฉยๆ เขามารวมทาํดวยทั้งพระเณรในวัด ชาวบาน และผูนํา
ชุมชน จึงกลายเปนการรวมแรงรวมใจกนัทํางานตางๆในลักษณะบูรณาการแบบธรรมชาติ แตการ
ทํางานของทานเริ่มเปลี่ยนแปลงในชวงหลังป 2527 เมื่อมีหนวยงานของรัฐหลายหนวยงานทั้ง
สาธารณสุข พัฒนาชุมชน และสงเสริมการเกษตร เขามาประสานและสนับสนุนกจิกรรมของทาน
ทั้งในดานความรู เทคนิควิชาการและเงนิทุนหมุนเวยีน งานพัฒนาของทานจึงมีความเปนรูปธรรม
มากขึ้น และสงผลดีในการปรับปรุงคุณภาพชีวิตของชาวบาน อยางเชนชาวบานมีโองเก็บน้ําฝนและ
มีสวมที่ถูกสุขอนามัยใชทกุครัวเรือน รวมทั้งอีกหลายๆโครงการ 

หลังจากป 2530 แนวทางการพัฒนาของหลวงพอเฉลมิยึดหลัก “บวร” ตามแนวทาง
บูรณาการของ 3 ฝายคือ บาน วัด และโรงเรียน รวมทั้งยังรับเอาแนวคดิการพฒันาแบบชุมชน
พึ่งตนเองเขามาใช ดังนัน้ในระยะหลังเมือ่หลวงพอเหน็วาโครงการใดที่มีความเขมแข็งพอสมควร
แลว ทานจะปลอยใหชาวบานไปบริหารจัดการกิจกรรมกันตอไปเอง แตภายหลังหลายโครงการก็
ตองลมเลิกไป อยางเชนกลุมออมทรัพยและธนาคารโคกระบือ ชาวบานไมสามารถพัฒนากันเองได 
เพราะขาดความเสียสละ และคิดถึงประโยชนของตนเองมากกวาประโยชนของสวนรวม ซ่ึงปญหา
ที่เกิดขึ้นนี้หลวงพอมองวาเนื่องจากผูนําชมุชนขาดคุณธรรมและมีความรูความสามารถไมเพียงพอ 
จึงนําชาวบานไมได อีกทั้งชาวบานขาดความตระหนกัในศักยภาพและพลังของตนเอง ยังคงคิดหวัง
พึ่งพางบประมาณและโครงการของรัฐมากกวาการพัฒนาตนเอง 

ในขณะที่ชาวบานมองวาหลวงพอเฉลิมเริม่ไมสนใจการพัฒนาหมูบานนับตั้งแตทาน
เร่ิมทําโครงการโรงเรียนมัธยมพุทธเกษตร ชาวบานทานหนึ่งเลาวา “พอทําโรงเรียน หลวงพอกไ็มมี
เวลามาดูแลชมุชนเหมือนกอน กลายเปนความหางเหิน ...ชาวบานก็เริ่มกลับไปเหมือนเดิม หันมา
กินเหลาสูบบหุร่ีมากขึ้น ชาวบานไมคอยสามัคคีกัน ไมมีใครมานําชาวบานก็ทําอะไรไมถูก” ยิ่งใน
ภายหลังป 2540 เมื่อมีการเลือกตั้งสมาชิก อบต. เขามาทํางานพัฒนารวมกับภาครัฐ ชาวบานก็ยิ่งให
ความสนใจการทํางานพัฒนาของหลวงพอนอยลงอีก ชาวบานเชื่อ อบต. เพราะมีงบประมาณและ
โครงการที่เปนรูปธรรม เห็นผลไดเร็วและชัดเจน ในขณะที่งานพัฒนาของหลวงพอไมมี
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งบประมาณและเห็นผลชา ทั้งยังตองเสยีสละทั้งเงินทองและแรงงาน ดังนัน้โครงการยาสมุนไพร
ของหลวงพอจึงไมคอยมีใครเขารวมทําอยางจริงจัง การปลูกและผลิตยาสมุนไพรไดเงินชาและ
รายไดไมแนนอน สูทํางานรับจางไมไดมีรายไดชดัเจนและรวดเรว็แบบวันตอวัน แมชาวบานจะชืน่
ชมงานสังฆพัฒนาของหลวงพอแตก็ไมคอยเขารวม ในขณะทีห่ลวงพอเองก็มีความคิดวา “เนนการ
ทําสิ่งที่ถูกตอง แตไมจําเปนตองถูกใจใคร” ดังนั้นจึงเหมอืนชองวางระหวางหลวงพอกับชาวบานจะ
หางออกไปเรือ่ยๆ ความคิดและแนวทางการพัฒนาของหลวงพอชาวบานกเ็ร่ิมสวนทางกัน ไม
ราบรื่นไปในแนวทางเดียวกนัอยางเชนแตกอน 

ในกรณีของหลวงพอสมศรีกลับมีแนวทางและกลยุทธการพัฒนาที่แตกตางไปจากหลวง
พอนานและหลวงพอเฉลิม ทานสามารถประสานการทํางานรวมกบัผูนําชุมชนทั้งผูใหญบานและ 
อบต. และเจาหนาที่ของรัฐทั้งฝายปกครอง พัฒนาชุมชน ครู กศน.  และ ธกส. ในการทํากิจกรรม
ตางๆไดอยางเหมาะสมและราบรื่น และที่สําคัญชาวบานในชุมชนทั้งบานโพธิน์อยและโพธิ์ศรี
สวัสดิ์ก็ใหความรวมมือเต็มที่ เพราะมีความศรัทธาในฐานะที่เปนเจาอาวาสที่มีภูมิรูทั้งทางโลกและ
ทางธรรม เปนพระที่จบปริญญาตรี ซ่ึงความรูในระดับปริญญานีก้็เปนฐานสําคัญใหไดรับการ
ยอมรับจากเจาหนาที่ของรัฐในหนวยงานตางๆดวย อีกประการหนึ่งโครงการตางๆที่หลวงพอสมศรี
นําชาวบานทํานั้น ลวนเปนโครงการทึ่สามารถเสริมดานเศรษฐกิจและอาชีพของชาวบานดวย ไมวา
จะเปนการฝกฝนอาชีพในศนูยการเรยีนรูชุมชนและงานสงเสริมการเกษตร ที่มทีั้งกรมการศึกษา
นอกโรงเรียนและ ธกส. เขามาใหการสนบัสนุนในดานวิชาการและเงนิทุน 

การทํางานของหลวงพอสมศรีในปจจุบนัยังไมประสบปญหาอะไรทีช่ัดเจน เพราะทาน
ทํางานในลักษณะคอยเปนคอยไป ไมเรงรีบ และไมกาํหนดกรอบที่เขมงวดเกินไป อยางเชนการ
พัฒนาจิตใจ เมื่อทานเห็นวาชาวบานอยากใหปรับปรุงวดักอน ทานกท็ําโดยใชเปนเครื่องมือสอนให
ชาวบานเกิดความเสียสละและเรียนรูที่จะทํางานรวมกนัดวยความสามคัคี คือใชวัตถุเปนเครื่องมือ
ในการสอนควบคูไปกับหลักธรรม ในการแกไขปญหาอบายมุขทานกไ็มสรางเงื่อนไขบีบบังคับให
ชาวบานเลิกดืม่เหลาและสูบบุหร่ี แตพยายามเทศนาสอนใหเห็นโทษของอบายมุขทั้งตอทางโลก
และทางธรรม เนนสอนคนเฒาคนแกและเดก็เยาวชนกอน ในวันสําคัญทางศาสนาก็พยายาม
สอดแทรกใหชาวบานเห็นโทษของอบายมุขตางๆอยูตลอด การทํางานของทานนอกจากยดึถือ
ชาวบานเปนฐานสําคัญแลว การบูรณาการแบบ “บวร” คือแนวทางที่ทานพยายามผลักดันใหเกดิขึ้น
ในทุกโครงการและกิจกรรม โดยพยายามใหวัดเปนศนูยกลางในทุกกิจกรรม ทานกลาวถึงแนว
ทางการพัฒนาของทานวา “วัด บาน โรงเรียน เปนแนวทางพัฒนาชุมชนแบบพีน่อง ทุกฝายอยู
รวมกันในชุมชน เมื่อทํางานรวมกนัได ประโยชนกจ็ะตกแกชุมชน ...พระเองก็เปนลูกชาวบาน เปน
เครือญาติกันกบัโยม หมูบานมีลักษณะเปนสังคมปฐมภูมิ งายตอการทําความเขาใจและทํางาน
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รวมกัน ยดึอุดมการณรักทองถ่ินรักชุมชน ก็ทําใหประสานใจกันไดดี ชุมชนมีความอบอุน วัดเปน
ศูนยกลางของชุมชนไดโดยไมมีกําแพงหรอืขอบเขตทั้งบานโพธิ์นอยและบานโพธิ์ศรีสวัสดิ์”3 (พระ
ครูโพธิวีรคุณ, สัมภาษณ, 2 กันยายน 2547) 

อีกแนวทางหนึ่งที่หลวงพอสมศรีทานยึดถือเปนหลัก คือการใหความสําคัญกับชาวบาน
เปนฐานหลักในการพัฒนา ทานอธิบายวา “พระทํางานพัฒนา ถาโยมเขาไมรับรูไมรวมดวย ก็เปลา
ประโยชน จะเดินคนละเสนทาง เมื่อพระชวยเหลือโยม โยมตองคอยชวยเหลือพระในการทํางาน 
และกว็ากลาวพระไดถาทําอะไรไมถูกไมควร อยาเกีย่งกนัไปมา เพราะกลุมเปาหมายของงานสังฆ
พัฒนาก็คือคนในชุมชน ไมใชพัฒนาพระ ไมใชพัฒนาวัด ...การทํางานทุกอยางตองพยายามเอา
ชาวบานมารวม แตไมกําหนดกรอบบังคับ ใครพรอมก็มารวม ใครยังไมพรอมก็คอยเขามาที่หลังได 
ที่สําคัญคือตองใหเกิดประโยชนแกชาวบานและสนองความตองการของคนสวนใหญ ไมใชเฉพาะ
กลุมใดกลุมหนึ่ง ...จะไมทาํงานในลักษณะพระนําแลวชาวบานตาม แตตองรวมกันทําไปพรอมๆ
กัน ไมใชพระมาทําเอง ทกุฝายตองเขารวมรับผิดชอบ ใหโอกาสกบัทุกคนเทาเทยีมกัน จะได
รวมกันทั้งรับชอบและรับผิด ...ที่สําคัญพระตองทําดวยเจตนาบริสุทธิ์ ใหชุมชนรวมรับรูในทุกเรื่อง
ทุกขั้นตอน นัน่คือเกราะปองกันที่ดีที่สุด”  (พระครูโพธิวรีคุณ, สัมภาษณ, 2 กันยายน 2547) 
 การเปรียบเทียบกิจกรรมการพัฒนา 

กิจกรรมพัฒนาที่พระสงฆในภาคอีสานดําเนินการนัน้ สวนมากเปนกิจกรรมที่มุงเนน
แกไขปญหาของชาวบานอีสานในแตละพืน้ที่ แตหากพจิารณาโดยภาพรวมแลว กลาวไดวาปญหา
สําคัญในชนบทอีสาน คือปญหาแหลงน้ําเพื่อการเกษตรและปญหาหนีสิ้น ปญหาความแหงแลงขาด
น้ํานี้ยากที่พระสงฆจะเขาไปชวยเหลือได สวนปญหาหนี้สินนัน้ยังมีแนวทางที่จะทําได คือการ
อบรมสั่งสอนใหรูและเขาใจแนวทางการดาํเนินชวีิตที่เหมาะสม เชน รูจักการประหยัด หรือการ
รวมทําปุยชีวภาพเพื่อลดตนทุนการเกษตร หรือความพยายามทีจ่ะรวมกลุมกันแกปญหา อยางเชน
กลุมออมทรัพย หรือรานคาสหกรณ เปนตน แตที่สําคัญคนในชุมชนควรจะรวมกันผลักดันกิจกรรม 
โดยไมรอคอยความชวยเหลือจากรัฐที่คาดหวังไดยาก พระสงฆอาจจะเขาไปชวยไดในแงการ
กระตุนใหชาวบานทํางาน แตชาวบานคือหลักที่จะเปนผูทําใหกจิกรรมดําเนนิไปเพื่อที่จะแกไข
ปญหาตางๆได ทั้งผูนําชุมชนและชาวบานตองมารวมกนั พระสงฆควรเปนฝายสนบัสนุนหรือให
คําแนะนําปรึกษา การทํางานควรมาจากชุมชนเปนรากฐานสําคัญ ส่ิงใดที่ทํากันเองไมไดแลวจึงคอย
คิดหาความชวยเหลือจากภายนอก แตชาวบานในชนบทอีสานยังพึ่งตนเองไมได เคยชินกับการรอ
คอยความชวยเหลือจากภาครัฐหรือจากกองทุนตางๆ จึงเห็นไดวาทีผ่านมางานสังฆพัฒนาหลายๆ

                                                           
3  วัดโพธิการราม ตั้งอยูตรงกลางเปนจุดเชื่อมตอระหวางบานโพธิ์นอยและบานโพธิ์ศรีสวัสดิ์ เปนเสมือนเสนแบงเขตทางการ
ปกครองของหมูบาน และเปนเสมือนสื่อเชื่อมตอความสมัพันธทางสังคมของชาวบาน 
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โครงการ พอเปนรูปเปนรางและปลอยใหผูนําหรือชาวบานมารวมกนัทําเองบาง ไมนานกจิกรรม
เหลานั้นก็ลม งานสังฆพัฒนาจึงไมสามารถสําเร็จอยางยัง่ยืนได การพฒันาเพื่อสรางความพรอมของ
ชาวบานและชมุชนจึงมีความสําคัญ หากพจิารณาในแงปจจัยชาวบานและชุมชน กลาวไดวาในอดีต
ชาวบานมีความพรอมในการรวมกิจกรรมสังฆพัฒนามากกวาในปจจุบนั ปจจุบนัความเสียสละของ
ชาวบานนอยลง มองประโยชนสวนตนมากกวาประโยชนสวนรวม กิจกรรมการพัฒนาจิตใจเพื่อ
การพัฒนาคนใหพรอมที่จะพัฒนาตนเองจงึยังคงมีความสําคัญเฉกเชนในอดีต  

พระสงฆนักพฒันาทั้งสามรูปยังคงเห็นวากิจกรรมการพฒันาจิตใจมีความสําคัญมาก เปน
ฐานการพัฒนาเพื่อใหชาวบานรูและเขาใจถึงแนวทางการใชชีวิตที่เหมาะสม และเปนการเตรียมคน
ใหพรอมตอการพัฒนาที่ตองเนนการรวมมือกันแกไขปญหาของตนเอง ถาชาวบามีสวนรวมอยาง
พรอมเพรียงแลว ปญหาใหญอยางภาวะความแหงแลงขาดน้ําก็อาจจะแกไขกนัได ไมใชโยนใหเปน
ความรับผิดชอบของผูใหญบานกํานนั หรือ อบต. ถาคิดกันเชนนี้จะทําอะไรก็ยาก การพัฒนาจึงตอง
เนนที่การพัฒนาจิตใจกอน แตกไ็มสามารถทิ้งการพัฒนาทางวัตถุหรือการพัฒนาอาชีพได ตองทาํ
ไปควบคูกัน อยางเชนทีห่ลวงพอนานใหความเหน็วา “ถาเราพัฒนาเฉพาะในดานวตัถุ สังคมก็จะ
เอียงหนกัไปในทางวัตถุดานเดียว ถาเราพัฒนาแตจิตใจอยางเดยีว สังคมก็จะเอยีงไปในดานความ
เพอฝนมากขึ้น คือถาพัฒนาหนักไปในทางใดทางหนึ่งโดยเฉพาะ สังคมยอมขาดความสมดุล เมื่อ
สังคมขาดความสมดุล สังคมก็จะเอียงไปสูความลมเหลวทางการพัฒนา อยางสังคมปจจุบันไดรับ
การพัฒนาหนกัไปในดานวตัถุ สังคมก็ประสบความเดือดรอน เพราะวตัถุเหลานั้นทําใหคนแกงแยง
เอารัดเอาเปรียบ จนกลายเปนสังคมเสื่อมทราม เราจึงควรจะหันมาพฒันาจิตใจมากขึ้น ใหเกิดความ
สมดุลทั้งดานวัตถุและจติใจ เรียนรูที่จะใชชีวิตในสังคมอยางเหมาะสมทามกลางความเจริญทางวตัถุ 
โดยไมเกิดปญหาสังคม” (พระครูพิพิธประชานาถ, สัมภาษณ, 16 มีนาคม 2547) 
 จึงกลาวไดวากิจกรรมการพฒันาของพระสงฆที่ทําเปนหลักในทกุยุคทุกสมัยคือ การ
พัฒนาจิตใจเปนฐาน เพื่อการพัฒนาคนใหพรอมตอการพัฒนาตนเอง โดยมีการพัฒนาทางวัตถุ
ควบคูไปดวย อยางเชนที่หลวงพอนานพาชาวบานทําถนนหรือที่หลวงพอสมศรีพาชาวบาน
ปรับปรุงวัด ก็เปนเพยีงการใชการพัฒนาวตัถุนั้นเปนสื่อรูปธรรม ที่จะสอนชาวบานใหเรียนรูที่จะ
ทํางานรวมกนัดวยความสามคัคี เสียสละ และชวยเหลือเกื้อกูลกัน ทั้งนี้การพัฒนาทางวัตถุหรือการ
พัฒนาอาชีพทีพ่ระสงฆนักพฒันาดําเนนิงานนั้น มกัจะปรับเปลี่ยนไปตามกระแสการเปลี่ยนแปลง
ทางเศรษฐกิจและสังคมของแตละชุมชน การที่ตองพัฒนาทางจิตใจควบคูไปกับการพัฒนาทางวตัถุ 
เพราะถาไมสนใจการพัฒนาทางวัตถุเลย การพัฒนานั้นอาจจะไมสามารถกาวเดนิอยางตอเนื่องได 
ชาวบานจะถอยหางจากวดั ชาวบานมักจะสนใจแตปญหาปากทองและเรื่องอาชีพมากกวาศีลธรรม
จริยธรรม ถางานสังฆพัฒนามีแตการพัฒนาจิตใจอบรมศีลธรรม ไมชวยแกปญหาชวีิตความเปนอยู
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ใหเขาดวย เขาก็จะไมเหน็ความสําคัญ จะกลับไปวุนวายอยูกับเรื่องการทํามาหากนิและปญหาใน
ชีวิตประจําวัน ดังนั้นพระสงฆนักพัฒนาตองเปดประตวูัดใหกวางสําหรับกิจกรรมทั้งทางโลกและ
ทางธรรม ดังเชนที่หลวงพอสมศรีอนุญาตใหชาวบานและหนวยงานของรัฐ เขามาใชสถานที่วัดตั้ง
สํานักงานกองทุนหรือศูนยการพัฒนาตางๆ เมื่อวัดเปนทั้งที่ศึกษาปฏบิัติธรรมและเปนที่ที่ชาวบาน
สามารถไดรับประโยชนในการดําเนนิชีวติดวย เขาก็จะเขาวดัมากขึน้ เมื่อเขาวัดมากขึ้นก็มีโอกาส
ใกลชิดธรรมมากขึ้น และเมื่อชาวบานเหน็วาพระสงฆมีกิจกรรมที่สามารถชวยแกไขปญหาใหเขา
ได ความศรทัธาตอพระสงฆก็มีมากขึ้นดวย การเขามารวมเสวนาหรือปรึกษาหารอืกับพระสงฆก็
มากขึ้น จึงเปนโอกาสที่พระสงฆสามารถใหคําแนะนําสั่งสอน การวางกรอบพฤติกรรมของคนใน
ชุมชนใหอยูในศีลธรรมจริยธรรมก็มีความเปนไปไดมากขึ้น 
 การชวยใหวิถีชีวิตของคนในสังคมดําเนินไปอยางเหมาะสมในเชิงจริยธรรมนั้นพระสงฆ
ตองรูจักประยกุตหลักธรรมของพุทธศาสนามาสอนใหสอดคลองกับสภาพสังคมที่เปล่ียนแปลงไป
ในแตละชวงเวลา เพื่อใหชาวบานเขาใจวาการดํารงชวีติและการประพฤติปฏิบัติในชีวิตประจําวัน
ของเขานั้น จะสามารถนําหลักธรรมทางศาสนามาปฏิบัติไดอยางไร อยางเชนในปจจุบัน ศีล 5 
อาจจะไมเพียงพอที่จะเปนหลักธรรมขั้นพื้นฐานสําหรับการดําเนนิชีวติในสังคม มีความจําเปนที่
จะตองตีความศีล 5 ใหครอบคลุมถึงปญหาสังคมอื่นๆดวย อยางเชนปญหายาเสพติด หรือปญหา
เร่ืองพฤติกรรมทางเพศของเยาวชน เปนตน รวมทั้งควรจะครอบคลุมลักษณะที่ศีล 5 ไมไดกลาวถึง
ไวโดยตรง อยางเชน การคาขายสิ่งซึ่งเปนอันตรายตอชีวิตมนษุย เชน เหลา บุหร่ี หรือยาเสพตดิ 
ดังนั้นเพียงแคการยึดถือและปฏิบัติศีล 5 ตามความหมายและขอบเขตเดิมที่เขาใจกันอยู ก็ยังมใิช
หลักประกนัวาสังคมจะสงบสุข พูดอยางเปนรูปธรรมก็คือ ธรรมใดๆก็ตามจะมีความหมายตอชีวติ
ของคนในสังคม ก็ตอเมื่อชวยใหคนมพีฤติกรรมที่ถูกตอง หรือสามารถจัดการกบัประเด็นปญหา
ตางๆดวยด ี การพัฒนาจิตใจที่พระสงฆนักพัฒนาทําในปจจุบัน จึงมีลักษณะที่ประยกุตและ
ปรับเปลี่ยนไปตามกระแสการเปลี่ยนแปลงสังคมมากขึ้น  
 หลวงพอนานกลาวถึงกิจกรรมการพัฒนาจิตใจวา “...เปนการเตรียมใจของคนใหพรอม
ตอการพัฒนา เราตองเตรียมคนดวยการไถโดยใชศีลธรรม ถาคนมีศีลพรอมแลวกต็องคราดคือฝก
สมาธิใหรูจักตนเอง จากนัน้ก็ปราบวัชพืชที่มีอยูในตวัเอง คือการกําจดักิเลสและอบายมุขในตวัเอง 
ทําใหเกิดปญญาที่จะพัฒนาตนเอง และพฒันาสังคมตอไป แตที่ผานมาหาคนที่ถึงขั้นเกิดปญญาได
ยาก ดังนัน้จึงหาคนมาทํางานพัฒนาดวยความเต็มใจไดยาก ถาไมเต็มใจมนัก็ไมเกิดประโยชน 
เพราะทําไดไมนาน กเ็ลิกรากันไป...” (พระครูพิพิธประชานาถ, สัมภาษณ, 16 มีนาคม 2547) การ
พัฒนาจิตใจของหลวงพอนานเนนการเทศนาและอบรมสั่งสอนในวนัพระและวนัสําคัญทางศาสนา
อยูเปนประจํา แตการเทศนานั้นไมไดเนนการเทศนดวยหลักธรรมเสมอไป สวนมากเปนการสอน
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และใหความรูดานตางๆแกญาติโยม อยางเชนการเทศนเร่ืองความกตัญูตอแผนดินวา “...เราเปน
เกษตรกร เราทํานาทําไรไดผลดีเพราะมีน้าํและดิน เราจงึมีขาวไวกินอยู มีขาวไวขายเปนรายได ...
เราจึงควรมีความกตัญูดวยการเพาะปลูกโดยไมใชสารพิษ การใชสารพิษจะทําลายดิน ทําลาย
น้ํา ...เราควรจะเปลี่ยนมาใชปุยหมัก ปุยอินทรีย ใชส่ิงที่เปนธรรมชาติ ไมทําลายดนิ ไมทําลายน้าํ 
เพื่อเปนการตอบแทนบุญคณุของแผนดนิและน้ํา ...หากเรามีความกตญัู ใชส่ิงที่เปนธรรมชาติ จะ
ทําใหเรามีพืชผลการเกษตรที่ดีในระยะยาว ลดคาใชจายได รายไดกจ็ะดีขึ้นดวย...” (พระครูพพิิธ
ประชานาถ, สัมภาษณ, 12 มีนาคม 2547) แตการเทศนาสั่งสอนแกชาวบานเชนนี้ กไ็มใชจะเกดิผล
ในการปรับเปลี่ยนพฤติกรรมของชาวบานเสมอไป ชาวบานแมจะยอมรับและเขาใจในสิ่งที่หลวง
พอสอน แตไมนําไปปฏิบัติ เพราะเหน็ประโยชนเฉพาะหนามากกวา การพัฒนาจิตใจจึงไมสามารถ
ที่จะหวังผลในทางปฏิบัติและการพัฒนาไดเสมอไป จึงตองมีความพยายามทาํกิจกรรมการพัฒนา
อาชีพหรือการพัฒนาวัตถุ ที่สอดคลองกับความตองการของชาวบานและปญหาที่พวกเขากาํลัง
ประสบอยูดวย ชาวบานจึงจะรับเอาการพฒันาจิตใจนั้นไปสูการปฏิบัติในชีวติประจาํวัน  
 ในดานการปรบัเปลี่ยนกจิกรรมการพัฒนาอาชีพและชีวติความเปนอยูของชาวบานนัน้ 
งาน สังฆพฒันามีการเปลีย่นแปลงไปหลายดานตามเงือ่นไขเศรษฐกจิและสังคมของแตละชุมชน 
รวมทั้งการเปลี่ยนแปลงในแนวคดิและแนวทางการพฒันาของพระสงฆดวย ซ่ึงสวนหนึ่งเปนผลมา
จากการเรยีนรูที่พระสงฆนักพัฒนาแตละรูปไดมีโอกาสเรียนรูจากหนวยงานหรือองคกรภายนอก 
ในกรณีของหลวงพอนานนัน้กิจกรรมที่ทานทําใชวงกอนป 2523 ลวนแตเปนกิจกรรมที่มุง
แกปญหารูปธรรมที่ชาวบานประสบอยูในชวงเวลานัน้ คือพาพระเณรและชาวบานทาํถนนก็เพื่อให
ชาวบานสามารถเดินทางไปมาสะดวกขึ้น หรือการรวมมือกับสมาคมผูบําเพ็ญประโยชนรวมทนุ
ของวัดและชาวบานไปซื้อปุยราคาถูกจาก อตก. (องคการตลาดเพือ่เกษตรกร) ก็เพื่อลดตนทุน
การเกษตรและลดภาระหนีสิ้นที่ชาวบานจะตองไปกูยืมจากพอคา แตก็เปนเพียงการชวยลดปญหา
ใหชาวบานไดเพียงบางสวนเทานั้น การเปลี่ยนแปลงกจิกรรมสังฆพัฒนาของทาน เร่ิมขึ้นภาย
หลังจากที่เขารวมกิจกรรมกบัองคกรพัฒนาเอกชน ทานรับเอาแนวคดิการพัฒนาในรูปแบบการรวม
กลุมเพื่อการพึง่ตนเองมาทํางานรวมกับชาวบาน ดังนั้นจึงเกิดกลุมสหบาลขาว นากระชับมิตร กลุม
ออมทรัพย สหกรณรานคา และกลุมปลูกขาวปลอดสารพิษ ซ่ึงสะทอนใหเห็นแนวคิดการพัฒนา
แบบยั่งยืนที่เปนกระแสการพัฒนาที่องคกรพัฒนาเอกชนพยายามผลักดันใหเกดิขึ้นในขณะนั้นดวย 
ภายหลังเมื่อองคกรพัฒนาเอกชนลดบทบาทสนับสนุนการพัฒนาในภาคอีสานลง งานพัฒนาของ
หลวงพอนานก็ลดลงดวย เพราะทานไมสามารถทํางานรวมกับหนวยงานของรัฐไดอยางราบรื่น 
เนื่องจากทานเคยเห็นประสบการณที่เจาหนาที่ของรัฐเขามาทํางานรวมกับชาวบานแลวโกงชาวบาน 
และเจาหนาทีข่องรัฐมักจะขอเขารวมงานกบัทานโดยหวงัเอาผลงานไปอางเพื่อความกาวหนาใน
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ตําแหนงหนาที่ มากกวาทีจ่ะเขามารวมพฒันาชาวบานอยางจริงใจ ทานจึงวางเงื่อนไขหลายประการ
กับเจาหนาที่ของรัฐที่ตองการจะมารวมทํางานกับทาน กจิกรรมสังฆพัฒนาของทานจึงลดลง เพราะ
ชาวบานทาสวางสนใจเขารวมกิจกรรมการพัฒนากับภาครัฐมากกวา โดยมีผูใหญบานและสมาชิก 
อบต. เปนแกนนําในการทํางานรวมกับภาครัฐ   
 ในลักษณะที่คลายกัน หลวงพอเฉลิมเริ่มทํากิจกรรมสังฆพัฒนาในป 2520 โดยเริ่มตน
จากการแกปญหาอบายมุขในบานโนนเมืองกอน เพราะเปนปญหาทีเ่ดนชัดและรุนแรงที่ชาวบาน
ประสบอยูในขณะนัน้ หลังจากนั้นก็พาชาวบานทําถนน ปลูกผักสวนครัว และแกปญหาสุขอนามัย
ในชุมชน กิจกรรมการพัฒนาของทานเริม่เปลี่ยนแปลงในป 2524 โดยไดรับแนวคิดการพัฒนาใน
รูปแบบการรวมกลุมชาวบานเพื่อการพัฒนาตนเองขององคกรพัฒนาเอกชน ผานทางการรวม
ประชุมและสมัมนาพระสงฆนักพัฒนาทีอ่งคกรพัฒนาเอกชนจัดขึน้ เชนเดียวกับที่พระสงฆ
นักพัฒนาอกีหลายๆรูปในภาคอีสานเคยไดรับ ทานจงึเริ่มทํากิจกรรมกลุมสัจจะออมทรัพย กลุม
หนุมสาว ศนูยพัฒนาเดก็เล็ก ธนาคารโคกระบือ และรานคาสหกรณหรือที่ทานเรียกวา “โรงบุญเอื้อ
น้ําใจ” เปนตน กิจกรรมของหลวงพอมาเปลี่ยนแปลงอกีครั้งใชวงหลังป 2535 เมื่อทานเริ่มโครงการ
โรงเรียนมัธยมพุทธเกษตร ซ่ึงทานไดทุมเทในการทํางานมากทั้งดานงบประมาณและการจัดการ ทํา
ใหมีเวลาใหกบัการพัฒนาในบานโนนเมอืงนอยลง ประกอบกับทานมีความเหน็วาทานริเริ่มงานให
ชาวบานพอสมควรที่ชาวบานจะสามารถผลักดันกจิกรรมดวยตนเองไปได ทานจึงคอยๆถอนตัว
ออกมา แตก็ปรากฏวาชาวบานไมสามารถพัฒนากันเองไดจนหลายกิจกรรมตองลมเลิกไป และ
กลายเปนเงื่อนไขที่ทําใหชาวบานลดความสนใจที่จะเขารวมกิจกรรมสังฆพัฒนาในระยะหลัง เมือ่
หลวงพอทานผลักดันกิจกรรมโครงการยาสมุนไพรและปุยชีวภาพในป 2540 นอกจากชาวบานสวน
ใหญจะไมรวมมืออยางจริงจังแลว หลวงพอเองก็ไมมีเวลามากระตุนผลักดันกจิกรรมดังเชนแตกอน 
เพราะทานยังคงมีภาระตองจัดการดแูลโรงเรยีนมัธยมพทุธเกษตรเปนหลัก ซ่ึงโรงเรียนมัธยมพุทธ
เกษตรนี้เด็กทีม่าเรียนสวนมากเปนเด็กจากที่อ่ืนๆ ไมใชเด็กในชุมชน ชาวบานบางสวนจึงเริ่มมอง
กิจกรรมสังฆพัฒนาของทานแปลกแยกจากชุมชน ในขณะทีภ่ายหลังป 2540 บทบาทการพัฒนาของ
สมาชิก อบต. มีความเดนชดัมากขึ้น ทํางานใกลชิดชาวบานและมกีิจกรรมที่เปนรูปธรรมมากกวา
หลวงพอเฉลิม ชาวบานจึงเริ่มหางจากหลวงพอและวดัมากขึ้นเรื่อยๆ 
 สวนหลวงพอสมศรีเร่ิมทํากิจกรรมสังฆพัฒนาอยางจริงจังในป 2539 โดยในชวงระหวาง
ป 2537-2538 ทานเนนการพัฒนาจติใจเพื่อใหชาวบานปรับเปลีย่นพฤติกรกรมและเรียนรูการ
เสียสละและสามัคคีในการทาํงานเพื่อชุมชน กิจกรรมพฒันาที่ทานทําในชวงแรกเนนการเรียนรูของ
ชาวบานทั้งทางโลก ทางธรรม ทางการศึกษา และการฝกฝนอาชีพ และยังเปนการเรยีนรูของคนใน
ทุกเพศและทกุวยั ตั้งแตเดก็เล็กกอนเกณฑเรียน เยาวชนในโรงเรียน ชาวบานในวยัทํางาน และคน
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เฒาคนแก แตภายหลังป 2545 กิจกรรมที่ทานทําเริ่มประสานกับหนวยงานของรัฐมากยิง่ขึ้น 
โดยเฉพาะหนวยงานที่รับเอานโยบายของรัฐในการนําเงนิกองทุนในรปูแบบตางๆมาเสริมการ
พัฒนาในชุมชนชนบท จึงมีการทํางานในรูปแบบกลุมและกองทุนเกดิขึ้น ทั้งกลุมแมบาน กลุม
เยาวชน ธนาคารชุมชน กองทุนหมูบาน และอ่ืนๆ โดยกจิกรรมทีท่านทําเนนการรวมมือกับผูนํา
ชุมชน (ผูใหญบาน กํานัน และสมาชิก อบต.) และเจาหนาที่ของรัฐทุกฝาย โดยเฉพาะฝายปกครอง 
กศน. และ ธกส. กิจกรรมของทานไดรับความรวมมือจากชาวบานมาก เพราะทานสามารถประสาน
ใหหนวยงานตางๆเขามาใหบริการและสนับสนุนชาวบานในดานตางๆ ตามที่ผูนําชุมชนและ
ชาวบานเห็นรวมกันวาดแีละเปนที่ตองการของชุมชน 

กลาวโดยภาพรวมถึงการเปลี่ยนแปลงกิจกรรมสังฆพัฒนาในชุมชนทัง้สามไดวา ในชวง
แรกจะเนนการแกปญหารูปธรรมที่ชาวบานประสบอยู อยางเชนปญหาไมมีถนนหรอืถนนไมอยูใน
สภาพที่จะเดินทางติดตอไดสะดวก ปญหาสุขอนามัย ปญหาหนี้สิน หรือปญหาขาดขาวบริโภคใน
ครัวเรือน พระสงฆนักพฒันาจึงผลักดนักิจกรรมตางๆเพื่อการแกไขปญหาเหลานั้น ตอมาเมื่อ
องคกรพัฒนาเอกชนเริ่มเขามาใหความรูดานการพัฒนา และสนับสนุนเงินทุนในกิจกรรมพัฒนา
หลากหลายรูปแบบตั้งแตป 2523 พระสงฆนักพัฒนาก็เริ่มทํากิจกรรมในเชิงการรวมกลุมชาวบาน
แกไขปญหาของตนเอง เพือ่ใหเกดิกระบวนการมีสวนรวมและการพึง่ตนเอง กลุมตางๆจึงเกิดขึน้
มากมาย ในขณะเดียวกนัหนวยงานภาครฐัก็พยายามเกาะกระแสการพฒันาดวยการเขามาสนับสนุน
การรวมกลุมในชุมชนดวยเชนกัน จึงกลายเปนกลุมที่เกดิขึ้นซอนกันมากมายในชุมชน ตัวอยางเชน 
มีทั้งกลุมคนหนุมสาวหรือกลุมเยาวชน กลุมยุวเกษตร และกลุมยวุพทุธ ซ่ึงลวนเปนกลุมเยาวชน
เชนเดยีวกัน รวมทั้งสมาชิกในกลุมก็เปนคนกลุมเดียวกนัดวย แตตองแยกชื่อกันเพราะเพื่อการอาง
ผลงานของเจาหนาที่แตละฝาย ตอมาภายหลังป 2535 เมื่อองคกรพัฒนาเอกชนเริ่มลดการสนับสนุน
การพัฒนาชนบทในภาคอีสาน หนวยงานของรัฐก็เพิ่มบทบาทในการพัฒนาชนบทมากขึ้น รวมทั้ง
การเขามามีบทบาทรวมกับพระสงฆนักพฒันาชัดเจนขึน้ แตการเขามาของหนวยงานภาครัฐได
กอใหเกิดผลลบตอพระสงฆนักพัฒนารุนเกาและรุนกลางไมนอย เพราะหนวยงานเหลานี้สวนมาก
สนใจการพัฒนาทางวัตถุหรือกิจกรรมที่เปนรูปธรรม ไมสนใจการพฒันาคน อันเปนแนวทางการ
พัฒนาที่ขัดกับงานสังฆพัฒนา ทั้งหลวงพอนานและหลวงพอเฉลิมจึงไมสนใจรวมงานดวย ปลอย
ใหผูนําชุมชนกับเจาหนาที่ของรัฐทํางานกนัไป อันเปนผลใหชาวบานสนใจงานสังฆพัฒนาลดลง
อีก เพราะงานพัฒนาของรัฐเห็นผลในเชิงรูปธรรมที่รวดเร็วและมีงบประมาณมาให ชาวบานไมตอง
เสียสละแรงงานและทุนทรัพยอยางที่มารวมงานสังฆพัฒนา แตกิจกรรมสังฆพัฒนาของหลวงพอ
สมศรีสามารถทํารวมกับหนวยงานของรัฐไดอยางราบรืน่ เพราะทานเนนกิจกรรมการเรียนรูและ
ประสานใหทกุฝายเขามาบรกิารและทําประโยชนใหชาวบาน เปดโอกาสใหทุกฝายสามารถเขามา
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ใชวัดเปนศูนยกลางในการทาํกิจกรรมตางๆได เพราะเมื่อชาวบานเขามาทํากิจกรรมในวดั ทานก็มี
โอกาสที่จะสอนธรรมเพื่อพัฒนาจิตใจและคอยใหคําแนะนําปรึกษาในกจิกรรมการพฒันาทั้งหลาย
ได ซ่ึงเนนการคอยๆพัฒนาทัง้ทางโลกและทางธรรมไปพรอมๆกัน และเปนการประสานการพัฒนา
รวมกันของทกุฝายทั้งบาน วัด โรงเรียน และราชการ  

 

การเปลีย่นแปลงบทบาทของพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสาน 
การวิเคราะหขอมูลในสวนนี ้ เปนการเสนอภาพรวมการเปลี่ยนแปลงบทบาทการพัฒนา

ของพระสงฆในภาคอีสาน ซ่ึงสามารถกลาวในภาพรวมไดวา บทบาทของพระสงฆนักพัฒนาเริ่ม
ปรากฏในชนบทอีสานตั้งแตกอนที่รัฐจะประกาศใชแผนพัฒนาเศรษฐกิจแหงชาติฉบับที่ 1 (พ.ศ.
2504-2510) แตเร่ิมเดนชัดมากขึ้นภายหลังป 2506 เพราะในขณะนั้นแมจะเริ่มมกีารตื่นตัวในการ
พัฒนา แตชนบทอีสานไดรับความสนใจทั้งในดานการปกครองและการพัฒนาจากหนวยงานของ
รัฐนอยมาก เมื่อเทียบกับชนบทในภูมิภาคอื่นๆ ประกอบกับชาวบานยังไมพรอมจะชวยตนเองใน
การพัฒนา และยังขาดผูนําชุมชนที่มีความรูและบทบาทเขมแข็งในการพัฒนา พระสงฆซ่ึงเปนผูนํา
ในทองถ่ินอยูแตเดิมแลว เมื่อทานมคีวามพรอมและชุมชนเปดโอกาสให ทานก็เขามาเปนผูปด
ชองวางที่มีอยูในการพัฒนา การเขามาทํางานพัฒนาของพระสงฆเหลานี้จึงเกิดจากแรงจูงใจภายใน
ตัวพระสงฆ คือเนื่องจากพระสงฆเห็นปญหาความทุกขยากของชาวบานในชุมชน และเหน็วาพทุธ
ธรรมคือแนวทางที่จะใชปรับปรุงวิถีชีวิตของชาวบานไดดี จึงเปนหนาที่ของพระสงฆที่จะตอง
ชวยเหลือชาวบานและชุมชน โดยในระยะแรกบทบาทการพัฒนาของพระสงฆในภาคอีสาน มักจะ
ทํางานเพื่อแกปญหาและสนองความตองการของชาวบาน เชนการสรางหรือปรับปรุงถนนเพราะ
ชาวบานเดินทางติดตอกันไมสะดวก เนื่องจากไมมีถนนหรือเปนถนนดินไมสามารถใชประโยชน
ไดในชวงฤดูฝน หรือการขุดบอน้ําเพื่อแกปญหาน้ํากินน้าํใชและน้ําเพือ่การเพาะปลกู เปนตน แต
บทบาทหลักทีพ่ระสงฆนักพฒันาเนนมากคือการพัฒนาจิตใจนําการพฒันาวัตถุหรือการพัฒนา
อาชีพ ซ่ึงสามารถสรุปบทบาทของพระสงฆนักพัฒนารุนเกาไดดังนี ้

1) การพัฒนาจิตใจ เพื่อเตรยีมความพรอมในการพัฒนาตนเองของชาวบาน ให
คําแนะนําและเปนที่ปรึกษาเกี่ยวกับปญหาชีวิตตางๆ แกญาติโยม ทีสํ่าคัญคือใหเรียนรูการใชชวีติ
อยางเหมาะสมตามหลักพุทธธรรม มีความเสียสละ และรักษาประโยชนของสวนรวมมากกวา
ประโยชนสวนตน 

2) การพัฒนาตนเองของพระสงฆ ดวยการประพฤติตนใหเหมาะสมและอยูในพระ
ธรรมวินัย เพื่อเปนแบบอยางที่ดีใหชาวบานปฏิบัติตาม  
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3) การใหคําแนะนําปรึกษาและใหความรูดานอื่นๆเทาที่ทําได เชน การแพทยแผน
โบราณ การอาชีพ และศิลปวฒันธรรม เปนตน  

4) การเปนผูนําการพัฒนาทองถ่ิน ดวยการกระตุนใหชาวบานมารวมกนัคิดริเร่ิมวาใน
ชุมชนมีอะไรที่ควรจะทําใหเกิดประโยชนแกสวนรวม ทําใหชวีิตความเปนอยูดีขึน้ และพระสงฆ
เปนศูนยรวมชกัชวนชาวบานมารวมมือกนัทํางานพัฒนาที่ไดผานการคิดรวมกันมาแลว  

5) การประยกุตประเพณพีื้นบานและกจิกรรมทางศาสนา เพื่อการระดมทรัพยากรและ
แรงงานมาสนบัสนุนการพัฒนาของชุมชน โดยใช “บุญ” เปนฐานและเปนเครื่องมือในการสราง
ความรวมมือในการทํากิจกรรมสังฆพัฒนาตางๆ  

หลังจากป 2520 ที่องคกรพัฒนาเอกชนไดเร่ิมเขามาสนใจศึกษาเรียนรูบทบาทของ
พระสงฆนักพฒันา และตอมาไดมสีวนสนับสนนุการทํางานพฒันาของพระสงฆเพราะเหน็วา
พระสงฆสามารถเปนสื่อการพัฒนาที่ดีที่สุดในชนบทอีสาน ทําใหเกิดการเปลี่ยนแปลงแนวทางการ
ทํางานของพระสงฆในภาคอีสาน โดยองคกรพัฒนาเอกชนไดเขามาถายทอดแนวคดิการพัฒนาตาม
ทฤษฎีตะวนัตกใหแกพระสงฆดวย อยางเชนแนวคิดทางเลือกการพัฒนา การพัฒนาที่ยั่งยืน การจดั
องคกรชุมชนเพื่อชวยเหลือตนเอง เปนตน การทํางานพัฒนาของพระสงฆในชวงนี้จึงดูเหมือนมี
แบบแผนที่คลายคลึงกัน คือมีการสงเสริมการพัฒนาในรูปกลุมและองคกรชุมชนเพือ่ชวยตนเองใน
กิจกรรมตางๆ นอกจากการกระตุนสงเสริมในดานแนวคิดการพัฒนาแลว องคกรพฒันาเอกชน
ยังใหการสนับสนุนและความชวยเหลือดานเงินทุนในโครงการพัฒนาตางๆดวย ซ่ึงเปนการ
สนับสนุนทั้งพระสงฆนักพฒันาที่ทํางานอยูแลว และพระสงฆที่มีความสนใจการพัฒนา หรือที่มี
ศักยภาพที่จะรวมพัฒนาชุมชนของตนได ในชวงเวลานี้จึงเกดิการขยายตวัของพระสงฆนักพัฒนา
ในภาคอีสานอยางเหน็ไดชดัเจน คําวา “พระนักพัฒนา” หรือ “พระสงฆนักพัฒนา” กลายเปนคําที่
รูจักและใชกันอยางกวางขวางในวงการคณะสงฆ นักพัฒนา ขาราชการ และในหมูชาวชนบทอีสาน 
แมวาความเขาใจตอนยิามของคําวา “พระสงฆนักพัฒนา” ของแตละฝายที่เกี่ยวของกับการพัฒนา
ชนบทอีสานอาจจะแตกตางกันไปบางก็ตาม 

นอกจากนี้ในชวงตั้งแตป 2530 องคกรพัฒนาเอกชนมบีทบาทสําคัญมากตอการสงเสริม
ใหพระสงฆนกัพัฒนารวมกนัทํางานในรูปแบบเครือขายการพัฒนา อยางเชนการตัง้กลุมสหธรรม
เพื่อการพัฒนาของหลวงพอนาน หรือกลุมพระสังฆพัฒนาโคราชที่หลวงพอเฉลิมเปนสมาชิกดวย
คนหนึ่ง  แตกลาวไดวายังคงเปนเพยีงพระสงฆนักพฒันาบางสวนเทานั้น ที่เขามารวมกลุมกนั
ทํางานในรูปแบบเครือขาย เพื่อเปนชองทางไดมารวมพบปะแลกเปลี่ยนเพื่อหาแนวทางความ
รวมมือระหวางพระสงฆนักพัฒนา เจตนาในชวงแรกตองการหาแนวรวมเพื่อจะเขาไปหนุนเสริม
การทํางานสังฆพัฒนา และเพื่อใหมีเวทพีูดคุยแลกเปลี่ยน โดยเฉพาะในเรื่องของการทําโครงการ
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พัฒนาตางๆ รวมถึงการหาทุนหรือวิทยาการใหมๆ เพือ่ใหการทํางานพัฒนาคลองตัวมากขึ้น ดังจะ
เห็นไดจากการสัมภาษณพระสงฆนักพัฒนาในการวิจยัครั้งแรก (ป 2525-2526) พบวาพระสงฆ
นักพัฒนาบางรูปขาดความเขาใจในเรื่องทางโลก และความเขาใจในการเปลี่ยนแปลงของสังคม 
(พินิจ 2528) แตจากการวิจยัครั้งที่สอง (ป 2532-2535) พบวาเมื่อมีการตั้งกลุมพระสงฆนักพัฒนาได
เปดโอกาสใหพระสงฆนักพฒันาไดเรียนรูและแลกเปลีย่นขอมูลและระหวางกัน ชวยใหพระสงฆ
เขาใจเรื่องทางโลกและแนวทางการพัฒนามากขึ้น ซ่ึงเปนการเพิ่มศกัยภาพในการวิเคราะหสังคม
เพื่อการกําหนดแนวทางการพัฒนาที่เหมาะสมกับปญหาและความเปนจริงของสังคม เมื่อไดรับการ
เสริมกระบวนการวิเคราะหปญหาทองถ่ินเขาไป พระสงฆนักพัฒนาเหลานั้นก็สามารถนําเอาความรู
ไปชวยแกปญหาใหชาวบานไดเปนประโยชนมากยิ่งขึน้ (พินิจ ลาภธนานนท, 2535) แตจุดออนก็
คือการทํางานของพระสงฆนักพัฒนาในชวงระหวางป 2524-2535 ไดรับอิทธิพลจากองคกรพัฒนา
เอกชนมากจนเกินไป จนกระทั่งพระสงฆนักพัฒนาหลายรูปทั้งรุนเกาและรุนกลางละเลยความ
ตองการจําเปนพื้นฐานของชุมชน ในหลายพื้นที่ตองทํางานตามเงื่อนไขและขอกําหนดขององคกร
พัฒนาเอกชน โดยขาดการสรางเสริมการพัฒนาตนเอง ดังนั้นเมื่อองคกรพัฒนาเอกชนเริ่มถอนตัว
ออกไป พระสงฆนักพัฒนาในหลายพืน้ที่ไมสามารถทํางานพัฒนาตอไปได และในหลายชุมชน
ชาวบานเริ่มไมใหความสนบัสนุนกิจกรรมการพัฒนาของพระสงฆ เพราะไมมีเงินทุนหรือ
งบประมาณทีจ่ะทํากจิกรรมที่จะกอประโยชนทางเศรษฐกิจแกชุมชนได พระสงฆทีไ่มมีอุดมการณ
การพัฒนาที่มัน่คงและมีประสบการณการพัฒนานอยก็เลิกรากันไป เหลือแตพระสงฆนักพัฒนาที่
เคยทํางานมานานหลายปและไดรับการยอมรับและศรัทธาจากชาวบานสูง แตพระสงฆที่ยงัคง
ทํางานพัฒนาอยูก็ประสบปญหาความรวมมือของชาวบานนอยลง เพราะยังไมสามารถพัฒนาคนใน
ชุมชนเพื่อเตรยีมความพรอมตอการพัฒนาตนเองไดอยางแทจริง หรือแมแตพระสงฆที่เคยเตรียม
ความพรอมของคนในชุมชนมากอน แตไดหางเหินกับชมุชนไปชวงเวลาหนึ่ง อยางเชนในกรณีของ
หลวงพอนานที่ไดขยายงานพัฒนาไปยังชมุชนอื่นๆและจังหวดัอื่นๆตามแนวทางขององคกรพัฒนา
เอกชน จนขาดความใกลชิดกับชุมชน ก็ไมสามารถตอยอดการพัฒนาโดยชุมชนเองได เพราะ
ชาวบานเกิดคาํถามในหลายสวนที่เกีย่วกับการทํางานของหลวงพอ โดยเฉพาะในเรื่องเงินทุนในการ
พัฒนา ที่หลวงพอนําไปพัฒนาในชุมชนอ่ืนๆดวย แตชาวบานสงสัยวาเงินสวนนั้นหายไปไหน 
ทําไมไมทํางานพัฒนาในหมูบาน กลายเปนความขัดแยงที่ทําใหการทํางานของหลวงพอนานที่บาน
ทาสวางในระยะหลังๆ ไมกาวหนา และชาวบานไมสนใจใหความรวมมือดังเชนแตกอน 

นับจากป 2535 เปนตนมา ซ่ึงเปนชวงเศรษฐกิจเฟองฟู พระสงฆนักพฒันาในภาคอสีาน
จํานวนไมนอยเร่ิมมีแนวความคิดพื้นฐานในการทํางานวา ชาวบานทกุคนไมสามารถอยูไดโดยขาด
ปจจัยส่ีในการดํารงชีพ ซ่ึงการจะใหไดมาซึ่งสิ่งเหลานี้จําเปนตองใชเงิน การจะไดเงินมาใชก็ตอง
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อาศัยการทํางาน และการทาํงานอาชีพก็ตองอาศัยความรูที่ไดจากการศึกษา ดังนั้นจึงหันมาสนใจ
การฝกฝนอาชีพเสริมใหแกชาวบาน หรือการสรางศูนยการเรียนรูเพื่อเปนแหลงขอมลูและชวยสอน
ใหชาวบานมีความรูสมัยใหมที่จะสามารถนําไปประกอบอาชีพได โดยเฉพาะอยางยิง่มีเปาหมายที่
กลุมเยาวชน ซ่ึงพระสงฆนักพัฒนาเชือ่วาถาสามารถใหการศึกษาและอบรมเยาวชนอยางด ี ใน
อนาคตเขาก็จะมีงานดีๆทําและเปนคนดีของสังคม โดยไมไดคิดหรือสนใจมากนักวา กจิกรรมเชนนี้
จะเปนสวนหนึ่งของการผลักดันใหเยาวชนออกไปทํางานนอกชุมชนกนัมากขึ้น เพียงแตคดิวาใน
อนาคตอาจจะชวยใหเยาวชนไดเติบโตเปนผูใหญที่มีความสามารถในการทํางาน และจะมีสวนชวย
ประกอบกิจกรรมเพื่อสังคม ชุมชนและสังคมจะมั่นคงและกาวหนาดวยดี ผลจากความคดิใน
ลักษณะเชนนี ้ ไดกอใหเกดิการตั้งศูนยการเรียนรูและฝกอาชีพใหแกเยาวชนและชาวบานในชุมชน
ตางๆมากมาย โดยมีกรมการศึกษานอกโรงเรียนและอีกหลายหนวยงานของรัฐไดเขามาใหการ
สนับสนุน และกลายเปนโครงการประเภทหนึ่งที่ไดรับการสงเสริมอยางมากในภาคอีสานตลอด
ชวงปบายพุทธศตวรรษ 2530 

ในชวงเวลานี ้ บทบาทของภาครัฐตอการพัฒนาของพระสงฆในภาคอีสานจึงชัดเจนมาก
ขึ้น โดยเฉพาะในหลายๆกิจกรรมที่พระสงฆนักพัฒนาตองทํางานตามนโยบายของรฐับาล ที่ส่ังผาน
มาทางคณะสงฆจากสวนกลางและพระสังฆาธิการในแตละจังหวัด รวมทัง้การสงผานมาทาง
หนวยงานและขาราชการใหมาประสานการทํางานรวมกบัพระสังฆาธิการในระดับทองถ่ิน ในชวง
เวลานี้จึงมีพระสังฆาธิการระดับเจาคณะตาํบลและเจาคณะอําเภอ เขามามีสวนรวมในกจิกรรมการ
พัฒนากันมาก โดยในรปูแบบหนึ่งพระสังฆาธิการเหลานี้เขามาทาํหนาที่เปนผูประสานงานหรือ
ผูบริหารโครงการพัฒนาที่มงีบประมาณและการสนับสนุนจากภาครัฐ เชนโครงการศูนยบําบัดและ
ฟนฟูผูติดยาเสพติด เปนตน อีกรูปแบบหนึ่งคือการทํางานของพระสงฆนักพัฒนาทีม่ีตําแหนงทาง
สังฆาธิการสูงขึ้น เปนเจาคณะตําบลหรือเจาคณะอาํเภอหรือเจาคณะจังหวัด ซ่ึงทําใหความ
รับผิดชอบในกิจกรรมบริหารคณะสงฆมากขึ้น การทํางานพัฒนาแบบเดิมที่ทํางานเปนผูนําการ
พัฒนาในชุมชนเดียว จึงตองเปลี่ยนไปทํางานในขอบเขตที่กวางขึ้นดวยการเปนผูประสานงานหรือ
บริหารโครงการพัฒนา การทํางานพัฒนาของพระสงฆจึงไมเขมขนในเชิงลึก แตเปนไปในแบบ
แนวกวางตามขอบเขตความรับผิดชอบในตําแหนงพระสังฆาธิการ การทํางานรวมกนักับภาครัฐ
ในชวงนี้เดนชดัมาก และกลายเปนอกีชวงเวลาหนึ่งทีพ่ระสงฆนักพฒันาจํานวนไมนอย ไดถูก
วิพากษวจิารณวาทํางานพัฒนาในลักษณะที่เปนเครื่องมือของภาครัฐ 

ท้ังนี้กลาวไดวา บทบาทพัฒนาชนบทของพระสงฆในระยะแรกเปนการแสดงบทบาท
ทางสังคมที่ทานกําหนดเองและที่ชาวบานหรือชุมชนตองการ แตภายหลังเมื่อมีองคกรจากภายนอก
ทั้งองคกรพัฒนาเอกชนและภาคราชการเขามาใหการสนบัสนุนในบางพื้นที่และบางชวงเวลา 
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บทบาทการพฒันาของพระสงฆในภาคอสีานก็เปล่ียนแปลงไปทั้งในทางบวกและทางลบ ซ่ึงจะ
แตกตางไปตามสภาวะการเปลี่ยนแปลงสังคมและปญหาของชาวบานในชุมชน ประเด็นคําถามที่
สําคัญจึงอยูที่วา พระสงฆนักพัฒนาไดเรียนรูอะไรจากประสบการณการทํางานพฒันาในอดีตบาง 
และในปจจุบนัมีเงื่อนไขอะไรที่จะใหพระสงฆนักพัฒนายึดถือวาควรจะแสดงบทบาทในขอบเขต
เชนไร จึงจะสามารถตอบสนองความคาดหวังของสังคมและความตองการของชาวบาน เพื่อใหเกิด
ประโยชนสูงสุดแกสวนรวม แมอาจจะกลาวโดยภาพรวมไดวาควรจะขึ้นอยูกับสภาพแวดลอมของ
ชุมชน ความตองการของชาวบาน และความพรอมของทุกฝายในชุมชน ตลอดจนอุดมการณของ
พระสงฆในการแสดงบทบาทการพัฒนา แตกย็ังยากที่จะสรุปเปนบทเรียนและเงื่อนไขที่ชัดเจนให
พระสงฆรุนใหมที่สนใจงานสังฆพัฒนา ไดถือเปนแบบอยางหรือแนวทางที่จะนําไปประยกุตเพือ่
การพัฒนาในชุมชนของตนเองได 4  อยางไรก็ตามในเรื่องบทบาทการพฒันาของพระสงฆที่ควรจะ
ดําเนินการตอไปอยางไรนัน้ พระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสานสวนมากมีความเห็นในลักษณะที่
สอดคลองกันวา งานที่พระสงฆควรจะทําไดโดยตรงก็คอืการพัฒนาจติใจเปนหลัก สวนการพัฒนา
ทางวัตถุหรือการสงเสริมอาชีพก็ตองทําควบคูกันไป แตจะไมละทิ้งการพัฒนาจิตใจ เพราะการ
พัฒนาวัตถุหรือสงเสริมอาชีพเพียงอยางเดยีว จะไมสามารถแกไขปญหาปรับปรุงคุณภาพชวีิตของ
ชาวบานอยางมั่นคงและยั่งยนืได และการพัฒนาวัตถุหรือสงเสริมอาชีพเหลานั้นจะตองเกิดจาก
พื้นฐานการมีสวนรวมของชาวบานในทกุกิจกรรม และบนพืน้ฐานใหเกดิประโยชนแกสวนรวม
อยางกวางขวาง และพระสงฆควรจะเปนเพียงผูใหคําแนะนําหรือสนับสนุน สวนกิจกรรมควรจะมี
อะไรบางและดําเนินการอยางไรนั้น แลวแตความเหมาะสมกับชุมชนและความตองการของ
ชาวบานเปนหลักสําคัญ  
 ในกลุมพระสงฆนักพัฒนารุนใหมสวนใหญมีความเห็นวา จําเปนทีพ่ระสงฆนักพฒันา
ควรจะปรับแนวทางการทํางาน จากเปนผูนําการพัฒนามาเปนการประสานงานอยางใกลชิดกับผูนาํ
ชุมชน (ผูใหญบาน กํานนั และสมาชิก อบต.) และเจาหนาที่ของรฐั เพราะถาบริหารและจัดการ
งานสังฆพัฒนาอยางอิสระดงัเชนแตกอน โครงการพัฒนาจะไดรับความรวมมือจากชาวบานนอย 
ไมประสบผลสําเร็จ และยังอาจเกดิความขัดแยงกับชาวบานและผูนําชุมชน ดังนัน้ควรจะมีการ
ประสานการทาํงานรวมกับทกุฝายอยางเหมาะสม แตในประเดน็ความเหมาะสมดังกลาวนี ้
พระสงฆนักพฒันายังมีความคิดเห็นทีแ่ตกตางกัน อยางเชนที่พระครโูพธิวีรคุณเสนอความเหน็ใน
เร่ืองนี้วา “ปจจุบันเราควรจะพิจารณาวาจะประสานการทํางานกันอยางไรดี จึงจะเหมาะสมกบั

                                                           
4  ขอสรุปนี้ไดจากผลการสัมมนา “บทบาทพระสงฆนักพัฒนากับสภาพสังคมไทย” รวมจัดโดย สถาบันวิจัยสงัคม จุฬาลงกรณ
มหาวิทยาลัย สถาบนัสังฆพัฒนาโคราช จังหวัดนครราชสีมา และองคกรพระผูนําแผนดินธรรมแผนดินทอง จังหวัดอุบลราชธานี เมื่อ
วันที่ 2-4 กุมภาพันธ 2548 ณ วัดปาธรรมดา อ.บัวลาย จ.นครราชสีมา 
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เงื่อนไขปญหาและความตองการของชุมชน  จากนั้นจึงคอยกําหนดขอบเขตการทํางานของแตละ
ฝายวานาจะทาํและสนับสนนุอยางไร จะใหภาครัฐหรือองคกรพัฒนาเอกชนเขามาสนับสนุนใน
ขอบเขตแคไหน การยอมใหหนวยงานภายนอกเขามาใหการสนับสนนุมากๆ อาจทําใหพระและ
ชาวบานพึ่งตนเองไมได คงตองวางกรอบการทํางานระหวางพระสงฆดวยกัน พระสงฆกับชาวบาน 
พระสงฆกับเจาหนาที่รัฐ และพระสงฆกบันักพัฒนาเอกชน พระเราจะไดไมเปนเครื่องมือของใคร 
ในอดีตมีพระที่ประสบปญหาในเรื่องตางๆ จากปญหาเรื่องการเงิน ความเชื่อถือจากชาวบาน เพราะ
มีเงินจากภายนอกเขามามากๆ ชาวบานเกิดระแวงวาพระจะหาประโยชนสวนตัว…” (พระครโูพธิ
วีรคุณ, สัมภาษณ, 3 กันยายน 2547) 

ในขณะที่พระสงฆนักพัฒนารุนเกาอยางหลวงพอนานและรุนกลางอยางหลวงพอเฉลิม 
มีความเหน็ในลักษณะที่แตกตางกันวา “…เราไมใชนกัพัฒนามืออาชพี ...เราเปนเพียงผูที่อยากจะ
ชวยชาวบานและสังคมบาง ตามกําลังและสติปญญาเทาที่จะพึงม ี ...ที่ผานมาดูเหมือนวาความหวังที่
จะพัฒนาดวยกําลังตนเองของชาวบานเพยีงลําพังดูจะเลือนราง ...เราจึงชวยชาวบานอีกแรงหนึ่ง 
พยายามทํากันไปตามกําลังของชุมชน มีใครมาชวยเรากย็ินด ี ไมมีใครมาชวยเราก็ทํากันไป เพราะ
ชีวิตเปนของเราเอง ...ชนบทอีสานจะอยูรอดไดดวยการรวมพลังกันพัฒนาตนเองของคนในชุมชน 
รวมมือรวมใจกันพัฒนา ไมใชรอความหวงัจากคนอื่น ...ใครจะมารวมทํางานกับพวกเรา เขาควรจะ
เขามาดวยความจริงใจ ไมทําลายรากฐานสังคมวัฒนธรรมอีสาน ที่เนนความรวมมือและการ
ชวยเหลือซ่ึงกนัและกนั” (พระครูศีลวราภรณ, สัมภาษณ, 14 มีนาคม 2547) 

ดังนั้นประเด็นสําคัญที่พระสงฆนักพัฒนาในปจจุบันควรใหความสนใจคือ ควรจะ
พิจารณาใหชัดเจนในแนวทางและขอบเขตการทํางานรวมกับชาวบานและองคกรอืน่ๆ ในสวนของ
ชาวบานนัน้พระสงฆนักพัฒนาควรใหเวลาและพบปะใกลชิดกับชาวบานอยางสม่ําเสมอ เพื่อรักษา
ศรัทธาและความรวมมือของชาวบานในการทํางานเพื่อชุมชนอยางตอเนื่อง ถึงแมตองการให
ชาวบานรวมกนัพัฒนาดวยตนเองได กม็ิไดหมายความวาพระสงฆควรจะปลอยใหชาวบานและ
ผูนําชุมชนทํางานกันเพียงลําพัง พระสงฆควรจะยงัคงทําหนาที่เปนพี่เล้ียงหรือที่ปรึกษาใหกบั
ชาวบานและผูนําชุมชนอยางตอเนื่อง เพราะหากปลอยไปทั้งหมดอาจเกิดปญหาอยางที่บานโนน
เมือง ในกรณทีี่มีหนวยงานหรือองคกรจากภายนอกเขามารวมทํางาน ควรจะใหความสําคัญกับการ
ประสานงานแบบบูรณาการกับทุกหนวยงานที่เกีย่วของ โดยไมยึดตดิกับการสนับสนุนฝายใดฝาย
หนึ่งเพยีงเพื่อใหการทํางานเปนไปในรูปแบบที่พระสงฆเห็นชอบเทานัน้ แตควรจะกาํหนดเงื่อนไข
ในการบูรณาการไวใหชัดเจน เพราะจากประสบการณการทํางานของพระสงฆนกัพัฒนาหลายรูป
ในอดีต สะทอนใหเห็นวาระบบสนับสนนุโครงการและกิจกรรมจากภายนอกทั้งภาครัฐและองคกร
พัฒนาเอกชน สามารถกลายเปนกลไกหนึ่งที่ทําลายธรรมชาติการทํางานของพระสงฆนักพัฒนา 
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เพราะพระสงฆอาจจะถูกเรยีกรองใหทํากจิกรรมตามที่แหลงทุนกําหนด เชน ตองตั้งกลุมสัจจะออม
ทรัพย ในขณะที่ชาวบานอาจไมเห็นวาสําคญัหรือตองการ หรือใหพระสงฆที่ประสบความสําเร็จใน
การพัฒนาชุมชนของตนขยายกิจกรรมออกไปยังที่อ่ืนๆ ซ่ึงในชุมชนอื่นนั้นพระสงฆอาจจะขาด
ความศรัทธาจากชาวบาน และการไมใชพระทองถ่ินอาจทําใหความตระหนกัรูในปญหามีนอย ไม
เขาใจสาเหตุทีแ่ทจริงของปญหา ทําใหไมสามารถกําหนดแนวทางแกไขปญหาที่เหมาะสมกบั
เงื่อนไขของชุมชนนั้น ขอสังเกตอีกประการหนึ่งคือ การเขามาของภาครัฐในอดีตมักจะเปนใน
ลักษณะการเขาหาพระสงฆที่มีช่ือเสียง เปนที่ยอมรับและศรัทธาของชาวบาน เพื่อนําโครงการของ
ภาครัฐเขาไปดําเนินการไดอยางหวังผล ทุกกจิกรรมมีการกําหนดเปนแผนงานทุกขั้นตอนและมี
งบประมาณลงไปให ชาวบานเปนเพยีงผูเขารวมกิจกรรมตามที่เจาหนาที่รองขอ สวนพระสงฆก็
เปนเพยีงผูอํานวยความสะดวกในการทํากจิกรรมตางๆ พระสงฆนกัพัฒนาจึงควรกําหนดบทบาท
และแนวทางการประสานงานใหเหมาะสม กอนที่จะนาํโครงการหรือกิจกรรมทั้งของภาครัฐและ
องคกรพัฒนาเอกชนเขาไปดาํเนินงานในชมุชน  

 



บทที่ บทที่ 77  
สรุปบทบาทพระสงฆนักพัฒนาสรุปบทบาทพระสงฆนักพัฒนา::อดีต อดีต 

ปจจุบัน และอนาคตปจจุบัน และอนาคต  
 
 
การวิเคราะหขอมูลในบทนี้ ตองการสรุปภาพรวมบทบาทของพระสงฆนักพัฒนาในภาค

อีสานตลอดชวงเวลาเกือบ 5 ทศวรรษทีผ่านมา นับจากป 2500 ซ่ึงเปนปเร่ิมแรกการทํางานของ
พระสงฆนักพฒันาจากขอมลูการวิจัยคร้ังลาสุด (พ.ศ.2546-2547) เพื่อที่จะนําไปสูการพิจารณา
บทบาทของพระสงฆนักพัฒนาทั้งในอดตี ปจจุบัน และอนาคตไดชัดเจน การนําเสนอขอมูลในบท
นี้จึงจําแนกเปน 4 สวน คือ สวนแรกตองการตอบประเด็นคําถามวาทาํไมพระสงฆในภาคอีสานจึง
สามารถมีบทบาทเดนในการพัฒนาชุมชน มีความสัมพันธหรือไมและอยางไรกับวิถีปฏิบัติของพุทธ
ศาสนาและเงือ่นไขเศรษฐกจิและสังคมในทองถ่ิน สวนที่สองตองการวิเคราะหวิถีการปรับเปลี่ยน
บทบาทพระสงฆนักพัฒนาไปตามกระบวนการเปลี่ยนแปลงสังคมอยางไร สวนที่สามเปนการ
นําเสนอแนวทางและกลยุทธงานสังฆพัฒนาในอนาคตทั้งจากความเห็นของพระสงฆนักพัฒนาและ
คนทองถ่ิน และสวนสุดทายเปนขอสรุปและเสนอแนะการศึกษาวิจัยในอนาคตเกี่ยวกับบทบาท
พระสงฆนักพฒันา 

 

งานสังฆพัฒนา: กระบวนการพัฒนาแนวพุทธ 
ที่จริงแลวศาสนาและการพฒันาลวนเปนกระบวนการทางสังคมที่มีเปาหมายไมแตกตาง

กัน คือ เปนกระบวนการศึกษาเรียนรูและปฏิบัติเพือ่สรางเงื่อนไขชีวิตความเปนอยูที่ดแีละชวย
แกไขปญหาของคนในสังคม เพียงแตเปนกระบวนการที่สรางเงื่อนไขการดําเนนิกิจกรรมและมผีล
ตอวิถีชีวิตของคนแตกตางกนั ศาสนาเนนการสรางเสริมใหคนในสังคมมีแบบแผนความประพฤตทิี่
ดีอยูในกรอบศีลธรรมจริยธรรม เมื่อประพฤติปฏิบัติดี คนก็เปนคนดี และสังคมก็จะสงบสุข แตการ
พัฒนานั้นเปนกระบวนการปรับเปลี่ยนเงื่อนไขวิถีชีวิตของคน โดยเนนการเสริมสรางวิถีชีวิตที่
สะดวกสบายและทันสมัย บนพื้นฐานความพยายามเอาชนะธรรมชาติเพื่อแกปญหาที่สรางความ
ขัดของในชีวติ เพราะคนสมัยกอนคิดวาขอจํากัดในการดําเนินชวีิตหรือเงื่อนไขที่ทําใหเกิดปญหา
ตางๆ คือตองดํารงชีวิตอยูภายใตขอบเขตที่ธรรมชาติกําหนด หรือถูกบีบคั้นดวยภยัธรรมชาติและ
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โรคภัยไขเจ็บตางๆ จึงพยายามพัฒนาเทคโนโลยีเพื่อที่จะควบคุมธรรมชาติได และเพื่อนําธรรมชาติ
มาใชประโยชนตามที่ตองการ โดยคิดวานัน่คือหนทางทีจ่ะนํามาซึ่งความสุขและความสะดวกสบาย
ตางๆ แตในความเปนจริงนั้นเทคโนโลยีที่มนุษยสรางขึ้นก็นําความทุกขรูปแบบใหมมาสูสังคม 
อยางเชนการมรีถยนตใชเพื่อการเดินทางไดรวดเรว็ ก็เปนหนทางหนึง่ของการคราชีวิตคนที่ไมใช
ประโยชนรถยนตอยางเหมาะสม บางครั้งทําใหเกิดอุบตัิเหตุเสียชีวิตจํานวนมากมาย หรือในการ
เรียนรูเพื่อผลิตสารเคมีมาใชประโยชนในดานตางๆ เชนการผลิตยารักษาโรคหรือยาปราบศัตรูพืช
หรือปุยเพิ่มผลผลิต แตตัวสารเคมีเหลานี้ก็มีผูนําไปคดิผลิตยาเสพตดิขึ้นมาทําลายชีวิตและความ
สงบสุขของผูคนในสังคม กระบวนการพฒันาในลักษณะเชนนีเ้ปนแนวทางที่ตรงขามกับศาสนา ซ่ึง
เปนกระบวนการทางสังคมที่มุงสรางเสริมเงื่อนไขวิถีชีวิตของคนใหอยูในกรอบของศีลธรรม และ
อยูรวมกนัโดยไมเบียดเบียนและทํารายกัน ศาสนาจึงตองเขามามีบทบาทในการเสนอทางออกให
สังคมไดเขาใจถึงสุขที่แทจริง และเสนอหนทางที่จะชวยใหคนในสังคมรูจักใชเทคโนโลยีหรือวัตถุ
ตางๆอยางเหมาะสม ทั้งไมทาํลายตนเอง ไมทําลายสังคม และไมทาํลายธรรมชาติ สําหรับในสังคม
ชาวพุทธผูที่เหมาะสมจะเปนสื่อในการนําเอาศาสนธรรมมาชวยแกไขปญหาใหกับคนสวนใหญได
ก็คือพระสงฆ และกิจกรรมตางๆที่พระสงฆดําเนนิเพื่อชวยแกไขปญหาใหแกคนในสังคมกค็ือ
กิจกรรมที่เรียกวา “งานสังฆพัฒนา”  

ประเด็นความสําคัญของพุทธศาสนาตอกระบวนการพัฒนาสังคมนั้นมคีวามชัดเจนมาก
ในภาคอีสาน ตลอดชวงระยะเวลากวา 4 ทศวรรษที่ผานมา แมจะกลาวไดวาการพัฒนาไดสราง
ความเจริญกาวหนาอยางมาก มีผลตอการปรับเปลี่ยนวิถีชีวิตของคนอีสานทั้งในเมืองและชนบท
ในทางที่มีความสะดวกมากขึ้น และมีความเปนอยูดีขึน้ในทางวตัถุและเศรษฐกิจ แตการพัฒนาที่
เกิดขึ้นนั้น ลวนเปนรูปแบบการพัฒนาและความเจรญิตามแบบอยางตะวนัตกที่เนนความทนัสมัย
และการเติบโตทางเศรษฐกจิ และเปนการพัฒนาทีก่อใหเกิดการทําลายทรัพยากรธรรมชาติและ
ส่ิงแวดลอมอยางมาก รวมทัง้ไดนําชาวอีสานกาวไปสูการยึดติดกับวัตถุนิยมและบรโิภคนิยม เกิด
การเปลี่ยนแปลงขั้นพื้นฐานตอวิถีชีวิตของคนอีสาน ในลักษณะที่ทําลายความมั่นคงทางสังคมและ
วัฒนธรรมที่มีพุทธศาสนาเปนรากฐานในการดําเนินชวีิตมาแตเดิม ผูคนมีจิตใจคับแคบ และตาง
แกงแยงเบยีดเบียนกนัเพื่อผลประโยชนสวนตน ไมสนใจประโยชนของสวนรวม ยิ่งเมื่อพยายาม
แกไขปญหาเหลานี้ดวยแนวทางการพัฒนาแบบตะวนัตก ปญหาตางๆก็ยิ่งสะสมมากขึ้นเรื่อยๆ 
เพราะขาดการพัฒนาคน ซ่ึงวัฒนธรรมพุทธนั้นถือการพัฒนาคนเปนหวัใจสําคัญ พระสงฆ
นักพัฒนาจึงเขามารวมพัฒนาสังคมเพื่อการรื้อฟนวัฒนธรรมพุทธเดิม หรืออาจกลาวอีกนยัหนึง่ก็
คือพยายามดึงเอาพุทธศาสนามาเปนแนวทางพัฒนาและแกปญหาสังคม เพื่อไมใหคนในสังคมยดึ
ติดกับการพัฒนาแบบทุนนิยมและบริโภคนิยม จนกอใหเกิดผลเสียตอตนเองและสงัคม การทํางาน
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ของพระสงฆนักพัฒนาจึงมกัจะถูกมองจากองคกรพัฒนาเอกชนและนกัวิชาการบางกลุม วาเปน 
“ทางเลือกการพัฒนา” ซ่ึงมุงเผชิญหนากบัการพัฒนากระแสหลักตามแนวคดิตะวนัตก ที่เนนความ
ทันสมัยและการเติบโตทางเศรษฐกิจ (Darlington 2000) แตการอธิบายวาการทํางานของพระสงฆ
นักพัฒนาเปนทางเลือกการพัฒนานั้น กย็งัเปนการสรุปตามแนวคิดตะวนัตก การศกึษานี้ไมไดมอง
การทํางานของพระสงฆนักพัฒนาตามแนวคิด “ทางเลือกการพัฒนา” แมวางานสงัฆพัฒนาจะมี
แนวทางการพฒันาที่ดูเหมือนวาเปนการตานกระแสการพัฒนาแบบวัตถุนิยมและบรโิภคนิยมก็ตาม 
แตเนื่องจากพระสงฆนักพัฒนาทานทํางานพัฒนา เพื่อมุงหวังการปรับเปลี่ยนวิถีชวีติของชาวบาน
ใหดีขึ้น และเพื่อใหพื้นฐานวัฒนธรรมพุทธอยางที่เคยเปนอยูเดิมไดกลับมาเปนแนวทางหลักใน
การดําเนนิชีวติของคนในสงัคม การศึกษานี้จึงเรียกแนวทางการพัฒนาของพระสงฆวา “การพัฒนา
แนวพุทธ”  

การพัฒนาแนวพุทธไมไดเนนที่จะตอตานกระแสการพฒันาแบบทุนนิยมหรือบริโภค
นิยม แตเปนการพัฒนาที่มุงเนนใหคนในสังคมมีความประพฤติดีปฏิบัติชอบ อยูในศีลธรรม บน
พื้นฐานสภาวะทางสังคมและวัฒนธรรมที่เปนอยูในขณะนั้น ดังนัน้จากสภาวะที่สังคมปจจุบันให
ความสําคัญกับวัตถุนิยมและบริโภคนยิมสูง และกลายเปนเงื่อนไขใหเกิดการเบียดเบียนกัน การ
พัฒนาแนวพุทธจึงมุงเนนการพัฒนาจิตใจ เพื่อใหคนในสังคมสามารถรักษาสมดุลของวิถีชีวิต ที่ไม
หลงยึดตดิกับวัตถุนยิมและบริโภคนิยม จนกระทั่งสูญเสียศีลธรรมและจริยธรรมในการดําเนนิชีวติ
และปฏิสัมพันธกับคนอื่นๆในสังคม โดยไมไดมุงเนนการตอตานหรือทําลายการพฒันาแบบทุน
นิยมและบริโภคนิยม แตตองการใหสังคมมีพัฒนาการที่เกิดสมดุลทางสังคม รูแนวทางการบริโภค
วัตถุและใชบริการเทคโนโลยีตางๆอยางเหมาะสมบนพื้นฐานศีลธรรมจริยธรรมที่ดีชองสังคมไทย 

การพัฒนาแนวพุทธมีความคิดพื้นฐานสําคัญคือ เปาหมายการพัฒนาชุมชนจะตองทําให
ชุมชนมีวิถีชีวติเจริญงอกงามตามนัยแหงพุทธธรรม ไมเนนการพัฒนาวัตถุหรือการพัฒนาเศรษฐกิจ
มากเกินไป จนกลายเปนการสรางปญหาสังคม กลาวคอืการพัฒนาชมุชนควรจะเนนการสงเสริมให
คนในชุมชนประกอบสัมมาชีพ สามารถพึ่งตนเองไดทางเศรษฐกิจ มีจติใจเสียสละ เกื้อกูลตอสังคม
และส่ิงแวดลอม และใชชวีิตรวมกันบนพื้นฐานศีลธรรมจริยธรรม รวมทั้งใหความสําคัญหรือเชิดชู
ยกยองคนดีมากกวาคนมั่งมทีี่ไรศีลธรรม ไมวดัผลการพัฒนาจากความร่ํารวยหรือการครอบครอง
วัตถุสินทรัพย แตพิจารณาจากความเปนคนดีและมกีารประพฤตปิฏิบัติอยูในศลีธรรมจริยธรรม 
ดังเชนที่พระครูสุภาจารวัฒน วัดทาลาด อ.กุดชุม จ.ยโสธร กลาวถึงการพัฒนาแนวพุทธวา “การ
ทํางานพัฒนาแนวพุทธ คือยดึเอาหลักพุทธธรรมเขาไปพัฒนา ใชธรรมสรางคน คนสรางงาน ช้ีแนะ
ใหเขาพึ่งตนเอง ทําเปนคิดเปน แกปญหาเปน มีความเสียสละ เปนการประยุกตเอาธรรมะมาใชกบั
ชุมชน ทําใหเกิดประโยชนแกสังคม” หรือที่พระครูพิพฒันพิบูลย วดัศิริธรรมพัฒนา อ.สุวรรณคูหา 
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จ.หนองบวัลําภู กลาววา “...เปนกระบวนการพัฒนาที่เนน “คุณธรรมนําชีวิต” ดวยการเสริมสรางให
คนในชุมชนและสังคมมีคุณธรรมมีศีลธรรม ดวยการอบรมชาวบานใหมพีุทธธรรมในจิตใจและ
เปนหลักการปฏิบัติในชีวิตประจําวนั สังคมที่มีคุณธรรมจึงจะเปนสังคมทีเ่จริญหูเจริญตาอยาง
แทจริง ไมใชมีเพียงความเจริญทางวัตถุ แตงานสังฆพฒันาไมไดเนนดานการพัฒนาจิตใจหรือการ
พัฒนาคุณธรรมจริยธรรมเพียงอยางเดียว ยังไดผนวกเรื่องการพัฒนาสัมมาชีพใหแกชาวบานดวย 
เพราะถาทองยงัหิวธรรมะก็อาจจะไมมีประโยชนอันใดแกชาวบาน จงึควรจะตองพฒันาควบคูกนั
ไปทั้งสองทาง” 

 “งานสังฆพัฒนา” จึงเปนแนวทางการทํางานของพระสงฆที่ใชหลักธรรมของพุทธ
ศาสนา เปนเข็มทิศนําการพัฒนา ไมเนนการพัฒนาวตัถุแตก็ไมไดปฏิเสธการพัฒนาวัตถุ เพยีงแต
เนนใหคนในสังคมรูจักการใชประโยชนวตัถุ ไมใชหลงงมงายในวัตถุจนกลายเปนเงื่อนไขของการ
เบียดเบยีนกัน จนกระทั่งกลายเปนทกุขใหมหรือปญหาสังคมที่ทําใหคนอยูรวมกันโดยปราศจากสุข
ที่แทจริง จะเหน็ไดวาตลอดชวงเวลาที่ผานมางานสังฆพัฒนาในภาคอีสานเนนการพัฒนาจิตใจนํา
การพัฒนาวัตถุ และการพัฒนาวัตถุที่กลาวถึงนี้ เปนการพัฒนาวตัถุเพื่อจุดมุงหมายหลักในการ
ปรับปรุงคุณภาพชีวิตที่ดีขึน้ของคนในชุมชน ตัวอยางเชน การสรางถนนเพื่อใหชาวบานเดินทางได
สะดวกและปลอดภัย การสรางโองน้ําหรือประปาหมูบานก็เพื่อใหชาวบานมีน้ําสะอาดบริโภค และ
ยังรวมไปถึงกจิกรรมการพฒันาอาชีพและสรางรายได เพื่อไมใหชาวบานตองอดอยากขาดแคลน
ปจจัยส่ีในการดําเนินชวีิต และพยายามลดเงื่อนไขการออกไปทํางานนอกชุมชนของกลุมเด็กและ
เยาวชน เพื่อใหอยูรวมกันพรอมหนาพรอมตาเปนการเสริมสรางใหครอบครัวอบอุน 

การพัฒนาเศรษฐกิจแนวพุทธนี้ หากพจิารณาโดยเนนที่ประเดน็การพัฒนาเศรษฐกิจก็
อาจจะใชในอกีนิยามหนึ่งวาเปน “เศรษฐศาสตรแนวพทุธ” (พระธรรมปฎก, 2538; Schumacher, 
1974) ซ่ึงหมายถึงกระบวนการพัฒนาเศรษฐกจิแบบทางสายกลาง หรือเศรษฐกิจแบบ
มัชฌิมาปฏิปทา คือเนนการพัฒนาเศรษฐกิจอยางมดีุลยภาพหรือมีความพอดี โดยความพอดนีี้
หมายถึง “จุดที่คุณภาพชวีิตกับความพึงพอใจมาบรรจบกัน” (พระธรรมปฎก, 2538: 36) เปนการ
ไดรับความพึงพอใจดวยการตอบสนองความตองการจําเปนในชวีิตอยางพอประมาณและมีคณุภาพ
ชีวิต ซ่ึงตางจากทางเศรษฐกิจแบบทุนนิยมที่เนนการบริโภคสินคาและบริการเพือ่ความพึงพอใจ
สูงสุด ที่มักจะไมสามารถหาจุดสุดทายของความพึงพอใจสูงสุดได ในขณะที่เศรษฐศาสตรแนว
พุทธนั้น เนนการบริโภคสินคาและบริการเพื่อตอบสนองความตองการจําเปน เพื่อใหไดรับความพึง
พอใจโดยมีคณุภาพชวีิตเกิดขึ้น คือบริโภคสิ่งที่กอใหเกิดประโยชนในการสรางเสริมคุณภาพชวีิต 
ไมใชการบริโภคเพื่อสนองความพึงพอใจที่ไดบริโภคในสิ่งนั้น เพราะความพึงพอใจจากการบริโภค
โดยไมสนใจคณุภาพชวีิตอาจนํามาซึ่งโทษภัยตอตนเอง ครอบครัว และสังคม อยางเชนการเสพ
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ยาเสพติด เพราะติดในรสและผลของยาเสพติดที่ทําใหเกดิความพึงพอใจหรือความสขุในขณะที่เสพ 
แตกลายเปนสิ่งที่เปนโทษภยั การเสพยาเสพติดไมใชส่ิงที่จําเปนในชีวิตและไมสรางเสริมการมี
คุณภาพชวีิตทีด่ีของคนในสงัคม นอกจากนี้การมีคุณภาพชีวิตที่ดีคือรากฐานสําคัญที่จะทําใหคนใน
ชุมชนมีศักยภาพในการดําเนินชีวิตอยางปกติสุข และมีศักยภาพที่จะพัฒนาตนเองตอไปเพื่อชีวิตที่ดี
งามในอนาคต  

นอกจากนี้การบริโภคบนพื้นฐานเศรษฐศาสตรแนวพุทธคือ การบริโภคเพื่อความอยูรอด
หรือกําจัดทกุขเวทนาเกา เพื่อปองกันไมใหเกิดทุกขเวทนาใหม เพื่อการดําเนนิชีวติดวยดี และเพื่อ
ความสงบสุขของสังคม (พระธรรมปฎก, 2538: 38) กลาวคือเปนการจัดหาและบรโิภคเพื่อเปนฐาน
สนับสนุนการพัฒนาตนเองของคนในสังคมเพื่อชีวิตทีด่ีขึ้น อยางเชนกิจกรรมการสงเสริมอาชีพ
ใหแกชาวบาน ตองเปนการพัฒนาที่สอนใหชาวบานเรียนรูที่จะจดัหาสิ่งที่เขาตองการจะบริโภคได
ดวยตนเอง อยางเชนสอนใหชาวบานปลกูขาวเปน ไมใชนําขาวมามอบใหชาวบานบริโภค เพราะ
การใหขาวไวบริโภคปญหาความอดอยากจะไมหมดไป แตเมื่อชาวบานปลูกขาวเปนเขาจะสามารถ
จัดหาขาวมาบริโภคไดดวยตนเองตลอดไป นั่นคือการสอนใหคิดเปนทําเปน ไมใชรอรับการ
ชวยเหลือ 

อีกนัยหนึ่งของเศรษฐศาสตรแนวพุทธ คอืเกิดความพอดีในการดําเนนิชีวิตโดยไมดําเนิน
กิจกรรมทางเศรษฐกิจและสังคมที่เบียดเบียนตนและเบียดเบยีนผูอ่ืน ซ่ึงถือเปนหลักการสําคัญ
อันหนึ่งในพุทธศาสนา เปนหลักตัดสินพฤติกรรมมนุษยในพุทธศาสนา การไมเบยีดเบียนตนก็คอื
การไมทําลายตนเอง อยางเชนไมเสพยาเสพติดหรือไมดื่มสุราเพราะจะทําลายสุขภาพ สําหรับการ
ไมเบียดเบียนผูอ่ืนนั้น หมายถึงการไมเบียดเบียนชวีิตทั้งปวง ซ่ึงหมายรวมถึงการไมเบียดเบยีนชวีิต
ทั้งมวลในธรรมชาติและส่ิงแวดลอมดวย (พระธรรมปฎก, 2538: 40-41) อยางเชนกิจกรรมสังฆ
พัฒนาที่สงเสริมการทําเกษตรอินทรีย การใชปุยอินทรยี หรือปุยชีวภาพ ก็เพื่อผลิตพืชผลปลอด
สารพิษ ที่นอกจากจะไมทําลายสุขภาพของผูบริโภคแลวยังไมทําลายดินและน้ําดวย ซ่ึงก็คือ
กิจกรรมการพฒันาที่มุงเนนการไมเบียดเบยีนผูอ่ืนนัน่เอง และยังเปนการเสริมสรางคุณภาพชวีิตทีด่ี
ใหแกผูบริโภคและคุณภาพที่ดีขึ้นของสิ่งแวดลอมและทรัพยากรธรรมชาติ หรือในกรณกีารไมเสพ
ยาเสพติดนั้นนอกจากจะไมเบียดเบยีนตนเองแลว ยังไมเบียดเบยีนครอบครับและไมทําลายคุณภาพ
ชีวิตที่ดีของสงัคมดวย 

ดังนั้นในภาพรวมกลาวไดวา การพัฒนาแนวพุทธของพระสงฆนักพัฒนามีเปาหมายหลัก
เพื่อการสรางเสริมใหคนในสังคมเปนคนดีและอยูรวมกนัอยางสงบสุข ควบคูไปกับการชวยแกไข
ปญหาใหแกชาวบาน ซ่ึงปญหาหลักของชาวชนบทอีสานที่พระสงฆนักพัฒนาสวนมากพยายาม
แกไขตลอดชวงเวลาหลายทศวรรษที่ผานมาคือปญหาความยากจน ทั้งนี้พระสงฆนักพัฒนาในภาค
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อีสานสวนมากเชื่อวาถาแกปญหาความยากจนได ชาวบานก็จะมีความเปนอยูที่ดีขึน้ เมื่อมีวิถีชีวิตที่
ดีขึ้น ไมอดอยากหรือลําบากยากเข็ญ ชาวบานกจ็ะหนัหนาเขาวัดศกึษาและปฏิบัติธรรม อันจะ
นําไปสูการดําเนินชวีิตรวมกนัภายใตกรอบของศีลธรรมจริยธรรม แตการทํางานเพื่อแกไขปญหา
ความยากจนนีจ้ะแตกตางกนัไปตามลักษณะปญหาเฉพาะในแตละพื้นที ่ และตามสภาพแวดลอม
หรือเงื่อนไขทางเศรษฐกิจและสังคมของชุมชน ซึ่งมักจะมีการปรับเปลี่ยนไปตลอดเวลา โดยใน
อดีตราว 4 ทศวรรษกอน ความยากจนในชนบทอีสานนั้นหมายถึงการขาดแคลนปจจยัส่ีในการ
ดํารงชีวิต ทั้งขาดอาหาร เครื่องนุงหม ที่อยูอาศัย และยารักษาโรค งานสังฆพัฒนาในชวงเวลานัน้จงึ
เนนการแกปญหาความขาดแคลนปจจยัส่ี ควบคูไปกับการสรางเสริมคุณภาพชีวิจที่ดีขึน้ของ
ชาวบาน อยางเชนการผลักดันธนาคารขาวเพื่อแกปญหาการขาดแคลนขาวบริโภคของครอบครัวที่
ยากจน หรือการจัดหาแหลงน้ําสะอาด และสรางสวมที่ถูกสุขลักษณะ เปนตน แตตอมาคํานิยามนี้
ไมสามารถนํามาอธิบายสภาวะปญหาความยากจนของชาวบานอีสานได เพราะความยากจน
เปล่ียนไปเปนการไมมีเงินใชจายเพยีงพอและนําไปสูการกูยืมและกอหนี้สิน หรือในบางรายนําไปสู
การกระทําผิดศีลธรรมและผิดกฎหมาย ไปจี้ปลน คดโกง คาสิ่งผิดกฎหมาย เพยีงเพื่อใหไดเงินมา 
ดังนั้นพระสงฆนักพัฒนาจึงตองปรับเปลี่ยนกิจกรรมสังฆพัฒนาเพื่อแกไขปญหาความยากจนใหม 
หันมาเนนการพัฒนาอาชีพเพื่อสนับสนุนใหชาวบานมีรายไดเสริม มาถึงปจจุบันเรือ่งปญหารายได
ไมพอเพียงและหนี้สินไดทับทวีมากขึ้น จนกระทั่งพระสงฆไมสามารถชวยแกไขปญหาใหแก
ชาวบานไดโดยตรง ตองพึง่พาการสนับสนุนจากองคกรและหนวยงานภายนอกชมุชน พระสงฆ
นักพัฒนาจํานวนไมนอยจึงเปล่ียนบทบาทมาเปนผูประสานงาน เพือ่ใหองคกรและหนวยงานทีม่ี
ศักยภาพสามารถชวยเหลือชาวบานไดเขามารวมกันพฒันาชุมชน โดยพระสงฆยังคงเนนการพัฒนา
จิตใจเพื่อใหคนในชุมชนอยูในกรอบศลีธรรมจริยธรรม โดยการอบรมสั่งสอนและเผยแผธรรมให
ทุกคนเปนคนดี  

ในปจจุบนัคนชนบทอีสานมีปญหาในเรื่องศีลธรรมจริยธรรมมากกวาแตกอน เมื่อคน
ชนบทมีรายไดดีขึ้นกวาแตกอน มีฐานะทางการเงินดีขึน้ ก็ใชจายเงนิไปในทางทีไ่มเหมาะสมมาก
ขึ้นดวย ชาวบานจํานวนไมนอยกลับมาใชชีวิตทียุ่งเกีย่วสัมพันธกับอบายมุขตางๆ ทั้งเหลา 
ยาเสพติด และการพนนั การพัฒนาของพระสงฆในปจจุบันจึงใหความสนใจกับประเด็นนี้มาก เพือ่
ชวยพลิกผันวถีิชีวิตของคนอีสานใหดีขึ้น ใหสามารถหลุดพนจากอบายมุข การพฒันาจิตใจจึงเปน
งานพัฒนาที่ทัง้ชวยใหชาวบานสามารถอุดรูร่ัวของปญหาการใชจายในครอบครัว และหลุดพนจาก
การดําเนนิชีวติที่นําไปสูความเสื่อมคุณภาพชีวิต ดังเชนที่พระครูมงคลวรวัฒน วัดเทพมงคล อ.เมือง 
จ.อํานาจเจริญ ไดกลาวถึงบทบาทของพระสงฆนักพัฒนาวา “...ควรจะเนนการพัฒนาจิตใจและการ
พัฒนาสังคมใหคนเขาถึงธรรม มีสัจจะ สามารถบังคับตนเองได ไมหลงมัวเมาในอบายมุข ไมตก
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เปนทาสของบริโภคนิยม เมื่อพระสงฆสามารถพัฒนาจติใจใหคนอยูเหนืออบายมุขได ชีวิตและ
เศรษฐกิจของชาวบานและชมุชนก็จะดีขึ้นมีความเขมแขง็ขึ้น พึ่งพาอาศัยกันได ไมเอารัดเอาเปรียบ
กัน สามารถอยูรวมกนัอยางมีความสุข...” ดังนั้นพระสงฆตองสรางเสริมคุณธรรม เพื่อใหชาวบาน
สามารถกําหนดเสนทางเดนิของชีวิตไดอยางเหมาะสม รูจักการใชชีวติอยางพอดี มีความรักตอกนั
และมีความสามัคคีกัน ไมทะเลาะเบาะแวงหรือเอารัดเอาเปรียบกันและกัน ชุมชนและสังคมก็จะอยู
กันอยางสุขสงบ โดยมีพระสงฆและพุทธศาสนาเปนหลักยึดของสังคม  

หากพิจารณาในเชิงเปรียบเทยีบแลวการดําเนินชีวิตของคนในสังคมปจจุบัน เหมือนกับ
เกวยีนที่ตองเทียมดวยโคสองตัว โคตัวหนึ่งคือความเจริญทางดานวตัถุ สวนอีกตัวหนึ่งคือความ
เจริญทางดานจิตใจ ถามีโคทั้งสองตัวไมวาบุคคลหรือสังคมจะมีชีวติความเปนอยูที่สมดุล แตใน
สังคมปจจุบันชีวิตคนสวนมากเทียมดวยโคตัวเดยีวคือความเจริญทางดานวัตถุ ทําใหวิถีชีวิตขาด
สมดุลและเกิดโทษ กิจกรรมสังฆพัฒนาจึงเหมือนกับการพยายามสรางความสมดุลใหชีวิตของแต
ละคน ครอบครัว และสังคม (พระครูพิศาลธรรมภาณี, สัมภาษณ, 22 กันยายน 2546) การทํางาน
สังฆพัฒนาจึงไมไดเนนเฉพาะการพัฒนาจติใจเทานัน้ แตดําเนนิการรวมไปกับการพัฒนาวัตถุใน
สวนที่ไมขัดกบัศีลธรรม พระสงฆทํางานพัฒนาในทกุดาน ทั้งดานเศรษฐกิจ ดานอาชีพ ความ
เปนอยู และดานจิตใจ เพียงแตเนนการสงเสริมเรื่องธรรมนําการพัฒนาดานอื่นๆ เพื่อใหคนมี
คุณภาพและมคีุณธรรม เพื่อใหคนสามารถตอสูกับปญหาหรือเผชิญปญหาไดอยางเหมาะสมกบั
สถานการณเศรษฐกิจและสังคมที่เกิดขึ้นจรงิ ดวยการนําเอาหลักธรรมตางๆ อยางเชน สามัคคีธรรม 
เมตตาธรรม หรือกรุณาธรรม ไปประยกุตใชรวมกับอดุมการณการพฒันาอื่นๆ อยางเชน อุดมการณ
เศรษฐกิจพอเพียง เพื่อการพัฒนาคุณภาพชีวิตและการแกไขปญหาตางๆ (พระครูอุดมโพธิกิจ, 
สัมภาษณ, 7 ตุลาคม 2546 )  

อยางไรก็ตามการทํางานสังฆพัฒนานี ้ ไมใชพระสงฆทุกรูปจะสามารถดําเนนิการได 
พระสงฆที่สนใจการทํางานพัฒนาบนพืน้ฐานกระบวนการพัฒนาแนวพุทธ ตองเริ่มจากการพัฒนา
ตนเองกอน โดยที่สําคัญที่สุดคือพระสงฆตองเนนทั้งในดานปริยตัิและปฏิบัติควบคูกัน เพราะถา
หากขาดปรยิัตชิาวบานกจ็ะไมศรัทธาเลื่อมใส แตถาขาดการปฏิบัติกจ็ะขาดความหนักแนน ขาด
ความเสียสละ และเกดิความเห็นแกตัว หรือหลงเขาไปอยูในวังวนของวัตถุนิยมและบริโภคนิยมเสยี
เอง พระสงฆเปนหลักยดึของคนในชนบทอีสานมาเปนเวลานาน ถาหากพระสงฆมคีวามประพฤติดี
ปฏิบัติชอบ ชาวบานจะมีความศรัทธาและเชื่อมั่นในตวัพระสงฆ ยอมรับการชี้แนะในดานตางๆ 
พระสงฆจึงควรจะตระหนักในการประพฤติปฏิบัติตนใหเปนแบบอยางที่ดีแกชาวบาน คนในภาค
อีสานมีรากฐานที่เชื่อและศรทัธาในพระสงฆอยูแลว  เมื่อพระสงฆพูดหรือแนะนําอยางไรชาวบานก็
มักจะทําตามดวยด ี ใหความรวมมือในกิจกรรมตางๆดวยความเต็มใจ ถาพระสงฆที่ชาวบานศรัทธา
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เขาหาชุมชน อบรมสั่งสอนหรือช้ีแนะการทํางานพัฒนาชุมชน ชาวบานสวนมากยินดีรวมโดยไมคดิ
วาพระสงฆจะมีผลประโยชนแอบแฝงใดๆ ซ่ึงตางจากผูนําทางการและขาราชการบางคนที่ชาวบาน
อาจสงสัยในความบริสุทธิ์ใจ พระสงฆในภาคอีสานจึงสามารถใชความไดเปรียบในจุดนี้ นําหลัก
พุทธธรรมมาประยุกตใชเพือ่นําการพัฒนาใหแกชาวบานและชุมชนได (พระครูประจักษสิทธิธรรม, 
สัมภาษณ, 17 กันยายน 2546) จุดเดนของงานสังฆพัฒนาจึงอยูทีว่าการพัฒนาโดยพระสงฆนั้นใช
ความศรัทธาและความรวมมอืสามัคคีจากชาวบานมาเปนทุนหลักในการพัฒนา 

กลาวโดยรวมไดวา พระสงฆนักพัฒนาตองมีความพรอมทั้งทางโลกและทางธรรมที่จะ
นําการพัฒนาในชุมชน คอืตองมีความรูเทาทันสถานการณและการเปลี่ยนแปลงในสังคมปจจุบนั 
เพื่อใหพรอมตอการเปนที่พึ่งของประชาชน รวมทั้งยังตองพยายามพัฒนาคุณธรรมใหวัดเปนศูนย
รวมของชุมชน สรางศรัทธาใหชาวบานเขาวัด พัฒนาจติใจและฝกสมาธิปฏิบัติธรรมใหกับญาตโิยม 
ตลอดจนดแูลใหพระสงฆและสามเณรในวัดมีความประพฤติดีปฏิบัติชอบ สามารถเปนแบบอยาง
และสรางศรัทธาใหเกดิขึ้นในหมูญาติโยม เมื่อทําไดพรอมเชนนีก้็จะสามารถนาํพาชาวบานทาํ
กิจกรรมตางๆไดตามแนวทางที่เหมาะสม (พระครูประดษิฐกิตติคณุ, สัมภาษณ, 19 กันยายน 2546) 
พระสงฆจึงตองเปนธรรมทายาทที่มีคุณภาพและมีความพรอมคือเปนผูถายทอดและสืบทอด
พระพุทธศาสนาที่ถูกตองตามหลักพุทธธรรม ในขณะเดียวกันพระสงฆตองมีความตื่นตัว ทํางาน
จริงจัง และเปนศูนยรวมจิตใจของประชาชน สามารถที่จะดึงประชาชนใหเขามารวมกันทํางานของ
ชุมชน (พระครูวิมลสารวิสุทธิ์, สัมภาษณ, 10 สิงหาคม 2546) อยางไรก็ตามแมวาพระสงฆจะมี
ศักยภาพและความสามารถพัฒนาทั้งดานจติใจและเศรษฐกิจ แตยังจะตองรูวาควรจะเลือกพัฒนา
สวนใดกอนหรือพัฒนาใครกอนตามสภาวะปญหาและความจําเปนในชุมชน เพราะการทํางาน
พัฒนาไมสามารถทําทุกดานและทุกเรื่องไดในขณะเดียวกัน ไมใชเห็นสวนไหนยังไมดีก็เร่ิมทําสวน
นั้นกอน แตจะตองรูวาอะไรคือสาเหตุจงึจะสามารถพัฒนาไดสอดคลองกับรากฐานของปญหา 
นอกจากนี้พระสงฆนักพัฒนายังตองพยายามเรียนรูใหทันตอสถานการณการเปลี่ยนแปลงในสังคม 
เพื่อใหสามารถเขาใจถึงสภาวะการเปลี่ยนแปลงของปญหาที่เกิดขึน้ในแตละชวงเวลา จึงจะสามารถ
สนับสนุนการพัฒนาไดอยางเหมาะสมกับเงื่อนไขของสังคมที่เปล่ียนแปลงไป 

 

บทบาทพระสงฆนักพัฒนากับการเปลี่ยนแปลงสังคม 
ที่จริงแลวการแสดงบทบาทผูนําทางสังคมของพระสงฆในชุมชนอีสานนั้น ถือวาไมใช

ของแปลกใหม เพราะแตเดิมมาพระสงฆก็ดํารงตนในสถานะเชนนี้มานาน การแสดงบทบาทของ
พระสงฆนักพฒันา ก็เปนสวนหนึ่งของความพยายามที่จะรักษาบทบาทผูนําทางสังคมใหตอเนื่อง 
ในอดีตเมื่อบริการและการพฒันาจากรัฐยังไมทั่วถึง พระสงฆก็ตองรับภาระในกจิการแทบทุกดาน
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ในชุมชน ทั้งในการสอนหนังสือ การสอนวิชาความรูในดานศิลปวฒันธรรม การประกอบอาชีพ
เฉพาะดาน การรักษาโรค ตลอดจนการใหคําแนะนําในปญหาตางๆ ซ่ึงทําใหพระสงฆและชาวบาน
มีความใกลชิดและรวมมือกนัในกิจการตางๆ อยางไรกต็ามเมื่อการพฒันาของรัฐเขาไปถึงพระสงฆ
ก็เร่ิมลดบทบาทในกจิกรรมทางสังคมลง เพราะงานตางๆที่พระสงฆเคยทําใหกับสังคมไดถูก
หนวยงานและองคกรตางๆรับไปดําเนนิการแทน จนพระสงฆแทบจะมีบทบาทเฉพาะในดาน
พิธีกรรม และความใกลชิดของวัดกับชุมชนก็เปล่ียนแปลงไปตามกระแสการพัฒนาสังคม พระสฆ
บางกลุมก็ไดเปลี่ยนแปลงบทบาทไปสรางวัตถุมงคลหรือหมอดู เพื่อเหตุผลหลักคือแสวงหาเงิน
ทองและลาภยศ การแสดงบทบาทของพระสงฆนักพัฒนาเปนความพยายามของพระสงฆสวนนอย
ที่ใชความสามารถ ศักยภาพ และบารมี เขาไปชวยแกไขปญหาของชุมชน เชน ปญหาความยากจน 
ปญหาโรคเอดส ปญหาสิ่งแวดลอม ปญหาการอนุรักษปา ปญหายาเสพติด และปญหาอื่นๆ โดย
ความพยายามแกไขปญหาของพระสงฆนกัพัฒนา ไดยดึถือการพัฒนาแนวพุทธควบคูไปกับ
กิจกรรมตอบสนองความตองการจําเปนของชุมชน ภายใตเงื่อนไขสังคม วัฒนธรรม และทรัพยากร
ที่มีอยูในชุมชน อีกทั้งแนวทางการแกไขปญหาตางๆของพระสงฆยังไดปรับเปลี่ยนไปตาม
สถานการณการเปลี่ยนแปลงสังคม 

นักวิชาการหลายทานมองการเริ่มตนการทาํงานของพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสาน วา 
เปนผลที่เกี่ยวเนื่องโดยตรงกบันโยบายดานความมั่นคงของรัฐ ที่เกิดขึน้เมื่อประมาณ 40 ปที่ผานมา 
โดยในชวงเวลานั้นคณะสงฆไดถูกกลายเปนอันหนึ่งอนัเดียวกับรัฐในลักษณะที่เปนฝายตาม และ
กลายเปนเครื่องมือของรัฐในการตอตานลัทธิคอมมิวนิสตตามนโยบายความมั่นคงของชาติผาน
โครงการพระธรรมทูตในป 2508 ซ่ึงเปนโครงการที่ใหความสําคญักับการเผยแผพุทธศาสนาใน
ชนบทหางไกลบนพื้นฐานแนวความคดิทีว่า เมือ่ประชาชนยดึมั่นในธรรมก็จะจงรักภกัดตีอ
ประเทศชาติ ตอพระมหากษัตริย และตอรัฐบาล อันจะเปนเงื่อนไขใหประชาชนเขารวมตอตานการ
ขยายตวัของลัทธิคอมมิวนิสต (สมบูรณ สุขสําราญและพลศักดิ์ จิรไกรศิริ, 2526; พระไพศาลวิสาโล
, 2546) แตจากการวจิัยภาคสนามครั้งแรกในระหวางป 2526-2527 พบวาพระสงฆนักพัฒนาในภาค
อีสานที่เร่ิมตนทํางานสังฆพัฒนาในยุคแรกที่สุดคือในป 2496 และเปนการทํางานโดยไมเกี่ยวของ
กับทั้งองคกรคณะสงฆและโครงการของรัฐ นอกจากนี้การศึกษางานสนามครั้งนั้นยังพบวา มี
พระสงฆที่เร่ิมเขามาทํางานสังฆพัฒนากอนป 2516 รอยละ 44.7 และระหวางป 2516-2525 รอยละ 
55.3 เมื่อศึกษาวิเคราะหรายละเอียดเกี่ยวกบัปที่เร่ิมเขามาทํางานสังฆพัฒนาของพระสงฆกลุมหลังนี้ 
พบวาสวนมากเริ่มมีบทบาทการพัฒนาในชวงป 2522-2525 ซ่ึงเปนชวงที่มีการตื่นตัวขององคกร
พัฒนาเอกชนที่เขามาสนับสนุนงานสังฆพฒันาในภาคอสีาน ไดแก คณะกรรมการศาสนเพื่อการ
พัฒนา (ศพพ.) กลุมประสานงานศาสนาเพื่อสังคม (กศส.) และมูลนธิิเด็ก (พนิิจ ลาภธนานนท, 



 

 

253 

2528: 110-111) ซ่ึงกลาวไดวาองคกรพฒันาเอกชนไดมีสวนสําคัญในการกระตุนความตื่นตวัของ
พระสงฆนักพฒันานับตั้งแตหลังป 2522 เปนตนมา 

จากการศึกษางานสนามครั้งแรก ไดพบวาโครงการพระธรรมทูตมีอิทธิพลตอการทํางาน
ของพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสานในระดับที่นอย มเีพยีงพระสงฆนกัพัฒนา 5 รูป ที่เร่ิมตนเขามา
ทํางานสังฆพัฒนาในลักษณะที่มีความเกี่ยวเนื่องบางสวนจากโครงการพระธรรมทูต โดยพระสงฆ
นักพัฒนาสวนมากริเร่ิมทํางานสังฆพัฒนาดวยตัวทานเอง และเขามามีบทบาทเปนผูนําการพัฒนา
ชุมชนเนื่องจากไดพบเห็นความทุกขยากเดือดรอนของชาวบานและชมุชนซึ่งอยูรอบๆวัด และ
เนื่องจากพระสงฆนักพัฒนาสวนมากเปนคนที่เกิดในหมูบานนั้น หรือไมก็บวชและอยูในชุมชนนัน้
มาเปนเวลานาน จนเขาใจปญหาที่เกิดขึน้ในชุมชนไดอยางลึกซึ้ง จึงถือวาเปนหนาทีแ่ละความ
ผูกพันที่ทานตองชวยเหลือและแบงเบาปญหาของชาวบาน โดยเฉพาะปญหาในดานการอาชีพ การ
พัฒนาสาธารณูปโภค (เชน บอน้ํา สะพาน ถนน สุขศาลา เปนตน) การพัฒนาแหลงน้ําเพื่อการ
บริโภคและเพือ่การเกษตร การพัฒนาและแกปญหาชวีิตความเปนอยูของชาวบานในชวงเวลานัน้ มี
ลักษณะสอดคลองกลมกลืนไปกับสภาพสงัคมและวัฒนธรรมของชุมชน และเปนการประสาน
สอดคลองกับวิถีชีวิตและการรวมมือของชาวบานอยางดี  

การทํางานของพระสงฆนักพัฒนาในยุคแรกๆ (ชวงกอนป 2514) จึงไมมีลักษณะเปน
ทางการ เปนการทํางานพัฒนาของพระสงฆกลุมเล็กๆ บนพื้นฐานการทํางานรวมกบัประชาชน ยัง
ไมมีองคกรใดที่เขามาใหการสนับสนุน และยังไมมีเครือขายการทํางานของพระสงฆนักพัฒนาที่
ชัดเจนดวย การทํางานของพระสงฆนักพฒันาในตอนนัน้ สวนมากอยูบนพื้นฐานความรวมมือของ
ทุกฝายในชุมชน มีการอธิบายเหตุผลของการทําโครงการและกิจกรรมรวมทั้งผลประโยชนทีจ่ะ
เกิดขึ้น พรอมทั้งรับฟงความคิดเหน็และขอเสนอแนะของชาวบานกอนที่จะลงมือทํา ใน
ขณะเดียวกนักใ็หคําแนะนําในการแกไขปญหาและใหชาวบานเปนผูตัดสินใจ ตลอดจนใหมีสวน
รวมและรับผิดชอบในงานนัน้เองดวย ชาวบานจึงใหการยอมรับพระสงฆนักพัฒนามากกวา
ขาราชการ เพราะเนนการทํางานใกลชิดกับชุมชนและใหความสําคัญกับการมีสวนรวมของชาวบาน 
รวมทั้งชาวบานที่เขารวมกจิกรรมยังใหความไววางใจและไมคิดวาพระสงฆนักพัฒนามีจุดมุงหมาย
อ่ืนเคลือบแฝง เนื่องจากพระสงฆไมตองการผลงานพัฒนาไปใชขอเลื่อนสมณศักดิห์รือตําแหนงให
สูงขึ้นอยางเชนที่ขาราชการตองการ แตก็มีชาวบานและผูนําชุมชนทีสู่ญเสียผลประโยชน ไดมี
ปฏิกริยาตอตานการทํางานของพระสงฆนกัพัฒนา อยางเชนกรณนีายทุนในหมูบานซึ่งตอตานการ
ทํางานของพระสงฆนักที่สนบัสนุนการทําธนาคารขาวในชุมชน เพราะสูญเสียผลประโยชนจาก
ชาวบานยากจน ที่เคยมากูขาวไปบริโภคและขายขาวเปลอืกใหในราคาถูกในชวงฤดเูก็บเกีย่ว กลุมผู
ตอตานเหลานีร้วมทั้งขาราชการที่สูญเสียการยอมรับจากชาวบาน ไดกลาวหาพระสงฆนักพัฒนาใน
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หลายพื้นที่ของภาคอีสานวาเปน “พระคอมมิวนิสต” ซ่ึงเปนขอหาที่ทําใหชาวบานลดการสนับสนุน
และรวมมือในกิจกรรมสังฆพัฒนา เพราะกลัววาจะถูกกลาวหาวาเปนผูสนับสนุนคอมมิวนิสต อัน
เปนขอหาที่รายแรงมากในขณะนั้น 

จุดเดนของการทํางานของพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสานในชวงระหวางป  2514-2523 
คือมีความความเปนอิสระจากการครอบงําของภาครัฐ ที่มักจะเนนการวางแผนและสั่งการจาก
สวนกลาง มากกวาจะเนนการมีสวนรวมของชาวบาน พระสงฆนักพัฒนาทํางานโดยใชความศรัทธา
และยอมรับจากชาวบานในฐานะผูนาํทางศาสนาและผูนําทางปญญา และใหความสําคัญกับการ
รวมมือของคนในชุมชนเปนฐานสําคัญในการทํางาน ในชวงเวลานั้นการรวมมือกันระหวาง
พระสงฆ ผูนําชุมชน และชาวบานมักจะราบรื่นและเปนธรรมชาติ โดยเฉพาะอยางยิง่จะเดนชัดมาก
ในชุมชนชนบทที่อยูหางไกล ซ่ึงบริการของรัฐเขาไปไมถึง พระสงฆนักพัฒนาไดนาํหลักธรรมคํา
สอนตางๆมาประยุกตในการพัฒนา และไดโนมนาวชาวบานใหเขาใจวา การรวมมือในกิจกรรม
สังฆพัฒนาก็เปนสวนหนึ่งของการทําความดีและการทาํบุญ เพื่อเปนสิ่งจูงใจใหชาวบานรวมมือใน
การทํางาน ดังนั้นเมื่อมพีระสงฆนักพัฒนาชักชวนใหทํากิจกรรมการพัฒนาตางๆ ชาวบานกจ็ะ
รวมมือดวยด ี เพราะถือเปนการทําความดีและการทําบุญในทางพระพุทธศาสนาดวย พระสงฆ
นักพัฒนาในยคุนั้นตีความเรือ่งการทําบุญมาประยุกตใชในการแสดงบทบาทการพัฒนาวา “การเขา
รวมงานพัฒนาตางๆของพระสงฆมิใชการไปยุงเกีย่วกับเรื่องของทางโลก แตเปนการทําหนาที่ของ
ธรรมทายาท เพื่อการบุญการกุศล ซ่ึงมิไดเปนประโยชนตอพระสงฆเองแตเปนประโยชนตอ
หมูบานโดยตรง ถาชาวบานมารวมทํางานกับพระสงฆกค็ือการรวมทําบุญกุศลดวยกนั ไดทั้งงานได
ทั้งกุศล ...การทําบุญไมจําเปนตองทําโดยการสรางวัดหรือสนับสนุนพระ การทําเพื่อคนยากจน คน
ที่เดือดรอน และเพื่อสาธารณประโยชน กถื็อเปนการทําบุญที่ไดรับผลบุญไมแตกตางจากการทําบญุ
กับวัดและพระสงฆ...” (พระอําคา ปญญาวโร, สัมภาษณ, 20 สิงหาคม 2526)  

พระสงฆนักพฒันาในยุคตอมา คือชวงระหวางป 2524-2535 ซ่ึงเปนชวงเวลาที่องคกร
พัฒนาเอกชนและหนวยงานของรัฐเห็นศักยภาพของพระสงฆนักพัฒนา และเขามาใหการ
สนับสนุนการทํางานของพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสานอยางกวางขวาง การทํางานของพระสงฆ
นักพัฒนาในชวงเวลานีเ้ร่ิมไมเปนอิสระอยางเชนแตกอน เพราะเมื่อรับการสนับสนุนเงินทนุหรอื
งบประมาณในการทําโครงการพัฒนาแลว ก็ตองรับเอาทั้งแนวคดิและรูปแบบการทํางานพัฒนามา
จากองคกรหรือหนวยงานที่เขามาสนับสนุนดวย ความรวมมือในโครงการและกิจกรรมตางๆ
ระหวางชาวบานกับพระสงฆนักพัฒนาเริ่มเปลี่ยนแปลงไป ชาวบานเริ่มรูจักนกัพฒันาเอกชนและ
ยอมรับเจาหนาที่ของรัฐมากขึ้น รวมทั้งเริ่มคิดวาคนภายนอกเหลานั้น มีความรูสูงและมี
ความสามารถที่จะสนับสนนุกิจกรรมการพัฒนาที่ไดผลชัดเจนกวาการทํางานของพระสงฆ ซ่ึง
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สวนมากไมมเีงินทุนและเทคโนโลยีสมัยใหมสนับสนุน ชาวบานตองเสียสละทั้งแรงงานและ
เงินทุนในการรวมงานสังฆพัฒนา ความโนมเอียงของชาวบานที่จะยอมรับบทบาทของคนภายนอก
เร่ิมมีมากกวาการยอมรับพระสงฆนักพัฒนาในชุมชน  

อยางไรก็ตามในชวงเวลานี้กลาวไดวา พระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสานมีบทบาทโดดเดน
มาก เพราะงานสังฆพัฒนาไดรับการเผยแพรไปสูสังคมในวงกวาง ชาวบานอีสานเริ่มคุนกับคําวา 
“พระสงฆนักพัฒนา” และรับรูวาพระสงฆนักพัฒนาทําอะไร ดงันั้นจึงเกิดความคาดหวงัและ
เรียกรองใหพระสงฆในชุมชนเขามามีบทบาทในการพฒันา จนกลายเปนภาวะกดดันใหพระสงฆ
ทองถ่ินที่แตเดมิไมไดสนใจการทํางานสังฆพัฒนา ตองปรับเปลี่ยนแนวคิดและมองหาชองทางทีจ่ะ
รวมแสดงบทบาทนี้มากขึ้น จึงกลายเปนแรงเสริมใหการรวมมอืกับองคกรพฒันาเอกชนและ
หนวยงานของรัฐเกิดขึ้นอยางกวางขวาง การขยายตัวของกระบวนการสังฆพัฒนาเกดิขึ้นอยาง
รวดเร็วแบบไมมีใครคาดคิด ดังเชนที่พระครูศีลวราภรณ (อายุ 58 ป) วัดโนนเมือง อ.ขามสะแกแสง 
จ.นครราชสีมา เลาวา “...[ในชวงเวลานั้น]งานพัฒนาของพระสงฆเราเฟองฟูมาก ใครๆก็อยาก
มารวมมือกับพระ เพราะไมตองจางพระ ไมตองจางชาวบาน จะทําอะไรก็งาย ทั้งพวกเอน็จีโอและ
เจาหนาทีเ่ขามาอยูเปนประจาํ เดี๋ยวมาชวนพระชวนชาวบานทําอันโนนอันนี้อยูเร่ือย งานสังฆพัฒนา
ไมเหนื่อยเหมอืนแตกอน ไมตองคิดมากเหมือนแตกอน บางครั้งเพียงแคพูดเกริ่นออกไปเทานัน้ ไม
นานก็มีโครงการมาให มีงบมาให เหมือนเปนยุคทองของพระสงฆนักพัฒนา ใครๆกอ็ยากมาทํางาน
รวมกับพระ” (พระครูศีลวราภรณ, สัมภาษณ, 5 พฤศจิการยน 2534) 

การทํางานของพระสงฆนักพัฒนาในชวงเวลานั้น เนนการปรับเปลี่ยนวิถีชีวิตของชมุชน
ใหดีขึ้นนี้ในทกุๆดาน เนนทั้งการพัฒนาจิตใจและเศรษฐกิจควบคูกนั โดยเฉพาะอยางยิ่งกจิกรรม
การพัฒนาที่มผีลตอคุณภาพชีวิตที่ดีขึ้นของชาวบาน ทั้งการจัดตั้งศูนยเด็กในวดั การอบรมเยาวชน 
และตอมาก็ไดขยับขยายไปสูการชวยเหลือดานเศรษฐกิจและความเปนอยู เชนทําโครงการฝกอาชีพ 
ธนาคารขาว ธนาคารควาย สหกรณรานคา บางก็สงเคราะหชาวบานดานสุขภาพอนามัย ขณะที่
หลายทานสงเสริมชาวบานเรื่องเกษตรผสมผสาน หรือเกษตรกรรมเพือ่การพึ่งตนเอง นอกจากนีก้ม็ี
พระสงฆอีกจํานวนมากที่ทํางานรณรงคใหหมูบานปลอดจากอบายมุขและสิ่งเสพติด จากความ
เคลื่อนไหวของพระสงฆกลุมนี้ทําใหคําวา “พระสงฆนักพัฒนา” เปนที่รูจักแพรหลายในสังคม ซ่ึง
ในภายหลังไดเกิดพระสงฆนกัพัฒนาอีกกลุมหนึ่งคือ “พระสงฆนักอนุรักษ” ซ่ึงทํางานดานการ
อนุรักษปาในหลายพื้นที่ของภาคอีสาน 

อยางไรก็ตาม ในชวงเวลานี้ความขัดแยงระหวางพระสงฆนักพัฒนากับผูนําชุมชนเริ่ม
เห็นไดชัดเจนชึ้น ผูนําชุมชนเขามามีบทบาทรวมกับหนวยงานของรัฐและองคกรพฒันาเอกชนมาก
ขึ้น เพราะมคีวามสะดวกในการบริหารและจัดการในเรือ่งการเงินไดดกีวาพระสงฆ ประกอบกบั
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การเปนผูนําทางการที่ใกลชิดกับทางราชการ และเปนตวัแทนของชาวบานในการติดตอกับราชการ
ในกจิกรรมตางๆ การยอมรับบทบาทของผูนําทางการทั้งผูใหญบานและกํานนัจึงมสูีงมาก จึงเริม่
พบวาในหลายๆพื้นที่ความคดิเห็นของผูนําชุมชนกับพระสงฆนักพัฒนาในกจิกรรมการพัฒนาตางๆ 
มีลักษณะที่ไมลงรอยกันมากขึ้น เนื่องจากกิจกรรมของพระสงฆนักพฒันาบางรูปแมจะมีเปาหมาย
เพื่อการปรับเปลี่ยนวิถีชีวติของชาวบานและชุมชนในทางที่ดีในระยะยาว แตผูนําชุมชนและ
ชาวบานอาจจะมองเพยีงผลการพัฒนาในระยะสั้น อาจจะเห็นแกประโยชนเฉพาะหนา หรือเหน็แก
ประโยชนสวนตนและกลุมพวกมากกวาประโยชนสวนรวม การทํากจิกรรมของพระสงฆนักพัฒนา
จึงอาจจะไมไดรับการยอมรบัจากชาวบานในชุมชน และในบางกรณีพระสงฆนักพัฒนาถกูโดด
เดี่ยวจากชมุชน  

พระสงฆนักพฒันาในภาคอสีานในปจจุบนั โดยทั่วไปกลาวไดวายังคงมีบทบาทสําคัญยิ่ง
ในชุมชนชนบท และสรางเสริมกิจกรรมการพัฒนาตางๆไดอยางสม่ําเสมอ แตไดพยายามปรับ
บทบาทของตนเพื่อใหเกดิสมดุลตอสภาวะทางสังคมและเศรษฐกิจ ดวยการแสวงหาความรูทั้งทาง
ธรรมและทางโลกมากขึ้นเพือ่ใหสามารถเขาใจปญหาทกุดาน สามารถชวยชาวบานแกไขปญหาใน
ปจจุบันได และบทบาทที่เดนชัดอีกดานหนึ่งของพระสงฆนักพัฒนาในปจจุบนัคือ การทํางานใน
รูปแบบของการเปนผูประสานงานโครงการพัฒนา โดยเฉพาะอยางยิ่งการประสานงานกบัผูนํา
ชุมชน และกบัหนวยงานราชการตางๆที่เขามาสนับสนุนการพัฒนาของพระสงฆ การเปนผูนําการ
พัฒนาที่เดนชดัอยางเชนทีเ่คยเปนมาในอดตีทําไดยากขึ้น เพราะชาวบานมองวาบทบาทของผูนํา
ชุมชน ทั้งผูใหญบาน กํานนั และสมาชิก อบต. ลวนมโีอกาสที่จะดึงเงินทุนและทรัพยากรตางๆเขา
มาพัฒนาชุมชนไดดกีวาพระสงฆ ชาวบานจึงใหความสําคัญและรวมมือกับผูนําทางการมากกวา
พระสงฆนักพฒันา ดังนัน้พระสงฆนักพัฒนารุนใหมจํานวนไมนอยจงึไดเขามาแสดงบทบาทเปนผู
ประสานงาน เพื่อใหการงานพัฒนาโครงการตางๆในชุมชนดําเนนิไปเพื่อประโยชนของคนสวน
ใหญในชุมชน มากกวาทีจ่ะเอื้อประโยชนใหแกผูนําชุมชนและพวกพอง อันเปนการทํางานใน
ลักษณะเพื่อการสรางสมดุลในกระบวนการพัฒนา ทั้งการพัฒนาทางวัตถุและจติใจ โดยพยายาม
สอดแทรกแนวทางการพัฒนาเชิงพุทธเขาไปในกระบวนการพัฒนาปจจุบัน เพื่อใหสามารถ
ดําเนินการพัฒนาใหเกิดธรรมาภิบาลและสรางเสริมประโยชนสวนรวมของชุมชนอยางแทจริง 
 

บทบาทพระสงฆนักพัฒนาในอนาคต 
ในประเด็นความคาดหวังในการแสดงบทบาทและการดาํเนินกจิกรรมสังฆพัฒนาใน

อนาคตพระสงฆ นักพฒันาสวนมากมีความเห็นในลักษณะที่สอดคลองกันวา ไมไดคิดถึงกิจกรรม
ใหมไวชัดเจน ในอนาคตจะพยายามทําในสิ่งที่กําลังดําเนินการอยูใหดีที่สุด ใหสามารถสรางเสริม
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กิจกรรมเหลานั้นใหเกดิประโยชนสูงสุดแกชาวบานและชุมชน โดยกิจกรรมเดิมที่กลาวถึงมากที่สุด
วาจะตองดําเนนิการตอเนื่องคือ จะเนนดานการพัฒนาจติใจและการพฒันาสังคม โดยเนนการอบรม
ศีลธรรมจริยธรรม เพื่อใหคนในชุมชนไดเรียนรูเกีย่วกับแนวทางที่เหมาะสมในการดําเนนิชีวติ
รวมกันในสังคมปจจุบัน แนวทางที่เหมาะสมในการแกไขปญหาตางๆของชุมชน และพยายาม
สนับสนุนการพัฒนาศักยภาพของพระสงฆ สามเณร และชาวบานในชุมชนที่จะมารวมกันทํางาน
พัฒนาชุมชนดานอื่นๆสืบไป ถาทุกฝายมีศักยภาพในการพัฒนาตนเองเพียงพอแลว กิจกรรมการ
พัฒนาตางๆกจ็ะเกิดขึ้นจากคนในชุมชนเอง ซ่ึงถาสามารถผลักดันไปถึงจดุนั้นไดในอนาคต 
พระสงฆก็ไมจําเปนตองชี้นาํการพัฒนาอีกตอไป เพราะพวกเขาสามารถที่จะพึ่งตนเองไดในการ
พัฒนา และจะชวยเหลือกนัเองในการทํางานพัฒนาโดยไมนั่งรองบประมาณหรือการชวยเหลือจาก
ภายนอก ถาชาวบานและชุมชนสามารถรวมมือกันทํางานไดอยางจริงจัง กิจกรรมการพัฒนาตางๆก็
จะสําเร็จไดอยางยั่งยืน ยิ่งไปกวานั้นการรองบประมาณจะทําใหไมสามารถดําเนินกิจกรรมไดทัน
กับปญหา ที่นับวันจะมีมากขึ้นและขยายตัวอยางรวดเรว็ การพัฒนาที่ยั่งยืนจึงตองเร่ิมจากชุมชน 
ไมใชเร่ิมจากเจาหนาที่ของรฐัหรือคนนอกชุมชน ซ่ึงชาวบานและชุมชนจะมาถึงจดุนี้ได พระสงฆ
นักพัฒนาเชื่อวาจะตองผานกระบวนการพัฒนาจิตใจอยางเขมขน 

สําหรับกิจกรรมอื่นๆ ที่พระสงฆนักพัฒนากลาวถึงกันมากวาจะดําเนินการอยางตอเนือ่ง 
หรือจะขยายกจิกรรมเหลานัน้ออกไปทั้งในเชิงปริมาณและเชิงคุณภาพ ไดแก การสงเสริมกิจกรรม
เศรษฐกิจพอเพียงใหเปนรูปธรรมมากขึ้น บนพื้นฐานวถีิชีวิตแบบ “เฮ็ดอยูเฮ็ดกิน” เพื่อร้ือฟนการ

ดําเนินชวีิตแบบพึ่งตนเอง โดยพยายามกระตุนหรือสงเสริมใหทุกคนในครอบครัวและชุมชนรูจัก
วิถีการใชชวีิตที่เหมาะสมในการอยูรวมกันอยางมีศีลธรรมจริยธรรม ตลอดจนเพื่อใหชาวบานมี
ความสามารถที่จะลดการพึ่งพาตลาด ดวยการทําเกษตรชีวภาพและพยายามสอนใหชาวบานลดการ
ใชปุยเคมี เปลี่ยนมาใชปุยชีวภาพแทนเพราะชวยลดตนทุนการผลิต และยังเปนผลดีตอสุขภาพ
อนามัยดวยการบริโภคอาหารปลอดสารพิษ รวมทั้งจะผลักดันใหชาวบานมีอาชีพเสริมในดานตางๆ 
เพื่อเปนรายไดเสริมนอกจากรายไดเกษตรกรรม นอกจากนีพ้ระสงฆนักพัฒนาอีกสวนหนึ่งยงั
ตองการขยายกิจกรรมในดานภูมิปญญาทองถ่ิน อยางเชน การสงเสริมการปลูกพืชสมุนไพร และทาํ
ยาสมุนไพรเพือ่การรักษาสุขภาพอนามยัของคนในครอบครัวและในชุมชน และกิจกรรมในการ
ฟนฟูศิลปวัฒนธรรมพื้นบานตางๆ เปนตน 

พระสงฆนักพฒันาอีกสวนหนึ่งยืนยันวา การทํางานสังฆพัฒนาไมสามารถกําหนดไว
ลวงหนาได เพราะงานสังฆพัฒนาไมใชงานของพระสงฆ แตเปนการทํางานพัฒนารวมกันของทกุ
ฝายในชุมชน ทุกกิจกรรมควรมาจากการรวมกันคิดรวมกันทําระหวางชาวบานและผูนํากลุมตางๆ
ในชุมชน บนพื้นฐานการแกไขปญหาและการตอบสนองความจําเปนพื้นฐานของชุมชน ซ่ึงจะมกีาร
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ปรับเปลี่ยนไปตามกระแสการเปลี่ยนแปลงสังคมในแตละชวงเวลา จงึไมสามารถคิดหรือกําหนดไว
ลวงหนาได ตวัอยางเชนที่พระครูธรรมธัชธาดา (อายุ 63 ป) วัดการเวก อ.พิมาย จ.นครราชสีมา 
เสนอวา “...คงไมสามารถกําหนดไวลวงหนาไดวาจะทาํโครงการอะไร เพราะการทาํงานพัฒนาเปน
ลักษณะการรวมกันแกปญหาเฉพาะหนาไปตามที่ชาวบานตองการ หรือที่ชาวบานอยากจะทาํการ
พัฒนา ถาพระสงฆหรือผูนําชุมชนคิดใหชาวบานทั้งหมด ชาวบานจะไมสามารถพัฒนาตนเองได
เลย ทั้งในปจจุบันและในอนาคต” (พระครูธรรมธัชธาดา, สัมภาษณ, 12 สิงหาคม 2546) หรือที่
พระสงฆนักพฒันาอีกรูปหนึง่ คือพระครูใบฎีกาชฎิล อมรปญโญ (อายุ 54 ป) วดัอาศรมธรรม
ทายาท อ.สีคิ้ว จ.นครราชสีมา กลาววา “แผนงานในอนาคตไมมี มีแตแผนงานปจจุบันที่เติมจาก
อดีตมาเปนปจจุบัน และเอาผลปจจุบันพฒันาตอยอดในอนาคต จะไมมีการคาดหวงัในอนาคต แต
จะสรุปบทเรียนปจจุบัน แลวจึงดวูาจะกาวเดินทางไหน ไมไดคาดหวังไวลวงหนา แตจะขึ้นอยูกับ
ทุนทางสังคมของแตละชุมชนเอง การทํางานของหลวงตา...ไมไดคิดวางานจะสําเรจ็ไดเพราะตนเอง 
แตยังจะตองมกีารวางแนวทางใหลูกหลานเหลนโหลนไดเดินตอไป เปนลักษณะการปูทาง สราง
เครือขายเอาไว ...พยายามปลูกตนรัก ตนศรัทธา ตนปญญาไว... จะเปนลักษณะของการพัฒนาภูมิ
ปญญาของชาวบานเพื่อเปนสะพานตอไปในอนาคต” (พระครูใบฎีกาชฎิล อมรปญโญ, สัมภาษณ, 1 
สิงหาคม 2546) 

ประเด็นแผนการทํางานในอนาคตอีกประการหนึ่งที่สําคญั คือความพยายามทีจ่ะสราง
เสริมใหเกดิเครือขายพระสงฆนักพัฒนาในระดับภูมภิาค ที่ผานมาแมวาพระสงฆนกัพัฒนาในภาค
อีสานมีการรวมกันทํางานเปนเครือขายพระสังฆพัฒนา แตยังคงเปนเครือขายในกลุมเฉพาะพืน้ที่
และเปนการรวมกลุมของพระสงฆนักพัฒนาเพียงบางสวนในพื้นทีน่ัน้ โดยมีหลายกลุมที่มีบทบาท
เดนๆในภาคอสีาน ตัวอยางเชน กลุมพระสังฆพัฒนาโคราช กลุมสหธรรมเพื่อการพัฒนา องคการ
พระผูนําพัฒนาตามอุดมการณแผนดินธรรมแผนดินทอง กลุมสังฆอาสาพัฒนา กลุมพระสงฆ
เผยแพรชีวิตประเสริฐ (ผชป.) กลุมพระสงฆสงเสริมสมุนไพรเพื่อการพัฒนา เปนตน การขาด
เครือขายพระสงฆนักพัฒนาในวงกวางและเขมแข็งมีผลโดยตรงใหการทํางานพัฒนาของพระสงฆมี
แนวโนมจะลดลงเรื่อยๆ เพราะแมวาพระสงฆจะมีบทบาทเกี่ยวของกับชุมชนและสังคมเดนชัดมาก
ขึ้น แตดูเหมือนจะขาดความตอเนื่องระหวางพระสงฆนักพัฒนารุนเกากับรุนใหม เพราะขาด
เครือขายสนับสนุน ดังนั้นแมวาหนวยงานตางๆจะใหความสําคัญกับพระสงฆนักพฒันามากขึ้น มี
การสนับสนุนกิจกรรมและการทํางานของพระสงฆในหลายรูปแบบ แตพระสงฆนกัพัฒนารุนใหม
ตองเขาไปทํางานภายใตเงื่อนไขและกฎเกณฑตางๆมากขึ้น จึงเริ่มขาดอิสระในการทํางาน และ
กลายเปนการทํางานที่คลอยตามหนวยงานราชการมากกวาที่จะตอบสนองความตองการของ
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ทองถ่ิน ซ่ึงในประเดน็ปญหานี้ถาหากพระสงฆนักพัฒนามีเครือขายการทํางานที่เขมแข็ง ก็จะชวย
สนับสนุนในการกําหนดเงือ่นไขหรือแกไขปญหาการทํางานพัฒนาใหไดผลยิ่งขึ้นได  

โดยภาพรวมแลวการทํางานของพระสงฆนักพัฒนาสวนมากยังมีลักษณะตางคนตางทํา 
ไมมีโครงสรางองคกรรองรับ และไมมีเครือขายรวมทํางาน เปนการทํางานเฉพาะรูปเฉพาะชุมชน 
ขาดการประสานงานเชิงเครอืขายแมวาจะทํางานกันมาตลอดเวลากวา 5 ทศวรรษแลว ดังนั้นเมื่อมี
พระสงฆนักพฒันามรณภาพ หรือสุขภาพไมดี กิจกรรมตางๆก็จะลดทอนหรือขาดหายไป เพราะไม
มีองคกรหรือเครือขายมาสนับสนุนใหกิจกรรมมีความตอเนื่อง แมแตองคกรสงฆในทองถ่ินก็ไม
คอยใหการสนับสนุน มักจะทํางานเนนเฉพาะเชิงการปกครองตามขั้นตอน ไมไดมีสวนสงเสริม
กิจกรรมการพฒันาของพระสงฆ พระสงฆนักพัฒนาจึงควรหันมากาํหนดวิถีทางการทํางานของ
ตนเองดวยการใหความสําคญักับการทํางานรวมกนัในรปูแบบเครือขาย มีการเสริมการทํางาน
รวมกันตามความถนัด พระสงฆนักพัฒนาแตละรูปไมสามารถทํางานทุกอยางได เพราะบางเรื่อง
พระสงฆรูปหนึ่งรูแตอีกรูปหนึ่งไมรู การชวยเสริมซึ่งกนัและกนัจะทาํใหงานสังฆพฒันาไดผลดีขึน้ 
ในสวนพระสงฆที่เกงานพฒันาแลวก็ควรถายทอดความรูและประสบการณใหแกพระสงฆรุนหลัง
ดวย โดยอาจจะมีการพบปะแลกเปลี่ยนประสบการณกัน และเปนกําลังใจใหกันและกนั รวมทั้งการ
สรางความรูความเขาใจใหแกพระสงฆรุนใหมที่ตองการจะเขามารวมงานพัฒนา หรือเพื่อกระตุน
ใหอยากทํางานพัฒนากนัมากขึ้น  

อยางไรก็ตาม การจะดําเนนิงานเพื่อผลักดันการทํางานในรูปแบบเครอืขายทั้งภาคอสีาน
มีขอจํากัดประการแรกที่เดนชัด คือจะทําอยางไรใหพระสงฆนักพัฒนาไดมีโอกาสมารวมพูดคุยกนั 
ซ่ึงยังขาดเวทกีารพูดคุยและการประชุมในระดับเครือขายภาคอีสาน ถาหากสามารถจัดการสวนนี้ได 
คงจะชวยเสรมิความรูและความเขาใจใหกบัพระสงฆรุนหนุมหนัมาสนในงานพัฒนามากขึ้น เพราะ
ในปจจุบนัการจะสงเสริมหรือฝกฝนพระสงฆนักพัฒนารุนใหมนัน้ ทําไดยากยิ่งขึ้น เนื่องจาก
พระสงฆที่มีพรรษานอยสวนมากจะคอยเปนผูตาม ขาดภาวะผูนําและไมกลาที่จะคดิและทํา
กิจกรรมตางๆ ดวยตนเอง นอกจากนี้บรรดาพระใหมทัง้หลายมักจะบวชไมนานก็ลาสิกขาออกไป 
จึงยิ่งกลายเปนอุปสรรคตอการอบรมถายทอดแนวทางสังฆพัฒนาใหกวางออกไปได พระสงฆที่เขา
มาบวชเมื่อสูงวัยแลวก็มกัจะหมดไฟทีจ่ะมารวมทํากิจกรรมตางๆ พระสงฆนักพัฒนาที่ตางทํางาน
ของตนเอง จึงยากทีจ่ะฝกฝนทายาทพระสงฆนักพัฒนาที่จะมาสืบทอดการทํางานพฒันาตอไปใน
อนาคต งานสังฆพัฒนาในหลายชุมชนตองสูญหายไปตามสังขารและสุขภาพของพระสงฆ
นักพัฒนารุนเกา ที่ทํางานมานานนับสิบป  

การทํางานสังฆพัฒนาควรจะขยายตัวในรปูแบบเครือขายพระสงฆนกัพัฒนา เพราะถา
สามารถรวมกลุมพระสงฆที่มีพื้นฐานการทํางานในแนวทางอุดมการณเดียวกันได ก็จะเปน
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ประโยชนมากในการถายทอดการทํางานไปสูพระสงฆรุนใหม การสรางเครือขายจะชวยใหมีการ
แลกเปลี่ยนเรียนรูซ่ึงกันและกัน รวมกนัสนับสนุนและขยายกิจกรรมสังฆพัฒนา และจะเปน
รากฐานในการเสริมสรางทายาทการพัฒนาสืบตอไป แตในขณะนี้การทาํงานของพระสงฆ
นักพัฒนาสวนมากยังคงเปนลักษณะตางคนตางทํา หรือเปนเครือขายยอยที่ยังไมมกีิจกรรมตอเนือ่ง 
อาจจะมกีารรวมมือกันบางเปนครั้งคราว ถาพระสงฆสามารถรวมตัวกันเปนเครอืขายที่เขมแขง็ได 
ไมวาจะเปนงานเผยแผ งานพัฒนาสังคม งานพัฒนาจติใจ หรืองานพฒันาเศรษฐกิจ ก็นาจะดีกวาที่
เปนอยูในขณะนี้ การทํางานเปนองคกรเปนเครือขายจงึนาจะชวยเสริมงานสังฆพัฒนาซึ่งกันและกัน
ไดดี และอาจเปนแกนกลางที่จะชวยเสริมสรางหรือเพิ่มศักยภาพของพระสงฆในการพัฒนาไดมาก
ขึ้น  

พระครูพิพิธธรรมรส (อายุ 68 ป) วัดปาธรรมดา อ.บัวลาย จ.นครราชสีมา ไดให
ความเหน็ที่สะทอนถึงความจาํเปนในการสรางเครือขายพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสานไวอยาง
นาสนใจ ทานเสนอความคิดวา “อนาคตของกิจกรรมสังฆพัฒนาควรจะอยูในมือของพระสงฆ
นักพัฒนาเอง เราควรจะสรางเสริมใหเกดิการประสานงานและการสนับสนุนการทาํงานซึ่งกันและ
กันผานเครือขายพระสงฆนกัพัฒนาทั้งภูมภิาค เราไมควรจะรอคอยหรือมุงหวังงบประมาณจาก
ภาครัฐ หรือการชวยเหลือสนับสนุนจากองคกรพัฒนาเอกชน เราควรจะพึ่งตนเองในการพัฒนา 
ผลักดันและสงเสริมการพัฒนาดวยตวัของเราเอง ถาทําเชนนี้ไมได ในอนาคตการทํางานสังฆพัฒนา
ก็จะตดิขัด ไมราบรื่นอยางที่เราเคยประสบปญหานั้นมาแลว” (พระครูพิพิธธรมรส, สัมภาษณ, 4 
กันยายน 2547) และดวยเหตุผลและแรงกระตุนดังกลาวนี้ พระครูพพิธิธรรมรสหรือที่รูจักกันดีใน
นาม “หลวงพอบัญญัติ” จึงไดรวมมือกับผูศึกษาในการจัดประชุมปฏบิัติการพระสงฆนักพัฒนาขึน้
ในวนัที่ 2-4 กุมภาพันธ 2548 ที่วัดปาธรรมดา เพื่อเปดโอกาสใหพระสงฆนักพัฒนาและพระสงฆที่
มีความสนใจในงานสังฆพัฒนาจากทัว่ทั้งภาคอีสาน ไดเขามารวมประชุมและแลกเปลี่ยนความ
คิดเห็นรวมกนัเปนเวลา 2 วัน 2 คืน โดยนอกจากจะมีจุดมุงหมายที่จะใหเกดิความรูและเปนแรง
กระตุนการทํางานพัฒนาของพระสงฆในภาคอีสานแลว ยังมีความคาดหวังวาจะเปนจดุเริ่มตน
ผลักดันใหเกิดการกอตั้งเครือขายพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสาน และในวันสุดทายของการ
ประชุมเชิงปฏิบัติการ ซ่ึงมีพระสงฆมารวมในการประชมุสัมมนารวม 48 รูป ไดรวมกนักอตัง้ 
“เครือขายพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสาน” ขึ้นมา โดยมหีลวงพอบัญญัติเปนประธานชั่วคราว เพื่อ
การผลักดันกิจกรรมตางๆที่จะนําไปสูการตัง้เครือขายที่ถาวรตอไปในอนาคต ในขณะนีย้ังอยูใน
กระบวนการกอตัวของเครือขายที่ถาวร ซ่ึงคงตองใชเวลาในการพูดคยุแลกเปลีย่นกนัอีกระยะเวลา
หนึ่ง เพื่อใหพระสงฆนักพฒันาสวนใหญเห็นพองตองกนัวา ควรจะจัดตั้งเครือขายในรูปแบบใด 
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เพื่อใกเกิดเครอืขายของพระสงฆนักพัฒนาทั้งภาคอีสานไดอยางแทจริง ไมใชเครือขายเฉพาะกลุม
หรือเฉพาะพืน้ที่ ที่ไมไดรับการยอมรับจากพระสงฆนักพฒันาสวนใหญในภาคอีสาน 

ดังนั้นขอเสนอแนะการทํางานสังฆพัฒนาในอนาคตที่เปนรูปธธรมในขณะนี้คือ การ
กระตุนหรือสนับสนุนใหพระสงฆนักพัฒนามารวมตวักนัประสานการทํางานรวมกนัมากขึ้น เพื่อ
การแลกเปลี่ยนแนวความคดิและประสบการณ เพื่อการชวยเหลือและทํางานรวมกนั และเพื่อทีจ่ะ
ไดสรางประโยชนใหสังคมไดอยางกวางขวางขึ้น ที่ผานมาพระสงฆนักพัฒนาแตละรูปทานทํางาน
อยูในพืน้ที่หรือชุมชนของทานในลักษณะตางคนตางทํา พระสงฆยังไมมีองคกรที่จะเปนสื่อกลาง
ในการจดัเวทแีลกเปลี่ยนประสบการณ แมจะมีการแลกเปลี่ยนเรียนรูรวมกันอยูบาง แตเปนเฉพาะ
พระสงฆกลุมเล็กๆ จึงควรจะมกีารสรางเครือขายพระสังฆพัฒนาเพื่อเปนสื่อกลางในการ
แลกเปลี่ยนและสนับสนุนการทํางานสังฆพัฒนารวมกัน ไมใชตางคนตางทาํอยางในอดีตที่
พระสงฆนักพฒันาตองทํางานไปเรียนรูไป ผิดบางถูกบางตางเรียนรูกนัเอาเอง ซ่ึงในที่สุดผูที่เสีย
ประโยชนคือชาวบานและชมุชน พระสงฆนักพัฒนาสวนมากเริ่มเห็นคลอยตามกันวาการสราง
เครือขายพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสานไมเพียงแตจะเปนองคกรหรือเครือขาย แตจะเปนรากฐาน
ในการขยายกจิกรรมสังฆพัฒนา ทั้งในแงบุคลากร การปรับเปลี่ยนกลยุทธ และแนวทางการทํางาน
ใหสอดคลองกับสภาพปญหาและการเปลี่ยนแปลงสังคมในแตละชวงเวลา หากมีเครือขายที่เขมแข็ง
การคิดถึงโครงการและกจิกรรมสังฆพัฒนาในอนาคตจะมีทั้ง 2 มิติ คือมิติที่เปนทองถ่ินและมิติที่
เปนภูมภิาค อันจะเปนประโยชนตอชาวบานและชุมชนอสีานมากขึ้น  

 

สรุปบทบาทพระสงฆนักพัฒนาและการเปลีย่นแปลงสังคมในภาคอีสาน 
ศาสนาพุทธในฐานะที่เปนสถาบันสังคมหนึ่ง ก็อยูในสภาวะที่ไมแตกตางจากทกุระบบ

ความเชื่อทางศาสนา คือถาไมสามารถรักษาบทบาทหนาที่ตอสังคม หรือไมพยายามจะปรับเปลี่ยน
บทบาทหนาทีต่อสังคมใหเหมาะสมกับการเปลี่ยนแปลงสงัคมที่เกิดขึ้น พุทธศาสนาหรือระบบ
ความเชื่อนั้นๆก็จะคอยๆสูญหายไปจากสังคม พุทธศาสนาในฐานะทีเ่ปนศาสนาที่คนไทยสวนใหญ
นับถือ จึงควรจะมีบทบาทสําคัญในการสรางเสริมวิถีชีวิตของคนไทย หรือกลาวอีกนยัหนึ่งไดวา
การเจริญขึ้นหรือเสื่อมลงของสังคมไทยนัน้ ขึ้นอยูกับบทบาทหนาที่ที่พุทธศาสนามีตอสังคม 
โดยเฉพาะอยางยิ่งบทบาทหนาที่ของคณะสงฆ แตจากเงื่อนไขที่พระสงฆสวนใหญสนใจแต
การศึกษาและการใหบริการดานพิธีกรรม ในขณะที่สังคมประสบปญหาตางๆมากมาย บทบาทของ 
“พระสงฆนักพัฒนา” จึงเปนเสมือนเมล็ดพันธุแหงความหวังที่จะชวยเหลือสังคมไดสวนหนึ่ง 
โดยเฉพาะอยางยิ่งเปนความพยายามผลักดนัใหเกิดการพฒันาแนวพุทธออกไปสูสังคมไทยโดยรวม 
เพื่อเปนแนวทางการดําเนนิชวีิตของชาวพุทธในทิศทางที่เหมาะสม และมีความสมดุลทั้งทางวัตถุ
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และศีลธรรมจริยธรรม ไมใชหลงมัวเมาในวัตถุนยิมและบริโภคนยิม จนกลายเปนเงื่อนไขใหเกิด
ปญหาสังคมตามมามากมาย และทําใหสังคมไมสงบสุข อยางเชนการเกิดปญหาคายาเสพติดหรือ
การประกอบอาชญากรรมตางๆ เพียงเพื่อใหไดเงนิมาซื้อหาวัตถุและความสุขจากระบบบริโภคนิยม  

หากพิจารณาโดยภาพรวมกลาวโดยสรุปไดวา ในปจจุบนันี้บทบาทของพระสงฆในภาค
อีสานสามารถจําแนกไดเปน 3 แบบหลัก คอื  

1) เปนผูนําทางประเพณ ีทําหนาที่ศึกษาเลาเรียนหลักธรรมทางพุทธศาสนาใหลึกซึ้ง เปน
ผูประกอบพิธีกรรมทางศาสนา และเปนผูรวมในพิธีกรรมตามประเพณีทองถ่ิน ในฐานะทีเ่ปน
พระสงฆนั้น เมื่อผานพิธีอุปสมบทแลวก็ถือเปนการกาวเดนิเขาสูวิถีแหงสิกขาและตองเจริญสิกขา 
คือศึกษาเรื่อยไปจนกวาจะสกึ จึงเรียกการสละความเปนภกิษุสามเณรกลับไปเปนคฤหัสถวาการ 
“ลาสิกขา” แตถายังเปนพระสงฆหรือสามเณรอยูก็ตองมชีีวิตแหงสิกขาตลอดไป จนกวาจะจบสิกขา
คือเปนพระอรหันต เหลานี้คือสภาวะความเปนพระสงฆและสามเณรในพระพุทธศาสนา (พระ
ธรรมปฎก 2543: 45) พระสงฆสวนใหญจงึไดถือเอาการศึกษาเลาเรียนพระธรรมวินัยและพระธรรม
คําสั่งสอนของพระพุทธเจาเปนภารกจิหลัก แตในขณะเดยีวกนัพระสงฆตองทําหนาที่เปนผู
ใหบริการทางศาสนพิธีตางๆ ซ่ึงรวมถึงประเพณแีละวฒันธรรมทองถ่ินดวย เพราะกิจกรรมทาง
ศาสนาและประเพณีเหลานี ้ เปนกจิกรรมที่เกี่ยวเนื่องโดยตรงกับวิถีชีวิตของพทุธศาสนิกชน และ
เปนขอเรียกรองหรือความตองการพื้นฐานของชาวบานอสีานดวย กรเปนผูนําประกอบพิธีกรรม
ตางๆในชุมชนจึงเปนอกีบทบาทหนึ่งของพระสงฆในฐานะผูนําทางประเพณใีนสังคมอีสาน 

2) เปนผูนําดานพัฒนาศีลธรรมจริยธรรม เพื่ออบรมสั่งสอนใหพุทธศาสนิกชนไดเรียนรู
ปฏิบัติธรรมจนสามารถเขาใจในแกนแทของพุทธธรรม ทั้งที่เปนโลกุตรธรรมและโลกิยธรรม โดย
พระสงฆจะเนนการเผยแผธรรมในลักษณะการอบรมสั่งสอนประชาชนใหอยูในศีลธรรม ให
ประพฤติดีปฏิบัติชอบ ภารกจินี้ถือวามีความสําคัญมากตอสังคมไทย เพราะนอกจากจะชวยเหลือให
แตละคนเรยีนรูที่จะปฏิบัติตนเองใหพนทกุขหรือปญหาตางๆและพบความสุขที่แทจริงไดแลว พุทธ
ศาสนายังชวยใหคนในสังคมสามารถอยูรวมกันไดอยางสันติสุข ถาหากไมมกีระบวนการพฒันา
ศีลธรรมจริยธรรมเชนนี้ จิตใจของคนในสังคมคงจะแข็งกระดาง กาวราว และสังคมคงจะสับสน
วุนวาย ไมมีความสงบสุข ไมมีความเสียสละและการใหอภัย เพราะแตละคนจะดําเนินชีวิตไปตาม
สัญชาติญาณของการเอาตัวรอดเทานั้น คนออนแอจะอยูรวมกับคนอืน่ๆในสังคมไดยาก อันนี้ถือ
เปนบทบาทหนาที่สําคัญของทุกศาสนา 

3) เปนผูนําดานการพัฒนาสังคมในรูปแบบตางๆ สนับสนุนกิจกรรมการพัฒนาสังคม
รวมกับชาวบาน ผูนําชุมชน เจาหนาที่ของรัฐ และองคกรพัฒนาเอกชน กิจกรรมที่ดําเนินการมีทัง้
การพัฒนาอาชพีเพื่อการเสรมิสรางรายไดใหแกประชาชน การพัฒนาจติใจเพื่อสรางเงื่อนไขสังคมที่
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สงเสริมใหคนเปนคนดแีละอยูรวมกนัอยางสงบสุข และกิจกรรมการพฒันาที่จะชวยเสริมสรางหรือ
ปรับปรุงคุณภาพชีวิตที่ดีของคนในชุมชน โดยพระสงฆนักพัฒนาสวนมากเปนเจาอาวาสหรือพระที่
มีพรรษามากๆ จนเปนที่เคารพศรัทธาของชาวบาน พระสงฆที่มีอายพุรรษานอยๆจะเปนผูนําการ
พัฒนาไดยาก แตก็สามารถทําไดถามีคุณสมบัติพิเศษอื่นๆที่ชาวบานยอมรับ เชน เปนพระทีม่ีวิถี
ปฏิบัตินาศรัทธาเลื่อมใส เปนพระที่สามารถเทศนและสอนไดเกง เปนผูที่มีความสามารถดานยา
สมุนไพรหรือการรักษาโรคตามแบบประเพณีพื้นบาน เปนตน เพราะความศรัทธาและเคารพนับถือ
ที่ชาวบานมีตอพระสงฆ จะเปนเงื่อนไขใหสามารถชักจูงชาวบานมารวมทํากิจกรรมการพัฒนาได
งาย ไมวาจะเปนการขอความรวมมือดานกําลังกายหรือกําลังทรัพยในการพัฒนา ก็มกัจะไดรับความ
รวมมืออยางดจีากชาวบาน (พินิจ ลาภธนานนท, 2528; 2535) 

อยางไรก็ตามการจําแนกบทบาทของพระสงฆทั้ง 3 แบบนี้ มิไดหมายความวาพระสงฆ
แตละรูปจะแสดงเพียงบทบาทใดบทบาทหนึ่งเทานัน้ บทบาทแรกและบทบาทที่สองถือเปนบทบาท
หลักของพระสงฆทุกรูป มีเพียงบทบาทดานการพฒันาสังคมเทานั้นที่มีพระสงฆสวนนอยแสดง
บทบาท หรือกลาวไดวาพระสงฆสวนมากไมสนใจแสดงบทบาทนี้ ในขณะทีพ่ระสงฆนักพัฒนาจะ
แสดงบทบาททั้งสามไปพรอมๆกัน บทบาทของพระสงฆนักพัฒนาจึงมีความแตกตางที่เหน็ได
ชัดเจนจากพระสงฆสวนใหญที่ไมไดทํางานสังฆพัฒนา ประเด็นนี้ไดรับการยืนยันผลการศึกษาจาก
การสัมภาษณพระสงฆนักพฒันาในการวิจยัคร้ังลาสุด (พ.ศ.2546-2547) ซ่ึงพบวาพระสงฆ
นักพัฒนาสวนมากมีความเห็นวาพระสงฆในปจจุบนัยงัเขามามีสวนรวมในการพฒันาชุมชนเพยีง
สวนนอย เนือ่งจากสวนมากไมคิดวาเปนภารกิจหลักทีพ่ระสงฆควรดําเนินการ ประกอบกับการ
ทํางานพัฒนาพระสงฆตองทุมเทและเสียสละอยางมาก พระสงฆนักพัฒนาสวนมากยังคาดหวงั 
อยากเห็นพระสงฆเขามีสวนรวมพาชาวบานรวมกนัพัฒนามากขึ้นกวานี้ เพราะพระสงฆเปนผูที่
ไดรับศรัทธาและการยอมรับจากชาวบานในภาคอีสานมาก จนกลายเปนวิถีชีวิตและรูปแบบ
ความสัมพันธในสังคมและวฒันธรรมอีสาน พระสงฆควรจะอาศยัความไดเปรียบตรงนี้เขามาแสดง
บทบาทสําคัญในการพัฒนา พระสงฆควรใหความสําคญักับปญหาชาวบาน ควรใหการสนับสนุน
กิจกรรมของชาวบานและชุมชน 

รายงานผลการวิจัยนี้มีจุดมุงหมายหลัก ตองการนําเสนอใหเหน็ทิศทางการเปลี่ยนแปลง
บทบาทของพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสาน ที่เร่ิมตนดําเนินกจิกรรมมานานกวา 5 ทศวรรษแลว
นั้น วาตลอดชวงเวลาที่ผานมามีกระบวนการปรับเปลี่ยนบทบาทการพัฒนาไปอยางไร และมกีาร
ปรับเปลี่ยนไปตามกระแสการเปลี่ยนแปลงสังคมที่เกิดขึ้นในภาคอีสานเพียงไร โดยเฉพาะตาม
กระแสการพฒันาเศรษฐกิจและสังคมที่เกดิขึ้นในระดับมหภาคประการหนึ่ง และตามเงื่อนไขการ
เปล่ียนแปลงในเรื่องปญหาและความจําเปนพื้นฐานของคนอีสานในระดับทองถ่ินอกีประการหนึ่ง  
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จากผลการวิจยัสามารถกลาวไดวาพระสงฆนักพัฒนาไมไดทํางานอยางอิสระบนแนวคิด
หรือทิศทางการพัฒนาที่แตละทานเปนผูกําหนดเอง หรือถูกกําหนดจากองคกรหรือหนวยงานทีใ่ห
การสนับสนุนกิจกรรมการพฒันา แตโดยความเปนจริงแลวกิจกรรมสังฆพัฒนาจะเปนการกําหนด
รวมกันระหวางพระสงฆนักพัฒนากับชาวบานและผูนําในชุมชน แมวาพระสงฆในชุมชนอาจจะ
นําเสนอกิจกรรมที่ดีมีประโยชน อีกทั้งยังมีเงินทุนสนับสนุนอยางพรอมเพียง แตถาชาวบานไมเหน็
วามีประโยชน ความสนใจที่จะเขารวมอยางเต็มใจและจริงจังก็ไมเกิดขึ้น กิจกรรมสังฆพัฒนานัน้
ถึงแมวาจะดําเนินการไปไดแตก็อาจจะไมประสบความสําเร็จ ชาวบานอาจจะเขารวมแบบเสียไมได 
จึงไมสามารถสรางผลลัพธใหเกิดขึน้ได กิจกรรมสังฆพัฒนาจึงไมใชเปนเพยีงกิจกรรมการพฒันา
ของพระสงฆ แตเปนกจิกรรมการพัฒนารวมกันระหวางพระสงฆและชุมชน (ทั้งชาวบานและผูนาํ
ชุมชน)  

งานสังฆพัฒนาในความหมายสมบูรณที่ใชในงานวิจยันี้ จึงควรเปนกิจกรรมการพัฒนาที่
ชาวบาน ผูนาํชุมชน และพระสงฆ รวมกนัคิด ตัดสนิใจ และดําเนนิการ ไมใชกิจกรรมที่พระสงฆ
เปนผูกําหนดเพียงฝายเดียว หรือไมใชเปนกิจกรรมที่หนวยงานของรัฐหรือองคกรพัฒนาเอกชน
กําหนดหรือเสนอมาใหทั้งพระสงฆและชาวบานดําเนินการ นอกจากนีก้ิจกรรมสังฆพัฒนาควรเปน
กิจกรรมการพฒันาชุมชน ที่ชวยแกไขปญหาและตอบสนองความตองการของทุกฝายในชมุชน 
ไมใชเพื่อการตอบสนองการสั่งการจากภาครัฐ องคกรพัฒนาเอกชน หรือแมแตพระสังฆาธิการใน
ระดับตางๆ ในอดีตนั้นกอนที่พระสงฆจะเริ่มตนทํางานพัฒนา ทานมักจะสํารวจตนเองกอนวามี
ความเขาใจปญหาของชุมชนเพียงไร มคีวามเสียสละมากนอยเพียงไร ที่สําคัญตองมีใจรักในการ
พัฒนาเพื่อสวนรวม ไมแสวงหาผลประโยชนสวนตวั จงึจะทํางานพัฒนาไดผลดี ซ่ึงนับเปนงานยาก
สําหรับพระสงฆที่ไมมีอุดมการณแรงกลาในการทาํงานพัฒนาเพื่อชุมชนและสังคม  

ทั้งนี้ในความเห็นของพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสาน คุณสมบัติของพระสงฆนักพฒันา
ที่ดีมีอยางนอย 4 ประการคือ 

1) ดํารงตนใหมีความบริสุทธิ์ ประพฤติดีปฏิบัติชอบ จึงจะสรางศรัทธาจากชาวบานได 
และเปนแบบอยางที่ดีของชาวบาน 

2) พระสงฆตองมีความเมตตาธรรมกรุณาธรรม คือมีจิตใจชวยเหลือชาวบานใหพน
ทุกข และไมดาํเนินกจิกรรมใดๆเพื่อประโยชนสวนตน หรือเพื่อลาภยศสรรเสริญ 

3) เปนผูมีปญญาคุณ คือรูเทาทันสังคมและปญหาที่เกิดขึน้วาเปนอยางไร สังคมมีการ
เปล่ียนแปลงไปอยางไร ชาวบานมีชีวิตความเปนอยูที่เหมาสมหรือไมและอยางไร 

4) การรวมทํากิจกรรมพัฒนากบัชาวบาน ตองมีความเหมาะสมกับพระธรรมวินัย  
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จะเห็นไดวานอกจากพระสงฆนักพัฒนาจะตองมีเมตตากรุณาและเสยีสละ ที่จะทุมเทการ
ทํางานเพื่อการพัฒนาและแกไขปญหาใหกับชาวบานและชุมชนแลว พระสงฆนักพัฒนายังตองเปน
ผูมีความรูความสามารถที่จะนําชาวบานพฒันาได แตแคนี้ยังไมเพียงพอ พระสงฆนักพัฒนายังตอง
ประพฤติดีปฏิบัติชอบ และยังตองอยูในกรอบของพระธรรมวินัยอยางเครงครัด จึงจะสามารถสราง
ศรัทธาและไดรับการยอมรับจากทุกฝายในชุมชนที่จะเขามารวมในกิจกรรมสังฆพัฒนา โดยทั่วไป
แมวาสังคมไทยจะยกยองพระสงฆเปนสัญญลักษณทางสงัคมที่ควรใหความเคารพนบัถือ แต
สวนมากคนไทยจะพอใจแตพระสงฆที่สํารวม มีมารยาทดี มีภาพพจนดี โดยไมสนใจกิจกรรมทาง
สังคมของพระสงฆ พระสงฆจะทําอะไรก็ได แตควรมีสํารวมกริยาเรียบรอย ไมทําอะไรกาวราว 
หรือทําอะไรทีเ่สียภาพพจน พระสงฆจะมีความรูมากนอยเพียงไร หรือมีบทบาทหนาที่ตอสังคม
อยางไร ไมใชประเด็นสําคญัที่คนไทยสวนใหญสนใจมากนัก ดังนัน้พระสงฆนักพฒันาที่ตองการ
ทํางานรวมกับชุมชนจึงเกดิภาวะความกดดนั และตองระวังตวัมากยิ่งขึ้น จนกระทัง่พระสงฆสวน
หนึ่งไมกลาทําอะไรที่อาจจะไมสํารวมในสายตาชาวบานแมวาการกระทําหรือกิจกรรมนั้นๆ จะไม
ผิดพระธรรมวนิัยแตอยางใด อันมีสวนอยางสําคัญใหพระสงฆไมสามารถแสดงศักยภาพในการเปน
ผูนําการพัฒนาชุมชนไดอยางเต็มที่  

ที่ผานมาการทํางานสังฆพัฒนาในภาคอีสาน จะอยูบนพื้นฐานการรวมมือที่ดีระหวาง
พระสงฆกับชาวบานและผูนาํชุมชน เพราะตางมีความใกลชิดและความสัมพันธอันดีระหวางกัน แต
พระสงฆนักพฒันาแตละรูปทานมีแนวทางการทํางานแตกตางกันออกไป ทั้งตามความถนัดและ
ความเหมาะสมกับเงื่อนไขเศรษฐกิจ สังคม และวัฒนธรรมในแตละทองถ่ิน โดยเอาชุมชนและ
สังคมเปนตัวตัง้ ดังเชนทีพ่ระครูสิริภัทราภรณ (อาย ุ 56 ป) วัดปาหลักรอย อ.โนนไทย จ.
นครราชสีมา กลาววา “...พระสงฆตองคิดวาทําไปแลวสังคมจะไดอะไร ไมใชทําไปแลวตัวเราจะได
อะไรบาง และการทํางานพัฒนาในแตละวัดก็ยอมจะมีเงื่อนไขที่ไมเหมือนกนั จะใหวดันั้นทาํ
เหมือนวัดนี้คงจะไมได การเอาอยางกันไมไดหมายความวาเหมาะสมไปเสียทั้งหมด ส่ิงสําคัญคือ
การเรียนรูที่จะเลือกใชแนวทางใดเพื่อบรรลุเปาหมายทีต่ั้งไว ตามเงือ่นไขและสภาพแวดลอมที่เปน
จริงในแตละชมุชน” (พระครูสิริภัทราภรณ, สัมภาษณ, 7 สิงหาคม 2546)  

จากการวิเคราะหแรงจูงใจและบทบาทของพระสงฆนักพัฒนาโดยภาพรวมแลว กลาวได
วาเหตุผลที่พระสงฆในภาคอีสานเขามามีบทบาทในการพัฒนาชุมชนนั้น มีเงื่อนไขสําคัญ 2 
ประการ คือ 

ประการแรก คือความลมเหลวของรัฐในการพัฒนายุคใหม ที่ไมสามารถจะสรางความ
ผาสุกใหแกประชาชนโดยเฉพาะในระดบัรากหญาได นับตั้งแตการประกาศใชแผนพัฒนาเศรษฐกิจ
แหงชาติฉบับที่ 1 เมื่อป 2504 รัฐไดสรางความคาดหวังในหมูประชาชนวาการพฒันาจะสามารถนํา
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ประชาชนไปสูความมั่งมีศรีสุข แตปรากฏวาตลอดระยะเวลาที่ผานมาดูเหมือนวายิง่พัฒนาคนสวน
ใหญกย็ิ่งยากจนลง และประสบปญหาในการดําเนินชวีิตตางๆมากมาย ในขณะที่คนสวนนอย
เทานั้นที่ไดรับประโยชนจากการพัฒนาของรัฐ นอกจากนี้กลไกการพัฒนาตางๆลวนอยูภายใตการ
ควบคุมจากสวนกลางลงสูทองถ่ิน ตองดําเนินการผานผูนําชุมชนที่เปนแขนขาของรฐั ไมวาจะเปน
กํานัน ผูใหญบาน และสมาชิก อบต. ดังนั้นในชุมชนที่กลไกของรัฐเหลานี้ไมทาํหนาที่ดานการ
พัฒนาเพื่อประโยชนของชมุชนอยางแทจริง ชาวบานในชุมชนจะเปนผูที่เสียประโยชนโดยตรง 
ทามกลางสภาวะเชนนี้สถาบันสังคมที่จะเปนที่พึ่งของชาวบานจึงมเีพียงพระสงฆ ที่มีพลังและ
ศักยภาพเพยีงพอที่จะเชื่อมรอยใหผูคนเปนหนึ่งเดยีวกัน และตอสูเพื่อความอยูรอดของตนได ครูก็
เปนบุคลากรของรัฐที่ไมอาจคาดหวังได เพราะภายใตสถานะการเปนเจาหนาที่ของรัฐก็ไมไดมี
บทบาทและความรับผิดชอบโดยตรงในดานการพัฒนาชุมชน และในฐานะเปนสมาชิกคนหนึง่ของ
ชุมชนก็อาจทาํไดเพยีงเปนที่ปรึกษาและอาสาสมัครรวมโครงการพัฒนา ตามการรองขอจากผูนํา
ชุมชน โดยเฉพาะอยางยิ่งถาเปนครูที่ไมไดเปนลูกหลานคนในทองถ่ิน (ซ่ึงสวนมากไมใช) ก็จะยิ่ง
เขามามีบทบาทสําคัญในการพัฒนาไดยากยิ่งขึ้น ในทางตรงกันขามพระสงฆสวนใหญเปนลูกหลาน
ของคนในชุมชน อีกทั้งเปนผูที่ไมมีผลประโยชนโดยตรงในการพัฒนา ไมมีเงินเดือนหรือไมได
คาดหวังการอางอิงผลงานเพื่อความกาวหนาในตําแหนงทางสงฆ และที่สําคัญเปนกลุมบุคคลที่
ชาวบานใหความศรัทธาเชื่อถือ การเขามามีสวนรวมในการชักนําชาวบานรวมกนัแกไขปญหาตางๆ 
จึงมักจะไดรับการยอมรับและใหความรวมมือในระดับทีสู่ง การเขามามีบทบาทดานการพัฒนาของ
พระสงฆในสภาวการณเชนนี้ ไมไดอยูในลักษณะทีป่ระชาชนเขาหาพระสงฆอยางเดยีว แต
พระสงฆตองเขาหาประชาชนดวย เพราะถาประชาชนเขามาหาพระสงฆขอคําแนะนําปรึกษา แต
พระสงฆไมกระตือรือรนที่จะตอบสนอง งานสังฆพัฒนาก็จะเกดิขึน้ไมได ในขณะเดียวกนัถา
พระสงฆเปนฝายเสนอตัวเขาไปชวยเหลือชาวบาน แตชาวบานไมสนใจเขารวมดวย พระสงฆเพียง
ลําพังก็ไมสามารถที่จะทํากิจกรรมการพัฒนาตางๆได ทัง้สองฝายจึงตองเขามีสวนรวมดวยกัน ยิ่งถา
หากในการดําเนินกิจกรรมการพัฒนาไดรับการสนับสนุนจากผูนําชุมชน ครูทองถ่ิน และเจาหนาที่
ของรัฐดวย กจ็ะยิ่งทําใหงานสังฆพัฒนาประสบผลสําเร็จในการแกไขปญหา และตอบสนองความ
ตองการของชาวบานไดอยางประสบผลมากขึ้น 

ประการที่สอง การพัฒนาประเทศตลอดชวงเวลากวา 4 ทศวรรษที่ผานมานั้น ไดนํา
สังคมไทยเขาสูวัฒนธรรมบริโภคนิยมและทุนนยิม ที่สรางเสริมใหคนละโมบ มีความตองการทีไ่ม
ส้ินสุด แสวงหาเงินทองและทรัพยสินเพื่อสนองความสะดวกสบายและการบริโภคอยางไมรูจัก
เพียงพอ การพัฒนาตามแนวทางทุนนิยมไดนําบริโภคนิยมเขามาเปนวิถีชีวิตของผูคนตั้งแตเดก็ไป
ถึงคนชรา เงินกลายเปนสรณะใหมทีม่ีอิทธิพลใหผูคนตางมุงถือเอาประโยชนสวนตวัเปนใหญ และ
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กอใหเกิดผลตามมามากมาย ไมวาจะเปนการเอารัดเอาเปรียบซ่ึงกันและกัน การทําลายสิ่งแวดลอม 
ครอบครัวขาดความอบอุน พอแมเอาแตทํางานหาเงินโดยไมสนใจใหความรักความอบอุนแก
ลูกหลาน หลายชุมชนเกิดความแตกแยกเพราะตางคิดแตเอาประโยชนสวนตน ขาดความเอื้ออาทร 
และไมสนใจประโยชนสวนรวม แกงแยงผลประโยชนกัน ทะเลาะเบาะแวงกนัเอง ชุมชนจึงขาด
ความมั่นคง นอกจากนี้ในสวนของปจเจกบุคคลวฒันธรรมบริโภคนิยมทําใหปญหาความยากจน
เพิ่มขึ้น เกิดปญหาหนีสิ้นพอกพูนเพือ่นําเงินมาจดัหาวัตถุเพื่อบริโภคตามกระแสความนิยมของ
สังคม และนําไปสูปญหาสังคมอื่นๆตามมา อยางเชนการลักลอบขายยาเสพตดิเพราะสามารถหา
รายไดจํานวนมากในเวลาทีร่วดเร็ว โดยไมสนใจวายาเสพติดเหลานั้นกอใหเกิดผลเสียอยางไรแก
ลูกหลานและญาติพี่นองในชุมชน มักจะคิดแตเพยีงวายิ่งสามารถหาเงินไดมาก ก็จะสามารถ
ตอบสนองความตองการบริโภคไดมากขึน้และจะชวยใหยิ่งมีความสุขมากขึ้น ความสุขเชนนี้ลวน
แตเปนความสุขไมยั่งยนืและไมใชความสุขที่แทจริง เพราะเมื่อไดในสิ่งที่คาดหวงัหรือตองการ
มาแลว ความละโมบกจ็ะชักนําใหเกดิความตองการไดวัตถุใหมๆ มาเสพมาบริโภคเพิ่มมากขึน้ 
เพราะคิดวาจะทําใหมีความสขุมากขึ้น หนาที่ของพระสงฆคือตองเขามาพัฒนาจิตใจ เพื่อใหคนใน
ชุมชนเขาใจและเขาถึงศาสนธรรมที่จะนาํไปสูความสุขที่แทจริง การเขาถึงศาสนธรรมหมายถึงการ
ตระหนกัเหน็คุณคาที่แทจรงิของชีวิต ไมหลงงมงายไปกับวัตถุและการบริโภคโดยไมสนใจความ
ถูกตอง จนกลายเปนความไรศีลธรรมจริยธรรม เมื่อสามารถเขาถึงศาสนธรรมจิตใจกจ็ะมีเมตตา
กรุณา ไมเหน็แกตวั ไมเบียดเบียนกันและกัน มีความเอือ้เฟอเกื้อกูลกนั อันจะนําไปสูสังคมที่สงบ
สุขอยางแทจรงิ และนี่คือการพัฒนาแนวพทุธนั่นเอง 

ประเด็นเรื่องการเขามามีบทบาทพัฒนาของพระสงฆ ขอมูลจากการศึกษานี้พบวา
พระสงฆนักพฒันาที่เร่ิมตนเขามามีบทบาทในยุคแรกๆนั้น เปนผูที่ริเริ่มทํากิจกรรมการพัฒนาตางๆ
จากแรงกระตุนที่มาจากภายในชมุชนเอง โดยเฉพาะอยางยิ่งจากการที่ไดพบเห็นสภาพปญหาตางๆ
ที่ชาวบานในชุมชนประสบอยู พระสงฆนักพัฒนาเหลานี้จึงเกิดความสํานึกอยากชวยเหลือแกไข
ปญหาใหแกชาวบานในชุมชน เพราะคิดวาพระสงฆตองพึ่งพาชาวบานและชุมชนในเรื่องปจจยัส่ี 
เมื่อชาวบานและชุมชนยังมปีญหาในการดําเนินชวีิตหลายดาน ทั้งพระสงฆและวดัก็ไมสามารถจะ
อยูอยางสุขสบายไดเชนเดยีวกัน การชวยเหลือชาวบานและชุมชนจึงเหมือนกับการสนับสนุนและ
ชวยเหลือตนเองใหมีวิถีชวีิตที่ดีขึ้นดวย พระสงฆไมสามารถอยูเพยีงลําพังหรือตัดขาดออกจาก
ชุมชนได การพึ่งพาอาศัยและชวยเหลือกนัระหวางพระสงฆและพุทธศาสนิกชน คือสภาวะทีพ่บ
เห็นอยางเปนปกติในทกุภูมภิาคของสังคมไทยปจจุบัน แตเนื่องจากภาคอีสานเปนภูมิภาคทีย่ากจน
และประสบปญหาตางๆมากที่สุด พระสงฆในภาคอีสานจึงพบเห็นปญหาไดชัดเจน และกลายเปน
แรงกระตุนใหเขามามีบทบาทชวยพัฒนาชมุชนและสังคม นี่จึงเปนเหตุผลที่วาที่จริงแลวพระสงฆ
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นักพัฒนามีทัว่ทุกภาคของประเทศ แตการทํางานของพระสงฆนักพัฒนามีความเดนชัดมากในภาค
อีสาน และมีจาํนวนมากกวาที่พบในภาคอื่นๆ เพราะปญหาตางๆมากมายที่คนอีสานประสบอยู ไดมี
สวนผลักดันใหพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสานเขามาทํางานพัฒนา และทํางานอยางตอเนื่องมา
นานกวา 5 ทศวรรษแลว  

อยางไรก็ตามพระสงฆนักพฒันาในภาคอสีานบางสวน ก็เขามาแสดงบทบาทดวย
เงื่อนไขการสนับสนุนและผลักดันจากปจจัยภายนอก ไมวาจะเปนรัฐบาลที่พยายามผลักดันกิจกรรม
การพัฒนาผานโครงการพระธรรมทูตในชวงพุทธทศวรรษ 2500 หรือการเขามาสนับสนุนทั้ง
งบประมาณและแนวคิดการทํางานขององคกรพัฒนาเอกชนในประเทศและจากตางประเทศในชวง
พุทธทศวรรษ 2520 และในระยะหลังมานี้ยังมีพระสงฆนักพัฒนาบางสวนที่เขามาทํางานเพราะ
ไดรับอิทธิพลจากการที่มีโอกาสไดรับการศึกษาสูงขึ้น ทั้งในมหาวิทยาลัยสงฆและมหาวิทยาลัย
ฆราวาส รวมทั้งความรูจากการเขารวมในการประชุมและสัมมนาตางๆที่องคกรพัฒนาเอกชนจดัขึ้น 
พระสงฆกลุมหลังนี้ตองการนําเอาความรูและประสบการณที่ไดรับถายทอด มารวมสรางประโยชน
ใหเกิดขึ้นในชมุชนที่อาศัยอยู ซ่ึงสวนมากกค็ือชุมชนที่เปนบานเกดิของตน พระสงฆนักพัฒนากลุม
นี้พบเหน็ไดมากในชวงทศวรรษ 2530 เร่ือยมาจนถึงปจจบุัน  

ดังนั้นจึงสามารถสรุปไดวา “พระสงฆนักพัฒนา” ไมไดเกิดจากนโยบายของรฐัหรือ
องคกรคณะสงฆอยางที่นักวชิาการหลายทานเคยนําเสนอไว โครงการพระธรรมทูตไมไดมีผลที่
เดนชัดใหเกิดพระสงฆนักพฒันา และพระสงฆนักพัฒนาก็ไมไดเปนผลผลิตจากการสนับสนุนหรือ
การกําเนนิกิจกรรมขององคกรพัฒนาเอกชนดังที่นกัวิชาการอีกหลายทานกลาวอาง งานศึกษาวิจยันี้
พบวาพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสานทํางานรวมกับชาวบานและชุมชนมาตั้งแตป 2496 กอนที่
โครงการพระธรรมทูตจะเริ่มตนนานกวาหนึ่งทศวรรษ และนานกวาทีอ่งคกรพัฒนาเอกชนจะเขามา
สนับสนุนการทํางานพัฒนาของพระสงฆในภาคอีสานเกอืบๆ 3 ทศวรรษ พระสงฆนักพัฒนาเปน
ผลผลิตของกระบวนการทางสังคม ที่มีรากฐานมาจากระบบความสัมพนัธทองถ่ินระหวางพระสงฆ
กับชาวบาน ทั้งความสัมพนัธในเชิงการพึ่งพาอาศัยกนัและความสัมพันธเชิงเครือญาติลวนเปนแรง
กระตุนใหพระสงฆนักพัฒนาเขามาทํางานชวยเหลือชาวบานและชุมชน ทั้งโครงการพระธรรมทูต
และองคกรพฒันาเอกชน จึงเปนเพียงสวนเสริมและสนับสนนุกระบวนการสังฆพัฒนาในชวง
ระยะเวลาหนึง่เทานั้น ปจจบุันโครงการพระธรรมทูตไมไดเกีย่วของกบังานสังฆพัฒนา และองคกร
พัฒนาเอกชนเพียงสวนนอยที่ยังใหความสนใจและสนับสนุนการทํางานของพระสงฆนักพัฒนาใน
ภาคอีสาน 

ในปจจุบนันี้พระธรรมทูตที่ออกไปทํางานรวมกับชุมชนยังมีอยู แตโดยสวนใหญจะเลือก
จากพระทองถ่ินเพราะมีความเหมาะสมในการใชภาษาทองถ่ิน รูจักขนบธรรมเนียมประเพณ ี ความ
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เปนอยู และความตองการของชาวบาน ตลอดจนมีความคุนเคยกับสภาพแวดลอมของทองถ่ินเปน
อยางดี สําหรบัพระธรรมฑูตที่เปนพระสงฆจากสวนกลางมักจะเปนพระนักศกึษาจากมหาวิทยาลัย
สงฆ เพื่อรวมปฏิบัติงานและนําความรูและวิธีการดานการพัฒนาชุมชนไปใหแกพระทองถ่ิน ซ่ึง
มักจะถูกมองวาเปนผูขาดวิชาการที่จะอบรมและสั่งสอนชาวบานในดานศาสนาและการพัฒนา ทั้งนี้
วิธีการทํางานของพระธรรมทูตนั้น จะใชการเทศนาสั่งสอนและสนทนาธรรมตามที่ตางๆ รวมทั้ง
การออกเยีย่มเยียนใหคําแนะนําแกประชาชนในชุมชนตางๆ ตามความเหมาะสมของแตละทองถ่ิน 
ซ่ึงในปจจุบนัมักจะทําควบคูกันไปในรูปแบบ อปต. (การอบรมประชาชนประจําตําบล) นอกจากนี้
ในบางโอกาสยังมีการทํางานรวมกับหนวยงานในระดับจังหวดัหรืออําเภอ ที่มหีนวยพัฒนาการ
เคลื่อนที่ของทางราชการ พระธรรมทูตก็จะประสานงานกับเจาหนาที่ของรัฐ และรวมไปกับหนวย
เคลื่อนที่นั้นเพือ่ชักชวนชาวบานใหเขารับการพัฒนาในกิจกรรมตางๆ นอกจากนัน้พระธรรมทูตที่
อยูในแตละชมุชนยังคอยรบัฟงการปรับทุกขและปญหาตางๆจากประชาชน และสอดสองดูแลความ
เปนไปในชุมชนและจดัทํารายงานเสนอตอคณะสงฆตอไป 

ตามนโยบายพระธรรมทูตที่ตองอาศัยพระทองถ่ินเปนหลักนั้น เปนผลใหงานพระธรรมทูต
ในทองถ่ินตองพึ่งพาพระสังฆาธิการ ทั้งในระดับเจาอาวาสและเจาคณะตําบลที่มีภาระในการ
ปกครองและมีกิจที่ตองรับนิมนตมาก จนไมคอยมีเวลาออกไปรวมปฏิบัติงานพระธรรมทูต สวน
พระธรรมทูตที่เปนอาสาสมัครจากทองถ่ินจริงๆ ก็มักจะขาดคุณสมบตัิในการเปนพระธรรมทูตที่ดี 
อยางเชน ขาดความรูความสามารถที่จะออกไปแนะนําอบรมประชาชน เมื่อพระสงฆที่มีคุณสมบัติ
เหมาะสมหาไดยาก จึงตองเลือกไปตามที่มี จึงกลายเปนผลเสียตอการดําเนินงานและทาํให
ประชาชนไมสนใจหรือรับรูการมีอยูของพระธรรมทูต นอกจากนี้การดําเนินงานของพระธรรมทูต 
ยังถูกพระสงฆบางสวนวจิารณวาเปนการรวมปฏิบัติงานโดยมีจดุมุงหมายแอบแฝง เพราะมกีาร
นําไปเรียกรองใหทางผูบริหารคณะสงฆพจิารณาความดคีวามชอบแกพระผูปฏิบัติงานธรรมทูตเปน
กรณีพิเศษ เพื่อใชเปนบนัไดในการเลื่อนสมณศักดิ ์ หรือหวังสิง่ตอบแทนมากกวาทีจ่ะเปนการ
ทํางานโดยความสมัครใจและเสียสละอยางแทจริง ก็ยิ่งทําใหประชาชนที่ทราบเรื่องขาดความ
เชื่อถือไววางใจ และเปนผลเสียหายตอภาพพจนของพระธรรมทูตโดยสวนรวม การสนับสนุน
กิจกรรมของชาวบานตอโครงการหรือกิจกรรมตางๆจึงลดนอยลงไปดวย  

จากการศึกษาขอมูลสนามพบวามีปญหาและอุปสรรคในกระบวนการสังฆพัฒนา ที่เปน
ประเด็นเกี่ยวตัวพระสงฆนกัพัฒนาโดยตรงอยู 4 ประการ ไดแก  

1) พระสงฆนักพฒันาสวนมากคิดวา งานสังฆพัฒนาเปนการทํางานที่เหมือนกับการปด
ทองหลังพระ เพราะพระสงฆที่มีตําแหนงสังฆาธิการระดับสูงสวนมากไมสนใจ และไมสนับสนนุ
งานสังฆพัฒนา ผูบริหารขององคกรคณะสงฆซ่ึงสวนมากอยูอาศัยในเมือง ไมไดมองเห็นวางาน
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ในสังฆพัฒนามีความสําคัญ และไมใชภารกิจหลักของพระสงฆ พระสงฆตองเนนการทํางานเผยแผ
พระพุทธศาสนา ทั้งนี้ที่จริงแลวสังคมเมืองกับชนบทมีโครงสรางสังคมที่แตกตางกัน ผูบริหาร
เหลานี้จึงมองไมเห็นถึงความสําคัญของงานสังฆพัฒนา ซ่ึงสวนมากดําเนนิการอยูในชนบท 
เนื่องจากในชมุชนชนบทพระสงฆและวดัตองอยูรวมกับชาวบานอยางใกลชิด และตองพึ่งพา
ชาวบานในการดําเนินชวีิตและการปฏิบัติธรรม พระสงฆจึงไมสามารถอยูลําพังโดยไมสนใจทกุข
สุขของชาวบานได ซ่ึงมีลักษณะที่แตกตางจากวิถีชีวิตของพระสงฆที่อยูในเมือง การแสดงบทบาท
ของพระสงฆนักพัฒนาจึงเปนอีกบทบาทที่สําคัญสําหรับพระสงฆในชนบท นอกเหนือจากการเผย
แผพระพุทธศานา ขอจํากดัจากผูบริหารองคกรคณะสงฆนี้เดนชดัมากขึ้น เมื่อพระสงฆนักพัฒนามี
ตําแหนงในคณะสงฆสูงขึ้น เปนเจาคณะตําบลหรือเจาคณะอําเภอ ซ่ึงทําใหมภีาระหนาที่และความ
รับผิดชอบสูงขึ้น และกลายเปนเงื่อนไขการทํางานที่ซอนทับกันระหวางงานสังฆพฒันากับงานใน
สายการปกครองคณะสงฆ ถึงแมวาการมตีําแหนงเปนเจาคณะตําบลหรือเจาคณะอาํเภอ สวนหนึ่ง
จะเปนการเพิม่ศักยภาพที่จะดึงเอาทรัพยากรและบุคลากรตางๆมารวมทํางานสังฆพัฒนา และมี
ความชอบธรรมที่จะสามารถขยายกจิกรรมสังฆพัฒนาใหกวางขวางออกไปได แตโดยสวนมากจะ
เปนอุปสรรคในการทํางานสงัฆพัฒนามากกวา เพราะตองมีหนาที่และความรับผิดชอบในดานการ
บริหารและการปกครองมากขึ้นและในขอบเขตที่กวางขึน้ดวย นอกจากจะทําใหมีเวลาในการ
ทํางานสังฆพัฒนานอยลงแลว ถาพระสังฆาธิการในระดับที่สูงกวาไมเห็นดวยกับงานสังฆพัฒนา ก็
จะทําใหพระสงฆนักพัฒนาทาํงานไดลําบากขึ้นดวย และจะถูกกําหนดรูปแบบการทํางานในหลายๆ
ดาน ขาดความอิสระในการทํางานอยางเชนที่เคยเปนมาในอดีต 

2) พระสงฆสวนมากยังไมคอยสนใจจะเขารวมในการพัฒนาสังคม มีเพียงสวนนอยที่
ใหความสนใจในการทํางานรวมกับชุมชน สาเหตุเพราะคุณภาพของคนที่มาบวช โดยเฉพาะใน
ปจจุบันเริ่มมกีารมองวาคนทีเ่สื่อมคุณภาพมักมาบวช (คือใชชีวิตทางโลกไมไดแลว ก็คอยมาเขาวดั) 
อยางเชนเกษยีณจากการทํางานแลวจึงมาบวช ทําใหพระสงฆที่จะเขามาเปนกําลังหลักสําคัญใน
พุทธศาสนามีนอย ซ่ึงในประเด็นนี้เร่ิมเหน็ไดชัดเจนขึน้ในชนบทอีสาน ที่เร่ิมเห็นพระสงฆที่เปน
พระหลวงตามาบวชตอนแกมากขึ้น พระสงฆเหลานีไ้มไดพยายามศึกษาเรียนรูธรรมอยางลึกซึ้ง 
เพียงแตตองการใชชีวิตบั้นปลายอยางสงบในวดั ไมสามารถชวยงานดานการเผยแผและพัฒนาจิตใจ
ได ไมมแีรงจงูใจ และไมจรงิจัง เพราะขาดความรูความสามารถในเรื่องทางโลกและทางธรรม พระ
หนุมที่ประสบความสําเร็จในการศึกษาและมีความกระตือรือรนในการทาํงานมักจะเลือกอยูในเมือง
หรือกรุงเทพฯ ผูที่กลับมาอยูบานเกิดสวนมากก็ไมไดผลักดันกิจกรรมอะไรจริงจัง อาจเปนเพราะยัง
ไมมั่นใจตนเองในการทํางาน จึงไมสนใจทํางานพัฒนาอะไรหรือที่ทาํงานก็ยังไมเปนกระบวนการ 
โดยเฉพาะอยางยิ่งมีพระสงฆหลายรูปที่คิดวาไมรูจะทํางานพัฒนาไปทําไม ไมใชหนาที่ของสงฆ 
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แตก็มีพระหนุมสวนหนึ่งที่ตืน่ตัวในการทํางานพัฒนา เพราะคิดวาปจจุบนัเปนยุคตื่นตวัของการ
พัฒนา พระสงฆตองเรียนรู ตองไปดูงาน และเมื่อผานการเรียนรูและอบรมมาแลวกค็วรเอามาปรับ
ใชใหเปนประโยชนในการพฒันาชุมชน  

3) พระสงฆนักพฒันาบางสวนประสบปญหาในการทํางานรวมกับชุมชน โดยเฉพาะใน
กลุมพระสงฆนักพัฒนาทีเ่คยประสบความสําเร็จในงานพัฒนามากอน มักจะมีความมั่นใจสูงและ
ตัดสินใจในกจิกรรมตางๆดวยตนเอง ไมคอยปรึกษาชาวบานดังเชนแตกอน ทําใหกระบวนการ
ทํางานแบบชมุชนมีสวนรวมเสียไป แมวาพระสงฆนักพัฒนาเหลานัน้ยังใชศรัทธาของชาวบานเปน
ฐานในการชักจูงชาวบานมารวมทํางานพฒันา แตก็มีชาวบานนอยลงจากเดิมที่เคยมารวมงานพัฒนา 
รวมทั้งอีกเงื่อนไขหนึ่งทีเ่ปนขอจํากัดของพระสงฆนักพฒันารุนเกาที่สูงวัย คือขาดความรูในดาน
วิทยาการสมัยใหม ที่เพยีงพอจะเปนผูนําการพัฒนาใหแกชุมชน พระสงฆนักพัฒนาบางรูปทานถูก
ตั้งขอสงสัยถึงความสามารถที่จะนําชาวบานพัฒนาชุมชน เพราะทั้งชาวบานและผูนําชุมชนมักจะ
คิดวาพระสงฆเรียนรูธรรมเปนหลัก ไมไดเลาเรียนศกึษาในวิทยาการสมัยใหม จึงอาจจะไมสามารถ
นําชาวบานพฒันาชุมชนได การทํางานสังฆพัฒนาในปจจุบันไมงายดังเชนแตกอน ถาพระสงฆ
นักพัฒนาไมมคีวามรูสมัยใหมเพียงพอทีจ่ะโนมนาวใหชาวบานเห็นวา งานสังฆพัฒนาของทานจะ
สามารถสรางประโยชนใหแกชุมชนอยางชัดเจนไดอยางไร ชาวบานก็จะไมยอมรับและสนใจเขา
รวมนอย ซ่ึงนีน่ับเปนขอจํากดัใหพระสงฆสวนหนึ่งเกิดความไมมั่นใจในการแสดงบทบาทเปนผูนํา
การพัฒนา และกลายเปนภาวะกดดนัตอพระสงฆรุนใหมที่ตองการจะเขามารวมทํางานพัฒนา จงึ
เร่ิมเห็นพระสงฆในภาคอีสานไปเรียนเพื่อใหจบปริญญาตรีจากทั้งมหาวิทยาลัยสงฆและฆราวาส 
เพื่อใหเกิดการยอมรับจากทุกฝายในชุมชน พระสงฆนักพัฒนาตองสรางการยอมรับจากชาวบาน
และผูนําชุมชน ถาหากประสบความสําเร็จในการสรางการยอมรับในบทบาทการพัฒนาชนบทได 
เมื่อประกอบกบัความศรัทธาเชื่อถือที่มีอยูเปนพื้นฐาน พระสงฆก็จะสามารถชักจูงชาวบานใหเขา
รวมงานพัฒนาไดดวยความเต็มใจ ไมใชเขารวมเพราะความเกรงใจหรอืถูกบีบบังคับ ซ่ึงจะทําให
การรวมกันทํางานพัฒนาไมยั่งยืน 

4) การทํางานสังฆพัฒนาในปจจุบัน มีพระสงฆนักพัฒนาบางสวนไดรับอิทธิพลจาก
การกําหนดกรอบแนวคดิและการทํางานโดยองคกรคณะสงฆและฝายราชการ ทําใหพระสงฆ
เหลานั้นรูสึกอดึอัดใจ และบางสวนตองกลายเปนเครื่องมือของขาราชการที่มักจะเนนแตเร่ือง
ผลงานของตนและราชการมากกวาประโยชนของชุมชน แมจะกลาวไดวาในขณะนีง้านสังฆพัฒนา
ไดรับการยอมรับจากหนวยงานราชการมากขึ้น โดยเฉพาะอยางยิ่งภายหลังจากทีม่ีพระสงฆกลุม
หนึ่งในจังหวดัอํานาจเจริญและอุบลราชธานี สามารถรวมมือกับหนวยงานของรัฐในโครงการ
แผนดินธรรมแผนดินทองและโครงการอีสานเขียวอยางตอเนื่อง และไดขยายกิจกรรมเรื่อยมาจนถึง
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ปจจุบัน อันมผีลใหหลายหนวยงานของภาครัฐเปลี่ยนแปลงทัศนคติที่มีตอการทํางานพัฒนารวมกบั
พระสงฆ ใหการยอมรับแนวคิดและการทาํงานของพระสงฆนักพัฒนามากขึ้น ไมมองพระสงฆใน
ลักษณะเปนเพยีงเครื่องมือที่สนับสนุนใหโครงการพัฒนาในชุมชนราบรื่นขึ้น ดังนั้นการทํางาน
รวมกันระหวางพระสงฆกับภาครัฐ จึงอยูในลักษณะการรวมคิดรวมทํางานกันมากขึ้นกวาแตกอน 
แตในหลายๆพื้นที่ที่เจาหนาที่ของรัฐยังไมเขาใจบทบาทและการทํางานของพระสงฆนักพัฒนาดพีอ 
พยายามทีจ่ะควบคุมและครอบงําการทํางานของพระสงฆ อยางเชนทีท่ํากับผูนําทางการ อันเปนผล
ใหพระสงฆทีท่ํางานพัฒนาอยูในชุมชนรูสึกอึดอัดใจ ไมใหความรวมมือก็ไมได เพราะชาวบานมี
ความคาดหวังตอโครงการพัฒนาของรัฐสูงมาก และอีกประการหนึ่งการมีพระสงฆเขารวมดวย ทกุ
ฝายจะใหความเกรงใจ และไมกลาที่จะใชงบประมาณหรือดําเนินโครงการไปในลักษณะที่ผิด
ครรลอง พระสงฆนักพัฒนาหลายรูปทานจงึพยายามเขารวมกิจกรรมของรัฐในฐานะผูประสานงาน
หรือที่ปรึกษาโครงการ แมวาจะมีความอดึอัดใจบางก็ตาม 

แมวาพระสงฆสวนหนึ่งจะตั้งใจทํางานและทุมเททํางานอยางจริงจัง แตดวยขอจํากัด
ตางๆดังกลาวขางตน มีผลใหงานสังฆพฒันายังไมเห็นผลสําเร็จเดนชัดมากนกั และถูกมองวางาน
ดานการพัฒนาเปนงานอดิเรก ไมใชงานหลักของพระสงฆ ดังนัน้ถาผูบริหารคณะสงฆใหการ
สนับสนุนงานสังฆพัฒนามากขึ้น โดยเฉพาะถาชวยสงเสริมใหเกิดความรวมมือกันเปนองคกรหรือ
เครือขายได จะยิ่งชวยใหงานสังฆพฒันามีศักยภาพสูงขึ้น เพราะงานสังฆพัฒนาบางกจิกรรม
ตองการคนทีม่ีความถนัดทางดานตางๆทีจ่ะมาชวยเสรมิการทํางาน แตที่ผานมาการทํางานสังฆ
พัฒนามีลักษณะตางคนตางทํางาน รวมทั้งพระสงฆยังไมสามารถทํางานพัฒนาแบบเต็มตวัได 
เนื่องจากยังมีระเบียบของสงฆและพระธรรมวินัยควบคมุอยู  

อยางไรก็ตามจากปญหาและอุปสรรคดังกลาวขางตน ผูศึกษาอยากนําเสนอประเด็น
สุดทายไวสําหรับพิจารณาการทํางานของพระสงฆนักพัฒนาวา งานสังฆพัฒนาเปนกระบวนการ
ทํางานในระยะยาวไมใชกิจกรรมที่จะเห็นผลระยะสั้นๆ ดังนั้นชาวบาน ผูนําชุมชน และเจาหนาที่
ของรัฐที่ไมเขาใจเงื่อนไขประการนี้ อาจจะผิดหวังและตาํหนิพระสงฆนักพัฒนาวาไรความสามารถ
หรือไรประสิทธิภาพ และคิดวากจิกรรมสังฆพัฒนาไมสงเสริมการสรางรายได หรือเปนกิจกรรมที่
ไมไดชวยใหวถีิชีวิตดีขึ้น แตถาหากเขาใจวางานสงัฆพัฒนาเปนทั้งกระบวนการสอนและเรียนรู
รวมกันระหวางชาวบาน ผูนําชุมชน และพระสงฆ การทํางานรวมกันเพื่อการพฒันาที่ยั่งยืนบน
พื้นฐาน “การพัฒนาแนวพทุธ” ก็จะเกิดขึ้นได ในสวนของพระสงฆนักพัฒนาเองนั้นเมื่อเขามา

ทํางานพัฒนาก็ไมควรจะยดึติดกับผลสําเร็จหรือลมเหลวมากเกินไป เพราะพระสงฆไมใชผูที่จะ
ควบคุมเงื่อนไขการพัฒนาตางๆไดทั้งหมด กิจกรรมการพัฒนาลวนขึน้อยูกับความพรอมและความ
รวมมือของชาวบานในชุมชนเปนสําคัญ พระสงฆนกัพัฒนาจึงไมสามารถกําหนดหรือคาดหวังผล
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การพัฒนาในทิศทางใดทิศทางหนึ่งไดอยางชัดเจน ซ่ึงอาจจะทําใหรูสึกผิดหวังหรือสูญเสียความ
มั่นใจในการทาํงานพัฒนาสบืตอไป รวมทั้งการมีความคาดหวังผลการพัฒนาไวสูงเกนิไป อาจจะทาํ
ใหพระสงฆทุมเทกับงานพฒันามากเกินไปจนลืมเลือนขอวัตรปฏิบัติที่เหมาะสมของพระสงฆ และ
อาจจะกลายเปนเงื่อนไขใหชาวบานเสื่อมศรัทธาและไมยอมรับบทบาทการทํางานของพระสงฆได 

ในลักษณะแนวคิดที่สอดคลองกัน พระครบููรพาธรรมบัณฑิต (อายุ 43 ป) วัดหนองโมง
บูรพาราม อ.หนองพอก จ.รอยเอ็ด ไดนําเสนอแงคิดของการพิจารณาตนเองของพระสงฆนักพัฒนา
วา “...การที่พระสงฆไปชวยพัฒนาชาวบาน ถาหากไมประสบผลสําเร็จหรือไมสามารถชวยให

ชาวบานสวนใหญดีขึ้นได กไ็มควรตําหนตินเองหรือคิดวาเปนความลมเหลว พระสงฆตองเขาใจวา
ไมสามารถชวยไดทกุคน หนาที่ของเราคือชวยเขา แตเขาจะรับและดาํเนินการตอไปอยางไรหรือไม
เปนเรื่องของเขาเราอยาไปเรยีกรองในสิ่งเหลานั้น ดังนั้นพระสงฆควรกําหนดขอบเขตการทํางาน
ใหอยูในจดุทีพ่อดี พระสงฆควรทําหนาที่เปนผูชี้แนวทางการพัฒนา งานบางอยางทาํใหเขาดแูลวให
เขาทําเอง พระสงฆไมควรลงมือทําเองทั้งหมด เพราะบางอยางอาจจะไมเหมาะกับสมณะ ควรนาํ
หลักพุทธธรรมมาใชและเอาขอวัตรของพระพุทธศาสนามาปฏิบัติ พระสงฆที่ทํางานพัฒนาจะตอง
ไมละทิ้งขอวัตร การละทิ้งขอวัตรจะทําใหความเปนสงฆนอยลง ตองรักษาศรัทธาและเคารพใน
พระธรรมวินัยยิ่งกวาชีวิต” (พระครูบูรพาธรรมบัณฑิต, สัมภาษณ, 18 มกราคม 2548) 

 

ขอเสนอแนะการวิจัยบทบาทพระสงฆนักพัฒนาในอนาคต 
ตลอดระยะเวลาการทํางานวิจัยบทบาทพระสงฆนักพัฒนาในภาคอีสานมานานกวา 20 ป

นั้นพบวามีประเด็นหนึ่งทีเ่ปนอุปสรรคสําคัญตอการวิจัย คือพระสงฆนักพัฒนาจํานวนไมนอย
ทานตั้งใจแตจะทํางานของทาน โดยไมสนใจวาใครจะเรียกทานวาเปนพระสงฆนักพัฒนาหรือไม 
ในขณะที่พระสงฆอีกสวนหนึ่งที่เคยทํากจิกรรมสังฆพัฒนามากอนแตไดหยดุ หรือปรับเปลี่ยน
แนวทางการทาํงานพัฒนาไปแลว ยังหลงติดอยูกับนาม “พระสงฆนักพัฒนา” ความสับสนใน
การศึกษาขอมลูจึงเกิดขึ้น และตองมีการตรวจสอบความถูกตองเพิ่มเตมิอีกหลายขั้นตอน ดังนั้น
ประเด็นหนึ่งที่สามารถสรุปผลจากการศึกษาครั้งนี้คือ “พระสงฆนักพัฒนา” ไมใชคําที่แสดง
สถานภาพที่ตดิตัวพระสงฆตลอดไป เปนเพียงคําทีเ่รียกขานพระสงฆที่มีบทบาทสนับสนุนการ
พัฒนาชุมชนและสังคมในชวงเวลาใดเวลาหนึ่ง และเปนการบงบอกถึงแนวทางการทํางานและ
การมีปฏิสัมพันธกับชาวบานและชุมชนของพระสงฆแตละรูป ทั้งนี้แนวทางการทํางานของ
พระสงฆแตละรูป คือสิ่งสําคัญที่จะตองนํามาใชเปนขอมูลในการจําแนกบทบาทของพระสงฆ
นักพัฒนา  
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ยิ่งไปกวานัน้ยงัมีความสับสนเกิดขึน้ ในกรณีพระสงฆที่เนนการพัฒนาวัดเพื่อการใหได
ชื่อวา “วัดพฒันาตัวอยาง” ที่มีมานานแลวตามแนวทางของกรมการศาสนา ทั้งนี้เพื่อเปนโครงการ
รูปธรรมในการเสนอขอผลงานและสมณศกัดิ์ (ปรีชา ชางขวัญยืน, 2542: 288) จนทําใหเกิดความ
สับสนกับแนวทางการทํางานของพระสงฆนักพัฒนา และเกดิความเขาใจผิดวาการพัฒนาวดัก็เปน
กิจกรรมของพระสงฆนักพัฒนาเชนเดียวกนั ซ่ึงโดยความเปนจริงแลวไมใชกิจกรรมสังฆพัฒนา 
เพราะไมไดเปนกิจกรรมที่มุงเนนการทํางานเพื่อการแกไขปญหาใหกบัชาวบานและชมุชน หรือ
เนนการปรับปรุงคุณภาพชวีติของชาวบานใหดีขึ้น   

ดังนั้นการศึกษาวิเคราะหบทบาทของพระสงฆนักพัฒนา โดยไมกําหนดนิยามและการ
จําแนกบทบาทพระสงฆนักพัฒนาที่ชัดเจน จะทําใหเกิดความสับสนและศึกษาวิเคราะหบทบาท
ของพระสงฆนักพัฒนาไดไมถูกตองตามเงื่อนไขและสภาวะการทํางานของพระสงฆนักพัฒนาใน
แตละยุคสมัย ซ่ึงมักจะมีการปรับเปลี่ยนบทบาทและการทํางานไปตามเงื่อนไขการเปลี่ยนแปลงทาง
สังคม เศรษฐกิจ และวัฒนธรรมของชาวบานและชุมชน ถาหากทํางานวิจัยโดยไมกําหนดนิยามและ
การจําแนกบทบาทของพระสงฆนักพัฒนาที่ชัดเจน ความสับสนของขอมูลจะเกิดขึ้น เมื่อนํามา
วิเคราะหขอมูลจึงเกิดความสับสนและไมสามารถนําเสนอภาพที่ชดัเจนของพระสงฆนักพัฒนาได 

งานศึกษาวิจยันี้มีความพยายามจะนําเสนอภาพรวมของบทบาทพระสงฆในภาคอีสาน 
ซ่ึงตองใชเวลานานถึง 20 ปจึงจะมองเห็นภาพที่ชัดเจนของบทบาทพระสงฆนักพัฒนาในภาค
อีสานได แตเมื่อศึกษามาถึงจุดนี้ผูศึกษายังคิดวางานวิจยันี้ยังไมสมบูรณ เพราะสวนที่ยังขาดอยูคือ
มิติการศึกษาวจิัยเชิงลึก เนื่องจากงานวจิัยนี้เปนงานวจิัยในแนวทางสังคมวิทยาทีค่วามตองการ
ศึกษาภาพรวมของพระสงฆนักพัฒนาทั้งภาคอีสาน ทําใหตองศึกษารวบรวมขอมูลจากพระสงฆ
นักพัฒนาจํานวนมาก แมจะสัมภาษณพระสงฆนักพัฒนาทั้งในเชิงลึกและมกีารตรวจสอบขอมูล
อยางเขมขน โดยพระสงฆนักพัฒนาบางรูปถูกสัมภาษณมากกวา 5 คร้ัง เพื่อความถูกตองและ
สมบูรณของขอมูล แตขอมูลในสวนทีย่ังเปนจุดออนของการศึกษาวิจยัคือขอมูลเชิงลึกของชุมชน 
ถึงแมผูวิจัยจะสัมภาษณผูนําชุมชนและชาวบานในชุมชนที่พระสงฆทาํงานพัฒนาดวย แตมี
ขอจํากัดในเชงิงบประมาณและเวลา ทําใหสามารถศึกษาขอมูลของชุมชนไดในระดับหนึ่ง แตไม
ลึกซึ้งเพียงพอ ซ่ึงกลายเปนขอจํากดัใหเห็นภาพความสัมพันธและการทํางานรวมกันระหวาง
พระสงฆนักพฒันา ชาวบาน และผูนาํชมุชนไดเฉพาะในชวงระยะเวลาที่สัมภาษณ แตอาจจะไม
ชัดเจนพอ ที่จะใชวิเคราะหขอมูลใหเห็นภาพสอดคลองกับกระบวนการเปลี่ยนแปลงสังคมตลอด
ระยะเวลาที่ผานมาได การศึกษาเฉพาะกรณแีละทําการศึกษาเชิงลึกและเขมขนตามแนวทาง
มานุษยวิทยา ทั้งในสวนพระสงฆนักพัฒนา ชาวบาน และผูนําชุมชนจะชวยเสริมภาพในอีกมติิ
หนึ่งใหเขาใจถึงบทบาทพระสงฆนักพัฒนาที่ชัดเจนมากยิ่งขึ้น 
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ตําแหนงในวดั ........…………………………………………………………………………… 
ตําแหนงทางคณะสงฆ ...……………………………………………………………………… 
ตําแหนงพิเศษ ...……………………………………………………………………………… 
วุฒิการศึกษา  ทางโลก ……………………………… ทางธรรม ..………………………….. 
ภูมิลําเนาเดิม   ตําบล………………….. อําเภอ…………………… จังหวัด.……………….. 
อายุ   …………..…….ป 
ปท่ีบรรพชา  พ.ศ.……….   ปท่ีอุปสมบท  พ.ศ.……….   
ปท่ีเร่ิมกิจกรรมสังฆพัฒนา     พ.ศ…………. ปท่ีเขามาจํารรษาที่วัดนี้   พ.ศ.……….   
ชีวิตปฐมวัย ………………………………………………………………………………….. 
……………..…………………...……………………………………………………………. 
……………..…………………………………...........................................…………………. 
................................................................................................................................................. 
................................................................................................................................................. 
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การศึกษาและประสบการณ (หลังบวช) …………………..……………………………………..….. 
…………………………………………...………………………………………………………..… 
…………………………………………...………………………………………………………..… 
…………………………………………...………………………………………………………..… 
…………………………………………...………………………………………………………..… 
..……………………………………...……………………………………………………………... 
…………………………………………...………………………………………………………..... 
ข.    เก่ียวกับกิจกรรมการพัฒนา 

1. เหตุปจจยัในการทํางานพฒันา ………..…………………………………………………….. 
…………………………………………...…………………………………………………...... 
…………………………………………...…………………………………………………...... 
…………………………………………...…………………………………………………...... 
...………………………………...……………………………………………………………... 
.………………………………...…………………..…………………………………………... 
2. แนวคดิและวิธีการทํางานพัฒนาที่ทานยดึถือปฏิบัติ ..……………………………………….. 
...………………………………...……………………………………………………………... 
.………………………………...…………………..…………………………………………... 
…………………………………………...…………………………………………………...... 
.………………………………...…………………..…………………………………………... 
..…………………………………………...…………………..……………………………….. 
3.  หลักพุทธธรรมและพิธีกรรมที่ใชเปนแนวทางการพัฒนา .…………………………...…….. 
…………………………………………...…………………………………………………...... 
…………………………………………...…………………………………………………...... 
...………………………………...……………………………………………………………... 
.………………………………...…………………..…………………………………………... 
4. ความถนัดในงานพัฒนา ..……………..…………………………………………………….. 
…………………………………………...…………………………………………………...... 
…………………………………………...…………………………………………………...... 
...………………………………...……………………………………………………………... 
.………………………………...…………………..…………………………………………... 
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5. กิจกรรมสังฆพัฒนา (ที่ผานมา) .………..……..…………………………………………….. 
…………………………………………...…………………………………………………...... 
…………………………………………...…………………………………………………...... 
…………………………………………...…………………………………………………...... 
…………………………………………...…………………………………………………...... 
...………………………………...……………………………………………………………... 
.………………………………...…………………..…………………………………………... 
...………………………………...……………………………………………………………... 
.………………………………...…………………..…………………………………………... 
6. กลุมคนและองคกรที่มารวมกิจกรรมสังฆพัฒนา ..………………………………………….. 
…………………………………………...…………………………………………………...... 
…………………………………………...…………………………………………………...... 
...………………………………...……………………………………………………………... 
.………………………………...…………………..…………………………………………... 
7. ทานคิดวา กิจกรรมสังฆพัฒนาที่ทาน เปนกําลังสําคัญหรือเปนผูนําในการดําเนินงานนั้น    
     ประสบผลสําเร็จเพียงใด 

ก.    ประสบผลสําเร็จเปนอยางดี                ข.    เปนที่นาพอใจ 
ค.    ยังไมปรากฏผลแนชัด                ง.    ไมประสบผลสําเร็จเทาที่ควร 

 จ.    ไมประสบผลสําเร็จเลย 

8. (ถาตอบขอ ก. หรือ ข.) กจิกรรมการพัฒนาของทาน ชวยแกไขปญหาของชุมชนในดาน 
    ใดบาง …………………...…...…………………………………………………………..…. 
…………………………………………...…………………………………………………...... 
…………………………………………...…………………………………………………...... 
...………………………………...……………………………………………………………... 
.………………………………...…………………..…………………………………………... 
9. (ถาตอบขอ ค. ง. หรือ จ.) ปญหาอุปสรรค และแนวทางแกไข ไดแก  
…………………………………………...……………………………..…………………….... 
…………………………………………...……………………………..…………………….... 
...………………………………...………………………………………..……………………. 
.………………………………...…………………..……………………..……………………. 
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10. แผนงานพฒันาในอนาคต  
.………………………………....…………………..…...……………………………………… 
.………………………………...…………………..…...………………………………………. 
.………………………………...…………………..…...………………………………………. 
.………………………………...…………………..…...………………………………………. 
.………………………………...…………………..…...………………………………………. 
.………………………………...…………………..…...………………………………………. 
11. ทานมีความคิดเห็นตอแนวทางสังฆพฒันาที่พึงประสงคอยางไร       
.………………………………...…………………..…...………………………………………. 
.………………………………...…………………..…...………………………………………. 
.………………………………...…………………..…...………………………………………. 
.………………………………...…………………..…...………………………………………. 
12. ทานคิดวากิจกรรมสังฆพัฒนาที่ดําเนนิการมีผลกระทบตอสภาพเศรษฐกิจและสังคมในชุมชน 

      นี้หรือไม  

ก. มีผล   ข. ไมมีผล 
        ถามีผล มีผลอยางไร……………………..………………….……………………………… 

.............…………..…………………...………………………………………………….... 

.............…………..…………………...………………………………………………….... 
 ถาไมมีผล เปนเพราะไร......……...………………….…………………………………….. 

.............…………………..…………...………………………………………………….... 

.............…………………..…………...………………………………………………….... 
13. ทานคิดวาการดําเนินกิจกรรมสังฆพัฒนาของทานมีลักษณะเปนเชนไร 

ก. พระสงฆเปนผูนํา หรือทําเพียงคนเดียว 
ข. พระสงฆและชาวบานรวมกนั 
ค. พระสงฆและผูนําชุมชน (กํานัน,ผูใหญบาน,ครู) 
ง. พระสงฆและขาราชการ  (พฒันากร, ปลัดอําเภอ, เกษตรตําบล ฯลฯ) 
จ. พระสงฆ , ชาวบานและผูนํา 
ฉ. พระสงฆ , ชาวบานและขาราชการ 
ช. พระสงฆและองคกรเอกชน 
ซ. อ่ืน ๆ  ระบุ ……………………………………………….. 
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 โปรดแสดงเหตุผลประกอบ  
   ……….....……………………………...…………………………………………………...... 
   ………….....…………………………...…………………………………………………...... 

          ......…………......……………...……………………………………………………………... 
14. (โดยภาพรวม) ทานคดิวาพระสงฆควรเขามีบทบาทในการพัฒนาสงัคมอยางไรบาง  
…………………………………………...………………………………………………..….... 
…………………………………………...………………………………………………..….... 
...………………………………...…………………………………………………………..…. 
.………………………………...…………………..………………………………………..…. 
15. ความคิดเหน็ดานอื่นๆ ตอกิจกรรมสังฆพัฒนาและโครงการตาง ๆ ของทาน 
…………………………………………...………………………………………..………….... 
…………………………………………...………………………………………..………….... 
...………………………………...…………………………………………………..…………. 
.………………………………...…………………..………………………………..…………. 

 
ค.  ทัศนคติและขอเสนอแนะตอกิจกรรมการพัฒนาในชุมชน 
1. ทานคิดวาปญหาที่สําคัญที่สุดในชุมชน/สังคมคืออะไร………………………………………..…                
......…………………………………………...…………………………………………………...... 
......…………………………………………...…………………………………………………...... 
งานสังฆพัฒนาจะสามารถชวยแกไขปญหาเหลานี้ไดหรือไม  
......…………………………………………...………………..………………………………….... 
......…………………………………………...………………..………………………………….... 
......…………………………………………...………………..………………………………….... 
2. ทานคิดวาหมูบานหรือชุมชนนี้มีความตองการโครงการพัฒนาลักษณะใด   
......…………………………………………...………………..………………………………….... 
......…………………………………………...………………..………………………………….... 
งานสังฆพัฒนาจะสามารถตอบสนองความตองการเหลานี้ไดหรือไม  
......…………………………………………...………………..………………………………….... 
......…………………………………………...………………..………………………………….... 
......…………………………………………...………………..………………………………….... 
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3. ทานคิดวาในชุมชนนี้ใครคือผูที่ควรจะเปนกําลังสําคัญที่สุดในการพัฒนาชุมชน 
......…………………………………………...…………………...……………………………….... 
......…………………………………………...……………………...…………………………….... 
พระสังฆพัฒนาจะสามารถมีสวนรวมในกิจกรรมการพฒันาชุมชนอยางเหมาะสมไดอยางไร  
......…………………………………………...……………………...…………………………….... 
......…………………………………………...………………………...………………………….... 
......…………………………………………...…………………………...……………………….... 
4. ทานคิดวากจิกรรมที่พระสังฆพัฒนาไดทํามาแลวและที่กําลังดําเนินการอยูนั้น จะชวยใหชาวบาน
สามารถชวยเหลือตัวเองหรอืพึ่งตนเองไดอยางไร 
......…………………………………………...……………………………...…………………….... 
......…………………………………………...………………………………...………………….... 
5. ทานคิดวาชาวบานในชุมชนมีความพรอมที่จะเขารวมกิจกรรมสังฆพัฒนาเพยีงไร 
......…………………………………………...………………………………...………………….... 
......…………………………………………...…………………………………...……………….... 
พระสังฆพัฒนาจะชวยใหชาวบานมีความพรอม/ศักยภาพสูงขึ้นไดอยางไร  
......…………………………………………...……………………………...…………………….... 
......…………………………………………...………………………………...………………….... 
......…………………………………………...…………………………………...……………….... 
6. ทานคิดวางานสังฆพัฒนาตองการความชวยเหลือสนับสนุนจากภายนอกในดานใดบาง  เพื่อให
สามารถนําการพัฒนาชุมชนใหบรรลุผลตามที่ทานคาดหวังไว  
......…………………………………………...……………………………………...…………….... 
......…………………………………………...………………………………………...………….... 
......…………………………………………...…………………………………………...……….... 
7. ความคิดเหน็ดานอื่น ๆ ตอกระบวนการสังฆพัฒนาในภาคอีสาน 
......…………………………………………...……………………...…………………………….... 
......…………………………………………...………………………...………………………….... 
......…………………………………………...…………………………...……………………….... 

 
 

ขอนมัสการขอบคุณทุกทานที่ไดกรุณาตอบแบบสอบถามทั้งหมดนี ้



ภาคผนวก ภาคผนวก ขข.  .    
รายนามพระสงฆนักพัฒนาที่สัมภาษณรายนามพระสงฆนักพัฒนาที่สัมภาษณ  

ระหวางป ระหวางป 25462546--25472547  
 
 

พระสงฆนักพัฒนา วัด หมูบาน ตําบล อําเภอ 

ภาคการปกครองที่ 8     

จังหวัดสกลนคร      
พระครูประจกัษสิทธิธรรม. ปาสันติธรรม ธาตุนาเวง ธาตุเชิงชุม เมือง 
พระครูสังวรธรรมวงศ คอนสวรรค คอเขียว คอเขียว วาริชภูม ิ
พระครูประดิษฐกติติคุณ ราษฎประดิษฐ จําปา หนองลาด วาริชภูม ิ
จังหวัดอุดรธาน ี     
พระครูสังฆรักษ โพธ์ิชัย บานเดือ่ หนองบัว เมือง 
พระครูมหาวาปคณารักษ ปาศรีสุทธาทิพย หนองเม็ก หนองเม็ก หนองหาน 
พระครูพิศาลธรรมภาณ ี ปาดงไร บานยา บานเชียง หนองหาน 
จังหวัดหนองบวัลําภ ู     
พระครูพิพฒันพบิูลย ศิริธรรมพัฒนา โชคชัย ดงมะไฟ สุวรรณคูหา 

ภาคการปกครองที่ 9     

จังหวัดขอนแกน      
พระอาจารยอเนก เตชวโร โมกขวนาราม สุภัทรา บานเปด เมือง 
พระครูปญญาสารโชติ สวางเลิงแสง สวางเลิงแสง กุดขอนแกน ภูเวียง 
จังหวัดมหาสารคาม      
พระมหาวิสารท กิตติโสภโณ ทัพปาจิก ทัพปาจิก ราษฎเจริญ พยัคฆภูมิพิสัย 
พระครูเกษมรัตนสุนทร สระแกวบปุผาราม โนนคอ โคกพระ กันทรวชิัย 
จังหวัดรอยเอ็ด      
พระครูอนกุูลสารคุณ สวางอรุณ หนองเดิ่น ชุมพร เมยวดี 
พระครูสุวรรณโพธาภิบาล โพธ์ิรอยตน โพธ์ิรอยตน โพธ์ิทอง โพนทอง 
พระครูวิมลสังวรคุณ ปาเมตตาธรรม หนองอึ่ง เชียงใหม โพธ์ิชัย 
พระครูโพธิวีรคุณ โพธิการาม โพธ์ินอย โนนสูง ปทุมรัตต 
พระครูสุวัฒนวีรธรรม ไทรทอง ไทรทอง กําแพง เกษตรวิสัย 
พระครูบูรพาธรรมบัณฑิต ปาหนองโมงบูรพา อางทอง รอบเมือง หนองพอก 
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พระสงฆนักพัฒนา วัด หมูบาน ตําบล อําเภอ 

ภาคการปกครองที่ 10     

จังหวัดยโสธร      
พระครูสภาจารวฒัน ทาลาด ทาลาด นาโส กุดชุม 
จังหวัดศรีสะเกษ      
พระมหาสุวิน เขมรัตโต โนนสูงวราราม โนนสูง โนนสูง ขุนหาญ 
จังหวัดอุบลราชธาน ี     
พระมหาพยนต สันตจิตโต บูรพาปะอาวเหนอื ปะอาว ปะอาว เมือง 
พระครูปริยัติยานสิุฐ มวงสามสิบ มวงสามสิบ มวงสามสิบ มวงสามสิบ 
พระสิริพัฒนาภรณ เขื่องกลาง เขื่องกลาง เขื่องใน เขื่องใน 
จังหวัดอํานาจเจริญ      
พระครูมงคลวรวฒัน เทพมงคล บุง บุง เมือง 
พระอาจารยถวลิ สุญญธาตุ ลาดคําวนาราม ชุมชนไชยมงคล บุง เมือง 
พระครูกิตติสารวฒัน ศรีบุญเรือง  น้ําปลีก เมือง 
พระครูอุดมโพธิกจิ โพธ์ิศิลา เปอย เปอย ลืออํานาจ 
พระครูกิตติโกศล พระศรีเจริญ หัวตะพาน หัวตะพาน หัวตะพาน 
จังหวัดนครพนม      
พระครูบรรพตปญญาภรณ เวินพระพุทธบาทภูกะแต นาราชควาย นาราชควาย เมือง 
พระราชธีราจารย มรุกขนคร ดอนนางหงส ดอนนางหงส ธาตุพนม 
พระครูสุวิมลพัฒนกุล เทพไพรวัลย บานสุขเกษม พิมาน นาแก 
พระครูศรีวชิรากร ธาตุประสิทธ์ิ ธาตุประสิทธ์ิ นาหวา นาหวา 

ภาคการปกครองที่ 11     

จังหวัดสุรินทร      
พระครูพิพิธประชานาถ สามัคคี ทาสวาง ทาสวาง เมือง 
พระครูวิบลูยธรรมโฆษิต ประสพสุข บานผึ้ง บุฤาษ ี เมือง 
พรอธิการทับทิม อนาวิโล ใหมศรีมากทอง โคกปลัด นอกเมือง เมือง 
พระครูโสภณบุญกิจ อมรินทราราม ตาเตียว ตาเบา ปราสาท 
พระอาจารยคําหาญ ปญญาธโร สํานักสงฆปาอาเจียง ตากลาง กระโพ ทาตูม 
จังหวัดบุรีรัมย      
พระศรวีิโรจนธรรมภิรักษ บานสะแกซํา สะแกซํา สะแกซํา เมือง 

จังหวัดนครราชสีมา      
พระครูถาวรคุณากร   สวางอารมณ ระงม โคกสูง เมือง 
พระครูพิพิธธรรมรส ปาธรรมดา คึมมะอ ุ หนองหวา บัวลาย 
พระครูพัฒนกิจจานุยุต หวยบง หวยบง หินดาด ดานขุนทด 
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พระสงฆนักพัฒนา วัด หมูบาน ตําบล อําเภอ 
พระครูปราโมทยธรรมรส ทาขี้เหล็ก ทาขี้เหล็ก ทาขี้เหล็ก ดานขุนทด 
พระครูศิริภทัราภรณ ปาหลักรอย หลักรอย โนนไทย โนนไทย 
พระครูศีลวราภรณ  โนนเมือง โนนเมือง โนนเมือง ขามสะแกแสง 
พระครูวิมลสารวสุิทธิ์ หนองหัวแรต หนองหัวแรต แหลมทอง หนองบุนนาก 
พระอาจารยนิคม สิริวัฑฒโน ปาสมบูรณ บานใหมไทยเจริญ บานใหม หนองบุนนาก 
พระครูธรรมธัชธาดา การเวก รังกาใหญ รังกาใหญ พิมาย 
พระครูวิสุทธิประยุต  ประชาคมาราม  หวยแถลง หวยแถลง 
พระครูพิศาลศีลคุณ มาบตะโกเอน มาบตะโกเอน มาบตะโกเอน ครบุรี 
พระมหาจันทร คุณวุฑโฒ บึงพระ บึงพระ ทาลาดขาว โชคชัย 
พระอธิการจิรวัฒน อิสสโร โคกศรีสะเกษ โคกศรีสะเกษ นกออก ปกธงชัย 
พระครูถาวรกิจจารักษ ใหญสูงเนิน  สูงเนิน สูงเนิน 
พระอธิการเสนาะ สุเมธี บานโปง บานโปง เสมา สูงเนิน 
พระสมุหสุรพงษ ปสนันจิตโต โนนตากลาง โนนตากลาง เมืองปราสาท โนนสูง 
พระครูใบฎีกาชฎลิ อมรปญโญ อาศรมธรรมทายาท มอจะบก มิตรภาพ สีค้ิว 
จังหวัดชัยภูม ิ     
พระครูวิบลูยคุณากร สวางวารี หนองโดน หนองโดน จัตุรัส 
พระพทุธยานันทภิกขุ ปาชัยมงคล    บานแทน บานแทน 
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