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บทที่ 1 
 

บทนํา 
 

ความเปนมาและความสําคัญของปญหา 
 ในอดีตมนุษยมักมีความสงสัยและตั้งปญหาถามตนเอง ทั้งเร่ืองที่เกีย่วกับตวัของมนุษย 
สรรพชีวติ และวัฒนธรรมของตน เชน มนุษยเกิดมาไดอยางไร มาจากไหน มีบรรพบุรุษเปนใคร 
และชุมชนเกิดขึ้นไดอยางไร เพ่ือใหหายจากความเคลือบแคลงไมเขาใจมนุษยยอมพยายามหาทาง
ออกใหกับปญหาที่ตนเองสงสัย ดูเหมือนวาขอมูลคติชนของกลุมชนนั้นเปนผลผลติของมนุษยที่
จะตอบปญหาเหลานี้ โดยการสรางเรื่องราวอธิบายขอสงสัยตางๆ ของมนุษย ซึ่งมักจะปรากฏ
ออกมาในรูปของตํานานปรัมปราและนิยายประจําถิ่นตางๆ  ที่กลาวถึงตั้งแตยุคสรางโลกหรือกําเนิด
มนุษยและสิ่งมีชีวิตบนโลก ตลอดจนประวตัิความเปนมาในอดีตของชุมชนบานเมืองและกลุมชน
ของตน 
 คําวา ตํานาน (myth) เปนคําที่คนไทยรูจักคุนหูกันมาชานานและใชกันแพรหลายทั่วไป
ในสังคม เราอาจไดยินคําวา “บานเมืองของเรานับตั้งแตสุโขทัยมามีตํานานเลาขาน” หรือไดยิน
การใชคาํดังกลาวนีใ้นลักษณะตางๆ ดังเชน  ตํานานพื้นเมืองเชียงใหม ตํานานพระสุพรรณ
กัลยา ตํานานสิบหาราชวงศ ตํานานเมืองฟาแดดสงยาง ตํานานใบชา ตํานานชาง 
ตํานานวาว ตํานานสงกรานต นอกจากนี้ยังมีการใชคําวาตํานานตามแนวคิดดานศาสนาดวย 
ตัวอยางเชน เจ็ดตํานาน สิบสองตํานาน ซึ่งใชเรียกพระปรติรบทหนึ่ง พจนานุกรมฉบับ
ราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2542 (2546: 462) ไดใหคําจํากัดความของตํานานวา “เรื่องแสดง  
กิจการอันมีมาแลวแตปางหลัง เรื่องราวนมนานที่เลากันสืบๆ มา” ฉะน้ัน ตามความเขาใจของ
คนทั่วไปเวลาพูดถึงตํานานก็มักจะหมายถึง เร่ืองราวซึ่งมีที่มามีตนเคากําเนิดหรือกลาวงายๆ 
คือ คนสวนใหญมองตํานานวาเปนเร่ืองราวอธิบายกําเนดิหรือที่มา  

อน่ึง การใชคาํวาตํานานในทางคติชนวทิยามีความหมายเฉพาะ Erminie W. Voegelin 
(1950: 778)  นักมานุษยวทิยาและนักคติชนวิทยาไดกลาวถึงตํานานตามแนวคิดทางคติชนวิทยาไว
ใน Standard Dictionary of Folklore Mythology and Legend วา ตํานานคอื เรื่องเลาที่ถือ
วาเปนเร่ืองราวที่เคยเกิดขึ้นจริงในยุคโบราณ ที่อธิบายเกี่ยวกบัจักรวาลวิทยาและความเชื่อเรื่อง
สิ่งเหนือธรรมชาติของมนษุย พระเจา วีรบุรษุ ลักษณะทางวัฒนธรรม ความเชื่อและศาสนา 
ในขณะที่ Stith Thompson (1958: 106) นักคตชินวทิยาไดนิยามความหมายของคําวาตํานาน
วา “เปนเรื่องเลาเกี่ยวของกับพระเจากับแบบแผนในการดําเนินชีวิตของกลุมชน” Bronislaw 
Malinowski (1948: 107 อางถึงใน ปริตตา เฉลิมเผา กออนันตกูล 2533: 50) นักมานุษยวทิยา
ไดใหความหมายของตํานานวา “เปนนิทานศักดิ์สิทธิ์ (sacred tale) เปรียบเสมือน กฎบัตร 
(charter) ของสังคม”  
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สวนใหญแลวคําจํากัดความของตํานานในทางมานุษยวิทยาและทางคติชนวิทยามักจะมี
แนวคิดที่สอดคลองกัน กลาวคือ เปนเร่ืองเลาที่มีนัยทางความเชื่อและศาสนา ทั้งที่เปนเรื่องราว
เหตุการณวีรบุรุษ ปรากฏการณธรรมชาติ ความลี้ลับ ความคิดความเชื่อ ขนบธรรมเนียม
ประเพณีและวัฒนธรรม ตวัอยางเชน ศรีศักร  วัลลิโภดม (2534: 21) อธิบายศพัทคําวาตํานาน 
หมายถึง นิทานหรือนิยายศักดิ์สิทธิท์ี่อธบิายถึงความเปนมา หรือความหมายสําคัญของระบบ
ความเชื่อทางศาสนาหรือเปนเรื่องราวที่เกี่ยวของกับประวัติของบุคคลสําคัญ เชน ผูที่เปนศาสดา 
หรือผูนําทางวัฒนธรรมทีเ่ปนตนเคาทําใหเกิดประเพณีพิธีกรรมขึ้นมา ศิราพร  ณ ถลาง (2545: 
190) กลาวไววาตํานานปรมัปราเปนขอมูลทางคตชินที่ถือกันวาเปนเรื่องเลาทีศ่กัด์ิสิทธิ์ (sacred 
narratives) มักเปนเรื่องราวเกี่ยวกับพระเจา เทพเจา เทวดา ผูมีอํานาจเหนือธรรมชาติ เปน
เรื่องเลาที่มักใชในการอธบิายกําเนิดโลก กําเนิดชาติพันธุตางๆ    

จากที่กลาวมาขางตน คําวาตํานานตามแนวคิดทางคติชนวิทยาจึงมิไดใชในความหมาย
กวางๆ ที่คนทั่วไปมักใชหมายถึงเรื่องเลาเกากอนซึ่งมีมาแตอดีต หรือเรื่องเลาอันเปนที่มาของ
สิ่งตางๆ ตามที่คนสวนใหญทั่วไปเขาใจเทานั้น แตมักเปนเรื่องเลาที่มีความสัมพันธกับระบบ
ความเชื่อเกี่ยวกับอํานาจเหนือธรรมชาติ สิ่งศักดิ์สิทธิ์และศาสนาของคนในแตละสังคมดวย 

คําวา “ตํานานพระธาต”ุ ในงานวิจัยนี้หมายถึง ตํานานทีอ่ธิบายความเปนมาของการสราง
พระธาตุเจดียที่เชื่อวามีพระบรมสารีริกธาตุบรรจุอยู ตํานานพระธาตุอาจเปนทั้งเรื่องเลาตอๆ 
กันมาหรือมีการจดบันทึกไวเปนลายลักษณจากความคิดความเชื่อที่สืบทอดกันมาตั้งแตอดีต 
เพ่ืออธิบายเหตุการณตางๆ ทั้งเรื่องราวการประทานพระเกศาธาตุของพระพุทธเจา การแบง
พระบรมสารีริกธาตุ การสรางองคพระธาตุ รวมทั้งขนบธรรมเนียมประเพณีพิธีกรรมเกี่ยวกับ
การบูชาพระธาตุในสังคม  

ตํานานพระธาตุเปนขอมูลทางวัฒนธรรมที่สามารถพบไดในสังคมพุทธทั่วไป ทั้งพุทธ
ศาสนาในอินเดีย ศรีลังกา พมา จีน กัมพูชา ลาว หรอืไทย ทั้งพุทธศาสนานิกายมหายานหรือ
นิกายเถรวาทลวนมีตํานานที่เปนเรื่องเลาวาดวยพระบรมสารีริกธาตขุององคพระพุทธเจาทั้งสิ้น 
ตํานานพระธาตุจัดอยูในตาํนานปรัมปราที่เกี่ยวกับความเชื่อทางศาสนา อันเปนเรื่องเลาซึ่ง
เชื่อมโยงกับเหตุการณบางสวนของพุทธประวัติ คือ เหตุการณหลังจากที่พระพุทธเจาไดตรัสรู 
แลวไดเสด็จออกเผยแพรหลักธรรมคําสอน และเหตุการณหลังจากเสด็จปรินิพพาน แลวมีการ
แบงพระบรมสารีริกธาตุ  

ที่มาของเรื่องราววาดวยพระธาตุหรือตํานานพระธาตุนั้นเชื่อกันวานาจะสืบเน่ืองและไดรับ
อิทธิพลหรือแบบอยางมาจากลังกา แลวถกูนํามาผสมกับแนวคิดความเชื่อด้ังเดิมที่มีอยูกอนแลว 
ทั้งน้ีเน้ือหาสวนใหญจะอธบิายการเกิดขององคพระธาตุ การไดรับพระบรมสารีริกธาตุ ซึ่งเปน
ลําดับเหตุการณที่สัมพันธกบัพระพุทธเจาบาง และสถานที่ตั้งขององคพระธาตุบาง ดังปรากฏใน
ขอมูลทางวัฒนธรรมของศรลีังกา ตวัอยางเชน คัมภรีมหาวงศ คัมภีรทีปวงศ หรือรสวาหินี 
สรัสวดี  อองสกุล (2539: 7) ไดกลาวถึงเนื้อหาตํานานพระธาตุวา จารีตที่พบในตํานานพระธาตุ 
ซึ่งตองกลาวถึงพระพุทธองคเสด็จมาโปรดผูคนในทองถิ่นตางๆ และทรงมีพระพุทธทํานายถงึ
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อนาคตของดินแดนที่นั่นจะมีพระธาตเุกิดขึ้น และตอมาก็จะมีการสรางเปนเมือง ตาํนานพระธาตุ
เปนตํานานพทุธศาสนาเชนเดียวกัน แตคงเขียนหลังตํานานประวตัิศาสตรสากลของพุทธศาสนา 
อันเปนตนแบบใหแกการเขยีนตํานานพระธาตุและตํานานเมืองดวย  

ผูวิจัยพบวา ตํานานพระธาตุบางสวนแมจะไดรับอิทธพิลทางความคิดมาจากสํานักลังกา 
แตตํานานพระธาตุของชนชาติไทที่นับถือพุทธศาสนา ไมวาจะเปนไทใหญ ไทเขิน ในรัฐฉาน 
ประเทศพมา ไทลื้อ ไทใตคง ในยูนนาน ประเทศจีน ลาวในประเทศลาว ตลอดจนไทยยวนใน
ภาคเหนือ และไทยอีสานในภาคตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศไทย สวนใหญมิไดอธิบาย
เหตุการณในดินแดนลังกาทวีปดังเชนคัมภีรแมแบบอยางเชน คัมภีรมหาวงศ หรือทีปวงศ 
แตเปนการสรางสรรคเพ่ืออธิบายเรื่องราวและเหตุการณเกี่ยวกับการสรางพระธาตุในพื้นที่
หรือดินแดนของชนชาติไท ดังเชน ตํานานพระธาตุจอมคํา อธบิายเกี่ยวกับสรางองคพระธาตุ
ในเมืองเชียงตุง ตํานานพระธาตุดอยตุง อธิบายเกี่ยวกบัประวตัิการเผยแพรพระพุทธศาสนา 
และการประทานพระบรมสารีริกธาตุและสรางพระธาตใุนดินแดนลานนา ตํานานพระธาตุพนม 
อธิบายการสรางพระธาตใุนดินแดนอีสาน และประเทศลาว เปนตน ลักษณะเชนน้ีแสดงใหเห็น
วาวตัถุดิบสําคัญในการสรางสรรคตํานานในทางพุทธศาสนาของคนไทนั้นไดถูกกําหนดขึ้นจาก
จุดหมายของจารีตนิยมในชุมชนทองถิ่น  

นอกจากนี้ตํานานพระธาตหุลายเรื่องของชนชาติไท ก็ยังมีลักษณะเปนนิทานประจําถิ่น 
ซึ่งเปนนิทานพื้นบานพื้นเมือง ซึ่งบางเรื่องมิใชเร่ืองราวที่เกี่ยวของกับพระพุทธเจา หากแตเปน
ตัวละครหรือบุคคลที่อยูในทองถิ่นที่กลุมชนน้ันเชื่อถือและศรัทธา ตวัอยางเชน ตาํนานพระธาตุ
เยวินเตา ของไทใหญ ในประเทศพมา ซึ่งมีลักษณะเปนนิทานมหัศจรรย (fairy tale) กลาวคือมี
เร่ืองความอิจฉารษิยาของมเหสเีอกกบัมเหสีรองจนทําใหนางซอมอนละตองถูกขับไลออกจากเมือง 
สาเหตุทีท่ําใหเกิดความอิจฉากับมเหสีองคอ่ืนๆ เกิดจากนางซอมอนละมีพระบรมสารีริกธาตุ
เสด็จมาประดิษฐานที่เครื่องประดับของนาง ในทํานองเดียวกับ ตํานานพระธาตุนางเพ็ญ 
(อุดรธานี) เลาถึงการทําศึกสงครามแยงชิงนางเพ็ญซ่ึงเปนหญิงงามอันเปนที่ปรารถนาของเจา
เมืองตางๆ จนกอใหเกิดโศกนาฏกรรมขึ้น * ตํานานพระธาตุหนองสามหมื่น (ชัยภูมิ) เปน
ตํานานอธิบายประวตัิหนองสามหมื่นเชื่อมโยงเขากับ นิทานสังขทอง วาพระสังขตีคลตีกลงไป
ในหนองน้ํา เปนเหตใุหตองใชคนถงึสามหมื่นคนลงไปงมลูกคลีขึ้นมา  ตํานานพระธาตุกองขาว
นอย  (ยโสธร)  เปนเรื่องเลาที่รับรูกันอยางกวางขวางเกี่ยวกับเร่ืองการกระทํามาตุฆาตเพราะ

                                                 
*

 พระธาตุนางเพ็ญ อําเภอเพ็ญ จังหวัดอุดรธานี เปนพระธาตุที่สรางเปนอนุสรณแหงการเสียสละ
ของนางเพ็ญ  ตามตํานานเลาวา นางเพ็ญเปนธิดาของพระยาศรีสุทโธและพระนางจันทรา มีสิริโฉมงดงามเปน
ที่เล่ืองลือไปยังหัวเมืองนอยใหญ ทําใหเจาเมืองบางหนองคาย เจาเมืองหนองบัวลําภู เจาเมืองหนองหานเกิด
ความใฝฝนอยากไดนางเปนมเหสี จึงสงทูตเขาเจรจาสูขอนางเพ็ญพรอมกัน และยกกําลังทหารมาลอมเมืองไว 
นางเพ็ญจึงประวิงเวลาไวและยอมเสียสละชีวิตตนเอง เพ่ือปองกันมิใหทหารขาราชบริพารลมตาย ภายหลังจึง
ไดสรางพระธาตุบรรจุอัฐิของนางเพ็ญ 
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ความหวิ ตํานานพระธาตหุายโกรธ   ของชาวไทใหญเลาถึงการแขงขันสรางองคพระธาตุระหวาง
ผูหญิงกับผูชาย ซึ่งฝายหญิงไดใชกลจนสามารถเอาชนะฝายชายได (สุมิตร ปติพัฒน และ
คณะ, 2545: 16) ซึ่งมีเหตุการณคลายกับ ตํานานพระธาตุนารายณเจงเวง (สกลนคร) ในขณะที ่
ตํานานพระธาตุจอมคํา ของชาวไทเขินในเมืองเชียงตุงอธิบายวานางนาคมาลีที่อาศัยอยูใน
หนองตุงเปนผูดูแลพระธาต ุ (พอหนานลา, สัมภาษณ, 20  ธันวาคม 2546) และตํานานพระธาตุ
เซียงเหมี้ยง เมืองหลวงพระบาง ซึ่งคนลาวเลาวาเปนที่บรรจุกระดูกสวนลําตวัของเซี่ยงเหม้ียง
หรือศรธีนญชยัหลังสิ้นชีวติไปแลว* (นางคําจัน, สัมภาษณ, 30 พฤษภาคม 2544)  

นอกจากตํานานพระธาตุบางสํานวนของคนไทจะมีลักษณะเปนนิทานประจําถิ่นแลว 
ยังพบวาตํานานพระธาตุบางเรื่องมีลักษณะเปนชาดกพื้นบาน หรือบางเรื่องก็มีลักษณะเปน
ตํานานวีรบุรษุที่สัมพันธกับประวัติบานเมือง อีกทั้งยังมีตํานานพระธาตุหลายเรื่อง ที่เลาวา
พระพุทธเจาไดแสดงพุทธพยากรณทํานาย ซึ่งคลายคลงึกับเหตุการณในชาดก ดังจะเห็นไดจาก
มีเน้ือหาที่วาดวยการที่พระสาวกไดถามเรื่องตาง ๆ เพ่ือใหพระพุทธเจาแสดงหรือเลาเรื่องราวใน
อดีตชาติ ดังเชน ตํานานพระแกวดอนเตา (ลําปาง) เลาวาในครั้งที่พระพุทธเจาสถิตอยูใน
ปาเชตวันพรอมดวยภิกษุ 500 รูป แลวพระองคไดตรัสเทศนาเรื่องราวในอดตีชาติ หรือตํานาน
ดอยปูหลาน (เชียงใหม) กลาววาพระพุทธเจาไดเสดจ็มาถึงเมืองงาว  แลวไดเลาเรื่องอดีตชาติ
ครั้งที่เปนเนื้อทรายใหแกพระอานนทฟง เชนเดียวกับในชินกาลมาลีปกรณ 

ตํานานพระธาตุบางเรื่องมีอนุภาคเกี่ยวกบัเหตุการณ พฤติกรรม และตัวละครซึ่งเปนที่
นิยมในทองถิ่น เชน การนําเอาคนพื้นถิ่นโบราณในชุมชนมาเปนวัตถุดิบในการสรางสรรคหรือ
ผูกเรื่องตํานานขึ้น ตํานานพระธาตลุําปางหลวง (ลาํปาง) ไดกลาวถึงกลุมชนดั้งเดิมที่เปนชน
พ้ืนเมืองในดินแดนลานนายุคโบราณเอาไวดวย นั่นคือ กลุมลัวะ และเม็ง ซึ่งเปนกลุมชาติพันธุ
ด้ังเดิมที่ไมไดนับถือพุทธศาสนา (จิตร  ภูมิศักดิ์, 2535: 145) ภายหลังที่พระพุทธเจาเสด็จมายัง
ดินแดนสุวรรณภูมิ แลวไดพบชนพ้ืนเมืองจึงไดประทานพระบรมสารีริกธาตใุหแกคนเหลานั้น 
หรือตํานานพระธาตุพนม (นครพนม) เลาวาผีมีบทบาทแทนคนทองถิ่นดั้งเดิม กลาวคือเม่ือ
พระมหากัสสปะสรางพระธาตุพนมแลว พวกผีที่อาศัยอยูในบริเวณนั้นตางตกใจกลัววิ่งหนลีง
แมน้ําโขงไป แลวไดไปซอนตัวที่แกงหลีผ่ี  

จากตัวอยางขางตนทําใหเห็นวา ตํานานพระธาตุมีกลิน่อายความสมัพันธหรือเชือ่มโยง
กับรสนิยมของทองถิ่น เพราะการผูกเรื่องโดยอาศัยความคุนเคยหรือสภาพแวดลอมที่มีอยูจริง 
ในสังคมจะทําใหงายตอความเขาใจของผูคนภายในชุมชนทองถิ่น ตลอดจนเปนการสรางความ
นาเชื่อถือใหเกิดขึ้นกับเร่ืองราวตางๆ เพราะโดยธรรมชาติของคนไทแลว หากเปนเรื่องราวที่
เกี่ยวกบัพระพุทธเจานั้นกมั็กจะเชื่อวาเปนเรื่องศักดิ์สทิธิ์ ดังนั้น การที่เชื่อวาพระพุทธเจาทํานาย
                                                 
 

*
 พระธาตุเซียงเหมี้ยง ประดิษฐานอยูในบริเวณวัดอาฮาม ใกลกับพระธาตุหมากโม วัดวิชุน ตํานาน

พระธาตุเซียงเหมี้ยง ตามความเชื่อของคนลาวเปนพระธาตุที่สรางมาเพื่อเปนสถานที่ระลึกถึงเซียงเหมี้ยง 
ซึ่งคนลาวเชื่อวาเปนปราชญคนสําคัญ เปนบุคคลที่มีชีวิตอยูจริง มีความฉลาดหลักแหลม สามารถเอาตัวรอด
ไดเสมอ  
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หรือตั้งชื่อบานนามเมืองของตน หรือเชื่อวาพระพุทธเจาเคยเสด็จมายังบานเมืองของตน หรือ
พระองคไดมอบพระบรมสารีริกธาตุไวประดิษฐานในชุมชน จึงลวนแตวางอยูบนรากฐานของ
มโนทัศนทางพุทธศาสนาในวัฒนธรรมชาวบานทั้งสิน้ 

หากพิจารณาในแงเน้ือหาตาํนานพระธาตดัุงที่ไดกลาวมาขางตน จะพบวามีรูปแบบและ
เน้ือหาไมเหมือนกับตํานานพระธาตุที่ปรากฏอยูในคัมภีรหลักทางพทุธศาสนาที่กลาวมาขางตน 
ซึ่งมาจากสํานักลังกา หากแตมีรูปแบบเปนตํานานปรมัปรา นิทานประจําถิ่น และนิทานชาดก 
ซึ่งเปนวตัถุดิบสําคัญในการสรางสรรคตาํนานพระธาตขุองชนชาตไิท อันเปนการกําหนดขึ้นจาก
จุดมุงหมายของจารีตนิยมในวัฒนธรรม แสดงใหเห็นวาเนื้อหาตาํนานพระธาตุบางสวนเปน
เรื่องราวที่ไมไดรับอิทธิพลทางความคิดมาจากงานเขียนของลังกา แตเกิดจากการนํามาประยุกต
ปรับเปลี่ยนและสรางใหมใหเขากับเรื่องความนิยมในจารีตด้ังเดิมของกลุนชน ซึ่งแสดงใหเห็น
ความหลากหลายและความนิยมของตํานานแบบพื้นบานที่ปรากฏอยูในดินแดนของชนชาติไท 

มีขอสังเกตวา ตํานานพระธาตขุองคนไทหลายเรื่องแสดงใหเห็นวา ครั้งหน่ึงพระพุทธเจา
เคยเสด็จมายงัดินแดนแหงน้ี และชื่อบานนามเมืองในดินแดนของกลุมคนไท พระพุทธเจากเ็ปน
ผูตั้งชื่อขึ้นมา ลักษณะเชนนี้เราจะเห็นไดเสมอในตํานานพระธาตุของคนไท ซึ่งบางครั้งมีการนํา
เรื่องราวที่เปนทองถิ่นมาปรับตวัใหม (reorientation) ใหมีความเปนพุทธ โดยการเปลี่ยนชื่อให
เปนภาษาบาลีบาง แลวอางวาชื่อสถานที่เหลานี้มาจากวัจนะของพระพุทธเจา ดังเชน ตํานาน
พระธาตุดอยตุง ตํานานเมืองเชียงแสน ที่ระบวุาแมน้ําขลนท ีในภายหนาจะไดชื่อวา “แมน้ําโขง”  
หรือ เมืองโยนกนครราชธานีไชยบุรศีรชีางแสน ในภายหนาจะไดชื่อวา “เมืองเชียงแสน” หรือ
ดอยปูเจายาเจา เรียกวา “ดอยตายะสะหรือเกตุบรรพต” แสดงวาภาษาบาลี หรือวาทะของ
พระพุทธเจาในทัศนะของคนไทเปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ รวมทั้งยังเปนการสรางศรัทธาใหเกิดขึ้นแกตัว
ตํานาน เน่ืองจากความเชื่อของคนไทถือวา การไดรับรูเร่ืองราวทางพุทธศาสนา ไมวาจะเปน
การฟง การอาน หรือการสรางตํานานพุทธศาสนาก็ถือเปนการสรางบุญสรางกุศลอยางหน่ึง 
ดังจะเห็นไดจากคนไทบางกลุมยังนิยมฟงเทศนมหาชาติ ชาดก หรือสวดสารภัญญ* หรือบาง
กลุมก็ยังคงมีประเพณีทานธรรมหรือการทําบุญดวยการถวายคัมภีร เปนตน 

ความแพรหลายและความนิยมในการสรางศาสนสถานหรือพระธาตุ มีปรากฏในชุมชน
หรือพ้ืนที่ที่คนไทอาศัยอยูในดินแดนตางๆ จํานวนมาก ตวัอยางเชน ไทใหญมีพระธาตุกองมู 
พระธาตุหายโศก ไทใตคงมีพระธาตุเมืองลา กองมูแจเหล็ก กองมูหลวง ไทเขินมีพระธาตุจอมคํา  
พระธาตุจอมดอย พระธาตุดอนหลวง ไทลื้อมีพระธาตุขาว พระธาตุเจียงกอน พระธาตุปางเยอ 
พระธาตุจอมตอง ไทยวนมพีระธาตุจอมทอง พระธาตดุอยตุง พระธาตุแชแหง คนลาวมีพระธาตุ
ภูสี พระธาตหุลวง พระธาตุอิงฮัง ไทยอีสานมีพระธาตุพนม พระธาตุเชิงชุม พระธาตุกูจาน ไทย
ภาคกลางมีพระปฐมเจดีย หรือไทยภาคใตมีพระธาตุนครศรีธรรมราช พระธาตุไชยา เปนมูลเหตุ

                                                 
*

 บทสวดสารภัญญ เปนบทสวดทํานองหนึ่งที่นิยมสวดในหมูพุทธศาสนิกชนชาวอีสาน เน้ือหาของ
บทสวดมนตเดิมเปนบทสวดสรรเสริญคุณพระรัตนตรัย  
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ทําใหมีการผกูเรื่องตํานานวาดวยเรื่องพระธาตุ เพ่ือใชอธิบายการเกิดพระธาตใุนชุมชนคนไทขึน้
เปนจํานวนมาก ซึ่งมีความคิดความเชื่อที่เหมือนคลายและแตกตางกัน 
   ความคิดที่ปรากฏในเนื้อหาของตํานานพระธาตุยังไดกลายมาเปนเนื้อหาของความเชื่อ
และพิธีกรรมทางศาสนา ตัวอยางเชน ความเชื่อเรื่องประเพณีการบูชาพระธาตปุระจําปเกิดของ
คนลานนาก็มีเคาโครงความคิดมาจาก ตํานานพระธาตุประจําปเกิด ประเพณีการสรางปูชนีย
วัตถุสถาน การสถาปนาและการปฏิสังขรณพระธาตุเจดีย รวมถึงประเพณีบุญไหวพระธาตุกมี็  
ที่มาจากตํานานพระธาตุหลายสํานวน แบบแผนความเชื่อและพิธีกรรมที่คลายคลงึกับในตํานาน
ทางพุทธศาสนาและตํานานพระธาตุก็มีปรากฏอยูหลายเรื่อง ตัวอยางเชน พระธาตุดอยสุเทพ 
(เชียงใหม) มีการสรางบันไดนาค รูปปนยักษ กอนเขาสูบริเวณพระธาตุ ซึ่งมาจากความคิด
ความเชื่อเรื่องพญานาคและยักษเปนผูดูแลรักษาพระธาตุ เชนเดียวกบั ตํานานพระบาทเขารงัรุง 
(เชียงใหม) ทัง้พญานาค ยักษ และเทวบุตร ไดถวายตัวเปนผูดูแลอุปฏฐากองคพระธาตุ ดังนั้น 
ในบริเวณพระธาตุจึงมีการสรางรูปปนสิ่งตางๆ เหลานี้ดวย สวน พระธาตศุรีสองรักษ (เลย) ก็มี
หอผีตางๆ อยูรอบบริเวณองคพระธาตศุรีสองรักษ ซึ่งมาจากพื้นฐานความคิดเรื่อง ผีบรรพบุรษุ 
ในฐานะเปนผูดูแลพระธาตุ หรือ ตํานานพระธาตุอินทรแขวน (พมา) ก็เปนเครือ่งชวยอธิบาย
เหตุรูปทรงสณัฐานขององคพระธาตุ ซึ่งเชื่อวาพระอินทรเปนผูนําเอากอนหินรูปทรงคลายศีรษะ
ของฤาษีจากมหาสมุทร แลวนํามาแขวนไวทีเ่ชิงผา ในขณะที่ ตํานานพระธาตุพนม อธิบายวา 
พญานาคเปนผูดูแลรักษาพระธาตุ ก็เปนสิ่งยืนยันถึงที่มาของการทําพิธีกรรมบวงสรวงผีนาค-
ผีเงือกในแมน้ําโขงกอนจะกระทําพิธีการไหวพระธาตุพนม เปนตน 

ตํานานพระธาตุหลายสํานวนของคนไทอธิบายวาบรเิวณที่สรางองคพระธาตุนั้นเคยเปน
สถานที่พระพุทธเจาไดเสดจ็มาพํานักอาศัยคางแรม ดังนั้น จึงเปนเขตพื้นที่ศักดิส์ิทธิ์  (sacred 
area)  ดังจะเห็นไดจากใน ตํานานพระธาตุอิงฮงั (ลาว) เลาวาหลังจากที่พระพุทธเจากับพระสาวก
ไดเสด็จไปสูภูกําพราบริเวณพระธาตุพนมในปจจุบัน  แลวเสด็จตอมาที่เมืองศรีโคตรบูรณ   โดย
มีพระเจาศรีโคตรบรูณทรงนิมนตพระองคมาฉันภัตตาหาร บริเวณใตตนฮังหรือตนสาละ ซึ่งเชื่อ
วาเปนบริเวณที่ตั้งพระธาตุในปจจุบัน แมในปจจุบันชาวลาว แขวงสะหวันนะเขต ที่เลื่อมใส
ศรัทธาพระธาตุอิงฮัง ก็ยังคงเชื่อถือวาเปนเขตพื้นทีศ่ักดิ์สิทธิ์ ดังจะเห็นไดจากเมื่อตองเดิน
ทางไกลชาวบานจะพากันนําดอกไมธูปเทียนมากราบบูชาพระธาตุแลวหยิบเอาเศษดินเศษหิน
ติดตวัไปดวยเพื่อเปนสิ่งยึดเหนี่ยวคุมครองตนเมื่อตองเดินทางพลัดถิ่น  จนกระทั่งกลับมาจึง
นําเอาเศษดินเศษหินกลับไปไวบริเวณพระธาตุตามเดมิ (ศุภชัย  สิงหยะบุศย, 2545: 356-362) 

อิทธิพลของตาํนานพระธาตมีุบทบาทในการสรางแบบแผนพิธีกรรมใหกับผูคนในสงัคม
ดวยเชนกัน* พระธาตเุปนศาสนสถานที่สําคัญ ซึ่งจะตองไดรับการบวงสรวงบชูา ดังจะเห็นได

                                                 
* มีขอสังเกตวา คนไทยอีสานที่มีศาลปูตาประจําหมูบานในบางชุมชนเชื่อวา ดินที่อยูบริเวณศาล

ผีปูตาเปนส่ิงศักดิ์สิทธิ์เชนกัน หากเดินทางไกลบางครั้งก็จะนําเอาเศษดินมาหอดวยผาแลวนําติดตัวไปดวย 
บางก็นําไปผูกติดไวกับยานพาหนะที่ใชเดินทาง ทั้งนี้เพ่ือใชเปนเคร่ืองปองกันเหตุรายตางๆ ที่จะเกิดขึ้น  
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จากบางกลุมชนเชื่อวา องคพระธาตุเปนสิ่งที่ชวยขจัดปดเปาสิ่งชั่วรายตางๆ  ที่จะเกิดขึ้นกับ
บานเมือง โดยเฉพาะความแหงแลงทุกขยาก ตวัอยางเชน ตํานานพระธาตุดอยนอย กลาวถึง 
พระพุทธเจาใหพญานาคและพระอินทรเฝาดูแลรักษาพระธาตุ หากผูคนเคารพบชูา แลวตองการ
น้ําฝนก็จะตกลงมาทั่วทั้งเมืองดวยอํานาจของพญานาคที่ดูแลพระธาตุ หรือตํานานพระแกว
ดอนเตา เลาวาบานเมืองเกิดความแหงแลงผูคนทุกขยาก เพราะไมบํารุงพระธาตุ ภายหลังไดมี
ผูบํารุงรักษาพระธาตุใหรุงเรือง บานเมืองจึงเจริญขึ้น รองรอยของความสัมพันธระหวางตํานาน
พระธาตุกับพิธีกรรมวาดวยความอุดมสมบูรณแหงนํ้านั้น ยังเห็นไดจากงานพิธีบุญบั้งไฟของ
คนไทบางกลุม ตัวอยางเชน คนลาว ไทยอีสาน และไทยวน ซึ่งมีการจุดบั้งไฟบวงสรวงบูชาองค
พระธาตุเพ่ือขอนํ้าขอฝน แสดงใหเห็นความสอดคลองเชื่อมโยงกันระหวางตํานานพระธาตุกับ
พิธีการขอฝนของกลุมชนในสังคมชนชาตไิท อันเปนการผสมผสานกลมกลืนกันระหวางความเชือ่
ด้ังเดิมกับพุทธศาสนาไดอยางนาสนใจ 

นอกจากประเพณีพิธีกรรมเกี่ยวกับความอุดมสมบูรณแลว ยังพบวาในพิธีกรรมเกีย่วกับ 
ความตายก็ปรากฏแบบแผนการประพฤติปฏิบัติของผูคนที่มาจากตํานานพระธาตุดวยเชนกัน 
ดังจะเห็นไดจากพิธีกรรมการแตงตวัใหศพในประเพณพิีธีกรรมของคนไทย ซึ่งกอนมัดตราสังดวย
ดายดิบจะมีการนําดอกบัวธูปเทยีนมาใสที่ฝามือของศพ แลวจึงมัดดวยสายสิญจน เพ่ือใหผูตาย
ไดนําเอาดอกไมธูปเทยีนดังกลาว ไปกราบนมัสการบชูาพระธาตุจุฬามณีบนสวรรคดวย  ปรานี  
วงษเทศ (2534: 8)  ไดกลาวถึงพิธีกรรมเกี่ยวกับความตายที่มีลักษณะเชนเดียวกับแนวคดิ
ขางตนวา “โดยทั่วไปถาหากรูลวงหนาวาผูปวยใกลตายจะมีพิธีบอกหนทาง ใหกับผูที่กําลังจะ
ตายโดยนิมนตพระสงฆ หรืออัญเชิญพระพุทธรปูมาไวตอหนาผูปวยพรอมจัดดอกไม ธูป เทียน 
ไวในกรวยใบตองสําหรับใหผูปวยประมือระลึกถึงพระรัตนตรัย หรือหากเตรียมอะไรไมทันก็ให
บอกผูปวยใหภาวนาคําวา “อรหํ” จนสิ้นใจ ดวยความเชื่อวาผูตายจะไดมีจิตใจใฝในกุศลเมื่อตาย    
แลวจะไดไปเฝาบูชาพระจุฬามณีเจดียบนสวรรค” หรือในลวดลายผนืผา ดังเชน “ตุง” ของกลุม
ไทยวน ไทเขนิ และไทลื้อ ซึ่งใชในพิธกีรรมงานบุญก็จะปรากฏลวดลายของภาพพระธาตุเจดีย
จุฬามณีปรากฏรวมอยูดวยเชนกัน จากเหตุผลดังกลาว แสดงใหเห็นวาขนบธรรมเนียมพิธีกรรม
ของกลุมคนไทเกี่ยวกบัความตายบางอยางก็มีที่มาจากตํานานพระธาตุจุฬามณีซึ่งเปนธรรมเนียม
นิยมที่ยังคงมีปรากฏอยูอยางแพรหลายในสังคมพุทธทัว่ทุกภาคในประเทศไทย  
 ที่กลาวมาขางตน จะเห็นไดวาเนื้อหาหรือเหตุการณในตํานานพระธาตุนั้นไดปรากฏ
แทรกอยูในขนบธรรมเนยีมพิธีกรรมของคนไทหลายกลุม ทั้งที่อยูในและนอกเขตประเทศไทย 
ตํานานพระธาตุจึงถือเปนคลังขอมูลทางวัฒนธรรมอยางหนึ่ง ที่เปนบอเกิดประเพณีพิธีกรรมใน
วัฒนธรรมของชนชาติไท ฉะน้ัน จึงอาจกลาวไดวาการศึกษาตํานานปรัมปราอยางเชนตํานาน
พระธาตุนัน้สามารถนําไปสูความเขาใจโลกแหงจินตนาการทางความคดิความเชื่อของผูคนในอดีต 
และเปนหลักฐานอางอิงในแงของแหลงกําเนิดของความเชื่อพิธีกรรมทางศาสนาทีมี่ปรากฏอยูใน
บริบททางวัฒนธรรมของกลุมชนชาติไทได 
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จากการสํารวจองคความรูและสถานภาพการศึกษาเกี่ยวกบัพระธาตใุนประเทศไทย ผูวิจัย
พบวาองคความรูเกี่ยวกับพระธาตุศึกษา มีนักวิชาการจากหลายสาขาวิชาที่สนใจคนควา ทั้งที่
เกี่ยวของกับองคพระธาตุโดยตรงในฐานะที่เปนงานศิลปกรรม สถาปตยกรรม หรือหลักฐาน
ทางดานโบราณคดี ประวัติศาสตรบาง คติความเชื่อและประเพณีพิธีกรรมบาง หรือในทางดาน
วรรณกรรมทีว่าดวยเรื่องราวประวตัิของพระธาตุบาง  

เทาที่สํารวจองคความรูเกีย่วกบัเร่ืองพระธาตุศึกษานี้ พบวามักจะเปนการศึกษาทางดาน
ศิลปกรรมเปนสวนใหญ โดยจะเนนเรื่องการศึกษาในเชิงรูปแบบโครงสรางทางสถาปตยกรรม 
หรือดานโบราณคดีก็จะเปนการใชองคพระธาตุมาประกอบ ในฐานะเปนขอมูลบงชีป้ระวตัศิาสตร
ความเปนมาของมนุษยในดินแดนนั้นๆ  ในแงของการศึกษาทางดานวรรณกรรมก็มีปรากฏอยู
บาง แตมักเปนลักษณะของการรวบรวมและปรวิรรตมากกวา สวนการศึกษาในแงประเพณีและ
พิธีกรรม ก็มักจะเนนในเรือ่งของการศึกษาองคประกอบทางดานพิธีกรรมเปนสําคัญ 

นอกจากการศึกษาทางดานศิลปกรรมแลว ยังมีการศึกษาพระธาตุในเชิงมานุษยวิทยา
งานวิจัยเกี่ยวกับพระธาตุที่สําคัญเรื่องหน่ึงที่พยายามมองระบบความเชื่อและศาสนาในสังคม
ของชนชาติไท คือผลงานศึกษาของ Patrice Ladwig เปนนักมานุษยวิทยาสังคมแหง
มหาวิทยาลัยเอดินเบอรค (University of Edinburgh) ที่เขามาศึกษาลักษณะของความเชื่อ
และพุทธศาสนาที่ประเทศลาว Ladwig (2000: 70-84) ไดเขียนบทความฉบับหน่ึงชื่อ Relics 
Representation and Power : Some Remarks on Stupas Containing Relics of the Buddha 
in Laos โดยพิจารณาจากขอมูลประเภทตํานาน ประวตัศิาสตร และประเพณีพิธีกรรมทีเ่กี่ยวของ
กับพระธาตุหลวงในเมืองเวียงจันทน  ซึ่งถือเปนสัญลักษณของประเทศลาวในปจจุบัน   
มาวิเคราะหโดยใชแนวคิดเรื่องความหมายและสัญลักษณของระบบความเชื่อและพธิีกรรม แลว
นํามาตีความเพื่อเชื่อมโยงใหเห็นความสมัพันธทางสังคม ซึ่งพบวามีลักษณะที่แตกตางกันหลาย
รูปแบบ ตวัอยางเชน เรื่องศูนยกลางของจักรวาล ดินแดนศักดิ์สิทธิ ์หลักธรรมคําสอน การเมือง
การปกครอง และความอุดมสมบูรณ เปนตน Ladwig ไดพยายามนําเสนอใหเห็นถึงความหมาย
ที่ซอนเรนอยูในลัทธิการบูชาพระธาตุของคนไทลาว รวมทั้งแสดงใหเห็นความตอเนื่องของพลังที่
เปนสัญลักษณแหงพระธาตุ ซึ่งเปนเครือ่งหมายและองคประกอบทางสังคมอีกอยางหนึ่ง 

นอกจากนี้ Ladwig (2000: 74) ยังเสนอแงมุมของการผสมผสานและการปรบัเปลีย่น
ความเชื่อด้ังเดิมไปสูพุทธศาสนา คือ พระธาตุในฐานะที่เปนศูนยกลางชุมชน ซึ่งสอดคลองกับ
แนวคิดของคนไทหลายกลุมที่มีความเชื่อเร่ือง  “หลัก หรือ เสาหลัก” (pillar)  วาเปนที่อยูของ
ผีอารักษผูคุมครองทองถิ่น ความซับซอนของบทบาทหนาที่ซึ่งบางครั้งมีลักษณะคลายคลึงกนั
ระหวางเสาหลักบานหลักเมืองและพระธาตุ  นั่นคือการเปนศูนยกลางหมูบาน ชุมชน หรือเมือง 
ในประเด็นนี้ Ladwig เห็นดวยกับแนวคิดของ Oliver Raendchen (1998: 147) ที่กลาวไวใน
บทความเรื่อง The Tai lak : Ritual and Socio-Political Function ที่วาในประเทศไทย ลาว และ
กลุมคนไทที่อาศัยอยูทางตอนใตของจีนมักจะสรางวัดไวในบริเวณใกลๆ กับหลักบาน หรือ
หลักเมือง ซึ่งบางครั้งก็มีการสรางพระธาตุเจดียใหญๆ  ซึ่งเรียกวาธาตุหลวงบาง เจดียหลวงบาง 
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สวมครอบทบัหลักเมืองซึ่งทาํใหเกดิการเปลี่ยนแปลงไป หรือบางครัง้หลักบานนัน้กถ็ูกพระธาตุบัง
เอาไว อยางไรก็ตาม Raendchen (1998: 74) ก็ยังยืนยันวาความเปลี่ยนแปลงดังกลาวนั้นเปน
เพียงรูปลักษณภายนอกเทานั้น แตในสํานึกของผูคนสวนใหญไดบูชาพระธาตุในฐานะทีเ่ปน
หลักบานของพวกเขา ซึ่งทัศนะดังกลาวนี้สะทอนใหเห็นวา คนไทไมคอยมีความชัดเจนในเชิง
ความคิดเกี่ยวกับบทบาทระหวางหลัก เสา บือ (สะดือเมือง) ศูนยกลาง หรือ พระธาตุ เพราะ
ทั้งหมดกลุมคนไทลวนอธบิายวาเปนศาสนสถานทีศ่ักดิ์สิทธิ์ ซึ่งเกี่ยวของสัมพันธกับพลังอํานาจ
ลัทธวิิญญาณหรือสิ่งเหนือธรรมชาติทั้งสิน้  

โดยสรุป Ladwig ไดพยายามทําใหเห็นวาการเปลี่ยนแปลงในวัฒนธรรมอันเนื่องมาจาก
พระธาตุของลาวนํามาเชื่อมโยงกับสังคมวัฒนธรรมรวมสมัย ซึ่งแสดงใหเห็นความสัมพันธทั้งใน
แงของระบบความเชื่อและศาสนา ที่มีการผสมผสานกันระหวางพุทธศาสนาและความเชื่อด้ังเดิม 
นอกจากนี้พระธาตยุังมีพลังในฐานะศูนยรวมความเปนชาติ  อันมีนัยทางการเมืองการปกครอง
เพ่ือสรางความเปนเอกภาพ และเชื่อมโยงผูคนในชุมชนซ่ึงมีหลากหลายเผาพันธุ โดยเฉพาะใน
บริบทของสังคมวัฒนธรรมที่มีความซับซอนทางการเมือง และทายสุดสะทอนใหเห็นวาพระธาตุ
เปนเครื่องมืออยางหนึ่งที่จะชวยทําใหเขาใจระบบความเชื่อและศาสนาของคนลาวไดอีกประการหนึ่ง 

ตํานานพระธาตุและพิธีกรรมเกี่ยวกับพระธาตุ ไดแสดงใหเห็นการผสมผสานระหวางคติ
ความเชื่อด้ังเดิมและความเชื่อทางพุทธศาสนาที่ปรากฏในความคิดความเชื่อของกลุมคนไท ซึ่ง
ถือเปนกระบวนการปรับเปลีย่นพุทธศาสนาไปสูศาสนาที่มีอยูในจารีตทองถิ่น ซึ่งมีลักษณะเปน
พุทธศาสนาแบบชาวบาน ทั้งในแงของตํานานปรมัปรานิทานเรือ่งเลาและหลกัความเชื่อตางๆ 
จนกอใหเกิดความเปลีย่นแปลง Braginsky (2001: 67) ไดกลาวถึงวรรณกรรมชาวบานของผูคน
ที่อาศัยอยูในเอเชียตะวันออกเฉียงใตกับเหตุปจจัยที่ทําใหเกิดการเปลี่ยนแปลงวา  
 

อิทธิพลของวัฒนธรรมอินเดีย ทําใหเกิดรูปแบบที่หลากหลายใน
ดินแดนเอเชียตะวันออกเฉียงใต ในแงหน่ึงการรับคติความเชื่อแบบใหม
จากอินเดีย ทั้งพุทธศาสนาและศาสนาพราหมณ-ฮินดู ไมวาจะเปน
แนวคิดการเมอืงการปกครอง กฎหมาย ตลอดจนศลิปะ-วรรณคดจีาก
อินเดีย โดยเริ่มที่กลุมชนชัน้สูงและนักบวชซึ่งไดกอใหเกิดการจัดรูปแบบ
ของวัฒนธรรมขั้นสูงอันมีลักษณะเดนคือ เปนการเรียนรูจากจารีตอินเดีย
มากกวาจะรับรูโดยตรงจากการติดตอสัมพันธในเรื่องชวีติประจําวัน  ในอีก
ทางหนึ่งการพบปะกบักลุมชนชั้นกระฎมพี นักบวช และคนเลานิทาน    
ซึ่งเปนไปไดวาเปนจุดที่ไดกอใหเกิดความรูความเขาใจอยางลึกซึ้งตอขุม
คลังของโครงเรื่องและอนุภาคของคติชนในวัฒนธรรมราษฎร และวรรณกรรม
ทองถิ่นของเอเชียตะวันออกเฉียงใต ซึ่งเกิดการผสมผสานระหวางเรื่อง
เลาตางถิ่นในการเลาเรื่อง 
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ลักษณะดังกลาวสะทอนใหเห็นวา อารยธรรมอินเดียไดเขามาสูวัฒนธรรมของชนพื้นถิ่น
ในเอเชียตะวนัออกเฉียงใตทั้งในระดับกลุมมูลนายและประชาชนทั่วไป ซึ่งหากพิจารณาในแง
วัฒนธรรมของกลุมคนไท เราจะพบวาตํานานพระธาตมีุกลิ่นอายพลงัของชุมชนพ้ืนบาน ที่ยังคง
มีบทบาทหนาที่ในสังคม อันเปนการผสมจารีตนิยมของทองถิ่นกับวัฒนธรรมที่รบัเขามาใหมจน
ทําตํานานพระธาตขุองคนไทแตกตางไปจากตนแบบความคิดที่ไดรบัมาไดอยางแนบเนียน และ
นาสนใจยิ่ง ซึ่งอาจจะเรียกวาเปนลักษณะเฉพาะทางดานเนื้อหาที่ปรากฏในตาํนานพระธาตขุอง
คนไทกว็าได แนวความคิดนี้สอดคลองหรือคลายกับที ่ประคอง  นิมมานเหมินท (2542: 12) ได
กลาวสรปุไวในบทความเรือ่ง “พระพุทธเจาในตํานานและนิทานพื้นบานไทย-ไท” วา 
 

พระพุทธเจาในสายตาหรือความคิดของชาวบานไทย-ไท มีหลาย
ลักษณะที่คลายคลึงกันก็คือเปนผูมีฤทธิ์อํานาจไมนอยไปกวาเทพผูยิง่ใหญ
ที่เคยนบัถือกนัมากอน ชาวบานที่เลาตํานานเมือง ตํานานศาสนสถาน และ
ตํานานพระเจาเลียบโลก ส รางเรื่องจากความประทับใจในพระคุณลกัษณะ
ที่มีอภิญญาณของพระพุทธเจา เรื่องราวของพระพุทธเจาที่เสด็จมายังที่
ตางๆ ในทองถิ่น ทรงประทับรอยพระพุทธบาทและทรงทํานายอนาคต
ของการสรางศาสนสถานและอนาคตของเมืองในดานทีเ่กี่ยวกบัพุทธศาสนา 
เปนการสรางความรูสึกใกลชิดสนิทสนมวา พระพุทธเจามิไดเปนบุคคลอื่น 
(แขกอินเดีย) ที่อยูหางไกลและในขณะเดียวกันก็สรางความศักดิ์สทิธิ์ใหกบั
สถานที่ นาจะเปนอุบายที่แสดงถึงภูมิปญญาของคนโบราณอยางหนึ่ง ที่
สรางความรูสกึภาคภูมิใจในทองถิ่นของตน และเคารพบูชาชวยกันอนุรักษ 
ศาสนสถานไวใหดีที่สุด เรือ่งของพระพุทธเจาในตํานานที่เกี่ยวกับพิธีกรรม 
ที่มีบทบาทสําคัญในการชวยย้ําใหเห็นความสําคัญของพิธีกรรม ซึ่งเปนพิธี
ที่เกี่ยวเน่ืองกบัความเชื่อด้ังเดิมสืบทอดมาแตโบราณ และมีความสําคญัในวถิี
ชีวติของชาวบานไทย-ไท ใหสามารถประพฤติปฏิบัตติอไปอยางสบายใจ 
ไมรูสึกเกิดความขัดแยงหรือคับของใจเม่ือนับถือพุทธศาสนาเปนศาสนาหลัก 

 
ในการรบัรูของคนไทหลายกลุมเชื่อวา พระธาตเุปนสัญลักษณแหงการสรางบานแปงเมือง 

หรือการแสดงถึงสิทธิอันชอบธรรมในดินแดนหรือพ้ืนที่นั้นๆ ดังจะเห็นไดจากมีชุมชนคนไทที่
นับถือพุทธศาสนาที่ใด ที่นัน่มักจะมีการสรางองคพระธาตขุึ้นมาพรอมๆ กับการลงหลักปกฐาน
ชุมชน ดังเชน เมืองหริภุญชัยมีพระธาตุหริภุญชัย เมืองลานนาเชียงใหมมีพระธาตุดอยสเุทพ 
เมืองเวียงจันทนมีพระธาตหุลวง เมืองหลวงพระบางมพีระธาตุภูสี หรือเมืองเชียงแสนมีพระธาตุ
ดอยตุง เมืองเชียงตุงมีพระธาตุจอมคํา เมืองเชียงรุงมีพระธาตุจอมทอง เปนตน ทั้งนี้ถือเปน
การสืบทอดจารีตนิยมตามคติความเชื่อด้ังเดิมที่มีมาตั้งแตอดีตเชนกัน ดังจะเห็นไดจากการ
นับถือเสาบาน ใจบาน ใจเมือง หรือหลกัเมือง ซึ่งถือเปนจุดศูนยกลางที่สําคัญ อันแสดงถึงความ
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ม่ันคงถาวร และเชื่อวามีสิ่งศักดิ์สิทธิ์คุมครองสถิตอยู ซึ่งสามารถบันดาลใหเกิดความสุขทั้งใจ
และกายใหกบัผูคนในชุมชนได ดังนั้น พระธาตุจึงมีความสําคัญในฐานะที่เปนวตัถุดิบทางวัฒนธรรม 
ที่สะทอนใหเห็นการผสมผสานแทรกซึมอยูรวมกันระหวางพุทธศาสนากับคติความเชื่อด้ังเดิม
ของคนไทไดอีกประการหนึ่ง*  
 นอกจากนี้พระธาตยุังเปนแหลงสรางสรรคทางจินตนาการ ที่ทําใหเกิดตํานานหรือเรื่อง
เลาวาดวยประวตัิศาสตรการเผยแพรพุทธศาสนา ความเชื่อ ขนบธรรมเนียม ประเพณีพิธีกรรม
ที่เกี่ยวของกบัชุมชนในดินแดนชนชาติไทอีกมากมาย อีกทั้งยังเปนวัสดุทางวัฒนธรรมที่ผูสนใจ
ศึกษาเรื่องไทย-ไทศึกษา ไดนํามาเปนเครื่องมือเพ่ือใชตีความกันอยางแพรหลาย ตวัอยางเชน 
ธิดา  สาระยา (2525: 45-46) ไดกลาวถึงตํานานพระเจาเลยีบโลก อันเปนตํานานพระธาตุ
ของคนไทเรื่องหน่ึงที่แพรหลาย และไดรับความนิยมอยางกวางขวาง วา 
 

  เร่ืองตํานานพระเจาเลยีบโลก แสดงโลกของคนเชียงใหมในเวลา
นั้น ชื่อสมญาที่เรียกวา “พระเจา” กินความหมายถึงกษัตรยิ ซึ่งปรากฏเปน
ครั้งแรกสมัยพระเจาติโลกราช เม่ือใชกลาวถึงพระองค คําวา “เลียบโลก” 
หมายถึงการที่เสด็จโปรดสัตวรอบโลก ขอบเขตของโลกตามทีป่รากฏในงาน
ชิ้นน้ีกระจายตลอดถึงเมืองเชียงตุง เชียงรุง สิบสองปนนา สิบสองเจาไทย 
เชียงราย เชียงใหม ลงมาถึงตาก ฉะนั้น โลกนี้จึงประกอบดวยเมืองหลาย
เมืองเปนโลก ซึ่งครอบคลุมดินแดนที่พระเจาติโลกราชแผไปดวยอํานาจทาง
การเมือง ความเชื่อทีว่าพระพุทธองคเสด็จมาเยือนสถานที่ศักดิ์สทิธิ์เดิมและ
ประทับสัญลักษณไว แสดงถึงอํานาจของพระพุทธเจาเหนือภูตผีตางๆ อัน
เปนคตคิวามเชื่อเดิม การเสด็จมาเยือนของพระพุทธเจา นอกจากเปนคําตอบ
สําหรับคําถามเกี่ยวกับประวตัิศาสตรความเปนมาของสังคมเหลานั้นแลว ยังเปน
การดึงอดีตของชุมชนตางๆ ใหมาเกี่ยวพันกับปจจุบันในเวลานั้น 

 
อน่ึง การศึกษาตํานานพระธาตใุนทางคติชนวิทยามีอยูนอยมาก ผูวิจัยจึงสนใจศกึษา

วิเคราะหกลุมขอมูลประเภทตํานานพระธาตุโดยใชระเบียบวธิีแนวคิดทางคติชนวิทยา เพ่ือวิเคราะห
ในประเด็นปฏสิัมพันธระหวางพุทธศาสนากับความเชื่อด้ังเดิม ตามปกตินักคติชนวิทยามักมอง
วาตํานานเปน “ภาษาพิเศษ” ที่พยายามสื่อความหมายบางอยางใหคนรุนหลังไดรับรูและเขาใจ 
โดยเฉพาะเรื่องความเชื่อและศาสนา เพราะตํานานสวนใหญมักเกี่ยวของและผูกพนัอยูกับเรื่องราว

                                                 
*

 ชาวไทลื้อ เมืองสิง ประเทศลาว ในอดีตเคยนับถือเสาใจบาน ซึ่งเชื่อวาเปนที่สิงสถิตส่ิงศักดิ์สิทธิ์
ของชุมชน คือ ผีเมือง หลังจากที่องคการแนวรักชาติไดมีนโยบายตอบรรดาชนเผาตางๆ ในลาว โดยใหลบ
ลางความเชื่อดั้งเดิม ซึ่งเชื่อวาเปนส่ิงงมงายและเปนอุปสรรคตอการพัฒนาประเทศ ชาวไทลื้อจึงไดพยายาม
ปรับเปล่ียนมานับถือพุทธศาสนา โดยมีสัญลักษณที่เปนส่ิงศักดิ์สิทธิ์แทนเสาใจบานคือ “พระธาตุเจียงตึม”  
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สิ่งศักดิ์สิทธิ์ และอํานาจเหนือธรรมชาตติางๆ การมองตํานานปรัมปราเปนภาษาพิเศษทําใหเกิด
คําถามตามมาวา ตํานานพระธาตุของคนไทพยายาม “บอกอะไร” เกีย่วกับความสมัพันธระหวาง
ความเชื่อด้ังเดิมกับพุทธศาสนา  

จากการวิเคราะหในเบื้องตนเกี่ยวกบัเนื้อหาของตํานานพระธาตุของกลุมชนชาตไิทที่นับ
ถือพุทธศาสนา ผูวิจัยพบรองรอยความขัดแยง (conflict) ระหวางคติความเชื่อด้ังเดิม 
(indigenous beliefs) กับพุทธศาสนา ความสัมพันธในลักษณะความขัดแยงระหวางความเชื่อทั้ง 
2 ระบบนี้ เปนเหตุการณทีเ่กิดขึ้นเม่ือมีความเชื่อแบบใหมเขามาผสมปะปนกับความเชื่อด้ังเดิม   
ซึ่งเปนความขดัแยงของพระพุทธเจากบัชนพ้ืนเมือง  ในเนื้อหามักกลาวตรงกันเสมอวาชนพื้นเมือง
เดิมไมยอมเชื่อฟงหรือยอมรับอํานาจของพระพุทธเจา อันเปนผลทําใหเกิดการแสดงพลัง
อํานาจของพระพุทธเจาเพื่อใหเปนที่ประจกัษแกชนพ้ืนเมืองทั้งหลาย เร่ืองความขัดแยงและ
การตอสูระหวางความเชื่อด้ังเดิมกับพุทธศาสนาที่ปรากฏในตํานานของคนไท ซึ่งมีลักษณะเปน 
“คูตรงขาม” นั้น ศิราพร  ณ ถลาง (2545: 194-195) ไดกลาวแสดงทศันะไววา   

 
“คูตรงขาม” ในตํานานหลายเรื่องของกลุมคนไทเปนเรื่องของ “อํานาจ

เหนือธรรมชาติกับมนุษย” คูหน่ึง และ “ความเชื่อด้ังเดิมกับพุทธศาสนา” 
อีกคูหนึ่ง จึงดูเหมือนวาตํานานปรัมปราของคนไทพยายามจะ “สงสาร” ให
คนรุนหลังไดตระหนักวา คนไทในอษุาคเนยนี้ก็ไดผานประสบการณความ
ขัดแยง และการตอสูทางความคิดระหวางอํานาจเหนือธรรมชาตกิับมนุษย 
สวน “คูตรงขาม” อีกคูหนึ่ง หรือ “สาระสําคัญ” อีกประการหนึ่งที่ตํานาน
ปรัมปราของชนชาติไทหลายเรื่องพยายามจะ “บอก” กับคนรุนหลังคือ     
“มีความขัดแยงระหวางความเชื่อด้ังเดิมกบัพุทธศาสนาที่รับเขามาภายหลัง” 
ซึ่งเปนการสะทอนความขัดแยงกันในเชิงอํานาจของความเชื่อทั้งสองระบบนี ้

 
จากที่กลาวมาขางตน ผูวิจัยเห็นวาตํานานพระธาตุของคนไทเปนขอมูลทางวัฒนธรรมที่

พยายามถายทอดใหเห็นประเด็นเรื่องความขัดแยงและการตอสูระหวางความเชื่อด้ังเดิมกับพุทธ
ศาสนาดวยเชนกัน ดังเชน ตํานานพระแกวดอนเตา (ลําปาง) เลาวาพระพุทธเจาไดแสดง
อิทธิฤทธิ์ปาฏหิาริย โดยการเนรมิตใหฝนตกหนัก จนทําใหบรรดายักษทั้งหลายเกรงกลัว และ
หันมานับถือพระพุทธเจา เชนเดียวกับ ตํานานพระเจาเลียบโลก เลาวาพระพุทธเจาเสด็จมายงั
ดอยลวง บรรดายักษที่เปนบริวารแหงอาฬวะกะยักษ หามไมใหพระพุทธเจาเขาสูบานเมืองของ
ตน พระพุทธเจาไมเชื่อฟง ภายหลังจึงไดแสดงอํานาจและเสดจ็ไปน่ังบนบลัลังกแหงอาฬวกยักษ  
ในตํานานพระธาตุดอยหยวก (พะเยา) เลาวาพระพุทธเจาเสด็จมาไดพบกับพญานาค แต
พญานาคคิดวาพระพุทธเจาเปนครุฑจึงหลบหนีเขาไปอยูในอุโมงค หลังจากนั้นพระพุทธเจาจึง
ไดขอขมาตอพญานาคที่ไดทําใหตกใจกลัว  สวน ตาํนานพระธาตุแจโหว (พะเยา) กลาววา 
พระพุทธเจาเสด็จมาฉันขาวที่ยอดดอยจอมทอง  พระองคใหสาวกไปขอน้ํากับพญานาคเพื่อมา
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ฉัน แตพญานาคไมใหน้ํา พระพุทธเจาจึงเสด็จไปสั่งสอนแกพญานาค พระพุทธเจาจึงไดฉันน้ํา 
ตํานานเจดียยักษ (นครศรธีรรมราช) เลาวาครั้งพระเจาศรีธรรมาโศกราชสรางพระธาตุเจดีย มี
พวกยักษเขามาทาพระองคใหสรางเจดียแขงกัน โดยมีเง่ือนไขวาถายักษแพจะไมขัดขวางการ
สรางเมืองและสรางพระธาตุ แตถาพระเจาศรีธรรมาโศกราชแพ ยักษจะจับชาวเมืองกิน ผล
ปรากฏวาพระเจาศรีธรรมโศกราชสรางพระธาตเุสร็จเรียบรอยสวยงามกวา พวกยกัษพายแพจึง
โกรธ และไดทําลายถบียอดพระธาตทุี่ตนสรางจวนเสร็จ แลวพวกยกัษจึงหลบหนีไป เปนตน 

ตํานานพระธาตุขางตน เปนตัวอยางทีส่ะทอนใหเห็นเร่ืองราวของคติความเชื่อด้ังเดิมที่
ขัดแยงกับคตคิวามเชื่อทางพุทธศาสนา หรือ “ผีขัดแยงกับพุทธ” ซึ่งภายหลังคตพุิทธ “ไดรับชัย
ชนะ” หรือเปนที่ยอมรับของบรรดาคนพื้นเมือง รองรอยของความคิดนี้มีปรากฏอยูในตํานาน
เรื่องอ่ืนๆ ของกลุมชนชาติไทดวย เชน ตํานานพญาคันคาก กลาวถึงพญาคันคากโพธิสตัว
ตอสูกับพญาแถน  ภายหลังพญาแถนยอมแพ  เชนเดียวกับ หนาผากไกลกะดน เลาวาพระอินทร
ทะเลาะกับพญาแถน ตํานานยาขวัญขาว กลาวถึงการแขงบารมีระหวางพระพุทธเจากับยาขวัญขาว   
ทายสุดทั้ง 2 ก็ยอมรับอํานาจของกันและกัน จากตัวอยางตํานานเหลานี้ สะทอนการผสมผสาน
กลมกลืนระหวางความเชื่อด้ังเดิมกับพุทธศาสนา  ซึ่งมีลักษณะเปนความเชื่อแบบพุทธศาสนา
ชาวบาน  คือนับถือพุทธศาสนาปะปนกันกับความเชื่อเรื่องผี วิญญาณ ไสยศาสตร หรืออํานาจ
เหนือธรรมชาติตางๆ ดวย 

ดังน้ันจะเห็นไดวาตํานานพระธาตุสะทอนทั้งเรื่องความขัดแยงและการยอมรับระหวาง
ความเชื่อด้ังเดิมและพุทธศาสนา ตํานานพระธาตุสวนใหญในชวงแรกแสดงใหเห็นความขัดแยง
ระหวางคติความเชื่อทั้ง 2 ระบบ คือ คนพื้นถิ่นไมวาจะเปน ลวัะ ยกัษ หรือพญานาค เกรงกลัว
พระพุทธเจาเพราะไมรูวาพระองคคือใคร ทําใหคนพื้นถิ่นตางเกรงกลัวแลวหนีไป ลักษณะเชนนี้ 
สะทอนใหเห็นภาวะความคิดความเชื่อของคนพื้นเมืองในชวงนั้นวายังไมยอมรับสิ่งใหม ที่จะเขา
มาแทนที่คตคิวามเชื่อด้ังเดิมทันที หากมีปฏิกิริยาตอบโตอยูบาง  

แตเน้ือหาของตํานานพระธาตุหลายสํานวน ยังฉายภาพของความสมัพันธระหวางความ
เชื่อด้ังเดิมกับความเชื่อทางพุทธศาสนาทีมี่ลักษณะของการประนีประนอม คือในตํานานพระธาตุ
หลายสํานวนมีเหตุการณทีแ่สดงใหเห็นการยอมรับนับถือพระพุทธเจา ซึ่งเปนผูมอบพระบรม
สารีริกธาตใุหแกคนไทในดนิแดนตางๆ เพ่ือไวสักการะบูชา ตวัอยางเชน ตํานานพระบาทเขา
รังรุง  เลาวาพระพุทธเจาประทานพระเกศาธาตุ และประทับพระบาทใหแกพญานาคเพื่อไวบูชาโดย
มีเทวบุตรและยักษคอยดูแลรักษาดวย ตํานานพระธาตุเจาจอมแกง กลาววาพระพุทธเจาได
เสด็จไปโปรดสรรพสัตวยังเมืองตางๆ จนมาถึงดอยในเมืองพันธุสิงหนวัตินคร มีนายบานผู
หนึ่งรูวาพระพุทธเจาเสด็จมาก็มีใจศรัทธายินดี จึงไดทําแกงผักกบัขาวไปถวายพระพุทธเจากับ
พระสาวกหรอื ตํานานพระธาตุหริภุญชัย กลาวถึงพระพุทธเจาไดเสด็จพุทธดําเนิน โดยมีพระ
อานนท พระโสณเถระพระอุตรเถระ และพระเจาอโศกตามเสด็จมารับภัตตาหารบิณฑบาต
จากเมงคบุตร (ชาวมอญ) สะทอนใหเห็นการยอมรับคติความเชื่อแบบใหมของกลุมชนพ้ืนเมือง 
ซึ่งเปนกลุมชนที่มิไดนับถือพุทธศาสนา  
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  ในประเด็นทีต่ํานานพระธาตุสะทอนการปะทะสังสรรคระหวางความเชื่อด้ังเดิมกับพุทธ
ศาสนานั้นก็สอดคลองตรงกันกับขอมูลตํานานเรื่องอ่ืนๆ  ดังเชนที่ Tambiah (1978) ไดเสนอไว
ในบทความเรือ่ง  “Myth and Rite : the Naga Symbol and the Rocket Festival” Tambiah ได
ใชขอมูลประเภทตํานานและพิธีกรรมของคนไทยอีสาน ไดแก ตํานานผาแดง-นางไอ ตํานาน
พระอุปคุต และพิธีงานบุญบั้งไฟ จากหมูบานพรานเหมือน อําเภอเมือง จังหวัดอุดรธานี มา
วิเคราะหโดยพิจารณาความหมายและสญัลักษณที่ปรากฏในตํานานและพิธีกรรม Tambiah ได
ชี้ใหเห็นในประเด็นเรื่องคูขดัแยงที่ปรากฏในตํานานและพิธีกรรม นั่นคือ คูความขัดแยงระหวาง
มนุษย – อํานาจเหนือธรรมชาติ ซึ่งเปนความสัมพันธที่ซับซอนระหวางมนุษยกบัธรรมชาติ ซึง่
กอใหเกิดความอุดมสมบูรณ และคูขัดแยงระหวางบญุพระเวส (พุทธ) – บุญบัง้ไฟ (ผี) ที่แสดง
ใหเห็นสัญลักษณเรื่องนาคที่มีอยูในทั้งสองพิธีกรรม คือ พญานาคในงานบุญพระเวส จะเปนผูรบั
ใชศาสนาและเปนผูอยูภายใตรมเงาแหงพระพุทธศาสนา ในขณะที่พญานาคในงานบุญบั้งไฟ จะ
เปนผูที่มีพลังอํานาจที่สามารถดลบันดาลความทุกขสุขใหกับมนุษยได ดังนั้น มนุษยจึงตองบชูา
พญานาคในฐานะเทพ 

นอกจากประเด็นคูขัดแยงแลว Tambiah ยังไดสะทอนใหเห็นระบบคิดแบบสงเสริมซ่ึง
กันและกันระหวางพุทธศาสนากับความเชื่อด้ังเดิม โดยเฉพาะในประเพณีบุญบั้งไฟ ซึ่งมิไดเปน
พิธีกรรมทางพุทธศาสนา แตพระภิกษุสงฆก็มีสวนเกีย่วของสัมพันธกับพธิีดังกลาวอยางชัดเจน 
ตัวอยางเชน วัดเปนทั้งสถานที่ทําและเก็บบั้งไฟ อีกทั้งพระภิกษบุางรูปก็เปนผูที่มีความรูเร่ือง
การทําบั้งไฟเปนอยางดี หรือในชวงเทศกาลงานบญุบั้งไฟก็จะมีพิธีบวชพระควบคูกันไปกับพิธี
เลี้ยงผีปูตา และพิธีบุญบั้งไฟ หรือชวงประกอบพิธบีุญบั้งไฟขอฝนเสร็จแลว พระสงฆจะสวด
มนตเพ่ือชวยใหฝนตกดวยเชนกัน ลักษณะเชนน้ี เราจึงสามารถมองเห็นภาพของการผสมผสาน
และสงเสริมกนัและกันระหวางความเชื่อทางพุทธศาสนากับความเชื่อด้ังเดิม 

นอกจากผลงานดังกลาวขางตนแลว ยังมีงานศึกษาทีส่ําคัญอีกเรื่องหน่ึง ซึ่งพยายามจะ
มองโครงสรางของความเชือ่แตละระบบวาผสมกลมกลืนกันอยูอยางไร งานวิจัยของ Thomas 
Kirsch (1977: 241-266) ซึ่งศึกษาเกีย่วกับเรื่องความซับซอนในระบบศาสนาของคนไทย หรือ 
“Complexity in the Thai Religious System : An Interpretation” Kirsch ไดอธิบายถึง
ปรากฏการณการประสานและอยูรวมกันของความเชื่อและศาสนาทีห่ลากหลาย คือ ในประเทศที่
นับถือพุทธศาสนาเถรวาทสวนใหญซึ่งรวมทั้งประเทศไทยดวย มักมีลักษณะศาสนาที่ผสมผสาน
กันอยูระหวางความเชื่อด้ังเดิมเร่ืองผี พราหมณ และพุทธศาสนา การวิเคราะหของ Kirsch ได
สะทอนใหเห็นวา สังคมไทยมีระบบความเชื่อและศาสนาที่สามารถแบงแยกไดเปน 3 ระบบ คอื 
พุทธ พราหมณ และผี ทั้งน้ีระบบความเชื่อทั้ง 3 แบบ มีเปาหมายหรือจุดเนนที่แตกตางกัน คอื 
พุทธศาสนาจะเนนเรื่องนิพพาน ซึ่งสวนใหญมักปรากฏความคิดดังกลาวเฉพาะในกลุมพระสงฆ 
ในขณะที่ชาวบานสวนใหญมักเนนความเชื่อเกี่ยวกับทางโลก คือ การสั่งสมบุญเพ่ือใหไดเกิด
ชาติหนาที่ดีกวา สําหรับความเชื่อทางศาสนาพราหมณนั้น Kirsch พบวามีความเชื่อเรื่องขวญั 
โหราศาสตร และเทพเทวดา ซึ่งมีลักษณะเปนศาสนาพราหมณแบบชาวบาน นอกจากนี้ Kirsch 
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ยังไดชี้ใหเห็นวาหลักความเชื่อและพิธีกรรมในคติพราหมณมิไดขัดกับหลักทางพุทธศาสนา แต
เปนสิ่งที่ชวยสนับสนุนพุทธศาสนาในสวนที่ขาดมากกวา สวนระบบความเชื่อเรื่องผี Kirsch มอง
วาเปนระบบศาสนาที่ใหความสําคัญกับการดําเนินชีวติในทางโลก ดังจะเห็นไดจากพิธีกรรมวา
ดวยเรื่องผีมักเกี่ยวของสัมพันธกับเรื่องราวชวีิตความเปนอยู สุขภาพรางกาย เปนตน 

แมวางานศึกษาของ Tambiah และ Kirsch จะใชขอมูลและชวงเวลาที่ตางกัน แตก็เปน
การศึกษาในแงการปะทะสังสรรคการผสมผสานกันระหวางศาสนาในสังคมไทย ซึ่งทําใหเห็น
ระบบความเชือ่และศาสนาวา มีความซับซอนมีการผสมกลมกลืนกัน ซึ่งมีอยูหลายระบบภายใน
สังคม กลาวคือเราจะเห็นการผสมกลมกลืนอยูรวมกนัระหวางความเชื่อและศาสนาตางๆ ทั้งที่
เปนพุทธ พราหมณ และผ ี อันมีหนาที่และความสัมพันธกันหลายลกัษณะ ทั้งในแงสิ่งที่อยูตรง
ขามกัน (opposition) สงเสริมซ่ึงกันและกัน (complementarity) เกี่ยวเนื่องกัน (linkage) และมี
สถานภาพที่แบงลําดับชั้นได (hierarchy) เปนตน  ลักษณะนี้แสดงใหเห็นวา ความเชื่อและ
ศาสนาเปนเร่ืองราวที่นาสนใจ และยังเปนสิ่งที่นักวชิาการสาขาตางๆ ไดนํามาใชเปนประเด็นใน
การวิเคราะหตีความ  

ดังนั้น ในวิทยานิพนธฉบบัน้ี ผูวิจัยจึงพยายามจะชี้ใหเห็นความสาํคัญของขอมูลตํานาน
พระธาตุในฐานะที่เปนขอมูลทางวัฒนธรรมอีกอยางหนึ่ง ที่จะใชศึกษาเรื่องการปะทะสังสรรค
ระหวางความเชื่อด้ังเดิมกับพุทธศาสนาของกลุมชนในสังคมชนชาติไท เชนเดียวกับนักวิชาการ
ในศาสตรอ่ืนๆ  

การวิเคราะหตํานานพระธาตุของชนชาตไิทในวิทยานพินธฉบบันี้ เปนการนําทฤษฎีทาง
คติชนวิทยามาศึกษาตํานานเพื่อวิเคราะหในเชิงโครงสราง เนื้อหา และบทบาทของตํานานพระธาตุ 
รวมทั้งวเิคราะหลักษณะความสัมพันธระหวางพุทธศาสนากับความเชื่อดั้งเดิม ที่ปรากฏอยูใน
ตํานานพระธาตุของกลุมชนชาติไท การศึกษาตํานานพระธาตุอยางลึกซึ้งนอกจากจะทําใหเห็น
การผสมผสานอยูรวมกันระหวางความเชื่อและศาสนาของคนไทแลว อาจทําใหเห็นถึงพลังความ
ศรทัธาของคนไทที่มีตอคติความเชื่อด้ังเดิม ซึ่งยังคงแทรกปะปนอยูกับเรื่องราวพุทธศาสนาได
อยางนาสนใจ และอาจเปนเครื่องสะทอนใหเห็นวาความเชื่อดั้งเดิมไดสงเสริมใหพุทธศาสนา 
กลายเปนศาสนาที่เปนที่ยอมรับนับถือกันอยางกวางขวางในสังคมชนชาติไทมาจนถึงปจจุบัน 
และอาจใชเปนแนวทางในการศึกษาโครงสราง เน้ือหา และบทบาท รวมทั้งการวิเคราะหความสัมพันธ
ระหวางความเชื่อและศาสนาที่ปรากฏในตํานานปรัมปราเรื่องอ่ืนๆ ตอไป 
  
วัตถุประสงคของการวิจัย : 

1. วิเคราะหบทบาทและความสําคัญของตํานานพระธาตขุองคนไทกลุมตางๆ  
2. วิเคราะหปฏิสมัพันธระหวางพุทธศาสนากับความเชื่อด้ังเดิมที่สะทอนจากโครงสรางและ

เน้ือหาของตํานานพระธาตุโดยใชระเบียบวิธทีางคตชินวิทยา 
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สมมติฐานของการวิจัย : 
ตํานานพระธาตุสํานวนตางๆ ของชนชาติไทเปนกลุมขอมูลทางวัฒนธรรมที่สําคัญ ทั้ง

ในฐานะที่เปนวรรณคดีทองถิ่นและวรรณคดีพุทธศาสนา และมีบทบาทในการอธิบายความเชือ่
และพิธีกรรมในวิถีชวีติของชนชาติไท นอกจากนั้นโครงสรางและเนื้อหาของตํานานพระธาตุ ยัง
สะทอนปฏิสัมพันธระหวางพุทธศาสนากบัความเชื่อด้ังเดิมในหลายลักษณะ ทั้งการขัดแยง การ
ประนีประนอม และการผสมผสานทางความเชื่อ 

 
ขอบเขตของการวิจัย 
 ในวิทยานิพนธฉบับนี้ จะเนนศึกษาเฉพาะขอมูลตํานานพระธาตขุองกลุมชนชาติไทที่
นับถือพุทธศาสนา ทั้งกลุมคนไทนอกประเทศไทย ไดแก ไทใหญ ไทลื้อ ไทเขิน ลาว รวมทั้ง
ไทยยวนและไทยอีสานในประเทศไทย อน่ึง ในการวิเคราะหจะใชตาํนานพระธาตบุางเรื่องของ
ไทยภาคกลางและไทยภาคใตมาประกอบการพิจารณาดวย ทั้งน้ีตาํนานพระธาตุที่รวบรวมมา
ไดมีทั้งที่ปรากฏอยูในประเพณีการบอกเลา และประเพณีลายลักษณ 
 
วิธีการดําเนินการวิจัย 
 1. การรวบรวมขอมูลตํานานพระธาตุรวบรวมทั้งเอกสารและจากขอมูลภาคสนามใน
ลักษณะของการสัมภาษณ จากกลุมชนชาติไททั้งที่อาศัยอยูในประเทศไทยและนอกประเทศไทย 

2. สวนการศึกษาวิเคราะหตีความตํานานพระธาตุของชนชาติไทนั้นจะใชทฤษฎีและระเบียบ
วิธวีิทยาดานคติชนวิทยามาเปนเครื่องมือในการศึกษาเพื่อใหเห็นโครงสราง เน้ือหา และบทบาท
ของตํานานพระธาตุที่ปรากฏอยูในบรบิททางสังคมวัฒนธรรมของชนชาติไท ซึ่งจะทําใหเขาใจ
ภาพรวมของความเชื่อทางศาสนาของกลุมชาติพันธุไทไดอยางลุมลึกและกวางขวางยิ่งขึ้น 
 
ประโยชนที่คาดวาจะไดรบั 

1. ทําใหเขาใจโครงสราง เน้ือหา และบทบาทของตํานานพระธาตุที่แพรหลายใน 
ดินแดนตางๆ ของกลุมชนชาติไท 

2. ทําใหเขาใจระบบความเชื่อทางศาสนา ทีมี่ลักษณะเปนการผสมผสานกันระหวาง 
พุทธศาสนากบัความเชื่อด้ังเดิมที่สะทอนจากตํานานพระธาตุของชนชาติไท 

3. เปนการสงเสริม สรางแรงกระตุน และเปนฐานใหเกิดความสนใจเกี่ยวกับ 
ตํานานปรัมปราของกลุมชาติพันธุไทใหขยายไปในวงกวาง อันจะเปนการทํา 
ความเขาใจเกีย่วกับวัฒนธรรมของคนไทในเอเชียตะวันออกเฉียงใตไดอยางชัดเจน 
มากยิ่งขึ้น 

 
 



บทที่ 2 
 

ตํานานพระธาตุในการรับรูของกลุมชนชาติไท 
 

คติความเชื่อเร่ืองพระธาตุเปนแหลงขอมูลทางวัฒนธรรมที่สาํคัญที่ปรากฏอยูในบริบท
สังคมพุทธศาสนา ดังจะเห็นไดจากตํานานพระธาตทุี่มีอยูอยางกวางขวางและกระจายอยูทั่วไป
ในกลุมคนไทพุทธ ทั้งที่อาศัยอยูในประเทศไทยและนอกประเทศไทย ที่มาของตํานานพระธาตุ
ของคนไทสวนใหญเกิดจากความคิดความเชื่อในเรื่องพุทธศาสนสถานศักดิ์สิทธิ์ อันเปนที่เคารพ
บูชาของผูคนในชุมชน John S. Strong (1995: 280-281) ไดกลาวแสดงใหเห็นความสําคัญของ
พระธาตุในฐานะที่เปนแหลงสรางสรรคขอมูลทางวัฒนธรรมอยางหนึ่งวา  

 

 พระเกศาธาตุจํานวนหนึ่งของพระพุทธเจาไดถูกนํามาประดิษฐานไวในพุทธ
ศาสนสถานทีส่ําคัญ ดังเชน พระธาตเุจดียชเวดากอง เมืองยางกุง ประเทศ
พมา หรือพระธาตใุนจังหวดัลําพูน ประเทศไทย (พระธาตุหริภุญชัย - ผูวิจัย) 
พระธาตุทั้งหมดของพระพุทธเจา กลายมาเปนวัตถุเพ่ือใชเปนสิ่งเคารพบูชา
ที่สําคัญ และมีเรื่องเลาสืบตอกันมาเปน “ตํานาน” อธบิายรายละเอยีด ทั้งสอง
อยางลวนเปนเร่ืองเก่ียวกบัสถานที่ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาต ุ การมีอยู
ของพระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจาเปนการเชื่อมโยงอยางใกลชิดกับ
การไดเรียนรู หรือรูจักลัทธิพุทธศาสนาเปนครั้งแรกในดินแดนดังกลาว ใน
ความหมายอื่นพระธาตุไมไดเปนเพียงวตัถุหรือสิ่งเคารพบูชาเทานั้น แตเปน
เครื่องหมายหรือสัญลักษณของการยอมรับเอาพุทธศาสนาใหเปนทีเ่ลื่อมใส
ศรัทธาในอาณาบริเวณนี ้

 
จากทัศนะกลาวขางตน แสดงใหเห็นวาความคิดความเชื่อเรื่องพระธาตไุดถูกถายทอด

ออกมาเปนรูปแบบของเรื่องเลาในลักษณะตํานานอธบิายประวตัิทีม่าหรือกําเนิดของศาสนสถาน
ทางพุทธศาสนาที่ปรากฏอยูในชุมชน ซึง่คนไทพุทธแตละกลุมลวนมีตํานานพระธาตุอธบิายการ
เกิดขึ้นของศาสนสถานอันศกัดิ์สิทธิ์ของตนแตอาจมีชื่อเรียกแตกตางกันไปบาง ดังเชน ไทใหญมี
ตํานานพระธาตุปอโจยางจวง  ไทเขินมีตํานานพระธาตุจอมคํา  ไทยยวนมีตาํนานพระธาตุ
จอมทอง ลาวมีตํานานพระธาตุภูสี ไทยอีสานมีตํานานพระธาตุพนม เปนตน  
 เพ่ือใหเห็นการแพรกระจายและความหลากหลายของตํานานพระธาตุที่นํามาศึกษาใน
วิทยานิพนธฉบับน้ี ในบทนี้ ผูวิจัยไดรวบรวมตํานานพระธาตุเรื่องตางๆ ของชนชาติไททั้ง
สํานวนมขุปาฐะและสํานวนลายลกัษณจากหนังสือ เอกสาร และงานวจัิย รวมทัง้ขอมูลภาคสนามที่
รวบรวมจากดินแดนของชนชาติไท  ทั้งนี้ผูวิจัยจะกลาวถึงลักษณะตางๆ ของตาํนานพระธาตุ
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ที่นํามาศึกษา ซึ่งมีจํานวนทั้งสิ้น 96 เรื่อง โดยกลาวถึงชื่อและทีต่ัง้ของตํานานพระธาตุ รวมทั้ง
แหลงที่มาและเคาโครงเรื่องของตํานานพระธาตุที่อยูในการรับรูของชนชาตไิทแตละกลุม  
 
2.1 ชื่อและทีต่ั้งของตํานานพระธาต ุ
 ผูวิจัยศึกษาตาํนานพระธาตขุองกลุมชนชาติไทจํานวน 96 เรื่อง มีรายชื่อและทีต่ั้งของ
ตํานานพระธาตุแบงตามกลุมคนไท ดังนี้ ไทใหญ ไทลื้อ ไทเขิน ลาว ไทยยวน และไทยอีสาน 
ตามลําดับตารางดังตอไปน้ี 
 

ไทใหญ 
ชื่อพระธาต ุ ที่ตั้งพระธาต ุ

1. พระธาตุยางจวง 
2. พระธาตุหายโศก 
3. พระธาตุอูนางเกา 
4. พระธาตุปอโจยางจวง 
5. พระธาตุพระบาทรังรุง 
6. พระธาตวุัดตอแพ 
7. พระธาตุดอยจอมทอง 
8. พระธาตุสี่จอม 
9. พระธาตุดอยกองมู 

เมืองเชียงตุง ประเทศพมา 
เมืองยองหวย ประเทศพมา 
เมืองยองหวย ประเทศพมา 
เมืองสีปอ ประเทศพมา 
เมืองหาง ประเทศพมา 
อําเภอขุนยวม จังหวัดแมฮองสอน 
อําเภอแมสะเรียง จังหวัดแมฮองสอน 
อําเภอแมสะเรียง จังหวัดแมฮองสอน 
อําเภอเมือง จังหวัดแมฮองสอน 

 
ไทลื้อ 

ชื่อพระธาต ุ ที่ตั้งพระธาต ุ
1. พระธาตุจอมทอง 
2. พระธาตุปางเยอ 
3. พระธาตขุาว 
4. พระธาตุเจียงกอน 
5. พระธาตุดอยจอมไกล 
6. พระธาตุปูหลาน 
7. พระธาตุกูคํา 
8. พระธาตุจอมยอง 
9. พระธาตุเจียงตึม 

เมืองเชียงรุง สิบสองปนนา ประเทศจีน 
เมืองเชียงรุง สิบสองปนนา ประเทศจีน 
เมืองลวง สิบสองปนนา ประเทศจีน 
เมืองลวง สิบสองปนนา ประเทศจีน 
เมืองลวง สิบสองปนนา ประเทศจีน 
เมืองลวง สิบสองปนนา ประเทศจีน 
เมืองสูง สิบสองปนนา ประเทศจีน 
เมืองยอง รัฐฉาน ประเทศพมา 
เมืองสิง แขวงหลวงน้ําทา ประเทศลาว 
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ไทเขิน 
ชื่อพระธาต ุ ที่ตั้งพระธาต ุ

1. พระธาตุจอมคํา 
2. พระธาตุจอมดอย 
3. พระธาตุเวยีงชัย 
4. พระธาตุดอนหลวง 
5. พระธาตุอินทรแขวน 
6. พระธาตุแกวเมืองแส 
7. พระธาตุสายเมือง 

เมืองเชียงตุง ประเทศพมา 
เมืองเชียงตุง ประเทศพมา 
เมืองเชียงตุง ประเทศพมา 
เมืองเชียงตุง ประเทศพมา 
รัฐฉาน ประเทศพมา 
เมืองแส ประเทศพมา 
เมืองทาขี้เหลก็ ประเทศพมา 

 
ลาว 

ชื่อพระธาต ุ ที่ตั้งพระธาต ุ
1. พระธาตุภูสี 
2. พระธาตุเซียงเหม้ียง 
3. พระธาตุดํา 
4. พระธาตุหลวง 
5. พระธาตศุรโีคตรบอง 
6. พระธาตุโพน 
7. พระธาตุอิงฮัง 

แขวงหลวงพระบาง ประเทศลาว 
แขวงหลวงพระบาง ประเทศลาว 
นครเวยีงจันทน ประเทศลาว 
นครเวยีงจันทน ประเทศลาว 
แขวงคํามวน ประเทศลาว 
แขวงสหวันนะเขต ประเทศลาว 
แขวงสหวันนะเขต ประเทศลาว 

 
ไทยยวน 

ชื่อพระธาต ุ ที่ตั้งพระธาต ุ
1. พระธาตุปเูขา 
2. พระธาตุจุมพิตนคร 
3. พระธาตุดอยตุง 
4. พระธาตุดอยปูภูทับฯ 
5. พระธาตุจอมจอ 
6. พระธาตุจอมทอง 
7. พระธาตุดอยนอย 
8. พระธาตวุัดพุทธเอน 
9. พระธาตุเจดียหลวง 
10. พระธาตุดอยคํา 

อําเภอเชียงแสน จังหวัดเชยีงราย 
อําเภอดอยตุง จังหวัดเชียงราย 
อําเภอดอยตุง จังหวัดเชียงราย 
อําเภอดอยตุง จังหวัดเชียงราย 
อําเภอเมือง จังหวัดเชียงราย 
อําเภอจอมทอง จังหวัดเชียงใหม 
อําเภอดอยหลอ จังหวัดเชยีงใหม 
อําเภอแมแจม จังหวัดเชียงใหม 
อําเภอเมือง จังหวัดเชียงใหม 
อําเภอเมือง จังหวัดเชียงใหม 
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ไทยยวน (ตอ) 
ชื่อพระธาต ุ ที่ตั้งพระธาต ุ

11. พระธาตุดอยสุเทพ  
12. พระธาตุแสนไห 
13. พระธาตทุุงตุม 
14. พระธาตถุ้าํนมผา 
15. พระธาตวุดัพระนอนแมปูคา 
16. พระธาตวุดัขาวแทนหลวง 
17. พระธาตมุอนเปยะ 
18. พระธาตุดอยเกิ้ง 
19. พระธาตวุดับรมธาต ุ
20. พระธาตพุลูแช 
21. พระธาตเุบ็งสกัด 
22. พระธาตุยอยหงส 
23. พระธาตเุขานอย 
24. พระธาตุแชแหง 
25. พระธาตุดอยนอยและสวนตาล 
26. พระธาตขุงิแกง 
27. พระธาตุสบแวน 
28. พระธาตุจอมศีล 
29. พระธาตุดอยหยวก 
30. พระธาตุจอมทอง 
31. พระธาตุแจโหว 
32. พระธาตุดอยคํา 
33. พระธาตุดอยนอย 
34. พระธาตวุดัปาแดงหลวงดอนชัย 
35. พระธาตภูุซาง 
36. พระธาตุจอมแจง 
37. พระธาตชุอแฮ 
38. พระธาตุดอยเล็ง 
39. พระธาตปุูแจ 
40. พระธาตปุูตั๊บ 

อําเภอเมือง จังหวัดเชียงใหม 
อําเภอเวียงแหง จังหวัดเชียงใหม 
อําเภอสันปาตอง จังหวัดเชียงใหม 
อําเภอสันกําแพง จังหวัดเชียงใหม 
อําเภอสันกําแพง จังหวัดเชียงใหม 
อําเภอสันทราย จังหวัดเชียงใหม 
อําเภอสะเมิง จังหวัดเชียงใหม 
อําเภอฮอด จังหวัดเชียงใหม 
อําเภอบานตาก จังหวัดตาก 
อําเภอนานอย จังหวัดนาน 
อําเภอปว จังหวัดนาน 
อําเภอแมจริม จังหวัดนาน 
อําเภอเมือง จังหวดันาน 
อําเภอเมือง จังหวัดนาน 
อําเภอเมือง จังหวัดนาน 
อําเภอเชียงคํา จังหวัดพะเยา 
อําเภอเชียงคํา จังหวัดพะเยา 
อําเภอดอยคําใต จังหวัดพะเยา 
อําเภอปง จังหวัดพะเยา 
อําเภอเมือง จังหวัดพะเยา 
อําเภอเมือง จังหวัดพะเยา 
อําเภอเมือง จังหวัดพะเยา 
อําเภอเมือง จังหวัดพะเยา 
อําเภอเมือง จังหวัดพะเยา 
อําเภอเมือง จังหวัดพะเยา 
อําเภอเมือง จังหวัดแพร 
อําเภอเมือง จังหวัดแพร 
อําเภอเมือง จังหวัดแพร 
อําเภอรองกวาง จังหวัดแพร 
อําเภอลอง จังหวัดแพร 
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ไทยยวน (ตอ) 
ชื่อพระธาต ุ ที่ตั้งพระธาต ุ

41. พระธาตศุรีดอนคํา 
42. พระธาตหุวยออ 
43. พระธาตุแหลมลี ่
44. พระธาตหุนองจันทร 
45. พระธาตหุริภุญชัย 
46. พระธาตุจอมปงชัย 
47. พระธาตลุาํปางหลวง 
48. พระธาตเุจดียซาวหลัง 
49. พระธาตุดอนเตา 
50. พระธาตมุอนจําศีล 
51. พระธาตมุอนพระญาแช 
52. พระธาตเุสด็จ 

อําเภอลอง จังหวัดแพร 
อําเภอลอง จังหวัดแพร 
อําเภอลอง จังหวัดแพร 
อําเภอสอง จังหวัดแพร 
อําเภอเมือง จังหวัดลําพูน 
อําเภอเกาะคา จังหวัดลําปาง 
อําเภอเกาะคา จังหวัดลําปาง 
อําเภอเมือง จังหวัดลําปาง 
อําเภอเมือง จังหวัดลําปาง 
อําเภอเมือง จังหวัดลําปาง 
อําเภอเมือง จังหวัดลําปาง 
อําเภอเมือง จังหวัดลําปาง 

 
ไทยอีสาน 

ชื่อพระธาต ุ ที่ตั้งพระธาต ุ
1. พระธาตขุามแกน 
2. พระธาตุกดุจอก 
3. พระธาตุหนองสามหมื่น 
4. พระธาตุพนม 
5. พระธาตุกูจาน 
6. พระธาตุกองขาวนอย 
7. พระธาตุเชงิชุม 
8. พระธาตุนารายณเจงเวง 
9. พระธาตุภูเพ็ก 
10. พระธาตเุทพพล 
11. พระธาตบุังพวน 
12. พระธาตบุัวบก 

อําเภอน้ําพอง จังหวัดขอนแกน 
อําเภอเกษตรสมบูรณ จังหวัดชัยภูมิ 
อําเภอภูเขียว จังหวัดชัยภูมิ 
อําเภอธาตุพนม จังหวัดนครพนม 
อําเภอคําเขื่อนแกว จังหวัดยโสธร 
อําเภอเมือง จังหวัดยโสธร 
อําเภอเมือง จังหวัดสกลนคร 
อําเภอเมือง จังหวัดสกลนคร 
อําเภอเมือง จังหวัดสกลนคร 
อําเภอเมือง จังหวัดหนองคาย 
อําเภอเมือง จังหวัดหนองคาย 
อําเภอบานผือ จังหวัดอุดรธาน ี
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 จากชื่อและสถานที่ตั้งพระธาตุที่กลาวมาขางตน แสดงใหเห็นวาคติความเชื่อเกี่ยวกับ
การนับถือบูชาพระธาตุเปนที่รูจักกันอยางกวางขวางในกลุมชนชาตไิท ทั้งที่อาศยัอยูในประเทศ
และนอกประเทศไทย ตํานานพระธาตุแตละทองถิ่นอาจจะมีเน้ือหาที่เหมือนคลายและแตกตาง
กันออกไป บางสํานวนอาจจะมีเนื้อหาที่ยาว บางสํานวนเปนการบอกเลาหรือมีเน้ือเรื่องปรากฏ
แทรกอยูในตาํนานหรือวรรณกรรมเรื่องอ่ืน ซึ่งมีลักษณะเปนเพียงเร่ืองเลาสั้นๆ เทานั้น 

ตอไปน้ี ผูวิจัยจะกลาวถึงที่มาของสํานวนและเคาโครงเรื่องตํานานพระธาตุแตละเร่ือง 
โดยจําแนกตามกลุมชาติพันธุ ดังนี้ 
 
ตํานานพระธาตุของไทใหญ 
 ชาติพันธุไทใหญมีถิ่นอาศัยกระจายครอบคลุมพ้ืนที่ทัง้ในรัฐอัสสัม ประเทศอินเดีย รัฐฉาน 
ประเทศพมา และหลายจังหวัดในภาคเหนือของประเทศไทย สวนใหญอยูในจังหวัดแมฮองสอน
และเชยีงใหมบริเวณชายแดนไทย-พมา ตํานานพระธาตขุองไทใหญที่นํามาศึกษานี้มีทั้งหมด 9 
เรื่อง ดังนี้ 
  
 1. ตํานานพระธาตุยางจวง ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ปรากฏแทรกอยูในพุทธตาํนาน
พระเจาเลียบโลก ฉบบัชําระสะสาง ของนาคฤทธิ์ (2545: 36) มีเคาโครงเรื่องดังนี้  
  

 พระพุทธเจาไดมาประทับในเมืองโกสัมพี ทรงเห็นลัวะ 2 ผัวเมีย แลวแสดง
อิทธิปาฏิหารยิ ลัวะเห็นแลวเกิดความเลื่อมใส พระพุทธเจาไดแสดงธรรมแกลัวะจนได
ตรัสรู พระพุทธเจาไดประทับรอยพระบาทไวบนหินกอนที่พระองคนั่งฉันหอขาวของลัวะ
ผัวเมีย แลวกลาวพยากรณวา หลังจากที่พระองคนพิพานจะมีผูนําพระบรมสารรีิกธาตุมา
ประดิษฐานยังดินแดนนี้ หลังจากที่พระองคไดนิพพานไปแลวมีพระอรหันต 3 พระองค 
ไดนําเอาพระบรมสารีริกธาตุมาบรรจุไวยงับริเวณพระธาตุยางจวงในปจจุบัน 
 

 2. ตํานานพระธาตุหายโศก ตํานานพระธาตุสาํนวนนี้ปรากฏอยูในงานวิจัยเร่ืองชุมชน
และการสืบทอดวัฒนธรรมของไทใหญในประเทศสหภาพพมา ของสุมิตร ปติพัฒน และ
เสมอชัย  พูลสุวรรณ (2542: 50) มีเคาโครงเรื่องดังนี้  

 
เม่ือครั้งที่แรกสรางเมืองยองหวย มีเจาชายและเจาหญงิสรางพระธาตุเจดียแขงกัน ฝาย
หญิงคิดอุบายจะเอาชนะฝายชาย ตอมาฝายชายรูความจริงจึงโกรธฝายหญิงมาก แต
เม่ือหายโกรธแลวจึงไดสรางพระธาตขุึ้น พระธาตุนี้จึงมีชื่อวา พระธาตุหายโกรธ ตอมา
เพ้ียนเปนหายโศก 
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3. ตํานานพระธาตุอูนางเกา ตํานานพระธาตุเรื่องนี้ปรากฏอยูในงานวิจัยเรื่องชุมชน
และการสืบทอดวัฒนธรรมของไทใหญในประเทศสหภาพพมา ของสุมิตร ปติพัฒน และ
เสมอชัย  พูลสุวรรณ (2542: 24) มีเคาโครงเรื่องดังนี้  

 

มีนักบวชพมา 3 คนมีอิทธฤิทธิไ์ดมาวิปสสนายงับรเิวณที่ตั้งพระธาตใุนปจจุบัน ภายหลัง
นักบวชสามารถบรรลธุรรมหายตวัได จึงมีการสรางพระธาตุเจดียขึ้นเพื่อบรรจุผาเชด็หนา
และพระบรมสารีริกธาตขุองพระพุทธเจาที่นักบวชพมาเก็บไว 

 

4. ตํานานพระธาตุปอโจ ตํานานพระธาตุสํานวนนีป้รากฏอยูในคนไทยในพมา ของ
บุญชวย  ศรีสวัสดิ์ (2503: 418-420) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 

 

นางมอนละไดปฏิบัติธรรม จนพระบรมธาตุมาประทับที่ตางหูของนาง ซึ่งไดเดินทาง
กลับเมืองของตนดวยความยากลําบาก จนทําใหนางสิน้ใจตาย  แตกอนตาย นางไดบอก
ใหบิดาสรางเจดียบรรจุพระบรมสารีริกธาตทุี่ประทบัอยูตางหูของนาง เพ่ือไวเปนทีก่ราบ
ไหวบูชาของผูคน 
 

5. ตํานานพระธาตุพระบาทรังรุง ตาํนานพระธาตสุํานวนนี้ปรากฏแทรกอยูในพุทธ
ตํานานพระเจาเลียบโลก ฉบับชําระสะสาง ของนาคฤทธิ์ (2545: 28-35) ตํานานเรื่องน้ี
กลาวถึงศาสนสถานทีต่ั้งอยูในเมืองโกสัมพี (แสนหวี) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 

 

พระพุทธเจาพรอมพระสาวกไดเสด็จมายังเมืองโกสัมพีมีพญานาคไดมากราบนมัสการ
พระพุทธเจาและทลูขอรอยพระบาท หลงัจากนั้นไดเสด็จไปดอยเวรบรรพต พญานาค
เอาน้ําจากแมน้ําคงมาถวาย พระพุทธเจาประทับรอยพระบาทแลวกลาวพยากรณ ภายหลัง
มีเทวดาแปลงกายเปนรุงใหญ มาบินโฉบเอาลูกไกของชาวบานไปสูยอดดอย พรานปา
ไดติดตามรุงใหญไปจนไดพบรอยพระบาทและพระบรมธาตุประดิษฐานอยู ตอมาผูคน
ไดสรางเปนศาสนสถานที่รูจักกันในชื่อวา “พระบาทดอยรังรุง” 

 

6. ตํานานพระธาตวุัดตอแพ ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ ปรากฏอยูในบทความเรื่อง 
“วัดตอแพ” บปุผา คุณยศยิ่ง เรียบเรียงไวในสารานกุรมวัฒนธรรมไทย ภาคเหนือ เลม 5 
(2542: 2313-2314) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 

 

ชาวลวัะเปนคนสรางพระธาตุองคเดิมขึ้นซึ่งทรุดโทรมไปแลว ภายหลังมีผูคนอพยพเขา
มาอาศัยอยูในหมูบาน ไดพบซากพระธาตุเกาที่มีตนไมใหญขึ้นอยูกลางเจดีย ชาวบาน
เชื่อวาบรเิวณแหงนั้นมีภูตผีตาง ๆ ดุรายสิงสถิตอยู จึงไดนิมนตพระใหมารวมกันบูรณะ
และสรางวัดขึน้ 
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7. ตํานานพระธาตุดอยจอมทอง ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ปรากฏอยูในบทความเรื่อง 
“พระธาตุดอยจอมทอง” รัตนา  พรหมพิชัย เรียบเรียงไวในสารานุกรมวัฒนธรรมไทย ภาคเหนือ 
เลม 4 (2542: 2138) มีเคาโครงเรื่องดังนี้  

 

พ้ืนที่บริเวณวดัพระธาตุดอยจอมทองมีถ้ําซึ่งมีทรัพยสมบัติมากมาย มีเทวดาอารักษเฝา
รักษา ตอมาไดมีพอคาชาวไทใหญ 2 คน ไดมาขอยืมสมบัติจากถ้ําเพื่อนําเอาไป โดยให
สัญญาวาจะกลับมาสรางพระธาตเุจดียไวบนหลังถ้าํแหงน้ี และพอคาทั้งสองก็ไดสราง
พระธาตุเจดียตามสัญญา พรอมกับอัญเชิญเอาพระบรมธาตุของพระพุทธเจาจากประเทศ
พมามาบรรจุไว ภายหลังเชือ่วาเทวดาอารักษไดนําหินกอนใหญมาปดปากถ้ําเอาไว 

 

 8. ตํานานพระธาตุสี่จอม หมายถึง พระธาตุ 4 แหง ไดแก พระธาตุจอมทอง พระธาตุ
จอมกิตติ พระธาตุจอมมอญ และพระธาตุจอมแจง ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ปรากฏอยูในพุทธ
ตํานานพระเจาเลียบโลก ฉบับชําระสะสาง ของนาคฤทธิ์ (2545: 220-221)  มีเคาโครงเรื่อง
ดังนี้  
 

มีฤาษีสี่พ่ีนองไดสรางพระธาตุไวเพ่ือใหคนสักการบชูา ตอมาพระพุทธเจาไดเสด็จมาโปรด
ชาวเมืองยวม แลวกลาวพยากรณเรื่องพระธาตุจอมดอยทั้ง 4 แหง ภายหลังผูคนได
รวมกันสรางศาสนสถานขึ้น โดยชาวมอญสราง “พระธาตุจอมมอญ” ชาวพมาสราง 
“พระธาตุจอมกิตต”ิ ชาวไทใหญสราง “พระธาตุจอมทอง” และชาวพืน้เมืองดั้งเดิม คือ 
ลัวะ กะเหรีย่ง สราง “พระธาตุจอมแจง” หลังจากนั้นมีผูอัญเชิญพระธาตุมาจากพมามา
บรรจุไวยังพระธาตเุจดียทั้ง 4 จอม อันเปนสถานทีศ่ักดิ์สิทธิ์ที่อยู 4 มุมเมือง 

 

 9. ตํานานพระธาตุดอยกองมู ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ปรากฏอยูในประวัติพระธาตุ
เจดียดอยกองมู และจงัหวัดแมฮองสอน (2511: 1-10) มีเคาโครงเรื่องดังนี้  
 

จองตองสูไดคิดสรางพระธาตุขึ้นบนดอยกูมองในปจจุบัน หลังจากจองตองสูถึงแกกรรม 
เจาอาวาสวัดไมฮุงไดสรางพระธาตุเพ่ิมเติมใหสมบูรณ ครั้นตอมาสมัยพญาสิงหนาทได
สรางพระธาตเุจดียองคเล็กขึน้ โดยใหชาวไทใหญมาชวยกันสรางและปฏิสังขรณพระธาต ุ

 
ตํานานพระธาตุของไทลือ้ 
 ชาติพันธุไทลือ้มีถิ่นอาศัยกระจายครอบคลุมในหลายพืน้ที่ สวนใหญอยูในสิบสองปนนา 
มณฑลยูนนาน ในตอนใตของประเทศจีน บางสวนกระจายอยูในประเทศพมา ตอนเหนือของ
ประเทศลาว และภาคเหนอืของประเทศไทย สวนใหญอยูในจังหวดัเชียงใหม ลาํพูน พะเยา นาน 
และเชียงราย  ตํานานพระธาตุของคนไทลื้อที่นํามาศกึษามีทั้งหมด  9 เรื่อง ดังนี้ 
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1. ตํานานพระธาตุจอมทอง (สํานวนที่ 1) ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ ผูวิจัยรวบรวม
จากขอมูลภาคสนามเลาโดยพอสิงหคํา (สัมภาษณ, 24 พฤษภาคม 2545) อายุ  67  ป เปนชาว
ไทลื้อ เมืองเชียงรุง สิบสองปนนา มณฑลยูนนาน ประเทศจีน มีเคาโครงเรื่องดังนี้  

 

พระพุทธเจาเสด็จมาโปรดสัตวที่เมืองอาระวี ไดพบยักษที่คอยจับผูคนกินเปนอาหาร 
พระพุทธเจาไดเทศนโปรดสั่งสอน ยักษจึงไดหันมาบําเพ็ญธรรม ถอดเขี้ยวออก 
พระพุทธเจาไดมอบเกศาธาตุใหแกยักษ ยักษไดสรางเจดียไวบริเวณที่อยูของตน 

 

  ตํานานพระธาตุจอมทอง (สํานวนที่ 2) ตํานานพระธาตสุํานวนนี้ปรากฏแทรกอยูใน
พุทธตํานานพระเจาเลยีบโลก ของสิงฆะ  วรรณสยั (2518: 73-84) มีเคาโครงเรื่องดังนี้  
 

พระยาอาฬวีไดสงคนไปเปนอาหารแกยักษอาฬวะกะ สรางความเดอืนรอนใหกับชาวเมือง 
พระพุทธเจาทราบเหตุดังกลาว ไดเสดจ็มายังดอยจอมทอง แลวไปปราบอาฬวกยักษ 
ภายหลังที่ยักษพายแพ แลวพระพุทธองคตรัสเทศนาและใหยักษรักษาศีล และตรัส
พยากรณวา หลังจากที่พระองคไดเสด็จปรนิิพพานแลว พระยาอโศกธรรมราชจะนําพระบรม
สารีริกธาตุมาประดิษฐานไวที่ดอยจอมทอง 

 

 2. ตํานานพระธาตุปางเยอ (สํานวนที่ 1) ตํานานพระธาตสุํานวนนี้ปรากฏอยูใน
หนังสือไทยสิบสองปนนา เลม 1 ของบุญชวย  ศรีสวสัดิ์ (2547 ก: 100-104) มีเคาโครงเรื่อง
ดังนี้  
 

เจาเมืองแหงอาฬะวีเชียงรุงถูกยักษจับไป เจาเมืองไดทําขอตกลงกับยักษวาจะคนมาให
ยักษกินแทน เจาเมืองสงหญิงสาวไปจนหมด เหลือลูกสาวคนสุดทองซึ่งมีความงดงาม
มาก เจาบุญปนหมายวยไดชวยเหลือลูกสาวเจาเมืองโดยไดฆายักษ เจาบุญปน
หมายวยจึงไดอภิเษกกับลูกสาวเจาเมืองและเปนพระเจาแผนดิน หลังจากนั้นจึงไดสราง
พระธาตุไวบรเิวณทีฆ่ายักษตาย แลวเรียกพระธาตุนี้วา “พระธาตปุางเยอ”  

 

 ตํานานพระธาตุปางเยอ (สํานวนที่ 2) ตํานานพระธาตุสํานวนนีป้รากฏอยูในตํานาน
พื้นเมืองสิบสองปนนา ของทวี  สวางปญญางกูร (2529: 63-68) มีเคาโครงเรื่องดังนี้  
 

กลาวถึงอดีตชาติของพระพุทธเจา ไดเสวยพระชาตเิปนเจาบุญปนหมาฮอย ตอมาเมื่อ
พระพุทธเจาไดตรัสรูแลว พระองคไดเสด็จเลียบโลกถงึเมืองอารวีเชียงรุง ไดปราบยักษ 
แลวใหยักษตนนั้นบวชเปนภิกษุอารวะ  ตอมาพระเจาโคตมะไดเอาเกศาธาตุมอบใหพญา
อาฬวี แลวไดสรางเปนพระธาตุหลวงปางเยอ 

 

 3. ตํานานพระธาตุขาว ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ ผูวิจัยรวบรวมจากขอมูลภาคสนาม  
เลาโดยพอแสงหลา (สัมภาษณ, 25 พฤษภาคม 2545)  อายุ 72 ป  เปนชาวไทลื้อ  เมืองลวง 
สิบสองปนนา ประเทศจีน มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
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พระพุทธเจาพรอมพระอรหันตเสด็จมายังเมืองลวง ไดมาประทับที่หมูบานเฟยลง 
พระองคไดพบผีเสื้อบานและบริวารทั้งหลาย ผีเสื้อบานแปลงตัวใหใหญเพ่ือตอสูกับ
พระพุทธเจา พระพุทธองคไดเนรมิตผาขาววิเศษทีใ่ชรองนั่งใหกลายเปนผืนใหญกวา
ขมขวญัผีเสื้อบาน ผีเสื้อบานจึงยอมแพอํานาจบารมี ตอมาพระองคไดพบชาวไรสองผัว
เมีย แลวจึงไดประทานพระเกศาธาตุ เพ่ือสรางเปนเจดียธาตุ แลวประทับรอยพระบาท
ไวยังบริเวณทีต่ั้งพระธาตุขาวในปจจุบัน ทรงแสดงพยากรณวาดินแดนแหงนี้จะอุดม
สมบูรณ ตอมาใกลบรเิวณที่พระพุทธเจาประทับรอยพระบาท มีบอนํ้าเกิดขึ้นมาซึ่งไม
เคยแหงเลยแมจะอยูบนเขาก็ตาม ชาวไทลื้อเชื่อวาเปนบอนํ้าศักดิ์สิทธิ์สามารถรักษา
โรคภัยไขเจ็บได 
  

 4. ตํานานพระธาตวุัดเจยีงกอน ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ ผูวิจัยเกบ็รวบรวมจากขอมูล
ภาคสนามเลาโดย พออุยบุญปน (สัมภาษณ, 26 พฤษภาคม 2545)  อายุ 78 ป ชาวไทลื้อ เมือง
เชียงรุง มีเคาโครงเรื่องดังนี้  
 

บริเวณวัดเจียงกอนในอดีตเปนที่อยูของยกัษซึ่งอาศัยอยูในถ้ําใตดิน นางนาคไดมาแจง
เหตุใหผูคนในเมืองรูที่อยูของยักษ ชาวเมืองจึงไดสรางพระเจาตนหลวงปดปากถ้ําไว 
ทําใหยักษไมสามารถออกมาจับผูคนกินเปนอาหารได หลังจากนั้นจึงไดสรางพระธาตุ
เจียงกอน ภายหลังภิกษุจากเมืองลังกาไดนําเอาพระบรมสารีริกธาตุมาบรรจุไวยัง
ดินแดนแหงนี้ 

 

5. ตํานานพระธาตุดอยจอมไกล ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ปรากฏแทรกอยูในหนังสือ
พุทธตํานานพระเจาเลยีบโลก ของสิงฆะ  วรรณสยั (2518: 64)  มีเคาโครงเรื่องดังนี้  
 

พระพุทธเจาพรอมพระสาวกเสด็จมาโปรดสัตว ไดพบคนในชุมชนซึ่งมากราบไหวบูชา 
พระองคไดประทับพระบาทไวบนแผนหิน แลวกลาวพยากรณวา หลังจากที่พระองค
เสด็จนิพพานไปแลว ใหพระสาวกอันไดแก พระอานนท พระอินทร และพระเจาอโศก 
นําเอาพระบรมสารีริกธาตขุองพระองคมาบรรจุไวยังจอมดอยแหงน้ี เพ่ือไวใหเปนที่
กราบไหวบูชาแกคนและเทวดาทั้งหลาย ดอยนี้ภายหนาจะไดชื่อวา ดอยจอมไกล และ
เจดียธาตุจะมีในภายหนาจะไดชื่อวา พระธาตุดอยจอมไกล 

 

 6. ตํานานพระธาตุปูหลาน ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ ผูวิจัยเก็บรวบรวมจากขอมูล
ภาคสนามเลาโดย แมอุยแสงลุน (สัมภาษณ, 26 พฤษภาคม 2545)  อายุ  68  ป  ชาวไทลื้อ 
เมืองเชียงรุง สิบสองปนนา มีเคาโครงเรือ่งดังนี้ 
 

พระพุทธเจาเสด็จมาเห็นผูคนมากมายกําลังหาปลา ปูหลานคูหน่ึงเห็นพระพุทธเจาจึง
ไปบอกผูคนใหมาเฝา พระพุทธเจาจึงไดประทับรอยพระบาทไวยังยอดดอยแหงนั้น 
แลวพยากรณวา เม่ือพระองคปรินิพพานไปแลว ใหอรหันตสาวกทั้งหลายนําพระบรม
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สารีริกธาตขุองพระองคมาไวยังที่ตรงนี้ แลวจะปรากฏชื่อพระบาทพระธาตุปูหลานหรือ
พูลาน 

 

 7. ตํานานพระธาตุกูคํา ตํานานพระธาตุเรื่องนี้ปรากฏแทรกในพทุธตํานานพระเจา
เลียบโลก ฉบับชําระสะสาง ของนาคฤทธิ์ (2545: 52-55) มีเคาโครงเรื่องดังนี้  

 

พระพุทธเจาพรอมภิกษุอรหันตทั้งหลายไดเสด็จโปรดสัตว ไดเห็นยกัษตนหนึ่ง ไมมีใคร
ปราบและสั่งสอนมันได พระพุทธเจาไดเสด็จไปปราบยักษกับบรวิารยักษทั้งหลาย แลว
ตรัสเทศนาธรรม ในอดีตชาติพระพุทธเจาเคยเสวยพระชาติมาเปนปูคําในสมยัที่เปน
บานเมืองแหงนี้เปนของยักษ พระพุทธองคไดใหพระอานนทนําพระบรมสารีรกิธาตุ
ของพระองคมาบรรจุไวยังที่แหงน้ี หลังจากที่พระองคนิพพานไปแลว ตอมาจึงไดชื่อวา 
พระธาตุดอยปูคํา หรือ ธาตุกูคํา 

 

 8. ตํานานพระธาตุจอมยอง (สํานวนที ่ 1) ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ปรากฏแทรกอยู
ในตํานานเมืองยอง ของทวี  สวางปญญางกูร (2527) มีเคาโครงเรื่องดังนี้  
 

พระพุทธเจากกุสันธะเสด็จมาโปรดสตัวที่ดอยมหิยังคะ ทรงฉันภัตตาหาร แลวพยากรณ
อนาคตของสถานที่แหงน้ี สมัยตอมาพระพุทธเจาโคตมะเสด็จมาพรอมภิกษุ ประทบัฉันขาว
แลวบรรจุพระบรมสารีรกิธาตุไวที่ดอยแหงน้ี หลังจากพระโคตมพทุธเจาปรินิพพานแลว มี
พระอรหันตนําเอาพระบรมสารีริกธาตุมาบรรจุไวที่ดอยแหงน้ี ตอมาเจาเมืองยองพรอมบริวาร
ไดสรางพระธาตุจอมยองขึน้ ตอมาพญาอโศกไดทรงเสด็จมาบูชาพระธาตุ และใหเจาเมืองชวย
ดูแลอุปฏฐากรกัษาพระธาต ุ

 

 ตํานานพระธาตุจอมยอง (สํานวนที่ 2) ตํานานพระธาตสุํานวนนี้ปรากฏอยูในหนังสือ
ไทยสิบสองปนนา เลม 2 ของบุญชวย  ศรีสวัสดิ์ (2547 ข: 213)  มีเคาโครงเรื่องดังนี้  
 

เม่ือพระพุทธเจาไดเสด็จผานมา ไดมอบพระเกศาธาตุใหไวแกพระอรหันตสาวก ครั้น
พระพุทธเจานพิพานแลว พระอรหันตนําเอาพระบรมสารีริกธาตุมาสรางทําเปนเจดีย แลว
สรางหุนยนตไวคอยดูแลรักษาพระธาต ุ

 

 9. ตํานานพระธาตุเจียงตึม ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ปรากฏแทรกอยูในบทความ
เรื่องประเพณีบูชาผีเมืองของเผาลื้อเมืองสิง แขวงหลวงน้ําทา ของคําแพง  ทิบมุนตาลี (1997: 
78-79) ในวทิยาสารมรดกลานชาง มีเคาโครงเรื่องดังนี้  
 

พระพุทธเจานามวาโคตมะและพระมหาอานันทะ ไดเดินทางมาเมืองสิงไดฉันอาหารอยู
บนภูธาตุ หลังจากนั้นพระพุทธเจาตรสักับพระอานนัทะใหเอาพระบรมสารีริกธาตุของ
พระองคมาบรรจุไวที่แหงน้ี หลังที่พระพุทธเจาไดปรินพิพานแลวพระอานันทะไดปฏิบัติ
ตามคําสั่ง ตอมามีพระยาทานไรมาสรางเมืองที่บรเิวณภูธาตุ ขณะที่บาวไดขุดสวมเพื่อไว



 28 

ขับถายใหพระยาทานไร เกิดเหตุการณที่ทาํใหรูวาบริเวณที่ขุดสวมมีพระบรม
สารีริกธาตฝุงอยู พระยาทานไรจึงไดสรางพระธาตุขึ้น ซึ่งเรียกวาพระธาตุเจียงตึมมา
จนถึงปจจุบัน 

 
ตํานานพระธาตุของไทเขิน 

ชาติพันธุไทเขินมีถิ่นอาศัยกระจายครอบคลุมพ้ืนที่ทั้งในเมืองเชียงตงุ เมืองเลน ประเทศ
พมา และชุมชนในภาคเหนือของประเทศไทยโดยเฉพาะจังหวัดเชียงใหม ตํานานพระธาตขุอง
คนไทเขินที่นาํมาศึกษานี้มีทั้งหมด 7 เรือ่ง ดังนี้ 
 

1. ตํานานพระธาตุจอมคํา (สํานวนที่ 1) พระธาตุจอมคําหรือพระธาตุจอมตอง  ตาํนาน
พระธาตุสํานวนนี้ปรากฏอยูในหนังสือประวตัิพระธาตจุอมดอย นครเชียงตงุ (2000: 1-3) มี
เคาโครงเรื่องดังนี้  

 

พระพุทธเจาไดเดินทางออกไปโปรดสัตวมาถึงเมืองเชียงตุง ไดฉันเพลแลวก็มอบพระ
เกศาของพระองคใหคนตัดไมสองผัวเมีย แลวใหสองผัวเมียเอาพระเกศามาสรางเปน
พระธาตุขึ้นมา หลังจากนั้นพระพุทธเจาก็เสด็จมาพักผอนที่ดอยภูหลวง มีพญานาค
ออกมาไหวพระพุทธเจา พระพุทธเจามอบเกศาธาตุใหพญานาค แลวกลาวทํานาย
พยากรณวา ภายหลังจะมีฤาษีมาสรางเมือง แลวใหพญานาคเอาเกศามอบใหฤาษีเพ่ือ
สรางเปนเจดีย กอเปนพระธาตุจอมตอง (จอมคํา) 

 

           ตํานานพระธาตจุอมคํา (สํานวนที่ 2) ตํานานเรื่องน้ี ผูวิจัยรวบรวมจากขอมูล
ภาคสนาม เลาโดยหนานลา (สัมภาษณ, 20 ธันวาคม 2546) อายุ  77  ป อาจารยวัดเชยีงยืน 
ชาวไทเขิน เมืองเชียงตุง ประเทศพมา มีเคาโครงเรื่องดังนี้  
 

พระพุทธเจาเสด็จมาพบกับนางนาคมาลีซึ่งอาศัยอยูในหนองตุง พระพุทธเจาไดให
พระเกศาธาตแุกนางนาคมาลี ภายหลังทํานายวาดินแดนแหงนี้จะเปนบานเมือง จะมี
ฤาษีนามวา ตุงคฤาษี มาชวยทําใหน้ําแหงกลายเปนบานเมือง แลวขอใหนางนาคมาลี
มอบพระเกศาธาตขุองพระพุทธองคใหแกตุงคฤาษี ภายหลังตุงคฤาษีไดใชไมเทาวิเศษ
ขับน้ําออกจากบริเวณนี ้ ทาํใหเกิดเปนบานเมืองมีผูคนมาอาศัยอยู นางนาคจึงไดมอบ
พระเกศาธาตใุหแกตุงคฤาษี เพ่ือสรางเปนพระธาตุจอมคํา 

 

2. ตํานานพระธาตุจอมดอย (สํานวนที่ 1) ตํานานพระธาตุสาํนวนนี้ปรากฏอยูใน
ประวตัิพระธาตุจอมดอย นครเชียงตงุ (2000: 7-8) มีเคาโครงเรื่องดังนี้  

 

สมัยนั้นเมืองเชียงตุงยังไมมีบานเมือง พระพุทธเจาและพระอรหันตไดเสด็จโปรดสัตวถึง
ที่เขตเชียงตุง พระพุทธเจาบังเอิญพบคนตัดไม ซึ่งไดเอาขาวและน้ํามาถวาย
พระพุทธเจา พระพุทธเจาไดเอาเกศามอบใหคนตัดไม แลวสั่งใหอุปฏฐากกอเปน
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พระธาตุขึ้น คนตัดไมก็ขุดหลุมแลวเอาพระเกศาของพระพุทธเจาบรรจุใสในบกไมรวก 
แลวเอากอนหินมากอเปนเจดีย หลังจากนั้นพระอรหันตและเทวดาเอายนตตัดมาใสเพ่ือ
ไมใหผูรายมาเอาพระบรมสารีริกธาตุไป 

 

ตํานานพระธาตุจอมดอย (สํานวนที่ 2) ตํานานพระธาตสุํานวนนี้ อนาโตล เปลตเิยร 
(2529: 112) ไดคัดลอกยอความมาจากพับสาภาษาไทเขิน มีจํานวน 1 ผูก ปรากฏอยูในหนังสือ
วรรณกรรมไทยเขิน มีเคาโครงเรื่องดังนี้  
 

พระพุทธเจาไดเสด็จมายังเมืองลักรัฐหรือเมืองลัง ไดทํานายถึงอนาคตศาสนาซึ่งจะ
เจริญรุงเรือง พระพุทธเจาไดประทานพระเกศาไวเสนหน่ึงเพ่ือสรางเปนพระธาตุไวบน
ยอดเขาเพื่อเปนที่สักการะของคนโดยทัว่ไป 

 

ตํานานพระธาตุจอมดอย  (สํานวนที่ 3 )  ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ ผูวิจัยรวบรวม
จากขอมูลภาคสนามเลาโดยหนานแกว (สัมภาษณ, 20 ธันวาคม 2546)  อายุ 75 ป ชาวไทเขิน 
เมืองเชียงตุง ประเทศพมา มีเคาโครงเรื่องดังนี้  

 

ในสมัยอดีตกาลเมืองเชียงตุงยังไมเปนบานเปนเมือง พระพุทธเจาพรอมสาวกไดเสด็จ
ทางอากาศเดินทางมายังเมืองเชียงตุง แลวไดพบกับชายผูหนึ่งชื่อวากางไออุน ชายผูนี้
เปนชาวปาไดถวายน้ําผึ้งใหพระองค พระพุทธเจาจึงไดใหเกศา 6 เสนแกกางไออุน เพ่ือ
นําไปบรรจุไวบนดอย กางไออุนเอาหินมากองรวมกันแลวเอาเกศาธาตุใสไวในกองหิน 
ซึ่งตอมาไดกลายเปนพระธาตุจอมดอยในปจจุบัน 

 

ตํานานพระธาตุจอมดอย (สํานวนที่ 4) ตํานานพระธาตสุํานวนนี้ปรากฏอยูในหนังสือ
คนไทยในพมา ของบุญชวย ศรีสวัสดิ์ (2503: 363-364) มีเคาโครงเรื่องดังนี้  
 

ชาววา 2 ผวัเมียไดสรางพระธาตุจอมดอยขึ้น เม่ือเขาเริ่มลงมือสรางไดมีอํามาตยชาว
ไทเขินไปหามปราม ดูหม่ินดาวาเปนคนปาคนเขาเพียง 2 คนผัวเมียเทานั้น จะสราง
พระธาตุขึ้นไดอยางไร ทั้งสองผูกใจเจ็บเม่ือสรางพระธาตุเจดียเสรจ็แลว จึงสาปแชงให
เจาฟาครองเมืองเชียงตุง ถาไปกราบไหวพระธาตุจอมดอย ขอใหประสบภัยอันตราย 

 

3. ตํานานพระธาตุเวียงชัย ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ ผูวิจัยรวบรวมจากขอมูล
ภาคสนามเลาโดยพอหนานลา (สัมภาษณ, 21 ธันวาคม 2546) ชาวไทเขิน เมืองเชียงตงุ 
ประเทศพมา มีเคาโครงเรื่องดังนี้  
 

ในอดีตพระพทุธเจาไดเสดจ็มาจากเมืองไทย แลวไดพบ 2 ผัวเมียซ่ึงเปนชาว “วา” 
ไดมาดูแลอุปฏฐาก ในครั้งน้ันพระพุทธองคไดฉันอาหารแตไมมีน้ําฉัน เทวดาอารักษบน
ดอยจึงไดเนรมิตเปนกาชยัไปสักลงดิน แลวนํ้าก็ไหลออกมา ชาววาสองผัวเมียจึงนํา
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น้ําดังกลาวไปถวายพระพุทธเจา  พระพุทธเจาจึงไดมอบพระเกศาใหแกชาววาสองผัว
เมีย เพ่ือจะไดไปบรรจุสรางเปนพระธาตุเจดียบนดอยใหเปนที่เคารพบูชาแกคนทัว่ไป 

 

4. ตํานานพระธาตุดอนหลวง ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ปรากฏอยูในประวัตพิระธาตุ
ดอนหลวง นครเชียงตงุ (ม.ป.ป: 1-18) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 

 

พระพุทธเจาเสด็จพรอมพระอรหันตมาถึงดอย “สุภาสุเทศ” ซึ่งเปนดินแดนของลัวะ 
พระองคไดเทศนาโปรดชาวลัวะ แลวไดประทานเกศาใหเพ่ือสรางเปนพระธาตุเจดีย
ไวเคารพบูชา ตอมาพระพุทธองคพรอมสาวกเสด็จไปยังเกาะกุนฟูดอนหลวง ไดพบนาง
นาคมาลี ซึ่งไดเขามาถวายเครื่องไทยทานและรบัฟงพระธรรมเทศนา และขออยู
อุปฏฐากพระพุทธเจา หลังจากนั้นพระพุทธเจาไดมอบพระเกศาใหนางนาคมาลี เพ่ือ
กอสรางเปนพระธาตุไวเคารพบูชา ตอมาไดมีฤาษีมาสรางเมืองเชียงตุง นางนาคมาลีจึง
นําพระบรมสารีริกธาตทุี่พระพุทธเจามอบใหบรรจุไวบนดอนหลวงแหงนี้ 

 

5. ตํานานพระธาตุอินทรแขวน ตํานานพระธาตสุํานวนนี ้ สมพงศ  วิทยศักดิ์พันธุ  
(2544: 79-130) ไดปริวรรตจากตนฉบับพับสาภาษาไทเขินจากเมืองเชียงตุง มีจํานวน 4 ผูก 
ปรากฏอยูในบทความเรื่องการปริวรรตตํานานพระธาตุอินทรแขวน ฉบับภาษาไทขึน เมืองเชียงตุง  
ในวารสารนิตยสารไทย มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

ติสสราชาและสีหราชาสองพี่นอง ทั้งสองไดเดินทางออกบวชเปนฤาษีบําเพญ็ศีลจน
บรรลุธรรม ฤาษีไดนําลูกของนางนาคทีท่ิ้งมาเลีย้งไวจนเติบโต ภายหลังลูกของนางนาค
ไดเปนกษตัรยิครองเมือง วนัหนึ่งพระพทุธเจาเสด็จมายงับรเิวณนี้ พบฤาษีจึงไดประทาน
พระเกศาธาตใุห ฤาษีไดเกบ็ไวในมวยผมของตน เม่ือฤาษใีกลจะสิน้ชีวติแลว พระอินทร
ไดชวยหากอนหินที่มีรูปรางลักษณะคลายศีรษะฤาษีมา สรางเปนเจดีย เพ่ือเก็บ
พระเกศาธาตทุี่มวยผมของตน 

 

 6. ตํานานพระธาตแุกวเมืองแส ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ อนาโตล เปลตเิยร (2529: 
112) ไดคัดลอกยอความมาจากพับสาภาษาไทเขิน มี 22 ผูก ปรากฏอยูในวรรณกรรมไทยเขิน มี 
เคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

พระอินทรบอกใหพระอานนทสรางเจดียบรรจุพระบรมสารีริกธาตขุองพระพุทธเจาไวที่ 
บริเวณหนองแส เม่ือสรางฐานเสร็จแลวยังไมมีทองคําจะทํายอดฉัตร ในคร้ังนั้น
พระโพธิสตัวไดทราบขาวก็ละทิ้งลูกเมีย สละเพศเปนฤาษีเที่ยวขอบริจาคทานไปในที่
ตางๆ จนไดทองคําสําหรับสรางยอดฉัตร ฝายภรรยาและลูกของพระโพธิสตัวนั้นถูก
พระยาเจาเมืองกลั่นแกลง และบังคับขูเข็ญใหภรรยาพระโพธิสตัวเปนชายาของตน แต
ดวยเดชบญุกศุลทีไ่ดสรางไวทําใหพระโพธิสัตวกลับมาชวยภรรยาและลูกใหรอดพน
จากอันตรายได หลังจากนั้นจึงไดพากันไปบวชเปนฤาษีอยูในปาหิมพานต 
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 7. ตํานานพระธาตุสายเมือง ตํานานสํานวนนี้ผูวิจัยรวบรวมจากขอมูลภาคสนาม เลา
โดยพระอาจารยเหลา (สัมภาษณ, 19 ธันวาคม 2546) ภิกษุวัดพระธาตุสายเมือง ทาขี้เหล็ก 
ประเทศพมา มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
  

ในสมัยพุทธกาลพระพุทธเจา พรอมพระสาวกไดเสด็จเลียบโลกมายงับริเวณแมน้าํละวา 
หรือแมน้ําแมสาย พระองคไดพบเห็นความอุดมสมบูรณของดินแดนแหงนี้  ไดประทับ
นั่งอยูบริเวณพระธาตุในปจจุบัน แลวไดพบกับแทงหินอันหน่ึงอันเปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ชาว
ละวานับถือ พระองคนําเอาพระเกศาธาตุมาบรรจุไวใตแทนหินน้ัน   ภายหลังไทเขินเชื่อ
วาเปนหลักเมอืงในชุมชนแหงน้ี ดังน้ัน จึงมีการสรางเจดียครอบแทงหินที่พระพุทธเจา
เคยเสด็จมานั่งบริเวณแหงน้ี แลวสรางบานแปงเมืองขึ้น ดังน้ันจึงไดขนานนามวา
พระธาตุสายเมือง 

 

ตํานานพระธาตุของลาว  
ชาติพันธุลาวสวนใหญมีถิ่นอาศัยกระจายทั่วทั้งพ้ืนที่ในประเทศลาว และในบางสวนของ

ประเทศไทยตาํนานพระธาตขุองลาวที่นํามาศึกษานี้มีทัง้หมด 7 เรื่อง ดังนี้ 
 

 1. ตํานานพระธาตุภูส ี (สาํนวนที่ 1) ตาํนานพระธาตสุํานวนนี้ผูวิจัยเรียบเรียงมาจาก
ประวตัิศลิปะและสถาปตยกรรมศิลปลาว เลม 2 ของ บุญเฮง  บัวสีแสงประเสริฐ (1995: 26, 
38-40) มีเคาโครงเรื่องดังนี้  

 

แตเดิมเมืองหลวงพระบางกอนเปนบานเปนเมืองนั้น ยังมีฤาษี 6 ตน ไดหาแหลงที่จะ
สรางบานแปงเมือง แลวเห็นภูเขาลูกหนึ่งชื่อวา ภูซวง (หมายถึงภูสีในปจจุบัน) มีน้ํา
ไหลเลยีบตีนภูลงสูแมน้ําโขงที่ปากแมน้าํคาน สถานที่แหงน้ียังมีตนไมทองตนหนึ่งสูง
ใหญมาก ฤาษีทั้ง 6 ตนจึงกลาววาเปนบริเวณทีส่มควรสรางปราสาทใหเจากษัตรยิ
ผูปกครองบานเมือง เม่ือฤาษีคิดดังนั้นจึงไดนําเอาหิน 3 กอนมาเปนนิมิตหมายเอาไว 
แลวฤาษีทั้ง 6 ก็จากไป ตอมาภายหลังมีฤาษี 2  พ่ีนองไดใชภูสีเปนหลักปกหมายเพื่อ
สรางบานเมือง แลวผูปกครองในยุคหลังจึงไดสรางพระธาตุจอมสีหรอืภูสีไวที่บริเวณหิน
ที่เปนนิมิตหมายของฤาษขีึน้ในภายหลัง 

 
 

 ตํานานพระธาตุภูสี (สํานวนที่ 2) ตาํนานพระธาตสุํานวนนี้ ผูวจัิยรวบรวมจากขอมูล
ภาคสนามเลาโดย ยายจันทนเพ็ญ (สัมภาษณ, 12 เมษายน 2547) อายุ 72 ป ชาวลาว บาน
เชียงแมน เมืองหลวงพระบาง ประเทศลาว มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

แตเดิมภูสีเปนที่อยูของยักษ ยักษออกมาจับผูคนชาวเมืองไปกินสรางความเดือนรอน
แกชาวเมือง พระพุทธเจาไดเสด็จมาโปรดสตัวยังดินแดนแหงน้ี พระพุทธองคเห็น
เหตุการณที่ชาวเมืองถูกยักษจับกินเปนอาหารจึงไดเขาไปหามปรามและไดตอสูกัน 
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พระพุทธเจาใหพระสาวกจบัยักษฝงในถ้าํกลางภูสีเมืองหลวงพระบาง เพ่ือไมใชออกมา
สรางความเดือนรอน ภายหลังชาวเมืองและเทพเทวดาไดสรางพระธาตคุรอบแผนหิน 
บริเวณที่พระพุทธเจาเสด็จมาประทับนั่งปราบยักษ ชาวเมืองหลวงพระบางจะตกีลอง
ทุกวันศีลวันพระเพื่อมิใหมีดที่ปกอกยักษถอนออกมาได 

  

2. ตํานานพระธาตเุซียงเหมี้ยง ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ ผูวิจัยรวบรวมจากขอมูล
ภาคสนามเลาโดยยายคําดี (สัมภาษณ, 30 พฤษภาคม 2544) อายุ 60 ป  ชาวลาว บานอาฮาม  
เมืองหลวงพระบาง ประเทศลาว มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 

  

ในอดีตบริเวณที่ตั้งพระธาตุเซียงเหม้ียงเปนที่บรรจุพระบรมสารีริกธาตขุองพระพุทธเจา
ซึ่งรกรางวางเปลามานาน ตอมาเซียงเหม้ียงไดนําทรัพยสมบัติมากมายที่ไดจากการใช
ปญญาเอาชนะขาศึกศตัรูมาฝงไวรวมกัน  แลวกอสรางเปนพระธาตขุึน้ ภายหลังทีเ่ซียง
เหม้ียงตายไปแลว ภรรยาของเซียงเหม้ียงจึงไดนําเอาอัฐิของเซียงเหม้ียงมาบรรจุฝงไว
ที่พระบรมสารีริกธาตุ คนรุนหลังจึงไดเรียกวา “พระธาตุเซียงเหม้ียง” 

 

3. ตํานานพระธาตุดํา (สํานวนที ่ 1) ตํานานพระธาตุสาํนวนนี ้ผูวิจัยรวบรวมจากขอมูล
ภาคสนามเลาโดย พอคําใส วงจําปา (สัมภาษณ, 7 เมษายน 2547) อายุ 69 ป ชาวลาว เมืองเวียงจันทน 
ประเทศลาว มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

ในอดีตเมืองเวยีงจันทนมีพญานาคเปนผีอารักษเมือง บริเวณที่ตั้งของพระธาตุดําใน
ปจจุบันเปนรูเขาออกของพญานาค ระหวางเมืองบาดาลกับโลกมนษุย ตอมามีภิกษุจาก
อินเดียไดนําเอาพระบรมสารีริกธาตขุองพระพุทธเจามายังเมืองเวียงจันทน หลังจากนั้น
เจาเมืองจึงไดสรางพระเจดียธาตุขึ้น เพ่ือบรรจุพระบรมธาตุทบัรูของพญานาค ทําให
พญานาคไมสามารถเขาออกมาดูแลรักษาบานเมืองได พญานาคจึงยายรูเขาออกไปอยู
ทางฝงประเทศไทย ดวยเหตุดังกลาวจึงทําใหเมืองลาวไมเจริญรุงเรืองเหมือนกับ
เมืองไทย 

 

ตํานานพระธาตุดํา (สํานวนที่ 2) ตํานานพระธาตสุํานวนนี้ปรากฏอยูในหนังสือลาว
และกัมพูชา: หนาตางสูโลกกวาง แปลโดยพวงนลิ  คําปงสุ (2544: 98) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 

 

ชาวบานเมืองเวียงจันทนเชื่อวา ใตองคพระธาตุเปนปากทางออกจากนครบาดาลของ
พญานาคเจ็ดเศียรที่มาชวยเหลือชาวเมืองเอาไวเม่ือครั้งที่สยามยกทัพมารุกรานในป 
1828 

 

4. ตํานานพระธาตุหลวง (สํานวนที่ 1) ตํานานพระธาตุสํานวนนีป้รากฏแทรกอยูใน
หนังสือธาตุหลวงเวียงจันทน: ประเพณี พิธีกรรมวันนักขัตฤกษ ของกะวิน เกียงคําชนนี 
(1999: 1-8) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
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พระธาตุหลวงสรางขึ้นระยะที่เขมรโบราณเรืองอํานาจในดินแดนแถบนี้ พวกชนเผา
อินเดียโบราณหรือขอมไดตั้งลงหลักปกฐานในดินแดนนี้ ตอมาไดมีการบูรณะเสาหิน
อันหน่ึงที่ปรากฏมีมาแตกอนน้ันขึ้น หลักเสาหินดังกลาวเปนหลกัสี่เหลี่ยมขนาดเลก็ 
ทั้งน้ีเพ่ือสรางใหเปนเทวสถานใหผูคนที่เลื่อมในศรัทธาไดเคารพบูชา และหลักเสาหิน
ดังกลาวไดกลายมาเปนพระธาตุหลวงในปจจุบัน ซึ่งสรางโดยพระเจาไชยเชษฐาธิราช 

 

 ตํานานพระธาตุหลวง (สํานวนที่ 2) ตํานานพระธาตุสํานวนนี้อยูใน Symbol of the 
Lao Nation: The That Luang of Vientiane ของ Roland Rich (1996: 10) มีเคาโครงเรื่อง
ดังนี้ 
 

สมัยพระพุทธเจาโคตมะ พระองคไดเสด็จเดินทางมาถึงเมืองลานชาง แลวไดเดินทางมา
สูบริเวณสถานที่ตั้งพระธาตุหลวงในปจจุบัน พระพุทธเจาไดกลาวกบัพระอานนทวา 
ภายหลังจากที่พระองคเสด็จปรินิพพานไปแลว พระเจาอโศกจะมากอสรางพระเจดีย
ธาตขุึ้นเพื่อเปนที่รําลึกถึงพระองค และใชเปนที่บรรจุพระบรมสารีรกิธาตขุองพระองค 
เพ่ือใหชาวพุทธทั้งหลายไดกราบไหวบูชาในพื้นที่ ซึ่งถือเปนใจกลางของเมืองแหงนี้ 
ตอมาพระนางภูริจันทน พระมเหสีของพระเจาสุมิตธรรมไดใหพราหมณ ทําเครื่องหมาย
ตรงจุดที่พระพุทธเจาเคยเสด็จประทับบนหินแลวสรางมุงอูบครอบเอาไว หลังจาก
พระพุทธเจาไดเสด็จปรินิพพาน พระเจาอโศกไดนําเอาพระบรมสารีริกธาตุของ
พระพุทธเจามาบรรจุฝงไวตรงหินที่สรางขึน้ตรงจุดนี้ 

 

ตํานานพระธาตุหลวง (สํานวนที่ 3) ตํานานพระธาตุสํานวนนีอ้ยูในหนังสือลาวและ
กัมพูชา: หนาตางสูโลกกวาง แปลโดยพวงนิล  คําปงสุ (2544: 75) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

พระภิกษลุาวหารูปเดินทางไปศึกษาพระศาสนาในอินเดีย และไดอัญเชิญพระอุรงัคธาตุ
ของพระพุทธเจา เดินทางจากอินเดียกลับมาจนถึงเวยีงจันทน และไดกราบทลูพระยา
จันทบุรปีระสิทธิศ์ักดิ์ เจาเวียงจันทนใหสรางพระธาตขุึ้น เพ่ือเปนที่ประดิษฐานพระบรม
ธาตใุหผูคนทีศ่รัทธาไดมากราบไหวบูชา กลาวกันวา พระธาตุองคเดิมน้ันสรางดวยหิน
เปนทรงโอคว้ํา เชื่อกันวาพระธาตุองคที่เห็นอยูในปจจุบันนี้ไดสรางครอบพระธาตุองค
เดิมไว ตอมาสมเด็จพระไชยเชษฐาธิราชเจาไดโปรดฯ ใหยายเมืองหลวง จากนั้นจึงมี
บัญชาใหสรางพระเจดียองคใหมครอบพระธาตุองคเดิมไว ณ บริเวณที่เคยเปนเทว 
สถานเกาของเขมร 

 
ตํานานพระธาตุหลวง (สํานวนที่ 4) ตํานานพระธาตุสํานวนนีป้รากฏอยูในหนังสือ 

อนุสรณในงานฌาปานกิจศพยาทานเพา  พดุทะวงัโส ของ พระครูถวนิ  วันนะลาด (อางถึงใน 
บุญเที่ยง  พมมะจันทน, 2542: 46-47) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
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เม่ือพระพุทธองคเสด็จออกจากภูเขานันทะกังรี (หลวงพระบาง) ก็ไดเสด็จประทานรอย
พระบาทไวใหแกมนุษย และสัตวทั้งหลายที่มีความเคารพและนบัถือตามลําดับดังนี ้
พระบาทภูสี พระบาทหัวของ พระบาทพอนา พระบาทเงินกุม พระบาทบัวบาน 
พระบาทบัวบก แลวเสด็จแวะดอนกอนเนา แลวจึงมาสถิตอยูใกลหนองคันแทเสื้อนํ้า 
ผีเสื้อน้ําที่อยูหนองคันแทก็ไดขอรอยพระบาทกับพระพุทธเจา พระองค ก็ไดไวรอย
พระบาทที่หนองคันแทแกผีเสื้อนํ้าหนึ่งรอย ซึ่งปจจุบันเปนที่สรางพระธาตุหลวง
เวียงจันทน 

 
 5. ตํานานพระธาตุศรีโคตรบอง ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ปรากฏอยูในพระธาตุเจดีย -
วัดสําคัญและพระครูยอดแกวโพนสะเม็ก ของสถาบันวิจัยสังคม มหาวิทยาลัยเชียงใหม 
(2537: 14-19) มีเคาโครงเรือ่งดังนี้ 
 

หลังจากที่พระเจาสุริยวงศาแหงอาณาจักรศรีโคตรบองสิ้นพระชนมแลว เมืองสาเกษถูก
กองทัพทวารวดีรุกราน ผูคนตางอพยพเขามาพึ่งบรมโพธิสมภารของพระเจาสุมินทราช 
ซึ่งมีอํานาจยิ่ง แลวไดยกกองทัพขับไลพวกทวารวดี และยกกองทัพติดตามไปตีเอา
เมืองทวารวดแีละเมืองอินทปตถ  ในสมัยนั้นไดมีพระเถระเดินทางมายังอาณาจักรศรี
โคตรบอง  พระเจาสุมินทราชศรัทธาในพุทธศาสนาจึงไดกอสรางพระบรมธาตศุรีโคตร
บองขึ้น เพ่ือเปนเกียรติ์แกพระยาศรีโคตรบอง และไดเอาพระบรมสารีริกธาตุมาบรรจุไว 
โดยเชื่อวาเปนที่บรรจุพระบรมธาตุของพระพุทธเจา 4 พระองค 

  

 6. ตํานานพระธาตุอิงฮงั (สํานวนที่ 1) ตํานานพระธาตุสํานวนนีป้รากฏอยูใน โครงการ
สารคดลีาวตอนลาง: สะหวันนะเขต สาละวัน เซกอง จาํปาสกั อัตตะปอ หาแขวงลาว
ตอนลาง ของศุภชัย  สิงหยะบศุย และคณะ (2545: 356-358) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
  

พระพุทธเจาไดเสด็จมาที่ภูกําพรา พระเจาศรีโคตบูรณไดนําอาหารมาถวายพระพุทธเจา
ทรงฉัน ณ บริเวณใตตนฮัง พระอินทรแปลงกายมาดูแลอุปฏฐากพระพุทธเจา เม่ือ
พระยาศรีโคตรบูรณสิ้นพระชนมไดมาเกิดเปนพระยาเมืองมรุกขนคร วันหนึง่มีพระอรหันต
จากอินเดียไดมาที่เมืองมรุกขนคร พระยาสุมิตธรรมไดนิมนตพระอรหันตสาวกมาฉัน
อาหาร พระอรหันตสาวกเลาความอดีตชาติใหพระยาสุมิตธรรมฟงวา พระพุทธเจา
เคยเสด็จมาฉันอาหารที่ใตตนฮัง พระยาสุมิตธรรมจึงไดเกณฑพลเมืองสรางพระธาตุ
ครอบบริเวณที่เคยเปนตนฮังดังกลาว แลวพระอรหันตสาวกไดอัญเชิญพระบรมธาตุมา
บรรจุไวในเจดียธาตุนั้น 

 

 ตํานานพระธาตุอิงฮัง (สํานวนที่ 2) ตํานานพระธาตุสํานวนนีป้รากฏอยูในหนังสือ 
พระธาตเุจดีย-วัดสําคญัและพระครูยอดแกวโพนสะเม็ก ของสถาบันวิจัยสังคม มหาวิทยาลัยเชียงใหม 
(2537: 20-24)  มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
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พระธาตุนีส้รางขึ้นในสมยัอาณาจักรศรีโคตรบองเรืองอํานาจ พระเจาสุมินทราชาธิราช
แหงอาณาจักรศรีโคตบอง ไดวางรากฐานสรางขึน้เพ่ือเปนเครื่องหมายสถานทีป่ระทบัน่ัง
ของพระพทุธเจา เม่ือครั้งทีพ่ระพุทธเจาเสด็จมาโปรดพระยาศรโีคตบอง และตอมาภายหลัง
มีพระเถระชาวอินเดียไดใหคําแนะนํา เม่ือสรางเสร็จไดนําเอาพระบรมธาตุมาบรรจุไว 
ตอมากษัตริยลาวหลายพระองคไดเสด็จมากราบนมัสการและบํารุงดแูลรักษาพระธาตุ
สืบตอกันมาหลายพระองค 

 

 7. ตํานานพระธาตุโพน ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ปรากฏอยูในหนังสือพระธาตเุจดีย-
วัดสําคัญและพระครูยอดแกวโพนสะเม็ก ของสถาบันวิจัยสังคม มหาวิทยาลัยเชียงใหม 
(2537: 25-27) มีเคาโครงเรือ่งดังนี้ 
 

ในสมัยพระโคตมะพุทธเจา พระองคไดเสด็จจากเมืองเวสาลี มายังเนินชางสารนี้ ซึ่งใน
อดีตพระพุทธเจา 3 องคเคยเสด็จมาเชนกัน พระโคตมะพุทธเจาไดทรงโปรดสรรพสัตว
ทั้งหลายตลอด 7 วัน พญานาคผูรักษาสถานที่แหงนี้มีจิตใจศรัทธาไดสรางกุฎีถวาย
พระองค พระธาตุนี้จึงไดชื่อวา พระธาตุโพน ซึ่งทาวคัทนามไดสรางขึ้นตามคําแนะนํา
ของพระมารดา 

 
 
 

ตํานานพระธาตุของไทยยวน 
 ภาคเหนือของประเทศไทยเปนดินแดนทีมี่กลุมชาติพันธุหลากหลาย อาศัยอยูปะปนกัน
ทั้งลัวะ ไทยยวน กะเหรี่ยง อาขา มูเซอ มง เยา รวมทั้งชนชาติไทกลุมอ่ืนที่อพยพมาจากพมา 
ตอนใตของจีน และลาว ตัวอยางเชน ไทลื้อ ไทเขิน และไทใหญ ในหัวขอตํานานพระธาตุของ
กลุมไทยภาคเหนือนี้ ผูวิจัยจะนําเสนอตํานานพระธาตตุามพื้นที่จังหวัด ตํานานพระธาตุใน
ภาคเหนือของประเทศไทยที่นํามาศึกษามีทั้งหมด 52 เรื่อง ดังนี้ 
 

ตํานานพระธาตุจังหวัดเชียงราย 
 1. ตํานานพระธาตุปเูขา ตาํนานพระธาตสุํานวนนีป้รากฏอยูใน สารานุกรมวัฒนธรรม
ไทยภาคเหนือ เลม 9 (2542: 4431-4434) บุปผา บุญยศยิ่ง เรยีบเรียงไวในบทความเรื่อง 
“พระธาตุปูเขา” มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

ในสมัยที่ราชบุตรของลวจังกราชพระนามวา “ลาวกอ ลาวเกื้อ และลาวเกา” ไดชวนกัน
ไปเที่ยวที่สบหวยตม พบปจึูงชวนกันไลจับปู ลาวกอและลาวเกื้อใหลาวเกาผูเปนนองนั่ง
คอยจับปู แลวทั้งสองเสด็จกลับเมือง หลังจากนั้นลาวเกาผูนองไดนําความไปกราบทูล
พระบิดา ลวจังกราชทรงคํานึงวาราชบุตรทั้งสามไมสามัคคีกัน จึงสงลาวกอไปครอง
เมืองกวางและลาวเกื้อไปครองเมืองผาลาน สวนลาวเการาชบตุรใหอยูกับตน เม่ือ
ลวจังกราชสิ้นพระชนม ลาวเกาไดขึ้นครองราชสมบัติแลวเฉลิมพระนามวาพระยา
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ลาวเกาแกวมาเมือง ตอมาพระองคไดสรางพระธาตเุจดียครอบรูปูไวเพ่ือบรรจุพระเกศา
ธาตุ พระธาตเุจดียองคนี้จึงไดชื่อวา “พระธาตุปเูขา” 

 

 2. ตํานานพระธาตุจุมพตินคร ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ปรากฏอยูในประชุมตํานาน
พระธาตุภาคที่ 1 และภาคที่ 2 (2513: 81-87) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

มีชายผูหนึ่งชือ่วานันทปญญาไดบวชเรียน ภายหลังไดเปนพ่ีเลีย้งราชบุตรของเจาคําลก   
ตอมาราชบตุรไดเปนกษตัรยิครองเมืองจึงใหนันทปญญาดูแลจุมพิตนคร  มีชายชื่ออาย
จอมแพรไดมาคุนเคยกบันนัทปญญา ทั้งสองไดสรางพระเจดียธาตุขึน้ภายในเมือง นันท
ปญญาไดสรางเจดียธาตุครอบเจดียเกาทีน่างจามเทวีสราง ตอมาพระยาใตไดนํากําลัง
พลมาทําสงครามตีเมือง พระยาลกคําไดขับไลขาศึกออกไปจากเมือง มหาเทวีไดสราง
พระธาตุเจดียครอบองคเกาที่นางจามเทวีสรางไว หลังจากนั้นจึงรวมกันสรางแปงวัด
พระธาตุเจดียที่เมืองจุมพิตนคร ภายหลังมีกษัตริยมาดูแลรักษาบํารุงพระธาตสุืบตอ
กันมาหลายพระองค 

 

 3. ตํานานพระธาตุดอยตุง ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ปรากฏอยูในประชุมตาํนาน
พระธาตุภาคที่ 1 และภาคที่ 2 (2513: 1-27) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

มีหัวหนาคนปาชื่อปูเจาลาวจก อาศัยอยูบนดอยปูเจา มีเมียชื่อยาเจาลาวจกอาศยัอยูที่
ดอยยาเจา ลาวจกและพรรคพวกทําไรทํานาอยูบนภูเขา ในครั้งนัน้พระพุทธเจาเสด็จ
พรอมดวยพระสาวก พระองคทรงเหาะขึ้นไปบนดอยตุง พบวามีหินจมลงแลวโผลพน
ผิวดินขึ้นทําใหปากถ้ําชางเผือกถูกปด จากนั้นพระองคทรงทํานายวา ที่แหงน้ีจะเปน
ที่ตั้งพุทธศาสนา หลังจากที่พระองคเสด็จนิพพานแลว พระบรมสารีรกิธาตขุองพระพุทธเจา
ถูกนํามาประดษิฐานไวบนดอยตุง ตอมาเมื่อพระพุทธเจานิพพาน  พระมหากัสสปะ
พรอมพญาอชุตราชไดนําพระบรมสารีรกิธาตุมาบรรจุบนดอยตุง ดวยอภินิหารพระบรม
สารีริกธาตุจึงไดจมลงไปในหินที่พระพุทธองคเคยประทับน่ัง พญาอชุตราชมอบทองคํา
แกลาวจกเปนคาที่ดินที่พระองคไดถวายเปนเขตคามแดพระธาตุ สวนพระมหากัสสปะ
ไดอธิษฐานตงุประดิษฐานไว ณ ดอยแหงนี้ ซึ่งเรียกกันตอมาวา “ดอยตุง” 

 

 4. ตํานานดอยปูภูทับ เมืองลองและแหลมรี่ ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ปรากฏอยูใน
ประชุมตํานานพระธาตุภาคท่ี 1 และภาคที่ 2 (2513: 88-100) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

ครั้งที่พระพุทธเจาและพระสาวกไดเสด็จมายังเมืองอาเลยยราโมไดพบกับพระยาลมัพก
กันนราช ทรงเทศนาธรรมสั่งสอน แลวกลาวพยากรณถึงอนาคตกาลที่แหงน้ี หลังจาก
นั้นพระพุทธเจาเสด็จสูดอยภูทับ พระองคไดพบกับพระยาสมถะทําไรฝาย ซึ่งไดนาํของ
มาถวาย พระพุทธเจาไดเทศนาธรรม แลวกลาวทาํนายวาดินแดนนีจ้ะเปนทีป่ระดิษฐาน
พระธาตแุละจะเจริญรุงเรืองเปนบานเมือง หลังจากที่พระพุทธเจาปรินพิพานไปแลว พระยา
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ศรธีรรมโศกราชพรอมเจาเมือง จะไดนาํเอาพระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจามา
ประดิษฐานไวยังดอยภูทับ โดยมีเหลาเทพเทวดาอารักษดูแลพระธาตุ  

 

 5. ตํานานพระธาตุจอมจอ ตํานานพระธาตุสํานวนนีป้รากฏใน สารานุกรมวัฒนธรรม
ไทยภาคเหนือ เลม 9 (2542: 4382-4384) บุปผา  บุญยศยิ่ง เรียบเรียงไวในบทความเรื่อง 
“วัดพระธาตุจอมจอ” มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

พระพุทธเจาเสด็จหยุดพักที่ดอยจอมจอ พญานาคที่แมน้ําอิงไดแปลงกายมาอุปฏฐาก 
พระองคประทานพระเกศาธาตุใหพญานาค พญานาคทําอุโมงคเพ่ือบรรจุพระบรม
สารีริกธาตุ พระอินทรเนรมิตปราสาทและแทนแกวเปนที่ตั้งของพระบรมสารีริกธาต ุ
พรอมกับทํายนตฟนและใหเทพเทวดาเฝารักษาไว หลงัจากที่พระพุทธเจาไดปรินพิพาน 
พญานาคไดแปลงกายมาเลาเรื่องในอดีตใหพญาศรีจอมธรรมราชฟง เม่ือพระองคทราบ
จึงทรงโปรดใหสรางเจดียสวมครอบไวเหนือปากอุโมงคพระเกศาธาตุเจา 

 
 

ตํานานพระธาตุจังหวัดเชียงใหม 
 6. ตํานานพระธาตุจอมทอง ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ปรากฏอยูในตํานานพระบรม
ธาตุจอมทอง ของพระสุวรรณโมลี (2501: 5-33) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

พระพุทธเจาไดเสด็จมาโปรดพระยาอังครัฏฐะ ไดกลาวทํานายถึงสถานที่แหงน้ีจะเปนที่
ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุ เม่ือพระพุทธเจานิพพานไปแลวพระเจาอโศกจะมา
สรางอุโมงคประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุ หลังจากนั้นมีเทวดากับพญานาคไดเขาไป
กราบทูลขอดูแลรักษาสถานที่นี้ พระพุทธเจาแสดงธรรมเทศนา พระยาอังครัฏฐะปลูก
ศาลา และสรางเจดียบริเวณที่พระพุทธเจาเสด็จมาประทับยืน พระพุทธเจาปรินพิพาน
พระบรมสารีริกธาตุของพระองค เสด็จมาดวยปาฏิหาริยประทบัยังโกศเจดียที่พระยา
อังครัฏฐะไดสรางเอาไว หลังจากนั้นพระเจาอโศกไดเสด็จมาสูดอยจอมทอง สรางสถูป
แลวอัญเชิญพระบรมสารีริกธาตุมาบรรจุไว ตอมานายสอยกับนางเมงเห็นปาฏิหาริย
พระบรมสารีริกธาตุ จึงไดสรางวัดขึ้นบนดอยนี้ ตอมามีผูเลือ่มใสศรัทธาไดดูแลรักษาพระธาตุ
สืบตอกันจนทกุวันน้ี 

 

 7. ตํานานพระธาตุดอยนอย (สํานวนที่ 1) ตํานานพระธาตุสาํนวนนี้อยูในประวตัิ
พระธาตุดอยนอย ของพระครูอุดม  อานนฺโท (ม.ป.ป: 9-48) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

เม่ือครั้งที่พระนางจามเทวีไดเสด็จไปครองเมืองหริภุญชัย ทรงเสด็จผานมาทางแมน้ําปง 
มองเห็นเนินเขียวชอุมริมนํ้า เกิดความประสงคที่จะสรางเจดียธาตุเพ่ือประดิษฐานพระ
บรมธาตุซึ่งทรงนํามาจากเมอืงละโว จึงโปรดใหพรานธนยูิงธนูเสี่ยงทาย เม่ือลูกธนตูกลง
บนดอยนอยซ่ึงอยูใกลบรเิวณนั้น พระนางจามเทวีจึงโปรดใหสรางพระธาตเุจดียขึ้น แลว
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ขนานนามดอยลูกนีว้าสุวัณจุลคีรีหรือทองนอย เม่ือสรางเสร็จพระนางจามเทวีไดโปรดให
ผาขาวพรอมครอบครัวเปนผูเฝาดูแลรักษาพระธาต ุ

 

ตํานานพระธาตุดอยนอย (สํานวนที่ 2) ตํานานพระธาตุสาํนวนนี้ปรากฏอยูใน
บทความเรื่อง “วัดพระธาตดุอยนอย” บุปผา  คุณยศยิ่ง เรียบเรียงไวใน สารานุกรมวัฒนธรรม
ไทย ภาคเหนือ  เลม 9 (2542: 4421)  มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 

 

เม่ือครั้งที่พระนางจามเทวีไดเสด็จไปครองเมืองหริภุญชัยน้ัน ทรงเสดจ็ผานมาทางแมน้ําปง 
และเกิดความประสงคที่จะสรางพระธาตเุพ่ือประดิษฐานพระบรมธาตุซึง่ทรงนํามาจากเมือง
ละโว โปรดใหพรานธนูยิงธนูเสี่ยงทายดู เม่ือลูกธนูตกลงบนดอยนอยซ่ึงอยูใกลบริเวณ
นั้น พระนางจามเทวีจึงโปรดใหสรางพระธาตุเจดียขึ้น 

 

 8. ตํานานพระธาตุเจดียหลวง ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ปรากฏอยูในตํานานเมือง
เหนือ ของ สงวน  โชติสขุรตัน (2505: 392-409) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

พระพุทธเจาเสด็จมายังบริเวณพระธาตุในปจจุบัน ชีมารมีความเลื่อมใสจึงเอาผาชุบ
น้ํามันบูชาพระพุทธเจา พวกทมิฬชาวลัวะคนพื้นเมืองทั้งหลาย มีความเลื่อมใสจึง
เอาขาวของมาบูชาพระธาตุ แลวกอเจดียไวเปนที่บูชา ในกาลนั้นบานเมืองยังเปนของ
พวกลัวะทั้งหลาย ตอมามีทาวพญาเจาเมืองไดดูแลปฏิสังขรณพระธาตุสืบตอกันมา
หลายสมัย สมัยพระนางจิรประภา เกิดพายุใหญฝนตกหนักและแผนดินไหว ทําใหยอด
พระธาตุหักลงมาดังปรากฏอยูทุกวันน้ี 

 

 9. ตํานานพระธาตุดอยคํา ตาํนานพระธาตุสาํนวนนี้ปรากฏอยูในตํานานวัดพระธาตุ
ดอยคํา (2524: 1-16) มีเคาโครงเรื่องดังนี้  
 

พระพุทธเจาเสด็จยังดอยคํา พบยักษสามตนพอแมลูกจะจับพระองคเปนอาหาร 
พระพุทธเจาแผเมตตาจนยักษยอมกราบไหว ภายหลังลูกยักษขอบวช พระพุทธเจา
จึงโปรดแสดงธรรมเทศนา แลวประทานพระเกศาธาตุใหกับพอแมยักษเพ่ือนําพระบรม
สารีริกธาตบุรรจุไวบชูา ตอมาลูกยักษไดขอลาสิกขาบทเพื่อบวชเปนฤาษี พระพุทธเจา
ตั้งชื่อใหวา “วาสุเทพฤาษ”ี ยักษพอแมไดถึงแกกรรม วาสุเทพฤาษีเปนผูดูแลพระธาตุ 
จนถึงสมัยของนางจามเทวีซึ่งเปนบุตรบุญธรรมไดดูแลพระธาตุหลังจากฤาษีสิ้นชีวิต 
ตอมาขุนวลิังคะปรารถนานางจามเทวีมาเปนมเหสีไดใชกลอุบายเอาชนะใจแตขุนวิลงัคะ 
พายแพ นางจามเทวีใหโอรสสรางพระธาตเุจดียขึน้ทีด่อยคํา แลวอัญเชญิผอบบรรจุพระ
บรมสารีรกิธาตุมาประดิษฐานไวยังดอยแหงนี้ 

 

 10. ตํานานพระธาตุดอยสุเทพ ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ปรากฏอยูในประชุมตํานาน
พระธาตุ ภาคท่ี 2 (2510: 41-57) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
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พระพุทธเจาเสด็จมายังดอยอุจฉุปพพต รับบิณฑบาตจากยาแสะแมลูก ตอมาลกูยาแสะ
ไดบวชเรยีน แตภายหลังไดลาสกิขาขอบวชเปนฤาษี พระพทุธเจาไดประทานเกศาธาตุ
ใหแกยาแสะแมลูก พระอินทรไดมารับเอาเกศาธาตุจากยาแสะ แลวสรางอุโมงคไว
บนยอดดอย พรอมกับเนรมิตเครื่องสักการบูชา หลงัจากที่พระพุทธเจาปรินิพพานแลว 
พระมหาสุมนเจากับพญากือนาไดนําพระบรมสารีริกธาตุใสหลังชางมงคล เพ่ือเสี่ยงทายหา
บริเวณที่จะบรรจุและสรางพระธาตุ ชางเดินขึ้นไปสูยอดดอยสุเทวปพพตแลวสิ้นใจตาย 
พระมหาสุมนเจาและพญากอืนาไดสรางและบรรจุพระบรมสารีริกธาตไุวที่นั่น ตอมาทาว
พญาและเจาเมืองในสมัยหลังไดรวมสรางบํารุงพระธาตุสืบตอมา 

 

 11. ตํานานวัดพระธาตุพุทธเอน ตํานานสํานวนนี้ผูวิจัย ผูวิจัยรวบรวมจากขอมูล
ภาคสนาม  เลาโดยแมอุยปาย อินตะ (สัมภาษณ, 26 ธันวาคม 2546) อายุ 69 ป  ชาวไทยวน  
บานพุทธเอน ตําบลชางเคิง่ อําเภอแมแจม จังหวัดเชียงใหม มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

เม่ือครั้งที่พระพุทธเจาเสด็จเลียบโลกมายงัดินแดนลานนา พระพุทธเจาเสด็จมาถึงยอด
ดอยอินทนนท เล็งเห็นพญาเสือสองพี่นองกําลังตอสูแยงชิงอาหารกัน พระองคจึงหาม
ปรามแตพญาเสือทั้งสองไดตอสูกันแลว พระพุทธเจาพยายามเรียกก็ไมยอมฟง พระองค
จึงตะโกนเสียงดัง (เอ้ิน) ออกไปทําใหพญาเสือทั้งสองหยุดตอสูกัน พระพุทธเจาไดโปรด
สั่งสอนพญาเสือทั้งสอง พรอมกับนําพระเกศาบรรจุไวบริเวณที่ลานที่เสือตอสูกัน ตอมา
ผูคนจึงไดรวมใจกันกอสรางเปนพระธาตุครอบพระเกศาธาตุทีถู่กฝงอยูใตดินลานเสือน้ัน 

 

 12. ตํานานพระธาตุแสนไห ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ปรากฏอยูในประวัติพระบรม
ธาตุแสนไห ของ พระอธิการจันทรทิพย อตฺตธมฺโม และคณะ (2517: 9-19) ซึ่งไดจัดพิมพใน
วาระงานทําบญุยกฉัตรและฉลองพระบรมธาตุแสนไห มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

พระพุทธเจาเสด็จมาโปรดสัตวที่เมืองแหงหน่ึง พระองคไดพบชาวกะเหรี่ยงที่มีความ
ศรัทธา ซึ่งไดนําอาหารพรอมแตงโมมาถวาย เม่ือพระพุทธเจาฉันอาหารพระทนต (ฟน) 
ของพระองคก็กะเทาะออก จากนั้นพระองคไดมอบพระทนตใหแกชาวกะเหรี่ยง ตอมา
พระบรมสารีรกิธาตุไดแสดงปาฏิหาริย ชาวกะเหรี่ยงจึงนําความไปทูลตอพระยาเจต
บุตรเจาเมือง พระยาเจตบุตรจึงไดเกณฑใหชาวกะเหรี่ยง และชาวบานรวมกันสราง
พระธาตุขึ้น ครั้งนั้นมีเศรษฐีไดนําของมีคาบรรจุไวในไหจํานวน “แสนไห” มารวม
บริจาค ซึ่งเปนที่มาของชื่อ “พระธาตุแสนไห” ตอมาพระธาตุไดถูกทิ้งราง ชาวไทใหญ
ผูหนึ่งไดเปนหัวหนาในการบูรณะ และสรางพระธาตุแสนไหขึ้นเพิ่มเติม 

  

 13. ตํานานพระธาตุทุงตมุ ตํานานพระธาตนุี้ปรากฏอยูในตํานานพระธาตุทุงตมุและ
เรื่องก่ิวคองู อุฬรคอชาง เรียบเรียงโดยพระครูปยธรรมภาณี (2502: 3-19) มีเคาโครงเรื่องดังนี ้
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นาหลังอุบาสกไดตั้งปณิธานขอพระบรมสารีริกธาตขุองพระพุทธเจา ยังมีนักบวชชาว
พุกามผูหนึ่งไดทําพิธีสวดมนตบรเิวณวัดพระธาตุทุงตมุ หลังจากนั้นนาหลังอุบาสกก็ได
พระบรมสารีรกิธาตขุองพระพุทธเจา ที่ซอนอยูในโพลงจิกโมลีของพระพุทธรปู นักบวช
พุกามจึงไดทําพิธีอบรมนักบวชและประชาชนใหหายความเคลือบแคลงสงสัยใน
พระธาตุ แตยังมีผูคนบางหมูที่ไมยอมเชื่อ จนเปนเหตุใหอุตตระเทวบตุรซึ่งเปนปูของ
นาหลังอุบาสก ไดลงมาชี้แจงเหตุและรบัรองวาเปนพระบรมสารีริกธาตุของพระพทุธเจา 
นับแตนั้นมาพระธาตุทุงตมุก็ไดรับการอุปถัมภบํารุง มีประเพณีเปนประจําทุกป ครั้น
ตอมาครูบาศรีวิชัยตนบุญแหงลานนา ไดมาเปนประธานในการหลอรูปพระธาตุและ
กอสรางปฏิสังขรณใหพระธาตุกวางใหญสูงขึ้น พรอมกับจัดสรางวหิารและศาลาธรรม
รอบวัด 

 

 14. ตํานานพระธาตุถ้ํานมผา ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ปรากฏอยูในตํานานถ้ําธาตุ
นมผา (อางถึงใน  มนวิภา  เจียจันทรพงษ, 2523: 46-47) ตํานานเรื่องน้ีนายมูล  ศรีวิยศ ไดคัดลอก
มาจากธรรมตาํนานวิปสสนา ผูกที่สอง แลวนํามาพิมพเผยแพร มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

พระพุทธเจาเสด็จจากเชตวนัมาหยุดพักที่เมืองหริภุญชัย แลวเสด็จเลียบมาจนถึงดอย
ถ้ําศิลาซึ่งเปนที่อยูของพญานาคตนหนึ่ง พญานาคและเทวดาอารักษนําผลไมและน้ําผึ้ง
มาถวาย พระพุทธเจาไดประทานพระเกศาธาตุให และใหประดิษฐานไวภายในดอย
ถ้ําศิลา (ถ้ําธาตุนมผา) พระพุทธองคทรงทํานายวาภายหนาจะมีผูเปนใหญมาตั้งบาน
ตั้งเมือง และสรางวัดสรางพระธาตุ พญานาคเทวดาอารกัษจะเปนผูดูแลรักษาพระธาตนุี้ 
พระพุทธเจาเสด็จกลับสูเชตวนอาราม 

 

 15. ตํานานพระธาตวุัดพระนอนแมปูคา ตํานานพระธาตุสํานวนนีป้รากฏอยูในตาํนาน
เมืองเหนือ ของ สงวน  โชติสุขรตัน (2505: 462-463) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

พระพุทธเจาเสด็จออกจากเชตวันมหาวิหารมาถึงบริเวณวัดพระนอนแมปูคาปจจุบนั 
พระองคพบชาวนาจึงเขาไปหา ชาวนาไดเอาคา (แฝก) มาปูทําเปนที่พักใหพระพุทธเจา
พํานัก พระองคไดประทานพระเกศาธาตใุห พระอินทรเนรมิตพระเจดียบรรจุพระเกศา
ธาตุ พระองคทรงตรัสพยากรณวา ถาพระองคปรินิพพานแลวจะมีผูมาสรางวัดขึน้ และ
ใหชื่อวา “วัดพระปาน” คือ วัดพระนอนแมปูคา โดยเหตุที่ชาวนาเอาคามาปูถวาย
พระพุทธเจา 

 

 16. ตํานานพระธาตุวัดขาวแทนหลวง ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ปรากฏอยูใน 
ตํานานวัดขาวแทนหลวง (2539: 20-30) พิมพในโอกาสทอดกฐินสามัคคี ณ วัดขาวแทน
หลวง ตําบลสนัทรายหลวง อําเภอสันทราย จังหวัดเชียงใหม มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
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พระพุทธเจาเสด็จมาบิณฑบาตที่บานยางหมอก มีพอนากําลังเกี่ยวขาวเห็นพระพุทธเจาจึง
เขาไปกราบไหวและนําฟอนขาวไปปูเปนแทนถวายใหประทับนั่งพรอมกับถวายอาหาร 
พระพุทธเจาโปรดเทศนาแกพอนาแลวกลาวทํานายวาบานยางหมอกภายหนาจะไดชื่อ
วา “บานขาวแทน” ภายหลังมีผูสรางพระธาตคุรอบฟอนขาวและเมด็ขาวที่พอนานํามา
เปนแทนบลัลงักถวาย เพ่ือใหพระพุทธองคประทบันั่ง 

 

 17. ตํานานพระธาตุมอนเปยะ ตํานานพระธาตุเร่ืองน้ีปรากฏอยูในบทความเรื่อง 
“พระธาตุมอนเปยะ” สุชาดา  กีปทอง เรียบเรียงไวใน สารานุกรมวฒันธรรมไทย ภาคเหนือ  
เลม 9 (2542: 4440-4441) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

พระพุทธเจาเสด็จมาฉันขาวที่ดอยน้ี มีพญานาคเทพเทวดา และพระอินทรมาอุปฏฐาก 
เม่ือพระพุทธเจาฉันอาหารเสร็จไดประทานพระเกศา แกพญานาคและบรรดาขุนหลวง 
พญานาคเนรมิตพระแทนฝงพระบรมสารีริกธาตุไวในอุโมงค พระอินทรเนรมิตยนตไวรักษา
ปากถ้ํา แลวกลาวขอควรปฏิบัติและขอหามที่ผูคนควรกระทําตอพระธาตุ จากนั้น
พระพุทธเจากลาวพยากรณจะมีธรรมิกราชจากเมืองหงสาวดีพรอมขาทาสบริวารมา
ไหวพระธาตุนี้ และจะไดถามพระอินทรเกี่ยวกับพระเกศาธาตุ พระธาตุนี้เปนทีน่ับถือ
กันวาศักดิ์สิทธิ์มาก ครูบาศรีวิชัยไดบอกแกพวกยาง (กะเหรี่ยง) วาถาปไหนฝนแลงก็
ใหมาบูชาและขอฝนได ซึ่งถอืปฏิบัติกันตอมาจนถึงปจจุบัน 

 

 18. ตํานานพระธาตุดอยเกิ้ง ตํานานพระธาตุนี้สํานวนนี้ปรากฏอยูในตํานานพระธาตุ
สํานวนนี้ปรากฏอยูในตํานานเมืองเหนือ ของสงวน  โชติสุขรัตน (2505: 469-471) มีเคาโครงเรื่อง
ดังนี้ 
 

เม่ือพระพุทธเจาเสด็จไปไวพระเกศาธาตใุนดินแดนตางๆ ครั้นมาถึงเชิงดอยอุจจุปปปตตา 
ไดหยุดพัก ณ ที่นั้น พญาขุนแสนทองไดเอาเกิ้งคํา (ฉัตรทอง) มาบังแสงแดดให
พระพุทธเจา พระองคจึงไดถวายพระเกศาธาตุให และทรงทํานายวาในกาลตอไปดอยนี้
จะไดชื่อวา “ดอยเกิ้ง” หลังจากนั้นจึงไดเสด็จกลับ เม่ือพระพุทธเจาเสด็จปรินิพพานแลว 
พระเจาศรธีรรมโศกราชไดนําพระบรมสารีริกธาตุใสโกศทองมาบรรจุไวยังดินแดนแหงน้ี 
พรอมสรางเครื่องสักการะบูชาไว 

 
ตํานานพระธาตุจังหวัดตาก 

 19. ตํานานพระธาตุวัดบรมธาตุ ตํานานพระธาตุนี้ปรากฏอยูในสารานุกรมวัฒนธรรม
ไทยภาคเหนือ เลม 9 (2542: 4019-4020) วราภรณ  จิวชัยศักดิ์ เรียบเรียงไวในบทความเรือ่ง 
“วัดพระบรมธาตุ จังหวัดตาก” มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

หลังจากที่พระพุทธเจาเสด็จปรินิพพาน พระอานนทและพระอรหันตไดนําพระบรม
สารีริกธาตุและพระเกศาธาตุมายังดอยมะหิยังกะ พบเศรษฐีชื่อพระยาสุรังกะวัตถ ี
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พระพุทธองคมอบพระบรมสารีริกธาตุและพระเกศาธาตุใหแกเศรษฐ ี เศรษฐไีดเกบ็ไวใน
ไหจีนเอาหินทับไวแลวสรางพระเจดียครอบ นางบัวเหลียวธิดาของเศรษฐตีองแตงงาน
กับลูกชายเจาเมืองพมา ระหวางเดินทางไปพมานางขาดใจตายบนดอยนี้ เพราะนางได
อธิฐานวาถาเห็นพระธาตุเจดียขอตายทันที ภายหลังดอยแหงนี้จึงมีชื่อวา ดอยนางบัว
เหลียว 

 

ตํานานพระธาตุจังหวัดนาน 
 20. ตํานานพระธาตุพลูแช ตํานานพระธาตุเรื่องนี้ปรากฏอยูในบทความ “พระธาตพุลูแช” 
บุปผา  คุณยศยิ่ง เรียบเรียงไวในสารานุกรมวัฒนธรรมไทย ภาคเหนือ  เลม 9  (2542: 
4438-4439) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

เม่ือสมัยพุทธกาลพระพุทธเจาไดเสด็จมาถึงดอยแหงหนึ่งและหยุดพัก ณ หัวดอยแหง
นั้น ยังมียาง (ชาวเขาเผากะเหรี่ยง) ผูหน่ึงชื่อวา “ลุโท” นําเอาพลูแหงแชน้ํามาถวาย 
พระพุทธเจาจึงสั่งวา เม่ือตถาคตปรินิพพานไปแลวใหทานทั้งหลายนําเอาธาตุของ
พระพุทธองคมาบรรจุไวที่หัวดอยที่นี้ เพ่ือจะเปนที่สักการะบชูาแกคนทั้งหลาย ทีน่ี้จะได
ชื่อวาพูแช ยางผูนี้เม่ือทาํลายเบญจขนัธทองเที่ยวไปมาหลายชาติแลว จะไดเกิดมาเปน
ผูสรางพระธาตุเจดียที่นี่จะมีชื่อวา “พระธาตุพูแช” และจะสรางเวยีงที่นี้ชื่อวา “เวยีงลุโท” 

  

 21. ตํานานพระธาตุเบ็งสกัด ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ปรากฏอยูในบทความเรื่อง 
“วัดพระธาตุเบ็งสกัด” บุปผา  คุณยศยิ่ง เรียบเรียงไวในสารานุกรมวัฒนธรรมไทย ภาคเหนอื  
เลม 9  (2542: 4428-4429) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

พระยาภูคาสรางเมืองใหมใหขุนฟองเปนผูครองเมือง พรอมกับขนานนามเมืองใหมวา 
“เมืองวรนคร” พระยาภูคามคีวามศรทัธาอยางแรงกลาในพุทธศาสนา ใครจะไดพระบรม
สารีริกธาตขุองพระพุทธเจามาบรรจุไวที่เมืองใหม จึงใหคนไปหาสถานที่อันเหมาะพบ
บอมีลักษณะพิเศษ จึงใหชาวเมืองแผวถางและกอพระธาตุเจดียครอบบอไว พระยาภูคา
ทําพิธีเฉลิมฉลองพระธาตุและเมืองใหมแตเกิดอัศจรรยขึ้น คือมีแสงพุงออกมาจาก
ยอดพระธาตุอีกทั้งมีพระจันทรทรงกลด แสงที่พุงออกมาไดพุงวนเวียนไปมารอบ
พระธาตุ จากเหตุการณนี้พระยาภูคาจึงไดตั้งชื่อวา “พระธาตุเบ็งสกัด” พระยาภูคาเสด็จ
กลับแลวใหขนุฟองเปนผูครองเมืองใหม 

 

 22. ตํานานพระธาตุยอยหงส ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ปรากฏอยูในบทความเรื่อง 
“วัดพระธาตยุอยหงส” บุปผา  คุณยศยิ่ง เรียบเรียงไวในสารานุกรมวัฒนธรรมไทย ภาคเหนอื  
เลม 9 (2542: 4442-4443) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

มีหงสตัวหนึ่งคาบยอยคํา (เครื่องชั่งโบราณ) บินมาวนเวียนอยูบนยอดเขา 3 รอบ แลว
ปลอยยอยน้ันลงบนภูเขาที่ไดบินวนเวียนอยู เม่ือหงสตัวน้ันบินไปแลว เกิดพายุฝน
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อยางหนักและมีฟาผา จากนั้นฝนไดตกลงอยางหนักเปนเวลา 3 วัน 3 คืน เม่ือฝนสงบลง
ไดมีชางปาฝูงหน่ึงเดินมาเหยียบดินบริเวณภูเขานั้นจนแนน แลวพากันเดินประทักษิณ
ที่ดานลางอีกจนพื้นดินเรียบ พระครูคลอมซ่ึงเปนพระเครงครัดและชาวบานางใหความ
เคารพนับถือ จึงไดขึ้นไปดูบนเขาและพบยอยทองคาํวางอยูบนจอมปลวก ทานจึงได
กอสรางเจดียครอบยอยคํานั้นไว โดยใหชื่อวา “พระธาตุยอยหงส” 

 

 23. ตํานานพระธาตุเขานอย (สํานวนที่ 1) ตํานานพระธาตุนี้ปรากฏอยูในบทความ
เร่ือง “วัดพระธาตุเขานอย” บุปผา  คุณยศยิ่ง เรียบเรียงไวในสารานุกรมวัฒนธรรมไทย 
ภาคเหนือ  เลม 9 (2542: 4376-4378) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

พระพุทธองคเสด็จมาโปรดสัตวถึงดอยเขานอยเมืองนาน มีสองผัวเมียชาวไรเห็น
พระองคคิดวาเปนยักษจึงนาํเอาผลแตงโมไปถวาย พระพุทธเจาประทานพระเกศาให
โดยบรรจุไวในผลแตงโม ทั้งชาวไรทั้งสองยังเกรงกลัวจึงพากันนําผลแตงโมไปฝงไว
ยังใต “ตนไมมะพลับทอง” พระพุทธเจาทรงทํานายวาตอไปฝายสามีจะเกิดเปนพระยา
ครองเมือง และฝายภรรยาจะเกิดมาเปนมเหสี นางจะเปนผูนําในการกอสรางพระธาตุ
เขานอยขึ้น ตอมาฝายสามีไดเกิดเปนพระยาพูแข็งกษัตรยิเมืองภูเพียง มีนางปทุมมา
เทวีซึ่งเปนภรรยาในอดีตชาติเปนมเหสี วันหน่ึงมีเทพยดามาเขาฝนบอกสถานที่
ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุ ทั้งสองพากันไปบนเขานอยมองเห็นรัศมีพระ
บรมสารีริกธาตุเปลงประกายเปนวงอยูรอบตอไมมะพลบัทองจึงใหบรวิารขุดจนพบ แลว
นําเขามาในคุมหลวงทําพธิเีฉลิมฉลอง ตอมาใหกอเจดียขึ้นที่ดอยเขานอย นางปทุม
มาเทวพีรอมดวยประชาชนถวายทรัพยสินของมีคาเปนพุทธบชูา และอาราธนาพระบรม
สารีริกธาตลุงไวในอุโมงค พระอินทรลงมารักษาพระบรมสารีริกธาตุนี ้

 

 24. ตํานานพระธาตแุชแหง (สํานวนที ่1) ตํานานพระธาตนุี้ปรากฏอยูในประชมุ
ตํานานพระธาตุ ภาคที่ 2 (2510: 67-92) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

พระพุทธเจาเสด็จมาถึงเมืองนันทบุรี พระยามลราชไดดูแลอุปฏฐาก พระองคกลาว
ทํานายถึงอนาคตกาล แลวประทานพระเกศาธาตุใหพระยามลราชเพือ่ไปบรรจุไวทีภู่เพียง 
พระยามลราชกออิฐตั้งเปนเจดียครอบหลมุที่บรรจุพระบรมสารีริกธาต ุ พระพุทธเจาไดพบ
กับพราหมณที่นําเอาหมากสมอแชน้ําที่แหงมาถวาย มีแมงหมาเตาตัวหนึ่งโผลออกมา
จากโพลงไม พระองคกลาววาเมื่อพระองคนิพพานไปแลว พระบรมสารีริกธาตุของ
พระองคจะมาประดิษฐานตัง้อยูที่นี้ซึ่งจะไดชื่อวาแชแหง แมงหมาเตาจะไดเปนพระยา
กินเมืองชื่อทาวขากานหลังจากพระพทุธเจาเสด็จปรินิพพาน พระอรหันตไดนําพระบรม
สารีริกธาตุมาบรรจุเพ่ิมเติม ตอมาพระธาตุเจดียชํารุดทรุดโทรม ทาวครานเมืองไดมา
สรางเสริมพระธาตุขึ้นใหม และพระยาเจาเมืองในยุคหลังไดดูแลบํารุงพระธาตสุืบตอ
กันเรื่อยมา 
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 ตํานานพระธาตุแชแหง (สํานวนที่ 2) ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ปรากฏอยูในบทความ
เรื่อง “วัดพระธาตุแชแหง” บุปผา  คุณยศย่ิง เรียบเรียงไวในสารานุกรมวัฒนธรรมไทย 
ภาคเหนือ  เลม 9 (2542: 4401-4404) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

พระพุทธเจาเสด็จมาโปรดสัตวถึงภูเพียงจังหวัดนาน พระยาอมละราชไดถวายผาขาว
และหมากแชน้ําเกลือจนแหง พระองคทํานายวาจะมีพระยาตนหนึง่ชื่อทาวครานเมืองจะ
มาสรางเสริมเจดียขึ้นใหมและใหชื่อวา “พระธาตุแชแหง” ตอมาพระยาครานเมืองไดรับ
พระบรมธาตุจากกรุงสุโขทัย พระมหาเถระเจาแนะนําใหพระญาคานเมืองนําพระบรม
สารีริกธาตไุปประดิษฐานไวที่ภูเพียง พระญาครานเมืองเกณฑไพรพลใหขุดถางพื้นที่
บริเวณนัน้ พบองคเจดียซึ่งพระอินทรและพระพรหมกอสรางไว จึงประดิษฐานพระบรม
ธาตุไวในนั่น แลวสรางเจดียครอบ พระยาครานเมืองมาตั้งเมืองใหมใกลกับองคพระธาตุ
ภูเพียงแชแหง สืบราชสมบตัิที่บานเมืองนี้จนสิ้นชีวติ 

 

 25. ตํานานพระธาตุดอยนอยและสวนตาล ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ปรากฏอยูใน
ตํานานเมืองเหนือ ของ สงวน  โชติสขุรัตน (2505: 596-599) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

พระยาพูแข็งมีราชเทวี 2 องค คือ นางวิมาลาเปนมเหสีเอก นางปทุมมาวดีเปนมเหสีรอง 
วันหนึ่งพระอินทรมาเขาฝนบอกนางปทุมมาวดีถึงที่ประดิษฐานพระบรมธาตุบนเขานอย 
พระยาพูแข็งและนางปทุมมาวดีไดเดินทางขึ้นไปบนเขานอยไดพบพระเกศาธาตุทํา
ปาฏิหาริยอัศจรรย พระยาพูแข็งจึงไดอัญเชญิพระบรมธาตเุขาพระราชวังจัดงานสมโภชน 
แลวใหฝูงชนทั้งหลายขุดอุโมงคบรรจุพระบรมธาตุ กอพระธาตคุรอบอุโมงคที่ประดิษฐาน
พระบรมสารีรกิธาตุ ตอมาพระนางปทุมมาวดีไดอัญเชิญพระบรมสารรีิกธาต ุที่ประดิษฐาน
อยูในเตาปนูทองแดงที่เขานอยไปไวที่วัดสวนตาล พระเกศาธาตุเจาไดเสด็จออกมาหยุดอยู
บนศีรษะของพระนาง พระนางปทุมมาวดีไดเอาพานรับไว แลวใหฝูงชนกอสรางพระ
เจดียบรรจุพระบรมสารีริกธาตุทีว่ัดสวนตาล เพ่ือเปนทีไ่หวสาสักการะบูชา 

 

ตํานานพระธาตุจังหวัดพะเยา 
 26. ตํานานพระธาตุขิงแกง ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ปรากฏอยูในตํานานเมืองเหนือ 
ของสงวน  โชติสุขรตัน (2505: 631-636) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

พระพุทธเจาพรอมพระสาวกไดเสด็จมาถึงแมน้ําระมิงค ไดพบสองตายายทําไร ตายาย
เอาหัวมันมาถวาย พระพุทธเจาประทานพระเกศาธาตุไวบนดอยแหงหนึ่งทรงทํานาย
ตามนิมิตที่ไดพบสองตายายวาสถานที่นีจ้ะเปนบานเมือง พระพุทธเจาไดเสด็จไปยัง
ดอยอีกแหงหน่ึงไดพบพญานาค พญานาคเห็นพระพุทธเจาเกิดตกใจกลัววิ่งไปซอนอยูใน
ลําหวย  เนื้อทรายเห็นพระพุทธเจานึกวาเปนนายพรานจะมาฆาจึงวิ่งหนีไป ตอมาพญานาค
ทราบวาเปนพระพุทธเจาจึงไดแปลงเปนมานพหนุมเขามากราบ มีสองตายายเห็น
พระพุทธเจาเกิดความเลื่อมใสจึงไดถวายผลเตาแตงและขิงแกง พระพุทธเจาไดมอบ
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พระเกศาธาตใุหแกพญานาค เพ่ือสรางเปนอุโมงคบรรจุพระบรมธาตุไว พระพุทธเจาสั่ง
พระสาวกวาถาพระองคปรินิพพาน แลวใหเอาพระบรมสารีริกธาตกุระดูกเทาขางขวามา
ไวกับพระเกศาธาตุดวย พระองคทํานายวาภายหนาสถานที่นี้จะไดชื่อวา “พระธาตขุิง
แกง” หลังจากนั้นก็เสด็จกลับสูเชตวันวนาราม 

 

 27. ตํานานพระธาตุสบแวน ตํานานพระธาตุเรื่องนี้ปรากฏในตาํนานพระธาตุสบแวน 
ของบุญสง  สมฤทธิ์ (2539: 3-12) มีเคาโครงเรื่องดังนี้  
 

พระพุทธเจาเสด็จจากเชตวันนารามพรอมพระสาวกตระเวนโปรดสัตว ในดินแดนลานนา 
มาถึงปาแหงหน่ึงจึงเสด็จไปประทับยืนอยูใตตนมะมวง พระอานนทดูแลอุปฏฐาก ขณะน้ัน
มีนายพรานปาคนหนึ่งชื่อนายเชียงบาน ไดพบพระพุทธเจาไมรูวาเปนผูใดจึงเขาไป
แอบดู พระพุทธเจาเล็งเห็นจึงตรัสเรียกนายพรานใหเขามา “แวน” พระองค (“แวน” 
แปลวา “ใกล”) นายพรานไดนําผลมะมวงมาถวาย พระอานนทไดทูลขอพระเกศาธาตุ
พระพุทธเจา พระอินทรเนรมิตผอบคํามาบรรจุพระเกศาธาตุนําไปฝงไวในอุโมงค  
พระพุทธเจาตรัสสั่งแกพระอานนทวาถาพระองคปรินิพพานแลวใหนําเอาพระบรม
สารีริกธาตุริมฝปากขางลางมาประดิษฐานไวกับพระเกศานี้ ตอไปภายหนาพระธาตนุี้จึงมี
ชื่อวา “พระธาตุสบแวน” ภายหนาเมืองนี้จะชื่อวา “เมืองเชียงคํา” นายพรานจะเกิดเปน
เจาเมืองมาสรางเจดียครอบอุโมงคพระบรมสารีริกธาตุ หลังจากนั้นพระพุทธเจาเสด็จ
กลับสูเชตวันนาราม 

 

 28. ตํานานพระธาตุจอมศีล ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ปรากฏอยูในบทความเรือ่ง “วัด
พระธาตุดอยหยวก” บุปผา  คุณยศยิ่ง เรียบเรียงไวในสารานุกรมวัฒนธรรมไทย ภาคเหนือ  
เลม 9 (2542: 4394-4395) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

ในอดีตบริเวณน้ีเคยเปนปาและมียักษตนหนึ่งชื่อลานชาง เน่ืองจากมันเคยจับชางมากิน
แลวถึงลานตัว เม่ือพระพุทธองคเสด็จมาถึงสถานที่แหงนี้ ไดเทศนาโปรดยักษลาน
ชางจนลดความดุรายและเลิกฆาสัตวตัดชีวิต หันมาบําเพ็ญพรตจําศีลภาวนาอยู ณ ที่
นั้นจนสิ้นชีวิต ตอมาที่แหงน้ียังเปนสถานที่ประดิษฐานพระบรมธาตขุองพระพุทธองค
ดวย ชื่อของพระธาตุจําศีล ภายหลังจึงเพ้ียนมาเปนพระธาตุจอมศีลจนถึงทุกวันน้ี 

 

29. ตํานานพระธาตุดอยหยวก (สํานวนที่ 1) ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ปรากฏอยูใน
หนังสือหลวงพอเมืองพะเยา (2544: 79-82) ของ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย 
วิทยาเขตพะเยา มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

พระพุทธเจาเดินทางมาถึงดอยหยวกทรงทอดพระเนตรเห็นพญานาคตนหนึ่งซึ่งหลบอยู
ในถ้ําใตดอย เนื่องจากเขาใจวาพระพทุธองคเปนพญาครุฑ พระอานนทเรียกพญานาคขึ้นมา
จากถ้ํา พญานาคแปลงเปนชายหนุมเพ่ือขอขมาที่เขาใจผิด พระพุทธเจาไดสมาทานศีล 
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5 ใหแกพญานาค พระอานนททูลขอพระเกศาธาต ุ พระอินทรไดเนรมิตสถานที่บรรจุ
พระบรมสารีรกิธาตุ พระพุทธองคตรสัวาเม่ือพระองคเสด็จปรินิพพานแลว ใหพระสาวก
นํากระดูกตาขวามาบรรจเุพ่ิมเติม ภายหนาสถานที่นีจ้ะมีชื่อวาพระธาตุภูเติม (พระธาตุ
ดอยหยวก-ผูวิจัย) จะมีกษัตริยผูทรงบุญญาธิการมาปกครองแผนดิน แลวจะสราง
พระธาตุนีใ้หรุงเรือง โดยถือนิมิตตามที่พญานาคมาขอขมาพระพุทธเจา เมืองที่สรางขึ้น
จึงมีชื่อวาเมืองปง (“ปง” แปลวา “ขอขมา”) 

 

30. ตํานานพระธาตุจอมทอง ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ปรากฏอยูในหนังสือหลวงพอ
เมืองพะเยา (2544: 73-76) ของ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตพะเยา  
มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

พระพุทธเจาเสด็จมาถึงดินแดนลานนา ไวพระเกศาธาตุและเทศนาธรรมจนมาถึงเมือง
พะเยา มียักษตนหนึง่คิดไลจับพระองคกินเปนอาหาร พระพุทธเจาแสดงอิทธิปาฏิหารยิ
ใหยักษกลับใจ ทรงเทศนาสั่งสอนใหยักษหยุดทําบาปและประทานศีล 5 ใหรักษา 
หลังจากนั้นไดพบสองตายายทําไรในปา สองตายายถวายครกหินและหมากพลู 
พระพุทธเจาเสด็จไปยอดดอยพบนางชางทองนําอาหารมาถวาย พระอานนททูลขอพระ
เกศาธาตุประทานใหนายชางทอง พระเจาอโศกและพระอินทรนาํพระบรมสารรีิกธาตุ
ไปบรรจุไวในถ้ํา พระพุทธเจาตรัสวาเมือ่พระองคปรินิพพานไปแลว ใหเอาพระบรม
สารีริกธาตธุาตุแขนซายและพระพาหาขางขวามาไวในถ้ํานี้ หลังจากพระพุทธเจา
ปรินิพพานมีพระสาวกไดอัญเชิญพระบรมสารีริกธาตุมาฝงเพ่ิมเติมแลวกอเจดียครอบ 
ตอมาพระธาตุเกิดชํารุดทรดุโทรมพระภกิษใุนยคุหลัง (ครบูาศรวีิชยั) จึงไดมาบรูณะและ
สรางเจดียครอบพระธาตขุึน้ใหม 

 

31. ตํานานพระธาตแุจโหว ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ปรากฏอยูใน หลวงพอเมือง
พะเยา (2544: 94-103) ของ มหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขตพะเยา   
มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

พระพุทธเจาเสด็จมาที่เมืองพะเยาเพื่อไวพระบรมสารีริกธาตุและเทศนาธรรมสั่งสอน ตายาย
สองทําไรมองเห็นรัศมีของพระพุทธเจา จึงไดเขาไปกราบไหวและถวายน้ําผึ้งและหมาก
สมอ พระพุทธเจาไดโปรดเทศนาสั่งสอน แลวกลาวพุทธทํานายวาบริเวณนี้อนาคตจะ
กลายเปนบานเมือง และเมื่อพระองคเสด็จปรินิพพานจะมีพระบรมสารีริกธาตุมา
ประดิษฐานอยูในที่แหงน้ี พระพุทธเจาไดมอบพระเกศาธาตุใหพระสาวกนําไปบรรจุในถ้ํา
กลางดอย พระอินทรเนรมิตปราสาทคําประดิษฐานพระเกศาธาตุแลวกอพระเจดียครอบไว   
พระพุทธเจาสั่งใหพระสาวกวาหากพระองคปรินิพพานแลว ใหนําพระบรมสารีรกิธาตุ
ปลายจมูกมาบรรจุกับไวกบัพระเกศาธาตุนี้ สองตายายจะไดมาเกิดเปนพระยาเจาเมือง
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และเปนผูสรางมหาเจดียธาตุใหรุงเรือง พระธาตุนี้จะมีชื่อวา “พระธาตุแจโหวเวียง
หาวบานปาสัก” หลังจากนั้นพระพุทธเจาพรอมพระสาวกก็เสด็จจากไป 

 

32. ตํานานพระธาตุดอยคํา ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ปรากฏอยูใน หลวงพอเมือง
พะเยา (2544: 89-93) ของ มหาวิทยาลยัมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วทิยาเขตพะเยา   
มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

พระพุทธเจาเสด็จเลียบโลกมาถึงเวียงพุทธรส ไดประทบัที่ดอยสิงหกุตตรเห็นชายทคุคตะ
ชื่อคําแดงจึงไดโปรดเทศนาสั่งสอน พระสาวกของพระพุทธเจาไดเอาดินจากเมืองลังกา
มาสรางพระพุทธรูป  จากนั้นไดโปรดใหทาวพระยาหา สถานที่ประดิษฐานพระพทุธรปู 
แลวราชาภิเษกใหชายทุคคตะเปนพระยาคําแดง ตอมาพระยาคําแดงมีพระธิดาชื่อ
อินทัสวันมีพระศิริโฉมงดงาม เปนที่ปรารถนาของพระยาเจาเมืองอ่ืน จนเปนเหตใุหเกิด
ศึกสงครามขึน้ทําใหทาวพระยาทั้ง 4 สิ้นชีวติไป พระยาคําแดงรูสกึเกรงกลัวตอบาปจึง
ไดเดินทางไปพบพระพุทธเจา พระองคใหพระยาคําแดงนําสรีระของทาวพระยาทัง้ 4 
ไปทําเปนรูปสงิหนําไปไวในอุโมงคคําในดอยสิงหกุตตร แลวทรงประทานพระเกศาธาตใุห
เพ่ือนําไปบรรจุไวที่นัน้ดวย แลวกลาววาหลังจากพระองคปรินิพพานจะมีพระบรมสารีริกธาตุ
ถูกนํามาบรรจุเพ่ิมอีกและบริเวณนี้จะกลายเปนบานเมือง หลังจากพระพุทธเจาปรินิพพาน 
พระอรหันตไดเอาพระบรมสารีริกธาตุนิ้วกอยมาบรรจุเพ่ิม แลวกอเปนพระธาตุครอบไว
เหนือดอยสิงหกุตตระมาจนถึงกาลบัดนี ้

 

 33. ตํานานพระธาตุดอยนอย (สํานวนที่ 1) ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ปรากฏอยูใน
ตํานานเมืองเหนือ ของ สงวน  โชติสุขรัตน (2505: 603-605) มีเคาโครงเรื่องดังน้ี 
 

พระพุทธเจาไดเสด็จมาโปรดสัตวจนมาถึงดอยนอย ทรงประทับอยูใตตนโพธิ์ มีสอง
ตายายผัวเมียเห็นพระพุทธเจาเกิดความเลื่อมใสจึงนําเอาแตงและน้ําเตามาถวาย 
พระพุทธเจาถามสองตายายถึงแหลงน้ําทีจ่ะนํามาฉัน พระพุทธเจาใหพระอานนทไปตัก
น้ําที่บวกเงือก พญานาคเฝาอยูเกิดความไมพอใจ หลังจากรูวาพระอานนทเปนศษิยของ
ตถาคต จึงเกิดความเลื่อมใสไดนําน้ําไปถวายพระพทุธเจาไดประทานพระเกศาธาตเุพ่ือบรรจุ
ไวสถานที่แหงนี้ พระอินทรเนรมิตปราสาทและแตงยนตฟนใหกุมภัณฑเฝารักษาพระธาตุ 
พระพุทธเจาพยากรณวาถาพระองคปรินิพพาน แลวใหนําพระบรมสารีริกธาตุนิ้วกอย
มาบรรจุไวกับพระเกศาธาตุ ณ ที่นี้ สวนสองตายายดวยอานิสงสจะเกิดเปนเจาเมือง 
แลวจะมากอสรางพระธาตุครอบอุโมงค พระธาตุนี้จะไดชื่อวา “พระธาตุดอยนอย” 

  

ตํานานพระธาตุดอยนอย (สํานวนที่ 2) ตํานานพระธาตสุํานวนนี้ปรากฏอยูในหนังสือ 
หลวงพอเมืองพะเยา (2544: 88-88) ของมหาวิทยาลัยมหาจุฬาลงกรณราชวิทยาลัย วิทยาเขต
พะเยา มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 

 



 48 

พระพุทธเจาไดเสด็จไปยังดอยลูกหนึ่ง เห็นสองสามีภรรยาทําไรอยู สองสามีภรรยาเมื่อ
ทราบวาเปนพระพุทธเจาจึงนําเอาลูกน้ําเตาและผลแตงโมมาถวาย จากนั้นพระพุทธเจา
ใหพระอานนทไปเอาน้ําที่บวกเงือก (พญานาค) เพ่ือมาฉัน พญานาคเห็นพระอานนท
มาตักน้ําจึงโกรธแคน พอรูวาเปนพระสาวกของพระพทุธเจาจึงมีใจยินดีและไดนาํน้ําไป
ถวาย พระพุทธเจาประทานพระเกศาธาตุใหพญานาค พญานาคนําสลุงคาํมารับ 
พระอินทรนาํเอาพระเกศาธาตุไปบรรจุไวในถ้ํา แลวสรางพระธาตุเจดียครอบ 
พระพุทธเจาตรัสวาหลังจากที่พระองคปรินิพพาน ใหเอาพระบรมสารีริกธาตุนิว้กอย
มาบรรจุไวกับพระเกศาธาตุของพระองค พระองคทํานายวาสองตายายจะเกดิเปน
พระยาเจาเมือง และจะมาสรางกอพระธาตุ ภายหนาพระธาตุนี้จะไดชื่อวา “พระธาตุ
ดอยนอย” แลวกลาววาถาผูใดดูแลรักษาหรือเคารพนบไหวสถานที่นี้ บุญกุศลจะ
สงไปถึงพญานาคบันดาลน้าํฝนตกลงมา ถาผูใดไมเคารพนบไหวพระธาตุ พญานาค
ไมพอใจจะบันดาลความแหงแลงแกบานเมืองชุมชน หลังจากนั้นพระพุทธเจาพรอม
พระสาวกเสด็จไปยังบานเมืองอ่ืนตอไป 
 

 34. ตํานานพระธาตุวัดปาแดงหลวงดอนชัย ตํานานพระธาตุเร่ืองน้ีปรากฏอยูใน
ตํานานเมืองเหนือ ของสงวน  โชติสุขรัตน (2505: 614-615) มีเคาโครงเรื่องดังน้ี 
 

พระพุทธเจาเสด็จโปรดสัตวในดินแดนลานนา มาหยุดพักที่ใตตนไมแดงและไมบุนนาค
สองตนโนมกิ่งเขาหากัน พระพุทธเจาประทับอยูที่แหงน้ัน ตอมามีชายเก็บมะมวงสอง
คนเห็นพระพุทธเจาเกิดความกลัว แตพระอานนทไดชี้แจงใหทราบวาเปนพระพุทธเจา 
ชายทั้งสองจึงนํามะมวงไปถวายพระพทุธเจา พระองคประทานพระเกศาธาตุใหเพ่ือบรรจุ
ไวในอุโมงค แลวกลาวพยากรณวา หลังจากพระพุทธองคนิพพานแลวจะมีพระบรม
สารีริกธาตุหูขวาหูซายมาบรรจุรวมกันพระเกศาธาตุ สวนชายสองคนจะไดเกิดเปน
พระยาเจาเมือง ผูพี่จะไดสรางพระธาตุทางทิศเหนือ คือ พระธาตุวัดปาแดงหลวง 
สวนผูนองจะไดสรางพระธาตุทางทศิใต คอื พระธาตวุัดนาคแกวไชยปราการ 

 

35. ตํานานพระธาตุภูซาง ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ปรากฏอยูในพุทธตํานานพระเจา
เลียบโลก ฉบับชาํระสะสาง ของ นาคฤทธิ์ (2545: 232-233) มีเคาโครงเรื่องดังน้ี  
 

พระพุทธเจาประทับอยูเชตวันวิหารไดเสด็จมา โดยทางอากาศมาถึงเชิงเขาลูกหนึ่งพบ
สองตายายทําไร พระองคเปลงรัศมีสองตายายเห็นจึงนิมนตใหไปพํานักอยูที่กระทอม 
รุงเชาพระพุทธเจาเสด็จออกบิณฑบาตมาประทับน่ันอยูใตตนไม มียักษกินคนเดินทาง
มาพบพระพุทธเจากําลังน่ังสมาธิ เปลงรัศมีอยู ยักษรูวาเปนผูวิเศษมีอิทธิฤทธิ์จึงคิด
ประลองกําลัง พระพุทธเจาปราบพยศจนยักษยอมแพ และทรงโปรดเทศนาสั่งสอนให
ยักษเลิกเบียดเบียนชีวิตผูอ่ืน แตยักษบอกวาทําไมไดพระพุทธเจาจึงขอใหยักษอยูแต
ในปาจับสัตวกิน เม่ือสิ้นศาสนาแลวคอยออกมาจับมนุษยกินเปนอาหาร จากนั้น
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พระพุทธเจาไดเทศนาโปรดสองตายาย ประทานพระเขี้ยวแกวใหสองตายายเพื่อสราง
พระธาตบุรรจพุระเขี้ยวแกวไวบนยอดดอย พระธาตุนี้เรียกวาพระธาตุปูสราง ตอมา
เพ้ียนเปน “พระธาตุปูซาง – ภูซาง” ในปจจุบัน 

 
ตํานานพระธาตุจังหวัดแพร 

 36. ตํานานพระธาตุจอมแจง (สํานวนที่ 1) ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ปรากฏอยูในบทความ
เร่ือง “วัดพระธาตุจอมแจง” ทรงพันธ  วรรณมาศ เรียบเรียงไวในสารานุกรมวัฒนธรรมไทย 
ภาคเหนือ  เลม 9 (2542: 4386-4387) มีเคาโครงเรื่องดังน้ี 

 

พระมหาเถรเจารูปหน่ึงไดเที่ยวจาริกเทศนาสั่งสอนธรรม เม่ือเดินทางมาถึงรุงแจง (แจง 
หมายถึงรุงสวาง) บริเวณที่ตั้งพระธาตุปจจุบัน ไดขอใหตาเฒาคนหนึ่งที่ปฏิบัติธรรม 
และเฝารักษาพระธาตุไปตกัน้ํามาลางหนา พระมหาเถรเจาไดมอบพระบรมสารีริกธาตุ
ใหตาแกเพ่ือสรางเปนพระธาตุ จากนั้นไดทํานายวาสถานที่นี้จะมีชื่อวา “วัดพระธาตุ
จอมแจง หากปใดฝนฟาไมตกตองตามฤดูกาล ใหอธษิฐานขอฝนกบัองคพระธาตุจะสม
ความปรารถนา 
 

 ตํานานพระธาตุจอมแจง (สํานวนที่ 2) ตํานานพระธาตุเร่ืองนี้ปรากฏอยูในบทความ
เร่ือง “พระธาตุจอมแจง” บุปผา  คุณยศยิ่ง เรียบเรียงไวใน สารานุกรมวัฒนธรรมไทย 
ภาคเหนือ  เลม 9 (2542: 4384-4386) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

พระพุทธเจาเสด็จมาโปรดสองตายายยากไรบนเขาลูกหนึ่ง ขณะนั้นเปนเวลาจวนสวาง 
พระองคทอดพระเนตรหาน้ําเพื่อสรงพระพักตรแตไมพบ จึงอธิษฐานแลวใชพระหัตถ
เบื้องขวาเจาะบอนํ้าบนดอยลูกนี้มีน้ําใสสะอาดพุงขึ้นมา เม่ือสองตายายยากไรไดเฝา
พระพุทธเจาจึงเกิดความเลือ่มใสศรัทธา ขอเปนอุบาสกอุบาสิกา แลวทูลขอพระเกศา
ธาตุเอาไวกราบไหวบูชา โดยสรางพระเจดียครอบไวและตั้งชื่อวา “พระธาตุจวนแจง” 
กลาวไววาที่ใตฐานเจดียมีถ้ําซึ่งภายในมี “วัวชื่ออุศุภราช” อาศัยอยู วัวตวันีไ้ดอาศัย
อยูในถ้ําพรอมกับวิญญาณของเจาที่ประจําอยู วัวตัวนี้จะออกนอกถ้ําไปกัดกินตนขาว
ของชาวบานอยูเปนประจํา ทําใหชาวบานเดือนรอนมากจึงมี “การสรางเจดียปดปาก
ถ้ําไว” เพ่ือกันมิใหววัออกไปรบกวนกัดกินตนขาวอีก 

 

 37. ตํานานพระธาตแุชแฮ ตาํนานพระธาตุสํานวนนีป้รากฏอยูในในตํานานเมืองเหนือ 
ของสงวน  โชติสุขรตัน (2505: 583-584) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

พระพุทธเจาเสด็จมายังแวนแควนนี้ ทรงมาประทับอยูใตตนไมจองแค มีขุนลัวะผูหนึ่ง
อาศัยอยูชื่อวา “ลัวะอายคอม” ขุนลัวะเห็นพระพุทธเจาเสด็จมามีความยินดีจึงเขามา
กราบไหวที่ตนหมากตนหนึ่ง พระพุทธเจาตรัสวาหมากนี้ใหญโตมาก ขุนลัวะตอบวา
หมากนี้หากรับประทานเขาไปแลวจะเปนบา พระพุทธเจาจึงฉันใหขุนลวัะดูแลวสงให
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ขุนลวัะชิม แตปรากฏวาหมากมีรสหวานดีกินแลวก็ไมเปนบา ขุนลัวะจึงมีความเลื่อมใส
ใหภรรยาเอาอาหารมาถวาย พระพุทธเจาทํานายถึงดินแดนแหงนี้ แลวประทานพระ
เกศาธาตุใหแกลัวะอายคอม เพ่ือสรางเปนเจดียธาตุประดิษฐานไว ณ ที่นั่น ตอมา
พระเจาอโศกมหาราชไดนําเอาพระบรมสารีริกธาตุมาประดิษฐานเพิม่เติม 

 

 38. ตํานานพระธาตุดอยเล็ง ตํานานพระธาตุเร่ืองน้ีปรากฏอยูในบทความ “พระธาตุ
ดอยเล็ง” ซึ่ง บุปผา  คุณยศย่ิง เรียบเรียงไวใน สารานุกรมวัฒนธรรมไทย ภาคเหนือ  เลม 9 
(2542: 4430-4431) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

เม่ือครั้งที่พระมหาธรรมราชาลิไทไดใหขุนลวะอายกอม และเหลาสหายไปเสาะหา
สถานที่กอสรางพระธาตุเจดียที่บรรจุพระบรมธาตตุามหัวเมืองตางๆ นั้น ขุนลวะอายกอม
ไดไปยืนบนภูเขาลูกหนึ่งแลวมองดูภูมิประเทศรอบๆ  แลวเห็นโกสยิธชัคคบรรพตเปนที่
ทําเลดี ดังนั้นจึงตกลงใจสรางพระธาตชุอแฮขึ้นที่นั่น ตอมาจึงกลับไปสรางพระธาตุขึ้นที่
ยอดเขาที่เดิมอีก ชาวเมืองจึงไดเรียกชื่อพระธาตุองคนี้ตามลักษณะที่กระทําการกอสรางวา 
“พระธาตุดอยเล็ง” ซึ่งหมายถึงการมองดูหรือจองดู 

 

 39. ตํานานพระธาตุปแูจ ตํานานพระธาตเุร่ืองนี้ปรากฏอยูในวทิยานิพนธของ วิลกัษณ  
ศรีปาซาง (2541: 207-211) เร่ืองวรรณกรรมตํานานลานนา: การศึกษาวธีิการสราง  มีเคาโครงเรื่อง
ดังนี้ 
 

เม่ือครั้งพระพุทธเจาไดเสวยพระชาติเปนทรายคํา ไดถูกพรานฮอใจโหดไลยิงไดรับ
บาดเจ็บจึงหลบซอนอยูบนเนินเขาลูกหนึง่ จากนั้นทรายคําไดเดินทางขึ้นไปนอนตอบน
เนินเขาและมีอาการเจ็บปวดอยางหนัก เดินทางมาจนถึงบริเวณปากถ้ําทนความ
เจ็บปวดไมไหวจึงขาดใจตาย ตอมาทรายคําไดกลับชาติมาเกดิเปนพระพุทธเจาและ
รําลึกถึงความหลัง จึงไดอธิษฐานไววาหากพระพุทธองคปรินิพพานไป ขอใหมีผูสราง
พระธาตุขึ้น ณ เนินเขาบริเวณปากถ้ําแหงน้ัน เพ่ือบรรจุกระดูกตาตุมขางขวาของ
พระองคไวใหเปนที่เคารพสกัการะบูชาของคนทั่วไป 

 

 40. ตํานานพระธาตุปูตั๊บ ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ปรากฏอยูในบทความ “พระธาตุปูตั๊บ” 
ศูนยวัฒนธรรมจังหวัดแพร เรียบเรยีงไวในสารานุกรมวัฒนธรรมไทย ภาคเหนือ  เลม 9  (2542: 
4434-4435) มีเคาโครงเรื่องดังน้ี 
 

ในอดตีพระพุทธเจาเสวยพระชาติมาเกิดเปนแมลงภู พระองคไดสรางบุญบารมีมาจนถึงชาติ
สุดทายไดตรัสรู พระองคไดเสด็จโปรดสัตวจนมาถึงภูเขาลูกนีต้ามธรรมเนียมประเพณี
ของพระพุทธเจาทุกพระองค แลวไดมาทํานายพระธาต ุพรอมกันน้ันพระอาลัยยะผูมีจิต
เลื่อมใสพระพทุธเจาจึงอาราธนาพระพทุธเจามารบัขาวบณิฑบาตและนํามะมวงหอมมา



 51 

ถวาย เม่ือพระพุทธเจารับขาวบิณฑบาต พระพุทธองคไดแยมพระโอษฐและทํานายวา
ภูเขาลูกนีป้ระเสรฐิมาก เม่ือตถาคตปรินพิพานแลวจะมีเศษธาตุของพระพทุธองคมาบรรจุ
อยูในพระธาตุองคนี้  จากนั้นจึงไดเสด็จพรอมพระสาวกไปโปรดสัตวตอไป เม่ือ
พระพุทธองคเสด็จดับขันธปรินิพพาน พระยาธรรมาโศกราชพรอมดวยพระอรหันต 
ไดนําเอาพระบรมสารีริกธาตุมาบรรจุไวในถ้ําเปนกระดูกพระอังสะขวานํามาหลอเปน
พระพุทธรปูแลวนําไปตั้งไวเหนือแทนในถ้ําปูตั๊บ แลวเอากอนหินปดประตถู้ําและสราง
เปนพระธาตถุวายไวเปนพุทธบชูา 

 

41. ตํานานพระธาตศุรีดอนคํา (สํานวนที่ 1) ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ปรากฏอยูใน
ในตํานานเมืองเหนือ ของสงวน  โชติสุขรัตน (2542: 585-588) มีเคาโครงเรื่องดังน้ี 
 

สุเทวฤาษีสรางเมืองหริภุญชัย มีฤาษีสามตนชวยกันสราง เม่ือสรางเสร็จจึงไดเลือกผูที่
เลื่อมใสศรัทธาในพระพุทธศาสนามาเปนเจาครองเมือง จึงไดอัญเชิญพระนางจามเทวี
ราชธิดาเจากรุงละโวมาเปนกษัตริย พระนางจามเทวีไดเสด็จมาทางชลมารค บังเอิญ
เรือพระที่นั่งหลงทางจนถึง “เววาทภาสิต” พระนางพรอมเสนาอํามาตยไดหยุดพักที่
นั้น หลังจากนั้นพระนางใครจะบรรจุพระบรมสารีริกธาตุกระดูกอกพระพุทธเจาที่ไดรับ
แบงปนไวสถานที่แหงน้ี พระนางไดประชุมพระสงฆนักปราชญและอํามาตย พรอม
กระทําพิธีบรรจุพระบรมธาตไุวทามกลางดอนคําพรอมกบัปลูกตนไมมะแงไว ทรงทาํนาย
วาอนาคตจะมีภิกษุสององคจะมากอสรางพระธาตุเจดียที่บรรจุพระบรมธาตุใหรุงเรือง
ยิ่งขึ้น  จากน้ันพระนางเสด็จรี้พลจนถงึนครหริภุญชยั ตอมามีพระมหาสังฆราชาองค
หน่ึง ไดเลาเรื่องพระธาตุใหหม่ืนจาลองฟง หม่ืนจาลองไดคนหาพระบรมธาตจุนพบ 
แลวไดสรางเสริมพระธาตุใหรุงเรืองจากนั้นจะมีพระสังฆราชเจา และพระยาเจาเมืองใน
ยุคหลังเปนผูอุปถัมภกอสรางพระธาตขุึ้นมาอีกครั้ง 

 

 ตํานานพระธาตุศรีดอนคํา (สํานวนที่ 2) ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ปรากฏอยูในบทความ
เร่ือง “พระธาตุศรีดอนคํา”ศนูยวัฒนธรรมจังหวัดแพร เรียบเรียงไวใน สารานุกรมวัฒนธรรม
ไทย ภาคเหนือ  เลม 9 (2542: 4457-4458) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

สุเทวฤาษีสรางเมืองหริภุญชัย ตองการหาบุคคลที่มีคุณสมบัติงามพรอมมาครองเมือง 
สุเทวฤาษีอธิษฐานใชไมไผลองนํ้าเขียนหนังสือใสลําไมไผไปขอพระนางจามเทวีจาก
พระยาละโว พระยาละโวอนุญาตใหนางไปครองเมืองหริภุญชัย โดยนําเอาพระบรม
สารีริกธาตุจากพระยาละโวไปดวย พระนางเดินทางมาทางเรือ ขบวนเรือเดินหลง
ทางเขามาทางแควแมน้ํายม เรือไดเกยตื้นที่หาดทรายแหงหน่ึง พระนางจามเทวีรูวา
เดินทางผิด จึงสั่งใหหยุดขบวนเรือและพักไพรพล แลวใหสรางพระเจดียบรรจุพระบรม
ธาตุสวนที่นํามาพระยาละโวไปประดิษฐานไวที่ดงออ และใหตั้งชื่อเมืองน้ีวา “เววาท
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ภาษิต” พระนางใหเหลาเสนาอํามาตย “ลอง” หาเสนทางไปยังเมืองหริภุญชัย เมืองนี้จึง
ไดชื่ออีกอยางหนึ่งวา “เมืองลอง” 

 

42. ตํานานพระธาตุหวยออ ตํานานพระธาตุเรื่องนี้ปรากฏอยูในบทความเรื่อง “พระธาตุ
หวยออ” บุปผา  คุณยศยิ่ง เรียบเรียงไวใน สารานุกรมวัฒนธรรมไทย ภาคเหนือ  เลม 9 (2542: 
4477-4478) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

เม่ือครั้งที่พระนางจามเทวีเดินทางโดยเรือจากเมืองละโว ขบวนเรือเกิดพลัดหลงทาง
จนถึงหาดทรายแหงหน่ึง พระนางจามเทวีจึงมีดําริที่จะสรางพระธาตบุรรจุพระบรม
สารีริกธาตทุีพ่ระนางนาํมาดวย เนื่องจากบริเวณนั้นเปนดงออพระธาตุองคนี้จึงไดชื่อ
วาพระธาตุหวยออ ภายหลังมีพระเถระและชาวบานรวมกันสรางบูรณะพระธาตุขึ้นใหม 

 

43. ตํานานพระธาตแุหลมลี่ ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ปรากฏอยูในบทความเรือ่ง “วัด
พระธาตแุหลมลี”่ ศูนยวัฒนธรรมจังหวัดแพร เรยีบเรียงไวในสารานุกรมวัฒนธรรมไทย ภาคเหนือ  
เลม 9 (2542: 4479-4481) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 

 

หลังจากที่พระพุทธเจาปรินิพพาน พระเจาศรีธรรมาโศกราชพรอมดวยพระอรหันต
นําเอาพระบรมสารีริกธาตขุองพระพุทธเจามาเกบ็ไวยังสถานที่นี้ จนถึงสมัยพระยาพรหม
บุรี พระยานัยยะ พระยาจังโก และพระยาศิริสุทธะวังสา เจาเมืองทั้งสี่รวมกันสราง
พระธาตุแหลมลี่ ไวยังบริเวณที่เก็บพระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจา ตอมาวัด
พระธาตุแหลมลี่กลายเปนวัดราง มีพระภิกษุชาวเชียงใหมเดินทางมาธุดงคพํานักที่วัดนี้
และไดทําการรื้อพระธาตเุจดียแหลมลี่ แลวสรางขึ้นใหมครอบองคเดิมไว 

 
44. ตํานานพระธาตุหนองจันทร ตํานานพระธาตุสาํนวนนีป้รากฏอยูในอยูในบทความ

เร่ือง “วัดพระธาตุหนองจันทร” ศูนยวัฒนธรรมจังหวัดแพร เรียบเรียงไวในสารานุกรมวัฒนธรรม
ไทย ภาคเหนือ  เลม 9 (2542: 4466-4467) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

พระพุทธเจาเสวยพระชาตเิปนเน้ือทรายกําพรา วันหนึ่งเนื้อทรายเกิดปาฏิหาริยแผรัศมี
ออกมาเปนทอง นายพรานฮอเห็นเขาจึงไลตามเพื่อจะเอาเนื้อทราย เน้ือทรายวิง่หนีมา
จนถึงภูเขา ไดด่ืมนํ้าที่เทพยดาไดเนรมิตขึ้นมาพรานปาไลเน้ือทรายจนเกิดความ
เหน่ือยลาและถึงแกความตาย พระโพธิสัตวไดเดินทางมาจนถึงบริเวณวัดหนองจันทร
ในปจจุบัน จึงไดพํานักผักผอนอยูที่นั้นเปนเวลานาน ภายหลังมีผูไปสรางพระธาตุขึ้น 
ซึ่งหลังจากที่พระพุทธเจานิพพานแลว พระอานนทก็นําเอาพระบรมสารีริกธาตุมา
ประดิษฐานไวในสถานที่ซึ่งพระพุทธเจาเคยมาในอดีตชาติทีเ่ปนเนื้อทราย 
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ตํานานพระธาตุจังหวัดลาํพูน 
 45. ตํานานพระธาตุหริภุญชัย ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ปรากฏอยูในประชุมตํานาน
พระธาตุภาคที่ 1 และภาคที่ 2 (2513: 28-60) มีเคาโครงเรื่องดังน้ี 
 

 พระพุทธเจาตรัสรูแลวไดเสด็จออกเผยแพรพระธรรมคําสอน จนมาถึงแมน้าํระมิงค 
ชมพูนาคราชและพระยากาเผือกออกมาอุปฏฐากพระพุทธเจา ลัวะนําหมากสมอมา
ถวาย  พระองคทํานายวาหลังจากที่ปรินิพพานแลวที่นี่จะเปนบานเมืองใหญชื่อวา 
“หริภุญชยับุร”ี อันเปนที่ตั้งสุวรรณเจดีย  ลัวะถวายหมากสมอจะเกิดเปนพระยาอาทิตย
ราชครองเมือง พระพุทธเจาประทานพระเกศาธาตบุรรจุไวในถ้ําใตที่พระพุทธเจานั่งฉัน
หมากสมอ ตอมาไดเสด็จกลับสูเมืองพาราณสี ชมพูนาคราชและพญากาเผือกพรอม
บริวารเปนผูดูแลรักษาพระธาตุ หลังจากที่พระพุทธเจาปรินิพพาน มีฤาษีสองตนสราง
เมืองหริภุญชัยขึ้น แลวอัญเชิญพระนางจามเทวีมาครองเมืองจนถึงสมัยของพระยา
อาทิตยราชครองเมือง มีกาบินโฉบลงมาแจงเหตุบอกที่ตั้งพระธาตุ เทวดาดลใจใหพระ
ยาทราบวามีพระบรมสารีรกิธาตุประดิษฐานอยู พระยากาเผือกไดเลาเรื่องราวพระธาตุ
ในอดีตใหพระองคฟง พระยาอาทิตยราชใหรื้อหองพระบังคนออก แลวนําพระบรม
สารีริกธาตขุึ้นมาบรรจุไวในพระโกศทอง จากนั้นใหสรางพระธาตเุจดียครอบ พระยา
เจาเมืองในสมัยหลังไดยึดถือเปนราชประเพณีที่จะคอยดูแลรักษาบชูาพระธาตุสบืมา 

 

ตํานานพระธาตุจังหวัดลาํปาง 
 46. ตํานานพระธาตจุอมปงชยั ตํานานพระธาตุสาํนวนนี้ปรากฏอยูในตํานานเมืองเหนือ 
ของสงวน  โชติสุขรัตน (2505: 553-557) มีเคาโครงเรื่องดังน้ี 
 

ในสมัยพระเจาสามฝงแกน มีชายผูหน่ึงชื่อวานันทปญญาไดบวชเรียน ภายหลังไดสึก
ออกมารับราชการเปนพ่ีเลี้ยงของเจาราชบุตรคาํลก ตอมาเจาราชบุตรคําลกไดขึ้น
ครองราชย จึงใหนันทปญญาเปนเจาเมืองจุมภิตะนคร ตอมานันทปญญาไดสรางวัด
จอมพ่ีเลี้ยง และสรางเจดียครอบเจดียของพระพุทธเจาที่วัดของนางจามเทวี ภายหลัง
มีศึกสงครามเกิดขึ้น เจาราชบุตรคําลกจึงเดินทางมายังเมืองจุมภิตะเพ่ือชวยรบ นาง
ราชเทวีไดสรางเจดียครอบเจดียที่นันทปญญาสรางไว เจาราชบุตรคําลกหลังจากกลับ
จากกองทัพจึงไดโปรดใหสรางเจดียธาตุขึ้นใหมอีก แลวทรงขนานนามวัดจุมภิตะหรือ
วัดจอมพี่เลี้ยงวา “วัดจอมพิงชัยมงคล” จนมาถึงสมัยพระเมืองแกวก็ไดโปรดใหสราง
บูรณะเจดียธาตุขึ้นใหม แลวบรรจุพระบรมธาตขุองพระพุทธเจาไวอีก 

 

 47. ตํานานพระธาตุลําปางหลวง ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ปรากฏอยูในประชุม
ตํานานพระธาตุภาคที่ 1 และภาคที ่2 (2513: 61-80) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

พระพุทธเจาพรอมพระอรหันตสาวกเสด็จจากปาเชตวันมาถึงบานลัมพการีวนัประทบันั่ง
อยูดอยนอย มีลัวะผูหน่ึงชื่ออายคอนไดนํานํ้าผึ้งและมะพราวมาถวาย พระพุทธเจาฉัน
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แลวแสดงพุทธทํานายวาสถานที่นี้จะเปนบานเมืองชื่อวา “ลัมพาง” แลวประทาน
พระเกศาธาตุใหแกลัวะ พระอินทรสรางอุโมงคเพ่ือบรรจุพระบรมสารีริกธาตไุวแลวกอ
พระธาตุเจดียครอบ พระพุทธเจากลาววาหลังจากที่นิพพานแลว มีผูนําเอาพระบรม
สารีริกธาตุหนาผากมาบรรจุไวกับพระเกศาธาตุนี้ พระธาตุนี้จะไดชื่อวา “ลัมพกัปป” 
หลังจากพระพุทธเจานิพพาน พระยาศรีธรรมโศกราชไดใหพระอรหันต และเทวดาเอา
พระบรมสารีรกิธาตุมาบรรจุไวพระธาตุที่ลัมพกัปปนคร ตอมาพระธาตุเกิดทรุดโทรม 
พระเจาจันทเทวราชเจาเมืองสุวรรณภูมิจึงใหไพรพลขุดพระธาตุไปประดิษฐานไวยัง
บานเมืองของตน พระธาตุไดแสดงปาฏิหาริย เจาเมืองในยุคหลงัไดบูรณะซอมแปง
พระธาตุ และสรางวัดและถวายเครื่องบชูาพระธาตุสืบตอกันมาอีกหลายสมัย 

 

 48. ตํานานพระธาตเุจดยีซาวหลัง ตาํนานพระธาตสุํานวนนี้ปรากฏอยูในในตาํนาน
เมืองเหนือ ของสงวน  โชตสิุขรัตน (2505: 577-580) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

มีพระอรหันตจาริกมาจากอินเดียไดมาบําเพ็ญสมณธรรมอยู ณ ที่นี้ เปนที่เลื่อมใส
ศรัทธาของประชาชน พระยามิลินทรไดไปไตรถามปญหาธรรมกับพระอรหันต ทานได
เฉลยปญหาและอธิบายหลักธรรม ทําใหพระยาเจาเมืองเลื่อมใสศรัทธามาก จึงขอ
พระเกศาของพระอรหันต เพ่ือจะประดิษฐานไวเปนที่สักการะบูชาของประชาชน   
พระอรหันตไดมอบพระเกศาให พระยามิลินทรไดสรางเจดียธาตุขึน้เพื่อบรรจุพระเกศา
ธาตุนั้น เสร็จแลวทําการเฉลิมฉลอง ตอมีมีชายกําพรามีจิตศรัทธาตอพระอรหันตจึงได
สรางบอนํ้าไวถวาย ตอมากลายเปนบอนํ้าศักดิ์สิทธิ์ ในกาลตอมาบริเวณพระธาตุได
กลายเปนที่รกราง พระชาวพมาไดนําความมาเลาสูชาวบานฟง ชาวพุทธทั้งที่เปนชาว
พมาและชาวไทยที่มีความเลื่อมใสศรัทธา จึงไดชวยกันบูรณะปฏสิังขรณพระธาตุเจดีย
ขึ้นใหม 

 

 49. ตํานานพระธาตุดอนเตา (สํานวนที่ 1) ตํานานพระธาตุสํานวนนี้อยูในรายงาน
การวิจัยของมนวิภา  เจียจันทรพงษ (2523: 53-54) เรื่องการศึกษาเอกสารเรื่องตํานาน
พระพุทธบาทและพระธาตุ มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

พระพุทธเจาเลาเรื่องในอดีตชาติที่เคยเสวยพระชาตเิปนนกแขกเตา อาศัยอยูที่ดอนเตา
ในปาหิมพานต พระพุทธองคเสด็จไปยังมอนดอนเตาพรอมกับพระอรหันตไดเทศนา
โปรดยักษ พระพุทธเจาประทานพระเกศาใหบรรจุในขะอูบคําแลวแสดงพุทธทาํนายวา 
สถานที่แหงน้ีภายหนาจะเปนเมืองชื่อวากุกุตรนคร พระยาอโศกจะนาํธาตุมะแกวหัวใจ
พระพุทธเจามาบรรจุไวในเจดียที่สรางขึ้น เรียกวา พระธาตุดอนเตา เม่ือพระองคเสด็จ
ปรินิพพาน จุมปูจิตตจะสรางพระมหาชินธาตขุนาดใหญ สรางวิหารและพระพุทธรปูนอน 
ตอมาเมื่อคนทั้งหลายละความเชื่อถือในพระมหาธาต ุ จะมีมหาเถรองคหนึ่งมาอุปฏฐาก 
และนางสุชาดาจะมาสรางพระพุทธรปูแกวมรกต คนทั้งหลายก็จะเรียกชื่อวัดวา วัดพระแกว 
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ตอมาเมืองจะรางไปอีกจนกวาผูมีบญุจะมาอยู และจะมีพุทธสาวกมาสรางถาวรวัตถุในวัด
อีก วัดพระแกวดอนเตาเวยีงดินจะรุงเรืองมาก หลังจากนั้นพระพุทธเจาเสด็จกลับเชตวน
อาราม 

 

 ตํานานพระธาตุดอนเตา (สํานวนที ่2) ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ปรากฏอยูในหนังสือ
ที่ระลึกในงานพระราชทานเพลงิศพคณุแมตุน  แซแต (2543: 6-12) วาดวยตํานานพระบรม
ธาตุดอนเตา วัดพระแกวดอนเตา จังหวดัลําปาง มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

พระพุทธเจาประทับอยูปาเชตวัน พระองคเลาเรื่องเม่ือครั้งเสวยพระชาติเปนนกแขกเตาได
เสด็จสูมอนดอนเตา พบพวกยักษและคนอนัธพาลจึงเนรมิตใหอากาศมดืมนเกิดหาฝนใหญ 
พวกยักษและคนอันธพาลมีความหนาวเย็นเกิดความกลัวจึงยกมือไหวออนวอน 
พระพุทธเจาทรงแสดงธรรมเทศนา พวกยักษและคนอันธพาลกลับใจมีเมตตาธรรม 
พระพุทธเจาไดประทานพระเกศาธาตุ พระอินทรเนรมิตที่บรรจุพระบรมสารีริกธาตุ
ไวในอุโมงค พระพุทธเจาตรัสทํานายถึงอนาคตและกลาววาหลังจากพระองคนิพพาน 
จะมีผูนําเอาพระบรมสารีริกธาตุมะแกวและหัวใจมาบรรจุไวกับพระเกศาธาตุนี้ แลวจะกอ
เปนรูปเจดียธาตุใหบานเมืองเจริญรุงเรือง ตอมามีพระมหาเถระเจาและนางสุชาดา ซึ่ง
เปนผูมีความเลื่อมใสศรทัธาในพุทธศาสนาไดพบพระแกวมรกตในผลแตงโม ทั้งสองถูก
กลาวหาทําใหนางสุชาดาถูกประหาร แตดวยอานิสงสของนางจึงไดไปเกิดบนสวรรค 

 

50. ตํานานพระธาตุมอนจําศีล ตํานานพระธาตสุํานวนนี้ปรากฏอยูในตํานานเมือง
เหนือ ของสงวน  โชติสุขรัตน (2505: 573-576) มีเคาโครงเรื่องดังน้ี 
 

พระพุทธเจาพรอมพระสาวกไดเสด็จมาประทับอยูดอยสกิติ ณ ที่นั่นมีฤาษีพํานักอยู
กอน เม่ือทราบวาพระพุทธเจาเสด็จมาโปรดเทศนาสั่งสอน จึงนําอาหารมาถวาย 
พระองคเล็งเห็นยักษรายตนหนึ่งจึงเสด็จไปปราบ ยักษพยายามไลจับพระพทุธเจากิน 
แตดวยอํานาจบารมีของพระองค ทําใหยักษพายแพและยอมรับบารมี พระพุทธเจา
เทศนาสั่งสอนใหยักษรักษาศีลหา แลวจึงมอบเกศาธาตุใหเก็บรักษาไว หลังจากที่
พระพุทธองคไดปรินิพพาน พระเจาอโศกนําเอาพระบรมสารีริกธาตมุาบรรจุไวที่แหงนี ้
ตอมาพระปาเมืองแปงไดพบซากพระธาตุเจดียตรงบรเิวณที่จําศลี ทานจึงไดสรางวัดขึ้น 
แลวเรียกชื่อวา “วัดพระธาตเุจามอนจําศีล” ตั้งแตบัดนั้นมา 

 

 51. ตํานานพระธาตุมอนพญาแช ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ปรากฏอยูในตํานานเมือง
เหนือ ของสงวน  โชติสขุรตัน (2505: 562-567) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

เม่ือครั้งพุทธกาลพระพุทธเจาไดเสด็จเทศนาสั่งสอนสตัวโลก จนมาถึงเมืองลําปาง ทรง
หยุดพักฉันอาหารแลวบวนปาก ฤาษีไดเอาภาชนะแกวมารองรับเอาน้ําบวนปากซึ่ง
กลายเปนพระธาตุแข็ง พระพุทธเจาไดกลาวทํานายถึงอนาคตกาลของดินแดนนี ้ แลว
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ประทานเลบ็มือใหแกฤาษี ฤาษีไดบรรจุพระบรมสารรีิกธาตุน้ําบวนปากและเล็บมือไวที่
ยอดดอยเขลางคบรรพต โดยมีพระอินทรเปนผูเนรมิตเจดียบรรจุพระบรมสารีริกธาตุ 
ตอมาพญาลัวะไดขอใหฤาษีชุบตัวใหเปนหนุม ฤาษีทําพิธีใหแตเกิดความผิดพลาดจน
ฤาษเีสียชวีติ  ดวยผลกรรมที่พญาลวัะทํากับฤาษี พญาลัวะจึงตองนอนแชน้ําอยูตลอดเวลา
เพราะความรอน ทายสุดพญาลัวะก็สิ้นใจตาย สถานที่พญาลัวะแชน้าํภายหลังจึงเรียกวา 
“มอนพญาแช” 

  

 52. ตํานานพระธาตเุสดจ็ (สํานวนที่ 1) ตํานานพระธาตเุรื่องนี้ปรากฏอยูในตาํนานวัด
พระธาตุเสด็จ นครลําปาง ของอุดม  อมรจักร (2498: 1-17) มีเคาโครงเรื่องดังน้ี 
 

หลังจากที่พระพุทธเจาไดปรินิพพานแลว พระยาศรีธรรมาโศกราชไดโปรดใหชุมนุม
พระอรหันต แลวอธษิฐานใหพระบรมสารีริกธาตเุสด็จไปสูสถานที่พระพุทธเจาเคยเสด็จ
ไป พระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจาเสด็จไปทางอากาศจนมาประดิษฐานอยูที่ดอย
โผยง (วัดพระธาตุเสด็จปจจุบัน) ตอมามีพระอรหันตเดินทางจากชมพูทวีป พระยาเจา
เมืองชุมนุมกันสรางพระธาตุ สมัยพระนางจามเทวี มีพระยาลัวะตนหนึ่งจะมาเอา
พระนางไปเปนภรรยา พระโอรสของพระนางออกไปรบกับพระยาลัวะไดชัยชนะ 
พระนางยกเมอืงหริภุญชัยใหลูกชายคนโตและฤาษีชวยสรางเมือง “ศรีนครชัย” ใหลูก
ชายคนเล็ก ตอมามีพระมหาเถรจากเมืองพมาเดินทางมา พบพระบรมสารีริกธาตุที่
เปลงรศัมีออกมาจากตนไมขะจาว พระมหาเถรจึงกลาวทํานาย ตอมาพระยาหาญแต
ทองมีจิตเลื่อมใสศรัทธา จึงใหไพรพลกอตนไมขะจาวเปนแทนองคเจดีย แลวประกาศให
ชาวเมืองตลอดทั้งพระภิกษสุงฆมาทําการสักการะบูชา ตอมาเกิดแผนดินไหวทําใหเจดีย
ทรุดลง พระยา  ลัวะพรอมทั้งพระสงฆจึงไดบูรณปฏิสงัขรณพระธาตุขึ้นใหม 

 

ตํานานพระธาตุของไทยอีสาน 
 ไทยภาคอีสานหรือไทยภาคตะวันออกเฉียงเหนือน้ี เปนกลุมชนพูดภาษาตระกลูไทที่มี
ถิ่นอาศัยกระจายอยูตามเนือ้ที่บริเวณฝงขวาของแมน้ําโขง ซึ่งในปจจุบันมี 19 จังหวัด กลุมชน
ในภูมิภาคนี้มีหลากหลายชาติพันธุนอกจากไทยลาวหรอืไทยอีสานแลว ยังมีกลุมชนอีกสวนหนึ่ง
ที่พูดภาษาถิน่ยอย ๆ ดังเชน ผูไท เขมร สวย กะเลิง ชาวบน กะไส หรือ ญอ เปนตน ตํานาน
พระธาตุของไทยภาคอีสานที่นํามาศึกษามีทั้งหมด 12 เรื่อง ดังนี้ 

 
1. ตํานานพระธาตุขามแกน ตํานานพระธาตุเร่ืองนี้ปรากฏอยูในสารนิพนธเร่ืองประวตัิ

พระธาตุขามแกนและบานขาม ของประครอง  พัฒนากร และอนันตพร  โคตรศรีวงศ (2538: 
1-5) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

หลังจากที่พระพุทธเจาปรินพิพานไดมีการแบงพระบรมธาตุ กษัตริยโมริยะครองเมือง
โมรีเดินทางไปไดพระอังคารกลับมา พระมหากัสสปะเถระนําอุรังคธาตุไปประดิษฐาน
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ที่ภูกําพรา กษัตริยโมริยะตองการนําพระอังคารที่ไดรับมาไปประดิษฐานที่ภูกําพรา
เชนกัน คณะเดินทางของกษัตริยโมริยะไดเดินทางมาถึงดอนมะขาม (ที่ตั้งพระธาตุ
ขามแกนปจจุบัน) ไดพํานักที่นั้น แลวไดอัญเชิญพระอังคารธาตเุขาไปเกบ็ไวในซาก
ตนมะขามใหญที่ตายแลว ตอมาทราบวาพระธาตุพนมไดกอสรางเสร็จแลว จึงนําพระบรม
สารีริกธาตไุดเดินทางกลบัมาเสนทางเดิมถึงดอนมะขามที่เคยพักแรม พบเหตุอัศจรรยคือ
ตนมะขามทีต่ายไปแลวซึ่งเคยเก็บพระบรมสารีริกธาตุ กลับลุกขึ้นมายืนตนผลิดอกออก
ผล เหลาคณะเดินทางไดตกลงกอสรางพระธาตุรอบตนมะขาม เพ่ือบรรจุอังคารธาตุ
พรอมกับใหสรางบานเมืองวัดวาอารามขึน้บริเวณนั้น 

 

2. ตํานานพระธาตุกุดจอก ตํานานพระธาตุเร่ืองนี้ปรากฏอยูในบทความเรื่อง “พระธาตุ
กุดจอก: ศิลปกรรม” จันทรแดง  คําลือหาญ เรียบเรยีงไวในสารานุกรมวัฒนธรรมไทย ภาคอีสาน 
เลม 1 (2542: 279) มีเคาโครงเรื่องดังนี้  
 

 เมืองพรหมราชนคร (เมืองขอมโบราณ) มีอาณาเขตกวางขวางประชาชนอยูเย็นเปนสุข 
อยูมาวันหน่ึงมีงูซวง (งูที่ผีที่อยูบนสวรรคมีอิทธิฤทธิ์มาก) ไดโผลขึ้นมาจากวงัน้ําจับ
ประชาชนกินเปนจํานวนมาก พระยาเจาเมืองจึงปรึกษากันวาจะปราบงูซวง โดยสราง
พระพุทธรปูไวที่กุดจอกบริเวณที่งู ซวงโผลขึ้นมาจากวังนํ้า แลวโปรดฯ ใหสรางอูบมุง
บรรจุพระพุทธรูปไวเพ่ือปองกันงูซวง หลังจากประดิษฐานพระพุทธรูป และสราง
พระธาตุทับครอบบริเวณทีงู่ซวงโผลขึ้นมาแลว งูซวงเกรงกลัวอํานาจแหงพระพุทธเจา
จึงมิกลาขึ้นมาสรางความเดือนรอนแกประชาชนอีก ภายหลังอูบมุงหรือพระธาตุนั้นจึงได
เรียกชื่อวาพระธาตปุราบงูซวง หรือ “พระธาตุงูซวง” ภายหลังไดเรียกตามชื่อทีต่ัง้บรเิวณ
ทานํ้าใหญวา “พระธาตุกุดจอก” 

 

4. ตํานานพระธาตุหนองสามหมื่น  ตํานานพระธาตุเร่ืองน้ีปรากฏในสารนิพนธเร่ือง
พระธาตุหนองสามหมื่น อ.ภูเขียว จ.ชัยภูมิ ของสุภาพร  ศรีหลา (2542: 279) มีเคาโครงเรือ่ง
ดังนี้ 
  

 มีฤาษตีนหนึง่ไดกลาวถึงอดีตชาตขิองพระโพธิสตัวที่เสวยพระชาตเิปนพระสังขวาไดออก
ผจญภัย พระสังขไดรับการชวยเหลือจากพระอินทร ภายหลังไดแตงงานกับธดิาเจา
เมืองพาราณสีชื่อ นางรจนา ทั้งสองอยูครองเมืองอยางมีความสขุ พระสังขสํานกึบญุคุณ
บรรพบรุษุที่ไดเลี้ยงดูมาจึงไดกอสรางพระธาตเุพ่ือบรรจุกระดูกของบรรพบุรุษไวบริเวณลาน
ตีคลี (บริเวณหนองสามหมื่นปจจุบัน) ภายหลังมีผูนําเอาพระบรมสารีรกิธาตไุปบรรจุรวมไว 
พระธาตุนีเ้ปนที่สักการะบชูาของชาวพุทธมาจนถึงปจจุบัน 

 

 4. ตํานานพระธาตุพนม (สํานวนที่ 1) ตํานานพระธาตุสํานวนนีป้รากฏอยูในประชุม
ตํานานพระธาตุ ภาคที่ 2 (2510: 19-45) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
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พระมหากัสสปะพรอมพระอรหันต 500 รูป ไดนําเอาอุรังคธาตุพระพุทธเจามาสูภูกําพรา มี
ทาวพระยาทั้ง 5 รวมกันสรางพระธาตุ พระอินทรพรอมเทวดานางฟาไดมาชวยดูแล
และตกแตงและบูชาพระธาตุ มีเทวบุตรและมเหสักขอารักษเปนผูอยูรักษาดูแลพระธาตุ 
ในสมัยพระยาสุมิฬทราชไดสรางพระธาตุใหยิ่งใหญรุงเรืองขึ้น แลวมอบผูคนไวเปน
ขาโอกาสพระธาตุ ตอมาทาวพระยาเจาเมืองยุคหลังไดดูแลรักษาพระธาตุสืบตอกันมา 

 

         ตํานานพระธาตพุนม (สํานวนที ่2) ตํานานพระธาตุสํานวนนี้อยูในอุรงัคธาต ุ  (ตํานาน
พระธาตุพนม) (2537: 33-147) จัดพิมพเน่ืองในการสัมมนาทางวชิาการเรื่อง “วรรณกรรมสอง
ฝงโขง” มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

พระพุทธเจาพรอมพระอานนทเสด็จทางอากาศมายังบริเวณหนองคันแทเสื้อนํ้าเห็นแลนคํา
ตวัหน่ึง จึงกลาวพยากรณวาพุทธศาสนาจะเจริญรุงเรือง ภายหนาจะมีพระบรมสารรีิกธาตุ
มาประดิษฐานในดินแดนน้ี จากนั้นพระพุทธเจาเสดจ็สูเมืองศรีโคตรบองประทบัที่ดอย
กัปปนคิรี  (ภูกําพรา)  ไดรับบิณฑบาตจากพระยาศรีโคตรบอง พระองคประทับรอยพระบาท
ไวให หลังจากพระพุทธเจาเสด็จปรินิพพาน พระมหากัสสปะนําอุรังคธาตุไปประดิษฐานที่   
ภูกําพรา มีทาวพระยา 5 พระองคมารวมกันสรางพระธาตุ เหลาเทวดาและมเหสักขอารักษ
เปนผูดูแลรักษา พระมหากัสสปะไดเทศนาสั่งสอนบรรดาพระยาเจาเมือง พระธาตุได
กระทําปาฏิหาริยเปนที่อัศจรรย 

 

 ตํานานพระธาตุพนม (สํานวนที่ 3) ตาํนานพระธาตุสํานวนนี้ปรากฏแทรกอยูใน 
สารานุกรมไทยฉบบัราชบัณฑติยสถาน เลม 15 (2521: 9233-9241) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 

 

พระพุทธเจาเสด็จมาประทบัที่ภูกําพรา พระอินทรไดเสด็จลงมาเฝาและทลูถามวา เหตุใด
จึงเสด็จมาประทับอยูที่แหงน้ี ทรงมีพุทธพยากรณวา เปนประเพณีของพระพุทธเจาทั้ง
สามพระองคในอดีตซึ่งเสด็จดับขันธปรินิพพานไปแลว บรรดาพระสาวกไดนําพระบรม
ธาตุมาบรรจุไว ณ ภูกําพราแหงนี้ แมพระองคก็เชนกัน เม่ือนิพพานแลวก็จะมีผูนําเอาพระ
บรมสารีริกธาตุของพระองคมาบรรจุไวที่นี้ เม่ือพระพุทธองคปรินิพพานแลว พระมหากัสสป
เถระพรอมดวยพระอรหันต 500 องค ไดนําพระอุรังคธาตุมาประดิษฐาน ณ ภูกําพราตาม
พุทธพยากรณ โดยมีทาวพระยาทั้งหารวมกันสรางอุโมงคที่บรรจุ ครัน้กออุโมงคเสร็จแลว 
ทาวพระยาทั้งหาจึงบริจาคของมีคามาบรรจุไวภายในเพื่อเปนพุทธบูชา จากนั้นพระมหากัสสปะ
อัญเชิญพระอุรงัคธาตบุรรจุไวภายใน แลวกป็ดประตทูั้ง 4 ดาน 
 

         ตํานานพระธาตพุนม (สํานวนที่ 4) ตํานานพระธาตุสาํนวนนี้ปรากฏแทรกอยูในหนงัสอื 
แองอารยธรรมอีสาน ของศรีศักร  วลัลโิภดม (2546: 16-18) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
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สมัยพุทธกาลในรัชกาลของพระยาติโคตรบูรผูครองแควนศรีโคตรบูร พระพทุธเจาไดเสด็จ
มาโปรดสัตว ทรงกําหนดใหพระกัสสปนําพระอุรังคธาตุมาบรรจุ ณ ภูกําพราหลังจาก
พระองคนิพพานแลว ครั้นพระมหากัสสปนําพระอุรังคธาตุมาบรรจุนั้น พระยาติโคตรบรู
สิ้นพระชนมไปแลว พระยานันทเสนราชอนุชาขึ้นครองราชยเปนกษัตรยิแทนศรีโคตร
บูรแทน ไดทรงรวมกับพระยาสุวรรณภิงคารแหงแควนหนองหานนอย พระยาอินทปฐ
แหงแควนอินทปฐนคร และพระยาจุลณีพรหมทัตแหงแควนจุลณี หลังจากกออคพระ   
อุรังคธาตุสรางเสริมตกแตงพระธาตุใหงดงาม ทํารูปกษัตรยิทั้งหลายจากแควนตางๆ ที่
มีสวนรวมในการกอพระธาตุ ทรงชางทรงมาพรอมทั้งลวดลายประดับไวบนผนังรอบๆ 
องคพระธาตทุัง้ 4 ทิศ ตอมาบรรดากษตัรยิทั้งหลายที่รวมกันกอพระธาตุก็สิ้นพระชนมไป 
แตวาไปจุติใหมในวงศกษัตริยของแควนตางๆ ที่กลาวนามมาแลว ในที่สุดพระยา
ศรีโคตรบูรก็ไดเสวยพระชาติเปนพระยาสุมิตตธรรมครองเมืองมรุกขนครแหงแควน
ศรีโคตรบูร สวนกษตัริยองคอ่ืนๆ ไดบวชเรียนจนสําเร็จเปนพระอรหันต ทรงมาพบกัน
อีกทีและทรงรวมกันบูรณะกอสรางพระธาตุพนมครั้งที่ 2 ขึ้น ตอจากรัชกาลพระยาสุมิตต
ธรรมแหงมรกุขนครแลว แควนโคตรบูรก็เสื่อมลง ความสําคัญของบานเมืองไดยายไป
อยูที่นครเวียงจันทน อันมีพระยาจันทรบุรีอวยลวยเปนตนวงศกษัตริย ไดทรงอุปถัมภ
พระธาตุพนมตอมา 
 
5. ตํานานพระธาตุกูจาน ตํานานพระธาตุสํานวนนีป้รากฏอยูในประวตัิพระธาตกูุจาน 

อ.คําเขื่อนแกว จ.ยโสธร เรยีบเรียงโดย พระสุรพล  เตชธมฺโม (2535: 3-7) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

หลังจากพระพุทธเจาไดเสด็จปรินิพพาน พระมหากัสสปะไดนําพระบรมสารีกธาตุมา
แจกจายในดินแดนแถบนี้ พระยาคําแดงเปนผูหนึ่งที่ไดรับสวนแบงพระบรมธาตุ สวน
พระยาพุทธเปนผูไมไดรับสวนแบงพระบรมสารีริกธาตุ พระยาพุทธจึงเดินทางเพื่อไป
ขอแบงพระบรมสารีริกธาตุจากพระยาคําแดง แตพระยาคําแดงไมอยาก เปนเหตุให
พระยาพุทธทาํสงครามแยงชิงมา เพ่ือนําไปบรรจุไวพระธาตุเจดียในบานเมืองของตน 
พระยาคําแดงทราบขาวจึงนาํกองทัพไปแยงชิงพระบรมสารีริกธาตกุลบัคืนมา ทายสุด
บรรดาพระยาเจาเมืองทั้งหมดสิ้นชวีติ พระธาตุถกูปลอยราง ตอมามีชาวบานจากบานปรี่
เชียงหมีเดินทางมาตั้งสรางบานเมืองขึน้ใหม จึงรวมกนับูรณปฏิสังขรณพระธาตขุึ้นใหม 

 

6. ตํานานพระธาตุกองขาวนอย ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ปรากฏอยูในบทความเรื่อง 
“กองขาวนอย: นิทาน” ธวัช  ปุณโณทก เรียบเรียงไวในสารานุกรมวัฒนธรรมไทย ภาคอีสาน 
เลม 1 (2542: 110) มีเคาโครงเรื่องดังนี้  

  

ครั้นหนึ่งมีแมลูกยากจนคูหน่ึงมีอาชีพทํานา ลูกชายวัยหนุมไดชวยแมทํานาดวยความ
ขยันหม่ันเพียร แมเฒามีหนาที่เตรียมอาหารสงลูกชายที่ทองนาทุกวนั วันหน่ึงแมไปสง
อาหารใหลูกชายลาชากวาทกุวัน ลูกชายรอดวยความหิวเม่ือแมเฒามาถึงพรอมกับกอง
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ขาวเล็กๆ เกดิโทสะหยิบไมทอนตีแมจนตาย ภายหลังสาํนึกผิดไดขอบวช และปรารถนาที่
จะสรางพระธาตุเจดียบรรจพุระบรมสารีริกธาตุ เพ่ือไถบาปที่ตนไดกระทํามาตุฆาต 
ภายหลังผูคนจึงเรียกวา “พระธาตุกองขาวนอย” มาจนทุกวันน้ี 
  

 7. ตํานานพระธาตเุชิงชมุ ตํานานพระธาตสุํานวนนีป้รากฏแทรกอยูในตํานานพระธาตุ
เชิงชุม จงัหวดัสกลนคร และพงศาวดารภาคอีสาน ฉบับพระยาขตัยิวงษา (เหลา  ณ รอยเอ็ด) 
(2509: 1-27) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

พระอานนทและพระสงฆทลูถามเหตุการณเกิดแหงพระพทุธเจา 5 พระองค พระพุทธเจาทรง
เทศนาเรื่องนิทานกาเผือก เลาวา พระโพธิสัตว 5 องคเปนพี่นองกัน เสวยพระชาติเปน
ลูกกาเผือกตามหามารดาแตไมพบ จึงสมาทานรักษาศีลสรางสมบารมี เม่ือพ่ีนองไดพบ
กันที่เกาะไกบริเวณหนองหารหลวง ไดปฏิญาณตอกนัวา ผูใดตรสัรูเปนสัพพัญูกอน
ใหมาเหยยีบรอยพระบาทไว ณ ที่นั้น ตอมาจึงเสด็จไปที่ดอยสิงคุตระริมฝงแมน้ําคงคา 
กระทําภาวนา ในที่สุดไดพบทาวพกามหาพรหมผูเปนมารดา ภายหลังพระโพธสิัตวทั้ง 
5 องค ตางไดตรัสรูเปนสพัพัญูในภัทธกัลป ทุกพระองคไดเสด็จไปประดิษฐานรอย
พระพุทธบาทเบื้องขวาไวทีเ่กาะไก บริเวณหนองหารหลวง และไปประดิษฐานเครื่อง
บริขารไวที่ดอยสิงคุตระตามที่ไดปฏิญาณไว แลวจึงเสดจ็ปรินิพพาน เจาเมืองหนองหาร
หลวงจึงสรางพระธาตุครอบรอยพระพุทธบาทไว เรียกวา “พระธาตเุชิงชุม” 

 

 8. ตํานานพระธาตุนารายณเจงเวง ตาํนานพระธาตสุํานวนนี้ปรากฏอยูในหนังสือ 
ประวตัิพระธาตุนารายณเจงเวงและพระธาตุภูเพ็ก เรียบเรียงโดยพระเทพรตันโมลี (2505: 
9-10) มีเคาโครงเรื่องดังนี้ 
 

พระพุทธเจาเสด็จมาโปรดสัตวในแถบลุมแมน้ําโขงถึงเมืองศรีโคตรบุรีแลวมาถึงเมือง
หนองหานหลวง พระองคเสด็จกลับและเสด็จปรินิพพาน พระยาสุวรรณภิงคารเจาเมือง
หนองหารหลวงทราบวาพระกัสสปะเถระจะนําพระอุรังคธาตุไปประดิษฐานที่ภูกําพรา   
จึงคิดสรางพระธาตเุพ่ือขอแบงพระอุรังคธาตุ โดยใหเสนาอํามาตยเปนตัวแทนของฝาย
ชายสรางพระธาตุทีบ่นยอดดอย สวนฝายหญิงมี “พระนางเจงเวง” เปนหัวหนางานสราง
พระธาตุที่เชิงดอย โดยมีขอตกลงใหหยดุกอสรางหลังจากที่เห็นดาวเพ็ก ฝายหญิงใช 
“อิตถีมายา” หญิงหลอกลอฝายชายใหเสียงาน และทําโคมไฟแขวนไวบนยอดไมสูง 
ฝายชายเห็นคิดวาเปนดาวเพ็กจึงหยุดกอสราง สวนฝายหญิงไดกอสรางจนสําเร็จตาม
เวลา ดวยเหตุที่นางเจงเวงเปนประธานในการสราง จึงไดเรียกพระธาตนุี้วา “พระธาตุเจงเวง  
หรือนารายณเจงเวง” ตอมาพระมหากัสสปะไดอัญเชิญพระอุรังคธาตุมาถึงหนองหาร
หลวง พบพระยาสุวรรณภิงคารและนางเจงเวง พระองคจึงโปรดเทศนาสั่งสอน แลวได
ประทานพระอังคารธาตุไวยังพระธาตุที่ไดกอสรางเสร็จแลว  
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9. ตํานานพระธาตุภูเพ็ก ตํานานพระธาตุสํานวนนีป้รากฏอยูในบทความเรื่อง “พระธาตุ
ภูเพ็ก” มงคล พงษพันธ และคณะ เรียบเรียงไวใน สารานุกรมวัฒนธรรมไทย ภาคอีสาน เลม 10 
(2542: 3390-3394) มีเคาโครงเรื่องดังนี้  
 

เม่ือครั้งที่พระพุทธเจาเสด็จมาสูภูกําพราผานมาหนองหารหลวง เพ่ือโปรดพระยา
สุวรรณภิงคาร กลาวทํานายวาหลังจากที่พระองคปรินิพพานแลวพระสาวกจะนาํพระ  
อุรังคธาตุมาประดิษฐานที่ภูกําพรา หลังจากที่พระพุทธเจาปรินิพพาน พระมหากัสสปะ
กับพระอรหันตสาวกไดอัญเชิญพระอุรังคธาตุมาสูภูกําพรา ชาวเมืองหนองหานแขงขัน
สรางพระธาตรุะหวางฝายชายกับฝายหญงิ โดยมีขอตกลงวาเมื่อดาวเพ็กขึ้นขอใหหยุด
การสราง ฝายหญิงใชเลหอุบายหลอกใหฝายชายเขาใจผิดจนฝายหญิงชนะ พระมหากัสสปะ
เสด็จมาถึงจึงนําพระอุรังคธาตุไปประดิษฐานไวชั่วคราว พระยาสุวรรณภิงคารทราบวา
ฝายหญิงใชเลหอุบายจึงทรงกริ้ว พระมหากัสสปะไดกลาวเทศนาสัง่สอนพระยาสุวรรณ
ภิงคารและขาราชบริพารทั้งหลาย หลังจากนั้นเดินทางนําพระอุรังคธาตไุปประดษิฐาน
ไวที่ภูกําพรา 

 

10. ตํานานพระธาตเุทพพล ตํานานพระธาตุเร่ืองนี้ปรากฏอยูในบทความเรื่อง “พระธาตุ
เทพพล” มงคล พงษพันธ และจันทรแดง  คําลือหาญ เรียบเรียงไวใน สารานุกรมวัฒนธรรมไทย 
ภาคอีสาน เลม 5 (2542: 1769-17710) มีเคาโครงเรื่องดังนี้  
 

มีพระอรหันตจากเมืองราชคฤหนําเอากุมารหาคนออกบวช โดยพระพุทธรักขติเถระนําเอา
สามเณรมหารตันะและจุลรัตนะ จากเมืองอินทปฐนครมาอยูที่หอแพ แลวใหสามเณรมหา
สุวรรณปราสาทพี่นองจากเมืองจุลณีพรหมทัตมาอยูที่โพนจิกเวียงงัว  สวนสามเณรสังข
วิชชยัใหอยูที่เมืองหลานอง หม่ืนกลางโฮงจึงไดสรางวัดและวิหารให เม่ืออายุครบบวช
พระอาจารยจึงใหบวชเปนภิกษุและไดบรรลุอรหันตเม่ือภิกษุไดบรรลอุรหันตพระอาจารย
ไดกลับไปยังเมืองราชคฤห พระอรหันตไดไปสงพระอาจารยถึงเมืองราชคฤห ภายหลัง
ไดนําเอาพระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจากลบัมาดวย หลังจากนั้นพระมหาสุวรรณ
ปราสาทเถระผูพ่ีเปนประธาน สรางพระธาตุที่ประดิษฐานอยูทางทิศเหนือ สวนจุลสวุรรณ
ปราสาทเถระผูนองเปนประธานในการสรางพระธาตุทีป่ระดิษฐานอยูทางทศิใต ซึ่งเรียกวา  
“พระธาตุเทพพล” 

 

 11. ตํานานพระธาตุบงัพวน ตํานานพระธาตุสํานวนนี้ปรากฏอยูในรายงานการวิจัย
ของมนวิภา  เจียจันทรพงษ (2523: 101) เรื่องการศกึษาเอกสารเรื่องตํานานพระพุทธบาท
และพระธาต ุมีเคาโครงเรือ่งดังนี้ 
 

พระพุทธเจาเสด็จสูดอยกปณคีรี พระพุทธเจาไดรับบิณฑบาตจากพระยาศรีโครตบอง 
พระองคทรงเทศนาโปรดและพยากรณเร่ืองการสถาปนาพระอุรังคธาตุที่ภูกําพราวา จะมีเจา
เมืองมาชวยกนัสรางแลวจะเกิดเปนบานเมืองรุงเรือง หลังจากที่พระพุทธเจาปรินพิพาน 
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มีพระอรหันตไดนําพระกุมาร 5 องคไปบวชจนสําเร็จเปนพระอรหันต แลวพระอรหันต
ไดเดินทางสูเมืองราชคฤหเพ่ือนําพระบรมสารีริกธาตุกลับมายังดินแดนแหงนี้ หลังจาก
เดินทางกลับไดนําพระบรมสารีริกธาตไุปประดิษฐานไวบานเมืองตางๆ จนมาถึงภูลวง 
(พระธาตุบังพวนปจจุบัน) จึงไดนําพระบรมสารีริกธาตหัุวเหนามาประดิษฐาน พระยา
เจาเมืองลานชางหลายพระองคไดเดินทางมาดูแลปฏิสังขรณพระธาตุสืบตอกันประเพณี
ปฏิบตัิเรื่อยมา 

 

12. ตํานานพระธาตุบวับก ตํานานพระธาตเุร่ืองนีป้รากฏอยูในบทความเรื่อง “พระธาตุ
บัวบก”  จันทรแดง  คําลือหาญ เรียบเรยีงไวในสารานุกรมวัฒนธรรมไทย ภาคอีสาน เลม 7 
(2542: 2271-2274) มีเคาโครงเรื่องดังนี้  
 

เม่ือครั้งที่พระพุทธเจาเสด็จมาเพื่อโปรดพญานาคมุจลนิทร ที่เชิงเขาภูพาน พญามิลินท
นาคเกิดความเลื่อมใสศรัทธาจึงขอบวชในพระพุทธศาสนา แตพระองคไมทรงอนุญาต 
พญานาคจึงทูลขอรอยพระพุทธบาทไวสักการะ พระองคจึงโปรดประทานรอยพระบาทไวใน
ศิลา แลวจึงเสด็จตอไปยังหนองคันแทเสื้อนํ้า รอยพระพุทธบาทแหงนี้ประชาชนทั่วไป
เรียกวา “พระพุทธบาทบวับก” พญามิลินทนาคไดรับสมาทานศีลหาอยูเฝารอยพระพุทธ
บาทจนสิ้นอายุขัย 

 
 จากการรวบรวมชื่อและสถานที่ตั้งพระธาตุ รวมทั้งแหลงที่มาและเคาโครงเรือ่งของ
ตํานานพระธาตุดังที่กลาวมาแลว จะเห็นการกระจายของตํานานประเภทนี้วามีปรากฏอยูทั่วไป
ในกลุมคนไทที่นับถือพุทธศาสนา ทั้งที่อาศัยอยูในประเทศและนอกประเทศไทย มีทั้งในรูปของ
สํานวนมุขปาฐะและในรปูของสํานวนลายลักษณ  
 เน้ือหาตํานานพระธาตุของชนชาติไทที่พบโดยมากจะเปนตํานานประเภทอธิบายถึง
ภาพการเสด็จมายังชุมชนบานเมืองของคนไท คือกลาววาพระพุทธเจาพรอมพระสาวกไดเสด็จ
เลียบโลกทางอากาศจากชมพูทวีปมายังดินแดนสุวรรณภูมิ ทั้งในรัฐฉาน สิบสองปนนา เชียงตงุ 
ลานนา ลาว และอีสาน อันเปนการบงชี้ใหเห็นวาตํานานพระธาตกุลุมน้ีเปนภาพเหตุการณที่
เปนเรื่องราวเกี่ยวกับการประทานพระบรมสารีริกธาต ุ ที่เกิดขึ้นมาตั้งแตครั้นที่พระพุทธเจายังมี
ชีวติอยู และพระบรมสารีรกิธาตุสวนใหญที่บรรจุหรือประดิษฐานในพระธาตุเจดียของคนไทกจ็ะ
เปนพระบรมสารีริกธาตทุี่ไดรับประทานมาจากพระพุทธเจาโดยตรง และก็มักจะเปนพระเกศา
ธาตุ ลักษณะเชนน้ีเปนการยืนยันใหเห็นถึงความศักดิ์สิทธิ์และความสําคัญแหงองคพระธาตใุน
ดินแดนชุมชนของคนไทไดอีกประการหนึ่ง ในขณะทีเ่น้ือหาที่พบรองลงมาไดแก การอธิบายวา
พระอรหันตสาวกหรือบุคคลอ่ืนทิ่มิใชพระพุทธเจา เปนผูนําพระบรมสารีริกธาตุของพระองคมา
บรรจุไวยังดินแดนชนชาติไท ไมวาเปนพระกัสสปะ พระอานนท พระเจาอโศก พระนางจามเทว ี
และพระภิกษสุงฆ เปนตน 
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 จากการเปรียบเทียบในเบื้องตนเกี่ยวกับเคาโครงเรื่องตํานานพระธาตุของกลุมชนชาติไท 
ตามที่ผูวิจัยไดรวบรวมมาแลวขางตน พบวามีตํานานพระธาตุเรื่องหลักที่สําคัญอยู 2 เรื่อง 
นั่นคือ ตํานานพระเจาเลยีบโลก และตํานานอุรังคธาตุ ซึ่งมีอิทธิพลและมีความเกี่ยวเนือ่ง
กับเน้ือหาตํานานพระธาตุเร่ืองอ่ืน ลักษณะความสัมพันธระหวางตํานานพระธาตุหลักกับ
ตํานานพระธาตุเรื่องยอยๆ ในสังคมวัฒนธรรมของคนไทมีดังนี้ 
 
 1. ตํานานพระธาตขุองกลุมไทลื้อ ไทเขนิ ไทใหญ และไทยยวนหลายเรื่องมีเคาโครงเรื่อง
คลายคลึงกับ ตํานานพระเจาเลียบโลก กลาวคือมีเหตุการณสําคญัที่อางวาพระพุทธเจาเสด็จ
มายังดินแดนสุวรรณภูมิ เพ่ือตองการจะมาบรรจุพระบรมสารีริกธาตุและเผยแพรพุทธศาสนา
ในดนิแดนแถบนี้ พระองคไดเสด็จไปตามบานเล็กเมืองนอยทั้งในดินแดนสิบสองปนนา พมา 
และลานนา การที่ตํานานพระธาตุหลายเรื่องของกลุมคนไททั้ง 4 กลุมขางตนมีเคาโครงเรื่องที่
คลายคลึงกันนาจะมาจากความนิยมและอิทธิพลจากการแพรกระจายและรับรูเกี่ยวกับ ตํานาน
พระเจาเลยีบโลก ที่อธบิายเหตุการณการเสด็จมาของพระพุทธเจายังดินแดนชนชาติไท ดังจะ
เห็นไดวาตํานานพระธาตุหลายเรื่องของกลุมไทลื้อ ไทเขิน ไทใหญ และไทยยวน มีเน้ือหาที่
สะทอนใหเห็นภาพความสัมพันธระหวางชมุชนบานเมืองของคนไทดวย ดังกรณีตํานานพระธาตุ
ยางจวง เลาวาพระพุทธเจาเสด็จมายังเมืองโกสัมพี แลวเสด็จตอไปยังเมืองสิบสองปนนา และ
เมืองหริภุญชัยตามลําดับ เชนเดียวกบั ตํานานพระธาตุแชแหง เลาวาพระพุทธเจาเสด็จมายัง
ภูเพียงเมืองนาน ไดบรรจุพระบรมสารีรกิธาตุยังชุมชนบานเมืองนี้ แลวเสด็จตอไปยังเมืองอ่ืนๆ 
ในดินแดนลานนา ไมวาจะเปนเมืองหริภุญชัย เมืองพะเยา เมืองแพร เปนตน  
 2. ตํานานพระธาตขุองกลุมลาว และไทยอีสานหลายเรือ่งมีเคาโครงเรื่องที่เกี่ยวโยงกับ 
ตํานานอุรังคธาตุ หรือตํานานพระธาตุพนม ตัวอยางเชน ตํานานพระธาตุขามแกน เลาวา
เหลาเจานายเมืองโมริยะทราบวาพระมหากัสสปะจะนําพระอุรังธาตขุองพระพุทธเจามาบรรจุยัง
ภูกําพรา เหลาเจานายเมอืงโมริยะตองการนําพระอังคารธาตขุองพระพุทธเจาที่มีอยูนําไปบรรจุ
รวมไวกบัพระอุรังธาตุที่เมืองนครพนม ในทํานองเดียวกับ ตํานานพระธาตุนารายณเจงเวง 
และตํานานพระธาตุภูเพ็ก เลาวาพระมหากัสสปะเถระไดนําพระอุรังคธาตทุีจ่ะนําไปบรรจยุัง
อูบมุงที่บริเวณภูกําพรามาประดิษฐานชัว่คราวยังทีต่ั้งของพระธาตนุารายณเจงเวง เชนเดียวกับ 
ตํานานพระธาตุกูจาน เลาวาบรรดาเจาเมืองทั้งหลายไดรับประทานพระอังคารธาตุจากเมือง
นครพนม ในคราวที่พระมหากัสสปะเสดจ็มาบรรจุพระอุรังคธาตุยังบริเวณภูกําพรา  
 มีขอสังเกตวา ตํานานพระธาตใุนวัฒนธรรมไทยภาคกลางและภาคใตจะไมปรากฏเนื้อหา
ที่อธิบายวาพระพุทธเจาไดเสด็จเลียบโลกมายังดินแดนนี้ ตํานานของไทยภาคกลางและภาคใต
สวนใหญมักฉายภาพวาเปนเหตุการณของการบรรจุพระบรมสารีริกธาตุเกิดหลังจากที่
พระพุทธเจาไดเสด็จปรินิพพานไปแลว และพระบรมสารีริกธาตทุีบ่รรจุในพระธาตุเจดียก็มักจะ
เปนพระอัฐิธาตุที่มิใชพระเกศาธาตุเหมือนกับกลุมคนไทยยวน ไทยอีสาน และคนไทที่อยู
นอกประเทศไทย 
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 จากลักษณะทีก่ลาวมาขางตน  ทําใหเห็นบทบาทความสําคัญของตํานานพระเจาเลยีบโลก 
และตาํนานอุรังคธาตุ ซึ่งอาจเรียกไดวาเปน “ตาํนานแม” ที่สามารถแตกเรื่องออกเปน 
“ตํานานลูก” เรื่องอ่ืนๆ ไดอีกหลายเรื่องในหลายทองถิ่น ตํานานพระธาตุที่ปรากฏอยูตามบาน
เล็กเมืองนอยในดินแดนของกลุมคนไททีมี่เนื้อหาสัมพันธกับ “ตาํนานพระธาตุแม” เหลานี้ จึง
เปนหลักฐานสําคัญอยางหนึ่งที่แสดงใหเห็นถึงความสัมพันธระหวางตํานานพระเจาเลียบโลก 
กับผูคนทั้งในวัฒนธรรมไทใหญ ไทลื้อ ไทเขิน และไทยยวน เชนเดยีวกับตํานานอุรังคธาตุ ก็
ไดฉายภาพใหเห็นความสัมพันธระหวางตํานานพระธาตุพนม กับผูคนในกลุมวัฒนธรรมลาว
และไทยอีสานไดอีกทางหนึ่งดวย 
  
 



บทที่ 3 
 

โครงสรางตํานานพระธาตุของชนชาติไท 
 

  หากกลาววาการศึกษาเชิงโครงสรางนิยม (structuralism) เปนกรอบความคิดแบบหนึ่ง
ที่มีอิทธิพลตอการทําความเขาใจขอมูลทางคติชนประเภทเรื่องเลา โดยเฉพาะนิทานพื้นบานและ
ตํานานปรัมปรา อันเปนวิธีวิทยาที่รูจักกันอยางกวางขวางและไดรบัความนิยมอยางแพรหลาย
ในแวดวงการศึกษาทั้งทางดานมานุษยวิทยาและคติชนวิทยา วลาดิมีร พรอพพ (Vladimir  
Propp) เปนนักคิดสํานักโครงสรางคนหนึ่งที่คิดคนวธิีหาความรูแบบโครงสรางนิยมจากเรื่องเลา* 
โดยเฉพาะขอมูลประเภทนิทานพื้นบาน พรอพพเปนนักคติชนวิทยาชาวรัสเซียที่สนใจศึกษา
นิทานมหัศจรรยของรัสเซีย แลวตั้งขอสังเกตและสรุปวานิทานรสัเซียที่นํามาศึกษานั้นดําเนิน
ไปบนโครงสรางเดียวกัน ซึ่งหมายความวานิทานเหลานี้มีลําดับการดําเนินเรื่องที่คลายๆ กัน อัน
เปนการวเิคราะหตัวนิทานในเชิงโครงสราง  
 ศิราพร  ณ ถลาง (2548: 174-175) ไดกลาวถึงโครงสรางของนิทานตามแนวคดิของ
พรอพพวา โครงสรางนิทาน หมายถึงสิ่งที่กําหนดเนื้อหาและการดําเนินเรื่องของนิทาน เปรียบเสมือน
เสนดายที่รอยเน้ือหาเขาไวดวยกันใหเปนเรื่องนิทาน เชนเดียวกับเสนดานที่รอยดอกไมใหเปน
พวงมาลัย ในทํานองเดียวกับทีไ่วยากรณของภาษากําหนดการรอยเรียงกันของคําตางๆ ใน
ประโยค ในแตละภาษามีจํานวนประโยคไดไมจํากัดภายใตระบบไวยากรณเดียวกนัฉันใด นทิานใน
แตละวัฒนธรรมก็มีจํานวนเรื่องนิทานไดไมจํากัดภายใตระบบโครงสรางเดียวกันของนิทานฉันนั้น ประโยค
เปนสิ่งที่เปลี่ยนได แตระบบไวยากรณไมเปลี่ยน นิทานก็มีเรื่องตางๆ  ไดโดยมีไวยากรณนิทานกํากับการ
ดําเนินเร่ืองเชนกัน เปนหนาที่ของนักวิชาการที่จะวิเคราะหหา “โครงสรางเบื้องลึก” (deep 
structure) ที่กําหนดลําดับการดําเนินเรื่องของนิทานในแตละวัฒนธรรม 
 ฉะนั้น ในบทที่ 3 นี้ ผูวิจัยจะนําเอาแนวคิดการศึกษาเชิงโครงสรางตามแนวทางของ
พรอพพมาใชเปนเครื่องมือในการคนหาโครงสรางหรือไวยากรณตํานานพระธาตขุองชนชาตไิท 
ซึ่งจะมุงประเด็นไปที่การศึกษาพฤติกรรมของตัวละครเปนสําคัญ อันเปนแนวคิดสําคัญในการศึกษา
ขอมูลนิทานทีพ่รอพพใชในการศึกษานทิานรัสเซียนั่นคือ การมองวาในนิทานจะมีองคประกอบที่
ซํ้

                                                

าๆ กันที่เรยีกวา พฤติกรรม หรือ “function” ที่สัมพันธกันเปนโครงสรางที่กําหนดการดําเนิน
เรื่องของนิทาน ในนิทานประเภทเดียวกนัก็จะมีพฤติกรรมที่เกิดขึ้นซํ้าๆ กันอยางสม่ําเสมอและ
เกิดขึ้นเปนลําดับตอเน่ืองกัน พฤติกรรมในความคิดเห็นของพรอพพเปนการกระทาํของตัวละคร 
ซึ่งชวยทําใหเห็นแงคิดนัยความหมายของการกระทําของตัวละครดังกลาว (Vladimir Propp, 

 
*

 นักคติชนวิทยาและนักมานุษยวิทยาที่สนใจศึกษาโครงสรางของขอมูลคติชนประเภทเรื่องเลามีอยู
หลายทาน ดังเชน Georges  Dumezil, Edmund  Leach, Claude Levi-Strauss, Jean-Pierre  Vernant และ 
Pierre  Vidal-Naquet 
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1999: 217) หลังจากที่พรอพพไดศึกษาวิเคราะหนิทานแลวพบวานทิานมีไวยากรณเชนเดียวกบั
ภาษา กลาวคือ นิทานหนึ่งเรื่องเปรียบเสมือนเปนประโยคหนึ่งประโยคทีป่ระกอบดวยประธาน 
กริยา กรรม ซึ่งแตละภาษาจะเรียงสิ่งหน่ึงสิ่งใดมากอน ก็แลวแตลักษณะเฉพาะของภาษานัน้ 
นิทานก็เชนเดียวกัน มีการเรียงรอยพฤติกรรมของตัวละครไปตามลําดับจนจบเรื่อง (ศิราพร  
ณ ถลาง และพิชญาณี  เชิงคีรี, 2544: 20-21) 

พรอพพพยายามชี้ใหเห็นวา นิทานก็มีโครงสรางหรือไวยากรณเชนเดียวกับภาษาโดย
มีพฤติกรรมหลักเปนตัวกําหนด นิทานมีองคประกอบตางๆ ที่สัมพันธกัน ดังจะเห็นไดจากชือ่
หนังสือที่พรอพพเรียกวา “Morphology of the Folktale” ทั้งน้ีพรอพพไดอธิบายความหมาย
ของคําวา “Morphology” วาหมายถึงการศึกษารปูแบบ (form) เพ่ือตองการจะบอกผูอานวาวิธี
การศึกษานทิานมีลักษณะเชนเดียวกบัระบบการจําแนกพืชออกเปนประเภทตางๆ หรือการจัด
หมวดหมูของสวนประกอบทางเคมี (Isidor  Levin, 1996: 103) การศึกษานทิานในความคิดของ
พรอพพจึงมีลักษณะเปนการศึกษาองคประกอบ เชนเดียวกับการศึกษาทางชีววทิยาที่เปนการ
วิเคราะหคนหาสวนประกอบตางๆ ทางโครงสรางอันเปนสิ่งที่เรียงรอยเร่ืองเลาเอาไว  

หลังจากที่พรอพพไดศึกษาวิเคราะหนิทานรัสเซียแลว เขาไดตั้งเปนขอสังเกตไว 4 
ประเด็น คือ ประเด็นแรก พฤติกรรมของตัวละครจะคงที่ไมเปลี่ยนแปลง ทั้งน้ีจะไมขึ้นอยูกับ
ใครเปนผูกระทํา และกระทาํอยางไร ประเด็นทีส่อง จํานวนของพฤตกิรรมในนิทานรัสเซยีเทาทีค่น
รัสเซยีรูจักและนํามาศึกษานั้นมี 31 พฤตกิรรม* ประเด็นที่สาม การลําดับพฤติกรรมในนิทานเรื่อง
ตางๆ จะเหมือนกัน และประเด็นสุดทาย นิทานมหัศจรรยทั้งหมดมีโครงสรางอันเดียวกัน 
(Vladimir  Propp, 1999: 127, ศิราพร  ณ ถลาง และพิชญาณี  เชิงคีรี, 2544: 21)  
 วิธีการศึกษาพฤติกรรมในนิทานนั้น พรอพพจะแทนคาพฤติกรรมหลักที่สําคัญในนิทาน
ดวยตวัอักษรภาษาอังกฤษและรูปแบบสญัลักษณตางๆ พรอพพใหความหมายของพฤติกรรมวา
พฤติกรรมคือ คํานามที่บงบอกการกระทํา เชน การหาม การตอสู การลักพา หรือการทดสอบ 
พฤติกรรมที่ปรากฏในนิทานจะมีลักษณะดังนี้ คือ มีสาระสําคัญอยางยอ มีคําจํากัดความ 1 คํา 
และใชสัญลักษณธรรมดาทีเ่ขาใจงาย 
 ในการวิเคราะหนิทานในเชิงโครงสรางนี้ พรอพพ  (อางถึงใน ศิราพร  ณ ถลาง, 2548: 
187-190) ไดจําแนกโครงเรื่องนิทานรัสเซียเปน 4 ประเภทใหญๆ  คือ 
 แบบที่ 1  นิทานกลุมน้ีจะมีพฤติกรรมการตอสูระหวางตัวเอก-ตวัโกง และตวัเอกชนะ  
(H-I) ลําดับพฤติกรรมในนทิานจะเปนดังนี้ 
 

  A B C ↑ D E F G H J I K ↓ Pr Rs L Q Ex T U W 
                                                 

*
 ดูเพ่ิมเติมใน Vladimir  Propp, Morphology of the Folktale (Austin: University of Texas 

Press, 1979) และ Vladimir  Propp, “The Structure of Russian Fairy Tales,” in Alan  Dundes (ed). 
International Folkloristics: Classic Contributions by the Founders of Folklore. New York: 
Rowman & Littlefield Publishers Inc, 1999), pp. 122-123. 
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 แบบที่ 2 นิทานกลุมน้ีจะมีพฤติกรรมการทดสอบความสามารถ-การทํางานยากสําเร็จ  
(M-N) ลําดับพฤติกรรมในนิทานจะเปนดังนี้ 

  A B C ↑ D E F G L M J N K ↓ Pr Rs L Q Ex T U W 
 

 แบบที่ 3 นิทานกลุมน้ีจะมีทั้งพฤติกรรม H-I และพฤติกรรม M-N ลําดับพฤติกรรมใน
นิทานจะเปนดังนี้ 

  A B C ↑ D E F G H – I K ↓ M – N Q Ex  U W 
 

 แบบที่ 4 นิทานกลุมน้ีบางเรื่องอาจไมมีทั้งพฤติกรรม H-I และพฤตกิรรม M-N ลําดับ
พฤติกรรมก็จะเปนดังนี ้

  A B C ↑ D E F G K ↓ Pr Rs L Q Ex T U W 
 

 จากสูตรโครงเรื่องทั้ง 4 แบบขางตน สามารถนําไปสู “สูตรโครงสรางนิทานรัสเซยี” ได
ดังนี้ 
 

  A B C ↑ D E F G H J   I  K ↓ Pr Rs  L Q Ex T U W 

         L M J N K  ↓ Pr Rs 
  

 พรอพพสรุปวานิทานมหัศจรรยของรัสเซียทั้งหมดดําเนินไปบนโครงสรางเดียวกันดัง
สูตรขางบนนี้*

 อน่ึง การวิเคราะหนิทานในเชิงโครงสรางตามทฤษฎขีองพรอพพนั้นเปนการมองการเรียงลําดับ
พฤติกรรมในนิทานที่มีลักษณะเหมือนกนั เปนโครงสรางแบบ syntagmatic structure ซึ่งเทียบ
ไดกับการมองไวยากรณของนิทานหรือความสัมพันธในแนวนอนที่เนนการเรียงพฤติกรรมใน
นิทานตามลําดับเหตุการณนั่นเอง 

ในบทที่ 3 นี้ ผูวิจัยจะวิเคราะหตํานานพระธาตุของกลุมชนชาติไทในเชิงโครงสรางนิยม 
โดยจะนําแนวคิดและวิธีการศึกษาทางคตชินวิทยาของพรอพพมาประยุกตใชเปนกรอบความคิด
ในการศึกษาทั้งในการจําแนกพฤติกรรมหลัก การจําแนกประเภทโครงเรื่องและการหาโครงสราง
หลักของนิทาน ในบทนี้ผูวจัิยไดแบงการวิเคราะหออกเปน 3 ประเดน็หลัก ดังนี้ 

 
3.1 การจําแนกพฤติกรรมหลักของตํานานพระธาตุของชนชาติไท 

 3.2 ประเภทของโครงเรื่องตํานานพระธาตขุองชนชาตไิท 
 3.3 โครงสรางหลักตํานานพระธาตุของชนชาติไท 

                                                 
 

*
 ดูเพ่ิมเติมใน ศิราพร  ณ ถลาง. 2548. ทฤษฎีคติชนวิทยา: วิธีวิทยาในการวิเคราะหตํานาน-นิทาน

พื้นบาน. กรุงเทพมหานคร: โครงการเผยแพรผลงานทางวิชาการ คณะอักษรศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย, หนา 
187-192. 
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3.1 การจัดจําแนกพฤติกรรมของตํานานพระธาต ุ
 พรอพพ พบวานิทานมีไวยากรณเชนเดียวกับภาษา กลาวคือนิทานหนึง่เรื่องเปรียบเสมือน
ประโยคหนึ่งประโยคทีป่ระกอบดวยประธาน กริยา กรรม ซึ่งแตละภาษาจะเรียงสิ่งหนึ่งสิ่งใดมา
กอน ก็แลวแตลักษณะเฉพาะของภาษานั้นๆ นิทานกเ็ชนเดียวกัน มีการเรียงรอยพฤติกรรมของ
ตัวละครไปตามลําดับจนจบเรื่อง  

พรอพพนิยามคําวา (1979: 21 อางถึงใน ศิราพร  ณ ถลาง, 2548: 179-180) function 
หรือ พฤติกรรม หมายถึงการกระทําของตัวละครซึ่งมีความสัมพันธเกี่ยวเนื่องใหเกิดพฤติกรรม
อ่ืนๆ ในเรื่อง พฤติกรรมในทฤษฎีของพรอพพจะใชเปนคํานามที่แสดงการกระทาํเชน การหาม 
การชวยเหลือ การตอสู การทดสอบความสามารถ การแตงงาน เปนตน แตพฤติกรรมใน
ความหมายของพรอพพไมใชการกระทําใดๆ ก็ได เชน การกิน การเดิน การวิ่ง ตองเปนการ
กระทําที่มีผลสืบเนื่องใหเกดิการกระทําอ่ืน มีหนาที่หรือมีผลใหเกิดการดําเนินเรื่องในนิทาน 

วิธีการศึกษาพฤติกรรมหลักในนิทานนั้น พรอพพจะแทนคาพฤติกรรมหลักที่สําคัญใน
นิทานดวยตัวอักษรภาษาอังกฤษและรูปแบบสัญลักษณตางๆ  ในแงพฤติกรรมหลักนี้พรอพพ
มองวาไมขึ้นอยูกับวาใครเปนผูกระทํา ดังเชน พฤติกรรมการชวยเหลือตัวเอก แทนคาดวย D 
ผูชวยเหลือในนิทานเรื่องหน่ึงอาจเปนนางฟา พญานก อีกเรื่องอาจเปนชายชรา หรือใครก็ไดที่
สวมบทบาทการใหความชวยเหลือตัวเอก (ศิราพร  ณ ถลาง, 2544: 3-4) แสดงใหเห็นวา
พฤติกรรมหลักในนิทานเปนหนวยที่ไมผันแปรหรือเปนสิ่งที่คงที่ แมตัวผูกระทําหรือตัวละคร
จะเปลีย่นแปลงไปก็ตาม  
 นอกจากนี้ การศึกษาพฤตกิรรมในนิทาน พรอพพยังใหขอสรุปวานิทานทั้ง 100 เรื่องที่
นํามาศึกษาดาํเนินไปบนโครงสรางเดียวกัน หมายถึงวามีลําดับการดําเนินเรื่องคลายๆ กัน 
พฤติกรรมหลกัเปนสิ่งที่กําหนดโครงสรางของนิทานรัสเซีย (พิชญาณี  เชิงคีรี, 2542: 10) 
พรอพพยกตัวอยางการพิจารณาพฤติกรรมของผูกระทาํหรือตัวละครจากนิทาน 4 เรื่องมาเทียบ
กัน ทั้งน้ีพรอพพไมไดใหความสําคัญกับตัวละครที่เปลีย่นไป หากแตสนใจวาขณะที่ผูกระทําหรือ
ตัวละครเปลี่ยนไป แตพฤติกรรมหรือ “function” กลับไมเปลี่ยน อันแสดงใหเห็นพฤติกรรมที่
เหมือนกันของตัวละครที่ตางกันในนิทานเรื่องตางๆ ที่วางอยูบนโครงสรางเดียวกัน ดังตัวอยาง
ตอไปน้ี 
 

 นิทานเรื่องที่ 1 ซาร  ให เหยี่ยวพระเอก  เหยี่ยว  พา พระเอกไปอีกเมืองหน่ึง 
 นิทานเรื่องที่ 2 ชายชรา  ให  มาซูเซนโก  มา  พา  ซูเซนโกไปอีกเมืองหน่ึง 
 นิทานเรื่องที่ 3 คนทรง  ให  เรืออีวาน  เรือ พา  อีวานไปอีกเมืองหนึ่ง 
 นิทานเรื่องที่ 4 เจาหญิง  ให แหวนอีวาน  มีหนุมนอยออกมาจากแหวน 
   แลว  พา  อีวานไปอีกเมืองหนึ่ง 
 

 พรอพพตั้งขอสังเกตตอไปอีกวา ในนิทานมหัศจรรยเรื่องตางๆ ของรัสเซียตวัละครจะ
เปลี่ยนไปไดเร่ือยๆ แตตัวละครเหลานั้นมักกระทําพฤติกรรมซ้ําๆ กันนิทานเรื่องหนึ่งๆ จึง
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ประกอบดวยพฤติกรรมตางๆ มาเรียงรอยตอเน่ืองกันไป พรอพพใชคําวา function สําหรับ
พฤติกรรมตัวละครเพราะคําวา function มีความหมายที่แฝงนัยวาเปน พฤติกรรมที่จําเปน หรือ 
พฤติกรรมที่มีหนาที่ ในฐานะองคประกอบสําคัญในโครงสราง (ศิราพร  ณ ถลาง, 2548: 179) 
 จากการศึกษานิทานรัสเซีย พรอพพมองเห็นวาจํานวนของพฤติกรรมในนิทานดังกลาว
เทาที่คนรัสเซยีรูจักและนํามาศึกษานั้นมี 31 พฤติกรรม ซึ่งพฤติกรรมทั้ง 31 พฤติกรรมนั้นมี
รายละเอียดปลีกยอยที่แตกตางกันออกไป* ทั้งน้ีพรอพพไดแทนคาพฤติกรรมตางๆ ที่ปรากฏใน
นิทานรัสเซียดวยรูปแบบเครื่องหมายและสัญลักษณที่แตกตางกัน ตัวอยางเชน  
 

β1 หมายถึง สมาชิกของครอบครัวที่มีอายุมากกวาออกไปจากบาน  

β2  หมายถึง ความตายของพอแม  
A หมายถึง พฤติกรรมของตัวโกง  
A1 หมายถึง ตัวโกงลักพาตัวเอก  
a1 หมายถึง การไมมีเจาสาว  

↑ หมายถึง ตัวเอกออกเดินทางจากบาน  
Uneg หมายถึง ตัวเอกยกโทษใหตวัโกงหรือคนที่ปลอมเปนตวัเอก  
 

จากตัวอยางขางตน พฤติกรรมแตละแบบในการจําแนกพฤติกรรมของนิทานรัสเซยีตาม
ทฤษฎีโครงสรางนิยมของพรอพพจะมีตัวสัญลกัษณและตัวอักษรภาษาอังกฤษประจําพฤติกรรม
หลัก นอกจากนี้พฤติกรรมสวนใหญยังมีพฤติกรรมยอยที่แยกออกมาจากพฤติกรรมหลักทั้ง 31 
พฤติกรรม โดยจะแสดงเครือ่งหมายดอกจัน (*) กํากับไวดานหนาตวัอักษร ตัวอยางเชน  

 

*A หมายถึง ตัวโกงรวมเดินทางไปกับตวัเอก และโยนตัวเอกลงเหว   
*N  หมายถึง ตัวเอกทํางานสําเร็จกอนกําหนด 
*W หมายถึง การแตงงาน   

 

นอกจากนี้ พรอพพยังไดนําเอาตัวเลขยกกําลังและตวัอักษรยกกําลงัมาใชกํากับอยูบน
ตัวอักษรภาษาอังกฤษนั้นๆ ตัวอยางเชน  

 

B1  หมายถึง ตัวเอกถูกขอใหชวยเหลือในการออกไปติดตาม 

D2 หมายถึง ผูมีอํานาจวิเศษตั้งคําถามตัวเอก 
Fvi หมายถึง ของวิเศษมาจากพื้นดิน 
Kix หมายถึง การชุบชวีติดวยน้ําแหงชวีติ 

                                                 
 

*
 ดูเพ่ิมเติมในพิชญาณี  เชิงคีรี. การศึกษาวรรณกรรมนิทานไทยตามทฤษฎีโครงสรางนิทานของ 

วลาดิมีร  พรอพพ. หนา 13-14, 185-189. และ Vladimir  Propp. 1979.  Morphology of the Folktale. Austin: 
University of Texas Press. 
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 ในการแทนคาพฤติกรรมที่ปรากฏในตํานานพระธาตุของชนชาติไทครั้งน้ี ผูวิจัยไดทํา
การเปรียบเทยีบกับพฤติกรรมของนิทานรัสเซียตามทฤษฎีโครงสรางนิทานของพรอพพ ทั้ง 31 
พฤติกรรมที่พรอพพศึกษาเอาไวใน Morphology of the Folktale รวมทั้งพฤตกิรรมในนิทาน
จักรๆ วงศๆ ของไทยที่พิชญาณี  เชิงคีรี ที่ศึกษาไวในวิทยานพินธการศึกษาวรรณกรรม
นิทานไทยตามทฤษฎีโครงสรางของวลาดีมีร  พรอพพ และพฤติกรรมในชาดกพื้นบานของ
ไทเขินที่ปรมินท จารุวร จําแนกไวในบทความโครงสรางชาดกพื้นบานของไทเขนิ ในไวยากรณ
ของนิทาน: การศึกษานิทานเชิงโครงสราง แลวพบวามีพฤติกรรมจํานวนหนึ่งที่สอดคลอง
หรือมีลักษณะคลายคลึงกับงานศึกษาขางตน ตวัอยางเชน  
 
  

พฤติกรรมในนิทานมหัศจรรยรัสเซีย สัญลักษณ พฤติกรรมในตํานานพระธาตุของคนไท 
- ตัวเอกเหาะไป 
- ตัวเอกตอสูกับตวัโกง 
- ตัวเอกชนะตัวโกง 

G1 

H 
I 

- พระพุทธเจาเสด็จเหาะเลยีบโลก 
- พระพุทธเจาตอสูกับยักษ / นาค 
- พระพุทธเจาชนะยักษ / นาค 

 
พฤติกรรมในนิทานจักร ๆ วงศของไทย 

และชาดกพื้นบานไทเขิน  
สัญลักษณ พฤติกรรมในตํานานพระธาตุของคนไท 

- ตัวเอกออกบวช
- การทําบุญ ทําทาน การชวยเหลือ 
- ตัวเอกสั่งสอนศีลธรรม

จ 

ท 
ท3

- พระภิกษ/ุยักษออกบวช
- การทําบุญถวายอาหารใหพระพุทธเจา 
- พระพุทธเจาสั่งสอนศีลธรรมใหยักษ  

 
ในสวนของพฤติกรรมที่มีความแตกตางหรือไมปรากฏตามกรอบความคิดของพรอพพ 

ผูวิจัยก็จะกําหนดพฤติกรรมหลักในตํานานพระธาตุของกลุมชนชาติไทขึ้นใหม โดยจะแทนคา
พฤติกรรมที่ปรากฏเพิ่มเติมเปนตวัอักษรภาษาไทย 
 ลําดับขั้นตอนของการวิเคราะหโครงสรางหลักของตํานานพระธาตุนั้น ผูวิจัยจะเริ่มจาก
การจําแนกลําดับเหตุการณหลักเพื่อใหเห็นโครงเรื่องที่มีการเรียงรอยกัน หลังจากนั้นจะเปนการ
จําแนกพฤตกิรรมหลักทีป่รากฏในเหตุการณหลักของตํานาน ทายสุดจะเปนการจําแนกโครงเรื่อง
หลักและโครงเรื่องยอยของตาํนานพระธาตขุองชนชาติไท พฤติกรรมหลักทีพ่บเพิ่มเติมในตาํนาน
พระธาตุของชนชาติไทมีจํานวน 5 พฤติกรรม คือ 

  พ หมายถึง การพบ 
  ท หมายถึง การทํานายหรือพยากรณ 
  ห หมายถึง การใหหรือการไดรับพระบรมสารีริกธาตุ 
  ส หมายถึง การสรางพระธาต ุ
  ร หมายถึง การดูแลรักษาพระธาต ุ
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3.1.1 การลําดับเหตุการณสําคัญในตาํนานพระธาตุของชนชาติไท 
เหตุการณ หมายถึงสถานการณหรือการดําเนินเรื่องซึ่งประกอบกันขึ้นเปนโครงสรางตั้งแต

เร่ิมเรื่องจนกระทั่งจบเรื่อง ในการวิเคราะหตํานานปรัมปราหรือเรื่องเลาสวนใหญนัน้มักพิจารณา
เคาโครงของเหตุการณที่เรียงลําดับเปนตอนๆ ซึ่งถือเปนองคประกอบสําคัญในการที่จะรับรู
เรื่องเลาตั้งแตจุดเริ่มตนจนถึงจุดจบของเรื่อง ฉะนั้น ผูวิจัยจึงไดพิจารณาแบงเหตุการณหลักที่
เรียงกันเปนโครงสรางตํานานพระธาตุของชนชาติไทออกเปน 4 ตอน ดังนี้ 
 

ตอนที ่I  เหตุการณหลังจากที่พระพุทธเจาตรัสรู  
  กลาวถึงเหตุการณที่พระพุทธเจามีชีวติอยู ซึ่งเปนชวงเหตุการณหลัง 

จากที่พระองคไดตรัสรูแลว พระองคไดกลาวเทศนาถึงสาเหตุทีเ่สด็จไป 
ยังดินแดนตางๆ และการเสด็จไปยังสถานที่ตางๆ 

ตอนที่ II การพบเห็นสิง่ตางๆ  
   เปนชวงเหตุการณหลังจากที่พระพุทธเจาเสด็จมา หรือบุคคลอื่นที่มิใช 

พระพุทธเจาเดินทางมา แลวไดพบสิ่งของ สถานที่ หรือบุคคลตางๆ  

 ตอนที่ III   การใหและไดรับพระบรมสารีริกธาตขุองพระพุทธเจา  
กลาวถึงชวงเหตุการณที่พระพุทธเจามอบพระบรมสารีริกธาตเุพ่ือ 
ประดิษฐานไวยังสถานที่นั้นๆ หรือเปนเหตุการณที่บคุคลอ่ืนไดนําเอา 
พระบรมสารีรกิธาตขุองพระพุทธเจามาไวยังบรรจุไวยังสถานที่นั้น  
การพยากรณถึงอนาคตของบานเมืองหรือดินแดนที่พระองคเสด็จไป  
การใหพระบรมสารีริกธาตุหรือการประทบัรอยพระบาทของพระพุทธเจา  

 ตอนที่ IV   การสรางและดูแลพระธาตุ  
เปนเหตุการณที่ปรากฏในตอนจบเรื่อง ซึ่งเปนชวงการสรางพระธาตุ  
อันถือเปนเหตุการณตอเน่ืองหลังจากไดรับพระบรมสารีริกธาตุมาแลว  
กลาวคือ จะเปนการกลาวถึงการสรางพระธาตุ การอธิบายเหตุการตั้ง 
ชื่อพระธาตุหรือชุมชน การกลาวถึงอิทธฤิทธิ์ปาฏิหารยิของพระธาต ุ 
รวมทั้งการกลาวถึงการดูแลทํานุบํารุงพระธาตใุนชวงสมัยหลัง  
 

อยางไรก็ตาม จากการศึกษาเปรียบเทียบตํานานพระธาตุของชนชาติไทไทกลุมตางๆ 
พบวาตํานานพระธาตุที่มีโครงเรื่องประกอบดวยลําดบัเหตุการณหลักทั้ง 4 ตอน คือ เริ่มจาก
ตอนที่ I ไปจนถึงตอนที่ IV ซึ่งเปนตํานานที่เลาเหตกุารณตั้งแตชวงที่พระพุทธเจามีชีวติอยูไป
จนถึงการสรางพระธาตุ  หรือตํานานพระธาตบุางสํานวนอาจเริ่มตนในตอนที่ III แลวจบลงตอน
ที่ IV ซึ่งเปนเรื่องเลาเหตุการณหลังจากที่พระพุทธเจาไดเสด็จปรินิพพานไปแลว ซึ่งทั้งหมดลวน
จัดเปนตํานานพระธาตุเชนกัน  
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 ผูวิจัยขอสรุปลําดับเหตุการณในตํานานพระธาตุวา ตํานานบางสาํนวนอาจเริ่มตนจาก
การเสด็จของพระพุทธเจาไปยังดินแดนตางๆ แลวพระพุทธเจาไดใหพระบรมสารีริกธาตุซึ่ง
สวนใหญจะเปนพระเกศาธาตุเพ่ือบรรจุไวยังบานเมืองนั้น ภายหลังจึงมีการสรางเปนพระธาตุขึน้ 
หรือตํานานบางสํานวนอาจเริ่มตนเรื่องหลังชวงเหตุการณที่พระพุทธเจาไดเสด็จปรินิพพาน 
แลวมีการแบงพระบรมสารีรกิธาตุภายหลังอาจมีบุคคลอื่นซึ่งไมใชพระพุทธเจา อาจเปนพระสาวก 
พระเจาอโศก เจาเมือง หรือพระสงฆ ไดเปนผูนําเอาพระบรมสารีริกธาตุมาบรรจุหรือมอบ
ใหแกคนพื้นเมืองเพ่ือสรางเปนศาสนสถานเปนพระธาตุไวยังชุมชนบานเมืองของตน 
 จากเหตุการณหลักทั้ง 4 ชวงน้ัน พบวาเหตุการณหลักดังกลาวถอืเปนลักษณะเฉพาะ
ของตํานานพระธาตุโดยตรง กลาวคือ มีการกลาวถึงวาครั้งหนึ่งพระพุทธเจาเคยเสด็จมายัง
สถานที่หรือเมืองที่ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุ การแสดงพุทธพยากรณหรอืทํานาย การ
ประทานหรือมอบพระบรมสารีริกธาตเุพ่ือบรรจุไวในชุมชนทองถิ่นน้ันๆ  การสรางพระธาตุไว
ในบานเมือง ซึ่งเหตุการณเหลานี้ลวนมีความแตกตางไปจากเรื่องเลาทั่วไป  
 
3.1.2 การจําแนกพฤติกรรมหลักของตํานานพระธาตุตามลําดับเหตุการณสําคัญ 

จากลําดับเหตกุารณในตํานานพระธาตุของกลุมชนชาติไทที่กลาวนาํมาแลวขางตน หาก
ศึกษาเปรียบเทียบตํานานพระธาตุสาํนวนตางๆ จะพบวาตํานานพระธาตุมีพฤติกรรมหลักที่บง
บอกการกระทําของตัวละคร ซึ่งปรากฏในเหตุการณหลักตามลําดับอยางตอเน่ืองตั้งแตตนเรือ่ง
จนจบเรื่อง พฤติกรรมเหลานั้นมีการเรียงรอยตอเนื่องกันเพ่ือที่จะทําใหเห็นโครงสรางอันเปน
ตัวกําหนดแนวการดําเนินเร่ือง พฤติกรรมหลักที่ปรากฏในตํานานพระธาตุมี ดังนี้ 

 
 I. เหตุการณหลังจากพระพุทธเจาตรัสรู 
   เหตุการณเริม่ตนเรื่องถือเปนเหตุการณหลักที่ปรากฏในชวงแรกของเรื่อง ซึ่งมักจะเริ่ม
ตั้งตนเร่ืองหลงัจากที่พระพุทธเจาไดตรัสรู และตองการเสด็จไปเผยแพรพุทธศาสนายังดินแดน
ตางๆ ซึ่งอาจเรียกวาเปนเหตุการณเร่ิมตนเรื่อง หลังจากนั้นจะเปนพฤติกรรมการเดินทางของ
พระพุทธเจา การเดินทางมาในชวงนี้จะทาํใหพระพุทธเจาไดพบกับสถานที่ บุคคล หรือสัตวปา
ในดินแดนที่ประดิษฐานองคพระธาตุในอนาคต จากการศึกษาพฤติกรรมในเหตกุารณชวงแรก 
พบวา มีพฤตกิรรมหลักจํานวน 2 พฤติกรรม  
 

  α ความเปนมาของตัวละคร เหตุการณเร่ิมตน  

  ↑ ตัวเอกออกเดินไปยังจุดหมาย 
  G การพาตัวเอกไปยังจุดหมาย 
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 II. การพบ 
     เหตุการณชวงที่สองเปนการพัฒนาเหตุการณจากชวงแรก มีการกลาวถึงการไดพบ
กับสถานทีบ่านเมืองที่จะประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุ การไดพบกับคนพื้นเมือง เหตุการณ
ในชวงนี้จะทําแสดงใหเห็นความสัมพันธระหวางพระพทุธเจากับคนพื้นเมือง ทั้งในแงของความ
ขัดแยงและการยอมรับนับถือศรัทธา จากการศึกษาพฤติกรรมในชวงที่สอง พบวามีพฤติกรรม
หลักจํานวน 3 พฤติกรรม 
 
  พ การพบ 
   H การขัดแยงหรือตอสูระหวางตวัเอกกับตัวละครอื่น 
  I ตัวเอกไดรับการยอมรับหรือชัยชนะ 
 
 III. การใหพระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจา 
      เหตุการณชวงที่สามมักจะมีพฤติกรรมการแสดงพุทธพยากรณ หรือทํานายเกี่ยวกบั
การประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุ สภาพบานเมืองของดินแดนตางๆ ทายสุดจะเปนการให
รายละเอียดเพิ่มเติมจากเหตุการณขางตน คือ กลาวถึงพระพุทธเจาไดใหวัตถุสิง่ของเพ่ือบรรจุ
ไวในดินแดนหรือสถานที่นั้นๆ เชน พระเกศาธาตุ การประทับรอยพระบาท  จากการศึกษา
พฤติกรรมหลกัในชวงที่สาม พบวา มีพฤติกรรมหลักจํานวน 2 พฤติกรรม 
 
  ท  การทํานายหรือพยากรณ 

ห การใหหรือการไดรับพระบรมสารีริกธาตุ 
 
 IV. การสรางและดูแลพระธาตุ 

     เหตุการณในชวงนีเ้ปนเหตุการณตอเน่ืองจากชวงที่สาม กลาวคือ พระพุทธเจาให
พระบรมสารีรกิธาตุเพ่ือประดิษฐานไวยังดินแดนนั้นๆ แลวมีการกลาวถึงลําดับเหตุการณในการ
บรรจุ หรือการสรางพระธาตุ การอธิบายเหตุการตั้งชื่อพระธาตุ การกลาวถึงอิทธปิาฏิหาริยของ
พระธาตุ อันเปนเรื่องราวหลังจากที่สรางพระธาตุเสร็จแลว รวมทั้งกลาวถึงการดูแลบํารุงรักษา
พระธาตุในชวงสมัยตางๆ ซึ่งเกี่ยวโยงกบับุคคลสําคญัในชุมชน และสภาพความเจริญรุงเรือง
ของบานเมือง จาการศึกษาพฤติกรรมหลักในชวงสุดทาย พบวามีพฤติกรรมหลักจํานวน 2 
พฤติกรรม 

 ↓ ตัวเอกเดินทางกลับหรือเดินทางไปยังจุดหมายอื่น 
ส การสรางพระธาต ุ
ร การดูแลบํารงุรักษาพระธาตุ 
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การแทนคาสัญลักษณของพฤติกรรมที่ผูวิจัยไดจําแนกขางตนนั้นเกิดจากการเทียบกับ
ลักษณะพฤติกรรมทั้ง 31 พฤติกรรมที่ปรากฏในนิทานรัสเซียตามกรอบแนวคิดของพรอพพ ซึ่ง
พบวามีพฤตกิรรมหลักจํานวน 6 พฤติกรรมที่มีลักษณะคลายคลึงกับผลงานของพรอพพที่ได
ศึกษาไวในหนังสือ Morphology of the Folktale คือ 

α  หมายถึง ความเปนมาของตัวละคร เหตุการณเร่ิมตน 

↑  หมายถึง ตัวเอกออกเดินทางไปสูจดุหมาย 
G  หมายถึง การพาตัวเอกไปยังจุดหมาย 
H  หมายถึง การตอสูหรือความขัดแยงระหวางตวัเอกกับตวัละครอื่น 
 I   หมายถึง ตัวเอกไดรับการยอมรับหรือชัยชนะ 

↓  หมายถึง ตัวเอกเดินทางกลับ 
 
สวนพฤติกรรมของตํานานพระธาตุที่ปรากฏเพิ่มเติมจากที่พรอพพศกึษาพฤติกรรมของ

นิทานไว พบวามีพฤติกรรมหลักเพิ่มเตมิจํานวน 5 พฤติกรรม คือ 
พ หมายถึง การพบ 
ท หมายถึง การทํานายหรือการพยากรณ 
ห หมายถึง การใหหรือการไดรับพระบรมสารีริกธาตุ 
ส หมายถึง การสรางพระธาตุ 
ร หมายถึง การดูแลรักษาพระธาต ุ

 
3.1.3 การจําแนกอนุภาคยอยในแตละพฤติกรรมหลักตํานานพระธาตุของชนชาติไท 

จากการจําแนกพฤตกิรรมหลักตามลําดบัเหตุการณในตาํนานพระธาตขุองกลุมชนชาติไท
ขางตน พบวาเนื้อหาของตํานานพระธาตใุนแตละสํานวนนั้นมีรายละเอียดปลีกยอยซ่ึงเปนสวนที่
เล็กที่สุดในตํานานหรือที่เรียกวาอนุภาค (motif) ที่แตกตางกัน ดังนั้น ผูวิจัยจึงไดจําแนกอนุภาค
ยอยๆ ในตํานานพระธาตุของคนไททั้งหมดมาจัดกลุมตามพฤติกรรมหลักทั้ง 11 พฤติกรรม
ขางตน ทั้งนี้ผูวิจัยจะแทนคาอนุภาคยอยตามลาํดับพฤติกรรม แลวจะเพ่ิมหมายเลขกํากับไว
ดานหลัง  เพ่ือใหเห็นอนุภาคยอยในแตละชวงเหตุการณและในแตละพฤติกรรมหลักในตํานาน
พระธาตุของชนชาติไทสํานวนตางๆ ชัดเจนยิ่งขึ้น ผูวิจัยจึงจะแสดงรายละเอียดของอนุภาค
ยอยตามลําดบัเหตุการณและพฤติกรรมหลักที่ไดกําหนดมาแลวขางตน ดังนี้ 
 

I. เหตุการณหลังจากพระพุทธเจาตรัสรูหรือปรินิพพาน 

    α  ความเปนมาของตัวละคร เหตกุารณเร่ิมตน 

α 1  พระพุทธเจาตรัสรูหรือปรินพิพาน / พระอรหันตบรรลธุรรม 

          α  2 สภาพบานเมือง 
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       α  2.1. บานเมืองอุดมสมบูรณ 

       α  2.2. บานเมืองเดือดรอน เกิดศึกสงคราม 

       α  2.3. มนุษยครองเมือง 

       α  2.4. ยักษครองเมือง 

       α  2.5  การสรางเมือง 

α 2.6  พญานาคดูแลบานเมือง 

           α 3. เรื่องราวในอดีตชาตขิองตวัเอก 

                  α  3.1 ตัวเอกเปนมนุษย 

                  α  3.2 ตัวเอกเปนสัตว  

   ↑  ตัวเอกเดินทางไปสูจดุหมาย 

         ↑ 1. ตัวเอกเดินทางคนเดียว  

         ↑ 2. ตัวเอกเดินทางพรอมกับตัวละครอื่น 
    G. การพาตัวเอกไปยังจุดหมาย 
        G 1. ตวัเอกเหาะไปทางอากาศ  
        G 2. ตวัเอกเดินทางทางบก 
        G 3. ตวัเอกเดินทางทางน้ํา 
      

II. การพบ 
     พ  การพบ 

        พ 1. การพบมนุษย 
              พ 1.1 เจาเมือง 
              พ 1.2 ชาวไรชาวนา 
              พ 1.3 คนตัดไม-คนเก็บของปา 
     พ 1.4 นายพราน-คนจับปลา 
              พ 1.5 คนยากจน 
     พ 1.6 เศรษฐีหรือพอคา 
     พ 1.7 คนแก 
              พ 1.8 คนพื้นเมือง  
     พ 1.9 นักบวช-ฤาษ ี
        พ 2. การพบอมนุษย 
              พ 2.1 ยักษ 
              พ 2.2 นาค 
     พ 2.3 ผี 



 76 

     พ 2.4 สัตว 
              พ 2.4.1 ปู 
     พ 2.4.2 กา    
     พ 2.4.3 ตะกวด 
     พ 2.4.4 เสือ  
             พ 2.4.5 แมลง  
                      พ 2.4.6 ชาง 
    พ 2.4.7 หงส 
    พ 2.4.8 เหยี่ยว-รุง 

พ 3. การพบสถานที ่
               พ 4.1 ชุมชนบานเมือง 

     พ 4.2 ภูเขา-เนินเขา 
               พ 4.3 แมน้ํา-หนองน้ํา 
               พ 4.4 หลักเสาหิน-กอนหิน 
               พ 4.5 ปาไม – ตนไม 
      พ 4.6 ถ้ํา-อุโมงค-รู 

 

     H. การไมยอมรับหรือความขัดแยง 
H 1. การหลบหนีหรืออยูใตดินหรือในถ้ํา 

                    H 2. ความกลัวหรือการตกใจ 
H 3. การไลจับกิน 

                    H 4. การไมใหความชวยเหลือ ความไมพอใจ หรือการไมเชื่อฟง 
                    H 5. ตอสูกันดวยกําลังอํานาจ           

          H 6. ตอสูกันดวยการแขงขันหรือการทดสอบ 
           H 7. การแสดงอิทธิฤทธิ ์
                    H 8. การแสดงธรรม 
           H 9. การมองไมเห็นหรือการไมสนใจ 

          H 10. การสรางสิ่งอ่ืนแทนที ่
 

     I. การยอมรับหรือชัยชนะ 
         I 1. การมอบสิ่งของใหตวัเอก  
               I 1.1 อาหารหรือผลไม 
      I 1.2 ฟอนขาวรองนั่ง  
      I 1.3 พลูและครกตําหมาก 
               I 1.4 น้ํา 
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         I 2. การแสดงความเคารพบูชาหรอืเลื่อมใสศรัทธา 
                I 2.1 การแสดงความเคารพดวยการไหวหรือขอขมา 

      I 2.2 การขอพระบรมสารีริกธาตุและรอยพระพุทธบาท 
                I 2.3 การดูแลอุปฏฐากพระพุทธเจาและพระพุทธศาสนา 
                I 2.4 การพยายามคนหาแหลงประดิษฐานพระบรมสารีริกธาต ุ
                I 2.5 การสรางพระธาตุหรือชวงชิงพระบรมสารีริกธาต ุ
         I 3. การยอมรับพลงัอํานาจ อิทธิฤทธิ ์
       I 3.1  มีรางกายที่มีแสงเปลงประกาย  
       I 3.2  สามารถบันดาลน้ํา-ฝนได 
                I 3.3  สามารถเหาะเหินเดินอากาศได 
         I 4. การถือศีลปฏิบตัิธรรมหรือเปลี่ยนรูปโฉมใหม 
                I 4.1 การออกบวช 
                I 4.2 การถือศลี 

      I 4.3 การฟงธรรม 
                I 4.4 การเดินประทักษิณ 
 I 5. การเปลี่ยนรูปโฉมใหม 
       I 5.1 การถอดเขี้ยวของยักษ 
       I 5.2 การแปลงกายเปนมนุษย 
       I 5.3 การกลับชาติมาเกิด 

I 6.  การฆาหรือการฝง 
  

III. การใหหรือการไดรับพระบรมสารีรกิธาตุ 
     ท. การทํานายหรือพยากรณ 
         ท 1. การกลายเปนที่ตั้งบานเมือง 
         ท 2. การกลายเปนที่ตั้งพระธาตหุรือการมีพระบรมสารีริกธาตุเพ่ิม 
         ท 3. การกลายเปนเจาเมือง 
               ท 3.1 เปนเจาเมืองในชาติภพนี้ 
               ท 3.2 เปนเจาเมืองในชาติภพหนา 
         ท 4. แหลงที่เจริญรุงเรืองทางพุทธศาสนา 
         ท 5. การสรางวัดวาอาราม 
         ท 6. บานเมืองจะอุดมสมบูรณเจริญรุงเรือง 
              ท 6.1  ฝนตก 
              ท 6.2  ขาวปลาอาหารสมบูรณ 
         ท 7. ไมมีโรคภัยไขเจ็บ-ความเดือดรอน 
         ท 8. มีพระพุทธเจาในอนาคต 
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         ท 9.  การยิงธนูเสี่ยงทาย 
         ท 10. การตั้งชื่อพระธาตุหรือชื่อสถานที ่
 

    ห. การใหหรือการไดรับพระบรมสารีริกธาตุ 
         ห  1. พระพุทธเจาเปนผูใหพระบรมสารีริกธาต ุ

     ห 1.1. พระพุทธเจาใหพระบรมสารีรกิธาตุไวกับธรรมชาต ิ
               ห 1.2 พระพุทธเจาใหพระบรมสารีริกธาตุไวกับอมนุษย 
               ห 1.3 พระพุทธเจาใหพระบรมสารีริกธาตุไวกับมนุษย 
         ห  2. พระอรหันตสาวกเปนผูใหพระบรมสารีรกิธาต ุ
         ห  3. พระเจาอโศกเปนผูใหพระบรมสารีริกธาต ุ
         ห  4. พระภิกษุหรือนักบวชเปนผูใหพระบรมสารีริกธาต ุ
                ห  4.1 พระภิกษุมาจากอินเดีย-ศรีลังกา 
                ห  4.2 พระภิกษุพมา-กัมพูชา 
                ห  4.3 พระภิกษุพ้ืนเมือง 
         ห  5. เจาเมืองหรือชนชั้นปกครองเปนผูใหพระบรมสารีริกธาต ุ

      ห  5.1 เจาเมืองหรือชนชั้นปกครองที่เปนผูชาย 
                ห  5.2 เจาเมืองหรือชนชั้นปกครองที่เปนผูหญิง 
                ห  5.3  พราหมณเปนผูใหพระบรมสารีรกิธาต ุ
                ห  5.4  เศรษฐีเปนผูใหพระบรมสารีริกธาต ุ
         ห  6. นาคเปนผูใหพระบรมสารีรกิธาต ุ
         ห  7. พระบรมสารีรกิธาตุแสดงใหเห็นอิทธิปาฏหิาริยเอง 
         ห  8. เทพนิมิต 

 

IV. การสรางและการดูแลพระธาต ุ

      ↓  ตัวเอกเดินทางกลบัหรือเดินทางไปยังจุดหมายอื่น  

 ↓ 1. ตัวเอกเดินทางกลับไปยังบานเมืองของตน 

 ↓ 2. ตัวเอกเดินทางไปยังบานเมืองอ่ืน 
      ส.  การสรางพระธาต ุ
          ส 1. มนุษยเปนผูสรางพระธาต ุ

            ส 1.1 เจาเมืองหรือชนชั้นปกครอง 
                           ส 1.2  ชาวบาน - คนพื้นเมือง 
                           ส 1.3  ภิกษุ-นักบวช-ฤาษ ี
                     ส 2. อมนุษยเปนผูสรางพระธาต ุ
                           ส 2.1 พระอินทร 
         ส 2.2 เทวดาอารักษ  
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                           ส 2.3 ยักษ  
       ส 2.4 นาค 

        ร. การดูแลรักษาพระธาต ุ
                     ร 1. การปฏิสังขรณ 
                     ร 2. การใหมีผูดูแลพระธาต ุ
                          ร 2.1 ขาพระธาต ุ
        ร 2.2 หุนยนต  
                          ร.2.3  พระอินทรหรือเทวดา 
                          ร 2.4  ฤาษี - ยักษ - นาค 
        ร 2.5  ผีเสื้อบานผีเสื้อเมือง 
                     ร 3. การถวายทรัพยสินเงินทองหรือถวายที่ดิน 
                     ร 4. การสรางวัดวาอาราม 
                     ร 5. การตีกลองบูชาหรอืถวายตุงบูชา 
 

เม่ือนําพฤติกรรมหลักทั้ง 11 พฤติกรรมมาวิเคราะหเปรียบเทียบแลวจะเห็นวาตาํนาน
พระธาตุของชนชาติไทมักจะเริ่มตนเร่ืองที่กลุมพฤติกรรมหลัก 3 กลุม คือ 

 

กลุมพฤติกรรม α    หมายถึง ความเปนมาของตัวละคร เหตกุารณเริ่มเร่ือง  

กลุมพฤติกรรม ↑  หมายถึง ตัวเอกเดินทางไปยังจุดหมาย  
กลุมพฤติกรรม G  หมายถึง การพาตัวเอกไปยงัจุดหมาย  
 

ตัวเอกในความหมายขางตนน้ี คือ พระพุทธเจา เหตุการณในชวงนี้สอดคลองกับเรื่อง
การเสด็จออกเผยแพรหลักธรรมคําสอนของพระพุทธเจาไปยังดินแดนตางๆ อันเปนเหตุการณ
ชวงหนึ่งที่ปรากฏอยูในพุทธประวัติ ลาํดับเหตุการณตอมาในตํานานพระธาตุของชนชาตไิท 
พบวามีพฤตกิรรมหลักอยู 3 กลุม คือ  

 
กลุมพฤติกรรม พ  หมายถึง การพบ  
กลุมพฤติกรรม H  หมายถึง ตัวเอกตอสูหรือขัดแยงกับตวัละครอื่น  
กลุมพฤติกรรม I  หมายถึง ตัวเอกชัยชนะตัวละครอื่น  
 

จากการพิจารณาพฤติกรรมหลักทั้ง 3 แลว พบวาพฤติกรรมดังกลาวเปนสวนหนึ่งที่ทํา
ใหตาํนานพระธาตขุองชนชาติไทมีความเปนพุทธประวตัพ้ืินบานมากขึน้ กลาวคือการพบชนพื้นเมือง 
ชาวบาน นักบวช ฤาษ ีหรอืสถานที่ตางๆ ทั้งที่เปนชมุชนบานเมือง ภูเขา หรือแมน้ํา ก็ลวนเปน
สถานที่ซึ่งมีอยูจริงที่ปรากฏอยูในชุมชนที่อยูอาศัยของกลุมคนไท อีกทั้งเรื่องราวการตอสูระหวาง
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พระพุทธเจากับตวัละครอื่น หรือการยอมรับนับถือนับถือพระพุทธเจาในฐานะตวัเอกของบรรดา
ตวัละครอ่ืน ทัง้ที่เปนชนพ้ืนเมือง ยักษ นาค ผเีสื้อบานผีเสื้อเมือง อันเกิดจากการทีพ่ระพุทธเจาได
เสด็จมาเผยแพรหลักธรรมคําสอนยังชุมชนของคนไท ก็ลวนเปนพฤติกรรมที่แสดงใหเห็นวา
พระพุทธเจาไดเดินทางมาพบปะสังสรรคกับชุมชนหรือผูคน หรือกลาวอีกนัยหน่ึงก็คือคนไทมี
ความเชื่อวาเหตุการณที่พระพุทธเจาเสด็จมายังดินแดนชนชาตไิทนัน้เปนเรื่องจริงตามความคดิ
ของพุทธศาสนาแบบชาวบาน  

มีขอสังเกตวาพฤติกรรมการขัดแยงหรือการตอสูกันระหวางพระพุทธเจากับชนพืน้เมือง
นั้นเปนพฤติกรรมที่ไมคอยปรากฏใหเห็นมากนัก เพราะโดยความหมายหรือนัยของการนําเสนอ
ประวัติของพระธาตุนั้น มักจะปรากฏเหตุการณที่เปนการยกยองหรือสรรเสริญพระบารมีของ
พระพุทธเจา ซึ่งเปนเครื่องบงชี้ใหเห็นการยอมรับนับถอืพุทธศาสนาแลว อยางไรก็ตาม ตํานาน
พระธาตุของชนชาติไทที่นําศึกษาทั้งหมด ก็ยังสามารถเห็นรอยรอยประเด็นความขัดแยงหรือ
การไมยอมรับพุทธศาสนาไดอยูบางจากบางชวงของเหตุการณหรือตํานานบางเรื่อง สวนลําดับ
เหตุการณในชวงที่ 3 มีพฤติกรรมหลักอยู 2 กลุม คือ  

 
กลุมพฤติกรรม ท  หมายถึง การพยากรณหรือทํานาย  
กลุมพฤติกรรม ห  หมายถึง การใหหรือไดรับพระบรมสารีรกิธาตุ  
 

พฤติกรรมทั้งสองนี้ เปนการเนนย้ําใหเห็นความคิดเรื่องการเดินทางมาของพระพุทธเจา
ยังดินแดนของชนชาติไทนั่นคือ การที่พระพุทธเจาเปนผูประทานหรือพระพุทธเจาใหพระบรม
สารีริกธาตุแกชนพ้ืนเมือง แสดงใหเห็นวาพระธาตุในตํานานพระธาตุของคนไทเปนแนวคิด
สําคัญประการหนึ่งที่มีนัยสาํคัญ อีกทั้งยังเปนสิ่งสัมพันธกับระบบคิดของคนไทซึ่งผูวิจัยจะ
อภิปรายรายละเอียดในบทที่ 4 ตอไป สวนลําดับเหตุการณในชวงสุดทายพบพฤติกรรมหลัก 2 
กลุม คือ  

 
กลุมพฤติกรรม ส  หมายถึง การสรางพระธาต ุ 
กลุมพฤติกรรม ร  หมายถึง การดูแลรักษาพระธาตุ  
 

พฤติกรรมหลกัทั้งสองนั้น เปนเรื่องราวที่สะทอนใหเห็นแนวคิดเกีย่วกับศาสนสถานอัน
ศักดิ์สิทธิว์าบคุคลใดเปนผูสรางพระธาตขุึ้นมา ตํานานพระธาตุบางสํานวน เลาวาพระอินทรหรือ
เทวดาอารักษเปนผูสราง บางก็เลาวาเจาเมืองหรือชาวบานเปนผูสราง  บางก็เลาวาชนพื้นเมือง
หรือผีบานผีเมืองเปนผูสราง สวนพฤติกรรมการดูแลรักษาพระธาตุ พบวามีทั้งที่เปนการถวาย
สิ่งของมีคาทรัพยสินตางๆ รวมทั้งมีถวายผูคนไวเพ่ือดูแลรักษาพระธาตุหรือทีเ่รยีกวา “ขารับใช
พระธาต”ุ  
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3.2 ประเภทของโครงเรื่องในตํานานพระธาตุของชนชาติไท 
  หลังจากที่ผูวจัิยไดศึกษาเปรียบเทียบตาํนานพระธาตสุํานวนตางๆ ของชนชาตไิทในแง
พฤติกรรมที่มีความสัมพันธกันภายในลําดับเหตุการณหลักของเนื้อหาตํานานพระธาตุ เพ่ือให
เห็นลักษณะทีก่ลาวมาขางตนชัดเจนยิ่งขึ้น ผูวิจัยจะขอนําเสนอการวิเคราะหโครงสรางตํานาน
พระธาตุของชนชาติไท โดยพิจารณาจากพฤติกรรมหลักและอนภุาคยอยตามลําดับเหตกุารณ
ในตํานานพระธาตุทีไ่ดจําแนกไวแลวขางตน 

การศึกษาเปรยีบเทียบตํานานพระธาตุของกลุมชนชาติไททั้ง 96 เรื่องนี้ ผูวิจัยไดแบง
โครงเรื่องตํานานพระธาตุออกเปน 11 พฤติกรรมหลัก ทั้งน้ีไดพิจารณาจากพฤติกรรมที่ปรากฏ
ซ้ําๆ ในตํานานพระธาตุทั้งหมด แลวนํามาจัดหมวดหมูตามพฤติกรรมซึ่งอาจมีความแตกตางกัน 
อันสามารถนํามาจัดกลุมโครงเรื่องหลักของตํานานพระธาตขุองชนชาติไทไดเปน 2 แบบ คือ   

 
แบบแรก  โครงเรื่องที่มีพฤติกรรมการเสด็จมาของพระพุทธเจา  
แบบที่สอง โครงเรื่องที่ไมมีพฤติกรรมการเสด็จมาของพระพุทธเจา 
 

อน่ึง ผูวิจัยไดแบงพฤติกรรมหลักที่ปรากฏในตํานานพระธาตุออกเปนชวงๆ ตามลําดับ
เหตุการณสําคัญทั้ง 4 ชวงซึ่งไดแสดงใหเห็นแลวขางตนในหัวขอ 3.1.1 ตามที่ผูเขียนไดจําแนก
โครงเรื่องหลักใหเห็นแลววา ตํานานพระธาตขุองชนชาติไทมีพฤตกิรรมหลักปรากฏอยู 2 แบบ
หลักๆ  คือ โครงเรื่องแบบที่มีพฤติกรรมการเดินทางมาของพระพุทธเจา และโครงเรื่องแบบที่
ไมมีพฤติกรรมการเดินทางมาของพระพทุธเจา ทั้งน้ี จากการศึกษาเปรียบเทยีบตาํนานพระธาตุ
ของชนชาติไททั้งหมด พบวาโครงเรื่องหลักในตํานานพระธาตุทั้ง 2 กลุมขางตนยังสามารถ
จําแนกแยกยอยไดอีก คือ 
 

3.2.1 โครงเร่ืองแบบมีการเสด็จมาของพระพทุธเจา 
         โครงเรื่องที่มีพฤติกรรมการขัดแยงระหวางตัวเอก คือพระพุทธเจากับตวัละครอื่น 

โครงเรื่องตํานานในกลุมนี้บางครั้งในชวงตนเรื่องมักจะมีปรากฏพฤติกรรมการไมยอมรับพุทธ
ศาสนา แตชวงทายเรื่องจะปรากฏพฤตกิรรมการยอมรับพุทธศาสนารวมอยูดวย ซึ่งมีโครงเรื่อง
ยอยแบงออกเปน 2 แบบ คอื 

 

  ก)  แบบมีพฤติกรรมการไมยอมรับพุทธศาสนา 
ข) แบบมีพฤติกรรมการยอมรับพุทธศาสนา 

 
  3.2.2 โครงเรื่องแบบไมมีการเสด็จมาของพระพุทธเจา 

                    โครงเร่ืองที่มีพฤติกรรมการยอมรับพุทธศาสนาหรือตัวเอกไดรับชัยชนะ ทั้งนี้
ตํานานพระธาตุในกลุมนี้ จะปรากฏเฉพาะพฤติกรรมการยอมรับหรือไดรับชัยชนะของตัวเอก
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เทานั้น ดังจะเห็นไดจากพฤติกรรมการถวายสิ่งของใหพระพุทธเจา การแสดงความเคารพบชูา 
การแขงขันสรางพระธาตุ หรือการถือศีลปฏิบตัิธรรม ซึ่งมีโครงเรื่องยอยแบงออกเปน 2 แบบ คอื 
 

ก)  แบบมีพฤติกรรมการไมยอมรับพุทธศาสนา 
ข)  แบบมีพฤติกรรมการยอมรับพุทธศาสนา 

 
โครงเรื่องยอยทั้ง 4 แบบน้ี เกิดจากการศึกษาเปรยีบเทียบพฤตกิรรมที่ปรากฏซ้ําใน

ตํานานพระธาตุของชนชาติไททั้ง 96 เร่ืองที่นํามาศึกษาในงานวิจัยฉบับน้ี ซึ่งแสดงใหเห็น
พฤติกรรมของตัวละคร รวมทั้งการอธิบายลําดับเหตุการณสําคัญในตํานานพระธาตุตั้งแตเริ่ม
เรื่องจนกระทั่งจบเร่ือง เพ่ือใหเห็นรายละเอียดของโครงเรื่องตํานานพระธาตุแตละประเภท
และพฤติกรรมในตํานานพระธาตุแตละเร่ืองชัดเจนยิ่งขึ้น ผูวิจัยจึงขอนําเสนอการวิเคราะหโครงสราง
ตํานานพระธาตุของชนชาตไิท ดังนี้ 
 
3. 2.1  โครงเร่ืองแบบมีการเสด็จมาของพระพทุธเจา 
 ก) แบบมีพฤติกรรมการไมยอมรับพุทธศาสนา 
               คือ โครงเรื่องแบบที่มีพฤติกรรมทั้งการไมยอมรับพระพุทธเจาหรือเกิดการตอสู
ขัดแยงกับพระพุทธเจา แตภายหลังพระพุทธเจาก็ไดรับการยอมรับหรือไดรับชัยชนะและเปน
ประเภทมีพฤติกรรมการเดนิทางมาของพระพุทธเจาเพื่อมายังสถานที่อันเปนที่ตั้งพระธาตุ อัน
เปนพฤติกรรมสําคัญที่จะตองปรากฏอยูรวมกัน จึงจะจัดเปนโครงเรื่องแบบ “มีพระพุทธเจาเสด็จ
มา-การไมยอมรับพุทธศาสนา” จากการศึกษาตํานานพระธาตขุองกลุมชนชาตไิทพบวามีตํานานที่
มีโครงเรื่องแบบน้ีจํานวน 27 เรื่อง คือ 
  

1.  ตํานานพระธาตยุางจวง เมืองเชียงตุง 
 2.  ตํานานพระธาตุจอมทอง สํานวนที่ 1 เมืองเชียงรุง 
 3.  ตํานานพระธาตุจอมทอง สํานวนที่ 2 เมืองเชียงรุง 
 4.  ตํานานพระธาตปุางเยอ 1 เมืองเชียงรุง 
 5.  ตํานานพระธาตปุางเยอ สํานวนที่ 2 เมืองเชียงรุง 
 6.  ตํานานพระธาตุกูคํา เมืองสูง 

7.  ตํานานพระธาตเุจียงตึม เมืองสิง 
8.  ตํานานพระธาตุภูสี สํานวนที่ 2 เมืองหลวงพระบาง 
9.  ตํานานพระธาตุดอยตุง จังหวัดเชียงราย 
10. ตํานานพระธาตุดอยคํา จังหวัดเชียงใหม 
11. ตํานานพระธาตุวัดพุทธเอน จังหวัดเชียงใหม 
12. ตํานานพระธาตุเขานอย จังหวัดนาน 
13. ตํานานพระธาตุจอมทอง จังหวัดพะเยา 
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14. ตํานานพระธาตุจอมศีล จังหวัดพะเยา 
15. ตํานานพระธาตุดอยหยวก จังหวัดพะเยา 
16. ตํานานพระธาตุปูปอ จังหวัดพะเยา 
17. ตํานานพระธาตุขิงแกง จังหวัดพะเยา 
18. ตํานานพระธาตุดอยนอย สํานวนที่ 1 จังหวัดพะเยา 
19. ตํานานพระธาตุดอยนอย สํานวนที่ 2 จังหวัดพะเยา 
20. ตํานานพระธาตุวัดปาแดงหลวงดอนชัย จังหวัดพะเยา 
21. ตํานานพระธาตุภูซาง จังหวัดพะเยา 
22. ตํานานพระธาตุปูแจ จังหวัดแพร 
23. ตํานานพระธาตุหนองจันทร จังหวัดแพร 
24. ตํานานพระธาตุดอนเตา สํานวนที่ 1 จังหวัดลําปาง 
25. ตํานานพระธาตุดอนเตา สํานวนที่ 2 จังหวัดลําปาง 
26. ตํานานพระธาตุมอนจําศีล จังหวัดลําปาง 
27. ตํานานพระธาตุบวับก จังหวัดอุดรธานี 

 
 

ตัวอยางจากตํานานพระธาตุปูปอ (พะเยา) 
-  ครั้งที่พระพุทธเจาเสด็จเหาะมาพรอมกับ  เหตุการณเริ่มตน 

พระอินทรยังดินแดนเลียบฝงแมน้ําโขง   สภาพบานเมือง/สถานที่ (α  2.1.) 
       และการเดินทางของตัวเอก  

(↑ 2.) และ (G 1.) 
-  ไดพบยักษตนหนึ่ง ยักษพยายามจะจับ   ตัวเอกไดพบบุคคลทองถิ่น 
    พระพุทธเจากิน     ที่เปนอมนุษย (พ 2.1) และ (H 3.) 
-  พระองคแสดงอิทธิฤทธิ์ใหปรากฏ    ตัวเอกแสดงอิทธิปาฏิหาริยให 
           บุคคลทองถิ่นเห็น (H 6.) 
-  ยักษไดยกมือไหว พระพุทธเจาจึงเทศนาสั่งสอน  การยกมือไหว (I 2.1) การยอมรับฟง 

แลวทํานายวาจะมีคนสรางเจดียในที่แหงน้ี คําสอน (I 3.3) และการพยากรณ 
เกี่ยวกบัสถานที่ (ท 2.) 

-  จากนั้นพระพุทธเจาไดพบสองสามีภรรยา  ตัวเอกไดพบบุคคลพื้นเมืองที่เปน 
    ที่มาถวายเพียงพลู และครกตําหมาก   มนุษย (พ 1.7) การใหสิ่งของ (I 1.3) 
-  พระพุทธเจาทํานายวาจะมีผูสรางอาราม 
   ทางพุทธศาสนา และมอบพระเกศาธาตุให  การพยากรณเกี่ยวกบัสถานที่ (ท 5.) 
    สองตายายที่ถวายหมากพล ู    การใหพระบรมสารีริกธาตุ (ห 1.1.3) 
-   สองตายายจึงนําเอาไปพระเกศาธาต ุ
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    ฝงไวและสรางเปนเจดียธาตุครอบ   การสรางพระธาตุ (ส 1.2) 
-  จากนั้นพระพุทธเจาไดเสด็จไปยังสถานที่อ่ืนๆ  การเดินทางของตัวเอกไปยงั 

       บานเมืองอ่ืน (↓ 2.) 
 
 โครงสรางของโครงเร่ืองแบบมีพระพทุธเจาเสด็จมา - การไมยอมรับพุทธศาสนา 
 ตํานานพระธาตุของชนชาตไิททั้ง 27 เรื่อง มีพฤติกรรมที่ปรากฏซ้าํๆ ซึ่งประกอบดวย
ลําดับพฤติกรรมสําคัญ คือ  

α ความเปนมาของตัวละคร เหตุการณเริ่มตน  

  ↑ ตัวเอกออกเดินไปยังจุดหมาย 
  G การพาตัวเอกไปยังจุดหมาย 
  พ การพบ 
   H การตอสูระหวางตัวเอกกบัตวัละครอื่น 
  I ตัวเอกไดรับการยอมรับหรือชัยชนะ 
  ท  การทํานายหรือพยากรณ 

ห การใหหรือการไดรับพระบรมสารีริกธาต ุ

 ↓ ตัวเอกเดินทางกลับหรือเดินทางไปยังจุดหมายอื่น 
ส การสรางพระธาต ุ
ร การดูแลบํารุงรักษาพระธาต ุ

 
จากลําดับพฤติกรรมหลักขางตนสามารถสรุปเปนโครงสรางได ดังนี้ 

 
I II III IV 

α  ↑  G พ    H    I ท    ห ↓   ส   ร 
 

ตอนที่ I คือ เหตุการณหลงัจากพระพุทธเจาตรัสรู: ประกอบไปดวยพฤติกรรมหลัก  
2 พฤติกรรมตามลําดับ ดังน้ี 

ก) พฤติกรรม α  
     คือ เหตุการณเริ่มตน สภาพบานเมืองสถานที่ ลกัษณะทัว่ไปเกี่ยวกับตวัละคร พบ

พฤติกรรมนีใ้นตํานานพระธาตุทุกเรื่อง พฤติกรรมนี้บงชี้ใหเห็นถึงความเปนลกัษณะเฉพาะของ
ตํานานพระธาตุ กลาวคือ ตาํนานพระธาตบุางสํานวนมลีกัษณะคลายกบันิทานชาดก เพราะกลาววา
เปนเรื่องราวในอดีตชาตขิองพระพุทธเจา ดังเชน 
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ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
- ตํานานพระธาตุดอนเตา (ลําปาง)  
  ครั้งที่พระพุทธเจาสถติอยูในปาเชตวันพรอมดวยภิกษุ 500 รูป แลวพระองค 
  ไดตรัสเทศนาเรื่องอดีตชาติ  
- ตํานานดอยปูหลาน (เชยีงใหม)  
  พระพุทธเจาไดเสด็จมาถึงเมืองงาว  แลวไดเลาเรื่องอดีตชาติครั้งที่เปน 
  เน้ือทรายใหแกพระอานนทฟง  
- ตํานานพระธาตุปางเยอ (ไทลื้อ)  
  กลาวถึงอดีตชาติของพระพุทธเจา ซึ่งเสวยพระชาตเิปนเจาบุญปนหมาฮอย  
 

 นอกจากพฤตกิรรม α จะกลาวถึงอดีตชาติของพระพุทธเจาแลว พบวาตํานานพระธาตุ
ของคนไท สวนใหญมักกลาวถึงการเสด็จมาของพระพุทธเจายังดินแดนของคนไท เพ่ือโปรด
สรรพสัตวตางๆ ดังเชน  
 

ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
- ตํานานพระธาตุจอมทอง (ไทลื้อ)  
  พระพุทธเจาพรอมพระสาวกเสด็จมาโปรดสัตวที่เมืองอาระวี  
  หรือเมืองเชียงรุงไดพบยกัษ  
- ตํานานพระธาตุเจียงตมึ (ไทลื้อ)  
  พระพุทธเจาไดเดินทางมาเมืองสิง แลวไดฉันอาหารอยูบนภูธาตุ  
- ตํานานพระธาตุดอยคาํ (เชียงใหม)  
  พระพุทธเจาเสด็จมายังดอยคํา พบยักษสามตนพอแมลูก 
- ตํานานพระธาตุเขานอย (นาน)   
  พระพุทธเจาเสด็จมาโปรดสัตวถึงดอยเขานอยเมืองนานพบสองผัวเมียชาวไร 
  

ข) พฤติกรรม G  
     คือ การพาตัวเอกไปยงัจุดหมาย สวนใหญมักจะกลาววาพระพุทธเจาไดเสด็จมายัง

สถานที่ในดินแดนของกลุมชนชาติไท  ตํานานบางสํานวนกลาววาพระพุทธเจาไดเหาะมาพรอม
พระสาวก หรือหลังจากที่พระพุทธเจาตรัสรูแลวพระองคตองการจะเผยแพรหลักธรรมคําสอนไป
ยังดินแดนตางๆ ในชมพูทวีป จึงไดเสด็จเหาะมาดวยอํานาจปาฏิหาริย ดังเชน  
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 

- ตํานานพระธาตุจอมดอย (ไทเขิน)  
  พระพุทธเจาพรอมพระสาวกไดเสด็จทางอากาศเดินทางมายังเมืองเชียงตุง  
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- ตํานานพระธาตุดอยตงุ (เชียงราย)  
  พระพุทธเจาทรงเหาะขึ้นไปบนยอดดอยตุง ซึ่งเปนทีอ่ยูอาศัยของปูเจายาเจา 
  ลาวจก  

 
ตอนที่ II คือ การพบ: ประกอบไปดวยพฤติกรรมหลัก 3 พฤติกรรมตามลําดับ ดังน้ี 
ก) พฤติกรรม พ  
     คือ การพบของตวัเอกหรือพระพุทธเจา พบวามีรายละเอียดแตกตางกัน กลาวคือ 

ตัวเอกหรือพระพุทธเจาไดพบทั้งชนพ้ืนเมืองที่เปนมนุษย ซึ่งมีทั้งลัวะ เจาเมือง คนปา ชาวไร 
นายพราน คนแกผัวเมีย และฤาษี และชนพื้นเมืองที่เปนอมนุษยนัน่คือ ยักษ นาค และผีเสื้อ  
 

 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
- ตํานานพระธาตุยางจวง (เชียงตุง)   
  พระพุทธเจาไดพบชาวลวัะสองผวัเมีย  
- ตํานานพระธาตุปางเยอ 1 (เชียงรุง)  
  พระพุทธเจาไดพบเจาเมืองอาฬะวีเชียงรุง และยักษอาฬวะกะ 
- ตํานานพระธาตุดอยตงุ (เชียงราย)  
  พระพุทธเจาพรอมพระสาวกเสด็จเหาะขึ้นไปบนยอดดอยตุงพบหัวหนาคนปา 
  สองผัวเมียชือ่ ปูเจาลาวจกและยาเจาลาวจก  
- ตํานานพระธาตุเขานอย (นาน)  
  พระพุทธเจาเสด็จมาโปรดสัตวถึงดอยนอยเมืองนานพบสองผัวเมียชาวไร  
- ตํานานพระธาตุมอนจาํศีล (ลําปาง)  
  พระพุทธเจาพรอมพระสาวกไดเสด็จมาประทับยังดอยแหงหนึ่งไดพบกับฤาษ ี
  ที่พํานักจําศีลอยูกอนแลว  
 

ข) พฤติกรรม H  
     คือ การตอสูและความขัดแยงระหวางตวัเอกกับตัวละครอ่ืน อันแสดงใหเห็นการไม

ยอมรับพุทธศาสนาหรือตัวเอก ซึ่งมีพฤตกิรรมแบบนี้ในหลายลักษณะ ตวัอยางเชน การมองไม
เห็นพระบรมสารีริกธาตุหรือการไมสนใจพระพุทธเจา การไลจับกินพระพุทธเจา การแขงขัน
อํานาจบารมีกบัพระพุทธเจา การไมยอมเชือ่ฟงพระพุทธเจา การไมใหความชวยเหลือพระพุทธเจา 
การหลบหนีพระพุทธเจา  
 

 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
- ตํานานพระธาตุยางจวง (เชียงตุง)  
  พระพุทธเจาพบลวัะสองผัวเมียเดินผานมาไมสนใจ พระองคจึงไดแสดง 
  อิทธิฤทธิ์ใหลัวะเห็น 
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- ตํานานพระธาตุจอมทอง (เชียงรุง)  
   ยักษอาฬวะกะไลจับกินพระพุทธเจา 
- ตํานานพระธาตุดอนเตา (ลําปาง) 
   พระพุทธเจากับยักษไดแสดงอํานาจบารมีแขงขันกัน 
- ตํานานพระธาตุกูคํา (เมืองสูง)  
  ยักษใจหยาบชาอันธพาลไมยอมเชื่อฟงพระพุทธเจา  
- ตํานานพระธาตุวัดพทุธเอน (เชียงใหม)  
  พระพุทธเจาหามเสือสองพี่นองทะเลาะกันแตเสือไมเชื่อฟง  
- ตํานานพระธาตุดอยหยวก (พะเยา)  
  พญานาคเห็นพระพุทธเจาจึงไดไปหลบซอนตัวอยูในอุโมงค  
- ตํานานพระธาตุเขานอย (นาน)  
  คนทําไรวิ่งหนีพระพุทธเจาเพราะคิดวาเปนยักษ 
- ตํานานพระธาตุจอมทอง (พะเยา)  
  หลังจากที่ยักษไลจับกินพระพุทธเจา พระองคไดแสดงอิทธิฤทธิ์โดยการ 
  เหยียบแผนหินเพื่อใหปรากฏรอยพระบาทแกสายตาพวกยักษ  
 

 มีขอสังเกตวา บางครั้งตํานานพระธาตุอาจปรากฏลักษณะพฤติกรรมหลักไดมากกวา 1 
พฤติกรรม อยางไรก็ตาม พฤติกรรมเหลานี้ก็จะเปนไปในลักษณะเดียวกัน กลาวคือจะกลาวถงึ
ความขัดแยงการตอสูหรือการไมยอมรับพระพุทธเจา ซึ่งอาจจะสะทอนใหเห็นจากพฤติกรรมการ
ไลจับกิน การแสดงอิทธิฤทธิ์ของตวัเอกใหตัวละครอื่นเห็นปะปนอยูภายในตํานานเรื่องเดียวกนั 
 

ค) พฤติกรรม  I  
               คือ การยอมรับตวัเอกหรือพุทธศาสนา พบในตํานานพระธาตุของชนชาติไททั้ง 27 
สํานวนซึ่งมีรายละเอียดแตกตางกัน ตํานานพระธาตบุางเรื่องแสดงใหเห็นการยอมรับในลักษณะ
การถือศีลปฏิบัติธรรม การกราบไหวบูชาพระพุทธเจาอันเปนการแสดงใหเห็นการยอมรับพุทธ
ศาสนา 
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
  - ตํานานพระธาตุยางจวง (เชียงตุง)  
      พระพุทธเจาแสดงธรรมแกลัวะจนไดตรสัรูมรรคผล 

- ตํานานพระธาตุจอมทอง (ไทลื้อ) 
  พระพุทธเจาแสดงอิทธิฤทธิ์อํานาจปราบยักษจนพายแพ  หลังจากนั้นจึงตรัส 
  เทศนาสั่งสอนใหยักษรักษาศีลปฏบิตัิธรรม  
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- ตํานานพระธาตุดอนเตา (ลําปาง)  
  หลังจากที่พระพุทธเจาเนรมิตฝนใหตกที่เมืองยักษ สรางความหนาวเหน็บให 
  กับพวกยักษเปนอันมาก  ภายหลังยักษจึงยอมนับถอืกราบไหวพระพุทธเจา  
- ตํานานวัดพระธาตุปูปอ (พะเยา)  
  พระพุทธเจาแสดงอิทธิฤทธิ์ใหยักษเห็น  ยักษทั้งหลายจึงยกมือไหว  
  แลวพระองคจึงตรัสเทศนาสั่งสอนธรรมแกบรรดายักษ   

 
ตอนที่ III คือ การให: ประกอบไปดวยพฤติกรรมหลัก 2 พฤติกรรมตามลําดับ ดังน้ี 
ก) พฤติกรรม ท  
     คือ การพยากรณหรือทํานาย  พบวามีรายละเอียดที่แตกตางกนั กลาวคือ ตาํนาน

พระธาตุบางสาํนวนกลาววา พระพุทธเจาไดทํานายหรือพยากรณวาดวยเรื่องบานเมือง หรือ
สถานที่ที่จะตัง้หรือสรางพระธาต ุ บางสํานวนกลาววาพระพุทธเจาไดแสดงเหตุการตั้งชื่อสถานที่
นั้นๆ ตํานานพระธาตุบางเรื่องยังอธิบายวาจะมีพระธาตุเกิดขึ้นยังบานเมืองน้ี ภายหลังจากที่
พระองคปรินพิพานแลวก็จะมีพระสาวกนําพระบรมสารีริกธาตุมาประดิษฐานเพิม่เติม  
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 

- ตํานานพระธาตุดอยหยวก (พะเยา)  
  พระพุทธเจาไดทํานายวา หลังจากที่พระองคปรินิพพานแลว พระบรม 
  สารีริกธาตุของพระองคจะไดถูกนํามาบรรจุไวกับพระเกศาธาตุในสถานที ่
  แหงน้ี 
- ตํานานพระธาตุขิงแกง (พะเยา)  
  ภายหนาบริเวณที่ไวพระบรมสารีริกธาตุของพระองคจะไดชื่อวา  
  “พระธาตขุิงแกง”  
- ตํานานพระธาตุดอยตงุ (เชียงราย)  
  พระพุทธเจาตรัสทํานายถึงอนาคตกาลเกี่ยวกับบานเมืองนี้วาจะเปนทีต่ั้งพุทธ 
  ศาสนาอันเจริญรุงเรือง  
 

ในเนื้อหาตํานานพระธาตุกลุมนี้ มีรายละเอียดของผูนําเอาพระบรมสารีริกธาตุมา
เพ่ิมเติมภายหลังจากพระพุทธเจาปรินิพพานแลวแตกตางกัน กลาวคือตํานานพระธาตุของ
ชนชาติไทบางเรื่องกลาววาพระอรหันตสาวกเปนผูนําเอาพระบรมสารีริกธาตุมา บางเรื่องกลาว
วาพระเจาอโศกเปนผูนําเอาพระบรมสารีริกธาตุมา บางเรื่องกลาววาพระมหากัสสปะเปนผู
นําเอาพระบรมสารีริกธาตุมา บรรดาสาวกเหลานี้ไดนําเอาพระบรมสารีริกธาตุมาเพิ่มเติมตาม
คําบัญชาของพระพุทธเจา ซึ่งเคยแสดงพทุธทํานายไวกอนที่พระองคจะเสด็จปรินิพพาน 
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ข) พฤติกรรม ห 
     คือ การใหพระบรมสารีริกธาตุ พบวาในตํานานพระธาตุแตละเร่ืองมีพฤติกรรมการ

ใหพระบรมสารีริกธาตขุองพระพทุธเจาแตกตางกัน กลาวคือ ตาํนานพระธาตุสวนใหญในกลุมน้ี 
มักกลาวตรงกันวาพระพุทธเจาเปนผูประทานพระเกศาธาตุใหแกชนพ้ืนเมือง ซึ่งเปนบุคคลที่
อาศัยอยูในดินแดนนี้มากอน ทั้งน้ีชนพื้นเมืองน้ีมีทั้งที่เปนตัวละครอมนุษยและมนุษย 
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
         - ตํานานพระธาตดุอยนอย (ไทยภาคเหนือ) 
           พระพุทธเจาประทานพระเกศาธาตุใหพญานาคที่นําน้ํามาถวาย 
         - ตํานานพระธาตุขิงแกง (ไทยภาคเหนือ) 
  พญานาคไดรับพระเกศาธาตุจากพระพุทธเจา แลวนําไปบรรจุไวในอุโมงค 
         - ตํานานพระธาตุจอมทอง (ไทลือ้) 
  พระพุทธเจาปราบยักษอันธพาล แลวมอบพระเกศาธาตุใหแกยักษ 
         - ตํานานพระธาตุจอมคํา (ไทเขนิ) 
  พระพุทธเจาเสด็จมาถึงหนองตุงพบนางนาคมาลี พระองคจึงประทานพระเกศา 
                    ธาตุเพ่ือนําไปมอบใหแกฤาษ ี
         - ตํานานพระธาตุจอมทอง (ไทยภาคเหนือ) 
  พระพุทธเจามอบพระเกศาธาตุใหแกนายชางทองที่นําอาหารมาถวายพระองค 
      

จากตัวอยางที่ยกมานี้จะเห็นไดวาตัวละครที่พระพุทธเจามอบพระเกศาธาตุใหนั้นมี
หลายกลุมชน นอกจากพระพุทธเจาจะเปนตัวเอกที่มอบพระบรมสารีริกธาตุใหบรรดาชนพื้นเมือง
แลว พบวามีในชวงเหตุการณหลังจากพระพุทธเจาปรนิิพพานไปแลว ก็ยังคงปรากฏพฤติกรรม
การใหพระบรมสารีริกธาตุอยู ทั้งน้ีตัวละครที่เปนผูใหพระบรมสารีริกธาตุแกบรรดาชนพื้นเมือง
นั้นมิใชพระพุทธเจา แตเปนพระสาวกหรือพระอรหนัตที่เปนตวัละครของฝายพุทธศาสนาดวย
เชนกัน  
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
         - ตํานานพระธาตุยางจวง (ไทเขนิ)  

หลังจากพระพุทธเจาปรินพิพานแลว มีพระอรหันตนาํพระบรมสารรีิกธาตขุอง 
พระองคมาประดิษฐานไว  

        - ตํานานพระธาตเุจียงตึม (ไทลือ้)  
พระอานนทสาวกนําเอาพระบรมสารีริกธาตุของพระพทุธเจามาไวทีเ่มืองสิง 

        - ตํานานพระธาตุจอมทอง สํานวนที่ 2 (ไทลือ้)  
          พระเจาอโศกเปนผูนําเอาพระบรมสารีริกธาตุมาบรรจุเพ่ิมเตมิในภายหลัง  
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ตอนที่ IV คือ การสรางและดูแลพระธาต:ุ ชวงเหตุการณในตอนนี้ประกอบไปดวย
พฤติกรรมหลกั 2 พฤติกรรมตามลําดับ ดังนี้ 
 ก) พฤติกรรม ส  

    คือ การสรางพระธาตุ พบวามีรายละเอียดแตกตางกัน ซึ่งสามารถแบงออกเปน 2 
กลุม คือ กลุมแรกตํานานพระธาตุที่อธิบายวา มนุษยเปนผูสรางพระธาตุขึ้นมาหลังจากไดรับ
พระบรมสารีรกิธาตขุองพระพุทธเจา ซึ่งมีทั้งที่เปนพระอรหันตสาวก พระเจาอโศก เจาเมือง 
เปนตน 

 
ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
       - ตํานานพระธาตุดอยนอย สํานวนที่ 1 (ไทยภาคเหนือ)  

สองตายายกลบัชาติมาเกิดเปนเจาเมือง แลวสรางพระธาตุเจดียครอบพระเกศา 
ธาตุทีป่ระดิษฐานอยูบนยอดดอย  

       - ตํานานพระธาตุจอมทอง สํานวนที่ 2 (ไทลือ้) 
 หลังจากที่พระพุทธเจาเสด็จปรินิพพานแลว พระเจาอโศกไดนําเอาพระบรม 
 สารีริกธาตุมาประดิษฐานเพิ่มเติมยังดอยแหงนี้ 
       - ตํานานพระธาตุปางเยอ สํานวนที่ 2 (ไทลื้อ)  
         พระยาเจาเมืองอาฬะวเีปนผูสรางพระธาตขุึ้นมา  

 - ตํานานพระธาตุเจียงตมึ (ไทลื้อ)  
พระยาทานไรเปนผูสรางพระธาตเุจดียขึ้น  

 - ตํานานพระธาตุดอยคาํ (ไทยภาคเหนือ)  
   พระนางจามเทวีใหพระโอรสของพระองคสรางพระธาตุครอบไวทีด่อยคํา  

 

สวนตํานานพระธาตุกลุมทีส่องอธบิายถึงการสรางพระธาตุวา ตวัละครอมนุษยเปนผูสราง
พระธาตุขึ้นซึง่มีทั้งที่เปนพระอินทร เทวดา และยักษ  

 

 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
                 - ตํานานพระธาตุดอนเตา (ไทยภาคเหนือ)  

พระอินทร พระพรหมเปนผูรับพระบรมสารีริกธาตุมาจากพระพุทธเจา แลว 
พระยาเจาเมืองเปนผูนําสิ่งของมงคลมาบรรจุพรอมกับพระธาตุ ซึ่งมีพระเจา 
อโศกมากอเจดีย 

                  - ตํานานพระธาตุปูปอ (ไทยภาคเหนือ)  
พระพุทธเจาทํานายวาจะมีคนมาสรางเจดียแหงน้ี    

                  - ตํานานพระธาตุจอมทอง (ไทยภาคเหนือ)  
พระพุทธเจาประทานพระเกศาธาตุใหนายชางทอง แลวไดนําไปบรรจุไวใน 
ไมรวก โดยมีพระอินทรและพระเจาอโศกเปนผูนําเอาไปบรรจุไวในถ้ํา 
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                     - ตํานานพระธาตุจอมทอง (ไทลื้อ)  
ยักษไดรับพระบรมสารีริกธาตุจากพระพทุธเจา แลวถอดเขี้ยวยักษออก  
และไดสรางพระธาตุเจดียไวบริเวณที่อยูเดิมของตน  

                      - ตํานานพระธาตุดอยหยวก (ไทยภาคเหนือ)  
พระพุทธเจาประทานพระบรมสารีริกธาตุใหพระอินทรเพ่ือนําไปบรรจุไวยัง 
ดอยแหงนี้  

        -  ตํานานพระธาตุขิงแกง (ไทยภาคเหนือ) 
    หลังจากที่พญานาคไดรับพระเกศาธาตุจากพระพุทธเจา แลวไดนําเอาไปบรรจ ุ

ไวในอุโมงค  
  

มีขอสังเกตวา พฤติกรรมการสรางพระธาตุทีป่รากฏในเนื้อหาตํานานพระธาตุของกลุม
ชนชาตไิท สวนใหญจะไมกลาวรายละเอียดเกี่ยวกบัการสรางพระธาตุมากนัก หากจะกลาวเพียง
วาหลังจากทีพ่ระพุทธเจาประทานพระเกศาธาตุไวในดินแดนนี้แลว ก็จะมีผูดูแลรักษาซึ่งมักจะ
เปนพระอินทรที่นําไปเอาพระเกศาธาตุนัน้ไปบรรจุไว ตํานานพระธาตุหลายเรื่องกลาวตรงกันวา
หลังจากที่พระพุทธเจาประทานพระบรมสารีริกธาตุใหชนพ้ืนเมืองแลว ไมวาจะเปนลัวะ ยักษ 
เจาเมือง ชาวบาน ชนพ้ืนเมืองเหลานี้ก็จะนําเอาพระบรมสารีริกธาตุไปฝงไวในถ้ํา อุโมงค หรือใตดิน 
ตอมาภายหลังจึงมีบุคคลอ่ืนมาสรางองคพระธาตุครอบพระเกศาธาตุที่ถูกฝงไวในตามสถานที่
ดังกลาวขางตน หรือมีการนําเอาพระบรมสารีริกธาตุมาประดิษฐานเพิ่มเติม 
  

ข) พฤติกรรม I   
คือ การดูแลบาํรุงรักษาพระธาตุ ซึ่งเปนเหตุการณที่ปรากฏในชวงทายเร่ือง 

โดยจะกลาวถงึการดูแลรักษาพระธาตุ การสรางวัดวาอารามอันเปนศาสนสถานทางพุทธศาสนา
ที่มักปรากฏอยูรวมกับการสรางองคพระธาตุ โดยจะมีผูดูแลรักษาพระธาตุซึ่งมีทั้งที่เปนตัวละคร
ที่เปนมนุษยและอมนุษย ไมวาจะเปนพระอินทร เจาเมือง พระภิกษุสงฆ ประชาชนชาวเมือง ซึ่ง
แสดงพฤติกรรมแตกตางกนัออกไป บางก็ถวายทรัพยสินของมีคาเปนพุทธบูชาแดพระธาตุ บาง
ก็มีสิ่งศักดิ์สิทธิ์ดูแลคุมครองพระธาตุ บางก็บูรณปฏิสังขรณพระธาตุ ทั้งน้ีการดูแลพระธาตุให
เจริญรุงเรืองนั้นเปนผลทําใหเกิดความรุงเรืองและความสงบสุขรมเยน็แกบานเมืองดวย รวมทั้ง
อํานาจแหงสิ่งศักดิ์สิทธิท์ี่ดูแลรักษาพระธาตุ ก็จะบันดาลความอุดมสมบูรณใหเกิดขึ้นแกชุมชน
บานเมือง ในขณะเดียวกันถาผูคนชาวเมืองไมเคารพบูชาพระธาตุอํานาจสิ่งศักดิ์สทิธิ์ก็จะบนัดาล
ใหเกิดความทกุขยากเดือนรอนไดเชนกัน 
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 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
  - ตํานานพระธาตุภูส ี(ลาว) 
    ชาวเมืองหลวงพระบางตองตีกลองในวันพระวันศีลเพ่ือบูชาพระธาตุและเปน 

  การบอกใหยักษที่อยูในถ้าํใตดินรูวาพทุธศาสนาในบานเมืองนี้ยังเจริญรุงเรือง 
- ตํานานพระธาตุดอยตงุ (ไทยภาคเหนือ) 

    พระยาอชุตราชมอบทองคําแกลาวจกเปนการซื้อที่ดินเพื่อถวายเปนเขตคาม 
  แดพระธาต ุ
- ตํานานพระธาตุเขานอย (ไทยภาคเหนือ) 
  พระนางปทุมมาเทวีพรอมดวยประชาชนชาวเมืองไดถวายทรัพยสินของมีคา 
  เปนพุทธบูชาและอาราธนาพระบรมสารรีิกธาตุมาบรรจุไวในอุโมงคโดยมี 
  พระอินทรเปนเทพรักษาพระธาตุแหงน้ี 
- ตํานานพระธาตุจอมทอง (ไทยภาคเหนือ) 
  หลังจากที่พระภิกษุสงฆรวมกันสรางพระธาตุแลว ตอมาองคพระธาตุเกิด 
  ชํารุดทรุดโทรม ครูบาศรวีิชัยนักบุญแหงลานนาและบรรดาพระภกิษุทั้งหลาย 
  จึงรวมกันบูรณะและสรางพระธาตุครอบพระธาตุองคเดิม 
- ตํานานพระธาตุดอยนอย สํานวนที่ 2 (ไทยภาคเหนือ) 
  ถาผูใดดูแลรกัษาหรือเคารพนบไหวองคพระธาตุ บุญกุศลจะสงไปถงึ 
  พญานาคใหบันดาลน้ําฝนใหตกลงมา ถาผูใดไมเคารพนบไหวพระธาตุ  
  พญานาคก็จะไมพอใจและจะบันดาลความแหงแลงใหแกบานเมือง 

 
ฉะน้ัน พระธาตุจึงเปนเครื่องหมายของพุทธศาสนาที่สามารถสะทอนใหเห็นความคิด

ความเชื่อของคนไทวาหากบานเมืองใดไมใสใจบํารุงค้าํชูในพุทธศาสนา บานเมืองน้ันก็จะมีแต
ความทุกขยากเดือนรอนเกิดภัยพิบัติตางๆ จากการศึกษาพฤติกรรมทีป่รากฏซ้ําในโครงเรื่อง
แบบ “มีพระพุทธเจาเสด็จมา – การไมยอมรับพุทธศาสนา” พบวาโครงเรื่องตํานานพระธาตุใน
กลุมน้ีจะมีความขัดแยงระหวางตวัเอกคือพระพุทธเจากับตวัละครอื่น ซึ่งแสดงใหเห็นถึงการการ
ไมยอมรับพุทธศาสนาในชวงดําเนินเรื่อง ตอมาปมขัดแยงน้ีไดรับการคลี่คลายไปโดยตวัละครอื่นน้ัน
ไดยอมรับหรือพายแพตออํานาจของพระพุทธเจา 

โดยสรุป โครงเรื่องประเภทนี้จะมีการลําดับพฤติกรรมในเรื่อง คือ เริ่มเร่ืองจากกลาวถึง
ความเปนมาของตัวเอก ซึ่งกลาวถึงรายละเอียดของสถานที่ทีต่ัวเอกจะเดินทางไป หรือกลาวถึง
พฤติกรรมการเดินทางของตัวเอก แลวไดพบกับสถานที่บานเมืองหรือชนพ้ืนเมือง หลังจากนั้นก็
เกิดการขัดแยงหรือการตอสูกันระหวางตัวเอกกับตัวละครอ่ืน  ภายหลังตัวเอกไดทําใหตวัละคร
อ่ืนเหลานั้นยอมรับในอํานาจบารมี แลวจึงกลาวสั่งสอนศีลธรรมเพื่อใหตัวละครอ่ืนใชเปน
แนวทางในการยึดถือและปฏิบัติ  จากนั้นตัวเอกไดประทานพระบรมสารีริกธาตใุหแกตัวละครอ่ืน
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เพ่ือไวเปนที่สักการะบูชา ทายสุดจึงไดมีการบรรจุพระบรมสารีริกธาตุไวยังสถานที่แหงน้ันเปน
ผลทําใหมีผูเลือ่มใสศรัทธามาทําการดูแลบํารุงรักษาพระธาตสุืบตอกัน 
 

ข) แบบที่มีพฤติกรรมการยอมรับพุทธศาสนา 
    คือ โครงเรื่องแบบที่ไมปรากฏการขัดแยงหรือการตอสูระหวางตัวเอก ซึ่งในที่นี้

หมายถึงพระพุทธเจากับตัวละครอื่น อันแสดงใหเห็นถึงพฤติกรรมการยอมรับในพุทธศาสนา 
นอกจากนี้โครงเรื่องตํานานพระธาตุในกลุมน้ี ยังจะตองมีพฤติกรรมการเดินทางมาของตัวเอก
หรือพระพุทธเจามายังดินแดนชนชาติไทดวย อันเปนพฤติกรรมที่จะตองปรากฏอยูรวมกัน จึงจะ
จัดเปนโครงเรื่องแบบ “มีพระพุทธเจาเสด็จมา-การยอมรับพุทธศาสนา” จากการศึกษาตํานาน
พระธาตุของกลุมชนชาติไทพบวามีตํานานที่มีโครงเรื่องแบบน้ีจํานวน 49 เรื่อง  คือ 

 
1. ตํานานพระธาตุพระบาทรังรุง  เมืองหาง 
2. ตํานานพระธาตสุี่จอม จังหวัดแมฮองสอน 
3. ตํานานพระธาตขุาว  เมืองลวง  
4. ตํานานพระธาตุดอยจอมไกล เมืองลวง 
5. ตํานานพระธาตปุูหลาน เมืองลวง 
6. ตํานานพระธาตุจอมยอง สํานวนที่ 1 เมืองเชียงตุง 
7. ตํานานพระธาตุจอมยอง สํานวนที่ 2 เมืองเชียงตุง 
8. ตํานานพระธาตุจอมคํา สํานวนที่ 1 เมืองเชียงตุง 
9. ตํานานพระธาตุจอมคํา สํานวนที่ 2 เมืองเชียงตุง 
10. ตํานานพระธาตุจอมดอย สํานวนที่ 1  เมืองเชียงตุง 
11. ตํานานพระธาตุจอมดอย สํานวนที่ 2 เมืองเชียงตุง 
12. ตํานานพระธาตุจอมดอย สํานวนที่ 3 เมืองเชียงตุง 
13. ตํานานพระธาตุเวียงชยั เมืองเชียงตงุ 
14. ตํานานพระธาตุดอนหลวง เมืองเชียงตุง 
15. ตํานานพระธาตุอินทรแขวน รฐัฉาน 
16. ตํานานพระธาตุสายเมอืง เมืองทาขี้เหล็ก 
17. ตํานานพระธาตุหลวง สํานวนที่ 2 แขวงเวียงจันทน 
18. ตํานานพระธาตุหลวง สํานวนที่ 4 แขวงเวียงจันทน 
19. ตํานานพระธาตุอิงฮัง สํานวนที่ 1 แขวงสะหวันนะเขต 
20. ตํานานพระธาตุอิงฮัง สํานวนที่ 2 แขวงสะหวันนะเขต 
21. ตํานานพระธาตุโพน  แขวงสะหวันนะเขต 
22. ตํานานพระธาตุดอยปูภูทับ เมืองลองและแหลมรี่ จังหวัดเชียงราย 
23. ตํานานพระธาตุจอมจอ จังหวัดเชียงราย 
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24. ตํานานพระธาตุจอมทอง จังหวัดเชียงใหม 
25. ตํานานพระธาตุเจดียหลวง จังหวัดเชียงใหม 
26. ตํานานพระธาตุดอยสุเทพ จังหวัดเชยีงใหม 
27. ตํานานพระธาตุแสนไห จังหวัดเชียงใหม 
28. ตํานานพระธาตุถ้ํานมผา จังหวัดเชียงใหม 
29. ตํานานพระธาตุวัดพระนอนแมปูคา จังหวัดเชียงใหม 
30. ตํานานพระธาตุวัดขาวแทนหลวง จังหวัดเชียงใหม 
31. ตํานานพระธาตุมอนเปยะ จังหวัดเชยีงใหม 
32. ตํานานพระธาตุดอยเกิ้ง จังหวัดเชียงใหม 
33. ตํานานพระธาตุพลูแช จังหวัดนาน 
34. ตํานานพระธาตุแชแหง สํานวนที่ 1 จังหวัดนาน 
35. ตํานานพระธาตุแชแหง สํานวนที่ 2 จังหวัดนาน 
36. ตํานานพระธาตุสบแวน จังหวัดพะเยา 
37. ตํานานพระธาตุแจโหว จังหวัดพะเยา 
38. ตํานานพระธาตุดอยคํา จังหวัดพะเยา 
39. ตํานานพระธาตุจอมแจง สํานวนที่ 2 จังหวัดแพร 
40. ตํานานพระธาตุแชแฮ จังหวัดแพร 
41. ตํานานพระธาตุปูตับ๊ จังหวัดแพร 
42. ตํานานพระธาตุหริภุญชัย จังหวัดลําพูน 
43. ตํานานพระธาตุลําปางหลวง จังหวัดลําปาง 
44. ตํานานพระธาตุมอนพญาแช จังหวัดลําปาง 
45. ตํานานพระธาตุพนม สํานวนที่ 2 จังหวัดนครพนม 
46. ตํานานพระธาตุเชิงชุม จังหวัดสกลนคร 
47. ตํานานพระธาตุนารายณเจงเวง จังหวัดสกลนคร 
48. ตํานานพระธาตุภูเพ็ก จังหวัดสกลนคร 
49. ตํานานพระธาตุบังพวน จังหวัดหนองคาย 

 
ตัวอยางจากตํานานพระธาตุชอแฮ (แพร) 

-  พระพุทธเจาพรอมทั้งพระสาวกทั้งหลาย  ความเปนมาของตัวละคร  

   ไดเสด็จเลียบแมน้ําโขงไปทางทิศตะวันออก   สภาพบานเมือง/สถานที่ (α 2.1) 
         และการเดินทางของตัวเอก  

(↑. และ G 1.) 
-  ยามนั้นมี “แมงเวาเขยีว”  ตัวหนึ่งออกมา  ตัวเอกไดพบบุคคลพื้นเมืองที่เปน 
   จากรู  แลวมากราบไหวพระพุทธเจาดวยใจ  สัตว (พ 2.3.5)  
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   ยินดีตามภาษาแหงสัตว  พระพุทธเจาจึงได  การแสดงความเคารพ (I 2.5) 
   ประทานพระเกศาธาตใุห 1 เสน     ตัวเอกเปนผูใหพระบรมสารีริกธาตุ 
       (ห 1.1.2) 
-  แลวทํานายวาสถานที่แหงน้ีจะไดชื่อวา 
   พระธาตุเจาดอยเวา      การพยากรณเกี่ยวกบัสถานที่ (ท 9.) 
-  พระองคไดประทานเกศธาตุแกพระอินทร 
   และพระเจาอโศก แลวกข็ุดอุโมงคบรรจุ  การสรางพระธาตุโดยอมนษุยและ 
   พระบรมสารีริกธาตุไว     มนุษย (ส 2.1 และ ส 1.1) 
-  พระอินทรใสยนตเฝาพระธาตุไว   การดูแลรักษาพระธาตุ (ร 2.2) 
 
 
 โครงสรางของโครงเร่ืองแบบมีพระพทุธเจาเสด็จมา-การยอมรับพุทธศาสนา 
 ตํานานพระธาตุของชนชาตไิททั้ง 49 เรื่อง มีพฤติกรรมที่ปรากฏซ้าํๆ ซึ่งประกอบดวย
ลําดับพฤติกรรมสําคัญ คือ  

α ความเปนมาของตัวละคร เหตุการณเริ่มตน  

  ↑ ตัวเอกออกเดินไปยังจุดหมาย 
  G การพาตัวเอกไปยังจุดหมาย 
  พ การพบ 
   I ตัวเอกไดรับการยอมรับหรือชัยชนะ 
  ท  การทํานายหรือพยากรณ 

ห การใหหรือการไดรับพระบรมสารีริกธาต ุ

 ↓ ตัวเอกเดินทางกลับหรือเดินทางไปยังจุดหมายอื่น 
ส การสรางพระธาต ุ
ร การดูแลบํารุงรักษาพระธาต ุ

 
จากลําดับพฤติกรรมหลักขางตนสามารถสรุปเปนโครงสรางได ดังนี้ 

 
I II III IV 

α  ↑  G พ    I ท    ห ↓   ส   ร 
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ตอนที่ I คือ เหตุการณหลังจากพระพทุธเจาตรัสรู: ประกอบไปดวยพฤติกรรมหลัก 
2 พฤติกรรมตามลําดับ ดังน้ี 

ก) พฤติกรรม α  
      คือ เหตุการณเริ่มตน ความเปนมาของตัวละคร หรือสภาพชุมชนบานเมืองสถานที่ 

ตํานานพระธาตุในกลุมน้ีพบวามีพฤติกรรมนี้ปรากฏอยูทุกสํานวน สวนใหญมักจะกลาวตรงกนั
วาพระพุทธเจาพรอมพระสาวกประทับอยูที่เชตวันวิหาร (อินเดีย) แลวเสด็จมายังชุมชนบานเมือง
ของกลุมชนชาติไท ดังเชน เมืองยวม เมืองลวง เมืองเชียงตุง  เมืองเวียงจันทน  เมืองศรีโคตรบูรณ 
เมืองนาน หรือเมืองหนองหาร เปนตน  
   
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
  - ตํานานพระธาตุพระบาทรังรุง (ไทใหญ) 
    พระพุทธเจาพรอมพระสาวกเสด็จมายกัเมืองโกสัมพี 
  - ตํานานพระธาตุสี่จอม (ไทใหญ) 
    พระพุทธเจาไดเสด็จเหาะมาโปรดสัตวยังเมืองยวม 
  - ตํานานพระธาตุจอมคํา สํานวนที่ 1 (ไทเขิน) 
    พระพุทธเจาไดเดินทางออกไปโปรดสรรพสัตวจนมาถึงเมืองเชียงตุง 
  - ตํานานพระธาตุดอยสเุทพ (ไทยภาคเหนือ) 
    พระพุทธเจาพรอมพระสาวกเสด็จมายงัดอยสุเทวปพพต 
  - ตํานานพระธาตุภูส ี(ลาว) 
            พระพุทธเจาไดเสด็จมาโปรดสัตวในดนิแดนสุวรรณภูมิจนมาถึงบริเวณภูเขา 

  นันทะกังรี (เมืองหลวงพระบาง) 
 

มีขอสังเกตวา ตํานานพระธาตขุองกลุมชนชาติไทในกลุมน้ีมีหลายเร่ืองที่มีการปรบัเปลี่ยน
ชื่อสถานที่ใหมีลักษณะเปนพุทธศาสนา กลาวคือ มีการเรียกชื่อสถานที่ในชุมชนบานเมืองของ
คนไทดวยภาษาบาลี ดังเชน ดอยสุเทพ ก็เรียกวา ดอยสุเทวปพพต ภูสี ก็เรียกวา ภูเขานันทะ
กังรี ดอยคํา ก็เรียกวา ดอยสิงหกุตตรระ ดอยหลวง ก็เรียกวา ดอยสุภาสุเทพ แมน้ําปง ก็
เรียกวา แมน้าํระมิงค ภูลวง ก็เรียกวา ดอยกปณคีรี เมืองลําปาง ก็เรียกวา บานลัมพการีวัน 
เปนตน ลักษณะนี้แสดงใหเห็นการปรับเปลีย่นชื่อสถานที่อันเปนที่คุนเคยของชนชาตไิทใหเขา
มาอยูในวัฒนธรรมทางพุทธศาสนา (ประเด็นนี้ผูวิจัยจะวิเคราะหเชิงลึกในบทที่ 5 หัวขอ 5.2) 

มีตํานานพระธาตุบางสํานวนในกลุมนี้กลาวถึงชวงเหตุการณตั้งแตสมัยที่พระพุทธเจา
ยังเปนเจาชายสิทธตัถะซึ่งเปนเหตุการณกอนการตรัสรู แตตํานานพระธาตุสวนใหญมักกลาว
ตรงกันวาพระพุทธเจาประทับอยูที่เชตวันมหาวิหาร รูอนาคตกาลวาพระองคจะตองเสด็จ
ปรินิพพานจึงอยากจะออกไปแบงพระบรมสารีริกธาตุใหสรรพสัตวทั้งหลายเพื่อใชเปนเครื่อง
กราบไหวบูชา พฤติกรรมในชวงเริ่มตนที่ปรากฏในตาํนานพระธาต ุมีตํานานบางสํานวนกลาววา
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การที่พระพุทธเจาเสด็จมาโปรดสรรพสัตวยังดินแดนชนชาติไท หรือเสด็จมาประทานพระบรม
สารีริกธาตุในดินแดนนี้ เกิดจากเหตุที่เปนประเพณีนิยมของพระพุทธเจาทุกองคทีต่องปฏิบตัิสืบ
ตอกันมา 
 

ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
 - ตํานานพระธาตุปูตับ๊ (ไทยภาคเหนือ)  

  พระพุทธเจาไดสรางบุญบารมีจนบรรลุมรรคผล แลวพระองคไดเสด็จมาโปรด 
  สัตวจนมาถงึภูเขาลูกหนึ่ง ตามธรรมเนยีมประเพณีแหงพระพุทธเจาทุก 
  พระองค  
- ตํานานพระธาตุเชิงชุม (ไทยภาคอีสาน)  
  พระพุทธเจาทั้ง 5 พระองคจะประดิษฐานรอยพระพุทธบาทเบื้องขวาไวที ่
  เกาะไกบริเวณหนองหารหลวง และไปประดิษฐานเครื่องบริขารไวที่ดอย 
  สิงคุตระ  
 

ลักษณะเชนน้ีแสดงใหเห็นถงึความเชื่อในเรื่องการเสด็จมาพระพุทธเจายังดินแดนของ
ชนชาติไทวาเปนธรรมนิยมที่พระพุทธเจาทุกพระองคจะตองปฏิบัติสืบตอกันมานับแตอดีต 
ปจจุบัน และอนาคต 
 

ข) พฤติกรรม G  
                คือ การเดินทางมาของตัวเอกหรือพระพุทธเจา  ตํานานพระธาตุในกลุมน้ีสวนใหญ
มักจะกลาววา พระพุทธเจาพรอมพระอรหันตสาวกไดเสด็จมายังดินแดนของชนชาติไท ทั้งน้ี
พระอรหันตสาวกเหลานี้มีทั้งพระอานนท พระโสณเถระ พระอุตรเถระ และพระเจาอโศก  
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 

- ตํานานพระธาตุหริภุญชยั (ไทยภาคเหนือ) 
  พระพุทธเจาเสด็จพุทธดําเนิน โดยมีพระอานนท พระโสณเถระ พระอุตรเถระ  
  และพระเจาอโศกตามเสดจ็ 

  - ตํานานพระธาตลุําปางหลวง (ไทยภาคเหนือ)  
  พระพุทธเจาพรอมพระสาวกเสด็จจากปาเชตวันวิหารมาถึงบานลมัพการีวัน 
- ตํานานพระธาตุแสนไห (ไทยภาคเหนือ) 
  พระพุทธเจาพรอมดวยพระอานนทองคอุปฏฐากไดเสด็จจาริกมาสั่งสอน 
  โปรดสรรพสัตว 
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วิธีการเดินทางของพระพุทธเจากับเหลาพระสาวกเพื่อมายังดินแดนชนชาตไิท พบวามี
ลักษณะแตกตางกัน กลาวคือ ตํานานพระธาตุบางสํานวนเลาวาพระพุทธเจาเสด็จเหาะมาทาง
อากาศ ตํานานบางสํานวนไมอธิบายหรือใหรายละเอียดมากนัก หากแตกลาวเพียงวาพระองค
เสด็จพุทธดําเนินมายังดินแดนของชนชาติไทเทานั้น แตตํานานพระธาตขุองชนชาติไทสวนใหญ
มักฉายภาพใหเห็นวาพระพุทธเจาเดินทางมาดวยวิธีการเหาะ 
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
  - ตํานานพระธาตุดอยตงุ (ไทยภาคเหนือ)   

  พระพุทธเจาพรอมพระอรหันต 500 ตนเปนบรวิารเสด็จมาทางอากาศ แลวได 
  ประทับที่ดอยดินแดง 
- ตํานานพระธาตุพนม สาํนวนที่ 2 (ไทยภาคอีสาน) 
  พระพุทธเจาพรอมพระอานนทเสด็จทางอากาศมายังบริเวณหนอง 
  คันแทเสื้อนํ้า 

 
การที่ตํานานพระธาตุของชนชาติไทมักกลาวตรงกันวา พระพุทธเจาเสด็จมาโดยการ

เสด็จมาทางอากาศหรือการเหาะ สําหรับพฤติกรรมการเสด็จมาทางอากาศหรือการเหาะมาของ
พระพุทธเจานัน้ เราอาจมองวาแหลงที่มาหรือแหลงอางอิงของตํานานพระธาตขุองกลุมชนชาตไิท
หลายสํานวนน้ันมักจะมีที่มาหรือมีความสัมพันธกับ ตํานานพระเจาเลียบโลก ซึ่งเปนเร่ืองราวท่ี
แสดงใหเห็นถงึพฤติกรรมการเหาะมาของตัวเอกหรือพระพุทธเจาไดอยางเดนชัด และเปนเรื่อง
ที่แพรหลายในดินแดนของชนชาตไิทหลายกลุม โดยเฉพาะกลุมชนชาติไทในลานนา เชียงตงุ 
สิบสองปนนา อีสาน และลาว อนึ่ง การอธิบายวาพระพุทธเจาเสด็จเหาะมาอากาศเพื่อโปรด
สรรพสัตวยังดินแดนชนชาติไทนั้นยังสะทอนรองรอยความคิดของคนไทเกี่ยวกับภาพของ
พระพุทธเจาวา พระองคเปนผูมีฤทธิ์อํานาจและมีบุญบารมีจึงสามารถเดินทางมาจาก “ฟา หรือ 
สวรรค” ซึ่งเปนที่อยูของบรรดาสิ่งศักดิสิทธิ์หรืออํานาจเหนือธรรมชาติตามมโนทศันของคนไท 
 

ตอนที่ II คือ การพบ: ประกอบไปดวยพฤติกรรมหลัก 2 พฤติกรรมตามลําดับ ดังน้ี 
ก) พฤติกรรม พ  

คือ การพบของตัวเอกหรือพระพุทธเจา  ในตํานานพระธาตขุองกลุมชนชาตไิทนั้นมี
ความหลากหลายลักษณะแตกตางกัน โดยสามารถแบงออกไดเปน 3 กลุมใหญๆ  คือ กลุมแรก
ตัวเอกพบกับมนุษยซึ่งมีรายละเอียดแตกตางกัน ทั้งทีเ่ปนเจาเมือง ชาวไรชาวนา คนพื้นเมือง 
และฤาษี  สวนกลุมที่สอง คือ  ตัวเอกพบกับอมนุษย ดังเชน นาค ยักษ สัตว และผี และกลุมสุดทาย 
คือ ตัวเอกพบสถานที่หรือชมุชนบานเมือง 
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 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
  - ตํานานพระธาตุจอมดอย (ไทเขิน)  

  พระพุทธเจาเสด็จมายังเมืองเชียงตุงพบชายผูหนึ่งชือ่ “กางไออุน” เปนชาวปา 
  มาถวายน้ําผึ้ง  
- ตํานานพระธาตุดอนหลวง (ไทเขิน)  
  พระพุทธเจาเสด็จมาถึงดอยสุภาสุเทพไดพบกับชาวลัวะ  
- ตํานานพระธาตุอิงฮัง สํานวนที่ 1 (ลาว)  
  พระพุทธเจาเสด็จมาสูภูกําพรา ไดพบพระเจาศรีโคตบูรณนําอาหารมาถวาย  
- ตํานานพระธาตุแสนไห (ไทยภาคเหนือ)  
  พระพุทธเจาเสด็จมาไดพบกับชาวกะเหรี่ยง (ปกากะญอ)   
- ตํานานพระธาตุจอมคํา สํานวน 2 (ไทเขิน)  
  พระพุทธเจาเสด็จมาถึงหนองตุงไดพบนางนาคมาลี  
- ตํานานพระธาตุดอยคาํ (ไทยภาคเหนือ)  
  พระพุทธเจาพบยักษสามคนพอแมลูกที่ดอยคํา  
- ตํานานพระธาตุหลวง (ลาว)  
  พระพุทธเจาเสด็จมาจากภูเขานันทะกงัรี (หลวงพระบาง) ถึงหนองคันแท 
  เสื้อน้ําพบผีเสื้อนํ้าที่อาศัยอยูในหนองคันแท  
- ตํานานพระธาตุดอยเวา (ไทยภาคเหนือ)   
  พระพุทธเจาพบกับสตัวดิรัจฉาน คือ แมงเวาเขยีว  
- ตํานานพระธาตุพนม สํานวนที่ 2 (ไทยภาคอีสาน)  
  พระพุทธเจาพรอมพระอานนทเสด็จมาทางอากาศยังบริเวณหนองคันแท 
  เสื้อน้ําพบแลนคํา (ตะกวดทอง) ตวัหนึง่  
- ตํานานพระธาตุดอยตงุ (ไทยภาคเหนือ)  
  พระพุทธเจาเสด็จมาพรอมพระสาวกพบดอยลูกหนึ่งมีความอุดมสมบูรณ  
  มีหินจมแลโผลพนดินขึ้นมา  
- ตํานานพระธาตุแชแหง สํานวนที่ 2 (ไทยภาคเหนอื)  
  พระพุทธเจาเสด็จมาโปรดสัตวถึงพื้นทีร่าบลุมเมืองนาน  

 
มีขอสังเกตวา จากลักษณะพฤติกรรมการพบของตวัเอกหรือพระพุทธเจาทั้ง 3 แบบขางตน 

คือ การพบมนุษย การพบอมนุษย และการพบสถานที่หรือชุมชนบานเมือง เม่ือเปรียบเทียบใน
เชิงความถี่แลว พบวาตวัเอกจะพบมนุษยมากที่สุด ลักษณะเชนน้ีอาจมองวา ตํานานพระธาตุใน
กลุมน้ีแสดงใหเห็นพฤติกรรมการยอมรับหรือชัยชนะของพระพุทธเจาแลว ซึ่งไมปรากฏปม
ขัดแยงหรือการตอสู  (ในประเด็นนี้ผูวิจัยจะอภิปรายรายละเอียดในบทที่ 5 หัวขอ 5.1 และ 5.2) 
ฉะนั้น ตวัละครสวนใหญทีต่ัวเอกพบจึงมักจะเปนมนุษยที่นบัถือพุทธศาสนา หรือ “ชาวพุทธ” 
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แลว สวนการพบของตวัเอกในแบบที่สาม ซึ่งมักอางตรงกันวา พระพุทธเจาเสด็จมาถึงดินแดน
แถบน้ี แลวทรงเห็นสภาพภูมิประเทศอันเหมาะสม จึงตรัสทํานายวาดินแดนนี้จะมีพระธาตเุกิดขึ้น
หรือมีการสรางบานแปลงเมืองขึ้น พรอมทั้งไดทํานายและอธบิายถึงสาเหตุที่ไดเรียกชื่อสถานที่
ดังกลาวไว 
 

ข) พฤติกรรม I   
       คือ การยอมรับตวัเอกนัน่คือ พระพุทธเจา การยอมรับในที่นี้หมายถึง การยอมรับนับ
ถือพระพุทธเจาหรือการยอมเชื่อฟงคําสอนของพระพุทธเจา อันมีความหมายหรือนัยเกี่ยวกับการ
ยอมรับนับถือพุทธศาสนาของตัวละครอื่น ซึ่งมีรายละเอียดแตกตางกัน กลาวคือ ตํานานพระธาตุ
บางเรื่อง ไดสะทอนการยอมรับนับถือพุทธศาสนาดวยภาพของการมอบสิ่งของใหกับพระพุทธเจา 
ไมวาจะเปนขาว อาหาร ผลไม และนํ้า รวมทั้งการแสดงการเคารพบูชาดวยการชวยดูแล
อุปฏฐากพระพุทธเจา การแสดงความเคารพดวยการกราบไหว การฟงคําเทศนาหรือยอมรับฟง
คําสั่งสอนของพระพุทธเจา การยอมถือศีลปฏิบตัธิรรม 
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
  - ตํานานพระธาตุจอมดอย (ไทเขิน)  
     พระพุทธเจาพบคนตัดไมซึ่งนําเอาขาวและน้ํามาถวายพระองค  

- ตํานานพระธาตุแสนไห (ไทยภาคเหนือ)  
  ชาวกะเหรี่ยงนําอาหารพรอมแตงโมมาถวายพระพุทธเจา   
- ตํานานพระธาตุพลูแช (ไทยภาคเหนอื)  
  ยางลุโท (กะเหรี่ยง) นําเอาพลูแชน้ํามาถวาย  
- ตํานานพระธาตุสบแวน (ไทยภาคเหนือ)  
  พรานปานําเอาผลมะมวงมาถวายพระพุทธเจา 
- ตํานานพระธาตวุัดขาวแทนหลวง (ไทยภาคเหนือ)  
  พอนานําฟอนขาวมาปูเปนแทนถวายใหพระพุทธเจาประทับนั่งฉนัอาหาร  
- ตํานานพระธาตุดอยเกิ้ง (ไทยภาคเหนือ)  
  พระยาขุนแสงทองไดเอาฉัตรทองมาบงัแสงแดดใหพระพุทธเจา 
- ตํานานพระธาตุจอมทอง (ไทยภาคเหนือ)  
  พระยาอังครฏฐะพรอมดวยเสนาอํามาตย คหบดี ชาวเมืองทั้งหลายไดพบ 
  พระพุทธเจาพรอมพระสาวกทั้ง 500 รูปจึงไดกมกราบไหวบูชาพระองคดวย 
  อาการที่เรียกวา “เบญจางคประดิษฐ”  
- ตํานานพระธาตุแจโหว (ไทยภาคเหนอื)  
  สองตายายชาวไรเขามากราบไหวถวายน้ําผึ้งและหมากสมอแกพระพุทธเจา  
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- ตํานานพระธาตุดอยเวา (ไทยภาคเหนือ)   
  แมงเวาเขียวสัตวดิรัจฉานไดยกมือไหวพระพุทธเจา 
- ตํานานพระธาตุเชิงชุม (ไทยภาคอีสาน)  
  พระพุทธเจาไดตรัสเทศนาโปรดพระยาเจาเมือง   
- ตํานานพระธาตุดอยสเุทพ (ไทยภาคเหนือ)  
  ลูกยาแสะปูแสะไดขอบวชเรียนกับพระพุทธเจา  
 

มีขอสังเกตวา พฤติกรรมการยอมรับโดยตัวละครอ่ืนมอบสิ่งของหรืออาหารใหกับตัวเอก
หรือพระพุทธเจานั้นเปนพฤติกรรมที่มีความนาสนใจ กลาวคือ จะพบวาชนพื้นเมืองมักจะมอบ
อาหารที่เปนพืชผักผลไมใหกับพระพุทธเจา ทั้งที่เปนแตงโม ลูกน้ําเตา หมากสมอ หมากหาด 
หรือมะมวง ลักษณะนี้แสดงใหเห็นความสอดคลองสัมพันธกับวัฒนธรรมทางพทุธศาสนา คอื
การเนนเรื่องการไมเบียดเบียนหรือฆาสตัว ดังนั้น เน้ือหาตํานานพระธาตุของกลุมชนชาติไท
สวนใหญจึงนําเสนอภาพของพระพุทธเจาในฐานะที่เปนผูถือมังสวิรัติ (vegetarian) หรือผูทีก่ิน
เฉพาะพืชผักเปนอาหาร (ในประเด็นน้ีผูวิจัยจะกลาวรายละเอียดและอภิปรายในบทที่ 5 หัวขอ 
5.2) 

ตอนที่ III คือ การให: ประกอบไปดวยพฤติกรรมหลัก 2 พฤติกรรมตามลําดับ ดังน้ี 
ก) พฤติกรรม ท  
     คือ การพยากรณหรือการทํานาย โครงเรื่องตํานานพระธาตุในกลุมน้ีก็มีลักษณะ

คลายกับโครงเรื่องแบบ “การไมยอมรับพุทธศาสนา-มีพระพุทธเจาเสด็จมา” ดังที่ไดกลาวมาแลว
ขางตน (หัวขอที่ 3.1.1.ก) กลาวคือ จะเปนการแสดงพุทธทํานายหรือการพยากรณของ
พระพุทธเจาเกี่ยวกับตวัละครอ่ืนหรือสถานที่ ซึ่งจะเปนที่ประดิษฐานองคพระธาตุในอนาคตการ
ทํานายหรือพยากรณเกี่ยวกับสถานที่ พบวามีรายละเอียดแตกตางกัน กลาวคือ มีทั้งที่เปนเรือ่ง
การทํานายเกีย่วกับสถานทีต่ั้งบานเมือง ผูปกครองหรือเจาเมือง สถานที่ตั้งพระธาตุ หรือการจะ
มีพระบรมสารีริกธาตุมาประดิษฐานเพิ่มเติม ลักษณะนี ้แสดงใหเห็นวาการพยากรณหรือทํานาย
ของพระพุทธเจานั้นมีทั้งที่เกี่ยวของกบัเร่ืองราวทางพทุธศาสนาโดยตรง และเปนเรือ่งราวเกีย่วกับ
บานเมืองหรือชุมชนคนไทแทรกปะปนอยูรวมกัน 
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
  - ตํานานพระธาตุสบแวน (ไทยภาคเหนือ)  

  พระพุทธเจาไดทํานายวาถาพระองคปรนิิพพานไปแลวจะมีพระสาวกนําเอา 
  พระบรมสารีริกธาตุริมฝปากขางลางมาประดิษฐานไวกับพระเกศาธาตุนี้ แลว 
  พระธาตุนี้จะไดชื่อวา “พระธาตสุบแวน” ภายหนาเมืองนี้จะไดชื่อตามชื่อชาย 
  ที่มาถวายมะมวงคํา ตอไปเมืองนี้จะไดชื่อวา “เชียงคาํ”  
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- ตํานานพระธาตุดอยสเุทพ (ไทยภาคเหนือ)  
  พระพุทธเจาตรัสพยากรณวา หลังจากพระองคปรินพิพานแลว จะมีพระสาวก 
  และเจาเมืองนําเอาพระบรมสารีริกธาตมุาประดิษฐานบนยอดดอยนี้ 

 - ตํานานพระธาตุแชแหง สํานวนที่  1 (ไทยภาคเหนอื)  
     พระพุทธเจาทํานายชื่อบานนามเมืองอันเปนแหลงรุงเรืองทางพุทธศาสนา  

  แลวกลาววาแมงหมาเตาจะกลับชาติมาเกิดเปนพระยาครองเมืองชื่อทาว 
  ขากาน 

 
พฤติกรรมการพยากรณหรือทํานายของพระพุทธเจาในตํานานพระธาตุกลุมน้ี พบวายัง

มีลักษณะที่อธิบายวาจะมีกษัตรยิทรงอํานาจบารมี ซึ่งหมายถึงพระเจาอโศกจะเสด็จมาอุปภัมภ
เผยแพรพระพุทธศาสนาใหรุงเรืองในดินแดนแถบนี้  

 
ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 

- ตํานานพระธาตุจอมทอง (ไทยภาคเหนือ)  
  พระพุทธเจาแสดงพุทธทาํนายวา ตอไปภายหนาจะมีพระราชาผูมีบุญบารมี  
  มีอํานาจปรากปรามไปทัว่ทั้งชมพูทวีป เสด็จมาสูดอยจอมทองและสถาปนา 
  อุปถัมภพระพุทธศาสนาใหรุงเรือง พระราชาผูนั้นคือพระเจาศรธีรรมอโศก 
  ธรรมราชาอันเปนธรรมมิกราชจะมาสรางอุโมงคทองคํา  
 

ข) พฤติกรรม ห   
               คือ การใหพระบรมสารีริกธาตุหรือการไดรับพระบรมสารีริกธาตุจากพระพุทธเจา 
พบวามีลักษณะแตกตางกัน กลาวคือ มีทั้งการใหพระบรมสารีริกธาตุกับธรรมชาติแวดลอม 
การใหกับอมนุษยและการใหกับมนุษย แตพบวาตํานานพระธาตใุนกลุมน้ีจะมีการอธบิายวา
พระพุทธเจามอบพระบรมสารีริกธาตใุหกบัชนพื้นเมืองหรือมนุษยมากที่สุด 
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
  - ตํานานพระธาตุจอมคํา (ไทเขิน)  

  พระพุทธเจามอบพระเกศาธาตุใหนางนาคมาลี (พญานาค) 
- ตํานานพระธาตุถ้ํานมผา (ไทยภาคเหนือ)  
  พระพุทธเจานําเอาพระเกศาธาตุของพระองคบรรจใุสรวมไวในแทงหินที่ 
  ชาวลวัะนบัถือ  
- ตํานานพระธาตุอินทรแขวน (ไทใหญ)  
  พระพุทธเจามอบพระเกศาธาตุใหแกฤาษี  
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- ตํานานพระธาตุหลวง (ลาว)  
  พระพุทธเจามอบพระเกศาธาตุใหแกผีเสื้อนํ้าที่อาศัยอยูใน 
  หนองคันแทเสื้อนํ้า 

 
มีขอสังเกตวา ตํานานพระธาตุจอมคํา (ไทเขิน) ไดอธิบายเพิ่มเติมวาพญานาคเปนผู

มอบพระเกศาธาตขุองพระพทุธเจาใหแกฤาษีที่มาสรางเมืองเชียงตุง แสดงใหเห็นวาการใหพระ
บรมสารีรกิธาตุของพระพุทธเจานั้นมีทั้งทีใ่หกับตวัละครมนุษยและตวัละครอมนุษย ซึ่งในกลุม
มนุษยนั้นก็จะมีทั้งที่เปนชนชั้นปกครองไปจนถึงระดับชาวบานทั่วไปและชนพื้นเมือง ซึ่งเปน
ผูคนที่อาศัยอยูในดินแดนนี้มากอน นอกจากนี้ยังมีตํานานพระธาตบุางเรื่องในกลุมน้ีที่อธิบายวา 
พระพุทธเจาประทานพระบรมสารีริกธาตุใหแกพระอรหัสนสาวก ซึ่งอาจจะเปนพระอานนท พระ
มหากัสสะปะ พระเจาอโศก เพ่ือใหนํามาบรรจุไวในดินแดนชนชาติไท การใหพระบรมสารีริกธาตุ
ของบรรดาพระสาวกในชวงนี้ เปนการใหพระบรมสารีรกิธาตุครั้งที่สองหลังจากที่พระพุทธเจาได
ปรินิพพานไปแลว ทั้งน้ีการใหพระบรมสารีริกธาตุแกบรรดาตัวละครอื่นในครั้งแรกนั้น ตํานาน
มักอธิบายวาพระพุทธเจาเปนผูประทานใหดวยตนเอง 
 

ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
- ตํานานพระธาตุพนม (ไทยภาคอีสาน)  
  พระมหากัสสะปะนําพระบรมสารีริกธาตุพระพุทธเจาเดินทางไปประดิษฐานที ่
  ภูกําพรา  
- ตํานานพระธาตุหลวง สํานวนที่ 2 (ลาว) 
  หลังจากที่พระพุทธเจาเสด็จปรินิพพานแลว พระเจาอโศกไดนําเอาพระบรม 
  ธาตุของพระพุทธเจามาบรรจุไวตรงหินที่สรางขึ้นในบริเวณลานพระธาต ุ
 

นอกจากการที่บรรดาสาวกนําเอาพระบรมสารีริกธาตุไปสูดินแดนชนชาติไทแลว พบวา
ยังมีตํานานพระธาตุอีกกลุมหนึ่งที่อธิบายวา การใหหรือการไดมาของพระบรมสารีริกธาตขุอง
ชนชาติไทนั้น เกิดจากเทพนิมิตหรือมีลางบอกเหตเุกีย่วกับสถานทีต่ั้งพระธาตุทีพ่ระพุทธเจาเคย
นํามาประดิษฐานไวตั้งแตครั้งทีพระพุทธเจายังมีพระชนมชีพอยูและไดเสด็จมายังดินแดนนี้มา
กอน  

 
ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 

- ตํานานพระธาตุพระบาทรังรุง (ไทใหญ)  
  พรานปาไดติดตามเทวดาที่แปลงกายเปนรุงใหญไปจนไดพบกับรอยพระบาท 
  และพระบรมสารีริกธาตทุีป่รากฏอยูบนยอดดอย  
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- ตํานานพระธาตุหริภุญชัย (ไทยภาคเหนือ)  
  มีฝูงกาบินโฉบไปมาเพื่อบอกเหตุและแจงใหพระยาอาทิตยราชโอรสแหง 
  พระนางจามเทวีไดทราบทีต่ั้งพระบรมสารีรริกธาตุ ภายหลัง 
  พระยาอาทิตยราชจึงไดสรางเจดียครองทับพระธาตทุี่บรรจุอยูใตดินนั้น 

 
ตอนที่ IV คือ การสรางและดูแลพระธาต:ุ ชวงเหตุการณในตอนนี้ประกอบไปดวย

พฤติกรรมหลกั 2 พฤติกรรมตามลําดับ ดังนี้ 
ก) พฤติกรรม ส  
      คือ การสรางพระธาต ุพฤติกรรมนีส้ามารถแบงไดเปน 2 กลุมคือ ตํานานทีอ่ธิบาย

วามนุษยเปนผูสรางพระธาตุและตํานานที่อธิบายวาอมนุษยเปนผูสรางพระธาตุ กลุมที่อธิบายวา
มนุษยเปนผูสรางพระธาตุมีลักษณะแตกตางกัน คือ ตํานานบางเรื่องกลาววาเจาเมืองหรือกลุม
ชนชั้นปกครองเปนผูสรางพระธาตุ และมีตํานานอีกกลุมที่กลาววาชาวบานหรือชนพ้ืนเมืองเปน
ผูสรางพระธาต ุ
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
  - ตํานานพระธาตุจอมทอง (ไทยภาคเหนือ)  

  พระเจาอโศกไดเสด็จมาสูดอยจอมทอง ไดสรางพระเจดียธาตุแลวอัญเชิญ 
  พระบรมสารีริกธาตุมาบรรจุไว  
- ตํานานพระธาตุดอยเกิ้ง (ไทยภาคเหนือ)  
  พระยาศรีธรรมาโศกราชหรือพระเจาอโศกไดนําพระบรมสารีริกธาตุใส 
  โกศทองมาบรรจุไวยังดินแดนนี้  
- ตํานานพระธาตุอิงฮัง สาํนวนที่ 1 (ลาว)  
  พระยาสุมิตธรรมไดเกณฑพลเมืองสรางพระธาตคุรอบบริเวณที่พระพุทธเจา 
  เคยประทบัน่ังฉันอาหารใตตนฮัง  
- ตํานานพระธาตุจอมคํา สํานวนที่ 1 (ไทเขิน)  
  คนตัดไมสองผัวเมียเปนผูสรางพระธาตจุอมคําขึ้น 
- ตํานานพระธาตุจอมคํา สํานวนที่ 2 (ไทเขิน)  
  ตุงคฤาษีเปนผูสรางพระธาตุจอมคําขึ้น  
- ตํานานพระธาตุเจดียหลวง (ไทยภาคเหนือ)  
  ลัวะเปนผูสรางพระธาตเุจดียหลวงกลางเมืองเชียงใหมขึ้นมา  
- ตํานานพระธาตุพลูแช (ไทยภาคเหนอื)  
  กะเหรี่ยงลุโทกลับชาติมาเกิดเปนเจาเมือง แลวไดสรางพระธาตุพลแูชขึ้นมา 
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มีขอสังเกตวา ตํานานพระธาตุสี่จอม (แมฮองสอน) จะอธิบายวา กลุมชนหลายกลุม
หลายเผาพันธุไดรวมกันสรางพระธาตขุึ้น กลาวคือ ชาวมอญสรางพระธาตุจอมมอญ ชาวพมา
สรางพระธาตจุอมกิตติ ชาวไทใหญสรางพระธาตุจอมทอง และชาวลวัะ กะเหรี่ยงไดสรางพระธาตุ
จอมแจง ความนาสนใจในตาํนานเรื่องนี้ คือ ผูคนตางเชื้อชาติเผาพนัธุที่เปนชาวพุทธและนับถอื
พระธาตุตางรวมมือรวมใจกนัสรางพระธาตุขึ้นมา อันเปนการแสดงใหเห็นวาประชากรที่นับถือ
พุทธศาสนานัน้มีหลายกลุมหลายภาษาซึง่อาศัยอยูรวมกัน และกลุมชนดังกลาวลวนเปน “ชาว
พุทธ” ดวยกัน (ประเด็นนี้ผูวิจัยจะกลาวอภิปรายใหเห็นรายละเอียดในบทที่ 5 หัวขอ 5.2) 
นอกจากตํานานพระธาตใุนกลุมน้ีจะอธบิายวามนษุยเปนผูสรางพระธาตุแลว ยังพบวามีตํานาน
พระธาตุหลายเรื่องกลาววาสิ่งศักดิ์สิทธิ์หรืออํานาจเหนือธรรมชาติเปนผูสรางพระธาตุขึ้นมา  
 

ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
- ตํานานพระธาตุอินทรแขวน (ไทใหญ)  
  พระอินทรไดนําเอากอนหินใหญจากมหาสมุทรรูปรางคลายศีรษะฤาษีมาสราง 
  เปนพระธาตุเจดียเพ่ือเกบ็พระเกศาของพระพุทธเจาที่อยูในมวยผมของฤาษี  
- ตํานานพระธาตุจอมจอ (ไทยภาคเหนือ)  
  พระอินทรไดเนรมิตปราสาทและแทนแกวเปนที่ตั้งของพระบรมสารีริกธาตุ  
  ภายหลังพระยาศรีจอมธรรมจึงโปรดใหผูคนรวมสรางเจดียครอบพระแทนไว 
  เหนือปากอุโมงค 
- ตํานานพระธาตุแชแหง (ไทยภาคเหนือ)  
  พระยาครานเมืองไดเกณฑไพรพลขุดหาพระธาตุเจดีย ซึ่งพระอินทรและ 
  พระพรหมเคยกอสรางไวกอน แลวบูรณปฏิสังขรณขึ้นใหม  
 

ข) พฤติกรรม  I   
       คือ การดูแลบํารุงรักษาพระธาตุ จากการพิจารณาตํานานพระธาตุสํานวนตางๆ 

ในกลุมน้ี พบวามีพฤติกรรมที่วาดวยเรื่องการดูแลบํารงุรักษาพระธาตุอยู 3 แบบ คือ การถวาย
สิ่งของมีคาเปนเครื่องบํารุงพระธาตุ การถวายขาโอกาสเปนผูดูแลพระธาตุ และการสรางหรือ
บูรณะพระธาตุ ซึ่งมักจะพบในตํานานพระธาตุที่เชื่อมโยงกับเหตุการณประวตัิศาสตรบานเมือง
นั่นคือ หลังจากที่มีการสรางพระธาตเุสรจ็เรียบรอยแลว ผูปกครองบานเมืองจะมาทําการดูแล
รักษาหรือบูรณะปฏิสังขรณองคพระธาตุใหเจริญรุงเรอืง ตํานานพระธาตุบางสํานวนในกลุมน้ีได
อธิบายใหเห็นวาเจาเมืองไดถวายผูคนใหเปน “ขาโอกาสพระธาตุ” (Temple serf) หรือผูที่
รับผิดชอบดูแลรักษาพระธาตุ   
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 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
  - ตํานานพระธาตุดอยตงุ (ไทยภาคเหนือ)  

  พระยาอชุตธรรมราชาไดมอบหมายให “ชาวลวัะ” หรือพวกมิลักขจํุานวน 500  
  ครอบครัวในทองถิ่นน้ันคอยดูแลอุปฏฐากพระธาตุ   
- ตํานานพระธาตุพนม (ไทยภาคอีสาน)  
  พระยาสุมิตธรรมวงศาผูครองเมืองมรุกขนครมีความเลื่อมใสศรทัธาองค 
  พระธาตุพนมอยางแรงกลาจึงไดสละคนใหเปนขาโอกาสพระธาตุจํานวน  
  3,000 คน*

   
  จากการศึกษาพฤติกรรมทีป่รากฏซ้ําในโครงเรื่องแบบ “มีการเสด็จมาของพระพุทธเจา-
การยอมรับพุทธศาสนา” พบวาโครงเรื่องตํานานพระธาตใุนกลุมน้ีจะเปนโครงเรื่องที่ไมปรากฏ
การตอสูหรือการขัดแยงระหวางตวัเอกกบัตวัละครอื่น ซึ่งสะทอนใหเห็นการยอมรับพุทธศาสนา
ดังจะเห็นไดจากพฤติกรรมการมอบสิ่งของใหกับตัวเอก การแสดงความเคารพบชูาหรือเลื่อมใส
ศรัทธา การยอมรับพลังอํานาจหรืออิทธิฤทธิ์ของตวัเอกรวมทั้งการถอืศีลปฏบิัตธิรรมของบรรดา
ตัวละครอ่ืนหลังจากที่ไดรับฟงคําสั่งสอนจากตัวเอกหรือพระพุทธเจา ทั้งนี้โครงเรื่องตํานาน
พระธาตุในกลุมน้ีจะมีพฤติกรรมการเดินทางมาของพระพุทธเจา ซึ่งเปนชวงเหตกุารณกอนที่
พระพุทธเจาจะเสด็จปรินิพพาน  

โดยสรุป โครงเรื่องพระธาตุของชนชาตไิทในกลุมน้ีจะมีการลําดับพฤติกรรมในเรื่อง คือ 
เริ่มเร่ืองจากความเปนมาของตัวเอก ซึ่งหมายถึงพระพุทธเจา แลวกลาวถึงสถานที่ทีต่ัวเอก
เดินทางไป หลังจากนั้นตัวเอกก็ไดทางไปพบกับสถานที่หรือชนพ้ืนเมืองที่มี ทั้งทีเ่ปนกลุมชนชั้น
ปกครองและชาวบานทั่วไป แลวตัวเอกไดแสดงพลังอํานาจหรือแสดงธรรมเทศนาจนกลุมชนใน
ทองถิ่นเหลานีเ้กิดการยอมรับตัวเอก จากนั้นตัวเอกกไ็ดประทานพระบรมสารีริกธาตใุหแกบรรดา
ชนพ้ืนเมืองเพ่ือไวเปนทีส่กัการะบชูา จากนั้นก็กลาวถึงการบรรจุพระบรมสารีรกิธาตุไวยังสถานที่
แหงน้ี ตอมาจึงมีผูเลื่อมใสศรัทธาไดมาทําการดูแลรักษาพระธาต ุ
 
 
 
 
 
 

                                                 
 

*
 ขาโอกาส ขาพระโยมสงฆ หรือเลกวัด หมายถึงบุคคลที่มีผูศรัทธาอุทิศถวายวัด สวนใหญจะเปน

พระมหากษัตริย เจาเมืองหรือทาวเพี้ยที่มีทาสของตนเอง บุคคลที่มีผูอุทิศถวายแกวัดหรือพระธาตุเจดีย
เหลานี้เรียกวา “ขาโอกาส” หรือ “ขอยโอกาส” บุคคลกลุมนี้จะเปนกรรมสิทธิ์ของวัดหรือพระธาตุเจดียตลอด
ชีวิต แมวาจะสมรสกันมีลูกหลานออกมา บุตรธิดาก็ตกเปนกรรมสิทธิ์ของวัดสืบตอไป 
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3.2.2  โครงเรื่องแบบไมมีการเสด็จมาของพระพุทธเจา 
 ก) แบบการไมยอมรับพุทธศาสนา 

    คือ โครงเรื่องแบบที่ไมมีพฤติกรรมการเดินทางมายังจุดหมายของตัวเอกนั่นคือ 
ไมมีการเสด็จมาของพระพุทธเจายังดนิแดนของชนชาติไท แตมีพฤติกรรมการขัดแยง จาก
การศึกษาตํานานพระธาตขุองกลุมชนชาติไทพบวามีตํานานที่มีโครงเร่ืองแบบน้ีจํานวน 4 เรือ่ง 
คือ 
 

1. ตํานานพระธาตวุัดเจียงกอน เมืองลวง 
2. ตํานานพระธาตุดํา เมืองเวียงจันทน 
3. ตํานานพระธาตเุจดียซาวหลัง จังหวัดลําปาง 
4. ตํานานพระธาตุกุดจอก จังหวัดชัยภูมิ 

 
ตัวอยางจากตํานานพระธาตุเจดียยักษ (นครศรีธรรมราช) 

-   พระเจาศรธีรรมโศกราชคิดจะสรางบาน   ความเปนมาของตัวละคร  
    เมือง ในคร้ังที่พระเจาศรีธรรมโศกราชจึงได  เหตุการณเริ่มตน 

    สรางเจดียเพ่ือเปนหลักบานหลักเมือง   สภาพบานเมือง /สถานที่ (α 2.5) 
-   มีพวกยักษเขามาทาสรางเจดียแขง โดยยักษ  การพบกับอมนุษย (พ 2.1) 
    มีเง่ือนไขวา ถายักษแพจะไมขัดขวางการ 
    สรางเมืองและสรางพระธาตุ แตถายกัษ 
    ชนะจะจับชาวเมืองและพระเจาศรธีรรม 
   โศกราชกินเปนอาหารทั้งหมด    การตอสูกันดวยการแขงขัน (H 5.) 
-  พระเจาศรธีรรมโศกราชชนะการแขงขนั 
   สรางพระธาตุ      การพายแพจากการตอสูแขงขัน (I 5.) 
-  ยักษจึงโกรธมาก จึงใชเทาถีบยอดพระธาต ุ
   ที่ตนสราง แลวพวกยักษและก็หลบหนไีป   การหลบหนี (H 1.) 
-  เจดียองคนี้จึงไดชื่อวา “เจดียยักษ”  
   เพราะยักษเปนผูสรางและมียอดดวน 
   มาจนถึงทุกวันน้ี     การสรางพระธาตุ (ส 2.3) 
 
           โครงสรางของโครงเรื่องแบบไมมีการเสด็จมาของพระพุทธเจา - การไมยอมรับพุทธศาสนา 
         ตํานานพระธาตุของชนชาติไททัง้ 4 เรื่อง มีพฤติกรรมที่ปรากฏซ้ํา ซึ่งประกอบดวยลําดับ
พฤติกรรมสําคัญ คือ 
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α ความเปนมาของตัวละคร เหตุการณเริ่มตน  
  พ การพบ 
   H การตอสูระหวางตัวเอกกบัตวัละครอื่น 
  I ตัวเอกไดรับการยอมรับหรือชัยชนะ 

ห การใหหรือการไดรับพระธาต ุ
ส การสรางพระธาต ุ
ร การดูแลบํารุงรักษาพระธาต ุ

 

จากลําดับพฤติกรรมสําคัญสามารถสรุปเปนโครงสรางได ดังนี้ 
 

I II III IV 

α  พ    H    I ห ส   ร 
 
ตอนที่ I คือ เหตุการณหลังจากพระพทุธเจาปรินิพพาน: ประกอบไปดวยพฤตกิรรม

หลัก 1 พฤตกิรรม คือ 

ก) พฤติกรรม α  
     คือ การเริ่มตนเรื่อง ซึ่งจะเปนการกลาวถึงเหตุการณหลังจากที่พระพุทธเจาเสด็จ

ปรินิพพานแลว โดยเปนการอธิบายถึงสภาพบานเมืองสถานที่ตั้งพระธาตุ รวมทั้งกลาวแนะนํา
ตวัละคร อันเปนการปูพ้ืนเรื่องราวใหเห็นสภาพบานเมืองหรือตวัละครกอนที่จะดําเนินเรื่องตอไป 
 

ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
- ตํานานพระธาตุเจียงกอน (ไทลื้อ)  
  บริเวณวัดเจียงกอนในอดีตเปนที่อยูของยักษรายที่อาศัยอยูในถ้ําใตดิน 
- ตํานานพระธาตุดํา (ลาว)  
  อดีตเมืองเวียงจันทนมีพญานาคเปนผอีารักษเมือง พญานาคสามารถ 
  เดินทางไปมาระหวางโลกมนุษยกับโลกบาดาลได 
- ตํานานพระธาตุซาวหลงั (ไทยภาคเหนือ) 
  มีพระอรหันตเดินทางมาจากอินเดียไดมาบําเพ็ญธรรมอยูบานเมืองของ 
  พระยามิลินทร  
- ตาํนานเจดยียักษ (ไทยภาคใต)  
  พระยาศรีธรรมาโศกราชเปนเจาเมืองคิดจะสรางเมือง  
- ตํานานพระธาตุกุดจอก (ไทยภาคอีสาน)    
  เมืองพรหมราชนครเปนอาณาจักรที่ยิ่งใหญ ประชาชนชาวเมืองมีความอยูดี 
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ตอนที่ II คือ การพบ: ประกอบไปดวยพฤติกรรมหลัก 3 พฤติกรรมตามลําดับ ดังน้ี 
ก) พฤติกรรม พ  
      คือ การพบ ซึ่งมีลักษณะเหมือนคลายกับกลุมพฤติกรรมในโครงเรื่องแบบ 3.1.1.ก 

ที่กลาวมาขางตน แตมีรายละเอียดที่ผิดเพี้ยนแตกตางกัน กลาวคือ ตํานานพระธาตใุนกลุมน้ีมิใช
การพบของพระพุทธเจาซึ่งเปนตวัเอก แตเปนการพบของตัวละครอ่ืนที่เปนตัวละครฝายพุทธได
พบเห็นตัวละครฝายความเชื่อด้ังเดิมที่เปนชนพื้นเมือง ไมวาจะเปนพญานาคพบยักษ พระยา
ศรีธรรมาโศกราชพบยักษ เจาเมืองไดพบพระภิกษุทีเ่ดินทางมาจากอินเดีย เปนตน 

 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
  - ตํานานพระธาตุเจียงกอน (ไทลื้อ)  

  นางนาคไดพบที่อยูของยกัษในถ้ําใตดิน จึงนําเหตุไปแจงเหตุใหชาวเมืองได 
  รับรูที่อยูของยักษ  
- ตํานานพระธาตุเจดียยกัษ (ไทยภาคใต)  
  พระยาศรีธรรมาโศกราชไดพบกับยักษที่เคยอยูในดนิแดนนี้มากอน  
- ตํานานพระธาตุดํา (ลาว)  
  เจาเมืองไดพบพระภิกษทุี่เดินทางมาจากอินเดียพรอมกับพระธาตุ  
- ตํานานพระธาตุเจดียซาวหลัง (ไทยภาคเหนือ)  
  พระยามิลินทรไดพบกับพระอรหันตรที่เดินทางจาริกมาจากอินเดียมาบําเพ็ญ 
  ธรรมที่บานเมืองของตน  
- ตํานานพระธาตุกุดจอก (ไทยอีสาน)  
  พระยาเจาเมืองพรหมราชนครไดทราบวามีงูซวงออกมากินชาวเมอืงสราง 
  ความเดือนรอน แลวใหไพรพลออกคนหาจนพบกับรูงูซวงที่อยูริมทาน้ําใหญ  

 
ข) พฤติกรรม H  
      คือ พฤติกรรมการขัดแยงของตัวละครอื่นที่มิใชตัวเอกหรือพระพุทธเจา พบใน

ตํานานพระธาตุทั้ง 4 เร่ือง ซึ่งมีลักษณะที่เหมือนคลายกัน กลาวคือ ตํานานพระธาตุในกลุมน้ี 
สวนใหญมักอธิบายใหเห็นวาตัวละครที่เปนมนุษยซึ่งเปนผูนับถือพุทธศาสนาขัดแยงกับตวัละคร
ฝายอํานาจเหนือธรรมชาตหิรือความเชื่อด้ังเดิม ซึ่งตัวละครเหลานี้มักเปนตวัละครอมนุษย เชน 
ยักษ นาค และงูซวง ทั้งน้ีตัวละครเหลานี้จะแสดงพฤติกรรมการขัดแยงโดยการจับกินมนุษย
หรือชาวเมืองเปนอาหาร หรือการสรางความเดือนรอนใหกับมนุษย เปนตน 
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 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
  - ตํานานพระธาตุเจียงกอน (ไทลื้อ)  

  หลังจากที่นางนาคบอกทีอ่ยูยักษซึ่งอยูถ้ําใตดินแกชาวเมืองแลว ชาวเมืองได 
  สรางพระเจาตนหลวงปดปากถ้ํายักษเอาไว  
- ตํานานพระธาตุดํา (ลาว)  
  เจาเมืองไดสรางพระธาตคุรอบทับรเูขาออกของพญานาค ซึ่งอยูบริเวณทีต่ั้ง 
  พระธาตุดําในปจจุบัน  
- ตํานานพระธาตุงซูวง (ไทยภาคอีสาน)  

     งูซวงที่อาศยัอยูในรูใตดินขึ้นมากินมนุษยทําใหชาวบานเดือนรอนลมตาย 
 
นอกจากพฤตกิรรมการขัดแยงระหวางมนษุยกับสิ่งเหนอืธรรมชาติ ซึง่เปนไปในลักษณะ

ของการไลจับกินหรือการสรางความเดือนรอนใหกับมนุษยหรือชาวเมืองแลว พบวายังมีพฤติกรรม
การแขงขันหรือการทดสอบระหวางตัวละครฝายความเชื่อด้ังเดิมกับตัวละครฝายพุทธดวย ที่
สะทอนใหเห็นถึงความขัดแยงกันระหวางความคิดสองฝายไดอีกทางหนึ่ง 
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
  - ตํานานเจดยียักษ (ไทยภาคใต)  
                      ยักษมาทาแขงขันสรางพระธาตุกับพระยาศรธีรรมาโศกราช  

- ตํานานพระธาตุเจดียซาวหลัง (ไทยภาคเหนือ)  
  พระยามิลินทรไดลองทดสอบปญญาพระอรหันตโดยการใหตอบปญหาธรรม 
  แขงกัน  

 
ค) พฤติกรรม I  

               คือ การยอมรับนับถือพุทธศาสนา จากการพิจารณาตํานานพระธาตุในกลุมน้ี พบวา
มีเน้ือหารายละเอียดที่แตกตางกัน กลาวคือ ตํานานพระธาตุบางเรื่องแสดงใหเห็นวาตวัละคร
ฝายพุทธมีอํานาจเหนือกวาตัวละครฝายความเชื่อด้ังเดิม เปนผลทําใหตัวละครฝายความเชือ่
ด้ังเดิมยอมรับอํานาจฝายพุทธ แลวตวัละครฝายความเชื่อด้ังเดิมก็ไมสรางความเดือนรอนใหกับ
มนุษย หรือไมสามารถจับมนุษยกินเปนอาหารไดอีก 
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
  - ตํานานพระธาตุเจียงกอน (ไทลื้อ)  

  หลังจากชาวเมืองสรางพระเจาตนหลวงและสรางพระธาตคุรอบทบัถ้ําใตดิน 
  ของยักษ เพ่ือไมใหสามารถออกมาจับผูคนกินเปนอาหารได  
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- ตํานานพระธาตุดํา (ลาว)  
  ชาวเมืองสรางองคพระธาตุ แลวนําเอาพระบรมสารีรกิธาตุจากพระภิกษ ุ
  ที่เดินทางมาจากอินเดียนําไปบรรจุไวในองคพระธาตุที่สรางครอบทับรเูขา 
  ออกพญานาค  
- ตํานานพระธาตุกุดจอก (ไทยภาคอีสาน)  
  ชาวเมืองสรางพระเจาตนหลวงและพระธาตุครอบทับรูงูซวงที่ออกมาไลจับกิน 
  ชาวเมือง จนงูซวงไมสามารถออกมาได  

 
นอกจากพฤตกิรรมการยอมรับหรือการพายแพตออํานาจฝายพุทธศาสนา ที่สะทอนให

เห็นในลักษณะของการสรางศาสนสถานของฝายพุทธครอบทับสถานที่อยูเดิมของตัวละครที่เปน
สิ่งศักด์ิสิทธิ์ของฝายความเชื่อด้ังเดิมแลว พบวายังมีพฤติกรรมการยอมรับอํานาจฝายพุทธที่มี
ลักษณะหรือรูปแบบอ่ืน กลาวคือ มีการยอมรับหลักธรรมคําสอน หรือการขอพระเกศาธาตุจาก
พระอรหันต อันสะทอนใหเห็นลักษณะการยอมรับนับถือพุทธศาสนาอีกรูปแบบหน่ึง 
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
  - ตํานานพระธาตุซาวหลงั (ไทยภาคเหนือ)  

  พระอรหันตที่เดินทางมาจากอินเดียไดตอบปญหาธรรมแกเจาเมืองมิลินทร 
  สรางความนาเชื่อถือศรัทธาใหแกเจาเมือง พระองคจึงไดขอพระบรม 
  สารีริกธาตุจากพระอรหันตเพ่ือสรางเปนพระธาตุเจดียไดสักการบชูาไว 
  ในบานเมืองของตน 
- ตํานานพระธาตุเจดียยักษ (ไทยภาคใต)  
  ยักษพายแพการแขงขันสรางพระธาตกุับพระยาศรธีรรมโศกราช ดวยความ 
  โกรธจึงใชเทาถีบยอดพระธาตทุีต่นสราง แลวนําพวกยักษทั้งหลายหลบหนีไป 
 

จากตัวอยางขางตนสะทอนใหเห็นรองรอยการขัดแยงกันและการยอมรับกันระหวาง
พุทธศาสนากับความเชื่อดั้งเดิม กลาวคือการที่ยักษไดทาแขงสรางพระธาตุกบัพระยาศรีธรรม
โศกราช เราอาจมองวายักษสรางพระธาตนุั้นไดแสดงใหเห็นวามีการยอมรับพุทธศาสนาแลว
ในชวงตนเรื่อง แตมีขอสังเกตวาในชวงทายเรื่องของ ตํานานพระธาตุเจดียยักษ นั้นมี
เหตุการณที่แสดงใหเห็นถึงพฤติกรรมการไมยอมรับพุทธศาสนาของยักษ เพราะยักษไดถีบ
พระธาตุทีต่นเองสรางจนหักแลวหลบหนไีป ลักษณะเชนน้ีแสดงใหเห็นรองรอยความคิดของการ
ไมยอมรับพุทธศาสนาที่ปรากฏอยูในเนื้อหาตํานานพระธาตุของชนชาติไท ซึ่งผูวิจัยจะกลาวให
เห็นรายละเอียดในบทที่ 5 หัวขอที่ 5.1 และ 5.2 
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ตอนที่ III คือ การให: ประกอบไปดวยพฤติกรรมหลัก 1 พฤติกรรม คือ 
ก) พฤติกรรม ห 
     คือ การใหหรือการไดรับพระธาตุ พบวาตํานานพระธาตุในกลุมน้ีมักอธิบายวา

พระอรหันตหรือพระภิกษุทีเ่ดินทางมาจากอินเดียและลงักา เปนผูนําเอาพระบรมสารีริกธาตุมาสู
ชุมชนพ้ืนเมือง อันแสดงใหเห็นถึงความพยายามที่จะอธบิายแหลงที่มาของพระบรมสารีริกธาตุที่มี
อยูในชุมชนของชนชาติไทใหมีความสัมพันธกับอินเดียและลังกา ซึ่งเปนแหลงอารยธรรมดั้งเดิม
สําคัญทางพุทธศาสนา  
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
  - ตํานานพระธาตุเจดียซาวหลัง (ไทยภาคเหนือ)  

  พระยามิลินทรไดขอพระเกศาธาตุจากพระอรหันตทีเ่ดินทางมาจากอินเดีย  
  เพ่ือจะนําไปประดิษฐานไวเคารพบูชา พระอรหันตจึงไดมอบพระบรม 
  สารีริกธาตุให  
- ตํานานพระธาตุเจียงกอน (ไทลื้อ)  
  พระภิกษุชาวลังกาไดนําเอาพระบรมสารีริกธาตุมาบรรจุไว  
- ตํานานพระธาตุดํา (ลาว)  
  พระภิกษุจากอินเดียไดนําเอาพระบรมสารีริกธาตุพระพุทธเจามายังเมือง 
  เวียงจันทน แลวมอบใหเจาเมืองเพ่ือสรางเปนศาสนสถานทางพุทธศาสนาให 
  ผูคนชาวเมอืง 
  เคารพบูชา 
 

ตอนที่ IV คือ การสรางและดูแลพระธาต:ุ ชวงเหตุการณในตอนนี้ประกอบไปดวย
พฤติกรรมหลกั 2 พฤติกรรมตามลําดับ ดังนี้ 

ก) พฤติกรรม ส  
      คือ การสรางพระธาตุ จากตํานานพระธาตุในกลุมน้ีพบวามีลักษณะการอธิบาย

แตกตางกัน กลาวคือ ตํานานบางเรื่องอธิบายวามนุษยเปนผูสรางพระธาตุ ซึ่งมีทั้งที่เปน
เจาเมืองหรือชนชั้นปกครอง ชาวบานหรอืชนพ้ืนเมือง และพระภิกษสุงฆ 
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
  - ตํานานพระธาตุงูซวง (ไทยภาคอีสาน)  

  พระธาตุเกิดจากพระสังฆราชเจาแหงเมืองพรหมราชนครเปนผูสรางขึ้นมา 
  เพ่ือปดรูงูซวงที่ขึ้นมาสรางความเดือดรอนจับชาวเมืองกินเปนอาหาร ทั้งน้ี 
  พระสังฆราชเจาไดอาศัยอํานาจแหงพระพุทธเจาเพือ่ปองกันอันตรายมิใหเกิด 
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- ตํานานพระธาตุเจดียซาวหลัง (ไทยภาคเหนือ)  
  พระยามิลินทรผูเปนเจาเมืองเกิดความเลื่อมใสศรทัธาตอพระอรหันตเจาที่เดิน 
  ทางมาจากอินเดียและไดประทานพระบรมสารีริกธาตุใหแกพระยามิลินทร  
  พระยามิลินทรจึงไดสรางพระธาตุขึ้นมาเพื่อเปนการเคารพบูชาตอ 
  พระพุทธศาสนา 
- ตํานานพระธาตุเจียงกอน (ไทลื้อ)  
  เจาเมืองและชาวเมืองรวมกันสรางพระธาตุเพ่ือปดปากถ้ําที่เปนทางเขาออก 
  ของยักษรายที่มาจับผูคนกินเปนอาหาร 
- ตํานานพระธาตุดํา (ลาว) 
  เจาเมืองจึงใหไพรพลสรางองคพระธาตขุึ้นมาครอบทบัรูเขาออกของ 
  พญานาค 

 
 นอกจากมนุษยจะเปนผูสรางพระธาตุแลว ตํานานพระธาตใุนกลุมนี้ยังสะทอนใหเห็นวา
ตัวละครที่เปนอมนุษยเปนผูสรางองคพระธาตุดวยเชนกนั เชน ตํานานเจดียยักษ (ไทยภาคใต) 
เลาวายักษเปนผูสรางพระธาตุขึ้นมาเพื่อแขงกับพระยาศรีธรรมาโศกราช แตตองพายแพไปดวย
ความโกรธจึงถีบพระธาตทุีต่นเองสรางหักพังลงไป ภายหลังจึงไดชื่อวาพระธาตุเจดียยักษเพราะ
ยักษเปนผูสราง  
   

ข) พฤติกรรม ร  
     คือ การดูแลรักษาพระธาตุ ตํานานพระธาตุในกลุมน้ีไมคอยมีการกลาวถึงการดูแล

รักษาพระธาตุมากนัก แตก็สามารถพบเห็นไดบางซึ่งเปนการกลาวถึงเรื่องการบรูณะปฏิสังขรณ
พระธาตุองคเดิมที่ชํารุดทรุดโทรมใหกลบัรุงเรืองขึ้นมาอีกครั้ง ทั้งน้ีผูดูแลรักษาและปฏิสังขรณ
นั้นเปนคนตางชาติพันธุแตทั้งหมดนี้ลวนนับถือพุทธศาสนารวมกัน 

 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 

- ตํานานพระธาตุเจดียซาวหลัง (ไทยภาคเหนือ)  
  หลังจากที่พระธาตุไดถูกสรางขึ้นแลว ตอมาพระธาตุไมไดรับการดูแลจึง 
  รกรางผุพังไป พระชาวพมาไดนําความมาเลาใหชาวบานฟง ชาวบานที่เปน 
  ชาวพุทธทั้งไทยและพมาที่มีความเลื่อมใสศรัทธา จึงไดรวมมือกันชวยบูรณะ 
  ปฏิสังขรณพระธาตุขึ้นมาใหม  

   
จากการศกึษาพฤติกรรมที่ปรากฏซ้ําในโครงเรื่องแบบ “ไมมีการเสด็จมาของพระพุทธเจา 

- การไมยอมรับพุทธศาสนา” พบวาโครงเรื่องตํานานพระธาตุในกลุมน้ีจะเปนโครงเรื่องที่มีการ
ขัดแยง การตอสู หรือการไมยอมรับพุทธศาสนา  ซึ่งสะทอนใหเห็นไดจากเรื่องราวที่ยักษหรอื



 114 

งูซวงไลจับกินชาวเมืองที่นับถือพุทธศาสนา ตอมาไดมีการสรางศาสนสถานทางพุทธศาสนา
ครอบทับสถานที่อยูของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ด้ังเดิมเหลานี้ ทั้งนี้โครงเรื่องตํานานพระธาตุในกลุมนี้
จะไมมีพฤติกรรมการเดินทางมาของพระพุทธเจา เพราะเปนชวงเหตุการณหลังจากที่
พระพุทธเจาไดเสด็จปรินิพพานไปแลว ซึ่งแตกตางจากโครงเรื่องแบบท่ี 3.1.1.ก ดังที่กลาวมา
ขางตน 

โดยสรุป โครงเรื่องพระธาตุของชนชาตไิทในกลุมน้ีจะมีการลําดับพฤติกรรมในเรื่อง คือ 
ชวงเริ่มเร่ืองจะมีการกลาวถงึความเปนมาของตัวเอกทีมิ่ใชพระพุทธเจา ซึ่งสวนใหญมักจะเปน
ผูปกครองบานเมือง ตัวอยางเชน พระยาศรีธรรมาโศกราช พระยามิลินทร เจาเมืองเวียงจันทน 
รวมทั้งกลาวถึงสภาพบานเมืองทั่วๆ ไป หลังจากนั้นจะเปนการอธิบายใหเห็นถึงปมขัดแยง
ระหวางตวัละครนั่นคือ อาจจะมีการแขงขัน การทดสอบ หรือการกลาวถึงตวัละครที่เปนอมนุษย
ไดสรางความเดือนรอนใหกับผูคนชาวเมืองที่เปนชาวพุทธ ดังน้ัน จึงตองมีการแกไขเร่ืองราว
ตางๆ ขึ้น ตอมาตัวแทนของฝายพุทธศาสนา ไมวาจะเปนพระอรหันต พระยาศรีธรรมโศกราช
หรือพระสังฆราชเจา ก็ไดแขงขันกับตัวละครทีเ่ปนปฏิปกษกบัฝายพุทธ ทายสุดตัวละครฝาย
พุทธก็ไดรับชนะ ซึ่งตํานานพระธาตุบางเรื่องอธิบายวาตัวละครฝายปฏิปกษไดเกิดความ
เลื่อมใสศรทัธาจึงหันมานับถือพุทธศาสนา แตก็มีตาํนานพระธาตุบางเรื่องอธบิายวาผูแพได
หลบหนีไป 
 
 ข) แบบการยอมรับพุทธศาสนา 
               คือ โครงเรื่องแบบที่ไมปรากฏพฤติกรรมการขัดแยงและการตอสู ซึ่งในที่นี้หมายถึง
พระพุทธเจากับตวัละครอื่นและไมมีพฤตกิรรมการเสด็จมาของตัวเอกหรือพระพุทธเจา อันแสดง
ใหเห็นถึงการยอมรับพุทธศาสนาอันเปนพฤติกรรมที่จะตองปรากฏอยูรวมกัน จึงจะจัดเปน
โครงเรื่องแบบ “ไมมีพระพุทธเจาเสด็จมา - การยอมรับพุทธศาสนา” จากการศึกษาตํานาน
พระธาตุของกลุมชนชาติไทพบวามีตํานานที่มีโครงเรือ่งแบบน้ีจํานวน 36 เรื่อง คือ 

                    
 1.  ตํานานพระธาตุหายโศก  เมืองยองหวย 
 2.  ตํานานพระธาตุอูนางเกา  เมืองยองหวย 
 3.  ตํานานพระธาตปุอโจ เมืองสีปอ 
 4.  ตํานานพระธาตวุัดตอแพ จังหวัดแมฮองสอน 
 5.  ตํานานพระธาตุดอยจอมทอง จังหวัดแมฮองสอน 
 6.  ตํานานพระธาตุดอยกองมู จังหวัดแมฮองสอน 
 7.  ตํานานพระธาตุจอมดอย เมืองเชียงตงุ 
 8.  ตํานานพระธาตุภูสี แขวงหลวงพระบาง 
 9.  ตํานานพระธาตเุซียงเหม้ียง แขวงหลวงพระบาง 
 10. ตํานานพระธาตุหลวง สํานวนที่ 1 แขวงเวียงจันทน 
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 11. ตํานานพระธาตุหลวง สํานวนที่ 3 แขวงเวียงจันทน 
 12. ตํานานพระธาตุศรีโคตรบอง แขวงคาํมวน 
 13. ตํานานพระธาตุปูเขา จังหวัดเชียงราย 

14. ตํานานพระธาตุจุมพิตนคร จังหวัดเชียงราย 
 15. ตํานานพระธาตุดอยนอย สํานวนที่ 1 จังหวัดเชียงใหม 
 16. ตํานานพระธาตุดอยนอย สํานวนที่ 2 จังหวัดเชียงใหม 
 17. ตํานานพระธาตุทุงตุม จังหวัดเชียงใหม 
 18. ตํานานพระธาตุวัดบรมธาตุ จังหวัดตาก 
 19. ตํานานพระธาตุเบ็งสกดั จังหวัดนาน 
 20. ตํานานพระธาตุยอยหงส จังหวัดนาน 
 21. ตํานานพระธาตุดอยนอยและสวนตาล จังหวัดนาน 
 22. ตํานานพระธาตุจอมแจง สํานวนที่ 1 จังหวัดแพร 
 23. ตํานานพระธาตุดอยเลง็ จังหวัดแพร 
 24. ตํานานพระธาตุศรีดอนคํา สํานวนที่ 1 จังหวัดแพร 
 25. ตํานานพระธาตุศรีดอนคํา สํานวนที่ 2 จังหวัดแพร 
 26. ตํานานพระธาตุหวยออ จังหวัดแพร 
 27. ตํานานพระธาตุแหลมลี่ จังหวัดแพร 
 28. ตํานานพระธาตุจอมปงชัย จังหวัดลําปาง 
 29. ตํานานพระธาตุเสด็จ จังหวัดลําปาง 
 30. ตํานานพระธาตุขามแกน จังหวัดขอนแกน 
 31. ตํานานพระธาตุหนองสามหมื่น จังหวัดชัยภูมิ 
 32. ตํานานพระธาตุทาอุเทน จังหวัดนครพนม 

33. ตํานานพระธาตุพนม สํานวนที่ 1 จังหวัดนครพนม 
 34. ตํานานพระธาตุกูจาน จังหวัดยโสธร 
 35. ตํานานพระธาตุกองขาวนอย จังหวัดยโสธร 
 36. ตํานานพระธาตุเทพพล จังหวัดหนองคาย 
  

ตัวอยางจากตํานานพระธาตุทาอุเทน (นครพนม) 
- พระครูศรทีตัถเปนเจาศรทัธา มีความปรารถนา  ความเปนมาของตัวละคร 

  การบรรลุธรรม       เหตุการณเริ่มตน (α 1.) 
- พระครูตนนีมี้จิตเลื่อมใสศรัทธาในพระพุทธ 
  ศาสนา ครั้นไดพระบรมสารีริกธาตุมาก็อยากจะสราง 
  พระธาตุไวใหคนกราบไหวบูชา    การแสดงความเคารพบูชา (I 2.) 
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- จึงไดรวมรวมกําลังพล ทั้งพระสงฆ สามเณร 
  บรรดาสานุศิษยของทานพรอมกันสรางพระธาต ุ การสรางพระธาตุโดยมนษุย (ส 1.) 
- ผูคนมากมายที่มีจิตใจเลื่อมใสศรัทธาตางหลั่งไหล การดูแลบํารุงรักษาพระธาต ุ
   มาชวยเหลอื และดูแลรักษาพระธาต ุ   (ร 1. และ ร 2.) 
 
 โครงสรางของโครงเรื่องแบบมีการเสด็จมาของพระพทุธเจา - การยอมรับพทุธศาสนา 
 ตํานานพระธาตุของชนชาตไิททั้ง 36 เรื่อง มีพฤติกรรมที่ปรากฏซ้าํๆ ซึ่งประกอบดวย
ลําดับพฤติกรรมสําคัญ คือ  

α ความเปนมาของตัวละคร เหตุการณเริ่มตน  
  พ การพบ 
   I ตัวเอกไดรับการยอมรับหรือชัยชนะ 
  ท  การทํานายหรือพยากรณ 

ห การใหหรือการไดรับพระบรมสารีริกธาต ุ
ส การสรางพระธาต ุ
ร การดูแลบํารุงรักษาพระธาต ุ

 
จากลําดับพฤติกรรมหลักขางตนสามารถสรุปเปนโครงสรางได ดังนี้ 

 
I II III IV 

α  พ    I ท    ห ส   ร 
 

ตอนที่ I คือ เหตุการณหลังจากพระพทุธเจาปรินิพพาน: ประกอบไปดวยพฤตกิรรม
หลัก 1 พฤตกิรรม คือ 

ก) พฤติกรรม  α    
     คือ  การกลาวแนะนําตวัละครหรือสภาพการณทัว่ไป มักจะเปนเรื่องราวบคุคลที่สมัพันธ

เชื่อมโยงกบัพระบรมสารีริกธาตขุองพระพุทธเจา กลาวคือ อาจเปนผูคนพบหรือผูนําพระบรม
สารีริกธาตุมายังดินแดนของกลุมชนชาติไท ซึ่งเปนเหตุการณหลังจากที่พระพุทธเจาเสด็จ
ปรินิพพาน และมีการแบงพระธาตุไปยังสถานที่ตางๆ ในแงของสภาพทั่วไปนั้น พบวาตํานาน
พระธาตุในกลุมนี้ มักจะอธิบายใหเห็นสภาพของบานเมืองที่มีทั้งที่เปนบานเมืองสงบสุขหรือ
บานเมืองที่อยูในภาวะเกิดสงคราม  
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 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
- ตํานานพระธาตุนครศรีธรรมราช (ไทยภาคใต)    
  หลังจากที่เกิดการแยงชิงพระบรมสารีรกิธาตใุนอินเดีย พระนางเหมชาลา 
  ราชธิดากับพระทนทกุมารราชโอรส ไดอัญเชิญพระธาตุมาทางเรือ แลวฝงไว 
  ที่หาดทรายแกว  
- ตํานานเจดยีปอโจ (ไทใหญ)  
  นางซอมอนละเปนมเหสีองคหนึ่งของเจาฟาอโนรธา พระบรมสารีรกิธาตุไดมา 
  ประดิษฐานอยูที่ตุมหูของนางซอมอนละ  
- ตํานานพระธาตุเทพพล (ไทยภาคอีสาน)  
  มีภิกษุพ้ืนเมือง 5 รูป ไดบรรลุอรหันต แลวไดนําเอาพระบรมสารีรกิธาตขุอง 
  พระพุทธเจามาจากเมืองราชคฤห  
- ตํานานพระธาตุสว ี(ไทยภาคใต)  
  พระเจาศรีธรรมาโศกราชพรอมพระมเหสี ไดนํากองทัพไพรพลกลบัจากศึก 
  สงครามมาถึงเมืองสว ี

 
ตอนที่ II คือ การพบ: ประกอบไปดวยพฤติกรรมหลัก 2 พฤติกรรมตามลําดับ ดังน้ี 
ก) พฤติกรรม พ  

                 คือ การพบของตัวละครอื่นที่มิใชพระพุทธเจาหรือตวัเอก จากการพิจารณาเนื้อหา
ตํานานพระธาตุของกลุมชนชาติไทในกลุมนี้ พบวาพฤติกรรมการพบมีรายละเอียดแตกตางกนั 
กลาวคือเปนการพบของมนุษยที่มีสถานภาพแตกตางกันไมวาจะเปนเจาเมือง ชาวไรชาวนา 
เศรษฐี คนแก คนพื้นเมือง และนักบวช  ทั้งน้ีการพบของบรรดาตัวละครเหลานี้มักเชื่อมโยงกับ
การคนพบพระบรมสารีริกธาต ุ
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 

- ตํานานพระธาตุวัดบรมธาตุ (ไทยภาคเหนือ)  
  พระอรหันตไดพบกับเศรษฐีผูหนึ่งชื่อพระยาสุรังวตัถ ี 
- ตํานานพระธาตุดอยนอยหรือสวนตาล (ไทยภาคเหนือ)  
  เจาเมืองไดพบพระบรมสารีริกธาตุจากเหตุที่พระอินทรบอกเหตทุีป่ระดิษฐาน 
  พระบรมสารีริกธาตุ  
- ตํานานพระธาตุจอมแจง (ไทยภาคเหนือ)  
  พระภิกษุไดพบตาเฒาผูหน่ึงที่ดูแลรักษาพระธาตุอยูกอนแลว  
- ตํานานพระธาตุสว ี(ไทยภาคใต)  
  พระยาศรีธรรมาโศกราชไดพบฝูงกาบินมาวนเวยีนสงสัญญาณแจงเหต ุ
  เพ่ือบอกสถานที่ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาต ุ
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ข) พฤติกรรม I  
                คือ การยอมรับ ในตํานานพระธาตุในกลุมน้ี พบวาเปนชวงเหตุการณที่เกิดขึ้น
หลังจากพระพุทธเจาเสด็จปรินิพพานไปแลว พฤติกรรมการยอมรับน้ีสะทอนออกมาจากการที่
ผูคนชาวเมืองเกิดความเลื่อมใสศรัทธาตอพระธาตุ บางเรื่องอธิบายวามีนักบวชหรือพระภิกษุได
ไปอัญเชิญพระบรมสารีริกธาตุจากดินแดนอื่นมาสูชุมชนของชนชาติไท เพ่ือนํามาเปนเครื่อง
สักการะบูชา บางเรื่องอธิบายวาพระบรมสารีริกธาตุประดิษฐานในดินแดนชนชาติไทอยูกอน
แลว ซึ่งผูคนจะตองคนหาหรือพระบรมสารีริกธาตุเหลานี้เกิดการทรุดโทรมจึงตองมีการ
บูรณะปฏิสังขรณใหเจริญรุงเรืองขึ้น 
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 

- ตํานานพระธาตุทาอุเทน (ไทยภาคอีสาน)  
  พระภิกษุในทองถิ่นเดินทางไปอินเดียเพ่ือขอพระบรมสารีริกธาตุ แลวนํามา 
  ประดิษฐานสรางเปนองคพระธาตุขึ้น  
- ตํานานพระธาตุสว ี(ไทยภาคใต)  
  พระยาศรีธรรมโศกราชไดคนพบพระบรมสารีริกธาตทุีเ่มืองรางแหงหน่ึง  
- ตํานานพระธาตุนครศรธีรรมราช (ไทยภาคใต)  
  พระยาศรีธรรมาโศกราชไดใหไพรพลพยายามคนหาพระบรมสารีรกิธาตุที ่
  ประดิษฐานอยูหาดทรายแกว 
 

มีขอสังเกตวา มีตํานานพระธาตุของชนชาตไิทหลายเรื่องในกลุมน้ีมีลักษณะคลายกับ
นิทานทั้งที่เปนนิทานชาดกและนิทานพื้นบาน ดังเชน ตํานานพระธาตุปอโจ (ไทใหญ) กลาววา
นางซอมอนละมีพระบรมสารีริกธาตเุสด็จมาประดิษฐานอยูที่เครื่องประดับของนาง ทําใหมเหสี
องคอ่ืนเกิดความอิจฉาจึงหาทางกลั่นแกลงนางซอมอนละ จนทําใหนางตองถูกขับไลออกจาก
เมือง ตํานานพระธาตุหนองสามหมื่น (ไทยภาคอีสาน) ไดอธิบายถึงสถานที่ตั้งพระธาตใุน
ปจจุบันเชื่อมโยงกับนิทานสังขทอง โดยอางวาพระสงัขมาตีคลีแขงกับพระอินทร แลวลูกคลีนัน้
ไปตกที่หนองนํ้าใหญ จึงใหไพรพลสามหมื่นคนหา ภายหลังบริเวณตีคลขีองพระสงัขจึงกลายเปน
สถานทีต่ั้งพระธาต ุในขณะที่ ตํานานพระธาตุกองขาวนอย (ไทยภาคอีสาน) และตํานานพระ
ปฐมเจดีย (ไทยภาคกลาง) กลาวถึงลกูอกตัญูที่กระทํามาตฆุาตและปตฆุาต แลวสํานึกบาป
จึงคิดไถโทษกรรมโดยการสรางพระธาตุ สวน ตํานานพระธาตุเซียงเหมี้ยง (ลาว) เลาเรือ่ง
การสรางพระธาตุเชื่อมโยงกับตวัละครเอกในนิทานพื้นบานนั่นคือ เซียงเหม้ียงหรือศรีธนญชัย  
อันเปนเรื่องราวที่รูจักกันอยางแพรหลายและไดรบัความนิยมในกลุมคนลาว เปนตน 
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ตอนที่ III คือ การให: ประกอบไปดวยพฤติกรรมหลัก 2 พฤติกรรมตามลําดับ ดังน้ี 
ก) พฤติกรรม ท  

                คือ การทํานายหรือการแสดงพยากรณ ในตํานานพระธาตุกลุมน้ีไมคอยพบ
พฤติกรรมการทํานายหรือพยากรณมากนัก กลาวคือ เนื้อหาตํานานพระธาตุสวนใหญในกลุมน้ี
เปนเรื่องเลาที่ไมเกี่ยวของสัมพันธกับพระพุทธเจาเหมือนกับโครงเรื่องแบบที่ 3.2.2.ก แตก็
สามารถพบเห็นพฤติกรรมการทํานายหรือการแสดงพยากรณไดบาง ทั้งน้ีผูแสดงการทํานาย
หรือการพยากรณนั้นมิใชพระพุทธเจา แตเปนตวัละครอื่นซ่ึงมักจะเปนผูนําทางวัฒนธรรมในทาง
พุทธศาสนาของกลุมชนชาติไท ไมวาจะเปนเจาเมือง หรือพระภิกษสุงฆ 
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 

- ตํานานพระธาตุดอยนอย สํานวนที่ 1 (ไทยภาคเหนือ)  
  พระนางจามเทวตีองการหาทําเลทีป่ระดิษฐานพระบรมสารีริกธาต ุ
  อันเหมาะสม จึงใหพรานธนูยิงเสี่ยงทายหาบริเวณทีจ่ะสรางพระธาต ุ
- ตํานานพระธาตุจอมแจง (ไทยภาคเหนือ)  
  พระภิกษุไดทํานายเกี่ยวกบัสถานที่จะเปนที่ประดิษฐานพระธาตุในอนาคต 
 

 ข) พฤติกรรม  ห   
       คือ  การใหหรือการไดรับพระบรมสารีริกธาตุ ตํานานพระธาตุสวนใหญในกลุมนี้
มักจะกลาวตรงกันวามีคนไทไดเดินทางไปขอพระบรมสารีริกธาตุมาจากอินเดียหรือลังกา 
ตํานานพระธาตุบางเรื่องกลาววาคนไทไดคนพบพระบรมสารีริกธาตุโดยบังเอิญ เพราะพระบรม
สารีริกธาตุนัน้เคยถูกฝงไวในดินแดนแหงน้ีมากอนแลว ตํานานบางเรื่องอธิบายวาพระบรม
สารีริกธาตุไดแสดงปาฏิหาริยจึงทําใหคนไทมองเห็นแลวเกิดความเชื่อถือศรัทธาจึงไดรวมกัน
สรางเปนศาสนสถานอันศักดิ์สิทธิ์ทางพุทธศาสนา แสดงใหเห็นวาบคุคลดังกลาวเหลานี้ลวนเปน
ผูที่นับถือพระบรมสารีริกธาตุในฐานะตัวแทนของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ทางพุทธศาสนา รวมทั้งสะทอนให
เห็นรองรอยความคิดความเชื่อวาพระบรมสารีริกธาตุนัน้เปนสิ่งมงคลแกบานเมือง ดังนั้น จึงมี
การเดินทางเพื่อไปขอพระบรมสารีริกธาตุมาประดิษฐานยังดินแดนของชนชาตไิท 
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 

- ตํานานพระธาตุปอโจ (ไทใหญ)  
  นางซอมอนละไดปฏิบตัธิรรมจนพระบรมสารีริกธาตุมาประดิษฐานประทบัอยูที ่
  ตางหขูอง  
- ตํานานพระธาตุดอยจอมทอง (ไทใหญ)  
  พอคาสองคนไดอัญเชิญพระบรมสารีริกธาตุมาจากประเทศพมา  
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- ตํานานพระธาตุหลวง สํานวนที่ 1 (ลาว)  
  พระภิกษุลาวไดเดินทางไปศึกษาในอินเดีย แลวเดินทางกลับมา 
  พรอมกับพระบรมสารีริกธาตุ แลวมอบใหพระยาจันทรบุรีเจาเมืองเวียงจันทน     

 

พฤติกรรมการใหหรือการไดรับพระบรมสารีริกธาตใุนตํานานกลุมน้ี พบวายังมีลกัษณะ
แตกตางไปจากที่กลาวมาขางตน กลาวคือ ตํานานพระธาตุบางเรื่องอธิบายวาสัตวปาเปนผู
บอกแหลงที่บรรจุพระบรมสารีริกธาตุ ตํานานพระธาตุบางเรื่องกลาววาคนไทไดพบพระบรม
สารีริกธาตุจากเทพนิมิตหรอืเทพไดแสดงเหตุใหไดพบแหลงประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุ  
  

 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
- ตํานานพระธาตุดอยนอยและสวนตาล (ไทยภาคอีสาน)  
  พระอินทรมาเขาฝนแจงเหตุบอกสถานที่ตั้งของพระบรมสารีริกธาตุแก 
  พระนางปทุมาวดีมเหสีของพระยาพูแข็ง 
- ตํานานพระธาตุยอยหงส (ไทยภาคเหนือ)  
  ฝูงชางปาไดเดินประทักษณิบนวนเวียนอยูรอบพระบรมสารีริกธาต ุจนพระครู 
  รูปหน่ึงเดินทางขึ้นไปพบ  

 
ตอนที่ IV คือ การสรางและดูแลพระธาต:ุ ชวงเหตุการณในตอนนี้ประกอบไปดวย

พฤติกรรมหลกั 2 พฤติกรรมตามลําดับ ดังนี้ 
ก) พฤติกรรม ส  
      คือ การสรางพระธาต ุตํานานพระธาตุทุกเรื่องในกลุมโครงเรื่องแบบน้ีกลาวตรงกัน

วามนุษยเปนผูสรางพระธาตุ ซึ่งมีสถานภาพแตกตางกัน คือ มีทั้งที่เปนกลุมสมณะเพศ กลุม
ฆราวาส ซึ่งมีทั้งเจาเมือง ชนชั้นปกครอง เศรษฐี พอคา ชาวบาน ชนพ้ืนเมือง 
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 

- ตํานานพระธาตุเสด็จ (ไทยภาคเหนอื)  
  พระมหาเถรชาวพมาเปนผูนําไพรพลใหกอตนไมขะจาวที่มีพระบรม 
  สารีริกธาตุปรากฏเปลงแสงรัศมีออกมาเปนแทนองคพระธาตุเจดีย   
- ตํานานพระธาตวุัดบรมธาตุ (ไทยภาคเหนือ)  
  เศรษฐีสุรังกวัตถีเปนผูสรางพระธาตุ  
- ตํานานพระธาตวุัดตอแพ  (ไทใหญ)  
  ชาวลวัะเปนผูสรางพระธาตุใหเจริญรุงเรอืงขึ้นมา  
- ตํานานพระธาตุดอยเลง็ (ไทยภาคเหนือ)  
  พระมหาธรรมราชาลิไทโปรดฯใหขุนลวัะอายกอมเปนผูหาทําเลที ่
  ประดิษฐานพระบรมสารีรกิธาตุและใหผูคนชาวเมืองสรางพระธาตขุึน้มา 
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- ตํานานพระธาตุดอยจอมทอง (ไทใหญ)  
  พอคาชาวไทใหญมาชวยสรางและบูรณปฏิสังขรณพระธาตุ  
- ตํานานพระธาตวุัดเขียนบางแกว (ไทยภาคใต)  
  พระยากุมารและนางเลือดขาวชาวอินเดียบุตรบุญธรรมของตาสามโมกับ 
  ยายเพชรชาวเมืองพัทลุงเปนผูอัญเชิญพระบรมสารีรกิธาตุมาจากลงักาและ 
- ตํานานพระธาตุนครศรธีรรมราช (ไทยภาคใต)  
  พระยาศรีธรรมาโศกราชเปนผูนําเอาพระบรมสารีริกธาตุมาสูดินแดนแถบนี ้
- ตํานานพระธาตุหวยออ (ไทยภาคเหนือ)  
  พระนางจามเทวีนําพระบรมสารีริกธาตุมาจากเมืองละโวมาสูดินแดนลานนา 

 
ข) พฤติกรรม ร  
       คือ  การดูแลบํารุงรักษาพระธาตุ  ตํานานในกลุมน้ีกลาวตรงกันวาผูคนชาวเมืองที่

นับถือพุทธศาสนาเปนผูดูแลรักษาพระธาตุ รวมทั้งเปนบูรณปฏิสังขรณพระธาตใุหเจริญรุงเรือง
ขึ้นมาใหม ตาํนานพระธาตบุางเรื่องไดฉายภาพใหเห็นวาการสรางพระธาตุถือเปนการสรางบญุ
กุศลทีย่ิ่งใหญสามารถใชเปนพาหนะหรือเปนยานนําไปสูจุดสูงสุดหรือภาวะแหงการหลุดพนจาก
บวงทุกขทั้งมวลได นอกจากนี้ ตาํนานพระธาตุบางเรื่องยังแสดงใหเห็นวาพระธาตุเปนสิ่งที่อยู
คูกับการสรางบานแปลงเมืองของกลุมชนชาติไท กลาวคือ หากมีการสรางเมืองที่ใดบรรดากลุม
คนไทก็จะสรางองคพระธาตไุวเพื่อเปนสถานที่ศักดิ์สิทธิค์ูบานคูเมือง  
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
  - ตํานานพระธาตุทาอุเทน (ไทยภาคอีสาน)  

  พระครูศรีทตัถมีความศรทัธาเลื่อมใสในพระพุทธศาสนาและปรารถนา 
  พระนิพพานจึงไดคิดสรางพระธาตุขึ้นมาโดยรวบรวมกําลังพลชาวเมือง 
  ทั้งหลายรวมกันกอสราง    
- ตํานานพระธาตุสว ี(ไทยภาคเหนือ)  
  หลังจากที่พระยาศรธีรรมาโศกราชไดพบผอบบรรจุพระบรมสารีริกธาตุ  
  แลวรับสั่งใหแมทัพนายกองทําการซอมสรางสถาปนาพระธาตุขึ้นใหม แลวนํา 
  พระบรมสารีริกธาตเุขาบรรจุประดิษฐานไวดังเดิม พรอมทั้งมีการจัดงาน 
  สมโภชฉลอง 

 
จากการศกึษาพฤติกรรมที่ปรากฏซ้ําในโครงเรื่องแบบ “ไมมีพระพุทธเจาเสด็จมา - การ

ยอมรับพุทธศาสนา” พบวาโครงเรื่องตํานานพระธาตุในกลุมน้ีจะเปนโครงเรื่องที่สะทอนใหเห็น
การยอมรับนับถือพุทธศาสนา ซึ่งเปนเหตุการณหลังจากที่พระพุทธเจาไดปรนิิพพานไปแลว 



 
3.3 โครงสรางหลักของตํานานพระธาตุของชนชาติไท 
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พฤติกรรมการยอมรับปรากฏในรูปแบบของการคนหาพระบรมสารีริกธาตุ การบูรณปฏิสังขรณ
พระธาตุ  การเดินทางเพื่อไปขอพระบรมสารีริกธาตุจากดินแดนอื่น การสรางพระธาตุ เปนตน 

โดยสรุป โครงเรื่องประเภทนี้จะมีการลําดับพฤติกรรมในเรื่อง คือ เริ่มเรื่องจากความ
เปนมาของตัวละคร ซึ่งมักจะเปนมนุษยหรือชาวเมืองทั่วไป ที่มีความเลื่อมใสศรัทธาใน
พระพุทธศาสนา หลังจากนั้นตัวละครเหลานี้ก็ไดพยายามคนหาพระบรมสารีริกธาตุเพ่ือนํามา
ประดิษฐานยงัชุมชนบานเมืองของตน ภายหลังจึงไดมีการบรรจุหรือนําพระบรมสารีริกธาตมุา
ประดิษฐานแลวสรางเปนองคพระธาตุขึ้นมา  ชวงสุดทายไดกลาววามีการดูแลบาํรงุรักษาพระธาตุ
ใหเจริญรุงเรือง 

 จากพิจารณาพฤติกรรมที่ปรากฏซ้ําๆ ในตํานานพระธาตุของชนชาติไทที่นํามาศึกษา
จํานวน 96 เร่ือง พบวามีพฤติกรรมทีมี่ลักษณะรวมกันอยูหลายพฤติกรรมดวยกัน เพ่ือใหเห็น
ลักษณะรวมดังกลาวชัดเจนยิ่งขึ้น ผูวิจัยจะขอนําพฤติกรรมที่เหมือนคลายกันของตํานานมา
เปรียบเทียบใหเห็นดังตารางตอไปน้ี 
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ตารางแสดงโครงสรางหลักของตํานานพระธาตุของชนชาติไท 
1. พฤติกรรมของโครงเรื่องประเภทมีการเดินทางมาของพระพุทธเจา - การไมยอมรับพุทธศาสนา 
ลําดับ           พฤติกรรม 

ชื่อเรื่อง 
 

α 

 

↑ 

 
G 

 
พ 

 
H 

 
I 

 
ท 

 
ห 

 

↓ 

 
ส 

 
ร 

1. พระธาตุยางจวง √ √ √ √ √ √ √ √ √ √ - 
2. พระธาตุจอมทอง1 √ √ √ √ √ √ - √ √ √ - 
3. พระธาตุจอมทอง2 √ √ √ √ √ √ √ √ √ - - 
4. พระธาตุปางเยอ1 √ √ √ √ √ √ - - - √ - 
5. พระธาตุปางเยอ2 √ √ √ √ √ √ - √ √ √ - 
6. พระธาตุกูคํา √ √ √ √ √ √ - √ √ √ - 
7. พระธาตุเจียงตึม √ √ √ √ √ √ √ √ √ √ - 
8. พระธาตุภูสี 2 √ √ √ √ √ √ √ - √ √ √ 

9.  พระธาตุดอยตุง √ √ √ √ √ √ √ √ √ √ √ 

10.  พระธาตุดอยคํา √ √ √ √ √ √ - √ √ √ √ 

11. พระธาตุพุทธเอน √ √ √ √ √ √ - √ √ √ - 
12. พระธาตุเขานอย √ √ √ √ √ √ √ √ √ √ √ 

13. พระธาตุจอมทอง √ √ √ √ √ √ √ √ √ √ √ 

14. พระธาตุจอมศีล √ √ √ √ √ √ - √ √ √ - 
15.  พระธาตุดอยหยวก √ √ √ √ √ √ √ √ √ √ - 
16. พระธาตุปูปอ √ √ √ √ √ √ √ √ √ √ - 
17. พระธาตุขิงแกง √ √ √ √ √ √ √ √ √ √ - 
18. พระธาตุดอยนอย1 √ √ √ √ √ √ √ √ √ √ √ 
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(ตอ) 
ลําดับ           พฤติกรรม 

ชื่อเรื่อง 
 

α 

 

↑ 

 
G 

 
พ 

 
H 

 
I 

 
ท 

 
ห 

 

↓ 

 
ส 

 
ร 

19. พระธาตุดอยนอย2 √ √ √ √ √ √ √ √ √ √ - 
20. พระธาตุวัดปาแดง √ √ √ √ √ √ √ √ √ √ - 
21. พระธาตุภูซาง √ √ √ √ √ √ √ √ √ √ - 
22. พระธาตุปูแจ √ √ √ √ √ √ √ √ √ √ - 
23. พระธาตุ 

หนองจันทร 
 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
- 

24. พระธาตุดอนเตา1 √ √ √ √ √ √ √ √ √ √ √ 

25. พระธาตุดอนเตา2 √ √ √ √ √ √ √ √ √ √ √ 

26. พระธาตุมอนจําศีล √ √ √ √ √ √ - √ √ √ √ 

27. พระธาตุบัวบก √ √ √ √ √ √ - √ √ - √ 
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2. พฤติกรรมของโครงเรื่องประเภทมีการเดินทางมาของพระพุทธเจา - การยอมรับพุทธศาสนา 
ลําดับ           พฤติกรรม 

ชื่อเรื่อง 
 

α 

 

↑ 

 
G 

 
พ 

 
H 

 
I 

 
ท 

 
ห 

 

↓ 

 
ส 

 
ร 

1. พระธาตุ 
พระบาทรังรุง 

 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
- 

 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
- 

2. พระธาตุสี่จอม √ √ √ √ - √ - √ √ √ - 
3. พระธาตุขาว √ √ √ √ - √ √ √ √ √ - 
4. พระธาตุ 

ดอยจอมไกล 
 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
- 

 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
- 

 
- 

5. พระธาตุปูหลาน √ √ √ √ - √ √ √ √ - - 
6. พระธาตุจอมยอง1 √ √ √ - - √ √ √ √ √ √ 

7. พระธาตุจอมยอง2 √ √ √ √ - √ - √ √ √ - 
8. พระธาตุจอมคํา1 √ √ √ √ - √ √ √ √ √ - 
9. พระธาตุจอมคํา2 √ √ √ √ - √ √ √ √ √ - 
10.  พระธาตุจอมดอย1 √ √ √ √ - √ - √ √ √ √ 

11. พระธาตุจอมดอย2 √ √ √ - - √ √ √ - - - 
12. พระธาตุจอมดอย3 √ √ √ √ - √ - √ √ √ - 
13. พระธาตุเวียงชัย √ √ √ √ - √ - √ - √ - 
14. พระธาตุดอนหลวง √ √ √ √ - √ - √ √ √ - 
15. พระธาตุ 

อินทรแขวน 
 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
- 

 
√ 

 
- 

 
√ 

 
- 

 
√ 

 
- 

16. พระธาตุสายเมือง √ √ √ √ - √ - √ √ √ - 
17.  พระธาตุหลวง 2 √ √ √ √ - √ √ - - √ - 
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(ตอ) 

ลําดับ           พฤติกรรม 
ชื่อเรื่อง 

 

α 

 

↑ 

 
G 

 
พ 

 
H 

 
I 

 
ท 

 
ห 

 

↓ 

 
ส 

 
ร 

18. พระธาตุหลวง 4 √ √ √ √ - √ - √ √ √ - 
19. พระธาตุอิงฮัง 1 √ √ √ √ - √ - √ √ √ - 
20. พระธาตุอิงฮัง 2 √ √ √ √ - √ - √ √ √ - 
21. พระธาตุโพน √ √ √ √ - √ - √ √ √ - 
22. พระธาตุ 

ดอยปูภูทับ 
 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
- 

 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
√ 

23. พระธาตุจอมจอ √ √ √ √ - √ - √ √ √ √ 

24. พระธาตุจอมทอง √ √ √ √ - √ √ √ √ √ √ 

25. พระธาตุเจดียหลวง √ √ √ √ - √ - √ - √ √ 

26. พระธาตุดอยสุเทพ √ √ √ √ - √ - √ √ √ √ 

27. พระธาตุแสนไห √ √ √ √ - √ - √ √ √ √ 

28. พระธาตุถ้ํานมผา √ √ √ √ - √ √ √ √ √ √ 

29. พระธาตุ 
วัดพระนอนแมปูคา 

 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
- 

 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
- 

30. พระธาตุ 
วัดขาวแทนหลวง 

 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
- 

 
√ 

 
√ 

 
- 

 
- 

 
√ 

 
- 

31. พระธาตุมอนเปยะ √ √ √ √ - √ √ √ √ √ √ 

32. พระธาตุดอยเกิ้ง √ √ √ √ - √ √ √ √ √ - 
33. พระธาตุพลูแช √ √ √ √ - √ √ √ √ √ - 
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(ตอ) 

ลําดับ           พฤติกรรม 
ชื่อเรื่อง 

 

α 

 

↑ 

 
G 

 
พ 

 
H 

 
I 

 
ท 

 
ห 

 

↓ 

 
ส 

 
ร 

34. พระธาตุแชแหง 1 √ √ √ √ - √ √ √ √ √ √ 

35. พระธาตุแชแหง 2 √ √ √ √ - √ √ √ √ √ - 
36. พระธาตุสบแวน √ √ √ √ - √ √ √ √ √ - 
37. พระธาตุแจโหว √ √ √ √ - √ √ √ √ √ - 
38. พระธาตุดอยคํา √ √ √ √ - √ √ √ √ √ - 
39. พระธาตุจอมแจง 2 √ √ √ √ - √ √ √ - √ - 
40. พระธาตุแชแฮ √ √ √ √ - √ √ √ √ √ - 
41. พระธาตุปูตั๊บ √ √ √ √ - √ √ √ √ √ - 
42. พระธาตุหริภุญชัย √ √ √ √ - √ √ √ √ √ √ 

43. พระธาตุ 
ลําปางหลวง 

 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
- 

 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
√ 

44. พระธาตุ 
มอนพญาแช 

 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
- 

 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
- 

45. พระธาตุพนม2 √ √ √ √ - √ - √ √ √ √ 

46. พระธาตุเชิงชุม √ √ √ √ - √ - √ √ √ - 
47. พระธาตุ 

นารายณเจงเวง 
 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
- 

 
√ 

 
- 

 
√ 

 
√ 

 
√ 

 
- 

48. พระธาตุภูเพ็ก √ √ √ √ - √ √ √ √ √ - 
49. พระธาตุบังพวน √ √ √ √ - √ √ √ √ √ √ 



 128 

3. พฤติกรรมของโครงเรื่องประเภทไมมีการเดินทางมาของพระพุทธเจา - การไมยอมรับพุทธศาสนา 
ลําดับ           พฤติกรรม 

ชื่อเรื่อง 
 

α 

 

↑ 

 
G 

 
พ 

 
H 

 
I 

 
ท 

 
ห 

 

↓ 

 
ส 

 
ร 

1. พระธาตุเจียงกอน √ - - √ √ √ - √ - √ - 
2. พระธาตุดํา √ - - √ √ √ - √ - √ - 
3. พระธาตุซาวหลัง √ - - √ √ √ - √ - √ √ 

4. พระธาตุกุดจอก √ - - √ √ √ - - - √ - 
 
4. พฤติกรรมของโครงเรื่องประเภทไมมีการเดินทางมาของพระพุทธเจา - การยอมรับพุทธศาสนา 
ลําดับ           พฤติกรรม 

ชื่อเรื่อง 
 

α 

 

↑ 

 
G 

 
พ 

 
H 

 
I 

 
ท 

 
ห 

 

↓ 

 
ส 

 
ร 

1. พระธาตุหายโศก √ - - - - √ - - - √ - 
2. พระธาตุอูนางเกา √ - - - - √ - - - √ - 
3. พระธาตุปอโจ √ - - - - √ - - - √ - 
4. พระธาตุวัดตอแพ √ - - - - √ - - - √ √ 

5. พระธาตุ 
ดอยจอมทอง 

 
√ 

 
- 

 
- 

 
- 

 
- 

 
√ 

 
- 

 
√ 

 
- 

 
√ 

 
√ 

6. พระธาตุดอยกองมู √ - - - - √ - - - √ - 
7. พระธาตุจอมดอย4 √ - - - - √ - - - √ - 
8. พระธาตุภูสี1 √ - - - - √ - - - √ - 
9. พระธาตุ 

เซียงเหมี้ยง 
 
√ 

 
- 

 
- 

 
- 

 
- 

 
√ 

 
- 

 
- 

 
- 

 
√ 

 
- 

10. พระธาตุหลวง 1 √ - - - - √ - - - √ - 
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(ตอ) 
ลําดับ           พฤติกรรม 

ชื่อเรื่อง 
 
α 

 

↑ 

 
G 

 
พ 

 
H 

 
I 

 
ท 

 
ห 

 

↓ 

 
ส 

 
ร 

11. พระธาตุหลวง 3 √ - - √ - √ - √ - √ √ 

12. พระธาตุ 
ศรีโคตรบอง 

 
√ 

 
- 

 
- 

 
- 

 
- 

 
√ 

 
- 

 
√ 

 
- 

 
√ 

 
- 

13. พระธาตุปูเขา √ - - - - √ - - - √ - 
14. พระธาตุจุมพิตนคร √ - - - - √ - - - √ √ 

15. พระธาตุดอยนอย1 √ - - - - √ √ - - √ √ 

16. พระธาตุดอยนอย2 √ - - - - √ √ - - √ - 

17. พระธาตุทุงตุม √ - - - - √ - √ - √ - 

18. พระธาตุ 
วัดบรมธาตุ 

 
√ 

 
- 

 
- 

 
 

 
- 

 
√ 

 
- 

 
√ 

 
- 

 
√ 

 
√ 

19. พระธาตุเบ็งสกัด √ - - - - √ - √ - √ - 

20. พระธาตุยอยหงส √ - - √ - √ - - - √ - 

21. พระธาตุดอยนอย 
และสวนตาล 

 
√ 

 
- 

 
- 

 
√ 

 
- 

 
√ 

 
- 

 
√ 

 
- 

 
√ 

 
- 

22. พระธาตุจอมแจง1 √ - - √ - √ √ - - √ √ 

23. พระธาตุดอยเล็ง √ - - √ - √ - - - √ - 

24. พระธาตุ 
ศรีดอนคํา 1 

 
√ 

 
- 

 
- 

 
- 

 
- 

 
√ 

 
√ 

 
- 

 
- 

 
√ 

 
- 
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(ตอ) 
ลําดับ           พฤติกรรม 

ชื่อเรื่อง 
 

α 

 

↑ 

 
G 

 
พ 

 
H 

 
I 

 
ท 

 
ห 

 

↓ 

 
ส 

 
ร 

24. พระธาตุ 
ศรีดอนคํา 1 

 
√ 

 
- 

 
- 

 
- 

 
- 

 
√ 

 
√ 

 
- 

 
- 

 
√ 

 
- 

25. พระธาตุ 
ศรีดอนคํา 2 

 
√ 

 
- 

 
- 

 
- 

 
- 

 
√ 

 
√ 

 
- 

 
- 

 
√ 

 
- 

26. พระธาตุหวยออ √ - - - - √ - - - √ - 
27. พระธาตุแหลมลี่ √ - - √ - √ - √ - √ - 
28. พระธาตุจอมปงชัย √ - - - - √ - - - √ - 
29. พระธาตุเสด็จ √ - - - - √ √ √ - √ √ 

30.  พระธาตุขามแกน √ - - - - √ - √ - √ - 

31. พระธาตุ 
หนอมสามหมื่น 

 
√ 

 
- 

 
- 

 
- 

 
- 

 
√ 

 
- 

 
- 

 
- 

 
√ 

 
- 

32. พระธาตุ 
ทาอุเทน 

 
√ 

 
- 

 
- 

 
- 

 
- 

 
√ 

 
- 

 
- 

 
- 

 
√ 

 
√ 

33. พระธาตุพนม 1 √ - - √ - √ - - - √ √ 

34. พระธาตุกูจาน √ - - - - √ - - - √ - 

35. พระธาตุ 
กองขาวนอย 

 
√ 

 
- 

 
- 

 
- 

 
- 

 
√ 

 
- 

 
- 

 
- 

 
√ 

 
- 

36. พระธาตุเทพพล √ - - - - √ - √ - √ - 
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ตารางเปรียบเทยีบพฤติกรรมที่ปรากฏซ้ําของโครงเรื่องตํานานพระธาตุของชนชาติไทแบบตางๆ  

ตอนที่ I ตอนที่ II ตอนที่ III ตอนที่ IV                   เหตุการณและ 
               พฤติกรรมหลัก 
 

 
โครงเรื่องแบบ 

 

α 

 
G 

 
พ 

 
H 

 
I 

 
ท 

 
ห 

 
ส 

 
ร 

มีพฤติกรรมการเสด็จ
มาของพระพุทธเจา – 
การไมยอมรับ 
พุทธศาสนา 

 

 
α 

 
 

G 

 
 
พ 

 
 

H 

 
 
I 

 
 
ท 

 
 
ห 

 
 
ส 

 
 
ร 

มีพฤติกรรมการเสด็จ
มาของพระพุทธเจา - 
การยอมรับพุทธศาสนา 

 

 
α 

 
 

G 

 
 
พ 

 
 
 

 
 
I 

 
 
ท 

 
 
ห 

 
 
ส 

 
 
 

ไมมีพฤติกรรม 
การเสด็จมาของ
พระพุทธเจา –  
การไมยอมรับพุทธศาสนา 

 

 
α 

   
 

H 

  
 
 

  
 
ส 

 

ไมมีพฤติกรรม 
การเสด็จมาของ
พระพุทธเจา – 
การยอมรับพุทธศาสนา 

 

 
α 

 
 
 

 
 
 

 
 
 

 
 
I 

 
 
 

 
 
ห 

 
 
ส 

 
 
ร 

 
หมายเหต ุ: พฤติกรรมหลักพิจารณาจากการปรากฏซ้ําๆ ในโครงเรื่องทั้ง 4 แบบ หากปรากฏซ้ํามากกวา 3 แบบ ผูวิจัยจะพิจารณาวาพฤติกรรมนั้นเปนพฤติกรรมหลัก 
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จากตารางเปรียบเทยีบลําดับพฤติกรรมที่ปรากฏซ้ําๆ ทั้งหมดในโครงเรื่องของตํานาน
พระธาตุของชนชาติไททั้ง 4 แบบ เม่ือนํามารวมกันอาจสรุปเปนสตูรโครงสรางหลักของตํานาน
พระธาตุของชนชาติไทไดดังนี้ 
 
  ตอนที่ I     ตอนที่ II      ตอนที่ III      ตอนที่ IV 
           α  ↑  G          พ    H     I         ท    ห    ↓   ส     ร 

 
 
สรุปสูตรโครงสรางตํานานพระธาตุของชนชาติไททั้ง 4 แบบ คือ  
 

1. แบบมีพฤติกรรมการเสดจ็มาของพระพุทธเจา-การไมยอมรับพุทธศาสนา  
    จะเนนพฤติกรรม (H – I) คือการขัดแยง การตอสูหรือการไมยอมรับตวัเอก  ภายหลัง

จึงมีการยอมรบัหรือตวัละครอื่นพายแพตวัเอก ซึ่งมีสาเหตุมาจากการปรากฏพฤติกรรม G นั่นคือ 
การเดินทางมาของตัวเอก และการพบของตัวเอก จึงทําใหเกิดพฤติกรรมความขัดแยงขึ้น ชวง
ลําดับพฤติกรรมในตํานานพระธาตุที่มีโครงเรื่องแบบนี้ เรื่องจะดําเนินไปตามโครงสรางดานบน 

คือ “α  ↑  G  พ    H   I    ท    ห  ↓   ส   ร” 
 
 2. แบบมีพฤติกรรมการเสด็จมาของพระพุทธเจา-การยอมรับพุทธศาสนา 

   จะเนนพฤตกิรรม I คือการยอมรับหรือชัยชนะของตัวเอกอันเปนเรื่องราวที่เกี่ยวเนื่อง
กับตวัเอก ซึ่งจะไมมีพฤติกรรม D อยูในเนื้อเร่ือง มีสาเหตุมาจากการเดินทางมาของตัวเอกแลว
บุคคลทองถิ่นไดพบตวัเอกหรือพระพุทธเจา ตอมาเกิดการยอมรับโดยไมมีการขัดแยงหรือการ
ตอสูกัน นั่นคอื มีพฤติกรรม G รวมอยูดวย ชวงลําดับพฤติกรรมในตํานานพระธาตุที่มีโครงเรื่อง

แบบนี้ เรื่องจะดําเนินไปตามโครงสรางหลัก นั่นคือ “α  ↑  G  พ   I    ท    ห   ↓   ส   ร” 
 
 3.  แบบไมมพีฤติกรรมการเสด็จมาของพระพทุธเจา-การไมยอมรับพุทธศาสนา 
              จะเนนพฤติกรรม  (H - I) เชนเดียวกับแบบที่กลาวมาขางตน แตมีสวนที่แตกตางกนั
คือ ตํานานพระธาตุที่มีโครงเรื่องแบบน้ีจะไมมีพฤติกรรม G ปรากฏอยูดวย นั่นหมายถึง การไม
มีตัวเอกหรือพระพุทธเจาเดินทางมา แตจะปรากฏพฤติกรรมความขัดแยงระหวางตวัละครอืน่ที่
มิใชตวัเอกหรอืพระพุทธเจา ชวงลําดับพฤติกรรมในตํานานพระธาตทุี่มีโครงเรื่องแบบน้ี เรื่องจะ
ดําเนินไปตามโครงสรางดานบนเชนกัน แตจะขามชวงพฤติกรรม G ไป ซึ่งจะไดสูตรโครงสราง

เปน “α  พ    H   I    ห   ส   ร” 
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 4. แบบไมมีพฤติกรรมการเสด็จมาของพระพทุธเจา-การยอมรับพุทธศาสนา 
                จะเนนพฤตกิรรม I เชนเดียวกบัแบบที ่3 แตมีสวนทีแ่ตกตางกนัคือ ตํานานพระธาตทุี่มี
โครงเรื่องแบบน้ีจะไมมีพฤติกรรม G ปรากฏรวมอยูดวย ซึ่งคลายกบัโครงสรางแบบที่ 2 นั่นคือ 
ไมมีการเสด็จมาของพระพุทธเจาในฐานะตัวเอก ชวงลําดับพฤติกรรมในตํานานพระธาตุที่มี
โครงเรื่องแบบน้ี เรื่องจะดําเนินไปตามโครงสรางแตจะขามชวงพฤติกรรม G ไป ซึ่งจะไดสูตร

โครงสรางเปน  “ α   พ   I   ท   ห   ส   ร” 
 
 โดยสรุป ในบทนี้ ผูวิจัยไดศึกษาวิเคราะหโครงสรางตํานานพระธาตุของชนชาตไิทโดย
ประยุกตใชวิธกีารศึกษาตามกรอบแนวคดิของวลาดิมีร พรอพพ ทําใหพบวาในโครงสรางหลัก
ของตํานานพระธาตขุองชนชาติไททัง้ 96 เรื่องที่นํามาศึกษานี้มักจะดําเนนิเรื่องไปตามลาํดับพฤติกรรม
ดังกลาวขางตน แมวาสูตรโครงสรางตํานานพระธาตุของชนชาติไททั้ง 4 แบบจะมีพฤตกิรรมใด
พฤติกรรมหนึ่งขาดหายไป ไมครบตามสูตรโครงสรางหลักตามทีร่ะบุไวขางตน แตพบวาการ
ลําดับเหตุการณมักจะดําเนนิไปตามโครงสรางทีไ่ดแสดงไว นัน่ยอมหมายความวาตํานานพระธาตุ
ของชนชาตไิทแทที่จริงก็ดําเนินไปบนโครงสรางหลักอันเดียวกันน่ันเอง     



บทที่ 4 
 

การเปรียบเทียบวธิีคดิแบบความเชื่อดั้งเดมิกับวิธีคิดแบบพุทธศาสนา 
 
 ในบทที่ 3 ผูวิจัยไดวิเคราะหตํานานพระธาตใุนเชิงโครงสรางตามกรอบแนวคิดทฤษฎี
ของวลาดิมีร  พรอพพ อันเปนโครงสรางแบบ syntagmatic structure ซึ่งเปนการศึกษา
โครงสรางในแนวนอน ที่เนนการจัดเรียงพฤติกรรมที่ปรากฏซ้ําในตํานานตามลําดับเหตุการณ
เปนสําคัญ แตในบทนี้ ผูวจัิยจะใชกรอบแนวคิดทฤษฎีอีกแบบหนึ่ง คือการวิเคราะหโครงสราง
ในแนวตั้งที่เรยีกวา paradigmatic structure อันเปนแนววเิคราะหในเชิงโครงสรางที่สําคัญของ
โคลด เลวี-่เสตราส (Claude Lévi-Strauss) ซึ่งเปนผูที่สนใจความแตกตางบนโครงสรางเดียวกัน
ที่เกิดขึ้นในตาํนานเรื่องตางๆ อันเปนสิ่งที่จะชวยสะทอนใหเห็นโครงสรางทางความคิดของ
มนุษยได 
 ในบทที่ 4 นี้ ผูวิจัยจะวิเคราะหความแตกตางระหวางวธิีคิดแบบความเชื่อด้ังเดิมกบัวธิีคดิ
แบบพุทธศาสนาที่สะทอนจากตํานานพระธาตขุองกลุมชนชาตไิท โดยอาศัยกรอบความคิดเรื่อง 
คูตรงขาม (binary opposition) และ ชุดความคิด (paradigm) มาประยุกตใชเปนแนวทางในการ
วิเคราะห  

แนวคิดเรื่อง คูตรงขาม นี้ เปนแนวคิดสําคัญในการศกึษาตํานานปรัมปราที่เลวี-่เสตราส
เนนและใหความสนใจเปนพิเศษ ทั้งน้ี เลวี-่เสตราสมองโครงสรางของตํานานปรัมปราอยูบนฐาน
คิดแบบคูตรงขาม อันเปนวธิีคิดที่เปนสากล เลวี-่เสตราส  (อางถึงใน ศิราพร  ณ ถลาง, 2548: 
248-249) เชื่อวาชนดั้งเดิมหรือบรรพชนของเราพยายามสื่อสาร “ความในใจ” ผานตํานาน
ปรัมปรามายังชนรุนหลัง ซึ่งถาเรานําเอาตํานานปรัมปราเรื่องตางๆ ในแตละวัฒนธรรมมา
ประมวลดูทั้งหมดจึงจะพบ “คูตรงขาม” ที่จะสะทอน “ความในใจ” ซึ่งมีลักษณะเปน “ขอขัดแยง
ในใจ” ของบรรพชนทีต่องการใหชนรุนหลงัไดทราบ วธิวีิเคราะหหา “ขอขัดแยงในใจ” ของบรรพชน
ในกลุมชนตางๆ คือ ตองพยายามถอดรหัสภาษาของตํานานผาน “ความคิดแบบคูตรงขาม” ที่
แฝงในลักษณะตัวละครหรือลักษณะพฤติกรรมของตัวละครในตาํนานปรัมปราของสังคมนั้นๆ  
 ตัวอยางเกีย่วกับระบบคิดแบบคูตรงขามนี้มีอยูมากมายทั้งในรูปตํานาน ความเชือ่ และ
พิธีกรรมตางๆ ในวัฒนธรรมของกลุมชนทั่วโลก ดังเชน ความเชื่อเรื่องฟา-ดินของกลุมชนเผา, 
ความเชื่อเรื่องหยิน-หยางของจีน, ความคิดเรื่องบุญ-บาปของไทย, ความคิดเรื่องดี-เลว,  
ความคิดเรื่องนํ้า-ไฟ, ความคิดเรื่องธรรมชาติ-วัฒนธรรม หรือความคิดอ่ืนที่มักจะคิดเปนคูๆ   
ดังเชน มนุษย-อมนุษย, ชาย-หญิง, สูง-ต่ํา, ดํา-ขาว, นก-ปลา, หนา-หลัง, บน-ลาง, ขวา-ซาย, 
สุก-ดิบ เปนตน 
 ในบทนี้ ผูวิจัยจะขอวิเคราะหวิธีคิดแบบคูตรงขามในตํานานพระธาตุของชนชาติไท 
โดยแบงออกเปน 2 ระบบ คอื วธิีคิดแบบความเชื่อด้ังเดมิ ซึ่งจะแสดงใหเห็นวามีลักษณะทีต่รงขาม
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กับวธิีคิดแบบพุทธศาสนา ทั้งน้ีจะเปรียบเทียบใหเห็นลกัษณะตรงขามของวิธคีิดทัง้สองระบบผาน
กรอบความคดิเรื่อง paradigm 

อน่ึง paradigm หมายถึง ชุดความคิดชดุหนึ่ง เชน ชดุความคิดเรื่องดอกไมสีขาว ก็อาจ
ประกอบไปดวย ดอกมะลิ ดอกแกว ดอกโมก ดอกปบ เปนตน (ศิราพร  ณ ถลาง, 2548: 268-
269) แสดงใหเห็นวาชุดความคิดชุดหนึ่งประกอบดวยกลุมความคดิชุดหนึ่งที่มีลักษณะเปนอยาง
เดียวกัน มีรายละเอียดที่แตกตางกัน แตก็สามารถจัดใหอยูในกลุมความคิดชุดเดยีวกันได  

เม่ือสํารวจเนือ้หาตํานานพระธาตุของกลุมชนชาติไทจะพบความคิดที่พอจะนํามาจัดเปน 
“ชุด” ได ไดแก ชุดความคิดเกี่ยวกับพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ ชดุความคิดเกี่ยวกับตัวละคร และชุดความคิด
เกี่ยวกบัพฤตกิรรมของตัวละคร ดวยเหตุนี้ผูวิจัยจึงจะเปรียบเทียบชุดความคิดแตละชุดเพื่อให
เห็นวิธีคิดแบบความเชื่อด้ังเดิมและวธิีคิดแบบพทุธศาสนาเกี่ยวกับเร่ืองพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ ตัวละคร 
และพฤติกรรมของตัวละครที่มีลักษณะแตกตางกัน 
 ชุดความคิดเกีย่วกับพ้ืนทีศ่ักดิ์สิทธิใ์นกลุมความเชื่อด้ังเดิมที่นับถืออํานาจเหนือธรรมชาติ
เปนหลัก จะปรากฏความคิดในเรื่องทองฟา, ภูเขา, ตนไม, กอนหิน, ถ้ํา, น้ํา สวนชุดความคิด
เกี่ยวกบัพื้นทีศ่ักดิ์สิทธิใ์นพุทธศาสนา จะปรากฏความคิดในเรื่องสวรรค, พระธาต,ุ พระบาท, 
พระพุทธรปู, ตนโพธิ,์ วัด ชุดความคิดทีส่ะทอนตวัละครในกลุมความเชื่อด้ังเดิม จะพบความคิด
ในเรื่องนาค ยกัษ ผี สตัว ชนพ้ืนเมือง ในขณะทีต่ัวละครในกลุมพุทธศาสนา จะเปนพระโพธิสตัว 
พระพุทธเจา พระอรหันตสาวก พระเจาอโศก พระนางจามเทวี พระอินทร เปนตน  
 กลาวอีกนัยหน่ึง “ทองฟา ภูเขา ตนไม กอนหิน ถ้ํา น้ํา” จะสื่อความหมายเรื่องพ้ืนที่
ศักดิ์สิทธิ์ในวธิีคิดแบบความเชื่อด้ังเดิม ในขณะที่ “สวรรค พระธาตุ พระบาท พระพุทธรูป ตนโพธิ์ 
วัด” ก็จะสื่อความหมายในเรื่องพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ในวธิีคิดแบบพุทธศาสนา ในทํานองเดียวกัน “นาค 
ยักษ ผี สัตว ชนพ้ืนเมือง ฤาษ”ี ก็สะทอนตัวละครในวธิีคิดแบบความเชื่อด้ังเดิม ในทางตรงกัน
ขาม “พระโพธิสัตว พระพุทธเจา พระอรหันตสาวก พระอินทร พระเจาอโศก พระนางจามเทว”ี 
ก็สะทอนตวัละครในวิธคีิดแบบพุทธศาสนา เปนตน 

ในบทนี้ ผูวิจัยจึงจะขอนําเสนอวิธีคิดทั้ง 2 ระบบ ผานชุดความคิดเรื่องพื้นที่ศกัดิ์สิทธิ ์
ตัวละคร และพฤติกรรมของตัวละครที่ปรากฏซ้ําๆ ในตํานานพระธาตขุองชนชาติไท โดยจะขอ
กลาวถึงชุดความคิดทั้ง 3 ชุดดังกลาวในวิธีคิดแบบความเชื่อด้ังเดิมกอน และจะกลาวถึง
ชุดความคิดทัง้ 3 ชุดในวิธคีดิแบบพุทธศาสนาเพื่อเปรียบเทียบกันตอไป 
   
 4.1 วิธีคิดแบบความเชื่อด้ังเดิม 
 4.2 วิธีคิดแบบพุทธศาสนา   
 
4.1 วิธีคิดแบบความเชื่อด้ังเดิม 

คําวาความเชื่อด้ังเดิม หมายถึงความเชื่อทางศาสนาที่เกี่ยวของกับอํานาจสิ่งศักดิ์สิทธิ์
เหนือธรรมชาติ ซึ่งเปนระบบความเชื่อทีมี่มากอนการรับความเชื่อทางพุทธศาสนา ซึ่งเกีย่วของ
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กับคติผี อํานาจเหนือธรรมชาติ และคติเร่ืองขวัญ (ศรีศักร  วัลลิโภดม, 2534: 19-21, ศิราพร  
ณ ถลาง, 2545: 8-44) ตอมาความเชือ่ด้ังเดิมเหลานี้เกิดการแลกเปลี่ยนหยบิยมืวัฒนธรรมกบั
ระบบความเชือ่อ่ืนที่เขามาในสมัยหลังดวย 

สุมิตร  ปติพัฒน (2545: 25) ไดกลาวถึงคติความเชือ่ด้ังเดิมของคนไทดําในเวียดนาม 
ซึ่งเปนชาติพันธุไทกลุมหน่ึงวา ความเชือ่ทางศาสนาของคนไทดําเกี่ยวของกับเรือ่งขวัญ ผี แถน 
และสิ่งเหนือธรรมชาติตางๆ มีลักษณะเปนศาสนาแบบวิญญาณนยิม (animism) ซึ่งเปนความเชื่อ
ที่เนนคติเร่ืองผีหรือวิญญาณตางๆ ความเชื่อแบบวิญญาณนิยมน้ีพบมากในสังคมแบบดั้งเดิม 
ความเชื่อทางศาสนาของไทดําจึงเปนตวัแทนระบบความเชื่อทางศาสนาโบราณดั้งเดิมของกลุม
คนไททั้งหลายกอนที่จะหันไปรับความเชื่อทางพุทธศาสนาและศาสนาอื่น เม่ือพิจารณาขอมูล
วัฒนธรรมของคนไททุกกลุม ยังจะเห็นรองรอยของความเชื่อเรื่องขวญัและคติผีปะปนอยูกับลทัธิ
ความเชื่อทางศาสนาอื่นที่คนไทบางกลุมในประเทศลาว ไทย พมา อินเดีย ฯลฯ รบัเขามาปฏบิัติ
กันอยูในปจจุบัน ขณะที่สภุางค  จันทวานิช และสวุรรณา สถาอานันท (2539: 153) กลาวถึง
ความเชื่อด้ังเดิมของคนไทยวา เปนความเชื่อที่คนในสังคมไทยยึดถือกันอยูกอนหนาที่จะไดรับ
อิทธิพลทางความคิดจากวัฒนธรรมอินเดียโดยเฉพาะศาสนาฮินดูและพุทธศาสนา ความเชื่อ
ด้ังเดิมที่สําคัญที่สุด คือความเชื่อเรื่องผี 
 ในหัวขอน้ี ผูวิจัยไดจําแนกวิธีคิดแบบความเชื่อด้ังเดิมที่มีปรากฏในตํานานพระธาตุของ
ชนชาตไิท โดยจะกลาวถึง 3 ประเด็นหลกั ดังนี้ 
  

4.1.1 ชุดความคิดเกี่ยวกับพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์แบบความเชื่อด้ังเดิม 
4.1.2 ชุดความคิดเกี่ยวกับตัวละครแบบความเชื่อด้ังเดิม 
4.1.3 ชุดความคิดเกี่ยวกับพฤติกรรมแบบความเชื่อด้ังเดิม  
 

4.1.1 ชุดความคิดเก่ียวกบัพื้นที่ศักด์ิสทิธ์ิแบบความเชื่อด้ังเดิม  
        เม่ือวิเคราะหความเชื่อเกี่ยวกับพื้นที่ในวธิีคิดแบบความเชื่อด้ังเดิม พบวามีพ้ืนที่หลักที่
มักจะปรากฏซ้ําๆ ดังนี้ 

 

ก) ทองฟา 
ข) ภูเขา 
ค) ตนไม 
ง) เสาหลัก 
จ) กอนหิน 
ฉ) ถ้ํา 
ช) น้ํา 
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 ก) ทองฟา 
              ทองฟาเปนสภาพแวดลอมตามธรรมชาติของโลกอยางหนึ่งและเปนสวนประกอบ
สําคัญของระบบจักรวาลทีป่รากฏในความคิดของคนไท ซึ่งเกี่ยวของกับวิธคีิดแบบดั้งเดิม เพราะ
นอกจากความเปนธรรมชาติแลว ทองฟายังหมายถึงเมืองบนหรือเมืองฟา ซึ่งเปนเมืองของแถน 
อันเปนที่อยูของเทพเจาสูงสุดในความเชื่อด้ังเดิมของกลุมชนชาติไท รวมทั้งผีฟาและบรรพบุรษุ
ของมนุษยก็เคยอาศัยอยูบนเมืองบนเมืองฟามากอน นอกจากนี้ทองฟายังเปนแหลงกําเนิดของ
ผูมีอิทธิฤทธิ์อํานาจเหนือธรรมชาต ิ
 
 ตัวอยางตํานานปรัมปรา: 
         - ความโทเมือง (ไทดํา) 
  เดิมแผนดินของเมืองมนุษยกับเมืองฟาเมืองบนอยูติดกันโดยมีสายเชื่อมโยงกัน  

มีรูปพรรณสัณฐานคลายดอกเห็ด คือ มนุษยอยูพ้ืนดินตอนลาง สวนตอนบน 
ของดอกเห็ดเปนทองฟาอันเปนที่อยูของแถนหรือผีฟา     

         - ตํานานปูเยอยาเยอลงมาเมืองลุม (ลาว) 
  ในสมัยอดีตกาลนั้นยังไมมีแผนดินมีแตน้าํทวมสุดลูกหูลูกตา พญาแถนสั่งให 

ปูเยอยาเยอทีเ่คยอาศัยอยูบนเมืองฟาเมืองบนลงไปยังเมืองลุมเพ่ือใหสราง 
แผนดินบนโลกมนุษย 

        - พื้นกอเมือง (ไทอาหม) 
  ฟาเปนมิตเปนพระเจาสูงสดุของอาหมไดเดินทางมาหาฟาเกาตอเมืองหรือสราง 

สวรรคหรือทองฟา ที่แหงน้ันยังไมมีเดือนและตะวันที่ใหแสงสวาง และไดสงไข 
ฟาเพื่อใหเกิดเปนตนวงศกษัตรยิ 

    
จากตัวอยางตาํนานปรัมปราขางตน แสดงใหเห็นถึงโลกทัศนเกี่ยวกับจักรวาลของกลุม

ชนชาตไิทวามีเมืองฟาเมืองบน ซึ่งเปนสิง่ที่อยูในความคิดของชนชาติไทกอนการรับอิทธิพลทาง
พุทธศาสนา เมืองบนเมืองฟาเปนธรรมชาติที่เกี่ยวพันกับสิ่งเหนือธรรมชาต ิ นั่นคอืเปนที่อยูของ
เทพเจาและสิง่ศักดิ์สิทธิ์พ้ืนเมือง ที่กลุมคนไทใหความเคารพและนับถือโดยเฉพาะพญาแถนซึ่งถอื
เปนเทพเจาทีมี่อํานาจสูงสุด นอกจากนี้ เมืองฟายังเกี่ยวพันกบับรรพบุรษุด้ังเดิมที่เปนผูปกครอง
บานเมืองหรือกษตัริย โดยเชื่อวาสบืเชื้อสายมาจากเทพเจาบนเมืองฟา ลักษณะดังกลาวนีส้ะทอน
ใหเห็นถึงการแบงลําดับชั้นของโลกทัศนทางความเชื่อ กลาวคือมีการแบงแยกฟากบัดินออกจากกัน 
โดยเมืองฟาเมืองบนจะเปนแหลงสถติของเหลาเทพเจาหรือผีฟา ผูมีพลังอํานาจสามารถบันดาล
ความรมเย็นเปนสขุและความเดือนรอนใหกับมวลมนษุยบนพืน้โลกได  

ศิราพร  ณ ถลาง (2545: 41) ไดกลาวถึงโลกทัศนเกี่ยวกับจักรวาลของคนไทดํา ไทขาว
วา ไมมีนรกสวรรค เพราะไมไดรับอิทธพิลพุทธศาสนา แตแยกจักรวาลออกเปน 4 ระดับ คอื
เมืองบนเมืองฟา ซึ่งเปนเมืองของแถน เมืองกลางหาวเปนเมืองของผีที่ไมมีคนเซนไหวหรอืผี
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ของคนที่ตายลําบาก เมืองลุมคือเมืองมนุษยและเมืองลุมที่อยูในดิน เปนเมืองของคนแคระ ผนีา 
ผีปา ผีน้ํา และเงือก ศรีศกัร  วัลลิโภดม และสุจิตต  วงษเทศ (2534: 59-60) ไดแสดงทัศนะ
เกี่ยวกบัความคิดความเชือ่เรื่องแถนที่สมัพันธกับทองฟาวา พญาแถนเปนความเชื่อที่เกีย่วกับ
สิ่งเหนือธรรมชาติที่อยูบนทองฟา มีมหิทธานุภาพทีม่นุษยตองสยบกราบไหวบชูา ขณะที่ภัทรยิา  
แยมเรวตัิ (2544: 217) กลาววางอยเมืองแถนคือบนฟาจะแบงออกเปน 2 สวน สวนหนึ่งเปนที่
อยูของผีตางๆ และดํ้า อีกสวนหนึ่งจะเปนอาณาจักรของแถน ใน ความโทเมือง (ไทดํา) กลาว
วาในอดีตเมืองฟากับเมืองดินอยูติดกัน ทําใหผูคนและเทพเจาหรือผีฟาเดินทางไปมาหาสูกันได
โดยงาย แตทําใหมวลมนุษยและสรรพสัตวตางๆ อยูอยางลําบากเพราะศีรษะของมนุษยและเขาสัตว
ไปกระทบกับฟาอยูบอยครัง้ จึงกอใหเกิดความรําคาญแกบรรพบุรษุมนุษย (ปูเจา) ปูเจาจึงตัด
สายโยงฟาออกจากดิน แลวฟาจึงลอยขึน้ไปอยูเบื้องบนไกลจากดิน (สุมิตร  ปติพัฒน, 2545: 36)  

ฟาจึงเปนตวัแทนของความเชื่อด้ังเดิม เปนสิ่งเหนือธรรมชาติที่ผูคนตองกราบไหวบูชา 
รองรอยของการนับถือฟาในฐานะทีเ่ปนธรรมชาตยิังปรากฏอยูในประเพณี “กําฟา” ของคนไท
พวนในประเทศไทย ประเพณีกําฟาเปนพิธีกรรมของชาวบานที่มีจุดประสงคเพ่ือเคารพฟาที่อํานวย
ฝนใหทํานา เม่ือถึงเดือนสามของทุกปคนทั้งหมูบานจะพากันเฝารอฟงเสียงฟารองวาดังมาจาก
ทิศใด เม่ือฟารองแรกของปดังขึ้นชาวบานก็จะเร่ิมพิธ ี “กําฟา” ทั้งน้ีคําวากํา หมายถึงการสงบ
สํารวมไมทําการสิ่งใด แลวทํานายผลผลติในปนัน้ของหมูบานจากทิศทางที่เสยีงฟารองดังมา (รณี  
เลิศเลื่อมใส, 2544: 175) อน่ึง ทองฟายังถือเปนเมืองขวญัของมนุษย ที่ขวญัออกจากรางกายแลวจะ
เดินทางไปที่นั้นซ่ึงหากขวัญไมกลับมาจากเมืองฟา ก็จะทําใหมนุษยไดรับอันตรายถึงชีวิต (ภัททิยา  
ยิมเรวัต, 2544: 219) สะทอนใหเห็นรองรอยความคิดเกี่ยวกับทองฟาวาเปนภพภูมิอีกภพหนึ่งซ่ึง
เปน “เมืองแหงจิตวิญญาณ” ไมใชโลกมนษุยธรรมดา 

จากที่กลาวมาขางตน เม่ือยอนกลับมาพิจารณาในเนือ้หาตํานานพระธาตขุองชนชาติไท 
เราจะพบรองรอยความคิดเรือ่งทองฟาในวธิีคิดแบบดั้งเดิมปรากฏอยูดวย กลาวคือมีภาพฉายเรื่อง
ทองฟาวาเปนที่อยูของเทพเจาพื้นเมือง โดยเฉพาะพญาแถนและพญานาคซึ่งมีอิทธิฤทธิ์สามารถ
บันดาลสิ่งตางๆ ทั้งดีและรายใหเกิดกับมนุษยได 
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
          - ตํานานพระธาตุดอยนอย (ไทยภาคเหนอื)  
  เมืองสวรรคมีสระน้ําใหญชือ่สระอโนดาต อันเปนที่เลนน้ําของเหลาพญานาค  

เพ่ือบันดาลใหฝนตกลงมายังโลกมนุษย 
         - ตํานานพระธาตดุอยตุง (ไทยภาคเหนือ) 
  ปูเจายาเจาลาวจกไดไตบันไดเงินลงมาจากเมืองฟาเมืองสวรรคตรงบริเวณ 

ดอยตุงเพ่ือสรางบานแปลงเมือง    
 
 



 139 

         - ตํานานพระธาตบุัวบก (ไทยภาคอีสาน) 
  พญาแถนที่อาศัยอยูบนเมืองฟาโกรธแคนมนุษยที่ไมสกัการะบูชาตนจึง 

บัญชาใหพญานาคทั้งหลายที่อยูเมืองลุมทําลายเมืองมนุษยใหลมสลาย 
 

จากตัวอยางตํานานพระธาตุของกลุมชนชาติไทขางตน จะพบวาทองฟาหรือเมืองบนเปนสิ่ง
ที่อยูในกระบวนการคิดแบบดั้งเดิมของคนไท ซึ่งมีมากอนการรบัอิทธพิลทางพทุธศาสนา ลักษณะ
ความเปนความเชื่อด้ังเดิมของอนุภาคทองฟาคือ คนไทสวนใหญมักมองวาทองฟาเกี่ยวพันอยาง
ใกลชิดกบัเทพเจาที่สถติอยูบนเมืองฟาซึ่งเปนสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ทีมี่เทพเจาผูมีพลังอํานาจบันดาล
สิ่งตางๆ ใหเกิดขึ้นกับมวลมนุษยอาศัยอยู นอกจากนี้ สิ่งที่มาจากทองฟานั้นยังถือวาเปนสิ่งที่
เดินทางมาจากสถานที่ศักดิส์ิทธิ์ เหตุนี้ภาพของทองฟาจึงปรากฏอยูในวิธคีิดแบบดั้งเดิม สะทอน
ใหเห็นรองรอยความคิดหลายแบบคือ “ทองฟาเกดิจากอํานาจเหนือธรรมชาต”ิ “ทองฟาเปนทีอ่ยู
ของเทพเจาพืน้เมือง” “ทองฟาเปนสิ่งทีท่ําใหโลกมนษุยเกิดแสงสวางและความรมเย็น” “ทองฟา
เปนที่เกบ็พลงัชีวติหรือขวญัของมนุษย” 

 
 ข) ภูเขา 

   ถามีคําถามวา ภูเขาเปนพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ในวิธคีิดแบบดั้งเดิมอยางไร หากวิเคราะหดวย
วิธกีารเปรยีบเทียบกับตํานานปรัมปราเรื่องอ่ืนที่อธิบายถึงภูเขา จะพบวาตํานานของชนชาติไท
หลายเรื่องกลาววา บรรพบรุุษในยคุสรางโลกสรางแผนดินหรือสิ่งเหนือธรรมชาติเปนผูสรางภูเขา
ขึ้นมา และภูเขาก็เปนที่สถติของบรรดาเทพเจาดั้งเดิมที่มีพลังอํานาจเหนือธรรมชาติ รวมทั้งเปน
พ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่คนไทนับตัง้แตอดีตตางเคารพนับถือ  

 

ตัวอยางตํานานปรัมปรา: 
  - ตํานานเร่ืองปูเยอยาเยอลงมาเมืองลุม (ลาว) 

            ในสมัยอดีตกาลนัน้ยังไมมีแผนดิน มีแตน้ําทวมสุดลูกหูลูกตา พญาแถนก็ 
            เลยกลาวตอปูเยอยาเยอวา ใหปูเยอยาเยอลงไปโลกมนุษย ถาสองเฒานี้ 
            กาวเดินออกไปก็จะมีแผนดินเกิดขึ้นบนโลก บางก็เกิดเปนแผนดินสูงเหนือ 
            พ้ืนนํ้าซึ่งเรียกวาภูเขา  

  - ตํานานเร่ืองปูลื่อเฮิง-ยาลื่อเฮงิ (ไทลือ้) 
                      ปูลื่อเฮิง-ยาลื่อเฮิงทั้งสองเปนคนรูปรางใหญโตมาก ทั้งสองไดเอาคันไถและ 
                      คราดมาไถพรวนดิน มูลไถและมูลคราดของปูยาทั้งสองกลายเปนภูเขา และ 
                      รอยไถกลายมาเปนแมน้ําตาง ๆ 
          - ตํานานเร่ืองปูอายเลิ้ก (ไทยยวน) 

           ปูอายทายเลิ้กมีรูปรางสูงใหญเสียดฟา สามารถกาวเดินไดไกล และมีมือใหญ 
 มากปูอายทายเลิ้กไดเอามอืกอบดินไวเปนกอง ๆ ดินเหลานั้นกลายเปนดอย  
 รอยมือกลายเปนแมน้ําหนองบึง 
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 จากตัวอยางตาํนานปรัมปราขางตน แสดงใหเห็นวาธรรมชาติแวดลอมโลกและจักรวาล 
ซึ่งรวมทั้งรูปพรรณสัณฐานของโลกและจักรวาลเหลานั้น มักเกิดจากพลังอํานาจของสิ่งศักดิ์สิทธิ์
ด้ังเดิม พ้ืนดิน ภูเขา และแมน้ํา ลวนเกิดจากการสรางแปลงของบรรพบุรษุในยคุสรางโลก สรรพสิ่ง
ทางธรรมชาตบินโลกในความคิดความเชือ่ด้ังเดิมของกลุมชนชาติไท จึงเปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่มีผู
คุมครองดูแลรักษา ดังน้ัน ภูเขาจึงไมไดเปนเพียงแหลงธรรมชาตหิรือสภาพทางภูมิศาสตรตาม
ความเขาใจของคนในยุคปจจุบันเทานั้น แตยังเปนอํานาจสิ่งศักดิ์สิทธิ์หรือสิ่งเหนือธรรมชาตซิึ่ง
เปนตวัแทนของความเชื่อด้ังเดิมของชนชาติไทดวย 
 อนึ่ง มีตํานานปรัมปราของชนชาติไทอีกหลายเรื่องทีส่ะทอนใหเห็นความสําคญัของภูเขา 
ดังจะเห็นไดจาก พื้นกอเมืองของไทอาหม ตํานานสรางโลกของไทใตคง ตํานานลัวะจักกรา
ชของไทยยวน และตํานานสรางโลกของไทดํา ตํานานปรัมปราทัง้ 3 เรื่องกลาวตรงกันวาภูเขา
เปนเสาค้ําทองฟาใหแยกออกจากพื้นโลก ตํานานบางเรื่องอธิบายใหเห็นวาภูเขาเปนแหลงที่
เทพเจาบนสวรรคใชทอดบันไดไตลงมา เพ่ือใชเปนเสนทางการติดตอกับมนุษย ในทางตรงขาม 
ภูเขาก็เปนสิ่งที่มนุษยใชเดินทางไปยังเมืองฟา เพ่ือติดตอกับเทพเจาดั้งเดิมดวยเชนกัน ตํานาน
สรางโลกของไทดํา กลาววาเกิดน้ําทวมโลกทําใหสรรพสิ่งตายหมด เหลือผูหญิงกับตวักบที่
อาศัยอยูบนทีสู่งนั่นคือภูดอยสูง ซึง่มนษุยสามารถใชชีวติอยูได ภูเขาเหลานี้จึงมีสภาพเปนสถานที่
ที่ใหกําเนิดสิ่งมีชีวติบนโลก ตํานานลวัะจักกราช เลาวาพระอินทรไดสงลาวจกเทวบตุรลงมายัง
โลกมนุษย ลาวจกไดไตบนัไดเงินลงมาจากสวรรคตรงบริเวณภูเขาดอยตุงพรอมบริวารอีกหนึง่
พันคน 
 เม่ือยอนกลับมาพิจารณาเนื้อหาตํานานพระธาตุของชนชาติไท พบวาตํานานพระธาตุ
หลายเรื่องเลาตรงกันวา ภูเขานั้นเปนที่อยูอาศัยของบรรดาเทพเจาและสิ่งศักดิ์สทิธิ์ด้ังเดิมที่กลุม
ชนชาตไิทใหการเคารพบูชามากอนที่พระพุทธเจาจะเดินทางเสด็จเขามาในดินแดนแถบน้ี 
 

ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
- ตํานานพระธาตุพระบาทรังรุง (ไทใหญ) 

        พระพุทธเจาไดเสด็จมายังเมืองโกสัมพีมาพํานักยัง “ดอยเวรบรรพต” หรือ  
                      ดอยรังรุงซึ่งเปนที่อยูเดิมของพญานาคตนหนึ่ง 
  - ตํานานพระธาตุจอมทอง (ไทลื้อ) 

  พระพุทธเจาเสด็จมาถึงเมืองอาระวีเชยีงรุง ไดพบยักษที่อาศัยอยูบน 
  “ดอยจอมทอง”  

  - ตํานานพระธาตุภูส ี(ลาว) 
    แตเดิม “ภูสี” เปนที่อยูอาศัยของยักษ ซึ่งชาวเมืองตางเกรงกลัวและจะตอง 

  เซนไหวพลกีรรมบูชายักษตนนีเ้สมอ พระพุทธเจาพรอมพระสาวกเสด็จมา 
    โปรดสรรพสัตวยังดินแดนแหงนี้ จึงไดมาฉันอาหารที่ยอดภูสี 
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  - ตํานานพระธาตุพนม (ไทยอีสาน) 
     พระพุทธเจาเสด็จเลียบโลกมายังดินแดนลุมนํ้าโขง ไดมาพํานักตรงบริเวณ 

   ภูกําพรา ซึ่งเปนที่อยูเดิมของบรรดาผีเสื้อบกผีเสื้อน้าํ 
   
 จากตัวอยางตาํนานพระธาตขุองชนชาติไทขางตน จะพบวิธีคิดแบบความเชื่อด้ังเดิมที่
ปรากฏอยูในเนื้อหาตํานานพระธาตุของชนชาติไทนี้ กลาวคือเราจะเห็นวาตํานานพระธาตุของ
ชนชาตไิทพยายามฉายภาพใหเห็นตอนที่พระพุทธเจาเสด็จเลียบโลก แลวมาประทบับนยอดเขา
ซึ่งเปนที่อยูเดิมของบรรดาสิง่ศักดิ์สทิธิ์หรือเทพเจาดั้งเดมิ ไมวาจะเปนยักษ พญานาค และผีเสือ้
ทั้งหลาย จากที่กลาวมาจะเห็นวาภูเขาเปนสถานทีศ่ักดิ์สิทธิ์ในความคิดความเชือ่ของชนชาตไิท 
โดยภูเขานั้นมีฐานะเปนทีส่ถิตของบรรดาเทพเจาดั้งเดิม ในศิลาจารึกสมัยสุโขทัย ไดกลาววา
พระขพุงผตีลอดจนบรรดาผีวิญญาณเทพเจาดั้งเดิมนั้น ไดสถิตอยูบนขุนเขาเหนือเมืองสุโขทัย 
(กรมศิลปากร, 2526: 16) เชนเดียวกบัคนไทดําในเวียดนามที่เชือ่วาผีประจําบานประจําเมือง
สถิตอยูบนดอยใหญซึ่งถือเปน “ปอมม่ิงเมือง” อันเปนสถานที่ศักดิ์สทิธิ์ที่จะตองมีการทําพิธีเสน
เมืองเปนประจําทุกป (ภัททิยา  ยิมเรวตั, 2544: 227) สวนคนไทลื้อก็มีความเชือ่วาดอยผาชาง
นั้นเปนที่อยูของเจาฟาหอคํา ซึ่งถาผูคนเดินทางผานไปแลวไมทําการสักการะบูชาเจาฟาหอคําก็
จะโกรธแลวจะแปลงกายเปนเสือโครงมาไลจับกินผูคน ดังนั้นจึงมีการสรางหอผีเจาฟาหอคําไว
บนดอยแหงนี้ (บุญชวย  ศรสีวัสดิ,์ 2547ก: 202) ลักษณะนี้ สะทอนใหเห็นความคิดความเชื่อเรื่อง
สิ่งศักดิ์สิทธิ์ด้ังเดิมที่สิงสถิตอยูบนยอดเขาภูดอยที่สามารถใหคุณประโยชนและโทษได รวมทั้งยัง
เปนทีต่ั้งสิ่งศักด์ิสิทธิ์ซึ่งถือเปนศูนยกลางของผูคนและชมุชนดวย  
 นอกจากภูเขานั้นจะเปนที่อยูของเหลาเทพเจาพื้นเมืองแลว พบวาภูเขายังเปนสถานที่อยู
อาศัยของบรรพบุรุษด้ังเดิมซ่ึงเปนชนพื้นเมืองมากอน ดังจะเห็นไดจากตํานานพระธาตุดอยตุง (ไทย
ภาคเหนือ) เลาวามีหัวหนาคนปาชื่อปูเจายาเจาลาวจกอาศัยบนยอดดอยปูเจาและยาเจา  สวน 
ตํานานพระธาตุดอนหลวง (ไทเขิน) เลาวาดอยสุภาเทศหรือดอนหลวงเปนที่อยูของบรรดาลวัะมา
กอน ขณะทีต่ํานานพระธาตุภูส ี (ลาว) เลาวาภูสเีคยเปนที่อยูของงูซวงหรืองูยักษสตัวของพญา
แถนมากอน ตอมาจึงกลายเปนที่บําเพ็ญพรตของฤาษีสองพี่นองผูที่ตั้งหลักมั่นหลักยืนเมืองหลวง
พระบาง จากตัวอยางตํานานพระธาตุขางตน แสดงใหวาภูเขาเปนอาณาจักรของผูนําทางวัฒนธรรม
กอนการรับอิทธิพลพทุธศาสนา รวมทั้งยงัเปนที่อยูอาศยัของบรรดาชนพื้นเมืองมากอนเชนกัน 

ฉะนั้น ภูเขาจงึมิไดมีความหมายเปนเพยีงแหลงธรรมชาตเิทานัน้ แตยังสื่อถึงกระบวนการ
คิดแบบดั้งเดิม นั่นคือความเชื่อเรื่องอํานาจเหนือธรรมชาติซึ่งสะทอนผานความเชื่อเร่ืองภูเขาวา 
เปนสถานที่อยูบรรดาเทพเจาพื้นเมืองที่ชนชาติไทใหการเคารพนับถือมากอนที่พุทธศาสนาจะ
แพรอิทธิพลมาทีหลัง ไมวาจะเปนยักษ นาค ผีเสื้อ และชนพืน้เมือง ความเชื่อเหลานี้ สะทอนให
เห็นถึงความผกูพันกบัธรรมชาติและการเคารพสิ่งเหนือธรรมชาตทิี่มีอยูภายในจติใจของกลุมคนไท
เชนกนั 
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 ค) ตนไม  
        ตนไมนบัเปนสิ่งศักดิส์ิทธิ์อีกอยางหนึ่ง ที่สื่อใหเห็นวิธีการคิดแบบดั้งเดิมของคนไท 

กลาวคือในเนือ้หาตํานานปรัมปราของชนชาติไทหลายกลุม สะทอนใหเห็นความคิดความเชือ่วา
ตนไมเปนที่สถิตของอํานาจศักดิ์สิทธิเ์พราะตนไมเปนสิง่ที่เกิดขึน้มาตั้งแตยคุสรางโลกเชนเดียวกับ
ภูเขาที่กลาวมาขางตน ตนไมจึงเปนสิ่งสําคัญที่ทําใหสรรพชีวติบนพืน้โลกถือกําเนดิขึ้น และมวล
มนุษยยังใชตนไมเปนสื่อกลางเชื่อมโยงติดตอกับเทพเจาดั้งเดิม หรืออํานาจเหนือธรรมชาติดวย  

 
ตัวอยางตํานานปรัมปรา: 

- ความโทเมอืง (ไทดํา) 
    ปูเยอไดแปลงกายเปน “ตนไมยักษ” ภายหลังตนไมนี้กลายเปนที่เคารพ 

  บูชาและเปนที่สิงสถติของวิญญาณของปูเยอในฐานะเปนผีผูคุมครองของ 
  ชุมชนบานเมือง 

                - ตํานานขุนบรม (ลาว) 
    “ตนเครือเขากาด” สูงใหญเทียมฟาเกดิจากซากควายแหงที่แถนสงลงมายัง 

  เมืองลุม เครือเขากาดเปนสิ่งที่ทําใหฟากับดินแยกออกจากกัน และเปน 
  เสนทางการติดตอไปมาระหวางเมืองมนุษยกับเมืองฟา   

            - ตํานานปฐมมูลมูล ี(ไทยภาคเหนือ) 
  หลังจากที่น้ําแหงและโลกเย็นแลว แมผูสรางไดถือกําเนิดขึ้นมา แลวไดสราง 
  ตนไมพืชพนัธุและสิ่งมีชวีิตตางๆ  
         

 ฉะนั้น ตนไมในความคิดความเชื่อของชนชาติไทจึงเปนสิ่งศักดิ์สิทธิท์ีเ่กิดขึ้นมาตั้งแตยุค
สรางโลกพรอมกับชีวิตของมนุษย คนไทหลายกลุมเชื่อวาตนไมมีสิ่งศักดิ์สิทธิ์สถิตอยูภายใน
และมีพิธีการเซนไหวตนไม มีขอสังเกตวา ตัวอยางตํานานปรัมปราของกลุมชนชาติไทบางเรื่อง 
ไดอธิบายวาตนไมในยุคสรางโลกเปนสิ่งทีเ่ทพเจาบนฟาไดบันดาลหรอืสรางขึ้นมา ตัวอยางเชน 
ตํานานขุนบรมของลาว เลาวาพญาแถนไดสงควายลงมายังโลกมนุษย ตอมาควายตายเกิดตน
เครือเขากาดบนซากควายแหง นอกจากนี้ ตนไมยังเปนแหลงอาหารของแมผูสรางโลกหรือ
บรรพบรุษุคูแรกของมนษุยดังปรากฏใน ตํานานปฐมมูลมูลขีองไทยยวน แสดงใหเห็นวาตนไม
เปนสิง่ที่มีคุณคาซึ่งอาจเรียกวาเปนตนไมแหงชีวติ (tree of life) และตวัแทนของสิ่งศกัดิ์สิทธิเ์พราะ
เกิดจากอํานาจของเทพเจาบนเมืองฟาเมืองสวรรคเปนผูสรางขึ้นมา 
 มีขอสังเกตวา นอกจากกลุมชนที่พูดภาษาตระกลูไทแลว การอธิบายวาตนไมเปนสือ่กลาง
หรือเสนทางในการติดตอระหวางเมืองมนุษยกับเมืองสวรรค และมีบทบาทเปนเสนกั้นพรมแดน
ระหวางฟากับดิน ยังพบในตํานานปรมัปราของชนกลุมอ่ืนๆ อีก ซึ่งแสดงใหเห็นความคิดที่เปน
สากลของอนุภาคตนไม เชน ชาวเซียมังที่อาศัยอยูทางตอนใตของประเทศไทย มีเร่ืองเลาวาบน
ภูเขาไนจาไฮมีตนไมใหญ ซึ่งมียอดสูงขึ้นไปถึงสวรรคได (บุญชวย  ศรีสวัสดิ,์ 2545: 43) ขณะที่
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ตํานานปรัมปราของชาวนอรเวย เลาวาตนมะกอกเปนประตเูชื่อมตอระหวาง 3 ภพ คือ โลก 
สวรรค และนรก รากอันลึกของตนไมนี้ดําดิ่งหยั่งไปถึงตาน้ําใตโลกซึ่งถือเปนแหลงกําเนิดของ
ระบบจักรวาล (กองบรรณาธิการ, 2541: 83) เชนเดียวกับตาํนานของชาวลวัะเลาวาพญาปะหลอง
เจาเมืองลัวะไดใชตนไมใหญเปนบันไดเพื่อไตขึ้นไปบนเมืองฟา ลักษณะเชนน้ี สะทอนใหเห็นถึง
รองรอยความคิดที่วาตนไมเปนสถานที่กักเก็บนํ้าและมีความเกี่ยวของกับจักรวาลและสามารถ
ใชเปนเสนทางในการเดินทางไปสูอีกภพภูมิหน่ึงได 

จากที่กลาวมาแลวขางตน จะพบวามีเนื้อหาตํานานพระธาตุของชนชาติไทหลายเรื่องที่
ปรากฏซ้ําๆ ซึ่งสะทอนใหเห็นวาตนไมนั้นมีความสัมพันธกับเทพเจาพื้นเมือง กลาวคือตํานาน
พระธาตขุองชนชาติไทมักกลาวตรงกนัวา ตนไมเปนที่อยูของบรรดาสิง่เหนือธรรมชาติหรือเทพเจา
พ้ืนเมืองที่ชนชาติไทใหการเคารพนับถือมากอน  
 

ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
   - ตํานานพระธาตุดอยเกิง้ (ไทยภาคเหนือ) 

  เม่ือกอนตนประดูเปนไมศกัดิ์สิทธิ์ประจําเมือง เพราะเปนที่สถติของผีเสื้อไม 
  ผีเสื้อเมืองอาศัยอยู 
- ตํานานพระธาตวุัดตอแพ (ไทใหญ)  
  กอนที่จะสรางวัดสรางเจดียนั้น มีตนไมใหญตนหนึ่งมีผรีายสิงสถติอยูภายใน 
  ซึ่งมีพลังอํานาจสามารถสรางความเดือนรอนใหกับชาวเมืองได 

  - ตํานานพระธาตุเจดียหลวง (ไทยภาคเหนือ) 
     ยักษกุมภัณฑและผเีสื้อเมืองไดสถิตอยูในตนไมยางใหญ ชาวเมืองตองทํา 

   การพลีกรรมบูชาผีเสื้อยกัษเหลานีทุ้กป เพ่ือใหเกิดความรมเย็นเปนสุขแก 
   ชุมชนบานเมือง 
 

 เม่ือพิจารณาเรื่องตนไมในวิธีคิดแบบดั้งเดิม จะพบวาตนไมเปนที่สถิตและเปนตัวแทน
ของเทพเจาพืน้เมืองที่ชนชาติไทใหการเคารพนับถือ ฉะนั้นตํานานพระธาตุของชนชาติไทจึงมัก
เริ่มตนอธิบายวา ตนไมใหญที่ตั้งอยูภายในเมืองเปนที่อยูของบรรดาสิ่งศักดิ์สิทธิ์พ้ืนเมืองและมี
บทบาทเปน “ไมเสื้อบานไมเสื้อเมือง” ซึ่งบางสํานวนอาจจะกลาววาเปนยักษบาง ผีเสื้อไมบาง 
ผีเสื้อเมืองบาง สะทอนใหเห็นวาทั้งผีเสื้อไมผีเสื้อเมืองและยักษนั้น ตางมีความเกี่ยวของกับ
ตนไมในฐานะเปนแหลงที่อยูอาศัยของอํานาจเหนือธรรมชาติที่กลุมคนไทนับถือ สรัสวดี ออง
สกุล (2539) กลาววาสังคมไทยในลุมนํ้ากกมีความเชือ่เรื่องผีในหมูบานจึงมีการตั้งหอผีเสื้อบาน
ซึ่งมักอยูใกลตนไมใหญ สวนในระดับเมืองน้ันก็จะมีผีเสื้อเมืองสถิตอยูที่ “ไมเสื้อเมือง” สันนิษฐาน
วาไมเสื้อเมืองนั้นอาจเปนตนยางใหญ 
 มีขอสังเกตวา ในวัฒนธรรมของไทเขิน เมืองเชียงตุง มีการนับถือตนไมยางใหญที่เกิด
อยูในชุมชนเมืองเชียงตุงมาเปนเวลาหลายรอยป ซึ่งเรียกวา “ไมหมายเมือง” ในบริเวณที่ตั้งของ
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ตนไมยางนี้ในอดีตเคยเปนดินแดนศักดิ์สิทธิ์ที่ชาวเมืองเช่ือวาเปนที่สถิตของผีตางๆ มากมาย 
เพราะเจาฟาใชเปนพ้ืนที่สําหรับประหารชีวตินักโทษหรือผูราย และในอดีตนั้นเคยมีหอผีตั้งอยู
ในบริเวณนี้ ดวยเหตุนี้ตนไมยางใหญประจําเมืองเชียงตุงจึงถูกมองวาเปนแหลงรวมของพลังอํานาจ
เหนือธรรมชาติตางๆ (หนุมแสง, สัมภาษณ, 11 มีนาคม 2549) 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 

ภาพ: ตนไมยางหรือที่เรียกวา “ไมหมายเมือง” ประจําเมืองเชียงตุง ประเทศพมา 
 
   นอกจากนี้ จะพบวาเรื่องตนไมนั้นยังมีความสําคัญกบัการกําเนิดผูนําทางวัฒนธรรมของ
กลุมคนไทบางกลุม ซึ่งแสดงใหเห็นวาตนไมเปนตวัแทนของผูนําในชุมชนดั้งเดิม และมีคุณวิเศษ
ในฐานะที่เปนสิ่งศักดิ์สิทธิท์ีใ่หการคุมครองปกปองรักษาผูนําดังกลาวดวย ดังเชน ตํานานเมือง
เชียงตงุ กลาวถึงกําเนิดพสิดารของพระนางเรวตัตธิิดา ซึ่งเปนมเหสีองคหนึ่งของพระยามังราย
วาพระนางเปนธิดาเจาเมืองฝางซึ่งเกิดจากฝกของตนสมปอย หรือ ตํานานขุนทึง (ลาว) เลาวา
โอรสของพระยามังรายไดนางนาคเปนมเหสี หลังจากนั้นนางนาคไดหนีไป แลวไดมอบลูกชายที่
หุมดวยไมทึง ภายหลังทารกนอยไดเติบใหญจึงไดชื่อวาขนุทึง แสดงใหเห็นถึงบทบาทของตนไมใน
ฐานะที่เปนสิ่งคุมครองปองกันภัยใหกับผูนําในชวงวัยเด็ก กอนที่จะกาวขึ้นสูความเปนกษัตริย
ผูยิ่งใหญ 
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 ง) เสาหลัก  
            เม่ือสํารวจความเชื่อของชนชาตไิทหลายกลุม พบวามีความเชื่อเรื่อง “เสาหลกั” ซึ่ง
ถือเปนจุดศูนยกลางของชมุชนบานเมือง เสาหลักในที่นี้อาจจะเปนเสาหินหรือเสาไมก็ได โดย
เสาหลักเหลานี้กลุมชนชาตไิทเชื่อวามีสิ่งศักดิ์สิทธิค์ุมครองสถิต ซึ่งมีพลังอํานาจสามารถบันดาล
ความอยูดีมีสุขหรือภัยพิบัตใิหเกิดขึ้นกับผูคนชาวเมืองได ตํานานปรมัปราของชนชาติไทที่กลาวถงึ
เรื่องเสาหลักนัน้มีปรากฏอยูหลายเรื่อง 
 

ตัวอยางตํานานปรัมปรา: 
- ตํานานพิธีตอกหลักปกเสื้อบานเสื้อเมือง (ไทดํา) 
  ในอดีตมีหัวหนาหมูบานไดเสาะหาที่ตั้งบานเมือง แลวไดฟนตนไมมาปกลง 
  ดินบริเวณทีต่ั้งเปนศูนยกลางของหมูบาน แลวเอาเสือ้ของหัวหนามาพันลงที ่
  เสาไมนี้ เปนการรวมขวญัซ่ึงถือเปนฮีตปฏบิัติสบืตอกันมาเรยีกวา “ฮีตตอก 
  หลักปกเสื้อ”  
- ตํานานเสาอินทขีล (ไทยภาคเหนือ) 
  ชาวลวัะที่อาศัยอยูเชิงดอยสุเทพ ไดกอตัง้ชุมชนหลายแหงในบริเวณนี้  
  เม่ือตั้งเวียงนพบุรีไดมีการตั้ง “เสาอินทขีล” ขึ้นตามคาํแนะนําของฤาษี  
  เพ่ือเปนศูนยรวมจิตใจของชาวเมือง พรอมกับมอบใหยักษกุมภัณฑ 2 ตน 
  ทําหนาที่เฝารักษาเวียงใหม่ันคง ชาวเมืองตองทําพิธีบูชาเสาอินทขีลและ 
  เลี้ยงกุมภัณฑ หากปลอยปละละเลยไมบูชา บานเมืองจะมีภัยพิบัตวิินาศ   

  - ตํานานเสาใจบาน (ไทลือ้) 
  เม่ือกอนผูคนทํามาหากินดวยการลาสตัว มีหัวหนาคนหนึ่งมีความสามารถ 
  ในการดักจับสัตว เขาไดสอนวิธีการลาสัตวใหผูคน ภายหลังเขาตายคนใน 
  ชุมชนหมูบานมีความเคารพเขาเปนพระเจาแหงการลาสัตว จึงไดสราง 
  เสาหินไวบชูาเขา กอนทีจ่ะออกลาสัตวจะมีการบอกกลาวและขอใหปกปอง 
  คุมครอง เม่ือกลับมาแลวก็จะมีการเซนไหวนําเอาเลอืดมาเทใสที่เสานั้น  

 
 ในคตคิวามเชือ่ด้ังเดิมของชนชาติไท จะพบวาในชุมชนหรือหมูบานมักจะมีผีผูคุมครอง
ชุมชนหมูบาน บางก็เรียกวา “ผีเสื้อบาน-ผีเสื้อเมือง” ซึ่งทําหนาที่คุมครองดูแลรักษาและอํานวย
ความสุขสมบูรณใหกับชาวเมือง ในชุมชนของกลุมคนไทบางพื้นที่มีการตั้งเสาใจบานไวกลางหมูบาน
เพ่ือเปนเสาหลักศักดิ์สิทธิ์ของชุมชน ตวัอยางเชน ชาวไทลื้อมีการตั้ง “เสาใจบาน” ในขณะทีช่าว
ไทดํามีพิธีเสนเมืองและมีหลักบานหลักเมืองเชนกัน ตํานานพระธาตุเจดียหลวง (เชียงใหม) 
เลาวาเสาอินทขีลเปนจุดศูนยกลางของลานนา และเปนเสาหลักเมืองเชียงใหมตั้งแตอดีต ตํานาน
พื้นเมืองเชียงใหม จึงเรียกเสาอินทขีลนี้วา “เสาสะดอืเมือง” ฉะนัน้ เสาอินทขลีจึงเปนรองรอย
ของความเชื่อด้ังเดิมเกี่ยวกบัเรื่องศูนยกลางชุมชน ตอมาในยุคที่เปนบานเปนเมืองเสาดังกลาวจึง
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กลายมาเปนเสาหลักเมืองในที่สุด อันเปนสิ่งเคารพบูชาของชาวเมืองเชียงใหมมาตั้งแตอดีตและ
เปนวตัถทุางความเชื่อและศาสนาดั้งเดิมทีมี่มากอนพุทธศาสนา  
 ในบทความเรือ่ง “The Origin and Meaning of the Thai City Pillar” บี.เจ เทอรเวลิล 
(1978: 159-171) ไดกลาววาความเชื่อเรื่องเสาหลักหรือเสาหลักเมืองวาเปนคตคิวามเชื่อเรื่องผี
หรือสิ่งเหนือธรรมชาติของกลุมชนชาติไท ดังจะเห็นไดจากความเชื่อของกลุมคนไทดําไทขาวใน
เวียดนามนั้น ยังมีเรื่องการสรางเสาหลักเมืองซ่ึงตัง้อยูบนฐานความเชื่อเรื่องผีผูคุมครองเมือง 
ขณะที่ ชลธิรา  สัตยาวัฒนา (2533) มองเห็นวาคติความเชื่อเรื่องเสาหลักบานเสาหลักเมืองเปน
คติความเชื่อในสายวัฒนธรรมน้ําเตา ซึ่งมีที่มาจากการผสมผสานวัฒนธรรมระหวางกลุมมอญ-
เขมรเปนแกนกับกลุมชาติพันธุไท โดยการนับถือเสาหลักเมืองเปนความเชื่อที่แสดงใหเห็นการ
นับถือผีของกลุมชนทีใ่ชภาษามอญ-เขมรที่ปรากฏขึ้นในรูปของใจบาน ขณะที่กลุมชนชาติไททีม่ี
การปะทะสังสรรคกบักลุมมอญ-เขมรไดรบัเอาความคิดเรื่องหลักเมืองมาใชและพฒันาจนกลายเปน
เสาหลักเมือง สอดคลองกับ ศรีศักร  วัลลิโภดม (2534: 30-31) ที่กลาวถึงเรื่องเสาหลักบานใน
ความคิดความเชื่อของชนชาติไทวา เรือ่งหลักบานไมไดเปนลักษณะรวมกันของกลุมชนชาตไิท 
หากแตเปนสิ่งที่พบในกลุมวัฒนธรรมอ่ืนๆ ในภูมิภาคนี้ดวย สะทอนใหเห็นวาความคิดเรื่องเสาหลัก
เปนสิ่งที่มีมากอนพุทธศาสนา และอาจเปนไปไดวาเปนความคิดที่มีรากเหงามาจากกลุมชนที่ใช
ภาษาตระกูลออสโตรเอเชยีติก (Austro-Asiatic Tribe) สาขามอญ-เขมร 
 จากแนวคิดขางตนน้ี แสดงวาเรื่องเสาหลักนาจะเปนคติความเชื่อทีมี่มาแตเดิมกอนการ
รับอิทธิพลความเชื่อทางพุทธศาสนา ดังจะเห็นไดจากมีตํานานพระธาตขุองชนชาติไทหลายเรือ่ง
เลาวาผเีสื้อบานผีเสื้อเมืองซึ่งเปนอํานาจเหนือธรรมชาติสถติอยูภายในเสา ทีเ่ปนหลักบานหลกั
เมืองของกลุมชนชาตไิท บางก็เลาวาเสาดังกลาวเปนสิง่ศักดิ์สิทธิท์ี่ชนพ้ืนเมืองดั้งเดิมเปนผูสราง
ไวกอนที่กลุมคนไทจะอพยพยายเขามาอยู ในแงนี้เสาหลักจึงเปนตัวแทนของวิธีคิดแบบดั้งเดิม
ไดเชนกัน 
 

ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
- ตํานานพระธาตุเจียงตมึ (ไทลื้อ) 
  ผีเสื้อบานผีเสื้อเมืองสิงสถิตอยูภายใน “เสาใจบาน” ผีเหลานี้มีอํานาจบันดาล 
  ความอยูดีมีสุขใหกับผูคนและชุมชน  

       - ตํานานพระธาตุสายเมอืง (ไทเขิน) 
  ชาววาหรือลวัะเปนผูสราง “เสาหิน” ที่ตัง้อยูริมนํ้าแมสายเพื่อเปนหลักบาน 
  หลักเมืองของตน ตอมาชาวไทเขินเขามาอยูจึงไดนับถือบูชาเสาหินดวย 
- ตํานานพระธาตุหลวง (ลาว) 
  ในสมัยเขมรโบราณรุงเรืองไดสรางบานแปลงเมืองและตั้ง “เสาหิน” อันหนึ่ง 
  ขึ้นมา เพ่ือเปนที่สักการะบูชาและเปนเทวสถานใหกบัชาวเมือง  
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หากวิเคราะหเน้ือหาตํานานพระธาตุของชนชาติไทขางตน จะพบวาตํานานพระธาตุได
สะทอนกระบวนการคิดแบบดั้งเดิมที่สื่อความหมายจากอนุภาคเสาหลกั นั่นคือตํานานเริ่มตนเรื่อง
ที่สภาพแรกเริม่ตั้งเปนบานเมืองของชนชาติไท กลาวถึงหนวยความคดิของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ด้ังเดิม คือ
เสาหลักทีต่ั้งอยูกอนแลว นอกจากนี้ เสาหลักยังสะทอนใหเห็นคุณลกัษณะและแหลงที่มาวาเกิด
จาก “ชนพ้ืนเมือง” ซึ่งเปนตัวแทนของความเชื่อด้ังเดิมเปนผูสรางขึน้มา อน่ึง เสาหลักเหลานีย้ัง
มีสิ่งศักดิ์สิทธิท์ี่ทําจากหินหรือไมซึ่งเปนวสัดุที่มาจากธรรมชาติ ซึ่งอาจมองวาเปนลัทธิหนึ่งของ
การบูชาธรรมชาติและสิ่งเหนือธรรมชาติไดอีกประการหนึ่ง โดยสรุป กระบวนการคิดแบบดั้งเดิม
ที่สะทอนจากเรื่องเสาหลักนั้นมีหลายลักษณะ ไดแก “เสาหลักเปนสิ่งที่ชนพ้ืนเมืองสรางขึ้น” “เสาหลัก
เปนสิ่งที่มาจากธรรมชาต”ิ “เสาหลักเปนวตัถศุักดิ์สิทธิท์ีเ่ทพเจาดั้งเดิมสถิตอยู” เปนตน ความคิด
เหลานี้สะทอนใหเห็นวา ภายในใจของคนไทนั้นเชื่อวาเสาหลักเปนศาสนสถานซึ่งเปนตัวแทน
ของความเชื่อด้ังเดิม  
 
 จ) กอนหิน  

       สิ่งศักดิ์สิทธิ์อีกประเภทหนึ่งซ่ึงปรากฏซ้ํา ๆ ในตํานานพระธาตุของชนชาติไท ก็คือ 
“กอนหิน” จากการพิจารณาเทยีบในเชิงความหมายกบัตาํนานปรัมปราเรื่องอ่ืนๆ พบวากอนหินมี
บทบาทและความสําคัญในความคิดความเชื่อของชนชาติไท กลาวคือกอนหินมักเกี่ยวโยงกับ
สิ่งเหนือธรรมชาติหรืออํานาจศักดิ์สิทธิ์  
 
 ตัวอยางตํานานปรัมปรา: 
         - ตํานานปูโลโถ (จวง) 

มี “ไขหิน” มหึมาลูกหนึ่งหลนมาจากฟากฟา พอแตกก็เกิดชายสามพี่นอง พ่ีคน
โตกลายเปนเทพเจาแหงสายฟา คนรองลงทะเลกลายเปนพญามังกร คนเล็กอยู
บนดินกลายเปนบรรพบุรษุของมนุษยมีนามวา “ปูโลโถ” 

         - ตํานานหินตั้ง (ไทยภาคเหนือ) 
  มียักษตนหนึง่สามารถแปลงกายเปนหินเพื่อมิใหผูใดสามารถฆาฟนใหตายได  

เวลาผานไปหลายพันปยักษไดกลายเปน“กอนหินใหญ” ตั้งอยูบนภูเขา 
         - ตํานานหินชางปราสาทหินวดัภู (ลาว) 
  พญาแถนไดประทับชางลงมายังบริเวณปราสาทหินวัดภใูนปจจุบัน เม่ือมา 

ถึงยอดภูพญาแถนไดเนรมิตใหชางพาหนะกลายเปนหินกอนใหญ เพ่ือจะได 
เปนยามคอยคุมครองดูแลบานเมือง

 
 ตํานานปรัมปราที่ยกตวัอยางมาขางตนน้ี แสดงใหเห็นวาหินหรือกอนหินที่มีขนาดใหญ
เปนแหลงกําเนิดของผูนําทางวัฒนธรรม หรือเปนตวัแทนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่คอยปกปองคุมครองผูนํา
ของบรรดากลุมคนไท ดังกรณีของตํานานปูโลโถ ที่หินรูปทรงไขตกลงมาจากทองฟา พอแตก
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แลวทําใหเกิดเทพเจาและปูโลโถซึ่งเปนบรรพบุรุษชาวจวง นอกเหนือจากนี้หินหรือกอนหินยัง
เปนแมพิมพของงานศิลปทีศ่ักดิ์สิทธิใ์นหลายศาสนา ดังเชน สัญลักษณลึงคและโยนีในคติทาง
ศาสนาฮินดู ก็แกะสลักมาจากหิน หรือสถานศักดิ์สิทธิ์หลายแหงในดินแดนของกลุมชนชาติไทก็
สรางขึ้นจากหิน เปนตน 
 Carl-Martin Edsman (1995: 49) ไดเสนอทัศนะใหเห็นความเกี่ยวพันระหวางหินกับ
ความเชื่อทางศาสนาวา หินศักดิ์สิทธิ์เปนสิ่งที่รูจักกันมาตั้งแตสมัยกอน หินมีอยูในโลกของความเชื่อ
ทางศาสนาและวัฒนธรรมซึ่งมีความแตกตางกัน บางครัง้หินถูกนาํมาใชเปนวตัถุศกัดิ์สิทธิ์ บางครั้ง
ก็เปนสวนประกอบในพธิีการทางไสยศาสตร บางก็ใชในการทํานายโชคชะตา หินถูกนํามาใชจริง
ในฐานะที่เปนหลักหรือหินแบงเขตแดน (the boundary stones) หรือเปนอนุสรณสถานเพื่อเตือน
ความจํา ในกรณีนี้หินจะกอใหเกิดความเคารพนับถือที่เปนลทัธทิางความเชื่อและศาสนา พลงั
อํานาจที่ไมมีใครสังเกตเห็นมากอนน่ันคือ การปรากฏตัวผานสิ่งที่เรียกวาอนุสาวรีย ซึ่งอาจมีลักษณะ
ที่ตางกันบาง อันเปนการใหเหตุผลวา ทําไมผูคนจึงหันกลับไปสูการเคารพบูชาหินอีกครั้งหน่ึง 
 หินหรือกอนหินที่มีรูปทรงแปลกแตกตางจากหินทั่วไป หรือเปนหินที่มีขนาดใหญนั้น
กลุมคนไทมักเชื่อวา เปนสิ่งศักดิ์สิทธหรือเปนแหลงสถติของพลังอํานาจเหนือธรรมชาติ ลักษณะ
ความเปนสิ่งศกัดิ์สิทธิ์ หรือเปนที่อยูของอํานาจเหนือธรรมชาติของกอนหินนี้ปรากฏอยางชัดเจน
ในตํานานปูโลโถ ของชาวจวงซึ่งเปนชนที่พูดภาษาตระกลูไทอีกกลุมหน่ึง ตลอดจนปรากฏอยู
ในตํานานอธบิายเหตเุกี่ยวกับแหลงโบราณคดีบางอยาง ดังเชน “ไหหิน” ที่ตั้งกระจายอยูทั่วไป
ในบริเวณทุงไหหินในแขวงเชียงขวางของประเทศลาว มีเร่ืองเลาวาทาวเจืองนักรบผูเกงกลา
สามารถของชาวลาวไดยกกาํลังพลไปทําสงคราม แลวไดรับชยัชนะจึงไดทําการเฉลิมฉลองครั้ง
ใหญเปนเวลานานหลายเดอืน ไหที่อยูในปจจุบันนี้เปนไหเหลาสําหรับเลี้ยงไพรพลในการฉลอง
ชัยชนะของทาวเจือง ซึ่งคนลาวมักเรยีกวา “ไหเหลาเจือง”  
 เราจะพบเรื่องกอนหินนี้ซ้ําๆ ในเหตุการณจากตํานานพระธาตุของกลุมชนชาติไท ทั้งน้ี
เพ่ือเปนเครื่องเตือนความทรงจําวา หินหรือกอนหินถูกใชเปนเคร่ืองหมายที่เกี่ยวโยงสัมพันธกับ
สิ่งศักดิ์สิทธิ์ด้ังเดิม ตํานานพระธาตุบางเรื่องอธิบายวากอนหินเปนบัลลังกหรอืที่นั่งของพญา
ยักษซึ่งเปนเทพเจาดั้งเดิม 
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
         - ตํานานพระธาตดุอยตุง (ไทยภาคเหนือ) 
   กอนหินที่มีรูปทรงคลายมะนาวตัดครึ่งตั้งอยูเหนือที่สถติของชางเผือกที่อาศัย 
                     อยูบนยอดดอยแหงนี้ 
         - ตํานานพระธาตุอินทรแขวน (ไทใหญ)
  กอนหินที่มีลักษณะเหมือนศีรษะฤาษตีั้งอยูบนยอดดอยหิน กอนหินนี้เปนที ่
     สถิตของวิญญาณฤาษตีนหนึ่ง 
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           - ตํานานพระธาตุภูสี (ลาว) 
 พระยายักษไดอาศัยอยูในถ้าํใตภูสี โดยมีกอนหินที่ตั้งอยูบนยอดภูสีเปนบัลลังก  
 ของพญายักษ  

 
 จากการวิเคราะหตัวอยางตาํนานพระธาตขุองชนชาติไทขางตน พบวาตํานานพระธาตุ
กลุมน้ีมีการนําเอาอนุภาคกอนหินมาเชื่อมโยงกัน เพ่ือใหเห็นลักษณะความเปนกระบวนการคดิ
แบบด้ังเดิม กลาวคือกอนหินเปนตวัแทนของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ด้ังเดิม เพราะตํานานพระธาตุบางเรื่อง
เลาวากอนหินเคยเปนบัลลังกของยักษมากอน บางเรื่องเลาวากอนหินเปนที่สถติของวิญญาณ
ฤาษีหรือเปนชองทางเขาออกในถ้ําใตดินของพญาชางเผือก ตํานานพระเจาเลยีบโลก กลาววา
พระพุทธเจาเสด็จสูเมืองยักษ พระองคมองเห็นกอนหินรูปชางหมอบซึ่งเคยเปนที่อยูพํานักของ
บรรดายักษทัง้หลาย คลายกันกับตํานานพระธาตดุอยตุง (ไทยภาคเหนือ) ที่ยกตัวอยางมา
ขางตน ประเด็นน้ีเปนการบงชี้ใหเห็นวากอนหินเปนตวัแทนของความเชื่อด้ังเดิม 
 
 ฉ) ถ้ํา  
             ถ้ําในฐานะที่เปนพ้ืนทีศ่ักดิ์สิทธิ์ในวิธคีดิแบบดั้งเดิมของชนชาตไิท ดังจะเห็นไดจากมี
ตํานานปรัมปราของชนชาตไิทหลายเรื่องกลาวตรงกันวา ถ้ําเปนที่อยูหรือที่ซอนอําพรางตัวของ
บรรดาเทพเจาพื้นเมืองหรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์ด้ังเดิม รวมทั้งยังเปนประตูเชื่อมโยงระหวางโลกวิญญาณ
กับโลกมนุษย 
 
 ตัวอยางตํานานปรัมปรา: 
         - ตํานานถ้ําดอยเชยีงดาว (ไทยภาคเหนือ) 
  ถ้ําดอยอางสรงเชียงดาวเปนที่สิงสถติของบรรดาผีเสื้อเชื้อยักษทั้งหลาย รวมทั้ง 

เปนที่อยูของดวงวิญญาณของเจาหลวงคําแดง 
         - ตํานานถ้ําติ่ง (ลาว) 
  ถ้ําติ่งเกิดจากอํานาจของพญานาคที่เคยสรางแมน้ําโขงที่คุยควักแผนดิน แลว 

เกิดเปนอุโมงคขนาดใหญขึน้ภายในภูเขาที่ตั้งอยูริมนํ้าโขง ผูคนชาวเมืองเช่ือวา 
เปนที่สิงสถติของบรรดาผีฟาผีแถน  

         - ตํานานถ้ําวัดถํ้า (ลาว) 
  ในอดีตถ้ําเปนรังหรือที่อยูของพระยารุงยักษที่คอยออกมาทํารายและกินผูคน 

          ชาวเมือง ตอมามีเจาหนอกษัตรยิผูหนึ่งไดอาสาไปฆารุงยักษ เม่ือรุงยักษตาย 
          แลววญิญาณรุงยักษนั้นยังสิงสถติอยูในถ้ํา 

         - ตํานานถ้ําทํานาโต (ไทลื้อ) 
  ถ้ํานี้ตั้งอยูเมืองฮําชาวบานเชื่อวาเปนเมืองของภูตผีปศาจอยูใตน้ําและมีสภาพ 

บานเรือนเหมือนกับมนุษย ตางเพียงแตผูคนเปนวิญญาณเทานั้น 



 150 

ถาพิจารณาถงึเรื่องถ้าํทีป่รากฏในตวัอยางตํานานของบรรดาชนชาตไิทขางตน จะพบวา
ถ้ําเปนพ้ืนที่และทีต่ั้งศักดิ์สทิธิ์ในความเชื่อดั้งเดิม ถ้ําเกิดจากอํานาจสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่สรางแปลง
ขึ้นมาพรอมกับการสรางธรรมชาติอ่ืนๆ ดังเชน ภูเขา แมน้ํา ถ้ํายังเปนเสนทางเขาออกหรือ
ประตเูชื่อมโยงระหวางโลกศักดิ์สิทธิ์ (the sacred) กับโลกสามัญ (the profane) หรือเปนสถานที่
เชื่อมตอระหวางเมืองมนุษยกับเมืองบาดาล ตํานานถ้ําฮูผี (ไทลื้อ) เลาวาถ้ําที่บานฮูผีเปนเสนทาง
เดินของดวงวญิญาณของคนตาย เพ่ือไปสูเมืองสวรรคหรือนรกตามคําสั่งทาวยมบาล (บุญชวย  
ศรีสวสัด์ิ, 2547: 231) ตํานานถํ้าภูบอบิด (ไทยภาคอีสาน) เลาวาถ้ํานีเ้ปนที่สถติของวิญญาณเจาพอ
ทองคําและเจาพอแกวพรอมบริวาร รวมทั้งมีพญางูใหญเฝารักษาทรัพยสมบตัิอยูดวย แสดงให
เห็นวาถ้ําเปนที่สถิตของผีบรรพบุรุษและผีพ้ืนเมือง ซึ่งเปนอารักษเมืองของกลุมคนไท ขณะเดียวกัน
ถ้ําก็ยังเปนที่อยูของผีรายที่สามารถบนัดาลความเดือนรอนทุกขยากมาใหกับคนไทไดเชนกัน 
 มีขอสังเกตวา ตํานานวาดวยเรื่องถ้ําของกลุมชนชาติไทขางตน มักแสดงใหเห็นวาถ้ําเปน
สถานทีต่ั้งสิ่งศักดิ์สิทธิใ์นคติความเชื่อด้ังเดิม กลาวคือตํานานถ้ําดอยเชียงดาว ไดแสดงใหเห็น
ความสําคัญอยางหนึ่งคือ ถ้ําเชียงดาวเปนที่สิงสถติของดวงวิญญาณปฐมกษตัรยิแหงลานนาใน
อดีต ซึ่งเรียกกันโดยทัว่ไปวา “เจาหลวงคาํแดง” (ไพฑูรย  ดอกบวัแกว, 2547: 5-8) เชนเดียวกบั 
ตํานานถ้ําติง่ ที่กลาววาถ้าํติ่งเปนทีส่ถติของบรรดาเทพเจาพื้นเมืองของคนลาว ทั้งผีฟา ผีแถน 
และผีปาผีน้ําทั้งหลาย ทั้งนี้ถํ้าและเกาะแกงตางๆ เปนที่อยูของบรรดายักษรายและพญานาค
พญาเงือก (บุญเฮง  บัวสีแสงปะเสิด, 1995: 56, เติม  วิภาคยพจนกิจ, 2540: 6) ในขณะที่ 
พื้นกอเมืองของไทอาหม กลาววามีถ้ําใตน้ําซึ่งเปนทีอ่ยูตัวเงือกซึ่งเกิดจากเปลือกมอนคํา (รณี  
เลิศเลื่อมใส, 2544: 109) สวนตํานานถ้ําแมหนอ ของไทลื้อ วาถ้ํานี้เปนที่อยูของนางผียักษที่
กินคน  ขณะที่ตํานานตัวเงือก ของไทดํา เลาวาเงือกอาศัยอยูในถ้ําใตน้ําซึ่งชาวบานเรียกวา 
“ถ้ําเงือก” (สุมิตร ปติพัฒน,2545: 44)  ตํานานพระเจาเลียบโลก เลาวามีถ้ําใตดอยแหงหนึ่งเปน
ที่อยูของคชสารใหญซึ่งเปนสัตวรายมีอานุภาพมาก คชสารตัวน้ีจะคอยเบียดเบยีนทาํรายไลจับ
สัตวอ่ืนกินเปนอาหาร ในทาํนองเดียวกบัตํานานภูส ี (เมืองหลวงพระบาง) วามีพญางูเหลือมตน
หน่ึงอาศยัอยูในถ้ําภูซวง ไดเอากันกบันางเงือกที่อาศัยอยูในภูชาง (บุญเฮง บวัสแีสงประเสรฐิ, 
1995: 27) แสดงวาถ้ําเปนทีส่ถติของภูตผด้ัีงเดิมที่มีอํานาจใหคณุและโทษกับมนุษยได 
 เม่ือวิเคราะหเนื้อหาตํานานพระธาตุของกลุมชนชาติไท จะพบวาตํานานพระธาตหุลาย
เร่ืองก็ไดกลาวถึงอนุภาคถ้าํหรืออุโมงควา พระพุทธเจาเสด็จเลยีบโลกมายังดินแดนของชนชาตไิท 
แลวไดพบกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์พ้ืนเมืองที่ซอนตัวอยูในถ้ําหรืออุโมงค ตํานานพระธาตบุางเรื่องกลาว
ใหเห็นวาถ้ําเคยเปนที่อยูอาศัยของบรรดาสิ่งเหนือธรรมชาติ ที่สามารถสรางอันตรายหรือสราง
ความเดือนรอนใหกับชาวเมอืงได  
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 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
         - ตํานานพระธาตวุดัเจียงกอน (ไทลื้อ) 
  ในอดีตบริเวณวัดพระธาตเุจียงกอนเคยเปนที่อยูของยักษซึ่งอาศัยอยูใน 

ถ้ําใตดินมากอน 
         - ตํานานพระธาตดุอยหยวก (ไทยภาคเหนอื) 
  พระพุทธเจาเสด็จเหาะมา พญานาคเห็นพระองคคิดวาเปนพระยาครฑุจึง 

หลบหนีเขาไปซอนตัวอยูภายในอุโมงคในถ้ํา  
                  - ตํานานพระธาตุถ้ํานมผา (ไทยภาคเหนือ) 
  พระพุทธเจาเสด็จจากเชตวนัมหาวิหารมาหยุดพักที่เมืองหริภุญชัย แลวเสด็จ 

เลียบมาจนถึงดอยถ้ําศิลาซึง่เปนที่อยูของพญานาคตนหนึ่ง 
                  - ตํานานพระธาตุกุดจอก (ไทยภาคอีสาน) 
  เมืองพรหมราชเคยเปนเมืองที่สงบสุขมากอน อยูมาวันหน่ึงมีงูซวงยักษซึ่งอยู 

ในอุโมงคใตน้าํไดโผลขึ้นมาจากวังน้ําจับชาวเมืองกินเปนอาหาร 
         - ตํานานพระธาตดุํา (ลาว) 

ในอดีตบริเวณที่ตั้งพระธาตุดําเคยเปนรูหรืออุโมงคเขาออกของพญานาคที ่
เปนอารักษเมืองเวียงจันทนซึ่งใชเปนเสนทางเดินทางไปมาระหวางเมืองบาดาล 
กับเมืองมนุษย  

    
จากตัวอยางตาํนานพระธาตขุองกลุมชนชาติไทขางตน พบวาถ้ําเปนพ้ืนที่ศักดิส์ิทธิ์ใน

กระบวนการคิดแบบดั้งเดิม เพราะถ้ําเกิดจากสิ่งเหนือธรรมชาติด้ังเดิมเปนผูสรางแปลงขึ้นมา 
และเชื่อวาเปนที่สถติของบรรดาเทพเจาพื้นเมือง ไมวาจะเปนพญานาค รุงยักษ ผีฟา ผีแถน ผีปา 
หรือผีบรรพบุรุษ จากที่กลาวมาขางตนนี้พอที่จะประมวลใหเห็นภาพของกระบวนการคิดแบบ
ด้ังเดิมที่สะทอนจากอนุภาคถ้ําดังน้ี ”ถ้าํเกิดจากสิ่งเหนือธรรมชาติ” “ถ้ําเปนที่สถิตของบรรดา
สิ่งศักดิ์สิทธิ์ด้ังเดิม” “ถ้ําเปนสิ่งที่เชื่อมโลกมนุษยกับโลกบาดาล” “ถ้ําตั้งอยูใตพ้ืนดิน” “ถ้ําเปนที่
สถิตของเทพหรือภูตผี” 
  
 ช) นํ้า 
                ลักษณะเดนของ “น้ํา” ที่ปรากฏในตํานานปรัมปราของชนชาติไท พบวาน้ําเปนตัวแทน
ของสิ่งเหนือธรรมชาติหรือความเชื่อด้ังเดิม อนุภาค “น้ํา” ปรากฏใหเห็นอยูบอยครั้งในคลังขอมูล
ทางวัฒนธรรมของชนชาติไทในฐานะสิ่งเหนือธรรมชาติทีค่วรคาแกการเคารพบูชา ตํานาน
กําเนิดแหลงธรรมชาติหลายเรื่องของกลุมชนชาติไทกลาวตรงกันวา น้ําเปนสิ่งที่เกิดจากพลัง
อํานาจของเทพเจาดั้งเดิมเปนผูสรางแปลงขึ้นมา ตํานานสรางโลกของคนไทหลายกลุมอธิบายให
เห็นวา น้ําเปนธรรมชาติที่เกิดขึ้นมาตั้งแตสมัยยุคสรางโลก และพลงัอํานาจของน้ํายังถูกนํามาใช
ชําระลางสิ่งตางๆ ที่มีมลทินกอนการสรางโลกสรางมนุษย รวมทั้งยังเปนสิ่งที่มนุษยสามารถใช
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ประโยชนในการดํารงชีพได มนุษยมองเห็นพลังอํานาจและบญุคุณของนํ้า ฉะน้ัน จึงไดมีพิธกีาร
เซนไหวบูชาบรรดาแมน้ําหรือหนองน้ํา ซึ่งเชื่อวามีเทพเจาผูรักษาหวงน้ําประจําอยู เทพเจา
เหลานี้สามารถบนัดาลความอุดมสมบรูณแกชุมชนของมวลมนษุยได 
 
 ตัวอยางตํานานปรัมปรา: 
         - นิทานตัวเงือก (ไทดําเมืองมวย) 
  ที่เมืองมวยมีหนองน้ําแหงหน่ึงเรียกวาหนองเชียงดี ซึ่งมีตัวเงือกอาศัยอยู  

ตัวเงือกสามารถบันดาลความอยูดีมีสุขและความเดือนรอนใหกับบานเมืองได  
ดังนั้น ชาวบานเมืองมวยจึงมีพิธีเสนตัวเงือกที่หนองเชียงดีเปนประจําทุกป 

         - ตํานานสรางโลก (ไทใตคง) 
  นามมาแลวในจักรวาลไมมีอะไรเลย มีขุนผีสองตนมาสรางแผนดินกับแผนฟา  
  ขุนผีทั้งสองแบงงานกันทํา คนหนึ่งสรางแผนดิน คนหนึ่งสรางแผนฟา ทั้งสอง 

สรางเสร็จแลวเอาแผนดินแผนฟามาประกบกัน ปรากฏวาแผนดินกวางใหญ 
กวาแผนฟา เพ่ือใหครอบกันไดพอดีขุนผีทั้งสองจึงจับแผนดินใหยนเขา ดินที่ 
ยนเขาเปนที่สงูก็กลายเปนภูเขา และดินที่ยุบต่ําลงก็กลายเปนลําหวยและแมน้ํา 

         - ตํานานหนองแสเมืองฮํา (ไทลื้อ) 
  เดิมหนองเติ้งหรือหนองแสเมืองฮําเปนแผนดินราบธรรมดาไมมีผูคนอยูอาศัย มี 

พญานาคมาเลนนํ้า เสร็จแลวไดมานอนพิงแดดอยูบริเวณนี้ พ้ืนดินที่พญานาค 
นอนพิงแดดไดยุบกลายเปนหนองน้ําใหญ 

 
 จากตวัอยางตาํนานปรัมปราและนทิานพืน้บานขางตนน้ัน จะพบวาแมน้ําหรือหนองนํ้าใน
ความคิดความเชื่อของคนไทเปนสถานทีศ่ักดิ์สิทธิ์ เพราะเปนแหลงธรรมชาติที่สิ่งเหนือธรรมชาติ
ในยุคสรางโลกเปนผูสรางขึน้มา รวมทั้งยังเปนสถานที่อยูของบรรดาเทพเจาพื้นเมืองโดยเฉพาะ
พญานาคหรือตวัเงือก ความเชื่อน้ีปรากฏเดนชัดในตํานานกําเนิดแมนํ้าโขง (ลาว) มีเร่ืองเลาวา
แมน้ําโขงเกิดจากอํานาจของบรรดาพญานาคทั้งหลายที่ไดมา “คุยควักแผนดิน” จนกลายเปนแมน้ํา 
เชนเดียวกับในนิทานเรื่องขุนทึง กลาววาพญานาคมอํีานาจอิทธิฤทธิ์มาก ถาลงเลนนํ้า แลวจะ
ทําใหเกิดฝนตกลงมายังโลกมนุษย สะทอนใหเห็นบทบาทความสําคัญของพญานาคในฐานะ
สิ่งเหนือธรรมชาติ อันเปนตวัแทนของสิ่งศกัดิ์สิทธิท์ี่เกีย่วของสัมพันธกับแมน้ําและหนองน้ํา ดังนัน้ 
พญานาคจึงเปนกระบวนการคิดแบบดั้งเดิม อันเปนระบบคิดที่เปนลักษณะรวมของคนไทหลายกลุม  

นอกจากบทบาทดังกลาวแลว พญานาคยงัมีพลังอํานาจในการสรางความเดือนรอนหรือ
สรางความลมสลายใหกบับานเมืองไดเชนกัน ในตาํนานพระพทุธบาทบวับท (อุดรธานี) เลาวา
พญานาคโกรธผูคนที่หันไปนับถือพระอิศวรจึงไดบันดาลใหเกิดน้ําทวมบานเมือง เหตุการณเมืองลม
ที่เกิดจากอํานาจของพญานาคยังมีปรากฏในตํานานผาแดง-นางไอ กลาวถึงพญานาคสองตัวได
สรางแมน้ําโขงและแมน้ํานาน ภายหลังลูกของพญานาค คือทาวภังคีถูกมนุษยทํารายถึงแกชีวิต 
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พญานาคโกรธแคนมากจึงไดยกพลไปทําลายเมือจนลมสลายไป ความเชื่อเรื่องพญานาคนั้น
มีแพรหลายอยางกวางขวางในการรับรูของกลุมชนที่อาศัยอยูในภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใตมาเปน
เวลาชานานแลว ความเขมขนของความเชื่อเร่ืองนาคนีป้รากฏอยูในดนิแดนลุมแมน้าํโขงตอนกลาง 
โดยเฉพาะคนลาวเพราะถือวาพญานาค คอืผีบรรพบุรษุของคนลาวที่สรางเมืองหลวงพระบางและเมอืง
เวียงจันทน ดังปรากฏในพงศาวดารลานชาง ที่กลาวถงึพญานาคเปนผูสรางเมืองเวยีงจันทน โดยเนน
ใหเห็นวาเมืองเวียงจันทนสรางโดยพญานาค ซึ่งเคลื่อนยายมาจากเมืองหลวงพระบาง แลวมาสรางเมือง
เวียงจันทนเพ่ือใหกลายเปนเมืองหลวงอีกเมืองของคนลาว 
 ความเชื่อเกี่ยวกับนํ้าหรือฝนที่เกิดจากอํานาจของพญานาค นับวาเปนเรื่องราวที่รูจักกัน
แพรหลายมากในกลุมชนชาติไททั้งที่อาศัยอยูในประเทศไทยและนอกเขตประเทศไทย นอกจาก
ตํานานที่กลาวมาขางตนแลว ยังสามารถพบความคิดเรื่องพญานาคบันดาลฝนบนัดาลน้ํานี้ไดใน 
ความโทเมือง ตํานานนํ้าเตาปุง หรอือาหมบุราณจี เปนตน จากการศึกษาเปรียบเทยีบ
ตํานานฝนของกลุมชนชาตไิทหลายกลุมพบวา ตํานานฝนมีทั้งที่เปนตํานานการอธิบายการ
กําเนิดฝนโดยเฉพาะ ดังเชนนาคใหฝน ปกตูฟาเปด ของไทลาว ฟารองฟาผา ของไทลื้อและ
ไทเขิน และตํานานฝนที่แทรกอยูในตํานานเรื่องอ่ืน ดังเชนตํานานน้ําเตาปุง ของไทอาหม 
พงศาวดารลานชาง ของลาว และ นิทานปูโลโถ ของชาวจวง เปนตน (Pathom  Hongsuwan, 
2002: 6-7)  

นอกจากนี้ น้ํายังเปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่สามารถเปลี่ยนสภาพของบุคคลใหมีความแตกตาง
กันได ดังกรณีพงศาวดารเมืองแถง เลาวามีหญิงชาย 5 คู เขาไปอยูในผลน้าํเตา ตอมาผล
น้ําเตาแตกมีพวกขาแจะ ไทดํา ลาว ฮอ และแกวออกมา เม่ือออกมาแลวจึงพากันไปชําระ
รางกายและดื่มน้ําที่ “หนองฮกหนองฮาย” อันเปนน้ําศักดิ์สิทธิ์ ทําใหผิวพรรณผองใส แตพวก
ขาแจะกลวัความหนาวจึงไมไดรวมอาบน้ําชําระกายและดื่มนํ้าที่หนองน้ําดวย ทําใหมีผิวกายคล้าํ
แตกตางจากพีน่องทุกคน รอยรอยความคิดการใชน้ําศกัดิ์สิทธิ์กบัการเลื่อนสถานภาพของบุคคล
ยังมีปรากฏในพระราชพิธมุีรธาภิเษก ที่มีการใชน้ําในการชําระลางรางกายของกษัตรยิใหสะอาด
เพ่ือความเปนสิริมงคล 
 เม่ือพิจารณาเนื้อหาในตาํนานพระธาตุของชนชาติไท พบวาตํานานพระธาตุหลายเรื่องจะ
พบบทบาทความสําคัญของพญานาค ในฐานะเปนสิ่งเหนือธรรมชาติที่เกี่ยวของกับน้ําและเปน
ผูรักษาแมน้ําและหนองน้ําใหญ ทั้งน้ีตํานานพระธาตสุวนใหญมักอธิบายวานาคเปนสิ่งศกัดิ์สิทธิ์
ที่ดูแลคุมครองหนองน้ําหรือแมน้ํา รวมทั้งยังเปนผูมีพลังอํานาจวิเศษในการบันดาลใหเกิดฝนตก
ลงมายังโลกมนุษยไดเชนกนั   
 

ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
        - ตํานานพระธาตุจอมคํา (ไทเขนิ) 
 นางนาคมาลีเปนผูดูแลหนองตุง ซึ่งเปนหนองน้ําใหญกลางเมืองเชียงตุงกอนที ่
          จะสรางเปนบานเปนเมืองในภายหลัง 
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                  - ตํานานพระธาตุดอยนอย (ไทยภาคเหนือ) 
 มีพญานาคตนหนึ่งอาศัยอยูที่หนองนํ้าใหญบริเวณดอยนอย หากผูคนมา 

เซนไหวบวงสรวง แลวพญานาคก็จะบันดาลใหเกิดฝนตกลงมา 
         - ตํานานพระธาตบุัวบก (ไทยภาคอีสาน) 
  พญาสุวรรณนาคเปนใหญมีพลังอํานาจเหนือบรรดาพญานาคทั้งหลายและ 

เปนผูดูแลรักษาหนองน้ําใหญที่ภูกูเวียน 
         - ตํานานพระธาตพุนม (ไทยภาคอีสาน) 
   แมน้ําโขงบริเวณภูกําพราเปนที่อยูของบรรดาเหลาพญานาคทั้งหลายอาศัย 

อยูมากอนและนาคเหลานี้มีหนาที่รักษาหนองคันแทเสือ้นํ้า อันเปนที่อยูของตน 
 

จากตวัอยางตาํนานพระธาตขุองชนชาติไทขางตน จะพบวาแมน้ําและหนองน้ําเปนสิง่ที่อยู
ในกระบวนการคิดแบบดั้งเดมิของคนไท ลกัษณะความเปนความเชื่อด้ังเดิมของแมน้าํและหนองน้ํา
นั่นคือแมน้ําและหนองน้ําในความคิดความเชื่อของชนชาติไทสวนใหญมักมองวาเปนสถานที่
ศักดิ์สิทธิท์ี่มีเทพเจาแหงน้ําเปนผูดูแลรักษาอยู รวมทัง้ยังเปนที่อยูอาศัยของเหลาเทพเจาดั้งเดิม
นั้นดวย แมน้ําหนองน้ําจึงเปนตวัแทนของความเชื่อด้ังเดิม ฉะนั้น ภาพของแมน้ําและหนองน้ํา
จึงปรากฏอยูในวธิีคิดแบบความเชื่อด้ังเดมิ  
 จากการวิเคราะหเรื่องพื้นที่ศักดิ์สิทธิใ์นวธิีคิดแบบความเชื่อด้ังเดิมที่ปรากฏอยูในเนื้อหา
ตํานานพระธาตุของชนชาตไิทขางตน จะพบความหมายในเชิงสัญลักษณ ดังนี ้
 
 ทองฟา:  ทองฟาเปนสิง่ที่เทพเจาดั้งเดิมสรางขึ้น 
    ทองฟาเปนทีส่ถิตของเทพเจาดั้งเดิม 
    ทองฟาเปนตวัแทนของธรรมชาต ิ
    ทองฟาเปนทีก่ักเก็บน้ํา 

 

   ภูเขา:  ภูเขาเปนที่อยูของเทพดั้งเดิม 
ภูเขาเปนที่อยูของบรรพบุรษุด้ังเดิม 
ภูเขาเปนที่อยูของชนพ้ืนเมือง 
ภูเขาเปนที่กกัเก็บน้ํา 

   ภูเขาเกิดจากอํานาจเหนือธรรมชาต ิ
    ภูเขาเปนสถานที่ที่ทําใหมนุษยรอดพนจากอันตราย (ภัยน้ําทวม) 

 

ตนไม:   ตนไมเปนที่สถิตของเทพดั้งเดิม 
  ตนไมเกิดจากอํานาจเหนือธรรมชาติ  
  ตนไมเปนสิ่งมีชีวิตที่มีมาตัง้แตยุคบรรพกาล 
  ตนไมเปนที่กกัเก็บน้ํา 
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เสาหลัก:  เสาหลักสรางโดยชนพื้นเมือง 
 เสาหลักฝงลงไปในพื้นดิน 

  เสาหลักมาจากธรรมชาต ิ
 

กอนหิน:  กอนหินเกิดจากอํานาจเหนือธรรมชาติ  
  กอนหินเปนทีส่ถิตของเทพดั้งเดิม 
  กอนหินเปนตวัแทนของธรรมชาติ  
 

ถ้ํา:   ถ้ําเปนที่สถิตของเทพดั้งเดิม  
  ถ้ําเกิดจากสิ่งเหนือธรรมชาต ิ
  ถ้ําเปนทางเชือ่มโลกมนุษยกับโลกบาดาล 

 

 นํ้า:   น้ําเปนสถติของเทพเจาดั้งเดิม 
น้ําเปนที่เกบ็สิ่งศักดิ์สิทธิ ์
น้ําเกิดจากอํานาจสิ่งเหนือธรรมชาต ิ

   น้ําเปนตวัแทนของธรรมชาต ิ
   น้ําทําใหบานเมืองเกิดความอุดมสมบูรณ 
 

โดยสรุป การวิเคราะหเรื่องพื้นที่ในวิธีคิดแบบความเชือ่ด้ังเดิมที่ปรากฏในเนื้อหาตํานาน
พระธาตุของชนชาติไท เกี่ยวของกับเรื่องธรรมชาตแิละอํานาจเหนือธรรมชาตซิึ่งอยูในรูปของ
ทองฟา ภูเขา ตนไม เสาหลัก กอนหิน ถ้ํา และน้ํา สะทอนวาวิถีชวีิตด้ังเดิมของชนชาตไิทสวน
ใหญนั้นยังผูกพันใกลชิดและนับถือธรรมชาติในรูปของพลังอํานาจเหนือธรรมชาต ิ ซึ่งชนชาติไท
สวนใหญมักเชื่อวา ธรรมชาตเิปนสิง่ที่สามารถบันดาลความอยูดีมีสขุหรือความเดือนรอนทกุขยาก
ใหกับชุมชนหรือผูคนได ดวยเหตุนี้ความเชื่อดั้งเดิมเหลานี้ จึงสะทอนใหเห็นถงึการเคารพบชูา
ธรรมชาติ อันเปนธรรมชาติที่อยูในโลกทัศนเกี่ยวกบัจักรวาลทัศนของชนชาติไท ไมวาจะเปน
ทองฟา ภูเขา ตนไม เสาหลัก กอนหิน ถ้ํา และน้ําจึงเปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่มีตวัตนมีชวีิตและดํารงอยู
ในโลกของความเชื่อและศาสนา Claude Levi-Strauss (1968: 221) เรียกลักษณะความคิดนีว้า 
กระบวนการทําใหกฎแหงธรรมชาติเปนมนุษย (the humanization of nature laws) อันเปน
วิธีคิดแบบความเชื่อด้ังเดิมในเร่ืองการยอมรับนบัถือธรรมชาติและส่ิงเหนือธรรมชาต ิ

 
4.1.2 ชุดความคิดเกี่ยวกบัตัวละครแบบความเชื่อดั้งเดิม 
       หากเราพิจารณาตัวละครในเนื้อหาตํานานพระธาตุของชนชาติไท จะพบลักษณะตวัละคร
ที่ปรากฏซ้ําๆ ที่จัดอยูในวธิีคิดแบบดั้งเดิม เพราะเกีย่วของกับอํานาจเหนือธรรมชาติ คติเรื่องผี 
และระบบไสยศาสตร อันเปนตวัแสดงทีส่ะทอนใหเห็นความคิดความเชื่อแบบด้ังเดมิ ซึ่งสามารถ
จําแนกออกไดเปน 7 กลุม ดังนี้ 
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ก) นาค  
ข) ยักษ  
ค) ผี 
ง) สัตว  
จ) ชนพ้ืนเมือง 
ฉ) ฤาษ ี

    
 ผูวิจัยจะวิเคราะหและอธบิายใหเห็นความหมายที่ซอนแฝงอยูในตวัละครเหลานี้ พรอม
ทั้งจะยกตวัอยางตํานานพระธาตแุละตํานานเรื่องอ่ืนๆ ของคนไทบางเรื่องมาประกอบการอธบิาย
เพ่ิมเติม เพ่ือใหเห็นรายละเอียดชัดเจนยิ่งขึ้น ตามลําดบัดังนี้ 
 
 ก) นาค  
            นาคนบัเปนตัวละครทีมี่บทบาทเดนชัดมากในตํานานปรัมปราหลายเรื่องของชนชาติไท 
ทั้งน้ีนาคเปนตวัแทนสิ่งศักด์ิสทิธิ์ในความเชื่อแบบด้ังเดิม* ซึ่งเปนสัตวสญัลักษณที่เกี่ยวของกับดินและ
น้ําดังจะเห็นไดจากตํานานสุวรรณโคมคาํ ตํานานอุรังคธาต ุและตาํนานหนองแสเมืองฮํา ซึ่ง
ผูวิจัยไดกลาวใหเห็นบางสวนแลวในบทนี้ หัวขอ 4.1.1 – ก.7. นอกจากนี้ นาคในความคิดของ
ชนชาติไทยังมีปรากฏในตํานานและความเชื่อเรื่องอ่ืนๆ ที่สะทอนใหเห็นบทบาทและคุณลักษณะที่
จัดอยูในชุดความคิดความเชื่อด้ังเดิมได ตัวอยางเชน คนไทขาวเชื่อวาตวัเงือก ก็คือนาค ซึ่งเปนงูที่มี
หงอนและถือวาเงือกเปนเจาของเมืองน้ําและมีพิธีเสนวังน้ํา (ศิราพร  ณ ถลาง, 2545: 41) สอดคลอง
กับพื้นกอเมืองของไทอาหม เลาถึงเหตุการณในยคุสรางโลกวามีเปลือกมอนคําเกิดเปนตัวเงือก
แลวลงไปอยูในวังน้ํา ขณะที่ชาวจวง ไทเหนือ และไทเมาเชื่อวานาคมีหนาที่หนุนรองแผนดินหรือโลก
เอาไว ถานาคขยับตวัก็จะทาํใหเกิดแผนดินไหว (รณี  เลิศเลื่อมใส, 2544: 229-230) สะทอนใหเห็น
รองรอยความคิดเรื่องนาควา นอกเหนือจากเปนสัตวสญัลักษณที่มีบทบาทหนาทีเ่กี่ยวกับนํ้าแลว 
นาคยังมีความเกี่ยวของสัมพันธกับดินหรือพ้ืนโลกดวย 
 ศรีศักร  วัลลโิภดม (2533: 11-12) กลาววาลัทธิบูชานาคนี้เปนระบบความเชื่อด้ังเดิม
ของกลุมชนทีอ่าศัยอยูบริเวณลุมแมน้ําโขงตั้งแตหนองแส ซึ่งเปนตอนตนนํ้าในเขตยูนนานลงมา
จนถึงเมืองเขมรตอนปากแมน้ําโขง มีลัทธิเคารพบูชานาค เชื่อกันวานาคเปนผูบันดาลใหเกิด
แมน้ําลําคลอง เกิดความสมบูรณพูนสุขแกบานเมือง และอาจบันดาลภัยพิบัติใหน้ําทวมเกิด
ความลมจมแกบานเมืองได นาคมีความสัมพันธกับคนในฐานะเปนบรรพบุรษุ ดังเชนตํานาน

                                                 
 

*
 กลุมชนชาติไทหลายกลุมมีความเชื่อเร่ืองนาค ซึ่งเชื่อวาเปนเทพเจาศักดิ์สิทธิ์ที่อาศัยอยูตาม

แมน้ําหรือหนองน้ําใหญ มีพลังอํานาจวิเศษตางๆ ที่จะบันดาลใหกับมนุษยได คําวา นาค เปนคําในภาษา
บาลีสันสกฤต แตคนไทก็มีคาํเรียกเทพเจาที่มีมาแตเดิมเชนกัน บางก็เรียกวาเงือก บางก็เรียกวาลวง 
ซึ่งภายหลังอิทธิพลพุทธศาสนาแพรขยายเขามายังดินแดนชนชาติไทจึงมีการยืมคําวา นาค มาใชในระบบ
ความเชื่อดั้งเดิมดวย 
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นาคเกาตัว (ไทลื้อ) เลาวานางสาลงไปหาปลาในแมน้ําโขง แลวมีนาคที่แปลงเปนขอนไมไหล
มาถูกตวันาง ทําใหนางตั้งครรภออกลูกเปนลูกชาย 10 คนกลายเปนผูนําและบรรพบุรุษของชาว
ไทลื้อ (บุญชวย  ศรีสวัสด์ิ, 2547: 16) นาคจึงเปนสถาบันที่ศกัดิ์สิทธิใ์นการปกครองและความ
ยุตธิรรม อีกทัง้ยังเปนผูคุมครองชวยเหลือ ตํานานเกีย่วกับนาคในความคิดของคนแถบนี้จึงเชื่อวา
เปนเรื่องจริง นาคนั้นมีลักษณะที่เปนทั้งกลุมชนดั้งเดิมและเปนลัทธหินึ่งในทางศาสนา 
 นอกจากนี้ ตํานานปรัมปราของชนชาติไทหลายเรื่องยงัสะทอนใหเห็นวานาคเปนผูสราง
บานแปลงเมืองของชนชาติไทหลายกลุม ดังเชนพงศาวดารลานชาง กลาววานาคเปนผูสราง
เมืองเวียงจันทน เชนเดียวกับตาํนานสิงหนวัต ิกลาววาพันธุนาคราชมาสรางเมืองใหกับเจาสิงหน
วัติกุมาร สอดคลองกบัผีนาคสรางเมืองเชียงราย เลาวานาคไดลงมือ “บุนแผนดิน” หรือคุยควกั
แผนดินสรางเปนเมืองใหพญามังราย (แกวมงคล  ชยัสุริยันต, 2486: 65-66) ตํานานเมืองเชยีงรุง
กลาววานาคทีอ่ยูในถ้ําใตลําน้ําโขงไดพนน้าํกระจายออกไปในอากาศทาํใหเกดิเปนแสงสีรุงเมืองนี้
จึงมีชื่อวาเชยีงรุงตามเหตทุีน่าคไดพนน้ํา (บุญชวย  ศรสีวสัดิ์, 2547: 99) ตาํนานพระยาจนัทบรุี
อวยลวย เลาวาฝูงนาคไดชวยหาภูมิสถานที่จะตั้งราชธานีใหกับทาวบุรีจันอวยลวย และชวยเนรมิต
คันดินกั้นนํ้าหนองเสื้อ ทําใหคนทั้งหลายเรียกวา “หนองคันแทเสื้อน้ํา” (ธวัช  ปุณโณทก, 2542: 
886) จากตวัอยางขางตน แสดงวานาคนอกจากจะมีอํานาจในการทาํลายบานเมืองแลว นาคยังมี
บทบาทเปนผูสรางบานเมือง เปนผูรูมีความสามารถในการเลือกชยัภูมิที่ตั้งบานเมืองอันเหมาะสม 
และเปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่สถิตอยูในดินแดนของคนไทมากอนที่จะเปนบานเปนเมือง รวมทั้งเปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์
ที่มีอํานาจใหน้ําหรือสรางแผนดินเชนกัน  
 ในตํานานพระธาตุของชนชาติไท นาคเปนสัตวสัญลักษณในฐานะเทพแหงนํ้าหรือฝน 
อันนํามาซึ่งความอุดมสมบูรณแหงพืชพันธุและสรรพชีวติ และสามารถบันดาลความเดือนรอน
หรือความลมสลายใหเกิดขึน้แกบานเมืองได ในตอนตนเรื่องตํานานพระธาตขุองชนชาติไทสวนใหญ 
มักจะฉายภาพใหเห็นวานาคเปนตัวแทนของฝายความเชื่อด้ังเดิม เพราะมีพลังอํานาจสามารถ
บันดาลความรมเย็นเปนสขุและความเดือนรอนทุกขยากใหกับชาวเมอืงหากผูคนไมเซนไหวบชูา 
 

ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
                  - ตํานานพระธาตุดอยนอย (ไทยภาคเหนือ) 

 พญานาคเปนผูดูแลบานเมือง มีพลังอํานาจในการควบคุมฝนและ 
บันดาลน้ําฝนใหตกลงมายังโลกมนุษยได 

         - ตํานานพระธาตบุัวบก (ไทยภาคอีสาน) 
  พญานาคเปนสิ่งศักดิ์สิทธิท์ีผู่คนเลื่อมใสศรัทธา ตอมาผูคนที่หันไปนับถือ 

พระอิศวรสรางความโกรธแคนใหกับพญานาคเปนอยางมาก พญานาคจึง 
ไดบันดาลใหเกิดน้ําทวมบานเมืองทําใหผูคนลมตาย 
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        - ตํานานพระธาตพุนม (ไทยภาคอีสาน) 
พวกพญานาคอาศัยอยูในแมน้ําโขงบริเวณหนองคันแทเสื้อนํ้าเปนเสื้อนํ้าที่ผูคน
ชาวเมืองใหความเคารพบชูา 

 
จากตัวอยางตํานานพระธาตุของคนไทขางตน พบวานาคเปนตัวละครในวิธีคิดแบบ

ด้ังเดิม กลาวคือนาคในความคิดความเชือ่ของกลุมชนชาติไทสวนใหญมองวาเปนเทพเจาดั้งเดิม 
นาคเปนสตัวด้ังเดิมที่อยูในดินแดนนี้มากอนและมีคําเรยีกชื่อนาคแบบดั้งเดิม นั่นคือเงือก นาคมี
พลังอํานาจบนัดาลความอยูดีมีสุขหรือความทุกขยากเดอืนรอนใหกับผูคนได และเปนตวัแทนของ
ความอุดมสมบูรณแหงน้าํและดิน นอกจากนี้ นาคยังมีบทบาทสําคญัในการเปนผูชวยสรางบาน
แปลงเมืองใหกับผูนําของชนชาติไท ดังปรากฏในตํานานสิงหนวตัิ และตํานานผีนาคสราง
เมืองเชียงราย ที่กลาวมาแลวขางตน นอกจากนี้ นาคยังมีบทบาทเปน “ผีเสื้อบานผเีสื้อเมือง” 
ที่มีอํานาจในการดูแลคุมครองบานเมืองดวย ตวัอยางเชน ตํานานพระธาตุจอมคํา (ไทเขิน) วา
นางนาคมาลีเปนเสื้อนํ้าเสื้อเมืองที่อาศัยอยูในหนองตุง มีอํานาจดูแลรักษาบานเมืองใหเกิดความ
รมเย็นเปนสขุ  

มีขอสังเกตวา พญานาคเปนเทพเจาดั้งเดิมที่สถิตอยูตามแมน้ําใหญเพ่ือดูแลและบันดาล
น้ําฝนใหตกลงมายังโลกมนุษย ภายหลังคนไทนับถือพุทธศาสนาจึงพยายามที่จะดึงเอานาคเขา
มาเปนสวนประกอบหนึ่งในความเชื่อทางพุทธศาสนา รองรอยความพยายามในการ “บวชนาค” 
ใหกลายเปนชาวพุทธนั้นเห็นไดจากตํานานนาควัดหลวงเมืองฮํา (ไทลื้อ) วาแตกอนนาคแหง
วัดหลวงเมืองฮํามักหลบไปเลนนํ้าในลําน้าํโขงและหนองเติ้ง ซึ่งเปนที่อยูเดิมของนาค ชาวบาน
จึงตองนําเอาเหล็กไปตตีอกตรึงเทานาคเอาไว เพ่ือมิใหนาคหลบหนีไปเลนนํ้าและใหทําหนาที่
เปนผูคุมครองรักษาวัด (บุญชวย  ศรีสวสัดิ์, 2547: 170-171)  

แมวาคนไทบางกลุมจะนับถือพุทธศาสนาเปนศาสนาหลักแลวก็ตาม แตคนไทสวนใหญ
ก็ยังคงเชื่อถือในคตเิร่ืองนาควาเปนเทพเจาที่จะตองใหความเคารพบชูา เชนเดียวกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์
ของฝายพุทธศาสนา เพราะถาไมบูชานาคแลวก็จะนํามาซึ่งความเดือนรอนหรือภัยพิบัติได ดัง
จะเห็นไดจากนิทานเรื่องหนองหลม วาครั้งหนึ่งคนไดสรางพระธาตุขึ้นเพื่อกราบไหวบูชา เม่ือ
สรางเสร็จก็มาทําบุญและกลาวคําอุทศิสวนกุศลใหแกสัตวโลกทั้งมวล แตมนุษยลืมกลาวถึงนาค
ที่เปนผูรักษาแผนดิน นาคทราบเชนน้ันก็โกรธจึงไดขดุดินใตเมืองออก เมืองจึงหลมลงไปในน้ํา
ทําใหบานเมืองพังพินาศและผูคนลมตาย (เวาน เพลงเออ, 2519: 252) 

นาสังเกตวา ความเชื่อเรือ่งนาคเปนความเชื่อที่เห็นทั่วไปในวัฒนธรรมชนชาติไทหลาย
กลุมที่มักใหภาพวานาคเปนเพศชาย บางครั้งก็กลาววานาคแปลงกายเปนชายหนุมขึ้นมาบนโลก
มนุษย ดังกรณีนาคพังคีในตํานานผาแดงนางไอ หรือนาคหนุมในตํานานพระธาตุจอมจอ 
(เชียงราย) หรือพันธุนาคราชในตํานานสิงหนวัติ อยางไรก็ตาม ยังมีตํานานปรัมปราอีกหลาย
เร่ืองของคนไทพยายามฉายภาพใหเห็นวานาคเปนสัญลักษณของเพศหญิงดวย เชนเร่ือง ขุนทึง 
นางแอกไคธิดานาคเมืองบาดาลเปนมารดาของขุนทึง เชนเดียวกบัตาํนานกําเนิดพระรวง ก็วา
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มารดาของพระองคเปนนางนาคเชนกัน ในทํานองเดียวกับตํานานพระธาตุจอมคํา (ไทเขนิ) 
นางนาคมาลีก็เปนอารักษเมืองดูแลหนองตุงที่อยูบริเวณกลางเมือง   

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
     

 
ภาพ: ประติมากรรมปูนปนรูปนางนาคมาลี  หรือเสื้อนํ้าหนองตุง 

                       เมืองเชียงตุง 
 
 ฉะน้ัน นาคจึงมีลักษณะเปนตวัละครที่อยูในวธิีคิดแบบดั้งเดิมของชนชาติไท ซึ่งภาพฉาย
เกี่ยวกับนาคมักจะเปนเร่ืองของอํานาจเหนือธรรมชาติกลาวคือ นาคเปนสิ่งเหนือธรรมชาติที่
สามารถใหคุณและโทษแกมนุษยได นาคจึงมีบทบาทเปนเทพเจาพื้นเมืองในวิธีคิดแบบดั้งเดิม 
อันเปนสตัวสญัลักษณที่มีพลังอํานาจในการรักษาหวงน้าํ บนัดาลฝน สรางแผนดินและบานเมือง 
นาคยังเปนผีเสื้อบานเสื้อเมืองที่ทําหนาที่เปนผีอารักษใหความคุมครองชาวเมืองดวย นอกจากนี ้
นาคยังเปนตัวแทนของชนพื้นเมืองดั้งเดิม ที่อาศัยอยูในดินแดนแถบนี้มากอนที่อิทธิพลความเชื่อ
ทางพทุธศาสนาจะแพรขยายเขามา 
 
 ข) ยักษ  
                 ยกัษเปนตวัละครอีกตวัหน่ึงที่มีบทบาทสําคญัในตํานานของคนไท ยักษเปนตัวแทน
ฝายความเชื่อด้ังเดิม แมวาคําวายักษจะเปนคําเรียกที่มาจากภาษาบาลีสันสกฤต* ที่มีบทบาท

                                                 
 

*
 ในอดีตกลุมชนชาติไทมีคติความเชื่อเกี่ยวกับอมนุษยที่กินมนุษย และมีอํานาจบันดาลคุณและ

โทษใหกับมนุษยได ซึ่งจะเรียกวา ผีบาง เส้ือบาง ซึ่งภายหลังอิทธิพลพุทธศาสนาแพรขยายเขามาจึงมี
การยืมคําวายักษเขามาสูระบบความคิดความเชื่อของคนไทดวยยักษ 
 



 160 

เปนสิ่งเหนือธรรมชาติที่ชนพ้ืนเมืองนับถือ เชนเดียวกับนาคที่กลาวมาแลวขางตน กลาวคือ
ยักษมีบทบาทเปนทั้งตัวแทนของเทพเจา บรรพบุรุษด้ังเดิม และชนพื้นเมือง ในแงบทบาทและ
ภาวะทางอารมณของยักษ คนไทสวนใหญมักมองวา ยักษมีความเกีย่วของสมัพันธกบัความ
โหดเห้ียมดุราย ความปาเถือ่น อํานาจชั่วราย และการฆา ตลอดจนเปนผูที่ไมมีศลีธรรมไรจรรยา 
ดังนั้น ยักษจึงมีอํานาจในการที่จะใหคุณและโทษกับมนุษยได ดวยเหตุนี้ชนชาติไทบางกลุมจึงมี
พิธีเซนไหวผยีักษเพ่ือใหยกัษบันดาลความอยูดีมีสุข และไมสรางความเดือนรอนใหกับชาวเมือง
และชุมชนได  
 ยักษในภาษาตํานานเปนผูมีอิทธิฤทธิ์และอํานาจมากมาย ภาพของยักษสวนใหญมักจะ
เปนผูสรางความเดอืนรอนใหกับผูอ่ืน ตาํนานปรัมปราของกลุมคนไทหลายเรื่องกลาวตรงกันวา 
พระพุทธเจาเม่ือครั้งยังมีพระชนมชีพ พระองคไดเสด็จมาเผยแพรพระพุทธศาสนาในดินแดนของ
ชนชาตไิท ในระหวางทางพระองคไดพบกับยักษที่สรางความเดือนรอนใหกับชาวเมืองและจะมา
ทํารายพระองค ดังเชน คัมภีรมหาโมคคัลลาหลงโลก เลาวาพระพุทธเจาไดใหพระโมคคัลลา
ปราบพระยาอาฬวะกะยักษ ที่สรางความเดือนรอนใหกับชาวโลก เหตุการณเชนนี้ยังพบยัง
ปรากฏอยางแพรหลายในนิทานพื้นบานของชนชาติไทหลายกลุม ซึ่งมักกลาวตรงกันวายักษ
เปนคนที่ไมมีศีลธรรม เพราะสรางความเดือนรอนและทําลายชวีติมนุษย อีกทั้งยังเปนอริหรือ
ปฏิปกษกบัพระโพธิสตัวอยูเสมอ ตัวอยางเชนตํานานอาฬวะกะยักษ (ไทลื้อ) วาพระยาอาฬวะกะ
ยักษไดจับชาวเมืองอาละโวกินเปนอาหาร สรางความเดือนรอนและทุกขยากใหกบัผูคนชาวเมือง
เปนจํานวน (ยรรยง  จิระนคร และรตันาพร  เศรษฐกลุ, 2544: 18-19) เชนเดียวกับนทิานพืน้บาน
เร่ืองมหาวงสแตงออน (ไทยภาคเหนือ) เลาวาสุริยงยานโพธิสตัวไดเดินทางเขาสูเมืองยักษ แลว
ไดตอสูกบัยักษโดยใชอํานาจแหงผาและแหวนวเิศษทําลายกองทัพยกัษราย 

ปรมินท  จารุวร (2547: 230-231) ไดจําแนกบทบาทยักษที่ปรากฏในตํานานปรัมปรา
ของคนไทยออกเปน 3 กลุม คือ กลุมแรก ยักษเปนกระบวนทศันของความเชื่อด้ังเดิมดังปรากฏ
ในพืน้เมืองสบิสองปนนา เลาวายักษเปนอารักษเมืองเชียงรุง กลุมที่สอง ยักษเปนกระบวนทศัน
ของชนพื้นเมืองด้ังเดิมดังปรากฏในตํานานพื้นเมอืงเชยีงใหมปางเดิม และตํานานวดัดอยคาํ 
วายักษปูแสะยาแสะเปนบรรพบุรษุของชาวลวัะ  ซึ่งเปนผีอารักษเมืองเชยีงใหมที่อาศัยอยูเชิงดอย
สุเทพและดอยคํา กลุมสุดทาย ยักษเปนกระบวนทศันฝายความเชือ่ทางพุทธศาสนาดังปรากฏ
ในตํานานเชยีงใหมปางเดิมวายักษเปนผูที่ไปขุดเสาอินทขีลในเมืองสวรรคมาตัง้ไวบนแทนให
คนบูชาตามบญัชาของพระอินทร ทําใหเมืองเกิดความเจริญม่ังคั่ง 

จากการพิจารณาในเนื้อหาตํานานพระธาตุของกลุมชนชาติไท พบวายักษเปนตวัละคร
สัญลักษณที่เชื่อมโยงกับอํานาจเหนือธรรมชาติและเปนชนดั้งเดิม ในตํานานพระธาตุของชนชาติไท
หลายเรื่องไดฉายภาพใหเห็นวา ในตอนตนเรื่องยักษมักจะมีฐานะเปนคนปาเถือ่นหรือพวกทมิฬ
ที่ไรศลีธรรมเปนอริหรือศตัรูกับฝายพทุธ เพราะพยายามจับพระพุทธเจากิน ลกัษณะเชนน้ีสะทอน
การเปนสังคมที่มิไดนับถือพุทธศาสนา และเปนสังคมชนเผาที่มีพิธีการเซนสรวงบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์
โดยการฆาสตัวบูชา  
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 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
         - ตํานานพระธาตุจอมทอง (ไทลือ้) 
  พระพุทธเจาเสด็จมาโปรดสัตวที่เมืองอาระวี ไดพบยักษที่คอยจับผูคนกินเปน 

อาหารสรางความเดือนรอนใหชาวเมือง  
         - ตํานานพระธาตุภูสี สํานวนที่ 2 (ลาว) 
  แตเดิมภูสีเปนที่อยูของยักษ ยักษออกมาจับผูคนกินเปนอาหาร  

สรางความเดอืนรอนและทกุขยากใหกับชาวเมืองเปนอยางมาก 
         - ตํานานพระธาตดุอยคํา (ไทยภาคเหนือ) 
  พระพุทธเจาเสด็จเหินฟามาพบกับยักษสามตนพอแมลูก ยักษทั้งสามพยายาม 

จะจับพระพุทธเจากินเปนอาหาร  
 

จากตัวอยางตํานานพระธาตุของกลุมชนชาติไทขางตน จะพบวายักษเปนตัวละครใน
กระบวนการคดิแบบดั้งเดิม นั่นคือยกัษมีฐานะเปนอํานาจเหนือธรรมชาตขิองกลุมชนดั้งเดิม หรือ
กลาวอีกนยัหนึ่งก็คือยักษเปนสิ่งศกัดิ์สิทธิ์ทีช่นด้ังเดิมใหการเคารพบชูา เพราะยักษมีพลังอํานาจ
สามารถสรางความอยูดีมีสุขหรือความเดือนรอนใหกับชาวเมืองได แสดงใหเห็นวาชนดั้งเดิมมี
ลัทธิเคารพบชูายักษ ทัง้นี้เชื่อวายกัษเปนสิ่งเหนือธรรมชาติทีส่ามารถบนัดาลความเดือนรอนและ
ภัยพิบัตใิหเกดิกับบานเมืองและผูคนทั้งหลายได  

นอกจากนี้ ยักษยังมีความสัมพันธกับมนุษยในฐานะเปนบรรพบุรษุ เชน ตํานานเมือง
เสมาหรือตํานานพอพญาสี่เข้ียว วายักษเปนบรรพบรุุษของคนลาวและเปนผบีรรพบุรุษด้ังเดิม
ของคนลาวดวย  (สุริยา  สมุทคุปติ์ และคณะ, 2540: 182-186)  ในทํานองเดียวกบัตาํนานเมือง
หลวงพระบาง วานางยกัษพาลาไดแตงงานกบัเจาพระยาอนิทรปตนคร แลวมีลกูชายชื่อพุทเสน 
นอกจากนี้คนลาวยังเชื่อวายักษนันทาเปนผูปกครองบานเมืองชวาหรือเมืองเชียงดงเชียงทอง
เปนคนแรก เมืองนี้ชื่อเมืองชวาตามเหตทุี่ยักษนันทานั้นอยูในตระกูล “ชวา” (บุญเฮง  บัวสีแสง
ประเสรฐิ, 1995: 26) ยักษจึงเปนสถาบันศักดิ์สิทธิ์ในความเชื่อของชนดั้งเดิม รวมทั้งยังเปน
กลุมชนด้ังเดิมที่อาศัยอยูในดินแดนแถบนี้มากอนที่อิทธิพลทางพทุธศาสนาจะเขามา 

เม่ือพุทธศาสนากลายเปนศาสนาหลักและมีอิทธิพลอยางมากในดินแดนชนชาติไทแลว 
ยักษก็ไดกลายมาเปนสวนหนึ่งของพุทธศาสนา ในฐานะเปนผีอารักษสถานที่ทางพุทธศาสนา 
ไมวาจะเปนพระธาตุ วัด โบสถ วิหาร ตางก็มีรูปปนยักษปรากฏอยูตามหนาประตูหรือทางเขาสู
สถานที่ดังกลาว หลักฐานความคิดนี้นับเปนการยืนยันใหเห็นวา ยักษเปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ด้ังเดิมที่
กลายมาเปนผูดูแลพุทธศาสนา ตํานานพระธาตุภูสีสาํนวนที่ 2 (ลาว) ไดกลาวใหเห็นวายักษมี
พลังอํานาจมาก พระพุทธเจาไดใหพระสาวกไปตอสูกับยักษ พระสาวกไดนําเอามีดไปปกอก
ยักษฝงตรึกไวในถ้ําใตภูส ี เพ่ือมิใหยักษออกมาทํารายชาวเมืองไดอีก ทั้งน้ีชาวเมืองจะตองตี
กลองทุกวันพระ เพ่ือเปนสญัญาณบอกใหยักษรูวาพุทธศาสนายังคงดํารงอยูในบานเมืองนี้ หาก
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เม่ือใดชาวเมอืงไมตีกลองหรือถายักษไมไดยินเสียงกลองก็จะเขาใจวาพุทธศาสนาไดเสื่อมสลาย
ไปยักษก็จะออกมาสรางความเดือนรอนจับผูคนกินอีก (ดูเพิ่มเติมในบทนี้ หัวขอ 4.2) 

ลักษณะเชนน้ี สะทอนรองรอยกระบวนการคิดแบบดั้งเดิมผานตัวละครยักษในหลาย
ลักษณะ ไดแก “ยักษเปนตวัแทนของชนดั้งเดิม “ยักษเปนสิ่งศักดิ์สทิธิ์ของฝายความเชื่อด้ังเดิม” 
“ยักษเปนอารกัษเมือง” “ยักษเปนผูสรางความรมเย็นเปนสุข” “ยักษผูที่ไมมีศลีธรรม” “ยักษกนิ
ของดิบ” และ “ยักษเปนตวัแทนของความปาเถื่อน” 

 
 ค) ผี  
              ผีเปนความเชื่อในความคิดดั้งเดิมของกลุมชนชาติไท คําวาผีเปนคําที่รูจักทั่วไป
ในกลุมชนที่พูดภาษาตระกลูไท คําวาผีสันนิษฐานวานาจะเปนคําไทดั้งเดิมดังจะเห็นไดจากคนไทที่
อาศัยอยูในบรเิวณทางตอนเหนือของประเทศเวียดนาม ซึ่งไมไดนบัถอืพุทธศาสนาก็มีคําวา ผี ซึ่ง
ออกเสยีงเปน “ฟ” (fi) อันเปนคําเรียกสิ่งเหนือธรรมชาติที่รูจักกนัอยางกวางขวางและแพรหลาย 
(Georges  Condominas, 1995: 452)   ผีมักมีบทบาทในตํานานปรัมปราของกลุมชนชาติไท
ในหลายลักษณะ ไมวาจะเปนผีฟา ผีปา ผีน้ํา ผีดิน ผีดอย ผีไม ผีนา หรือผีไร ซึ่งมีพลังอํานาจ
ลึกลบัเปนทั้งผีดีและผีราย มนุษยจึงตองเกรงกลวัผีทัง้หลายที่อาจทําใหเกิดภัยอันตรายแกชวีิตและ
ความอยูดีของสังคม ดวยเหตุนี้มนุษยจึงมีพิธีการที่จะทําใหบรรดาผีทั้งหลายไมทําอันตรายตอมนุษย
และชุมชน รวมทั้งทําใหผีเหลานี้ชวยปกปกรักษาคุมครองและนําความอุดมสมบูรณมาสูตนเองและ
บานเมืองดวย สุมิตร  ปติพัฒน (2545: 28-31) ไดแบงประเภทของผใีนความเชื่อด้ังเดิมของคนไท
ออกเปน 4 กลุม คือ ผีฟาหรือแถน ผีเมืองผีบาน ผีบรรพบุรุษ และผอ่ืีน ๆ  
 ผีแถนเปนอํานาจเหนือธรรมชาติทีส่ถติอยูบนฟาซึ่งเรียกวา “เมืองแถน” มีพลังอํานาจ
สูงสุดกวาบรรดาผีและมนุษยทั้งหลายในโลก แถนสามารถบันดาลสิ่งดีและรายใหเกิดกับชวีติ
และสังคมมนุษยได ตํานานของคนไทหลายกลุมไดกลาวถึงสาเหตุของความเจริญรุงเรืองหรือ
ความลมสลายของบานเมืองวาเกิดจากพลังอํานาจของแถน ตัวอยางเชน พงศาวดารลานชาง 
เลาวาแถนไดสั่งใหมนุษยสงขาวปลาอาหารเพื่อเปนการเซนไหวแถน แตคนทั้งหลายไมปฏิบัติ
ตามคําสั่ง แถนจึงบันดาลใหน้ําทวมโลก ทําใหสรรพชีวติบนโลกตายไปจนหมด นอกจากนี้ ใน
พิธีกรรมของกลุมชนชาติไทบางกลุม ยงัสะทอนความคิดที่วาแถนเปนเทพศักดิ์สิทธิ์ทีช่นดั้งเดิม
ตองเคารพบชูา ตัวอยางเชน คนไทยภาคเหนือมีพิธีสงแถน เพ่ืออัญเชิญอํานาจแหงผีแถนมา
ชวยรักษาอาการเจ็บปวยใหกับมนุษย หรือคนไทยอีสานมีพิธีบญุบั้งไฟเพ่ือบวงสรวงขอฝนตอ
แถนหลวงที่อยูบนทองฟา 
 นอกจากผีแถนแลว ในตํานานปรัมปราของกลุมชนชาติไทหลายเรือ่งไดฉายภาพใหเห็น
วาผีเสื้อมีความสัมพันธกับมนุษยในฐานะเปนบรรพบุรษุ ตวัอยางเชน เรื่องขุนทึง (ลาว) กลาว
วาขุนทึงเปนกษัตรยิเมืองนครเงินยางเชียงแสนองคหนึ่ง ที่มีมารดาเปนผีเสื้อจึงทําใหมีอิทธฤิทธิ ์
ขุนทึงไดนําเอาของวิเศษทีม่ารดาให นํามาสรางบานเมืองเปนเหตใุหกลายเปนกษัตริยที่ยิ่งใหญ 
เชนเดียวกับตาํนานเชียงใหมปางเดิม เลาวาพระยารวงมีมารดาเปนผีเสื้อ ในแงนี้จึงแสดงวาผีเสื้อมี
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ความสัมพันธกับบุคคลทีเ่ปนผูนําทางวัฒนธรรมหรือกษัตรยิ นั่นยอมหมายความวาคติความเชือ่
เร่ืองผใีนความเชื่อของคนไทนั้น เปนสิ่งที่เชื่อมโยงกบัเร่ืองราวทางการเมืองการปกครองในสังคมที่
เปนบานเปนเมืองอยางชัดเจน อนึ่ง ผีเสื้อเหลานี้ยังมีลักษณะเปนสิ่งศักดิ์สทิธิ์ด้ังเดิมที่คอยดูแล
รักษาบานเมือง ดังเชน ตํานานขุนบรม กลาววาเมืองลานชางเดิมเปนที่อยูของผีเสื้อทั้งหลาย 
มีนางกางฮี อายชะเลิกเกิก เฒาชะโคมฟา อายเจ็ดไห และปูพีสียาพไีส โดยมีนางนันทาเทวีเปน
ธิดาของผีเสื้อเหลานี้ ทําหนาที่เปนเสื้อรักษาเมืองลานชาง 
 อยางไรก็ตาม เม่ือยอนกลับมาพิจารณาบทบาทของผใีนตํานานพระธาตขุองชนชาติไท 
พบวาผีเปนอํานาจเหนือธรรมชาติหรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์ด้ังเดิมที่เปนอริหรือคูปฎิปกษกบัพระพุทธเจา 
เพราะเมื่อพระพุทธเจาเสด็จมายังดินแดนชนชาติไท บรรดาผีทั้งหลายตางเกรงกลัวในอํานาจ
บารมีจึงไดหลบหนีไปอยูที่อ่ืน บางก็ไดตอสูแขงบารมีเพ่ือขับไลพระพุทธเจาใหออกจากชุมชน
บานเมืองของของชนชาตไิทอันเปนที่อยูเดิมของตน เพราะคิดวาพระพุทธเจาเปนผีรายหรือเปน
ยักษที่จะมาทาํลายบานเมือง ฉะน้ัน ผีเหลานี้จึงมีลักษณะเปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ชนด้ังเดิมนับถือมา
กอนพุทธศาสนา 
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
        - ตํานานพระธาตุขาว (ไทลื้อ) 
  พระพุทธเจาพรอมพระสาวกไดเสด็จมายังเมืองลวง ไดประทับที่หมูบาน 

เฟยหลง พระองคไดพบผีเสื้อบานและบริวารทั้งหลาย  
        - ตํานานพระธาตเุวยีงชัย (ไทเขนิ) 
  พระพุทธเจาเสด็จมายังเมืองเชียงตุงไดพบกับผีเสื้อที่เปนอารักษเมือง ผีเสื้อ 

เมืองเห็นพระพุทธเจานึกวาเปนผีรายที่จะมาทําลายบานเมือง 
        - ตํานานพระธาตุพนม (ไทยภาคอีสาน) 
  พระพุทธเจาเสด็จมายังภูกําพราบริเวณหนองคันแทเสื้อนํ้าซึ่งเปนที่อยูเดิมของ 

บรรดาผีนาค ผีเสื้อน้ํา ผีเสือ้บก และผียกัษทั้งหลาย  
 

ลักษณะความเปนกระบวนการคิดแบบดั้งเดิมของผีที่ปรากฏในตาํนานพระธาตุของ
ชนชาตไิทที่ยกตวัอยางมาขางตน คือ ผเีปนสิ่งศกัดิ์สิทธิ์หรือสิ่งเหนือธรรมชาตทิีบ่รรดาชนชาตไิท
ตางเคารพบูชาและเกรงกลวัตอพลังอํานาจแหงผี ผีมีบทบาทสําคญัทั้งในการเปนผูดูแลคุมครอง
ปองกันภัยใหกับชุมชนบานเมือง รวมทัง้ยังมีอํานาจบันดาลความเดอืนรอนใหเกิดขึ้นกับชุมชน
และผูคนไดเชนกัน ผีบางประเภทเชนผีเสื้อนํ้ามีบทบาทเปนบรรพบรุุษของผูนําในสังคมดั้งเดิม  

มีขอสังเกตวา ขณะที่พระพุทธเจามิไดมีบทบาทเปนผีผูคุมครองในชวงตนเรื่องที่ปรากฏ
ในตํานานพระธาตขุองชนชาติไท เพราะพระพุทธเจามีบทบาทเปนเทพเจาในความเชื่อทางพุทธ
ศาสนาที่เดินทางเขามายังดินแดนชนชาติไททีหลัง พระพุทธเจาในทัศนะของความเชื่อด้ังเดิมน้ัน
จึงเปนสิง่ทีค่ลมุเครือและถูกมองวาอาจจะเปน “ผีราย” ที่จะเขามาสรางความเดือนรอนใหเกิด
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ขึ้นกบัผูคนชาวเมืองและชุมชนได ดังในตํานานพระธาตุเวียงชัย (ไทเขิน) ฉะน้ัน บรรดาผี
อารักษบานอารักษเมืองทั้งหลาย จึงพยายามแสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏหิาริยและพลังอํานาจเพื่อตอสู
และขบัไลพระพุทธเจาใหออกไปจากบานเมืองที่ตนดูแลคุมครองอยู  

ในตํานานเรื่องหน่ึงของชาวไทดําเมืองสิงในประเทศลาว มีเรื่องเลาที่สะทอนลักษณะที่
ตรงขามระหวางตัวละครผีกบัพระพุทธเจาวา เม่ือครั้งอดีตกาลพระพุทธเจาไดเสด็จมายังบริเวณ
เมืองสิง พระองคไดเสด็จไปฉันนํ้าในแมน้ําแหงหนึ่ง แลวเกิดพลัดตกลงไปในแมน้ํา เปนเหตุให
พระพุทธเจาจมนํ้า ผีบรรพบุรุษที่เปนอารักษบานเมืองของชาวไทดําเห็นเหตุการณดังกลาว จึง
แสดงอิทธิฤทธิ์ดําน้ําลงไปชวยเหลือพระพุทธเจาใหพนจากความตาย ดวยเหตุนี้ ชาวไทดําจึง
ไมไดนับถือพระพุทธเจาแตนับถือผีบรรพบุรุษ ในแงนี้สะทอนวาตัวละครผีและพระพทุธเจามี
คุณลักษณะเปนคูตรงขามกนั สิ่งที่เดนชดัคือตวัละครทั้งสองฝายตางเปนตวัแทนของคตคิวามเชื่อ
ที่แตกตางกัน นั่นก็คือ ผีเปนตัวแทนของความเชื่อด้ังเดิมที่เกี่ยวของสัมพันธกับเรื่องอํานาจ
เหนือธรรมชาติและสิ่งศักดิ์สิทธิ์ด้ังเดิม ในขณะที่พระพุทธเจาเปนตัวแทนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ของฝาย
พุทธศาสนา 

ผีนับเปนสิ่งศกัดิ์สิทธิ์ด้ังเดิมที่มีบทบาทสําคัญในสังคมของชนชาติไท ดังน้ัน ตํานาน
ปรัมปราและนิทานพื้นบานของชนชาติไทหลายเรื่อง จึงฉายภาพใหเห็นวาผีเปนสิ่งที่อยูคูกับ
คนไทมาตั้งแตในยคุสรางบานแปลงเมือง ทั้งน้ีผีมีฐานะเปนผูคุมครองดูแลใหเกิดความรมเยน็
เปนสุขในชวีติและชุมชน มีนิทานพื้นบานของชาวไทใหญเรื่องหน่ึง เลาวาเดิมพวกผีทั้งหลาย
อาศัยอยูกับตนไมในปาลึก มีชาวไทใหญคนหนึ่งอาศัยอยูใกลแมน้ําสาละวินไดเดินทางไปลาสตัว 
ไดพบกับพวกผีจํานวนมาก ผีเหลานี้ไดแสดงอิทธิฤทธิ์ ชาวไทใหญจึงไดใชเวทมนตรคาถาจบั
เอาบรรดาผีทั้งหลายอัดใสกวยหรือตะกราไปขายใหแกชาวกะเหรี่ยง  ขามุ  มูเซอ  มาน  เมง 
ตองซู ลวัะ ลาว ลื้อ เขิน แขก และชนกลุมอ่ืนอีกหลายเผาพันธุ ทั้งน้ี ชาวไทใหญไดอธิบาย
สรรพคุณของผีวา เปนสิ่งที่มีอิทธิฤทธิ์มีอํานาจเม่ือเลี้ยงไวใหดีก็สามารถคุมครองปองกันภัย
อันตรายใหได บรรดาชนเผาตางๆ จึงรับซ้ือและนําเอาไปบูชาเปนผีเรือน ผีบาน ผเีมือง สวนผีที่
เหลือไดนําเอาไปทิ้งในปาไมมีคนดูแลซึ่งผีเหลานี้จะหิวกระหาย ผีเหลานี้มีอํานาจที่จะมารบกวน
ผีบานผีเรือนและทําใหผูคนเจ็บปวยได (บุญชวย  ศรสีวัสดิ,์ 2547ก : 165-166) 

ผีในความเชื่อของชนชาตไิท จึงเปนสิ่งทีผู่กพันใกลชิดสัมพันธและมีความสําคัญกบัผูคน
และชุมชนคนไทอยางแนบแนน ดังน้ัน ชนชาติไทหลายกลุมจึงมีพิธีกรรมวาดวยการเลีย้งผี
ทั้งหลายเพื่อใหเกิดความรมเย็นเปนสุข เพราะถาไมเคารพหรือเชื่อฟงผีแลวก็จะนํามาซึ่งความ
เดือนรอนทุกขยากได ดังความในพงศาวดารลาว (1973: 2) วา “คนขาดสงสวยผีแถนที่อยูบน
ฟา กินขาวบบอกหมาย กินงายบบอกแถน กินซิ้นบสงขา กินปลาบสงฮอยตอแถน แถนเคียดเลย
บันดาลใหน้ําทวมเมืองลุมคนตายสิ้น” แสดงวาความเชื่อของคนลาวพญาแถนเปนผีหลวงทีอ่ยู
บนเมืองฟา มีอํานาจในการสรางสรรพชวีิตใหเกิดขึ้นบนโลก ขณะเดียวกันก็สามารถทําลายลาง
โลกได คติผีจึงเปนระบบคดิที่เกี่ยวพันกบัความเชื่อด้ังเดิมซึ่งมีมาชานานแลวและไมจํากัดเฉพาะ
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ผีของคนทีต่ายเทานั้น แตยงัครอบคลุมไปถึงสิ่งแวดลอมตางๆ ที่ถือวาเปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์มีอํานาจ
เชนกัน 

ดวยเหตุนี้ ผจึีงเปนตวัละครที่จัดอยูในกระบวนการคิดแบบดั้งเดิมกลาวคือ “ผีเปนเทพเจา
ด้ังเดิม” “ผีสถิตอยูตามแหลงธรรมชาติ” “ผีเปนอารักษบานอารักษเมือง” “ผีเปนตัวแทนของ
ความชัว่ราย” “ผีเปนผูนําความรมเย็นเปนสุขและภัยพิบตัิมาสูมนุษย” 

 
 ง) สัตว  
           สัตว หมายถึงสิ่งมีชีวติชนิดหนึ่งที่ไมใชมนุษย ในตํานานและพธิีกรรมของกลุมชาติพันธุ
ตางๆ ในแถบเอเชียตะวันออกเฉียงใตมักจะมีเรื่องสัตวสัญลกัษณปรากฏอยูในความเชื่อของคน
หลายกลุมชาติพันธุ ตวัอยางเชน ตะกวด เปนตวัแทนของอาหยะหรือผีบรรพบรุุษของชาวกยูใน
จังหวัดสุรินทร ลิง เปนตัวแทนของเทพเจาเหงเจียของคนไทยเชื้อสายจีนในหลายพื้นที ่ (จรัสศรี  
จริภาส, 2547: 86-105)  กบ เปนตวัแทนของทูตแหงน้ําหรือฝนของชาวจวงในเขตกวางสี เสอื 
เปนตัวแทนของเทพเจาคารีผีฟาของเซียมังชนเผาที่อาศัยอยูทางตอนใตของไทย (บุญชวย  
ศรีสวัสดิ์, 2545: 31) เตา เปนตัวแทนของโชคลาภและสิริมงคลในความเชื่อของชาวจีนฮกเกี้ยน 
นอกจากนี้ หมา ก็เปนสัตวอีกชนิดหนึ่งที่มีแพรหลายในขอมูลทางวัฒนธรรมของชาติพันธุตางๆ ใน
เอเชียตะวันออกเฉียงใต ดังกรณีมีภาพเขียนสีสมัยกอนยุคประวัตศิาสตรซึ่งเปนรูปสัตวที่เขียนใน
แงของพิธีกรรมที่เกี่ยวของกบัชีวติของผูคน (ศรีศักร  วัลลิโภดม, 2545: 4-5) Stanley Walens 
(1995: 291) ไดกลาววาสัตวเปนหนวยความคิดที่ขาดไมไดในคติความเชื่อและศาสนาใน
วัฒนธรรมของมนุษย และบอยครั้งที่เราจะเห็นวาสัตวเปนสิ่งที่มีความเกี่ยวพันเปนพิเศษกับ
เทพเจาหรืออํานาจเหนือธรรมชาติ ซึ่งมีบทบาทและสถานภาพที่สําคัญทั้งในตํานานและ
พิธีกรรม 

หากยอนกลับไปพิจารณาในตํานานปรัมปราของกลุมชนชาติไท เราจะพบวาตัวละคร
สัตวมีบทบาทสําคัญในฐานะเปนตัวแทนของชนดั้งเดิม หรือเปนผูที่อาศัยอยูบนโลกมนุษยมา
เปนเวลาชานานแลว ตัวอยางเชน ความคิดความเชื่อเรื่องกบที่ปรากฏในขอมูลทางวัฒนธรรม
ของกลุมชาตพัินธุตางๆ ดังเชนตํานานกบกินเดือน ของไทดํา เลาวาหลังจากน้ําทวมครั้งใหญ
โลกมนุษยมีแตความวางเปลา มีมนุษยผูหญิงกับกบเทานั้นที่มีชีวติอยู ในขณะที่ตาํนานกําเนิด
ตนขาว ของคนไทหลายกลุมทั้งชาวจวง ไทใตคง และไทใหญ ตางเลาตรงกันวาหมาเปน
ผูนําเอาเม็ดขาวจากฟามาใหมนุษยเพ่ือนําไปปลูกไวกนิเปนอาหาร  
         ดวยเหตุนี้ สัตวจึงเปนตัวละครสําคัญอยางหนึ่งที่ปรากฏในเนื้อหาของตํานานปรัมปรา
ของกลุมชนชาติไท ซึ่งอาจจะเปนสตัวทีมี่ตัวตนจริง ดังเชน งู เสือ ววั กบ สนุัข เหยี่ยว หรือสตัว
ในเทพนิยายที่เกิดจากจินตนาการของมนุษย ดังเชน ครุฑ นาค มังกร หงส สัญลักษณสัตวถือ
เปนจุดสําคัญที่ขาดไมได ในแงที่จะสะทอนใหเห็นเรื่องราวเกี่ยวกับธรรมชาตแิละระบบจักรวาล 
บางครั้งสัตวถือเปนตัวแทนของผีบรรพบุรุษและอํานาจเหนือธรรมชาติ ดังน้ัน สัตวจึงเปน
เร่ืองราวที่สําคญัในธรรมชาตขิองความเชื่อทางศาสนาในสังคม แนนอนสัตวในตํานานปรัมปรานั้น
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มักเปนสิ่งที่เกี่ยวของกับความศักดิ์สิทธิ์ บางครั้งสัตวอาจมีความสัมพันธกับพลังอํานาจเหนือ
ธรรมชาติ พระเจา ภูตผีปศาจ หรือวิญญาณ บทบาทสาํคัญในเชิงสญัลักษณของสัตวในตํานาน
ปรัมปรานั้น อาจแสดงใหเห็นถึงความเปนสังคมของมนุษย ดังที่ Clifford  Geertz (1973: อาง
ถึงใน ปริตตา เฉลิมเผา กออนันตกูล, 2546: 5) เสนอวา “สัญลักษณที่เกี่ยวของกบัโลกศักดิ์สทิธิ์ 
เปนสิ่งที่บรรจุสาระความหมายที่ซับซอน เต็มไปดวยหลักการและคุณคาที่นิยามและบงบอกถึง
ความถูกตองชอบธรรมของระเบียบในสังคม” ในแงนี้จึงเห็นไดวา สัตวในตํานานปรัมปรามี
ความสัมพันธกับระบบทางสังคมเชนกัน   

จากการพิจารณาในเนื้อหาตํานานพระธาตุของกลุมชนชาติไท พบวาสัตวเปนตัวละคร
สัญลักษณที่เชื่อมโยงกับชนด้ังเดิมและความลาหลัง ตาํนานพระธาตุของกลุมชนชาติไทหลาย
เรื่อง เลาวาสตัวเปนสิ่งที่มีชีวติที่อยูในดนิแดนแถบนีม้ากอน ภายหลังพระพุทธเจาเสด็จมาจึงได
พบกับบรรดาสัตวตางๆ เหลานี้ บางก็อธบิายวาพระพุทธเจาเสด็จมาถึงแลวสื่อสารกับสัตวไมได
เพราะพูดกันคนละภาษา ลักษณะเชนนี้ สะทอนใหเห็นวาสัตวเปนตัวแทนของชนพื้นเมือง
ด้ังเดิมและเปนสังคมที่ลาหลัง และเปนบคุคลทีไ่มไดนับถือพุทธศาสนา  
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 

 - ตํานานพระธาตุพนม (ไทยภาคอีสาน) 
    พระพุทธเจาเสด็จมายังภูกําพรา บริเวณหนองคันแทเสื้อนํ้าไดพบกับแลนคํา 

  ตัวหนึ่ง (ตะกวด) 
- ตํานานพระธาตุดอยเวา (ไทยภาคเหนือ) 
   พระพุทธเจาพรอมพระสาวกเสด็จมาถงึริมนํ้าโขงไดพบกับสตัวดิรจัฉาน 
   ตัวหนึ่ง คือแมงเวาเขยีว (แมงปอง) ทีพู่ดภาษาสัตว ซึ่งพระองคไมเขาใจ 
- ตํานานพระธาตวุัดพุทธเอน (ไทยภาคเหนือ) 
   เม่ือครั้งที่พระพุทธเจาเสด็จมาถึงดินแดนลานนนา พระองคไดเสด็จมาถึง 
   ยอดดอยอินทนนท แลวเล็งเห็นพญาเสือสองพี่นองกําลังทะเลาะกัน 
- ตํานานพระธาตุหริภุญชัย (ไทยภาคเหนือ) 

    พระพุทธเจาเสด็จมาถึงริมนํ้าแมระมิงไดพบกับพญากาเผือก 
 

          จากตัวอยางตาํนานพระธาตขุางตน จะพบวาทั้ง “แลนคํา แมงเวาเขียว เสือ กา และ
ชาง” ตางก็เปนสตัวซึ่งเปนสิ่งมีชีวติที่มิใชมนุษย ในตาํนานพระธาตุดอยเวา  กลาวไวชัดเจนวา
สัตวเหลานี้ไมไดพูดภาษามนุษย  โดยเลาวาเม่ือครั้งที่พระพุทธเจาเสด็จพรอมพระสาวกเลียบ
แมน้ําโขงไปทางทศิตะวันออก ยามนั้นมีสตัวดิรัจฉานตวัหน่ึงออกมาจากรูใตดิน ในตาํนานสาํนวน
นี้สะทอนใหเห็นวาสตัวดิรัจฉานดังกลาวนี้คอื “ชนพ้ืนเมืองที่มิไดนับถือพุทธศาสนา” แสดงใหเห็น
วาสตัวเปนตวัแทนของความลาหลังเพราะติดตอสื่อสารกับพระพุทธเจาไมได  
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มีขอสังเกตวา ตํานานทาวเจืองไดใชคําเรียกชาวเวียดนามวาแกวบาง แยบาง หรือแกว
แย   หรือคําเรียกกลุมที่พูดภาษาตระกลูมอญ- เขมรที่อาศัยอยูที่ภูคา แขวงน้ําทา ประเทศลาว วา 
“ขาฮอก” ทั้งน้ีคําวาฮอกในภาษาลาวคือ กระรอก (จิตร  ภูมิศักดิ์, 2535: 262-281) แสดงวาสตัว
เปนตวัแทนของกลุมชนได สิ่งที่นาสนใจในตํานานพระธาตดุอยเวา คือการที่พระพุทธเจาเห็นวา 
“แมงเวาเขยีว” ใชถอยคําภาษาที่เรียกวาภาษาสัตวดิรจัฉาน นั่นยอมหมายความวาชนพื้นเมือง
กลุมน้ีมิไดนับถือพุทธศาสนาซึ่งพิจารณาไดจากหากชาวพื้นเมืองพูดภาษาเดียวกบัพระพุทธเจา 
ก็แสดงวาเปนชาวพุทธ ดังนั้น ภาษาและคตคิวามเชื่อทางศาสนาจึงเปนเครื่องแบงแยกกลุมชน
ไดอีกอยางหน่ึง (ดูรายละเอียดในบทที่ 5 หัวขอ 5.1) 

ลักษณะเชนน้ี แสดงใหเห็นถึงความคิดเรือ่งสัตวนั้นเปนตัวแทนของชนปาเถื่อนและเปน
ตัวแทนของความนาอับอาย ความต่ําตอย ไมมีคุณคา มีนิทานพื้นบานไทใหญเรื่องพอเปนหมา
เลาวามีเจาเมืองเมืองหน่ึงมีลูกสาวคนหนึง่ ลูกสาวนั้นรองไหอยูทุกวันไมยอมหยุด เจาเมืองจึงไล
นางออกจากเมืองไป นางก็ไดไปอยูกับหมาภายในถ้าํ และไดหมาน้ันเปนสามจีนมีลูกออกมา
เปนผูชาย 2 คน พอลูกทั้ง 2 โตขึ้นไมรูวาพอเปนหมา ก็ไดแตถามผูเปนแมวาพอของตนอยูที่
ไหน นางจึงบอกวาหมาเปนพอและไดเลาเรื่องที่ถูกไลออกจากเมืองใหลูกฟง ฝายลูกทั้ง 2 คนจึง
คิดวางแผนฆาพอซ่ึงเปนหมา พอหมาตาย ทั้งสามแมลูกจึงเดินทางกลับมาอยูกบัเจาเมืองผูเปน
ตาตามเดิม (เวาน  เพลงเออ, 2519: 248) เชนเดียวกบันิทานพื้นบานของกะเหรีย่งในไทยเรื่อง 
แมหมาดําเลาวาลูกสาวคนโตหลังจากที่ไดแตงงานอยูกินกับเจาเมืองแลว แมหมาดําซึ่งเปน
มารดาไดเดินทางไปหา แตลูกสาวคนโตอับอายผูคนทีมี่แมเปนหมา จึงไดขับไลและตีแมหมาจน
ตาย (วีระวชัร  ปนเขียน, 2525: 365-369)  

การกระทําปตุฆาตหรือมาตุฆาตบุพการีที่เปนสัตวในนิทานพื้นบานดังกลาวขางตน จึง
ถูกมองวาเปนการกระทําที่ถกูตอง ทั้งน้ีเพ่ือกอใหเกิดความสงบสขุขึ้นในสังคม ดังจะเห็นไดจาก
ชวงทายสุดของเนื้อเรื่องเลาวาแมลูกไดกลับเขาเมืองอยูอยางปกติสขุ หลังจากที่ไดฆาหมาผูเปน
พอแลว นอกจากนี้คนลาวยังมีนิทานพื้นบานที่ตอกย้ําใหเห็นวาหมานั้นเปนตวัแทนของผูมีฐานะ
ต่ําตอย ดังเชน นิทานพื้นบานของลาวเรื่องไดเปนอะไรก็ไมเทาหมา ที่เลาวาหมาไมพอใจใน
สถานะของตนเองที่เกิดมาเปนหมา แตอยากเกิดเปนสิง่อ่ืนที่ดีกวา (จารุวรรณ  เชาวนวม,2545: 
119-120) จากที่กลาวมาขางตน ดูเหมือนวาสัตวในอีกความหมายหนึ่งของกลุมชนในสังคมหลัก
นั้นจะบงบอกถึงการดูถูกเหยียดหยาม ความต่ําชาเลวทราม ฉะนั้น สัตวจึงเปนตวัแทนของความ
ต่ําตอยดอยคาหากเทียบกบัมนุษย  

นอกจากนี้ สัตวยังสามารถกระทําอันตรายนําภัยพิบตัิความเดือนรอนตางๆ ภาพของ
สัตวในตํานานจึงเปนอํานาจเหนือธรรมชาติที่ใหคุณและโทษกบัมนุษยได หากมนุษยปฏบิตัิตน
ไมถูกเหมาะสมดีงาม สัตวก็จะบันดาลความเดือนรอนทุกขยากใหเกดิขึ้นกับโลกมนุษย ดังกรณี
เรื่องทาวคัชนาม (ไทยภาคอีสาน) วาชาวเมืองขวางทะบุรีรวมทั้งเสนาอํามาตยถูกงูซวงของ
พญาแถนจับกินเปนอาหารจนหมดเมือง เพราะชาวเมอืงนั้นไมอยูในฮีตบานคองเมือง พญาแถน
จึงปลอยงูซวงมากินคนเหลานี้  
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ฉะน้ัน สัตวจึงจัดอยูในวิธคีิดแบบดั้งเดิม อันสะทอนใหเห็นระบบคิดแบบอํานาจเหนือ
ธรรมชาติ นั่นคือ “สัตวเปนตัวแทนฝายความเชื่อด้ังเดิม” “สัตวเปนตัวแทนของชนดั้งเดิม” “สัตว
เปนตวัแทนของความต่ําตอยลาหลัง” “สัตวเปนอมนุษย” “สัตวเปนตัวแทนของพลังอํานาจเหนือ
ธรรมชาต”ิ  

 
 จ) ชนพื้นเมอืง  

   ชนพื้นเมือง หมายถึงกลุมชาติพันธุซึ่งเชื่อวาเปนชนพื้นเมืองที่อาศัยอยูในดินแดนแถบนี้
มาเปนเวลาชานานกอนที่ชนชาติไทจะอพยพมาในภายหลัง ชนพ้ืนเมืองที่อาศัยปะปนอยูกันกบั
กลุมชนชาติไทมีหลายกลุมดวยกัน ทั้งที่เปนลัวะ กะเหรี่ยง มูเซอ มอญ เขมร ขา ปะหลอง และ
ขมุ เปนตน อยางไรก็ตาม ในตํานานพระธาตุของชนชาติไทมักจะกลาวถึงกลุมชาติพันธุทีพู่ด
ภาษาตระกลูออสโตรเอเชียตกิ (Austro-Asiatic Tribe) สาขามอญ-เขมรเปนสวนใหญโดยเฉพาะ
กลุมชาติพันธุลัวะ 

ลักษณะเดนของชาวลวัะที่อาศัยอยูในบริเวณเอเชียตะวนัออกเฉียงใต คือ นักวิชาการ
สวนใหญยอมรับวา ลัวะเปนกลุมชนพ้ืนเมืองที่อาศัยอยูในดินแดนแถบนี้มาเปนเวลาชานานแลว 
กอนที่คนไทซึง่เปนชนสวนใหญจะอพยพเคลื่อนยายเขามาภายหลัง (Joachim Schliesinger, 
2003: 150-152) ความเปนชนพื้นเมืองดั้งเดิมของชาวลัวะดูจะเปนสิ่งที่ไดรับความสนใจจาก
นักวิชาการในหลายสาขา ไมวาจะเปนนักมานุษยวทิยา นักประวตัิศาสตร นักโบราณคดี และ
นักภาษาศาสตร  

งานศึกษาของศรีศักร วัลลโิภดม (2545: 339-341) ชี้ใหเห็นวาลัวะเปนกลุมชนทีเ่คยมี
บทบาททางการเมืองและเศรษฐกิจบนที่สงู และเปนกลุมชนสําคัญที่ตั้งหลักแหลงอยูบนที่สูงใน
บริเวณพื้นที่ราบลุมเชยีงใหมนับตั้งแตสมยัหริภุญชัยและลานนา อน่ึง ศรีศักร วลัลิโภดม ยัง
กลาววาหลักฐานทางโบราณคดี ซึ่งไดแกแหลงที่เน่ืองในพิธีฝงศพทีพ่บบนเทือกเขาเหนือในเขต
จังหวัดตาก มาจนถึงอําเภอแมสะเรียงและอําเภออมกอย ในเขตจังหวัดเชียงใหมและจังหวัด
แมฮองสอน พบเครื่องเซนศพในวัฒนธรรมแบบดั้งเดิมที่แตกตางไปจากพิธีกรรมในระบบความเชื่อ
ทางพุทธศาสนาและศาสนาฮินดู ซึ่งอาจเปนของกลุมชนที่อยูนอกวฒันธรรมลานนาในสมัยพุทธ
ศตวรรษที่ 19 - 20 หลุมศพเหลานี้มีจํานวนมาก กระจายกันอยูตามแหลงตางๆ  แสดงใหเห็นวา
ชนกลุมน้ีมีมานานมาก และมีการสบืเน่ืองพิธีการฝงศพแบบนี้อยางนอยก็กวา 100 ปขึ้นไป แสดง
ใหเห็นถึงความเกาแกของวัฒนธรรมลัวะที่เปนกลุมชนพื้นเมือง ซึ่งอาศัยอยูในบริเวณนี้มาเปน
เวลานานกอนที่จะมีการสถาปนาเปนบานเปนเมืองเปนรฐัขึ้นในยุคหลงั 

จากการพิจารณาในเนื้อหาตาํนานพระธาตขุองกลุมชนชาติไท พบวาชาวลวัะเปนตวัละคร
ที่เปนชนด้ังเดิม ในตํานานพระธาตุของชนชาติไทหลายเรื่องไดฉายภาพใหเห็นวาชาวลวัะเปน
กลุมชนที่อาศยัอยูในดินแดนแถบนี้มากอน ภายหลังพระพุทธเจาเสด็จมาเพื่อเผยแพรหลักธรรม
คําสอนจึงไดพบกับชาวลวัะ ลักษณะเชนน้ี สะทอนใหเห็นวาชาวลวัะเปนตวัแทนของชนพื้นเมือง
ด้ังเดิมที่มิไดนับถือพุทธศาสนา 
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 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
  - ตํานานพระธาตุแจโหว (พะเยา) 
    หลังจากพระพุทธเจาสําเร็จพุทธมรรคแลว พระองคพรอมพระสาวกเสด็จมา 
                      บริเวณแหงนี้ไดพบกับมีชาวลวัะกลุมหน่ึงอาศัยอยูในบานเมืองแหงนี้มากอน  

  ซึ่งดํารงชีวิตอยูดวยการหาของปาลาสัตวเปนอาหาร 
- ตํานานพระธาตุดอยตงุ (เชียงราย) 
  พระพุทธเจาเสด็จมายังยอดดอยตุงไดพบกับปูเจายาเจาลาวจกผวัเมีย ซึ่งเปน 
  ผูนําของพวกมิลักขุทั้งหลาย (มิลักขุ หมายถึงชนพ้ืนเมือง) 
- ตํานานพระธาตลุําปางหลวง (ลําปาง) 
  พระพุทธเจาไดเสด็จเลียบนํ้าแมปงมาถึงเมืองลําปาง ไดพบกับผูนํา 
  ชาวลวัะชื่อขุนลวัะอายกอน 

 
นอกจากนี้ ในตํานานพระธาตุของกลุมชนชาติไทบางเรื่องไดกลาวถึงชนพ้ืนเมืองกลุมอ่ืนที่

มิใชลัวะดวย ซึ่งถือเปนตัวแทนของกลุมชนพื้นเมืองด้ังเดิมเชนกัน ดังเชน ตํานานพระธาตุ
แสนไห (เชียงใหม) วาพระพุทธเจาเสด็จมาไดพบกับชาวกะเหรี่ยงสองผัวเมีย ตํานานพระธาตุ
พลูแช (ลําปาง) วาพระพุทธเจาพรอมพระสาวกเหาะมายังเวียงลุโท ไดพบกับกะเหรี่ยง ผูหนึง่ 
ดังนั้น ทั้งลัวะ กะเหรี่ยง จึงเปนตวัแทนของกลุมชนดัง้เดิมหรือชนพ้ืนเมืองที่อาศัยอยูในดินแดน
แถบน้ีมากอนและเปนกลุมชนที่มิไดนับถอืพุทธศาสนา 
 อน่ึง ในตํานานสิงหนวัติ วาเจาสิงหนวัติกุมารกับมเหสีไดเดินทางไปยังเมืองสุวรรณ
โคมคํา ซึ่งมีพวก “มิลักข”ุ หรือคนปากลุมหน่ึงอาศยัอยู มีขุนหลวงชื่อปูเจาลาวจกเปนใหญแกพวก
มิลักขุทั้งหลาย ในตํานานมูลศาสนา ชนิกาลมาลีปกรณ และจามเทววีงศ กลาวตรงกันถึงตน
กําเนิดของลัวะวาเปนกลุมชนที่เกิดจากรอยเทาสตัว ลกัษณะเชนน้ีสะทอนรองรอยความคิดทาง
พุทธศาสนาทีม่องวาชาวลวัะเปนกลุมชนลาหลัง และเปนกลุมชนทีมิ่ไดนับถือพุทธศาสนาดังที่ได
กลาวมาแลวในหัวขอขางตน 

โดยพัฒนาการทางประวัตศิาสตร สรัสวดี  อองสกุล (2539: 54) ไดอธิบายวาตามตํานาน
พ้ืนเมืองแรกตั้งเมืองเชียงใหมระบุวาบริเวณนี้ “เปนที่อยูที่ตั้งแหงทาวพระยามาแตกอน” ซึ่งหมายถึง
เคยเปนที่อยูเดิมของหัวหนาลัวะ ตํานานนพบุรีเมืองเชียงใหม เลาวาหลังจากพระยามังราย
สรางเวียงเชียงใหมแลว เม่ือเสด็จเขาเมืองไดสอบถามสรีขุนจุกขุนนางชาวลวัะถึงประตเูขาเมือง
ที่เปนมงคล ซึ่งทราบจากหัวหนาชาวลวัะวาตองเขาทางประตูชางเผือก ในพิธีราชาภิเษกจึงมี
จารีตใหกษตัรยิเขาเมืองทางประตชูางเผอืก การยอมรับวาลัวะเปนเจาของดินแดนนี้มากอน ยัง
แสดงออกในพิธีราชาภิเษกดวย โดยในพิธีจะใหลัวะจูงหมานําขบวนเสด็จกษัตรยิเขาเมือง พิธีนี้
คลายกับพธิีราชาภิเษกของกษัตรยิเมืองเชียงตุง  ซึ่งเปนเชื้อสายราชวงศมังราย และเชียงตุงก็
เคยเปนที่อยูของลัวะมากอน ในเชียงตุงมีพิธีไลลัวะคอืในพิธีจะทําผามใหลัวะกนิอาหาร  เม่ือกิน
เสร็จแลวก็ไลลัวะไป (บุญชวย  ศรีสวัสดิ์, 2545: 104-107)  แสดงวาลัวะนั้นเปนชนพ้ืนเมือง
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ที่เคยอาศัยในบริเวณนี้มาชานาน และภายหลังคนไทก็กลายเปนชนกลุมที่มีอํานาจ ดังนั้น ลัวะ
จึงกลายเปนชนกลุมนอยและตกอยูภายใตอํานาจของรัฐไท 

บทบาทและสถานภาพของชนพื้นเมืองที่ปรากฏในตํานานปรัมปราของชนชาตไิทหลาย
เรื่องยังชี้ใหเห็นวา ชนพ้ืนเมืองมีศาสนาดั้งเดิมของตนมากอนที่พุทธศาสนาจะเผยแพรเขามา
ทีหลัง และเปนกลุมชนที่ผูนําทางวัฒนธรรมใหความสาํคัญเพราะถอืเปนผูที่เกี่ยวของสัมพันธกบั
เร่ืองราวของความเชื่อด้ังเดิม โดยเฉพาะอํานาจเหนือธรรมชาติและเวทมนตรคาถาไสยศาสตร 
ตัวอยางเชน ตํานานสิงหนวัติ เลาวาพญานาคไดชวยสรางเมืองใหกับเจาสิงหนวัติกุมาร แลว
ไดขอใหเจาสิงหนวัติกุมารชวยรักษาขาคนและสตัวทัง้หลาย ที่เคยอยูมากอนในดินแดนแหงนี้ไว
เปนบรวิาร ตอมาเจาสิงหนวัติไดเปนเจาเมืองจึงไดนําเอาเหลาขุนหลวง “มิลักข”ุ ทั้งหลายเขามา
สูสมภารแหงตน (สงวน  โชติสขุรัตน, 2515: 34) 

นอกจากนี้ ตํานานพระธาตุยังกลาวถึงชนพ้ืนเมืองในลักษณะอ่ืนที่ตางไปจากชาวลวัะ 
นั่นคือคนทําไรทํานาซึ่งเปนชนพ้ืนเมืองที่อาศัยอยูในดินแดนนี้มากอนที่พระพุทธเจาจะเสด็จเขา
มา เชน ตํานานพระธาตวุดัพระนอนแมปูคา (ไทยภาคเหนือ) เลาวาพระพุทธเจาเสด็จมายัง
บริเวณทีต่ั้งพระธาตใุนปจจุบัน พระองคไดพบกบัชาวนากําลงัปลูกขาว ตํานานพระธาตวุัดขาว
แทนหลวง (ไทยภาคเหนอื) วาพระพุทธเจาเสด็จมาที่บานยางหมอกไดพบกบัพอนาผูหน่ึงกาํลัง
เกี่ยวขาว ตํานานพระธาตเุขานอย (ไทยภาคเหนือ) เลาวาเม่ือครัง้ที่พระพุทธองคเสด็จมาโปรด
สัตวถึงดอยเขานอยไดพบสองผัวเมียชาวไร ทั้งสองผัวเมียเห็นพระพุทธเจานึกวาเปนยักษที่จะ
มีกินพวกเขาจึงไดหนีไป แสดงวากลุมชนที่ประกอบอาชีพการทําไรทํานาในภาษาตํานานพระธาตุนั้น
ยังหมายถึงชนพ้ืนเมืองที่มิไดนับถือพุทธศาสนาดวยเชนกัน 

ฉะน้ัน ตัวละครกลุมชนพื้นเมืองจึงจัดอยูในกระบวนคิดแบบดั้งเดิม ดังจะเห็นไดจาก
ความหมายทีส่ื่อจากตัวละครนี้คือ “ชนพ้ืนเมืองเปนผูที่อาศัยอยูดินแดนนี้มากอน” “ชนพ้ืนเมือง
ไมไดนับถือพุทธศาสนา” “ชนพ้ืนเมืองมีตนกําเนิดมาจากสัตว” “ชนพ้ืนเมืองเปนตัวแทนความลาหลัง” 
“ชนพ้ืนเมืองเปนคนธรรมดา” “ชนพ้ืนเมืองมีความรูทางเวทมนตและไสยศาสตร” “ชนพ้ืนเมือง
เปนตวัแทนของสังคมลาสตัวและสังคมเกษตรกรรม” 
 
 ฉ) ฤาษี 
               ฤาษี หมายถึงนักบวชหรอืดาบสพวกหนึ่ง มีมากอนพุทธศาสนา สละบานเรือนออกไป
บําเพ็ญพรตแสวงหาความสงบ (ราชบัณฑิตยสถาน, 2525: 716) ฤาษีจึงเปนตัวแทนของ
กระบวนการคดิแบบดั้งเดิมกอนการนบัถอืพุทธศาสนา ฤาษีในตาํนานและนทิานพืน้บานของคนไท
หลายเรื่องเปนผูมีฤทธิ์เหนือธรรมชาติ สามารถบันดาลสิ่งตางๆ หรือชวยเหลือใหผูคนใหไดรับ
ความสุขสมหวังได ฤาษีเปนผูที่อาศัยอยูในปาหรือปลีกวิเวกเพื่อบําเพ็ญตบะ โดยถือเอาความ
สันโดษเปนหลัก นอกจากนี้ ฤาษียังถือเปนผูนําทางวัฒนธรรมทั้งทางดานศาสนาและการเมือง 
กลาวคือฤาษีจะเปนผูสรางบานแปลงเมืองและเปนผูมีอํานาจในการเลือกผูนําขึ้นมาปกครอง ดังกรณี
ฤาษีทีไ่ดไปอัญเชญิธิดาเจาเมืองละโวหรือพระนางจามเทวใีหมาครองเมืองหริภุญชยั เปนตน 
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 ตามความเชื่อของคนทัว่ไปนั้น เม่ือเอยคาํวาฤาษีแลว ก็มักจะเขาใจวา หมายถงึนักพรต
หรือดาบสที่มิใชบุคคลที่นบัถือพุทธศาสนา เปนเพศชาย มีหนวดเครารุงรัง แตงตัวดวยผาลายเสือ 
สวมหมวกที่มีลักษณะเฉพาะ ที่เปนเชนน้ันเพราะเราจะรูจักฤาษีจากภาพของโขนละครเปนสวน
ใหญ หรือภาพจากคณะลิเกที่มักจะมีการสักการะบูชาหัวพอแกฤาษ ีแตโดยความจริงแลว คําวา 
ฤาษี ในภาษาตํานานมีความหมายที่ตางและกวางขวางไปกวานั้น สามารถนําไปใชกับความเปน
ผูนําที่มีอํานาจหรือผูสรางบานเมือง (ธํารงศักดิ์  ทําบุญ, 2528: 23)  รวมทั้งยังเปนชนพ้ืนเมืองที่
มีสถานภาพเปนชนชั้นนําหรือผูปกครอง ซึ่งอาศัยอยูกอนที่อิทธิพลทางพุทธศาสนาจะแพรขยาย
เขามา  
 ปริญญา  กายสิทธิ์ (2528: 75) ไดกลาวถึงบทบาทและสถานภาพของฤาษีในหลักฐานขอมูล
ทางวัฒนธรรมของไทยภาคเหนือกอนการรับอิทธิพลทางพุทธศาสนาวา กําเนิดเมืองตางๆ เชน 
หริภุญชัย เชยีงแสน เชียงราย เชยีงใหม มีการอางถงึการสรางเมืองของฤาษีวามีการประกอบ
พิธีกรรมบูชาฤาษี เชนขอความในจารึกบูชาพระฤาษีในฐานะเปนผีบรรพบุรุษของเมือง
เชียงแสน การกลาวอางถึงฤาษีสุเทพหรือฤาษีวาสุเทพเชื่อวาเปนบรรพบุรุษและผูนําชุมชน 
เชนลัวะ ในตํานานนั้นฤาษีมีบทบาทอยางมากในการสรางชุมชนดั้งเดิมในดินแดนลุมแมน้าํปง 
สอดคลองในตํานานชินกาลมาลีปกรณ (กรมศิลปากร, 2539: 323) วาฤาษีวาสเุทพที่อาศยัเชิง
ดอยสุเทพไดเปนผูสรางเมืองลําพูน โดยไดออกแบบผังเวยีงเพ่ือใหสะดวกและเหมาะสมกับสภาพ
ภูมิประเทศ สอดคลองกับตํานานพระยาจันทบุรีอวยลวย วาเม่ือแผนดินรางเปนที่อยูของฝูง
ปศาจ ยักษ นาค และงูเงือกที่แยงชิงบานเมืองกัน ฤาษีสองพี่นองจึงไดมาเทศนาสั่งสอน แลวคดิ
สรางบานแปลงเมืองลานชางโดยตัง้เสาอินทขลี และตั้งชื่อเมืองวาเชยีงคงเชยีงทอง สะทอนฐานะ
ของฤาษวีาเปนผูรูและผูนําทางวัฒนธรรม ซึ่งอาจจะเปนกษัตริยหรือชนชั้นปกครองบานเมือง 
 เม่ือยอนกลบัมาพิจารณาเนือ้หาในตาํนานพระธาตขุองกลุมชนชาตไิท จะพบบทบาทและ
สถานภาพของฤาษวีา มีลักษณะสอดคลองกับตํานานปรัมปราเรือ่งอ่ืนที่ไดกลาวมาแลวขางตน 
กลาวคือฤาษจีะมีบทบาทเปนผูนําทางวฒันธรรม ทั้งในแงของการเมืองการปกครองและความเชื่อ
ทางศาสนากอนการรับอิทธิพลทางพุทธศาสนา สถานภาพของฤาษีนั้นจึงเปนกลุมชนชั้นสูง
ในสังคมที่มีความรูและความชํานาญในเรือ่งบานเมือง รวมทัง้ยังเปนบรรพบุรษุของผูนํา ภาพฉาย
ของฤาษใีนตํานานพระธาตขุองชนชาติไทสวนใหญมักอธบิายวา ฤาษเีปนชนกลุมด้ังเดิมที่อาศัยอยู
ในดินแดนแถบนี้มากอนที่บานเมืองอาณาจักรหลายแหงจะถูกสถาปนาขึ้นมา ฤาษีเปนชนพื้นเมืองที่
อยูในดินแดนนี้มากอนที่อิทธิพลพุทธศาสนาจะแพรเขามา และเปนบคุคลที่มีความรูความชาํนาญใน
การเลือกทําเลทั้งตั้งบานเมือง เพราะจะทําใหมีความเจริญรุงเรืองแกชุมชนในอนาคต ลักษณะ
เชนน้ีสะทอนความสามารถในการทาํนายพยากรณของฤาษีดวยเชนกัน 
 
 
 
 



 172 

 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
         - ตํานานพระธาตุจอมคํา (ไทเขนิ) 
  มีฤาษีนามวา ตุงคฤาษี มาชวยทําใหน้ําแหงกลายเปนบานเมือง โดยใชไมเทา 

วิเศษของฤาษขีับน้ําออกจากบริเวณนี้ ทําใหเกิดเปนบานเมืองมีผูคนมาอาศัย 
         - ตํานานพระธาตุอินทรแขวน (ไทเขิน) 
  ฤาษีไดนําลูกของนางนาคที่ทิ้งมาเลี้ยงไวจนเตบิโต ภายหลังลูกของนางนาคได 

เปนกษตัริยครองเมือง 
          - ตํานานพระธาตุภูสี (ลาว) 

แตเดิมเมืองหลวงพระบางกอนเปนบานเปนเมืองนั้นยังมีฤาษี 6 ตน ไดหาแหลง 
ที่จะสรางบานแปลงเมือง แลวเห็นภูเขาลูกหนึ่งจึงไดนําเอาหินมาเปนนิมิตหมาย 
เอาไว ตอมามีฤาษี 2 พ่ีนองไดใชภูสีเปนหลักปกหมายเพื่อสรางบานเมือง  

          - ตํานานพระธาตุศรีดอนคํา (ไทยภาคเหนือ) 
  สุเทวฤาษีไดสรางเมืองหริภุญชัย ตองการหาบุคคลที่มีคณุสมบัติงามพรอมดวย 

คุณแกว 3 ประการมาครองบานเมือง จึงไดปรึกษากบัฤาษีสหายอีก 3 ตน  
 

จากตัวอยางตํานานพระธาตุขางตน จะพบวาฤาษีมีบทบาทและสถานภาพหลายอยาง 
แตสามารถแบงไดกวางๆ ออกเปน 2 ดาน คือ บทบาททางการเมืองการปกครองและบทบาท
ทางศาสนา กลาวคือฤาษใีนความคิดความเชื่อของชนชาติไทสวนใหญมักมองวาเปนผูนําด้ังเดิม 
เพราะเปนผูริเร่ิมในการที่จะสรางบานแปลงเมืองขึน้ รวมทั้งยังเปนบรรพบุรษุของผูนําคนไทหลาย
กลุม ฤาษีจึงเปนตัวแทนของความเชื่อด้ังเดิมกอนที่รัฐไทที่นิยมพุทธศาสนาจะกอกําเนิดขึ้นมา 
นอกจากนี้ ตํานานพระธาตุของคนไทบางกลุมยังพยายามฉายภาพวาฤาษีมีความเกี่ยวพันกับ
สิ่งเหนือธรรมชาติเชนกัน กลาวคือในตํานานพระธาตุดอยคํา (ไทยภาคเหนือ) เลาวาฤาษีที่มี
นามวาวาสุเทพฤาษีเปนลูกของยักษปูแสะยาแสะที่อยูเชิงดอยสุเทพ แสดงใหเห็นพัฒนาการ
ความคิดของชนชาติไทอีกชุดหนึ่งเกี่ยวกับภาวะทางอารมณและพฤติกรรมของตัวละครฤาษีวา 
ในอดีตเปนบคุคลที่มีความกาวราวดุรายกอนที่จะมาบําเพ็ญพรตปลกีวิเวกทีหลัง 
 มีขอสังเกตวา ยักษกับฤาษมีีความสัมพันธกันมากอนหรืออาจจะเปนชนกลุมเดียวกันแต
มีพัฒนาการทางวัฒนธรรมที่สูงขึ้น กลาวคือภาพของยักษเปนสิ่งเหนือธรรมชาตแิละเปนภาพที่
อยูในจินตนาการ ในขณะที่ภาพของฤาษีนั้นหมายถึงคนที่อยูในโลกแหงความเปนจรงิที่ถือศลี
บําเพ็ญพรต  ในตาํนานปูแสะ-ยาแสะ (ไทยภาคเหนือ) เลาวายักษปูแสะยาแสะรับศีลหาจาก
พระพุทธเจา แลวเขี้ยวยักษที่เคยใชกินคนนั้นก็หลุดออกไป ภายหลังปูแสะไดใหลูกของตนบวช
เปนภิกษุแตธรรมปฏิบัตินั้นเปนสิ่งที่ยากมาก ลูกปูแสะยาแสะจึงไดลาสิกขาบทแลวบวชเปน
ฤาษีแทน (ฉลาดชาย  รมิตานนท, 2545: 66-68) เชนนี้ฤาษีจึงเปนอีกภาพหนึ่งของยักษที่ถูก
ปรับใหเหมาะสมกับวิถีชวีิตของบุคคลที่มิไดนับถือพุทธศาสนามากอน นอกจากนี้ ตํานานปูแสะ-
ยาแสะ บางสํานวนเลาวาปูแสะยาแสะเปนบรรพบุรษุของชาวลัวะ และเปนบรรพบุรุษของฤาษี
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วาสุเทพที่กลายมาเปนผีอารักษอยูบริเวณดอยสุเทพในปจจุบัน (ธํารงศักดิ์  ทําบุญ, 2525: 136) 
แสดงใหเห็นถึงความเกี่ยวพันระหวางฤาษีกับชาวลัวะ ซึ่งมีสถานภาพเปนชนพื้นเมืองด้ังเดิม
ดังที่ไดกลาวมาแลวในหวัขอขางตนเชนกัน 

ดวยเหตนุี้ ตวัละครฤาษีจึงจัดอยูในวิธีคิดแบบดั้งเดิมกอนที่จะรับอิทธพิลทางพุทธศาสนา 
กลาวคือ ฤาษีเปนตวัแทนของผูนําทางวฒันธรรมดั้งเดิม เพราะตํานานพระธาตหุลายเรื่องเลาวา
ฤาษเีปนชนพ้ืนเมืองที่อาศัยอยูในดินแดนแถบนี้มากอน กอนที่จะมีการพัฒนากลายเปนรัฐหรือ
เปนอาณาจักรบานเมือง บางเรื่องกลาววาฤาษีเปนบรรพบุรุษของผูนําดั้งเดิมที่มิไดนับถือพุทธ
ศาสนา ตวัอยางเชน ฤาษีวาสเุทพเปนบิดาของเจาเมืองมิคสังครที่เกิดจากน้ําปสสาวะของฤาษี
ในรอยเทาสตัวกับนางเนื้อ (ชินกาลมาลปีกรณ, 2539: 322)  

จากประเด็นขางตน ศรศีักร  วลัลิโภดม (2545: 40) ไดอธิบายเพิ่มเติมวา มีชาวตางถิ่น
ที่รับวัฒนธรรมอินเดีย คือฤาษวีาสุเทพอพยพเขามา ไดแตงงานกับหญิงพ้ืนเมืองกลุมที่นับถอื
เน้ือเปนสัญลักษณ ฤาษีวาสุเทพกลายเปนผูนําชาวพื้นเมืองเหลานี้ทั้งหมด ตอมาจึงไดสราง
บานเมืองขึ้นใหลูกหลานขึ้นปกครอง คนในตระกูลที่นับถือเนื้อเปนสัญลักษณก็กลายเปนชนชั้น
ปกครองไป  ดังจะเห็นไดวาชื่อเมือง “มิคสังครนคร” ก็ดี ชื่อ “สมันตรประเทศ” ก็ดี ลวนแต
เกี่ยวของกบัเน้ือทั้งสิ้น ความเจรญิของบานเมืองในระยะนี้นบัวาเปนการเปลีย่นแปลงในทางสังคม 
คือเปลีย่นจากสังคมแบบชนเผา (tribal society) มาเปนสังคมเมือง (urban society) เกิดมีชนชั้น
และกษัตรยิปกครอง สมัยตอมาเมืองที่สรางขึ้นน้ีเกิดอุทกภัย ผูคนลมตายเลยรางไป จึงไดมีการ
สรางเมืองใหมขึ้นแทนในบริเวณทีเ่หมาะสมคือ “เมืองหริภุญชัย” 

ฉะน้ัน ตัวละครฤาษีจึงจัดอยูในกระบวนคิดแบบดั้งเดิมกอนที่อิทธพิลทางพทุธศาสนาจะ
แพรขยายเขามา ความหมายที่สื่อจากฤาษีในฐานะทีต่วัละครในกระบวนการคิดแบบดั้งเดิมน้ี คอื 
“ฤาษเีปนผูที่อาศัยอยูดินแดนนี้มากอน”  “ฤาษไีมไดนบัถือพุทธศาสนา”  “ฤาษเีปนบรรพบรุุษของ
ผูนําพ้ืนเมือง” “ฤาษีเปนตวัแทนของสังคมชนเผาที่พัฒนาไปสูสังคมเมือง” “ฤาษีมีความสัมพันธกับ
ยักษหรือสิ่งเหนือธรรมชาติ”  

 

จากการวิเคราะหตัวละครในวิธคีิดแบบความเชื่อด้ังเดิม ซึ่งปรากฏอยูในเนื้อหาตํานาน
พระธาตุของชนชาติไทขางตน พบความหมายที่สื่อจากตัวละครในวิธคีิดแบบความเชื่อด้ังเดิมหลาย
ลักษณะ ดังนี ้
          

 นาค: นาคเปนเทพเจาดั้งเดิม 
        นาคเปนผีอารกัษบานอารักษเมือง   
        นาคเปนเทพผูหญิง 
        นาคเปนอมนุษย 
        นาคเปนตัวแทนของน้ําและดิน 

       นาคมีอํานาจใหคุณและโทษแกมนุษย 
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ยักษ: ยักษเปนตวัแทนความเชื่อด้ังเดิม 
       ยักษอาศัยอยูบนยอดเขาภดูอย 
       ยักษเปนผีอารักษบานอารกัษเมือง 
       ยักษเปนตวัแทนของความปาเถื่อน 
       ยักษมีอํานาจใหคุณและโทษแกมนุษย 
 
ผี: ผีเปนชนดั้งเดิม 
       ผีสถิตอยูตามแหลงธรรมชาติ  
       ผีมีอํานาจใหคุณและโทษแกมนุษย 
       
สัตว: สัตวเปนตัวแทนของชนดั้งเดิม 
       สัตวเปนเทพเจาดั้งเดิม 
       สัตวอยูบนทองฟาพื้นโลกและใตโลก 
       สัตวมีอํานาจใหคุณและโทษแกมนุษย 
 

ชนพื้นเมือง:  ชนพ้ืนเมืองเปนผูอาศัยอยูมากอน 
        ชนพ้ืนเมืองไมไดนับถือพุทธศาสนา 
            ชนพ้ืนเมืองมีกําเนิดมาจากสัตว 
        ชนพ้ืนเมืองมิไดเปนชนที่พูดภาษาตระกลูไท 
        ชนพ้ืนเมืองอาศัยอยูตามปาเขา 
        ชนพ้ืนเมืองเปนคนทําไรทาํนา  

 
ฤาษี:  ฤาษเีปนผูนําทางวัฒนธรรมของชนพื้นเมือง 

        ฤาษเีปนบรรพบุรุษด้ังเดิม 
                 ฤาษเีปนผูสรางบานแปลงเมือง 
                 ฤาษีมีความสมัพันธกับสิ่งเหนือธรรมชาต ิ
                 ฤาษเีปนมนุษยที่มีอํานาจวิเศษ 
 

   โดยสรุป การวิเคราะหวิธีคิดแบบความเชื่อด้ังเดิมที่ปรากฏในเนื้อหาตํานานพระธาตุ
ของชนชาตไิทที่ปรากฏอยูในรูปของตวัละครนั้น สามารถแบงออกเปน 2 กลุมความคิด คือ ตัว
ละครที่เปนอมนุษย ไดแก “นาค ยักษ ผี สัตว” และตวัละครทีเ่ปนมนุษย ไดแก “ชนพ้ืนเมือง 
ฤาษ”ี ตัวละครเหลานี้ สะทอนรองรอยความคิดที่วาชนชาติไทสวนใหญนับถืออํานาจเหนือธรรมชาติที่
สามารถใหคณุและโทษแกมนุษยได รวมทั้งยังบงชี้ใหเห็นวาตัวละครเหลานีเ้ปนผูที่อาศัยอยูใน
ดินแดนนี้มากอนที่บานเมืองจะพัฒนากลายเปนบานเมือง ที่ผูคนหันมานับถือพุทธศาสนาและ
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เปนสิ่งที่สัมพันธกับเรื่องราวทางธรรมชาติ โดยเฉพาะเปนสิ่งที่สถติอยูในแหลงธรรมชาติ ความมี
อํานาจเวทมนตรที่จะบันดาลคุณและโทษใหกับมนุษยไดของบรรดาตวัละครเหลานี ้ จึงตองอาศัย
พลังอํานาจจากธรรมชาติมาสรางความชอบธรรมใหเกิดขึ้น 

 
4.1.3 ชุดความคิดเก่ียวกบัพฤติกรรมแบบความเชือ่ด้ังเดิม 

พฤติกรรม (function) ในงานวิจัยนี้จะใชตามกรอบแนวคิดของ Vladimir  Propp คือเปน
การกระทําของตวัละครซึ่งมีความสัมพันธเกี่ยวเนื่องใหเกิดพฤติกรรมอื่นๆ ในเร่ือง พฤติกรรมใน
ทฤษฎขีองพรอพพ จะใชเปนคํานามที่แสดงการกระทํา เชน การหาม การชวยเหลือ การตอสู 
การทดสอบความสามารถ การแตงงาน เปนตน แตพฤติกรรมในความหมายของพรอพพไมใช
การกระทําใดๆ ก็ได เชน การกิน การเดิน การวิ่ง ตองเปนการกระทําที่มีผลสืบเนื่องใหเกิดการ
กระทําอ่ืน มีหนาที่หรือมีผลใหเกิดการดาํเนินเรื่องในนิทาน (Vladimir Propp, 1979: 21 อางถึง
ใน ศิราพร  ณ ถลาง, 2548: 179-178) แสดงใหเห็นวาพฤติกรรมของตัวละครในตํานานปรัมปรา
ในแตละสังคมนั้นมีความหมายและเปน “ไวยากรณของตํานานแบบหนึ่ง” ที่สามารถนํามาศึกษาวิเคราะห
ในเชิงความคิดเพื่อคนหาสารที่สื่อจากตํานานได 
     จากการจําแนกพฤตกิรรมในบทที ่3 พบวามีพฤติกรรมหลักปรากฏอยู 11 พฤติกรรมซึ่งมี
หลากหลายลกัษณะ พฤตกิรรมเหลานี้ลวนมีความหมายที่สามารถสื่อถึงวิธคีิดในระบบความเชือ่
และศาสนาทั้งที่เปนระบบคดิแบบพุทธศาสนาและความเชื่อด้ังเดิม หากเราเชื่อวาพฤติกรรมหรือ
การกระทําของตัวละครเปนกฎเกณฑของภาษาตํานานแบบหนึ่ง ทีส่ามารถใชสื่อสารกับผูคนใน
สังคมได และเปนเครื่องสะทอนใหเห็นถงึระบบคิดทั้งในเชิงโครงสรางที่เปนสากลและระบบคิดใน
เชิงวัฒนธรรมของแตละกลุมชนได ฉะนั้น พฤติกรรมของตัวละครที่ปรากฏในตํานานพระธาตุ
ของชนชาตไิทก็สามารถนาํไปเปนเครื่องมือ ที่จะบงชี้ใหเขาใจไวยากรณหรือภาษาตํานานที่สื่อ
ถึงระบบคิดทางวัฒนธรรมของกลุมชนชาติไทไดเชนกนั 

เม่ือวเิคราะหพฤติกรรมของตวัละครในตาํนานพระธาตขุองชนชาติไท ดังที่ไดจําแนกไวใน
บทที่ 3 แลวน้ัน พบวามีพฤติกรรมที่จัดอยูในกลุมของวิธีคิดแบบความเชื่อด้ังเดิมปรากฏอยูหลาย
ลักษณะ  แตพฤติกรรมหลักเหลานี้มักจะปรากฏซ้ําๆ ในเน้ือหาตาํนานพระธาตุของชนชาติไท
ซึ่งมีอยู 6 พฤติกรรม ดังนี้ 
 

ก) การเดินทางมาจากฟา 
ข) การบันดาลฝน 
ค) การสรางเมือง  
ง) การแสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย 
จ) การเซนสังเวย 
ฉ) การทํานายพยากรณ  
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ผูวิจัยจะไดวิเคราะหหาความหมายหรือความในใจของบรรพชนทีต่องการใหชนรุนหลัง
ไดทราบ โดยจะพินิจสารจากพฤติกรรมของตัวละครในวิธีคิดแบบความเชื่อด้ังเดิม โดยจะกลาว
ตามลําดับ ดังน้ี 
  
 ก) การเดินทางมาจากฟา 

    การเดินทางมาจากฟา เปนพฤติกรรมหรือการกระทาํของตวัละครที่มีลักษณะเหนือจริง 
กลาวคือพฤตกิรรมนี้บงชี้ถงึความมีพลังอํานาจวิเศษ อันเปนภาวะเหนือโลกหรือเหนือธรรมชาตทิี่
คนธรรมดาไมสามารถปฏิบตัิได พฤตกิรรมการเดินทางมาจากฟาหรือการเหาะมานั้นจึงเขาขาย
เปนการกระทาํของสิง่เหนือธรรมชาต ิซึ่งมีความเกีย่วพันกับกระบวนการคิดแบบดัง้เดิม เพราะการ
เหาะมักจะปรากฏอยูในนิทานมหศัจรรยของชนชาติไทหลายกลุม กลาวคือบางครัง้จะมีเหตกุารณ
วาดวยตวัเอกนั้นมีอํานาจวิเศษ ทีส่ามารถจะเหาะเหินเดินอากาศจากภพภูมิหน่ึงไปสูอีกภพภูมิ
หนึ่งได ดังเชนจากเมืองสวรรคลงไปสูเมืองมนุษย หรือจากเมืองมนุษยไปสูเมืองฟาเมืองสวรรค 
เปนตน นอกจากนี้ ตํานานปรัมปราของกลุมคนไทสวนใหญมักฉายภาพใหเห็นวา ผูนําทาง
วัฒนธรรมของคนไทมีพลังอํานาจสามารถเหาะหรือเดินทางดวยพลังอํานาจวเิศษ อันแสดงใหเห็น
ถึงความเปนสิง่เหนือธรรมชาติ หรือการเปนเทพเจาที่มีอิทธิฤทธิ์สามารถสรางหรือนําพาความ
สงบสุขรมเยน็ใหเกิดขึ้นกับมวลมนษุยบนโลกได 
 
 ตัวอยางตํานานปรัมปรา: 
         - ตํานานปูโลโถ (จวง) 

ปูโลโถบรรพบุรุษของชาวจวงเกิดจากไขหินมหิมาลูกหนึ่งทีต่กมาจากฟากฟา
         - ตํานานสรางโลก (ไทดํา) 
  ปูแถนหลวงลงมาจากเมืองฟามาสรางเมืองบนพื้นโลก แลวใหลูกชายคนหนึ่ง 

ของตนปกครองมนุษย 
         - ตํานานปูเจาลาวจก (ไทยภาคเหนือ) 
  ลาวจกไดไตบนัไดเงินลงมาจากสวรรคตรงบริเวณดอยตุง พรอมบริวารหนึ่งพัน 
                    ชาวเมืองเชียงลาวจึงยกลาวจกขึ้นเปนกษัตรยิองคแรก    
         - ตํานานปูเยอยาเยอลงมาเมืองลุม (ลาว) 
  ปูเยอยาเยอทีเ่คยอาศัยอยูบนเมืองฟาเมืองบนไดเดินทางลงมายังเมืองลุม

เพ่ือสรางบานแปลงดินยังโลกมนุษย 
    

ตัวอยางตํานานปรัมปราที่ยกมากลาวขางตน ลวนปรากฏพฤติกรรมการเดินทางมาจาก
ทองฟาหรือเมืองฟาของตัวละครทั้งสิ้น ความนาสนใจของพฤติกรรมการเดินทางมาจากฟานี้อยู
ที่ตวัผูกระทํา ซึ่งมักจะมีบทบาทเปนผูนาํทางวัฒนธรรมของกลุมชนชาติไท ไมวาจะเปนปูโลโถ
บรรพบุรษุของชาวจวง ปูแถนหลวงบรรพบุรุษของชาวไทดํา ปูเจาลาวจกบรรพบุรุษของชาว
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ไทยยวน ปูเยอยาเยอบรรพบุรุษของชาวลาว อันเปนการเนนย้ําหรือฉายภาพซ้ําๆ ใหเห็นวา
พฤติกรรมการเดินทางมาจากฟานั้นจัดอยูในพฤติกรรมของผูนําทางวัฒนธรรม เพราะหลังจากที่
ผูนําเหลานี้ไดเดินทางลงมาจากเมืองฟาแลว ก็ไดสรางบานแปลงเมืองหรือเปนตนวงศของชนชั้น
ปกครองที่จะมาดูแลบานเมือง รวมทั้งเปนผูที่ใหความรูและแนะนําวิถีการดําเนินชีวติใหกับผูคน
ชาวเมืองดวย ตวัอยางเชน ตํานานปูโลโถ หรือกําเนิดชาวจวง กลาววาปูโลโถเปนบรรพบุรษุ
ของมนุษย ทาํทุกอยางเพ่ือมนุษย ปูโลโถสอนใหมนุษยใชไมค้ําแผนฟาใหสูงขึ้น และกดแผนดิน
ใหต่าํลงแลวเปนผูตัง้ชื่อสตัวและพันธุพืชตางๆ ในโลก ทั้งเปนผูกําหนดใหสตัวแตละชนิดออกลูก
ครั้งละกีต่วั แลวยังเปนผูนาํเอาไฟมาสูโลกมนษุย เม่ือเกิดน้ําทวมโลกครั้งใหญปูโลโถกใ็ชไถวเิศษ
ไถดินเปนรองลึกใหน้ําทีท่วมอยูไหลลงทะเลไป รองน้ํานี้ไดกลายเปนแมน้ําแดง นอกจากนี้ ปูโลโถ
ยังไดเมล็ดพันธุขาวมาจากกระเพาะนก และใชใบไมผสมดินเหนียวปนเปนรูปควายขึ้น แลวสอน
ใหมนุษยทํานา ปูโลโถสอนใหมนุษยสานเครื่องจับปลาทําแหอวน สอนใหรูจักทําเลาเลีย้งเปด
เลี้ยงไก รูจักสรางบานเรือนบนพื้นที่ราบ (ปรานี  วงษเทศ, 2538: 247-248) 

ลักษณะดังกลาวขางตน แสดงถึงพฤติกรรมการเดินทางมาจากฟาเปนพฤติกรรมผูนําทาง
วัฒนธรรม บางครั้งก็เชื่อวาเปนผูนําหรือบุคคลศักดิ์สิทธิ์ซึ่งเดินทางมาจากฟาเพื่อนําเอาวัฒนธรรม
ตางๆ มาสูโลกมนุษย อาจจะเปนวัฒนธรรมการกิน การดําเนินชีวติ การสรางบานเรือน ความเชือ่
และศาสนา หรือการเมืองการปกครอง ฉะนั้น การเดินทางมาจากฟาจึงถือเปนพฤตกิรรมศักดิ์สิทธิ์ 
(sacred function) เชนกันและแสดงใหเห็นถึงการยอมรับอํานาจเหนือธรรมชาตขิองมนุษย อันเปน
พฤติกรรมในกระบวนการคิดแบบดั้งเดิมของชนชาติไท 

ศิราพร  ณ ถลาง (2539: 75-76) ไดกลาววาในความเชือ่ด้ังเดิมของคนไท ปูแถน ยาแถน 
หรือปูสังกะสายาสังกะสีนับวาเปนผูอยูบนฟา มีสถานภาพสูงสุด มนุษยเกิดจากการสรางของ
แถน ไมวาจะเปนการสรางเนรมิตหรือจะเอาดินมาปนแลวเสกใหเปนมนุษยก็สะทอนความเชื่อวา
คนไทเปน “ลกูฟา” มีชาติกําเนิดที่มาจากสวรรค ตํานานของทางอาหม ขุนเทวกรรมและเทพีที่
เปนบรรพบุรุษของมนุษยไดรับการสรางจากพระเจา ตํานานไทใหญขุนลูขุนไล ก็ถูกสงจาก
สวรรคลงมายังโลกมนุษย ตํานานทางไทดําไทขาว ซึ่งเปนคนไทที่ไมไดเปนพุทธศาสนาก็
อธิบายวามนุษยเปนลูกแถน ตํานานไทดําวาแถนเอาดินปนเปนคนใสน้ําเตาและสงนํ้าเตามาเมือง
มนุษย ตาํนานไทขาวบอกวายาบมยาบายเอาดินมาปนเปนคนใสน้าํเตา และตาํนานลาวก็เปน
เร่ืองแถนเจาะรูน้ําเตาใหคนไหลออกมา สะทอนใหเห็นความคิดความเชื่อวาคนไทเปนลูกฟามี
กําเนิดมาจากสวรรคและเปนลูกหลานของแถน 

อน่ึง ในพิธีเหยาหรือลําผีฟาของชาวผูไทและชาวอีสานในภาคตะวันออกเฉียงเหนือของไทย 
อันเปนพิธีกรรมการรักษาโรคแบบดั้งเดิม ก็ปรากฏเรื่องการเดินทางมาจากฟาของบรรดาผีหรือ
สิ่งเหนือธรรมชาติที่จะมาทาํการรักษาโรค เพ่ือขจัดความเดือนรอนและทุกขยากใหกับชาวบาน 
พฤติกรรมการเดินทางมาจากฟาของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ จึงเกี่ยวของกับเร่ืองความอุดมสมบูรณและ
ชีวิต ซึ่งมีความหมายในเชิงสัญลักษณที่เปนตัวแทนของการใหกําเนิดชวีติหรือการอํานวย
ผลประโยชนใหกับมนุษย  
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ในอีกดานหนึง่สิ่งที่เดินทางมาจากฟาก็มีอํานาจสามารถบนัดาลความเดือนรอนหรือทุกข
ภัยตางๆ ใหกับมนษุยไดเชนกัน ตัวอยางเชน ตํานานกําเนิดชาวจวง เลาวาเทพเจาแหง
ทองฟาโกรธแคนมนุษยจึงบนัดาลใหน้ําทวมโลกทําใหสรรพชีวติบนโลกตายหมด สอดคลองกับ
ตํานานของลาวทีว่าแถนทําใหน้ําทวมโลก ดวยเหตุนี้ พฤติกรรมการเดินทางมาจากฟาของตัว
ละครที่เปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์นั้นสามารถใหคุณและโทษแกมวลมนษุยไดเชนกัน 

แนวความคิดเรื่องการเดินทางมาจากฟาของผูนําทางวัฒนธรรมหรือบุคคลศักดิ์สทิธิ์นัน้อาจ
กลาวไดวา เปนการเดินทางมาของผูที่จะกอใหเกิดการสรางความสงบสุขรมเย็น หรือเปนผูทีจ่ะ
มาสรางอารยธรรมอันดีงามตางๆ ใหเกิดขึ้นกับโลกมนษุย เพราะตวัละครที่เดินทางลงมาจากฟา
มักเปนผลผลิตหรือมีตนกําเนิดสืบเชื้อสายมาจากสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่อยูบนทองฟาทั้งสิ้น Michel  
Despland (1995: 161) อธิบายวาตวัเอกหรือวีรบุรษุที่มีอํานาจเหาะเหินเดินอากาศหรือเดินทางมา
จากฟาที่ปรากฏอยูในนิทานพื้นบานตางๆ อาจเรียกวาเปนอํานาจเหนือธรรมชาต ิ (supernatural) 
หรือเหตุการณเหนือธรรมชาติ (supernatural traits) ก็ได เชนเดียวกับ Lawrence  E. Sullivan 
(1995: 325) กลาววาบุคคลหรือสิ่งของที่ตกลงมาจากฟาหรือเดินทางมาจากเมืองสวรรคอันเปน
สถานที่ศักดิ์สทิธิ์นั้น บอยคร้ังที่พบวาบคุคลหรือสิ่งของเหลานี้มักจะกลายเปนบคุคลหรือสิ่งของ
ที่นาเคารพบชูาในทางความเชื่อและศาสนา  สะทอนใหเห็นถึงการรับรูของชนชาติไทรวมกันวา 
พฤติกรรมการเดินทางมาจากฟาของตัวละครมักจะเกีย่วพันกับความเชื่อทางศาสนา โดยเฉพาะ
เร่ืองอํานาจเหนือธรรมชาติ อันเปนพฤติกรรมของอํานาจศักดิ์สิทธิ์ที่สามารถบันดาลคุณและโทษ
ใหกับมนษุยได 

ฉะน้ัน การเดนิทางมาจากฟาที่ปรากฏอยูในตํานานปรัมปราของกลุมชนชาติไท จึงจัดเปน
พฤติกรรมในกระบวนการคดิแบบความเชื่อด้ังเดิม ความหมายในเชงิสัญลักษณของพฤติกรรมนี้
แสดงใหเห็นวา “การเดินทางมาจากฟาของตัวละครเปนความคิดดั้งเดิม” “การเดินทางมาจากฟา
มักพฤตกิรรมของผูนําทางวฒันธรรม” “การเดินทางมาจากฟาเปนการแสดงอํานาจเหนือธรรมชาต”ิ 
“การเดินทางมาจากฟาเปนการสรางความรมเย็นเปนสขุและปดเปาสิ่งชัว่รายใหกบัมนุษย”  
 
 ข) การบันดาลฝน 
                     การบนัดาลฝน เปนพฤติกรรมอีกอยางหนึ่งที่จัดอยูในกระบวนการคดิแบบดั้งเดิมของ
กลุมชนชาติไท เพราะการบนัดาลฝนมีความสัมพันธกบัการกระทาํของตวัละครในกระบวนการคิดแบบ
ด้ังเดิม คือเปนอํานาจเหนือธรรมชาตแิละความเปนตวัละครศกัดิ์สิทธิท์ี่ทําใหเกิดความอุดมสมบรูณ
หรือภัยพิบตัติางๆ แกสรรพชีวิต นอกจากนี้ การบันดาลฝนยังมีความหมายในเชิงสัญลักษณที่
เกี่ยวของกับการใหกําเนิดชีวิตและการทําลายชีวิตดวยเชนกัน พฤติกรรมการบันดาลฝนนั้นมีปรากฏ
อยูในตํานานปรัมปราของกลุมชนชาติไทหลายกลุม ที่มีลักษณะเหมือนคลายและแตกตางกัน 
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 ตัวอยางตํานานปรัมปรา: 
         - ตํานานนํ้าเตาไทอาหม (ไทอาหม) 
  แลงดอนเปนผูมีอํานาจสามารถบัญชาใหเทพเจาแหงฝนเทฝนหาใหญ

จนน้ําทวมโลก แลวทําใหสตัวและพืชตางๆ ตายทั้งหมด 
         - ตํานานขาสีแ่สนหมอนมา (ไทลื้อ) 

  ขาสี่แสนหมอนมาเปนเทพเจาอยูบนเมืองฟามีอํานาจบนัดาลฝนใหตกลงมายัง 
โลกมนษุย โดยมนษุยจะตองทําพิธขีอฝนเลี้ยงขาสีแ่สนหมอนมาจึงบนัดาลฝน  
หากมนษุยไมเลีย้งก็จะใชอํานาจกอใหเกิดภัยแลงฝนแลง 

                   - พงศาวดารลานชาง (ลาว) 
  พญาแถนเปนผูบันดาลใหเกดิฝนตกแสนหา ทําใหน้ําทวมตอมาจึงเกิดสรรพ 

ชีวติขึ้นบนพืน้โลก 
                   - นิทานขุนทึง (ไทยภาคอีสาน) 
  นางนาคธิดาเจาบาดาลไดลงไปเลนนํ้าทาํใหเกิดฝนตกยังโลกมนษุย ถานางนาค 

ไมไดลงเลนนํ้าก็จะทาํใหเกดิภัยแลง 
 

 ตํานานปรัมปราที่มักมีเน้ือหาที่ปรากฏซ้าํในเรื่องพฤตกิรรมการบันดาลฝนใหเกิดขึ้นบน
โลกมนษุย สวนใหญพบวาเปนตาํนานสรางโลก (creation myth) และตาํนานฝน (rain myth) ทั้งน้ี
การบนัดาลฝนมักเกิดจากอาํนาจเหนือธรรมชาตเิปนผูกระทาํ ซึ่งผลลัพธแหงการบันดาลฝนใหตก
ลงมายังโลกมนุษยนั้นมีทั้งที่เปนผลดีและผลราย กลาวคือในแงที่เปนผลดีก็คือเมื่อฝนตกลงมายัง
โลกมนษุยก็จะกอใหเกิดสิ่งมีชีวติความอุดมสมบูรณ และมวลมนุษยสามารถดํารงชีวติอยูไดอยาง
ปกติสขุ ในขณะที่หากปริมาณฝนมีมากเกินไปก็สามารถสรางความเดือดรอนและนําภัยพิบัติมาสู
โลกมนุษยและทําลายสรรพชีวติไดเชนกนั  

นอกจากนี้ ตํานานของชนชาติไทบางกลุมยังฉายภาพใหเห็นวาหากเทพเจาที่ดูแลฝนไม
ปฏิบัติหนาที่ก็อาจทําใหเกิดความแหงแลงได ดังกรณีนางนาคไมลงไปเลนน้ําในสระบาดาลใน
เรื่องขุนทึง เปนตน มีเร่ืองแทรกในนิทานพื้นบานของชาวจวงเกีย่วกับที่มาและความหมายของ
การบูชากบเพื่อขอฝนและความอุดมสมบูรณวา มีหญิงแกคนหนึ่งไมมีลูกไดพบกบตวัหนึ่งหญิง
ชราสงสารไดเอากบกลับบานมาเลี้ยง กบขอเปนลูกหญิงชราและไดตอบแทนบุญโดยเม่ือนางเท
น้ําใสตวักบทีอ่ยูในอางน้ํา ก็จะทําใหพืชพันธุธญัญาหารอุดมสมบูรณผูคนในหมูบานก็อยูอยางมี
ความสุข ตอมากบเตบิโตเปนหนุมไดเดินทางไปสอบจอหงวนและไดเปนราชบตุรเขยแตงตวัสวยงาม 
แตพอกลบัมาอยูบานกใ็สชดุกบ วันหนึ่งไดลืมเกบ็ชุดกบทิ้งไว มเหสมีาพบเขาจึงเอาไปเผาทิ้ง เม่ือ
กบกลบัมาไมพบชุดกบก็เสยีใจจึงกัดลิ้นตาย หลังจากนั้นก็เกิดความแหงแลงไมอุดมสมบูรณเหมือนเดิม 
ชาวบานตองการราํลึกบญุคณุกบจึงนาํเอากบมาฝงไวทีบ่าน ซึ่งจะทาํใหฝนฟาตามฤดูกาลมีความ
อุดมสมบูรณตามเดิม (ปราน ี วงษเทศ, 2538: 247-248) แสดงรองรอยความคิดวาการเกิดฝนตก
หรือฝนแลงน้ันเกิดจากการปฏิบัติของมนุษยที่มีตออํานาจเหนือธรรมชาติ ซึ่งในตาํนานนี้
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หมายถึงการบูชากบ อันเปนการยอมรับวาสิ่งเหนือธรรมชาติเปนสิ่งที่มีพลังศักดิ์สิทธิ์สามารถ
บันดาลคุณและโทษใหเกิดขึน้กับโลกมนษุยได 
 ปฐม หงษสวุรรณ (2002: 6) ไดกลาววาความเชื่อเกีย่วกับการเกิดฝนโดยเฉพาะตํานาน
เกี่ยวกบัพญาแถน (หมายถึงเทพเจาผูยิง่ใหญ) นับเปนเรื่องราวทีรู่จักกันอยางกวางขวางในกลุม
ชนที่อาศยัอยูในเอเซียตะวนัออกเฉียงใต ซึ่งอาจมีคําเรียกชื่อเทพเจาแตกตางกนั โดยเฉพาะกลุม
ชนชาติไทที่อาศัยอยูนอกประเทศไทย ตาํนานฝนแตละสํานวนของคนไทสะทอนใหเห็นจินตนาการ
และความคิดของผูคนที่พยายามหาเหตุผลใหกับปรากฏการณทางธรรมชาติและสรรพชีวติ ตํานาน
ที่อธบิายวาฝนเกิดจากอํานาจของแถนหรือเทพเจาดั้งเดิมซึ่งเปนผูมีอํานาจเหนือธรรมชาติมีแพรหลาย
ในดินแดนแถบนี้มาเปนเวลานานแลว กอนที่อิทธิพลพุทธศาสนาจะแพรขยายเขามา ดังจะเห็นได
จากในพงศาวดารลานชาง ความโทเมือง ตํานานน้ําเตาปุง หรืออาหมบุราณจี เปนตน จาก
การศึกษาเปรียบเทียบตํานานฝนของกลุมชนชาติไท พบวาตํานานฝนมีทั้งที่เปนตํานานการ
อธิบายเหตุกําเนิดฝนโดยเฉพาะ ตัวอยางเชน นาคใหฝน ปกตูฟาเปด ของไทลาว ฟารอง
ฟาผา ของไทลื้อและไทเขนิ และตํานานฝนที่แทรกอยูในตํานานเรือ่งอ่ืน ตัวอยางเชนตํานาน
นํ้าเตาปุง ของไทอาหม พงศาวดารลานชาง ของไทลาว หรือ นิทานปูโลโถ ของจวง เปนตน 
 นอกจากนี้ ศริาพร  ณ ถลาง (2548: 300) ยังไดอธบิายเพิ่มเติมใหเห็นวาพฤตกิรรมการ
บันดาลน้ําของเทพเจาศักดิ์สิทธิ์นั้นเปนกระบวนการคิดแบบดั้งเดิมของชนชาติไท ดังกรณีเหตุการณ
ในตอนทายเร่ืองตํานานปูโลโถ ซึ่งสะทอนรองรอยความพยายามในการจะควบคุมอํานาจเหนือ
ธรรมชาติเพราะเลาวา ปูเผกซึ่งเปนทายาทของปูโลโถหาญกลาขึ้นไปรบกับเทพแหงสายฟา
เพราะเทพแหงสายฟาไมใหฝน ตอมาเทพแหงสายฟาแกลงใหเกิดน้าํทวมโลก ปูเผกจมน้ําตายไป
เกิดเปนดาวบนฟา เร่ืองน้ีเทพแหงสายฟาจึงเปนผูชนะ เทากับวามนุษย (ปูเผก) พายแพตอ
อํานาจเหนือธรรมชาติ (เทพแหงสายฟาที่มีอํานาจบันดาลฝน) 
 จากที่กลาวมาขางตน แสดงใหเห็นวาความเชื่อด้ังเดิมของคนไทกอนการรับคติทางพุทธ
ศาสนานั้นเปนความคิดเกี่ยวกับสิ่งเหนือธรรมชาติเปนสําคัญ อันมีนัยยะเกี่ยวกับความอยูดีมีสุข
แหงชีวิต นอกเหนือจากพฤติกรรมการบันดาลฝนของเทพเจาดั้งเดิมที่ปรากฏในตํานานปรัมปรา
ขางตนแลว พบวายังมีพฤติกรรมที่ปรากฏในวิถีชีวิตความเปนอยูของคนไทอีกจํานวนมากที่วา
ดวยการบันดาลฝน ดังเชน พิธีการเลนถวายแถน ของชาวลาว พิธีสงแถน ของชาวไทยยวน 
หรือประเพณีบุญบั้งไฟ ของลาวและอีสานเพื่อขอฝนจากแถน ลักษณะนี้สะทอนใหเห็นความ
ใกลชิดระหวางมนุษยกับธรรมชาติและสิ่งเหนือธรรมชาต ิ อันเปนคติความเชื่อด้ังเดิมของชนชาตไิท 
ที่ตองการใหผูที่มีอํานาจหรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์คุมครองและนําความอุดมสมบูรณมาสูชีวิตที่เปนอัตลักษณ
ทางความคดิความเชื่ออยางหนึ่งของกลุมชนชาติไท  

ฉะนั้น พฤติกรรมการบันดาลฝนที่เกิดจากอํานาจของเทพเจาจึงจัดอยูในกระบวนการคิดแบบ
ด้ังเดิม ที่วาดวยการอธบิายปรากฏการณธรรมชาติ ซึง่เปนสิ่งที่อยูนอกเหนือการรับรูและเขาใจ
ของผูคนในอดีต ดังนั้น กลุมคนไทจึงพยายามผูกเรื่องเปนตํานานและความเชื่อขึน้ โดยอธิบาย
วาฝนเกิดจากพลังอํานาจเหนือธรรมชาติเปนผูกระทํา ดวยเหตนุี้ ผูคนจึงตองเซนสรวงบูชาสิ่งเหนือ
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ธรรมชาติเพ่ือใหเกิดความพึงพอใจ แลวจะไดบันดาลความรมเย็นเปนสุขและความอุดมสมบูรณสูมวล
มนุษย Lawrence  E. Sullivan (1995: 326) ไดกลาววาน้ําเปนสิ่งทีป่รากฏอยูบอยครั้งในขอมูล
ทางวัฒนธรรมของชนหลายกลุม ในฐานะเปนสิ่งเหนือธรรมชาติ (supernatural beings) ที่ควรคา
กับการเคารพบูชา พฤติกรรมการเกิดของน้ํา (ซึ่งรวมทั้งการบันดาลฝนดวย - ผูวิจัย) ที่ปรากฏอยูใน
ความคิดแบบตํานานนั้นถือเปนตนกําเนิดที่สําคัญของชวีติด้ังเดิมที่มีมาแตยุคแรกเริ่ม (the primal 
life) นั่นยอมแสดงใหเห็นวาพฤติกรรมการบันดาลฝนหรือน้ําเปนกระบวนการคิดที่ปรากฏอยูใน
ชุดความคิดแบบดั้งเดิมของชนชาติไทนัน่เอง 

 
 ค) การสรางเมือง 

       การสรางเมือง เปนพฤติกรรมที่วาดวยการสรางแปลงเมืองนับตั้งแตยุคสรางโลกรวมทั้ง
สมัยหลังที่ดินแดนดังกลาวนัน้ยังไมมีผูคนอยูอาศัยหรือบานเมืองเหลานั้นลมสลายแลวมีการสรางแปลง
บูรณะขึ้นใหม การสรางเมืองในความคิดของกลุมชนชาติไทมักจะเปนพฤติกรรมหรือปฏิบัติการที่
เกี่ยวของกับอํานาจเหนือธรรมชาติ กลาวคือในตํานานหลายเรื่องของชนชาติไทมักอธิบายวา
บานเมืองในยุคแรกเริ่มน้ันมีอํานาจเหนือธรรมชาติมาเปนผูคนหาทําเลที่ตั้งแลวเนรมิตใหเกิดเปน
บานเปนเมืองขึ้น รวมทั้งเปนผูสถาปนาบคุคลทีจ่ะมาปกครองบานเมืองดวย ดวยเหตุนี้ ผูนาํของ
ชนชาติไทจึงเคารพนับถือสิง่เหนือธรรมชาตวิาเปนผูมีบุญคุณชวยเหลือ และเปนบรรพบุรษุทีส่ราง
คุณประโยชนใหกับตนและชุมชน              
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
         - ตํานานพระธาตุวัดตอแพ (ไทใหญ) 
  ชาวลวัะเปนผูสรางบานเมืองขึ้นใหมหลังจากที่ผูคนอพยพหนีไปอยูอ่ืน 
         - ตํานานพระธาตุจอมคํา (ไทเขนิ) 
  ฤาษตีุงคะไดใชไมเทาวิเศษของตนขบัน้ําที่ทวมแลวสรางบานเมืองขึ้น 
                    ผูคนจึงอพยพเคลื่อนยายเขามาอยูในเมืองเชียงตุง 
         - ตํานานพระธาตุภูสี (ลาว) 
  แตเดิมเมืองหลวงพระบางยงัไมเปนบานเปนเมือง มีฤาษี 6 ตนพ่ีนองไดออก 

สํารวจหาแหลงที่ตั้งบานเมือง จึงไดเอาภูสีเปนนิมิตหมาย แลวจึงสรางปราสาท 
ราชวังขึ้น

         - ตํานานพระธาตุดํา (ลาว) 
  พญานาคที่อาศัยอยูในน้ําโขงเปนผูสรางเมืองเวียงจันทน เคยมีรูเขาออก 

ระหวางเมืองบาดาลกับโลกมนุษยอยูตรงบริเวณที่ตั้งพระธาตุดําในปจจุบัน 
         - ตํานานพระธาตปุูเขา (ไทยภาคเหนือ) 
  ปูเจาลาวจกไดสรางเมืองขึ้นมา แลวใหลกูชายทั้งสาม คือ ลาวกอ ลาวเกื้อ และ 

ลาวเกาแยกยายกันไปปกครองตามเมืองตาง ๆ  
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 จากตัวอยางตํานานพระธาตุของชนชาติไทขางตน จะพบวาพฤติกรรมการสรางเมืองน้ันมี
หลากหลายลกัษณะ กลาวคือมีทั้งที่อธิบายวากลุมชนพื้นเมืองเปนผูสราง เชนกรณีของชาวลวัะ
สรางเมืองหรือชุมชนของชาวไทใหญ หรือฤาษีสรางเมืองหลวงพระบาง นอกจากนี้ยังมีการอาง
วาบรรพบุรุษด้ังเดิมเปนผูสรางเมืองใหกับลูกหลานของตน เชนปูเจาลาวจกหรือลวจักราชได
สรางเมืองใหลูกชายทั้งสาม รวมทั้งการอธิบายวาเมืองเกิดจากอํานาจเหนือธรรมชาติเปนผูสราง
แปลงขึน้มา ตวัอยางเชน นาคสรางเมืองเวียงจันทน นาคสรางเมืองเชียงราย เปนตน แสดงให
เห็นถึงแนวคดิของการสรางเมืองวา เกดิจากทั้งอํานาจเหนือธรรมชาติและความสามารถของมนุษย
ซึ่งสวนใหญมักจะเปนผูมีบทบาทและฐานะเปนบรรพชนในยุคดั้งเดิมทั้งสิ้น 

ผูที่มีบทบาทในการสรางบานเมืองที่เปนสิง่เหนือธรรมชาตินั้นดูจะเปนสิ่งที่เชื่อมโยงกับ
กระบวนการคดิแบบด้ังเดิมของบรรดาชนชาติไททั้งหลาย ทั้งน้ีเราอาจจะเห็นพฤติกรรมดังกลาว
นี้ไดจากตํานานสรางเมืองในยุคดั้งเดิมหลายๆ เรื่องของกลุมชนชาตไิท ตวัอยางเชน ตํานาน
เมืองสุวณัณะโคมคํา เลาวาพญานาคชือ่พระยาศรีสตัตนาคชวยพระนางเทวีและพระกุมารของ
ไอยมหาอุปราชสรางเมืองสุวัณณะโคมคาํ ในตํานานอุรังคธาตุ เลาวาพวกนาคเนรมิตตนเปน 
“คันแทเสื้อนํ้า” หรือเขื่อนกัน้นํ้าไมใหไหลทวมเมืองแลวชวยเมืองจันทบุรีหรือเมืองเวียงจันทนขึ้น 
นอกจากนี้ พวกนาคยังชวยหาภูมิประเทศที่เหมาะสมในการตั้งบานเมืองเปนราชธานใีหแกทาว
บุรีจันอวยลวย ลกัษณะเชนน้ี จึงเห็นไดวานาคมบีทบาทสําคญัในการชี้แนะสถานที่อันเหมาะสม
กับการสรางเมือง รวมทั้งยังชวยเหลือใหบานเมืองพนภัยพิบัติตางๆ ในชวงที่มีการสรางบาน
แปลงเมืองขึ้น แสดงใหเห็นถึงความคิดที่วาบานเมืองของคนไทนั้นเปนสิ่งที่อํานาจเหนือธรรมชาติ
เปนผูสรางแปลงขึ้นมา แนวความคิดนี้ยังสะทอนใหเห็นวาบานเมืองของคนไทเปนดินแดนศักด์ิสิทธิ์ 
เพราะผูมีอํานาจวิเศษเปนผูสรางขึ้น ฉะน้ันคนไทจึงตองเซนไหวบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์เหลานี้ และ
หากไมปฏิบัตอัินเปนการบงชี้วา ไมเกรงกลัวตอสิ่งเหนือธรรมชาติเหลานี้ก็จะกอใหเกิดอันตราย
และภัยพบิัตติางๆ กับบานเมืองและชาวเมืองได 

ปรมินท  จารุวร (2548: 142) กลาวถงึเน้ือหาที่ปรากฏซ้ําในตํานานเมืองของกลุมคน
ไทย-ไทวา การที่มีเน้ือความปรากฏในตํานานปรัมปราเรื่องนาคหรือฤาษีสรางเมืองซ้ําๆ กันน้ี
สะทอนใหเห็นวา เมืองที่สาํคัญน้ันมิไดเกิดขึ้นโดยธรรมดา หากแตมีผูวิเศษหรืออํานาจวเิศษชวย
สรางขึน้ เมืองสําคัญเหลานีจึ้งควรแกกษตัริยผูมีบุญเทานั้นที่จะมาเปนผูปกครอง ในตํานานเมือง
สุวัณณะโคมคําหรือตํานานเมืองเชยีงใหมปางเดมิ ที่นํามาเปรยีบเทียบแสดงใหเห็นวาหลังจาก
ที่นาคและฤาษีชวยสรางเมืองสุวัณณะโคมคําและเมืองลานนาขึ้นตามลําดับแลว ผูคนก็อพยพ
มายังเมืองสุวณัณะโคมคาํ ดวยเมืองเดิมน้ันเกิดโรคระบาด สวนเมืองลานนาก็มีเจาสุวัณณะคาํแดง
เปนผูปกครองเมืองโดยใหชาวลวัะเปนผูนําทางศาสนา 

อนึ่ง ในตํานานเสาอินทขีล (ไทยภาคเหนือ) มีเร่ืองเลาวายักษกุมภัณฑ 2 ตนเปนผู
นําเอาเสาอินทขีลซึ่งเปนหลักเมืองเชียงใหมลงมาจากเมืองสวรรค แลวมาตั้งไวที่วัดสะดือเมือง
อันเปนใจกลางเมืองเชียงใหม บางก็เรียกวาเสาสะดือเมือง บางก็เรียกวาเสาอินทขีล ภายหลังจึง
มีการสรางเมืองเชียงใหมขึน้ในบริเวณนี ้ (สุดารา  สุจฉายา, 2543: 294-296) สะทอนใหเห็นวา
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ยักษมีบทบาทเปนอํานาจเหนือธรรมชาติที่ชนดั้งเดิมนับถือรวมทั้งยังเปนบรรพบุรุษของชาวลัวะ
และมีหนาที่เปนผีอารักษเมืองเชียงใหม รวมทั้งเปนผูเลือกทําเลที่ตัง้หรือเลือกชัยภูมิอันเหมาะสม
แกการตั้งบานเมืองดวย พฤติกรรมการสรางเมืองเชียงใหมจึงมิใชความคิดธรรมดาทัว่ไป หากแต
เปน “ภาษาตาํนานแบบหนึง่” ที่เกี่ยวพันกับพลังอํานาจเหนือธรรมชาติ ซึ่งเปนเรือ่งราวที่อยูใน
การรับรูของคนลานนามาจนถงึทุกวันนี ้

จากที่กลาวมาขางตน แสดงใหเห็นวาพฤติกรรมการสรางเมืองน้ันเปนชุดความคิดหนึ่งที่
สามารถจัดอยูในกระบวนการคิดแบบดั้งเดิม ซึ่งเปนเน้ือความที่มีปรากฏอยูในตํานานพระธาตุ
การสรางเมืองมีความเกี่ยวพันใกลชิดกบัเรื่องของผูนําทางวัฒนธรรม และอํานาจเหนือธรรมชาติ 
ในพิธีตอกหลักปกเสื้อของไทดํา กลาววาหลังจากที่จัวเฮือนซึ่งเปนผูนําของหมูบานเลือกทําเล
ที่ตั้งบานเมืองไดแลวก็จะมีพิธีเลี้ยงผีดินผีน้ําเพื่อบูชาและทําพิธีเสี่ยงทายถามผีดินผีน้ําและ
สิ่งศักดิ์สิทธิ์ทัง้หลายวา จะอนุญาตใหพวกตนอาศัยอยูในบริเวณนีไ้ดหรือไม (ภัททิยา  ยิมเรวตั, 
2544: 89-90) ลักษณะเชนน้ี สะทอนใหเห็นรองรอยความคิดทีว่าดินแดนทีช่นชาตไิทอาศัยอยูนัน้
เปนอาณาเขตหรือพ้ืนที่ศักดิ์สิทธ (the sacred place) การสรางเมืองของคนไททุกครั้งจึงตองมี
การเซนไหวผีตางๆ ซึ่งเปนอํานาจเหนือธรรมชาตทิี่อยูในกระบวนการคิดแบบดั้งเดิมของคนไท 
David L. Carmichael (1994: 91) ไดกลาวถึงคุณลักษณะของสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ทีมี่พลังอํานาจวา 
เปนดินแดนที่สามารถปกปองคุมครองชาวเมืองใหพนอันตรายหรือภัยพิบัติที่เกิดจากอํานาจ
ชั่วรายของภตูผีตางๆ ได ดวยเหตนุี้ คนไทจึงมีประเพณีนิยมในการสรางหลกับานหลักเมืองเพ่ือ
เปนตวัแทนของสิ่งศักดิ์สิทธิ์คุมครองและเปนเครื่องบงชี้ถึงความเปนพ้ืนที่หรืออาณาเขตศกัดิ์สิทธิ ์
ซึ่งเปนความคดิที่มีอยูในยุคอดีตกาลแรกเริ่ม 

Charles  H. Long (1995: 269-270) ไดอธบิายถึงแนวคิดเรื่องการสรางเมืองในสังคม
โบราณซึ่งเปนเรื่องราวทีเ่กี่ยวของกับบรรพบุรษุด้ังเดิมวา บรรพบุรษุและผูนําทางวัฒนธรรมไมได
เปนเพียงสิ่งสะทอนรูปแบบของการสืบเชือ้สายทางเครอืญาติหรือกลุมชนเทานั้น แตพวกเขามี
ฐานะเปนผูสรางเมืองในสังคมโบราณ อันเปนจารตีทางวฒันธรรมอีกอยางหนึ่งที่พบเห็นบอยครั้ง
ในวัฒนธรรมทั้งโลกตะวันตกและโลกตะวันออก ตัวอยางเชน Cain ซึ่งเปนบตุรชายคนแรกของ 
อดัมกับอีฟในเรื่องเลาคัมภีรไบเบลิกเ็ปนวรีบุรษุทางวัฒนธรรม (the culture hero) ผูสรางเมือง 
Enoch สวน Romulus ซึ่งเปนบตุรชายของเทพเจามาสและเทพีรกี็เปนผูกอตั้งจักรวรรดิโรมัน
โบราณ ขณะที่ภูมิภาคในแถบเอเชยีตะวันออกเฉียงใต การสรางเมืองและรัฐตางๆ หลายแหง
รวมทั้งเรื่องการปกครองแบบระบบกษัตรยิ ก็มักดําเนินรอยตามแบบของการนับถือเทพเจาหรือ
พระอินทรในศาสนาฮินดู 

ฉะนั้น การสรางเมืองที่ปรากฏอยูตํานานปรัมปราของชนชาติไท จึงจัดอยูในพฤตกิรรมใน
กระบวนการคดิแบบดั้งเดิม ความหมายในเชิงสัญลักษณของพฤติกรรมชุดนี้แสดงใหเห็นวา “การ
สรางเมืองที่เกิดจากอํานาจเหนือธรรมชาติเชื่อวาเปนบรรพบุรษุด้ังเดิม” “การสรางเมืองมีความ
เกี่ยวพันกบัผูนําทางวัฒนธรรมและกลุมชนพ้ืนเมือง” “การสรางเมืองเก่ียวของกบัการสรางศาสน
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สถานเพื่อบูชาเทพเจาดั้งเดิม” และ “การสรางเมืองเปนการแสดงการยอมรับพลังอํานาจเหนือ
ธรรมชาต”ิ  
 
 ง) การแสดงอิทธิฤทธ์ิปาฏิหาริย 

    การแสดงอิทธฤิทธิป์าฏหิาริย เปนพฤตกิรรมที่เกีย่วของสัมพันธกบัตวัละครที่มีบทบาท
เปนสิง่เหนือธรรมชาติหรือเปนผูที่มีพลังศกัดิ์สิทธิ ์ ตวัอยางเชน การแปลงกาย การเนรมติสิ่งของ 
การแสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริยตางๆ ซึ่งลวนทําใหผูคนเกิดความหวั่นเกรงและเลือ่มใสศรัทธาตอ
พลังอํานาจดังกลาว การแสดงอิทธิฤทธิจึ์งเทียบไดกบัการเปนภาวะเหนือธรรมชาติของตวัละคร
นั้น ขณะเดียวกันก็บงชีใ้หเห็นถึงความเปนพฤติกรรมในระบบคิดแบบดั้งเดิมของชนชาติไทดวย 
การแสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริยที่พบในตํานานพระธาตขุองชนชาตไิทมีหลายลักษณะแตกตางกัน 
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
         - ตํานานพระธาตปุางเยอ (ไทลื้อ) 
  ยักษจําแลงกายเปนกวางทองเพ่ือหลอกจับเอาตวัเจาเมืองกินเปนอาหาร 
         - ตํานานพระธาตุภูสี (ลาว) 
  ยักษที่อาศยัอยูถ้ําใตดินใชอํานาจบันดาลความแหงแลงและภัยพบิัติ
  แกมนุษยที่ไมยอมเซนไหวยักษเหลานั้น 
        - ตํานานพระธาตุดาํ (ลาว) 
  พญานาคพนน้ําทําใหเมืองเวียงจันทนเกดิความอุดมสมบูรณไมแหงแลง 
        - ตํานานพระธาตุดอนเตา (ไทยภาคเหนือ) 
  ยักษอันธพาลไดเนรมิตอากาศใหมืดมนเกิดหาฝนใหญตกลงมาสราง 
                    ความเดือนรอนใหกับมวลมนุษย 
 
 จากตัวอยางตาํนานพระธาตขุองชนชาตไิทขางตน พบวามีพฤติกรรมวาดวยการแสดง
พลังอํานาจเหนือธรรมชาตขิองฝายตวัละครดั้งเดิม ซึ่งสามารถแบงออกเปน 2 ลักษณะ คือ การ
แสดงพลังอํานาจที่ใหคุณและพลังอํานาจที่ใหโทษกับมนุษย การแปลงกายของยักษเพ่ือหลอก
ลอใหเจาเมืองหลงผิดคิดวาเปนกวางทองแลวจับกินเปนอาหารนั้น ถือเปนพฤติกรรมที่เปนโทษ 
เชนเดียวกับยักษไดเนรมิตความมืดมนอนธการใหเกิดความเดือนรอนกับโลกมนุษย ก็จัดอยูใน
กลุมพฤติกรรมการแสดงพลังอํานาจเหนือธรรมชาติทีก่อใหเกิดโทษกับมนุษยเชนกัน สวนการ
บันดาลน้ําบันดาลฝนหรือการพนนํ้าของนาคนั้นกลับมีลักษณะตรงขาม กลาวคือการสรางน้ํา
บันดาลฝนถือเปนการสรางคุณประโยชน และเปนการชวยเหลือมนุษยใหเกดิความรมเยน็เปนสขุ 
การฉายภาพเชนน้ีมีความสาํคัญตอการจดักลุมความคดิ นั่นคือพฤตกิรรมการแสดงอํานาจเหนือ
ธรรมชาตเิหลานี้ ลวนเปนกระบวนการคิดแบบดั้งเดิมของชนชาติไทเชนกัน  
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รณี  เลิศเลื่อมใส (2544: 186-190) ไดจําแนกคุณลักษณะสําคัญขององคอํานาจเหนือ
ธรรมชาตใินความคิดความเชื่อของไทอาหมไว 3 ลักษณะ ไดแกลกัษณะแรกคือ คุณลักษณะ
เกี่ยวกบัความสวางและแสงสี ซึ่งเปนการอิงลักษณะธรรมชาติกายภาพของฟากฟาคือเมืองสาง
หรือเมืองสวรรคที่มีแสงฟา ลักษณะทีส่องคือ คุณลักษณะเกี่ยวกบัความอุดมสมบูรณ โดยให
กําเนิดโลก พืชพรรณ สิ่งมีชีวิตทั้งเหนือธรรมชาติและในธรรมชาติในกระบวนการบันดาล
ความอุดมสมบูรณนั้น อํานาจเหนือธรรมชาติจะแสดงตนในลกัษณะเพศชายซึง่ตองผนึกรวมกับ
เพศหญิงเพื่อกอใหเกิดลูกคอืโลก สุดทายคือ คุณลักษณะเกีย่วกบัการปกปองคุมครอง ซึ่งเกิดจาก
ความคิดเรื่องชั้นฟาที่มุงบังบานเมืองเสมือนหลังคาเรือน  

การแสดงถึงภาวะความเหนอืธรรมดาของอํานาจเหนือธรรมชาติโดยเฉพาะคุณลักษณะ
ที่เกี่ยวของกบัความสวางและแสงสีนั้น ยังพบในตํานานขุนเดือนขุนวัน ของไทอาหม เลาวา
สมัยกอนนานมาแลวเดือนกบัตาวันเปนสามีภรรยากัน ทัง้สองปรกึษาวาจะตองแบงหนาที่กันวาจะ
สองแสงใหโลกอยางไร เดือนใหภรรยาสองแสงแกโลกในตอนกลางวนั ตาวันกว็ากลางวันมีคน
มองมากมายนางรูสึกอาย เดือนจึงใหเข็มทองเข็มเงินแกนางตาวนัจํานวนมาก และบอกวาถา
ใครมองเธอใหโยนเข็มเงินเข็มทองออกไป เข็มจะแทงตาคน คนก็จะไมกลามอง ตาวันจึงนําเขม็
เงินเข็มทองมาดวยเวลาสองแสงมายังโลกตอนกลางวัน ถาใครมองเธอก็โยนเข็มออกมาใสตา 
สวนเดือนสองแสดงมายังโลกในตอนกลางคืน (ประคอง  นิมมานเหมินท ตาว  เชิงหวา, 2542: 210-
211) แสดงใหเห็นวาความสวางและแสงสีนั้นบงถึงคุณลักษณะของความเปนอํานาจเหนือธรรมชาติที่
อยูในจินตนาทางความคดิของชนชาติไทกลุมอ่ืนเชนกนั 

แนวคิดเรื่องความสวางหรือแสงสขีองอํานาจเหนือธรรมชาตินั้น ยังมีปรากฏอยูในพิธีกรรม
สะเดาะเคราะหบานเมืองสมัยโบราณของไทอาหม กลาวคือในพิธีกรรมนี้จะมีการสรางเรือนหลังเล็ก
มุงดวยผาขาวที่เรียกวา “ผาเผือก” อันเปนการจําลองจักรวาลในจินตภาพทางศาสนาดั้งเดิมของกลุม
ไทอาหม บางครั้งก็นําเอาผาขาวมาติดเปนรูปเดือนกับดาวประดิษฐดวยเงินและทองหรือเพชรพลอย 
เรียกวา “เฮ็ดรางฟา” หรือไมก็สรางปฏิมา “หุนฟา” จากผาสีขาว แตงดวยเครื่องประดับ แลวเซน
ไหวดวยหมู “สัตวเผือก” ในพิธีกรรมฟาหลวงสมัยปจจุบันมีพิธีหลายซุมเทานั้นที่ยงัปรากฏการเซน
ไหว “ผาเผือก” ในฐานะสญัลักษณ “ฟาเหนือหัว” ซึ่งเปนความคิดความเชื่อด้ังเดมิเกี่ยวกับองค
อํานาจเหนือธรรมชาติของคนไทอาหม (รณี  เลิศเลื่อมใส, 2544: 190)  

นอกจากนี้ ตํานานพระยาจันทบุรีอวยลวย ยังกลาววาสุวรรณนาคไดแปลงกายเปนคนแก 
แลว “นุงขาวหมขาว” มาหาทาวบุรีจันอวยลวย เพ่ือขอบุตรชายที่แปลงกายเปนงูนอยสีทอง เชนเดียวกับ
ตํานานพระธาตุเชิงชุม วาสุวรรณนาคแสดงอิทธิฤทธิ์ทําใหเกล็ดของตนเปนทองคํา  ลักษณะ
สีขาวหรือสีสวางที่ปรากฏอยูกับเรือนรางของอํานาจเหนือธรรมชาตินี้ ยังพบในรูปหนากากปูเยอ-ยา
เยอ ผีบรรพบรุุษดั้งเดิมของชาวลาวซึ่งจะมี “ขนยาวสีขาว” ทั้งตวัตั้งแตหัวจรดเทา ขนสีขาวนีช้าว
ลาวเชื่อวาเปน “เสนดายศักดิส์ิทธิ”์ มีอํานาจสามารถขับไลภูตผีหรือสิ่งชั่วรายตาง ๆ ได  

ฉะน้ัน การแสดงคุณลักษณะของอํานาจเหนือธรรมชาติที่ปรากฏในตํานานพระธาตขุอง
ชนชาตไิทจึงจัดพฤติกรรมในกระบวนการคิดแบบความเชื่อด้ังเดิม ความหมายในเชิงสัญลักษณ
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ของพฤติกรรมนี้แสดงใหเห็นวา “คุณลักษณะของความเปนอํานาจเหนือธรรมชาติเกี่ยวของกบั
ความสวางและแสงสี” “คุณลักษณะของความเปนอํานาจเหนือธรรมชาติเกี่ยวของกบัการบันดาล
คุณและโทษใหกับมนุษย” “คุณลักษณะของความเปนอํานาจเหนือธรรมชาติเกีย่วของกับภาวะ
ความเหนือโลก” 

 
 จ) การเซนสงัเวย 
              การเซนสงัเวย คือการนาํอาหารไปเซนสรวงผีหรือสิง่เหนือธรรมชาติ ทั้งที่มีอํานาจให
คุณและโทษกบัมนุษยเพ่ือรองขอออนวอนหรืออธิษฐาน รวมทั้งเปนการแสดงความขอบคณุตอ
พลังอํานาจเหนือธรรมชาติเหลานั้น ที่บันดาลความสงบสุขรมเย็นและไมสรางความเดือนรอนให
เกิดขึน้ อันเปนรูปแบบอยางหนึ่งทีเ่ปนการติดตอสื่อสารระหวางมนษุยกับสิ่งศักดิ์สทิธิ์ ทั้งที่เกิด
จากความเลื่อมใสศรัทธาหรือความหวาดกลัว การเซนสังเวยผีและอํานาจเหนือธรรมชาติ บางครั้ง
จะเซนดวยอาหารหรือสตัวเลี้ยงนาํมาประกอบพธิีกรรม (ยศ  สันตสมบัต,ิ 2540: 207) นอกจากนี้
ยังมีการเซนดวยดอกไม เครื่องหอม พืชผัก เครื่องดื่มและขาทาสบรวิารตลอดทั้งเงินทองทรัพยสิน
ของมีคา (Gertrude  P. Kurath, 1950: 963)   พฤติกรรมนี้ถือเปนพิธีกรรมอยางหนึ่งในความคิด
ความเชื่อทางศาสนา โดยมีวัตถุประสงคเพ่ือตอรองกบัสิ่งศักดิ์สทิธิท์ี่มีพลังอํานาจสามารถทําให
เกิดความเปนสิริมงคลและความดีงามกบัมนุษยและชุมชนบานเมืองได  
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
         - ตํานานพระธาตปุางเยอ (ไทลื้อ) 
  เจาเมืองอาฬะวีไดออนวอนยักษไมใหฆาตน แลวไดสงหญิงสาวมาใหยักษกิน

แทนทุกๆ 7 วนัเพื่อเปนการเซนสรวงยักษไมใหทํารายตนถึงแกชวีติได 
         - ตํานานพระธาตดุอยคํา (ไทยภาคเหนือ) 
  ผูครองนครไดทําพิธีฆา “ควายเผือกเขาเพยีงหู” เลีย้งปูแสะที่บริเวณวดัฝายหินที ่

เชิงดอยสเุทพ และทาํพิธีฆา “ควายดําเขาเพียงหู” ใหยาแสะที่เชิงดอยคํา ซึ่งเชื่อ 
วาเปนผีบรรพบุรุษด้ังเดิมทีมี่อํานาจบันดาลความรมเยน็เปนสุขมาสูบานเมือง 

         - ตํานานพระธาตุภูสี (ลาว) 
  แตเดิมภูสีเปนดินแดนของยักษ ชาวบานตองฆาควายเพื่อเซนไหวผียักษ
  เพ่ือไมใหสรางความเดือนรอนหรือออกมาจับผูคนชาวเมืองกินเปนอาหาร 
        
 ในตํานานพระธาตขุองชนชาติไทในชวงแรก มักมีเน้ือหาที่ชีใ้หเห็นพฤติกรรมวาดวยการ
เซนสรวงของตัวละครในเรือ่งที่จะกอใหเกิดความรมเย็นเปนสุข และเปนการทําใหอํานาจเหนอื
ธรรมชาตไิมสรางความเดือนรอนแกมนุษยและชุมชน พฤติกรรมที่เดนชัดในชวงนี้คือการฆาสตัว
เพ่ือบวงสรวงอํานาจสิ่งศักดิ์สิทธิ์โดยเฉพาะควาย ซึง่มีนัยเกี่ยวพนักับการฆาเพื่อชีวิต กลาวคือ
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เปนการฆาสตัวเพ่ือออนวอนกับอํานาจเหนือธรรมชาติใหบันดาลความสุขสวัสดีตางๆ รวมทั้ง
เปนพิธีกรรมในความเชื่อทางศาสนาแบบดั้งเดิมของคนไท  

ในพจนานุกรมศัพทสงัคมวิทยาอังกฤษ-ไทยฉบับราชบัณฑติยสถาน (2524: 317-318) 
ไดใหความหมายคําวาการสงัเวย (sacrifice) หมายถึง “การกระทําที่เปนการเสยีสละอุทศิใหแก
สิ่งศักดิ์สิทธิเ์หนือธรรมชาติหรือทําเพื่อใหเกิดความศักดิ์สิทธิ์ ตามธรรมดาตองทําลายสิ่งที่อุทิศ
ใหนั้นๆ เชน การสังเวยดวยเลือด การสังเวยในการวางศลิาฤกษ การใสสิ่งของในหลุมฝงศพ 
การเผาเครื่องสังเวย การฆามนุษยบชูายญั การฆาแพะบูชายัญ การใชสิ่งอ่ืนสังเวยแทน การแกบน” 
แสดงใหเห็นวาการเซนสรวงเปนปรากฏการณที่สัมพันธกับเรื่องอํานาจเหนือธรรมชาติ ซึ่งถือวา
เปนคตคิวามเชื่อด้ังเดิมในความคิดความเชื่อของผูคนทีอ่าศัยอยูในดินแดนแถบนี ้

ตัวอยางมีปรากฏชัดในพิธีการเลีย้งผีปูแสะ-ยาแสะ ของไทยยวน ซึ่งจะมีพิธีกรรมการ
ฆาควายเลีย้งปูแสะยาแสะ ซึ่งถือวาเปนผีบรรพบุรษุและผีอารักษด้ังเดิมของเมืองเชยีงใหมดวย 
อานันท กาญจนพันธุ และฉลาดชาย  รมิตานนท (2532-2533: 131-132) ไดกลาวถึงพิธเีซนไหวผี
ปูแสะยาแสะผีอารักษเมืองเชียงใหมวา องคประกอบทางพิธีกรรมที่สําคัญของพิธีเลีย้งผีนี้กค็ือ 
“การฆาสตัวเพ่ือเซนสังเวยผี” กรณีผีปูแสะยาแสะนี้จะฆาควายดํา 1 ตัว นอกจากนั้นก็จะมีการ
เขาทรงผีปูแสะยาแสะและบริวารเพื่อพยากรณเกี่ยวกับสภาวะทางธรรมชาติ โดยเฉพาะฝนที่จะ
เอ้ืออํานวยตอการทาํการเกษตร จุดเดนของพิธีที่คนสนใจมากที่สุดอยูตรงที่คนทรงเปนยักษลงมา
กินเนื้อควายดิบ และมีการเขาทรงผีปูแสะยาแสะ ซึ่งถือวาเปนผใีหญที่มีอิทธฤิทธิ์มาก จึงดึงดูด
ใหชาวบานมาขอใหชวยพยากรณและขอโชคลาภมาก องคประกอบที่เกีย่วกบัการเขาทรงนี้เอง
อาจเปนเหตุผลสําคัญประการหนึ่ง ที่ทําใหชาวบานยงัคงสนใจรักษาพิธีกรรมนี้เอาไว และอีก
ประการหนึ่งพิธีนี้เปนเสมือนการเลี้ยงผีขุนนํ้าดวย จึงมีความสําคัญตอชาวบานที่ยังคงอาชีพ
เกษตรกรรมอยู 

มีขอสังเกตวาตํานานปูแสะ – ยาแสะ เลาวาปูแสะ-ยาแสะไมสามารถเลิกฆาสตัวอ่ืน
หรือเลิกกินของดิบของสดได จึงขออนุญาตพระพุทธเจาวาในรอบปใหชาวเมอืงนําเอาเนื้อสัตว
มาเซนไหวแทนการฆามนุษย รองรอยความคิดนี้สะทอนการเปนปฏิปกษกบัความคิดทางพทุธ
ศาสนา แมทายสุดแลวปูแสะ-ยาแสะจะกลายเปนผูดูแลรักษาพระธาตุซึ่งถือเปนการยอมรบัพุทธ
ศาสนาแลว แตปฏิบัติการวาดวยการฆาสัตวในพธิีเซนสังเวยผปีูแสะ-ยาแสะ ก็ยงัคงดําเนินอยู 
ลักษณะเชนนี้ แสดงใหเห็นถึงความสัมพันธในเชิงอํานาจระหวางความเชื่อด้ังเดิมกับความเชือ่
พุทธศาสนา ซึ่งเปนคูตรงขามทางความคิดที่ปรากฏอยูในตํานานพระธาตุของชนชาติไทที่สําคญั
คูหนึ่ง ซึ่งผูวิจัยจะกลาวในหวัขอตอไป 

เรื่องการฆาควายเลี้ยงผบีานผีเมือง มิใชพิธีกรรมที่มีอยูเฉพาะในความคิดของชนชาติไท
เทานั้น ดังเชนในอินเดียตอนใตก็มีพิธฆีาควายเซนสังเวยในประเพณี Madiga เพ่ือบวงสรวงตอ
เทวี Mahalashari และเทพเจาอ่ืน (Gertrude  P. Kurath, 1950: 96)  เชนเดียวกับกลุม
ชาติพันธุอ่ืนทีอ่าศัยอยูปะปนกับกลุมคนไทก็มีพิธีกรรมนี้ดวยเชนกัน ซึ่งแสดงใหเห็นถึงระบบ
ความเชื่อที่มีลักษณะสากลในเรื่องอํานาจเหนือธรรมชาติและภูตผีของกลุมชนเผาตางๆ อันมี
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ความหมายตอกลุมชนและสังคม ดังกรณีความเชื่อในเร่ืองการแปงฮตีกินควายของชนเผาในแขวง
เซกอง ประเทศลาว ซึ่งเปนความเชื่อทีถ่อืฮีตควายโดยจะมีขั้นตอนการฆาสัตวนัน่ก็คือควาย อัน
เปนความเชื่อที่เกี่ยวของโดยตรงกับความเชื่อเร่ืองกลุมผีที่ทําอันตรายคน คือเปนการประกอบ
พิธีกรรมเพ่ือปองกันอันตรายจากผีและพิธีกรรมเพ่ือแกไขเหตรุายที่เกิดจากผี ดังเชน ความ
เจ็บปวย หรือภัยพิบัตใินชุมชน (สุวรรณา  เกรียงไกรเพ็ชร, 2544: 71) แสดงใหเห็นวาการเซน
สังเวยตออํานาจศักดิ์สิทธิ์ตามความเชื่อดั้งเดิมหรือการฆาสัตวเลี้ยงผีนั้นเปนสิ่งที่สัมพันธกับ
ความหมายที่เกี่ยวของกับพลังแหงชีวติ หรือเปนกระบวนการสรางความรมเย็นเปนสุขและความ
อุดมสมบูรณใหเกิดกับผูคนและชุมชน 
 Dolores J. Shapiro (1959: 833. อางถึงใน ปรานี  วงษเทศ, 2539: 268) ไดกลาวถึง
ความหมายของการฆาสัตว เพ่ือบูชาอํานาจเหนือธรรมชาตติามความเชื่อด้ังเดิมของชนพ้ืนเมือง
ไวในบทความ “Blood Oil Honey and Water: Symbolism in Spirit Possession Sets in 
Northeastern Brasil” วาในความคิดของชนเผาดั้งเดิม การแทงหรือการฆาสัตวและปลอยใหเลือด
ไหลออกมา มีความหมายถงึการปลอยชวีติ คือการตายเพื่อใหมีชีวติอยูตอ ชีวติจึงเกิดจากความ
ตาย ดังนั้น ความตายจงึเปนสภาวะและหนทางของชีวติทีต่องเผชิญ การฆาสัตวสังเวยจึงถูก
มองวาเปนการทําลายเพื่อสราง เพราะเลือดมิใชความตายแตเปนชวีติ ดวยเหตุนี้เลือดจึงกลายเปน
สัญลักษณของสิ่งมีชีวติและเปนองคประกอบเปนปจจัยที่สําคัญที่สุดในพิธีกรรม ไมมีพิธีกรรมใดจะ
บรรลุหรือสมบูรณไดโดยปราศจากเลือด  

นอกจากนี้ พบวาประเพณีการฆาควายเลี้ยงผีในความเชื่อของกลุมชนที่อาศยัอยูใน
เอเชียตะวนัออกเฉียงใตนัน้เปนประเพณีสําคัญและปฏบิัติกันอยางกวางขวาง ตัวอยางเชนใน
เวียงจันทน ซึ่งมีการฆาควายเพื่อเสี่ยงทายวาฝนฟาจะดีหรือไม โดยจะกระทําในชวงกอนฤดูทํา
นาประมาณเดือนพฤษภาคมถึงมิถุนายน และที่ปราสาทวัดภูในเมืองจําปาศักดิ์ก็มีพิธีฆาควาย
สังเวยผทีี่เปนทวารบาลรักษาปราสาทแทนการฆาคน ซึ่งเชื่อวาเปนประเพณีด้ังเดิมกอน
เปลี่ยนมาใชควายสังเวยแทน (Levy: 1959, 162-173, Archaimbault, 1957: 156-161. อางถึง
ในปรานี  วงษเทศ, 2539: 257-258)  

อน่ึง ผูวิจัยมีความเห็นเพิ่มเติมเกี่ยวกับเร่ืองการเซนสังเวยดวยควายวา นอกจากจะเปน
การบงชี้ความเปนคตแิบบด้ังเดิมของกลุมชนแลว ยังสะทอนถึงความเปนสังคมเกษตรกรรมของ
ผูคนที่อาศัยอยูในภูมิภาคนีท้ี่ไดแสดงการเคารพบูชาตอพลังอํานาจเหนือธรรมชาต ิ ซึ่งสามารถ
ควบคุมหรือมีอิทธิพลตอวิถีชีวิตของผูคน การฆาควายจึงเปนสัญลักษณของการบวงสรวงเพื่อ
ขอความชวยเหลือในกิจกรรมทางการเกษตร ที่จะคอยดูแลใหความชวยเหลือคุมครองมนุษยใน
การปลูกพืชการเพาะปลูก รวมถึงการเก็บเกี่ยวผลผลิตดวย เพราะควายเปนสัตวศักดิ์สิทธิท์ี่
เกี่ยวพันอยางใกลชิดกับอํานาจเหนือธรรมชาติตั้งแตยุคสรางโลกสรางมนุษย และเปนสัตวทีมี่
บทบาทหนาที่เกี่ยวพันกับวิถีการทํามาหากินในสังคมเกษตรกรรม 

จากทศันะขางตน เม่ือนําไปเทยีบกบัเหตุการณในตํานานสรางโลก ของกลุมชนชาติไท 
จะพบวา “น้ําเตาปุง” ซึ่งแหลงกําเนิดของมนุษยและสรรพชีวติตามความคิดของคนไทนั้น ก็เกิด
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มาจากรูจมูกของซากควายแหงที่ตายแลว ลักษณะนีอ้าจมองวาการตายของควายเปนสัญลักษณ
ของการเกิดสิ่งมีชีวิตบนพ้ืนโลกได เพราะถาควายไมตายตนเครือเขากาดน้ําเตาปุงก็ไมสามารถ
เกิดขึ้นมา และทายสุดมนุษยบนโลกก็จะไมสามารถถอืกําเนิดขึ้นมาได แสดงใหเห็นถึงบทบาท
ของพิธีการฆาควายวาเปนการกระทําทีท่ําใหเกิดชีวิตขึ้นมา ดังน้ัน การการฆาสัตวบวงสรวง
อํานาจเหนือธรรมชาติ จึงเปนการสรางสัมพันธภาพอันดีระหวางมนุษยกับพลังศกัดิ์สิทธิ์เหนือ
ธรรมชาติทั้งหลาย ซึ่งมนุษยเชื่อวาสามารถควบคุมหรือมีอิทธิพลเหนือวิถีทางธรรมชาติและวถิี
ชีวติของมนุษย 

จากการวิเคราะหพฤติกรรมการเซนสรวงในตํานานพระธาตุของชนชาติไทที่จัดอยูใน
กระบวนการคิดแบบดั้งเดิมขางตน สะทอนใหเห็นความหมายเชิงสัญลักษณของพฤติกรรมนีท้ี่
เกี่ยวของกับความเชื่อด้ังเดิม คือ “การเซนสังเวยดวยการฆาสิ่งมีชวีิตเปนการแสดงความเคารพ
นับถืออํานาจเหนือธรรมชาติ” “การเซนสังเวยดวยสัตวหรือสิ่งมีชีวติเปนพิธีกรรมที่อยูในความ
เชื่อด้ังเดิม” “การเซนสังเวยดวยสตัวหรอืสิ่งมีชีวิตเกีย่วพันกับเรื่องราวชวีิตและความตาย”  
 
 ฉ) การทํานายพยากรณ  
                 การทํานายหรือพยากรณ คือการทํานายหรือคาดเหตุการณที่จะเกิดขึ้นในอนาคต 
อันเปนแนวคิดที่อยูในปรากฏการณทางศาสนา ซึ่งมีปรากฏใหเห็นอยางเดนชัดมาตั้งแตอดีต
จนถึงปจจุบัน ผูที่มีความสามารถในการทํานายมักจะเปนผูที่มีอํานาจลึกลับ มีวิสัยสามารถ
ติดตอกับพลังอํานาจเหนือธรรมชาติไดหรือมีฐานะเปนเทพเจา ทั้งน้ีเพราะคําพยากรณนั้นเชื่อวา
เปนถอยคําทีไ่ดมาจากเทพเจาหรืออํานาจเหนือธรรมชาติ ทั้งที่เปนเรื่องเก่ียวกบัปจเจกบุคคล
และเรื่องของกลุมชน ในตํานานพระธาตุของชนชาติไทมีเนื้อหาอธิบายถึงการทํานายวา เทพ
พยากรณในเนื้อเร่ืองชวงแรกเปนยักษบาง เปนนาคบาง เปนผีเสื้อบานผเีสื้อเมืองบาง หรือเปน
ฤาษีบาง ซึ่งเรื่องราวที่กลาวทํานายคาดการณเร่ืองอนาคตน้ันมักจะเปนเรื่องของการสราง
บานแปลงเมือง การกาํเนดิผูปกครองบานเมือง รวมทั้งปรากฏการณทางธรรมชาติทีเ่กี่ยวของกบั
วิถทีางโลกของมนุษยเปนสาํคัญ 
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
         - ตํานานพระธาตุจอมทอง (ไทลือ้) 
  พระยายักษอาฬวะกะไดจับตัวเจาเมือง แลวบอกใหนํามนุษยมาใหตนกินและ 
   ยักษกลาวตอไปวาถาไมปฏิบัตติามสัญญาจะจับชาวเมืองทั้งหมดกินเปนอาหาร 
         - ตํานานพระธาตุอินทรแขวน (ไทใหญ) 
  ฤาษีสองพี่นองไดนําลูกนางนาคมาเลี้ยงด ูแลวทํานายวาลูกของนางจะไดเปน 

กษัตรยิครองเมือง 
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                  - ตํานานพระธาตุภูส ี(ลาว) 
  แตเดิมเมืองหลวงพระบางกอนเปนบานเปนเมืองนั้นมีฤาษี 6 ตนไดหาแหลงที่ 

จะสรางบานแปงเมือง แลวเห็นภูเขาลูกหนึ่งที่ปากแมน้ําคาน มีตนไมทองตน 
หนึ่งสูงใหญมาก ฤาษีจึงไดนําเอาหิน 3 กอนมาเปนนิมิตหมาย แลวกลาววา 
อนาคตจะมีกษัตรยิมาสรางบานสรางเมืองขึ้นตรงบริเวณนี ้

         - ตํานานพระธาตศุรีดอนคํา (ไทยภาคเหนอื) 
  สุเทวฤาษีไดสรางเมืองหริภุญชัย แลวตองการบุคคลทีมี่คุณสมบัติงามพรอมมา 

ครองเมืองจึงไดปรึกษาหารือกับฤาษีที่เปนสหายอีก 3 ตน ทายสุดฤาษีกลาววา 
ควรอัญเชญินางจามเทวีมาครองเมือง แลวจะทําใหบานเมืองรุงเรือง 

         - ตํานานพระเจาเลยีบโลก ฉบับชําระสะสาง 
  มียักษอารักษตนหนึ่งอาศัยอยูตนนํ้าเมืองสอง ทาน้ําแหงนี้ยักษไดกลาวยกยอง 

วา “เปนทาน้ําอันดีอันงาม” ภายหนาจะเปนแหลงน้ําใชสําหรับผูคนชาวเมือง
 

ตัวอยางตํานานพระธาตุของชนชาติไทขางตน แสดงใหเห็นพฤติกรรมการทํานายวาเปน
เร่ืองทีเ่กี่ยวพันกับอํานาจเหนือธรรมชาติ กลาวคือเนื้อหาตํานานพระธาตุมักอธิบายวา ยักษหรือ
ฤาษีมีบทบาทเปนผูทํานายเปนเทพพยากรณ ที่มีความสามารถในกลาวคาดการณเกี่ยวกับเรื่อง
การกําเนิดบานเมือง ผูนําผูปกครองบานเมือง และความอุดมสมบูรณดวย ทั้งน้ีถอยคําพยากรณ
จากยักษและฤาษถีือวาเปนคําตอบทีไ่ดมาจากเทพเจาหรืออํานาจเหนือธรรมชาติ นอกจากนี้ ใน
พระไตรปฎก (2539: 416-417) ยังสะทอนใหเห็นรองรอยความคิดวา ฤาษีทําหนาที่พยากรณ
มากอนที่จะคติพุทธศาสนาจะถือกําเนิดขึน้มา ดังปรากฏเหตุการณตอนที่พระฤาษอีสิตดาบสถวาย
คําพยากรณเกี่ยวกับเจาชายสิทธตัถะแกพระเจาสุทโธทนะพระบิดาวา “หากกุมารทรงครองตน
เปนฆราวาสยอมจะไดเปนพระมหาจักรพรรดิ หากทรงออกบรรพชาก็จะไดตรัสรูเปนพระสัมมาสัมพุทธเจา”  

ในตํานานสิงหนวัติกุมาร (กรมศิลปากร, 2515: 55-56) มีเน้ือหาอธิบายวาพญานาค
ตนหนึ่งชื่อวาพันธุนาคราชไดเนรมิตตนเปนพราหมณ แลวเขามาหาเจาสิงหนวัตกิุมารที่กําลังหา
ที่สรางบานแปลงเมืองอยู พันธุนาคราชไดบอกใหเจาสิงหนวัติตั้งบานเมืองอยูที่แหงนี้ แลว
ทํานายวาจะเจริญรุงเรืองดวยสมบัติและเปนชัยภูมิอันเหมาะแกการตั้งบานเมือง เพราะขาศึก
ศัตรูกเ็ขาสูเมืองทําลายไดยาก นอกจากนี้ ในตํานานสิงหนวัติ ยังอางวามีพราหมณอาจารยอีก
ทานหนึ่งไดพิจารณาคาดการณอันเหมาะสมและเปนการระลึกถึงบญุคุณของพันธุนาคราชที่ชวย
สรางบานแปลงเมืองขึ้นมา จึงไดนําเอาชื่อพญานาคพันธุกับชื่อของเจาสิงหนวัติมาประสมกัน 
แลวตั้งชื่อเมืองน้ีวานาคพันธุสิงหนวัตินคร แสดงใหเห็นวานาคและพราหมณอาจารย ซึ่งใน
เหตุการณชวงนั้นตัวละครทั้งสองนี้ เปนบุคคลที่มิไดนับถือพุทธศาสนาไดกระทําพฤติกรรมและ
แสดงบทบาทในชวงเหตุการณนี้คลายกัน นั่นคือการทาํนายพยากรณเกี่ยวกับอนาคตกาลของ
บานเมืองและผูปกครอง ดวยเหตุนี้ นาคกับพราหมณจึงเปนเทพพยากรณที่มีอํานาจสามารถ
ติดตอหรือคาดการณเรื่องราวในอนาคตได 
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อน่ึง บทบาทหรือผูที่มีอํานาจในการทํานายหรือพยากรณที่ปรากฏในตํานานปรัมปรา
ของชนชาติไทนั้น ยังพบวามีเน้ือหาที่อธิบายวาบรรพบุรุษดั้งเดิมซ่ึงเคยเปนผีฟาหรือเปนผูที่มี
อํานาจศกัดิ์สทิธิท์ี่เคยอาศยัอยูบนเมืองฟามากอนน้ัน สามารถทํานายพยากรณเร่ืองราวในอนาคต
ได ความคิดนี้มีปรากฏอยูในพงศาวดารเมืองเงินยางเชียงแสน เลาวาลวัะจังกราชซึ่งเปนเทพเจา
อยูบนเมืองฟาไดพิจารณาดูในเมืองมนษุย แลวก็รูดวยญาณวาพุทธศาสนาจะตั้งอยูในเมืองยวนนี้
ตราบเทา 5,000 พระวัสสา หลังจากนั้นจึงไดเสด็จลงมาพรอมภรรยาเพือ่ไปเปนทาวพระยา
ปกครองในเมืองมนุษย ลักษณะเชนน้ี ลัวะจังกราชบรรพบุรุษในยุคสรางบานแปลงเมือง จึง
เปนผูมีอํานาจในการทํานายพยากรณเหตุการณตางๆ ในอนาคตที่จะเกิดขึ้นกับมนุษยและ
บานเมืองเชนกัน 

นอกจากนี้ ในตํานานความเชื่อและพิธกีรรมของชนชาติไทเรื่องอ่ืนๆ ก็มีปรากฏเรื่อง
เกี่ยวกบัพฤตกิรรมวาดวยการทํานายและพยากรณ ซึ่งมีรายละเอยีดเหมือนคลายและแตกตาง
เพ่ิมเติมจากตัวอยางตํานานขางตน ตัวอยางเชน ตํานานการสรางโลกของชาวไทอาหม มี
เน้ือหากลาววาเม่ือแถนฟาคื่นสั่งสอนขุนลุงกับขุนไล หลานชายทีต่นเลือกสงมาปกครองเมืองลุม
นั้นไดมอบของใชเชน ดาบ ฆอง และไกศักดิ์สิทธิ์หรือไกแสงเมืองใหคูหนึ่ง แลวบอกวาใหเอาไว 
“ดูหมอ” เพ่ือทํานายอนาคต โดยดูทีค่าง เครื่องใน และกระดูกขา ประเพณีการดูหมอหรือทาย
อนาคตดวยกระดูกไกมีปรากฏอยูในมหากาพยทาวฮุงทาวเจือง 2 ครั้ง แตละคร้ังเกิดขึ้นเพราะวา
มีเหตุการณสาํคัญคือ ครั้งหน่ึงเม่ือทาวฮุงเกิดและครัง้ที่สองเม่ือเกดิสงครามระหวางเมืองเงินยาง
กับเมืองปะกัน (ดวงเดือน บญุยาวงและโอทอง คําอินซู, 2540: 70) ตํานานจันทพานิช (ลาว) ยัง
กลาววามีผูทรงศีลไดทํานายฝนใหกับทาวจันทพานิดวา จะไดเปนเจาชีวิตปกครองเมืองเชียงดง
เชียงทอง การทํานายและพยากรณเหลานี้จึงสะทอนใหเห็นวา ในความคิดของกลุมคนไทนั้นถอื
วาเปนเร่ืองการคาดการณทํานายโชคชะตาจากสิ่งศักดิ์สิทธิ์เหนือธรรมชาติ ซึ่งเปนการยืนยันถึง
ความเชื่อด้ังเดิมของในความคิดของกลุมชนชาตไิท 

นอกจากการเสี่ยงทายหรือทํานายพยากรณโดยพิจารณาจากเครื่องเซนสังเวยสิ่งศักดิ์สิทธิ์
แลว ยังพบวาบางกลุมชนมีพิธีเสี่ยงทายเกี่ยวกบัเรื่องความอุดมสมบูรณของชุมชนโดยพิจารณา
จากสัตวศักดิส์ิทธิ ์ซึ่งเชื่อวาเปนบรรพบุรษุของชาติพันธุที่กลุมชนจะตองเคารพบชูา ดังเชน พิธี
เซนตะกวดของชาวกูยบานตรึม จังหวัดสุรินทร ซึ่งเปนกลุมชนทีน่ับถือตะกวดเปนตวัแทนของ
อาหยะหรือผีปูตาของหมูบาน ตะกวดจึงเปนสัตวศักดิ์สิทธิ์เสมือนเปนบรรพบุรษุทีช่าวบาน ตรมึ
ใหความเคารพและไมทํารายและไมกินตะกวด ในชวงตนฤดูฝนของทุกปชาวบานตรึมจะจับ
ตะกวดมาเปนเคร่ืองเส่ียงทายโดยจะพิจารณาที่หาง คือถาตะกวดหางไหมแสดงวาปนั้นฟาฝนจะดี 
ขาวกลาในนาจะอุดมสมบูรณ แตถาตะกวดหางสีออนหรือสีเหลืองเช่ือวาฟาฝนจะแลง ชาวบาน
ตองเตรียมรบัสถานการณ (ปรานี  วงษเทศ, 2539: 86) จะเห็นวาความเชื่อของชาวกูย การทํานาย
หรือพยากรณมิไดพิจารณาเฉพาะเครื่องเซนไหวผีเทานั้น แตมีการทํานายหรือเสี่ยงทายจาก
สัตวทีเ่ปนตวัแทนของสิ่งศกัดิ์สิทธิท์ี่นบัถอืดวยเชนกัน 
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 ในระบบความเชื่อด้ังเดิมของชนชาติไทหลายกลุม มีบุคคลที่มีสถานภาพเปนผูทาํนาย
โชคชะตาหรือพยากรณคาดการณเร่ืองราวตางๆ ที่เชื่อวามีอํานาจเวทมนตรซึ่งมีปรากฏอยูอยาง
กวางขวาง ผูทํานายหรือพยากรณนี้ในการรับรูของคนไทแตละกลุมอาจจะมีคําเรียกตางกนั 
ดังเชน  ชาวไทลื้อจะเรียกวา “หมอมด” ชาวไทยวนจะเรียกวา “มด” ชาวไทยอสีานจะเรียกวา 
“หมอมอ นางเทียม จํ้า” เชนเดียวกับชาวลาว แตในปจจุบันคําวา “หมอดู” ดูจะเปนคําที่คนไทย
จะรูจักกันอยางกวางขวาง ในตํานานปรัมปราของกลุมคนไทบางเรื่องไดฉายภาพใหเห็นถึงบทบาท
สําคัญของคําทํานายพยากรณวา สามารถกําหนดหรือพลิกผันชะตาชีวิตของผูคนได ดังกรณี
ตํานานเจาฟาเหล็กนอยเมืองเชียงแข็ง เลาวาเจาฟาเหล็กนอยเมื่อครั้งเปนเด็กถูกเหลามเหสี
ฝายซายของพระบิดาใสความ แลวทําใหตองถูกเนรเทศออกจากเมืองพรอมกับพระมารดา โดย
เหลามเหสีฝายซายไดติดสนิบน “หมอมด” ใหทํานายวานางมเหสีทัง้หลายเจ็บปวยเพราะเจาฟา
เหลก็นอยเปนเสนยีดจัญไรและจะสรางความเสียหายใหแกราชวงศ (ยรรยง  จิระนคร และรัตนาพร  
เศรษฐกลุ, 2544: 29-30)  
 ในเนื้อหาตํานานที่ยกตวัอยางมาขางตน บงชี้ใหเห็นถึงพลงัอํานาจของคําพยากรณหรือ
คําทํานายวาเปนสิ่งที่คนไทเชื่อถือ คําทาํนายเหลานี้จึงมีลักษณะเปนภาษาศักดิ์สทิธิ์ ที่มีความ
แตกตางจากภาษาปกตทิั่วไป อันเปนสวนประกอบอยางหนึ่งในความเชื่อทางศาสนาดั้งเดิมของ
กลุมชนชาติไท บทบาทของคําทํานายวามาจากอํานาจเหนือธรรมชาติ ไมวาจะเปนฤาษี นาค 
และผีบรรพบุรุษ จึงเปนการชวยจําแนกความเปนภาษาศักดิ์สิทธิ์ที่จะตองปฏิบัตติามอยาง
เครงครัดกับความเปนภาษาสื่อสารทั่วไป ซึ่งทั้งหมดนี้ลวนเปนการชี้ใหเห็นวา การพยากรณ
นั้นมีความเปนภาษาศักดิ์สทิธิ์ที่เชื่อมโยงเกี่ยวพันกบัอํานาจเหนือธรรมชาต ิ

จากการวิเคราะหพฤติกรรมตัวละครในวธิีคิดแบบความดั้งเดิม ซึ่งปรากฏอยูในเนื้อหา
ตํานานพระธาตุของกลุมชนชาติไทขางตน พบความหมายที่สื่อจากพฤติกรรมหรอืการกระทําของ
ตัวละครในวิธคีิดแบบความเชื่อด้ังเดิมหลายลักษณะ ดังนี้ 

 
  

 การเดินทางมาจากฟา:  
      การเดินทางมาจากฟาเปนพฤติกรรมของเทพเจาดั้งเดิม 

       การเดินทางมาจากฟาเปนพฤติกรรมเหนือธรรมชาต ิ
       การเดินทางมาจากฟาเปนพฤติกรรมที่เกี่ยวพันกบัการสรางและการทําลาย 
 
 การบันดาลฝน:  

      การบันดาลฝนเปนพฤติกรรมของเทพเจาดั้งเดิม 
       การบันดาลฝนเปนพฤติกรรมเหนือธรรมชาต ิ
       การบันดาลฝนเปนพฤติกรรมที่เกี่ยวพันกับความแหงแลงและความอุดมสมบูรณ 
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 การสรางเมอืง:  
      การสรางเมืองเปนพฤติกรรมของเทพเจาดั้งเดิม 

       การสรางเมืองเปนพฤติกรรมเหนือธรรมชาต ิ
       การสรางเมืองเปนพฤติกรรมที่เกี่ยวพันกับผูปกครองและผูใตการปกครอง  

 
การแสดงอิทธิปาฏิหาริย:  
      การแสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริยเปนพฤติกรรมของเทพเจาดั้งเดิม 

       การแสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริยเปนพฤติกรรมเหนอืธรรมชาต ิ
       การแสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริยเปนพฤติกรรมที่เกีย่วพันกับ 
                การใหคุณและใหโทษ 
 
 การเซนสงัเวย:  

      การเซนสังเวยเปนพฤติกรรมของชนพื้นเมือง 
       การเซนสังเวยเปนพฤติกรรมออนวอนบวงสรวงอํานาจเหนือธรรมชาต ิ
       การเซนสังเวยเปนพฤติกรรมที่เกี่ยวพันกับชวีิตและความตาย 
 
 การทํานายพยากรณ:  

      การทํานายพยากรณเปนพฤติกรรมของชนพื้นเมือง 
       การทํานายพยากรณเปนพฤติกรรมเชื่อมโยงกับอํานาจเหนือธรรมชาต ิ
       การทํานายพยากรณเปนพฤติกรรมที่เกี่ยวพันกับเรื่องอดีตและอนาคต 
 

โดยสรุป การวิเคราะหพฤติกรรมของตัวละครในวธิีการคิดแบบความเชื่อด้ังเดิมที่มีอยู
ในเนื้อหาตํานานพระธาตุของชนชาติไทนั้น พบวามีเร่ืองราวที่เปนตัวแทนระบบคิดทางความ
เชื่อและศาสนาที่เกี่ยวของกับอํานาจเหนือธรรมชาติและส่ิงศักดิ์สิทธิ ์ซึ่งสามารถแบงออกเปน 2 
กลุมความคิด คือ พฤติกรรมที่แสดงถึงความเปนอํานาจเหนือธรรมชาติ ไดแก “การเดินทาง
มาจากฟา การบันดาลฝน การสรางเมือง การแสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย” และพฤตกิรรมที่แสดง
ถึงการยอมรับพลังอํานาจเหนือธรรมชาติของมนุษย ไดแก “การเซนสรวง และการทํานาย
พยากรณ” พฤติกรรมเหลานี้สะทอนใหเห็นรองรอยความคิดที่วากลุมชนชาติไทนั้น นับถือผูที่มี
อํานาจเหนือธรรมชาติ ซึ่งเชื่อวาเปนผูที่สามารถบันดาลความอยูดีมีสุขหรือความเดือนรอน
ตางๆ ได รวมทั้งยังนับถือเปนเทพเจาที่เกี่ยวพันกับวิถีชีวิตความเปนอยูของผูคนดวย ไมวา
จะเปนเรื่องการบานการเมอืง ผูปกครอง ความอุดมสมบูรณ ภัยพิบัตติางๆ ซึ่งผูคนจะตองให
การเคารพศรัทธาตอพลังอํานาจเหนือธรรมนี้ดวยการเซนไหวดูแลเอาใจใส รวมทั้งไตถาม
เกี่ยวกับชีวิตความเปนไปที่จะเกิดขึ้นโดยอาศัยผูที่มีอํานาจติดตอกับสิ่งเหนือธรรมชาติได คือ
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หมอทํานายโชคชะตาหรือพยากรณโดยเฉพาะเรื่องเก่ียวกับทางโลกที่สัมพันธกบัชีวติของผูคน
ในชุมชน 
 จากการวิเคราะหวิธคีิดแบบความเชื่อด้ังเดิมที่ปรากฏในเนื้อหาตํานานพระธาตุของกลุม
ชนชาตไิทขางตนน้ี ทําใหเราเขาใจรหสัของตํานานพระธาตุที่พยายามถายทอดดวยภาษาแบบ
พิเศษจากทั้ง 3 กลุมความคิด คือ พ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ ตัวละคร และพฤติกรรม ซึ่งสะทอนใหเห็นวา
กลุมความคิดเหลานี้ ลวนถายทอดหรือส่ือความหมายเชนเดียวกัน นั่นคือการยอมรับนับถือ
ธรรมชาติและอํานาจเหนือธรรมชาติ กลาวคือ 
 

1. ภาษาในชดุความคิดของพื้นที่ศกัดิ์สิทธิ์   ประกอบดวย  ทองฟา ภูเขา ตนไม เสาหลัก 
กอนหิน ถ้าํ และนํ้า 

2. ภาษาในชดุความคิดของตัวละคร  ประกอบดวย  นาค ยักษ ผ ี  สัตว ชนพ้ืนเมือง 
และฤาษ ี

3. ภาษาในชดุความคิดของพฤติกรรม  ประกอบดวย   การเดินทางมาจากฟา การบันดาล
ฝน การสรางเมือง การแสดงอิทธฤิทธิป์าฏหิาริย การเซนสรวง และการทํานายพยากรณ 
 

ภาษาพิเศษในตํานานพระธาตขุองกลุมชนชาติไทที่เปนรหัสทัง้ 3 ชดุนี้ ทําใหเราเขาใจและ
สามารถอานภาษาแบบพิเศษที่ถายทอดผานวิธีคิดแบบความเชื่อด้ังเดิมในตํานานพระธาตุของ
ชนชาตไิททีต่องการจะบอกวากอนที่ชนชาติไททั้งหลายเหลานี้จะกลายมาเปน “คนไทพุทธ” นั้น 
แทที่จริงแลวคนไทเหลานีมี้ความคิดความเชื่อทางศาสนาของตน ที่เปนระบบความเชื่อมากอน 
ไมวาจะเปนเรื่องภูตผีวิญญาณ สิ่งศักดิ์สิทธิ์ อํานาจเหนือธรรมชาติทั้งหลาย ความคิดของ
ชนชาติไทกอนการรับอิทธพิลทางพุทธศาสนานั้นถือเปน “วัฒนธรรม” ทางความคิดความเชือ่
อยางหนึ่ง อันมีแบบแผนสบืตอกันมาชานาน มิใช “ความคิดปาเถื่อนหรือไรสาระ” ทั้งน้ีคนไท
พยายามเขาใจและอธิบายถึงธรรมชาติและจักรวาลทั้งหมดวามีความสัมพันธซึ่งกันและกันอยาง
เปนระบบ ดวยเหตุนี้ กลุมคนไทจึงตองมีพิธีกรรมการเซนสรวงและทํานายพยากรณ หรือ
ติดตอสื่อสารกับอํานาจศักดิ์สิทธิ์ เพ่ือสรางสัมพันธภาพอันดีกับอํานาจทั้งหลายที่เหนือกวามนุษย 
ซึ่งกลุมชนชาติไทเชื่อวา อํานาจเหลานี้สามารถควบคุมวิถีธรรมชาติหรือวิถีชีวติของมนุษยได 

ความคิดของภาษาพิเศษทีป่รากฏในตํานานพระธาตุที่ผูวิจัยไดพยายามถอดรหัสขางตนนี้ 
ทําใหเราเห็นวาการนับถือผีสางวิญญาณ อํานาจเหนือธรรมชาติ และคติเรื่องขวัญเปนความเชื่อ
ด้ังเดิมของกลุมชนชาติไท ซึ่งไมตางไปจากศาสนาหลกัอ่ืนๆ ในปจจุบัน เพราะมีสวนประกอบ
หลักที่สําคัญ 3 อยางเชนเดียวกับศาสนาอื่นๆ  นั่นคือมีความเชื่อที่เกี่ยวของกบัธรรมชาติและมี
ลักษณะของความเปนพลังอํานาจเหนือธรรมชาติ มีตํานานปรัมปราซึ่งเปนเรื่องเลาอธิบายถงึ
ที่มาของพลังอํานาจเหนือธรรมชาตินั้น รวมทั้งมีพิธีกรรมอันเปนจุดมุงหมายที่เปนอิทธิพลโดยตรง
ของอํานาจศักดิ์สิทธิ์เพ่ือสรางประโยชนหรือคุณคาใหกับกลุมชน (Garrick  Bailey and James  
Peoples, 1999: 199) 
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4.2 วิธีคิดแบบพุทธศาสนา 
       พุทธศาสนาเปนศาสนาที่เกิดขึ้นเม่ือ 2,500 กวาปมาแลว พุทธศาสนาเปนศาสนาแบบ 
อเทวนิยม (atheism) คือไมเนนความสําคญัของพระเจาและเทพเจา ไมมีหลักคําสอนเรื่องพระเจา
สรางโลก ควบคุมโลก หรือพระเจาเปนเปาหมายสูงสุดของชีวิต สรรพสิ่งลวนอยูภายใตกฎแหง
กรรมเชนเดียวกัน ไมมีใครมีอํานาจเหนือใครไดอยางแทจริง หากใครทําดียอมไดดี ทําชั่วยอม
ไดชั่วเปนกฎเกณฑตายตัว (ภัทรพร  สิริกาญจน และฉัตรสุมาลย  กบิลสิงห, 2540: 25)  

อยางไรก็ตาม เม่ือพิจารณาถึงกระบวนการคิดแบบพุทธศาสนาที่ปรากฏในตํานานพระธาตุ
ของชนชาตไิท ผูวิจัยพบวาเนื้อหาพุทธศาสนาที่กลาวถึงมีลักษณะเปนพุทธศาสนาแบบชาวบาน คือ
มิไดเนนสัจธรรมสูงสุดตามหลักธรรมคําสอนที่สําคัญทางพุทธศาสนา แตเปนการผสมผสานระหวาง
พุทธศาสนากบัความเชื่อด้ังเดิมของชาวบานซึ่งมีอยูกอน ทั้งคตเิรื่องผีสางวิญญาณ อํานาจเหนือ
ธรรมชาติและไสยศาสตร   

อมรา  พงศาพิชญ (2539: 271) ไดอธิบายความหมายของคําวา “พุทธศาสนาชาวบาน”
ไววาหมายถึงพุทธศาสนาทีพ่บอยูในวถิีชวีติของคนไทยในสังคมไทยในลักษณะที่ไดมีการผสมผสาน
กับความเชื่อและพิธีกรรมที่เกี่ยวกับผีสางเทวดา และที่เกี่ยวกับคตพิราหมณ ในสังคมไทยไมมี 
“พุทธศาสนาคัมภีร” ในวิถชีีวติของคนไทยมีแต “พุทธศาสนาชาวบาน” ที่ไดประนีประนอมแลว
ใหเขากับความเชื่อพื้นบานในเรื่องผีบรรพบุรุษ ผีสางเทวดานางไม ผีบานผีเรือน หรือกับ
ความเชื่อจากคติพราหมณในเร่ืองขวัญ พระภูมิเจาที ่ การดูฤกษยาม และเทพเจาตางๆ ใน
ศาสนาพราหมณ ดังเชน พระอินทร พระพรหม เปนตน ทั้งหมดนี้รวมอยูในความเชื่อและศาสนา
ระบบเดียวกนัภายใตชื่อที่เรียกวา พุทธศาสนาชาวบาน”  

ระบบความเชือ่ทางพุทธศาสนาที่เกี่ยวกบัศลีธรรม กฎแหงกรรม รวมทั้งหลักคาํสอนวา
ดวยเหตุและผลของสรรพสิ่ง อันถือเปนหลักคําสอนที่สาํคัญในทางพทุธศาสนาไดผสมผสานทาง
ความเชื่อด้ังเดิมของชาวบาน ซึ่งมักเกี่ยวพันกับเรื่องอิทธิฤทธิ์ปาฏหิาริย อํานาจเหนือธรรมชาติ 
เวทมนตคาถา และไสยศาสตร อันเปนระบบความเชื่อทางศาสนาที่เกาแกด้ังเดิมของชนชาติไท
กอนที่พุทธศาสนาจะมีอิทธพิลแพรขยายเขามา 
 ในหัวขอนี้ ผูวิจัยไดจําแนกกระบวนการคิดแบบพุทธศาสนาที่ปรากฏในเนื้อหาตํานาน
พระธาตุของกลุมชนชาติไทเชนเดียวกับกระบวนการคิดแบบความเชือ่ด้ังเดิมใน 3 ประเด็นหลัก 
ดังนี้ 
  

4.2.1 ชุดความคิดเกี่ยวกับพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์แบบพุทธศาสนา 
4.2.2 ชุดความคิดเกี่ยวกับตัวละครในวิธคีิดแบบพุทธศาสนา 
4.2.3 ชุดความคิดเกี่ยวกับพฤติกรรมแบบพุทธศาสนา 
 

4.2.1 ชุดความคิดเก่ียวกบัพื้นที่ศักด์ิสทิธ์ิแบบพทุธศาสนา 
          เม่ือพิจารณาชุดความคิดเรือ่งพื้นที่ จะพบพ้ืนที่ที่มักปรากฏซ้ําๆ เสมอในเนื้อหาตํานาน
พระธาตุของชนชาติไท ดังนี้ 
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ก) สวรรค 
ข) พระธาต ุ
ค) พระบาท 
ง) พระพุทธรปู 
จ) ตนโพธิ ์
ฉ) พุทธบลัลังก 
ช) วัด 

 
 ก) สวรรค 
             สวรรค เปนสถานทีใ่นอุดมคติที่อยูในเมืองฟา หมายถึงโลกของเหลาเทวดานางฟา 
บางก็วาเปนโลกหนาหรือชีวิตหนาสําหรบัผูที่กระทํากรรมดี ความเชื่อเกี่ยวกับอานิสงสกรรมดี
ของมนุษย คอืเม่ือตายแลวจะไดไปเกิดบนเมืองสวรรค ดวยเหตุนีช้าวพุทธจึงนิยมสรางบุญสราง
กุศลตางๆ เพ่ือใหผลบุญนั้นค้ําจุนใหเขาถึงสูสุคติโลกสวรรค สวรรคตามแนวคิดทางพุทธธรรม
เปนดินแดนของคนดีมีคุณธรรม (พระธรรมปฎก, 2543: 466) เชนนี้สวรรคอันเปนเทวภูมิจึง
เปรียบเสมือนเปน “โลกธรรม”และเปนสถานที่สูงสงที่อยูเหนือโลกมนุษย  

ความเชื่อเรื่องสวรรค เปนความเชื่อทีส่ําคัญซ่ึงอธิบายหรือแสดงที่มาของการประพฤติ
ปฏิบตัิตามแนวทางพระศาสนา ที่ตองการใหผูคนกระทํากรรมดี ละเวนกรรมชั่ว และแมสวรรค
จะมิไดเปนเปาหมายสูงสุดในพุทธศาสนา แตอิทธิพลของความคิดเรือ่งสวรรคดูเหมือนจะเปนสิ่ง
ที่เขาใจและเขาถึงผูคนไดงายและเปนที่รูจักแพรหลายกนัอยางกวางขวางทั้งในโลกของบรรพชติ
และโลกของคฤหัสถ พระยาอนุมานราชธน (2510: 124) ไดอธิบายไววา “เม่ือคนสวนมากมี
จิตใจอยูในชั้นเปนฐานพระเจดียยังชอบนึกรื่นรมยอยู มากกวาใชปญญาความคดิ ศาสนาก็ตอง
หาอุบายอบรมเรื่องศาสนาในทางออม วาใหอุตสาหทําแตบุญกุศลใหมากๆ เขาเถิด และ
ประพฤติปฏบิตัิตนดวยความคุณงามความดี ด่ังที่พระศาสนาสอนไว เม่ือตายไปแลว ก็จะไปเกิด
บนสวรรค เสวยความสุขหาสิ่งใดเปรียบไมได ... เม่ือชนชั้นฐานพระเจดีย ไดฟงพระทานเทศน
เรื่องสวรรค ก็ทะเยอทะยานอยากขึ้นสวรรค แมจะปรารถนาไปนิพพาน ก็เปนแตปรารถนา
เทานั้น แตความจริงอยากไปสวรรคกอน เพราะเปนโครงการระยะสั้น ยังอีกนานหลายชาติ
ทีเดียวจึงจะบรรลุถึงนิพพาน เหตุนี้ถาเปนคนมีใจศรัทธากลาแข็ง ก็มุงหนาบําเพ็ญศีลฟงธรรม 
ทําแตบญุมุงแนวแนแตจะไปสวรรคใหได” แสดงใหเห็นวาเรื่องสวรรคในความคิดของกลุมคนไท
มีลักษณะที่เชือ่มโยงกับการบรรลธุรรมในพุทธศาสนาหรือนิพพานเชนกัน 

ในตํานานพระธาตุของกลุมชนชาติไทหลายเรื่อง สะทอนใหเห็นวาสวรรคกับนิพพาน
เปนสิ่งที่สัมพันธใกลชิดกัน ซึ่งเสมือนวาในวธิีคิดของกลุมคนไทนั้นมองวา “สวรรคก็คือนิพพาน” 
เชนเดียวกนั “นิพพานกค็ือสวรรค” ฉะนั้นทั้งสองสิง่ในโลกทัศนของคนไทจึงมีลักษณะทีไ่มแตกตาง
กัน เพราะลวนเปนโลกแหงความสุข ในตาํนานพระธาตขุองคนไทมักอธิบายวาการสรางพระธาตุ
เจดียหรือบํารุงพระศาสนาใหรุงเรือง เปนหนทางที่จะนําไปสูโลกแหงความสุขนี้ได นั่นก็คือ
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สามารถเปน “ยาน” นําไปสูเมืองสวรรคซึ่งเปนโลกแหงนิพพาน อันจะทําใหผูประพฤติปฏบิัติ
ไดรับความสขุความเจริญทั้งในชวีิตนี้และชวีติหนา 
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
                  - ตํานานพระธาตุแชแหง (นาน)  

พระยามลราชไดบรรจุพระเกศาธาตุแลว ก็มีใจศรัทธาใสเงินสามแสนบูชา 
พระเกศาธาต ุเพ่ือแลกเอาสุขในเมืองฟาและนิพพานแล 

        - ตํานานพระธาตุพระธาตุดอยตุง (เชียงราย) 
  หลังจากที่พระพุทธเจาเสด็จปรินิพพานแลว มีพระอรหันตมาดูแลอุปฏฐาก 

พระธาตุเจดียเจา พระอรหันตเหลานีไ้ดบรรลุแหงนิพพานทุกองค 
                 - ตํานานพระธาตลุําปางหลวง (ลําปาง)  

ถาผูใดไมวาจะเปนเพศบรรพชิตหรือเพศคฤหัสถ หากมีจิตใจเลื่อมใสศรัทธา 
ในพระพุทธศาสนา สรางแปลงดูแลพระธาตุเจดียและศาสนวตัถุอ่ืนๆ รวมทั้ง 
ไดฟงธรรมตํานานพระธาตลุําปางหลวงนี ้แลวสามารถชวยใหพนเคราะหพน 
ภัยได และเปนเครื่องนําทางเขาสู “เวียงแกว” เมืองสวรรคหรือนิพพานได 

 
 จากตัวอยางตาํนานพระธาตขุองคนไทขางตน เรื่องนิพพานกับเมืองฟาเมืองสวรรคเปน
สิ่งที่สัมพันธกนั ถาเชนน้ีแสดงใหเห็นวาในวธิีคิดแบบพุทธศาสนาชาวบานของคนไทคงเปนการ
ยากที่จะแยกระหวางนิพพานกับสวรรคออกจากกัน แมจะเปนสิ่งที่ดูสับสนและคลาดเคลื่อนไป
จากหลักพุทธธรรมก็ตาม 
 ในสังคมชนชาติไทมีความเชื่อวา บุคคลใดเมื่อครั้งยังมีชีวิตอยูไดสะสมทํากรรมดีไวมาก
ก็จะได “ขึ้นสวรรค” ความคิดเรื่องสวรรคอันเปนสถานที่ศักดิ์สิทธิ์จึงเปนแรงจูงใจที่สําคัญที่สงเสรมิ
ใหผูคนกระทาํกรรรมดีและประพฤติปฏบิตัิตนเปนพุทธศาสนิกชนที่ดีงามเหมาะสม ตั้งแตสมัย
สุโขทัย แนวคิดเรื่องสวรรคเปนสิ่งที่ไดรบัเนนย้ําเตือนอยูเสมอ ดังในไตรภูมิกถา ที่บรรยายถงึ
ภพภูมิตางๆ ไวมากมายอยางวิจิตรพิสดาร รวมถึงเทวโลกหรือโลกสวรรคดวย โดยพยายาม
ชี้ใหเห็นวาดินแดนแหงนี้มีแตความสุข ซึ่งแตกตางจากเมืองนรกที่มีแตความนากลัวและความ
โหดราย ดังนั้น ไตรภูมิกถา จึงฉายภาพใหเห็นถึงจุดมุงหมายเพื่อใหเปนธรรมทานแกบุคคล
ทั่วไป รวมถึงความเชื่อที่มุงไปสูโลกแหงนิพพานและการไดเกิดในยุคพระศรีอาริย อันเปนภพภูมิ
ที่มีแตความสขุสงบหรือเปนโลกสวรรคทัง้สิ้น  

เปนที่นาสังเกตวา คติเรื่องพระธาตุไดถกูนํามาเชื่อมโยงกับเรื่องสวรรค เพ่ือบงบอกถึง
สถานทีต่ั้งแหงพระธาตุที่สาํคัญ นั่นคือ พระธาตุจุฬามณีทีต่ั้งอยูบนเมืองสวรรค ในพิธีกรรม
เกี่ยวกับความตาย มีแบบแผนการประพฤติปฏบิัตขิองผูคนที่เชื่อในโลกสวรรค คือในพิธีการ
แตงตวัใหศพ ในพิธีกรรมของคนไทย กอนมัดตราสังดวยดายดิบจะนําดอกไม ธูปเทยีนมาใสไว
ในฝามือศพทีป่ระนมมืออยู แลวจึงมัดดวยดายสายสิญจน เพื่อใหผูตายนําเอาดอกไมธูปเทียน



 198 

ดังกลาวนี้ ไปกราบนมัสการพระบรมธาตเุจดียที่อยูบนเมืองสวรรคชัน้ดาวดึงส ปรานี  วงศเทศ 
(2534: 8) ไดกลาวถึงพิธกีรรมเกี่ยวกบัความตายที่ชีใ้หเห็นความสมัพันธระหวางพระธาตเุจดีย
กับเมืองสวรรควา โดยทั่วไปถาหากรูลวงหนาวาผูปวยใกลตาย จะมีพิธีบอกหนทางใหกับผูที่
กําลังจะตายโดยนิมนตพระสงฆ หรืออัญเชิญพระพุทธรูปมาไวตอหนาผูปวยพรอมจัดดอกไม 
ธูปเทยีนไวในกรวยใบตองสําหรับใหผูปวยประมือระลึกถึงพระรัตนตรัย หรือหากเตรยีมอะไรไม
ทันก็ใหบอกผูปวยใหภาวนาคําวา “อรหํ” จนสิ้นใจ ดวยความเชื่อทีว่าผูตายจะไดมีจิตใจใฝกศุล 
เม่ือตายแลวจะไดไปเฝาบูชา “พระธาตเุจดียจุฬามณี” บนสวรรค 

ศรีศักร  วลัลโิภดม (2539: 158) กลาวถึงความเชื่อในเรื่องความปรารถนาที่จะไปไหว
พระจุฬามณีเจดียเม่ือสิ้นชีวิตไปแลว ซึ่งมีปรากฏตามภาพพระบฏและจติรกรรมฝาผนังในโบสถ
ของวัดตางๆ เปนจํานวนมาก โดยเฉพาะวัดเกาในกรุงรตันโกสินทรนัน้มักมีภาพสวรรค เขาพระ
สุเมรุ วิมานเทวดาตามชั้นตางๆ ของกามาพจร และภาพพระเจดียจุฬามณีในชั้นดาวดึงส 
นอกจากนี้ ในเอกสารเกาบันทึกเหตุการณตอนที่พระมหากษัตริยลาว ในชวงสมยัรัตนโกสินทร
พระองคหน่ึงกําลังจะสิ้นพระชนมวา มีการแขวนภาพพระธาตุจุฬามณีเจดียไวเบื้องพระพักตร
ตรงหนาเตียงที่ประทับ เพ่ือใหทอดพระเนตรและตั้งสติมุงไปที่พระบรมธาตุเจดียเปนสําคัญ 
ความเชื่อในเรื่องนี้ยังอยูในความทรงจําของคนรุนเกาในชนบทตราบเทาทุกวันน้ี 

จากแนวคิดดังกลาวขางตน แสดงใหเห็นวาธรรมเนยีมประเพณีเกี่ยวกับความตายในคติ
ความเชื่อของคนไท มีความเกี่ยวพันกบัเรื่องราวของพระธาตุจุฬามณีที่อยูบนสวรรค ในตํานาน
พระธาตุจุฬามณี (2507: 1-8) เลาวาพระจุฬามณีเจดียตั้งอยู ณ สวรรคชั้นดาวดึงสเทวโลก 
เปนที่บรรจุพระโมฬี พระเวฎฐนพัสตร และพระทักขณิทาฒธาตขุองพระพุทธเจา พระโมฬีและ
พระภูษาโพก เม่ือพระพุทธเจาเสด็จมหาภิเนกษกรมทีแ่มน้ําอโนมานทีแลว ทรงตัดพระโมฬีดวย
รัตนขรรคาวุธ โยนขึ้นไปบนอากาศทั้งศีรษะเวฏฐนพัสตร ทาวสักกเทวราชจึงนําผอบแกวมา
อัญเชิญพระโมฬีแลพระเวฏฐนพัสตร ไปประดิษฐานบรรจุไวในพระจุฬามณีเจดีย เพ่ือเปนที่
สักการบชูาของเทพยดาและพรหมทัง้หลาย ครัน้ตอมาภายหลัง พระเถระองคหน่ึงชื่อ มาลยัเทวะ
อยูในลังกาทวปี วันหน่ึงทานไดรับดอกอุบลเหาะขึ้นไปไหวพระจุฬามณีเจดีย กระทําประทักษณิ 
ครั้งนั้นทาวสกัรินทรเทวราช พรอมดวยเทวบรษิัท ก็เสด็จมานมัสการพระจุฬามณีเจดีย แลวได
นมัสการพระมาลัยเทวเถระภายหลังมีเทวบุตรอีกจํานวนมากมานมัสการพระจุฬามณีเจดีย 
รวมทั้งเทวบุตรผูที่จะเปนพระศรีอาริยเมไตรยโพธสิัตว ก็ไดเสด็จมานมัสการพระเจดียจุฬามณี 
แลวไดสดับพระธรรมของทาวสุชัมบดีกบัพระมาลัยเทวเถระเจาดวย 

สรุปแลว สวรรคเปนดินแดนศักดิ์สิทธิ์ในโลกแหงพุทธศาสนา เปนตัวแทนของความดีงาม
และโลกศีลธรรม สวรรคตามความคิดของคนไทจึงเปนโลกที่อยูเหนือโลกมนุษยธรรมดา เปนที่
รวมแหงความสุขทั้งมวล แสดงใหเห็นวาคตเิรื่องสวรรคเปนเรื่องที่ผูกพันกับการดํารงชีวิตของ
กลุมคนไท สวรรคเปนตําแหนงแหงที่ในเชิงอุดมคติ ที่ใชอธิบายความสุขความสมบูรณ และใช
อธิบายถึงสถานภาพอันสูงของผูอยูอาศัย ที่สะทอนใหเห็นเรื่องความเปนผูมีศีลมีธรรม มีบุญ
บารมีและอํานาจวาสนา รวมถึงความเชื่อถือในเรื่องโลกหนาหรือชีวติหลังความตายเชนกัน 
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 ข) พระธาต ุ
            ความคิดเกี่ยวกับการสรางพระธาตุเพ่ือเปนเครื่องหมายถึงการดํารงอยูของพระพุทธเจา
หรือการเผยแพรพุทธศาสนานั้น มีตนกําเนิดมาจากประเทศอินเดีย (สถาพร  อรุณวิลาศ, 2539: 
91) ซึ่งปรากฏหลักฐานวามีการสรางพระธาตุจํานวนมากมาตั้งแตสมัยของพระเจาอโศกแลว และ
พระองคเปนผูที่นําเอาลัทธิการสรางพระธาตุเจดียเขามาเผยแพรในดินแดนเอเชียตะวันออกเฉียงใต 
ดังที่ K. Trainor (1997: 41) กลาววาระบบความคิดที่วาดวยเร่ืองพระธาตุ ซึ่งถอืเปนมรดกอนั
แสดงใหเห็นถงึการดํารงอยูแหงองคพระสัมมาสัมพุทธเจา รวมทั้งหลักธรรมคําสอนของพระองค 
อันถือเปนการเชื่อมโยงสายสัมพันธในกลุมชนที่นบัถือพระพุทธศาสนารวมกัน ที่เกิดจากการ
เลียนแบบดังกรณีที่พระเจาอโศก กษัตริยผูนับถือพุทธศาสนาทีเ่ปนผูนําการสรางพระธาตขุึ้น
จํานวนถึง 84,000 พระธาต ุซึ่งมีนัยสําคัญที่สอดคลองกับจํานวนขอหลักธรรม ทางพุทธศาสนา 

นอกจากพระธาตุจะสะทอนใหเห็นความเชื่อที่เกี่ยวกับพระพุทธเจาและการเผยแพร
หลักธรรมคําสอนทางพระพุทธศาสนาแลว พระธาตุยังทําใหเห็นถึงความเปนวัตถุศักดิ์สิทธิ์ที่
ชาวไทพุทธตางเคารพบูชา และเชื่อวามีอิทธิปาฏิหาริยมีพลังอํานาจสามารถบันดาลสิ่งดีงาม
ใหกับผูคนชาวเมืองได พระธาตุจึงมิไดเปนเพียงตวัแทนทางพทุธศาสนาเทานั้น แตยังมีบทบาท
และความหมายเกี่ยวของกับสิ่งศักดิ์สิทธิใ์นความคิดแบบพุทธศาสนาชาวบานเชนกัน 
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
         - ตํานานวัดพระธาตเุขานอย (ไทยภาคเหนือ)  

พระยาฟูเข็งและพระนางปทมุาวดีไดเดินทางไปยังดอยนอยพรอมดวยเหลาบรวิาร  
แลวคนพบพระบรมสารีกธาตุบรรจุอยูบนยอดดอยนอย เม่ือขุดพระบรมสารีริกธาต ุ
ขึ้นมาเกิดปาฏิหาริย คือมีฉัพพรรณรังสีปรากฏขึ้น ทัง้สองพระองคจึงไดอัญเชิญ 
พระบรมสารีรกิธาตุมาสักการบูชาในเมืองกอนอัญเชิญกลับไปยังบริเวณ 
ดอยนอย แลวกอองคพระธาตุเจดียขึ้น 

         - ตํานานพระธาตเุบ็งสกัด (ไทยภาคเหนือ)  
พระบรมสารีรกิธาตุไดแสดงอิทธิฤทธิ์โดยการเปลงเปนแสงสวางรุงโรจนพุง 
ออกมาจากยอดพระธาตุเจดีย กอใหเกิดความศรทัธาแกชาวเมือง  

                   - ตํานานพระธาตุแสนไห (ไทยภาคเหนอื)  
พระพุทธเจามอบฟนของพระองคใหกับชาวกะเหรี่ยง หลงัจากนั้นพระทนัตธาต ุ
ก็ไดแสดงอภินิหาร คือสองแสงรัศมีเปนทีน่าอัศจรรย ชาวบานและชาวกะเหรี่ยง 
จึงรวมกันสรางพระธาตเุจดียเพื่อบรรจุพระบรมสารีริกธาตุนี้ไว 

                    - ตํานานพระธาตุหริภุญชัย (ไทยภาคเหนือ)  
พระบรมสารีรกิธาตุก็สําแดงฤทธาภินิหารโผลขึ้นมาพนแผนดินทั้งโกศแกว 
ลอยขึ้นไปในอากาศสูงเทาตนตาล พระบรมสารีริกธาตุไดเปลงฉัพพรรณรังสีเจิดจา 
ไปทั่วนครหรภุิญชัย 
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  พระธาตใุนตาํนานพระธาตขุองกลุมชนชาติไทมีลักษณะของความเปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ตาม
ความคิดทางพุทธศาสนาแบบชาวบาน ผูวิจัยพบวาในเนื้อหาตํานานพระธาตุมีการใชคําวา “พระธาตุ” 
ใน 2 ความหมาย ความหมายแรกหมายถึงพระบรมสารีริกธาตุซึง่เปนอัฐธิาตุสวนตางๆ ของ
พระพุทธเจา และอีกความหมายหนึ่งคือเปนสถานที่หรือสิ่งกอสรางที่ใชบรรจุหรือประดิษฐาน
พระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจา  

อยางไรกต็าม คําวาพระธาตุในความคิดของชนชาตไิทสวนใหญก็ยงัคงหมายถึงสถานที่
ทางพุทธศาสนาเชื่อวามีพระบรมสารีริกธาตุของพระพทุธเจาประดิษฐานอยูนั่นเอง ทั้งน้ีพระบรม
สารีริกธาตทุี่มาจากสวนตางๆ ของรางกายพระพุทธเจา ก็มีลักษณะตางกัน ไมวาจะเปนพระอุรังค
ธาตุหรือพระบรมสารีริกธาตหุนาอก พระทันตธาตุหรือพระบรมสารีรกิธาตุฟน พระทาฒธาตุหรอื
พระบรมสารีรกิธาตุเขี้ยว แตพระบรมสารีริกธาตทุีป่รากฏในตํานานพระธาตขุองชนชาตไิทมัก
กลาวตรงกันวา เปนพระเกศธาตุหรือพระบรมสารีรกิธาตุทีเ่ปนผมซ่ึงปรากฏอยางกวางขวาง
ในสังคมไทพุทธทั่วไป แมจะมีคําเรียกชื่อที่ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุแตกตางกันตาม
ความนิยมของแตละชุมชนหรือประเทศกต็าม ดังเชน คนลาวจะเรยีกวา “พระธาตุ หรือธาต”ุ 
เชนเดียวกบัคนไทยอีสานและไทยยวน ในขณะทีค่นไทใหญและไทใตคงมักนยิมเรียกวา “กองมู” 
สวนคนไทยภาคกลางนิยมเรียกวา “เจดีย หรือพระธาตุเจดีย” เปนตน*  
 คุณลักษณะของพระบรมสารีริกธาตุที่ปรากฏในตาํนานพระธาตุของชนชาติไทมีหลาย
ลักษณะ สวนใหญมักจะเปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ควรคาแกการเคารพสักการะ เพราะมีอิทธิฤทธิ์
ปาฏิหาริยสามารถบันดาลสิ่งตางๆ ใหกับผูคนได ตํานานพระธาตุของคนไทหลายเรื่องเลา
ตรงกันวาพระพุทธเจาเสด็จมายังดินแดนชนชาติไท แลวทรงพบกับชนพ้ืนเมืองกลุมตางๆ  
ชนพ้ืนเมืองนีไ้ดถวายสิ่งของหรืออุปฏฐากดูแลพระพุทธเจา เหตุนี้พระองคจึงไดประทานพระเกศา
ธาตใุหกับชนพื้นเมือง เพ่ือนําไปบรรจุสรางเปนองคพระธาตุไวเปนที่สักการะบชูา นอกจากนี้ 
พระธาตุยังมีหนาที่เปนเหมือนกับ “หลักบานหลักเมือง” ของคนไท ดังกรณีที่คนลาวเรียก
พระธาตุจอมสี หรือภูสีวา “พระธาตุหลักเมือง” เพราะถอืเปน “หลักหมายม่ันตั้งเมือง” หรือ “หลักม่ัน
หลักยนื” เม่ือเร่ิมสรางบานแปลงเมืองขึ้นครั้งแรก ตามทีป่รากฏในพงศาวดารเมืองหลวงพระบาง 
อันจะทําใหผูคนชาวเมืองเกิดความรมเยน็เปนสุขและนํามาซึ่งความอุดมสมบูรณ พระธาตุจึง
มิไดเปนวตัถเุคารพในโลกทางพุทธศาสนาเทานั้น แตยังเปนพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่เกี่ยวพันกับ
ชีวติความเปนอยูของคนไทเชนกัน 
 ในตํานานพระธาตบุางสํานวน เลาวาพระธาตุเปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ทีเ่กี่ยวของกับระบบความเชื่อ
ทางไสยศาสตร เพ่ือสรางผลประโยชนใหกับบุคคล และเพ่ือความตองการทางโลก ดังเชน การ
บูชาพระธาตเุพ่ือขอฝน หรือขอใหพืชผลที่เพาะปลกูไวเก็บเกี่ยวไดผลดี หรือชวยรกัษาโรคภัยไข

                                                 
 

*
 คําวา สถูป เจดีย และพระธาตุ มีความหมายที่แตกตางกัน คือ สถูป คือส่ิงกอไวสําหรับบรรจุของ

บูชา และสถูปมักใชเรียกในทางสถาปตยกรรม เจดีย คือส่ิงที่เปนที่ตั้งแหงการเคารพบูชา และเจดียมักใช
กลาวอางทางศาสนา ในแงของความนิยมคนไทหลายกลุมโดยเฉพาะคนไทที่อาศัยอยูนอกประเทศไทย และ
ไทยวนและไทยอีสานมักจะใชคําวา พระธาตุ หรือ ธาตุ 
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เจ็บ ตวัอยางเชน ตํานานพระเจาเลียบโลก ฉบบัชําระสะสาง (นาคฤทธิ,์ 2545: 48) เลาวาใน
กาลที่พระบรมสารีริกธาตุแสดงอิทธิปาฏหิาริย มนุษย เทวดา พระอินทร พรหม ครุฑ นาค 
อิศวร กุมภัณฑ คนธรรพ เปรต ผีและสัตวนรกทั้งหลายตางมองเห็นซ่ึงกันและกัน แมคนหูหนวก
ก็หายจากอาการหนวก คนตาบอดก็กลับมองเห็นไดชัด คนที่เปนงอยหลังคดหลังโกง และ
คนปวยโรคภยัไขเจ็บตางๆ อาการเหลานั้นก็ระงับหายไปทันที ไฟนรกที่เคยรอนแรงก็กลับเปน
เย็นฉ่ํา ดวยพลังอํานาจเดชานุภาพแหงพระธาตุเจา แผนดินก็สั่นสะเทือนไหวสงเสียงคําราม
กึกกอง ภูเขาที่เคยแข็งก็โอนเอนออนนอมคอมไปมา หาฝนก็ไหลหลั่งตกลงมา 
 เร่ืองพระธาตใุนตํานานพระธาตขุองกลุมชนชาติไท สวนใหญมักมีเน้ือหาปรากฏซ้าํๆ วา 
พระธาตเุปนสิง่ศักดิ์สทิธิท์ี่มีอํานาจสามารถบนัดาลน้ําบนัดาลฝนใหตกลงมายังชุมชนคนไทไดหรือ
เปนสิง่ที่เกี่ยวของสัมพันธกบัน้ําเสมอ ตวัอยางเชน ตํานานพระธาตจุอมแจง ตํานานพระธาตุ
จอมจอ (เชียงราย) และ ตาํนานพระธาตุหนองจันทร (เชียงใหม) ที่เลาตรงกันวาหากปใดฝน
ไมเอ้ืออํานวยตอการเกษตรใหชาวบานขึน้ไปอธิษฐานของฝนกับองคพระธาตุ แลวจะสมความ
ปรารถนา เชนเดียวกับตํานานพระธาตุดอยตงุ เลาวาในชวงทีล่านนาตกเปนเมืองขึ้นของพมา
นั้น บานเมืองเกิดความแหงแลงทางเจาเมืองเชียงใหมจึงนําน้ําไปสรงพระบรมสารีริกธาตุ จากนั้น
พระธาตเุจากบ็ันดาลใหฝนตกทัว่เมืองเชียงใหม ในขณะทีต่ํานานพระธาตุมอนเปยะ (เชียงใหม) 
เลาวาครบูาศรวีิชยัไดบอกแกพวกยางหรือกะเหรี่ยงวา หากปใดฝนไมตกใหพวกยางมากราบไหว
บูชาองคพระธาตุ แลวอํานาจแหงพระธาตุก็จะบันดาลใหฝนฟาตกลงมา ลักษณะเชนน้ี จึงแสดง
ใหเห็นวาพระธาตุมีบทบาทเปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่มีอํานาจในการบันดาลน้ําบันดาลฝนใหกับผูคน
ชาวเมือง และสรางความอุดมสมบูรณในพชืพรรณธัญญาหารไดอีกดวย 
 อน่ึง ตํานานพระธาตุของชนชาติไทบางเรื่อง มีเนื้อหาอธิบายใหเห็นวาพระธาตุยังมี
บทบาทในฐานะเปนแหลงเก็บทรัพยสนิของมีคาหรือเปน “คลงัสมบตั”ิ ไมวาจะเปนเพชรนิลจินดา 
ทองคํา แกวแหวนเงินทองตางๆ อันแสดงใหเห็นวาพระธาตุเกี่ยวของกับเรื่องทางโลก รวมทั้ง
ความเชื่อเกี่ยวกับความร่ํารวยมั่งมีเงินทองดวย ดังเรื่องเลาตํานานพระธาตเุจามืน่ (ชัยภูมิ) วา
ขณะที่มีการสรางพระธาตุพนมนั้น ขาวไดกระจายออกไปตามหัวเมืองตางๆ ทําใหเจาเมืองทั้งหลาย
ไดนําเอาขาวของเงินทองตางๆ มารวมกันสรางเปนพระธาตุพนมรวมกัน สวนตํานานพระธาตุ
ขามแกน (ขอนแกน) เลาวาคณะอัญเชิญพระบรมสารีริกธาตุเมืองโมรียไดสรางพระธาตุเจดียขึน้ 
แลวนําแกวแหวนเงินทองมากมายมาบรรจุในพระธาตุดอนมะขาม เชนเดียวกับตาํนานพระธาตุ
ปูตั๊บ (แพร) เลาวาพระยาศรีธรรมาโศกราชพรอมพระสาวกของพระพุทธเจา ไดนําพระบรม
สารีริกธาตุมาบรรจุไวในถ้ําปูตั๊บ แลวหลอพระพุทธรูปทองคําพรอมทั้งถวายเงินทองเก็บไวใน
ถ้ํา แลวปดปากถ้ําสรางพระธาตุเจดียครอบทับเอาไว สวนในตํานานพระธาตุดอยคาํ 
(เชียงใหม) วาถ้ําดอยคํามีเพชรนิลจินดามาก น้ําฝนที่ตกลงมาเปนทองคําแลวไหลลงไปในถ้ํา
นี้ดวยอํานาจของพระธาตนุั้น ในทํานองเดียวกับตํานานพระธาตุหมากโม (ลาว) วาโจรฮอ
ไดมาขโมยขุดทรัพยสมบัตทิี่ฝงอยูใตฐานพระธาตุหมากโม ซึ่งมีวัตถุมีคามากมาย ทั้งพระธาตุ
ทองคํา พระพุทธรูปทองคํา เงินทองตางๆ  ลักษณะเชนนี้ จึงสะทอนใหเห็นวาพระธาตุเปน
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ทรัพยสมบตัทิี่มีคาอยางหนึ่งที่ตองดูแลรักษา รวมทั้งตองสรางขึ้นไวเพ่ือแสดงถึงความม่ังคั่ง
สมบูรณในชุมชนบานเมือง พระธาตุจึงมีลักษณะเปนระบบความเชื่อในเร่ืองทางโลกทีเ่กี่ยวกับ
ความอุดมสมบูรณในเรื่องทรัพยสมบัตขิองมีคาทางวัตถุดวย ซึ่งมิไดเกี่ยวของกับเร่ืองศีลธรรม
เพียงเทานั้น 
 นอกจากนี้ ตาํนานพระเจาเลียบโลก ฉบบัชําระสะสาง ยังสะทอนใหเห็นวา พระธาตุ
มิไดเปนตวัแทนของพระพทุธเจาสมณโคดมซึ่งเปนพระพุทธเจาในภพภูมินี้เทานั้น แตพระธาตุ
ยังฉายภาพใหเห็นวา เปนสัญลักษณที่เกี่ยวของสัมพันธกับพระพทุธเจาในอดีตทั้งสามพระองค 
คือ พระกกุสันโธ พระโกนาคม และพระกัสสปะ ดังความที่วา เหลาเทวดาทั้งหลายไดมาสรงน้ํา
พระบรมสารีรกิธาตุ แลวพระเกศาธาตุกไ็ดแสดงปาฏิหาริยลอยขึ้นไปในอากาศ แลวเสด็จกลับ
กลายเปนพระสรีรรูปของพระพุทธเจาทั้ง 4 พระองค คือพระกกุสันธะ พระโกณคมนะ พระกัสสปะ 
และพระโคตมะ ประทบัอยูในทศิทั้ง 4 แลวเปลงรศัมีพุงขึ้นเปนสายจนถึงพรหมโลกแผซานไปทั่ว
จักรวาล แลวกลับพุงเลื่อนไหลลงครอบคลุมถึงเมืองมหาอเวจีนรก ลักษณะเชนน้ี จึงแสดงวา
พระธาตุนั้นเปนความคิดความเชื่อที่เกาแก และมีพลังอํานาจประหนึ่งเปนแสงแหงจักรวาลที่
สองสวางไปทั่วภพภูมิ ทั้งเมืองสวรรค เมืองมนุษย และเมืองนรก พระธาตุจึงเปนเหมือนแสง
สวางที่จะชวยขับไลความมืดมนอนธกาลใหพนไปจากบานเมือง 
 อน่ึง พระธาตยุังถูกนํามาใชเปนเครื่องมือในการสรางความชอบธรรมทางการเมืองใหกับ
ผูปกครองที่จะขึ้นมาเปนผูนาํปกครองบานเมือง รวมทั้งยังเปนสิ่งศักดิส์ิทธิท์ี่มีอํานาจชวยเหลือให
การทําศึกสงครามไดรับชัยชนะ เพ่ือนํามาซึ่งความสงบสุขในบานเมืองดวย ดังระบุในเนื้อหา
ตํานานพระธาตุศรีดอนคํา (แพร) เลาวาสุเทวฤาษีไดสรางเมืองหริภุญชัย ตองการหาบุคคลที่
มีคุณสมบัติงามพรอมดวยคุณแกว 3 ประการจึงไดปรึกษากบัฤาษีทีเ่ปนสหายอีก 3 ตนทายสุดได
ลงความเห็นจะอัญเชิญนางจามเทวธีิดาของพระยาละโวมาครองเมืองหริภุญชยั ดวยเหตุทีพ่ระนาง
มีงามพรอมดวยคุณแกว 3 ประการและจะเปนผูที่นําเอาพระบรมสารีริกธาตุมาประดษิฐานยงั
ดินแดนลานนา ในขณะที่ตาํนานพระธาตุดอยคํา (เชียงใหม) พระนางจามเทวีเปนธิดาของฤาษี
วาสุเทพที่เปนผูดูแลรักษาพระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจา เมื่อวาสุเทพฤาษีสิ้นชีวิตไปแลว
พระนางจามเทวีก็เปนผูรับภาระการรักษาดูแลพระบรมสารีริกธาตุ หลังจากนั้นจึงไดครองเมือง
หริภุญชัย สวนตํานานพระธาตุจอมยอง (เชียงตุง) กลาววาเจาอินทวิไชยไดอธิษฐานขอความ
คุมครองจากพระธาตุเจาจอมยองในการออกศึกสงคราม จนอํานาจศักดิ์สิทธิ์แหงพระธาตุดล
บันดาลใหการศึกครั้งนั้นเจาอินทวิไชยไดรับชัยชนะ 
 จากที่กลาวมาขางตนจึงเห็นไดวา พระธาตุในตํานานนอกจากจะเปนวัตถุทางพุทธ
ศาสนาที่มีฐานะเปนเครื่องเตือนใจใหชาวพุทธไดระลึกถึงพระพุทธเจาและหลักธรรมคําสอนแลว 
พระธาตุยงัมีบทบาทในฐานะเปนสิง่ศักดิ์สทิธิท์ี่มีอิทธฤิทธิ์ปาฎิหาริยมีอํานาจบนัดาลผลประโยชน
ใหกับมนุษย กลาวคือเปนสิ่งที่ชวยใหเกดิความอุดมสมบูรณในเรื่องน้ํา ฝน พืชพรรณธัญญาหาร 
แสงสวาง สมบัติทรัพยสินเงินทองของมีคา รวมทั้งชวยสรางความชอบธรรมใหกับผูนําที่จะ
ขึ้นมาปกครองบานเมือง 
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 ค) พระบาท 
     พระบาทหรือพระพทุธบาทหมายถึงรอยเทาหรือรอยพิมพฝาเทาของพระพุทธเจา  อัน

เปนแนวคิดเกีย่วกับสญัลักษณการดํารงอยูหรือการเผยแพรพุทธศาสนาที่สื่อดวยภาพรอยเทาของ
พระพุทธเจา นอกจากนี้ รอยพระบาทยงับงชี้ใหเห็นความหมายโดยตรง คือเชื่อวาพระพุทธเจา
ไดเสด็จมา แลวประทับรอยพระบาทเอาไวยังสถานที่แหงน้ัน พระบาทจึงเปรียบไดกับการ
เดินทางตามเสนทางแหงพระพุทธองค ซึง่เกี่ยวของกบัหลักธรรมคําสอนอยางหนึ่ง รอยพระบาท
ของพระพุทธเจาจึงเปนการทําใหชาวพุทธเขาใจ และตระหนักถึงสัจธรรมแหงพระพุทธศาสนา
ไดอีกทางหนึ่ง ในพุทธธรรม ของพระธรรมปฎก (2543: 482-483) ไดสื่อความหมายเปนนัย
เกี่ยวกบัรอยพระบาท ดังปรากฏในเรื่องเลาวา ครั้งหนึ่งเม่ือพระพุทธเจากําลังเสด็จพุทธดําเนิน
ทางไกล พราหมณผูหน่ึงไดพบกบัพระองค มองเห็นรูปจักรทีร่อยพระบาทแลวมีความอศัจรรยใจ 
ครั้นพระองคเสด็จลงไปประทับน่ังพักที่โคนไมตนหนึ่ง พราหมณเดินตามรอยพระบาทมา มองเห็น
พุทธลักษณาการทีป่ระทบัน่ังสงบลกึซึ้งนาเลื่อมใสยิ่งนัก จึงเขาไปเฝาแลวทลูถามวา “ทานผูเจริญ
คงเปนเทพเจา” พระพุทธเจาตอบวา “เทพเจาเราก็จักไมเปน พราหมณก็ทูลถามไปเรื่อยบางก็วา
เปนคนธรรพ บางก็วาเปนยักษ บางก็วาเปนมนุษย แตทายที่สุดพระพุทธเจาตอบวา “พระองค
เปนพุทธะ”  
 รอยพระบาทของพระพุทธเจานั้นสื่อใหเห็นภาพความศกัดิ์สิทธิท์างพทุธศาสนาอีกอยาง
หน่ึงที่มักใชเปนสัญลักษณของวิถีทางทีจ่ะนําไปสูสัจธรรมสูงสุด หรือมีเหตุการณที่พระพุทธเจา
ไดเสด็จมาโปรดสรรพสัตวเพ่ือชวยใหพนจากทุกขภัยอันตราย รอยพระบาทของพระพุทธเจามี
ปรากฏในประเทศอินเดียเปนจํานวนมาก สิ่งเหลานี้นบัเปนหลักฐานเกี่ยวกบัรางกายรูปลักษณ
ของพระพุทธเจาซึ่งมีปรากฏอยูบนโลก และเปนผูที่มีฐานะเปนเลิศเปนผูประเสริฐสูงสุดทีอ่ยู
เหนือจักรวาลทั้งปวง (Elaine  Magalis, 1995: 302)  การสรางรอยพระพุทธบาทเชื่อวาเปน
ตัวแทนแหงพระพุทธเจา เพ่ือเปนสิ่งเคารพบูชา การกราบไหวพระพุทธบาทผูไหวจึงไมตองมัว
ของใจวาเปนรอยพระบาทจริงหรือจําลอง เพราะตามหลักทางพุทธศาสนา บุคคลทีต่ิดอยูแต
เพียงวตัถุยอมไมชื่อวาอยูใกลชิดพระพุทธเจาอยางแทจริง ดวยเหตุนี้รอยพระพุทธบาทจึงถอื
เปนเพียงสัญลักษณใหนอมระลึกถึงพระคุณตางๆ ของพระพุทธเจา ซึ่งตนจะไดเจริญรอยตาม 
อยางที่เรียกวา “เจริญรอยตามพระยุคลบาท” เพราะพระบาทยอมแทนทั้งองคพระพุทธเจาและ
รองรอยแหงความดีที่พระพุทธองคทรงประทับไวใหเปนแบบอยาง (สุชีพ  ปุญญานุภาพ, 2540: 
203) แสดงใหเห็นวา รอยพระพุทธบาทเปนตัวแทนของพระพทุธเจาและหลกัธรรมคําสอน 
ภาพของรอยพระบาทจึงเปนการสื่อถึงการเผยแพรพุทธศาสนาไปยังดินแดนตางๆ ซึ่งเปรียบ
เหมือนการที่พระพุทธเจาไดเสด็จไปประทับหรือดํารงอยูยังดินแดนนั้นๆ แลว  
 อยางไรก็ตาม พระพุทธบาทในความคิดความเชื่อของกลุมชนชาติไท พบวามีลกัษณะ
เปนพุทธศาสนาแบบชาวบาน นั่นคือเปนรอยเทาของพระพุทธเจาที่มาประทบัไวยังดินแดนของ
ชนชาติไทซึ่งมีปรากฏแพรหลายและกระจายอยูอยางกวางขวาง พระพุทธเจาไดประทับรอย
พระบาทไวใหกับกลุมชนตางๆ ทั้งที่เปนมนุษยและอมนษุย ไมวาจะเปนชาวลวัะ กะเหรี่ยง มูเซอ 
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คนไท นาค และยักษ  แมวาในความเชื่อทางพุทธศาสนาแบบฉบับจะไมไดกลาวชัดเจนวาพระพุทธเจา
เสด็จมายังดินแดนชนชาติไท ตวัอยางเชน ในตําราโบราณของพุทธศาสนาลัทธิลังกาวงศ กลาววา
พระพุทธเจาไดประทับรอยพระบาทไวเพียง 5 แหงดวยกัน คือ ยอดเขาสุวรรณคีรีบรรพต 
ยอดเขาสุวรรณมาลีคีรีเรืองโรจน ยอดเขาสุวรรณโกฏสิงขร ในเมืองโยนกมหานคร และหาดทราย
มหานทีสีทันดร (วิเทศโพธิคุณ, 2545: 50) ซึ่งในเนื้อหาตํานานพระธาตุของชนชาติไทนั้น 
พบวาพระพุทธเจาเสด็จไปเมืองอ่ืนๆ ดวยนอกเหนือจากที่กลาวมาขางตน 
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
         - ตํานานพระเจาเลยีบโลก  

พระพุทธเจาเสด็จสูเมืองโกสัมพีอาณาจักรหมอกขาวมาวหลวง ไดเสด็จออก 
บิณฑบาตจนถึงแมน้ําคง ทรงสรงน้ําชําระรางกายบนหนิกอนหนึ่ง มีพระยา 
นาคตนหนึ่งออกมาทูลขอรอยพระบาทจากพระพุทธเจา พระพุทธเจาก็ประทับ 
รอยพระบาทไวเหนือหินกอนหนึ่งใหพญานาคนํากลับไปบูชายังเมืองนาค 

         - ตํานานพระธาตเุชิงชุม (ไทยภาคอีสาน) 
พระพุทธเจาเสด็จมายังภูกําพราริมนํ้าโขง แลวไดเทศนาโปรดพระยาสุวรรณ 
ภิงคารและพระนางนารายณเจงเวงมเหสี แลวประทบัรอยพระบาทซอนทับรอย 
พระบาทของพระพุทธเจาในอดีตที่มีอยูเดิม 3 รอย พระยาสุวรรณภิงคารจึง 
ถอดมงกุฎกษัตริยซึ่งเปนทองคํามณีสวมลงในรอยพระบาทเพื่อเปนเคร่ืองบูชา 

         - ตํานานพระธาตพุระพุทธบาทตากผา (ไทยภาคเหนือ)  
ในสมัยพุทธกาลพระพุทธเจาไดเสด็จมาโปรดสัตวบริเวณนี้ มีชาวลวัะอาศัยอยู 
ในละแวกนี้ ลวัะไดฟงคําสั่งสอนของพระพุทธเจาและไดเลื่อมใสศรทัธาในพุทธ 
ศาสนา พระพุทธเจาไดเสดจ็ประทับคางแรมที่เนินเขาลูกนี้ รุงเชาไดเสด็จไป 
ตากผาจีวรทีบ่นแผนหิน แลวประทบัรอยพระพุทธบาทไว 

        - ตํานานวัดพระบาทมิ่งเมือง (ไทยภาคเหนือ)  
พระพุทธเจาไดเสด็จมายังพระธาตุชอแฮในปจจุบัน แลวไดประทับรอยพระบาท 
ของพระองคเอาไวที่ปากถ้ําซึ่งเปนที่อยูของพญานาค 

 
จากตัวอยางตาํนานพระธาตุขางตน จะเห็นวาพระบาทเปนเครื่องบงชี้ถึงประเพณีทาง

ความเชื่อของชนชาตไิทวา ในสมัยพุทธกาลพระพทุธเจาเคยเสด็จมายังดินแดนแถบนี้ พระบาท
จึงสื่อสาระทีส่ะทอนภาพความเปนดินแดนศักดิ์สิทธทางพุทธศาสนาที่สําคัญอีกแหงหนึ่ง กลาวคอื
ดินแดนที่เรียกวาสุวรรณภูมินี้เปนอาณาเขตศกัดิ์สิทธิ์ทางพุทธศาสนา ซึ่งพระพุทธเจาทุกพระองค
ทั้งในอดีตและหมายถึงพระพุทธเจาในอนาคตก็จะตองเสด็จมายังดินแดนแหงน้ี ดังปรากฏใน
ตํานานพระธาตุพนม (นครพนม) เลาวาพระพุทธเจาเสด็จมายังภูกําพรา โดยอาศยัเหตแุหง
พระพุทธเจาในอดีตทัง้ 3 พระองค คือ พระกกุสนัโธ พระโกนาคม พระกัสสปะ ที่เคยเสด็จมา
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ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุและรอยพระบาทไวทีน่ี้ อันเปนประเพณีนิยมแหงพระพุทธเจา
ทั้งหลายสืบตอมา  

 พระบาทมิไดมีความหมายที่สื่อถึงเฉพาะเรื่องเกีย่วกบัพระพทุธเจาและหลกัธรรมคาํสอน
หรือสัจธรรมเทานั้น มีการกลาวถึงพระบาทเปนเหมือนภาชนะที่เก็บกักน้ําหรือเปนแหลงที่มีน้ํา
ไหลอยูตลอดเวลา ในตํานานพระเจาเลียบโลก ตอนหนึ่งกลาววาพระพุทธเจาไดเสด็จถึงฝงแมน้าํ
ปงถึงทาหัวเคยีนในเมืองเชียงใหม พระองคทรงเหยียบรอยพระบาทไวเหนือหินกอนหนึ่ง ขาง
หนาที่ประดิษฐานรอยพระบาทนั้นมีหิน 2 กอนเปนรูปอาง 2 อาง ซึ่งบริบูรณดวยน้ําไมรูจักแหง
หายไป การกลาวใหเห็นถงึความสัมพันธระหวางน้ํากบัรอยพระบาททําใหนึกถึงตํานานพระธาตุ
ของกลุมไทใหญ ตอนที่พระพุทธเจาเสด็จมายังเมืองโกสัมพีอาณาจักรหมอกขาวมาวหลวงนั้น 
พระองคไดพบกับนาคตนหนึ่งที่อาศัยอยูในแมน้ําคง พญานาคตนนั้นไดมาทูลขอใหพระพุทธเจา
ประทับรอยพระบาทไวยังหินแผนหน่ึง แลวนํากลับไปบูชายังเมืองนาคใตบาดาล จากเนื้อความ
นี้ทําใหมองเห็นความเชื่อมโยงกันระหวางพระบาทกบัน้าํ ในแงนี้เราอาจพิจารณาไดวาพระบาท
นั้นเปนบุคลาธิษฐานของน้ํา เพราะตํานานพระธาตุของชนชาติไทหลายเรื่องกลาวตรงกันวา 
พระพุทธเจามักคนหาแหลงนํ้าเพื่อนํามาฉันหรือชําระลางรางกาย จากเหตุการณนี้กพ็อสรุป
ความคิดของคนไทไดวา รอยฝาเทาทีบ่งชี้วาพระพุทธเจาไดเดินทางมายังดินแดนชนชาตไิทกบั
ความหมายของการเปนเคร่ืองบอกถึงแหลงนํ้าหรือที่กักเก็บนํ้าใหกับกลุมคนไท พระบาทจึงมี
นัยสําคญัถึงความอุดมสมบรูณในเรื่องน้าํเชนกัน 
       
ง) พระพทุธรปู 

พระพุทธรปู เปนคําเรียกวตัถุแทนพระพทุธเจาที่สรางขึน้เพ่ือใชเปนสิง่เคารพซึง่มีลกัษณะ
เหมือนกบัเทวรูป พระพุทธรปูในยุคแรกเรียกวาพระพทุธรูปคันธาระ มีเกลาพระเมาลีแบบเจาชาย 
พระพักตรแบบมนุษย บางคราวมีพระมัสสุดวย (พระโสภณคณาภรณ, 2527: 173) มูลเหตุทีเ่กิด
ลัทธิการสรางพระพุทธรูปขึ้นมามีปรากฏอยูในเนื้อหาตํานานพระแกนจันทน (สมเด็จฯ กรมพระยา
ดํารงราชานภุาพ, 2513: 42) กลาววาเม่ือพระพทุธเจาเสด็จไปเทศนาโปรดพระมารดา คางอยูบน
สวรรคชั้นดาวดึงสพรรษาหนึ่งนั้น พระเจาประเสนชติกรุงโกศลไมไดเห็นพระพทุธองคมาชานานมี
ความรําลึกถึง จึงตรัสสั่งใหนายชางทําพระพุทธรูปขึ้นดวยแกนจันทนแดงประดิษฐานไวเหนืออาสนะ
ที่พระพุทธเจาเคยประทบั ครั้นพระพทุธเจาเสด็จกลบัจากดาวดึงสมาถงึที่ประทบั พระแกนจันทน
ลุกขึน้ปฏิสันถารกับพระองคดวยปาฏิหาริย แตพระพุทธองคตรัสสัง่ใหพระแกนจันทนกลบัไปยงั
ที่ประทบั เพ่ือรักษาไวเปนตวัอยางพระพุทธรูปซึ่งสาธุชนจะไดใชเปนแบบอยางสรางพระพุทธรปู 
เม่ือพระองคลวงลบัไปแลว 

ในวัฒนธรรมชนชาติไท พบวาพระพทุธรปูบางครัง้ก็เรียกวา “รูปพระเจา” พระพุทธรูปอาจ
ทําขึ้นจากวัสดุหลายประเภท ดังเชน ขาว ไม หิน เงิน และทองคํา พระพุทธรปูในความคิดของ
กลุมชนชาติไทนั้นเชื่อวาเปนสิ่งศกัดิ์สิทธิมี์อิทธฤิทธิ์ปาฏิหาริย มีอํานาจบันดาลความสุขสงบมาสู
บานเมืองและผูคน พระพุทธรูปเสมือนเปนอารักษบานอารักษเมือง รวมทั้งเปนตัวแทนของ
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พระพุทธเจาทีดํ่ารงอยู ดวยเหตุนี้ จึงมีการปฏิบตัติอพระพุทธรูปเสมือนวามีชวีติ ดังกรณีความเชือ่
ของคนไทในลานนาก็มีการ “ซวยหนาพระเจา” หรือลางหนาพระพุทธรูป และ “ทานเขาพระเจา” 
หรือถวายอาหารแดพระพุทธรูปในตอนกลางวัน ซึ่งถือวาพระเจานั้นประทบัอยูในวิหาร แลวพอ
ตอนกลางคืนพระเจาก็จะประทับนอนบนอาสนพระเจา หรือ “ชองพระเจา” คือพระแทนบรรทม
แลวรุงเชาขึ้นพระเจาก็จะประทบันั่งหรือยืนตามลักษณะพระพทุธรปูนั้น (สารานุกรมวฒันธรรม
ไทยภาคเหนอื เลม 8, 2542: 4284)  
 ที่มาของการสรางพระพุทธรปูน้ีมีปรากฏแทรกในการกลาวถึงสิ่งที่แทนรูปของพระพุทธเจา
หลังจากที่พระองคเสด็จปรินิพพานแลว ในตํานานลานนามีเน้ือเร่ืองกลาวถึงสิ่งที่ใชแทนรูปของ
พระพุทธเจา ความหมายของพระพุทธรูปดังกลาวมีความชัดเจน นั่นคือพระพุทธรูปเปนตวัแทน
ของพระพทุธเจาหลังจากทีพ่ระองคเสด็จปรินิพพานแลว รวมทั้งยังเปนการระลึกถึงวาครั้งหน่ึง
พระพุทธเจาเคยเสด็จมาพํานักหรือประทบัยังดินแดนชนชาติไท 
 
 ตัวอยางตํานาน: 
                  - ตํานานพระแกนจันทน  

กอนที่พระพุทธเจาจะเสด็จปรินิพพาน พระเจาปเสนทิโกศลไดทลูขอพทุธานุญาต 
เพ่ือสรางพระพุทธรูปแทนพระองค ซึ่งพระพุทธเจากท็รงอนุญาต จึงมีการสราง 
พระพุทธรปูขึน้ครั้งแรกตั้งแตนั้นมา  

        - ตํานานพระเจาเลยีบโลก  
พระพุทธเจาทรงอนุญาตใหสรางพระพุทธรปูเปนตวัแทนสําหรับการสกัการบูชา 
ไดในกรณีที่ไมมีถ้ําสําหรับรักษาพระเกศธาตุ หรือไมมีกอนหินเพ่ือพระองคจะ 
ทรงประทับรอยพระพุทธบาท  

        - ตํานานพระธาตวุดัพระนอนปาเก็ดถ่ี (เชียงใหม)  
ในสมัยพุทธกาลพระพุทธเจาและพระอานนทเสด็จมาโปรดยักษที่ชายปาแหง 
หน่ึง พระองคไดประทับคางแรมที่ปาไมอันเปนที่อยูของยักษนั้น ตอมาชาวบาน 
ไดสรางพระนอนขึ้นเพื่อระลึกถึงพระองคที่ไดมาคางแรมที่นี้ และบรรจุพระเกศา 
ธาตุไวในเศียรพระนอน  

 
 พระพุทธรูปในความคิดของคนไท มิไดเปนเพียงประติมากรรมที่ใชเปนสิ่งแทนรปูของ
พระพุทธเจา หรือเปน “พุทธปฏิมากร” เทานั้น แตพระพุทธรูปยังมีความสามารถในการแสดง
อิทธิฤทธิ์ปาฏหิาริย ซึ่งมักจะเกี่ยวพันอยูกับเรื่องทางโลก ความเชื่อน้ีมิใชแนวคิดตามหลักทาง
พุทธศาสนาโดยแท แตมีคณุสมบัติเปนพุทธศาสนาแบบชาวบาน พระพุทธเจาจึงมีอํานาจในการ
แสดงปาฏิหารยิหรืออิทธฤิทธิ์ตางๆ ไดมากมายหลายอยาง โดยเฉพาะหนาที่ในฐานะผูคุมครอง
อารักษบานเมือง ปองกันมิใหอํานาจชั่วรายหรือภูตผีปศาจเขามาสรางความเดือนรอนใหกับ
ผูคนชาวเมือง ในเนื้อหาตํานานพระธาตขุองคนไทหลายเรื่องมักฉายภาพใหเห็นวา พระพุทธรปู
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ประดิษฐานอยูรวมกับพระเกศธาตุของพระพุทธเจา โดยพระเกศธาตุนั้นบรรจุอยูภายในพระพุทธรปู 
ในอีกดานหนึ่งก็มีประเพณีนิยมของคนไทบางพื้นที่ ที่นําเอาพระพุทธรูปไปประดิษฐานรวมกับ
องคพระธาตเุจดีย ไมวาจะเปนการฝงไวใตพระธาตุเจดียหรือประดิษฐานไวตามซุมรอบพระธาตุ
เจดีย ดังเชน พระธาตุวัดหนอง (หลวงพระบาง) ดวยเหตุนี้ พระพุทธรูปจึงมีความเปนพหุลักษณ
ระหวางสิ่งที่มนุษยสรางขึ้นกับสิ่งที่มาจากรางกายของพระพุทธเจา  ซึ่งเปนเพิ่มกําลังฤทธิ์เดช
ใหกับพระพุทธรูปมากขึ้นโดยใชอํานาจทางกายของพระพุทธเจา ในอีกดานหนึ่งก็มีการสราง
พระพุทธรปูประดิษฐานไวรวมกับองคพระธาตเุจดียตามซุมประตตูางๆ ดวย 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
   
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพ: พระพุทธรูปประดิษฐานอยูรวมกับพระธาตุเจดีย 
    วัดปาแดง เมืองเชียงตุง   
   

ในตํานานพระธาตุกุดจอก (ชัยภูมิ) เลาวามีงูซวงซึ่งเปนสัตวของพญาแถนที่อยูบน
เมืองฟาไดโผลขึ้นมาจากวังนํ้าแลวจับชาวเมืองกินเปนจํานวนมาก เพ่ือปองกันงูซวงมาทําราย
เจาเมืองจึงไดสรางพระพุทธรูปไวที่กุดจอกที่งูซวงโผลขึ้นมา หลังจากประดิษฐานพระพุทธรูป
และสรางพระธาตุทับครอบรูงูซวงแลว ดวยอํานาจแหงพระพุทธรปูที่มีพระเกศาธาตุอยูภายใน 
งูซวงกลวัอํานาจแหงพระพุทธเจาจึงมิกลาขึ้นมาสรางความเดือนรอนแกประชาชนอีก แนวคิด
เรื่องการเพิ่มอิทธิปาฏิหารยิใหเขมขนขึน้ โดยการผนวกเอาสิ่งศักดิส์ิทธิ์สองอยางมารวมกัน ยังมี
ปรากฏใหเห็นในตํานานพระบาง (หลวงพระบาง) เลาวามีพระบรมสารีริกธาตุ 5 องคไดเสด็จ
เขาไปอยูในองครูปพระบาง ในทํานองเดียวกับตํานานพระแกวมรกต เลาวามีพระบรม
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สารีริกธาตุ 7 องคเสด็จเขาไปในองคพระแกว หลังจากนั้นพระพุทธรปูก็ไดแสดงอิทธิปาฏิหาริยให
เทพเทวดาและมนุษยเห็นเปนอัศจรรย (ศาสนวงศ, 2540: 80) พระพุทธรูปและพระธาตุใน
เหตุการณนี้จึงจัดเปนชุดความคิดอันเดียวกัน นั่นคือชุดความคิดเรือ่งตัวแทนของพระพุทธเจา ซึ่ง
สามารถแทนทีก่ันไดหรืออาจอยูรวมกัน เปนอันหน่ึงอันเดียวกันได 

พระพุทธรปูในความคิดของกลุมชนชาติไท เชื่อวามีชีวิตและจิตวิญญาณ เปนวัตถุ
ศักดิ์สิทธิ์ที่มีอารมณความรูสึกเหมือนกับมนุษยทัว่ไป ดังเชนตํานานพระบาง (หลวงพระบาง) เลา
วาเดิมพระบางประดิษฐานอยูที่เวียงคํา ตอมาพระเจาไชยะจักรพรรดิมีความศรัทธาจึงไดอัญเชญิ
พระบางไปประดิษฐานทีเ่มืองหลวงพระบางโดยทางเรือ แตพระบางไมอยากไปประดิษฐานที่เมือง
หลวงพระบางจึงบนัดาลใหเรือลม เสนาอํามาตยจึงไดนําเอาพระบางกลับคืนสูเมืองเวียงคําตามเดมิ  

นอกจากนี้ พระพุทธรูปในความเชื่อของคนไทหลายกลุมยังเชื่อวาเปนสิ่งศักดิ์สทิธิ์ที่มี
ฤทธิ์สามารถบันดาลน้ําบันดาลฝนได เพียงแตมนุษยเคารพบูชาหรอืออนวอนขอความชวยเหลือ
หรือประกอบพิธีกรรมดวยการเซนสรวงตางๆ แสดงใหเห็นฐานะหนาที่ของพระพุทธรูปที่มีตอ
การดํารงชีวิตของมนุษย รวมทั้งความสัมพันธอันดีระหวางมนุษยกับพระพทุธรูปในฐานะเปน
ตวัแทนของพทุธศาสนาที่มีอํานาจสามารถบนัดาลความรมเยน็เปนสขุ และความอดุมสมบรูณมาสู
บานเมือง ตํานานพระเจาฝนแสนหา (เชียงใหม) เลาวาพระพุทธรปูนี้มีอิทธปิาฏหิาริยสามารถ
บันดาลใหเกิดฝนตกตองตามฤดูกาล กลาวคือเม่ือเกิดฝนแลงขึ้นในชุมชน ชาวบานก็จะนําพระพุทธรปู
ออกมาสรงน้ําและแหเพ่ือขอฝน ในทํานองเดียวกบัคนไทลาวมีตํานานพระมาน (หลวงพระบาง) 
เลาวาพระพุทธรูปองคนี้ประดิษฐานอยูซุมดานหลังวิหารวัดเชียงทอง เชื่อวามีฤทธิ์อํานาจวิเศษ
สามารถบันดาลน้ําบันดาลฝนได ถาเกิดฝนแลงชาวเมืองหลวงพระบางจะนําพระมานออกมาสรงน้าํ
กลางแจงเพื่อขอฝน  

มีขอนาสังเกตวา พระพุทธรูปเกาแกที่คนลาวนิยมสรางมาตั้งแตอดีตที่ปรากฏอยาง
แพรหลายและกวางขวางนัน้มักจะเปนพระพุทธรูปปางขอฝน ดังจะเห็นไดจากในโรงเก็บราชรถ
ของเจามหาชีวิตที่วัดเชียงทองเมืองหลวงพระบางนั้น ซึ่งยังมีพระพุทธรูปปางขอฝนเกบ็รักษาไว
อยูเปนจํานวนมากมาย ลกัษณะเชนน้ี แสดงใหเห็นความสําคัญของพระพุทธรูปที่มีอํานาจสามารถ
บันดาลน้ําบันดาลฝนกอใหเกิดความอุดมสมบูรณปองกันความเดือนรอน และชวยขบัไลภัยพบิัติ
ใหพนจากชุมชนบานเมืองของคนไทไดอีกประการหนึ่ง 
 อน่ึง มีตํานานปรัมปราและความเชื่อวาพระพุทธรปูสามารถใชในการทํานายโชคชะตา
หรือเสี่ยงทายไดเชนกัน อันสะทอนหนาที่ในระบบความเชื่อทางโหราศาสตรของพระพุทธรูปที่
ปรากฏอยูในความคิดของคนไท ซึ่งเกี่ยวของกับเรื่องการทํานายโชคชะตาอนาคตและไมสัมพันธ
กับหลักธรรมคําสอนแตอยางใด รวมทั้งเชื่อวามีอํานาจทําใหหายจากโรคภัยไขเจ็บ พระเจาทันใจ
ซึ่งเปนพระพุทธรูปที่มีปรากฏแพรหลายในดินแดนลานนา ดังเชน พระเจาทันใจ วัดหมอคํา
ตวง (เชยีงใหม) ชาวบานเชื่อวาพระพทุธรูปองคนี้มีฤทธิส์ามารถรกัษาโรคภัยไขเจ็บใหหายได 
สวนตํานานพระเจาทันใจ วัดชอแฮ (แพร) เลาวาถาอธษิฐานขอโดยการยกองคพระเจาทันใจ
ขึ้นเพ่ือเสี่ยงทายเคราะหกรรมและโชคชะตาแลวจะสมความปรารถนา ความเชื่อเกี่ยวกับ
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พระพุทธรปูเสี่ยงทายโชคชะตานั้นมีปรากฏแพรหลายตามวัดตางๆ ทั้งในกลุมไทยภาคเหนือ 
ไทยภาคอีสาน ไทลื้อ ไทเขนิ และลาว 
 แนวคิดเรื่องการเคารพบูชาพระพุทธรปูซ่ึงเปนตวัแทนของพุทธศาสนานั้นยังมีอิทธิพลตอ
ความรุงเรืองในเชิงการเมืองการปกครองบานเมืองดวย การสักการบชูาพระพุทธรปูอาจนํามาซึ่ง
ความสําเร็จหรือชัยชนะในการทําศึกสงคราม การใชอํานาจ การขยายพรมแดนและรักษาไวซึ่ง
อํานาจทางการเมืองและเปนการเสริมบารมี เร่ืองราวดังกลาวปรากฏชัดเจนในตํานานพระพุทธรูปปาง
ชัยชนะสงคราม (หลวงพระบาง) เลาวาเจามหาชีวิตทุกพระองคและบรรดาแมทัพนายกอง
ทั้งหลายไดมาทําพิธีนมัสการพระพุทธรปูนี้เพ่ือขอพร และใหพระพุทธรูปแสดงอิทธฤิทธิ์ชวยใน
การตอสูศกึสงคราม เชนเดยีวกับในตํานานพ้ืนเมืองเชียงใหม ระบวุาพระยามังรายโปรดใหสราง
พระพุทธรปู 5 องค เพ่ือถวายเปนพุทธบชูากอนที่จะทรงเสด็จไปเมืองพุกาม เพราะทรงมีพระราช
ศรัทธาในพุทธศาสนา และเชื่อวาอานิสงสการสรางพระพุทธรปูจะทําใหมีอํานาจและชยัชนะใน
การสงคราม นอกจากนี้ คนไทหลายกลุมก็ยังนิยมสรางพระพุทธรูปปางชนะมารดวย โดยเชื่อวา
คนที่เคารพบชูาพระพุทธรปูนี้ แลวจะชนะการศึกสงครามหรือทําใหศัตรูพายแพตอพลังอํานาจ
และบารมี รวมทั้งนิยมสราง “พระรอด” เพ่ือใชแจกจายแกเหลาทหารที่ออกสงคราม เพื่อใช
คุมครองปองกนัภัยแกตวัเอง กรณีนี้ พระพุทธรูปจึงเปนสื่อในการเขาถึงกลุมประชาชนและชนชัน้
ปกครองในเรือ่งชุมชนบานเมือง เพราะพระพุทธรปูมีอํานาจศักดิ์สิทธิ์สามารถสรางความสงบสขุ
รมเย็นและสรางอํานาจใหกับสถาบันกษตัริยไดอยางมีประสิทธิภาพ 
    
 จ) ตนโพธิ ์

      ตนโพธิ์ เปนตนไมชนิดหนึ่งเชื่อวาเปนทีต่รัสรูของพระพุทธเจา บางครั้งก็เรียกวา
ตนศรีมหาโพธิ์หรือโพธิบลัลังก ตนโพธิเ์ปนตวัแทนของพระพุทธศาสนา ตนโพธิ์มีชื่อในภาษา
บาลวีา “อัสสัตถะ” รวมเรียกวา “อัสสัตถพฤกษ” แตเพ่ือใหเปนที่ระลึกถึงการตรสัรูของพระพทุธ
องคจึงไดเรียกวาโพธิ (ตรสัรู) บางครั้งกร็วมเรียกวา “โพธิพฤกษ” (สุชีพ  ปุญญานุภาพ, 2540: 
204)  

การกราบไหวบูชาและดูแลรักษาตนโพธิ์เชื่อวา สามารถนํามาซึ่งความรุงเรืองในชีวิตและ
ชุมชนบานเมืองได ความเชื่อน้ีถือเปนแนวคิดสากลของชาวพุทธทั่วโลก ดังมีคํากลาววา 
“ชาวฮินดูตั้งจิตปรารถนาที่จะไดอาบนํ้าคงคาอันศกัดิ์สิทธิ์ในเมืองพาราณสีฉันใด ชาวสิงหลคนศรี
ลังกา ก็มีความปรารถนาทีจ่ะมากราบไหวตนศรีมหาโพธิ์ฉันนั้น ดวยเชนกัน” (พระวิเทศโพธิคณุ, 
2545: 175)  ตนโพธิ์จึงเปรียบเหมือนเปนตนไมแหงพุทธศาสนา ซึ่งมีทั้งอํานาจมีความสงางาม
เหนือกวาตนไมธรรมดาทั่วไป ความเชื่อและแนวคิดนี้จะเห็นไดจากในคัมภีรทิพยาวทาน วา
พระสงฆสาวกไดทูลตอพระพุทธเจาขอใหปลูกตนโพธิ์ที่ประตูเชตวนาราม เพ่ือปกปองคุมครอง
สวนและเปนที่สักการะบชูา พระพุทธเจาทรงเห็นดวยและตรัสวา “ที่แหงน้ีจะเปนที่พํานักอันถาวรของ
เรา” (Jeannine  Auboyer, 1949: 73 อางถึงใน เอเดรียน  สนอดกราส, 2541: 216) ในทํานอง
เดียวกับกลิงคโพธิชาดก พระอานนทไดขอใหพระพุทธเจากําหนดสิ่งศักดิ์สิทธิ์หรือสัญลักษณ
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แทนพระองค เพ่ือใหผูเลื่อมใสศรัทธาสามารถถวายเครื่องสักการบชูาไดเม่ือพระองคมิไดประทับ
อยูที่นั่น พระพุทธองคตรัสวา ตนไมเปนตัวแทนที่ถูกตองเหมาะสมของพระองค ทั้งในยามที่
พระองคยังมีพระชนมชีพอยูและภายหลงัจากที่ทรงปรนิิพพานไปแลว 

เอเดรียน  สนอนกราส (2541: 218) ไดศึกษาเกี่ยวกับระบบสัญลกัษณที่ปรากฏในทาง
พุทธศาสนาโดยรวมถึงตนโพธิ์วา การตรัสรูของพระพุทธเจามีความสัมพันธใกลชิดกับตนโพธิ ์
จนตนโพธิ์ไดกลายเปนเครื่องหมายแหงการตรัสรู จนถึงบัดนี้ตนโพธิ์ก็ไดรับการเคารพบูชาวา
เปนสัญลักษณของเหตุการณสําคัญน้ัน เรื่องราวเกี่ยวกับการเสวยวิมุติสขุ 49 วันหลังจากตรัสรู
ไดอางถึงตนโพธิ์หลายครั้ง กลาวคือพระพุทธเจาทรงทอดพระเนตรไปยังตนโพธิโ์ดยไมกะพริบ
ตาเปนเวลา 7 วัน ทรงดาํเนินจงกรมโดยเริ่มตนจากตนโพธิ์ ขณะที่ประทบัอยูใตตนโพธิ์ที่เคย
ทรงรับประเคนภัตตาหาจากนางสุชาดา พระองคก็ทรงเอาชนะพญามารได ลักษณะเชนนี้จึง
แสดงใหเห็นถงึความเกี่ยวโยงพระพุทธเจากับตนโพธิ์ซึง่ถือเปนตวัแทนของกันและกัน 
 เม่ือยอนกลบัมาพิจารณาเนือ้หาในตาํนานพระธาตุของชนชาติไท พบวานอกจากจะพบ
เหตุการณปรากฏซ้ําๆ ที่ฉายภาพความสําคัญของตนโพธิ์วาเปนตัวแทนของพระพุทธเจาแลว 
ยังพบวาตนโพธิ์เปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่คนไทเชื่อวามีอํานาจเหนือธรรมชาติสิงสถติอยูภายใน ซึ่งมิใช
พระพุทธเจา ตนโพธิ์เปนเหมือนกับตนไมวิเศษทีส่ามารถบันดาลความอยูดีมีสุขความรุงเรือง มี
ฤทธิ์อํานาจทําใหชีวติของมนุษยยืนยาวได หากผูคนเคารพบูชาและดูแลรักษาตนโพธิ์* คนไท
เชื่อวาตนโพธิเ์ปนตนไมที่นยิมปลูกตามวดั และเปนหนอพันธุพืชทีน่ํามาจากอินเดียและศรลีังกา 
ซึ่งมาพรอมกับการเผยแพรพุทธศาสนา ทั้งน้ีตนโพธเกิดขึ้นมาภายหลังจากที่คนไทมีการนับถอื
ตนไมพ้ืนเมืองอันเปนความเชื่อเดิมอยูแลว 
 

 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
                   - ตํานานพระธาตุดอยตุง 

หลังจากที่พระพุทธเจาเสด็จปรินิพพานแลว เทวบุตรกมัมปติสโรไดนํา 
ตนโพธิ์จากเมอืงกุสินารายณมาปลูกไวทางทิศเหนือของพระธาตุชางมูบ  
ผูใดบูชาตนโพธิ์นี้ดวยการทําไมค้ําแลวอธิษฐานจะสมปรารถนาทุกประการ  
การปลูกตนโพธิ์จะนําความรุงเรืองมาสูคนที่กราบไหวบูชากิ่งของตนโพธิ ์

                  - ตํานานพระธาตลุําปางหลวง (ลําปาง)  
ในบริเวณวัดพระธาตุลําปางหลวงมีตนโพธิ์ขนาดใหญ ตนโพธิ์จะมี “ไมคําสรี”  
หรือไมค้ําโพธิ์จํานวนมาก เชื่อวาการที่นําเอาไมมาค้ําตนโพธิ์เชนนี้จะเปน 
สิริมงคลแกชวีิต  
 

                                                 
*

 คนไทยอีสานมีพิธี “ค้ําโพธิ์ค้ําไฮ” หมายถึงการนําเอาไมมาค้ําตนโพธิ์และตนไทร เชื่อวาเปนการ
ตออายุคนปวย โดยจะเอาไมยอปากงามมาทําเปนหลัก แลวนําไปค้ํากิ่งตนโพธิ์หรือตนไทร ปกธงรอบหลักนั้น 
แลววางเครื่องสักการะบูชาไวใกล ๆ ขึงดายสายสิญจนโดยรอบ จากนั้นจึงนิมนตพระสงฆ 4 รูปมาสวด  
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           - ตํานานพระเจาเลยีบโลก  
พระพุทธเจาเสด็จมาถึงบริเวณริมนํ้าปง แลวเสด็จไปยังไมยางตนหน่ึง ทรงหยุด 
ประทับที่นั้นแลวตรัสวา หลงัจากที่พระองคปรินิพพานแลวพระบรมสารีริกธาต ุ
ของพระองคจะมาประดิษฐานอยูที่แหงน้ี ภายหนาเม่ือไมยางนี้ตายไป แลว 
ตนศรีมหาโพธิ์ตนหน่ึงจักปรากฏขึ้นแทนที่ สถานที่นี้จักไดชื่อวา “พระธาต ุ
ยางหมอก” 

 

ตนโพธิถ์ือเปนเสาแกนหลกัค้ําของพุทธศาสนา อันเปนสะพานเชือ่มโยงสองภพภูมิ คือ 
โลกียภูมิแหงสังสาระกับโลกุตรภูมิแหงนิพพาน รวมทั้งยังเปนรากฐานการดํารงอยูของจักรวาล
ดวย ในภาพจิตรกรรมฝาผนังวิหารวัดปาแดด อําเภอแมแจม จังหวัดเชียงใหม ปรากฏภาพของ
ตนโพธิท์ี่มีพระพุทธเจาประทับอยูดานบนสุด ซึ่งหมายถึง โพธิบลัลังกที่ประทบัของพระพุทธเจา 
ในภาพจิตรกรรมชิ้นน้ีไดอธิบายวา พญามารไดปรากฏรางขึ้นมา แลวตองการสิทธิในการ
ครอบครองโพธิบลัลังกที่พระพุทธเจาทรงประทับอยู แตก็ตองแตกพายไปเมื่อพระศากยมุนีทรง
เรียกพระนางธรณีมาเปนพยานในการบําเพ็ญบารมีของพระองค  

ลักษณะเชนน้ี แสดงใหเห็นถึงสัญลักษณตนโพธิท์ี่มีฐานะเปนเสาค้ําที่อยูในภาพจิตรกรรม
ดังกลาว กลาวคือ ตนโพธิท์ี่มีพระพุทธเจาประทับอยูดานบนสุด ลําตนของตนโพธิ์จึงเปนแกนเสา
ค้ําที่เชื่อมตอระหวางมนุษยกับพระพุทธเจา  ซึ่งหมายถึงบันไดของการกาวขึ้นสูเบื้องบนอันเปน
สิ่งสูงสุดในทางพุทธศาสนา ฉะนั้น ตนโพธิ์จึงเปนสัญลักษณแทนหนทาง และเปนสะพานเชื่อมตอ
ระหวางโลกศกัดิ์สิทธิ์กับโลกสามัญซ่ึงเปนจุดกึ่งกลางของระบบจักรวาล 
 

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพ: จิตรกรรมฝาผนังวิหารวัดปาแดด อําเภอแมแจม จังหวัดเชียงใหม 
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ในประเด็นความสัมพันธระหวางตนโพธิก์ับพระพุทธเจาที่มีอยูในความเชื่อและตาํนาน
ปรัมปราของคนไทนั้น เราจะพบตนไมนี้ซ้ําแลวซ้ําเลาในเหตุการณสําคัญในทางพุทธประวตัิ ใน 
ตํานานเมืองยอง (ไทลื้อ) เลาวาพระพุทธเจาไดนําเอากิ่งไมโพธิ์ตนที่พระพุทธเจาประทับเม่ือ
คราวตรัสรูมาปลูกไวเพ่ือใหเปนไมม่ิงเมืองใหผูคนสักการะบูชา พรอมทั้งสั่งใหพระยาเจาเมือง
และชาวบานกราบไหวบวงสรวงดูแลตนโพธิ์ เพ่ือใหบานเมืองอยูเย็นเปนสุขและเกิดความเปนสิริ
มงคลแกตนเอง (ทวี  สวางปญญางกูร, 2527: 31) เหตกุารณนี้สะทอนใหเห็นรองรอยความคิดวา
ตนโพธิ์เปนตนไมศักดิ์สิทธิท์ี่พระพุทธเจานํามาปลูกไวยังดินแดนชนชาติไท ฉะนั้น ตนโพธิ์จึง
เกี่ยวโยงกบัพระพุทธเจาทั้งโดยการเปนตวัแทนของหลกัคําสอนทางพุทธศาสนาและโดยทางพชื
พันธุที่สบืเคาเดิมมาจากตนโพธิ์ที่พระพุทธเจาตรัสรู เพ่ือชี้ใหเห็นถึงความงอกงามเจริญรุงเรือง
และการเผยแพรของพทุธศาสนาที่ไดแตกกิ่งกานสาขามายังบริเวณนี ้ ดังนั้น ตนโพธิ์จึงมีบทบาท
เปนตวัแทนเชื่อมโยงความเปนพุทธศาสนาแบบชาวบานกับความเปนพุทธศาสนาแบบฉบับได
อยางนาสนใจ 

มีขอสังเกตวา หลังจากที่ตนโพธิเ์กิดขึน้ในดินแดนของคนไทแลว ตํานานมักอธบิายใหเห็น
ตรงกันถงึสภาพที่ไมมีบานเมืองตั้งอยู หรือเปนบานเมืองที่มีแตความสับสนวุนวายไรระเบียบซึง่
กลับกลายมาเปนดินแดนที่มีการสรางบานเมืองขึ้น และกลายเปนชมุชนที่มีระเบยีบสามารถทาํ
ใหมนุษยดํารงชีพอยูได ดังน้ัน อาจตีความในเชิงพุทธศาสนาไดวา ตนโพธิ์เปนหลักแหงแสง
สวางที่คอยขบัไลความมืดมนในชวีติของมนุษย ความมืดมนในที่นี้ อาจหมายถึง “อวชิชา ตัณหา 
และราคะ” ขณะที่ตนโพธิ์อาจเปรียบไดกบัพระธรรมซึ่งเปนจุดศูนยกลางเชื่อมตอโลกทั้งฝาย คอื 
โลกกียะภูมิกบัโลกกตุระภูมิเขาไวดวยกนั  

ปรานี  วงษเทศ (2531: 134) ไดอธิบายถึงความเชื่อเกี่ยวกบัตนโพธิ์ของชุมชนลาวพวน
ในจังหวัดปราจีนบุรีวา กลุมคนเหลานี้มีความเชื่อและความศรทัธาในตนโพธิเ์กาแกรวมกัน คอื
ตนโพธิศ์รีมหาโพธิ์ซึ่งเชื่อวามีความศักดิส์ิทธิ์ ไดเมล็ดพันธุมาจากพุทธคยา มีเร่ืองเลาถึงประวตัิ
ความเปนมาที่ผูกเปนนิทานศักดิ์สิทธิ์และบทเซิ้งในพิธแีหบั้งไฟมากมาย และเปนที่รับรูบอกเลา
กันอยางแพรหลายในเขตนี ้ ชาวบานเชื่อวาเวลาเดือนหงายในสมัยกอน จะไดยินเสียงฆอง กลอง 
และเสียงพิณพาทยขบักลอมตนโพธิ์ ในสมัยกอนใบโพธิ์มีขนาดใหญมากจนสามารถหอขาวกนิได 
ถาใครเจบ็ไขไดปวยใหเก็บใบโพธิ์ไปบูชาหรือแชน้ํากินก็จะหาย และเมื่อใดมีคนทําผิดศีลธรรม 
กิ่งโพธิ์ก็จะหักชี้ไปทางทศิของคนราย บานเมืองจึงอยูเย็นเปนสขุเพราะมี “เจาพอตนโพธิ”์ คอย
คุมครอง ความศักดิ์สิทธิ์และความเชื่อทีผู่คนมีตอตนโพธิ์นี้ จึงทําใหวัดตนโพธิเ์ปนบอเกิดของ
ประเพณีตางๆ เปนศูนยรวมของการทําบญุทํากุศลทุกเทศกาล และเปนสัญลักษณของประชาชน
แถบน้ี บรเิวณนี้จึงมีความสําคัญทางวัฒนธรรมในเขตภูมิภาคนี้มากที่สุดแหงหนึ่ง 

ลักษณะเชนน้ี สะทอนใหเห็นรองรอยความคิดของกลุมชนชาติไทที่มีตอตนโพธิว์า มิได
เปนเพียงตวัแทนความคิดความเชื่อทางพุทธศาสนาชาวบานเทานั้น แตเปนสิง่ศกัดิ์สิทธิค์ุมครอง
หรือมีฐานะเปนเปรียบเหมือนกับ “ผีอารักษบานผีอารักษเมือง” ดังจะเห็นไดจากคําเรียกตนโพธิ์
วา “เจาพอตนโพธิ์” และหนาที่ที่คอยดูแลคุมครองผูคนและชุมชนบานเมือง แนวคิดนี้สอดคลอง
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กับความเชื่อเรื่องผีเมืองเส้ือเมืองใจเมืองหรือหลักเมือง ซึ่งเปนเทวดาอารักษคุมครองบานเมืองอัน
เปนความเชื่อและพิธีกรรมที่เห็นไดในวฒันธรรมของชนชาตไิทหลายกลุม เชน ไทเขนิมีพิธเีลีย้ง
ผีเมืองกลางเมืองเชียงตุงบริเวณวัดพระเจาหลวง วัดหัวขวง ก็มีตนโพธิ์ขนาดใหญที่เรียกวาไม
สะหลีใจเมือง ใตตนโพธิ์มีศาลเรียกวา หอเทวดาหรือใจเมือง เปนตน 

 

     

ภาพ: ตนศรีมหาโพธิ์  หรือ ไมสรีใจเมือง 
วัดหัวขวงและวัดพระเจาหลวง  เมืองเชียงตุง 

 
มีขอสังเกตวา เรื่องราวการนับถือตนไมหรือธรรมชาตวิาเปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในพุทธศาสนา

คัมภีรนั้นถือวา “ไมเปนสรณะที่นํามาซึ่งความสุข” เพราะเทพเจาหรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์เหลานี้ไมได
นําพาไปสูหนทางแหงการดับทุกขโดยแทจริง ดังคาถาพุทธพจนในพระธรรมบท วา “มนุษย
มากมายหนักหนา ถูกความกลัวคุกคามเขา พากันยดึเอา ภูเขาบาง ปาบาง สวนและตนไม
ศักดิ์สิทธิบ์าง เปนที่พ่ึง สิ่งเหลานั้นไมเปนที่พ่ึงอันเกษมไดเลย นั่นไมใชสรณะอันอุดม คนยึดเอา
สรณะอยางนั้นจะพนไปจากสรรพทุกขหาไดไม” (พระธรรมปฎก, 2543: 428, 911)  

อยางไรก็ตาม ในความคดิของคนไทหลายกลุมก็มีความเห็นสอดคลองกันวาตนโพธิ์และ
ธรรมชาตติางๆ นั้นลวนเปนพ้ืนที่ศักดิ์สทิธิ์ เพราะมีผสีางวิญญาณสิงสถิตอยู ดังนั้น หากคนไม
เกรงกลวัตออํานาจเหนือธรรมชาติเหลานี ้ ก็อาจนํามาซึ่งภัยพิบตัิหรอืความเดือนรอนทุกขยากได 
David  L.  Carmichael (1994: 91) ไดแสดงทัศนะใหเห็นวาอํานาจเหนือธรรมชาติสวนใหญ
มักเปนสิง่ทีเ่กดิมาจากแหลงธรรมชาติอันหลากหลาย เชน ตนไมบาง สัตวบาง หรือปรากฏการณ
ทางธรรมชาตบิาง ดังนั้น ธรรมชาติจึงเปนสิ่งที่ถกูนํามาใชตคีวามเชือ่มโยงกบัเร่ืองความศักดิ์สทิธิ์ 
ซึ่งเปนสิ่งที่มนุษยคุนเคยและรูจักกันมาเปนเวลาชานานแลว 

แสดงใหเห็นวา ตนโพธิ์และบริเวณทีต่ั้งตนโพธิ์ในความคิดของคนไทลวนเปนบริเวณ
ศักดิ์สิทธิท์ี่มีทั้งอํานาจทางศีลธรรม คือเปนตวัแทนของพระพุทธเจาหรือพุทธศาสนา รวมทั้งเปน
สถานที่ซึ่งมีผสีางและอํานาจเหนือธรรมชาติสถติอยูทั้งสิ้น ดังนั้น ตนโพธิ์จึงมีบทบาทในฐานะ
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เปนทีต่ั้งและดํารงอยูของพุทธศาสนา เปนที่สถติของเทพเจา เปนตัวแทนของพลังอํานาจเหนือ
ธรรมชาตทิี่กอกําเนิดชีวิตใหแกจักรวาล  

 
 ฉ) พุทธบลัลงัก 

     พุทธบัลลงัก หมายถึงพระแทนที่ประทับขององคพระพุทธเจา ในตํานานพระธาตุของ
คนไทมีเน้ือความที่กลาวถึงพระแทนที่ประทับของพระพุทธเจาวา เปนกอนหินบาง เปนพืชพรรณ
ตางๆ บาง  พุทธบลัลงักถอืเปนสิง่ศักดิ์สทิธิต์ามความเชื่อทางพทุธศาสนาและบางครั้งก็เปนทีม่า
ของชื่อพระธาตุ เปนที่ประทับรอยพระบาทและบรรจุพระบรมสารีริกธาตุ ตอมามีการสราง
พระธาตุเจดียครอบทับพทุธบัลลังกนั้น ลักษณะเชนน้ี แสดงใหเห็นความหมายในการเปนสิ่ง
เคารพบูชาเปนสถานที่ศกัดิ์สิทธิเ์พ่ือระลึกถึงการเสด็จมาของพระพุทธเจายังดินแดนของชนชาติไท  
 ในชินกาลมาลีปกรณ (กรมศิลปากร, 2539: 50-51,63) พระพุทธเจาไดนําหญาคาที่
พราหมณผูหนึ่งนํามาถวายปูลาด เพ่ือกระทําประทกัษิณเสี่ยงบารมีเรื่องการตรัสรู โดยการทิ้งกํา
หญาคาลงใตตนโพธิ์ ปรากฏวากาํหญาคากลบักลายขึน้เปน “พระวเิชียรรตันบลัลังก” สูง 15 ศอก 
พระองคจึงเสด็จขึ้นสูพระวิเชียรบัลลังก อีกเหตุการณหนึ่งเม่ือพระโพธิสตัวไดตรัสแกพระบรม
โพธญิาณแลว เสด็จทรงนั่งอยูเหนือปราชติบลัลังกชมกบัพระโพธญิาณวิมุตสิุขอยูเหนือบลัลังกนัน้ 
ในตอนที่พระพุทธเจาจะเสด็จปรินิพพาน พระองคก็ไดเสด็จไปบรรทมเหนือพระแทนมงคลศลิา
อันเปนที่ปรินพิพานระหวางตนรังทั้งคู ซึง่อยูในสาลวันอุทยานใกลกรุงโกสินราย  

แสดงใหเห็นวา พุทธบลัลังกเปนสิง่ทีเ่กี่ยวของเชื่อมโยงกบัพระพุทธเจาโดยตรงทั้งในชวง
กอนตรัสรู ตรัสรู และปรินิพพาน พุทธบัลลังกจึงเปนตวัแทนของพระพุทธเจาอีกอยางหนึ่ง 
เชนเดียวกับตนโพธิ์ รอยพุทธบาท และพระธาตุ ในตํานานพระธาตุมักเลาวาพระพุทธเจาเสด็จ
พรอมกับพระสาวกทั้งหลายมายังดินแดนของชนชาติไท เพ่ือแสดงธรรมโปรดสั่งสอนสัตว
ทั้งหลาย ทั้งนี้พระพุทธเจาจะประทับน่ังบนกอนหินหรือฟอนขาว ซึ่งเปนพุทธบัลลังกที่กลุม
ชนพ้ืนเมืองนํามาถวาย 
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
         - ตํานานพระเจาเลยีบโลก  
  พญานาคนําเอากอนหินจากเมืองบาดาลขึ้นมาใหพระพุทธเจาประทบั  
  แลวพระพุทธเจาทรงแสดงธรรมเทศนาโปรดพญานาค แลวประทับรอย 

   พระบาทไวบนแผนหินทีป่ระทับ เพ่ือมอบใหพญานาคนําไปสักการะบูชา 
         - ตํานานพระธาตวุดัพระนอนแมปูคา (เชียงใหม)  
  ชาวนาไดนําเอาแฝก (หญาคา) มาปูเปนที่ประทบัใหพระพุทธเจาพํานัก 
  พระองคไดประทานพระเกศธาตใุหชาวนา พระอินทรไดเนรมิตสราง 
  พระธาตุเจดียครอบทับพระบรมสารีริกธาตุบริเวณหญาคาที่พระพุทธเจาเคย 
  ประทับ 
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         - ตํานานพระธาตวุดัขาวแทนหลวง (เชียงใหม) 
  มีพอนากําลังเกี่ยวขาวเห็นพระพุทธเจาเสด็จมาจึงเขาไปกราบไหว 
  พอนาไดนําเอาฟอนขาวไปปูเปนแทนที่ประทับถวายใหพระพุทธเจา 
           พรอมทั้งถวายอาหาร  
         - ตํานานพระธาตุสายเมือง (ไทเขิน) 

      พระพุทธเจาเสด็จมายังริมนํ้าแมสายพบหมูบานชาวปา พระองคจึงเสด็จไป 
ประทับน่ังเหนือแทนหินในบริเวณที่ตั้งพระธาตุปจจุบนั 
 

การสรางพระแทนถวายพระพุทธเจา เปนเสมือนสัญลักษณบงชีใ้หเห็นวาพระพทุธเจา
มีสถานภาพสูงเหนือกวาคนธรรมดาทั่วไป คตินิยมนี้อาจเห็นไดจากพระพุทธรปูทั้งหลายที่เปน
ประติมากรรมทางพุทธศาสนา ซึ่งฐานชกุชีของพระพทุธประธานสวนใหญมักจะเปนรูปบวัหงาย 
อันเปนลักษณะนิยมของพุทธบลัลังกแบบหนึ่งในสังคมชาวพุทธโดยทั่วไป  

อยางไรก็ตาม พุทธบัลลังกของพระพุทธเจาที่ปรากฏในตํานานพระธาตขุองชนชาติไท
สวนใหญ มักฉายภาพใหเห็นวาพระแทนที่ประทบัของพระพุทธเจาเปนพืชบาง เปนกอนหินบาง 
ที่ชนพ้ืนเมืองเปนผูนํามาถวาย ซึ่งพระแทนที่ประทบันีย้ังมีหนาทีเ่ปนทีบ่รรจุพระบรมสารีรกิธาตุ
และทีป่ระทบัรอยพระบาท ในตํานานพระธาตุมอนเปยะ (เชียงใหม) พญานาคเนรมิตพระแทน
ที่ประทบัใหกบัพระพทุธเจาแลวนําเอาพระเกศธาตทุี่พระองคประทานใหบรรจุไวในกอนหินที่
ประทบัฝงลงไปในอุโมงคใตดิน เชนเดียวกับตํานานพระเจาเลียบโลก เลาวานาคไดรับพระ
เกศาธาตุจากพระพุทธเจา แลวนํามาบรรจุไวในที่พระพุทธเจาประทับน่ัง ในขณะที่ตํานาน
พระธาตุดอยตุง (เชียงราย) เลาวาพระกัสสปะพรอมพระยาอชตุราชไดนําพระบรมสารีรกิธาตุ
ของพระพทุธเจามาประดษิฐานไวที่ดอยตุง ดวยอภินิหารพระบรมสารีริกธาตุนัน้ไดจมลงไปในหิน
ที่พระพุทธเจาเคยเสด็จมาประทับน่ัง สะทอนใหเห็นวาพระแทนที่ประทับหรือพุทธบัลลังก 
เปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ทางพุทธศาสนาเสมือนเปนสัญลักษณวาพระพุทธเจาไดเคยเดินทางเขามา
ประทับพํานักยังดินแดนของชนชาติไทมาแลว 

มีขอสังเกตวา ความคิดเกี่ยวกับที่ประทับของพระพุทธเจาที่เชื่อวาพระองคไดเสด็จ
มายังดินแดนน้ันมีปรากฏอยูในความเชื่อของชาวพุทธกลุมอ่ืนดวย ซึ่งพบวามีการเคารพบูชา
สิ่งของที่พระพุทธเจาเคยนาํมาใชประทับ ดังปรากฏในรสวาหินี มีตํานานพระธาตใุนศรลีังกา
เรื่องพระธาตขุาตั่ง เลาวาในเมืองปจจันตนครนั้นมีชายผูหนึ่งนับถือพุทธศาสนาอาศัยอยู ครั้ง
นั้นมีพระเถระองคหนึ่งเก็บขาตั่งที่พระพุทธเจาทรงใชแลวมาไวในยาม แลวออกเดินบิณฑบาต
ไปจนพบชายผูนี้ที่มาดูแลอุปฏฐาก พระเถระจึงไดฝงพระธาตุขาตั่งไวที่แหงน้ี ขณะน้ันมีชายอีก
ผูหนึ่งนับถือพระอิศวร ชายผูนับถือพระพุทธเจาจึงบอกใหชายผูนั้นเลิกนบัถือพระอิศวร โดย
กลาวพรรณนาถึงคุณานุภาพแหงพระพุทธองคใหชายผูนั้นฟง แตตางฝายตางอวดอางวาพระเจาของ
ตนวามีอํานาจสูงสุด จนเปนเหตุใหทะเลากัน ภายหลังไดเขาเฝาพระราชาเพือ่ใหตัดสินความ 
พระราชาจึงสัง่ใหชายทั้งสองกระทํากิจพิธี เพ่ือใหพระเจาของทั้งสองฝายแสดงอิทธิปาฎิหาริย 
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ชายที่นับถือพระอิศวรไดกระทําพลีกรรมบูชาตางๆ แตอานุภาพแหงพระเจาก็ไมปรากฏ ฝาย
ชายที่นับถือพุทธไดกระทําบูชาพระสถูปทราย แลวกระทําประทักษิณยกมือไหวบนบานขอให
พระบรมสารีรกิธาตุแสดงอทิธฤิทธิ์ ครัน้แลวอานุภาพของพระบรมสารีริกธาตุกไ็ดลอยขึ้นไปยัง
อากาศเปลงรศัมีรุงโรจน ผูคนเห็นตางเกดิความอัศจรรยจึงกระทําการบูชา แมชายผูนับถือพระ
อิศวรก็มีจิตเลือ่มใสศรทัธาและหันมานบัถอืพระรตันตรัยเรื่อยมา (แสง  มนวทิูร, 2513: 137-144) 
 แนวคิดเกี่ยวกับพุทธบัลลังกที่ปรากฏในตํานานพระธาตุของชนชาติไทที่สื่อดวยภาพ
ของกอนหินนี้ ในทางความเชื่อด้ังเดิมกอนหินถือเปนสถานที่ศักดิ์สทิธิ์ที่มีเทพเจาดูแลรักษาอยู 
ซึ่งบงเปนนัยวาเทพเจาเหลานี้จะเปนผูดูแลอุปฏฐากพระพุทธศาสนา สัญลักษณกอนหินในฐานะ
ที่เปนพุทธบลัลังกของพระพุทธเจามีปรากฏมากมายในตํานานพระธาตขุองคนไท ตวัอยางเชน 
ตํานานพระเจาเลียบโลก และตํานานผาแรม มีขอความบรรยายตรงกันถึงกอนหินเปนพุทธ
บัลลังกของพระพุทธเจาวา “สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจาผูทรงจริยะอันงดงาม จึงตรัสแสดงบุรพ
ธรรมเทศนาอันลวงมาแลว แกพระมหาอานนทเถรผูมีอายุวา ดูราอานนท “ศลิาบัลลังกกอนใหญ” 
ที่ตถาคตนอนอยูนี้ เปนอัครฐานอันเลศิยิง่นัก มีอารักษคือยักขเสนาตนใหญอยูอารักษา ตั้งแต
ปฐมกัลปมา แมนพระพุทธเจาทั้งหลายที่ลวงมาแลวทั้ง 3 พระองค คือพระพุทธเจากกุสันธะ 
พระพุทธเจาโกนาคมนะ พระพทุธเจากสัสปะ ทกุพระองคเคยเสด็จมาประทบันอนโปรดสงเคราะห
อารักษที่นี้ รวมทัง้ตถาคตนับเปนองคที ่ 4 แมนพระอาริยเมตไตรยเจา ก็จะมานอนแรมที่นี้อีก
เหมือนกัน” (สิงฆะ  วรรณะสัย, 2518: 49)  ความคิดนี้สะทอนวาพระพุทธเจาทุกพระองคจะตอง
เดินทางมายังดินแดนสุวรรณภูมิ เพราะตองเสด็จมาประทับรอยพระบาทในที่เดียวกันเสมอ* อัน
เปนการตอกย้ําใหเห็นถึงความเปนดินแดนศักดิ์สิทธิ์ทางพุทธศาสนาของกลุมชนชาติไทไดอีก
ประการหนึ่ง 

นอกจากนี้ ยังปรากฏในเหตกุารณเม่ือครั้งที่พระพุทธเจาเสด็จไปยังเมืองสองทรงทอดพระเนตร
เห็นหินกอนหน่ึง มีรูปเหมือนชางนอนหมอบเรียงกันใกลฝงน้ํามุขนที กอนหินแหงนี้เปนที่อัน
พระพุทธเจาทั้งหลายทั้ง 3 พระองคที่ผานมายอมมาประทับน่ังสําราญอยูทุกพระองค แลว
พระพุทธเจาจึงไดเสด็จเขาไปประทบันั่งอยูเหนือกอนหินนั้น ลักษณะเชนน้ีถือเปนการตอกย้ําให
เห็นวา พุทธศาสนาเปนศาสนาเกาแกทีมี่ปรากฏอยูในดินแดนของคนไทมานานแลว แมในอดีต
กอนที่พุทธศาสนาของพระโคตมะจะเขามาเผยแพรอยางกวางขวางนัน้ บริเวณนี้กย็ังคงเปนชุมชน
บานเมืองที่นบัถือพุทธศาสนาอยูดวยเชนกัน  

                                                 
*
ในคัมภีรลานนามีความเชื่อวาพระเจาหรือพระพุทธเจาทุกพระองคจะตองประทับในที่เดียวกันเสมอ

มี 4 แหง คือตําแหนงของพุทธบัลลังกภายใตโพธิพฤกษ สถานที่แสดงปฐมเทศนาคือปาอิสิปตมฤคทายวัน 
สถานที่พระพุทธองคเสด็จลงมาจากสวรรคชั้นดาวดึงสในวันเทโวโรหณะที่เมืองสังกัสสะ และตําแหนงที่วาง
พุทธอาสนะซึ่งประทับนอนในคันธกุฎีที่เชตวนาราม ทั้งนี้ขนาดของเชตวนารามและเมืองที่ตั้งของเชตวนาราม
อาจแตกตางกัน แตตําแหนงที่ตั้งของพระแทนบรรทมจะตองตั้งอยูในที่เดียวกันเสมอ (สารานุกรมวัฒนธรรม
ไทยภาคเหนือ เลม 8, 2542: 4284) 
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 พุทธบัลลังกในมุมมองของพุทธศาสนา มักฉายภาพใหเห็นวาเปนที่ซึ่งมีความสงบ
เรียบรอยและเปนที่ปฎิบตัิกรรมฐานเพื่อนําไปสูความสงบสุข กลาวคือหากพระพุทธเจาประทับ
บนบลัลังกก็จะมีอากัปกิริยาที่สํารวม มีเร่ืองเลาวาพระพุทธเจาตรัสรูในที่ประทับเหนือรัตนบลัลังกที่
โคนตนศรีมหาโพธิ์ ขณะนัน้เหลาเทพเทวดา พระอินทร และพระพรหม ตางสงสัยคลางแคลงใจ
วาพระพุทธเจาคงยังไมไดตรัสรู พระพุทธเจาทรงทราบดวยจิตจึงไดกระทําปาฏหิาริยเหาะขึ้น
ไปสูอากาศ ทรงเนรมิตแบงกายออกเปน 1,000 องค แลวเสด็จกลับมาประทับน่ังที่บัลลังก
ตามเดิม  ทําใหเหลาเทวดาพระอินทรและพระพรหมเลื่อมใสศรัทธา  จึงไดกอพระธาตุเจดียไวที่
พระพุทธเจาประทบันั่งแลวเรียกวาอนิมิสเจดีย (สิงฆะ  วรรณะสัย, 2518: 25) พุทธบัลลังกถือเปน
ตัวแทนของพระพุทธเจาอยางชัดเจน และมีความสาํคัญเชื่อมโยงกับพระองคตั้งแตกอนตรัสรู
จนกระทั่งปรินิพพาน ในชินกาลมาลีปกรณ (2539: 63) พระพุทธเจาเสด็จไปบรรทมเหนือ
พระแทนมงคลศิลา อันเปนที่ปรินิพพานระหวางตนรังทั้งคู ในทํานองเดียวกับภาพจิตรกรรม
ฝาผนังวิหารวัดพระเจาหลวง เมืองเชียงตุง มีภาพเหตุการณเร่ืองพระพุทธเจาทรงบรรทมอยู
บนพระแทนบัลลังก ตอมาพระองคไดเสด็จสูปรินิพพานบนพระแทนนี้ ลักษณะเชนนี้แสดงให
เห็นความสําคัญของพุทธบัลลังกที่เปนสิ่งที่เกี่ยวของกับพระพุทธเจาโดยตรง และเปนสิ่งที่
เกี่ยวของกบัภาวะสูงสุดของพระพุทธเจาอยางชัดเจน 
 

  
 

ภาพ: พระพุทธเจาเสด็จเขาสูปรินิพพานอยูเหนือพุทธบลัลังก 
จิตรกรรมฝาผนังวิหารวัดพระเจาหลวง เมืองเชียงตุง 

 
 เอเดรียน  สนอนกราส (2541: 190) ไดชี้ใหเห็นหนาที่ของกอนหินหรือแทนหินกอนจะ
กลายมาเปนที่ประทับของพระพุทธเจาวา “ในคัมภีรบาลีทําใหเราทราบวารปูแบบเชนน้ีพบได
ทั่วไปในประเทศอินเดียในสมัยพุทธกาล และคัมภีรดังกลาวยังไดกลาวถึงแทนหินหรือแทนบูชา 
(ภาษาบาลีเรยีกวา เวยยัตติ มัญโจ) ประดิษฐานอยูขางตนไมอันศกัดิ์สิทธิ์ การใชสัญลักษณนีไ้ด
สืบทอดตอมาในพุทธศาสนา ตามแผงกรชุองประตูหนาตางจํานวนนบัไมถวนจาก สัญจี ภารหุต 
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อมราวดี และตามปูชนียสถานอื่นๆ ที่มีอายุตั้งแตสมัยที่มีการสลักภาพศลิปในพุทธศาสนาลงบน
แผนหิน ภาพพระพทุธเจาทีแ่สดงไวมิไดมีรูปลักษณเปนมนุษย แตปรากฏเปน “อาสนะหิน” ที่วาง
เปลาตรงโคนตนศรีมหาโพธิ์ การแสดงภาพในลักษณะนี้ แทนหินบูชากอนสมัยพุทธกาลไดกลาย
มาเปนพุทธบลัลงัก” จากประเด็นน้ี อาจพิจารณาในแงของกลุมชนชาติไทไดวา “กอนหินหรือแทน
หิน” นี้เปนเสมือนเทวาลยัอันเปนที่อยูของเทพเจาอ่ืนๆ เชนกนั   
   
 ช) วัด 

     วัดเปนที่ชุมชนของสงฆ กลาวคือมีหนาที่สําคัญคอืเปนทั้งที่อยูของสงฆ รวมทั้งเปน
ที่ประดิษฐานของสัญลักษณอ่ืนๆ ของพุทธศาสนา อีกทั้งยังเปนสถานที่ปฏบิตัิกิจพิธีทางสงฆ 
ทั้งน้ีอาจมีอาคารสิ่งกอสรางอยางใดอยางหนึ่ง วัดเปนตัวแทนของการเผยแพรพระพุทธศาสนา 
เพราะถามีวัดตั้งขึ้นทีใ่ดนั่นยอมหมายความวามีชุมชนชาวพุทธปรากฏอยูดวยเชนกัน วัดเกิดขึ้น
ครั้งแรกเมื่อพระเจาพิมพิสารไดถวายสวนไผ และสรางขึ้นเปนวัดไวสําหรับเปนที่ประทบัของ
พระพุทธเจาชือ่วา “พระเวฬุวันมหาวิหาร (หรือวัดเวฬุวัน) นับเปนวัดแหงแรกในพุทธศาสนา 
(วิทย  วิศทเวทย และเสฐียรพงษ  วรรณปก, 2543: 21) 
 ในตํานานพระธาตขุองกลุมชนชาตไิทสวนใหญอธิบายวา บรเิวณที่เปนวัดในปจจุบันนั้น
มักจะเปนปาที่ไมมีผูคนเขามาอยูอาศัย หรือยังไมมีการสรางบานแปลงเมืองขึ้น ตํานานพระธาตุ
หลายเรื่องกลาวถึงเม่ือครั้งพระพุทธเจายงัมีชีวติอยู ไดเสด็จไปยังในที่ตางๆ เพ่ือโปรดสรรพสตัว
ตามบานนอยเมืองใหญ โดยมีพระอานนทตามเสด็จไปดวย บางครั้งก็มีพระอินทรและพระเจา
อโศกตามเสด็จ เมื่อดําเนินไปถึงที่อันควรจะบรรจุพระบรมสารีริกธาตุแลว ซึ่งมักจะเปนพ้ืนที่
วางเปลา บางครั้งก็เปนยอดเขา ถ้ํา เนินดิน หรือปาไม ตอมาพระพุทธเจาจึงไดบรรจุพระเกศา
ธาตุไวยังสถานที่นั้นแลวกลาวพุทธทํานายวา หลังจากที่พระองคปรินิพพานแลวจะมีผูมาคนพบ
พระบรมสารีรกิธาตุทีพ่ระองคบรรจุไวจึงไดกอสรางองคพระธาตุเจดียขึ้น และสรางเปนวัดวา
อารามสําหรับสงฆ ทั้งน้ีเหตุที่กอสรางเปนวัดขึ้นมานั้นก็เพ่ือเปนทีต่ัง้แหงพระธาต ุ และเปนที่อยู
สําหรับสงฆและฆราวาสที่จะมาปฏิบัติตนเพ่ือดูแลรักษาพระธาตุ การสรางวัดขึ้นมานั้นมักจะ
อธิบายวามีเทพนิมิตหรือสิ่งเหนือธรรมชาติหรือชนพ้ืนเมืองมาบอกเหตุเกี่ยวกับที่ประดิษฐาน
พระบรมสารีริกธาตุ ซึ่งตอมาจึงไดมีการสรางวัดวาอารามขึ้นภายหลังจากที่สรางองคพระธาตุ
เจดียแลว 
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
         - ตํานานพระธาตุจอมจอ (เชียงราย) 
  พญานาคแปลงตัวเปนชายหนุมมาเลาเรือ่งที่พระพุทธเจาเคยเสด็จมายังที่ 
  แหงนี้ใหพระยาศรีจอมธรรมราชฟง เม่ือพระองคทรงทราบเรื่องจึงโปรดให 
  สรางพระเจดียสูงสวมไวเหนือปากอุโมงคพระเกศธาตเุจา แลวสรางวิหาร 
  ไวหนาพระธาตุเจดียดังกลาว 
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        - ตํานานพระธาตุยอยหงส (นาน) 
 มีหงสตัวหนึ่งคาบเอายอยคาํ (เครื่องชั่งโบราณ) บินวนไปมาอยูบนยอดเขา 
 แลวปลอยยอยคําลงบนภเูขาที่บินวนอยู ตอมามีฝนตกหนักพอฝนหยุดตกมี 

ชางปาฝูงหนึ่งเดินมาเหยียบดินบริเวณภูเขานั้นจนแนน แลวเดินประทักษิณ 
ที่ดานลางอีกจนพื้นดินเรียบ มีพระเถระผูหนึ่งเห็นเหตุการณจึงไดใหชาวบาน 
กอสรางเปนพระธาตุเจดียครอมทับยอยหงส แลวสรางวหิารและที่พํานักสงฆ 

         - ตํานานพระธาตแุสนไห (เชียงใหม) 
  ชาวกะเหรี่ยงไดนําความเรือ่งเกิดปาฏิหาริยพระบรมสารีริกธาตุแผรัศมีขึ้น  
  ไปทูลตอพระยาเจตบตุรเจาเมือง เจาเมืองมีความยินดีจึงประกาศให 
  ชาวกะเหรี่ยงและชาวบานในระแวกนั้นสรางเจดีย ศาลา พรอมพระอุโบสถ 
  และกุฎีสงฆขึน้ 
 
 จากตัวอยางตาํนานพระธาตขุองคนไทขางตน ทําใหเห็นสวนประกอบสําคัญในการให
ความหมายของคําวา “วัด” วาจะตองมีสิง่กอสรางหรือเปนศาสนสถานที่เกี่ยวของกับพุทธศาสนา 
ซึ่งเรียกรวมวา “สังฆาวาส” ไมวาจะเปนวิหาร เจดีย กุฎี ศาลา อุโบสถ พระประธาน หรือหอพระ 
เปนตน อันถือเปนสิ่งที่อยูในเขตพุทธาวาสที่ปรากฏในการรับรูของชนชาตไิทโดยทั่วไป การที่
ตองการหาที่พักใหสําหรับสงฆและเปนที่ตั้งของพระธาตุ ถือเปนแรงบันดาลใจสําคัญที่ทําใหเกิด
การสรางสถาปตยกรรมทางพุทธศาสนาขึ้น ซึ่งกลายมาเปนสัญลกัษณและสวนประกอบสําคญั
เพ่ือใชเปนสถานที่สําหรบัปฏิบัติพิธีกรรมของสงฆ (Michael W. Meister and Nancy Shatzman 
Steinhardt, 1995: 373) 

อยางไรก็ตาม นอกจากวัดจะเปนสถานทีต่ามแนวคิดทางพุทธศาสนาดังที่กลาวมาขางตน
แลว ในตํานานพระธาตุของชนชาติไทหลายเรื่องไดอธิบายวา วัดเปนสถานทีท่ีมี่แหลงน้ํากินนํ้า
ใชสําหรับชุมชน ทั้งกลุมบรรพชิตและคฤหัสถ ซึ่งจะพบวาภายในวัดของคนไทหลายกลุมมีบอนํ้า 
บางครั้งก็วาเปนบอนํ้าศักดิส์ิทธิ์ ดังเชน วัดพระธาตพุนม (นครพนม) มีบอนํ้าพระอินทรซึ่งอยู
นอกวิหารคดของพระธาตพุนมติดกับหอพระนอนตรงบริเวณเนินพระอรหันต เปนบอนํ้าประจํา
วัดพระธาตุพนมมาแตโบราณ มีน้ําไหลออกมาตลอดปถือวาเปนบอนํ้าศักดิ์สิทธิ ์เชื่อกันวาบอนํ้า
นี้พญานาคเปนผูขุดคุยขึ้นมา ซึ่งเปนหนองน้ําขนาดใหญ เลากันสืบมาวามีมาพรอมองคพระธาตุ
พนมเพ่ือเปนแหลงน้ําบริโภคของสงฆและประชาชนทั่วไป ในขณะที่ในวัดพระธาตลุําปางหลวง 
(ลําปาง) มีบอนํ้าโบราณที่ชาวบานเรียกวา “น้ําบอเลีย้ง” ใกลกับบริเวณวัด ในตาํนานพระธาตุ
ลําปางหลวง เลาวาพระนางจามเทวีเสด็จกลับจากราชการ ทัพเมืองแมสลิดเดินทางผานไดมา
นมัสการพระบรมสารีรกิธาตุ มีชาวเมืองมารองทุกขวาสถานทีแ่หงนีข้าดแคลนน้าํบริโภค พระนาง
จึงอธิษฐานเสี่ยงดวยบุญบารมีใหสายน้ําแตกออกตรงใจกลางเมือง เม่ือพระนางกลับจากวัด
พระธาตลุําปางหลวงแลว ตอมาจึงมีคนไปพบน้ําพุขึ้นตรงบอนํ้าปจจุบันนี้ แสดงใหเห็นวาบอนํ้า
หรือหนองน้ําถือเปนสวนประกอบอีกอยางหนึ่งที่มักจะปรากฏอยูในเขตพุทธวาสหรือวัดของคนไท 
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 นอกเหนือจากบอนํ้าหรือหนองน้ําแลว สวนประกอบที่ปรากฏอยูในโครงสรางของวัดใน
ดินแดนชนชาติไทนั้น พบวามักจะมี “หอผีเสื้อวัด” ซึ่งถือเปนเทพอารักษวัดปรากฏรวมอยูดวย 
ทั้งน้ีเสื้อวัดนีอ้าจจะมีทั้งที่เปนยักษ นาค วิญญาณ หรือผีบรรพบุรษุก็ได ในตํานานวัดพระธาตุ
ดอยนอย (พะเยา) พระอินทรเนรมิตปราสาททองเพื่อประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุ แลวสั่งให
ยักษเปนเสื้อวดัถือดาบเฝารกัษาพระธาตอุยูหาพันป สวนตํานานพระธาตวุัดชัย (ไทลื้อ) เลา
วาพญานาคทีอ่ยูในแมน้ําโขงและหนองเติง้เปนผูดูแลวัด ในทํานองเดียวกับที่วัดคีร ี(หลวงพระบาง) 
บริเวณที่ตั้งวดัในปจจุบันเคยเปนที่อยูของผีอารักษชื่อเจาฟาดอกใสเด่ือ ซึ่งในบญุปใหมลาวจะมี
ขบวนแหพระพุทธรูปและพระสงฆ รวมทั้งปูเยอยาเยอ ที่เปนผีบานผีเมืองหลวงพระบาง หรือ 
“เทวดาหลวง” ของเมือง พรอมดวยลูกบุญธรรมคือ ตัวสิงแกวสิงคาํ ก็จะตองหยุดขบวนอยูตอ
หนาวัดคีรี เพ่ือทําพิธีบูชาหอผีอารักษ คอื “เจาฟาดอกใสเด่ือ” กอนจะดําเนินพิธีกรรมตอไปที่วัด
เชียงทอง (สัมภาษณพอใหญสีลา แกวคูน, 13 เมษายน 2547) ขณะทีว่ัดสบ (หลวงพระบาง) 
ดานหลังวิหารของวัดจะมีหอบูชาตั้งอยู ตามคําบอกกลาวของคนเฒาคนแกวาหอนี้เปนหอผีคือ 
“หอเจาสองนาง” ซึ่งเปนผอีารักษของบานหอกอง (บญุเฮง  บัวสีแสงประเสรฐิ, 1995: 68) สวน
วัดอาฮาม (เมืองหลวงพระบาง) ก็มี “หอเสื้อเมือง” นั่นคือปูเยอยาเยอ ซึ่งเรียกวา “หอเทวดา
หลวง” ปรากฏอยูภายในบริเวณวัดเชนกนั ทั้งน้ีเสื้อวดัเสื้อเมืองเหลานี้มีหนาที่ดูแลคุมครองและ
ชวยขับไลสิ่งชั่วรายหรือภัยพิบัตติางๆ ที่จะเกิดขึ้นกบัชุมชนบานเมือง 
 
     
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
ภาพ: หอเทวดาหลวง (ปูเยอ-ยาเยอ) หรือหอเสื้อเมือง 

วัดอาฮาม เมืองหลวงพระบาง 
 
 ตํานานพระธาตุของชนชาตไิทหลายสํานวนกลาวตรงกันวา ในอดีตบริเวณที่ตัง้วัดเคย
เปนสถานทีร่กรางวางเปลาเปนปาเปนวัดรางมากอน ตอมาจึงไดมีผูบรูณปฏิสังขรณวัดขึ้นมาใหม 
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ตํานานวัดพระธาตุจอมปง (ลําปาง) เลาวาวัดนี้สรางโดยพระนางจามเทวี แตหลังจากที่สราง
วัดนี้ขึ้นแลวกลับไมมีใครกลาไปทําพิธีทางศาสนาที่วัดนี้เลย แมแตพระสงฆก็ไมกลาจําพรรษา 
วัดจึงตกอยูในสภาพเปนวัดราง จนกระทัง่พระพ่ีเลี้ยงของพระเจาติโลกราชไดมาบรูณะซอมแซม
วัดขึ้น ตํานานพระธาตุเสด็จ (ลําปาง) เจาหม่ืนหาญแตทองเจาเมืองไดทราบวามีพระบรม
สารีริกธาตุแสดงปาฏิหาริยในปาที่เคยเปนวัดราง จึงโปรดใหขุดหาพระบรมสารีรกิธาตุ แลวสราง
พระเจดียธาตคุรอบทับบริเวณที่คนพบพระบรมสารีริกธาตุเจา พรอมทั้งทําการปฏิสังขรณวัด
ขึ้นมาใหม  
 บุญเฮง  บัวสีแสงประเสริฐ (1995: 39)  ไดกลาววาบริเวณที่ตั้งพระธาตุภูสีมีรองรอย
สิ่งกอสรางทางพุทธศาสนาหลายแหง นัน่คือ วัดพระธาตุจอมสี วัดถ้ําภูสี รอยพระพุทธบาท วัด
ศรีพุทธบาท วัดปาแก วัดปารวก วัดปาฝาง วัดปาแมว วัดธาตุเนิ้ง และอ่ืนๆ ทั้งน้ีวัดอยูใน
บริเวณภูสสีมัยกอนน้ันคงเปนวัดปาสําหรับปฏิบตัิกรรมฐานมานานแลว แตไมมีสิ่งกอสรางทาง
ศาสนาที่เหลอืไว เม่ือตอมาสมัยหลังจึงเกิดมีสิ่งกอสรางทางศาสนาขึ้นในบริเวณนี้ ดังเชน วิหาร 
กุฎี หอไหว หอไตร และอ่ืนๆ มาจนถึงปจจุบันนี้ ลักษณะเชนน้ี แสดงใหเห็นวา วัดกับปาใน
ความคิดของกลุมคนไทพุทธนั้นเปนสิ่งที่อยูรวมกันดังจะเห็นไดจากมีคําเรียกวา “วัดปา” ที่บง
เปนนัยวาในอดีตปาเคยเปนที่ปฏบิัตวิิปสสนากรรมฐานสาํหรับสงฆมากอน ซึ่งเปนการปลีกวเิวก
หรือละทิ้งเรื่องทางโลกเพื่อคนหาสัจธรรมอันแทจริง  
 นอกจากนี้ วัดยังเปนศูนยรวมจิตวิญญาณของผูคนที่ตายไปแลว วัดในวัฒนธรรมของ
ชนชาตไิทเปนสถานที่ประกอบกิจพิธีเกีย่วกับการตายดวย กลาวคือทั้งการเผาศพการบรรจอัุฐิ
ธาตุของผูตาย รวมทั้งการประกอบพิธีกรรมเพื่อระลึกถึงผูตายโดยสวนใหญแลวก็มักจะเปน
กิจกรรมที่กระทําภายในวัดทั้งสิ้น ตํานานพระธาตลุําปางหลวง (ลําปาง) กลาววาวัดพระธาตุ
ลําปางหลวงมคีวามสําคัญหลายดานทัง้เปนวัดเกาแกที่แสดงถึงความเจริญรุงเรืองทางพุทธศาสนา
ในดินแดนแถบน้ี นอกเหนือจากนี้ยังเปนสถานที่บรรจุอัฐิของเจานายฝายเหนือบางองคดวย การ
ใชอาณาเขตของวัดเพื่อบรรจุอัฐิของผูตายที่เปนบรรพบุรุษยังพบเห็นไดทั่วไปในสังคมชนชาติไท 
ดังเชน การบรรจุอัฐิธาตุของบรรพบุรุษไวตามกําแพงวัด หรือการตั้งพระธาตขุองบรรพบุรษุไว
ภายในบริเวณวัด ซึ่งยังคงพบเห็นไดทัง้ในภาคเหนือภาคอีสานของไทยและในประเทศลาว  
 ทั้งน้ีอาจพิจารณาไดวา วดัในความคิดของคนไทถือเปนดินแดนศักดิ์สิทธิเ์ปนอาณาจักร
ทางธรรมที่มีแตความสุขเสมือนเปนดินแดนสวรรคชั้นฟา ดวยเหตุนี้การนําเอาอัฐิธาตุของบรรพบุรุษ
ผูลวงลับไปแลวมาบรรจุไวในวัด จึงเชื่อวาบรรพบุรุษนี้ไดสถิตอยูทีเ่มืองฟาเมืองสวรรค แนวคิด
เกี่ยวกบัเรื่องวัดเปนสวรรคพบไดจากรองรอยคําเรียกชื่อวัดของคนไทในหลายพืน้ที่ ดังเชน “วัด
เชียงแมน” ในเมืองหลวงพระบาง คําวา “เชียง” แปลวา เมือง และ “แมน” แปลวา ดินแดนแหง
ความสุขหรือเมืองฟาเมืองสวรรค หรือ “วดัจุฬามณี” ทีมี่ปรากฏในวฒันธรรมของชนชาติไทอยาง
กวางขวาง กเ็ชื่อวาเปนสถานที่ที่อยูบนสวรรคชัน้ดาวดึงส ดวยเหตุนี ้ วัดจึงเปนพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิท์ี่
เกี่ยวของกับโลกมนุษยและโลกของจิตวญิญาณ หรืออีกนัยหนึ่ง ก็คือวัดเปนสถานที่ที่เกี่ยวของ
สัมพันธกับเรือ่งทางโลกและทางธรรม 
 



 222 

จากการวิเคราะหตํานานพระธาตุของชนชาติไทขางตน จะพบความหมายที่สื่อจากเรื่อง
พ้ืนที่ศกัดิ์สิทธิ์ในวธิีคิดแบบพุทธศาสนาอยูหลายลักษณะ ดังนี ้
 

 สวรรค: 
  สวรรคเปนภพภูมิในจักรวาลทัศนของพุทธศาสนา 
  สวรรคเปนที่สถิตของเทพเจาทางพุทธศาสนา 
  สวรรคเปนตวัแทนของวัฒนธรรมแบบพุทธศาสนา 
  สวรรคเปนทีต่ั้งแหงพระบรมสารีริกธาตขุองพระพุทธเจา 

 
พระธาต:ุ  

พระธาตุเปนสิง่รําลึกถึงพระพุทธเจา 
พระธาตุเปนที่สถติของเหลาเทวดา 
พระธาตุเปนสิง่นับถือของชาวพุทธ 
พระธาตุเปนสิง่ที่ตั้งอยูในเขตพุทธวาส 

  พระธาตุเกดิจากผูเลื่อมใสศรัทธาในพทุธศาสนา 
   พระธาตุเปนสิง่ศักดิ์สิทธิช์วยขจัยภัยพิบตัิและผีรายได 

 
พระบาท:  
 พระบาทเปนสิ่งรําลึกถึงพระพุทธเจา 
 พระบาทเกิดจากอํานาจแหงพระพุทธเจา 
 พระบาทเปนสิ่งเคารพในวฒันธรรมพุทธศาสนา 
 
พระพุทธรูป:  
 พระพุทธรปูสรางโดยผูนับถือพุทธศาสนา 
 พระพุทธรปูเปนสิ่งรําลึกถึงพระพุทธเจา
 พระพุทธรปูเปนตวัแทนหลกัธรรมคําสอน 
 พระพุทธรปูเปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ทางพุทธศาสนา 
 พระพุทธรปูเปนสิ่งที่ตั้งอยูในเขตพุทธวาสและชุมชนชาวพุทธ 
 
ตนโพธิ:์  
 ตนโพธิ์เปนตวัแทนของพระพุทธเจา 
 ตนโพธิ์เปนทีป่ระทับกอนการตรัสรูของพระพุทธเจา 
 ตนโพธิ์เปนตวัแทนของวัฒนธรรมพุทธศาสนา 
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พุทธบัลลงัก:  
พุทธบลัลังกเปนที่ประทับของพระพุทธเจา 
พุทธบลัลังกเปนที่ระลึกถึงพระพุทธเจา 
พุทธบลัลังกเปนตวัแทนของวัฒนธรรมพทุธศาสนา 
 

วัด:  
 วัดเปนที่อยูทีพํ่านักของพระสงฆ 
 วัดเกิดจากผูศรัทธาในพทุธศาสนา 
 วัดเปนทีป่ฏิบตัิกิจทางธรรมของพระสงฆ 
 
โดยสรุป จากการวิเคราะหเร่ืองพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ในวิธคีิดแบบพุทธศาสนาที่ปรากฏใน

เน้ือหาตํานานพระธาตุของชนชาติไท พบวาพระธาตุ พระพุทธบาท พระพุทธรูป ตนโพธิ์ พุทธ
บัลลังก รวมทั้งสวรรคและวัด เปนดินแดนศักดิ์สิทธิ์ตามความเชื่อทางพุทธศาสนาที่สามารถ
เชื่อมโยงกับอํานาจแหงพระพุทธองคใหมาชวยเหลือคุมครองได นอกจากนี้พื้นที่ศักดิ์สิทธิ์
ในวิธีคิดแบบพุทธศาสนาขางตนน้ี ยังสะทอนใหเห็นถึงการเคารพนับถือบูชาพระพุทธเจาและ
หลักธรรมคําสอนของพระองคเชนกันดวย  

 
4.2.2 ชุดความคิดเกี่ยวกบัตัวละครแบบพุทธศาสนา 
 เม่ือวิเคราะหตัวละครในเนือ้หาตํานานพระธาตุของชนชาติไทแลว พบวามีตัวละครที่จัด
อยูในชุดความคิดทางพุทธศาสนามปีรากฏอยูหลายลกัษณะ คือ 

 
ก) พระโพธิสตัว 
ข) พระพุทธเจา 
ค) พระสาวก 
ง) พระเจาอโศก 
จ) พระนางจามเทว ี
ฉ) พระอินทร 
ช) เทวดา 

 
ก) พระโพธิสตัว 

          พระโพธิสตัวเปนคําเกามีมานานตัง้แตในคัมภีรด้ังเดิม พระโพธิสตัวหมายถึงบคุคล
ผูกําลังจะตรสัรู บคุคลที่มุงหมายจะไดบรรลุอนตุตรสัมโพธิญาณ หรือบุคคลผูมีแกนสาร (ประพจน  
อัศววิรุฬหการ, 2546: 46, 51) เรื่องเลาเกี่ยวกบัพระโพธิสัตวสวนใหญมักปรากฏในรูปชาดก ซึ่ง
เปนเรื่องราวอดีตชาติของพระพุทธเจาที่ทรงยกมาเลาเพื่ออธิบาย และวิจารณเหตุการณทีเ่กิดใน
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สมัยของพระองค โดยเลาเรื่องทํานองเดยีวกับที่เคยเกดิขึ้นกบัพระพุทธเจาเองหรือที่ทรงพบเห็น
เองในพระชาติกอนเปนเรื่องเทยีบ วตัถปุระสงคสําคัญคือเพ่ือแสดงหลักธรรม (G.P.Malalasekera, 
1958: 188. อางถึงใน กุสุมา  รักษมณ,ี 2525: 53) เร่ืองเลาพระโพธิสตัวนบัเปนเรื่องที่รูจักและ
ไดรับความนยิมอยางยิ่งในสงัคมของชนชาติไท ดังจะเห็นไดหลกัฐานทางดานโบราณคดีกอนสมยั
สุโขทยัทีไ่ดคนพบ ตวัอยางเชน ที่อุโมงคผนังวัดศรีชมุ จังหวัดสุโขทัย ก็ปรากฏภาพลายเสนบน
แผนศลิาเรื่องพระเจาหารอยชาต ิ (ธิดา  สาระยา, 2544: 15) หรือบนฐานเจดียจุลประโทน จังหวัด
นครปฐม หลักฐานทางโบราณคดีที่สันนิษฐานวาอยูในสมัยทวารวดีก็มีรูปปนเรื่องชาดกปรากฏ
อยูที่ฐานเจดีย (ดูเพิ่มเติมใน พิริยะ  ไกรกฤษ, 2517) หรือศลิปกรรมเกาแกของวฒันธรรมอีสาน
อยางเสมาหิน ซึ่งเปนของที่มีมาในสมัยกอนสมัยลพบุรีก็สลักเปนภาพพระโพธิสัตวและพุทธประวัติ 
ดังปรากฏในภาพเสมาหินเมืองฟาแดดสงยาง จังหวัดกาฬสินธุ เปนตน (ศรีศักร  วลัลโิภดม, 2546: 
310-312) จากเหตุผลดังกลาวจึงนาจะแสดงใหเห็นถึงความสําคัญและอิทธิพลของความคิดความเชื่อ
เกี่ยวกบัเรื่องพระโพธิสัตว ในฐานะเปนมรดกทางวฒันธรรมของกลุมชนที่อาศยัอยูในบริเวณนี้
รวมถึงกลุมชนชาติไทที่สืบทอดกันมาตั้งแตอดีตไดเปนอยางดี  

ความสําคัญของพระโพธิสัตวที่ปรากฏในตํานานพระธาตุของคนไท มักจะอธิบายใหเห็น
วาพระพุทธเจาในอดีตชาติเคยเสด็จมาพํานักหรือเสียชีวิตในบริเวณดินแดนชนชาติไท ซึ่งเชื่อวา
เปนสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ สภาพของพระโพธิสัตวในตํานานพระธาตุของคนไทสวนใหญมักจะเปน
สัตว ซึ่งมีทั้งที่เปนสัตวสี่เทาอยางเชน กวาง ชาง หรือสัตวปกเชน แมลงภู นกแขกเตา เปนตน  
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 

        - ตํานานพระธาตุปแูจ (แพร)  
เม่ือครั้งที่พระพุทธเจาเสวยพระชาตเิปนทรายคํา (กวางทอง) ไดถูกพวกพรานฮอ 
ใจโหดไลยิงถึงแกชีวติ ทรายคําไดกลับชาตมิาเกิดเปนพระพุทธเจาแลวรําลึกความ 
หลังได จึงเดินทางมายังที่แหงน้ีเพ่ือบรรจุพระบรมสารีริกธาตุไวใหคนสกัการะบูชา 

                    - ตํานานพระธาตุปูตับ๊ (แพร)  
เม่ือพระพุทธเจาถือชาติมาเกิดเปนพระโพธิสัตวในรางของแมลงภู ไดเสด็จมายัง 
สถานที่นี้ชาตลิะ 7 วัน 

                    - ตํานานพระธาตุหนองจนัทร (แพร)  
เม่ือครั้งที่พระพุทธเจาเสวยพระชาตเิปนเนื้อทรายซึ่งกําพราพอแมนั้น วันหนึ่ง 
เนื้อทรายไดเกดิปาฏิหาริยมีรัศมีแผออกมาเปนสีทอง จึงทําใหถูกพรานฮอไลลา 
จนถึงแกชีวติ เพ่ือเปนการระลึกถึงพระพทุธเจาในอดีตจึงมีผูสรางองคพระธาต ุ
ครอบทับบริเวณที่เนื้อทรายคําเสียชวีติ ซึ่งก็คือพระธาตหุนองจันทรในปจจุบัน 
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        - ตํานานพระธาตุดอนเตา (ลําปาง) 
  พระพุทธเจาเลาเรื่องในอดีตชาติที่เคยเสวยพระชาตเิปนนกแขกเตาอาศัยอยูที ่

ดอนเตา ดังนั้นพระพุทธเจาไดเสด็จมายังมอนดอนเตาพรอมกับพระสาวกเพื่อ 
โปรดยักษรายใหละกเิลส 
 

จากตัวอยางตํานานพระธาตุของชนชาติไทขางตน จะพบวามักจะมีเนื้อหาที่กลาวถึง
พระโพธิสตัวในความหมายที่เคยเปนสิง่มีชีวติ ซึ่งอาศัยอยูในดินแดนนี้มากอน ภาพของพระโพธิสตัว
จึงเกิดขึ้นในยคุกอนที่พุทธศาสนาของพระพุทธเจาสมณโคดมจะเกิดขึ้นมา พระโพธิสัตวในภาพ
ของสัตว จึงเปนการเนนย้ําใหเห็นถึงความเปนสังคมดั้งเดิมที่ยังไมมีการพัฒนาทางศีลธรรมหรือ
เปนชนที่มิไดนับถือพุทธศาสนา ดังจะเห็นไดจากนายพรานฮอก็ดํารงชีวติดวยการฆาสัตว หรอื
นกแขกเตาก็อาศัยอยูในดินแดนของยักษราย เปนตน นอกจากนี้ การที่พระพุทธเจาตรัสวา
ดินแดนนี้ในอดีตชาติพระองคเคยใชชวีิตอยูที่แหงน้ีมากอน การเดินทางมายังดินแดนนี้อีกครั้ง
เพ่ือโปรดสรรพสัตวที่พระองคไดเคยใชชีวิตรวมกันมากอน จึงถือเปนธรรมเนียมปฏิบัติอยาง
หนึ่งที่พระพุทธเจาจะกระทํา ดังกรณีการเสด็จไปแสดงธรรมโปรดปญจวัคคียทั้ง 5 ซึ่งเปน
พราหมณที่เคยตามปรนนบิตัิเม่ือครั้งที่พระองคทรงทรมานกายแสวงหาทางพนทุกขในสมัยอดีต
กอนที่พระองคจะตรัสรู เปนตน 

อยางไรก็ตาม คําวาพระโพธิสัตวดูเหมือนจะมีความหมายกวาง ที่มิไดหมายถึงประวตัิ
ของพระพทุธเจาโคตมสทิธตัถะแตครั้งยังไมตรัสรูเทานั้น แตยังหมายรวมถงึพระพทุธเจาองคอ่ืน
เม่ือยังไมตรัสรูเชนกัน เชนนี้โพธิสัตวจึงกลายเปนชื่อประเภทบุคคลผูจะตรัสรูเปนพระพุทธเจา 
(ประพจน  อัศววิรุฬหการ, 2546: 52) ในชินกาลมาลีปกรณ (2539: 20-38) อธิบายใหเห็นวา
ภาพของพระโพธิสัตวมีหลายลักษณะ คือเปนทั้งพระยาเจาเมือง พราหมณ  นาค ยักษ ราชสีห 
ดาบส และพระจักรพรรดิ ทายสุดพระพทุธเจาโคตมไดสโมธานธรรม 8 ประการ คือใหไดเปน
มนุษย  มีเพศเปนบุรุษ น้ําจิตอาจเอาอรหัตไดในชาตินั้น ไดพบสมเด็จพุทธเจา บริบูรณดวย
บรรพชาคุณ บริบูรณดวยคณุสมบัติมีรูปเปนตน มีอธิการคุณไดกระทําไวแลว มีความรักใครยิง่
นักในพระโพธิญาณ แสดงใหเห็นวาพระโพธิสัตวมิไดเปนแคเพียงเพศมนุษยธรรมดาเทานั้น แต
ยังเปนสามารถเกิดเปนกระทั่งสัตวเดียรัจฉานไปจนถึงพระมหาจักรพรรดิ์ที่ยิ่งใหญไดเชนกัน 
 ความเชื่อในอานุภาพของพระโพธิสัตวในความคิดของคนไทนั้นมีปรากฏอยูในชาดกพื้นบาน
และตํานานปรัมปราหลายเรื่อง ตัวอยางเชน นิทานอะลองของไทใตคง นิทานประเภทนี้ตวัเอกจะ
เปนพระโพธสิตัวในพระชาตติางๆ ซึ่งมีเปนจํานวนมาก มีทั้งเร่ืองที่ตองการแสดงแนวคิดดาน
บุญญาบารมี ความเกงกลาสามารถ ความอดทนและความมีคุณธรรม ประคอง  นิมมานเหมนิท 
(2542: 130) ไดแสดงทัศนะเกี่ยวกับลกัษณะพระโพธิสัตวในนิทานนี้วา การเลือ่มใสวีรบุรษุเปน
คานิยมสําคัญที่ปรากฏในนทิานพื้นบานไทใตคงโดยเฉพาะในนิทานอะลอง นิทานอะลองจํานวน
หนึ่งประกอบดวยเรื่องเก่ียวกับศึกสงคราม มีทั้งสงครามการตอสูระหวางมนุษยกับมนุษย และ
มนุษยกับอมนุษย  เปนสงครามแยงชิงของและสงครามแยงชิงผูหญิง เปนตน สงครามในนิทาน
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ทําใหนิทานมเีน้ือเรื่องสลับซับซอนและสนุกสนาน แสดงความยิ่งใหญของตัวละครที่เปนวีรบรุษุ 
ตัวเอกในนิทานเหลานี้มีความกลาหาญ เด็ดเดียว มีความสามารถและมีวทิยายทุธตอสูกับฝาย
ตรงขามอยางไมคํานึงถึงชีวติ บางทชีวยเหลือคนที่ประสบภัย ชวยใหนางงามที่ถูกอมนุษยจับไป
กักขังไวรอดพนอันตราย บางทีก็ชนะขาศึกจํานวนนบัหม่ืนแสน กอบกูบานเมืองใหผูคนรอดพน
ความเดือนรอน 
 แสดงใหเห็นถงึความเชื่อในอานุภาพและพลังอํานาจของพระโพธิสัตววามิใชคนธรรมดา
ทั่วไป แตเปนตัวแทนของพระพุทธเจาและมีอานุภาพยิ่งใหญ มีพลังอํานาจสามารถชวยทําลาย
ความทุกขทรมานที่ประสบจากการดํารงชีวติใหกับมนุษยได  
 ความเชื่อในเรื่องพระโพธิสัตวนั้นมีบทบาทหนาที่ในสังคมของชนชาติไทหลายประการ
โดยเฉพาะการอธิบายในเชิงพิธีกรรม ที่มักจะมองวาพระโพธิสตัวเปนผูมีอํานาจเหนือธรรมชาตเิปน
เทพเจาศักดิ์สทิธิต์ามความเชื่อแบบพทุธศาสนาชาวบานในสังคมของคนไท ดังเชน ในพิธีขอฝน
อันเปนพิธีกรรมเกี่ยวกับความอุดมสมบูรณ ในวัฒนธรรมอีสานและลาวมีตํานานพญาคนัคาก ที่
เลาถึงทีม่าของประเพณีบุญบั้งไฟ ในเรื่องน้ีพญาคันคากคือพระโพธิสตัวที่ขึน้ไปรบกับพญาแถน
เพ่ือใหแถนบนัดาลฝนใหตกลงมายังโลกมนุษย ในพิธีจุดบั้งไฟเพ่ือขอฝน จะมีพระสงฆเทศน
ธรรมพญาคันคากประกอบพิธี เชนเดียวกับในบางทองถิ่นในอีสานและลาว ที่สวดคาถาปลาคอ 
(ปลาชอน) ซึ่งเปนการทําพธิีสวดขอฝนเชนกัน คาถาปลาคอ เปนเรื่องเก่ียวกบัพระโพธิสตัวที่
เสวยพระชาตเิปนพญาปลาชอนอาศัยอยูในลําหวย ตอมาเกิดฝนแลงน้ําแหงสตัวน้ําตางๆ ไดรบั
ความเดือนรอนทุกขทรมาน พระโพธิสตัวปลาชอนจึงตั้งสัตยาธษิฐานวา ดวยอานิสงสที่พระองคไม
เคยกินสตัวอ่ืนเลยขอใหฝนตก เม่ือกลาวจบฝนก็ตกลงมาหาใหญ ผูคนจึงเชื่อวาผูใดทําบุญและ
สวดคาถาปลาชอนจะชวยใหฝนตก (สุกัญญา  สุจฉายา, 2544: 195)  
 นอกจากนี้ ความเชื่อในเร่ืองพระโพธิสตัวยังมีในประเพณีการเทศนมหาชาติ ของคนไท
หลายกลุม รวมถึงประเพณีการตัง้ธรรมหลวง ของไทเขิน ไทลื้อ และไทยยวนดวย ซึ่งเปนการ
เทศนเร่ืองอดีตชาติของพระพุทธเจาโดยเฉพาะเรื่องเวสสันดรชาดกโดยเชื่อวาถาฟงเทศนธรรมนี้
จบภายในหนึ่งวันจะไดเกิดในศาสนาพระศรีอาริย  รวมทั้งจะนํามาซึ่งชีวิตที่สมบูรณพูนสุข ปรารถนา
สิ่งใดจะสมหวังทุกประการ บริบูรณดวยทรัพยสมบัติ ตลอดทั้งเม่ือสิ้นชีวิตแลวจะไดขึ้นสวรรค
และถึงนิพพาน อนึ่ง ในประเพณีตัง้ธรรม สุชวณัณะววัหลวง ก็เปนเร่ืองเก่ียวกับพระโพธิสตัวทีมี่
บทบาทและไดรับความนิยมอยางสูงในวัฒนธรรมไทเขิน กลาวคือจะมีการเซนไหวสัญลักษณ
จากตัวละครในเรื่องนี้ ไมวาจะเปนพระยาวัวสชุวัณณะ นางอุมมาทันตี ปราสาทเสาเดยีว และตุง 
โดยเชื่อวาเปนตวัแทนของบรรพบรุษุและความอุดมสมบูรณ (สุพิน  ฤทธิเ์พ็ญ, 2539: 202-203)  

ลักษณะเชนน้ี แสดงใหเห็นอิทธิพลความเชื่อเกี่ยวกับเร่ืองพระโพธิสัตวในวัฒนธรรม
ของกลุมชนชาติไท ในฐานะผูคุมครองปองกันภัยพิบัติตางๆ เปนผูชวยเหลือสรรพสตัวทั้งหลายให
พนจากความเดือนรอน นอกเหนือจากนีภ้าพเหตกุารณเกี่ยวกบัแถนพายแพตอพญาคันคาก ยัง
เปนตัวบงชี้ใหเห็นถึงความยิ่งใหญของพระโพธิสัตวเหนืออํานาจตางๆ ทั้งมวล พระโพธิสัตว
จึงเปนเสมือนเจาแหงจักรวาลในโลกทัศนของคนไทพทุธดวยเชนกนั 
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 ข) พระพุทธเจา 
             พระพุทธเจาเปนบุคคลในประวตัศิาสตรและเปนศาสดาของพุทธศาสนาผูทรงคนพบ
สัจธรรมและวิถีปฏิบัติเพ่ือความพนทุกข พรอมทั้งไดนําสิ่งที่พระองคทรงคนพบมาเผยแพรตอ
ชาวโลก พระพุทธเจาในพุทธศาสนาเถรวาทมี 2 ประเภท คือพระปจเจกพุทธเจาและพระสัมมาสัม
พุทธเจา  พระปจเจกพุทธเจาตรัสรูพระธรรมแตไมทรงสั่งสอนผูใด สวนพระสัมมาสัมพุทธเจา
ตรัสรูดวยพระองคเอง  แลวทรงสั่งสอนชาวโลกใหรูแจงในพระธรรม (สุชีพ  ปุญญานุภาพ, 2528: 636)   
พระพุทธเจานับตั้งแตอดีตมีปรากฏในโลกมาแลวหลายพระองค*  พระพุทธเจาองคปจจุบันคือ 
พระสมณโคดมพุทธเจา และพระพุทธเจาองคตอไปก็คือ พระศรีอาริยเมตไตรย  คุณสมบัติ
ของพระพทุธเจาดังกลาวถือวาเปนบุคคลที่ดําเนินชีวติอยางเปนอุดมคติ นอกจากนี้ ยังมีแนวคิดที่
แสดงใหเห็นวา  “พระพุทธเจาในพุทธศาสนาเถรวาทมิใชเทพ แตทรงเปนบุคคลผูมีจริยธรรม
สูงสง” (ภิกขุพุทธทาส  อินทปญญโญ, 2500: 3-4. อางถึงใน ภัทราพร  สิริกาญจน, 2540: 51) 

อยางไรกต็าม ตามความคิดความเชื่อของกลุมชนชาติไทหลายกลุม ซึ่งเปนการนับถือพุทธ
ศาสนาในระดับชาวบานนั้น กลับมองเห็นบทบาทของพระพุทธเจาวามีลักษณะตางไปจากทัศนะ
ขางตน ประคอง  นิมมานเหมินท (2542: 12) ไดศึกษาภาพลกัษณของพระพุทธเจาที่ปรากฏอยูใน
ตํานานและนทิานพื้นบานของคนไทย-ไท พบวาพระพุทธเจาในสายตาหรือความคิดของชาวบาน
ไทย-ไทมีหลายลักษณะที่คลายคลึงกัน นั่นคือเปนผูมีฤทธิ์มีอํานาจไมนอยไปกวาเทพผูยิง่ใหญที่
เคยนบัถือกันมากอน ชาวบานทีเ่ลาตํานานบานเมือง ตํานานศาสนสถาน และตํานานพระเจา
เลยีบโลก สรางเรื่องจากความประทบัใจในพระคุณลักษณะที่มีอภิญญาณของพระพุทธเจา เรื่องราว
ของพระพุทธเจาที่เสด็จมายังที่ตางๆ ในทองถิ่น ทรงประทับรอยพระพุทธบาทและทรงทาํนาย
อนาคตของการสรางศาสนสถาน และอนาคตของบานเมืองในดานที่เกี่ยวกับพุทธศาสนา เปน
การสรางความรูสึกใกลชิดสนิทสนมวาพระพุทธเจามิไดเปนบุคคลอ่ืนที่อยูหางไกล และใน
ขณะเดียวกันก็สรางความศกัดิ์สิทธิ์ใหกบัสถานที่นั่นดวย  

เม่ือพิจารณาเนื้อหาตํานานพระธาตุของชนชาติไท พบวาภาพพระพุทธเจามีลักษณะ
สอดคลองกับแนวคิดที่ ประคอง  นิมมานเหมินท ไดแสดงทัศนะไวขางตน กลาวคือพระพุทธเจามี
ลักษณะเปนทั้งศาสดาของพุทธศาสนา ที่ทรงกระทาํความเพียรเพ่ือแสวงหาความพนทุกข และ
เปนเทพที่มีพลังอํานาจเหนือธรรมชาติ ในตํานานพระธาตุหลายเรื่องกลาวตรงกันถึงเม่ือครั้งที่
พระพุทธเจามีชีวิตอยู แลวเสด็จมายังบานเล็กเมืองนอยในอาณาบริเวณที่อยูของชนชาติไท
                                                 

*
 พระพุทธเจาทีม่ีมาแลวในอดีต ใน คัมภีรชาตกฏัฐกถา ปฐมภาค มีจํานวน 25 องค ดังนี้ 1) พระทีปงกร

พุทธเจา 2) พระโกณฑัญญพุทธเจา 3) พระมงคลพุทธเจา 4) พระสุมนพุทธเจา 5) พระเรวัตพุทธเจา 6) พระโสภิต
พุทธเจา 7) พระอโนมทัสสีพุทธเจา 8) พระปทุมพุทธเจา 9) พระนารทพุทธเจา 10) พระปทุมุตรพุทธเจา 11) พระ
สุเมธพุทธเจา 12) พระสุชาตพุทธเจา 13) พระปยทัสสีพุทธเจา 14) พระอรรถทัสสีพุทธเจา 15) พระธรรมทัสสีพุทธ
เจา 16) พระสิทธัตถพุทธเจา 17) พระติสสพุทธเจา 18) พระปุสสพุทธเจา 19) พระวิปสสีพุทธเจา 20) พระสิขีพุทธ
เจา 21) พระเวสสภูพุทธเจา 22) พระกกุสันธพุทธเจา 23) พระโกนาคมนพุทธเจา 24) พระกัสสปพุทธเจา 25) พระ
โคดมพุทธเจา 
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เพ่ือโปรดสรรพสัตวตางๆ พระองคไดพบกับชนพ้ืนเมืองที่อยูในดินแดนนี้มากอน แลวเกิดการ
ตอสูและไดแสดงอิทธิฤทธิ์ใหบรรดาชนพื้นเมืองยําเกรง และเกิดความศรัทธาในพระองค  
 
 ตัวอยางตํานานพระธาตุ: 
         - ตํานานพระธาตุดอยสุเทพ (เชียงใหม) 
  พระพุทธเจาเปนผูแสวงหาโพธิญาณเปนเวลายาวนานหลายกัปกัลป พระองค 

ตรัสรูแลวเปนพระตนประเสริฐมีอํานาจเปนเลิศกวาพรหม เทวดา มนุษย ครุฑ  
นาค ยักษ คนธรรพ และสัตวเดรัจฉานทั้งหลาย 

         - ตํานานพระธาตดุอยนอย (พะเยา) 
พระพุทธเจาเสด็จไปยังหนองน้ําซึ่งมีพญานาคตนหนึ่งรักษาอยู พระองคได 
ไปขอนํ้าเพื่อมาฉัน แตพญานาคไมใหจึงเกิดการตอสูแขงอิทธฤิทธิ์กนั 

         - ตํานานพระธาตปุูปอ (พะเยา) 
  พระพุทธเจาเสด็จมาทางอากาศพรอมกับพระอินทรมายังริมนํ้าโขงทาง 

เชียงแสน ไดพบยักษรายตนหนึ่งกําลังไลจับกินผูคน พระองคไดแสดง 
อิทธิฤทธิ์ปาฏหิาริยปราบพยศยักษราย 
 

 จากตัวอยางตาํนานพระธาตขุางตน พบวาภาพของพระพุทธเจามีลักษณะเปนผูบําเพ็ญ
เพียรบารมีเพ่ือความพนทุกขของสัตวทั้งหลาย อีกทั้งยังเปนผูทรงฤทธิ์เหนืออํานาจใดๆ ทั้งมวล 
เปนเสมือนเทพที่เสด็จมาจากฟาเพื่อมาโปรดสรรพสัตวทั้งหลายบนพ้ืนโลก สรีระรางกายของ
พระองคจึงมีลักษณะพิเศษไปจากสภาพคนธรรมดาทั่วไป ในตํานานพระเจาเลยีบโลก เลาวา
พระพุทธเจาทรงหมผาและทรงถือบาตร เสด็จไปประทับนั่งใตโคนไมบนดอยครอม แลวเปลง
พระรัศมีเปนแสงสี 6 ประการ มีวรรณะดังแกวไพฑูรยน้ําทองคาํ ลัวะผัวเมียเดินทางมาเห็น
พระองคกําลังเปลงรศัมีแผซานออกไปทั่วทิศ จึงบังเกดิความเลื่อมใสศรัทธามีความโสมนัสยินดี
เปนอันมาก จึงกราบไหวและถวายหอขาวแกพระพุทธเจา 

จากเนื้อความขางตน อาจพิจารณาวาการเพิ่มแสงสีใหกับสรีระรางกายของพระพุทธเจา
ใหดูแจมชัดเขมขนขึ้น หรอืการฉายภาพใหรัศมีของพระพุทธเจาที่สุกสวางรุงโรจนนี้ถือเปนการ
เนนย้ําใหเห็นวาพระพุทธเจาเปนบุคคลพเิศษเหนือคนปกติสามัญ อันเปนจุดสําคญัของความคดิ
เกี่ยวกบัสิ่งมหัศจรรยเหนือธรรมชาต ิ เพราะสีสันแหงรัศมีที่เนนสวนใหญใชสเีขม ซึ่งในความ
เปนจริงก็จะพบวา พระพุทธรูปหรือพระประธานสวนใหญจะเปนสีทอง อาจเปนไปไดวาการให
รายละเอียดทีดู่พิเศษไปจากมนุษยนั้นสามารถสรางความขลังและความนาเลื่อมใสศรัทธาใหมาก
ขึ้น ตลอดจนสรางความแปลกแตกตางจากสภาวะปกติ อันเปนการสรางจินตภาพที่ลุมลึกใหดู
อลังการเพื่อมุงสรางศรัทธาอันมีตอพระพุทธเจา   อีกทั้งยังเปนการสรางความยิ่งใหญอลังการ
โดยใชแสงสีแหงสรีระของพระพุทธเจา เพ่ือใหชาวพุทธรูสึกอัศจรรยใจใน “อํานาจแหงธรรมะ” 
นั่นเอง 
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นอกจากเรือนรางที่ผิดเพี้ยนจากคนธรรมดาดังที่กลาวมาขางตนแลว ยงัพบวาพระพทุธเจา
มีลักษณะรปูรางที่ตางไปจากคนทั่วไป นัน่คือ ตํานานพระเจาตนหลวง และตํานานพระธาตุ
ดอยนอย (พะเยา) กลาวตรงกันวาพระพุทธเจาเสด็จไปยังหนองน้ํา ซึ่งมีพญานาคตนหนึ่งรักษา
อยู พระองคไดไปขอนํ้าเพือ่มาฉัน แตพญานาคตนนั้นไมให พระพุทธเจาจึงเนรมิตตนใหใหญ
เทากับพระพุทธเจาในอดีตทั้ง 3 พระองค แลวเหยียบหัวพญานาคจมลงไปในหนองน้ํานั้น 
พญานาคจึงยอมเชื่อและลงไปเอากอนหินจากเมืองบาดาลมาใหพระพุทธเจาประทบันั่ง เพ่ือฉัน
น้ํา จากนั้นพระพุทธเจาจึงทรงทํานายถึงอนาคตของดินแดนนี้ แนวคิดทีว่าพระพุทธเจามีสรีระ
รางกายทีใ่หญโต อันแสดงใหเห็นถึงความเปนผูมีอิทธฤิทธิ์อํานาจนัน้ มีปรากฏอยูในคัมภีรหลกั
ทางพุทธศาสนาเชนกัน ในคัมภีรมหาวงศ (กรมศิลปากร, 2534: 42) มีเน้ือความพรรณนาวา 
“พระสรีระกายสมเด็จโลกนาถเจาใหญเทานั้น งามนกัหนาประดบัประดาดวยฉัพพรรณรังสีระเบียบ
พระเกตุมาลา อันวาพระมหาอุณหิศอันงามประดุจพระมหามกุฏแหงสมเด็จพระผูมีพระภาคเจาก็
ปรากฏสูงถึงพรหมโลก แลอากาศวิมานแหงเทวดาทั้งหลายก็หลบหลีกมิไดตั้งอยูตรงนั้นได” 

เน้ือความดังกลาว เปนการนําเสนอใหเห็นภาพรูปรางของพระพุทธเจาซึ่งมีรายละเอียด
ที่สรางความยิง่ใหญและนาอัศจรรย ภาพของอานุภาพรูปรางอันสูงใหญของพระพุทธองคนัน้
เปนจินตภาพที่ทาํใหรูสึกถงึความมีอํานาจแหงบุญบารมีที่แผไพศาล ตลอดจนมีนัยที่แสดงให
เห็นถึงการเผยแผพระธรรมคําสอนของพระองค ไปยงัดินแดนที่ยังไมไดนับถือพระพุทธศาสนา 
(เมืองนาค) การสรางภาพของสรีระที่สูงใหญเทียบเทากับพระพุทธเจาในอดีต คือมีรูปรางสูง
ใหญถึงเมืองฟาเมืองสวรรค เปนการบงชี้ใหเห็นถึงความเชื่อมโยงกัน นั่นคือ พระพุทธเจาทรง
เปนบุคคลผูมีจริยธรรมสูงสง และทรงเปนผูมีบทบาทอยางสูงในการทําใหพระพุทธศาสนาไดแผไป
ในดินแดนตางๆ ความงดงามของเรือนรางที่แผรัศมีรุงโรจน อันเปนสัญลักษณอยางหน่ึง
ในทางพุทธศาสนาก็ลวนแตเปนสิ่งที่ดูงดงามสูงสงยิ่งเชนเดียวกันกบัพระพุทธองค  
 อน่ึง ในตํานานปรัมปราและตํานานพระธาตุของชนชาติไทหลายเรื่อง ไดอธิบายใหเห็น
วา พระพุทธเจามีความสามารถพิเศษในการติดตอสื่อสารกับคนตางถิ่นตางภาษาได กลาวคือ
เม่ือพระองคเสด็จไปบานเมืองใดหากพบเจอชนพื้นเมือง พระองคก็จะพูดจากบัชนกลุมดังกลาว
ดวยภาษาพื้นเมือง ดังกรณีในตํานานพระเจาเลยีบโลก เลาวาพระพุทธเจารับหอขาวจากลัวะ
มาฉัน แลวพระองคก็แสดงธรรมเทศนาโปรดชาวลัวะเปน “ภาษาทมิฬ” คือ ภาษาชาวปาแกลัวะ
ผัวเมียคูนี ้ แสดงใหเห็นถงึความรูสึกใกลชิดสนิทสนมวาพระพุทธเจามิใชคนแปลกหนาที่พูดคุย
กันไมรูเร่ืองหรือพูดกันคนละภาษา แตพระพุทธเจาสามารถเทศนาโปรดสั่งสอนแกบรรดาสรรพ
สัตวทั้งหลายไดดวยภาษาของชนพื้นเมือง ไมวาจะเปนนาค ยักษ ผี หรือชนพ้ืนเมือง โดยไมมี
พรมแดนภาษามาเปนเครื่องกีดขวางแตประการใด  

ดวยเหตนุี้ พระพุทธเจาที่ปรากฏในตํานานพระธาตุของชนชาติไทจึงมีลักษณะเปนทั้งผู
ที่เผยแพรหลกัธรรมคําสอนไปยังดินแดนตาง ๆ และมีบทบาทเปนผูทรงอํานาจเหนือธรรมชาติ
สูงสุด มีขอสังเกตวาพระพทุธเจาจะมีบทบาทเปนตวัละครฝายดีเทานั้น กลาวคือจะไมสรางภัย
พิบัติหรืออันตรายใหกับตัวละครที่เปนมนุษย แตจะปราบพยศตัวละครฝายรายซึ่งสวนใหญ
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มักจะเปนตวัละครอมนุษย ไมวาจะเปนนาค ยักษ และผี ใหสงบเชื่องลงดวยการแสดงอิทธิฤทธิ์
อํานาจและโปรดเทศนาสั่งสอนธรรมเพื่อใหหันมานับถอืพระองค 
 

 ค) พระสาวก      
             พระสาวก หมายถึงพระอรหันตสาวกที่เปนศิษยของพระพุทธเจา มีหนาที่ติดตาม
เพ่ือออกเผยแพรพระธรรมและเปนผูดําเนินตามแนวทางปฏิบัติของพระพุทธองค พระสาวกเปนผู
มีคุณธรรมสูงสง พระอรหันตสาวกชั้นนําที่รูจักกันแพรหลายในสังคมพุทธ มีอยูหลายรูป*

 ดังเชน 
พระสารีบุตร และพระโมคคลัลานะ ทั้งสองไดรับแตงตั้งจากพระพุทธเจาใหเปนพระอัครสาวก 
โดยพระสารีบุตรเปนพระอัครสาวกเบื้องขวา มีความเปนเลิศกวาผูอ่ืนทางปญญา ในขณะที่
พระโมคคัลลานะเปนพระอัครสาวกเบื้องซาย มีความเปนเลศิกวาผูอ่ืนทางมีฤทธิม์าก พระสาวก
ของพระพทุธเจาถือเปนผูทีเ่ยี่ยมยอดมีความสามารถเฉพาะตวัในทางใดทางหนึ่ง ซึง่มีอยูหลายรปู 

เรื่องเก่ียวกบัพระอรหันตสาวกของพระพุทธเจามีปรากฏอยูบอยครัง้ในตํานานปรมัปรา
ของชนชาติไท ดังที่ ปรมินท  จารุวร (2547: 216) กลาวไววาในตํานานปรัมปราไทยกลาวถงึ
อรหันตสาวกหลายรูปที่ตามเสด็จพระพุทธองคเผยแพรพุทธศาสนายังดินแดนไทย-ไท หรือมา
ประดิษฐานพระบรมสารีรกิธาตุภายหลังพุทธปรินพิพาน นอกจากนีย้ังมีเร่ืองราวของอรหันตสาวก
บางรูปที่คนไทย-ไทรับรูและถายทอดกันในฐานะที่เปนตํานานปรัมปราอีกดวย อหันตสาวกรูป
ตางๆ ที่พบในตํานานปรัมปราไทย ไดแก พระอานนทเถระ พระมหากัสสปเถระ พระสารีบุตร
เถระ พระโมคคัลลานเถระ พระองคุลิมาลเถระ 

เม่ือพิจารณาเนื้อหาในตํานานพระธาตุของชนชาติไท ผูวิจัยพบวามีเน้ือความกลาวถึง
พระอรหันตสาวกที่เอยนามปรากฏซ้ําๆ มีเพียง 2 รูป คือพระมหากัสสปเถระ และพระอานนท 
นอกจากนั้นสวนใหญก็มักจะกลาวเพียงวา มีพระอรหันตสาวกตามเสด็จพรอมกับพระพุทธเจา
มายังดินแดนชนชาตไิท ซึ่งจะไมมีการเอยนามพระอรหันตสาวกเหลานี้ แตจะบอกเปนจํานวน
มากกวา บางก็ 5 รูป บางก็ 49 รูป บางก็ 400 รูป บางก็ 500 รูป เปนตน 
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
         - ตํานานพระธาตดุอยตุง (เชียงราย) 

  หลังจากที่พระพุทธเจาเสด็จปรินิพพานแลว พระมหากสัสปเถระพรอมกับ 
พระยาอชุตราชก็นําพระบรมสารีริกธาตุ 500 องคกับกระดูกดามมีดเบื้องซาย 

                                                 
*

 ตัวอยางรายชื่อของพระภิกษุสาวกที่มีคุณสมบัติพิเศษเฉพาะตัวทางใดทางหนึ่ง ดังนี้  พระอัญยาโกณ
ฑัญญะ  - มีความเปนเลิศกวาผูอื่นทางมีประสบการณมาก, พระมหากัสสปะ – มีความเปนเลิศกวาผูอื่นทางถือธุดงค, 
พระอนุรุทธ – มีความเปนเลิศกวาผูอื่นในทางมีทิพยจักษุ, พระลกุณฏกภัททิยะ – มีความเปนเลิศกวาผูอื่นทางมีเสีย
ไพเราะ, พระมหากัจจายนะ – มีความเปนเลิศกวาผูอื่นทางแจงความยอใหพิสดาร, พระสิวลี – มีความเปนเลิศกวาผูอื่น
ทางมีลาภ, พระอานนท – มีความเปนเลิศกวาผูอื่นทางพหูสูตรมีสติ, พระกุมารกัสสปะ – มีความเปนเลิศกวาผูอื่นทาง
แสดงกถาวิจิตร เปนตน 
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เกศธาตุ ทันตธาตุและโลมาธาตุมาประดิษฐานบนดอยตุงดวยอภินิหาร  
พระบรมสารีรกิธาตุนี้ไดจมลงไปในหินทีพ่ระพุทธองคเคยประทบันั่งลึกถึง  
8 ศอก พระมหากัสสปะไดอธิษฐานตุงยาว 7,000 วาประดิษฐานไวบนดอย 
แหงน้ี ซึ่งเรียกตอมาวาดอยตุง 

         - ตํานานพระธาตดุอยนอย (เชียงใหม) 
  พระพุทธเจาเสด็จมาที่เมืองภูกามยาวเพือ่บรรจุพระเกศาธาตุ จากนั้นเสด็จถึง 

ดอยนอย แลวตรัสใหพระอานนทไปตักน้ําใหพระองคฉนั ทําใหพญานาคที ่
เฝารักษาหนองน้ําไมพอใจจึงไดตอสูกัน ภายหลังเม่ือทราบวาพระอานนทเปน 
ศิษยของพระตถาคตจึงเกิดความเลื่อมใส นําเอาน้ําไปถวายพระพุทธเจา 

         - ตํานานพระธาตุสบแวน (พะเยา) 
  พระพุทธเจาไดทรงปรารภกับพระอานนทวา พระองคเสด็จมาถึงที่นี้ในคิมหันต 

ฤดู แลวมีชาวปาไดนํามะมวงคํามาถวาย สมควรแกการตั้งพระศาสนาไวเปนที ่
สักการะบูชาแกคนทั่วไป พรอมกันน้ันพระองคไดมอบพระเกศาธาตใุหกับ 
พระอานนทเพ่ือนําไปมอบใหกับพระอินทร 

 
 จากตัวอยางตํานานพระธาตุของกลุมชนชาติไทขางตน จะพบวาในชวงที่พระพุทธเจายัง
มีพระชนมชีพอยูนั้น พระสาวกจะมีหนาที่เปนผูติดตามและคอยปรนนิบัติพระพุทธเจา นอกจากนี้ 
ยังมีบทบาทเปนผูไตถามถึงพุทธพจน และเปนผูรับพระบรมสารีริกธาตุเพ่ือประทานใหกับ
ชนพ้ืนเมืองทั้งหลาย ดังภาพเสนอในตํานานพระธาตุดอยนอย (เชียงใหม) เลาวาพระอานนท
เปนผูไปตักน้าํมาเพื่อใหพระพุทธเจาฉัน สอดคลองกับตาํนานพระธาตุเจียงตึม (ไทลื้อ) เลา
วาพระพุทธเจาเสด็จเลียบโลกเพื่อมาโปรดสรรพสัตวที่เมืองสิง โดยมีพระอานนทเถระเปน
สาวกอุปฏฐาก เหตุนี้ภาระหนาที่อยางหนึ่งของพระอรหันตสาวกในชวงที่พระพุทธองคยังไมเสด็จ
สูเขาสูปรินิพพาน ก็คือการเปนผูชวยเหลอืของพระพุทธเจานั่นเอง 
 สวนหนาที่หลังจากที่พระพุทธเจาไดเสด็จปรินิพพานไปแลว พบวาพระอรหันตสาวกจะมี
หนาที่หลัก คือเปนผูนําเอาพระบรมสารีริกธาตุไปประดิษฐานยังบานเมืองตางๆ ในดินแดนชน
ชาติไทตามคาํพยากรณของพระพุทธองคกอนสิ้นพระชนม รวมทั้งเปนผูนําเอาหลักธรรมที่
พระองคทรงคนพบไปเผยแพรหรือโปรดสรรพสัตวในบานเมืองน้ันดวย ดังปรากฏในตํานาน
พระธาตุดอยตุง (เชียงราย) เลาวาพระมหากัสสปเถระนาํเอาพระบรมสารีริกธาตุมาประดิษฐานยัง
ยอดดอยตุง ในทํานองเดียวกับตํานานพระธาตุพนม (นครพนม) พระมหากัสสปเถระพรอม
พระอรหันตสาวกทั้งหลายนําเอาพระอุรังคธาตขุองพระพุทธเจามาสูภูกําพรา  

มีขอสังเกตวา พระอรหันตสาวกเหลานีไ้ดเดินทางมายังดินแดนของกลุมชนชาติไทอีกครั้ง
หนึ่ง หลังจากที่เคยเสด็จมาพรอมกับพระพุทธองคแลวในครั้งหนึ่ง คือเม่ือครั้งที่พระพุทธเจายังมี
พระชนมชีพอยู การเดินทางมาครั้งที่สองนี้ถือเปนการปฎิบัติภารกิจตามคําสั่งของพระพุทธเจา 
กลาวคือพระพุทธเจาไดตรสัพยากรณและกลาวสั่งกับพระสาวกที่เดินทางมาดวยวา หลังจากที่
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พระพุทธเจาปรินิพพานแลวใหนําเอาพระบรมสารีริกธาตุของพระองคมาประดิษฐานเพิ่มเติม 
เพ่ือรวมไวกบัพระเกศาธาตุที่บรรจุไวกอนแลว แสดงใหเห็นบทบาทของพระสาวกที่จะตอง
ปฏิบัติตามพุทธพจนและเปนผูทํานุบํารุงพระศาสนา เพ่ือที่จะใหพุทธศาสนาเผยแพรไปยัง
บานเมืองตางๆ และผูคนชาวเมืองจะไดระลึกถึงพระพุทธเจาอยูเสมอ 
 พระอรหันสาวกเปนผูที่มีฤทธิ์มีอํานาจเชนเดียวกับพระพุทธเจา แตมีพลังอํานาจนอย
กวาพระพุทธเจา ตํานานพระธาตุของคนไทหลายเรื่องสะทอนใหเห็นวาพระสาวกไดตอสูกับ
สิ่งศักดิ์สิทธิ์พ้ืนเมือง ดังเชน ตํานานพระธาตุดอยนอย (พะเยา) พระอานนทไดไปตักน้าํที่
หนองเงือกของพญานาคตนหนึ่งโดยไมขออนุญาต พญานาคโกรธแคนมากจึงแสดงอิทธฤิทธิเ์พ่ือ
ขับไลไมใหน้ําแกพระอานนท แตพระอานนทไดบอกวาตนเองเปนศิษยของตถาคตพระพุทธเจา 
โคตมทําใหพญานาคเลื่อมใสจึงไดมอบนํ้าให เชนเดียวกบัตํานานพระเจาตนหลวง (พะเยา) เลาวา
พระอานนทตานทานฤทธิ์อํานาจของพญานาคไมได จึงไดไปบอกกับพระพุทธเจาใหมาปราบ 
พระพุทธองคจึงไดเนรมิตอิทธฤิทธิ์กําราบพญานาคจนเชื่องและยอมเชื่อถือพระองค 
 พระอรหันตสาวกในทัศนะของกลุมคนไทพุทธจึงมักจะมองวาเปนผูมีอํานาจศักดิ์สิทธิ์
ที่ตองใหความเคารพบูชาเลื่อมใสเหมือนกับพระพุทธเจาเชนกัน คนไทมีความเคารพตอพระอรหันต
สาวกทั้งหลาย เร่ืองราวเหลานี้แมจะมีรายละเอียดที่แตกตางผิดเพ้ียนกันไปบาง แตก็เปน
เครื่องแสดงอยางชัดเจนวา คติที่ถือวาพระอรหันตเปนตัวอยางความประพฤติเกี่ยวกับการเคารพใน
พระพุทธเจาและพุทธศาสนา รวมทั้งเปนผูที่เอาใจใสตอกิจกรรมของสวนรวม อันเปนประเพณี
ปฏิบตัิที่สืบเน่ืองกันมาในพุทธศาสนา เพ่ือใหพุทธศาสนานั้นดํารงอยูชั่วกาลเพื่อประโยชนสุข
แกสรรพสัตวทั้งปวง 
 
 ง) พระเจาอโศก 
     พระเจาอโศก เปนชื่อพระจักรพรรดิพระองคหนึ่งที่ปกครองอินเดีย เปนกษตัริยองคที่ 
3 ของราชวงศโมรยะ นครปาฏลิบุตร กอนหนานั้นพระองคทรงนับถือศาสนาพราหมณตอมาจึง
เปลี่ยนมานับถือพระพุทธศาสนา (A. L. Basham, 1995: 466) พระองคถือเปนเอกอัครพุทธ
ศาสนูปถัมภพระองคแรกที่ไดบําเพ็ญตนประกอบกิจอันยิ่งใหญ ในการเผยแพรพุทธศาสนาไป
ยังดินแดนตางๆ อยางกวางขวาง ทั้งในประเทศอินเดียและตางประเทศ สมเด็จฯ กรมพระยา
ดํารงราชานุกรม (2513: 28-29)  ไดแสดงอรรถาธิบายถงึหนาที่ในทางพุทธศาสนาของพระเจาอโศก
ไวในตํานานพระพุทธเจดยี ไว 3 อยาง คือการสรางพุทธเจดียสถาน การสังคายนาพระธรรม
วินัย และการสอนพระพุทธศาสนาใหแพรหลายไปยังนานาประเทศ 

เดิมพระองคทรงเปนกษตัริยที่ดุรายโหดเหี้ยมดังคําพรรณนาใน พงศาวดารของศรีลังกา 
เลาวา “พระเจาอโศกขึ้นครองราชโดยการวายในทะเลเลือดแดงฉาน” ( นวม  สงวนทรัพย, 2543: 54) 
พระองคไดประหารพี่นองรวมพระบิดาถึง 99 พระองค ตอมาไดขึ้นครองราชบลัลงัก แลวยกทพั
รุกรานดนิแดนทางใตทาํใหผูคนบาดเจ็บลมตายเปนอันมาก ตอมาเมื่อพระองครูจักพุทธศาสนา 
พระองคก็เกิดความสลดพระทัยในสิ่งที่เคยกระทํา จึงหันมานับถือพุทธศาสนาอยางจริงจังและ
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กลายเปนธรรมราชา เพราะไดประพฤตปิฏิบตัิธรรมและสรางความสงบรมเย็นในแผนดิน ทําให
ฉายาของพระองคเปลี่ยนแปลงไปจากจนัฑาโศก ที่หมายถึงอโศกผูดุราย มาเปนธรรมาโศก ที่
หมายถึงอโศกผูทรงธรรม ผูเปนแบบอยางที่ดีของกษตัริยในยุคตอๆ มา (Pha Rajavaramuni, 
2530: 28-29 อางถึงใน ภัทรพร  สิริกาญจน และฉตัรสมุาลย  กบิลสงิห, 2540: 37) 
 ในตํานานพระธาตขุองชนชาติไท มีเน้ือความที่กลาวถึงพระเจาอโศกปรากฏอยูบอยคร้ัง 
ซ่ึงมีคําเรยีกแตกตางกนั ไมวาจะเปนพระเจาอโศก พระยาอโศกราช พระเจาอโศกมหาราช พระยา
ศรีธรรมาโศกราช พระยาอโศกธรรมาราช พระยาศรีจอมธรรมราช หรือทาวอโศกธรรมราช เปนตน  
พระเจาอโศกในตํานานพระธาตขุองกลุมคนไท เปนบคุคลทีเ่ดินทางเขามาเผยแพรพระพทุธศาสนา
พรอมพระพุทธเจา พระองคมีบทบาทเปนผูดูแลอุปฏฐากพระพุทธเจา เหตกุารณในชวงนี้พระเจา
อโศกมิไดเปนบุคคลในประวตัิศาสตร หากแตมีอิทธิฤทธิ์สามารถเหาะเหินเดินอากาศไดเชนเดียวกับ
พระพุทธเจา หลังจากที่พระพุทธองคไดเสด็จปรินิพพานแลว ตํานานพระธาตบุางเรื่องอธิบาย
วาพระเจาอโศกเปนผูนําพระบรมสารีริกธาตุมาบรรจุไวยังดินแดนชนชาติไท 
 

 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
         - ตํานานพระธาตุชอแฮ (แพร)  

หลังจากที่พระพุทธเจาปรินพิพานแลว พระเจาอโศกมหาราชและพระอรหันต 
ทั้งปวงไดรวมกันอธิษฐานใหพระบรมสารีริกธาตทุั้งหลายเสด็จออกจากโกศไป 
ยังสถานที่ซึ่งพระพุทธเจาเคยหมายเอาไว 

                  - ตํานานพระธาตุทุงยัง้ (อุตรดิตถ)  
พระศรธีรรมาโศกราชไดเสด็จยกพลมาถึงทุงยั้ง แลวตัง้ทัพอยูที่เมืองอุปปายะ 
ในเขตเมืองทุงยั้ง พระองคทรงโปรดใหขดุดินที่ถ้ําทุงยัง้เพ่ือบรรจุพระอัฐิธาต ุ
ของพระพุทธเจาไวที่แหงน้ี 

         - ตํานานพระธาตหุริภุญชัย (ลําพูน)  
พระเจาอโศก พระยาชมพูนาคราช พระยากาเผือก ไดกมกราบทูลขอพระเกศา 
ธาตุจากพระพุทธองค พระยาทั้งสามจึงนําเอาพระเกศาธาตุนั้นใสไวในกระบอก 
ไมรวกบรรจุไวในโกศแกวใหญ นําไปบรรจุไวในถ้ําใตที่ประทบันั้น 

                  - ตํานานพระธาตลุําปางหลวง (ลําปาง)  
พระเจาอโศกมหาราชไดเดินทางมาแจกจายพระอัฐิธาตขุองพระพุทธเจาไปยัง 
หัวเมืองตางๆ  เพ่ือเปนการเผยแพรพระพุทธศาสนาใหทัว่เขตลานนา 

 
 จากตัวอยางตาํนานพระธาตขุองชนชาตไิทขางตน สะทอนใหเห็นภาพภาระหนาที่หลัก
อันสําคัญของพระเจาอโศกที่มีตอพระพุทธศาสนา นั่นคือบทบาทในการเผยแพรพุทธศาสนาไป
ยังดินแดนตางๆ พระเจาอโศกในตํานานพระธาตุของคนไทมีลักษณะเหมือนกับเทพเทวดาองค
หนึ่ง ในชวงที่พระพุทธองคเสด็จเลียบโลกเหาะมาทางอากาศ พระเจาอโศกก็จะเสด็จมาพรอม
กับพระอินทรโดยมากมักจะทําหนาที่เปนผูถือฉัตรบังแดดบังฝนใหกับพระพุทธเจา ทั้งน้ีพระเจา
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อโศกไดเสด็จเหาะมาพรอมกับบรรดาเหลาพระสาวกตางๆ มากมาย ความคิดเรื่องพระเจาอโศกมี
ฤทธิ์สามารถเหาะเหินเดินอากาศไดนั้นยงัมีปรากฏในพงศาวดารนานเจา เลาวาพระเจาอโศก
แหงมคธไดเหาะขึ้นไปถึงเมืองฟาเมืองสวรรค แลวไดอภิเษกกับเทพธิดาบนสวรรค ซึ่งเปนธิดา
ของพระอินทร พระเจาอโศกมีโอรสกับเทพธิดาองคนี้ 3 องค คือเจามาทอง เจานกหยก และ
เจาขาวเปลา (ธรรมทาส  พานิช, 2542: 63) ลักษณะเชนน้ี แสดงวาพระเจาอโศกในความคิด
ของคนไทมิไดเปนมนุษยธรรมดา  แตมีลักษณะที่เปนสิ่งเหนือธรรมชาติมีอิทธิฤทธิ์ และยังมี
ความสัมพันธกับตวัละครอมนุษยที่มีพลงัอํานาจดวยเชนกัน 

 นอกจากนี้ ตํานานพระธาตุของชนชาติไทยังอธิบายเพิ่มเติมวา พระเจาอโศกจะเปน
ผูสรางองคพระธาตเุจดียบรรจุพระบรมสารีริกธาตุไวภายใน ซึ่งพระบรมสารีริกธาตุก็จะมีทั้งที่
เปนพระเกศาธาตุที่พระพุทธเจาเคยประทานไวกอนหนาแลวและบางสวนเปนพระบรม
สารีริกธาตทุีพ่ระเจาอโศกนํามาดวย ดังกรณีเหตุการณในตํานานพระธาตุปูตั๊บ (แพร) เลาวา
หลังจากพระพุทธเจาเสด็จปรินิพพานแลว พระยาศรีธรรมาโศกราชพรอมดวยพระอรหันตทั้ง 
501 พระองคไดนําเอาพระธาตุกระดูกพระอังสะขวาของพระพุทธเจามาบรรจุไวในถ้ํา แลว
พระยาศรีธรรมาโศกราชก็ไดนําเอาทองคํามาหลอเปนพระพุทธรูปนําไปตั้งไวเหนือแทนในถ้ํา
ปูตั๊บ นําเอาทองคําและเงินเรียงรายไวเปนแทนทรายเงินทรายทอง แลวนํากอนหินมาปดปาก
ถ้ําและสรางเปนพระธาตุถวายเปนพุทธบูชา เชนเดียวกับตํานานพระธาตุแหลมลี่ (แพร)  
เลาวาหลังจากพระพุทธเจาเสด็จปรินิพพานแลว พระศรีธรรมโศกราชพรอมดวยพระอรหันต
สาวกจํานวน 400 องคไดนําเอาพระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจามาบรรจุไวยังสถานที่
แหงน้ี แสดงใหเห็นระบบความคิดความเชื่อของคนไทมองวา พระเจาอโศกเคยเดินทางมา
เผยแพรพุทธศาสนายังดินแดนสุวรรณภูมิเชนกัน  

 มีขอสังเกตวา เร่ืองราวการเสด็จมายังดินแดนสวุรรณภูมิของพระเจาอโศกแมจะดูขัดแยง
กับหลักฐานทางประวัติศาสตรไปบาง แตในการศึกษาเชิงความคิดก็สะทอนใหเห็นคติที่ถือวา
พระเจาอโศกเปนบุคคลที่มีบทบาทสําคัญในการทําใหพระพุทธศาสนา ไดแผไปในประเทศตางๆ 
อยางกวางขวาง รวมทั้งเปนแบบอยางอันดีในการประพฤตปิฏิบตัิสําหรับบุคคลที่เคยเชื่อถือศาสนา
อ่ืนมากอนที่จะมานับถือพุทธศาสนาในภายหลัง ดังที่กลาวมาแลวขางตนวาพระเจาอโศกเคย
นับถือศาสนาพราหมณแลวเปลี่ยนมานับถือศาสนาพุทธ จนกลายมาเปนธรรมราชาผูยิ่งใหญมี
อํานาจมากมาย 

ความเลื่อมใสศรัทธาและความผูกพันของคนไทที่มีตอพระเจาอโศก ยังพบไดจากความเชื่อ
ที่วาเทวดาผูรกัษาพระธาตบุางแหงของคนไทในอดีตชาตินั้นเคยเปนหลานพระเจาอโศกมากอน 
ดังปรากฏในตาํนานพระธาตุยางจวง (ไทใหญ) เลาวามีเทวดาองคหน่ึงชื่อวาอาหัสสักกะไดอยู
รักษาพระธาตแุละพระบาทของพระพุทธเจา เทวดาองคนี้ในอดีตชาติเคยเปนหลานของพระยาอโศก
ธรรมราชเมื่อไดจุติจากชาตทิี่เปนหลานของพระเจาอโศกแลว ก็ไดมาเกิดเปนเทวดาอยูรักษา
รอยพระบาทและพระธาตยุางจวงนี้  
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 ในตํานานพระธาตขุองกลุมคนไทยภาคใต ไดกลาวถึงพระเจาอโศกไวหลายเรื่องดวยกัน
ซึ่งมีเน้ือความที่แตกตางกัน บางก็เปนกษัตริยที่อยูในอินเดีย ดังเชน ตํานานพระธาตุเมือง
นครศรีธรรมราช เลาวาพระยาศรีธรรมาโศกราชกษัริยครองชมพูทวีปหรืออินเดียโปรดฯ สง
คณะทตูไปบรรจุพระบรมสารีริกธาตยุังเมืองศรีลังกา บางสํานวนกก็ลาววาพระยาศรีธรรมาโศก
ราชไดเปนผูสรางเมืองที่หาดทรายแกว ซึ่งก็คือเมืองนครศรีธรรมราชและเปนผูขุดคนพระบรม
สารีริกธาตฝุงอยูในใตดิน แลวนํามาบรรจุสรางเปนพระธาตุเจดีย ในขณะที่ตํานานพระธาตุ
เจดยียักษ (นครศรธีรรมราช) อธิบายวาพระเจาศรธีรรมาโศกราชไดสรางพระธาตุเจดียแขงกับ
พวกยักษ แมวาเนื้อหาตํานานพระธาตุที่ยกตวัอยางมาขางตนจะมีลักษณะแตกตางกันไปบาง 
แตทั้งหมดลวนสะทอนภาพการเปนผูอุปถัมภค้าํจุนพระพุทธศาสนา หลังจากที่พระพุทธเจาได
เสด็จปรินิพพานไปแลวและพระเจาอโศกก็เปนผูนําเอาพระบรมสารีริกธาตุเขามาสรางแปลงขึ้น
ในดินแดนนี้ใหรุงเรือง  

ลักษณะเชนน้ี เปนการบงชี้วาพระเจาอโศกเปนตนแบบอันดีในฐานะผูทํานุบํารงุศาสนา
ใหเผยแพรออกไปในดินแดนของคนไทอยางกวางขวาง ตั้งแตในจีนตอนใต ลาว ภาคเหนือไป
จนถึงภาคใตของไทย พระองคทรงเปนตัวแทนของผูปกครองที่เปนธรรมราชาที่มีตัวตนจริงใน
หลักฐานทางประวตัศิาสตร พระเจาอโศกทรงเผยแพรพระธรรมไปยังดินแดนตาง ๆ ใกลเคียง
และดินแดนหางไกล แมแตสุวรรณภูมิซึง่เปนที่ตัง้ของประเทศไทยในปจจุบันก็มีสมณทตูนําโดย
พระโสณะและพระอุตตระก็ไดเดินทางมาเผยแพรพุทธศาสนา โดยมีศูนยกลางที่นครปฐมใน
ปจจุบัน (วัชร ี  ทรงประทุม, 2547: 80) สอดคลองกับแนวคิดดานโบราณคดีที่มีผูสันนิษฐานวา
การสรางสถูปเจดียบางแหงไดรับอิทธิพลจาการสรางสถูปเจดียในสมัยพระเจาอโศก โดยเฉพาะ
อยางยิ่งพระปฐมเจดียองคเดิม (สิริวัฒน  คําวันสา, 2522 : 94) แสดงใหเห็นวาผูคนในดินแดนนี้
รูจักประวตัิของพระเจาอโศกมานานแลว  
 ตํานานการสรางพระธาตขุองคนไท จึงนิยมผูกเรื่องใหสัมพันธเชื่อมโยงกับพระเจาอโศก 
อน่ึง มีตํานานพระธาตุของลาวทีป่รากฏซ้ําในเรื่องของ “เสาหิน” ที่ปรากฏอยูในประเทศลาว ซึ่ง
ตํานานพระธาตุมักอธิบายวาเปนเสาหินทีพ่ระเจาอโศกเคยมาสรางไว แลวภายหลงัจึงมีการสราง
องคพระธาตุเจดียครอบทับอีกทีหน่ึง ตัวอยางเชน ตํานานพระธาตุหลวง (ลาว)  เลาวา
พระเจาไชยเชษฐาธิราชสรางองคพระธาตุหลวงครอบทับเสาหินสีเ่หลี่ยม ซึ่งเชื่อวาพระเจาอโศก
มหาราชมาสรางไว เรื่องเสาหินของพระเจาอโศกนั้นในเชิงประวัตศิาสตรพบวาเปนสิ่งที่ใชบันทึก
บทบัญญัติวาดวยเรื่องธรรมะ ซึ่งบางครั้งพระองคก็บันทึกไวบนหินหรือแผนหินที่เรียกวาศลิา
จารึก บางก็ที่เสาหิน แตทั้งหมดนั้นกระจัดกระจายอยูในหลายพื้นที่ตั้งแตตอนกลางในอนิเดียไป
จนถึงทางตะวนัตกเฉียงเหนอืในปากีสถาน (A. L. Basham, 1995: 466) การที่มีคติความเชื่อเรื่อง
เสาหินพระเจาอโศกปรากฎอยูในดินแดนชนชาตไิท จึงนาจะบงชี้แนวคิดในเชงิอุดมคติที่ระบุวา
พระเจาอโศกเปนกษตัริยผูยิง่ใหญ ที่ไดเผยแพรพุทธศาสนาเขามายังดินแดนสุวรรณภูมิ  
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 จ) พระนางจามเทว ี
       พระนางจามเทวี เปนชื่อกษัตริยผูหญิงที่ปกครองอาณาจักรหริภุญชัย พระนางจามเทวี
เปนกษตัริยทีไ่ดขึ้นปกครองเปนองคแรกหลังจากที่ไดมีการสรางเมืองหริภุญชัยขึน้มา กอนหนา
นั้นพระนางเปนธิดากษตัริยเมืองละโว (ลพบุร)ี แลวเสด็จขึ้นมาเสวยราชยที่เมืองหริภุญไชยใน
ราว พ.ศ. 1310-1311 พระนางจามเทวีเปนกษัตริยแหงราชวงศจามเทวี และการที่ทรงเปน
กษัตริยทําใหเอกสารโบราณของจีนเรียกดินแดนหริภุญไชยน้ีวา “หนีหวังกก” ซึ่งหมายถึง
อาณาจักรที่มีผูหญิงเปนกษัตริย (สรัสวดี  อองสกุล, 2539: 55) พระนางจามเทวีถือเปนผูวางรากฐาน
พุทธศาสนาในดินแดนหริภุญชัย เร่ิมตนเม่ือพระนางจามเทวทีรงนาํพระสงฆเถระมาจากเมืองละโว
ดวย จากนั้นพระนางก็ไดสถาปนาพุทธศาสนาใหแพรหลายโดยการสรางวัดเปนจํานวนมากทําให
พุทธศาสนาในอาณาจักรหริภุญไชยเจรญิรุงเรืองเปนอยางมาก 
 มีเร่ืองเลาวากอนที่พระนางจามเทวีจะเสด็จมายังแควนหริภุญไชยนัน้ ดินแดนแหงนี้เคย
เปนชุมชนของลัวะมากอน เหตุนี้ เม่ือพระนางจามเทวไีดขึ้นครองเมืองหริภุญไชยแลว จึงมีการ
อธิบายใหเห็นวา ขุนหลวงวลิังคะหวัหนาลัวะไดทําสงครามกับพระนางจามเทวี สาเหตุของสงคราม
คือชาวลวัะชนพ้ืนเมืองไมพอใจที่ถูกชนตางถิ่นเขามาแทรกแซง แตขนุหลวงวลิังคะพายแพสงคราม 
ทําใหชาวลัวะสวนหนึ่งกระจัดกระจายไปตามปาเขาและตามที่ตางๆ แตชาวลัวะอีกสวนหนึ่ง
คงอยูภายใตการปกครองของพระนางจามเทว ี
 อยางไรก็ตาม ในตํานานพระธาตุของชนชาติไทหลายเร่ืองไดเสนอภาพของพระนางจามเทวี 
ที่มีลักษณะสอดคลองและแตกตางไปจากหลักฐานประวัติศาสตรอยูบาง กลาวคือหลักฐานทาง
ประวตัศิาสตรชี้ชัดวา พระนางจามเทวีเปนธิดาเจาเมืองละโวทีเ่สด็จขึ้นมาครองราชยจากคําเชญิ
ของฤาษวีาสุเทพ แตตํานานพระธาตุบางเรื่องฉายภาพวาพระนางจามเทวีเปนชนพื้นเมืองที่เกิด
ในลานนา และเปนธิดาบุญธรรมของฤาษวีาสุเทพที่มีเชือ้สายชาวลวัะปะปนอยู คุณลักษณะของ
พระนางจามเทวีนั้นพบวานอกเหนือจากการเปนนําพุทธศาสนาเขามาเผยแพรในดินแดนนี้ให
เจริญรุงเรืองแลว พระนางจามเทวียังเปนผูมีบุญญาธกิารและอํานาจอิทธิฤทธิ์ เปนผูดูแลค้ําจุน
สิ่งศักดิ์สิทธิ์พ้ืนเมืองและพุทธศาสนสถานดวย 
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
         - ตํานานพระธาตดุอยคํา (เชียงใหม)  

ฤาษวีาสุเทพไดทารกเพศหญิงซึ่งมีลักษณะบุญญาธิการมาเลี้ยงไว 1 คน โดย 
ชื่อวา “ว”ี เม่ือนางเติบโตขึ้นเปนพระแมเจาผูมีสิริโฉมงดงามมากกวาหญิงใด  
นางยังไดครองนครหริภุญชยั เม่ือวาสุเทพฤาษีสิน้ชวีิตไปแลว นางจึงรับภาระ 
การรักษาดูแลพระบรมสารีริกธาตุและถ้ําดอยคําสืบตอมา 

                  - ตํานานพระธาตุดอยนอย (เชียงใหม)   
เม่ือครั้งที่พระนางจามเทวีไดเสด็จไปครองเมืองหริภุญชัยน้ัน ทรงเสดจ็ผานมา 
ทางแมน้ําปงและเกิดมีพระประสงคจะสรางเจดียเพื่อประดิษฐานพระบรม 
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สารีริกธาตุซึ่งทรงนํามาจากเมืองละโว  พระนางเปนผูสรางวัดสุวรรณจุลคีร ี
ซึ่งก็คือวัดดอยคํา 

                      - ตํานานพระธาตุพระนอนปาเก็ดถ่ี (เชียงใหม)  
ในสมัยพระนางจามเทวีและเชื้อสายของพระนางไดมีการทํานุบํารุงพระนอนปา 
เก็ดถี่ตลอดมา และชวยบูรณะพระนอนและรูปปนยักษที่อยูหนาพระนอนดวย 

                      - ตํานานพระธาตลุําปางหลวง (ลําปาง)  
พระนางจามเทวีไดเสด็จแวะมากราบนมัสการพระบรมสารีริกธาตุและอธิษฐาน
เสี่ยงน้ําขอใหมีบอนํ้าเกิดขึ้นเพื่อใหประชาชนไดใช เหตุนี้จึงเกิดมีบอนํ้าเลี้ยง
ภายในวัด 
 

 แมวาแควนหริภุญชัยจะเปนจุดหมายปลายของในการเดินทางของพระจามเทวี ซึง่ทําให
ดินแดนแหงนี้เจริญรุงเรืองทางพุทธศาสนา แตก็มิไดหมายความวาพระนางจามเทวีจะเปนที่รับรู
ในกลุมชนเฉพาะเชียงใหมและลําพูนเทานั้น เพราะในตํานานพระธาตุของภาคเหนืออีกหลาย
จังหวัดยังมีภาพของพระนางจามเทวีปรากฏอยูดวย ดังเชน ตํานานพระธาตุหวยออ (แพร) 
เลาวาเม่ือครั้งที่พระนางจามเทวีเดินทางมาทางเรือจากเมืองละโว เพ่ือมาครองเมืองหริภุญชัย
ระหวางทางเรือเกิดหลงทาง พระนางจึงตกลงใจใหลองนําเรือขึ้นไปดู ดวยน้ีเหตุนี้จึงเปนที่มา
ของชื่อเมืองวาเมืองเววาทภาษิตและชื่ออําเภอลอง แลวดําริจะสรางพระธาตเุจดียบรรจุพระบรม
สารีริกธาตทุี่นํามาดวย สอดคลองกับตํานานพระธาตุศรีดอนคํา (แพร) เลาวาพระนางจาม
เทวีเดินทางจากเมืองละโวมาทางเรือพรอมกับนําพระบรมสารีรกิธาตมุาดวย จนกระทัง่เรือมาเกย
ตื้นทีห่าดทรายแหงหน่ึง พระนางจามเทวีจึงรับสั่งใหหยุดขบวนและพักไพรพล ทรงดําริวา
สมควรที่จะสรางพระธาตเุจดียบรรจุพระบรมสารีริกธาตุสวนที่นํามาจากเมืองละโวไวบริเวณเนนิ
ดินดงออ แลวตั้งชื่อเมืองนี้วา “เววาทภาษติ”  
 แสดงใหเห็นวา พระนางจามเทวีเปนที่รูจักของกลุมไทยภาคเหนือในหลายจังหวดั ซึ่ง
สวนใหญมักจะเปนจังหวัดที่มีแมน้ําปงไหลผาน เพราะตํานานพระธาตุจะกลาวถงึเหตุการณเม่ือ
ครั้งที่พระนางเสด็จทางเรือเดินทางจากเมืองละโวสูเมืองหริภุญชัย บานเมืองนี้จึงเปนทางผาน
ของพระนางจามเทวีที่จะขึ้นไปปกครองบานเมืองและนําพุทธศาสนาไปเผยแพรใหรูจักนับถือกัน 
ฉะนั้น ตํานานพระธาตุจึงฉายภาพใหเห็นหนาที่อีกอยางหนึ่งของพระนางจามเทวี คือเปนผูแบง
พระบรมสารีรกิธาตุทีน่ํามาจากเมืองละโวบรรจุไวตามบานเล็กเมืองนอยเหลานี้ดวย  
 กาญจนี  ละอองศรี (2545: 173) กลาววาชินกาลมาลปีกรณ และจามเทววีงศ ของคน
ไทยภาคเหนือ สะทอนใหเห็นถึงภาพการสังสรรคระหวางชนพืน้เมืองในเขตที่ราบลุมแมน้ําปงใน
จังหวัดเชียงใหมและลาํพูน กับชาวภาคกลางที่มาจากเมืองละโว (แควนทวารวดี) ทาํใหเกิดการ
สรางเมืองขึ้นโดยมีกษัตริยคือ พระนางจามเทวีจากละโวไปปกครอง ในระยะนีท้ีพุ่ทธศาสนาได
ขึ้นไปเผยแพร มีการสรางวัดมีการจัดรูปแบบการปกครองและขนบธรรมเนียมตางๆ คลายคลึง
กับภาคกลางซึ่งไดรับอารยธรรมจากอินเดีย เมืองที่สรางขึ้นนี้คือเมืองหริภุญชัยหรือลําพูน 
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 มีภาพเสนอในตํานานบางเรื่อง อธิบายใหเห็นวาพระนางจามเทวีกอนที่จะเสด็จขึ้นครองราชยที่
แควนหริภุญชัยนั้น พระนางจามเทวีตั้งครรภมากอน บางก็วา 3 เดือน บางก็วา 8 เดือน แลวมา
คลอดโอรสแฝด 2 คนที่บานเมืองแหงน้ี ดังมีเน้ือความวา ฤาษีสุกกทันตไดกลาวกับฤาษี
วาสุเทพวามีพระธิดาเจาละโวมีลักษณะเปนสุชาติ มีรปูงาม มีศีล มีปรีชา นามวาจามเทว ี เปน
ดรุณกุมารี ทรงเบญจกลัยณีงาม เปนสตรีวิเคราะห (หญิงหมาย) พระสามขีองนางไดลาบวชเปน
บรรพชิต (คําแปลจามเทววีงศ พงศาวดารเมืองหรปิุณไชย, ม.ป.ป: 75-76) ในทํานองเดียวกบั 
ตํานานเมืองลําพูน เลาวาพระนางจามเทวเีปนธิดาเจาเมืองละโว พระนางทรงครรภ สามีออก
บวชปลอยนางไวใหเปน “แมราง” (หญิงหมาย) ไมมีใครเปนคูเทียมใจ (สงวน  โชติสุขรัตน, 
2515: 1) แสดงใหเห็นบทบาทความเปนหมายของพระนางจามเทวีวาเปนคุณลักษณะอีกอยาง
หน่ึง ซึ่งภายหลังกลายมาเปนผูค้ําจุนเผยแพรพุทธศาสนา และเปนกษัตริยผูหญิงที่ยิง่ใหญในแควนนี้ 
 มีขอสังเกตวา เร่ืองของพระนางจามเทวีไดปรากฏในหลักฐานเอกสารใบลานหลายสมัย 
ดังเชน มูลศาสนา จามเทวีวงศ ชินกาลมาลีปกรณ ตํานานเมืองลําพูน โดยทั่วไปมีขอความ
ตรงกัน แตอาจมีรายละเอียดแตกตางกันบาง พระนามของพระนางบางฉบับเรียกวา “นาง
จามมาเทวี” หรือ “จัมมเทวี” ในตํานานพระธาตุดอยคํา (เชียงใหม) อางวาพระนางจามเทวี
มีนามเดิมวา “นางวี” หลังจากที่ไดขึ้นครองราชยแลวจึงเปลี่ยนเปน “จามเทวี”  
 ในพงศาวดารเมืองลําพูน มีเรื่องทางวัฒนธรรมที่นาสนใจปรากฏอยู นั่นคือเร่ืองการ
กําเนิดของพระนางจามเทว ี ที่กลาวไววาในอดีตชาตพิระนางจามเทวีเคยเปนมเหสีคนที่หาของ
พระอินทรมากอน พระนางจามเทวีเปนหญิงที่เกิดในดอกบัวทีฤ่าษวีาสุเทพไดนําเอามาเลี้ยงเปน
บุตรบุญธรรม แตฤาษีวาสเุทพก็ถูกบรรดาสหายฤาษีดวยกันกลาวตาํหนิวาเปนสิ่งที่ไมเหมาะสม
กับพฤติกรรมการครองเพศของฤาษี ดังน้ันจึงไดนําเอานางลอยแพไปที่เมืองละโว แลวเขียน
ขอความถึงเจาเมืองละโวใหรับเลี้ยงพระนางจามเทวีเปนธิดา จากแนวคิดนี้  Donald K.  
Swearer (1976: 14) ไดแสดงทัศนะวา นาจะเปนการสรางการยอมรับเพ่ือใหพระนางจามเทวี
กลับมาเปนกษัตรยิครองเมืองหริภุญชัยไดอยางถูกตองและชอบธรรม 
 นอกจากนี้ ยังพบวามีความคิดที่สะทอนใหเห็นบทบาทความสําคญัของพระนางจามเทวี
ที่เปนกษตัริยองคแรกและเปนตนสายเครอืราชวงศจามเทว ี ซึ่งยังคงปรากฏรองรอยความคิดนี้มา
จนถึงปจจุบัน นั่นคือชื่อเมืองหริภุญชัยวา พิธีราชาภิเษกพระนางจามเทวีขึน้เปนกษัตรยิ ฤาษี
วาสเุทพและฤาษีสุกกทนัตและชาวเมืองทัง้หลาย ไดอัญเชญิใหพระนางจามเทวีนัง่ประทบับนกอง
หริปุณช แลวจึงอภิเษก ดวยเหตุที่พระนางนั่งเหนือกองแกนจันทรอันเหลืองนั้น จึงใหนามนคร
ชื่อวาหริบุญชยันครสืบมาตราบเทาทุกวันนี้ (กรมศิลปากร, 2539: 116)  
 นอกจากนี้ พระนางจามเทวียังเปนตวัแทนบุคคลทางพุทธศาสนาทีส่ําคัญ ซึ่งเปนผูสราง
ระเบียบทางศาสนาเพื่อเชื่อมโยงกับชุมชนตางๆ เขาดวยกันใหกลายเปนรัฐเปนอาณาจักร ดัง
กรณีที่พระนางเสด็จลงไปเยี่ยมพระโอรสที่เมืองลําปาง พระนางไดสรางวัดวาอารามและศาสน
สถานมากมายขึ้นในเมืองลาํปางและตามบานเล็กเมืองนอยที่พระนางเสด็จผาน ซึ่งแสดงใหเห็น
วาบทบาทหนาที่ของกษตัรยิตั้งแตยุคสรางบานแปลงเมืองนั้น คือทรงเปนผูอุปถมัภพุทธศาสนา 
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ที่นอกจากจะเปนการเสริมสรางศรัทธาแลวยังเปนสิ่งที่เชื่อมโยงชุมชนตางๆ เขาดวยกัน โดยเอา
พุทธศาสนามาเปนเครื่องยึดเหนี่ยวสรางความเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน ดังน้ัน ภาพเสนอของ
พระนางจามเทวีจึงเปนทั้งกษัตรยิผูยึดมัน่ศรัทธาและบํารุงพุทธศาสนา และเปนผูเผยแพรขยาย
อาณาเขตพุทธศาสนาใหเปนที่รูจักอยางกวางขวางและแพรหลายในดินแดนแถบน้ี 
 
 ฉ) พระอินทร 
     พระอินทร เปนเทวราชผูเปนใหญในสวรรคชั้นดาวดึงสและชั้นจาตุมหาราช เปน
เทพที่ไดรับความนิยมอยางสูงยิ่ง ในคัมภีรฤคเวท กลาววาพระอินทรเปนเทพเจาแหงฝน เปน
เทพนักรบที่ตอสูกับอสูรแหงความแหงแลง เพ่ือใหเกิดความอุดมสมบูรณในเรื่องน้ําและแสงสวาง
แกโลก (Wendy D. O’Flaherty, 1995: 214) พระอินทรถือเปนผูมีอํานาจสูงสุดในสวรรค มี
อํานาจในการบัญชาการเทพเจาอ่ืน ๆ และมีอํานาจยิ่งใหญเหนือเทพเจาทั้งปวง  
 พระอินทรมีชือ่หลายชื่อ ดังเชน สักกะ มฆวะ ปุรินทัทะ วาสโว สหัสสโก สุธัมบดี เทวานํ
อินโท และ โกลีย เปนตน แตละชื่อลวนแตเกี่ยวของกับสิ่งที่เคยทาํมากอน เชน การที่ไดชื่อวา
สักกะ เพราะเปนผูใหบริจาคอยางมากยิ่งในครั้งเปนมนุษย เม่ือครั้งเกิดเปนลูกของพราหมณชื่อ 
มฆะ ก็ไดชื่อวามฆวะ ในการใหทานอยางกวางขวางจากเมืองหน่ึงไปสูอีกเมืองหน่ึงทําใหไดชื่อ
วาปุรินทะ การไดนามวาสวะ เนื่องจากไดใหที่อยูอาศัยเปนทานแกคนที่มีความเดือนรอน 
ความสามารถที่อาจคิดเรื่องตางๆ นบัพันเรื่องในคราวเดียวทําใหไดชือ่วา สหสักะ การมีธิดายักษ
ชื่อสุชาดาเปนมเหส ี เปนตนเหตใุหมีชื่อวา สุชัมบดี สวนชื่อวา เทวานํ อินโท นัน้มาจากการเปน
จอมเทพของสวรรคชั้นน้ี นอกเหนือจากชื่อโกลียแลวอาจเรียกพระอินทรวา ยักษกไ็ด (สารานุกรม
วัฒนธรรมไทยภาคเหนือ เลม 9, 2542: 4568-4569) 
 อยางไรก็ตาม ในตํานานพระธาตุของชนชาติไทสวนใหญมักจะเรียกวาพระอินทร หรือ
พระยาอินทร เร่ืองราวที่กลาวถึงพระอินทรมีปรากฏอยูหลายลักษณะ โดยเฉพาะการเปนองค
อุปภัมภของพุทธศาสนาและเปนผูดูแลคุมครองพระธาตุ ทั้งนี้ภาพเสนอของพระอินทรใน
ตํานานพระธาตุของกลุมคนไทมักอธิบายวา พระอินทรมีหนาที่สําคัญตอการบรรจุพระบรม
สารีริกธาตุไวยังดินแดนชนชาติไท บางก็วาเปนพระสาวกองคหน่ึงที่ตามเสด็จมาพรอมกับ
พระพุทธเจา บางก็วาเปนผูสรางพระธาตุเจดียขึ้นมา บางก็วาเปนผูดูแลคุมครองพระธาตุ 
รวมทั้งยังเปนผูมีอํานาจเหนือเทพเจาพืน้เมืองทั้งหลาย แตลวนสะทอนใหเห็นวาพระอินทรเปน
เทพเจาที่คนไทรูจักกันในฐานะเปนตัวแทนของพุทธศาสนาทั้งสิ้น 
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
                      - ตํานานพระธาตุดอยนอย (เชียงใหม)  

พระอินทรไดเนรมิตปราสาท แลวสั่งใหยกัษถือดาบเฝาอยูหาพันป โดยปด 
ปากถ้ําไวแลวสรางเจดียสูงขึ้น 
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                  - ตํานานพระธาตุดอยหยวก (พะเยา)  
พระอินทรไดรบัประทานพระเกศาธาตขุองพระพุทธเจาจากพระอานนท แลวนํา 
ไปบรรจุไวในดอยแหงนี้ตามประสงคของพระพุทธองค พระอินทรไดเนรมิต 
สําเภาทองลอยอยูในน้ําและเนรมิตปราสาททองคําสูง 7 ศอก มีอาสนะทองคํา 
กลางปราสาทเปนที่ประดิษฐานพระเกศาธาตุ กอนที่จะถมดวยหินกอนใหญ  
แลวเนรมิตภาพยนตรไวปองกัน 12 แหง และตั้งวษิณุกรรมเทพบตุรเปน 
ผูรักษาพระธาตุแหงน้ี รวมทั้งพญานาคตราบ 5,000 พระวัสสา 

                  - ตํานานพระธาตุมอนเปยะ (เชียงใหม)  
พระพุทธเจาไดลูบพระเศียรไดพระเกศามาหนึ่งเสนทรงยื่นใหพระอินทร  
พระอินทรไดยื่นตอใหพญานาคและขุนตางๆ และนําเอาผอบทองคําประดับ 
แกว เพชรนลิจินดามารองรับ แลวเนรมิตยนตหินไวเพ่ือรักษาปากถ้าํที่บรรจ ุ
พระบรมสารีรกิธาต ุ

 
 จากตัวอยางตาํนานพระธาตขุองชนชาตไิทขางตน จะพบวาพระอินทรมีฐานะเปนเสมือน
พระสาวกองคหน่ึงของพระพุทธเจาที่ไดตดิตามดูแลอุปฏฐากพระองค พระอินทรมีคุณลักษณะที่
เดนชัดอยางหนึ่ง คือเปนผูทีร่ับเอาพระเกศาธาตุทีพ่ระพุทธเจาประทานใหนํามาบรรจุไวยังดนิแดน
ชนชาตไิท นอกจากนี้ ยังเปนเทพเจาทีมี่อํานาจบังคับบัญชาเทพเจาหรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์อ่ืน ดังเชน 
การสั่งใหยักษเฝาดูแลพระธาตุหาพันป หรือเนรมิตหุนยนต (ภาพยนตร) ใหเฝารกัษาพระธาตทุี่
บรรจุไวในใตดิน หรือแตงตั้งพระวษิณุกรรมเทพบตุรเปนผูเฝารักษาพระบรมสารีรกิธาต ุ เปนตน  
พระอินทรจึงมีคุณลักษณะเปนหัวหนาของเทพเจาทั้งหลาย 
 พระอินทรในตํานานพระธาตุของชนชาติไท มีบทบาทในการเปนผูเผยแพรพระศาสนา 
ตํานานพระธาตุหลายเรื่องทําใหรูไดวา พระอินทรเกี่ยวของกับพระบรมสารีริกธาตุของ
พระพุทธเจามาโดยตลอด  นับตั้งแตกอนที่พระพุทธเจาจะตรัสรู พระอินทรก็เคยใหความ
ชวยเหลือมาดวยดี ดังกรณีที่พระพุทธเจาเมื่อครั้งครองเพศเปนเจาชายสิทธัตถะไดเสด็จ
ออกผนวกหรอืมหาภิเนษกรมณโดยเสด็จสูแมน้ําอโนมา แลวทรงตัดพระเมาลีโยนขึ้นไปในอากาศ 
พระอินทรไดเหาะไปรับ แลวนําไปบรรจุไวในพระธาตุเจดียจุฬามณีบนสวรรคชั้นดาวดึงส 
พระธาตุดังกลาวถือวาเปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่คนไทพุทธรูจักกันอยางแพรหลายและเปนที่เคารพ
นับถือโดยทั่วไป ดวยเหตนุี้ พระอินทรจึงมีความเกี่ยวพันกับพระเกศาธาตุของพระพุทธเจาอยาง
เดนชัด ในฐานะเปนผูเก็บรักษาและประดิษฐานพระเกศาธาตุนั้นไวในที่อันเหมาะสม ภาพดังกลาว
นี้มีปรากฏอยูในเนื้อหาตํานานพระธาตุของชนชาติไทเชนกัน ตัวอยางเชน ตํานานพระธาตุ
สบแวน (พะเยา) พระอินทรไดเนรมิตผอบทองบรรจุพระเกศาธาตทุีไ่ดรับจากพระพุทธเจา แลว
นําสําเภาซึ่งบรรจุอาสนะคําลงลอย เม่ือนําพระเกศาธาตุประดิษฐานเหนืออาสนะคําแลว จึง
เนรมิตแผนหินปดอุโมงคที่บรรจุพระเกศาธาตุ จากนั้นหลอดวยทรายขาวบริสุทธิ์ตั้งผายันต
พันไว แลวกอเจดียสูง อีกทั้งตั้งเทวบตุร เทวดาใหรักษาบริเวณนี ้
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 มีขอสังเกตวา หลังจากพระอินทรที่ไดบรรจุพระบรมสารีริกธาตุไวยังดินแดนนี้แลว 
พระพุทธเจามักจะทาํนายวาดินแดนแหงนี้จะกลายเปนบานเมืองและเปนทีต่ั้งแหงพุทธศาสนาที่จะ
เจริญรุงเรืองในอนาคต ภาพของการบรรจุพระบรมสารีริกธาตุของพระอินทรจึงเปนเสมือนการ
ลงหลักปกฐานของการสรางเมืองที่จะเปนที่ประดิษฐานพระธาตุในอนาคต ซึ่งในกรณีนี้สอดคลอง
กับตํานานเสาอินทขีล (เชียงใหม) ที่เชื่อวาพระอินทรนําเอาเสาอินทขีลมาปกตั้งไวเปนหลกั
เมืองเชียงใหม ตอมาจึงมีการสรางพระธาตุเจดียหลวงขึ้นในบริเวณน้ี พระอินทรจึงมีความ
เกี่ยวโยงกบัการกอกําเนิดองคพระธาตุเจดียนี้ รวมทั้งยังมีความสัมพันธกับการกอตั้งบานแปลง
เมืองดวย เพราะพระอินทรทรงเปนเทพที่ลง “หลักปกเสื้อเมือง” ทําใหเกิดเปนบานเปนเมืองขึ้น 
 เอเดรียน  สนอดกราส (2541: 220) กลาววาเรื่องเสาอินทขีลน้ี พุทธศาสนาไดรับเอา
สัญลักษณนี้มาจากศาสนาพราหมณ แลวนํามาใชในวรรณคดีบาลี อินทขีลหรือ “หมุดของพระอินทร” 
มีความหมายเดียวกันกับ “ระบบระเบียบอันตายตวั” และ “ความถกูตองตามกฎเกณฑ” หมุด
ของพระอินทรเปนภาพจําลองของ “เครือ่งมือทุกชนิดที่ใชเพ่ือสถาปนา” ความมั่นคง ความถาวร 
ความคุมครองของวัตถุทุกชิ้นที่ใชเพ่ือตรึงหรือยึดใหม่ัน หรือทําใหธรณีประตูม่ันคง แสดงใหเห็น
ถึงบทบาทของพระอินทรในทัศนะที่เกี่ยวของกับเรื่องการตั้งม่ันในทางพุทธศาสนาเชนกัน 
 การกระทําที่แสดงใหเห็นถึงอิทธิฤทธิ์ปาฏหิาริยที่เชื่อมโยงกับพระธาตุของพระอินทรนั้น
เห็นไดชัดเจนจากตํานานพระธาตุอินทรแขวน (ไทเขนิ) เลาวาพระอินทรเปนผูชวยคนหากอน
หินที่มีรูปรางลักษณะคลายศีรษะฤาษีที่อยูในทองทะเลลึก แลวแบกกอนหินใหญเหาะกลับมาตัง้
เปนองคพระธาตุเจดียเพื่อบรรจุพระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจาที่อยูในมวยผมของฤาษี 
การกระทําดังกลาวสะทอนใหเห็นความตองการของพระอินทร ที่จะเผยแพรพุทธศาสนาใหเปน
ที่รูจักอยางกวางขวางและเปนที่เคารพบชูาแกผูคน เพ่ือเปนการระลกึถึงบญุคุณของพระอินทรที่
ไดสรางแปลงพระธาตุนี้ขึ้นมา ชื่อของพระธาตุเจดียองคนี้จึงเกิดจากพฤติกรรมของพระอินทร
ในการนําเอากอนหินยักษมาตั้งแขวนไวบนเชิงผา พระธาตุนี้จึงมีชื่อวา “พระธาตุอินทรแขวน” 
นับแตนั้นมา ในแงนี้ภาพของพระอินทรจึงเปนผูที่เกี่ยวของโดยตรงกับพระบรมสารีริกธาตขุอง
พระพุทธเจา 

นอกจากนี้ ในตํานานพระธาตขุองชนชาติไทหลายกลุม ยังมีภาพของพระอินทรในฐานะ
เปนผูชวยเหลือพระพุทธเจา กลาวคือพระอินทรมีอํานาจสามารถบันดาลน้ําบันดาลฝนเพื่อให
พระพุทธเจาไดใช ตวัอยางเชน ตํานานพระเจาเลยีบโลก พระพุทธเจากําลังฉนัขาวบริเวณผา
ดานจวง แตไมมีน้ําฉัน ในเวลานัน้พระอินทรทรงทราบจึงเสด็จลงมาจากฟากฟา แลวแทงพระขรรค
ไปที่หินกอนหน่ึง ทําใหน้าํพุงออกมาจากหินกอนนั้น แลวนําน้าํนั้นมาถวายแดพระพุทธเจา ใน
ทํานองเดียวกับตํานานพระธาตุแสนไห (เชียงใหม) พระอินทรไดทรงแสวงหาน้ําเพื่อมาสรง
พระบรมสารีรกิธาตุแตหาไมไดในบริเวณดอยสิงคุตรตระ พระองคจึงเนรมิตสระใหญไวทีใ่กลพระ
เกศาธาตุ และเนรมิตสระใหญ 7 สระไวภายใต เนรมิตไหทองคําไวอีกหม่ืนแสนไห  

แนวคิดเรื่องพระอินทรมีอํานาจบันดาลน้าํบันดาลฝนไดนั้นมีปรากฏอยูในคัมภีรพระเวท 
กลาวไววาแรกทีเดียวมีเนินดินเปนภูเขาและกอนหินลอยดั่งเกาะอยูในมหาสมุทร มีนาควฤตะนอน
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ทอดตัวยาวหลับใหลขัดขวางการสรางจักรวาล พระอินทรจึงขวางวัชระของพระองคไปตัดเศียร
พญานาควฤตระ และผากอนหินใหแตกเพื่อปลอยหวงน้ําดังกลาวใหหลั่งไหลออกมา (เอเดรียน  
สนอดกราส, 2541: 219-220) นอกจากนี้ เอกสารทางพุทธศาสนาก็มีปรากฏเชนกัน ดังในธรรม
บทอัตถกถา กลาววาในครั้งที่เกิดความแหงแลงจนกระทั่งนํ้าในสระของเชตวนารามแหงไปหมด
นั้น เมื่อพระพุทธเจาประสงคจะอาบน้ํา พระอินทรก็ทําใหฝนตกจนเปยมสระ ลักษณะเชนนี้ 
แสดงใหเห็นบทบาทของพระอินทรที่เปนผูมีอํานาจดูแลเรื่องนํ้าเรื่องฝน เพ่ือสรางความอุดม
สมบูรณเชนกนั 
    
 ช) เทวดา 
        เทวดา ในพจนานุกรมฉบับราชบัณฑิตยสถาน พ.ศ. 2525 (2539: 408) ให
ความหมายวาพวกชาวสวรรคที่มีตาทิพย หูทิพย และกินอาหารทิพย  ในขณะทีพ่จนานุกรมบาลี
อภิธานัปปทปีกา อธบิายวาคําวาเทวดามาจากธาตวุา ทิวฺ หรือ ทวิ มีคําแปลหลายนัย นยัหน่ึงวา 
สวาง ซึ่งหมายความวา มีรศัมีซานออกจากตวั ผูเปนเทวดาก็คือผูมีแสงสวางซานออกจากตวั ผูที่
เกิดเปนเทวดา ตองทาํบญุอยางใดอยางหนึ่งมี ทาน ศีล ภาวนา เปนตน ที่อยูของเทวดาเรียกวา
สวรรค คําวา “เทวดา” โดยรูปคาํเปนเพศหญิง แตโดยความหมาย เปนไดทุกเพศ โดยปกติมักจะ
หมายถึงเพศชาย เชน เทวดาที่ไปเฝาพระพุทธเจา คราวกราบทลูใหทรงแสดงมงคลก็เปนเพศชาย 
ถามุงถึงเพศชายใชวา เทวบุตร หรือ เทพบตุร ถามุงถึงเพศหญิงใชวา เทวธิดา หรือ เทพธดิา 
(สารานุกรมไทยฉบบัราชบัณฑติยสถาน เลม 14, 2520-2521: 8779) แสดงใหเห็นวาเทวดา
เปนผูมีฤทธิ์มีอิทธิปาฏิหาริย อีกทั้งเปนตัวแทนของบุคคลที่กระทํากรรมดีมีศีลธรรม  แลวไดรับ
ผลตอบแทนโดยการไดเกดิเปนเทวดาหรือเทพที่อาศัยอยูบนเมืองฟาเมืองสวรรค เทวดาจึงเปนสิง่
ที่ควรคาแกการเคารพนบัถืออีกอยางหนึ่งในระบบคิดเกีย่วกบัพุทธศาสนาของคนไท 
 ในตํานานพระธาตขุองชนชาติไท มีเน้ือความที่กลาวถงึเทวดาปรากฎซ้ําๆ อยูหลายครั้ง 
เทวดาเหลานี ้ มีคุณลักษณะทีเ่หมือนคลายและแตกตางไปจากคําอธบิายและบทนยิามความหมาย
ขางตน กลาวคือเทวดาในตาํนานพระธาตขุองชนชาติไทบางครั้งมิไดเปนเทพที่สถติอยูบนเมืองฟา
เมืองสวรรค แตเปนเทพเจาที่อยูบนโลกอาศัยอยูตามแหลงธรรมชาติตางๆ ดังเชน ภูเขา ตนไม 
แมน้ํา หนาผา เปนตน เทวดาเหลานีไ้ดกลายมาเปนผูคุมครองดูแลพระธาตุ และชวยเหลืออุปถัมภ
พระพุทธเจาและพุทธศาสนาใหเจริญรุงเรอืง เชนเดียวกับตวัละครทีก่ลาวมาแลวขางตน ไมวาจะ
เปนพระอินทร พระสาวก หรือพระเจาอโศก โดยบางครั้งเทวดาเหลานีก้็จะรวมกระทาํการณวาดวย
การบาํรุงรักษาพระศาสนากบัตวัละครดังกลาวดวย   
 
 ตวัอยางตํานานพระธาต:ุ 
          - ตํานานพระธาตุสบแวน (พะเยา)  

พระอินทรไดเนรมิตผอบทองเพื่อเปนที่บรรจุพระเกศาธาตุ โดยรวมกบัเทวดาที ่
รักษาตนมะมวงเนรมิตอุโมงคลึก แลวนําสําเภาซึ่งบรรจุอาสนะคําลงลอย เม่ือ 
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นําพระเกศาธาตุประดิษฐานเหนืออาสนะคําแลว จึงเนรมิตแผนหินปดเหนือ 
แผนดิน จากนั้นหลอดวยทรายขาวบริสุทธิ์ตั้งผายันตพันไว แลวกอเจดียสูง  
อีกทั้งตั้งเทวบุตรเทวดาใหรักษาตนมะมวงนั้น 

         - ตํานานพระธาตหุนองจันทร (แพร)  
เทวดารักษาปาไดเนรมิตใหน้ําไหลออกจากหนาผา เพ่ือใหพระพุทธเจาเม่ือครั้ง 
เสวยพระชาตเิปนเนื้อทรายโพธิสัตวไดอาบกิน 

       - ตํานานพระเจาเลยีบโลก  
หลังจากที่พระพุทธเจาเสด็จปรินิพพานแลว มีเทวดาองคหนึ่งไดนําเอาพระบรม 
สารีริกธาตขุองพระพุทธเจามาสถาปนาไวตรงบริเวณทีพ่ระพุทธเจาเคยนั่งฉัน 
อาหารตรงบรเิวณไมทิพยตนหน่ึง อีกทั้งยังมีเทวดาทั้ง 5 องคไดอยูรักษา 
พระพุทธบาท และพระธาตตุลอด 5000 พระวัสสา จนกระทั่งถึงสมยั 
พระศรีอริยเมตไตรยตรัสรูแลวเสด็จมาประทับรอยพระบาทยังที่แหงน้ี 
 

เทวดาในตํานานพระธาตุเปนเทพผูอุปฏฐากและชวยเหลือพระพุทธเจา เพ่ือใหพระองค
ไดรับความสะดวกสบาย ดังกรณีที่พระพทุธเจาพรอมพระสาวกเสด็จมายังดินแดนชนชาติไท แลว
แสวงหาแหลงนํ้าที่จะนํามาฉันไมพบ ในตํานานพระเจาเลียบโลก กลาววามีเทวดาองคหนึ่ง
เนรมิตเปนหมูตัวใหญ เอาปากดันหินกอนหน่ึงในหุบเหวที่ไมมีน้าํนั้น แลวเกิดน้ําพุงทะลักไหล
ออกมามากมาย หมูตัวนั้นก็มายืนอยูตรงหนาของพระพุทธเจา พระมหาสารีบุตรจึงนําเอาฝา
บาตรไปตกัเอาน้ํามาถวายพระพุทธเจา ซึ่งสอดคลองกับตํานานพระธาตุหนองจันทน (แพร) 
และตํานานถ้ําปุมถ้ําปลาถ้ําเปลวปลองฟา (ไทยภาคเหนือ) ที่เทวดามีอิทธิฤทธิ์สามารถ
บันดาลน้าํได และสามารถแปลงกายหรือเนรมิตตัวตนใหเปนสิ่งอ่ืนไดตามตองการ นอกจากนี้ 
ตํานานเจาเลียบโลก ยังอธิบายใหเห็นวาเทพเทวดาทําหนาที่โบกพัดจามรีใหกับพระพุทธ
องค เวลาเสด็จไปพํานักตามบานเล็กเมืองนอย บางก็วาพระพุทธเจาไมมีที่ใสอาหารสําหรับฉัน 
เหลาเทวดานีจึ้งไดเนรมิตบาตรหินแกวนาํมาถวายแกพระองค 

คําวา “เทวดา” ในตํานานพระธาตุของชนชาติไทเปนคําเรียกในความหมายกวาง คือมิได
หมายเฉพาะถึงเทพองคใดองคหน่ึง แตหมายรวมถึงเทพเจาตางๆ ที่มีฤทธิ์มีอํานาจ ซึ่งอาจ
หมายถึงเทวดาที่อยูบนฟาหรือสวรรค หรือหมายถึงเทวดาที่สถิตอยูบนโลกก็ได มีขอสังเกตวา 
ตํานานพระธาตุของคนไทบางเรื่องจะไมเรียกวาเทวดา แตจะใชคําวา “ขุน” แทน ดังปรากฏใน
ตํานานพระธาตุมอนเปยะ (เชียงใหม) มีขุนสามเสียม ขุนเมืองสาบ ขุนสะเมิง ขุนหริภุญชัย 
ขุนยวมเหนือ ขุนยวมใต ทัง้หมดเปนเทวดาอารักษเมือง และพระอินทรพรอมกับบริวารตางก็มา
ไหวพระพุทธเจา หลังจากนั้นจึงเดินทางกลับเมืองสวรรค แสดงใหเห็นวาขุนเหลานี้เปนเทวดา
พ้ืนเมืองด้ังเดิมที่กลุมคนไทใหการเคารพนับถือและเปนอารักษเมืองที่มีอํานาจคุมครองปองกัน
ภัยพิบัตใิหกบัผูคนชาวเมอืง 
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นอกจากเทวดาจะเปนผูชวยเหลืออุปฏฐากพระพุทธเจาแลว เทวดายังมีหนาที่ชวยเหลือ
ในการทํานุบํารุงพระศาสนาใหเจริญรุงเรือง เสมือนเปนผูเผยแพรพุทธศาสนาใหเปนที่เคารพ
บูชาและรูจักแพรหลายมากยิ่งขึ้น ในตํานานจามเทววีงศ (ม.ป.ป: 56-57) พฤกษเทวดากอไผทํา
หนาที่เปนทตูเพื่อชวยเหลือฤาษวีาสเุทพนําสารใสในลําไมไผลอยนํ้าไปสูเมืองละโวเพ่ือแจงใหฤาษี
สหายชวยแนะนําผูที่จะมาครองเมืองหริภุญชัย ตอมาก็ไดอัญเชิญพระนางจามเทวีธิดาเจาเมือง
ละโว ผูมีศรัทธาในพุทธศาสนาอยางแรงกลามาครองเมือง ทําใหบานเมืองนี้กลายเปนเมืองพุทธ
ศาสนาที่เจรญิรุงเรือง 

อนึ่ง ในตํานานพระธาตเุร่ืองดังกลาวนี ้ ยังชี้ใหเห็นวาเทวดานั้นเปนผูชวยเหลอืโอรสของ
พระนางจามเทวีใหสามารถชนชางชนะขาศึกศัตรูได ดังเน้ือความที่วาเทวดาไดมอบชางมีเดช
ใหกับเจามหันตยศโอรสแหงพระนาง เพ่ือนําไปชนชางกับขุนหลวงวริังคะหัวหนาชาวลัวะ ชางที่
เทวดามอบใหมีฤทธิท์ี่ปลายงามีแสงทําใหชางของขุนหลวงวิรังคะตกใจ ขุนหลวงวิรังคะเสียทา
ในเชงิรบจึงพายแพและส้ินชีวติในการศึกครั้งนี ้ จากเนือ้ความดังกลาว เทวดาจึงมีบทบาทเปนทัง้
ทูตของพระศาสนาและสิ่งศักดิ์สิทธิ์คุมครองผูที่นบัถือพุทธศาสนาดวยเชนกัน 

ในตํานานพระธาตุพนม (นครพนม) มีเน้ือความที่อธบิายใหเห็นถึงบทบาทของเทวดา
ในฐานะเปนผูสรางแปลงพระธาตุเจดียขึ้นมาอยางงดงาม เทวดาที่เปนหัวหนาของเหลาเทวดา
องคอ่ืนๆ อีกเปนจํานวนมาก นั่นคือพระวิษณุกรรมเทวบุตร ซึ่งมีความรูความชํานาญในเรื่อง
การสรางแปลงสิ่งกอสรางทางศาสนา ในตํานานพระธาตุเร่ืองน้ีไดบรรยายใหเห็นภาพของ
พระวษิณุกรรมเทวบุตรวาพระองคมี “พระหัตถซายถือดอกบัว สวนพระหัตถขวาถือมีดควดั”* 
การตกแตงลวดลายองคพระธาตุเจดียครั้งน้ียังมี “พระธรรมกถิกเทวบุตร” รวมมือดวยโดยมี
หนาที่ควัดลวดลายดินสุกเชนกัน ภาพของพระธรรมกถิกเทวบุตรมีลักษณะเหมือนคลายและ
แตกตางจากพระวษิณุกรรมเทวบุตร กลาวคือ “พระหัตถซายถือดอกบัวเชนกัน แตพระหัตถขวา
ถือขวดแกวน้ํามันทิพย” เปนการบงชี้หนาที่ที่นอกเหนือจากการเปนผูควัดลวดลายดินสุกแลว 
ยังเปนผูทาน้าํมันใหองคพระธาตุเจดียมีความงดงามวจิิตรยิ่งขึ้น 

มีขอสังเกตวา ในตํานานพระธาตุพนม (นครพนม) ไดบรรยายใหเห็นภาพเทวดาตางๆ 
ซึ่งมีทั้งเทวดาผูหญิงและเทวดาผูชายไวอยางละเอียดและหลากหลายประเภท บางกลุมเปนเทพที่
อยูใตบังคับบญัชาของพระอินทร บางกลุมเปนเทพทางดานนาฎกรรม ทั้งการขับรอง ฟอนรํา และ
บรรเลงดนตรี บางกลุมดูแลการกอสรางการตกแตงพระธาตุ บางกลุมดูแลเครื่องบูชา แตทั้งหมด
ลวนทําหนาที่ที่สัมพันธกับการนับถือและดูแลรักษาองคพระธาตุทั้งสิ้น  

บทบาทของเทวดาที่ปรากฏในตํานานพระธาตุของชนชาตไิท ที่มีความเดนชัดอีกอยางหนึ่ง 
ก็คือการเปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์คุมครองสถานที่ทางพุทธศาสนาโดยเฉพาะองคพระธาตุเจดีย ใน
ตํานานพระธาตุจอมยอง (ไทเขิน) พญาอินทรไดสั่งใหเทวบุตร 4 ตนอยูรักษาเจดีย และให
อัมมรุกขเทวบุตรดูแลบอน้ําทิพยที่พระพุทธเจากัสสปะไดสรางไว ซึ่งอยูใกลหินตั้งบาตร 

                                                 
* มีดควัด ในที่นี้ หมายถึงมีดสําหรับสลัก  และแกะตกแตงลวดลายตางๆ  
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เทวดาเหลานี้สามารถใหคุณและโทษกับมนุษยได กลาวคือ ถาบุคคลผูใดไมเคารพยําเกรงบอนํ้า
ทิพยและองคพระธาตุ เทวดาเหลานี้ก็จะกระทําอันตรายใหเกิดขึ้นกับบุคคลผูนั้น แตถาบุคคลใด
กระทําการเคารพยําเกรงบอนํ้าทิพยและองคพระธาต ุ เทวดาก็จะบันดาลความสุขรมเย็นและทํา
ใหผูนั้นปราศจากโรคภัยไขเจ็บทั้งมวล (ทวี  สวางปญญางกูร, 2527: 30) 

ความคิดเกี่ยวกับเทวดารักษาศาสนสถาน เปนสิ่งที่ปรากฏอยูในการรับรูของคนไทมา
เปนเวลาชานานแลว นอกเหนือจากจะมีอยูในเร่ืองเลาตํานานแลว ยังมีหลักฐานทางวัฒนธรรม
ประเภทอื่นที่สะทอนใหเห็นบทบาทของเทวดาที่สัมพันธกับพุทธศาสนา ดังเชน ตามประตูอุโบสถ
วัดตางๆ ของคนไทหลายกลุมมักจะมีภาพของเทวดาทําหนาที่เปน “ทวารบาล” ทําหนาที่เฝา
ประตูหรือเปนนายประตูดูแลรักษาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ของพระศาสนา ดังเชน ภาพเทวดาที่ประตูอุโบสถ 
วัดพระสิงหวรมหาวิหาร จังหวัดเชียงใหม เปนตน 

พระธาตุเจดียเปนศาสนสถานที่มีความสัมพันธโดยตรงกับเหลาเทวดา เพราะเปนสถานที่
อยูของเทวาทั้งหลาย ดังเชน ตํานานพระเจาเลียบโลก เลาวามีเทวดา 5 ตนอาศัยที่อยูเชิงเขา
ที่ตั้งพระธาตเุจดีย นอกจากนี้ พระธาตุยังเปนสิ่งศักดิ์สทิธิ์ที่เทวดาใหความศรทัธา ตํานานพระธาตุ
ของคนไทหลายเรื่อง อธิบายใหเห็นวาพระพุทธเจาบรรจุพระบรมสารีริกธาตุไวยังดินแดนของ
ชนชาติไทก็เพ่ือใหเปนที่สักการะบูชาแกมนุษยและเทวดาทั้งหลาย ดังปรากฏในตาํนานพระธาตุ
ดอยตุง (เชียงราย) ตํานานพระธาตุปตูับ๊ (แพร) ตํานานพระธาตุดอยปูคํา (เมืองยอง) เปนตน 

บทบาทที่กลาวมาทั้งหมด แสดงใหเห็นวาในระบบคิดของคนไทมองวาเทวดาเปนตวัละคร
ในความเชื่อทางพุทธศาสนา ที่มีบทบาทเชื่อมโยงกบัการเผยแพรพุทธศาสนาใหเปนที่รูจักอยาง
กวางขวางและแพรหลาย โดยทําหนาที่เปนผูชวยเหลอืพระพุทธเจาในคราวที่พระองคไดเสด็จมา
ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุยังดินแดนสุวรรณภูมินี้ อีกทั้งยังเปนเทพที่ทําหนาที่ดูแลรักษา
พระธาตุและพุทธศาสนสถาน และมักสถิตอยูตามธรรมชาติและสถานที่ตางๆ ในดินแดนของ
คนไท รวมทั้งเปนผูมีอํานาจชวยเหลือผูคนและบานเมืองใหประสบความสุขเจริญรุงเรือง 

 
4.2.3 ชุดความคิดเกี่ยวกับพฤติกรรมแบบพุทธศาสนา 
         พฤติกรรมในวิธีคิดแบบพุทธศาสนาที่ปรากฏในตาํนานพระธาตุของชนชาติไท พบวามี 
6 พฤติกรรมที่มักจะปรากฏซ้ําๆ เสมอ ดังน้ี 

 
ก) การเดินทางเผยแพรพุทธศาสนา 
ข) การแสดงธรรมเทศนา 
ค) การถือศีลปฏบิัตธิรรม 
ง) การสรางพระธาตุเจดีย 
จ) การแสดงความเคารพบูชา 
ฉ) การแสดงพุทธพยากรณ 
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 ก) การเดินทางเผยแพรพทุธศาสนา 
             การเดินทางเผยแพรพุทธศาสนา เปนการกระทําของตัวละครที่แสดงออกถึงความ
ตองการที่จะเผยแพรพุทธศาสนาไปยังดินแดนตางๆ ใหเปนที่รูจักอยางกวางขวาง วธิีการเดินทาง
เผยแพรพุทธศาสนาของตัวละครในตํานานพระธาตุของคนไทนั้น พบวามักเปนการเดินทางที่
เกี่ยวกบัพระธาตุโดยตรง กลาวคือบางเรื่องอธบิายวาตวัละครเดินทางมาจากลังกาทวีปเพ่ือนําเอา
พระบรมสารีรกิธาตุมาประดษิฐานยังดินแดนสวุรรณภูมิ แตบางเรื่องกลบัอธบิายในทิศทางตรงกัน
ขาม คือเปนการเดินทางจากดินแดนสุวรรณภูมิขึ้นไปยังลังกาทวปี เพ่ือนําพระบรมสารีริกธาตุ
กลบัมาประดิษฐานยังบานเมืองของตน ทั้งน้ีภาพการเดินทางของตวัละครมลีักษณะเหมือนคลาย
และแตกตางกนั ซึ่งสามารถแบงออกเปน 3 กลุมใหญๆ  คือ การเดินทางทางอากาศ (เหาะ) การ
เดินทางทางบก และการเดนิทางทางน้ํา อยางไรกต็าม ตาํนานพระธาตขุองคนไทสวนใหญมักฉาย
ภาพการเดนิทางดวยวธิีการเหาะมาทางอากาศ นอกจากนี้ พฤติกรรมการเดินทางเผยแพรพุทธ
ศาสนา ยังสะทอนใหเห็นวาเปนการเดินทางของตวัละครเพียงคนเดียว หรือเปนการเดินทางของ
ตวัละครที่มาพรอมกันเปนหมูคณะ 
 
 ตวัอยางตํานานพระธาต:ุ 

        - ตํานานพระธาตแุสนไห (เชียงใหม)  
ในสมัยพุทธกาลพระพุทธเจาพรอมพระสาวกจํานวน 500 ไดเสด็จมาทาง 
อากาศโดยการสยอง (เหาะ) มาโปรดสัตวบรรลุถึงเมืองแหงหนึ่งที่ริมนํ้าแมปง  
ซึ่งมีเนินเขาและลําธารไหลผาน 

         - ตํานานพระธาตหุริภุญชัย (ลําพูน) 
   พระนางจามเทวธีิดาเจาเมืองละโวพรอมพระสงฆเถระไดอัญเชิญพระบรม 
   สารีริกธาตเุสด็จมาทางเรือตามแมน้ําปง เพ่ือขึ้นมาประดิษฐานพระศาสนาและ 
   ครองเมืองหริภุญชัยตามคาํเชื้อเชิญของวาสุเทพฤาษ ี
          - ตํานานพระธาตเุทพพล (หนองคาย) 

 พระภิกษุชาวเมืองอินทปฐนครไดเดินทางไปยังเมืองราชคฤหในอินเดีย 
ประเทศ แลวไดเดินทางเลาะตามปาเขานําเอาพระบรมสารีริกธาตุกลับมา 
ประดิษฐานยงับานเมืองของตน    

 
 พฤติกรรมการเดินทางดวยวิธีการเหาะนัน้ พบวามักปรากฏในเนื้อหาตํานานพระธาตทุี่
กลาวถึงชวงเหตุการณที่พระพุทธเจายังมีชีวิตอยู กลาวคือเน้ือความจะอธิบายวาพระพุทธเจา
พรอมพระอรหันตสาวกเดินทางมาจากชมพูทวีป เพ่ือมาโปรดสรรพสัตวยังดินแดนสุวรรณภูมิ 
การเดินทางครั้งนี้เปนการเหาะมาทางอากาศซึ่งในเนื้อหาตํานานพระธาตขุองคนไทอาจจะเรียก
แตกตางกันบาง บางครั้งก็เรียกวา “เสด็จเลียบโลก” บางครั้งก็เรียกวา “เสด็จโดยสยอง” บางครั้ง
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ก็เรียกวา “เสด็จโดยประเทศอากาศ” บางครั้งก็เรียกวา “เสด็จทิศลวงอากาศ” บางครั้งก็เรียกวา 
“เสด็จโดยลีลา”  แตทั้งหมดนี้ลวนเปนการแสดงพฤตกิรรมการเหาะของตวัละครทั้งสิ้น 
 การฉายภาพการเดินทางมาเพื่อเผยแพรพระศาสนาของพระพุทธเจาดวยวธิีการเหาะนี้ 
ถือเปนการแสดงใหเห็นวาพระองคมีลักษณะเปนบคุคลเหนือธรรมชาติ กลาวคือเปนผูมีฤทธิ์มี
อํานาจเหนือธรรมชาติ สามารถเหาะเหนิเดินอากาศได นอกเหนือจากนี้ยังเปนการบงชี้ใหเห็นวา
พระพุทธเจาเปนบุคคลศักดิส์ิทธิ์ทีเ่ดินทางลงมาจากทองฟา คําวา “เหาะ” บงถึงภาวะเหนือโลก
ของตัวละคร ซึ่งคนไทสามารถรับรูและเขาใจไดงาย ลักษณะการเดินทางเผยแพรพุทธศาสนา
ดวยวธิีการเหาะ จึงแสดงความหมายถึงการเปน “ทูตสวรรค” ที่เดินทางมาเพื่อนําเอาหลักธรรม
มาสูผูคนตางถิ่นตางศาสนาใหหันมานับถือพุทธศาสนา ในแงนี้จึงเห็นไดวาการเหาะเปน
พฤติกรรมสําคัญที่แสดงใหเห็นความศักดิ์สิทธิ์ของพระพุทธเจา ในฐานะพระศาสดาของพุทธ
ศาสนาตามวธิคีิดแบบพทุธศาสนาชาวบานของคนไท*  

เรื่องราวตางๆ ในพุทธศาสนามักจะกลาวถึงความสามารถในการเหาะ ความสามารถ
ดังกลาวถือวาเปนอิทธิฤทธิ์ประการหนึ่งหรือเปนพลังอํานาจเหนือโลกตามความเชื่อทางพุทธ
ศาสนา กลาวคือในศาสนาพุทธถือวาพลงัอํานาจดังกลาวเปนอํานาจวิเศษประการแรกในสี่ประการ 
(คมนะ) ดังมีเรื่องเลาวา ผูที่สามารถเหาะเหินเดินอากาศไดเทานั้นจึงจะไปถึงสระอโนดาตได 
พระพุทธเจาและพระอรหันตสามารถเหาะไปถึงสถานที่ดังกลาวได “ภายในชัว่พรบิตา” (เอเดรยีน  
สนอดกราส, 2541: 336) Coomaraswamy  A.K. (1977: 452) ชี้ใหเห็นวา การเหาะเหิน
เดินอากาศไดนี้จะตองมีปกอันเปนลักษณะของทูตสวรรค “ซึ่งไมไดเคลื่อนที่ไปไหนมาไหน
อยางมนุษยธรรมดา เพราะมีกายทิพย หากแตสามารถไปปรากฏตามที่ตางๆ ตามตองการได
ทันทีทันใด ในขณะที่ Mircea  Eliade (1960: 106) กลาววา การเหาะนี้มีความหมายเชิง
สัญลักษณสองประการ คือ หมายถึงภาวะเหนือโลก และความหลุดพนจากอิสระ ลักษณะเชนนี้ 
แสดงใหเห็นถึงสภาวะแหงอํานาจของพระพุทธเจาและเหลาพระอรหันตสาวกผูประเสริฐทั้งหลาย 
 สวนพฤติกรรมการเดินทางทางน้ํา เพ่ือมาเผยแพรพุทธศาสนาของตวัละครที่มีปรากฏใน
เนื้อหาตํานานพระธาตุของคนไท พบวาเปนการเดินทางมาทางเรือ บางเรื่องเลาวาเปนการ
เดินทางเรือบนทะเล บางเรื่องเลาวาเปนการเดินทางโดยทางเรือตามลําน้ําตางๆ ไมวาจะเปน 

                                                 
*

 มีขอสังเกตวา เร่ืองการเหาะของพระภิกษุหรือพระอรหันตในวิธีคิดตามหลักพุทธธรรมนั้น ถือเปน
การกระทําที่ผิดพุทธบัญญัติ ในจําพวกหามอวดอุตริมนุษยธรรม คือ สิกขาบทที่มิใหภิกษุแสดงอิทธิฤทธิ์
ปาฏิหาริยแกชาวบาน ภิกษุใดแสดงภิกษุนั้นมีความผิด ตองอาบัติทุกกฎ ตนเหตุเกิดจากเศรษฐทีานหนึ่งเอา
บาตรไมจันทนแขวนไวที่ปลายไมไผ แลวประกาศทาพิสูจนวา ใครเปนพระอรหันต มีฤทธิ์จริงก็ขอถวายบาตร
นั้น แตใหเหาะไปเอาลงมาเอง พระปณโฑลภารัทวาชะไดยินคําทา ประสงคจะรักษาเกียรติของพระศาสนา จึง
เหาะขึ้นไปเอาลงมาเอง ทําใหชาวเมืองตื่นเตนเล่ือมใสกันมาก พระพุทธเจาทรงทราบจึงทรงบัญญัติสิกขาบท
หาม โดยทรงตําหนิวา ไมสมควรแสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย ซึ่งเปนธรรมลํ้าสามัญมนุษย เพราะเห็นแกบาตรที่
เปนของมีคาต่ํา ทรงเปรียบการทําเชนนั้นวา เปนเหมือนสตรีที่เผยอวัยวะพึงสงวนใหเขาดูเพราะเห็นแกเงิน
ทองของต่ําทราม (พระธรรมปฎก, 2543: 440) 
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แมน้ําโขง แมน้ําปง แมน้ําคาน แมน้ําสาย แมน้ําคง เปนตน ภาพลักษณของเรือเดินทางเพื่อ
นําเอาพระบรมสารีริกธาต ุ หลักธรรมหรือพระศาสนาของพระพุทธเจาไปประดิษฐานยังดินแดน
ตาง ๆ นั้น แสดงใหเห็นวาเรือเสมือนเปนมรรคาในโลกศาสนา ในฐานะเปนอุปกรณเดินทางไป
ยังอีกภพภูมิหนึ่ง คือจากฝง “โลกียะ” ไปสู “โลกุตระ” อันเปนการนําเอาหลักธรรมคําสอนแหง
พระองค เพ่ือไปเกื้อกูลสรางประโยชนสขุแกเหลามวลมนุษยทั้งหลาย ภาพการเดินทางทางเรือที่
นําเอาพระบรมสารีริกธาตุและพระธรรมคาํสอนมาประดิษฐานยังดินแดนของคนไทนั้น พบใน
ตํานานพระธาตุหลายเรื่อง เชน ตํานานพระธาตุหริภุญชยั (ลําพนู) ตํานานพระธาตดุอยนอย 
(เชียงใหม) ตาํนานพระธาตุหวยออ (แพร) ตํานานพระธาตุนครศรีธรรมราช (นครศรธีรรมราช) 
เปนตน 
 มีขอสังเกตวา พระธาตุมักจะเก่ียวของสัมพันธกับอนุภาคเรือเสมอ คือตํานานพระธาตุ
ของคนไทหลายเรื่องอธิบายตรงกันวา พระอินทรไดเนรมิต “สําเภาคํา” (เรือสําเภาทอง) ขึ้นมา
เปนที่ประดิษฐานพระเกศาธาตขุองพระพุทธเจา ดังกรณีตํานานพระธาตุดอยหยวก (พะเยา) 
เลาวาพระอินทรไดรับพระเกศาธาตุของพระพุทธเจาจากพระอานนท แลวนําไปบรรจุไวในดอย
แหงน้ีตามประสงคของพระพุทธองค พระอินทรไดเนรมิตสําเภาทองลอยในน้าํและเนรมิต
ปราสาท มีอาสนะทองคํากลางปราสาทเปนที่ประดิษฐานพระเกศาธาตุ  
 ผูที่เดินทางเรอืในตํานานพระธาตขุองคนไทนั้นมักจะเปนบรรดากษตัริยไดแกพระนามจาม
เทวีในตํานานพระธาตุหริภุญชัย พระนางเลือดขาวในตํานานพระธาตุวัดพระนางสราง 
พระเจาศรีธรรมาโศกราชในตํานานพระธาตุนครศรีธรรมราช พระยาอังครัฎฐะในตํานานพระธาตุ
จอมทอง เปนตน ในสมัยกอนบรรดากษตัริยในแถบเอเชียตะวันออกเฉยีงใตจะประทบัไปบนเรอื
เพ่ือเสด็จไปบําเพ็ญพระราชกุศลหรือประกอบพระราชกรณียกิจทางศาสนา ดังนั้น ภาพการเดินทาง
โดยเรือของกษตัริย จึงดูประหนึง่วาเปนการเผยแพรและบํารงุพระศาสนาไดเชนเดียวกบัการเหาะ
มาทางอากาศของพระพทุธเจาและบรรดาพระสาวกอรหนัตทัง้หลายน่ันเอง 
 ในขณะที่พฤติกรรมการเดินทางทางบก ซึ่งอาจเปนการเดินเลาะเลียบตามปาตามเขา 
หรือเปนการเดินทางที่มีลักษณะปกติธรรมดานั้น จะพบวาตัวละครที่แสดงมักจะเปนภิกษุสงฆ
และบุคคลทั่วไป ซึ่งไมมีอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย การเดินทางลักษณะนี้มักกลาววาเปนการเดินทาง
จาก “ดินแดนสุวรรณภูมิ” ไปยัง “ชมพูทวีป” แลวนําเอาพระบรมสารีริกธาตุกลับมายังดินแดน
สุวรรณภูมิ ดังกรณีในตํานานพระธาตุหลวง (ลาว) พระภิกษุลาวหารูปไดเดินทางไปศึกษา
พระธรรมวินยัในประเทศอินเดีย ไดอัญเชญิพระอุรังคธาตุเดินทางกลบัมาจากอินเดีย แลวกราบทูล
ใหพระยาจันทบุรีเจานครเวียงจันทนสรางพระธาตเุจดียขึ้นเพื่อบรรจุพระบรมสารีริกธาตุนี้  
 มีหลักฐานวาหลังจากที่พระพุทธเจาเสด็จปรินิพพานแลว พุทธศาสนิกชนจํานวนมากได
เดินทางมาบูชาสังเวชนียสถาน 4 แหง คือที่ประสตูิ ตรัสรู แสดงปฐมเทศนา และปรินิพพาน อัน
เปนสถานที่ที่เกี่ยวของกับพระพุทธเจาโดยตรง จนทําใหเกิดมีคตินิยมสถานที่พุทธปาฏิหาริย
เพ่ิมขึ้นอีก คือ ที่เสด็จลงมาจากสวรรคชั้นดาวดึงส ที่ทรงทํามหายมกปาฏิหาริย ที่ทรงทรมาน
ชางนาฬาคีรี และที่ทรงทรมานพระยาวานร เปนตน (สมเด็จฯ กรมพระยาดํารงราชานุภาพ, 
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2513: 16-17) ลักษณะเชนนี้ แสดงใหเห็นคติการเดินทางแสวงบุญเพ่ือไปนมัสการสิ่งที่เคารพ
บูชาในพระพุทธศาสนา เสมือนวาชมพูทวีปเปนดินแดนศักดิ์สิทธิ์หรือเปนโลกแหงพุทธศาสนา 
ที่ผูคนมักนิยมเดินทางไปกราบไหวบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิท์างพระศาสนา บางก็นําสิ่งศักดิ์สิทธิ์กลบัมา
สูบานเมืองของตน เรื่องราวเหตุการณนี้ปรากฏชัดเจนในตํานานหลวงจีนฮวนเจียง หรือ
ยวนฉางที่รูจักกันดีในชื่อของพระถังซัมจั๋ง *  ซึ่งไดเดินทางไปถึงอินเดียเพ่ือไปอาราธนา
พระไตรปฎกกลับมายังดินแดนประเทศจีน 
 
 ข) การแสดงธรรมเทศนา 

    การแสดงธรรมเทศนา หมายถึงการแสดงธรรม ขอความที่แสดงธรรมที่พระพุทธเจา
ทรงคนพบ (พระธรรมปฎก, 2543: 452) เปนพฤตกิรรมของพระพุทธเจาและพระสาวกที่แสดง
ธรรมส่ังสอนในทางพุทธศาสนา การแสดงธรรมเทศนาครั้งแรกมีปรากฏในประวัตศิาสตรพุทธ
ศาสนา หลังจากที่พระพุทธเจาไดตรัสรู พระองคทรงแสดงธรรมครั้งแรกนี้เรียกวา “ปฐมเทศนา” 
กัณฑแรกที่พระพุทธองคทรงแสดงชื่อวา “ธัมมจักกปปวัตตนสูตร” เพ่ือโปรดปญจวัคคีย ณ ปา
อิสิปตนมฤคทายวัน เมืองพาราณสี 
 เม่ือพิจารณาตํานานพระธาตุของชนชาตไิท จะพบวามีการกลาวถึงเหตุการณหลงัจากที่
พระพุทธเจาตรัสรูเชนกัน แตมีลักษณะตรงขามกับในพุทธประวัติขางตน คือตํานานพระธาตุ
สวนใหญจะอธิบายวาหลังจากที่พระพุทธองคไดตรัสรู  พระองคไดแสดงธรรมเทศนาโปรดผูคนใน
ดินแดนตางๆ ซึ่งอยูในชมพูทวีปทั้งหมด แลวดินแดนสุดทายที่พระพุทธองคทรงระลึกถึงและ
จะตองเสด็จมาโปรดสัตว ณ ที่แหงน้ี ก็คือดินแดนที่เรียกวาสวุรรณภูมิ กอนที่พระองคจะเสด็จ
เขาสูปรินิพพาน ความจําเปนที่จะตองเสด็จมายังดินแดนนี้ เพราะเปนพุทธกิจทีจ่ะตองปฏิบตัอัิน
เปนธรรมเนียมนิยมแหงพระพุทธเจา ซึ่งพระพุทธเจาองคอ่ืนๆ ก็เคยปฏิบัติสืบทอดกันเปน
ประเพณี เชนนี้พระพุทธเจาโคตมะจึงตองเสด็จมายังดินแดนชนชาตไิท เพ่ือเทศนาโปรดสั่งสอน
สัตวใหหลุดพนจากปวงทุกขทั้งมวล ลักษณะเชนน้ี แสดงใหเห็นวากลุมคนไทมองวา การแสดง 
“ปจฉิมเทศนา” ซึ่งตรงกันขามกับ “ปฐมเทศนา” เกิดขึ้นในดินแดนชนชาติไท อันเปนการยืนยัน
ชวงเวลาความศักดิ์สิทธิ์ ซึ่งในที่นี้หมายถึงการแสดงธรรมเทศนาครั้งสุดทายในดนิแดนชนชาตไิท
ของพระพุทธเจากอนเสด็จเขาสูปรินิพพาน 
 
 
 
 
 

                                                 
*

 เร่ืองราวของพระถังซัมจั๋งไดมีการผนวกเขากับจินตนาการการผจญภัยตาง ๆ นานา กลาวกันวา 
“ตาถังซานจั้งชวี่จิงซือฮวา” ( = บันทึกการเดินทางไปอาราธนาพระไตรปฎกของพระตรีปฎกแหงมหาราชวงศถัง) 
เปนจุดเริ่มตนของที่มาวรรณกรรมเรื่องไซอ๋ิว (จรัสศรี  จิรภาส, 2547: 48) 
 



 250 

ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
         - ตํานานพระธาตหุริภุญชัย (ลําพูน) 
  หลังจากที่พระพุทธเจาตรัสรูแลว พระองคไดแสดงธรรมเทศนาโปรดเหลา 

มนุษยและเทวดาทั้งหลาย ตอมาพระองคสองญาณรูเหตุอนาคตของการ 
เขาสูปรินิพพาน เหตุนี้พระองคพรอมพระสาวกทั้งหลายจึงไดเสด็จเลาะเลียบ 
น้ําแมระมิงเพ่ือโปรดสรรพสัตวตามบานเลก็เมืองใหญทั้งหลาย 

         - ตํานานพระธาตลุาํปางหลวง (ลําปาง) 
  พระพุทธเจาทรงรําพึงวากอนที่พระองคจะปรินิพพาน ควรจะนําเอาพระบรม 
  สารีริกธาตยุอยตางๆ เพ่ือไปบรรจุไวใหมนุษยและเทวดาทั้งหลายเคารพบูชา  
  และโปรดสรรพสัตวนั้น พระพุทธเจาพรอมพระอรหันตสาวกทั้งหลายจึง 
  เดินทางเสด็จไปจนกระทั่งมาถึงเมืองลัมพการีวัน 
          - ตํานานพระธาตแุชแหง (นาน)  
  หลังจากพระพุทธเจาบรรจุพระบรมสารีรกิธาตุไวยังเมืองนาน แลวโปรดเทศนา
  แกทาวขากานและแสดงพทุธทํานาย หลังจากนั้นจึงเสด็จกลับสูเมือง 
  กุสินารายณบรรทมใตรมไมรังสองตน แลวเขาสูนิพพานมีพระชนมมายุได  
  80 พรรษา 
 
 การแสดงธรรมเทศนาโปรดสรรพสัตวถือเปนพุทธกิจหรือหนาที่ของพระพุทธเจาที่
จะตองปฏิบตั ิ ดวยเหตทุี่พระพุทธเจาในความคิดของคนไท พระองคเปนพระสมัมาสัมพุทธเจา
คือเปนผูตรัสรูดวยพระองคเองและทรงสั่งสอนชาวโลกใหรูแจงในพระธรรมตามพระองค ซึ่งหมายความ
วาภารกิจอันเปนงานหลักสําคัญอยางหนึ่งของการเปนพระพุทธเจา ก็คือการเสด็จเผยแพร
พระศาสนา และแสดงธรรมเทศนาสั่งสอนผูคนทั้งหลายใหดําเนินตามแบบแผนหลักศีลธรรม
แหงพระองค ตํานานพระพุทธบาทตากผา (ลําพูน) เลาวาในสมัยพุทธกาลพระพุทธเจาได
เสด็จมาโปรดสัตวบริเวณน้ี ในสมัยน้ันมีชาวลัวะอาศัยอยูในละแวกนี้ ลัวะไดฟงคําสั่งสอน
ของพระพทุธเจาและไดเลื่อมใสศรัทธาในพระพุทธศาสนา ในขณะที่ตํานานพระเจาเลียบโลก 
กลาววาพระพุทธเจาทรงแสดงพระธรรมเทศนาสั่งสอนเวไนยสัตว ใหบรรลคุวามสุข 3 ประการ 
คือสุขทางกาย สุขทางวาจา และสุขทางใจ ตามบุญสมภารแหงเวไนยสัตวนั้น ลักษณะเชนนี้
แสดงใหเห็นวา การแสดงเทศนาของพระพุทธเจานั้นเปนการอบรมสั่งสอนเพ่ือสรางความเคารพ
บูชาในพระศาสนา อันเปนเร่ืองราวเกี่ยวกับ “หลักศลีธรรม” เปนสําคญั 
 อยางไรก็ตาม ผูวิจัยพบวาเรื่องราวเกี่ยวกับการเทศนาที่ปรากฏซ้าํในตํานานพระธาตุ
ของคนไท มิไดมีเพียง “การเทศนาธรรม”เทานั้น เพราะมีการกลาวอบรมสั่งสอนในเรื่องการ
ประพฤติปฏบิตัิในทางธรรมที่เกี่ยวพันกับเรื่องราวทางโลก หรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์พ้ืนเมืองดวยเชนกนั 
บางครั้งก็เปนวาทะของพระพุทธเจาเอง แตบางครั้งก็เปนวาทะของพระอรหันตสาวก ดังเชน 
ตํานานพระเจาเลียบโลก พระพุทธเจาตรัสเทศนาแกผูคนและเทวดาทั้งหลายวา บุคคลผูใดที่
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จักขึ้นไปกราบไหวรอยพระบาทและพระธาตุเจา ถาเปนภิกษุใหชาํระสิกขาบทและจตุปาริสุทธิ
ศีลใหบริสุทธิ์เสียกอน ถาเปนสามเณรก็ใหชําระสังคหะศีลใหบริสทุธิ์เสียกอน ถาเปนผาขาว (ชี) 
หรือคนผูหญิงผูชายทั้งหลาย คนใดเปนผูมีบาปมีโทษมาก ยักษและผีเสื้อก็จะกระทําใหเปน
อันตราย เปนตนวา ปวดหวั หนามืด อาเจียนเปนโลหิต ปวดทอง เปนไข เปนหนาวและเปนภัย
ตางๆ หากวาผูใดไมวาคฤหัสถหรือนักบวชมีอาการเปนดังวามานี้ ใหขอขมาและสมาทานศีลให
บริสุทธิ์ แลวอุทิศกุศลสวนบญุใหกับเทวดา ใหกระทําพธิีบูชาที่เชิงภูเขาแหงนั้น 
 พฤติกรรมการแสดงธรรมเทศนา ถือเปนหนทางหรือวิถีที่จะนําพาผูฟงทั้งหลายไปสูสิ่ง
สูงสุดในทางพระศาสนาได อันแสดงใหเห็นพลังอํานาจแหงพระธรรมคําสอนของพระพุทธองค ที่
เปนตัวแทนของความสุขสงบแกผูที่นําไปปฏิบัติทั้งฆราวาสและคฤหัสถ ตํานานเมืองเชียงรุง 
กลาววาพระพุทธเจาเทศนาธรรมสั่งสอนยักษอาฬวะกะใหละเลิกจากบาป จนยักษอาฬวะกะได
กลายเปนพระอรหันตสาวกในพระศาสนา พระพุทธเจาไดเปลี่ยนชื่อยักษอาฬวะกะเปน “อาฬวะ
กะโสดา” นอกจากนี้ ตํานานพระธาตุจอมทอง (ไทลื้อ) ยังกลาวถึงพระพุทธเจาเสด็จมาโปรด
สัตวที่เมืองอาฬะวี พระองคไดพบยักษอาฬวะกะที่คอยจับมนุษยกนิเปนอาหาร พระพุทธเจาจึง
ไดเทศนาโปรดสั่งสอน ยักษจึงไดหันมาบําเพ็ญธรรม แลว “ถอดเขีย้วยักษ” ออก  
 มีขอสังเกตวาในประวัตศิาสตรพุทธศาสนามีเหตุการณกลาวถึงพระเจาอโศกมหาราชวา 
พระองคเปนมหาราชที่ดุรายและนิยมความรุนแรง พระองคไดเปนผูนําในการกระทําสงครามจน
เปนเหตุใหมีผูคนเสียชีวิตเปนจํานวนมาก ตอมาพระองคไดสดับพระธรรมเกิดความเลื่อมใส
ศรัทธาในพระพุทธศาสนา ทรงสนพระทยัศึกษาสดับตรับฟงพระธรรมตางๆ จนสามารถนําเอา
หลักธรรมในทางพุทธศาสนาเขามาใชในการบริหารบานเมือง จนกลายเปนธรรมราชาที่ยิ่งใหญ
พระองคหนึ่ง เชนนี้พระเจาอโศกจึงเสมือนเปน “ยักษราย” ที่ถอดเขี้ยว แลวกลายมาเปนผูรูซึ้ง
ในกระแสธรรมหรือ “พระโสดาบัน” นั่นเอง 

ในตํานานพระธาตุดอยปูภูทับ (แพร) กลาววาดอยนี้เปนที่พระพุทธเจาทั้งหลายใน
อดีตเคยมาแสดงธรรมเทศนาอันชื่อวา “สารัมมจิตตสตูร” รวมถึงพระพุทธเจาศรอีริยเมตไตรยใน
อนาคตดวย พระพุทธเจาโคตมะไดแสดงธรรมเทศนานี้แกพระอินทร เทวดา พรหม นาค ครุฑ 
ฤาษี และพระยาเจาเมืองที่ไดมารวมชมุนุมกัน เม่ือฟงธรรมเทศนาแหงพระพุทธเจาแลว ทั้ง
มนุษยและอมนุษยเหลานี้กไ็ดรับ “ธรรมวิเศษ” นั่นคือ “มรรคผล” มีขอสังเกตวา พฤติกรรมการ
แสดงธรรมเทศนาของพระพุทธเจาในดินแดนของชนชาติไทนี้ เชื่อวาเปนประเพณีนิยมแหง
พระพุทธเจาทุกพระองคในอดีตและอนาคตที่จะตองเดินทางมาแสดงพระธรรมเทศนายัง
บานเมืองแหงนี้ 

ลักษณะเชนนี้ แสดงใหเห็นวาเมื่อพระพุทธเจาทรงแสดงธรรมแกบุคคลทั้งหลาย เม่ือ
บุคคลเหลานี้ไดพิจารณาธรรมไปตามกระแสเทศนา แลวนําไปประพฤตปิฏิบตัิกจ็ะบังเกิดผลคอื
การบรรลธุรรมได ธรรมจึงเปนเสมือนเครื่องกลอมเกลาทั้งกายวาจาและจิตใจใหดีขึ้น ดังที่ สุชพี  
ปุญญานุภาพ (2540: 215-216) ไดกลาวใหเห็นวาพระพุทธองคไมสอนศาสนาโดยตั้งพระองค
เปนจุดศูนยกลาง แตตั้งพระธรรมเปนศูนยกลาง พระธรรมคือความจริง ความถูก ความตรง ที่
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ทรงนํามาสั่งสอน มิไดทรงสั่งสอนดวยการเดา แตทรงประพฤติปฏิบัติไดผลประจักษแจงใน
ความจริงน้ันๆ มาแลวจึงนํามาสั่งสอน พระองคไมทรงสอนเรื่องเทวดาสรางโลก และไม
เรียกรองความเคารพนับถอื กลับทรงแสดงวาผูบูชาพระองคดวยวัตถุ เชนธปูเทียนดอกไมไมชื่อ
วาบูชาดวยบูชาอยางยิ่ง ผูใดประพฤติตนดีตามธรรมะ ผูนั้นจึงชื่อวาบูชาพระองคดวยบูชายิ่ง 
เปนการเนนใหเห็นความสาํคัญ ที่ความประพฤติปฏบิตัิของพุทธศาสนิกชน 

 
 ค) การถือศีลปฏิบตัิธรรม 

      การถือศีลปฏิบัตธิรรม เปนพฤติกรรมในกระบวนทัศนทางพุทธศาสนาอีกอยางหนึ่ง 
เปนขอบัญญัติที่กําหนดวิถีทางปฏิบัติตามหลักธรรมทางพุทธศาสนา อันเปนความประพฤติดี
ประพฤติชอบ ซึ่งอาจจะมีรายละเอียดแตกตางกัน ในตํานานพระธาตุของชนชาตไิทนั้น พบวา
หลังจากที่พระพุทธเจาเสด็จมาโปรดสัตวยังดินแดนชนชาติไท แลวเทศนาสั่งสอนใหชนพ้ืนเมือง
งดเวนการฆาสัตวตัดชวีติ หรือการเบียดเบียนชวีติผูอ่ืน หลังจากนั้นจึงใหชนพ้ืนเมืองเหลานี้นับ
ถือศีลปฏิบัติธรรม ตํานานพระธาตุบางเรื่องฉายภาพใหเห็นวา การถือศีลปฏิบัติธรรมอยาง
สม่ําเสมอนั้น เปนเหตใุหพระบรมสารีรกิธาตุมาประดิษฐานอยูตามรางกายของมนุษย บางก็
กลาววาการถือศีลปฏิบัติธรรมเปนหนทางไปสูชีวิตที่ดีและมีความสุขสงบ หลักจริยธรรมที่
ปรากฏใหเห็นบอยครั้งในตํานานพระธาตุของคนไทคือ ศีล 5 และหลักคุณธรรมทั่วไป ไมวาจะ
เปนเรื่องการบุญทําทานสรางกุศลและฟงเทศนฟงธรรม พฤติกรรมที่เนนย้ําปรากฏซ้ําที่แสดงให
เห็นหลักการทางพุทธศาสนา นั่นคือ “แนวคิดเรื่องอหิงสา” คือการไมเบียดเบียนและไมทําลาย
ชีวิตทุกรูปแบบ แตก็มีตํานานพระธาตุบางเรื่องฉายภาพใหเห็นวาการถือศีลปฏิบัติธรรมขั้นสูง
เปนมรรคานําไปสูการบรรลคุวามจริงสูงสดุที่เรียกวา “นพิพาน” ไดเชนกัน 
 อยางไรกต็าม หลกัศลีธรรมที่ปรากฏในตํานานพระธาตุของคนไทน้ัน กเ็ปนเพียงการอาง
ถึงเทานั้น มิไดเปนการอธบิายขั้นตอนการปฏิบตัิหรือวิธีประพฤติแตอยางใด 
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
         - ตํานานพระธาตุจอมทอง (ไทลือ้) 
  พระพุทธเจาใหพระยายักษอาฬวะกะถือศีล 5 งดเวนการฆาเบยีดเบยีนผูอ่ืน
         - ตํานานพระธาตปุางเยอ (ไทลื้อ) 
  พระพุทธเจาไดเสด็จเลียบโลกมายังเมืองอาฬะวีเชียงรุง ไดปราบยักษราย 
  ตนหนึ่ง แลวใหยักษตนนั้นบวชเปนภิกษอุารวะ  

       - ตํานานพระธาตุดอยสุเทพ (เชียงใหม) 
  ลูกยักษปูแสะยาแสะไดบวชเรียนเปนภิกษุ แลวพระพทุธเจาใหปูแสะยาแสะ 

ถือศีล 5 ปฏิบตัิธรรม 
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        - ตํานานพระธาตุดอนเตา (ลําปาง) 
  หลังจากที่พระพุทธเจาเนรมิตใหฝนตกหนักที่เมืองยักษ สรางความหนาวเย็น 

ทุกขยากใหกบัพวกยักษทั้งหลายเปนอันมาก ทําใหยักษตองยอมกราบไหว 
นับถือพระพุทธเจา 
 

การนับถือพระพุทธเจานั้นถือเปนหลักธรรมอยางหนึ่งตามแนวคิดทางพุทธศาสนา
* กลาวคือพระพุทธเจาถือเปนพระศาสดาของชาวพุทธ พระองคเปนสิ่งหนึ่งที่มีความสําคัญ
และคุณคายิ่งใน 3 อยาง นั่นคือ พระพุทธ พระธรรม และพระสงฆ หรือที่เรียกวา “พระรัตนตรยั” 
อันเปนสรณะหรือที่พ่ึงแกชาวพุทธทุกคน ดังเน้ือความในพระไตรปฎก (ขุททกนกิาย ธรรมบท 
25/24/40 อางถึงใน พระเทพเวท,ี 2529) วา “ผูใดถงึ พระพุทธเจา พระธรรม และพระสงฆ เปน
สรณะ มองเห็นดวยปญญาโดยถองแทซึ่งท หทุกขเกิดขึ้น ความกาวลวงทุกข และ
อริยมรรค  อันใหถึงความสงบระงับท
คนถึงสรณะอยางนี้แลว ยอมปลอดพนจาก
ของพระพุทธ พระธรรม และพระสงฆ เปนเร
หรือผูประกาศตนวาเ ับถือพุทธศาสนาต
 ในตํานานพระธาตุดอยตุง (เชียงร
ทั้งหลาย มีใจประสา ธายินดีในพระไตร
ศีล 5 ศีล 8 เปนผูใหทานปจจัยทั้ง 4 และข
คันธะของหอม มีชอตุงบูชามหาธาตุเจาและ
เทวดาอยูบนวมิานเสวยสมบตัิทิพยมากมาย แ
2536: 112) ดวยเหตุนี้ ความหมายของ
ความหมายที่กวาง ซึ่งเกี่ยวโยงกับเร่ืองราวท
หลักธรรมคําสอนและการบํารุงดูแลอุปฏฐากพ
 นอกเหนือจากนี้ในตํานานพระธาตุยัง
ถือศลีปฏิบตัิธรรมที่สะทอนใหเห็นถึงการนับถ
สิ่งหนึ่งในพระรัตนตรัยเชนกัน ในตํานานพร
จากอินเดียไดแกปญหาธรรมแกเจามิลินทรเจ
อยางยิ่ง แสดงใหเห็นวาการไดฟงธรรม แล
เปนวธิีการศึกษาพระธรรมคําสอนและวถิีแหง
 

ดวยเหตุนี้ พฤติกรรมการถือศีลปฏิบ
พุทธศาสนา เพราะเปนตวัแทนของหลักธรรม

                                                 
 

*
 พระพุทธเจาทรงตรัสรูอริยสัจ 4 ประการ

84,000 พระธรรมขันธ 
ุกข เหตุใ

ุกข นี่แหละคือสรณะอันเกษม นี่ค ันอุดม 
มีองค 8

ทุกขทั้งปวง” จากแนวคิดนี้ จ

ื่องที่พุทธศาสนิกชนที่แสดงตนวาเป
องมีจิตเลื่อมใสศรทัธา 
าย) กลาววาปูเจายาเจาลาวจกห
รตันะแกวทั้ง 3 บประมาททาน 
าวน้ําโภชนาหารและวตัถุกาลสมัย
พระไตรรัตนะ เม่ือทัง้สองตายไปไ
ลวไดอยูรกัษามหาธาตเุจานานพนั
คําวาการถือศีลปฏิบัติธรรมในคติพ
างพุทธศาสนา ทั้งที่เปนการประ
ระศาสนา 
ชีใ้หเห็นวา การสนทนาธรรมถือเป
ือ “พระธรรม” คําสอน ของพระพ
ะธาตซุาวหลัง (ลําปาง) พระอร
าเมือง สรางความนาเชื่อถือศรัทธ
วไดคิดไตรตรองซักถาม เพ่ือคนห
ปฎิบัติกจิบูชาของชาวพุทธอีกรูปแ

ัติธรรมจึงเปนสัญลักษณแหงกระ
ทางปรัชญาของพระพทุธองค กา

 แตทรงแสดงแยกยอยไปพิสดารเปนจํา
ือธรรมะอ

ะเห็นไดวาเรื่อง
น “พุทธมามกะ” 
ปนผูน

ัวหนาชาวมิลักขุ

ะ 4 และทรง
ทศรัท
 มีสจัจ

 ดอกไม เครื่อง
ดเกิดเปนพรหม
ป (ฮันส  เพนธ, 
ุทธแบบไทจึงมี
พฤติปฏิบัติตาม

นพฤติกรรมการ
ุทธองค ซึ่งเปน
หัตนเดินทางมา
าแกพระองคเปน
าเหตุและผลถือ
บบหนึ่ง 

บวนการคิดแบบ
รถือศีลปฏิบตัิใน

นวนมากถึง 
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เรื่องราวเหตุการณทางพุทธศาสนามักจะกลาววาเปน “มรรคา” นําทางผูประพฤติปฏบิัติดําเนนิ
ไปสูความสขุ ความสิ้นทุกขทั้งปวง 

มีขอสังเกตวา เนื้อหาตาํนานพระธาตุของคนไทมักฉายภาพใหเห็นวาพระพุทธเจา
ทรงแสดงธรรมตรัสสอนกลุมบุคคลที่เปนฆราวาส คือมิใชนักบวชเปนสวนใหญ ทั้งตัวละคร
อมนุษย ไมวาจะเปนยักษ ผี นาค และตัวละครที่เปนมนุษย ทัง้ชนชั้นสูง ชนพ้ืนเมือง และ
ชาวบานชาวเมืองทั่วไป ซึ่งในเนื้อหาตํานานพระธาตุของคนไทไมไดอธิบายหรือกลาวใหเห็น
รายละเอียดวาพระองคแสดงธรรมเรื่องใดอยางชัดเจน เพียงแตอางวาพระพุทธเจาทรงแสดง
ธรรมโปรดบรรดากลุมชนเหลานี้ แลวทําใหบานเมืองผูคนเกิดความสงบสุขรมเย็นพนจากภัย
พิบัติทั้งปวง โดยแฝงเปนหลักการทัว่ไป คือ การใหเวนจากความชัว่ ใหทําความดี ใหชําระจิตให
สะอาด ซึ่งจะสังเกตเห็นไดวาหลักการดังกลาวนี้ มีจุดศูนยกลางอยูที่การปฏิบัติทางศีลธรรม 
และการทําจิตใหบริสุทธิ์จากกิเลสทั้งปวง 

แนวคิดเรื่องพระธรรมมีอํานาจสามารถขับไลสิ่งชั่วรายและภัยพิบัติตางๆ ไดนั้นยังมี
ปรากฏในเรื่องกษัตริยลิจฉวีวา พระพุทธองคทรงเริ่มประกาศศาสนาและไดทาํใหประชาชนใน
แควนวัชชีหันมานับถือพระพุทธศาสนาเพิ่มขึ้นเรื่อยๆ ในปที ่ 5 แหงชีวติการเปนพระศาสดา 
พระพุทธองคไดรับนิมนตจากกษัตรยิลิจฉวีใหเสด็จไปเยี่ยมนครเวสาลี เพ่ือใหทรงขจัดโรคหาซึ่ง
กําลังระบาดอยูในนครนี้ การเสด็จเยี่ยมและการแสดงธรรมรัตนสูตรของพระองคทําใหโรคหาที่
กําลังระบาดอยูสงบลง กษตัริยลิจฉวตีางพากันเชื่อและเลื่อมใสในพระพุทธานุภาพของพระธรรม
แหงพระพุทธองค (พินเยนทรนาถ  เชาธรุี, 2514: 19) 

ลักษณะเชนน้ี แสดงใหเห็นวาการยอมรับอํานาจแหงพระธรรมคําสอนของพระพุทธองค
วา มีความหมายบงชี้ถึงสภาวะความเปนชาวพุทธของบุคคลนั้น และเปนสิ่งที่จะทําใหเกิด
ความสุขความเจริญแกชีวิตและชุมชน การถือศีลและปฏิบัติธรรมในตํานานพระธาตุของ
ชนชาติไท จึงมิไดเปนเพียงหลักการหรือระเบียบแบบแผนในเชิงคําสอนอันเปนวิถีทางธรรม
เทานั้น แตยังเกี่ยวพันกับวิถีทางโลกซึ่งเปนเรื่องราวในชีวิตประจําวันของผูคน อันจะนําพา
ไปสูความสขุความเจริญรุงเรืองเชนกัน 
   
 ง) การสรางพระธาต ุ

   การสรางพระธาตุเจดียเปนการแสดงออกถึงความเคารพศรัทธาในพระพุทธศาสนา 
เร่ืองดังกลาวมีบันทึกไวในประวตัศิาสตรพระศาสนามาเปนเวลาชานานแลว ดังปรากฏในเรื่องเลา
เกี่ยวกบัพระเจาอโศกวา พระองคไดทรงสรางพระธาตุเจดียขึ้นทั่วประเทศอินเดยีเปนจํานวนถึง 
84,000 องค อีกทั้งพระองคเปนผูสัง่การใหคนหาและรวบรวมพระบรมสารีริกธาตขุองพระพุทธเจา
มาบรรจุไวในพระธาตุเจดียนี้ดวย (พินเยนทรนาถ  เชาธุร,ี 2541: 25, Sukumar  Dutt, 1962: 
109) การสรางพระธาตเุจดียจึงบงชี้ถึงความศรัทธาเลื่อมใสในพระพทุธศาสนา ตลอดจนแสดงให
เห็นถึงการเผยแพรและความเจริญรุงเรืองของพุทธศาสนาในดินแดนนั้นดวย 
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 ในตํานานพระธาตุของชนชาติไท ไดกลาวใหเห็นถึงพฤติกรรมการสรางพระธาตุเจดีย 
ซึ่งสามารถแบงออกเปน 2 ชวงเหตุการณ คือชวงแรกเปนเหตุการณการสรางพระธาตุเจดียขึ้น
หลังจากที่พระพุทธเจาไดประทานพระเกศาธาตุใหดวยพระองคเอง และชวงที่สองเปนเหตุการณ
หลังจากที่พระพุทธเจาไดเสด็จปรินิพพานไปแลว และมีการสรางแปลงพระธาตุเจดียครอบทับ
สถานที่บรรจุพระเกศาธาตุไวในชวงแรก อันมีลักษณะเปนการเติมหรือการนําเอาพระบรม
สารีริกธาตุของพระพุทธเจามาบรรจุเพ่ิมเติมในภายหลงั 
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 

       - ตํานานวัดพระธาตุจอมจอ (เชยีงราย) 
         พญานาคไดเนรมิตผอบทองเพื่อบรรจุพระเกศาธาตุและไดขุดอุโมงคลึกลงไป 

ในดิน จากนั้นพระอินทรไดเนรมิตปราสาททองและแทนแกวไวเปนที่ตั้งของ 
พระเกศาธาต ุและพระอินทรไดทํายนตฟนและใหเทวดานรเทโวเฝารกัษา  
ตอมามีพญานาคแปลงกายเปนชายหนุมไดเลาเรื่องในอดีตใหพระยาศรีจอม 
ธรรมราชฟง เม่ือพระองคทราบก็ไดสรางเจดียสูงสวมครอบปากอุโมงคที่บรรจ ุ
พระเกศาธาต ุและสรางวิหารไวที่หนาพระธาตุเจดียดังกลาวดวย 

                  - ตํานานพระธาตุจอมแจง (แพร)  
สองตายายผูยากไรไดรับประทานพระเกศาธาตุจากพระพุทธเจา แลวนําเอาไป 
กราบไหวบูชา หลังจากนั้นสองตายายจึงไดนําพระเกศาธาตบุรรจุลงใตดิน แลว 
สรางเปนพระธาตุเจดียครอบทับ 

        - ตํานานพระธาตหุริภุญชัย (ลําพูน)  
พระยาชมพูนาคราช และพระยากาเผือก ไดขอพระเกศาธาตุจากพระองค  
พระยาทั้งสองจึงนําเอาพระเกศาธาตุนั้นใสไวในกระบอกไมรวกบรรจไุวในโกศ 
แกวใหญ แลวนําไปบรรจุไวในถ้ําใตที่ประทับ กอนหินทีป่ระดิษฐานพระเกศา 
ธาตุก็ไดจมลงไปในแผนดิน ตอมาในสมัยพระยาอาทิตยราชเห็นนิมิตที่ฝง 
พระบรมสารีรกิธาตุนั้น จึงไดโปรดใหสรางโกศทองคําครอบโกศพระเกศาธาต ุ
ของพระพุทธเจา แลวโปรดใหสรางมณฑป 

 
 จากตัวอยางตํานานพระธาตุขางตน จะพบวาผูสรางพระธาตุเจดียมีทั้งที่เปนตัวละคร
อมนุษยและตวัละครมนุษย กลาวคือในชวงแรกการบรรจุพระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจานั้น 
มักอธิบายวา พระอินทรหรือพญานาคเปนผูนําเอาพระเกศาธาตุไปบรรจุไวในถ้ําหรือที่ใตดิน 
แลวสรางแปลงตกแตงเปนองคพระธาตุเจดียขึ้น โดยการนําเอากองดินหรือกอนหินเปนนิมิต
หมายบงบอกเปนที่ตั้งแหงพระธาตุ การสรางพระธาตุเจดียในชวงเหตุการณนี้สะทอนใหเห็น
เร่ืองราวความเหนือธรรมชาติที่มีอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริยปรากฏอยูดวย แตตอมาภายหลังจึงไดมี
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การสรางแปลงพระธาตเุจดียใหสูงโผลขึ้นเหนือพ้ืนดิน เพ่ือใหเปนที่สังเกตไดงายโดยผูสราง
มักจะเปนตวัละครมนษุย ซึ่งอาจจะเปนกษัตรยิหรือชาวบานธรรมดาก็ได 
 พฤติกรรมการสรางพระธาตุเจดีย ถือเปนเครื่องบงชี้ความเปนชาวพุทธของผูสรางศาสน
สถานดังกลาวดวย พระธาตุเจดียเปนสัญลักษณทางพุทธศาสนาดังที่ไดกลาวใหเห็นมาแลวใน
หัวขอ 4.2.1.ข ในดินแดนชนชาตไิทนยิมการสรางพระธาตุเจดียกนัอยางแพรหลาย ในอดีต
ดินแดนของชนชาติไทในหลายพื้นที่ไดมีศาสนสถานเดิมอยูกอนแลว ดังเชน กลุมลาวก็มีเทว 
สถานของพวกขอมโบราณ นครศรีธรรมราชก็มีศาสนสถานในศาสนาพราหมณ กลุมไทลื้อก็มี
เสาใจบาน เปนตน อยางไรก็ตาม เม่ือหันมานับถือพุทธศาสนาจึงมีการดัดแปลงใหศาสนสถาน
เดิมกลายมาเปนพุทธศาสนสถาน เพ่ือใหเกิดความเคารพศรัทธายิ่งขึ้นโดยอาศัยโครงสราง
ความคิดเดิม ดังปรากฏในตํานานพระธาตุเจียงตมึ (ไทลื้อ) วาเดิมบริเวณที่ตั้งพระธาตใุน
ปจจุบันเคยเปนที่ตั้งเสาใจบานมากอน ตอมาพุทธศาสนาไดแพรอิทธิพลเขามาจงึไดมีการสราง
พระธาตุเจดียสวมทับเสาใจบาน ในทํานองเดียวกับตาํนานวัดทาวโครต (นครศรีธรรมราช) ที่
นางเลือดขาวผูศรัทธาในพุทธศาสนาอยางแรงกลา ไดสรางพุทธศาสนสถานเขาแทนที่เทวา
สถานของศาสนาพราหมณที่เสื่อมลง ดวยเหตุนี้ สถานที่ของศาสนาพราหมณจึงกลายมาเปน
สถานที่ของศาสนาพุทธไปเกือบทั้งหมด ซึ่งรวมถึงวัดทาวโคตรนี้ดวย 
 ความหมายของการสรางพระธาตุเจดียในความคิดความเชื่อของคนไท พบวาเปนการ
สรางหรือสะสมบุญที่ยิ่งใหญอยางหนึ่งในทางพุทธศาสนา คตินิยมเรื่องสรางพระธาตุเจดียใน
บานเมืองน้ันเปนสิ่งที่พบเห็นในหลักฐานทางประวัติศาสตรและโบราณคดีมานานแลว ศรีศักร  
วัลลิโภดม (2539)  ไดกลาวถึงเรื่องราวดังกลาวนี้ไวในความหมายบรมธาตุในอารยธรรม
สยามประเทศ วาหลักฐานดานเอกสารตั้งแตสมัยกรุงศรีอยุธยาลงมา ไมวาจะเปนตํานานหรือ
พงศาวดาร ก็ลวนแตระบุถึงการสรางพระบรมธาตุเจดียและการสรางวัดบํารุงพระพุทธศาสนา
เปนเรื่องใหญ  จนเกิดเปนพระราชประเพณีในสวนพระมหากษัตริยและประเพณีนิยมในบรรดา
ชุมชนขาราชการและชนชั้นปกครองที่ตองสรางวัดกอพระสถูปเจดียกัน ในทํานองเดียวกันกับ
หลักฐานในตํานานพระธาตุของคนไทหลายเรื่องมักอางตรงกันวากลุมชนช้ันปกครอง รวมถึง
ชาวบานชาวเมืองไดรวมมือกันสรางพระธาตุเจดียขึ้นภายในบานเมือง ดังปรากฏเนื้อความใน 
ตํานานพระธาตุอิงฮัง (ลาว) ตํานานพระธาตุจอมทอง (เชียงใหม) ตํานานพระธาตุเจียงกอน 
(ไทลื้อ) เปนตน เพ่ือใชเปนสิ่งเคารพบูชาในทางพุทธศาสนาและเปนเครื่องระลึกถึงพระพุทธเจา 
 อยางไรก็ตาม ในตํานานพระธาตุของชนชาติไทก็มีการฉายภาพใหเห็นวาพระธาตุเจดีย
หลายแหงในดินแดนชนชาติไทเกิดจากอํานาจเหนือธรรมชาติเปนผูสรางแปลงขึ้นมา ดวยเหตุนี้ 
“ภาษาพิเศษ” ที่สะทอนจากพฤติกรรมการสรางพระธาตุจึงขยายขอบเขตความคิดที่แตกตางไป
จากหลักฐานทางประวัติศาสตรและโบราณคดีวามิใชแตมนุษยเทานั้นที่เปนผูสรางพระธาตุเจดีย 
แตมีอมนุษยดวยเชนกัน ตัวอยางเชน ตํานานพระธาตุอินทรแขวน (ไทเขิน) พระอินทรเปน
ผูเนรมิตนําเอาหินยักษกอนหน่ึงมาจากใตทะเลลึกมาตั้งเปนที่ประดิษฐานพระเกศาธาตุและหิน
ดังกลาวที่ไดกลายมาเปนองคพระธาตุเจดียตราบเทาทุกวันน้ี เชนเดียวกับตํานานพระธาตุ
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จอมทอง (ไทลื้อ) ยักษไดรับพระธาตุจากพระพุทธเจา แลวถอดเขี้ยวยักษออกรักษาศีล ตอมา
ยักษไดสรางพระธาตุเจดียขึ้นเพื่อใชบรรจุพระเกศาธาตุ 
 แสดงใหเห็นวา พฤติกรรมการสรางพระธาตุมีบทบาทสําคัญอยางนอย 3 ประการ คือ
ประการแรกการสรางพระธาตุเปนการแสดงออกถึงความศรัทธาในพุทธศาสนาจึงไดสรางศาสน
สถานที่เกี่ยวของกับพระพุทธเจาไวเปนที่เคารพ  ประการที่สอง การสรางพระธาตุเปนการ
แสดงออกถึงเรื่องสรางหรือสะสมบุญ อันจะนํามาซึ่งความสุขความเจริญรุงเรืองทั้งหลาย และ
ประการสุดทาย การสรางพระธาตุเปนการแสดงออกถึงพ้ืนที่ดังกลาววาเปนดินแดนศักดิ์สิทธิ์ ซึ่ง
มีความสําคัญในทางความเชื่อและศาสนาของคนไท แนวคิดทั้งหมดลวนสะทอนใหเห็นวาการ
สรางพระธาตุให ดํารงคงอยูและเจริญรุงเรืองน้ัน ถือเปน “การสรางชีวิตของคนไทให
เจริญรุงเรือง” ดวยเชนกัน 
     
 จ) การแสดงความเคารพบูชา  

      การแสดงความเคารพบูชา หมายถึงพฤติกรรมที่บงชี้ถึงความศรัทธาหรือยอมรับ
นับถือในพุทธศาสนา การเคารพบูชาในพระศาสนานีอ้าจแสดงออกมาในหลายลักษณะ ดังเชน
การกราบไหวบูชาสิ่งที่เปนตัวแทนของพุทธศาสนา ไมวาจะเปนพระพุทธเจา พระธรรมคําสอน
และพระสงฆสาวกทั้งหลาย บางครัง้ก็มีการมอบสิ่งของหรือถวายสิ่งของตางๆ ใหกับพระพทุธเจา 
อันเปนการดูแลอุปฏฐากพระพุทธองคซึง่อาจจะเปนอาหาร น้ํา ดอกไม หรืออ่ืนๆ นอกจากนี้ ยัง
มีการแสดงความเคารพบูชาตอพระศาสนาอีกลักษณะหนึ่ง นั่นคือการถือศีลปฏิบัติธรรมตาม
แนวทางคําสั่งสอนของพระพุทธองค  
 การกราบไหวบูชา เปนการแสดงออกในความเชื่อทางพุทธศาสนา ซึ่งดูเหมือนจะเปน
สิ่งที่เดนชัดในเนื้อหาตํานานพระธาตุของชนชาติไท โดยเฉพาะภาพการกราบไหวพระพุทธองค 
ซึ่งถือเปนการประพฤตธิรรม และเปนการแสดงความเคารพดวยความศรทัธาในความคิดของคนไท 
การกราบไหวแสดงความเคารพ มีความหมายบงชี้ถึงความดีงามและเปนการสรางกุศล ตัวละคร
ที่แสดงพฤติกรรมการกราบไหวมักจะเปนบุคคลที่มีความออนโยนทางจิตใจ แมบางครั้งตัวละคร
ดังกลาวจะมีจิตใจโหดเหี้ยมดุรายมากอน แตเม่ือไดแสดงการกราบไหวแลว พฤติกรรมของตัวละคร
นั้นก็จะเปลีย่นไปในทางทีดี่งามเหมาะสมตามวิธคีิดแบบพุทธศาสนา 
  
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
         - ตํานานพระธาตดุอนเตา (ลําปาง) 
  หลังจากที่พระพุทธเจาเนรมิตฝนใหตกหนักในเมืองยักษ สรางความเดือนรอน 
  หนาวเหน็บแกฝูงยักษทั้งหลายอยางมาก ทําใหยักษรายเหลานี้ยอมรบัอํานาจ 

กราบไหวออนวอนตอพระพุทธเจา และยอมรักษาศีลไมทํารายเบียดเบียนผูอ่ืน 
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         - ตํานานพระธาตปุูปอ (พะเยา) 
  พระพุทธเจาแสดงอิทธิฤทธิป์าฏิหาริยใหยักษไดประจักษ ยักษทั้งหลายจึง 
  ยอมยกมือไหว แลวพระองคจึงตรัสเทศนาธรรมสั่งสอนบรรดายักษเหลานี้ 
         - ตํานานพระธาตุจอมทอง (เชียงใหม) 
  พระยาอังครฏฐะพรอมดวยเสนมอํามาตยและชาวเมืองทั้งหลายไดมาชุมนุม 
  ตรงบริเวณทีพ่ระพุทธเจาประทับพรอมกับพระอรหันตสาวกทั้ง 500 แลวไดฟง 

พระธรรมเทศนาจึงไดกมกราบไหวพระพุทธองคพรอมพระสาวกดวยอาการที่ 
เรียกวา “เบญจางคประดิษฐ” 

         - ตํานานพระธาตดุอยเวา (พะเยา) 
  แมงเวาเขยีวสัตวดิรัจฉานตัวหนึ่งเห็นพระพุทธเจาจึงไดยกมือไหวพระพุทธองค
  
 จากตัวอยางตาํนานพระธาตขุองคนไทขางตน จะพบวาการกราบไหวในวธิีคิดตามแบบ
หลักพุทธศาสนา ถือเปนพฤติกรรมที่มีความหมายในสังคมพุทธ การกราบไหวแสดงความ
เคารพถือเปนการยกยองเชิดชูแบบแผนความดีงามของพุทธศาสนา รวมทั้งยังเปนเครื่องหมาย
แหงการเทิดทูนพระธรรมของพระพุทธองค การกราบไหวจึงเสมือนเปนปฏิบัติการแหงการแสดง 
ออกถึงความเคารพในพระพทุธศาสนา การทําความเคารพเชนน้ียอมเปนการบําเพญ็ความดีสะสม
บุญของผูที่แสดงความเคารพนั้นดวย  
 พฤติกรรมการกราบไหว เปนสัญลักษณสําคัญทีบ่งชี้ความเปนชาวพุทธที่เดนชดัอยาง
มาก การกราบไหวหรือแสดงความเคารพในทางพุทธศาสนาถือวาเปน “มรรคา” อยางหนึ่ง ดังที่ 
พระธรรมปฎก (2543: 728) กลาววา หลักยึดเหนี่ยวเบื้องตนของชาวพุทธ คือพระรัตนตรัย อัน
ไดแกพระพุทธเจา พระธรรม และพระสงฆ ตามปกตจึิงถือเอาสรณคมนคือการถงึพระรัตนตรัย
เปนสรณะ วาเปนเครื่องหมายของการเปนพุทธศาสนิกชน และความเปนอุบาสกอุบาสิกา แมแต
พระโสดาบัน ก็มีคุณสมบตัิอยางหนึ่งวา เปนผูมีศรทัธาตั้งม่ันไมหวั่นไหวในพระรัตนตรัย ความ
เคารพนับถือพระรัตนตรัย ที่แสดงออกดวยสรณคมนสําหรับคนทัว่ไปก็ดี ความมีศรัทธาตั้งม่ัน
ไมหวั่นไหวในพระรัตนตรยัของพระโสดาบันก็ดี เปนเครื่องแสดงใหเห็นชัดอยูแลววาคุณธรรมที่
เดนสําหรับพทุธศาสนิกชนในระดับเบื้องตนน้ีทั้งหมด ไดแกศรัทธา 
 จากแนวคิดขางตน การกราบไหวในฐานะเปนเครื่องหมายอยางหน่ึงของความเคารพ
ศรัทธาจึงเปนระเบียบแบบแผนเกี่ยวกบัการแสดงความเคารพในความเชื่อทางพุทธศาสนา ซึ่งมี
ไวเพ่ือสรางความสงบสขุความเปนระเบยีบเรียบรอย ความดีงามและความอยูรวมกันอยางผาสุก
ของมวลมนษุยทั้งหลาย 
 นอกจากการกราบไหวแลว ในเนื้อหาตาํนานพระธาตุของคนไทยังมีพฤติกรรมอื่นที่อยู
ในสวนของการแสดงความเคารพบูชาในพทุธศาสนา นั่นคือการถวายสิ่งของตางๆ ใหแกพระภิกษุ
สงฆ ตํานานพระธาตุจอมดอย (ไทเขนิ)  คนตัดไมไดนําเอาขาวและน้ํามาถวายพระพุทธองค 
ตํานานพระธาตุแสนไห (เชียงใหม) ชาวกะเหรี่ยงนําเอาอาหารพรอมกับแตงโมมาถวาย
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พระพุทธองค สวน ตํานานพระธาตุสบแวน (พะเยา) พรานปานําเอาผลมะมวงมาถวายพระพทุธ
องค ในทํานองเดียวกับ ตํานานพระธาตุแจโหว (พะเยา) สองตายายชาวไรเขามากราบไหว 
แลวถวายน้ําผึ้งและผลสมอแกพระพุทธองค  

แสดงใหเห็นวา การบิณฑบาตเปนพุทธกจิอยางหนึ่ง เพ่ือกอใหเกิดความเลื่อมใสศรัทธา
ในหมูผูคนทั้งหลายได ดังพุทธพจนที่ปรากฏใน พระไตรปฎก วา “... ภิกษุทั้งหลายผูเถระ ใน
ธรรมวินัยน้ี ถึงยามเชา นุงสบงทรงบาตรและจีวรเขาไปสูหมูบานหรอืนิคมเพื่อบิณฑบาต พวก
เธอยอมกลาวธรรม ณ ที่นัน้ ชาวบานทัง้หลายผูเลื่อมใสยอมทําอาการแสดงออกแหงผูเลื่อมใส
แกพวกเธอ...” (สํยุตตฺนิกาย นิทานคฺค. 16/679/314. อางถึงใน พระธรรมปฎก, 2543: 273) 
 การตักบาตรแกพระภิกษุสงฆ ถือเปนกจิกรรมของเหลาคฤหัสถที่พึงปฏิบัตเิปนกจิกรรม
ในฐานะเปนชาวพุทธที่ดีงามเหมาะสม การตักบาตรในทัศนะของคนไทพทุธถือเปนการใหทานผู
ถือศีลปฏิบตัิธรรม อันเปนหลักจริยธรรมที่ดีงามยิ่งอยางหนึ่งของชาวพุทธ โดยเชือ่วาเปนการ
กระทําที่ไดบญุไดกุศล ในตํานานพระธาตุของชนชาตไิทหลายเรื่องชี้ใหเห็นวา หลังจากที่เหลา
คฤหัสถไดตักบาตรใหแกพระพุทธเจาแลว พระองคจะมอบพระเกศาธาตุและโปรดเทศนาธรรม
แกพุทธบรษิทัเหลานี้เสมอ  

แสดงใหเห็นวา การตักบาตรเปนสิ่งที่บงบอกวาบุคคลนั้นไดพบกับพระพุทธเจา ดวย
เหตุนี้ คนไทจึงนิยมการทําบุญตักบาตรเพื่อสะสมบุญ แลวจะไดเกดิในชาติภพแหงพระพุทธเจา
อีกครั้ง มีเร่ืองเลาวาในสมยัพระพุทธเจากัสสปะ มีชาวนาสองพี่นองทํานารวมกนั เม่ือขาวเปน
น้ํานม นองชายอยากจะทาํขาวมธุปายาสถวายแดพระพุทธเจากัสสปะและเหลาพระสงฆ จึงได
ชวนพี่ชายแตพ่ีชายไมสามารถทําไดจึงแบงที่นากัน พอนองชายไดที่นาแลวกเ็อาขาวในนาของ
ตนทําทานถึง 9 ครั้ง การถวายทานทุกครั้ง นองชายปรารถนาเปนพระอรหันต ครัง้มาถึงศาสนา
พระพุทธเจาโคตมะ นองชายไดเกิดเปนพราหมณนามวา โกญทญัญะไดออกบวชเปนพระภิกษุ
องคแรกและสาํเร็จเปนพระอรหันต (ปรีชา  พิณทอง, 2540: 52-53) เหตุนี้คนไทยอีสานจึงมี
ประเพณีนิยมหลังจากที่ปลกูขาวไดผลแลวมักจะนําเอาขาวใหมมาทาํอาหารถวายเปนทาน หรือ
มาตักบาตรพระสงฆ เพราะเชื่อวามีอานสิงสมาก ซึ่งถือเปนขอปฏบิัตใินจารีตประเพณีมาจนถงึ
ทุกวันน้ี จากแนวคิดดังกลาวนี้ จะพบวาพฤติกรรมการเคารพบูชาในพุทธศาสนา ที่สะทอนจาก
การกราบไหวและการตักบาตรในตํานานพระธาตุนั้น ถือเปนพฤติกรรมสัญลักษณอยางหนึ่งใน
วิธีคิดตามแบบพุทธศาสนา การกราบไหวและการตักบาตรของเหลาคฤหัสถนอกเหนือไปจาก
เปนการแสดงความเคารพบชูาในพระศาสนาแลว ยังเปนการสะสมบุญกุศลของผูปฏิบตัิ อันจะ
นํามาซึ่งความสุขความเจรญิรุงเรืองในชวีิตและสังคมได   

อน่ึง การแสดงความเคารพบูชาตอพระธาตุเจดีย ยังเปนวธิีการสรางความสัมพันธอันดี
ระหวางมนุษยกับอํานาจเหนือธรรมชาติ ทั้งน้ีเพ่ือใหอํานาจแหงพระธาตุนั้นบนัดาลความอยูดีมี
สุขใหกับชุมชนและชาวเมืองได ตํานานพระธาตแุสนไห (เชียงใหม) เลาวามีชาวไทใหญผูหน่ึง
ไดไปกราบนมัสการพระธาตุแสนไหใหชวยบําบัดทุกขใหชาวบาน เนื่องจากมีคนพาลโจรและ
ผูรายจํานวนมาก มีการรบฆาฟนกัน จากอํานาจแหงศรัทธานี้พระธาตุจึงไดเขามาเขาฝนบอก
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วิธีการปราบคนพาลจนประสบความสําเร็จ เหตุนี้ในสังคมชนชาติไทจึงมักจะมีขนบธรรมเนียม
ประเพณีเกี่ยวกับ “การบูชาพระธาต”ุ เพ่ือสรางความเปนสิริมงคลใหเกิดขึ้นกับชมุชนบานเมือง
เปนประจําเสมอ (ดูรายละเอียดในบทที่ 6) 
 
 ฉ) การแสดงพุทธพยากรณ 

    การแสดงพุทธพยากรณ หมายถึงการทํานายหรือคาดการณของพระพุทธเจา ซึ่งมักจะ
เปนเรื่องราวเกี่ยวกับการกําเนิดของพระธาตุเจดียในดินแดนของชนชาติไท รวมทั้งเรื่องการ
คาดการณเกี่ยวกับกําเนิดของบานเมืองแหงพุทธศาสนาในอนาคต ตํานานพระธาตุของคนไท
หลายเรื่องมักอางตรงกันวา พระพุทธเจาทรงพยากรณในเรื่องที่จะบังเกิดเปนบานเมือง และ
บานเมืองนี้จะเปนที่ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตขุองพระองค  
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
        - ตํานานพระธาตุหริภุญชัย (ลําพูน) 
  พระพุทธเจาเสด็จไปยังบานปาทรคาม ทรงรับบิณฑบาตเทศนาสั่งสอนชาวบาน 

ที่นั่น หลังจากนั้นจึงทรงกลาวพยากรณวา ในที่แหงน้ีจะบังเกิดเปนมหานคร 
หริภุญชัย และจะเปนทีป่ระดิษฐานพระบรมสารีริกธาตขุองพระพุทธเจา 

         - ตํานานพระธาตุปตูั๊บ (แพร)  
พระอาลัยยะไดถวายมะมวงหอมแดพระพุทธเจา พระพุทธเจารับบิณฑบาต 
แลวแยมพระโอษฐและทํานายวาภูเขาลูกนี้ประเสรฐิมากนัก มองไปทางไหน 
ก็สวางเห็นไดไกล เม่ือพระองคปรินิพพานแลวจะมีเศษพระบรมสารีริกธาตขุอง 
พระองคมาบรรจุอยูบนภูดอยนี้เพ่ือเปนทีส่ักการะแกคนทั่วไป 

         - ตํานานพระธาตพุลูแช (นาน)  
พระพุทธเจาตรัสทํานายวาหลังจากที่พระองคปรินิพพานแลวจะมีผูนําเอา 
พระบรมสารีรกิธาตุมาบรรจุไวยังหัวดอยนี้ แลวยางผูทีน่ําเอาพลูแหงแชน้ํา 
มาถวายก็จะไดกลับชาติมาเกิดเปนผูสรางพระธาตเุจดียและสรางเวยีงลุโทขึ้น 

                  - ตํานานพระธาตลุําปางหลวง (ลําปาง)  
พระพุทธเจาไดทรงพยากรณวาสถานที่นีต้อไปจักมีผูสรางเมืองชื่อวา  
“กลัมภกัปปะนคร” ภายหลงัที่พระพุทธเจาเสด็จปรินิพพานแลวจะมีพระยา 
ศรีธรรมโศกราชไดใชใหพระกุมารกัสสปะเถระเจากบัพระเมฆิยเถรเจาได 
อัญเชิญพระบรมสารีริกธาตขุองพระพุทธเจามาประดิษฐานไวที่พระเจดีย 
เมืองลําปาง 
 

แสดงใหเห็นวา การทาํนายหรือพยากรณของพระพุทธเจานั้นมักเปนเรื่องราวเกี่ยวกับ
การประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุไวยังดินแดนของคนไท อันเปนการบงชี้ถึงความเปนเมือง
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พุทธที่จะปรากฏขึ้นในดินแดนแถบนี้ และผูคนเหลานี้ก็จะหันมานับถือพุทธศาสนา การ
พยากรณดังกลาวนี้ ถือเปนความสามารถพิเศษเกี่ยวกับการลวงรูเร่ืองราวที่จะเกิดขึ้นในอนาคต
ของพระพุทธเจา  
  นอกจากนี้การตรัสพยากรณของพระพุทธองคในตํานานพระธาตุของคนไทนี้ ยังบงชี้วา
พระพุทธเจาองคกอนก็เคยตรัสพยากรณมาแลว อันเปนประเพณีนิยมแหงพระพุทธองคดวย
เชนกัน อีกทั้งชื่อบานนามเมืองหลายแหงในดินแดนชนชาติไทก็เปนชื่อที่พระพุทธเจาตั้งขึ้นมา 
เพ่ือสรางความเปนสิริมงคลและสรางสิทธิอันชอบธรรมใหกับบานเมืองนี้ ในฐานะเปนเมืองหรือ
ชุมชนพุทธศาสนา ดังเชนตํานานพระธาตุหริภุญชัย (ลําพูน) เลาวาพระพุทธเจาทรงมีพุทธ
ทํานายวาสถานที่แหงน้ีตอไปจะเปนทีต่ั้งของนครหริภุญชัยบุรี และจะเปนที่ประดิษฐานของพระ
สุวรรณเจดีย หลังจากทีพ่ระองคปรินพิพานแลวจะมีพระบรมสารีริกธาตุมาประดิษฐานเพิ่มเติม 
ไมวาจะเปนธาตุกระหมอม กระดูกอก นิ้วมือ และธาตุยอยอีกเต็มบาตรหนึ่ง สอดคลองกับ
ตํานานพระเจาเลียบโลก เลาวาเทวดานําเอาผลหมากสมอมาถวายพระพทุธเจา พระองคเสวย
แลวตรัสพยากรณตามนิมิตวาเมืองนี้จะชือ่วา “หริภุญชยัประเทศ” 

อน่ึง การพยากรณแหงพระพุทธเจายังแสดงใหเห็นการแสดงเรื่อง “กฤษดาภินิหาร” ซึ่ง
มีพลังอํานาจเดชานุภาพยิ่งทวีคูณไปทั่วทัง้จักรวาล ดังมีเร่ืองเลาปรากฏในตํานานพระเจาเลยีบโลก 
เลาวาพระพุทธเจาทีปงกรไดทรงพยากรณวา สุเมธฤาษีไดอุทิศตนนอนลงทอดแทนสะพานให
พระองคและพระอรหันตทัง้หลายภายหนาฤาษีนี้จะไดตรัสรูเปนพระพุทธเจานามวาโคตมะ แลว
จะตั้งพระพุทธศาสนาไวเพ่ือสั่งสอนโปรดสรรพสัตวสิ้น 5,000 พระวสัสา เสียงตรัสพยากรณของ
พระพุทธเจาทีปงกรนั้นดังกองขึ้นไปถึงชั้นฟา แพรกระจายไปทัว่หม่ืนโลกธาตแุสนโกฏิจักรวาล 
เสียงดังตั้งแตเมืองมนุษยถึงชั้นฟามหาพรหม ทําใหเกิดสายฟาแลบหาฝนตกลงมากมายจาก
ฟา มหาชนธาราหลั่งไหลลงมาจากฟากฟาอัศจรรยทัง้มวลก็เกิดขึน้ 

เรื่องราวการพยากรณของพระพุทธเจา ยังชี้ใหเห็นถึงบทบาทหนาที่ของเหลานกับวชใน
พุทธศาสนาวา ภิกษุสงฆนั้นเปนบุคคลในพุทธศาสนามีหนาที่หลักในการเผยแพรพระธรรมคํา
สอนใหเปนที่เคารพศรัทธาแกฝูงชนทั้งหลาย รวมทั้งเปนผูเปดเผยใหประชาชนไดเห็นพระบรม
สารีริกธาตุและรอยพระบาทของพระพุทธเจา ซึ่งถือเปนตัวแทนแหงสัจธรรมในศาสนาเชนกัน 
ดังกรณี ตํานานพระเจาเลียบโลก เลาวาพระพุทธเจาตรัสพยากรณวาหลังจากที่พระองค
ปรินิพพานไปแลวจะมีภิกษุมาเปดเผยรอยพระบาทและที่ตั้งพระธาตุนี้ใหปรากฏแกคนและ
เทวดาทั้งหลายไดรูจัก เพ่ือสรางศรัทธาและความรุงเรืองใหปรากฏแกเมืองทาหัวเคยีนเมือง
เชียงใหมแล 
 นอกเหนือจากพระพุทธเจาจะทรงพยากรณเกี่ยวกบัเรื่องราวพุทธศาสนาแลว พบวาใน
ตํานานพระธาตุของคนไทบางเรื่องฉายภาพใหเห็นวา พระพุทธองคไดทรงพยากรณเกี่ยวกับ
การนับถือพระพุทธเจาวา ถาผูใดเชื่อถือศรัทธาในพระพุทธองคแลวก็สามารถจะบันดาลใหเกิด
ความรมเย็นเปนสุขหรือหายจากโรคภัยไขเจ็บตาง ๆ ไดดวยอํานาจแหงพระพุทธองคนี้ ดังกรณี
ใน ตํานานพระเจาเลยีบโลก วาพระพุทธเจาทรงบวนน้ําในปากที่ไดจากพญานาคนํามาถวาย 
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แลวทรงหันหนาไปทางทิศใตแลวบวนน้ําจากปากไปทางทิศใต พระมหาสารีบุตรจึงกราบทูลถาม
วาทําไมพระองคจึงกระทําเชนน้ัน พระองคตรัสพยากรณวาน้ําบวนปากแหงพระองคนี้ จะเปนที่
พ่ึงแกคนและสัตวทั้งหลายที่พากันมาสักการะบูชารอยพระบาทและพระบรมสารีริกธาตุเจาที่นี้ 
ผูคนทั้งหลายจะไดด่ืมนํ้าบวนปากแหงเรา แมวาเอาไปสระผมก็ดี อาบก็ดี โรคภัยไขเจ็บตางๆ 
ทั้งมวลก็จะหายไป ปรารถนาสิ่งใดก็จะไดตามประสงค 
 

เม่ือวิเคราะหเน้ือหาตํานานพระธาตุของชนชาติไทดังทีไ่ดกลาวมาแลวขางตน จะพบ
ความหมายทีส่ื่อจากเรื่องพฤติกรรมในวิธคีิดแบบพทุธศาสนาอยูหลายลักษณะ ดังนี ้

 
การเดินทางเผยแพรพทุธศาสนา:  
      การเดินทางเผยแพรพุทธศาสนาเปนพฤติกรรมของพระพุทธเจาและพระสาวก 

       การเดินทางเผยแพรพุทธศาสนาเปนพฤติกรรมของคฤหัสถทีน่ับถือพุทธศาสนา 
       การเดนิทางเผยแพรพระศาสนาเปนพฤติกรรมทีเ่กี่ยวกบัการประดษิฐาน 
       พระบรมสารีริกธาต ุ  

 
 การแสดงธรรมเทศนา:  

      การแสดงธรรมเทศนาเปนพฤติกรรมของพระพุทธเจาและพระอรหันตสาวก 
       การแสดงธรรมเทศนาเปนพฤติกรรมเกี่ยวกับการอบรมสั่งสอนตามหลักศลีธรรม 
       การแสดงธรรมเทศนาเปนพฤติกรรมที่เกี่ยวพันกับความสงบสุขรมเย็นของบานเมือง 
 
 การถือศีลปฏิบัติธรรม:  

      การถือศีลปฏิบตัธิรรมเปนพฤติกรรมของเหลาคฤหัสถที่นับถือในพุทธศาสนา 
        การถือศลีปฏิบตัธิรรมเปนพฤติกรรมที่เกี่ยวพันกบัความสงบสุขรมเย็นของผูคน 
 
 การสรางพระธาต:ุ  

      การสรางพระธาตุเจดียเปนพฤติกรรมของผูนับถือพุทธศาสนา 
       การสรางพระธาตุเจดียเปนพฤติกรรมของมนุษยและอมนุษย 
       การสรางพระธาตุเจดียเปนพฤติกรรมที่เกี่ยวพันกบัการสรางบานเมือง 
 
 การแสดงความเคารพบูชา:  

      การแสดงความเคารพบูชาเปนพฤตกิรรมของผูที่นับถือพุทธศาสนา 
       การแสดงความเคารพบูชาเปนพฤตกิรรมที่เกี่ยวพันกับพระพทุธเจา 
        การแสดงความเคารพบูชาเปนพฤตกิรรมที่เกี่ยวพันกับความสงบสุขรมเย็น 
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 การแสดงพทุธพยากรณ:  
      การแสดงพยากรณเปนพฤติกรรมของพระพุทธเจาและพระอรหนัตสาวก 

       การแสดงพยากรณเปนพฤติกรรมทีเ่กี่ยวพันกบัการประดิษฐานพระบรมสารีรกิธาต ุ
      การแสดงพยากรณเปนพฤติกรรมทีเ่กี่ยวพันกบัการสรางบานแปลงเมือง 

 
 กลาวโดยสรุป เม่ือพิจารณาถึงพฤติกรรมของตัวละครในวธิีคิดแบบพุทธศาสนาที่มีอยู
ในเนื้อหาตํานานพระธาตุของชนชาติไทนั้น พบวาเปนพฤติกรรมของตัวละครที่เปนทั้งกลุม
บรรพชติและฆราวาสปะปนกัน ซึ่งตัวละครทั้งหมดลวนมีแนวคิดรวมกัน นั่นคือการนับถือศรัทธา
ในพุทธศาสนา นอกจากนี้ พฤติกรรมของกลุมชนทั้งสองกลุมยังบงชี้ใหเห็นถึงหลักคิดตามแบบพุทธ
ศาสนา กลาวคือมีพฤติกรรมที่แสดงถึงอํานาจแหงพุทธศาสนา ไดแก “การเผยแพรพุทธ
ศาสนา การแสดงธรรมเทศนา และการแสดงพุทธพยากรณ”  และพฤติกรรมการยอมรับอํานาจ
แหงพุทธศาสนา ไดแก “การถือศีลปฏบิัตธิรรม  การสรางพระธาตุเจดีย และการแสดงความ
เคารพบูชา” พฤติกรรมของตัวละครเหลานี้สะทอนรอยรอยความคิดที่วา กลุมคนไทนับถือ
พระพุทธเจาในฐานะเปนองคพระศาสดา และเปนผูมีอํานาจเหนืออํานาจใดๆ ในโลกโดยเฉพาะ
อํานาจที่ไรศีลธรรม พระพุทธเจาเปนเสมือนเทพเจาที่มีความเกี่ยวพันกับวิถชีีวติของคนไท ทั้ง
ในเรื่องที่เกี่ยวของกับทางโลกและทางธรรม ผูที่นําถือพุทธศาสนาทั้งหลายจึงยึดถือแนวทาง
ปฏิบตัิตามแบบแหงพระพุทธองค เพ่ือสรางความสุขสงบรมเย็นใหเกดิขึ้นกับผูคนและบานเมือง 
 

จากการวิเคราะหวิธคีิดแบบพุทธศาสนา ที่ปรากฏในเนื้อหาตํานานพระธาตขุองชนชาติไทนี ้
พบรหัสของภาษาแบบตํานานพระธาตุของคนไท ซึ่งมีลักษณะพเิศษแตกตางไปจากภาษาปกติ
ทั่วไป  ทั้งน้ีเม่ือถอดรหัสภาษาแบบตํานานพระธาตุแลว ทําใหเราพบวธิีคิดของคนไทที่ถายทอด
จากภาษาตํานานพระธาตอุอกมาเปน 3 กลุมความคิด คือ พ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ ์ ตวัละคร และ
พฤติกรรมของตัวละคร ซึ่งสามารถสื่อความหมายไดเชนเดียวกัน นั่นคือการยอมรับนับถือ
พระพุทธเจาและหลักธรรมคําสอนของพระองค กลาวคือ 
 

1. ภาษาในชุดความคิดเกีย่วกับพ้ืนที่ศักดิส์ิทธิ์  ประกอบดวย สวรรค  พระธาต ุ 
พระพุทธบาท พระพุทธรปู ตนโพธิ ์พุทธบลัลงัก และวัด 

2. ภาษาในชดุความคิดเกีย่วกับตวัละคร   ประกอบดวย พระโพธิสตัว พระพุทธเจา  
พระสาวก พระเจาอโศก พระนางจามเทวี พระอินทร และเทวดา 

3. ภาษาในชดุความคิดเกีย่วกับพฤติกรรม ประกอบดวย การเดินทางเผยแพรพระศาสนา 
การแสดงธรรมเทศนา การถือศีลปฏบิัตธิรรม การสรางพระธาตเุจดีย การแสดงความเคารพบูชา และ
การทํานายหรือแสดงพุทธพยากรณ 
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ภาษาพิเศษในตํานานพระธาตขุองชนชาตไิททีเ่ปนรหัสทั้ง 3 ชุดนี ้ ทําใหเราเขาใจและ
สามารถอานภาษาแบบพิเศษที่ถายทอดผานวิธีคิดแบบความเชื่อทางพุทธศาสนาในตํานาน
พระธาตุของชนชาติไทที่ตองการจะบอกวา หลังจากที่กลุมชนชาติไทไดยอมรับนับถือพุทธ
ศาสนาแลว ซึง่เปนระบบความเชื่อที่เกิดขึน้ใหม ไมวาจะเปนพระพทุธเจา พระพุทธรูป พระพุทธ
บาท พระอินทร เทพเทวดา และอ่ืนๆ ความคิดของกลุมคนไทหลังจากไดรับอิทธิพลทางพุทธ
ศาสนาแลวน้ันถือเปน “วัฒนธรรมทางพุทธศาสนา” อันมีแบบแผนที่มีลักษณะรวมกันแนวคิด
ทางพุทธศาสนา ที่มาจากประเทศอินเดยีและศรีลังกา ความคิดทางพุทธศาสนามุงเนนเรื่องการ
ประพฤติปฏบิตัิตามหลักศลีธรรม และตองการใหสังคมชุมชนและผูคนประพฤติดี เพ่ือกอใหเกิด
ความปกติสุขรมเย็นตางๆ ใหเกิดขึ้นภายในสังคมของคนไท ดวยเหตุนี้ กลุมคนไทจึงเคารพและ
ศรัทธาในพระพุทธเจาและสิ่งที่เปนตัวแทนของพระพุทธองค เพื่อเปนการระลึกถึงบุญคุณและ
เคารพสักการะบูชาตอพระธรรมคําสอนแหงพระพุทธองค อีกทั้งยังตองการใหอํานาจแหงพุทธ
ศาสนาชวยปกปองคุมครอง และดูแลรักษาผูคนชาวเมืองใหรมเย็นเปนสุขและปลอดภัย 
  

โดยสรุปในบทนี้ ผูวิจัยไดจําแนกแยกแยะเรื่องระบบคิดเกี่ยวกับความเชื่อทางศาสนาที่
ปรากฏในเนื้อหาตํานานพระธาตขุองชนชาติไท โดยแบงออกเปน 2 กลุมใหญ ๆ คือ วิธคีิดแบบ
ความเชื่อด้ังเดิม ซึ่งประกอบดวย 3 สวน ไดแก สวนทีห่นึ่ง คือ “พ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ในความคิดของ
ความเชื่อด้ังเดิม” ไดแก ทองฟา ภูเขา ตนไม เสาหลัก กอนหิน ถ้ํา และนํ้า สวนที่สอง คือ 
“ตัวละครในความคิดของความเชื่อด้ังเดิม” ไดแก นาค ยักษ ผี สตัว ชนพ้ืนเมือง และฤาษี และ
สวนสุดทาย คือ “พฤติกรรมหรือการกระทําของตวัละคร” ไดแก การเดินทางมาจากฟา การ
บันดาลฝน การสรางเมือง การแสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย การเซนสังเวย และการทํานาย
พยากรณ และ วิธีคิดแบบพุทธศาสนา ซึ่งประกอบดวย 3 สวนเชนกัน ไดแก สวนที่หนึ่ง คอื 
“พ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ในความคิดของพุทธศาสนา” ไดแก สวรรค พระธาตุ พระพุทธบาท พระพุทธรูป 
ตนโพธิ์ พุทธบัลลังก และวัด สวนที่สอง คือ “ตัวละครในความคิดของพุทธศาสนา” ไดแก 
พระโพธิสัตว พระพุทธเจา พระสาวก พระเจาอโศก พระนางจามเทวี  พระอินทร และเทวดา 
สวนสุดทาย คือ “พฤตกิรรมหรือการกระทําของตวัละคร” ไดแก การเดินทางเผยแพรพุทธ
ศาสนา การแสดงธรรมเทศนา การถือศีลปฏิบัติธรรม การสรางพระธาตุเจดีย การแสดงความ
เคารพบูชา และการพุทธพยากรณ  
  
 
 



 บทที่ 5 
 

ลักษณะตางและลักษณะผสมผสานระหวางความเชื่อดัง้เดิมกับพทุธศาสนา 
 

ในบทที่ 4 ผูวจัิยไดแสดงใหเห็นวาตาํนานปรัมปราของชนชาติไทสะทอนรองรอยความคิด
ที่เปนตัวแทนของความเชื่อทางศาสนา 2 ระบบ นั่นคือระบบความเชือ่ด้ังเดิมที่เกี่ยวของกับเรื่อง
อํานาจเหนือธรรมชาติกับระบบความเชื่อทางพุทธศาสนา 
         ดวยเหตุนี้ ในบทนี ้ ผูวิจัยจึงจะวเิคราะหตํานานพระธาตุของชนชาติไทออกเปน 2 ลักษณะ 
คือ ลักษณะที่ตางกันและลักษณะที่ผสมผสานกันระหวางความเชื่อด้ังเดิมกับพุทธศาสนา ทัง้น้ี
การวิเคราะหลกัษณะทีต่างกนัและลกัษณะที่ผสมผสานกนัระหวางความเชื่อด้ังเดิมกับพุทธศาสนานี้ 
จะชวยใหสามารถมองเห็นการสังสรรคกันและพัฒนาการของความสัมพันธระหวางความเชื่อ
ทางศาสนาทั้ง 2 ระบบ ซึ่งมีลักษณะที่แตกตางกันแตสามารถอยูรวมกันได 
 ในการนําเสนอลักษณะทีต่างและลักษณะที่ผสมผสานกนัระหวางความเชื่อทั้ง 2 ระบบ 
ผูวิจัยจะยกตัวอยางตํานานเรื่องตางๆ ที่ฉายภาพใหเห็นความคิดที่ตางกันและความคิดที่
สะทอนการผสมผสานกันของความเชื่อทัง้ 2 ระบบ โดยจะใชขอมูลตาํนานพระธาตเุปนหลักและ
จะนําตํานานปรัมปราเรื่องอ่ืนๆ มาประกอบการอภิปรายเพื่อเสริมประเด็นการศึกษาใหเห็น
ชัดเจนยิ่งขึ้น 
 
 5.1 ความเชื่อด้ังเดิมกับพุทธศาสนา: ลักษณะตางกัน 
 5.2 ความเชื่อด้ังเดิมกับพุทธศาสนา: ลักษณะผสมผสานกัน 
 
5.1 ความเชือ่ด้ังเดิมกับพุทธศาสนา: ลักษณะตางกัน 

จากการพิจารณาตํานานพระธาตุของกลุมชนชาติไท จะพบวามีรองรอยความคิดเรื่อง
การขัดแยงและลักษณะตางกันระหวางความเชื่อทางพุทธศาสนากับความเชื่อดั้งเดิมปะปนอยู 
เร่ืองความขัดแยงหรือลักษณะทีต่างนี ้ มีปรากฏทัง้ในเรื่องพ้ืนทีศ่ักดิส์ิทธิ ์ ตวัละคร และพฤตกิรรม
ของตัวละคร  
 ภาพเสนอที่สะทอนใหเห็นลักษณะที่ตางกันระหวางพทุธศาสนากับความเชื่อด้ังเดิมใน
ตํานานพระธาตุของกลุมชนชาติไทนี้ พบวามีหลายลักษณะ ซึ่งสามารถจัดเปนกลุมความคดิ
ได 3 กลุม ดังนี้ 
 
 5.1.1 ลักษณะที่ตางกันที่สะทอนจากชุดความคิดเกี่ยวกับพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ 
 5.1.2 ลักษณะที่ตางกันที่สะทอนจากชุดความคิดเกี่ยวกับตัวละคร 
 5.1.3 ลักษณะที่ตางกันที่สะทอนจากชุดความคิดเกี่ยวกับพฤติกรรม 
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5.1.1 ลักษณะที่ตางกันทีส่ะทอนจากชุดความคิดเก่ียวกับพื้นทีศ่ักด์ิสิทธ์ิ 
ในบทที่แลว ผูวิจัยไดจําแนกใหเห็นวธิคีิดแบบพุทธศาสนากับความเชื่อด้ังเดิมที่สะทอน

ใหเห็นวา เปนเรื่องเก่ียวกบัธรรมชาตใินโลกทศันของชนชาติไท ธรรมชาติเหลานี้อาจเรยีกงายๆ 
อีกอยางหนึ่งวาจักรวาลทศัน (cosmology) ในระบบความคิดความเชื่อทางศาสนา 

เม่ือวิเคราะหเนื้อหาตํานานพระธาตุของกลุมชนชาติไทในเชิงลกัษณะที่ตางกัน สามารถ
เปรียบเทียบความคิดที่แตกตางกันเกี่ยวกบัโครงสรางของจักรวาล ทั้งในความคิดของฝายพุทธ
ศาสนาและความเชื่อด้ังเดิม ซึ่งมีรายละเอียดของความคิดที่แตกตางกัน ผูวิจัยขอนําเสนอเปน
แผนภูมิระบบความสัมพันธระหวางพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ตามวิธีคิดในแบบพุทธศาสนากับความเชื่อ
ด้ังเดิม ดังนี้ 

 
ลักษณะที่ตางกันของความเชื่อทางศาสนา 

ท่ีสะทอนจากชุดความคิดเร่ืองพื้นท่ีศักดิ์สิทธ์ิในตํานานพระธาตุของชนชาติไท 
 

 
 
 พ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ในความคิดฝายความเชื่อดั้งเดิม           พ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ในความคิดฝายพุทธศาสนา 

 
 
 
เมืองใตดิน       เมืองลุม           เมืองฟา                           นรก               โลกมนษุย        สวรรค 
 
 
- ถํ้า          - ภูเขา               - ทองฟา              - พระธาตุ       - สวรรค 
- นํ้า          - ตนไม           - พระบาท 
          - เสาหลัก         - พระพุทธรูป 

  - กอนหิน       - ตนโพธิ ์
        - พุทธบัลลังก 
        - วัด 

  
แผนภูมิขางตน แสดงใหเห็นถึงพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่เปนตัวแทนความคิดของศาสนาทั้ง  2

ระบบ คือความคิดฝายพุทธศาสนากบัความเชื่อด้ังเดิม ซึ่งเม่ือวิเคราะหในเชิงลกึจะพบความคิด
ในลักษณะแตกตางกนัที่แฝงเรนอยูในพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์เหลานี้ ซึ่งชี้ใหเห็นวิธคีิดแบบคูตางระหวาง 
“พุทธศาสนา” กับ “ความเชือ่ด้ังเดิม”  อันเปนสญัลกัษณแทนวัฒนธรรม (พุทธ) กับธรรมชาติ (ผี) 
ที่มีอยูในโครงสรางความคิดเรื่องพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ในความเชื่อทางศาสนาทั้ง 2 ระบบนี้ ลักษณะที่
ตางกันที่ปรากฏในเรื่องพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ตามวิธีคิดแบบพทุธศาสนากับความเชื่อด้ังเดิม มีดังนี้ 
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ก) เมืองใตดิน - นรก 
ข) เมืองลุม – โลกมนุษย 
ค) เมืองฟา - สวรรค 

 
 ก) เมืองใตดนิ – นรก 

     นรกเปนความเชื่อทางพุทธศาสนา หมายถึงแดนหรือภูมิที่เชื่อกันวาผูทําบาปจะตอง
ไปเกิดและถูกลงโทษ โดยนัยหมายถึงแดนที่มีแตความทุกขทรมาน ขณะที่ “เมืองใตดิน” เปน
ความเชื่อด้ังเดิม หมายถึงเมืองที่อยูใตพ้ืนดิน ซึ่งอาจจะหมายถึงถ้ําหรือเมืองใตน้ําเมืองบาดาลก็
ได ในโลกทศันเกี่ยวกับจักรวาลของชาวไทดํา ไทขาว พบวาไมมีนรกสวรรค เพราะไมไดรับ
อิทธิพลพุทธศาสนา แตแยกจักรวาลออกเปน 4 ระดับ คือ เมืองบนเมืองฟา เมืองกลางหาว 
เมืองลุม และเมืองลุมที่อยูในดิน (ศิราพร  ณ ถลาง, 2545: 41) ดวยเหตุนี้ “เมืองใตดิน” ใน
ความหมายของงานวิจัยฉบับนี้ จึงมีลักษณะสอดคลองกับความคิดเรื่อง “เมืองลุมที่อยูในดิน” ซึง่
ในงานวิจัยนี้ ผูวิจัยจะเรยีกวา “เมืองใตดิน” แทน เพราะจะหมายถึงทั้งเมืองที่อยูใตพ้ืนโลกและ
ใตน้ําดวย 

ถามองธรรมชาติเปนพ้ืนที่ (space) อยางหนึ่ง จะพบวาธรรมชาติเหลานี้มีสภาพภูมิศาสตรที่
เหมือนคลายและแตกตางกนั ในแงของความตางนั้นพบวาธรรมชาตริะหวาง “นรกกับเมืองใตดิน” 
มีลักษณะที่ตางกัน ซึ่งหากพิจารณาในเชงิชุดความคิดเดียวกันแลว ดังเชน หากมองในแงสถาน
ที่ตั้งเมืองใตดินจะเห็นชัดเจนวา เปนดินแดนที่อยูใตพ้ืนดินหรือโลกมนุษย  แตถาเทียบกบัเมือง
นรกจะพบวา นรกในวิธีคิดแบบพุทธศาสนามักอธิบายวาเปนแดนแหงความทุกขทรมาน มี
อาณาเขตกวางใหญสถานทีแ่ตละแหงจะเรียกวา “ขุมนรก” แตเมืองลุมใตโลกมิไดฉายภาพวา 
เปนแดนแหงความทุกขทรมานหรือเปนดินแดนแหงคนบาปแตอยางใด เพ่ือใหเห็นรายละเอียด
ความคิดแบบตางระหวางนรกกับเมืองใตดิน ผูวิจัยขอยกตวัอยางตํานานและความเชื่อบางเรื่อง
มาชวยเสริมเพ่ือประกอบการอภิปรายตามลําดับความคิด ดังนี้ 
 
         เมืองใตดิน   นรก 
         (Indigenous beliefs)      (Buddhism) 
 

 ที่อยู      เทพเจา              สัตวนรก 
 สภาพแวดลอม                เย็น        รอน 
         (น้ํา)                                (ไฟ) 
 เวลา       มีมากอน               มีทีหลัง 
      (ไมใชดินแดนเพื่อชดใชกรรม)  (ดินแดนเพื่อชดใชกรรม)  
 

หากเทียบในแงการเปนที่อยูของพื้นที่ทั้งสอง นรกจะเปนที่อยูของคนบาปหรือสัตวนรก
ตามแนวคิดทางพุทธศาสนา ดังปรากฏในไตรภูมิกถา และโลกทีปนี คัมภีรหลักทางพุทธศาสนา
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อธิบายวาเมืองนรกเปนที่อยูของบรรดาคนใจบาปหยาบชา หลังจากที่ตายในโลกมนุษยแลว
จะไดไปชดใชกรรมในเมืองนรกเรียกโดยรวมวาสัตวนรก สวนเมืองใตดินไมไดเปนแดนของคน
บาปคนชัว่ แตเปนที่อยูของบรรดาเทพเจาดั้งเดิมของคนไท ดังในตํานานพระธาตุพนม เลาวา
แมน้ําโขงเมืองใตดินที่เรียกวาเมืองบาดาลเปนที่อยูของผีเสื้อนํ้าหรือพญานาค หรือตํานาน
พระธาตุเจียงกอน เลาวาถ้ําใตดินบริเวณวัดเคยเปนที่อยูยักษมากอน ในแงนี้ ทั้งยักษและ
พญานาคในความคิดของคนไทจึงมิใชสตัวนรก แตสวนใหญมองวาเปนเทพเจาศกัดิ์สิทธิ์ด้ังเดิม
ที่สามารถใหคุณหรือโทษกบัมนุษยได  เชนนี้  จึงสะทอนลักษณะที่ตางของนรกกับเมืองใตดิน
ตามความคิดของฝายพุทธศาสนากับความเชื่อด้ังเดิมที่ซอนแฝงอยูในเรื่องพ้ืนที่ศกัดิ์สิทธิ์ของทัง้
สองระบบคิด 
 สวนประเด็นเรื่องสภาพแวดลอมและลักษณะของพื้นที่ พบวานรกเปนดินแดนที่เต็มไป
ดวยความรอน เพราะมีไฟนรกปรากฏอยูหลายขุม สรางความทุกขทรมานใหกับบรรดาสัตวนรก
ทั้งหลายเปนอยางมาก ดังไตรภูมิกถา เลาวาเมืองนรกมีอาณาเขตกวางใหญไพศาล สถานทีแ่ต
ละแหงในโลกนรกเรียกวาขมุ ซึ่งมี 8 ขุมใหญซอนเรียงกันเปนชั้นๆ แตละชั้นเต็มไปดวยไฟนรก 
ทั้งหมดลวนเปนโลกแหงความทุกขทรมาน สภาพนรกจึงเกิดจากจินตนาการของผูสรางผูแตง
เรื่อง สวนเมืองใตดินเปนสภาพพื้นที่ที่มีอยูจริงตามธรรมชาติ ดังเชน เมืองบาดาลของพญานาค
ก็จะกลาวถึงแมน้ํา เมืองใตดินของยักษก็จะกลาวถึงถ้าํ หรือที่สถติของผีปาก็จะกลาวถึงตนไม 
เปนตน นอกจากนี้ เมืองใตดินยังมีความแตกตางกับนรก นั่นคือไมไดเปนดินแดนแหงความ
ทุกขทรมาน เพราะเปนดินแดนอันเปนที่อยูของเทพเจาสิ่งศักดิ์สิทธิ์และผูคน ดังปรากฏใน
ความเชื่อของคนไทดํา วาเมืองลุมใตโลกเปนดินแดนของคนแคระและบรรดาผีตางๆ ที่อาศัย
อยูเปนจํานวนมาก บางความเชื่อเลาวาเมืองลุมใตโลกอยูใตน้ํา ดังเชนในความโทเมือง เลาวา
เม่ือคนตายแลว ขวัญของคนตายจะเดินทางไปยังบริเวณ “น้ําตกตาดผีไฟ” ที่หนทางไปสูภพภูมิ
อ่ืน ลักษณะเชนน้ี เปนการบงชี้ถึงสภาพแวดลอมที่เตม็ไปดวยความชุมเย็นแหงนํ้า แมวาชื่อของ
ที่ศักดิ์สิทธิ์แหงนี้จะเรียกวา “ผีไฟ” แตผีไฟนี้มีสภาพเปนนํ้าตกทีอ่ยูตามธรรมชาติ ซึ่งตางกับ
สภาพแวดลอมของนรกที่เต็มไปดวยความรอนแหงไฟนรก  
 
 ข) เมืองลุม - โลกมนุษย 
          โลกมนษุยหมายถึงดินแดนที่อยูของมนุษยทั้งหลายตามความคดิในเรื่องจักรวาลทศัน
ทางพุทธศาสนา กลุมคนไทพุทธสวนใหญมองวา โลกมนุษยเปนภพภูมิหน่ึงที่อยูระหวาง
สวรรคกบันรก ซึ่งเรียกวา “มนุสสภูมิ” เพราะภพภูมินี้เปนที่อยูอาศัยของสตัวผูมีใจสูง โดยเม่ือ
แยกคําออกเปน มน + อุสส + ภูมิ ทั้งนี้ มน แปลวาใจ อุสส แปลวาสูง ภูมิ แปลวาที่อาศัย 
รวมกันเปนมนุสสภูมิ ที่แปลวาภูมิที่อยูอาศัยของสตัวผูมีใจสูง อันไดแกโลกมนุษยของเรานั่นเอง 
(พระศรวีิสุทธโิสภณ, 2512: 157) แต ไตรภูมิโลกวินิจฉยกถา (กรมศิลปากร, 2535: 647-653) 
ไดฉายภาพใหเห็นวามนุษยมีอยู 2 จําพวก ไดแก พาลมนุษย ทีห่มายถึงมนุษยคนชัว่ เอาตัว
รอดไมได ไมรูจักผิดชอบชั่วดี เปนบุคคลที่หาประโยชนมิได และบัณฑิตมนุษย ที่หมายถึง
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บุคคลที่มีจิตเปนกุศล ประพฤติซึ่งกุศลกรรม ประกอบดวยปญญา เปนประโยชนแกตนและ
บุคคลอ่ืน สวน “เมืองใตดิน” ผูวิจัยไดอธิบายไวกอนหนานี้แลว นัน่คือดินแดนที่อยูใตพ้ืนดินหรือ
โลก ซึ่งเปนทีอ่ยูอาศัยของสรรพชีวติตาง ๆ ไมวาจะเปนผี สัตว และมนุษยก็ได 

สภาพโลกทั่วไปในความคดิของชนชาตไิท พบวาสภาพของเมืองใตดินในความคิดของ
ฝายความเชื่อด้ังเดิมนั้น  มักสัมพันธกับสภาพแวดลอมในมโนทัศนวาดวยธรรมชาติ (nature) 
ทั้งที่เปนถ้ํา แมน้ํา หนองบึง ตนไม ภูเขา ขณะที่สภาพโลกในความคิดฝายพุทธศาสนา มักจะ
ฉายภาพใหเห็นวาโลกที่เรียกวา “โลกมนุษย” จะตองมีองคประกอบเหลานี้ปรากฏรวมอยูดวย 
นั่นคือพระธาตุเจดีย พระพุทธบาท พระพุทธรปู ตนโพธิ์ พุทธบลัลังก และวัด ซึ่งแสดงใหเห็น
ความหมายที่มองวา โลกมนุษยเปนภพภูมิของบุคคลที่มีกุศลหรือเปนที่อยูของคนดีมีศีลธรรม 
ในขณะที่เมืองใตดินเปนพ้ืนที่ตามความคิดฝายความเชื่อด้ังเดิม ที่ไมมีมิติเร่ืองบญุ-กรรมเขามา
เกี่ยวของแตประการใด  

สวนเมืองลุมในความเชื่อด้ังเดิม หมายถึงเมืองมนุษยหรือโลกมนุษย เมืองลุมเปนคําไท
เดิม ซึ่งมีใชทั้งในกลุมไทดํา ไทขาว ลาว และไทยอีสาน ทั้งน้ีอาจมีการออกเสียงที่ผิดเพี้ยนกัน
ไปบาง กลาวคือบางถิ่นอาจออกเสียงเปน “ลุม” บางถิ่นออกเสียงเปน “ลุม” บางถิ่นอาจออกเสียง
เปน “โลม” แตทั้งหมดลวนบงชี้สภาพของพื้นที่นี้วา เปนเมืองที่อยูต่ํากวาเมืองฟาเมืองบน ซึ่ง
เปนที่อยูของบรรดาผีฟาผแีถน 

สิ่งมีชีวติและสรรพสิ่งที่อยูในเมืองลุมน้ัน เปนสิ่งที่ผีฟาผีแถนไดบันดาลสรางขึ้นมาตั้งแต
ยุคสรางโลก ทั้งที่เปนแมน้าํ ภูเขา ปาไม ลําธาร หรือกอนหิน ในความโทเมือง มีขอความกลาว
วา เดิมแผนดินของเมืองมนุษยกับเมืองฟาอยูติดกันและมีสายเชื่อมโยงกัน มีรูปพรรณสัณฐาน
คลายดอกเหด็ คือมนุษยอยูพ้ืนดินตอนลาง สวนตอนบนของดอกเห็ดเปนพ้ืนฟา อันเปนทีอ่ยู
ของแถนหรือผีฟา เน่ืองจากฟากับดินอยูใกลกันมากจนผูคนและสตัวเดินไปมาลาํบาก เพราะมี
ศีรษะมนุษยและเขาสัตวนั้นไปกระทบกับฟาอยูบอยครัง้ จึงกอใหเกิดความรําคาญแกบรรพบุรษุ
ของมนุษย (ปูเจา) ปูเจาจึงตัด “สายโยงฟา” ออกจากดิน ฟาจึงลอยขึ้นไปอยูเบื้องบนไกลจาก
เมืองดินเมืองลุมจนผูคนไมสามารถมองเห็นได (สุมิตร  ปติพัฒน, 2546: 36) ซึ่งเม่ือเทียบกับ
โลกมนุษยที่อยูในความคิดของฝายพุทธศาสนา จะพบวามีลักษณะบางอยางที่แตกตางกันใน
ลักษณะที่ตางกัน ดังรายละเอียดตอไปน้ี 
 

          เมืองลุม            โลกมนษุย 
 

 สถานที ่      ไมใชที่ตั้งพุทธศาสนสถาน    ที่ตั้งพุทธศาสนสถาน 
 เวลา            เกิดขึ้นมากอน             เกิดขึ้นมาทีหลัง 
                          (เกิดขึ้นตั้งแตยุคสรางโลก)  (เกิดขึ้นหลังจากพระพุทธเจาเสด็จเขามา)        
 

ไมใชทีต่ั้งพุทธศาสนสถาน – ที่ตั้งพุทธศาสนสถาน เปนลักษณะทีต่างกันที่สะทอนจาก
เรื่องพื้นที่โลกมนุษยตามวิธีคิดแบบพุทธศาสนากับพ้ืนที่ของเมืองลุมตามวิธีคิดแบบความเชื่อ
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ด้ังเดิม กลาวคือโลกมนุษยจะเปนทีต่ั้งของบรรดาพุทธศาสนสถาน ไมวาจะเปนองคพระธาตุ
เจดีย พระพุทธบาท พระพุทธรูป และวัด เปนตน ในตาํนานพระธาตหุลายเรื่อง จะมีการอธิบาย
เหตุการณปรากฏซ้ําๆ กันเสมอวา พระพุทธเจาเสด็จมายังดินแดนสุวรรณภูมิ แลวไดพบกับ
อมนุษยที่อยูในดินแดนแถบนี้มากอน ดังเชนตํานานพระธาตุดอนเตา (ไทยยวน) เลาวา
พระพุทธเจาพรอมพระสาวกเสด็จมา แลวไดพบกับฝงูยักษที่อยูในเมืองนี้ เชนเดียวกับตํานาน
พระธาตุพนม (ไทยอีสาน) เลาวาพระพุทธเจาเสด็จมายังภูกําพราไดพบแลนคําตัวหน่ึงและ
บรรดาผีเสื้อบกผีเสื้อน้ําที่อาศัยในที่แหงน้ี  

ลักษณะเชนน้ี แสดงใหเห็นวาดินแดนทีพ่ระพุทธเจาเสด็จมาตามความคิดของฝายพุทธ
ศาสนายังไมใชโลกมนุษย เพราะดินแดนดังกลาวลวนเปนที่อยูอาศัยของสิ่งที่เรียกวา “อมนุษย” 
ทั้งสิ้น อยางไรก็ตาม หลังจากที่พระพุทธเจาไดประทานพระเกศาธาตุ หรือมีการสรางศาสน
สถานบนพื้นที่ดังกลาวแลว จึงเกิดเปนบานเมืองมีผูคนมาอาศัยอยูอยางสงบรมเย็น และผูคน
ชาวเมืองหันมานับถือพุทธศาสนา ดังน้ัน ภาพของความเปนโลกมนุษยจึงปรากฏเดนชัดขึ้น 
ขณะทีค่วามคดิของฝายความเชื่อด้ังเดิมน้ันจะมีแตบรรดาสิ่งทีเ่กิดขึน้ตามธรรมชาติทีมิ่ใชเรื่องราว
ของพุทธศาสนาแตอยางใด 
 สวนภาพฉายเกี่ยวกับมิติของเวลาที่มีลักษณะตางกันระหวางโลกมนุษยกับเมืองลุม
พบวาเมืองลุมเปนสิ่งที่เกิดขึ้นกอนมาชานานแลว  ตั้งแตยุคสรางโลกสรางแผนดิน  ไมวาจะเปน
ภูเขา ตนไม กอนหิน ตํานานพระธาตุของคนไทหลายเรื่อง อธิบายใหเห็นวาพระพุทธเจาเสด็จ
เลียบโลกมายงัดินแดนแถบนี้ แลวไดประทับหรือพํานกัอยูบนยอดดอยหรือใตตนไมตางๆ ตอมา
พระองคจึงไดพยายามเปลีย่นสภาพธรรมชาติเหลานัน้ใหกลายมาเปนสวนประกอบอยางหนึ่งใน
ความเชื่อทางพุทธศาสนา ดังกรณีของการเปลี่ยนตนไมพ้ืนเมืองใหกลายเปนตนไมทางพุทธ
ศาสนา ซึ่งเปนสิ่งที่เกิดขึ้นในภายหลัง ดังปรากฏในตํานานพระธาตยุางหมอก (ไทยยวน) วา
พระพุทธเจาเสด็จมาถึงริมปง แลวเสด็จไปยังไมยางใหญตนหน่ึง ทรงหยุดประทับที่นั่นแลว
ตรัสวาหลังจากที่พระองคปรินิพพานแลวพระบรมสารีรกิธาตขุองพระองคจะมาประดิษฐานอยูที่
แหงน้ี ตอมาไมยางไดตาย แลวตนศรีมหาโพธิ์ไดปรากฏขึ้นมาแทนที่ สถานที่นี้จะไดชื่อวา 
“พระธาตุยางหมอก” 
 ลักษณะดังกลาวขางตน แสดงใหเห็นเรื่องราวในความเชื่อทางพุทธศาสนา ไมวาจะเปน
พระธาตุ พระบาท พระพุทธรูป ตนโพธิ์ พุทธบัลลังก และวัด ซึ่งเปนสิ่งที่เกิดทีหลังอันเปน
ความคิดของฝายความเชื่อด้ังเดิม ไมวาจะเปนภูเขา ตนไม เสาหิน และกอนหิน 
 
 ค) เมืองฟา -สวรรค 

       สวรรคหรือที่เรียกวา “เทวภูมิ” หมายถึงที่สถติของบรรดาเทพเทวดาทั้งหลายหรือ
เรียกอีกอยางหนึ่งวาโลกของเทวดาหรือชาวฟา สวรรคเปนทิพยพิมานลอยอยูในอากาศ ซึ่งแบง
ออกเปนชั้นได 6 ชั้น ไดแก สวรรคชั้นจาตุมหาราชิกา สวรรคชั้นดาวดึงส สวรรคชั้นยามา 
สวรรคชั้นดุสิต สวรรคชั้นนิมานรดี และสวรรคชั้นปรนิมมิตวสวัตดี สวรรคแตละชั้นจะมีเมือง
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ใหญ ๆ อีกเปนจํานวนมาก บุคคลที่จะไดเดินทางมาอยูในเมืองสวรรคนั้น ไดแกบรรดาสรรพ
สัตวที่ไดกอสรางบุญกุศลเอาไว และบญุกุศลก็จะนําพาใหมาบังเกดิในโลกสวรรค ภาพของเมือง
สวรรคจึงเต็มไปดวยความอุดมสุขไมมีความทุกขทรมาน เพราะบรรดาเทพเทวดาทั้งหลายลวน
ไดเสวยผลบญุที่ตนไดกระทําไวเม่ือครั้งยังเปนมนุษย  

สวนเมืองฟาในความเชื่อด้ังเดิม หมายถึงเมืองที่อยูบนทองฟา บางก็เรียกวาเมือง
บนหรือเมืองฟาเมืองแถน เพราะเปนที่อยูของผีฟาผีแถน เมืองฟาในโลกทศันของคนไททัว่ไป 
จะจัดแบงชัดเจนวาเมืองนี้อยูในตําแหนงที่สูงกวา คืออยูบนทองฟาที่อยูเหนือเมืองลุมหรือโลก
มนุษยโดยทั่วไป ลักษณะเชนนี้ สะทอนใหเห็นความคิดที่สอดคลองกันระหวางสวรรคกับเมือง
ฟาตามความเชื่อทั้งสองระบบ อยางไรก็ตามเม่ือนําเอาพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ทั้ง 2 มาเปรียบเทียบกนั
ในเชิงลกึ จะพบรายละเอียดที่ซอนอยูในความคิดเกี่ยวกับพื้นที่ทั้งสอง ซึ่งมีลักษณะตางกัน ดังนี้ 
 

          เมืองฟา                    สวรรค 
 

 ที่อยู     ผีฟาผีแถน               เทพเทวดา 
 เวลา             อดีตของมนุษย           อนาคตของมนุษย 
             
 ผีฟาผีแถน - เทพเทวดา แสดงใหเห็นความตางของคติความเชือ่เกี่ยวกับสิ่งศกัดิ์สิทธิ์
และอํานาจเหนือธรรมชาติของพุทธศาสนากับความเชื่อด้ังเดิม ที่สะทอนจากเรื่องสวรรคกับ
เมืองฟา กลาวคือสวรรคเปนที่อยูของเทพเทวดาตามความเชื่อทางพุทธศาสนา ดังปรากฏใน
ไตรภูมิกถา วาสวรรคเปนดินแดนหรือภพภูมิของทวยเทพเทวดาทั้งหลายที่เสวยวมุิติสุขผลบุญ
บนเมืองสวรรคชั้นฟา สวนเมืองฟาเปนที่อยูของเทพเจาที่เปนผีฟาผีแถน ซึ่งอยูในความคดิของ
ฝายความเชื่อด้ังเดิม ดังในตํานานพระธาตุบัวบก วาเมืองฟาเปนที่สถิตของพญาแถน ซึ่งเปน
เทพเจาผูยิ่งใหญ มีพลังอํานาจสามารถบันดาลความสุขหรือความทุกขใหกบัมนุษยได พ้ืนทีท่ั้ง
สองนั้น ลวนเกี่ยวของกับอํานาจเหนือธรรมชาติทั้งสิ้น แตตางกันตรงที่ฝายหนึ่งเปนอํานาจเหนือ
ธรรมชาตขิองฝายพุทธศาสนา ซึ่งเปนพ้ืนที่เฉพาะสําหรับผูที่มีบุญเทานั้นจึงจะอยูได ขณะที่อีก
ฝายหนึ่งเปนอํานาจเหนือธรรมชาติของฝายความเชื่อด้ังเดิม ซึ่งมิไดเปนพ้ืนที่ของผูมีบุญ เพราะ
ความเชื่อเรื่องผีฟาผีแถนเปนสิ่งที่มีมากอนคติความเชื่อเรื่องบญุกรรม ซึ่งแพรขยายเขามาทีหลงั 

ถาเทียบในมิติของเวลาทีส่ะทอนจากเรื่องพ้ืนที่ของสวรรคกับเมืองฟา จะพบวาเวลาที่
สัมพันธกับสวรรคนั้น จะเปนแหลงที่อยูอันอุดมคติของมนุษยที่มีบญุสะสม สามารถที่จะไปเกิด
ในโลกอนาคตที่มีแตความสขุสบายได ดังปรากฏในโลกทีปนี วามนุษยที่ไดสรางบุญสรางกุศล 
ตายไปแลวจะไดไปบังเกิดบนเมืองสวรรคเปนเทพเทวดาตามผลบุญ สวนเวลาที่สัมพันธกับเมือง
ฟานั้นมิไดเปนแหลงอุดมคติของมนุษยทีเ่กี่ยวของกับเรื่องบุญกรรมแตอยางใด แตเมืองฟาบง
ชี้ใหเห็นถึงอดตีของมนุษย ดังปรากฏในตํานานพระธาตุดอยตุง (ไทยยวน) วาปูเจายาเจาลาว
จกที่อยูบนเมืองฟาไดไตบนัไดเงิน เพ่ือเดินทางลงมายังโลกมนุษย กลายเปนบรรพบุรุษและผูนาํ
ของผูคน ลักษณะเชนน้ี แสดงใหเห็นวาปูเจายาเจาลาวจกในอดีตเคยเปนเทพเจา หรือเคยมีชีวติ
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อยูบนเมืองฟามากอน ซึ่งภายหลังจึงไดกลายมาเปนมนุษย เชนน้ี จะเห็นลักษณะที่ตางกับ
แนวคิดที่ปรากฏอยูในโลกทีปนี วามนุษยเม่ือตายไปแลวเทานั้น จึงจะสามารถไปอยูบนเมือง
สวรรคได 

จากการเปรียบเทียบวธิีคิดที่ปรากฏในเนือ้หาตํานานพระธาตขุองกลุมชนชาตไิทขางตน จะ
พบลักษณะพื้นที่ในวิธีคิดแบบพุทธศาสนากับวิธีคิดแบบความเชื่อด้ังเดิม ซึ่งมีรายละเอียดที่
ตางกันในชุดความคิดเดียวกัน อันสะทอนใหเห็นโครงสรางทางความคิดของคนไทเกี่ยวกบัพื้นที่
ตางกันระหวางความเชื่อพุทธศาสนากับความเชื่อดั้งเดิม   

โดยสรุป ภาพฉายโครงสรางทางความคิดของกลุมคนไทเกี่ยวกับเรื่องพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์
ที่ปรากฏในเนือ้หาตํานานพระธาตุ ซึ่งพบวามีลักษณะความคิดแบบคูตางในชุดความคิดเดียวกัน 
แตมีรายละเอียดที่ตางกันอยางขั้วตรงขาม อันเปนการแบงแยกสรางความแตกตางใหปรากฏขึ้น
ในความคิดของคนไท ตั้งแตเรื่องการชดใชกรรม – ไมใชการชดใชกรรม, เทพเจาใหม – เทพเจา
ด้ังเดิม, ความทุกขทรมาน – ไมมีความทุกขทรมาน, การตาย – การเกิด, ผูมาทีหลัง – ผูมา
กอน เปนตน ทั้งหมดนี้ลวนสะทอนใหเห็นรายละเอียดที่ตางกันในกระบวนทศันเรือ่งเดียวกัน ซึ่ง
อาจเปนปมขัดแยงในใจของคนไทที่เปนขอสงสัยเกี่วกบัเรื่องความเชื่อทางศาสนา 2 ระบบใน
ดินแดนของชนชาติไท นั่นคือ ความเชื่อด้ังเดิมในอํานาจเหนือธรรมชาติ และความเชื่อทางพุทธ
ศาสนา ทั้งน้ีอาจมองไดวาปมนี้สะทอนความขัดแยงทางความคิดเรื่อง “พุทธ กับ ผี” อันเปน
คูตรงขามหลกัในตํานานพระธาตุของชนชาติไท ทั้งน้ีปมขัดแยงดังกลาว ศิราพร ณ ถลาง 
(2548: 271) มองวาความแตกตางทั้งหลายนี้ อาจเกิดขึ้นในระดับจิตใตสํานึกของผูเลาก็เปนได 
ซึ่งสะทอนวาเวลานักเลานิทาน/ตํานานจะเลาเรื่องใหฟงดูตางกัน รายละเอียดนั้นๆ จะตางกัน
ในลักษณะที่เปนขั้วตรงขามหรือคูตรงขาม 

 
5.1.2  ลักษณะที่ตางกันที่สะทอนจากชุดความคิดเก่ียวกับตวัละคร 

จากการพิจารณาตํานานพระธาตุของชนชาติไท พบวามีเนื้อหาที่อธิบายใหเห็นถึงการ
ขัดแยงและลักษณะที่ตางกันระหวางตัวละครตามความคิดฝายพุทธศาสนากับความคิดฝาย
ความเชื่อด้ังเดิม กลาวคือตัวละครฝายพุทธศาสนากบัความเชื่อด้ังเดิมแสดงความสัมพันธในเชิง
ขัดแยง ซึ่งตัวละครในความเชื่อทางทั้ง 2 แบบนั้นมีความเกี่ยวของสัมพันธกัน ทั้งน้ีการ
แสดงออกของตัวละครที่ขัดแยงกันเปนทั้งวิธีคิดและสัญลักษณของการเปนคูตรงกันขามตาม
ภาษาของ Claude Levi-Strauss  
 การวิเคราะหวิธีคิดที่ปรากฏในตํานานพระธาตุของชนชาติไทในบทที่ 4 ทําใหผูวิจัย
พบวา วธิีคิดวาดวยตวัละครในเนื้อหาตํานานพระธาตทุี่ปรากฏซ้ําๆ เสมอมี 2 กลุมหลัก คือตัว
ละครที่เปนมนุษยกับอมนุษย ตัวอยางเชน พระพุทธเจา ซึ่งตํานานบางเรื่องอธิบายใหเห็นวา
พระพุทธองคเปนบุคคลธรรมดาทั่วไป คอืตองกินขาวกินนํ้า เดินทางเทาตามปกต ิแตก็มีตํานาน
พระธาตุบางกลุมอธิบายวา พระพุทธองคมีลักษณะเปนสิ่งเหนือมนุษย กลาวคือพระพุทธเจา
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สามารถเหาะเหินเดินอากาศได พระพุทธเจามีอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย พระพุทธเจาสามารถบันดาล
น้ําบันดาลฝนได เปนตน 
 

 เหตุนี้ ในหัวขอน้ีผูวิจัยจึงไดจําแนกกลุมตัวละครที่เปนตัวแทนฝายความเชื่อด้ังเดิมกับ
กลุมตวัละครที่เปนตัวแทนฝายพุทธศาสนาที่มีลักษณะความสัมพันธแบบตางกัน ดังนี้ 
   

ก) มนุษย - มนุษย 
ข) มนุษย - อมนุษย 

 
 ก) มนุษย - มนุษย 

        จากการพิจารณาลักษณะตัวละครฝายพุทธศาสนาที่เปนมนุษย พบวาในเนื้อหา
ตํานานพระธาตุมีหลายลักษณะ ซึ่งมีความแตกตางกันทั้งในแงบทบาทและสถานภาพ สําหรับ
ตัวละครที่เปนมนุษยของฝายความเชื่อด้ังเดิมนั้น มักเปนเพียงกลุมชนพ้ืนเมือง และกลุมนักพรต
อยางฤาษีเทานั้น มิไดเปนนักบวชในทางพุทธศาสนา 

เพ่ือใหเห็นรายละเอียดเกี่ยวกับโครงสรางตัวละครมนุษยที่ปรากฏในตํานานพระธาตุ
ของคนไทที่แสดงใหเห็นการขัดแยง และลักษณะทีต่างกันชัดเจนยิ่งขึ้น ผูวิจัยขอแสดงแผนภูมิ
ความสัมพันธของตัวละครมนุษยกับมนุษยในความคิดของฝายพุทธศาสนากับความเชื่อด้ังเดิม 
ดังนี้ 
 

ลักษณะที่ตางของความเชื่อทางศาสนา 
ท่ีสะทอนจากชุดความคิดเร่ืองตัวละครมนุษยกับมนุษยในตํานานพระธาตุของชนชาติไท 

 
 
 
    มนุษยในความคิดฝายความเชื่อดั้งเดิม                                  มนุษยในความคิดฝายพุทธศาสนา 

 
 
  
   นักพรต    ชนพ้ืนเมือง         นักบวช           ชนชั้นปกครอง
  
    - ฤาษี                                    - พระพุทธเจา      - พระเจาอโศก 

       -พระอรหันตสาวก      - พระนางจามเทวี 

   
 จากแผนภูมิขางตน จะเห็นไดวาตวัละครมนุษยในวิธคีดิแบบพุทธศาสนามีความสมัพันธ
กับตัวละครฝายความเชื่อด้ังเดิม หรืออีกนัยหนึ่งคือกลุมชนที่เดินทางเขามาอาศัยอยูใหมมี
ความสัมพันธกับกลุมชนที่เคยอาศัยอยูในดินแดนนี้มากอน นอกจากนี้ แผนภูมิยังบงชี้ใหเห็นถงึ
ความสัมพันธในเชิงโครงสรางเรื่องตัวละครมนุษย ซึ่งมีลักษณะที่ตางกัน จากการพิจารณา
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เน้ือหาตํานานพระธาตุของชนชาติไท ผูวิจัยพบความสัมพันธในเชิงตรงกันขามของตัวละคร
มนุษยอยูหลายคู ดังนี้ 
 

ก.1) นักพรต - นักบวช 
ก.2) ชนพื้นเมือง - นักบวช 
ก.3) นักพรต - ชนชั้นปกครอง 
ก.4) ชนพื้นเมือง - ชนชั้นปกครอง 

 
 ก.1) นักพรต - นักบวช 
          นักบวชในที่นี้ หมายถึงผูที่ดํารงเพศเปนบรรพชิตตามหลักการทางพุทธศาสนา 
ขณะที่นักพรตในความเชื่อด้ังเดิม หมายถึงผูประพฤตติามลทัธทิางศาสนาอื่นที่มิไดจํากัดขอบเขต
อยูเฉพาะในโลกของพุทธศาสนา บางก็เรยีกวาผูบําเพญ็พรต หรือผูทรงพรต เปนตน  

ความสัมพันธระหวางตวัละครมนุษยกบัมนุษยในความคิดฝายพุทธศาสนากับความเชื่อ
ด้ังเดิมในตํานานพระธาตุของคนไทมี 2 กลุมใหญๆ คือพระพุทธเจากับฤาษี และพระอรหันต
สาวกกบัฤาษ ี ในหัวขอน้ี ผูวิจัยจะชีใ้หเห็นรายละเอียดที่ตางกันแบบคูตางในชุดความคิดเดยีวกนั
จากแงมุมตางๆ ตามลําดับดังนี้ 
 

          นักพรต              นักบวช 
 

 ฐานะชนชั้น           เกิดจากอมนุษย              เกิดจากมนุษย 
 รูปรางลักษณะ     ไวผม                         ตัดผม 
 สถานที่อยูอาศัย       ปา                   วัด 
 บทบาททางสงัคม           ผูนําทางโลก                    ผูนําทางธรรม 

(เปนผูเร่ิมสรางเมืองสรางอาณาจักร) (นําพุทธศาสนาเขามาเผยแพร)     

 
 อมนุษยเปนผูใหกําเนิด – มนุษยเปนผูใหกําเนิด เปนลักษณะที่ตางกันอยางหนึ่งที่สะทอน
จากความสัมพันธในเร่ืองเดียวกัน นั่นคือเรื่องแหลงกําเนิดและชนชัน้ ตวับทตํานานพระธาตุของคน
ไทอธิบายใหเห็นวา พระพุทธเจามีเพศบรรพชิตเปนมนุษยในชนชั้นกษัตรยิ เชนตํานานพระธาตุ
หริภุญชัย (ไทยยวน) เลาวาพระพุทธเจาเปนโอรสของกษัตรยิครองเมอืงกบิลพัสดุ ในขณะทีฤ่าษีมี
เพศนักพรตที่มิใชนักบวชในทางพุทธศาสนา ตํานานพระธาตุบางเรื่องฉายภาพใหเห็นวาฤาษี
เปนอมนุษย เพราะมีพอแมเปนยักษ ตัวอยางเชนตํานานพระธาตุดอยสุเทพ และตาํนาน
พระธาตุดอยคํา (ไทยยวน) กลาวตรงกันวาฤาษวีาสุเทพเปนบตุรของยักษปูแสะยาแสะ  

ลักษณะเชนนี ้ แสดงวาพระพุทธเจากับฤาษีในตํานานพระธาตุของชนชาติไท มีสภาพทาง
ชนชั้นและฐานะแตกตางกัน แมจะมีจุดรวมกันคือ การเปนนักบวชที่ทรงพรตทรงศลีเหมือนกัน แต
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ในแงของรายละเอียดในระดับลึก จะพบวาพระพุทธเจามีฐานะเปนความเชื่อในระดับสูงหรือใหญกวา
เม่ือเทียบกบัฤาษี ซึ่งเปนความเชื่อในระดบัลางและไมคอยแพรหลายนัก  
 ในชุดความคิดเดียวกันเกี่ยวกับเรื่องรูปรางลักษณะของตัวละครบรรพชิตกับนักพรต ที่
แสดงใหเห็นถึงความสัมพันธแบบคูตาง คือเรื่องการตัดผม – การไวผม ในความคิดฝายพุทธ
ศาสนา พบวาพระพุทธเจาเปนนักบวชผูทรงศีลที่โกนผม ซึ่งบงบอกถึงการสละเรื่องทางโลก
เพ่ือมุงสูโลกของหลักธรรม ภาพของการโกนผมเปนกฎเกณฑอยางหนึ่งของการดํารงเพศแบบ
บรรพชิตตามหลักการทางพุทธศาสนา ดังปรากฏในตํานานพระธาตุหริภุญชัย (ไทยยวน) 
เลาวาพระพุทธเจาบวชตนเองดวยการตัดพระเมาลี (ผม) แลวทรงนุงผาบําเพ็ญเพียร เชนเดียวกับ
ตํานานพระเจาเลียบโลก เลาวาพระพุทธเจาเหาะไปทางอากาศเปนชายศีรษะโลน มีรางกาย
เปลือยคร่ึง ขณะที่ภาพของฤาษใีนวิธคีิดแบบความเชื่อด้ังเดิมจะเปนนักพรตที่ไวผมยาวรุงรัง ดัง
ปรากฏในตํานานพระธาตุอินทรแขวน (ไทเขิน) เลาวาฤาษไีวผมยาวเกลาเปนมวย แลวนุงผา
ที่ทําจากเปลอืกไม  
 นอกจากนี้ ยังมีความสัมพันธจากภาพคูตางเกี่ยวกับเร่ืองสถานที่อยูอาศัยของกลุมบรรพชิต
กับนักพรตที่ปรากฏในเนื้อหาตํานานพระธาตุของชนชาติไท ก็มีลักษณะที่อธิบายใหเห็นวา
พระพุทธเจารวมทั้งพระอรหันตสาวก เปนนักบวชที่ถือศีลปฏิบัติธรรมและพํานักอยูในวดัวา
อารามหรือวิหาร  ดังเชน ตํานานพระธาตุชอแฮ (ไทยยวน)  เลาวาเม่ือพระพุทธเจาได 25 
พระวัสสา พระองคไดบําเพญ็เพียรบารมอียูในเชตวันมหาวิหาร อันเปนสถานที่หรอืสิ่งกอสรางที่
เปนพุทธศาสนสถานในวัฒนธรรมพุทธศาสนา ในขณะที่ภาพของฤาษีซึ่งเปนนักพรตตามคติ
ความเชื่อด้ังเดิมน้ันจะพํานักและบาํเพญ็พรตอยูตามปาเขา ซึ่งเปนสถานทีต่ามธรรมชาติ ตวัอยางเชน 
ตํานานพระธาตุดอยคํา (ไทยยวน) เลาวาฤาษวีาสุเทพอาศัยอยูในปาบริเวณเชิงดอยสุเทพ นัยยะ
เชนนี้บงบอกใหเห็นถึงการเปนคูความสัมพันธแบบตางระหวาง “วัด – ปา” รวมถึง “วัฒนธรรม 
(พุทธศาสนา) – ธรรมชาติ (ปา)” ไดอีกประการหนึ่ง 

พระพุทธเจากับฤาษีในเนื้อหาตํานานพระธาตขุองคนไท ตางมีบทบาทหนาที่ทางสังคม
ในฐานะเปนผูนําเชนกัน แตมีรายละเอียดตางกันอยางตาง กลาวคือตํานานพระธาตสุวนใหญ
มักอธิบายวา พระพุทธเจาเปนผูนําเอาหลักธรรมของพระองคเขามาเผยแพรในดินแดนของ
ชนชาตไิท ซึ่งตอมาคนไททั้งหลายก็ไดรบัเอาแนวความเชือ่น้ีนําไปปฏบิตัิสบืตอกนัเรื่อยมา บานเมือง
คนไทจึงเปนชุมชนของชาวพุทธที่นับถอืพระพุทธเจารวมกัน ตัวอยางเชน ตํานานพระธาตปุูปอ 
(ไทยยวน) เลาวาพระพุทธเจาเสด็จเลียบโลกมา แลวนําเอาหลักธรรมคําสอนที่พระองคทรง
คนพบมาเผยแพรสั่งสอนผูคนในดินแดนแถบนี้ ขณะที่ฤาษีก็มีความเปนผูนาํเชนกัน แตมี
ลักษณะเปนผูนําในทางโลก ซึ่งตางจากพระพุทธเจาที่เปนผูนําทางธรรม เชนตาํนานพระธาตุ
หริภุญชัย (ไทยยวน) เลาวาฤาษวีาสุเทพไดสรางเมืองหริภุญชัยขึ้น ภายหลังจึงไดเชิญพระนาง
จามเทวีธิดาเจาเมืองละโวมาปกครอง 
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 ก.2)  ชนพื้นเมือง - นักบวช 
       ชนพ้ืนเมืองเปนกลุมชนที่อาศัยอยูในดินแดนชนชาติไทมากอน ซึ่งมีอยูมากมาย

หลายกลุม เชน ลัวะ มอญ กะเหรี่ยง มูเซอ ปะหลอง บางครั้งก็เรียกวา “กลุมมิลกัขุ” เพ่ือใชใน
ความหมายของชนชาวปาชาวดอยที่ไมไดมีถิ่นที่อยูอาศัยในเมือง รายละเอียดที่ตางกันอยาง
ตรงขามของความสัมพันธระหวางนักบวชกับชนพื้นเมือง มีดังนี้ 
 

                 ชนพื้นเมือง              นักบวช   
 

 ฐานะชนชั้น           คนปาคนดอย                  คนเมือง 
 รูปรางลักษณะ     ไมงดงาม                    งดงาม 
         (ไมนาเลือ่มใสศรัทธา)       (นาเลื่อมใสศรัทธา) 
 เพศ    ชายและหญิง                            ชาย 
                                              (ไมระบุเพศชัดเจน)          (ระบุเพศชัดเจน) 

สถานที่อยูอาศัย    ทองถิ่น           อินเดีย 
 บทบาททางสงัคม           ขารับใช                                 เจานาย 
 
 ถาเทียบฐานะชนชั้นของตัวละครที่เปนนักบวชกับชนพื้นเมืองแลว จะพบวานักบวชใน
ตํานานพระธาตุสวนใหญมักจะเปนชาวเมือง อยางเชนพระพุทธเจาก็เปนกษตัรยิที่อยูในชุมชน
เมืองมากอนที่จะละทางโลก หลังจากที่พระองคตรัสรูแลวก็ไดพํานกัอยูในเมืองหลายแหง เหตนุี้
พระพุทธเจาหรือพระสาวกทั้งหลายจึงจัดอยูในกลุมของชาวเมือง นอกเหนือจากนี้เน้ือหาตํานาน
พระธาตุหลายสํานวน ก็มักจะกลาวใหเห็นวาพระพุทธเจาเปนชาวเมือง ดังเชนตาํนานพระธาตุ
หริภุญชัย (ไทยยวน) วาพระพุทธเจาเปนชาวเมืองกบิลพัสดุ ถาเปรียบเทียบกับชนพื้นเมือง
ที่เปนกลุมคนทั่วไป จะพบวาชนพื้นเมืองจะถูกเรียกหรืออางวาเปนกลุมชาวปาชาวดอย ดัง
คําเรียกขานวาพวกมิลักขบุาง พวกชนปาเถื่อนบาง พวกชาวปาบาง หรือพวกชาวบานชาวเขา
บาง ตัวอยางเชนตํานานพระธาตุดอยตุง (ไทยยวน) วาปูเจายาเจาลาวจกเปนหัวหนาของ
พวกมิลักขุที่อยูบนดอยดินแดง ลักษณะเชนนี้ ภาพของพระพุทธเจากับชนพ้ืนเมืองจึง
สะทอนใหเห็นความคิดแบบคูตรงขามกันระหวาง “คนเมือง กับ คนปา” ตามมุมมองหรือทัศนะ
ของ Claude Levi-Strauss นั่นเอง 
 ในชุดความคดิเรื่องรูปรางลักษณะ ก็พบวานักบวชมีลักษณะรูปรางที่งดงามนาเลื่อมใส
ศรัทธาแกผูคนที่ไดพบเห็น ดังปรากฏในตํานานพระธาตุหริภุญชัย (ไทยยวน) เลาวา
พระพุทธเจาทรงหมผาและทรงบาตร มีรัศมีเปลงแสงงดงามไปทั่วจนไดรับความเลื่อมใสศรทัธา  
และเม่ือเทียบกับชนพื้นเมือง พบวามีลักษณะตางกัน คือจะมีรูปรางหนาตาที่ไมงดงามไมนา
เลื่อมใสศรทัธา บางครั้งผูพบเห็นก็จะดูหม่ินดูแคลน ตวัอยางเชนตํานานพระธาตุอินทรแขวน 
(ไทเขิน) วาชาววาหรือลัวะผัวเมียถูกคนไทดูหม่ินวาเปนคนปาคนเขา หากินดวยการลาสัตว 
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ลักษณะเชนน้ี แสดงใหเห็นถึงรายละเอียดที่ตางกันอยางเปน “ขัว้ตรงขาม” ของรูปรางลักษณะ
ตัวละครที่มีความงดงาม –ไมงดงาม, ความนาเลื่อมใสศรัทธา – ความไมนาเลื่อมใสศรัทธา 
 ความคิดเรื่องเพศของตัวละครนักบวชกับชนพื้นเมืองก็แตกตางกัน กลาวคือนักบวช
ทั้งพระพุทธเจาและพระสาวกในตํานานพระธาตุ ลวนฉายภาพใหเห็นวาเปนตัวละครผูชาย 
แตชนพ้ืนเมืองเปนตัวละครที่มีทั้งผูหญิงและผูชายปะปนกัน ความตางกันในประเด็นเรื่องเพศที่
สะทอนจากความสัมพันธของนักบวชกับชนพื้นเมือง จึงเปนเรื่องของ “การระบุเพศที่ชัดเจน” 
หรือ “การเปนเพศเดียว” ตามความคิดฝายพุทธศาสนา นั่นคือบรรพชิตตองเปนผูชาย ในขณะที่
ความคิดของฝายความเชื่อดั้งเดิมน้ันจะ “ไมระบุเพศชัดเจน” หรือเปน “ทั้งสองเพศ” คือทั้ง
ผูหญิงและผูชาย สะทอนความคิดของฝายพุทธศาสนาที่ใหความสําคัญหรือเนนย้ําบทบาทของ
ผูชายมากกวาเม่ือเทียบกับผูหญิง 
 เรื่องที่อยูอาศัยของตวัละครก็เปนความคดิอีกอยางหนึ่งที่สะทอนใหเห็นลักษณะตางกัน
ของตัวละครนกับวชกบัชนพ้ืนเมือง ตํานานพระธาตสุวนใหญมักอธิบายวาพระพุทธเจาเสด็จมา
จากชมพูทวีปมายังดินแดนสุวรรณภูมิ เพ่ือโปรดสัตวและสั่งสอนหลักธรรมของพระองคใหเปน
ที่รูจักแพรหลาย ภาพในเรื่องถิ่นที่อยูเดิมของพระพุทธเจาจึงชี้ใหเห็นชัดเจนวาพระพุทธองค
พรอมพระสาวกทั้งหลายนัน้ เปนชนกลุมใหมที่เดินทางเขามาทีหลงัในดินแดนสุวรรณภูมิ และ
เปนชนทีเ่ดินทางมาจากอินเดียหรือที่เรยีกวาชมพูทวปี ในทางตรงกันขามกลุมคนทั่วไป ซึ่งถกู
เรียกวาชนพื้นเมืองนั้นจะเปนชนกลุมเดิมที่เคยอาศัยอยูในดินแดนนี้มากอนที่พระพุทธเจาและ
พระสาวกทั้งหลายจะเสด็จเขามาทีหลัง ชนกลุมน้ีจึงถกูเรียกขานวา “คนทองถิ่นบาง คนพื้นถิน่
พ้ืนเมืองบาง หรือชนพ้ืนเมืองบาง”  
 นอกจากนี้ ยังมีประเด็นความคิดเรื่องบทบาททางสังคมของนักบวชและชนพื้นเมืองที่มี
ลักษณะตางกนัอยางตาง กลาวคือนักบวชมักจะเปนผูที่มีอํานาจเหนือกวาคนทัว่ไป ภาพฉายที่
ปรากฏซ้ําๆ เสมอ คือชนพ้ืนเมืองกลายมาเปนผูดูแลอุปฏฐากพระพุทธเจาและพระสาวก
ทั้งหลาย ไมวาจะเปนการนําเอาขาวปลาอาหารน้ําดื่มมาถวาย หรอืหาที่ทางใหพระพุทธองคได
พํานักพักอาศัย เหลานี้ลวนแสดงถึงบทบาทของชนทัง้ 2 กลุมที่มีความสัมพันธตอกัน นั่นคือ
พระพุทธเจาและพระสาวกมบีทบาทเปนเสมือนเจานาย ในขณะที่ชนพ้ืนเมืองเปนเสมือนผูรับใช 
ตัวอยางเชนตาํนานพระธาตุปูปอ (ไทยยวน) เลาวาสองตายายชาวปาไดนําเอาหมากพลูและ
อาหารมาถวายพระพุทธองค ขณะที่ ตาํนานพระธาตุแสนไห (ไทยยวน) เลาวาชาวกะเหรี่ยง
ซึ่งอาศัยอยูที่บานยางกุมไดผลแตงโมมาถวายพระพุทธองค เชนเดียวกับตํานานพระธาตุดอยตุง 
(ไทยยวน) วาปูเจายาเจาลาวจกไดหุงหาอาหารและนําขาวมาเพื่อถวายพระพุทธเจา เปนตน 
 มีขอสังเกตวา ในประเพณหีรือธรรมเนียมนิยมในอดีตของคนไทหลายกลุม ตวัอยางเชน 
กลุมไทยยวนและไทยอีสาน ก็มีความคิดเรื่องการถวายคนเปนขารับใชพระธาตหุรือพระศาสนา 
ซึ่งเรียกวา ขาโอกาสพระธาตุบาง หรือขาพระธาตุบาง ขาพระโยมสงฆบาง ดังปรากฏใน
หลักฐานศิลาจารึกในภาคอีสานเปนจํานวนมาก ซึ่งอธิบายวากษัตริยลานชางนิยมอุทิศขาทาส 
หรือประชาชนใหเปนขารบัใชพระสงฆ หรือทาสวัด เรยีกวา “ขาโอกาส” หรือ “ขอยโอกาส” หรือ 
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“ขอย” สอดคลองกับตํานานพระธาตุดอยตุง (ไทยยวน) เลาวาพญาอชุตตราชไดซื้อที่ดินจาก
ลาวจกถวายเปนเขตคามแดองคพระธาต ุ   นอกจากนัน้พระองคยังไดมีคําสั่งใหมิลกัขุจํานวน 500 
ครอบครวั ดูแลรักษาพระธาต ุ
 จากที่กลาวมาขางตน จะเห็นวาตวัละครกลุมนักบวชกับชนพื้นเมืองมีลักษณะทีต่างกัน 
กลาวคือตัวละครทั้งสองกลุมเปนคูตางกันของคติความเชื่อทางพุทธศาสนากับความเชื่อด้ังเดิม 
พระพุทธเจาและพระสาวกมีคุณลักษณะที่แตกตางจากชนพื้นเมืองด้ังเดิม กลาวคือถามองใน
เชิงฐานะชนชั้น ตํานานพระธาตุของชนชาติไทมักอธิบายตรงกันวา พระพุทธเจาเปน 
“ชาวเมือง” และเปนชนกลุมใหมที่เดินทางเขายังดินแดนชนชาติไททีหลัง ในขณะที่ภาพฉาย
ชนพ้ืนเมืองจะเปน “ชาวปาชาวบาน” และเปนชนทองถิ่นพ้ืนเมืองดั้งเดิมที่อาศัยอยูในดินแดนนี้
มากอน การอธิบายเชนน้ี จึงบงบอกใหเห็นทิศทางทีต่รงขามกัน  
 
 ก.3) นักพรต - ชนชั้นปกครอง  

      ชนชั้นปกครองในความคิดทางพุทธศาสนา หมายถึงกลุมกษัตริยหรือชนชั้นนําที่
นับถือพุทธศาสนาที่มิใชกลุมนักบวช ในตํานานพระธาตุของชนชาติไทมีภาพปรากฏซ้ําๆ  
เสมอของตัวละครที่มีสถานภาพเปนคฤหัสถ ซึ่งมีอยูหลายกลุมดวยกัน ไดแก พระเจา
อโศก พระนางจามเทวี และพระนางเลือดขาว ขณะที่นกัพรตตามความคิดฝายความเชื่อด้ังเดิมน้ัน
มีเพียงฤาษี ทั้งคฤหัสถและนักพรตตางมีคุณลักษณะในเชิงความคดิที่ตางกันอยางตาง ดังจะ
แสดงใหเห็นดังนี้ 

 
                นักพรต    ชนชั้นปกครอง             

 

 ฐานะชนชั้น             อมนุษย             มนุษย 
          (เกิดจากอมนุษย)    (เกิดจากมนุษย) 
 รูปรางลักษณะ            รางกายธรรมชาติไมไดเปนสีขาว   รางกายธรรมชาติเปนสีขาว 
 เพศ                ชาย                            ชายและหญิง 
                                               (ระบุเพศชัดเจน)    (ไมระบุเพศชัดเจน) 

สถานที่อยูอาศัย        ปา                  เมือง 
 บทบาททางสงัคม          ไมไดเปนกษตัริย                  เปนกษตัริย 
 
 ความคิดเรื่องฐานะและชนชั้นในเรื่องของตัวละครกลุมชนชั้นปกครองกับนักพรต ทีบ่งชี้ใหเห็น
ความตางอยางตาง คือบุคคลที่เปนชนช้ันปกครอง ทั้งพระเจาอโศก พระนางจามเทวี และ
พระนางเลือดขาว ทั้งหมดลวนเปนมนษุยเพราะมีพอแมเปนมนษุย แตนกัพรตซึ่งในที่นี้หมายถึง
ฤาษีเพียงคนเดียว พบวาภาพกําเนิดของฤาษีในตาํนานพระธาตุดอยสุเทพ และตํานาน
พระธาตุดอยคํา (ไทยยวน) อธิบายใหเห็นชัดเจนวา ฤาษีวาสุเทพเปนบุตรของยักษปูแสะ
ยาแสะที่อาศยัอยูเชิงดอยสุเทพ เหตนุี้ฤาษีจึงมีเชื้อสายยักษโดยทางสายเลือด ซึ่งเทากับวาฤาษี
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วาสุเทพเปนยักษที่เปนนักพรตบําเพ็ญศีล ลักษณะของตัวละครทั้ง 2 จึงตางกันอยางตาง คือ
คฤหัสถเปนมนุษย สวนนักพรตเปนอมนุษย 
 สวนความคิดเรื่องรูปรางลักษณะตัวละครทั้งสองกลุม พบวาตัวละครกลุมชนชั้นปกครอง
บางตวัไดฉายภาพใหเห็นวามีความแตกตางจากนักพรตอยางตรงขาม คือในตํานานพระนาง
เลือดขาว (ไทยภาคใต) เลาวาพระนางเลือดขาวเปนผูมีผิวกายสขีาวกวาชาวเมอืงทั่วไป  และ
พระนางมีเลือดสีขาว นั่นหมายความวาพระนางเลือดขาวเปนตวัแทนของกลุมชนชั้นปกครองที่
มีรางกายธรรมชาติเปนสขีาว สวนฤาษีไมมีรางกายธรรมชาติเปนสขีาว ดังนั้น ฤาษีจึงมักปรากฏ
ภาพในรูปของนักบวชนุงหมผาขาว เพราะไมมีรางกายเปนสีขาวตามธรรมชาติเหมือนกับพระ
นางเลือดขาว ดังปรากฏในตํานานพระธาตุภูสี (ลาว) วามีฤาษีนุงผาขาว 6 ตนชวยกันคนหา
แหลงสรางเมือง สีขาวที่ปรากฏบนเรือนรางของฤาษีจึงเปนเพียงสิ่งที่อยูบนเครื่องนุงหม ไมได
เปนสีขาวที่อยูภายในเรือนรางธรรมชาตแิตอยางใด 
 สวนเพศของตัวละครกลุมชนชั้นปกครองในตํานานพระธาตนุั้น พบวามีทั้งหญิงและชาย
ปะปนกัน คือพระเจาอโศก พระนางจามเทวี และพระนางเลือดขาว ลักษณะเชนนี้จึงเปนการบง
ชี้ใหเห็นวาในความคิดฝายพุทธศาสนานัน้ชนชั้นปกครองไมไดระบุเพศชัดเจน แตตัวละครใน
กลุมนักพรตในความคิดแบบดั้งเดิม พบวามีการระบเุพศชัดเจนคือจะเปนผูชาย ดังกรณีตํานาน
พระธาตุดอยสุเทพ และตํานานพระธาตุดอยคํา (ไทยยวน) เลาวาฤาษีวาสุเทพเปนลูกชาย
ของปูแสะยาแสะ เชนเดียวกับตํานานพระธาตุอินทรแขวน (ไทเขนิ) เลาวาบรรดาฤาษีพ่ีนอง
ทั้งหลายและฤาษทีี่ดูแลเกบ็รักษาพระธาตุของพระพุทธเจาไว ก็เปนลวนแตเปนผูชายทั้งหมด 
นั่นแสดงวาเพศของชนชั้นปกครองกับนักพรตมีลักษณะตางกัน นั่นคือเร่ืองการไมระบุเพศ
ชัดเจน – การระบุเพศชัดเจน, ผูชายและผูหญิง (สองเพศ)  - ผูชาย (เพศเดียว) 
 เมืองกับปาเปนสถานที่อยูอาศัยของชนชัน้ปกครองกับนักพรต ที่สามารถสะทอนใหเห็น
ความสัมพันธแบบตรงขามกันระหวางพทุธศาสนากบัความเชื่อด้ังเดิมไดอีกอยางหนึ่ง กลาวคอืใน
ตํานานพระธาตุของคนไทมักอธิบายใหเห็นวาชนชัน้ปกครองทั้งหลาย ลวนอาศัยอยูในชุมชนที่
เรียกวา “เมือง” บางครั้งก็เรียกวาอาณาจักร ดังกรณีพระนางจามเทวีเปนเจาปกครองอาณาจักร
หริภุญชัย หรือพระเจาอโศกเปนกษัตรยิผูยิ่งใหญแหงเมืองมคธในแถบชมพูทวปี เชนเดียวกับ
พระนางเลือดขาวก็เปนมเหสีของเจาเมืองพัทลุง เปนตน แสดงวาความเปนตัวละครกลุมชนชั้น
ปกครองกบัความเปนสงัคมหรือชุมชนเมืองเปนภาพสะทอนเชื่อมโยงกันและกนั นอกจากนี้ คําวา
เมืองในความหมายที่สะทอนจากกลุมชนช้ันปกครอง ยังบงชี้ใหเห็นการเปนชุมชนเมืองที่เปน 
“สังคมแบบพทุธ” ไดอีกประการหนึ่ง เพราะตวัละครกลุมชนชั้นปกครองทั้งหมดลวนเปนบุคคลที่
มีความศรัทธาเลื่อมใสตอพุทธศาสนาเปนอยางมาก 

ในขณะที่เรื่องที่อยูอาศัยของตัวละครกลุมนักพรตหรือฤาษีนั้นมีลักษณะที่ตางกบักลุมตวั
ละครขางตน กลาวคือฤาษจีะอาศัยอยูตามปาตามดอย ซึ่งมีสภาพแตกตางผิดเพีย้นไปจากความ
เปนสังคมเมือง ดังกรณีตํานานพระธาตุดอยสุเทพ (ไทยยวน) เลาวาฤาษีวาสุเทพไดบําเพญ็
พรตอยูในปาบริเวณเชิงเขาดอยสุเทพ หรือฤาษีผาขาว 6 พ่ีนอง ในตํานานพระธาตุภูส ี (ลาว) 
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ก็เปนนักบวชที่อาศัยอยูในปาบริเวณภูสีเชนกัน ลักษณะเชนน้ี แสดงใหเห็นถึงความแตกตาง
เกี่ยวกบัเรื่องที่อยูอาศัยของตัวละครฝายพุทธศาสนากับความเชื่อดั้งเดิม ที่ตางกันในลักษณะที่
ตางระหวาง “เมือง – ปา” ซึ่งจะพบวาเมืองเปนตัวแทนหรือภาพฉายของความเปนสังคมที่เจริญ
ทางวัตถุ มีการจัดการเรื่องระบบแบบแผนทางสังคมทีช่ัดเจน (order) ในทางตรงกันขามปาถูก
มองวาเปนดินแดนที่ไมเจริญ หรือเปนพ้ืนที่ที่มีแตความนากลวัไมมีวัฒนธรรมมีสภาพที่เต็มไป
ดวยทั้งความสับสนวุนวายและไรระเบียบ (chaos) ดังนั้น คูความสัมพันธที่สะทอนจากเรื่อง 
“เมือง – ปา” จึงสะทอนใหเห็นความสัมพันธในเชิงตางกัน ไมวาจะเปนความเจริญ – ความไม
เจริญ, ระเบียบ – ไรระเบียบ, ปลอดภัย – ไมปลอดภัย แนวคิดนี้ Cluade Levi-Strauss (1999: 
417) อธิบายวาการใชคูตรงขามนี้มิใชเพียงแตพบในโครงสรางใหญเทานั้น แตยังปรากฏใน
รายละเอียดอีกดวย แสดงวา “ปากับเมือง” เปนคูตางในระดับโครงสรางใหญ แตปากับเมืองยัง
สะทอนใหเห็นรายละเอียดที่ตางกันอยางตางดวย เหตุนี้ พ้ืนทีใ่ดทีห่นึ่งหรือสิ่งใดสิ่งหนึ่งจึงมิไดมี
ความหมายเพียงอยางเดียว หรือที่เรียกในภาษาของ Roland Barthes นักทฤษฎีคนสําคัญแหง
สํานักสัญวิทยาน่ันก็คือความหมายแฝง (connotation) (ไชยรตัน  เจริญสินโอฬาร, 2545: 106) 
อันเปนความหมายที่มีนัยยะนอกเหนือไปจากความหมายตามปกตนิั่นเอง 

ในประเด็นความคิดเกี่ยวกบับทบาททางสังคมของตัวละครชนชั้นปกครองกับนักพรต ก็
พบวามีลักษณะตางกันอยางตางเชนกัน กลาวคือชนชั้นปกครองมักจะเปนกษตัริยหรือชนชั้นนํา 
ไมวาจะเปนพระเจาอโศกแหงแควนมคธ พระนางจามเทวีแหงอาณาจักรหริภุญชัย หรือพระ
นางเลือดขาวมเหสีของพระยากุมารเจาเมืองพัทลุง เชนนี้แสดงวากลุมชนชั้นปกครองในตํานาน
พระธาตุมักจะเปนชนชั้นสูง มีบทบาทหนาที่เปนผูปกครองบานเมือง ในทางตรงกนัขามตวัละคร
นักพรตเปนกลุมชนที่มิไดมีบทบาทโดยตรงกับเร่ืองการเมืองการปกครอง และไมไดเปนกษตัรยิ 
ในตํานานพระธาตุหริภุญชัย อธิบายใหเห็นชัดเจนวา ฤาษีวาสเุทพหลังจากสรางเมืองหริภุญ
ชัยแลวไมสามารถขึ้นปกครองเปนกษัตริยครองเมืองได จึงอัญเชิญพระนางจามเทวีธิดาเจา
เมืองละโวมากษัตรยิครองเมือง แสดงใหเห็นบทบาททางสังคมโดยตรงของฤาษซีึ่งเปนบุคคลที่
มิไดเกี่ยวของกับความเปนกษัตรยิแตอยางใด  

มีขอสังเกตวา ฤาษีมีสิทธิอันชอบธรรม มีอํานาจสามารถเลือกหรือสถาปนาบุคคลใดให
ขึ้นมาปกครองบานเมืองหรือเปนกษัตริยได แนวคิดนี้สอดคลองกับตํานานของคนไทอีกหลาย
เรื่องที่มักอธิบายตรงกันวา ฤาษีมีหนาที่สรางบานแปลงเมืองหรือตั้งเมือง ตอมาจึงมีบุคคลอื่นที่
มิใชฤาษีขึ้นมาเปนกษตัริยปกครองบานเมือง ดังปรากฏในตํานานพระธาตุภูส ี ตํานานเมือง
เชียงตงุ ตํานานจามเทววีงส หรือชินกาลมาลีปกรณ เปนตน 
 
 ก.4) ชนพื้นเมือง - ชนชั้นปกครอง  

          ชนชั้นปกครองในหัวขอน้ี ยังคงหมายถึงบุคคลกลุมเดียวกบัในหัวขอขางตน คือ
พระเจาอโศก พระนางจามเทว ีและพระนางเลือดขาว ในขณะที่ชนพ้ืนเมืองในทีน่ี้ หมายถึงคนที่
มิไดเปนนักบวชหรือนักพรตและไมไดเปนฤาษี ไดแก ลัวะ ขา กะเหรี่ยง มูเซอ มอญ เปนตน ทั้ง
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ชนชั้นปกครองและชนพื้นเมืองตางมีความสัมพันธกันในหลายลักษณะอยางตรงขาม เชน กลุม
หนึ่งเปนผูปกครอง สวนอีกกลุมหนึ่งเปนชนชั้นใตการปกครอง หรือกลุมหน่ึงเปนบุคคลที่นับ
ถือพุทธศาสนา อีกกลุมหน่ึงเปนบุคคลทีไ่มไดนับถือพุทธศาสนา เปนตน 

มีขอสังเกตวา คําเรียกชื่อตวัละครทีเ่ปนมนุษยของกลุมชนชั้นปกครองนั้น มักจะบงชี้ถึง
ความเปนชาวพุทธและความเปนชนชั้นสงูอยางเดนชัด ดังจะเห็นไดจากคําเรียกวา “พระเจาและ
พระนาง” ซึ่งคําวา “พระ” เปนสิ่งที่สะทอนใหเห็นการใกลชิดกบัความคิดของฝายพุทธศาสนา 
ขณะที่ชนพ้ืนเมืองจะมีคําเรียกผูนํากลุมชนโดยจะเชื่อมโยงกับสถานภาพทางเครือญาติเปนหลัก 
อันเปนวธิีคิดแบบดั้งเดิม ดังเชน ปูเจา-ยาเจาลาวจก ปูแสะ-ยาแสะ เปนตน ซึ่งแนวความคิดนี้ยัง
มีปรากฏใหเห็นจากความเชือ่ของคนไททีมี่อยูในตํานานเรื่องอ่ืนๆ ดวย เชน ตํานานปูเยอ-ยาเยอ 
ตํานานปูสังกะสา-ยาสังกะสี เปนตน ความคิดที่ตางกนัอยางตรงขามที่สะทอนจากความสัมพันธ
ระหวางตวัละครกลุมชนชัน้ปกครองกับชนพ้ืนเมือง มีดังนี้ 
 

              ชนพื้นเมือง  ชนชั้นปกครอง        
 

 ฐานะชนชั้น             อมนุษย              มนุษย 
           (เกิดจากสัตว)      (เกิดจากพืช) 
 รูปรางลักษณะ            รางกายธรรมชาติเปนสีดําคล้ํา        รางกายธรรมชาติเปนสีขาว 
                 (ไมบริสุทธิ)์              (บริสุทธิ)์ 

สถานที่อยูอาศัย    ปา                 เมือง 
           (พ้ืนที่สงู)               (พ้ืนที่ราบลุม)  

 บทบาททางสงัคม          ขารับใช                             เจานาย 
 
 ถาเปรียบเทียบความคิดเรื่องฐานะและชนชั้นของตวัละครทั้งสองกลุม จะพบวาตัวแทน
ของชนชั้นปกครองมีลักษณะกําเนิดที่แตกตางจากตวัแทนของกลุมคนทั่วไป กลาวคือพระนาง
เลือดขาวมีสถานภาพเปนมนุษย ที่มีกําเนิดมาจากพืช ดังกรณีตํานานพระนางเลือดขาว เลา
วาพระนางเลอืดขาวเปนบตุรบุญธรรมของตาสามโมกับยายเพชรที่เกิดจากไมไผตง สอดคลอง
กับตํานานพระนางจามเทวี วาฤาษีวาสุเทพไดนําเอาทารกเพศหญิงที่เกิดในดอกบัวมาเลี้ยง 
แลวตั้งชื่อวานางวี ซึ่งตอมาก็คือพระนางจามเทวี ในทางตางตวัแทนของชนพื้นเมืองในฝายความ
เชื่อด้ังเดิม พบวาเปนบุคคลที่เกิดจากสัตวหรือรอยเทาสัตว ดังปรากฏในตํานานจามเทวีวงส และ
ชินกาลมาลปีกรณ วาลวัะเปนกลุมชนที่เกิดมาจากรอยเทาสัตว หรือเปนคนที่มีกําเนิดมาจาก
สัตวที่ด่ืมน้ําปสสาวะของมนุษย ลักษณะเชนนี้ แสดงใหเห็นการขีดกั้นพรมแดนเรื่องการกําเนิด
ของตัวละครที่มีลักษณะผิดเพี้ยนตางกันอยางตาง นั่นก็คือชนชั้นปกครองเกิดจาก “พืช” แต
กลุมชนพ้ืนเมืองเกิดจาก “สัตว” 
 มีขอสังเกตวา ในตํานานของกลุมคนไทและวรรณคดไีทยหลายเรื่อง มีภาพฉายใหเห็น
วานางเอกมีกําเนิดมาจากตนพืชหรือมีความสัมพันธกับพืช ดังปรากฏในเรื่องนางพิกุลทอง ที่
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เวลาพูดแลวจะมีดอกพิกุลทองรวงลงมา ซึ่งถือเปนของมีคาเปนทรัพยสมบัตทิี่ผูคนตองการ หรือ
เรื่องนางโสนนอย ที่มีบานวิเศษหลังเล็กๆ ซึ่งทําจากไมโสน อันเปนสิ่งติดตัวมาตั้งแตกําเนิด 
ของตัวละครเอกฝายหญิงซ่ึงบงชี้ถึงสถานภาพอันวิเศษของตัวละครเอก  เชนนี้แสดงใหเห็นถึง
ความสัมพันธระหวางผูหญงิกับตนพืชไดอยางนาสนใจ 

ภาพปรากฏดังกลาว ลวนแสดงใหเห็นทศันคติดานบวก (+) ที่มีตอตัวละครหรือบุคคลที่
มีกําเนิดมาจากพืช แตในทางตางตวัละครหรือบุคคลที่มีประวตัิกําเนิดมาจากสัตวนี้ เม่ือเทียบ
กับตัวละครกลุมแรก จะบงชี้ใหเห็นถึงทัศนคติดานลบ (-) มากกวา ดังกรณีเรื่องกําเนิดของ
ชาวลัวะ ชาวขา เปนตน รองรอยความคิดนี้ยังคงมีปรากฏในวฒันธรรมของการใชภาษาใน
สังคมไทยในปจจุบัน ดังจะเห็นไดจากการใชคําผรุสวาท อันเปนถอยคําที่หยาบคายเพื่อใชดาวา
ใหคนอ่ืนไดรับความเสียหาย เชน “สัตว ควาย เห้ีย หมา” ซึ่งเปนคําบริภาษที่รนุแรงสามารถ
สรางความโกรธใหกับผูถูกวากลาวไดอยางมาก ความคิดเรื่องสัตวในคําดาทอนั้น ยังพบใน
วัฒนธรรมของชาวอินเดียนแดง ดังเชน ชนเผา Jicarill Apache ในทวีปอเมริกามีคาํวา “สุนัขตวัผู”  
(เพศชาย) ซึ่งถาผูหญิงใชเรียกผูชายคนใดดวยถอยคํานี้แลว จะทําใหชายผูนั้นโกรธแคนมาก
เพราะถือเปนการดูหม่ินเหยียดหยามศักดิ์ศรีความเปนลูกผูชาย (Erminie W. Voegelin, 1949: 
998) ซึ่งตางกับคําดาผูชายในสังคมไทยวา “ไอหมาตัวเมีย”  (เพศหญิง) แสดงใหเห็นวา
ความคิดเรื่องสัตว ซึ่งเปนสิ่งที่เชื่อมโยงกับความมีอคติ ความต่ําตอย และการดูหม่ินเหยียดหยาม
ดวยเชนกัน 
 สวนแงความคิดเกี่ยวกบัรปูรางลักษณะระหวางชนชัน้ปกครองกับชนพ้ืนเมือง ก็พบวามี
รองรอยความคิดที่สะทอนใหเห็นความตางอยางตรงขาม กลาวคือสภาพเรือนรางของตัวละคร
กลุมชนชั้นปกครองจะมีรูปรางที่งดงามสะอาดและดูบรสิุทธิ์ หรือเปนผูมีศีลมีธรรม ตัวอยางเชน 
พระนางเลือดขาวที่มีผวิกายเปนสีขาวบรสิุทธิ์ ในทํานองเดียวกับพระนางจามเทวกี็เปนหญิงสาว
ที่มีความงดงามยิ่ง จนทําใหขุนหลวงวลิงัคะพญาลวัะหลงใหลในความงามของพระนาง ในขณะที่
รูปรางลักษณะของตัวละครกลุมคนทั่วไป ซึ่งสวนใหญตํานานจะอธิบายวาเปนชนพื้นเมือง
ด้ังเดิมโดยเฉพาะกลุมชาวลัวะหรือขา ซึ่งตํานานพยายามฉายภาพใหเห็นวาเปนกลุมชนที่มีสี
ผิวดําคล้ํากวาหากเทียบกับคนไทหรือกลุมคฤหัสถขางตน รองรอยความคิดนี้มีปรากฏใน
พงศาวดารลานชาง เลาวาพวกขาออกมาจากน้ําเตา ตอนที่ปูลางเซิงเอาเหล็กชเีจาะ ทําใหเกดิ
เขมาติดตามตัวของพวกขาหรือลัวะจึงทาํใหกลุมชนดงักลาวมีผวิสดํีาคล้ํา 
 มีขอสังเกตวา เลือดถือเปนสัญลักษณอยางหนึ่งที่ปรากฏในตํานานพระธาตุของคนไท 
อันเปนสิ่งที่เกีย่วของเชื่อมโยงกับความบริสุทธิ์ความไรมลทินและความเปนผูมีธรรมะ ดังจะเห็น
ไดจากตอนทายเรื่องของตาํนานพระนางเลือดขาว ที่เลาวาพระนางถูกประหาร เพชฌฆาตลง
ดาบตัดศีรษะของพระนาง แตเลือดในรางกายพุงออกมาเปนสีขาว เชนนี้ แสดงใหเห็นถึงความ
บริสุทธิ์และความเปนผูมีศลีมีธรรม โครงเร่ืองลักษณะนี้ยังมีปรากฏอยูในตํานานพระธาตแุกว
ดอนเตา ทีท่หารไดประหารชีวติพระนางสุชาดา ซึ่งถูกกลาวหาวามีความสมัพันธเชิงชูสาวกับ
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พระภิกษุรูปหน่ึง แตหลังจากพระนางถูกตัดศีรษะแลว เลือดของพระนางก็พุงขึ้นไปบนอากาศไม
ตกลงพื้นดิน เหตุการณดังกลาวทําใหเจาเมืองที่คิดรายตอพระนางถกูธรณีสูบจนถงึแกชีวติ 
 อน่ึง สัญลักษณวาดวยเรือ่งเลือดจากที่กลาวมาขางตน ยังเปนเครือ่งบงชี้ใหเห็นความ
ตางอยางตรงกันขามระหวางเลือดของบุคคลที่นับถือพุทธศาสนากับบุคคลที่ไมไดนับถือพุทธ
ศาสนา  แสดงใหเห็นวาเลือดของพระนางเลือดขาวและเลือดของพระนางสุชาดา บงชี้ถึงความ
บริสุทธิ์ไรมลทิน และความมีศีลธรรมทีมี่อยูในตวัตนของบุคคลทั้งสอง (+) ในทางตางมีตํานาน
ของกลุมคนไทบางเรื่องที่สะทอนใหเห็นวา เลือดของนางยักษเปนเลอืดที่มีมลทินไมบริสุทธิ์ และ
เปนพลังอํานาจแหงความชัว่ราย ซึ่งบงชี้ใหเห็นถึงความไมมีศีลธรรม (-) ดังปรากฏในตํานาน
แมนํ้าสาป (ยะลา) วาในเดือน 11 ตลอดเดือนปละครั้ง น้ําในแมน้ําสาปจะกลายเปนสีแดง ซึ่ง
เกิดจากประจําเดือนของนางยักษ เชื่อวานางยักษตนนีไ้ดสาปเอาไว ในขณะทีต่นมีประจําเดือน
ไหลไปตามสายน้ํา ใครขามแมน้ําสาปในชวงน้ี ผูใดถือเวทมนตรคาถาเครื่องรางของขลังก็จะ
เสื่อมไปหมดสิ้น เหตุนี้บรรดาหนังตะลุงและโนรา สวนมากซึ่งถือเครงครัดทางไสยศาสตรมาก 
จึงไมยอมขามแมน้ําสาปในชวงเวลานี ้ 

จากเรื่องราวดังกลาวสะทอนใหเห็นรองรอยความคิดเรือ่งสรีระรางกายของผูหญิง ซึ่งมี
นัยยะความหมายที่แฝงเรนอยูกับความเชื่อและพิธีกรรม ทั้งที่อยูในความคิดฝายพุทธศาสนา
และความเชื่อด้ังเดิม*  ซึ่งมีลักษณะตางเปนขั้วตรงขามกันระหวางเลือดของผูหญิงที่ตวัแทนฝาย
พุทธกับฝายความเชื่อด้ังเดิม Carol P.  Christ (2003: 260) เรียกปรากฏการณแหงพลังอํานาจ
จากรางกายนี้วา “the awesome powers of the female body” นอกเหนือจากนี้ ตํานานแมนํ้า
สาป ยังฉายภาพใหเห็นคูความสัมพันธแบบตรงขามระหวางผูหญิงกับผูชาย กลาวคือนางยักษ
มีอํานาจรายสรางความเกรงกลัวใหกับเหลาหนังตะลุง และโนราที่เครงครัดในไสยศาสตร ซึ่ง
สวนใหญมักจะเปนผูชายไดอีกประการหนึ่ง 
 การแบงแยกเรือนรางธรรมชาติของกลุมตัวละครชนชั้นปกครองกับชนพ้ืนเมืองขางตน 
ถือเปนความพยายามทีจ่ะทําใหเห็นถึงความแตกตางบนฐานของชาตพัินธุ ความคดินี้ถูกถายทอด
สืบตอมาจนถงึตํานานยุคหลัง ดังเชนตาํนานนางมะโรง เลาวาทาวบาเจียงผูนาํชาวขาเตบิโต
มามีรูปรางล่ําสันบึกบึนผวิดําคล้ําตามแบบฉบับลาวเทิง ในขณะที่นางมะโรงสาวลาวลุมแตกเนื้อสาว
มีผิวขาวมีเรือนรางงดงามและรูปโฉมด่ังนางละคร ในทาํนองเดียวกับตํานานเมืองแถง เลาวา
มนุษย 5 คู ออกมาจากรูน้ําเตาปุง ขาคูแรกเปนพี่ออกมากอน พวกไทดําลาวออกมาภายหลัง 
ขาคูแรกไมยอมแวะอาบน้ําชําระรางกายที่หนองฮกหนองฮาย ซึ่งเปนหนองน้ําศักดิ์สิทธิ์จึงมีผิว
ดําคล้ํา สวนคนไทดําและลาวไดแวะไปอาบน้ําจึงมีผิวขาว  
 จากเนื้อหาตํานานที่กลาวมาขางตน อาจมองวาการแบงแยกความแตกตางบนฐานของ
ผิวพรรณนั้นเปนสรางความมีอคติตอเรือนรางของชาวขา/ลัวะ ซึ่งเปนชนพ้ืนเมืองในฐานะที่เปน
                                                 
 

*
 ดูเพ่ิมเติมใน ปฐม  หงษสุวรรณ. แมเมือง: ผูหญิงกับความเปนเพศศักดิ์สิทธิ์ในพิธีกรรมเหยาของ

ชาวผูไท. ใน เอกสารประกอบการสัมมนาระดับภูมิภาคเร่ือง “เสียงใสใสจากลุมนํ้าโขง: ผูหญิงในพื้นท่ี
สาธารณะ”. ณ ศูนยสตรีศึกษา มหาวิทยาลัยเชียงใหม, 7-10 พฤศจิกายน 2548. หนา 5-6. 
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เอกลักษณทางชาติพันธุ แนนอนวากลุมชนที่อาศัยอยูในดินแดนแถบน้ีที่มีผวิดําคล้ํากวาคนไท
นั้น ก็มิใชมีแตพวกขาหรือลัวะเทานั้น ดังนั้น เรือนรางทางชาติพันธุจึงเปนสิ่งที่ไมแนนอนม่ันคง 
หากมีลักษณะการลื่นไหลไปมา ซึ่งการที่ตํานานของชนบางกลุมพยายามอธิบายใหเห็นความ
เปนชาตพัินธุของขา/ลัวะวาเปนคนผวิดําคล้ํานั้น จึงถือเปนการจําแนกแยกแยะเพื่อแบงแยกให
เห็น “พวกเรา” กับ “พวกเขา” ซึ่งปฏเิสธไมไดวาความรุนแรงทางดานชาติพันธุไดถูกนํามาใช
เพ่ือสรางความมั่นคงแนนอนใหเกิดขึ้นกบัชนทั้งสองกลุม*

 คูความสัมพันธอีกคูหนึ่งที่สะทอนจากปฏสิัมพันธระหวางชนชั้นปกครองกับชนพื้นเมือง 
นั่นก็คือเร่ือง “เมืองกับปา” เมืองเปนคําเรียกชุมชนที่อยูอาศัยของกลุมชนชั้นปกครอง ไมวาจะ
เปนพระเจาอโศก พระนางจามเทวี และพระนางเลือดขาว ขณะที่ “ปา” เปนคําเรยีกชื่อชุมชนที่
อยูอาศัยของบรรดาชนพื้นเมือง แมวาชนพื้นเมืองบางกลุมจะมีพัฒนาการเปนบานเมืองใหญโต 
แตสวนใหญภาพฉายชุมชนที่อยูอาศัยของบรรดาชนพืน้เมือง ก็มักจะเปนปาหรือดินแดนที่สูงที่
อยูบนภูเขายอดดอย ตัวอยางเชนตํานานพระธาตแุสนไห เลาวากะเหรี่ยงไดอาศัยทํามาหากิน
อยูตามปาตามดอย เชนเดียวกับตํานานพระธาตุดอยตุง เลาวาปูเจายาเจาลาวจกหัวหนาชาว
มิลักขุไดทํามาหากินดวยการทําไรทํานาบนยอดดอยดินแดง สิ่งที่ตางกันระหวางชนสองกลุม คือ
ตําแหนงแหงที่ของที่ตั้งชุมชนบานเมือง อันเปนถิ่นที่อยูอาศัยของชนทั้งสองกลุม ซึ่งทําใหเห็น
วาคนที่นับถือพุทธศาสนาโดยมีผูนําชุมชนเปนกษัตริยที่นับถือพุทธศาสนาดวยนั้นมักจะมี
ถิ่นอาศัยอยูตามพื้นที่ราบลุม แตคนที่ไมไดนับถือพุทธศาสนา ซึ่งเปนชนพ้ืนเมืองดั้งเดิมก็มักจะ
ตั้งถิ่นฐานชุมชนบานเมืองบนพื้นที่สูงโดยเฉพาะตามยอดดอยยอดเขา แมชนพ้ืนเมืองบางกลุม
จะตั้งถิ่นฐานในที่ราบลุมเชนเดียวกับคนไทพุทธ แตสภาพชุมชนของชนพื้นเมืองเหลานี้ ก็จะถูก
แทนที่ดวยคําเรียกวา “บานปา” ที่มิใชชุมชนเมืองดวยเชนกัน 
 มีขอสังเกตวา ในตํานานพระธาตุของคนไทมักอธิบายวากลุมชนพ้ืนเมืองดั้งเดิมที่อาศัย
อยูในดินแดนแถบนี้มากอน มักจะอาศัยอยูบนที่สูงตามเขาตามดอย แมในสภาพความเปนจริง
ทางภูมิศาสตรของที่ตั้งองคพระธาตุนั้นจะไมไดเปนภูเขาหรือพ้ืนที่สูงแตอยางใด ดังปรากฏใน
ตํานานพระธาตุพนม ที่เลาวาพระพุทธเจาเสด็จสูภูกําพราริมนํ้าแมโขง ซึ่งเปนที่อยูของบรรดา
ผีเสื้อนํ้าผีเสื้อบกทั้งหลาย บริเวณนี้ตอมาไดกลายเปนที่ตั้งพระธาตุพนม ทั้งน้ีเม่ือยอนกลับมา
พิจารณาในสภาพความเปนจริงทางภูมิศาสตรที่ตั้งพระธาตุพนมนั้น จะพบวาไมไดมีสภาพเปน
ภูเขาเนินดินหรือตั้งอยูบนยอดดอยยอดเขาแตอยางใด แตเนื่องจากธรรมเนียมนิยมอันเปน
ขนบอยางหนึง่ที่มักจะปรากฏในวธิีการสรางหรือผูกเรื่องตํานานพระธาตขุองคนไท โดยเฉพาะ

                                                 
*

 ดูเพ่ิมเติมใน ปฐม  หงษสุวรรณ. “ลัวะกินคน: วาทกรรมการสรางภาพลักษณความรุนแรงจาก
ตํานานและพิธีกรรมของคนตางชาติพันธุ. ใน เอกสารประกอบการประชุมประจําปทางมานุษยวิทยาคร้ัง
ท่ี 4 เร่ืองวัฒนธรรมไรอคติ ชีวิตไรความรุนแรง ณ ศูนยมานุษยวิทยาสิรินธร (องคการมหาชน), 23-25 
มีนาคม 2548. หนา 1-30. 
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จากตํานานพระเจาเลียบโลก ที่มีเหตุการณพระพุทธเจาเสด็จตามบานเล็กเมืองนอยทั้งที่อยูใน
ปาเขาและยอดดอยตางๆ  ซึ่งอาจมีอิทธพิลสบืทอดกันตอมาจนถึงตํานานพระธาตใุนยุคหลังกไ็ด 
 บทบาททางสงัคมของตัวละครทั้ง 2 กลุม เปนชุดความคิดอีกอยางหน่ึงที่สะทอนใหเห็น
ความสัมพันธแบบคูตรงขามระหวางชนชั้นปกครองกบัชนพื้นเมือง กลาวคือตวัละครกลุมชนชั้น
ปกครองมักจะเปนกลุมชนชั้นสูงที่ปกครองบานเมือง และมีสถานภาพเปนกษัตรยิที่นับถือพุทธ
ศาสนา ไมวาจะเปนพระนางจามเทวี พระเจาอโศก และพระนางเลอืดขาว ขณะที่ชนพ้ืนเมืองจะ
มีบทบาทและสถานภาพทางสังคมที่ตางอยางตรงขามกบักลุมชนชั้นปกครอง กลาวคือภาพกลุม
ชนพ้ืนเมืองมักจะเปนขารับใชหรือขาทาส ซึ่งมีสถานภาพต่ํากวาชนชั้นปกครองที่นับถือพุทธ
ศาสนา ภาพคูความสัมพันธแบบตรงขามนี้ มีปรากฏใหเห็นอยางชัดเจนจากตํานานพระธาตุ
หริภุญชัย เลาวาฤาษีวาสุเทพไดอัญเชิญพระนางจามเทวีธิดาเจาเมืองละโว ซึ่งเปนบุคคลที่มี
ความศรทัธานับถือในพุทธศาสนามาเปนกษัตริยครองเมืองหริภุญชัย เหตุนี้ ภาพของพระนาง
จามเทวีจึงบงชี้ใหเห็นถึงการเปนเจานายหรือชนชั้นสูง ในทางตรงกนัขามภาพของชนพื้นเมืองที่
สัมพันธกับกลุมเจานายชาวพุทธกลับเปนไปในทิศทางตรงขาม กลาวคือชนพ้ืนเมืองจะมีฐานะ
เปนขารบัใชหรือขาทาสของบรรดาเจานายเหลานี้ ซึ่งอาจเรียกวาเปนเจาชีวติของชนพื้นเมืองที่
สามารถจะกระทําการณใดๆ กับชนเหลานี้ได ดังปรากฏในตํานานพระธาตุดอยตุง  เลาวา
พญามังรายไดถวายมหาทานเปนพวกมลิักขุ (ชาวปาชาวลวัะ) จํานวน 500 ครอบครัวเพ่ือเปน 
“ขาโอกาส” หยาดน้ําและดแูลพระธาตุ ภาพบทบาททางสังคมของชนพื้นเมืองจึงเปนผูดูแลรบัใช
และขาทาสของชนชั้นสูงที่นบัถือพุทธศาสนานั่นเอง 

โดยสรุป จากที่กลาวมาแลวขางตน คอืภาพฉายของโครงสรางความคิดของกลุมคนไท
เกี่ยวกบัเรื่องตัวละครมนุษยที่ปรากฏในตํานานพระธาตุ ซึ่งพบวามีลักษณะความคิดแบบคูตาง
ใน paradigm หรือชุดความคิดเดียวกัน แตมีรายละเอียดที่ตางกันอยางเปนขั้วตาง อันเปนการ
แบงแยกสรางความแตกตางใหปรากฏขึน้ในความคิดของคนไท ตัง้แตเรื่องมนุษย – อมนุษย, 
ชนกลุมใหม – ชนกลุมด้ังเดิม, วัด – ปา, ผูนําในทางธรรม – ผูนําในทางโลก, ชาวเมือง – ชาวปา, 
อินเดีย – ทองถิ่น, สีดํา – สีขาว, ชนชั้นปกครอง – ชนชั้นใตการปกครอง เปนตน ทั้งหมดนี้ลวน
สะทอนใหเห็นรายละเอียดที่แตกตางกันในชุดความคดิเดียวกัน อันเปนปมขัดแยงในใจของคน
ไทที่เปนขอสงสัยเกี่ยวกบัเรื่องความเชื่อทางศาสนา 2 ระบบในดนิแดนของชนชาติไท นั่นกค็ือ
ความเชื่อด้ังเดิมซ่ึงเกี่ยวของกับเรื่องอํานาจเหนือธรรมชาติและความเชื่อทางพุทธศาสนา  
 
 ข) อมนุษย - มนุษย 

     นอกจากลักษณะที่ตางกันที่สะทอนจากความสัมพันธระหวางมนุษยกับมนุษยดังที่
กลาวมาแลวขางตน ในตาํนานพระธาตุของคนไทยังมีปมขัดแยงหรือลักษณะที่ตางกันระหวาง
ตัวละครอีกกลุมหนึ่ง นั่นคือความสัมพันธของมนุษยกับอมนุษย ตัวละครมนุษยในหัวขอน้ี
แตกตางจากในหัวขอขางตน คือพบภาพปรากฏซ้ําๆ เพียงบางตวัเทานั้น คือในกลุมนักบวชจะ
พบเพียงพระพุทธเจา และชนชั้นปกครองที่สะทอนภาพลักษณะทีต่างกันจะพบเพียง พระเจา
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อโศกเทานั้น ซึ่งทั้งหมดเปนบุคคลที่นบัถือพุทธศาสนา สวนตัวละครกลุมอมนุษย ไดแก ยกัษ 
นาค ผี และสตัวตางๆ  ซึ่งตัวละครเหลานี้แสดงความสัมพันธกับตัวละครมนษุยในแงการขัดแยง
และมีลักษณะที่ตางกัน แผนภูมิวาดวยโครงสรางดานความสัมพันธระหวางตวัละครมนุษยกบั
อมนุษยในความคิดเกี่ยวกบัความเชื่อทางศาสนาในตํานานพระธาตุ มีดังนี้ 
 

ลักษณะที่ตางของความเชื่อทางศาสนา 
ท่ีสะทอนจากชุดความคิดเร่ืองตัวละครอมนุษยกับมนุษยในตํานานพระธาตุของชนชาติไท 

 
 
 
    อมนุษยในความคิดฝายความเชื่อดั้งเดิม      มนุษยในความคิดฝายพุทธศาสนา 

 
 
  
ยักษ         นาค              ผ ี      สัตว       นักบวช                   ชนชัน้ปกครอง 
    

- พระพุทธเจา            - พระเจาอโศก        
- พระอรหันตสาวก      
        

 แผนภูมิขางตนแสดงถึงตัวละครมนุษยในวิธีคิดแบบพุทธศาสนา ซึ่งมีความสัมพันธ
รวมกันกับตัวละครอมนุษยในวธิีคิดแบบความเชื่อด้ังเดิม อันมีความหมายบงชี้ถึงกลุมชนที่นบั
ถือพุทธศาสนาหรือที่เรียกวา “ชาวพุทธ” วามีปฎิสัมพันธกับกลุมชนที่มิไดนับถือพุทธศาสนา 
ในแงโครงสรางเก่ียวกบัความสัมพันธของตัวละครทั้งสองกลุมน้ี ผูวิจัยพบวามีลักษณะของการ
ขัดแยงและลักษณะทีต่างกนัอยูหลายคู ดังนี้ 
 
 ข.1) ยักษ - พระพุทธเจา  

ข.2) นาค - พระพุทธเจา  
ข.3) ผี - พระพุทธเจา 
ข.4) สัตว - พระพุทธเจา  
ข.5) ยักษ - พระเจาอโศก  

 
 ข.1) ยักษ - พระพุทธเจา 

       นักบวชในตํานานพระธาตุของชนชาติไท ไดแก พระพุทธเจา และพระอรหันต
สาวก ในตํานานหลายเรื่องอธิบายใหเห็นการขัดแยงระหวางตวัละครนักบวชกับยกัษ บางเรื่อง
อธิบายวาพระพุทธเจาไดเสด็จมายังดินแดนชนชาติไท แลวพบยักษรายที่ไดสรางความเดือน
รอนทุกขยากใหกับชาวเมือง บางก็เลาวายักษไดเขามาทํารายมุงหวังจะจับพระพุทธองคกิน บาง
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ก็เลาวาพระพุทธเจาไดตอสูกับยักษ ดังนั้น พระพุทธเจาจึงตองแสดงอิทธิฤทธิพ์ลังอํานาจเพื่อ
ปราบพญายักษรายพรอมบริวารทั้งหลาย  
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
         - ตํานานพระธาตุจอมทอง (ไทลือ้) 
           พระพุทธเจาเสด็จมาโปรดสรรพสัตวที่เมืองอาฬะวี ไดพบยักษอาฬวะกะที่คอย 

จับผูคนชาวเมืองกิน ยักษพยายามไลจับพระพุทธเจากินเปนอาหาร 
          - ตํานานพระธาตดุอนเตา (ลําปาง) 
 บรรดายักษทัง้หลายไดตอสูกับพระพุทธเจา พระพุทธเจาไดแสดงอิทธฤิทธิ ์
    โดยเนรมิตใหฝนตกหนักจนทําใหบรรดายักษรายเกรงกลัวตอพลังอํานาจ 

         - ตํานานพระธาตดุอยคํา (เชียงใหม) 
  พระพุทธเจาเสด็จมายังดอยคํา ไดพบยกัษสามตนพอแมลูกจะจับพระองคกิน 

เปนอาหาร พระองคไดแผเมตตาใหกบัยกัษรายเหลานี ้
 

จากตัวอยางตาํนานพระธาตุขางตน จะพบวาภาพของพระพุทธเจากับยักษไดแสดงให
เห็นถึงความสมัพันธในเชิงขดัแยงระหวางตวัแทนฝายพทุธกับความเชือ่ด้ังเดิม ซึ่งตัวละครทั้งสอง
ฝายนั้นไมไดมีความเกี่ยวของใกลชิดกันแตอยางใด เพราะภาพฉายพระพุทธเจาในทัศนะของ
ยักษ ก็คือไมไดเปนผูมีพลงัอํานาจหรือเปนผูมีศีลมีธรรม แตยักษมองวาพระพุทธเจาเปนเสมือน
กับมนุษยธรรมดาทั่วไป ซึ่งนํามากินเปนอาหารได ตอมาพระพุทธองคจึงไดแสดงอิทธิฤทธิ์ให
เปนที่ปรากฏ ยักษจึงรูวาบคุคลผูนี้มิใชคนธรรมดา ความสัมพันธของภาวะขัดแยงน้ีสามารถบงชี้
เชิงสัญลักษณเกี่ยวกบัเรื่องความเปนปรปกษ (antagonism) คือเปนสิ่งที่มีความแตกตางกัน แต
ทั้งสองฝายตองดํารงอยูและมีความสัมพันธกัน  

หากยอนกลับมาพิจารณาในแงของคุณลักษณะของตัวละครทั้งสอง จะพบลักษณะที่
ตางกันอยางตางอยูหลายคู ทั้งในดานฐานะชนชั้น รูปรางลักษณะ ซึ่งสามารถยกตวัอยางเพ่ือให
เห็นวามีลักษณะที่ตางกัน ดังนี้ 
 
                   ยักษ         พระพุทธเจา 
 

 บทบาทในเนือ้เรื่อง    ตัวราย   ตัวเอก 
 สถานภาพในสังคม        ไมไดเปนบรรพชติ                  เปนบรรพชิต 
 รูปรางลักษณะ      มีเขี้ยว           ไมมีเขี้ยว 
 อารมณ        ดุราย   ไมดุราย 
 พฤติกรรม            ทํารายมนุษย        ชวยเหลอืมนุษย 
      ไมมีศีลธรรม            มีศีลธรรม 
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 จากแผนภูมิขางตน จะเห็นไดวาพระพุทธเจาเปนตัวเอก แตยักษเปนตัวละครฝายราย 
ซึ่งสถานภาพทางสังคมของตัวเอกนั้นดํารงเพศเปนบรรพชิต คือนักบวช สวนยักษตัวรายไมไดมี
เพศเปนบรรพชิต ถาเทียบในเรื่องรูปรางลักษณะแลว พระพุทธเจาไมมีเขี้ยว แตยักษมีเขี้ยว 
ลักษณะเชนนี้ บงชี้ถึงภาวะทางอารมณของตัวละครที่มีลักษณะตางกันดวยเชนกัน กลาวคือ 
พระพุทธเจาจะไมดุราย (ไมมีเขี้ยว) และเปนผูชวยเหลอืมนุษยใหพนภัย สวนยักษจะคอยทําราย
และจับผูคนกนิสรางความเดือนรอนใหกับมนุษย เชนนี้ ยักษจึงเปนตวัละครทีดุ่ราย (มีเขี้ยว) 
นอกจากนี้ เน้ือหาตํานานพระธาตุยังกลาวใหเห็นวา พระพุทธเจาเปนผูมีศีลธรรม คือเปน
ผูนําเอาหลักธรรมหรือเปนผูแผเมตตาใหกบับรรดายักษ เพ่ือใหกลบัใจกลายมาเปนผูมีศลีธรรม
เฉกเชนกับพระองค แตเหตุการณในชวงนี้บงชี้ใหเห็นวา ยักษเปนผูที่ไมมีศีลธรรม ซึ่งเปนตัว
ละครที่มีลักษณะตางกับพระพุทธเจา ซึ่งเปนผูมีศีลมีธรรมน่ันเอง 
 
 ข.2) นาค - พระพุทธเจา   

      นอกเหนือจากพระพุทธเจาจะมีความสัมพันธกับยักษ ซึ่งเปนตัวละครอมนุษยแลว 
ในเนื้อหาตํานานพระธาตุของชนชาติไทยังอธิบายใหเห็นวา พระพุทธเจามีความสัมพันธกับนาค
ในเชิงขัดแยงเชนกัน  ในตาํนานพระธาตหุลายเรื่องกลาวตรงกันวา พระพุทธเจาเสด็จมายังดินแดน
สุวรรณภูมิ แลวไดพบกบันาคที่อาศยัอยูในดินแดนนีม้ากอน ตาํนานบางเรื่องอธบิายวาพญานาค
ไดพบกับพระพุทธเจา แลวไมรูวาพระองคเปนใครจึงเกิดความกลวัและไดหลบหนีไป เพราะคิด
วาพระพุทธเจาจะมาทํารายพวกตน ดังในตํานานพระธาตุดอยหยวก เลาวาพระพุทธเจาเสด็จ
มาถึงดอยหยวกไดพบกบัพญานาคตนหนึง่ ซึ่งคิดวาพระองคเปนพญาครฑุ จึงไดหนีไปซอนตวัอยู
ในถ้ําใตพ้ืนดอยนี้ เน้ือหาในชวงนี้แสดงใหเห็นการขัดแยงกันระหวางพระพุทธเจาที่เปนตัวแทน
ฝายพุทธกบัพญานาคที่เปนตัวแทนฝายความเชื่อด้ังเดิมซ่ึงยังไมยอมรับกัน เพราะยังไมเขาใจ
ทัศนคติทางพทุธศาสนาอันเปนแนวคิดทีเ่ขามาทีหลัง  
 ลักษณะของการขัดแยงกันระหวางพระพทุธเจากับนาคยังพบไดในตาํนานปรัมปราและ
นิทานเรื่องอ่ืนๆ ของกลุมคนไท ตัวอยางเชนตํานานพระยาจันทบุรีอวยลวย เลาวาครั้นเม่ือ
พระพุทธเจาเสด็จมาโปรดสัตวที่ภูกูเวียน (ภูพระบาท จังหวัดอุดรธาน)ี ไดปราบสุวรรณนาคที่
เคยประพฤติเกเรทํารายผูคน ครั้งนั้นพระพุทธเจาไดทรมานสุวรรณนาคและบริวาร จนพญานาค
ทั้งหลายตางก็ถือไตรสรณาคมน ขณะที่ตํานานพระเจาตนหลวง (พะเยา) เลาวาพระอานนท
ไดเดินทางไปตักน้ําที่หนองน้ําของพญานาคเพื่อใหพระพุทธเจาฉัน แตพญานาคไมใหน้ํา เหตนุี้
พระพุทธเจาจึงเสด็จมาปราบพญานาคดวยอิทธิฤทธิ์จนสามารถเหยียบหัวนาคได พญานาคจึง
ไดรูวาพระพุทธเจามิใชบุคคลธรรมดาจึงยอมใหน้ํา เชนเดียวกบัตาํนานพระธาตุพนม เลาวา
พระพุทธเจาเสด็จมาถึงดอยนันทกังรี แลวอธษิฐานใหรอยเกิบ (รอยพระบาท) ของพระพุทธองค
ทับหงอนนาคไว พญานาคกระทาํอิทธฤิทธิ์พนเปลวไฟพุงใสเพ่ือทําลายพระพทุธองค แตเปลวไฟน้ี
กลับพุงกลบัคนืมาไหมพญานาค แลวบังเกิดเปนดอกบัวบูชาพระพุทธเจาแทน  สอดคลองกับใน
ชาดกพื้นบานอีสานเรื่องทาวคัชนาม เลาวาทาวคัชนามโพธิสัตว ซึ่งเปนพระชาติหน่ึงของ
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พระพุทธเจาไดฆางูซวง (พญานาค) ซึ่งเปนสัตวของพญาแถนที่ลงมาจับผูคนกิน จากที่กลาวมา
ขางตน แสดงใหเห็นความสมัพันธเชิงปรปกษระหวางตัวละครทั้ง 2 ฝายไดอยางชัดเจน 
 นอกจากภาพการขัดแยงกันระหวางพระพุทธเจากับพญานาคดังที่ไดกลาวมาแลว หาก
พิจารณาในแงของคุณลักษณะของตวัละครทั้งสอง จะพบวามีลักษณะแตกตางกันอยางตาง ดัง
ตัวอยางความคิดตอไปน้ี 
 
            นาค                                 พระพุทธเจา 
 

 บทบาทในเนือ้เรื่อง          ไมใชตัวเอก           ตัวเอก 
 สถานภาพในสังคม       ไมไดเปนบรรพชติ          บรรพชติ 
 รูปรางลักษณะ    อมนุษย   มนุษย 
 อารมณ     เกเรและทํารายมนุษย            ไมเกเรและไมทํารายมนุษย 
 พฤติกรรม         หลบเขาไปในใตดิน         เหาะมาจากฟา 
       

จากแผนภูมิขางตน จะเห็นไดวาพระพุทธเจามีบทบาทในเนื้อเรื่องเปนตวัเอก สวนนาค
ไมใชตวัเอก มีขอสังเกตวา ในหัวขอขางตนผูวิจัยจําแนกบทบาทของยักษใหเปนตัวราย ซึ่งตาง
จากพญานาคที่ไมใชตัวเอกเทานั้น เพราะนาคมิไดแสดงพฤติกรรมการขัดแยงอยางรุนแรงกับ
พระพุทธเจา กลาวคือพญานาคมิไดคิดจะจับพระพทุธองคนํามากินเปนอาหารเหมือนกับยักษ 
ดังนั้น พญานาคจึงมีบทบาทในเรื่องทีต่างกับพระพุทธเจาในฐานะที่ “ไมใชตวัเอก” เทานั้น 

ถาเทียบสถานภาพทางสังคม พระพุทธเจานั้นเปนนักบวชที่ครองเพศเปนบรรพชิต สวน
นาคไมไดครองเพศเปนบรรพชิต ขณะที่รปูรางลักษณะของตัวละครทัง้สองฉายภาพใหเห็นอยาง
กวางๆ วา พระพุทธเจาเปนมนุษย สวนนาคเปนอมนุษย นอกจากนี้ ยังมีตํานานพระธาตุบาง
เร่ืองไดอธิบายใหเห็นวา พญานาคมีเกล็ดเปนทองทีร่วงหลนลงทีใ่ดมนุษยจะนาํไปกราบไหวบชูา 
ดังปรากฏในตํานานพระธาตุวัดภูพระบาท เปนตน สวนในแงพฤติกรรมหรือการกระทําของ
ตัวละครในเรือ่งก็แสดงออกอยางตรงขามกัน กลาวคือพระพุทธเจาเสด็จเดินทางมาสูดินแดน
สุวรรณภูมิดวยการเหาะที่มาจากบน “ฟา” ซึ่งเทียบกับพญานาคเมื่อพบกับพระพุทธองคแลว 
นาคจะมุดลงไปซอนตัวอยูใต “ดิน” จากที่กลาวมาขางตนน้ี แสดงใหเห็นถึงภาวะแยงทั้งในเรื่อง
ของบทบาท สถานภาพ รูปรางลักษณะ และการกระทําของตวัละครที่มีลักษณะตางกัน 

 
 ข.3) ผี - พระพุทธเจา  

      ผีเปนตัวละครอีกกลุมที่แสดงใหเห็นความสัมพันธเชิงขัดแยงและลักษณะทีต่างกับ
ตัวละครกลุมนักบวช ผีในตํานานพระธาตุไดฉายภาพใหเห็นวาเปนตวัละครในความคิดฝาย
ความเชื่อด้ังเดิมที่มีอํานาจนอยกวาตวัละครในความคดิฝายพุทธศาสนา ตํานานพระธาตุพนม 
(ไทยอีสาน) เลาวาพระพุทธเจาพรอมพระสาวกเสด็จมายังภูกําพราบริเวณริมแมน้ําโขง ซึ่งเปนที่
อยูของบรรดาผีทั้งหลาย ทั้งผีเสื้อนํ้า ผีเสื้อบก ผีเหลานี้เม่ือเห็นพระพุทธเจาตางเกรงกลัวและ
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ยายหลบหนีไปซอนตัวที่แกงหลี่ผี การซอนตัวหรือหลบหนีพระพุทธเจาของผแีสดงใหเห็นถงึ
การขัดแยงในวิธีคิดที่ตางกันระหวางพุทธกับผี ซึ่งฝายพุทธมองวาพระพุทธเจาเปนบุคคลที่
ควรเคารพเลือ่มใสและนาจะอยูใกลชิด ขณะที่ฝายความเชื่อด้ังเดิมในเหตุการณนี ้อธิบายใหเห็น
วาพระพุทธเจาเปนสิ่งแปลกใหมและผีทั้งหลายไมรูจัก ผีเกรงกลัวอํานาจพระพุทธเจา ดังนั้น
จึงไดแยกยายหลบหนีไปอยูตามที่ตางๆ เพ่ือใหหางไกลจากพระพุทธเจา 
 ภาพพฤติกรรมการหลบหนขีองบรรดาผีทั้งหลายเพื่อใหพนจากอํานาจของพระพุทธเจา 
ชี้ใหเห็นภาวะขัดแยงภายในใจเกี่ยวกบัความเชื่อที่คนไทใหความเคารพนับถือ พฤติกรรมการ
ซอนตัวหรือการหลบหนีพระพุทธเจา จึงสะทอนใหเห็นโครงสรางทางความคิดที่มีรายละเอียด
แตกตางกันของความคิดทัง้ 2 ระบบอยางเปน “ขั้วตรงขาม” ดังรายละเอียดตอไปน้ี 
 
              ผี                                 พระพุทธเจา   
 

 บทบาทในเนือ้เรื่อง    ไมใชตวัเอก           ตัวเอก 
 สถานภาพในสังคม         ไมไดเปนนักบวช              นักบวช 
 รูปรางลักษณะ     อมนุษย   มนุษย 
 อารมณ       กลัว             ไมกลัว 
 พฤติกรรม          หลบหนีลงไปในน้ํา               เหาะมาจากฟา 
 
 จากแนวคิดขางตน จะพบโครงสรางความคิดที่สะทอนจากการเปรียบเทียบรายละเอียด
ในความคิดระหวางตัวละครนักบวชกับผี ซึ่งพบวามีลักษณะที่ตางกันอยางตรงขามตามลําดับ
ความคิด กลาวคือถาเทียบบทบาทในเนื้อเร่ือง จะพบวาพระพุทธเจาเปนตัวเอก สวนผีไมใช
ตัวเอก ในแงสถานภาพทางสังคม พระพุทธเจามีเพศทางสังคมเปนบรรพชิต สวนผีไมมีเพศเปน
บรรพชิต ลักษณะเชนน้ี แสดงใหเห็นความตางในเชิงอารยธรรม กลาวคือพระพุทธเจาเปน
ตัวแทนฝายพทุธศาสนาที่มีอารยธรรมสูงกวา เม่ือเทียบกับบรรดาผีทั้งหลายซึ่งเปนตัวแทนของ
ฝายความเชื่อด้ังเดิม 
 นอกจากนี้ ถาเทียบในแงรูปรางลักษณะของตวัละครทั้งสอง ก็จะพบวาพระพุทธเจามี
ลักษณะของความเปนมนษุย เพราะตํานานพระธาตุอธบิายใหเห็นวาพระพุทธเจาตองฉันอาหาร
ด่ืมน้ํา และอาบน้ํา ซึ่งบงบอกความเปนมนุษยอยางหน่ึง สวนผีเปนอมนุษยที่ไมตองการอาหาร
ไมตองกินขาวและดื่มนํ้า การกระทําทีป่รากฏในเนื้อหาตํานานพระธาตขุางตน ยังแสดงใหเห็น
ลักษณะความสัมพันธแบบลกัษณะทีต่างกนัระหวางตัวละครทั้งสองไดอีกประการหนึ่ง กลาวคือ
พระพุทธเจาเสด็จเลียบโลกมายังบริเวณภูกําพรา   ซึ่งหมายถึงการเดินทางทางอากาศหรือ
เปนผูมาจากทองฟา สวนผีหลังจากไดพบพระพุทธองคตางเกรงกลัวจึงไดหลบหนีแยกยายกัน
ไปอยูตามทีต่างๆ ซึ่งสวนใหญจะหนีไปอยูที่ “แกงหลี่ผ”ี ซึ่งอยูใตน้ํา แสดงวาผียังไมสามารถ
ปรับตัวใหเขาสภาพการณที่เกิดขึ้นใหมได นอกจากนี้ การหลบหนีจากพื้นที่อยูเดิมของผี
หลังจากที่ไดพบพระพุทธเจา ยังสะทอนใหเห็นความสมัพันธเชิงอํานาจระหวาง “พุทธ” กับ “ผี” 
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วากลุมชนดังกลาวนั้นเปนกลุมที่ลาหลังไรอารยธรรม เพราะเปนพวกที่พูดภาษาสัตวหรือไมได
พูดภาษาของมนุษย รองรอยความคิดนีย้ังมีปรากฏใหเห็นจากคําเรียกชื่อชนเผาดั้งเดิม ดังเชน
คําวา “เซมัง” ซึ่งหมายถึงพวกเงาะปาที่หลบซอนตัวอยูตามปา หรือตํานานทาวเจือง ก็มีการใช
คําเรียกชาวเวียดนามวา แกวบาง แยบาง แกวแยบาง  หรือคําเรียกกลุมที่พูดภาษาตระกูล
มอญ- เขมร ที่อาศัยอยูภูคา แขวงน้าํทา ประเทศลาววา “ขาฮอก” คําวาฮอกในภาษาลาว
หมายถึงกระรอก เปนตน (จิตร  ภูมิศักดิ์, 2535: 261-281)  

สิ่งที่นาสนใจในตํานานพระธาตุดอยเวา ก็คือการที่พระพุทธเจาเห็นวาแมงเวาเขียวใช
ถอยคําภาษาที่เรียกวา “ภาษาสัตวดิรัจฉาน” นั่นยอมหมายความวา คนกลุมนี้มิไดนับถือพุทธ
ศาสนา การทาํใหเปนพุทธพิจารณาไดจากหากชาวพืน้เมืองพูดภาษาเดียวกับพระพุทธเจา และ
ยอมรับพระพทุธเจาแลวก็ควรถือวา “เปนชาวพุทธ” ดังนั้น ภาษาและคตคิวามเชื่อทางศาสนาจึง
เปนเครื่องแบงแยกกลุมชนไดอีกอยางหน่ึง รายละเอียดที่แสดงใหเห็นลักษณะที่ตางกันของ
นักบวชที่มีพระพุทธเจาเปนตัวแทนกับสตัว ซึ่งมีแมงเวาเขียวเปนตัวแทนมีดังนี้ 
        
         สัตว          พระพุทธเจา                         
 

 บทบาทในเนือ้เรื่อง         ไมใชตวัเอก            ตัวเอก 
            (ผูชวยเหลือ)                (ผูไดรับการชวยเหลือ) 
 สถานภาพในสังคม        ไมไดเปนบรรพชติ            บรรพชิต 
              (ชนกลุมเดิม)          (ชนกลุมใหม) 
 รูปรางลักษณะ     อมนุษย     มนุษย 
 ภาษา     ไมใชภาษาของพระพุทธเจา       ภาษาของพระพุทธเจา 
 พฤติกรรม          หลบหนีลงไปในดิน         เหาะมาจากฟา 
 
 คูความสัมพันธทีต่างคูแรกที่ปรากฏจากภาพความสัมพันธระหวางพระพุทธเจากับสัตว 
ก็คือพระพุทธเจาเปนตวัเอก แตสัตวไมไดเปนตวัเอก ในตํานานพระธาตขุองชนชาติไททีป่รากฏ
ภาพของพระพุทธเจา ทั้งหมดลวนฉายภาพใหเห็นวาพระพุทธเจามีบทบาทในเรื่องเปนตวัเอกที่
เดินทางมาจากดินแดนอื่น แลวไดมาพบกับบรรดาสรรพสัตวในดินแดนสุวรรณภูมิ นอกจาก
ตํานานพระธาตุดอยเวาแลว บทบรรยายที่แสดงใหเห็นถึงปฏิสัมพันธระหวางพระพุทธเจากับสัตว
ยังมีปรากฏในตํานานพระธาตุเรื่องอ่ืนๆ อีก ตัวอยางเชน ตํานานพระธาตุพนม เลาวา
พระพุทธเจาเสด็จมาบริเวณภูกําพราริมแมน้ําโขง พระองคไดพบแลนคําตัวหนึง่แลบลิน้ (แลน
เปนคําศัพทในภาษาถิ่นอีสานหมายถึงตะกวด) เชนเดียวกับตํานานพระธาตุหริภุญชัย เลาวา
พระพุทธเจาเสด็จมาถึงดินแดนลานนาไดพบกับพญากาเผือกตัวหนึ่ง บทบาทของพระพุทธเจาใน
ฐานะเปนตัวเอกในเรื่องนั้น พบวาพระองคเปนผูที่นําเอาความเจริญและอารยธรรมแบบพุทธเขา
มาสูบานเมืองและชุมชนแถบน้ี ทําใหบรรดาฝูงสัตวทั้งหลายไดเรียนรูและเคารพบูชาพุทธศาสนา 
ดังจะเห็นไดจากตํานานพระธาตุหลายเรื่อง ที่ฉายภาพพระพุทธเจาที่มีความสัมพันธกับสัตววา 
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พระพุทธองคเปนผูประทานพระเกศาธาตุเพ่ือบรรจุไวยังที่อยูเดิมของสัตวเหลานี้ บางก็อธิบายวา
พระพุทธองคเทศนาธรรมสั่งสอนฝูงสัตวนี้ หรือใหฝูงสัตวเหลานี้กลายมาเปนผูดูแลอุปฏฐากพุทธ
ศาสนา ดังกรณีพญากาเผือกไดทําหนาที่เปนผูเฝาดูแลรักษาพระบรมธาตุทีบ่รรจุฝงไวในดินแดนนี้ 
ดวยเหตุนี้ บทบาทของสัตวในตํานานพระธาตุของคนไทจึงบงชี้ใหเห็นอยางชัดเจนวา สัตวเหลานี้
เปนผูชวยเหลอืรับใชพระพุทธเจานั่นเอง  
 การเปรียบเทยีบสถานภาพของพระพุทธเจากับสัตวในเนื้อหาตํานานพระธาตุนั้น พบวา
มีลักษณะตางกันอยางตาง คือพระพุทธเจามีเพศเปนบรรพชติและเปนผูนับถือพุทธศาสนา แต
สัตวไมไดเปนบรรพชิตและไมไดนับถือพุทธศาสนา แมวาเหตุการณในชวงหลังบรรดาสตัว
เหลานี้จะกลายมาเปนผูนับถือพุทธศาสนา แตเหตุการณในชวงแรกนั้นแสดงใหเห็นชัดเจนวา
สัตวเหลานี้ไมไดนับถือพุทธศาสนา นอกจากนี้ภาพคู “บรรพชติ – ไมไดเปนบรรพชิต” แลว 
ความสัมพันธระหวางพระพทุธเจากับสัตวยังแสดงใหเห็นวา พระพุทธเจาเปนชนกลุมใหมที่เดิน
ทางเขามายังดินแดนชนชาติไททีหลัง ขณะที่บรรดาสตัวนี้ดํารงชวีติอยูในดินแดนชนชาตไิทและ
ถือเปนกลุมชนด้ังเดิมที่อาศัยอยูในดินแดนนี้มากอน 
 สวนรูปรางลักษณะของตัวละครทั้งสอง ก็พบวามีความตางอยางตรงขามกัน กลาวคือ
พระพุทธเจาเปนมนุษยมีสองเทาเดินบนพื้นดิน แตสัตวซึ่งในทีน่ี้หมายถึงแมงเวาเขียวนั้นไมไดมี
สองเทาและเปนสัตวที่มีมากกวาสองเทา หรือเทียบกับตัวแลนคําก็เปนสัตวสี่เทาที่เดินอยูบนพื้นดิน
และอาศัยอยูในน้ํา คือเปนสัตวประเภทครึ่งบกครึ่งน้ํา ฉะนั้น ภาพของตัวละครทั้งสองระหวาง
พระพุทธเจากับสัตว จึงมีลักษณะตางกันอยางตาง ไมวาจะเปนเรื่องของ “สองเทา – ไมไดมีสอง
เทา” “การเดินบนพื้นดิน – การไมไดเดินบนพื้นดิน” “การมีปก – การไมมีปก” 

นอกจากรูปรางลักษณะที่ตางกันอยางตางแลว จะพบวาพระพุทธเจากับแมงเวาเขียวยังมี
ลักษณะที่ตางกันอยางตางอีกอยางหนึ่ง นั่นคือพระพุทธเจาพูดภาษาพระพุทธเจา แตแมงเวา
เขียวพูดภาษาสัตวดังปรากฏในตํานานพระธาตุดอยเวา เลาวาพระพุทธเจาเสด็จมายังดอย
เวาไดพบกบัแมงเวาเขยีวที่เจรจากันดวยภาษาสตัว แมงเวาเขยีวไมสามารถสื่อสารเขาใจภาษา
แหงพระพุทธเจาได จึงเกิดความกลวัหลบหนีเขาไปอยูในรู ลักษณะเชนน้ี เปนการบงชี้ใหเห็นวา
ภาษาของพระพุทธเจากบัภาษาของชนพื้นเมืองดั้งเดิมไมเหมือนกัน และนาจะเปนคนละกลุม
ภาษากัน ภาษาของพระพุทธเจาในทีน่ี้ อาจจะหมายถึงภาษาที่มาจากประเทศอินเดียตาม
แหลงที่มาของพระพุทธเจา ซึ่งอาจจะเปนภาษาบาลีสันสกฤตที่มักจะใชถายทอดเรื่องหลักธรรม
ทางพุทธศาสนา หรืออาจเปนภาษาตระกูลไทที่เปนภาษาของบรรดากลุมคนไทพุทธทั้งหลาย 
เพราะมีความแตกตางจากภาษาหรืออยูคนละตระกลูภาษากับบรรดาชนพื้นเมืองก็เปนได ไมวา
จะเปนชาวลวัะ ขา กะเหรี่ยง มอญ ดังปรากฏรองรอยความคิดในตํานานพระเจาเลียบโลก วา
พระพุทธเจาเสด็จมาทางอากาศยังดินแดนนี้ พระองคพบกับชาวลวัะทีเ่ปนชาวปาไดนําหอขาว
มาถวาย พระองคจึงไดแสดงธรรมเทศนาโปรดชาวลัวะโดยแสดงธรรมเทศนาเปนภาษาทมฬิ 
คือ ภาษาชาวปาแกลัวะเหลานี้  
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ลักษณะเชนน้ี แสดงใหเห็นวาพระพุทธเจามีความสามารถที่จะประยุกตองคความรูเรื่อง
ศีลธรรม เพราะพระองคสามารถเทศนาหลักธรรมเปน “ภาษาทมฬิ” อันเปนภาษาชาวปา ซึ่งเปน
การบงชี้ใหเห็นการประยุกตและพัฒนากระบวนการสั่งสอน และความสามารถของพระพุทธองค 
เพ่ือใชยกระดบัจิตวิญญาณของลัวะทั้งหลายใหเขาสูหลกัธรรมของพระศาสนาไดงายขึ้น สะทอน
ใหเห็นวาภาษาของพระพุทธเจากับภาษาสัตวมีลักษณะตางกันอยางตางนั่นเอง 

นอกจากนี้ ยังสะทอนใหเห็นวาพระพุทธเจาเปนตัวแทนขององคความรูที่เปนความจริง
สูงสุด นั่นคือพระองคเปนผูมีศีลมีธรรม ขณะที่ลวัะชาวปาไมมีองคความรูทางพุทธศาสนา เหตนุี้
ในมุมมองแบบวิวัฒนาการวัฒนธรรม จึงอาจจัดวางกลุมลวัะหรือชนพ้ืนเมืองไวเปนชนชั้นลางที่
จะตองคอยเปนผูรับเอาองคความรูจากชนชั้นสูง นั่นคอืพระพุทธเจาที่เปนตัวแทนของวัฒนธรรม
พุทธและเปนวัฒนธรรมชั้นสูง 
 การเหาะมาจากฟา – การหลบหนีลงไปในดิน ก็เปนคูความสัมพันธที่สะทอนจากการ
กระทําหรือพฤติกรรมของตัวละครทั้งสองที่มีปฏิสัมพันธตอกัน กลาวคือพระพทุธเจาเสด็จเลยีบ
โลกคือเหาะมาจากฟาลงมายังดินแดนอันที่อยูของแมงเวาเขียว เปนเหตุใหแมงเวาเขยีวตกใจ
กลัวพระพุทธองคจึงไดหลบหนีไปซอนตวัอยูในรู จากตัวบทนี้สามารถอธิบายใหเห็นลักษณะตาง
อยางตรงขามวา พระพุทธเจาเปนมนุษย ซึ่งนาจะเดินทางดวยเทาหรือการเดินบนพื้นดิน แต
พระพุทธองคกลับมีคุณลักษณะพิเศษ คือสามารถเหาะบนฟาบนอากาศ ในขณะที่แมงเวาเขยีว
กลับแสดงพฤติกรรมในลักษณะกลับหัวกลับหาง (inversion) คือหนีหลบเขาไปซอนตัวอยูใน
รูใตพ้ืนดิน ซึง่เทากบัวาตวัละครทั้งสองพยายามฉายภาพใหเห็นความเปนคูตางกันหลายคู ดังเชน 
“การเดินสองขา –  การไมไดเดินสองขา (มีมากกวา 2 ขา) ” “มาจากฟา – หนีลงไปในดิน”  
 
 ข.5) ยักษ - พระเจาอโศก 

       ในตํานานพระธาตเุจดียยักษ (นครศรีธรรมราช) เลาวาพระเจาอโศกหรือพระยา
ศรีธรรมาโศกราชไดแขงขันสรางพระธาตเุจดียกับยักษ ทั้งน้ียักษไดกําหนดเงื่อนไขวาถาพระยา
ศรีธรรมาโศกราชสรางพระธาตุเจดียเสร็จกอน ยักษจะยอมใหสรางเมืองและเปนเจาครองนคร 
แตถายักษชนะจะจับพระยาศรีธรรมาโศกราชและชาวเมืองกิน ทายที่สุดยักษแพ เพราะพระยา
ศรีธรรมาโศกราชสรางพระธาตุเจดียเสร็จกอนและมีความงดงามกวา ยักษโกรธมากจึงถีบยอด
พระธาตุเจดียที่ตนสรางหักลงเหลือครึ่งหนึ่งแลวหลบหนีไป พระธาตุเจดียนี้จึงไดชื่อตามผูสราง
วา “พระธาตุเจดียยักษ” 

เน้ือหาตํานานพระธาตุขางตน สะทอนการขัดแยงกันระหวางตัวละครคฤหัสถกับยักษ 
ทั้งน้ีพระยาศรีธรรมาโศกราชเปนบคุคลที่นับถือศรัทธาพุทธศาสนา ขณะที่ยักษเปนชนพ้ืนเมือง
ที่อาศัยอยูในดินแดนนี้มากอน เพราะมีอํานาจที่จะยกพื้นที่หรือดินแดนบานเมืองนี้ใหกับพระยา
ศรีธรรมโศกราชครอบครองได รองรอยความคิดเรื่องการขัดแยงกันระหวางบคุคลที่นบัถือพุทธ
ศาสนากับบุคคลที่มิไดนับถอืพุทธนั้นปรากฏชัดเจนในตํานานพระธาตุเจดียยักษ นอกจากนี้
ยังมีปรากฏอยูในตํานานพระธาตุเรื่องอื่นๆ อีกหลายเรื่อง แตไมมีความชัดเจนในแงการเปน
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บุคคลที่นับถอืพุทธศาสนา เพราะตํานานพระธาตุของคนไทสวนใหญจะอธิบายเพียงวายักษจับ
มนุษยชาวเมืองกินเปนอาหาร ซึ่งมิไดเสนอภาพวาชาวเมืองนี้เปนบุคคลที่นับถอืพุทธศาสนาที่
ไมเหมือนกับตํานานพระธาตุเจดียยักษ อน่ึง พระยาศรธีรรมโศกราชกับยักษยังมีลักษณะที่
ตางกัน ซึ่งอาจเรียกวาเปน “กลุมชนคนละขัว้” ก็ได เพ่ือใหเห็นรายละเอียดทีต่างกัน ผูวิจัยจะ
นําเสนอใหเห็นเปนตวัอยางตามความคิดตอไปน้ี 
 

              ยักษ                        พระยาศรีธรรมโศกราช 
 

 บทบาทในเนือ้เรื่อง    ตัวราย             ตวัเอก 
           (ผูทําลายพระธาต)ุ       (ผูสรางพระธาต)ุ 
 สถานภาพในสังคม   ไมใชคฤหัสถ            คฤหัสถ 
               (ชนพ้ืนเมือง)                     (ชนกลุมใหม) 
 รูปรางลักษณะ     อมนุษย   มนุษย 
 อารมณ       รุนแรง          ไมรุนแรง 
 พฤติกรรม       แพ      ชนะ 
      (การหนีออกจากเมือง/เขาปา)  (การเขามาอยูในเมือง) 
 
 ในเนื้อหาตํานานพระธาตุเจดียยักษ พบวาพระยาศรีธรรมโศกราชหรือพระเจาอโศกมี
บทบาทเปนพระเอก ที่ตองการจะสรางบานแปลงเมืองและตั้งพุทธศาสนาใหม่ันคง เปนที่นับถอื
แกผูคนชาวเมืองในดินแดนแถบนี้ แตยักษซึ่งเปนบุคคลที่อยูมากอนมีฐานะเปนตัวราย เพราะ
ขัดขวางมิใหพระยาศรธีรรมาโศกราชสรางบานสรางเมืองและตั้งพุทธศาสนาในดินแดนนี้ 
 นอกเหนือจากนี้ ในเหตุการณชวงทายเร่ืองหลังจากที่ยกัษไดทําลายพระธาตุ ดวยการถบี
ใหหักแลว ซึ่งแสดงใหเห็นพฤติกรรมความกาวราวของตวัละครปฎิปกษ พระยาศรีธรรมาโศกราชก็
ไดกลายมาเปนผูซอมแปลงพระธาตุขึ้นใหม แตพระธาตุก็ยังคงหักพงัทลายลงเชนเดิม นอกจากนี้ 
ภาพความสัมพันธแบบตางระหวางพระยาศรธีรรมาโศกราชกับยักษ ซึ่งเกีย่วกบัเร่ืองพระธาตุ ยัง
สะทอนใหเห็นวายักษเปนผูทําลายพระธาตุดวยการใช “เทา” เพราะยักษไดถีบยอดพระธาตุ
เจดียใหหักกระเด็นออกจากองคพระธาต ุ ในขณะที่พระยาศรธีรรมาโศกราชเปนผูสรางพระธาตุ
และซอมแปลงพระธาตขุึ้นมาใหมดวย “มือ” เหตุนีภ้าพชุดความคิดเกี่ยวกบับทบาทในตํานาน
พระธาตุเรื่องนี้จึงบงชี้ใหเห็นวา “พระยาศรีธรรมาโศกราชเปนตัวเอก, เปนผูสรางพระธาต ุ และ
ซอมพระธาตดุวยมือของพระองค ในทางตรงกันขาม ยักษนั้นเปนตวัราย, เปนผูทําลายพระธาต ุ
และถบีพังพระธาตดุวยเทา” 
 นอกจากนี้ ความคิดเกี่ยวกบัสถานภาพของตัวละครทั้งสอง ก็แสดงใหเห็นลักษณะตาง
อยางตรงขามกัน เพราะพระยาศรีธรรมโศกราชนั้นมีสถานภาพเปนชาวพุทธทีศ่รัทธาและดูแล
อุปภัมถค้ําจุนพุทธศาสนาจนเปนแบบอยางของกษัตรยิในยุคหลังสบืตอมา ขณะที่ยักษไมไดนบั
ถือพุทธศาสนา แมตํานานจะอางวายักษไดสรางพระธาตุ แตการสรางครั้งนั้นเพือ่ตองการที่จะ
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ทําลายบานเมืองและจับชาวเมืองกิน รวมทั้งไมตองการใหสรางเมืองที่เปนเมืองพุทธศาสนา
ขึ้นมาดวย เหตุนี้ภาพของยกัษจึงเปนชนที่มิไดนับถือพุทธศาสนามาตั้งแตแรก  

อน่ึง ภาพของพระยาศรธีรรมาโศกราชทีป่รากฏตํานานพระธาตุเรื่องน้ี ยังบงชี้ใหเห็นวา
พระองคเปนชนกลุมใหมที่เดินทางมาจากชมพูทวีป เพ่ือตั้งพระศาสนาในดินแดนของยักษ แต
ยักษนี้เปนชนพื้นเมืองที่อาศัยอยูในดินแดนนี้มากอนที่พระยาศรธีรรมาโศกราชจะเดินทางเขามา
ตั้งบานเมืองและสรางพระศาสนา เหตุนีภ้าพของยักษจึงเปนชนพ้ืนเมืองดั้งเดิม อันแสดงใหเห็น
ถึงลักษณะที่เปน “ขั้วตาง” กับพระยาศรธีรรมาโศกราชไดอีกประการหนึ่ง 
 เรื่องราวของรปูรางลักษณะที่แสดงออกของตัวละคร ก็เปนเครื่องบงบอกอีกอยางหนึ่งที่
ทําใหเห็นความตางอยางตางกันระหวางพระยาศรธีรรมาโศกราชกับยกัษ คือพระยาศรธีรรมา
โศกราชปรากฏภาพของความเปนมนษุยอยางชัดเจน เพราะตาํนานเลาวาพระองคเปนกษตัริยใน
ดินแดนมคธ แลวเดินทางทางเรือมาขึ้นฝงยังบริเวณหาดทรายแกว เพ่ือตองการสรางบานแปลง
เมืองและตั้งพระศาสนา ขณะที่ภาพของพญายักษในตาํนานเรื่องนี้อางวา เปนกลุมชนที่มีผิวดํา
คล้ําผมหยิกอาศัยอยูในปาทึบ และนิยมจับสัตวและมนุษยกินเปนอาหาร ลักษณะเชนน้ีจึงแสดง
ใหเห็นวายักษมิใชมนุษย  

สวนภาวะทางอารมณของตวัละครทั้งสองฝาย พบวามีลักษณะแตกตางกนัอยางตรงขาม 
กลาวคือในชวงการแขงขันสรางพระธาตรุะหวางพระยาศรีธรรมโศกราชกับยักษ ซึ่งมีขอตกลงวา
ถาพระยาศรีธรรมโศกราชสรางพระธาตสุวยงามและเสร็จกอน ยักษจะยอมใหสรางเมือง แตถา
ยักษเปนฝายชนะ คือสรางพระธาตุเสร็จเรียบรอยกอน ก็จะจับชาวเมืองและพระยาศรีธรรมโศกราช
กิน ซึ่งหมายถึงการไมใหสรางบานแปลงเมืองและตั้งพระศาสนานั่นเอง  

อยางไรก็ตาม เน้ือเรื่องตํานานพระธาตุเรือ่งนี้ไดแสดงใหเห็นวาพระยาศรีธรรมาโศกราช
ชนะการแขงขนัสรางพระธาตุ ดวยขอกําหนดกติกาที่ตกลงกันตั้งแตตน ยักษก็ควรที่จะยนิยอม
ใหพระยาศรธีรรมาโศกราชสรางเมืองและตั้งพระศาสนา แตยักษไมยอมและไมพอใจกับผลการ
แขงขันน้ี จึงไดแสดงอารมณโกรธดวยการถีบพระธาตใุหหักพังลง อันเปนการบงชี้ถึงภาวะทาง
อารมณที่รุนแรงและไรอารยธรรมของยักษ ซึ่งพระยาศรีธรรมาโศกราชมิไดถือโทษโกรธเคอืง 
แตกลบัไปซอมแปลงพระธาตุที่ยักษไดทาํลายขึ้นมาใหม อันแสดงใหเห็นถึงภาวะทางอารมณที่
เยือกเย็นสุขุม เปนผูมีอารยธรรมและไมนิยมความรุนแรงเหมือนกับยักษ 

จากเหตุการณดังกลาว สงผลสืบเน่ืองทําใหยักษตองหลบหนีความพายแพเขาไปอยูในปา 
ขณะที่พระยาศรีธรรมาโศกราชไดสรางเมืองและตั้งพระศาสนา ภาพของการอาศัยอยูในปาและ
ไมนับถือพุทธศาสนาของยกัษกับภาพของการอาศัยอยูในเมือง และเปนผูนับถือพุทธศาสนาของ
พระยาศรธีรรมาโศกราช จึงสะทอนใหเห็นถึงการเปนคูตอสูที่มีสถานะตางกันน่ันเอง 

 

โดยสรุป ในหัวขอน้ีเปนการแสดงใหเห็นลักษณะโครงสรางความคดิของกลุมคนไทจาก
ประเด็นคูความสัมพันธระหวางตวัละครมนุษยกับอมนษุยที่ปรากฏในเนื้อหาตํานานพระธาตุของ
ชนชาติไท ซึ่งพบวามีลักษณะความคิดแบบตางกันในชุดความคิดเดียวกันอยูหลายคู แตมี
รายละเอียดทีต่างกันอยางเปนขั้วตรงขาม อันเปนการแบงแยกใหเห็นถึงระบบคิดที่แบงออกเปน 
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2 กลุม ที่ซอนอยูในเนือ้หาตํานานพระธาตุของชนชาติไท ภาวะความคิดทีข่ัดแยงกันน้ีมีอยู
มากมายหลายคูความคิด ดังเชน ตวัเอก – ตัวราย, มนุษย – อมนุษย, บรรพชิต – ไมไดเปน
บรรพชติ, คฤหัสถ - ไมไดเปนคฤหัสถ มีเขี้ยว – ไมมีเขี้ยว, พืช – สัตว, สุก – ดิบ, ผูชาย – 
ผูหญิง, พระ – ผี, เมือง – ปา, ความมีศีลธรรม – ไมมีศีลธรรม, ชนกลุมใหม – ชนพ้ืนเมือง 
เปนตน แสดงใหเห็นวาตํานานพระธาตขุองคนไทมีวธิีการผูกเรื่องและเลือกตวัละครที่มีลักษณะ
ที่ตางกัน ซึ่งสอดคลองกับแนวคิดของ Claude Levi-Strauss ที่มองวาตํานานปรัมปราในสังคม
ตางๆ นั้นสะทอนวิธคีิดของมนุษยที่เปนสากล และวธิคีิดในตํานานนั้นเปนตรรกะอีกแบบหนึ่งที่ 
Claude Lévi – Strauss เรียกวา primitive logic หรือ primitive thinking ซึ่งเปนวธิีคิดแบบ 
mythical thought  

Claude Lévi-Strauss (อางถึงใน ศิราพร  ณ ถลาง, 2548: 248-2489) เชื่อวาชนดัง้เดิม
หรือบรรพชนของเราพยายามสื่อสาร “ความในใจ” ผานตํานานปรมัปรามายังชนรุนหลัง ซึ่งถา
เรานําเอาตํานานปรัมปราเรือ่งตางๆ ในแตละวัฒนธรรมมาประมวลดูทั้งหมดจึงจะพบวา “ความ
ในใจ” ซึ่งมีลักษณะเปน “ขอขัดแยงในใจ” ที่มีลักษณะ “ตรงขามกัน” บางประการของบรรพชนที่
ตองการใหชนรุนหลังไดทราบนั้นเปนเร่ืองอะไร วิธวีิเคราะหหา “ขอขัดแยงในใจ” ของบรรพชน
ในกลุมชนตางๆ ก็คือตองพยายาม “ถอดรหัสภาษาของตํานาน” ผาน “ความคิดแบบคูตาง” ที่
แฝงอยูในลักษณะตัวละครหรือพฤติกรรมของตัวละครในตํานานปรมัปราของสังคมนั้นๆ  

ถาเชนน้ันทั้งหมดที่กลาวมาขางตน ผูวจัิยจึงพยายามจะบอกวา เน้ือหาตํานานพระธาตุ
ของชนชาตไิทเต็มไปดวย “รหัส” ที่ตองพยายาม “ถอด” ใหได ที่จะนําไปสูการเขาใจสารทีเ่ปน 
“ความในใจ” อันเปนขอขัดแยงในใจ ซึ่งมีทั้งที่เปนความลังเลใจ ความไมแนใจ ความแปรกลบัไป
กลับมาเกี่ยวกับการเลือกที่นับถือหรือจะเขาขางฝายใดฝายหนึ่ง เพราะตางก็มีทั้งดานบวกและ
ดานลบดวยกนัทั้งสิ้น ความขัดแยงภายในใจที่ซอนเรนอยูในตํานานพระธาตุของชนชาติไท กค็ือ
ขอสงสัยในเรือ่งการจะเลือกเคารพนับถอืฝายใดดี ระหวางความเชือ่พุทธศาสนาที่มีพระพุทธเจา
เปนตวัแทนหลักกับความเชื่อด้ังเดิมที่เกี่ยวของกับคตเิรื่องผีและอํานาจเหนือธรรมชาติ ซึ่งเปน
ขอสงสัยในใจของบรรพชนคนไทที่ซอนอยูในโครงสรางตํานานพระธาตุนั่นเอง 
 
5.1.3 ลักษณะที่ตางกันทีส่ะทอนจากชุดความคิดเก่ียวกับพฤตกิรรม 

ในบทที่แลว ผูวิจัยไดจําแนกใหเห็นถึงพฤติกรรมตวัละครที่ปรากฏซ้ําๆ เสมอในเนื้อหา
ตํานานพระธาตุของคนไท ซึ่งมีหลากหลายลักษณะที่เหมือนคลายและแตกตางกนั ลักษณะของ
พฤติกรรมที่ปรากฏในความคิดทั้ง 2 ระบบ มีโครงสรางความคิดที่สะทอนใหเห็นความเปน “ขัว้
ตรงขามกัน” นั่นคือความคดิของฝายพุทธศาสนา ไดแกเรื่อง “บุญ –บาป” และความคิดฝาย
ความเชื่อด้ังเดิม ไดแกเรื่อง “คุณ – โทษ”  

ศิราพร  ณ ถลาง (2548: 304-305) ไดกลาวถึงพฤติกรรมที่ปรากฏในตํานานพระธาตุ
วา ตํานานพระธาตซุึ่งเปนตาํนานฝายพุทธหลายเรื่อง สะทอนรองรอยการปะทะสังสรรคระหวาง
ตัวละครซึ่งแทนความเชื่อด้ังเดิมกับพระพุทธเจา ดังเชน 



 298 

- ตํานานพระพุทธบาทบวับก (อุดรธานี)  
  พญานาคผูมีอิทธิฤทธิ์มากพนพิษใสพระพุทธเจา พระพุทธเจาเนรมิตเปลวเพลิงตอสู 
  กับพญานาค 
- ตํานานพระเจาตนหลวง (พะเยา)  
  พระอานนทจะไปตักน้ําในหนองมาถวายพระพุทธเจา แตพญานาคที่เฝาหนองน้าํไม 
  ยอมใหน้ําและยังพนไฟทาํใหเกิดควันมองไมเห็นนํ้าในหนอง พระพุทธเจาจึงแสดง 
  อิทธิฤทธิ์เนรมิตพระวรกายใหใหญโตจนพญานาคยอมใหน้ํา 
- ตํานานพระธาตุแกวดอนเตา (ลําปาง)  
  พระพุทธเจาแสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริยโดยการเนรมิตใหฝนตกหนกัจนบรรดายักษ 
  เกรงกลัว 
- ตํานานพระธาตุแจโหว (พะเยา)  
  พระพุทธเจาเสด็จมาฉันขาวที่ดอยจอมทอง ใหพระอานนทไปขอนํ้าพญานาค  
  พญานาคไมยอมใหพระพุทธเจาจึงเสดจ็ไปสั่งสอนพญานาค 
- ตํานานพระธาตุปูปอ (พะเยา)  
  พระพุทธเจาพบยักษ ยักษพยายามจับพระพุทธเจากิน พระพุทธเจาจึงแสดงอิทธิฤทธิ ์
  จนยักษเกรงกลัว ยักษจึงยกมือไหว 
- ตํานานพระธาตุงซูวง (ชัยภูมิ)  
  พระภิกษุสรางพระธาตทุบัรูงูซวงซึ่งเปนสัตวเลีย้งของพญาแถนที่ออกมาไลจับกินคน 
- ตํานานพระธาตุเมืองนครศรีธรรมราช (นครศรธีรรมราช)  
  พระเจาศรีธรรมาโศกราชจะสรางเจดียพระธาตุ มียักษมาทาแขงสรางเจดีย แตยักษ 
  สรางไมเสร็จจึงแพการแขงขัน ยักษโมโหใชเทาถีบยอดเจดียที่ตนสรางหักไปตกกลาง 
  ทุงนา 
 
จากตัวอยางตํานานพระธาตุขางตน ศิราพร  ณ ถลาง มองวาตํานานพระธาตุกลุมนี้

สะทอนใหเห็น “ความขัดแยง” และ “การตอสู” ระหวางความเชื่อทัง้ 2 ระบบ ซึง่ผานสัญลักษณ
พฤติกรรมการพนพิษ การแสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย การไมยอมใหอาหารใหน้ํา การไลจับกิน 
การทาทาย การแขงขัน การทําลายพระเจดีย หรือการสรางพระธาตทุับความเชื่อเดิม (รูงูซวง) 

อน่ึง ผูวิจัยมองวาตํานานพระธาตุของคนไทกลุมน้ี ยงัสะทอนระบบคิดในเชิงโครงสราง
เกี่ยวกบัพฤตกิรรมของตัวละครในเรื่องความดี (+) กับความชัว่ (-) ตามทัศนคตใินวิธคีิดทั้งสอง
ระบบที่ตางกนัอยางตาง เพราะพญานาครักษาหนองน้ําไมใหน้ําพระพุทธเจานั้น หากมองวา
พฤติกรรมดังกลาวถือเปนหนาที่หลักของพญานาค ที่จะตองดูแลรกัษาหวงน้ําเพราะพญานาคมี
บทบาทเปนอารักษน้ํา จึงนับวาการกระทํานั้นเปนการกระทําที่ถูกตองหรือเปนพฤติกรรมที่ดี 
(+) ตามทัศนคติในความคิดของฝายความเชื่อด้ังเดิม ในทางตรงกันขามถาพญานาคไมดูแล
รักษาน้ําหรือไมทําหนาที่เปนอารักษน้ําตามแมน้ําหนองบึง พญานาคตนนั้นกถ็ือวาไมไดกระทํา
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หนาที่ของตนอยางสมบูรณ และนับวาเปนอารักษที่ประพฤติไมดีไมเหมาะสม (-) ฉะน้ันคู
ความสัมพันธในเชิงพฤติกรรมตามวิธีคิดทั้ง 2 ระบบ จึงสะทอนใหเห็นความคิดแบบคูตางระหวาง
การทําดี – การทําชั่ว (ไมดี), การทําบุญ – การทําบาป, การใหคุณ – การใหโทษ เปนตน 

เพ่ือใหเห็นรายละเอียดชัดเจนยิ่งขึ้นเกี่ยวกับเรื่องโครงสรางความคิดพฤติกรรมตวัละคร
ในความคิดความเชื่อของศาสนาทั้ง 2 ระบบในตํานานพระธาตุของชนชาติไท ที่แสดงให
เห็นการขัดแยงและการเปนคูที่ตางกัน ซึ่งผูวิจัยจะนําเสนอเปนแผนภูมิลักษณะความสัมพันธ
แบบตางกันระหวางพฤติกรรมของตัวละครในความคดิฝายพุทธศาสนากับความเชื่อด้ังเดิม ดังนี้ 
 

ลักษณะที่ตางของความเชื่อทางศาสนา 
ท่ีสะทอนจากชุดความคิดเร่ืองพฤติกรรมในตํานานพระธาตุของชนชาติไท 

 
 
 
      พฤติกรรมในความคิดฝายความเชื่อดั้งเดิม                      พฤติกรรมในความคิดฝายพุทธศาสนา 

 
 
           - การเดินทางมาสรางเมือง     - การเดินทางมาสรางพุทธศาสนา 
           - การสั่งสอนเร่ืองทางโลก     - การสั่งสอนเร่ืองทางธรรม 
           - การบูชาผี       - การบูชาพระพุทธเจา 
           - การสรางหอผี      - การสรางพระธาตุ 
           - การพยากรณจากผี      - การพยากรณจากพระพุทธเจา 

 
 จากแผนภูมิขางตน แสดงใหเห็นวาพฤตกิรรมของตัวละครในวิธคีิดแบบพุทธศาสนากับ
ความเชื่อด้ังเดิม สามารถจําแนกความคดิออกเปน 2 ขั้วความคิด ที่มีรายละเอียดที่แตกตางกนั  

จากกลุมวิธคีดิขางตน ผูวจัิยไดลองนํากลับมาพิจารณาตามกรอบความคิดเรื่องบาปบุญ 
– คุณโทษตามวิธีคิดของความเชื่อทางศาสนาทั้ง 2 ระบบ พบวามีรายละเอียดที่ตางกันใน
ลักษณะตรงกนัขาม ดังเชน พฤติกรรมเกี่ยวกับบุญ มักจะเปนการกระทําของตวัละครที่สัมพันธ
กับการดูแลรกัษาอุปถัมภพุทธศาสนาและการสรางศาสนสถานใหเจริญรุงเรือง ไมวาจะเปนการ
เดินทางเผยแพรพระศาสนาใหเปนที่รูจักแพรหลาย การถือศีลปฏิบัติธรรมตามหลักธรรมของ
พระพุทธเจา การสรางวัดวาอารามพระธาตุเจดีย เปนตน พฤติกรรมเหลานี้ลวนมีความหมายถึง 
“การทําบุญ” หรือสรางกุศลตามความคิดฝายพุทธศาสนา อันเปนเรือ่งทางธรรมหรือเร่ืองโลกุตตระ 
ขณะที่พฤติกรรมที่เปนคุณในวธิีคิดฝายความเชื่อด้ังเดิม กลับเปนเร่ืองราวที่ไมไดเกี่ยวของกับ
โลกทางธรรม ไมวาจะเปนการเดินทางลงมาจากฟาเพื่อมาสรางมนุษยสรางเมือง การบันดาลฝน
ใหตกในบานเมืองเพ่ือสรางความอุดมสมบูรณ การเซนสรวงบชูาผีหรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์ดวยการฆา
สิ่งมีชีวติ เหลานี้ลวนบงชี้ถึงลักษณะที่ตางกับแนวคิดทางพุทธศาสนา เพราะเรื่องราวทั้งหมดเปนสิ่ง
ที่เกี่ยวของสัมพันธกับเรื่องทางโลก 
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เพ่ือใหเห็นรายละเอียดเกี่ยวกับพฤติกรรมที่ปรากฏซ้ําๆ ในตํานานพระธาตุของคนไทที่
สะทอนใหเห็นลักษณะทีต่างกัน โดยจะกลาวถึงพฤตกิรรมหลัก 5 พฤติกรรม ดังนี้ 

 
ก) การเดินทางมาสรางเมือง - การเดินทางมาสรางพุทธศาสนา 
ข) การสั่งสอนเรื่องทางโลก - การสั่งสอนเรื่องทางธรรม 
ค) การบูชาผี - การบูชาพระพทุธเจา 
ง) การสรางหอผี – การสรางพระธาต ุ
จ) การพยากรณจากผี – การพยากรณจากพระพุทธเจา 
 

 ก) การเดินทางมาสรางเมือง - การเดินทางมาสรางพุทธศาสนา 
      พฤติกรรมการเดินทาง หมายถึงการเดินทางจากที่หนึ่งไปยังอีกที่หนึ่งของตวัละคร 

ซึ่งในตํานานพระธาตุพบวา การเดินทางของพระพุทธเจาเปนพฤติกรรมที่ปรากฏซ้ําๆ เสมอ 
จุดมุงหมายสําคัญเกี่ยวกับการเดินทางของพระพุทธเจา คือการเผยแพรพระศาสนาใหเปนที่รูจัก
และแพรหลายไปในดินแดนตางๆ ขณะที่การเดินทางของเทพเจาดั้งเดิมหรือบรรดาชนพื้นเมือง
ทั้งหลายมิไดเปนการเดินทางเพื่อสืบสานหรือตั้งพระพุทธศาสนา ความคิดที่ตางกันระหวาง
พฤติกรรมการเดินทางฝายพุทธศาสนากับความเชื่อดั้งเดิม ที่ปรากฏในเนื้อหาตํานานพระธาตุ
ของชนชาตไิท มีดังนี้ 

 
                  การเดินทางมา                       การเดินทางมา 

     สรางเมือง                       สรางพุทธศาสนา 
 

เปาหมาย       เพ่ือสรางพระศาสนา  เพ่ือสรางบานแปลงเมือง 
     (ทางธรรม)          (ทางโลก)   
         เพ่ือชวยเหลือมนุษย       เพ่ือทําลายมนุษย 

รูปแบบวิธีการ          แนวนอน                แนวตั้ง 
           (เหาะ, เรือ, เดิน)        (ไตลงมาจากฟา) 

 ผลของการกระทํา           ตั้งพระศาสนา                     ตั้งบานเมือง 
 

ในแงของการมองพฤติกรรมการเดินทางตามวธิีคิดแบบพุทธศาสนากับความเชื่อด้ังเดิม
ที่มีลักษณะตางกัน พบวาทั้งพระพุทธเจา พระอรหันตสาวก พระเจาอโศก พระนางจามเทวี และ
พระนางเลือดขาว ลวนมีเปาหมายของการเดินทางอยางเดียวกัน นั่นคือตองการเผยแพรพุทธ
ศาสนาไปยังดินแดนอื่นและสรางวัฒนธรรมแบบพุทธในดินแดนนั้นๆ ไมวาจะเปนการสรางวัด การ
สรางพระธาตุเจดีย การสรางพระพุทธรูป เปนตน ซึ่งเปนเรื่องราวที่เกี่ยวของกับหลักธรรม
คําสอนและการนับถือพระพุทธเจา ขณะทีก่ารเดินทางของเหลาเทพเจาดั้งเดิม ดังเชนปูเจา-ยาเจา
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ลาวจก ในตํานานพระธาตุดอยตงุ เลาวาฟาไดสงปูเจายาเจาลาวจกลงมาจากฟา เพ่ือใหสราง
บานตั้งเมืองขึน้ในโลกมนษุย เหตุการณดังกลาวถือเปนเรื่องราวทางโลก กลาวคือปูเจาลาวจก
เปนผูกอตั้งสรางบานเมือง ซึ่งแตเดิมดินแดนนี้เปนปาเขาไมมีผูคนอาศัย ปูเจายาเจาลาวจกจึง
ตองเดินทางมาเพื่อทําใหเกดิเปนบานเปนเมืองและชุมชนขึ้น อีกทั้งปูเจายาเจาลาวจกก็เปนหัวหนา
ชาวมิลักขุที่ไดสอนการทําไรทํานาปลูกขาว เหตุนี้ ภาพของการเดินทางลงมาจากฟาของปูเจา
ยาเจาลาวจก ซึ่งเปนตวัแทนของฝายความเชื่อด้ังเดมิ จึงเปนเรื่องที่เกีย่วของสมัพันธกบักิจกรรม
ทางโลก ในแงนี้ การเดินทางของตัวละครฝายพุทธกับความเชื่อด้ังเดิมจึงมีลักษณะตางกัน 

นอกเหนือจากภาพของความคิดแบบคูตางระหวาง “การสรางศาสนากับการสรางบาน
แปลงเมือง” แลว ในเนื้อหาตํานานพระธาตุของคนไทอีกกลุมหน่ึง ก็ไดสะทอนใหเห็นคูตางที่
เกี่ยวของกับการเดินทางของตัวละครที่มีลักษณะตางกัน นั่นคือการเดินทางมาเพื่อ “ชวยเหลือ 
– ทําลาย” มนุษย ดังจะเห็นไดจากเนื้อหาตํานานพระธาตุหลายเรื่องมีภาพเหตุการณ
พระพุทธเจาเสด็จมายังดินแดนสุวรรภูมิ ซึ่งตํานานกลาวตรงกันวาพระพุทธองคเสด็จมาเพื่อ
โปรดสรรพสัตว และชวยเหลือมวลมนษุยใหพนจากบวงทุกขทั้งปวง ขณะที่มีภาพเหตุการณการ
เดินทางของตวัละครฝายความเชื่อด้ังเดิม ไมวาจะเปนยักษที่เดินทางออกมาจากปาเขาสูบานเมือง
เพ่ือจับชาวเมอืงกิน เชนเดียวกับงูซวงยกัษที่เดินทางออกมาจากรูเพ่ือจับมนุษยกิน และตํานาน
พระธาตุของคนไทบางเรื่อง ไดฉายภาพใหเห็นวาพญานาคคุยควักแผนดินทําลายบานเมืองของ
มนุษยจนพังพินาศ ในแงนี้ จึงพิจารณาไดวาการเดินทางมาของตัวละครฝายพุทธกับความเชื่อ
ด้ังเดิมมีลักษณะตางกันแบบคูตางเกี่ยวกบัเรื่อง “การชวยเหลือ – การทําลาย”  

สวนประเด็นเรื่องรูปแบบและวิธีการการเดินทางของตวัละครในตํานานพระธาตุ พบวา
การกระทําของตัวละครทั้งสองฝายความคิดระหวางพทุธศาสนากับความเชื่อด้ังเดิม ก็สะทอนให
เห็นความคิดเรื่องคูตางกัน กลาวคือในฉากเริ่มเร่ืองตํานานพระธาตุของคนไทสวนใหญ มัก
ปรากฏภาพของพระพุทธเจาไดตรัสรูอยูในชมพูทวีปหรืออินเดีย แลวพระองคตองการจะนําเอา
หลักธรรมทีท่รงคนพบมาเผยแพรยังดินแดนสุวรรณภูมิ เหตุนี้ พระพุทธเจาจึงเสด็จเหาะมายัง
ดินแดนนี้ ภาพการเหาะเลียบโลกเปนพฤติกรรมที่บอกลักษณะทศิทางการเดินทางของตวัละคร 
นั่นคือจากพื้นดินขึ้นสูทองฟาแลวลงมายังพื้นดินอีกครั้ง อันเปนการเดินทางตามแนวนอนราบ
ขนานไปกับพืน้ดิน ในทํานองเดียวกันแมตัวละครจะเปลี่ยนไปและวิธีการจะเปลีย่นเปนเดินทาง
ทางน้ําและเดนิทางทางบก แตหากเปนตัวละครฝายพุทธแลว ก็จะพบวามักจะเปนการเดินทาง
ตามแนวนอน (horizontal line)  ดังกรณีพระนางจามเทวีเสด็จมาทางเรือจากเมืองละโวสูเมือง
หริภุญชัย ก็เปนการเดินทางตามแนวราบขนานไปกับพ้ืนดิน เชนเดียวกับพระเจาอโศกที่
เดินทางจากเมืองมคธสูดินแดนตาง ๆ ดวยวธิีการเดนิเทาหรือทรงชางทรงมา ทั้งหมดลวนฉาย
ภาพการเดินทางตามแนวราบ อันเปนโครงสรางการเดินทางที่เปนปกติตามธรรมชาติของมนษุย 
ดังเชนจากทิศเหนือไปทิศใต, จากทิศตะวันออกไปทิศตะวันตก, จากซายไปขวา เปนตน ในทาง
ตรงกันขามการเดินทางของตัวละครฝายความเชื่อด้ังเดิม มีลักษณะตางกับฝายพุทธศาสนา 
กลาวคือปูเจายาเจาลาวจก เดินทางไตบันไดเงินลงมาจากเมืองฟาลงมายังดอยดินแดง ภาพการ
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เดินทางไตฟาเชนน้ี บงบอกใหเห็นวาตวัละครเดินทางจาก “บนลงลาง” ซึ่งเปนลักษณะการ
เดินทางตามแนวตั้ง (vertical line) หรือจากที่ “สูงลงมาสูที่ต่ํา” อันเปนการเดินทางที่ผิดลักษณะ
ธรรมชาติหรือฝนธรรมชาตสิําหรับมนุษยธรรมดาทัว่ไป ซึ่งหมายความวาการเดินทางของตวัละคร
ฝายพทุธกบัความเชื่อด้ังเดมิเปนสิง่ที่อยูตางกนัระหวาง “การเดินทางตามแนวนอน – การเดินทาง
ตามแนวตั้ง”  

มีขอสังเกตวา พฤตกิรรมการเดินทางของตัวละครของฝายความเชือ่ด้ังเดิม สวนใหญ
ตํานานพระธาตุมักอธิบายใหเห็นวาตวัละครเหลานี้เดินทางมาจากพื้นที่สูงลงมาพืน้ที่ต่ํา  ดังเชน 
ตํานานพระธาตุจอมทอง (ไทลื้อ) เลาวายักษอาฬวะเดินทางจากยอดดอยลงมายังเมืองอาฬะวี
เชียงรุงเพ่ือจับคนกิน สอดคลองกับตํานานพระธาตงุซูวง (ชัยภูมิ) งูซวงเปนสตัวเลีย้งของแถน
เดินทางลงมาจากฟามายังโลกมนุษย ในทํานองเดียวกบัตํานานพระนางจามเทวี ขุนหลวงวลิังคะ
อยูบนยอดดอย ไดเดินทางลงมาทําสงครามกับเมืองหริภุญชัยซึ่งอยูในพ้ืนที่ราบลุม เปนตน 

ในแงผลของการเดินทางของฝายพุทธกบัความเชื่อด้ังเดิม พบวาการเดินทางฝายพุทธ 
ไมวาจะเปนการเดินทางของพระพุทธเจา พระสาวก พระเจาอโศก หรือพระนางจามเทวี ลวน
บงชี้วาดินแดนดังกลาวไดกลายมาเปนชุมชนเมืองที่นับถือพุทธศาสนาทั้งสิ้นและมีการสราง
ถาวรวัตถุทางศาสนาขึ้นในบานเมืองนี้ โดยเฉพาะพระธาตุเจดีย ขณะที่การเดินทางของตวัละคร
ฝายความเชื่อด้ังเดิมไมมีการสรางพระธาตุเจดียหรือถาวรวตัถใุนทางพุทธศาสนาแตอยางใด แต
หลังจากที่ตวัแทนของฝายความเชื่อด้ังเดิมเดินทางมาถึงแลว ดินแดนนี้ก็ไดกลายสภาพเปนบาน
เปนเมืองขึ้น ทําใหมีผูคนอพยพเขามาอยูอาศัยและกลายเปนชุมชนใหญในที่สุด จากประเด็นน้ี 
ผลแหงการเดินทางของตวัละครฝายพุทธกับความเชื่อด้ังเดิมจึงตางกัน เพราะฝายพุทธทําให
เกิดพุทธศาสนสถานขึ้นกอน แลวดินแดนนี้จึงกลายเปนบานเมืองขึน้ทีหลัง ในขณะที่ฝายความ
เชื่อด้ังเดิมอางวาทําใหเกิดชุมชนหรือเมืองขึ้นกอน แลวดินแดนแถบนี้จึงไดกลายเปนเมืองพุทธ
ศาสนา แลวจึงมีพุทธศาสนสถานเกิดขึ้นทีหลัง นอกจากลักษณะที่ตางแลว เหตุการณนี้ยัง
สะทอนความคิดเรื่องการกลับหัวกลบัหาง (inversion) อันมีเน้ือหาทีก่ลบัเร่ืองกันไดอีกประการหนึ่ง 

 
 ข) การสั่งสอนเรื่องทางโลก - การสั่งสอนเร่ืองทางธรรม 

         การกลาวสั่งสอนเปนการกระทําอยางหนึ่งของตัวละคร ทั้งฝายพุทธศาสนาและ
ความเชื่อด้ังเดิมที่มีอยูในเนื้อหาตํานานพระธาตุของคนไท ซึ่งพบวามีลักษณะที่ตางกัน กลาวคือการ
สั่งสอนใหผูคนเกิดความนบัถือเชื่อฟงนาํไปปฏิบตัติามของตัวละครฝายพุทธศาสนานั้น มักจะมี
ลักษณะที่เนนเร่ืองการปฏิบตัิตามหลักของศีลธรรมอันเปนหลักคําสอนทางพุทธศาสนา ภาพที่
ปรากฏชัดเจนมักจะเปนเรื่องการแสดงธรรมเทศนาของพระพุทธเจาที่มีตอบรรดาชนพื้นเมือง
ทั้งหลาย ซึ่งเปนพฤติกรรมที่บงบอกลักษณะอาการที่สงบนิ่งทางใจ ขณะที่การสั่งสอนของตัวละคร
ฝายความเชื่อด้ังเดิม มักจะปรากฏภาพการกระทาํที่รนุแรงตามมาดวย ตวัอยางเชน ถาไมเชื่อฟง
จะจับกิน หรือทําใหเดือนรอน ทําใหเกิดความทุกขยากลําบากตางๆ  เปนตน ซึง่เปนพฤติกรรม
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ที่บงบอกลักษณะอาการที่ไมสงบน่ิงทางใจ ลักษณะโครงสรางความคิดที่ตางกันของพฤติกรรม
การสั่งสอนของตัวละครฝายพุทธศาสนากบัความเชื่อด้ังเดิม มีดังนี้ 

 
              การสั่งสอนเรื่องทางโลก       การสั่งสอนเรือ่งทางธรรม 
               

เปาหมาย       เพ่ือใหมนุษยกลวั      เพ่ือไมใหมนุษยกลวั 
        (การทําลายมนุษย)                (การชวยเหลือมนุษย) 

รูปแบบวิธีการ             การกอใหเกิดความวุนวาย   การกอใหเกิดความสงบ 
           (เรื่องทางโลก)               (เรื่องทางธรรม) 

 ผลของการกระทํา           มนุษยกลัว           มนุษยไมกลัว  
                         
 จากลักษณะโครงสรางความคิดขางตน จะพบวาเปาหมายของการกลาวสั่งสอนของตวัละคร
ฝายพุทธศาสนากับความเชื่อด้ังเดิมมีลักษณะที่แตกตางกัน เพราะตัวละครฝายพุทธศาสนา 
โดยเฉพาะพระพุทธเจาและพระสาวกทั้งหลาย ลวนแสดงใหเห็นภาพของการเดินทางเขามา
เพ่ือชวยเหลือมนุษยใหพนจากความทุกขและภัยตางๆ และเพื่อไมใหมนุษยเกรงกลัวพระพุทธเจา 
โดยมุงหวังใหมนุษยกลาที่จะเขามาใกลชิดกับพระพุทธเจาและยอมรับนับถือพระองค อันมี
นัยความหมายบงบอกวาใหมนุษยไดสัมผัสเรียนรูเร่ืองหลักธรรมคําสอน ดังจะเห็นไดจาก
ตํานานพระธาตุหลายเรื่องกลาววา ชนพ้ืนเมืองกลัวพระพุทธเจาจึงไดแอบดูหรือหลบหนีไปไม
กลาเขามาใกล ดังเชนตํานานพระธาตเุขานอย (นาน) เลาวาเม่ือครั้งที่พระพุทธเจาเสด็จมาถึง
ดอยเขานอย มีสองผัวเมียชาวไรเห็นพระพุทธองคและคิดวาเปนยักษจะมากิน พวกเขาเกิด
ความกลัว ฝายผัวจึงบอกใหเมียเอาผลแตงโมไปถวายแดพระพุทธเจา พระพุทธเจาจึงตรัสวา
พระองคไมไดเปนยักษ แตพระองคเปน “สัพพัญู” เพ่ือไมใหสองผัวเมียชาวไรเกรงกลัว 
สอดคลองกับตํานานพระธาตุดอยหยวก (พะเยา) เลาวาพระพุทธเจาพรอมพระสาวกเสด็จ
มาทางอากาศ พญานาคตนหนึ่งเห็นคิดวาพระองคพรอมบริวารเปนพญาครุฑ จึงเกิดความกลวั
หนีเขาไปหลบซอนตัวอยูอุโมงคในถ้ําใตดอย พระองคไดแสดงใหนาครูวาตนเปนพระพุทธเจา 
โดยการเทศนาธรรม จนพญานาคเกิดความเลื่อมใสศรัทธาจึงไดออกมา ในทํานองเดียวกับตํานาน
พระธาตุสบแวน (พะเยา) เลาวาพระพุทธเจาไดแสดงอิทธิฤทธิ์เปลงแสงสัพพัญูจนชาวเมือง
นับถือ มีชายผูหนึ่งไดนําผลมะมวงคํามาถวาย พระองคจึงตรัสใหเขามาใกลๆ ไมตองเกรงกลวั
พระองค แลวพระองคจึงไดกลาวเทศนาธรรมสั่งสอนชายผูนั้น แสดงวาเปาหมายของการ
กลาวสั่งสอนของพระพุทธเจาแกบรรดาชนพื้นเมือง ก็เพ่ือใหเกิดการยอมรับนับถือและไมให
มนุษยหรือสัตวทั้งหลายเกิดความเกรงกลวัตอพระองค  รวมถึงตองการใหยอมรับในหลักธรรม
คําสอนดวย 
 ในทางตรงกันขาม เปาหมายของการสั่งสอนของตัวละครฝายความเชื่อด้ังเดิม กลับเปน
การกระทําเพือ่ใหมนุษยทั้งหลายเกรงกลวั ไมละเมิดหรือทําผิดขอหามตางๆ ดังเชน ตํานาน
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พระธาตุจอมทอง (ไทลื้อ) เลาวายักษอาฬวะกะใหเจาเมืองอาฬะวสีงคนมาใหตนกินเปนประจํา 
ถาไมปฏิบตัิจะจับเจาเมืองกนิ จนเกดิความหวาดกลวัแกเจาเมืองเปนอยางมาก เชนเดียวกนักบั 
ตํานานพระธาตุงซูวง (ชัยภูมิ) เลาวางูซวงตนหนึ่งไดออกมาจับชาวเมืองกินสรางความเดือนรอน
ไปทัว่ทั้งเมือง เพราะชาวเมืองไมยอมไหวผีฟาผีแถน ภาพของการแสดงอิทธฤิทธิข์องตวัละครฝาย
ความเชื่อด้ังเดิม ทั้งทีเ่ปนพญายกัษ และงูซวงยกัษในตวัอยางตาํนานพระธาตุนี ้ จึงแสดงใหเห็น
จุดมุงหมายเพื่อสรางความเกรงกลัวสําหรับมวลมนุษยที่มีตอพลังอํานาจเหนือธรรมชาติทั้งสอง 
เหตนุี้ในแงเปาหมายของการสั่งสอนของตัวละครทั้ง 2 ฝายความคิด จึงมีลักษณะแตกตางกัน 

อน่ึง ภาพของตัวละครฝายพุทธศาสนาที่ตองการไมใหมนุษยเกิดความหวาดกลวันั้นยังมี
ความสัมพันธกับพฤติกรรมอื่น กลาวคือพฤติกรรมการชวยเหลือมนุษยใหพนจากความเดือนรอน
และทกุขภัยตางๆ ขณะทีภ่าพการกระทาํของตวัละครฝายความเชื่อด้ังเดิมที่กลาวสั่งสอนเพือ่ตองการ
ใหมนุษยเกิดความหวาดกลัวตอพลังอํานาจเหนือธรรมชาตินี้สัมพันธกับการทําลายมนุษย และ
สรางความเดือนรอนทกุขยากตาง ๆ ใหเกิดขึ้น  

ในแงรูปแบบและวิธีการสั่งสอนของตัวละครทั้งสองฝาย ก็พบวามีลักษณะที่ตางกัน 
กลาวคือในเนือ้หาตํานานพระธาตุมักกลาวตรงกันวา พระพุทธเจาไดแสดงธรรมเทศนาบาง ได
ประทับเปลงแสงรังสีเปลงรศัมีโชตชิวงจนเกิดความเลือ่มใสศรัทธาแกผูพบเห็น ภาพการแสดง
ธรรมเทศนา การนั่งวิปสสนา การประทบันั่งแลวเปลงแสงรัศมี ลวนบงบอกถึงลกัษณะอาการที่
สงบนิ่งไมเคลือ่นไหว ขณะที่พฤติกรรมการสั่งสอนของตัวละครฝายความเชื่อด้ังเดิมนั้นกลับมี
ลักษณะอาการที่เคลื่อนไหวและไมสงบนิ่งดูสับสนวุนวายไรระเบียบ เพราะทั้งยักษและงูซวงตาง
ไลจับผูคนชาวเมืองกินเปนอาหาร จนทําใหผูคนแตกตืน่ไปทั้งเมือง อันเปนการสั่งสอนมนุษยให
รูจักเกรงกลัวพลังอํานาจเหนือธรรมชาติเหลานี้ ภาพการไลจับและความหวาดกลัวของมนุษยที่
มีตอพลังอํานาจชั่วรายที่จะมาทําลายชวีติ จึงบงชี้ใหเห็นถึงลักษณะอาการที่ไมสงบนิ่ง สับสน 
วุนวายที่มีอยูภายในใจของมนุษย นอกจากนี้ ภาพการแสดงพลังอํานาจเพื่อสั่งสอนของตัวละคร
ฝายความเชื่อด้ังเดิม ยังชี้ใหเห็นลักษณะของการกิน อันมีความสัมพันธกับพฤติกรรมของการไม
พูด เพราะมีอาหารอยูในชองปาก ขณะทีภ่าพการแสดงพลังอํานาจของตัวละครฝายพุทธศาสนา 
กลับชีใ้หเห็นถึงลักษณะของการพูด ดังกรณีที่พระพุทธเจากลาวตรัสสั่งสอนหรือการเทศนา
ธรรม จากประเด็นน้ีทําใหเห็นวา โครงสรางทางความคิดเกี่ยวกับรูปแบบวธิีการแสดงพลัง
อํานาจของตัวละครทั้ง 2 ระบบคิดนี้ มีลักษณะตางกันแบบขัว้ตรงขามระหวาง “สงบ – วุนวาย” 
และ “นิ่ง – เคลื่อนไหว” และ “การพูด – การไมพูด” นั่นเอง 
 จากรูปแบบและวิธีการของการสั่งสอนขางตน พบวาการสั่งสอนของตัวละครตางๆ  นั้น
มีเปาประสงคแตกตางกัน อันเปนเหตใุหผลของการกระทํานั้นตางกนัไปดวย คือพระพุทธเจาได
แสดงอภินิหารและบุญญาธิการตางๆ  เพ่ือใหเหลามนุษยที่เปนชนพื้นเมืองทั้งหลายเกิดความ
ศรัทธา รวมทั้งไดเทศนาธรรมสั่งสอนใหบุคคลเหลานีก้ลาที่จะเขามาใกลชิดกับพระองค ตํานาน
พระธาตุบางเรื่องอธิบายวา พระพุทธเจาใชวธิีการเทศนาธรรมสั่งสอนเพ่ือปราบอํานาจชั่วรายที่
เบียดเบยีนทําลายมนุษย ดังเชน ยักษกินคน เปนตน เหตุนีม้นุษยจึงเกิดความเลื่อมใสใน
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พระพุทธเจาและไมเกรงกลัวพระองค ทําใหกลาที่จะเขามาใกลชิดและเรียนรูหลักพระธรรมที่
พระองคไดสั่งสอน ในทางตรงกันขามผลการกระทําของตัวละครฝายความเชื่อด้ังเดิมที่เปนการ
แสดงพลังอํานาจสั่งสอนมนุษยนั้นกลับเปนไปในลักษณะที่ทําใหเกิดความหวาดกลัวแกมนุษย 
คือทั้งยักษ งูซวง และพญานาคที่ทําลายบานเมืองจับผูคนกินและสรางความเดือนรอนตางๆ นั้น 
ลวนฉายภาพใหเห็นความกลัวตอพลังอํานาจเหนือธรรมชาติ ที่เกิดขึ้นในใจของมนุษยนั่นเอง 
ฉะนั้น ความคิดเกี่ยวกบัผลของการกระทําของตวัละครในแงการสัง่สอน จึงชี้ใหเห็นแนวคิดใน
ลักษณะที่ตางกันระหวางการทําให  “มนุษยไมกลวั – มนุษยกลัว” “การอยูใกลชิดกับมนุษย – 
การไมไดอยูใกลชิดกับมนุษย” “เรื่องทางโลก – เรื่องทางธรรม” 
 มีขอสังเกตวา ตํานานปรัมปราของกลุมคนไทหลายเรือ่ง ฉายภาพใหเห็นความขดัแยง
ระหวางมนุษยกับอํานาจเหนือธรรมชาติ ซึ่งในอดีตทั้งสองเคยเปนพันธมิตรที่ดีตอกันและอยู
รวมกันสามารถไปมาหาสูกันได แตตอมามนุษยไมเชื่อฟงอํานาจเหนือธรรมชาติ จึงเปนเหตุให
ชนทั้งสองกลุมตองแยกจากกัน ดังกรณีเรื่องแถนบนัดาลน้ําทวมโลก แลวทําใหฟาและดินแยก
ออกจากกัน เปนตน เหตุการณนี้ชี้ใหเห็นวาอํานาจเหนือธรรมชาตนิั้นอยูหางไกลจากมนุษย 
 
 ค) การบูชาผี - การบูชาพระพุทธเจา 
            พฤติกรรมการเคารพบูชาของตัวละครในตํานานพระธาตุ หมายถึงการแสดงออกที่
บงบอกถึงความเลื่อมใสศรัทธาตออํานาจศักดิ์สิทธิ์ ทั้งจากตัวแทนฝายพุทธศาสนาและ
ความเชื่อด้ังเดิม การเคารพบูชายังชีใ้หเห็นถึงการยอมรับนับถือสิ่งศักดิ์สิทธิ์ดังกลาวดวยเชนกนั  

การกระทําของตัวละครเกี่ยวกับการเคารพบูชาทั้งสองฝายความคิด พบวามีรายละเอียด
แตกตางในลักษณะทีต่างกัน ดังเชนกลุมชนพ้ืนเมืองไดพบกับพระพุทธเจา ซึ่งเชื่อวาเปนบุคคล
ศักดิ์สิทธิ์หรือเทพเจาที่เดินทางเขามาใหม กลุมชนพ้ืนเมืองเห็นบุญบารมีและพลังอํานาจแลว
เกิดความเลื่อมใสศรัทธา จึงไดแสดงพฤติกรรมการแสดงความเคารพนับถือออกมา ดังเชน การ
ยกมือไหว การยอมฟงธรรมเทศนาคําสั่งสอน การถวายขาวปลาอาหารและน้ํา ขณะที่การ
ยอมรับอํานาจเหนือธรรมชาติของฝายความเชื่อด้ังเดิมน้ันกลับมีลักษณะบางอยางที่ตรงกันขาม 
กลาวคือชนพ้ืนเมืองที่เกรงกลัวพลังอํานาจเหนือธรรมชาตินี้ จะนําเอาสิ่งของและอาหารที่เชื่อวา
บรรดาสิ่งศักดิส์ิทธิ์ด้ังเดิมตองการนําไปเซนไหว ซึ่งอาหารหรือสิ่งของเหลานี้สวนใหญมักจะเปน
อาหารดิบ เชน เน้ือสัตว ชวีิตมนษุย เปนตน ซึ่งตางกับอาหารที่นําไปถวายพระพุทธเจากับพระ
อรหันตสาวกที่มักจะเปนอาหารสุก  บางก็เปนพืชผักผลไมตางๆ รวมถึงขาวและน้าํดวย  

นอกจากนี้ ในเน้ือหาตํานานพระธาตุยังมีรายละเอียดที่ตางกันอยางตรงกันขามเกี่ยวกับ
พฤติกรรมการเคารพบูชาตอสิ่งศักดิ์สิทธิใ์นระบบคิดทั้งสองฝาย เพ่ือใหเห็นชัดเจนยิ่งขึ้นผูวิจัย
ขอนําเสนอภาพโครงสรางทางความคิดเกี่ยวกับการเคารพบูชาของมนุษย ที่มีตอสิ่งศักดิ์สิทธิใ์น
ความคิดทั้งสองระบบ ดังนี้ 
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          การบูชาผี                               การบูชาพระพทุธเจา 
 
         เปาหมาย  เพ่ือไมใหสิ่งศักดิ์สิทธิอ์ยูในบานเมือง    เพ่ือใหสิ่งศักดิ์สิทธิ์อยูในบานเมือง 
     รูปแบบวธิีการ    ทํารายจึงบูชาดวยอาหาร                 ชวยเหลือจึงบูชาดวยอาหาร 

   (อาหารดิบ-เนื้อสัตว-เนื้อมนุษย)                (อาหารสุก-ผลไม-ขาว-น้ํา) 
    ผลของการกระทํา   สิ่งศักดิ์สทิธิ์ไมเขามาอยูในบานเมือง  สิ่งศักดิ์สิทธิ์เขามาอยูในบานเมือง             
 

การแสดงความเคารพบูชาตอสิ่งศักดิ์สิทธิ์ตามวิธีคิดตามความเชื่อทางศาสนาทั้งสอง
ระบบ พบวามีความแตกตางกันในแงเปาหมายของการกระทําพฤติกรรมดังกลาว กลาวคือตัวละคร
ในตํานานพระธาตุทีย่อมรับนับถือพุทธศาสนา มักจะแสดงการเคารพบูชาตอพระพุทธเจาหรือ
สัญลักษณที่เกี่ยวเนื่องกับพระพุทธเจา ไมวาจะเปนพระธาตุเจดีย รอยพระบาท พระภิกษุ 
เปนตน ทั้งน้ีเปาหมายของการแสดงการเคารพบชูาตอสิ่งศักดิ์สทิธิเ์หลานี้ ลวนเกดิจากความเชือ่
ที่วาวัตถุหรือสิ่งเหลานี้เปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ มีอํานาจวิเศษสามารถปกปกรักษาคุมครองชาวเมือง
ทั้งหลายได ในขณะที่เปาหมายของการกระทําพฤตกิรรมการเคารพบูชาตอตัวละครฝายความเชื่อ
ด้ังเดิมนั้น มักเกิดจากพื้นฐานความคิดที่วาเพื่อมิใหอํานาจเหนือธรรมชาติเหลานี ้ ไมวาจะเปน
ยักษ พญานาค ผเีสื้อบานผีเสื้อเมืองทั้งหลายเหลานี้ เกิดความโกรธแลวจะบันดาลโทษใหเกิดขึน้
แกชุมชนและชาวเมือง เชนนี้ จึงบงบอกวามนุษยไมตองการใหบรรดาอํานาจเหนือธรรมชาติ
เหลานี้ เดินทางเขามาในบานเมือง ดังจะเห็นไดจากตํานานพระธาตจุอมทอง (ไทลื้อ) เลาวายักษ
อาฬวะกะอาศยัอยูบนยอดดอย เพ่ือมิใหยักษโกรธแคนชาวเมืองและเขามาจับผูคนในเมืองกิน 
เจาเมืองอาฬะวีเชียงรุงจึงไดนําหญิงสาวไปเซนไหวผียักษบนยอดดอยเปนประจําทุกเจ็ดวัน 
เชนเดียวกบัตาํนานพระธาตุบวับก (ไทยอีสาน) เลาวามีพญานาคตนหนึ่งโกรธแคนชาวเมืองที่
หันไปนับถือพระอิศวรจึงไดบันดาลใหน้ําทวมบานเมือง ทําใหผูคนลมตายเปนจํานวนมาก ชาวเมอืง
จึงไดเซนไหวบวงสรวงบูชาพญานาคเพื่อมิใหโกรธแคนพวกตน และไมใหพญานาคขึ้นมา
ทําลายบานเมืองของมนุษยอีก 
 จากที่กลาวมาขางตน แสดงใหเห็นวาภาพเปาหมายการแสดงพฤตกิรรมการเคารพบูชา
ของตัวละครในตํานานพระธาตุของคนไท ที่มีตออํานาจสิ่งศักดิ์สิทธิ์ทั้งสองฝายความคิดนั้น 
บงบอกวา คนไทตองการใหสิ่งศักดิ์สิทธิ์ของฝายพุทธศาสนาดํารงหรือตั้งอยูในชุมชนบานเมือง
ของตน ซึ่งแตกตางไปจากสิ่งศักดิ์สิทธิ์ของฝายความเชื่อด้ังเดิม ซึ่งคนไทไมตองการใหอยูในชุมชน
ของตน เพราะสรางความเดือนรอนทุกขยากใหกับบานเมืองและผูคน 
 ในแงมุมเกี่ยวกับรูปแบบและวธิีการแสดงพฤติกรรมการเคารพบูชาตอตัวละครศักดิ์สิทธิ์
ทั้งสองฝายความคิด พบวาเนื้อหาตํานานพระธาตุไดเปดเผยใหเห็นถึงการปฏิบตัติอสิ่งศักดิ์สิทธิ์
ที่สอดคลองและแตกตางกัน กลาวคือพฤติกรรมการเซนไหวเคารพบูชาตอสิ่งศักดิ์สิทธิท์ั้งสอง
ฝายความคิดนั้น มีความสัมพันธกับพฤติกรรมการถวายหรือมอบสิ่งของใหกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์เชนกัน 
แตสิ่งที่ตางกันอยางตรงขามก็คือ เน้ือหาตํานานพระธาตุสวนใหญกลาวตรงกันวา หลังจาก  
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สิ่งเหลานี้กลายเปนตวัแทนของพระพุทธองคและเปนสิง่ศักดิ์สิทธิ์คูบานคูเมือง ในขณะที่ผลของ
การบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ของฝายความเชื่อด้ังเดิมน้ันมีลักษณะแตกตางอยางตรงขาม นั่นคืออํานาจ
เหนือธรรมชาติหรือสิ่งศักดิส์ิทธิ์ของฝายความเชื่อด้ังเดิม ไมวาจะเปนยักษกินคน นาคเกเร และ
ผีราย ตางไมเขามาสรางความเดือนรอนยังบานเมืองของผูคน สิ่งศักดิ์สิทธิ์เหลานี้ไดอาศัยอยูใน
ถิ่นที่อยูอาศัยเดิมของตน ซึ่งไมใชเมืองของมนุษย เชน ยักษอาศยัอยูในปาเขาหรือบนยอดดอย 
นาคก็อาศัยอยูในใตน้ําเมืองบาดาล ผีก็อาศัยอยูในปาเขา เปนตน จากประเด็นน้ีจึงชี้ใหเห็นวา
ผลของการบชูาของชาวเมืองในความคิดฝายพุทธ ก็เพ่ือใหสิ่งศักดิ์สิทธิ์เหลานี้ดํารงคงอยูใน
ชุมชนของตน แตผลของการบูชาในความคิดฝายความเชื่อด้ังเดิมกลับตองการไมใหสิ่งศักดิ์สิทธิ์
เขามาสูบานเมืองของตน 
 
 ง) การสรางหอผี – การสรางพระธาต ุ

     การสรางสถานที่ศักดิ์สิทธิ์เปนพฤติกรรมที่ปรากฏซ้ําๆ เสมอในเนื้อหาตํานาน
พระธาตุของชนชาติไท ซึ่งสวนใหญมักจะอธิบายใหเห็นภาพของการสรางพระธาตุที่บรรจุ
พระเกศาธาตขุองพระพุทธเจา แตก็พบวามีรองรอยการสรางสถานที่ศักดิ์สิทธิตามคติความเชือ่
ด้ังเดิมปรากฏอยูดวย อันเปนการสรางใหบรรดาสิ่งศกัดิ์สิทธิ์หรือเทพเจาดั้งเดิมไดอาศัยหรือสิง
สถิตอยูซึ่งบางครั้งเรียกวา “หอผี” การสรางหอผีกับการสรางพระธาตุนั้นพบวามีเปาหมาย 
รูปแบบวิธีการสราง และผลของการสรางสิ่งศักดิ์สิทธิท์ั้ง 2 ฝายแตกตางกัน ดังนี้ 

 
   การสรางหอผี           การสรางพระธาต ุ
 
เปาหมาย       เพ่ือเปนที่อยูใหกับเทพเจาดั้งเดิม      เพ่ือเปนที่บรรจุพระบรมธาต ุ
รูปแบบวิธีการ       ไมไดกอเปนเจดียครอบ                    กอเปนเจดียครอบ 

   สรางนอกชุมชน                             สรางในชุมชน 
ผลของการกระทํา มีเทพเจาดั้งเดิมสิงสถิตอยู           มีพระบรมธาตุประดิษฐานอยู 

 
 การสรางสถานที่ใหสิ่งศักดิส์ิทธิ์ของความเชื่อทั้ง 2 ระบบอาศยัอยูภายใน พบวามีความ
แตกตางกันในแงเปาหมายของการสราง กลาวคือการสรางหอผี เปนการกระทาํเพื่อสรางที่อยู
อาศัยใหกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่เปนเทพเจาดั้งเดิมที่มีอํานาจบันดาลทั้งคุณและโทษใหกับมนุษยได 
ทั้งน้ีคนไทเชือ่วาวิญญาณของผีสางตางๆ มีอยูทั่วไปโดยเฉพาะตามแหลงธรรมชาตติางๆ ไมวา
จะเปนตนไม ภูเขา แมน้ํา ลําธาร ลวนมีผีอยูทั้งสิ้น ซึ่งผีเหลานี้ไมมีตัวตนเปนรูปธรรมที่เดนชดั 
หากแตเปนเพียงจิตวิญญาณที่มนุษยนกึคิดขึ้นมาเทานั้น ขณะที่การสรางพระธาตุของคนไทเชื่อ
วาทีแ่หงนั้นมีพระบรมสารีรกิธาตุประดิษฐานอยู ซึ่งพระบรมสารีรกิธาตุนัน้เปนสิ่งที่พระพุทธเจา
หรือพระสาวกนํามาบรรจุเอาไวกอนแลว พระบรมสารีริกธาตุเหลานี้มักจะเปนสวนหนึ่งสวน
ใดที่มาจากรางกายของพระพุทธเจา ไมวาจะเปนเสนผม หนาอก ฟน เล็บ กระดูก เปนตน ซึ่ง
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สิ่งเหลานีบ้งชีค้วามเปนรูปธรรมของพระบรมสารีริกธาตุ ดังเชน ตํานานพระธาตุพนม (ไทย
อีสาน) เลาวาพระธาตุองคนี้เปนที่บรรจุของพระบรมสารรีิกธาตุหนาอกของพระพุทธเจา  แสดงให
เห็นวาวตัถุประสงคของการสรางสถานทีศ่ักดิ์สิทธิข์องความเชื่อทั้ง 2 ระบบ ระหวาง “หอผีกับ
พระธาต”ุ มีลักษณะทีต่างกนัอยางตาง กลาวคือหอผีเปนที่อยูของผหีรือเทพเจาดั้งเดิม ซึ่งเปน
เพียงวิญญาณไมมีตัวตนที่เปนรูปธรรม ในขณะที่พระธาตุเปนการสรางขึ้นเพ่ือใชเปนที่บรรจุ
สวนตางๆ ทีม่าจากรางกายของพระพุทธเจา ซึ่งมีลักษณะเปนวตัถศุักดิ์สิทธิท์ี่เปนรูปธรรม 
 สวนรูปแบบและวิธีการสรางพื้นที่ศักดิ์สทิธิ์ทั้ง 2 ฝายความคิด พบวามีลักษณะทีต่างกัน
คือการสรางหอผีในความเชื่อของคนไทนั้นมักจะสรางไวอยูนอกชุมชน ยกเวนผีบรรพบุรุษ 
ซึ่งเปนผีที่สถิตอยูในบานและชุมชน แตผีที่มีหนาที่ดูแลคุมครองชาวเมืองสวนใหญจะสถติอยู
ตามปาตามเขามากกวา ดังเชน ตํานานพระธาตุจอมทอง (ไทลือ้) เลาวาเจาเมืองอาฬะวีได
นําเอาผูหญิงไปเปนอาหารใหแกยักษที่หอผี ซึ่งตั้งอยูบนยอดดอยจอมทอง อันเปนที่อยูของ
ยักษอาฬวะกะ สะทอนใหเห็นวาหอยักษอาฬวะกะที่ใชเปนที่กินผูหญิงและชาวเมืองนั้นมิได
อยูในชุมชนเมืองอาฬะวีเชยีงรุง เพราะเจาเมืองตองจัดขบวนแหนําผูหญิงไปเซนผียักษบนยอด
ดอยที่อยูหางจากเมืองของตนออกไป ภาพของหอผีนี้จึงบงบอกถงึที่ตั้งวาอยูนอกเขตชุมชนอัน
เปนที่อยูของผูคนชาวเมือง ในขณะที่การสรางพระธาตุเปนสถานทีศ่ักดิ์สิทธิท์างพุทธศาสนา ซึ่ง
ตํานานพระธาตุหลายเรื่องฉายภาพใหเห็นวาการสรางพระธาตุในดนิแดนของคนไทสวนใหญนัน้
เกิดขึ้นอยูในบานเมือง อันเปนชุมชนที่มีผูคนอยูอาศัย ตัวอยางเชน ตํานานพระธาตหริภุญชยั 
(ไทยยวน) เลาวาพระนางจามเทวีไดอัญเชิญพระบรมสารีริกธาตุมาบรรจุไวในเมืองหริภุญชัย 
แลวพระยาอาทิตยราชเจาโอรสไดสรางเปนเจดียครอบทับที่ตั้งพระบรมสารีริกธาตุแหงน้ีเอาไว 
ซึ่งดินแดนแถบนี้ภายหลังไดกลายเปนอาณาจักรที่ยิ่งใหญรุงเรือง จะเห็นไดวารูปแบบการตั้ง
สถานที่ศักดิ์สิทธิ์ทั้งสองที่ปรากฏในเนื้อหาตํานานพระธาตุมีลักษณะที่ตางกันระหวาง “การ
สรางนอกชุมชน – การสรางในชุมชน” และ “การไมไดสรางเจดียครอบทบั – การสรางเจดีย
ครอบทับ”  
 ในแงของผลการกระทําของผูคนที่ไดสรางหอผีกับพระธาตุนั้น ก็พบลักษณะที่แตกตาง
กันอยางตรงขาม กลาวคอืการสรางหอผีโดยวัตถุประสงคเพ่ือใหเปนที่อยูของบรรดาผีที่คนไท
นับถือ และถาตองการขอความชวยเหลือก็สามารถเดินทางมากราบไหวหรือกระทาํพิธีบวงสรวง
บูชาใหเทพเจาดั้งเดิมที่สถิตอยูในหอผีนี้ชวยบันดาลใหสมปรารถนาได เชนนี้หอผีจึงถือเปน
ตัวแทนโดยตรงของฝายความเชื่อด้ังเดิม ขณะที่การสรางพระธาตใุนวธิีคิดแบบพุทธศาสนานัน้ 
พบวาตํานานพระธาตุของชนชาติไทกลาวตรงกันเสมอวา พระพุทธเจาไดนําเอาพระเกศา
ธาตุหรือพระสาวกของพระองคไดนําเอาพระบรมธาตตุางๆ มาบรรจุไวในองคพระธาตุ ดวยเหตุนี้
พระธาตุจึงเกีย่วโยงสัมพันธกับพระพทุธเจา รวมถึงหลักธรรมคําสอนของพระองคดวย ซึ่งคนไท
สวนใหญมองเห็นวาพระธาตุเปนที่บรรจุกระดูกหรือเปนที่เก็บรักษาอัฐิของพระพุทธเจา สวน
หอผีนั้นเปนที่อยูของวิญญาณผีสางตางๆ  ที่ผูคนจะก็ตองกราบไหวบชูาดวยเชนกนั 
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 จ) การพยากรณจากผี - การพยากรณจากพระพุทธเจา 
     การพยากรณ เปนพฤติกรรมหลักทีป่รากฏๆ  ซ้ําเสมอ ตัวละครที่พยากรณซ้าํๆ ใน

ความคิดของฝายพุทธศาสนามักจะเปนพระพุทธเจา กลาวคือตํานานพระธาตุสวนใหญจะอธิบาย
ตรงกันวา หลังจากที่พระพุทธเจาเสด็จมายังดินแดนสุวรรณภูมิตามบานเล็กเมืองนอย พระองค
ไดพบกับชนพ้ืนเมืองและไดประทานพระเกศาธาตุไวยังดินแดนนี้ แลวกลาวพยากรณถึงอนาคต
เกี่ยวกบับานเมืองวา สถานที่แหงนี้จะกลายเปนที่ตั้งแหงพระศาสนาและมีเจาเมืองที่นับถือพุทธ
ศาสนามาปกครอง 
 นอกเหนือจากพระพุทธเจาแลว การทํานายพยากรณนี้ยังมีปรากฏในตัวละครฝายความเชื่อ
ด้ังเดิมดวย แตพบไมมากนัก กลาวคือตํานานพระธาตุบางเรื่องเลาวา ยักษกลาวคาดการณถึง
เหตุที่จะเกิดขึน้ในอนาคตเกีย่วกับบานเมืองของชนชาติไทเชนกัน แตอาจจะไมไดเรียกวาการ
พยากรณ  เพราะเปนการกลาวสั่งสอนหรือตักเตือนมนุษยใหปฏบิัตติอยักษในฐานะเปนผูมีพลัง
อํานาจที่จะใหคุณและโทษตอมนุษยได ตัวอยางเชน ถามนุษยไมอยากใหเกิดความทุกขยาก
เดือนรอนหรือผูคนลมตาย มนุษยก็ตองเซนไหวผียักษเพ่ือมิใหผียักษเหลานี้โกรธ เปนตน 
ลักษณะเชนน้ี แสดงใหเห็นถึงการคาดการณเรื่องราวทีจ่ะเกิดขึ้นในอนาคต ซึ่งเปนไปในทํานอง
เดียวกันกับการพยากรณหรือการทํานายดวยเชนกัน 
 เม่ือเปรียบเทยีบพฤติกรรมการพยากรณของตัวละครทัง้ 2 ฝายความคิด เราจะพบวามี
ลักษณะที่แตกตางกันอยางตรงขามอยูหลายประเด็น ดังปรากฏอยูในโครงสรางความคิด
เกี่ยวกับพฤตกิรรมการพยากรณของตัวละครจากทั้ง 2 ระบบคิด ดังนี้ 

 
                 การพยากรณจากผี        การพยากรณจากพระพุทธเจา

   
     เปาหมาย          เพ่ือทํานายเกี่ยวกบัเรื่องบานเมือง    เพ่ือทํานายเกี่ยวกบัเรื่องศาสนา
                           (เรื่องทางโลก)                 (เรื่องทางธรรม) 
     รูปแบบวธิีการ         พิจารณาจากเครื่องบูชาผี         พิจารณาจากเครื่องบูชาพระพุทธเจา 

        (อาหารดิบ-เนื้อสัตว-เนื้อมนุษย)               (อาหารสุก-ผลไม-ขาว-น้ํา) 
     ผลของการกระทํา   รับรูเรื่องราวเกี่ยวกับบานเมือง         รับรูเรื่องราวเกี่ยวกับศาสนา 
  

การแสดงพุทธพยากรณของพระพุทธเจาในตํานานพระธาตุของคนไท มีวัตถุประสงค
เพ่ือกลาวถึงเรื่องราวทางศาสนา โดยเฉพาะเรื่องสภาพบานเมืองที่จะเกิดขึ้นในอนาคต ซึ่งมักจะ
อธิบายวาดินแดนนี้จะกลายเปนทีต่ั้งพระศาสนาและทีป่ระดิษฐานองคพระธาตุ ดังเชนตํานาน
พระธาตุปูตั๊บ (แพร) เลาวาพระอาลัยยะไดถวายมะมวงหอมแดพระพุทธเจา พระพุทธเจา
รับบิณฑบาต แลวแยมพระโอษฐจากนั้นไดทํานายวาภูเขาลูกนี้ประเสริฐมากนัก มองไปทาง
ไหนก็สวางเห็นไดไกล เม่ือพระองคปรินิพพานแลวจะมีเศษพระบรมสารีริกธาตขุองพระองคมา
บรรจุอยูบนภูดอยนี้เพ่ือเปนที่สักการะแกคนทั่วไป เชนเดียวกบัตาํนานพระธาตุพลแูช (นาน) 
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เลาวาพระพุทธเจาตรัสทาํนายวาหลังจากที่พระพุทธองคปรินิพพานแลว จะมีผูนําพระบรม
สารีริกธาตุมาบรรจุไวยังหัวดอยนี้ แลวจะมีผูมาสรางพระธาตุและสรางเวียงขึ้นที่นี้ สอดคลอง
กับตํานานพระธาตลุําปางหลวง (ลําปาง) พระพุทธเจาไดทรงพยากรณวาสถานที่นี้ตอไป
จักมีผูสรางเมืองชื่อวา “กลัมภกัปปะนคร” ภายหลังที่พระองคเสด็จปรินิพพานแลวจะมีพระยา
ศรีธรรมโศกราชไดใชใหพระกุมารกัสสปะเถระเจากับพระเมฆิยเถรเจาไดอัญเชิญพระบรม
สารีริกธาตุของพระพุทธเจา มาประดิษฐานไวที่พระเจดียเมืองลําปาง ในทํานองเดียวกับ
ตํานานพระธาตุดอยตุง (เชียงราย) เลาวาพระพุทธเจาทํานายวาที่แหงน้ีจะเปนเมืองสําคัญ
เปนที่ตั้งของพุทธศาสนาตราบเทา 5,000 วัสสา และหลังจากที่พระพุทธเจาปรินิพพานแลว
กระดูกดามมีดเบื้องซายจะถูกนํามาประดิษฐานไวบนดอยตุง แสดงวาวตัถุประสงคเกี่ยวกับการ
พยากรณของตัวละครฝายพุทธ มักจะเปนเรื่องราวทางพุทธศาสนา ทั้งที่เปนเรื่องการตั้งพระธาต ุ
การสรางบานแปลงเมืองที่เปนชุมชนพุทธ การมีเจานายมาปกครองที่นับถือพุทธศาสนา เปนตน 

ในขณะที่เปาหมายการพยากรณของตัวละครฝายความเชื่อด้ังเดิม มักจะกลาวถึงสภาพ
ความเปนอยูในชีวติของมนษุยทัว่ๆ ไป ซึ่งมิไดเกี่ยวของกับเรื่องทางพุทธศาสนา ตัวอยางเชน
ตํานานพระธาตุจอมทอง (ไทลื้อ) เลาวายักษอาฬวะกะไดกลาวกับเจาเมืองอาฬะวีเชียงรุงวา 
ถาไมนํามนุษยมาเซนไหวบูชาตนบนยอดดอยนี้ทุก 7 วันตามสัญญา พญายักษอาฬวะกะก็จะ
เดินทางเขาเมือง เพื่อจับผูคนกินและบันดาลความเดือนรอนใหเกิดขึ้นทั่วทั้งเมือง ลักษณะ
ดังกลาวนี้ แมจะไมใชพฤตกิรรมการพยากรณโดยตรง แตการกลาวคาดการณเหตุที่จะเกิดขึ้นใน
อนาคต ก็มีลกัษณะเปนการพยากรณเชนกัน ในแงนี ้ คํากลาวของยักษที่เตือนเจาเมืองอาฬะวี
เชียงรุงจึงถือเปนการพยากรณอีกลักษณะหนึ่ง ซึ่งแตกตางจากการพยากรณของพระพุทธเจา 
เพราะคํากลาวของยักษเปนเรื่องเกี่ยวกับทางโลก คือเปนเรื่องความปลอดภัยของบานเมือง
มิไดเกี่ยวของกับพุทธศาสนาแตอยางใด 
 ในแงรูปแบบและวิธีการพยากรณ พบวาการกระทําพฤติกรรมของตัวละครทั้งสองฝาย
ความคิดเกิดจากฐานคิดที่แตกตางกันดวยเชนกัน กลาวคือตํานานพระธาตุหลายเรื่องกลาว
ตรงกันวา พระพุทธเจาไดรับสิ่งของหรืออาหารจากชนพื้นเมือง แลวมองดูหลังจากนั้นจึงได
กลาวคําทาํนาย  ตัวอยางเชนตํานานพระธาตุวัดเขานอย (นาน) พระพุทธเจาไดทรง
ทํานายวาผวัเมียชาวไรที่นําแตงโมมาถวาย เม่ือตายไปแลวจะไดกลบัชาติมาเกิดอีกครั้ง โดยผู
ผัวจะเกิดเปนพระยาครองเมือง และเมียจะเกิดมาเปนเมียนอยของพระยาตนนี้ แลวนางเมียนอย
นี้จะเปนผูมากอสรางพระธาตุเจดียของพระพุทธเจาขึ้นที่เขานอยน้ี และใหชื่อวาพระธาตเุขานอย 
บางก็เลาวาพระพุทธเจามองเห็นสัตวที่มีชีวติอยูในดินแดนนี้ แลวจึงไดกลาวพยากรณ ดังกรณี
ตํานานพระธาตุพนม (นครพนม) เลาวาพระพุทธเจาเสด็จมายังบริเวณภูกําพราใกลริมแมน้ําโขง 
พระองคไดมองเห็นแลนคาํ (ตะกวดสีทอง) ตัวหน่ึงแลบลิ้นอยู พระองคจึงหัวเราะ แลวกลาววา
ดินแดนนี้จะกลายเปนที่ตั้งพระธาตุหนาอกของพระองค การพยากรณของพระพุทธเจาจึงมี
ลักษณะรูปแบบและวธิีการทีพิ่จารณาจากสภาพแวดลอมทั่วไปบาง สภาพของชนพื้นเมืองบาง 
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สภาพของอาหารการกินบาง ซึ่งอาหารสวนใหญที่พระองคพิจารณามักจะเปนอาหารที่สุก เชน
ขาว แกง และพืชผักผลไม เปนตน  
 ในทางตรงกันขาม รูปแบบวิธีการพยากรณของตัวละครฝายความเชื่อด้ังเดิม มักจะ
เปนไปในลักษณะที่ตรงกันขามกับฝายพุทธศาสนา กลาวคือจากตํานานพระธาตุจอมทอง (ไทลื้อ) 
ขางตน จะพบวาการที่บานเมืองจะปกติสุขหรือเดือดรอนน้ันเกิดจากเจาเมืองจะนําเอาอาหาร
หรือเครื่องเซนที่เปนมนุษยไปใหผียักษกนิ ภาพของการกินเนื้อมนุษย (cannibal) จึงบงบอกถึง
ความปลอดภยัของบานเมืองในขณะนั้น ในแงนี้ การคาดการณเหตุที่จะเกิดขึน้ในอนาคตตาม
ความคิดของฝายความเชื่อด้ังเดิม จึงพิจารณาจากอาหารการกินเชนเดียวกับฝายพุทธศาสนา 
แตมีลักษณะตางอยางเปนขั้วตรงขาม นั่นคืออาหารเหลานี้มักมีลกัษณะเปนอาหารดิบและเปน
การทําลายชวีติสัตวอ่ืน ซึ่งตางกับความคิดของฝายความเชื่อด้ังเดิม   

โดยสรุป ความสัมพันธในลักษณะการขดัแยงหรือลักษณะทีต่างกันระหวางพุทธศาสนา
กับความเชื่อด้ังเดิมนั้น เปนเหตุการณที่เกิดขึ้นเม่ือมีความเชื่อแบบใหมเขามาปะปนกับ
ความเชื่อด้ังเดิม ซึ่งเปนการขัดแยงระหวางตวัละครพระพุทธเจากับตวัละครทีเ่ปนชนพ้ืนเมือง 
เน้ือหาของตํานานพระธาตกุลุมน้ี มักกลาวตรงกันวาชนพื้นเมืองไมยอมรับนับถอืพระพุทธเจา 
อันเปนผลทําใหพระพุทธเจาตองแสดงพลังอํานาจใหเปนที่ประจักษแกชนพ้ืนเมืองเหลานี้ 
เพ่ือใหเกิดการยอมรับนับถอืในตัวตนของพระพุทธองค ดังตัวอยางตอไปน้ี 
 

- ตํานานพระธาตุจอมทอง (เชียงรุง) 
  พระพุทธเจาเสด็จมาโปรดสรรพสัตวที่เมืองอาฬะวี ไดพบยักษอาฬวะกะที่คอยจับ 
  มนุษยกิน ยักษพยายามไลจับพระพทุธเจากินเปนอาหาร  
- ตํานานพระธาตุดอนเตา (ลําปาง) 
  บรรดายักษทั้งหลายไดตอสูกับพระพุทธเจา พระพุทธเจาไดแสดงอิทธิฤทธิ ์
  ปาฏิหาริย โดยการเนรมิตใหฝนตกหนัก จนทําใหบรรดายักษเกรงกลัวตอพลังอํานาจ  

 - ตํานานพระธาตุดอยหยวก (พะเยา) 
  พระพุทธเจาไดพบกับพญานาค แตพญานาคคิดวาพระพุทธเจาเปนพญาครุฑ 
  ซึ่งเปนศัตรขูองพญานาคจึงหลบหนีเขาไปซอนตัวอยูในอุโมงค    

 - ตํานานพระธาตุบัวบก (อุดรธานี) 
    พระพุทธเจาเสด็จมาสูภูกูเวียน ไดตอสูกับพญาสุวรรณนาคที่เปนใหญในดินแดนนั้น  

- ตํานานพระธาตุพนม (นครพนม) 
  พระพุทธเจาเสด็จมายังภูกําพราริมแมน้ําโขง ไดพบพวกผีที่อาศยัอยูบริเวณนี้มากอน  
  ผีทั้งหลายเมื่อเห็นพระพุทธเจาก็กลวัวิง่หนีลงแมน้ําโขง แลวไปซอนตัวที่แกงหลีผ่ี 
 
พฤติกรรมที่ปรากฏในเนื้อหาตํานานพระธาตุ ไมวาจะเปนการไลจับพระพุทธเจากินเปน

อาหาร การตอสูแสดงพลังอํานาจแขงขันกัน การหลบหนีของบรรดาชนพื้นเมืองเพราะเกรงกลัว
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พระพุทธเจา ลวนแสดงใหเห็นถึงการไมยอมรับพระพุทธเจา ซึ่งถือเปนตวัแทนของความเชือ่
ทางพุทธศาสนา อยางไรก็ตาม ผูเขียนพบวาแมตํานานพระธาตุจะแสดงใหเห็นถงึการตอสูหรือ
ขัดแยงของความเชื่อด้ังเดิมกับพุทธศาสนา แตทายสุดพุทธศาสนากจ็ะไดรบัชยัชนะหรือกลายเปน
ที่ยอมรับของบรรดาชนพื้นเมือง แนวคิดที่แสดงใหเห็นถึงความขัดแยงในตอนเริ่มเร่ืองของตํานาน  
แลวเกิดการยอมรับในภายหลังนั้น สามารถพบเห็นไดในตํานานของชนชาตไิทเรื่องอ่ืนดวย เชน
ตํานานพญาคันคาก เลาวาพระโพธสิตัวที่เสวยพระชาติเปนพญาคันคากไดตอสูกับพญาแถน 
ภายหลังพญาแถนพายแพและยอมรบัอํานาจของพญาคนัคาก เชนเดยีวกับ ตาํนานยาขวญัขาว 
เลาวามีการแขงขันบารมีระหวางพระพุทธเจากับยาขวัญขาว ทายสุดทั้งสองก็ยอมรับอํานาจซึ่ง
กันและกัน ลกัษณะเชนน้ี แสดงใหเห็นรองรอยความคิดการไมยอมรับหรือการขัดแยงกันระหวาง
พุทธศาสนากบัความเชื่อด้ังเดิมที่ปรากฏอยูในเนื้อหาตาํนานดวย 
         ความสําเร็จของโครงเรื่องตํานานลักษณะนี้อยูที่การสรางฉากใหบรรดาชนพื้นเมือง
กลายเปน “ผูราย” ในขณะที่พระพุทธเจากลายเปน “พระเอก” ที่สามารถเขามายึดครองครอบงํา
ความคิดความเชื่อด้ังเดิมของชนพ้ืนเมืองไดอยางชอบธรรม โครงเรื่องแบบนี้ทําใหพระพุทธเจา
กลายเปนวีรบรุุษ และทําใหการขัดแยงระหวางชนพื้นเมืองที่อยูมากอนกับกลุมชนที่เดินทางเขา
มาภายหลัง กลายเปนเรื่องราวของการสรางหรือเผยแพรพุทธศาสนา อันเปนการฉายภาพ
พัฒนาการของความคิดความเชื่อแบบเสนตรง นั่นคือ จาก “ความเชื่อด้ังเดิม” สูความเปน “พุทธ
ศาสนา” ซึ่งเปนการสรางเสนพรมแดนอัตลักษณทางความเชื่อและศาสนาของคนไท ที่พยายาม
หยิบยกขึ้นมาเพื่อใชเปนตัวแทนของความเปนคนไทพุทธ โดยเทียบกับกลุมชนพ้ืนเมืองที่มิได
นับถือพุทธศาสนา 
 คูความสัมพันธระหวางการยอมรับ – ความขัดแยงกันเปนการตอสูระหวางความคดิสอง
ฝาย ซึ่งกอใหเกิดความขัดแยงทางความคดิสําหรับคนไท ศิราพร  ณ ถลาง (2548: 293) ไดตั้ง
ขอสังเกตเปนคําถามไวอยางนาสนใจ ในประเด็นเกี่ยวกับคูขัดแยงของพุทธศาสนากับความเชื่อ
ด้ังเดิมวา “ความในใจอันเปนขอสงสัยของบรรพชนไทย-ไทเปนเรือ่งการเลือกนับถือศาสนาวาจะ
นับถือความเชื่อด้ังเดิมดี หรือจะนับถือพุทธศาสนาดี หรือกลาวอีกนัยหนึ่งคือ “เราจะเคารพบชูา
ใครดีระหวางพระพุทธเจากับผีแถน ?” หากคนไทไมเชื่อฟงหรือไมเคารพบูชาผีฟาผีแถน ก็อาจ
นํามาซึ่งความหายนะหรือภัยพิบัตขิึ้นได  

เน้ือหาของตํานานพระธาตุในชวงแรก สวนใหญมักฉายภาพใหเห็นความขดัแยงระหวาง
ความเชื่อทั้งสองระบบ กลาวคือบรรดาชนพื้นเมืองทั้งลัวะ ยักษ พญานาค หรือผี ลวนเกรงกลัว
อํานาจบารมีของพระพุทธเจาเพราะไมรูวาพระองคคือใคร ทําใหชนพ้ืนเมืองแสดงพฤติกรรมเชิง
ปฏิปกษตอพระพุทธเจา ไมวาจะเปนการหลบหนีบาง การใชพลังอํานาจตอสูบาง การไมให
ความเชื่อเหลอืบาง ลักษณะเชนน้ี แสดงใหเห็นภาวะทางความคิดความเชื่อของคนพื้นเมืองในชวง
นั้นวา พวกเขายังไมยอมรับความเชื่อแบบใหมที่จะเขามาแทนที่หรือครอบงําคตคิวามเชื่อด้ังเดิม
ที่ตนนบัถือกอนแลว 
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การวิเคราะหตวัละครที่ปรากฏในตํานานพระธาตุของชนชาติไท สะทอนใหเห็นวาตัวละคร
หลายตวัเปนตัวแทนของอํานาจเหนือธรรมชาติในระบบความเชื่อด้ังเดิม เชน ผี พญานาค ยักษ 
และสตัว ตัวละครที่เปนตัวแทนของชนพืน้เมืองที่อาศัยอยูในดินแดนแถบนี้ ดังเชน ลัวะ มอญ 
กะเหรี่ยง และตวัละครทีเ่ปนตัวแทนของพุทธศาสนา ดังเชน พระพุทธเจา พระอินทร เทวดา 
พระเจาอโศก พระอรหันตสาวก ซ่ึงลวนเปนกลุมบุคคลที่เดินทางเขามาทีหลัง 
 สวนพฤติกรรมของตัวละครที่ปรากฏในตาํนานพระธาต ุ ดังเชน พฤติกรรมการไลจับกิน
พระพุทธเจาและพระสาวก การขบัไลพระพุทธเจา การไมใหน้ําหรืออาหารแกพระพุทธเจา ก็ลวน
เปนการขัดแยงของบรรดาชนพื้นเมืองที่มีตอพระพุทธเจา ซึ่งตอมาเม่ือชนพ้ืนเมืองยอมรับนับ
ถือพระพุทธเจาแลว พฤติกรรมที่ปรากฏก็จะมีลักษณะเปลี่ยนไป คือกลายเปนพฤติกรรมของ
การกราบไหวบูชาอุปฏฐากพระพุทธเจา การถวายน้ําอาหารใหแกพระพุทธเจา การขอพระเกศา
ธาตขุองพระพุทธเจา เปนตน  

ลักษณะดังกลาวแสดงใหเห็นถึงการขยายตัวของอิทธิพลความเชื่อทางพุทธศาสนาที่เขา
มายังดินแดนชนชาตไิท ซึง่การขยายตวัของพุทธศาสนานี้เปนไปอยางชาๆ และเปนกระบวนการที่
ไมสม่ําเสมอ บางพื้นที่ก็สามารถรับอิทธพิลพุทธไดทนัที ขณะที่บางพื้นที่พุทธศาสนาก็ยังไมเปน
ที่ยอมรับนัก เพราะความเชื่อด้ังเดิมมีความเขมแข็งและยังคงเปนที่เชื่อถือศรัทธากันอยางมาก  

มีขอสังเกตวา ความคิดเรื่องยักษอาฬวะกะที่ปรากฏในตํานานพระธาตุของไทลื้อน้ันมี
อยูในพระไตรปฎก ซึ่งถือเปนคัมภีรหลักทางพุทธศาสนาที่รวบรวมคําสั่งสอนของพระพุทธเจา 
เพ่ือใชเปนแนวทางความเชือ่และการปฏบิัตขิองพุทธศาสนิกชน ในคัมภีรพระไตรปฎก (2539: 
351-354) เลาวาพระพุทธเจาไดตอบปญหาธรรมจนทาํใหยักษอาฬวะกะยอมรับนับถือพระธรรม
คําสอน ซึ่งกอนหนานั้นยักษอาฬวะกะเปนผูไมมีเหตุผลมีกิเลสตัณหา และใชอํานาจความรุนแรง
ในการตัดสินปญหา ภายหลังจากไดฟงพระธรรมคําสอนที่พระพุทธเจาไดอธิบายจึงกลายเปนผูมี
ศีลธรรม ลกัษณะเชนน้ีแสดงใหเห็นความจริงทางพุทธศาสนาชุดหนึง่ภายใตเง่ือนไขของกฎเกณฑ
ทางศลีธรรม ซึ่งเปนตวักาํหนดใหสามารถเปลี่ยนแปลงบุคคลจากสภาพหนึ่งไปสูอีกสภาพหนึ่งได  
นั่นคือ จากยักษใจบาปหยาบชาไปสูความเปนผูมีศลีธรรม (an ethical subject) สามารถละกิเลส
ตัณหาได  

ตํานานพระธาตุของกลุมชนชาติไทหลายเรื่อง ยังไดฉายภาพการเคารพนับถือเทพเจา
และสิ่งศักดิ์สทิธิ์ในความคดิความเชื่อด้ังเดิมวามีอยูหลากหลาย (polytheism)  ซึ่งมีประจําอยูใน
ที่ตางๆ ไมวาจะเปนฟา น้ํา ปา เขา ดิน เมือง บาน ลวนมีเทพเจาหรือสิ่งศักดิ์สิทธิป์ระจําอยูทั้งสิน้ 
ภายหลังระบบความเชื่อทางพุทธศาสนาไดแพรขยายเขามา หลักทางพุทธศาสนาก็พยายามที่
จะใหคนไทนับถือพระพุทธเจา ลักษณะนี้แสดงใหเห็นการพยายามใชความคิดเรื่องพระพุทธเจา 
ในฐานะที่เปนเทพและสิ่งศกัดิ์สิทธิ์สูงสุด เพ่ือเปนหลักและตวัแทนความเชื่อทางพุทธศาสนาให
กลุมคนไทไดกราบไหวบูชา  

จากที่กลาวมาขางตน จะเห็นไดวาคูการขัดแยงของศาสนาระหวางความเชื่อด้ังเดิมกับ
พุทธศาสนาเปนสิ่งที่ตํานานพระธาตุไดบันทึกเอาไว เพ่ือบอกใหคนรุนหลังไดรับรูและเขาใจวา 
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แมวาชนชาตไิทจะเปนกลุมชนที่นับถือพุทธศาสนาเปนศาสนาหลัก ซึ่งเห็นไดจนถึงทุกวันนี้นั้น 
แตในอดีตยุคสมัยหนึ่งคนไทมองเห็นวาพุทธศาสนาเปนสิ่งที่มาจากแหลงอ่ืน ซึ่งมีลักษณะที่
แตกตางไปจากความเชื่อด้ังเดิม ดังนั้น จึงเกิดการขัดแยง การปฏิเสธ และการคดัคานแนวคิด
ทางพุทธศาสนา แตทายที่สุดแลวคนไทก็ไดปรับและรับความเชือ่ทางพุทธศาสนาทีหลัง  

ลักษณะของการขัดแยงและลักษณะที่ตางกันระหวางพทุธศาสนากับความเชื่อด้ังเดิมน้ัน 
อาจสรุปเปน “สารสําคัญ” จากตํานานพระธาตุของชนชาติไทที่บรรพชนคนไทพยายามจะบอก
ใหคนรุนหลังไดรับรูและเขาใจ ซึ่งเปนเรือ่งเก่ียวกับระบบความเชื่อทางศาสนาวา ในอดีตกาล
กอนที่พุทธศาสนาจะแพรขยายเขามามีอิทธิพลอยางมากมายในดินแดนของชนชาติไท ผูคนที่
อาศัยอยูในดินแดนแถบนี้เคยมีระบบความเชื่อทางศาสนาที่ยึดถือกันมากอน ซึ่งเปนคติเรื่องผี 
อํานาจเหนือธรรมชาติ และคตเิรื่องขวัญ ซึ่งเปนสิ่งทีผู่กพันกับวถิคีวามเปนไทย-ไทอยางมาก 
แตทายที่สุดเม่ือพุทธศาสนาเขามาอยูในวิถีชวีติของชาวบาน จึงทาํใหเกิดความขัดแยงในระบบ
ความเชื่อทางศาสนาระหวางความเชื่อด้ังเดิมกับพุทธศาสนา การปะทะสังสรรคทางความเชื่อทํา
ใหเกิดปมขัดแยงในใจขึ้นกับคนไทวา “พวกตนควรจะนับถือบูชาอะไรดี ระหวางตัวแทนฝาย
พุทธในรปูพระธาตเุจดีย พระพุทธบาท พระพุทธรปู ตนโพธิ์ วัด ฯลฯ กับฝายความเชื่อด้ังเดิมใน
รูปของภูเขา ตนไม แมน้ํา ถ้ํา ปาไม ฯลฯ การปะทะกันทางความคิดทั้งสองกระแส ทําใหเกิด
ความขัดแยงและแสดงใหเห็นลักษณะทีต่างกันระหวางความเชื่อทั้ง 2 ฝาย ซึ่งสวนใหญแลว 
เน้ือเร่ืองตํานานพระธาตุมักจะฉายภาพใหเห็นวาฝายพุทธศาสนานั้นมีอํานาจเหนือกวาและ
สามารถครอบงําฝายความเชื่อด้ังเดิมได 

 
5.2 ความเชื่อดั้งเดิมกับพุทธศาสนา: ลักษณะผสมผสานกัน 
  ในพจนานุกรมศัพทสงัคมวิทยาอังกฤษ-ไทย ฉบบัราชบัณฑิต (2524: 319) ได
นิยาม “syncretism” วา “สังสรรคนิยม” ซึ่งหมายถึงกระบวนการทีก่ลุม องคการ หลักการหรือ
วัฒนธรรม อันมีลักษณะขดักันหรือแตกตางกัน มาผสมเขากันหรือกลมกลืนเขาดวยกัน คํานี้
บางครั้งใชในความหมายเดยีวกับคําวา “การผสมผสานกลมกลืน” (assimilation) แสดงใหเห็นวา 
ระบบศาสนามปีรากฏการณความซบัซอน และมีการอยูรวมกนัของความเชื่อทางศาสนาทีม่ากกวา
หน่ึงศาสนา อมรา  พงศาพิญช (2539: 264) ไดกลาวถึงการเกิดขึน้ของลักษณะการผสมผสาน
ทางศาสนาวา เปนปรากฏการณการสังสรรควัฒนธรรมระหวางวฒันธรรมที่รับมาจากภายนอก
กับวัฒนธรรมเดิม การที่วัฒนธรรมใหมจะอยูในสังคมไดตองมีการปรับใหเขากับวฒันธรรมเดิม 
จึงเกิดปรากฏการณทางสังคมที่ศาสนาหลักๆ ของโลก ไมวาจะเปนพุทธ คริสต อิสลาม ขงจ้ือ 
เม่ือแพรเขาไปสูประเทศใด ก็ตองมีการผสมผสานกับความเชื่อด้ังเดิมในประเทศนั้นๆ เพราะแต
ละประเทศแตละสังคมก็มีความเชื่อทางศาสนาของตนอยูกอนแลว ลักษณะของศาสนาที่พบใน
แตละประเทศจึงออกมาตางกัน พุทธศาสนาในไทยกบัพุทธศาสนาในพมา หรืออิสลามในอิหราน
กับอิสลามในอินโดนีเซีย ก็จะมีความแตกตางกัน เพราะระบบความเชื่อด้ังเดิมในแตละประเทศ
ตางกัน 
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 ในกลุมชนชาติไททีน่ับถือพุทธศาสนา ก็พบวามีเรื่องราวของความเชื่อทางศาสนาจาก
หลายศาสนาที่แตกตางมาประสานรวมอยูดวยกัน ทั้งที่เปนคติความเชื่อด้ังเดิมเกี่ยวกับเร่ือง
อํานาจเหนือธรรมชาติ คติเรื่องผี พราหมณ และพุทธ ศรีศักร  วลัลโิภดม (2534: 19) กลาววา
พุทธศาสนาที่นับถือกันในดินแดนสยามหรือประเทศไทยนี้ หาไดมีตนกําเนิดเปนของผูคนในภูมิภาค
นี้ไม หากเปนสิ่งที่แพรหลายมาจากอินเดียและลังกา แตการรับพุทธศาสนาเขามาเปนศาสนาหลัก
ของบานเมืองจนทุกวันนี้ ก็หาไดรับเขามาในลักษณะที่เอามาแทนที่ศาสนาและระบบความเชื่อที่
มีอยูในภูมิภาคนี้แตด้ังเดิมไม หากมีการผสมผสานกับสิ่งที่มีอยูแลวแตกอน พรอมๆ กับการรับ
อีกหลายอยางจากศาสนาอื่น ลัทธิประเพณีในระบบความเชื่ออ่ืนที่ผานเขามาในสมัยหลังดวย 
นั่นยอมแสดงวาพุทธศาสนาเปนของที่รับมาจากภายนอก แลวมาผสมผสานกับระบบความเชือ่
อ่ืนที่มีอยูในภูมิภาคนี้แตเดิม 
 จากแนวคิดขางตน เมื่อยอนกลับมาพิจารณาเนื้อหาตํานานพระธาตุของชนชาติไท จะ
พบลักษณะทีเ่ปนการผสมผสานกันระหวางความเชื่อด้ังเดิมกับพุทธศาสนาเชนกัน อันสะทอน
ใหเห็นเรื่องการประนีประนอมและการยอมรับกันและกนัซ่ึงสะทอนใหเห็นจากหลายชุดความคดิ 
ดังนี้ 
 

 5.2.1 ลักษณะที่ผสมผสานกันที่สะทอนจากชุดความคดิเกี่ยวกับพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ ์
 5.2.2 ลักษณะที่ผสมผสานกันที่สะทอนจากชุดความคดิเกี่ยวกับตวัละคร 
 5.2.3 ลักษณะที่ผสมผสานกันที่สะทอนจากชุดความคดิเกี่ยวกับพฤติกรรม 
 
5.2.1 ลักษณะที่ผสมผสานกันที่สะทอนจากชุดความคิดเกี่ยวกบัพื้นที่ศักด์ิสทิธ์ิ  
 กอนที่จะอภิปรายใหเห็นในรายละเอียด ผูวิจัยขอนําเสนอภาพแผนภูมิแสดงความสัมพันธ
แบบการยอมรับและการผสมผสานอยูรวมกันระหวางพื้นที่ในความเชื่อทั้ง 2 ระบบ ดังนี้ 
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ลักษณะผสมผสานกันของความเชื่อทางศาสนา 
ท่ีสะทอนจากชุดความคิดเร่ืองพื้นท่ีศักดิ์สิทธ์ิในตํานานพระธาตุของชนชาติไท 

 
 
 
 

 
       พ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่อยูใตดิน     พ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่อยูบนดิน       พ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ที่อยูบนฟา 
 (พ้ืนที่ในเมืองใตดินกับโลกมนุษย)   (พ้ืนที่ในเมืองลุมกับโลกมนุษย)      (พ้ืนที่ในเมืองบนกับสวรรค) 
 
         - ถํ้า + พระธาต ุ                - ภูเขา + พระธาต ุ   - เมืองฟา + สวรรค 
         - ถํ้า + พระบาท                            - ภูเขา + พระบาท   - เมืองฟา + นิพพาน 
         - ถํ้า + พระพุทธรูป    - ภูเขา + พระพุทธรูป 
         - ถํ้า + วัด     - ภูเขา + พุทธบัลลังก 
                      - นํ้า + พระธาต ุ    - ภูเขา + วัด 
                      - นํ้า + พระบาท                           - ตนไม + พระธาตุ 
         - นํ้า + พระพุทธรูป    - ตนไม + พระพุทธรูป 
                      - นํ้า + วัด                                   - ตนไม + ตนโพธิ์ 
       - ตนไม + พุทธบัลลังก 
                   - ตนไม + วัด 
       - เสาหลัก + พระธาต ุ
                   - เสาหลัก + พระพุทธรูป 
       - กอนหิน + พระธาต ุ
       - กอนหิน + พระบาท 
                                                                      - กอนหิน + พุทธบัลลังก 

 
จากแผนภูมิขางตน แสดงใหเห็นการผสมผสานกันของพื้นที่ในความเชื่อทางศาสนาทั้ง 

2 ระบบที่ประสานอยูรวมกันภายใตโครงสรางความคิดเดียวกัน อันเปนการบงชี้ใหเห็นการยอมรับ
และการผสมผสานกันของพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ที่ปรากฏในเนื้อหาตํานานพระธาตุของคนไท ผูวิจัยขอ
อภิปรายรายละเอียด ดังนี้ 
 

ก) เมืองใตดิน - โลกมนุษย 
ข) เมืองลุม - โลกมนุษย 
ค) เมืองฟา - สวรรค 

 
 ก) เมืองใตดนิ - โลกมนุษย 

    ในเนื้อหาตํานานพระธาตุของชนชาติไท มีเร่ืองราวที่กลาวถึงการผสมผสานอยู
รวมกันระหวางถ้ํากับพระธาตุ (ดังที่กลาวมาแลวในบทที่ 4) กลาวคอืตํานานพระธาตุหลายเรื่อง
อธิบายวา พระพุทธเจาไดเสด็จมายังดินแดนสุวรรณภูมิ แลวไดบรรจุพระบรมสารีริกธาตุไวใน
โพรงดินหรืออุโมงค บางก็ประทานใหเทพเจาดั้งเดิมหรือกลุมชนพ้ืนเมืองนําไปประดิษฐานไวใน



 318 

ถ้ํา ดังกรณีตํานานพระธาตุมอนเปยะ เลาวาพญานาคไดเนรมิตถ้ําเพื่อใชบรรจุพระบรมธาตุ ซึ่ง
พระพุทธเจาไดประทานใหแกพญานาค การปรากฏอยูรวมกันของพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ในความเชื่อ
ฝายทางพุทธและความเชื่อด้ังเดิมนั้น ลักษณะเชนน้ีบงชี้ใหถึงความสัมพันธเชิงการผสมผสาน
ระหวางระบบศาสนาที่ตางกัน ตํานานพระธาตุหลายเรื่องฉายภาพใหเห็นวา ถ้ําเปนตัวแทนหรือ
อนุภาคสัญลักษณของความเชื่อด้ังเดิม ดังเชนตํานานพระธาตุดอยหยวก เลาวาพญานาค
อาศัยอยูอุโมงคในถ้ําใตดอยนี้ เชนเดียวกับตํานานพระธาตุดอยตุง เลาวาดานสันเขาบริเวณ
ถ้ํากุมภมีตัวมกตะ 2 ตวัเฝารักษาถ้ําอยู ภายหลังพระพุทธเจาจึงไดเสด็จมาประทานพระเกศา
ธาตุ แลวบรรจุไวในถ้ํานี้ แนวคิดการผสมผสานอยูรวมกันระหวางถ้ํากับพระธาตุยังมีปรากฏใน
ตํานานพระธาตุเรื่องอ่ืนๆ อีกหลายเรื่อง  
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต ุ
                 -  ตํานานพระธาตุถ้ํานมผา (ไทยยวน) 

 พระพุทธเจาเสด็จมาถึงถ้ําศีล อันเปนทีอ่ยูของพญานาคตนหนึ่ง  
พญานาคตนนั้นเม่ือเห็นพระพุทธเจาจึงไดออกมากราบไหว พระพุทธเจาจึง 
โปรดสั่งสอนและประทานพระเกศาธาตใุห พญานาคจึงนําไปบรรจุไวในอุโมงค  
ตอมาจึงมีผูคนสรางเปนเจดียครอบอุโมงคพระธาตุนี ้  

        - ตํานานพระธาตดุํา (ลาว) 
  พระธาตุดําในปจจุบันตั้งอยูกลางเมืองเวียงจันทน ในอดีตบริเวณทีต่ั้งพระธาต ุ

เคยเปนอุโมงคเขาออกของพญานาคในแมน้ําโขง ตอมามีภิกษุที่เดินทางมาจาก
อินเดียไดนําพระบรมธาตมุายังบานเมืองนี้ กษัตริยจึงไดใหสรางพระธาตุเจดีย
ครอบทับอุโมงคเขาออกของพญานาค แลวนําพระบรมธาตุไปบรรจุยังเจดียนี้ 

        - ตํานานพระธาตุหมากโม (ลาว) 
  พระธาตุหมากโมสรางทับหนองน้ําเดิมซ่ึงเคยเปนอุโมงคเขาออกของพญานาค 

 
ตํานานพระธาตุกลุมน้ี แสดงการนําเอาพระธาตุของพระพุทธเจามาบรรจุไวภายในถ้ํา

หรืออุโมงค อันเปนที่อยูเดิมของบรรดาเทพเจาพื้นเมือง ลักษณะเชนน้ีสะทอนกระบวนการผสม
กลมกลืนกันของพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ การนําสิง่ศักดิ์สิทธิข์องฝายพุทธมารวมไวกบัพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ของ
ฝายความเชื่อเดิมน้ี บุญเฮง บัวสีแสงประเสริฐ (1995: 57) ไดกลาวใหเห็นวาในถ้ําติ่งเบื้องตน
อาจเปนที่พักอาศัยของคนโบราณ ตอมาเปนสถานทีศ่ักดิ์สิทธิ์ เปนทีบ่วงสรวงผีฟา ผีแถน ผีปา 
ผีดง และอ่ืนๆ ที่รักษาเขตแควนแดนดิน และตอมาจึงไดหันเปลี่ยนมาเปนสถานที่ศักดิ์สิทธิท์าง
พุทธศาสนา และไดมีความเจริญรุงเรืองขึน้ ซึ่งพ้ืนที่นีจ้ะพบพระพุทธรูปทีท่ําดวยไมเปนจํานวน
มากหลายพันองคปรากฏอยูภายในถ้ํานี ้
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 ปรากฏการณการผสมผสานระหวางพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ในความเชื่อทางศาสนาทั้ง 2 ระบบนี ้
ยังเห็นไดจากเรื่องการสังสรรคกันระหวาง “น้ํากับพระธาต,ุ น้ํากับพระบาท,  น้ํากับพระพุทธรูป, 
น้ํากับวัด” น้ําถือเปนอนุภาคสัญลักษณทีเ่กี่ยวเนื่องกบัความเชื่อด้ังเดิมดังที่กลาวมาแลว เพราะ
ตํานานพระธาตุของคนไทมักจะปรากฏเหตุการณซ้ําๆ เสมอวา น้ําเปนที่อยูอาศัยหรือเปนสิง่ที่
เกิดจากพลังอํานาจของเทพเจาพื้นเมือง ดวยเหตุนีน้้ําจึงเปนตวัแทนของฝายความเชื่อด้ังเดิม 
ตํานานพระธาตุบางเรื่องอธบิายวาพื้นที่ใตน้ําหรือแมน้ําสําคัญบางสาย มีรอยพระพุทธบาทของ
พระพุทธเจาประดิษฐานอยูดวย ดังเชนตํานานพระธาตุพนม เลาวาเวนิพระเจาซึ่งเปนเมืองใต
น้ําอันที่อยูพญานาคก็มีรูปรอยพระบาทและพระพทุธรูปใหญ ที่นาคไดทูลขอมาจากพระพุทธเจา 
แมโดยปกติพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ของฝายความเชื่อด้ังเดิม จะไมเกี่ยวพันกบัความเปนสถานที่ทางพุทธ
ศาสนา แตภายในแมน้ําหรือแหลงน้ําบางแหง อันเปนที่อยูอาศยัของพญานาคซึ่งเปนเทพเจา
พ้ืนเมืองตามระบบคิดแบบดั้งเดิมของคนไท เปนตัวอยางพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ที่แสดงใหเห็นเรื่องการ
ผสมกลมกลืนอยูรวมกันระหวางพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ทางพุทธศาสนากับความเชื่อด้ังเดิม เพ่ือใหเห็น
ชัดเจนยิ่งขึ้น ผูวิจัยจะนําเสนอเปนแผนภูมิ เพ่ือแยกชวงเหตุการณที่ปรากฏใหเห็นลักษณะการ
ผสมอยูรวมกนัของความเชือ่ทั้ง 2 ระบบ ดังตัวอยางตํานานพระธาตตุอไปน้ี 
 
 
       “นํ้า”                  “พระพุทธบาท/ พระธาตุ”         “พระพุทธบาท/พระธาตุ + นํ้า 
          (ความเชื่อดั้งเดิม)                          (พุทธศาสนา)    (การยอมรับและผสมผสานกัน) 
 
- ตํานานพระธาตุพระบาทสี่รอย 
  ที่ใตแมน้ําคงบริเวณเมืองโกสัมพี        พระพุทธเจาเสด็จมาบิณฑบาต พระพุทธเจาประทับรอยพระบาท 
  หมอกขาวมาวหลวงเปนที่อยู             บริเวณนี้ แลวไดทรงสรงน้ํา  บนหินกอนหนึ่ง พญานาคไดนํา 
  อาศัยของพญานาค      ชําระรางกายบนหินกอนหนึ่ง เอากอนหินที่มีรอยพระบาทนั้น 

ไปประดิษฐานยังเมืองนาคใต 
แมน้ําคง  

 
 

- ตํานานพระเจาเลียบโลก                    
   พญานาคอาศัยอยูเมืองบาดาล      พอคาสองพี่นองไดรับพระบรม 
        สารีริกธาตุมาจากพระพุทธเจา พญานาคไดแปลงเพศเปนมนุษย 
                         ขึ้นมาบนโลก แลวไดแอบขโมย 
        พระบรมสารีริกธาตุจากพอคา 
        สองพ่ีนองเพ่ือนําไปประดิษฐาน 
        ยังเมืองนาคอันเปนที่อยูของตน 
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 จากแผนภูมิตวัอยางตาํนานพระธาตขุางตน แสดงใหเห็นความซบัซอนในระบบความเชื่อ
ทางศาสนา กลาวคือในแมน้ําศักดิ์สิทธิต์ามความเชื่อของคนไทนั้นเปนที่อยูของพญานาค ซึง่มี
รอยพระบาทและพระธาตุอยูในแมน้ํานี้ เชนเดียวกับถ้ําที่พญานาคเปนผูเนรมิตขึ้นมา ก็ได
กลายเปนที่ประดิษฐานพระบรมสารีริกธาตุดังที่กลาวมาแลวขางตน สิ่งที่นาสังเกตก็คือ รอย
พระบาทและพระบรมสารีรกิธาตถุูกเก็บรักษาไวในแมน้ําอันเปนที่อยูของพญานาค ในแงนี้แมน้ํา
ศักดิ์สิทธิ์กบัรอยพระบาทและพระบรมสารีรกิธาตุจึงไดผสมผสานอยูรวมกันในพ้ืนทีเ่ดียวกนั แสดง
ใหเห็นความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันในระบบศาสนาของคนไทที่สะทอนจากการวิเคราะหเนื้อหา
ตํานานพระธาต ุ

แนวคิดดังกลาวยังมีปรากฏในหลักฐานขอมูลทางวัฒนธรรมประเภทอื่นๆ ของกลุมคนไท
พุทธอีกหลายอยาง ตัวอยางเชน ในจังหวัดหนองคายมีรอยพระบาทเวินปลาทีอ่ยูในแมน้ําโขง 
เชนเดียวกับในเมืองหลวงพระบางทีบ่ริเวณแมน้ําโขง ดานหลังวัดพระบาททาพระลัก ก็มีรอย
พระบาทปรากฏอยูริมแมน้ําโขงเชนกัน ทํานองเดียวกบัที่ริมแมน้ําคานบริเวณวัดพระบาทใต กมี็
รอยพระบาทปรากฏอยู แมน้ําเหลานี้กลุมคนไทลวนเชื่อวาเปนแมน้ําศักดิ์สิทธิ ์  เพราะมีเทพเจา
พ้ืนเมืองและสิง่ศักดิ์สิทธิ์ดูแลคุมครองอยูทั้งสิ้น 
 มีขอสังเกตวา ในวัฒนธรรมของคนไทบางกลุมมีคติความเชื่อที่เปนธรรมเนียมนิยมบาง 
อยางที่สามารถสะทอนใหเห็นการสังสรรคอยูรวมกันระหวาง “น้ํากับพระธาต”ุ ดังจะเห็นไดจาก
ในชุมชนไทลือ้สิบสองปนนา และไทใตคงในเขตเมืองเตอหง ชาวบานหลายหมูบานมักมีคตินิยม
เกี่ยวกบัการสรางรูปพระธาตุเจดียองคเลก็ๆ สวมครอบบอนํ้าดื่มนํ้าใชเอาไว เพราะวาบอนํ้ามี
ความสําคัญตอชีวิตของผูคนชาวเมือง การสรางพระธาตุเจดียครอบแหลงนํ้า ก็เพื่อใหผูคนชวยกัน
ดูแลรักษาและเปนการสรางความเคารพยําเกรงตอแหลงน้ําดังกลาว (จูเหลียงเหวนิ, 2536: 122-
123) รวมทั้งไมเปนการสรางสิ่งสกปรกใหเกิดขึ้นกับพืน้ที่นี้ การสรางพระธาตเุจดียครอบบอนํ้า
กินน้ําใชในชมุชนคนไท จึงแสดงใหเห็นถึงการปรับตวัของความเชือ่ทางพุทธศาสนาใหเขากบัวิถี
ชีวติชาวบานไทไดอยางนาสนใจ 
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หรือน้ําฝน ลักษณะเชนนี้ สามารถเทียบเคียงไดกับการที่พญานาคมีอํานาจสามารถอํานวย
ใหบานเมืองอุดมสมบูรณในเรื่องนํ้าเรื่องฝนไดเชนกัน 

นอกจากนี้ ปรากฏการณการผสมผสานกันระหวางพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ของฝายพุทธศาสนา
กับความเชื่อด้ังเดิม ยังเห็นไดจากการอยูรวมกันของ “น้ํากับวดั” ในตํานานพระธาตุพนม 
(ไทยอีสาน) เลาวามีบอนํ้าศักดิ์สิทธิ์  ซึง่อยูนอกวิหารคดดานเหนือของพระธาตพุนมติดกับหอ
พระนอนตรงบริเวณเนินพระอรหันต ซึ่งเปนบอนํ้าประจําวัดพระธาตุพนมมาแตโบราณ มีน้ําไหล
ออกมาตลอดป ชาวบานเชื่อวาบอนํ้านี้ เปนบอนํ้าศักดิ์สิทธิ์ที่เกิดจากพญานาคที่อาศัยอยูใน
แมน้ําโขง เชนเดียวกับตํานานพระธาตุดอยตงุ (ไทยยวน) เลาวาทีว่ัดนอยดอยตุงดานหลงัวัด
มีบอนํ้าศักดิ์สิทธิ์ ชาวบานเชื่อวามีผีปาผีเขาดูแลรักษาอยู ในแงนี้ วัดอันเปนสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ใน
ความเชื่อฝายพุทธศาสนา จึงมีสวนประกอบของพืน้ที่ศักดิ์สทิธิจ์ากแหลงความคิดอ่ืนมาปรากฏ
ปะปนรวมอยูดวย สะทอนใหเห็นการผสมผสานระหวางความคิดฝายพุทธกับจินตนาการ
เกี่ยวกบัแหลงน้ําศักดิ์สิทธิต์ามคตฝิายความเชื่อด้ังเดิมของชาวบานในทองถิ่น 

  ในประเด็นเรื่องการผสมผสานอยูรวมกนัของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ทางพทุธศาสนากับความเชื่อ
ด้ังเดิมในพื้นที่เดียวกันนั้นยังเห็นไดจากตํานานเรื่องอื่นๆ ของกลุมคนไท ดังเชนตํานานวัด
พระนอนวัดปาเก็ดถ่ี (เชียงใหม) เลาวาในสมัยพุทธกาลพระพุทธเจาพรอมพระอานนทเสด็จมา
โปรดยักษที่ชายปาไมเก็ดแหงหนึ่ง ยักษกําลังจะจับนางอุตตมะกินเปนอาหาร พระองคจึงเสด็จ
มาโปรดนางและยักษตนนั้น พระพุทธเจาทรงยับยั้งมิใหยักษทํารายนาง แลวโปรดสั่งสอนทั้ง
นางอุตตมะและยักษ ทั้งสองเลื่อมใสในพระธรรมคําสอนของพระองคมาก หลังจากนั้นพระองคก็
ประทับคางแรมที่ปาไมเก็ดอันเปนที่อยูของยักษ แลวพอของนางอุตตมะไดทลูขอพระเกศาธาตุ
เพ่ือไวเปนที่เคารพบูชา  พอของนางอุตตมะและชาวลัวะไดรวมชวยกันถางปาไมเก็ดแลวสรางวัดขึ้น 
สวนยักษไดถอดเขี้ยวออกเพื่อจะไดไมทํารายผูคนอีกตอไป เขี้ยวขางหนึ่งของยักษถูกเก็บไว
ที่ลวัะคนหนึ่ง หลังจากนั้นชาวบานจึงไดสรางพระนอนขึ้นเพื่อระลกึถึงพระพุทธองคที่ไดมาคาง
แรมที่นี้ และบรรจุพระเกศาธาตุไวในเศยีรพระนอน สวนพระเขนยนั้นก็ไดบรรจุฟนของยักษอีกซี่
หนึ่งเอาไว   

จากตัวอยางนี ้ จะเห็นไดชัดวาในพระพทุธรูปนอน ซึ่งเปนสัญลักษณทางพุทธศาสนามี
สัญลักษณของฝายความเชือ่ด้ังเดิมปะปนซอนแฝงอยูภายใน นั่นก็คือเขี้ยวของยกัษที่ซอนอยูใน
พระเขนยหรือหมอนหนุนของพระพุทธรูปนอน อันเปนตัวแทนของความเชื่อทางศาสนาที่แตกตาง
กัน ซึ่งถูกนํามาผสมผสานอยูรวมกันในพื้นที่เดียวกัน รวมทั้งยังบอกวาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ทางพุทธ
ศาสนาที่คนไทกราบไหวบูชาอยูนั้นมีสิ่งศักดิ์สิทธิ์ของฝายความเชื่อด้ังเดิมซอนเรนอยูดานใน 
ซึ่งไมสามารถมองเห็นดวยตาเปลาได 
 มีขอสังเกตวา งานศิลปะทีเ่กี่ยวกบัพุทธศาสนาในชุมชนของคนไทบางพื้นที่ ฉายภาพ
ใหเห็นการอยูรวมกันระหวางความคิดเรื่อง “น้ํา” กับ “พระพุทธเจา” ดังกรณีลักษณะขององค
พระประธานและพระพทุธรปูจํานวนมาก ที่วัดบานแสน เมืองเชียงตุง ประเทศพมา มีรูปลักษณ
ของ “น้ําเตา” ปรากฏอยูบนพระเศยีรพระพุทธรูป ทั้งนี้น้ําเตาถือเปนตัวแทนของน้ําหรือความ
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   “ภูเขา”                “พระธาตุ”        “พระธาตุ + ภูเขา”      
       (ความเชื่อดั้งเดิม)   (พุทธศาสนา)             (การยอมรับและผสมผสานกัน) 
 
- ตํานานพระธาตุพระบาทรังรุง 
  ดอยเวรบรรพตหรือดอยรังรุง    พระพุทธเจาไดบรรจุพระบรม พรานปาติดตามเทพที่แปลงราง 
  เปนที่อยูของเทพเจาที่แปลงเปน        สารีริกธาตุไวบนยอดดอย  เปนรุงยักษขึ้นไปบนยอดดอย 
  รุงยักษ       เวรบรรพต   ไดพบรอยพระพุทธบาทและ 

พระบรมธาตุ ชาวบานจึงรวมกัน 
สรางเจดียครอบรอยพระบาทและ 
พระบรมสารีริกธาตุที่ประดิษฐาน

 บนยอดดอยแหงนี้ 
 

- ตํานานพระธาตุจอมดอย                    
   เมืองลักรัฐหรือเมืองลังเปนที่อยู     พระพุทธเจาไดเสด็จมายังบาน เจาเมืองลักรัฐไดเกณฑไพรพล 
   เดิมของชาวปาชาวลัวะ                   เมืองนี ้แลวประทานพระเกศา   ชาวเมืองรวมกันสรางเจดียครอบ

    ธาตุเพ่ือบรรจุไวบนยอดเขา ทับพระเกศาธาตุที่อยูบนยอดเขา

  
 
 จากตัวอยางแผนภูมิขางตน แสดงใหเห็นวาการตั้งหรือสรางพระธาตเุจดียไวบนยอดเขา 
อันเปนพ้ืนที่อยูเดิมของเทพเจาพื้นเมืองหรือชนพ้ืนเมืองนั้น เปนการผสมผสานทางความคิดโดย
การนําเอาคติความเชื่อแบบใหม คือพระธาตุเพ่ิมเขามาในพื้นที่เดิม ลักษณะเชนน้ี ทําใหเรามองเห็น
ความคิดฝายพุทธที่เขามาอยูรวมกับฝายความเชื่อด้ังเดิม  

การเพิ่มพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ทางพุทธศาสนาเขาไปในพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ในความเชื่อด้ังเดิมนั้น
ถือเปนปรากฏการณการผสมผสานกันของระบบความเชื่อที่ตางกัน แนวความคิดนี้ ยังมีปรากฏ
ในอนุภาคเกี่ยวกับพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์อ่ืนๆ อีกมากมาย ตัวอยางเชน ภูเขากับพระบาท, ภูเขากบั
พระพุทธรปู, ภูเขากับพทุธบลัลังก, ภูเขากับวัด, ตนไมเดิมกับพระธาต,ุ กอนหินกับพระธาต,ุ 
กอนหินกับพระบาท, เสาหลักกับพระธาตุ หรือเสาหลักกับพระพทุธรูป เปนตน ดังกรณีการ
ผสมผสานอยูรวมกันระหวางตนไมกับพระธาตุ ตัวอยางเชน ตํานานพระธาตุเขานอย เลา
วาพระพุทธเจาประทานพระเกศาธาตุบรรจุใสผลแตงโมมอบใหผัวเมียชาวไร แตผัวเมียชาวไร
เกรงกลัวพระพุทธองคอยูจึงนําเอาผลแตงโมไปฝงไวยงัตนไมมะพลบัทอง ซึ่งเปนที่พระพุทธเจา
ประทับในตอนแรก ในทํานองเดียวกับตํานานพระธาตุขามแกน เลาวาคณะพระเถระเมือง
โมรียนําเอาพระอังคารธาตกุลับมาผานหมูบานที่เคยพาํนัก แลวพบวาแกนมะขามที่เคยบรรจุ
พระบรมสารีรกิธาตุชัว่คราว ซึ่งตายแลวกลับฟนคืนมีชีวติแตกกิ่งกานสาขาอยางแปลกประหลาด
อัศจรรย จึงไดสรางพระธาตุเจดียครอบทบัแกนมะขามนั้นแลวจึงตั้งชื่อวาพระธาตขุามแกน 
 นอกจากนี้ ยังมีตํานานบางเรื่องฉายภาพใหเห็นถึงการอยูรวมกันของตนไมตามคติพุทธ
กับตนไมตามคติความเชื่อด้ังเดิม ตัวอยางเชนตํานานพระธาตุจอมยอง เลาวาพระพุทธเจา
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ตรัสทํานายวาใหปลูกไมมะเดื่อคูกับไมศรมีหาโพธิ์ เพ่ือเปน “ไมม่ิงหมายเมือง” ใหเหลาเทพเทวดา
และฝูงคนกราบไหวสกัการะ ในขณะที่ตาํนานพระธาตุพนม มีภาพบรรยายใหเห็นวาตนไมกบั
พระพุทธเจามีความสัมพันธกันในฐานะทีต่นไมนั้นเปนตัวแทนองคพระพุทธเจา ดังขอความวา
พระพุทธเจาตรัสวาเม่ือพระพุทธองคปรินพิพานไปแลว ใครผูใดมีความระลึกถึงตถาคตใหเอา
แกนไมรังที่ตถาคตบริโภคนั้นมาสรางเปนรูปตถาคตไว เม่ือบุคคลผูนั้นยังมีชีวติอยูในวฏัฏสงสาร 
สามารถที่จะปดเสียซ่ึงประตูอบายได ดวยเหตุวาเปนพุทธบริโภค 2 ชั้น  หรือวาเอาแกนไม
ปาแปงที่ตายแลวมาสรางเปนรูปตถาคตก็ฉันเดียวกัน เหตวุาไมทั้ง 2 นี้ตถาคตไดบริโภค เปน
ตนไมอันประเสริฐ จากที่กลาวมาขางตน แสดงใหเห็นความหมายในอีกแงหนึ่งของตนไม ซึ่ง
เปนที่ยอมรับกันโดยทั่วไป นั่นคือ ความหมายในเชิงสัญลักษณที่เกี่ยวโยงกับพระพุทธเจา ใน
ทํานองเดียวกับตํานานเมืองงาว เลาวาหากบุคคลใดบูชาเคารพพระธาตุก็เหมือนกับไดบูชา
พระพุทธเจา และหากใครบูชาตนมะมวงก็เทากบับชูาพระพุทธเจาดวย ตนมะมวงน้ีเปนพ้ืนที่
ศักดิ์สิทธิ์แหงพระพุทธเจาซึ่งเคยเสด็จมาอาศัยพํานักเม่ือครั้งเสวยพระชาตเิปนเนือ้ทรายทอง  
 นอกเหนือจากตํานานพระธาตุแลว ยังมีตัวอยางในพิธีกรรมบางอยางที่สะทอนใหเห็น
การดํารงอยูรวมกันหรือการผสมผสานระหวางพุทธกบัผี ดังเชน ประเพณีบูชาเสาอินทขีล ของ
คนไทยยวนเชียงใหม ซึ่งเปนประเพณีพิธีกรรมที่มีมาตั้งแตสมัยมีเจาผูครองนคร พิธีนี้จะทํากนั
เปนงานใหญ เริ่มพิธีดวยการเซนสังเวยเทพยดาอารักษ เจนบานเจนเมือง และบูชากุมภัณฑ 
พรอมกับอัญเชิญผีเจานายลงทรง เพ่ือสอบถามถึงความเปนไปของบานเมืองวาจะดีรายอยางไร 
ฟาฝนจะอุดมสมบูรณหรือไม ที่นั่งหรือคนทรงซึ่งจะทํานายใหทราบ ในพิธีบชูาเสาอินทขีลในยุค
หลังน้ี มีการนําเอาพิธีทางพุทธศาสนาเขามาผสมผสานกัน วันเขาอินทขีลจะมีการแหพระเจา
ฝนแสนหาหรือพระพุทธรูปคันธารราษฎรรอบตัวเวียง กอนนํามาประดิษฐานที่วัดเจดียหลวง
เพ่ือใหประชาชนไดสรงน้ําและใสขันดอก จากนั้นภายในวิหารอินทขีล พระสงฆ 9 รูปจะทําพิธี
เจริญพระพุทธมนตรบูชาเสาอินทขีลซ่ึงฝงอยูใตดิน ภายใตบุษบกทีป่ระดิษฐานองคพระพุทธรปู 
แสดงใหเห็นการดํารงอยูรวมกันของสัญลกัษณเกี่ยวกับความเชื่อฝายพุทธกับความเชื่อด้ังเดิม ที่
ไดผสมกลมกลืนกันจนกลายเปนแกนหลกัในโครงสรางทางความคิดของคนไทยยวน 
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ของคําเรียกชือ่ของพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ดังกลาวนั้น สะทอนใหเห็นความสัมพันธและผสมผสานอยู
รวมกันระหวางพระธาตุกับภูเขา การที่พระธาตุตั้งอยูในพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์เดิม จึงเปนการงายตอ
การสรางความนาเชื่อถือศรัทธาใหเกิดขึ้นกับพุทธศาสนาในชวงที่มีการแพรขยายของศาสนา 
เพ่ือใหพุทธศาสนา ซึ่งเปนความเชื่อใหมไดรับการยอมรับไดโดยงายรวดเรว็ยิ่งขึ้น และเปนการ
ไมปฏิเสธความเชื่อเดิมที่มีอยูกอนแลวไดอีกประการหนึ่ง 
 อน่ึง ในตํานานพระธาตบุางกลุมมีเร่ืองการเพิ่มอนุภาคพื้นที่ศกัดิ์สิทธิ์ของฝายพุทธเขามา
แทนที่พ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์เดิม ตัวอยางเชนตํานานพระธาตุยางหมอก เลาวาพระพุทธเจาเสด็จ
มาถึงบริเวณริมนํ้าแมปง แลวเสด็จไปยังไมยางตนหน่ึง ในขณะนั้นมีน้ําคางและหมอกตกลงมา
จนมืดครึ้มไปหมด พระองคทรงหยุดประทับทีน่ั้น แลวตรสัแกพระสารีบุตรวา หลังจากที่พระองค
ปรินิพพานแลว พระบรมสารีริกธาตขุองพระองคจะมาประดิษฐานอยูที่นี้ ภายหนาเมื่อ ไมยางนี้
จะตายไป แลวจะมีตนศรีมหาโพธิ์” ตนหนึ่งจักปรากฏขึ้นแทนที่  
 อีกดานหนึ่งในตํานานแมธรณี (สารานุกรมวัฒนธรรมไทยยวน เลม 5: 2542, 
2481) บรรยายวาตนโพธิท์ี่พระพุทธเจาไดอาศัยรมเงาเปนที่ประทบัขณะตรัสรูนัน้ ลักษณะของ
ตนโพธิ์มีขนาดใหญประมาณ 30 ศอก ของพระพุทธเจา จากดินถึงคาคบสูง 50 ศอก จากคาคบ
ถึงยอด 50 ศอก แตละกิ่งยาว 50 ศอก มีกิ่งทั้งหมด 1,000 กิ่ง มีใบ 3 โกฏิ มีกานแดงงาม มี
ยอด 200 โกฏิ กลมและกวาง 100 ศอก มีสีขาว สีเขียว สเีหลือง สีแดง มีเทวดา นาค พรหม 
พระอินทร พระวษิณุกรรม ยักษ พญาราชสีห และลูกสาวกับบริวารพญามารคอยดูแลรักษา  

ภาพสะทอนจากตํานานขางตน บงบอกใหเห็นการผสมกลมกลืนทางความคิดของระบบ
ศาสนาที่แตกตางกัน ภาพของเหลานาค ยักษ มารทัง้หลาย รวมถงึพระพรหม พระวษิณุกรรม 
และพระอินทร มาอยูรวมกันภายใตโครงสรางเดียวกัน นั่นก็คือตนโพธิ์ ซึ่งเปนตวัแทนของพทุธ
ศาสนา เหตุนี ้ จึงสะทอนลกัษณะพุทธศาสนาแบบไทย-ไท ซึ่งเปนความเชื่อทางศาสนาที่ไมไดมี
เพียงศาสนาเดียว หากแตเปนศาสนาที่มีความสัมพันธทางวัฒนธรรมกับศาสนาอืน่ดวย  

ในแงนี้ จึงทําใหเราเห็นวาพุทธศาสนาในสังคมชนชาติไทนั้น แทจริงแลวเปนความเชื่อ
ทางศาสนาทีมี่การปรับตวัและมีความสลับซบัซอนอยูภายใน อันสะทอนใหเห็นรองรอยความคิด
วาแมคนไทจะนับถือพุทธศาสนาแลว แตสวนลึกภายในใจของคนไทนั้นก็ยังมีสํานึกในความคดิ
เกี่ยวกบัคติความเชื่อด้ังเดิมในเรื่องอํานาจเหนือธรรมชาติปรากฏรวมอยูดวย เหตุนี้ พุทธศาสนา
แบบไท (Tai Buddhism) จึงเปนระบบศาสนาที่มีดํารงอยูรวมกันระหวางพุทธกับผีหรืออํานาจ
เหนือธรรมชาติ และสิ่งศักดิส์ิทธิ์ด้ังเดิมในลักษณะการผสมผสานเปนอันหน่ึงอันเดียวกัน ภายใต
รมเงาแหงพุทธศาสนานั่นเอง 
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ศักดิ์สิทธิ์วา สามารถนาํมาแสดงใหเห็นถึงลักษณะความเปลี่ยนแปลงและการผสมกลมกลืนกัน
ทางวัฒนธรรมของกลุมชนในแตละสังคมได การอธิบายเชนน้ี แสดงใหเห็นวาพื้นที่ศักดิ์สทิธิ์
ด้ังเดิมของชนชาติไท ไดถูกปรับเปลี่ยนใหกลายเปนพ้ืนที่ตั้งขององคพระธาตุเจดีย ซึ่งเปน
สิ่งศักดิ์สิทธิข์องฝายพุทธ รองรอยน้ีจึงสะทอนใหเห็นถึงกระบวนการผนวกทางความคิดระหวาง 
“พุทธ กับ ผ”ี ใหอยูรวมกันไดอยางนาสนใจ 
 
 ค) เมืองฟา - สวรรค 

    ตํานานพระธาตุของชนชาติไทหลายเรื่องสะทอนการผสมผสานอยูรวมกันทาง
ความเชื่อระหวางคตเิรื่องเมืองฟากับสวรรค ความซับซอนผสมกลมกลืนกันระหวางความเชื่อทัง้ 
2 ในระบบคิดของคนไทนั้น เห็นไดจากคําเรียกชื่อสถานที่ดังกลาว ซึ่งมักจะเรียกรวมกันวา 
“เมืองฟาเมืองสวรรคบาง สวรรคชัน้ฟาบาง ชั้นฟาชั้นดาวดึงสบาง เมืองฟาดาวดึงสบาง” อันเปน
เรื่องราวที่สะทอนใหเห็นการบูรณาการทางความเชื่อทั้ง 2 ระบบเขาดวยกันในลักษณะของการ
ยอมรับ การประนีประนอม และการผสมผสานกลมกลนืความเชื่อเขาดวยกัน 

การผสมกลมกลืนกันระหวางพื้นที่ศักดิ์สทิธิ์ที่เปนเมืองฟากับสวรรค ที่ปรากฏในเนื้อหา
ตํานานพระธาตุมีอยูหลายเรื่อง ดังจะเห็นไดจากตํานานพระธาตุเจดียหลวง (ไทยยวน) เลา
วายักษกุมภัณฑที่อาศัยอยูบนชั้นฟาตาวติงสา ไดขดุเอาเสาอินทขีลใสสาแหรกเหล็กหามลงมา
ตั้งเปนแทนใหทั้งคนไทและลวัะไดกระทาํการสักการะบูชา จากตํานานเรื่องนี้เราจะเห็นวามีการ
ผสมผสานความคิดเรื่องเสาอินทขีลที่มียักษกุมภัณฑรักษา อันเปนความคิดในโลกทัศนของ
ฝายความเชื่อด้ังเดิมเขาไปในพื้นที่สวรรคชั้นดาวดึงส ซึ่งเปนคติความเชื่อฝายพุทธ ซึ่งเชื่อกัน
มาวาเปนทีต่ั้งของพระธาตุเจดียจุฬามณี นอกจากนี้ ยังสะทอนใหเห็นวาสวรรคชั้นฟามิไดเปน
เพียงที่อยูของเหลาเทพเทวดาฝายพุทธ ที่เรียกวา “เทวภูมิ” เทานั้น แตสวรรคยังเปนที่อยูอาศัย
ของเหลายักษและกุมภัณฑ ซึ่งเปนตวัละครตามความคิดของฝายความเชื่อด้ังเดิมดวย  

อน่ึง สถานที่หลังความตายของตัวละครในตํานานพระธาตุของคนไทบางเรื่อง ดังเชน 
ตํานานพระธาตุดอยตุง (ไทยยวน) ไดมีการปรับเปลี่ยนจากเมอืงฟาใหกลายเปนเทวโลกตาม
ความเชื่อฝายพุทธ อันเปนที่อยูของเหลาพรหมเทพเทวดา ดังกรณีปูเจาลาวจก ซึ่งเคย
เดินทางมาจากเมืองฟาเมืองบน แตหลังจากที่ตายไปแลวดวยผลกรรมดีปูเจาลาวจกจึงไดไปเกิด
เปนพรหมเทวดา มีชื่อวา “ลาวะจักกะมหาราช” หรือ “ลวะจักกราช” ที่อาศัยอยูบนชั้นฟาดุสิต 

ในแงนี้ ทั้งชื่อสถานที่และชือ่ตัวละคร จึงแสดงใหเห็นวามีการ “ยกระดับ” กลาวคอื จาก
ชั้นฟาธรรมดากลายมาเปน “ชั้นฟาดุสิต” หรือที่รูจักกันดีก็คือ “สวรรคชั้นดุสิต” และจากชื่อปูเจา
ลาวจกกลายมาเปน “ลวะจักกราช” อันเปนการทําใหชื่อตามคําเรียกในภาษาพื้นเมืองกลายมา
เปนชื่อบาลีแบบพุทธนั่นเอง 

นอกจากนี้ ในตํานานพระธาตบุางเรื่องยังฉายภาพใหเห็นความซบัซอนกันระหวางคติ
ความเชื่อเรื่องเมืองฟาเมืองสวรรคกบัภาวะนิพพานตามความเชื่อทางพุทธศาสนา ดังจะเห็นได
จากตํานานพระธาตุปูภูทบั (ไทยยวน) เลาวาการยึดม่ันในพระรตันตรยัทีเ่รียกวาแกว 3 ประการ



 332 

นั้นเปนไมไตสองทางใหเห็นหนทางที่จะไปสูเมืองฟาและนิพพาน เชนเดียวกบัตาํนานพระธาตุ
แชแหง  (ไทยยวน) เลาวาพระยามลราชไดบรรจุพระบรมสารีริกธาตุไว แลวมีใจศรัทธาไดใส
เงินสามแสนบูชาพระเกศาธาตุเจา เพ่ือแลกเอาสขุในเมืองฟาและนพิพาน ทําใหดูเหมือนวาทั้งการ
ไดเดินทางไปสูเมืองฟาและการเขาสูภาวะนิพพานคือสิ่งเดียวกัน อันเปนการบูรณาการเรื่อง
ของเมืองฟาใหเขากับเรื่องสิ่งสูงสุดทางพุทธศาสนาไดอยางสนิทสนม 
 นอกจากนี้ พื้นขุนบรมราชธิราช (ลาว) ยังมีขอความบรรยายใหเห็นถึงความเกี่ยว
เน่ืองกันระหวางเมืองฟากับเรื่องนิพพาน ดังคําพรรณนาวา “เจาก็แยงยอดฟา  หนแหงนีรพาน” 
(พิทูร  มลิวัลย, 2530: 5)  คําวา “เจา” ในที่นี้ หมายถึงพระพุทธเจากัสสปะ สวนคําวา “แยง” 
เปนภาษาลาวที่มีความหมายตรงกับภาษาถิ่นอีสานวา “การมอง การเห็น” ในแงนี้ คําวา “ยอดฟา” 
จึงมีความหมายเทียบเคียงไดกับคําวา “นิพพาน” ตามความคิดความเชื่อของฝายพุทธศาสนา 
อันเปนการบงบอกถึงลักษณะความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันของความคิดทั้งสองเรื่องที่เขากัน
เปนอยางดี 

อน่ึง พื้นขุนบรมราชาธิราช ยังแสดงใหเห็นการผสมกลมกลืนอยูรวมกันของความเชื่อ
ทางศาสนาหลายระบบ ทั้งพุทธศาสนา พราหมณ และผี ดังจะเห็นไดจากเหตุการณที่อธิบายวา
บนสวรรคชั้นฟามีทั้งพระอินทร พระวิสสุกรรม ทาวจตุโลกบาล และพญาแถน อาศัยอยูรวมกนั 
ลักษณะเชนน้ี แสดงใหเห็นวามีการผนวกเรื่องพญาแถน ซึ่งเปนเทพเจาดั้งเดิมของคนไทเขามา
ไวกับเรื่องเทวโลกหรือโลกสวรรค ซึ่งเปนความเชื่อของฝายพุทธศาสนา ซึ่งจะเห็นไดชัดวาเปน
การผสมกลมกลืนของความเชื่อที่แตกตางกัน อันเปนเรื่องของความซับซอนในระบบความเชื่อ
ทางศาสนาในสังคมของชนชาติไท 
 ปรากฏการณการผสมผสานของพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ทางศาสนายังเห็นไดจากพิธีกรรมและ
ความเชื่อของคนไทบางอยาง ซึ่งบางครั้งพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์เหลานั้นมีความซับซอนมากจนกลายเปน
เรื่องยากที่จะจําแนกแยกออกจากกันไดอยางเดนชัด กลาวคือมีการผสมกลมกลืนจนเปนอันหน่ึง
อันเดียวกัน ดังจะเห็นไดจากความเชื่อเร่ืองพระอุปคุต ที่มีการนําเอากอนหินที่เก็บมาจากใตน้ํา
ขึ้นมา เพ่ือใชเปนสัญลักษณรูปแทนพระอุปคุต เพ่ือใหคุมครองในชวงเวลาของการประกอบ
พิธีกรรมตางๆ เชน งานบุญพระเวส งานบุญไหวพระธาตุพนม เปนตน หรือความเชื่อเกี่ยวกบั
การสรางพระพุทธรูปที่แกะสลักจากไม ก็มักจะนําเอาไมพ้ืนเมืองชนิดตางๆ ไมวาจะเปนตนไม
ประดู  ตนไมยางมาแกะเปนรูปพระพุทธเจา ทั้งน้ีไมที่มาจากปาเหลานี้ คนไทเชื่อวามีผีอารักษ
ผีปาหรือเทพารักษสถติอยู ซึ่งตอมาไดกลายมาเปนรูปแทนของพระพุทธเจา เพ่ือใชบูชาสักการะ 
จนบางครั้งไมไดคิด หรือลืมคิดไปถึงนัยยะของความหมายที่ซอนเรนอยูในกอนหินหรือตนไมนั้น
วา ลวนเปนสิง่ที่เกี่ยวโยงกบัคตคิวามเชือ่ด้ังเดิมเกี่ยวกับอํานาจเหนือธรรมชาตดิวยเชนกัน 
 จากที่กลาวมาขางตน ชี้ใหเห็นถึงโครงสรางความคิดที่ซอนอยู “เบื้องลึก” เกี่ยวกับ
อนุภาคพืน้ทีศ่กัดิ์สิทธิท์างพทุธศาสนาที่มีพ้ืนที่ศกัดิ์สิทธิ์ด้ังเดิมผสมผสานรวมอยูดวย ซึ่งบางครั้ง
เปนสิ่งที่ “มองไมเห็น” ดวยตาเปลา แตเปนสิ่งที่ “ซอนเรนอยูภายใน” ระบบความเชื่อทาง
ศาสนาของกลุมชนชาติไท      
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โดยสรุป จากการลักษณะที่กลาวมาขางตน คือโครงสรางความคิดของกลุมคนไทที่วา
ดวยเรื่องพ้ืนที่ ซึ่งมีปรากฏอยูในเนื้อหาตํานานพระธาตุของคนไท โดยพบวามีลักษณะความคิด
แบบการผสมผสานกันระหวางความคิดที่มาจากระบบความเชื่อทางศาสนาที่แตกตางกัน แต
สามารถมาอยูรวมกันไดอยางสนิทสนมกลมกลืน อันเปนการผสมผสานสรางความเปนอันหน่ึง
อันเดียวกันใหปรากฏขึ้นในความคิดของคนไท ทั้งทีเ่ปนเรื่อง “ถ้ํากับพระธาต,ุ ถ้ํากับพระบาท, 
ถ้ํากับพระพทุธรูป,  ถ้ํากับวัด,  น้ํากับพระธาต,ุ  น้ํากับพระบาท, น้ํากับพระพุทธรูป, น้ํากับวัด, 
ภูเขากับพระธาต,ุ  ภูเขากับพระบาท,  ภูเขากับพระพทุธรูป,  ภูเขากับวัด,  ตนไมกับพระธาต,ุ 
ตนไมกับพระพุทธรูป, ตนไมกับตนโพธิ,์ ตนไมกับวัด, เสาหลักกับพระธาต,ุ เสาหลักกับ
พระพุทธรปู, เสาหลักกับวัด, กอนหินกับพระธาต,ุ กอนหินกับพระพุทธรปู เมืองฟากับสวรรค 
เปนตน ทั้งหมดน้ีลวนสะทอนใหเห็นรายละเอียดที่ผสมผสานอยูรวมกันในชุดความคิดเดียวกนั 
นั่นคือพ้ืนที่ศกัดิ์สิทธิ์ อันเปนการยอมรับในใจที่เปนเร่ืองการประนีประนอมทางศาสนา ระหวาง 
ความเชื่อด้ังเดิมเกี่ยวกับเรือ่งผีและอํานาจเหนือธรรมชาติและความเชื่อทางพุทธศาสนา ทั้งน้ี
อาจมองไดวาปมเหลานี้ สะทอนการผสมผสานทางความคิดเรื่อง “พุทธ กับ ผี” อันเปนคู
ความสัมพันธหลักในตํานานพระธาตุของชนชาติไท  

ทั้งน้ีการผสมผสานกลมกลนืดังกลาว ผูวิจัยมองเห็นวาดวยเหตทุี่สังคมของชนชาติไทมี
ความสัมพันธใกลชิดกบัสภาพแวดลอมตามธรรมชาตินี้เอง ที่ทําใหกลุมชนชาติไทมีรูปแบบวถิี
ชีวติวัฒนธรรมที่สอดคลองสัมพันธกับธรรมชาติ อันเปนเหตใุหบรรพชนในอดีตของคนไทนําเอา
สภาพแวดลอมตามธรรมชาติ ไมวาจะเปนทองฟา ภูเขา แมน้ํา ตนไม กอนหิน ตลอดจนพืชและ
สัตวตางๆ ในบริเวณที่คนไทอยูอาศัยมาผสมผสานเขากับอารมณ ความคิด และความมุงหวัง
เพ่ือหาคําตอบและอธิบายถึงอํานาจสิ่งศักดิ์สิทธิ์ตางๆ ความเชื่อเกี่ยวกับธรรมชาตินี้ไดผสมกลมกลืน
กับความคิดทางพุทธศาสนาที่แพรเขามาทีหลัง และมีอิทธิพลตอวิถีชีวิตของชนชาติไทในดาน
ตางๆ ตลอดจนพุทธศาสนาก็สามารถสงอิทธิพลตอศาสนาดั้งเดิมทัง้ในดานการสรางสรรคสิ่งใหม
และอนุรักษของเดิมเอาไวดวยเชนกัน 
 
5.2.2 ลักษณะที่ผสมผสานกันที่สะทอนจากชุดความคิดเรื่องตวัละคร 
 จากการวิเคราะหประเด็นเรื่องการขัดแยงและลักษณะที่ตางกันระหวางพุทธศาสนากับ
ความเชื่อด้ังเดิมในหัวขอขางตน พบวาตัวละครที่ปรากฏในเนื้อหาตํานานพระธาตุมี 2 กลุม
ใหญๆ  คือตัวละครที่เปนมนุษยกับอมนุษย ซึ่งบางครั้งตัวละครตัวเดียวอาจแสดงพฤติกรรม
หรือมีลักษณะเปนทั้งมนุษยและอมนุษยรวมอยูในบคุคลคนเดียวกันก็ได ฉะนั้น ในหัวขอน้ีผูวิจัย
จึงไดจําแนกกลุมตวัละครในความเชื่อทางศาสนาที่ปรากฏในเนื้อหาตํานานพระธาตุของคนไท ที่
จะสะทอนใหเห็นความคิดเรื่องการผสมผสานอยูรวมกนัระหวางพุทธศาสนากบัความเชื่อด้ังเดิม
ออกเปน 2 ลักษณะเชนกัน ดังนี้ 
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ก) มนุษย - มนุษย 
ข) อมนุษย - มนุษย 

 
 ก) มนุษย - มนุษย 

     จากการพิจารณาเนื้อหาตํานานพระธาตุของชนชาตไิท พบวามีเรือ่งราวที่อธิบายให
เห็นลักษณะการสังสรรคอยูรวมกันระหวางตัวละครมนุษยฝายพุทธกับฝายความเชื่อดั้งเดิม 
เพ่ือใหเห็นรายละเอียดของความสัมพันธของตัวละครดังกลาว ผูวิจัยขอนําเสนอภาพแสดงแผนภูมิ
ลักษณะการผสมผสานอยูรวมกันของตวัละครเหลานี้ ดังนี้ 
 

ลักษณะการผสมผสานของความเชื่อทางศาสนา 
ท่ีสะทอนจากชุดความคิดเร่ืองตัวละครมนุษยกับมนุษยในตํานานพระธาตุของชนชาติไท 

 
 
 

 
 นักพรตกับนักบวช      ชนพ้ืนเมืองกับนักบวช     นักพรตกับชนชั้นปกครอง  ชนพ้ืนเมืองกับชนชั้นปกครอง 
 

                                
 - ฤาษี + พระพุทธเจา           - ชนพื้นเมือง + พระพุทธเจา         - ฤาษี + พระนางจามเทวี   - ชนพื้นเมือง + พระเจาอโศก 
 - ฤาษี + พระอรหันตสาวก     - ชนพื้นเมือง + พระอรหันตสาวก             - ชนพื้นเมือง + พระนางจามเทวี  

 
 
 จากแผนภูมิขางตน แสดงใหเห็นวาตวัละครมนุษยฝายพุทธศาสนากบัความเชื่อด้ังเดิมมี
ปฏิสัมพันธกนัในแงการผสมผสานกัน เม่ือพิจารณาเนื้อหาตํานานพระธาตุของคนไทสวนใหญ 
จะพบวามักมีเหตุการณวาดวยพระพุทธเจาพรอมพระสาวกเสด็จมายังดินแดนสุวรรณภูมิ แลว
พบกับกลุมชนพ้ืนเมืองที่มีสถานภาพแตกตางกัน บางก็เปนฤาษี บางก็เปนชาวลัวะ บางก็เปน
ชาวมอญ บางก็เปนกะเหรี่ยง หรือตํานานพระธาตุบางกลุมไมไดฉายภาพใหเห็นเรื่องการ
เดินทางมาของพระพุทธเจา แตก็จะมีตวัละครที่เปนตัวแทนฝายพุทธอ่ืนๆ ขึ้นมาแทนที่ ดังเชน 
พระเจาอโศก พระนางจามเทวี พระนางเลือดขาว ที่เปนผูไดเดินทางมายังดินแดนนี้ แลวได
นําเอาพระบรมสารีริกธาตขุองพระพุทธเจามาประดิษฐานยังบานเล็กเมืองนอย เหตุนี้แผนภูมิ
ดังกลาว จึงแสดงใหเห็นถึงความสัมพันธระหวางตวัละครฝายพุทธศาสนากบัความเชื่อด้ังเดมิที่
มีปฎิสัมพันธในลักษณะการยอมรับและการผสมกลมกลืนกัน จากการพิจารณาเนื้อหาตํานาน
พระธาตุ ผูวิจัยพบความสัมพันธในเชิงการประนีประนอมและยอมรับกันระหวางตัวละครมนุษย
กับมนุษย ซึ่งสามารถจําแนกออกเปน 4 กลุมความคิด ดังนี้ 
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ก.1) นักพรต - นักบวช 
ก.2) ชนพื้นเมือง - นักบวช 
ก.3) นักพรต  - ชนชั้นปกครอง  
ก.4) ชนพื้นเมือง - ชนชั้นปกครอง  

 
 ก.1) นักพรต - นักบวช 

       จากการพิจารณาลักษณะทีต่างกนัระหวางตวัละครฝายพุทธกบัความเชื่อด้ังเดิมใน
หัวขอที่แลว พบวามีตํานานพระธาตุกลุมหน่ึงที่ฉายภาพใหเห็นเรื่องการผสมผสานอยูรวมกันใน
แบบประนีประนอมยอมรับกัน ซึ่งไมมีการขัดแยงแตประการใด อันถือเปนการสังสรรคในเชิง
บวก (+) นั่นก็คือไมมีปมขัดแยงการตอสูหรือเปนปฎิปกษกัน แตมีภาพของการอยูรวมกัน การ
ยอมรับกัน หรือการมีปฏิสัมพันธที่ดีตอกัน 
 ตํานานพระธาตุของชนชาตไิทสวนใหญมักจะปรากฏเนือ้หาในลักษณะที่วาพระพุทธเจา
เสด็จมายังดินแดนสุวรรณภูมิ แลวไดพบกับบรรดาชนพ้ืนเมืองตางๆ ทั้งที่เปนชาวลัวะ มอญ 
กะเหรี่ยง มูเซอ บางก็เปนกลุมชนที่มีวิถชีีวติดวยการหาของปาตามดอยตามเขา บางก็เปนกลุม
ชนชั้นสูง ดังเชน เจาเมือง หัวหนาชนเผา หัวหนาหมูบาน เปนตน ซึ่งกลุมชนเหลานี้ตางมีความ
เลื่อมใสศรทัธาตอพระพุทธเจา เพราะเชือ่วาเปนผูมีบญุบารมี เปนเสมือนเทพเจาที่มาชวยเหลอื
ใหกลุมชนนี้หลุดพนจากความทุกขยากลําบาก ภาพแสดงการยอมรับนับถือพระพุทธเจาของ
กลุมชนเหลานี้มีหลายลักษณะ ตัวอยางเชน การกราบไหว การฟงธรรมเทศนา การบวช การถอื
ศีลปฏบิตัิธรรม การถวายสิง่ของน้ําและอาหาร การเปนผูดูแลอุปฏฐากพระพุทธเจา เปนตน ดัง
ปรากฏในตํานานพระเจาเลียบโลก วาพระพุทธเจาเสด็จมาเมืองลี้ ไดพบกับฤาษีรปูหน่ึงชือ่
วาอตุลฤาษี ซึ่งเปนชาวลวัะทมิฬทีบ่วชเปนฤาษีอยูในปาแหงนี้ เม่ือทราบขาวพระพุทธเจาเสด็จ
มาเมตตา ฤาษีรูปน้ีจึงเขามาอภิวาทกราบไหว แลวบอกแกลัวะทัง้หลายใหนําขาวและอาหาร
มาถวายแกพระพุทธเจา เชนเดียวกับตํานานพระธาตุจอมยอง เลาวาพระพุทธเจาถอนเอา
พระเกศา 4 เสนมอบใหคิรีมานุนันทฤาษี ฤาษีนั้นก็ไหววา “ภันเตภควา” ขาแดสัพพัญู
พระพุทธเจาวา “สาธุดี”  แลวฤาษีก็กมลงกราบที่ของพระพุทธเจา 

ฉะนั้น ภาพสะทอนปฏิสัมพันธระหวางตัวละครฝายพุทธที่มีพระพุทธเจาเปนศนูยกลาง
กับฝายความเชื่อด้ังเดิมที่มีฤาษี ซึ่งเปนนักพรตเปนศนูยกลาง ลักษณะเชนน้ี บงชี้ใหเห็นการ
ยอมรับอํานาจบารมีของฝายพุทธที่มีอํานาจเหนือกวาฝายความเชื่อด้ังเดิม ซึ่งแสดงออกในรูป
พฤติกรรมของตัวละคร เพ่ือใหเห็นปรากฏการณการสังสรรคทางความเชื่อที่สะทอนจากเรื่อง
ความสัมพันธระหวางฤาษีกบัพระพุทธเจาชัดเจนยิ่งขึ้น ผูวิจัยขอยกตัวอยางจากตาํนานพระธาตุ
บางเรื่องมาประกอบการอภิปรายตามแผนภูมิความคดิ ดังนี้ 
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   “ฤาษี”             “พระพุทธเจา”      “พระพุทธเจา + ฤาษี”      
       (ความเชื่อดั้งเดิม)   (พุทธศาสนา)  (การยอมรับและผสมผสานกัน) 
 
- ตํานานพระธาตุดอยคํา 
  ฤาษีวาสุเทพเปนลูกชายของยักษ       ฤาษีวาสุเทพไดขอบวชกับ       ฤาษีวาสุเทพไดรับพระเกศาธาตุ 
  ปูแสะยาแสะที่อาศัยอยูเชิงดอย          พระพุทธเจา แตไมสามารถ         จากพระพุทธเจา จึงไดดูแลรักษา
  สุเทพ        ปฏิบัติตามกฎของสงฆได           พระเกศาธาตุนี้ 

    จึงลาสิกขาบท แลวบวชเปน 
    ฤาษีแทน 

 
- ตํานานพระธาตุจอมคํา                    
   ตุงคฤาษีไดสรางบานแปลงเมือง        ตุงคฤาษีไดรับพระเกศาธาตุ   ตุงคฤาษีไดสรางเมือง แลวนํา
   ขึ้นบริเวณหนองตุง  กอนที่       ของพระพุทธเจาจาก                 พระเกศาธาตุบรรจุไวในอุโมงค
  พระพุทธเจาจะเสด็จมาดินแดนนี้     นางนาคมาลีที่ดูแลหนองตุง แลวสรางเปนพระธาตุเจดียครอบ 
 
   

จากตัวอยางแผนภูมิตํานานขางตน  แสดงใหเห็นวาฤาษีนั้นเปนผูดูแลรักษาพระเกศา
ธาตขุองพระพุทธเจา มีบทบาทเปนผูสรางบานแปลงเมืองและสรางพระธาตเุจดียขึ้นในดินแดนนี้ 
ฤาษถีือเปนกลุมชนที่มีสถานภาพสูงในสังคมดั้งเดิมของคนไท ดังกรณีวาสุเทพฤาษเีปนผูสราง
เมืองหริภุญชัยและเปนผูอัญเชิญพระนางจามเทวีธิดาเจาเมืองละโวใหมาขึ้นครองเมือง  

ลักษณะเชนนี้ ชี้ใหเห็นวาฤาษีมีบทบาทเปนผูนําของชนพื้นเมืองที่อาศัยอยูในดินแดน
คนไทมาแตเดิม กอนที่อิทธิพลทางพุทธศาสนาจะแพรขยายเขามาทีหลัง การที่ฤาษียอมรับ
นับถือและกลายมาเปนผูดูแลอุปฏฐากพระพุทธเจาหรือพระธาตเุจดียนั้น จึงบงบอกใหเห็นการ
ผสมผสานอยูรวมกันระหวางความเชื่อทางศาสนา 2 ระบบที่แตกตางกัน โดยสะทอนผานเรื่อง
ตัวละครสัญลกัษณในเรื่อง “ฤาษีดูแลอุปฏฐากพระพทุธเจาและสรางพระธาต”ุ 
 ตํานานพระธาตุของคนไทกลุมน้ี ในเหตกุารณชวงแรกมักจะฉายภาพใหเห็นวาฤาษีเปน
ตัวละครของฝายความเชื่อด้ังเดิม ดังกรณีตํานานพระธาตุดอยคาํ (ไทยยวน) วาสุเทพฤาษี
เปนลูกของผียักษปูแสะยาแสะมากอน ตอมาไดฟงธรรมเทศนาและขอบวชกับพระพุทธเจา แต
ดวยกฎขอหามมากมาย ฤาษีวาสเุทพในรางยักษถือศลีปฏิบตัิไมได จึงไดขอลาสิกขาบท แลว
บวชเปนแคฤาษีแทน จากเหตุการณนี้ บงบอกใหเห็นวาฤาษีไดเปลี่ยนสภาพจาก “ยักษกินคน” 
มาเปน “ฤาษบีําเพ็ญพรต” ซึ่งตอมาฤาษไีดกลายมาเปนผูดูแลรักษาพระธาตุ ดวยเหตุนีฤ้าษีจึงมี
บทบาทเปนตัวเชื่อมหรือตัวกลาง (mediator) ระหวางความเชื่อด้ังเดิมกับพุทธศาสนา เพราะ
เรือนรางของฤาษีมีกําเนิดมาจากอมนุษยหรือยักษ แตฤาษีก็เปนผูรักษาศลีปฏบิัตธิรรมรวมทั้ง
เปลี่ยนบทบาทกลายมาเปนผูดูแลอุปฏฐากพระพุทธเจาและรักษาพระธาตุ ซึ่งเปนเรื่องที่แสดง
ใหเห็นถึงสภาพการยอมรับนับถือความเชื่อทางพุทธศาสนาจากฝายความเชื่อด้ังเดิม 
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          “ชนพื้นเมือง”              “พระพุทธเจา”              “พระพุทธเจา + ชนพื้นเมือง”   
       (ความเชื่อดั้งเดิม)             (พุทธศาสนา)  (การยอมรับและผสมผสานกัน) 
 
- ตํานานพระธาตุลําปางหลวง 
  ลัวะอายกอนอาศัยอยูในหมูบาน      พระพุทธเจาเสด็จมามอนตีน     ลัวะอายกอนมีความเลื่อมใส 
  บริเวณมอนตีนดอยแหงหนึ่ง             ดอยนีข้องหมูบานลําปางหลวงนี้   ศรัทธาในพระพุทธเจาจึงไดนํา 
        นําน้ําผึ้งบรรจุกระบอกไมปาง 
        มะพราวและมะตูมมาถวาย 
- ตํานานพระธาตุสบแวน      
   ชาวปากําลังเก็บมะมวง      พระพุทธเจาเสด็จมายังปา ชาวปาไดแอบดูพระพุทธเจา 
       มะมวงนี้   พระพุทธเจาจึงตรัสเรียกให  

      ชาวปาเขามาหา ชาวปาจึงได 
      นํามะมวงมาถวายพระพุทธเจา 

 
- ตํานานพระธาตุแสนไห 
   ชาวกะเหรี่ยงอาศัยอยูบานยางกุม    พระพุทธเจาเสด็จมายัง  ชาวกะเหรี่ยงเกิดความศรัทธา 

     บานยางกุมนี้   พระพุทธเจาจึงนําอาหารพรอม 
      ผลแตงโมมาถวาย 

 
- ตํานานพระธาตุวัดพระนอนหนองผึ้ง 
   ที่แหงนี้เปนที่อยูของชาวลัวะ    มีพระเถระ 5 รูปไดเดินทางมา ชาวลัวะคนหนึ่งไดปนตนมะขาม 

     เผยแพรพระศาสนาในดินแดนนี้ ขึ้นไปเอารวงผึ้งมาถวายพระสงฆ 
     แลวพํานักอยูใตตนมะขามริม        แลวไดสรางวัดใหพระสงฆทั้ง 5 
     หนองน้ํา   จําพรรษาและสรางเจดียบรรจุ 
      พระธาตุเจดีย 
   

 
 จากตัวอยางแผนภูมิตํานานขางตน จะพบวากลุมชนพ้ืนเมืองไดเขามามีความสัมพันธ
กับพระพุทธเจาในฐานะเปนผูดูแลอุปฏฐากพระองค ทําใหภาพเสนอของบรรดาชนพื้นเมือง
เหลานี้กลายมาเปนผูนับถือพุทธศาสนา ลักษณะเชนน้ี เปนตัวอยางที่แสดงใหเห็นการผสมกลมกลืน
กันระหวางคติความเชื่อด้ังเดิมกับพุทธศาสนา  
 ความคิดเรื่องการผสมผสานกันระหวางพุทธศาสนากบัความเชื่อด้ังเดิม คือการยืนยันให
เห็นถึงการอยูรวมกันของคติความเชื่อทางศาสนาที่แตกตางกัน นอกจากนี้ ยังสะทอนใหเห็นถงึ
แนวคิดเรื่องการกลับหัวกลับหาง กลาวคือในตอนตนเรื่องบรรดาชนพื้นเมืองไมไดเปนผูนบัถือ
พุทธศาสนา แตในตอนจบเรื่องมีเน้ือหาที่ฉายภาพใหเห็นวาชนพื้นเมืองนี้เปนกลุมชนที่หันมา
นับถือพุทธศาสนา แสดงใหเห็นสัมพันธภาพระหวางความเชื่อทางศาสนาทั้ง 2 ระบบ ซึ่งลวนให
ความสําคัญกบัหลักธรรมคาํสอนทางพุทธศาสนาดวยเชนกัน 
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ภาพลักษณของบรรดาชนพื้นเมือง ดังตัวอยางตํานานพระธาตุขางตน บงบอกใหเห็นวา
ชนพ้ืนเมืองเหลานี้เปนผูคอยค้ําชูบํารุงพุทธศาสนา ดังจะเห็นไดจากชนพื้นเมืองเปนผูนําน้ําและ
อาหารมาถวายใหกับพระพุทธเจาและพระสาวกทั้งหลาย ถาเปรียบสถานภาพทางสังคมอาจ
นับวาชนพ้ืนเมืองเปนบรรพชิต ลักษณะเชนนี้ จะพบความเกี่ยวเนื่องสมัพันธระหวางชนพื้นเมืองกับ
กลุมบรรพชติ กลาวคือในแงที่วาบรรพชิตซึ่งเปนตวัแทนของฝายพุทธนั้นมักเปนชนพ้ืนเมืองที่
เคยนับถือคตคิวามเชื่อด้ังเดิมมากอน โดยเฉพาะคติเรื่องผีและอํานาจเหนือธรรมชาติทั้งหลาย 
ภายหลังจึงไดหันมานับถือพุทธศาสนา ดังปรากฏในตํานานพระธาตุพลแูช (ไทยยวน) วาใน
สมัยพุทธกาลพระพุทธเจาเสด็จมาถึงดอยแหงหน่ึง พระองคทรงหยุดพักและไดพบชาวยาง 
(กะเหรี่ยง) ผูหนึ่งชื่อลุโททีมี่อิทธิฤทธิ์และอํานาจไสยศาสตร ยางลุโทไดนําเอาพลูแหงแชน้ํามา
ถวายพระพุทธเจา พระองคทรงทํานายวายางผูนี้จะไดกลับชาติมาเกิดเปนเจาเมอืง แลวจะมา
สรางพระธาตุเจดีย และเมืองน้ีจะมีชื่อวาเวียงลุโท เหตุการณนี้ยืนยันการผสมผสานระหวาง
ความเชื่อทางพุทธศาสนากับความเชื่อเรื่องอํานาจไสยศาสตรที่มีอยูในตัวตนของชนพื้นเมือง 
เพราะตอมากะเหรี่ยงผูนั้นในชาติภพใหมไดกลายมาเปนผูสรางพระธาตุเจดีย ซึ่งเสมือนวา
กะเหรี่ยงไดกลายมาเปนชาวพุทธอยางเตม็ตัวนั่นเอง 

นอกจากนี้ ปรากฏการณของการยอมรับและผสมผสานกันของความเชื่อทั้ง 2 ระบบนี้ 
ยังบงชี้ใหเห็นวาพระพุทธเจากลายมาเปนบุคคลศักดิ์สิทธิ์ของชนพ้ืนเมือง เหตุนี้พระพุทธเจาจึง
ดูเหมือนจะเปนบุคคลศักดิ์สทิธิ์ที่เกีย่วของสัมพันธกับอํานาจเหนือธรรมชาติ และไสยศาสตรดวย
เชนกัน เพราะตํานานพระธาตุหลายเรื่องอธิบายใหเห็นวา ชนพ้ืนเมืองมองเห็นอิทธฤิทธิ์อํานาจ
ที่พระพุทธเจาไดแสดงออกมา เพ่ือใหเปนที่ประจักษแกชนพ้ืนเมือง อันเปนปฏิบตัิการเพื่อสราง
ความนาเชื่อถอืศรัทธาใหเกดิขึ้นกับตวัพระพุทธเจา ตวัอยางเชนตํานานพระเจาเลียบโลก  เลา
วาพระพุทธเจาเสด็จสูเมืองโกสัมพี มองเห็นลัวะผัวเมียคูหนึ่ง ซึ่งเปนผูมีบุญสมภาพอันเคยสราง
มาแตปางกอน เม่ือเปนเชนน้ันพระองคจึงทรงหมผาและถือบาตร แลวเสด็จไปประทับใตโคนไม
นิโครธตนหน่ึงบนดอยครอม แลวเปลงพระรัศมีเปนแสงสี 6 ประการ มีวรรณะดังแกวไพฑูรยน้ํา
ทองคํา ลัวะผัวเมียเดินทางมาเห็นพระพุทธองคกําลงัเปลงรัศมีแผไปทั่วทิศ จึงบังเกิดความ
เลื่อมใสศรทัธา มีความโสมนัสยินดีเปนอันมากจึงกราบไหวและถวายหอขาวแกพระพุทธเจา  

ลักษณะเชนนี้ พระพุทธเจาจึงมิใชมนุษยธรรมดา แตมีพลังอํานาจเหนือมนุษยและ
อิทธิฤทธิต์างๆ มากมาย การแสดงพลังอํานาจของพระพุทธเจาใหเปนที่ยอมรบัแกบรรดากลุม
ชนพ้ืนเมืองนี้เพ่ือเปนการสรางความนาเชื่อถือศรัทธา และเปนการนําความเจริญทางอารยธรรม
แบบพุทธมาสูบรรดาชนพื้นเมืองเหลานี้  ในแงนี้ บทบาทและสถานภาพของพระพุทธเจา จึงมี
ความสัมพันธอยางใกลชิดกบัคตคิวามเชือ่ด้ังเดิมโดยเฉพาะเรื่องผีและอํานาจเหนอืธรรมชาติ ซึ่ง
เปนสิ่งที่ปรากฏอยูในระบบความคิดความเชื่อของคนไท 

ลักษณะการยอมรับและการผสมผสานความเชื่อทางศาสนาทั้ง 2 ระบบ ทีส่ะทอนจาก 
ปฏิสัมพันธระหวางตัวละครกลุมบรรพชิตกับกลุมชนพ้ืนเมืองทําใหเห็นวาตัวละครทั้งสองฝาย
มีความสัมพันธใกลชิดกัน ในฐานะที่ฝายหนึ่งเปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่มีอํานาจคุมครอง ในขณะที่อีก
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ฝายหนึ่งเปนผูที่เคารพในอํานาจศักดิ์สิทธิ์และไดรับการคุมครอง อันแสดงใหเห็นการจัดโครงสราง
ลําดับชั้นของบรรดาตวัละครฝายพุทธกับความเชื่อด้ังเดิม โดยมีพระพุทธเจาอยูลําดับสูงสุด และ
กลุมชนพ้ืนเมืองอยูในลําดับชั้นที่ต่ําลงมา 
  
 ก.3) นักพรต - ชนชั้นปกครอง  

      จากการศึกษาเนื้อหาตํานานพระธาตุของชนชาติไท พบวาตัวละครที่เปนมนุษย
และเปนผูที่นบัถือพุทธศาสนาซึ่งมีความสัมพันธกับฤาษีนั้น ปรากฏชัดเจนในเรื่องเลาเกี่ยวกบั
พระนางจามเทวีและฤาษวีาสุเทพ ซึ่งมีอยูตํานานหลายเรื่องทั้งในชินกาลมาลปีกรณ ตํานาน
จามเทวีวงศ ตํานานพระธาตุหริภุญชัย ตํานานพระธาตุดอยสุเทพ และตํานานพระธาตุ
ดอยคํา เปนตน ซึ่งแสดงใหเห็นถึงความสัมพันธระหวางตวัละครทัง้สอง อันเปนการบงชี้ใหเห็น
แงมุมเกี่ยวกับการยอมรับและผสมผสานกลมกลืนกันของความเชื่อฝายพุทธกบัความเชื่อด้ังเดิม 

 ในตํานานพระธาตุดอยคํา (ไทยยวน) เลาวาฤาษีวาสุเทพไดทารกเพศหญิงซ่ึงมี
ลักษณะบุญญาธิการมาเลี้ยงไวหนึ่งคน มีชื่อวา “ว”ี เม่ือนางเติบโตขึ้นเปนพระแมเจาผูมีสิริโฉม
งดงามมาก นางไดครองนครหริภุญชัย เม่ือวาสุเทพฤาษีสิ้นชวีิตไปแลว นางรบัภาระเปนผูดูแล
พระบรมสารีรกิธาตุและถ้ําดอยคําสืบตอมา เรื่องราวดังกลาว ชีใ้หเห็นสถานภาพของพระนางจาม
เทววีามีฐานะเปนบตุรบุญธรรมของฤาษีวาสุเทพ เร่ืองราวดังกลาวนี้เปนการยืนยันใหเห็นถึง
ลักษณะปฏิสมัพันธระหวางพุทธศาสนากับความเชื่อด้ังเดิม ผานความสัมพันธในเชิงครอบครัว
และเครือญาต ิ แมวาภาพเสนอของพระนางจามเทวีกบัฤาษวีาสเุทพจะมิไดเปนญาติโดยสายเลือด 
(consanguineal kins) ซึ่งจัดวาเปนญาตทิี่แทจริง แตก็เปนญาติโดยสมมติ (fictional ties) นั่นคือ
การเปนญาตทิี่เกิดจากการนับเอาบุคคลอื่นที่มิใชญาตโิดยสายเลือดมาเปนญาตขิองตน 

 อยางไรก็ตาม มีตํานานอีกกลุมหน่ึงที่สะทอนใหเห็นวาพระนางจามเทวีมิไดเปนบตุรบุญ
ธรรมของฤาษีวาสุเทพ ดังปรากฏในชินกาลมาลีปกรณ เลาวาฤาษวีาสุเทพไดพิจารณาดูสถานที่
ซึ่งมีชัยภูมิดี ไดเห็นสถานที่ประทบัของพระพุทธเจา จึงไดสรางเปนนครขึ้นที่รมิแมน้ําปง ครั้น
สรางเสร็จจึงสงทูตไปเมืองลวปุระ แลวอัญเชิญธิดาเจาเมืองน้ี ซึ่งมีนามวาพระนางจามเทวีมา
เปนกษตัริยครองเมือง หากพิจารณาจากเนื้อความน้ีแลว จะเห็นไดวาแมพระนางจามเทวจีะ
ไมไดมีความสัมพันธเชิงเครือญาติกับฤาษีวาสเุทพเหมือนกับในตํานานพระธาตุดอยคํา แตเรา
ก็จะเห็นภาพปฏิสัมพันธระหวางพระนางจามเทวีกับฤาษีวาสุเทพ ซึ่งมีความเกี่ยวของสัมพันธกันใน
ฐานะของธิดาเจาเมืองละโวที่กลายสภาพมาเปนกษัตริยเมืองหริภุญชัย โดยมีฤาษีวาสเุทพเปน
ผูสงเสริมและสนับสนุนในทางออม 

 ความสัมพันธระหวางพระนางจามเทวีและฤาษีวาสุเทพนั้น บงชี้ใหเห็นถึงลักษณะการ
ชวยเหลือเกื้อกูลกันและกัน กลาวคือเหตกุารณในตํานานพระธาตดุอยคํา ชวงแรกจะฉายภาพ
ใหเห็นวาฤาษีเปนผูเก็บพระนางจามเทวีมาเลี้ยงดูประดุจลูก แลวอบรมเลี้ยงดูจนเติบใหญ 
รวมทั้งยังสงเสริมใหพระนางจามเทวีกลายมาเปนกษตัรยิครองบานเมือง และสรางศาสนาใหรุงเรือง
ในดินแดนนี้ ขณะที่เหตุการณในชวงทายจะเห็นภาพพระนางจามเทวทีี่ดูแลปรนนบิตัิฤาษวีาสุเทพที่
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แกชรา ในทํานองเดียวกับชินกาลมาลปีกรณ ภาพของพระนางจามเทวีในชวงแรกก็เปนเพียง
ธิดาเจาเมืองละโว แตในชวงทายเรื่องนัน้พระนางจามเทวีกลายมาเปนกษตัริยครองเมืองเพราะ
การสงเสริมสนับสนุนจากฤาษีวาสเุทพ ในแงนี้ความสมัพันธของตวัละครทั้งสอง จึงชี้ใหเห็นถึง
ความสัมพันธที่ใกลชิด สนทิสนม ความหวังดี และการชวยเหลือเกือ้กูลกันและกนั ซึ่งถือวาเปน
การสรางสัมพันธภาพอันดีตอกันน่ันเอง  

อนึ่ง ตํานานพระธาตุดอยคํา ยังกลาวใหเห็นวาหลงัจากฤาษวีาสเุทพไดเสยีชวีติไปแลว 
พระนางจามเทวีไดรับสืบทอดการดูแลรักษาพระเกศาธาตุ ทีฤ่าษวีาสุเทพไดมาจากพระพุทธเจา 
ลักษณะเชนน้ี แสดงใหเห็นตําแหนงของพระนางจามเทวีในฐานะเปนผูไดรับสบืทอดมรดกและ
ทรัพยสมบตัิจากบิดาบุญธรรม นั่นคือการบูชานับถือพระบรมสารีริกธาตขุองพระพุทธเจา จาก
ประเด็นนี้ ผูวิจัยมองวาฤาษวีาสุเทพมีบทบาทเปนตัวกลางระหวางคติความเชือ่ด้ังเดิมกับพุทธ
ศาสนา ดังที่กลาวมาแลวขางตน และแมภาพของฤาษีจะเปนผูรักษาพระบรมสารีริกธาตุ อันมี
นัยยะทางศีลธรรมซอนอยูดวย แตกอนหนานี้ฤาษีมีชาติกําเนิดมาจากยักษปูแสะ-ยาแสะ และ
เคยไลจับพระพุทธเจากิน อันมีความหมายบงชี้ใหเห็นถึงสภาพของความไมมีศีลธรรมตาม
หลักคิดทางพุทธศาสนา 

ดวยเหตุนี้ ฤาษีจึงถูกจัดวางวาเปนตัวแทนของฝายความเชื่อด้ังเดิมที่มีพัฒนาการไปสู
การเปนชาวพทุธ ซึ่งตอมาผูรับมรดกสืบทอดเรื่องการดูแลรักษาพระธาตุ ก็กลายมาเปนพระนาง
จามเทวี ซึ่งในตํานานอธิบายใหเห็นชัดเจนวา พระนางเปนเพียงบตุรบุญธรรมเทานั้น แสดงให
เห็นวาพระนางจามเทวีเปนมนุษยไมไดสบืเชื้อสายมาจากยักษ ภาพของพระนางจามเทวีจึงเปน
กษัตรยิชาวพทุธทีถู่กตองชอบธรรมมากกวา เม่ือเทียบกับฤาษวีาสเุทพ นอกเหนือจากนี้ยังเปน
การใชความคดิฝายพุทธผานตัวละคร เพ่ือมายกระดับพัฒนาความเชื่อด้ังเดิมใหสูงขึ้น เพราะถอื
เปนผูเลื่อมใสศรัทธาและค้ําชูพุทธศาสนา 

ปรากฏการณทางความเชื่อดังกลาวนี้ยังมีสิ่งที่นาสนใจอีกอยางหนึ่ง นั่นก็คือการที่ฤาษี
วาสุเทพเปนผูดูแลรักษาพระบรมสารีริกธาตุ ซึ่งไมใชนักบวชในทางพุทธศาสนา ซึ่งถือเปน
กระบวนการสรางใหมทางความคิดที่ปรากฏในเนื้อหาตํานานพระธาตุ กลาวคือเปนการ
เปลี่ยนสภาพความเปนสัญลักษณฝายพุทธของพระบรมสารีริกธาตุใหกลายมาเปนสัญลักษณ
ของฝายความเชื่อด้ังเดิมดวยเชนกัน  

การที่เน้ือหาตาํนานพระธาตนุี้ชี้ใหเห็นวา พระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจาอยูใน
การดูแลรักษาของฤาษี ซึง่เปนนักพรตในคติความเชือ่ด้ังเดิม จึงเปนการบงชี้ความคิดแบบกลับ
หัวกลับหาง การสลับที่สลับทางซึ่งเกิดขึ้นบนฐานของความคิดที่วา พระบรมสารีริกธาตุซึ่งเปน
สัญลักษณของศาสนาพุทธ ควรจะอยูในการดูแลรักษาของตวัละครฝายพุทธศาสนามากกวาตัว
ละครฝายความเชื่อด้ังเดิมอยางเชนฤาษ ี เหตุการณที่พระบรมสารีริกธาตุอยูกบัฤาษีเปนเร่ืองที่
ไมธรรมดา เพราะเปนการยืนยันใหเห็นวาตัวแทนสัญลกัษณฝายพุทธที่ “แทจริง” ถูกเจือปนดวย
ความคิดจากความเชื่อทางศาสนาดั้งเดิม ในทางกลับกันศาสนาดั้งเดิมที่ปราศจากรองรอย
ความคิดของพุทธศาสนาในสังคมชนชาติไทนั้นก็ดูเหมือนจะไมมีอีกแลว ลักษณะเชนน้ี ชีใ้หเห็น
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วาบทบาทของตัวละครในนิทานหรือตํานานในแตละวัฒนธรรมวา มิไดหยุดนิ่งหรือคงสภาพ
บทบาทเดิมๆ  แตมีการเปลีย่นรายละเอียดได บทบาทและสถานภาพของตัวละครในวัฒนธรรม
ของชนชาติไทจึงเปนสิ่งที่ถูกปรับเปลี่ยนอยูเสมอ แมแตในตํานานประเภท (genre) เดียวกัน
หรือเรื่องเดียวกันก็ตาม 

 
 ก.4) ชนพื้นเมือง - ชนชั้นปกครอง  

      การยอมรับกันและการผสมผสานระหวางชนชั้นปกครองผูนับถือพุทธศาสนากับ
กลุมชนพ้ืนเมืองนั้น พบวามีความสัมพันธกันในหลายลักษณะ แมบางครั้งสถานภาพและฐานะ
ของชนทั้ง 2 กลุมจะแตกตางกัน แตกมี็ลักษณะที่สะทอนใหเห็นถงึความเกี่ยวเนื่องสัมพันธกัน
ของชนทั้ง 2 กลุม ในฐานะที่เปนผูนบัถือพุทธศาสนารวมกัน 
 ในตํานานพระธาตุพนม (ไทยอีสาน) เลาวาในสมัยพระยานครหลวงพิชติราชธานีศรี
โคตรบูรณ พระองคไดบูรณะพระธาตุและไดอุทิศที่ดิน ผูคน ใหมาเปนขาพระโยมสงฆ ปฏิบัติ
ดูแลพระธาตพุนม เชนเดียวกับในสมัยเจาราชครูโพนสะเม็ด ไดอพยพครอบครวัชาวเวียงจันทน
จํานวนหนึ่งมาบูรณะพระธาตุ  แลวไดมอบหมายใหคนเหลานั้นเปนขาพระโยมสงฆดูแลพระธาตุ
พนม ในศิลาจารึกอีสานจํานวนมากก็ปรากฏรองรอยความคิดวา กษัตรยิลานชางทรงนิยมอุทิศ
ขาทาส (ขอย) หรือประชาชนใหเปนขารบัใชพระสงฆ หรือทาสวัด ที่เรียกวา “ขาโอกาส” หรือ 
“ขอยโอกาส” หรือ “ขอย” ลักษณะเชนน้ีสะทอนใหเห็นการยอมรับและการผสมกลมกลืนระหวาง
ชนสองกลุมทีต่างเคารพศรทัธาในศาสนาเดียวกัน  
 มีความเชื่อและตํานานพระธาตุอีกหลายเรือ่งที่อธิบายใหเห็นวาชนพืน้เมืองเปนผูทีส่ราง
องคพระธาตเุจดียขึ้นมา ตวัอยางเชนตํานานพระธาตุเจดียหลวง (ไทยยวน) เลาวาชาวลัวะซึ่ง
เปนชนพื้นเมือง เปนกลุมชนที่สรางเจดียหลวงขึ้นมาเพื่อใหเปนหลักบานหลักเมืองเชียงใหม 
เชนเดียวกับตํานานพระธาตุพนม (ไทยอีสาน) เลาวาชาวลาวและบรรดาชนเผาในลาวเปนผู
รวมกันสรางพระธาตุพนมขึ้นมา สะทอนใหเห็นถึงการยอมรับนับถอืคตคิวามเชื่อใหมของบรรดา
ชนพ้ืนเมือง ซึ่งในอดีตไมไดเปนผูที่นับถือพุทธศาสนามากอน แนวคิดนี้บงบอกใหเห็นถึง
ความสัมพันธระหวางคนลาวกับองคพระธาตุพนม รองรอยความคิดนี้ยังคงมีปรากฏใหเห็นจาก
ความเชื่อและพิธีกรรมบุญเสียคาหัว กลาวคือชาวอําเภอธาตุพนมและอําเภอใกลเคียง รวมทั้ง
ชาวลาวในประเทศลาวที่เชือ่วาตนเองไดสืบเชื้อสายมาจาก “ขาโอกาสวัดพระธาตุพนม” หรือ
เคยเปน “ขาพระธาตุพนม” จะนําทรัพยสินเงินทอง และผลผลิตจากการเกษตรมาถวายพระธาตุ
พนมเปนประจําทุกป เสมือนกับเปนการเสยีสวยประจําปของบรรพบุรษุ  ซึ่งในปจจุบนัน้ี ชาวบาน
ที่ถือกันวาเปนขาโอกาสพระธาตุพนมก็ตองนําเงินสวนหนึ่งที่ครอบครัวของตนหามาไดมาถวาย
พระธาตุพนมทุกป 
 นอกจากนี้ ตํานานพระธาตุดอยคํา (ไทยยวน) ก็ยังไดชี้ใหเห็นความสัมพันธระหวาง
กลุมชนที่นบัถอืพุทธศาสนากับชนพื้นเมืองในเชิงของการยอมรับกัน ตํานานเรื่องนีก้ลาวถึงการทาํ
สงครามระหวางขุนหลวงวลิงัคะ ซึ่งเปนพญาลวัะกบัพระนางจามเทวกีษตัริยหริภุญชัย  ภายหลงั
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พญาลัวะพายแพสงคราม เปนเหตุใหชาวลัวะจํานวนมากแตกพายหนีเขาปาขึ้นไปอยูตามดอย
ตามเขาแยกยายไปในทีต่างๆ ชาวลวัะบางกลุมที่ยอมจํานนไดกลายมาเปนขาทาสของคนไทพทุธ
ภายในเมืองหริภุญชัย บางก็กลายมาเปนขารับใชอุปฏฐากพระศาสนา ดังกรณีพระเจามังราย
ปฐมกษตัริยแหงลานนา ไดเคยซื้อชาวลวัะจํานวน 500 ครอบครัวมาเพื่อเปนขารับใชพระธาต ุ
(ประชุมพงศาวดาร เลม 34, 2512: 4)  เชนเดียวกบัตํานานพระธาตุดอยตงุ เลาวาพระยา 
อชุตราชไดซื้อที่ดินจากลาวจกถวายเปนเขตคามแดองคพระธาตุ พรอมทั้งมีคําสั่งใหมิลักขุ 
(ชนพ้ืนเมือง) จํานวน 500 ครอบครัวดูแลรักษาองคพระธาตุ ลักษณะเชนน้ี สะทอนใหเห็นภาพ
ของชนพื้นเมืองที่ยอมรับอํานาจกลุมชนช้ันสูงที่นับถือพุทธศาสนา เหตุการณนี้ทําใหถึงกลุม
ชนพ้ืนเมืองทั้งหลายกลายมาเปนผูอยูใตการปกครองและเปนผูนับถอืพุทธศาสนาในที่สุด 
 แสดงใหเห็นวามีความพยายามในการประสานเรื่องชนพื้นเมืองกับความเชื่อทางพุทธ
ศาสนาไวในเรื่องเดียวกัน รวมทั้งยังเปนการผสมกลมกลืนความเปนชนพ้ืนเมืองกับความเปน
ชาวพุทธเขาดวยกัน โดยชาวลวัะจะมองตนเองวา พวกตนเปนคนดูแลพระธาตุและสรางพระธาตุ
ในดินแดนลานนาจํานวนมาก เหตุนี้ชาวลัวะจึงเปนกลุมชนที่นับถือพุทธศาสนามาตั้งแตเดิมแลว 
ในแงนี้ จะเห็นวาแมคฤหัสถ ซึ่งในเนื้อหาตํานานพระธาตุมักอางถึงชนชั้นสูงหรือชนชั้นปกครอง
เทานั้น ซึ่งดูเหมือนจะมีสถานภาพทางสังคมที่แตกตางจากชนพื้นเมืองทั้งหลาย ที่มักจะเปน
ขารับใชหรือขาทาส ในขณะที่ชนชั้นสูงเหลานี้จะเปนเจานาย แตชนทั้งสองกลุมก็มีสถานภาพ
ทางสังคมภายใตรมเงาของโลกทัศนทางศาสนารวมกัน นั่นคือ “การเปนชาวพุทธ” ซึ่งทําใหชน
ทั้งสองกลุมสามารถอยูรวมกันในสังคมเดยีวกันไดอยางสงบสุข 

ในทํานองเดียวกับคนลาวและคนไทยอีสานบางกลุมที่เชื่อวา ตนเองและครอบครัวเปน 
“ลูกพระธาต”ุ และจะเรียกองคพระธาตพุนมวา “เจาพอพระธาต”ุ บาง หรือ “พอพระธาต”ุ บาง  
ในความเชื่อของคนลาวและคนไทยอีสานที่มองวาตนเองเปนลูกพระธาตุ โดยเรียกองคพระธาตุ
พนมวา “เจาพอพระธาตุ หรือพอพระธาตุ” นั้น เปนการบงชี้ใหเห็นถึงการประสานอยูรวมกนั
ระหวางความคดิแบบดั้งเดิมกับพุทธศาสนา กลาวคือคําวา “เจาพอ / พอ” เปนคําเรยีกกลุมเครือญาติ
หรือบรรพบุรุษที่นับถือ ซึ่งเกี่ยวของเชื่อมโยงกันกับคติเรื่องผีและอํานาจเหนือธรรมชาติ 
ในขณะที่คําวา “พระธาตุ/ ธาตุ” มีนัยยะความหมายสัมพันธกับความคิดทางฝายพุทธ การ
เรียกชื่อพระธาตุวา “เจาพอพระธาตุ หรือ พอพระธาต”ุ จึงสะทอนใหเห็นระบบคิดของคนไทกลุม
เหลานี้วา พวกเขาไดนําคติความเชื่อเร่ืองผีบรรพบุรุษและอํานาจเหนือธรรมชาติที่นบัถอืมา
ผสมผสานเขากับระบบความเชื่อทางพุทธศาสนาจนกลายมาเปนแกนความคิดที่อยูในมโนทัศน
ของกลุมชนทีส่ืบทอดกันมาตั้งแตครั้นบรรพชน 

ลักษณะเชนน้ี แสดงใหเห็นถึงการปรับตัวใหเขากบัความตองการของคนในสังคม อัน
เปนการผสมกลมกลืนระหวางความเชื่อเร่ืองชนพ้ืนเมือง คติเรื่องผี และอํานาจเหนือธรรมชาตใิห
เขากับความเชื่อทางพุทธศาสนา โดยพยายามสรางความเปนอันหนึ่งอันเดียวกันใหกบัระบบ
ความเชื่อทางศาสนาในสังคมของชนชาตไิท
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 ถาเปรียบเทียบความคิดเรื่องแหลงกําเนิดของตัวละครทัง้ 2 กลุมที่ปรากฏอยูในตํานาน
เรื่องอ่ืน จะพบวามีตํานานกลุมหน่ึงอธิบายใหเห็นวา กลุมชนชั้นปกครองมีกําเนิดมาจากแหลง
เดียวกันกับบรรดากลุมชนพื้นเมืองทั้งหลาย นั่นคือจาก “น้ําเตาลูกเดียวกัน” หากยอนกลับไปใน
อดีตตั้งแตยุคสรางโลกเกี่ยวกับความคิดเรื่องการกําเนิดมนุษย จะพบวาบรรพบุรษุของกลุมชนที่
พูดภาษาตระกูลมอญ-เขมร ซึ่งหมายรวมถึงชาวลัวะและขาดวยนั้น มีกําเนิดมาจากลูกน้ําเตาใบ
เดียวกันกับกลุมชนที่พูดภาษาตระกูลไท ดังปรากฏในพงศาวดารลานชาง พงศาวดารเมือง
เชียงตงุ และตํานานเมืองแถง เปนตน ลักษณะนี้ แสดงใหเห็นการเปดพรมแดนทางชาติพันธุ
ที่แตกตางกัน ใหกลายมาเปนกลุมชาติพันธุที่มีลักษณะบางอยางรวมกัน อันเปนการผสมผสาน
กลุมชน โดยใชมิติเรื่องกําเนิดเชื้อชาติ-เผาพันธุมาเปนตวัเชื่อมรอยสรางความสัมพันธระหวาง
ชนทั้งสองกลุมเขาไวดวยกนัไดอยางนาสนใจ 
 โดยสรุปจากการวิเคราะหขางตน แสดงใหเห็นถึงโครงสรางทางความคิดเกี่ยวกับ
ความสัมพันธระหวางตวัละครมนุษยกบัมนุษยทีป่รากฏในตํานานพระธาตขุองชนชาติไท อันบง
บอกใหเห็นเรือ่งการยอมรับ และการผสมผสานอยูรวมกันของตัวละครในวิธคีิดแบบพุทธศาสนา
กับความเชื่อด้ังเดิม ทั้งในแงที่มีการเชื่อมโยงกัน (mediation) มีการเกี่ยวเนื่องกัน (metonymy) 
และมีการจัดลาํดับชั้น (hierarchy) ของตัวละครในแตละกลุม ซึ่งมีอยูหลายลักษณะ ตวัอยางเชน 
ฤาษีกับพระพุทธเจา ชนพ้ืนเมืองกับพระพุทธเจา ชนพ้ืนเมืองกับพระอรหันตสาวก ฤาษีกับ
พระนางจามเทวี ชนพ้ืนเมืองกับพระนางจามเทวี ชนพ้ืนเมืองกับพระเจาอโศก เปนตน  

ความสัมพันธของตัวละครเหลานี้ สามารถสะทอนใหเห็นแงมุมและขอเท็จจริงที่ปรากฏ
ในหลักฐานตาํนานวา ในระบบศาสนาของคนไทมีความซับซอน เพราะมีลักษณะของความเชือ่
หลายแบบปรากฏอยูรวมกนั ภายใตโครงสรางศาสนาอันเดียวกัน การยอมรับและการผสมผสาน
กันของความเชื่อทางศาสนาทั้ง 2 ระบบนี้ ทําใหมองเห็นการสังสรรคทางวัฒนธรรมระหวาง
วัฒนธรรมแบบด้ังเดิมและวฒันธรรมใหมที่รับมาจากสงัคมภายนอก ซึ่งมักจะถกูปรับเปลี่ยนให
สอดคลองกับความเชื่อด้ังเดิม ดวยเหตุที่ความเชื่อด้ังเดิมของคนไทกอนรับพุทธศาสนานั้นเปน
คติความเชื่อในเรื่องผีสางวิญญาณ และอํานาจเหนือธรรมชาติ ขณะที่ความเชือ่ของฝายพุทธ
ศาสนาพยายามเนนย้ําใหเห็นวาพระพุทธเจามีพลังอํานาจและอิทธฤิทธิ์สูงสุด สามารถชวยเหลอื
มวลมนษุยและสรรพสัตวตางๆ ได  อันเปนความคิดที่ไมขัดแยงกบัความเชื่อด้ังเดิมของคนไท 
เพราะยังคงรองรอยความคิดเกี่ยวกับเรื่องอํานาจเหนือธรรมชาติดวยเชนกัน ซึ่งสอดคลองกับ
ความเชื่อด้ังเดิมของคนไทเปนอยางดี ในแงนี้ จึงเกิดการผสมผสานความเชื่อของสองวัฒนธรรม
ไดอยางสนิทสนมกลมกลืนกัน 
 
 ข) อมนุษย - มนุษย 

     นอกจากภาพสะทอนเรื่องการยอมรับและความผสานกลมกลืนกันระหวางตัวละคร
มนุษยกับมนุษยแลว ยังมีภาพของการยอมรับและผสมผสานกันของตัวละครมนุษยกับอมนษุย
ปรากฏอยูในเนื้อหาตํานานพระธาตุของคนไทดวย อมนุษยที่มักปรากฏซ้ําๆ เสมอในเนื้อหา
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ตํานานพระธาตุมี 4 กลุม ไดแก ยักษ นาค ผี และสัตวตางๆ  ซึ่งทั้งหมดลวนมีความเกี่ยวของ
สัมพันธกับมนุษยในเชิงการยอมรับและการผสมผสานอยูรวมกัน อันบงชี้ใหเห็นลักษณะของ
ปฏิสัมพันธระหวางความเชือ่ทางศาสนาทั้ง 2 ระบบ แผนภูมิเกี่ยวกับโครงสรางทางความคิด
เรื่องความสัมพันธในแงของการยอมรับและผสมผสานกันของมนุษยกับอมนุษยมีดังนี้    
 

ลักษณะที่ผสมผสานกันของความเชื่อทางศาสนา 
ท่ีสะทอนจากชุดความคิดเร่ืองตัวละครอมนุษยกับมนุษยในตํานานพระธาตุของชนชาติไท 

 
 
 

 
 
   อมนุษยกับนักบวช                                  อมนุษยกับชนชั้นปกครอง 
 

                                
 - ยักษ + พระพุทธเจา                                                        - ยกัษ + พระเจาอโศก 
 - นาค + พระพุทธเจา               - นาค + พระเจาอโศก 
 - ผี + พระพุทธเจา         - ผี + พระเจาอโศก 
 - สัตว + พระพุทธเจา        - สัตว + พระนางจามเทวี 

 
 แผนภูมิขางตน แสดงใหเห็นวาตัวละครมนุษยในฝายพุทธมีการสังสรรคกับตัวละคร
อมนุษยในฝายความเชื่อด้ังเดิม ซึ่งมีอยูหลายคูความคิดที่สะทอนใหเห็นลักษณะของการยอมรับ
และผสมผสานอยูรวมกันได โครงสรางความสัมพันธของตัวละครทัง้สองกลุมขางตน สามารถ
แบงออกเปน 2 กลุมความคดิ ดังนี้ 
  

 ข.1) อมนุษย - นักบวช 
ข.2) อมนุษย - ชนชั้นปกครอง 

 
 ข.1) อมนุษย - นักบวช 

        พระพุทธเจาและพระสาวกเปนนักบวชตามความคิดของฝายพุทธศาสนา ขณะที่
อมนุษย ซึ่งหมายถึงยักษ นาค ผี และสัตว ตัวละครทั้งสองกลุมน้ีมีความสัมพันธในแงของการ
ยอมรับกันและผสมผสานอยูรวมกัน ภายในโครงสรางของระบบความเชื่อทางศาสนาอันเดียวกัน 
ดังจะเห็นไดจากมีตํานานพระธาตุหลายเรื่องอธิบายตรงกันวา พระพุทธเจาพรอมพระสาวกเสด็จ
มายังดินแดนสุวรรณภูมิ พระองคไดพบกับบรรดาอมนุษย ซึ่งเปนกลุมชนดั้งเดิมที่อาศัยอยูใน
ดินแดนนี้มากอน ชนดั้งเดิมเหลานี้เม่ือไดพบพระพุทธเจาแลว บางกเ็กิดความกลวัจึงหลบหนีไป 
บางก็เกิดความเลื่อมใสศรทัธาจึงหันมาดูแลอุปฏฐากพระพุทธเจา บางก็มาขอพระเกศาธาตุหรือ
รอยพระบาทเพื่อนําไปบูชาสักการะ เปนตน 
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 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
         - ตํานานพระธาตดุอยคํา (ไทยยวน) 
  พระพุทธเจาไดแผเมตตาหามจิตกิเลสของพวกยักษใหออนลง จนยักษผัวเมีย 

ตองเขามากราบพระองคดวยความยําเกรง และพระพทุธองคไดสอนใหยักษ 
ละกิเลสจากการฆา แลวหันมาถือศีล 5 

       - ตํานานพระธาตุดอยคํา (ไทยยวน) 
  ลูกยักษขอบวช พระพุทธเจาจึงแสดงธรรมเทศนาใหฟง พรอมประทาน 

พระเกศาธาตใุหพอแมยักษนําไปบูชา แลวบอกใหรักษาศีล 5 ยักษทัง้สองจึง 
นําพระธาตุไปบรรจุไวในผอบแกวภายในถ้ําใตดอยนี ้

                  - ตํานานพระเจาเลียบโลก 
  พระพุทธเจาเสด็จไปบิณฑบาตยังบานกอก เวลานั้นมียักษตนหนึ่งกั้นฉัตรให 

แกพระองค และเทวดาอารกัษองคหนึ่งโบกพัดจามรีใหพระองคเชนกัน 
         - ตํานานพระเจาเลยีบโลก 

มีเทวบุตรตนหนึ่งกลาวถึงอดีตชาตขิองตนวา เม่ือครัง้สมัยพระพุทธเจา 
โกนาคมนะ เทวบตุรตนน้ีเกิดเปนยักษ ไดพบพระพุทธเจาจึงคิดจะจับกิน  
แตไลตามพระพุทธเจาไมทนั พระพุทธเจาตรัสถามยักษวารูจักพระองคหรือไม  
ยักษตนนี้ตอบวาไมรูจัก ขณะน้ันขนตามกายก็ลุกชูชนัขึ้นทุกเสน บังเกิด 
ความกลวัแกยักษเปนอันมาก ยักษจึงกมหนาแลวกราบอภิวาทตอพระพุทธเจา  
พระพุทธเจาสั่งสอนแลวใหยกัษ “รักษาศีล 5 “ ทันใดนั้นเขี้ยวและขนแหงยักษ 
ก็หลุดลวงตกลงไปสิ้น 

 
จากตัวอยางตาํนานขางตน จะพบภาพความสัมพันธของพระพุทธเจากับยักษ ทีบ่งบอก

ใหเห็นภาวะการยอมรบักนั กลาวคือยักษในฐานะตวัละครฝายความเชื่อด้ังเดิมตางยอมรับอํานาจ
ของพระพุทธเจา โดยยักษไดหันมานับถอืศีลปฏบิัตธิรรม และเปลีย่นสภาพของรูปรางลักษณะ
ใหมีความเปนมนุษยมากยิ่งขึ้น นั่นคือเปนยักษที่ไมมีเขี้ยวไมมีขนขึน้ตามตวั อันบงบอกใหเห็น
ความเปนผูมีศีลธรรมเสมือนเปนมนุษย พฤติกรรมการกมกราบหรือการไหวของยักษที่กระทํา
ตอพระพุทธเจา รวมถึงการขอบวชเปนพระภิกษขุองยักษนั้น แสดงใหเห็นถึงความเคารพนับถือ
อยางสูงตอบคุคลที่มี “ภาวะเหนือโลก” อยางเชนพระพทุธเจา 

เชนนี้ ยักษจึงกลายมาเปนผูดูแลอุปฏฐากพระพุทธเจาตามคตคิวามเชื่อทางพุทธศาสนา 
ดังปรากฏในตาํนานพระเจาเลียบโลก ซึ่งยักษไดกระทําการอุปฏฐากพระพุทธเจา เชนเดียวกับ
เหลาเทพเทวบุตรเทวดาทั้งหลาย เหตุนี้ บทบาทของยกัษที่นบัถือพุทธศาสนา จึงเทียบเคียงได
กับเหลาเทพเทวดาตามคตคิวามเชื่อทางพุทธศาสนาเชนกัน อันสะทอนใหเห็นความสัมพันธ
แบบการยอมรับ ทีบ่งชี้ใหเห็นถึงสัญลักษณของความเปนพันธมิตรตอกัน หรือการผสมผสานอยู
รวมกันของระบบความเชื่อที่แตกตางกัน ภายใตโครงสรางของความเชื่อทางศาสนาอันเดียวกนั 
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ในแงของคุณลักษณะของยกัษที่นบัถือพระพุทธเจานี้ พบวามีลักษณะที่แตกตางอยาง
ตรงขามกับยกัษที่ดุรายและไมไดเลื่อมใสศรัทธาในพทุธศาสนา เพราะสภาพของยักษเหลานี้ไม
มีเขี้ยวไมมีขนตามตวั มีลกัษณะคลายคลึงกับมนุษย อีกทั้งยังมีจิตใจใฝพระธรรม ไมเบียดเบียน
สิ่งมีชีวติอ่ืน บําเพ็ญศลีปฏบิัตธิรรม และที่สุดก็กลายมาเปนผูดูแลอุปฏฐากพระศาสนา เพ่ือให
เห็นการเปลี่ยนสภาพหรือการแปรรูป (transformation) ของยักษชัดเจนยิ่งขึ้น ผูวจัิยจะนําเสนอ
เปนแผนภูมิเร่ืองการแปรรูปยักษจาก “ยักษราย” กลายเปน “ยักษดี” ดังนี้ 
 
 ยักษราย:  มีเขี้ยว  มีขนตามตัว ดุราย เปนปฏิปกษกับพระพุทธเจา 
   

   (indigenous beliefs) 
 
  

ยักษดี:  ถอดเขี้ยว         ไมมีขนตามตวั      ไมดุราย เปนผูดูแลอุปฏฐากพระพุทธเจา 
         (Buddhism) 

  
 จากแผนภูมิขางตน จะเห็นวายักษเม่ือมีปฏิสัมพันธในเชิงบวก (+) กับพระพุทธเจาแลว 
จะกลายมาเปนสวนประกอบหนึ่งในทางพุทธศาสนา นั่นคือกลายมาเปนผูดูแลอุปฏฐากพระศาสนา 
ยักษจากที่เคยมีสภาพของความเปนอมนุษย (non-human) ไมวาจะเปนการมีเขี้ยวเหมือนกับ
สัตวรายที่เอาไวใชกินเนื้อกนิสัตว การมขีนตามตัวที่บงบอกถึงสภาพของการที่ไมใชมนุษย และ
มีจิตใจที่โหดเหี้ยมดุราย ทั้งหมดก็เลื่อนหายไป หลังจากที่ยักษเหลานี้ไดหันมาถือศีลปฏิบัติ
ธรรมตามคําสัง่สอนของพระพุทธเจา ยักษในชวงความคิดนี้จึงเปนยักษที่มีศีลมีธรรม รหัสภาษา
ของตํานานพระธาตุที่อธบิายผานภาพของยักษเพ่ือใหผูคนในสังคมไทไดรูวา ถาเราไมถือศีลไม
ปฏิบตัิธรรม มีจิตใจดุราย บุคคลนั้นก็ไมแตกตางหรือเหมือนกับ “ยักษกินคน” ที่มีทั้งความโลภ 
ความโกรธ ความหลง และกิเลสทั้งหลาย แตถาบคุคลนั้นมีศีลมีธรรม “ยักษกินคน” ก็จะกลายมา
เปน “ยักษใจบุญที่ดูและพระศาสนา” ซึ่งไมมีความโลภ ความโกรธ ความหลง และกิเลสตัณหา
ทั้งปวง 
 รองรอยความคิดเรื่องยักษเปนผูดูแลพระศาสนานี้ มียังปรากฏใหเห็นจากหลักฐานและ
ขอมูลทางวัฒนธรรมประเภทอ่ืนๆ ดวยเชนกัน ดังจะเห็นไดจากงานประติมากรรมปูนปนตามวดั
วาอารามในชมุชนของคนไทหลายแหง ก็จะมีรูปปนยกัษที่เฝาประตูวัด เฝาอุโบสถ เฝาวิหาร 
และเฝาพระธาต ุหรือภาพจิตรกรรมตามประตทูี่เรียกวา “ทวารบาล” ซึ่งเปนผูเฝาประตูหรือเปน
นายประตูตามอุโบสถวัดของคนไทหลายแหง ก็มีภาพของยักษปรากฏรวมอยูดวย ซึ่งทําให
มองเห็นวายกัษไดเปลี่ยนบทบาทและสถานภาพไปทําหนาที่เปนอารกัษของฝายพทุธ อันสะทอน
ใหเห็นความคดิเรื่องการผสมผสานความเชื่อทั้ง 2 ระบบเขาดวยกันอยางมีบูรณาการ 
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ฐานะเปนตวัเอกในเรื่อง ขณะที่พญานาคในกลุมความคิดนี้มักจะเปนผูชวยเหลือพระพุทธเจา 
ดังปรากฏในตํานานพระเจาเลียบโลก เลาวาพญานาคทําหนาทีก่างรมกั้นบังแดดบังฝนใหกับ
พระพุทธเจา เชนเดียวกับตาํนานพระเจาหาพระองค ฉบับวัดเกาะ เลาวาพญานาคเปนผูดูแลถาด
ทองคําเสี่ยงทาย และกอนหินที่พระพุทธเจาจะมาประทับรอยพระบาททั้ง 4 พระองค รวมทั้ง
ถาดทองของพระพุทธเจาที่จะมาตรัสรูในอนาคตดวย อน่ึง นาคยังมีบทบาทเปนผูชวยเหลือ
กษัตรยิที่นบัถือพุทธศาสนาดวยเชนกัน ดังปรากฏในตํานานพระธาตุเชิงชุม (ไทยอีสาน) วา
เจาภิงคารรอดชีวิตจากเมืองลมดวยอํานาจของฝูงนาค จากนั้นจึงไดอพยพครอบครัวมาตั้งบาน
สรางเมืองที่ภูน้ําลอดเพื่อปฏิบัติดูแลรอยพระบาท แลวขอใหพญานาคและเทพยดาเหลาผีเสื้อ
ทั้งหลายผูมีฤทธิ์ชวยอภิบาลบํารุงใหบานเมืองวัฒนาถาวรตอไป เชนนี้ พญานาคจึงเปนผูดูแล
ค้ําชูพระพุทธเจา ในขณะเดียวกันพญานาคก็เปนสัญลักษณของผูชวยเหลืออุปฏฐากพระศาสนา 
ซึ่งควรคาแกการบูชาสักการะเชนเดียวกันกับพระพทุธเจา  
 ในตํานานพระเจาตนหลวง (ไทยยวน) มีเน้ือหากลาวเอาไววาพระพุทธเจาเสด็จ
มายังหนองน้ําใหญ เพ่ือขอน้ําจากพญานาคมาฉัน ซึ่งก็เทากับวาพระพุทธเจายอมรับอํานาจ
เร่ืองการบันดาลน้ําบันดาลฝนของพญานาค ในทางตรงขามตํานานพระธาตุที่อธิบายใหเห็น
วาพญานาคเปนผูดูแลพระพุทธเจาดวยการถวายฉัตรถวายรมให แลวยกยองยอมรับนบัถือรอย
พระบาทและพระธาตขุองพระพทุธเจาวา เปนสิ่งศักดิส์ิทธิท์ี่ควรคาแกการเคารพบูชา รวมถึงคติ
ความเชื่อเรื่องนาคสรางเมือง ซึ่งบานเมืองเหลานี้ในภายหลังกลายมาเปนเมืองที่ตั้งแหงพุทธ
ศาสนา ดังกรณีตํานานพระธาตุพนม (ไทยอีสาน) เลาวาเมืองศรีสตันาคนหุตลานชางรมขาว หรือ
อาณาจักรลานชาง เชื่อวาพญานาค 7 หัวเปนผูสรางบานแปลงเมืองที่จะมาเปนที่ตั้งของพุทธ
ศาสนา ภาพปฏิสัมพันธของพญานาคกับพระพุทธเจา จึงสะทอนใหเห็นความผสมกลมกลืนอยู
รวมกัน รอยรอยความคิดนี ้ยังมีใหเห็นจากหลักฐานทางวัฒนธรรมอ่ืนๆ ดังเชนในโครงสรางของ
พุทธศาสนสถานในวัฒนธรรมของชนชาติไทนั้น มักจะตกแตงประดับประดาดวยรูปพญานาค 
ไมวาจะเปนบันไดนาค กําแพงนาค ประตูนาค เชิงเทียนรูปนาค รางรดสงฆรูปนาค ทั้งหมด
เปนสิ่งที่เห็นไดทั่วไปตามวดัวาอารามหลายแหงของคนไท 
 สัญลักษณดังกลาวนี้สัมพันธกับภาพการประดับองคพระธาตุ กลาวคือตามองคพระธาตุ
เจดียหลายแหงในดินแดนชนชาตไิท กมั็กจะมีการตกแตงดวยรูปของพญานาคลอมรอบ บางก็มี
รูปนาคเฝาประตูทางเขาสูพระธาตุเจดีย ดังจะไดชัดเจนจากราวบันไดนาคกอนเขาสูเขตพระธาตุ
ดอยสุเทพ ในจังหวัดเชียงใหม เปนตน รวมทั้งองคพระธาตุเจดียของคนไทในที่อ่ืนๆ ทั้งใน
ประเทศและนอกเขตประเทศไทย ซึ่งพระธาตเุจดียเหลานี้มักจะมีรูปนาคเฝาดูแลรักษา หรือใน
สวนประกอบของพระพุทธรูปบางปาง ตัวอยางเชน พระพุทธรปูปางนาคปรก เราก็จะเห็นการ
ผสมกลมกลืนอยูรวมกันระหวางพระพุทธเจากับพญานาค ซึ่งมีเร่ืองเลาวาพญานาคมุจลินทเจ็ด
เศียรขดกายเปนวงเจ็ดรอบ แลวทําเปนบัลลังกใหพระพุทธเจาประทับบําเพ็ญเพียรทางจิต 
จากนั้นไดแผพังพาน โดยสวนหัวของพญานาคมุจลินทไดยืนออกมาปกปองคุมกันจากพายุ
กระหน่ําใหแกพระพุทธเจา พญานาคมุจลินทนั้นเปนตัวแทนของภพบาดาล คติความเชื่อน้ีมี
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นาคกุฏวถิาร คือเจาโตงกวาง อยูทางทิศตะวันออกฟากน้ําเซตกทศิใต และ
มเหศักดิ์ 3 องคนี้เปน “หูบานตาเมือง” อยูรักษาอุรังคธาตศุาสนาบานเมือง 
ภิกษุสงฆ ขาโอกาสทั้งหลาย และบคุคลผูทัว่ไป ผูทีไ่ดกระทําบุญรักษาศลี
เมตตาภาวนา อันใหทานอันใดอันหน่ึงใหกรวดน้ําอุทิศไปถึงเทพเทวดาและ
มเหศักดิ์ทั้ง 3 องค...” 
 

 “มเหสักข” หรือผีมเหสักขเปนผีเจานายในวัฒนธรรมของชาวอีสาน ซึ่งเคยเปนเจาเมือง
มากอน การที่ตํานานพระธาตุเรื่องนี้ อธิบายใหเห็นวามเหสักขนอกจากจะมีหนาที่รักษาเมือง
แลว ยังทําหนาที่รักษาพุทธศาสนสถานดวย เชนนี้ มเหสักขเจาผียอมเปนผูชวยเหลือและเปน
ผูสงเสริมสนับสนุนพระศาสนาใหดํารงคงอยูสืบไป แมวาในพุทธศาสนาคัมภีร บรรดาผีทั้งหลาย
จะเปนสิ่งที่อยูตางกับความคิดฝายพุทธ กลาวคือผีในหลักธรรมทางพุทธศาสนามักจะเปนสิ่งที่
เกี่ยวของกับเรื่องกิเลสหรือโลกียะ ทีย่ังของแวะกับเรื่องทุกขเกิดแกเจ็บตาย การเวียนวายอยูใน
สังสารวัฏ ซึ่งบางครั้งถูกมองวาการนับถือผีสางวิญญาณ รวมถึงอํานาจเหนือธรรมชาติและ
อิทธิฤทธิ์ตางๆ นั้นไมอาจทําใหเกิดปญญาหยั่งรูสัจธรรม หรือเขาใจสภาวธรรมทั้งหลายได 
รวมถึงไมอาจกําจัดกิเลส หรือแกไขใหหลดุพนจากทุกขทั้งปวงได (พระธรรมปฎก, 2543: 459-
566)  
 อยางไรกต็าม คติความเชื่อเรื่องผีและอํานาจเหนือธรรมชาตินั้นก็ยงัคงมีปรากฏอยูรวมกบั
ความเชื่อฝายพุทธอยู ในประเด็นนี้ ผูวิจัยมองวาคติเรือ่งผีและอํานาจเหนือธรรมชาติถือเปนสวน
เสริมคุณสมบตัิของความเชือ่ฝายพทุธใหถึงพรอมบริบรูณ และสรางความนาเชื่อถือศรทัธาใหกับ
พุทธศาสนามากยิ่งขึ้น ดังปรากฏในตํานานพระธาตุยางจวง เลาวาพระพุทธเจาเหาะมาสูเมือง
โกสัมพี ทรงเห็นลัวะสองผัวเมีย พระองคตองการใหเกิดความศรัทธาจึงไดแสดงอํานาจอิทธิฤทธิ์
ปาฏิหาริยจนชาวลวัะผัวเมียเห็น ทั้งสองจึงเกิดความเลื่อมใสและนบัถือพระพุทธเจา 
 โดยสภาพพื้นฐานทางความคิด ผีในคติความเชื่อของคนไทมีทั้งผีรายและผีดีซึ่งมีอํานาจ
กระทําการใหเกิดคุณและโทษแกมนุษยได ในทางตรงกันขามคติความเชื่อทางพทุธศาสนา ทัง้
เรื่องพระพุทธเจา พระอรหันตสาวกตางๆ ก็ลวนฉายภาพใหเห็นวาเปนตวัละครฝายดี ซึ่งไมเคย
มีพฤติกรรมที่สรางความเดือนรอนทุกขยากใหแกมนุษย เหตุนี้ภาพของผีที่มีอยูในความเชื่อ
ด้ังเดิม จึงเปนสวนที่จะชวยเติมเต็มและเสริมหนาทีพุ่ทธศาสนาใหครบบรบิูรณ ดังปรากฏใน
ตํานานพระธาตุพระบาทรังรุง (ไทใหญ) วาบุคคลที่ขึ้นไปไหวพระธาตุจะตองทําตัวใหบริสทุธิ์
เปนผูมีศลี ถาคนใดมีบาปหรือโทษมาก ทั้งยักษและผีเสื้อก็จะกระทําอันตราย เปนตนวาจะทํา
ปวดหัว เปนไขหนาวสั่น เปนโรคพยาธ ิวิธีแกไขจะตองสมาทานศีลใหบรสิุทธิ์ เพ่ือใหมีบุญอุทิศ
ไปใหเหลาเทวดา ในแงนี้ บทบาทของผจึีงเปนสิ่งที่ชวยสนับสนุนและเติมเต็มสวนที่พุทธศาสนา
ขาด โดยเฉพาะเรื่องการบันดาลความเจ็บไขไดปวย ซึ่งพบวาคตเิรื่องผีในสังคมชนชาติไท ได
ทําหนาที่แทนพุทธศาสนาในเรื่องนี้ 
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สัตวเปนตัวละครอีกกลุมหนึ่งที่เปนตวัแทนของความเชือ่ด้ังเดิมที่หันมายอมรับพุทธศาสนา 
ทั้งน้ีหากเราสาํรวจตํานานพระธาตุของชนชาติไท จะพบเรื่องที่สะทอนใหเห็นการผสมผสานอยู
รวมกันระหวางสัตวกบัพุทธศาสนา ซึ่งนับวาเปนการยอมรับอํานาจฝายพุทธจากคติความเชื่อ
ด้ังเดิม ซึ่งเปนการแสดงออกในดานบวก (+) ของฝายความเชื่อด้ังเดิม  

 
ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
     - ตํานานพระธาตุดอยเวา (พะเยา) 
 แมงเวาเขยีวออกมาจากรู แลวมากราบไหวพระพุทธเจาดวยใจยินดีตามภาษา 
 สัตวดิรัจฉาน พระพุทธเจาจึงไดบรรจุพระบรมสารีริกธาตุไวใกลๆ  กับบริเวณ 
       รูของแมงเวาเขยีว เพ่ือใหมนุษยและเหลาเทพเทวดาไดสักการะ 

                  - ตํานานพระธาตุแชแหง (นาน) 
  พระพุทธเจาเสด็จมาถึงเมืองนันทบุรี แลวน่ังอยูใตรมไมสําโรงระหวางกลาง 

แมน้ําเตียน ยงัมีแมงหมาเตาตัวหนึ่งออกมาจาดโกน (โพรง) มานอมกราบ 
แทบพระบาทแหงพระพุทธเจา 

         - ตํานานพระธาตหุริภุญชัย (ลําพูน) 
 พระพุทธเจาไดเสด็จมาประทับนั่งยังที่แหงหนึ่ง มีพญากาเผือก 

ออกมาอุปฏฐากพระพุทธองค พระพุทธเจาจึงไดประทานพระเกศาธาต ุ
เพ่ือบรรจุไวทีแ่หงน้ี แลวใหพญากาเผือกเฝาดูแลรักษา 

         - ตํานานพระธาตุยอยหงส (นาน) 
 มีหงสตัวหนึ่งคาบเอายอยคาํ (เครื่องชั่งโบราณ) บินมาวนเวียนอยหูบนยอดเขา  

3 รอบ แลวปลอยยอยน้ันลงบนภูเขานั้น เม่ือหงสตัวนัน้บินไปแลว ไดเกิดพายุ 
ฝนอยางหนักมีฟาผา จากนั้นฝนไดตกลงมาเปนเวลา 3 วัน 3 คืน เม่ือฝนสงบ 
แลว ไดมีชางปาฝูงหนึ่งเดินมาเหยียบดนิบริเวณภูเขานั้นจนแนน แลวพากัน 
เดินประทักษณิที่ดานลางอีกจนพื้นดินเรียบ เพ่ือบอกเหตุวาดอยแหงนี้มี 
พระบรมสารีรกิธาตขุองพระพุทธเจาบรรจุอยู 

         - ตํานานพระธาตพุระบาทรงัรุง (ไทใหญ) 
 เทวดาไดเนรมิตกายเปนรุงใหญบินมาโฉบเอาลูกไกชาวบาน แลวนําขึ้นไปไว 

บนยอดดอยที่ประดิษฐานพระบาท ทําใหนายพรานปาออกติดตามและเห็น 
รอยพระบาทในที่สุดเพื่อจะไดนําไปบอกผูคนชาวเมือง ดังนั้นพระบาทนี้จึงได 
ชื่อ “พระบาทรังรุง”  

 
 จากตัวอยางตาํนานขางตน จะเห็นไดวาตํานานพระธาตุกลุมน้ี สะทอนเรื่องการยอมรับ
นับถือพุทธศาสนาของบรรดาสัตวตางๆ ดวยการกราบไหวบูชาพระพุทธเจา การเปนผูเฝาดูแล
อุปฏฐากพระธาตุ การเดินประทักษิณของสัตวรอบพระธาตุ การเปนเทพพยากรณบอกแหลง
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ทั้งหลาย เหตุการณนี้ทําใหดูเหมือนวาทั้งชางเผือกและพระพุทธเจาคือสิ่งเดียวกัน ซึ่งจะเห็น
ไดชัดวาเปนการผสมผสานคติความเชื่อทั้ง 2 ระบบเขาดวยกัน  

เรื่องราวความสัมพันธระหวางพระพุทธเจากับสัตวสัญลักษณนี้ มีปรากฏอยางชัดเจนใน 
ตํานานพระพุทธเจาหาพระองค หรือที่รูจักกันแพรหลายและกวางขวางในดินแดนชนชาติไท
วาตํานานแมกาเผือก อันเปนเรื่องเลาเกี่ยวกับประวตัิพระพุทธเจาทั้ง 5 พระองคในกาลทั้ง 3 
คือ อดีต ปจจุบัน และอนาคต โดยเลาวาในสมัยที่พระพุทธเจาทั้ง 5 พระองคไดมาจุติเกิดในทอง
แมกาเผือก โดยออกมาเปนไข 5 ฟอง วันหน่ึงแมกาเผือกออกไปหาอาหาร เกิดพายุฝนตกหนัก
ทําใหไขทั้ง 5 ฟองตกลงไปในแมน้ํา เม่ือแมกาเผือกกลับมาไมเห็นไขของตนก็เกิดความเสยีใจ
จนตาย แมกาเผือกไดไปเกิดเปนทาวพกาพรหมบนสวรรค สวนไขทั้ง 5 ฟองไดไหลไปตาม
กระแสน้ํา แลวถูกสตัว 5 ชนิดนําไปเลี้ยงเปนลูก ซึ่งไดแก แมไก แมนาค แมเตา แมโค และแม
ราชสีห ตอมาไขแตกออกมาเปนคน เม่ือเติบโตขึน้เปนชายหนุมทั้ง 5 ไดออกบวชบําเพ็ญศลีจน
สําเร็จโพธิญาณกลายมาเปนพระพุทธเจาที่มีนามแตกตางกัน คือ ลกูแมไกเปนพระกกุสันโธ ลูก
แมนาคเปนพระโกนาคม ลกูแมเตาเปนพระกัสสปะ ลกูแมโคเปนพระโกนาคม และลูกแมราชสีห
เปนพระศรีอริยเมตตรัย (ดูเพิ่มเติมใน ทรงศักดิ์  ปรางควัฒนากุล, 2545: 120-124) เราจะพบ
อนุภาคสัตวนีซ้้ําแลวซ้ําเลาในเหตุการณสําคัญๆ ในพระพุทธประวตัิ เพ่ือเปนเครื่องเตือนความ
ทรงจําวาพระพุทธเจามีความสัมพันธกับสัตว กอนที่พระองคจะกลายมาเปนมนุษยปุถุชน 
พระพุทธองคมีชีวิตอยูในไขของแมกาเผือกที่อาศัยอยูบนตนไมริมนํ้า เหตุนี้พระพุทธเจาทั้ง 5 
พระองค  ทั้งในอดีต  ปจจุบนั  และอนาคต  จึงเกี่ยวโยงกับสัตวสัญลกัษณโดยการเปนผูอุปถัมภ
ค้ําชูของพระพุทธศาสนาและโดยทางสายเลือด ซึ่งบงบอกวาอํานาจวิเศษที่พระพุทธเจามีอยูใน
ตัวตนนั้นเปนสิ่งที่ไดรับจากการถายทอดทางกรรมพันธุหรือสายเลือดดวยอีกทางหนึ่ง 

นอกเหนือจากนี้ยังสามารถเห็นความสัมพันธเกี่ยวโยงระหวางสัตวกับคติพุทธศาสนา
ไดจากเรื่องสัญลักษณพระธาตุประจําปเกิด ซึ่งอาจมีคําเรียกตางกัน บางก็เรียกวา “พระธาตคุูป” 
บางก็เรียกวา “ชุธาต”ุ บางก็เรียกวา “พระธาตุปเปง” ซึ่งเปนปรากฏการณความเชื่อทางพุทธ
ศาสนาของคนไทในดินแดนลานนา ที่สะทอนรองรอยความคิดเรื่องการผสมกลมกลืนกันระหวาง
เรื่องสัตวสัญลกัษณกับคติเรือ่งการบูชาพระธาตุ* ซึ่งจะมีสัญลักษณรปูสัตวปรากฏอยูในระบบป
เกิดทั้งสิบสองหรือปนักษัตร (ดูรายละเอียดเพ่ิมเติมในบทตอไป) 
 
 
 
 

                                                 
*

 ดูเพ่ิมเติมใน เธียรชาย  อักษรดิษฐ. 2545. ชุธาตุ: ความเชื่อเรื่องพระธาตุประจําปเกิดในลานนา 
ปรากฏการณทางอํานาจ ศรัทธา มายาคติ. ใน ลานนา: จักรวาล ตัวตน อํานาจ. กรุงเทพมหานคร: 
โครงการอาณาบริเวณศึกษา 5 ภูมิภาค และสํานักงานกองทุนสนับสนุนการวิจัย. หนา 20-21. 
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 จากตัวอยางตาํนานขางตน จะพบลักษณะความสัมพันธระหวางยักษกับพระเจาอโศกใน
เชิงขัดแยงในชวงตนเรื่อง แตทายเรื่องพบวาพระเจาอโศกเปนฝายชนะ ยักษจึงไดหนีเขาไปอยู
ในปาและยอมใหพระเจาอโศกสรางพระธาตุสรางเมืองใหเจริญรุงเรืองขึ้นมา ลักษณะเชนน้ีแมจะ
อธิบายใหเห็นวายักษยอมรับความพายแพอยางไมเต็มใจ แตยักษก็ยอมใหพระเจาอโศกสราง
บานแปลงเมืองที่เปนชุมชนพุทธศาสนาขึ้นมา อันบงบอกใหเห็นถึงภาวะการยอมรับกษตัริยที่
นับถือพุทธศาสนาดวยอีกทางหนึ่ง การสรางพระธาตขุองยักษที่กระทําเพื่อการแขงขันก็มีนัยยะ
ความหมายของความพยายามที่ตองการจะใหยักษนัน้หันมายอมรับนับถือพุทธศาสนา แตทีสุ่ด
แลวยักษก็ไดหนีไป แสดงใหเห็นถึงอิทธิพลของพุทธศาสนาที่มีอยูเหนือคติความเชื่ออ่ืนๆ ใน
ดินแดนแถบนี ้
 นอกจากภาพของการยอมรับของพระเจาอโศกกับยักษแลว ยังมีเรื่องของความสัมพันธ
ระหวางพระนางจามเทวีในฐานะกษัตรยิแหงเมืองหริภุญชัยกับสตัวดวยเชนกัน กลาวคือตํานาน
พระธาตุหริภุญชัย เลาวาพญากาเผือกเปนผูรักษาดูแลพระบรมสารีริกธาตทุี่พระพุทธเจาบรรจุ
ไวในใตดินไว อีกทั้งยังเปน “ทูตสวรรค” ที่บอกแหลงที่ตั้งพระธาตุใหแกโอรสของพระนางจาม
เทวีไดรบัรู ซึง่ภายหลังโอรสของพระนางก็ไดสรางแปลงเปนเจดียครอบทับพระบรมสารีริกธาตุ
เอาไว ในแงนี้จึงสะทอนใหเห็นวาพญากาเผือก ซึ่งเปนสัตวสัญลกัษณในวิธคีิดแบบความเชือ่
ด้ังเดิมจึงทําหนาที่เปนอารักษพระธาตุ และเปนผูชวยเหลือใหบานเมืองของพระนางจามเทวีมี
สถานที่ศักดิ์สทิธิ์ทางพุทธศาสนาที่สมบูรณยิ่งขึ้น การปฏิบตัิหนาทีคุ่มครองพื้นที่ชุมชนอันเปน
ที่ตั้งพระธาตแุละจะกลายมาเปนเมืองหริภุญชัย ที่พระนางจามเทวีไดขึ้นมาปกครองบานเมือง
ของพญากาเผือกนั้น แสดงรองรอยความคิดเรื่องปฏิสัมพันธระหวางพญากาเผอืกกับพระนาง
จามเทวีโดยออม อีกทั้งยังบงบอกใหเห็นถึงการผสมผสานกันระหวางพุทธศาสนาที่มีพระนาง
จามเทวีเปนตวัแทนกบัพญากาเผือกที่เคยเปนอารักษบานอารักษเมืองมากอนที่จะมาทําหนาที่
ดูแลพระธาตทุีหลัง ซึ่งถือเปนตวัแทนในวิธีคิดแบบดั้งเดิมน่ันเอง 
 โดยสรุป จากการพิจารณาเปรียบเทียบลักษณะความสัมพันธระหวางตัวละครมนษุยกับ
อมนุษยในตํานานพระธาตขุองชนชาติไท พบวาตัวละครทั้งสองกลุมมีการสังสรรคอยูรวมกันใน
ลักษณะการยอมรับและผสมผสานกัน ดังเชน ยักษกลายมาเปนอารักษเฝาพระธาตุ พญานาค
กลายมาเปนผูดูแลรอยพระบาท ผีกราบไหวพระพุทธรูป สัตวเปนผูเฝาประตวูัด เปนตน ทั้งหมด
ลวนสะทอนใหเห็นลักษณะตัวละครฝายความเชื่อด้ังเดิมที่เปลี่ยนสภาพจากเดิมไปสูสภาพความ
เปนสวนประกอบอยางหนึ่งในพุทธศาสนา อันบงบอกถึงการผสมผสานบูรณาการทางความเชื่อ
ทั้ง 2 ระบบเขาดวยกัน   

ศิราพร  ณ ถลาง (2548: 307) ไดแสดงทัศนะเกี่ยวกับเรื่องบูรณาการทางความเชื่อที่
ปรากฏในตํานานพระธาตแุละตํานานพระพุทธบาทของคนไทวา สวนใหญของตํานานพระธาตุ
หรือตํานานพระพุทธบาท เรื่องตางๆ จะจัดอยูในตํานานกลุมที่สะทอนการผสมผสานความเชื่อ
ระหวางความเชื่อด้ังเดิมกับพุทธศาสนา เพราะเรื่องเหลานี้สะทอนการบูรณาการเอาความเชือ่
ด้ังเดิมเขาไวเปน “อารักษ” หรือผูดูแลพุทธศาสนาเรียบรอยแลว ความขัดแยงในลักษณะตางๆ 
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ที่ปรากฏในตาํนานพระธาตุและตํานานพระบาทนั้น พอถึงตอนทายเร่ืองสัญลักษณที่แทน
ความเชื่อด้ังเดิมทั้งหลาย ไมวาจะเปนยักษ พญานาค ชนพ้ืนเมืองตางๆ ก็มักจบดวยการ
ยอมรับในพระบารมีและอํานาจของพระพุทธเจา 

จากคําอธิบายขางตน แสดงใหเห็นถึงความสัมพันธอยางแนบแนนระหวางศาสนาที่
แตกตางกัน 2 ระบบ ทาํใหเกิดการพึ่งพาอาศัยและการอุปถัมภค้ําจุนซึ่งกันและกัน เทพเจา
ศักดิ์สิทธิใ์นคติความเชื่อด้ังเดิม ไมวาจะเปนยักษ พญานาค ผี และสัตวศักดิ์สิทธิ ์ก็ไดกลายมา
หนาที่ใหความคุมครองและสงเสริมพุทธศาสนาใหดํารงคงอยูและเจริญรุงเรือง ขณะเดียวกันพุทธ
ศาสนากท็ําหนาที่ใหความชอบธรรมและสทิธธิรรม ในการสรางอํานาจวเิศษใหแกเหลาเทพเจา
และสิ่งศักดิ์สิทธิ์ด้ังเดิมนี้ ในแงนี้จึงทําใหเห็นวาความเชื่อทางพุทธศาสนาสอดคลองกับ
ผลประโยชนของความเชื่อด้ังเดิมดวย เพราะความเจริญรุงเรืองกับการดูแลอุปถัมภค้ําชูพุทธ
ศาสนาเกิดจากคติความเชื่อด้ังเดิม ซึ่งเปนสิ่งจําเปนที่ตองอยูรวมกันและมผีลสมัพันธตอกันอยาง
ลึกซึ้ง ทั้งน้ีการแสดงออกของตวัละครที่ยอมรับกัน เปนทั้งวิธีคดิและระบบสัญลักษณที่เกี่ยวเน่ือง
กับการผสมผสานทางศาสนา ซึ่งเปนปรากฏการณทางวัฒนธรรมแบบหนึ่งที่มีลักษณะการ
ผสมผสานและการอยูรวมกนัของคติความเชื่อทางศาสนาที่แตกตางกัน 
 
5.2.3 ลักษณะที่ผสมผสานกันที่สะทอนจากชุดความคิดเกี่ยวกบัพฤติกรรม 
 จากการพิจารณาพฤติกรรมของตัวละครในตํานานพระธาตขุองคนไท พบภาพสะทอน
ลักษณะความซับซอนในระบบศาสนาของคนไทที่ผสมกลมกลืนกันระหวางคติความเชื่อด้ังเดิม
กับพุทธศาสนา เพื่อใหเห็นรายละเอียดชัดเจนยิ่งขึ้น ผูวิจัยขอนําเสนอโครงสรางทางความคดิ
เกี่ยวกบัความสัมพันธระหวางพฤติกรรมของตัวละคร ตามแผนภูมิดังนี้ 
 

ลักษณะที่ผสมผสานกันของความเชื่อทางศาสนา 
ท่ีสะทอนจากชุดความคิดเกี่ยวกับพฤติกรรมในตํานานพระธาตุของชนชาติไท 

 
 
 
      พฤติกรรมในวิธีคิดแบบความเชื่อดั้งเดิม                        พฤติกรรมในวิธีคิดแบบพุทธศาสนา 

 
 

 
 
 
                            - การเดนิทางมาสรางเมือง    +  การเดินทางมาสรางพุทธศาสนา 
                - การสั่งสอนเร่ืองทางโลก     +  การสั่งสอนเร่ืองทางธรรม 

- การบูชาผี          +  การบูชาพระพุทธเจา 
- การสรางหอผี          +    การสรางพระธาต ุ
- การพยากรณจากผี          +  การพยากรณจากพระพุทธเจา   
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แผนภูมิขางตน ไดแสดงใหเห็นวาพฤตกิรรมจากฝายความเชื่อทางพุทธศาสนามลีักษณะ
ทับซอนหรือเหมือนคลายกับพฤติกรรมฝายความเชื่อด้ังเดิม ซึ่งมีอยูหลายคูความคิด นอกจากนี้ 
ยังพบวาพฤตกิรรมสัญลักษณเหลานี้ มีลกัษณะการกลบัหัวกลับหางหรือสลับที่สลบัทางกัน ซึ่ง
สะทอนใหเห็นถึงแนวคิดการผสมกลมกลืนกันของความเชื่อทางศาสนาทั้ง 2 ระบบ  ในหัวขอน้ี 
ผูวิจัยจะพิจารณาโครงสรางความสัมพันธระหวางพฤตกิรรมฝายความเชื่อด้ังเดิมกับพุทธศาสนา
โดยแบงออกเปน 5 ประเดน็หลัก ดังนี้  
 

ก) การเดินทางมาสรางเมือง - การเดินทางมาสรางพุทธศาสนา 
ข) การสั่งสอนเรื่องทางโลก - การสั่งสอนเรื่องทางธรรม 
ค) การบูชาผี - การบูชาพระพทุธเจา 
ง) การสรางหอผี – การสรางพระธาต ุ
จ) การพยากรณจากผี - การพยากรณจากพระพุทธเจา 
 

 ก) การเดินทางมาสรางเมือง – การเดินทางมาสรางพุทธศาสนา 
      จากการพิจารณาเนื้อหาตํานานพระธาตุของชนชาติไท พบวามีพฤติกรรมการ

เดินทางของตัวละครปรากฏซ้ําๆ เสมอ ซึ่งสะทอนเรื่องการผสมกลมกลืนของความเชื่อทาง
ศาสนาระหวางพุทธศาสนากับความเชื่อด้ังเดิม 

แนวความคิดเรื่องการเดินทางของตัวละครที่ปรากฏในเนื้อหาตํานานพระธาตุของคนไท 
ที่แสดงใหเห็นการยอมรับและการผสมกลมกลืนอยูรวมกันของตัวละครทั้งสองฝายนั้น มีปรากฏ
อยูในตํานานพระธาตุมอนเปยะ (ไทยยวน) เลาวาพระพทุธเจาเสด็จมายังมอนดอยแหงนี้ แลวมี
เหลาเทพเทวดาตางๆ มาสกัการะมากมาย ไมวาจะเปนพญานาค ขนุผีเมือง และพระอินทรพรอม
ทั้งบริวารทัง้หลาย เชนเดียวกับตาํนานพระเจาเลียบโลก วาทั้งนาค พระอินทร และพระเจาอโศก
ไดเดินทางมาดูแลอุปฏฐากพระพุทธเจา ลักษณะเชนนี้ แสดงใหเห็นวาเหลาเทพเทวดาและ
สิ่งศักดิ์สิทธิ์ของความเชื่อทัง้ 2 ระบบมาอยูรวมกัน ซึ่งเสมือนเปนการสรางพลังสองกระแส
ความคิดที่รวมเปนหน่ึงเดยีวกัน โดยมีพระพทุธเจาเปนจุดหมายที่ทาํใหเทพเจาดั้งเดิมและเทพเจา
ฝายพทุธมาอยูรวมกนัทั้งในชวงเวลาและพื้นที่อันเดยีวกัน 

พฤติกรรมการเดินทางของเหลาเทพเจาและสิ่งศักดิ์สทิธิ์ของความเชื่อทั้ง 2 ระบบที่มา
อยูรวมกันน้ี มีปรากฏใหเห็นชัดเจนในตาํนานพระธาตุพนม (ไทยอีสาน) วาพระอินทร เหลา
เทวบุตร เทวดา เทพธิดาทั้งหลาย ไดเสด็จมายังพระอุรังคธาตุ ในกาลนั้นนาค ครุฑ กุมภัณฑ 
คนธรรพ และยักษทั้งหลายที่อยูขอบจักรวาลก็มาถึงภูกําพรา ก็พากันปฏิสันถารกับเหลาเทพ
เทวดาทั้งหลาย ทั้งหมดจึงพรอมกันมีการมหรสพสมโภชบูชาสักการะ เทวดาทั้งหลายบางพวก
ตีฆอง บางพวกตฉีิ่ง บางพวกตีกลอง บางพวกตีกังสดาร บางพวกเปาสังข บางพวกดีดตี นาค
ทั้งหลายบางพวกขบัลํา บางพวกฟอน ครุฑทั้งหลายบางพวกปรบปกบินวนกระทําประทักษณิ
องคพระธาตุ คนธรรพและยักษทั้งหลายเลนดนตรีตีดุริยางค บางก็เตนไตละเม็ง บินกระโดด 
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บางก็จุดตะไลไฟดอก บางก็จุดธูปเทียนบูชาสักการะพระอุรังคธาต ุ เชนเดียวกับตาํนานพระธาตุ
จอมยอง (ไทลื้อ) เจาเมืองประกาศใหชาวเมืองเดินทางมาพรอมกันเพื่อสรางพระธาตุ พระยาได
เนรมิตเกือกแกวรองพื้นผาสังฆาฏิ พระอินทรเนรมิตมณฑปและกระอูบแกว พระยาเอากระอูปแกว 
แลวเอาพระเกศาธาตุ 8 องคใสในกระอูบไมรวก แลวตั้งไวกลางมลฑป จากนั้นพระยาพรหมได
เอาฉัตรแกวมาปกกางภายเหนือเกศาธาตนุั้น ยามนั้นพระอรหันตาเจา 4 พระองคไดอธิษฐานจุด
ประทีป ทาวจตุโลกบาลก็เนรมิตยังยนตรไว 4 ตัวเฝารักษาทั้ง 4 ทิศ แลวพญานาคชื่อวาเสนา
นาคราชก็เนรมิตบุงหินกูมไว อรหันตาเจาทั้ง 4 ก็สยองเหาะไปเอาแปนหิน 4 กอนมาแตปา
หิมพานตมาจุกอขึ้น แลวพญานาคก็เอาแปนหินมาจุกอเพียงดิน พระอินทรก็ไปนําเอาดิน
ละเอียดแตลังกาทวีปมาจุกอขึ้นในเดือนเดียว วนัถัดมาพระยาสุลังควุตแิละพระยาและไพรไทเมือง
ทั้งหลายก็มาจุกอตั้งปากหมอก่ําขึ้น  แลวก็เอาพระเกศาธาตุเขาบรรจุภายใน  

ลักษณะเชนน้ี แสดงใหเห็นแนวคิดเรื่องพลังอํานาจเหนือธรรมชาติทีม่าจากขั้วความเชื่อ
ที่แตกตางกัน แตมีปฏิสัมพันธสังสรรครวมกัน เหตุการณนี้แสดงใหเห็นการบูชาสกัการะพระธาตุ
ของเหลาเทพเจาทั้งในคติพุทธ พราหมณ และผี โดยมีพระอินทรเปนหัวหนาหรือผูนําของเหลา
เทพเทวดาทั้งมวล 

ในแงของจุดหมายการเดินทางของเทพเจาทั้งสองฝายความเชื่อมายังภูกําพรา อันเปน
บริเวณที่ตั้งพระธาตุเจดียนีบ้งบอกลักษณะการมีปฏิสัมพันธที่ดีตอกัน ซึ่งพบวาทั้งพระอินทร 
เทวบุตร เทวดา เทพธิดาบนสวรรคกับเหลาพญานาค ยักษ และกมุภัณฑ ลวนมีเปาหมายของ
การเดินทางรวมกัน นั่นคือการเดินทางมาสักการะบูชาพระธาตุเจดีย อันแสดงรองรอยความคดิ
เรื่องการประสานอยูรวมกนัของคติความเชื่อที่แตกตางกัน นอกจากนี้ ตํานานพระธาตุเรื่องนี้ยัง
กลาวใหเห็นวาเหลาพญานาค ยักษ และกุมภัณฑทั้งหลายที่อยูขอบจักรวาลไดกาวขามเขามาสู
ใจกลางวงจักรวาลของพุทธศาสนา เชนน้ีภาพปรากฏของพระอินทร เทวบตุร เทวดา และ
เทพธิดาทั้งหลายจึงไมไดอยูขอบจักรวาลเหมือนกับกลุมเทพเจาดั้งเดิม การเดินทางมาสักการะ
พระธาตุเจดียของเหลาเทพเจาในคตคิวามเชื่อทั้ง 2 ระบบ จึงดูเหมือนจะเปนการเดินทางมา
รวมกันหรือเปนการมาปรากฏกายมาอยูรวมกันในบริเวณทีต่ั้งของพระธาตุ เพ่ือกระทํากิจกรรม
ที่เกี่ยวเน่ืองกับพระศาสนา อันเปนเรื่องราวทางธรรม ในแงนี้การเดินทางมาอยูรวมกันของตัว
ละครฝายพุทธกับความเชื่อด้ังเดิม จึงบงชี้ใหเห็นลักษณะการผสมผสานกลมกลืนรวมเปนหนึ่ง
เดียวกันของตวัแทนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ของทั้งสองฝายขั้วความคิด  
         นอกจากการเดินทางของตัวละครที่อยูคนละขัว้ความคิดที่มารวมอยูในพื้นที่เดียวกันแลว 
ยังพบวาตํานานพระธาตุของคนไทอีกหลายเรื่อง ไดฉายภาพการเดินทางของตวัละครที่อยูขัว้
ความคิดเดียวกัน แตอยูตางกรรม ตางวาระกัน  ดังปรากฏใหเห็นจากพฤติกรรมการเดินทาง
มายังดินแดนสุวรรณภูมิของพระพุทธเจาโคตมะวา พระพุทธองคเปนพระพุทธเจาในโลกปจจุบนั 
ที่ตองการเดินทางมาเผยแพรพระศาสนาและสั่งสอนสรรพสัตวในดินแดนนี้ ตามขนบประเพณี
นิยมของพระพุทธเจาในอดตีที่เคยปฏิบัติมา รวมทั้งพระพุทธเจาที่จะเกิดขึ้นในอนาคต  ดังเชน
ตํานานพระธาตุพนม (ไทยอีสาน) เลาวาเม่ือพระพุทธเจายงัทรมานอยูสําราญในเชตวนัอาราม
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ยามใกลรุง พระอานนทไดดูแลอุปฏฐากดวยน้ําและไมสีฟน เม่ือพระพุทธเจาไดกระทํากิจแลว 
ทรงเล็งเห็นเหตุ “โบราณประเพณ”ี แหงพระพุทธเจาทั้งสามพระองคที่เสด็จเขาสูพระนิพพานไป
แลวทรงไวธาตุในดอยกัปปนคีรี อันมีในเมืองศรีโคตรบอง เชนเดียวกับตํานานพระธาตุดอยตุง 
(ไทยยวน) ก็ปรากฏความคิดเรื่องที่เปนประเพณีแหงพระพุทธเจา ซึ่งมีเน้ือความบรรยายใหเห็น
วาพระโคดมพุทธเจาเสด็จมายังดินแดนน้ี เพราะดําเนนิตามแบบแผนที่พระพุทธเจาองคอ่ืนๆ ใน
อดีตไดปฏิบัติมา รวมถึงพระศรีอาริยเมตไตรยก็จะตองเสด็จมา ในทํานองเดียวกับตํานาน
พระธาตุแชแหง (ไทยยวน) เลาวาพระพุทธเจาเสด็จมาจากชมพูทวีปไปยังนานาประเทศ มาสู
เมืองนันทบุรทีี่ภูเพียงแชแหงเหมือนดั่งพระพุทธเจาทั้งหลายที่เคยเสด็จมากอนแลว  

การทีพ่ระพุทธเจาทั้งในอดตี ปจจุบัน และอนาคต จะตองเดินทางมายังดินแดนสวุรรณภูมิ 
หรือดินแดนชนชาติไทเพื่อโปรดสั่งสอนสรรพสัตวและมาบรรจุพระธาตุนี้ ถือเปนการบงชี้ใหเห็น
สัญลักษณเกีย่วกับพ้ืนที่จักรวาลของดินแดนชนชาติไท ที่อยูภายใตเง่ือนไขพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิท์าง
พุทธศาสนา ซึ่งอาจตีความไดในระดับหน่ึงวา นอกจากชมพูทวีปแลว ดินแดนสุวรรณภูมิหรือ
ดินแดนชนชาติไท ยังถือเปนจุดศูนยกลางอีกแหงหนึ่งของจักรวาลตามคติพุทธศาสนา ดังนั้น
พระพุทธเจาทกุพระองคที่จะบังเกิดขึ้นบนโลก จึงตองเดินทางจากชมพูทวีปมาสูดินแดนชนชาติไท 
การที่พระพุทธเจาเสด็จมายังดินแดนนี้ เปนพฤติกรรมสัญลักษณอีกอยางหนึ่งของการอุบัติใหเกดิ
เปนบานเปนเมืองและมีผูคนที่นับถือพุทธศาสนา โดยเปนภาวะที่มีกาลเวลาที่แตกตางกัน คือ
อดีต ปจจุบัน และอนาคต แตก็มีสถานที่รวมกัน  

กลาวอีกนัยหน่ึงก็คือ เปนการแพรขยายความเชื่อทางพุทธศาสนาจากจุดศูนยกลาง ซึ่ง
หมายถึงชมพูทวีปมาสูดินแดนสุวรรณภูมิที่มีคนไทอาศัยอยู แสดงใหเห็นวาดินแดนชนชาติไท
เปนพ้ืนทีศ่ักดิ์สิทธิ์อีกแหงหนึ่งตามความเชื่อฝายพุทธ ดังปรากฏในตํานานพระธาตุดอยตงุ 
(ไทยยวน) เลาวาพระพุทธเจา 4 พระองคที่กลาวมาในภัทรกัปปนี้ หลังจากที่บิณฑบาตที่เมือง
ราชคฤหและเมืองมิถิลาแลว ทุกพระองคจะตองเสด็จมายังภูเขาลูกนี้ และทรงประทับนั่งบนยอด
ดอยนี้ แมในอนาคตพระศรอีาริยเมตไตรยพระพุทธเจาก็จะทรงมีพระจริยวัตรเชนน้ีเหมือนกัน 

ในทํานองเดียวกัน เหลาเทพเจาดั้งเดิมของคนไท ทั้งพญานาค ยักษ และผีตางๆ ก็จะ
เปนผูที่ยังคงทําหนาที่ดูแลอุปฏฐากพุทธศาสนาสืบตอไป ดังปรากฏในตํานานพระพทุธเจาหา
พระองค ฉบับวัดเกาะ วาพญานาคเปนผูดูแลถาดทองเสี่ยงทายของพระพุทธเจา 4 พระองค 
รวมทั้งพระศรีอริยะเมตไตรยที่จะตรัสรูในอนาคตดวย เชนเดียวกับตํานานพระเจาเลียบโลก 
วาพญานาคเปนผูดูแลถาดทองเสี่ยงทายของพระพุทธเจาทุกพระองค รวมถึงกอนหินซ่ึงเปนที่
พระพุทธเจาจะเสด็จมาประทับรอยพระบาทดวย 

มีขอสังเกตวา ในเนื้อหาตํานานพระธาตหุลายเรื่องกลาวตรงกันวา พระพุทธเจาทรงรับรู
วาพระองคจะเสด็จเขาสูปรินิพพานอีกไมนาน อันเปนเหตุทําใหพระองคตองเสด็จมาเผยแพร
พระธรรมคําสอนโปรดสรรพสัตวยังดินแดนชนชาติไท ถอยคําหรือธรรมเทศนาของพระพุทธองค
จากเหตุการณนี้ บงบอกใหรูวาเปนถอยคําอันศักดิ์สิทธิ์ที่เปนพลังวิเศษ เพราะสามารถเปลีย่น
สภาพบุคคลจากคนชั่วรายใหกลายเปนคนดีได และคําเทศนานีย้ังชีว้าเปนถอยคําของคนที่ใกล
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ตาย ซึ่งคนไทมองวาเปน “คําสั่งเสีย” หรือคําพูดสุดทายที่ผูตายไดรองขอเอาไวกอน  ดวยเหตนุี้
ผูที่ไดรบัฟงคาํสั่งสอนเหลานี้จึงตองรักษาคําม่ันสัญญาและจะตองปฏิบตัติาม เพราะถือเปนถอยคาํ
ศักดิ์สิทธิ์ หากไมปฏิบตัิตามจะเกิดภัยพิบัติและโทษได 
 นอกจากที่กลาวมาขางตน พฤติกรรมการเดินทางของตวัละครในตํานานพระธาตุของคนไท 
ยังสามารถสะทอนความสัมพันธเชิงผสมกลมกลืนกันระหวางพุทธศาสนากับความเชื่อด้ังเดิม 
ทั้งน้ีพฤติกรรมการเดินทางของตัวละครทีพ่บในตํานานพระธาตุมีอยู 3 ลักษณะ คอืการเดินทาง
ทางอากาศ การเดินทางทางบก และการเดินทางทางน้ํา เรื่องทั้งหมดลวนแฝงนยัยะความหมาย
เรื่องบูรณาการของความเชือ่ทางศาสนาในดินแดนชนชาติไททั้งสิ้น 
 ในเนื้อหาตํานานพระธาตุมักจะมีภาพปรากฏซ้ําๆ เกี่ยวกับเหตุการณที่พระพุทธเจา
พรอมพระสาวกเสด็จเหาะมายังดินแดนชนชาติไทดังที่เคยกลาวมาแลว ภาพของพระพุทธเจา
เหาะมาจากทองฟา ดูเหมือนจะเปนสิ่งที่สอดรับกับระบบคิดของคนไทเกี่ยวกับเรื่องการเดินทาง
ลงมาจากฟาของเหลาวีรบุรุษผูสรางวัฒนธรรมในยุคเดิม (culture hero) ดังกรณีเรื่องขุนบรม  
ปูเจา-ยาเจาลาวจก ปูเยอ-ยาเยอ ซึ่งลวนแตเปนวีรบุรุษทางวัฒนธรรมที่เดินทางมาจากฟาลง
มายังโลกมนุษย ฉะน้ัน พระพุทธเจาจึงเปนเสมือนวีรบุรุษทางวัฒนธรรมอีกผูหนึ่ง ที่นําเอาความ
เจริญและคตคิวามรูทางพทุธศาสนามาเผยแพรสั่งสอนใหผูคนไดรูจักและเรียนรู  

ในแงนี้ การเดินทางมายังดินแดนชนชาติไททางอากาศของพระพุทธเจา จึงสะทอน
ความหมายในเชิงสัญลักษณเร่ืองการผสมผสานความคิดเกี่ยวกับเรื่องวีรบุรุษทางวัฒนธรรม
ที่เดินทางมาจากฟากับพระศาสดา ซึ่งบงบอกความเปนผูมีอํานาจเหนือธรรมชาติ ทั้งน้ีเพ่ือให
เขาใจวาพระพุทธเจามิใชบคุคลธรรมดา แตเปนมนุษยเหนือมนุษยเปนเสมือนคนครึ่งเทพเทวดา 
(demigod) เปนเทพศักดิ์สทิธิ์ที่สามารถบันดาลความอยูดีมีสุขใหเกดิขึ้นแกมวลมนุษยได 
 ตํานานพระธาตุหลายเรื่อง กลาวตรงกันวาพระพุทธเจาเสด็จมายังดินแดนนี้ แลวไดพบ
กับชาวลวัะตามบานเล็กเมืองนอย ความคิดเรื่องชาวลวัะดูเหมือนคนสวนใหญจะเขาใจและมอง
ตรงกันวา ลัวะหมายถึงชนพื้นเมืองดั้งเดิมที่อยูในดินแดนนี้มากอน ซึ่งน่ันเปนเพยีงความหมาย
ระดับหน่ึงเทานั้น แตในแงของความเปน “รหัสภาษา” ที่มีอยูในเนื้อหาตํานานพระธาตขุองคนไท 
ผูวิจัยมองเห็นความหมายที่ซอนแฝงที่สามารถ “ถอดรหัสภาษา” ออกมาไดวา ชาวลวัะเปนกลุม
ชนที่มีเกี่ยวพนัเชื่อมโยงกับคติเรื่องฟา  กลาวคือมีตํานานของชาวลัวะเรื่องหน่ึงเลาวา ชาวลัวะ
ไดสรางบันไดสูงตอไปถึงบนเมืองฟาเมืองบน พญาบะโหลงผูเปนใหญของชาวลัวะไดเกณฑผูคน
สรางบันไดตอกันจนสูงเหนือกอนเมฆ เพ่ือหวังที่จะใหชนชาวลัวะทั้งหลายขึ้นไปอยูบนเมืองฟา
เมืองสวรรค (บุญชวย  ศรสีวัสดิ,์ 2545: 111) นอกจากนี้ตํานานพระธาตุดอยตุง (ไทยยวน) 
เลาวาปูเจายาเจาลาวจก ซึ่งเปนใหญในหมูมิลักขุหรือชนชาวปาชาวพื้นเมืองทั้งหลาย ซึ่งนาจะ
หมายรวมถึงชนชาวลวัะดวย ก็ไดไตบนัไดเงินลงมาจากฟาดวยเชนกัน เหตุนี ้ เน้ือหาตํานาน
พระธาตุที่มักอธิบายวาพระพุทธเจาเสด็จมาพบชนชาวลัวะ แลวโปรดสั่งสอนหลักธรรมจนทําให
ชาวลวัะยอมรับนับถือ ภาพเหตุการณดังกลาว จึงสะทอนรองรอยความคิดเรื่องการยอมรับนับ
ถือตัวแทนที่จากฟาที่มีตอพุทธศาสนา เรื่องราวการยอมรับนับถือพระพุทธเจาของชนชาวลัวะ 
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จึงมิไดมีความหมายเพียงแตเปนเรื่องการยอมรับนับถือของบรรดาชนพื้นเมืองเทานั้น แตยัง
ชี้ใหเห็นถึงการอยูรวมกันของคติเรื่อง “ฟา” กับ “พุทธศาสนา” จากภาพของชาวลวัะนบัถือพุทธ 
ซึ่งเห็นไดชัดวาเปนการรวมกันของความเชื่อทางศาสนา 2 ขั้วที่เปนคูตางกันระหวาง “พุทธ – 
ผี” หรืออํานาจเหนือธรรมชาตินั่นเอง 
 นอกจากนี้ ตํานานพระธาตหุลายเรื่องยังอธิบายวา พระพุทธเจามักจะเสด็จเลียบโลกไป
พํานักหรือฉันอาหารตรงบรเิวณที่เปนปาเขาหรือยอดดอย ซึ่งกอใหเกิดคําถามตามมาวา “ทําไม
พระพุทธเจาจึงไมเสด็จไปตามหมูบานหรือชุมชนเมืองที่มีผูคนอาศัยอยูเปนจํานวนมาก”  

จากคําถามนี้ ผูวิจัยมองวา พฤติกรรมการเดินทางของพระพุทธเจาไปพํานักตามปาเขา
นั้นเปน “สารสาํคัญ” จากตํานานพระธาตขุองคนไทอยางหนึ่ง ซึ่งเปนพฤติกรรมสญัลกัษณที่จะตอง
ตีความเพื่อ “ถอดรหัส” สารจากเหตุการณการเดินทางในตํานานนี ้

ภูเขาและปาไมในระบบคิดของคนไท ดูเหมือนวาจะมิไดเปนเพียงแหลงตามธรรมชาติ
เทานั้น แตความหมายของภูเขาและปาไมอีกระดับหน่ึงนี้ มีความเกี่ยวโยงกบัเรื่องสิ่งศักดิ์สิทธิ์
เหนือธรรมชาติ อันเปนระบบคิดแบบดั้งเดิมของคนไทที่มีมาชานาน ตํานานวัดพระนอนขอนมวง 
(ไทยยวน) วาพระพุทธเจาเสด็จมาพักใตตนมะมวงใหญตนหนึ่ง ซึ่งมียักษตนหนึ่งเฝารักษาอยู ยักษ
ขัดขวางมิใหพระพุทธองคพํานักที่ใตตนมะมวงน้ี พระพุทธเจาไดเทศนาธรรมสั่งสอนยักษจนละ
จากกิเลสทั้งปวง ยักษจึงยอมใหพระพุทธเจาพํานักใตตนมะมวง ในทํานองเดียวกบัตํานาน
พระธาตุสบแวน (ไทยยวน) เลาวาพระพุทธเจาเสดจ็ไปตามสถานที่ตางๆ เพ่ือโปรดสรรพสตัว
จนกระทั่งมาถึงปาแหงหนึ่ง ซึ่งมีตนไมใหญ 3 ตน แตกกิ่งกานสาขางดงาม พระพุทธองคจึงได
ประทับใตตนไมเหลานั้น ในขณะที่ตํานานพระบาทรงัรุง (ไทใหญ) เลาวาพระพุทธเจาเสด็จ
มายังเมืองโกสัมพีแลวไดพํานักที่ดอยเวรบรรพตหรือดอยรังรุง เชนเดียวกับ ตํานานพระธาตุ
ดอนหลวง (ไทเขิน) วาพระพุทธเจาเสด็จพรอมพระอรหันตสาวกมาถึงดอยสุภาสุเทศ ซึ่งเปน
ดินแดนของชาวลวัะ หรือตํานานพระธาตุดอยสุเทพ (ไทยยวน) เลาวาพระพุทธเจาไดเสด็จ
มายังดอยอุจฉุปพพต แลวไดพบยาแสะแมลูก 
 จากตัวอยางตาํนานขางตน ภาพเหตุการณที่พระพุทธเจาเสด็จมายังภูเขา ตนไม ปาไม
ตางๆ เหลานี ้ ลวนมีความหมายเชิงสัญลักษณเกีย่วกบัการรวมกันของพุทธศาสนากับความเชื่อ
ด้ังเดิมที่ทําใหเกิดความนาเชื่อถือศรัทธามากยิ่งขึ้น การเสด็จมาพํานักในพื้นที่ดังกลาว ซึ่งตอมา
กลายมาเปนที่ตั้งพระธาตุเจดีย เปนการตอกย้ําเรื่องพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ในความเชื่อทั้ง 2 ระบบให
มารวมอยูในที่เดียวกัน กลาวคือพ้ืนที่ดังกลาวเปนที่พระพุทธเจาเคยมาประทบั ซึ่งบงบอก
ความเปนพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ตามความเชื่อฝายพุทธ ในขณะเดียวกันพ้ืนที่ดังกลาวนีก้็เคยเปนที่อยู
ของบรรดาเทพเจาศักดิ์สิทธิ์ด้ังเดิม  ไมวาจะผีปา  ผีเขา  ยักษ  พญานาคทั้งหลายเชนกัน  

การเสด็จมาของพระพุทธเจายังภูเขาและปาไมตางๆ เหลานี้ จึงเปนเสมือนสะพาน
เชื่อม “ฝงโลกียภูมิแหงสังสาระ” กับ “ฝงโลกุตรภูมิแหงนิพพาน” กลาวคือพฤติกรรมการเสด็จ
มาของพระพุทธเจาเปนสะพานเชื่อมระหวางดินแดนศักด์ิสิทธิ์ 2 แหง ที่แบงแยกออกจากกัน คือแดน
สวรรค อันเปนพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ตามความคิดฝายพุทธกับแดนแหงโลกมนุษยตามความคิดฝาย
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ความเชื่อด้ังเดิม  ดังนั้น การเดินทางมาของพระพุทธเจาไปยังภูเขาและปาไม จึงเปรียบไดกับเปน 
“มรรคา” ของเทพเจามาสูโลกสามัญ หรือกลาวใหเขาใจงายๆ ก็คือเปน “การบวช” พ้ืนที่
ศักดิ์สิทธิ์ด้ังเดิมใหกลายมาเปนพ้ืนทีศ่ักดิส์ิทธิใ์นทางพุทธศาสนา ดวยวิธกีารเดินทางมายังที่ดังกลาว
ของพระพทุธเจานั่นเอง 
 มีขอสังเกตวา ตํานานพระธาตุของคนไทหลายเรื่องสะทอนเร่ืองการบูรณาการทาง
ความคิดความเชื่อระหวางพุทธศาสนากับความเชื่อดั้งเดิม ดังจะเห็นไดจากชื่อบานนามเมือง
ของกลุมคนไทหลายแหง ซึ่งเชื่อวาพระพุทธเจาเปนผูเรียกขานหรือตั้งชื่อขึ้นมา ลักษณะเชนน้ี 
จะเห็นไดเสมอในตํานานพระธาตขุองคนไท ซึ่งบางครัง้ก็มีการนําเรือ่งราวทีเ่ปนทองถิ่นมาปรบัตวั
สรางใหมใหเปนพุทธ (reorientation) โดยพยายามสรางชื่อใหเปนภาษาบาลเีพ่ือเปนการยกระดับ
ใหกับความเชือ่ด้ังเดิม ดังตัวอยางชื่อสถานที่ ดังตอไปนี้ 
 
   - แมน้ําโขง   ใหมีชื่อบาลีแบบพุทธวา  แมน้ําขลนท ี 

- ดอยปูเจายาเจา  ใหมีชื่อบาลีแบบพุทธวา  ตายะสะเกตุบรรพต  
- ดอยคํานอย   ใหมีชื่อบาลีแบบพุทธวา  สุวรรณจุลครี ี
- ดอยเล็ง  ใหมีชื่อบาลีแบบพุทธวา โกสิยธชัคคบรรพต 
- ภูกําพรา  ใหมีชื่อบาลีแบบพุทธวา  กัปปนคีร ี
- เมืองลอง  ใหมีชื่อบาลีแบบพุทธวา เววาทภาษตินคร 
- เมืองหนองแส  ใหมีชื่อบาลีแบบพุทธวา  วิเทหะนคร 
 

 แสดงใหเห็นวา มีการผสมผสานความคดิทางพุทธศาสนาในคติความเชื่อเดิม อันเปน
การใชความคดิเรื่อง “ภาษาถิ่น” เขากับ “ภาษาบาล”ี ซึ่งทําใหดูเหมือนวาสถานที่นี้มีกลิ่นอาย
ของความศักดิ์สิทธิ์ตามคตทิางพุทธศาสนาดวย เพราะทัศนะของคนไทพุทธมักมองวาภาษาบาลี
เปนภาษาศักดิ์สิทธิ์ การเปลี่ยนคําพื้นเมืองมาเปนภาษาบาลี ซึ่งถือเปน “การยกระดับ” ใหชื่อ
สถานที่นั้น อาจมองไดวาการเลือกใชภาษาบาลีอันเปนถอยคําศักดิ์สิทธิ์ (Keyes, 1987: 33, 
Tambiah S.J, 1970: 258) นับวาเปนการสื่อสารที่มีพลังและสรางประสิทธิภาพใหเกิดความ
นาเชื่อถือศรทัธาไดมากยิ่งขึ้น เพราะภาษาบาลีในความคิดความเชื่อของคนไทถือเปนถอยคํา
ของพระพุทธเจา และเปนพุทธพจนของผูมีบารมีแกกลาและมีพลังอํานาจวิเศษเหนือโลก 

การเดินทางของตัวละครอีกลักษณะหนึ่ง ที่มีปรากฏในเนื้อหาตํานานพระธาตุของคนไท 
คือการเดินทางทางน้ํา ซึ่งสามารถสะทอนรองรอยความคิดเรื่องการผสมผสานความเชื่อเขา
ดวยกัน ดังกรณีตํานานพระธาตุหริภุญชัย (ไทยยวน) เลาวาพระนางจามเทวีเสด็จจากเมือง
ละโวมาทางเรือตามลําน้ําปงโดยไดนําพระบรมสารีริกธาตุมาดวย สอดคลองกับตํานานพระ
นางเลือดขาว (ไทยภาคใต) เลาวาพระนางเลือดขาวไดเดินทางไปเกาะลังกาโดยทางเรือ เพ่ือ
ไปนําพระบรมสารีริกธาตุกลับมายังบานเมืองของตน จากตัวอยางตํานานทั้งสองเร่ืองน้ี เรือมี
ความหมายเกีย่วของกบัน้ํา การเดินทางทางน้ําของพระนางจามเทวแีละพระนางเลือดขาวทีใ่ชเรือ
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เปนพาหนะ เพ่ือนําเอาพระบรมสารีริกธาตุมาบรรจุไวในบานเมืองของคนไท จึงเปนเสมือน “ทูต
แหงสวรรค” ซึ่งเคลื่อนตวัมาโดยอาศยัน้าํเปนมรรคา แลวนําพาโลกศักดิ์สิทธิต์ามคติพุทธศาสนา
มาสูดินแดนของชนชาติไท  

แมวาพระนางจามเทวีและพระนางเลือดขาวจะเปนตวัแทนของชาวพทุธอยางชัดเจนใน
ฐานะผูดูแลพระธาตุและผูนบัถือพุทธศาสนา แตสิ่งที่สะทอนใหเห็นการบูรณาการทางความเชือ่
ระหวางพุทธศาสนากับความเชื่อด้ังเดิมน้ี อยูที่พฤติกรรมการเดินทางทางน้ําของพระนางทั้งสอง 
เน่ืองจากคติเรื่องน้ําในความคิดความเชือ่ของคนไทสวนใหญ มองวาเปนเร่ืองที่มีความเกี่ยวของ
กับพญานาคอยางมาก เพราะพญานาคเปนผูดูแลรกัษาหวงน้ําบนพ้ืนโลกทั้งหมด เหตุนี้การ
เดินทางทางเรือของพระนางทั้งสองที่นําเอาพระบรมสารีริกธาตุมาดวยน้ัน จึงแสดงใหเห็นถึง
ความสัมพันธระหวางพญานาคกับพระบรมสารีริกธาต ุ  นั่นก็คือการชวยเหลือค้ําจุนพุทธศาสนา
ของเหลาเทพเจาที่ดูแลหวงน้ํานั่นเอง  

แนวคิดเรื่องพญานาคดูแลพระธาตุปรากฏชัดเจนในตํานานพระธาตุจอมคํา (ไทเขิน)  
เลาวานางนาคมาลีเปนเสื้อนํ้าหนองตุง นางนาคนี้ไดพบกับพระพุทธเจา พระองคไดประทาน
พระเกศาธาตใุหนางนาคมาลีดูแลรักษา เพ่ือมอบใหกับตุงคฤาษีผูที่จะมาสรางบานแปลงเมอืง  
สัญลักษณของพญานาคในตํานานพระธาตุเร่ืองน้ี บงชี้ใหเห็นถึงความอุดมสมบูรณและความ
เปนเพศหญิงอยางชัดเจน เหตุนี้ การที่พระนางจามเทวีเสด็จมาทางเรือตามลาํน้ําปง พระนาง
เลือดขาวเสด็จมาทางเรือจากเกาะลังกา สอดคลองกับนางนาคมาลีที่เดินทางขึน้มาจากหนองตุง  
ซึ่งดูเสมือนวาการเดินทางทางน้ํานี้มีความหมายเชิงสัญลักษณสองประการ  นั่นคือ หมายถึง
ภาวะของความเปนเพศที่นบัถือพุทธศาสนา กับภาวะแหงความอุดมสมบรูณ ดังนั้น การเดินทาง
ทางน้ําจึงถือเปนการเชื่อมโยงภพภูมิทางความเชื่อทั้ง 2 ระบบเขาไวดวยกันไดอยางนาสนใจ  

มีขอสังเกตวา อํานาจในการบันดาลน้าํบันดาลฝนเปนอํานาจของพญานาคโดยเฉพาะ 
ซึ่งตํานานพระธาตุจอมคํา (ไทเขิน) ไดฉายภาพใหเห็นวาพญานาคตนนี้เปนเพศหญิง เชนเดียวกัน
กับพระนางจามเทวี และพระนางเลือดขาว ซึ่งทั้งหมดลวนมีบทบาทหนาที่เดียวกนั นั่นก็คือการ
เปนผูรักษาดูแลพระธาตุ จากประเด็นน้ีหากตีความหมายในเชิงสัญลักษณ จะพบวาพระธาตุ
หมายถึงเพศชาย เพราะเปนตัวแทนของพระพุทธเจา  ในขณะที่ตัวละครที่นาํพระธาตุมายัง
ดินแดนชนชาติไททั้งหมดลวนเปนเพศหญิง เชนนี้ จึงสะทอนการเชื่อมโยงสัญลักษณทาง
ความเชื่อระหวางพทุธศาสนาทีใ่หความสาํคัญกบัเพศชายกบัความเชือ่ด้ังเดิมทีใ่หความสําคญักับ
เพศหญิง ซึ่งทั้งสองสิ่งมารวมอยูดวยกัน เพ่ือกอใหเกิดความอุดมสมบูรณและความปกติสุขแก
ชีวติมนุษย รองรอยความคิดเรื่องการรวมเขาเปนอันเดียวกันระหวางสัญลักษณของเพศหญิงกับ
เพศชายมีปรากฏในตํานานพระธาตุนารายณเจงเวง (ไทยอีสาน) ที่เรียกองคพระธาตุวา “อุโมงค
อิตถีมายา” ซึ่งแนวคิดดังกลาวนี้ สะทอนการประสานอยูรวมกันของทั้งสัญลักษณทั้งสองเพศ 
นั่นคือการบูรณภาพของสัญลักษทางเพศของผูชายและผูหญิงมาผสมเขาดวยกัน เพื่อใหเกิด
ความอุดมสมบูรณ ดังจะเห็นไดวา อุโมงคหรือถ้ําเปนสัญลักษณทางเพศของผูหญิงที่ซอนอยูใน
องคพระธาตเุจดีย ซึ่งเปนสัญลักษณทางเพศของผูชาย ดังนั้น อุโมงคที่อยูในพระธาตุจึงบงบอก
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ถึงการรวมกันระหวางสองเพศ เพ่ือกอใหเกิดความสมบูรณในทางพุทธศาสนา เรื่องการบรรจุ
พระบรมสารีรกิธาตุไวในถ้ําหรืออุโมงคมีปรากฏในตํานานพระธาตหุลายเรื่อง ดังเชน ตํานาน
พระธาตุชอแฮ ตํานานพระธาตุแชแหง  ตํานานพระธาตุวัดถํ้าสุวรรณคูหา ตํานาน
พระธาตุจอมแจง เปนตน 

 
 ข) การสั่งสอนเรื่องทางโลก - การสั่งสอนเร่ืองทางธรรม 

    ในเนื้อหาตํานานพระธาตุของคนไท พบวามีเหตุการณซ้ําๆ เกีย่วกับการแสดงพลัง
อํานาจของตัวละคร ทั้งตวัละครฝายพทุธศาสนาและฝายความเชือ่ด้ังเดิม ซึ่งบางครั้งปรากฏ
พฤติกรรมการแสดงพลังอํานาจรวมกัน ในหัวขอนี้ ผูวิจัยจะกลาวถงึแหลงที่มาของพลังอํานาจ
อานุภาพของพลังอํานาจตางๆ  และลกัษณะพิเศษของพลังอํานาจที่จะสะทอนรองรอยความคิด
เรื่องการผสมกลมกลืนระหวางพุทธศาสนากับความเชื่อด้ังเดิม 

ในแงที่มาเกี่ยวกับพลังอํานาจของตัวละครในตํานานพระธาตุ พบวาเรื่องพลังอํานาจทาง
ศีลธรรม (ethic force) ดูเหมือนจะเปนสิ่งที่โดดเดนชัดเจนที่สุด เพราะเหตุการณเริ่มแรกตั้งแต
พระพุทธเจาตรัสรูธรรม แลวพระองคประสงคที่จะนําหลักธรรมเหลานี้มาเผยแพรสั่งสอน
สรรพสตัวยังดนิแดนสวุรรณภูมิ เชนน้ีหลกัธรรมดังกลาวจึงถือเปนพลงัอํานาจที่มีอยูในตวัตนของ
พระพุทธเจาที่มิไดเปนเพียงหลักคาํสอนธรรมดา แตมีอานุภาพสามารถเอาชนะขาศึกศัตรูผูที่
คิดมุงราย ทําใหศัตรูกลายมาเปน “พันธมิตร” หรือกลาวงายๆ ก็คืออํานาจแหงพระธรรม
สามารถเปลีย่นรางจาก “คนราย” ใหกลายเปน “คนดี” ได 
 
 ตัวอยางตํานานพระธาต:ุ 
        - ตํานานพระธาตุจอมศีล (พะเยา) 

พระพุทธเจาเสด็จมาถึงบริเวณปาแหงหนึ่งไดพบยักษรายที่กําลังจับชางปากิน 
เปนอาหาร พระองคจึงไดเทศนาโปรดยกัษลานชางจนลดความดุรายและเลิกฆา 
สัตวตัดชวีติ หันมาบําเพ็ญพรตจําศลีภาวนา 

         - ตํานานพระเจาเลยีบโลก 
ในปฐมกัปปมีคชสารรายตัวหน่ึงอาศัยอยูในถ้ําใตดอย มีเดชานุภาพดุรายกลา
ลําพองยิ่ง มันเฝาแตเบียดเบียนไลจับกนิสัตวทั้งหลาย ในกาลนั้นพระพุทธเจา
ทรงบังเกิดความกรุณา จึงทรงพาพระอรหันตสาวกทั้งหลาย เสด็จจาริกสั่งสอน
เวไนยสัตว แลวทอดพระเนตรเห็นคชสารรายตวันี้ จึงประสงคใครจะสั่งสอน
ใหคชสารรายนี้ตั้งอยูในสุจรติธรรม คชสารเห็นเชนน้ันจึงเกิดความโกรธเปนอัน
มาก จึงสงเสียงสีหนาทตามฤทธิ์แหงสตัวเดรัจฉาน แตพระพุทธเจาไมหวั่นวติก
หรือเกรงกลัวแตอยางใด จนคชสารมีใจออนยอมนอมหัวลงกมกราบแทบเทา
แหงพระพุทธเจา พระพุทธองคจึงสั่งสอนใหคชสารถือศีล 5 ปฏิบัตธิรรม หลัง
จากคชสารไดสิ้นอายุขัยทําใหไดไปเกิดบนสวรรคเทวโลก 
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 จากตัวอยางตาํนานขางตน แสดงใหเห็นวาพลังอํานาจทางศีลธรรมที่มีอยูในตวัตนของ
พระพุทธเจา สามารถเผยแพรหรือถายทอดใหกับเหลาสรรพสัตวได ซึ่งทําใหสรรพสัตวเหลานี้มี
พลังอํานาจศีลธรรม แลวเปลี่ยนสภาพจากสัตวรายกลายเปนผูมีศลีมีธรรม เชนนี ้ที่มาของพลงั
อํานาจวิเศษในคติทางพทุธศาสนา ซึ่งในที่นี้หมายถึงอํานาจทางศีลธรรมก็มาจากพระพุทธเจา 
ที่มีอยูในตัวตนของเหลาสรรพสัตวทั้งหลาย จึงสะทอนการผสมกลมกลืมทางวัฒนธรรมนั่นเอง 
 อานันท  กาญจนพันธุ และฉลาดชาย  รมิตานนท (2532-2533: 129) กลาววาความเชื่อ
ในทางพุทธศาสนา มีแงมุมที่เกี่ยวกบัพลังอํานาจทางศีลธรรมอยูบนพ้ืนฐานหลักการของกฎแหง
กรรม ซึ่งมีความเชื่อวาดวยบุญกรรมเปนพลังที่มีผลกระทบตอความสมดุลยของชีวติของมนุษย 
โดยจะสงผลใหเกิดความผนัผวนในชีวติ ขณะที่  Shigeharu Tanabe (1988: 4) กลาวความเชื่อ
ทางพุทธศาสนามีพลงักวางขวางในทุกระดับของสังคม ทั้งน้ีเพราะเปนพลังที่มีลักษณะนามธรรม
สูง เม่ือเทียบกับความเชื่อในการนับถือผี ซึ่งมีลักษณะเปนรูปธรรมมากกวา เพราะเกี่ยวพัน
โดยตรงกับความรุนแรง ความกลวั ความดุราย ในอารมณความรูสึกและรางกายของมนุษยใน
บริบททางสังคมและการเมอืง 
 อยางไรก็ตาม เม่ือยอนกลับมาพิจารณาเนื้อหาตํานานพระธาตุของคนไท จะพบวามี
ความพยายามที่จะทาํใหอํานาจทางศลีธรรม ซึ่งมีลักษณะทีเ่ปนนามธรรม (abstract) ใหกลายเปน
รูปธรรมใหมากยิ่งขึ้น ดังกรณีตํานานพระเจาเลยีบโลก เลาวายักษรายไดกมกราบแทบเทา
ของพระพุทธเจา พระพุทธเจาโปรดสั่งสอนยักษใหรักษาศีล 5 เลิกฆาสัตวเบียดเบียนชีวติอ่ืน ทํา
ใหเขี้ยวและขนตามตัวยักษหลุดรวงลงไป อํานาจแหงศีลธรรมที่ปรากฏจากการกระทําของ
พระพุทธเจาหลายอยาง แสดงใหเห็นอานุภาพของพลงัอํานาจนี้ที่สามารถบันดาลความอยูดีมีสุข
หรือความอุดมสมบูรณได ดังมีเหตุการณวา เสียงตรัสพยากรณของพระพุทธเจาทีปงกรน้ัน 
ดังกองขึ้นไปถึงสวรรคชั้นฟา แพรกระจายไปทั่วหม่ืนโลกธาตุแสนโกฏิจักรวาล เสียงดังตั้งแต
เมืองมนุษยถึงชั้นฟามหาพรหม ทําใหเกิดสายฟาแลบหาฝนตกลงมาจากฟา มหาชนธาราหลั่งไหล
ลงมาจากฟากฟาอัศจรรยทั้งมวลกเ็กิดขึ้น ในแงนี้ พุทธพจนของพระพุทธเจาจึงไมไดเปนเพยีง
หลักธรรมคําสอนธรรมดาเทานั้น แตเปนเสมือนอํานาจวิเศษที่มีพลังมากมายมหาศาล  

นอกเหนือจากนี้ อํานาจทางศีลธรรมดังกลาวยังสามารถบันดาลน้ําบันดาลฝน รักษา
โรคภัยไขเจ็บตางๆ ดังเน้ือความที่วา พระพุทธเจาทรงบวนน้ําในปากที่ไดจากพญานาคนํามา
ถวาย แลวบวนน้ําจากปากไปทางทิศใต พระมหาสารีบุตรจึงกราบทูลถามวาทําไมพระองคจึง
ปฏิบตัิเชนนั้น พระพุทธองคตอบวาน้ําบวนปากแหงเราจะเปนที่พ่ึงแกคนและสตัวทั้งหลายที่พา
กันมาสักการะบูชารอยพระบาทที่นี้ เขาทั้งหลายจะไดด่ืมน้ําบวนปากแหงเราในบอนํ้านี้ แมนวา
เอาไปสระผมก็ดี อาบก็ดี โรคภัยไขเจ็บตางๆ ทั้งมวลจะหายไป ปรารถนาสิ่งใดก็จะไดตาม
ประสงค แสดงใหเห็นวา หลักธรรมคําสอนของพระพทุธเจาหรือการถือศลีปฏิบตัธิรรมเปนอํานาจ
วิเศษสามารถบันดาลความสมปรารถนาและความอยูดีมีสุขใหกับผูคนได 
 จากตัวอยางขางตน ภาพฉายเรื่องพญานาคนําน้ํามาถวายพระพุทธองค แลวน้าํนั้นได
กลายมาเปนน้ําวิเศษที่สามารถรักษาอาการเจ็บไขไดปวยของบุคคลได รวมถึงพุทธวัจนะที่เปน
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หลักธรรม กแ็สดงใหเห็นพลังอํานาจวิเศษที่สามารถบันดาลความอุดมสมบูรณแหงนํ้าและฝนได 
ในแงนี้ อํานาจศีลธรรมที่เกี่ยวของกับเรือ่งทางโลก ซึ่งเปนเรื่องทีเ่กี่ยวของกับวถิีชีวติประจําวนั
ของผูคนที่มีอยูในตัวตนของพระพุทธเจา จึงสะทอนลักษณะการผสมกลมกลืนระหวางแนวคดิ
เรื่อง “โลกสามัญ” กับ “โลกศักดิ์สิทธิ”์ เขาดวยกัน อันเปนการอาศัยพึ่งพากันและกันระหวาง
ความเชื่อทั้งสองระบบตามวธิีคิดของคนไท  
 ในตํานานพระธาตุดอนเตา เลาวาพระพุทธเจาประทับอยูปาเชตวัน พระพุทธองคเลา
เรื่องเม่ือครั้งเสวยพระชาตเิปนนกแขกเตาไดเสด็จสูมอนดอนเตา พบพวกยักษและคนอันธพาลจงึ
เนรมิตใหอากาศมืนมนเกิดหาฝนใหญ พวกยักษและคนอันธพาลมีความหนาวเยน็เกิดความกลวั
จึงยกมือไหวออนวอน พระพุทธเจาทรงแสดงธรรมเทศนา พวกยักษและคนอนัธพาลกลับใจมี
เมตตาธรรม ขณะที่ตํานานเชียงใหมปางเดิม เลาวาชาวลวัะทั้งหลายไดถือศลีปฏิบตัิธรรม ไม
ฆาสัตวตัดชีวติ   ทําใหบานเมืองเกิดความปกติสุข “ฟาดีฝนดีขาวหนาปลาถูก อยูดีกินหวานทั้ง
ลวัะและไท” (สมหมาย  เปรมจิตต, 2540: 7) ขณะที่ ตํานานพระธาตุดอยตุง วาสมัยที่พระพุทธเจา
โคตมะไดเสดจ็มาพรอมกับพระสาวก 500 รูป จากเมืองวิเทหะราชมายังเมืองยอง พระองคได
ฉันภัตตาหารบนยอดเขามหิงคปพพตคีร ี ใกลกบัภูเขานี้มีตนมะมวงอยูตนหน่ึง พระองคทรงใช
ไมเทาเหล็กชีไ้ปที่เง้ือมผาทางทิศเหนือ เกิดเปนน้ําไหลออกมากลายเปนลําธารไหลไปรวมกนั
เปนทะเลสาป แสดงใหเห็นวาพระพุทธเจาเปนผูมีอํานาจวิเศษ (magician) ในทิศทางเดียวกัน
พระธรรมคําสอนของพระพุทธองคก็ถือเปนสิ่งวิเศษดวยเชนกัน เพราะจากเหตุการณดังกลาว
สะทอนวาพระองคมีฤทธิ์เดชสามารถบันดาลน้ําฝนและพายุได เชนเดียวกับการอธิบายวาการ
ถือศีล 5 ศีล 8 และไมเบยีดเบียนผูอ่ืนอันเปนการปฏิบัตธิรรมของชาวลวัะนัน้ กอใหเกิดความ
อุดมสมบูรณและความสุขขึ้นในบานเมือง ฉะน้ัน การแสดงอิทธิปาฏิหาริยนีจึ้งบงบอกภาวะ
ความสูงสงเปนผูอยูเหนือธรรมชาติขององคพระพุทธเจา และความมีพลังวิเศษเปนเสมือน
สิ่งเหนือธรรมชาติของศีลธรรม ซึ่งลวนสามารถควบคุมธรรมชาตใิหอยูในอํานาจได 

มีขอสังเกตวา มีตํานานปรัมปราของคนไทบางเรื่อง ที่สะทอนความคิดเรื่องพระพุทธเจา
บันดาลน้ําฝน ดังเชนตํานานพญาปลาชอน กลาววาครั้งที่พระพุทธเจาเสวยพระชาตเิปนพญา
มัจฉาราชโพธสิัตวนั้น พระองคไดอาศัยอยูในวังน้ําอันใหญ วันหน่ึงบานเมืองเกิดความแหงแลง
ขาดน้ําจากฟาสายฝน สระวงัน้ําใหญเกิดแหง บรรดาเหลาปลาทั้งหลายไดรบัความทกุขลาํบากยิ่ง 
ทําใหบรรดานกกาทั้งหลายลงมากินปลาเหลานี้เปนจํานวนมาก พญามัจฉาราชไดเห็นเหตุการณ
นี้ พระองคจึงไดบําเพ็ญธรรมบารมีตั้งสัจจะอธิฐาน แลวสวดมัจฉาราชคาถา หลังจากนั้นฝนก็ได
ตกลงมาในบานเมืองนี้เปนจํานวนมาก สรางความชุมเย็นสุขสบายใหกับเหลาปลาฝูงนี้ เรื่องราว
เกี่ยวกบัพระโพธิสัตวมีอํานาจบันดาลน้ําบันดาลฝนได ยังมีอยูในตํานานพญาคันคาก ของกลุม
คนไทยยวน ไทยอีสาน และลาว ลักษณะเชนน้ี สะทอนความสําคัญของอํานาจศีลธรรม ซึง่
สามารถเชื่อมโยงกบัความคดิเรื่องความอดุมสมบรูณแหงน้ําและฝน อันเปนการสรางใหมเกีย่วกบั
ผลผลติทางวฒันธรรม ดวยการปรบัเปลี่ยนรูปแบบความคิดเรื่องศลีธรรมใหสอดคลองกับเรื่อง
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ในตํานานพระธาตุแสนไห มีเร่ืองเลาวามีเศรษฐีผูหนึง่นําเพชรนิลจินดาและเงินทองใส
ไหจํานวนแสนไหมารวมบริจาคกับชาวบานชาวเมืองอ่ืนๆ  และเปนที่มาของชือ่พระธาตุแสนไห  
นอกจากนี้ มีชาวไทใหญผูหน่ึงไดไปกราบนมัสการพระธาตุแสนไหใหชวยบําบัดทุกขใหราษฎร
เน่ืองจากมีคนพาลจํานวนมากมาฆาฟนชาวบาน พระธาตุไดเขามาเขาฝนบอกวิธีการปราบ
คนพาลจนประสบความสําเร็จ ขณะที่ตํานานพระธาตุแจโหว เลาวาพระพุทธเจาไดเสด็จขึ้นไป
ยังบนดอย แลวเกิดแผนดินไหวเสียงดังสนั่น พระพุทธเจาไดเปลงรศัมีเปนแสง 6 สี สวางไปทัว่
ทั้งดอย คนแกสองผัวเมียไดเห็นเหตุอัศจรรย จึงไดเดินทางไปยังที่แหงน้ัน แลวไดพบพระพุทธเจา 
ดังนั้นพระธาตุหรือพระพุทธเจาจึงเปนผลรวมของสิ่งลกึลับ เปนของขลังศักดิ์สทิธิ ์และความเปน
พุทธะ อีกทั้งยังเปนมีความเกี่ยวของกับเรื่องทางโลกในแงเปนที่คลงัเก็บรักษาทรพัยสมบัตขิองมี
คาตางๆ มากมายดวย  

จากที่กลาวมาขางตน จะเห็นวาการแสดงธรรมของพระพุทธเจา ซึ่งมีฤทธิส์ามารถบันดาล
ความอุดมสมบูรณ ความปกติสุขรมเยน็ และความเจริญรุงเรืองใหกับชีวติของผูคนชาวเมืองจึง
เปนการแสดงปาฏิหาริยเพ่ือตอบสนองเรือ่งทางโลก ภาพของหลักศลีธรรมทีป่รากฏในตํานาน
พระธาตขุองคนไท จึงมิไดจํากัดขอบเขตตามหลักวธิีคดิทางพทุธศาสนาทีเ่กีย่วของกับเร่ืองภาวะ
สูงสุดเทานั้น แตการถือศลีปฏิบตัธิรรมนั้นเปนการสรางและสะสมพลังอํานาจวิเศษอีกอยางหนึ่ง
ในวธิีคิดของคนไทดวย 

เหตุนี้ เราจึงจะเห็นภาพของการถือศีลปฏิบัตขิองเหลาตัวละครในชดุความคิดดั้งเดิม ทั้ง
ยักษ พญานาค ผี และสตัวตางๆ ที่แสดงพฤติกรรมในลักษณะของการยอมรับพุทธศาสนา ซึ่ง
ทําใหเหลาสิ่งเหนือธรรมชาติเหลานี้กลายมาเปนสวนประกอบในโครงสรางทางพุทธศาสนา 
ภาพของยักษจําศีล การงดเวนจากการฆาสัตวตัดชวีิต การบําเพ็ญศีลภาวนาของพญานาค หรือ
การขอบวชเพือ่เปนภิกษุ ดังกรณีตํานานพระธาตุดอยสุเทพ เลาวาปูแสะ-ยาแสะเลิกกินเน้ือ
มนุษย แลวหันมาถือศีลปฏบิัตธิรรม แลวใหลูกปูแสะ-ยาแสะบวชเปนพระสงฆ ทาํนองเดียวกับ
ตํานานพระธาตุจอมทอง (ไทลื้อ) วาพระพุทธเจาเสด็จมาโปรดสัตวยังเมืองอาฬะวเีชียงรุง ได
พบยักษอาฬวะกะที่คอยจับมนุษยกิน พระพุทธเจาจึงเทศนาโปรดสั่งสอน แลวใหยักษเลิกกนิ
เน้ือมนุษย ใหหันมาบําเพ็ญธรรมถือศลี ยักษจึงไดถอดเขี้ยวออก พระพุทธเจาจึงมอบพระเกศา
ธาตุใหยักษเพ่ือไวบูชาสักการะ ภาพตัวอยางขางตน บงบอกใหเห็นการยอมรับอํานาจทาง
ศีลธรรมของฝายพุทธจากฝายความเชื่อด้ังเดิม ในแงนี้ทําใหเราเห็นการอยูรวมกันระหวางวิธีคดิ
ในความเชื่อทัง้ 2 ระบบที่ประสานอยูรวมกันไดอยางนาสนใจ  

พฤติกรรม “การทําบุญ การใหทาน การบวช การไมฆา” ถือเปนการยกระดับศลีธรรม
ใหกับตวัละครฝายความเชือ่ด้ังเดิมใหกลายเปนผูมีศลีมีธรรม อันเปนการเลื่อนขั้น (upgrade) 
ใหกับตวัละครฝายความเชือ่ด้ังเดิม โดยใหทําพฤติกรรมแบบชาวพุทธ พฤตกิรรมการทําบญุ 
การใหทาน การบวช การไมเบียดเบยีนผูอ่ืน จึงเปนสัญลักษณของการเปลี่ยนแปลงพฤติกรรม
จาก “ตัวละครฝายราย” ไปสู “ตัวละครฝายดี” หรือจาก “คนดิบ” กลายเปน “คนสุก”  
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แสดงใหเห็นความคิดและคานิยมของพุทธศาสนา อีกทั้งยังเปนกระบวนการเรียนรูหลักธรรม
คําสอนทางพุทธศาสนาอีกอยางหนึ่ง ดังนั้น เน้ือหาตาํนานพระธาตขุองคนไท จึงสะทอนใหเห็น
เรื่องการปรับเปลี่ยนพฤติกรรมของตัวละครฝายความเชือ่ด้ังเดิม กลาวคือตวัละครฝายความเชื่อ
ด้ังเดิมไดหันมายอมรับนับถือความเชื่อทางพุทธศาสนา ซึ่งถือเปนเครื่องบงชี้ความเปนชาวพทุธ
ใหกับฝายความเชื่อด้ังเดิมดวย 

ฉะนั้น ความคิดเกี่ยวกบัการกระทําของตัวละครในแงการแสดงพลังอํานาจ จึงชี้ใหเห็น
ความคิดเรื่องการประสานอยูรวมกันของความเชื่อที่ตางกัน (syncretism) ระหวางพุทธศาสนา
กับความเชื่อด้ังเดิมไดอีกทางหนึ่ง 
 
 ค) การเซนสรวงบชูาผี - การกราบไหวบชูาพระธาต ุ
                 พฤติกรรมการแสดงความเคารพนับถือพุทธศาสนาของตัวละครฝายความเชื่อด้ังเดิมนั้น 
เปนการบงชีใ้หเห็นถึงสภาพการยอมรบัอํานาจของตวัละครฝายพุทธศาสนา และการผสมกลมกลืน
อยูรวมกันของตัวละครทั้งสองฝาย ซึ่งพบวาในเนื้อหาตํานานพระธาตุมีพฤติกรรมการยอมรับ
และผสมกลมกลืนอยูหลายลักษณะ 

จากการพิจารณาเนื้อหาตาํนานพระธาตขุองคนไท พบวาพฤตกิรรมการแสดงออกเกีย่วกับ
การเคารพบูชาพุทธศาสนาของตัวละครฝายความเชื่อด้ังเดิม มีรายละเอียดสะทอนความคิดเรื่อง
การยอมรบัและการผสมกลมกลืนกนัของความเชื่อทั้ง 2 ระบบ ตวัอยางเชน ชนพ้ืนเมือง/เทพเจา
ด้ังเดิมกราบไหวบูชาพระพุทธเจา ชนพ้ืนเมือง/เทพเจาดั้งเดิมถวายน้าํและอาหารใหกับพระพุทธเจา 
ชนพ้ืนเมือง/เทพเจาดั้งเดิมยอมรับฟงเทศนาธรรมจากพระพุทธเจา ชนพ้ืนเมือง/เทพเจาดั้งเดิม
ถือศีลปฏิบตัิธรรมหรือบวชเปนภิกษุ บางก็เปนฤาษีที่นบัถือพุทธ  เปนตน 

การถวายน้ําถวายอาหารใหกับพระพุทธเจาและพระอรหันตสาวก ถือเปนการบริจาค
ของเหลาคฤหัสถดวยศรัทธาหรือเปนการบูชาคุณความดี การที่ตวัละครฝายความเชื่อด้ังเดิมได
แสดงพฤติกรรมการถวายน้าํถวายอาหาร จึงบงชี้ “ความเปนคฤหัสถ” ของตวัละครกลุมนี้ดวย 
ไมวาจะเปนพญานาค ยักษ ผี สัตว และชนพื้นเมืองดั้งเดิม ตัวอยางเชน 

 
        - ตํานานพระธาตดุอยตุง (เชียงราย) 
 พระพุทธเจาเสด็จทางอากาศเดินทางมาบิณฑบาตที่เรอืนหัวหนาลัวะชื่อ “ปูเจาลาวจก”  

ปูเจายาเจาลาวจกจึงไดหุงหาอาหารนําเอาขาวมาใสบาตร พระพุทธเจาจึงไดแสดงธรรม 
เทศนาโปรดผวัเมียลวัะคูนี ้   

        - ตํานานพระธาตุถ้าํนมผา (เชียงใหม) 
 พญานาคและผีอารักษไดนําผลไมและน้ําผึ้งมาถวายพระพุทธเจา พระพุทธเจาจึง 

ประทานพระเกศาธาตุให แลวสั่งใหนาคและผีอารักษเปนผูเฝาดูแลรักษาองคพระธาต ุ
 
 



 374 

        - ตํานานพระธาตุชอแฮ (แพร) 
ขุนลวัะอายคอมไดถวายหมากหาดแกพระพุทธเจา 

        - ตํานานพระธาตุจอมแกง (เชียงใหม) 
นายบานชาวปาผูหนึ่งไดนําแกงผักและขาวมาถวายพระพุทธเจาพรอมพระสาวก 

  
พฤติกรรมการถวายสิ่งของหรืออาหารใหพระพุทธเจา (offering) ของบรรดาชนพืน้เมือง

ที่ปรากฏในตาํนานพระธาตขุองคนไทสวนใหญมักจะกลาวตรงกันวา ชนพ้ืนเมืองไดนําผลไมหรือ
พืชผักมาถวายใหกับพระพทุธเจา  

มีขอสังเกตวา ตํานานบางเรื่องเลาวาในชวงแรกนั้นชนพื้นเมืองไดถวายหรือมอบสิ่งของ
อาหารใหพระพุทธเจา เพราะชนพื้นเมืองไดเห็นพลังอํานาจอิทธิฤทธิข์องพระพุทธเจา หลังจาก
นั้นชนพ้ืนเมืองจึงนําสิ่งของและอาหารไปถวาย ตอมาจึงรูวาพระองคคือพระพุทธเจา แสดงให
เห็นวาการถวายสิ่งของหรืออาหารแกพระพุทธเจาในชวงตนเรื่องน้ัน ชนพ้ืนเมืองมิไดถวายให
พระพุทธเจาในฐานะที่พระองคเปนตวัแทนของพทุธศาสนา  แตเปนการถวายมอบสิ่งของใหกบัผูที่
มีพลังอํานาจวิเศษ ลักษณะเชนน้ี ทําใหเห็นความสอดคลองกับความคิดเรื่องการเซนสรวงบชูา
ของบรรดาชนพื้นเมืองที่กระทําตอสิ่งศักดิ์สิทธิ์หรือสิ่งที่มีพลังอํานาจเหนือธรรมชาติ  

จากลักษณะขางตน หากพิจารณาถึงลักษณะพฤติกรรมการถวายสิ่งของหรืออาหารแก
พระพุทธเจานั้น เราจะพบวาอาหารที่นํามาถวายมักเปนอาหารมังสวิรัติ (vegetarian) ซึ่งตางกับ
ของเซนไหวยกัษและผีที่มักกลาวตรงกันวาเปนเนื้อดิบหรือของสด (cannibal) ที่เกิดจากการฆา 
เชน ตํานานพระธาตุจอมทอง (ไทลื้อ) เลาวาเจาเมืองอาฬะวีตองเซนไหวผียักษดวยหญิงสาว
พรหมจรรย ซึ่งยักษจะนําไปกินเปนอาหาร ตํานานพระธาตุดอยสุเทพ (เชียงใหม) และ
ตํานานพระธาตุดอยคํา (เชียงใหม) เลาตรงกันวาชาวเมืองตองเซนไหวผีปูแสะยาแสะดวยการ
ฆาควาย ลักษณะนี้ แสดงใหเห็นถึงการเปลี่ยนแปลงพฤติกรรมของตัวละครฝายผีกับฝายพทุธที่
มีลักษณะตางกัน กลาวคือ จากพฤติกรรม “หิงสา” ไปสู “อหิงสา” ซึ่งหมายถึง การไมเบียดเบยีน
ทํารายผูอ่ืน อันเปนคุณคาทางศีลธรรมอยางหนึ่งตามความคิดทางพทุธศาสนา ซึ่งมีลักษณะตาง
กับความเชื่อด้ังเดิมที่มองวา การฆาเปนปฏิบัติการในเชิงพิธีกรรมที่กอใหเกิดความอุดมสมบูรณ
ตอชีวติมนษุยและชุมชน  

อยางไรก็ตาม มีตํานานพระธาตุบางเรื่องฉายภาพใหเห็นวา ชนพื้นเมืองไดทําพิธีฆาสัตว 
คือฆาควายเพือ่ทําอาหารไปถวายพระพุทธเจาและพระสาวกทั้งหลาย ซึ่งการฆาควายตามหลักการ
คิดของฝายความเชื่อด้ังเดิมน้ัน มองวาเปนพิธีกรรมเพ่ือเซนไหวผีที่มีอํานาจบันดาลคุณและโทษ
ใหกับมนุษย ดังปรากฏในตํานานพระเจาเลียบโลก เลาวาพระพุทธเจาพรอมเหลาพระสาวก
เสด็จมายังดินแดนของชาวลัวะ ชาวลวัะทั้งหลายตางกราบไหวตอนรับ แลวกลาววาพระพุทธเจา
เสด็จมาเมตตาเราทั้งหลายนี้ เราควรฆาเปดฆาไกมาถวายแกพระพุทธเจาเถิด” ในเวลานั้นมีลวัะ
ผูหนึ่งมีอายุมากกวาลวัะทั้งหลายกลาววา “ดูรา ชาวเราทั้งหลาย บัดนี้พระพุทธเจาเสด็จมา
เมตตาเราเพยีงครั้งเดียว สูทั้งหลายกลบัวาจะฆาเปดฆาไกมาถวาย ดูเปนการไมเหมาะสมแทๆ 
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เราควร “ฆาควาย” ปรุงอาหารมาถวายทานใหมันสมหนาสมตา ในแงนี้ จะเห็นการปรับเปลี่ยน
พฤติกรรมตามคติความเชือ่ด้ังเดิม เพ่ือนํามาใชในโครงสรางความคิดทางพุทธศาสนาจาก “การ
ฆาควายเลีย้งผี” กลายมาเปน “การฆาควายเลี้ยงพระพุทธเจา” เหตุการณในตาํนานพระธาตนุี้ 
แสดงใหเห็นการยอมรับขอเท็จจริงตามกฎธรรมชาติของฝายความเชื่อด้ังเดิมที่มองวาการฆาสัตว
ไมบาป เพราะสตัวเปนอาหารของมนษุย เชนน้ีจึงเปนหลักฐานทางวฒันธรรม ที่สะทอนการผสม
กลมกลืนทางความคิดของความเชื่อด้ังเดิมกับพุทธศาสนา 
 มีขอสังเกตวาตํานานปูแสะ – ยาแสะ เลาวาปูแสะยาแสะไมสามารถเลิกฆาสตัวอ่ืน
หรือเลิกกินของดิบของสดได จึงขออนุญาตพระพทุธเจาวาในรอบปใหชาวเมอืงนําเอาเนื้อสัตว
มาเซนไหวแทนการฆามนษุย รองรอยความคิดนี้สะทอนใหเห็นการเปนปฏิปกษ (antagonistic) 
กับความคิดทางพุทธศาสนา แมทายสุดปูแสะ-ยาแสะจะกลายเปนผูดูแลรักษาพระธาตซุึ่งถือเปน
การยอมรับพุทธศาสนาแลว แตปฏิบัติการวาดวยการฆาสัตวในพิธีเซนสังเวยผีปูแสะ-ยาแสะก็
ยังคงดําเนินอยูมาจนถึงทุกวันน้ี ลักษณะนี้ แสดงใหเห็นถึงความสมัพันธในเชิงอํานาจระหวาง
ความเชื่อด้ังเดิมกับความเชื่อพุทธศาสนา ซึ่งเปนคูตางทางความคิดที่ปรากฏอยูในเนื้อหา
ตํานานพระธาตุที่สําคญัคูหน่ึง  

อน่ึง Michael  R. Rhum (1987: 99) ไดเขียนบทความเรื่อง The Cosmology of 
Power in Lanna เขาไดกลาวถึงพฤตกิรรมของตัวละครในตํานานปูแสะ-ยาแสะ ซึ่งมีเน้ือหา
คลายคลึงกับตํานานพระธาตุดอยคํา (ไทยยวน) เลาวาการกราบไหวบูชาพระพุทธเจาในฐานะ
เปนผูมีอิทธฤิทธิ์อํานาจ ซึ่งเทียบไดกบัการเซนสรวงบชูาผีปูแสะ-ยาแสะ ในตํานานเรื่องนี้ปูแสะ-
ยาแสะถือเปนตัวละครที่เปนบุคลาธิษฐานของ “ธรรมชาต”ิ หรือเปนตวัแทนของธรรมชาติ เพราะ
เปนผีที่มีถิ่นอาศัยอยูตามปาเขา ซึ่งทายสุดแลวปูแสะ-ยาแสะก็ไดกลายมาเปนตัวแทนของฝาย
ความเชื่อทางพุทธศาสนา ในฐานะเปนผูดูแลรักษาพระธาตุของพระพุทธเจา รองรอยความคิดนี้
สะทอนใหเห็นพัฒนาการความคิดความเชื่อของคนไทพุทธ กลาวคือ จาก “การบูชาเซนสรวง
อํานาจเหนือธรรมชาติ” คือผี ไปสูความคิดที่เปนวัฒนธรรม นั่นก็คือ “การนับถือบูชา
พระพุทธเจา” ซึ่งเปนตวัแทนความเชื่อของวัฒนธรรมในทางพุทธศาสนา 

นอกจากการแสดงการเคารพบูชาตอพระพุทธเจาและพระอรหันตสาวกแลว พบวายังมี
การแสดงการเคารพบูชากบัสัญลักษณหรือตัวแทนที่เกี่ยวเนื่องกับพระพุทธเจาดวย ไมวาจะเปน
พระธาตุเจดีย รอยพระบาท พระพุทธรูป เปนตน ซึ่งสิ่งเหลานี้ลวนมีอนุภาคฝายความเชื่อ
ด้ังเดิมปรากฏรวมอยูดวย อันสะทอนใหเห็นความซับซอนทางความคิดเกี่ยวกบัการแสดงความ
เคารพบูชาวา “เปนการกราบไหวบูชาสกัการะพระพทุธเจา หรือกราบไหวบูชาสักการะเทพเจา
ด้ังเดิม ?” อยางไรก็ตาม ผูวิจัยมองเห็นวาการแสดงความเคารพบูชาแบบพุทธศาสนา ทั้งการ
กราบไหว การทําบุญทําทาน ลวนเปนสิ่งที่เชื่อมโยงกับคตคิวามเชื่อด้ังเดิมทั้งสิ้น ไมวาจะเปน
การกราบไหวบูชาพระธาตทุี่มีเหลาเทพเจาดั้งเดิมเปนผูดูแลรักษาใหคุมครอง หรือการทําบุญทํา
ทานแกพระภิกษุสงฆเพ่ืออุทิศสวนกุศลไปใหผีบรรพบรุุษและเทพเจาดั้งเดิม ดังเชนในตํานาน
พระยาจันทบุรีอวยลวย บุรีจันอวยลวยเปนบุตรชาวนาทําบุญใสบาตรพระสาวกอรหันตทุก
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วัน พระอรหันตจึงใหชื่อวา “บุรีจันอวยลวย” ชาวบานญาติพ่ีนองจึงอุปโลกนใหบุรีจันอวยลวย
เปนครูสั่งสอนวากลาว บุรีจันทอวยลวยจึงสอนชาวบานทํานา ใสบาตรถวายจังหันพระสงฆไมได
ขาด เชนเม่ือขาวออกรวงเปนนํ้านมก็คั้นขาวเอาน้ํานมขามมาตมเจือนํ้าผึ้งน้ําตาลถวายพระสงฆ 
ครั้นขาวเริ่มแกก็ทําขาวเมาถวายพระสงฆ เม่ือเกี่ยวขาวขึ้นกองลานก็ทําบุญ ครั้นนวดขาวก็
ทําบุญอีกครั้งหน่ึง เม่ือเอาขาวใสยุงฉางก็ทําบุญ สวนขาวใสบาตรแลวบุรีจันอวยลวยก็อุทศิสวน
กุศลแกพญานาคทุกวัน พวกพญานาคกไ็ดรับบุญกศุลที่บุรีจันอวยลวยอุทิศใหทุกตัว 

จากที่กลาวมาขางตน แสดงใหเห็นภาพการผสมกลมกลืนทางความคิดของความเชื่อ
ด้ังเดิมกับพุทธศาสนา ผานพฤติกรรมการทําบุญทําทานตามหลักการทางพทุธศาสนาที่สามารถ
เชื่อมโยงกับคติความเชื่อด้ังเดิมไดอยางสนิทสนม การทําบุญใหกบัพญานาคหรือผีบรรพบุรษุที่
เปนผูปกปกรกัษาคุมครองชาวเมืองและชุมชน เปนเสมือนการเซนไหวบูชาผเีพ่ือไมใหเกิดความ
ดุรายหรือโกรธเคืองมนุษยที่ไมดูแลเอาใจใส การปฏิบัติตอผีบรรพบุรุษหรือเทพเจาดั้งเดิมดวย
ความเคารพดวยการอุทิศสวนกุศลผลบุญไปให จึงบงบอกใหเห็นถึงการสังสรรคอยูรวมกันทาง
ความคิดของพุทธศาสนากบัความเชื่อด้ังเดิม 
 นอกเหนือจากการแสดงความเคารพบูชาดวยการกราบไหวและการถวายสิ่งของอาหาร
แลว ยังพบวามีลักษณะการบูชาสิ่งศักดิ์สทิธิ์ดวยการตกีลอง บางก็เรียกวา “การตกีลองเปนพุทธ
บูชา” ในตํานานพระธาตุภูสี (ลาว) เลาวาคนลาวเมืองหลวงพระบางจะตีกลองทุกวันศลีวนัพระ
เพ่ือบอกใหยกัษที่ถูกฝงอยูใตดินรูวาบานเมืองนี้ยังมีพุทธศาสนาคุมครองอยู จากเรื่องนี้จึงทําให
เรามองวาการตีกลองเปนพิธีกรรมที่เกี่ยวโยงกับเรื่องทางพุทธศาสนา แตในความคิดของคนไท
พบวา การตกีลองมิไดเปนเพียงการแสดงการละเลนเพ่ือความบันเทิงเทานั้น แตการตีกลองยัง
เกี่ยวของกับพิธีกรรมตามคติความเชื่อด้ังเดิมดวย เชน การตีกลองเปาแคนในพิธีกรรมลําผฟีา
หรือพิธีเหยารกัษาโรค การตีกลองในพธิบีุญบั้งไฟบูชาพญาแถน การตีกลองบรรเลงในพิธีกรรม
เลี้ยงผีเจานายของชาวลานนา เปนตน สะทอนความเชื่อวา การตีกลองเปนการแสดงความ
เคารพบูชาตอสิ่งศักดิ์สิทธิ์ด้ังเดิมที่เกี่ยวของกับเรื่องอํานาจเหนือธรรมชาติดวย ฉะนั้น การที่
ตํานานอธิบายวาตีกลองในวันพระวันศีลเพ่ือสงสัญญาณใหยักษรูวา ชุมชนบานเมืองน้ียังนับ
ถือพุทธศาสนาและมีพระพุทธเจาเปนผูคุมครองอยูจึงแสดงออกใหเห็นในเรื่องการผสมกลมกลืน
ทางความคิดระหวางความเชื่อด้ังเดิมกับพุทธศาสนาไดอีกประการหนึ่ง 
 ในพิธีบชูากบของชาวจวง พบวามีผูหญิงตีกลองทัดในระหวางพธิบีูชากบและชวงเฉลิม
ฉลองที่มีการละเลนเกี่ยวกับการทํามาหากิน จากคําบอกเลาของคนเฒาคนแกในหมูบาน 
อธิบายตรงกันวา เน่ืองจากในอดีตผูหญิงจะทําหนาที่เปนหัวหนาของหมูบาน เปนผูชี้แนะใน
การเพาะปลูก ฉะน้ันผูหญิงจะเปนคนตีกลองบอกชาวบานในชุมชนวาเริ่มทํานาไดแลว ในการทํา
นาชาวบานจึงตองคอยฟงเสยีงกลองที่ผูหญิงเปนหัวหนาหมูบานเปนผูตี ซึ่งเสยีงกลองนั้นจะ
สะทอนใหเทพยดาทั้งดินและฟาไดยิน รวมทั้งใหสรรพสัตวโดยเฉพาะกบรับรูวาการทํานาจะเริ่ม
ขึ้นแลว บรรดากบเมื่อไดยินเสียงกลองกจ็ะรองขึ้นเพื่อทําใหฝนตก ชาวนาจะไดปลูกขาวไดผล
อุดมสมบูรณ ในพิธีกรรมบูชากบชาวจวงจึงยังคงรักษาประเพณีวถิีชีวติด้ังเดิมที่ผูหญิงมีบทบาท







 379 

 ง) การสรางหอผี - การสรางพระธาต ุ
    การสรางพระธาตุซึ่งถือเปนสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ในวิธีคิดแบบพุทธศาสนาที่ปรากฏใน

เน้ือหาตํานานพระธาตขุองชนชาติไท ซึ่งมักมีเหตกุารณที่ภาพฉายใหเห็นวาพระธาตุทีส่รางขึ้นมา
นั้นตัง้อยูในบริเวณทีเ่คยเปนสถานที่ศกัดิ์สิทธิ์ด้ังเดิมมากอน 
 พระธาตุในฐานะเปนสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ทางพุทธศาสนา เกิดจากพระพุทธเจาหรือบุคคลที่
นับถือพุทธศาสนาเปนผูสรางขึ้นมา การสรางพระธาตุครอบทับบนพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ด้ังเดิม ไมวา
จะเปนหอผียกัษ บัลลังกพญายักษ เสาใจบานเสาใจเมืองที่เชื่อวาเปนที่สถติของผีเสื้อบานผีเสือ้
เมือง ก็ลวนสะทอนใหเห็นความเกี่ยวเนือ่งสัมพันธกันระหวางความเชื่อทั้ง 2 ระบบ ดังกรณีการ
สรางพระธาตไุวตรงบริเวณที่เคยเปนที่อยูของยักษกินคนมากอน ตัวอยางเชนตํานานพระธาตุ
จองตอง (ไทลื้อ) เลาวาพระพุทธเจาเสด็จมาพํานักบนภูเขาลูกหนึ่ง ซึ่งเปนที่อยูของฝูงยักษราย 
พระองคไดนําเอาพระเกศาธาตุบรรจุไวบนยอดเขานี้ใกลๆ กับที่อยูของพญายักษ สอดคลอง
กับ ตาํนานเมืองเชียงรุง เลาวาเจาบุญปนโพธิสัตวไดชวยเหลือธิดาเจาเมืองอาฬะวีจากยกัษ
อาฬวะกะ ซึ่งพญาเจาเมืองไดนําธิดาของตนมาเปนเครือ่งเซนไหวผียกัษนี้ โดยนํานางมัดมือมัด
เทาแลวทิ้งไวที่หอผียักษบนยอดดอย เจาบุญปนไดฆายักษแลวชวยเหลือธิดาเจาเมือง หลังจาก
นั้นจึงไดแตงงานกันและไดครองเมืองสบืตอมา 
 จากเนื้อหาตํานานทั้ง 2 เรื่องขางตน จะพบลักษณะทีเ่กี่ยวเนื่องกันระหวางพระพทุธเจา 
กับยักษ กลาวคือพระพุทธเจาไดเสด็จมายังดินแดนที่อยูของยักษ การที่พระพุทธเจาไดนําเอา
พระเกศาธาตมุาบรรจุไวยังบริเวณที่อยูของยักษ ซึ่งเรียกอีกอยางหน่ึงวา “หอผียักษ” นั้น*

 แสดง
ใหเห็นบทบาทของพื้นที่บรเิวณนี้ ซึ่งตอมาไดกลายเปนที่ตั้งขององคพระธาตุเจดีย ในแงนี้ ภาพ
ของที่ตั้งพระธาตุกับหอผีจึงเปนพื้นที่เดียวกันหรืออยูในบริเวณเดียวกัน อันทาํใหมองเห็นวา
สถานที่ศักดิ์สทิธิ์ในความเชือ่ทั้ง 2 ระบบ คือ “พระธาตุ กับ หอผียักษ” นั้นอยูรวมกัน 
 ภาพพระบรมสารีริกธาตขุองพระพุทธเจาประดิษฐานอยูในดินแดนอันเปนที่อยูของเหลา
สิ่งศักดิ์สทิธิ์ด้ังเดิมน้ัน ดูเหมือนจะสอดคลองกบัคติการสรางพระธาตขุองคนไทหลายกลุมที่มักจะมี
การสรางหอผเีพ่ือทําหนาทีเ่ปน “ผีเฝาพระธาต”ุ ที่เรียกวาอารักษองคพระธาตุดวย ดังเชนพระธาตุ
ศรีสองรัก จังหวัดเลย ก็จะมีหอผีประจําอยูทั้ง 4 ทศิ เชนเดียวกับตํานานพระธาตุพนม เลาวา
มีการสรางหอผีมเหสักขเพ่ือใหรักษาดูแลพระธาตุพนมดวยเชนกัน แสดงใหเห็นวาสถานที่ศักดิ์สทิธิ์
ของฝายความเชื่อด้ังเดิมถูกนํามาเชื่อมโยงกับความเชื่อทางพุทธศาสนา แสดงใหเห็นความซับซอน
เกี่ยวกบัเรื่องสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ในความเชื่อของคนไท ดวยเหตุนี้การสรางหอผีไวในบริเวณวดั
หรือใกลๆ กบัที่ตั้งพระธาตุจึงดูเหมือนจะไมใชเร่ืองแปลกในสายตาของคนไท อีกทั้งการสรางรูป

                                                 
 * หอยักษอาฬะวี ในชุมชนไทลื้อ เมืองเชียงรุง สิบสองปนนา ตั้งอยูที่ดงนังบานกวาน ในประเพณี
เดือน 3 ของทุกป จะเปนประเพณีขึ้นธาตุใจเมือง ถาปไหนฝนตกมากเกินไปก็จะมีพิธีขอแดดที่หอยักษอาฬะวี 
โดยสิ่งที่นําไปขอประกอบพิธีที่สําคัญคือ ตะขาบ 1 ตัว และงู 1 ตัว ซึ่งถือวาเปนเคร่ืองเซนไหวอาฬวะกะโสดา 
(ประคอง  นิมมานเหมินท, 2544: 95-96) 
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เปนอารักษพระธาตุพนม ในอดีตเคยมกีารฆาควายเลี้ยงผี ชาวบานเลาวาแคจูงควายผานหนา
หอผีเจาเฮือนเฝาพระธาตุนี ้ควายก็จะตายไปเอง (พิเชฐ  สายพันธ, 2541-2542: 43) สอดคลอง
กับ ตํานานพระเจาเลียบโลก พระพุทธเจาเสด็จมายังชุมชนชาวลัวะ แลวชาวลัวะไดทําอาหาร
โดยการฆาควายเลี้ยงพระพุทธเจา (นาคฤทธิ,์ 2545: 76) การฆาควายบชูาสิ่งศกัดิ์สิทธิ์ดูเหมือน
ปรากฏแพรหลายและกวางขวางในคตคิวามเชื่อของกลุมชนพ้ืนเมือง ไมวาจะเปนลัวะ ขา ขมุ 
ปะหลอง หรือแมแตวัฒนธรรมในอดีตของกลุมชนชาตไิทบางกลุมกมี็พิธีการฆาควายเพื่อเลี้ยงผี 
ลักษณะเชนน้ี แสดงใหเห็นวาการบูชาพระธาตใุนความคิดของคนไทกลุมหนึ่งนั้นสอดคลองกับ 
“การเลี้ยงผ”ี ในวธิีคิดแบบความเชื่อด้ังเดิม 

จากที่กลาวมาขางตน แสดงใหเห็นวาองคพระธาตเุปนเสมือนที่อยูของบรรดาเหลาผีฝายดี
และอํานาจเหนือธรรมชาตทิี่ทําหนาที่คุมครอง เชนน้ี องคพระธาตุเจดียจึงมีบทบาทเทียบเคียงได
กับการเปน “หอผี” เพราะทําหนาที่เปนที่อยูหรือที่สถติของสิ่งศักดิส์ิทธิ์ทีช่นชาตไิทเคารพนบัถือ 
การอยูรวมกันภายในองคพระธาตหุรืออยูบริเวณรอบๆ องคพระธาตขุองผีนี้ จึงสะทอนใหเห็นวา
สถานที่ศักดิ์สิทธิ์ในโลกทัศนของกลุมคนไทนั้น มีพลังอํานาจที่มาจากความเชื่อที่หลากหลาย 
ซึ่งอาจจะปรากฏอยูรวมกันในพื้นที่อันเดียวกันก็ได แนวคิดเชนน้ีสอดคลองกับมิติเกี่ยวกับ
โครงสรางทางสถาปตยกรรมของพระธาตเุจดีย ซึ่งมักจะมีรูปเทพเจาที่มิไดอยูในคติฝายพุทธ
ปรากฏแทรกอยูดวย บางก็เปนรูปชางปรากฏที่ฐานรอบองคพระธาตุ บางก็เปนรูปยักษแบก
องคพระธาตุ เปนตน  

นอกจากนี้ สถานที่ตั้งพระธาตุยังถือเปนตัวแทนของพืน้ที่ที่บริสทุธิ์สะอาดและปราศจาก
มลทิน การทาํใหพ้ืนที่อยูของเทพเจาดั้งเดิมกลายมาเปนที่ตั้งพระธาตุนั้น จะเห็นไดจากตํานาน
พระธาตุหริภุญชัย เลาวาโอรสของพระนางจามเทวีไดคิดสรางที่บังคนเพื่อใชขับถายทับตรง
บริเวณที่บรรจุพระบรมสารรีิกธาตุซึ่งฝงอยูใตดิน เหตุนี้พญากาเผอืกจึงไดพยายามแจงเหตุให
โอรสของพระนางจามเทวีไดรับทราบวา พ้ืนที่ดังกลาวเปนทีป่ระดิษฐานของพระบรมสารีริกธาตุ
จนทําใหพระองคเลิกสรางทีบ่ังคน แลวจึงไดสถาปนาสรางเปนเจดียครอบองคพระธาตุนี้ไว แสดงให
เห็นวาพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ดังกลาวนี้ เปนทั้งที่บรรจุพระบรมสารีริกธาตุและที่อยูของพญากาเผือก 
การสรางพระธาตุเจดียใหบริสุทธิ์สะอาดไรมลทินจึงเกี่ยวของกับการทําใหที่อยูอาศัยของพญากา
เผือกสะอาดไรมลทินดวย ฉะน้ัน การทีต่ํานานอธิบายวาโอรสพระนางจามเทวีสรางองคพระธาตุ
ครอบทับพระบรมสารีรริกธาตุ ซึ่งเกิดจากการสงสัญญาณบอกเหตุของพญากาเผือก จึงบงบอก
ใหเห็นวาการสรางพระธาตุเกิดจากความเชื่อถือและศรัทธาในตัวของพญากาเผือกดวยเชนกัน 

จากที่กลาวมาขางตน แสดงใหเห็นความคิดเรื่องการผสมผสานอยูรวมกันของความเชื่อ
ทั้ง 2 ระบบ การที่พระธาตเุปรียบเสมือนเปน “หอผี” ในวธิีคิดของคนไท ซึ่งถือเปนสัญลักษณ
หรือตัวแทนของฝายความเชื่อด้ังเดิม จึงสะทอนการสรางใหมในเชิงความคิดเพื่อใหสอดรับกับ
วัฒนธรรมของชนชาติไททีผู่กพันยึดติดอยูกับการนับถือบูชาผี ซึ่งก็ยังคงดํารงอยูไมเสื่อมคลาย
แมในโลกปจจุบัน 
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 จ) การทาํนาย - การแสดงพุทธพยากรณ 
     ในเนื้อหาตํานานพระธาตุของชนชาตไิท มีเหตุการณปรากฏซ้ําๆ วาพระพุทธเจามี

อํานาจวิเศษหยั่งรูเร่ืองในอนาคตหรือเปนผูพยากรณ ทั้งน้ีลักษณะการพยากรณของพระพุทธเจา 
ทั้งในดานบวกและดานลบ ลวนสะทอนใหเห็นความคิดเรื่องการยอมรับและการผสมกลมกลืน
กันของพุทธศาสนากับความเชื่อด้ังเดิม  
 พระพุทธเจาในฐานะเปนผูนําทางศาสนา มีอํานาจวิเศษสามารถรูเหตุการณในอดีตและ
อนาคตได ลกัษณะการทํานายหรือพยากรณของพระพุทธเจาบงบอกใหเห็นถึงความเกี่ยวเนื่อง
กับคตคิวามเชื่อด้ังเดิม ดังเชนการพิจารณาจากลักษณะของสัตว สิ่งของ สภาพแวดลอมตางๆ 
ดังปรากฏใน ตํานานพระธาตุพนม (ไทยอีสาน) เลาวาพระพุทธเจาพรอมพระสาวกเดินทาง
มายังดอนกอนเนาใกลกับหนองคันแทเสื้อนํ้า พระองคทอดพระเนตรเห็นแลคําตัวหน่ึงแลบลิ้น
ที่โพนดินใตปากหวย พระพุทธองคจึงแยมใครหัว แลวกลาววาตถาคตเห็นแลนคําแลบลิ้นเปน
เหตุนิมิต เมืองสุวรรณภูมินีเ้ปนที่อยูแหงนาคทั้งหลาย แลผีเสื้อน้ําผเีสื้อบกยักษทัง้มวล ภายหนา
เม่ือใดที่ทาวพระยาองคเปนเชื้อหนอพุทธวงศาไดมาเสวยราชสมบัติ พุทธศาสนาในบานเมือง
จักรุงเรือง  
 จากเนื้อหาตํานานพระธาตุขางตน เราจะเห็นความเกี่ยวเนื่องกนัระหวางพระพทุธเจา 
สัตวสัญลักษณ และคําทํานายเกี่ยวกบับานเมืองและพระศาสนา ในแงที่วาพระพุทธเจาพิจารณา
เหตุนิมิตวาบานเมืองแหงนี้จะเปนทีต่ั้งพระศาสนาทีเ่จริญรุงเรือง โดยสังเกตจากพฤติกรรมของ
สัตวสัญลักษณ นั่นคือ “แลนคําแลบลิน้” บทบาทของพระพุทธเจาในฐานะผูพยากรณจากสัตว
สัญลักษณจึงเทียบเคียงไดกับ “เฒาจํ้า หรือ นางเทียม” ที่สามารถหยั่งรูและมีอํานาจพยากรณ
เรื่องอนาคตของชุมชนบานเมืองและความอุดมสมบูรณดวยเชนกัน  

เหตุการณพระพุทธเจาเห็นตะกวดหรือแลนสีทองแลบลิ้น แลวอธบิายเชื่อมโยงกับเรื่อง
ความเจริญรุงเรืองของบานเมืองน้ัน ดูเหมือนจะสอดคลองกับคติความเชื่อของชาวกูยทีท่ํานาย
ฝนฟาและความอุดมสมบูรณจากลักษณะของตวัตะกวด ทั้งน้ีชาวกูยเชื่อวาตะกวดเปนตัวแทน
ของอาหยะ คือผีปูตาหรือผีประจําหมูบาน ชาวบานจะจับตะกวดมาเปนเครื่องเสี่ยงทาย (ปรานี  
วงษเทศ, 2539: 86) แสดงใหเห็นวา สัญลักษณในธรรมชาติทีถู่กนํามาเชื่อมโยงหรือถูกนํามาใช
กับความเชื่อทางพุทธศาสนา ซึ่งแสดงการผสมผสานและประนปีระนอมทางความเชื่อระหวาง
พุทธศาสนากบัความเชื่อด้ังเดิม บทบาทของตัวตะกวดสัตวสญัลักษณในคติความเชื่อด้ังเดิมจึงมี
บทบาทในการรับใชพระพุทธเจาดวยเชนกัน 

นอกเหนือจากนี้ พฤติกรรมการหัวเราะหรือที่เรียกวา “แยมหัวบาง แยมใครหัวบาง 
ใครหัวบาง” ก็บงชี้ใหเห็นลักษณะอากัปกิริยาทาทางของพระพุทธเจา ที่ดูเหมือนผิดปกติจาก
พระภิกษุผูครองความเปนเพศบรรพชิตหรือผูรักษาศลีปฏิบตัิธรรมตามทัศนะทัว่ไป เพราะการ
เปลงเสยีงแสดงความขบขนัแสดงใหเห็นถึงอาการที่ไมสงบนิ่ง ตลอดจนเปนบุคคลที่ไมสามารถ
ควบคุมภาวะทางอารมณได ในแงนี้ การหัวเราะของพระพุทธเจาจึงบงบอกอารมณทางโลกที่
คนไทมองวาเปนเรื่อง “สนกุสนาน หรือตลกขบขัน” การแสดงพฤติกรรมที่ผิดเพี้ยนจากคนปกติ
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ธรรมดาของผูพยากรณนั้น จะเห็นไดชัดจากคติความเชื่อด้ังเดิม ซึ่งผูพยากรณจะมีอากัปกิริยา
แตกตางกัน มีหลากหลายอารมณความรูสึก บางก็รองไห บางก็หัวเราะ บางก็พูดจาเสียงดัง บาง
ก็ขับรองฟอนรํา ดังกรณีของ “เฒาจํ้า-นางเทียม” ในวัฒนธรรมลาวและอีสาน หรือ “มาขี่” ใน
วัฒนธรรมลานนา ซึ่งทั้งหมดลวนเปนคนทรงที่มีอํานาจพยากรณเหตุการณในอนาคต ในแงนี้ 
เราจะเห็นพฤติกรรมของตวัละครที่ซบัซอนทางความคิดระหวางพทุธศาสนากับความเชื่อด้ังเดิม 
ซึ่งทั้ง 2 ระบบนั้นยังมีความเกี่ยวของสัมพันธกันอยู บางครั้งเปนเรื่องยากที่จะแยกแยะออกจาก
กันได ดังที่ Robert  Redfield (1965: 41) นักมานุษยวิทยาชาวอเมริกัน ไดชี้ใหเห็นวาขอ
แตกตางในระดับความเชื่อที่มีอยูในสังคมตางๆ นั้น เราอาจแบงแยกวัฒนธรรมออกเปน 2 ระบบ 
คือ ระดับวัฒนธรรมหลัก (great  tradition) และระดับวัฒนธรรมชาวบาน (little tradition) โดยที่
ทั้งสองระดับยังเกี่ยวของกันและแยกจากกันไมได  

นอกจากพระพุทธเจาจะมีบทบาทเปนผูพยากรณหรือหยั่งรูเร่ืองราว ทั้งในอดีตและอนาคต
แลว ยังพบวาในตํานานพระธาตุหลายเรื่อง สัตวสญัลักษณมีบทบาทเปนผูหยั่งรูและเปนผูบอก
เหตุทีต่ั้งของพระธาตุ ตวัอยางเชน ตํานานพระธาตุจอมจอ (ไทยยวน) เลาวาพญานาคแปลง
กายเปนชายหนุมไดเลาเรือ่งในอดีตใหพระยาศรีจอมธรรมราชฟง เม่ือพระองคทราบก็ไดสราง
เจดียสูงสวมครอบปากอุโมงคที่บรรจุพระเกศาธาตุ เชนเดียวกับตํานานพระธาตุหริภุญชัย 
(ไทยยวน) พญากาเผือกและบรวิารเปนอารักษเฝาพระธาตุ ไดแสดงเหตุบอกเลาถึงสถานที่
บรรจุพระบรมสารีริกธาตใุหพระยาอาทิตยราชโอรสแหงพระนางจามเทวทีราบ ทาํนองเดียวกับ
ตํานานพระธาตุสวี (ไทยภาคใต) เลาวามีกาฝูงหนึ่งพากันบินมาเกาะที่ซากอิฐ แลวพากัน
กระพือปกสงเสียงรองดังไปทั่ว พระยาศรธีรรมาโศกราชรับสั่งใหทหารรื้ออิฐปูนทีป่รักหักพังออก 
แลวพบผอบทองบรรจุพระบรมสารีริกธาตอุยูในซากเจดีย รับสั่งใหแมทัพนายกองทําการซอม
สรางสถาปนาพระเจดียขึ้นใหมจนสําเร็จ แลวนําพระบรมธาตุในผอบทองเขาบรรจุประดิษฐานไว
เชนเดิม สอดคลองกับตํานานพระบาทรังรุง (ไทใหญ) เลาวารุงยักษ (เหยี่ยว) ไดบินไปยัง
หมูบาน เพ่ือบอกเหตุทีต่ั้งของพระบรมธาตุซึ่งอยูบนยอดดอยใหชาวบานชาวเมอืงรู 

จากตัวอยางตํานานพระธาตุขางตน แสดงใหเห็นวาสัตวสัญลักษณนี้มีบทบาทเปน
เสมือนผูบอกเลาและแจงเหตุเกี่ยวกับที่ตั้งหรือที่บรรจุพระบรมสารีริกธาตุ เชนน้ี บรรดาสัตว
เหลานี้จึงมีบทบาทเปนเสมือนสัตวพยากรณมีหนาที่เปน “ผูสงสารสวรรค” ซึ่งมีอํานาจวิเศษ
สามารถหยั่งรูเรื่องทางพุทธศาสนาได การแสดงออกของสัตวเหลานี ้ ไมวาจะเปนการบินวนไป
มาเพ่ือบอกที่บรรจุพระบรมสารีริกธาตุ การแปลงกายเปนมนุษยเพ่ือขึ้นมาบอกเลาเรื่องสถานที่
ประดิษฐานพระธาตุ จึงสะทอนวามนุษยตองเรียนรูและเขาใจภาษาของสัตว ซึ่งสอดคลองกับ
วิถีชีวิตในโลกความเปนจริงของคนไทที่มองวา พฤติกรรมของสัตวเปนลางบอกเหตุอยางหนึ่ง 
ทั้งที่เกี่ยวกับเรื่องชีวิตและสภาพแวดลอมธรรมชาตใินบานเมืองได ในแงนี้ สัตวจึงทําหนาที่เปน
ตัวกลาง (mediator) ระหวางพุทธศาสนากับความเชื่อด้ังเดิม และมนุษยกับธรรมชาติ เพราะทัง้
พญานาค พญากาเผือก ลวนเปนสัตวสัญลักษณที่อาศัยอยูตามธรรมชาติในระบบคิดของคนไท
มากอนที่พระพุทธเจาจะเสด็จเขามายังดินแดนของชนชาติไท 
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 สัตวสัญลักษณตามคติความเชื่อด้ังเดิมเปนผูบอกเหตุที่ตั้งและเปนผูเฝาดูแลรักษา
พระธาตุ ซึ่งเปนสัญลักษณหรือตัวแทนของพุทธศาสนา การบอกเหตุหรือการพยากรณนี้ ได
แสดงใหเห็นถงึการปรับตวัของความเชื่อพุทธศาสนาใหเขากับคตคิวามเชื่อด้ังเดิมในวิถชีีวติของ
คนไท กลาวคือสังคมวัฒนธรรมของคนไทหลายแหงมีความเชื่อรวมกันเกี่ยวกับการนับถือสัตว
สัญลักษณ ซึ่งเชื่อวาเปนสิ่งที่สามารถเชื่อมโยงกับพลังอํานาจเหนือธรรมชาติได ดังกรณี 
ประเพณีบูชากบที่มีตัวกบเปนสัญลักษณหลัก ประเพณีแหนางแมวก็มีตัวแมวเปนสัญลักษณ
หลัก ประเพณีฆาควายเลี้ยงผีก็มีควายเปนสัญลักษณ ประเพณีบุญบั้งไฟก็มีพญานาคเปน
สัญลักษณสําคัญ เปนตน ในแงนี้ สัตวตามวิธีคิดแบบดั้งเดิมของคนไทจึงเปนตัวแทนของพลัง
วิเศษหรืออํานาจเหนือธรรมชาติทีถู่กผนวกใหเขากับพุทธศาสนา อันเปนศาสนาหลักของคนใน
สังคมวัฒนธรรมชนชาติไท 

มีขอสังเกตวา คนไทยอีสานบางพื้นที่เชื่อวา กามีพลังอํานาจวิเศษสามารถหยั่งรูหรือ
คาดการณเหตุที่จะเกิดขึ้นในอนาคตได โดยเฉพาะกาถูกมองวาเปนเสมือนยมทูตของความตาย 
หรือเปน “ผูสงสารสวรรค” เพราะถากามาบินวน แลวสงเสียงรองดังไปทั่วทั้งหมูบานหรือ
ชุมชนใดแลว ซึ่งคนไทยอีสานเชื่อวากาสวนใหญจะอยูตามทองไรทองนา ไมคอยบินเขามาใน
หมูบานที่มีผูคนอาศัยอยู พฤติกรรมการสงเสียงรองและบินวนไปมาของกานั้นเปนลางบอกเหต ุ
คือเชื่อวาในหมูบานหรือชุมชนนี้จะมีคนตายหรือมีเหตุรายเกิดขึ้น ซึ่งความเชื่อนี้ก็ยังคงสืบทอด
กันมาจนถึงทุกวันน้ี 
 โดยสรุป ภาษาของตํานานพระธาตุที่ปรากฏจากเรื่องปฏิสัมพันธระหวางพฤติกรรมของ
พุทธศาสนากบัความเชื่อด้ังเดิมที่ผสมกลมกลืนกันน้ี สะทอนใหเห็นวามีการปรบัพฤติกรรมทาง
พุทธศาสนาใหสอดคลองกับคนในสังคมชนชาตไิท กลาวคือ มีการผนวกพฤติกรรมความเชื่อทัง้ 
2 ระบบเขาดวยกัน ดังเชน การเดินทางเพื่อมาเผยแพรพระศาสนา + การเดินทางมาจากฟาเพื่อ
สรางเมือง = การเดินทางมาจากฟาเพื่อสรางพระศาสนา, การถือศีลปฏิบตัิธรรม + การบันดาล
ฝน = การถือศีลปฏบิตัิเพื่อบันดาลฝน, การแสดงความเคารพบูชาพระศาสนา + การเซนไหวผี 
= การแสดงความเคารพบชูาพระศาสนาเพื่อเซนไหวผี เปนตน การผสมกลมกลืนอยูรวมกันของ
พฤติกรรมทั้งสองความคิดความเชื่อน้ี สะทอนใหเห็นการยอมรับผสมผสานระหวางคตคิวามเชื่อ
ด้ังเดิมกับพุทธศาสนา โดยพฤติกรรมสญัลักษณที่ตวัละครฝายพุทธศาสนากบัความเชื่อด้ังเดิม
ไดถูกนํามาผนวกสรางความเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน (integration) ซึ่งเปนการผลิตใหมทาง
ความคิดเพื่อประสานความเชื่อที่ตางกันทั้ง 2 ระบบใหเขากันไดอยางสมดุล อันเปนการสราง
ความสมมาตรทางความคิดในระบบความเชื่อทางศาสนาของกลุมชนชาติไทนั่นเอง 

ปรมินท  จารวุร (2548: 257) ไดแสดงทัศนะเกี่ยวกบัพฤติกรรมสญัลักษณที่ปรากฏใน
ตํานานปรัมปราหลายเรื่อง ซึ่งรวมถึงตํานานพระธาตวุา ตํานานปรมัปราเหลานี้สะทอนใหเห็นวา
ตัวละครชนพืน้เมืองกลุมตางๆ ซึ่งเดิมนับถือความเชือ่ด้ังเดิม เชน ลัวะ-กะเหรี่ยง-ทมิฬ-มิลักขุ-
มอญ ไดหันมายอมรับนับถอืพระพุทธเจา ซึ่งเปนตวัละครฝายพุทธ โดยไดแสดงพฤติกรรมการ 
ถวาย - กราบไหว - นําอาหารและแตงโมมาถวาย - เอาผาสไบของตนเช็ดพระบาท- หุงขาวมาใส
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บาตร - ดูแลรักษาพระธาตุ สวนตัวละครฝายความเชื่อด้ังเดิมที่หันมายอมรับนับถือพุทธศาสนา 
เชน ยักษ – เทวดา – พญานาค - ฤาษี กไ็ดแสดงการยอมรับนับถือพุทธศาสนาโดย ขอบวช-นํา
พระบรมสารีรกิธาตบุรรจุไวอยางดีในผอบแกวมรกต – นําผลสมอมาถวาย – ควักดวงตาถวาย - 
อุปฏฐากพระมหาธาตุเจา พฤติกรรมเหลานี้สะทอนใหเห็นการยอมรับผสมผสานระหวางความ
เชื่อด้ังเดิมกับพุทธศาสนา   โดยตัวละครที่เปนความเชื่อด้ังเดิมและชนพื้นเมืองกลุมตางๆ นั้น
ไดเปลี่ยนบทบาทมาเปนอารักษที่ดูแลรกัษาพระบรมธาตุ หรือเปนพุทธศาสนกิชนผูทํานุบํารุง
พุทธศาสนา 

เม่ืออานตํานานพระธาตุของชนชาติไททั้งหมดแลว ถาถาม “ความในใจ” ที่บรรพชน
คนไทพยายามจะสื่อกับคนรุนหลังวา บรรพชนคนไทนี้ตองการจะสื่อสารเรื่องอะไรใหคนอีกรุน
หนึ่งรับรู 

จากประเด็นคาํถามขางตน ผูวิจัยมองวาตํานานพระธาตุมิไดเปนเพียงขอมูลที่สะทอนให
เห็นเรื่องการเปลี่ยนบทบาทของตวัละครฝายความเชื่อด้ังเดิม ไปเปนผูดูแลรักษาอุปฏฐากพุทธ
ศาสนาเทานัน้ เพราะยังมีเรื่องการผนวกพฤติกรรมทีซ่้ําๆ จากความเชื่อทั้งสองระบบใหรวมเขา
กันดวย ดังทีไ่ดกลาวอธบิายมาแลวขางตน  ในแงนี้จึงเห็นไดวา การผสมกลมกลืนทางความคิด
ความเชื่อของคนไทระหวาง “พฤติกรรมทีเ่กี่ยวของกับวถิีชีวติแบบเกษตรกรรม” กับ “พฤติกรรม
ที่เกี่ยวของกบัวถิีชวีิตแบบพุทธศาสนา” เปนสิ่งทีต่ํานานพระธาตุไดบันทึกไว และเปน “รหัส” 
ทางภาษาของตํานานพระธาตุเพ่ือตองการจะบอกคนรุนหลังวา ครั้งหนึ่งพฤติกรรมสัญลักษณ
เหลานี้อยูคนละฝายความคิดในลักษณะ “ตางคนตางอยู” แตตอมาเม่ือพุทธศาสนามีอิทธิพล
เผยแพรขยายเขามาสูดินแดนชนชาติไทอยางกวางขวาง จึงทําใหเกิดความพยายามในการ
ผสมผสานบูรณาการและปรับเปลี่ยนวัฒนธรรมความเชื่อทั้งสองกระแสนี้ใหเขากัน 

หลังจากไดกลาวถึงภาพฉายเรื่องปฏิสัมพันธระหวางพุทธศาสนากบัความเชื่อด้ังเดิม ที่
สะทอนจากตาํนานพระธาตขุองกลุมชนชาติไทแลว คงเห็นความคิดเรื่องพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ ตวัละคร 
และพฤติกรรมสัญลกัษณทีป่รากฏ “ซ้ําๆ” กันในเรื่องการขดัแยงระหวางพทุธศาสนากบัความเชื่อ
ด้ังเดิม การมีลักษณะตางกันของพุทธศาสนากับความเชื่อด้ังเดิม ในขณะเดียวกันก็มีเร่ืองการ
ยอมรบัของพทุธศาสนากับความเชื่อด้ังเดิม รวมทั้งการผสมผสานกลมกลนือยูรวมกนัของระบบ
ความเชื่อทั้งสองดวย 

สารจากตํานานพระธาตุนั้นเปนเรื่องของความขัดแยงในใจหรือความไมแนใจวา “พ้ืนที่
ศักดิ์สิทธิ์ดังกลาวเปนพ้ืนทีข่องใครกันแน?” ความขัดแยงทางความคดิในใจของคนไทนั้นมีอยู 2 
ดาน ทั้งในดานที่คิดวา “จะนับถือความเชื่อด้ังเดิม ในรูปของผี/ อํานาจเหนือธรรมชาติดี” และใน
ดานที่คิดวา “จะนับถือพุทธ ในรูปของพระพุทธเจาด”ี  

เพ่ือใหเห็นความในใจจากสารบรรพชนทีส่ะทอนผานตาํนานพระธาตชุัดเจนขึ้น ผูวจัิยจะ
แสดง mytheme ใหเห็นความคิดตรงขามกันที่มีทั้งดานบวกและลบของความคิดเหลานี้ โดยขอ
นําเสนอเปนตาราง ดังนี้ 
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การนับถือความเชื่อดั้งเดิม การนับถือพุทธ 

แถวที่ 1 แถวที่ 2 แถวที่ 3 แถวที่ 4 
การยอมรับความเชื่อ

ดั้งเดิม 
การขัดแยงกับความเชื่อ

ดั้งเดิม 
การขัดแยงกับความเชื่อ

ทางพุทธศาสนา 
การยอมรับความเชื่อ
ทางพุทธศาสนา 

+ - - + 

 
หมายเหตุ: ตารางนี้ดัดแปลงมาจากตาราง “เพลงตํานานปรัมปราไทย-ไท: สารแสดงความในใจ 

     ของบรรพชนไทย-ไท” ของ ศิราพร  ณ ถลาง. 2548. ทฤษฎีคตชินวิทยา:  
      วิธีวิทยาในการวิเคราะหตํานาน-นิทานพื้นบาน. กรุงเทพมหานคร: โครงการ 
      เผยแพรผลงานทางวิชาการ คณะอักษรศาสตร จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย. หนา 296. 

 
 จากตารางขางตน สามารถแบงกลุม mythemes จากตํานานพระธาตขุองชนชาตไิทออก
ไดเปน 4 แถว ดังนี้ 

 
แถวที่ 1 เปน mytheme กลุมที่เปนการยอมรับอํานาจเหนือธรรมชาติหรือความเชื่อ

ด้ังเดิม (ยักษดูแลเมือง, นาคสรางเมือง, ผีใหคุณ) และเมืองนี้เปนดินแดนศักดิสิทธิ์  ซึ่งทําให
พระพุทธเจาทุกพระองคตองเสด็จมา 

แถวที่ 2 เปน mytheme กลุมทีต่รงกนัขามกับแถวที่ 1 คือเปนการขัดแยงกับอํานาจ
เหนือธรรมชาติหรือความเชือ่ด้ังเดิม (ยักษกินคน, นาคทําลายเมือง, ผีใหโทษ) 

แถวที่ 3 เปน mytheme กลุมที่เปนการขัดแยงกันระหวางความเชื่อด้ังเดิมหรืออํานาจ
เหนือธรรมชาติกับความเชือ่ทางพุทธศาสนา (ยักษไลจับพระพทุธเจากิน, พญานาคทาประลอง
ฤทธิ์กับพระพุทธเจา, พญานาคไมใหน้ําแกพระพุทธเจา, ผีหนีไปหลบซอนตัวเม่ือเห็นพระพุทธเจา) 

แถวที ่ 4 เปน mytheme กลุมที่เปนการยอมรับความเชื่อทางพุทธศาสนา (การกราบ
ไหวพระพุทธเจา, การบูชาพระธาตุเจดีย, การทูลขอรอยพระบาท, การถือศีลปฏบิัตธิรรม) 

 
จาก mytheme ทั้ง 4 แถว ผูวิจัยลองสรางเปนตารางตามกระบวนการวิเคราะหตํานาน

เรื่องอิดิพุส ของ Claude Lévi-Strauss และตามตารางแสดงเพลงตาํนานปรัมปราไทย-ไท: สาร
จากบรรพชนไทย-ไท ของศิราพร  ณ ถลาง โดยไดใสขอมูลจากตาํนานพระธาตขุองชนชาตไิท 
เพ่ือใหเห็นภาพปฏิสัมพันธระหวางความเชื่อทางศาสนาของชนชาติไททั้ง 2 ระบบ อยางชัดเจน 
ดังนี้ 
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การนับถือความเชื่อดั้งเดิม การนับถือพุทธศาสนา 

แถวที่ 1 
(การยอมรับความเชื่อ

ดั้งเดิม) 

แถวที่ 2 
(การขัดแยงกับความเชื่อ

ดั้งเดิม) 

แถวที่ 3 
(การขัดแยงความเชื่อทาง

พุทธศาสนา) 

แถวที่ 4 
(การยอมรับความเชื่อทางพุทธ

ศาสนา) 

+ - - + 
พระพุทธเจาเสด็จเลียบโลก
มายังดินแดนสุวรรณภูมิ 
  - อาศัยอยูในปา 
  - อาศัยอยูบนยอดเขา 
  - อาศัยอยูริมแมนํ้า 
 
 

 
 
 
 
 
มนุษยถูกอํานาจเหนือ
ธรรมชาติใหโทษ 
- ยักษกินคน/ชาวเมือง 
- พญานาคทําใหเมืองลม 
- ผีเขามาครองเมือง 
 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ชนพื้นเมืองไมพอใจตอ
การเดินทางเขามาของ 
พระพุทธเจา 
 -  ยักษไลจับกิน 
 - พญานาคประลองฤทธิ ์
 - ผีหนีไป 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
ชนพื้นเมืองพอใจและยอมรับ 
ตอการเดินทางเขามาของ 
พระพุทธเจา 
- ลัวะถวายขาวและอาหาร 
- กะเหรี่ยงถวายน้าํผ้ึง 
- พญานาคอุปฏฐาก 
  พระพุทธเจา 
- ยักษถือศีลปฏิบัติธรรม 
- สัตวกมลงกราบที่เทา 
- ชนพื้นเมืองสรางพระธาตุ 

 

 จากตารางขางตน จะเห็นเร่ืองราวที่มีลักษณะเปนคูตรงขามกันอยู 2 คูหลัก นั่นคือการ
ยอมรับและการขัดแยงของความเชื่อทางศาสนา 2 ระบบ ระหวาง “การนับถือความเชื่อด้ังเดิม” 
กับ “การนับถอืความเชื่อทางพุทธศาสนา”*

  

                                                 
*

 การประยุกตใชความคิดเรื่องการจัด mytheme เปนตารางตามกรอบคิดของ Claude Lévi-Strauss 
จากตาํนานอิดพิุส  ที่สะทอนใหเห็นเรื่องความเชื่อทางศาสนานีม้ีปรากฏอยูในงานศึกษาของ ศิราพร  ณ ถลาง. 
ทฤษฎีคติชนวิทยา: วิธีวิทยาในการวิเคราะหตํานาน-นิทานพื้นบาน, หนา 296. และในวิทยานิพนธของ 
ปรมินท  จารุวร. เร่ืองความขัดแยงและการประนีประนอมในตํานานปรัมปราไทย, หนา 304. 
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 แถวที่ 1 เปนการยอมรับความเชื่อด้ังเดิม mytheme ในแถวน้ีสะทอนใหเห็นการยอมรับ
อํานาจเหนือธรรมชาติและส่ิงศักดิ์สิทธิ์ในคติความเชื่อดั้งเดิม ทั้งที่เปนเรื่องพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ 
ตัวละคร และพฤติกรรม ดังจะเห็นไดจากการยอมรับพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ด้ังเดิม ซึ่งเปนดินแดน
สุวรรณภูมิทีพ่ระพุทธเจาทุกพระองคทัง้ในอดีต ปจจุบัน และอนาคต จะตองเสด็จมา เพ่ือมาพบ
กับเหลาบรรดาชนพื้นเมืองตางๆ ที่มีฤทธิ์มีอํานาจเชนกัน นอกจากนี้ตํานานพระธาตุยังมีภาพ
ปรากฏ “ซ้ําๆ” เกี่ยวกับเรื่องการเสด็จมาของพระพุทธเจาโดยการเหาะมาทางอากาศ ซึ่งบงบอก
ถึงการยอมรับอํานาจวิเศษและอิทธปิาฏหิาริยที่มีอยูในตัวตนของพระพุทธเจาดวย รวมทั้งภาพ
ของพระพุทธเจาที่มักจะเสด็จไปพํานักอาศัยอยูตามปาตามดอย ก็บงบอกใหรูวา พ้ืนที่ดังกลาว
เปนพ้ืนทีศ่ักดิส์ิทธิ์ด้ังเดิม ซึง่พระพุทธเจาจะตองเสด็จไปยังที่นัน้ๆ นอกจากนี้ ยังมีภาพสะทอนให
เห็นถึงการยอมรับอํานาจเหนือธรรมชาตขิองมนุษย ดังกรณีภาพของพญานาคสรางเมืองใหผูนํา
ทางวัฒนธรรมของชนชาติไท ยักษคอยปกปองคุมครองและผีเสื้อนํ้าผีเสื้อบกทั้งหลายก็ไดอยู
ดูแลบานเมือง เปนตน 
 แถวที่ 2 เปนการขัดแยงกับความเชื่อด้ังเดิม mytheme ในแถวนี้ สะทอนใหเห็นเรื่อง
การขัดแยงของมนุษยกับอํานาจเหนือธรรมชาติ ซึ่งมีอํานาจสามารถใหคุณและโทษแกมนุษยได 
จากตํานานพระธาตุของคนไท จะพบภาพซ้ําๆ เกี่ยวกับพฤติกรรมการทํารายมนุษยของอํานาจ
เหนือธรรมชาติ ไมวาจะเปนเรื่องยกัษจับชาวเมืองกินเปนอาหาร ยกัษสรางความเดือนรอนทุกข
ยากใหกับชาวเมือง พญานาคบันดาลใหน้ําทวมเมือง พญานาคทําใหเมืองลม ผีเขามาสราง
ความปนปวนใหกับชาวเมือง หรือที่เรียกวา “ผีครองเมือง” ทั้งหมดนี้ลวนฉายภาพของการ
ขัดแยงกันระหวางมนุษยกบัความเชื่อด้ังเดิมทั้งสิ้น 
 แถวที่ 3 เปนการขัดแยงกันระหวางความเชื่อด้ังเดิมกับพุทธศาสนา mytheme ในแถวน้ี 
สะทอนใหเห็นภาพของการตอสู และเปนปฏิปกษกนัของความคดิฝายพุทธกบัความเชื่อด้ังเดิม 
เพราะความเชื่อด้ังเดิมเปนสิ่งที่มีอยูมาแตเดิม และอยูมากอนที่พุทธศาสนาจะแพรขยายเขามา 
ซึ่งทําใหความเชื่อทั้ง 2 ระบบ เกิดการปะทะสังสรรคกัน และใน mytheme นี้ บงบอกใหเห็น
ภาวะของการขัดแยงกนั ดังจะเห็นไดจากภาพของยกัษที่พยายามไลจับพระพุทธเจากิน พญานาค
ไมใหน้ําแกพระพุทธเจา การตอสูประลองฤทธิ์ของพญานาคกับพระพุทธเจา รวมถึงภาพของ
บรรดาผีทั้งหลายที่เกรงกลวัพระพุทธเจาแลวหลบหนีไป ทั้งหมดลวนสื่อใหเห็นความในใจเรื่อง
การขัดแยงกันของความเชือ่ทางศาสนาที่แตกตาง 
 แถวที่ 4 เปนการยอมรับความเชื่อทางพทุธศาสนา mytheme ในแถวน้ี สะทอนใหเห็น
ภาพของการยอมรับความเชื่อทางพุทธศาสนาของฝายความเชื่อด้ังเดิม ซึ่งบงบอกใหเห็นถึง
เรื่องการผสมผสานอยูรวมกันของความเชื่อทั้ง 2 ระบบ กลาวคือบรรดายักษ พญานาค และผี
ทั้งหลายไดกลายมาเปนสวนประกอบหนึ่งในโครงสรางทางพุทธศาสนา นั่นคือทั้งหมดไดกลาย
มาเปนผูดูแลรบัใชพุทธศาสนา ตวัอยางเชน ยักษเฝาอุโบสถ พญานาคเฝาพระธาต ุผีดูแลพระบาท 
เปนตน นอกจากนี้ ยังปรากฏภาพของบรรดาชนพื้นเมืองที่ไดกลายมาเปนผูนับถือพุทธศาสนา 
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ดังจะเห็นไดจากชาวลัวะ ชาวกะเหร่ียง ชาวมอญ ไดนําอาหารและน้ํามาถวายแกพระพุทธเจา
และพระอรหนัตสาวกทั้งหลาย ซึ่งบงชีใ้หเห็นการยอมรับอํานาจของฝายพุทธศาสนา 

จากที่กลาวมาขางตน ซึ่งเปนการวิเคราะหในเชิงพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ ตวัละคร และพฤติกรรม
สัญลักษณ อันเปนตวัแทนของความคิดความเชื่อทั้ง 2 ระบบนั้น เราอาจอาศัยแงคิดของ Emile  
Durkheim (1954: 47) ที่มองวาศาสนาเปนระบบความเชื่อและปฏิบัติการที่สรางความเปน
อันหนึ่งอันเดียวกัน โดยมีความสัมพันธเกี่ยวของกับสิง่ศักดิ์สิทธิ์รวมกัน  

ลักษณะการยอมรับและการผสมผสานกันระหวางความเชื่อดั้งเดิมกับพุทธศาสนาที่
ปรากฏในตํานานพระธาตขุองคนไท อาจสรุปเปนสารบรรพชนที่มาจากตํานานประเภทนี้ เพ่ือให
คนรุนหลังไดรับรูและเขาใจเกี่ยวกบัลักษณะระบบความเชื่อทางศาสนาของกลุมชนชาติไทไดวา 
ลักษณะความเชื่อในบริบททางสังคมวัฒนธรรมไทย-ไทนี้ พบวามีการผสมผสานกันระหวาง
ความเชื่อทางศาสนาทีต่างกัน โดยเฉพาะระหวางความเชื่อด้ังเดิมในเรื่องอํานาจเหนือธรรมชาติ 
(คติเร่ืองผี คติเร่ืองขวัญ และสิ่งเหนือธรรมชาติตางๆ ) กับความเชื่อทางพุทธศาสนา ซึ่งในอดีต
คนไทผูกพันอยูกับเรื่องอํานาจเหนือธรรมชาติเหลานี้ แตตอมาภายหลังอิทธิพลของพุทธศาสนาได
เขามามีอํานาจเหนือกวา ซึ่งทําใหกลุมคนไทตองพยายามปรับเปลีย่น และไดหันมายอมรับนับถือ
พุทธศาสนาในที่สุด เพราะเชื่อวาพุทธศาสนาสามารถแกไขปญหาและปมขัดแยงภายในใจ
ใหกับผูคนไดอยางสมบูรณและดียิ่ง  แตอยางไรก็ตามคนไทก็ยังคงศรัทธาและนับถืออํานาจ
สิ่งศักดิ์สิทธิ์ด้ังเดิมอยู อีกทั้งความเชื่อด้ังเดิมก็ยังเปนสิ่งที่สามารถตอบสนองทางใจใหแกคนไทได 
ดวยเหตุนี้จึงทําใหความเชื่อที่แตกตางกัน 2 ระบบ มีลักษณะที่ผสมผสานอยูรวมกันภายใต
โครงสรางทางพุทธศาสนา การผสมผสานทางความเชื่อทําใหเกิดความสุขและอบอุนใจแกคนไท
วา พวกตนมีทั้งสถานที่และสิ่งศักดิ์สิทธิด้ั์งเดิมที่อยูในรูปของถ้ํา แมน้ํา กอนหิน ยักษ พญานาค 
ผี และสัตวศักดิ์สิทธิ์ ฯลฯ ที่บรรพบุรษุนับถือ รวมอยูกับสถานที่ และสิง่ศักดิ์สิทธิท์างพุทธศาสนาที่
อยูในรูปของพระธาตุเจดีย พระพุทธบาท พระพุทธรูป ตนโพธิ์ วัด พระพุทธเจา ฯลฯ ซึ่งทั้ง 2 ฝาย
ไดอยูรวมกันตางรวมมือรวมใจชวยเหลือซ่ึงกันและกัน จนทําใหเกิดอํานาจวิเศษทีมี่พลังมหาศาล 
และสามารถสรางความสุขสงบรมเย็นใหเกิดขึ้นกับกลุมชนและสังคมของคนไทไดอยางบริบูรณ 
การผสมผสานอยูรวมกันของความเชื่อทั้ง 2 ระบบ  ซึ่งตํานานพระธาตุของชนชาตไิทไดพยายาม
ฉายภาพใหเห็นวาฝายความเชื่อด้ังเดิมไดถูกผนวกรวมเขามาเปนสวนหน่ึงของฝายพทุธศาสนา ซึ่ง
ทําใหเห็นภาพของคติพุทธแบบไทๆ 

 แสดงใหเห็นวาการนําเอาเรื่องพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ ตวัละคร และพฤติกรรมสัญลักษณทั้งใน
ฝายความเชื่อด้ังเดิมและพุทธศาสนามารวมมือกันสรางพระธาตุหรือดูแลพระธาตุนั้น ตางบงชี้ใหเห็น
ถึงรองรอยของการสรางความผูกพันหรือความพยายามที่จะประสานความเชื่อทั้ง 2 ระบบ ให
เขามาอยูดวยกันได โดยมีพระธาตุเปนสือ่กลางหรือเปนตัวเชื่อมรอยความเชื่อทั้งสองเอาไว 

ความเชื่อและศาสนาเปนเรื่องราวที่นาสนใจและเปนสิ่งทีน่ักวิชาการสาขาตางๆ ไดนาํมาใช
เปนประเด็นในการศึกษาวิเคราะหตีความ ในวิทยานิพนธฉบบันี้ ผูวจัิยตองการพยายามชี้ใหเห็น
ความสําคัญของตํานานพระธาตุ ในฐานะที่เปนขอมูลทางคติชนอีกประเภทหนึ่งที่สามารถใช
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ศึกษาเรื่องปฏิสัมพันธระหวางความเชื่อด้ังเดิมกับพุทธศาสนาของกลุมชนชาติไทเชนเดียวกับ
นักวิชาการในศาสตรอ่ืนๆ อน่ึง งานศึกษาเรื่องราวเกี่ยวกับพระธาตใุนฐานะทีเ่ปนเครื่องบงชี้
ความสัมพันธระหวางความเชื่อด้ังเดิมกับพุทธศาสนาของกลุมชนชาติไทก็ยังมีไมมากนัก ดังนั้น 
ผูวิจัยจึงไดศึกษาปฏิสัมพันธระหวางพทุธศาสนากบัความเชื่อด้ังเดิม ที่ปรากฏในตาํนานพระธาตุ
ของชนชาตไิท ทั้งในประเพณีมุขปาฐะและประเพณลีายลักษณที่มีอยูเปนจํานวนมากและแพรหลาย
อยางกวางขวาง 

การศึกษาลักษณะปฏิสัมพันธระหวางพุทธศาสนากับความเชื่อด้ังเดิม ทําใหพบวาการ
ปะทะสังสรรคกันทางความเชื่อระหวางพทุธศาสนากับความเชื่อด้ังเดิมมีหลายลักษณะ ซึ่งมีทัง้
การขัดแยง การยอมรับ และการผสมกลมกลืนทางความเชื่อ ลักษณะความสัมพันธที่แตกตาง
กันนั้น สามารถสะทอนใหเห็นพัฒนาการทางความเชื่อของคนไท ทัง้ในดานของพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์
ตัวละคร และพฤติกรรมสัญลักษณที่ปรากฏในตํานานพระธาตุ นอกจากนี้ ยังทําใหเห็นพลัง
ศรัทธาของคนไทที่มีตอคตคิวามเชื่อด้ังเดิม ซึ่งยังคงแทรกปะปนอยูกับพุทธศาสนาไดอยางสนิท 
รวมทั้งยังเปนเครื่องบงชี้ใหเห็นวา ความเชื่อด้ังเดิมไดสงเสริมสนับสนุนใหพุทธศาสนากลายเปน
ศาสนาที่เปนที่ยอมรับนับถอืกันอยางแพรหลายในสังคมชนชาติไทมาจนถึงปจจุบัน  

อยางไรก็ตาม ตํานานพระธาตขุองคนไทหลายเรื่องไดสะทอนใหเห็นวาพระพุทธเจานั้น
มีพลังอํานาจสูงสุดไมมีเทพเจาองคใดมีอํานาจเหนือพระพุทธเจา พฤติกรรมอยางหนึ่งที่เปน
สัญลักษณสําคัญที่ปรากฏในตํานานพระธาตุ นั่นคือ “การชนะมาร” ทั้งน้ีเพราะคนไทพุทธเชื่อวา
แมมารจะชนะและมีอํานาจในตอนตน แตทายสุดแลวพุทธศาสนากจ็ะเปนฝายชนะมาร แนวคิด
ดังกลาวสอดคลองกับลักษณะความสัมพันธของความเชื่อทั้ง 2 ระบบวา มีการยอมรับและ
การผสมผสานกลมกลืนมากกวาการขัดแยงกัน ซึ่งเราอาจมองวาตํานานพระธาตดัุงกลาวเหลานี้
ถูกสรางขึ้นมาหลังจากที่ผูคนสวนใหญไดยอมรับนับถือพุทธศาสนาและกลายเปนชาวพุทธไป
แลวนั่นเอง 



บทที่ 6 
 

พิธีกรรมเก่ียวกบัการบชูาพระธาตใุนบริบททางสังคมวฒันธรรมของชนชาติไท 
 
 เทาที่ผานมาแลว ผูวิจัยไดนําเสนอการวิเคราะหตํานานพระธาตุโดยเนนตัวบทเปนสําคัญ 
แตในบทที่ 6 นี้ ผูวิจัยจะวิเคราะหพิธีกรรมและความเชื่อเกี่ยวกับการบูชาพระธาตุในบรบิททาง
สังคมวัฒนธรรมเนื่องจากตํานานมักจะเกี่ยวของกับความเชื่อทางศาสนาและมีความสัมพันธ
อยางใกลชดิกับพิธีกรรม อนึ่งลักษณะความสัมพันธระหวางตํานานกบัพิธกีรรมเกีย่วกบัการบูชา
พระธาตุจะสนับสนุนประเด็นเรื่องการผสมผสานกันระหวางความเชื่อทั้ง 2 ระบบ ที่มีปรากฏอยู
ในสังคมของชนชาติไท ผูวิจัยจะจําแนกพิธีกรรมเกี่ยวกบัการบูชาพระธาตตุามวตัถุประสงคโดย
แบงออกเปน 4 กลุม ดังนี้ 
 
 6.1 พิธีกรรมเกี่ยวกับการบูชาพระธาตุ 
 6.2 พิธีกรรมเกี่ยวกับการรักษาโรคภัยไขเจ็บ 
 6.3 พิธีกรรมเกี่ยวกับการบันดาลความอุดมสมบูรณ 
 6.4 พิธีกรรมเกี่ยวกับการสรางบุญและอุทิศสวนกุศล 
 
6.1 พิธีกรรมเก่ียวกับการบูชาพระธาตุ 
 ในหัวขอน้ี ผูวิจัยจะกลาวถึงพิธีกรรมเกีย่วกับการบูชาพระธาตุโดยตรงที่อยูในการรับรู
ของคนไท โดยจะขอนําพิธีกรรมที่มีความเดนชัดและมักจะปรากฏซ้ําๆ ในสังคมของชนชาตไิท
หลายกลุม ทั้งที่อยูในประเทศไทยและนอกประเทศไทย ดังนี้ 
 
 6.1.1 พิธีแหผาขึ้นธาต ุ
 6.1.2 พิธีบูชาพระธาตปุระจําปเกิด 
 6.1.3 พิธีงานบุญไหวพระธาต ุ
 
6.1.1 พิธีแหผาข้ึนธาตุ 
 การแหผาขึ้นธาตุ เปนพิธีกรรมเกี่ยวกับการบูชาพระธาตุโดยใชผาเปนสัญลักษณแทน
เครื่องบูชาพระธาตุ อันเปนสิ่งศักดิ์สิทธิท์างพุทธศาสนาอยางหนึ่ง การใชผาบูชาพระธาตุพบใน
คติความเชื่อของคนไทหลายกลุม ทั้งชาวไทลื้อ ไทเขิน ไทยอีสาน ไทยยวน และไทยภาคใต ซึ่ง
อาจมีคําเรียกชื่อแตกตางกนั เชน ไทลื้อเรียกวา “ตอดผาพระธาต”ุ หรือ “ทอดผาพระธาต”ุ ไทย
อีสานเรียกวา “ถวายผาพระธาตุ” เชนเดียวกับไทยยวน ในขณะที่กลุมไทยภาคใตมีพิธีแหผา
ขึ้นธาตุ ซึ่งถือเปนพิธีกรรมที่สําคัญของชาวจังหวัดนครศรีธรรมราช 



 392 

 พิธีแหผาขึน้ธาตุเมืองนครศรีธรรมราช แตเดิมเรียกวา “พิธีแหพระบฏขึ้นธาต”ุ การแหผา
ขึ้นธาตุนีเ้กีย่วของกับการใชผาเปนสัญลักษณในพิธกีรรมเพ่ืออุทิศถวายในทางศาสนา โดยคณะ
ศรทัธาพระธาตุนี้จะรวมกนับริจาคเงินเพือ่นํามาซื้อผาเย็บตอกันเปนผาแถบ แลวแหเปนขบวน
นําไปโอบรอบฐานองคพระธาตุ อันเปนที่บรรจุพระบรมสารีริกธาตุ การที่ชาวไทยภาคใตที่นับถือ
พุทธศาสนานาํเอาผาไปบูชาพระบรมธาตเุจดียเมืองนครศรีธรรมราชนี้ เพราะเชื่อวาพระบรมธาตุ
เจดียเปนเสมือนพระพุทธเจา ซึ่งเทียบเคียงไดวาการถวายผาแกพระบรมธาตุเจดียก็เปนการ
ถวายผาใหแกพระพุทธเจานัน่เอง 
 
 
  

 

 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพ: ขบวนแหผาขึ้นธาตุ ณ วัดมหาธาตวุรวหิาร จังหวัดนครศรธีรรมราช 
 
 ในวัฒนธรรมชาวใตมีตํานานพระธาตุนครศรีธรรมราช ซึ่งเลาที่มาของประเพณีการ
แหผาขึ้นธาตุ ซึ่งจะจัดกันปละ 2 ครั้ง คือวันมาฆบูชาและวันวิสาขบูชาของทุกป ณ วัดมหาธาตุ 
วรวิหาร จังหวดันครศรธีรรมราชวา 
 

กอนเร่ิมพิธีสมโภชพระบรมธาตุไมกีว่ัน คลื่นไดซัดผาแถบผืนหนึ่งทีมี่
ลายเขียนเปนรูปเร่ืองราวพระพุทธประวตัทิี่เรียกกันวา “พระบฏ” ขึ้นทีห่าดปาก
พนัง ชาวปากพนังไดเก็บสงเขามาทลูเกลาฯ ถวายพญาศรธีรรมโศกราชจันทร
ภานุที่เมืองนครศรีธรรมราช เม่ือไดรับแถบผาพระบฏ พญาศรีธรรมโศกราชภานุ
ก็โปรดใหเจาพนักงานซกัทาํความสะอาดจนหมดจด แตลวดลายรปูในผืนผายัง
เดนชัดสวยงาม มิไดลบเลือนแตอยางใด เม่ือซักเสร็จจึงผึ่งไวในพระราชวังและ
ประกาศหาเจาของ ความปรากฏตอมาวา พระบฏเปนของพุทธศาสนกิชนกลุม
หน่ึง ที่จะนําไปถวายเปนพุทธบชูาพระทนัตธาตุทีล่ังกา แตเรือถกูมรสุมแตก
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ทําลายลงในทะเล มีบริวารเหลือรอดมาขึน้ฝงที่ทาศาลา สวนพระบฏถกูคลืน่ซัด
ขึ้นฝงปากพนงั พระศรีธรรมโศกราชจนัทรภาณุสดับขาวนัน้แลวทรงพิจารณา
เห็นวา พระบฏซ่ึงเจาของผูทําตั้งใจนําไปถวายเปนพุทธบูชา ประกอบกบั
บรวิารที่รอดชวีติยินยอมจึงโปรดใหชาวเมือง จัดเครื่องประโคมแหแหนขึ้นหม
องคเจดียพระบรมธาตุ อุทิศสวนกุศลใหเจาของในครั้งสมโภชคราวนั้นดวย  
จากปฐมเหตุดังกลาวจึงเกิดเปนภารกิจประจําปของกษตัริยสืบมาถึงเจาเมือง 
กรมการเมืองนครศรีธรรมราชทุกสมัย ซึ่งจะตองสรางพระบฏจัดใหมีการ
แหแหนขึ้นหมโอบฐานพระบรมธาตุในเทศกาลจนกลายเปนประเพณีอยาง
หน่ึงของเมืองนครศรธีรรมราชที่สบืทอดกนัมาจนถงึทุกวันน้ี  

(สารานุกรมวัฒนธรรมไทยภาคใต เลม 18, 2542: 8738-8742) 
 
 ในแงของการประกอบพิธีแหผาขึ้นธาตุนั้น แบงออกเปน 3 ชวงตามลําดับเหตุการณ
สําคัญ ดังนี ้

1. การเตรยีมผาหมพระธาต ุ
   ผาที่นําขึ้นหมพระธาตุ มักจะนิยมใชสีขาว เหลือง และแดง พุทธศาสนิกชนคนใด

ตองการหมผาพระธาต ุจะเตรียมผาขนาดความยาวตามความตองการของตน แตสวนมากจะนําผา
มาเยบ็ตอกนั ซึ่งเปนขนาดที่สามารถหมพระธาตุรอบองคได หากใครตองการทําบุญรวมดวยกจ็ะ
บริจาคเงินสมทบการตกแตงผาหมพระธาต ุ บางคนประดิษฐตกแตงชายขอบผาประดบัดวยริบบิ้น 
พูหอย แพรพรรณ ลวดลายดอกไมสวยงาม แตผาหมพระธาตุผืนพิเศษจะเขียนภาพพุทธประวัติ
ทั้งผืนยาว โดยชางผูชํานาญเขยีนภาพ แสดงใหเห็นถงึความตั้งใจ ความมานะ พยายาม ในการทํา
ผาพระบฏขึ้นเพ่ือเปนพุทธบูชาองคพระบรมธาตุเจดีย แตในปจจุบันผาหมพระธาตุสวนใหญเปนผา
ผืนยาวเรียบๆ ธรรมดา 
 

 
 
 
 
 
 
 

 
ภาพ: ผาสีสันตางๆ ที่นํามาหมโอบรอบองคพระธาตเุจดีย 

       งานแหผาขึ้นธาต ุจังหวดันครศรธีรรมราช 
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2. การจัดขบวนแหผาขึน้ธาตุและการถวายผาขบวนแหผาขึ้นธาต ุ 
   ขบวนแหผาขึ้นธาตุนี้ จะมาจากหลายทิศทางแตละคนตางเตรยีมผามาเอง ใครจะแห 

ผาขึ้นธาตุในเวลาใดก็ไดตามสะดวก ตลอดทั้งวนัจึงมีขบวนแหผาขึ้นธาตุโดยมิไดขาด และมักจะมี
ดนตรีนาํหนาขบวนเคร่ืองดนตรีมีเพียงนอยชิ้น สวนมากแทบทุกคณะจะมีคณะกลองยาวเปน
ดนตรีนาํขบวน ซึ่งบรรเลงจงัหวะทีค่รึกครืน้ เพ่ือชวยใหเดินสะดวก ขบวนแหผาขึ้นธาตุจะยืนแถว
เรียงเปนร้ิวขบวนยาวไปตามความยาวของผืนผา ทุกคนทูนชูผาพระบฏไวเหนือศีรษะเพราะเชือ่
กันวาผาพระบฏเปนเครื่องสักการะบูชาพระพุทธเจา จึงควรแกการบูชาจะถือไวในระดับต่ํากวา
ศีรษะไมไดโดยเด็ดขาด วิธีการถวายผาพระบฏ เม่ือขบวนแหผาขึ้นธาตุถึงวัดพระมหาธาตุ
วรมหาวิหารแลว จะทําพิธีถวายผาพระบฏเพ่ือเปนพุทธบูชา โดยมีหัวหนาคณะกลาวนําผูรวม
ขบวนวาตามพรอมกัน 
       3. การนําผาขึน้หมพระธาต ุ
              หลังจากทุกคนกลาวคําถวายผาพระบฏเรียบรอยแลว จะแหทักษิณาวัตรรอบองค
พระบรมธาตุเจดีย ๓ รอบ แลวนําผาเขาสูวิหารพระทรงมา (พระวิหารมหาภิเนษกรมณ) ซึ่งมี
บันไดขึ้นสูลานภายในกําแพงแกวลอมฐานพระบรมธาตุเจดีย ตอนน้ีผูที่รวมในขบวนแหจะสง
ผูแทนเพียง ๓ ถึง ๔ คน สมทบกับเจาหนาที่ของวัดนําผาพระบฏขึ้นโอบรอบพระบรมธาตุเจดีย 
ที่ไมสามารถขึ้นไปบนกําแพงแกวไดหมดทั้งขบวน เพราะทางวัดไดกําหนดใหลานในกําแพง
แกวเปนเขตหวงหาม ยกเวนการนําผาพระบฏขึ้นบูชาองคพระธาตุเจดีย ทั้งนี้เพราะเชื่อวา
ใตลานกําแพงแกวในฐานพระบรมธาตุเจดียนั้นมีพระบรมสาริกธาตุประดิษฐานอยู หากขึ้นไป
เดินบนลานจะไมเปนการสมควร 
 การเขารวมพิธีการแหผาขึ้นธาตุเปนหนาที่โดยตรงของชาวไทยพุทธทั้งในแถบจังหวัด
นครศรีธรรมราชและจังหวัดใกลเคยีงที่นับถือบูชาองคพระธาตเุมืองนครศรีธรรมราช ดังที่กลาว
มาแลววาชวงเวลาของการประกอบพิธีกรรมนี้จะกระทาํทุกปๆ ละ 2 ครั้ง คือในวันมาฆบูชาและ
วันวิสาขบูชา อันเปนวันสําคัญตามคตคิวามเชื่อทางพุทธศาสนา กลาวคือวันมาฆบูชานั้นเปน
วันที่เกี่ยวของกับเรื่องการระลึกถึงเหตุการณสําคัญซ่ึงประกอบดวยองค 4 ประการ คือ 1. เปน
วันเพ็ญเดือน 3 ดวงจันทรเสวยมาฆฤกษ 2. พระสงฆ 1,250 รูปมาประชุมกันโดยมิไดนัดหมาย 
3. พระสงฆที่มาประชุมลวนไดรับเอหิภิกขุอุปสัมปทา 4. พระสงฆเหลานั้นตางเปนพระอรหันต
ทั้งสิ้น สวนวนัวสิาขบูชาเปนวันที่เกี่ยวของกับเรื่องการบูชาในวันเพญ็เดือน 6 ซึ่งเปนวันประสตูิ 
ตรัสรู และปรินิพพานของพระพุทธเจา  

ลักษณะเชนน้ี แสดงใหเห็นวาเปนชวงเวลาทีเ่กี่ยวของโดยตรงกับเรื่องทางพุทธศาสนา
และพระพุทธเจา การนําผามาบูชาพระธาตุในชวงเวลานี้ จึงเปนการแสดงออกเพื่อเปนการระลกึ
ถึงพระพุทธเจา ระยะเวลาในการแหผาขึ้นธาตุบงบอกใหเห็นวาเปนชวงกอนการทํานาปลูกขาว 
คือระหวางเดือนกุมภาพันธ – พฤษภาคมของทุกป อันสะทอนรองรอยความคิดที่เชื่อมโยง
เกี่ยวกับเรื่องการขอความอุดมสมบูรณเกี่ยวกับนํ้าฟาน้ําฝนเพื่อใชในการเพาะปลูกดวย 
นอกจากนี้การถวายผาแกพระธาตุในพิธีแหผาขึ้นธาตุนี้ ยังเปนการอุทิศสวนบุญสวนกุศลใหแก
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บรรพบุรุษผูลวงลับไปแลวดวย อน่ึง สีของผาที่นาํไปถวายแกพระธาตุ ซึ่งสวนใหญพบวามักจะ
เปนสีขาว สเีหลือง และสีแดง เพราะเชือ่วาสขีาวเปนสีของความบรสิุทธิ ์ สวนสเีหลืองเปนสขีอง
ความมีศลีธรรม ในขณะที่สแีดงเปนสีของอํานาจ ผาหลากหลายสีสนัเหลานี้จึงทําหนาที่เหมือน
เปนความปรารถนาแหงชีวติในสังคมของกลุมชนนี้เชนกัน 

การนําผามาหมหรือโอบรอบฐานพระธาตุนี้ เกิดจากความเชือ่ที่วาองคพระธาตุเปน
เครื่องหมายแทนพระกายของพระพุทธเจา พระธาตุจึงทําหนาที่เปนสื่อแสดงถึงพระพุทธเจา การ
ใชผาในพธิีแหผาขึ้นธาตุนี้ มีความหมายโดยนัยทีเ่ปนสญัลักษณอยางหน่ึง กลาวคอืการแหผาขึน้
ธาตุเปนการบงบอกใหเห็นถงึการดํารงอยูของรางกายของพระพุทธเจา ซึ่งนํามาใชเทียบเปนภาพ
ใหเห็นถึงเครือ่งนุงหมหรือจีวรของพระสงฆ การสวมใสเสื้อผาหรอืจีวรเปนสญัลักษณของการมี
ชีวติอยู กลาวคือผาเปนเคร่ืองนุงหมสรางความอบอุนเพื่อใหบุคคลสามารถดํารงชวีติอยูไดอยาง
ปกตสิุขรมเยน็ ในพุทธศาสนานิกายเถรวาทมีพิธกีารถวายผาใหแกพระภิกษุสงฆ ซึ่งเปนพิธีกรรม
ที่ใชผาเปนสญัลักษณเชนกัน การรบัเอาผาจากชาวบานที่อุทศิในทางศาสนานี ้ ถือเปนพันธกิจ
อยางหนึ่งของพระสงฆ และในทางตรงขามเหลาคฤหัสถก็มีหนาที่จะตองดูแลอุปถัมภโดย
การนําเอาผาอันเปนปจจัยอยางหนึ่งมาถวายใหแกบุคคลทางศาสนาเชนกัน (พระธรรมปฎก, 
2543: 636) ผาจึงเปนสญัลักษณสําคญัในพิธีแหผาขึ้นธาตุ เพราะเปนของบูชาซึ่งเปนตวัแทนของ
การอุปถมัภค้าํจุนพุทธศาสนาใหเจริญรุงเรือง การใชผาโอบลอมฐานพระธาตุเจดียเอาไว แสดงให
เห็นวาผาคือสิง่ที่รอยรัดและเชื่อมโยงระหวางชาวเมืองกบัพุทธศาสนาใหอยูรวมกัน 

นอกจากนี้ ชาวไทยพุทธจังหวัดนครศรธีรรมราช ยังเชื่อวาการทําบญุและการกราบไหว
บูชาที่ใหไดกุศลจริงๆ จะตองปฏิบัติตอพระพักตรของพระพุทธเจาและใกลชิดกับพระพุทธเจา
ใหมากที่สุด เม่ือพระองคเสด็จปรินิพพานแลว ก็ยังมีสัญลักษณของพระพุทธเจาอยู ไมวาจะเปน
พระธาตุเจดีย พระพุทธรูป การกราบไหวบูชาสิ่งเหลานี้ ก็เทากับเปนการกราบไหวบูชาตอ
พระพักตรของพระพุทธองคเชนเดียวกัน การที่ชาวนครศรีธรรมราชนําผาไปบูชาพระบรมธาตุ
เจดีย ดวยการโอบรอบองคพระบรมธาตเุจดีย ถือเปนการบชูาที่สนทิแนบกบัพระพุทธองค อีกทั้ง
ยังแสดงใหเห็นวา ผาคือสิ่งที่รอยรัดและเชื่อมโยงระหวางกลุมชนกับพุทธศาสนาใหอยูรวมกันได
อยางปกติสขุ 
 เม่ือพิจารณาความเชื่อมโยงระหวางพระพุทธเจากับผาในพิธีแหผาขึ้นธาตุนี้ อาจกลาว
ไดวาผาของชาวบานชาวเมืองเปนปจจัยอยางหนึ่ง ซึ่งแสดงใหเห็นถึงการบํารุงดูแลอุปถัมภให
พุทธศาสนาดํารงอยูและเจริญรุงเรืองสืบตอไปได การถวายผาแกพระธาตุนั้นเปนทั้งการชวย
ใหพุทธศาสนาปกติสุขรมเย็นและเปนการทําใหบานเมืองปกติสุขรมเย็นในเวลาเดียวกัน เม่ือ
พระธาตุซึ่งเสมือนเปนรางกายของพระพุทธองคถูกหอหุมดวยผืนผาที่สามารถสรางความอบอุน
ได จึงเปนเครื่องแสดงใหเห็นวาอํานาจแหงพระพุทธเจาที่สะทอนมาจากพระธาตุนั้นสามารถ
แผรังสีแหงความอบอุนเพื่อใหชาวบานชาวเมืองรมเย็นเปนสุขไดเชนกัน 
  ในแงนี้ การประกอบพิธีแหผาขึ้นธาตุของชาวไทยภาคใตจึงมีจุดประสงคหลักคือเปน
การระลึกถึงหลักธรรมคําสอนของพระพุทธเจาและพทุธศาสนา นอกจากนี้ ยังมีจุดประสงคแฝง
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นั่นคือการขอความคุมครองปองกันใหพนจากภัยอันตรายตางๆ ที่จะเกิดขึ้นแกชีวิตและชุมชน 
อีกทั้งยังเปนการอุทิศสวนบุญสวนกุศลที่เกิดจากการถวายผาแกองคพระธาตุนี้ไปใหกับบรรดา
บรรพบุรุษผูลวงลับไปแลวเชนกัน แสดงใหเห็นการใชคติความเชื่อทางพุทธศาสนาที่ถูกนํามา
เชื่อมโยงกับความเชื่อด้ังเดิม ซึ่งเปนคติเรื่องผีบรรพบรุุษและอํานาจเหนือธรรมชาติที่ปรากฏอยู
ในระบบความเชื่อของคนไทไดอยางนาสนใจ 
 
6.1.2  พิธีบชูาพระธาตุประจําปเกิด 

การบูชาพระธาตุประจําปเกิด เปนคติความเชื่ออยางหนึ่งของคนไทยภาคเหนือ อันเกี่ยวของ
กับเรื่องปนักษตัรหรือปเกดิกับพระธาตใุนดินแดนตางๆ ซึ่งเรียกกนัในทองถิ่นวา “พระธาตุปเปง” 
หรือ “ชุธาต”ุ คตคิวามเชื่อเรื่องชุธาตเุปนคตินยิมที่รบัรูมาเปนเวลาชานานแลว  

ตามคติความเชื่อแบบลานนานั้นถือวา กอนที่บุคคลจะมาปฏิสนธินั้นวิญญาณจะลงมา
ชุธาตหุรือพักอยูที่พระธาตแุหงใดแหงหนึ่ง เม่ือเสยีชวีติหรือสิน้อายขุัยแลว วญิญาณก็จะไปพักอยู
ที่พระธาตุนัน้อีก กอนที่จะไปเสวยผลกรรมตอไป เปนเหตุใหเกิดความเชื่อวาผูคนทั้งหลายนัน้ควร
ไหวพระธาตุเจดียประจําปเกิดของตน (สารานุกรมวัฒนธรรมไทยภาคเหนือ เลม 3, 2542: 
1173) 

ความเชื่อเร่ืองการบชูาพระธาตุประจําปเกดิในวัฒนธรรมลานนาทําใหเกิดธรรมเนยีมนิยม
ในเรื่องการสรางภาพเขยีนสนี้ํามันหลังกระจก แลวนําไปติดตามฝาผนงับานหรือวางไวตามหิ้งพระ
เพ่ือใชเปนเคร่ืองบูชาสักการะของแตละบคุคลที่มีปเกิดตรงกับพระธาต ุดังที่กําหนดไวตอไปนี ้

 
         1. คนเกดิปชวด หรือในภาษาทองถิน่เรียกวาปใจ  

พระธาตปุระจําปเกิดคือ พระธาตุจอมทอง จังหวัดเชียงใหม 
มีรูปสัตวในปนักษตัรคือ หนู 

 
 
 
                                       2. คนเกิดปฉลู หรือในภาษาทองถิ่นเรียกวาปเปา 

พระธาตปุระจําปเกิดคือ พระธาตลุําปางหลวง จังหวัดลาํปาง 
มีรูปสัตวในปนักษตัรคือ ววั 
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                                       3. คนเกิดปขาล หรือในภาษาทองถิน่เรยีกวาปย ี
พระธาตปุระจําปเกิดคือ พระธาตชุอแฮ จังหวัดแพร 
มีรูปสัตวในปนักษตัรคือ เสอื 
 
 
 

                                      4. คนเกิดปเถาะ หรือในภาษาทองถิน่เรยีกวาปเหมา 
พระธาตปุระจําปเกิดคือ พระธาตแุชแหง จังหวัดนาน 
มีรูปสัตวในปนักษตัรคือ กระตาย 

 
  

 
                                      5. คนเกิดปมะโรง หรือในภาษาทองถิน่เรียกวาปส ี

พระธาตปุระจําปเกิดคือ พระธาตวุัดพระสงิห จังหวัดเชยีงใหม 
มีรูปสัตวในปนักษตัรคือ งูใหญ 

 
  

 
 
                                      6. คนเกิดปมะเสง็ หรือในภาษาทองถิน่เรียกวาปใส 

พระธาตปุระจําปเกิดคือ ตนพระศรีมหาโพธิ์ เจดียพุทธคยา 
มีรูปสัตวในปนักษตัรคือ งูเล็ก 

 
  

 
 
                                      7. คนเกิดปมะเมีย หรือในภาษาทองถิน่เรียกวาปสะงา 

พระธาตปุระจําปเกิดคือ พระธาตชุเวดากอง ประเทศพมา 
มีรูปสัตวในปนักษตัรคือ มา 
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                                      8. คนเกิดปมะแม หรือในภาษาทองถิน่เรียกวาปเม็ด 

พระธาตปุระจําปเกิดคือ พระธาตุดอยสเุทพ จังหวัดเชยีงใหม 
มีรูปสัตวในปนักษตัรคือ แพะ 

 
 
 
                                      9. คนเกิดปวอก หรือในภาษาทองถิ่นเรียกวาปสัน 

พระธาตปุระจําปเกิดคือ พระธาตพุนม จังหวัดนครพนม 
มีรูปสัตวในปนักษตัรคือ ลิง 

 
 
 
                                    10. คนเกิดประกา หรือในภาษาทองถิน่เรยีกวาปเรา 

พระธาตปุระจําปเกิดคือ พระธาตหุริภุญชยั จังหวัดลําพูน 
มีรูปสัตวในปนักษตัรคือ ไก 

 
 
 
                                    11. คนเกิดปจอ หรือในภาษาทองถิ่นเรียกวาปเส็ด 

พระธาตปุระจําปเกิดคือ พระธาตุจุฬามณี บนสวรรค 
มีรูปสัตวในปนักษตัรคือ หมา 

 
 
 
                                    12. คนเกิดปกนุ หรือในภาษาทองถิ่นเรียกวาปใค 

พระธาตปุระจําปเกิดคือ พระธาตุดอยตุง จังหวัดเชียงราย 
มีรูปสัตวในปนักษตัรคือ หมู แตตามคตลิานนาหมายถึงชาง 

 
 

 

หมายเหต:ุ ภาพเขียนสีหลังกระจกเรื่องพระธาตปุระจําปเกิดทั้งหมดขางตนนํามาจากใน 
      เธียรชาย  อักษรดษิฐ. “ชุธาต:ุ ความเชื่อเร่ืองพระธาตุประจําปเกิดในลานนา  

     ปรากฏการณทางอํานาจ ศรทัธา มายาคต”ิ ใน ลานนา: จักรวาล ตัวตน อํานาจ.  
     2545. กรงุเทพมหานคร: โครงการอาณาบรเิวณศกึษา 5 ภูมิภาค, หนา 75-86. 
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 คติการบูชาพระธาตปุระจําปเกิดเปนคตคิวามเชื่อที่ปรากฏเฉพาะในสังคมลานนา ดังที่
กลาวมาขางตน พระธาตุมีความสัมพันธกับชีวิตของมนุษยทุกคน เพราะเปนที่พํานักของ
ดวงวิญญาณมนุษย ทั้งในชวงเวลากอนที่จะมาเกิดเปนมนุษยและหลังจากทีต่ายไปแลว ซึ่งคนเรา
จะตองไปชดใชผลกรรม วิญญาณของบุคคลเหลานีก้็จะตองมาพํานักยังพระธาตปุระจําปเกิดของ
ตนเปนการชั่วคราว กอนที่เดินทางไปยังดินแดนอ่ืน  ลักษณะเชนนี้ แสดงใหเห็นถึงความสัมพันธ
ระหวางคติการเกิดและการตายกับคติเร่ืองการนับถือบูชาพระธาตุวา เปนสถานที่อยูอาศัยหรือ
เรียกอีกอยางหนึ่งวาเปนเสมือน “บานพกัชั่วคราว” ของดวงวิญญาณมนุษยนั่นเอง  
 ทิว  วิชัยขทัคะ (2534 อางถึงใน เธียรชาย  อักษรดิษฐ 2545ก: 239) ไดกลาวถึงคติ
ความเชื่อเรื่องชุธาตใุนสังคมลานนาวา ความเชื่อเร่ืองพระธาตปุเกดิที่ปรากฏอยางเปนรูปธรรม
ชัดเจน นั่นก็คือการสรางวัตถุบชูาดวยการจารึกแผนโลหะ และการวาดภาพพระธาตุองคสําคญั
ในระบบปเกิดไวใหพุทธศาสนิกชนไดมีไวสักการะบชูาตามประจําปเกิดของแตละบุคคลทั้งนี้โดย
การสรางภาพดังกลาว มีทั้งการสลักดุนภาพพระธาตกุับสัตวประจําปเกิดลงบนแผนทองเหลือง 
หรือทองแดง พรอมจารึกชื่อผูเปนเจาของอุทิศถวายแผนโลหะจารึก กอนที่จะนําไปบรรจุไวใน
กรุหรือพระธาตุตางๆ ในแงนี้ สะทอนใหเห็นความคดิความเชื่อเรือ่งการเกิดของคนลานนาวา
กอนที่ทุกคนจะกอเกิดเปนมนุษยนั้นจิตวญิญาณของทุกคนเคยอาศยัอยูในพระธาตุมากอน*

 อนึ่ง ในบทเรยีกขวญัของลานนา อันเปนพิธีกรรมเกีย่วกับชวีติน้ันก็ปรากฏความเชือ่เร่ือง
การมาสิงสถิตอยูในองคพระธาตุของจิตวญิญาณมนุษยกอนที่จะเกิดเปนตัวตนขึ้นมาทีหลัง ซึ่ง
บางครั้งจิตวญิญาณ เหลานีก้็ปรากฏในรปูลักษณของดวงดาว ดังตวัอยางบทเรียกขวัญลานนาวา 
 
       “ขาจักกฎหมายเมื่อเจาลงมาเกิด  ตั้งกําเนิดเปนคน 
 ยั้งอยูบนชั้นฟาเปนฤกษดาวกลาย  ดาวทั้งหลายผับแผ 
 ผับทัว่แตภายบน    เถิงดีลกฤกษสิ่ง 
 เปนดาวหลนลงมา    ตามธาตเุคยจอด
 เปนที่เคยรอดไผมัน    ยั้งจักขึ้นถาอยู
 เกิดยามมาสูบติา    ก็อนุญาตไสสวาง 
 จ่ิงเขาหวางเกศา     แมมารดาบห้ือยั้งตั้งอยูปตา...” 
                 (นฤมล  เรืองรังษี, 2532) 
 
 เชนน้ีพระธาตจึุงมีความเกี่ยวของกับเรื่องการกําเนิดมนุษยและชีวิต ซึ่งมีความหมาย
ทางใจสําหรับผูคน ในอีกดานหนึ่งพระธาตุก็มีพลังวิเศษมีอํานาจสามารถคุมครองและปองกันมิให

                                                 
*

 มีขอสังเกตวา ในคติความเชื่อดั้งเดิมของคนไทหลายกลุม เชื่อวาแหลงกําเนิดของมนุษยหลาย
กลุมชาติพันธุ ซึ่งรวมถึงคนไทดวยนั้นอธิบายวาเกิดจากผลน้ําเตา หรือลูกน้ําเตาปุง ซึ่งเปนที่อยูอาศัยของ
มนุษยกอนที่จะถือกําเนิดขึ้นมาบนโลก  
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จิตวิญญาณของมนุษยหลงทางหายไปในที่อ่ืนได พระธาตุทําหนาที่เสมือนเปนตัวกลาง
ระหวางโลกแหงจิตวิญญาณ (นามธรรม) กับโลกมนุษย (รูปธรรม)* เหตุนี้ความเชื่อเรื่องพระ
ธาตุประจําปเกิดของคนลานนา จึงเปนสถานที่ที่เกี่ยวของกบัเร่ืองชีวติและความตายของมวล
มนุษยเชนกนั 
 พิธีการบูชาพระธาตุประจําปเกิดในวัฒนธรรมลานนานั้นอาจกลาวไดวาเปนการบูชา
สิ่งที่ใหกําเนิดชีวิตและแหลงรักษาชีวิตของมนุษย ซึ่งถาเชนนั้นพระธาตุจึงอาจเทียบเคียงได
กับการเปน “ครรภของมารดา” เพราะครรภของมารดาก็ทําหนาที่เปนที่เกบ็รกัษาทั้งรางกายและ
จิตวญิญาณของลูกเอาไว กอนที่จะใหกําเนิดชีวติขึน้มาทีหลัง ในแงนีก้ารบชูาพระธาตุประจําปเกดิ
ที่ปรากฏอยูในความคิดความเชื่อของคนลานนา จึงอาจเรียกวาเปนพิธีกรรมแหงการบูชาผี
บรรพบุรุษไดอีกทางหนึ่ง ซึ่งสอดคลองกับความเชื่อทีว่าพระธาตุเปนที่สถติของผแีละอํานาจเหนือ
ธรรมชาตติางๆ มากมาย ทัง้ที่เปนพญานาค ยักษ ผีเสือ้บาน ผีเสื้อเมือง รวมถงึผบีรรพบุรษุของ
คนไทดวย การเทียบเคียงใหเห็นลักษณะหนาที่ที่เหมือนคลายระหวางพระธาตุกับครรภของ
มารดานี้ สะทอนใหเห็นถึงวิธีคดิของคนไทกลุมนี้วา พระธาตุเปนแหลงเก็บรักษาจิตวิญญาณ
ของมนษุยทัง้หลาย เชนนี้พระธาตุจึงมิไดมีความหมายเฉพาะเปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ตามความเชื่อ
ฝายพุทธเทานั้น แตพระธาตุยังเกี่ยวพันกับความเชื่อด้ังเดิม ซึ่งเปนเรื่องการนับถอืผีและอํานาจ
เหนือธรรมชาติ อันเปนระบบความเชื่ออีกอยางหนึ่งทีป่รากฏอยูในวถิชีีวติของคนไท  
 ฉะน้ัน พิธกีารบูชาพระธาตปุระจําปเกิดในวัฒนธรรมลานนา จึงเปนพิธีกรรมในวธิคีิดที่มี
การผสมผสานกลมกลืนกนัระหวางความคดิฝายพทุธกับความคิดฝายความเชื่อด้ังเดิม พระธาตใุน
ฐานะแหลงเกบ็รักษาจติวิญญาณของมนุษย รองรอยความคิดนี้สะทอนใหเห็นถงึพัฒนาการของ
ความคิดความเชื่อของคนไทกลุมนี้ กลาวคือจากที่เชื่อวา “ชีวิตกอเกิดมาจากพอแม ซึ่งเปน
บรรพบุรุษและเปนผูคุมครองชีวิตของมนุษยทุกคน” ไปสูความคิดที่เปนวัฒนธรรมแบบพุทธ 
นั่นคือ “ชีวิตกอเกิดจากพระธาตุ ซึ่งเปนตัวแทนความเชื่อในวัฒนธรรมฝายพทุธ และพระธาตกุ็
เปนแหลงคุมครองปกปองมนุษย” มากอนที่ชีวิตและจิตวิญญาณเหลานี้จะไปปฏิสนธิในครรภ
ของมารดา ในแงนี้สะทอนใหเห็นการเกี่ยวเน่ืองกันระหวางคติความเชื่อด้ังเดิมกับความเชื่อ
ทางพทุธศาสนาที่ปรากฏอยูในพธิีการบชูาพระธาตุประจําปเกดิ 

อน่ึง ผูวิจัยไดสัมภาษณและสังเกตเหน็พฤติกรรมทีเ่ปนธรรมเนียมปฏิบตัิในพิธกีารบชูา
พระธาตปุระจําปเกิดของคนลานนา พบวาชาวบานสวนใหญจะนํารปูปนสตัวตามปนักษตัรหรือป
เกิดมาถวายแกพระธาตเุจดีย เชน คนเกิดปฉลูก็มักจะนําเอารปูปนววัมาสักการะบชูาแกพระธาตุนี้ 
ลักษณะการถวายสัตวเปนการอุทิศในความคิดทางศาสนานั้น พบวาเปนวิธีคิดแบบความเชื่อด้ังเดมิ

                                                 
 * มีขอสังเกตวา ที่เก็บอัฐิหรือกระดูกของคนตายในวัฒนธรรมอีสานนั้น ซึ่งจะเรียกวา “ธาตุเก็บดูก” 
เชื่อวาธาตุเหลานี้เปนที่สถิตของดวงวิญญาณผูที่ตายไปแลว โดยเฉพาะผีบรรพบุรุษ ธาตุคนตายถือเปนตัว
ส่ือกลางเชื่อมโยงระหวางโลกจิตวิญญาณกับโลกมนุษย เพราะบรรดาลูกหลานที่ยังมีชีวิตอยู หากตองการ
ติดตอส่ือสารหรือแจงขาวบอกเลาใหบรรพบุรุษของตนไดรับรู หรือตองการอุทิศสวนกุศลผลบุญตางๆ ก็มักจะ
ไปกราบไหวบูชา แลวนําเครื่องบูชาไปถวายหรือวางไวที่บริเวณธาตุของผูตาย 
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ของกลุมชนในดินแดนแถบนี้ รวมทั้งกลุมชนชาติไทดวย ซึ่งบางครั้งจะมีการฆาสัตวเซนไหวผีฟา
ผีแถน ไมวาจะเปนววั ควาย ไก หมู หมา เพ่ือเปนการบชูาเทพเจาสิ่งศักดิ์สทิธิ์เหนือธรรมชาต ิ
แมวาการถวายรูปสตัวสัญลกัษณตามปนกัษตัรแกพระธาตุประจําปเกิดของคนไทกลุมน้ี จะมิใช
การฆาสตัวเซนไหวผีโดยตรง แตคตกิารนาํเอาสตัวมาเปนเคร่ืองบชูาพระธาตุ ก็ถือเปนการกระทํา
ที่เกิดจากรากฐานความคิดเกี่ยวกับนําเอาสัตวมาเปนเครื่องเซนไหวบูชาผีหรืออาจเรียกวา
เปนการบวงสรวงออนวอนตออํานาจสิ่งเหนือธรรมชาตติามคติความเชือ่ด้ังเดิมไดอีกทางหนึ่ง 
 ที่กลาวมาขางตนแสดงใหเห็นวา เปนการกระทําเพื่อใหสิ่งศักดิ์สิทธิ์ชวยปกปองคุมครอง
ชีวิตใหเกิดความปกติสุข และหากสิ้นอายุขัยแลวมนุษยก็สามารถเดินทางกลับมาพํานักยัง
พระธาตุองคนี้กอนที่จะเดินทางไปชดใชกรรม  ความเชื่อเรื่องพระธาตปุระจําปเกิดเปนที่พํานัก
ของมนุษยหลังความตายนั้นมีอิทธิพลตอการทําใหเกิดจารีตนิยมในการเดินทางแสวงบุญไป
ยังดินแดนที่ตั้งพระธาตุ กลาวคือผูคนในสังคมไดเดินทางไปมาหาสูกัน บางก็มีการแลกเปลีย่น
ความรูซึ่งกันและกนัโดยมพีระธาตุเปนตวักลางสื่อนําใหผูคนพบปะสังสรรคกัน 

ลักษณะความสัมพันธดังกลาวขางตน เปนความสมัพันธที่มิใชเร่ืองอํานาจเหนือธรรมชาติ
กับมนษุยเทานั้น แตความเชื่อเร่ืองพระธาตุประจําปเกิดยังกอใหเกดิลกัษณะความสมัพันธระหวาง
มนุษยกบัมนษุยดวย ไมวาจะเปนคนลานนาดวยกันเองซึ่งอยูตางถิ่นที่อยู หรือคนลานนากบัคน
อีสาน คนลานนากบัคนพมา ซึ่งทั้งหมดลวนนับถือพุทธศาสนารวมกนั อันสะทอนใหเห็นถึงระบบ
การสรางเครือขายทางชาตพัินธุหรือกลุมชนที่อยูในดนิแดนบริเวณใกลเคยีงกัน ซึง่เปนการอาศยั
แงคิดจากเรื่องของศาสนาที่มีอยูรวมกันมาเปนเครื่องยึดโยงความผูกพันใหเกิดขึ้นกับผูคนใน
สังคมไดอยางนาสนใจ 
 
6.1.3 พิธีบุญไหวพระธาต ุ
 พิธีบุญไหวพระธาตุ เปนงานบุญที่เกี่ยวของโดยตรงกบัการบูชาพระธาตุ ซึ่งพบวางาน
บุญไหวพระธาตุมีปรากฏอยูในสังคมของคนไทหลายกลุม เชน งานไหวพระธาตุพนมของไทย
อีสาน งานไหวพระธาตุหลวงของลาว งานไหวพระธาตุจอมยองของไทลื้อ งานบุญไหวพระธาตุ
จอมคําของไทเขิน งานไหวพระธาตุเมืองนครศรีธรรมราชของไทยภาคใต เปนตน งานบุญไหว
พระธาตเุปนสิง่ที่ปรากฏอยางแพรหลายในดินแดนของชนชาติไท พิธไีหวพระธาตุมีความหมายใน
เชิงพิธีกรรมที่เกี่ยวของกับการนับถือพุทธศาสนา นอกจากนี้ยังสื่อใหเห็นถึงการนับถือตาม
ความเชื่อด้ังเดิมเกี่ยวกับเร่ืองคติผีและอํานาจเหนือธรรมชาติตางๆ ดวย ซึ่งสะทอนใหเห็น
ลักษณะการผสมผสานอยูรวมกันของความเชื่อทั้ง 2 ระบบที่อยูในโครงสรางของพิธีกรรมทาง
ศาสนาอยางเดียวกัน 
 งานบุญไหวพระธาตุในวัฒนธรรมของคนไทหลายกลุมนั้นถือเปนประเพณีพิธีกรรมใน
รอบปที่จะตองจัดเปนประจํา ซึ่งอาจมีกําหนดการตางวาระกันในแตละเดือน ดังเชนไทลื้อมี 
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“พิธีขึ้นธาตุ”* เปนงานบุญเดือนเจียง เชนเดียวกับไทเขินก็มี “งานขึ้นธาตุ” เรียกวา “งาน
เดือนเจงมน”  (ประคอง  นิมมานเหมินท, 2544: 98) เปนงานบุญเดือนเจียง  ในขณะที่ลาวกมี็
งานบุญไหวพระธาตุ เปนงานบุญเดือน 12 เชนเดียวกับไทยอีสาน แสดงใหเห็นถึงบทบาท
และความสําคัญของพระธาตุที่มีอยูในระบบศาสนาและพิธีกรรม 12 เดือนของชนชาติไท 
 
 
 
  
 
 
 
 
 
 
 

 

 
 
 

ภาพ: งานบุญไหวพระธาตุหลวง เมืองเวียงจันทน เปนพิธีกรรมประจําปของชาตลิาว 
 
 ในสังคมวัฒนธรรมของชนชาติไท พบวามีพิธีงานบุญไหวพระธาตุปรากฏอยูในวิถีชวีิต
ของคนไทหลายกลุมหลายพื้นที่ดวยกัน แตงานบุญไหวพระธาตุที่ยิ่งใหญและรูจักกันอยางแพรหลาย
และกวางขวาง ซึ่งจะนํามากลาวในที่นี้ กค็ืองานบุญไหวพระธาตุหลวง เมืองเวียงจันทน  
 งานไหวพระธาตุหลวง หรืองานบุญนมัสการพระธาตุหลวงเวียงจันทน เปนงานประเพณี
สําคัญในระดบัประเทศของลาว งานประเพณีนี้จะจัดขึ้นทุกๆ ป ในวันเพ็ญ เดือน 12 โดยเชื่อวา
เปนประเพณีพิธีกรรมที่ปฏิบัติสืบทอดกันมาเปนเวลาชานานแลว ทั้งน้ีเพ่ือสักการะบูชาองค

                                                 
*

 ประคอง  นมิมานเหมินท (2544: 95) ไดกลาวถึงงานประเพณีขึ้นธาตุของไทลื้อวา หมายถึงงาน
ไหวพระธาตุหรือฉลองพระธาตุ งานทําบุญฉลองวัดและพระเจดียสําคัญนั้นเปนงานประจําปมีอยูทุกเมืองใน
สิบสองพันนา เชน งานทําบุญฉลองวัดพระเจาตนหลวงเจียงกอนในเขตเมืองหลวง งานทําบุญหลวงพระธาตุ
เมืองนุนและพระธาตุปางเยอเชียงรุง เปนตน กาํหนดตายตัวทุกปวาที่ไหนจะจัดงานเมื่อใด เรียกกันวา “งานปา
เวณีขึ้นธาตุ” นิยมจัดในวนัเพ็ญ ในวัดจะติดประทีปโคมไฟสวางไสว และมีจุดดอกไมไฟดวยที่เรียกวา “ขึ้นธาตุ” 
เพราะพระธาตุเจดียมักอยูบนเขา 
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พระธาตศุักดิส์ิทธิ์คูบานคูเมือง กะวิน  เกียงคําชนนี (1999: 35-36) ไดกลาวถึงประวตัิเกี่ยวกบั
พิธีจัดงานบุญนมัสการพระธาตุหลวงเมืองเวียงจันทนวา 
 

งานบุญนมัสการพระธาตุหลวงไดเร่ิมตนจัดขึ้นอยางเปนทางการ 
ตั้งแตสมัยของพระเจาไชยเชษฐาธิราช ภายหลังพระองคจึงไดสรางองค
พระธาตุหลวงน้ีขึ้น* ในศตวรรษที่ 16 ราวป ค.ศ.1566 หลังจากนั้นไดตั้ง
เมืองเวียงจันทนขึ้นเปนนครหลวง  การจัดงานบุญน้ีจะจัดขึ้นเปนประจําในวัน
เพ็ญ 15 ค่ํา เดือน 12 ของทุกป เน่ืองจากชวงเวลานี้เปนระยะเวลาที่
ชาวเมืองไดเก็บเกี่ยวผลผลิตทางการเกษตร ที่ไดทําการเพาะปลูกมาตั้งแต
เดือน 6 ซึ่งเปนฤดูฝนเรียบรอยแลว และชวงระยะการจัดงานบุญไหวพระธาตุ
นี้ก็เปนชวงเวลาเปลี่ยนผานกาวไปสูฤดูหนาว อากาศจะเย็นลง ดินฟาอากาศ
ก็ปราศจากฝน  ดวยเหตุนี ้บรรพบุรษุของคนลาวจึงไดจัดงานบญุไหวพระธาตุ
หลวงนี้ขึ้นในวันเพ็ญ 15 ค่ํา เดือน 12 ของทุกๆ ป  การจัดงานบุญไหว
พระธาตุหลวง เปนการจัดงานเพื่อเฉลิมฉลองพืชพันธุธัญญาหารผลผลติที่
เก็บเกี่ยวไดมา ดวยเหตุนี้งานบุญไหวพระธาตุหลวงจึงมีชาวเมืองนําเอาผลผลิต
ทางการเกษตรมาแสดงไวในงานบุญน้ีดวยเปนจํานวนมาก  

 
 การประกอบพิธีกรรมการไหวพระธาตุหลวงเมืองเวียงจันทนหลักๆ นั้น พบวาจะเริ่ม
ดวยการนิมนตพระสงฆมารวมในพิธีกรรม เพ่ือใหบรรดาเหลาพุทธศาสนิกชนทีม่ารวมงานได
ทําบุญตักบาตร ตอจากนัน้คณะจัดงานจะมีการจัดเตรียมเครื่องบูชาพระธาตุ ซึ่งเรียกวา “เครือ่ง
กินยาบูชาเครือ่ง 16” คือ 1) ปราสาทผึ้ง 16 ตน 2) บั้งไฟดอก 16 บั้ง  3)บั้งไฟเพนียด 16 บั้ง  
4) บั้งไฟชาง 16 บั้ง 5) บั้งไฟตะไล 16 บั้ง 6) ขี้ผึ้ง เทียน 1,250 เลม 7) ฉัตรและพัด 16 อัน 
และเครื่องถวายอื่นๆ อีกเปนจํานวนมาก แลวนําเอาเครื่องไหวเหลานี้ไปตั้งอยูตามทิศทั้ง 4 ดาน
ของพระธาตุหลวง ในพิธีการไหวพระธาตุหลวงน้ีจะมีขบวนแหปราสาทผึ้ง มีการตีคลี แขงมา 
จุดบั้งไฟ และตักบาตรหยาดน้ํา และถวายสังฆทานแกพระภิกษุสงฆ 
 จากลําดับเหตกุารณสําคัญๆ ที่ปรากฏในพิธีไหวพระธาตุหลวงเมืองเวียงจันทนนี ้มีภาพ
สะทอนใหเห็นถึงการผสมผสานทางความคิดความเชื่อที่แตกตางกัน โดยเฉพาะคติความเชื่อ
ด้ังเดิมกับพุทธศาสนา กลาวคือพิธีบุญไหวพระธาตุบงบอกชัดเจนวาเปนพิธกีรรมแบบพุทธ
                                                 

*
 เมื่อสรางพระธาตุหลวงสําเร็จแลว พระเจาไชยเชษฐาธิราชไดถวายพระนามพระธาตุองคนี้วา 

“เจดียโลกจุฬามณี” หมายถึงเจดียพระเกศแกวในโลกมนุษย หรือหมายถึงเจดียแกวที่สูงเหนือโลกเปนยอด
โลก เน่ืองจากพระธาตุองคนี้เชื่อวาตั้งอยูบนภูเขาหลวง และพระธาตุองคนี้เปนพระธาตุใหญและเปนของหลวง 
(ชนชั้นปกครอง) ประชาชนพลเมืองจึงเรียกวา “พระธาตุหลวง” หรือ “พระธาตุหลวงเวียงจันทน” พระเจาไชย
เชษฐาธิราชไดริเร่ิมจัดงานบุญหลวงฉลองพระธาตุทุกๆ ป จนทําใหเกิดเปนประเพณีประจําปสืบตอมาจนถึง
ปจจุบัน 
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ศาสนาชาวบาน การสักการะบูชาพระธาตุในงานนี้ กเ็พ่ือเปนการระลึกถึงองคพระพุทธเจาและ
หลักธรรมคําสอน แตในพิธีนี้ก็จะพบสวนประกอบทีมิ่ใชเร่ืองราวตามความเชื่อทางพุทธศาสนา
ปรากฏแทรกอยูดวย ซึ่งมีอยูเปนจํานวนมาก ดังเชนมีการนําเอาเครื่องบูชา ซึ่งมีทั้งขาวดําขาว
แดง แกงสม  แกงหวาน  หมากพลู บุหร่ี และอ่ืนๆ มาถวายเปนเครื่องเซนไหวผีอารักษ
หลักเมือง เพ่ือใหผีนี้ชวยคุมครองและปกปองงานบุญไหวพระธาตุหลวงใหสําเร็จลุลวง ไมใหมี
เหตุเภทภัยตางๆ เกิดขึ้น ในแงนี้จึงสะทอนรองรอยความคิดคติเรือ่งผีอารักษที่ไดกลายมาทํา
หนาที่เปนผูเฝาดูแลรักษาพิธีทางพุทธศาสนาดวย 
 จากเหตุการณขางตน แสดงใหเห็นถึงลักษณะกระบวนการผสมผสานของคติความเชื่อ 
ลักษณะการนาํเอาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในความเชือ่ด้ังเดิมมาทําหนาที่ดูแลรักษาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ของฝายคติ
ความเชื่อทางพุทธศาสนานี ้ ผูวิจัยมองวาเดิมชวงการจัดงานบุญไหวพระธาตุ อาจจะเปนเพียง
พิธีการเลี้ยงผีอารักษคุมครองเทานั้น แตต ีการรับอิทธิพลทางพทุธศาสนาจึงมีการ
ผนวกเรื่อ งผีอารักษใหกลายมาเปนผ
ผีอารักษบ ษเมืองแลว ยังพบวามีกา
สวนกุศลใหแกผีบรรพบุรุษดวย ในประเด็น
(ดูเพ่ิมเติมในหัวขอ 6 ก) 
          การใชผีอารักษบานอารักษเมืองมา
เพราะเกิดจากฐานคิด วาผีบานผีเมืองนี้ม
เจาฐาน” ด้ังเดิมมากอน ดวยเหตุนี้กอนการ
เลี้ยงผีบานผีเมืองกอน ซึ่งคตินี้ปฏิบตัิสบืทอ
โดยจะเอาเครื่องบูชาดวยเครื่อง 8 มาเซนผ
แลว ก็จะมาจัดงานเลี้ยงผีดวยเครื่อง 4 เปน
วัดอินแปง และวัดไตใหญ ลักษณะเชนนี้ แส
ตามคติความเชื่อด้ังเดิมที่ไดถูกปรับเปลี่ยนบ
จากเดิมเปน “ผีบานผีเมืองที่ดูแลความสงบส
ความสงบสขุในกิจพิธีทางพุทธศาสนา”  
 นอกจากนี้ สัญลักษณในพิธีงานบุญ
การตอบแทนบุญคุณพระธาตุที่ชวยดูแลคุมค
ทั้งหลาย ซึ่งบางครั้งชาวบานไดนําเอาผลผลติ
องคพระธาตุดวย การถวายอาหารขาวของต
เชนนี้พระธาตขุองชาวลาวจงึทําหนาที่เสมือน
นําเสนอใหม โดยมิไดเปนเพียงสิ่งศักดิ์สิทธิ์ท
บริบททางวัฒนธรรมของคนลาว ถูกนํามาใช
เกี่ยวพันกับวถิีชีวติความเปนอยูของกลุมชนใ
อมาเมื่อม

ีผูคุมครองงานบุญไหวพระธาตุ น รเลี้ยง
รถวายปราสาทผึ้ง ซึ่งเชื่อวาเปนก วนบุญ
งการเลี้ย
านอารัก
นี้ผูวิจัยจะกลาวใหเห็นรายละเอีย

เฝาคุมครองดูแลการจัดงานบุญไ
ีพลังอํานาจเหนือผีรายทั้งปวง เ
จัดงานบุญไหวพระธาตุหลวงทุกค
ดกันมาตัง้แตสมัยของพระเจาไชย
ี หลังจากที่พิธีจัดงานบุญไหวพร
การอุทศิสวนบุญสวนกุศลใหผ ี ซึ่งจ
ดงใหเห็นบทบาทของผีอารักษบ
ทบาทหนาที่ใหมารับใชแนวคิดท
ุขของบานเมือง” กลายมาเปน “ผีบ

ไหวพระธาตุหลวงยังมีความหมา
รอง และบันดาลความอยูดีมีสุขใหแ
 เชน ขาวเปลือก ผลไม พืชผักต
างๆ เหลานี้ มีความหมายเหม
เปนผีดีที่บันดาลคุณใหแกมนุษย 
ี่เกีย่วโยงกับเรื่องพุทธศาสนาเทาน
เปนเครือ่งมือสื่อสารเรื่องราวทางโ
นสังคมเกษตรกรรมดวย 
อกจากกา
ารอุทิศส

ดในหัวขอตอไป 
.2.3.

หวพระธาตุนั้น 

เปน “เจาถิ่น
ที่เชือ่
 พราะ

รัง้ก็จะตองทําพิธี
เชษฐาธิราชแลว 
ะธาตุสําเร็จลลุวง
ะจัดที่วัดองคตือ้ 
านอารักษเมือง
างพุทธศาสนา 
านผีเมืองผูดูแล

ยในเชิงเปนเรื่อง
กผูคนชาวเมอืง
างๆ มาถวายแก
ือนกับการเลี้ยงผ ี
พระธาตุจึงถูก

ัน้ แตพระธาตใุน
ลก ซึ่งเปนสิ่งที่
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 แมวาพิธีไหวพระธาตุหลวง เมืองเวียงจันทน จะดูเหมือนเปนพิธีทางพุทธศาสนา ซึ่ง
นาจะมีกลิ่นอายหรือบรรยากาศที่เครงขรึมและสงบ แตในความเปนจริงพิธีไหวพระธาตุหลวงนี้ 
ยังมีกิจกรรมที่เปนการละเลนเพ่ือความบันเทิงสนุกสนานปรากฏแทรกอยูดวย ดังเชนการตีคลี
และการแขงมา การจุดบั้งไฟ ซึ่งจะจัดขึ้นหลังจากที่ผูคนไดตักบาตรเรียบรอยแลว ทั้งน้ีเพ่ือสราง
ความสนุกสนานใหแกผูมารวมพิธีไหวพระธาตุดวย จากเหตุผลที่วาพิธีไหวพระธาตุนี้จะจัดทํา
ขึ้นในชวงหลังการเก็บเกี่ยวผลผลติแลว การไหวพระธาตุจึงเปนการแสดงออกถึงความสํานึกใน
บุญคุณที่ผีและพระธาตุไดใหการชวยเหลือแกชาวเมือง การตีคลีและแขงมาเพื่อสรางความ
บันเทิง จึงเปนการเปดโอกาสใหชาวบานที่ทาํงานหนักมาตลอดฤดูกาลเพาะปลูกไดผอนคลาย 
พักผอน สรางความสนุกสนาน และไดพบปะสังสรรคกันระหวางกลุมชนในชุมชนดวยอีกประการ
หนึ่ง การนําเอาเรื่องทางศาสนามาสรางเรื่องทางโลกใหดูมีชีวิตชีวา จึงแสดงใหเห็นเรื่องการ
ผสมผสานทางความคิดระหวางคติเรื่องทางโลกกับคติเรื่องทางธรรม อันเปนการอยูรวมกัน
ระหวาง “โลกสามัญ” กับ “โลกศักดิ์สิทธิ”์ ไดอยางนาสนใจ  
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

 

ภาพ: การตีคลีในพิธีงานบญุไหวพระธาตุหลวง เมืองเวียงจันทน 
 
 Charles  Archaimbault (1996: 41-43) ไดกลาวถึงการละเลนในเชิงพิธีกรรมที่เรียกวา 
“การตีคล”ี ในชวงงานบุญไหวพระธาตหุลวงของชาวเวียงจันทนวา ในงานไหวพระธาตุหลวงนี้ 
จะมีการตีคลใีนชวงเวลา 9 โมงของวันขึ้น 15 ค่ํา เดือน 12 ของทุกป ในการประกอบพิธีกรรมจะ
มีพราหมณทําการบายศรีสูขวัญ ประพรมน้ํามนตเครื่องหอมตางๆ โดยจะวางลูกคลีไวบนห้ิง 
การละเลนในเชิงพิธีกรรมนี้ถือเปนการออนวอนตออํานาจเหนือธรรมชาติและสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่สถิต
อยูในบานเมืองและพระธาตุชวยใหคุมครองดูแลชาวเมือง ดังคําสวดออนวอนของพราหมณวา 
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“โอบายศรีปูตา ผูคุมครองพวกเฮาและปกปองลูกหลานของเฮา เพ่ือนํามาซึ่งความเจริญรุงเรือง 
การเลนตคีลีในคร้ังนี้ ขออยาใหเกิดการไดรับบาดเจ็บและเกิดการทะเลาะเบาะแวงกัน ขอใหผูที่
เลนไดรับการคุมครองและใหสุขภาพแข็งแรงตลอดไป” แสดงใหเห็นวาการเลนตีคลใีนงานบญุ
ไหวพระธาตุ ถือเปนกิจกรรมในเชิงพิธีกรรมของชาวเมืองเวียงจันทน เพื่อกอใหเกิดความสุข
สมบูรณในชีวติและชุมชนนัน่เอง 

นอกเหนือจากนี้ในงานบุญไหวพระธาตหุลวง ยังมีการฟอนรําของบรรดาชนเผาเพื่อเปน
การถวายบชูาแกพระธาตุหลวง การฟอนจะเปนการแสดงของชนเผาลาวเทิงที่เรยีกวา “ทั่งบัง้” 
ตามประวตัิทีม่าของการแสดงในงานนี้ พบวาในสมัยของพระเจาไชยเชษฐาธิราชน้ันพระองคได
นําเอาชนเผาลาวเทิงสองพี่นองมาเลี้ยงไวใหเปน “ขาหัตถบาท” ทํางานรับใชพระเจาแผนดิน 
ขารับใชผูพ่ีมีชื่อวา ขาสะเอิง  สวนผูเปนนองมีชื่อวา  ขาพันเรือนหิน  ทั้งสองคนไดเปนหัวหนา
ของบาวไพรอีกจํานวน 3,000 คน เพ่ือดูแลกํากับการทํางาน ซึ่งคนเหลานี้ตางก็เปนขารับใช
พระธาตุทั้งสิ้น นอกจากนี้ขาสองพี่นองยังมีหนาที่ในเปนผูดูแลเร่ืองการประกอบพิธีการไหว
พระธาตุหลวง โดยเฉพาะเรื่องการแสดงดนตรีมโหรีตางๆ อันเปนศิลปะ-การแสดงในการเฉลมิ
ฉลองในงานไหวพระธาตุนี ้ซึ่งรวมถึงการแสดง “ขาทัง่บั้ง” นี้ดวย (กะวิน  เกียงคําชนนี, 1999: 
44-45)  ในอดีตการแสดงขาทั่งบั้งในงานบุญไหวพระธาตุหลวงจะมีจํานวนผูแสดงไมมากนัก คือ
ประมาณ 10 กวาคน แตในปจจุบันมีผูรวมแสดงนี้เปนจํานวน 100 – 200 คน 

จากลักษณะขางตน จะเห็นวามีการนําเอาชนพื้นเมืองดั้งเดิม คือกลุมขา ซึ่งเชื่อวาเปน
บุคคลที่อาศัยอยูในดินแดนนี้มากอนที่อิทธิพลทางพุทธศาสนาจะแพรขยายเขามานัน้ มาใชเปน
สวนประกอบอีกอยางหนึ่งในพิธีกรรมการบูชาพระธาตุดวย การแสดงทั่งบั้งของกลุมขาชนเผา
ด้ังเดิมมีจุดประสงคเพ่ืออุทิศถวายแกองคพระธาตุเจดีย ซึ่งในอดีตบรรพบุรุษของกลุมชนเหลานี้
ลวนมีบทบาทในฐานะเปนขารับใชพระธาตุมากอน ซึ่งถาเชนน้ันการฟอนทั่งบั้งของชาวขา จึง
ทําใหเห็นวาไมไดเปนเพียงการแสดงที่ใหความบันเทิงเทานั้น แตเปนการแสดงในเชิงพิธีกรรม 
เชนเดียวกบัการฟอนของชาวผูไทถวายแกองคพระธาตพุนม หรือการฟอนของชาวไทยอีสานใน
งานจุดบั้งไฟเพ่ือบูชาพญาแถน การฟอนรําในพิธีกรรมเหลานี้ อันเปนการแสดงออกซึ่งความ
ศักดิ์สิทธิ์ เปนเสมือนการบวงสรวงเทพอารักษบานอารักษเมืองและผีฟาผีแถน เพ่ือใหชวย
บันดาลความอุดมสมบูรณและคุมครองปองกันบานเมืองใหพนจากภัยพิบัตติางๆ ได 
  
6.2 พิธีกรรมเก่ียวกับการรักษาโรคภัยไขเจ็บ 
         การรักษาโรคภัยไขเจ็บ เปนการกระทาํเพื่อรักษาอาการเจ็บปวยใหกับผูคน เร่ืองการ
เจ็บปวยเปนวกิฤตการณของชีวติทีเ่กิดขึน้กับมนุษย ซึ่งเกิดจากภาวะความผิดปกตใินรางกาย ที่
มักสงผลตอจิตใจทั้งของผูปวยและญาติพ่ีนอง เร่ืองความเจ็บไขไดปวยนีใ้นความเชื่อด้ังเดิมของ
คนไทหลายกลุมเชื่อตรงกันวา เกิดจากอํานาจเหนือธรรมชาตแิละสิง่ศักดิ์สทิธิ์ซึ่งบางครั้งเรียกวา 
“ผี” เปนผูกระทําใหเกิดอาการเจ็บปวยขึ้น แนวคิดเชนนี้สะทอนภาวะวิกฤตของชีวิต อันเปน
ภัยรายและเปนปญหาที่แทรกแซงเขามาในชีวติของผูคน 
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 ในสังคมของคนไท จะพบวามีประเพณีและพธิีกรรมเกีย่วกบัการรกัษาโรคภยัไขเจ็บใหกบั
สมาชิกในกลุมชนซึ่งสวนใหญมักอธิบายวา อาการเจ็บไขไดปวยนั้นเกิดจากผหีรืออํานาจเหนือ
ธรรมชาตเิปนผูกระทําเชนกนั และวธิีการรักษาอาการเจ็บไขนี้ก็มักจะมีวธิีการแบบดั้งเดิม ดังเชน 
ชาวไทยอสีานมีพิธีรําผีฟา พิธีควดขาวคนปวย* ชาวผูไทมีพิธเีหยา ชาวไทดําไทขาวมีพิธเีสนผมีด 
ชาวไทยภาคใตมีพิธีขาวหาบขาวคอน *  
 จากตวัอยางความเชื่อและพิธีกรรมวาดวยการรักษาอาการเจ็บปวยขางตน ลวนแสดงให
เห็นวาอาการเจ็บไขไดปวยในความเชื่อของคนไท สวนหนึ่งเกิดจากอํานาจหรือการกระทําของผี
หรือสิ่งเหนือธรรมชาติ ซึ่งอยูเหนือภาวะการควบคุมของมนุษย เชนนี้มนุษยจึงตองสรางวิธกีาร
ติดตอสมัพันธกับสิ่งเหนือธรรมชาติดวยการประกอบพิธีกรรม เพ่ือใหเกิดความเปนสิริมงคลแก
ตนเองและชุมชน บางกบ็นบาน บางก็สวดมนต บางกใ็ชเวทมนตคาถา อันจะทาํใหโรคภัยไขเจ็บ
หายขาดไปได พฤติกรรมการออนวอนหรือบนบานนีบ้งบอกถึงสถานภาพของมนุษยที่อยูใตการ
ครอบงําของอํานาจเหนือธรรมชาติ อํานาจเหนือธรรมชาติมีสถานภาพเปนสิ่งศกัดิ์สิทธิ์ทีส่ามารถ
บันดาลคุณและโทษใหกับมนุษยได ซึ่งรวมถึงการสรางอาการเจ็บไขไดปวยดวย สิ่งที่ถือเปน
หลักฐานในเรือ่งนี้ก็คือ คนไทหลายกลุมเชื่อตรงกันวามนุษยมีขวัญสถิตอยูในรางกายของทุกคน 
ขวัญเปนพลังชีวติอยางหนึ่ง คนจะมีสุขภาพรางกายและสติปญญาดี ก็ขึ้นอยูกับความสัมพันธ
ของขวัญกับโครงสรางดังกลาว ซึ่งนอกจากควบคุมใหคนดํารงอยูไดทั้งรางกายและจิตใจแลว 
ยังมีความสัมพันธไปยังแถน ผูมีอํานาจเหนือมนุษยและธรรมชาติทั้งมวลดวย (ศรศีักร  วลัลโิภดม, 
2534: 31)  
 คนไทหลายกลุมมีบุคคลทีท่าํหนาทีเ่ปนผูติดตอกบัสิ่งเหนือธรรมชาติ ดังเชน คนไทดํามี
มดซึ่งเปนหมอรักษาโรคแบบดั้งเดิมทาํหนาที่ไกลเกลีย้และติดตอสอบถาม รวมทั้งเปนผูทํานาย
และบอกวธิีการรักษาอาการปวยไขใหกบัผูคน ฉะนั้น การรกัษาโรคแบบดั้งเดิมของหมอมดทีใ่ช
อํานาจทางเวทมนตและไสยศาสตร จึงเปนการบงบอกถึงการยอมรบัอํานาจสิ่งศกัดิ์สิทธิ์ทีป่รากฏ
อยูในระบบความคิดความเชือ่ของกลุมชนชาติไท 
 เม่ือยอนกลับมาพิจารณาพิธีกรรมวาดวยการบชูาพระธาตใุนสังคมของชนชาติไท ก็พบวา 
พระธาตุมีบทบาทเปนสิ่งศกัดิ์สิทธิ์เหนือธรรมชาติอีกอยางหนึ่ง ที่มีพลังอํานาจวิเศษสามารถ
บันดาลใหผูทีมี่อาการเจ็บไขไดปวยหายจากโรคภัยไขเจ็บได ในที่นี้ผูวิจัยจะขอกลาวถึงพธิีการ

                                                 
 

*
 การควดขาวคนปวย เปนพิธีกรรมรักษาคนปวยแบบดั้งเดิมอยางหนึ่งของคนไทยภาคอีสาน โดยจะ

มีการจัดขาว 1 ปน กลวย 1 ลูก หมากคํา ยากอก หมอผีจะนับของเหลาน้ีดวยมือขวา แลวเอาของเหลาน้ีไปแตะ
ลงท่ีเบื้องขวาของคนปวย แลววาคําควดขาว เม่ือกลาวจบแลวใหท้ิงของในกํามือไปทางทิศตะวันตก เช่ือวาคนไท
จะหายจากอาการเจ็บไขไดปวย 

 
*

 ขาวหาบขาวคอน เปนความเชื่อและพิธีกรรมวาดวยการสะเดาะเคราะหอยางหนึ่งของคนไทยภาคใต 
ซ่ึงเปนวิธีขจัดปดเปาความเจ็บไขไดปวย ตัวอยางเชน ปวดตามรางกาย ขอมือ ขอเทา ปวดทอง ปวดศีรษะ เปน
ตน ชาวบานเช่ือวา อาการนี้เกิดจากการกระทําของผีท่ีอดอยากหิวโหยไมมีอะไรจะกิน ถาไดเซนไหวดวยขาวหาบ
ขาวคอนแลวอาการดังกลาวจะทุเลาหรือหายขาดได 
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รักษาโรคแบบดั้งเดิม โดยเปนอาศัยอํานาจเหนือธรรมชาติที่ปรากฏแทรกอยูในพธิีกรรมเกีย่วกบั
การบชูาพระธาตุ ดังนี ้
 

6.2.1 พิธีการทรงเจาผีอารักษพระธาต ุ
6.2.2 พิธีการบนบานตอพระธาต ุ
6.2.3 พิธีการสรงน้ําพระธาตุ  

 
6.2.1 พิธีการทรงเจาผีอารกัษพระธาต ุ
 การพิจารณาพิธีกรรมเกี่ยวกับการบูชาพระธาตใุนวัฒนธรรมของชนชาติไท พบวามีคติ
เรื่องการทรงเจาเขาผีอารักษพระธาตุรวมอยูดวย นั่นก็คือพิธีทรงผเีจาเฮือน 3 พระองค ซึ่งเชื่อ
วาเปนผีอารักษอีกอยางหนึ่งที่ทําหนาที่ดูแลรักษาพระธาตุพนม 
 เรื่องผีเจาเฮือน 3 พระองคที่ปรากฏในความเชื่อของคนไทยอีสานนั้น มีเร่ืองเลาสืบกัน
มาวา เจาเฮือน 3 พระองคมีมาตั้งแตสมัยสรางพระธาตุพนม เม่ือสรางธาตุเสร็จแลวก็ตองหา
ผูดูแลรักษาองคพระธาตุ มีพ่ีนอง 3 คนขันอาสาเฝาพระธาตุ คือมีเจาคําเสน เจาโองกลาง และ
เจาโตง ซึ่งทั้ง 3 เม่ือรับคําแลว ก็ไดฆาตัวตายเพื่อใหกลายเปนผีเฝาพระธาตุ บางคนก็เชื่อวาผี
เจาเฮือน 3 พระองคนี้เปนเทพอารักษทําหนาที่เฝาองคพระธาตุ (นางลําเจียม  นุทธนู และนาง
หอมไกล  เหลืองวรบลูย, สัมภาษณ อางถึงใน พิเชฐ  สายพันธ, 2541-2542: 44) ความเชื่อน้ี
สอดคลองกับตํานานพระธาตุพนม เลาวามีเทวดามเหศักดิ์หลักเมือง 3 ตน ตนหนึ่งชื่อวา 
“ทักขิณรัฏฐา” คือเจาเมืองขวา อยูหนาวัดตะวันออกเฉียงใต (หอแจก) ตนหนึ่งชื่อวา “สหัสส
รัฏฐา” คือเจาแสนเมือง อยูริมบึงตะวันออกเฉียงเหนือ ตนหนึ่งชื่อวา “นาคกุฏฐวติถาร” คือเจา
โตงกวาง อยูปากเซตกถ้ําใตฝงซายแมน้ําโขง มเหศักดิ์ทัง้ 3 ตนนี้มีฤทธิ์เดชมาก เปนมเหศักดิ์หลัก
เมือง เปน “หูบานตาเมือง” ชวยปกปกรกัษาพระมหาธาตุเจาและขาโอกาสทั้งหลาย ผูใดคิดคด
ทรยศในพระมหาธาตุเจา เทียรยอมลงโทษใหถึงวิบตัไิปตางๆ (พระเทพรัตนโมล,ี 2505: 49-50) 
แสดงใหเห็นวาผีเจาเฮือน 3 พระองคนี้เปนอารักษเฝาพระธาตุ ซึ่งสถิตอยูทั้งในฝงไทยและลาว 
ผีเจาเฮือน 3 พระองคจึงเปนเสมือนผีอารักษบานอารักษเมืองที่เรยีกกันวา “หูบานตาเมือง” ใน
วัฒนธรรมอีสาน-ลาว โดยมีพระธาตุพนมเปนตวักลางทีท่ําใหเหลาเทพเจาเหลานี้อาศัยอยูรวมกนั 
 พิธีการทรงเจาเขาผีเจาเฮือน 3 พระองคที่เฝาอารักษพระธาตุพนมนี้จะจัดในวันขึ้น 3 
ค่ํา เดือน 6 ของทุกป โดยสถานที่ประกอบพิธีกรรมนี้จะกระทําทีบ่านเรือนของนางเทียมผีนั้นๆ 
พิธีเลี้ยงผีเจาเฮือน 3 พระองค จะเริ่มตั้งแตเชาเวียนทาํไปจนครบบานของนางเทียมเจาเฮือนทั้ง 
3 ซึ่งอยูในเขตบานธาตุพนม  พิธีกรรมนีจ้ะแบงออกเปน 3 ชวง คือ ในวันขึ้น 3 ค่าํ เดือน 6 จะ
เปนวันเลี้ยงผเีจาเฮือนที่บานนางเทียม วนัขึ้น 6 ค่ํา เดือน 6 จะเปนวันกิน วันเตนรําฟอน ที่
เรียกวา “วันมวน” และในวนัขึ้น 9 ค่ํา เดือน 6 จะเปนวันเลี้ยงผีเจาเฮือนที่หอผี บริเวณปากน้ําเซ
บั้งไฟตรงขามเมืองธาตุพนม ฝงประเทศลาว (พิเชฐ  สายพันธ, 2541-2542: 43) ในปจจุบันใน
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เขตอําเภอธาตุพนมก็ยังมีกลุมผูนับถือผีเจาเฮือน 3 พระองค ซึ่งจะมีการจัดทําพิธีเลี้ยงผีเจา
เฮือนขึ้นทุก ๆ ป 
 หากยอนกลับมาพิจารณาในประเด็นเร่ืองพิธีการรักษาอาการเจ็บไขไดปวยที่
เชื่อมโยงกับการบูชาพระธาตุ จะพบวาเรื่องราวของนางเทียมผีเจาเฮือนทั้ง 3 พระองคนี้ สะทอนให
เห็นแนวคิดเรือ่งการเปนผีอารักษพระธาตุที่มีอํานาจสามารถบันดาลใหคนหายจากโรคภัยไขเจ็บ
ได กลาวคือการสืบทอดความเปนนางเทียมผีเจาเฮือน ซึ่งจะสืบทอดในกลุมสายตระกูลเดียวกนั
เฉพาะกลุมทีเ่ปนขาโอกาสพระธาตุพนม ผูรับสืบทอดเปนนางเทียมจะเปนผูหญิง ทั้งน้ีกอนที่จะ
ผูหญิงเหลานี้จะกลายมาเปนนางเทียม เชื่อวามักจะเกิดภาวะวิกฤตในชีวิตโดยเฉพาะเรื่องราว
การเจ็บไขไดปวยที่ไมสามารถรักษาใหหายขาดได ดังคํากลาวของยายศรีคอน (อางถึงใน พิเชฐ  
สายพนัธ, 2541-2542: 45) ที่เลาถึงการเขามารับเปนนางเทียมผีเจาเฮือนพระธาตุพนมวา 
 

“ตอนยายรับ รางก็เจ็บโซ เปนไขจะลมตาย ไมหาย ไปหาหมอ
เขาทรง เขาบอกวาจะมีคนมาอยูดวยใหรับเอา ก็เลยลองเขาดู ทานก็
เขามาจริงๆ แลวบอกวาอยากไดเราเปนนางเทียม พอรับก็หายปวย ... 
ตอนที่แมผาเปนก็เจ็บปวยเหมือนกัน หาไมมากินเปนยารากไมก็ไม
ยอมหาย ไปหาหมอทรง เขาบอกใหรับองคโฮงกลางไว พอรับไวก็
หาย”*

 
 ฉะน้ัน ผีเจาเฮือนทั้ง 3 พระองคจึงสามารถทําใหมนุษยเกิดอาการเจ็บปวยหรือหาย
เจ็บปวยได การรับเปนนางเทียมของผูหญิงที่มีอาการเจ็บปวยในกลุมสายตระกูลขาโอกาส
พระธาตุพนม จึงฉายภาพใหเห็นเรื่องราวการรักษาโรคดวยพลังอํานาจเหนือธรรมชาติของผี 
ในกระบวนการสืบทอดความเปนนางเทียมผีเจาเฮือนไดชี้ใหเห็นวา “หญิงเจ็บปวยรักษาไม
หาย”  กลายมาเปน “นางเทียม” ซึ่งแสดงใหเห็นการปรับเปลี่ยนภาวะรางกายของมนุษยจาก 
“ผูหญิงออนแอ” ไปเปน “ผูหญิงที่มีพลังอํานาจเหนือธรรมชาต”ิ เพราะสามารถติดตอเชื่อมโยง
กับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่อยูในอีกภพภูมิหน่ึงได การทําใหผีบานผีเมืองกลายมาเปนผีอารักษพระธาตุ 
ดูเหมือนจะเปนการบงชี้ใหเห็นถึงการผสมผสานทางความคิดที่แตกตางกันระหวางพุทธศาสนา
กับความเชื่อด้ังเดิม การสรางใหผีเจาเฮือนมีบทบาทเปนผูดูแลรักษาพระธาตุ แลวสามารถรักษา
อาการเจ็บปวยใหกับสมาชกิในสังคมได อันเปนการใหความคุมครองและปองกันภัยตางๆ มี
อํานาจสามารถบันดาลใหชีวิตของมนุษยอยูดีมีสุขได แนวคิดนี้สะทอนใหเห็นหนาที่ของผีเจา
                                                 

*
 คติเร่ืองผูหญิงรับเปนแมลามนางเทียม แลวจะหายจากโรคภัยนี้ยังมีปรากฏในเรื่องผีอายทาวหลา 

ของคนไทพวนดวย กลาวคือตามประวัติของผีอายทาวหลา เมื่อครั้งยังเปนมนุษยนั้นเปนคนเจาชูมีภรรยา
หลายคน เมื่อตายไปนิสัยเดิมก็ยังติดตัวอยูจึงมีภรรยาหลายคน เชนนี้ผีอายทาวหลาจึงมักจะบันดาลให
ผูหญิงที่ตนเองชอบเกิดอาการเจ็บปวย แลวหากผูหญิงเหลานี้ยอมแตงงานกับผีอายทาวหลา ก็จะชวยใหหาย
จากอาการเจ็บปวยได และผูหญิงเหลานี้ก็จะกลายมาเปนแมลามนางเทียมของผีอายทาวหลาดวยเชนกัน  
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เฮือนที่อยูนอกขอบเขตการเปนอารักษพระธาตุ ซึ่งเกี่ยวของกับเรือ่งการดูแลรักษาสุขภาพของ
ผูคนในสังคมไดอีกประการหนึ่ง 

Thomas  Kirsch (1970: 335 อางถึงใน ศิราพร  ฐิตะฐาน, 2539: 18) ตั้งขอสังเกตวา ระบบ
ความเชื่อเรื่องการนับถือผีนั้นเปนเพียงสวนหนึ่งในชีวิตของชาวพุทธ พิธีกรรมอันเนื่องดวยผีมัก
เปนพิธีกรรมในเรื่องของสุขภาพและความเจริญรุงเรืองของชีวิต เม่ือใดที่ชาวบานสังเกตวาลูกหลาน
หรือคนใกลชิดมีอาการเซื่องซึม เบื่ออาหาร หรือเปนโรคเรื้อรัง มักมองวาถูกผีเขา  เม่ือน้ันหมอผีจะ
เขามามีบทบาท  ซึ่งหนาที่ของหมอผีก็คือ เปนตวักลางในการติดตอกบัผีและตอรองกับผี จัดการให
ผีเลิกรบกวนคนไข
 ความคิดที่สะทอนจากภาพของพิธีทรงผีเจาเฮือนอารักษพระธาตุพนมน้ี ในทัศนะผูวิจัย
ถือเปนกระบวนการทางสังคมที่มีความหมายเชื่อมโยงกับการสรางบูรณภาพระหวางความคิดที่
ตางกัน 2 ฝาย ไมวาจะเปน “โลกสามัญ – โลกศักดิ์สิทธ”ิ “พุทธศาสนา-ความเชือ่ด้ังเดิม” “ชีวติ-
ความตาย”  ทั้งน้ีนางเทียมอารักษพระธาตุทีส่ามารถติดตอสื่อสารกับอํานาจเหนือธรรมชาตติาม
คติความเชื่อด้ังเดิมที่ผสมผสานอยูในโลกของความเชื่อทางพุทธศาสนา ในขณะที่ผีอารักษ
พระธาตุก็มีอํานาจสามารถบันดาลใหนางเทียมเจ็บปวยหรือหายได ซึ่งก็เทากับวาผีเจาเฮือน
อารักษพระธาตุพนมนี้เปนเสมือนหมอรักษาโรคตามคติความเชื่อด้ังเดิม นั่นก็คือการเอาผีดีมา
ไลผีรายใหหายจากโรคภัยตางๆ นั่นเอง 
 ความสําคัญของผีเจาเฮือนอารักษพระธาตุพนมในเชิงบริบทสังคมวฒันธรรมนั้นคงมิได
เปนผีเฝาพระธาตุหรือสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ทางพุทธศาสนาเพียงอยางเดียว แตยังเปน “ผีบานผี
เรือน” ที่มีอํานาจรักษาผูคนใหหายจากอาการเจ็บปวยได ซึ่งหากมองในเชิงบทบาทหนาที่จะ
พบวา มีการปรับเปลี่ยนบทบาทของผีอารักษพระธาตุไปเปนผีรักษาอาการเจ็บปวย ซึ่งถือเปน
การเพิ่มเสริมบทบาทหนาที่ของผีเฝาพระธาตุที่มิไดเปนเพียงผูดูแลสถานที่เทานั้น แตยัง
สามารถดูแลรักษาชวีิตของผูคนชาวเมืองผูที่นับถือพุทธศาสนาไดเชนกัน 
 ดวยตระหนักรูวาคนไทมีผีเปนที่พ่ึงทางใจ โดยเฉพาะเกี่ยวกับเรื่องราวชีวติทีส่ืบทอดกัน
มาชานานแลว การทําให “ผีอารักษพระธาต”ุ กลายเปน “ผีรักษาคนปวย” ดวยพลังอํานาจวิเศษ 
จึงบงชี้ใหเห็นความเปนเทพเจาศักดิ์สิทธิ์ในวิธีคิดพุทธศาสนาแบบชาวบาน ซึ่งมักจะมีการ
ผสมผสานกันระหวางความคิดความเชื่อฝายพุทธกบัความเชื่อฝายผนีั่นเอง  
  
6.2.2 พิธีการบนบานตอพระธาต ุ
   พิธีการบนบาน เปนรูปแบบอยางหนึ่งของการติดตอกับอํานาจเหนือธรรมชาติที่ เพื่อ
เกลี้ยกลอมโนมนาวใหอํานาจสิ่งศักดิ์สิทธิ์สรางความมีสิริมงคลใหเกิดแกชีวิต พิธีการบนบาน
ตอองคพระธาตุในวัฒนธรรมของคนไท เปนการนําเอาสิ่งของเครื่องบูชามาถวาย บางก็มีการ
จุดธูปเทียนเพ่ือบอกกลาวตอพระธาตุใหชวยเหลือ บางก็มีผูนําในการประกอบพิธีการบนบาน 
 พิธีการบนบานออนวอนตอพระธาตุ พบในสังคมวัฒนธรรมของคนไทหลายกลุม ซึ่งอาจมี
คําเรียกชื่อและวิธีการตางกัน  ในกลุมคนไทยอีสานนั้นจะเรียกพิธีการบนบานตอพระธาตุนี้วา  
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“การบาบนพระธาต”ุ หรือ “การบาพระธาต”ุ อันเปนการรองขอความชวยเหลือดวยวิธีการตอรอง
กับองคพระธาตุ เพ่ือนํามาซึ่งคุณประโยชนแกชีวติและชุมชน ในหัวขอน้ี ผูวิจัยจะขอยกตัวอยาง
พิธีการบาบนตอพระธาตุทีมี่อยูในชุมชนอีสานบางพื้นที่ ซึ่งเปนเรื่องราวที่เกี่ยวของกับการรักษา
อาการเจ็บไขไดปวยมากลาวใหเห็นโดยสังเขป ทั้งน้ีขอกลาวถึงพิธีการบาบนพระธาตขุามแกน 
ที่ตั้งอยูในเขตอําเภอน้ําพอง จังหวัดขอนแกน มาเปนกรณีตัวอยางในประเด็นการศกึษานี ้
 พิธีการบาบนพระธาตเุพ่ือใหหายจากโรคภัยไขเจ็บเปนพิธีกรรมสวนบุคคล ซึ่งไมจํากัด
ชวงระยะเวลาในการประกอบพิธีกรรม กลาวคือผูที่ตองการบาบนพระธาตขุามแกนสามารถทํา
ไดทุกเวลาในบริเวณหนาลานพระธาตุ หรือแมแตไมไดเดินทางมา หากนึกถึงและตองการบาบน
ตอพระธาตุกอ็าจตั้งจิตอธิษฐานบนบานไดเชนกัน ถาสําเร็จตามความปรารถนาก็จะตองมาแก
บนที่เรียกวา “การปงพระธาตุ” ผูประกอบพิธีการบาและปงพระธาตุนั้นมักจะเปนผูอาวุโสใน
ทองถิ่นหรือเปนมักทายกของวัด สวนวัตถุสิ่งของที่ใชในการประกอบพิธีบาพระธาตุนี้จะ
ประกอบไปดวยขัน 5 ซึ่งจะมีดอกไม 5 คู เทียน 5 คู ธูป 5 คู ขณะที่การปงหรือแกบนนั้นจะ
ประกอบไปดวยขัน 8 ซึ่งจะมีดอกไม 8 คู เทียน 8 คู ธูป 8 คู หมากพลู 8 คํา บุหรี่ 8 มวน 
อาหารหวาน 8 คํา บางครั้งก็จะมีสิ่งของอ่ืนๆ อีกหลายอยาง เชนถาบนถวายบั้งไฟก็ตองนําเอา
บั้งไฟมาจุดถวาย หรือบนดวยผาฉลองพระธาตุกต็องนําเอาผาสีสันตางๆ มาถวายเชนกัน 
 มีกรณีตัวอยางการบนบานตอพระธาตุขามแกน คือ นางสมัย  คําสุภีร ไดกราบไหวบน
บานตอพระธาตุขามแกนเพ่ือใหลูกสาวของตนที่มีอาการเจ็บปวยหลังจากคลอดบุตรแลว ซึ่งไป
หาหมอที่โรงพยาบาลก็ไมหายหรือทุเลาลง นางสมัยจึงไดทําพิธีบาบนพระธาตุใหลูกสาวหาย
จากอาการเจ็บปวย โดยนําเอาแผนทองมาปดที่องคพระธาตุจํานวน 200 แผน หลังจากนั้น
อาการของลูกสาวนางสมัยก็คอยดีขึ้นและหายจากโรคดังกลาว (สุพจน  ทองเนื้อขาว, 2541: 85)  

ลักษณะเชนน้ี แสดงใหเห็นวาพระธาตุเปนสิ่งศักดิ์สิทธิท์ี่มีพลังอํานาจสามารถชวยเหลือ
เรื่องอาการเจ็บไขไดปวยของผูคนในชุมชนได ซึ่งหากคนเหลานี้รองขอหรือออนวอนดวยวธิกีาร
บนบานแลว พระธาตุก็จะบันดาลใหสมความปรารถนาได เหตุนี้ พระธาตุจึงไมไดมีความหมาย
เปนเพียงสัญลักษณทางพุทธศาสนาเทานั้น แตยังมีบทบาทในฐานะเปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ทีบ่ันดาล
คุณและชวยเหลือมนุษยใหหายจากอาการเจ็บปวยไดเชนกัน 
 ในแงของจุดมุงหมายพธิีการบนบานของคนไทที่มีตอพระธาตุนี้ พบวาเปนการใชเร่ืองราว
ในวิธคีิดแบบพุทธศาสนา นั่นคือพระธาตุมาเปนเครื่องบันดาลหรืออํานวยคุณประโยชนใหเกิด
ขึ้นกับชวีิตมนษุย โดยเฉพาะเรื่องการรักษาโรคภัยไขเจ็บ นอกจากนี้ในพิธีการแกบนตอพระธาตุ
ยังชี้ใหเห็นวามีการนําเอาเรือ่งราวทางโลกมาเชื่อมโยงกบัเร่ืองราวทางพุทธศาสนา นั่นคือบางครัง้
ชาวบานจะแกบนตอพระธาตดุวยการนําเอาภาพยนตรมาฉายบาง การแสดงหมอลํามาแกบน
บาง เชนนี้พิธีการบาบนและปงพระธาตุของคนไทกลุมน้ีจึงสะทอนลักษณะการผสมผสานกัน
ระหวาง “เรื่องทางโลก” กับ “เรื่องทางธรรม” ไดอยางนาสนใจ 
 นอกจากพิธีการบาบนและปงพระธาตุดวยการเอาเรื่องราวที่สรางความสนุกสนานเขา
มาไวในโลกทางพุทธศาสนาแลว ยังพบวาพิธกีารบาบนพระธาตขุองคนไทยกลุมน้ีไดฉายภาพ
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เรื่องการบนบานรองขอใหพระธาตชุวยเกีย่วกับเร่ืองราวทางโลกอื่นๆ  นอกเหนือไปจากการชวยให
หายจากอาการเจ็บปวย ดังเชน การขอใหสอบเขาทํางานได การขอไมใหไดรับคัดเลือกเปน
ทหาร การขอใหการดําเนินกิจการหรือการประกอบธุรกิจตางๆ ประสบความสําเร็จ เปนตน 
ในแงนี้ พระธาตุจึงทําหนาที่ตอบสนองและเปนที่พ่ึงทางใจใหกับผูคน ซึ่งโดยมากมักจะเปน
เรื่องราวทางโลกเปนสวนใหญ  

ภาพของพระธาตุมีอํานาจบันดาลความสุขและความสําเร็จดังที่กลาวมาขางตน ดู
เหมือนจะเปนสิ่งที่สอดรับกับวิธีคิดแบบดั้งเดิมของคนไทเกี่ยวกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ทางศาสนาวามี
พลังอํานาจสามารถบันดาลคุณและโทษใหเกิดกับมนุษยได รวมทั้งยังสามารถชวยเหลือมนุษย
ใหพนจากโรคภัยไขเจ็บได ดังจะเห็นไดจากเรื่องลําผีฟารักษาโรคของไทยอีสาน เชนเดียวกับ
พิธีเหยาของชาวผูไท ก็เปนเรื่องที่ตองอาศัยพลังอํานาจแหงผีในการชวยตรวจสอบและไตถาม
ถึงอาการเจ็บปวยและชวยรักษาโรคภัยใหหายได ฉะน้ัน พระธาตุจึงเปนเสมือนสิ่งศักดิ์สิทธิ์
เหนือธรรมชาติหรือผีอีกอยางหนึ่ง ซึ่งเปนสื่อนําความสุขความเจริญมาสูผูคนชาวเมืองได
เชนกัน การบนบานรองขอใหพระธาตุชวยรักษาอาการเจ็บปวยของผูคนชาวเมือง จึงสะทอน
ความหมายในเชิงสัญลักษณเร่ืองการผสมผสานทางความคิดเกี่ยวกับเร่ืองอํานาจเหนือธรรมชาติ 
หรือคติผีกับพระธาตุ  ทั้งนี้ทําใหคนไทเห็นวาพระธาตุมิไดเปนเพียงสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ในทาง
พุทธศาสนาเทานั้น แตยังเปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในคติความเชื่อด้ังเดิมดวย เพราะพระธาตุมักมีผีและ
สิ่งเหนือธรรมชาติตางๆ สถติอยูดวยเชนกัน 
 ภาพคติความเชื่อดังที่กลาวมาขางตน สะทอนรองรอยความคิดเรื่องการยอมรับนับถือ
พลังอํานาจวิเศษของพระธาตุที่เกี่ยวของกับเรื่องการรักษาอาการเจ็บปวย การยอมรับนับถือ
พระธาตขุองคนไทยกลุมน้ี จึงมิไดมีความหมายเพียงแตเปนเรื่องการยอมรับนับถอืองคพระธาตุ
ที่เปนเจดียเทานั้น แตยังชีใ้หเห็นถึงการผสมผสานอยูรวมกันของคติเรื่อง “ผ”ี กับ “พุทธ” ที่
เสมือนเปนการนําเอาเรื่องความเชื่อทางศาสนา 2 ระบบที่แตกตางกนัมาผสมอยูรวมกัน นั่นก็คอื
เร่ืองการรักษาโรคดวยอํานาจสิ่งศักดิ์สิทธิ์ตามวิธีคิดแบบดั้งเดิมกับการบูชาพระธาตุตามวิธีคิด
แบบพุทธศาสนา จากภาพของพิธีการบนบานรองขอตอพระธาตใุหชวยเหลือเกี่ยวกับเรื่องชวีติ
ในทางโลกของคนไท จึงเปนการกระทําที่นํามาซึ่งความสุขและปราศจากโรคภัยไขเจ็บนั่นเอง 
 มีขอสังเกตวา ในพิธีการบนบานตอพระธาตุเพ่ือใหชวยรักษาโรคภัยไขเจ็บนี้จะมีการ
นําเอา “ขันหมากเบ็ง” 1 คูมาถวายแกองคพระธาตุดวย ขันหมากเบ็งนี้ในวัฒนธรรมลาวและ
อีสาน มักจะใชประกอบพิธีบูชาเทพเจาศักดิ์สิทธิ์และอํานาจเหนือธรรมชาติตางๆ การนําเอา
ขันหมากเบ็งมาถวายองคพระธาตุเชนน้ี จึงบงบอกใหเห็นวาเปนสรางกลิ่นอายของความเปน
ลาว-อีสานใหกับสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในทางพุทธศาสนา ซึ่งจะพบวาในสังคมลาว-อีสานมีการนําเอา
ขันหมากเบ็งไปถวายเปนพุทธบูชาแกพระธาตุบาง พระพุทธรูปบาง วัดบาง ในขณะเดียวกัน
ขันหมากเบ็งก็ถูกนํามาใชในการบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์หรือเทพเจาดั้งเดิม เชน นางธรณีหรือนางผี
บาง ปูเยอ-ยาเยอบาง แสดงใหเห็นวาขนัหมากเบ็งเปนเครื่องบูชาสกัการะ ทั้งในฝายความเชื่อ
ด้ังเดิมและความเชื่อทางพุทธศาสนา 
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ภาพ: ขันหมากเบ็งบูชาอยูบนฐานองคพระธาตุ เมืองหลวงพระบาง 
 

นอกจากนี้ ในวัฒนธรรมอีสานบางพื้นทีใ่นชวงเวลาแกบนนั้นก็มักจะมี “เฒาจํ้า” มาเปน
ผูนําในการประกอบพิธีกรรมเพ่ือเปนสื่อกลางระหวางสิ่งเหนือธรรมชาติกับมนุษย การใชเฒาจํ้า
มาประกอบพิธีบนบานตอพระธาตุ นับเปนการสื่อสารและแสดงใหเห็นอัตลักษณเฉพาะถิ่น 
เพราะเฒาจ้ําในวัฒนธรรมอีสานนี้ถือเปนตัวแทนของวธิีคิดแบบความเชื่อด้ังเดิม ซึ่งเปนผูติดตอ 
สื่อสารกับผีและอํานาจเหนือธรรมชาติ โดยเฉพาะในพิธีการเลี้ยงผีปูตา บทบาทของเฒาจ้าํใน
เหตุการณนี้จึงสะทอนใหเห็นรองรอยความคิดเรื่องการผสมผสานคตคิวามเชื่อทั้ง 2 ระบบเขา
ดวยกัน 

จากที่กลาวมาขางตน การประกอบพิธีกรรมและการถวายวตัถุสิ่งของแกองคพระธาตุใน
พิธีการบาบน ไดฉายภาพใหเห็นวาพระธาตุนีเ้ปนสิง่ศักดิ์สิทธิ์เหนือธรรมชาตทิี่สามารถชวยให
มนุษยหายจากโรคภัยไขเจ็บไดเชนเดียวกับการนับถือผีในวธิีคิดแบบดั้งเดิม จากประเด็นน้ีอาจ
พิจารณาถึงความหมายในเชิงสัญลักษณไดวา พระธาตุหมายถึงพระพุทธเจาหรือ “คติพุทธ” 
ในขณะที่ “เฒาจํ้า - ขันหมากเบ็ง” หมายถึงอํานาจเหนือธรรมชาติหรือ “คติเรื่องผี” อันเปนการ
เชื่อมโยงสัญลกัษณความเชือ่ทางศาสนาระหวางพุทธศาสนากับความเชื่อด้ังเดิมใหเขามาอยู
รวมกันในพื้นที่เดียวกัน เพ่ือสรางความสุขกายสบายใจใหกับผูคนทีน่ับถือบูชาพระธาตุ  
 จากการอภิปรายขางตน ผูวิจัยตองการชีใ้หเห็นวา เรื่องราวการถวายวัตถุสิ่งของบูชาใน
พิธีการบนบานตอพระธาตุเพ่ืออํานวยประโยชนใหแกมนุษย โดยเฉพาะเรื่องการดูแลสุขภาพให
หายจากโรคภัยไขเจ็บน้ันมีนัยยะความหมายบงชี้ใหเห็นถึงวิธีการสรางระบบคิดแบบผสมผสาน
ระหวางความคิดฝายพุทธกับความคิดฝายความเชื่อด้ังเดิมที่มีอยูในสังคมวัฒนธรรมของคนไท 
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6.2.3 พิธีการสรงน้ําพระธาตุ 
 การสรงน้ําพระธาตุ เปนพิธกีรรมที่แสดงถึงการบูชาพระธาตุอีกอยางหน่ึงที่ปรากฏอยูใน
บริบททางวัฒนธรรมของชนชาติไทหลายกลุม การรดน้ําสรงน้ําพระธาตุ พบทั้งในวัฒนธรรมของ
คนไทลื้อ ไทเขิน ลาว ไทยยวน และไทยอีสาน ทัง้นี้สวนใหญเชื่อวาเปนการทําบุญและสราง
ความมีสิริมงคลใหเกิดขึ้นแกชีวติและชุมชน รวมทั้งยังเชื่อวาหากสรงน้ําพระธาตุแลว บานเมืองก็จะ
อุดมสมบูรณ การสรงน้ําสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่ปรากฏในวัฒนธรรมชนชาติไทนั้น มิไดมีเพียงการสรง
น้ําบูชาพระธาตุเทานั้น แตยังมีการสรงน้ําพระพุทธรูป การสรงน้ําพระสงฆ การสรงน้ําศาลปูตา 
การสรงน้ําหลักบานใจเมือง การสรงน้ําตนไมหมายเมือง และการสรงน้ําผูอาวุโสในชุมชน 
เปนตน 
 ในวัฒนธรรมอีสานมี พิธีการสรงน้ําพระธาตุอานนท ที่จังหวัดยโสธร ซึ่งจะจัดในวัน
ขึ้น 13 ค่ํา เดือน 4 ของทุกป โดยมีคติความเชื่อวาเพื่อเปนการชําระทําความสะอาดองค
พระธาตุและเปนการแสดงความคารวะตอองคพระธาต ุผลของการสรงน้ําพระธาตนุี้ชาวบานเชื่อ
วาจะทําใหอยูเย็นเปนสุข เปนเสมือนน้ําไดนําเอาความชุมเย็นมาสูชีวิต สามารถดับความ
ทุกขกังวลใจขัดเกลาจิตใจใหบริสุทธิ์และปราศจากมลทินตางๆ อีกทั้งอานิสงสในการสรงน้าํ
พระธาตุนี้ยงัสงแผผลบญุไปยังบรรพบุรษุและญาติมิตรที่ลวงลบัไปแลวดวย (ชุมแพ  ศรีปญญา, 
2543: 91) กลาวโดยรวมการสรงน้ําพระธาตุถือเปนปฏิบัติการที่นํามาซึ่งความเปนสิริมงคลแก
ชีวตินั่นเอง  
 การนําเอาน้ําไปสรงพระธาตุนี้ อาจมองวาเหตุที่กลุมคนไทนิยมใชน้ําในพิธีกรรมในคติ
ความเชื่อทางพุทธศาสนานั้น เพราะน้าํบงชี้ถึงความมีพลังอํานาจวิเศษ บางครั้งนํ้าถูกมองวา
เปนตัวแทนของคติความเชื่อด้ังเดิม เพราะน้ําทุกที่ในดินแดนของชนชาติไทเปนสิ่งที่เกิด
ขึ้นมากอนที่อิทธิพลทางพุทธศาสนาจะแพรขยายเขามา และนํ้าเหลานี้ลวนเกิดจากพลังอํานาจ
หรือเทพเจาดั้งเดิมบันดาลใหเกิดขึ้นและเปนผูดูแลรักษาทั้งสิ้น ไมวาจะเปนพญานาค ผีเสื้อน้าํ 
เงือก การนําน้ํามาใชสรงพระธาตุ จึงเปนเสมือนการเพิ่มพลังอํานาจหรืออิทธิฤทธิ์วิเศษและเปน
การเสริมพลังใหพระธาตุไดอีกทางหนึ่ง น้ําจึงเปนสื่อที่นําเอาพลังอํานาจของฝายความเชื่อ
ด้ังเดิมผนวกเขากับพลังอํานาจของฝายพุทธศาสนา ซึ่งเปนการผสมผสานคติความเชื่อทั้ง 2 
ระบบเขาไวดวยกัน  
 มีความเชื่อเกีย่วกับเรื่องการสรงน้ําพระธาตุที่สัมพันธกบัเรื่องการรักษาอาการเจ็บปวย 
กลาวคือมีชาวไทยอีสาน ซึ่งมีความศรทัธาในองคพระธาตุอานนท จังหวัดยโสธร เชื่อวาการสรง
น้ําพระธาตุอานนท แลวนําน้ํามนตที่นํามาจากวัดพระธาตุนี้มาดื่ม จะทําใหอานุภาพของพระธาตุ
ชวยขบัสารพษิทีต่กคางในรางกายออกมาได และจะทําใหมีภูมิคุมกันโรคภัยตางๆ ไดเชนกัน  
(ชุมแพ  ศรีปญญา, 2543: 91) ดังนั้น การสรงน้ําพระธาตุจึงแสดงถงึความเปนพุทธศาสนาแบบ
ชาวบาน ซึ่งเปนการพยายามอธิบายวาการสรงน้ําพระธาตุนี้จะทําใหพระธาตุพ่ึงพอใจและจะ
ชวยบันดาลใหโรคภัยไขเจ็บตางๆ หายขาดไปได ลกัษณะเชนน้ี สะทอนใหเห็นการประสานอยู
รวมกันของความเชื่อทางศาสนาทั้ง 2 ระบบ ซึ่งปฏเิสธไมไดวาการรักษาโรคโดยอาศัยอํานาจ
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ของพระธาตุนี้ ถือเปนองคประกอบสําคัญที่นําไปสูความศรัทธาตอองคพระธาตขุองชาวบานที่
มิไดมองวาเปนเพียงสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ที่ใชระลึกถึงพระพุทธเจาเทานัน้ 

ลักษณะน้ําทีน่ํามาสรงสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในความคิดความเชือ่ของคนไทนั้นมักจะนิยมผสมกับ
เครื่องหอม เชน น้ําอบ น้ําหอม หรือดอกไมตางๆ เพราะเชื่อวาสิง่ศักดิ์สิทธิ์ชื่นชอบและจะได
บันดาลชวยเหลือมนุษยใหเกิดความรมเย็นเปนสุข เชนเดียวกันพระธาตใุนฐานะเปนสิ่งศักดิ์สทิธิ์ 
น้ําที่ชาวบานนํามาสรงสวนใหญจึงผสมกับน้ําอบนํ้าหอมดอกไมดวยเชนกัน  

 
 

 
 
 
 
 
 
 
 
 

 
 
 

ภาพ: น้ําผสมเครื่องหอมและดอกไม เพ่ือใชสรงน้ําองคพระธาตุ พระพุทธรูป และพระสงฆ 
ในงานประเพณีสงกรานต เมืองหลวงพระบาง 

 
 การทําให “น้ําธรรมดา” กลายเปน “น้ําศักดิ์สิทธิ”์ ดวยการผสมเครื่องหอมดอกไมใน
วัฒนธรรมของคนไทนี้ทําใหนึกถึง “น้ํามนต” ที่พระสงฆปะพรมใหกบัเหลาพุทธศาสนิกชนในพธิี
งานบุญตางๆ ซึ่งกอนที่จะกลายเปนนํ้ามนตศักดิ์สิทธิก์็จะมีพิธีกรรมการสวดคาถาตางๆ เปน
การสรางความศักดิ์สิทธิ์ใหเกิดขึ้นกับนํ้านั้น ในวัฒนธรรมของชนชาติไทมีการใชน้ําใน
พิธีกรรมมากมาย ดังเชน ประเพณีสงกรานตเมืองหลวงพระบางจะมีพิธีแหปูเยอ-ยาเยอมาสรง
น้ําพระบาง หรือในประเพณีไหลเรือไฟ ที่เชื่อวาเปนการบูชาพระพุทธเจาก็จะประกอบ
พิธีกรรมในแมน้ํา ในแงนี้น้ําจึงเปนตัวกลางเชื่อมโยงภพภูมิในโลกของความเชื่อทั้ง 2 ระบบเขา
ไวดวยกัน ลักษณะเชนนี้ สะทอนใหเห็นภาพพระธาตุที่เต็มไปดวยน้ําศักดิ์สิทธิ์ที่ชาวบาน
ชาวเมืองเดินทางมาสรงนั้นถือเปนการตอกย้ําความศกัดิ์สิทธิ์ของพระธาตุโดยใชความศักดิ์สิทธิ์
ของความเชื่อด้ังเดิมนํามาผนวกรวมเขาดวยกัน 
 จากที่กลาวมาขางตน การสรงน้ําพระธาตุในวัฒนธรรมของคนไท จึงเปนภาพสัญลักษณ
ของการสรางพลังอํานาจศักดิ์สิทธิ์ที่เกีย่วพันกับเร่ืองความสุขกายสบายใจ ปราศจากโรคภัยไข
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เจ็บตางๆ ความหมายของการสรงน้ําที่เชื่อมโยงกับการรักษาโรคจึงอยูเหนือไปจากเรื่องการ
แสดงความเคารพบูชาตอสิง่ศักดิ์สิทธิ์เทานั้น แตการสรงน้ําพระธาตยุังเปนเครื่องบงบอกสภาวะ
ของน้ําที่มีพลังอํานาจวิเศษที่สามารถขับไลสิ่งชั่วรายไปจากชีวิตของมนุษยได อีกทั้งยังบอก
ถึงความเปนตัวแทนอํานาจเหนือธรรมชาติของน้ําที่ปรากฏอยูพิธีกรรมทางพุทธศาสนา น้ําจึง
มิไดมีความหมายเปนเพียงของที่ใชกินด่ืมเทานั้น แตน้ําเปนภาษาสัญลักษณในเชิงพิธีกรรม ที่
บงชี้ใหเห็นบทบาทหนาทีท่ี่มีตอกลุมชนในสังคมวัฒนธรรมของชนชาติไทไดอยางนาสนใจ 
 
6.3 พิธีกรรมเก่ียวกับการบันดาลความอุดมสมบูรณ 
 นอกจากพิธีกรรมการบูชาพระธาตุจะเกี่ยวของกับเรื่องการรักษาโรคแลว ยังพบวามี
ความสัมพันธกับเรื่องการบันดาลความอุดมสมบูรณดวยเชนกัน ในหัวขอน้ี ผูวิจัยจะขอกลาวถึง
พิธีกรรมการบูชาพระธาตทุี่เกี่ยวกบัเรื่องการบันดาลความอุดมสมบูรณโดยเฉพาะเรื่องน้ําฝน ซึ่ง
เปนปจจัยสําคัญในวถิีการดําเนินชีวิตของกลุมชนชาติไท  ดังนี้ 
 

6.3.1 พิธีการสูขวัญพระธาต ุ
6.3.2 พิธีการจุดบั้งไฟบูชาพระธาต ุ
6.3.3 พิธีเลี้ยงผีปูตาเฝาพระธาต ุ  

  
6.3.1 พิธีการสูขวัญพระธาตุ 
 การสูขวัญพระธาตุ เปนพิธีกรรมการบูชาพระธาตุของชาวไทยอีสาน ทั้งน้ีการทําพิธี
สูขวัญใหกับพระธาตุนั้นเสมือนวาพระธาตเุปน “ขวัญบานขวัญเมือง” หรือพระธาตมีุขวัญประจํา
ที่มีอํานาจสามารถชวยคุมครองดูแลผูคนและชุมชนบานเมืองได สวนใหญเรามักจะเห็นพิธี
กรรมการสูขวัญในวัฒนธรรมลาว-อีสาน-ลานนา ซึ่งบางครั้งก็เรียกวา “สูขวัญ” เอ้ินขวัญ 
ฮองขวัญ” แตโดยมากแลวผูคนจะรูจักในความหมายของคําวา “สูขวญั” 
 การสูขวญัในวฒันธรรมของชนชาติไทกลุมน้ีเปนพิธีกรรมที่มีมาแตเดิม ทั้งน้ีการสูขวญัจะ
มีอยูหลายรูปแบบ เชน การสูขวัญคนปวย การสูขวญัววัควาย การสูขวญัขาว เปนตน การสูขวญั
จึงเปนพิธีกรรมในวิธีคิดแบบความเชื่อด้ังเดิมของคนไท ขวัญเปนเสมือนจิตวิญญาณที่ทําให
สิ่งมีชีวติหรือสิ่งของนั้นๆ  สามารถดํารงคงอยูได สุมิตร  ปติพัฒน (2546: 26) กลาวอธิบายวา 
“ขวัญ” อยูภายในรางกาย ขวัญทําใหรางกายมีชีวิตชีวา เคลื่อนไหว และทํางานไดอยางมี
ประสิทธิภาพ ขวัญเปนสิ่งที่มองไมเห็นดวยตาเปลา แตสามารถเคลือ่นไหวเขาออกจากรางกายได
โดยงาย โดยผูเปนเจาของอาจไมรูสึกตวั เม่ือขวญัออกจากรางกายแลว  ผูเปนเจาของอาจเจ็บปวย 
หมดเรี่ยวแรงและเสยีชวีติได เชนน้ีในความคิดของคนไทการสูขวญัพระธาตุ ซึ่งเปนตวัแทนของ
พระพุทธเจาจึงเทยีบไดกับ “การสูขวญัพระพุทธเจา” นั่นเอง 
 ในกรณีของการสูขวัญพระธาตุอานนท พบวาเปนพิธีกรรมที่ทําตอเนื่องจากการสะเดาะ
เคราะหบานเมือง เพ่ือสรางความเปนสิรมิงคลแกชาวเมืองและชุมชน ทั้งน้ีจะจัดงานในวนัขึ้น 15 
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ค่ํา เดือน 4 บริเวณหนาลานพระธาต ุ วตัถุสิ่งของที่ใชประกอบพิธีกรรมนี้มีสวนประกอบหลักๆ 
ไดแก พานขันหมากเบ็ง  ดอกไมธูปเทียน  และเครื่องนมัสการองคพระธาตุ สวนขั้นตอนการ
สูขวญัจะมีหมอพราหมณเปนผูนําในการประกอบพธิีกรรม สวนขั้นตอนพิธีการสูขวัญพระธาตุจะ
เร่ิมโดยหมอพราหมณกลาวคําบชูาองคพระธาต ุ  แลวสวดบายศรีสูขวัญ หลังจากพิธีพราหมณ
เสร็จแลว ผูนาํชุมชนจะเปนผูเปลี่ยนผาสไบคลุมพระธาตุ หลังจากนั้นประชาชนทีเ่ขารวมในพิธีจะ
จุดธูปเทียนนําดอกไมเครื่องหอมมาถวายแกองคพระธาตุ (ชุมแพ  ศรีปญญา, 2543: 76-77) 
การสูขวัญพระธาตุและการเปลี่ยนผาบูชาพระธาตุนี้จะจัดทุกๆ ป เชื่อวาเปนการสรางความมี
สิริมงคลใหเกดิขึ้นแกผูคนและบานเมือง ซึ่งถาไมจัดพิธีกรรมนี้แลวก็อาจนาํมาซึง่ความเดือนรอน
หรือทุกขภัยตางๆ ได  
 การมองวาพระธาตุมีขวัญถือเปนการนาํวิธีคิดแบบความเชื่อด้ังเดิมที่เห็นวาทุกสิ่งทุก
อยางบนโลกทั้งที่มีชีวิตและไมมีชีวิตลวนมีขวัญประจําอยูทั้งสิ้น นอกเหนือจากนั้นการอัญเชิญ
ขวญัของพระธาตุใหมาสถติอยูในพระธาตยุังบงบอกใหเห็นวาเปนความพยายามที่จะใหพระธาตุ
ดํารงอยูภายในชุมชนบานเมืองของตน เพ่ือใหพระธาตุชวยบันดาลความสุขความเจริญมาสู
ผูคนและบานเมืองได จุดเดนของพิธีนี้อยูที่มี “พานบายศร”ี ซึ่งจะมีหมอพราหมณเปนผูนําในการ
ประกอบพิธีสูขวัญ และอัญเชิญขวัญของพระธาตุที่สถิตอยูตามที่ตางๆ  ใหกลับมาอยูในองค
พระธาตุ การอัญเชญิขวญัใหเขามาอยูในองคพระธาตนุี้เองอาจเปนเหตุผลสําคัญอีกอยางหนึ่ง ที่
ทําใหชาวบานยังคงเชื่อถือศรัทธาและมองวาพระธาตุยังคงพลังอํานาจวิเศษ เพราะ “ขวญัพระธาต”ุ 
ยังคงสถติอยูในองคพระธาต ุและอีกประการหนึ่งพิธีนี้กเ็สมือนเปนการเลี้ยงพระธาตุดวย 
 คตเิร่ืองการสูขวญัพระธาตุ มิไดมีปรากฏเฉพาะในชุมชนไทยอีสานเทานั้นแตในวัฒนธรรม
ลาวก็มีพิธกีารสูขวญัพระธาตุดวยเชนกัน ดังกรณีในงานบุญไหวพระธาตุหลวง เมืองเวยีงจันทนก็
จะมีพิธีบายศรีที่มีหมอพราหมณเปนผูประกอบการสูขวัญบวงสรวงตอพระธาตุ แสดงใหเห็นถึง
ลักษณะรวมทางความคิดระหวางวัฒนธรรมอีสานกับวฒันธรรมลาวในเรื่องขวัญพระธาต ุ อันมี
ความหมายตอกลุมชนในสังคม การบวงสรวงออนวอนและอัญเชญิขวญัพระธาตุในงานบญุไหว
พระธาตุนี้ เปนสิ่งทีเ่กี่ยวของกับการเสริมสรางพลังแหงชีวติ และเปนกระบวนในการสรางความ
อุดมสมบูรณความรมเย็นเปนสุขใหเกิดขึ้นแกผูคนและชาวเมือง ในแงนี้การสูขวัญพระธาตุจึงมี
ความหมายในสังคม การพยายามให “ขวญั” สถิตอยูคูกับ “พระธาต”ุ มีความหมายบงชีถ้ึงการดงึ
พลังแหงจิตวญิญาณ คือการใชเร่ืองวิญญาณเพื่อใหชีวติสามารถดํารงคงอยูได พลังอํานาจเหนือ
ธรรมชาติและส่ิงศักดิ์สิทธิ์ที่ไมมีตัวตนจึงสามารถสรางคุณประโยชนสําคัญกับชีวิตมนุษยได 
ดังน้ัน ขวัญจึงเปนสภาวะของจติวญิญาณที่มีอยูในสิ่งมีชีวติ การอญัเชญิขวญัพระธาตุจึงถูกมอง
วาเปนการอัญเชิญสิ่งศกัดิ์สิทธิเ์หนือธรรมชาติมาเพ่ือสรางพลังแหงชวีติ เพราะถาไมมีขวัญแลว
ชีวติก็ไมสามารถดํารงคงอยูได ดวยเหตนุี้ขวญัพระธาตุจึงถือเปนสญัลักษณของการมีชวีติอยูและ
การนํามาซึ่งความอุดมสมบรูณและความสงบรมเยน็ 
 นอกจากนี้ ยงัพบวาพิธีการสูขวญัพระธาตุของคนไทกลุมน้ี ยังเกีย่วของกับเร่ืองน้ําเรื่อง
ฝนดวย  เพราะจะบนบานรองขอตอพระธาตใุหชวยบันดาลฝนฟาตกตองตามฤดูกาลเพื่อใชในการ
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ทํานาปลูกขาว การสูขวัญพระธาตใุนงานบุญไหวพระธาตุนั้นจัดในเดือนพฤษภาคมหรือเดือน 4 
ซึ่งเปนชวงเวลากอนฤดูการทํานาของชาวไทยอีสาน การจัดพิธกีรรมสูขวัญพระธาตุจึงบงบอกให
เห็นความเปนสังคมเกษตรกรรม อีกทั้งยงัสะทอนรองรอยความคิดทีว่าการสูขวญัพระธาตุถือเปน
การบวงสรวงเสมือนเปน “การเลี้ยงผีพระธาตุ” ที่มีอํานาจสามารถบนัดาลความอดุมสมบรูณใน
เร่ืองน้ําเรื่องฝน เร่ืองราวการขอฝนกบัพระธาตุนี้มิไดมีเฉพาะในกลุมคนไทยอีสานเทานั้น ประคอง 
นิมมานเหมินท (2544: 97) ไดกลาววาในประเพณีเดือน 8 ของชาวไทลื้อ สิบสองปนนา มีพิธี
ขอฝนธาตใุจเมือง ซึ่งเชือ่วาในสมยักอนถาฝนไมตกพระเจาแผนดินจะสงคนไปทําพิธขีอฝนทีด่ง
อาฬะว ีกอนทาํนามีพิธไีหวเสื้อบานที่ดงเสือ้นี้ หลังจากไถนาหวานกลาแลวก็ทาํพิธสีูขวญัควาย ใน
แงนี้ คตเิร่ืองขวญัจึงเกีย่วพันกับการสรางสิ่งมีชีวติ และขวญัพระธาตุยังมีบทบาทหนาที่สัมพันธ
กับวถิีการทํามาหากินในสังคมเกษตรกรรมนั่นเอง 
 
6.3.2 พิธีการจุดบัง้ไฟบชูาพระธาต ุ
 การจุดบั้งไฟ เปนพิธีกรรมเพ่ือขอฝนจากอํานาจเหนือธรรมชาติ ซึง่เชื่อวาสถติอยูบนฟา
โดยใชบั้งไฟเปนสัญญาณในการบอกกลาวใหอํานาจเหนือธรรมชาติไดรูวา เหลามนุษยในเมือง
ลุมตองการน้ําฟาน้ําฝนเพื่อใชในกิจกรรมชีวิต พิธีการจุดบั้งไฟเพ่ือขอฝนดูเหมือนจะเปน
ปรากฏเดนชัดในวัฒนธรรมอีสาน* อยางไรก็ตามจะพบวาการจุดบั้งไฟเพื่อขอฝนในชุมชนของ
ชนชาติไทนั้นก็มีปรากฏอยูอยางกวางขวางและแพรหลาย ไมวาจะเปนไทใหญในรัฐฉาน ไทลื้อ
ในสิบสองปนนา ลาวในประเทศลาว ซึ่งอาจมีชวงเวลาจัดพิธีแตกตางกัน แตสวนใหญมักจะจัด
กอนชวงฤดูกาลทาํนา 
 พิธีการจุดบั้งไฟบูชาพญาแถนในวัฒนธรรมอีสาน หรือที่เรียกกันวา “บุญบั้งไฟ” เปนสิ่งที่
เกี่ยวของสัมพันธกบัพระธาตุดวยโดยเชื่อวาการจุดบั้งไฟนอกจากถวายพญาแถนแลว ยังใชจุด
บวงสรวงบูชาพระธาตุเพ่ือชวยใหบันดาลน้ําฟาน้ําฝนดวยเชนกัน เหตุนี้การจุดบั้งไฟในงาน
บุญไหวพระธาตุ หรือในพิธีบุญบั้งไฟจึงเปนการแสดงออกถึงการอุทศิในความเชื่อทางพุทธศาสนา
แบบชาวบานดวย การที่คนไทยอีสานนําเอาบั้งไฟไปจุดถวายบชูาองคพระธาตนุี้ เพราะถือวา
องคพระธาตเุปนสิ่งศกัดิ์สิทธิ์คูบานคูเมืองเปนเสมือน “หลักม่ิงขวญัเมือง” ที่มีพลงัวิเศษสามารถ
บันดาลความอุดมสมบูรณมาสูผูคนชาวเมอืงได 
  
 

                                                 
 * มูลเหตุของการจุดบ้ังไฟ มีเรือ่งเลากันวา แตกอนผูคนเคยบูชาพญาแถน แตตอมาผูคนหันมาบูชา

พญาคันคาก เจาเมืองผูทรงทศพิธราชธรรม จนลืมเซนไหวพญาแถน  พญาแถนโกรธจึงไมสงฝนลงมาให ผูคนก็
ไมมีฝนทํานา บานเมืองแหงแลง อดอยาก พญาคันคากจึงรวบรวมกองทัพ อันประกอบดวยสัตวนานาชนิด เชน 
กบ เขียด ตอ แตน ผึ้ง งู ฯลฯ แลวเหาะขึ้นไปรบกับพญาแถนบนฟา พญาแถนสูไมได รบแพ จงึบอกวา ตอไปนี้
หากมนุษยตองการจะใหฝนตกเวลาใดก็ใหจุดบ้ังไฟขึ้นมาบอก ตั้งแตนั้นมาจงึมีประเพณีจุดบัง้ไฟเพ่ือบอกพญา
แถนในเดือน 6 ของทุกป  
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ภาพ: การจุดบั้งไฟบูชาพญาแถนที่อยูบนฟา  
ในงานประเพณีสงกรานตลาว เมืองหลวงพระบาง 

          
 พิธีการจุดบั้งไฟบูชาพระธาตุถือเปนการสรางสรรคบนพ้ืนฐานของวิธีคิดแบบดั้งเดิม 
เพราะถือเปนการบชูาอํานาจเหนือธรรมชาติทีส่ามารถบนัดาลคุณและโทษใหกบัมนุษยได การจดุ
บั้งไฟเพ่ือเปนพุทธบชูาแกองคพระธาตุนี ้ มีปรากฏในงานบญุงานปอยของคนไทกลุมอ่ืนๆ ดวย 
ดังเชน งานไหวพระธาตุจอมสีของไทเขิน เมืองเชียงตุง งานบุญไหวพระธาตุหลวงของชาวลาว 
เมืองเวียงจันทน งานบุญไหวพระธาตศุรสีองรักของคนไทยอีสาน จังหวัดเลย* เปนตน  
 ภาพปรากฏการณจุดบั้งไฟบูชาพระธาตุในวัฒนธรรมชนชาติไทนี ้ลวนบงบอกใหเห็นถึง
วิธีการบวงสรวงบนบานตออํานาจเหนือธรรมชาติเพ่ือใหชวยบันดาลน้ําฝน การเพิ่มบทบาทของ
บั้งไฟที่นอกเหนือจากเพื่อบูชาพญาแถนแลวนํามาใชเปนเครื่องบูชาพระธาตุดวยนั้น สะทอนให
เห็นรองรอยความคิดเรื่องการผสมผสานกันของความเชื่อที่ตางกัน แตอยูรวมกันในโครงสราง
ของความเชื่อแบบพุทธศาสนาชาวบาน ซึ่งมีการผสมผสานกลมกลืนกันระหวางคติฝายพุทธ
กับคตฝิายความเชื่อด้ังเดิมน่ันเอง 
 บั้งไฟในฐานะตัวกลางเชื่อมโยงระหวาง 2 ภพภูมิ เพราะสามารถเดินทางจากเมือง
มนุษยขึ้นไปยงัเมืองฟาเมืองสวรรคได อันเปนการเดินทางขามพรมแดนทางความเชื่อ ลักษณะ
การจุดบั้งไฟบูชาพระธาตบุงบอกใหเห็นถึงความเกี่ยวเนื่องกันระหวาง “พุทธกับผี” ทั้งน้ีพระธาตุ
ถือเปนเสมือนองคพระพุทธเจา  

                                                 
*

 ชาวดานซาย จังหวัดเลย เชื่อวาการทําพิธีแหบ้ังไฟและจุดบ้ังไฟ ซึ่งเปนลําดับขั้นตอนหนึ่งของพิธี
นมัสการพระธาตุศรีสองรักและพิธีบุญหลวง เปนทั้งการถวายบั้งไฟเปนพุทธบูชาแดเจดียพระธาตุศรีสองรัก 
และเปนการถวายบั้งไฟแดดวงวิญญาณผีเจานายไปพรอมๆ กันดวย ความเชื่อเรื่องถวายบั้งไฟเปนพุทธบูชา
แดพระธาตุศรีสองรัก จะเห็นไดจากมีการแหและจดุบ้ังไฟ ซึ่งเปนสวนหนึ่งในพิธีไหวพระธาตุศรีสองรัก 
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 ในทัศนะของชาวบาน การจุดบั้งไฟบูชาพระธาตุ และการจัดขบวนแหบั้งไฟเดินรอบ
ประทักษิณองคพระธาตุ ถือเปนการแสดงความสักการะบูชาตอพระธาตุ ในแงนี้พระธาตุกับ
บั้งไฟจึงเปนสิ่งที่เกี่ยวเนื่องกัน ชาวบานบางพื้นที่เชื่อวาถาไมจุดบั้งไฟบูชาพระธาตุ ก็อาจ
นํามาซึ่งความทุกขรอนตางๆ โดยเฉพาะอาจจะทําใหบานเมืองเกิดความแหงแลงกันดารได 
บทบาทของบั้งไฟในการบูชาองคพระธาตุเปนเสมือนเครื่องเซนไหวบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์คุมครอง 
บั้งไฟในพิธีนี้จึงเปนสัญลักษณของ “การบูชาพระพุทธเจา” ซึ่งคนไทเชื่อวาพระองคเปนเทพ
เหนือเทพที่มีอํานาจสูงสุด เพราะสามารถบัญชาการใหเทพเจาทีดู่แลเรื่องน้ําเรื่องฝนใหปฏิบตัิ
ตามคําสั่งของพระองคได ซึ่งสอดคลองกับตํานานพญาคันคาก ที่วาพญาคันคากโพธิสัตว
สามารถสั่งการใหพญาแถน ซึ่งเปนเทพเจาดั้งเดิมบันดาลน้ําบันดาลฝนใหตกลงมายังโลกมนุษย
ไดเชนกัน 
 การเพิ่มบทบาทหนาที่ของการจุดบั้งไฟเพ่ือใชบูชาองคพระพุทธเจานั้น ดูเหมือนจะ
สอดคลองกับคติความเชื่อของชาวไทเขินที่มีการจุดดอกไมไฟที่เรียกกันวา “ปอยบอกไฟ” 
(ประคอง  นมิมานเหมินท, 2544: 99) ทั้งน้ีการจุดบอกไฟเพื่อเปนพุทธบชูาในงานบุญงานปอย
นั้นมีปรากฏอยูทั้งในวัฒนธรรมไทยอีสาน ไทยยวน ไทลื้อ ไทเขิน ไทใหญ และลาว การใชไฟ
เปนพุทธบูชาในทัศนะของคนไทกลุมเหลานี้ เชื่อวาไฟเปนตัวแทนของความรุงเรืองสุกสวาง 
ชาวบานจะจุดไฟตามบานเรือนเพ่ือชวยใหเกิดความสุขสงบรมเย็น สัญลักษณเรื่องไฟที่ถูก
นํามาใชเชื่อมโยงกับความเชื่อทางพุทธศาสนา แสดงใหเห็นการผสมผสานทางความคิดระหวาง
พุทธศาสนากบัความเชื่อด้ังเดิม บทบาทของบั้งไฟในฐานะเปนเครื่องบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ที่เปน
สัญลักษณในคติความเชื่อดั้งเดิม ก็ไดถูกปรับเปลี่ยนบทบาทใหมีความสําคัญในโลกของฝาย
พุทธศาสนาดวยเชนกัน 
 นอกเหนือจากนี้ ตัวชนวนจุดบั้งไฟหรือที่เรียกวา “ฉนวนบั้งไฟ” ก็บงชี้ใหเห็นลักษณะ
การนําเอาผาจีวรมาใชเปนชนวนจุดไฟ ซึ่งแสดงใหเห็นบทบาทของผาจีวรพระที่มิไดเปน
เครื่องนุงหมเทานั้น แตยังถูกนํามาใชเปนตัวจุดไฟใหบั้งไฟพุงขึ้นไปยังทองฟาได ในแงนี้ จะเห็น
วาบั้งไฟน้ีบงบอกถึงการใชวัตถุทางศาสนาที่มีความซบัซอนผสมผสานกัน เพราะมีการใช “ดิน
ปะสิวทําบั้งไฟผสมกับผาจีวรพระ” ซึ่งสะทอนความคิดเรื่องการอยูรวมกันของความเชื่อทั้ง 2 
ระบบไดอยางนาสนใจ 
 จากแนวคิดขางตน แสดงวาบั้งไฟมีบทบาทเปน “ตัวกลาง” เชื่อมโลกทางศาสนาเขาไว
ดวยกัน บั้งไฟมีบทบาทเปนเครื่องบูชาทั้งพญาแถนพระพุทธเจาและพระธาตุ เชนน้ีบั้งไฟจึง
เปนเสมือน “ทูตสวรรค” นําขาวสารไปยงัเมืองฟา เพ่ือใหสิ่งศักดิ์สิทธิ์รับรูความปรารถนาในเรื่อง
น้ําเรื่องฝน การจุดบั้งไฟบูชาพระธาตุ การแหบั้งไฟรอบพระธาตุ การใชผาจีวรพระทําชนวน
จุดบั้งไฟ จึงสะทอนใหเห็นวามนุษยนับถือพุทธศาสนาและอํานาจเหนือธรรมชาติดวย ซึ่ง
สอดคลองกับสภาพวิถีชีวิตของคนไทที่เปนสังคมเกษตรกรรม ที่ตองอาศัยนํ้าฟาน้ําฝนในการ
ประกอบการทํามาหากิน การจุดบั้งไฟบูชาพระธาตุจึงเปนความพยายามในการเชื่อมโลก 2 
ฝายเขาไวดวยกันระหวาง “พุทธกับผ”ี “โลกคฤหัสถกับโลกฆราวาส” และ “มนุษยกับธรรมชาต”ิ 
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เพราะบั้งไฟน้ีมีสวนประกอบที่เปนตัวแทนของพุทธศาสนาปะปนอยูดวย ในแงนี้จึงสะทอนให
เห็นวาบั้งไฟมิไดจุดเพื่อบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ด้ังเดิมหรือผีฟา-ผีแถนเทานั้น แตยังเปนการบูชาสิ่ง
ศักดิ์สิทธิท์างฝายพุทธศาสนาหรือพระพุทธเจาดวยเชนกัน 
 
6.3.3 พิธีเลี้ยงผีปูตาเฝาพระธาต ุ
 การเลี้ยงผีปูตา เปนพิธีกรรมเลี้ยงผีบรรพบุรุษในชุมชนวัฒนธรรมอีสาน ผีปูตาเปนผี
ผูคุมครองดูแลหมูบาน ผีปูตาหรือที่เรียกวา “ตาปู” เปนผีประจําหมูบานที่คอยทําหนาที่พิทกัษ
รักษาคุมครองชาวบาน ตลอดจนทรัพยสินอ่ืนๆ ของหมูบาน ผีปูตาจะชวยคนดีที่ปฏบิัตติาม
กฎเกณฑของสังคมและจะลงโทษผูที่ละเมิดฮีตคองดวย (ปฐม  หงษสุวรรณ, 2547: 88) 
นอกเหนือจากนี้ผีปูตายังมีหนาที่อีกอยางหนึ่ง นั่นคือการเปนอารักษพระธาตุ ผีปูตานั้นมี
ความสัมพันธกับเรื่องราวความอุดมสมบูรณในเรื่องนํ้าฟาน้ําฝนดวย คนไทยอีสานหลายหมูบาน 
มีศาลผีปูตาและจะมีการเลีย้งผีปูตาเปนประจําทุกป  เพ่ือทํานายเกี่ยวกับเร่ืองนํ้าฝนที่จะใชใน
การทํานา  โดยจะมีเฒาจํ้าหรือนางเทียมทําหนาที่เปนคนทรงของผีปูตา การทํานายเรื่องน้ําเรือ่ง
ฝนนั้นสวนใหญมักจะทาํนายจากคางไกบาง จากอาหารการกินหรือเหลายาบาง  
 ศาลผีปูตามกัจะปลูกสรางหอไวในปาใกลกับหมูบาน พ้ืนที่ดังกลาวถือเปนพ้ืนทีศ่กัดิ์สิทธิ์ 
ใครจะบุกรกุหรือทําลายตนไมตางๆ ในบริเวณนี ้ หรือแมกระทั่งแสดงวาจาหรือกิริยาหยาบคาย
ไมได เพราะปูตากจ็ะลงโทษใหผูนั้นไดรบัความเจบ็ไขไดปวย ศาลผีปูตาถือเปนศาสนสถานตาม
ความเชื่อด้ังเดิมของคนไทยอีสาน ซึ่งมีปรากฏแพรหลายอยางกวางขวางในชุมชนวัฒนธรรมอสีาน 
การเลีย้งผีปูตาที่ดูแลรักษาพระธาตุนี้ เปนพิธีกรรมเพ่ือออนวอนและทํานายทายทักเรื่องน้ําฝน 
ซึ่งเปนการนําเอาระบบความคิดความเชื่อด้ังเดิมเขามาในโครงสรางทางพทุธศาสนา พิธีกรรมนี้
จัดขึ้นเพื่อออนวอนและบวงสรวงสิ่งศักดิ์สิทธิ์รูเรื่องเกี่ยวกับความอุดมสมบูรณ ความหมาย
ของการเลี้ยงผีปูตาผูดูแลพระธาตุของคนไทยอีสานนี้ หมายถึงการเลี้ยงผีอารักษทางพุทธ
ศาสนาอีกอยางหนึ่ง การเลี้ยงผีปูตาที่ดูแลพระธาตุกระทาํขึ้นเพือ่ใหชุมชนชาวเมืองเกิดความ
สบายใจ เพราะน้ําฝนถือเปนปจจัยสําคัญในวิถีชีวิตของผูคน หากไมมีน้ําไมมีฝนชาวบานก็ไม
สามารถทาํนาได ก็จะเกิดความทุกขยากเดือนรอนไปทั่วทั้งเมือง การเลี้ยงผีปูตาผูแลพระธาตุ
ในความเชื่อของคนไทยอีสาน จังหวัดมหาสารคามนั้นมีบทบาทเพื่อเสี่ยงทายวาฝนฟาจะตกดี
หรือไม  

ถาเปรียบเทียบความคิดเรื่องบทบาทผปีูตากับพระธาตุ จะพบวาทั้งสองอยางเปนสิ่ง
ศักดิ์สิทธิ์คุมครองในบานเมืองเชนกนั แมวาทั้งสองอยางจะมีแหลงทีม่าจากความคดิที่แตกตางกนั 
กลาวคือปูตาเปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในวิธีคิดแบบดั้งเดิม แตพระธาตุเปนตัวแทนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ในวธิคีิด
แบบพุทธศาสนา การอธิบายวาผีปูตามีหนาที่คุมครองรักษาพระธาตุในชุมชนดวย แสดงให
เห็นการผนวกความคิดเรื่องสิ่งศักดิ์สิทธิค์ุมครองชุมชนหมูบานและพุทธศาสนาเขาไวดวยกัน 
 ลักษณะดังกลาวขางตน แสดงใหเห็นการเพิ่มบทบาทหนาที่ใหกับสิง่ศักดิ์สิทธิ์ด้ังเดิมที่
ทําหนาที่เปนเพียงดูแลชุมชนบานเมือง แตในทิศทางเดียวกันผีปูตาก็ยังคงดํารงหนาที่ดูแล
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รักษาและบันดาลความอุดมสมบูรณและเปน “เทพพยากรณเร่ืองน้ําฟาน้ําฝน” เชนเดิมอยู เม่ือ
นําเอาผีปูตาเขามาเปนผูดูแลพระธาตุ จึงเปนเสมือนการเพิ่มเสริมหนาที่การเปนผีผูคุมครอง
ใหกวางขวางและครอบคลมุสถานที่ในทางพุทธศาสนาดวย 
 การเพิ่มบทบาทหนาที่ใหผปีูตากลายมาเปนผีเฝาพระธาตุดังที่กลาวมาขางตน ถือเปน
ความพยายามที่จะทําใหเห็นความสอดคลองของสิ่งศักดิ์สิทธิ์คุมครองในโลกทางศาสนาทั้ง 2 
ระบบ ความคิดเรื่องผีเปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์คุมครองสถานที่ทางพุทธศาสนานี้มิไดมีเฉพาะใน
วัฒนธรรมไทยอีสานเทานั้น แตยังมีในวัฒนธรรมไทลื้อ ไทเขิน ไทใหญ ไทยยวน และลาวดวย 
ดังจะเห็นไดจากในบริเวณวดัทางภาคเหนือ สิบสองปนนา และเมืองเชียงตุง มักจะมี “ศาลผีเสือ้
วัด” ปรากฏอยูดวย ซึ่งเปนการใชคติเรื่องผีมาทําหนาที่เปนผูคุมครองดูแลวัดและดูแลพระธาตุ
นั่นเอง 
 จากที่กลาวมาขางตน อาจมองวาการผนวกคติความเชือ่ทั้ง 2 ระบบใหเขามาอยูดวยกัน
โดยใหคติเรื่องผีปูตามาเปนผีผูคุมครองทางพุทธศาสนาดวยนั้นถือเปนการสรางภาพของการ
ประนีประนอมทางความคิดระหวางสิ่งศักดิ์สิทธิ์ ด้ังเดิมกับสิ่งศักดิ์ สิทธิ์ใหม แนนอนวา
สิ่งศักดิ์สิทธิ์ด้ังเดิมที่อยูในความคิดความเชื่อของคนไทนั้นมักจะเรียกวา “ผ”ี ซึ่งสถิตอยูตาม
สถานที่ตางๆ ไมวาจะเปนผีน้ํา ผีปา ผีเขา ผีฟา ผีไม รวมทั้งองคพระธาตุก็มีผีสถิตอยูเชนกัน 
ซึ่งก็เทากับวาผีเปนอํานาจเหนือธรรมชาติในโลกทัศนทางพุทธศาสนาดวย  
 ความหมายของการเลี้ยงผีปูตาผูดูแลพระธาตุในวัฒนธรรมอีสานนี้ มีความหมายที่
ขยายขอบเขตไปถึงการเลีย้งผีอารักษทางพุทธศาสนาดวย การเลีย้งผีปูตาที่ดูแลพระธาตุกระทํา
ขึ้นเพ่ือใหชุมชนชาวเมืองเกิดความสบายใจ เพราะผีปูตาเปนผูมีพลังอํานาจสามารถติดตอ
กับอํานาจศักดิ์สิทธิ์ที่บันดาลน้ําฝนได ทั้งน้ีน้ําฝนถือเปนปจจัยสําคัญในวิถีชีวิตของผูคน หาก
ไมมีน้ําไมมีฝนชาวบานกไ็มสามารถทาํนาได การเลีย้งผีปูตาผูแลพระธาตุในความเชื่อของคนไทย
อีสาน มีบทบาทเพื่อเสีย่งทายวาฝนฟาจะตกตองดีหรือไม ซึ่งถือเปนทางออกอยางหนึ่งของผูคนที่
ตองการเซนสรวงสิ่งศักดิ์สิทธิ์ เพ่ือใหบันดาลน้ําบันดาลฝนใหตกลงมายงัชุมชนบานเมืองของตน  
เพ่ือสรางความอุดมสมบูรณและความสงบสุขรมเย็น 
 นอกเหนือจากนี้ ยังมีการบาบนนางธรณ ี ซึ่งเชื่อวาเปนเทพดั้งเดิมทีเ่ปนผูหญงิทําหนาที่
รักษาพระธาตดุวยเชนกนั ในตํานานของชาวไทยอสีาน เลาวานางธรณีเปนเทพธิดาองคหน่ึง ซึ่ง
เฝารกัษาแผนดิน สมัยที่พระพุทธเจาจะตรัสรู นางธรณีก็มายืนรีดมวยผม แสดงเปนสักขพียานให
พระพุทธเจา น้ําที่ไหลออกมาจากมวยผมนางธรณี กท็วมมารและเสนามารตายหมด คนจึงนยิมนบั
ถือนางธรณวีาเปนผูมีอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย และเปนเทพที่สามารถบนัดาลความสําเร็จตามความ
ปรารถนาใหกบัมนษุยได (ปรีชา พิณทอง, 2540: 309-310) 
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ภาพ: นางธรณีเฝาประตทูางเขาพระธาต ุ
              วัดพระธาตุสายเมือง ชุมชนไทเขิน อําเภอทาขี้เหล็ก ประเทศพมา 

 
ดวยเหตุนี้ในชวงกอนฤดูการทําไรทํานา ชาวไทยอีสานที่มีพระธาตุในชุมชนหลายพื้นที ่

จึงมีการจัดพิธเีลีย้งผีปูตาผูดูแลพระธาตบุาง พิธบีาบนนางธรณีหรือนางผี ซึ่งทําหนาที่เปนผูดูแล
วัดดูแลพระธาตุบาง ซ่ึงแสดงเห็นวาพิธกีรรมการบชูาผเีฝาพระธาตุนัน้มีบทบาทหนาที่ในการเปน
ที่พ่ึงทางใจ เพ่ือกอใหเกิดความปกติสขุรมเย็นและความอุดมสมบูรณแกกลุมชนในสังคมนั่นเอง 
 
6.3 พิธีกรรมเก่ียวกับการสรางบุญและอุทิศสวนกุศล 
 การอุทศิสวนกุศลใหแกบรรพบุรษุ เปนการทําบุญเพ่ือมอบใหแกบรรพชนผูลวงลบัไปแลว 
อันเปนความคิดความเชื่อทางศาสนาอีกอยางหนึ่งของกลุมคนไท เร่ืองการบูชาพระธาตุมีสวน
เกี่ยวของสัมพันธกับการอุทิศสวนกุศลใหแกบรรพบุรุษ กลาวคือคนไทบางกลุมเชื่อวาการดูแล
รักษาพระธาตุถือเปนการทําบุญสรางกุศลอีกแบบหนึ่ง  ที่สามารถใชเชื่อมโยงระหวางมนุษย
กับผีบรรพบุรษุได พิธีกรรมเกี่ยวกบัการบูชาพระธาตทุี่สัมพันธกบัเรื่องการสรางบุญและอุทศิสวน
กุศลใหแกบรรดาญาติมิตรผูลวงลบัที่จะกลาวในหวัขอนี ้คือ  
 

6.3.1 พิธีการถวายปราสาทผึ้งแกพระธาต ุ
6.3.2 พิธีการทําบุญเสียหัวแกพระธาต ุ

 
6.3.1 พิธีการถวายปราสาทผึ้งแกพระธาต ุ
 การถวายปราสาทผึ้ง เปนพิธีกรรมในทัง้วัฒนธรรมลาว-อีสาน มีปรากฏอยูในฮีตสิบสอง
เดือน คือเปนบุญเดือน 11 อันเปนคตทิี่วาดวยการถวายปราสาทผึ้งเปนพุทธบชูาเพื่ออุทิศเปนสวน
บุญสวนกุศลใหแกบรรดาบรรพบุรุษผูลวงลับ การใชผึ้งนํามาตกแตงเปนลวดลายและประดับ
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ประดาเปนตนผึ้งนั้นจะเริ่มดวยการนําเอาผึ้งมาตมใหเปอย แลวนาํมาทําเปนดอกหรือเปนแผน 
แลวมาไมไผมาจักใหเปนชอๆ เอากาบตนกลวยมาแทงเปนลวดลายทีเ่รียกวา “แทงหยวก” แลวทาํ
เปนหอหรือปราสาท ใชดอกผึ้งเสียบตามโครงปราสาทเรยีกวา “หอปราสาทผึ้ง” (ปรชีา  ภิญทอง, 
2540: 117) มูลเหตขุองการถวายปราสาทผึ้งนี้เชื่อวาเปนการสรางบญุสรางกศุลตามคตคิวามเชื่อ
ทางพทุธศาสนาแบบชาวบานอีกอยางหนึ่ง ดังมีตํานานเลาวาญาติของพระพทุธเจาสองฝายมีเร่ือง
ผิดใจกัน  เปนเหตใุหพระพุทธเจาตองเดินทางไปหามญาตทิั้งสองฝาย แตพระองคก็ไมสามารถ
หามได จึงเกดิความเสียใจไดหนีไปพํานักอยูที่ปาเลไลย โดยไมอนุญาตใหญาติผูใดเขามาสูเขตปา
นี้ วันหนึ่งมีชางและลิงตวัหนึ่งไดออกมาอปุฏฐากพระพุทธเจา ลิงไดนํานํ้าผึ้งมาถวายใหเปนประจํา 
ในขณะที่ชางไดนําไมและหญามาสรางเปนสถานที่พํานกัใหแกพระพุทธองค เม่ือสัตวทั้งสองสิน้
อายุแลว สตัวทั้งสองไดไปเกิดบนเมืองฟาเมืองสวรรค เสวยอากาศทิพยอยางมคีวามสขุ (กะวนิ  
เกียงคําชนนี, 1999: 46)   จากคติความเชื่อนี้ ชาวไทยอีสานและลาวจึงไดคดิประดษิฐตกแตง
กากขี้ผึง้ทีเ่ชื่อวาลงิไดนําไปถวายแลว นาํมาสรางสรรคเปนรูปตนดอกผึ้งหรือปราสาทผึ้งขึ้นมาไป
ใหเกิดความสวยงาม อันเปนการสรางบญุสรางกศุลเชนเดียวกบัสตัวทั้งสองดังปรากฏเรื่องเลาใน
ตํานานขางตน 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

ภาพ: การแหปราสาทผึ้งหรือตนดอกผึง้ งานไหวพระธาตุหลวง เมืองเวียงจันทน ประเทศลาว 
ที่มา: Roland  Rich. 1996. Symbol of the Lao Nation: The That Luang of Vientiane. 
        Vientiane: Vientiane Times Publications, p. 4. 
 
 ในแงนี้ การนําเอาปราสาทผึ้งไปถวายหรือแหรอบองคพระธาตเุจดียในพิธีไหวพระธาตุ
หลวงของชาวลาวและคนไทยอีสาน จึงสะทอนรองรอยความคิดเรือ่งการสรางบุญสรางกุศลอีก
แบบหน่ึง โดยเชื่อวาองคพระธาตุเปนเสมือนพระพุทธเจา การนําเอาปราสาทผึ้งไปถวายแก
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พระธาตุจึงเทยีบไดกับดูแลอุปฏฐากพระพุทธเจาเชนกนั การใชวตัถุที่แสดงถึงการเคารพบูชา
ตอพระธาตุในวิธีคิดแบบความเชื่อด้ังเดิม ถือเปนการบงชี้ใหเห็นถึงการยอมรับและการ
ผสมผสานอยูรวมกันของวธิีคิดทางศาสนาทั้ง 2 ระบบ 
 มีขอสังเกตวา พิธีการถวายตนผึ้งแกองคพระธาตใุนวฒันธรรมลาวและอีสานนั้นเกิดจาก
ความเชื่อทีว่าการถวายตนผึ้งใหแกบุคคลในทางศาสนาจะไดรับบุญกุศลอยางมาก เพราะแมแต
สัตวเดรัจฉานที่นําเอารังผึ้งไปถวายก็ยังไดเกิดในสวรรคภูมิ เพราะฉะนั้นหากมนุษยนําเอาตนผึ้ง
ไปถวายในทางศาสนาก็นาจะใหผลบญุกุศลเชนเดียวกัน อีกทั้งผลบุญเหลานี้ก็สามารถสงตอไป
ใหกับบรรพชนผูลวงลบัไดเชนกัน  

จากลักษณะขางตน หากพิจารณาถึงพิธีการถวายปราสาทผึ้งหรือตนผึ้งแกพระธาตุนั้น 
เราจะพบวาปราสาทผึ้งที่นาํมาถวายเปนสิ่งที่สามารถนําไปใชประโยชนได นั่นก็คือนําไปหลอม
รวมกันเพื่อทาํเปนตนเทียนใหแสงสวางแกพระภิกษุสงฆในการประกอบกิจพิธีทางศาสนาในชวง 
เวลากลางคืน การถวายปราสาทตนผึ้ง จึงแสดงใหเห็นถึงการเชื่อมโยงความคิด 2 ระบบ คือการ
ถวายตนผึ้งเพื่อเปนการมอบอุทิศใหทั้งแกพระธาตุและผีบรรพบุรษุ ซึ่งหมายถงึการใชตนผึ้งเปน
ตัวกลางสรางความสัมพันธระหวางการสรางบุญสรางกุศล เพ่ือจะไดเดินทางไปสูภพภูมิในโลก
ทางพุทธศาสนา นั่นก็คือ “สวรรค” กับการอุทิศแผสวนบุญไปใหเหลาญาติมิตรที่ลวงลับไปแลว
ในแงนี้ จะเห็นการปรับเปลีย่นพิธีการบูชาสิ่งศักดิ์สิทธิต์ามคติความเชื่อด้ังเดิม เพ่ือนํามาใชใน
โครงสรางความคิดทางพุทธศาสนาจากการ “ถวายปราสาทผึ้งอุทิศใหผีบรรพบรุุษ” กลายมาเปน 
“ถวายปราสาทผึ้งอุทิศใหพระธาตุเจา” เหตุการณในพิธีการบูชาพระธาตุนี้ แสดงใหเห็นทัศนะ
คติของฝายความเชื่อด้ังเดิมที่มองวา การเลี้ยงผีบรรพบุรุษสามารถบันดาลคุณใหเกิดขึน้กับ
ผูคนได  เชนน้ีจึงเปนหลักฐานทางวัฒนธรรมที่สะทอนการผสมกลมกลืนทางความคิดระหวาง
ความเชื่อด้ังเดิมกับพุทธศาสนาไดอีกทางหนึ่ง 
 ในพิธีกรรมบูชาพระธาตุนีป้ราสาทผึ้งถอืเปนสัญลักษณที่เปนที่ศักดิ์สิทธิ์เปนปราสาทที่
อุดมสมบูรณพร่ังพรอมไปดวยสรรพสิ่งตางๆ มากมาย อันเปนตวัแทนของโลกแหงความสุขและ
ความงดงาม ซึ่งทายสุดแลวการถวายปราสาทผึ้งก็ไดกลายมาเปนตัวแทนของการอุทิศสวน
กุศลใหแกบรรพชนผูลวงลับไปแลว ซึ่งบางสวนไดกลายมาเปนผีเฝาพระธาตุหรือดูแลรักษา
คุมครองสถานที่ทางศาสนา รองรอยความคิดนี้สะทอนใหเห็นพัฒนาการของความคิดความเชือ่
ในวัฒนธรรมไทพุทธ คือจากการถวายปราสาทผึ้งใหผบีรรพบุรุษกลายมาเปนการถวายปราสาท
ผึ้งใหแกพระธาต ุ

จากที่กลาวมาขางตน แสดงใหเห็นภาพการผสมกลมกลืนทางความคิดของความเชื่อ
ด้ังเดิมกับพุทธศาสนาผานพิธีการทําบุญถวายปราสาทผึ้งตามหลักการของความเชื่อดั้งเดิม 
ที่สามารถเชื่อมโยงกับคติทางพุทธศาสนาไดอยางสนิท การถวายปราสาทผึ้งใหกับพระธาตุ
หรือผีบรรพบรุุษที่เปนผูปกปกรักษาคุมครองชาวเมือง จึงเปนเสมือนการเซนไหวบูชาผฝีายดีที่
ทําหนาที่เฝาพระธาตุ อันเปนสัญลักษณศักดิ์สิทธิ์ในทางพุทธศาสนา การปฏิบัติตอผีบรรพบุรุษดวย
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ความเคารพดวยวิธีการอุทิศสวนกุศลผลบุญไปให จึงบงบอกถึงการสังสรรคทางความคิดของ
ศาสนาทั้ง 2 ระบบที่อยูรวมกันภายใตโครงสรางทางศาสนาอันเดียวกัน 

อน่ึง การอุทิศในทางพุทธศาสนาซึ่งถือเปนการอุปถัมภค้ําจุนศาสนานั้นยังพบเห็นได
จากประเพณีและพธิีกรรมตางๆ ซึ่งมักจะมีเร่ืองราวการนําเอาทรัพยสนิเงินทองของมีคาถวายเปน
เครื่องสกัการะบูชาแกองคพระธาตุ ดังเชนการถวายเงนิบริจาคเพื่อสบทบทุนบรูณะปฏิสงัขรณองค
พระธาตเุจดีย ซึ่งถือเปนการสอนผูคนในสังคมโดยออมเกี่ยวกบัเร่ืองการละกเิลสหรือการไมยึดตดิ
กับทรพัยสินเงินทองของมีคา อันเปนการสอนใหคนรูจักเสยีสละ แลวหันมานบัถอืศรทัธาในพระ
ศาสนาแทน ความเชื่อน้ีมีปรากฏในตํานานพระธาตหุลายเร่ือง ดังเชน ตํานานพระธาตุขามแกน 
เลาวาคณะอัญเชิญพระบรมสารีริกธาตุเมืองโมรียไดสรางพระธาตุเจดียขึ้น แลวไดนําแกวแหวน
เงินทองของมีคามากมายบรรจุอยูในพระธาตุดอนมะขาม เชนเดียวกับตํานานพระธาตเุชิงชุม 
เลาวาเจาเมืองไดถอดมงกุฎกษัตริยซึ่งเปนทองคําสวมลงในรอยพระบาทเปนเครือ่งบูชาสักการะ 
ลักษณะเชนน้ี แสดงใหเห็นคานิยมและทัศนคติทางสงัคมเกี่ยวกับเรื่องการดูแลอุปถัมภศาสนา
ใหเจริญรุงเรือง ซึ่งสมาชิกในสังคมไดใชเปนแนวทางประพฤติปฏิบตัิกันสืบตอกัน 
 โดยนัยนี้จึงจะเห็นไดวา พระธาตทุําหนาที่เปนแหลงรวมของพลังอํานาจศักดิ์สิทธิ์ตางๆ 
ที่กลุมคนไทนบัถือบูชาทั้งทีอ่ยูในความเชือ่ด้ังเดิมและความเชื่อทางพทุธศาสนา ทัง้น้ีเพ่ือกอใหเกิด
ความสงบสขุรมเย็นแกผูคน พระธาตุทีมี่ผีบรรพบุรษุและผีเจานายสถติอยู จึงบงบอกใหเรารูวา 
“การบํารุงดูแลรักษาพระธาตใุหคงอยูและเจริญรุงเรือง ก็เทากับเปนการบํารุงดูแลรักษาและเอาใจ
ใสตอเหลาบรรพบุรษุทีล่วงลับไปแลวดวยเชนกัน” ฉะน้ัน การไหวพระธาตขุองกลุมชนชาตไิทจึง
เปนกลไกในการเชื่อมโยงกบัเร่ืองการนบัถือบูชาผบีรรพบุรษุ 
 
6.3.2 พิธีการทําบุญเสียหัวแกพระธาต ุ
 หากพิจารณากลุมชาติพันธุที่อาศยัอยูในดินแดนชนชาติไทแลว จะพบวาไมไดมีเพียงแต
กลุมคนไทเทานั้นที่อาศัยอยูในดินแดนแถบนี้ เพราะมีกลุมชาติพันธุอ่ืนๆ อาศยัปะปนรวมอยู
ดวย ไมวาจะเปนกลุมมอญ เขมร พมา และจีน เปนตน พิธีกรรมบชูาพระธาตขุองคนไทบางกลุม
ฉายภาพใหเห็นวา มีกลุมชนอื่นนอกเหนือจากคนไทเปนผูดูแลรักษาพระธาตุ ทั้งนี้กลุมชน
เหลานี้ตางมีสถานภาพเปน “ขารบัใชพระธาต”ุ ดังเชน ลวัะเปนขารบัใชพระธาตุจอมยอง ลาวเปน
ขารับใชพระธาตุพนม ลักษณะเชนนี้ ความเชื่อและพิธีกรรมเกี่ยวกับพระธาตุจึงเปนสิ่งที่ชวย
อธิบายใหเห็นถึงสถานภาพของกลุมชนในสังคมชนชาติไทไดอีกทางหนึ่ง 
 มีตัวอยางพิธีกรรมการบูชาพระธาตุของคนไทหลายกลุมที่ชวยอธิบายใหเห็นสถานภาพ
ของกลุมชนตางๆ เชน ในงานบญุเสยีหัว พระธาตพุนม จังหวัดนครพนม ที่อธบิายวาชาวอําเภอ
ธาตุพนม และอําเภอใกลเคยีง รวมทั้งชาวลาวในประเทศลาว ที่เชื่อวาตนเองไดสืบเชื้อสายมาจาก 
การเปน “ขาโอกาสวัดพระธาตุพนม” หรือ “ขาพระธาตุพนม” จะตองนําทรัพยสินเงินทอง และ
ผลผลติจากการเกษตรมาถวายพระธาตุพนมเปนประจําทุกป ประหนึง่กับเปนการเสียสวยประจําป
ของบรรพบุรษุ  
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วิศษิฎ  ดวงสงค (สารานุกรมวฒันธรรมไทย ภาคอีสาน เลม 11. 2542: 4842-4844) 
ไดกลาวถึงความเชื่อและพิธกีรรมเรื่องบุญเสียหัววา ในปจจุบันชาวบานที่ถือกันวาเปนขาโอกาส
พระธาตุพนม จะตองนําเงินสวนหนึ่งที่ครอบครัวของตนหามาไดดวยน้ําพักน้ําแรงมาถวายพระธาตุ
พนมทุกปตามกําลังศรัทธาในวันขึ้น 8 ค่ํา เดือน 3 เรียกกันวา “ถวายเงินคาหัว” การถวายเงนิ
คาหัวนี้ชาวขาโอกาสแตละครอบครัวจะนําสวนหนึ่งของพืชผลที่เพาะปลูกไดตามฤดูกาล ดังเชน 
ขาว พืช ผัก เผือก มัน เรียกวา “พีชภาค” มาถวายพระธาตุพนมพรอมดวยเครื่องบูชา ไดแก ขนั
ดอกไม 5 คู เทียนฟนดวยขี้ผึ้งแทตามจาํนวนสมาชิกในครอบครวั และจัดทํา “หมากเบ็ง” ขนาด
ใหญของตําบลมาถวายเปนพุทธบูชาดวย กลาวกันวาถาครอบครัวใดไมปฏิบัตติามประเพณี
ดังกลาวนี้ แลวจะไมปกตสิุข มักเจ็บไขไดปวย และประสบสิ่งที่ไมเปนมงคลในชีวติอยูตลอด 
ฉะนั้น จึงตองรีบนําของมาถวายและขอขมาตอพระธาตุพนมใหถูกตองตามประเพณี 
 จากความเชื่อขางตน ถือวาพิธีกรรมการทําบุญเสียหัวของขาโอกาสพระธาตพนมนี้เปน
เรื่องศักดิ์สิทธิแ์ละเปนบทบญัญัติที่กลุมชนในสังคมใชเปนแนวทางในการประพฤติปฏิบตัิสบืตอ
กันมาหลายชั่วอายุคน ทั้งนี้มีความเชื่อวาหากบุคคลหรือครอบครัวใดฝาฝนหรือไมปฏิบัติตาม 
ก็จะนํามาซึ่งความเดือนรอนทุกขยากตางๆ การนําเอาผลผลิตทางการเกษตร รวมทั้งขาวของ
เงินทอง มาถวายเปนพุทธบูชาแกพระธาตุนั้น สบืเนื่องมาจากคติความเชื่อที่วาพระธาตเุปนสิ่ง
ศักดิ์สิทธิค์ุมครองที่สามารถบันดาลความอุดมสมบูรณและความสุขรมเย็นใหแกผูคนชาวเมืองได 
เชนนี้พิธีกรรมและความเชือ่เรื่องการ “เสียหัว” แกพระธาตุจึงเกิดจากภาพของการอธิบายเหตุ
จากความเชื่อและตํานาน ดังจะเห็นรองรอยความคิดไดจากตํานานพระธาตุพนม วาในสมัย
พระยานครหลวงพิชติราชธานีศรีโคตรบูรณ พระองคไดบูรณะพระธาตุ แลวไดอุทิศที่ดิน ผูคน
ใหมาเปนขาพระโยมสงฆ ปฏิบัติพระธาตุพนม และในสมัยเจาราชครูโพนสะเม็ดไดอพยพ
ครอบครัวชาวเวียงจันทนจํานวนหน่ึงมาบูรณะพระธาตุพนม แลวไดมอบหมายใหคนเหลานั้น
เปนขาพระโยมสงฆดูแลพระธาตุพนม  
 นอกจากนี้ความเชื่อและพิธีกรรมขางตน ยังมีบทบาทในการสรางความชอบธรรมใน
เร่ืองการเปนผูดูแลรักษาพระธาตุทาํใหกลุมชนเหลานี้มีสิทธิพิเศษ กลาวคือมีการสืบทอดทาง
เชื้อสายตระกลูของการเปนผูดูแลพระธาตุ คนกลุมน้ีจะเปนกรรมสิทธิ์ของวัดไปโดยตลอด แมวา
แตงงานมีลูกหลานออกมานั้นบุคคลเหลานี้ก็จะตกเปนกรรมสิทธิ์ของวัดเชนเดิม และใน
ขณะเดียวกันคนกลุมที่เปนขาโอกาสนี้ก็จะขาดจากอํานาจรัฐ นั่นคือรัฐจะเกณฑแรงงานมารับใช
รัฐหรือเจานายไมได เพราะเปนสมบัติของพุทธศาสนาไปแลว (สารานุกรมวัฒนธรรมไทยภาค
อีสาน เลม 2, 2542: 485) เรื่องราวเชนน้ียังมีปรากฏในชุมชนไทยองวา กลุมขาพระธาตุจะ
ไดรับสิทธิพิเศษไมตองเสียคาสวยภาษีใดๆ ใหแกเมือง (แสวง  มาละแซม, 2540: 26) ลักษณะ
เชนนี้ สะทอนใหเห็นวา ความเชื่อและพิธีกรรมการถวายขารับใชใหแกองคพระธาตุมีบทบาท
ในการอธิบายความแตกตางทางสถานภาพของคนในสังคม ซึ่งกลุมชนในสังคมก็ยอมรับและ
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เชื่อถือปฏิบัติสืบทอดกันตอมา* นอกจากนั้น ความเชื่อเรื่องขาโอกาสพระธาตุยังใหสิทธิ
พิเศษกับคนกลุมนี้ กลาวคือเปนบุคคลที่ไมตองเสียคาหัวหรือสวยภาษีอากรใหกับรัฐ แตจะ
นําขาว พืชพันธุธัญญาหาร ปราสาทผึ้ง และเครื่องบชูาสักการะตางๆ มาถวายแกองคพระธาตุ 
เปนคาไถแรงงานซึ่งเรียกวา “เสียคาหัว” แทน (ทศพล  อาจหาญ, 2542: 23-24)  
 มีขอสังเกตวา ความคิดเรื่องการถวายขาโอกาสหรือขารบัใชใหแกพระธาตุนั้น มีปรากฏอยู
ในความคิดของคนไทกลุมอ่ืนๆ ดวย ดังปรากฏเรื่องใน ตํานานพระธาตุดอยตงุ ตํานานเมือง
เชยีงตงุ ตํานานพระธาตจุอมยอง และตํานานพื้นเมืองเชียงใหม เปนตน  
 นอกจากนี้ ยังสามารถพบเห็นในพธิีกรรมของคนไทบางกลุม ซึ่งยังคงเชื่อถือและปฏิบัติ
สืบทอดกันมาจนถึงปจจุบัน ตัวอยางเชน ประเพณีสงกรานต หรือประเพณีปใหมลาว เมือง
หลวงพระบาง ก็จะมีกลุมคนที่แตงตัวเปนขาขอยหรือขาทาสมาแบกคานหามพระมณฑปที่
ประดิษฐานพระบาง ซึ่งพระบางนั้นเชื่อวามีพระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจาบรรจุอยูภายใน
องคพระบางนี้ดวย ภาพจากพิธีกรรมนี้จึงมีความหมายในเชิงสัญลักษณวา องคพระบาง
เทียบเคียงไดกับพระธาตุ ซึ่งเปนสัญลักษณของพระพุทธเจา ในขณะที่คนหามเสลี่ยงหรือ
ปราสาทนั้นเปน “ขาขอย” ผูรับใชพระศาสนา 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 
 

                                                 
*

 ชาวบานหลายตําบลในอําเภอธาตุพนม จังหวัดนครพนม ยังยอมรับวาตนและครอบครัวสืบทอดมา
จากทาสโอกาส หรือขาโอกาสของพระธาตุพนม ชาวบานเหลานี้จะมาอุทิศแรงงานรับใชพระสงฆและรวม
ทํานุบํารุงวัดพระธาตุพนมจนถึงปจจุบัน 
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ภาพ: ขาขอยแบกหามพระมณฑปที่ประดิษฐานพระบาง 
งานประเพณีสงกรานต  เมืองหลวงพระบาง 

 
 โดยสรปุ บทบาทหนาที่สําคัญของพระธาตุ คือเปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่มีพลังอํานาจวเิศษที่ชวย
ใหคนไทมีความมั่นคงทางจิตใจ มีความสบายใจ เพราะเชื่อวาสามารถออนวอนขอใหองค
พระธาตุ ซึ่งเปนอํานาจเหนือธรรมชาตชิวยเหลือหรือดลบันดาลใหสมความปรารถนาได ดังเชน 
การจุดบั้งไฟบูชาพระธาตุเพ่ือขอฝน การสูขวัญและสรงน้ําพระธาตุเพ่ือใหบานเมืองรมเย็น
เปนสุข การเลี้ยงผีเฝาพระธาตุ การทาํบุญอุทิศใหแกพระธาตุเพ่ือใหชวยคุมครองผูคนและ
บานเมือง การบนบานตอพระธาตุเพ่ือใหหายจากโรคภัยไขเจ็บ เปนตน ดวยเหตุนี้ความเชื่อ
และพิธีกรรมของกลุมชนชาติไท จึงชี้ใหเห็นถึงบทบาทของพระธาตใุนการสรางความพึ่งพอใจและ
ตอบสนองความตองการใหกบัมนษุยนั่นเอง 
 ในปจจุบันคติความเชื่อและพิธีกรรมเกี่ยวกับการนับถือบูชาพระธาตุนั้น พบวาใน
สังคมเมืองมีแนวคิดที่ผิดเพ้ียนไปจากอดีต เปนตนวามีการอัญเชิญพระบรมสารีริกธาตุหรือ
พระธาตุประดิษฐานอยูภายในศูนยการคา เพ่ือใหเหลาพุทธศาสนิกชนผูศรัทธาไดเดินทางเขา
มากราบไหวบูชา ดังจะเห็นไดจากเมื่อวันที่ 4 มีนาคม พ.ศ.2547 มีการอัญเชิญพระบรม
สารีริกธาตุ ตนพระศรีมหาโพธิ์ พระธาตุพระสีวลี และพระพุทธรูป 9 พระองคที่ศักดิ์สิทธิ์ ซึ่ง
เรียกวา “งานมหัศจรรย พุทธานุภาพ” โดยจัดขึ้นที่ศูนยการคาแฟชั่นไอสแลนด กรุงเทพมหานคร 
ทั้งน้ีมีชาวพุทธจํานวนมากไดเดินทางไปกราบนมัสการ 
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ภาพ: ชาวพทุธรวมกันบูชาสักการะพระบรมสารีรกิธาตทุี่ประดิษฐานในศูนยการคา กรุงเทพฯ 
    ที่มา: หนังสือพิมพ คม ชัด ลึก (4 มีนาคม 2547), หนา 1. 
 
 แมวาการบชูาพระธาตใุนพ้ืนที่ใหม ซึ่งมิใชพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ทางศาสนาเหมือนเชนเคย แต
พระธาตุก็ยังคงดํารงความหมายเหมือนเดิม โดยเฉพาะเกี่ยวกับสิ่งระลึกถึงในคตคิวามเชื่อทาง
พุทธศาสนา ทั้งที่เปนตัวแทนขององคพระพุทธเจาและพระธรรมคําสอน ซึ่งคนไทยตางลวนมี
ความนบัถือศรัทธารวมกัน ซึ่งมิไดผิดเพี้ยนไปจากเรือ่งราวเกากอนแตอยางใด อนึ่งในสังคมโลก
สมัยใหม การอํานวยความสะดวกและตอบสนองความตองการของกลุมคนในสังคมเมืองที่มักจะใช
ศูนยการคาเปนแหลงพักผอนหยอนใจ ซึ่งอาจเทียบเคียงไดกับวดัที่เปนศูนยกลางของการสราง
ความสขุทางใจในชมุชนคนไทในอดีต ทั้งน้ีเราอาจพิจารณาถึงประเด็นเรื่องการปรบัตวัของศาสนา
ใหเขากับสภาพแวดลอม และการเปลี่ยนแปลงทางสังคมวัฒนธรรมที่เกิดขึ้นในสังคมไทยวา 
เนื่องจากศูนยการคาไดกลายมาเปนสัญลักษณของพืน้ที่ศักดิ์สิทธิ์ในโลกของสังคมเมืองไปแลว 
เรื่องราวของพื้นที่ที่ถูกมองวาเปนเพียงพ้ืนที่สามัญจึงอาจถูกปรับสภาพใหกลายมาเปนพ้ืนที่
ศักดิ์สิทธิ์ไดเชนกัน  

อยางไรกต็ามสัญลักษณแหงศรทัธาในพระธาตุก็มิไดหมดความสาํคญัลง หากแตพระธาตุ
ก็ยังคงความหมายและมีบทบาทในสังคมของคนไทเหมือนเชนในอดีต ถึงแมมีความเปลีย่นแปลง
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ไปบาง ดังเชน การพื้นทีต่ั้งของพระธาตุในฐานะสิ่งศกัดิ์สิทธิ์ ซึ่งเดิมอาจจะประดิษฐานอยูบน
ยอดเขา วัด หรือปาศกัดิส์ิทธิ ์ แตพระธาตุในสังคมเมืองกลบัถูกนาํมาจัดวางหรอืตั้งอยูในพื้นที่
ศักดิ์สิทธิข์องคนเมืองตามแนวคิดเรื่องทุนนิยม เรื่องราวเหลานี้ลวนมีกระแสหรืออิทธิพลในเชิง
ธุรกิจหรือการคาพาณิชยเขามาเกี่ยวของปะปนอยูดวย จนทําใหพ้ืนที่ของพระธาตุตองถูก
ปรับเปลี่ยนจนทําใหเกิดแนวคิดใหมๆ  ขึน้มา ทั้งน้ีผูวจัิยเห็นวา ปรากฏการณพระธาตปุระดิษฐาน
อยูในศูนยการคาสะทอนใหเห็นสภาพสังคมในเวลานี้ ทีเ่รียกวาเปนสภาพสังคมที่กําลังเปลีย่นผาน 
คือเปลี่ยนจากสังคมเกษตรกรรมมาเปนสงัคมอุตสาหกรรม ทําใหเกิดการแสวงหาผลประโยชนจาก
ความเชื่อของผูคน เกิดการนําเอาสิ่งศักดิ์สิทธิ์ตามคตด้ัิงเดิมที่ผูคนนับถืออยูกอนแลว มาสราง
คติแบบใหมขึน้มา เพ่ือผลประโยชนที่แฝงอยูในเรื่องการคาและธุรกิจน่ันเอง 

ลักษณะดังกลาวขางตน แสดงใหเห็นชัดเจนวาระบบความเชื่อเกี่ยวกับการบูชาสกัการะ
พระบรมสารีริกธาตุตามแหลงศูนยการคาเปนสิ่งที่เกิดขึ้นมาใหม มิใชเปนระบบความเชื่อที่
สืบทอดกันมา หากแตยังคงกลิ่นอายความศรัทธาของผูคนในสังคม ซึ่งยังคงรองรอยความคิด
อันบริสุทธิ์ในคติทางพุทธศาสนาที่สืบทอดกันมาตั้งแตครั้นบรรพชน 
 โดยสรปุ จากที่กลาวมาขางตนแสดงใหเห็นวาในวัฒนธรรมของชนชาตไิทนี ้ มีการเคารพ
บูชาและเชื่อถือวาพระธาตุเปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์และมีพลังอํานาจเหนือธรรมชาติ ซึ่งมิไดเปนเพียง
สิ่งศักดิ์สิทธิ์อันเปนตัวแทนทางพุทธศาสนาเทานั้น ทั้งน้ีกลุมคนไทพยายามนําเอาความเชื่อ
เร่ืองการบูชาพระธาตุมาเชื่อมโยงกับเร่ืองราวของการรักษาโรคภัยไขเจ็บบาง การบันดาล
ความปกตสิุขรมเย็นบาง การบันดาลความอุดมสมบูรณใหแกชวีติมนษุยบาง อันเปนการชวยให
กลุมคนสามารถปรับตัวเขากับความเปลี่ยนแปลงอันเปนวิกฤตแหงชีวิต รวมถึงการชวยสราง
เสริมความสมานฉันทระหวางกลุมชนและสรางเสถียรภาพในสังคมดวย ลักษณะเชนนี้ สะทอน
ใหเห็นความเชื่อของกลุมคนไทที่ผูกพนัอยูกับคตเิร่ืองผแีละอํานาจเหนือธรรมชาต ิ นัยสําคัญจาก
ประเด็นเหลานี้บอกใหเรารูวา คนไทพุทธยังคงเชื่อถือและศรัทธาในพลังอํานาจวิเศษของ
สิ่งศักด์ิสิทธิ์ ไมวาสิ่งนั้นจะมีตนกําเนิดมาจากคตคิวามเชื่อด้ังเดิมหรอืพุทธศาสนา ซึ่งลวนเปนที่
พ่ึงทางใจใหกบัคนไทไดทัง้สิ้น ดังนั้นการเคารพบูชาตอพระธาตุ จึงเปนเสมือนการเคารพบชูาทัง้
ตอพุทธศาสนาและอํานาจเหนือธรรมชาตติางๆ ที่มีอํานาจสามารถใหคุณและโทษกับมนุษยได 
การบูชาสักการะองคพระธาตุ จึงบงบอกใหเห็นถึงการยอมรับอํานาจทางทั้งฝายพุทธและฝาย
ความเชื่อด้ังเดิม โดยเฉพาะคตเิร่ืองผีและอํานาจเหนือธรรมชาติ ซึ่งมีบทบาทสาํคัญในวถิีชวีติ
ของกลุมชนชาติไทนบัตั้งแตอดีตมาจนถงึปจจุบัน 
 



บทที่ 7 
 

บทสรุปและอภิปรายผล 
 
 วิทยานิพนธเลมน้ีศึกษาเปรียบเทยีบเนื้อหาตํานานพระธาตขุองชนชาติไทจํานวน 96 
เร่ือง ซึ่งเปนขอมูลลายลกัษณและขอมูลมุขปาฐะที่ผูวิจัยรวบรวมมาจากในบรบิทสังคมชนชาติไท 
ทั้งที่อาศัยอยูในประเทศไทยและนอกประเทศไทย อันไดแก ไทใหญ ไทเขิน ไทลื้อ ลาว ไทย
ภาคเหนือ และไทยภาคอีสาน ผูวิจัยวิเคราะหเน้ือหาตาํนานพระธาตโุดยประยุกตใชวิธีวิทยาใน
เชิงโครงสรางของนักคิดสําคัญ 2 ทาน คือ วลาดิมีร พอพพ และ โคลด เลวี-่เสตราส มาเปน
กรอบแนวคิด เพ่ือวิเคราะหใหเห็นโครงสรางของตํานานพระธาตุของกลุมชนชาติไท รวมทั้ง
วิเคราะหใหเห็นถึงความแตกตางและความสัมพันธระหวางวิธีคิดแบบความเชื่อด้ังเดิมและ 
วิธีคิดแบบพทุธศาสนา โดยอาศัยกรอบความคิดเรื่อง คูตรงขาม และ ชุดความคิด มาเปน
แนวคิดหลัก เพ่ือสะทอนระบบคิดเกี่ยวกับศาสนาของคนไทที่แฝงเรนอยูในลกัษณะของพืน้ที่
ศักดิ์สิทธิ์ ตัวละคร และพฤติกรรมของตวัละคร 
 ในบทนี้ ผูวิจัยจะนําเสนอผลการวิจัยโดยแบงออกเปน 2 สวนหลักๆ คือ 1) สรุปผลจาก
การวิจัย และ 2) อภิปรายผลการวิจัย  
 
7.1 สรุปผลจากการวิจัย 
 ผูวิจัยไดแบงลําดับเหตุการณหลักของเนือ้หาตํานานพระธาตุของชนชาติไทออกเปน 4 
ตอน คือ (I) เหตุการณหลังจากที่พระพุทธเจาตรัสรู (II) การพบเห็นสิ่งตางๆ (III) การใหและ
ไดรับพรบรมสารีริกะธาตุของพระพุทธเจา (IV) การสรางและดูแลพระธาตุ ซึ่งประกอบไปดวย
พฤติกรรมหลกั 11 พฤติกรรม  

สวนการแทนคาพฤติกรรมหลักในวทิยานิพนธฉบบันี ้ ผูวิจัยไดเปรียบเทยีบกับพฤติกรรม
ของนิทานรัสเซียตามทฤษฎีโครงสรางนิทานของพรอพพ ทั้ง 31 พฤติกรรมที่พรอพพศึกษา
เอาไวในหนังสือ Morphology of the Folktale ผูวจัิยพบวามีพฤติกรรมจํานวนหนึ่งมีลักษณะ
สากลรวมกบัพฤติกรรมในนิทานรัสเซีย และพบวามีพฤติกรรมอีกจํานวนหนึ่งทีมี่ความแตกตาง
และไมปรากฏตามกรอบแนวคิดของพรอพพ แตเปนพฤติกรรมหลกัที่พบในตํานานพระธาตุของ
ชนชาตไิท พฤติกรรมที่มีลกัษณะคลายคลึงกับนิทานรสัเซียตามทีว่ิเคราะหมี 6 พฤติกรรม คอื 

ความเปนมาของตัวละคร (α) ตัวเอกออกเดินทางไปสูจุดหมาย (↑) การพาตัวเอกไปยัง
จุดหมาย (G) การตอสูหรือความขัดแยงระหวางตัวเอกกับตวัละครอ่ืน (H) ตวัเอกไดรับการ

ยอมรับหรือชัยชนะ (I) ตัวเอกเดินทางกลับ (↓) สวนพฤติกรรมหลักในตํานานพระธาตุที่ผูวจัิย
พบมีเพ่ิมเติมจากพฤติกรรมในนิทานรัสเซีย 5 พฤติกรรม คือ การพบ (พ) การทํานายหรือการ
พยากรณ (ท)  การใหหรือการไดรับพระบรมสารีริกธาตุ (ห)  การสรางพระธาตุ (ส)  การดูแล
รักษาพระธาตุ (ร) 
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 การศึกษาเปรยีบเทียบโครงเรื่องตํานานพระธาตุสํานวนตางๆ ทําใหพบวาตํานานเรื่องนี้
สามารถจําแนกออกเปน 2 แบบใหญๆ  คอื โครงเรื่องแบบการยอมรบัพุทธศาสนา และโครงเรื่อง
แบบการไมยอมรับพุทธศาสนา โดยทั้ง 2 แบบขางตนยังสามารถแบงเปนโครงเรือ่งยอยไดอีก 2 
แบบ คือ แบบที่มีพฤติกรรมการเสด็จมาของพระพุทธเจา และแบบที่ไมมีพฤติกรรมการเสด็จมา
ของพระพุทธเจา 

โครงเรื่องแบบการไมยอมรับพุทธศาสนาและมีพฤติกรรมการเสด็จมาของพระพุทธเจา มีตํานาน
พระธาตุในโครงเรื่องประเภทนี้ 27 เรื่อง โครงเรื่องน้ีจะมีการลําดับพฤติกรรมในเรื่อง คือ เริ่ม
เรื่องจากกลาวถึงความเปนมาของตัวเอก ซึ่งกลาวถึงรายละเอียดของสถานที่ทีต่ัวเอกจะเดินทาง
ไปหรือกลาวถึงพฤติกรรมการเดินทางของตัวเอก ทีไ่ดพบกับสถานที่บานเมืองหรือชนพ้ืนเมือง 
หลังจากนั้นก็กลาวถึงการขดัแยงตอสูกันระหวางตวัเอกกับตวัละครอื่น  ซึ่งภายหลังตวัเอกไดทํา
ใหตวัละครอ่ืนเหลานี้ยอมรบัในอํานาจบารมี แลวจึงกลาวสั่งสอนเพื่อใหตวัละครอ่ืนใชเปนแนวทาง
ในการยึดถือและปฏบิัติ  จากนั้นตัวเอกไดประทานพระบรมสารีริกธาตุใหแกตัวละครอื่นเพื่อไวเปนที่
สักการะบูชา ทายสุดมีการบรรจุพระบรมธาตุไวยังสถานที่แหงน้ี  
 โครงเรื่องแบบการไมยอมรับพุทธศาสนาและไมมีพฤติกรรมการเสด็จมาของพระพุทธเจา 
มีตํานานพระธาตใุนโครงเรือ่งประเภทนี้ 5 เรื่อง โครงเรื่องตํานานพระธาตุในกลุมน้ีมีการลําดับ
พฤติกรรมในเรื่อง คือ ชวงเริ่มเรื่องจะมีการกลาวถึงความเปนมาของตัวเอกที่มิใชพระพุทธเจา 
ซึ่งสวนใหญมักจะเปนผูปกครองบานเมือง รวมทั้งกลาวถึงสภาพบานเมืองทั่วไป จากนั้นจึงเปน
การอธิบายใหเห็นถึงปมขัดแยงระหวางตัวละคร หรือการกลาวถึงตัวละครที่เปนอมนุษยที่ได
สรางความเดอืนรอนใหกับผูคนชาวเมือง แลวจึงกลาวถึงการแกไขปญหาหรือการตอสูแขงขนั
กันระหวางตัวละครที่เปนปฏิปกษกบัตวัละครฝายพุทธ ทายสุดตวัละครฝายพุทธก็ไดรับชยัชนะ 
ซึ่งตํานานพระธาตบุางเรื่องอธิบายวา ตัวละครฝายปฏปิกษเกิดความเลื่อมใสศรทัธาจึงหันมานับ
ถือพุทธศาสนา แตก็มีตํานานพระธาตุบางเรื่องอธิบายวาผูพายแพไดหลบหนีไป 
 โครงเรื่องแบบการยอมรับพุทธศาสนาและมีพฤติกรรมการเสด็จมาของพระพุทธเจา 
มีตํานานพระธาตใุนโครงเรือ่งประเภทนี ้ 49 เรื่อง โครงเรื่องพระธาตขุองชนชาติไทกลุมน้ีจะมี
การลําดับพฤติกรรมในเรื่อง คือ เริ่มเร่ืองจากความเปนมาของตัวเอก ซึ่งหมายถึงพระพุทธเจา 
แลวกลาวถึงสถานที่ทีต่ัวเอกเดินทางไป จากนั้นก็จะกลาวถึงตวัเอกไดทางไปพบกับสถานที่หรอื
ชนพ้ืนเมือง แลวตัวเอกไดแสดงพลังอํานาจหรือธรรมเทศนาจนกลุมชนเหลานี้เกิดการเลื่อมใส
ศรัทธาและยอมรับ จากนั้นตัวเอกไดประทานพระบรมสารีริกธาตใุหแกชนพ้ืนเมืองเพ่ือไวเปนที่
สักการะบูชา แลวจึงกลาวถงึการบรรจุพระบรมสารีริกธาตุไวยังสถานที่แหงน้ี ตอมามีผูเลื่อมใส
ศรัทธาไดมาทําการดูแลรักษาพระธาต ุ
 โครงเรื่องแบบการยอมรับพุทธศาสนาและไมมีพฤติกรรมการเสด็จมาของพระพุทธเจา 
มีตํานานพระธาตใุนโครงเรือ่งประเภทนีมี้ 46 เรื่อง โครงเรื่องกลุมน้ีมีการลําดับพฤติกรรมใน
เรื่อง คือ เริ่มเรื่องจากความเปนมาของตัวละครซึ่งมักจะเปนมนุษยชาวเมืองทั่วไป ที่มีความ
เลื่อมใสศรทัธาในพระพุทธศาสนาจากนั้นตัวละครเหลานี้ก็ไดพยายามคนหาพระบรมสารีริกธาตุ
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เพ่ือนํามาประดิษฐานยังบานเมืองของตน ภายหลังจึงมีการบรรจุพระบรมสารีริกธาตุแลวสราง
เปนองคพระธาตุขึ้นมา  ชวงสุดทายจะกลาววามีการดูแลบํารุงรักษาพระธาตุใหเจริญรุงเรือง 
 การวิเคราะหโครงสรางตํานานพระธาตุของชนชาติไททําใหพบวา ในโครงสรางหลักของ
ตํานานพระธาตุทั้ง 96 เรื่องที่นํามาศึกษานี้ มักจะดําเนินเรื่องไปตามลําดับพฤติกรรม แมวา
สูตรโครงสรางของตํานานพระธาตุของชนชาติไททั้ง 4 แบบจะมีพฤติกรรมใดพฤติกรรมหนึ่ง
ขาดหายไป ไมครบตามสตูรโครงสรางหลักตามที่ระบุไว แตก็พบวาการลําดับเหตุการณมักจะ
ดําเนินไปตามโครงสรางที่ไดแสดงไว ซึ่งแสดงใหเห็นวาตํานานพระธาตุของชนชาติไทแทที่จริงก็
ดําเนินไปบนโครงสรางหลักอันเดียวกัน     
 นอกจากการวิเคราะหโครงสรางตํานานพระธาต ุผูวิจัยไดวิเคราะหอนุภาคที่ปรากฏซ้ําๆ 
ในชุดความคดิเกี่ยวกับพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ ตัวละคร และพฤติกรรมของตัวละคร โดยวิเคราะห
เปรียบเทียบวธิีคิดแบบความเชื่อด้ังเดิมกับวธิีคิดแบบพทุธศาสนา 

วิธีคิดแบบความเชื่อด้ังเดิม ในชุดความคดิเกี่ยวกับพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ ์ไดแก “ทองฟา ภูเขา 
ตนไม เสาหลกั กอนหิน ถ้ํา และน้ํา” ในชุดความคิดเกี่ยวกับตวัละคร ไดแก “นาค ยักษ ผี สัตว 
ชนพ้ืนเมือง และฤาษ”ี ในชุดความคิดเกี่ยวกับพฤติกรรมของตัวละคร ไดแก “การเดินทางมา
จากฟา การบันดาลฝน  การสรางเมือง การแสดงอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย การเซนสังเวย และการ
ทํานายพยากรณ” สวน วธิีคิดแบบพุทธศาสนา ในชดุความคิดเกีย่วกับพ้ืนที่ศกัดิ์สิทธิ ์ ไดแก 
“สวรรค พระธาตุ พระพุทธบาท พระพุทธรูป ตนโพธิ์ พุทธบลัลังก และวัด” ในชุดความคิด
เกี่ยวกบัตวัละคร ไดแก พระโพธิสตัว พระพุทธเจา พระสาวก พระเจาอโศก พระนางจามเทวี 
พระอินทร และเทวดา ในชุดความคิดเกี่ยวกบัพฤตกิรรมของตัวละคร ไดแก “การเดินทาง
เผยแพรพระศาสนา การแสดงธรรมเทศนา การถือศีลปฏิบัติธรรม การสรางพระธาตเุจดีย 
การแสดงความเคารพบูชา และการพุทธพยากรณ” 
 ผูวิจัยพบวาตาํนานพระธาตขุองชนชาติไทสวนใหญฉายภาพใหเห็นลกัษณะของความเชื่อ
ทางศาสนาทั้ง 2 ระบบทีป่ะปนอยูรวมกนั แมวาสวนประกอบสวนใหญจะเปนเรือ่งราวทางพุทธ
ศาสนา แตตํานานหลายเรื่องก็จะมีสวนประกอบที่ไมใชพุทธศาสนาแทรกอยูดวย เน้ือหาของ
ตํานานพระธาตุของชนชาตไิท มีทั้งลักษณะที่สะทอนรองรอยความคิดที่ตางกันและลักษณะที่
สะทอนความคิดในชวงทีเ่ปนการผสมผสานกันของความเชื่อทัง้ 2 ระบบ ทาํใหมองเห็นลักษณะ
ปฏิสัมพันธของความเชื่อทัง้ 2 ระบบ ที่มีอยูรวมกันใน 2 ลักษณะ คือลักษณะที่ตางกันและ
ลักษณะที่ผสมผสานกัน 

ลักษณะที่ตางกันระหวางความเชื่อด้ังเดิมกับพุทธศาสนา มีปรากฏทั้งในเรื่องพ้ืนที่
ศักดิ์สิทธิ ์ ตัวละคร และพฤติกรรมของตัวละคร ในชุดความคิดเรื่องพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ พบวามี
ลักษณะความคิดที่ตรงขามกัน ตั้งแตเรื่องเทพเจาดั้งเดิม – เทพเจาใหม, ความทกุขทรมาน – 
ไมมีความทุกขทรมาน, การเกิด – การตาย, ผูมากอน – ผูมาทีหลัง เปนตน ทั้งหมดนี้ลวน
สะทอนใหเห็นรายละเอียดที่ตางกันในชดุความคิดเดียวกัน ทั้งนี้อาจมองไดวาลักษณะที่ตาง
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ดังกลาวนี้สะทอนความขัดแยงทางความคิดในเรื่อง “พุทธ กับ ผี” อันเปนคูตรงขามหลักใน
ตํานานพระธาตุของชนชาติไท  

ในชดุความคิดเกี่ยวกบัตวัละคร พบวามีลกัษณะทีต่างกนั ทั้งในตวัละครที่เปนอมนุษย – 
มนุษย, ชนกลุมด้ังเดิม– ชนกลุมใหม, ผูนําในทางโลก – ผูนําในทางธรรม, ชาวปา – ชาวเมือง, 
ทองถิ่น - อินเดีย, ชนชั้นใตการปกครอง – ชนชั้นปกครอง เปนตน จากการวิเคราะห
ประเด็นคูความสัมพันธระหวางตัวละครมนุษยกับอมนุษยที่ปรากฏในเนื้อหาตํานานพระธาตุ 
พบวามีลักษณะความคิดแบบทีต่างกันอีกหลายคู เชน ยักษ-พระพุทธเจา, ยักษ-พระเจาอโศก, 
พญานาค-พระพุทธเจา, ผ-ีพระสาวก, สตัว-พระพุทธเจา เปนตน  

ในชุดความคิดเกี่ยวกับพฤติกรรมก็สะทอนความสัมพันธในลักษณะการขัดแยงหรือ
ลักษณะที่ตางระหวางพุทธศาสนากับความเชื่อด้ังเดิม ซึ่งทําใหเกดิการขัดแยงระหวางตวัละคร
ฝายพุทธกบัตวัละครฝายความเชื่อด้ังเดิม เน้ือหาของตํานานพระธาตุกลุมหน่ึงกลาวตรงกันวา 
ชนพ้ืนเมืองไมยอมรับนับถอืพระพุทธเจา อันเปนผลทําใหพระพุทธเจาตองแสดงพลังอํานาจให
เปนที่ประจักษแกชนพ้ืนเมืองเหลานี้ เพ่ือสรางการยอมรับนับถือในตัวของพระองค พฤติกรรมที่
ปรากฏในเนื้อหาตํานานพระธาตุ ไมวาจะเปนการไลจับพระพทุธเจากิน การตอสูแสดงพลงั
อํานาจแขงขันกัน การหลบหนีของบรรดาชนพื้นเมือง เพราะเกรงกลัวพระพุทธเจา ลวนแสดง
ใหเห็นถึงการไมยอมรับพระพุทธเจา ซึ่งถือเปนตวัแทนของพุทธศาสนา อยางไรก็ตาม ผูวิจัย
พบวาแมตํานานพระธาตุจะแสดงใหเห็นถึงการตอสูหรือขัดแยงของความเชื่อด้ังเดิมกับพุทธ
ศาสนา แตทายที่สุดพุทธศาสนาก็จะไดรับชัยชนะและก็กลายมาเปนที่ยอมรับของบรรดา
ชนพ้ืนเมือง 
 ตํานานพระธาตุกลุมน้ีจะสรางฉากใหเหลาบรรดาชนพืน้เมืองกลายเปน “ผูราย” ขณะที่
พระพุทธเจากลายเปน “พระเอก” ที่สามารถเขามายึดครองครอบงําความคิดความเชื่อด้ังเดิม
ของชนพื้นเมืองไดอยางชอบธรรม โครงเร่ืองแบบน้ีทําใหพระพุทธเจากลายเปนวีรบุรุษ และทํา
ใหการขัดแยงระหวางชนพืน้เมืองที่อยูมากอนกับกลุมชนที่เดินทางเขามาทีหลัง กลายเปนเร่ือง
ของการสรางหรือเผยแพรพุทธศาสนา อันเปนการฉายภาพพัฒนาการของความคิดความเชื่อ
แบบเสนตรง นั่นคือจาก “ความเชื่อด้ังเดิม” สูความเปน “พุทธศาสนา”   

เน้ือหาของตํานานพระธาตใุนชวงแรก สวนใหญมักฉายภาพใหเห็นความขดัแยงระหวาง
ความเชื่อทั้ง 2 ระบบ กลาวคือบรรดาชนพื้นเมืองทั้งลัวะ ยักษ พญานาค ผี และสตัว ลวนเกรง
กลวัอํานาจบารมีของพระพทุธเจา เพราะไมรูวาพระพุทธองคคือใคร ทําใหเหลาชนพื้นเมืองแสดง
พฤติกรรมในเชิงปฏิปกษตอพระพุทธเจา บางก็หลบหนี บางก็ใชพลังอํานาจตอสู บางก็ไมให
ความชวยเหลอืและไมใหอาหารการกินตางๆ  ลักษณะเชนนี้ แสดงใหเห็นถึงภาวะทางความคิด
ความเชื่อของชนพื้นเมืองในชวงนั้นวา พวกเขายังไมยอมรับความเชือ่แบบใหมที่จะเขามาแทนที่
หรือครอบงําคติความเชื่อด้ังเดิมที่ตนนบัถืออยูกอนแลว 

การวิเคราะหตัวละครที่ปรากฏในตํานานพระธาตุของชนชาติไท สะทอนใหเห็นวาตัว
ละครหลายตวัเปนตวัแทนของอํานาจเหนือธรรมชาตติามวิธีคิดในระบบความเชื่อด้ังเดิม เชน ผี 
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พญานาค ยักษ และสัตว ตวัละครทีเ่ปนตวัแทนของชนพื้นเมืองที่อาศัยอยูในดินแดนแถบน้ี เชน 
ลัวะ มอญ กะเหรี่ยง และตวัละครทีเ่ปนตวัแทนของพุทธศาสนา ดังเชน พระพุทธเจา พระอินทร 
เทวดา พระเจาอโศก และพระอรหันต ซึ่งลวนเปนกลุมชนที่เดินทางเขามาในดินแดนสุวรรณภูมิ
ทีหลัง 
 สวนพฤติกรรมของตัวละครที่ปรากฏในตาํนานพระธาต ุ ดังเชน พฤติกรรมการไลจับกิน
พระพุทธเจา การขบัไลพระพุทธเจา การไมใหน้ําอาหารแกพระพุทธเจา ก็ลวนเปนภาพภาวะการ
ขัดแยงของชนพื้นเมืองที่มีตอพระพุทธเจา ซึ่งตอมาเม่ือชนพื้นเมืองยอมรับนับถอืพระพุทธเจา
แลว พฤติกรรมที่ปรากฏก็จะมีลักษณะเปลี่ยนแปลงไป นั่นคือกลายเปนพฤติกรรมของการ
ยอมรับ ไมวาจะเปนการกราบไหวบูชาอุปฏฐากพระพุทธเจา การถวายน้ําและอาหารใหแก
พระพุทธเจา และการขอพระเกศาธาตขุองพระพุทธเจา เปนตน  

ลักษณะดังกลาวขางตน แสดงใหเห็นถึงการขยายตัวของอิทธพิลความเชื่อทางพุทธ
ศาสนาที่เขามายังดินแดนชนชาติไท ซึ่งการขยายตัวของพุทธศาสนานี้เปนไปอยางชาๆ และ
เปนกระบวนการที่ไมสม่ําเสมอ บางพื้นที่ก็สามารถรบัอิทธิพลพุทธไดทันที ขณะที่บางพื้นที่พุทธ
ศาสนาก็ยังไมเปนที่ยอมรับนัก เพราะคติความเชื่อด้ังเดิมมีความเขมแข็งและยังคงเปนที่เชื่อถือ
ศรัทธากนัอยางแพรหลาย  

ตํานานพระธาตุของกลุมชนชาติไทหลายเรื่อง ยังไดฉายภาพการเคารพนับถือเทพเจา
และสิ่งศักดิ์สทิธิ์ในความคดิความเชื่อด้ังเดิมวามีอยูมากมายและหลากหลาย ซึ่งมีประจําอยูใน
พ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ตางๆ ไมวาจะเปนทองฟา  แมน้ํา  ปา ภูเขา  พ้ืนดิน  เมืองบาน  ลวนมีเทพเจา
และสิ่งศักดิ์สิทธิ์ประจําอยูทั้งสิ้น ภายหลังความเชื่อทางพุทธศาสนาไดแพรขยายเขามา 
ความคิดฝายพุทธศาสนาก็พยายามที่จะใหคนไทนับถือพระพุทธเจา ลักษณะเชนน้ีแสดง
ใหเห็นการพยายามใชความคิดเรื่องพระพุทธเจา ในฐานะที่เปนเทพเจาและสิ่งศักดิส์ิทธิ์
สูงสุด เพ่ือใชเปนหลักและตัวแทนของฝายความเชือ่ทางพุทธศาสนาใหคนไทไดเชื่อถือศรัทธา
รวมกัน 
 จากที่กลาวมาขางตน จะเห็นไดวาภาวะการขัดแยงของความเชื่อทางศาสนาทั้ง 2 ระบบ
เปนสิ่งทีต่ํานานพระธาตุไดบันทึกไว เพ่ือบอกใหคนรุนหลังไดรับรูและเขาใจวา แมวาชนชาติไท
จะเปนกลุมชนที่นับถือพุทธศาสนาเปนศาสนาหลักแลว ซึ่งเห็นไดจนถึงทุกวันน้ีนั้น แตในอดีต
ยุคสมัยหนึ่งคนไทมองเห็นวาพุทธศาสนาเปนความเชือ่ที่มาจากแหลงหรือถิ่นอ่ืน ซึ่งมีลักษณะที่
แตกตางผิดเพี้ยนไปจากความเชื่อด้ังเดิม ดังนั้น จึงเกิดการขัดแยง การปฏิเสธ และการคัดคาน
แนวคิดของฝายพุทธ แตทายสุดแลวคนไทก็ไดปรับและรับความเชือ่ทางพุทธศาสนาในภายหลัง  

ลักษณะที่ผสมผสานกันระหวางพุทธศาสนากับความเชื่อด้ังเดิม เน้ือหาตํานานพระธาตุอีก
กลุมหนึ่งสะทอนใหเห็นเรื่องราวการประนีประนอมและการยอมรบักนัและกนัของความเชื่อทั้ง 2 
ระบบ ซึ่งจะใหเห็นจากชุดความคิดทั้ง 3 ชุด อันไดแก  

ในชุดความคิดที่วาดวยเรื่องพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ ที่สะทอนการผสมผสานทางความคิด
ระหวางศาสนาทั้ง 2 ระบบ เชนเรื่อง “ถ้ํากับพระธาต,ุ ถ้ํากับพระบาท, ถ้ํากบัพระพุทธรูป,  ถ้าํกับ
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วัด,  น้ํากับพระธาต,ุ  น้ํากับพระบาท, น้ํากบัพระพุทธรูป, น้ํากับวัด, ภูเขากับพระธาตุ,  ภูเขากับ
พระบาท,  ภูเขากับพระพุทธรูป, ภูเขากับวัด,  ตนไมกับพระธาต,ุ ตนไมกับพระพุทธรูป, 
ตนไมกับตนโพธิ,์ ตนไมกับวัด, เสาหลกักับพระธาต,ุ เสาหลักกบัพระพุทธรปู, เสาหลักกบัวัด, 
กอนหินกับพระธาต,ุ กอนหินกับพระพทุธรูป เมืองฟากับสวรรค เปนตน  ทั้งหมดนี้ลวนสะทอน
ใหเห็นรายละเอียดที่ผสมผสานกันในชุดความคิดเรื่องพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ อันเปนการประนีประนอม
ทางศาสนาระหวางความเชือ่ด้ังเดิมและความเชื่อทางพทุธศาสนา  
 สวนลักษณะที่ผสมผสานกันที่สะทอนจากชุดความคิดเรื่องตัวละคร จําแนกไดเปน 
2 ลักษณะ คือ มนุษย – มนุษย และอมนุษย - มนุษย 
 มนุษย – มนุษย ตํานานพระธาตุหลายเรื่องสะทอนการปะทะสังสรรคกันของตัวละคร
มนุษยฝายพทุธกับตวัละครมนุษยของฝายความเชื่อด้ังเดิม ซึ่งบงบอกใหเห็นถึงเรื่องราวการ
ยอมรบั และการผสมผสานกันของตวัละครในวธิีคิดแบบพุทธศาสนากบัความเชื่อด้ังเดิม ทั้งในแง
ที่มีการเชื่อมโยงกัน การเกีย่วเนื่องกนัของตวัละครในแตละกลุมซ่ึงมีอยูหลายคู เชน พระพุทธเจา
กับฤาษี พระพุทธเจากับชนพ้ืนเมือง พระอรหันตสาวกกับชนพื้นเมือง พระนางจามเทวีกบัฤาษี 
พระนางจามเทวีกับชนพ้ืนเมือง พระเจาอโศกกับชนพืน้เมือง เปนตน  

ความสัมพันธของตัวละครเหลานี้ สามารถสะทอนใหเห็นแงมุมและขอเท็จจริงที่ปรากฏ
ในหลักฐานตาํนานใหเห็นวา ในระบบศาสนาของคนไทนั้นมีความซบัซอน เพราะมีลักษณะของ
ความเชื่อหลายแบบปรากฏอยูรวมกนั การยอมรบัและการผสมผสานกันของความเชื่อทางศาสนา
ทั้ง 2 ระบบนี ้ทําใหมองเห็นการสังสรรคทางวัฒนธรรมระหวางวัฒนธรรมแบบด้ังเดมิและวัฒนธรรม
ใหมที่รับมาจากภายนอก ซึ่งมักจะถูกปรับเปลี่ยนใหสอดคลองกับความเชื่อด้ังเดิม ดวยเหตุที่
ความเชื่อด้ังเดิมของคนไทกอนรับพุทธศาสนานั้นเปนคติความเชื่อในเรื่องผีสางวิญญาณและ
อํานาจเหนือธรรมชาติ ขณะทีค่วามเชื่อของฝายพทุธศาสนาพยายามเนนย้าํใหเห็นวาพระพทุธเจา
มีพลังอํานาจและอิทธฤิทธิ ์ สามารถชวยเหลือมวลมนุษยและสรรพสัตวใหพนจากทุกขได  อัน
เปนความคิดที่ไมขัดแยงกบัฝายความเชือ่ด้ังเดิมของคนไท เพราะยังคงรองรอยในเรื่องสิ่งเหนอื
ธรรมชาตทิี่สามารถบันดาลคุณและโทษไดเชนกัน ซึ่งสอดคลองกับความเชื่อด้ังเดิมของคนไท
เปนอยางดี ในแงนี้จึงทําใหเกิดการผสมผสานความเชื่อของ 2 วัฒนธรรมไดอยางสนิทกัน 
 นอกจากภาพสะทอนเร่ืองการยอมรบัและความผสานกลมกลืนกนัระหวางตวัละครมนุษย
กับมนุษยแลว ยังมีภาพการยอมรับและผสมผสานกันของตัวละครมนุษยกับอมนษุยปรากฏอยู
ในเนื้อหาตํานานพระธาตุของคนไทดวย อมนุษยที่มักปรากฏซ้ําๆ เสมอในเนือ้หาตํานานพระ
ธาตุมี 4 กลุม ไดแก ยักษ นาค ผี และสัตว  ผูวิจัยพบวาตวัละครเหลานี้มีการสังสรรคอยู
รวมกันกับตัวละครฝายพุทธในลักษณะการยอมรับและผสมผสานกัน ดังเชน ยักษกลายมาเปน
อารักษเฝาพระธาตุ พญานาคกลายมาเปนผูดูแลรอยพระบาท ผีกราบไหวและบชูาพระพุทธรปู 
สัตวเปนผูเฝาประตูวัดประตูทางเขาสูองคพระธาตุ เปนตน ทั้งหมดลวนสะทอนใหเห็นถึง
การบูรณาการตัวละครฝายความเชื่อด้ังเดิมใหเขามาอยูในระบบของพุทธศาสนา  
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การบูรณาการทางความเชือ่ที่ปรากฏในตํานานพระธาตุของคนไทน้ัน แสดงใหเห็นถึง
ความสัมพันธอยางแนบแนนระหวางศาสนาที่แตกตางกัน 2 ระบบ ซึ่งทําใหเกิดการพึ่งพาอาศัย
และการอุปถมัภค้ําจุนซึ่งกันและกัน เทพเจาศักดิ์สิทธิ์ในคติความเชื่อด้ังเดิม ไมวาจะเปนยักษ 
พญานาค ผี และสตัวศักดิส์ิทธิ์ ก็ไดกลายมาทําหนาที่ใหความคุมครองปองกันและสงเสริมพุทธ
ศาสนาใหดํารงคงอยูและเจริญรุงเรืองขึ้นในดินแดนของชนชาติไท ขณะเดียวกันพุทธศาสนาก็
ทําหนาที่ใหความชอบธรรมและสรางสิทธิธรรม ในการสรางพลังอํานาจวิเศษใหแกเทพเจาและ
สิ่งศักดิ์สิทธิ์ด้ังเดิมนี้ ลักษณะเชนนี้ จึงทําใหเห็นไดวาความเชื่อทางพุทธศาสนาสอดคลองกับ
ผลประโยชนของความเชื่อด้ังเดิม เพราะความเจริญรุงเรืองกับการดูแลอุปถัมภค้าํชูพุทธศาสนา
เกิดจากคติความเชื่อด้ังเดิม ซึ่งเปนสิ่งจําเปนทีต่องอยูรวมกันและมีผลสัมพันธตอกันอยางลึกซึ้ง 
ทั้งน้ีการแสดงออกของตัวละครที่ยอมรับกัน เปนทั้งวิธีคิดและระบบสัญลักษณที่เกี่ยวเน่ือง
กับเรื่องราวการผสมผสานทางศาสนา ซึง่เปนปรากฏการณทางวัฒนธรรมแบบหนึ่ง 

ตํานานพระธาตุจํานวนหนึ่งสะทอนการบูรณาการที่ปรากฏในพฤติกรรมของตัวละคร 
ซึ่งพบวามีการเปลี่ยนพฤตกิรรมจากพฤติกรรมแบบความเชื่อด้ังเดิมมาเปนพฤตกิรรมแบบพุทธ
ศาสนา ดังเชน การเดินทางมาสรางเมือง – การเดินทางมาสรางพุทธศาสนา, การสั่งสอนเรื่อง
ทางโลก - การสั่งสอนเรื่องทางธรรม, การบูชาผี – การบูชาพระพทุธเจา, การสรางหอผี – การ
สรางพระธาต ุและการพยากรณจากผี – การพยากรณจากพระพุทธเจา เปนตน  

พฤติกรรมขางตนน้ี เปนการผนวกพฤตกิรรมความเชือ่ทั้ง 2 ระบบเขาดวยกัน ดังเชน 
“การเดินทางเพื่อมาเผยแพรพุทธศาสนาผนวกกับการเดินทางมาจากฟาเพื่อสรางเมือง ทําให
เกิดพฤติกรรมใหม คือ  การเดินทางมาจากฟาเพื่อสรางพระศาสนาและสรางบานเมือง, “การ
ถือศีลปฏิบตัิผนวกกับการบนัดาลฝน ทําใหเกิดพฤติกรรมใหม คือ การถือศีลปฏบิัติเพ่ือขอฝน, 
การแสดงความเคารพบูชาพระศาสนาผนวกกับการเซนไหวผี ทาํใหเกิดพฤตกิรรมใหม คือ 
การแสดงความเคารพบูชาพระศาสนาเพือ่เซนไหวผ ี เปนตน การอยูรวมกันของพฤติกรรมทั้ง 2 
ฝายความคิดนี้ สะทอนใหเห็นการยอมรับผสมผสานระหวางคติความเชื่อด้ังเดิมกับพุทธศาสนา 
โดยพฤติกรรมที่ตัวละครฝายพุทธศาสนากับตวัละครฝายความเชื่อด้ังเดิม ไดถูกนํามาผนวกเพื่อ
สรางความเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน ซึ่งเปนการผลิตใหมทางความคิดความเชื่อเพ่ือประสาน
ความเชื่อทางศาสนาที่ตางกัน 2 ระบบใหเขากันไดอยางผสมกลมกลืน  

ในแงนี้จึงจะเห็นไดวา มีการผสมผสานทางความคิดความเชื่อของคนไทระหวาง “พฤตกิรรม
ที่เกี่ยวของกบัวถิีชวีิตในสงัคมแบบเกษตรกรรม” กับ “พฤติกรรมที่เกี่ยวของกบัวถิีชวีิตในสงัคม
แบบพุทธศาสนา” ซึ่งเปนสิ่งที่ตํานานพระธาตไุดบันทกึไวและเปน “รหัส” ทางภาษาของตํานาน
พระธาตุเพ่ือตองการจะบอกคนรุนหลังวา ครั้งหนึ่งพฤตกิรรมสัญลักษณเหลานี้อยูคนละฝายคาย
ความคิดในลักษณะ “ตางคนตางอยู” แตตอมาเม่ือพุทธศาสนามีอิทธิพลและเผยแพรขยาย
เขามาสูดินแดนของชนชาติไทอยางกวางขวางจึงทําใหเกิดความพยายามในการผสมผสาน
บูรณาการและปรับเปลี่ยนวัฒนธรรมทางความเชื่อทั้ง 2 กระแสนี้ใหเขากัน 
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การวิเคราะหชุดความคิดเกี่ยวกับพ้ืนทีศ่ักดิ์สิทธิ์ ตัวละคร และพฤติกรรมสัญลักษณ ที่
ปรากฏในความคิดความเชือ่ทั้ง 2 ระบบนั้นทําใหมองเห็นวาตํานานพระธาตุในฐานะที่เปนกลไก
ทางศาสนาเปนปฏิบตัิการทางวัฒนธรรมที่สรางความเปนอันหน่ึงอันเดียวกัน โดยผานความคดิ
เกี่ยวกบัสิ่งศกัดิ์สิทธิ์รวมกัน บงชี้ใหเห็นถึงรองรอยของการสรางความผูกพันและความพยายาม
ที่จะประสานความเชื่อทั้ง 2 ระบบ ใหเขามาอยูดวยกัน โดยมี “พระธาต”ุ เปนสื่อกลางเชื่อมรอย
ความเชื่อทั้ง 2 ระบบเอาไว 

การศึกษาลักษณะปฏิสัมพันธระหวางพุทธศาสนากับความเชื่อดั้งเดิม ทําใหพบวาการ
ปะทะสังสรรคกันทางความเชื่อระหวางพทุธศาสนากับความเชื่อด้ังเดิมมีหลายลักษณะ ซึ่งมีทั้ง
การขัดแยง การยอมรับ และการผสมกลมกลืนทางความเชื่อ ลักษณะความสัมพันธที่แตกตาง
กันนั้นสามารถสะทอนใหเห็นพัฒนาการทางความเชื่อของคนไท ทั้งในเรื่องที่เกี่ยวของกับพื้นที่
ศักดิ์สิทธิ์ ตัวละคร และพฤติกรรมสัญลักษณ นอกจากนี้ ยังทําใหเห็นพลังศรัทธาของคนไทที่มี
ตอคตคิวามเชื่อดั้งเดิม ซึ่งยังคงแทรกปะปนอยูกับความเชื่อทางพุทธศาสนาไดอยางสนิทสนม
กลมกลืน รวมทั้งยังเปนเครื่องบงชี้ใหเห็นวา ความเชือ่ด้ังเดิมไดสงเสริมสนับสนนุใหพุทธศาสนา 
กลายเปนศาสนาที่เปนที่ยอมรับนับถือกันอยางแพรหลายกวางขวางในสังคมชนชาติไทมาจนถงึ
ทุกวันน้ี 

อยางไรกต็าม ตํานานพระธาตขุองคนไทหลายเรื่องก็ไดสะทอนใหเห็นวาพระพุทธเจานั้นมี
พลังอํานาจสูงสุด ไมมีเทพเจาองคใดมีอํานาจเหนือพระพุทธเจา พฤติกรรมอยางหนึ่งที่เปน
สัญลักษณสําคัญที่ปรากฏในตํานานพระธาตุ นั่นคือ “การชนะมาร” ทั้งน้ีเพราะคนไทพุทธเชื่อวา
แมมารจะชนะและมีอํานาจในตอนตน แตทายสุดแลวพุทธศาสนากจ็ะเปนฝายชนะมาร แนวคิด
ดังกลาวสอดคลองกับลักษณะความสัมพันธของความเชื่อทั้ง 2 ระบบวา มีการยอมรับและการ
ผสมผสานกลมกลืนกันมากกวาการขัดแยงและเปนปฏปิกษตอกัน 
 พิธีกรรมเกี่ยวกับการบูชาพระธาตุเปนขอมูลอีกชุดหนึ่งที่สะทอนปฏิสัมพันธระหวาง
ความเชื่อด้ังเดิมกับพุทธศาสนาที่ปรากฏในสังคมวัฒนธรรมของชนชาติไท ทั้งน้ีผูวิจัยไดจําแนก
เปนพิธีกรรมเกี่ยวกับการบชูาพระธาต ุ พิธีกรรมเกีย่วกบัการรักษาโรคภัยไขเจ็บ พิธีกรรมเกีย่วกับ
การบันดาลความอุดมสมบูรณ พิธีกรรมเก่ียวกับการสรางบุญและอุทิศสวนกุศล  
 พิธีกรรมเกี่ยวกับการบูชาพระธาตุที่อยูในการรับรูของกลุมชนชาติไทที่สําคัญๆ มี 3 
พิธีกรรม ไดแก พิธีแหผาขึ้นธาตุ, พิธีบูชาพระธาตุประจําปเกิด, พิธีงานบุญไหวพระธาตุ
ประจําป  สวนพิธีกรรมเกี่ยวกับการรักษาโรคภัยไขเจ็บ พบวาพระธาตุมีบทบาทในฐานะเปน
สิ่งศักดิ์สิทธิ์เหนือธรรมชาติอีกอยางหนึ่ง ที่มีพลังอํานาจวิเศษสามารถบันดาลใหผูที่มีอาการเจ็บ
ไขไดปวยนั้นหายจากโรคภัยไขเจ็บได พิธีกรรมเกี่ยวกับการบูชาพระธาตุในกลุมน้ีมี 3 พิธี 
ไดแก พิธีการทรงเจาผีอารักษพระธาตุ พิธีการบนบานตอพระธาตุ และพิธีการสรงน้ําพระธาตุ 
นอกจากนั้นยังพบวาการบชูาพระธาตุยังเกีย่วของกับเร่ืองการบันดาลความอุดมสมบูรณโดยเฉพาะ
เรื่องน้ําเรื่องฝน ซึ่งเปนปจจัยสําคัญในวิถชีีวติของคนไท  พิธีกรรมในกลุมน้ีมี 3 พิธี ไดแก พิธี
การสูขวัญพระธาต ุ พิธกีารจุดบั้งไฟบชูาพระธาต ุ และพิธีเลี้ยงผีปูตาเฝาพระธาตุ นอกเหนือจากนี้
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ยังมีพิธีกรรมเกี่ยวกับการสรางบุญและอุทิศสวนกุศล ซึ่งเปนการทําบุญเพ่ือมอบใหแกบรรพชน
ผูลวงลับไปแลว ซึ่งการบูชาหรือดูแลรักษาพระธาตุมีสวนเกี่ยวของสัมพันธกบัการอุทิศสวน
กุศลใหแกบรรพบุรุษ คือคนไทบางกลุมเชื่อวาการดูแลรักษาพระธาตถุือเปนการทําบุญสราง
กุศลอีกรูปแบบหน่ึง อีกทั้งยังเปนสื่อกลางที่สามารถเชื่อมโยงระหวางมนุษยกับผบีรรพบุรษุได 
พิธีกรรมการบูชาพระธาตใุนกลุมน้ีมี 2 พิธี ไดแกพิธีการถวายปราสาทผึ้งแกพระธาตุ และพิธี
การทําบุญเสยีหัวแกพระธาต ุ
 จากการศึกษาพิธีกรรมและความเชื่อเกี่ยวกับการบูชาพระธาตุขางตน แสดงใหเห็นวา
ในวัฒนธรรมของชนชาตไิทนี้ มีการเคารพบูชาและเชื่อถือวาพระธาตุเปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์และมีพลัง
อํานาจเหนือธรรมชาติ ซึ่งมิไดเปนเพียงสิง่ศักดิ์สิทธิ์อันเปนตวัแทนทางพุทธศาสนาเทานั้น ทั้งน้ี
กลุมชนชาติไทนี้พยายามนาํเอาความเชือ่เรื่องการบูชาพระธาตุมาเชื่อมโยงกับเรือ่งราวของการ
รักษาโรคภัยไขเจ็บบาง การบันดาลความปกติสุขรมเย็นบาง การบันดาลความอุดมสมบูรณ
ใหแกชีวติมนุษยบาง อันเปนการชวยใหกลุมชนสามารถปรับตวัใหเขากับความเปลี่ยนแปลงอัน
เปนวิกฤตของชีวติ รวมถึงเปนการชวยสรางเสริม “ความสมานฉันท” ระหวางกลุมชนและสราง
เสถียรภาพในสังคมอีกดวย ลักษณะเชนนี้สะทอนความเชื่อของกลุมคนไทที่ผกูพันอยูกับคติ
เรื่องผีและอํานาจเหนือธรรมชาติ นัยยะสําคัญจากประเด็นเหลานีบ้อกใหเรารูวา คนไทพุทธ
ยังคงเชื่อถือและศรัทธาในพลังอํานาจวิเศษของสิ่งศักดิส์ิทธิ์ ไมวาจะสิ่งนั้นจะมีตนกําเนิดมาจาก
ฝายความเชื่อด้ังเดิมหรือฝายความเชื่อทางพุทธศาสนา ซึ่งลวนเปนที่พ่ึงทางใจใหกับคนไทได
ทั้งสิ้น ดังน้ัน การเคารพบูชาตอพระธาตุ จึงเปนเสมือนการเคารพบูชาทั้งตอพุทธศาสนาและ
อํานาจเหนือธรรมชาติตางๆ ทั้งหลาย การบูชาสักการะองคพระธาตุ จึงบงบอกใหเห็นถึงการ
ยอมรับอํานาจทางฝายพุทธและอํานาจทางฝายความเชื่อด้ังเดิมที่มีอยูรวมกัน  
 โดยนัยสําคัญเชนน้ี อาจมองไดวาพิธีกรรมและความเชื่อเกี่ยวกบัการบูชาพระธาตุใน
บริบทสังคมวัฒนธรรมของชนชาติไทนี้เปนขอมูลที่สะทอนใหเห็นรองรอยความคิดการสังสรรค
อยูรวมกันของคติความเชื่อด้ังเดิมกับความเชื่อทางพุทธศาสนา อีกทั้งยังชี้ใหเห็นถึงพัฒนาการ
ทางความคิดความเชื่อของกลุมชนชาติไท ตั้งแตที่เคยนับถืออํานาจเหนือธรรมชาติอยูกอนจน
ภายหลังหันมายอมรับนับถอืความเชื่อทางพุทธศาสนา 
 
7.2 อภิปรายผลการวิจัย 
 ในหัวขอน้ี ผูวิจัยจะขออภิปรายใน 2 ประเด็นหลัก คือ 1) ลักษณะทั่วไปของขอมูลที่
นํามาใชในการวิจัย 2) ระเบยีบวธิีและแนวคิดทฤษฎทีีน่ํามาใชในการวิจัย  
 
1. ลักษณะทัว่ไปของขอมูลที่นํามาใชในการวิจัย 
 ตํานานพระธาตุที่ใชเปนขอมูลในการวิเคราะหในงานวจัิยนี้มีทั้งวรรณกรรมลายลกัษณ
และวรรณกรรมมุขปาฐะ ซึ่งเปนตํานานที่เกี่ยวของกับความเชื่อและศาสนาอยางชัดเจน เพราะ
เกี่ยวกับพระบรมสารีริกธาตุของพระพุทธเจา ซึ่งหากเทียบกับกลุมขอมูลเร่ืองเลาที่วลาดิมีร  
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พรอพพ และโคลด เลวี่-เสตราสนํามาศึกษาในเชิงโครงสราง จะพบลักษณะที่แตกตางกัน 
กลาวคือ กลุมขอมูลที่พรอพพนํามาศึกษานั้นเปนนิทานมหัศจรรย (fairy tale) ซึ่งมีลักษณะเปน
เรื่องเลาที่เนนเพ่ือความสนกุสนานและความบันเทิงเปนสําคัญ สวนกลุมขอมูลที่เลวี-่เสตราส
นํามาศึกษากลับเปนขอมูลประเภทตํานานปรัมปราที่สวนใหญเปนตาํนานอธิบายกําเนิด (myth 
of origin) ที่พยายามอธิบายที่มาของสรรพสิ่งในธรรมชาติและจักรวาล (ปรมินท  จารุวร, 2548: 
333) ในขณะที่ขอมูลตํานานพระธาตุในงานวิจัยนี้เปนการอธิบายเกี่ยวกับการเผยแพรพุทธ
ศาสนาและการบรรจุพระบรมสารีริกธาตุและสรางพระธาตุเจดียยังดินแดนตางๆ ในสังคม
วัฒนธรรมของกลุมชนชาติไท อันเปนการฉายภาพใหเห็นลักษณะการยกยองเชิดชูพระพทุธเจาใน
ฐานะเปนพระศาสดา ลักษณะเชนน้ีจึงทําใหเห็นวาขอมูลตํานานพระธาตุของชนชาติไท
นั้นเปนเรื่องเลาศักดิ์สิทธิ์ทางพุทธศาสนาที่ใหความสําคัญ หรือเนนกับบุคคลศักดิ์สิทธิ์ในทาง
ศาสนา ซึ่งแตกตางจากนิทานมหัศจรรยของรัสเซียและตํานานปรัมปราที่อธิบายถึงสรรพสิ่ง
ในธรรมชาติและจักรวาลของสังคมวัฒนธรรมชนเผาอเมริกันอินเดียน 
 อน่ึง ตํานานพระธาตุที่นํามาใชในการวิเคราะหสวนใหญนั้นเปนตาํนานในวัฒนธรรม
ของกลุมคนไทนอกประเทศไทยและในประเทศไทยบางกลุม คือเฉพาะกลุมไทยยวนและ
ไทยอีสานเทานั้น ซึ่งเม่ือพิจารณาในแงเน้ือหาตํานานพระธาตุของกลุมไทใหญ ไทลื้อ ไทเขิน 
และไทยยวน พบวามีเคาโครงเรื่องที่คลายคลึงกันซ่ึงนาจะมีความสัมพันธหรือไดรับอิทธิพลทาง
ความคิดมาจาก ตํานานพระเจาเลียบโลก เพราะเนนพฤติกรรมการเสด็จเลียบโลกมาทาง
อากาศของพระพุทธเจามายังบานเล็กเมืองนอยตางๆ ในดินแดนสุวรรณภูมิดวยเชนกัน ในขณะ
ที่ตํานานพระธาตใุนกลุมลาวและไทยอีสาน สวนใหญมักจะมีเน้ือหาสัมพันธกับ ตํานานอุรังค
ธาตุ หรือ อุรังคนิทาน ซึ่งเปนเรื่องเลาอธิบายกําเนิดพระธาตุพนม 
 มีขอสังเกตวา ขอมูลตํานานพระธาตุที่เปนสํานวนลายลักษณที่นํามาศึกษาในงานวิจัยนี้
สวนใหญเปนตํานานพระธาตุในกลุมวัฒนธรรมไทยยวน เหตุผลสําคัญที่ทําใหตํานานพระธาตุมี
ปรากฏอยูในวัฒนธรรมกลุมน้ีคอนขางมากอาจมีหลายสาเหตุดวยกัน กลาวคือในดินแดนลานนา
ถือเปนศูนยกลางทางพุทธศาสนาที่สําคัญแหงหน่ึงในดินแดนสุวรรณภูมิ ชาวลานนามีคติ
ความเชื่อเกี่ยวกับการสะสมบุญโดยการสรางแปลงงานวรรณกรรมเพื่อใชถวาย “เปนทาน” 
ไมวาจะเปนนิบาตชาดก ชาดกนอกนิบาต ตํานานฝายเมือง ตํานานฝายวัด ซึ่งรวมทั้งตํานาน
พระธาตุดวย นอกเหนือจากนี้การจัดเก็บรักษาวรรณกรรมพุทธศาสนาในวัฒนธรรมลานนา ก็มี
ระบบระเบียบและมีการนํามาเผยแพรกันอยางกวางขวางและแพรหลายมาก หากเทียบเคียง
กับวัฒนธรรมของคนไทกลุมอ่ืนๆ เชนนีใ้นวัฒนธรรมลานนาจึงอุดมไปดวยเรื่องเลาที่เปน
ตํานานพระธาตุเพ่ือใชอธิบายเหตุการสรางแปลงพระธาตุในชุมชน ซึ่งมีปรากฏอยูเปนจํานวน
มากในดินแดนนี้ อันเปนเหตุผลประการหนึ่งที่ทําใหน้ําหนักของขอมูลที่นํามาศกึษาในงานวิจัย
นี้โนมเอียงไปในกลุมวัฒนธรรมของคนไทยยวน 
 การศึกษาตํานานพระธาตุของชนชาติไท ทําใหเห็นความแพรหลายของตํานานประเภทนี้
ที่มีอยูในวัฒนธรรมของกลุมคนไทพุทธทั้งที่อาศัยอยูในและนอกประเทศไทย อีกทั้งยังทําให
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เห็นวาตาํนานพระธาตุนีย้ังมีปรากฏแพรหลายในกลุมชาติพันธุอ่ืนๆ ที่นับถือพุทธศาสนารวมกัน
ดวย ดังจะเห็นไดจากมีคัมภีรที่วาดวยประวตัิการเผยแพรพุทธศาสนาในดินแดนตางๆ  ดังเชน 
คัมภีรมหาวงส (พงศาวดารลังกา) ซึ่งเปนประวัติศาสตรพุทธศาสนาในประเทศอินเดียและ
ศรีลังกา คัมภีรศาสนวงส ซึ่งเปนประวัติศาสตรพุทธศาสนาในพมา ก็ลวนมีเร่ืองเลาในลักษณะที่
เปนตํานานพระธาตุปรากฏแทรกอยูทั้งสิ้น นอกจากนี้ยังพบตาํนานพระธาตุปรากฏแทรกอยู
ในวรรณคดีพุทธศาสนาเรื่องอ่ืนๆ เชนใน รสวาหินี เราก็จะพบตํานานพระธาตุของประเทศ
อินเดียและศรลีังการวมอยูดวยเชนกัน แสดงใหเห็นความนิยมและแพรหลายของตํานานเรื่องนี้ที่
สรางขึ้นมาเพือ่ใชอธิบายทีม่าของสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ทางพุทธศาสนาที่มีอยูในสงัคมวัฒนธรรมของ
กลุมชนที่นบัถือพุทธศาสนา  
 ขอมูลตํานานพระธาตุของชนชาติไทยังทําใหเห็นถึงกลุมชนที่นับถือบูชาพระธาตุวามี
ถิ่นอาศัยกระจายอยูทั่วไปในทวีปเอเชีย ไมวาจะเปนประเทศจีน พมา ศรีลังกา อินเดีย กัมพูชา 
เวียดนาม ธิเบต และญ่ีปุน ซึ่งลวนมีวัฒนธรรมการสรางองคพระธาตุเจดียขึ้นในชุมชนดวย
และใชตํานานพระธาตุในการอธิบายสถานที่ศักดิ์สิทธิ์เชนกัน 
 การที่พิธีกรรมและความเชือ่เกี่ยวกับการบูชาพระธาตมีุปรากฏแพรหลายในชุมชนของ
ผูคนที่นับถือพุทธศาสนาแสดงใหเห็นลักษณะรวมกันของวัฒนธรรมทางวรรณกรรมในกลุมชน
ชาวพทุธ ที่เปนทั้งวรรณกรรมมขุปาฐะและวรรณกรรมลายลกัษณ และแสดงใหเห็นอัตลักษณของ
ความเปนชาวพุทธอยางหนึ่งวา  ไมวาชาวพุทธจะอยูในดินแดนไหนๆ หรือนบัถอืนิกายใดๆ  ก็
มักจะมีลักษณะอยางหนึ่งรวมกัน นั่นก็คือ การนับถือพระธาตุซึ่งถือเปนตัวแทนขององค
พระพุทธเจา ตํานานและพิธีกรรมเกี่ยวกับการบูชาพระธาตุเปนเรื่องเลาศักดิ์สิทธิข์องชาวพุทธ 
และเปนการนบัถือบูชาสิ่งศกัดิ์สิทธิ์ที่มีอยูรวมกันของชาวพุทธกลุมตางๆ ทั้งในประเทศไทยและ
นอกประเทศไทย 
 การศึกษาตํานานพระธาตขุองชนชาตไิท จึงสะทอนใหเห็นความนยิมและแพรหลายของ
กลุมชนชาติไทที่นับถือบูชาและศรัทธาพระธาตุ จนทําใหเกิดเรื่องเลาเปนตํานานทางศาสนา
ปรากฏอยูคลงัขอมูลทางวัฒนธรรมของชนชาติไทกลุมตางๆ และยังมีการสรางสรรคประเพณี
พิธีกรรมและความเชื่อรูปแบบเฉพาะวัฒนธรรมขึ้นมามากมายหลากหลาย ซึ่งอาจกลาวไดวา 
พิธีกรรมและตํานานเกี่ยวกับพระธาตุ  เปนขอมูลทางวัฒนธรรมที่เกิดขึ้นอยูคูกับความเปนสังคม
พุทธ นอกจากนั้นการศึกษาตํานานพระธาตุของชนชาติไทในแงลักษณะปฏิสัมพันธระหวางพุทธ
ศาสนากับความเชื่อด้ังเดิม จึงถือเปนการชวยเพิ่มเตมิและเสริมใหเราเห็นถึงลักษณะความเปน
พุทธศาสนาของชนชาติไทใหเดนชัดและลุมลึกมากยิ่งขึ้น 
 
2. ระเบียบวธิแีละแนวคิดทฤษฎีทีน่ํามาใชในการวิจัย 
 แมวาวธิีการศกึษาเชิงโครงสรางนิยมของนักคิดสําคัญขางตน จะเปนการศึกษาโดยใช
ขอมูลคตชินประเภทนิทานและตํานานทีม่าจากสังคมตะวันตก ซึ่งอาจกอใหเกิดคําถามขึ้นมาวา 
“เปนวิธีวิทยาที่เหมาะสมในการนํามาใชศึกษาตาํนานพระธาตุของคนไทหรือไม?” เม่ือผูวิจัยได
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นํากรอบแนวคิดในเชิงโครงสรางมาศึกษาวิเคราะหตํานานพระธาตขุองชนชาติไท ก็พบวาเปน
แนวทางที่สามารถนํามาใชเปน “เครื่องมือ” เพ่ือชวยใหเขาใจความหมายและความคิดในเชิง
วัฒนธรรมได ตลอดจนทําใหมองเห็นและเขาใจลักษณะปฏิสัมพันธระหวางพุทธศาสนากับ
ความเชื่อด้ังเดิมที่สะทอนจากเนื้อหาตํานานพระธาตุของกลุมชนในสังคมชนชาตไิทได 
 การวิเคราะหตํานานพระธาตุในเชิงโครงสรางนั้นชวยใหเห็นกระบวนการปรับเปลี่ยน
ทางความคิดความเชื่อจากการนับถือผีและอํานาจเหนือธรรมชาติไปสูการนับถือพุทธศาสนา
ใหไดชัดเจนและลุมลึกยิ่งขึ้น ชวยทําใหเขาใจและเห็นพัฒนาการทางความคิดความเชื่อของ
คนไท อีกทั้งยังทําใหมองเห็นและเขาใจความหมายของ “พุทธศาสนาแบบไท” ซึง่มีลักษณะเปน
พุทธศาสนาแบบชาวบานที่มีการผสมผสานกันระหวางความเชื่อด้ังเดิมกับพุทธศาสนา 
 หากยอนกลับไปพิจารณาวธิีการศึกษาตาํนานในเชิงโครงสรางของเลวี่-เสตราส เราจะ
พบวาแนวทางการศึกษานัน้มีทั้งความลกึลับซบัซอนทางความคิดและหลากหลายมิติ *  แตใน
วิทยานิพนธฉบับน้ี ผูวิ จัยมิไดมุงเนนที่จะทําตามแบบหรือพิสูจนในเชิงแนวคิดทฤษฎีหรอื
นําเอาวิธีการศึกษาในทุกมิติของเลวี-่เสตราสมาใช แตผูวิจัยไดนํากรอบแนวคิดบางลักษณะมา
ประยุกตใชเพ่ือศึกษาเปรยีบเทียบขอมูลตํานานพระธาตุของชนชาตไิท นั่นคือกรอบแนวคิดเรื่อง 
ชุดความคิด (paradigm) และ คูตรงขาม (binary opposition) เพ่ือนํามาพิจารณาวิธีคิดที่
ตรงขามกันระหวางพุทธศาสนากับความเชื่อดั้งเดิม อันจะเห็นไดชัดเม่ือเปรียบเทียบความ
แตกตางในรายละเอียดในชดุความคิดเรื่องพื้นที่ศักดิ์สิทธิ์ ตัวละคร และพฤติกรรมของตัวละคร 
ทั้งน้ีผูวิจัยไดนําผลจากการเปรียบเทียบมาอธิบายใหเห็นถึงกระบวนการปรับตัวของกลุมคนไท
เม่ือมีการรับศาสนาใหมเขามา เพ่ือวิเคราะหสังคมวัฒนธรรมของชนชาติไทในชวงเปลี่ยนผาน
จากสังคมที่นับถือผีสางวิญญาณอํานาจเหนือธรรมชาติที่ปรากฏอยูในธรรมชาติไปสูการ
ปรับเปลี่ยนใหเปนสังคมที่เปนพุทธศาสนานั่นเอง 
 แมวาในการวเิคราะหผูวิจัยจะเปรียบเทียบระบบความเชื่อทางศาสนาเพียง 2 ระบบหลัก 
คือ พุทธศาสนากับความเชื่อด้ังเดิม แตผูวิจัยมิไดปฏเิสธวาในระบบศาสนาของชนชาตไิทนั้นไม
มี

                                                

คติความเชื่ออ่ืนๆ ที่มิใชพุทธศาสนากับความเชื่อด้ังเดิมปรากฏรวมอยูดวย โดยเฉพาะคติ
พราหมณ-ฮินดู แตในการศึกษาหาคูตรงขามนั้น เราจะตองมองเรื่องราวที่ปรากฏซ้ําๆ และ
จัดเปนชุดความคิดเพื่อเปรียบเทียบคูความสัมพันธหลักทางความคิดที่สะทอนจากเนื้อหาของ
ตํานาน งานวิจัยฉบับน้ีจึงเนนความสัมพันธทางความเชื่อและศาสนาที่สําคัญระหวางพทุธศาสนา
กับความเชื่อดั้งเดิมเทานั้น  

 
 

*
 ดูเพ่ิมเติมใน ปรมินท  จารุวร. 2548. ความขัดแยงและการประนีประนอมในตํานาน

ปรัมปราไทย. วิทยานิพนธปริญญาดุษฎีบัณฑิต สาขาภาษาไทย ภาควิชาภาษาไทย คณะอักษรศาสตร 
จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย. และ ศิราพร  ณ ถลาง. 2548. ทฤษฎีคติชนวิทยา: วิธีวิทยาการวิเคราะห
ตํานาน-นิทานพ้ืนบาน. กรุงเทพมหานคร: โครงการเผยแพรผลงานวิชาการ คณะอักษรศาสตร จุฬาลงกรณ
มหาวิทยาลัย. 
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 มีขอสังเกตวา แมงานวิจัยฉบับนี้จะนํากรอบแนวคิดเรื่อง คูตรงขาม มาใช แตก็ตอง
ประยุกตวธิีมองแบบคูตรงขามใหเหมาะสมกับเนื้อหาของตํานานพระธาตุ เพราะเนื้อหาตํานาน
พระธาตุอาจไมไดฉายภาพใหเห็นเฉพาะลักษณะที่ตางกันหรืออยูกันคนละฝายความคิดเทานั้น 
แตพบวามีลักษณะความสัมพันธทั้งที่การขัดแยง การตอสู และการแขงขันกัน ซึ่งผูวิจัยก็อนุโลม
ไดวาเปนเรื่องของการคิดแบบคูตรงขาม  
 นอกจากนั้นผูวิจัยยังพบวาขอมูลตํานานพระธาตุของชนชาติไทแทจริงแลวสะทอนวิธีคิด
แบบการผสมผสานอยูรวมกันของความเชื่อที่แตกตางกันทั้ง 2 ระบบ (syncretism) มากกวาที่
จะสะทอนความขัดแยงในเชงิตรงขาม อีกทั้งแนวคิดเรื่องคูตรงขามตามทัศนะของเลวี-่เสตราส ที่
อาจจะมองและเนนความแตกตางของความคิดที่แยกออกเปน 2 ฝายอยางชัดเจน ไมวาจะเปน 
ขาว-ดํา, สูง-ต่ํา หรือ สุก-ดิบ เปนตน แตหากนํามาพิจารณาในเนื้อหาตํานานพระธาตุใน
วัฒนธรรมของชนชาติไท ก็จะพบวาแนวคิดดังกลาวไมไดครอบคลุมหรือสามารถนํามาใชได
ทั้งหมด เพราะในทัศนะของคนไท “พุทธศาสนา” กับ “ความเชื่อดั้งเดิม” มิสามารถแยกเปน
คูตรงขามที่เทียบไดกับการเปนภาพของ “สีขาว” กับ “สีดํา” ไดทั้งหมด ตาํนานพระธาตุ
สวนใหญมักถายทอดใหเห็นลักษณะทีต่างกันในเชิงความคิดมากกวา ดังนั้น ในบทที่ 4 ผูวิจัยจึง
ไมไดเนนความเปนคูตรงขามระหวางพุทธศาสนากับความเชื่อด้ังเดิม แตผูวิจัยไดวิเคราะหให
เห็นเพียงความตางกันหรือความคิดที่ไมเหมือนกันระหวางพุทธศาสนากับความเชื่อด้ังเดิม
เทานั้น ซึ่งเปนกรอบแนวคดิที่ปรับไปจากกรอบความคิดเรื่องคูตรงขาม  
 สวนในเรื่อง ชุดความคิด นั้น ผูวิจัยไดใชในความหมายเดียวกับเลวี่-เสตราส คือเปน
ชุดความคิดชุดหนึ่งๆ ที่ปรากฏในเรื่องเลา แมผูวิจัยจะนําวิธีการวเิคราะหในเชิงชุดความคิดมา
ใชในงานวิจัยน้ี แตก็พบวามีชุดความคดิบางสวนทีค่นพบเพิ่มเติมและมีภาพที่ปรากฏซ้ําๆ มาก
ที่สุดในเนื้อหาตํานานพระธาตุ นั่นคือชุดความคิดเกี่ยวกับพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ ซึ่งแตกตางไปจาก
ที่เลวี่-เสตราสเนนใหเห็นเฉพาะชุดความคิดเกี่ยวกับตัวละคร และพฤติกรรมของตัวละครเทานั้น  
 ดังนั้น การพิจารณาความสมัพันธระหวางพุทธศาสนากบัความเชื่อด้ังเดิมในเนื้อหาตํานาน
พระธาตุของชนชาติไท จึงมีมิติของความหมายเกินขอบเขตที่เลวี-่เสตราสนํามาใชเปนเกณฑใน
ศึกษา หากพิจารณาอยางลึกซึ้งแลวจะพบวา การทีผู่วิจัยพยายามฉายภาพใหเห็นถึงลักษณะที่
ตางกันของความเชื่อทั้ง 2 ระบบกอน แลวจึงฉายภาพใหเห็นลักษณะการผสมผสานอยูรวมกัน
ของความเชื่อทั้ง 2 ระบบทีหลังน้ันแฝงนัยความหมายเกี่ยวกับการยอมรับนับถือและยกยอง
พุทธศาสนา ซึ่งสอดคลองกับขอมูลตํานานพระธาตทุี่ตองการเนนย้ําใหเห็นภาพของการเคารพ
บูชาในพทุธศาสนาดวยเชนกัน 
 ขอมูลตํานานพระธาตุจึงสะทอนระบบคิดแบบการผสมผสานอยูรวมกันและการ
ประนีประนอมกัน (compromise) ระหวางความเชื่อด้ังเดิมกับพุทธศาสนา ดังนั้นหากพิจารณาใน
เชิงลึกโดยอาศัยมิติเรื่องการศึกษาในเชิงโครงสราง เราก็จะเห็นวาพุทธศาสนากับความเชื่อ
ด้ังเดิมที่ปรากฏอยูในวิถีวัฒนธรรมของชนชาติไทนั้นมิไดมีภาพปรากฏซ้ําๆ ของลักษณะที่
ขัดแยงหรือตางกัน หากแตภาพซ้ําและเดนชัดที่สุด คือภาพของการประสานความแตกตางของ
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ความเชื่อทางศาสนาทั้ง 2 ระบบที่มีอยูรวมกัน ไมวาจะเปน ยักษกลายมาเปนผูถอืศีล นาคกลาย
มาเปนเฝารักษาองคพระธาตุ ผีกลายมาเปนอารักษวัดวาอาราม เหลานี้ลวนสะทอนใหเห็น
ความเปนสังคมแบบไทๆ ที่มีลักษณะการประนีประนอมนั่นเอง ซึ่งนับวาขอคนพบในประเดน็น้ี
เกี่ยวกบัตํานานพระธาตุเปนขอมูลทีต่รงกับลักษณะของขอมูลตํานานปรัมปราประเภทอ่ืนๆ ของ
คนไทยที่ ปรมินท  จารุวร ไดศึกษาไว*

 แมวาภาพฉายที่ปรากฏซ้ําๆ เสมอที่สะทอนจากเนื้อหาตํานานพระธาตขุองชนชาติไท
จะเปนเรื่องราวการประนีประนอมผสมผสานอยูรวมกนัของศาสนาทั้ง 2 ระบบ แตภาพเสนอ
เกี่ยวกบัเรื่องการขัดแยง ตอสู แขงขันทางความคิดทั้งสองที่มีปรากฏอยูบางแมจะไมมากนัก แต
นั้นเปนเปนหลักฐานทางวฒันธรรมอีกชิ้นหน่ึงที่จะชวยฉายภาพใหเห็นวา ในสังคมชนชาติไท
กอนที่จะกลายมาเปนสังคมพุทธศาสนานั้นเคยมีคติความเชื่อทางศาสนาที่เปนของตนเองมา
กอน และภาพของการผสมผสานกันระหวางความเชือ่ด้ังเดิมกับพุทธศาสนาก็เปนเครื่องยืนยัน
วาคนไทมคีวามผูกพันยึดม่ันและเชื่อถือในคติความเชือ่ด้ังเดิมมาจนถึงทุกวันน้ีไดทางหนึ่ง 
 แนวคิดเรื่องการผสมผสานอยูรวมกันของความเชื่อทางศาสนาทั้ง 2 ระบบทีส่ะทอนผาน
เนื้อหาตํานานพระธาตุของชนชาติไทนั้นสะทอนลักษณะของ พุทธศาสนาชาวบาน (folk Buddhism) 
และแมบทบาทหนาที่ของตาํนานพระธาตุนั้นจะมีจุดมุงหมายเพื่อเลาเหตุการณเกี่ยวกับประวัติ
การเผยแพรพุทธศาสนามายังดินแดนชนชาติไท แตขอคนพบประการสําคัญก็คือ การแสดง
ใหเห็นรองรอยความคิดความเชื่อดั้งเดิมที่แทรกอยูตลอดทั้งเร่ือง นั่นยอมเปนเหตุผลยืนยัน
ความคิดที่วา  “แมจะมีการปะทะสังสันทนกันในความคิดความเชื่อด้ังเดิมเรื่องการนับถือธรรมชาติ
กับความเชื่อทางพุทธศาสนาที่รับเขามาจาก “ภายนอก” แตทายที่สุดก็ไดมีการยอมรับความ
เกาแกและความสําคัญของอํานาจเหนือธรรมชาติเขาไวในระบบความเชื่อทางพุทธศาสนาของ
คนไท” (ศิราพร  ณ ถลาง, 2545: 197-198)  
 การผสมผสานบูรณาการความเชื่อด้ังเดิมกับพุทธศาสนาเขาดวยกัน  เปนปรากฏการณ
ทางวัฒนธรรมอีกรูปแบบหน่ึงที่เกิดขึ้นในสังคมชนชาติไท การผสมผสานบูรณาการทางศาสนา
ที่สะทอนจากตํานานพระธาตุของชนชาติไท ทั้งในชุดความคิดเกีย่วกับพ้ืนที่ศกัดิ์สิทธิ์ ตวัละคร 
และพฤติกรรมของตวัละคร บงบอกใหเห็นการยอมรบักันระหวางความเชื่อด้ังเดมิกับพุทธศาสนา 
ซึ่งสวนใหญนัน้ความเชื่อด้ังเดิมจะถูกกลนืกลายเขามาสูระบบของความเชื่อทางพทุธศาสนา อัน
แสดงใหเห็นสถานภาพของความเชื่อทางพุทธศาสนา ในฐานะที่เปนศาสนาหลักและมีอิทธิพล 
อยูเหนือศาสนาอื่นๆ ในสังคมของชนชาติไท  
 ตํานานพระธาตุเปนเคร่ืองบนัทึกความทรงจําของกลุมชนในสังคมวัฒนธรรม โดยเฉพาะ
เกี่ยวกับเร่ืองราวความเชื่อทางศาสนา การผสมผสานกันของความเชื่อที่แตกตางกันทั้ง 2 
ระบบที่เกิดขึน้ในเนื้อหาตาํนานพระธาตุ จึงชวยตอบสนองสวนลึกภายในใจของบรรพชนและ

                                                 
 

*
 ดูเพ่ิมเติมใน ปรมินท  จารุวร. 2548. ความขัดแยงและการประนีประนอมในตํานาน

ปรัมปราไทย. วิทยานิพนธปริญญาดุษฎีบัณฑิต สาขาภาษาไทย ภาควิชาภาษาไทย คณะอักษรศาสตร 
จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย. 
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เปนการสรางภาพเกี่ยวกบั “ความสมานฉนัท” ของความเชื่อที่แตกตางกันทั้ง 2 ฝาย ใหสามารถ
อยูรวมกันไดอยางสันติสุข เพราะในโลกแหงความเปนจริงในวัฒนธรรมของชนชาติไทนั้นมีความเชื่อ
ทางศาสนาทีห่ลากหลายอยูรวมกันภายในสังคมเดียวกัน   
 ทัศนะดังกลาวเชนนี้สอดคลองกับการศึกษาของนักวิชาการในสาขาอื่นๆ อีกดวย 
ดังเชนนักมานุษยวิทยาทีศ่กึษาระบบความเชื่อและพิธีกรรมทางศาสนา ไมวาจะเปนในสังคม
ภาคเหนือ ภาคกลาง ภาคใต หรือชุมชนคนไทที่นบัถือพุทธศาสนาที่มีถิ่นอาศัยอยูนอกประเทศ
ไทย ก็มักจะพบขอเท็จจริงอันหนึ่งวา แมวากลุมชนเหลานี้จะนับถอืพุทธศาสนาเปนศาสนาหลกั
ประจํากลุม แตจะพบวามีความเชื่อทางศาสนาอื่นๆ ที่มิใชพุทธศาสนาปะปนอยูดวย โดยเฉพาะ
คติความเชื่อเกี่ยวกับเรื่องผีสางวิญญาณและอํานาจเหนือธรรมชาติ เพราะความเชื่อเหลานี้เปน
คติความเชื่อด้ังเดิมที่ผูคนในสังคมเชื่อถอืและศรัทธามากอน อีกทั้งยังคงมีบทบาทหนาทีแ่ละ
ยังคงนิยมในวัฒนธรรมของชนชาติไท ความเชื่อดั้งเดิมเหลานี้ชวยเติมเต็มใหคตคิวามเชื่อทาง
พุทธศาสนาสมบูรณมากยิ่งขึ้นดวย บทบาทหนาที่ของตํานานพระธาตุ ที่เปนเคร่ืองฉายภาพให
เห็นการอยูรวมกันของสิ่งศักดิ์สิทธิ์ฝายพทุธกับสิ่งศักดิส์ิทธิ์ของฝายความเชื่อด้ังเดิมที่อยูรวมกัน 
จึงแสดงใหเห็นความสัมพันธระหวาง “พุทธ” กับ “ผี” ไดเปนอยางดี 
 จากที่กลาวมาขางตน ผูวิจัยพบวา ประเด็นเกี่ยวกับการศึกษาตํานานในเชิงโครงสรางที่
ถือเปนวธิวีิทยาอีกแบบหนึง่ที่สามารถใชเปน “เครื่องฉายภาพ” ใหเขาใจสังคมวฒันธรรมของแต
ละกลุมชนไดชัดเจนและลุมลึกยิ่งขึ้น ทั้งน้ีการที่จะเขาใจตํานานไดนั้นมิใชแตเพียงเฉพาะใช
วิธีการศึกษาในเชิงโครงสรางเทานั้น หรือจะตองอาศัยแนวคิดแบบคูตรงขามจึงจะสามารถนําไป
อธิบายตํานานปรัมปราไดอยางครอบคลุมในทุกแงมุม (ปรมินท  จารุวร, 2548: 341) หากแต
ตองการขยายพรมแดนความรูเกี่ยวกับการศึกษาเรื่องพระธาตุที่ปรากฏในวัฒนธรรมชนชาติไท
ใหกวางขวางและลุมลึกยิ่งขึ้น เพราะเทาที่ผานมาการศึกษาเรือ่งพระธาตุจะมุงเนนไปที่เรือ่ง
การศึกษาในแงโบราณคดีและสถาปตยกรรม ในทํานองเดียวกันการศึกษาตํานานพระธาตุเทาที่
ผานก็ใหความสําคัญกับเรือ่งการศึกษาในเชิงวรรณกรรมเปนสวนใหญ การศึกษาโดยใชมิติทาง
คติชนวิทยานัน้ยังไมปรากฏมากนัก เหตุนี้ผูวิจัยจึงสนใจที่จะพินิจขอมูลตํานานพระธาตุโดยใช
แนวคิดทางคติชนวิทยามาชวยขยายมุมมองในการศึกษาตํานานพระธาตใุหกวางขวางยิ่งขึ้น  
     
ขอเสนอแนะ  
 วทิยานิพนธเลมน้ี เปนการวิจัยโดยมุงเนนวิเคราะหศึกษาลักษณะปฏิสัมพันธของความเชื่อ
ทางศาสนา 2 ระบบ คือ ความเชื่อทางพทุธศาสนากับความเชื่อด้ังเดิมที่สะทอนจากโครงสราง
และเนื้อหาตํานานพระธาตุของกลุมชนชาติไทเปนสําคัญ ผูวิจัยเห็นวาควรมีการศึกษาในเชิง
เปรียบเทียบลักษณะปฏิสัมพันธระหวางพุทธศาสนากับความเชื่อด้ังเดิมในตํานานพระธาตุใน
กลุมประเทศพุทธศาสนาอื่นๆ ดังเชน ลาว พมา เวียดนาม เขมร จีน และธิเบต เปนตน ซึ่ง
อาจพบวามีโครงสรางและเนื้อหาที่มีความเหมือนคลายและแตกตางกัน อันจะทําใหเกิดความ
เขาใจเกี่ยวกับวิธีคิดของกลุมชนในแตละสังคมวัฒนธรรมไดชัดเจนยิ่งขึ้น 
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 นอกจากนี้ ผูวิจัยพบวายงัมีตํานานเรื่องอ่ืนๆ ในวัฒนธรรมของชนชาติไทอีกจํานวนมากที่
อธิบายถึงเรื่องราวเกี่ยวกบัพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ ตัวละครศักดิ์สิทธิ์ ซึ่งมีความสัมพันธกับความเชื่อ
และพิธีกรรมของผูคนในสังคม ดังเชน ตํานานเกี่ยวกับภูเขา ตาํนานเกี่ยวกับแมน้าํ ตํานาน
เก่ียวกับถ้ํา ตํานานเกี่ยวกับยักษ ตํานานเกี่ยวกับพระอรหันตสาวก ตาํนานพระพุทธเจาหา
พระองค ตํานานเกี่ยวกับผีบานผีเมือง ซึ่งผูที่สนใจอาจนําไปศึกษาเฉพาะประเด็นเกี่ยวกบั
พ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์หรือตัวละครศักดิ์สิทธิท์ี่ปรากฏในสังคมวฒันธรรมของกลุมชน อันจะแสดงใหเห็นถงึ
ลักษณะความสัมพันธของตาํนานกับวถิีชวีิตของกลุมชนในสังคมได อีกทั้งยังเปนการเปดพรมแดน
ความรูทางคติชนวิทยาใหกวางขวางยิ่งขึ้น เพื่อที่จะแสดงใหเห็นความสัมพันธระหวางตํานาน
กับพิธีกรรมไดอีกประการหนึ่ง 
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 พระมหาธาตุแกนนคร วดัหนองแวงพระอารามหลวง อําเภอเมือง จังหวัด 
 ขอนแกน. วิทยานิพนธปรญิญามหาบัณฑิต บัณฑิตวทิยาลัย มหาวทิยาลัย 
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พระจุฬามณเีจดีย เมืองราชคฤห เมืองอินทรปตถ เร่ืองนรก พระยายม และสิริคุต 
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การปกครอง คณะรัฐศาสตร มหาวิทยาลยัรามคําแหง. 
วันเนาว  ยูเด็น. 2525. เพลงชานอง. กรุงเทพมหานคร: ไทยวัฒนาพานิช. 



 456 
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 ธรรมสภาและสถาบันบนัลอืธรรม. 
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 16 (ธันวาคม): 217-242. 
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หนังสือที่ระลึกในงานพระราชทานเพลิงศพ คุณแมตุน  แซแต. 2543. ลําปาง: พิมพเปน 
 อนุสรณในงานพระราชทานเพลิงศพ คณุแมตุน  แซแต ณ เมรุชั่วคราวหนา 
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จามเทวี. 
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ภาคผนวก 
 

องคความรูเก่ียวกับพระธาตุศึกษา 
 
 วิทยานิพนธฉบับนี้ มีจุดมุงหมายที่จะวิเคราะหตํานานพระธาตขุองคนไทกลุมตางๆ ทั้ง
ที่อาศัยอยูในประเทศไทยและนอกประเทศไทย โดยใชระเบียบวิธีทางคติชนวิทยาและมานุษยวิทยา 
ในการวิเคราะหเชิงโครงสราง เนื้อหา และบทบาทของตํานานพระธาตขุองชนชาติไท รวมทั้ง
วิเคราะหลักษณะการปะทะสงัสรรคระหวางความเชื่อด้ังเดิมกับพุทธศาสนา ที่สะทอนผานตํานาน
พระธาตุ ทั้งทีเ่ปนสํานวนลายลักษณและมุขปาฐะ เพ่ือใชเปนแนวทางไปสูความรูและความเขาใจ
เกี่ยวกับระบบความเชื่อและศาสนาของคนไทอยางลึกซึ้ง ซึ่งผูวิจัยไดทบทวนงานศึกษาวิจัยที่
เกี่ยวของกับประเด็นการวจัิยในครั้งนี้ โดยไดแบงออกเปน 3 ประเด็น ดังนี้ 
  

1. งานวิจัยที่เกี่ยวของกับการศึกษาพระธาต ุ
2. งานวิจัยที่เกี่ยวของกับการศึกษาโครงสราง เน้ือหา และบทบาทตํานาน 
3. งานวิจัยที่เกี่ยวของกับการศึกษาระบบความเชื่อและศาสนาของชนชาติไท 

 
1. งานวิจัยที่เก่ียวของกับการศึกษาพระธาตุ 

      ตามที่ไดสํารวจการศึกษาเกี่ยวกับเรือ่งพระธาตุในประเทศไทย พอจะสรุปภาพรวม
ไดวา การศึกษาเกี่ยวกับพระธาตุมีนักวชิาการจากหลายสาขาวิชาทีส่นใจคนควา ทั้งเปนสวนที่
เกี่ยวของกับองคพระธาตุโดยตรงในฐานะที่งานศิลปกรรม สถาปตยกรรม หรือหลักฐานทางดาน
โบราณคดีบาง ประวัติศาสตรบาง ความเชื่อและประเพณีพิธีกรรมบาง หรือทางดานวรรณกรรม
ที่วาดวยเรื่องราวประวัตขิองพระธาตุบาง ในชวงสามทศวรรษที่ผานมา สามารถสรุปประเด็น
การศึกษาเกี่ยวกับพระธาตทุั้งในดินแดนประเทศไทยและนอกประเทศไทย  ซึ่งสามารถแบงออก
ไดเปน 4 กลุมใหญๆ  ดังนี้ 
 

1.1 กลุมศึกษาพระธาตใุนแงโบราณคดีและสถาปตยกรรม 
1.2 กลุมศึกษาพระธาตใุนแงประเพณีและพธิกีรรม 
1.3 กลุมศึกษาพระธาตใุนแงประวัตศิาสตร 
1.4 กลุมศึกษาพระธาตใุนแงวรรณกรรม/ คติชนวิทยา 
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1.1 กลุมศึกษาพระธาตุในแงโบราณคดีและสถาปตยกรรม 
         คือ กลุมนักวิชาการและผูศึกษาที่ใหความสําคัญกับ “องคพระธาตุ” ทั้งในแงของ
รูปทรงและโครงสรางทางสถาปตยกรรม ประติมากรรม หรือศิลปะการตกแตงองคพระธาตุ ที่
แตกตางหรือเหมือนคลายกับตนแบบที่มาขององคพระธาตุ นั่นคือ พระธาตุเจดียในวัฒนธรรม
อินเดียและศรลีังกา เปนตน  

ผูที่สนใจศึกษาเกี่ยวกบัพระธาตุในกลุมน้ี เร่ิมจากสมเด็จพระเจาบรมวงศเธอ กรมพระยา
ดํารงราชานุภาพ (2513) ทรงพระนิพนธเรื่องพระธาตุ โดยทรงเรียกวา ตํานานพระพุทธเจดีย 
ซึ่งตีพิมพครั้งแรกในป พ.ศ. 2469 ตอมาพิมพฉบับที่ทรงแกไขใหมเปนครั้งแรกงานฌาปนกิจ
นายมังกร  สามเสน เม่ือ พ.ศ. 2490 เพ่ือเปนหนังสืออธิบายโบราณวัตถปุระเภทพระพทุธเจดีย
ในสยาม โดยกลาวถึงเรื่องราวเกี่ยวกับพระธาตเุจดียไวหลายแงมุม  ทั้งในแงประวัตศิาสตรของ
การเกิดพระธาตุตั้งแตในสมัยที่ปรากฏอยูในแถบอินเดียประเทศ พระธาตุในประเทศตางๆ พระธาตุใน
ประเทศไทย โดยเนนศึกษาโบราณวตัถแุละประวัตศิาสตรเปนสาํคัญ พระนิพนธเลมน้ีเราอาจจะถือ
วาเปนผลงานในยุคบุกเบิกเลมแรกๆ ที่วาดวยการศึกษาพระธาตุในเอเชียตะวันออกเฉียงใตก็
ได ซึ่งหากจะนับรวมเวลาจนถึงปจจุบัน   จะพบวาหนังสือเลมน้ีไดเรียบเรียงขึ้นมา 77 ปมาแลว  

เทาที่คนควางานวิจัยเกี่ยวกับพระธาตุนี้ ผูวิจัยพบวา สวนใหญมักจะเปนการศึกษา
ทางดานโบราณคดีและศิลปกรรม ซึ่งจะเนนเรื่องการศึกษาในเชิงโครงสรางรูปแบบหรือรูปทรง
ทางสถาปตยกรรม ดังเชน หนังสือ  The Symbolism of the stupa  ของเอเดรียน สนอดกราส 
(2537) ซึ่งไดแปลเปนภาษาไทยครั้งแรกในป 2537 ใชชื่อหนังสือวาบทวเิคราะหสัญลักษณ
แหงพระสถปู การศึกษาสถูปหรือพระธาตุในหนังสอืเลมน้ี ใหความสําคัญหรอืเนนในเรื่องการ
ตีความเชิงสญัลักษณทีป่รากฏอยูในโครงสรางทางสถาปตยกรรมของพระสถูป เชน สัญลักษณ
แหงเสาหลกั สัญลักษณแหงโดม หรืออาณาเขตอันศกัดิ์สิทธิ ์ เปนตน โดยอาศยัการตีความจาก
หลักฐานทางดานประวตัศิาสตร  วรรณคดี  และโบราณคดีมาประกอบในการพิจารณา ซึ่งสวนใหญ
จะเปนพระธาตุที่ปรากฏอยูในแถบอินเดีย และศรีลังกา เอเดรียนไดพยายามเปรียบเทียบเรื่องราวคติ
ความเชื่อและหลักฐานดานโบราณคดีทีป่รากฏอยูในอินเดีย และกลุมประเทศที่นบัถือพุทธศาสนา 
ทั้งนิกายมหายานและเถรวาท ในดินแดนตางๆ ทั้งน้ี เอเดรียนไดชี้ใหเห็นวา ความแตกตางทั้ง
ในแงของรูปแบบและโครงสรางทางสถาปตยกรรม รวมทั้งความเชื่อตางๆ ลวนคลี่คลายมา
จากคติความเชื่อด้ังเดิมที่ปรากฏอยูในอินเดียประเทศนานมาแลว  

เอเดรียน มองวาการตีความเชิงสัญลักษณ คือ การอธิบายสัญลักษณที่แสดงออกใน
ลักษณะตางๆ เชน ตํานาน  ซึ่งเปนสัญลักษณที่แสดงดวยคําพูดหรือคําบรรยาย  พิธีกรรม  ซึ่ง
เปนสัญลักษณที่แสดงมโนทัศนทางสัญลักษณดวยทาทางและคําพูด  หลักคําสอน ซึ่งเปนสัญลักษณ
ที่แสดงมโนทัศนดวยลักษณะแนวคิด และสถาปตยกรรม ซึ่งเปนสัญลักษณที่แสดงดวยพื้นที่ มี
ขอสังเกตวา เอเดรียนเห็นวาสัญลักษณทางสถาปตยกรรมในแตละแบบแสดงใหเห็นสิ่งเหนือ
ธรรมชาติ ที่หมายถึงรูปลักษณทางเรขาคณิตหรือการเปรียบเทียบ สวนสัญลักษณทาง “ตํานาน” 
แสดงใหเห็นสิ่งเหนือธรรมชาติที่หมายถึงดวยรูปของภาษาและการบรรยาย 
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 ในแงของพิธีกรรม เอเดรียนไดแสดงทัศนะใหเห็นวา พิธีกรรมเปนสญัลักษณเชนเดียวกัน 
เพราะทั้งตํานาน สัญลักษณ และพิธีกรรม ตางมีความเชื่อมโยงกันอยางแนบแนน พิธีกรรมแต
ละอยางลวนมีความหมายทางสัญลักษณทั้งสิ้น กลาวคือ พิธีกรรมเปนการปฏิบัติดวยความ
เคารพซ้ําๆ กัน ดังอธิบายไวในตํานาน อีกทั้งแสดงใหรูดวยทาทางและคําพดูอันตอเน่ืองกัน
เปนชุด การกระทําที่ปฏบิตัิในพิธีกรรมทั้งทาทางและเสียงลวนเปนสัญลักษณที่ประมวลเปนการ
ปฏิบัติออกมา กลาวคือ ลักษณะทาทางในการประกอบพิธีกรรมแตละทาตางก็เปนสัญลักษณที่ 
ปฏิบัติได ในทางกลับกัน การใชลายเสนแทนสัญลกัษณยอมเปนการกําหนดทาทางในการทํา
พิธีกรรม และการวาดภาพสัญลักษณก็เปนพิธีกรรมเองดวย ดังเชนการวาดภาพผังของ
พระสถูปที่จะกลาวตอไป พิธีกรรมตางๆ ตํานาน และสัญลักษณ คือการแสดงความเปนจริง
เพียงประการเดียวออกมาในลักษณะตางๆ กัน แตมีความสอดประสานกันอยางแนนแฟน 
 นอกจากนี้ เอเดรียนยังไดกลาวอธบิายถึงเรื่อง อาณาเขตอันศักดิส์ิทธิ์ เชน เร่ืองเจดีย
พฤกษ คือ ตนโพธิ์เปนสัญลักษณมงคล ซึ่งจะเปนบริเวณที่เสนกรอบกันไวถือเปนพ้ืนที่ศักดิ์สทิธิ์ 
หรือ “เทมปลุม” (templum) ในความหมายเดิมตามภาษาละตนิหมายถึง เปนอาณาเขตอัน
ศักดิ์สิทธิท์ี่แยกสวนใหแตกตางจากพื้นที่สามัญ (the profane) นั่นคือ บริเวณแยกออกจากสวน
ที่อยู “กอนหรือนอกเขตวัด” เอเดรียน ไดกลาวถึงสญัลักษณแหงเสาแกนไวในบทที่ 14 โดย
อธิบายถึงเรื่องดังกลาววา เสาหลัก คือ เสาแกนที่ตั้งฉากตรงศูนยกลางขององคสถูป  ถือเปน 
“สัญลักษณของแกนโลก (axis mundi) และเปนเสนเชื่อมตอโลกนี้กับจุดกึ่งกลางของภพภูมิอ่ืนๆ 
และกับจุดรวมและจุดหลักที่เปนแหลงกาํเนิด กลาวโดยสรุป เสาแกนก็หมายถึง บันไดไปสูการ
หลุดพนจากโลกวตัถุ หรอืดินแดนที่ไรกาลเวลาและสถานที่ ในขณะเดียวกันก็เปนชองทางให
กระแสธรรมไหลลงมายังโลกภูมิที่เปนมายา ยอมแสดงใหเห็นวา เสาแกนเปน mediation 
ระหวางโลกนีแ้ละโลกอื่น  

สวนการศึกษาดานโบราณคดี ซึ่งเปนการใชองคพระธาตุมาเปนเครื่องมือในฐานะขอมูล
บงชี้ประวัติศาสตรความเปนมาของมนุษยในดินแดนนั้นๆ  งานศึกษาทางดานโบราณคดีเลม
สําคัญที่ไดศึกษาพระธาตุในแถบประเทศไทย โดยพิจารณาจากหลักฐานทางดานโบราณคดี คือ 
หนังสือ ความหมายบรมธาตุในอารยธรรมสยามประเทศ ของ ศรีศักร  วัลลิโภดม (2539) 
ทั้งน้ีผูเขียนไดกลาวไววา หลักฐานดานเอกสารตั้งแตสมัยกรุงศรีอยุธยาลงมา ไมวาจะเปน
ตํานานหรือพงศาวดาร ก็ลวนแตระบุถึงการสรางพระบรมธาตุเจดียและการสรางวัดบํารุง
พระพุทธศาสนาเปนเรื่องใหญ  จนเกิดเปนพระราชประเพณีในสวนพระมหากษัตริยและ
ประเพณีนิยมในบรรดาชุมชนขาราชการ และชนชั้นปกครองที่ตองสรางวัดกอพระสถูปเจดียกัน  

สวนพระบรมธาตุกับหลักฐานทางโบราณคดี ศรีศักร ไดแสดงทัศนะวา  ประเทศไทยก็
เหมือนประเทศในภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใตอ่ืนๆ  ที่มีมนุษยเคลื่อนยายเขามาตั้งถิ่นฐาน
เปนชุมชน เปนบานเมืองมาแลวเปนเวลาชานาน ผูคนในภูมิภาคนี้จึงมีความหลากหลายในดาน
เผาพันธุ และชาติพันธุ มีภาษาและวัฒนธรรมแตกตางกันไป แมวาจะมีความสัมพันธทาง
เศรษฐกิจ หรือความรวมมือทางการเมือง ก็จํากัดอยูในแวดวงที่ใกลเคียงเทานั้น หาไดขยาย
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ใหญโตเปนอาณาจักรที่มีกษัตริยปกครองอยางมีระเบียบแบบแผนไม  ภายหลังมีการติดตอกับ
ทางอินเดียและบานเมืองอ่ืนๆ ทางตะวันตกนั้น  เกิดความแตกตางเปนอยางมาก เพราะผูที่เขา
มานั้นตองการซื้อขายสินคาของพื้นเมืองเปนสําคัญ คนที่เขามาก็มีมากมายหลายพวก แตสวน
ใหญเปนพวกที่มีความรูทางอักษรศาสตร ศิลปวิทยาการตางๆ จึงนําสิ่งที่เปนอารยธรรมจาก
บานเมืองของตนเขามาดวย และเผยแพรใหชนพ้ืนเมืองในขณะที่มีการติดตอคาขายกัน      
ภายหลังอารยธรรมอินเดียมีการเคลื่อนไหวขึ้น  โดยนําเอาวัฒนธรรมอินเดียมาเปนสื่อที่ทําให
เกิดบูรณาการทางวัฒนธรรม เพราะวัฒนธรรมอินเดียมีพลังและศักยภาพ ทําใหผูคนที่มีความ
แตกตางกันทางชาติพันธุทั้งหลาย ซึ่งมีลักษณะตางคนตางอยูนั้นยอมรับและมีความตองการ
รวมกันได ดังน้ัน จึงอาจกลาวไดวา อารยธรรมอินเดียนั้น มีศักยภาพเปนอยางมากที่ทําใหเกิด
บูรณาการทางวัฒนธรรม อันมีผลไปถึงบูรณาการทางการเมือง เกิดเปนบานเมือง เปนรัฐหรือ
อาณาจักรที่มีพระราชาหรือราชาธิราชปกครอง 
 ในดานรูปแบบพระบรมธาตุเจดีย ศรีศักร ไดสันนิษฐานวา  พระสถูปเจดียที่มีลายปนูปน
ภาพชาดประดับที่ฐาน และมีพระพุทธรูปน่ังประจําทิศ หรือพระพุทธรูปประดับตามซุมโดยรอบ
องคพระสถูป เชน ที่พบที่วัดพระเมรุและพระเจดียจุลประโทนที่จังหวัดนครปฐมนั้น อาจจะไมใช
พระสถูปเจดียที่บรรจุพระบรมธาตุ คงเปนพระสถูปเจดีย อันเปนที่รวมของรูปเคารพตางๆ เขา
ดวยกันใหเปนที่สักการบูชาของคนทั่วไป   สวนพระสถูปเจดียที่บรรจุพระบรมธาตุ  สวนใหญจะ
มีฐานสี่เหลี่ยมดานเทา  หรือไมก็ฐานแปดเหลี่ยมหรือฐานกลม อันมีลักษณะเปนมณฑลที่สราง
จุดศูนยกลางได พระสถูปแบบนี้อาจไมมีลวดลายปูนปนภาพชาดกประดับตามซุมที่รายรอบ  
แตอาจมีลานประทักษิณและประดับมุมทิศดวยพระสถูปจําลองขนาดเล็ก 
 ในดานระบบความเชื่อและศาสนา ศรีศักรกลาวไววา  บานเมืองที่รวมสมัยเดียวกัน แต
ตางภูมิภาค ตางทองถิ่นกันเหลานี้ ไมไดแยกตัวอยูอยางโดดเดียวโดยไมติดตอสังสรรคกัน  
ทํานองตรงขาม กลับมีการติดตอและเกี่ยวของกันทางเศรษฐกิจ สังคม การเมือง และวัฒนธรรม
ตลอดเวลา ทําใหแตละแหงไมไดรับนับถือศาสนาใดศาสนาหนึ่ง หรือลัทธิใดลัทธิหน่ึงโดยเฉพาะ 
แตจะมีศาสนาอื่นหรือลัทธิอ่ืน จากบานเมืองอ่ืนที่มีความสัมพันธกันเขามาผสมผสานดวยเสมอ  
โดยผูเขียนไดยกตัวอยางหลักฐานที่ปรากฏในชวงพุทธศตวรรษที่ 12 ในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ
ของประเทศไทยบริเวณจังหวัดยโสธรและอุบลราชธานี   ก็มีหลักฐานทางโบราณคดีในขณะนี้
แสดงใหเห็นวา  กษัตริยและชนชั้นปกครองนับถือศาสนาฮินดู เพราะมีจารึกกลาวถึง  อีกทั้งมี
การสรางศาสนสถานใหปรากฏไวเปนหลักฐาน แตตามชุมชนที่เปนแหลงที่อยูอาศัยของคน
ธรรมดาทั่วไป กลับพบศาสนสถานที่มีใบเสมาหินในความเชื่อทางพุทธศาสนาปกไว  นั่นยอม
เปนการแสดงวา  ประชาชนตามทองถิ่นทั่วไปคงนับถือพุทธศาสนา และเปนพุทธศาสนาที่
แพรหลายมาจากกลุมบานเมืองทวาราวดีในภาคกลาง  
 นอกจากนี้ ศรีศักร ยังไดแสดงทัศนะวา การรับนับถือศาสนาหรือลทัธิประเพณีในสังคม
ประเทศนี้ตั้งแตโบราณนั้นมีที่มาไดทั้ง 2 ทาง  นั่นคือ  จากทางเบื้องบนคือ กษัตริยและชนชั้น
ปกครองฝายหนึ่ง ซึ่งเปนไปในลักษณะกษัตริยชักชวนสหาย หรือแตงงานใหรับลัทธิศาสนาที่
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เหมาะสม และทางเบื้องลางคือบรรดาผูคนที่เปนไพรฟาขาแผนดินอีกฝายหนึ่ง จะเห็นไดจาก
การจาริกแสวงบุญ ของพระสงฆ นักบวช หรือการพบรองรอยแหลงศาสนสถาน เชน ถ้ํา เพิงผา 
ปาเขา ศรีศักรไดแบงยุคสมัยของลัทธศิาสนาในชวงพุทธศตวรรษที ่ 12-17 ออกเปน 3 ชวง คือ 
ราวพุทธศตวรรษที่ 12 สมัยทวาราวด ี สวนพุทธศตวรรษที่ 13-14 สมัยศรีวชิัย ซึ่งเปนการ
เผยแพรแบบมหายาน และพุทธศตวรรษที่ 16-17 มีคติลัทธศิาสนาฮินดูเขามาเจือปน 
 ศรีศักร ไดชี้ใหเห็นวาการเผยแพรศาสนาและลทัธิในบรรดาผูคนที่อยูเบื้องลางดังกลาวนี้ 
ดูเหมือนจะจีรังยั่งยืนกวาการนับถือศาสนาของชนชั้นสูง เพราะเขาไปถึงจิตใจและชวีิตความเปนอยู
ของชนกลุมใหญไดดีกวา โดยเฉพาะพระพุทธศาสนาซึ่งมีพระธรรมคําสั่งสอนและพิธีกรรมที่
เรียบงายนั้น ดูเขากันไดดีกับระบบความเชื่อเรื่องผีและสิ่งนอกเหนือธรรมชาติ อันเปนสิ่งนับถอื
มาแตยุคกอนประวัติศาสตรของคนในทองถิ่นไดเปนอยางดี ตรงขามกับลัทธิศาสนาฮินดูและ
ศาสนาพุทธมหายาน   ที่อาจเขมงวดในการประกอบประเพณีพิธีกรรมที่ซับซอน ทําใหผูคนสวนใหญ
จากขางลางตามไมทัน แกนแทและมีความหมายตอการบูรณาการทางสังคมและวัฒนธรรมของ
บานเมืองในประเทศนี้ คือ “คติและประเพณีในการเคารพบูชาพระบรมธาต”ุ ซึ่งนับเนื่องใน
ประเพณีทางศาสนาพุทธเถรวาท 
 ศรีศักร มองเห็นวาสิ่งที่โดดเดนอยางหน่ึงในลัทธินีใ้นชวงพุทธศตวรรษที่ 16-17 ลงมาก็
คือ มีการสรางพระบรมธาตุเจดียเปนหลัก หรือศูนยกลางเมือง เพ่ือใหเปนเสมือนเขาพระสุเมรุ
มาศ อันเปนศูนยกลางหรือหลักจักรวาล “นาจะไดรับแนวคิดและคติมาจากทางบานเมืองที่นับ
ถือศาสนาฮินดูและศาสนาพุทธสายมหายานเปนหลัก” เชน เมืองลําพูน  
 การเปลี่ยนแปลงหรือหักเหการสรางศาสนสถานที่เปนศูนยกลางหรือหลักของบานเมือง 
มาเปนการสรางวัดและพระมหาธาตุเจดียกันเกือบทั้งน้ัน เปนเหตุใหเกิดรูปแบบของพระสถปู
เจดียเปนลักษณะตางๆ ที่หลากหลายแตกตางกันทั้งระหวางภูมิภาคและทองถิ่น ศรีศักรไดแบง
ลักษณะความแตกตางดังกลาวออกเปน 3 กลุม คือ ประเภททีห่นึ่ง แบบพระสถูปทรงกลมที่
พัฒนามาแตสมัยทวาราวดี ประเภทที่สอง แบบที่ดัดแปลงมาจากปราสาทและเทวาลัยในศาสนา
ฮินดูและศาสนาพุทธมหายาน และประเภทสุดทาย  แบบที่แตละทองถิ่นคิดขึ้นและปรุงแตงขึ้น
ใหเปนลักษณะพิเศษ ผูเขียนไดอางถึงศิลาจารึกของทางแควนลานนาหลักหนึ่งระบุวา เม่ือมี
ขาศึกศตัรูมาสูรบรุกราน ก็หามไมใหมีการเกณฑคนที่เปนขาพระธาตุไปเปนทหารปองกันเมือง
โดยเด็ดขาด 
 นอกจากนี้ ศรีศักร ยังไดตัง้ขอสังเกตวา เหตุที่บานเมืองในเขตลานนาทางเหนือไมนิยม
สรางพระบรมธาตุเจดียเปนประธานภายในเมืองน้ัน ดูเหมือนมีเหตุผลอยู 2 ประการ คือ 
ประการแรก คงเนื่องมาจากการใหความสําคัญแกบริเวณที่สูง เชน ภูเขาที่สามารถสรางความ
โดดเดนในเรื่องภูมิทัศนไดเปนอยางดี และอีกประการ คือ สะทอนใหเห็นความหลากหลายทาง
ชาติพันธุ ทีย่งัไมมีความกลมกลืนกันดี หากสรางพระธาตุไวในเมือง เปนเรื่องยากที่จะปองกัน
รักษาความปลอดภัยได ในเวลาที่มีงานเทศกาลกราบไหวพระธาต ุ
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ศรีศักร กลาวถึงเหตุของการสรางตํานานพระธาตขุึ้นมาวา การสรางบานแปงเมือง ก็จะ
มีการสรางพระมหาธาตุ สรางวัด และสรางตํานานขึ้น เพ่ืออธิบายความเปนมา ตํานานพระธาตุ
กับประวัติความเปนมาของบานเมืองจึงเปนสิ่งที่แยกกันไมออก ผูเขียนไดยกตัวอยางกรณีของ
อุรังคธาตุ หรอืตํานานพระธาตุพนม ซึ่งเปนตํานานที่สรางขึ้นมาใหอธิบายวาเปนที่บรรจุพระ
อุรังคธาตุ (กระดูกสวนหนาอก) ของพระพุทธเจา นับเปนตํานานที่มีความหมายทางประวัตศิาสตร
ดวย เพราะไดกลาวถึงบานเมืองในดินแดนแถบนี้ ไมวาจะเปน เวยีงจันท หนองคาย อุดรธานี 
สกลนคร มาจนถึงนครพนม  จากแนวคิดดังกลาวขางตนแสดงใหเห็นวา มีการเปลีย่นแปลงศาสน
สถานตางๆ ตามเมืองตางๆ ที่มีมาแตเดิม ใหเปนธาตุในศาสนาพุทธเถรวาท แบบลังกาวงศ 
ดังเชน ปราสาทนารายณเจงเวง ปราสาทเชิงชุม และปราสาทดุม ที่เมืองหนองหานหลวง และ
หนองหาน สกลนคร (ปราสาท ถูกแปลงเปน พระธาต)ุ  

ในดานความเชื่อเกี่ยวกับพระบรมธาตุในสยาม ศรีศักร ไดกลาวไววา โดยหลักฐานทาง
โบราณคดีที่วาดวยโบราณสถานวัตถุนั้น ในดินแดนประเทศไทยมีการนับถือพระพุทธศาสนา
หีนยานเปนหลักมาแตสมัยทราวดี ลพบุรี โดยมีการสรางพระสถปูเจดียที่เปนที่บรรจุพระบรม
ธาตุของพระพุทธเจา  ใหเปนศูนยกลางของบานเมืองและทองถิ่น  พอถึงพุทธศตวรรษที่ 18 
ลงมา ดินแดนสวนใหญของประเทศก็มีชือ่เรียกวา “สยามประเทศ” เกิดรัฐและบานเมืองใหมๆ 
ขึ้นหลายแหง เชน สุโขทัย ลานนา และลานชาง เปนตน ซึ่งลวนแตนับถือพุทธศาสนาหีนยาน
หรือเถรวาททีไ่ดรับอิทธิพลลัทธลิังกาวงศจากลังกา พมา และมอญ ทําใหมีการใหความสําคัญใน
เรื่องการบูชาพระบรมธาตกุันอยางแพรหลายกวาแตกอน มีทั้งการนําเอาความรูเกาที่มีมาแต
เดิม  มาผสมผสานกับสิ่งที่ไดมาใหมจากลังกาและทีอ่ื่นๆ ภายนอก จนมีจารึกบอกเรื่องราวลง
บนแทนศลิา แผนโลหะ ตลอดจนแตงประวัตคิวามเปนมาและเรื่องราวศักดิ์สิทธิ์ จารึกลงบนสมุด
ขอย ใบลาน และตํานานพงศาวดารสืบมา  
 จากแนวคิดขางตน ศรีศักร ยังไดอางวา ความเชื่อในเรื่องความปรารถนาที่จะไปไหว
พระจุฬามณีเจดียเม่ือสิ้นชีวิตไปแลว ยังมีปรากฏตามภาพพระบฏ และจิตรกรรมฝาผนังในโบสถ
ของวัดตางๆ เปนจํานวนมาก โดยเฉพาะวัดเกาในกรงุรัตนโกสินทรนั้นมักมีภาพสวรรค เขาพระ
สุเมรุ วิมานเทวดาตามชั้นตางๆ ของกามาพจร และภาพพระเจดียจุฬามณีในชั้นดาวดึงส 
นอกจากนี้ ในเอกสารเกาบันทึกเหตุการณตอนที่พระมหากษัตริยลาวในชวงสมยัรัตนโกสินทร
พระองคหนึ่งกําลังจะสิ้นพระชนมวา ไดมีการแขวนภาพพระจุฬามณีเจดียไวเบื้องพระพักตร
ตรงหนาเตียงที่ประทับ เพ่ือใหทอดพระเนตรและตั้งสติมุงไปที่พระบรมธาตุเจดียเปนสําคัญ 
ความเชื่อในเรื่องนี้ยังอยูในความทรงจําของคนรุงเกาในชนบทตราบเทาทุกวันน้ี  
 ศรีศักรไดยกตัวอยางประเพณีไหวพระบรมธาตุนครศรธีรรมราชวา เม่ือมีคนตายเผาศพ
แลว มักมีการนําผาเหลืองมาถวายพระบรมธาตุ เพ่ือสรางกุศลใหกับผูตาย จะมีการแหผาเดิน
ทักษิณาวตัร มีประเพณีสักการบูชาพระธาตุนครศรีธรรมราช  คือ การสงตนไมเงินตนไมทอง
จากวัดตามบานเมืองตางๆ ในภาคใตมาถวายแดพระบรมธาตุ   ซึ่งลักษณะเชนนี้สะทอนให
เห็นถึงการบรรดาวัดและเมืองตางๆ ทางภาคใตมองพระธาตุในลักษณะที่เปนศูนยกลางของ
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บานเมืองทั้งทางโลกและทางธรรมทีเดียว เพราะปกติการถวายตนไมเงินทองนั้น เปนเรื่องของ
การแสดงความสัมพันธระหวางเมืองราชธานีกับเมืองประเทศราชเปนสําคัญ 

ในดานความหมายพระบรมธาตุในอารยธรรมสยามประเทศ ศรีศักร กลาวโดยสรุปวา 
เปนกลไกทีเ่ปนพลังใหสังคมอยูสืบทอดกนัมาเปนเวลาชานาน โดยไมมีความขัดแยงรุนแรงเกิดขึ้น 
ซึ่งพิจารณาไดจากสาระสําคัญ 2 ประการ คือ มักเกี่ยวกับระบบความเชื่อ ศาสนา ประเพณี 
พิธีกรรมอันเปนทางจิตใจ และเปนเรื่องของวัตถุ ซึง่เปนความพยายามของมนุษยในสังคมที่ทํา
ใหเกิดภาวะอยูดีกินดี และมีความสะดวกสบายในดานตางๆ 

ศรีศักร ไดตั้งขอสังเกตวาในตํานานพระธาตุพนมมีการกลาวถึงเหตกุารณที่บรรดาเหลา
กษัตริยจากเมืองตางๆ มารวมสรางพระธาตุ  ซึ่งเรื่องราวดังกลาวอาจมองไดวา เปนเพราะ
ตองการทําใหเกิดการบูรณาการทางวัฒนธรรม ในที่สุดตองหันไปพ่ึงระบบความเชื่อ ศาสนา 
ประเพณี และพิธีกรรม ซึ่งลวนแตเปนสิ่งที่สื่อสารกันดวยสัญลักษณทั้งสิ้น แตทวาบรรดาศาสนา 
ความเชื่อ ประเพณี และพธิีกรรมตางก็มีความแตกตางหลากหลายกนัไปตามทองถิ่นและภูมิภาค
เชนเดียวกัน จึงไมมีศักยภาพที่จะทําใหเกิดบูรณาการทางวัฒนธรรมแกกลุมชนที่มีความหลากหลาย
ทางชาติพันธุ ใหมารวมกันเปนบานเมืองและรัฐที่ใหญโตได เม่ือเปนเชนนี้จึงตองหันมาพ่ึง
วัฒนธรรมจากภายนอก โดยเฉพาะศาสนา อักษรศาสตร และศิลปวิทยาการตางๆ จากแหง
อารยธรรมที่อยูภายนอก โดยเฉพาะจากจีนและอินเดีย 

จากกรณีศึกษาขางตน ศรศีักร ไดกลาววา ลักษณะเชนน้ีถือเปนการยอมรับและทําให
เกิดการบูรณาการทางวัฒนธรรม ซึ่งอาจพิจารณาไดเปน 2 ประเด็น คือ ประเด็นแรก พระบรม
ธาตุนั้น คือ สวนที่คงอยูอยางเปนรูปธรรมที่สุด จากบุคคลอันเปนทีเ่คารพ จึงนับเปนสิ่งเคารพที่
เขาไปถึงจิตใจและการยอมรับของคนที่เชื่อถือไดอยางงายที่สุด และอีกประเด็น คือ เปนสิ่งทีมี่
ประวตัิมาตั้งแตการที่กษัตรยิและผูคนจากหลายๆ แวนแควนตองการไดไปบูชากนั 

และผลงานชิน้ลาสุดของศรีศักร  วัลลิโภดม (2545) เรื่อง ประวัติศาสตรโบราณคดี
ของลานนาประเทศ  ในหนังสือเลมนี้มีบทความวิเคราะหไวไดอยางนาสนใจเรือ่ง “เวียงพระธาตุ
ลําปางหลวง” ซึ่งไดวิเคราะหใหเห็นวา ประวตัิของเวยีงพระธาตลุําปางหลวงนี้ มีความสัมพันธ
กันกับตํานานพระธาตุ ซึง่เปนเรื่องที่อางยอนหลังไปถงึสมัยพุทธกาล  เวียงพระธาตุลําปางหลวง
ซึ่งเปนเวียงทางศาสนานั้น เปนลักษณะเวียงอยางหนึ่งของลานนามาแตโบราณ เปนศูนยกลาง
ทางศาสนา สังคม และศลิปกรรมที่สําคัญของสังคมในระดับเมือง  เมืองใหญๆ ของลานนาใน
หลายๆ แหงจะมีเวียงแบบน้ีเปนองคประกอบ แตเวียงพระธาตลุําปางหลวงนั้นนับวาเปนสิ่งที่ไมสูญ
หายหรือเปลี่ยนแปลงไปตามกาลเวลา หรือตามการเปลี่ยนแปลงทางสังคมวัฒนธรรมของ
บานเมือง 

นอกจากนี้ ศรีศักร  ยังไดชี้ใหเห็นพระสถูปเจดียในฐานะที่เปนโบราณวัตถุสถาน ซึ่งได
กลาวถึงกรณีโบราณวัตถุสถานแบบหริภุญชัยที่พบในกลุมเมืองหริภุญชัยนั้นวา นอกจากจะเปน
หลักฐานใหทราบถึงความเกาแกของเมืองแลวยังสะทอนใหเห็นระบบบางอยางในทางวัฒนธรรม



 474 

ของบานเมืองในสมัยน้ันได โดยเฉพาะในเรื่องศาสนาและระบบความเชื่อ ระดับความเจริญ
ในทางเทคนคิวิทยา การเกีย่วของในวัฒนธรรมกับภายนอก  

ศรีศักร ไดชี้ใหเห็นวา พระสถูปเจดียเปนของที่สรางขึ้นในวัดตามคติพุทธศาสนาฝาย
หินยาน ที่ยังมีเหลือใหเห็นอยูมีจํานวน 5 องค ซึ่งแบงไดเปน 4 แบบคือ  แบบเจดียสี่เหลี่ยม  มี
อยูในวัดจามเทวีองคหนึ่ง และวัดพระธาตุหริภุญชัยองคหนึ่ง เปนเจดียฐานสี่เหลี่ยม มีคูหา
สี่เหลี่ยมกอซอนลดหลั่นกันขึ้นไปเปนชั้นๆ แตละชั้นมีพระพุทธรูปยนืประดับซุม พระเจดียแบบ
นี้ถือวาเปนแบบที่เดนที่สุดในศิลปกรรมหริภุญชัย และเปนแบบทแีพรหลายกวาแบบอ่ืนๆ ทั้งน้ี
เพราะเคยพบรองรอยของเจดียแบบนี้ในเวียงทากานและเวียงมโน นอกจากนั้นในสมัยหลังลงมา
คือในแควนลานนาและสุโขทัย ไดมีการสรางพระเจดียทรงนี้กัน เชน ที่วัดเจดียเหลี่ยม (วัดกูคํา) 
ในเขตจังหวัดเชียงใหม วัดพญาวัดในเขตจังหวัดนาน วัดพระพายหลวงและวัดมหาธาตุ จังหวัด
สุโขทัย ในประเทศลังกาเองก็มีการสรางเจดียที่มีทรงคลายคลึงกัน คอื เจดียโลหะปราสาท แบบ
ที่สองเปนเจดียทรงแปดเหลี่ยม มีซุมพระยืนประดับโดยรอบ ตอนบนมีซุมพระที่นั่งประดับ
กอนที่จะถึงองคระฆังซึ่งเปนสวนยอดมีพบเพียงองคเดียว คือ ทีว่ัดจามเทวี แบบที่สามพบทีว่ัด
พระธาตุหริภุญชัย  คือ พระเจดียเชยีงยนั เปนเจดียทรงปราสาทคลายกบัเจดียแบบพระธาตุไชยา 
เปนแบบที่นิยมทํากันในสมัยลานนาตอมา แบบที่สี่พบที่วัดทากาน เปนเจดียทรงแปดเหลี่ยมตั้ง
ซอนกันขึ้นไปเปนชั้นๆ บนฐานสี่เหลี่ยม มีสวนยอดสุดเปนทรงระฆัง เปนแบบที่ไมมีพบในที่อ่ืน  

นอกจากงานวิจัยแลวยังพบวา มีวิทยานพินธในระดับมหาบัณฑิตอีกจํานวนหนึ่ง ที่ไดใช
กรอบความคิดในแงการศึกษาในเชิงสถาปตยกรรมมาเปนเครื่องมือที่จะศึกษาพระธาตุ เชน 
การศึกษารูปแบบทางสถาปตยกรรมของพระธาตพุนมและพระธาตุอ่ืน  ๆ ในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ
ของประเทศไทย ของ ชัยมงคล  จินดาสมุทร (2532) งานวิจัยเลมน้ี มีจุดมุงหมายเพื่อศึกษา
รูปแบบทางสถาปตยกรรมของพระธาตุพนม และพระธาตุอ่ืนๆ ในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ
ของประเทศไทย จากการศึกษาพบวา พระธาตุพนมมีแผนผังเปนรูปสี่เหลี่ยมจัตุรัสจากฐานถงึ
ยอด เม่ือนํารูปแบบสถาปตยกรรมของพระธาตุพนมดังกลาวไปเปรียบเทียบกับพระธาตุอ่ืนๆ 
ซึ่งพบในภาคตะวันออกเฉียงเหนือ ไดพบแผนผังมีลักษณะเดียวกันอยูหลายองค มีโครงสราง
หลักๆ เหมือนกัน และแตกตางกันดวยลายละเอียดเล็กนอย  

นอกจากการศึกษารูปแบบและโครงสรางของพระธาตุแลว ยังพบวามีวิทยานิพนธอีก
เลมที่ศึกษาการสืบทอดและการเปลี่ยนแปลงของการสรางพระธาตุ วิทยานิพนธของ พันคําทอง  
สุวรรณธาดา (2545) เร่ืองการเปลี่ยนแปลงขนบในการสรางพระธาต ุ : ศึกษากรณีพระมหาธาตุ
แกนนคร วัดหนองแวงพระอารามหลวง อําเภอเมือง จังหวัดขอนแกน วิทยานิพนธเลมน้ี มี
จุดมุงหมายเพื่อศึกษาการเปลี่ยนแปลงขนบในการสรางพระธาตุ ดานรูปแบบ วิธีการกอสราง 
หนาที่และประโยชน คตคิวามเชื่อและปจจัยที่เกี่ยวของ ที่มีผลกระทบตอขนบในการสรางพระ
มหาธาตุแกนนคร วัดหนองแวงพระอารามหลวง ตําบลในเมือง อําเภอเมือง จังหวัดขอนแกน 
โดยวิธีศึกษาจากเอกสาร และการสัมภาษณจากกลุมตัวอยาง  
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การศึกษาในครั้งน้ี ทําใหเห็นคติความเชื่อของพุทธศาสนิกชนที่สักการะบูชาพระบรม
สารีริกธาตุ เปนสัญลักษณแทนพระพุทธเจา มีความศรัทธายึดม่ันวา พระมหาธาตุ คือ 
สิ่งศักดิ์สิทธิ์สูงสุด ไมสามารถที่จะบรรจุอัฐิของสามัญชนไปประดิษฐานรวมดวย มีการ
เปลี่ยนแปลงรูปแบบจากพระธาตุแบบปด เปนแบบเปดใหผูคนไปนมัสการอยางใกลชิด ผลของการ
เปลี่ยนแปลงจะมีสวนทําใหเกิดวิวัฒนาการทางดานศิลปกรรม ศิลปวัตถุ หนาที่และประโยชนที่
จะมีผลกระทบตอวิถีชีวิตของพุทธศาสนิกชนชาวขอนแกน ซึ่งจะมีทั้งการเกิดผลดีและการ
ปรับเปลี่ยนตอไปในอนาคตในทางดานการศึกษา ศาสนา และวฒันธรรม จากผลการศึกษานี้ 
ผูวิจัยพบวา สามารถที่จะนําไปใชเพ่ือประโยชนของการศึกษาประวัติศาสตร และตํานาน
พระธาตใุนดานสถาปตยกรรม และประตมิากรรม เพ่ือความเจริญของพระพุทธศาสนาในภูมิภาคนี้ 
ตลอดทั้งประสานไมตรีกับประเทศเพื่อนบาน โดยใชความศรัทธาในพระบรมสารีริกธาตุที่สืบเน่ือง
มานานเปนหลักสําคัญ 
 นอกจากงานวจัิยที่ศกึษาพระธาตุโดยตรงแลว ยังพบวามีงานบางสวนที่ไดศกึษาเกี่ยวกบั
พระธาตใุนบางประเด็น ดังเชน ในหนงัสือวิจัยเรื่องสถาปตยกรรมกลุมชนสายวัฒนธรรมไต 
–ลาว ของ วโิรฒ  ศรีสุโร (2534)  ก็ไดกลาวถึงความสัมพันธและลักษณะทางสถาปตยกรรม
ของพระธาตศุรีสองรักเอาไววา พระธาตุศรีสองรักสรางขึ้นเพื่อเปนหลักแดนแบงอาณาเขตของ
2 พระนคร คอื กรุงศรีอยธุยากบักรุงศรีสตันาคนหตุ ณ ริมแมน้ําหมัน อําเภอดานซาย จังหวัดเลย 
อันเปนการแสดงใหเห็นวา ในสมัยนั้นประชาชนฝงซายแมน้ําโขงก็ไดมาตั้งถิ่นฐานอยูทาง
ฝงขวากระจายไปทั่วจนถึงอําเภอดานซาย จังหวัดเลย ในการสรางพระธาตุองคนี้ก็นับวาไดใช
ลักษณะสถาปตยกรรมจากสกุลชางเวียงจันทนแตฝายเดียว ไมมีสกุลชางทางกรงุศรีอยุธยาเลย
แมแตนอย แมกระทั่งตัวพระวิหารหนาพระธาตุก็มีรูปแบบและลวดลายบานประตูเปนแบบ
ลานชางทั้งสิน้ แสดงใหเห็นถึงอิทธิพลทางศิลปวัฒธรรมในแถบพ้ืนที่อีสานสวนเหนือในขณะนั้น
ไดเปนอยางดี 
 

1.2 กลุมศึกษาพระธาตุในแงประเพณแีละพิธีกรรม 
                  คือ กลุมนักวิชาการและผูสนใจศึกษาที่ใหความสําคัญกับประเพณีและพิธีกรรม
อันเนื่องดวยพระธาตุ ในแงองคประกอบของประเพณี พิธีกรรมดานตางๆ ไมวาจะเปน ดาน
บุคคล วัตถุสิ่งของ สถานที่ และเวลา รวมทั้งขั้นตอนในการประกอบพิธีกรรม  
 การศึกษาในกลุมนี้พบวา สวนใหญจะเปนวิทยานิพนธขั้นมหาบัณฑิต โดยเฉพาะมา
จากมหาวิทยาลัยมหาสารคาม และมหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ ซึ่งเนนการศึกษาวิเคราะหใน
เชิงองคประกอบของประเพณี พิธีกรรมเกี่ยวกับพระธาตุในดินแดนประเทศไทย ซึ่งจะมีระเบียบ
วิธีการศึกษาที่คลายๆ กัน ตัวอยางเชน การศึกษาประเพณีพิธีกรรมเก่ียวกับพระธาตุ
ศรีสองรัก อําเภอดานซาย จังหวัดเลย วิทยานิพนธของ สุทศันพงษ  กุลบตุร (2536) โดยใช
ขอมูลความเชื่อประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวกับพระธาตุศรีสองรักของกลุมคนไทยอีสาน อําเภอดานซาย 
จังหวัดเลย มาเปนขอมูลในการศึกษา  
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สุทัศนพงษ  ไดใชแนวความคิดเรื่ององคประกอบของพิธีกรรม ไดแก องคประกอบของ
ผูที่เกี่ยวของในพิธีกรรม องคประกอบเกีย่วกับสถานทีแ่ละเวลาในพิธีกรรม  องคประกอบของ
สิ่งของเครื่องใชและสตัวที่ใชในพิธีกรรม องคประกอบของวิธีการในพิธีกรรม รวมทั้งแนวคิดเรื่อง
ความสัมพันธและอิทธิพลของความเชื่อพิธีกรรมกับกลุมชนวา มีความสัมพันธกันอยางใกลชิด 
และจะปรากฏออกมาในรูปของพฤติกรรมในชีวิตประจําวัน ขนบธรรมเนียมประเพณีพิธีกรรม
และวัฒนธรรมในสังคม และสุดทาย คือ แนวคิดและคติความเชื่อทีม่องผานวัสดุในเชิงสัญลักษณ  

สุทัศนพงษ ไดนํากรอบความคิดดังกลาวขางตน มาพิจารณาในแงองคประกอบหลัก
สําคัญที่ปรากฏในพิธีกรรม ซึ่งแบงออกเปน 4 ประเภท คือ ประเภทที่หนึ่ง คือ สถานที่ ไมวาจะ
เปนเรื่องพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ อาคารศักดิ์สิทธิ ์ คติความเชือ่เกี่ยวกับบานเจากวนและบานเจาแมนาง
เทียม หอผี พุทธสถาน พ้ืนที่ตามธรรมชาติ ประเภทที่สอง คือระยะเวลา    ซึ่งในเดือนมีนาคม
จะเปนงานไหวเจาเมืองวัง, เดือนเมษายนเปนงานไหวเจาเมืองกลาง, เดือนพฤษภาคมเปนงาน
นมัสการพระธาตุศรีสองรัก, เดือนมิถุนายนเปนงานเลี้ยงหอหลวงและหอนอย และเดือน
กรกฎาคมเปนงานบุญหลวง ประเภททีส่าม คือ บุคคล ไมวาจะเปนผูนํา - รางทรง, ขาเฝา 
ผูเขารวมพิธีกรรม – ลูกผึ้งลูกเทียม ชาวบาน และประเภทสุดทาย คือ วัตถสุิ่งของ ไดแก เครื่อง
สักการะ, เครื่องเซนบวงสรวง, อาวุธ, เครื่องดนตรี, เครื่องใชในพุทธพิธีกรรม ทั้งน้ี สุทัศนพงษ 
พยายามใชกรอบความคิดทางมานุษยวิทยามาประกอบการอธิบาย ตัวอยางเชน เรื่องสัญลักษณ
ในพิธีกรรมตางๆ เรื่องบทบาทหนาที่เกีย่วกับพิธีกรรม เชน รางทรง สถานที่ประกอบพิธีกรรม 
หรือจุดมุงหมายในการประกอบพิธีกรรม   
 ความนาเชื่อถอืในงานวิจัยฉบับนี้ พบวามีลักษณะเดนในแงของการพรรณนาขอมูล
อยางละเอียด ซึ่งเปนการเก็บขอมูลภาคสนามจริง ตลอดจนนําแนวคิดอ่ืนๆ ทีมี่ผูศึกษาไวแลว
มาประกอบเพื่อสนับสนุนแนวคิดของตน 

สําหรับประเดน็สําคัญที่ สุทัศนพงษ ตองการจะสื่อ ก็คือการนําเอาคติทางพุทธศาสนา
มารับใชคติความเชื่อด้ังเดิม กลาวคือ การใชพระธาตเุปนศูนยกลางที่มีอาณาบริเวณรอบๆ เปน
หอผีบรรพบุรษุของตน เพ่ือคอยปกปกรักษาคุมครอง ซึ่งกิจกรรมเก่ียวกับพระธาตุสวนใหญจะ
เนนเรื่องราวที่วาดวยความเชื่อดั้งเดิม  ลักษณะดังกลาวสะทอนใหเห็นแนวคิดความสัมพันธ
ระหวางพุทธ – ผี ไมวาจะเปนเรื่องการผสานกันอยู syncretistic ระหวางพุทธกบัผี ซึ่งมีสถานที่
ศักดิ์สิทธิ์รวมกัน คือ พระธาตุ เรื่องการใชความเชื่อตามแนวพุทธศาสนามาชวยสนับสนุนการ
นับถือผี รวมทั้งพิธีกรรมทางพุทธและผนีั้น มีความหมายที่เกี่ยวของกับความเชือ่เรื่องความอุดม
สมบูรณทางการเกษตร เชน พิธีไหวเจาเมืองวัง เดือน 4  เจาแสนเมืองในรางทรงเจาพอกวนจะ
ทําพิธีทําไร และหวานเมล็ดฝายเปนปฐมฤกษ ในพิธเีลีย้งหอหลวง หอนอย ในเดือน 7 จะมีการ
เสี่ยงทายปริมาณน้ําฝนจากฟองเหลา โดยมีรางทรงเปนผูเสี่ยงทาย 

เน้ือหาที่นาสนใจในวิทยานิพนธเลมน้ี คอื การนําเอาประเพณีบุญบั้งไฟ + บุญพระเวส 
ซึ่งเปนประเพณีในฮีต 12 มาจัดรวมเขาไวดวยกัน ซึ่งเรียกวา “บุญหลวง” จัดในเดือน 8 ตรงกับ
เขาพรรษา และเน้ือหาที่วาดวยรางทรง ซึ่งจะมีทั้งฝายชาย –หญิง ลักษณะดังกลาวสะทอนให
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เห็นและสอดคลองกับความเชื่อที่วาผีเจานายที่มีทั้งผีผูหญิงและผีผูชาย  ในแงของรางทรง 
พบวาจะมีบทบาทเปนผูนําในสังคม และเปนผูนําในการประกอบพิธีกรรมทางพุทธศาสนาดวย 
เชน ผูนําในการถวายเครื่องอัฐบริขาร + ผูนําในการไกลเกลี่ยคดีความในกรณีชาวบานมขีอ
พิพาทกัน หรือในการบวช – เพ่ือถวายเปนพุทธบชูาใหพระธาต ุ

นอกจากนี้ สุทัศนพงษ ยังไดกลาวถึงเรื่องการจุดบั้งไฟเพ่ือถวายแกพระธาตุ + ผี
เจานาย เพ่ือชวยใหบันดาลฝน การแหผีตาโขนซึ่งเชือ่วาเปนผีปา ผีเขา ที่เดินทางมาสงพระ
เวสสันดรเขาเมือง และเชื่อวาเปนของเลนของผีเจานาย ซึ่งในขบวนแหใน “บุญหลวง” จะมีการ
รายรําถวายผเีจานายที่บริเวณบานของเจากวน  มีขอสังเกตในวิทยานิพนธเลมนี้ซึ่งกลาววา ผี
เจานายสวนใหญจะเปนผีลาว แมวาจะเปนพระธาตศุรีสองรักจะเปนการเชื่อมสัมพันธระหวาง
ไทย – ลาว (ผีเจานายในอดีตเคยเปนกษัตริย บรมวงศานุวงศ เปนนักรบ เปนผูนําบานเมืองอยู
ที่เมืองนานอยออยหนูหรือเมืองแถน และเมืองหลวงพระบาง 
 ทายสุดพบวา วิทยานิพนธเลมน้ีไดใหแงคิดวา พิธีกรรมเกี่ยวกับพระธาตศุรีสองรกั มีนัย
ของการสรางจิตสํานึกรวมทางชาติพันธุของกลุมคนลาว  โดยสะทอนออกมาจากแนวคิดเรื่อง
การนับถือผีบรรพบุรุษ ซึ่งเปนอารักษหลักเมืองของชาวดานซาย รวมทั้งเรื่องของการเปลี่ยน
กระบวนทัศนความเชื่อเรื่องพระธาตุไดอยางนาสนใจ ซึ่งนาจะมีการศึกษาในประเด็นใหลุมลึก
มากยิ่งขึ้น 
 นอกจากนี้แลว ยังมีวิทยานิพนธของมหาวิทยาลัยมหาสารคามที่จัดอยูในกลุมเดียวกัน
อีกเลม คือ วทิยานพินธเร่ืองความเชื่อเก่ียวกบัพระธาตุขามแกน  ตําบลขาม  อําเภอน้ําพอง 
จังหวัดขอนแกน ของ สุพจน  ทองเนื้อขาว (2541)  วทิยานพินธเลมน้ี ผูวิจัยไดใชขอมูลประเภท
ความเชื่อประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวของกับพระธาตขุามแกน ของกลุมคนไทยอีสาน บานขาม ตําบล
บานขาม อําเภอน้ําพอง จังหวัดขอนแกนมาเปนกรณีศึกษา โดยใชกรอบแนวความคิดเรื่อง
องคประกอบและขั้นตอนในพิธีกรรมเกีย่วกับพระธาตุขามแกน โดยเนนการพรรณนาวิเคราะห 
ซึ่งแบงศึกษาเปน 3 รูปแบบ คือ  ประเพณีพิธีกรรมประจําป  ประเพณีพิธีกรรมสวนบุคคล และ
ประเพณีพิธีกรรมสวนรวม ทั้งน้ีผูวิจัยไดนํากรอบความคิดขางตนมาพิจารณาในแงองคประกอบ
หลักที่สําคัญที่ปรากฏในพธิีกรรม ซึ่งแบงออกเปน 4 ประเภท คือ  ระยะเวลา สถานที่  บุคคล  
วัตถุสิ่งของ  ลําดับขั้นตอน 
 วิทยานิพนธเลมน้ีมีความนาสนใจในแงเปนการรวบรวมขอมูลจากภาคสนาม ซึ่งผูวิจัย
ไดเก็บขอมูลภาคสนามจริงดวยวิธีการสัมภาษณ โดยมีจุดมุงหมายที่จะศึกษาคนควาใน 2 
ประเด็น คือ เพ่ือศึกษาองคประกอบและขั้นตอนของประเพณี พิธีกรรมเกี่ยวกับพระธาตขุามแกน 
และเพื่อศึกษาความเชื่อ จากองคประกอบและขั้นตอนของประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวกับพระธาตุ
ขามแกน 
 มีขอสังเกตวา ผูวิจัยเนนการพรรณนาหรอือธิบายปรากฏการณที่เกิดขึ้นในแตละพิธีกรรม 
ซึ่งไมไดใหความสําคัญกับคําตอบวาทําไมจึงมีลักษณะความเชื่อพิธีกรรมเชนนั้นเกิดขึ้น 
สวนใหญมักใหคําตอบเพียงวา “เกิดขึ้นอยางไรเทานั้น”  
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ประเด็นสําคญัที่ สุพจน ตองการจะสื่อใหเห็น คือ เรื่ององคประกอบและขั้นตอนของ
ประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวกับพระธาตุมีวา ความซับซอนระหวางกิจกรรมทางพุทธศาสนาและ
ความเชื่อด้ังเดิม ซึ่งจะพบความสัมพันธระหวางเวลา บุคคล วัตถุสิง่ของ ที่มีการปะปนระหวาง
เรื่องราวทางพุทธศาสนาและคติความเชือ่ด้ังเดิมของชาวบาน และเรื่องความเชื่อและพิธีกรรมใน
รูปแบบตางๆ ที่ปรากฏในบริบททางสังคม มีขอสังเกตวาวิจัยไดกลาวถึงตํานานและพิธีกรรมที่
เกี่ยวโยงกับคติความเชื่อทางพุทธศาสนา และคตคิวามเชื่อด้ังเดิม (ผี) ) ดังเชน บุญบั้งไฟ – 
งานวิสาขบชูา, บุญพระเวส – บุญสงกรานต 

ในแงเนื้อหาพบวา มีความนาสนใจในเรื่องความเชื่อเกี่ยวกับพ้ืนที่ศักดิ์สิทธิ์ และ
สิ่งกอสรางศักดิ์สิทธิ์ วาเปนความเชื่อในเรื่องอํานาจของวิญญาณปรับปรนกับความเชื่อตามแนว
พุทธศาสนา สุพจน ไดกลาวไววา การเปลี่ยนผาฉลองพระธาตุจะเปนหนาที่ของผูชาย  และ
ความเชื่อทีว่าพระธาตเุปนที่สิงสถิตของหลวงปู ทีเ่ชื่อวาสามารถดลบันดาลความสุขใหเกิดขึ้นได 
และถาผูหญิงไปสัมผัสอาจทําใหเกิดเหตุรายตางๆ ดังเชน ฝนแลง หรืออาจเจ็บไขไดปวย 
นอกจากนี้ยังใหทัศนะเกี่ยวกับความเชื่อทางพุทธศาสนา คือ การบวชเพื่อถวายแดองคพระธาต ุ 

ความนาสนใจของวิทยานิพนธเลมน้ี คือ การนําเอาพิธีกรรมที่เกี่ยวของกับพระธาตุ ทั้ง
ในเรื่องราวของพุทธศาสนา และคติความเชื่อดั้งเดิม ซึ่งปรากฏอยูในรอบป (ฮีต 12)  นํามา
เชื่อมโยงเพื่อใหเห็นความสมัพันธในแงเปนการสงเสริมซึ่งกันและกันของความเชื่อทั้ง 2 แบบ 
โดยมีนัยที่เกี่ยวของเปนแหลงที่พ่ึงทางใจ เพ่ือนํามาซึ่งความอยูดีมีสุขของกลุมชนและผูคน หรือ
ความอุดมสมบูรณแหงชีวิต ซึ่งเปนกิจกรรมที่จะตองจัดทําขึ้นทุกๆ ป 
 นอกจากวิทยานิพนธแลว ยังมีงานวิจัยในลักษณะรายงานการศึกษาคนควาอิสระของ
มหาวิทยาลัยมหาสารคามอีกเลม ที่ศกึษาพระธาตุในแงของประเพณีพิธีกรรมอีกเลมหน่ึง คือ 
เรื่องพิธีกรรมที่เก่ียวกับพระธาตุนาดูน  อําเภอนาดูน  จังหวัดมหาสารคาม ของทรงรัตน  
ธนมาลาพงศ (2542) 

รายงานการศึกษาฉบับน้ี ผูวิจัยไดนําเอาขอมูลประเภทความเชือ่ประเพณีพิธกีรรมที่
เกี่ยวของกับพระธาตุนาดนู และหมูบานในบริเวณใกลเคียงพระธาตุนาดูน จํานวน 11 หมูบาน 
ไดแก บานกูโนนเมือง บานหนองแคนนอย บานดงสวรรค บานหนองโงน บานหนองเม็ก บาน
นาดูน บานหนองแฮด บานนาหาด บานจัมปาศรี บานหนองบัวพัฒนา และบานโสกมวง อําเภอ
นาดูน จังหวัดมหาสารคาม มาเปนแหลงขอมูลในการศกึษา 

ทั้งน้ี ทรงรัตน ไดใชแนวความคิดเรื่ององคประกอบและขั้นตอนในพิธีกรรมเกี่ยวกับพระธาตุ
นาดูนโดยแบงศึกษาเปน 3 รูปแบบ คือ รูปแบบแรก พิธีกรรมเกี่ยวกับการทํามาหากิน มี 3 พิธี 
ไดแก พิธีบวงสรวงบอนํ้าศกัดิ์สิทธิ์ พิธบีอกกลาวปูตา แมนางธรณี และสูขวัญกุมขาวใหญ    
รูปแบบที่สองพิธีกรรมเกี่ยวกับชีวิต มี 3 พิธี ไดแก พิธีกรรมบาหรือบนบาน พิธีกรรมปงหรือ
แกบน และพิธีกรรมบอกกลาวหรือขอขมา และรูปแบบสุดทาย  คือ พิธีกรรมเกี่ยวกับชุมชน 
หรือสังคม แบงเปน 2 ประเภท คือ พิธีกรรมที่เกี่ยวเนื่องกับศาสนา ทั้งทีเ่ปนพิธีกรรมวัน
มาฆบูชา หรืองานนมัสการพระธาตุนาดูน และพิธีกรรมวันวิสาขบูชา วันอาสาฬหบูชา วัน
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เขาพรรษา วนัออกพรรษา และพิธีกรรมที่เกี่ยวเน่ืองกับเทศกาลและบางโอกาส ไมวาจะเปนวัน
ขึ้นปใหม วันสงกรานต หรือบางโอกาสที่มีพุทธาภิเษกวัตถุมงคล  

จากแนวคิดดังกลาวขางตน  ทรงรัตน  ไดนํากรอบความคิดดังกลาวมาพิจารณาในแง
องคประกอบหลักที่สําคัญที่ปรากฏในพธิีกรรม ซึ่งแบงออกเปน 4 ประเภท คือ ระยะเวลา 
สถานที่ บุคคล  วัตถุสิ่งของลําดับขั้นตอน งานวิจัยฉบับนี้ ทรงรัตน ไดนําเสนอขอมูลจะเปน
ลักษณะการพรรณนาเหตุการณที่ไดพบเห็น โดยพิจารณาตามจุดมุงหมายที่ตั้งเอาไว (เนนการ
ประกอบพิธีกรรม)  มีขอสังเกตวา จะคลายกับการศึกษาในวทิยานพินธของ สุพจน ทองเนื้อขาว 
แตเปลีย่น keyword คือ เปน พิธีกรรมเกี่ยวกับการทํามาหากิน ชีวิต และชุมชนและสังคม โดย
พิจารณาองคประกอบขั้นตอนและความเชื่อ จากมติิของ ระยะเวลา สถานที่ บุคคล วตัถุสิ่งของ
ลําดับขั้นตอน 

หากพิจารณาถึงสิ่งที่ ทรงรัตน ตองการจะสื่อพบวา เปนการนําเอาพิธีกรรมทางพุทธ
ศาสนาเขามารับใชพิธีกรรมเกี่ยวกับความอุดมสมบูรณ (การบวงสรวงบอนํ้าศักดิ์สิทธิบ์ริเวณ
ศาลปูตา เพ่ือนําไปสรงพระธาตุ)  รวมทั้งเร่ืองของการแฝงนัยยะเพ่ือแสดงตัวตนของความเชื่อ
ด้ังเดิมที่มีมากอนคติเรื่องพระธาตุนาดูน ลักษณะดังกลาวสะทอนใหเห็นแนวคิดความสัมพันธ
ระหวางพุทธ – ผี ไมวาจะเปนเรื่องการผสานกันอยูของพุทธ + ผี การจัดลําดับผี (ปูตา ผีอารักษ 
นาธรณี) กับความอุดมสมบูรณ  -  พุทธ (พระธาตุ) ความสมปรารถนาในสิ่งที่ตองการ  การทํา
ใหสมบูรณยิ่งขึ้นการนําน้ําที่ศาลปูตาอนญุาตไปสรงพระธาตเุพ่ือใหเกิดความอุดมสมบูรณแหงฝน 

ในแงเนื้อหาที่นาสนใจพบวา รายงานการศึกษาฉบับน้ีสะทอนใหเห็นแนวคิดความสัมพันธ
ระหวางพทุธ – ผี ไมวาจะเปนเรื่องการผสานกันอยูระหวางพทุธกบัผี  การจัดลาํดับผ ีไดแก ปูตา 
ผีอารักษ นางธรณี เรื่องความกับความอุดมสมบูรณ  -  พุทธ คือพระบรมสารีริกธาตุ พระธาตุ
ความสมปรารถนาในสิ่งที่ตองการ เรื่องความสัมพันธกัน การทําใหสมบูรณที่เกิดจากความสัมพันธ
ที่พ่ึงพากัน - สงเสริมกัน คือ การนําน้ําที่ศาลปูตาอนุญาตไปสรงพระธาตเุพ่ือใหเกิดความอุดม
สมบูรณแหงฝน 

รายงานการศึกษาฉบบันี้มีความนาสนใจ คือ ทําใหเห็นวาความเชื่อพิธีกรรมเกี่ยวกับ
พระธาตุ ซึ่งมีความหมายทางพุทธศาสนานั้น มิไดแยกออกจากคติความเชื่อด้ังเดิมของผูคน ซึ่ง
เคยนับถือมากอน แตจะพบลักษณะของการผสมผสานปะปนกันอยู 
 นอกจากงานวิจัยดังกลาวขางตนแลว ยังมีวิทยานิพนธของมหาบัณฑิตมหาวิทยาลัย
มหาสารคามที่ศึกษาพระธาตุโดยใหความสําคัญและเนนเรื่องประเพณีพิธีกรรมอีกเลมหน่ึง คือ 
เรื่องประเพณีพิธีกรรมเกี่ยวกับพระธาตุอานนท  อําเภอเมือง จังหวัดยโสธร ของ ชุมแพ  
ศรีปญญา  (2543) ความมุงหมายของการวิจัยน้ี ชุมแพ ตองการที่จะศึกษาองคประกอบของประเพณี
พิธีกรรมเกี่ยวกับพระธาตุอานนท และคติความเชื่อของชาวยโสธรที่มีตอประเพณีพิธีกรรมที่
เกี่ยวกับพระธาตุอานนท อําเภอเมือง จังหวัดยโสธร โดยใชวธิีสังเกต และการสัมภาษณ 
ผลการวิจัยพบวา องคประกอบของประเพณีพิธีกรรมเกี่ยวกับพระธาตอุานนทสามารถแบงออกเปน 
4 ดาน คือ องคประกอบดานบุคคล วตัถุสิ่งของ สถานที่ และระยะเวลาที่เขารวมพิธีกรรม ซึ่งมี
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ขั้นตอนเกี่ยวของกับพิธีกรรมตางๆ เชน การสะเดาะเคราะหบานเมือง และการบาบน การ
บายศรีสูขวัญ การสรงน้ําพระธาต ุการเวยีนเทียน การจัดบุญมหาชาติหรือบุญพระเวส สถานที่
จัดงานมี 2 แหง คือ บริเวณรอบองคพระธาตุพระอานนทและศาลาการเปรยีญ การจัดงาน
นมัสการพระธาตุพระอานนท จะจัดทุกวันขึ้น 13 ค่ํา ถึงวันขึ้น 15 ค่ํา เดือน 4 ของทุกป บริเวณ
วัดมหาธาตุ ตาํบลในเมือง อําเภอเมือง จังหวัดยโสธร  
 ในแงของคติความเชื่อของชาวยโสธร ทีมี่ตอประเพณีพิธีกรรมเกี่ยวกับพระธาตุอานนท 
และการบูชาพระธาตุ ในประเด็นนี้ ชมุแพ ไดกลาวไวเปนประเภทไดดังนี้ คือ คติความเชื่อ
เกี่ยวกับการสะเดาะเคราะหบานเมือง และการบาบน คติความเชื่อเกี่ยวกับพิธีกรรมบายศรี
สูขวัญการสรงน้ํา และการเวียนเทียนรอบองคพระธาตุ ตลอดจนการจัดงานบุญมหาชาติหรือบุญ
พระเวสเปนสวนเสริมทําใหงานนมัสการพระธาตุอานนทมความศักดิ์สิทธิ์ยิ่งขึ้น สวนคติความ
เชื่อเกี่ยวกบัองคประกอบของพิธีกรรม และขั้นตอนในการประกอบพิธีกรรมจะเกี่ยวของกับคติ
ความเชื่อในเรื่องของบุคคล สถานที่ ชวงเวลา การแกบน ซึ่งคติความเชื่อในเรื่องดังกลาวขางตน 
พระธาตุพระอานนทสามารถแสดงอิทธิปาฏิหาริยใหคณุและโทษแกประชาชนชาวจังหวัดยโสธร 
และจังหวัดใกลเคียงได ดังนั้น วิถีชีวติของชาวจังหวดัยโสธรและจังหวัดใกลเคียง จึงมีความ
ผูกพันเคารพศรัทธาตอองคพระธาตุพระอานนโดยตลอดตั้งแตสมยับรรพบุรษุ หากมีความเดือน
รอนเร่ืองสิ่งใด ก็จะไปกระทําพิธีบาบน เพ่ือขอใหองคพระธาตุพระอานนทไดชวยเหลือ 
 นอกจากความสนใจในแงประเพณีพิธีกรรมที่เกี่ยวกบัพระธาตุแลวยังพบวา ในแงของ
ความเชื่อที่แพรหลายในการสรางพระธาตุวาจะตองมีผูดูแลพระธาตุ หรือทางภาคอีสานเรียกวา 
ขาโอกาสพระธาตุ ซึ่งเปนกลุมชนที่มีหนาที่ดูแลรักษาพระธาตุมาตั้งแตอดีตแลว จากการสํารวจ
งานวิจัย พบวา มีวิทยานพินธที่ศึกษาประเด็นน้ีโดยเฉพาะ คือ เรื่องขาโอกาสพระธาตุพนม 
อําเภอธาตุพนม จังหวัดนครพนม เปนวิทยานิพนธของ ทศพล อาจหาญ (2542)  งานวจัิย
เลมนี้มีจุดมุงหมาย เพ่ือศึกษาสภาพสังคมและวัฒนธรรมของขาโอกาสพระธาตุ และบทบาทหนาที่
ตอพระธาตุพนม โดยการศึกษาขอมูลภาคสนามเปนหลัก    
 ผลการศึกษาวิจัยพบวา เขตที่อยูของขาโอกาสพระธาตพุนม คือ พ้ืนที่อําเภอธาตุพนม 
อําเภอเรณูนคร อําเภอนาแก จังหวัดนครพนม อาศัยอยูรวมกันเปนกลุมใหญ โดยมีองคพระธาตุ
พนมเปนศูนยกลางในรัศมีประมาณ 30 กิโลเมตร มีอาชีพทําการเกษตร ทํานา ทําไร ยึดถือ
ประเพณีตามฮีต 12 คอง 14 ของชาวอีสาน ใหความเคารพนับถอืผูอาวุโส และเคยบวชเรียน 
ประเพณีเฉพาะกลุม ไดแกพิธีถวายขาวพิชภาค พิธีเลี้ยงผีเจา 3 เรือน มีความเชื่อในเรื่องบาป 
บุญ สิ่งเหนือธรรมชาติ และองคพระธาตพุนม มีหนาที่ดูแลรักษาองคพระธาตุพนมดวยการถวาย
ทาน และจัดกิจกรรมบําเพ็ญตามวันสําคญัทางศาสนา มีการจัดระบบการปกครอง การศึกษา 
การพัฒนาชุมชนอยางตอเน่ืองและเผยแพรศาสนาศลิปวัฒนธรรมของขาโอกาสใหคงอยู 
 การบูรณะองคพระธาตุพนมและการอุทศิขาโอกาส เปนความเชื่ออยางหนึ่งทางศาสนา
ที่จะสงผลบุญใหไดเกิดใหมในภพหนา และเปนพระราชกรณียกิจที่กษตัริย และเจานายชั้นสงู



 481 

ของอาณาจักรลานชางปฏบิัติสบืตอกันมา แสดงถึงบุญบารมีพระปรีชาสามารถของกษัตริยทําให
บานเมืองมีความสงบสุขรมเย็น 
 
         1.3 กลุมที่สนใจศึกษาพระธาตุในแงประวตัศิาสตร 

  คือ กลุมนักวิชาการและผูสนใจศึกษาทีใ่ชมิติทางประวัตศิาสตรมาเปนกรอบแนวคิดใน
การศึกษาเรื่องราวเกี่ยวกบัพระธาตุ ทั้งในแงประวัตศิาสตรสังคม และประวตัศิาสตรศิลปะ 

สําหรับงานวิจัยที่ศึกษาพระธาตใุนแงของประวตัิศาสตร พบเพียง 2 เลม เลมแรก คือ
เรื่องสถูปลานชางในภาคตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศไทย ของ เชิดเกยีรติ  กลุบตุร 
(2533)  เปนวทิยานพินธสาขาประวตัศิาสตรศลิปะ ภาควิชาประวัตศิาสตรศลิปะ มหาวทิยาลัยศลิปากร 
งานวิจัยเลมน้ี มีจุดมุงหมายที่จะศึกษาสถูปแบบลานชางที่มีอยูทางภาคตะวนัออกเฉียงเหนือ
ของประเทศไทยวา มีลักษณะเฉพาะและแปลกออกไปจากสถูปอ่ืนๆ หรือไมอยางไร  

จากการศึกษาพบวา การสรางสถูปเหลานี้ อาจเปนของที่คิดและมีวิวัฒนาการขึ้นเอง
ในสมัยลานชาง หรือเปนลักษณะของสถูปในดินแดนภาคตะวันออกเฉียงเหนือของประเทศไทย 
ที่มีมาแลวตั้งแตสมัยทวารวดี ซึ่งพบเห็นประจําจากภาพสลักเปนรูปสถูปในใบเสมาหินที่พบตาม
เมืองโบราณลุมแมน้ําชี และตามบริเวณทั่วทั้งภาคตะวันออกเฉียงเหนือตอนบนของประเทศไทย 
การจัดแบงกลุมและหมวดหมูของสถูปดังกลาวไดมีทานผูรูกระทํามากอนแลว แตในรายละเอียด
ปลีกยอยของแตละกลุมที่แบงออกไปนั้นยังชะงักอยู เพราะสถูปเหลานี้ไมสูจะมีระเบียบการ
ประดับตกแตงที่แนนอนเม่ือเปรียบเทียบกับปราสาทแบบเขมร หรือสถูปเจดียในภาคกลางและ
ภาคเหนือของประเทศไทย เหตุนั้นการจัดแบงหมวดหมูสถูปในวทิยานิพนธฉบบัน้ี จึงเลือกตาม
ลักษณะสําคัญที่คลายคลึงกนัเปนพ้ืน สวนววิัฒนาการการและความคลี่คลายของสถูปแตละหมวด
นั้น ไดนําเฉพาะที่ปรากฏชัดเจนและอยูในสภาพที่พอจะทําการศึกษาไดเทานั้น โดยเปรียบเทียบ
กับศลิปะประเทศใกลเคียงและศลิปะแบบเดียวกนัรวมทั้งศลิาจารึกที่สาํคญัในภาคตะวันออกเฉยีงเหนอื
ที่กลาวถึงสถปูเหลานี ้

ผลการศึกษาคนควานี้ครั้งนี้ พบวา สถูปสวนใหญไดรับการบูรณะซอมแซมมาแลว
ทั้งสิ้น มีรูปแบบและกําหนดอายุไมเกาเกินกวาพุทธศตวรรษที่ 20 ไปได นอกจากนี้ยังไดรูจัก
รูปแบบสถูปแบบลานชางทีแ่ทจริงในชวงพุทธศตวรรษที่ 22-25 ซึ่งก็สอดคลองกับการศึกษา
ดานจารึกลานชางในภูมิภาคแถบนี้ ที่ไดขาดหายไปจากประวตัิศาสตร คือ ระหวาง ที่ประเทศ
เขมรเสื่อมลง จนถึงพุทธศตวรรษที่ 19 – 20 อันเปนยุคปลอดจารึกอีสาน การแบงกลุมสถูปใน
ภูมิภาคนี้ ไดกําหนดออกเปนกลุมใหญๆ ได 6 กลุมตามลักษณะสําคัญที่เห็นวา มีความ
คลายคลึงกันมากที่สุด ดังนี้ 1. กลุมสถปูที่มีเคาสืบเน่ืองมาจากปราสาทกออิฐของขอม 2. กลุม
สถูปแบบพระธาตศุรีสองรัก 3. กลุมสถูปแบบปราสาทยอดเจดีย 4. กลุมสถูปแบบพระธาตุกอง
ขาวนอย  5. กลุมสถูปทรงหกเหลี่ยมและแปดเหลี่ยม และ 6. กลุมสถูปแบบเบ็ดเตล็ด 
 การศึกษาในรายละเอียดของสถูปทั้ง 6 กลุมไมสามารถทําไดครบทกุกลุม เน่ืองจากตัว
แปรหลายประการ ตัวอยางเชน การผุผังสลายตามกาลเวลาของตวัสถูปเอง การแสวงโชคของ
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คนบางพวกทีเ่ห็นแกประโยชนสวนตน เที่ยวขุดคันทําลายโบราณวัตถุโบราณสถาน โดย
รูเทาไมถึงการณ การบูรณปฏิสังขรณของผูที่มีจิตศรัทธาในพุทธศาสนา แตขาดความรูความ
เขาใจในเรื่องการอนุรักษโบราณวัตถุ โบราณสถานและรูปแบบของดั้งเดิม การสรางขึ้นใหม
ครอบทับของเดิมเอาไว  โบราณสถานแตละแหงอยูกระจัดกระจารเปนบริเวณกวาง จึงเปน
อุปสรรคตอการคนหา อิทธิพลชางทองถิ่น ตามความนิยมในแตละยุคสมัยของตน และการ
กลับไปสรางเลียนแบบของเดิม หรือเพ่ิมเติม ลดสวนตัดทอนออกไป อยางไรก็ตามผลของ
การศึกษาในสวนที่สามารถทําได ทําใหมีขอมูลใหมเพ่ิมขึ้นจากที่มีผูเคยศึกษาไว อันเปน
ประโยชนตอการศึกษาประวัตศิาสตรแบบโบราณคดใีนภูมิภาคแถบนี้ตอไป 
 สวนวทิยานิพนธที่ศึกษาพระธาตุโดยใชกรอบความคิดทางประวตัิศาสตรและศาสตรอ่ืน
มาผสมผสานกัน คือเรื่องชุธาตุ : บทบาทและความหมายของพระธาตุในภูมภิาคอุษาคเนย 
: กรณีศึกษาคติความเชื่อเรื่องพระธาตุปเกิดในลานนา ของ เธียรชาย อักษรดิษฐ (2545ก.)   
เปนวิทยานิพนธสาขาภูมิภาคศึกษา บัณฑิตวทิยาลยั มหาวิทยาลัยเชียงใหม วิทยานิพนธเลมน้ี
มีความนาสนใจในแงของการนําเอาขอมูลทางคตชินมาเปนเครื่องมือ เพ่ือสะทอนใหเห็นความคดิ
เรื่องอํานาจทางการเมืองปรากฏแฝงปะปนอยูไดอยางนาสนใจ คติการบูชาพระธาตปุระจําปเกิด 
ในวัฒนธรรมลานนา ซึ่งเปนเรื่องราวที่นยิมกันอยูอยางแพรหลายมายาวนาน โดยอิงอยูกับพุทธ
ศาสนา มีการกําหนดพระธาตตุางๆ ในเขตภาคเหนือ เชียงใหม ลําปาง แพร นาน ลําพูน 
เชียงราย ภาคอีสาน นครพนม และอีก 2 แหงในพมากับ 1 แหงในอินเดียควบคูไปกับปเกิดของ
คนทั้ง 12 ปนักษัตร  
 เธียรชาย ไดสรุปผลการวิจัยในครั้งนี้วา ระบบชธุาตุนบัไดวาเปนปรากฏการณความเชื่อ
ทางพุทธศาสนาทองถิ่น ที่ไดถูกกําหนดขึ้นมาดวยลักษณะมายาภาพใหเปนอุดมการณทางการเมือง
ในลานนาเพื่อวัตถุประสงคในการสรางวาทกรรมขึ้นมาชุดหนึ่ง สําหรับใชเคลื่อนไหวและตอบโต
อํานาจการจัดการของรัฐสยามตอหัวเมืองฝายเหนือ อันประกอบดวยกลุมผูนําจาก 3 หัวเมือง
หลักไดแก เมืองเชียงใหม เมืองลําพูน และเมืองลําปาง โดยมีการสรางแนวรวมภายในรัฐซึ่งได
รวมเอาเมืองแพรและเมืองนาน ซึ่งจะมีนัยของการสรางจิตสํานึกรวมทางเชื้อชาติเผาพันธุไทย
วนเหมือนกัน อีกทั้งแนวคิดเรื่องการนับถือบรรพบุรา อันเปนความสัมพันธพ้ืนฐานทางสังคม
ลานนา นอกจากนี้ยังไดสรางเครือขายทางวัฒนธรรม (Cultural network) โดยเฉพาะทางดาน
พุทธศาสนาภายใตคตินิยมการบูชาพระธาตุของทั้งวัฒนธรรมพมาและลานชางตลอดจนถึงลุม
แมน้ําโขง 
 ทางดานสาเหตุจากปม 3 ประการถือเปนปจจัย (factor) ที่สําคัญอันนําไปสูความ
หวาดระแวงและกอใหเกิดความขัดแยงภายใตจิตสํานึกอยูเสมอมา ซึ่งประกอบไปดวย ปมความ
แตกตางทางวัฒนธรรม ปมความเหลื่อมล้ําทางชาติพันธุ และปมความขัดแยงทางการเมือง 
ภายใตภาวะของการเปลี่ยนแปลง ที่มีสาเหตุจากการแผขยายอิทธิพลอํานาจชาตนิิยมตะวันตก
ครอบคลุมเหนือทุกภูมิภาคอาคเนย ในชวงพุทธศตวรรษที่ 24-25 กอใหเกิดความขัดแยงทาง
สังคมและวัฒนธรรม ทั้งในระดับภูมิภาคหรือมหภาคระหวางชาติมหาอํานาจตะวนัตกกับบรรดา
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ราชอาณาจักรแบบจารีตแถบนี้และในระดับอนุภูมิภาค หรือจุลภาคระหวางศูนยกลางอํานาจของ
รัฐแบบจารีตกบัหัวเมืองภายใตการปกครอง ซึ่งในระยะแรกเริ่มของความขัดแยงนีไ้ดสงผลกระทบ
ตอกลุมคนระดับผูนําทางสังคมใหตองตกอยูภายใตภาวะตึงเครียดขึ้น โดยเฉพาะกลุมชนชั้น
ปกครองฝายเหนือ โดยเฉพาะเมืองเชียงใหมที่ตองไดรับผลกระทบจากการสูญเสียในครั้งนี้มาก
ที่สุดเม่ือราว พ.ศ. 2417-2427 เปนตนมา 
 เธียรชาย มองวา เม่ือพิจารณาถึงบูรณาการทางความคิดและเชื่อมโยงความสัมพันธ
ภายใตบริบทตางๆ กับมิติของกาลเวลา ยิ่งพบวาแนวความคิดระบบชธุาตุไดสะทอนถึงพลงั
อํานาจและความเคลื่อนไหวทางสังคมของลานนา โดยเฉพาะกลุม 3 หัวเมืองภายใตการนําของ
ผูปกครองในขณะนั้น ระบบชุธาตุ จึงมิใชเปนเพียงความเชื่อหนึ่งที่ปรากฏอยูในทองถิ่น โดยที่
จริงคติความเชื่อน้ีอุดมไปดวยแนวความคิดในเรื่องอุดมการณปฏิบัติการทางวัฒนธรรม (culture 
ideological practice) ที่แสดงเจตนาในการตอบโตอิทธิพลอํานาจการจัดการจากฝายสยามดวย
กาปฏิเสธ (negation) เอาไวอยางแยบยล 
 แมวาแทที่จริงแลวแนวความคิดนี้มิไดกอใหเกิดผลใดๆ ตอสยามแมแตนอย ถึงกระนั้นก็
ยังพอแสดงออกถึงความรูสึกและจิตสํานึกในการที่จะตอตาน ตอบโต และทาทายของชนชั้น
ปกครองและผูนําทองถิ่นกลุมหนึ่งดวยกระแสพลังที่เงียบสงบ (hidden force) ที่มิอาจอธิบาย
อยางเปดเผยได โดยยังคงซอนเรนเจตนาที่แทจริงเปนอุดมการณอันไดสะทอนถึงอํานาจ 
ศรัทธา และมายาคติเอาไวตลอดมา 
 ในประวัติศาสตรทองถ่ิน : คนยองยายแผนดิน ของ แสวง  มาละแซม (2540)  ได
กลาวถงึ การสรางพระธาตกุับอํานาจและความชอบธรรมของชนชัน้ปกครอง โดยใชขอมูลประเภท
ตํานานมาเปนเครื่องมือประกอบการพิจารณา แสวง มาละแซม ไดกลาววา ในราวพุทธศตวรรษ
ที่ 19 เรื่องราวในตํานานเมืองยอง ไดสะทอนใหเห็นถงึพัฒนาการของเมืองยองที่ชนชั้นปกครอง
ยังคงใหความสําคัญกับคนพื้นเมือง คือ พวกลวัะในฐานะที่เปนชาวเมือง และเปนสวนหนึ่งของ
โครงสรางทางสังคมที่สําคญัในยุคนั้น ซึ่งในระยะแรก นาจะมีการประนีประนอมกับคนพื้นเมือง 
เพ่ือสามารถมีอํานาจอยูเหนือคนพื้นเมืองได ในขณะเดียวกันก็มีการมอบหมายหนาที่ใหคนพื้นเมือง
รับผิดชอบดูแลสถานที่สําคญัและศักดิ์สทิธิ์ที่สําคัญของเมือง ดังเชน พระธาตุ และตนไมประจําเมือง 
 นอกจากนีใ้นตํานานเมืองยอง ยังไดกลาวถึงการสรางพระมหาธาตุจอมยอง และพระธาตุ
อ่ืนๆ ไวบนภูเขารอบๆ เมืองยอง ซึ่ง แสวง  กลาววา เจาเมืองยองไดมีการสรางพระธาตุและมี
การเฉลิมฉลองสมโภช นอกจากนี้ยังไดมอบหมายใหพลเมืองสวนหนึ่งของเมืองยองทําหนาที่
เปนขาดูแลพระธาตุดวย แสวง ยังไดชี้ใหเห็นวา ประเพณีการสถาปนาสัญลักษณ หรือสิ่งศักดิ์สิทธิ์
ตางๆ เกิดขึน้จากการผสมผสานระหวางความเชื่อของทองถิ่น และความเชื่อทางพุทธศาสนา 
ดังเชน พระธาตุ ตนไมประจําเมือง เสื้อเมือง ผีเมือง เปนตน ซึ่งเปนการใชพิธีกรรมมาเปน
เครื่องมือเพ่ือสรางความชอบธรรมใหแกผูปกครอง ในการควบคุมพฤติกรรมของคนใหยอมรับ
ความเหนือกวาของผูปกครอง  งานวิจัยที่ศึกษาพระธาตุเกีย่วกบัประเด็นทางดานประวตัิศาสตร
ยังมีปรากฏอยูอีกหลายเลม  ซึ่งสวนใหญมักจะเปนเพียงหัวขอยอยๆ เทานั้น มิใชการศึกษา
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พระธาตุโดยตรงเหมือนกบัวทิยานพินธ 2 เลมขางตนทีก่ลาวมาแลวขางตน เชน ประวัตศิาสตร
นิพนธ ของ นาฎวภิา  ชลติานนท ประวัตศิาสตรลานนา ของ สรสัวดี  อองสกลุ หรือพืน้เมอืง
นานฉบับวัดเกิด โดยมี นิธิ  เอียวศรวีงศ เปนบรรณาธิการ เปนตน 
 
         1.4 กลุมศกึษาพระธาตุในแงวรรณกรรม/ ตํานาน 
     การศึกษาพระธาตใุนแงของวรรณกรรม/ ตํานานนั้น มีอยูในงานศึกษาหลายชิ้น แต
ที่ศึกษาเปนประเด็นหลัก ไดแก การศึกษาตํานานพระธาตุประจําปเกิด ของ ภัสราภรณ  
เทศธรรม (2529) ในวทิยานิพนธสาขาวิชาจารึกภาษาไทย มหาวิทยาลัยศลิปากร ซึ่งเปน
การศึกษาตํานานพระธาตุประจําปเกิดเฉพาะที่มีศาสนสถานปรากฏในภาคเหนือของประเทศไทย 
ในดานอักษร อักขรวิธขีองอักษรธรรมลานนา วรรณศิลป วัฒนธรรม สังคมที่ปรากฏในวรรณกรรม  
 ภัสราภรณ  ไดชี้ใหเห็นวา เน่ืองจากตํานานพระธาตุประจําปเกิดเปนวรรณกรรมศาสนา 
การบันทึกจึงมีคตินิยมใชอักษรธรรม อักษรธรรมมีลักษณะตัวอักษรและอักขรวธิีใกลเคียงกับ
อักษรมอญ จากหลักฐานที่ปรากฏในจารึก พบวา อักษรธรรมมีใชครั้งแรกในตนพุทธศตวรรษที่ 
20 สมัยพระเจาติโลกราชไดมีการสังคายนาพระไตรปฎกครั้งที่ 8 ที่วัดโพธาราม (วัดเจ็ดยอด) 
พระองคทรงใชตวัอักษรธรรมบันทึกคัมภีรทางศาสนา สมัยพระเจากาวิละครองเมืองเชียงใหม
ทรงนําอักษรธรรมมาใชเปนอักษรทางราชการ (ภาคเหนือ) ในปจจุบันนี้ไดมีการฟนฟูเกี่ยวกบั
การศึกษาอักษรธรรมลานนา มีการเรียนการสอนในวัดและในสถาบันอุดมศึกษา เพ่ืออนุรักษ
ความเจริญทางดานภาษาและวรรณคดีที่มีมาแตโบราณกาล อักษรธรรมจึงถือวาเปนอักษรประจํา
ทองถิ่นซึ่งใชกันอยางแพรหลายในลานนาไทย มีชื่อเรียกหลายอยาง คนลานนานิยมเรียกวา 
ตัวเมือง อักษรและอักขรวธิีที่ปรากฏในตํานานพระธาตุประจําปเกดิทั้งเจ็ดฉบับถึงแมวาเวลาใน
การบันทึกจะแตกตางกันแตรูปแบบและอักขรวิธีไมแตกตางกัน 

นอกจากนี้ ภัสราภรณ ยังไดกลาวถึงเรือ่งราวเกี่ยวกบัพระบรมธาตุวา สบืเนื่องมาจาก
ความเชื่อของมนุษยที่มีตอวัตถุตางๆ ศาสนาพุทธไมวาวฝายหินยาน หรือมหายาน ลวนนบัถือ
พระบรมสารีกธาตุเสมือนหนึ่งองคพระพุทธเจา จึงไดมีการสรางพระเจดียเพ่ือบรรจุพระบรมธาตุ
ไวสักการบชูา การสรางเจดียจึงมีมาพรอมกับพุทธศาสนา ในพงศาวดารโยนกกลาววา พุทธ
ศาสนาไดเขามาในอาณาจักรลานนาตั้งแตพุทธศตวรรษที่ 12 ธรรมเนียมการสรางเจดียคงจะเขา
มาในคราวนั้น สมัยพระเจามังรายตั้งเมืองเชียงใหมเปนตนมา มีการสรางพระเจดียและบรูณะปฏิสังขรณ
พระเจดียธาตใุนทองถิ่นมีปรากฏเสมอ การสรางเจดียมีวิวัฒนาการไปตามความนิยมของทองถิ่น 
รูปแบบที่นยิมมากคือรูปเนินฝงศพมีฉัตรปกตรงยอดเปนเครื่องหมายแหงเกียรติยศ 

ในสวนของตํานานพระธาตุประจําปเกิด ภัสราภรณ ไดชี้ใหเห็นวา เปนตํานานที่กลาวถึง
ประวตัิของปชูนียสถาน ปชูนียวตัถตุามพุทธทํานาย การบันทึกตํานานมีลักษณะรวมของนิทาน
พ้ืนบานและประวตัิศาสนา สิ่งที่บันทึกในตํานานพระธาตุจึงสะทอนใหเห็นถึงโลกทัศนของชาว
ลานนาที่มีตอคติทางศาสนา อันมีผลตอการดําเนินชีวติของชาวลานนาไทย คือ ความเชื่อเรื่อง
กฎแหงกรรม ความเชื่อวาชาติภพมีจริง แสดงใหเห็นวาพุทธศาสนาไดเขาไปมีบทบาทอยาง
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สําคัญโดยสะทอนใหเห็นประเพณีวัฒนธรรมของสังคม ไดแก การทําบุญเก่ียวกับศาสนสถาน
หรือศาสนวตัถุ จัดไดวาเปนราชประเพณขีองกษตัริย และเปนประเพณีของประชาชนดวยเชนกัน 
การทําบุญดวยการบริจาคสิง่ของทรัพยสิน ที่นา ขาทาสไวอุปฐากพระเจดียธาตใุนอดีตมีผลทาํ
ใหศาสนสถาน ศาสนวตัถดํุารงอยูตราบเทาทุกวันน้ี 

นอกจากนี้ในงานวิจัยเรื่องการศึกษาเอกสารเรื่องตํานานพระพุทธบาทและพระธาตุ 
ของ มนวิภา  เจียจันทรพงษ (2523) ยังไดชี้ใหเห็นเกี่ยวกับเนื้อหาของตํานานที่เกี่ยวกับ
พระธาตุ ซึ่งแบงออกเปน 3 ตอน คือ ตอนแรก มีลักษณะเปนปรัมปราคติ กลาวถงึพระพุทธเจา
ทรงจะใหพระบรมสารีริกธาตุไปประดิษฐานตามที่ตางๆ ภายหลังการเสด็จปรินิพพาน ครั้นแลว
พระพุทธเจาไดเสด็จมาสูดินแดนที่จะเปนที่ตั้งของพระธาตุเจดีย ซึ่งตามตํานานมักกําหนดให
เปนสถานทีต่างๆ ของจังหวัดในภาคเหนือ และภาคตะวันออกเฉียงเหนือบริเวณสองฝงแมน้ํา
โขง ในการเสด็จมาจะมีพระสาวกองคสําคัญๆ คือ พระอานนทหรือพระมหากัสสปเถระ กับ
พระเจาอโศกตามเสด็จดวย เม่ือพระพุทธเจาเสด็จมาโดยปาฏิหาริย จะหยุดประทับที่นั้น
พระองคทรงไดพบเหตุการณอยางใดอยางหนึ่ง เชน ชาวปาน้ําของมาถวาย ไดพบพญานาค 
สัตวหรือแมลงอยางใดอยางหนึ่ง พระพุทธองคตรัสทาํนายวา ตอไปน้ีสถานที่ทรงหยุดประทับจะ
เปนที่ตั้งบานเมืองใหญที่เจริญรุงเรือง ชาวปา สัตวหรือแมลง ตอไปภายหนาจะเกิดเปนพระยาม
หานคร และจะเปนผูบํารุงพุทธศาสนาในนครแหงนั้น ดังนั้น พระอานนทจึงทูลขอใหพระองค
ประทานเสนพระเกศา พระพุทธเจาจะประทานเสนพระเกศาใหบุคคลในสถานที่นั้นรับไป
ประดิษฐานฝงไวหรือประดิษฐานไวในถ้ํา เลาถึงตอนที่ พระอินทรก็จะปรากฏตัวออกมาชวย
ประดิษฐานพระเกศาธาตุ และเนรมิตยนตใหคอยเฝารักษา แลวพระพุทธเจาจะสั่งใหพระสาวก
องคใดองคหน่ึงเปนผูนําพระบรมสารีริกธาตุมาสถาปนาไว ณ สถานที่ประดิษฐานเกศาธาตุ และได
ตรัสทํานายไว จากนั้นพระพุทธเจาเสด็จกลับเชตวัน 

สวนตอนที่สอง เลาเหตุการณภายหลังพระพุทธเจาเสดจ็ปรินิพพาน โดยอางอิงเวลากับ
สมัยที่พระเจาอโศกครองราชย เลาเรื่องที่นาจะมีเคาโครงเดิมอยูบางแตก็ยากที่จะพิสูจนในขอเท็จจริง 
สวนตอนที่สาม จะนําเหตกุารณในประวัตศิาสตรของบานเมืองมากลาวตามลําดบัเรื่องผูกพันไป
กับการเลาเหตุการณที่เกี่ยวกับจารีตประเพณี และความเปนไปของพุทธศาสนาการทําบุญ และ
การสรางปูชนียวัตถุสถาน การสถาปนาและการปฏิสังขรณพระธาตุเจดียในสมัยตางๆ  รวมถงึ
ประเพณีในการทําบุญ และตอนทาย โดยมากจะบอกความมุงหมายที่ไดคัดลอกบอกศักราชและ
ชื่อของผูคัดลอกตํานานพระธาตเุรื่องนั้น 

นอกจากการศกึษาในแงวรรณกรรม/ ตาํนานปรมัปราแลว ยังพบวามีการศกึษาการเขยีน
ประวตัศิาสตรแบบตาํนานของไทย ซึ่งสวนใหญเชื่อวามีลักษณะการสืบทอดขนบนยิมในการเขียน
จากอารยธรรมอินเดีย และมีการปรับเปลีย่นไปจากขนบเดิม โดยการรับมาใหเขากับระบบความ
นิยมของคนไทยโดยทั่วไป  งานเขียนประวัติศาสตรแบบตํานานมีเน้ือหาที่หลากหลาก   แตสวนใหญ
มักเปนเรื่องเก่ียวกับสถาบนัศาสนาที่เกีย่วกับสภาพเหตุการณในอดีต นักวิชาการสวนใหญ เชน 
เดวิด เค วัยอาจ, ธิดา  สาระยา, สรัสวดี  อองสกุล, อุษณีย  ธงไชย, ฮันส เพนธ, สมหมาย  
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เปรมจิตต  และนาฎวิภา  ชลิตานนท เปนตน ไดแบงประเภทตํานานไวแตกตางกัน นอกจากนี้ 
วิลักษณ  ศรีปาซาง (2541) ยังไดเสนอความคิดเชิงสรปุเพ่ิมเติมในประเด็นเกี่ยวกับประเภทของ
ตํานาน จากทศันะของผูทีไ่ดศึกษาไวกอนแลวไวในวิทยานิพนธเรื่องวรรณกรรมตํานานลานนา: 
ศึกษาวิธีการสราง โดยแบงตํานานออกเปน 3 กลุมเชนกัน คือ ตํานานที่มีแกนเรื่องเพ่ือ
นําเสนอเรื่องราวของพระพุทธศาสนา หรือตํานานฝายวัด ตาํนานที่มีแกนเรื่องเพ่ือนําเสนอ
เรื่องราวของบานเมือง หรือตํานานฝายเมือง และตํานานปกิณกะ ไดแกตํานานเบ็ดเตร็ดตางๆ  

ในทัศนะของผูวิจัยคําวา “ตํานานฝายวดั และตํานานฝายเมือง” ซึ่งนักวิชาการสวนใหญ
นิยมใชนั้น นาจะเปนคําที่ใชในการจัดแบงประเภทของตํานานไดในบางสวนเทานั้น เพราะหาก
ศึกษาหรืออานตํานานอยางละเอียดแลว จะพบวาเนื้อหาของตํานานหลายเรื่องมีการผสมผสาน
ความคิดทั้งในเรื่องราวของฝายวัดและฝายเมืองปะปนกันอยู โดยเฉพาะกลุม “ตํานานพระธาต”ุ  
อยางไรก็ตามผูวิจัยมีเห็นพองกับแนวคิดของ นิธิ  เอียวศรวีงศ (2539: 25) วา “การหยิบยมื
ขอมูลซ่ึงกันและกัน ระหวางตํานานฝายวัดกับตํานานฝายเมือง ทําใหมีคําถามวา อะไรคือความ
แตกตาง... จากการศึกษาเหน็วาจุดที่ตางกนั คือ แกนของเรื่อง เพ่ือเสนออะไรเปนสําคัญ”  แสดงให
เห็นวา เราสามารถพิเคราะหวาอะไรเปนตํานานฝายวัด หรือตํานานฝายเมืองไดจากแกนของ
ตํานานวามีจุดเนนหรือใหความสําคัญกบัเรื่องอะไร  
 

2. งานวิจัยทีเ่ก่ียวของกับการศึกษาโครงสราง เน้ือหา และบทบาทของตํานาน 
    การศึกษาเรื่องโครงสราง เน้ือหา และบทบาทของตํานานปรัมปรา ถือเปนแนว

การศึกษาทีผ่สมผสานระหวางศาสตรทางคติชนวิทยาและมานุษยวทิยา ที่ใหความสําคัญหรือ
เนนการพิจารณาความสัมพันธระหวางเนือ้หาตํานานปรัมปรากับบรบิททางสังคมและวัฒนธรรม  

การศึกษาในเชิงโครงสรางเกี่ยวกบัตํานานปรัมปราในบริบทสังคมไทย-ไท  ไดริเร่ิมขึ้นใน
แวดวงการศึกษาทางมานษุยวทิยาและคตชินวิทยา ดังเชนงานศึกษาของ พิเชฐ  สายพันธ (2542) 
เรื่อง “น้ําเตาปุง : วรรณกรรมปรัมปรากับการศึกษาเชิงโครงสราง” ซึ่งไดใชแนวคิดการศึกษา
ตํานานปรัมปรา หรือ myth นํามาศึกษาเพื่อทําความเขาใจตํานานปรัมปรา และคนหารหัสลับที่
ซอนเรนอยูภายในเรื่องเลา ซึ่งมีทั้ง “ความจริง – ความไมจริง” ปะปนอยูรวมกัน  การศึกษาเชิง
โครงสรางที่สะทอนจากตํานานน้ําเตาปุงน้ี พิเชฐ สายพันธ ไดใชแนวคิดของ เลวี่  สเตราส ซึ่ง
เห็นวา ตํานานปรัมปรา หรือ myth เปนการแสดงออกถึงกระบวนการทางความคิด มีฐานะเปน
เสมือนศาสตรหรือปรัชญาของชนดั้งเดิม มีตรรกะซับซอนอันเปนผลมาจากพลังทางสติปญญา
และความคิดของมนุษยอยางเต็มที่  

พิเชฐ มองวา ตํานานปรัมปราตามทัศนะของ เลวี่ สเตราห มิไดเปนเพียงแคเรือ่งเลา
ปรัมปรา แตมีความสําคัญในฐานะที่เปนกระบวนการคดิแบบ myth ซึ่ง เลวี่ สเตราส เรียกวา 
primitive thinking, mythological thought or mythical thought จากความคิดดังกลาว พิเชฐ ได
เรียกกระบวนการคิดแบบ myth วา “มายาคต”ิ ดังนั้น เพ่ือใหเขาใจความสัมพันธระหวางตํานาน
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ปรัมปราสํานวนตางๆ จึงมิใชเพียงแตแยกแยะ “ประเภท” ของเรื่องเลา แตตองเขาใจระดบั
ความคิดแบบ myth หรือ levels of mythological though  

เน่ืองจากเปนเรื่องกระบวนการคิดแบบ myth หรือ มายาคติ ดังนั้น เลวี่ สเตราห จึงเชื่อ
วา มนุษยมีลกัษณะความคดิที่เปนสากล ไมวาจะอยูที่ใด ยอมมี “human mind” เดียวกัน  เลวี่  
สเตราส ไดแสดงใหเห็นใน 2 ลักษณะ คือ ประการแรก มนุษยมีความคิดที่มีคุณสมบัติอยาง
เดียวกัน มีศักยภาพในดานตางๆ เทาเทียมกัน แตมนุษยไดพัฒนาศักยภาพไปในทิศทางที่
แตกตางกัน เชน ชนบางเผามีความสามารถในการดํารงชีวิตทามกลางทุงน้ําแข็ง แตบางเผา
สามารถใชชวีติในทะเลทรายไดดีกวา ประการที่สอง มนุษยทั้งในสังคมดั้งเดิมและสังคมปจจุบัน
ตางปรารถนาที่จะเขาใจจักรวาล ธรรมชาติ โลกและสังคม โดยพยายามอธิบายถึงกําเนิดทีม่า 
ปรากฏการณที่เกิดขึ้นของธรรมชาติและของมนุษย ดังนั้น เรื่องเลาปรัมปราตางๆ ที่เกิดขึ้น จึง
มาจากผลของการแสดงออกของกระบวนการคิดของมนุษย ที่ตองการหาคําตอบโดยอธิบายถึง
ความสัมพันธของระบบจักรวาล โลก ธรรมชาติ สังคม และตวัมนุษย 

จากแนวคิดของเลวี่  สเตราสนั้น พิเชฐ ไดนํามาใชศึกษาตํานานเรื่องนํ้าเตาปุง ซึ่งเปน
วรรณกรรมเรือ่งหน่ึงที่แพรหลายอยูในดินแดนเอเชียตะวันออกเฉียงใต โดยเฉพาะกลุมคนไท 
พิเชฐ ไดนําแนวคิดเชิงโครงสรางมาประกอบการวิเคราะห โดยไดตั้งสมมติฐานการวิเคราะหไว 
2 ประเด็น  คือ ประเด็นแรก เราไมสามารถวิเคราะหวรรณกรรมปรัมปราอยางโดดเดียวในตวั
ของมันได ดังนั้น จึงตองหากลุมของเร่ืองเลาเพื่อจัดคูความสัมพันธเชิง harmony หรือ 
metaphore หรือ paradigmetic ทั้งน้ีโดยอาศัยเง่ือนไขอยางหนึ่งวา กลุมของเร่ืองเลากลุม
ดังกลาวมีความสัมพันธทางวัฒนธรรมที่เกี่ยวเนื่องกันในอดีต ประเดน็ที่สอง เน่ืองจากคุณสมบัติ
สําคัญของความเปนโครงสรางที่มีอยูในตัววรรณกรรมปรัมปรามีลักษณะไมเปลี่ยนแปลง จึงมี
ลักษณะไรกาลเวลา เราจึงสามารถดึงเรื่องเลาที่มีอยูในมิติเวลาที่ตางกนัมาวิเคราะหเชิงโครงสรางได 
 ประเด็นสําคญัที่จําเปนตอการศึกษาโครงสราง คือ การแยกหนวยที่เล็กทีสุ่ดของนิทาน
หรือที่เรียกวา mytheme ซึ่งหมายถึงประโยคหรือกลุมประโยคที่แสดงความสัมพันธแบบเดียวกัน 
พิเชฐ ไดชีใ้หเห็นวา วรรณกรรมปรัมปราเรื่องน้ําเตาปุงพยายามจะสื่อถึงการทําตัวใหอยูภายใต
กฎระเบียบของสังคม เพ่ือการปกครองและอยูรวมกนัอยางผาสุก ดังจะเห็นไดจากเนื้อหาของ
เรื่องเลาดังกลาว อางวา ความตายหรือความหายนะสวนใหญของมนุษย เกิดจากการที่มนุษยไม
เชื่อฟงกฎระเบียบของพวกตน ไมเคารพเชื่อฟงผูปกครอง 

พิเชฐ ไดอธบิายคูความสมัพันธแบบตรงขามและขัดแยงที่ปรากฏในเรื่องน้ําเตาปุง วา  
คูความสัมพันธระหวางการเกิด – การตาย คือ ความหายนะที่เกิดจากภัยน้ําทวมโลก ทําใหคน
ตายหมด สงผลตอฟาใหสงมนุษยลงมาเกิดในน้ําเตา ลักษณะของความตายทีป่รากฏคือ สิ่งที่มี
มากเกินไปจากปกติ ดังเชน น้ําทวมโลก ก็คือการที่มีน้ํามากเกินไป หรือไพรฟาทุกขยาก
เดือดรอน ก็คือการมีปริมาณของความทกุขมากเกินไป สวนลักษณะของการเกิด คือ การเจริญ
งอกงาม ดังเชน การสรางบานเมืองลุม ก็หมายถึงความเจริญเตบิโตของบานเมือง หรือการ
เจริญเติบโตของนํ้าเตาปุงจากรูลมหายใจแหงชีวิตของควาย จนออกผลเปนลูกน้ําเตา 
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สวนคูความสมัพันธระหวางฟา – ดิน ที่ขัดแยงกัน เปนความขดัแยงระหวางแถนกับ
มนุษย นั่นคอื การขาดการเคารพเชื่อฟงในคําสั่งของแถน เชน การที่มนุษยทั้งหลายไมเชื่อฟง
ผูปกครองที่มีอํานาจมาจากแถน หรือการที่แถนสงขุนครู ขุนครอง ลงมาแลวมนุษยไมปฏิบตัิ
ตามที่แถนสั่ง ความขัดแยงระหวางฟา-ดิน จึงนําไปสูหายนะภัยใหเกิดขึ้นบนโลกมนุษยใน
รูปแบบตางๆ นอกจากนี้ พิเชฐ ยังไดชีใ้หเห็นวา จากคูความสัมพันธของฟา-ดิน, การเกิด-การ
ตาย สามารถพัฒนามาเปนคูความสัมพันธแบบ above - below, this world -  other world และ 
nature – culture ความสมัพันธดังกลาวปรากฏออกมาเปนสากล เปนสิ่งที่วรรณกรรมปรัมปรา
ตองการสื่อออกมาโดยรวม 

นอกจากนี้ พิเชฐ ยังไดใชกรอบความคดิเรื่องการแปรรูป หรือ transformation วาคือ 
inversion ซึ่งเปนการแปรกลับไปกลับมาได แสดงใหเห็นถึงการสรางเหตุการณใหมที่ตางกันไป
ระหวางเรื่องโดยที่ยังมีโครงเรื่องที่เหมือนเดิม พิเชฐ ชีใ้หเห็นวา คุณสมบัติของการแปรกลับและ
ความเปนตัวกลางเชื่อมโยงที่ปรากฏในวรรณกรรมปรัมปรา ไมวารายละเอียดของเรื่องราวจะ
แปรเปลี่ยนไปเชนใด จากสํานวนหนึ่งไปเปนอีกสํานวนหนึ่ง หรือชนิดของน้ําเตา จะเปลี่ยนไป
จากน้ําเตา เปนแตง ฟก หรือกลองก็ตาม แตตําแหนงและความสมัพันธที่เร่ืองราวและตัวกลาง
เหลานั้นดรงอยูก็ยังคงทําหนาที่เดิมภายใตโครงสรางของเนื้อเรื่องที่มิไดเปลี่ยนแปลงไป 

ดังนั้น จึงอาจกลาวไดวา ในงานศึกษาของ พิเชฐ  สายพันธ เปนการพยายามชี้ใหเห็น
วา ขอมูลตํานานหรือตํานานปรัมปรา มิไดเปนเรื่องเลาอธิบายเทานั้น หากแตเปนกระบวนการ
ทางความคิดของมนุษยที่ตองการหาคําตอบใหกับเรื่องราวเหลานั้น 

อยางไรก็ตาม ในการศึกษาตํานานปรัมปรา หรือ myth ในเชิงโครงสราง ของกลุมชนใด
กลุมชนหนึ่ง เราไมอาจมองกระบวนการทางความคิดของมนุษยวาเปนเพียงแคคูความสัมพันธ
แบบตรงขามหรือขัดแยงอยางที่ พิเชฐ  สายพันธ นําเอาแนวคิดทฤษฎีของ เลวี่ เสตราห มามอง 
หรือมองตํานานหรือเรื่องเลาปรัมปราเพียงในดานการปะทะ หรือ conflict เทานั้น แตตํานาน
ปรัมปรา หรือ myth ยังมีดานของ “การประสาน” หรือ synthesis หรือ “การประนปีระนอม” ดวย
เชนกัน โดยเฉพาะตํานานปรัมปราของกลุมคนไท ดังเชนกระบวนการทางความคิดที่สะทอน
จากตํานานปรัมปรา ตัวอยางเชน ตํานานขาว ตํานานสรางโลก หรือตํานานฝน ซึ่งมีการปรับตัว
เพ่ือใหสอดคลองกับการเปลี่ยนแปลงทางความคิดความเชื่อ เพ่ือใหสัมพันธกับระบบความเชื่อที่
เกิดขึ้นใหม และเปนการสรางสรรคทางความคิดความเชื่อของกลุมชนเพ่ือดํารงรักษารากเหงา
แหงความคิดของตนใหดํารงอยู  

บทความเรื่อง “ตํานานขาวในความเชื่อชนชาติไท” ของศิราพร  ณ ถลาง (2545) เปน
การศึกษาตํานานขาวสํานวนตางๆ ของกลุมคนไท โดยเฉพาะการพิจารณาในเชิงโครงเรื่อง ซึ่ง
ชี้ใหเห็นถึงความสัมพันธของคนไทแตละกลุม กลาวคอื ศิราพร ไดพิจารณาในเชิงโครงเรื่องของ
ตํานานขาว โดยแบงออกไดเปน 2 กลุมใหญๆ  คือ กลุมที่เปนเรื่อง “ขาวถูกต-ีขาวถูกขาย  จึง
หนีไป” และกลุมที่เปนเรื่องของ   “ยาขวญัขาวนอยใจพระพุทธเจาจึงหนีไป” โครงเรื่อง  
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ศิราพร ไดศกึษาวิเคราะหโครงเรื่องของตํานานขาวและกลุมความสัมพันธของคนไทวา 
หากพิจารณาโครงเรื่องตํานานขาวของชนชาติไทสํานวนตางๆ ทั้งสํานวนบอกเลาและสํานวน
ลายลักษณ จะเห็นไดวา คนไทบางกลุมมีความใกลชดิกันในทางความคิด ความเชื่อ ซึ่งสามารถ
นํามาจัดกลุมความสัมพันธระหวางคนไทไดเปน 3 กลุมใหญ ๆ คือ ไทดํา ไทขาว และลาว กลุม
หนึ่ง ดูจากโครงเรื่องประเภท “ขาวถูกต”ี กลุมลาวและอีสาน อีกกลุมหน่ึง ดูจากโครงเรื่อง
ประเภท “ขาวถูกต-ีขาวถูกขาย” และไทลื้อ ไทเขิน ไทใตคง อีกกลุมหน่ึง ดูจากโครงเรื่อง
ประเภท “ยาขวัญขาว –พระพุทธเจา”  

สวนการวเิคราะหเน้ือหาของตํานานขาวในเชิงสัญลักษณ ศิราพร ไดชี้ใหเห็นวา ตาํนาน
ขาวพยายาม “บอกอะไร” เกี่ยวกบัประวัตศิาสตรสังคมวัฒนธรรมของชนชาติไท ซึ่งแบงออก
พิจารณาเปน 3 ประเด็น คือ ความขัดแยงระหวางขวญัขาวกบัพระพุทธเจา ตํานานขาวในฐานะ
แมบททางจริยธรรมและพธิกีรรม และตํานานขาวในฐานสิ่งบันทึกประวัติพัฒนาการของขาว 
 ในประเด็นความขัดแยงระหวางขวญัขาวและพระพุทธเจา ศิราพร ไดวิเคราะหเน้ือหา
ตํานานหลายสํานวน พบรองรอยทั้ง “ความขัดแยง” และความพยายามใน “การผสมผสาน” 
ความเชื่อด้ังเดิมกับความเชื่อทางพุทธศาสนา ศิราพร ไดกลาวถึงตาํนานของไทลื้อ ไทเขิน ไท
ใตคง ซึ่งสะทอนใหเห็นความสําคัญของยาขวัญขาวที่มีมากอนพระพุทธเจา ยาขวัญขาวคงเปน
เทพหรือสิ่งศกัดิ์สิทธิ์เหนือธรรมชาติที่คนไทกราบไหวบูชา และคงเปนใหญกวาเทพทั้งหลาย 
เพราะเปนผูบนัดาลความเปนไปของความเจริญงอกงามของขาว ซึ่งเปนหลักของชีวติคนไท 
ตอมาเม่ืออาณาจักรไททั้งหลายรับพุทธศาสนาเขามาโดยชนชั้นปกครอง ซึ่งทายที่สุดพุทธศาสนาก็
เขามาอยูในชวีิตของชาวบานดวยน้ัน จึงเกิดการปะทะสังสรรคระหวาง “ยาขวัญขาว” กับ 
“พระพุทธเจา” ในแงนี้จึงเห็นไดวา ความขัดแยงทางความเชื่อของคนไทระหวางยาขวัญขาวกบั
พระพุทธเจาเปนสิ่งที่ตํานานขาวบันทึกไว และเปนสัญลักษณบอกคนรุนหลังวา ความราบรืน่
หรือการดํารงอยูอยาง “ผสมผสาน” ระหวางวิถชีีวติแบบเกษตรกรรมกับวิถชีีวติแบบพุทธศาสนา
ที่เห็นไดในทกุวันน้ีนั้น ครั้งหนึ่งในอดีตไดมีความขัดแยงและความพยายามในการปรับความเชื่อ
ทั้งสองกระแสนี้เขามา  

ศิราพร ไดชี้ใหเห็นวาตํานานขาวเปนหลักฐานทีบ่ันทึกความขัดแยงทางความเชื่อของ
คนไท ทั้งน้ีโดยที่ “ขวัญขาว” เปนตวัแทนของความเชื่อเรื่องผีหรืออํานาจเหนือธรรมชาติ ซึ่งเปน
ระบบความเชือ่ทางศาสนาดั้งเดิมในวัฒนธรรมขาวของคนไท ซึ่ง “ขวัญขาว” เคยเปนเทพหรือ
เทวทีี่มีอํานาจสูงสุดมากอน ครั้นเปลี่ยนมารับศาสนาอืน่ที่มีอํานาจมากกวา คงเกดิการปะทะกนั   

นอกจากนี้ ศิราพร ยังไดแสดงใหเห็นตํานานขาวในฐานะแมบททางจริยธรรม ดังจะเห็น
ไดจากโครงเรื่องของตํานานขาวประเภท “ขาวถูกตี – ขาวถูกขาย” ซึ่งถาวิเคราะหเหตุและผล
ของเรื่องเพ่ือจะดูวาตํานานขาวตองการสื่ออะไร จะเห็นวาหลังจากที่ขาวถูกตีและถูกขาย ขวญั
ขาวจะหนีไปอยูปาอยูถ้ํา เปนเหตุใหชาวโลกอดอยาก ฉะนั้น ความอดอยากหรือความแหงแลง
จึงเปนสาเหตมุาจากการปฏิบัติมิชอบตอนางขวัญขาว   



 490 

กลาวโดยสรุป ศิราพร ไดชี้ใหเห็นวา ทั้งโครงเรื่องและเนื้อหาของตํานานขาวเปนสิ่ง
บันทึกเรื่องราวเหตุการณของคนไทในอดีตที่มีตอขาวและขวัญขาว และถายทอดกันมาปากตอ
ปาก และยังคงอยูในการรับรูของคนไทปจจุบัน โดยเฉพาะคนไทนอกประเทศ ตํานานขาวจึงเปน
เสมือนบันทึกความทรงจําและบันทึกความเชื่อของชนชาติไทกลุมตางๆ ซึ่งเม่ือเปรียบเทียบ
สํานวนตางๆ ของตํานานขาวของคนไท จะพบจุดรวมทางความคิด ความเชื่อของคนไทตอเรื่อง
ขวัญขาว แมจะไมมีตํานานสํานวนใดที่เหมือนกันทุกประการ แตโครงเรื่อง แกนเรื่องและเน้ือหา
หลักๆ ของชนชาติกลุมตางๆ  ก็มุงในแนวเดียวกันที่เนนประเด็นเรื่องบุญคุณของขาว อัน
นําไปสูแนวปฏิบัตทิางพิธีกรรมอันเนื่องดวยขาวที่มีอยูคลายๆ กันในวัฒนธรรมของชนชาติไท
กลุมตางๆ  

นอกจากงานศึกษาดังกลาวแลว ศิราพร  ณ ถลาง (2539) ยังไดวิเคราะหตํานานสราง
โลกของคนไท งานวิจัยน้ีมีจุดประสงคเพ่ือศึกษาเปรียบเทียบตํานานสรางโลกของคนไทกลุม
ตางๆ ทั้งที่อยูในและนอกประเทศไทย ไดแก ไทอาหม ไทใหญ ไทลื้อ ไทเขิน ไทยวน อีสาน 
ลาว ไทดํา ไทขาว และจวง โดยใชวิธีทางคติชนวิทยาและมานุษยวทิยาในการศึกษาเชงิ
โครงสรางและเนื้อหาของตํานาน ทั้งสํานวนบอกเลาและสํานวนลายลกัษณ เพ่ือวิเคราะหความเชื่อ
ด้ังเดิมของคนไทเกี่ยวกบัการสรางโลกการสรางมนษุย และเพ่ือศึกษาความสัมพันธทางวัฒนธรรม
ของคนไทแตละกลุมโดยพิจารณาจากความแตกตาง และความเหมือนคลายของตํานานสรางโลก
ของคนไทแตละกลุม 

การวิเคราะหโครงสรางของตํานานสรางโลกของคนไท ศิราพร ณ ถลาง ไดใชระเบียบ
วิธีทางคติชนวิทยา โดยแยกประเภทของตํานานสรางโลกออกไดเปน 3 แบบเรื่อง คือ แบบเรื่อง
ประเภท “ปูสังกะสา-ยาสังกะสีสรางโลก” แบบเรื่องประเภท “มนุษยออกมาจากน้ําเตา” และแบบ
เรื่องประเภท “เทวดาลงมากินงวนดิน”  ศิราพร พบวา แบบเรื่องประเภทปู-ยาสรางโลกพบมาก
ในกลุมตํานานไทลื้อ ไทเขนิ ไทยวน และอีสาน แบบเรื่องประเภทมนุษยออกมาจากน้ําเตาพบ
มากในกลุมตาํนานลาว ไทดํา ไทขาว และแบบเรือ่งเทวดาลงมากินงวนดินพบในตํานานทาง
ลานนา  และตํานานไทใหญในประเทศไทย  ซึ่งแบบเรื่องประเภทหลังนี้ไดอิทธพิลความเชื่อทาง
พุทธศาสนาเขาไปผสมผสาน สวนตํานานสรางโลกของไทอาหม ซ่ึงนับเปนชนชาติไทที่อยูตะวันตก
สุด กับตํานานของจวงซึ่งอยูทางตะวันออกสุด แมโครงเรื่องจะไมตรงทีเดียวนักกบัแบบเร่ืองทั้ง 
3 แบบ ซึ่งพบในตํานานสรางโลกสวนใหญของชนชาติไท แตก็ยังคงปรากฏแนวคิดเรือ่งมีผูสรางโลก 
มีผูสรางมนุษย ซึ่งแนวคิดเชนน้ีไดเลือนไปจากความเชื่อของคนไทยภาคกลางและภาคใตของ
ประเทศไทย ซึ่งไดรับอิทธพิลพุทธศาสนามากแลว 

ศิราพร ไดวเิคราะหเน้ือหาของตํานานสรางโลกของคนไท ซึ่งสะทอนใหเห็นระบบคิด
และวัฒนธรรมของคนไทหลายประการ คือ ประการแรก ชี้ใหเห็นวาคนไทดั้งเดิมที่กระจายกัน
อยูตามที่ตางๆ  ทางตอนเหนือของเอเชียตะวันออกเฉียงใต ลวนมีความเชื่อด้ังเดิมเรื่องมีผูสรางโลก 
ไมวาจะอยูในรูปของปูสังกะสา-ยาสังกะสสีรางโลก สรางมนุษย หรือปูแถนที่นําน้ําเตาที่บรรจุ
มนุษยไวลงมายังโลก ประการที่สอง ตาํนานสรางโลกของคนไท ไมวาจะเปนแบบเรื่องแบบใด 
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สะทอนระบบคิดและความเชื่อที่อธิบายใหเห็นวาคนไทเปนลูกฟา มีชาติกําเนิดและความสัมพันธ
กับสวรรค ตาํนานของคนไทบางกลุมเนนใหเห็นวา ผูปกครองบานเมืองเปนผูที่ถูก “ฟาสงมา” 
หรือสืบเชื้อสายมาจากเทวดาบนสวรรค ในแงนี้ตํานานสรางโลกจึงเปนสิ่งอธิบายสถานภาพทาง
สังคมของคนไทและผูปกครองที่เปนชาตพัินธุไท ประการทีส่าม ตาํนานสรางโลกของคนไทเกอืบ
ทุกกลุมสอดแทรกเนื้อหาเรื่องปู-ยา หรือแถนสอนใหคนไททํานาปลกูขาว เปนหลักฐานทีท่ําให
เห็นวัฒนธรรมขาวเปนสิ่งที่เปนแกน และอยูคูกับวัฒนธรรมของคนไทมาตั้งแตด้ังเดิม  ประการ
ที่สี่  ตํานานของกลุมลาว  ไทดํา  ไทขาวสะทอนวิถชีีวติและบริบททางสังคมที่คนไทตองสัมพันธ
กับคนชาติพันธุอ่ืนๆ จึงอธิบายกําเนิดมนุษยในลักษณะที่เปนพ่ีนองกับคนชาตพัินธุตางๆ ที่
ออกมาจากน้ําเตาเดียวกัน อยางไรก็ตาม ศิราพร ก็ไดชี้ใหเห็นวา ตํานานสะทอนระบบคิดที่
จําแนกคนไท-ลาว ออกจากคนชาติพันธุอ่ืนๆ ที่เปนขา ขมุ ลาว แกว ฮอ ในแงนี้ตํานานจึงเปน
สิ่งสะทอนเอกลักษณชาติพันธุไทวา “ไท” ตางจากคนชาติพันธุอ่ืนอยางไรดวย 

นอกจากนี้ ศิราพร ยังไดชี้ใหเห็นวา บรเิวณที่มีการกระจุกตัวอยางหนาแนนของตํานาน
สรางโลกทั้ง 3 แบบเรื่องหลัก พบวา บริเวณลุมแมน้าํโขงตอนกลางกินอาณาเขตตั้งแตตอนใต
ของจีน  ตอนเหนือของไทย  ตอนเหนือของลาวเปน  “ชุมทาง”  ที่เปนแหลงประทะสังสรรคของ
ชนชาติไทหลายกลุม ศิราพร อธิบายวา แมบริเวณดังกลาวอาจจะไมใชแหลงกาํเนิดของคนไท 
แตหลักฐานตาํนานสรางโลกบอกวา เปนชุมทางวัฒนธรรมแหลงสําคัญของชนชาติไททีส่ามารถ
ศึกษาประวตัศิาสตร รองรอยของวัฒนธรรมดั้งเดิม ตลอดจนพัฒนาการทางวัฒนธรรมความคิด 
ความเชื่อของคนไท 
  
            3. งานวิจัยทีเ่ก่ียวของกับการศึกษาระบบความเชื่อและศาสนาของชนชาติไท 
    ความเชื่อและศาสนาของกลุมคนไทนั้น เปนเรื่องที่มีการศึกษากันมากในงานทางดาน
ชาติพันธุวรรณนา ทั้งในกลุมคนไทที่อาศัยอยูในประเทศไทยและนอกประเทศไทย อยางไรก็ตาม
งานศึกษาสวนใหญเทาที่ผานมามักจํากัดตัวอยูที่ประเด็นทางดานมานุษยวิทยา ประวัติศาสตร
สังคมวัฒนธรรม 
 การศึกษาเรื่องความเชื่อและศาสนาของคนไท นับเปนประเด็นหน่ึงที่ไดรับความสนใจ
อยางแพรหลาย ทั้งจากกลุมนักวิชาการไทยและนักวิชาการตางประเทศ ที่สนใจเร่ืองไทศึกษา 
(Tai Studies) มาตั้งแตอดีตจนถึงปจจุบัน  โดยเฉพาะในชวงทศวรรษที่ผานมา ในวงวชิาการ
ไทยไดมีการรวมตวักันระหวางนักวิชาการไทยและนักวิชาการตางประเทศ เพ่ือศึกษาคนควา
เกี่ยวกับสังคมวัฒนธรรมของคนไท ดังจะเห็นไดจากมีการจัดตั้ง “โครงการประวัตศิาสตรสังคม
และวัฒนธรรมชนชาติไท”เพื่อวิจัยคนควาเรื่องราวของคนไทที่อาศัยอยูนอกเขตประเทศไทยเปน
หลัก ดังจะเห็นไดจากผลงานคนควาซึง่มีอยูหลากหลาย ดังเชน หลักชาง : การสรางใหม
ของอัตลักษณไทในใตคง  ของ ยศ  สันตสมบตัิ  ประวตัิศาสตรสิบสองปนนา ของ ยรรยง 
จิระนคร และรัตนาพร  เศรษฐกลุ ประวัติศาสตรไทใหญ ของ สมพงศ  วิทยศักดิ์พันธุ และ 
ฟา-ขวัญ-เมือง จักรวาลทัศนดั้งเดิมของไท : ศึกษาจากคัมภีรโบราณไทอาหม ของ รณี 
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เลิศเลื่อมใส เปนตน    ลักษณะเชนนี้ แสดงใหเห็นการพัฒนาและความตื่นตัวในการศึกษาคนควา
องคความรูเกีย่วกบัชนชาตไิท ที่ไดขยายขอบเขตและใหความสําคญักับคนไทที่อาศัยอยูนอกเขต
ประเทศไทย  ซึ่งถือเปนขอมูลทางวัฒนธรรมที่สามารถเชื่อมโยงเขากับสังคมไทยไดอยางนาสนใจ 
 อยางไรก็ตาม ผลงานการคนควาดังกลาวขางตน สวนใหญมักใหภาพเกี่ยวกับเรื่อง
ประวตัิศาสตรสังคมและวัฒนธรรมของชนชาติไท โดยพิจารณาจากเอกสารทางประวัตศิาสตร
และขอมูลภาคสนาม เชน พงศาวดาร เรื่องเลา และหนังสือทั้งในเอกสารภาษาไทถิ่น ภาษาจนี 

และภาษาตะวนัตก∗ หากแตการศึกษาคนควาเหลานี้ ยังมิไดพิจารณาหรือวเิคราะหเฉพาะประเด็น
อยางลึกซึ้งนัก โดยเฉพาะในเรื่องระบบความเชื่อและศาสนาที่ปรากฏในคลังขอมูลทางวัฒนธรรม ที่
กระจัดกระจายอยูเปนจํานวนมาก ไมวาจะเปนตาํนานปรัมปรา นทิานพื้นบาน คตคิวามเชื่อ  และ
พิธีกรรม 
   มีงานรวบรวมบรรณานุกรมเกี่ยวกับความรูดานวัฒนธรรมทางศาสนาของกลุมคนไท 
(religious traditions) เรื่อง Religious Traditions among Tai Ethnic Groups : A Selected 
Bibliography ซึ่งมี Shigeharu  Tanabe (1991) เปนบรรณาธิการ ไดรวบรวมรายชื่อ
บรรณานุกรมงานศึกษาดานความเชื่อศาสนาและวัฒนธรรมของกลุมคนไททั้งหมด ทั้งที่อยูใน
ประเทศไทยและนอกเขตประเทศไทย ชิเกฮารุ ทานาเบ ไดพยายามรวบรวมบรรณานุกรม  ซึ่ง
ครอบคลุมงานทางดานชาติพันธุวรรณนา ที่เกี่ยวกับปรากฏการณทางวัฒนธรรมที่เรียกกันโดยทั่วไป
วาวัฒนธรรมทางศาสนา ซึ่งถือเปนงานรวบรวมที่ชวยอํานวยความสะดวกในการติดตามงาน
ศึกษาวิจัยทางดานความเชือ่และศาสนาของคนไทไดเปนอยางดี งานศึกษาที่เกี่ยวของโดยตรง
กับประเด็นความสัมพันธระหวางความเชื่อด้ังเดิมและพุทธศาสนา 
 ถาพิจารณาเฉพาะประเด็นความสัมพันธระหวางพุทธศาสนากับความเชือ่ด้ังเดิม จะพบวา 
มีงานศึกษาไมมากนักที่กลาวถึงปรากฏการณทางความเชื่อและศาสนาของกลุมชนชาติไท เชน  
Thomas A. Kirsch (1977) ที่ไดศึกษาวจัิยทางดานมานุษยวทิยาที่เกี่ยวกบัศาสนาไวในบทความ
เรื่อง Complexity in Thai Religious System ซึ่งไดชวยใหเห็นมุมมองของนักมานุษยวิทยา ที่
กลาวถึงประเด็นความซับซอนในระบบศาสนาในประเทศไทย การผสมผสานกลมกลืนกันระหวาง
ความเชื่อด้ังเดิม พราหมณ และพุทธศาสนา  
 ในประเด็นเกีย่วกับความซบัซอนในระบบความเชื่อและศาสนาในประเทศไทย เคริช ได
กลาวไววา ลักษณะความซับซอนในระบบศาสนาในประเทศไทย พบเห็นไดอยางนอยที่สุด
นับตั้งแตสมัยสุโขทัย จากหลักฐานจารึกพอขุนรามคําแหง ซึ่งไมไดเปนเพียงขอมูลทาง
วัฒนธรรมอยางหนึ่งของคนไทยที่ทําใหรูวาผูคนในสมัยสุโขทัยนับถือพุทธศาสนาเถรวาทเทานั้น 
แตไดบันทึกใหเห็นความสมัพันธที่พิเศษระหวางอาณาจักรที่รุงเรือง กับความเคารพยําเกรง
อํานาจเหนือธรรมชาติ “พระกระพุงผี” เปนผีที่มีอํานาจบารมียิ่ง ซึ่งอาศัยอยูในบริเวณภูเขา 

                                                 
 

∗ คําแถลงของโครงการประวัตศิาสตรและวัฒนธรรมชนชาติไท” ใน ยศ  สันตสมบตัิ. 
2543. หลักชาง : การสรางใหมของอัตลักษณไทในใตคง. กรุงเทพฯ: โครงการวิถีทรรศน. 
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“พระกระพุงผ”ี มีลักษณะเปน “ผี – เทวดา” ซึ่งเปนการผสมผสานระหวางความคิดความเชือ่
ด้ังเดิมของคนไทย กบัความคิดที่มาจากลัทธิพราหมณ-ฮินดูกับพทุธศาสนา ลักษณะเชนน้ี แสดง
ใหเห็นวา มีการผสมกลมกลืนกันระหวางความเชื่อด้ังเดิมกับพุทธศาสนามาปะปนกัน ดังจะเห็น
ไดจากมีการใชคําวา “พระ” + “ผี” เปนตน 

นอกจากนี้ยังมีนักมานุษยวทิยาอีกทานหนึ่งที่ไดใหความสนใจศึกษาระบบความเชือ่และ
ศาสนาของคนไทย S.J. Tambiah (1970) ไดเขียนหนังสือชื่อ Buddhism and Spirit Cults in 
Northeastern Thailand ที่ศึกษาระบบความเชื่อและศาสนาที่ปรากฏอยูในความเชื่อและพิธีกรรม
ของคนอีสาน ทัมไบยาหไดชี้ใหเห็นถึงความซับซอนของระบบความเชื่อและศาสนาที่มีอยูหลาย
ระบบในสังคมชุมชน ซึ่งมีการผสมกลมกลืนกันระหวางความเชื่อด้ังเดิมเร่ืองผี ลัทธิพราหมณ 
และพุทธศาสนา ในหนังสือเลมน้ี ทัมไบยาห ไดเขียนบทความเรือ่งหน่ึงชื่อ  “Myth and Rite: 
the Naga Symbol and the Rocket Festival” ทัมไบยาห ไดใชขอมูลประเภทตํานานและ
พิธีกรรมของคนไทยอีสาน ไดแก เรื่องผาแดง-นางไอ และตํานานพระอุปคุต จากหมูบานพราน
เหมือน อําเภอเมือง จังหวัดอุดรธานี มาวิเคราะหโดยใชแนวคิดเรือ่งความหมายและสัญลักษณ
ของตํานานและพิธีกรรม ดังเชน พญานาค กระรอกเผือก พระอุปคุต ผีผูคุมครองดูแลหนองน้ํา 
เปนตน  
 ในประเด็นเกีย่วกับกรอบความคิดที่ ทัมไบยาห นําเสนอในบทความนี้มีอยู 4 แบบ ใน
แงความสัมพันธระหวาง Buddhism และ Spitite Cults ไดแก Syncretistic หรือ การผสานกัน
อยู Hierarchy หรือ การจัดลําดับ Linkage หรือ การสัมพันธกันอยู Complementarity หรือ การ
ทําใหสมบูรณเทากัน/ เติมเต็มใหเทากัน ทัมไบยาห ไดนําแนวคิดทฤษฎตีางๆ ดังกลาวขางตน
มาปรับใช เพ่ือพิจารณาในแงความสัมพันธระหวางตํานานและพธิีกรรม ที่ปรากฏอยูในบรบิท
ทางสังคมและวัฒนธรรมของชาวบานหมูบาน 
 บทความนี้มีความนาสนใจในแงของการนําเอาขอมูลประเภทตํานานและพิธีกรรม มา
วิเคราะหเพ่ือแสดงใหเห็นความสัมพันธของขอมูลทั้งสอง และเปนการรวบรวมขอมูลจากภาคสนาม
ที่ผูเขียนรวมสังเกตการณดวย 

ประเด็นสําคญัที่ ทัมไบยาห ตองการจะสื่อ ไดแก ความหมายที่ซอนเรนอยูในตํานาน
และพิธีกรรม  ความสัมพันธระหวางตํานานและพิธีกรรม  (ตํานานและพิธีกรรมทีเ่กี่ยวโยงกับคติ
ความเชื่อทางพุทธศาสนา และคติความเชื่อด้ังเดิม (ผี) ) 

ในเชิงเน้ือหาที่สําคัญในบทความนี้ ทัมไบยาห ไดชี้ใหเห็นวา ตํานานมีสวนเกี่ยวของกับ
ชาวบานหรือชุมชนศึกษาใน 2 ลักษณะ คือ ประการแรก เปนเรื่องที่เลาถึงกําเนดิของแหลงน้ํา / 
แมน้ําตางๆ ที่อยูในบริเวณน้ี นั่นยอมแสดงใหเห็นหนาที่ของตํานานวา เปนเคร่ืองมือในการ
อธิบายกําเนิดสถานที่ที่เกีย่วกับแหลงน้ําของทองถิ่น และ ประการทีส่อง คือ  ตํานานมีสวนชวย
ใหเกิดความรูสึกดาน อัตลกัษณทองถิ่นของชาวบาน และสํานึกทางประวัตศิาสตรทีว่า ตนเปน
สวนหนึ่งของบานเมืองที่มีประวตัิความมาที่ยาวนานแลว (เมืองสกลนคร) 
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นอกจากนี้ยังมีประเด็นเรื่องคูความขัดแยงระหวางมนุษย – สิ่งเหนือธรรมชาติ (พญานาค) 
ซึ่ง ทัมไบยาห ไดชีใ้หเห็นวา เปนความสมัพันธที่ซบัซอนระหวางมนษุย – ธรรมชาติ ที่กอใหเกิด
ความอุดมสมบูรณ และการแสดงออกรวมกันบางประการ ตวัอยางเชน พญานาค ซึ่งเปนตัวแทน
ของธรรมชาตไิดครอบงํา มนุษย  เหตุการณที่ปรากฏในตํานาน คือ ทําใหเมืองลม และมนุษย
ตัวแทนของสงัคมไดครอบงําพญานาคธรรมชาติ เหตกุารณที่ปรากฏในตํานาน คือ การฆา
พญานาค (กระรอกเผือก) แลวนํามาทาํเปนอาหาร ประเด็นเรื่องคูขัดแยงระหวาง “บุญพระเวส
กับบุญบั้งไฟ” ที่แสดงใหเห็นสัญลักษณเรื่องพญานาค นั่นคือ ในงานบุญพระเวส “พญานาค” จะ
เปนผูรับใชศาสนาและเปนผูที่อยูภายใตรมเงาแหงพุทธะ  สวนงานบญุบั้งไฟ “พญานาค” จะเปน
ผูที่มีพลังอํานาจ ที่จะสามารถดลบันดาลความทุกขสขุใหกับมนุษยได ดังนั้นมนุษยจึงตองบูชา
พญานาคในฐานะเทพ 

บทความเรื่องนี้ ทําใหเราเห็นวาการนําเอาตํานานและพิธีกรรมในคติความเชื่อ 2 แบบ 
คือความเชื่อทางพุทธศาสนาและความเชื่อดั้งเดิม นํามาเปรียบเทียบเชื่อมโยงสามารถแสดงให
เห็นความสัมพันธ ทั้งในแงของความขัดแยง และการสงเสริมซ่ึงกันและกัน รวมทั้งทําใหเห็น
ความสําคัญของการศึกษาตํานานกับพิธีกรรม ที่มีความสัมพันธซึ่งไมสามารถจะแยกออกจากกัน
ไดเด็ดขาด โดยเฉพาะในบริบทของสังคมที่มีความซับซอนทางความคิดความเชือ่ที่ปะปนกันอยู 
และทายสุดสะทอนใหเห็นวาตํานานและพิธีกรรมเปนเครื่องมืออีกอยางหนึ่ง ที่จะชวยทําใหเขาใจ
ระบบความคดิของคนไทยในแงความเชือ่ทางศาสนาซึ่งมีความซับซอน ใหมีความชัดเจนไดอีก
ประการหนึ่ง 

George Condominas (1975) เปนอีกผูหนึ่งที่สนใจศึกษาระบบความเชื่อและศาสนา
ของกลุมคนไท ในหนังสือ Change and Persistence in Thailand คอนโดมินัส ไดเขียน
บทความเรื่อง Phi Baan Cults in Rural Laos บทความฉบับนี ้  คอนโดมินัส ไดใชขอมูล
ประเภทประเพณีพิธีกรรมการบูชาผีบาน จากหมูบานในประเทศลาว มาวิเคราะหโดยใชแนวคิด
เรื่องการผสมผสานกันระหวางคตคิวามเชื่อด้ังเดิมกับพุทธศาสนา โดยพิจารณาเปรียบเทยีบใน
แงสถานที่ศักดิ์สิทธิ์ของการบูชาผีบานกบัวัด ขั้นตอนการปฏิบัตใินการเลี้ยงผี และงานประเพณี
บุญบั้งไฟและบุญเดือนหกที่จะตองเลี้ยงผี และจะกลาวใหรายละเอียดเกี่ยวกับผ ี
 กรอบความคดิของ คอนโดมินัส ที่นําเสนอในบทความนี้ คือ การพิจารณาเพื่อใหเห็นใน
แงความสัมพันธระหวาง Buddhism และ Spirit Cults นั่นคือ  เรื่อง  Syncretism หรือ การ
ผสานกันอยู การนําเอาประเพณีพิธีกรรมในคติความเชื่อของ 2 ศาสนามาวิเคราะหเปรียบเทียบ 
นั่นคือ คติความเชื่อด้ังเดิม และความเชือ่ทางพุทธศาสนา เพ่ือทําใหเห็นความเหมือนและความ
แตกตางกัน อันแสดงใหเห็นการผสานกันอยูของความเชื่อทั้งสองไดอยางนาสนใจ ตัวอยางเชน 
ความแตกตางระหวางวัดกบัหอผี  บทบาทของพระกับจํ้า  งานบุญบั้งไฟกับุญวันวิสาขบูชา, บุญ
พระเวส เชน กอนจุดบั้งไฟจะมีการสวดพระเวสกอน เปนตน แตทั้งหมดนั่นมีจุดมุงหมายรวมกัน 
คือ เรื่องความอุดมสมบูรณ 



 495 

นอกจากนี้ คอนโดมินัส ยังชี้ใหเห็นวา คติความเชื่อของทั้ง 2 แบบ คือคติความเชื่อ
ด้ังเดิม (ผี) กับพุทธศาสนา มีการผสมผสานกันอยู อีกทั้งองคประกอบของทั้งสองศาสนาก็มี
ลักษณะที่แยกกันไมไดเด็ดขาด แตอยางไรก็ตาม น้ําเสียงของผูเขียนก็มีลักษณะที่เห็นวา พุทธ
ศาสนามีลําดบัที่เหนือกวา เพราะมีสถานที่ศักดิ์สิทธิท์ี่ยิ่งใหญ ไดรับการดูแลรักษาจากชาวบาน 
และเปนสถานที่ที่ชาวบานอุปถัมภดูแลอยูเสมอ ในขณะที่หอผีเปนสถานที่เล็กๆ ไมคอยไดรับ
การดูแลเอาใจใส นอกจากในชวงมีกิจกรรมประจําปเทานั้น 

ในแงของพิธีกรรมเลี้ยงผีบาน คอนโดมินัส พบวามีสวนเก่ียวของกบัชาวบานหรอืชุมชน
ศึกษาใน 2 ลกัษณะ คือ ประการแรก เปนกิจกรรมที่ประกอบขึ้นเพือ่ความอุดมสมบูรณเกี่ยวกบั
น้ํา และ ประการที่สอง คือ  พิธีกรรมเลี้ยงผีในเดือนหก เปนกิจกรรรมที่เกี่ยวของสัมพันธกับคติ
พุทธศาสนาดวย กลาวคือ บุญบั้งไฟก็จะจัดใกลๆ กบับริเวณวัด และงานบุญเดือนหก คือบุญ
พระเวสก็จัดในชวงเวลาเดยีวกัน  ลักษณะดังกลาวทําใหเห็นวาการนําเอาพิธีกรรมในความเชื่อ
และศาสนา 2 แบบ คือ ความเชื่อทางพุทธศาสนา และความเชื่อด้ังเดิม (ผี) นํามาเปรียบเทียบ
เชื่อมโยง ซึ่งสามารถแสดงใหเห็นความสมัพันธ  ทั้งในแงของความขัดแยง และการสงเสริมซ่ึง
กันและกัน        

มีงานศึกษาในเชิงระบบความเชื่อและศาสนาของกลุมคนไทอีกเรื่องหน่ึง ที่พิจารณาโดย
ใชขอมูลประเภทความเชื่อและพิธีกรรม คือ “Autochthony and the Inthakhin Cult of 
Chingmai”  ของ Shigeharu  Tanabe (1993) โดยใชขอมูลประเภทความเชื่อและพิธีกรรมการ
บูชา “เสาอินทขิล” ของคนลานนา (เชียงใหม) ซึ่งเปนความเชื่อเกี่ยวกับเรื่องผีประจําเมือง  โดย
พิจารณาสัญลักษณและความหมายที่ปรากฏอยูในความเชื่อและพิธกีรรม รวมทั้งขอมูลในมิติ
ของประวตัิศาสตรชาติพันธุ คือ คนลวัะ (คนพื้นเมือง) คนไทยวน (ลานนา) ปูแสะ ยาแสะ เปน
ตน ซึ่งมีนัยหรือความหมายที่แฝงเรื่องอํานาจทางการเมืองการปกครอง และอํานาจทางพิธีกรรม 
บทความนี้พยายามแสดงตัวตนของคนลวัะ ซึ่งเปนคนพื้นเมืองด้ังเดิมที่อาศัยอยูในดินแดนลานนา
มากอนคนไทยยวน  
 ความคิดอยางหนึ่งที่ ชิเกฮารุ  ทานาเบ ไดนําเสนอไวในบทความนี้ คือ “การหันมานับถือ
พุทธศาสนา” (Conversion to Buddhism) เรื่องชนพ้ืนเมือง autochthony หรือ autochtonous และ
เร่ืองความเชือ่ด้ังเดิม อันแสดงใหเห็นรองรอยของการปะทะสังสรรคกันระหวางกลุมคนดั้งเดิม
และผูที่เขามาอาศัยในภายหลัง หรือกลาวอีกนัยหนึ่งคือรองรอยของความขัดแยงระหวาง 2 คติ
ความเชื่อทางศาสนา นั่นคอืศาสนาดั้งเดิม (ผี) และพุทธศาสนา  

ชิเกฮารุ  ทานาเบ ไดนําเอาขอมูลประเภทความและพิธีกรรมเกี่ยวกับการบูชาผีเมือง 
คือ การเลี้ยงผีปูแสะยาแสะ  ทั้งที่ปรากฏในหลักฐานทางประวตัศิาสตร และตํานานความเชื่อ
ตางๆ   มาวเิคราะหในมิตทิางการเมืองการปกครองในวัฒนธรรมลานนา เพ่ือแสดงใหเห็นภาพ
ของชนพื้นเมืองดั้งเดิม คือ ลัวะ ที่อาศยัอยูในสังคมลานนา หรืออีกนัยหนึ่งคือ ความเชื่อด้ังเดิม 
คือการนับถือผี ที่ปะปะคละเคลาอยูกับความเชื่อทางพุทธศาสนา ชิเกฮารุ  ทานาเบ ไดพยายาม
อธิบายความสัมพันธระหวางชน 2 กลุม คือ กลุมผูปกครอง (คนไทยยวน) และคนพื้นเมือง



 496 

ด้ังเดิม (ลัวะ)  ในแงความหมายที่ซับซอนที่ปรากฏอยูในเรื่องของความเชื่อด้ังเดิมและความเชือ่
ทางพทุธศาสนา  ซึ่งเปนการตีความใหเห็นนัยหรือความหมายทางการเมืองที่แฝงเรนอยูในระบบ
ความเชื่อและพิธีกรรมของกลุมชน 

ในประเด็นเชงิเน้ือหาที่สําคัญในบทความนี้ คือ ตาํนานความเชือ่และพิธีกรรมมีสวน
เกี่ยวของกับชมุชนศึกษา คือ ดินแดนลานนาใน 2 ประเด็น คือ ประเด็นแรก เปนเรื่องเสา
อินทขีล หรือหลักเมืองกับความหมายทางการเมืองที่เลาถึงกลุมผูปกครอง คือ ไทยวน กับคน
พ้ืนเมืองดั้งเดิม คือ กลุมชนลัวะ ที่แสดงใหเห็นหนาที่ของตํานานและพิธีกรรมวา เปนเครื่องมือที่
ใชศึกษาเรื่องอัตลักษณหรอืความมีตัวตนของชนกลุมนอยในสังคมไดอีกอยางหนึ่ง และ ประเด็น
ที่สอง นั่นคือ พิธีกรรมบูชาเสาอินทขีลหรือการบูชาผีที่คุมครองดูแลเมืองในฐานะที่เปนภาษาที่ 
“สื่อสาร” ใหรับรูเรื่องราวของความเชื่อทางศาสนาไดอีกอยางหนึ่ง  

นอกจากนี้ ชิเกฮารุ  ทานาเบ ไดแสดงทัศนะเกี่ยวกบัประเด็นเรื่องคนพื้นถิ่น-พ้ืนเมืองวา 
เปนความสัมพันธที่ซับซอนระหวางผูใตปกครอง – ผูปกครอง  และการแสดงออกรวมกันบาง
ประการ เชน พิธีกรรมเลี้ยงผีปูแสะยาแสะ  ซึ่งเปนตวัแทนของความเชื่อด้ังเดิมของคนพื้นเมือง 
ที่คนไทยวนเคารพนับถือ สวนประเด็นเร่ือง “พิธีกรรมบวงสรวงเสาอินทขีลกับพธิีกรรมทางพุทธ
ศาสนา” ที่แสดงใหเห็นสัญลักษณเรื่องบริเวณหรือสถานที่ศักดิ์สิทธิ ์ นั่นคือ ในเสาอินทขีลจะอยู
ในบริเวณวัด และภายในศาลาที่เสาอินทขีลตั้งอยูก็จะมีพระพุทธรูปปรากฏอยูดวย อีกทั้งในงาน
พิธีกรรมบวงสรวงเสาดังกลาว ก็จะมีการใชสายสิญจนที่คลองที่เสาอินทขีลดวย  อันแสดงใหเห็น
ความซับซอนทางความเชื่อทางศาสนาไดอีกประการหนึ่ง 

จากงานศึกษาขางตน ทําใหเห็นวาตํานานและพิธีกรรมดั้งเดิม (ผี) นํามาเชื่อมโยงกับ
ประวตัิศาสตรชาติพันธุ ซึ่งสามารถแสดงใหนัยหรือความหมายทางการเมือง รวมทั้งทําใหเห็น
ความสําคัญของการศึกษาตํานานกับพิธกีรรมในคติความเชื่อด้ังเดิมและพุทธศาสนา ที่มีความ
ซับซอนสัมพันธกันอยู โดยเฉพาะในบรบิทของสังคมที่มีประวตัิศาสตรมายาวนานและมีกลุมชน
ที่หลากหลายอาศัยอยูปะปนกัน และทายสุด สะทอนใหเห็นวาตํานานและพิธีกรรมเปนเครื่องมือ
อีกอยางหนึ่ง ที่จะแสดงใหเห็นอัตลักษณหรือความมีตวัตนของชนกลุมนอยที่ปรากฏอยูในสังคม
ที่เปนชุมชนใหญไดเชนกัน 

นอกจากงานศึกษาระบบความเชื่อและศาสนาของกลุมคนไทแลว ยังพบวา มีงานศึกษา
เกี่ยวกับระบบความเชื่อและศาสนาที่สําคัญอีกเรื่องหน่ึง คือ งานวิจัยเรื่อง The Elementary 
Forms of Religious Life ของ Emile Durkheim (1954) ที่ไดกลาวถึงรูปแบบองคประกอบ
ของศาสนา ซึ่งชวยใหเห็นมุมมองเกี่ยวกับระบบความเชื่อและศาสนาของชุมชน เดอรไคม ได
พิจารณาความเชื่อที่ปรากฏอยูในระบบศาสนาที่มิใชศาสนาหลัก นั่นคือ เรื่อง supernaturalism 
มาอธบิายในฐานะที่เปนศาสนาดั้งเดิมอยางหนึ่งของมนษุย อันจะแสดงใหเห็นระบบคิดของมนษุย
ในสังคมตางๆ  
 เดอรไคม กลาววา ความเชื่อในเรื่องอํานาจเหนือธรรมชาติถือเปน “วัฒนธรรม” อยาง
หนึ่งของมนุษย อีกทั้งพิธีกรรมเปนกลไกสําคัญที่ทําใหเกิดการสืบทอดในสังคมที่นับถือสัตวเปน
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บรรพบุรุษหรอืเปนสัญลักษณของกลุม totem นอกจากนี้ เดอรไคม ยังมองวา ศาสนาเปนกลไก
ในการควบคุมพฤติกรรมทางสังคม รวมทัง้กอใหเกิดความเปนปกแผนและเปนอันหนึ่งอันเดียวกัน
ในชุมชน 

สิ่งที่สําคัญที ่ เดอรไคม ตองการนําเสนอใหเห็นในบทความนี้ คือ เรื่องพิธีกรรมที่มี
ความสัมพันธกับเรื่อง totem ซึ่งถือเปนการสบืทอดความคิดความเชื่อ เดอรไคม อางวาพิธีกรรม
เปนสิ่งจําเปนและตองทําอยูเสมอๆ เพ่ือตอกย้ําและถายทอดความเชื่อ   ดังคํากลาวทีว่า “ถาไม
มีพิธีกรรมพระเจาก็ตาย  ถายังมีพิธีกรรมพระเจาก็ยังอยู” กลาวคอื พระเจาจะอยูก็ตอเม่ือคนยัง
เชื่อวาพระเจาอยู ฉะน้ันการประกอบพธิีกรรมเปนการสืบทอดความคิดความเชือ่ นอกจากนี้ 
เดอรไคม ยังชี้ใหเห็นความคิดเรื่อง totem วามีบทบาทหนาที่เปนสิ่งเดียวกันกับ God ซึ่ง
หมายถึง Society ดังนั้น จึงอาจกลาวไดวา พระเจากค็ือสังคม ในสงัคมนี้ใช totem เพ่ือบอกเรา
วาเราเปนใคร เชนกนัศาสนานํามาใชในมิตเิดียวกันในแงของการบงบอกความเปนสังคมไดเชนกัน 

เดอรไคม ยังไดแสดงทัศนะใหเห็นความแตกตางระหวางความเชื่อในเรื่องไสยศาสตรกับ
เรื่องศาสนาวา ศาสนาเปนสวนรวมของทั้งชุมชน (collective and communal)  แตความเชื่อใน
เรื่องอํานาจไสยศาสตรเปนเรื่องปจเจกบุคคล อีกทั้งยังกลาวถึงประเด็นความแตกตางระหวาง 
“ไสยศาสตรกบัศาสนา” ที่แสดงใหเห็นไดจากรอบความคิดหรือพฤติกรรมของกลุมชน กลาวคือ 
ถาเปนเรื่องศาสนาจะเปนเร่ืองสวนรวม ศาสนาจะวางกรอบคิดใหคนในชุมชนคิดเหมือนกัน มอง
โลกมองสังคมดวยกรอบความคิดอันเดียวกัน ในขณะที่ไสยศาสตรเปนเรื่องของวิธีการ กลวิธี
เฉพาะเรื่อง ดังจะเห็นจากความเชื่อเรื่องไสยศาสตรไมตองมีศาสนาสถานประจํา ในขณะที่เปน
ศาสนาจะตองมีวัดมีโบสถสาํหรับเปนสถานที่ศักดิ์สิทธิใ์นการประกอบพิธีกรรม ดังนั้น ศาสนาจึง
แตกตางจากสถาบนัอ่ืนๆ อยูที่ความเชื่อในเร่ืองอํานาจเหนือธรรมชาต ิ หรือ supernatural  หรือ 
power being  
 ในประเด็นเรือ่ง sacred กับ profane ซึ่งคําศัพท 2 คํานี้ เดอรไคม ใชเพ่ือบงบอกวาเปน
ระบบคิดของมนุษย  โดยการแบงโลกออกเปน 2 ลักษณะ นั่นคือ โลกศักดิ์สิทธิแ์ละโลกสามญั 
เดอรไคมไดแสดงทัศนะวา ระบบศาสนาเปนสิ่งที่อยูในสวนของ sacred domain ดังนั้น อะไรที่
มนุษยมองเห็นวาเปนสิ่งศักดิ์สิทธิ์ หรือเปนสิ่งสมควรแกการเคารพบูชา สิ่งเหลานั้นจึงเขามาอยู
ในเครือขายของศาสนา หรือ Religious 
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ประวัติผูเขียนวิทยานพินธ 
 

   นายปฐม  หงษสุวรรณ เกิดเมื่อวันที่ 26 พฤษภาคม พ.ศ. 2516 ที่อําเภอ 
คําเขื่อนแกว จังหวัดยโสธร สําเร็จการศึกษาปริญญาศิลปศาสตรบัณฑิต สาขาวิชา
ภาษาไทย จากภาควิชาภาษาไทยและภาษาตะวันออก คณะมนุษยศาสตรและ
สังคมศาสตร มหาวิทยาลัยมหาสารคาม ในปการศึกษา 2538 สําเร็จการศึกษา
ปริญญาอักษรศาสตรมหาบัณฑิต  สาขาวิชาภาษาไทย  จากคณะอักษรศาสตร  
จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย ในปการศึกษา 2542 ตอมาไดเขาศึกษาตอในหลักสูตร
ปริญญาอักษรศาสตรดุษฎีบัณฑิต สาขาวิชาภาษาไทย คณะอักษรศาสตร จุฬาลงกรณ
มหาวิทยาลัย ในปการศึกษา 2545 โดยไดทุนอุดหนุนการศึกษาจากโครงการพัฒนา
อาจารย สาขาขาดแคลน จากมหาวิทยาลัยมหาสารคาม นอกจากนี้ยังไดรับทุนสนับสนุน
วิทยานิพนธจาก บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณมหาวิทยาลัย และศูนยมานุษยวิทยา
สิรินธร (องคการมหาชน) ปจจุบันดํารงตําแหนงอาจารยประจําภาควิชาภาษาไทย
และภาษาตะวันออก คณะมนุษยศาสตรและสังคมศาสตร มหาวิทยาลัยมหาสารคาม 
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